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 انـر وعرفـشك

حمدا    والحمد لك ,ى ترضىأحمدك ربي حمدا كثيرا, طيبا مباركا فيو, الحمد لك ربي حت  

يم  الل    عدد ما في الكون من مخلوقـات, وصل ,والمجد لك ا,كثيرا إذا رضيت, وبعد الرض

, صلاة  اىرينالط يبين الط  آلو    على سيد الأولين والآخرين محمد خير البرية ووبارك  وسلم  

 دائمة لا تنقطع.

فترة  و طوال  تعلى المجيود الذي بذلة " جويدة جاري " القدير   ذتيأن نشكر أستا  أحب

 , من مساعدة, واحترام, وتفي ملي  ليذه المذكرة, أشكرىا على كل  ما قد متو    إعدادي

إلى أعضاء المناقشة على تفض ليم بدراسة ومناقشة  لجزيل  بالشكر اني أن أتقد م  كما لا يفوت 
 بحثي ىذا. 

 ـ   و وأشكر كل  أساتذتي بجامعتي: باتنة, على كل  ما أسقوني إياه من نبع  ـ 2الجزائر
 حكمتيم, وفيض فـلسفتيم.

 و أشكر كل  الأىل والأحباب والأصدقـاء من قريب أو بعيد على كل  شيء.



 

 

 

 

وجددتَ نفسك  ، صفحة صفحةل حياتيجِّ لعلّك إذا فتحتَ سِ  
 حاضراً بأسمى معاني الحضور......

وجهك في مرآة أفراحي أبصرت تاريخي  قرأتَ  و إذا
 ..... من تعزف كلّ لحن فيها أنت لكأنّك...انتصاراتيو 

جدتُك أنت تاجاً و ، س جهودي و أعماليو إذا وضعتُ أمام النا
 ......فوق جميع نجاحاتي

 
  "رضا" .....و لأنك إكسيُر حياتي              

  أهديك هذا العمل                

 و أهديه إلى كل والدي الكريمين...أخي....وأخواتي..
 نحو الأمام في عزّ خيباتي.و إلى كلّ من دفعني يوما 
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والصّراعات  ،والتّصدعات ،للحضارة الغربيّة فإننّا لصد أنّّا شهدت الكثنً من التّحولات ياريخإذا تتبّعنا الدسار التّ       
ولزدداتو من فترة إلى أخرى، ولعلّ أىمّ تلك اللّحظات في تاريخو ىي  ،الدختلفة، والّتي غنًّت معالم الإنسان الغربّ 

الّتي لم تعد قادرة على تلبية  ،ابستمولوجية مع كلّ القيم والتّقاليد الباليةعن قطيعة الّتي أعلن فيها  لحظة الحداثة
عليها. لأنّا لم تعد بدقدور  متطلباتو وحاجاتو. وكانت فترة العصور الوسطى بالنسبة لو فترة مظلمة لابد من القضاء

عن معتقداتو الدينية لصالح عقل  خليالتّ  الغربّ  الإنسان أزمات أولى فكانتمفاىيمها أن ترسم أفق مستقبل إنسانّي، 
 من حرّرتو الّتي فأصبح اىتمامو منصبا على العلوم والتّقنية والإبداع، الخلق الذي يدلك وحده القدرة على، الإنسان

 ،ولعلّ ىذا ما  نقلو إلى أيديولوجية العصرنة أو الحداثة التّقدم، برقيق في الفعالة إلى الدشاركة ودفعتو الكنيسة، قيود
التي سجنتو داخلها لفترة طويلة. إلا أنّ ىذا لم يكن بردا وسلاما  ،ريد لذا أن بزلّص الإنسان من النزعة اللاىوتيةالتي أُ 

والإنسانية على وجو  ،ينية منهاخاصّة الدّ  ،أزمات على لستلف الأصعدة بل دفع بشن ذلك ما يعيشو اليوم من
ولم يكن العالم  ،امتدت لتشمل العالم ككلّ  وحده بل على الإنسان الغربّ ة الغربي   الحداثةالتحديد، ولم يقتصر تأثنً 

والشّام في أواخر  ،ة على مصرمنذ عهد الحملة الفرنسيّ  ،فقد عرف العالم العربّ والإسلاميّ  في منأى عن ىذا. العربّ 
أكبر ىزةّ في تاريخو؛ إذ فتُحت أمامو منافذ الحضارة الغربيّة لتتسلّل إلى حياة الأمّة العربيّة  ،القرن الثاّمن عشر الديلادي

لخمول والتّخلّف، بعد أن الدسلمة. فبدا التّناقض واضحا بنٌ حياة مزدىرة متحضّرة في ظاىرىا، وحياة يهُيمن عليها ا
ظلّت حبيسة الانطواء العثماني لقرون من الزّمن وبقيت تراوح مكانّا تنتظر أن يأتيها الفرج، فلم يكن يُسمح لذا 
بالتّطور في علومها وصناعتها، أو في عناصر ثقافتها، ولم يتح لذا الأخذ بأسباب الدعاصرة ووسائلها الضّروريةّ، وعلى 

 ق جليا بنٌ إنسان شقّ طريقا إلى الحضارة وآخر يعاني صنوف الالضطاط والتّخلف. فكانت بضلةإثر ذلك أضحى الفر 
صدمة عاشها الإنسان العربّ أمام الغرب وناجزه الحضاريّ الدبهج، فظهر الخلاف وبدا التّمزق  بدايةنابليون بونابرت 

دون غنًه، أو الأخذ بالدعاصرة على نمط غربّ  واضحا داخل النّخب العربيّة حول الاستمساك بالتّراث والعكوف عليو
واقتفاء أثر إنسان أوربا الدتحضّر، بكلّ ما يحملو من مظاىر براقة ووسائل مريحة، وتقدّم ىائل في الحياة الاقتصاديةّ، 

ت الإشكاليّة وفي الصّناعات والفنون، حتّّ وقر في عقول الكثنًين وآمنوا بضرورة السّنً على نّج الحداثة الغربيّة، وبقي
قائمة بنٌ الطرّفنٌ منذ ذلك الوقت إلى يوم النّاس ىذا. ولم يتوصّل بشأنّا إلى حلّ نّائيّ يضمن وفاق بصيع العقول،  

لا سبيل في معركة الحضارة والتّجديد الشّامل والحداثة الدعاصرة إلّا من خلال السّعي الدّائب للانتصار على  كما أنو
فصلها عن أزمة الواقع العرب نفسو موضوعياً وتاريخياً، أزمة التخلف والتبعية، وأزمة العلاقة  أزمة فكرنا الّتي لا يدكن

بنٌ المجتمع السّياسي والمجتمع الددني، وأزمة الذيمنة الخارجية الاستغلالية على منطلقات تنميتنا الاجتماعية والثقافية 
 الاستراتيجيةي نتيجة الأزمات الدتداخلة وفقدان الرؤية والقومية ومقدرات حياتنا، وىي في النهاية أزمة فكر نظر 
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الشّاملة لتغينً الواقع وبذديده، ولن نتجاوز ىذا التخلف إلا بالامتلاك الدعرفي بحقائق الثورة العلمية الجديدة، ثورة 
شامل ذي أبعاد اجتماعية وثقافية وفكرية واقتصادية وإعلامية  الدعلوماتية وبدشروع تنموي نّضوي قومي حداثوي

وقد برزت ملامح فكر جديد راسمة معها أفق  وقيمية، مشروع يستوعب تراثنا العرب الإسلامي استيعاباً عقلانياً نقدياً.
ن شأنّا أن برقّق فجر جديد بدأ يلوح وميضو في الأفق بعد أن أرسى بعض الدفكرين الدعاصرين قواعدَ وأسسَ حداثة م

في حنٌ كان  ،مسعى ىذه النّخب على اختلافها، وتطوي صفحات الخلاف الّتي زادت من عمق الفجوة الحضاريةّ
الّذي بضل هموم أمّة تعاني الضّياع وسط كر الدكّتور عبد الوىاب الدسنًي . من بنٌ ىؤلاء لصد الدفصينبغي لذا أن تقلّ 

فيو الرّؤى واستعصت على الوضوح، راسما معالم مشروع  حداثة ليست بالغربية ولا عالم اختلطت فيو الدفاىيم والتبست 
ىي تتّسم بالرّجعيّة التي دافع عنها الأصوليون وبذلوا في سبيلها الكثنً. وبدا أنوّ انطلاقا من النقد يأتي التأسيس فقد 

 بدأ الدسنًي حسب ما أعتقد ناقدا وانتهى مؤسّسا. 
 الدميز، الفكري بسيز بإنتاجو الّذي الدعاصرين الدسلمنٌ العرب الدفكرين من واحدا "المسيري الوىاب عبد"ويعدّ      

 العرب الدفكرين غرار على نّضوي فكري مشروع فحاول تقديم والإسلامية العربية النهضة ىم الآخر ىو شغلو والذي
 الحداثة إشكالية لاسيما وفلسفاتها الدادية الغربية، الحضارة نقدي من موقف لذم كان ومن الدعاصرين، والدسلمنٌ

 وعليو الإسلامية، الحضارة مع وتطبيقا يتماشى تنظنًا الحداثة معاني صياغة يعيد أن البناء النقد بهذا لزاولا، الغربية
عبارة عن  مفكرنا ومشروعوالدين.  للتراث التكاملية نظرتو من انطلاقا الغربية، الحداثة مع تعاملو كيفية حول نتساءل

مساءلة قيمية أخلاقية تتأسس في لزاكمتها الحداثة الغربية على مراجعة ماىية الإنسان من حيث ىي ماىية خاصة، 
لا يشاركو فيها غنًه ويتّضح من خلال ىذا الدوضوع أننّا من خلال وقوفنا على مشروعو الفكري سنحاول علّنا 

  .واقعنا العربمشروعية تطبيقو في نستطيع أن لصد داخل ثناياىا 
أنّ الإشكالية الّتي سأواجهها تتمثّل في  اتّضح ليبعد اطّلاعي على أىمّ لشيّزات ومعالم الدشروع الفكري للمسنًيّ و     

ـ ىل يدكن  البحث عن بديل استثنائي وخاصّ للحداثة الغربية. وعليو يدكن صياغة الإشكاليّة على النّحو التّالي:
اعتبار أن لكل مجتمع حداثتو، وبالتالي ىناك فهم خصوصي للحداثة؟ أم أن  ىذه الأخيرة ىي النموذج الغربي أو 
ىي نموذج واحد عرفو الغرب؟ وبالتالي لا مفر من إتباعو؟ ويدكن القول بأن المرحلة تقتضي ليس رفع شعار 

تحديث العربي؟ وىل المشكل في البنيات القائمة ماديا الحداثة فقط بل الكشف عن عوائقها، أي لماذا أخفق ال
ىل يدكن التخل ي عن الحداثة الغربية وتجاوزىا لصالح مشروع حداثي آخر أم في العقل أم في حضور التراث؟. 

و إذا كان   يجن ب العالم العربي والإسلامي المشاكل والأزمات التي يعانيها الإنسان الغربي من جراء حداثتو؟.
وىل يدكن الحديث عن حداثة إنسانية شاملة تجمع ، هل يدكن إيجاد ىذا البديل؟، وما ىي أىم  سماتو؟كذلك ف
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المجتمعات الغربية مادامت ىي الأخرى قد حملت داخل حداثتها بذور اندثارىا،  حولها جميع الاتجاىات بما فيها
 الحداثة مفهوم ربط يدكن ىليط بالإنسان؟.في ظل  الصراع الأممي القائم خاص ة بعد نزع كل  قداسة عن كل  ما يح

  .ذلك؟ يتعذر أم العربي والإسلامي، التداولي بالمجال الغربية
 ىناك أسباب موضوعية وعلمية جعلتني أميل إلى البحث  في فكر الدسنًي بالذّات دون غنًه، وىي:و       

الدارج من الدشاريع الحداثوية العربية  إلى ونبل أفكاره وصدق اىتمامو قياسا أسلوبو، وبجدة إيداني بقوة طرحو،
وكذا بسكنو من فهم واستيعاب التراث العرب الإسلامي، وقراءة الحداثة الغربية واستيفاء الفكر الفلسفي  والإسلامية،

الديني الدتاح وعمل على صهره في بوتقة مشروع حداثي ذو بعد إنساني عالدي، يعمل على الجمع بنٌ معطيات التراث 
 التّحليلية الفلاسفة وإمكانياتها لنظريات الجيّد التّوظيف سلامي، والاستفادة من أخطاء عصر الحداثة الغربيّة، وكذاالإ

كما أنّ اىتمامي كباحثة عربيّة معاصرة في المجال الفلسفيّ، بالقضايا الفكرية الدعاصرة، والدشكلات  والتّركيبية والنّقدية.
بالإضافة إلى  لإسلاميّ خاصّة كان أقوى الدوافع الباعثة على الرغبة الفكرية و فهم الفهم.التي يعانيها العالم العرب وا

لزاولة استيعاب ما يحدث في عالدنا عن طريق فهم التّجارب الفكريةّ والدوافع الذّاتية والدوضعية الكامنة وراء كلّ 
بذاه، ومعرفة أين يتموضع الدسنًي حقيقة مع مشروع تأصيلي أو برديثي، وبرديد القيم الإيجابية والسّلبية لكلّ ا

إمكانية إيجاد لسرج آمن يعيد إلى الإنسان الغربّ والعربّ معا كينونتو الّتي فقدت منذ زمن حتّّ استحال الوفاق الذي  
 كان لا بدّ أن يكون صراعا قضى على كل قيمة أخلاقية. 

الوقوف على الأسباب الدوضوعية والذاتية التي أدت إلى فشل لزاولة : أو لا تتمثّل أىداف البحث فيما يلي:و       
الحراك الفكري العرب على اختلاف ابذاىاتو وأيديولوجياتو وفي بصيع مراحلو منذ اللحظة الأفغانية. ونّدف إلى 

الذي التحسيس بخطورة ىذا الفشل وانعكاساتو السلبية على مستقبل الفكر العرب و كذا الإنسان العرب و الواقع 
 وتسليط الضوء على مسألة الحداثة، باعتبارىا عنصراً بالغ الأهمية في إحداث القفزة الحضارية الدنتظرة. ينتمي إليو.

التّطلع إلى إبراز طرف فكريّ جديد من شأنو أن يتّجو وجهتو الحضاريةّ لو قدر أو أتيح لو أن يجد سبيلا  ثانيا:
توجيو الدتلقي والقارئ الدهتم بهذا المجال من الفكر إلى  ثالثا: على ىذه الدشروعية. للتّطبيق في واقعنا العربّ، مع التأكيد

ضرورة إيجاد لسطط تنفيذي لدثل ىذه الدشاريع، خاصّة مع التطورات التي تشهدىا الدنطقة العربية، والتي تستدعي 
 حدث وما يحدث. تضافر جهود الكلّ للخروج من الأزمات، التي يخلّفها الفهم الخاطئ لكلّ ما قد

و بهذا نطمح أن يُضاف عملنا الدتواضع إلى لرموع الأعمال الأخرى التي ساهمت في تشخيص أبرز الإشكاليات     
و إخضاعو لدنهجيةٍ  ،التي بزص الخطاب الفلسفي العرب الدعاصر، و أفاضت بحثها بالتناول الجدّي لدثل ىذه الدسائل

 و معاناتو الحضارية من جهةٍ أخرى.          ،وكذا أملا في بذاوز هموم الإنسان العربّ  ،لزكمة و عرضٍ دقيق يُحصّل الإفادة
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طبيعة موضوع البحث ومساره التّحليلي تطلبت ضرورة توسل واستحضار بصلة من الإجراءات الدنهجية التي إنّ     
سأتتبع بواسطتو أىمّ التّطوّرات الّتي شهدىا  الّذي وظفّتو في الفصل الأوّل و المنهج الت ـاريخي  تتداخل فيما بينها: بنٌ 

أدوات المقاربة الحراك الفكريّ العربّ والحداثيّ الغربّ أيضا، لأنّ لكلّ فكرة بداية وتطوّر ومسار تاريخي ومآل. و
وسأعمل بدقتضاه على برليل الإشكاليّة إلى مشكلات  ،الّذي سيتيح لي إمكانيّة التّعمّق التوصيفية التحليلية

الّذي يحتل موقعا مركزيا في بحثي  المنهج المقارنوالدشكلات إلى إشكالات، قصد تبسيط الدعقّد منها. بالإضافة إلى 
حيث سيساعدني على توضيح أىمّ نقاط الاتفّاق والاختلاف بنٌ حداثة الغرب الدنتهية الصّلاحية، والبديل الذي 

 قدّمو الدفكّر.
وكيفية تشكلّها  ،وىذا العمل بدثابة ىيكل مقسم إلى مقدمة وثلاثة فصول وخابسة. توضح بالتدرج مفهوم الحداثة    

الغرب واشتشرافاتها في المجال التداولي ، والفكري ،والاجتماعي ،عبر تاريخها، ثم آليات برققها على الدستوى الفردي
  العرب والإسلامي.

مـ   لدقارنة إلى ما يتداول في با ضرورتو البحثية.تطرقّت فيها إلى موضوع دراستي من حيث أهميّتو الفكريةّ، و  ـة:مقد 
العربية الدعاصرة، والإشكالية التي تروم الأطروحة الإجابة عنها، أعقبتها الأسباب التي دفعتني إلى ، الفكرية الساحة

 .كباحتة أكاديديةداف التي أرومها  الانشغال بهذا الدوضوع، والأى
يحتاج إلى الفهم، من خلال ثلاث لزطات أساسية. كانت المحطة الأولى  الحـداثة كمفهـومتناولت فيو : الفصـل الأو ل

حيث تطرقّت فيو إلى أىمّ الجذور اللّغوية لدصطلح الحداثة سواء في  ؛الرئيسية للحداثة ،حول الدلامح العامة والدقومات
ظروف نشأتو  أو في اللّغة الأجنبية لشيّزة بنٌ مدلولاتو الدختلفة. بالإضافة إلى حديثي عن نشأة الحداثة، ،اللّغة العربية

 الحركات التنويرية الأوروبية ودورىابعنوان المحطة الثانية  لتكون .ساهمت في بلورتها كمشروع كبنً.الّتي  الحركاتوأىمّ 
في  ، تطرقت فيها إلى التنوير في أىم ثلاث دول أوروبية شكّلت فلسفة الأنساق فيما بعد، الدتمثلةفي تبلور الحداثة

تطرقت فيو إلى أىمّ نموذج  الغربية "نيتشو نموذجا"أزمـة الحداثـة بعنوان  المحطة الثالثةوكانت  الصلترا، فرنسا، وألدانيا،
الّذي يدثل مفترق الطرق بنٌ ، ( Nietzsche )يك نيتشو" حداثي غرب ناقد لذا. وىو الفيلسوف الألداني" فردر 

 . قديا من الحداثة الغربية وقيمهاالحداثة وما بعد الحداثة، على اعتبار أنو أول فيلسوف ابزذ موقفا ن
تناولت فيو لزطات  سا،، وكان موقفا رافضا نقديا مؤسّ حداثـة الغربيـةلل المسيـري نقد: بعنوان الفصـل الث ـاني  

حيث يقرّ بصعوبة الإمساك بهذا الدفهوم نظرا لتشعّب  ؛الحداثـة عند المسيريتعريف  حول ،الأولىثلاث: كانت 
 الثانيةواختلاف القراءات الدفاىيمية لو، ويحاول صياغتو من جديد بإعطائو توصيفاتو المحددة لو، بشكل لشيز ودقيق، و

من حيث ىو موقف برليلي تفسنًي، يحاول من خلالو  الحداثـة الغربيـة، ومجـالاتموقفـو من مبـادئ تناولت فيها 



 مقــدمّــة 
 

 

 ه‌

أىم حول المحطة الثالثة  وىو الدارس الدتمرس للحضارة الغربية وضعنا أمام حقيقة ىذه الدبادئ والمجالات، وليكون
وأىم مظاىر ىذا التحيّز، ومآلات  مظاىر التحيز الحداثي الغرب و مآلاتو من خلال معرفة معنى بريّز الحداثة الغربية،

 ىذا التحيز، التي تعتبر أىمّ سلبياتو.
التي اقترحها الدسنًي كبديل للحداثة الغربية،  حداثة إنسان القيمكان لابد وأن يكون حول   الفصل الثالث:أمّا 

مشروع البديل، ثّم نموذجو الدعرفي البديل أيضا، والذي ربطو بنٌ التوحيد والقيم، كأحد أىمّ الأسس للانطلاقا من 
يتجاوز من خلالو النموذج الدعرفي الغرب، و أخنًا يتحدّث عن فاعليّة الإنسان /الإنسان بدرجعيتو الدتجاوزة في 

 الحراك وفي الأخنً كان لابدّ أن أتطرّق إلى ىذا الدشروع من الناحية النقدية، وموقف أىم الفاعلنٌ فيمشروعو ىذا. 
  الفكري العرب الدعاصر، ومدى قابليتو للتّطبيق من عدمها.

و الدشكلات  ،بصلة النتائج التي توصلنا إليها في عملنا ىذا، والتي ترتبط أساساً بإشكالية البحث ضمّتخاتمة:  
  الدتفرعة عنها.

مؤلفّات الدكّتور عبد الوىاب الدسنًي:   وقد استعنت في إلصاز ىذا البحث بالعديد من الدؤلفّات الدختلفة، منها:     
، الدادية وتفكيك الإنسان، العلمانية الجزئية اسات معرفية في الحداثة الغربيةكتاب الحداثة وما بعد الحداثة، ودر 

 وكلّها كانت مفيدة جدّا في إثراء بحثنا.والعلمانية الشاملة بجزأيو، 
 عدّ من أبرزىا:أمّا عن الصعوبات التي واجهتنا، فهي كثنًة لا ت

ـ قلّة الدراجع التي تهتمّ بالدشروع الحداثي للمسنًي، بل تكاد تنعدم أحيانا، باستثناء بعض الكتب الجماعية، 1
والدقالات التي تتناول الدشروع باختصار دون برليل، أو تعمّق، لكن حاولنا بذاوز الأمر بالاكتفاء بدا تقدّمو لنا الدصادر 

 الأصلية لثرائها.
في كلّ نقطة كلّ ما تناولو سابقا من أفكار، وكأنّ  طابع التكراري الّذي تتميّز بو أفكار الدسنًي، بحيث بذد يكرّر ـ ال2

 كتبو عبارة عن لزاضرات أكاديدية.
 ـ انعدام الدراسات النقدية لفكر الدسنًي عموما.3
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من بتُ الدفاىيم الأكثر تداولا وحضورا في الفكر الفلسفيّ (  La modernité)مفهوـ الحداثة  يعتبر       
ولعلّ الشّيء الدثتَ  ،إف لد نقل أفّ كلّ ما لو علبقة بالجانب النّظريّ في حياة الإنساف صار مرتبطا بهذا الدفهوـ .الدعاصر

 متعدّد إذ أضحى يعالش إشكالا تصوّريّ  ؛ؤى والقراءاتتعدّد الرّ ة للجدؿ بشأنو ىو ذلك الغموض الّذي اتّسم بو نتيج
نظتَ ما لد يفكّ الالتباس والدّارس تناوؿ ىذا الدوضوع من موقع التّ  ،النّاقدوعلى ىذا الأساس يتعذّر على  الوجهات.

لذا وجب  .1في حدّ ذاتو داخل  الددلوؿ الكامنة ةالدفهوميّ و لستلف تشابكاتو ، فظالحائم حوؿ اللّ  الاصطلبحيّ 
: ماذا نعتٍ بدفهوـ الحداثة؟، الرؤاؿ التّ وعليو يتبادر إلذ أذىاننا السّ  في تطوّراتو للوقوؼ على ابستيميّتو، والبحث عن

 أـ أفّ  استيعاب ىذا الإشكاؿ الدفاىيميّ  ف العربّ ياتها؟. وىل استطاع الدثقّ وأين وكيف نشأت؟، وأين تكمن أبرز بذلّ 
 ليس إلّا؟. ف الغربّ الأمر لا يعدو أف يكوف لررّد لزاكاة للمثقّ 

   .ةـة للحداثـئيسي  ات الر  ـمة والدقو  ـح العام  ـالدبحث الأول: الدلام
 نهائيّ فإننّا لا نعثر على أيّ إبصاع أو اتفّاؽ ارسة لدفهوـ الحداثة، والدّ  ،الدؤرّخة ةة والعربيّ البحوث الغربيّ  يناتقصّ إذا    

. لشاّ لغعل سؤاؿ الحداثة انبثاقها الا على لحظةالأولذ الّتي قد تشكّل مؤشّرا واضحا د البدايتو  ،الإرىاصات حوؿ
الجغرافي، دائما يستأثر بدساحة واسعة من خريطة النقاش الدعرفّي، الأكادلؽيّ خاصّة في العالد العربّ بعد أف بذاوز إطاره 

، في المجتمعات العالديّة الدختلفةو السياسيّة يفرض نفسو  ،أخذ بفعل عوامل عديدة خاصّة منها الاقتصاديةو  ،الغربّ 
 دولعلّ ذلك يرجع إلذ تعدّ  لكثتَ من الدهتمتُّ.ل في حدّ ذاتو بردّي مركزيّ و أيديولوجيّا، استقطب إليو اليشكّ 

حوؿ ن آرائهم يوتبا ،اختلبؼ توجّهات الباحثتُ قد يرجع إلذ كماالحياة الإنسانيّة،   لرالات شملت كلّ  تيمدلولاتها الّ 
ما قد  ،تهاأزمن من والّتي قد تشكّل تأرلؼا لزمن والرّؤى الدقدّمة بشأنها، الحداثة، إطارضمن فيها  الدبحوثالدواضيع 

دباء والفلبسفة وعلماء كما استقطب ىذا الدفهوـ اىتماـ الأ.برديد بدايتها وجذورىا في يؤدّي إلذ اختلبؼ كبتَ
 ،ةة الكلبسيكيّ الفكريّ  ز في الأنساؽ، واحتل مكانو الدميّ ( Renaissance) هضةمنذ عصر النّ ماع، الاجت

، ىو الإحاطة بالدلبمح العامّة و الدقوّمات  إلذ يوـ الناس ىذا. لذا فإفّ أوّؿ ما لؽكن أف يزيح غموض ىذا الدفهوـ
 الرئيسيّة لو عن طريق، التمكّن من بعض دلالاتو اللّغوية و الاصطلبحيّة.

                                                           
 .8، 7ص ص  ،ـ1983 ،دار الطليعة، بتَوت ،1ط ،النقد والحداثة ،الدسدي السلبـعبد ػ  1

  ػ( الن هضةRenaissance)، إعادة الولادةأو  ميلاد جديدبها  يقصد لغوي ،"Rebirth"، والتجديد Renewal" "الفعل من 
Renaitre":أخرى مرة يولد "أي "To be born again .و عصر النهضة ىو العصر الّذي جاء بعد عصر الكنيسة، و حكمها في تاريخ أوروبا ،" 

WILLIAM D. HALSEY, Macmillan Dictionary, Editorial Director , New York, 1973, p 84        
  ّسق الذيقلي..يكارتي، النّ سق الدّ ة الدختلفة في العصر الحديث: كالنّ ػ الدقصود بها الأنساؽ الفلسفيّة الغربي. 
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 :غـوي  والاصطـلاحي  الل   لدعنـ با الحداثة أولاـ 
 وي :ـ  الل غـة بالدعنــ الحداث 1
 ،ثد  وأحدثو فهو لزُ  ،وحداثة ،ثً دَ حَ  ،ثدّ لػُ  ،يءالش   ثَ د  حَ "قولذم: في في اللّغة العربيّة معتٌ الحداثة  ديتحدّ     

ة، والحدوث نقيض القدلص والقدْم ،فالحديث ىو إلغاد شيء لد يكن وابتدعو. والحديث، وحديث. وكذلك استحدثو
الجديد من  ىو وجدت خبراً جديداً، والحديث :والمحدث ىو الأمر الدبتدع، واستحدثتُ خبراً أي، لد يكنوكوف شيء 

، وليس بأزلرّ  ،ذي ليس معتاداً ولا معروفاً، العالد لزدث أي لو صانعباب أو الأمر الدنكر الّ شياء. والحدث ىو الشّ الأ
يء، لَػدث، مصدر للفعل: حَدَثَ، حَدَثَ الشّ  :"ىي حداثةفلفظ  1."وابتداؤهؿ الأمر ة، وأوّ فالحداثة ىي الجدّ 

بدعتٌ أفّ لفظة حداثة في اللّغة العربيّة  2."حدوثٌ، وحداثة، وأحدثو ىو، فهو لزدث، وحديث، وكذلك استحدثو
  .الِجد ةتعتٍ: 
في  الحداثةمصطلح: إلذ الأجنبي  Modérnité  :"لفظعلى تعريب العربيّة غة معاجم اللّ معظم تتّفق  كما    

و غتَّ الشّيء من حاؿ قدلص إلذ  ،3"د، عصرفبدعتٌ حد ثَ، جدّ  Moderniser، تعود إلذ الفعل اللفظ العرب  
. فالدعتٌ 4"و يرادفو الجديد ،غة نقيض القدلصجديد، فالحديث في اللّ بهذا الدعتٌ تقتًف بدصطلح التّ  "و ىي حاؿ جديد.

، و التخلّي عن القدلص نهائيّا بكلّ جديد، التّ حوّؿالتّ  غيتَ،التّ اللغوي الأجنبّي و العربّ متقارب ماداـ لػمل صفة 
  مواصفاتو، و سماتو.

فت واختل ،((Modernityو ،(Modernism) :لعا لصليزية والفرنسية انتشرت لفظتافالا ":اللغتتُو في    
بصة. ففي الدعجم لصد في الدعاجم فيكاد يكوف الفرؽ ضيقاً في التًّ  أمّا، والدعاصرة. نةالعصر  الحداثة،ة بتُ بصة العربيّ التًّ 

ة أو كوف بالعصريّ  ((Modyernity، العصرانية، وبتعبتَ أو استعماؿ عصريّ  ((Modernismتربصة كلمة 
لتأويل تعاليم  حركة الفكر الكاثوليكيّ ا أنهّ  Modernism :معتٌ كلمة إلذالدعجم يضيف  أفّ  يء عصريً. إلاّ الشّ 

 .5"والفلسفية السائدة في القرف التاسع عشر ،ةالكنيسة في ضوء الدفاىيم العلميّ 

                                                           
 .354 ، ص2003لبناف، دار الكتب العلميّة،  ،2ط ،ثَ د  مادة حَ تح، عبد الحميد ىنداوي،  ،لعينكتاب ا بضد الفراىيدي،أػ الخليل بن  1
 .131ـ، ص 1995دار صادر للطباعة والنشر،  بتَوت،، 2ط، 2مج ،لسان العرب ،ػ ابن منظور 2

 .791ص، ـ2008دار الآداب، لبناف،  ،3ط ،Mحرؼ،  ،عرب( –)قاموس فرنسي الدنهل سهيل إدريس، ػ  3
 .445ص، ـ1978، ار الكتاب اللبنالش، دلبناف ،1ط، 1ج ،الدعجم الفلسفي ا،ػ بصيل صليب 4
 .586 ـ، ص1970، بتَوت، دار العلم للملبيتُ، 1، ط1مج ) عرب ـ إنجليزي ( قاموس الدورد، ػ منتَ البعلبكي 5
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 وأصبح الحداثة، مصطلح فيو تبلور الّذي الزّمتٍ المجاؿ ىو عشر التّاسع القرف اعتبار اتفّق الدهتمّوف على وإذا    
للميلبد إذ أفّ  الخامس القرف إلذ يعود للكلمة الاشتقاقيّ  الجذر فإفّ  ،الأوروبية الثقافاتفي والألسن  بالأقلبـ متداولا
 ظهرت (Modernus) كلمة الفرنسية غةاللّ  في تقابلها تيالّ  اللبتينية، ( Moderne)أو ( Modern) كلمة
 العتيقة إلذ الرّومانية العصور من الانتقاؿ تّم فيها الّتي الفتًة خلبؿ ،الخامس القرف من عشريةّ آخر في مرةّ لأوّؿ

، و الانتقاؿ ىنا يقتضي من مرحلة إلذ مرحلة جديدة لؽكن أف نسمّيها حداثةفكل لحظة انتقاؿ  1ة.الجديد الدسيحية
 .ترؾ وضع معتُّ، لد يعد مُرضيا، و الدخوؿ في وضع جديد أكثر ملبءمة

 تعتٍ لا الّتي  (modo) :من مشتقة، كما أنّها (الحاليةبدعناىا التقتٍ دلّت على ) (Modernus)و كلمة    
 (  Modernus) كلمة غتَ أفّ  .الحالية" الساعة في ما ىو" أيضا تعتٍ أف لؽكن بل ،(اللحظة في ىو ما) فقط

 دليلبالتّ  استأثرت تيالّ  وحدىا ىي بكونها ة،منيّ الزّ  الحالة على الةالدّ و  الدرادفة لذا، الأخرى الكلماتتتميّز عن بقية 
 ينيةالدّ  لالةبالدّ  للميلبد، الخامس القرف أواخر منذ تقتًف جعلها ما وىذا ،ارلؼيةالتّ  حاليتها في الحاضرة، حظةاللّ  على

 عن لتمييزىارة الدتأخّ  ومانيةالرّ  الكنائس قبل من رةالدقرّ  ةالكنسيّ  الأوامر على لالةللدّ  تستعمل كانت حيث الجديدة؛
 من العديد اعتبر حتُ تقريبا، للميلبد   500 سنة إلاّ  يكن لد الحاسم الأمر فإفّ  ذلك ومع ،القدلؽة الكنسيّة القواعد

بالدختصر فإفّ  .2الداضي من تعدكلها أمور  ومالشالرّ  ولةالدّ  وجهاز ،واليونانية ةومانيّ الرّ  قافةالثّ  آنذاؾ أفّ  الدعاصرين،
  على اختلبفو يصبّ في معتٌ التّجديد، و التّغيتَ. غويّ الدعتٌ اللّ 

:ـ  الاصطلاحـة بالدعنــ الحداث 2  ي 
لذ أنّهما متطابقاف، أي: مصطلحتُ اثنتُ يبدواف للوىلة الأو  وجب التّمييز بتُمساءلة ىذا الدفهوـ اصطلبحا وقبل    

 ،(Modernité) الحداثةالدعتٌ نفسو، وإف اختلفا شكلب، لكنّهما يتمايزاف دلاليّا وتارلؼيّا، ولعا: لؽثّلبف 
ا لتعريف الحداثة بصورة يعدّ الفصل بتُ الدفهومتُ مدخلب منهجيّ  (؛ حيثModernisation)  حديثالت  و

 سيم العلميّ غم من ىذا التًّ بينهما. وعلى الرّ ة حدودا فاصلة ة. وغالبا ما يرسم الباحثوف في ميداف العلوـ الإنسانيّ علميّ 
وعلى خلبؼ ذلك   ،الحداثةلالة على للدّ  تحديثفغالبا ما لغري استخداـ مفهوـ هما. داخل الكبتَ بينيلبحظ ىذا التّ 

ؿ يستخدـ لوصف الخصائص الدشتًكة فالدصطلح الأوّ  ،حديثالت  للئشارة إلذ ظاىرة  الحداثةكثتَا ما يستخدـ مفهوـ 
                                                           

1 ػ   ANDRE, LALANDE, Vocabulaire Technique Et Critique De La Philosophie, P.U.F.14° 
édition, 1983, Article, MODERNE,  P638 ػ     
2

ـ   HANS-ROBERT JAUSS, Pour une . de la réception, Esthétique de la réception traduit de 

l'allemand par , Claude     Maillaud   Gallimard , paris,1978 , p159.  



 الفصـل الأوّل: في مفهــوم الحداثـة             

 
 

 

- 01 - 

الش يستعمل لوصف والثّ  ،والاجتماعية ،ةالاقتصاديّ  ياسية،السّ  ،كنولوجيةنمية التّ للبلداف الدتقدّمة على صعيد التّ 
و نص مفتوح على  وكأنّ  يبدو  مصطلح الحداثة فّ إ.أي: "1نميةتّ لكتسب ىذه الدستويت من االعمليات الّتي بواسطتها تُ 

وبتُ مضامتُ مفاىيم  ،ؽ بشكل صارـ بتُ مضموف مصطلح الحداثةتفرّ  ك لاـ الدعاصر، بحيث أنّ قدّ مضامتُ التّ  كلّ 
وألظاط السلوؾ واللباس وطراز السكن  ،القيم ،داخل ليشمل الدعايتَديد. ولؽتد التّ أو الج نةقدـ والعصر والتّ  ،حديثالتّ 

لة، ولؽكن أف نقوؿ بأفّ لكن في النهاية ىناؾ فروؽ متعدّدة رغم أنّها متداخ 2".أي كل مناحي الحياة في آخر الدطاؼ
بشكل من الأشكاؿ لتصبح الحداثة ىي قمّة التحديث  ،بقليل أو تؤسّس لذا تسبق الحداثةىو مرحلة ىنا التّحديث 

 أو ىي التحديث في ذروتو. 
عوبة مردّىا برديده، وىذه الصّ  بو وأمّا عن الدّلالة الاصطلبحيّة لدصطلح الحداثة فإنوّ من الصّعوبة بدكاف الإمساؾ    
والآراء لدى الفلبسفة  ،وعوامل تتشابك فيما بينها لتزيد من حدّة الصّعوبة، فاختلبؼ الرّؤى ،سباب كثتَةلأ

ضاؼ إلذ نعوبة يد لدلالتها ىو من بتُ عناصر الصّ وضبط مضموف لزدّ  ، للحداثةوالباحثتُ في برديد تاريخ معتُّ 
بوجو  :"يطلق مصطلح الحداثة ظرة الدفاىيميّة. لكنتي غالبا ما تطبع النّ الّ  ،ةأويلبت والأيديولوجيات الحضاريّ ذلك التّ 

ّـ على مستَة المجتمعات الغربيّ  ، ويغطّ ة منذ عصر النّ عا ة ة، والاقتصاديّ ي لستلف مظاىر الحياة الاجتماعيّ هضة إلذ اليوـ
الأوربية من العصر الرومالش واليونالش  ذي شهدتو المجتمعاتبالرغم من أفّ الانتقاؿ الدرحلي الّ  3."والسياسية والأدبية

ضة بزتلف عما شهدتو أوروبا قبلب، فالحداثة ىنا ائد لدى عصر النهالحداثة بالدفهوـ السّ إلّا أفّ  .حديثو  جديد
تارلؼيّ في تلك اللّحظة التّارلؼيّة كثورة على وضع  برمل معتٌ تارلؼيّا مرتبطا بتلك الحركة الّتي قاـ بها الإنساف الأوروبّ 

 في لستلف ميادين حياتو منذ عصر النهضة، و سالعت في انتقالو تارلؼيّا  إلذ عصر جديد. سابق،
 الإعلبف في لؼتصر خطابها كاف نهضوية، وعي لحظة على بناء لاكتشاؼ المجهوؿ ةشموليّ  دعوة:"لؽكن القوؿ بأنّهاو   

فهي برمل ىنا معتٌ إحداث قطيعة  .4" الجديدة الدعرفة بناء من العقل لؽنع من كلّ  مع القطيعة إحداث عن ضرورة
لا الشّمولر ، و القطيعة ىنا بدعناىا الكلّيّ مع ابستميّة عصر ما لصالح ابستيميّة جديدة لعصر جديدابستمولوجية 

حركة إلذ الأماـ، تبحَث عن :" ابأنهّ  توصفكما  التغيتَ يكوف راديكاليّا، لؽسّ الدبادئ و الأسس. إفّ  :أيالجزئي، 

                                                           
 .107ص  ـ،1998 ،إفريقيا الشرؽ ،، الدغرب2ط ،الحداثة والتواصل  في الفلسفة النقدية الدعاصرة ،لزمّد نور الدين أفايةػ 1
 .27، ص1998الدركز الثقافي العرب،  ضاء،بيالدار ال ،1ط ،الإسلام، الغرب وحوار الدستقبل ،محمد لزفوظػ ػ2
 16، ص1992 على للثقافة، الدطابع الأمتَية، المجلس الأ ، لقاىرة، ا1ط أنور مغيت،، ، ترنقد الحداثة ،آلاف تورين ػ 3
 .67ص  ـ،1990 ، لبناف، مركز الإلظاء القوميّ،1، طنقد العقل الغرب ، الحداثة وما بعد الحداثةػ مطاع صفدي،  4
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حركة بدعتٌ أنّها  1".شرعي ة الدستقبل، في لزاولة لاجتياز التكسُّر الثقافي، الذي تَرت ب على فقداف الداضي لشرعية التاريخ
في لحظة تارلؼيّة ما، لد تعد تلك  ،لتجاوز أزمة ماوفق خطةّ، أفكار، مبادئ، أسس  تستَ ،لضو الأماـ ،اندفاعية

 لّحظة مناسبة لواقع جديد أو نظرة جديدة. ال
 متٍ،الزّ  بالدعتٌ استخدمت:" (Jürgen Habermasيورغن ىابرماس ) الفيلسوؼ الألدالشّ  والحداثة حسب   
 ةالأوروبيّ  غاتاللّ  في ا،اسميّ  شكلب خذتتّ  لد ( Modernité) حديث فةالصّ  إفّ  والقدلص، العصر من رمتأخّ  وقت في

. بدعتٌ أفّ فعل 2"الجميلة الفنوف لراؿ في ولكن، تقريبا عشر اسعالتّ  القرف منتصفا، جد رمتأخّ  زمن في إلاّ  الحديثة
الحداثة ىو سابق عن الاسم، إذا أفّ سمة الحداثة طبعت سلوؾ الإنساف عبر كافّة العصور الإنسانيّة، و لد يتمّ  الانتباه 

 الداضي بتُ مييزالتّ :" استخدمت بهدؼ قبل عصر النّهضة اء تسمية لذذا الفعل إلّا حديثا. فهيإلذ فكرة إعط
 جهة من ارسميّ  بو الاعتًاؼ على طويل زمن مضى قد يكن لد ذيالّ  الدسيحي والحاضر جهة، من والوثتٍ ،ومالشّ الرّ 

و ىذا  و مع القرف التاسع عشر ابزذت دلالة بسييزيةّ بتُ عصرين أيضا؛ عصر الكنيسة و عصر النّهضة.. 3"أخرى
بكثرة استعمل  الحداثةلفظ  إفّ  :"بقولو ( André, Lalandeالفرنسي أندريو لالاند )الّذي يؤكّده الفيلسوؼ 

، الّتي كانت بردث بتُ آباء الكنيسة، و معظم الدفكّرين، و الّتي ةينيّ ة أو الدّ منذ القرف العاشر، في الدساجلبت الفلسفيّ 
ة، ومعرفة أحدث ة الفكريّ و الحريّ  ،على الانفتاح يُستعمل دوماً بدعتٌ ضمتٍ يدؿّ يكاد و ، طبُعت، وميّزت تلك الفتًة

صاغةو  ،الوقائع الدكتشفة
ُ
ارلؼية نسق من الانقطاعات التّ ذلك الّ   ىنا تتمثّل فيالحداثة بدعتٌ أفّ  4."أحدث الأفكار الد

فالحداثة تتميز بألظاط وجود وحياة وعقائد . لرابع الشمو قاليد والعقائد ذات الطّ حيث تهيمن التّ  ،ابقةعن الدراحل السّ 
حيث عرفت التغتَات التي شهدتها الحداثة بطابع  ؛ةعن ىذه التي كانت سائدة في الدراحل التقليديّ  ،لستلفة كليا

                                                           
 .48، صـ1998، المجلس الوطتٍ للثقافة و الفنوف و الآداب، ، الكويت، 1ط البنوية إلى التفكيك،الدرايا المحدبة، من ػ عبدالعزيز بضودة،  1

  ػ( يورغن ىابرماسJürgen Habermas،)  ـ، يعدّ من أبرز لشثلّيّ مدرسة فرانكفورت مع 1929و عالد اجتماع ألدالّش، و لد عاـ فيلسوؼ
، أراد أف يستأنف مشروع كارؿ ماركس في نقد المجتمع، و أشكاؿ الاستيلبب، عارض الوضعيّة بقوّة، و دعا إلذ فلسفة أنوار ماركوز، ىوركهالؽر، أدورنو

والدمارسة، الخطاب  جديدة، و رأى أفّ مهمّة الفلسفة المحافظة على إمكانيّة خطاب عقلبلّش، لؽتنع بدونو اشتغاؿ الدلؽقراطيّة، من أىمّ مؤلفاتو: النّظرية
، بتَوت، دار الطلّيعة 3، طمعجم الفلاسفةالفلسفي للحداثة، البنية السلوكيّة للحياة العامّة، التقنية و العلم من حيث لعا أيديولوجيا، جورج طرابيشي، 

 .687ـ،  ص 2006للطبّاعة و النّشر، 
 .134ص  ،9199 ،السوريةة الثقاف وزارة شوراتمن دمشق، ،1ط الجيوشي، فاطمةتر،  ،للحداثة الفلسفي القول ،يورغن ىابرماس ػ 2
 .42ص ـ،1986، 39العدد  مركز الإلظاء القومي،بتَوت،  لرلة الفكر العرب الدعاصر، ، الحداثة مشروع ناقص، يورغن ىابرماسػ  3

  ػ( أندريو لالاندAndré, Lalande)( حاصل على دكتوراه في الآداب، كاف عقلبنيا في توجّهو الفلسفي، 1963، 1867، فيلسوؼ فرنسي ،)ـ
التقتٍ والنقديّ، سيكولوجيّة وليبتَاليّا في السياسة، أعطى ألعيّة كبتَة للمنطق في تدريسو، من مؤلفّاتو: الأوىاـ التطوريةّ، العقل و الدعايتَ، الدعجم الفلسفي 

 .580، الدرجع السابق، ص معجم الفلاسفةجورج طرابيشي، أحكاـ القيمة. 
 .476ص، 2001منشورات عويدات،  باريس، بتَوت، ،2طأبضد خليل أبضد، ، تع موسوعة لالاند الفلسفية، ،أندريو لالاندػ  4
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والدعرفة العلمية التكنولوجية، كما عرفت ىذه الدرحلة أيضا  ،ولا سيما في لراؿ التكنولوجيا ،موؿالشّ  ،نوعالتّ ، سارعالتّ 
حيث شملت الأقاليم والدناطق الدتباعدة في جغرافية الكوف.  ،بتنامي الاتصالات الفعالة بتُ جوانب الحياة الإنسانية

سات على مدى تنوعها. وقد سمحت ىذه وىذه ىي الدرحلة التي حدثت فيها برولات جوىرية في عمق الدؤسّ 
 .التحولات والتغتَات الجوىرية في شروط الوجود للناس من السيطرة على مقدرات وجودىم وشروط حياتهم

ريف الحداثة إلذ فكرتتُ عادة في تع رين ترتكزالدفكجلّ التعريفات لدى  ويتّضح لنا من خلبؿ كلّ ما سبق: أفّ       
الحداثة ىي الدفهوـ الدّاؿ على التّجديد كما أفّ  .ورة ضد التقليد، وفكرة مركزية العقللعا: فكرة الثّ  أساسيتتُ

دىا في ظاىرة تارلؼيّة إنسانيّة عامة لص اعملب حداثيا، وبهذا الدعتٌ فإنهّ اط الإبداعيّ، فحيث لصد إبداعا لصد ػػوالنّش
هي حالة ففي ىذا الدعتٌ بعلبقتها التناقضية مع ما يسمى بالتقليد أو التًاث أو الداضي،  لستلف الثقافات. وتتحدّد

لفكر أو فلسفة أو نظريت أو آراء جديدة لسالفة للآراء وبروز  ،وحالة انبعاث ،خروج من التقاليد وحالة بذديد
ع لدفهوـ الحداثة، التي بزتزلو إلذ صتَورتو وبعيدا عن التوظيف الساذج والشائ .بدا يشبو القطيعة التامة ،القدلؽة بساما

الزمنية الراىنة، حيث لغري الحديث عن الزمن الحاضر، أو الدرحلة الراىنة، أو العصر الحديث، أو المجتمع الدعاصر، 
ب قوامو سعي لا ينقطع للكشف عن ماىية مركّ  ،ا مفهوـ فلسفيّ لؽكن القوؿ بأف الحداثة ىي غتَ بعدىا الزمتٍ، إنهّ 

تي تثقل على الوجود وإشكاليات العصر الّ  ،ف أبدا عن إجابات تغطي مسألة القلق الوجوديّ جود، وبحث لا يتوقّ الو 
 ديث عن القدلص، بل ىي ثورة على كلّ الح، فهي انفصاؿ بردث قطيعة معوو  ،الداضيتناقض الحداثة . ف1الإنسالش
 .ءف في طريقها ضابط، ولا لػكمها شيإنها الحرية الدطلقة التي لا يق.سس أو غتَ مقدّ قدلص مقدّ 

 ة: ـــأة الحداثــنش ثانياـ 
بدا أفّ الحداثة كفعل حضاريّ داؿ على البنية التارلؼيّة و الجدليّة للتغيتَ، لد يتأتّى من عن قبيل الصّدفة، فإنوّ من      

 بالأساس، دينية مدلولاتها أولذ كانت ولئن في سلسلة مراحل معيّنة، الدؤكّد أنوّ عرؼ مسارا معرفيّا، و تارلؼيّا تبلور
 الحاضر منالزّ  بداية فهو الثاني أمّا القدلؽة، العصور نهاية ىو لالأو  : تارلؼيتُ حدين بتُ الفصل أيضا عنت قد فإنها

 التارلؼية مكوناتها اأمّ  ،حداثةة كلم مدلولات أولذ إلذ بالنسبة ىذا .القدلؽة العصور وإصلبح،  ترميم إلذ يسعى الذي
 تراجعها إلذ تبداي الحداثة بدسألة الدهتمتُ الباحثتُ معظم يرجع حيث؛ التارلؼي التطور من لاحقة مرحلة إلذ فتعود

                                                           

1  DANILO MARTUCCELLI, Sociologie de la modernité, E.Gallimard, Paris, 1999.p23   ػ  
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تدرلغية،  بصورة تظهر، أخذتبحيث  عشر؛ الرابع القرف خلبؿ واختفائها ،العالد من الدسيحية الوسطى العصور نظرة
 تارلؼيّا.ىذا  .1الحديث العالد تشكيل على عملت جديدة قوى

سالعت في نشأة الحداثة، و تبلورىا كفعل  كبرى حركات أربع فإفّ ىناؾ والفلسفيّ  الفكريّ  الجانب عن أمّا   
 ، وىي:حضاري، إنسالّش، خاضع للتنظيم

  :( La Renaissance ) هضةلن  ا  ـ1

بروّلات  من الفتًة تلك عرفتو وما أوروبا، تاريخ من دةلزدّ  فتًة على للدلالة الكلمة ىذه الأوروبيوف استخدـ    
 يراد ما وغالبا والفنوف، والفلسفة والعلم الدين لرالات في ابذاىات من التحوّلات ىذه واكب وما واقتصادية، سياسية
 وىذه هور،الظّ  إلذ ما شخص أو ما شيء عودة أيضا النهضة تعتٍ كما انبعاث، حالة إلذ النهضة بلفظ الإشارة

 إيطاليا في بدأت التي الثقافية الحركةو ىي " .2تارلؼهم من لزدودة فتًة على للدلالة الأوروبيوف استخدمها لالاتالدّ 
 تعرؼ وكانت أوروبا، بقية إلذ إيطاليا من وامتدت عشر، السابع القرف حتى واستمرت عشر، الرابع القرف منتصف في

 الكنيسة،أو  الإلؽاف الإحياء باسم "Restituto" خالف ولو حتى بو ما على وانفتحت اليونالش، التًاث أحيت لأنها
 .3"جديد بدنهج أرسطو قراءة أعيدت حيث الطبيعي، والعلم الطبيعية الفلسفة إحياء في ذلك بسثل وقد

لعيّة العقل في عا؛ حيث آمن إنساف أوروبا بأعرفت ىذه الفتًة في تاريخ أوروبا ازدىارا فكريّ و أدبيّا و علميّا، واس    
بعث الحياة في أوساط الناس عن طريق إعادة بعث التًاث اليونالّش و الرومالّش خاصّة العقلبلّش منو، و الثورة على كلّ 

 والأدبية الفنيّةفتغلغلت الدثل اليونانية ما لو علبقة بالكنيسة التي كانت تكفّر العقل و العقلبء، و تتمادى في إنكارلعا، 
تراثهم الفكريّ الإنسالّش، الّذي يعلي  وبألعيّة،  بالجماؿ أكثر إحساسا وأصبحوا النّاس، أوساط رلغيا، فيتد، الدنيوية

 شديد، جديد عصر في يعيشوف بأنّهم ، و ازدادوا قناعةمن شأف الإنساف لصالح الإنساف ضدّ أشكاؿ العنصريةّ ضدّه
 الأدب الجديد ىذا ومن. الكنسي وترُاثو ،الدسيحية الوسطى القروف عصر أي: .4سبقو الذي العصر عن الاختلبؼ

 مفهومي بتُ الجديد التّضاد على بو ودؿّ  عشر، والسادس الخامس القرنتُ في مكوناتها أحد الحداثة استمدت والفتٍ
 ،نفسو الإنسان إلذ الدنيوية العليا بالدثل الجديد الإحساس ىذا امتد وقد .والأدب الفن لراؿ في والقدلص الحديث،

                                                           
 .17، ص 1983، ، المجلس الوطتٍ للثقافة والفنوف و الآدابالكويت، 1ط ،2جفؤاد زكريء، تر،، حكمة الغرب ،راسل ػ  بتَتراند1
 .90ص  ، 2002 الفكر، دار ،دمشق، 1ط،؟العربية النهضة أخفقت لداذا النيفتَ، وأبضيدة وقيدي محمد ػ 2
 1432 ص ، 1999 مدبولر، مكتبة ،القاىرة ،2 ط ، 2 ج ،والفلاسفة الفلسفة موسوعة الحنفي، الدنعم عبد ػ 3
 .178ـ، ص1972، دمشق، منشورات وزارة الثقافة السورية، 1تر، عمر شخاشتَو، ط الحركة الإنسانية والنهضة،ػ س. درسدف،  4
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 الوسطى القروف في والروحية،  الفكرية الحياة تسود اللّبىوتية الاىتمامات كانت فبينما الوجود؛ في عليا كقيمة وبروزه
لشاّ ترؾ انطباعا لدى الناس بألعيّة التخلّص من   فكره. وكرامة بالإنساف اىتماما أكثر النّهضة امفكرو  أصبح الدسيحية،

ما علبقة بالجانب الدّيتٍ في حياتهم على اختلبؼ مستويتها لدا يشكّلو من عوائق أماـ سعادتهم الدنشودة.   كل ّ

 : (Humanisme) الإنسانية الحركة ـ 2
فكريّ، ظهر في القرف السادس عشر،  اجتماعي كتعبتَ "Humanism " الإنسالش مصطلح أصل ينحدر   

الّتي (، (Homoتي تعتٍ الإنسانيّة حرفيّا، وىي مقتبسة من الكلمة الّ  ،(Humanitas)من الكلمة اللبتينيّة 
 للعلوـ نيويالدّ  ابعالطّ  على أكيدالتّ  الاسم لذذا باختيارىم الجديد الابذاه أصحاب وأرادالإنساف،  بدورىا تعتٍ

 للحركة ةخاصيّ  أبرز فإفّ  الروبالتّ  طويلة، قروف مدى على منها بذريده بعد الحياة في الفرد قيمة وعلى والآداب،
بدعتٌ أنّها أعطت  .1(Individual-Individualism) الفرد ةشخصيّ  أو اتالذّ  على تأكيده ىي ،ةالإنسانيّ 

للئنساف بدا لػملو من قيم فرديةّ، وشخصيّة و قدرات عقليّة، ووجدانيّة الدركزية الفكرية، و سعت إلذ تلقينو كلّ قيم 
، وأصبح كلّ شيء بلمسات إنسانيّة خالصة، بعيدا   الحياة الدنيوية، التّي أصبغتها على لستلف الآداب و الفنوف والعلوـ

 رى خارج إرادة الإنساف. كلّ البعد عن قوى أخ
 الحياة في مباشرا تأثتَا بردث لدا أنه ومع. الحديث د للعصرفي الدسار الانتقالر الدهّ  رةالدؤثّ  الحركات من أىمّ  :"وىي    

 إلا والسياسيتُ، والباحثتُ الدفكرين على تأثتَىا لراؿ اقتصر بل والفنية، الأدبية النهضة حركة أحدثتو مثلما العامة،
 العصر في الددرسية العقلية سيطرة على بسردا والأكثر الوسطى، القروف لتًاث نقدا و الأكثر الأعمق الحركة كانت أنها

 دانتياعر الإيطالّر ، ومن أىمّ روّادىا لصد: الشّ 2"يةوالرومان يةاليونان تتُ:القدلؽ تتُللثقاف استلهاما والأكثر الوسيط
، Machiavelli Niccolò )( ميكيافيلي نيكولاالفيلسوؼ ، (Alighieri Dante) أليغيتَي

                                                           
 .34ص ،ـ1984، ، المجلس الوطتٍ للثقافة والفنوف و الآدابالكويت، 1ط، جلبؿ شوقي، تر الحديث، العقل تشكيل برينتوف، ػ كرين 1
 . 77صـ، 1994منشورات وزارة الثقافة السورية، ، دمشق، 1ط، فلسفية فكريةـ دراسات ،ػ  بديع الكسم2

  أليغييري دانتيػ (Dante Alighieri) ،( 1321ػ 1265شاعر إيطالر) شكلب الذروة أدبو بلغ وقد ،هضةللنّ  ؿالأوّ  الدبشر الآراء باتفاؽ يعتبر 
 الثقافة وزارة منشورات العراؽ،)د.ط(،  ،النهضة أبضد، مظهر كماؿ ".الإلذية الكوميديا"ػمباشرة ب بعده من عرفت  التي ،"الكوميديا" رائعتو في ومضمونا
 .3ص ،ـ 1979 والفنوف،

  نيكولا ميكيافيليػ Niccolò Machiavelli) ،) ( اشتغل بالتنظتَ السياسي، تعتبر مؤلفاتو من أىمّ 1527ػ 1429فيلسوؼ إيطالر ،)
 .89الدرجع نفسو، ص  النهضة،إنتاجات عصر النهضة في لراؿ السياسة، من ألّعها: كتاب الأمتَ. كماؿ مظهر أبضد، 
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بسيّزت أفكار كلّ ىؤلاء وأعمالذم بالدعوة إلذ حبّ  ،(William Shakespeare )وليم شكسبتَ 
 الدسيحية الأخلبؽ على ثورةأحدث  ىذا وكلالحياة الدنيوية، و التأمل في قدرات الإنساف على الإبداع و الخلق. 

 الخضوع لإرادة لزل الدسؤولية و الحرية وحلت لذا، واستخدامو لقواه الإنساف بامتلبؾ الفرح المحبة لزلّ  فحلّ  الكنسية،
 الدخلوقات سائر بخلبؼ الإنساف الإلؽاف، وأصبح لزلّ  اليقظ الجريء البحث حلّ  كما الكنيسة؛ ورتهاتص كما الله،

، و سادت و حلّت مركزية الإنساف لزلّ مركزية الإلو .1بنفسو وثقتو الحرة لإرادتو بامتلبكو طبيعتو  لػدد ذيالّ  الدوجود
 .ىذه الحركة أوروبا قاطبة، ولقيت استحسانا و إقبالا واسعا لدى النّاس

والدناطق الدتباعدة في  ،حيث شملت الأقاليم ؛الة بتُ جوانب الحياة الإنسانيةالاتصالات الفعّ لستلف و تنامت    
عها. وقد جغرافية الكوف. وىذه ىي الدرحلة التي حدثت فيها برولات جوىرية في عمق الدؤسسات على مدى تنوّ 

سمحت ىذه التحولات والتغتَات الجوىرية في شروط الوجود للناس من السيطرة على مقدرات وجودىم وشروط 
العالديّة أو الكونيّة. فصار ىو صانع كلّ شيء، و يتمتّع بحريةّ أفعالو يعرؼ طريقو إلذ وأخذ مفهوـ الإنساف  2حياتهم.

 والدفهوـ الناشئة الجديدة الإنسانية الروح ىذه بتُ الفاصلة الذوة تعميقيقوؿ الدفكر الدغرب لزمّد سبيلب: "تّم  ،اختياراتوو 
الكنيسة على أنّها صفات الإلو سلبها إنساف ، بدعتٌ أفّ كلّ الصّفات التي طالدا تغنّت بها 3"للئنساف الكنسي الدسيحي

زعة نفسها أحذت تتسرّب إلذ الدسيحيّة و تعمل على تقويضها من ىذه النّ بل إفّ  ،أوروبا من الإلو و برلّى ىو بها
 .، فظهرت الحركة الإصلبحيةالدّاخل

  ة.ــة الإصلاحيــالحركـ 3 
 على الدين في الاجتهاد بابإعادة فتح  :"على مبدأو ىي حركة انبعثت من داخل الكنيسة نفسها، وقامت     

 بتُ كوسطاء الأولياء دور وإلغاء للوحي، والكهنة، كمفسرين الفقهاء احتكار وإلغاء النقل، لزل العقل إحلبؿ أساس
الدصلح ومن أبرز زعمائها  ،برديدا Protestantism))، و مسّت إصلبحاتها الدذىب البروتستانتي4والله" الناس

                                                           
  ػ( َوليم شكسبت William Shakespeare)( ترجم الكثتَ من أفكار عصر 1616ػ 1564، شاعر وروائي إلصليزي ،) النهضة و النزعة

كماؿ مظهر أبضد،   الإنسانيّة في مؤلفّاتو، اشتهر بالطابع الرومانسي في أشعاره و مسرحياتو، من أىم مؤلفّاتو: روميو وجولييت، تاجر البندقية، ىاملت.
  .140، الدرجع نفسو، ص النهضة

 .34ص  ـ،1986طبعة الجديدة، الددمشق،  ،1ط ،تاريخ الفكر الاجتماعي، ػ  نايف بلوز1
2

ـ   A.GIDDENS, Les conséquences de la modernité, Harmattan, Paris, 1994 p30. 
 .102ـ، ص2000دار توبقاؿ للنشر ،  الدار البيضاء، ، الدغرب،1ط، الحداثة وما بعد الحداثة ،ػ  محمد سبيلب3
 . 228، ص  1987الأىراـ للتًبصة والنشر، القاىرة، مركز  ،1، طثورة الفكر الدعاصر في النهضة الأوروبيةػ لويس عوض،  4
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 ،البابا امتيازات ينهي ديتٍ إصلبح إلذ ودعا ة،البابوي كافحالّذي  ، ( Marti Luther)لوثر مارتن الديتٍ
 في البروتستانتية كانتف. والكهنة الإقطاعيتُ طفيلية وإدانة ،ةالكاثوليكيّ  مناىضة على عملكما  .الكنيسة وعصمة

 وعلى الدقدس، للكتاب الخاص الفهم ينالدّ  بقياـ الجهر إلذ رتتطوّ  ثم والعبادة ،الكنسية الإدارة لإصلبح دعوى البدء
و بالتّالر أراد أف لؼلّص الدّين من الاحتكار الدفروض على نصوصو من الطائفة الكاثوليكيّة، الّتي  .1الشخصية التجربة

 والرفع ،الدسيحيّة العقيدة على الكهنوتية الرقابة إلغاء و ،الحرية. ودعا إلذ جعلت من البابا واسطة بتُ الإنساف والربّ 
للدين. حيث نادى ىؤلاء بضرورة التحلي بقيم دينية  الخارجية الدظاىر فوؽ اخليالدّ  خصيّ الشّ  الإلؽاف قيمة من

وىذا كلّو رضة مع الروح الدسيحيّة الجديدة، وترؾ كلّ  الأخلبؽ الدتعا جوىرىا، في الدتفقة، الدينية القيم وىي معينة،
لوثر  يأخذ بروح العلم والأدب والعقل دوف أف يتخلّى عن معتقداتو الأخلبقية الراسخة التي ظّللخلق جيل جديد 

الدّين، ليكوف في خدمة حياة الإنساف الدّنيويةّ  نبدعتٌ أنوّ أراد أف يعقلن ويؤنس .2يناضل من أجلها طيلة حياتو
د لاستقلبؿ الدين عن الدولة قاطعا الطريق فهو بذلك مهّ  .كما كاف الأمر عليو سابقا  لا ضدّىا بدختلف مظاىرىا

أماـ الكهنة الذين استغلوا الكتاب الدقدّس للسيطرة على الشؤوف العامّة للبلبد باسم الإلو. و ىذه الإصلبحات 
 الدكونات أحد يتٍالدّ  الإصلبح حركة شكلت وبهذا. للحياة الجديدة رؤيتها و ،البورجوازية الطبقة طموح تعكس

 .النهضة عصر حداثة مقومات من ومقوما الحديث، العصر إلذ أوروبا انتقاؿ لفتًة الكبرى التارلؼية
  :ةـــة العلميــالحركـ  4

 .الحديثة والفيزيئية الطبيعية العلوـ أسس وضعحيث تّم  ؛التجريبية الدّراسات إحياء عمليةحركة أفرزتها  وىي     
انتقل اىتماـ ، 3قةمنسّ  منهجية بطريقة التجربة إجراء عبر الطبيعة ستَ اطراد على إدخاؿ إلذ تنزع العلوـ ىذه وبدأت

عالد الفلك و عللها، ومن أبرز دعاتها وروّادىا  بأسبابها الاىتماـ إلذ الأشياء بغايت الاىتماـ منالإنساف فيها 
اليليو غصاحب نظرية مركزية الشمس، و  (Nicolaus Copernicus) كوبرنيكوس نيكولاس  

                                                           
  مارتن ػ(لوثرMartin. Luther،) ( 1586ػ 1483مصلح ديتٍ ألدالش،)و مؤسس الدذىب البروتستانتي، و ىو مذىب لػكم العقل في بصيع   ـ

ة الاختيار. جورج طرابيشي، القضاي الدينيّة و ىو ضدّ الكاثوليكية، من مؤلّفاتو: في المجامع الكنسية، أحاديث الدائدة، الردّ على بابوية روما، رسالة في عبودي
 .189ػ  187، مرجع سابق، ص ص معجم الفلاسفة

 . 7 ، 6، ص ص(دت)بتَوت،  ػ 5دار الدعارؼ، ط، تاريخ الفلسفة الحديثة ،ػ يوسف كرـ 1
 .185منشورات مركز الإلظاء القوميّ، دت، ص بتَوت،، 1طلزمّد عليّ مقلّد، ، ، ترالأخلاق البروتستانتي ة وروح الرأسمالية ،ػ ماكس فيبر 2
 .11،ص1990 عيوف، دار الدغرب،، 1ط الناوي، مصطفىتر،  ،النقدية والنظرية التقليدية النظرية ،ػ ماكس ىوركهالؽر 3

  نيكولاس كوبرنيكوس ػ (Nicolaus Copernicus)( صاحب نظرية دوراف الأرض حوؿ الشمس لا 1543ػ 1473، فلكي بولندي ،)
 .17، مرجع سابق، ص 2، جالغرب حكمة راسل، برتراندالعكس، و بالتالر قاؿ بدركزية الشمس. 
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أحدث ىؤلاء العلماء قطيعة نهائيّة مع فكر العصور الوسطى  ،وغتَلعا، ( Galileo Galilei)اليليغ
الذي عرؼ  ىذا الأختَ أحدثت انقلببا واضحا و كبتَا في أسس الدنهج العلمي الذي اقتًف بالتجريب و الاستقراء،و 

الّذي أراد ، الأورغانون الجديدأوج ازدىاره من خلبؿ كتابو  (Bacon Francis)  فرانسيس بيكوف مع
 للبحث جديدا أساسا وضع حيث عليها، يستَ جديدة خطة للعقل الإنسالش يضع أف بيكوف أراد من خلبلو:" 

الدهتمتُ، و الطلبب  أدت ىذه الحركة إلذ الأقباؿ الواسع على العلم من طرؼ.1"و التجربة الدلبحظة خطاه أولذ كانت
و اختًعت و تّم تأسيس علوـ كثتَة قائمة على الدنهج العلمتُّ وأنشأت اللّغات القوميّة التي حلّت لزلّ اللغة اللبتينية، 

. و نقلت الإنساف من إلذ عصر تقديس  الآلات الدختلفة، وتّم تطوير الطب، والفيزيء، والكيمياء، ولستلف العلوـ
 انينها.الطبيعة واحتًامها و اكتشاؼ قو 

 اللبىوتي موذجالنّ  عمّمو ذيالّ  للئطار لسالف منهجيّ  إطار داخل العلمي التفكتَ إلذ بروز أدّت ،علمية ثورة إنها     
 والتقتٍ ،العلميّ  العصر اسم عليو اصطلح ما نشوء ىو الحديث العلميّ  الفكر تاريخ في الأساسي الفكري فالحدث"

 نظاما الوسطى العصور في كانت التي الطبيعة إلذ النظر في أساسيا برولا أحدث الذي، ـ17ف القر  من ابتداء
 .2"الكوف أرجاء كافة في الدبثوثة العلوية الحكمة يعكس الذي الأزلر، التناسق من بنوع يتسم متكاملب

تػو الرئيسيػة اػمكون و الحديث، رػالعص أساس شكلت قد ذكرىا السالف رىػالكب عػالأرب الحركات ىذه كانتذا  إ و   
 فكرية مستجدات اأيض لذا ونتيجة الحركات، ىذه جانب شهدت إلذ قد الثلبثة، النهضة عصر قروف فإف الكبرى،و 

 القومية اللغات لتشكّ  :ألعها العصر، ىذا في أثرىا لذا كاف ،ىائلة ومتعدّدة وجغرافية ةعلميّ  واكتشافات وسياسية
 الطبيعي الحق فكرة بروز فيها؛ القومية والوحدة القومي الاستقلبؿ حركات لوتشكّ  آدابها؛ وولادة أوروبا في الحديثة
 اليدوي، النسخ لزل الطباعة وحلوؿ الدطبعة اختًاع الإقطاعي، النظاـ أسس كتفكّ  الإلذي، الحق فكرة لزل وحلولذا

                                                           
  غاليليو غاليليػ(Galileo Galilei)( تأثرّ 1642ػ 1564، عالد فلك إيطالّر ،)لررد لا ثبتة حقيقة أنها على وأخذىا كوبرنيكوس بنظرية 

ودراساتو. من  بحثو في( التلسكوب) الدقرب الدنظار واستعمل بعناية الأمر درس لقد بل فكرية، نزوة لررد كوبرنيكوس لنظرية جاليليو تأييد يكن ولد فرض،
 .434ػ 432، مرجع سابق، ص ص معجم الفلاسفةمقاؿ في العلوـ الجديدة، مقالة في الأجساـ العائمة.  جورج طرابيشي، مؤلفّاتو: 

  فرانسيس بيكون ) ػ(Bacon Francis( ،وضع دائرة معارؼ واسعة مبنيّة على أساس 1626ػ 1561، فيلسوؼ بذريبي إلصليزي ،)ـ
 معجم الفلاسفة،رابيشي، الدلبحظة التجريبيّة و الدنهج الاستقرائيّ، من مؤلفاتو: الأرغانوف الجديد، المحاولات، مقدمات للتاريخ الطبيعي و التجريبّي، جورج ط

 .  227، 226الدرجع نفسو، ص ص 
 .43، ص  1967مطبعة لجنة التأليف والتًبصة والنشر،  القاىرة،، 5ط  قصة الفلسفة الحديثة، ػ  أبضد أمتُ وزكي لصيب لزمود، 1
 10 ص ، سابق مرجع ،الحداثة بعد وما الحداثة سبيلب، محمد .ػ 2
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وإلذ غتَىا من التغتَات التي أحدثت قطيعة بتُ العصور الوسطى  ،1المجهولة العالد بقاع من وغتَىا أمريكا اكتشاؼ
 ، و أسّسر أراده إنساف أوروبا عصره الخاصالبديل الأنسب لعص ىافكانت أفكار بظلبمها و العصور الحديثة بنورىا. 

الواقع  و ،و نقلت الفكرة من العقل إلذ التجربة ،سادت قروف من الزمن ،فلسفيةللكثتَ من الأنساؽ الفيما بعد 
 والحس أو من لررّد خياؿ إلذ حقيقة تبناىا الإنساف الأوروب كدين وعقيدة بديلة. 

وأختَا تبلورت الحداثة كفكرة عميقة داخل عصر النهضة الذي أعطاىا أولوية كبتَة، ونقل ىذا اللفظ من لررّد     
وأسسو، بكامل أفكاره، وإنتاجاتو، كلمة تعبّر عن مرحلة أو لحظة انتقاليّة من عصر إلذ عصر لتصبح ىي العصر 

و شملت كلّ المجالات الفكريةّ، السياسيّة، الاقتصادية، بت حياة الإنساف كلّها إلذ جديد، وبذوره وجديده، وقل
من خلبلذا استبداؿ العقل مكاف الإلو،  و العلميّة، تمّ  الاجتماعيّة، النفسيّة، العقليّة الأدبيّة، الفنية، الدينيّة، الأخلبقيّة،

اذج، وعبّرت الحداثة عن على الإلؽاف السّ  وحلّ الفكر العلميّ بدنهجو الجديد، لزلّ العلم الكهنوتي البابوي الدبتٍّ 
 الإنساف مستقلب عن الله، وعن كلّ قوى مفارقة لو.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 ، 3منشػورات وزارة الإعػػلبـ الكويتيػػة، العػػدد الكػػويت، ،29لرلػة عػالد الفكػر، مج، ،رـويـة التنـا في حركـــــرىـة وأثـزعة العقليـالن ،اػػىن الزػػ غ1

 .11، 9ص ص  ،ـ2001مػػارس 
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 .تبلور الحداثةودورىا في ة  ـ الأوربي ةـالحركات التنويرياني: ـالدبحث الث
 :العهدينالغربيّة الأولذ من ذي دخلتو أوروبا منذ العصور الّ  ،بيعيّ الطّ  ظهر تيار الحداثة في الغرب نتيجة للمدّ    

زابضت بكل أنواع الدذاىب ، مرورا بالعصور الدتلبحقة التي تلقروف الوسطى، امتدادا إلذ عصر ارومالشّ اليونالش وال
مذىب من  ، وقد كاف كل مذىب عبارة عن ردة فعل لدذىب سابق ، وكلّ الدتناقضة والدتلبحقة اتوالفلسف، الفكرية

شهدت البلداف الأوربية الثلبث: إلصلتًا، فرنسا، وألدانيا أىمّ ، و ىذه الدذاىب كاف لػمل في ذاتو عناصر اندثره وفنائو
 لسفية الثلبث: التجريبية، العقلبنية، والدثالية. حيث منها انطلقت الأنساؽ الف في عصر  الحركات التنويرية

 را: ـوير في إنجلتــ التنأولا 
إلصلتًا قد شهدت تبلور نسق فلسفيّ حداثي خاصّ بها، قد شمل بصيع ألضاء أوروبا فإفّ  الحداثيبدا أفّ التغيتَ     

 David ) ـدافيد ىيو  عتبراسق التجريبي أو الابذاه التجريبّي؛ حيث ألا و ىو النّ  ،أضحت تعُرؼ من خلبلو
(Hume  في الدستنتَين على تأثتَا الأشد وأنّ  كما، الصلتًا في العلمية باسم بالعقلبنية تأثرا التنوير فلبسفة أكثرمن 

 مطلع منذ أوروبا في الانتشار من حظا والأكثر الإلصليزية، التنوير فلسفة في تأثتَا الأكثر يبقى لوؾ فكر أف إلاّ  فرنسا،
 تكن لد  عشر الثامن القرف في أوروبا سادت التي الكبرى التحرير حركة " أو التنوير، حركة إف ، بل1عشر الثامن القرف
 القيم احتًاـ على تقوـ كانت التي الفلسفة تلك (Locke, John ) لوؾ فة جوفلفلس طبيعي امتداد سوى

فمع ىذين الفيلسوفتُ تبلورت الحداثة  .2"السياسة .في أو الفكر في أو الدين في سواء والفردية والحرية،  الإنسانية
 ية، وانتشرت وسادت كامل أوروبا، كنسق مكتمل الدعالد، لو أسسو، ومسلّماتو و براىينو.جريبالتّ 

 الدنهج العلميّ، من خاصّة كامل أوروباة في  و كاف ظهور الفلسفة التنويرية في إلصلتًا نابذا عن تغلغل الحركة العلمي   
 وبداية ،عشر السابع القرف نهاية في الجديد الإنساف علم ، وعلم الطبيعة علىالفيزيء علم مناىج تأثتَ كاف حيث

                                                           
  ـ( دافيد ىيوم David Hume) ،( شغل 1776ػ 1711فيلسوؼ وعالد إلصليزي ، ـ(، عمل على إدخاؿ الدنهج التجريبي إلذ حقل العلوـ

لنزعتو العلميّة مناصب عدّة، سياسية، و علميّة، عرؼ عنو نزعتو التجريبية الدفرطة، و كل نظريتو في الدعرفة والأخلبؽ و السياسة والفنّ جاءت مطابقة 
ي، ة في الطبّيعة البشريةّ، لزاولات في التجارة، التّاريخ الطبّيعيّ للدّين، تاريخ الصلتًا، لزاورات حوؿ الدين الطبّيعي. جورج طرابيشالتجريبيّة، من مؤلفّاتو: رسال

  . 727، 726مرجع سابق، ص ص   ،معجم الفلاسفة
 .18صـ، 1988 ، بتَوت، دار الطلّيعة للطبّاعة والنّشر،2ط ،3جتر، جورج طرابيشي،، تاريخ الفلسفة ،إمييل برييوػ  1

  لوك جونػ ( (Locke, John( كاف بذريبيا في الدعرفة، ليبتَاليا في التًبية والسياسة، نادى بألعيّة الدنهج 1704ػ 1632، فيلسوؼ إلصليزي ،)ـ
ة حوؿ التسامح، الطبّيعي، ورأى بأفّ الإنساف يولد خاؿ من الدعارؼ ثّم يتعلّم من التجربة عن طريق الحس، من مؤلّفاتو: لزاولة في الفهم البشري، رسال

 599، 598، مرجع سابق، ص ص معجم الفلاسفةالعاقلة. جورج طرابيشي، الدسيحية 
 .15 ص ، )د.ت( بدصر الدعارؼ دار القاىرة، ،1ط لوك، جون ،إسلبـ ػ عزمي 2
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 الذي الخارجي العالد ىي ر الإلصليزي خاصّة،التنوي عصر إنساف نظر في بيعةالطّ  أضحت؛ حيث عشر الثامن القرف
 في أحداث من يقع ما كلّ  إفّ  بل .بالضرورةىو غتَ طبيعي  أحداث من يقع أو ،فيو يدور ليس ما وكل. فيو يعيش
 لرتمع، في منظمة ىي كما البشرية، الطبيعة عالد وفي للطبيعة، الراىن ،الخارجي العالد في شيء كل وتقريبا الأمر، واقع
 السلوؾ وآداب الطبقي، التمايز فمظاىر ،غتَ عادي أو طبيعي، غتَ أمرا للتنوير الدتحمستُ نظر في بدا ىذا كلّ 

 كاف ىذا كلّ ،  الأثريء وقصور الفقراء أكواخ بتُ الصارخ والتمايز والنبلبء، الدين رجاؿ وامتيازات الاجتماعي،
 وإلذ ،السّويّ  أو الختَ بدعتٌ طبيعي ىو ما إلذ ينظر الدتنور الطبيعيّ  كاف لقد .طبيعية غتَ أمور ولكنها بالفعل، موجودا

 الواقع في ومؤثرا بل الأفكار، ىذه مثل صياغة في أبرز كاف العقل دور أفّ  بيد.الشاذ أو السّيئ بدعتٌ الطبّيعيّ  غتَ
 يؤكد كما تفهم، لا الإنسالش، بعدىا في أو الفيزيئي بعدىا في سواء الطبيعة، أعماؿ أفّ  ذلك  1.ذاتو الإنسالش
 فبدوف .العقل سوى الظواىر وراء الكامنة الحقيقة إلذ للنفاذ لنا سبيل لا ووأنّ  العقل، ضوء في إلا الأوائل، التنويريوف

 الأرض علبقة ندرؾ أف لؽكن لا لكننا فعلب، وتغرب تشرؽ الشمس أفّ  نصدؽ أف الدثاؿ، سبيل على لؽكننا، العقل
 الّذي سيمكنّنا من طرائق التفكتَ و أدوات التحليل، والفهم. .2بالعقل إلا الصحيح وجهها على بالشمس

خاصّة الدتعلّقة بالحركة ؿ الدتنوّرة بأنوار عصر النّهضة، بنصيب كبتَ من العقو  عموما الصلتًاحظيت  فقد :إذف     
 فكاف الكثتَ من العلميّة، ومنهجها التجريبّي، الّذي أضحى نسقا متفرّدا في مقابل الكثتَ من الأنساؽ الدخالفة،

بقدرات ، الّتي أثرت الجانب التنويري الأوروب، و سالعت في بلورة، وغرس مبادئ الحداثة الدؤمنة الإبداعية العقوؿ
الإنساف، غتَ أفّ سمة التنوير لد تقتًف بإلصلتًا وحدىا، و لا بالدنهج التجريبي، أو النسق التجريبي وحد، بل قد امتدت 

ا لؼالف ىذا الابذاه بساما، ألا و ىو الابذاه العقلبلّش، الّذي حكّم أنوار العقل، و أعطى سمة السمة التنويريةّ إلذ م
التنوير أكثر مصداقيّة من ذي قبل، حتُ آمن الفرنسيوف بألعيّة و قدرة العقل بكلّ ما لػملو من ملكات وقدرات 

  فرنسيتُ.على الإبداع والخلق. فكاف التنوير أيضا أحد أىمّ امتيازات الخالصة 

 التنــــوير في فرنســـا:ثانيا ـ  
عرؼ التنوير العقلبلّش انطلبقتو الأولذ في تاريخ أوروبا في فرنسا، التي جعلت من القرف الثامن عشر قرف حداثتها    

نقلت فقد تغلغلت الأفكار التنويرية إلذ داخل الفرنسيتُ و سالعوا في صنع عقوؿ شبابيّة أحدثت ثورة جذرية بامتياز، 
 وسياسية واجتماعية دينية شروط في تتبلور لد فرنسا في نويرالتّ  حركة ولأفّ  فرنسا من عصور ظلبمها إلذ عصر نورىا،

                                                           
 .12صمرجع سابق، ، النزعة العقلية وأثرىا في حركة التنوير ،غالز ىناػ  1
 .18 ص ،سابقمرجع  ،تاريخ الفكر الاجتماعي ،بلوز نايفػ  2
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 القرف نهاية قبل الصلتًا في ذروتو بلغ قد يتٍالدّ  راعالصّ  كاف " حيث الصلتًا، في التنوير حركة رافقت التي للشروط لشاثلة
 وأف ميداف، أي في الجالزة لطةالسّ  وجو في ،السياسي يتٍالدّ  سامحالتّ  مبدأ نتائج تقف أف بدّ  لا عشر"، وكاف السابع
الّتي أسّسها مارتن  ،ينالدّ  حوؿ الآراء عن الحر التعبتَ مع يتماشى لا وضع في الإلذية الدلوؾ حقوؽ بذعل
 انبثق الذي ستورالدّ  ريتحرّ  أف بدّ  لا كاف و (، و تبنّاىا كلّ الفلبسفة التنويريتُ فيما بعد،Marti Luther)لوثر
 ذوي بلبءالنّ  ز حكمبسيّ  كانت التي ،يئةالسّ  التطرفات بعض من عشر، السابع القرف نهاية في الديتٍ، الصراع عن

أبرز الفلبسفة التّنويريتُ الفرنسيتُ ومن  .1قلبقل عنيفة بحدوث يسمح لد ذيالّ  الأمر الأخرى، البلبد في الامتيازات
 ,Rousseau, Jeanجوف جاؾ روسو )و ، (René Descartes) ديكارت رنيو تُ:لصد: الفيلسوف
(Jacques .  لعامة و الخاصّة للئنساف الفرنسي. ياة افي الحوكاف لكلّ منهما تأثتَه البالغ 

     (:René Descartes)ـ ديكارت رنيو 1
التقاليد في مطلع العصر الحديث، و كاف فابرة عصر جديد في  كلّ   ديكارت لواء التجديد و الخروج علىبضل       

الفكر الفلسفي، و لعلّ الظروؼ الّتي أحاطت بالفكر الديكارتي لد تكن لررّد وقائع تارلؼيّة لؽكن بذاوزىا بل كانت 
تقدات السابقة، أيّ  بدعتٌ أفّ ديكارت يبدأ من طرح كلّ الأفكار و الدع بدثابة السبب غتَ الدباشر في إحداث الثورة لديو

كانت، ومهما كاف مصدرىا لأنّها في الغالب أفكار اكتسبت من إبصاع النّاس، وإبصاعهم ليس دليلب يعتقد بو لإثبات 
، بدعتٌ أنوّ يسعى إلذ جعل كلّ الأفكار السابقة الدتوارثة، والشائع على أنػّهّا أفكار 2الحقائق الّتي يكوف اكتشافها عستَا

يقينيّة موضع شكّ، وىدـ، فهو يبحث من وراء ىذا إلذ البرىنة على يقينيّة أي فكرة من عدمها قبل الاعتقاد والتسليم 
 بها أو تركها. 

لنها، وأكّد أنّها كفيلة بهداية عقلو وكافة العقوؿ، وىذه كاف سلبحو في ذلك ىو القواعد الدنهجيّة التي أع       
ية في تاريخ الفلسفة، فأوّؿ ما توحي وتشتَ إليو ىو أفّ على الكلمات على بساطتها ىي مكمن الثّورة الديكارت

                                                           
 .144، 143ص ص  ، مرجع سابق، 2،جحكمة الغرببرتراند راسل،  ػ  1

 ديكارت رنيو  ػ(René Descartes ،)( ّلقّب بأب الفلسفة الحديثة، صاحب 1650، 1596فيلسوؼ وعالد ريضيات وفيزيء فرنسي ،)ـ
ت في الفلسفة النسق العقلبلش في الفلسفة الحديثة، وكلّ الأطروحات العقليّة التي جاءت من بعده تصبّ في نسقو، من مؤلفاتو: مقالة في الدنهج، تأملب

 . 294ػ  291، ص ص مرجع سابق، معجم الفلاسفة، الأولذ، مبادئ الفلسفة. جورج طرابيشي
 ػ ( جون جاك روسوRousseau, Jean, Jacques ،)( ّيعتبر أحد أىمّ 1778، 1712فيلسوؼ فرنسي، ومنظر ساسي، واجتماعي ،)ـ

تًافاتي، العقد الاجتماعي. أقطاب التنوير الفرنسي، أحد أىم الدنظرين البارزين في علم التًبية، لشثّل الجناح اليساري بتُ أتباع حركة التنوير، من مؤلفّاتو: اع
  . 332، 329و، ص ص الدرجع نفس معجم الفلاسفة،جورج طرابيشي، 

  .223ـ، ص 2000 الاسكندريةّ، دار الدعرفة الجامعية، ،1ط رواد الفلسفة الحديثة،علي عبد الدعطي مهد و راوية عبد الدنعم،  2
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تجنّب الإنساف حتُ يبحث في الدسائل العلمية أو الفلسفيّة أف يتحرّر من كلّ سلطة إلّا سلطة العقل، كما لغب أف ي
، وىها: التعجّل في إطلبؽ الأحكاـ من غتَ تريّث، و قبل أف مع ذلك أمرين اثنتُ، لعا سبب الكثتَ من الأخطاء

 .ػ1الدسبقة، وىي أحكاـ لا تقوـ على تدبرّ ورويةّتصل غلى الذىن أية بداىة حوؿ موضوع الحكم، وكذلك الأحكاـ 
طواؿ حياتو والغاية التي أراد الوصوؿ إليها بدا (،  Descartes) ديكارتاليقتُ ىو الضالة التي نشدىا  بدعتٌ أفّ 

لنّسبة إليو الغاية، الّتي لا ينوب لقد كاف با وابزذه من مواقف والتزامو من سلوؾ . مساعي فكرية أصيلة،قاـ بو من 
لعا لديو طالبا، اؽ إلذ سكينتو لصدطلع إلذ نوره والاشتيالتّ  ، إفّ بحث عن سواهذي لك يوالدطلوب الّ  ،نها غتَىاع

،  من أعمالو ليكوف على بصتَة من الباطل  الحقّ  لؽيّزكيف   يتعلّمدائما شديد الرغبة في أف  باحثا، وعالدا، فكاف
 إذا ما صمدت لذجماتو ارىا حتّى ب، بل سبرىا واختو ىو لا يهدؼ إلذ زعزعة الحقيقة ويستَ على أمن في حياتو.

 بها.وتعلق  ،طمأف إليهاا
ومنو فديكارت الذي بدأ فكره ثئرا ورائدا من رواد الثورة التنويرية الفرنسيّة أراد أف لػرّر العقل الخالص، ويدعو إلذ    

اليقتُ العقليّ، فقد كانت الفلسفة من قبل بزضع لسلطة الكنيسة، وجاءت فلسفتو وسيلة لسيطرة الإنساف على 
 الطبّيعة.

 (: Rousseau, Jean, Jacquesجون جاك روسو )ـ  2
فقد شغل موقعا انتقاليا في حركة التنوير فهو من جانب اوّؿ قد أذكى الصرخة (  Rousseau)روسووأمّا       

ا فلسفة بأنهّ فلسفتو لؽكن وصف و  2بابذاه الحريةّ، فهو الدمهد لحركة الاعتًاض الرومانتيكية ضدّ التنوير العقلي.
ب بتُ والجور والفساد وسعت إلذ إصلبحو بوسائل تركّ  ،لموناىضت المجتمع الذي وصفتو بالظّ  ،ة انتقدتإصلبحيّ 

وذلك بإرجاعو إلذ حالة البراءة  بحت، وبذمعها في احتًاـ جوىر الإنساف باعتباره لظط رومانسيّ  ،الطبيعة والثقافة
 ،ةلت لزور فلسفة عامّ شكّ رة تارلؼية تطورية، ن اعتبارىا نظوالتي لؽكو، وفي ىذه النظرة الدعتمدة من طرفهارة، والطّ 

تَورة فتقر بفتًة طبيعية تتميز بالطيبة و نظرة تؤمن بالصّ  ،ة انطلقت من مبادئها ووسائلها الإصلبحيةخاصّ  رومانتيكيةو 
 .غتَ جوىريةلتتطور دوف العودة إلذ الوراء إلذ فتًة اجتماعية انتقلت إليها الحياة الإنسانية بظروؼ عرضية 

كانت فلسفتو إنسانيّة خالصة مرتكزة على حالتتُ يعيشهما الإنساف: حالة طبيعيّة و حالة العقد الاجتماعي؛ ففي   و
ولا  ،كاف ىائما في الغابات لا صناعة ولا نطق، لا سكن  ،يعيش وفاقا وسلبما مع الطبيعةالإنساف الطبيعة كاف حالة 

                                                           
 .237ـ، ص 1988دار الثقافة، ، القاىرة، 1، طفلاسفة أيقظوا العالمػ مصطفى النشار،  1
 .133ص  ،2007الدكتبة الشرقيّة،  ، لبناف،2،تر، جورج كتورة، ط dtv ػػ ، أطلس الفلسفةػ بيتً كونزماف وآخروف 2
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فهذه النظرة الطبيعية التي يراىا، ىي ، ، وىو يكفي نفسو بنفسوولا رغبة في أذية غتَه ،لا حاجة لأبناء جنسو ،حروب
وعدـ احتًامهم لأفراد الآخرين بتحطيم الدساواة بتُ  ،عن سوء تصرؼ الدلبؾ ، وقد الصرّ سبيل ألصح في برقيق الرفاىية

التو الأولذ على الطبيعة صورة ، فتصور روسو الانساف في حلصعب وضع حد للفوضى والحروبالناس وأصبح من ا
، كما أف ىذه الحالة يسودىا الختَ ، وفي ظلو يعيش في كنف الحريةم الحياةوالقانوف الطبيعي ىو الذي ينظّ  ،مثالية

ويكوف لذم ذئبا  ،لأف الطبيعة قد منحتو كل ما يريده فكيف لو أف يتوحش على بتٍ جنسو ،والسعادة والفضيلة
ولكن ىذا الشيء لد لؼلق لديو الاقتناع الكبتَ بل راح  ،كتسبها الانساف في حالتو الطبيعيةىذه الصفات ا  كلّ   .ضاري

شد حياة أخرى أكثر بساشيا مع إحساسو فن 1،يبحث عن حياة أفضل لأنو مل الوحدة وأراد التعاوف مع بتٍ جنسو
 قلبّ عنها، وفق عقد اجتماعي. فارتأى أف يبتعد عن عالد الطبيعة قليلب و يؤسّس لرتمعا مست بالحاجة للآخرين،

جتماعيّ والمجتمع حتُ ينهض على العقد الاوبالتّالر ينتقل من حالة الطبّيعة إلذ حالة العقد الاجتماعيّ،     
بغية  ،ث بهاشبّ اس التّ التي ينبغي للنّ  ،ةويرسم الأىداؼ الدثاليّ  ،الأخلبقيّ  الإطار ل، ويشكّ سيستبدؿ الغريزة بالعدالة

، وبهذا تنفذ دعامة نافذ البصتَة ،يواف إلذ إنساف ذكيّ بالإنساف من حالة حوالتطور، فهو لرتمع يرتقي  ،قدـبرقيق التّ 
التي يلتزمزف بطاعتها وليدة  ،ة، فتكوف القوانتُ العامّ أنفسهمإذ تفتًض مسالعة الناس في حكم  ،المجتمع السياسي

، ومن بشة يعزز الاختيار والحرية  يكوف ىناؾ قانوف مطاعيكوف ىناؾ حكم لغب أف  وبشرة اختيارىم، فلكي ،إرادتهم
   .2فالقانوف ىو صورة الإرادة العامةوالعنف  ،القسوةر ولا يستكث

ى أنوار روسو من خلبؿ اىتمامو الكبتَ بالجانب العاطفي والاجتماعيّ في الإنساف، بحيث يعتبر بذلك و ىكذا تتجل 
أوروبا طيلة أزمنة حداثتها. وأسهم في الوعي السياسي الدلؽقراطي، ونادى بحريةّ الفرد منظرّ المجتمع التعاقديّ الّر ساد 

في تسيتَ شؤونو الخاصّة، وقدّـ نظرية في التًبيّة، قوامها التعاقد. و ظلّت النزعة الرومانتيكية ملبزمة لو في بصيع 
ائما بالجانب العاطفي على حساب الجانب ، وأكثر ما يلبحظ حوؿ فلسفتو ىو اىتمامو دمؤلفّاتو، وآراءه و أبحاثو

العقلي، لشاّ يعتٍ أفّ أنواره ارتكزت على التقليل من شأف العقل، والإعلبء من شأف العاطفة، الدتقدة في الإنساف، في 
 .حالتي: الطبيعة، والتعاقد الاجتماعي

 
  

                                                           
 .65ص  ، 1981) د.ط (، بتَوت، دار النهضة العربية،  في النظريات والنظم السياسية، ،محمد عبد الدعز نصرػ  1
 . 31ص   ـ،1968مكتبة القاىرة ، ، مصر ، 1ط في الفلسفة الحديثة و الدعاصرة ، محمد فتحي الشنبطي،ػ  2



 الفصـل الأوّل: في مفهــوم الحداثـة             

 
 

 

- 13 - 

 ـ التنـــــوير في ألدانيـا:ثالثا
 إلؽانويل تَين: الكب تُأعماؿ الفيلسوف من خلبؿ دلالاتها، أعمق في بذلت، قد فيها نويرالتّ  حركة فإفّ  ألدانيا في اأمّ     

  لستلفا طابعا أخذت حركة اأنهّ  ومع ، (Hegel, Friedrich )و فردريك ىيغل (E. Kant ). كانط
، ولعلّ أىمّ ما ميّزىا النزعة والفرنسيتُ الإلصليز الفلبسفة تأثتَ عن بعيدة تكن لد نهاأّ  إلا وفرنسا، إلصلتًا في مثيلتيها عن

  النقدية للتنويريتُ: الإلصليزيتُ والفرنسيتُ على حدّ سواء.
   :(E. Kantإيمانويل كانط )ػ  1

من أبرز الفلبسفة التنويريتُ الألداف الذّين سعوا إلذ إلغاد حلّ وسط أو معرفة وسطى Kant )   كانط )يعتبر       
 ؛الخالصة متعارضتُ: الابذاه الإلصليزي الدوغل في التجريبية، و الابذاه الفرنسي الدستنتَ بالعقلبنيّةبتُ ابذاىيتُ معرفيتُ 

 لدينا الدعرفة ملكة استخداـ سوء نقد ةبدهمّ  (نقد العقل الخالص)خلبؿ مؤلفّو  يضطلع الدعرفة أسس برليلو ففي
 مفهوـ ،الأعمى الديتافيزيقي قليدالتّ  عن الدوروث للعقل الجوىري مكاف الدفهوـفيصوغ   ر،الظواى مقياس على لةالدفصّ 

 منها كلّ  بوضع النظرية والدعرفة والحكم، العملي العقل:  ملكتي بتُ ، والّذي لؽكّنو من الفصلعناصر إلذ أزّ المج عقلال
 الجمالر، والحكم الأخلبقي، والتمييز رية،النظّ  الدعرفة إمكاف قديالنّ  العقل سيؤسّ  ما بدقدار وا. به ةخاصّ  أسس على

 القاضي بدور يضطلع بل شفافة العقل معرفة تنظيم جعل من ولا الخاصة، اتيةالذّ  ملكاتو من دأكّ بالتّ  يكتفي لا وفإنّ 
 بدنحها صورية، معايتَ وفق بصاليا ونقدا فنا وأخلبقا، حقا وتقنية، علما بوصفها :أي، بدجملها الثقافة مقابل الأعلى
 ، وىو بذلك يؤسّس لرؤية تنويريةّ خاصّة لدفهوـ العقل و دوره التنويري، عن طريق1الحدود. ىذه داخل في الشرعية
 ،، وغتَىا من لرالات حياة الإنسافوالجماؿ ، الفنّ،الأخلبؽالدعرفة،  في الإنساف غاية برقيق على بقدرتو الإلؽاف

 .بها ذروتها ، بلغأصيلة جديدة فعةدَ  يعطيها وأف الأوروب، التنوير لحركة التوازف يعيد أف فيلسوفنا استطاعف
 وىذا .نفسو حقّ  في اقتًفو ذيالّ  قصوره من الإنساف خروج:" ىو نويرالتّ  ، يرى أفّ ؟الأنوار ما سؤاؿ عن وجواب وفي    

 القصور ىذا ذنب نفسو على الإنساف ولغلب. آخر إنساف من بتوجيو إلا عقلو استخداـ عن عجزه ىو القصور
                                                           

 ػ ( إيمانويل كانطE. Kant) ( عرؼ عن كانط1804، 1724، فيلسوؼ ألدالّش ،)نزعتو الدثالية الدفرطة التي أصبغها بصيع مؤلفّاتو، لو آراء في لراؿ  ـ
، معجم الفلاسفةطرابيشي، السياسة والأخلبؽ، والدّين، تطبعها النزعة الدثاليّة، من مؤلفّاتو: نقد العقل المحض، الدبادئ الألذ للمعرفة الديتافيزيقيّة. جورج 

 .415ػ 413مرجع سابق، ص ص 
  ىيغلفردريك ػ (Hegel, Friedrich ) ( ،يعتبر عقلب موسوعيّا، 1831ـ، 1770، فيلسوؼ ألدالش، وأوّؿ من أدخل التاريخ إلذ الفلسفة ،)ـ

، فلاسفةمعجم المبادئ فلسفة القانوف، فلسفة التاريخ، جورج طرابيشي،  لشيّزا، اشتهر بنزعتو العقلية الضاربة في الدثالية، من مؤلفّاتو: فينومينولوجيا الروح، 
 .723ػ 721الدرجع نفسو، ص ص 

 .34ص، مرجع سابق، القول الفلسفي للحداثةيورغن ىابرماس، ػ  1
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 بغتَ العقل استخداـ على لػفزانو ذيناللّ  والشجاعة العزـ إلذ بل العقل، إلذ الافتقار ىو فيو السبب يكوف لا عندما
بدعتٌ أفّ التنوير ىو  .1التنوير" شعار ىو ذلك !عقلك لاستخداـ الشجاعة لديك لتكن، آخر إنساف من توجيو

استخداـ الإنساف لعقلو في تسيتَ شؤوف حياتو، مع توفّر العزلؽة والإرادة و الشجاعة، دوف الاستعانة بشخص آخر، 
من  نهائيّا رالعقل لغب أف يتحرّ  أفّ  ىو (Kant) الجوىري في مقولات كانطإنوّ لحظة تأمّل ذاتية، خالصة، فالجانب 

 ، الحرية، نساف أف يبتٍ نهضتو لضو الحضارةكي يستطيع الإ  .وأصناـ العقل ،والكنيسة ،وتورجاؿ الكهن ،سلطة الدقدس
 .الددنية والحداثة

 : (Hegel, Friedrich) فردريك ىيغلػ  ػ2   
 ،بذاتها الوعي مرحلة إلذ وأوصلتها مبلغها، نويرالتّ  بحركة بلغت قد(  kant  (كانط فلسفة كانت وإذا      

 نتتضمّ  أنّها رغم تقاربها مثاليّا وعقليّا مع فلسفة سابقو إلاّ (،  Hegel) ىيجل فلسفةفّ فإ بنفسها، والتعريف
 كانط كاف لئن؛ فللحداثةبأف ينمي مفهوما جديدا  لو سمح، اريخللتّ  جديدا تصورا منو استمدّ  للعقل، خاصّا امفهوم

 الأصلي بالدعتٌ العملي، أولوية دتؤكّ  الذيجلية الفلسفة فإفّ  العمليالجانب  و ،ظريالنّ  الجانب بتُ فلسفتو في زميّ  قد
 لكلّ  ارلؼيالتّ  ابعوالطّ ،  اريخللتّ  كبتَا اىتماما يولر ىيجل جعل الذي التأكيد وىو، ة على الجانب النّظريللكلم
و .2 التارلؼية الحركات فيو تستَ ذيالّ  للتطوّر إدراكو خلبؿ من الجدلر الدنهج يةألعّ  إلذ ينتبو جعلو ي، بشر  نشاط

إلذ  القضيةتنتقل من  من حركة ضرورية ثلبثية،الجدؿ  و يتألّف سبة إليو تتطور بشكل جدلر،حركة التّاريخ بالنّ 
إلذ أف لػل لزلها  نا في البداية نتناوؿ فكرة ناقصة، فتؤدي متناقضاتهاإنّ ؛ بحيث رفتُبتُ الطّ  أليفالت  إلذ  نقيضها

نقيضها، غتَ أف ىذا النقيض تظهر فيو العيوب نفسها، فلب يبقى طريق للخلبص سوى أف ندمج بتُ لزاسن 
التصورين في تصور ثلث، ومع أف ىذا العلبج من شأنو أف لػل الدشكلبت السابقة ويتقدـ بنا خطوة لضو الحقيقة، 

يد موضوع ونقيضو، ثم يرتفع ىذا التناقض بينهما في تآلف إلا أنو بدوره يتكشف عن متناقضات، فينشأ من جد
الذي  ،فكتَ العقليّ ا بفعل التّ فالأفكار تتطوّر جدليّ  .3، حتى نصل إلذ مقولة الفكرة الدطلقةجديد، وىكذا دواليك

 .، عقليةبزضع لقوانتُ كليةفهي بذسيد للعقل،  بيعة إلاّ حكم التاريخ، منذ الفلسفة اليونانية، وما الطّ 

                                                           
 .13، ص1998الدركز الثقافي العرب،  الدار البيضاء،، 1ط ،مير والتشريع، العقلية الددنية والحقوق الحديثةالض  عياض ابن عاشور،  ،ىنا ػ غالز 1
 ..176، 175ص، ص مرجع سابق ،حكمة الغرب ،برتراند راسلػ  2
 .299، بتَوت، دار القلم، )د.ت(، ص 1ط الدوسوعة الفلسفية الدختصرة،ػ فؤاد كامل و آخروف،  3
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  الحديثة الأزمنة أو الجديدة الأزمنة عصر: إلذ ليشتَ تارلؼي سياؽ في الحداثة، مفهوـ ىيجلكما استخدـ        
 إلذ وتشتَ ( Modern Times) أو Temps Moderne)) :والفرنسية ألفاظ بالإنكليزية ويقابلها
 حدثت التي ،ةالذامّ  الثلبثة الأحداث ىذه. والإصلبح هضة،النّ  عصر، الجديد عالمال اكتشاؼ .ابقةالسّ  لبثةالثّ  القروف
 الحقبة ىذه وضعنا إذا ولذلك،، الحديثة والأزمنة الوسطى العصور بتُ التارلؼية العتبة لتشكّ   1500 عاـ حوالر

 انتقاؿ وزمن ،ميلبد زمن ىو زمننا أفّ  ندرؾ أف عبالصّ  من ليس البشري، اريخالتّ  حركة سياؽ في زمننا من ارلؼيةالتّ 
 حافة على اإنهّ  وتصورىا، وجودىا عالد اللحظة، تلك حتّى  العالد عليو كاف عما وحالرّ  انفصلت لقد .دجدي عصر إلذ

بدعتٌ أنوّ يعطي زمنو ىذا ػ زمن الحداثة ػ بعدا تارلؼيّا، إنو زمن  1تصوره. على تعمل وىي الداضي، في ىذا كلّ  إغراؽ
 بذلي الروح في التاريخ.

في إنتاجاتهم الأدبيّة  بها لػفلوف وأدباءىا ألدانيا شعراء كاف التي القيم أف تؤسّس لتلك الألدانيّةالفلسفة واستطاعت     
 ةالحسيّ  ةالعلميّ النّزعة . لا تنزع جديدة عقلبنية مبادئ على والإخاء، التسامح، العدؿ ،الحرية قيمك ،الدختلفة

 مبادئ مع الوفاؽ على أسسها أقامت بل ،التنورين الفرنسيتُعلى شاكلة  و لد تنزع النزعة العقليّة المحضة الالصليزية،
 .النقدية الروح استنادا إلذ السياسيّ  والواقع ة،الدسيحيّ  الرّوح

 من عشر، التاسع القرف مستهل إلذ عشر الخامس القرف من قد تناسلت الحداثةإفّ أفكار  القوؿ: لؽكن واختصارا   
 بذاتو الحقة الدعرفة إلذ الوصوؿ على العقل بقدرة الدطلق الإلؽاف إلذ الوجود، في عليا كقيمة للئنساف الاعتبار إعادة

 بل للؤفكار، منطقي توالد جردتتبلور بد لدو   .الدنيوية سعادتو برقيق على بقدرتو الإلؽاف ثم ومن والكوف، وبالحياة
 حركة قادت التي الصاعدة البورجوازية القوى تطلعات ومع،  الأوروب اريخالتّ  حركة تطورات مع يتجاوب ىاتبلور  كاف

، قيم لرموعة أيضا ىي بل الأوروب، التاريخ حقبات من تارلؼية، حقبة دلررّ  ليست و ىي، الحديث الأوروب التاريخ
وما الأفكار التنويريةّ إلّا تنظتَا لحياة عمليّة متفوّقة في بصيع جوانبها. بدءا من التنوير الإلصليزي الدصبوغ بصبغة النسق 
التجريبّي في معظمة، إلذ التنوير الفرنسيّ الّذي برلّى بالقداسة العقليّة، وكلّ مبادئها، انتهاء بالتنوير الألدالّش الذي كاف 

غتَ  بتُ الحياة العملية و الحياة النظريةّ. بتُ متطلّبات الإنساف الحسيّة والروحية، طبُعت بطابع الدثاليّة.ألظوذجا يزاوج 
 فردريك  نيتشوالفيلسوؼ الألدالش حيث شهد مرحلة  ؛أفّ الحداثة الدمجدة لد تلبث أف بضلت في طياتها بذور سقوطها

                                                           
 .13،14ص ص ، مرجع سابق ،القول الفلسفي للحداثة ،يورغن ىابرماسػ  1
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 Nietzche, Friedrich))1،  ّعاطي معها. فمن ا واضحا في التّ وتغتَّ  ،لا ملحوظابروّ  من الفكر الفلسفي
وبتعبتَ أدؽّ  سق.النّ  قبضةوبزليص الفكر من  ،إلذ إعادة تقييمها اتية والعقلبنية والحرية،الإشادة الدطلقة بدبادئ الذّ 

 تقويضها.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
  بعلم النفس، وعلم اللّغة،  كاف من أبرز الدمهّدينـ(،  1900، 1844فيلسوؼ و شاعر ألدالش )(، (Nietzche, Friedrich ريكدينيتشو فر ػ  1

بلغة الرومانسية الألدانية والحداثة  وكتب عن الدثالية الألدانية، منها الدادية، الدعاصرة الدبادئ الأخلبقيّة و النفعية و الفلسفيّة  كتب نصوصاً وكتباً نقدية حوؿ
سالعت في تأسيس وبلورة عصر ما بعد الحداثة، من مؤلفّاتو: ميلبد الدأساة، الفلسفة في العصر شكّلت فلسفتو قطيعة مع عصر الحداثة، و  ألدانية بارعة.

معجم . جورج طرابيشي، الدأساوي الإغريقيّ، مولد التًاجيدي، العلم الدرح، أفوؿ الأصناـ، ماوراء الختَ والشرّ، ىكذا تكلّم زارادشت، ما وراء الختَ والشرّ 
  .680ػ 677ص  ، مرجع سابق، ص الفلاسفة
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 ا"ـوذجـو نمـ"نيتش ةـة الغربيـالحداث أزمة: لثاـالدبحث الث  
من الدعروؼ أفّ الحداثة كفكر ولشارسة  تبلورت ونشأت وتشكّلت في أوربا الحديثة، الثاّئرة مستلهمة من  العقلبنية     

، مع الكثتَ من الأورب الحديث عرفت منعرجا آخراوالحرية مبادئها وأسسها، لكنّ الحداثة الدمجّدة في العصر 
الفلبسفة الغرب، الّذين بدأوا يستوعبوف سلبيات ىذا الدشروع الكبتَ بعد أف عرفوا إلغابياتو، وشاىدوا أزماتو الدتنوّعة، 
فوجّهوا سهاـ و أدوات النّقد الدختلفة لو، و ىنا النقد لؼتلف باختلبؼ توجهات الفلبسفة، وأىدافهم الدعلنة والخفية 

في لحظة من لحظات أروبا عن أزمة، و صارت معرّضة للمساءلة في مبادئها وأسسها،  الحداثةمن ذلك، فقد عبّرت 
(، لا يهدؼ إلذ إصلبح الحداثة، و بذميل Nietzche، يتزعّمو نيتشو )تدميريا افكاف النقد لػمل توصيفتُ: نقد

القدامة، التي بسثّل حضورا ما ظهر قبيحا من أجهزتها بل يسعى إلذ ىدمها وتفكيكها باعتبارىا شكل من أشكاؿ 
 Jürgen)مو الفيلسوؼ الألدالش يورغن ىابرماس يتزعّ  ترشيديابارزا و قويّ للثقافة التارلؼيّة في شكل جديد، و نقد 

Habermas) ّحديث الضرؼ عن نوير؛ حيث يرى أفّ التّ ، يتأسّس على التّفريق بتُ التّحديث ومبادئ الت
، ، فالنقد ىنا نقد إلغاب ىدفو الإصلبح لا الذدـ1لذا ينبغي إصلبحو و إعادتو إلذ مساره .، الّتي رسمت لومقاصده

 .(Nietzche)  الفيلسوؼ الألدالش نيتشوفي شكلو الأوّؿ مع لظوذجو البارز  نقد الحداثةوسنحاوؿ أف نتناوؿ 
 ؛وإعادة القراءة والفهم ،لزكّ النّقدانتهت على يده لزاسن الحداثة لتعرض على عتبر نيتشو أوّؿ فيلسوؼ يُ        

المحدثتُ، إفّ وحدتو جزء من تفرّده بتُ متفلسفة  في نفق تفكتَه الدهيب بدلا من كلّ ووحيدا  ،حيث كاف متفرّدا
إلّظا ىي مقوّـ حاسم في  l’anti-modernité"" "مضادة ــ الحداثةالحداثة فقلد بات مقرّرا اليوـ أفّ "

 بدفهومها العقلبلش الديكارتي"، رالأنا أفك  " أو "الذ اتأوّؿ من استشرؼ بذاوزا حادا لخرافة "، و بذلك ىو 2تفكتَه
لد  نقد الحداثةإلّا من خلبؿ طمسو، ففكرة  رالأنا أفك  " الخفي الّذي لا يظهر الذووذلك بواسطة اكتشاؼ " خاصّة،

أي: إنوّ يدعو إلذ ىدـ وتقويض أكبر مبادئ الحداثة، وركيزتها الأساسيّة التي  3تأخذ دلالتها الصّارمة إلا برت قلمو.
 اتية، والفردانيّة والحريةّ.من مبادئ أخرى: كالذّ  وو ما تفرعّ عن، "مبدأ العقل"قامت على أساسها، و ىو 

   

                                                           
 .25ػ 23، ص ص 2013، بتَوت، منتدى الدعارؼ، 1ط، أزمة الحداثة ورىانات الخطاب الإسلامي   ػ عبد الرزاؽ بلعقروز، 1

 .ػ مصطلح استعملو نيتشو و كلّ نقّاد الحداثة للدلالة على رفضهم للحداثة ووقوفهم ضدّىا 
 .123ص   1997دار الطليعة للطباعة والنشر،  بتَوت، ،1ط فينومينولوجية لدسألة " النحن"، الذوية والزمان تأويلات، ػ فتحي الدسكيت2ٍ
 .130،131ػ الدرجع نفسو، ص ص  3
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ونقطة  ،ةجعلها ركيزة فكريّ كما  واىتمامو البالغ، Nietzche))تفكتَ نيتشو  يوحور بدالحداثة كلمة حظيت          
بشكل مؤكّد أفّ الالضطاط مُعلنا  ،عصرهزدري بذلك مُ ، الانحطاط صفةبالدتجاوز لذا؛ حيث يربطها البدء في مشروعو 

لد تكن في جوىرىا ونتائجها الدهمّة إلا بضلة عشواء  توفلسفو كلّ  وداء الحداثة الآفلة. ،القرف التّاسع عشر آفةىو 
فينساه وينفيو  ،ا انتهى من بضلة استعد لحملة جديدة لأنوّ لد يكن يستطيع مطلقا أف يتخلّص من قرنووكلّم على قرنو.

وقرنو تشبو رابطة الدّـ لا يستطيع الإنساف  ،رمن ذاكرتو، لأفّ الراّبطة بينو، وبتُ قرنو كما ىي الراّبطة بتُ كلّ مفكّ 
 ما يستوجب الثناء، و الددح. فيو بدعتٌ أنوّ  سعى إلذ بذاوز عصره، والخروج من راىنيتو إذ لد يلق .1قطعها مهما حاوؿ

ولكلّ  ،باعتبارىا علبمة على ازدرائو لكلّ القرف التّاسع عشر. الّذي لد يتوقّف عن إدانتو تولؽكن تأويل لا راىيني       
وبالفعل فهو لد يتًؾ لرالا من لرالات الحداثة  ،ة على اىتمامو بعصرهالر علبموبالتّ  الحداثة الّتي لد يتوّقف عن نقدىا،

إلّا ونقده وقوّمو، وقد رأى في الأفكار الحديثة على وجو الخصوص بذور الضطاط وأعراض ضعف ومرض، وتشمل 
الدساواة والتّعاطف وما يدخل ضمنها من التّقدـ و  ،السياسية والأذواؽ الفنية والقيم الأخلبقية :الأفكار الحديثة العقائد

  2والشفقة والدلؽقراطية والإنسانية...الخ.

 ـ منهجو في نقد الحداثة:أولا
نيالوجي يىو الدنهج الج ،خاصّا ،في نقده ورفضو لدشروع الحداثة منهجا (Nietzche)استخدـ نيتشو       

(Généalogie) ،هائي من حرر النّ الحداثة تدّعي التّ  قد الجنيالوجي تبيانو، ىو أفّ يروـ النّ  ما إفّ :" حيث يقوؿ
والتًاث، فيما ىو لؽارس حضوره القوي وفاعليتو في لغتها ومفاىيمها وتصوراتها ولشارستها، بل في لرمل  ،الداضي
 :، أيقل بتاريخ الجسدوتاريخ الع ،ة العقلتارلؼيّ و  ،ة الدفاىيمبط بتُ تارلؼيّ الرّ فهو يهدؼ من خللبلو إلذ  .3"أنشطتو

 أكثرىا ة حتّى مات العقليّ والحيوية للمنظّ  ،ةفعيّ وافع النّ الدّ ذور الدعياريةّ للمقولات العقليّة، و لستلف ن الجالكشف ع
لا  و ، أوّلية، لا قوانتُ أساسية و ،جواىر ثبتةالجينيالوجي لا توجد لباحث ل سبةالنّ بف و التجريد.ورية في الصّ  إغراقا

                                                           
 .125، ص1975الكويت، وكالة الدطبوعات،  ،5ط نيتشو، ،ػ عبد الربضن بدوي 1
 .65ـ، ص2008للؤبحاث والنّشر، الشّبكة العربيّة بتَوت، ، 1ط، نقد الحداثة في فكر نيتشو ،ػ محمد الشيخ 2

 (Généalogie معناىا الحرفي ،)واصطلبحا: ىو دراسة مراحل النشوء والتكوف لغاية إثبات الأنساب والأصوؿ ، وفي ميداف تاريخ علم الأصل ،
ىدـ وتقويض فكرة الأصل والدركز والحقيقة، فليست ىناؾ ماىية للؤشياء، الداىية كلها  الفكر البحث عن الأصل الذي صدرت منو فكرة، فغاية الجينيالوجيا

عبد الرزاؽ ىر. مصطنعة ولزبوكة قطعة ، والعالد ليس لعبة بزفي وراءىا واقعا آخر أكثر عمقا وحقيقة، إنو ما نراه، ولا شيء خفي وعميق يكمن وراء الظوا
 .159ص ، 1992، بتَوت، دار الطليعة للطباعة والنشر، 1، طي الدعاصرفلسفة الدوت في الفكر الأخلاقالدواي، 

3
ـ    VALADIER (P), Nietzsche et la critique du christianisme, Paris, les éditions du Cerfs, 1974 , 

p19. 
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و ىو يسعى من خلبؿ بحثو إلذ توضيح الانقطاعات الدعرفيّة التي حصلت عبر مسار التاريخ ، ات ما ورائيةغائيّ 
أف  و لػاوؿ ،بالبحث عن العمق يهتمّ لا إنوّ ، قدـ الرسميةة لكي تفضح أناشيد التّ ماضي الإنسانيّ  يصف وإنّ البشري، 

، فهو يلغي كلّ 1والحدود الدقيقة ،فلانتقالات العدمية الشأوا ،والتفاصيل الصغتَة ،طحيةالأحداث السّ  يظُهر
 الخلفيات الديتافيزيقيّة، الّتي قد تكوف خلف حدث ما. و يدعو إلذ البحث عن أصلها السّطحيّ، الظاّىريّ.

خطاب الحداثة:  ميّزت تي الّ  ،نائياتالثّ تلك  إلذ بذاوز من خلبؿ جينيالوجيتو (Nietzche)ويدعو نيتشو       
/ العمق الظاىر،/ر، والوجودالشّ /الكذب، والختَ/ دؽالخطأ، الصّ /الحقيقة الحدس، /الدفهوـ ،اللبعقل/العقل ؛كثنائيات

، النيتشوي الدنظور الجنيالوجي اماللبعقل، فسنجد بأنه/العقلو لحاضر، / االداضيتي: ..إلخ. فإذا اكتفينا بثنائي.السطح
أو بذربة  ما مضىمثلب، ليس  كمخلّف إنسالشّ   الداضي أو التًاث لأفّ  ؛، مفتعلةعن إشكالية زائفة وعقيمة افتنمّ 

بدعتٌ أنو جزء من   ، مستقبل لػضر وحاضر لؽضي؛الأبدي العود، بل ىو تبعا لزمن استنفذت تارلؼها و ؾّ طاقتها
في التصرؼ  بنية الحاضر، وىو لؽارس حضوره وفاعليتو عبر لستلف مظاىر الثقافة والحضارة، في العقل والدخياؿ، أو

والسلوؾ، عبر النصوص والخطابات، أو عبر التقاليد والأعراؼ. فإما أف نتعامل معو كرأسماؿ رمزي ينبغي استثماره عبر 
تأويلو وبرويلو إلذ مبادئ حية خلبقة، وإما أف نقع أسرى لو كنتيجة للتنكر والاستعلبء عليو، فيمنعنا من الالطراط 

لأرض لولادة الإنساف الجديد. فليست الدسألة ىي تعارض بتُ قدلص وجديد، أو بتُ الفاعل في بناء العالد، وتهيئ ا
تراث وحداثة، أو بتُ أصالة ومعاصرة، بل ىي طريقة التعامل مع الداضي والإرث التارلؼي، وىي أيضا كيفية الانتماء 

 إلذ الحداثة.

 مظاىر انحطاط زمن الحداثة: ثانياـ   
نتقدىا نيتشو، ويرفضها يستبنط منها مظاىر الضطاطها، كمبررّ للنقد والرفض، ومن أبرز أزمنة الحداثة التي ي       

 مظاىر التًاجع والالضطاط لصد:
وىو ما تدؿّ عليو القروف الثّلبثة الأختَة، إذ على الرّغم من  :ةـر الحداثة الأوربيـر الحديث أو عصـع العصـتراجأ ـ     

الجهد الدبذوؿ خلبلذا فإننّا لد نستطع بلوغ مستوى إنساف عصر النّهضة من جديد، وبالدثل فإفّ إنساف ىذا الأختَ ظلّ 
الحداثة مرادفة  في مستوى أدلس من مستوى الرّجل القدلص، ولذلك فهو لا يصدّؽ أطروحة أولئك الّذين يدّعوف أفّ 

                                                           
 .99ص (، بتَوت، مركز الالظاء القومي، )د.ت(، ، تر، جورج أبو صالح، )د.طميشال فوكو، مسيرة فلسفيةأوبتَد رافيوس و بوؿ رابينوؼ، ػ  1

 السن ة الكبرىمصطلح استخدمو نيتشو يقتضي أفّ الوجود تغتَّ و صتَورة، لكنو ليس صتَورة مستمرة لا نهائيّة، بل تأتي فتًة يسمّيها  :ـ العود الأبدي 
عبد  عندما تنتهي دورة من دورات الصتَورة تبدأ دورة جديدة، و ىذه الدّورة الجديدة تأتي عليها سنّتها الجديدة فتنتهي من جديد. و ىكذا... ،للصيرورة

 . 515ـ، ص 1984، بتَوت، الدؤسّسة العربيّة للدراسات والنّشر، 1، ط2، جموسوعة الفلسفةالربضن بدوي، 
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وإلّظا ىي استثناء ونتيجة للمصادفة  ،وبالتّالر فإفّ الحداثة ليست نتيجة لتطوّر خطيلتّقدّـ أو قوة دافعة للتّطوّر. ل
فالعالد الحيوالش والنّباتي لا يتطوّر أو ينمو من حالة دنيا إلذ حالة عليا. والصّفات الّتي لػملها جنس أو نوع ما في فتًة 

وأحيانا كثتَة ينمو بعضو ضد بعض،  ،ها لخلفو إلّا نادرا بل العكس ىو الصّحيح. فالجميع ينمو عشوائياما لا يورثّ
وىذه العشوائية  ،والأغرب من كلّ ذلك أفّ قانوف التّطوّر الّذي ىو الانتخاب الطبّيعي لا لؼدـ في الأختَ إلّا الضّعفاء

وىي قوّة كانت بسزّؽ في نظرىم شبكة  .(القدر) أو (مويرا)ا الإغريق إلذ تلك القوّة الّتي كاف يسمّيهه راجعة في اعتقاد
أف تصبو  ،Nietzche)) نيتشو الغايت الّتي كانت ترسمها الجهود الإنسانيّة بكدّ، فمن العبث بالنّسبة للئغريق و

عليها إنساف الحداثة من الضطاط  الر فإفّ الحاؿ الّتي أصبحوبالتّ  1لأنوّ لا توجد أصلب غاية. .الإنسانيّة إلذ غاية
، الّتي وضياع، وضعف تدفعنا إلذ إعادة التّفكتَ في ىذا العصر تفكتَا نقدي جنيالوجيا يكشف عن حقيقتو الدنحطة

 .بزفّت وراء العديد من الشعارات البراّقة لفتًة طويلة
أفّ الحداثة لد تعرفها الإنسانيّة عبر تارلؼها الطّويل، أو أنّها لن  Nietzche)) سبة لنيتشولكن ىذا لا يعتٍ بالنّ     

الّذين بلغوا من القوّة مبلغا لد يصل إليو  ، من قبل،طبعت حضارة النّبلبء الرّوماف بل لصد أنّها قد ،تأتي في الدستقبل
، فاصطلبح الحداثة 2وة والافتتاف.حتّى الآف أحد على وجو الأرض. والّذين كانت أدلس كتابة من كتاباتهم مدعاة للنّش

ليس متوقفّا على زمن ما بعد النّهضة الأوروبيّة، بل لذا امتدادات تارلؼيّة مع كلّ فتًة تأتي كثورة و انقلبب على فتًة 
 ،دت بصالاجٍ الّتي سبق أف وُ  ،أكثر العوالده وعالدهم الّذي كاف في نظر  ،حضارة الإغريق مثلبطبعت سبقتها، فقد 

 Nietzche))، اللتاف لا يعلّق نيتشو حضارتاف حديثتاف ماضيتاففهما ػ أي حضارة الرّوماف و الإغريق ػ ، وسموا
مع أنّهما تعبّراف عن أسمى و أحدث ما توصّل  أو إشراقهما من جديد، ، و بعثهماأمل في إحيائهما على عصره أيّ 

تأتي ، إلذ بذاوز حداثة عصره البائس إلذ حداثة أخرىلكنّو لا يفقد الأمل في الدستقبل ويدعو إليهما العقل البشري، 
ويتحدّث عن  ،"القدر"أو  "الدويرا"يتخلّى بساما عن  ووىذا يعتٍ أنّ  ابقتتُ،تقتدي بالحداثتتُ السّ  في الدستقبل،

جراءات وأوّؿ ما تتطلّبو الحداثة الدأمولة القياـ بدجموعة من الإ ،الحداثة كغاية أو كشيء لغري التّخطيط لو مسبّقا
و ىاتاف  .3والخيارات الثقّافية التي يسمّيها باسمتُ لعا: التًّويض والاصطفاء الخاصتاف بتًبية الحيوانات ،التًّبوية

   ليكوف حديثا، وينبغي تطبيقهما عليو. الخاصيتاف لػتاجهما الإنساف

                                                           
 .16،17ص ص  ـ،2009ىػ ػ 1430، منشورات الاختلبؼ الجزائر، ،1طأزمة القيم من مأزق الأخلاقيات إلى جماليات الوجود،  ،ػ بصاؿ مفرجّ 1
 .35، ص 1981الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع،  ،بتَوت، 1طحسن قبيسي، تر، ، أصل الأخلاق وفصلها ،ػ فردريك نيتشو2
 .17،18ص ، ص الدرجع نفسو ،ػ بصاؿ مفرج 3
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، الّذي إنساف العصر الحديثذي أصاب جسد الّ  ،أدّت إلذ الاعتلبؿ الجسديّ  حيث :اـة جسدي  ـارة مريضـحضـ ب 
 وىذا يعتٍ أفّ ىو نتيجة للبلضطاط الأخلبقيّ القيميّ، فكلّ لحظة نصاب فيها بالدرض تسوء فيها أخلبقنا أيضا، 

والوىن  ،وثقافيّا كالحضارة الحديثة لا لؽكنها إلّا أف تكوف مريضة جسديّ  ،،أخلبقيّا، دينيّا ،حضارة مريضة فلسفيّا
كما يعتٍ أفّ الحداثة لا تعدو أف تكوف إلّا أفكارا صادرة عن    ،إلا أف يتجلّى في وىن جسديّ الرّوحيّ لا لؽكنو 
 العدميةوىذا العجز ىو الذي يقود إلذ  أيضا،، أصابها العجز الأخلبقيّ، والفكريّ زيولوجيايكائنات منهوكة ف

(Nihilism)، تاليا ، ونهاية الحداثةأي: إفّ العدمية في ىذه الحالة تعتٍ  ،التي ىي أقصى ما تصل إليو الحداثة
 الحداثة الدضادة إلذ الانتقاؿل طور بسثّ  العدمية فإفّ  الحداثة أفول للؽثّ  الانحطاطذا كاف إف ،ة جديدةبداية لحالة فكريّ 

و ىكذا انتهت الحداثة بالضطاط أفكارىا و انتقالذا إلذ العدمية التي  .1ذي لا يستقيم البناء من دونوالّ ، تدمتَأو الّ 
 قادت إلذ عصر جديد في تاريخ أوروبا مضاد بساما للحداثة.

 وىي الفكرة التي طبعت زمن الحداثة حتُ استبدلت مركزية الإلو بدركزيةّ"، "موت الإلو أعلن عن 1882وفي عاـ     
دوف أنوّ  :لزقا بدعتٌ Nietzche)نيتشو )وكاف ، الإلو من أجل أف يثبت وجودهالإنساف، فالإنساف ىنا أزاح 

، وحتُ يتحوّؿ الإلو إلذ لدى النّاس والحياة الأخلبقية، فإفّ حسّ القداسة سيموت ،قوسالطّ ، الشّعائر، طورةالأسّ 
، و مادامت  2لب الإلو في داخلهما.حقيقة شاملة لا يصل إليها إلا الدفكّر النّاقد يكوف الرّجل والدرأة الحديثاف قد قت

فكرة الإلو قتّلت في النّفس الحديثة فإفّ أيّ فكرة أخرى برمل معتٌ القداسة ستموت أيضا، كالقيم الأخلبقيّة مثلب، 
": صرخ المجنوف: أين الرّب؟، سأقوؿ لكم: لضن الّذين قتلناه، وىذا ما حصل بالفعل في تاريخ أوروبا، و في ذلك يقوؿ

فجرلؽة إنساف الحداثة تتمثّل في قتلو الإلو، ىذا القتل الذي خلف لديو الضطاطا فكري،  3، لضن بصيعا لررموف".أنتم وأنا
 وأخلبقيّا، وقيميّا، امتدّ إلذ كافّة لرالات الحياة الاجتماعيّة و الشّخصيّة.

ويعتمد عليها  و يعطيها ألعية كبتَة، بغرائزه،  عتدّ حيث كاف الإنساف فيما مضى ي: ناقض بين الغرائز والقيمالت  ج ـ 
نتيجة  ، الّتي سنّها إنساف أوروبا الحديث، الأغلبؿا بشتّى لب تكبيلب نهائيّ لكنو في الفتًة الحديثة وجد نفسو مكبّ  ،كثتَا

إفّ الأخلبؽ الدضادّة ":Nietzche))نيتشو  حيث يقوؿ بتبنيو لقيم تتناقض بساما معها. ليها،إعلبنو الحرب ع
                                                           

 (ـ العدمي ةNihilism:)  ٍّكلمة مشتقّة من الّفظ اللبتيت (Nihil ) أو اصطلبحا فهي مذىب فكريّ، أو نزعة فكريةّ؛ فإذا كانت شيء و معناه: لا ،
تصوّر ىذه القيم.  بصيل صليبا، الدعجم مذىبا نظريّ دلّت غلى إنكار القيم الأخلبقيّة، و إبطاؿ مراتبها، وإذا كانت نزعة فكريةّ، دلّت على خلو العقل من 

 .66ـ ، ص 1982، بتَوت، دار الكتاب اللّبنالّش، 1، ط2الفلسفيّ، ج
 .19، مرجع سابق، ص أزمة القيم من مأزق الأخلاقيات إلى جماليات الوجودػ بصاؿ مفرجّ،  1
 .118،119ـ، ص  ص 2008ىػ ػ 1429العربية للعلوـ ناشروف،  ارلبناف، الدّ ، 1طوجيو قانصو، تر، ، تاريخ الأسطورة ،ػ كارين أرمستًونغ 2
 . 187ص  ،2011بتَوت، جداوؿ للنشر والتوزيع،  ،1ط ،نحو أنوار جديدة، الذوية والحرية ،فتحي الدسكيتٍ ـ 3
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)...(  ة أيّ تقريبا الأخلبؽ الدلقنّة الدمجّدة، الدنصوح بها إلذ ىذا اليوـ تستَ على العكس بساما ضدّ غرائز الحياةللطبّيع
ولزاولتو الجمع بتُ أشياء لا  1تضع الإلو عدوا للئنساف".( ...)وتارة عنيفة ولرلجلة لذذه الغرائز ،إنّها إدانة سريةّ تارة
الجمع بتُ من  حيث يتساءؿ فيلسوفنا عن كيفية بسكُّن إنساف الحداثة حواؿ،بأي حاؿ من الأ لؽكن الجمع بينها

كنت  ":يقوؿ . و في ذلكالأولذالطبّيعيّة  الّتي ىي صفة الحياة القسوةالّتي ىي صفة الأخلبؽ الحديثة، وبتُ  فقةالش  
. وكنت  ،بذاه ىذه الغرائز الشّفقة على وجو التّحديداشعر في قرارة نفسي بريبة أ فهي لا تتٍ تزداد عمقا يوما بعد يوـ

كنت   ،والواقع أنّتٍ كنت أرى فيها أكبر عقبة تنتصب في وجو البشرية ،أشعر حيالذا بشك يستفحل أمره يوما بعد يوـ
كنت أرى في ذلك بداية النهاية،   ،والتّضليل الأعظم الّذي من شأنو أف يقود البشرية إلذ العدـ ،أرى فيها الغواية

والدّاء الأختَ الّذي ينمّ عن وجوده  ،والإنهاؾ الّذي ينظر إلذ الخلف والإرادة الّتي تنقلب على الحياة ،قّف الدستَةوتو 
سفة وبذعلهم  الفلبأخلبؽ الشفقة ىذه الأخلبؽ التي كانت تصيب حتّى  ففهمت أفّ  ،عبر عوارض العطف والكآبة

وكانت مؤشرا على ابذاىها لضو  .الدزعجة بحد ذاتها ،الأوربية شد العوارض إزعاجا في ثقافتناأمرضى كانت عارضا من 
. فأخلبؽ الغريزة الطبيعيّة التي بررّؾ الإنساف تتعارض 2"لضو العدمية ،لضو بوذية أوروبية ،ضرب من البوذية الجديدة

ها إرضاء لدبادئ لا بساما مع أخلبؽ الحداثة و ىذا ما قاد الإنساف إلذ العدـ حتُ لد يستطع التخلّي عن غرائزه وكبت
 تتناسب و طبيعتو الأولذ.

ؿ قيم الدلؽقراطية نتيجة بروّ  ،انتصار قيم الضعفاء على قيم الأقويءإلذ الانقلبب في القيم و ىكذا أفضى      
ا حياة الضّعيف يريد السّلبـ، والوفاؽ والحريّةّ، والدساواة، يريد أف لػيف قيم الأقويء إلذ قيم الضعفاء. والاشتًاكية من

والذائل من الأشياء، الواحد منهما لا يريد أف لؼاطر بشيء من  ،ا القوي فيفضّل الدشكلبتالمحافظة على البقاء، أمّ 
و أخلبؽ الضعفاء تلك ىي أخلبؽ مسيحيّة بسارس نوعا من التضليل    3بينما الآخر القويّ يريد الدخاطرة بكلّ شيء.

عن طريق أشكاؿ أخرى غتَ دينيّة كالفن و الدوسيقى، وىذا ما ولّد صراعا دائما في المجتمع بتُ قوي يستجيب لنداء 
نسانية، أدى إلذ فساد الإلشاّ  الغريزة وضعيف يفرض اخلبؽ الاستكانة و يبررّىا لا لشيء سوى ليفرض نفسو.

 وسقوطها في فخّ و ىاوية العدميّة.
بل وكانت في  ،لد تكن واعية بعناصرىا Nietzche))بدنظور نيتشو  الحداثةلطلص من خلبؿ ىذا إلذ أفّ       

وانطلبقا من ىذا قاـ  بيعة والحياة.تي تناقض الطّ الّ  ،قيمر إلّا اللد تطوّ بدعتٌ أنّها  ىا،رىا مواكبة لضدلستلف مراحل تطوّ 
                                                           

 .40 ، ص1996إفريقيا الشرؽ،  الدار البيضاء،، 1طمحمد الناجي،  و حساف بورقبةتر، ، أفول الأصنام ،ػ فردريك نيتشو 1
 .54، مرجع سابق، ص أصل الأخلاق وفصلهاػ فردريك نيتشو،  2
 .515، ص مرجع سابق ،2جموسوعة الفلسفة  ،ػ عبد الربضن بدوي 3
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وفلسفي يعارض العلوـ الاجتماعية  ،أنثروبولوجيات، وىو فكر ز ىجومو على فكرة الذّ ويركّ ، للحداثة فكر معادٍ 
إنو ، من الحداثة عندما يدخل في الوجود اللبتارلؼي بالحداثة، يتزعم فيلسوفنا ىذا الفكر فيخرج الدرتبطة بصورة طبيعية

بأي فضل أو جانب إلغاب للحداثة بل لغعلها سلبيّة كليا، أوقعت  إنوّ لا يعتًؼ 1العلبقة بالذو والوعي والرغبة.
 الإنساف في مشكلبت و أزمات كبتَة ظلّ يعالش منها طواؿ تلك الفتًة. 

، فإذا  ، لؽكن من خلبلو إصلبح حاؿ الإنساف و العصرابديلب حقيقيّ من ورائو قتًح يلا  غتَ أفّ انتقاده للحداثة    
لزمن ما  ا،الش من القرف التاسع عشر، ولغعل منو مفكرا طلبئعيّ صف الثّ في النّ  حدث فكريّ  أىمّ  يعدّ كاف ىذ الانتقاد 

فهو يوتوب حتُ يعتقد أفّ في الآف نفسو،  مفكرا يوتوبيا، ومتناقضا الذي يقتًحو لغعل منو فإفّ البديلبعد الحداثة، 
بعض  علأو بف ،قتُالتي ستنجب الأفراد الدتفوّ  ،بعض الإجراءات التًبويةعل بف ،سيكوف لشكنا عصرهبذاوز الضطاط 

حتُ لؽجّد من  ؛، وىو متناقض مع نفسومن الروماف أو اليوناف من الداضي السّحيقاستعادتها التي راح يعيد  ،الأحلبـ
ألا تتناقض  ،الارستقراطية النبيلةمن جهة أخرى  ، ولؽجدّ الشفقةكفضيلة جديدة تقف ضد فضيلة   الأنانيةجهة 

  .2يتعايش مع الأنانية بتُ جنباتو بل أفثم كيف يستطيع النّ  .تطلعاتو الارستقراطية مع خساسة الأنانية
ولد تلبث أف  ،ّ دة في الغربيث ابتدأت لشجّ ح ؛لات وتنقلبتومن ىذا الدنطلق فالحداثة قد شهدت عدة بروّ       

وكغتَىم  ،ولدا كاف من نصيب العربالذدّاـ،  فتعرضت للنقد لحداثة،شهدت لحظات انتكاستها مع فلبسفة ما بعد ا
والتقدـ  ،وتبحث عن سبل أخرى للرقيّ  ،فةرقية التي اجتاحتها صدمة الحداثة أف تعي ذاتها الدتخلّ عوب الشّ من الشّ 

رنسية التي قادىا فالحملبت الاستعمارية التي قادتها أوروبا ابذاه الشرؽ الكبتَ، خاصّة الحملة الف والخروج من الدوروث،
حضارة جديدة بدقوّمات جديدة لد  ـ، التي فتحت للعرب أبواب اكتشاؼ1798نابليوف بونابرت على مصر عاـ 

الاتصاؿ بتُ العالدتُ الغرب والعرب ضرورة فرضتها التطوّرات السياسية والثقافية فكاف إذف:  يعهدوىا من قبل،
الاستعمارية على العالد العرب فقد برز جيل من الدثقفتُ العرب الواعيتُ بأوضاعهم النابصة عن الحملبت  والاجتماعية،

، فاطلعوا على وخاصّة التخلّف الحضاري والالضطاط الفكريّ. حولوا بكل جهد استنهاض العقوؿ النائمة الدأساوية،
 .لستلف الإلصازات الفكرية، الفلسفيّة، والعلمية الحضارية، وأخذوا ينهلوف منها

                                                           

  

  
1

ـ    ALAIN TOURINE , Critique de la modernité, paris, Edition fayard, 1992,p151.  
 .20، مرجع سابق، ص جماليات الوجودأزمة القيم من مأزق الأخلاقيات إلى ػ بصاؿ مفرجّ،  2
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 التي،  حرريةالتّ  والسياسية الفكرية الأوروب، والقيم والفلسفي والسياسي الاجتماعي الفكر من الجوانب ىذه ولكن    
إلذ ابذاىتُ  انقسم على إثرىا الدثقفوفببعضها،  أو بها رشِّ وبُ  ،عشر التاسع القرف في العربّ  الدثقف عليها اطلع

رئيسيتُ: ابذاه تغريبّي حداثيّ معجب بكلّ تفاصيل حداثة أوروبا داعيا الشعوب العربيّة إلذ الحذو حذو إنساف أوروبا 
 مطلب كاف إذ الشاـ، بلبد في خاصة تدرلغيا، ىذا الابذاه تبلورو  من أجل اللحاؽ بالركب الحضاريّ، الذي فاتنا،

 كاف وإذا ،الفتًة تلك خلبؿ ظهرت الّتي والسياسية ة،الفلسفي الكتابات أعُلن صراحة في قد ،بالعلمانية الدقتًف الحداثة
 لػمل كاف فلؤنو الدسلمتُ، أقرانهم من أكثر العرب، الدسيحيتُ الدثقفّتُ عند تبلور قد العلمالش الحداثي الدطلب ىذا

 قرف نصف مدى على الدسيحيتُ، الدثقّفتُ من فريق سعى فقد .العثمانية الدولة في الدينية السلطة لذيمنة رافضا موقفا
ما أتت بو دوف الالتفات إلذ الوراء أو التفكتَ في الدوروث الثقافي العرب،  إلذ الاقتداء بأوربا الدتحضرة في كلّ  الزمن من

وفي ، ، و فرح أنطوافومن أبرز دعاة ىذا الابذاه لصد: شبيلي الشميل الذي شكّل حسبهم أصل التخلف،
إلذ العودة إلذ الدوروث الثقافي الإسلبميّ من أجل الخروج  تيار آخر يدعو العلمالش التحديثيّ، ظهرأعقاب التيارات 

من ىذا التخلّف، كما دعا إلذ مواجهة ونبذ الثقافة الغربيّة باعتبارىا تشكّلب خطرا على الثقافة المحلية، فحمل أتباعو 
ويبدو  .1، و لزمّد عبده، لصد بصاؿ الدّين الأفغالشّ ومن أبرز دعاتها لواء الإصلبح الديتٍ، و السياسيّ،

أفّ ىذين الابذاىتُ متعارضتُ بساما، وىذا ما خلّف صراعا داخليّا في البلداف العربية، الإسلبمية بتُ النخب والدثقفتُ،  
من ىذه الدشاريع أف ترى النور، لذلك حاوؿ  ة والإسلبمية لد تسمح لأيّ أفّ الأزمات التي شهدتها الأمة العربيّ كما 

جربة الحداثية الغربية دراسة نقدية وإعادة قراءتو، ودراسة التّ  ،والإسلبمي ،اث العربّ بعض الدفكرين استيعاب التًّ 
وح الإسلبمية بذوره، ولغعل من الإنسانية ىدفو الأسمى، وىذا ما كاف لزور لػمل من الرّ  لزاولتُ الخروج بدشروع خاصّ 

                                                           
  متأثرا ،التطورية الدادية بالفلسفة اىتم،  مثقفة أرثوذكسية،، مسيحية أسرة من كفرشيما قرية في(، 1917، 1850)  الأصل لبنالش ل:ـي الشميـشبلػ 

جورج  .والارتقاء النشوء فلسفة كتاب لو، الثقافي العرب من أبرز دعاة التغريب الحضاري، و من أكثر الدفكّرين العرب عداء للموروث، " داروين" بفكر
 .402مرجع سابق، ص معجم الفلاسفة،  طرابيشي،

  لى تأثرّ بالحضارة الغربية، و دعا إلذ التغريب و التحديث عمن أسرة مسيحية أرثوذوكسيّة، (، 1922، 1874: مفكر عربّ نهضوي، )وانـرح أنطـفػ
 .104، 103شاكلة و لظط الحضارة الغربيّة، من مؤلفاتو: ابن رشد وفلسفتو، أورشليم الجديدة. جورج طرابيشي، الدرجع نفسو، ص ص 

 :العقوؿ والنفوس أوّلا ثمّ إصلبح الحكومة ، دعا غلى ضرورة إصلبح (1897، 1839مفكّر إصلبحي، نهضوي أفغالّش  ) ـ جمال الدين الأفغاني
إصلبحية، ثنيا، ثمّ ربط كلب الإصلبحتُ بالدين وسبب تراجع الدسلمتُ وبزلّفهم ىو فساد الحكم والحكاـ عمل مع الإماـ لزمّد عبده على بعث نهضة 

 ، .62، 59ص ص بتَوت، دار الكتاب العربّ، )د.ت(،)د.ط(، دعاة الإصلاح في العصر الحديث، أبضد أمتُ، ، العروة الوثق من مؤلفّاتو: واسعة، 
  (، رائد التفستَ العصري للئسلبـ، قاوـ التأثتَ الأوروب، ودعا إلذ ابراد 1915، 1849)مفكّر و إماـ ومصلح نهضوي مصري، : محم د عبدهػ

من مؤلّفاتو: الأمة الإسلبميّة، نادى بضرورة إصلبح العقيدة الإسلبميّة عن طريق إعادة بعث علم الكلبـ، و إعادة فهم التوحيد على أساس عقليّ لزض، 
 .418ػ 417، الدرجع نفسو، ص ص معجم الفلاسفةلعلم والددنية، جورج طرابيشي، رسالة التوحيد، الإسلبـ والنصرانية مع ا

 . 293 ص ،1968، بتَوت، دار النهار للنشر،1تر، كرلص عزقوؿ، ط الفكر العرب في عصر النهضة،، حورالش ػ ألبرت 1
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الذي حاوؿ الخروج بدشروع يرضي كلب الطرفتُ الدتناقضتُ ولػمل  ،عبد الوىاب الدستَي.الدصري  الدفكراىتماـ 
 سمة الإنسانيّة والعالديّة، ألا وىو الدشروع الحداثي الإسلبميّ، الإنسالش.

 
 
 
 
 

                                                           
 ( حاصر على ماجستتَ أدب إلصليزي مقارف من جامعة كولو 2008ػ 1938ػ مفكر مصري معاصر  )بيا بددينة نيويورؾ عاـ م

لراس خبراء بدركز  وـ، ترأس وحدة الفكر الصهيولش، وعض1969وعلى الدكتوراه من جامعة ربذرز بنيو جرسي عاـ  1964
ؾ، الدراسات السياسية والاستًاتيجية بالأىراـ، عمل مستشارا ثقافيا للوفد الدائم لجامعة الدوؿ العربية لدى ىيئة الأمم الدتحدة بنيويور 
لتًا، درس بجامعة عتُ شمس و جامعة الدلك سعود،  مستشارا للعديد من الحوليات التي تصدر بداليزي، مصر، إيراف، أمريكا، إلص

 وفرنسا.. ألّف في شتى الديادين الفكرية والأدبية والسياسية والتارلؼية، باللغتتُ العربية والإلصليزية، من مؤلفاتو: 
 وىو عبارة عن كتاب برليلي لأىّم مبادئ ولرالات وجوانب الحداثة الغربية.  دراسات معرفية في الحداثة الغربيةػ 1
 ؿ فيو مفهوـ الدادية الغربية وتداعياتها على العالد بأسلوب برليلي ندي.تناو  الدادية وتفكيك الإنسان ػ ػ2
حاوؿ الدستَي في ىذا الكتاب التأكيد على  2003فتحي التًيكي، دار الفكر دمشق  /الدستَي، ود الحداثة وما بعد الحداثة:ػ 3

لحداثة في رأى الدستَي بنقدىا اللبذع لكل مركز ولكل وتتسم فلسفة ا على كل الأصعدة، الصبغة الدادية الدهيمنة على الحضارة الغربية
، بتَوت، الشبكة 1، طمدخل إلى خارطة الفكر العرب الراىنة أعلام الفكر العربالسيد ولد أباه،  لزاولة لبناء مرجعية موحدة.

 .115ػ 113ص ـ، ص 2010العربية للؤبحاث والنشر،  
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فض حوؿ موضوع الحداثة الغربية تتوّزع غالبا بين الرّ  و الإسلامي في العلم العربّ  إذا كانت معظم الآراء الفكرية     
والتي من  ،ةعلى الذوية العربية الإسلاميّ  المحافظةة بدعوى خاصّ  ،الذي مثلّو الإصلاحيوف الإسلاميوف عموما ،الدطلق

 رين بكلّ لدتأثّ ا ،اه الكثير من التنورين العربالذي تبنّ  ،والترحيب والقبوؿ الدطلق ،ا عليهاشأف الحداثة أف تقضي نهائيّ 
فإفّ ىناؾ ابذاىا تبلور في العصر  .هوضحيث وجد ىؤلاء ضالتهم في تبنيها كخيار وحيد للنّ  ؛بيةمناحي الحضارة الغر 

العربية الإسلامية والحداثية الغربية، و لػاوؿ الخروج بدشروع  :يستوعب الثقافتينالاثنين  لغمع بين الابذاىين الدعاصر
بناءه من خلاؿ مشروعو الجديد، وبدا أنوّ عاش  الدسيريمشترؾ، و ىذا ما لػاوؿ  يّ عالد يزاوج بينهما في إطار إنسالٍّ 

و عيوب و أزمات الحداثة الغربية،  ،و درس الكثير من الفلسفات الغربية استطاع أف يكشف خبايا ،زمنا في أمريكا
    ة لدختلف جوانب الحداثة الغربيّة. فقدّـ لنا دراسات معرفيّ 

 الدبحث الأو ل: تعريـــــف الدسيــــري للحداثــة
حين  ؛لم يشذّ الدسيري كثيرا عن الدارسين الغربين والعرب حوؿ البدايات الأوؿ للحداثة كمفهوـ ومشروع        

 ىو الآخر ؛ حيث أكّدأبصعوا على أنّها إنتاج غرب أوروب، انطلقت ىناؾ، و تبلورت ىناؾ و استحالت ىناؾ أيضا
 ظاـالنّ  في غييرالتّ  استطاعت أف بردثو  ـ، 1789 عاـ نسيةالفر  ورةالثّ  مع أوروبا من انطلقت ةغربيّ  ظاىرة"أنها: 
 ةالليبراليّ  واعتماد عب،للشّ  لةالدمثّ  السلمجاب، و عالشّ  سلطة على يقوـ ذيالّ  لؽقراطيّ الدّ  إلى الدلكيّ  ظاـالنّ  من ياسيّ السّ 

 لظوذج من والانتقاؿ للأطفاؿ، عليمالتّ  وإلزامية ،الاجتماعيّ  عيدالصّ  على الجنسين بين والدساواة ،اقتصادياّ  نظاما
 بوتقة في والأدياف الطوائف بذلك وتذوب الدين، أو الطائفة ابن لا .الدواطن إلى الدتحاربة ينيةالدّ  وائفوالطّ  الجماعات

 .1"أخرى بسلطة لا ولةبالدّ  الدواطن علاقة تكوف ذابهو  ،دينّ  أو عرقيّ  أساس على فيها بسييز لا واحدة ةعلمانيّ  ةمدنيّ 
ة حوؿ الإنساف الغرب باعتباره الحامل للمشروع و المجتمع الغرب باعتباره الأرضية الخصبة لذلك ستأتي انتقاداتو مركّز 

 التي طبّق عليها. 
 الاعتقاد السائد  خاصّة أف الوارد من الغرب ليس بريئا،  الغربّ  "الحداثة"مصطلح إلى الاعتقاد أفّ  مفكّرنايذىب     

لا  بروّلاتها أفّ  أوو ليس لو تاريخ على الإطلاؽ، د الدعنى والدلالة، وأنّ و لزايد ولزدّ خب العربية أنّ لدى الكثير من النّ 
ة لأخرى، وأفّ ىناؾ حداثة واحدة، ولضن عادة ما نعود للمعاجم بزتلف من حضارة لأخرى، أو من حقبة تارلؼيّ 

ة عريفات تصبح الإشكاليّ التّ  قصود منو على وجو الدقة، وبعد أف نقرأ كلّ ة لنعرؼ الدعنى لأيّ مصطلح، وما الدالغربيّ 
وبالرغم من كثرة و تنوعّ ، 2التي تواجهنا ىي كيف نتربصو؟، دوف أف لطتبرىا أو أف نعرؼ مدى مطابقتها للواقع

                                                           
 .349ـ، ص 2003دار الفكر، دمشق، ، 1ط، الحداثة وما بعد الحداثة ،ي وفتحي التريكيير ػ عبد الوىّاب الدس 1
 .34 ،33ـ، ص ص 2006ىػ ػ 1427مكتبة الشروؽ الدولية ،  ،القاىرة ،1ط ،الغربيةدراسات معرفية في الحداثة ، ػ عبد الوىاب الدسيري 2
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بفكر حركة الاستنارة الّذي :" ما يشبو الإبصاع على أفّ الحداثة مرتبطة بساما إلّا أف ىناؾ لدصطلح الحداثةالتعريفات 
و لا لػتاج إلّا إلى عقلو سواء في دراسة الواقع أو إدارة المجتمع الإنساف ىو مركز الكوف وسيّده، وأنّ  ينطلق من فكرة أفّ 
لكن في الحقيقة أنوّ لا يفي . ف يبدو جامعا مانعا أو على الأقل كافيايالح...ىذا التّعر الح والطّ أو للتّمييز بين الصّ 

استخداـ العقل والعلم والتّقنية في التّعامل مع : ولأنوّ إذا عرفّناه بأنّ  غرض شأنو شأف جلّ التّعريفات الأخرى. لداذا؟.بال
 والنّهائيّ، ولكي نعرفّو تعريفا دقيقا مركّبا لا بدّ من استعادة البعد الدعرفيّ  الكلّيّ  الواقع، فإننّا بذلك نستبعد البعد الدعرفيّ 

لذلك فإف  و خلف كلّ مصطلح و مفهوـ ىناؾ بعد معرفي خفّي لؼتبئ خلف الدعنى الظاىري الدعروؼ،بدعنى أنّ  .1لو"
 كثير البحث. إدراؾ كنهو لػتاج منا إلى ال

بيعة والإنساف(، )الطّ  ىو تنميط الواقع الغربية جوىر الحداثةأفّ  يتّضح التّحديد الغربّ للمفهوـو من خلاؿ        
 تعبّر  ة الداديةالأحاديّ . فة عليو، بهدؼ إدارتو وتوظيفو على أحسن وجو باعتباره مادة استعماليةالداديّ وفرض الأحادية 
ة، واختزاؿ الواقع ة ماديّ ة وتصنيفيّ ة وبرليليّ ، يستوعب الواقع من خلاؿ مقولات إدراكيّ حسّيّ  ماديّ  عن منحى إدراكيّ 

أيّ: إفّ لو زاوية واحدة ينُظر إليو بها دوف  2نائيّة.كاؿ الثّ شكل من أش واحد لا يعرؼ أيّ  بأسره إلى مستوى ماديّ 
ذلك  علباقي الزّوايا الأخرى، لذا لابدّ لنا من البحث في زواياه غير الدبحوث فيها لنعرؼ حقيقتو وماىيتو. وبعد أف ف

استخدامها خارج نطاؽ . وإلّظا ةاستخدام العقل والعلم والتقني   دة ليست لررّ أفّ الحداثة الغربيّ  اكتشف الدسيري
   ن عن القيمةـاستخدام العقل والعلم والت قنية الدنفصلي: إنّها وعلى وجو الدّقة والتّحديد "أيّ  3ي.ػأو أخلاق إنسالٍّ 

value-free عن وعي  اؤهػاف الّذي تّم إخفػللإنس . ىذا ما لػيلنا إلى البعد الدعاديّ ع"ـل مع الواقـفي الت عام
وجد معايير إنسانيّة أخلاقيّة أو تمنفصلا عن القيمة بدعنى لا الغربّ . وفي ىذا الإطار أصبح العالم غير وعيّ تاّـ أو 
بحيث أصبح من الصّعب التّمييز بين العدؿ والظلّم وبين الحقّ بركم لستلف التعاملات والدعاملات الإنسانيّة، دينيّة 

 والنّسبي بل وبين الإنساف والطبّيعة، أو بين الإنساف والدادة.بين الجوىريّ بل و  4والباطل بل وبين القبيح والجميل.
الرّوحية لصالح الدادة ػ  في المجاؿ التّداولي الغربّ تعن حقيقة إزاحة كلّ ما لو علاقة بالقيمة الأخلاقيّة :فالحداثة إذف

لتصبح التّكنولوجيا ىي الآلية الّتي توسّل بها الدتضمّنة كلّ الخصائص البيولوجيّة الإنسانيّة كالتّركيبة الجنسيّة والجسمانيّة. 
 الإنساف الغربّ لتحقيق مشروعو الحداثي.

                                                           
 .34ص  ، الدصدر نفسو،دراسات معرفية في الحداثة الغربيةعبد الوىاب الدسيري،  ػ  1
 .105ـ، ص 1995"، لرلة قراءات سياسية، بيروت، عدد صيف بيروت، التعددية والترشيد العلماني ،ػ عبد الوىاب الدسيري 2
 .190ـ، ص 2009ىػ ػ 1430دار الفكر،  شق،دم ،1ط، ) حوارات عبد الوىاب الدسيري(، العلمانية والحداثة والعولدةسوزاف حرفي، ػ  3

 العلم عن القيم. ػ مصطلح استخدمو الدسيري للدلالة على انفصاؿ 
 .191ص ، نفسومصدر ، العلمانية والحداثة والعولدة سوزاف حرفي،ػ   4
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وىذه ىي الحداثة الّتي تبنّاىا العالم الغربّ والّتي بذعلو ينظر إلى نفسو على اعتبار أنوّ ىو) وليس الإنساف والإنسانية( 
ة، يوظفّها لصالحو باعتباره الأكثر تقدّما وقوّة، ولذا فإفّ منظومة مركز العالم، وأف ينظر إلى العالم على أنوّ مادة استعماليّ 

بدعنى أفّ  1، وىذا ىو التّعريف الحقيقيّ للحداثة كما برقّقت تارلؼيا.ةداروينيّ  الحداثة الغربيّة ىي منظومة إمبريالية
وكأفّ أراد أف يقوؿ بأفّ الحداثة الغربية ما ىي إلّا فلسفة  الدسيري لؼتزؿ كلّ التعريفات للحداثة في الدفهوـ ىالداروين

الدشكلة أفّ التعريفات ، كما أنها تلغي بصيع العقوؿ لصالح العقل الدادي، حيث يقوؿ:" داروين الدادية لزقّقة تارلؼيا
لسفيّة الغربيّة. وكلّ ما لحوار بخصوص ىذه الحركة الفا لب لذا الذيوع، والّتي أصبحت إطار تالنّبيلة السّهلة ىي التي كُ 

ولا لؽكن للإنساف أف لؼتلف معها، فمن ذا الّذي يرفض حقّ الاجتهاد  ،تدعو إليو ىذه التّعريفات نبيل للغاية
لا تكمن في استخداـ العقل أو عدـ استخدامو وإلّظا في نوع العقل كما والاختلاؼ، وبركيم العقل في بصيع القضايا.  

أداتي أـ عقل قادر على بذاوز الدادة(، وفي الإطار الكلّي الّذي يتحرّؾ فيو ىذا العقل  /الّذي يستخدـ )عقل ماديّ 
في مقابل الروح، الأخلاؽ،  الحداثي الغربّ الدادي يقف العقلنفهم من ىذا أفّ  2."والدرجعية النّهائية الّتي تصدر عنو

 و أنّها ػ  الحداثة ػ قامت على أساس استبعاد الرّوح و الدطلق لصالح الدادة والنسبّي.  والإلو.
لكنا كذلك أفّ الأمور ليست بهذه البساطة، لأنّها لو كانت   وبعد أربعة قروف من الاستنارة اكتشف الإنساف الغربّ     

ق مُثل )الّذي طبّ  ، ولدا ظهرت في العالم الغربّ قد قضينا على الشّر والأشرار )أو معظمهم على الأقل( منذ زمن بعيد
الاستنارة منذ أمد بعيد( حركة عنصريةّ كاسحة في القرف التّاسع عشر، وتشكيل إمبريالّي شرس أباد الشّعوب وأذلّذا، 

بل دمرا الرّوح ولدا اندلعت حرباف عالديتاف )غربيتاف(، ولدا ظهر الحكم الاستالين والنّازي اللّذاف لم يدمرا العقل وحسب 
والجسد، ولدا ظهرت حركات ثوريةّ تدافع عن الإنساف، وبروّلت إلى حكومات إرىابيّة تبيد الدلايين، ولدا استيقظنا في 

، الفساد عمولات السّلاح،، الرّشاوى، التّطهيرات العرقيّة، ث والانفجارات النّوويةالصّباح نسأؿ عن أخبار التّلوّ 
وحسابات  ،مدى نهب الشّماؿ للجنوب، معدلات تفكّك الأسرة ،فضائحهم، النّجوـ أخبار، الإيدز، ةالإباحيّ 

حكاـ العالم الثاّلث في بنوؾ سويسرا، ولدا ظهرت حركات عبثيّة لا عقلانيّة تناصب العقل العداء، وتعلن بفرح وحبور 

                                                           

 ىي فلسفة الدولة الاستعمارية التي تزعم لشعبها التفوؽ العنصري، والسيادة الفكرية على الأمم الأخرى، والسيطرة على مقدرتها وإخضاعها الإمبرياليــة:ػ  ػ
 ،والاجتماعي الفلسفي الفكر في الديسرة الدوسوعة للمرحلة الإمبريالية ببداية القرف العشرين. كميل الحاج، لسياستها، خضوعا تاما غير منقوص، ويؤرخ

 .  50 ـ، ص2000، بيروت، مكتبة لبناف ناشرو، 1ط
   الداروينيةػ :(darwinism)  الكائنات أنواع أف ترى التي التحويلية النظرية صور إحدى وىو "داروين" أسسو واضع وفلسفي، إحيائي مذىب 
 مھأ– الفلسفة معجم يعقوب، لزمود .البقاء وتنازع الطبيعي، الانتقاء ىو التحوؿ ىذا أساس أف إلى "داروين" ويذىب بعض، من بعضها نشأة الحية

 .161، ص 1998يع، والتوز  للنشر الديزاف  ،الجزائر ؛2 طو  أشهر الأعلام ـ ،  الدصطلحات
 .35ص  سابق،، مصدر دراسات معرفية في الحداثة الغربيةػ عبد الوىاب الدسيري،  1
 .4ـ، ص 1998، القاىرة، دار نهضة مصر للطباعة والنّشر والتوزيع، 1، طفكر حركة الاستنارة وتناقضاتوػ عبد الوىاب الدسيري،  2
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 "سيزيفتفكيك الإنساف ونهاية التّاريخ، ولدا شعرنا بالاغتراب حتّّ أصبح رمز الإنساف في الأدب الحداثي ىو 
وىذا ما يشكّل أزمة عالديّة حقيقيّة  1وأصبح رمز العصر الحديث ىو الأرض الخراب. يحيا حياة لا معنى لذا" ال ذي

ج الصّراع والتّصادـ الحضاريّ والثقافّي بدؿ الحوار والتفّاىم ولؼلق ىوّة واسعة، وعميقة بين شعوب العالم، و يؤجّ 
 والتّعايش.

 تعرّؼ معجميّا، كما ، وليسوواقعيّاىو كما برقّقت تارلؼيّا، فعليّا،  للحداثة، الحقيقيّ و الدعنى الخفيّ  لدضموفاإذف: ف 
 حضارة أنّها تؤكّد الغربية الحداثة أفّ  والإسلاميين والداركسيين،  الليبراليين من الغربيّة الحداثة أتباع يرى كاف السّابق ففي

وتارلؼيا لأنّهم لم يبحثوا في مكنونها بل اكتفوا  ،ومعرفيا ،لكن تلك النّظرة لم تكن مؤسّسة علميا ،إنسانيّة ىيومانية
دراية أنّها في النهاية ليست بريئة  ثوىا أوّلا قبل تبنيها دوف والحذر أف يبح ،وابوكاف من الصّ  ،بالظاىري الجليّ منها

فمشكلة الحداثيين أفّ الصدمة الحداثية خلّقت لديهم الصذابا لا لزدودا، جعلتهم يغترفوف منها دوف  2.كما تبدو لنا
 سابق دراسة، فمنتجات الحضارة الغربيّة وحدىا كانت كفيلة لإقناعهم بجدواىا، وضروريتها لمجتمعاتهم.

 البقاء، أجل من "الصراع:شعار برت الدّاروين الوجو وىو ة،الغربيّ  للحداثة الخفيّ  الوجو ياكتشف الدسير           
 في ورد ما وىذا فقط، بالدادي والإلؽاف ةالعنصريّ ، العنف إلى تدعو الّتي استنادا إلى فلسفتو الداديةّ ،للأقوى" والبقاء
الإنساف  خلالذا من بسطي وسيلة، ظلّت طواؿ تارلؼها لررّد الحداثة أفّ  ىذا من نفهم ولضن ،" الأنواع أصل "كتابو
 بين الربط إلى والدارسين، المحللين من الكثير يذىب حيث أطماعو التّوسعيّة لضو العالم الثالث، بها ققّ لػو  نفوذه الغربّ 
واستنادا إلى التاريخ لؽكن أف نتبيّن فعلا أفّ الحداثة الغربيّة كانت واضحة الأىداؼ و   3.الغربيّة والإمبريالية الحداثة

الدعالم منذ البداية فالحروب التي شنّها الإنساف الغربّ ضد العالم الثالث كاف ظاىرىا نقل حضارة التمدّف و التطوّر عن 
لكن في الواقع أثبت مدى وحشيّتو و تطلّعو طريق مساعدة تلك الشعوب و تعليمها أبجديات الإنساف الدتحضّر 

للسيطرة ونظرتو الحقيرة و المحقّرة لغيره من الشعوب و جلّ الدمارسات القمعية و الإبادة التي حصلت في حقّ شعوب 
 فالذدؼ كاف واضحا منذ البداية: الذيمنة، السيطرة، وبسط النفوذ، ولمالقارات الأخرى كاف كفيلا بتعرية الوجو الخفيّ. 

                                                           
  سزيفػ) Sisyphe  )، إلو الرياح و صوّره  شخصية أسطورية يونانية وردت في أدبيات ىوميروس، وسيزيف ىو بطل لزارب ابن الإلو أبولوس

حتّّ  ىوميروس بأنو أخبث الكائنات والدخلوقات على وجو الأرض أجبره الإلو زيوس على دحرجة صخرة عملاقة إلى قمّة جبل و ما إف يصل إلى قمّتو
منشورات دار  مكتبة الحياة، ، بيروت، 1، تر: أنيس زي حسين، طأسطورة سيزيفألبير كامو، تتدحرج مرّة أخرى و ىكذا يظل في ىذا العذاب الأبدي. 

 .40ـ، ص 1983
 .7ص  مصدر سابق،، فكر حركة الاستنارة وتناقضاتو، ػ عبد الوىاب الدسيري 1
 .163ص  ، 1999الشروؽ،  دار  القاىرة،، 1ط ،1، مج، نموذج تفسيري  جديدو الصهيوني ة موسوعة اليهود واليهودية، ػ عبد الوىاب الدسيري 2
 .36، 35ص  ص سابق،  ، مصدردراسات معرفي ة في الحداثة الغربي ة ،الدسيريػ عبد الوىّاب  3
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تكن ىناؾ إنسانيات لػملونها كما ادّعوا بل إفّ تارلؼهم الاستعماريّ يبيّن مدى الإجراـ النابع من سيطرة العقل الداديّ 
 على كل جوانب الإنساف الغربّ.

وبدا أفّ الإنساف في الحضارة الغربيّة قد بروّؿ بفعل حداثتو إلى كائن طبيعيّ لزض، اعتزؿ كلّ مالو علاقة    
ة في قد فقد خصوصيّتو الإنسانيّ  واتو فإنّ توجّو سلوكيّ  و د خطاهزيقا، والأخلاؽ والقيم الّتي من شأنها أف تسدّ بالديتافي

، فالإنساف بطبيعتو يتكوّف من تركيبتين أساسيتين، أو ثنائيتين بردداف "الكامنةالدرجعية "الدسيري ب إطار ما أسماه
ة بالغة في الفلسفات الداديةّ الغربيّة الّتي تركّز على ىذا مفهوـ الدادة ألعيّ  اكتسب خصوصيّتو، ولعا: الدادة والرّوح، حيث

بيعة وعلى أساسو تتحدّد مرجعيّتو. رافضة بذلك جانبا آخرا للطّ  ،الجانب الكامن في الإنساف وتردّ كلّ جوانبو إليو
على إنسانيتو، وىو يعبّر عن نفسو من خلاؿ  و، وغير خاضع لقوانينها مقصورا على عالم الإنساف لذاالبشريةّ متجاوزا 

 ) الاجتماع الإنسالٍّ، الحسّ الخلقيّ، الحسّ الجمالّي، الحسّ الدّينّ(، مظاىر عديدة من بينها نشاط الإنساف الحضاريّ 
لفلسفة الدادية بدعنى أفّ فكرة الدرجعيّة الكامنة مصدرىا ا 1.للمادة ىو الجانب الرّوحيّ، الّذي لػدّد مرجعيّتو الدتجاوزة

 الداروينيّة، التي تنفي عن الإنساف أيّ مرجعية أخرى. 
 من الذروب في الرّغبة :"تعن الّتي ة"الن زعة الجنيني  " يسمّيها الدسيري ة التي سادت المجتمع الغربّ زعة الداديّ وىذه النّ     

 والدقدرة .والحدود العالديّة والأخلاقيّة الإنسانيّة والقيم الدشتركة، والإنسانيّة والتّعدديةّ والخصوصيّة والتّركيبة، الذويةّ عبث
 فيو لا يوجد بسيط، سائل عالم في اجنين كاف حينما الأولى، الطفّولة قبل ما إلى الإنساف يعود حيث التّجاوز، على
 ويستقر فيو الإنساف يهبط عالم ،أو ثوابت مطلقات ولا ،ياتكلّ  فيو توجد ولا لو، أبعاد لا ا:إذ .جاوزللتّ  حاجة أيّ 
 لا ذاكرة بلا عالم والاستجابة، الدثير بين فارؽ أو صراع أو حدود أو جدؿ أو ثغرات، أو زماف فيو يوجد لا قاعو، في

 الوحيد، الثبّات تشكّل الّتي الصّيرورة، من عالم حقيقة، ولا حق ولا ظلم، ولا عدؿ ولا دناسة ولا قداسة ولا فيو، قيمة
كائن وبالدختصر   2."غاية أو عقل وبلا لوغوس، بلا بذسدُ  فهي إلو إلى تشير ولا بذاتها الدكتفية الأيقونات من عالم

لا ملامح لو لؽكن أف بذعلو لؼتلف عن بقية الكائنات الأخرى بل ىو يشبهها و لا لؽكن أف لؼرج  لزض،  طبيعي
  .عن إطارىا

وتصبّ في  وكل ما لو علاقة بدا وراء الطبّيعة،، للإنساف الدرجعيات الدتجاوزةكل ة تنكر  ة الغربيّ الداديّ  الحداثةف    
حيث يقوؿ مرجعية واحدة ىي الدرجعية الدادية /الطبيعية التي بزضع لكلّ قوانين الطبيعة الفيزيولوجية من حركة وتغيّر، 

لوجود الدادية يتمّ الاستغناء بساما عن لغة روحيّة فهذه الدنظومات الحلوليّة الكمونيّة الداديةّ الّتي تقوؿ بوحدة ا "الدسيري:
                                                           

 ساف الدتعلّقة بحياتو البيولوجية  أو الفيزيولوجية دوف غيرىا. نا الدسيري التركيبة الدادية للإيقصد به 
 .12، 11ـ، ص ص2002ىػ ػ 1423الدعاصر، دار الفكر لبناف،  ،1ط ،الفلسفة الدادي ة وتفكيك الإنسان ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 1
 . 82، ص سابق ، مصدر 1، مج، نموذج تفسيري  جديدو الصهيونية موسوعة اليهود واليهودية ،ػ عبد الوىاب الدسيري 2
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)ولذا  "قوانين الحركة"أو  ""القوانين الداديةأو مثاليّة، ويسمّى الدبدأ الواحد قوانين الطبّيعة أو القوانين العلميّة، أو 
نها الظاّىرة الإنسانية ومن بي ،فنحن نسمّيها حلوليّة بدوف إلو(، ىذا القانوف ىو قانوف شامل لؽكن تفسير كلّ الظّواىر

  أي: إفّ الإنساف شأنو شأف أي ظاىرة طبيعية، كالظاىرة الجيولوجية، أو الفلكية، أو الكيميائية.  .1من خلالو"
التي تفرض وجود مسافة بين الإنساف  "النزعة الربانية"تي بردّث الدسيري عنها ىي في مقابل زعة الجنينية الّ و النّ 

والطبيعة/ الدادة وتؤمن بوجود حيّز إنسالٍ مستقل عن الحيّز الدادي بساما كما تعتقده العقائد السماوية التي تؤكّد أفّ الله 
يز خلق الإنساف من مادة ثم نفخ فيو من روحو فأصبح لستلفا عن الدادة التي خلق منها، بحيث أصبح كائنا لؽكنو التمي

لكن الدلاحظ على الحداثة الغربية أنها بزلّت و بشكل نهائي عن  2.رّ بواسطة عقلو بين كلّ القيم الدختلفة كالخير والش
 ىذه النزعة واستعاضت بالنزعة الجنينيّة لتجعلها ىي المحدّد الوحيد لذويةّ الإنساف.

وذجين اثنين ر لو فقد ارتأى أفّ ىناؾ لظحسب توصيف الدفكّ  ،لزض ىو إنساف مادّيّ  بدا أفّ الإنساف الغربّ         
 يصنّف وفقهما، و لعا: 

 : اديــــالاقتص انــ الإنس1
ذي برركّو الدوافع الّ  ( Smith Adamآدم سميث )إنساف  ":حديد والتّخصيصويقصد بو على وجو التّ 

المحكوـ بعلاقات الإنتاج. (Karl Marx ) ماركسكارل ة والرّغبة في برقيق الربّح والثرّوة، وإنساف الاقتصاديّ 
وبالتّالي فهو إنساف منفصل بساما عن القيمة  ،ةصالحو الاقتصاديّ موىو يعبّر عن مبدأ الدنفعة بحيث لا يعرؼ سوى 

شأنو شأف الطبّيعة دوافعو الأساسيّة اقتصاديةّ بسيطة، وىو لؽثّل في النّظم الرأّسماليّة )دافع الضّرائب( أمّا في النّظم 
ىذا النموذج ماديّ لأنوّ في تعاملاتو الاقتصادية يفكّر في برقيق رغباتو  .3"الاشتراكيّة فيمكن أف يكوف )بطل الإنتاج(

 البيولوجية الطبيعية الدرىونة بالربح والإنتاج مع استبعاد كل القيم والأخلاؽ، فهو خاؿ بساما من الدعنى . 

                                                           
 .18، مصدر سابق، ص دراسات معرفي ة في الحداثة الغربي ة ،عبد الوىّاب الدسيريػ  1
 ..23، 22ص ص الدصدر نفسو،  ػ 2

  ػ( آدم سميثSmith Adam ،)( ،ومنظّر سياسي، عُرؼ بنظريتو الاقتصادية الرأسماليّة، سياسي 1790، 1702فيلسوؼ إلصليزي اقتصادي ،)
 .214ص سابق مرجع ،-الأعلام وأشهر الدصطلحات أىم- الفلسفة معجم يعقوب لزمودمن أىم مؤلفاتو، بحث في طبيعة وأسباب رفاىية الأمم. 

  ماركسكارل ػ (  (Karl Marx( ٍمنظّر الاشتراكية، مؤسّس الشيوعية والفلسفة الدادية الجدلية 1883، 1818، فيلسوؼ وعالم اقتصاد ألدال ،)
الدقدّسة، بؤس  تو: العائلةو الدادية التارلؼية، و الاقتصاد السياسي، اشتهر بعدائو الشديد للرأسمالية، و دفاعو الدستميت عن الطبقة العاملة الفقيرة، من مؤلفا

 .621ػ 618، مرجع سابق، ص ص معجم الفلاسفةالفلسفة، الأيديولوجيا الألدانية. جورج طرابيشي، 
 .24، ص نفسوصدر الد ػ  3
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العديد من الفلاسفة و علماء النفس، والداديين عموما،  عند معناهلصد  ، ال ذييــاني أو الجنســان الجسمـــ الإنس2
لرموعة حيث يعُتبر الإنساف ىنا": ، ( Freud Sigmund)  سغموند فرويد النمساوي، فسعالم النّ أبرزىم 

ولا يعرؼ سوى متعتو  1."من الأعضاء والأعصاب والانفعالات القويةّ الدباشرة، ولكنّها بصيعا موجّهة لتحقيق اللّذة
القيمة ولا البعد خاضع للحتميات الغريزيةّ متجرّد من  بذير، إنساف أحاديّ ولذاتو، إنساف الاستهلاؾ والتّرؼ والتّ 

 ، لديو الكثير من الدكبوتات الجنسية يسعى إلى إرضائها.يتجاوز قوانين الحركة
لنا أنهما لؽثّلاف البنية نفسها أي: إفّ الإنساف الاقتصادي  و رغم اختلاؼ الدضامين بين النموذجين إلّا أنوّ يتّضح     

ولو أن نا " ، يقوؿ الدسيري:لدادياالحداثيّ ، والذي ىو الإنساف و الإنساف الجنسي ما لعا إلا وجهاف للمعنى نفسو
الي فإنها وبالتّ  2وضعنا كلمة "اقتصاد" أو كلمة "جنس" بدلا من كلمة "طبيعة" لظل  كل  شيء على ما ىو عليو".

 أعلنت عن ثورة في تركيبة الإنساف، وتّم برديدىا وفق توجّو واحد يدور في إطار الدادّيةّ.
قد صنعت وشكّلت إنسانا جديدا لستلفا بساما عن الإنساف السّابق، فهو إنساف منفصل عن القيمة  : فالحداثةإذف

عقّب التاريخ الحداثي الغرب بإمكاننا استنتاج ثلاث من خلاؿ تو  خاضع للطبّيعة البيولوجيّة، وللحتميات الاقتصاديةّ.
هيدية، مرحلة التحقق : مرحلة بس، خرج بها الدسيري كحوصلة عامة لتشكّل الفعل الحداثيمراحل تقوّمت عليها الحداثة

 ثة، ثمّ مرحلة انقضاء الحداثة، لّخصها الدسيري فيما يلي: الفعلي للحدا
ة وما يسمّى)عصر الاكتشافات( حتّّ الحرب العالديّ  ،منذ عصر النّهضة في الغرب حديثتقع حقبة التّ " :ـ الت حديث1

في إطار ما يسمّيو الرؤية الطبّيعيّة/ الداديةّ،  متووتدور منظو  .3ة"والدادية البطوليّ  اكم الامبرياليّ الأولى وىي مرحلة الترّ 
حديث يذىب إلى أفّ الدبدأ ؤية الكامنة في منظومة التّ ب الرّ ة أو الدرجعيّة الكمونيّة، فالعالم حسوالحلولية الكمونية الداديّ 

الواحد الدنظمّ للكوف ليس مفارقا أو منزّىا عنو، متجاوزا لو، وإلّظا ىو كامن)حاؿ( فيو، ولذا فالكوف يصبح مرجعيّة 
، كما لؽكن أف نسميّها والإبداع القدرة العقلية البشرية على الخلقو أي: إنّها مرحلة اكتشاؼ الواقع، الطبيعة،  4."ذاتو

 . و استبدالذا بالدركزية الإنسانيّة  الدركزية الإلذية في الكوفمرحلة إزاحة 

                                                           
  (ػ سغموند فرويدFreud Sigmund( :1856 عالم و طبيب نفسالٍ لظساوي، مؤسّس علم النفس التحليليّ اشتهر مكتشف ومثبّت 1939ػ )

 الحاج، كميل اللاشعور التي اعتبرىا الدتحكّم الرئيسي في توجيو أفعاؿ و تصرّفات الإنساف، من مؤلّفاتو: علم الأحلاـ مدخل إلى التحليل النفسيّ.فرضية 
 616  سابق، مرجع ،والاجتماعي الفلسفي الفكر في الدسيرة الدوسوعة

 . 38، ص مصدر سابق الحداثة،الحداثة وما بعد  ،د الوىاب الدسيري وفتحي التّريكيػ عب 1
 ػ الدصدر نفسو، الصفحة نفسها. 2
 .101ص  مصدر سابق،دراسات معرفي ة في الحداثة الغربي ة،  ،عبد الوىّاب الدسيريػ  3
 .232ص ىػػ ، 2002/1422ر، دار الشروؽ، مص ،1ط ،الل غة والمجاز بين التوحيد ووحدة الوجود ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 4
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ة وبداية ظهور في ىذه الدرحلة بدأ العالم الدتمركز حوؿ اللوغوس يتآكل وىذه ىي مرحلة الحداثة العبثيّ  ـ الحداثة:2
فالحداثة  1حديثي.سم بالاحتجاج والغضب على إخفاؽ الدشروع التّ تي تتّ والّ  ،والدادية الجديدة ،ةة الداديّ اللاعقلانيّ 

إنّها  2."الطبّيعة والسّيطرة عليها الإدراؾ الدأساوي لفشل الدشروع التّحديثي، وإمكانيّة معرفة الإنساف قوانين :"ىي
لستلف رةّ عن تراجع إمكاناتو الوجودية أماـ مرحلة انتقالية في مسار العمليّة التحديثيّة أعلن فيو الإنساف الغربّ لأوّؿ م

 .الإشكالات والأزمات النابصة عن منظومة مرحلة التحديث، لشاّ شكّل صدمة لديو آلت بو إلى مرحلة أخرى جديدة
وفي ىذه الدرحلة رضخ الإنساف الغربّ بساما لإدراكو إخفاؽ مشروع التّحديث، ولكنّو بدلا من أف  ـ مابعد الحداثة: 3

 دؿ أف يتدارؾ أخطاء الداضي ويعيد قراءة شروعو بهذا الإخفاؽ و التراجع يرحّبو ويتمرّد فإنوّ يقبل بل  لػتجّ 
التّحديثيّ وتصحيح مساره، والبحث عن الحلوؿ داخلو، فإنوّ بكلّ بساطة يعلن عن بسرّده واستمراره في التخلّص 

ففكر مابعد الحداثة ىو فكر   3.التّحرّر من مركزية الإنسافبل وانتقل إلى ما ىو أخطر و ىو إلى والتّحرّر من الإلو 
ركزيةّ الثبّات حتّّ يغرؽ كلّ شيء في الصّيرورة، وبذلك لؼتفي الدركز وبسحى كلّ م لذروب بساما من الديتافيزيقا ولػاوؿ ا

سيري منطلقا لبياف آفات وبعد عرض ىذا التّحليل لدصطلح الحداثة وبياف أىمّ ميزاتو الّتي ستشكّل لدى الدالثنّائيات. 
 الدشروع التّحديثيّ الغربّ نعرض الآف أىمّ الانتقادات الدوّجهة من قبلو لدبادئ ولرالات الحداثة الغربيّة.

و انتهاء فإفّ لستلف التعاريف الغربيّة التي قدّمت لنا الحداثة قدّمتها من زاوية ظاىرية، دوف اف تطلعنا على سرّىا،     
اخلية، التي تتوارى خلف الدعنى الظاّىري، لذلك توصّل الدسيري من خلاؿ برليلو العميق للمفهوـ إلى ومكنوناتها الدّ 

نتيجة مفادىا أفّ جوىر الحداثة الغربية ىو استعماؿ العلم والتقنية والتقدّـ ولستلف الدظاىر الدشهودة منفصلة عن كلّ 
الحداثي الغربّ ىو دعامة من الدعائم التي قامت عليها القيم، والأخلاؽ، فانفصاؿ القيم والأخلاؽ عن الدشروع 

 الحداثة الغربية، خاصّة حين نقلت الإنساف من مرجعيّتو الدتجاوزة إلى مرجعيػو الدادية الكامنة.
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .102ص مصدر سابق،  ،الل غة والمجاز بين التوحيد ووحدة الوجود ،الوىّاب الدسيريعبد ػ  1
 .233ص  ،الدصدر نفسوػ  2
 .102، ص سابق صدرم دراسات معرفي ة في الحداثة الغربي ة، ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 3
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 موقفو من مبادئ ولرالات ومبادئ الحداثة الغربي ــة  الدبحث الثـاني:
 :ةـموقفو من مبادئ الحداثة الغربي   أو لا ـ 

ة، وغرضو من ذلك ىو جعل ىذه الددرسة التي انطلق الدسيري في نقده للحداثة الغربيّ  فرانكفورتدرسة بد تأسيا       
أدّت الحداثة إلى فقد ذاتو، الغربّ شروع الحداثي الدينتمي إليها المجتمع الغربّ شاىدا من أىلها على فشل وضياع 

، تسبّبت في بروّؿ والاشتراكيّ  الرأسماليّ  ين:النّظامظل في  نشأ لذينوالاغتراب الّ ، Refication)) التشيؤ
في ظلّ ىذه الظروؼ تصاعدت معدّلات الترشيد، واختفت ، و ة إلى إنساف أحادي البعدالإنساف في ىذه الأنظم

لػمل توصيفا  .1واحد..( القيم الثقّافية والرّوحيّة والعقل النّقديّ القادر على )التّجاوز حتّ أصبح الإنساف كائنا ذا بعد
 يورغن ىابرماسف واحدا لا غير ىو التوصيف الدادي؛ بحيث إذا ماعرفنا الإنساف منطقيّا نقوؿ: الإنساف كائن ماديّ.

Y.Habermas))": وعلى طبيعة  ،ة لشوضعةيطرة الدمارسة على طبيعة خارجيّ ىي السّ  ،أفّ السّمة الدّائمة للتّنوير
يقوؿ:" نقدي  ؛حيث بنقد الفلاسفة الغربين لذا امتأثرّ جاء . ويعترؼ الدسيري أفّ نقده للحداثة 2"داخليّة مقهورة
ومن بين الدبادئ الحداثيّة . متأثرّ إلى حدّ كبير بالنّقد الغربّ لذذه الحداثة، ىو نقد أفدت منو ألّؽا إفادة" للحداثة الغربيّة

 :الغربيّة الّتي تعرّض لذا الدسيري بالنّقد لصد
 : ـةوالن سبي ــــ ةالفردي ـــــ ــ1 

ىو الدتحكّم في  أيّ: إفّ العقل الداديّ  موذج العقلالٍّ الدادّي،الحضارة الغربيّة في اعتقاد الدسيري ىي حضارة النّ    
ّـ لذذه الحضارة، التوّ  ، حيث أحدثت ثورة علميّة وتكنولوجيّة سيطرت من خلالذا ذلكعلى تدؿ  و كلّ منجزاتهاجّو العا

تستبعد وتلغي الكثير من العناصر الأخلاقيّة والإنسانيّة، )غير الدادّيةّ( لتبسيط الواقع "على العالم. وىذا ما جعلها 
الحرّيّات الفرديةّ،  نطاؽاتّساع و ة، رقعة القيم الأخلاقيّة والجماليّ تضييق  إلى أدى ادبعالاستوىذا  .3"حكّم بوبهدؼ التّ 

وابت، لشاّ أسقط البشريةّ في حالة من النّسبيّة، هائيّة ونزع القداسة عن الإنساف والقضاء على الثّ وبذاوز القيم الدطلقة النّ 
ات  الفلسفالكثير من ا ػائل، وقد كانت بدثابة اللّغة الّتي تستعملهػثير من الدسالكتفسير ل فأصبحت ىذه الأخيرة مبدأً 

ـ  بدا فيو)تنزع القداسة عن العالم برريكو، فهذه الرّؤية النّسبيّة، و الواقع  الّداروينية في تفسير و، النيتشوية، ةػاتيّ ػلبراغماك

                                                           
  التشيؤػ Refication)) السطح الدادي وعالم الأشياء، وتصبح  الأشياء، ولا يتجاوز: ىو أف يتحوؿ الإنساف إلى شيء تتمركز أحلامو حوؿ

الحداثة وما بعد العلاقات بين البشر مثل العلاقات بين الأشياء، ويتمّ من خلالو نزع كلّ قداسة عن الإنساف. عبد الوىّاب الدسيري وفتحي التريكي، 
 .343، 342مصدر سابق، ص ص  الحداثة،

 .209دار الشروؽ، ص مصر،  ،6ط، موضوعيةغير رحلتي الفكرية في الجذور والبذور، سيرة غير ذاتية ي، عبد الوىاب الدسير  ػ 1
 . 177ص ، سابق، مرجع القول الفلسفي للحداثةػ يورغن ىابرماس،  2
 .191ص ،  الدصدر نفسو ،رحلتي الفكرية في الجذور والبذورعبد الوىاب الدسيري،  ػ  3
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وبذعل كلّ الأمور متساوية، ومن ىنا فالظلّم مثل العدؿ والعدؿ مثل الظلم، والثورة ضدّ الظلم لا  الإنساف والطبيعة ػ
بدعنى أفّ كلّ الدفاىيم لم تعدد لزدّدة، مضبوطة وثابتة وفق الخصائص الدنطقية، بل صارت ، 1(بزتلف عن الاستسلاـ لو

فّ النّسبية قوّضت الإنساف وضيّقت عليو حتّّ أنوّ لا يستطيع أف بأيؤكّد  متغيّرة حسب الاستعماؿ النفعي لذا. لشاّ
في لستلف المجالات  وأدّى إلى بصلة من النتائج الّتي ورّطتلحياتو، وىذا بالطبّع  امعيّن ايتّخذ أيّ قرار أو أف يصوغّ لظوذج

لزبّبا  عن طريق قلب نظامها فما كاف قبيحا أخلاقيا سلفا أصبح اليوـ بصيلا، بل و مطلوبا و الأخلاقيّة والجمالية،
بررّرا من أيّ قيود تزايدت معدّلات الإباحيّة والعنف، ثّم جاوزتهما عمليّة التحرّر إذ أصبحت :" مثل مفروضا أيضا،و 

و فالإباحية كفعل مناؼ للقيم الأخلاقية لدا قبل الحداثة أصبحت اليوـ قيمة أخلاقية مفروضة أدّت إلى  2."أو معايير
شيوع و انتشار الكثير من الأمراض التي تقضي على الجنس البشرين وكذلك العنف الذي صار مبررّا في عالم الإنساف  

فكلّ القيم  (...) :" الحقيقة نسبيّةيقوؿالحيواف كنوع من الصراع من أجل البقاء،  كما ىو مبرر بساما في عالم
وكلّ  (...)ة واختفاء أيةّ إنسانيّة مشتركة ومن ثّم سقوط مفهوـ الإنسانيّة نفسو،غياب الدعياريّ ( ...) الأخلاقيّة نسبيّة

سلبيات الحداثة الغربية، لأفّ عدـ الألؽاف بدطلق ما يقود فالنسبية ىي احد أىمّ . 3ىذا يعن نزع القداسة عن العالم..."
إلى صعوبة برديد الدفاىيم، واستحالة بسييزىا، مثلا مفهوـ الصدؽ إذا كاف نسبيّا فإنوّ سيكوف نافعا مرة، وضارا أخرى، 

ا ما حصل في أوروبا وبالتالي لؼضع لدقولة: الإنساف مقياس الأشياء بصيعا، لشاّ لؼلق فوضى أخلاقيّة في المجتمع، وىذ
 بساما.

 :ةقلانيـــــة الداديـــــ الع 2
 العقل باستخداـ الالتزاـ عموما بها ويقصد الإنسالٍ، الفكر نشاط لرالات كلل مدلوؿ عقلانيّة الحداثة  يشم       

 .الكنسي والفكرالكهنوتية  والتقاليد،  ةالخراف قيود من اعموم الإنسالٍ والفكر لتحرير الفلسفة، العقلية والحجة
 في وقدراتو البشري بالعقل الإلؽاف على عشر الثامن القرف في للعالم، جديدة كرؤية الحداثة ارتكزت فقد ولذلك
 لستلف في الإنسانية الجماعة بناء عليها يقوـ أف لغب التي ىي العقل مبادئ بأف الإلؽاف أي والعملية؛ العلمية المجالات
 ، حيث لصد ديكارت4الكونية النظرة في أو الدعتقدات في أو الأخلاؽ في أو السياسة في سواء ميادينها:

(Descartes ،) ّمن لرموعة ـ مفهوما معينا للعقل تتضح معو الدعالم الرئيسية لألعية الدركزية العقلية بقولو:"يقد 

                                                           
 .195ص ، مصدر سابق، في الجذور والبذور رحلتي الفكرية ،عبد الوىّاب الدسيري ػ 1
 .204، ص الدصدر نفسوػ  2
 .64، ص سابق ، مصدر دراسات معرفي ة في الحداثة الغربي ة، ػ عبد الوىّاب الدسيري 3
 . 28ص ، ، مرجع سابقنيتشو ،بدوي الربضاف ػ  عبد4
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 واستطاع خطأ، بعده ما صوابا لػسب أف من مأمن في كاف دقيقة مراعاة الإنساف راعاىا إذا وبسيطة، مؤكدة القواعد
ما يستطيع  بصيع في اليقين إلى بعقلو يصل أف مطردة، زيادة علمو بزيادة بل ضائعة، جهود في قواه يستنفذ أف بدوف

و غرضو من خلاؿ إعطاء مثل ىذا التعريف ىو التأكيد على ألعيّة ىذه الدلكة في توجيو حياة الإنساف،  1معرفتو".
الدسالعة في تفعيل دورىا الحضاري، إذ كاف من الصعب أف يراىن على أمر لرهوؿ الدعالم، وغامض.  وإلى الألعيّة و 

(  Emil Durkheim) وإميل دوركالKarl Marxَ) ) كل من كارؿ ماركسالحداثية نفسها للعقل أشار  
وآمن، وكلالعا يقوـ على أساس الحداثة بذسد صورة نسق اجتماعي متكامل، وملامح نسق صناعي منظم  ":أف

و عمّم العقل كأداة للتوجيو في سائر المجالات فتمّت عقلنة كل من:  2."العقلانية في لستلف الدستويات والابذاىات
 الدين، الثقافة، السياسة، الاقتصاد، التربية...

يعتبر الدسيري أفّ العقلانيّة ىي جوىر الحداثة الغربيّة ولبّها، ىذه الأخيرة الّتي تعتقد أفّ الحقيقة تستمدّ قيمتها و       
ا اسبينوز باروخ  من كونها نتاجا للعقل الإنسالٍّ لتصبح الذّات ىي مركز العالم، وقد بذلّت ىذه الفكرة عند كلّ من 

( Baruch Spinoza)، ليبنيتز و (Leibniz)  ،خاصّة نوير الأوربّ فتحت أبوابا واسعة أماـ التّ  كما ،
الإنساف  كلّ من:  ى وراءىا لظوذج ماديّ يساوي بينليست شيئا مطلقا وإلّظا يتخفّ و ىي  في فرنسا وألدانيا وإلصلترا.

فكير وأسلوب . باعتبارىا منطق التّ ةالدادي  ة العقلاني  العقل الإنسالٍّ والطبّيعة الداديةّ، أطلق عليها مصطلح و  ،والطبّيعة
ة سواء بسواء، ومن في رؤية العالم، بحيث تفصل الواقع عن القيمة وأصبحت بركم العلوـ الطبّيعية والعلوـ الاجتماعيّ 

 : نذكر بإلغاز سمات العقل الداديّ 
 .خضوعا تامّا لطبّيعةلقوانين اػ عقل سلبي متلقي: يدور في إطار مرجعية مادية صارمة، خاضع   

 ػ عقل يوجد داخل حيّز التّجربة الداديةّ، لا ينكشف إلاّ بقوانين الطبّيعة الدادية.
 الظواىر الطبّيعيّة الدادية. تلفػ لؼضع لدنطق القانوف الطبّيعيّ، شأنو شأف لس   

                                                           
1

ـ   DESCARTES RENÉ ,de la méthode part.v charpentier, libraire, Hachette, Ed, Paris 1918, 

p63 p 64. 

2
 - JEAN-PIERRE, Pourtois et huguette desmet, L’éducation postmoderne, P.U.F, Paris, 

1997, p26. 

  باروخ اسبينوزاـ ( Baruch Spinoza( ،فيلسوؼ ىولندي عقلالٍ التوجو :)لاىوتي يهودي، اشتهر بتأثرّه بعقلانية 1677، 1623 ،)
. جورج طرابيشي، ديكارت، لو آراء ونظريات في الفلسفة و الدين والسياسة ، والأخلاؽ، من مؤلفّاتو: الرسالة اللاىوتية السياسية، رسالة في إصلاح العقل

 . 362، 359، مرجع سابق، ص ص معجم الفلاسفة
 ػ ( ليبنيتزLeibniz:)  ،(، توجهو عقلالٍ، لزسوب على النسق الديكارتي، كانت لو آراء 1716، 1647)فيلسوؼ الدالٍ، وعالم رياضيات

 .580، 578 ونظريات في لستلف قضايا الفلسفة، والسياسة، والأخلاؽ، من مؤلفاتو: رسالة في مبدأ التشخيص، في فن التركيب. الدرجع نفسو، ص ص
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ا ينبغي أف يكوف، ػ عقل لزايد، قادر على رصد ما ىو كائن وغير قادر على إصار الأحكاـ، وعلى التّعرّؼ على م
 فهو يتعرّؼ على الدادة ولا على قيمتها.

 ػ عقل كمي وليس كيفي، فالأخلاؽ إذف تنتمي إلى عالم متجاوز، وبالتّالي لا لؽكن رصدىا.
ػ عقل معاد للتّاريخ بحكم أفّ ىذا الأخير بنية إنسانيّة وليس مادية، تتميّز بالتركيب، فلا لؽكن أف يرصدىا لأنوّ عقل 

كلّ ىذه ىي مواصفات العقل الحداثيّ الغرب، ورغم تعدّدىا إلّا أنّها تصبّ في  1لأرقاـ والصي  البسيطة.يهتمّ با
التوصيف الجامع لو، ألا وىو التوصيف الداديّ، الّذي يفصل الإنساف عن عالدو الدتجاوز، فحتّّ العقل لم يسلم من 

 التفسير الدادي.
شيدبامّى الدادي، ما يسومن بشرات العقل          "لزاولة توظيف الوسائل بأحسن الس بل في خدمة أيّ: ،لتر 

والعلم مع استبعاد كلّ الاعتبارات  ،ةعقلانيّ ومن بشراتو كذلك اللاّ  ،ة الوسائلعقلانيّ و ىذا الذي أسّس ل 2.الغايات"
الدّينيّة والأخلاقيّة والإنسانيّة، وقمّة التّرشيد تتجلّى في العولدة حيث ظهر الإنساف ذو البعد الواحد، والعالم بدثابة 

 سوؽ، قانونو ىو القوّة، ىذه الأخيرة الّتي تعدّ من أبجديات الإمبرياليّة والعنصريةّ.
 ري ة:العنصـــالإمبريالي ـــــة و  ـ  3

والدرجعيّة الأخلاقيّة حوّؿ العالم إلى حلبة  ية،الإنسان ةصاؿ العلم والتكنولوجيا عن القيميرى الدسيري أفّ انف      
 ئيسي في بروّؿ الحداثة الغربيّة إلى منظومة إمبرياليّةبب الرّ راع كاف السّ صراع، )صراع الجميع ضدّ الجميع(، وىذا الصّ 

الّذي دفع جيوش أوروبا إلى الخروج لجميع ألضاء العالم، وىي برمل أسلحة الفتك والبطش والإبادة حتّّ داروينيّة، وىو 
لم يتعامل الغرب مع شعوب الدتفوّؽ والقوي، و  توظيفها لصالح الإنساف الغربّ  بروّؿ العالم إلى مادّة استعماليّة يتمّ 

لت مع ىذه الشعوب على أساس أنّها يد عاملة رخيصة، وبلدانهم ، فقد تعامبشريةّ سيا وأفريقيا باعتبارلعا لسلوقاتآ
ولراؿ خصب للاستثمارات وسوؽ مهمّة للسلع الّتي تنتجها الدّوؿ العربيّة، وفي ىذا  ،لررّد مصدر مهمّ للمواد الخا ّـ

اثة الغربيّة بّست على :" أدركت ببساطة شديدة أفّ التقّدـ الغربّ ىو بشرة نهب العالم الثاّلث، وأفّ الحديقوؿ الدسيري
 . 3"حساب العالم بأسره

ا، واستغلالذ ىااستعبادبل انتقل إلى  ،و النهب لثروات شعوب العالم الثالث ،و لم يكتف الإنساف الغرب بهذا السلب 
حيث قامت الجيوش الغربية بنقل سكاف إفريقيا إلى الأمريكيتين وحوّلتهم إلى مادّة استعمالية رخيصة خدمة للرجل 

                                                           
 .97سابق، ص  ، مصدرالفلسفة الدادية وتفكيك الإنسان ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 1
 .98الدصدر نفسو، صػ  2
 .227، ص مصدر سابق ،في الجذور والبذور رحلتي الفكرية ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 3
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الأبيض، كما تّم نقل الكثير من العناصر الدقاتلة من آسيا وإفريقيا واستخدامهم كمرتزقة، ومقاتلين في الحرب العالدية 
 .الثانية
فالحداثة الغربية لم برقّق سيادة الإنساف التي كانت تتشدّؽ بها على مدار ثلاثة قروف، وإلّظا اختزلت  :وبالتّالي    

، وكينونتو الدتجاوزة، فلم تكن ىذه مركزيّتو وعلتو جزءا منها حتّّ فقد مكانتو بيعة الداديةّ وجالدسافة بين الإنساف والطّ 
الحداثة سوى تأكيد على مركزية أوربا وريادتها دوف باقي شعوب العالم أكثر من كونها تأكيدا على الإنسانية الدشتركة 
ودورىا الحضاري، وبالتّالي لا لؽكن فهم الحداثة دوف إرجاعها لأصلها ونزعتها الإمبريالية القائمة على السيطرة، لذا 

، وأنادي دائما بأفّ لزاولة تسيير التراكم الإمبريالي ، وإلّظا عنالتراكم الرأسماليؿ:" لكلّ ىذا لم أعد أبردّث عن يقو 
 .1معظم الظّواىر الغربيّة دوف استرجاع الإمبرياليّة كمقولة برليليّة ستكوف لزاولة ناقصة إلى حدّ كبير"

لاسيّما أعضاء الأقليات إلى أعضاء  صنّفت بصيع أفراد المجتمع، وقة، حينما لعنصرية الخلاّ تّم تكريس ا كما        
فع، في ظلّ ما الدسنين، استئصالا لكلّ ما ىو غير نا الدعوّقين و، المجرمين: فعة مثل: العماؿ، وغير نافعة مثلبشريةّ نا
الدّاروين، فالاقتصاد العالدي قائم على الدّاروينيّة الإنساف الآلي،  إلّا  الّتي لا يعيش فيها التكنوقراطيّة(، )اليوتوبياسماّه 

تنظر التي .2الاجتماعيّة، باعتبارىا فلسفة علمائيّة شاملة، واحديةّ عقلانيّة، ماديةّ كمونيّة، تنكر أيةّ مرجعيّة غير ماديةّ
نظرة لزقّرة للفقراء والمحتاجين والدعوّقين لأفّ مقدرتهم على البقاء ضئيلة لذا فهم يستحقّوف الفناء، والخضوع لسيطر 
الإنساف القوي الذي لؽلك مؤىلات التفوّؽ والقيادة والتحكّم، فالبقاء ػػ حسبها ػ للأصلح. ليبقى الضعيف إنسانا أو  

الذي لؽثّل قمّة التطوّر البشري في الوجود  مستوى بساـ الإنساف أو الكائن الداروينكائنا من درجة ثانية لا يرقى إلى 
 .وعبر التّاريخ

 د م:ـ التقــــ 4 
 حيث من بو، والإلؽاف التقدـ مفهوـ عن الحديث أخرى، جهة من الحداثةعن مبادئ و قيم  الحديث ستدعيي     
 نظريات ىناؾ يكن لم الحديث، العصر وحتّ أنو ذلك .فيو الإنساف ومصير والتاريخ، للزماف جديد بتصور إلؽاف ىو
 أسعد ترد التي الوثنية، بالأساطير الدرتبطة البسيطة الأفكار تلك أصداء سوى الإنساف ومصير والتاريخ الزماف عن

 الرومالٍ، الإغريقي العالم سادت التي ،والدختلفة الدعقدة الأفكار تلك أو ،بعيد ذىبي ماض إلى وأفضلو للبشرية عصر
 تداولا وأكثرىا النظريات ىذه وأشهر الزماف، في دورات التاريخ ترى التي النظريات تلك التاريخ، وخاصة مسار عن
 الدورة تبدأ ثم كارثة، بعده برل حديدي عصر يليو ثم فضي عصر يعقبو ذىبي بعصر" يبدأ التاريخ أف ترى التي تلك

                                                           
 .228ص مصدر سابق،  رحلتي الفكرية، ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 1
 .97سابق، ص  مصدر الفلسفة الدادي ة وتفكيك الإنسان، ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 2
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 الحديث، العصر مطلع إلى سائدة ظلت التي النظريات وىي .1بدء" على عود وىكذا .الذىبي بالعصر جديد من
 في يتوقف ولا منكسرا ولا دائريا ليس لستلفا مفهوما التارلؼي للزماف أصبح حيث التنوير؛ عصر مطلع إلى وبرديد
 .التدىور فكرة أصحاب قدلؽا، رأى، كما الذىبي الداضي في وليس الدستقبل، في وجودا للتقدـ وأصبح ما، مرحلة
لقد أدخل التقدـ الدستمر للعلوـ والتقنيات، وثورة التكنولوجيا، إلى الحياة الاجتماعية عامل التغيير الدستمر     

والصيرورة الدائمة التي أدت إلى انهيار الدعايير والقيم الثقافية التقليدية. وفي ظل ىذه الصيرورة الاجتماعية بدختلف 
العاـ لدفهوـ الحداثة بوصفو لشارسة اجتماعية ولظطا من الحياة يقوـ على أساسي التغيير ابذاىاتها بردد السياؽ 

والابتكار. وغن عن البياف أف أكثر اللحظات في التاريخ ألعية وإبداعا اللحظات التغييرية الحداثية، وىي اللحظات 
 ( kant )حيث لصد في الفلسفة نقدية كانط  ؛منطق خاطئ مضلل وإبداع منطق جديدالتي يتم فيها الكشف عن 

( (M.Foucau، وبنيوية فوكو الجدلية (Marx) ماركس الكلية، ومادية (Hegel ) التحليلية، ومثالية ىيغل
و غيرىا من النماذج النقدية التغيرية التي كانت بسثّل دائما جديدا أماـ ما ىو قدلَ لم يعد قادرا على  2التفكيكية.

  دائما بالثورة على لظوذج قدلَ.برقيق خطوة أخرى لضو التقدّـ، لذلك ارتبط مفهوـ التقدّـ 
ة ة الدعرفيّة العلمانيّ ؤيّ الرّ حيث يقوؿ:" الدّقةّ،  ة عاليةفي صورة لرازيّ  يصوّر لنا خطورة التقدّـ الغربّ أما الدسيري ف       

أنبياؤىم: بنتاـ،  ،أصل الأنواع لداروينبها، )الكتاب الدقدّس عندىم(، عنوانو   كوين الخاصّ املة لذا سفر التّ الشّ 
فرويد، قصّتهم الكبرى التقدّـ الدستمرّ، وخيرىا إمتاع الذّات، وشرّىا قمعها، وجنّتها اليوتوبيا  داروين، ماركس، نيتشو و

كمطلب غرب   ي: إفّ التقدّـأ، 3"التكنولوجيا، وجهنّمها التخلّف الدادي، وبشةّ إلؽاف بدقدرة الإنساف على ىزـ الطبّيعة
و عن كلّ قيمو الروحية ة التي تربطو ببعضو البعض، الاجتماعي وعلاقاتانفصاؿ الإنساف عن حالة  عبّر عنمستمر 

والأخلاقيّة، و خضع خضوعا تامّا لسيطرة النظريةّ الداروينيّة التي جعلت منو كائنا طبيعيّا خاضعا لدبدأ التطوّر، يسعى 
 دائما لضو التقدّـ الداديّ عن طريق تطوير التكنولوجيا بشكل مستمر، و إشباع رغباتو.

حين اىتزّ الشعور بعدـ الثقّة  ،ت تتراجع تدرلغيّاقدّـ بدأالتّ  لكن ىذه الثقة التي وضعها الإنساف الغربّ في     
دفة لصعوبة تجاوز، فتراجعت بعض الدفاىيم مثل: السببيّة الصّلبة، وأفّ الطبّيعة بركمها الصّ الدو والكلّ  ،بالدطلق

الإنساف الغربّ أف تزايد الترشيد والتحكّم الإمبرياليين، لا يؤدّي  أدرؾ الدسيري:"في ذلك يقوؿ و وتعقّد فهمها. 
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أدرؾ أفّ التطوّر الحاصل في لراؿ العلم والتكنولوجيا لم لػقّق لو ما يبتغيو من برديدا ا ن، وى1"بالضّرورة إلى السعادة
ذي راح ضحيّة ما صنعت يداه، الرفّاىيّة الداديةّ والسعادة، لأفّ ىذا التّطوّر حصل على حساب الإنساف ذاتو الّ 

، أنوّ حينما التقاه وسألو عن موقفو الآف من ىوبرىايمرالدسيري قصّة مكتشف القنبلة النووية  كمثاؿ حيّ يذكرو 
اكتشافو ىذا، وماذا فعل بعد أف اكتشف الدعادلة الرّياضيّة الّتي أدّت إلى لصاح التفجير النّووي، فكاف أف أجاب أنوّ 

كعالم منفصل عن القيمة يدور في عالم الأشياء والدعادلات، ظلّ يطوّر حتّّ وصل، ولداّ وصل أدرؾ   تقيئ بدعنى أنوّ
لإدراؾ الغرب لثمن ىذا  خطورة ما فعل فتقيئ، وبعد تلك اللّحظة قضى بقيّة حياتو لػارب ىذه القنبلة، فكاف لظوذجا

ويدمّر   ىمو قد يدمّر الأمر إلى أنّ  ملم النّووي وانتهى بهلّص من العابخصوص التّخ ىمحيرة من أمر جعلهم في  لشاّ التقدّـ،
بدعنى أفّ الإنساف الغربّ الدعاصر يعي بساما خطورة مسألة التقدّـ التي استنّها يوما، و ىو غير  .2أيضاالأرضيّة  مكرته

 شار العنف، والشرّ.راض عنها بساـ الرضا، خاصّة أولئك الذين تسببت اختراعاتهم، وإلصازاتهم في ىلاؾ البشر، وانت
عن  ورفض الدسيري لفكرة التقدّـ لا يعن أنو ينكرىا إنكارا قاطعا ونهائيّا بل ىو فقط يرفض الجانب الدنفصل   

جعلن أبرفّظ بعض الشيء بخصوص مقولات أصبحت مطلقة بالنّسبة للبعض مثل  القيمة، لذلك يقوؿ:" كلّ ىذا
تهديدا للإنساف أينما كاف في العالم لأفّ و  شكّل خطرا ذلك أنوّ باعتبار مآلو. 3التقدّـ التكنولوجي والتجريب العلميّ"

دوف أف تبحث كلّ جوانبو وإذا تبّنتو كما ىو ستعمّم الكارثة وتصبح  بالتقدّـ الغربّ  عوب الأخرى تتأسىباقي الشّ 
 عالديّة. 

 : ةــالد يمقراطي ـــ ـ 5
حوّلات الكبرى في الفكر والفلسفة لرالا واسعا وألعيّة كبيرة في خضمّ التّ  ياسةفي ظلّ الحداثة دائما برتلّ السّ     
 ، الدرتبط بانفتاح العقل الغربّ لؽقراطيّ ظاـ الدّ ولشارسة ىو النّ  ،وانتشارا ،وسيطرة ،ة، ولعلّ من أكثر الأنظمة سيادةالغربيّ 

 الدلؽقراطيّة باسم التقدّـ والعصرنة، فكانت بشرة ما كاف ينشده الغرب ويسعى إليو على الحريات الدختلفة، فقد مثّل
الّتي ما فتئت تدعو إلى تبنيها بل تفسير بصيع الأمور وفق  ونهاية التاريخ من أكبر صيحات المجتمع الغربّ  ،رفقة العولدة

البلاد ياسية مع الأسف ترحيبا واسعا في لستلف ألضاء العالم، بدا فيها ، وقد لاقت منظومتهم السّ الدنظور الغربّ 
واتفاقها مع جوىر  ،في مدى صلاحها لمجتمعاتنا ف أف لػققّوادو  و الحداثة ،من طرؼ دعاة التغريب الإسلاميّة،

وحتمّيتها  ،لإقناعنا بضرورتها كافيا  كاف  سفتنا الحياتية. بل إفّ لصاحها الظاىري في العالم الغربّ لوف ، مقوّماتنا،تناشخصي
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، وربّدا يرجع ىذا في الغالب إلى عجزنا التارلؼي الداخليّة ةالسياسي اتوالصراع ،الاختلاؼأزمة لإخراج لرتمعاتنا من 
 والحضاري الدرتبط بشعورنا بالضّعف والدونية، والّذي يرافقنا في لستلف لرالات الحياة.

ذين لذم حقّ          نظاـ سياسي يوفرّ فرصة الدشاركة لكلّ أعضاء المجتمع الّ  :"لؽقراطية حسب الدسيري ىيفالدّ      
، ورغم ىذه الجاذبية للدلؽقراطيّة 1"التصويت في ابزاذ القرارات في أيّ لراؿ من لرالات الحياة الاجتماعيّة والسياسية

إلّا أنوّ يرى أنّها ىي الأخرى تفتقد لأدلٌ مرجعية نهائيّة، أو إلى أدلٌ قيمة لؽكن أف تتحكّم فيها، حيث يقوؿ: 
لأصوات ىو الّذي يقرّر القانوف والحقيقة والقيمة، أي: إفّ عدد الأصابع الدرفوعة ىي من ا %51"وجدت أفّ 

بدعنى أنها مادامت لا بزضع لأيّ معيار . 2"ة لسفيّة أو أخلاقيّة، أو معرفيالدرجعيّة النّهائيّة، فهي دلؽقراطيّة بلا مرجعية ف
الدلؽقراطيّة اليونانيّة، التي أدّت إلى انتشار الفساد، و وقوع السلطة في أخلاقي أو قيميّ أو معرفّي فإنّها لا بزتلف عن 

كما وصفها بالدلؽقراطية الإمبريقية التي لا مرجعيّةّ لذا، وبالتّالي ليس لذا مقدرة على  شخاص الفاسدين.قبضة الأ
 .اة الدشكلات خاصّة الأخلاقيّة منهمواجه

ما ىي مطلب قائم لدى الشّعوب الإسلاميّة قد تكوف مدخلا  رفهي بقدوظفّت الدلؽقراطيّة بأكثر من وجو، كما  
وسبيلا لبسط النفوذ الأمريكي على ىذه الشّعوب، فكما نلاحظ أضحت تستعمل كأيديولوجيّة تبررّ الغزو العسكري 

 نشر شعار فإنها تستعملدولة أو تطيح بنظاـ لسالف  أف برتلّ أمريكا إذا أرادت فمثلا:  ، 3والنزوع لضو السيطرة
بل  لكن دوف نشر الدلؽقراطيّة الاستعماري تقنع بها باقي شعوب العالم، وتنجح في برقيق غرضها كحجّة  الديمقراطية

تقوـ بنهب ثروات الدولة المحتلّة، وتنصّب حكومات عميلة ترعى مصالحها مع لزاربة و اضطهاد كلّ الأقليات الدخالفة   
النقدية لوضع حاوؿ الدسيري انطلاقا من العقيدة الإسلاميّة أف يقدّـ رؤيتو وفي ظلّ ىذا ا .كما فعلت في العراؽ

؛ حيث أكّد أنوّ شأنو شأف بصيع الدفاىيم التي حاوؿ ضبطها وفق رؤيتو التحليلية النقديةّ لدفهوـ الدلؽقراطيّة الخاصّة
لكلّ مواطن لغب أف نعرفّها بأنّها ينبغي إعادة تعريف وضبط مصطلح الدلؽقراطيىة، وبدلا من القوؿ أنها صوت واحد 
 أنوّ نظاـ أخخذ من الأفراد نى، بدع4""نظاـ سياسيّ يعطي صوتا واحدا لكلّ مواطن شريطة توفير الدعلومات الكاملة لو

 .أكثر لشاّ يعطي لذم
ر الّتي أتينا على من مظاىر الحداثة الغربية فبالإضافة للمظاىأف نذكر أفّ الدسيري رصد العديد وفي الأخير لغدر بنا    

وجو من أوجو ا تشترؾ مع الدذكورة في كونها تبقى رىا غير أنهّ كذكرىا ىناؾ الكثير من الدظاىر التي لم يسعنا المجاؿ لذ 
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، وبدا أفّ ىذه الدبادئ تعتبر الأساس الّذي قامت عليو الحداثة الغربية فإنوّ كاف ولابدّ أف توجد لذا الحداثة الداروينيّة
 تطبيقية، و التي ىي الأخرى لم تسلم من النقد الدسيري.لرالات 

 موقفو من لرالات الحداثة الغربي ة: ثانيا ـ 
 ،ذكرنا  أف سبق كما والنّقديةّ التّحليليّة التّفسيرية رؤيتو كلّ لراؿ في بيّن  لرالات عدّة  للحداثة الدسيري حدد     

 لا أي متداخلين، لأنهما برديدا، الأقل والسياسيّ  الاجتماعي المجالين ثّم إلى المحدّد، الاقتصادي ؿبالمجا بدأ حيث
 المجاؿ ثم العكس أو السياسة، نطاؽ خارج لرتمع رتصوّ  لؽكن لا إذ السياسي، عن الاجتماعي الجانب فصل لؽكن
 مكوناتو حوؿ بالجدؿ لؽتاز الذي الحياة وأسلوب الأخلاقيّ  فالمجاؿ المجرد، الفلسفيّ  المجاؿ ثم عمومية، الأكثر الدولي
 ىذه نعرض سوؼ وعليو المجازية والصور والجمالية، الدلالية الدنظومات عالم لراؿ وأخيرا عامة، الحياة في وأثارىا

 :كالآتي والتفصيل التحليل من بنوع المجالات
 :الاقتصادي   المجالـ  1 

خلاؿ ىذه الفترة على النظاـ الإقطاعي الذي   حيث تّم القضاء قتصادي بروّلا جذريا بل وعميقا،شهد المجاؿ الا     
ثمّ  ،حديثاف، لستلفاف عنو بساـ الاختلاؼ، ولعا: النظاـ الرأسماليف كرّستو الكنيسة، وحلّ لزلّو نظاماف اقتصاديا

 لدذىبافوالأكثر تأثيرا في حياة الفرد والمجتمع،  ، هورالاشتراكي في أعقابو، حيث كاف النظاـ الرأسمالي الأسبق في الظّ 
 :ىي الأسس وىذه ،الخاصّ  كيانو منها يتألف ،يةرئيس أسس عدة لو الرأسمالي

 .لزــــــدود غيـــــر بشكــــــل الدلكي ـــــة ـ مبــــدأأ
 ىذا وعلى الدختلفة، الثروة وميادين الاقتصادية المجالات كافة إلى الرأسمالي الفكر منو ينطلق الّذي الأساس ىيو      

 الأرضك الإنتاج قوى بصيع بغزو الحق لو مقدس، حق الخاصة الدلكية وتعتبر التملك، حرية الرأسمالية ستقدّ  الأساس
 1ماؿ. رأس إلى ثروة من برويلو على والعمل الاقتصادي بالمجاؿ يتعلق ما وكل والدعادف، والدبالٍ والبتروؿ والآلات،

 بدعنى أفّ ثروة  من الثروات قابلة لأف تكوف ملكية خاصّة تكوّف بذلك رأس ماؿ خاصّ.
 .لزـــدود غيــر بشكـــل الحر يـــة ـ مبـــدأب 
 بكل الاقتصادية المجالات كل في تدخل كما حرية، دوف ةملكيّ  فلا بو ومتعلقة ابق،السّ  الأساس على ترتكز      

 الأساس، ومنها ىذا على عندىم الاقتصادية الدشكلة برلّ  حيث وتوزيع، واستهلاؾ واستغلاؿملكية  من صورىا،
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دوف مراعاة لأيّ قيمة أخلاقيّة أو دينيّة  1الرأسمالي. الفكر بها ينادي التي والحقوؽ القيم من الاجتماعية الدفاىيم تنبثق
 في الدعاملات الاقتصادية.

 .الحـــر الربـــــح مبـــــدأ ج ـ 
 القيم عن النظر بغض الدادي، عن الربح البحثو يعن:" مبدأ الربح الحر   اأيض الرأسمالي الفكر أسس من إف

 بالقوة، الغير واغتصاب أراضي والربا بالاحتياؿ الآخرين أمواؿ وأكل والكذب، بالغش الربح فتحقيق والأخلاؽ،
 ىذا مرتكزات من الربحبدعنى أفّ  2."مادياً  ربحاً  لػقق أنو داـ ما ومقبوؿز جائ كلو القذرة، والأساليب الطرؽ وبكل

  .الاعتبارات الأخلاقيّة كلّ   الدنفعة الدادية و الدكسب الدالي فوؽو ودعامتو،  الدذىب
الذي كاف ناقدا للرأسمالية  (Marx ) وعلى النقيض من النظاـ الرأسمالي كاف النظاـ الاشتراكي بقيادة ماركس     

وىنا أرجع   ،وّة الطبقية فتتّسع بشكل رىيب بسبب ظهور الداكنة والرأسمالية الصناعيةالذنظرا لأفّ ىذه الأخيرة تعمّق 
و بدا أنها قامت على الأساس الاقتصادي  3كل النزاعات التي حصلت عبر الدسار التارلؼي إلى العوامل الاقتصادية.

ينتقد الدذىب الاشتراكي مبدأ الحرية  لصراعات التي ميّزتو طواؿ تارلؼو؛ حيثنظاـ يقضي على كلّ ا فلابدّ من إلغاد
لأف ىذا الدبدأ يؤدي في رأي الدذىب الاشتراكي إلى قياـ الرأسماليات  الرأسماليّ  الاقتصادية الذي أعلنو الدذىب الفردي

في فئة لزدودة من  لتقليص الإنتاج طبقة الرأسمالية التي بسيل و وسائل الإنتاج في يد ،ز رؤوس الأمواؿو تركّ  ،الكبيرة
       البروليتارياطبقة  و ىي ين يصنفوف في طبقة معيّنة كادحة،، الّذعماؿكو تقوـ باستغلاؿ غالبية الأفراد   ،الرأسماليين

( Proletarius)،صاحب الدصنع أفّ  مظاىر ىذا الاستغلاؿ في رأيهم ىي  ومن أىمّ . كما سماىا الداركسيوف
 أما باقي قيمة العمل وىو ما يسمى بفائض القيمة، ،جرا ضئيلا يكفي قوتو الضروري فقطالرأسمالي يعطي العامل أ

سماليين وىو ما يؤدي إلى صراع بين طبقة الرأ ،. وىذا ىو معنى الاستغلاؿفي شكل أرباح كبيرة ىوفيحصل عليو 
لذلك فالدذىب الاشتراكي  .لأزمات الدورية للنظاـ الرأسماليوىذا يؤدي أيضا إلى ا البروليتارياالدستغلين و بين العماؿ 

حيث تقوـ الدولة  ،قياـ النظاـ الاشتراكي الداركسي يرى علاجا لذلك ىو ثورة العماؿ على أصحاب الأعماؿ و
 ،كها باسم العماؿتتملّ و التجارية  ،ات الصناعيةئالدنش، الغابات، الدناجم، و ألعها الأرض ،بتأميم كافة وسائل الإنتاج

العماؿ أو  ديكتاتورية البروليتارياوىكذا يسود ما يسمونو  .ىذه ئل الإنتاجو لا يسمح إطلاقا بالدلكية الفردية لوسا
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بصيغتها  ، وىكذا بّرقّقت الحداثة الاقتصادية الفعلية1و استغلالذا للعماؿ، الرأسمالية للقضاء الدبـر على البرجوازية،
 الدتصارعين.في ىذين الدذىبين  الدادية،
 ىو الحداثة مرحلة في الكولٍ الوجود من الذدؼ النهائي أف الدسيرييرى  ،الحداثيّ صادي و كنقد للمجاؿ الاقت       
 بين الدشترؾ فالمحرؾ منو مستهلكا، أكثر منتجا الحقبة ىذه في ، حيث يصبح الإنسافؾالاستهلا وبرديد الإنتاج زيادة

ية النّابعة الدين الأخلاؽ أي: ،2البروتستانتية العمل أخلاقيات الدرحلة ىذه في تسيطر إذ الدادية الدنفعة ىو بصيع البشر
العامّة، ليظهر على إثر ذلك  الدصالح إلعاؿ مقابل في وتنادي بخدمة الفرد الّتي ترفض مبدأ اللّذة، من التّشريع الدسيحي

الّذي ىو نفسو الإنساف الاشتراكيّ بطل الإنتاج في   الاقتصاديّ  والإنساف الدّوؿ الرأّسمالية، الإنساف الاقتصاديّ في
الدّوؿ الاشتراكيّة، وكلالعا تتحدّد مكانتو الاجتماعيّة بدقدار ما ينتج لا ما يستهلك. ويفسّر الدسيري ذلك بشكل 

الثقيلة وبداية الاقتصاد الرشيد ومرحلة الدركنتالية  "ومن ىنا التقشف والتراكم وزيادة الإنتاج والصناعة أوضح قائلا:
وتوحيد السوؽ القومية في البداية، ثّم الرأسمالية الرشيدة و الرأسمالية الدالية أو الدصرفيّة في غرب أوربا، والولايات 

النظاـ تهميش مع قد اكتمل  اقتصادياّ  أفّ برديث المجتمعات الغربيةبدعنى  3الدتحدة، وظهور مفهوـ السوؽ العالدية".
، و فتح المجاؿ لأنظمة أخرى أكثر قارنة إلى فترة ما قبل التّحديثلػمل ألعية كبيرة بالد الذي لم يعد الزراعي الإقطاعيّ 

 وعليو فإفّ  تطابقا مع مبادئ الحداثة، تّم من خلالذا نزع القداسة الأخلاقيّة و الروحيّة عن الإنساف كمنتج و مستهلك.
 الاقتصادي ىو أحد أىمّ المجالات التي مسّتها الحداثة وشملتها.  المجاؿ

:ػ  2    المجـــال الس يــــاسي  والاجتماعــي 
ضد الرأّسمالية، وحقّقت قطاعيّ ثّم الثّورة الاشتراكية أدّت الحداثة إلى نشوب الثّورة البرجوازيةّ ضدّ النّظاـ الإ      

وظهر النظاـ السياسي العلمالٍ  ،وتبلور الصراع الطبقي داخل المجتمع ،انتصارا كاسحاالطبّقة البرجوازية والدتوسطة 
الدناىض لحكم الكنيسة، وإذا كاف المجاؿ الاقتصادي قد حدّد المجاؿ الاجتماعي حيث نظرا لسيادة الحياة الاجتماعية 

الاشتراكية، ظهرت في المجاؿ السياسي أنظمة  الرأسمالية في الدوؿ الرأسمالية، والحياة الاجتماعية الاشتراكية في الدوؿ
سياسية تدعو في الدوؿ الرأسمالية إلى تطبيق النظاـ الدلؽقراطي الداعي إلى حرية الشعوب في اختيار من يقودىا، 

 .اكي الشيوعي في الدوؿ الاشتراكيةوظهرت بعدىا النظاـ الاشتر 

                                                           
 56.. ص1987دار التقدـ.  ،موسكو، 1طفالح عبد الجبار، وغالً عبدوف،  :تر، 1مج ، رأس الدال ،ماركسكارؿ ػ  1
 .105ص سابق، ، مصدر دراسات معرفية في الحداثة الغربية ،الوىاب الدسيريػ عبد  2
 .105ص  الدصدر نفسو،ػ  3
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 يع الدواطنين لا لفرد ولا لطبقة، ويقوـ على ثلاثة أسس:نظاـ سياسي تكوف فيو السيادة لجم "فالدلؽقراطية ىي:   
 جاءت و .1"وىي متكاملة ومتضامنة، وىي في الحقيقة نظاـ يعزّ تطبيقو تطبيقا تامّا، الحرية، الدساواة والعدؿ

 الدستبدين، الحكاـ في لشثلة الأقلية الشعب، ضد وىي الأغلبية بين مرير تارلؼي لصراع كتتويج الدعاصرة الدلؽقراطية
 .سبقتها التي الحكم أشكاؿ لكل بديل فالدلؽقراطية ،ءالنبلا وطبقة الكنيسة مع الدتحالفين

كما ظهرت أنظمة سياسية أخرى في زمن الحداثة مثل: الأنظمة الديكتاتورية الفردية التي تلغي حرية المحكومين     
وتبيح للحاكم أف يفعل ما يشاء فالدّولة ملك لو وعلى الجميع طاعتو دوف أيّ اعتراض أو انتقاد، والتي نظرّ لذا كلّ 

فنجد  ،(Hobbes. Thomas)وتوماس ىوبز ،((Niccolò, Machiavelli  ميكيافيلينيكولا من: 
في ىذا المجاؿ متأثرا بفلسفة القوّة عند مكيافيلي فيما لؼصّ حاجة الحاكم  ت ىذا الأخيرعلى سبيل الدثاؿ إسهاما

مصلحتو الشخصية وذلك  للقوّة والسلطة الدطلقة، فالإنساف الذوبزي ىو إنساف يتسم بالشرّػ حافل بالتناقض، تدفعو
ورغم  2ما أكده حين اعتبر أف الإنساف للإنساف ذئب والكل في حرب ضدّ الكلّ، والواحد في حرب ضدّ الجماعة.

اختلاؼ الأنظمة السياسية الحداثية و تنوّعها إلا أنّها برمل الأىداؼ نفسها؛ فكلّها تسعى إلى السيطرة و الاستغلاؿ 
 بشكل من الأشكاؿ. 

الدولة القومية بتحديد الحدود وترشيد الدخل الأوروب، وبرديث الدؤسسات الاقتصادية والاجتماعية وقامت  
والسياسية وحتّ الثقافية منها، وعلمنة الرموز وتدجين الإنساف الأوروبّ، وتّم برويلو إلى إنساف وظيفي حديث، 

ة الدختلفة، وبسكّنت المجتمعات الغربية من خلاؿ التراكم وجيّشت الجيوش لاحتلاؿ العالم واستنزاؼ ثرواتو الدادية والثقافي
و أضحى كلّ شيء خاضعا للقانوف  .3الإمبريالي من تأسيس وإنشاء بنياتها التحتية التي ضمنت انطلاقتها الاقتصادية

 حتّّ العلاقات الاجتماعية بين البشر بزضع للنظاـ نفسو، في إطار نظاـ التعاقد الاجتماعي.
 الطرؽ خلاؿ من الإنساف حاؿ إصلاح بإمكانية :"الإلؽاف أنها إلى فوصل للكلمة الدلالي المجاؿ اتسع وقد        
ىو التخلّص من قبضة الإلو، لذا القصوى الغاية  أي: 4."الرفض أو بالقبوؿ سواء الإلؽاف لقضية التصدي دوف الدادية

وسلطة الكنيسة التي قيّدت من حرية الشعب ولّعشت دوره في صنع القرار السياسي، وحقّو في التغيير الاجتماعي 

                                                           
 .466ـ، ص  1983، الذيئة العامة لشؤوف الدطابع الأميرية، القاىرة، 1ط ، الدعجم الفلسفي   ،كورمد إبراىيم  ػ 1

  ـ(وتوماس ىوبزHobbes. Thomas) ،( اىتمّ بالتنظير التربوي، والسياسيّ، وعرؼ عنو توجّهو لضو 1679، 1588فيلسوؼ إلصليزي ،)
ئل في الحرية والضرورة. فلسفة القوة، في نظريتو السياسية، متأثرّا بدكيافيلي، من مؤلّفاتو: مبادئ القانوف الطبيعي السياسي، العناصر الفلسفية للمواطن، رسا

 .710ـ 708 ، مرجع سابق، ص صالفلاسفةمعجم جورج طرابيشي، 
 .61ـ، ص 2009منشورات الاختلاؼ، ، الجزائر، 1ط ،تاريخ الوعية، ػ مونيس بخضر  2
 .108ص سابق، ، مصدر دراسات معرفية في الحداثة الغربية ،ػ عبد الوىاب الدسيريػ  3
 .45 ص ـ، 2002، القاىرة، دار الشروؽ، 1ط ،1ج ،الشاملة والعلمانية الجزئية العلمانية، الدسيري الوىاب عبدػ  4
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فكانت العلمانية ثورة ىؤلاء وشعارىم الذي لطالدا عملوا لتحقيقو وبذلوا في سبيلو كلّ ما أوتوا من قوّة الفكر. وتّم على 
 ، و ىذا ما تّم تسميتو فيما بعد بالعلمانيّة.ن الدّولة وجلّ الشؤوف العامّةع إثرىا فصل الدين

 الحياة، جوانب كل وتشمل كامن، بنيوي والآخر ظاىر بعضها متداخلة كثيرة عمليات بشرة العلمانيةفكانت          
 خلاؿ من أو الرسمية، بدؤسساتها الدركزية، الدولة خلاؿ من العمليات ىذه تتم وقد والباطنة، الظاىرة والخاصة، العامة
من  أو الدينية، الدؤسسات ومنها الأخرى الدؤسسات عشرات خلاؿ من أو الخاصة، مؤسساتو خلاؿ من اللذة قطاع
ىي رؤية جزئيّة  ":الأولىوىنا لؽيّز الدسيري بين علمانيتين: جزئيّة وشاملة.  .1أتفهها أو الحضارية الدنتجات أىم خلاؿ
إجرائية لا تتعامل مع أبعاده الكلّية والنّهائيّة الدعرفيّة، ومن بشةّ لا تتّسم بالشموؿ، وتذىب ىذه الرؤية إلى  ،للواقع

وىذه الرؤية تلزـ الصّمت  ،وجوب فصل الدين عن الدّولة وربّدا الاقتصاد وربّدا بعض الجوانب الأخرى من الحياة العامّة
عنى بفصل ، أي: إنّها تُ 2"وجود مطلقيات أو كلّيات أخلاقيّة أو إنسانيّة بشأف بعض الجوانب الأخرى، كما لا تنكر

الأخلاؽ و الدين عن الحياة السياسية و الاقتصاديةّ عن طريق إخضاعها لقوانين مدنيّة دوف أف تهتمّ بالشؤوف الخاصّة 
 للأفراد كمراسيم الزواج التي بقيت خاضعة للتعاليم الكنيسة. 

 الحياة، مناحي كل مع نهائي وبشكل حاصل ىو والغيبيات ،الدين بين الطلاؽ أف ترى؛ معرفي بعد ذات" :الثانيةو
 فإ ي:أ. نسبي فهو ثمّ  ومن ،كل ما فيو من زاوية مادية لزضةب العالم ترى وبذلك .3"بساما تنكره الدواقف أغلب في

 ، و متغيّرة.ةزمني الأمر نهاية في وقيمنا والعلمية الإنسانية وعلومنا الاجتماعية وعلاقاتنا وأحاسيسنا ومعاملاتنا حياتنا
ولكن مع نهاية الحرب العالدية الثانية بدأت الدّولة القوميّة تتآكل من خلاؿ ظهور النزاعات الإثنية، كما        

تهديدا مباشرا للدوؿ القوميّة، حيث سرعاف ما ضمرت  والاتّصاؿ ،شكّلت حركيّة الأسواؽ وتصاعد معدلات التّدويل
ولم تعد الأوضاع السياسيّة والاجتماعيّة تسمح ببقاء مؤسساتها، لشا سمح بتصاعد وتيرة الذيمنة البيروقراطية  ،ىذه الدّوؿ

كزية لؽكن  تعد السلطة تعن لرموعة مؤسسات مر لمعلى الدفهوـ القدلَ للسلطة بحيث والتكنوقراطية، وتّم القضاء 
عة بين عدة مؤسسات متغلغلة في المجتمع، وتراجع الإلؽاف بالصالح العاـ في الاستيلاء عليها والتحكم فيها، فهي موزّ 

كلّ ىذه   و بدا أفّ  4الإنابة، كما أفّ التّوجّو الحاد لضو اللّذة قوّض مركزيةّ الدّولة خاصّة مع تصاعد النّزعات الفردية.
ت فإفّ الحداثة في المجالين لم تكن ناجحة، فتمّ البحث عن أفكار جديدة لعصر جديد الأزمات، والدشكلات حصل

   ىو عصر ما بعد الحداثة.

                                                           
 .124، 123ص ص مصدر سابق، ، 1ج ، الصهيونية و واليهودية اليهود موسوعة، الدسيري الوىاب عبدػ  1
 .48، مصدر سابق، ص 1ج ،الشاملة والعلمانية الجزئية العلمانية، الدسيري الوىاب عبدػ  2
 .35 ص ـ، 2002دار الشروؽ، ، القاىرة، 1ط ،2ج ،الشاملة والعلمانية الجزئية العلمانية ،الدسيري الوىاب عبدػ  3
 .109ص ، مصدر سابق،  دراسات معرفية في الحداثة الغرييةعيد الوىاب الدسيري،  4
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 :ـيالد ولـ الالمجــ  3
 ،)الذنود الحمر وسكاف أمريكا اللاتينية( بإبادة شعوب الأمريكيتين "تبدأ مرحلة التحديث في المجاؿ الدولي     

، ثمّ )إحضار العبيد من  الدّوؿ الإفريقية الدستعمرة( وتسخير الشعوب الإفريقية كعبيد لخدمة الرجل الأبيض الغرب
 عالديّة وىي عالدية لكونها حوّلت العالم بأسره إلى مادة استعمالية كما شهدت أوروبا حروب ،ظهرت الامبريالية العالدية

 ،العولدةأو  (Globalization ) ملامح ما يسمّى ب تظهر بدأت حيث ؛1"آسيا وأفريقيافي  صغيرة غربيّة، وأخرى
 عالديّ جديد نظاـ ظهور إلى أدّى الّذي الأمر خصوصية، أي: لذا ليس متجانسة وحدات إلى العالم تحويلب تهتمّ والّتي 
 فتحوّؿ الاجتياح الباردة في  الحرب لالدتمثّ  الجديد، الاستعمار إلى التقليدي الاستعمار لظط من الغرب فيو تراجع

 لظط تعميم على ىي العمل العولدة :"يقوؿ الدفكر الدغرب محمد عابد الجابري مباشر، غير آخر إلى العسكريّ الدباشر
 تعبّر  إيديولوجيا أيضا وىي أبصع، العالم بلداف على بالذات الدتحدة الأمريكية الولايات ىو بعينو بلدا لؼصّ  حضاريّ 

في إطار  دةموحّ  صغيرة قرية العالم لجعل تسعى العولدة أف بدعنى 2.وأمركتو" العالم على الذيمنة إرادة على بصورة مباشرة
 العالم على برديدا لزاولة تعميم النموذج الحضاري الأمريكي أو ىوّ واحد، و أيديولوجيّ ثقافي ، اقتصادي، سياسي
و إذا  ،3القوميّة في المجاؿ الاقتصادي" الدّولة حدود إلغاء معنى تتضمّن :"العولدة ويقوؿ الجابريّ في موضع آخرأبصع. 

وؿ الأخرى لرالا لتسويق السلع، بحيث تستهلك دوف أف تنتج لشاّ لؼلق التبعيّة الدطلقة للاقتصاد تّم ذلك ستصبح الدّ 
 الأمريكي.
العالم بحيث يصبح العالم كلّو مادة "العولدة ىي تصاعد عمليات الترشيد على مستوى  أف ديؤكّ فالدسيري أمّا         

استعمالية، ويصبح كل البشر كائنات وظيفيّة أحادية البعد لؽكن التنبؤ بسلوكها، ومن خلاؿ تصاعد معدلات التدويل 
فمع  ،4ولا تنوعّ" ،لا ثنائيات ،لا خصوصيات لو ،وليةيتّسم بالواحدية الدّ  ،يتحوّؿ الكوف بأسره إلى شيء متجانس

الجنسي الذي ىو الدافع  أو الدادي الاقتصادي ىو البعد واحد، بعد استعمالية ذات مادة إلى ؿ الإنسافالعولدة بروّ 
دعى تبعد أف بذمّلت قليلا فأصبحت في حدّ ذاتها النّظرية الاقتصادية الإمبريالية ػ  العولدةلشاّ يعن أنها ػ  المحرّؾ لو.
القدلَ ،ولؽكن الحديث عن عولدة  العالدي للنظاـ امتداد يعد الذي الجديد، العالي النظاـكاف من نتائجها ظهور   العولدة.

                                                           
 .111الدصدر نفسو، ص  ، دراسات معرفية في الحداثة الغريية عيد الوىاب الدسيري، ػ 1

 ( ،مفكّر تنويري مغرب معاصر درس في كلّية الآداب الرباط، و عمل أستاذا في الكلّيّة نفسها، من أىمّ كتبو 2010ػ 1935محمد عابد الجابري ،)ـ
  .163، ص فكر العربيأعلام ال السيّد ولد أباه، سلسلة نقد العقل العرب التي تدور حوؿ نقد كلّ ما تعلّق بالتراث العقلي و الفكري العرب و الإسلاميّ.

 135 ص ، 1998 العربية، الوحدة دراسات مركزبيروت،  ،1ط والعرب، العولدة ،الجابري عابد محمدػ  2
 .136، ص 2003 العربية، الوحدة دراسات مركز ، بيروت، 1ط، قضايا في الفكر الدعاصر ،الجابري عابد محمدػ  3
 .295 ص سابق، مصدر، العلمانية والحداثة والعولدة سوزاف حرفي،ػ  4
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إي: إفّ العولدة لا تعترؼ إلّا بالثقافة  1الطاّقة النووية، التلوّث البيئي، الإيذر، أنفلونزا الطيور. بعض القضايا، مثل:
و  ،ترى أنّها تهدّد كيانها في إطار إلؽانها بالصراع الغربيّة كثقافة إنسانيّة قابلة للتعميم لإزاحة كلّ الثقافات الأخرى، التي

عدـ جدوى التعايش لذلك تكرّس الو،ـ، أ سياستها لفرض  أيديولوجياتها في لستلف المجالات للقضاء على الدقابل 
نابصة عن  كالإيدزالآخر، الذي بسثلّو شعوب العالم الثالث خاصّة الشعوب الروحيّة، فإذا كانت الأمراض الجنسية  

فإنّها بدؿ أف تبذؿ مساعيها للبحث عن حلوؿ بردّ من الأزمة نرى أنها  ،التحديد الدادي للإنساف بالدفهوـ الفرويدي
 تسعى لتعميمها، لشاّ يهدّد الوجود البشري في العالم ككلّ.

لو من خلا الذي بسكّنتالخصب  يدافالد  هىو أحد أىمّ المجالات الحداثيّة، والتي لؽكن اعتبار  :فالمجاؿ الدولي إذف    
وتصدّر حداثتها الدادية إلى باقي شعوب العالم بشكل مباشر أو  ،تفرض ىيمنتها دوؿ الغرب الأوروب، و أمريكا من

 والذدؼ من ذلك دائما ىو القضاء كلّ ما لو علاقة بالرّوح والأخلاؽعن طريق ما يسمّى بالعولدة غير مباشر، 
 .كل شعوب العالم في الثقافة الغربية  والحضارات الدخالفة لتذوب

 :يــــالفلسف الــــالمج ـ 4 
 العينية الدمارسة عن ة،الخاصّ  والدنهجية ةالدعرفيّ  بنيتها بقوانين تعبّر  يرا،نظوت بذريداً  الفكر أنواع أشد ىي الفلسفة        

 دعماً  للفكر العينية الدمارسة ىذه إنتاج تعيد أخرى ناحية منغير أنّها  .التارلؼية دلالتها تكمن وىنا الواقع، في للفكر
 ةالدعرفيّ  حقائقهاكما أفّ ، ةالأيديولوجي وظيفتها تكمن ىذا وفي .الدعيّن  الاجتماعي الواقع لذذا وتكريساً  وحفاظاً 
قد سالعت في إعطاء العقل مكانتو التي سلبت منذ عهود  اوبدا أنهّ  أيديولوجيا. دائماً  وموظفة تارلؼياً، دائماً  مشروطة

طويلة، فإنها حرّرت المجتمع من قيود الكنيسة، وانتقلت القدسية من الإلو إلى الإنساف، وظهرت العلمانية كرؤية كونية 
مرحلة  ظهرت خلاؿ. شاملة. وىي كنزعة في تدبير العالم، وكمذىب في الدرجعية الدنيوية لشؤوف العمراف الإنسالٍ

وبرقّق من خلالذا أىدافها  ،الحداثة لرموعة من الددارس الفلسفيّة التي شكّلت الروح الحقيقية التي تستمدّ منها وجودىا
الخفية والظاىرة، ففي الفلسفة تتشكّل الدعالم وتتحدّد الأسس وتتولّد الحقائق، ومع الفيلسوؼ تكتشف الدآزؽ، 

ة، وأكثرىا تأثيرا في حياة الإنساف الغرب ىو الدشروع التحديثي ريع الفلسفيّ أبرز ىذه الدشا وتنوجد الحلوؿ، ولعلّ 
العقلالٍ الدادي، الذي جعل من العقل سلطانا على كلّ شيء، ووحده لؽلك الحق في التحليل والنظر، التركيب، 

 التنوع غاية في كائن ىو الفيلسوؼ النقد، وإعادة التشكّل. وتّم إعطاء الألعية العظمى للفيلسوؼ، وأصبح 
 2.مثيلا لو أف لصد علينا يتعذر مزيج في الشاعر وحس العالم عقل لؽلك لأنو بل إنسانا، لكونو فقط ليس والتركيب،

                                                           
 .112، مصدر سابق، ص دراسات معرفية في الحداثة الغربية ،ػ عبد الوىاب الدسيري 1
 .210، ص  2002، ، مركز الكتاب للنّشرالقاىرة، 1، طالفلسفة الواصفة، مقاربة لأشكال التعبير في الخطاب الفلسفي الدعاصر ،ػ حسين الزاوي 2
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ىو الذّي حرّؾ فنزوع ذات الفيلسوؼ لضو التفكير الدؤسّس من نقده للواقع، باستخداـ الدناىج الفلسفيّة الدختلفة 
النهضة الأوروبية فتطبيقات الحداثة قبل أف تتجلى واقعا كانت في بادئ الأمر أفكارا عجلة التغيير الحضاري منذ عصر 

 ختلف أشكالو.لررّدة من إنتاج عقوؿ غربيّة مفكّرة، مستوعبة للواقع بسلبياتو، و دارسة للتراث الفكري بد
 إلى ، ولزيطااشاملا، متفتّح يكوف أف ويريد، للعقلانيّة الإنسالٍّ  البعد بلورة في يسهم أف يريد الفلسفيّ  العقلف     
 ،وغمائيتنلدّ ل بسنح لا حتّّ  والإبداعيّ، الوجوديّ  وثرائو تعدديتّو، في الإنساف يتمثّل أف يستطيع حتّّ  الحدود أبعد

بدعنى أفّ الحداثة الفلسفيّة ارتبطت بفكرة التنظير لدركزية  .1للإنساف شاسعا انسج منو لغعلوا لأف فرصة العقل ومرضى
 العقل، وتفوّقو الطبّيعيّ، و ألعيّتو في توجيو السلوؾ الإنسالٍ، الطبيعي.

عادية فلسفيّة مرؤية من قلب أوروبا ظهرت إلّا أنو ورغم كوف الأفكار الحداثيّة ىي إنتاج العقل الإنسالٍ الأوروبّ،     
يعة، بدلا من قامتا بتأليو الطبّ  ( (spinoza سبينوزا و (، Newton) فلسفة كل من نيوتن فّ إإذ  ؛للإنساف
، أي: أنّها جعلت الطبيعة في الدركز و استندت إليها في تفسير كل الظواىر بدا فيها الظاىرة الإنسانيّة، 2الإنساف.

ا لقانوف الجاذبيّة بدلا من الدركزية هأخضع  (، Newton)نيوتن :حيث ألحقتاىا بالظاىرة الطبيعيّة الفيزيائيّة، فمثلا
الذي اعتبر الطبيعة ىي" ذلك الكائن، حيث بصيع الأوصاؼ راسخة  ،((Spinozaسبينوزا اخاصة  الإنسانيّة 
  .بكلّ أوصافو أجزاء كثيرةالّذي لػوي بدعنى أنّها الكلّ الشامل  3ومؤكدة".

 العالم يعرؼ أف للعقل يتسنى كيف :ىو الدعرفة، قضية عن ((Spinoza اسبينوز ا طرحو سؤاؿ ؿأوّ  وكاف     
 والجواب .أفكار؟ من بو يرتبط وما ىو جسمو غير آخر شيئاً  يعرؼ كيف لو؟ مضايف بجسم مرتبط أنو مع الخارجي،

 حالة ومن بو، الخاص جسمو طبيعة من فةمؤلّ  دائما ىي معلومة لحظة أية في الفيزيائية النفسية حالتو أف ىو ذلك عن
 بها التي الدوضوعات أفكار أيضاً  فإنو سيسجل نفسو يعرؼ حين وفإنّ  ىنا ومن ويتغير، ريتأثّ  بها التي المحيطة البيئة
ة الدطلقة إلى وتّم برويل جلّ الدعارؼ من مصادرىا الإلذيّ  4المحيطة. بالبيئة جسمو اتصالات من تثرى بذربتو إفّ  ثم .يتأثر

 وىو الطبيعة. ،الظاىر، مصدرىا الدباشر
لأفّ مبحث الدعرفة ىو أوّؿ الدباحث الفلسفيّة  لدوضوع الدعرفة ألعية بالغة  ( Descartes )ولقد أعطى ديكارت     

 :العتستند إليهما   للمعرفة مصدرينفاعتقد أفّ ىناؾ  ،الحداثة ةوأكثرىا حضورا في تاريخ الوعي بدا فيها أزمن
للتأثر  قابليتنا وىي الحساسية، طريق عن كنا فإذا .التجربة ىذه في نفكر أف على وقدرتنا جربةالتّ أو  والفهم، الحساسية

                                                           
 .122نفسو، ص  لدرجعاػ  1
 .115، 114، مرجع سابق، ص ص دراسات معرفية في الحداثة الغربية ،ػ عبد الوىاب الدسيري 2
 .142ـ، ص 1981دار التنوير، بيروت، لبناف،  ،1ط، اسبينوزا ،ػ فؤاد زكريا 3
 .141ص ،  1984النشر،  و للدراسات العربية الدؤسسة  بيروت، ،1ط، 1،جالفلسفة موسوعة ،ػ عبد الربضن بدوي 4
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 نقدـ الدعطاة الدوضوعات في التفكير على قدرتنا لؽثّل الذي الفهم طريق عن فإننا الدعرفة مادة نتلقى الدعرفة بدوضوعات
نظره  في فهي الدعرفة صورة اوأمّ  الخارجية، بالدوضوعات الاتصاؿ قبلتعطى لنا  لا لأنها بعدية الدعرفة مادة .الدعرفة صورة
معطيا للعقلانيّة  1بصورة سابقة على أي بذربة. لذا حائز ىو التي الدقولات بفضل معطيات في يفكر الفهم لأف قبلية،

 مركزيتّها التي بروّلت على إثرىا فلسفة ديكارت إلى فلسفة نسقيّة. 
 الذين التجريبيين؛ الفلاسفة من أسلافو موروث ينتقد أف ،مثاليّ  عقليّ  كفيلسوؼ( Kant) كانط استطاع كما   

 من أسلافو موروث انتقاد يفتو لم كما العقل خارج :أي، والدلاحظة جربةالتّ  بواسطة يكوف الحقيقة إدراؾ أفّ  اعتبروا
 التّيار وىو الدعرفة، شروط على حائزة ملكو باعتباره معرفة؛ لكلّ  مصدرا من العقل جعلوا الذين العقلانيين؛ الفلاسفة
 انطلاقا من ىذا اليبالتّ  و مداه، أبعد على بنتزيل و اسبينوزا فيو ومضى ،  ( Descartes )ديكارت أطره مالذي نظّ 

 خارج، وما من آت ىو ما تبيين في منحصرة كانط عند الدعرفة نقدوتكوف مهمّة النقدية،  كانط فلسفتو سأسّ 
 مبدأ أو معنى بأنو ويعرفو ،يسميو التعالي الدعرفة في الصورة أيّ  ،الفكر يضيفو الذي ىذا ،دهعن من الفكر إليو يضيفو
 2تقدما منطقيّا لا زمانيا. التجربة على متقدـ للفكر ذاتي
 مبادئ من عقولنا في موجود ىو ما و )الدادة(، اإلين الحس ينقلو ما :عنصرين من تتألف كانط عند فالدعرفة وبهذا     
 التجربة فعالم باطنيا، أوليا مبدأ بسثل فهي الصورة اأمّ  الخارجي، العالم في خارجيا وجودا لبسثّ  فالدادة ؛ ) الصورة( أولية

 وبهذا كلية، ضرورية معرفة الدعرفة من بذعل التي الأولية؛ الدعالٍ تلك عقولنا في تثير بدوضوعات لؽدنا الذي والحس
 من ىي الواقعية الحقيقة أف على ويؤكد التجريبية، والنزعة العقلية النزعة بين المحتدـ الصراع خلفية في كانط يفصل
 فالتجربة وبالتالي وفقها، وتترتب العقل صنع من إطارات في تدخل أف لابد الحسية الدعطيات كل لأف العقل، تصميم

 منطقي تركيب التجربة لأف العقل، إطارات في بإدخالذا إلا تدرؾ أف لؽكن لا الحس معطيات لأف العقل، خلق من
إذف:  3لا لؽكن أف تكوف بشةّ بذربة. العقلية الخالصة الدبادئ بدوف و الخالق، العقل في أصلو و الوعي من لسلوؽ

: النموذج ، لعافالفلسفة الكانطية عموما ىي فلسفة حداثية لكنّها كانت بدثابة تصحيح لنموذجين فلسفيين متناقضين
 النموذج العقلي.و التجريبي، 

 مفكري أفّ  لصد حيث ؛العقلانية الدادية أو الحداثة لنقد فلسفية مدارس عدة ظهرت الحداثية الدرحلة ىده في     
لدسار الحداثة الداديةّ عن  تصحيحيةو ىي لزاولات  ،4أو الثابتة الدادية بالحقيقة القوؿ يعارضوف،  تفرانكفور  مدرسة

                                                           
 .25ص ، 1983الحداثة، دار بيروت،، 1ط  ؟،الإبستمولوجيا ماىي ،وقيدي محمدػ  1
 .220ص ،مرجع سابق ،تاريخ الفلسفة الحديثة ،ػ يوسف كرـ 2
 .576ص سابق، ، مرجع 2، جموسوعة الفلسفة، ػ عبد الربضن بدوي 3
 .113صسابق،  مصدر ،الغربية الحداثة في معرفية دراسات ،الدسيري الوىاب عبدػ  4
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جّهت الدشروع الحداثي ة التي و الوعي الغربّ الكبير بخطورة الأفكار الفلسفيّ على تبلور  النقد البنّاء، لشاّ يدؿطريق 
 لؽكن لا الذي الإنسالٍ الكل عن ثوفيتحدّ  حيث لم يكن أبدا في صالح البعد الإنسالٍ الدتجاوز للمادة، الكبير، الّذي

مفاىيم  ىي بل مادية، علمية ليست رأيهم حسب الدفاىيم وىده فيو، الكامنة الإنسانيةالغائية  منظور من إلا فهمو
 اعتبار أدلٌ دوف العالم على الرياضية تسيطر واللغة الطبيعية العلوـ أف ويروف والطبيعة، الدادة لعالم متجاوزة فلسفية
 باعتباره والإنساف الطبيعة،  العالم يدرؾ الذي للمادة أو الدتجاوز النقدي، العقل يشجعوف فهم ، لذلك1للإنساف
 على القادرة يةتالذّا الخبرة ـيقدّ  التفكيكية عملياتو خلاؿ فمن الطبيعية، العلوـ عكس وإمكانية كامنة قائما وضعا
 فكرةل كفلسفة معادية تلشكّ ت كما عدمي، أو عبثي واقع نقد في دخلت أنها الواقع، أي: مع والتكيف الإبداع
 وتراجعت العلوـ الطبيعية في لاسيما نسبية، الأمور كل وأصبحت الدادي، الأصل فكرة اىتزتف والشمولية، الكلية
 إطار في حديث أو تقليديّ  ىو ما كلّ  بين أو القطيعة الانفصاؿ في ذاى ويتجلى ،الدعيارية الثوابت وكل الدينية، القيم
، الّذي يعلي من قيمة الإنساف الأمريكي الواقع يشهده كما العنصري، الفكر القيمة بسيطرة عن بالانفصاؿ يسمى ما

 الأبيض و لم يتخلّص من النظرة العنصرية المحقّرة للإنساف الأسود، الذي يبقى دونيّا و إف بستّع بدختلف الحقوؽ الددنيّة،
 بقيةمن  جعل حيث الطبيعة، في مركزا نفسو من جعل قد الأمريكي المجتمع في يقوؿ الدسيري:" إف الإنساف الأبيض

 المجتمعأفّ الدلاحظ  منإذف: ، 2"التارلؼي الدتطور وبالدسار بالتقدـ الإلؽاف فازداد مكاسبو، لتحقيق وسائل البشر
 المجتمع ىذا أف وبدا والأصلح، للأقوى البقاء أي فيو، برققت "داروين"مقولة  لأف العالم، على يسيطر اليوـ الأمريكي

 العولدة العالم باسم على يطرةالسّ  و،  مالتحكّ  مسؤولية لنفسو ؿخوّ  وفإنّ  الدركزية،ا ومقوماته الحياة فيو شروط تتوفر
الفعل الحداثي ما ىو إلا أفكار فلسفية لزقّقة فإفّ تأثير الفلسفة في توجيو  الإنساف، و بدا أفّ  حقوؽ رعاية و والعالدية،

ىو المجاؿ الأكثر خصوبة،  نعتبر المجاؿ الفلسفيّ الي لؽكن أف الإنساف كاف أكبر من تأثير أي شيء آخر، و بالتّ 
فاعلية، و إنتاجا في الغرب الحديث. و الصراعات الفكرية الدختلفة التي صاحبت لحظة انقضاء زمن الحداثة ما ىي 

  العقل النقدي. الغرب إلىالعقل الدادي  لتحوّؿ فعليّة تربصة 
 ي:المجـــــال الأخلاقــــــ  5 

 أو الحسية من بذاربنا الطبيعي العلم لغرده ما ":ىي ة ػ مرحلة الحداثة ػالدرحل ىذه في الأخلاؽ أفّ  الدسيري يرى      
 مطلقة لدقولات وصفا ليس رالشّ  و الخير بدعنى أفّ  التجارب، ىذه نطاؽ خارج أخلاقا رتصوّ ن أف لؽكن لا و الدادية،

 من الواردة الفردية ردودىم و الناس، بعض لسلوؾ وصف ىي اإلظّ  و الدادية للبشر، للدوافع متجاوزة مطلقة شبو أو

                                                           
 .26سابق، ص  مصدر ،الإنسان وتفكيك الدادية، الدسيري الوىاب عبدػ  1
 .28ص الدصدر نفسيو، ػ ػ 2
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بدعنى  ،1 "للتفاوض لكنها قابلة الناس، بين اتفاؽ نقطة لافيشكّ  الأخلاؽ، في الشر أو فالخير لذلك .بذاربهم الدختلفة
، بحيث لا لؽكن إعطاء تتغيّر من إنساف إلى آخر، و من مكاف إلى آخر، و من موقف إلى آخر نسبية، قيم اأنهّ  

مفهوـ مستقرّ، نهائي لقيمة أخلاقيّة معيّنة، بل إنّها بزضع للنفع الدادي الواقعي الدتغيّر، و الإنساف في ىذه الحالة ىو 
 مقياس أفعالو. 

 يتراجع اػففيه؛  ةػالدمكن أو ة،ػالواقعي الوحيدة ةالأخلاقيّ  ومةػالدنظ ة باعتبارىاػارونيالدّ  ةمػالدنظو  تظهر وىكذا        
 ،بين الأفراد والتنافس الصراع لزلو ولػل الإنسانية، للجماعات الفعليّ  المحرؾ ،الإنساف التراحم، الدبن على قيم اىمفػالتّ 

 العمل، عن لو مادية كفاءة لا من الإنتاج وفصل تفاقم عنو فيترتب الطبيعي، للإنساف الطبيعي الوضع لؽثل وىذا
 الددرسة  بوضوح في تبذلّ  التي، الدادية الدنفعة أخلاقيات ظهرت كما ،2الدادية البطولية بالدرحلة توصف الدرحلة فهذه

والأخلاقيّة أصبح من  ،درلغي للنّسبيّة الدعرفيّةزايد التّ مع التّ  . واليهلشثّ  مع ( Pragmatiseme ) ةالبراغماتي
وكلّ الأحلاـ الدثاليّة. كما  ، وتلاشي النّزعة الطوباويةّ ،الدستحيل الإلؽاف بأيةّ قيم، وىو ما يعن اختفاء النّزعة النّضاليّة

فتمّ تغيير لظط العلاقات داخل  ،3تسارع تآكل الأسرة إلى أف تأخذ في الاختفاء بساما وتظهر أشكاؿ بديلة من الأسرة
 طبيقالتّ  وريثة بوصفها ةالغربيّ  الأسرة نظاـ في ةالأخلاقيّ  آفاتها عن كشفت ةالغربيّ  فالحداثة .الأسرة يوىالمجتمع، نواة 
، ةالغربيّ  الأسرةلاب كبير للقيم الأخلاقيّة داخل حصل انق إذ الدطلق، التفصيل إلى لجوئها بسبب الحداثة لروح الغربّ 

وعملت الددارس والدؤسسات التربوية على غرس تلك الدبادئ  ،الدينية بالقيم الحداثيةفتمّ استبداؿ القيم الأخلاقية 
 القيم عن الغرب في الأسرة انفصلتف والذي سيكوف مسؤولا على تطبيقها داخل الأسرة. ،وتلقينها للفرد الواحد

 بذلك ستوكرّ  ،مركزيتو لصالح الإلو و ،قضت فيما مضى على ألعية الإنساف ،رجعيّة بذاوزىا الزمنواعتبرتها  ة،قليديّ التّ 
رة بأنوار الحداثة لم يدـ الدتنوّ  و ،الأسرة الحداثية الدنفصلة عن القيم التقليدية الدينية، لكنّ أخلاؽ ةاللاديني الأخلاؽ

وشملت ىذه الثورة بصيع لرالات الحياة بدا  ،ظلها طويلا فقد شهد عصر ما بعد الحداثة ثورة على قيم الحداثة ككل
ة أضحت ىي ذاتها ة قيميّ فيها الأسرة، التي أوصلها نور الحداثة إلى مفترؽ طرؽ حتّم عليها الوقوع في أزمات أخلاقيّ 

لأسرة  بسثّل تقليدا وجب التخلّص منو والإتياف ببديل عنو. وبالتالي فالتغيير الحداثي في القيم والأخلاؽ لصم عنو غياب ا
 كمنظومة تربوية أولى للفرد حيث فقد على إثرىا الفرد كلّ مقوّمات شخصيّتو السليمة.

                                                           
 .255 ص سابق،  مصدر ،الغربية الحداثة في معرفية دراسات ،الدسيري الوىاب عبدػ  1
 .118 ص الدصدر نفسو،ػ  2

 البراغماتية ػ ( Pragmatiseme)  ، براغمانسبة إلى (Pragmaوىي كلمة يونانية معناىا العمل وىي مذىب ظهر في أواخر  ،)  القرف
الدعرفة لررد ذريعة إلى العمل، وأف الصدؽ تابع للخبرة، وأف مقياس  " الأمريكيين، وفحواه أفوليام حيمس"، و"تشارلز بيرسالتاسع عشر على لساف "

 .161 صػ ، مرجع سابق،  الأعلام و أشهر الدصطلحات مھأ- الفلسفة معجم يعقوب، مود، لزالاستفادةالدعرفة والعمل، ىو  الصواب في
 .119ص  ،الدصدر نفسو ،الغربية الحداثة في معرفية دراسات ،الدسيري الوىاب ػ عبدػ 3
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 صنع الرأي العاـ بجعلو يدور في فلك واحد لا تنفكّ في وسائل الإعلاـ ووسائل الاتصاؿ البعيد كما سالعت        
ل لكل هلّ عنو وبالتالي ستساىم في تشكيل تصورات وثقافة الجمهور حوؿ الدرأة والأسرة بدا يثير الحواس ويشد الانتباه فتُ 

 إلى متولعة سعادة من داثيةالح بعد ما الأسرة حياة فانقلبت 1ل غريب من أفعاؿ البشر.شاذ من أخبار الأسر، و ك
 . غيرىا و ،الآفات ىذه من نفسها برفظ أف الأسرة لذذه لؽكن لا و روح بلا جسد وكأنها واقعة، وتعاسة شقاء
و كانت الدرأة الدستهدؼ الأوّؿ في الأسرة فلم تعدّ ترضى بدكانتها في البيت و أصبحت ترى نفسها مساوية     

اية لشارسة للرجل، من حقّها أف تعمل، و تنتج، و تستقلّ ماديّا، و اقتصاديّا، فتمّ إنتاج خطاب نسوي ىدفو في النه
 خلاؿ من واستثمارىا والاجتماعي، ،ياسيّ السّ  الوضع في اتّم الزجّ به  و، الدساواة و ة،الحريباسم   نوع من الاستغلاؿ

النمو  :مثل ، ةالدرأ بشأف تعقد التي الدولية الدؤبسرات استغلاؿ و الحكومات، و ،المجتمعات على ضغط كورقة ذلك
 إلى تدعو و الإجهاض، تبيح توجيهات أو توصيات، استصدار لزاولات و الأسرة، مؤبسرات ،الدلؽوغرافّي، و الدرأة

 في عواتالدّ  ىذه لدثل ، و الذدّاـيالسّ  الاستغلاؿ على دليل خير ىو قيود، أو حدود دوف الدرأة حرية في الإفراط
غياب الأخلاؽ الدينية التي كاف  لأسرة وك الداخلي لذا التفكّ لذنتيجة و ك 2.الغربية غير الأخرى الدوؿ و المجتمعات

 ألغت الحداثة أبرز ما لؽيّز الجانب و ،أخلاقياتها تراجعت أخلاقيات المجتمع ينبغي أف تستند إليها في توجيو علاقاتها و
 .ةو الاجتماعي ،و القيم الأسريةّ ،ىو: الأخلاؽ التجاوزي للإنساف و

 منها، التقليدية خاصة المجتمعات، بقية عن منو، الأمريكي خاصة الحديث، الغرب المجتمع  الرؤية التعاقديةّ زبسيّ     
 ،للربضة مكاف بأيّ  تعترؼ لا قيمة ىي و الدؤسسات، و الأفراد بين والتنافس الصراع فلسفة على التعاقد جوىر ويقوـ
 أصغر اخترقت الفلسفة ىذه و مادي، بدقابل شيء كل بل ،الترابضيّ  التقليدي المجتمع زبسيّ  التي المحبة قيم و

 علاقات لأي مكاف لا حيث الدولة،:  لمث،  تالدؤسسا تلك أكبر طبعت كما الأسرة، مثل الاجتماعية الوحدات
 سواء للأفراد، الخاصة الحياة في يتغلغل بل للمجتمع، العامة الحياة عند يتوقف لا و التعاقد منهما، أيّ  في ترابضية
 و غير مريضة كانت إذا زوجتو يتحمل أف لؽكن لا فالزوج التأمين، شركات مع الفرد علاقة في أو الأسرة، داخل

                                                           
 .111ػ الدصدر نفسو، ص  1
 .199، ص 2006 العرب، الانتشار مؤسسة د.ط، بيروت،،القسري والتوجيو التلقائية بين الفكر جرأة ،القمودي سالمػ  2

  ترى المجتمع بحسبانو تركيبا بسيطا تتسم عناصره بالتجانس، أي: لرتمعا تعاقديا العلاقات بين الأفراد فيو علاقات بسيطة، وغير  ،الرؤية التعاقديةػ
كائن فرد بسيط ذو بعد واحد، أي إنساف على أنو   التعبير عنها من خلاؿ عقد قانولٍ نصوصو واضحة، والرؤية الكلية للإنساف ىنا تقوـ متشابكة لؽكن

 القاىرة، دار ،1 ط في النماذج الدرك بة، و تطبيقية نظرية  دراسات الإنسان، عن الدفاع الوىاب الدسيري، عبد الإنساف. طبيعي ومن ثم فإف الطبيعة تسبق
 .360 ص ، 2003 الشروؽ

  فيو الأفراد بين العلاقات ترابضيا، لرتمعا أي والتنوع، بالتجانس عناصره تتسم مركبا، كيانا بحسبانو المجتمع ترى الترابضية الرؤية المجتمع التراحمي:ػ 
  ،إنساف الأبعاد متعدد مركب بصاعي، كائن أنو على ىنا الإنساف إلى وينظر واضح، قانوف عقد خلاؿ من عنها التعبير لؽكن لا متشابكة مركبة علاقات
 .361نفسو، ص  الدصدر
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 و التحديد الإنساف، حقوؽ غطاء برت التعاقدي، الابذاه تعميق على التأمين شركات تعمل حيث عليها، نمؤمّ 
 برتـر لم إذا قائمة، لو تقوـ أف لؽكن لا لرتمع أي أف إلى التصور ىذا و يذىب والواجبػات الدختلفة. للحقوؽ الدقيق

فالواجبات و الحقوؽ تتحدّد وفق الدنظور  .1 والحقوؽ للواجبات دقيق برديد من بدا يعنيو التعاقد مقتضيات فيو
القانولٍ التعاقديّ لا الإنسالٍ الترابضي، فالواجب  والحقّ ىو ما لؽليو القانوف لا الأخلاؽ، و كلّ الدعاملات تسير وفق 

 النظرة.ىذه 
 المجتمع جيوب كل اكتسحت أنّها يعن لا وىيمنتها، التعاقد قيم تغلغل أف إلى وينبّ  الدسيري أفّ  غير         
 ثورة لتشكّ  المجتمع وسط الجديدة العبادات انتشار إف ،بسوت أو تنتفي أف لؽكن لا ترابضية جيوب بشة لأف الأمريكي،

 ،الترشيد لرتمع ،بدختلف مظاىره الحديث التعاقدي المجتمع ىيمنة ضد وىي ،السائد التعاقدي للنموذج رفضا و
 النموذج من  إنسانية وأكثر تركيبا أكثر الأفراد حياة أفّ  على الأخير في تؤكد كما ،و الحوسلةالحداثة الداديةّ، 

ار ىذه القيم إلّا أفّ رغم انتش أي:. 2بفطرتو ويكره ،لػب الإنساف لأف استبطانو، تم لو حتّ الحاكم، الإدراكي
الإنساف يبقى برركّو دوافع غيبيّة، يستمد منها صلاتو الترابضيّة الاجتماعيّة، حتّّ و لو فرضت عليو قوانينو الوضعيّة 
التعامل وفق منطقها، فدائما ىناؾ أمور متجاوزة لو و انتشار الدنظمات الإنسانيّة داخل المجتمع الغربّ، التّي تهتمّ 

الإنساف دليل على رفضها لواقع كاف مآلا لزمن مضى لم تساىم الأجياؿ الحاليّة في صنعو بل كانت إحدى بالإنساف ػ 
 ضحاياه.

 ـالي :ـ المجــــال الدلالــــي والجمـــ 6 
ذاتا متماسكة قادرة على التواصل مع  وا، ثابتا مستقر  ،اف بأفّ بشةّ واقعاحديث إلؽساد في بداية مرحلة التّ       

لؽكن بسثيل الواقع من خلالذا، وبأفّ الأعماؿ الفنيّة  الذّوات الأخرى من خلاؿ لغة عقلانيّة شفافة تعكس الواقع و
تهدؼ إلى  أخلاقيّ، و و ،لذا مضموف إنسالٍّ  تستند إلى المحاكاة والتّعبير، كما يشار إليها بعمليّة التمثيل أو الإنابة، و

الجماليّة  ا تغييره، وبأفّ وظيفة النّقد الأدبّ والفنّ ىي اكتشاؼ القيم الأخلاقيّة وربدّ  تعميق إدراؾ الإنساف بواقعو و
 ولكن مع نهاية الدرحلة تكتشف الذّات الإنسانيّة أفّ  الإنسانيّة الّتي لؽكن أف يهتدي بهديها الدبدعوف والجمهور.

                                                           
 .68ػ 65 ص، مصدر  سابق، في الجذور والبذور رحلتي الفكرية، الدسيري الوىاب عبد ػ 1

  الحوسلـة   ػ(Instrumentalization  ، ) تحويل الشيء إلى وسيلة"اختصارا لعبارة  "حوسل"نستخدـ في ىذه الدراسة اللفظة الدنحوتة"  
ع اللغوية في والنحت ىو اشتقاؽ كلمة من كلمتين أو أكثر على أف يكوف ىناؾ تناسب في اللفظ والدعنى بين الدنحوت لو والدنحوت منو. وقد أجازت المجام

بارة "برويل كذا إلى الوطن العرب النحت عندما تلجئ الضرورة إليو، وقد وجدنا أف من الضروري لضت كلمة "حوسلة" لدواعي الإلغاز اللغوي، ذلك لأف ع
". عبد الوىاب نساف إلى وسيلة، ومنها "الحوسلةوسيلة" عبارة طويلة ولا لؽكن توليد مصطلحات منها. و"حوسل" فعل متعد بدعنى حوؿ الشيء أو الإ

 .252 صدار الشروؽ، ، القاىرة، 3، طرؤية حضارية جديدة  الصهيونية والنازية ونهاية التاريخ:الدسيري، 
 .71صسابق، صدر الد، في الجذور والبذور رحلتي الفكريةالدسيري،  الوىاب عبدػ  2
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ىذا تفشل الذّات مع كلّ  شياء على الإنساف، وأفّ بشةّ أسبقيّة للأ أفّ الواقع غير مستقرّ، و حدودىا غير واضحة، و
يقوؿ الدسيري في تعريفو للغة  .1عامل معوالإنسانيّة في التواصل مع الذّوات الأخرى أو التّفاعل مع الدوضوع أو التّ 

لاستكشاؼ لم تعد تصلح وسيلة  و ،اللّغة مكوّنة من صور لرازيةّ متكلّسة، أي: إنّها صور لرازيةّ تأيقنتالحداثية:" 
لا يوصلو. كلّ  من ثّم لؼبئ الواقع و الدوضوع، فهو لراز ملتف حوؿ نفسو و الواقع والتّعبير عن التّعامل بين الذّات و

ىذا يعن أفّ ليس بشةّ شيئا خارج النّظاـ اللّغوي أو شبكة الألعاب اللّغويةّ، فكلّ كلاـ إف ىو إلا كلاـ عن كلاـ في  
لواقع نتاج عابر للكلمات أو الدواؿ أو الصور المجازية، وأيّ حديث عن التّحكّم في اللّغة  كلاـ. لذا فالدعنى ىو في ا

و الضصرت في الوظائف بدعنى توقفت نهائيا الوظيفة النفسية و الإنسانية للّغة،  2."كأداة للتواصل ىو من لغو الحديث
 . الدادية الاقتصادية

العمليّة التواصليّة برتاج إلى لغة لتتمّ، لكنّ مع تراجع الذات الإنسانيّة روحيّا في زمن الحداثة تصبح  و رغم أفّ       
لإنساف نظرا لتجريدىا من العواطف، الأخلاؽ و الجماؿ. و في اللّغة لا تؤدّي وظيفتها التّواصليّة بين الإنساف و ا

التعاقد اللّغة  قد أفسد التّسلع و لا تتّسم بأيةّ شفافيّة، واللّغة ىنا تصبح رديئة للتواصل ذلك يقوؿ الدسيري:" 
لذا  مع عالم الاشياء دوف عالم الإنساف، و الإعلانات، أيّ  السّلع و فأصبحت قادرة التّعامل مع السّوؽ والأسعار و

تشيئيّة على مع ىذا تسيطر ىذه اللغة ال يصبح التّواصل الإنسالٍّ من خلاؿ اللّغة صعبا إف لم يكن مستحيلا، و
قّق تواصلو إلا بدعنى: ماداـ إنساف الحداثة لا يفكّر إلا في إطار الأشياء فإفّ لغتو لم تعد بر .3"تسبّب اغترابو الإنساف و

في إطارىا أيضا، من ناحيتين اثنتين: اقتصاديّا، و جنسيّا، جسميّا، فتمّ بروير الدفردات و الألفاظ لتتناسب مع ىذين 
التخلّي نهائيّا عن كلّ الألفاظ التي من  الوضعين، فأصبحت لغة جافةّ، خاليّة من الدعنى الدعميق و الداخلي، و تمّ 

و كل الأشكاؿ ت داخلية، روحية، فالتواصل ىنا بين كائنين طبيعيين لا كائنين روحيين. شأنها أف تعبّر عن مكنونا
التعبيرية خضعت للنظاـ نفسو فمثلا الفنوف الجميلة لم تعدّ براكي الروح من خلاؿ الطبيعة بل أصبحت تعبّر فقط عن 

لفنوف الحداثية ليست انسيّة، يقوؿ الدسيري:" الجانب الدادي في الإنساف فكثرت اللوحات الفنيّة الدعبّرة عن الرغبات الج
و الأمر نفسو . 4"إلّظا ىي احتجاج على تسلّع العالم ليس لذا ىدؼ و و ،لا تعبيرا عن الذّات الإنسانيّة لزاكاة و

لؽكن إسقاطو على صناعة السنيما و لستلف الفنوف و المجالات الأدبيّة، و ىذا ما نلاحظو من خلاؿ الأفلاـ التي 
د الصراع الطبيعيّ سواء من أجل البقاء أو التنافس الاقتصادي، أو السياسي أيضا. كما أفّ الأفلاـ الدليئة بالإثارة بذسّ 

                                                           
 .120، مصدر سابق، ص دراسات معرفي ة في الحداثة الغربية ،ػ عبد الوىّاب الدسيري 1
 .121ص  الدصدر نفسو، ػ 2
 .120ص الدصدر نفسو، ػ  3
 .121ػ الدصدر نفسو، ص  4
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خاصة الجنسية ىي التي تلقى رواجا و ترحيبا من الجمهور، حتّّ أصبحت تلك الأمور معيارا للحكم على جودة 
يّة و روحية يصنّف في خانة الإنتاج السنيمائي الرديء.                                          الأفلاـ من عدمها، و كلّ فيلم يعبّر عن جوانب أخلاق

ت فهي ذات منغلقة على دو في مرحلة ما بعد الحداثة بزتفي الذّات الإنسانيّة الدستقلّة الواعيّة، وإف وجأنّ و النتيجة 
إف وجدت فهي  بزتفي الدعياريةّ و لؽكن الوصوؿ إليو، وإف وجد فلا  الواقع لا يوجد و غير متماسكة، و و ،نفسها

ا يعن أفّ المجاؿ لشّ  ىو ما يعن استحالة المحاكاة أو التّفاعل أو التواصل. معايير متعدّدة تنفي فكرة الدعيارية الدركزيةّ و
واسع كما كانت خطوة  أثرّت في لزتواه ومضمونو وشكلو، بشكل كبير و و ،الدّلالي والجمالي قد مسّتو لحظة الحداثة

 بروّلاتها. التحديث والحداثة مرحلتي عبور لضو ما بعد الحداثة بدختلف بذلّياتها و
استطاع خلاؿ  و ،الحداثة بادئ و لرالاتومن خلاؿ ىذا يتّضح أفّ الدسيري قد أحاط علما بكل فصوؿ ما يعرؼ بد 

ت، بحيث مكّنتو قدرتو التحليليّة، ىوية ىذه المجتمعا و ، بنية، فترة وجيزة عاشها في أمريكا أف يفهم ولػلّل تركيبة
النقديةّ من التأسيس للنقد الحداثي البنّاء في الفكر العربّ الدعاصر، و بعد أف توصّل إلى سلبيات و عيوب الدبادئ 

ز؟، و ما ىي أىمّ لصالح كلّ خصوصيّاتها، فما معنى التحيّ بريّز الحداثة الغربيّة  :الحداثيّة و لرالاتها خرج بنتيجة ىي
 مظاىره؟، و مآلاتو؟.
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 ׃الذمآ ة وـغربيال الحداثة زــتحي   مظاىر أىم :الثالث الدبحث
طبيق ماديتها في لستلف و كلّ ما تعلّق بو، و سعت إلى ت ،بدا أفّ الحداثة الغربيّة كرّست دائما الدفهوـ الدادي للإنساف

الجانب الروحي الإنسالٍ بدا لػملو من مقوّمات لرالات الحياة، فإنّها تكوف قد بريّزت لذذه الدادية على حساب 
أخلاقيّة و بصاليّة، فهي ظلّت بزدـ جانبو الطبّيعيّ الذي يشبو باقي الكائنات الأخرى في الطبيعة دوف اعتبار لجوانب 

كن الاستغناء عنها، و ما الأزمات التي تعرّض لذا إنساف أوروبا الدستهلك لكلّ منتجات الحداثة أخرى تعدّ مهمّة لا لؽ
إلّا دليل على خلل في عمق التركيبة الإنسانيّة الغربية، فإذا كاف لّعو إثر نهضتو التخلّص من فخّ سلطة الكنيسة لصالح 

دا في فخّ أزمة الاعتداد بشيء آخر، وىو العقل، الذي ذاتو، فإفّ ذاتو التي رفضت يوما تفكيرىا الدينّ وقعت لرد
 .قادىا إلى العدمية، والدادية، فظلّت الحداثة الغربية طواؿ تارلؼها متحيّزة

 ة: ـة الغربيــزات الحداثـتحي  ـ أولا 
 الاصطلاحيّ.ككلّ مصطلح أو مفهوـ يشمل التحيّز على الدعنيين: اللّغوي، و  :زــمفهــــــوم التحي ــــ ـ1
 : ويــالل غ ىـالدعنـ أ 

، غوياللّ  للأصل ضبط من لابد بداية       ) تحي ز(كلمة  ىذه حوؿ متعددة طرحهناؾ  لغوي متعدّد حوؿ ف للمفهوـ
 إلى مالوا م،قتالذ معركة و م،مركزى تركوا( بدعنى القوم انحاز) :"التالي النحو على جاء ما ىو الدراسة في يفيدنا ما لكن

 جاءت زييتح و . حوزا حازه فقد ...نفسو إلى شيئا ضم من كلو  . تنحى إذا فهي (زوتحي   تحوز (أما ،آخر موضع
 مَلكو قبضو و :لػوزه الشيء حاز لضو في ومعناىا حازن م. وىي التفعيل ميزانها زيالتحي لفظة و ،ليتفعي وزف على

 . واحد بدعنى الالضياز و التحيز و للمكاف ىو العود زحو  الت   أفّ  وذكر لضيتو. أو الشيء بصعت: ىامعنا أو بو، واستبد
  1.": الجمعالحوزو 
 إلى لػتاج بل الفراغ في حيزا يشغل لم ما ىو الدتحيّز وغير الجسم، و كالجوىر الفراغ في حيّزا شغل ما ىو الدتحي ز"و 

 .الديل :لتحيّز لغة في لرملو يعنو ىنا فا 2."كالألواف ليقوـ بو غيره
 : ي  ـى الاصطلاحـلدعنـ ا ب

 ، فيها والانغلاؽ الذّات حوؿ التّمحور" عاف متعدّدة و متنوّعة نذكر منها:أمّا التحيّز بدعناه الاصطلاحيّ جاء بد     
 العلم، أو الوجود أو التّاريخ إطار خارج كاملا نفيا الآخر نفي يعن لشاّ عليها، قياسو و خلالذا من الآخر رؤية و
 على بالقضاء ذلك و أىدافها، و الذّات ومعطيات يتّفق بدحتوى إحلالذا و ،ىويت أو ماىيتو استبداؿ لضو السّعيّ و 

                                                           
 .390 ،389 ص ص.   مادة: حاز،،2003  ،، بيروت، العلمية الكتب دار، 1ط ،5ج، العرب لسان ،الفضل أب الدين بصاؿ منظور ابن ػ 1
 . 117ص ، 1996 /ىػ1471الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، ، واشنطن،  1ط، 1ج ،التحيز في كلمة،  ةبصع علىػ  2
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 والكوف للإنساف لدنظورىا طبقا الأمثل أنو الدتحيزة الذات ترى الذي النسق في إدماجو إعادة و وخصوصيتو تفرده
نوّ الرؤية الذاتية للأشياء، و لزاولة تعميم و فرض ىذه الرؤية على الآخرين مع السعي لإزاحة الرؤى أي: إ 1."والحياة

 الأخرى. 
 وما لزدد، لظوذج ةمركزيّ  أو غالب لظوذج إطار ضمن ةدلزدّ  رؤية في بحث ىو زفإفّ البحث في التحيّ  بالتالي و       
 بصورة موذجالنّ  لذلك زحيّ التّ  فيها يظهر قناعات حتّّ  و ،صور، آليات ،مصطلحات ،مفاىيم من العالم بو أغرؽ
 تبن إفّ  .الإنسالٍ الإسهاـ و ،الاجتهاد نوافذ كلّ  العالم سلب الذي العقليّ  الاستعمار من حالة للؽثّ  ما ىو و كبيرة،
 من حيزالتّ  فلسفة في ىذا يدخلنا موضوعية، و ،مطلقة حقائق إلى برولذا و ،واحد لظوذج تصورات و لدفردات العالم
 الدنتشرة صوراتالتّ : إفّ أيّ  لزددة، معرفية رؤية و معرفي لظوذج عن تعبّر  و ،الثقافي بعدىا حركة و واقعة لكل أفّ  باب
 لذا لؽكن لا و ،لظوذجها عن تعبّر  حضارتها، و لبيئتها زابريّ  برمل تركيبها في ىي التي و ،الدتعددة الحياة لرالات في اليوـ
 لغعل صاحبو يعتقد الغرب نظاـ السياسيلل التحيّز فّ أ فمثلا .أخذتو أو استدعتو التي الأخرى النماذج مع تتوافق أف
ّـ. التاريخ. نهاية إلى سيستمرّ  وأنّ  و البشرية تاريخ في نظاـ أفضل وأنّ    ىذا  معنى التّحيّز في اصطلاحو العا
 في التحيز كلمة وذلك في قولو:" استخدمت خاص جدّا، ، وحيّز بدعنى معيّن ا الدسيري فقد استخدـ كلمة التّ أمّ  

 اأمّ  ،لديو اللغوي الجانب عن ىذا .2الآراء الأخرى" رفض يعن لشا ما، رؤية تبن و الرأي في الدوافقة و الانضماـ معنى
 عليها يغلب دةمتعدّ  مسائل توضيح بغية الجانب ىذا لديو في الدعرفيّ  الاجتهاد يبدأ فهنا ،الاصطلاحيّ  الجانب عن
 الحالية العلمية الدناىج أفّ  من ينطلق مثلا الدعرفي المجاؿ في فالتّحيّز .جزئية أو مطلقة بصورة فيها ريؤثّ  و زحيّ التّ 

 مسار ،الرؤية بردد التي القيم من لرموعة عن تعبّر  اإنهّ  بل اما،بس ةلزايد ليست الباحثين و ،العلماء قبل من الدستعملة
 باب فتح إلى دعوةىو :" أدؽّ  بدعنى أي: 3.التحيز عليو ما يطلق ىذا و النتائج من كثيرا مسبقا رتقرّ  و ،البحث

  4يكوف". أف لغب ما و لشكن ىو ما الإبداع بخصوص و والابتكار الاجتهاد
 بعيدة أو الباحث ثقافة و بيئة من نابعة البحث موضوع عن مسبقة راتتصوّ  وجود ىو زحيّ فالتّ  ذلك إلى إضافة    
عملية  في الحقيقي السبب ىو الفلسفي بالدعنى التحيز ىذا و البحث، مناىج كل في امنك  و ،صلمتّ  أمر فهو عنو،

كل اجتهادات و نظرة الإنساف الغرب كلت  شكّ  لشثلّة في الحداثة الغربيّة التي 5الثقافية. للهوية الكبرى الثقافي الاجتياح
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 و تعميم ىذه الرؤية و اعتبارىا خلاصة و أقصى ما لؽكن أف يصل إليو البشر المحدّدة للعالم، الإنساف، و الأشياء، 
بإبراز إمكانياتها في ذلك، فهو بريّز ىدفو السيطرة و بسط  خرىالسعي إلى عولدتو، مع عدـ السماح للشعوب الأ
غربّ وحده من لؽلك إمكانيّة و أحقيّة الدعرفة و العلم. و باقي الأمم النفوذ خاصة في المجاؿ العلميّ، و كأفّ الإنساف ال

 ىي مستهلكة فحسب. 
 أف لؽكن الصراع، نفجر الآخر مقابل بريز في بريزي أضع أف من فبدلا :نهائي ليس لكنو و حتمي كما أفّ التحيز   

ذي يدعو إليو الّ بدعنى أفّ التّحيّز  1الواحدة. الدتنوعة لا الإنسانية الدشتركة الإنسانية إطار في الإشكالية ىذه توضع
و عدـ السماح لتحيّز ما أف يسعى للقضاء  ،يستحسنو ىو ذلك الذي يقوـ على احتراـ بريّزات الآخرين و ،الدسيري

عة والدتنوّ  ،الأفكار الدختلفة و ،الأيديولوجيات و ،لكثير من الثقافاتغن باعلى باقي التحيّزات، فنحن نعيش في عالم 
أيّ سعي لفرض بريّز ما من قبل طائفة أو لرموعة ما  و ،ما دمنا نؤمن بالإنسانيّة الدشتركة .التي ينبغي احترامها بصيعا

فعلتو لكن ما  حيّزات.راع بين لستلف التّ بروّؿ العالم إلى حلبة للصّ  و ،سيؤدّي إلى اختلاؿ مفهوـ الإنسانية الدشتركة
بتحيزاتها لنفسها بل سعت لإزاحة باقي التحيّزات عن طريق كما أسلفنا ذكرا فرض  لم تكتفأنّها الحداثة الغربيّة 
 بريّزاتها الداديةّ.

 لديداف بزرج عندما هالكنّ  )بالفطرة(، بالقوة فينا موجودة كونها رغم الإنسانية و نقيصة، أو بعيب ليس التّحيّز   
 أف شاء لكن و ،واحدة فطرة على كلنا الله خلقنا فقد لأخرى، حضارة ومن لآخر، شعب من بزتلف فإنها التحقق

 مع تواصل في دائما لضن العكس، على بل الآخر، ننفي و ،لواقعنا زنتحيّ  فأ ىذا يعن لا و قبائل، و شعوبا كوفن
 نهاية ليس ونّ إ أي لانهائي، التحيز بأفّ  نعنيو ما ىذا و ،ذلك لنا تضمن لزدوديتها رغم الإنسانية واللغة الآخر،
ىذا إقرار صريح من مفكّرنا بقبوؿ التحيّز لدا لػملو من ألعيّة بالغة في برقيق التعايش الحضاري في إطار  . و2الدطاؼ

 الإنسانية الدشتركة. 
 ة أنواع نذكر منها:ز عد  حي  وللت       
فالكثير من  3.اجتماعيّة و علاقات إنسانيّة ،تقاليد ،قافية من عقائدىو عادة مرتبط بالذوية الثّ  و ،ز الحادحيّ التّ  ػ 1
عوب لديها مكوّنات أساسيّة للهوية كالانتماء للعرؼ، اللّغة، التاريخ، الوطن، القوميّة، و العقائد كالأدياف، الشّ 

 نازؿ عنها.ولستلف العادات الدشتركة بين لرموعة معّينة، كالدناسبات الرسميّة مثلا. فكلّ ىذه أمور لا لؽكن التّ 
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ينفعل بهما، بيد أنوّ على  الحقيقة و حيث لؽكن أف يتحمّس الدرء للحقّ و :حقّ  وأنّ  الإنساف يرى لدا زػ التحيّ ػ 2
للحقّ الّذي يقع خارجو، كما انوّ استعداد لأف لؼتبر بريّزه فلا  أحكامو للمنظومة القيميّة و استعداد لأف لؼضع ذاتو و

 أخيرا.  و ،بل ىي لررّد اجتهاد أوّلا النّهائي الدطلقتحيّزة ىي الحكم يعتقد أفّ أحكامو الد
 وىناؾ ،الصحيحة الوحيدة الدرجعية نفسو من الإنساف لغعل حيث للذات التحيز :للباطل بأشكالو الدتعدّدة التحيز ػ3

 1براغماتي. واقع إلى يتحوؿ الدنهزـ بينما سيطرتو، بحكم إرادتو يفرض الدنتصر فالإنساف .للقوة زالتحيّ 
متمثّل في اختيار عقيدة أو أيديولوجيا بعينها ثّم النّظر إلى العالم  الأو لػ بريّز واع واضح و آخر كامن غير واضح: 3

ينظر  أطروحاتها، و : ىو أف يستبطن الإنساف منظومة معرفيّة بكلّ مقولاتها والثاني من خلاؿ ىذه الأيديولوجيا. و
 بذلك. إلى العالم من خلالذا دوف أف يكوف واعيا

بدعنى ىناؾ  2ػ بريّز داخل التّحيز: لػدث عندما يتبنى الباحث رؤية معيّنة لزدّدة من داخل لظوذج معرفي متكامل.4
 لظوذج معرفي لػوي داخلو العديد من الرؤى فيتبنى الباحث رؤية واحدة أو رؤيتين داخلو فيكوف متحيّزا داخل التحيّز. 

تضميناتها، أيّ بريّز تاّـ لمحتوى تلك  نظومة معرفيّة أو قيمة بكلّ تشابكاتها وىو التحيز لد ػ  التحيّز الكليّ: و5
ىناؾ أنواع أخرى من التحيّز عرضها  و 3ىو الأقرب لددرؾ حقيقة التحيّز. ىناؾ بريّز الشخص الواثق و الدنظومة، و

 "."إشكالية الت حي زالدسيري في كتابو الدوسوّـ بػ 
 يعن  ...نفسها الإنسانية اللغة لصيق، فعاؿ ىو بل سلبيا ليس فهو ،ذاتو الإنساف عقل ببنية مرتبط عليو فالتحيز:" و

 ثم من و الذاتية و ،التفرد من قدر على لػوي إنسالٍ ىو مافكلّ   لزايدة... أداة ليست الإنسانية اللغة أف ىذا كل
  4التحيز".

 جدالات و مناقشات نتيجة ىو الذي و ػ مثلا ػ السياسي الدصطلح في الغرب التحيز عن تترتب التي الآثار من و     
 بدسمياتها لذا علاقة لا الأسماء أفّ  الظاىرة ىذه تعن و ،الددلول عن الدال انفصال بظاىرة يعرؼ أصبح ما لصد

 أصبح الأمر أفّ  لصد الإشكالية ىذه في الأصل إلى بالرجوع و إليو، تشير بدا علاقة لذا ليس الإشارات أفّ  و ،مطلقا
 التي الانفصاؿ حالة و الددلوؿ و اؿالدّ  بين الدوجودة العلاقة لتشكّ  إذ الفلسفي، الدعطى إلى لغويال للمعطى متجاوزا

 اللغة ىي و ،الإنسالٍ الدشترؾ على الذجوـ إلى تؤدي دينية، و وجدانية و فكرية و علمية لرالات في إليها يصل قد
بحيث يصبح اللّفظ أو الإشارة أو العلامة اللّغوية برمل دلالات متعدّدة لشاّ يصعّب   متضاربة أوجو بضالة تصبح بحيث
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 ليست و. من العملية التواصلية، فالشيء أطلق أنا عنو لفظ معيّن يكوف ىذا اللفظ عند شخص ما يعن شيئا آخرا
 منظومات من عليو التوافق تم ما خلاؿ من الآخرين مع التعامل الفرد على مقدرة في عجزا لؼلق ما ىو و متكاملة،

إلغاء كلّ التحيّزات  ىكذا فإفّ للحداثة الغربية بريّزات كثيرة سعت إلى فرضها و و 1مشترؾ. أخلاقية و ةمعرفيّ 
 الأخرى. 

 : ةـالغربي   ةــالحداث زاتــبعض تحيـ ـ 2
 ׃ يالداد قدمللت   زحي  الت  ـ أـ 

 انتقالو لعل و .كمالياتو ثم أولوياتو وبرقيق ،التغيير وراءو سعيا حاجات و الإنساف تطلعاتم بتحقيق التقدّـ ارتبط     
 الدطلب ىذا ألعية عن بوضوح لنا تكشف الدعاشة الحداثية مظاىرىا في البقاء حسن مرحلة إلى البقاء حب مرحلة من

الحداثة الغربيّة الخلاقّة فقد  و لداّ كاف التقدّـ مبدأ أساسيا من مبادئ الدوؿ، و الأفراد حياة في الإنسالٍ و ،الحضاري
وفي  ادي في حياة الإنساف، و بدختلف الإلصازات التكنولوجيّة التي من شأنها أف برقّق رفاه المجتمع.تّم ربطو بالعنصر الد

 أجل من يتم فالتحديث الناس، كل ىدؼ أصبح إذ أنوّ، الأكبر بالتحيز الدادي التقدمإطار التحيّز وصف الدسيري 
 ىذا 2السحري، الشيء ىذا باسم تتم كلها الانقلابات و الخطط و الدشاريع، و البناء ،أجلو من تتمّ  التنمية و ،التقدـ

 لستلفة تقدمية بوسائل العالم على سيطرتها و ،الدادي مهاىو تقدّ  الغربية للحداثة الركيز اسالأس و القواـ أفّ  يؤكد ما
كافةّ   من الدتجرد التقدـ ىذا وراء الدادية و التقنية، الآلية ،التكنولوجيا تقف حيث المحوري، العالدي و وجودىا زتعزّ 

 الآخر إبقاء مقابل مصالحو خدمة على يعمل و بّ،الغر  الحضاري للجانب ينحاز كونو الإنسانية، و الأخلاقية الدعايير
حيث  .طريق احتكار التكنولوجياعن  التبعيةلستلف أشكاؿ  في عالقا وو عدـ السماح لو بامتلاؾ وسائلو،  متخلفا،

 تفوؽ مسلمة تقبل إلى تؤدي التقدـ قمة باعتباره الغرب و طبيعيا، عاما قانونا باعتباره التقدـ فكرة إف يقوؿ الدسيري:"
 قياسيا لظوذجا يصبح بحيث الغرب، الدعرفي و الحضاري النموذج معيارية مسلمةىي  و ،و مطلقيتووعالديتو  الغرب

لا لؽكن بذاوزه في بصيع ي، و يعبّر في النهاية عن أقصى ما لؽكن أف يصل إليو العقل البشر  .3بصعاء"للبشرية 
 أوضح بشكل أو الاستعمار خلاؿ من الدباشرة، العسكرية الإمبريالية بأشكالو الغرب ةمركزيّ  ديؤكّ  لشا الأحواؿ،
 عن تغريبها و ،أصالتها من أدمغة الشعوب الأخرى تفري  و ،العولدة خلاؿ من الدباشرة غير الاستعمارية الإمبريالية
يفترض يقوؿ الدسيري:"  . الكوف على ةالعالديّ  يطرةالسّ  إطار في الغرب لخدمة إيديولوجيا وموجّ  قدـالتّ  ىذا لأفّ  ىويتها

 متنوعة، و لستلفة ةتارلؼيّ  و ةحضاريّ  تشكيلات في تبتدئ مشتركة إنسانية لا واحد، إنسالٍّ  تاريخ مفهوـ التقدّـ وجود
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 الوجود وحدة نسميو ما ىذا و الأخرى، التشكيلات لكلّ  يصلح ما تارلؼي، و ،حضاري لتشكيل يصلح ما لذا و
 .1"التاريخ

 جعل على العمل و لنشر النفوذ الغرب سعي مقابل الآخر، ةلخصوصيّ  الإلغاء و، الإقصاء ملامح دتتجسّ  وىنا     
 نظاـ لضو العالم ابذاه و ،الشّرقي الدعسكر تصدعّ بعد لاسيّما التّارلؼية الظرّوؼ لأفّ  بالحدود، يعترؼ لا عالديّ  الشيء
 الظروؼ لكي لو أتىيّ  بالتالي و  -أمريكا–  الغرب يد في بالقوة ألقت الرأسمالي، تزايد التراكم و ،الواحد القطب
 على قضى قد التقدـ يكوف لذذا و العاـ، و كيانها، الأخرى الدوؿ سلطة على سلبا انعكس الذي الأمر العالم، يقود
 السوؽ بسياسة يعرؼ ما أو التسلع، و التشيؤ و ،الآلة سلطة فرض بحكم فيو الدتأصلة الروحية أبعاده و،  الإنساف قيم

 يركض الذي الغرب بالدعنى التقدـ برقيق ىو وآمالو الإنساف اىتمامات بذلك فتصبح الاستهلاؾ و ،الإنتاج وعلاقات
 في الإنسالٍ زالحيّ  من صيقلّ  الذي الأمر ،العا ّـ الدكسب حساب على الشخصية الدكاسب و،  الدنافع برقيق وراء

 الغربية الحداثة بإفرازات يعنى،  الدادي زحيّ التّ  أفّ  لنا ديؤكّ  لشا لزضة اقتصادية علاقات إلى لػولذا و الإنسانية، علاقاتو
 للمشاريع زهبريّ  و  بالتقدـ، الدشروطة السيطرة و الصراع، و القوة قيم فرض إلى خلالذا من تسعى التي و .كالعولدة
 لرالا السوؽ بذلك تصبح و الوفير، ،السريع كالربح مادية أىداؼ إلى بدورىا زتتحيّ  التي ،التوسعية الرأسمالية
 بلا" التقدـ يصبح وبالتالي الداروينية، النظرية التطورية زعم حد على "والأقوى للأصلح فالبقاء" الأنواع لاصطفاء
 على الدادية الغربية الإجابة ىي التقدـ من الغاية و .الوسيلة ىو يصبح ثم من و ،ذاتو مرجعية يصبح أو مرجعية
 مضموف أو لزدّدة، غاية إنسانيّة لذا ليس التّقدـ و عملية )...(، الكوف في الإنساف وجود من بالذدؼ الخاص السؤاؿ
 شيء ماديّ  حركة عمليّة. بزضع للجانب البيولوجي شأنها شأف أيّ  لررّد الدادة(/مثل )الطبيعة فالتّقدـ لزدّد، أخلاقيّ 

 لشاّ لغعلو مرتبطا بالحياة الطبيعيّة فقط. 2". في الطبّيعة.
 ة:ــــة الدركزيــز للدولــــ التحي  ب 
الدركزيةّ،  العلمانيّة القوميّة الدّولة لدفهوـ التّحيّز ىو الغربيّة، الحداثة عن النّابذة الكبرى التّحيّزات أىمّ  من إفّ        

حيث يطرح الدسيري بهذا الصدد السؤاؿ الإشكالية العميقة التالية: ىل تتوافق الشرعيتاف الدينية والثورية وشرعية 
 الإلؽاف و ،التّرشيد ،التقدـ مظاىر و،  بدعالٍ الصّلة شديد التّحيّز ىذا د أفّ وانطلاقا من ىذا الإشكاؿ يؤكّ  3.الدولة؟
 في الداديةّ القوانين مع يتفق و ،يتماشى بدا الواقع صياغة إعادة و الدعلومات، بصع على العقل مقدرة و،  العلوـ بوحدة
 إطار في وترشيدىا ،المجتمع،  الإنساف حياة تفسير في الطبيعي العلم مكانة بذلك تعزّزت ةالدادي الواحدية ظلّ 
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 اللغة على القضاء و كميات إلى العالم اختزاؿ على القادرة الكبرى الآلية الدولة تعد حيث الغربية، الحداثة متطلبات
 السوؽ توحيد يتمّ  حيث الدولة، ىذه لصالح توظيفو و صياغتو إعادة و الواقع، في حكمالتّ  لؽكن حتّّ  الوظيفية
 الدولة لضو الفرد توجيو على تعملكلّ تلك الصناعات و الآليات   بدعنى أفّ 1 .حديثة مركزية بيروقراطيات وتؤسس
 بيعيّ الطّ  الإنساف للؽثّ  إذف فهو ،الاجتماعيّة تقاليده و، الدينيّة و الأخلاقيّة معتقداتو كلّ  عن ىيتخلّ  حيث الدركزية،

 مع بكلّ فئاتو و مكوّناتوالمجت برويل يعن الشّ  السببية، أو الدادية الواحدية نطاؽ في تفسيره لؽكن ، الذيالاقتصادي أو
 الدادية بالواحدية يسمى ما إطار في الدولة ىذه في الثنائيات كل تلغى بحيث الدركزية، الدولة لقوانين خاضعة آلة إلى

 على حساب الدؤسّسات الكبرى الدؤسسات إلى فالدولة الدركزية متحيّزة .التي برقّق مركزية الأنساف ذو البعد الواحد
فالأسرة ىنا ينُظر إليها كمعادلة اقتصاديةّ، تساىم في رفع  مثلا، كالأسرة ، التّي ىي أداة لحدمة الدّولة،الصغرى

 و لخدمتها، وسيلة إلى داخلها يتحوؿ الذي الفرد على السيطرة براوؿ فهي مستوى الاقتصاد المحلي عن طريق العمل.
، بحيث تتحدّد قيمتو بإنتاجو أو مدى استهلاكو للسلعة، و السوؽ أو الاقتصاد منبذلك تصبح ىوية الفرد مستمدّة 

 الدؤسساتو تسخّر بصيع  ، يمن خلاؿ ىذا لؽكن أف نعرّؼ الفرد داخل الدولة الدركزية بأنو ذلك الكائن الاقتصاد
لقوانين الددنيّة حسب ا؛ سيتمّ فيها توجيو الفرد أخلاقيّا و اجتماعيّا، مثلا كالددرسة في الدولة للغرض نفسو، العامة

ويتمّ الاستغناء تدرلغيّا عن الدين حتّّ في تنظيم أمور الحياة الخاصّة، و يصبح   الدين لزلّ  ستحلللدولة الدركزيةّ، 
 السوؽ توحيد خلاؿ من الحداثي الدشروع تنفيذ على الدطلقة القومية الدولة عملت لقد ،الزواج رباط قانولٍ لا دين

 طوّرت ساعد وقد فيو، الأسرية و ،الوظيفية الجماعات، الأفراد وتدخل ،والعشوائية القرصنة على القضاء و القومية،
 2التراحم. من بدلا التعاقد علاقات إحلاؿ على الترشيد أو التنميط عملية
 الّذي الداؿ رأس تراكم إلى أدّىة و الاعتماد على العلاقات التعاقديةّ كأساس للتعامل بين أفراد الدولة الدركزيّ      
 تم حيث والإنسانيّة، الدعنوية العوامل مكاف الاقتصاديةّ الوظيفة قياـ يؤكّد لشاّ الإنسانيّة العلاقات كلّ  على ىيمن
 شيء كل وأصبح الدادية، البنية جوانب بتوحيد الدركزية الدولة قياـ نتيجة الخصوصيات واستبعاد الدادية الحياة تنميط
 واسعة مدف بإلصاز قامت و العاـ، لا الخاص و الكيف، لا بالكم اىتمتىا فيد في السلطة تركيز بعملية مرتبط
 الرموز، و اللغة بتوحيد قامت كما الدركزية، ىيمنتها بسط من تتمكن حتّ القدلؽة والددف القرى ىدـ مقابل وكبيرة،
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و تّم القضاء فيها نهائيّا  1الضعيفة. الأقليات لا القوية الدولة لصالح يكوف الذي القومية الدولة تاريخ كتابة وإعادة
 مع تهميش كلّ الخصوصيات الثقافيّة للشعوب و اعتبارىا ضدّ حقوؽ الإنساف، و الددنيّة. ،على الخصوصيّة الإنسانيّة

لا  الدطلقة أو الدركزية الدولةيقوؿ الدسيري:"  .و كأننّا أماـ لرتمع طبيعي، لػكمو الصراع، والدنافع البيولوجيّة لا غير
 ذاتها مرجعية تشكل بدعنى أنها والإنسانية، الأخلاقية والكليات القيم كل عن وإلظا فقط، الدين عن نفسها تفصل
 فوؽ نفسو يضع الذي الطبيعي النظاـ مثل تصبح وبالتالي إطاره، في شيء كل تفسير لؽكن الذي الوحيد الدبدأ فهي

 المجتمعات على ففرضتها الدادية للواحديةو التحيّز  والكلية، بالشموؿ تتميز فهي .خاصة ألعية يوليو ولا الإنساف،
 اعتبرىا و الدولة  (Hobbs)زـىوب وألّ  لذلك والعلمي ،الداديّ  التقدـ برقيق إلى سعت و نهائية، كمرجعية الحداثية

  .2"الخالد بالإلوا مرتبط زمنيا إلذا
 رأس ىيمنة  :بدعنىكما سالعت النظريتاف الاقتصاديتاف الرأسماليّة و الاشتراكية في برقيق أىداؼ مركزيةّ الدولة،       

اعتراضاتو (  Karl Marxحتّّ و إف أبدى كارؿ ماركس) ،الإنسانية العلاقات و ،المجتمع على مطلقة الداؿ بصفة
يقوؿ على النظاـ الرأسمالي لذات الأسباب إلّا أنوّ ىو الآخر لم يتحرّر و لم يتخلّص في اشتراكيّتو من عملية الترشيد. 

 ىي واحد، بعد ذي إنساف إلى وبرويلو وترشيده وتفتيتو الإنساف، بذريد عملية أف يعتقد ماركس كاف لقد الدسيري:"
 كاف ولكنو انسجامو، و تكاملو الإنساف إلى سيعيد الاشتراكي المجتمع فّ أ و الرأسمالي، المجتمع على مقصورة عملية
 من فكثير لذا و بأسره الحداثي الدشروع إليهما يستند الداديّ، الأحادي النّموذج إطار في والترشيد فالتجريد والعا

التالي نشأت الدولة الغربية الحداثية  وب .3الاشتراكي" العالم في ظهرت العالم الرأّسمالّي، في التّجريد عن النّابصة الظّواىر
خالية من كلّ الصلات والعلاقات التّرابضية بين الأفراد، قائمة على احتراـ الإنساف لأخيو الإنساف والتعامل معو في 

 إلى لرتمع الإنسالٍّ  المجتمع بروّؿ يعن لشاّو الأخلاؽ أو الإنسانية الدشتركة. إطار ما لؽليو القانوف فحسب لا ما بسلي
 الدين تهميش جرى ىكذا و يقوؿ:" ،الحياة فيو وتبعث هبسيزّ  التي ة،الإنسانيّ  القيم كل خاؿ من،  اقتصادي صناعي
 الأوامر منها ويتلقى بالولاء، وحدىا لذا الدواطن يدين وحتّ القيمة، ومصدر الأوحد، الدطلق ىي الدولة تظلّ  حيث

و التحيّز للدولة الدركزية ىنا يقتضي إلغاء لستلف أشكاؿ الحكم الدخالفة لذذا النموذج  .4العليا" مصلحتها لتحقيق
 والسعي دائما لفرضو بالقوّة برت مسمّيات عديدة، ، إزاحة باقي الأنظمة الأخرى بأيةّ طريقة أو بشن.
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ربّدا وجدت الكثير من العناصر الدستوحاة من زمن  ألعيتها، و لكن ىذه الدولة الدركزية بدأت تفقد مركزيتها و    
إلى ظهور أطراؼ متنوّعة ومتعدّدة، مكتفية  و .الدركزية، و زوالذا نهائيّا إضعاؼ الدّولة إلى ىي نفسها ستؤدّيالحداثة 

تها إلى فهي آيلة إلى الزواؿ عن طريق تفكّك عناصرىا ومؤسسا 1بذاتها إلى حدّ ما لذا بعض الدؤسّسات الخاصّة بها.
ىذه التطورات الحداثية  تضافر كلّ و  وحدات صغيرة لكل وحدة قوانينها ومصالحها لشا يقود دائما إلى الصراع.

مفهوـ الدولة الدطلقة يتجاوز بعده السياسي، كنظاـ شمولي، ليأخذ دلالة فلسفية  يعتقد أفّ جعلت الدسيري السياسية 
 لإرادة الإلو. بديل و ىي ىناى نفسها لتصبح مصدرا لكلّ القيم، خطيرة، فالدولة عملت على خلع صفة الإطلاؽ عل

نستنتج إذف: أف الدسيري يدعو إلى بذاوز لستلف الإسقاطات التّارلؼية والدعرفية الغربية لدراسة مفهوـ الدولة، وما يرتبط 
مييز بين مستويات الإطلاؽ التّ ة والتداوؿ على السلطة، كما يبرز ألعيّ  ،التعددية ،بها من قضايا سياسيّة كالدلؽقراطية

السياسي في دراسة ظاىرة الدولة، مؤكّدا على ألعيّة الدؤسّسات الوسيطة للتّعبير عن احتياجات الدواطنين  و ،الفلسفي
  2الحقيقية وإشباعها، وبرجيم دور الدّولة وترشيدىا بدا ينسجم والنظاـ القيميّ والدينّ والفلسفيّ لكلّ لرتمع.

 ،ىو من الناحية الإلغابيّة أمر ضروريصّلة لدا سبق، فإفّ التحيّز كأحد أىمّ توصيفات الحداثة الغربيّة و كمح       
خاصّ يعبّر عن خصوصية التوجهات و النماذج الدعرفية، و الثقافيّة والحضاريةّ لكلّ لرتمع أو دولة أو أمّة لكنّ سلبيا و 

أف تصبح عامّة، معولدة، و عالديّة تو لخصوصيامن خلالو يبدو التحيّز الغرب بريّزا عنصريّا طاغيّا أراد الإنساف الغربّ 
ولوجية المجسدة في مبدأ التقدّـ الداديّ، و قناعاتو السياسية الدتمثلّة في الدولة من خلاؿ فرض أيديولوجياتو التكن

القضاء على كلّ القيم، و  ،الدركزيةّ، التي انطلق منها لتعميمها على لستلف شعوب ودوؿ العالم لفرض الذيمنة، التبعية
 الاختلافات، والتحيّزات الأخرى. و 

 ة: ـة الغربيــالحداث آلـم ـ 2
وككلّ مشروع لو مبادئ، أسس، و سائل وأىداؼ لو مآلات أيضا، ىي عبارة عن نتائج نهائيّة غير متوقعة،      

 بريّزاتها لصد مآلين رئيسين:  التي آلت إليها الحداثة الغربية بدبادئها و الدألاتبين أىمّ نابصة عن خلل في مبدأ ما. و من 
 :و العالم مآل نزع القداسة عن الإنسان ـأ 
كما أوضح الدسيري في العديد من   ،ة الكامنةضمن الدرجعيّ  و الإنساف الغربّ ذي لػتلّ موضع الّ انطلاقا من التّ      

وتفكيكو، ونزع  ،أدّت في نهاية الدطاؼ إلى إزاحة الإنساف عن الدركز ،ةالغربيّ ، الدنظومة الحداثية يتّضح أفّ  مؤلفّاتو
غير  ،يصبح إنسانًا طبيعياً )مادياً( بحيث يرد إلى الطبيعة/الدادة، وزالو في إطار الدرجعية الكامنة القداسة عنو،  واختَ 

                                                           
  .225مصدر سابق، ص ) حوارات عبد الوىاب الدسيري(، العلمانية والحداثة والعولدة،سوزاف حرفي ،  ػ  1

 .137، ص مرجع سابق ، في عالم عبد الوىاب الدسيري،  وآخروف عطية الحليم عبد أبضدػ  2
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الظواىر  كلّ   يسري على بحيث يسري عليو ما ؛لطبيعة/الدادةلا يتجاوز ا بيعية الدادية، وقادر على بذاوز ذاتو الطّ 
تنُزعَ عنو القداسة بساماً. فبدلًا من  و ،الإنساف يفقد إنسانيتو الدركبة أفّ يعن بيعية من قوانين وحتميات، وىذا الطّ 

بدلًا من الدفاع عن مصالح الجنس البشري بأسره  مركزية الإنساف في الكوف، تظهر مركزية الإنساف الأبيض في الكوف و
ة الٍ تظهر ثنائيّ ؿ على الثّ الأوّ وأسبقية  ،الدفاع عن مصالح الجنس الأبيض، وبدلًا من ثنائية الإنساف والطبيعة يتمّ 

يصبح ىمّ الإنساف الأبيض ىو غزو  الإنساف الأبيض من جهة، مقابل الطبيعة/الدادة وبقية البشر الآخرين من جهة؛ و
ىكذا بروَّلت  ة، وما أوتي من إرادة وقوّ  استغلالذا بكلّ  و ،توظيفها لحسابو حوسلتها و الطبيعة الدادية والبشرية و

، و تّم من خلالذا تصدير لظوذج بشري واحد إلى .بدختلف أشكالذا العنصرية1ّالذيومانية الغربية إلى إمبرياليةالإنسانية 
 .العالم و تصنيفو بدنزلة الدتفوّؽ و الأقوى، أو السوبرماف، حتّ في لوف بشرتو 

لا لؽكن لو أف  و ،جزء منها بدعنى ىويربطو بها حبل سرّي، بيعة يعيش برت سقف الطّ و أصبح الإنساف الّذي    
الي يصبح منطق الحاجة وبالتّ  2شكل من الأشكاؿ شأنو شأف كل الكائنات الطبّيعيّة الأخرى، ينفصل عنها بأيّ 

فاحة، ولذا ة بساما مثلما تتحكّم في الجاذبية في سقوط التّ الطبّيعيّة الدباشرة ىو الّذي يتحكّم في الأخلاؽ الإنسانيّ 
يء الوحيد الّذي لغدر بالإنساف أف يسعى إليو ىو الخيرات الدادية الّتي بذود لاقيّة الداديةّ بأفّ الشّ تنادي الدذاىب الأخ

يء نفسو ينطبق على الدعايير الجماليّة، فالشّعور والإحساس بالجماؿ وكلّ الأحاسيس الإنسانية لؽكن الشّ  بها الحياة، و
 3لررّد تعبير عن شيء ماديّ يوجد في الواقع الداديّ.فهمها بردّىا إلى الدبدأ الدادي الواحد، فهي 

التاريخ، حوؿ الأساس الدادي  الطبّيعة و، ة، أيّ توحّد الإنسافا كانت الدرجعية الكامنة تتّسم بالواحدية الداديّ لدّ  و    
لؽكن  ، وفقط لأفّ الدعرفة مسألة تستند إلى الحواس ،الكامن، فإفّ العالم كلّو قابل لأف يعرّؼ وفقا للقانوف الدادي

ي ، تطبيق الصي  الكمّية والإجراءات العقلانيّة الأداتية على الإنساف، كما لؽكن إدارة العالم بأسره حسب ىذه الصّ 
 النهائية الدرجعية تكوف أف لؽكنكما   4ويتحوّؿ العالم إلى واقع حسي مادي نسبي خاضع للقوانين العامّة للحركة.

 للعالم نظريُ  ىاإطار  في و .الكامنة بالدرجعية جاءت تسمية الدسيري لذا ىنا ومن ،)الإنساف أو الطبيعة) العالم في كامنة
ي و متجاوز بيعالطّ  ظاـالنّ  كلّ   خارج شيء أي إلى جوءاللّ  إلى حاجة دوف لتفسيره يكفي ما داخلو لػوي وأنّ  باعتبار

وفي  ، نهائيّا لزوىا يتمّ ،  مؤقتة فهي ثنائيات ظهرت وإف ،على ىذا العالم الدادية الواحدية تسيطر أف لابدّ  لذا، و .لو
و لؼضع   ،شيء كلّ  منها فيتكوّ  واحدة مادة الكوف، في واحد جوىر سوى يوجد لا رىا أيضا ػ الدرجعية الكامنة ػ إطا

                                                           
 . .79مصدر سابق، ص ،دراسات معرفية في الحداثة الغربية، الوىاب الدسيريػ  عبد 1
 . 11ص  ـ،1984مؤسّسة الرسالة،   بيروت، ،2طنبيل صبحي الطّويل،  ،، ترإنساني ة الإنسان نقد علمي للحضارة الدادية ،وبوػ رنيو د 2
 .18سابق، ص ، مصدر الإنسان الفلسفة الدادي ة وتفكيكعبد الوىاب الدسيري، ػ  3
 .39ص  الدصدر نفسو،ػ  4
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لذا، ويدور في إطارىا، و كلّ ما تعلّق بالإنساف في ىذا العالم من لرالات يعود إليها بعيدا عن كلّ بذاوز لذا، و تّم 
و لا  الكامنة، الدرجعية إطار في تدور الدادية ظمالنّ  كلّ  أفّ  إلى نذىب ولضن. الدقد سنهائيّا بررير العالم من قبضة 

  1.المجتمع الغربّ لؽكن الخلاص منها أو بذاوزىا في 
 ظاـالنّ  داخل مستقلة مقولةك وليس ،طبيعيّ  كائنتحدّد كي الإنساف فإفّ ة دائما الكامن ةالداديّ  الدرجعية إطار وفي    
 ىي الدادة/الطبيعة وتصبح الإنسانية الدرجعية فتسقط الصيرورة، قبضة في يسقطموجود بساما فيها، و   اوإلظّ  يعي،الطبّ 

الدبدأ الواحد الدنظمّ للكوف ليس مفارقا لو أو منزّىا عنو، أو متجاوزا لو،  يقوؿ الدسيري:" إفّ  النهائية. الوحيدة الدرجعية
 ومن ة،طبيعيّ  غير رغبة ،جاوزالتّ  في الإنساف رغبة فّ أ يروف الكامنة الدادية ةالدرجعيّ  دعاة كلّ  و .2وإلظا كامن حاؿّ فيو"

 بحيث الطبيعي الكلّ  في يذوب أف بالإنساف الأجدر أفّ  و مترادفاف، والإنسالٍّ  بيعيّ الطّ  أفّ  باعتبار ،ةإنسانيّ  غير ثمّ 
 عن مستقل حر ككياف الإنساف على ىجوماً  لتشكّ  الدادية الكمونية الدرجعية فإفّ  الدعنى، وبهذا طبيعيّا، الإنساف يظهر

 الكوف. في مركزيتو وعلى الدادة/الطبيعة
 الدادية الدرجعية نطاؽ في وإدخالذا،  ضالأر  إلى ماءالسّ  من الآلذة إنزاؿ لزاولة اصفت بأنهّ وُ  إذا كانت الوثنيّة قد و     

 لؽكنو كيفف القوانين، لذذه الآخر ىو الإنساف لؼضع ثم ومن الدادية،/الطبيعية الأرض لقوانين بزضع بحيث؛ الكامنة
 الطبيعية ػ/ةالداديّ  ةالعلمانيّ  رعاتنّ ال عن ىذا في بزتلف لا الوثنية عةالترّ  و .؟لذا خاضعة نفسها الآلذة كانت إذا بذاوزىا

 إلى بالإنساف عودالصّ  لزاولة من نوع ، الّتي ىيالتوحيدي الديانات  عكسالإنسالٍ جاوزللتّ  إمكانية أي نكرتُ  التي
 في رغبة من فيو فالإنساف، بدا، و إضفاء الجانب الدقدّس عليو، الدتجاوزة الدرجعية نطاؽ في وإدخالو، السماء في الإلو

 طاقات من بداخلو اعمّ  يعبّر  أف ةإمكانيّ و أمام تطرح .الطبيعة وعن الدادة عن مستقل ووجود خاص قانوف لو التجاوز،
 القانوف عن الدختلف ،الإنسالٍ الجوىر أو، الإلذي القانون ولػققّ  والدادة الطبيعة قوانين يتجاوز وأف ة،ربانيّ  ةماديّ  غير

 3الطبيعي. الدادي
ىذا تّم نزع القداسة عن العالم و الإنساف عن طريق نفي كلّ مرجعيّة متجاوزة للمادة، و برويل العالم إلى أصل  و       

 ومن .فيو كامن العالم مركز أفّ  يفترض فهو الكامنة، الدرجعية إطار في يدورماديّ لزض، و الإنساف إلى كائن طبيعي 
 غائيات، ولا ،انقطاع لا، مساحات لا ،فيو ثغرات لا عالم فهو .خارجو شيء أي إلى يشير لا الدادي الكوف فإفّ  ثم،

                                                           
  ـ( مقدسsacre) ،ػ أىمّ ، معجم الفلسفة ىو الظاىر الدنزّه عن العيوب و النقائص، الذي لغب احترامو وإجلالو لدا لو من قيمو دينية، لزمود يعقوب

 .131الدصطلحات و أشهر الأعلاـ ػ مرجع سابق، ص 
 .57، ص 1مج ،اليهود واليهودية والصهيوني ةموسوعة ، ػ عبد الوىاب الدسيري 1
 .4ـ، ص 1999للطبّاعة والنشر والتوزيع،  هضةالندار  ، مصر،1ط قضي ة الدرأة )بين التحر ر والتمركز حول الأنثى(،، ػ عبد الوىّاب الدسيري 2

 .58، 57، مصدر سابق، ص ص موسوعة اليهود واليهودي ة والصهيونية، ػ عبد الوىاب الدسيري 3
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 والشر، والخير والطبيعة، والإنساف والدخلوؽ، الخالق ةثنائيّ  ضمنهامن ، داخلو الفضفاضة الثنائيات كلّ  إلغاء تمّ 
 الإنساف فيو يتساوى واحد مستوى إلى كلو اختزالو وتم والقيم، ،اتيالدطلق من بساماً  تطهيره وتمّ  ،والأدلٌ والأعلى
 لراؿ يوجد لا الأملس الواحدي العالم ىذا مثل وفي ة.الداد/الطبيعة أو الدادي/الطبيعي القانوف مستوى ىو بالطبيعة
 الحركة لقوانين خاضعة غير فيو جوانب ةبشّ  وأفّ  إليو الوصوؿ لؽكن لا ما الأسرار من لػوي الإنساف بأفّ  القائل للوىم
بل إفّ كلّ ما في الإنساف يفسّر تفسيرا فيزيولوجياّ ماديّا فقط، و لا علاقة لجوانب أخرى غير ملموسة  . 1ةالدادي

بحياتو، فهو يتحرّؾ في العالم كما تتحرّؾ الدادة، بدا أنوّ يتركّب من العناصر الطبيعية نفسها التي تتركب منها الدادة في 
 إدارة لؽكن كما الإنساف، على الأداتية العقلانية والإجراءات ،الكمية ي الصّ  تطبيق لؽكن ويري:"الطبيعة. يقوؿ الدس

 ومن، للحركة العامة للقوانين خاضع نسبي،  مادي،  حسي واقع إلى العالم ؿويتحوّ  .ي الصّ  ىذه حسب بأسره العالم
 ذيالّ  الإنساف : إفّ أي".2 وحوسلتها توظيفها لؽكن استعمالية مادة وإلى ،والتنميط الذندسي والتحكم للقياس قابل ثم

 لصد ولذا ،نهائيّا الربانية الترعة اختفاء وعن الجنينية الترعة عن متبلور تعبيرىو  الدادة، في الكامنة ةالدرجعيّ  إطار في يدور
 الصلابة وبين والثنائية ،الواحدية بين أرجحالتّ  :خلاؿ من نفسو عن يعبّر  ةالجنينيّ  عةالترّ  بو سمتتّ  ذيالّ  مطالنّ  نفس

 الي:حو التّ ، كما لؽكن أف لضدّد مواصفات الإنساف ككائن طبيعيّ على النّ  والسيولة

 بشكل لؼتلف، لا هوف مادي،/طبيعي جوىر ىو وإلظا وفريداً، مستقلاً  ،إنسانياِّ  ليس جوىراً  بيعيالطّ  الإنساف ػ جوىر1
 الأخرى، الطبيعية الكائنات سلوؾ من تركيباً  أكثر الإنساف سلوؾ يكوف قدو  .الأخرى ةبيعيّ الطّ  الكائنات عن يجوىر 
 . بدعنى أنوّ لؽثّل مرحلة متطوّرة قليلا عن الحيواف،النوع في وليس رجةالدّ  في اختلاؼ ىو وبينها بينو الاختلاؼ لكن
 حتيالتّ  الدادي البناء إلى ردّ يُ  ،ولعي فوقي بناء من جزء دلررّ  وأحزانو،  أشواقو،  وتارلؼ،  فكارهبأ فالإنساف، ولذا

 .وقوانينها ،الدادة/الطبيعة الّذي ىو الحقيقيّ 
 يعرؼ لا صارـ واحدي نظاـ وىو بيعي،الطّ  ظاـالنّ  من جزء ة،بيعيّ الطّ  ائناتالكّ  شأف شأنو يعي،الطبّ  ػ الإنساف2
 يتبع سلوكو ،(وظيفي إنسان (البعد أحادي إنساف هوف ولذا بذاوزه، ائنكك وبإمكان وليس،  التركيب أو ثنائياتالّ 

 في الدستخدمة البسيطة والرياضية الكمية ي الصّ  تلك إلى اختزالو لؽكن ولذا .بو التنبؤ لؽكن واضحاً  منطقياً  نسقاً 
، كالدواد نافعة استعمالية مادة جعلو و وحوسلتو توظيفو و لزضة، مادية مقولات خلاؿ من تفسيره و الطبيعية، العلوـ

 .الطبيعيّة

                                                           
 66، مصدر سابق، ص موسوعة اليهود واليهودي ة والصهيونيةػ عبد الوىاب الدسيري،  1
 .67ػ الدصدر نفسو، ص  2
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 عليو ينبغي و فيو، عرضي جزء إلا ىو فما ،الإنساف دوف توجد أف لؽكن الطبيعة لأفّ  ،الكوف في الدركز يشكل لاػ 3
 بذاوزىا. لػاوؿ ألاّ  و لقوانينها نذعي أف
 مادي، طبيعي برنامج من جزء الطبيعية الكائنات شأف شأنو ؛ةبيعالطّ  بحدود لزدودة ي معرفةيعالطبّ  الإنساف ػ معرفة4

( (الإنساف مع تشترؾ العليا الحيوانات أفّ  يلاحظ بل .م، لؼضع لقانوف الدثير و الاستجابةالتنظي و الحركة ذاتي  الطبيعي 
 سمتتّ  بصيعاً  كما أنّها الاقتصاد، من وأشكاؿ الاجتماعي والتنظيم الاتصاؿ وسائل من ووسيلة الذكاء من درجات في

 .بالبساطة
 في يفكر ولا ،المجهوؿ في تفكيرالّ  أو القلق يعرؼ لا بيعيةالطّ  الكائنات كلّ  شأف شأنو الدادي،/الطبيعي الإنسافػ ػ 5

 ة،مادي ،عملية أسئلة كلها فأسئلتو كبرى، وكلية نهائية معرفية، أسئلة أية صفوه رتعكّ  ولا الكوف، مصير في ولا مصيره
 عليها لسجّ تُ  بيضاء صفحة والحيواف، فالإنسا من كلّ  وعقل .الدباشرة البيولوجيّة والاحتياجات،  بالبيئة لزصورة

 .ممتوىّ  مادي غير باطن إلى الغوص لػاوؿ ولا ،عالية بكفاءة السطح يدرؾ كليهما فإف ولذا الدادية، الأحاسيس
الناحية الدعرفيّة فإفّ  ، بدعنى من 1الدادية الأشياء جبلة في موجودة غير رمزية دلالات الأشياء إلى ينسب لا وكلالعا

و بدا أنّهما كذلك فإنّهما الذي ىو مصدرىا الوحيد،  كليهما يستمدّ بصلة معارفو من الطبيعة عن طريق الحسّ 
 .فيّة ذاتهافي القدرة الدعر ، ويتساوياف يشتركاف

 ىو لػركو فما .مادية/طبيعية أسساستنادا إلى  ونشاطاتو ودوافعو الدادي/الطبيعي الإنساف ىذا قيم تفسير ػ لؽكن6
 أفّ  اسالنّ  ميتوىّ  قد. و الدادة في الكامنة البقاء في والرغبة والدصلحة الدنفعة إلى تستند برانية ،مادية/طبيعية أخلاقيات

 خلاؿ من لؽكن ثمّ  ومن الطبيعة، ىو القيم فمصدر عابر؛م وىلررّد  وىذا الإنساف، إبداع من أو الإلو لدف من القيم
ذات أبعاد ماديةّ حسية  وبصالية ،معرفية ة،قيميّ  منظومات إلى نصل أف إمبريقية دراسة الدختلفة وقوانينها بيعةالطّ  دراسة

  بدا يتناسب و حقيقة الإنساف.
 ولا مشتركة، إنسانية توجد لا ولذا دائم، وتغير دائمة حركة حالة في الدادية، الطبيعة شأف شأنها البشرية، ػ الطبيعة7

و لا  ،الحركة لقوانين خاضعة ىي أيضا الدعايير ىذه فمثل إنسانية، حتّ أو أخلاقية أو دينية معايير أية توجد أف لؽكن
  لؽكن أف تنفصل عنها.

 وىي ،الدادة/الطبيعة عالم من ةمستمدّ ، طبيعية رموز خلاؿ من وإدراك يتمّ  ،الرمزي الدستوى على يبيعالطّ  الإنسافػ 8
 .2 منهما خليط أوالآليّة  الأشياء عالم من أو والنبات الحيواف عالم من مستمدة لرازية صور عادةً 

                                                           
 .71، مصدر سابق، ص 1مج موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية،ػ عبد الوّىاب الدسيري،  1
 .72الدصدر نفسو، ص ػ  2
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ما يلاحظ حوؿ ىذه النظرة الدادية للإنساف ىو أنّها اختزلتو في الكينونة الطبيعيّة/ الداديةّ دوف غيرىا، وسعت إلى       
يدين بها. لشاّ يلغي كل الثنائيات  و فرضها كأيديولوجيا متفوّقة ينبغي للعالم أف لؼضع لذا وتعميم ىذه الرؤيا الدتحيّزة 

للبعد الداديّ. و ىي نظرة عنصرية غربية مادامت  والآراء و الحضارات الدخالفة التي تعطي للإنساف أبعادا متجاوزة
. و لو كانت نظرة دوف نقائص لدا رأينا الدشاكل التي يتخبّط فيها الإنساف الغربّ و يرمي تلغي باقي الأيديولوجيات

ب العالم بأزماتو، لذا بدؿ أف يسعى لتعميم وفرض تلك الرؤيا كاف ينبغي أف يعيد الاعتبار إلى ذاتو باقي شعو 
، الّذي يزيد ف حدّة الأزمة لا الدتجاوزة، من خلاؿ بحث لستلف الأزمات و حلّها دوف اللجوء إلى التفسير الداديّ 

 (Noamتشومسكيراء من الدفكرين و الفلاسفة الغربيين، من مثل: ورغم ذلك فإننّا لصد الكثير من الآ .أكثر
Chomsky) ،و جوف بياجيو ((,Jean Piaget ،)الّذي استوعبوا عمق الأزمة التي خلقها  وروجيو غارودي

إنساف الحداثة، فكانت لذم آراء نقديةّ للنظرة الدادية للإنساف و أخرى متجاوزة لذا بساما؛ حيث اكتشفوا أفّ الإنساف 
 سلي خساستو، أو بطولتو في ضعتو، أو نبلو في سواء سلوكو، فإفّ  ولذا . الدادية الواحدية حدود تتجاوز ، مركّبة،ظاىرة
 : د، لؽكن إبصالذا فيما يليح لأقصى مركبة ظاىرة وإلظا ،لزضة مادية ظاىرة

 بساماً  ينكر  تشومسكي:  مثل ،عالداً  لصد أننا حتّّ  الدادي، فسيريالتّ  موذجالنّ  ىتتحدّ  مقدرات لو الإنساف عقلػ 1
 لػوي نشيط عقل ىو وإلظا ،الداديين أماـ الدتاح الوحيد الافتراض وىو ،سلبية بيضاء صفحة لررد الإنساف عقل أفّ 

 في تفسيرىا عن ثيتحدّ  تشومسكي أفّ  لصد ولذا،، مادي إطار في تفسيرىا لؽكن لا ظاىرة باعتبارىا كامنة أفكاراً 
الّذي ىو عبارة الدخ،  لررد ليس العقل فّ أ يعن بدا الطفل عقل في اللغوية الدقدرة كموف يفترض توليدي لظوذج إطار
 .والدكاف بالزماف إحساسو وتطور الإنساف لتطور توليدية رؤية بياجيو جاف ويقدـ .والأنزلؽات الخلايا من لرموعةعن 

  الدادي. النموذج تراجع على دليل ىو التراكمية، النماذج مقابل التوليدية، النماذج على وتزايد الاعتماد
عالم موت الإلو، أي عالم مادي  فإنوّفيو الإلو قانونا طبيعيّا، تتحكّم فيو حركة الدادّة أصبح ىذا العالم و بدا أفّ      

بساما لا قداسة ولا ضماف فيو لأيّ شيء عالم خاؿ من الدعنى، لزايد، لا قيمة فيو و لا غاية و لا سبب و لا نتيجة، 
 متوقَّع، أمر الكل على والطبيعيين الداديين جوـوى 1لا كلّيات فيو ولا مطلقيات، و من ثم لا يبقى سوى إرادة القوّة.

 بزلق فإنها ثم ومن والأرقاـ، والذرات الأنزلؽات وحركة الطبيعي النظاـ يتجاوز الذي الإنساف بدعجزة تذكِّرنا الكل ففكرة
 يؤكد الإنساف وبذاوز الإنساف، بذاوز يؤكد فالكل .الإلو ىي الطبيعي للنظاـ متجاوزة مرجعية تستدعي فضفاضة ثنائية

                                                           
  نعوم تشومسكيػNoam Chomsky) ،) (1928 و عالم لغة وسياسة معاصر، يعدّ من أشد نقّاد السياسة الأمريكية من مؤلفاتو: ـ، فيلسوؼ

، سيطرة وسائل الإعلاـ ، 1، تر: أسعد لزمّد الحسين، ط، أشياء لن تسمع بها أبدانعوـ تشومسكي، الدوؿ الدارقة، اللغة ومشكلات الدعرفة، مثلث الشؤـ
  .  6، ص ـ2010دمشق، دار نينوى للدراسات والنشر والتوزيع، 

 .44، ص ـ2000، دمشق، دار الفكر، 1، طالعلمانية تحت المجهر ،د الوىّاب الدسيري وعزيز العظمةػ عب 1
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 الطبيعة إلى الإنساف يعود حتّ الكل فكرة الفلسفة ىذه أف تهاجم لابد ولذا، .معقولة تفسيرية كمقولة الإلو وجود
 نفسها. الحقيقة فكرة على بالذجوـ وانتهت الديتافيزيقا، خرافة برطيم بدحاولة الدادية بدأت وىكذا .فيها ويستوعب

ىدؼ، أي وأعلن عالم ما بعد الحداثة، حيث لا يوجد  ، (Derrida, Jacques)  جاك دريداوأكّد ذلك 
، كلّ شيء قابع داخل قصّتو الصغرى دوف مرجعيّة نهائيّة ، 1أو مركز أو غاية، أو فرح، أو ندـ، أو تفاؤؿ، أو تشاؤـ

  فالإنسا حس وىناؾة لذا. فعالم ما بعد الحداثة ىو الدآؿ الذي آلت إليو الحداثة، و كلّ سلبياتو ىي استحالة منطقي
 أساس على تفسيرىا لؽكن لا أحاسيس وىي .الكبرى النهائية الأسئلة عن وتساؤلو وقلقو، والجمالي، والدين، الخلقي
 فهو الكل، وإنكار الفكر، بإنكار الدادي الفكر ينتهي كماو .الأفكار وجود تفسير لررد من صعوبة أكثر فالأمر مادي،
 .ةالنهائي الأسئلة و يسقط ،والجمالي لخلقيا الحس أيضاً  ينكر
 الدعنى، ىذا لغد لا حينما أنو والحقيقة ،لو ومركزاً  للكوف معنى لغد أف على الإنساف إصرار تفسير في تفشل ػ الدادية 2

 وينتحر ،الدخدرات ويتعاطى عدمياً  ويصبح يتفسخ وإلظا الأعجم الحيواف مثل ،الدادي الإنتاج في يستمر لا فإنو
 فكأفّ  الإنساف، في الدادي الجانب إشباع ازدياد مع حدة الدعنى قضية وتزداد ح،واض مادي سبب دوف الجرائم ويرتكب
 .2وعقائد فنوف ىيئة على نفسو عن عبّر  الدعنى عن والبحث يّ،ماد غير آخر بشيء لصيقة الإنساف إنسانية

 شخصية باعتباره إما ؛للإنساف واحدية صورة ترسم فإنها ولذا الدادية، الدرجعية إطار في تدور الدادية الفلسفاتػ كلّ 3 
 باعتباره أو لحسابها، الحركة قوانين وتوظيف،  اإرادته إعلاء وعلى ،الحدود كل خرؽ على قادرة دموية ة، صراعي
الدادية أف شأف كلّ ىذه الفلسفات بدعنى أنوّ من 3 .الحركة لقوانين الخضوع و ،الواقع مع كيفالتّ  على قادرة ةشخصيّ 

ّـ، حيث يقوؿ الدسيري:" نزع  ،تضرب قداسة الإنساف في الصميم من خلاؿ نزعها وخلعها عنو، وعن العالم بشكل عا
القداسة عن الظواىر كافّة الإنساف والطبّيعة بحيث تصبح لا حرمة لذا، وينظر إليها نظرة طبيعيّة/ مادية صرفة، لا 

 . 4علاقة لذا بدا وراء الدادة و الطبّيعة"

                                                           
  ( جاك دريدا(Derrida, Jacques( عُرؼ كفيلسوؼ لزمن ما بعد الحداثة، أسّس فلسفتو على منهج 2004، 1930، فيلسوؼ فرنسي ،)ـ

دـ الدركزية التفكيك، حيث عمل على تفكيك كلّ الفلسفات انطلاقا من مسألة الكتابة، و الدفهوـ الدركزي في كلّ كتاباتو ىو الاختلاؼ، و بو يتوسل لذ
لاختلاؼ، الصوت والظاىرة، ىوامش الفلسفة، في علم القواعد أو ىدـ الفلسفة، التفريق، ناقوس الحزف. جورج اللوغوسية، من مؤلفاتو: الكتابة و ا

 .213، مرجع سابق، ص معجم الفلاسفةطرابيشي، 
 .45ص  مصدر سابق، ،1، مجموسوعة اليهود واليهودية والصهيونية عبد الوىاب الدسيري، ػ 1
 .48ػ الدصدر نفسو، ص  2
 .85ص  نفسو،الدصدر ػ  3
 .66مصدر سابق، ص  دراسات معرفية في الحداثة الغربية، ،ػ عبد الوىاب الدسيري 4
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ناجم عن الإلؽاف بالقانوف الطبّيعيّ في بصيع لرالات الحياة، فالقداسة ىي الّتي  ونزع القداسة عن العالم ىو أمر حتميّ 
وحوسلتو، وجعلو لررّد مادّة استعمالية، لذا تطلّب الأمر  ،والتحكّم فيو، وترشيده وتسويتو ،بسنع من توظيف الإنساف

يع الدنظومات القيميّة والدعرفيّة الإنسانيّة، والنّتيجة النّهائيّة، بحيث يفقد الإنساف أف يتخلّص منها، وبالتالي بزتفي بص
أي بسييز، وزاح عن الدركز، وتنزع عن القداسة، ولغرّد من خصائصو الإنسانيّة، وتسقط عنو السّمات الشّخصيّة، 

. ورغم ىذا لصد الكثير من دعاة الحداثة 1/ الداديةويصبح غاية ويتمّ برييده والتوحيد بينو وبين بقيّة الكائنات الطبّيعيّة
 والتحديث  في العالم العرب والإسلاميّ لشن أصابتهم روحها، يدعوف إلى تبن الدنظومات الحداثية الغربية بجميع لرالاتها.

اللانهائي والكماؿ وضبط وفي الواقع يتميّز الإنساف حسب الدسيري بأفّ لو حدودا بعكس الحداثة الّتي تفترض التّقدّـ 
.وىذا ما سيحاوؿ 2النهاية إلى ما يسميو )اليوتوبيا التكنولوجية(، الّتي تقضي على الإنساف الّذي يتحكّم في كلّ شيء

 الدسيري التأكيد عليو والتأسيس على ضوئو لنظرتو الإسلاميّة العالديّة لحداثة.
 ة:ــات الحداثــمفارق ـ 2

والتناقضات الواقعة على القوؿ والفعل، ذلك أنوّ  ،وثناياه الكثير من الدفارقات ،ثي في طيّاتولػمل الخطاب الحدا       
يدعو إلى برقيق العدالة، والسعاة الإنسانية، ونشر القيم الدثلى كالنبالة والدلؽقراطية واحتراـ حقوؽ الإنساف، وحرية 

فضيلو على باقي الدخلوقات بحكم أنو أعقل منها ىذا من التعبير والرأي، والاختلاؼ، كما يدعو إلى تكرلَ الإنساف وت
الخطاب الحداثي قد ضرب الإنساف في جوىره وقيمو لذذه الشعارات في الواقع إذ أفّ فلا أثر  ،جهة القوؿ، أمّا فعلا

ة مكانتو وحوسلتو، بل وزحزحوتشييئو،  ،وقداستو ونزع عنو ما لؽيّزه ويفرّده، من خلاؿ بذريده من خصائصو الإنسانيّة
 الدركزية، وإحلاؿ الطبّيعة لزلّو. 

الإنساف أـ الطبّيعة بعد أف تّم تهميش  :راع الّذي دار في الغرب حوؿ من يتزعّم ىذا الكوفكلّ ىذا لصم عن الصّ     
منهم من قاؿ بدركزيةّ الإنساف، ومنهم من قاؿ  ؛قناعتومن انطلاقا  ،الإلو والغيب، فظهر موقفين كلُّ يتبنى موقفا خاصّا

بدركزية الطبّيعة، يقوؿ الدسيري:" أعتقد أفّ الدركزية نبعت من الإلؽاف بالإنساف، وىذا أوّؿ تناقض، وىو أفّ الإنساف لو 
علاقة الجزء . وذلك ما حصل داخل الدنظومة الدادية، وىذه الإشكالية كما يعتقد تتعلق ب3أسبقيّة على الطبيعة والدادة"

ّـ، فكلّ من ىذه الرّؤيتين لذا موقفها حياؿ العديد من القضايا الذامّة والشّائكة من مثل: العقل،  ،بالكلّ والخاصّ بالعا
ويستخلص منها  ،الإنساف، والطبّيعة. فالأوّؿ يرى أفّ العقل الإنسالٍ فعّاؿ يدرؾ الطبّيعة، وىو الّذي سيصوغها

عرفيّة، ويصبح الإنساف والكوف بديلا للإلو، أمّا الثاّلٍ فيرى أفّ العقل الإنسالٍ عقل سلبّي، ويؤسّس النّظم الد ،القوانين
                                                           

 .68، ص الدصدر نفسوػ   1
 .44، ص 2003، 18/19السنة الرابعة، العدد  باريس،  نحو حداثة إسلامية، لرل ة رؤى، ،د الوىاب الدسيريػ عب 2
 .41ػ الدرجع نفسو، ص  3
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. وىذا ما 1وكفى .وأفّ الأولوية للطبّيعة، وأفّ مهمّة عقل الإنساف تتحدّد في تلقي قوانين الطبّيعة، واتبّاعها والإذعاف لذا
 يعبّر بجلاء عن عمق الأزمة في الدنظومة الدادّية.

وانتهت بالقضاء عليو، فالعالم الغرب يعيش  ،الدفارقة الكبرى في الحداثة الغربيّة أنها ابتدأت بالإعلاف عن الإنساف و    
ذلك أفّ التقدّـ في سلّم  وفي الوقت نفسو يعالٍ الفراغ الروحي والأخلاقيّ والوجدالٍّ. ،تقدّما تكنولوجيّا وعلميّا مذىلا
و بذلك كسب وفقد في الآف نفسو؛ كسب الرفاه حساب سلّم القيم والأخلاؽ، وى السلع والاستهلاؾ كاف على

فتشاكلت عليو الابّذاىات  ،الغربّ بوصلتو الإنسانيّة هالروحية والقيم الأخلاقيّة، وىذا ما أفقدالدادي، وفقد الراحة 
لغد طريقة للتنفيس عن نفسو إلا بنقل فعاش تائها، فاقدا، يعالٍ الوىن في طاقاتو الروحية، و لم  .2وتاىت منو الطرّؽ

وىنو ىذا إلى العالم ككلّ، دوف أف يسعى إلى البحث عن حلوؿ لدى شعوب أخرى قد لغد لديها ما فقد دوف 
 ،كما أفّ مقولة النّسبية الّتي كانت من الدفروض أف بررّر الإنساف اللّجوء إلى إفقادىا ىي الأخرى خصوصياتها.

حيث أف "النسبيّة تنزع القداسة عن العالم الإنساف  ؛فرديتّو، أدّت إلى عكس ذلك بساماوتفسح لو المجاؿ لتأكيد 
، غير قارة على قوّضت الإنساف/الفرد من الدّاخل وجعلت منو شخصيّة ىشّةف .بيعة، وبذعل كلّ الأمور متساويةوالطّ 

 .3شيء"وكلّ  ،يّ قرار، وإف كانت في الوقت ذاتو قادرة على تسوي  أيّ شيءابّزاذ أ
أو الدطلق، والّذي  أحدثت انقلابا على الدرجع النّهائيّ  اإفّ الدتمعّن في مسار الحداثة الغربيّة سرعاف ما يكتشف أنهّ      

عتبر من أىمّ نتائج وىذا التحوّؿ يُ  ،حيث انقطعت الصّلة بين الله والإنساف ،"الله"نعبّر عنو لضن في ثقافتنا الإسلاميّة بػ 
وبعثره وجزأّه بحيث أصبح لا  ،وإرادتو ،. فقد سلب الإنساف جوىره4الحداثة الدشروع التحديثي الدادي الغربّ  و مآلات

ذاتو سمة الاغتراب، ة، وبالتّالي طغت على هائيومرجعيّتو النّ  ،ولا يرغب في الاعتراؼ بأصلو الإلذي ،ع لضو الدطلقيتطلّ 
، ىذه 5الم خلق صدفة، أو خلق نفسو بنفسوصوّر بأفّ العالإنسانيّة، وساد التّ و  ،الغائيات الأخلاقيّة و ،وتّم بررير القيم

الصدفة ىي التي جعلت الإنساف يؤمن بعبثية الحياة، والكوف، و الوجود و كلّ شيء، و بالتّالي فلا شيء يستحقّ 
.الاىتماـ، والتضحية غير الحياة التي يعيشها، التي ينبغي أف تكوف ميدانا، لإشباع رغبات  و الدادية الدتنامية يوما بعد يوـ

ا راحت بزتزؿ الدسافة بين الّتي ظلّت الحداثة برلم بها على مدار قروف، وإلظّ  ،ومن ىذا الدنطلق لم تتحقّق سيادة الإنساف
إذ لم يعد يرغب في ىذه السيادة، فأعلن موتو،  ومركزيّتو ،الإنساف والطبيعة/الدادة، وفقد الإنساف على إثرىا مكانتو
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 ،التحديثي الغرب ،موذج الداديولا إنسانية النّ  ،وكل ىذه السلوكيات تعبّر عن حقيقة واحدة ىي لعجية وعنصريةّ
الّذي ىيمن على كلّ لرالات الحياة الدهمّ منها وغير الدهمّ، الدركزي منها والذامشي، وأحكم قبضتو وأصبح ىو أساس 

 بدعنى أدؽّ فإفّ الحداثة أراد إحياء الإنساف فقتلتو. 1ث.ة الإدراكية للإنساف الغرب الحديلخريطا
.إي: إنو يستمدّ 2ليصبح العقل الحداثي الغربّ "جزأ لا يتجزأ من الدادة، وىو صفحة تنعكس عليها صورة الأشياء"

  ليكشف ،ريةّ والفردانية ليقضي على كلّ الثنائياتوالح ،قوّتو وكينونتو من الدادة/ الطبّيعة لا من مقولات الإنساف
 خدمتو، في وجعلهما والطبيعة الإنساف على السيطرة إلى يهدؼ فهو أخرى، جهة لدن وجهو البراغماتي القناع عن
 3الذات. عن الدنفصلة الدوضوعية أي البسيطة، الطبيعية العلوـ مقولات خلاؿ الإنساف من أدركت الغربية فالحداثة

إذف: فإفّ الدسيري أوصلو حسّو النقدي النفّاذ إلى عمق الإشكاليات الغربيّة الدعاصرة، والتي ماىي إلّا مآؿ لزمن 
ومن الحداثة بدختلف مقوّماتو بدءا من الدبادئ إلى المجالات انتهاء بالتحيزات و ما لصم عنها من آفات إنسانية كونية، 

لتكوف ألظوذجا لػتذى  ، وأىليتهاقد عبّرت عن عدـ صلاحيتها حسب الدسيري ىذا الدنطلق ومادامت الحداثة الغربية
قّ لنا أف حُ  نظرا لدآلاتها الذدّامة، وسلبياتها التي دمّرت وقضت على  الإنساف نهائيّا، والإسلامي، بو في العالم العربّ 

شاريع العالدية غير الغربية يصلح ذي يطرحو الدسيري للخروج من ىذه الأزمة: ىل ىناؾ من الدنتساءؿ عن البديل الّ 
ّـ ىل من جديد أختي بو الدسيري؟. وإلى أي مدى لؽكنو أف يصبح واقعا؟.  ليطبّق في العالم العرب والإسلاميّ؟، أ
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ككلّ مفكّر أو فيلسوؼ اشتغل على نقد الحداثة الغربيّة يرمي الدسنًي من وراء نقده إلى إلغاد بديل حضاري     
لػمل سمات فاعلية  ،بديليرسم معالم مشروع حداثي ينتشل الإنساف من الأزمات التي صنعتها حداثة الغرب، و لذا 

ارمة والنسبيّة الإنساف الدسلم، ومشروعو ىذا ليس اختزاليّا ذا تفسنًات شاملة نهائية ومغلقة، مستندة إلى القواننٌ الصّ 
حيث  ى إرجاع القيم إلى فاعليتها الداخليّة للإنساف، وردّه إلى مرجعيّتو الدتجاوزة.وإلّظا ىو مشروع قائم عل ،الدطلقةأو 

الدسنًي:" فنحن نتكلّم عن حداثة برتـر الكيف، حداثة برتـر الخصوصيّة، وبرتـر الحيّز الإنساني الدنفصل عن يقوؿ 
، ، أو حيّز الأشياء، لغب أف ندرؾ أفّ الحداثة الغربيّة قد بُ بيعيّ الحيّز الطّ  نيت في الأساس على مقولة وحدة العلوـ

في نهاية  ماديّ  والأشياء على حدّ سواء، وىو قانوف طبيعيّ  ،وحيد يسري على الإنساف حيث بشةّ قانوف واحد و
من عالم  ابيعة وعالم الأشياء، ويتمّ تطبيقو على الإنساف، ومن ثّم يصنً الإنساف جزءالأمر، وىو مستمدّ من الطّ 

حيح مسارىا، فإذا  وتنطلق من نقائصها لتص ،ةتقوـ على أنقاض الحداثة الغربيّ  ةأفّ الحداثة البديللّشا يعني  1".الأشياء
ة الكامنة في الطبّيعة، فإفّ  الدسنًي يدعو إلى ما رجعيّتو الداديّ بدقد ركّز على اىتمامو  الغربّ  كاف الإنساف الحداثيّ 

بيعة ألا وىو الدتفوّؽ على الطّ  إلى الجانب الخفيّ  بيعيّ الطّ  /ة الدتجاوزة القائمة على بذاوز الجانب الداديّ يسمّيو الدرجعيّ 
ذي والّ  ،لإنسانيّ ل الديتافيزيقي ة القائمة على الأصلالدرتكز على الخصوصيّة الإنسانيّ  القيميّ  الإنسانيّ  ب الأخلاقيّ الجان

 زىا عن الطبّيعة. يلؽنحو القدرة على أخلقة نفسو، وبسي

 .الدسنًيّ  دة نظام القيم في مشروع الحداثة عنزيّ ـالدبحث الأول: مرك
و الدعاينً الأخلاقيّة و الجمالية ذات الأبعاد الروحيّة الدتجاوزة فإفّ  ،القيمبدا أفّ الحداة الغربيّة ىي حداثة ضدّ     

الدسنًي يعيد إلى القيم مركزيتّها في مشروعو الحداثي الإنساني، و من خلالذا يؤسّس لنموذج معرفي خاصّ مرتكز على 
 أعلى درجة في سلم القيم. قيمة التوحيد باعتبارىا قيمة القيم أو

 :القيم والرؤيةّ التّوحيديةّ للعالم أولاـ
 ،ةقد في الحداثة الغربيّ ما فُ  ويدور في فلكها باعتبارىا أىمّ  ،و لضو القيمز وموجّ لمسنًي مركّ ل الدشروع الحداثيّ  بدا أفّ    
 لذا الكثنً من الجوانب الغيبية الخفية. ،علياإسلاميّة  ةوحيد كقيمة روحيّ ؽ إلى موضوع التّ الدهم أف يتطرّ من و كاف فإنّ 

 لالات لؽكن إبصالذا فيما يلي:واصطلاحو لػمل العديد من الدّ  توفي لغ "وحيدالتّ "ومصطلح 
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 والاصطلاحي: ـ التوحيد بالدعنى اللغوي 1
  وي:ـــنى اللّغـــوحيد بالدعـــأـ الت 

. بدعنى ىو الإقرار بإلو 1"و واحدآمن بأنّ و د الله سبحانو أقرّ حّ و  يء جعلو واحدا، ووحّد الشّ "من التوحيد لغة:       
 واحد أحد.

ىو الإلؽاف بإلو واحد لا شريك لو، قاؿ الجرجاني: التوحيد في اللغة الحكم بأفّ الشيء واحد، والعلم  "إذف: فالتوحيد   
ما يتصوّر في الأفهاـ، ويتخيّل في الأوىاـ  ات الإلذية عن كلّ وفي اصطلاح أىل الحقيقة بذريد الذّ  بأنوّ  واحد.

 ،التجزيئنفرد الذّات في عدـ الدثل والنّظنً، وأنوّ لا يقبل بذلك أنوّ مُ  و تعالى واحد عنينافإذا قلنا أنّ . والأذىاف
فّ إو القوؿ ى: الأوّلوحيد لػمل معنينٌ: معنى ذلك أفّ التّ ، و لم يزؿ وحده، ولم يكن معو آخروالتّكثنً، وأنّ ، والانقساـ

 نها، بل ىو واحد من بصيع الوجوه.ليس لو أجزاء بذتمع فيتقوّـ م لا كثرة، و الله تعالى واحد لا يوجد في ذاتو تغنًّ و
مدبرّ لو، لأفّ الوجود الّذي يوصف بو لا لؽكن أف  ىو القوؿ بإلو واحد لا شريك لو، مباين للعالم، و :الثانيأماّ 

 2."بوبية والإقرار لو بالوحدانيّة، و نفي الأنداد عنو بصلةوحيد ىو معرفة الله بالرّ التّ  إفّ لذلك قيل  يكوف لغنًه.
 ي:ـنى الاصطلاحـد بالدعــب ـ التّوحي

و معنى الواحدية أفّ ىو معرفة الله تعالى بالربوبية و الإقرار لو بالوحدانية ونفي الأنداد عنو بصلة، " إفّ التوحيد:قيل     
 .3لا يشاركو فيو غنًه، وأنوّ متفرّد بالإلغاد والتدبنً، بلا واسطة ولا معالجة، و أنوّ لا مؤثرّ سواه" لله تعالى كمالا

ابتة لو في الأزؿ والأبد، وذلك بأنوّ لا لػضر في شهوده غنً ة الله الثّ معرفة وحدانيّ " ىو: وحيد عن أىّل العرفافوالتّ      
مرتبط بدعرفة الله عزوجلّ معرفة روحية  مبدعنى أفّ التوحيد عندى 4."لوؾالواحد الأحد جلّ جلالو، كذلك في لرمع السّ 

بالواحدية الأحدية، وشهود معنى   بتزكية النفس و هذذيبها لتلقي شهودهقلبيّة خالصة لن تتحقّق إلّا بالسنً إلى الله
 التوحيد ليس متوّفرا للناس بصيعا بل ىو لخاصّة النّاس من أىل التصوّؼ والعرفاف.

و كثنًا ما لؼلط النّاس بنٌ التوحيد، ومذىب وحدة الوجود لكن ىناؾ فرؽ جوىري بينهما يكمن في أفّ وجود     
العالم في مذىب التوحيد متوقّف على وجود الله، غنً متوقّف على وجود العالم، في حنٌ أفّ وجود كلّ منهما في 

 إلى العالم كنسبة الجوىر إلى أعراضو، فالجوىر واحد مذىب وحدة الوجود عنٌ وجود الآخر اضطرارا، لأفّ نسبة الله
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و مهما تعدّدت الدتعارؼ حوؿ معنى التوحيد . 1والأعراض متكثرّة، ولكن جوىر بلا أعراض، و لا أعراض بلا جوىر
 إلا أنّها تبقى تصب في معنى واحد، وىو الإقرار بإلو واحد أحد، مفارؽ، ليس كمثلو شيء، لا يشبو شيء، ولا يشبهو

 شيء، صفاتو مطلقة، ووجوده أزلي أبدي.
 ري:ـالدسي لدىد ــ مفهوم التّوحي2
 في للإنساف وحيالرّ  للبعد السوية الفطرية الكونية الإجابة لأنو الكونية، الإسلامية الرؤية في الأساسي الدبدأكما أنوّ  "

و من ىذا  .2"والوجود الحياة وراء وما والوجود، الحياة أبعاد فهم في الإنساني الدنطق سقف وىو ومآلا، مبتدأ ذاتو فهم
ففي الدنطلق برديدا يتأسس التوحيد لدى الدسنًي وفق ىذه الرؤية باعتباره أحد أقطابها ودعاهذا في العالم الإسلاميّ؛ 

 ،الأخلقةعنصر في  كأىمّ و  ث عنة لزضة بردّ ة أخلاقيّ ة على أسس قيميّ إطار حديثو عن الدرجعية الدتجاوزة الدبنيّ 
جاوز بحيث أضحى التّ  اريخ.يعة والإنساف وحركة التّ ة الدتجاوزة بذعل الإلو متجاوزا للطبّ الدرجعيّ  وأفّ  ،ةجاوز خاصّ والتّ 

نائيات والثّ  ،وحيدلوجود من خلاؿ التّ اة في هائيّ ة والنّ د الأبعاد الكليّ ة، لػدّ وحيديّ ا واسعا في مرجعيتو التّ يتّخذ بعدا دلاليّ 
 .ابصة عنوالنّ الفضفاضة 

 خلق الله الواحد الأحد أفّ  ترى التي الدتجاوزة، الإسلاميّة الدرجعيات في الدعرفي التمركز بؤرة التوحيد يعدكما       
بدفهوـ الفلسفات الإنسانيّة الغربيّة التي تعترؼ أفّ الله خلق الكوف،  جاوزالتّ  وليس لشؤونو، الددبرّ الوحيد وىو الكوف

 التوحيد غنً فالواحديةبدا فيو من كائنات غنً أنوّ ترؾ الإنساف يدبرّ شؤونو بنفسو دوف حاجتو إليو يقوؿ الدسنًي:" 
 والطبيعة الإنساف خالق الإلو وىو وغايتو، وحركتو ووحدتو العالم بساسك مصدر الواحد، الدبدأ بأف الإلؽاف ىو فالتوحيد
 أي في او فيهم لػل لا لذم مفارؽ ىذا مع ولكنو النهائية، الغاية لذم ولػدد الدعنى ولؽنحهم لػركهم الذي وىو والتاريخ،

 والدخلوؽ، الخالق بثنائية تبدأ ، أساسية الثنائيات، تولد التوحيدية الدنظومة إف يعني وىذا معهم، يتوحد ولا لسلوقاتو من
 .3الطبّيعة"الإنساف و  ثنائية في صداىا يتردد التي

، حيث يستخدـ بيعة، والعلاقة الّتي تربط بينهمالتّجاوز عند الدسنًي في جدلية الله، الإنساف، والطّ فرضية وتظهر   
 عن الإنساف تفصل التي الدسافة أف ضماف ىو التجاوز يقوؿ الدسنًي:"مصطلح الدسافة والحدّ لتفسنً ىذه العلاقة، 

 واستخلف العالم وعلى واستأمنو وكرمو روحو من فيو ونفخ تعالى الله خلقة قد فالإنساف تلغى، ولن بزتزؿ لن الطبيعة
 لػوي الإنساف إف يعني ىذا كل والاستخلاؼ، الأمانة عبئ بضل أف بعد الكوف مركز أصبح الإنساف أف أي فيو،

 النظاـ داخل مستقلة مقولة يظل فهو ولذا الطبيعة، في الذوباف ورفض التجاوز في الرغبة مطلق بشكل داخلو

                                                           
 .361مرجع سابق، ص  ،1الدعجم الفلسفي،  جػ بصيل صليبا،  1
 .115 ص لاـ،ػالس دار  ، بنًوت،1ط ،انيـالإنس لاحـللإص اسـالأس قـالدنطل ة،ـالقرآني الحضارية ةـالكوني ةـلرؤيااف، سليم أبو الحميد عبد ػ 2
 .15مصدر سابق، ص  ،1ج دراسات معرفيّة في الحداثة الغربيّة،ػ عبد الوىّاب الدسنًي،  3
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إذ إفّ الخالق  .1و"في الرباني بالعنصر الارتباط بساـ مرتبط الإنساني، وجوىره الإنساف إنسانية أف يعني انو كما الطبيعي،
 ولا اختراقها لا بذاوزىا،و  ليس من الدمكن اختزالذا، ها،، تفصلو مسافة بينو وبيناتوتجاوز لدخلوقالدفارؽ والدىو تعالى 

ة، وحيثيات الدادة وقوانينها، وىو خالق الكوف ومدبرّ مكانيّ الله تعالى ىو الدطلق الدكتف بذاتو، الدتجاوز للزّ  ذلك أفّ 
ة الدسافة الّتي تفصل سيّ أمره، ىذه الدسافة ىي الحدّ الفاصل بنٌ الخالق والدخلوؽ، وكلّ انتهاؾ لذذا الحدّ ىو انتهاؾ لقد

لذا يظهر التجاوز الذي لػدّد تلك الدسافة فالله ىو الدتجاوز لخلقو، ثم يأتي الإنساف الدتجاوز ، لسلوقاتوبنٌ الّلّ و 
 عن ذي يعطي للعالم بساسكو، وىو ما يعبّ جاوز ىو الّ التّ  ، لذا فإفّ للمخلوقات الأخرى بعقلو وقيمو و أخلاقياتو

وجود الإلو يسبق   عالي الحقّة تصل دائما إلى وجود أفّ اسع، يقوؿ الدسنًي:" إف فلسفة التّ بدعناه الشّ وحيد، مصطلح التّ 
، ومركزىا وىو الغاية الّتي ولكنّو منزهّ عنها، ولو وجود مستقلّ  هائيّ الدوجودات الأخرى، ومن ثّم فهو سببها النّ  كلّ 

و مركز الكوف ، وىو الكبنً الدتعالي البائن عن خلقو، أيّ: إنّ يّ فالّلّ تعالى ىو الدتعالي والعالي والعلّ  تسعى لضوىا،
يعة، والتّاريخ الدنزهّ عنهما، ورغم وجود مسافة تفصل بنٌ الكائن الدتجاوز العلّي وعالم والدتجاوز للطبّ  هائيّ والددلوؿ النّ 

متناىي، الّذي يعبّ عن وجوده لزدود واللاّ ، فالدتجاوز والدتعالي ىو اللاّ في العالم الداديّ تظهر  الدادة، فإفّ لو بذلياتو 
، ولكنّها تزوّده كذلك بيعيّ ظاـ الطّ شكّل انقطاعا في النّ داخل المحدود والدتناىي دوف أف يردّ إليهما، وىذه التّجليات تُ 

نساف فالله تعالى خلق الإ 2اه متصاعد لا لؽكن فهمهما أو تفسنًلعا في إطار مادي لزض".وبابذّ  ،ماسكبقدر من التّ 
 بذاوزكوف لؽلك بروحو وعقلو إمكانيّة ونفخ فيو الروح واستأمنو واستخلفو في الأرض و بالتالي قد جعلو مركز ال

الطبيعة/ الدادة، و من ثّم إلغاء فرضية الذوباف في الطبيعة التي برىنت عليها الفلسفة الغربية و كرّستها طواؿ زمن 
 .الحداثة
تا، ذلك أفّ مصدر عضويّّ مصمّ  و ليس توحيداوحيد، غنً أنّ ى في مظاىر التّ ك يتجلّ ماسػ ويبدو أفّ ىذا التّ       

بعض مع أنّها تردّ في كلّها عن واىر بعضها الظّ  ا كامنا فيو، حيث تستقلُ وليس داخليّ  وعن وحيد في الكوف خارجيّ التّ 
بعضها البعض استقلالا نسبيّا يؤكّد اىرة الواحدة عن جزئيات الظّ  لغمعها ويوحّدىا، بل قد تستقلّ واحد إلى ناظم 
اىرة ووجود التّجاوز الّذي لؽنحها بساسكها ووحدهذا، يقوؿ الدسنًي:" العالم كلّ متماسك، مكوّف من كلّيات تركيبة الظّ 

متماسكة، مكوّنة بدورىا من أجزاء غنً مترابطة بشكل صلب وغنً متجانسة بشكل كامل، ومع ىذا فهي أجزاء 
ولكنّها لا تفهم إلا بالعودة إلى الكلّيات، ولكن الكلّيات ليست صلبة، ومركزىا ومصدر  ،يّتهامتماسكة لكلّ شخص

 3بساسكها يوجد خارجها، ولذذا فهي تظل كلّيات فضفاضة بروي داخلها ثغرات".

                                                           
 54، مصدر سابق، ص واليهوديةّ والصهيونيّةموسوعة اليهود ػ عبد الوىاب الدسنًي،  1
 .58ص الدصدر نفسو، ػ  2
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ة جينيّة ماسك بذمعها نزعاىرة في عمومها بالتّ ة حيث تتميّز الظّ اىرة الإنسانيّ والأمر نفسو ينسحب على الظّ       
ة ة، وتتنوعّ تركيبتها بدا يؤكّد استقلاليّ اىرة الإنسانيّ د مظاىر الظّ مشتركة، )ماديةّ(، ونزعة ربانية )روحية(، ومع ذلك تتعدّ 

ة وفق ، لذا لا لؽكن ردّ الإنساف إلى الطبّيعة/ الدادة، ولا لؽكن دراسة الظاّىرة الإنسانيّ الأفراد في المجتمع الإنسانيّ 
الظاّىرة  الطبّيعة/ الدادة، ولا العكس، مع وجود قواسم مشتركة بينهما، ذلك أفّ كلّ ظاىرة لذا منحاىا الخاصّ مقاييس 

لابدّ أف تدرس كلّ ظاىرة حسب معيّنة بل لكلّ ظاىرة خواصها  بزتزؿ ظاىرةة مطلقة، ولا توجد حتميات سببيّ 
تطبّق قواننٌ الأشياء على الإنساف، ولا تطبّق قواننٌ الدقاييس الدناسبة لذا، وينحت لظوذج خاصّ لدراستها، فلا 

فإذا كانت الظاىرة الطبيعيّة بركمها الدادة فإفّ الظاىرة الإنسانيّة ظاىرة غنً مادية الأصل بل  1الإنساف على الأشياء.
فسنًا ماديّ ىي برركّها الروح الّتي ىي نقطة التجاوز، فالإنساف واع بتجاوزه بنفسو، وأي لزاولة لتفسنً الإنساف ت

 لزاولة قمعيّة ىدفها زعزعة الذّات الإنسانيّة.
لبة ة الدتجاوزة ، في مقابل الواحدية الصّ ة برليل مضامنٌ الدرجعيّ كما يستخدـ الدسنًي الثنائية الفضفاضة في عمليّ     
كيبة لب، بل يتّسم العالم بالتّر ردّ الأمور كلّها إلى مبدأ واحد وصو ة الدتجاوزة ائلة، التي تدور في إطار الدرجعيّ والسّ 

م ة الكامنة، ومن ىنا يقسّ عها فلا لؽكن الإمساؾ بها، ولا ردّه إلى ما ىو دونو كما في الدرجعيّ واتّساع مظاىره، وتنوّ 
 :لة، مثالكبى، وتتفرع عنها ثنائيات فضفاضة تكامليّ  نائيةة، وىي الثّ ة تفاعليّ ة أساسيّ نائيات إلى ثنائيّ الدسنًي ىذه الثّ 

 بيعة، وغنًىا.ة الإنساف والطّ ثنائيّ 
وأفّ أسبقية الخالق على الدخلوؽ،  تفترضة فاعليّ ل في ثنائية الخالق والدخلوؽ، تتميّز بالتّ : وتتمثّ الأساسية الثنائية أوّلا:

لّاف الله  فضفاضةثنائيّة و أو أف يلتحم بها أو يذوب فيها ووصفها الدسنًي بأنّها لا لؽكن أف يردّ إلى لسلوقات الخالق
نائية فاعل في ىذه الثّ الخالق على بصيع لسلوقاتو، ويظهر وجو التّ  تعالي الله،أيّ:  2تعالى مفارؽ للعالم و لكنّو لم يهجره.

ولم يفارقهم، فهو متّصل بهم  .مإلا أنوّ لم ينفصل عنه و بذاوزه لذا لسلوقاتولى ع الخالق تعالى رغم تعاليو الأساسية في أفّ 
لفعلو ىذا  وإدارتو للكوف كلّو، فهو الفاعل في خلقو، وولطفتو وربضتو، وحكمتو وعلمو،  و عنايتو، بفعلو وتدبنًه،

، ولكن مع ىذا تبقى الدسافة قائمة لا لؽكن للإنساف اختزالذا مهما كانت معا والكوف الدادي ،بذلّياتو في عالم الإنساف
يعبّ الدسنًي عن مع أفّ الإنساف ىو أكثر الدخلوقات قربا وتقرّبا وحاجة  إلى الخالق، الإنساف من الله،  درجة اقتراب

ولكنّو  ،لله وعلاقة الإنساف بو، فالله ليس كمثلو شيء موذج الأكب ىو الدفهوـ الإسلاميّ النّ  الدفهوـ قائلا:" أعتقد أفّ 
يتركهما دوف لا اريخ متساـ عليهما ولكنّو بيعة والتّ ىو مفارؽ بساما للطّ دوف أف لػلّ فيو، و  اعيّ قريب لغيب دعوة الدّ 
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عدؿ أو ربضة، فهو أقرب إلينا من حبل الوريد، وبإمكاف الإنساف أف يقترب منو لكن ليس بإمكانو أف يتّحد بو، ولا 
 1."والطبّيعةيظلّ أشرؼ الدخلوقات في أكثر اللّحظات قربا منو، فثمّة مسافة تفصل بنٌ الله والإنساف 

ضوع لفعل الله الخ ذعاف والإ لؽيّزه اسليم لافهو متفاعل مع الخالق تفاع الدخلوقنائية وىو اني في الثّ أمّا الطرّؼ الثّ      
وحتّّ  ،، مثل: تفاعل الكوف الداديّ فاعل بنٌ تفاعل قسري لا إراديّ ىو لؼتلف في ىذا التّ  وتصريفو في الكوف، و

يظلّ   من إرادة وحريّة نسبيتنٌ، حيثتفاعل إرادي وىو تفاعل الإنساف بدا ملّكو الله الإنساف في جانبو الطبّيعي، و
الدخلوؽ لؽكن  الدسافة بنٌ الخالق و . ومسؤوؿمستقلّ، ومن ثّم فهو كائن حرّ الإنساف صاحب ىوية لزدّدة وجوىر 

التي ترتبط بأصلو  وانعزؿ عنو ونسي خصائصو الإنسانية، و ،عن خالقوأف تصبح ثغرة أو ىوّة إف ابتعد الدخلوؽ 
لذا فإفّ الدسافة مرتبطة بالوعي الإنساني بدرجعيتو الدتجاوزة، و من  2.زه عن بقية الكائنات الطبّيعيّةالتي بسيّ  الرّباني، و

ة ة أو البينية في الدنظومة العقديّ وضوح فكرة الدسافرغم و على ىذه الثنائيّة.  الضّروري أف يبحثها داخلو للمحافظة
وحية، مثل: الأفكار التي الضرفت عنها، فسقطت في الواحدية الرّ و ظهرت الكثنً من ة الإسلاميّة، إلّا أنّ والفكريّ 

الفيض، والحلوؿ، ووحدة الوجود الروحيّة، ويوضّح الدسنًي الضراؼ فكرة الفيض عن العقيدة الإسلاميّة، قائلا:" وقد 
الفلاسفة العرب إلى القوؿ بالفيض، فقد وجدوا فيو رؤية تضمر رفضا للعقيدة الإسلاميّة الّتي تفصل بنٌ ذىب بعض 

في الوحي الدنزّؿ على الرّسل والأنبياء، وأخنًا على الرّسوؿ  الإلو والعالم وبرصر الصّلة بينهما في خلق الله لدخلوقاتو، و
والدخلوؽ تنكر فكرة الخلق  ،يضية بتأكيدىا الصّلة العضوية الدباشرة بنٌ الخالقعليو الصّلاة والسّلاـ، أيّ: إفّ الرّؤية الف

تنتهي، وتناسخ الأرواح. وما يهمّنا ىو أفّ نظرية لا  تيالباب على مصراعيو لتقاليد النّبوّة الدنفتحة الّ  تفتح من العدـ، و
بينها وبنٌ الدسنًي  ويشبّ  و ىنا 3".ديةّالفيض تفترض وجود جوىر واحد في الكوف، كما تفترض أنوّ يتّسم بالواح

اروينية وغنًىا، والفرؽ ظريّت الدّ النّ  ة الّتي وقعت في الواحدية، مثل: العلمانية، والأيديولوجيات والفلسفات الداديّ 
جعلت  ة الحديثة فقدة ترى أفّ الحركة من أعلى إلى أسفل، عكس النّظريّت الداديّ وحيّ بينهما أفّ النّظرية الفيضية الرّ 

يّ: إنّها أعلت من شأف الإنساف الدتمركز حوؿ ذاتو، ثّم الطبّيعة /الدادة الدتمركزة حوؿ أالحركة من الأسفل  إلى الأعلى، 
 ة ثنائيات أخرى فضفاضة ألّعما:ة الأساسيّ نائيّ وتتفرع عن ىذه الثّ  الدوضوع.

بروي داخلها العديد من الثنائيات و  ،عن الثنائية الأساسيةىذه الثنائيّة  عتتفرّ ": ةكامليّ ة الفضفاضة التّ الثنّائيّ ثانيا: 
ىذه التي تفرض أسبقية الإنساف عن الطبيعة و أفضليتو عليها بسبب وجود الدرجعية  الطبّيعة،و  مثل: ثنائية الإنساف
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الذكّر والأنثى، والذات الدادة والروح، الغيب والشهادة، الدطلق والنسبي، الخنً والشّر، و كذلك ثنائية:  ،1"الدتجاوزة
ّـ والخاص، السبب والنتيجة، المحدود  والدوضوع، وتشمل الثنائيات الفضفاضة أيضا ثنائية: الكلّ والجزء، العا

ففي الثنائية الفضفاضة بشةّ عنصراف قد يكوناف متكافئنٌ  غنًىا من الثنائيات اللامتناىية،واللالزدود، الدّاؿ والددلوؿ، و 
ىناؾ ثنائية واحدة فضفاضة أساسية  :إذف و يتكاملاف. 2.نّهما مع ىذا يتفاعلاف ويتدافعافولكأو غنً متكافئنٌ، 

 تتفرع عنها العديد من الثنائيات الفضفاضة التكاملية.
موذج موذج الدركّب أو النّ عامل مع الثنائيات الفضفاضة، وىو النّ للتّ  وقد عمل الدسنًي على تطوير لظوذج برليليّ     

متعّددة وضعها لنموذج  النموذج الفضفاض، النموذج التعدّدي، لظوذج التكامل غنً العضوي، وىذه تسمياتالدفتوح، 
استعمالذا ويتغنًّ مصطلحها بحسب موضوع الدراسة، تأتي ىذه الدصطلحات كلّها في مقابل النموذج  ددّ واحد، يتع

ر مصطلح النموذج الدركّب للدلالة دائما على وجود الاختزالي الّذي لؼتزؿ الظواىر في مبدأ واحد، ولذا يستعمل الدفكّ 
عناصر متداخلة مركّبة للظاىرة الواحدة، حيث يسمح النموذج الدركب في تعاملو مع الظواىر بوجود ثغرات بنٌ أطراؼ 

حم الثنائيات الفضفاضة لا لؽكن سدّىا، وىو ما يسّر وجود التّجاوز الّذي يعصم ىذه الثنائيات من الوقوع في التلا
العضوي أو الوقوع في السببية الصّلبة، بحيث برتفظ أطراؼ الثنائيات باستقلالذا النسبّي، رغم اتّساقها وانتظامها في 
إطار كلّيّ، وأىمّ ما لؽيّز ىذه الثنائيات ىو وجود تداخل بنٌ النّسبي والدطلق؛ إذ لا ينقسم العالم بشكل حاد إلى نسبي 

في كلّ الظواىر ويتكامل، يقوؿ الدسنًي:" لا ينقسم العالم بشكل حاد إلى مطلق  ومطلق بل يتفاعل النسبي والدطلق
د خارجها، أمّا ما وجالنموذج والنسق والدّنيا الّذي يونسبي، فالدطلق النّهائي الوحيد، ىو الإلو الدتجاوز وىوة مركز 

نّو لػوي داخلو النّزعة الرّبانية الّتي لا لؽكن سبي والدطلق، فالإنساف يعيش في الطبّيعة النّسبية لكعداه فيتداخل بنٌ النّ 
ردّىا إلى العالم الدادي النسبي، ولذا فهو يشعر بوجود القيم الدطلقة ويهتدي بهديها. والكائنات نسبيّة فهي تنسب 

تل نفسا بغنً لغنًىا، ومع ىذا لذا قيمة مطلقة، ولذا لا لؽكن قتل النّفس الّتي حرّـ الله إلا بالحقّ لأنّها مطلقة، ومن ق
حقّ فكألظا قتل الناس بصيعا، وأقلّ الدخلوقات في الكوف ىي من صنع الله، ولذا فلها قيمتها الدطلقة. وتداخل النسبي 

 3مع الدطلق لا يلغي الدسافة بينهما، ولذا فهما لا لؽتزجاف ولا يذوب الواحد في الآخر".
مطلقات نهائيّة لا لؽكن الجداؿ فثمّة تنصرؼ إلى خطاب الخالق، و لضن كمسلمنٌ نؤمن بوجود نسبية إسلاميّة،      

بشأنها، نؤمن بها بكلّ ما بروي من عقل وغيب، منها ننطلق وإليها نعود، أمّا ماعدا ذلك فخاضع للاجتهاد 

                                                           
 .227، مصدر سابق، ص المجاز بنٌ التوحيد ووحدة الوجود اللغة وػ عبد الوىاب الدسنًي،  1
 .308ص مصدر سابق،   دفاع عن الإنسان، ،عبد الوىاب الدسنًي ػ 2
 .59، ص ، مصدر سابق1، جموسوعة اليهود و اليهودية و الصهيونيّة، ػ عبد الوىاب الدسنًي 3
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اجتهاد  تمثّل في الخطاب الإلذي النّصي القطعي، أمّاتقوـ على تداخل ما يسمّى بالدطلق النّهائي الد، فهي 1والحوار
عادة لؼضع لأنوّ  مهما بلغ مستوى علم الإنساف، ،يعتب نسبيّا معووالتعاطي والتعامل  ،الإنساف في فهم النّص

يتّضح  .سل رسالتو بلغة بشريةّ مفهومة، ولأفّ الإلو يريد أف يتواصل مع الإنساف فقد أر اؿ والددلوؿة الدّ لإشكاليّ 
ا و  ...}ا في قولو:ذلك جليّ  تلك الإشكاليّة وجل في لزكم تنزيلو صحّة . وقد أورد الله عزّ 2{ لِس انٌ ع ر بٌِّ مُبِنٌٌ ى ذ 

ن ا بِِ  } :في قولو القائمة لِم ات ر بِِّ و ل وْ جِئـْ ف د ك  ادًا لِك لِم اتِ ر بِِّ ل ن فِد  الْب حْر ق ـبْل أ نْ ت ـنـْ ثْلِوِ قُلْ ل وْ ك ان  الْب حْر مِد 
دًا إلى  ، للإشارةذي ستكتب بو كلمات إنسانية نسبيةىذا السائل الدادي النّسبي ال البحرفلو أفّ استخدمنا  3.{ م د 

 لوالدواؿ لأفّ الددلوؿ الرّباني متجاوز لكلّ ما ىو مادي، و قد استخدمت الآية المجاز  الددلوؿ الرباني، لعجزت كلّ 
فقراءة الإنساف للنص الدقدّس تبقى قراءة نسبيّة،  و بالتّالي. 4بنٌ الإنساف و خالقو لحلّ معضلة التّواصل كان البحر

 لزدودة وفقا للإشكالية التواصليّة، و مناىج التعاطي مع فهم النصّ.
عامل مع تراث الآخر بساما كتعاملنا مع عامل معو بنسبيّة أكب، حيث يكوف التّ أمّا الخطاب الإنساني فينبغي التّ      

، ىذا التحيّز ىو الذي يفرض عن حقيقة بريّزه لدنجزه ، أيّ الاستفادة منو دوف الإغفاؿفكريباقي إنتاجو الدادي وال
عامل مع العلماء ا كيفية التّ ، أمّ نسبيّة أكثر على الناجز الحضاري الإنسانّي، باعتباره لؼتلف و يتنوعّ من لرتمع لآخر

وصرلػة، أـ  ،واعية ،هذم، سواء أكانت ىذه القواعدابقنٌ فتكوف باستخلاص القواعد الكامنة في إبداعاالدسلمنٌ السّ 
غنً واعية وكامنة، ثّم استخداـ ىذه القواعد لإعادة قراءة تراثنا الحضاري ومواجهة حاضرنا وتوليد أسئلة عن واقعنا 

  5وحلوؿ لدا يواجهنا من مشاكل".
فمن خلاؿ برليلو للحضارة  في الذّات الإنسانيّة، دينفطرية التّ لدّلالة على ل الإلو الخفيفكرة يطرح الدسنًي كما       

بيعة البشرية بل ترفض حتّ فكرة الطّ  جاوز، و الغيب،التّ ، ضرب من ضروب الديتافيزيقا ا ترفض كلّ الغربية اكتشف أنهّ 
 عن  يعبّ  لا وعي الإنساف الغربّ  ، فإفّ ة ىي الأخرىميتافيزيقيّ  وخلفيات ن إلػاءاتلدا برويو مو الخاصّة  ،الدنفردة

عنو بطرؽ وأشكاؿ أخرى غنً  ، لذا لصده يعبّ في وعيو ىاإنكار أو  في ذاتو، مهما حاوؿ إخفاءىا، الإلوكموف فكرة 
ظم تفترض طبيعة النّ تلك الدساواة والإخاء، ، العدؿ :ؿ مرحلة الحداثة إلى مثلظم الذيومانية في أوّ ، مثل دعاوي النّ واعية

                                                           
 ػ الدصدر نفسو، الصفحة نفسها.  1

  الدالػ (sensible) ،لددلولىو الجانب المحسوس من الكلمة أمّا ا  (intelligible) ، ،عبد الوىاب الدسنًيفهو الجانب الدفهوـ من الدعنى، 
 .219، مصدر سابق، ص اللغة و المجاز بنٌ التوحيد ووحدة الوجود

 . 103 ،ػ سورة النحل، الآية 2
 . 108، ػ سورة الكهف، الآية 3
 .159، ص ، مصدر سابقبنٌ التوحيد و وحدة الوجود اللغة والمجاز، ػ عبد الوىاب الدسنًي 4
 . 313، ص 2004دار الفكر ، دمشق، ، 1ط، مستقبل الإسلام، عبد الوىاب الدسنًي وآخروفػ  5
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 والتفسنً الدادي ،، وىو افتراض يستبطن الإلؽاف بشيء متجاوز للمادةبصيع الناس نسانية مشتركة بنٌة أو إبشريّ 
إلا وقعت الذيومانية  ، و ذلكنًا تستبطن فكرة الإلو في لا وعيها وإف ادعت غنهّ إ، أي للأحداث و الدشاعر الإنسانيّة

. بل يذىب الدسنًي أف الإلؽاف بالأطباؽ العدمية ىوت على إقصاء الله ا أصرّ ، ولذا كاف مآؿ الحداثة لدّ في العدمية
الأوؿ من ؛ فالشّكل الديتافيزيقا يشبو الإلؽاف بالله أشكاؿمن  شكلائع بنٌ الأمريكينٌ _ ىو الطائرة _ وىو إلؽاف ش

ات يصلح  برقيق الذّ  أشكاؿمن  شكل، وىو ة، وتوتر داخلي يبحث من بؤرةالإلؽاف ىو عملية تفريغ لشحنة نفسيّ 
و لغد  ،بالدادة ذي لا يؤمن إلاّ فعي الّ أو الإنساف النّ  لإنساف الاقتصاديّ اة تبناىا بدوف أعباء أخلاقيّ كميتافيزيقا 
 أفعاؿ فاضلة إف كاف إلؽانا الثاني فلا بد أف يترجم نفسو إلى الشّكلا سامي عليها وبذاوزىا ، أمّ ة في التّ صعوبة حقّ 

فالإلؽاف بشيء خارؽ للمجاؿ الحسي ىو نوع من الاعتراؼ  1."ات ولزاولة لفرض حدود عليهاد للذّ ، فهو برحقا
 الضمني بالإلو أو الغيب و إف تّم إنكاره صراحة. 

منً، الذي لا لؽكن عليو وىو مصطلح الضّ  ويدؿّ  ،الإلو الخفيوىناؾ مصطلح آخر يترادؼ مع مصطلح       
وىو في واقع الأمر  .نب أو الدسؤوليةشعر الإنساف بالذّ ذي يُ الّ أو المحرّؾ الدّاخلي ، وىو الوازع بردّه إلى الدادةتفسنًه 

بحيث لا لؽكن إلغاد ىذا الوازع في  ،دين  ملحدا لا يدين بأيّ  وإف كاف ماديّّ ، حتّّ ن في الإنسافكام  عنصر روحيّ 
عن طريق  ،لخفيالإلو االدادي باستنباطو  /بيعيالطّ ف فالإنسا عالم الحس الإنسانّي ) الجسد(، و لا عالم الطبيعة/الدادة،

، وتأسيس عالم بالدفهوـ النيتشوي الدقدس بعد تصديق وىم قتل الإلو  عن البحث غنً الواعي عنيعبّ ا ىي إلظّ الضمنً 
، ىي وتبنتها الحضارة الغربية ،التي أذاعها نيتشو موت الإلوقيق عن فكرة عبنً الدّ التّ  ، لذا يرى الدسنًي أفّ لا قداسة فيو

 نسيان الإلو)لقلنا  : "ولو أردنا التعبنً عن ىذه الفكرة بالدصطلح الإسلامي، يقوؿ الدسنًينسياف الإلوالحقيقة لزاولة ل
أوُْلئَِكَ ىُمُ  ن سُوا اللَّه  ف أ نس اىُمْ أ نفُس هُمْ } وَلا تَكُونوُا كَالَّذِينَ قولو تعاؿ:، وذلك انطلاقا من (موت الإلو) بدلا من (

بسبب علاقتو بالإلو . جاوز لذاقدرا من التّ  بيعة لػققّ وجود الإنساف ككياف مستقل عن الطّ  وىي تعني، 2الفَاسِقُوفَ {
 ،مركزيتو في الطبيعة و ،، نسي نفسو وجوىره الإنساني الدتجاوزو غنً موجود. فإف نسى الإنساف الله وظن أنّ الدتجاوز
 . لي قدير لراور للطبيعة والدادة "لو ع، إنساف غنً طبيعي مستخلف من إو إنسافنّ أونسي  ،زه كإنسافوما لؽيّ 

وبالرغم من تبني الحداثة الغربية لدقولة موت الإلو فإف الإلو الخفي ظل كامنا في ذات الإنساف الغرب ، لذا ظهر في 
مرحلة الحداثة حديث عن حتمية الديتافيزيقا ، باعتبارىا جزء من الحقيقة ، بل جزء ىاـ من الحقيقة ،ذلك أف الحقيقة  

                                                           
 ( ـ العدميّةNihilism) ،لا لؽكن بأنو ويقوؿ نوعها كاف مهما سلطة كل من الفرد بررير مع وخياؿ، وىم لررد ويعدىا الأخلاقية القيم ينكر مذىب 

 العلمانيّة تحت المجهر، حوارات لقرن. عبد الوىاب الدسنًي وعزيز العظمة، حريتو الفرد تسلب التي والاجتماعية السياسية، النظم بتحطيم إلا التقدـ برقيق
 319، مصدر سابق، ص جديد

 .106، ص ـ2009، دمشق، دار الفكر، 1ط (،الدكتور عبد الوىاب الدسنًيمع حوارات )،  الذويةّ والحركية الإسلاميّة، سوزاف حرفي ػ 1
 .19ػ سورة الحشر، الآية  2
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لا لؽكن أف تقف على أرض الدرجعية الدادية الدتحركة " وقد أدرؾ نيتشو أف ىذا تعبنً عن الإلو الخفي ، واختار 
مصطلح "ظلاؿ الإلو " ليشنً إليو ، وقد أدرؾ فلاسفة ما بعد الحداثة ذلك ، ولذا يتخلص مشروعهم لا في الذجوـ 

الحقيقة ذاهذا حتّ يتم إزالة ظلاؿ إلو وبرطيم الديتافيزيقا  برطيم فكرة على الديتافيزيقا الدينية أو الدثالية وحسب وإلظا في 
 بلا رجعة ."

وليزيد الدسنًي من الدقدرة التفسنًية لدقولة الإلو الخفي يستمد أمثلة من الحياة اليومية في الحضارة الغربية التي       
يفترض أنها برتكم إلى الدرجعية الدادية الكامنة ، فالحضارة الغربية بترشيدىا للإنساف الغرب ، براوؿ أف تعيد صياغتو في 

وضمن الدشروع التحديثي الدنفصل عن القيمة ، ومع ذلك فإف الشعب الأوروب أو  إطار النماذج الطبيعية /الدادية ،
الأمريكي لا لؽكن أف يتجاوز عن الأفعاؿ الإباحية أو أي شيء غنً أخلاقي إذا صدر عن النخب الحاكمة ، مع أنها 

ولظوذجهم السائد لا يرفض أمور خاصة لا علاقة لذا بالحياة العامة ، وثقافتهم ومنظومتهم الأخلاقية تسمح بذلك ،
ذلك ، فعدد الأطفاؿ غنً الشرعينٌ ، وتعدد العلاقات الجنسية ، بل حتّ الشذوذ أمر عادي في عرفهم السائد ، ولو 
منظمات حقوقية برميو  وغنً ذلك يعتب ضيق أفق وبزلف ورجعية ، ولكن الأمر عكسو بساما إذا برصل من طرؼ 

بلداف أو غنًىم ، مثل ما حدث مع بيل كلنتوف ، والأمنًة ديّنا وغنًىم من العائلة الدالكة أو أحد أعضاء ال
الشخصيات السياسة البارزة ، ذلك أف الإنساف الغرب مهما أوغل في الانفصاؿ عن القيمة يبقى دائما لػتفظ 

واعي لكن لاوعيو  بالقداسة لرموز وطنو ، وىو أمر لو دلالتو في نفسية الإنساف الغرب الذي بزلى عن القيمة بشكل
 .  1بقي ينبض ببقايّ الضمنً

 الدعرفي النّموذج رحاب في جولات بعد الفكرية الدسنًي رحلة انتهت للإنساف، ومنظورىا التّوحيدية الدرجعية ىذه إلى
 صاحب فقد يسنًة، أو ىينة مسألة تكن لم والإلؽاف الإنسانيّة، إلى الداديةّ من انتقالو عملية بأفّ  الرّجل ويعترؼ الداديّ،

 فكري عن الدادية نفضت حينما":يقوؿ وأدواتو، الدنهج فلسفة في وتغنً والفكرية، الدينية الرؤية في تغنً التحوؿ ىذا
 مباشر، وبشكل سلبية في الواقع تسجل بيضاء صفحة الإنساني العقل أف القائل التصور تقبل علي الصعب من أصبح
 أكاد حتّّ  متزامنة، مترابطة أساسية موضوعات ثلاثة حياتي في وظهرت الأشياء، بنٌ مادي شيء لررد الإنساف وكأف
 الإنساف بنٌ يفصل الذي النموذج إلى الداديّ  النّموذج من برولي عن تعبّ  واحدة لعملة أوجو ثلاثة انهّ إ أقوؿ

 عن والدنفصلة والدادية والتوثيقية الدتلقية الفوتوغرافية الدوضوعية من الانتقاؿ :ىي الدوضوعات ىذه الدادة./والطبيعة
 وتبني .الدباشر الرصد رفض وأخنًا للعقل، توليدية رؤية وتبني السلبي العقل ورفض الاجتهادية، الدوضوعية إلى القيمة

 ."2التحليل في منهجا النموذج
                                                           

 .106مصدر سابق، ص  (،الدكتور عبد الوىاب الدسنًيمع حوارات )،  الذويةّ والحركية الإسلاميّة، ػ  سوزاف حرفي1
 310 ص مصدر سابق،  ،في الجذور والبذور الفكرية رحلتي ي،الدسنً  الوىاب عبدػ  2
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فقد جعل ، الفطرة البشريةوتتخذ فكرة الإلو الخفي في الدرجعية التوحيدية دلالة قوية للإشارة إلى كموف التوحيد في      
وىو في واقع الأمر البحث غنً الواعي للإنساف الدادي عن  ،الله ة، فهو فطر التوحيد مركوزا في فطرة الإنساف الله تعالى

ولأفّ  الإلو، وأسّس علما زمانيّا مكانيّا، لا قداسة ولا لزرمات ولا حرمات فيو.الدقدّس بعد أف تصوّر أنوّ قد قتل 
مرجعية الدسنًي إسلاميّة، ورؤيتو توحيديةّ، فإنوّ قد دعا إلى مشروع معرفي إسلاميّ يأخذ بعنٌ الاعتبار فكة التوحيد 

استخلفو في  و عادؿ رحيم، خلق الإنساف وحيث يقوؿ:" فالله الواحد إلو العالدنٌ متجاوز للطبّيعة والتّاريخ، وىو إل
 1الأرض، فأصبح الإنساف الكوف دوف أف يكوف سيّده أو صاحبو".

ليكوف كائنا غنً مادي ولستلف عن الطبّيعة، ففي ردّه عن  ،فجوىر ىذه الرؤية ىو إعادة استرجاع الإنساف مرةّ أخرى
توليد معرفة إسلاميّة، لغيب بأفّ توليد معرفة إسلاميّة ىو سؤاؿ لو حوؿ العلاقة بنٌ مشروعو الدعرفّي العالدي ومشروع 

في الواقع عبارة عن توليد معرفة ليست منفصلة عن القيمة، فهو مشروع أنسنة للمعرفة، بدعنى حنٌ نستردّ فكرة القيمة 
امش في عالم الدادة للمعرفة فإننّا نؤنسنها، ذلك أفّ القيمة ىي دائما مقولة تأتي ثانيا في عالم الإنساف، وىي على الذ

 .2والحيواف، لأفّ ىذا الأخنً بطبيعتو لغهل معنى القيمة وليس بوسعو أف يولدىا
هيمن الأحد، الواحد الإلو إلى لتعود الدادي،/الطبيعي العالم تتجاوز انهبكو  التتريهية أو التوحيدية الدرجعية تتميز    

ُ
 الد

 في الدادي /الطبيعي الإنساف خلاؼ وعلى ،والدخلوؽ الخالق ثنائية على قائمة فهي والإنساف، والتاريخ الطبيعية، على
 الطبيعة عن ويتميز الكوف، وبالاستخلاؼ في الله كرّمو لسلوؽ التّوحيدية الدرجعيّة في الإنساف فإفّ  التطبيعية، الدرجعية
 إفّ  والطبيعة، الإنساف بنٌ فاصل وجود تضمن نفسها ىي الإنساف، وبنٌ تعالى الله بنٌ الدسافة إف والتعقل، بالإرادة
 الدادة/الطبيعة عالم عن مستقلة مقولة فهو فيو، الرباني بالعنصر الارتباط بساـ مرتبط الإنساني وجوىره الإنساف إنسانية
، وانطلاقا من ىذا فإفّ التوحيد كقيمة وجودية وأخلاقية عليا في الطبيعي والعالم الرباني العالم من كل إلى وينتمي

ف، ترتبط بكلّ الدكارـ الأخلاقية و الجمالية، التي من شأنها أف توجّو سلوؾ الإنساف وتقوّمو، فالإنساف الدوحّد الكو 
  .الواعي لدعنى التوحيد إنساف تسمو روحو، و تتحلّى بدختلف القيم التي افتقدىا إنساف الحداثة 

 
 
 
 
 

                                                           
 .106ػ الدصدر نفسو، ص  1
 .108ػ الدصدر نفسو، ص  2
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 رفي الدتــــوازن.القيـــم والنمـــوذج الدعــــ ثانيا ـ
فكري، نهضوي، في كلّ مشروع  و لزورية ،مكانة أساسيّة تي برتلّ موذج الدعرفّي الّ يربط الدسنًي فكرة القيم بفكرة النّ    

 و حضاري.
 :رفيمــــوذج الدعـــــــــة النّ ـ  ماىي1

في كتابو    توماس كوىن استخدـ للمرة الأولى مع الفيلسوؼ (paradigme) الباديغم النموذج مصطلح إفّ     
ة ونتيجة التغنًات التي بردث ضمن الدقدمات والفرضيات الأساسية ر عمليّ ، ليفسّ  1962سنة  بنية الثورات العلمية

في  استعمالذا بشكل واسع حتّ انتشر كوىنداخل العلم في مرحلة لزددة من الزمن منذ أف استخدمها  ،لنظرية ما
 خرى من التجربة الإنسانية ، ومن ذلك فإننا نتساءؿ عن ما الدقصود بكلمة براديغم ؟ لرالات أ

ه ىو لستلف عن ما يقصد  من خلالو أفّ ؽ في كتابو إلى إعطاء تعريف لذذا الدصطلح يتبنٌّ تطرّ  كوىن لصد أفّ     
 ة العلميةظريّ النّ أو  العلم الدعتاد: مثل ،، فلذلك كثنًا ما لصده يفضل الاعتماد على مصطلحاتالدفهوـ السّابق لو

و أنّ  :"على البراديغم أو  موذج الفكريالنّ كر بتعريف ابق الذّ لذلك فقد قاـ في كتابو السّ  ، وبالشكل الدتعارف عليو
الباديغم  ويعني بذلك أفّ  1."الدشتركة بنٌ أعضاء فريق معنٌوالتقنيات  ،القيم الدعترؼ بهاو ، ىو لرموع الدعتقدات

تحديد الدشكلات وتستخدـ تلك الجماعة ل ،ةتي تشترؾ فيها بصاعة علميّ قنيات الّ والتّ  ،القيم ،ل تلك الدفاىيملؽثّ 
تي من الدفترض أف ، والّ جارب الدتعارؼ عليهاموذج ىو " لرموعة التّ يكوف النّ  العلم الدعتادفي إطار و  الحقيقية وحلولذا.

لو من السائد طريقة أكثر برديدا في رؤية الواقع أو حدود ما لؽكن تقبّ  الفكريّ موذج ل النّ الاحتذاء حذوىا، ولؽثّ  يتمّ 
ماسك بنٌ ق التّ ذي لػقّ ىو الّ  البراديغم، فهذا ما لغعل من ، وذلك أكثر من لررد الدنهج العلمي العا ّـأبحاث الدستقبل

يلتزـ الطالب لذذا العلم أو العالم بالقواعد و حنٌ  ،موذج، ويعمل العلماء وفق ىذا النّ ف بينها، ويؤلّ ةظريّت العلميّ النّ 
أنوّ يتّسم بخاصية  البراديغم، ومن لشيزات ويالأساسيّة لذذا النموذج العلميّ فإفّ ىذا الالتزاـ ىو الّذي شكّل العلم السّ 

                                                           
  النّموذج أو البراديغـمػ Paradigme):) منذ القديم، حيث ارتبط مفهومو بأصل ىذا الدصطلح الّذي يرجع أصلو إلى اللغة اليونانية  ظهر مصطلح 

Paradegma  ليعتب  ويعني الدثاؿ، ولو مدلوؿ ميتافيزيقيّ عند أفلاطوف ) الدثل الأفلاطونية ( ، ظهر ىذا الدصطلح في أواسط القرف السادس عشر ،
بط ىذا الدفهوـ كنموذج يشكل البنية التحتية لفكر ما ، والذي لػدد بنيتو ، والذي ينظم الدعطيات أو الدعطى وفق ) بنى ( أو معطيات متعددة ، ولقد ارت

لك ، فالباديغم ىنا متعلق بالسقوط أو العاـ بالسياسة والاجتماع ليمثل ذلك " النطاؽ أو المحيط الذي بداخلو نفكر بالدشاكل الدتعلقة بالمجتمع " ، ومن ذ
السياسي الانهيار ، حيث يركز في الحصوؿ على شكل السعادة للمجتمع أو بالعكس الذي لػدث اضطراب وبلبلة " ، وىذا يعني عدـ الاستقرار في الفكر 

 , A . cuvillier : vocabulaire philosophique 6 em édition libraire Armand colin , Parisوالاجتماعي. أنظر/
1961 , p 134 

، يناير 168 عدد  ويت،ػ، الكوف والآدابػة والفنػثقافوطني للػ، المجلس الرفةػالم الدعػعة ػلاؿ ، لرلػوقي جػر: شػ، تةـورات العلميـبنية الثوىن، ػاس كػتوم - 1

 .53ص  ، 1978
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فهو يؤمن بها الدعارؼ نظرة بعيدة عن الدطلقية،  ينظر إلى كلّ  توماس كوىن أفّ بدعنى  1.اللاتقايس والتدرج في التكوين
لعلوـ التي تبنى عليها، وىذه الرؤية الي نسبية الدعارؼ وا، وبالتّ موذج الدعرفيّ على نسبية النّ  فقط إلؽانا مؤقتا، لشاّ يؤكّد

 لنقد واسع للحداثة الغربية. مهّدت فيما بعد
يّة الدختلفة، التي شكّلت و قد استعاض الدسنًي بفكرة النموذج الدعرفي لتوماس كوىن للتعبنً عن النماذج الدعرف   

لستلف العلوـ والدعارؼ عب التاريخ. لاسيما عصر الحداثة، الّذي انتقد لظوذجو الدعرفي، ليأتي بنموذج معرفي جديد 
عليو  ىخاصّ بو، والسؤاؿ الذي يستوقفنا ىو: ىل استخدـ الدسنًي فكرة النموذج بدفهوـ كوىن أـ أنوّ أضف

 خصوصية أو شموليّة معيّنة؟. 
بذريد  عملية نتيجة وىو للحقيقة، رمزي وبسثيل ،تصوريّ  ولظط ،دةلررّ  عقلية صورة يعرؼ الدسنًي النّموذج بأنوّ:"    

 يقوـ ثمّ  الآخر، البعض ويبقى بعضها فيستبعد الواقع من ماتالسّ  بعض بجمع العقل يقوـ إذ ؛وتركيب( )تفكيك
 العلاقات رهيتصوّ  ما كلّ  تشاكل بينها العلاقات بذعل بطريقة يضخمها أحيانا بل بها،ويركّ  يتهاألعّ  حسب بترتيبها
 .2الواقع" في الجوىرية

، الفكرة تعني التي و ،نمط((  الالصليزيةّ Type فردة م من كذلك ويقترب ورة،الصّ  ىو موذجالداىية فالنّ  جانب ومن
 نهاأّ  كما.أجزائو كلّ  في كامنة وىي .ما نص في المحورية و المجردة كلمة من قريبة كلمة ىو كذلك بحسبو موذجفالنّ  

  (Max فيب ماكس استخدمو ذيبالإلصليزية، والّ  (Ideal Type) الدثالي مطالنّ  من مصطلح معناىا في قريبة
weber ) ّنظر وجهات ةعدّ  أو ما، نظر وجهة على أو أفكار، ةعدّ  أو ما، فكرة على التشديد و:"بأنّ  فو، وعر 

 بوجهات وربطها،  يتضاءؿ أو أحيانا عليها العثور يكثر تيالّ  ة،والخفيّ  الغامضة الدعزولة، الحوادث من طائفة واستخراج
كأنوّ الناظم الذي يربط بنٌ لرموعة أجزاء فيشكّل كلاّ   .3"متجانسة لوحة منها ننشئ أف أجل من الدختارة ظرالنّ 

ينتهي ىذا النموذج بانتهاء صلاحيتو عن طريق عجزه في لحظة ما عن إلغاد حلوؿ لدشكلة جزئية ما، فيتمّ  متماسكا،
 صناعة وتوضيح ،تركيز في الفعل ىذا ةلألعيّ  توضيحا اإلظّ  لفظة )تشديد( على والتأكيد استبدالو بنموذج آخر.

  .4تفسنًية كأداة يتووألعّ  موذجالنّ 

                                                           
 .76، ص  1985، دار النهضة العربية ، بنًوت،د ط ، العلميةنظرية الدعرفة ، ماىر عبد القادر - 1
 17 ص مصدر سابق، ،1ج ،التحيز إشكالية ،الدسنًي الوىاب عبدػ  2

ماكس فيبر ػ (Max Fiber) ،1920-1864 ) ) ،سياسة. و أحد أىمّ أقطاب علم الاجتماع الحديث، من أىمّ عالم اقتصاد و ، فيلسوؼ ألداني
 488، 485مرجع سابق، ص ص معجم الفلاسفة،  ،جورج طرابيشي في الأخلاؽ البوتستانتية و روح الرأسماليّة.مؤلفّاتو، مقالة 

 .387 ص مصدر سابق، ،الغربية الحداثة في معرفية دراسات ،الدسنًي الوىاب عبدػ  3
 . 387ػ الدصدر نفسو، ص  4
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و كلمة كلّي تفيد الشموؿ ، و النّهائيّة للوجود الإنسانيّ  ،ةيغ الكليّ الصّ  ما يتناوؿ كلّ   :"فتعني الدعرفيّ  كلمةأمّا      
واىر معرفيّا يتعامل مع تناوؿ الظّ ما لؽكن أف يبلغو، و و أقصى  ،و آخره ،غايتو يءنهاية الشّ بينما تعني  .والعموـ

لستلف النماذج الدعرفية حوؿ ثلاثة عناصر أساسيّة: الإلو،  الدستويّت الكامنة و العميقة في الخطاب الإنسانّي، و تدور
تشمل لستلف الدعارؼ الإنسانية الدصاغة وفق لظوذج لزدّد، يتغنً حسب طبيعة معرفي فكلمة  1.الإنساف، و الطبيعة"

؛ الإدراك ةعمليّ  موذجالنّ  بناء في ساعدةالد يّةىنالذّ  العمليات ضمن ومن العلم و مستويّتو، و مدى إدراؾ الإنساف لو.
 من اإلظّ  و، للواقع فوتوغرافية صورة طاالتق خلاؿ من تتمّ  لا بساطتها كانت مهما الإدراؾ ةعمليّ  :يقوؿ" ،حيث
، 2ويركز" شويهمّ  ويستبعد بقييُ  ذيالّ  الدرشح( ) الفلتر بدثابة يكوف إدراكي لظوذج :أي ،ةإدراكيّ  خريطة خلاؿ

العقليّة التي برصل من خلالذا الدعرفة بشكل معقّد و مرتّب وفق مراحل معينّة، كما فالإدراؾ أىمّ عمليّة من العمليات 
 . أفّ كلّ لظوذج معرفّي يسنً وفق ىذه العملية الدهمّة

ي ذالّ  والدعرفي ،الإدراكي المجال وأ الإدراكي رالإطا ةبدثاب يكوفالدعرفي  لنّموذجا مفهوـ أف لصد الدعنى وبهذا    
 الرفض، أو بالقبوؿ ىذا الواقع على أيضًا لػكم لو وفقًا والذي بو، المحيط الواقع خلالو من الإنساف يدرؾ يستطيع أف

 :أي من خلاؿ مراعاة القواعد و الأسس التي يسنً وفقها، فيتمّ الحكم على سلوؾ معنٌّ أو حدث ما انطلاقا منها
ة معرفّي، فإذا كانت الأسس الدعرفيّة دينية كاف الحكم على سلوؾ يتّخذىا الإنساف ابذاه أي قضيّ  التي الدسبقة الرؤية اإنهّ 

 ع،الدتنوّ ، الدتغنًّ  الواقع قراءةقدرة على  الباحث لؽنح بدعنى أنوّ 3.لوؾالسّ  دبردّ ما وفق ىذه الرّؤية، و بالتاّلي فهي الّتي 
 .التنوع وراء الكامنة الوحدة وإدراؾ

وافع الأولى بزصّ الدّ  أو أولويتنٌ: نقطتنٌ إلى تنقسم فإنها الصياغة ناحية من أما الأصل، أو الداىية جانب من ىذا  
 النقطة ففيالتي تدفعنا إلى الاعتماد على النموذج في الدّراسات. و الثاّنيّة تتعلّق بكيفيّة أو طريقة صياغة لظوذج معنٌّ؛ 

 جعل بدعنى أنوّ 4بحث. أي ولإجراء الإنسانيّ  للإدراؾ حتميّ  كأمر ماذجالنّ  استخداـ ةألعيّ  يؤكّد الدسنًي على الأولى
 لغعل الوقت نفس في و .لظوذج غنً من إدراؾ لا أي: ،أمرا حتميّا ضروريّّ في كلّ معرفة إدراكية ماذجالنّ  استخداـ

الّذين يصبح لديهم استخدامو  المجتمع أفراد كلّ  إلى اليبالتّ  ويتعداه ؛الباحثنٌ و ،البحث إطار استخدامو خارج ةحتميّ 
 .أمرا شائعا و ضروريّّ 

                                                           
  .218، مصدر سابق، صاللّغة و المجاز بنٌ التوحيد ووحدة الوجود ػ عبد الوىّاب الدسنًي، 1
 .387 ص الدصدر نفسو،ػ  2
 .7 ،ص 2007 فباير القاىرة، الدتنوعة للمعرفة، الدسارات و الحضارات حوار مؤبسر الإدراكية، الخريطة في دراسة: قوالآفا النماذج ،المحسن عبد ماىرػ  3
 9 ص ،2007، مؤبسر حوار الحضارات و الدسارات الدتنوّعة للمعرفة،  القاىرة، فباير، الدسنًي عند الغربِ الدعرفي النموذجمرزاؽ،  أبضدػ  4
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ث الإنساف لغتو، وحينما يبني حو أو قواعد الذندسة فحينما يتحدّ ماذج باستخداـ قواعد النّ و استخداـ النّ شبّ  وقد  
وىناؾ  .1ما بهمعرفة سابقة أو واعية  حو والذندسة دوفو يستخدـ قواعد النّ بيتًا )وفي المجتمعات التقليدية خاصًة( فإنّ 

 :لعاسببنٌ لأصل حتميّة استخداـ النّماذج، و 
عقل الإنساف بركمو فكرة النموذج الدعرفي و تسيطر عليو، فلو قدرة برليليّة بسكّنو من  أفّ  و الدقصود بها ل:العق بنية أ ـ

و من خلاؿ ىذا التحليل يتعرّؼ على حقيقتها و خبايّىا، و ىكذا  و أبعاد أي ظاىرة، ،الغوص في مكنونات
 تركيبية وبسبب ،ةماذج الدعرفيّ النّ  ىذه عليو تسيطر الإنساني العقل أفّ  عتقدأ حيث يقوؿ:"تتأسس الدعرفة لديو، 

 عمقا، حليلالتّ  مستويّت أكثر في بالغوص إلا، ةإنسانيّ  ظاىرة بأبعاد لػيط أف دارس لأيّ  لؽكن لا وأنّ  نرى الإنساف
 .2"ة الكامنة الإدراكيّ  أو ةالدعرفيّ  ماذجالنّ  :أيّ 

 ولا ت،نبؤاالتّ  و غراتبالثّ  مليء و إلّظا ىو،  طالدتبسّ  و لبسيطبا ليسالواقع  أفّ  الإنساف فنًى :الواقع طبيعة ب ـ
و بالتّالي يعمل من خلاؿ بنيتو العقلية على فهم ىذا الواقع للتعامل مع لستلف  .ارمةالصّ  ببيةالسّ  برباط معطياتو ترتبط

 مشكلاتو و إشكالياتو.
 :، و ىي: لمراح ثلاثة فيقدّما  ونّ فإ موذجالنّ  صياغة كيفية حوؿ امّ أ    

 الواقع.إدراؾ لذذا  عملية تكوف وىنا الدواقف، و الحوادث و والأفعاؿ الحركات فيو تنشأ الذي :عالواقػ 1
  .الواقع ىذا و تفسنً وإدراؾ لدلاحظة لوتدخّ  حنٌ الإنساف بها يقوـ التي التجريدية العملية أو العقل ػػ 2
: الذي يتكوّف و ينشأ عن طريق ملاحظة و برليل و إدراؾ ىذا الواقع. و بالتالي فالنموذج لؽثّل النتيجة النموذجػ 3

و بالتالي فعمليّة صياغة أي لظوذج لا تكوف عشوائية بل بسرّ بدراحل  إليها، و التي ستصبح قاعدة بعد ذلك. الدتوصّل
 منهجية، ضرورية.

 يضع الدسنًي أفّ  حيث لصد ،3الابستمولوجي الدعرفي بعده لظوذجفإنو لكلّ ،  النموذج في الدعرفي الجانبأمّا عن      
 حليلالتّ  ذلك والاقتصادي، ياسيالسّ  حليلالتّ  نضع : "ولضنيقوؿ حيث ،لاقتصاديّ أو ا ياسيّ السّ  مع مقابل في الدعرفيّ 

 التّحليل مقابل الأخرى، العناصر شويهمّ  ،الإنسانيّ  الوجود في والاقتصادية ةياسيّ السّ  العناصر برصد يكتفي ذيالّ 
كلّ لراؿ معرفي، و تلك   ابستمولوجيّةو حقائق و أفكار و  ،يقف على خلفيات بدعنى أفّ التّحليل الدعرفيّ  .4الدعرفي"

لؼلو  لا اقتصادي أو ثقافي اسي أويلظوذج س أي والحقائق ىي التي تشكّل أو تعبّ عن النموذج الذي تصاغ وفقو. 

                                                           
 .126، 125ـ، ص ص 2000، لرلة إسلامية الدعرفة، العدد العشروف، في أهمية النموذج الدعرفي، ػ عبد الوىاب الدسنًي 1
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 على لػتوي نص وكل قوؿ :" فكليقوؿ آخر، برليليّ  خطاب يّ أو و بنٌ بين ىناؾ ارتباط وثيق بل العرفيّ  البعد من
 1كامن". أو ظاىر اإمّ  ،معرؼ لظوذج
 لأفّ  ،ىيمنة على باقي النماذج الدعرفية في العالم و شيوعا الدعرفيّة النّماذجّ  أكثرو يعتب النّموذج الدعرفّي الغربّ من      

بشكل مباشر أو غنً مباشر  وفرضو .الحضاريّ  لظوذجو و تصدير بتدويل و واقتسامو، العالم ةبهزلؽ قاـ الغربّ  الاستعمار
وحية، ، خاصّة الشّرقيّة الّتي تتعارض لظاذجها الحضاريةّ مع النّموذج الغربّ لخصوصيّتها الرّ المجتمعات من الكثنً على

 حتّّ  الانتشار، خاصيّة خلاؿ من أحيانا حتّّ  أو الإغواء، أو القمع خلاؿ من إمّا ،و الأخلاقيّة، الدعادية لوالقيميّة، 
لغب تبنيو و فرضو لتحقيق التقدّـ الحضاري على شاكلة  عالديّ  ىو لظوذج موذجالنّ  ىذا أفّ  يظنّوف الكثنًوف أصبح
عوب ف الشّ ربدا يعود أيضا لتلقّ و  2ومطلقة". نهائية نقطة مرجعية الغرب جعل عبّ عنها الدسنًي بقولو:"وقد  .الغرب

كما تروّج لذلك وسائل   عتباره أرقى ما لؽكن أف يتوصّل إليو الإنسافالأخرى، و لطبها للنّموذج الحضاريّ الغربّ با
   .الإعلاـ المحليّة و الأجنبيّة

بحيث إفّ الإنساف في كلّ زمن من  الدعرفيّة، و للنّماذجكما بردّث الدسنًيّ عن ألعيّة الدّرس الدعرفّي في استخدام   
ت كليّة و نهائيّة، في كلّ عملية إدراكيّة، بدعنى لم يكن ىناؾ الأزمنة كاف يستخدـ لظوذجا معرفيّا لػتوي على مسلّما

، العصور في كلّ  رس الدعرفيّ الدّ  فّ إ حيث يقوؿ:" معرفة مهمها كانت بسيطة دوف لظوذج معرفي تدور في فلكو،
وعي ات الإدراؾ بوعي أو بدوف ، وذلك في أثناء أبسط عمليّ ةية ونهائيّ ة بروي مسلمات كلّ يستخدـ لظاذج معرفيّ 

حضاريّّ   غنً أفّ النموذج الدعرفّي الغربّ لػمل الكثنً من النقائص و السّلبيات التي بسنعو من أف يكوف لظوذجا .3"منو
 عالديّا، يفُرض و يتبنى من طرؼ باقي الشعوب خاصّة الشعوب الإسلاميّة.

 : ربِّ ـالغالدعرفي وذج ـمائص النّ ـنقـ 2
 منها:نذكر موذج الدعرفي الغربّ قائص بزصّ النّ حدّد الدسنًي لرموعة من النّ      

 يلغي إمكانيّة أف تكوف مشروع فهو للإنساف، ةعدميّ  نزعات داخلو في ضمريُ  معناه أنوّ :للإنسان معاد نموذجــ 1
 مركزيتو عليو ينكر ثمّ  ومن إنسانيّة، ةخصوصيّ  أي بذلك ينكر وىو. الكوف في ة مستقلّةز متميّ  ظاىرة الإنساف ظاىرة

بدا  بدعنى 4.الدقدّس للإنساف، الدتعلّق بالاستخلاؼ في الأرض الإسلاميّ  الدفهوـ، و ىذا الأمر يتعارض مع الكوف في
 و مرجعيات متجاوزة فإنوّ ضدّ الإنساف.يلغي الدركزية الإنسانيّة، بدا برملو من أخلاؽ و قيم  أنوّ 
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 كلّ  لسدّ  يطرح ذيالّ  الغربّ  الدعرفيّ  موذجالنّ  نعلم أفّ  أف لغب الغربِ: الحضاري و ،الدعرفي موذجالنّ  استحالةػ 2
 ىذا يفترض الدعرفية احيةالنّ  فمن والعلمية، الدعرفية:  الناحيتنٌ من مستحيل مشروع واىرالظّ  كلّ  وتفسنً،  غراتالثّ 
 وبالتالي ،الإنسانيّ  الددلوؿ وبساطة غوياللّ  اؿالدّ  بساطة يفترض و الإنساني، الواقع بساطة و ،العقل بساطة موذجالنّ 

 رىاتبّ  لا عميمالتّ  من مستويّت إلى موذجالنّ  ىذا يصل أف فكرة قطةالنّ  ىذه ضمن يطرح كما،ابينهم العلاقة بساطة
و كلّ ىذا أمر مستحيل؛ فعقل الإنساف مركّب معقّد لػتوي على الكثنً  1التعميم. ىذا أصحاب عند الدعرفة درجات

        من العمليات الذّىنيّة الدعقّدة، كما أفّ الواقع الإنسانّي معقّد ىو الآخر، و متشعّب لشاّ يصعّب عمليّة التعاطي معو.   
 ،الإنتاج تعظيم و ،الدصادر في محكّ التّ  و نميةالتّ  على الدبنيّ  الغربّ  الحضاري فالدشروع ةالعلميّ  احيةالنّ  من اأمّ  
 التنمية في الغربّ  مطالنّ  أفّ  في يتمثل ذيالّ  و صلب، كوني بحائط ارتطم اللانهائي ، الدستمر قدـالتّ  و ،الاستهلاؾو 

لشاّ جعل باقي الشعوب الأخرى تشعر بعقدة النّقص التي بذعلها منبهرة  .2لزاكاتو لؽكن لا للأفراد عادةالسّ  وبرقيق
أماـ الناجز الغربّ،  و بسنعها من إلغاد لظاذج معرفيّة أخرى تلائم أكثر مرجعياهذا، خاصّة الشّعوب الشرقيّة التي تتمتع 

متجاوزة، كما لعب الاحتكار الغربّ  بقدر كبنً من الدرجعيات الدتجاوزة، التي تستطيع من خلالذا انتاج لظاذج معرفيّة
لدختلف أسرار تكنولوجياتو دورا أساسيا في ىذه العقدة التي جعلت من شعوبنا لررد لراؿ استهلاكي للنّموذج 

 الحضاري الغرب. 
، ، غريبة، و غامضةمصطلحات من الأخنً ىذا ينتجو أصبح ما موذجالنّ  ىذا استحالة مقومات من ولعلّ      

 مصطلحات يوميا تقّدـ لنا اأنهّ  بحيث ؛الحضارة ىذه بو أصيبت ذيالّ  ،إسهال الدصطلحات :بعبارةوصفها الدسنًي 
، و تنتهي وبسوت تسقط ثّم لا تلبث أف لحقيقة،من ا اقترابا و ،ةعموميّ ، تعبنًا، برديدا، دؽّ  أكثر نهاتنعتها بأ جديدة

الأكادلؽيوف و الباحثوف في لرتمعنا، لزلّلنٌ، دارسنٌ دوف  وراءىا يلهث جديدة مصطلحات هالزلّ لتحلّ .  صلاحيتها
كمصطلح الإرىاب، أو العولدة أو العالدية أو الكونية،   3.أف يتوصّلوا إلى معناىا الدقيق لأنّها ببساطة غامضة و لشوىة"

 والتي برمل الكثنً من الغموض، والغرابة و اللابرديد.
 دعاة أفّ  الانتباه و الدتابعة تستحق ات عجيبة و غريبة،فارقم الأمور و الحقائق التي تشكّل في حدّ ذاهذا بنٌ من و    
 الغرب، عقلانية لذم دلغسّ  ،مغلق إطار في يزالوف لا ،الإسلاميّ  العربّ  العالم في بالغرب حاؽاللّ  و حديثالتّ و ، بغريالتّ 

 ىذه من نفى أنفسهم الغرب من ىناؾ أفّ  لصد حنٌ في حضارهذم، عن الغرب صرحّ بوي ذيالّ  ذاتو، اؤؿالتفّ  روفويكرّ 
، مطلق تشاؤـ إلى تؤدي التي ة،دالدتعدّ  الأزمات من م حقيقة برمل الكثنًترس بصورة فاؤؿالتّ سمة  أبدؿ و العقلانية،
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 التاريخ في حضارهذم مكانة فّ بأ شعورا لديهم خلّف ما وىو ،خاصة من طرؼ الدفكرين الثائرين على أزمنة الحداثة
فالنقائص الدتعلّقة باستحالة عالديّة و كونيّة النموذج الدعرفي الغربّ .1وعالديتها ومكانتها مركزيتها في تراجعا تعرؼ بدأت

 .لشاّ لغعل نقدىا ورفضها مبرّا عالديّا أيضا النخب الغربيّة أنفسهم قبلىي نقائص معترؼ بها من 
الة ا لحليس فضح الغربّ  الحضاريّ  موذج الدعرفيّ رفض النّ  للمسنًي فإفّ عملية نقد و سبةبالنّ  :الغرب ةنسبيّ ـ 3 

 الترسانة لزتويّت فرز الدمكن من لغعل الذي قيعمال الفهم إلى هذدؼ عمليةإنّها  الالضطاط و التراجع فحسب، بل
 عما غرب خاصّ  ىو ما  بنٌ الانتقائية العلمية ىذه وتكوف ،ا عن باقي المحتويّت الدعرفية الأخرىوعزلذ الغربية الدعرفية
 والدطلقية العلمية و العالدية صفة نزع و والقصد من ذلك بزليص العالم من مركزية الغرب، عالديا، اعامّ  يكوف أف يصلح

 العلمية القواننٌ من كثنًا أفّ  وتوضيح ، و إعطاء الفرصة لباقي الشّعوب لصنع تارلؼا الحضاري،الغربية الحضارة عن
 وبشرة، دلزدّ  حضاري و تارلؼي تطور نتيجة ىي بل ومكاف، زماف لكل تصلح باعتبارىا التغريب دعاة عنها يدافع التي

 عن بديل ىو ما تطرح الأخنًة الفكرة ىذه فإفّ  وبالتالي ، وخاصّة بشعب أوروبا،فريدة لحظة في فريدة تضافر ظروؼ
 أف لغب وفإنّ  الدركز يشغل كاف مشترؾ، وإذا عالم في نسبيتو الغرب ىذا يستعيد أف إلى الغرب إليو وصل الذي ،الدطلق
بدعنى أفّ ىذا العالم الّذي لػوي الكثنً من  .2الإنساف عالم تكوف أخرى عناصر ضمن واحدا عنصرا أخرى مرة يصبح

لغعلنا نعتقد بنسبيّة الدعرفة الغربيّة لأنها بسثّل نتاج النماذج الدعرفيّة الدختلفة والدتنوّعة والتي تشكّلها الشعوب غنً الغربية 
زمانية و جغرافية لزدّدة، لا لؽكنها أف تتجاوز حدود الجغرافيا لتلغي لأوروب المحكوـ بظروؼ تارلؼيّة، االعقل 

ها، أما عي لفرض لظوذجتتعايش وفق مبدأ حوار الحضارات و تبادلذا دوف السّ  أفالجغرافيات الأخرى، بل ينبغي لذا 
 ذج الذي يثبت أنوّ لصالح الإنساف.الأفضلية الحضارية فسيحكمها النمو 

ىذه لستلف النقائص التي رصدىا و بحثها الدسنًي، و التي بزصّ النموذج الدعرفّي الغرب، و كلّها تصبّ في فكرة نقده 
 للحداثة الغربيّة الدرتبطة بالدرجعيّة الداديةّ للإنساف.

 ل: ـديـرفي البـوذج الدعــمالنّ ـ  3
بدا أفّ الدسنًي يعتب النموذج الدعرفي الغرب لظوذجا ناقصا لا يلمّ بدختلف جوانب الإنساف انطلاقا من اىتمامو     

الأخلاقيّة و مهملا لدختلف حاجات الإنساف ، ملغيا الجانب الروحي الدتجاوز، بالجانب الدادي/ الطبّيعيّ فقط 
أزماتو الحضارية، ىذا النموذج لػمل روحا فإنوّ يقدّـ لظوذجا آخرا يرى فيو خلاص العالم من ماديتو الدترفة، و  القيميّة.و 

ارسنٌ ولؽكن القوؿ حسب العديد من الدّ  إسلاميّة خالصة بزدـ الإنسانية بصعاء في إطار احتراـ الإنسانيّة الدشتركة.
عند الدسنًي يتوجّو بصورة أكثر لضو الدستقبل انطلاقا من الحاضر  عرفيّ موذج الدالنّ  والباحثنٌ في فكر الدسنًي:" إفّ 
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ة على إدراؾ سرّ الظاىرة الاجتماعية، أو موذج عنده يركّز بصورة أساسيّ وتأسيسا على التّاريخ. ذلك لأفّ مفهوـ النّ 
الإدراؾ أقوى بدسارات  السياسية، أو الفكرية، وفكّ شفرهذا، ونزع الحجب عن جوىرىا ومكنوف أسرارىا، حتّّ يكوف

فإذا كاف النموذج الدعرفي الغرب يركّز على ألعية الظاىرة الطبيعية  .1تطوّىا، والدعرفة أكثر رسوخا بصنًورهذا التارلؼية"
بدا برملو  باعتبارىا بسثّل حقيقة الظاىرة الإنسانية فإفّ الدسنًي يشيد و ينطلق و يؤكّد على ألعيّة الظاىرة الاجتماعيّة

 أسرار تتجاوز الظاىرة الطبيعية.من 
 وعن نتج الإسلامية؛ أو رقيةالشّ  سواء .قافاتالثّ  باقية و إلعالذا لقافة الغربيّ خب في العالم بدراسة الثّ انشغاؿ النّ كاف  

، الحضارات من عداه هذميش ما يهدؼ إلى ذيوالّ  بالغرب فقط، معارفنا ربطاجم عن و النّ  ها،لدي معرفي هتشوّ 
واىر، وقياس مو الدسنًي يعدّ منهجا في الدعرفة، ويقوـ على تكوين مناظر معرفي للظّ فسنًي كما قدّ التّ  الدعرفيّ  موذجالنّ و 

واىر، لشاّ لغعلو في حالة تفاعل مستمر مع الظواىر، فيتطوّر من خلاؿ كلّ اكتشافات واىر عليو، ثمّ قياسو على الظّ الظّ 
مع كلّ ظواىر جديدة تقاس عليو ويقاس عليها، ويصبح الدطلوب ىو راسة، أو يتطوّر اىرة موضع الدّ جديدة للظّ 

، وجعلتو لظوذجا موذج الدعرفيّ تطوير قدراتو، ونظنّ أفّ التركيب والتعدّد والتفاعل، ىي العناصر الّتي شكّلت ملامح النّ 
لّ و كاف بإمكاف ج2وتفاعلا.قابلا للتّطوير إذا ما قورف بالنّظريّت العلميّة، والّتي يكوف أكثر بساطة وأقلّ تعدّدا 

 النخب دراسة أو عقد مقارنة بنٌ النماذج الدعرفيةّ الدختلفة و تقدلؽها دوف بريّز أو اصطفاء لنموذج دوف آخر، لكي
يتمكّن العالم من التعرؼ على منجزات لشعوب الأخرى لتغييب عقدة النقص التي جعلتنا نتبنى النموذج الدعرفي الغرب 

  الدطلق اعتقادا ساذجا.  و نعتقد بتفوّقو 
 أفّ  إما يعني وىذا لو، متجاوزا ليس فيو كامن الكوف مركز أف بإعلاف تبدأ الغربية الدعرفية الدنظومةإذا كانت  و     
 فالعالم والجمالية، والدلالية والأخلاقية ،الدعرفية بالدنظومات لو علاقة لا و،  موجود وأنّ  أو ،أساسا موجود غنً الإلو
فإفّ الدنظومة الإسلامية تعتقد أفّ مركز الكوف متجاوز لو، و أفّ الإلو موجود و    ،3لتفسنًه يكفي ما بداخلو يوجد

ىو من لػدّد القيم الأخلاقيّة و الجماليّة و الدلاليّة والدعرفيّة للإنساف، ويتدخّل في توجيو تاريخ الإنساف بدا لػفظ  
 ، فالكوف يسنً في نظاـ لزكم، بتدبنً الله و عنايتو. كرامتو، ولػقّق مبدأ الاستخلاؼ

 لشاّ، . ولستلف الثنائيات الأخرىبساما والدخلوؽ الخالق ثنائيةو تلغي  يّ،تصف منظومةوإذا كانت الدنظومة الغربيّة     
 صار الإنساف أف السابق الدبدأ عن نتج ،والتصور التفكنً مناحي كل على حتما ينسحب عقدي فساد عن يعبّ 

                                                           
 .188ص ، مرجع سابق حوار حضاري نقدي، ،في عالم عبد الوىاب الدسنًي، أبضد عبد الحليم عطيةػ ػ  1
 .167، 166صص الدرجع نفسو، ػ  2
 .48، ص سابقصدر م ،1ج التحيز، إشكالية ،الدسنًي الوىاب عبدػ  3
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الدنظومة الإسلاميّة تؤكّد على ألعيّة ، غنً أفّ 1النهائية الكوف مرجعية وىو ،ؿ منازع لا الذي الكوف سيد بذلك
 الثنائيات خاصّة ثنائيّة الخالق و الدخلوؽ.

 الزماف في شاقة رحلة بعد إليو لتوصّ ، حيث موذج التحليلي التفسنًيّ اصطلح الدسنًي على تسمية لظوذجو بالنّ و     
 حتّ الأدب، النقد ونظريّت فيب، ماكس وأعماؿ بنيوية، من الغربية، الفكرية الدنظومات في قراءات وعب والدكاف،

 واع الإنساف بشكل عقل لغردىا معرفية خريطة أو تصورية بنية":ىو النموذج أف تعتب التي الخلاصة في الدقاـ بو استقر
 دالة من غنً بحسبانها .بعضها يستبعد فهو والحقائق الدوضوعية، والتفاصيل العلاقات من ىائل كم من واع غنً أو

ألعيّة  علىمؤكّدا  .2عاما لظطا منها ولغرد خاصا، تنسيقا وينسقها بينها يربط ثم الآخر، البعض ويستبقي نظره، وجهة
 خطوات بعدة يقوـ فإنو تفسنًىا مستهدفا ما ظاىرة إلى الإنساف يتجو عندماالتحليل ػ و التفسنً بقولو:" عنصريّ 

 والتفاصيل، العلاقات من كبنً عدد مع التعامل فعليو ما ظاىرة يرى الإنساف وحينما التفسنً، ىذا إلى يصل حتّ
 وىذا الآخر، البعض ويستبقي لذا، دلالة لا اأنهّ  يعتقد ولأنّ  بعضها، باستبعاد العقل يقوـ وعندئذ والحقائق والوقائع،

 بحيث خاصا تنسيقا فينسقها أبقاىا، التي والحقائق والوقائع العلاقات بنٌ بطالرّ  خطوة ذلك بعد وتأتي جريد،التّ  ىو
 عملية عن ينتج وما الواقع عن صحيح بشكل معبة صورة تقديم على قادرة تكوف أف أي للواقع، لشاثلة  تصب

 التجريد عملية عن ينتج وما الواقع، عن صحيح بشكل معبة تصبح الظاىرة عناصر بنٌ العلاقات وتصور التجريد،
 ىذا ومع متخيل، أي افتراضي لكنو الواقع، لؽاثل بناء فهو النموذج يسمى الظاىرة، عناصر بنٌ العلاقات وتصور

 .3الواقع" عناصر وبنٌ الدوجودة العلاقات عناصر بنٌ العلاقات يشبو
 نابأنّ  الوىم لؼلق الدعرفي البعد إدراؾ دوف الواقع في للنّظرلزاولة  يرى الدسنًي أفّ أيّ رين و تطبيقا لذذين العنص     
 تآكل مع ظهر قد الإسلاميّ  الدعرفيّ  البعد فإدراؾ ، ةنادر  ةتارلؼيّ  فرصة عنضيّ  فنحن ثمّ  ومن إسلامية، معرفة ننتج

 ببديل نأتي أف بد لا وبأنّ  و ،اوبصاىنًى بدفكريها ةالأمّ  إحساس تزايد ومع عجزه، وبسبب الغرب في الدعرفي موذجالنّ 
 .4لو الثقافية الأفكار بعض "إضافة" خلاؿ من الثقافية الخصوصية ويكتسب ،يةالحضار ،الإسلامية منظومتنا داخل من

/ يالطبيع الإنساف ويفترضوف ،تراكميّ  جلظوذ و الاستنًاد إلى تبني  ، التنقية أو وفيقالتّ  لظوذجو لطالدا سعى أصحاب 
غنً أفّ الدعرفة أو البعد الإسلامينٌ  .5الإسلامية الأبعاد أو الإسلامية الدعرفة لو تضاف أف على بدء، قطةالداديّ كن

ه النظرة للإنساف بشكل راديكالّي، لأفّ الإسلاـ يؤكّد على الدرجعيّة الدتجاوزة للإنساف بدا برملو يتعارضاف بساما مع ىذ
                                                           

 .223 ص مصدر سابق، ، 1 ج الشاملة، والعلمانية الجزئية العلمانية ،الدسنًي الوىاب عبدػ  1
 .360ص  ، مصدر سابق، رحلتي الفكرية ،الدسنًي الوىاب ػ عبد 2
 .475، مصدر سابق، صدفاع عن الإنسان دراسة نظريةّ و تطبيقية في النماذج الدركّبةػ عبد الوىّاب الدسنًي،  3
 .119،ػ118ـ  ص 2000، 20، لرلّة إسلاميّة الدعرفة، العدد الدرس الدعرفي في أهميّة ،ػ عبد الوىاب الدسنًي 4
 .119ػ 118ػ الدرجع نفسو، ص ص  5
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غيبّي. لذلك فإفّ ىذه الرؤية لا بزدـ الإنساف و لا بسثّل بديلا جديرا بالاتباع، و الأخذ. من قيم وأخلاؽ و أصل 
 انطلاقا من ىذا طرح الدسنًي لظوذجو الدعرفي الإسلاميّ القائم على التحليل والتفسنً.و 

 يكوف أف بدلا ولؽكن تلخيص سمات النموذج البديل الذي يطرحو الدسنًي، والذي يهدؼ من خلالو إلى تأكيد      
 شاملة نظرية إلى الوصوؿ ذلك لضاوؿ وبعد ا.لن والدعنوية الإلصازات الدادية بحيث يشمل لنا التراث الذاتي من نابعًا

 الإنساف؛ من ينطلق فهو موذج،النّ  ىذا ملامح اأمّ . الدطلق اليقنٌ ولا النهائي، التفسنً إلى تصل لن اأنهّ  نعرؼ مسبقًا
 للتفسنً ةماديّ  غنً مقولات نستخدـ اليوبالتّ  الكوف، في الغرضية ب يبحث عنومركّ  دمتفرّ  كائن حيث الإنساف

 طاقة في تشترؾ الإنسانيَّة أفّ  يعني توليدي لظوذج ىو موذجالنّ  كذلك ىذا الكبى، الأسئلة على الإجابة في تستخدـ
موذج البديل ينطلق ىذ النّ  1.واحدة نهائية تارلؼية نقطة جدتو  فلا متنوعة حضارية أشكاؿ منها دولّ تت واحدة كامنة

 من علم بديل.
 ظاـالنّ  إلى يردّ  أف لؽكن لا، معقّد، بمركّ  كائن الإنساف أفّ  إلىذي يطرحو الدسنًي الّ  العلميستند جوىر      
 ولا صارمة، قواننٌ إلى الوصوؿ براوؿ لا فضفاضة العلم ىذا لظاذج فإفّ  وبالتالي ،، أو الدرجعيّة الدادية الكامنةبيعيالطّ 

 في الكامل حكمالتّ  إلى يهدؼ لا العلم وىذا بسامًا، الذاتية تسقط ولا كاملة، حيادية أو نهائية موضوعية إجابات
 وبالتالي العكس، أو العاـ الخاص دوف ولا الكلي، دوف الجزئي ولا الجزئي، دوف يالكلّ  على زيركّ  لن وىو الواقع،

 فهو البديل، لذذا الدصطلحي الذيكل أما .موجود غنً مطلقة بصورة بنٌ العلوـ الفصلو . السببية يرفض الواحدية
 كوسيلة المجاز يرفض استخداـ ولا التركيب، وىدفو ثنائيّة الثنائيّات، وىي ثنائيّة الخالق والدخلوؽ، من ينطلق جديد
 فتح لؽكن وبالتالي الظاىرة، مع ليتناسب عميمالتّ  وكذلك يستخدـ الوسط، الدقولة ويبحث عن، برليلية تعبنًية

بدعنى أنوّ علم يستند إلى الإلؽاف بالغيب، وكلّ الجوانب 2.الإلؽانيَّة الإسلامية الرؤية من تنبع التحليل في وحدات جديدة
 الديتافيزيقيّة التي بزلّص منها إنساف النموذج الغربّ.

ة ظاىرة تبدأ من لزاولة معرفة ظروفها دراسة ومعرفة أيّ  الدنهج الدعرفي عند الدسنًي من التأكيد على أفّ   ينطلقو       
في الدطلق المجرد عن أيةّ شروط أو  وكل معرفة تارلؼية لا لؽكن أف تتمّ  ،بحث اجتماعيّ  كلّ   إذ أفّ  ،التارلؼية والاجتماعية

بشةّ مركبا معقدا من الأسباب  لا توجد فجأة وبدوف مقدّمات، بل إفّ أيةّ ظاىرة  بنى تكوينية وتأسيسية، وذلك أفّ 
تركيبة اجتماعية حضارية لذا بريّزاهذا وتوجّهاهذا، آلدها وأحلامها، ورؤاىا  أويقف وراءىا، فهي جزء من نسيج 

وجاىز ولا  د عا ّـلا يؤمن بوجود قانوف واح و ػ الدسنًي ػعنصريتها وعناصر ضعفها وقوّهذا، وىي الحقيقة التي جعلتو 

                                                           
 .425ص ـ، 2011مركز الدراسات الدعرفية ،  ،القاىرة ،1ط ،1، جملخصات كتب الدعهد الفكرية ،العساسيعبد الناصر زكي ػ  1
 . 426ص الدرجع نفسو، ػ  2
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ق بالجانب الإنسانّي البعيد لدختلف الإشكالات التي طرحت في حياة الإنساف، خاصّة ما تعلّ  1بوجود إجابات نهائية،
عن الجانب الدادي/ الطبيعي. ومعظم الإجابات تنسخ بعضها من فترة إلى أخرى، فقد يتم الإجابة عن مشكلة معيّنة 

، فتصبح غنً ئيّة لكن مع مرور الوقت بردث أف تتوقّف تلك الإجابة عند حدّ معنٌّ ويقتنع الجميع بأنّها إجابة نها
وحنٌ تتوقّف فإنّها برتاج إلى إجابة أخرى، وىكذا تبقى الإجابات عالقة، و لا وجود لدعرفة نهائيّة. يقوؿ وافية، 

الكوف، وىي لزاولة ستستمر إلى أف ؼ على بعض جوانب ة دائبة للتعرّ ىي بشرة لزاولة إنسانيّ الدعرفة  بأفّ  "الدسنًي:
توماس  موذج لدى و ىذه وجهة نظر تتقارب كثنًا و تتفق مع فكرة النّ . 2"الأرض والسماوات يبدّؿ الله الأرض غنً

 كوىن.
أساسية وليدي فكرة فكرة العقل التّ  ة يؤكّد الدسنًي أفّ وليدية الاجتهاديّ ة التّ ؤية الدنهجيّ وفي سياؽ تأصيلو لذذه الرّ        

ة الانتقاؿ التي قاـ بها من الدادية الضيقة إلى الإنسانية ومانتيكي. وعمليّ في الدنظومة الإسلامية وفي بعض الشعر الرّ 
عميقة وجوديّ وفكريّ ومنهجيا وسيكولوجيا، ولا ىينة، لقد كانت عملية بروّؿ الرحبة والإلؽاف لم تكن عملية بسيطة 

و تغينً لشاثل في فلسفة الدنهج وأدواتو. بالنّظر إلى الارتباط ينية والأيديولوجية صاحبتغينً رؤية الدسنًي الدّ  ذلك أفّ 
والدسنًي  منهج و أداة تساعدىا على تقديم لظوذج معرفّي لشنهج. فكلّ أيديولوجيا أو فكرة يُصاحبها .3صيق بينهمااللّ 

 و الأدوات أيضا. رحبة، صاحبو ذلك تغنًّ في الدنهجحنٌ غنًّ رؤيتو إلى الإنساف من الدادية الضيٌّقة إلى الإنسانيّة ال
خصية، إذ أنوّ عمل على تطوير رؤيتو ىذه ابعة من بذربتو الشّ و يتحدّث عن عمق رؤيتو الدعرفية الدنهجية النّ كما لصد أنّ 

الدادية عن فكري أصبح من  حينما نفضتُ حيث يقوؿ:"  ،انطلاقا من حسو النقدي الدتميّز ومرجعيّتو الدتجاوزة
الإنساف لررّد  وكأفّ  ،وبشكل مباشر ،ل تصوّر العقل الإنساني صفحة بيضاء تسجّل الواقع في سلبيةتقبّ  عب عليّ الصّ 

ا ثلاثة أوجو بنٌ الأشياء، وظهرت في حياتي ثلاثة مواضيع أساسية مترابطة متزامنة حتّّ أكاد أقوؿ إنهّ  شيء ماديّ 
ذي يفصل بنٌ الإنساف والطبيعة. ىذه الدوضوعات موذج الّ موذج الدادي إلى النّ عن بروّلي من النّ  لعملية واحدة، تعبّ 

والدعلوماتية إلى الدوضوعية الاجتهادية ورفض العقل السلبي وتبني  ،ىي: الانتقاؿ من الدوضوعية الفتوغرافية التوفيقية
وبالتّالي فإفّ ىذا الانتقاؿ كاف  .4رؤية توليدية للعقل، وأخنًا رفض الرصد الدباشر وتبني النموذج منهجا في التحليل"

 عن أزمة و معاناة شخصيّة تكبّدىا في رحلة البحث عن بديل حضاري.

                                                           
 .113، مرجع سابق، ص  في عالم عبد الوىاب الدسنًي عطية،أبضد عبد الحليم ػ  1
 .105مصدر سابق، ص  ،1، جإشكالية التحيّز ،ػ عبد الوىاب الدسنًي 2
 .105ص  الدرجع نفسو، أبضد عبد الحليم عطية،ػ  3

 .ػ التي تسعى إلى التوفيق بنٌ الدادية الغربيّة و الثقافة العربية الإسلامية 
 ..264، 263مصدر سابق، ص ص   ،في الجذور والبذور رحلتي الفكرية ،ػ عبد الوىاب الدسنًي 4
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و عكف على البحث ، لصد أنّ في رؤيتو الدنهجية والدعرفيةماذج الإدراكية والتحليلية ها النّ التي برتلّ ونظرا للألعية القصوى 
تكوين رؤية كلّية للظواىر والأفكار، والربّط بنٌ العديد من تساعده على ة برليليّة أكثر لصوعا وفاعليّة، عن أدا

ّـ والخاصّ المجرّد والدتعنٌّ، الذّاتي والدوضوعي، أداة تساعد على  ،التفاصيل والدوضوعات ومستويّت الواقع الدختلفة، العا
ة الإحاطة بالواقع وتركيباتو، قوط في الذّاتية، وتتيح لو إمكانيّ صد الدباشر والدوضوعيّة الدادية الدتلقية دوف السّ بذاوز الرّ 

التي سهّلت لذا  ضالتو في النماذج التحليليةتفاصيلها و جزئياهذا، فوجد  بكلّ  .1اىرة الإنسانية الدعقّدةواحتواء الظّ 
بعدما قادتو إليها لرموعة من العوامل الدساعدة ألّعها:    الدعرفيّة الدختلفة،مهمّة التعاطي مع كلّ الظواىر و المجالات 

والغرب  لػمل أبعادا معرفيّة إسلاميّة، روحية،، الذي بذاربو العديدة مع الترحاؿ الزماني والدكاني بنٌ الشرؽ التقليدي
 .2ذو البعد الدادي الحداثي

استخداـ  النماذج مسألة حتميّة، فهي تدخل في صميم عملية الإدراؾ، وبالتّالي فكل  فكرة أو  بأفّ كما أكّد        
ا من خلاؿ لظوذج يصفو والظّ  اف لا يدرؾ الواقع بشكل مباشرإلظا ىو صادر عن لظوذج لزدّد، لأفّ الإنس تصرؼ إنسانيّ 

بل يستبطنها الدرء ، والحالات غنً واعية من الأحياف ثنًماذج الادراكية في الكالنّ  علما أفّ  .موذج الادراكيّ الدسنًي بالنّ 
وتفاصيل حياتو، وما يتعامل معو من  ،وإدراكو الدباشر من خلاؿ ثقافتو ،وسليقتو ،وتصبح جزءا من وجدانو ،تدرلغيا

ىذا في الكثنً من الأحياف دوف وعي  ويتمّ كلّ  ،وصور وأحلاـ ومنتجات حضارية متعدّدة ،أشياء، ورموز وعلامات
بدعنى أفّ النموذج الإدراكي ىو لظوذج يعبّ عن معرفة متجاوزة لدى الإنساف يستطيع من خلالو تأمّل ذاتو .3منو

واىر وفي الظّ  ،النماذج الإدراكية كامنة في النّصوص الّتي نقرأىاأيْ: إفّ  و توليد الدعرفة من داخلها. وتفكّرىا وتدبرّىا،
على  لغب أف تنصبّ وفقا لذا، ومهمة الباحث في تصوّر مفكّرنا الاجتماعية التي توجد داخلها، والدعاينً التي نعيش 

وفكر ذلك الدفكر أو النموذج الحاكم لسلوؾ  ،ىذا الأديبولزدّدات النموذج النّاظم لأدب  ،لزاولة اكتشاؼ ملامح
ة كامنة فيها، بركمها بدعنى أنوّ لا توجد فكرة دوف خلفيّ  .4أعضاء لرتمع من المجتمعات أو حضارة من الحضارات

 تسنًّىا ىي ما اصطلحنا على تسميتو بالنموذج الإدراكي. 
 أفّ كما يستعيض الدسنًي بالنماذج التحليليّة التي لا تكاد تنفصل أبدا عن النّماذج الإدراكيّة. حيث يؤكّد         

من خلاؿ قراءتو للنّصوص الدختلفة  في لستلف المجالات الدعرفيّة حليلية لظاذج واعية يصوغها الباحثالنماذج التّ 
وإعادة تركيبو من خلالذا، بحيث يصبح الواقع  تفكيكا تامّا ودقيقا، الواقعواىر الدتنوعة ثّم يقوـ بتفكيك وملاحظتو للظّ 
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تي في تفاعلو مع الواقع إنتاج إبداعي ذاىي حليلية إذف ماذج التّ فالنّ  .أو النص مفهوما ومستوعبا بشكل أعمق
ف كل نص أو ظاىرة الدوضوعي، فهي لستلف الإمكانات التي يوظفّها الباحث للوصوؿ إلى الدعنى الخفي و العميق خل

 معيّنة من الظواىر سواء فيزيقيّة أو ميتافيزيقيّة.
موذج ذاتو، إذ غالبا ما يتمّ على الواقع يترتّب عليو إثراء النّ  حليليّ موذج التّ تطبيق النّ و من الدنظور التطبيقيّ فإفّ      

فسنًي. الأمر  قصوره التّ اه وتبنٌّ فهي تتحدّ  تي لػاوؿ تفسنًىا،ة، الّ والدعطيات الداديّ  ،واىرتوسيع نطاقو من خلاؿ الظّ 
فليس  ؛موذج والواقع علاقة حلزونية معقّدةذي يفرض تعديلو حتّّ تزداد مقدرتو التفسنًية. أي: إفّ العلاقة بنٌ النّ الّ 

لذا  .1عوموذج الدهيمن، متعارضة مة كثنًة تظلّ مناقضة للنّ ىناؾ لظاذج فرعيّ  موذج والواقع بل إفّ ىناؾ تطابق بنٌ النّ 
فالنّموذج الدهيمن لػتاج لظاذج أخرى تساعده في تفسنً الواقع الدعقّد. لشاّ يعني أنوّ لا يوجد لظوذج واحد لفهم الواقع بل 

 ىناؾ الكثنً من النماذج التي برتاج ىي الأخرى أخذ فرصتها للتعامل مع وقائع و جزئيات مناسبة.
ة والدعرفيّ  ،ةماذجية أساسا من طابعها التّطوري تبعا لتطوّر بذربتو الحياتيّ الاجتهادات النّظرية والدنهجية النّ  تنبع ألعيّة    

والتجريد النظري إلى مستوى  الدوجود داخلها، ،خروجها من حيّز الكموف والاختماركما تنبع من  ة،والدنهجيّ 
، الذي اتّسم بالتحليل الدوسوعيّ حوؿ الصهيونية واليهودية سواء من خلاؿ عملودى الدسنًي ل طبيقات الدختلفةالتّ 

حاوؿ  وبل الأىم من ذلك أنّ  .الدراسات الأدبية والفكرية نأو من خلاؿ تطبيقاتو في العديد م والدوضوعي،العميق، 
على التراكم التعاقبي القائم ، محاولة منو لتجاوز الدنهج التارلؼيكماذج التحليلية في لزاضراتو،  تطبيق منهج النّ 

الدعلوماتي والدوضوعية الدتلقية، وفعلا عمل على إعادة صياغة نفس الدقررات التي درّسها لكن من منظور منهجي 
، التي  2وإشكاليات متزامنة ومتوازية. أي من خلاؿ لظاذج برليلية ،ساسية كامنة،، ومن خلاؿ موضوعات ألستلف

الإشكالات الحضارية التي تواجو العالم ككلّ خاصّة العالم و  ،كرّس حياتو لتطبيقها على لستلف الدصطلحات
  الإسلامي.

في  تكمن لدسنًيبا ماذج الدعرفية الخاصّةالنّ تي يقوـ عليها ة الّ الارتكازيّ الفكرة كخلاصة لدا سبق لؽكن القوؿ: إفّ   و  
نساف /الدادة، وىو ما لغعل دراسة الإة بيعبزتزؿ إلى ما دونها الى الطّ  أفالانساف ظاىرة مركّبة لا لؽكن  فّ إلؽانو بأ

 ،ة بسيطةنائية عكس لظاذج دراسة الطبّيعة فهي لظاذج ماديّ تستوجب الاعتماد على لظاذج مركّبة تعبّ عن قدر من الثّ 
ذج ىذه النماذج الدركّبة ىي البديل الّذي عرضو الدسنًي  في مقابل النمو  قوانينها ثابتة لؽكن التّنبؤ بها، والتّحكم فيها.

  الدعرفي الغربّ.

 
                                                           

 الدرجع نفسو، الصفحة نفسها. ػ 1
  الدرجع نفسو، الصفحة نفسها.ػ  2
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 الدبحث الثاني: فاعليـــــة الإنسان في توجيو الفعل الحداثــــي
، الفلسفة، في العلم ؛حاوؿ الدسنًي التأكيد على الصبغة الدادية الدهيمنة على الحضارة الغربية، على كلّ الأصعدة     

للدّلالة على الدرجعيّة الغربيّة  استخدامو لكلمة ماديّ  السياسة وغنًىا، وبنٌّ منذ الوىلة الأولى أفّ ، المجتمع، خلاؽالأ
فإنو منظّر إسلامي لدنظومة التحديث والحداثة و انت الدغريّت الّتي لؽثلّها موقفومهما ك، الكامنة خلف كلّ الدعارؼ

ة من الإسلاميّ وتأتي مبادئ فكره  ،لّل دقيق للميتافيزيقا، وناقد صلب لأخلاقياهذا، على لضو يشدّ كامل انتباىنالزو 
الإسلاـ  و لؽكن اعتبار أفّ مو، وبحقيقة التسليم، التي تأتي نتيجة ذلك الالتزاـ، التزامو الواضح بحقيقة التّجاوز أو السّ 

لضو ومنظومة التحديث والحداثة على  ،ي الخطابات الأوروبيةللمسنًي التي بسكّنو من بردّ  سق الفلسفيّ لؽثّل مقدّمة النّ 
بالقضايّ الإسلاميّة عموما و العربيّة والفكري،  أحيانا، وعلى الرّغم من ارتباطو الوجوديّ  الإفحاـالإقناع حينا، و 

 يتأتّى  ذلكبل كلّ  نقده لدنظومة التحديث والحداثة لا يدين بالفضل لفلسفة أو أيديولوجية العروبة. فإفّ ، خصوصا
، و تنظر في جوانبو الروحيّة و الأخلاقيّة التي فقُدت في يّة، الّتي تعلي من قيمة الإنسافالإنسانفلسفتو انطلاقا من 
 .، لذلك احتلّت مقولة الإنساف في فلسفتو مكانة مركزيةحداثة الغرب

من  لإنساف،با متعلّقةأفرد دراسات وأبحاث عديدة  أنوّ قد لذا لصده مركزية في فكر مقولة  الإنسان مقولةعتب تُ      
من أجل تبياف ألعيّتو وعظمتو وخصوصيّتو بالنّظر إلى غنًه من الكائنات الأخرى، ومدى  بصيع جوانبو الدادية والروحيّة،

ينظر إلى الإنساف باعتباره"  كيفا مركبا فريدا يصنع البيئة التارلؼية، التي تشكّل فهو  تكريم الله سبحانو وتعالى لو.
بيعة، خاضعة لقوانينها تي تعيش في البيئة الطّ قيض من الحيوانات الّ طرؼ النّ بدورىا وجدانو، ويقف بذلك على 

اريخ، وطالدا قرّر الذرب من التاريخ و لا يعيش التّ ، كائن لػلم دائما بالفردوس، لكنّ تارلؼيّ  و كائن طبيعيّ الحتميّة، إنّ 
رورة، والّذي يرفض فكرة فة قانوف الضّ ينتهي بو الأمر إلى الجحيم، فالإنساف الّذي يهرب من معر  ،لينعم بالفردوس

بدعنى  .1الّذي لا لػكمو قانوف" دفة العبثيّ حدود، سينتهي بو الأمر إلى عالم الصّ ارلؼية ليمرح في فردوس اللاّ الحدود التّ 
 و ىو كائن مركّب و معقّد. ،أفّ الإنساف مقولة متجاوزة للجانب الطبيعيّ/  الداديّ 

 الدنزوعة بفعل النظرة الداديةّ ةالإنسانيّ  إعادة ىو بو قاـ ما ؿأوّ  كاف الإلؽاف، رحابة إلى ةالداديّ  من بروّلو إثر علىو     
 ،ةبيعيّ الطّ  الحدود برغم ةحرّ  إرادة صاحب كائن وبأنّ  ؼالإنساف يعرّ  أصبحالجديدة  الدنطلقات ووفق الإنساف، إلى
 عاقل أيضا وىو .الدادية/يعةالطبّ  ذاتو بذاوز يستطيعو  .حولو من وبالكوف بذاتو واع كائن ووأنّ  .هبردّ  التي ارلؼيةوالتّ 

 فكيكالتّ  على الدقدرة رؤيتو ولؽتلك حسب وبيئتو، نفسو صياغة إعادة على قادر فهو ولذا عقلو، استخداـ ولؽكنو
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لؽلك  .1وبذارب خبات من عنده تراكم وما ة،الإدراكيّ  خريطتو إلى كاءوبالاتّ  وليدي،التّ  عقلو توظيف عب كيبوالتّر 
الّتي يستطيع من خلالذا معرفة علل و أسباب الظّواىر الطبّيعيّة المحيطة بو، مييز، ولستلف العمليات العقلية، ملكة التّ 

  حقيقتو الأولى. تي بسثّلالّ و بيعة، إمكانيّة الاتّصاؿ بالعوالم الدفارقة للطّ تو. و تتيح لو الاجتماعية النّابعة من إنسانيو 
لا يعرؼ الحدود أو الذويةّ، وليس عنده أيّ إدراؾ أو  / ماديّّ قد خلفت لنا إنسانا طبيعيّاوإذا كانت الحداثة الغربيّة    

، مثل: الكرامة، الارتباط بالأرض، والوطن، الدختلفة، التي تنبع من وجدانو و ضمنًه اكتراث بالقيم الأخلاقيّة والدعنويةّ
ظرة و ىي فكرة تتعارض و تتناقض مع النّ  فإفّ الدسنًي يطرح فكرة الإنساف الربّاني أو الإنساف/ الإنساف، 2.والتّضحيّة

وبدلا من الإنساف الطبّيعي طرحت فكرة الإنساف/ الإنساف أو الإنساف  حيث يقوؿ:"... الأولى بل و تتجاوزىا،
أ منو ىو يتجزّ  وإلّظا ،يّ الداد /جزءا لا يتجّزأّ من العالم الطبّيعيّ لأنوّ ليس  الرّبانّي، كائن لا يعلم في كلّيّتو إلّا الّلّ،

وحسب، إذ ىناؾ جزء منو يتّجو لضو ما ىو متجاوز للمادة، ومن ىنا وجود الإنساف الدادي/ الدلهاوي: كائن يعيش 
البيولوجية والغريزيةّ، ولكّنو  وافعداخل جسده )الدادي(، في الطبّيعة الداديةّ، يتحرّؾ جزء منو حسب قواننٌ الجاذبيّة والدّ 

، بات والرّ في الوقت نفسو، تتوؽ روحو إلى عالم الدثل والثّ  وح، كائن أقدامو مغروسة في الوحل، وعيونو شاخصة للنّجوـ
تي الّ  و الديتافيزيقيّة إنوّ كائن مفعم بدختلف القيم الأخلاقيّة. 3هوض ثّم التّجاوز"يسقط دائما ولكنّو قادر دائما على النّ 

  نقطة الاختلاؼ بينو و بنٌ الكائن الطبّيعيّ غنً العاقل.بردّد 
 وولكنّ  الدادة، /بيعةالطّ  عالم في يعيش كائنا صار بقوانينها، لزكوما للمادة عبدا الإنساف كاف أف بعد وىكذا،    

 ونزعة الدادة، /بيعةالطّ  إلى العودة نزعة :نزعتاف تتنازعو ؛والدادة وحالرّ  بثنائية سميتّ  فهو ة،طبيعيّ  غنً عناصر داخلو لػوي
. و لن 4الربانية" الترعة" مقابل في "الجنينية الترعة" ػ:ب الدسنًي أسماه ما أو وبذاوزىا،  عنها بالاستقلاؿ الإحساس

ولعلّ  ذلك.و برلّيو بدختلف القيم الروحيّة التي تضمن لو تتحقّق كينونتو الحقيقيّة إلّا بتجاوزه لجانبو الطبيعيّ/ الداديّ 
ماف الوحيد لوجود الإنساف الإنساف، بجزأيو الطبّيعيّ وغنً وجود الله ىو الضّ أعظمها ىو شعوره بالحاجة إلى الخالق، ف

ولػقّق  ،الدفارؽ لحدود الدعطى النّهائيّ، ىو النّقطة الّتي يتطلّع إليها الإنساف ،الطبّيعيّ، فالله ىو التّركيب اللّانهائي
رورة الّتي لؽكن والضّ  ،اء، خاضعة لقواننٌ الحركةيتحوّؿ العالم إلى مادّة طبيعيّة صمّ  و بغيابوا، التّجاوز من خلالذ

حصرىا ودراستها والتّحكّم فيها، وينضوي الإنساف برت نفس النّمط، إذ يتحوّؿ الإنساف إلى كمّ مادّي لؽكن تفسنًه 
وبالتّالي فالإلؽاف بالله ىو الدنطلق الوحيد  .5ن معرفتها والتّنبؤ بهاتة الّتي لؽكفي إطار لرموعة من الدعادلات الريّضيّة الديّ 
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ما برملو من قيم. فتحرّر الإنساف من الذي لؽكّن الإنساف من الشّعور بدرجعيّتو الدتجاوزة، و كينونتو الروحيّة بدختلف 
 لطبيعة مرىوف بإقراره بوجود الله، و تسليمو بهذه الحقيقة الكامنة فيو. سجن ا

 الأخنًة ىذه ،"الواحدة الإنسانيةمفهوـ " مقابل في فوووظّ  ،"الدشتركة الإنسانية" مفهوـ على الدسنًي أكّدكما     
و على النّقيض من  ،عا ّـ ووراثي بيولوجي ، وقانوفلبنامج خاضعة واحدة، وإنسانية واحد، كياف الناس أفّ  تفترض

، و الإحاطة بكنهها، رصدىا لؽكن لا كامنة، ةإنسانيّ  وطاقة، ةإمكانيّ  ةبشّ  بأفّ  تؤمن" الدشتركة الإنسانية" ذلك فإفّ 
 بقية عن جوىريّ  بشكل لستلف الكوف، في الدخلوقات أكرـ ىو الإنساف:"يقوؿ لزضة، مادية قواننٌ إلى ردّىا أو

، ظروفها حكم فييستطيع التّ  .1عنها منفصل لكن الطبّيعة في يعيش فهو اهذصفا بعض شاركها وإف حتّ الكائنات،
 بيعيّ الّذي لؼضع لذا خضوعا تامّا.عكس الكائن الطّ  إخضاعها لسيطرتوو 

 كلّنا: "الّتي تنطلق من مفهومو الإسلاميّ الإنسانيّة الدشتركة ، الدتمثّل في الإنسانيّ  ومن ىنا يتمّ طرح البديل الحضاريّ 
، وىذا يعود إلى مإلّا داخل زمانهم ومكانهوىذا يفيد أفّ كلّ البشر بداخلهم إمكانيات لا تتحقّق  من بني آدم".

:" ليست مثالا أفلاطونيّا جامدا الإنسانية الدشتركة، والروحيّة الجماليّة في سلّم القيميعة الإنساف الّتي تنشد الارتقاء طب
ر و يشعروف بها يقرّ بها كلّ البش ،2يتجاوز الواقع بساما بحيث يصبح الواقع لررّد ظلاؿ لو، وإلّظا ىي إمكانيّة بشريةّ"

أفّ ىناؾ مقدرة أو طاقة إنسانيّة   تعني كما أنهاّ .و تبنيها على أساس قيم الاحتراـ و الدساواة و العدؿبررّؾ علاقاهذم 
 .3وتتشكّل في أزمنة وأمكنة لستلفة ،غنً مشكّلة، ولكنّها تتحقّقبذمعو حوؿ مصنً مشترؾ كامنة في كلّ البشر 

ؤية الداديةّ الغربية وصيف يتنافى بساما مع الرّ وىذا التّ اقات المحركّة، و في الأىداؼ، و الحاجات، تتقارب كثنًا في الطّ و 
ة جربة ما تشاء، و تتنكّر لكّل جوانبو العقليّ باعتباره ورقة بيضاء بزطّ عليها التّ  تي تنظر إلى العقل الإنسانيّ الحسية الّ 

 الروحية.و 
في  موذج الكامنالنّ ولعلّ العنصر الحاسم في انتقاؿ الدسنًي من عالم الداديةّ الضّيّق إلى عالم أكثر رحابة، ىو تبلور      

ساف ىنا كائن حرّ يصنع التّاريخ بدختلف أحداثو، نتائجو، و بذلّياتو، التي ، فالإنموذج الحاكمالنّ وجدانو وبروّلو إلى 
،  إليهاجزء من الطبّيعة ومستقلّ عنها لا لؽكن أف يردّ لصالح الكلّ الإنسانّي، ىو يسعى من ورائها إلى برقيق شيء ما 

، إلى كائن الّتي بسنحو خصوصيّتو القوميّة، والّتي بروّلو من كائن طبيعيّ ، بكلّ جوانبها، و كائن لو منتجاتو الحضارية
  4و الإنساف/ الإنساف، عكس الإنساف الطبيعي/الدادي.، إنّ حضاريّ 
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قطاع في عالم الدادة ثّم إفّ الإنساف داخل الطبّيعة أصبح ىو علامة الثبّات في عالم الدادّة الدتحرّؾ، وعلامة الان   
وبشةّ ثنائيّة أساسيّة ىنا  ،إفّ الإنساف متجاوز لقواننٌ الطبّيعة الدادية، بشةّ مسافة تفصل بينو وبنٌ الطبّيعة الدتّصل، إي:

، إنساني والإنسانيّ ادة وما ىو ليس بدادة، الطبّيعة وما ىو ليس بطبيعة، ثنائية غنً اللاّ برتاج إلى تفسنً، ثنائيّة الد
ىة نًورة، ونقطة ما تقع خارجو: نقطة ثابتة منزّ نائية كاف لابدّ من افتراض ثنائيّة أخرى، ثنائيّة عالم الصّ ولتفسنً ىذه الثّ 

و لا لؽكن تفسنً ظاىرة قطة ىي الإلو، فكأنّ يعة، ىذه النّ متجاوزة، ىي نفسها ضمن ثبات الإنساف وانفصالو عن الطبّ
لذذا أرى أنوّ حنٌ  "للطبّيعة/ الدادة، يقوؿ الدسنًي:بيعة، إلّا بوجود الخالق عزّوجل، الدفارؽ عن الطّ  الإنساف الدستقلّ 

موت الإلو فإنوّ كاف يعلن في واقع الأمر موت الإنساف، وأنوّ إذا مات الإلو على حد قولو، فإفّ الإنساف  أعلن نيتشو
و ىو الآخر إنّ  :أيبنٌ الأشياء،  كشيءماديّ يقف   ىو نفسو إلى كائن طبيعيّ يتحوّؿ ش في عالم ماديّ طبيعيّ، فيعي

كذلك فإفّ إلؽانو بالتّجاوز و الرّوح قد مات أيضا فلم يعد   بدعنى أفّ الإلؽاف بالإلو فيو قد مات، و ماداـ .1لؽوت"
م اىُ سَ نْ أَ الله فَ  واسَ نَ في قولو تعالى:" الكرلؽة ت عنو الآية وىذا ما عبّ  بيعة.ة كشيء من أشياء الطّ يؤمن إلاّ بكينونتو الداديّ 

 2م".هُ سَ فُ نػْ أَ 
ريق التي سلكها ىو في بحثو عن الله، و يرى الدسنًي أفّ الوصوؿ إلى الله يبدأ من خلاؿ الإنساف، و ىذه ىي الطّ       

بيعيّة الدادية، و ىي الحياة الروحيّة التي بردّده كعنصر مفارؽ أفّ للإنساف حياة أخرى لسالفة لحياتو الطّ  حنٌ آمن
من الوصوؿ إلى الإنساف من خلاؿ الله، وصلت إلى الله من خلاؿ  وىكذا بدلا "يقوؿ:لعناصر الطبيعة، حيث 

 العالم خلق ،تصوّره في ،فاللّّ  .3ة الإسلامية"سميّة الإنسانيّ ، وىو ما أُ ينيّ الدّ  الإنساف، ولا يزاؿ ىذا ىو أساس إلؽانيّ 
 واقع في ىي الدسافة ىذه ولسلوقاتو، الخالق بنٌ مسافة وجود ىذا عن ونتج و.في لػلّ  ولم بدكوّنيو: الإنساف و الطبيعة

 فيو هضلغُ  أولُػقّق  ذيالّ  زالحيّ  وىو حدود، داخل ولكن ،مسئولاً  حراً  الإنساف فيو يتحرؾ ذيالّ  الإنساني زالحيّ  الأمر
 بيعة،الطّ  مركز ليس فهو،  روحذ باحتراـ الإنساف فيو يتحرؾ الذي ،بيعيّ الطّ  زالحيّ  أيضاً  ىي والدسافة الإنسانّي. جوىره

 استأمنو الذي مالكها ىو الله لأف الطبيعة، دسيّ  ليس وىو الأرض، في استخلفو ذيالّ  الكوف مركز ىو الإلو لأفّ 
 ماكلّ  وتلبيةناسل، التّ  و وـوالنّ  والذواء عاـالطّ  إلى البشر حاجةمثل:  مادية،/طبيعية احتياجات ةبشّ  فإفّ  ولذا عليها،

و بدا أفّ الإنساف كائن  4.إليو ينتموف ذيالّ  الحضارة لظط أو إقامتهم أماكن عن ظرالنّ  بغض، العضويّ  بتركيبهم قيتعلّ 
ينتو الروحيّة و سموّه بل لػتاج إلى غذاء روحيّ لػقّق سك ،فإفّ حاجاتو لا تقتصر على الجانب البيولوجيّ فقط ،مركّب
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لذلك فإفّ تأمّلو و استشعاره لأحوالو النفسيّة سيوصلو إلى أعمق ما برتاجو الروح و ىو الإلو. فهو ينطلق  .الأخلاقيّ 
 من ذاتو ليصل إلى الله.

لغعل ػ و إقراره بذلك الإلؽاف بالإنسانيّة الدشتركة و إلؽاف الإنساف بوحدة الأصل بينو و بنٌ باقي البشر ػ أي      
في دراسة البشريةّ، ولغعل الرّصد الدوضوعيّ الباّني أو استخداـ مسألة أساسيّة، و متاحة  بةاستخداـ النّماذج الدركّ 

لأفّ ىذه الأخنًة تقصر دراستها على الجانب الدادي في الإنساف، وىذا ما لا يتناسب  .1النّماذج الاختزالية غنً كاؼ
 آخر جانب "ىناؾيقوؿ الدسنًي: . فكرا و تطبيقا ومشروع الحداثة الإنسانيّة الكبنً، الذي يسعى الدسنًي إلى خلقو

 يعب وىو بإنسانيتو، ومرتبط الإنساف عالم على ومقصور،  لقوانينها خاضع غنً الدادة/للطبيعة متجاوز الإنساني للوجود
 الحس ،الخلقي الحسالإنسانّي،  الاجتماعك للإنساف الحضاري النشاط بينها من عديدة مظاىر خلاؿ من نفسو عن

و على ىذا الجانب يؤسّس  ماذج الدركّبة.و لا لؽكن فهم ىذا الجانب إلّا في إطار النّ  2."الديني الحس الجمالي
، بيعيةالطّ  الحدود رغم، مستقلّة، ةحرّ  إرادة صاحب كائن فالإنسافمشروعو، ويراىن عليو لتأسيس عالم أفضل. 

 . وىوالدادة/الطبيعة وعالم الدادية/الطبيعية ذاتو بذاوز على قادر وبالكوف، بذاتو واع كائن وىو بردّه، التيالتارلؼيّة، و 
 نسيج في قائمة يةوالحرّ . رؤيتو حسب وبيئتو ،نفسو صياغة إعادة على قادر فهو ولذا عقلو، استخداـ على قادر عاقل

 وىو ،حينا، ولصاحو حينا آخر لزاولاتو في وفشلو وتعثُّره، لذاتو بذاوزه يروي تاريخ و للإنساف نفسو،البشريّ  الوجود
 نابعة غنً ،ةأخلاقيّ  منظومات تطوير على قادر كائن . و ىووالدكاف الزماف في ، و تأثنًهوفعلو لحريّتو، إثباتو عن تعبنً
 أيضاً  وقادر ابه الالتزاـ على قادر وىو وغرائزه، الدادية واحتياجاتو جسده لػكم الذي،  الدادي/الطبيعي البنامج من

 النوع وىو .الواقع خلالذا من يدرؾ التي موزوالرّ  اخليةالدّ  الدعاني من نسقاً  طور الذي الوحيد الكائن وىو خرقها، على
 ىو  الكائن الإنساففّ بأ القوؿ لؽكن وأنّ  حتّ ،كيانو من أساسياً جزءا  أصبح رمزيًّ  ونظاماً  قوية ذاكرة لؽلك الذي
 رموز من عليها يسقطو وما، الدثنًات لذذه لإدراكو يستجيب اوإلظّ ،  للمثنًات مباشرةً  يستجيب لا ذيالّ  د،الوحي

فهو مقارنة بباقي الكائنات كائن متفوّؽ، متجاوز، مركّب، معقّد، متسامي، أخلاقيّ، قيمنٌّ بصالّي،  .3وذكريّت
وىو لغويّ، مريد، حرّ، مسؤوؿ، حضاريّ، فاعل، صانع تاريخ، متطلّع للكماؿ، دينّي، مقدّس، باحث عن الفردوس. 

اضيّة، وبناء حياة أفضل لجميع البشر، في ىذا حنٌ يعي كلّ ىذه الخصائص فيو فإنو بإمكانو بذاوز كلّ أزماتو الد
 العالم.
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ليس ىدفها التقدّـ الدستمرّ وبلا نهاية وتصاعد  إنسانيّة، منظومةتطوير ، و لقد أصبح من الضّروريّ إنشاء     
بيعة وبرقيق ومع الطّ  ،اتوازف مع الذّ ا التّ وإلظّ  ،عات الدتزايدةطلّ ولا تقوـ على أساس ثورة التّ  ،معدلات الاستهلاؾ

، ولذلك فهو غنً نزاع للغزو والسلب .بيعةومع الطّ  ،منظومة يطوّرىا عقل مسلم متوازف مع ذاتو .العدالة الاجتماعية
وبرقيق  ،، حداثة بذعل الإنسافة وحقوؽ المجتمعة وقيم العدؿ وتوائم بنٌ الحقوؽ الفرديّ منظومة توازف بنٌ الإنتاجيّ 

أو  وليس من حيث ىو كائن اقتصاديّ  /إنساف،الإنساف من حيث ىو إنساف على ترتكز ،إمكاناتو ىي الدركز
قنية ولا تضرب بالقيم أو بالغائية الإنسانية والتّ  ، العلمأو طبيعي، يقوؿ: "الدطلوب ىو حداثة جديدة تتبنّى  جسمانيّ 

حية لذذا الوجود. اد الروّ ولا تنكر الأبع ،ي وجودنا الداديّ ولا بسيت القلب، تنمّ  ،عرض الحائط. حداثة بريي العقل
ومن ثّم لغب أف نطرح رؤية للمجتمع  ،احمعاقد ولا تنسى الترّ حداثة برتـر التّ للماضي، ر نكّ تعيش الحاضر دوف أف تت

 ،وبردّد مكاف أعضاء الجماعات الدّينيّة، و الإثنية داخل الدنظومة الجديدة ،للجميع برلّ الدشاكل بشكل جذريّ 
وليس لررد  ،لذم ما لنا وعليهم ما علينا انطلاقا من تطبيق الشريعة الإسلامية الاجتماعية والدينية، تضمن حقوقهمو 

ختلافهم، و من واجبهم و من ثّم فإنسانيّة الإنساف ىي العامل الدشترؾ بنٌ بصيع البشر على ا، 1"التسامح الإنساني
برقيق  هائي من إقامة البديل ىو: إفّ ىدفو النّ أيالدشترؾ للعيش في تناغم، دوف أزمات، وحروب،  الخضوع لذذا

  2.لجميع البشر على اختلافهم لاـ الاجتماعيالتناغم والعدؿ والسّ 
وتركّز على مشاركة كلّ  عن الكلّ، ات بل تعبّ والانطواء على الذّ  البشر، إنسانيّتو لا تعني الانعزاؿ عن باقيإذف: ف   

ة خصوصيّ ماىي مع بخصوصيّاتو الّتي تعبّ عن ىويتّو، وفي الوقت نفسو دوف التّ  شعباحتفاظ كلّ مع  الشّعوب
أكيد على مرجعيّتو النّهائية فالانطلاؽ يبدأ من تفعيل ذات الإنساف الدسلم مع التّ . ، كالخصوصيّة الغربيّة مثلاواحدة

، ساف الوحيد الّذي يعي حقيقة الاختلاؼ، لأفّ الإنساف الدسلم ىو الإنابعة من ىذه الدرجعيةالقيم النّ  ومنظومة كلّ 
و ضرورة احتراـ خصوصيّة كل شعب، و التعامل معو من منطلق الأصل و الكينونة الإنسانيّة  بنٌ الشّعوب والقبائل،

، فالإسلاـ ىو الدّين الوحيد الّذي لػثّ على احتراـ كلّ البشر، و يساوي بينهم في الخلقة، و يسعى إلى 3الواحدة.
أفضل لذم بدا لػقّق غاية الاستخلاؼ في الأرض، و لػثّ على مكارـ الأخلاؽ، و لستلف القيم الجماليّة  ضماف حياة

قافة الإسلامية وكلّ ىذه تنبع من الثّ برطّ من إنسانيّة الإنساف،  والروحيّة، و ينهى عن كلّ الأخلاؽ الدنيئة الّتي
وطموحات وتطلّعات الإنساف الدسلم، فمهمّة الإسلاـ كانت ولازالت تتمثّل في إنقاذ الإنساف فكريّّ وأخلاقيّا، وبضايتو 
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الإنساف بأتّم معنى الكلمة. و احتراـ الإنسانية و بالدختصر الإنساف الدسلم ىو إنساف/  1من الوقوع في الخطأ والخطيئة.
وىو وحده متغنًّ. فلؽاف الفرد الدسلم بنوع من النسبية، التي تقرّ بالثبات لله وحده، وكلّ ما عدا الله الدشتركة نابع من إ

بات لّلّ وحده اعتراؼ و في الإقرار بالثّ  2."قليلاً  العلم إلاَّ  منَ  وتيتمْ ا أُ مَ وَ المحيط بكلّ شيء يقوؿ تبارؾ وتعالى: "
ة واحدة على الجميع و إلا اتّسمت ىي ذا لا لؽكن فرض خصوصيّ باختلاؼ البشر، و تغنًّىم من حاؿ إلى حاؿ. ل

 أيضا بالدطلقيّة و الثبات.
 عندنا في عالدنا العربّ ليل على عالدية القيم و الأخلاؽ رغم الاختلاؼ ىو أفّ العلمانينٌ ويرى الدسنًي أفّ الدّ     

و لؽكن البحث عن مناطق ، إذ إنّ التي ورثوىا من لرتمعهم التقليديّ  ةيزالوف يتمسّكوف بالقيم الأخلاقيّ والإسلاميّ لا 
مازالوا يؤمنوف  بل ،العلمانينٌ في الغربك ،فهم ليسوا علمانينٌ شاملنٌ ،اتفّاؽ كثنًة مع العلمانينٌ القومينٌ العرب

ها نقاط ىذه كلّ  عتقد أفّ وأة القومية، ومباح كما هذمّهم الخصوصيّ  ،سيءشيء  كلّ   ولا يؤمنوف بأفّ  ،بالقيم الدطلقة
ة لؽكن حشد طاقات الجماىنً الإسلاميّ  ومن خلاؿ ىذا الخطاب الإسلاميّ  بصيع النخب.فاؽ لؽكن أف تتفّق عليها اتّ 

ة الإنساف في ا جديدا لا يعادي القيمة الدطلقة ولػتفظ بدركزيّ ولنبدأ مشروعا برديثيّ  .وغنً الإسلامية لإعادة بناء الأمة
ة من قداسة الإنساف وقداستو مستمدة من مستمدّ  لأنّها .ة يستحيل الاحتفاظ بها في إطار ماديّ وىي مركزيّ  ،الكوف

 للمادة. ة إلاّ سق الدادي فلا مركزيّ ا داخل النّ اريخ أمّ بيعة والتّ وجود إلو خفي مفارؽ للطّ 
والتي تتميّز  ،خلاقيّة، لأنها لرتمعات ترابضيّةتزاؿ بروي الكثنً من القيم الجمالية والألاالمجتمعات التقليديةّ وجلّ      

بأنها كياف مركّب تتّسم عناصره بالتّجليّ والتنوعّ، أي: إفّ العلاقات بنٌ الأفراد فيو علاقات مركّبة متشابكة، لا لؽكن 
و ىذه المجتمعات وحدىا تستطيع بناء  3التّعبنً عنها من خلاؿ عقد قانوني واضح كما ىو الحاؿ في المجتمعات الغربية.

حضارة إنسانيّة تؤمن بدختلف القيم الجماعيّة الدبنيّة على الاحتراـ، وحسن الجوار، وحفظ النوع الإنسانّي في أصلو، 
ليها الأخلاقيّ، والروحي، أمّا المجتمعات الغربيّة فلا تؤمن بالعلاقات إلّا في إطار قانونّي، بدعنى أفّ التعاملات بينهم لؽ

بالة إف المجتمع التّرابضيّ يغرس الكثنً من القيم كالنّ  لػدّدىا القانوف، لا الضمنً، ولا الأخلاؽ. يقوؿ الدسنًي:"و 
بنٌ  عاقد ىو تعاقد ماديّ بنٌ البشر، وأفّ الت احم ىو تراضي إنسانيّ فالترّ العاطفة، وحسن الجوار والاحتراـ. و 

 تمعات إلى صنفنٌ: لرتمعات ترابضيّة و لرتمعات تعاقدية.بدعنى أفّ الدسنًي يصنّف المج. 4"الأشياء
 

                                                           
 .407ص  ، مرجع سابق،في عالم عبد الوىاب الدسنًي ،ػأبضد عبد الحليم عطيّة وآخروف 1
 .85 ،الآية ،سورة الإسراء 2
 .360مصدر سابق، ص ، دراسات نظريةّ و تطبيقيّة في النماذج الدركّبة، دفاع عن الإنسان ،ػ عبد الوىاب الدسنًي 3
 .24، مصدر سابق، ص في الجذور والبذور رحلتي الفكرية ،ػ عبد الوىاب الدسنًي 4
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 : المجتمعات التراحميّةـ 1
من عناصر مشتركة بذمع بنٌ بصيع  مركبا كيانا بحسبانو تنظر إلى المجتمع ىي كلّ المجتمعات التي ابضيةالترّ  تمعاتالمج    

 بنٌ العلاقات إذا كانتترابضيا،  لرتمعا لؽكن أف نصف لرتمعا بأنوّ أي ،نوعوالتّ ، جانسبالتّ  عناصره سمتتّ أفراده، 
 على ىنا الإنساف إلى وينظر واضح، قانوف عقد خلاؿ من عنها عبنًالتّ  لؽكن لا متشابكة بةمركّ  علاقات فيو الأفراد

 1.بيعةالطّ  سبق الإنساف فإفّ  ثمّ  ومن الأبعاد، دمتعدّ  بمركّ  بصاعيّ  كائن وأنّ 
 القيمة ذهى وبركم مسقط رأس الدسنًي، الدّمنهوري المجتمع :مثل أساسا، التّقليدي المجتمع احمالترّ  قيمةبُسيّز  و    

 على بل وحدىا، والدنفعة ذةاللّ  على ةمبنيّ  غنً علاقات فهي ة،الدمتدّ  والعائلات،  والأسر ،الأفراد بنٌ العلاقات
 ضامنالتّ  على يقوـ لرتمع بكاملو، لرتمع ىوية تعكس تكاد الذدية إفّ  مثلا، الذدية :مثل ،مادية غنً أخرى حسابات
 حقا الفقراء يعتبه مثلا الزكاة ركن حيث و الفقنً، الغني بنٌ الاجتماعية الفروقات كسر وعلى أفراده، بنٌ والدساواة

 التنافس مبدأ على يقوـ ذيالّ  عاقدالتّ  ضدّ  ىي، عليا فردية كقيمة احمفقط، والترّ  الأثريّء على واجبا وليس لذم،
 الكوف، في وقيمتو،  الإنساف ألعيّة من يعلي والتّراحم الدتضامنة، الإنسانية والعلاقات المحبة قيم على تقوـ بل والصّراع.
 .2عنها عبنًالتّ  وحقّ  من وجياشة حيّة عاطفة ذي و نبيل،  حرّ  ككائن
 في الأشياء كل توظيف إعادة الّتي تعني: التّدوير، قيمة مثل: عنها تعبّ  أخرى قيم التّقليديّ  المجتمع في التّراحم و لقيمة
 وفق والنعمة تعالى، الله من رزؽ ىي النعمة أف إلى يرتكز والتدوير. أفراده بنٌ ضامنالتّ  قلػقّ  الشّ  وتبادلذا، المجتمع
 تعطي ابضيةالترّ  وحالرّ فوالإنساف.  والطبيعة البيئة ضد التبديد لأف تبديدىا، أو تبذيرىا ينبغي لا الإسلامية العقيدة
 الدادة عن بسيّزه لو وبرفظ بيعة،الطّ  عن الاستقلاؿ من نولؽكّ  ما وىو ،وحركتو لأفعالو وغاية ،لوجوده معنى الإنساف

الّذي ينتزع من الإنساف كلّ قيم   3.الرأسمالي التراكم وراء الالصرار بدؿ الإلؽاني واستعلاءه توازنو لو وتعيد والأشياء،
 احم فيو.الترّ 

 خالصة، ترابضية لرتمعات بأنّها القوؿ لؽكن لا وأنّ  غنًورغم وجود بعض القيم الترابضيّة في لرتمعاتنا الإسلاميّة      
 وحداتو لرتمع ىو العادة في الترابضي المجتمع إفّ  ذإ المجتمعات، ىذه لضو يزحف بدأ راعوالصّ  عاقدالتّ  لظوذج أفّ  ذلك

 وسيطة ساتمؤسّ  بواسطة ويدار الدولة، إدارة خارج يوجد لذا أفراده، بنٌ والتعاوف التعارؼ تتيح صغنًة، الاجتماعية
 معو ويتعامل الآخر يعرؼ شخص فكلّ  الدعالم، دةلزدّ  غنً أفراده بنٌ والعلاقات العائلة، كبنً أو القبيلة شيخ:  مثل
  عقد أساس على وليس الدبنيّة على أساس القرابة و صلة الرحم أو الصداقة و الجوار،الشخصيّة  الدعرفة أساس على

                                                           
 .361مصدر سابق، ص ، في النماذج الدركّبة دراسات نظريةّ و تطبيقيّة دفاع عن الإنسان،ػ عبد الوىّاب الدسنًي، 1
 .62 .ص مصدر سابق،  ،في الجذور والبذور رحلتي الفكريةعبد الوىّاب الدسنًي، ػ  2
 .64ص  الدصدر نفسو،ػ  3
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، وكلّ فرد فيو يربط مصنًه بدصنً الآخرين. و تزيد العادات و كلّ تعاملاهذم تتمّ وفقا لذذه الأسس. 1قانوني مبـ
 ت و ترابطها ببعضها.والتقاليد و الدناسبات الدشتركة سواء الدينيّة أو الوطنيّة من عمق ىذه الصلا

 ينالدّ  يؤدي بطريقة والحقوؽ، الواجبات دقيق بشكل توزع بكونها التقليدي المجتمع في القيم منظومة زوتتميّ     
 فيها عيتمتّ  لا إنسانية أخرى، أنشطة ضمن واحدا نشاطا ديّ الاقتصا شاطالنّ  ويعدّ  ا،أساسيّ  دورا فيها والعرؼ

 لتؤطر تتدخل التراحم فإف قيمة ،ماّ  تقليدي لرتمع في والصفقات التعاقد قيمة تسود وحنٌ الدركزية. أو دارةبالصّ 
 للقانوف شكلا بزضع والشراء البيع فعملية مؤكدة، حقيقة الاقتصادي على الأخلاقي أسبقية وتصبح بو،وهذذّ  الصراع

 .2مثلا والاقتصاد التجارة عالم في هائيةالنّ  ىي الدرجعية بل الأساس، ىي الشرف كلمةتبقى  لكن وإجراءاتو،
  عاقدية:ـ المجتمعات التّ 2
 المجتمع باعتباره تركيبا بسيطا، تتّسم عناصره بالتّجانس، وكلّ لرتمع تعاقدي تكوف ىي المجتمعات التي تنظر إلى   

العلاقات بنٌ أفراده علاقات بسيطة، وغنً متشابكة، لؽكن التعبنً عنها بعقد قانونّي يكفل كلّ الحقوؽ والواجبات في 
العادات و التقاليد، التي لات القرابة أو لستلف إطار قانونّي لزدّد لكنّو لا يكترث بالجانب الأخلاقيّ أو القيميّ أو لص

والمجتمع  .3الدادي /يراىا تقليديةّ لا تتماشى مع النمط الدعاصر. كما بسنح الإنساف بعدا واحدا ىو البعد الطبيعيّ 
 الحداثي الغربّ بجميع صفاتو ىو النموذج الأكثر تعبنًا عن المجتمع التعاقدي بجميع صوره.

ا ننشئ لرتمعا مبنيّ  أي أف: التراحمالتعاقد و لرتمعي: توازف بنٌ  التي يدعو إليها الدسنًي ة البديلةنسانيّ الحداثة الإ و    
أف نبني لرتمعا لو أساس مادي لكنو لا ينسى الروح لػتـر الطبيعة ولا ينسى  ،عاقد دوف أف ننسى التراحمعلى التّ 

وليس برقيق  ،الذدؼ ليس التصاعد في معدلات الاستهلاؾ الإنسانية في أفّ  ولؽثّل جوىر الحداثة الترابضية الإنساف.
أعتقد أنو  ومهمّة التعاقد بضاية التراحم لا زحزحتو والقضاء عليو. اللذة وإلظا التراحم والتوازف مع الطبيعة ومع الذات.

ولعل ، لدنتجات الحضارة، رهلشّ أف يتجاوز الرغبة في الاستهلاؾ ا الإنساف من  لؽكن برقيق ذلك إلا إذا بسكّنلا
الوطن  :الدنظومة العلمانية قد لصحت حتّ عهد قريب في برقيق شيء من ىذا القبيل من خلاؿ الإلؽاف بقيم مثل

وانتشرت  ،وأصبح الإنساف في عالم بلا مركز ،لكن كل ذلك تساقط في عالم ما بعد الحداثة .والاستعمار والعنصرية
بل  تقديم حلوؿ، نهائيّة، الدسنًي من خلاؿ مشروعو يدّعيولا  .ة كما نرى الآف في الغربة الأخلاقيّ الفوضى الدعرفيّ 
لكل البشر بدلا قيم السلم، والسعادة  قيقفي تقديم أفضل ما لؽكن تقدلؽو لإنقاذ الإنساف، وبرالاجتهاد إنوّ يدعو إلى 

 ف الإنسانيّة. قيم الحداثة الغربيّة التي عبّت عن انتكاسة الإنساف إلى ما دو من 

                                                           
 .73ص مصدر سابق،  في الجذور والبذور، رحلتي الفكريةعبد الوىّاب الدسنًي،  ػ 1
 .77 ص الدصدر نفسو،ػ  2
 .360ص مصدر سابق، ، دراسات نظريةّ و تطبيقيّة في النماذج الدركّبة دفاع عن الإنسان،ػ عبد الوىّاب الدسنًي،  3
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، نائياتومفعمة بالأسرار والثّ  ،بةالحياة الإنسانية مركّ  فّ و لعّل أىمّ شيء في حياة الدسنًي الفكريةّ ىو اكتشافو بأ   
وىذا ما فتح لو الطريق لضو الاىتماـ بها و ابّراذىا الأساس و الدنطلق  ،والتنوع وليست بسيطة، أو سطحية أو أحادية

فهو جسد من طنٌ ونفخة / الدادي ساف كائن فريد في العالم الطبيعيالإن وأفّ  في بناء مشروعو على ىذا الاكتشاؼ.
فهم العالم من حولو، ولفهم كاف مدخلو لبيعة / الدادة  ة الإنساف والطّ ثنائيّ ل ووإدراك، واحديةو للرفض ، ومن روح الله

بيعة أو التكنولوجيا أو العقل أو عبادة الطّ  و رفض ،ما ىو غنً إنسانيّ  ، كما أرفض تقديس كلّ الآخرين ولذاتو أيضا
الإنساف ىذا الكائن  وإفّ  .متناقضة ،نات متكاملةها مكوّ ، فهذه كلّ ، أو الروحية الخالصةأو الدثالية الخالصة ،العاطفة

 كَ ربُّ  اؿَ قَ  إذْ وَ  ((، لقولو تعالى ىو يضع كل ذلك في سياؽ فهمو 1،ن نقطة تلاقي بنٌ كل ىذه العناصرالفريد يقع م
 ديناجِ سَ  وُ وا لَ عُّ قُ فػَ  وحيّ رُ  نْ ت فيو مِ خْ فَ نػَ و وَ يتُ وَّ سَ ا إذَ فَ  (22)وفنُ سْ مَ إٍ بضََ  نْ مِ  اؿٍ صَ لْ صَ  راً منْ شَ بَ  خالقٌ  إنيّ  ةلائكَ مَ للْ 
ق ، ولػقّ يتوق الإنساف فيو حرّ ذي لػقّ ، فهي المجاؿ الّ متع بهانيا وضرورة فهمها والتّ لدّ يتنكّر لكما أنوّ لا  .2(( (22)

، لأف الإنساف كائن ة، فهما يدمراف حدود الإنسافذة الاستهلاكيّ اللّ  فييذوب ألا  ولػاوؿ قدر استطاعتو، إمكاناتو
 3داخل حياة مركبة لا ىي بالدادية ولا الدنيوية ولا بالروحية الأخروية. مركب لا لؽكنو أف يعيش إلاّ 
 ّـ لو بعد إنسانيّ  مشروعيّ  :" إفّ وعن مشروعو يقوؿ الدسنًي ،  بعد انتقالي إلى رحابة الإلؽافبانيوجو الرّ اكتسب التّ  عا

هيونية أـ عن الأدب أـ سواء حنٌ كتبت عن الصّ  ،الفكريّ  ،الحضاريّ  مراحل مشروعيّ  و في كلّ وجّ وقد تبدى ىذا التّ 
طالب الآخرين بتجسيد مشروعو ارتأى أف فقبل أف يُ  4.وأثاثو" ،ت معمار منزليغنًّ حنٌ  قصص الأطفاؿ أـ حتّّ 

  تكوف حياتو الخاصّة تطبيقا لو أوّلا.
، مرىوف بفاعليّة الإنساف التي لن تتحقق إلا إفّ تأسيس حداثة إنسانيّة ذات أبعاد أخلاقيّة و قيميّة :وخلاصةً     

، ، واحتراـ مبدأ الإنسانيّة الدشتركةوحاجتو الدلحّة إلى الإلوبقيمة الإنساف/ الإنساف في إطار الدرجعيّة الدتجاوزة، بالإقرار 
احم ألعيّة الترّ أكيد على مع التّ خصوصيّاهذم، و تنوعّ ثقافاهذم، ة البشر على اختلاؼ من شأنها أف بذمع كافّ  الّتي

 ى بساسك المجتمع، وتناغمو.  للحفاظ عل
 
 
 

                                                           
 .548، مصدر سابق، في الجذور والبذور رحلتي الفكريةػ عبد الوىّاب الدسنًي،  1
 .29، 28ػ سورة الحجر، الآيتاف،  2
 .549ص ، الدصدر نفسو، الوىاب الدسنًي ػ عبد 3
 .245، ص الدصدر نفسوػ  4
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 ــــــالث: نقــــد وتقييـــــــم الدبحــــث الثّ 
سننظر في إلغابيات  للحداثة الغربيّةلذي طرحو الدسنًي كثمرة نقده بعد أف عرفنا أسس الدشروع الحداثي البديل ا   
 تقديم وفي الغربيّة،مشروعيّة نقدد الدسنًي للحداثة  مدىلدشروع في لزاولة نقدية، تقييمية، بحثا في يات ىذا اسلبو 

تقضي نهائيا على أزمات الحداثة الغربيّة  جديدة، حلولا ىذا مشروعو في قدّـ وىل .البديل؟ الإنسانيّ  مشروعو
 ومارسو، اتبعو الذي الدنهج ناحية من وذلك مشروعو، وتقييم نقد خلاؿ من إليو التّطرّؽ سنحاوؿ ما ىذا الدختلفة؟.

 .عنها ودافع طرحها التي الأفكار ناحية من كذلك
 وراء ما استحضار إلى بهذا وسعى ،قراءهذا وإعادة الحداثية، الخطابات وبرليل نقد التفكيكي بدنهجو أراد وقد    

 واختلاؼ التفسنًات تعدد يستدعي ما وىذا النص، أو الدفهوـ ظاىر عن مغيب ىو ما أو والدصطلح، اللفظ
 في والتنوع فالاختلاؼ والدلالات، الدفهوـ وبزتلف والقراءات الدعاني تتعدد حيث الواحد، الدفهوـ حوؿ التأويلات

 تعمل التي الاجتهادية الإبداعية لظاذجو خلاؿ من "الدسنًي" طرحها التي التفكيكية، مقولات أىم من يعتب الفهم
 -الفكري مشروعو- سياؽ أو جديد لظوذج في صياغتها إعادة ثم وتفسنًىا وبرليلها وتفكيكها، الفكرة دراسة على
 لا أبعادا برمل ما كثنًا بل لزددة، معاني عن دوما تعب لا الغربية الدفاىيم أف وبنٌ الغربية، الحداثة نقد إلى فعمد
 .الإيديولوجية الخلفيات ضمن تضمر أصحابها، بها يصرح
 ،للخروج من الأوضاع الدتردية ،عصرنا مفكريّ  ولدا كاف ىم النهوض وإلغاد سبل التقدـ خاصية من خصائص    

وتنوير ونقد وإعادة قراءة وبعث وبذديد  ،كاف لابدّ من تنظنً  ،التي يتخبط فيها العالم الإسلامي ،والدشاكل الحضارية
وفكر يزاوج بنٌ موروث الأمس الروحي وحاجيات اليوـ الدادية دوف الوقوع في فخ التقليد والرجعية أو التبعية الذي 

 سقطت فيو الكثنً من الدشاريع النهضوية في العالم العرب والإسلامي.
تقوـ على النص الفلسفي الدنقوؿ، وجب إعادة النظر  ا و الدعاصرة،الحديثة منه الفلسفة العربية و لدا كانت جلّ      

و نتاج عقلي لػتمل الصواب والخطأ، و كذا إعادة النظر في كيفية تعامل  ،في ىذا النص من حيث ىو قوؿ فلسفي
بالنص  ،الدتفلسف العرب مع ىذا الدنقوؿ، وىذا ما يفرضو واقع التقليد الذي طبُعت بو علاقة الدتفلسف العرب

، إلى حدود الاتباع التاـ، باعتبار أفّ العقل الغربّ عقل فلسفيّ حيث  بذاوز حدود التأثر بو ؛الأصلي الغرب الفلسفي
، ليُنزؿ بذلك ستار العظمةالحداثي على الكشف عن قواننٌ القوؿ  الدسنًيو على ىذا الأساس عمل متفوّؽ، 

يد ، و يرفع التقلإلينا على أنوّ قمّة أو نهاية الإبداع الإنسانيّ  الدنقوؿ ،التفوّؽ، و الريّدة عن الناجز الحضاري، الغرب
عنو بإبراز إمكانية الإتياف بنموذج متجاوز لو، يستمدّ روحو من شرقنا، لكنّو لا يغفل عن منجزات الحضارة الدتفوّقة، 

و مقتضياتو في  الإسلاميّ، التداولي العربفتح لراؿ الاستفادة من المجاؿ وىذا ما مكّنو حسّو النقديّ التحليليّ منو، ف
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و الاختلاؼ،  ،الحوار، فلسفتكوف مدعاةً للتّ  ،ة بينهماقصد خلق علاقة تفاعليّ  ،نقل ىذا القوؿ إلى الدتلقي العربّ 
 والدوافقة الدطلقة. ،الانفعاؿم، علّ بدلًا من الاكتفاء بالتّ 

ق رنا موضوع الدّراسة، و الّذي يتعلّ فكّ ب الدشروع الفكريّ لدعلى بعض جوان في ىذا البحثو قد سلّطنا الضّوء      
ربّ، تبعيتهم للمشروع التّحديثيّ الغ ،غنًه من مفكري عصرهبالأخلقة، حيث يعيب على  الدوسوـ ،الدشروع الحداثيّ 

الّتي لا  الغربيّة ذات الشّكل التّقليديّ  من ىذه التّبعية بالانتقاؿ من الحداثة  ولأجل ذلك يعمل على بزليص لرتمعو
تدع لرالًا لخصوصيّة الشّعوب الأخرى، إلى الحداثة الدتخلّقة بأخلاؽ الرّوح الإسلاميّة الدتجاوزة ، الّتي تسمح بالحفاظ 

خلاؿ الإ حيث تنتقي من التّحديث الغربّ ما يتناسب مع الأصوؿ التّداوليّة دوف ؛على الرّوح الإسلاميّة الراّقية
يعد  و ،وربّدا ميزة الدشروع الحداثيّ الدسنًيّ أنوّ قابل للنّقد، لشاّ يعني أنوّ قابل للإكماؿبدضمونو العقدي الرّوحي. 

وطويلة بالتأكيد لبناء لظوذج معرفّي عربّ ػ  ،عليو، وتوسيعو أساسا لعملية شاقةّبإمكانيات خصبة للتّطوير والبناء 
أخلاقيّة تعيد للإنساف  والأصالة، ويقدّـ نفسو بديلا حقيقيّا منافسا لػمل منظومة معرفيّة إسلاميّ لؽتاز بالاستقلاليّة

 الدلاحظات النقدية فيما يلي: ، ولؽكن إبصاؿ أىمّ إلغابيتو
ىو مفهوـ الددلوؿ المجاوز التوحيدي بحاجة ، جديد الدفهوـ الدفتاحي للمشروع بدا ىو منطلق لبناء لظوذج معرفيّ  إفّ     
 مزيد من التأصيل والدفهمة واستثماره معرفيا.إلى 

وصولا  ،الّذي أنتجتو التحوّلات الفكريةّ العنيفة ،الغربّ  ،مشروع الدسنًي أحادي في نقده للنموذج الدعرفيّ  قد يبدو أفّ 
الإنساف، وتفسنً ذلك من  تشيءوسعيو الدستمر إلى  ،موذجإلى ما بعد الحداثة، بدعنى أنوّ يركّز على وحشيّة ىذا النّ 

والدصنً على ما يعدّه النموذج الدعرفّي الفاعل الّذي صنع الواقع الدعاصر فّ الدسنًيّ يركّز في رصد الدسار، وجهة نظريّ، أ
من  عالديّا، واقع ما بعد الحداثة، ومع أفّ ىذا مبرّ على لضو ما، إلاّ أنوّ يتجاىل الكثنً من النّماذج الإلغابيّة التي بدأت

والتي حاولت أف تؤسّس  ،وصولا إلى ليوتار مثلا ،يّكوبسوف في نقدلعا لدبدأ الاعتباط السوسنًي و ،بنفينيست
فالإلغابيات والدراجعات الغربية لدشروع الحداثة الغربّ متوفّرة، و بدأت تعرؼ مركزيتّها في . 1لظوذجها الدعرفّي الفاعل

الدفكّرين الدسلمنٌ عي بألعيّة الجوانب الأخلاقية الروحية، ليست حكرا على غربّ الدعاصر خاصّة، لأفّ الو الخطاب ال
  فحسب، فحتّّ الدفكّر الغرب لػسن الوعي بذاتو، و بحاجتو وحاجة لرتمعو إلى ما فقُد فيها.

بنية كما أفّ الأيديولوجيا ليست بعيدة عن نصوص وآراء وفكر الدسنًي ذلك أفّ اتّساؽ النص ومبناه العاـ وتشكّل 
 .2الخطاب تعتمد بالدرجة الأولى على بسوضع الذّات الدخاطبة

                                                           
 .649مرجع سابق، ص ص  عبد الوىّاب الدسنًي في عيون أصدقائو ونقّاده،أبضد عبد الحليم عطية، ػ  1
 .264، مصدر سابق، ص العلمانيّة تحت المجهر ،بد الوىّاب الدسنًي وعزيز العظمةػ ع 2
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لشارسة السياسة باسم  :أي ،ة تندرج في سياؽ ما يسمّى بالدشروع الإسلاميّ كما أفّ مواقف الدسنًي السياسيّ     
الدين والدعوة السياسيّة إلى إقامة الإسلاميّة نظاما عامّا للدّولة والمجتمع، وجعل الاعتبار الدّيني الاعتبار الأساس في 
الحياة العامّة، فالشرعية عنده ترتبط ارتباطا وثيقا بهذا الاعتبار وكلّ الدواقف الدخالفة لذذا الرأي ىي مواقف خارجة عن 

لشاّ لغعل  1الشّرعيّة، وعنواف ىذا الاندراج ىو دعوتو إلى احتراـ عقيدة الأمّة، وىي حصرا أمّة إسلاميّة في رأيو. نطاؽ
باقي الشعوب والأمم الأخرى غنً معنية بالدشروع الحداثي الإسلامي لخصوصيّتو الإسلاميّة التي تتعارض مع الكثنً من 

بضل طابع وشعار الإنسانيّة فإفّ حيّز تنفيذه وتطبيقو ػ ىذا إف طبّق ػ الخصوصيات والاعتقادات الأخرى، حتّّ وإف 
مقتصرا على جغرافيّة العالم الإسلاميّ وأي لزاولة لتصدير ىذا الدشروع وإعطائو بعدا إنسانيّا عالديّا تعني السعي إلى 

 فرض نوع جديد من العولدة. لػمل خصوصيّة معيّنة ستقضي على باقي الخصوصيّات. 
عقل الدسنًي، ومشروعو في قد كانت المحور الأساس ػ كجانب إلغاب ػ ولؽكن أف نلاحظ أفّ الفكرة الإسلاميّة     

 الحضاريّ، ويتجلّى ذلك من خلاؿ: 
ػ العقل والتفلسف والتفكنً، و ىو الّذي جعلو ينتهي إلى أفّ الدناىج الداديةّ الغربيّة البسيطة لا تلبي أشواقو العميقة  1

ولا تفسّر العديد من سلوكياتو ودوافعو، مشاعره، وتشوّقو لدصدر أعلى من الإنساف يفوقو، ومتجاوز لو، فإلؽاف للإلؽاف 
 الدسنًي بالأساس ىو إلؽاف عقليّ فلسفيّ.

ػ  الدخزوف الّذي اكتنزه داخلو من التراث الدّيني الإسلامي، وبذربتو مع المجتمع التّقليديّ في دمنهور في الطفّولة 2
با، وتعرفّو على القرآف الكريم، وقراءتو لو مرات عديدة،، ومطالعتو لكثنً من الأحاديث النّبوية الشّريفة، ومعرفتو والصّ 

بالدذاىب الفقهية الأربعة الإسلاميّة، والسنًة وتاريخ الإسلاـ، ومن ثّم فقد كانت لديو قاعدة أو أرضية إلؽانية، يقف 
صورة لرتمعاتنا الّتي حاولت التّمرد على الإلؽاف والجري وراء الحداثة، ولكنّها  عليها دوف أف يدري، وصورة الدسنًي ىي

؛ بيد أنّها في النهاية لا بدّ من عودهذا لربّها، فوفقاً لنظرية الدعرفة الإسلاميّة فإفّ الإنساف ىو مرآة لتجلي صفات  تقاوـ
 . 2والله وأسمائو، والمجتمع ىو مرآة لتجلي صفات الإنساني الرباني في

ػ التوحيد وانكشاؼ معناه في عقل الدسنًي أما لضن البشر فلا نعرؼ إلا جزاء من الحقيقة لشا يسمح بتعدد الرؤى ،  3
والنسبة الإسلامية التي أدعو إليها لا تؤدي إلى العدمية ، فهي نسبية لا بستد إلى الدرجعية النهائية ومن ثم لا تؤدي إلى 

 .3عيات بحيث يصبح العالم بلا معنى ولا مركز عدمية مفرطة في الدعاني والدرج

                                                           
 .265ص الدصدر نفسو، ػ  1
 488، مرجع سابق، الدسنًي في عيون أصدقائو ونقّادهعبد الوىاب  أبضد عبد الحليم عطية، ػ 2
 .481، ص نفسوػ الدرجع  3
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عليو  " الذي تعرؼ مالكوم إكسػ الاطلاع على برولات وخبات إنسانية انتقلت من الدادية إلى الإلؽاف مثل "  4
الذي فتح لو آفاقا جديدة من الدعرفة  ،، ولو بذربة التحوؿ من العنصرية إلى الإسلاـ السنيالدسنًي حنٌ كاف في أمريكا

كما أف ىناؾ تأثنًات ،  والآفاؽ حررتو من التعصب ضد الرجل الأبيض إلى الإلؽاف بالله والتسامح بذاه الإنساف
الذي كاف صاحب مشروع فكريّ نهضوي وحضاري، كبنً يتأسس على  1،مثل: مالك بن نبي، لدفكرين إسلامينٌ

 .ألعيّة الفكرة الإسلامية
وىو الذي يرى الإسلاـ أوسع من لررد التفسنً   ،" الإسلام الحضاري"الدسنًي فهما للإسلاـ يقوـ على  ػ يتبنىػ 5

، وىو لؽيز بنٌ الأصولية في الفنوف، والدعارؼ، وطرؽ الحياة وإلظا يدخل فيو ما أبدعتو الحضارة الإسلامية ،للنصوص
، بينما الحرفية تلغي لنّص مسافة يتحرؾ فيها عقلو وجهدهوبنٌ ا ،و يبقي بينوولكنّ  ،ص عن النّ بعض الدوروث ليعبّ 

، ومن ثم كاف يتمثل النص من خلالو في الواقع الدسافة بنٌ النص والواقع ومن ثم تلغي عقل الإنساف وإرادتو فاعلاً 
  .2حديث الدسنًي عن الجماؿ وعلاقتو بالعقيدة وبالإسلاـ وعن الفنوف وعلاقتها بالتوحيد

؛ ىو في الواقع دفاع عن ياة والسلوؾ الإنساني عن القيمةالذي يفصل الح ،الدسنًي لنموذج العلمانية الشاملةػػ نقد 6
، وللمجتمع وللحياة كلّها ،السريعة ىي الدوجهة للإنساف، الوحي ،والتوحيد ،الإسلاـ التي ترى أفّ  ،الفكرة الإسلامية

، فالدرجعية الإسلامية ىي الإطار دولة عن استلهاـ القيم الإسلاميةلوا ،المجتمع ،والإنساف ،و لا لؽكن فصل الحياةوأنّ 
ونقدىا واعتبارىا  ،الذجوـ على العلمانية الشاملة ، ومن ثم فإفّ سلم ويرجع إليو المجتمع والدولةالذي يرجع إليو الد

ر للمرجعية وانتصا ،والدعنى ،ىو انتصار للقيم ،لذا إلى تعبنً دىري دنيويّ ولػوّ  ،لظوذجا مدمراً يفقد الحياة معناىا
 ،ةالاجتماعيّ ، ةة المجالات الاقتصاديّ في كافّ  ،موذج الإسلاميّ منحاز بالكامل للنّ الإسلامية والأخلاقية، لكن الدسنًي 

. بدعنى أنوّ 3تأخذ في اعتبارىا مستجدات العصر وىو منحاز للشريعة الإسلامية عب رؤية إسلامية معاصرة ،ةيّ السياس
يريد للعالم ككلّ أف يتبنى الأيديولوجيا أو البديل الإسلاميّ الحضاري، الّذي دعا إليو، و ىذا ما لا لؽكن أف لػصل، 
خاصّة وأفّ نظرة الشعوب غنً الإسلاميّة الدعاصرة نظرة تقوـ على اهذامو بأنوّ ين الإرىاب، يرفض الآخر، ويسعى إلى 

 ل الآف في العالم لأكب دليل على ذلك. القتل، والتدمنً، و ما لػص
ثّم إفّ تطبيق الدشروع الحداثي الإسلاميّ يقتضي أف يعترؼ العالم أبصع بالإسلاـ كحلّ بديل لأزماهذم، لشاّ يعني       

ف أفكاره شأنو شأإنكارىم الّذاتي لأديّنهم ومعتقداهذم،، وخصوصيتهم، وبالتالي سيعتبوف أفّ الإسلاـ يسعى إلى فرض 
بالخصوص النخبة  –ة الأمّ فالعولدة الغربية، بل إفّ في العالم العربّ والإسلامي ليس الجميع مقتنعا بالإسلاـ كحلّ أمثل، 

                                                           
 .482، ص نفسو ػ الدرجع 1
 .483ػ الدرجع نفسو، ص  2
 .483، ص نفسوػ الدرجع  3
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في ظلّ الحضارة  الإنسانيةوأفّ ومن تقدـ معرفي رىيب.  ،مؤسساتي اجتماعيمنبهرة بدا ألصزتو الحداثة من تطور  –منها 
ىناؾ فارؽٌ بنٌ ما ألصزتو الحداثة من  أفَّ  معحدثتو من تغينًات. أف بكثنً من إلصازات الحداثة وما تنعم الآ الغربيّة

أخفقت في الدشروع الثاني إخفاقاً فهي قد  و على مستوى الحقيقة الإنسانية.وبنٌ ما ألصزتو من لظ ،تطورات بصيلة
في  –جعة في ساحة الإنساف. والسر في ذلك يعود وغنً نا ،رىيباً، ما جعل التطورات الكبنًة والجميلة غنً فاعلة

غاية أسست ىذه  لذذه الأمور في منطق الحداثة، ولا يعدّ  ،إلى أفَّ الإنساف الذي ىو الغاية صار وسيلة –تصورنا 
 .الأمور لصنعو وتطويره، فما قصد لم يقع وما وقع لم يقصد

 ،ارتوتمن ىذا النظاـ العلماني حتّ  اغترفتعليمية ماتنا التّ ومنظ، اسيةأنظمتنا السي أفّ  في الأمر العجيبكما أفّ     
ما جعلها تضيع أصالتها، بل أكثر من ذلك: براوؿ أف تطبقو  دوف أف بذد لذا بديلا خاصّا لدنظوماهذا الدختلفة،

تنفست فيو الأمة من قروف، وىذا  ،دينيّ  ،اً في إطار أخلاقيّ بطريقة مشوشة جدا، بل تريد أف بذهض نظاما اجتماعيّ 
 ست في سياؽ غربّ الغريب عن سياؽ الحداثة التي تأسّ  ،الاجتماعيّ لا ينسجم مطلقاً مع الإطار  ،ظاـ العلمانيّ النّ 

كاف الدين ىو تعنٌ وضعي للحكمة الإلذية الدطلقة،  و إذا، ة والقمع الدلكي والكنسيينيّ مثقل بالدشكلات الدّ 
طاغية من خلاؿ  ألوىيةوضعي للحكمة الإنسانية الناقصة. ما يعني أفَّ الحادثة صنعت من الإنساف فالحداثة ىي تعنٌّ 

 .حريتو التي لا بسثل إلا وسيلة في سياؽ الحقيقة
ىي المحور الذي تدور عليو بصيع مؤسسات  -التي ىي لررد وسيلة  -إذاً، مشكلة الحداثة تكمن في جعل الحرية     

الحداثة، وىي التي بردد الإطار القانوني، فيصنً الواقع نتاج إرادة الإنساف. فيما أفَّ الحقيقة ىي على خلاؼ ذلك 
ليف، والقانوف تابع للخنً الواقعي، والخنً تباع بدوره لحقيقة الدطلقة بساماً، فإفَّ الحرية لػركها القانوف الذي لػدد التك

، وىذا ما براوؿ بثوّ النخب العربية الإسلاميّة غنً الدؤمنة بفاعلية الإسلاـ  ةبساـ الاختزاؿ في الحقيقة الإلذيالتي بزتزؿ 
يمو، بل أصبح يراىا مدعاة للتخلف كمشروع، فالصراع والأزمات تنخر لرتمعنا، وليس لرتمعا يؤمن بألعية أخلاقو وق

والالضطاط على شاكلة المجتمع الغرب، وأصبحت مطالبو كلّها تستمدّ مشروعيّتها من القواننٌ الغربيّة، التي يرونها أكثر 
وإنسانيتو لا يؤمن بعالديّة الدشروع الإسلاميّ  إنسانيّة لشاّ يقدّمو البديل الإسلاميّ لذم. وماداـ الإنساف الدسلم فيحقّ ذاتو

 فكيف لؽكن إقناع الشعوب غنً الإسلامية بذلك..
كما أفّ العلاقة بنٌ الدثقّف والسياسيّ والشعب في لرتمعاتنا علاقة لػكمها الصراع، والخوؼ، فلم لػدث أبدا أف     

لعكس فإفّ تبنّى سياسيّ مشروعا حداثيا من الدشاريع التي صاغها بعض الدثقّفنٌ حتّّ ولو كانت علمانية، بل على ا
الدثقّف يعاني في ظلّ أنظمة سياسية خاوية، خائفة من كلمة ثقافة، ومثقّف، فمورس الاضطهاد بدختلف أشكالو على 
الدفكّر أو الدثقف من قبل الحكومات السياسية، وبقيت الدشاريع حبيسة الجامعات والدلتقيات، والندوات. وحتّّ 

ت سياسييها وبسارس ىي أيضا نوعا من الاضطهاد ضدّ الدثقّف، حنٌ الشعوب نفسها تشتكي بزلّفها، وتنتقد لشارسا
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لم تسع يوما إلى أخذىا كفكرة تغنًية تبدأ من النفس الواحدة لتمتدّ، فصوت العقل والحكمة، مغيّب بساما لدى 
سوى مزيدا من  شعوبنا، وظلّت تتبنى فقط ما جرّىا إلى الذلاؾ، كالثورات الدّاخلية غنً الددروسة، والتي لم بذلب لذم

 الالضطاط، والتراجع. 
  ، أوّلا فإنوّ من الأجدى أف يوحّد الجميع قواىم ويتعاونوا على تأسيس الدشروع الحداثي العرب والإسلامي ،وعليو    

على الصراع، ة التي براوؿ بذاوز حداثة داروين الدنفصلة عن كل قيمة والدبنية كمحاولة من المحاولات الإنسانية العامّ 
والتنافس، والتصادـ والاستهلاؾ الدتصاعد والدتزايد حتّ نتوصل إلى حداثة إنسانية تنطلق من إنسانيتنا الدشتركة، حداثة 

، وإذا لصح الدشروع، وحنٌ ينجح مشروع ما في عالدنا العربّ، ساعتها فقط لؽكن الحكم على ضرورتو تدير الدشتركة
 بالنّسبة لغنًنا من الشعوب.

انتهاء لؽكن القوؿ أفّ مشروع حداثة إنساف القيم كمشروع بديل قدّمو الدسنًي للعالم الإسلاميّ والعالم أبصع، بني      
على لرموعة من الأسس القيميّة، لعلّ أبرزىا قيمة التوحيد كأعلى قيمة في سلم القيم الكونية، و انطلاقا من ىذه 

انيّة بكلّ سهولة، ومن التوحيد دائما صاغ الدسنًي مشروعو الدعرفّي القيمة لؽكن أف لضصل على باقي القيم الإنس
الإسلاميّ الذي تدور جلّ معارفو في لزور القيم، مؤكّدا على فاعلية الإنساف بدرجعيتو الدتجاوزة التي تؤسّس لمجتمع 

روح الإسلاميّة الخالصة،  ورغم جدّية الدشروع، و ألعيّتو إلّا أنوّ بركمو الو التفاىم، والسلاـ. يسوده التراحم، 
في ظلّ انتشار الأيديولوجيا الدادية الغربية، التي اكتسحت العالم بأفكارىا  كأيديولوجيا تسعى إلى فرض نفسها،

ومنتوجاهذا، فجاء مشروع الدسنًي لزاولة للبقاء في إطار الصراع من أجل البقاء، و ىو مشروع يصلح للتطبيق في 
   نبنا الروحية القيمية، لكنّو ليس بالضرورة يصلح للإنسانية العالدية. لرتمعنا باعتباره يتنفس جوا
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 معرفي، لرال من أكثر إلى امتدت التي الفكرية بمنظومتو ليس ،العرب   العالم في دامتفر   نموذجاأ   بحق   الدسنًي يعد       
 حيث ،"المشتركة الإنسانية" آفاق إلى وتنطلق لتبدع بل ،لتتقوقع لا بالخصوصية تؤمن عميقة، حضارية لرؤية وأسست

 وتنميط للوجود، واختزال تبسيط ذلك مقابل في لأن   تماما، الإنسان مثل ،وتركيبيتو الحضاري، البناء أبعاد دتعد  
 والنظر الخبرة، عن الدعرفة عنده تنفصل لا رسالي، ركمفك   متفرد ىو بل، الواحد موذجالن   وتعميم والأشياء، للظواىر

 .وعمليا معرفيا الجديد لتوليد دوما يجتهد العمل، عن
الحداثي ة، الحضاري ة،  القيم نظام خلال من الفكري، مشروعو و لضن نستكشف معالم الانتباه يثنً لشا أن غنً     

 كتصورات الوجود في تجل ياتو بكل   الطبيعي، الدادي الدعرفي   الن موذج وتفكيك م،ىد في كبنًا جهدا بدلأن و  ،الإنساني ة
 وغنًىا، والامبريالية، الدولة، الصهيونية،: الحداثة، العولدة، العلماني ة،  لمث وإنسانية، اجتماعية وكظواىر فلسفية،
 من مزيد إلى يحتاج زال لا إسلامي   معرفي نموذج بناء يخص فيما و مشروعو. وأصيلة مبدعة، لرد دة، كتاباتو فجاءت

واللاحقة.  الصاعدة الأجيال مهمة وىي أخرى، اجتماعية علوم إلى دائرتو وتوسيعو الكثنً من الإضافات،  البناء،
 حضاري نموذج تفكيك العمق وفي قائم، معرفي   نموذج تفكيك في برع وإن أنو، ينسينا لا أن يجب الحقيقة ذهبه والوعي

و من خلال كل   .الس هل بالأمر ليست البناء عملي ة فإن   وراءه، القائمة والفلسفي ة الدعرفي ة الخلفي ات في بالن ظر مهيمن،
 ما سبق نستخلص النتائج التالية:

ـ إن  الحضارة الغربية الدعاصرة لم تكن وليدة الصدف التاريخية، بل كانت نتاج وعي الإنسان الغرب  بأزماتو فيما قبل    
ا جاءت تغنًات و نابعة من منظومة فكرية كبنًة، كر ستها زمن الحداثة، وثورتو ضد ىا ثورة ليست بالسلاح والسيف، وإنم 

 منظومة الحداثة بمختلف تجل ياتها، وخلفياتها، ومبادئها، وفي النهاية فإن  الحداثة الغربية ىي صناعة العقل الغرب.
 ـ إن  لصاح الحضارة الغربية و اكتساحها للعالم كأفضل ما يدكن أن يصلو الإنسان ليس لصاحا يعود إلى ما حققتو من  

تقد م مادي، ورفاه حضاري، و ما تمج ده شعاراتها من حقوق للإنسان، والسلام، وحريات فردية، وجماعية، وإنما راجع 
 إلى بساطتها في رؤيتها للعالم والإنسان واختزاليتها.      

إن  قيمة أي حضارة ليس فيما تقد مو من إلصازات حضارية مادية، و تطو ر تكنولوجي، و لا فيما تلقاه من قبول  ـ 
 واستحسان لدى الن اس، وإنما فيما تحق قو من قيم لإنسانها و الإنسانية جمعاء، 

اث الإسلامـ   ي ، والد فاع عنو في وجو الآخر بل  إن  نقد الدسنًي للحداثة الغربي ة لم يكن نابعا من عاطفة الولاء للتّ 
كان نقدا فكريا  مؤس سا على قواعد منهجي ة علمي ة، وموضوعي ة مستندا إلى جملة من الدبررات والدعطيات الدتاحة وغنً 

ي  الدتاحة، جعلتو بنظرتو الثاقبة وإمكانياتو الفكرية والذ ىني ة الفائقة يفهم طبيعة ىذه الحاثة ويعرف سر  جاذبيتها الخف
والظ اىر، وكذلك سلبياتها و إيجابياتها ولستلف السياقات الفكري ة والتاريخي ة التي ساهمت في تشك لها وبلورتها كمشروع 
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حضاري  غرب  لو مآلات، خاص ة فيما تعل ق بكونها خصوصي ة غربي ة لزضة نشأت في بقعة جغرافية لزدودة وأخذت 
 الحضارية والثقافية لباقي شعوب العالم.تت سع في العالم ماحقة لدختلف الخصوصيات 

من ىنا كانت الحاجة إلى توضيح حقيقة الحداثة الغربب ة وفهمها، ومن ثم  يدكن الحكم عليها بتبنيها أو رفضها، ويكون 
بهذا حكمنا عليها موضوعي ا يستند إلى معطيات وحقائق متوف رة، ولأن  نقد الحداثة يستدعي فهمها واستيعابها فإن  

سنًي  كان واحدا من الدفكرين الإسلامينٌ النادرين ال ذين فهموا المجتمع الغرب  ولكن ليس باحتكامهم إلى العالم الد
الإسلامي : كما ىو شائع لدى الكثنًين بل استند واعتمد على العديد من الدفك رين الغربينٌ أنفسهم الذ ين انتقدوا 

 لستلف مناحي الفكر الحاثي  الغرب .
ا:" ىي استخدام وحنٌ بد أ الدسنًي في نقده للمشروع الحداثي  الغرب  بإلدامو بحقيقة مصطلح "الحداثة" حنٌ عر فها بأنه 

العقل والعلم والتكنولوجي ا الدنفصلة عن القيمة والغاية الإنسانية بحيث يدكن تنميط الواقع وترشيده عن طريق فرض 
كمادة استعمالية". ومن ىنا يدكن تلخيص أىم  لش يزات الحداثة نذكر   القواننٌ العلمي ة عليو بغية توظيفو واستعمالو

 منها: 
 ـ الصراع ىو جوىر العلاقات الإنسانية.

 ـ لا توجد طبيعة بشري ة تت صف بالث بات وبالتالي لا توجد إنساني ة مشتّكة.
.  ـ حداثة نسبي ة تت سم بقدر عالي من الش ك 

 وافع الدادي ة، الجنسي ة والاقتصادي ة، ولا يختلف في سلوكو عن سلوك الحيوان. ـ الإنسان ما ىو إلا  لرموعة من الد
 ـ الحداثة الغربي ة بهذا ىي حداثة دارويني ة و نيتشوي ة لا تعتّف إلا  بالقو ة والص راع.

 ـ  حداثة تقضي على الدقد س وتهدف إلى نزع القداسة عن الإنسان. 
قد أثبتت لصاحها الن سبي  على حساب قضايا جوىري ة إنساني ة كبنًة، فقد كانت كما يشنً إلى أن  الحداثة الغربي ة 

 فقدان الإنسانية ىي الثمن الغالي ال ذي دفعتو الحداثة. 
ال تي  ،إنساني ة إيداني ة ،وفق رؤية إسلامي ة  ،أو نموذج جديد ،وفي مقابل الحداثة الغربية الدادية يقتّح الدسنًي رؤيا جديدة

ت خذ من الإيدان بمبدأ الت وازن بنٌ الدادة والر وح، وتقر  بموجود تالتي  موذج الداد ي السائد، بديل الأنسب للن  يعد ىا ال
مسافة معي نة بنٌ الإنسان والله، فإذا كانت الحداثة الغربي ة قد فض لت ولر دت العقل، الفرد، والحري ة، فإن  الحداثة 

كة الدستوعبة لكل  الخصوصيات والعقلانيات ال تي لا تستبعد الوحي والإلذام الإسلامي ة تدعو إلى الإنساني ة الدشتّ 
والحدس، ولا تلغي الدسافة بنٌ الخالق والدخلوق، فهذا ىو جوىر الرؤية التوحيدي ة الإسلامي ة ال تي توص ل إليها فك رنا من 

والتوازن مع الذ ات والبيئة، والتعايش في  خلال نموذجو الدعرفي ، فهو يدعو إلى تبني حداثة الذدف منها تحقيق العدل
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إطار لرتمع تراحمي  وفي كنف إنساني ة مشتّكة تفيد بأن  كل  البشر يدلكون رصيدا من القيم تتحق ق في إطار زماني 
، مع احتّام منطق الخصوصي ات الحضاري ة، بغية تحقيق السلام والأمن والر قي  الإنساني الحضاري لجميع  ومكاني معنٌ 

شكل من أشكال الذيمنة أو السيطرة. ا  لشعوب دون فرض أي  
ومن ىنا فإنن ا نعتبر أن  الدسنًي من أىم  الدفكرين الإسلامينٌ ال ذين استوعبوا كل  جوانب خصوصيات الحضارة الغربي ة 
ونظروا في حقيقتها معرفيا وفكريا مستبعدين كل  الرؤى والخلفيات و الأفكار الس ابقة ال تي شك لت الذ ىنية الشرقي ة 

فكان من غنً الدنصف بالن سبة إليو أن يحكم على حضارة ما انطلاقا لش ا سمعو عليها  الإسلامي ة تجاه الحضارة الغرب ـي ة،
بل كانت الد راسة والت نقيب والبحث الدقيق بوسائل علمي ة منهجي ة مك نتو من تقديم رؤية نقدي ة مؤس سة ورؤية حداثية 

 جديدة. 
طريق مسدود لذلك كان لابد  من البحث عن طريق جديد  إن  الحداثة الدارويني ة الغربي ة قد أدخلت الإنسان إلىـ    

 يتجل ى في الحداثة الإسلامي ة الإنساني ة، و الذدف منها تحقيق التناغم والسلام الاجتماعي.
 ىي حداثة لا تلقي بالإنسان وراء ظهرىا و لا تعلن نهايتو و لا نهاية التاريخ.ـ    
 خلاقية العلمانية وضد  التّشيد التكنولوجي ، و تحويل الإنسان إلى لرر د آلة. تدافع عن الإنسان ضد  العدمية و اللاأـ    

 تحارب الحداثة الاستهلاكي ة الدبد دة والدضي عة للموارد الط بيعي ة.
حداثة تدرك قدسي ة الإنسان وتوازن بنٌ الإنتاجية و أفكار العدالة، وبنٌ حقوق الإنسان الفرد و بنٌ حقوق ـ   

 المجتمع.
 تتبنى العلم  و التقنية لكنها لا تضرب بالقيم عرض الحائط. تحي العقل و لا تميت القلب. ـ  

و لا تدن س  ،توازن بنٌ عنصري: التّاحم و التعاقد. تبني لرتمع لديو جوانب مادية و أخرى روحي ة، تحتّم الطبيعةـ    
 الإنسان.

ب على حد  سواء. فإذا كان الإنسان الدسلم حالي ا لديو الكثنً فهي حداثة توائم الإنسان الدسلم و الإنسان الغر ـ       
من القيم الروحي ة في حنٌ ىو معدوم الجوانب الدادية الحضاري ة فإن  الإنسان الغرب  يدلك الدادة، و لا يدلك الروح. لذا 

 وجب الدزاوجة بنٌ العنصرين: الدادي و الروحي للمجتمعنٌ كليهما.
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 القرآن الكريم.

 ادر والدراجــع:ــــقائمة الدص

 أوّلاـ قائمــة الدصــادر:

 رفي:ـــوزان حــسأ ـ 

شق، دار الفكر، دم ،1ط، ) حوارات عبد الوىاب الدسيري(، العلمانية والحداثة والعولدةسوزان حرفي،  .1
 .م2009ىـ ـ 1430

، 1ط (،الدكتور عبد الوهاب الدسيريمع حوارات ، )الذويةّ والحركية الإسلاميّة، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .2
 م.2009دمشق، دار الفكر، 

 عبد الوهاب الدسيري.ب ـ 

 .م2003دمشق، دار الفكر، ، 1طالحداثة وما بعد الحداثة،  ،التريك ي وتحي  ير عبد الوىّاب الدسـ  .1
 ،1 ط في النماذج الدركّبة، تطبيقيةو  نظرية دراسات الإنسان، عن الدفاع ، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .2

 .2003 الشروق القاىرة، دار
دار القاىرة، ، 3ط، رؤية حضارية جديدة الصهيونية والنازية ونهاية التاريخ:، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .3

 م.2004 .الشروق
 م.2000، دمشق، دار الفكر، 1ط، العلمانية تحت المجهر ،وعزيز العظمةــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ .4
، القاىرة، دار الشروق، 1ط ،1ج ،الشاملة والعلمانية الجزئية العلمانية، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .5

 م.2002
، دراسات وانطباعات عن الحضارة الأمريكية الحديثة، الفردوس الأرضي ، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .6

 .1979، بيروت، الدؤسّسة العربية للدراسات والنشر، 1ط
ىـ 1423دار الفكر الدعاصر، ، لبنان، 1الفلسفة الداديةّ وتفكيك الإنسان، ط ،ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .7

 .م2002ـ 
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مصر، دار الشروق، ، 1ط ووحدة الوجود، اللّغة والمجاز بين التوحيد ،ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .8
 ىــ.2002/1422

 ،ترجينيا ،1، ط1ج الاجتهاد، إلى ودعوة معرفية رؤية :التحيز إشكالية ، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .9
 .1995، الإسلام  للفكر العالد  الدعهد

مكحبة الشروق  ،القاىرة ،1ط دراسات معرفية في الحداثة الغربية،،  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .11
 .م2006ىـ ـ 1427الدولية ، 

موضوعية، غير رحلتي الفكرية في الجذور والبذور، سيرة غير ذاتية ،  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .11
 م.2008.مصر، دار الشروق ،6ط

 عبد الحليم قنديل،: تحعن الناصرية والإسلام والاستقرار الحضاري، ،  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .12
  .2006 دراسات الوحدة العربية، بيروت، مركز ،1ط

 ات: ــــوعــــــالدوس

، 1ط ،1مج، نموذج تفسيريّ جديد، و الصهيونيّة اليهود واليهوديةموسوعة ، عبد الوهاب الدسيري .1
 .1999الشروق،  دار  القاىرة،

، 1ط ،5مج، نموذج تفسيريّ جديد، و الصهيونيّة موسوعة اليهود واليهودية، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .2
 . 1999الشروق،  دار  القاىرة،

 المجلات والدوريات 

لرلة قراءات سياسية، بيروت، عدد صيف التعددية والترشيد العلماني"، " ،عبد الوهاب الدسيري .1
 م.1995بيروت، 

 للفكر العالد  الدعهد ، بيروت،الدعرتة إسلامية لرلة، الدعرفي الدرس أهمية في ،ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .2
 .2003 الثاني كانون،42 العدد الإسلام ،

 .2003، 18/19السنة الرابعة، العدد  اثة إسلامية، لرلّة رؤى، باريس، نحو حد ، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 3    
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 قائمـــــة الدراجـــع:ثانيا ـ 

 :أـ باللغــــة العربيــــة

 .م2007، قطر، الدّار العربيّة  للعلوم والفنون، 1طالإسلام والغرب، بو يعرب الدرزوق  وآخرون، أ .1

 ، )د.ط(، بيروت، دار الكحاب العربّي، )د.ت(.دعاة الإصلاح في العصر الحديثأحمد أمين،  .2

مطبعة لجنة الحأليف والترجمة والنشر،  القاىرة،، 5، ط قصة الفلسفة الحديثةأحمد أمين وزك  نجيب لزمود،  .3
1967. 

مطبعة لجنة الحأليف والترجمة والنشر،  القاىرة،، 5، ط قصة الفلسفة الحديثةأحمد أمين وزك  نجيب لزمود،  .4
1967. 

 ،1، ط1ج ،حضاري نقدي حوار :الدسيري الوهاب عبد عالم في ،وآخرون عطية الحليم عبد أحمد .5
 .2003، الشروق دار، القاىرة

المجلس الأعلى للثقاتة، الدطابع الأميرية،   ،لقاىرة، ا1ط أنور مغيت،، ، ترنقد الحداثة ،آلان تورين .6
1992. 

 .1968، بيروت، دار النهار للنشر، 1تر، كريم عزقول، ط الفكر العربي في عصر النهضة،، حوراني ألبرت .7

 م.1983، بيروت، منشورات دار  مكحبة الحياة، 1، تر: أنيس زي حسين، طأسطورة سيزيفألبير كامو،  .8

، بيروت، الشبكة العربية 1، طأعلام الفكر العربي مدخل إلى خارطة الفكر العربي الراهنةالسيد ولد أباه،  .9
 م.2010للأبحاث والنشر، 

)د.ط(، بيروت، صالح،  أبوجورج  ،، ترفلسفية مسيرة، ميشال فوكو ،بول رابينوف وأوبيرد راتيوس  .11
 (.ت.د، )مركز الانماء القوم 

 ، بيروت، دار الطلّيعة للطبّاعة والنّشر،2ط ،3جتر، جورج طرابيش ، تاريخ الفلسفة، ،إمييل برييو .11
 م.1988
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 .م1994، دمشق، منشورات وزارة الثقاتة السورية، 1، طفلسفية فكريةـ دراسات ،بديع الكسم .12

، المجلس الوطني للثقاتة والفنون و الكويت، 1ط ،2جتؤاد زكرياء، تر،، حكمة الغرب، راسل راندبيرت  .13
 .1983، الآداب

الجزائر، منشورات  ،1، طأزمة القيم من مأزق الأخلاقيات إلى جماليات الوجود ،جمال مفرجّ .14
 .م2009ىـ ـ 1430الاخحلاف، 

، 1، طالتعبير في الخطاب الفلسفي الدعاصرالفلسفة الواصفة، مقاربة لأشكال  ،حسين الزاوي .15
 .2002القاىرة، مركز الكحاب للنّشر، 

، دمشق، منشورات وزارة الثقاتة 1، تر، عمر شخاشيرو، طالحركة الإنسانية والنهضةس. درسدن،  .16
 .م1972السورية، 

 العربي، الانحشار مؤسسة د.ط، بيروت، ،القسري والتوجيه التلقائية بين الفكر جرأة ،القمودي سالم .17
2006. 

 ،انيـالإنس لاحـللإص اسـالأس قـالدنطل ة،ـالقرآني الحضارية ةـالكوني ةـلرؤياان، سليم أبو الحميد عبد .18
 )د.ت(. .لامـالس دار  ، بيروت،1ط

 .1975، الكويت، وكالة الدطبوعات، 5، طنيتشه ،عبد الرحمن بدوي .19

، بيروت، دار الطليعة للطباعة 1، طالأخلاقي الدعاصرفلسفة الدوت في الفكر عبد الرزاق الدواي،  .21
 .1992والنشر، 

، بيروت، منحدى الدعارف، 1ط، أزمة الحداثة ورهانات الخطاب الإسلاميّ  عبد الرزاق بلعقروز، .21
2013. 

 .م1983 ،دار الطليعة، بيروت ،1ط ،الحداثة النقد و ،الدسدي السلامعبد  .22

المجلس الوطني للثقاتة و ، الكويت، 1، طإلى التفكيك البنيويةالدرايا المحدبة، من عبدالعزيز حمودة،  .23
 .م1998 ،الفنون و الآداب
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مركز الدراسات  ،القاىرة ، 1ط ،1، جملخصات كتب الدعهد الفكرية ،عبد الناصر زك  العساس  .24
 .م2011الدعرتية ، 

 ، )د.ت(. بدصر الدعارف دار القاىرة، ،1ط لوك، جون ،إسلام عزم  .25

 /ىـ1471الدعهد العالد  للفكر الإسلام ، ، واشنطن،  1ط ، 1ج ،التحيز في كلمة،  ةجمع   عل .26
1996. 

 .2007لبنان ، مؤسّسة العطار الثقاتية ،  ،1، تر: حيدر لريد، طدين ضدّ الدين ،عل  شريعتي .27

الاسكندريةّ، دار الدعرتة  ،1، طرواد الفلسفة الحديثةعل  عبد الدعط  مهد و راوية عبد الدنعم،  .28
 م.2000 الجامعية،

الدار البيضاء، ، 1ط ،العقلية الددنية والحقوق الحديثةمير والحشريع، عياض ابن عاشور، الضّ  ،ىنا غانم .29
 .1998الدركز الثقافي العربي، 

 .2011، بيروت، جداول للنشر والحوزيع، 1، طنحو أنوار جديدة، الذوية والحرية ،تحي  الدسكيني .31

دار الطليعة  بيروت، ،1ط الذوية والزمان تأويلات فينومينولوجية لدسألة " النحن"،، تحي  الدسكيني .31
 .1997للطباعة والنشر، 

الدؤسسة الجامعية للدراسات  ،بيروت، 1طحسن قبيس ، تر،  أصل الأخلاق وفصلها، نحشو،تردريك  .32
 .1981والنشر والحوزيع، 

إتريقيا الشرق،  ، الدار البيضاء،1محمد الناج ، ط و ن بورقبةحساتر، ، أفول الأصنام نحشو،تردريك  .33
1996. 

 .م1981لبنان، دار الحنوير، بيروت،  ،1ط اسبينوزا، ،تؤاد زكريا .34

 ،دار الحقدم ،موسكو، 1طتالح عبد الجبار، وغانم عبدون،  :تر، 1مج ، رأس الدال ،ماركسكارل  .35
1987. 
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العربية للعلوم ناشرون،  ار، لبنان، الدّ 1وجيو قانصو، طتر،  تاريخ الأسطورة، ،كارين أرمسترونغ .36
 .م2008ىـ ـ 1429

، المجلس الوطني للثقاتة والفنون الكويت، 1، طجلال شوق ، تر ،الحديث العقل تشكيل برينحون، كرين .37
 م.1984، و الآداب

 م. 1979 والفنون، الثقاتة وزارة منشورات )د.ط(، العراق، ،النهضة أحمد، مظهر كمال .38

، القاىرة، مركز الأىرام للترجمة والنشر، 1، ط، ثورة الفكر الدعاصر في النهضة الأوروبيةلويس عوض .39
1987. 

منشورات  ، بيروت،1لزمّد علّ  مقلّد، ط، ، ترالأخلاق البروتستانتيّة وروح الرأسمالية ،ماكس تيبر .41
 .مركز الإنماء القومّ ، دت

 عيون، دار ، الدغرب،1الناوي، ط مصطفىتر،  ،النقدية والنظرية التقليدية النظرية ،ماكس ىوركهايمر .41
1990. 
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