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 مقدمة:

يمكن القول أن حركة التنوير العربية قد بدأت منذ الحركة التي تبناىا مفكرو النيضة العربية والتي 
كانت مستمدة من مواصفات وخصائص التنوير الذي تأسس في الفكر الغربي في القرن الثامن عشر، 

بداية لتلاحم العقلانية مع التجريبية من أجل نقد اجتماعي تحميمي،  اأوروبحيث شكمت فمسفة التنوير في 
توجو أساسا لتغيير الأوضاع الاجتماعية والاقتصادية والسياسية ومن ثمة فالمقصود بفمسفة التنوير ىو 
الفمسفة التي تتوجو إلى تجاوز الأوضاع القائمة في كل المجالات من خلال نقدىا وتغييرىا ومساءلتيا، لا 

ن اجل تبريرىا وتثبيتيا، وتسخير كل شيء للإنسان من أجل رفاىيتو وسعادتو ذلك ىو السياق الذي م
والذي أدت إلى قيام الثورات التي ىزت كل المجتمعات القرون  اأوروبعميو فمسفة التنوير في ت بني

الثورة و  ن لوثرمن خلال ثورة مارتولا سيما في ألمانيا وفي فرنسا، الماضية وأعادت بناءىا من جديد 
نشاء الدستور وتأسيس النظام النيابي، الفرنسية، فقد كان من أسس ذلك الفكر إحداث  التقدم والتطور، وا 

والسماح بالتعددية السياسية والحزبية وتطبيق الحرية في أشكاليا المختمفة عمى مستوى التعميم والصحافة 
ن في المجتمع الذي يعيش فيو بالتمتع بكل حقوقو التي والتفكير والممارسة السياسية، وعموما أحقية الإنسا

تؤىمو لمتفكير الحر والمسؤولية بعض النظر عن مذىبو ودينو وقبيمتو حيث أصبح الوطن عند مفكري 
نتماء، وىذه الخاصية تبناىا الغرب وجسدىا في مشروعو.  الالتقاءالتنوير ىو مكان   وتحديد الاا

تنوير في الفكر العربي الحديث تعود في أساسيا إلى الغرب حيث يؤرخ ومن ثم كانت جذور ال
ويعتبرون ذلك التاريخ  8971من الغزو النابوليوني لمصر سنة  ابتداءالكثير من المفكرين لعصر النيضة 

 بداية انبعاث حضاري ونيضة وتقدم بعد حقبة طويمة من الجمود والتخمف.

معا وفي رحم ىذا  الاستعماريةوالحركة  الأوربيةصنع النيضة  في الغرب إلىلقد انتيى فكر التنوير 
 .والإسلاميربي عالتناقض بين التنوير والنيضة والاستعمار نشأ فكر التنوير ال

في بروز  والفكر العربي ثانيا، -أولا–العربية  الأمة تتمثل المشكمة الكبرى التي واجيت وربما
التحديات الاستعمارية الغربية لممنطقة العربية بيدف احتلاليا واستغلاليا مع رغبة الإمبراطورية العثمانية 

احتلاليا للأرض العربية ومواصمة استنزاف مواردىا وثرواتيا وعبر ىذا  في الوقت نفسو، في الحفاظ عمى
 أخذت التناقضات تشق طريقيا إلى العقل العربي.السياق من التحديات الااستعمارية الغربية والعثمانية، 

لقد تعرض العرب إلى "صدمة الحضارة" و"صدمة الااستعمار" في الوقت نفسو ولذلك فإن الفكر 
يجد  -العربي في تممسو طريق الخلاص من التخمف وتحقيق "النيضة"، اتخذ منحدرين أساسيين أوليما

يجد النيضة عبر  -ي تقنياتو وربما تفكيره(، وثانييماالنيضة عبر محاكاة الغرب والأخذ بحضارتو )أ
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محاكاة الماضي السمفي )أي العودة إلى الإسلام والفكر الإسلامي( فضلا  عن المحور الفرعي الذي 
 حاول التوفيق بينيما باستمرار.

 امتثمت لضوابطو وأطره، فقد تمثل أسسووىكذا حممت لواء التنوير مجموعة من الحركات والتيارات 
جتماعيون والسمفيون وكان التنوير ىو الطابع الفكري لكل رواد  العممانيون والإصلاحيون والتحريريون والاا
حركة النيضة العربية أمثال الطيطاوي والأفغاني عبده، فقد كان الطيطاوي من خلال كتابو تخميص 

الحديثة. إضافة  الأوربيةرة الإبريز كما يقول محمد عمارة أول نافذة أطل منيا العقل العربي عمى الحضا
إلى خير الدين التونسي والبستاني وفرح أنطوان ولطفي السيد وقاسم أمين وشبمي شميل ويعقوب صروف 

ن كانوا يختمفون في مظاىر التنوير وأسسو.كل عمى حد سواء   وا 

رفاعة الطيطاوي الذي شيد الصدمة مع الغرب أو بحثنا بين فيمسوف  النيضويينمقدمة  وكان في
 الأنوار التي كانت تنادي وتبشر بالحرية والتقدم والسلام والرخاء تحت شعار الحداثة والتنوير. اأوروب

ومشروعو التحديثي فكان نموذجا لممثقف ولمفقيو  "محمد عمي"لقد نشأ الطيطاوي في سياق تجربة 
 النظام الذي ينتمي إليو.الذي يوظف ثقافتو وفقيو في خدمة 

نظرا لأىمية ىذه، ما سأعمل عمى بحثو وتحميمو في رسالتي إن المشروع النيضوي لمطيطاوي ىو 
نصّا يعرف بحقبة تاريخية وفكرية كان ليا أثر كبير في ظيور المشاريع الإصلاحية  باعتباره الموضوع
بعنوان "التنوير في فكر عصر النيضة العربية الطيطاوي  فيو يستحق البحث والدراسة وجاء المختمفة
 أنموذجا" 

وقد عمدنا إلى مناقشة مشروع الطيطاوي الإصلاحي بكل أمانة عممية، واستقينا مادتنا العممية من 
التي حققيا محمد عمارة واعتبرناىا مصادر ومراجع نبدأىا بالأعمال الكاممة لرافع رفاعة الطيطاوي 

إضافة إلى ما كتبو أعلام النيضة مثل مؤلفات خير الدين التونسي والأفغاني وعبده  بحثنامصدرا في 
 زكي نجيب محمود.المعاصرين ومن 

ويرجع اختيارنا لمموضوع إلى عدة دوافع منيا تسميط الضوء عمى جانب من الفكر النيضوي 
بالتعريف بشخصية رفاعة  وتطوره قصد إزاحة المّثام عن ىذه المرحمة الميمة من تاريخنا كذلك الرغبة

 الطيطاوي النيضوية.

 ويطرح موضوع البحث الإشكالية التالية:

ىل اعتمد الطيطاوي في مشروعو النيضوي عمى الناجز الغربي أم اعتمد في ذلك عمى التراث 
 ؟الإسلامي أم كلاىما معا العربي
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ي قامت عمييا النيضة الأسس والمبادئ التوتتفرع من ىذه الإشكالية عدة تساؤلات منيا ما ىي 
 العربية.

اعتمدت عمى الوافد الغربي أم التراث الغربي والإسلامي؟ وما ىي الأفكار التي نادت بيا؟ وىل  ىل
 استطاعت أن تدفع بالمجتمع العربي إلى الأمام بعد صدمتيا مع الغرب وتبنييا لفمسفة أنواره؟

عند الغرب فنا المنيج التاريخي الذي ساعدنا عمى تتبع الحركة الإصلاحية ظولمعالجة الموضوع و 
وعند العرب والمسممين وفي التعرف عمى المشروع الإصلاحي لمطيطاوي وأىم الأعلام الذين جاؤوا بعده 

 وبيان تأثيره عمييم.

الاعتماد عمى المنيج التحميمي بغرض استنطاق نصوص  المنيجيةكما استدعت الضرورة 
لطيطاوي وغيره من الأعلام والكشف عن محتوياتيا والتعمق في معانييا من أجل تبيان مواقف ا

 أصحابيا.

 ويتضمن البحث مقدمة وأربعة فصول وخاتمة ويحتوي كل فصل عمى ثلاثة مباحث:

فيو إلى مفيوم التنوير )لغة واصطلاحا( طرقنا في الفصل الأول: وعنوانو التنوير في الفكر الغربي ت
ل  تضمن ثلاث مباحث:والمناخ التاريخي الذي ظير فيو و ى نشأتو وا 

 مفيوم التنوير عند المغويين والعمماء والفلاسفة. : حددناالأولالمبحث  

المبحث الثاني: فقد تحدثنا عن السياق المعرفي لظيور العقل التنويري ونقصد بذاك التنوير في أما 
 .حيث وقفنا عند اأوروب

 افتسبرى، آدم سميث(التنوير الانجميزي )لوك، ىيوم، س عصر -أ

 ديدرو، روسو، الثورة الفرنسية(، سكيوفولتير، مونتعصر التنوير في فرنسا ) -ب

 كانط، ىيغل( عصر التنوير في ألمانيا ) -جـــــ

 ونقصد بذلك البلاد العربية. اأوروبناقشنا ارىاصات فمسفة التنوير خارج  في المبحث الثالث      

 الفصل الثاني: وعنوانو قيام النيضة العربية والأسس الفكرية ليا ويتضمن الفصل ثلاث مباحث:

 المبحث الأول: تحدثنا فيو عن عوامل قيام النيضة العربية وىي:

 الحممة الفرنسية -
 البعثات العممية -
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 الصحافة، الترجمة وغيرىا. -

سياماتيم في تأسيس الفكر فيو إلى أىم فقد تطرقنا  أما المبحث الثاني: رواد النيضة العربية وا 
 النيضوي كما تطرقنا إلى دور الحركات الإصلاحية.

 المصادر الفكرية والفمسفية لتكوين شخصية الطيطاوي. وقفنا عندأما المبحث الثالث: فقد 

لمشروع الإصلاح عند الطيطاوي الأسس الفكرية والفمسفية جاء عنوانو  الفصل الثالثو في  
 ويتضمن ثلاث مباحث:

 المبحث الأول: الفكر السياسي عند رفاعة الطيطاوي.

جتماعي عند الطيطاوي.  أما المبحث الثاني: فقد تطرقنا إلى معالم الفكر الاا

 أفكار الطيطاوي الإصلاحية كتحرير المرأة والتربية والتعميم. أشرنا إلىالمبحث الثالث: و في 

لمشروع الإصلاح عند الطيطاوي ويتضمن ثلاث فصل الرابع: عنوانو القراءات المعاصرة ال
 مباحث:

المبحث الأول: ما بعد الطيطاوي الجيل الثاني لمنيضة التيار التجديدي الإصلاحي( الأفغاني، 
 محمد عبده.

 في خط الطيطاوي ومثالنا زكي نجيب محمود. رأما المبحث الثاني: السي

الثالث: فقد تحدثنا فيو عند إشكالية الحداثة في الفكر العربي المعاصر حيث انتقل أما المبحث 
العرب أو الخطاب النيضوي من الحديث عن النيضة والتنوير إلى الحديث عن الحداثة فجاء عنوان 

 المبحث من النيضة إلى الحداثة.

ىذا المشروع النيضوي  وفي الخاتمة اجتيدنا في استخلاص ما يمكن اعتباره استنتاجات وحوصمة
 الذي يعدّ مذىبًا فمسفيا متكاملا.

وفيرس المصادر والمراجع التي  -البحث ببعض الفيارس مثل )فيرس خطة البحث(ذيمنا كما 
 اعتمدنا عمييا في دراستنا ليذا الموضوع سواء عربية أو أجنبية.

ة الطيطاوي بشكل خاص م في إظيار النزعة التقدمية والإصلاحية عند رفاعياءنا أن نسوكل رج
ن أخطأنا فمن أنفسنا.  وعن من جاء بعده بشكل عام فإن أصبنا فمن الله وحده وا 



 الفمسفيالفصل الأول: التنوير بين الدلالة المغوية والمفهوم 

 الدلالة المغوية -( المبحث الاول: مفهوم التنوير: 1

 لاحطالإص -

 النشأة -

 ( المبحث الثاني: التنوير في أروبا:2

 عصر التنوير الانجميزي )لوك، هيوم، سافتسبرى، آدم سميث( -أ

مونتسكيو، ديدرو، روسو، عصر التنوير في فرنسا )فولتير،  -ب
 الثورة الفرنسية(

 عصر التنوير في ألمانيا )فولف، كانط، هيغل(  -جـــــ

( المبحث الثالث: إرهاصات فمسفة التنوير خارج أروبا )البلاد 3
 العربية(.

 

 



 
 

 المبحث الأول: مفهوم التنوير:

 الدلالة اللغوية -            

 لاحطالإص -            

 نشأة ال  -            
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 المبحث الأول: مفهوم التنوير.

 الدلالة اللغوية للتنوير. –أولا 

 التنوير اصطلاحا. –ثانيا 

 نشأة التنوير. –ثالثا 

في ىذا المبحث استجلاء معاني ومفاىيم التنوير وما يرتبط بيما سواء في المعاجم  سنحاول
سنبرز مظاىره من خلال عرض موجز لنتمكن من استقراء حقيقتو كما والقواميس أو في المراجع المختمفة 
 لتاريخ التنوير في الفكر الفمسفي.

 أولا: الدلالة اللغوية للتنوير:

( تعني Larousseفي قاموس )Lumière  إذا بحثنا في المراجع الأجنبية فإننا نجد كممة تنوير 
 1"ما يوضح الأشياء ويجعميا جميّة كما تعني الذكاء، العمم، نور العقل"

 Robert فيما يخص التنوير ننتقل إلى قاموس Larousseاستعرضنا ما قالو قاموس  بعدما
 لضبط نفس المصطمح ألا وىو التنوير.

 فيما يخص التنوير ما يميRobert 8جاء في قاموس  

( تعني شخصا كبير الذكاء وكبير القيمة، كما تعني Luminaria"نجد أن كممة تنوير وباللاتينية )
 2م"86ا تدل عمى قرن فمسفة الأنوار القرن تنوير الروح، كم

ذا رجعنا  ممعاجم المغوية العربية سنجد كممة "نُور، نار، ينُور، نورًا ونيارًا" أضاء نوّر لوا 
 3تنويرا. الشيء8 أضاء وحسُن، طير والبيت أضاءه والمسألة أوضحيا"

                                                           

1 ) Larousse- dictionnaire de la langue Française, imprimé en France par Brodard et Toupin 
Librairie générale française p246. 

2 ) Robert- dictionnaire de la langue Française nouvelle édition 2004 imprimé en France 
p677. 

 .623ص 4005 -24عربي( دار المشرق بيروت ط -المنجد في المغة والأعلام) عربي -( كرم البستاني3
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بو استمد شعاعو  ويُقال استنار الشعب صار واعيا مثقفا و وفي المعجم الوسيط8 "استنار، أضاء،
وعميو ظفر بو وغمبو، ونوّر الله قمبو ىداه إلى الحق والخير، ويطمق اسم النور عمى اليداية كما في قولو 

 .1تعالى8 "أفمن كان ميتا فأحييناه وجعمنا لو نورا" أي ىداية "الله نور السماوات والأرض" أي ىادي أىميا"

 في لسان العرب لابن منظور8 وجاء

"أن التنوير ىو وقت اسفار الصبح يقال قدّ نور الصبح تنويرًا والتنوير8 الإنارة التنوير والإسفار 
 .2ويقال8 صمى الفجر في التنوير"

عنى متقارب لمتنوير يدور حول موبيذا قدمت جل المعاجم الأجنبية والعربية الحديثة والقديمة و 
 شياء ولمروح أيضا.الإيضاح والجلاء للأ

 التنوير اصطلاحاثانيا :  

إن التنوير ىو الاستخدام العام لعقل الإنسان في جميع القضايا وتبني شعار "لا سمطان عمى العقل 
إلا العقل" وىو مصطمح أوربي النشأة والمضمون، لقد بدء الجدل حول معنى التنوير في القرن الثامن 

ىذا، حتى المحدثون في القرن الثامن عشر كانوا عمى دراية تامة بأن عشر واستمر دون توقف حتى يومنا 
بالألمانية،  Aufklarung تعدد المفردات التي تشير إلى التنوير في المغات المختمفة مثل أوفكلارنج

بالإيطالية كان يزيح المثام عن تشعب أساسي   illuminismo بالفرنسية، اليومينيزمو Lumièreلوميير
 طرحت صحيفة بريمينتشمونا 8561وع التنوير ىذا ولم يكن من المستغرب أنو في عام في صمب موض

تشرفت والتي كانت بالغة التأثير في برلين عمى قراءىا سؤلا وطمبت منيم أن يرسموا إجاباتيم عن ذلك 
لجريدة السؤال وقد بدا بسيطا وأساسيا في الوقت نفسو ما ىو التنوير؟ جاءت المقالات التي أرسمت إلى ا

 Gotholdردا عمى ىذا السؤال من قبل شخصيات متباينة الإتجاىات مثل كاتب الدراما جوتولدليسينج
Lessing  (8547-8548والفيمسوف الييودي موسى مندلسون )  Moses Mendelssohn 

وجاءت ردود أخرى عديدة Kant ( 8602-8542( والفيمسوف البروسي ايمانويل كانط )8547-8564)
 .3نمن آخري

كان التنوير بالنسبة لماندلسون مصطمحا صعب التعريف لأنو كان يشير إلى عممية أبعد ما تكون 
وىي عممية تعميم الإنسان التدريب عمى استعمال العقل، إذ كانت كممة عقل  عن الكمال في زمنو

(reasonكممة محورية في فكر التنوير، في الوقت نفسو كان ماندلسون )  يعني أن النمو المطرد غير
                                                           

 .744ص 2مكتبة الشروق الدولية مصر ط -المعجم الوسيط -آخرون( أحمد الزيات 1
 .8358دار المعارف القاىرة ص -لسان العرب -( ابن منظور2
 .32ص 8دار الفرابي ط -إبراىيمموريس  -ترجمة -التنوير –أوترام  ( دوريندا3
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لأعمال العقل عند الأفراد يمكن أيضا أن يتعارض مع دورىم كأشخاص ومواطنين إذا ما المحدود 
عادة تعريف مصطمحات لا نياية ليا يمكن أن يؤدي  استعممنا العقل إلى أبعد حد بما فيو من تساؤلات وا 

تى تعم الفوضى ويترك الإنسان  معزولا بسبب ىذا إلى تغيير النظم الِاجتماعية والدينية والسياسية ح
ىي المشكمة التي طرحيا المنظرون فحسب قبل ذلك وبسنوات قميمة فقط وفي عام  أنانيتو الفكرية لم تكن

قد أوصى أكاديمية العموم في برلين أن تمنح جائزة لأحسن  1كان الحاكم البروسي فريدريك العظيم 8560
اتضح أن الإجابة عن ىذا السؤال كانت أكثر  " ملائم أن تخدع الناس؟ىل من ال"مقال يجيب عن السؤال 

، وقد تبين أنو في 2اأوروبمواضيع التنافس شعبية في تاريخ الأكاديمية مما ولد اىتماما جماىيريا في كل 
السنوات الأخيرة من القرن الثامن عشر كان ىناك إدراك واسع المدى لما حظي بو التنوير من مزيد 

تي كانت تسعى لإقامة لم حتى أنو طرح مشاكل كبرى يحتمل أن تسبب قمقا أمام الحكومات االاىتما
علاقات سياسية مع القوة التي تمثميا المعمومات المنظمة في المجتمع وقد عد ذلك أيضا اعترافا بصعوبة 

كانط التي أرسميا  وتعقيد أي إجابة في ىذا الشأن، كانت ىذه المواضيع قد تم تناوليا في مشاركة إمانويل
 إلى صحيفة )بريمينتشمونا فشرفت( 

ن كانت الأعسر عمى وتعتبر ىذه المقالة القصيرة  واحدة من أكثر المقالات التي تم الاستشياد بيا وا 
 .3الفيم من بين كل المحاولات البحث في معنى التنوير

لإنسان من سذاجتو خلاص ا نوأطمق كانط عمى التنوير في واحدة من أكثر الموضوعات ترددا أ
التي جمبيا لنفسو ذلك باستخدام عقمو دون أن يشوىو التعصب ودون أن يوجيو الآخرون أن يكون عند 

لقد وضعت النقطة الأساسية للأنوار الإنسان شجاعة أن يعرف فيذا ىو التنوير يقول كانط في مقالتو8 "
لون عنو، وخاصة في مسائل أنفسيم مسؤو  التي يخرج بيا الناس من قصورىم الذين ىمأي تمك 

الدين لأن حكامنا ليست ليم أية مصمحة في أن يمعبوا دور الوصاية عمى رعاياىم في مجال 
أضف إلى ذلك أن ذلك القصور الذي عالجتو، فضلا عن أنو الأكثر ضررا الفنون والعموم 

... في ر فإنو أيضا الأكثر مساسا بالكرامة البشرية ولكن طريقة تفكير حاكم يشجع التنوي
   4مجال التشريع ليست ثمة خطورة في السماح لرعاياه باستعمال عقميم علانية"

                                                           

اشتير بدىائو في الحملات العسكرية و في تنظيم الجيوش البروسية. ( ممك بروسيا،8564-8584)فريدريك العظيم  (8   
 .34المرجع السابق ص (2
 .35المرجع السابق ص (3
نقلا عن عبد  لمصدق إسماعيل الألمانية إلىو ترجمه  4874النص كتبه ايمانويل كانط في بكونيجسبيرغ في سبتمبر  (3

.484أعلام الفلسفة الغربية ص  -تومي القادر   
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لقد كان كانط مثمو مثل ماندلسون يرى أن التنوير ىو عبارة عن عممية محفوفة بالمخاطر والمشاكل 
 وليست مشروعا مكتملا ولم تكن كممة التنوير سيمة التعريف عند كل من الرجمين 

كان التنوير يعتبر بمثابة سمسمة من الميام والمشاكل أكثر من كونو قائمة من المشاريع العقمية 
من محاولة الوصول إلى بعض التعريفات المحددة لمتنوير والقابمة القابمة لمتوظيف السريع والمحدد بدلا 

عادة التقييم، فإنو من الأفضل أن نتناول التنوير باعتبار  أنو سمسمة المعضلات باستمرار لمجدل وا 
جلات التي دارت حول المواضيع الحساسة التي ميزت القرن الثامن عشر أو نتناول التنوير كفترة االمس

زمنية تجمعت فييا مشاريع الإشعاع العقلاني حتى غيرت من طبيعة عممية النمو في المجتمع وكذلك نظم 
 .1الحكم في كل مكان من العالم

"أن القرن الثامن عشر ىو بمثابة عصر تحرير العالم من الخرافة" كتب كيت توماس الذي رأى 
وكان بيذا يعني انييار الطريقة التي نرى بيا العالم وكأنو مميء بالقوى السحرية والروحية وبالقوى التي 

عدة تداعيات بالغة تحكم كونا غامضا يقول كيث توماس "إن ىذا التغيير في القيم الدينية كانت لو 
من رؤية الله كقوة تتحرك خارج وخمف العالم المخموق ... إن الله أصبح مقصورا عمى العمل من الأىمية 

 .2خلال الأسباب الطبيعية ومتجاوبا مع القوانين المطروحة لمدراسة الإنسانية"

بالعقل بدلا من انصياعيا  مقودةفي الأخير نرى أن التنوير يسعى أن تكون الشؤون الأساسية 
والخرافة والنبوءة، وأن التنوير ىو الإيمان بقوة العقل البشري عمى أن يغير المجتمع وأن يحرر  ةلمعقيد

الفرد من قيود العادات والسمطة الِاعتباطية ويستند كل ىذا إلى رؤية عالمية يدعميا العمم وليس الدين أو 
 التقاليد.

 نشأة التنوير:

ىو إيديولوجيا إنسانية النزعة، شرقا وغربا  اأوروبالتنوير في ظروف تاريخية عاشتيا لقد نشأ 
فالإنسان بما ىو إنسان وبقدراتو وممكاتو العقمية يستطيع أن ينجز بمفرده ودون تدخل عالم الغيب 
التحولات المطموب إدخاليا عمى ممكوت الطبيعة والفضاء الِاجتماعي ىذا يعني أن أحد أىداف فمسفة 

قا والغيبيات عمى أنو وىم اخترعو الخيال الإنساني ويجب أن يزول مع تقدم التنوير تقريض أسس الميتافيزي
فلاحق لأحد في الوصاية عمى المجتمع فالحاكم  مالعمم والعقل فالتنوير ينطمق من مبدأي الحرية والتقد

                                                           

 .36المرجع السابق ص -التنوير -أوترام ( دوريندا1
2 ) Keith Thomas. Religion and the decline of magic studie simp-belief in sixteenth 
seventeenth century England-London 640-659. 
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العادل ىو الحاكم المستنير الذي يفرض الطاعة في حدود المحافظة عمى النظام المدني ويترك الباب 
 .1وحا أمام حرية التفكير العقلاني في جميع الأمور بما فييا الحكم وتحسين الشرائعمفت

لقد كان القرن الثامن عشر مسبوقا بالقرن السابع عشر ىذا القرن الذي بدأت تظير فيو بوادر 
الأنوار حيث بدأ ىذا القرن في العمل الإيجابي بدلا من إضاعة الوقت في الصراع ضد فكر القرون 

ى، كانت فمسفة ىذا القرن متوحدة ومستقمة واستخدمت مناىج جديدة حيث كان القرن السابع عشر الوسط
قرنا للأنظمة الفمسفية الحديثة وكان عمماء ىذا القرن جاليمي، بيكون، ديكارت، نيوتن وغيرىم يربطون 

 .2يات والفيزياءالعموم الطبيعية بالعمل الفمسفي وكانت الفمسفة عند ديكارت تتوحد تماما مع الرياض

( قام بدراسة فمسفة عميقة للأفكار المنيجية الجديدة حيث 8342-8424)(Galilée)فمثلا غاليمي 
فيقول فنسنزو غاليمي وقف عند الحمول التأممية والتي لا تستند عمى التجربة فيما يختص بقضايا الطبيعة 

"أتمنى أن أشير إلى رأيين تيقنت في الحقيقة بواسطة التجريب، التجريب معمم كل )أب غاليمي الفيزيائي(8 
برى غاليمي أن العالم يجب أن يعتمد عمى التجربة ولكن التجربة لا تعني مجرد تجميع الحقائق  3شيء"

ود حيث يرى أنو لا وج الجانب العمم التجريبي ولكنو لم يكن من تجريبيا أحاديكان جاليميو من أنصار 
 لعمم دون بحث عقمي ويري أن الميم ىو ربط البحث العقمي العممي بالتجربة.

م أدان لاىوت المجمع المقدس لمتفتيش عبارة "الشمس مركز الكون" ووضعوا 8484لكن في عام 
كتاب كوبرنيكوس حول دوران الأفلاك السماوية في قائمة الكتب المحظورة بسبب أن الغاليميون أي 

كانوا يدرسون أن الارض تتحرك وقبل ىذا كان أعداء غاليميو من  مجموعة غاليميو
الإكميروسوالأرسطوطاليين قد ىاجموه عمى منابر الكنيسة في المدينة وبالفعل كان ىؤلاء الأعداء قد شكموا 

تشويو سمعة غاليميو وأفكاره، وكان غاليميو ينتقد بقسوة أولئك الإكميروس مجموعة سرية ىدفيا المعمن 
الجديدة أي أفكار كوبرينكوس ىي بدع وىي ممعونة  الأفكارة أن نسيكانوا يبشرون عمى منابرىم الك الذين

 4وتفيم من ىذا أن العمم الجديد كان غير مناسب مناقشتو عمى المنابر الكنسية"

م( 8444-8348وبعد ذكرنا لغاليمي ننتقل إلى مثال آخر أو فيمسوف آخر ىو فرنسيس بيكون )
أن جل دولة إنجميزي، لقد ىاجم بيكون مباشرة الإكميروس القديم لمكنيسة الرومانية فيو يرى وىو فمسوف ور 

عقوليم قد أغمقت وأن شخصياتيم كانت مغمق عمييا في خلايا الأديرة والكميات وىو بيذا قد أقام تحالفا 

                                                           

 .17ص 8772 المعيد العالمي لمفكر الإسلامي -الخطاب العربي المعاصر -( فادي إسماعيل1
 .7مؤسسة كنوز الحكمة لمنشر والتوزيع ص -أعلام الفمسفة الغربية في العصر الحديث -عبد القادر تومي (2

3 ) Vincenzo. Galilei. W.p.dwightman. Science in a renaissance society p165. 
ية لمعموم ناشرون دار العرب -8الثقافة العممية وتشكل الغرب الصناعي ترجمة حسن الشريف ط -رغوريت جاكوب( ما4

 .30ص
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القساوسة من قبل المموك و  الأساقفةبين المعرفة العممية والثقافة البروتيستاتية التي تفضل السيطرة عمى 
 .1والأرستقراطية المحمية أي سيطرة الدولة عمى الكنيسة

البيكوني لممنيج التجريبي في كونو عمل عمى تحديد  الاكتشافوفي مجال العمم تكمن أىمية 
متحدثا عن  في كتابو "الأرغانون الجديد" "بيكون"يقول  إتباعياطرائق الاستقراء التي يجب عمى العالم 

لا تيتدي بأنوار ضعيفة متمثمة في مفاىيم  -علاقة المنيج التجريبي بالمعرفة. "أي الفمسفة التجريبية
سطحية ساذجة مفتقرة إلى الشمولية ... بل تقوم عمى قاعدة قوية متكونة من عدد قميل من التجارب تمثل 

وفي دعوتو لصلاحية  2ىو التجربة" -ضبدون تناق-النور الخافت الذي ترتضيو. أفضل أنواع الِاستدلال
وفائدة العمم الجديد كان بيكون ينكر التصرفات السرية والِاحتكارية لمسحرة وكان يحض عمى رفض 

 الأساطير والأخطاء الشائعة.

عن فلاسفة القرن السابع عشر لننتقل إلى مثال آخر وىو رينيو نواصل الحديث 
من مؤسسي الفمسفة الحديثة ومؤسس الرياضيات الحديثة،  (8374-8430) (Descartes)ديكارت

الميتافيزيقا جذورىا  من فمسفة المعرفة و حيث يشبو ديكارت الفمسفة بالشجرة يتألف الفكر الديكارتي
والأخلاق ثمارىا بالإضافة إلى الميكانيكا والطب وىذا يعني أن الميتافيزيقا ليست في أىمية المعرفة 

الإنسان في ىذه الحياة ىي أن يكتشف مبادئ السموك السميم التي تؤىمو مع سائر  الأخلاقية لان ميمة
يمكننا مقال في المنيج8 "إن ىذه المبادئ أبانت لي أنو فيقول في كتابو  3يكون سيّد الطبيعةلالعموم 

لتي تعمم الوصول إلى مبادئ عظيمة النفع في الحياة، وأنو يمكننا أن نجد بدلا من ىذه الفمسفة النظرية ا
. لقد كان ديكارت رائد 4في المدارس فمسفة عممية ... أن تجعل أنفسنا بذلك سادة الطبيعة ومالكييا"

الحركة العقلانية بتأكيده أن الحقيقة يمكن أن تكتشف بشكل أفضل باستخدام العقل والتحميل الواقعي فقد 
بإمكانو السيادة عمى الطبيعة  حاول ديكارت إخضاع كل الأشياء إلى نظام العقل ويرى أن الإنسان

 بواسطة العمم.

( لقد كانت النتائج التي 8424-8545)(Newton)نيوتن  إسحاقننتقل الآن من ديكارت إلى 
وقد كان كل من  العموم الطبيعية عن طريق دقتيا ونظاميا. نموذجا لكل الأبحاث الفمسفية،توصمت إلييا 

جاليميو في بداية القرن السابع عشر ونيوتن في نيايتو يمثلان الوسيط الكفء بين العموم الطبيعية 
 والفمسفة.

                                                           

 .46( المرجع السابق ص1
إرشادات صادقة في تغيير الطبيعة ت عادل مصطفى دار رؤية القاىرة طبعة   -الارغانون الجديد -سيس بيكون ( فرن2

 .24ص
 .44المرجع السابق ص -الغربيةالفمسفة أعلام  -( عبد القادر تومي3
 .872ص 8750بيروت  4جميل صميبا ط -ت -مقالة الطريقة -( رنية ديكارت4
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فإسحاق نيوتن عالم رياضيات وفيزياء وفمك. صاغ قوانين الجاذبية وتركيب الضوء الأبيض 
ذي صاغو نيوتن يعتبر تتويجا كان قانون الجاذبية ال حيث واكتشف حساب التفاضل وقوانين الحركة

 لسمسمة من الاكتشافات العظمى التي قام بيا عمم الطبيعة الحديث.

كان قانونا محددا وكان يضم كل أشكال حركة الكون ابتداء من حركة الكواكب التي تدور حول 
ميو إذ كانت الشمس وحتى التفاحة التي تسقط من الشجرة وتعتبر نظرية نيوتن لمطبيعة تطبيقا لبرنامج غالي

 1تعتمد عمى التجربة وكانت في نفس الوقت رياضية

يقول نيوتن8 "كل ما لا يستنتج أو يستنبط من الظواىر يجب تسميتيا فرضية أو رأي لم يثبت بعد 
فإنيا لا  أو قد تكون ميكانيكية وىذه الفرضيات قد تكون ميتافيزيقية أو فيزيقية التي تخص الأنماط الخفية

 فالمعرفة عند نيوتن تقوم عمى الرياضيات والتجربة. 2مكان في الفمسفة التجريبية"يا ل يوجد

مع حمول القرن الثامن عشر أصبحت الفمسفة في خدمة التنوير، حيث تمثل فمسفة القرن الثامن 
عشر نوعا جديدا من الفمسفة وذلك لأنيا في المقام الأول وضعت أماميا الأىداف العممية وكانت تثق في 

نما لتطوير قد رتيا عمى إصلاح أسموب التفكير في الحياة وىدفت لمحصول عمى المعرفة لا لذاتيا وا 
 . 3الأذىان وتطييرىا من الخرافات وتحريرىا من أشكال الظممات

كانت فمسفة التنوير تعتبر الإيمان بالأشياء فوق الطبيعة نوعا من الخرافة والجيل وكانت تدعو إلى 
كانت فمسفة لممفكرين الأحرار وكانت كممة فيمسوف تعني "مفكرا حرا" وتعني عند الثقة فقط في العقل 

الخصوم كممة "كافر" وكانت الفمسفة تعتبر أكبر عائق ليا ىو الدين. وىكذا تم انفصال الدين عن الفمسفة 
الرجعية  بعد أن كان مرتبطا بيا طول القرون الوسطى السابقة، لما حاربت فمسفة القرن الثامن عشر القوى

إلى أن ينتيي ىذا القرن في مجال السياسة، نادى الفلاسفة بشعار الإصلاح الِاجتماعي وأدى عمميم ىذا 
بح التفمسف ذي أطمق عميو "القرن الفمسفي" وأصبأعظم ثورة. وىكذا استحق القرن الثامن عشر المقب ال

نحو المعرفة المحددة، أما القرن مشغولية لكل الناس من كل المستويات، كان القرن السابع عشر يسعى 
الثامن عشر فقد كان ىدفو ىو المعرفة السيمة وكف الفلاسفة عن الكتابة باللاتينية حيث أصبحت المغة 

 .4العالمية لمعمم ىي المغة الفرنسية وتميزت فمسفة ىذا القرن بأسموبيا المتفرد والمميز بالوضوح

                                                           

 .816المرجع السابق ص -الثقافة العممية وتشكل الغرب الصناعي -( مارغريت جاكوب1
  (2  Neuton – principes mathématiques de philosophie naturelle (1687) livre III scholium 
générale trad de la marquis du chatelet 

 .854محمد عثمان العجيل كنوز لمنشر والتوزيع ص رجمةت -الفمسفة الحديثة -تاتاركيفتش( فواد سواق 3
 .855( المرجع السابق ص4



 

15 
 

إن فمسفة التنوير كانت فمسفة حرة ومستقمة وغير مقيدة بأي شيء وأنيا رفضت كل أشكال القير 
والأحكام المسبقة وأنيا عبرت عن أكثر الأفكار جراءة بدون أي عائق ويمضي ىذا التصور قائلا بأن ىذه 

ىذه الروح تميز فقط  الفمسفة كانت تتطور بروح من الاستقلالية وتحرر الفكر والعقلانية والطبيعية. كانت
والعمماء وأصدقائيم من  يعة لا فلاسفة القرن كميم. كانت تميز فئة محدودة من الأدباء والفلاسفةمالط

مجتمع الصالونات الباريسية أو بلاط الممك فريدريك في بوتسدام، ولم تكن فقط الفئات الشعبية ىي 
المتوسطة أيضا بعيدة عن ىذه الأجواء كان  الفئات البرجوازيةالمعزولة عن ىذه المجتمعان، بل كانت 

لفولتير ولكن ىناك فلاسفة بارزين مثل ديدرو لم يتمتعوا إلا بقمة محدودة من من القراء ىذان الفيمسوفان 
الذي سنتعرض ليم بالتفصيل في المبحث الثاني عند الحديث عن التنوير الفرنسي. كما كانت حرية 

راع في ىذا القرن ضد الفمسفة فقد صدر في فرنسا منشور عام التفمسف أيضا محدودة بل ودار الص
 ينادي بحكم الإعدام عمى مؤلف وناشر أي كتاب منافيا للأخلاق  8535

كما منع كتاب "روسو  8537-8534وقد صدرت أحكام ضد "الموسوعة الكبرى" في الأعوام 
خرى لم تتم حرية الفمسفة بسيولة، ولم إيميل" واضطر المؤلف لمغادرة فرنسا والحكاية شبيية في البمدان الأ

 . 1تكن تمك الفترة نعتبرىا فترة لمحرية ، بالصورة التي نتخيميا

ن فمسفة الأنوار طبعت الفمسفة بطابع جديد أوليا8  وا 

حيث لم يقف التغيير الذي حدث في فمسفة القرن الثامن عشر في حدود انتشارىا  ( المحدودية:1)
نما تغير نوع الإ نتاج الفمسفي نفسو فقد انتيى تسمسل الأنظمة الفمسفية الذي كان يميز فمسفة القرن فقط وا 

السابع عشر، بل انتيى مصطمح "نظام" و"نطامي" وكان ىذا مظيرا لتغييرات أعمق تمت في النيضة 
الأوروبية. إذ بدأت الفمسفة تبحث عن شيء آخر فقد احتل النقد محل التركيب حيث أخذ التخصص مكان 

نظمة العامة وكان عدد المتخصصين في نظرية المعرفة والأخلاق أكبر من عددىم في أي مرحمة الأ
أخرى، كما ظير ممثمون لتخصصات أخرى مثل عمم الجمال وعمم النفس وأصبحت الاىتمامات 
الانتروبولوجية تحل محل الاىتمامات الكسمولوجية العامة. وبعد أن كانت الفمسفة تسعى إلى الولوج في 

 .2ماىية كل شيء أصبحت تعمل عمى دراسة الظواىر من خلال المعرفة الجزئية

أما التفكير المحدد فقد حل محل أسموب التفكير التجريدي وكان فيمسوف ىذا القرن  ( الطبيعية:2)
 وانتصرت بالميثافيزياء فمن وجية نظر مادية وىكذا انتصرت المادية عمى المثالية في الميثافيزياء ييتمإذا 

 التجريدية عمى القبمية في نظرية المعرفة والحسية عمى الذىنية في عمم النفس والتحميل عمى التركيب في
                                                           

تر محمد عثمان مكي  -الفرنسي -الفمسفة الحديثة من عصر النيضة وحتى التنوير الإنجميزي -فواد سواق تاتاركيفتش( 1
 .856العجيل كنوز لمنشر والتوزيع ص

 .856السابق ص المرجع( 2
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المنيجية كما افترض الجميع بأن الموجود الوحيد ىو الأشياء الواقعية وليس ىنالك وجودا مثاليا وأن كل 
 .1الأشياء والأحداث في الكون ذات نوع واحد ىو ما نعرفو من الطبيعة

وحده ىو الذي يستطيع اكتشاف  العقلاعتقد الجميع في القرن السابق بأن  ( التجربة البشرية:3)
الطبيعة الحقيقية للأشياء والناس، نقصد بيذا القرن القرن السابع عشر، وأنو أحيانا بالرغم من التجربة، 

الناس بحكم طبيعتيم متساوون بالرغم من أننا نرى اختلاف إمكانياتيم أما في القرن الثامن عشر  مثلا،
ىي التي تعممنا طبائع الأشياء والناس وىي التي توضح لنا بأن الناس ىم  التجربةفقد ساد الاعتقاد بأن 

لمعقلانية بمعنى أنو كان في الواقع غير متساوين بحكم طبيعتيم، كان القرن السابع عشر قرنا كلاسيكيا 
يعتقد أن العقل وحده يحتوي في ذاتو عمى المعرفة وأنو يكتشف أىم الحقائق لوحده عن طريق الحس أو 
الاستنباط أما عصر التنوير فقط مضى في الِاتجاه المعاكس تماما إلى التجريبية، ومن الجانب الآخر 

كنو أكّد أيضا بأنو معيار و يكون العقل مصدرا لممعرفة ولبأنتميز ىذا القرن بالعقلانية ولم يكتفي بالمناداة 
ليا. نحن نحصل عمى كل التصورات فقط عن طريق التجربة لتصبح وعيًا. كان ىذا القرن عقلانيا بمعنى 
أنو أراد تشكيل الحياة بطريقة عقلانية بالرغم من الدور المؤثر الذي يقوم بو الإيمان والتقاليد، العقلانية 

ود حياة الأفراد والمجتمع والاقتصاد والفن وعميو فالعقل ليس نقيضا لمتجربة بل ىو بالعكس يجب أن تس
 .2يعتمد عمييا تماما وىكذا اتفقت عقلانية التنوير تماما مع التجريبية

بينما كان القرن السابع عشر ينادي بالوحدة الأساسية لمعالم، كان القرن الثامن عشر  ( النسبية:4)
لعالم تنوعا وتباينًا ويظير في تعدد الناس والأشياء والمراحل والبمدان كما ىو الحال في يرى في ىذا ا

الأراضي المكتشفة حديثا وفي المستعمرات والثقافات المختمفة والبدائية وتمايزىا عن العالم الأوروبي وىكذا 
 .توصمت عناصر النسبية لمفمسفة من خلال المعرفة الجغرافية الإثنوغرافية

كان قرن التنوير بحكم طبيعتو معاديا لمعقائدية ومييئا لنقد المعتقدات المعترف بيا  النقدية: (5)
 وكان كبار فلاسفة ىذا القرن يعتقدون بأن ميمتيم ىي نقد المفاىيم.

وىكذا اعتقد لوك وىيوم )المذان سنتناوليما بالشرح في المباحث اللاحقة( عمى وجو الخصوص، 
مفاىيم الفمسفة النظرية والعممية فمقد كان عصر الأنوار ىو عصر النقد الذي لا  وشمل ىذا النقد كل من

يستطيع أي شيء تفاديو، لا الدين بقدسيتو ولا الشرع بجلالو وىذا النقد ىو الذي إلى قيام نظرية خاصة 
 .3بالنقد صاغيا كانط نفسو

                                                           

 .856المرجع السابق ص( 1
 .857المرجع السابق ص (2
 .857( المرجع السابق ص3
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نطمقوا من العقل. فقد شكمت وفي الأخير وفي نياية ىذا المبحث نستنتج أن فلاسفة التنوير قد ا
العقلانية نقيضا لمميتافيزيقا وتراجع اللاىوت ليحل مكانو العمم وكانت معركة التنوير في جوىرىا معركة 

سياسية تنمو باتجاه التقدم وتحرير المجتمع والإنسان لذلك وجيت حرابيا ضد الإيديولوجية -اجتماعية
العقل الإنساني حكما وحيدا مطمقا ولتجعل من الإنسان محور الدينية لتنفي فمسفة بفمسفة الحرية ولتجعل 

  العالم.



 

 

      

 

المبحث الثاني : التنوير في أوروبا                  

       

            الإنجليزيعصر التنوير  -( أ)         

عصر التنوير الفرنسي  -)ب(           

عصر التنوير في ألمانيا -)ج(            
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 إنجمترا: فمسفة التنوير في 

لـ يكف عصر التنوير الإنجميزي معروفا وواضحا مثؿ عصر التنوير الفرنسي، بدأت الثورة        
( وسميت بالثورة المجيدة بعد أف ??=8الإنجميزية قبؿ مائة وعاـ مف الثورة الفرنسية فجاءت في العاـ )

ف عرؼ النظاـ عززت سمطة الشعب وقمصت سمطة الحكـ الفردي المطمؽ وبالتالي فالانجميز ىـ أوؿ م
ثورة الانجميز عف الثورة الفرنسية، لكنيا حققت أىدافيا ولكف ىؿ ىناؾ الديمقراطي في العالـ واختمفت 

عصر تنوير انجميزي يشبو عصر التنوير الفرنسي في القرف الثامف عشر أو يختمؼ عنو قميلب أو كثيرا؟ 
ة التنوير في إنجمترا "جوف لوؾ" ويمقب "جوف نعـ فالانجميز عرفوا التنوير قبؿ الفرنسييف ومف أشير فلبسف

  لوؾ" )بأبو التنوير( في الغرب ولولا جوف لوؾ الإنجميزي لما كاف فولتير الفرنسي.      

 لوك وأسس التجريبية

وضع أساسيا لوؾ كانت التجريبية ىي الموقؼ الأساسي لفمسفة التنوير بدأت وتطورت في انجمترا 
 عشر.في نياية القرف السابع 

وىو فيمسوؼ انجميزي ينحدر مف عائمة تميزت  9:=8أوت سنة  @9في  Lockeولد جوف لوؾ 
تقدمي ولذلؾ أصبح مف رواد الميبيرالية لـ يقتنع لوؾ بالميبيرالية في التفكير وعاش حياتو كميا في وسط 

ريبا مف الأوساط بالفمسفة الِاسكولائية وكاف ييتـ أكثر بالعموـ الطبيعية والطب وكاف بحكـ ظروفو ق
الحاكمة في انجمترا مما دفعو لمعمؿ في السمؾ الإداري والسياسي وكاف صديقا لمسياسي البارز 
المموردشافتسبري إذ كاف يشغؿ الوظائؼ العميا في حكومة صديقو لقد سادت افكار لوؾ في السياسة 

 .1الانجميزية وكاف لو شخصيا نفوذ كبير في السياسة

نفس الاسـ الذي يطمؽ في العادة عمى فمسفة بيكوف "أب التجريبية" فيما  يطمؽ عمى فمسفة لوؾ
يقوماف بربط المعرفة بالتجربة وبالحقائؽ ويمكف تمخيص محتوى كؿ مف الفمسفتيف في ىذه الكمماتA لا 
توجد معرفة بدوف تجربة. ولكف ىناؾ رغـ كؿ شيء اختلبؼ أساسي بيف الفمسفتيف برى بيكوف بعدـ وجود 

ننا بدوف الاعتماد عمى حقائؽ سنقع حتما في أخطاء وعميو يتحتـ عمينا معرفة  حقيقية بدوف التجربة وا 
 التمسؾ بالتجربة أي كانت نظريتو نمطية ذات طابع منيجي.

أما لوؾ فيرى بأف كؿ أشكاؿ المعرفة والتصور والأحكاـ خاطئة كانت أـ سميمة تنتج عف طريؽ 
ذىف ىو مجرد لوح مصقوؿ والتجربة فقط ىي التي تسجؿ عميو التجربة ولا يوجد أي طريؽ آخر وال

                                                           

 .:?8الفمسفة الحديثة المرجع السابؽ ص -( فواد سواؽ تاتاركيفيش1
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ملبحظاتيا كانت نظرية بيكوف جنينية ذات طابع سيكولوجي فيما يتحدث بيكوف عف كيفية توجيو الذىف، 
 .1يتحدث لوؾ عف كيفية تطور الذىف قبؿ أف تستطيع توجييو

 المصدر التجريبي لممعرفة:

نظريتو لممعرفة وكاف فيمو تجريبيا تماما، المصدر الوحيد وضع لوؾ مصدر المعرفة في مقدمة 
 لممعرفة ىو التجربة الذىف لوحده يمثؿ لوحا مصقولا تكتب التجربة عميو محتواىا وقؼ لوؾ ضد الأفكار
 الفطرية ووقؼ ضد كؿ أشكاؿ مكونات المعرفة الفطرية أي ضد الافكار لفطرية والقواعد الفطرية منطقية

أو دينية كما وقؼ ضد المفاىيـ الفطرية لله وأسس العمية وكانت حجتو الرئيسية ىي أف كانت أو أخلبقية 
أف ىذه رغـ  البشر لا يعرفوف إطلبقا الذىنية الفطرية مشيرا إلى الأطفاؿ والبدائييف والمرضى العقمييف.

 .2الجاىزةالحجة لـ تيزـ الديكارتية والتي كانت تقوؿ بأف الفطرية ىي المقدرة لا الأفكار 

 1@=8حدد جوف لوؾ معالـ فمسفتو التجريبية في كتاب لو تحت عنواف "مقاؿ في الفيـ البشري" 
حيث يرى بأننا نولد صفحة بيضاء وكؿ الأفكار التي نكتسبيا بعد ميلبدنا تأتينا عف طريؽ التجربة قاؿ 

فرضية الأفكار –فرضية جوف لوؾ في ىذا الصددA "يكفي أف أقنع القراء غير المتحيزيف بخطأ ىذه ال
حيث أتساءؿ كيؼ يمكف لإنساف أف يتحصؿ عمى كافة المعارؼ التي ىي بحوزتو باستعماؿ  -الفطرية

قدراتو الطبيعية دوف الِاستناد إلى الِانطباعات الفطرية، وكيؼ يمكف التوصؿ إلى الحقيقة دوف أف يعتمد 
ا ما يتحصؿ عمى ىذه اليبة بكؿ سيولة، عمى أي مفيوـ مبتكر أو أي مبدأ أصيؿ؟ كأف أتخيؿ أف أحد

فمف السفاىة أف أفترض أف فكرة الالواف فطرية لدى المخموقات التي وىبيا الإلو حاسة البصر والقدرة عمى 
تمقي الاشياء الخارجية عف طريؽ العيف، كما أنو مف غير المعقوؿ أف يتوصؿ الناس إلى حقائؽ أكيدة 

. ولا توجد 3الذاتية بيذه السيولة وكأنيا مطبوعة في عقوليـ بالفطرة"عف الِانطباعات الطبيعية وطباعيـ 
لدينا أفكار فطرية ويستدؿ عف ذلؾ بقولوA "لا يوجد شيء أكثر اشتراكا بيف الناس مف بعض المبادئ التي 
ىي نظرية في جزء منيا وتطبيقية في الجزء الآخر وىي ذات اتفاؽ شمولي بيف كؿ أفراد النوع الإنساني، 

عف انطباعات ثابتة تتمقاىا النفس في المحظة الاولى مف ناشئة مييا يقيموف حججيـ. إف ىذه المبادئ وع
 .4وجودىا، فتأتي بيا إلى العالـ كمسممات ضرورية وواقعية ملبزمة لممكاتيا الداخمية"

                                                           

 .>?8ص -المرجع السابؽ -لغربيةأعلبـ الفمسفة ا -( عبد القادر تومي1
 .??8المرجع السابؽ ص -الفمسفة الحديثة -( فواد سواؽ تاتاركيفتش2

3 ) J. Locke. Am EssayconcerningMumanUnderstanding- London George Routledge and 
Sons Limited p.12. 

4 ) Ibid p12. 
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 القانون الطبيعي:      

بالإرادة الإلاىية التي تأمر بو القانوف الطبيعي  ;==8يربط لوؾ في "رسالة في القانوف الطبيعي" 
مف جية وبماىية الإنساف باعتباره  كائنا عاقلب وحرا مف جية أخرى، فالإنساف مف حيث ىو عاقؿ وحر 
يجب أف يدرؾ القانوف الطبيعي انطلبقا مف التجربة الحسية، فإف لوؾ يقرّ مع ذلؾ تلبؤما بيف القانوف 

 الطبيعي يمثؿ حدّا جوىريا في طبيعة الإنساف. الطبيعي والعقؿ البشري بما أف ىذا القانوف

لى العقؿ، إذ ىي ضرب فكرة السمطة ترجع في الآف نفسو إلى  فويؤكد لوؾ أ التجربة الحسية وا 
 بسيط يشكمو العقؿ عندما يلبحظ مف جية بأف التغيرات المتواصمة الحاصمة في أفكاره ترجع إما لِانطباع

ما  باختياره الخاص، أي بقدرتو عمى جعؿ بعض أجزاء الجسـ تتحرؾ الأشياء الخارجية في الحواس، وا 
 .1وعندما يلبحظ مف جية أخرى كوف ىذه التغيرات يمكف أف تتعاود

كما يتحدث لوؾ عف البعد الأخلبقي لمقانوف الطبيعي ففي "الرسالة الثانية في الحكومة المدنية 
ي في حالة الطبيعة ونظرية لوؾ في الحالة يصوغ لوؾ مفيوـ القانوف الطبيعي عبر وصؼ الوجود الإنسان

الطبيعية تتميز بإقراره بوجود الأسرة والممكية التي يؤسسيا لوؾ عمى العمؿ وعمى أطروحة السخاء غير 
المحدود لمطبيعة واستقرار حالة الطبيعة أيف يمثؿ السمـ القاعدة والحرب الشاذ، يتأسس ىذا المتناغـ بيف 

نتاجات الط بيعة المذاف يتوسطيما شكؿ بدائي لنشاط الجني أو التشكيؿ، أي العمؿ كما حاجة الإنساف وا 
تمثؿ حالة الطبيعة حالة حرية لا ييتـ فييا الفرد إلا بذاتو ولكف الحرية لا تعني الإباحية بالنسبة لموؾ 

الحالة  الذي يقوؿA "ومع أنيا حالة مف الحرية إلا أنيا ليست حالة مف الإباحية، فمع أف للئنساف في ىذه
حرية لمتصرؼ بشخصو وممتمكاتو، غير أنو ليس حرا في تدمير نفسو أو تدمير أي مخموؽ بحوزتو ... 
ويحكـ الحالة الطبيعية قانوف يمزـ كؿ فرد والعقؿ وىو ذلؾ القانوف يعمّـ البشر إذا أصغوا إليو، أنو لكونيـ 

والقانوف  2اتو، صحتو، وحريتو"جميعا متساويف ومستقميف فلب يجوز لأحدىـ أف يؤذي الآخر في حي
 الطبيعي ىو قاعدة أخلبقية يكتسبيا كؿ فرد بالتجربة وتدرؾ بالعقؿ.

 الفكر الميبيرالي:

يعتبر جوف لوؾ مف أكبر المساىميف في بمورة الأفكار الميبيرالية في الجانب السياسي فالميبيرالية 
الميدانيف الاقتصادي والسياسي ويعتبر الفرد ىو عند لوؾ مذىب رأسمالي ينادي بالحرية المطمقة في 

المحور الأساسي لميبيرالية. إذ الحرية لا ترتبط إلا بالفرد، ويرتبط جوىر الميبيرالية بالتركيز عمى الفرد، مع 
Aالتحرر مف كؿ سمطاف خارجي وتتصؼ الميبيرالية بخصائص ترادفيا وىي 
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 A التي تعني فصؿ الديف عف السياسة.العممانية

ب كؿ سمطات عمى الفرد ماعدا سمطة العقؿ فالعقؿ الإنساني بمغ مف اA وتقتضي غيالعقلانية
 النضج ما يؤىمو إلى أف يتحكـ في جميع نشاطاتو دوف وصاية خارجية.

A بمعنى أف المذىب ىذا يؤمف بالإنساف وحريتو والثقة الكاممة في تصرفاتو بعيدا عف أي الإنسانية
 سمطاف خارجي.

 بمعنى أف الميبيرالية تجعؿ مف منفعة الفرد أو المجتمع مقياسا لمسموؾ.A النفسية

A ىي نظاـ سياسي يجعؿ الشعب مصدرا لمحكـ ولتقضي نيائيا عمى الحكـ الميبيرالية السياسية
خلبؿ قروف طويمة وحؽ مطمؽ لمحكاـ بؿ تحوؿ إلى أمانة يُسأؿ الحاكـ عنيا  اأوروبالممكي الذي ساد في 

 .1مف طرؼ المحكوـ وكؿ ذلؾ حرصا عمى سيادة القانوف وحسف استعماؿ السمطة

 لوك والعقد الِاجتماعي:

ىاجـ جوف لوؾ فكرة الحؽ المطمؽ لممموؾ ليرجع لمفرد حقو في رسـ معالـ السمطة السياسية، 
الذي صور عمى أنو قوة غاشمة داخؿ حالة الطبيعة التي يسود فييا قانوف الأقوى وقد  ومخالفا ليوبز

 -ىوبز–استغرب أفكار ىوبز التي تنفي أي مبادرة مف قبؿ الأفراد لمتعاوف والاجتماع المتوازف معتبرا أي 
جتماعي التي أف الإنساف ذئب لأخيو الإنساف وأف الكؿ في حرب ضد الكؿ، لقد نادى لوؾ لفكرة العقد الا

تقتضي التنازؿ عف جزء مف الحريات في سبيؿ قياـ الدولة فلب يكوف لأي منيـ أكثر مما للآخر، وىو ما 
يعني أنو لا سيادة لإنساف عمى آخر، وللؤفراد كامؿ الحؽ في تنمية حرياتيـ والدفاع عنيا وعف كؿ ما 

ط بالعمؿ وما يكسبو الفرد مف خلبؿ عممو يمزـ عف ذلؾ مف حقوؽ، كحؽ الممكية باعتباره حقا طبيعيا يرتب
 .  2وحؽ الحرية الشخصية عمى أساس أنو لا سمطة لأحد عمى آخر

 David Hume (1111-1111 )دافيد ىيوم  –( 2

ينحدر ىيوـ مف عائمة اسكتمندية فيو فيمسوؼ ومؤرخ انجميزي ويعتبر كثيروف أف ىيوـ ىو الرائد 
فحضر دروس "الفمسفة الطبيعية" أي عمـ  99<8ة الثانوية سنة لممذىب التجريبي التحؽ ىيوـ بالمدرس

الفيزياء وكاف مف أنصار إسحاؽ نيوتف الفيزيائي، كاف ىيوـ ذا نزعة حسية مغالية، لو محاولات في 

                                                           

 .?81( المرجع السابؽ ص1
 .@81( المرجع السابؽ ص2



23 
 

الإدراؾ البشري وتاريخ انجمترا ويرى في كتابو بحث في الطبيعة الإنسانية أف كؿ إدراكات العقؿ الإنساني 
  .ف متمايزيف اسميما الانطباعات والأفكارترجع إلى حسي

لقد وضع ىيوـ نظرية متكاممة تفسر المعرفة والأخلبؽ والديف والاقتصاد عمى أساس الطبيعة 
البشرية وفي نظره إف كؿ ما ينتجو الإنساف مف عموـ ومعارؼ مشروط بطبيعتو المكونة بصفة أساسية مف 

والِاعتقادات ومف بنية ذىنية قواميا ممكات معرفية ثلبثة ىيA مجموعة مف الرغبات والانفعالات والمشاعر 
 .1، والفيـلمخيمةالإدراؾ الحسي، وا

 الِانطباعات والأفكار:

نما درس  كاف ىيوـ مخمصا لمتقاليد التجريبية الانجميزية التي ابتدأىا لوؾ ولذلؾ لـ يدرس الأشياء، وا 
قسيما أساسيا واحداA أولية وثانوية أطمؽ عمى عروضيا وكاف مفيومو عف العروض بسيطا فقد استخدـ ت

الأولية اسـ الانطباعات وعمى الثانية اسـ الأفكار وكانت مقولتو في ىذا الصدد واحدةA الأفكار تخرج مف 
الانطباعات، الانطباعات ىي الأصمية أما الأفكار فيي مجرد نسخ يصدرىا الذىف والانطباعات ىي 

ولمتأكد مف صحة الأفكار. أما قيمة الأفكار في معرفة الأشياء فتكمف فقط  الوسيمة السميمة لمعرفة الواقع
 .2في مدى نسخيا للبنطباعات

كاف ىيوـ ينظر لممنيج التجريبي عمى أنو ىو المنيج العممي وأف الدراسة العممية لمطبيعة البشرية 
الإنطلبؽ مف أي تصورات ىي دراسة مف منطؽ المنيج التجريبي، ومف متطمبات المنطؽ التجريبي رفض 

قبمية مسبقة عف الطبيعة الإنسانية، بؿ ترؾ البحث يأخذ مجراه الطبيعي ملبحظا سموؾ الإنساف تاركا 
 .3التأملبت القبمية في الطبيعة الإنسانية

والمنيج التجريبي عند تطبيقو عمى الموضوعات الأخلبقية، يصبح بحثا عف الوظيفة، وىو السبب 
صؿ إلى أف أفعاؿ النفس صادرة عف ممكات معرفية وحسية وانفعالية وتحدث بتوسع الذي جعؿ ىيوـ يتو 

عف الإدراؾ الحسي والمخيمة والفيـ باعتبارىا ممكات معرفية. ىادفا التوصؿ إلى أىـ القوانيف والمبادئ 
 .4التي تحكـ الطبيعة البشرية والسموؾ الإنساني الأخلبقي والسياسي والاقتصادي

ونظر ىيوـ لطبيعة المعرفة البشرية مف منطمؽ أنيا مكونة مف إدراكات بسيطة يصنع منيا الفيـ 
إدراكات مركبة كما يدرس ىذه الإدراكات عمى أساس الترابط بينيا في الذىف وىو ما يعرؼ بنظرية ترابط 
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A "ىذه ىي إذا مباد ئ لتحاد وتجانس الافكار، وىذا الترابط ىو ناتج عف طريقة عمؿ عقمنا يقوؿ ىيوـ
أفكارنا البسيطة، والتي تقدـ لنا في المخيمة رابطا لا ينفصؿ، بيا تتحدد في الذاكرة، ونجد ىنا نوعا مف 

 1الجذب، الذي سوؼ نكتشؼ أف لو أثار كبيرة في العالـ العقمي مثمما لو في العالـ الطبيعي"

 الِانفعالات والِاحساسات:

شرية مف أفكار أساسية وعف طريؽ ملبحظة سموؾ البشر، ىيوـ ينطمؽ في بحثو في الطبيعة الب
ء كاف معرفيا أو قيميا أو أخلبقيا، ىو اتذىب ىذه الأفكار إلى أف ما يحكـ السموؾ الإنساني، سو 

 Aالإحساسات والعواطؼ أولا حيث يذكر في كتابو "مبحث في الفيـ البشري" ما يمي 
 Aيمكف أف نقسـ كؿ إدراكات العقؿ باعتبار تفاوت درجة قوتيا وحيويتيا إلى صنفيف مف الأنواع"

ا وتحتاج الانواع الاخرى إلى أف تسمى في لغتي وفي معظـ المغات الأخرى أفكار يسمى أقميا قوة وحيوية 
نطباعات" إذف كؿ ... أعني بمصطمح "ا انطباعاتكذلؾ ... لنمارس الآف قميلب مف الحرية وأف نسمييا 

إدراكاتنا الأكثر حيوية في حالة كوننا نسمع نرى أو نممس، نحب أو نكره، نرغب أو نريد، وىذه 
 2الانطباعات متميزة عف الأفكار التي ىي إدراكات أقؿ حيوية نتمكف بواسطتيا مف وعي احساساتنا"

يتمقى إلا صورا بمعنى أنو لا إذا كاف الإدراؾ الحسي يتمقى تأثيرات قوية مف الخارج فإف العقؿ لا 
يتمقى الإنطباع الحسي نفسو بؿ صورة ذىنية عنو، ونتوصؿ إلى التمييز بينيما بمعرفة مقدار القوة الحيوية 
الذي يصحب كؿ منيما في الذىف، فالإدراكات التي تنطوي عمى مزيد مف القوّة والحيوية، ىي التي 

 جميع احساساتنا وعواطفنا وانفعالاتنا يدعوىا ىيوـ انطباعات وتندرج في ىذه الطائفة

وأما الافكار فيي الصور الواىنة ليذه الانطباعات التي نجدىا في إدراكنا في حاؿ غيبة الموضوع 
عنّا فنحف حيف نواجو البحر نحصؿ عمى ادراؾ لمبحر عمى درجة كبيرة مف القوة والحيوية وىذا ىو 

نا لمبحر صورة لذلؾ الإنطباع لا تتمتع بما كاف الإنطباع غبنا عنو وتصوّرناه كاف إدراك اذاالإنطباع ف
يتسـ بو مف قوة ووضوح وىذا ىو الفكر. فالإنطباعات ليا السبؽ دائما عمى الأفكار، فكؿ فكرة بسيطة أو 

 .3مركبة مردىا إلى تمؾ الانطباعات

باشرة إلى ـ ىي إقامة علبقة بيف الافكار، سواء كانت ىذه الأفكار ترجع مو فالمعرفة عند ىي
الذي  الماديانطباعات الحواس أو ترجع إلى انطباعات التفكير ومعنى ىذا أف المعرفة تضـ المضموف 

                                                           

1) D. Hume an enquiry concerning human understanding Illinois. The open court publishing 
company 1958 p.  

2 ) Ibid p16. 
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تمثمو انطباعات الحواس والشكؿ النظري المجرد الذي تمثمو انطباعات التفكير، ويرى أف كؿ العلبقات 
علبقات الزمانية والمكانية والكـ أو التي يمكف أف تظير بيف الافكار تتمثؿ في سبعةA التطابؽ، اليوية، ال

 .1العدد ودرجات الكيؼ والتضاد والسببية

فكاف نقده لمديف مشابيا لنقده لممعرفة. لـ يتشكؾ في  الجوىركما نقد فكرة  العميةنقد ىيوـ فكرة 
ف الفمسفي الحقائؽ الدينية لكنو تشكؾ في برىنتيا فييوـ وافؽ عمى نقد الربوبييف لمديف ولكنو نقد بدوره الدي

الربوبي نفس ما فعمو في نظرية المعرفةA وافؽ عمى النقد التجريبي لمعقلبنية، ونقد في نفس الوقت 
 النظريات التجريبية نفسيا.

اتجاه نظرية ىيوـ لممعرفة فإذا كانت المعرفة الميثافيزيائية غير  صدمولـ يكف لمديف الفمسفي أف ي
نتائج  ىـ إمكانية اعتماد المعرفة عمالله نادى ىيوـ بعد ممكنة، فلب مجاؿ لأي نظرية عقلبنية حوؿ

للبىوت العقلبني ىي جوىرية الله وتعتمد براىينيا الأساسية عمى  ىالجوىر والعمية، ولكف المقولة الأول
 قاعدة العمية لا مجاؿ لمبرىاف الكسمولوجي القديـ ولا لمبرىاف الفيزيائي اللبىوتي الجديد.

دة العمة في ىذه البراىيف تواجو صعوبات لأنيا تربط العمية التي تجري وأبعد مف ذلؾ فإف قاع
حوليا البرىاف بالمعموؿ، أي تربط الله بالمخموقات. فطالما كاف ىيوـ يرفض عنصر الإيماف في الفيـ 

 ايمافالتجريبي فمف باب أولى أف يرفضو في الديف، لـ ينكر ىيوـ صحة الديف ولكنو نادى بأنو مسألة 
نيا قضية معرفة وقد كاف نقده موجيا بصورة مكثفة لمديف الفمسفي لمحاولتو لأف يكوف عمما، لـ أكثر م

، بؿ حاوؿ تفسيره سايكولوجيا كما فعؿ في نظرية المعرفة فقد استخدـ منيج بنقد الديفيكتفي ىيوـ 
ة أو كما يقوؿ التداعي في عمـ النفس لدراسة مصدر الديف، كاف مقتنعا بأف الديف لـ يأتي بمحض الصدف

نما ىو نتاج حتمي  نقاده السطحيوف بأنو اختراع مف الكينة والحكاـ لمدفاع عف سمطاتيـ عمى العامة، وا 
 .2لمنفسية البشرية وقد كاف بذلؾ رائدا لمبحث السايكولوجي والتاريخي لمديف

 (Thony Shaftesbury)(1113-1111شافتسبري )

الأخلبقية بجانب فمسفة المعرفة كانت ىذه الفمسفة تتطور كاف القرف الثامف عشر يمارس الفمسفة 
في روح التجريبية، ولكف مف خلبؿ موقؼ أقرب إلى الحسية، وكانت تعامؿ الأخلبؽ باعتبارىا نموذجا مف 

 نماذج الجماؿ مؤسس ىذا الموقؼ ىو شافتسبري والذي قاـ بتطوير الفمسفة الأخلبقية وعمـ الجماؿ.
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أوؼ شافتسبري في منزؿ جده السياسي وقد قاـ لوؾ )الذي مكث طويلب  تربى أنطواف آشمي ايرؿ
في منزؿ آؿ شافتسبري( بتوجييو عمميا. أكمؿ تعميمو بعد عدة رحلبت في ىولندا، إيطاليا، فرنسا، ألمانيا 

 .1وكاف نشاطو يحضر في العمؿ الأدبي والسياسي

 مفاىيمو:

 ( الموقف الجمالي تجاه الواقع:1)

لشافتسبري مفيوما مغايرا لمفاىيـ معاصريو، فكاف يختمؼ مع كؿ مف العقلبنييف والتجريبييف كاف  
بالصياغات  الخالصيف، وكاف اعتقاده الرئيسي ىو أف العالـ ليس آلة ميتة، ولذلؾ لا يمكف فيـ ماىيتو لا

طبيعة بكمياتيا وملبحظة العقمية الجامدة ولا بالطرح البسيط لمتجربة، وكاف شافتسبري يرى أف النظر إلى ال
خواصيا وبناءىا العصري وتناسؽ أجزائيا، ىو أساس المعرفة، وىذا الموقؼ الجمالي يجب أف يكوف 
نموذجا لممعرفة العممية وليذا كاف مفيوـ شافتسبري لمعالـ يتميز بطابعو الجمالي، مما جعمو ينظر لمعالـ 

 .2يتخذوف موقفا عمميا مف العالـمف خلبؿ رؤية الفناف بعكس كؿ معاصريو الذيف كانوا 

 ( استقلالية الفمسفة الأخلاقية:2)

كانت الخاصية المميزة لكؿ الفلبسفة الحديثيف ىي أخذىـ كنقطة لمبداية الأحاسيس النفسية لا العالـ 
الخارجي ولكف الفلبسفة ينقسموف إلى مجموعتيف حسب اىتماماتيـ، حاوؿ البعض الخروج عف إطار 

الداخمية وبناء جسر يربطيا بالعالـ الخارجي، بينما قصر الآخروف أبحاثيـ عمى القضايا الأحاسيس 
الداخمية الخاضعة لعموـ النفس والأخلبؽ والجماؿ وكاف شافتسبري ممثلب بارزا لمتيار الثاني، إذ تركزت 

ة العالـ الخارجي، فمسفتو أساسا حوؿ القضايا الأخلبقية وكاف متيقنا تماما بأف الأخلبؽ مستقمة عف معرف
وكاف أوؿ فيمسوؼ ينادي بأف الفمسفة الأخلبقية تشكؿ مجالا مستقلب للؤبحاث، وقد سبقو موقفاف كاف 
يصطرعاف مع بعضيما البعض. أحد ىذه المواقؼ ىو الموقؼ اللبىوتي المميز لفمسفة القروف الوسطى، 

الأوؿ الأخلبؽ تعاليما إلاىية أما  والآخر ىو الموقؼ الطبيعي الذي كاف يمثمو ىوبز. اعتبر الموقؼ
الثاني فقد اعتبرىا نتاجا ميكانيكيا لطبيعة البشر، أما شافتسبري فقد نادى بأف الخير ىو شيء يشرح 

 .3نفسو، بغض النظر عف أي تعاليـ فوقية أو أي آلية لطبائع البشر

 ( التناسق باعتباره أساسا للأخلاق:3)
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يعتمد أساسا عمى حقيقة أف الأعماؿ الأخلبقية تخمؽ وسط كاف الموقؼ الأخلبقي لشافتسبري 
الناس نفس مشاعر الإعجاب والمحاكاة التي يخمقيا الجماؿ، وخرج مف ذلؾ بأف الأخلبؽ وثيقة الصمة 
بالجماؿ. تكمف ماىية الجماؿ في التناسؽ، ونفس الشيء يشمؿ الخير، وطالما كانت الطبيعة متناسقة، 

رة، وكاف الصراع يتعمؿ حسب الطبيعة ىي خىية الطبيعة فيو خير وكؿ ما يوجد في فعميو فإف كؿ ما
في الفمسفة الانجميزية يدور حوؿ أي المسالؾ ىي الطبيعية. نادى أنصار ىوبز بالمسمؾ الأناني بينما 
نادى آخروف بالمسمؾ الاجتماعي. اعتبر شافتسبري كؿ مف المسمكيف طبيعيا، واعتبر الميؿ إلى المنفعة 

ة خيرا بنفس درجة الميؿ إلى منفعة الآخريف، والشر يكمف فقط في الميوؿ غير الطبيعية غير الخاص
الموجية نحو أي منفعة وخصوصا تمؾ الموجية نحوؿ الإضرار بالآخريف مثؿ الغضب، القسوة وأف الميؿ 

 .1ف الميوؿالطبيعي والذي ىو خيرا بذاتو، يصبح شرا عندما يتجاوز حدوده ويضر بالتناسب المتناسؽ بي

وتوجد ىناؾ درجة أعمى مف ىذا الخير الطبيعي وىي الفضيمة أي الثواب وىي خير أعمى لأنيا 
واعية، ولا يحصؿ عمييا إلا الإنساف الكائف العاقؿ والذي يممؾ مفيوما للؤحسف، ويممؾ المقدرة عمى 

لخير الطبيعي أي عمى التعمؽ في معرفة ميولو وتوجيييا، وىي أيضا تعتمد عمى نفس ما يعتمد عميو ا
التناسؽ وعمى التميز المناسب بيف كؿ الميوؿ الطبيعية والأنانية والاجتماعية وبيف المحافظة عمى 

 التناسب بيف حقوؽ الفرد وحقوؽ المجتمع.

. قوى الإنسافىكذا كاف شافتسبري يرى القيمة الأخلبقية في العنصر الجمالي في تناسب وتناسؽ 
ة فمسفتو حيث يربط تقديس الأخلبؽ بتقديس الجماؿ. كاف شافتسبري يرى كاف ىذا ىو أساس وأصال

اؿ يسمح مّ حلذيف يتحموف بفيـ كامؿ لمخير والالواجب الأخلبقي المحدد في تربية الأشخاص الكامميف وا
ليـ بالتطور بصورة متناسقة وىكذا أعاد شافتسبري المفيوـ القديـ الذي كاف يرى ىدؼ البشرية ومعيار 

 الأخلبؽ في الأفراد الكامميف.

لقد قاـ شافتسبري بتطوير العناصر الجمالية واللبعقلبنية في عممية تفسير الإنساف والعالـ وقاـ 
بصياغة مفيوـ فمسفي شاعري لمعالـ. وتباعد بذلؾ عف كؿ مف العقلبنية والتجريبية وأدخؿ بذلؾ نغمة 

 .2جديدة لعصر النيضة

 ( الاقتصاد السياسي:4)

                                                           

 .998المرجع السابؽ ص-الفمسفة الحديثة -تاتاركيفتش فواد سواؽ  ( 1
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شيد القرف الثامف عشر صعود نجـ الأفكار الفمسفية التجريبية وتطبيقيا عمى الاقتصاد كما 
الذي كاف لو الأثر الكبير عمى التنوير  (1@<8-:9<8السياسي الذي أسسو آدـ سميث الإنجميزي )

ازع الإنجميزي وىو فيمسوؼ اقتصادي وأخلبقي اشتير بكتابو " ثروة الأمـ" وكاف اىتمامو بالاقتصاد مف و 
أخلبقي في الأساس وفي ىذا الكتاب شرح آدـ سميث فمسفتو الأخلبقية كما أولى اىتماـ بالعماؿ وطالب 
برفع أجورىـ ومساعدتيـ فيـ شركاء في الإنتاج وكاف يعتقد أف البشر متساووف في قدراتيـ العقمية وبناء 

العاـ في  لحماؿالفيمسوؼ وا عمى ذلؾ يؤكد أف الفرؽ أو الاختلبؼ بيف الشخصيات الأكثر تباينا بيف
  1الشارع لا يبدو أنو نتاج الطبيعة بقدر ما ىو نتاج العادة و العرؼ و التربية.

 :عصر التنوير في فرنسا     
توفى الممؾ الفرنسي لويس الرابع عشر صاحب المقولة الشييرة " أنا الدولة والدولة  >8<8في عاـ     

المؤرخوف الفرنسيوف بداية عصر التنوير في فرنسا ومف فلبسفة التنوير في أنا" وىو العاـ الذي يعتبره 
فولتير وجاف جاؾ روسو وكانت مبادئيـ تقوـ عمى العقؿ والحرية والتسامح والمساواة والإخاء  فرنسا نجد

 ولـ تكف رسالتيـ موجية إلى الفرنسييف بؿ كانت أعـ وأشمؿ.

 
 (1164-1111:)(Voltaire)فولتير     

لعب فولتير، في الصراع التاريخي الذي خاض غماره مفكرو القرف الثامف عشر البرجوازيوف عمى      
أكثر مف صعيد، فقد كاف واحدا مف مؤسسي حركة "الأنوار" الكبرى، وقد ظؿ حتى وفاقو أكثر أبطاليا 

سة فائقة، راد حركة نشاطا وفعالية، وقد راد فولتير الذي عمد إلى ترويج الأفكار الجديدة ونشرىا بحما
"الأنوار" في بعض مراحميا ووقؼ في طميعة مفكرييا. بؿ إف مؤلفاتو وحياتو تعكساف، بوجو عاـ، كامؿ 
مراحؿ عصر الأنوار في فرنسا وتناقضاتو فيو دوف أدنى ريب الوجو المركزي، الوجو المحوري ليذه 

 الحقبة الفريدة والبارزة مف تاريخ البشرية.
 

ف طبيعة الإنساف تدفعو لا محالة إلى الحياة الاجتماعية. فقد خمؽ البشر كيما يعيشوا تير أيرى فول       
معا. وتنزع الأخلبؽ النابعة مف الطبيعة الاجتماعية لمكائف البشري إلى الخير العاـ بطبيعة الحاؿ. فما 

كرة المحورية في فمسفة يفيد المجتمع ىو الخير والفضيمة، وما يضر المجتمع ىو الشر والرذيمة، إذف فالف
نما فكرة المنفعة العامة  .2فولتير الأخلبقية ليست إصلبح الكائف البشري، وا 
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لى  تكمف إحدى السمات المميزة لأخلبؽ فولتير في رد الاعتبار إلى الإنساف الحسي الشيواني، وا 

لممذات الجسد، ولقد  حاجاتو وممذاتو. فبعض صفحاتو، ولا سيما في مؤلفاتو الأولى أشبو ما تكوف بتسبيح
عبرت ىذه المتعية في المرتبة الأولى، عف احتجاج فولتير عمى أخلبؽ الكنيسة في العصر الوسيط وعف 
رفضو ليا لكنيا كانت علبوة عمى ذلؾ خطوة لا مفر منيا عمى طريؽ انعتاؽ الضمير البرجوازي مف 

رنيف السابع عشر والثامف عشر في تزمت الطور السابؽ مف التطور ومف طيرانيتو التي وجدت، في الق
والجنسينية كانت مف العناصر  3*والكمفينية 2*فالطيرانية 1*الجنسينيةفرنسا، تعبيرىا في الحركة 

الضرورية للئيديولوجيا البرجوازية عندما كانت ىذه الطبقة لا تزاؿ تشؽ طريقيا بصعوبة خارقة عبر 
بمثابة انعكاس أخلبقي لروح الادخار عند البرجوازية ولسخطو المحيط الإقطاعي المعادي ليا، لأنيا كانت 

واستنكاره لعبث وطيش الشرائح العميا مف المجتمع الإقطاعي التي ىي قيد تفكؾ وتحمؿ، وما رفض 
الطيرانية والتنكر ليا في كتابات فولتير والمفكريف المادييف الأخلبقية )ىمفثيوس، دولباخ( إلا مؤشر إلى 

لى واقع احتلبؿ ىذه الطبقة لممواقع الأساسية انتقاؿ البرجوا زية إلى طور جديد مف الصراع الاجتماعي، وا 
في المجتمع وفي الحياة الاقتصادية ومف ثـ لـ تعد ثياب الجنسينية القاتمة والمتزمتة، تميؽ بالبرجوازية 

قد كانت البرجوازية التي بمغت مرحمة النضوج وباتت تتوؽ إلى التمتع بجميع امتيازات وضعيا الجديد، ل
في المرحمة الجديدة مف صراعيا مف أجؿ الانعتاؽ الكامؿ بحاجة إلى أخلبؽ جديدة، محيية ومستوحاة مف 
فرح الحياة، ىكذا رأت النور فمسفة أخلبقية متجاوبة مع حاجات البرجوازية، الصاعدة، فمسفة ضربت 

ة التي كانت تروج ليا النبالة الإقطاعية صفحا عف التقشؼ الجنسيني، لتستعير بعض قسمات فمسفة المتع
 .4العميا في طور انحلبليا، لقد أكف فولتير طوؿ حياتو عداء ضاريا لمجنسينية

 
وتبرز في مؤلفاتو، بوضوح آثار "الزندقة" الأرستقراطية التي كانت قد دمغتو بقوة في مرحمة 

مصالح الإيديولوجيا البرجوازية، التي شبابو، لكف ذلؾ لـ يحؿ دوف أف تكوف دعاوتو الأخلبقية في خدمة 

                                                           

*الجنسينية A ىي حركة دينية وسياسية نشأت بيف القرف السابع والثامف عشر بصفة خاصة في فرنسا كرد فعؿ لبعض   (1 
الإصلبح متعمقا بأخلبؽ الفرد وبنحو ما في الزىد التغييرات في الكنيسة الكاثوليكية والاستبداد الممكي وفي الجنسينية كاف 

الإليي.   بالحؽ والإخلبص لله دوف أف يتعمؽ بسمطاف الكنيسة و الحكـ  
* الطيرانية A كيؼ أف الجسد الطاىر مشابو لجسد الرب الذي لا لبس فيو ولا دنس كما تناقش مفيوـ الرقابة الذاتية   (2 

الفرد إتباعيا ليحافظ عمى جسده مف النجاسة. والدلائؿ النصية والسموكية التي عمى   
*الكمفينية A ىي مذىب مسيحي بروقستانتي يعزى تأسيسو لممصمح الفرنسي جوف كالفف حيث عدؿ كالفف عف فكرة لوثر (:

في إشراؼ الحكومة عمى الكنائس لما رأى ما يحدث لمبروتستانت في فرنسا وطالب بأنو تحكـ الكنيسة نفسيا بنفسيا وعمى 
لحاكـ المدني أف يساعدىا ويحمييا.  ا  

 .?9لمرجع السابؽ ص افمسفة الأنوار  –راجع فولغيف 4) 
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كانت لا تزاؿ في طور التكويف ولا سيما أف مجمؿ نشاطو في المياديف الأخرى كاف مكرسا أيضا ليذا 
الغرض. ولئف كانت الطيرانية الجنسينية تعكس ماضي البرجوازية، فإف الأخلبؽ الفولتيوية المحررة لمنوازع 

 .1البشرية كانت تبشر بمستقبميا
 
اف كفاح فولتير ضد الأباطيؿ، والأحكاـ المسبقة الدينية يستقطب اىتماـ جميع العقوؿ النيرة ك

في عصره، وكاف ذا أىمية فائقة بالنسبة إلى تحرير الفكر البشري مف نظاـ الأفكار البالي الذي كاف 
ؾ أىمية يسعى بشتى الوسائؿ إلى الحفاظ عمى سطوتو الماضية، وكاف لكفاح فولتير علبوة عمى ذل

قصوى في الإعداد لتحرير البشرية مف نظاـ باؿ ومتقادـ العيد لمعلبقات الإجتماعية كاف لا يزاؿ يقاوـ 
بشراسة للئبقاء عمى ىيمنتو، كاف كفاحو يقوض القاعدة الإيديولوجية لمنظاـ الإقطاعي والاستبدادي، 

د أف فولتير لـ يدخؿ تاريخ الحركة العقيدة الكاثوليكية، ويزعزع واحدة مف أقوى منظماتو، الكنيسة بي
الإيديولوجية التحريرية في القرف الثامف عشر بصفتو ناقدا لمديف والكنيسة فحسب، فقد أسيـ أيضا بقسط 
فعاؿ في صياغة الإيديولوجية السياسية لمثورة الزاحفة، صحيح أف تأثيره في ىذا المضمار لـ يكف بقوة 

عني عمى الإطلبؽ أنو مف الممكف تجاىمو والتغاضي عنو، ولا تأثير مونتسكيو وروسو، لكف ىذا لا ي
جداؿ في أف فولتير لـ يورث الأجياؿ اللبحقة كتابا واحدا مماثلب "لروح الشرائع" أو "العقد الاجتماعي" ىذا 
صحيح. فملبحظاتو حوؿ القضايا الاجتماعية والسياسية مبعثرة في مؤلفات شتى ومختمفة بتأملبتو حوؿ 

رى وكثيرا ما تكتفي ىذه الملبحظات بالتعبير جزئيا، وبحسب الظروؼ، عف فكر فولتير أو مشكلبت أخ
تخفؼ مف حدتو فتدخؿ في تناقض صارخ مع آراء أخرى صدرت عنو وتناولت القضايا عينيا مع ذلؾ 

 .2فإف أىاجيو وأقاصيصو وحوارياتو كانت قناة ميمة لنشر الأفكار السياسية الجديدة
 

الحؽ الطبيعي، كما نعمـ، الشكؿ الأكثر رواجا في القرف الثامف عشر لمدعاية  لقد كانت نظرية
للؤفكار الاجتماعية والسياسية الجديدة، ولنقد الأفكار البائدة، وكاف فولتير يستخدميا بدوره ليثبت صحة 

يا الطبيعة نظرتو لممجتمع ولمدولة، وقد كتب يقوؿ بيذا الصدد A "إني أسمي قوانيف طبيعية تمؾ التي تعين
في الأزماف كافة ولمبشر قاطبة مف أجؿ الحفاظ عمى العدالة" وتتفؽ ىذه القوانيف مع مصالح البشر ومع 
 A أليس ىنالؾ إذف مف قانوف طبيعي؟" فيجيب أ" A العقؿ في آف واحد، ففي حوار بيف أ، ب، جػ، يسأؿ جػ

ىذا الحوار يطمؽ فولتير عمى الحؽ  "ىنالؾ واحد بلب ريب، إنو المصمحة والعقؿ"، وفي موضع آخر مف
الطبيعي اسـ الحرية، وفي أفكار جميورية يتكمـ عف "المساواة الطبيعية" وىو يشير في أكثر مف مناسبة 
نيا بالتالي مقدسة، لا يجوز المساس بيا، وىي تتمتع أسوة  إلى أف "القوانيف الطبيعية" تنبثؽ عف الله، وا 
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كمما اقتربت القوانيف الموضوعة مف القوانيف الطبيعية، كانت حياة الناس بقوانيف الأخلبؽ، بقيمة شاممة، و 
في المجتمع أفضؿ يعمف فولتير قائلب A "أف يكوف المرء حرا، وأف يكوف مساويا لمجميع، فتمؾ ىي الحياة 

ىـ الحقة حياة الإنساف الطبيعية، وكؿ حياة أخرى لا تعدو كونيا خدعة حقيرة ممياة رديئة يؤدي فييا أحد
 .1شخصية المعمـ والأخر دور العبد"

 
نجد وصفا مثيرا لمغاية للبىتماـ لػ "الإنساف الطبيعي" الذي نشأ بيف المتوحشيف،  السانجوفي 

والذي يتعاطؼ معو فولتير إلى أبعد حدود التعاطؼ، لكف ىذا التعاطؼ لـ يحؿ مع ذلؾ دوف رفض 
للئنساف الذي لا يزاؿ يعيش  Idéalisationف أمثمتوفولتير القاطع لما تقترف بو نظرية الحؽ الطبيعي م

في الطور البدائي فميس صحيحا عمى الإطلبؽ، مف منظور فولتير، إف المتوحشيف يعيشوف تحت سمطاف 
القانوف الطبيعي، بؿ ىـ عمى العكس مف ذلؾ تماما يفسدوف الطبيعة، في حيف أف المتحضريف ىـ الذيف 

ف الغريزة وممكة الحكـ المتيف منحتنا إياىما الطبيعة، يتبعونيا. أفميس التقدـ قانونا مف قوانيف الطبيعة؟ إ
تدفعاف بنا إلى الأماـ، وتعمماننا أف نسعى وراء الرفاىية بالتعاضد والمساعدة المتبادلة، كمما كانت 
الصنائع إذف أكثر تطورا، كانت القوانيف أقرب إلى الكماؿ، وكمما كانت الممكية مضمونة أكثر كاف القانوف 

قا عمى نحو أفضؿ، فالنحمة التي لا تصنع العسؿ أبدا، والدجاجة التي لا تبيض عمى الطبيعي مطب
الإطلبؽ، قمينتاف بإفساد القانوف الطبيعي، والأمر بالمثؿ بالنسبة إلى الإنساف المتوحش الذي يعيش في 

يضيؼ حالة مف العزلة التامة "ىذا إف وجدت حيوانات كيذه عمى وجو الأرض، وىذا ما أشؾ فيو" كما 
فولتير القوؿ، فالبرازيمي الذي يعيش عاريا ليس بالإنساف الطبيعي. بؿ حيواف لـ يطور بعد تطويرا كاملب 

 .2طاقاتو وقدراتو، إنو السرفة التي لف تصبح فراشة إلا بعد انقضاء بضعة أعواـ
 

ئي لمدولة، يميؿ فولتير إلى الاعتقاد بأف الجميورية، المنبثقة عف اتحاد الأسر، ىي الشكؿ البدا
فتمؾ ىي في نظره مسيرة التطور الطبيعية، وىو يقوؿ إنو ليس مف قبيؿ المصادفة إف كاف الأوربيوف 
الذيف قصدوا أمريكا لـ يجدوا فييا حيثما اتجيوا تقريبا، سوى جميوريات، وكذلؾ الأمر في أفريقيا وفي 

فمنتصور حياة قوميف متجاوريف. فما داما  العالـ القديـ، أما النظاـ الممكي فيو ابف العنؼ والسمب والنيب
يعيشاف في سلبـ وأماف، سادت بينيما المساواة الموىوبة مف الطبيعة، لكف باب المصادمات يظؿ عادة 
مفتوحا بيف الجيراف، فعندما ييجـ قوـ عمى أخر، تكوف الزعامة عمى الدواـ مف نصيب الأقوى والأمير، 

في صفوؼ منتصريف عند اقتساـ غنائـ الحرب، عندئذ، يتحوؿ وبعد أف ييزـ الخصـ، تنشب مشاجرات 
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قائد الحرب بشكؿ تمقائي إلى حكـ لو القوؿ الفصؿ في قومو ويصبح مف جراء ذلؾ رجؿ عظيـ الشأف، 
 .1ويعتاد أبناء قومو عمى طاعتو ذلؾ ىو أصؿ الممكية

دولة، فقد ولدت الدولة تاريخيا، ما كاف فولتير يتبنى إذف نظرية العقد الاجتماعي كنظرية لظيور ال     
مف الإكراه لا مف التعاقد، لكف خلبفا لمحؽ التاريخي، فإف الحؽ الفعمي، الحقيقي، لا يمكف أف يقوـ إلا 
عمى أساس الارتضاء الحر والقوانيف الأساسية ىي بالمعنى الصارـ لمكممة قوانيف الطبيعة التي وضعيا 

ؾ عمى إطلبؽ اسـ قوانيف أساسية عمى أعراؼ قديمة وأحكاـ مسبقة الله نفسو، غير أنو جرت العادة مع ذل
لا يمكف أف تعد في حاؿ مف الأحواؿ ثابتة وغير قابمة لممس ولمتغيير، فقد وضعيا البشر أسوة بسائر 
القوانيف الموضوعة الأخرى، فإنو وبالتالي فإنو يحؽ لبشر آخريف تغييرىا وتعديميا والتاريخ حافؿ بأمثمة 

ىذه التغيرات، فالممؾ شارؿ الثاني عشر عمى سبيؿ المثاؿ، أدار شؤوف بقبضة مف حديد أما عف مثؿ 
 ورثتو فإف نصيبيـ مف السمطة والسمطاف لا يتعدى نصيب بولونيا منيما.

 
ويدحض فولتير نظرية مونتسكيو بصدد تقمب دوافع البشر مع تغير الأنظمة )الفضيمة في ظؿ 

ظؿ النظاـ الممكي والخوؼ في ظؿ الحكـ الاستبدادي( فحوافز الأفعاؿ النظاـ الجميوري، والشرؼ في 
البشرية واحدة في كؿ مكاف والمصمحة ىي الدافع العاـ لأفعاؿ البشر في ظؿ شتى أشكاؿ الحكـ فإذا ما 
استثنينا بعض لحظات الحماسة والانفعاؿ نجد أف مصمحتنا في الحفاظ عمى أنفسنا، عمى ثروتنا، عمى 

 .2معتنا ىي التي تحدد مواقفنا وخياراتنا عمى الدواـمسراتنا وس
 

وفي كؿ أمة مف الأمـ تكوف الغمبة والييمنة لواحدة مف تمؾ المصالح دوف غيرىا، ففي بمد 
كانكمترا عمى سبيؿ المثاؿ تقضي المصمحة المييمنة كما يقوؿ فولتر بضماف حقوؽ الناس وكؿ حكـ 

افو، ومف جية أخرى فإف المصالح ىي التي تحدد موقؼ كؿ يسعى إلى تسخير مصالح الناس لخدمة أىد
منا مف مختمؼ أشكاؿ الحكـ، وتتحكـ برأينا فييا، وىكذا فإف الوزير سيكوف عمى الدواـ ميالا لمحكـ 
المستبد والمطمؽ والباروف سيطالب لجماعة البارونات بحؽ المشاركة في السمطة التشريعية والمزارع 

 .3ياسيرفض أف يكوف نسيا منس
 

فعندما يعمف أحد المتحاوريف في حوار بيف أ و ب و ج إنو يحب الطبقة الأرستقراطية وأف 
الشعب في نظره ليس جديرا بالحكـ، يرد عميو محاور أخر بسخرية قائلب A "أنت سيد غني وأنا أؤيد تماما 

 طنطينيةطريقتؾ في التفكير، وأعتقد بأنؾ كنت ستؤيد حكـ الأتراؾ، لو كنت إمبراطور القس
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إف مذىب فولتير الاجتماعي يتجاوز في واقعيتو سائر نظريات القرف الثامف عشر الأخرى، 
لى  الممكيةو الحريةفالنظاـ الاجتماعي الأكثر إنصافا وعدلا مف منظور فولتير، ىو النظاـ القائـ عمى  وا 

 .1المساواةىذيف المبدأيف يضيؼ أحيانا مبدأ ثالثا ىو 
 

ة فإف فولتير يقترب غاية القرب مف مونتيسكو فقد كتب يقوؿ بيذا الصدد A أما في تعريفو لمحري
"إف الحرية تتمثؿ في ألا يخضع المرء إلا لمقوانيف" وقد نادى  فولتير بالحرية ودافع عنيا وكاف يرى فييا 

غيظو في المرتبة الأولى، حرية الشخص الإنساني، فالعبودية تتنافى والطبيعة ولا يسع فولتير أف يكظـ 
الدولة المسيحية وىو لـ  –وغضبو عندما يشير إلى استمرار نظاـ القنانة في بعض المناطؽ مف فرنسا 

يكؼ عف بذؿ الجيود مف أجؿ إعتاؽ أقناف دير مجاور لبيتو وكانت الحرية في نظره في المقاـ الثاني، 
يوية بالنسبة إليو بالذات وىي حرية الكلبـ والصحافة، الضامنة لسائر الحريات الأخرى، وذات الأىمية الح

أيضا حرية الضمير، النقيض المنطقي لمتعصب الكاثوليكي الذي كاف فولتير يكرىو مف قرارة نفسو. وىي 
أخيرا حرية العمؿ أي حؽ كؿ إنساف أف يبيع ذراعيو لمف يدفع أكثر، إذ أف العمؿ ىو الممؾ الوحيد لمذيف 

 .2ذلؾ القدرة عمى مقاومة الأعداءلا يممكوف والشعب الذي يفقد حريتو يفقد ك
 

إف المساواة المدنية الشكمية التي تنادي بيا الفولتيرية لا تشمؿ الممكية إطلبقا. والحكـ الأمثؿ 
كما يقوؿ فولتير ىو عمى ما يبدو ذلؾ الذي يضمف حماية قانونية متماثمة سائر الأوضاع والشروط 

 ؽ السمطاف والبستاني عمى حد سواء".الاجتماعية "إف جميع الحقوؽ الطبيعية ىي مف ح
 
فمف المفروض أف يكوف لكيميما حؽ متماثؿ في التصرؼ بشخصيما وبأسرتيما وبأملبكيما، " 

لكف ىذه المساواة لا تقضي عمى التبعية، فنحف جميعا بشر، بيد أننا  3البشر متساووف إذف في الجوىر"
لسنا أعضاء متساويف في المجتمع حيث نؤدي أدوار مختمفة، وفولتير لا يتخطى حدود المجتمع 
البورجوازي عندما يتكمـ عف المساواة A "مف المستحيؿ في عالمنا التعيس ألا ينقسـ البشر الذيف يعيشوف 

وىذا الانقساـ ينجـ، في منظور 4طبقتيف، طبقة أغنياء يأمروف وطبقة فقراء يخدموف ..."في مجتمع إلى 
فولتير، عف طبيعة الأمور" "لو كانت ىذه الأرض كما كاف ينبغي أف تكوف لو كاف الإنساف يجد في كؿ 

" A الجنس مكاف فييا قوتا مؤمنا وسيؿ المناؿ ... لاستحاؿ طبعا عمى أي إنساف أف يستعبد آخر" لكف
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البشري كما أوتي لو أف يكوف لا يستطيع ضماف بقائو ما لـ يكف ىنالؾ عدد غير محدود مف الأشخاص 
 النافعيف الذيف لا يممكوف شيئا عمى الإطلبؽ.

 
ذا ما  فمف نافؿ القوؿ أف الإنساف الميسور لف يترؾ أرضو ليأتي إلى أرضكـ ليحرثيا لكـ، وا 

نعو لكـ كاتب العرائض، المساواة إذف أمر طبيعي ووىمي في آف احتجتـ إلى زوج مف الأحذية، فمف يص
 .1واحد"

 
لكف فولتر، الذي ينفي إمكانية تحقيؽ المساواة في الأملبؾ والثروات يديف بشدة مع ذلؾ اللب 
مساواة الاجتماعية في ظؿ النظاـ الإقطاعي وامتيازات النبلبء، والحقوؽ المولوية، وىو يعارض مونتسكيو 

يرى إلا وجود لمممكية إلا بوجود طبقة النبلبء، ويتساءؿ A ما الفائدة التي يمكف توخييا مف ىيئة  الذي كاف
أصحاب الامتيازات المتوارثة ىذه ؟ أفلب يشكؿ النبلبء عبئا إضافيا عمى كاىؿ الشعب؟ فميس الأفضؿ 

بطيؼ استقلبليا  البحث عف الكفاءات في صفوؼ سائر الطبقات بدلا مف حث طبقة النبلبء عمى التمسؾ
السابؽ وبتشجيع ذكرى الفوضى الإقطاعية؟ وما داـ مونتسكيو يعترؼ بنفسو بجيؿ النبلبء الطبيعي، فما 

، المطموب إذف ىو القضاء عمى 2الداعي لأف يرفع المقاـ أمثاؿ ىؤلاء الناس فوؽ مقاـ سائر المواطنيف
 ! لا شجرات عائمية بعد اليوـجميع آثار الحقوؽ المولوية، فلب إعفاءات ولا امتيازات، و 

 
أخيرا فلب بد أف يكوف المرء بحسب فولتير، مالكا كيما يتمتع بكامؿ حقوقو المدنية، فالممالكيف 
وحدىـ حؽ إبداء الآراء في الشؤوف المتعمقة بمصمحة المجتمع، أما الذيف لا يممكوف أرض أو دارا في بمد 

وجيو أموره، تماما كما لا يحؽ لموكيؿ الذي يتقاضى أجره مف البمداف، فلب يحؽ ليـ التدخؿ في شؤونو وت
 .3مف التاجر أف يحؿ ويربط في شؤوف تجارية

 
وكؿ محاولة ترمي إلى التشكيؾ في حؽ الممكية تقابؿ مف قبؿ فولتير بالغضب والسخط ففي 

لتي إحدى حوارياتو يورد مقطعا "مف خطاب ذاع صيتو في حينو" ويقصد بذلؾ قطعة روسو الشييرة ا
ادعى فييا ىذا الأخير بأف مؤسس المجتمع المدني ىو الإنساف الذي عمد إلى تسوير قطعة مف الأرض 

، وبعد إيراد آخر العبارات في المقطع المذكور العبارات التي ىذا ممكي أناوالذي أعمف بعد إنجاز عممو 
يع وأف الأرض ليست لأحد، تقوؿ A "حذار مف الإصغاء إلى ىذا المخاتؿ، فمف ينسى أف الثمار ىي لمجم

يكف قد حكـ عمى نفسو باليلبؾ" يعمؽ أحد المحاوريف ج عمى ىذا الرأي قائلب A "إف كاتب ىذه السفاىات 
                                                           

 .9:فمسفة الأنوار ص  –المصدر نفسو نقلب عف فولغيف  (1
 .9:نقلب غف فولقيف فمسفة الأنوار ص  <>: – >>:ص  @9لشرائع" الأعمار الكاممة ـ تعميؽ حوؿ "روح ا -فولتير  (2
 .::فمسفة الأنوار ص  –نقلب عف فولغيف  :91ص  @9الأعماؿ الكاممة ـ  –أفكار جميورية  -فولتير  (3



35 
 

ىو عمى الأرجح مف قطاع الطرؽ الظرفاء" ويعقب بدوره قائلب A "إنو صعموؾ كسوؿ في رأيي، فبدلا أف 
يا بو أف يقمده ... إنو لحيواف غير اجتماعي يتقصد إلحاؽ الضرر بأرض جاره العاقؿ الحذؽ كاف حر 

 .1فعلب"
 

لقد كاف فولتير بدوف أدنى ريب، بنظرتو الخاصة إلى الحرية والمساواة والممكية المميـ الأساسي 
أي لممثمي البورجوازية الزاحفة إلى السمطة في الجمعية  @?<8لواضعي شرعة حقوؽ الإنساف في عاـ 

خلبؼ بصدد ىذا الجانب مف الميراث الإيديولوجي لمفيمسوؼ بالمقابؿ، فإف التأسيسية ولـ يعد ىنالؾ مف 
والممكية الدستورية والجميورية في فمسفة فولتير السياسية لـ توضح  المكانة التي احتميا الحكـ الاستبدادي

 .2تماما
 

اف بو خلبؿ إف فكرة النظاـ الاستبدادي "المستنير" والممؾ المستبد "النير" قد لعبت دورا لا يستي
تطور الفكر السياسي البورجوازي في فرنسا وقد أعرب فولتير أكثر مف مرّة عمى مرّ حياتو الأدبية عف 
تأييده ليذه الفكرة، فعمى الرغـ مف دحضو لفكرة "الأصؿ الإليي" لممموؾ وعمى الرغـ مف نعتو لأوائؿ 

مى أقواـ ىمجية، فإف فولتير كاف يحض المموؾ، بمف فييـ مموؾ الفرنجة بأنيـ قادة قساة وطغاة تولوا ع
بعميؽ تقديره الفضائؿ التاريخية لمنظاـ الممكي المستبد، الداخؿ في صراع مع الفوضى الإقطاعية 

بقسط موفور في نشر شعبية الممؾ ىنري الرابع في  الينرياذةالبغيضة في نظره وقد ساىمت ممحمتو 
ممؾ الذي تتجسد فيو أفضؿ سمات العاىؿ "النير" وقد الوسط البرجوازي الفرنسي، إذ أعطت عنو صورة ال

أعمى فولتير أكثر مف مرة، بعد أف ذاع صيتو كأديب كبير، أف الإصلبحات التي يطالب بيا المجتمع لا 
الفيمسوؼ كاف يجسد في نظره أعظـ سعادة  –بد أف تتـ عمى يد عاىؿ متأثر بالأفكار الفمسفية فالممؾ 

". كاف فولتير يعقد  A3 "الممؾ الطيب ىو خير ىدية تقدميا السماء إلى الأرض يمكف لمبشر أف يحمموا بيا
فيمسوؼ يأخذ عمى عاتقو حماية الأنوار ودعاتيا، ومكافحة الأباطيؿ  –الآماؿ عمى مجيء عاىؿ 

والتعصب، والقضاء عمى نظاـ القنانة وسائر مخمفات الإقطاع ورواسبو ومعاضدة التقدـ الاقتصادي 
د جسّد فردريؾ الثاني، لفترة مف الزمف، صورة ىذا العاىؿ في نظره، كما أنو ذىب مف جية وتشجيعو، وق

أخرى في سعيو إلى إضفاء ىالة مف المثالية عمى سياسة كاثريف الثانية الداخمية إلى اعتبار ىذه السياسة 
 .4نموذجا للئصلبحات التي تعتمد العقؿ أساسا ليا
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إصلبحات تورغو التي كاف يتوقع منيا نتائج تتنافى في وقد امتدح كذلؾ، بصدؽ وحماسة، 
 المستنير". الاستبدادالواقع مع الممكية الاستبدادية وثمة أمثمة تبيح لنا أف نعده مف أنصار "

 
أبدى فولتير في الرسائؿ الفمسفية مف جية أخرى، عف عميؽ تقديره لمدستور الإنكميزي، وأجرى 
مقارنة بيف إنكمترا وروما، فقد مزقت الحروب الأىمية كميتيما، لكف لئف تمخضت ىذه الحروب عف 

الوحيدة عمى العبودية في روما فإنيا بالمقابؿ تمخضت عف الحرية في انكمترا. "إف الأمة الإنجميزية ىي 
ىذه الأرض التي استطاعت ضبط سمطة المموؾ بأف قاومتيـ والتي تمكنت بعد جيد مف إقامة ىذا الحكـ، 
حيث تطمؽ الحرية لمعاىؿ عندما يبغي الخير وتقيّد يداه عندما ينوي الشر ... وحيث يشارؾ الشعب في 

 .1"الحكـ بلب فوضى
 

أممو في تعميـ النظاـ الإنكميزي عمى أقطار يعبر فولتير عف  آراء حول الإرادة العامةفي 
أخرى، في أعقاب إصلبحات يقدـ عمييا ممؾ صالح ثـ عف أمنيتو في "أف تشارؾ حينذاؾ العاميات في 

مرشحة في رأيو لأف تكوف ذلؾ  "الاستبداد المستنير"الحكـ" وكانت الإصلبحات التي تتحقؽ تحت شعار 
المطمقة إلى الممكية المعتدلة، لكف ماذا لو لـ يتحقؽ ىذا الانتقاؿ، الجسر الذي يؤمف الانتقاؿ مف الممكية 

بسبب غياب "العاىؿ الصالح" يجيب فولتير عف ىذا السؤاؿ في القاموس الفمسفي قائلب A "لدينا مف 
الأسباب ما يحممنا عمى الاعتقاد بأف سائر الدوؿ التي لا يعتمد مثؿ ىذه المبادئ أساسا ليا ستكابد مف 

 .2ت"الثورا
 

إف إضفاء طابع مثالي عمى الدستور الإنجميزي كاف النتيجة الطبيعية والمشروعة لآراء فولتير 
مع ىذا الدستور ومف المرجح جدا أف يكوف فولتير المتمثؿ  الانسجاـالاجتماعية والسياسية المنسجمة كؿ 

ثامف عشر، قد رأى في الممكية تماما في مستيؿ حياتو الفكرية لمعقمية السائدة في وسطو في مطمع القرف ال
شكؿ الحكـ الوحيد الذي يمكف تصوره في فرنسا. ولئف فكر بإصلبحات في تمؾ الفترة. فقد كاف يتصورىا 

بيد أنو كاف  "العاىل الصالح"قابمة لمتحقيؽ في ظؿ حكـ استبدادي، ولا يذىب إلى أبعد مف تصوره عف 
منذ مطمع الثلبثينات، راح فولتير ينشر في مؤلفاتو فكرة يتطور سياسيا، أسوة بالطبقة التي كاف يمثميا ف

السمطة الممكية المحدودة والتمثيؿ الشعبي، ويروج لمنظاـ الإنكميزي بصفتو نظاما يضمف الحرية السياسية 
والمدنية، ولا ريب في أف تصوره لمممكية الدستورية قد رأى النور تحت تأثير الانطباعات التي حمميا في 

 و في انكمترا.فترة إقامت
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لكف عمى الرغـ مف تبنيو لممطالب الدستورية، فإف فولتير، المنسجـ تماما مع روح وسطو، لـ يكف قد      
توصؿ بعد إلى التسميـ بحتمية الثورة لقد كاف يحمـ، عمى الرغـ مما عممتو إياه تجربة الأحداث في انكمترا 

ا في نظره بنشر الأفكار الجديدة في صفوؼ بتطور سياسي سممي في فرنسا، تطور كاف بموغو مرىون
ممثمي الحكـ الاستبدادي، بتعبير آخر، كاف بموغ ىذا التطور مرىونا بإقامة نظاـ عمى أساس مف 

تجتذب عقؿ فولتير المتوزع بينيا وبيف تحمسو  1وىكذا ظمت فكرة "الممؾ الصالح" "الاستبداد المستنير"
 الفائؽ لمدستور الإنجميزي.

 
ماؿ التاريخية مكانة ىامة لمغاية في ميراث فولتير الأدبي وىذا الضرب مف ضروب تشغؿ الأع

نشاطو كاف ييدؼ، بلب جداؿ، إلى خدمة المجتمع في المرتبة الأولى، فالأبحاث التاريخية كانت تشكؿ 
أبعد بالنسبة إلى فولتير سلبحا مف أسمحة النضاؿ الاجتماعي، ونشر الأنوار وفكرة الحرية. ففولتير كاف 

ما يكوف عف المؤرخ غير المنحاز بؿ يمكننا اعتباره مؤسس عمـ التاريخ البرجوازي، وعمى وجو التحديد 
لأف مؤلفاتو التاريخية كانت بمثابة سلبح في يد الطبقة المتقدمة في ذلؾ العصر والداخمة في صراع مع 

مى طريؽ فيـ سيرورة وتطور أشكاؿ اجتماعية تجاوزىا الزمف، فإنيا شكمت خطوة كبيرة إلى الأماـ ع
يقوؿ "إذا كانت الأولوية أىلب لمتقدير، فمنتذكر أف فولتير كاف أوؿ  2*المجتمع البشري، وقد كتب بوشكيف

 .3مف سمؾ الطريؽ الجديدة وحمؿ مشعؿ الفمسفة إلى أقبية محفوظات التاريخ المظممة"
 

لمتاريخ أو كانت تحؿ المسألة عمى فالمصنفات التاريخية ما كانت تطرح مسألة القوى المحركة 
الصعيد الديني A فالتاريخ كاف إنجازا لخطة إليية، التاريخ كاف مف صنع الله، مف ىذا المنظور كاف 

الذي يعتبر أىـ مؤلؼ تاريخي صدر  مقال في تاريخ الكونقد كتب مؤلفو الشيير  4Bossuet*بوسويو
نما أيضا المذىب  في القرف السابع عشر، ومف المعروؼ أف فولتير لـ يدحض فكرة الديف المنزؿ فحسب وا 

القائؿ أف يد الله تتدخؿ في عمؿ القوانيف الطبيعية، وكاف محتما عميو بالتالي أف يرفض التصور اللبىوتي 
لمتاريخ، لقد كاف التاريخ مف منظوره عمما عممانيا خالصا، بدوف تدخؿ القوى الإليية، كاف التاريخ مف 

اس عادييف تحركيـ دوافع إنسانية خالصة وبما أف الأحداث لا يمكف أف تعتبر مف منظوره مف صنع أن
ىذا المنظور مراحؿ عمى طريؽ تحقيؽ مشروع إليي، فإف فولتير كثيرا ما تحدث عف التاريخ وكأنو 
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تضافر لمجموعة مف الظروؼ العارضة، بيد أف ىذه المصادفات ترتبط دوما فيما بينيا بعلبقات عممية، 
 .1لنواميس الكوف الطبيعي وتخضع

 
الجنسيني )كاف الجنسنيوف يدعوف بأف الله قد  الاصطفاءإف فولتير الداخؿ في صراع مع مذىب 

اصطفى صفوة صغيرة مف الناس وخصيا بالحؽ في الخلبص( أورد في بعض كتاباتو السابقة أفكار أو 
ا بعد وعمى نحو حازـ ومتماسؾ، إلى آراء تسمح باعتباره مف أنصار حرية الاختبار، غير أنو إنحاز فيم

جانب مذىب الجبرية، فلب شيء يحصؿ بلب سبب، ومف يأت بذكر النتائج دوف التوقؼ عند الأسباب 
نو لما يدعو إلى الاستغراب فعلب أف يكوف في وسع الإنساف، ىذا الحيواف الذي لا  فتيريفا ييرؼ، وا 

يحمو لو في حيف تخضع الطبيعة برمتيا لقوانيف يتخطى طولو أقداما خمسا، أف يتصرؼ وفؽ ىواه وكما 
ثابتة لا تتبدؿ، أنا حر طبعا عندما أبغي ما أبغيو لكني لا أبغي ما أبغيو إلى بحسب الضرورة، و إلا 
لكانت لدي رغبات غير مبررة, وىذا أمر مستحيؿ ،إف القوانيف التي تسير العالـ غير قابمة لمتقادـ، وكؿ 

استنبط فولتير مف جميع ىذه الأفكار النتيجة التالية والبالغة الأىمية لفيـ شيء في ىذا الكوف ضروري 
ف الترابط  التاريخ البشري، و القائمة بأف كؿ حدث في الحاضر يولد مف الماضي و يولد المستقبؿ، وا 

 .2السرمدي للؤشياء غير قابؿ للبنقطاع أو التغير و إف الطبيعة برمتيا خاضعة لنواميس لا عودة عنيا
 

في مؤلفاتو التاريخية الأولى، خص فولتير ظيور الرجؿ العظيـ في لحظة مف لحظات التاريخ 
بمكانو خاصة بيف الظروؼ التي ىي مف صنع المصادفة، فالرجاؿ  العظاـ كما يؤكد في كتاباتو يعطوف 

 دور كتابو "تطور البشرية دفعا قويا، و لاسيما إذا كانوا يتربعوف سدة السمطة والمسؤولية، لكف منذ ص
" لـ يعد الفيمسوؼ يعمؽ تمؾ الأىمية الفائقة عمى دور الرجاؿ العظماء، فقد ذاب ىؤلاء بحث في العادات 

إف جاز التعبير في التيار العاـ الذي تخمقو الجماىير تحت ضغط الظروؼ والأىواء الملبزمة لمطبيعة 
" جاء منسجما مع تطور ن العناية الإلاىيةالإنسان المرسل مالبشرية، وىذا التغير في موقؼ فولتير مف "
" ومع الجذب المتنامي الذي كانت تمارسو عميو الممك الصالحنظرتو السياسية، أي مع خيبة أممو في"

 . 3الأفكار الجميورية
 

إف فولتير يضع المصمحة أحيانا في مقدمة القوى الفاعمة في المجتمع لكننا نخطئ إذا أخذنا 
بيذه الحجة ، لنغزو طابعا ماديا إلى فمسفة التاريخ الفولتيرية ، ففولتر لا يعطينا في مؤلفاتو تفسيرا واحدا 

وتشابكيا وىو لا يسعى إلى  لمتاريخ، مع أنو ليس بعيدا عف إدراؾ تداخؿ شتى جوانب السيرورة التاريخية
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اىتماما خاصا  ولئف أولىالمصالح أف يبني عرضو للؤحداث في مؤلفاتو التاريخية المحضة ، عمى نظرية 
لحياة المجتمع الاقتصادية ، فإنو لـ يحض تطور العقوؿ بقدر أقؿ مف الاىتماـ ومف الخطأ الإدعاء أنو 

كس في الظواىر الروحية وحدىا، مفتاح فيـ السيرورة كاف يرى في الظواىر المادية وحدىا، أو عمى الع
القوة الأساسية المحركة  "الرأي"، تقدـ تقدم الأنوارالتاريخية برمتيا، لا ريب في أنو كاف ميالا إلى اعتبار 

لمتاريخ، لكف بدوف أف يمح عمى ىذه الفكرة أو يعمؿ عمى تطويرىا، إف أوالية السيرورة التاريخية تظؿ عنده 
 .1لإجماؿ بلب تفسير، أسوة ببقية الأعماؿ التاريخية البورجوازية في القرنيف التاسع عشر والعشريفبوجو ا

 
 A ساىـ نضاؿ فولتير ضد الكنيسة في تنمية واحدة مف أكثر خصائصو إيجابية بصفتو مؤرخا

ماكرة، الثاقبة، براعتو في ميداف النقد التاريخي فقد كانت روح النقد عند فولتير، ىذه الروح المرىفة، ال
الميدّمة مف أكثر جوانب فنو بروزا ولفتاً للبنتباه، وقد دفعت بو الحاجة الماسة إلى تحميؿ نقدي لأسس 
المذىب المسيحي إلى الاستعانة بموىبتو النقدية في تحميمو لممصادر التاريخية وفي صياغة المناىج 

نقده لمكتب المقدسة، كانت تسعفو أيضا عندما اللبزمة ليذا اليدؼ، لكف الأسمحة التي كاف يستخدميا في 
كاف يتصدى بالنقد لممصادر التاريخية في مجالات أخرى، ولئف شاخت مناىجو، وتقادمت إلى حد ما، 

 .2ولئف لـ يستخدميا فولتير عمى الدواـ لمنطؽ متماسؾ فيي تبقى برغـ ذلؾ كمو كسبا ىاما لمعمـ التاريخي
 

الوقائع التي جرى التحقؽ منيا نيائيا وألا يجري فييا تبديلب أو  عمى التاريخ أف يعتمد فقط عمى
تحريفا، لكف ميمة المؤرخ لا تقتصر عمى تحديد ىذه الوقائع وتثبيتيا فإذا ما تراكمت الوقائع، عمى نحو 
فوضوي وغير منسؽ، في العقؿ البشري اتبعتو وأرىقتو بدؿ أف تساعد عمى تنميتو، والمطموب مف المؤرخ 

ز بيف ما ىو ميـ وما ىو ثانوي، وأف ييمؿ التفاصيؿ الصغيرة التي لا مكاف ليا في المؤلفات أف يمي
التاريخية، بيد أف فولتير أدرؾ تماما أف ميمة نشر الأنوار التي نذر نفسو ليا تقتضي مؤلفات تاريخية مف 

كاف يعتبرىا ذات  نوع آخر، مف نوع عقد العزـ عمى ابتداعو ونحف عمى بينة مف طبيعة الوقائع التي
أىمية لمتاريخ الحقيقي، وكذلؾ مف الدوافع الاجتماعية التي كانت تممي عميو خياره، بيد أف الخيار الحكيـ 
والذكي لموقائع لـ يكف بحد ذاتو كافيا لتحقيؽ المياـ التي عينيا عصر الأنوار لمتاريخ فمف المطموب أيضا 

لفكر الفمسفي، بحيث تنبثؽ مف السديـ لوحة متناسقة ومكتممة تأويؿ ىذه الوقائع تأويلب سميما، عمى ضوء ا
 .3الملبمح
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وثمة ميزة إيجابية أخرى يتسـ بيا فكر فولتير التاريخي، ألا وىو نفوره مف كؿ نظرية تفرض مف 
الخارج عمى البحث التاريخي، ولا شؾ في أف موقفو ىذا مرتبط نفسيا بصراعو ضد الكنيسة المسيحية أفمـ 

ور اللبىوتي المسيحي في زمانو التصور التاريخي الأكثر سطوة وانتشارا، والمفروض فرضا يكف التص
عمى التاريخ، باعتباره الخلبصة الإلزامية لأطروحات اللبىوتيف؟ مف جية أخرى فإف يقيف فولتير بأف 

ية ووافية الوقائع التاريخية، إذا ما درست وجرى التحقؽ منيا بتمعف وتحر، توفر بحد ذاتيا مادة كاف
لإطلبؽ التعميمات، وأف التأويؿ الفمسفي لمتاريخ قد لا يكوف مثيرا للبىتماـ فحسب بؿ مفيدا أيضا مف 
المنظور الاجتماعي، ىذا اليقيف يتحدر دوف ريب مف التفاؤؿ الملبزـ لمطبقة التي يمثميا فولتير وكذلؾ مف 

 .1يؿ الأخير إلا في اتجاه مثمو العميااقتناعو بأف السيرورة التاريخية لا توالي نفسيا في التحم
 

إف الاستنتاجات العامة التي خمص إلييا فولتير بعد تحريو لموقائع التاريخية تعكس سطوع 
الموقع الذي كاف يمثمو في الصراع الإيديولوجي في عصره، فالتاريخ سيرورة تحولات دائمة، لا شيء ثابت 

ادات والتقاليد، وأشكاؿ الحكـ، وىذا التغيير يحصؿ عمى يد مستقر. بؿ كؿ شيء قابؿ لمتغيير البشر، والع
. أخيرًا لـ يبدع فولتير آراء 2البشر تحت ضغط الدوافع والحوافز البشرية الطبيعية بدوف تدخؿ عالـ الغيب

 فمسفية جديدة، لكنو أسيـ بقسط وفير لمغاية في إشاعة التنوير الفمسفي.
 

الديانات التقميدية في صفات الله، لكونيا تفتقر إلى إف فولتير يرفض مف جية، جميع تعاليـ 
 البرىاف وىو يرفض مف جية ثانية الإلحاد لكونو يشكؿ خطرا عمى النظاـ الاجتماعي.

 
يتناوؿ فولتير مسألة حرية الإرادة، الإنساف حرّ لأنو يعي حريتو الذاتية، لكننا لا نستطيع 

ر، مفيوـ مجرد، لا ماىية واقعة، إف ما يوجد ىو الإنساف التحدث عف حرية الإرادة، لأف الإرادة كالأفكا
 المفكر المريد، وىو لا يكوف حرّا إلا حينما يكوف قادرا عمى تنفيذ ما يريد.

 
وفي فطرية المعرفة يحاوؿ فولتير مزج التجريبية الحسية ليعطي عناصر العقلبنية A الأحاسيس 

لمعرفة المنطقية الرياضية والأخلبقية وىي ذات ىي أصؿ المعارؼ جميعا، لكف ىناؾ معرفة مطمقة، ا
 قيمة بالنسبة لله، تماما كما للئنساف، فلب توجد إلا حقيقة واحدة.
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لعب فولتير دورا ىاما في فمسفة الحضارة، وفمسفة التاريخ، وقد انتقد الفلبسفة لمعارضتيـ الثقافة 
لى الحالة البدائية أمر يتناقض مع الطبيعة )الحضارة( بالطبيعة الإنسانية النقية البريئة، إف الرجوع إ

الإنسانية فالإنساف المتحضر يعيش حياة أكثر تلبؤما وتكيفا وانسجاما مع طبيعتو منيا عند الإنساف 
 .1البدائي

مف أىـ فلبسفة عصر التنوير الذيف نتعرض لدراسة أفكارىـ بعد فولتير ىو مونتسكيو الذي 
 بورجوازية" يمتقي أعضاؤىا عمى اختلبؼ مشاربيـ لنشر التنوير.شكّؿ مع بعض المفكريف " نخبة 

 

                           مونتسكيو المعروؼ باسـ  Charles-Louis Déscodatمونتسكيو

 (  Montesquieu) بالفرنسية

كاف مونتسكيو يعد بلب مراء المفكر السياسي الأكثر ىيبة ونفوذا في دوائر المعارضة البورجوازية 
في القرف الثامف عشر في فرنسا، ويعتبره الفكر الدستوري البرجوازي الفرنسي مؤسسو، وبالفعؿ لعب كتاب 

دورا بالغ الأىمية في نشر الأفكار الدستورية المعتدلة والترويج ليا في أوساط  2*روح الشرائع مونتسكيو
 الفرنسييف.
 

( سميؿ أسرة غنية ونافذة >><8–@?=8)كاف شارؿ دوسوكوندا، باروف دولا بريد ودو مونتسكيو 
مف جنوب فرنسا، أسرة تنتمي إلى طبقة النبلبء البرلمانية، وما إف بمغ السابعة والعشريف حتى كاف قد 
أصبح رئيس برلماف بوردو، إلا أنو تخمى عف ىذا المنصب بعد عشرة أعواـ، وقد قاـ يومئذ بجولة طويمة، 

يطاليا والنمسا والمجر وسويسرا، والبمداف الواطئة وانكمترا، وحيف كاف استغرقت أعواما ثلبثة، زار خلبليا إ
لا يزاؿ يترأس برلماف بوردو، كاف يشغؿ أوقات فراغو بالأبحاث العممية، وقد دفعو فضولو إلى المعرفة إلى 

الوقائع دراسة الفيزياء، والفمسفة الأخلبقية والتاريخ وقد أبدى خلبؿ رحلبتو، عف اىتماـ فائؽ برصد جميع 
التي تميز الحياة الاجتماعية والسياسية في الدوؿ المعاصرة، وبعد أوبتو إلى فرنسا تنقؿ بيف قصره في 
لابريد تارة وباريس طورا، وقد ثابر بدأب عمى مباحثو العممية والأدبية، دوف أف ييمؿ أملبكو ويحرـ نفسو 

 .3مف متع الحياة الاجتماعية
                                                           

 .;88ص  @@@8 =فيصؿ عباس دار الفكر العربي بيروت ط –موسوعة الفلبسفة  -فيصؿ عباس( 1
  2(* روح الشرائع A كتاب روح القوانيف ىو بحث في النظرية السياسية، نشره لممرة الأولى الفيمسوؼ الفرنسي مونتسكيو 

ؿ جزئي دوف الإشارة لمؤلفو وذلؾ لأف أعماؿ بمساعدة الكاتبة كموديف دي تنيسيف، نشر الكتاب في الأصؿ بشك ?;<8
 مونتسكيو كانت تخضع لمرقابة.
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التي اختمط  الرسائل الفارسيةأصدر  98<8ع لمغاية في عاـ إف إرث مونتسكيو الأدبي متنو 

. سراي اصفيانفييا النقد الجارح والجريء لعادات العصر والكنيسة والحكـ بموحات مستقاة مف الحياة في 
وبروايات عجيبة تتسـ بنزعتيا التثقيفية حينا وبطابعيا العابث اليازؿ حينا آخر وبعد الرسائؿ الفارسية 

المتميز بخفتو الفائقة، ورحمة إلى بافوس وبعد سبعة أعواـ أصدر  معبد جنيدشرينات أيضا صدر في الع
الكاتب تأملبت في أسباب عظمة الروماف وانحطاطيـ، وىو عمؿ تاريخي عظيـ وأخيرا أصدر مونتسكيو 

ة رائعتو الشييرة روح الشرائع التي تشكؿ إلى حد ما خلبصة أبحاث سنوات عدة وحصيم ?9<8في عاـ 
 تأملبتو التاريخية والسياسية.

 
تتميز الرسائؿ الفارسية، بيف كتابات مونتسكيو السابقة ليا بأىمية خاصة مف منظور تاريخ 
الأفكار الاجتماعية والسياسية، وتشكو أحيانا الأفكار السياسية، التي يعبر عنيا مونتسكيو في ىذا الكتاب 

حظاتو بصدد الأحداث التاريخية. وىذا التناقض لا يجد مف قمة الوضوح، وكثيرا ما يتفؽ أف تتناقض ملب
دوما ما يبرره، ولو شكميا في تبايف ىويات كاتبي ىذه الرسائؿ. وقد طرح مونتسكيو مشكمة الدولة 
والمجتمع في صورتيا العامة في الرسائؿ التي تدور حوؿ سكاف المغارات والكيوؼ أي مف يسمييـ 

 .*1"التروغمودييف"
 

مونتسكيو مف خلبؿ قصة ىذا الشعب الخيالي، أف البشر المحروميف كميا مف وقد وضح 
الفضائؿ المدنية، والذيف يجيموف كؿ شيء عف مبادئ العدؿ والإنصاؼ يعجزوف عف العيش معا، وىذا 
الشعب الذي مزقتو التناقضات والذي استعبدتو الأىواء الفردية والدوافع الأنانية، محكوـ عميو باليلبؾ 

وـ وىكذا انقرض التروغمودييف، الأشرار الذيف أقاـ مونتسكيو معارضة بينيـ وبيف التروغمودييف المحت
الصالحيف، الذيف لا يعرفوف الأنانية وغريزة الممكية والذيف تربطيـ فيما بينيـ أواصر التضامف البشري. إف 

أف النظاـ في بلبدىـ لا  التروغمودييف الصالحيف يجيموف سمطة الدولة ولا يحتاجوف إلييا أساسا. إذ
نما فضائؿ الناس الاجتماعية، وطبيعة الإنساف تحتـ عميو، بحسب مونتسكيو، أف  تضمنو القوانيف، وا 
يعيش مع أقرانو، والإنساف منذ لحظة مجيئو إلى ىذا العالـ كائف اجتماعي، واندحار الفضائؿ الاجتماعية، 

 .2دة الممكية عند التروغمودييفوانتصار الغرور والجشع ىما المذاف تمخضا عف ولا

                                                           

 .>;نقلب عف فولغيف فمسفة الأنوار ص  ;>@8( طبعة 89 – 88الرسائؿ الفارسية )الرسائؿ  -مونتسكيو ( 1
 الأنانية وغريزة الممكية فيـ لا يحتاجوف إلى الدولة أساسا.*التروغمودييف A ىو الصالحيف الذيف لا يعرفوف 
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تنفرد ىذه اليوطوبيا الفوضوية النزعة بمكانة خاصة بيف تأملبت مونتسكيو السياسية التي نجدىا 
مبعثرة ىنا وىناؾ في الرسائؿ الفارسية، ففي قصة التروغمودييف يفصؿ فكرتيف حتى نتائجيا المنطقية 

 A الأخيرة 
 

أكثر أىمية لازدىار الشعوب مف المؤسسات السياسية، الاعتراؼ بالأخلبؽ الاجتماعية كشرط 
 .1وبالحرية كأسمى ثروة في الوجود الإنساني

 
لا يخفي مونتسكيو إعجابو بالنظاـ السياسي الإنكميزي، فشعوب أوربا كما يقوؿ لا تخضع بقدر 

طتو، ويضيؼ متماثؿ لمموكيا وعواىميا، فالإنكميز عمى سبيؿ المثاؿ لا يدعوف لممكيـ فرصة لتوطيد سم
أف ثمة قيدا واحدا في نظر الإنكميز، قادر عمى ربط البشر إلى بعضيـ بعضا، المنافع التي " قائلب 

يتبادلونيا فإذا ما اضطيد عاىؿ رعاياه بدلا مف أف يسعدىـ، لـ يعد ليؤلاء مبرر لطاعتو وحقت ليـ 
فض الاعتراؼ بشرعية سمطة لا العودة إلى حريتيـ الطبيعية، فالإنكميز كما يروي عنيـ مونتسكيو ير 

تعرؼ لنفسيا حدود، وىو يحدثنا بتعاطؼ مماثؿ، عف الإغراؽ القدامى الذيف دفعيـ حبيـ لمحرية إلى 
لى إقامة النظاـ الجميوري  ".2التطويح بالطغاة وا 

 
يصعب عمى قارئ الرسائؿ الفارسية تحديد شكؿ الحكـ الذي يحظى بإيثار المؤلؼ A ىؿ ىو مف 

كية التي تعتمد القوانيف أساسا ليا؟ أما عف أنصار الممكية التي يحد التمثيؿ الشعبي مف أنصار المم
صلبحياتيا، أـ مف أنصار الجميورية؟ لكف ثمة أمرا واضحا وأكيد بالمقابؿ A فيذا الكتاب مشبع مف أولو 

قات السياسية، فيو إلى أخره، بكراىية الاستبداد، إف مفيوـ الحرية ىو معياره الأساسي في تقييمو لمعلب
 يدعو إلى الحرية الحموة المطابقة لمعقؿ وللئنسانية ولمطبيعة.

 
يقؼ مونتسكيو موقفا ابالياوريبيا مف الديف المسيحي وعقائده فمونتسكيو لـ يوجو ىجاءه ونقده 
الجارح إلى جوىر المذىب المسيحي بقدر ما وجيو إلى عيوب الكنيسة الطقوس والشعائر A اكتناز 

ببراءت الغفراف، قسوة محاكـ التفتيش جشع الإكميروس وريائو  ات المادية مف قبؿ الباباوات، الاتجارالثرو 
ويصؼ مونتسكيو البابا بضـ باؿ، يحرؽ لو البخور بحكـ العادة ويسخر مف ادعاء البابوات الباطؿ 

نظره ىو تقيده بقوانيف  بقيادتيـ المعصومة عف الخطأ لمعالـ المسيحي ، فما يميز الإنساف المتديف حقا في
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قدامو عمى أعماؿ البر والإحساف وليس تقيده بطقوس يجيؿ كؿ شيء  المجتمع وقيامو بواجباتو الإنسانية وا 
 .1عف معناىا وعف سبب اختيارىا دوف الآلاؼ مف أمثاليا

 
نما مف منظور مصالح الدولة في المقاـ الأوؿ، فمف  يثير مونتسكيو مسألة التسامح الديني وا 

ف تعدد الأدياف في رأيو أف يعود بالفائدة عمى الحكـ، فالتنافس فيما بينيا يحث المؤمنيف بيا عمى التقيد شأ
 تقيدا صارما بالقوانيف المفيدة لممجتمع.

 
يعمف مونتسكيو في مقدمة روح الشرائع إف اليدؼ الذي وضعو لنفسو ليس توجيو النقد اللبذع 

نما شرحيا وتفسيرىا فعمى الرغـ مف التنوع الكبير لممؤسسات  للؤنظمة القائمة لدى مختمؼ الأقواـ، وا 
الاجتماعية، فإف ظيورىا ليس عرضيا ولا اعتباطيا فكؿ ما يتحرؾ في ىذا العالـ يخضع لقوانيف ثابتة لا 

 .2تتغير، فالقوانيف كما يقوؿ مونتسكيو A "ىي العلبقات الإلزامية المنبثقة عف طبيعة الأشياء"
 

ونتسكيو يصوغ فكرة وجود قوانيف عامة، تتحكـ بظواىر الطبيعة والحياة الاجتماعية والواقع أف م
عمى حد سواء بوضوح ودقة لـ يعيدىا القرف الثامف عشر ولا ريب في أف مونتسكيو قد تخطى عصره 
 وتجاوزه عندما تطمع إلى تحديد القوانيف التي تسوس الحياة الاجتماعية وتسيرىا، لكنو لـ يعرؼ مع ذلؾ
كيؼ يطبؽ، عمى نحو منطقي متماسؾ، تصوره لمقوانيف كعلبقات قائمة وثابتة فتحت تأثير نظرية الحؽ 
نما أيضا  الطبيعي، السائدة في عصره، أضفى عمى القانوف الاجتماعي، لا طابع الإلزامية فحسب وا 

أيضا قوانيف أخرى  الطابع المعياري لمحؽ الطبيعي فالبشر كما يقوؿ يستنوف لأنفسيـ قوانيف، لكف لدييـ
غير منبثقة عنيـ، قوانيف الطبيعة السابقة لسف القوانيف الوضعية، ويسوؽ كمثاؿ عمى ذلؾ العلبقات 

 . 3المنصفة التي وجدت في رأيو قبؿ أف تقرّىا القوانيف وتكرسيا
 

إف البشر بخروجيـ عف الحالة الطبيعية يتخموف، كما يقوؿ مونتسكيو عف استقلبليـ الطبيعي 
يشوا تحت سمطاف القوانيف السياسية يتخموف عف متاعية الثروات الطبيعية ليعيشوا تحت سمطة القوانيف ليع

المدنية، أي قوانيف الممكية الخاصة، وتنبثؽ ىذه القوانيف عف العقؿ "إف القانوف إجمالا ىو العقؿ البشري" 
خاصة لتطبيؽ ىذا العقؿ  لأنو يحكـ شعوب الأرض قاطبة، وليست قوانيف أمة مف الأمـ إلا حالات

                                                           

 .?;المرجع السابؽ ص ( 1
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البشري، غير أف شروط حياة الأمـ وطابعيا المميز تختمؼ وتتبايف مف ىنا كاف ذلؾ التنوع في القوانيف 
 .1وفي أشكاؿ الحكـ ونادرا ما تكوف قوانيف أمة بعينيا مناسبة لأمة أخرى

 
القمب  يولي مونتسكيو المناخ أىمية خاصة "إف صح ما يقاؿ مف أف صفات العقؿ وأىواء
 .2تختمؼ باختلبؼ المناخات، تحتـ أف تكوف القوانيف متناسبة مع تبايف ىذه الأىواء وىذه الصفات"

 
فالمناخ البارد يولد رجالا يتميزوف بالقوة والرجولة، في حيف أف المناخ الحار يولد رجالا ضعاؼ 

المناخات الحارة قد حكـ عمييا البنية وجبناء فلب عجب بالتالي كما يقوؿ مونتسكيو إف كاف جبف الأقواـ 
بأف تكوف مستعبدة في معظـ الأحياف، في حيف أف شجاعة أقواـ المناخات البادرة ورجولتيا قد أتاحتا ليا 
الحفاظ عمى حريتيا تخضع العبودية السياسية ىي الأخرى لطبيعة المناخ، أسوة بالعبودية المدنية 

ات واستعباد النساء، والأنظمة المستبدة في بعض الأقطار، والمنزلية، فعف المناخ ينجـ نظاـ تعدد الزوج
والحرية والزواج الأحادي والأنظمة الجميورية في بعضيا الآخر، وبالمناخ ترتبط الأفكار الدينية أيضا، 
فالديف المذيف لا يتلبءـ مع مناخ بمد مف البمداف لف يعرؼ رواجا طويؿ الأمد فيو وتنشأ عف المناخ في كؿ 

لأمصار حاجات مختمفة، واختلبؼ ىذه الحاجات يتسبب في تبايف أنماط الحياة، التي تحتـ مصر مف ا
بدورىا تبايف القوانيف مف دولة إلى أخرى. فميس مف سمطاف أقوى مف سمطاف المناخ كما يعمف مونتسكيو، 

 .3وىو يمح عمى أىمية المناخ إلحاحا شديد
 
فالجميورية تكوف  الجميوري والممكي والاستبداديلمحكـ A يميز مونتسكيو ثلبثة أشكاؿ رئيسية          

ديمقراطية عندما يكوف الحكـ في يد الشعب، وأرستقراطية عندما يكوف في قبضة فئة محدودة أما الصفة 
نما بمقتضى قوانيف ثابتة وقائمة في  المميزة لمممكية فتكمف في ممارسة السمطة مف قبؿ شخص واحد وا 

ة أخيرا يمارس الحكـ مف قبؿ فرد واحد لكف بلب قوانيف ولا قواعد، بحسب إرادتو ظؿ الدولة الاستبدادي
 .4ونزاوتو فقط
 
مونتسكيو مف معارضي النظاـ الاستبدادي، فيذا أمر واضح لا يقبؿ الشؾ ويرى أف  فإف كاف         

ونتسكيو بيذا الصدد الخطر الأعظـ الذي يتيدد الممكية أو الجميورية ىو السقوط في الاستبداد فقد كتب م
يقوؿ A"عندما يبكي المتوحشوف في لويزيانا الحصوؿ عمى ثمرة يقطعوف الشجرة مف أرومتيا ويقطفوف 
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الثمرة. ذلؾ ىو الحكـ الاستبدادي" ومما يزيد مف رىبة ىذا الحكـ أف قدرتو وقوتو المدمرة لا حدود ليما 
اد. أما موقؼ مونتسكيو مف الحكـ الجميوري فلب أخلبؽ ولا المناخات تستطيع أف تقؼ في وجو الاستبد

كمتيما "حكما معتدلا" والاعتداؿ  ييما وبيف النظاـ الاستبدادي يسموالممكي فيو أكثر تعقيدا فمكي يميز بين
صفة إيجابية في نظره كما نعرؼ فيو يجد في الحكميف بعض السمات التي تستحؽ التأييد والتقدير 

 .1أو مف الثاني إلى الأوؿ، لا ييدد الدولة بأي خطر والانتقاؿ مف الأوؿ إلى الثاني
 

إف الحرية السياسية لا تعني عمى الإطلبؽ، مف منظور مونتسكيو حرية التصرؼ وفؽ الأىواء 
الشخصية. ففي مجتمع تحكمو القوانيف، تعني الحرية حؽ فعؿ كؿ ما تبيحو ىذه القوانيف، فمو أبيح لكؿ 

زىا لما بقيت ىناؾ حرية، لأف جميع المواطنيف سيبيحوف لأنفسيـ انتياؾ مواطف أف ينتيؾ القوانيف ويتجاو 
القوانيف بدورىـ، ولا تتوفر الحرية السياسة إلا حيف لا تنقضيا تجاوزات السمطة، وكي لا تتخطى السمطة 

 .2حدودىا، لا بد أف ترتب الأمور بحيث تكوف السمطة كابحا لمسمطة
 

السمطة كما يقوؿ مونتسكيو A السمطة التشريعية والسمطة ففي كؿ دولة توجد ثلبثة أنواع مف 
التنفيذية، والسمطة القضائية وعندما تدمج السمطة التشريعية مع السمطة التنفيذية تنعدـ الحرية، لأف 
الشخص أو المؤسسة المذيف يتقمداف مثؿ ىذه السمطة المزدوجة، قد يسناف قوانيف جائرة ويعملبف عمى 

العسفية والاستبدادية كذلؾ لف تكوف ىناؾ حرية إذا ما دمجت واحدة مف ىاتيف تطبيقيا بالأساليب 
السمطتيف مع السمطة القضائية. فعندما يكوف القاضي ىو المرشع أيضا، تصبح الطريؽ المؤدية إلى 
الاستبداد والعسؼ سالكة ولف يبقى لمحرية مف أثر إذا ما اجتمعت ىذه السمطات الثلبث في شخص واحد 

 .3ي السمة المميزة لمحكـ الاستبداديوتمؾ ى
 

أعجب مونتسكيو بالنظاـ الرماني وبعده بالنظاـ الدستوري الإنجميزي ويدعو للبعتماد عمييما 
كأساس لقياـ حكـ دستوري ييدؼ إلى تحقيؽ العدالة والحرية في فرنسا ويعتبر الحكـ بمقتضى القوانيف لب 

وحقوؽ الأفراد وتوطيد الثقة بينيـ وبيف دولتيـ، وىذا الموضوع لأف واجب الحكومة ىو ضماف الحرية 
الضماف يأتي عف طريؽ القانوف وليس مف الأفراد الذيف يحكموف ويقرروف حسب أىوائيـ الشخصية 
ولممحافظة عمى حرية الأفراد التي ىي أساسية يجب أف تكوف سمطة الحكومة محدودة وتتمثؿ ىذه الحدود 

 A 4وـ بدورىا المخوؿ ليا وىيفي وجود ثلبث ىيئات سياسية تق
                                                           

 .<> ( المرجع السابؽ ص1
 .9=فمسفة الأنوار ص  –) نقلب عف فولغيف  – ;الأعماؿ الكاممة ص  –مونتسكيو ( 2
 ? - <الأعماؿ الكاممة ص  –مونتسكيو ( 3
 .<::تاريخ الفكر السياسي شركة دار الأمة لمطباعة والنشر والتوزيع ص  –راجع نور الديف جاروش  (4
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 سمطة تشريعية تكمف ميمتيا الأساسية في تحضير وسف القوانيف وتعديميا أو إلغاءىا. .8
سمطة تنفيذية وميمتيا العمؿ والإشراؼ عمى تحقيؽ الأمف والدفاع عف البمد واستقباؿ  .9

 البعثات الدبموماسية.
قامة العد .: ؿ بيف الأفراد ومعاقبة مرتكبي سمطة قضائية وتكمف ميمتيا في فض النزاعات وا 

 الجرائـ وحؿ الخلبفات.
 

إف فكرة مونتسكيو التي تدعو إلى الفصؿ بيف السمطات والتي أعطتو شيرة عالمية تتمثؿ في أف 
لا تجتمع ىذه السمطات في يد واحدة وبالتالي فيو يدعو إلى المشاركة في السيادة بيف القوى السياسية 

تماعية الثلبثة الممؾ والشعب والأرستقراطية ونستخمص مف ىذا أنو ىناؾ نوع الثلبثة، وأيضا القوى الاج
 .1مف التطابؽ بيف الأفكار الدستورية والأفكار الاجتماعية

 
أما ملبحظات مونتسكيو حوؿ الديف فيي ذات طابع خاص، فالديف بحد ذاتو لا يثير اىتمامو 

صفو عاملب اجتماعيا، مفيدا أو مضرا، أسوة عمى الإطلبؽ وىو لا ينظر إليو بعيف الاىتماـ إلا بو 
بالسياسة أو بالتجارة وينتمي مونتسكيو إلى تمؾ الفئة مف الناس التي لا تعتنؽ الديف السائد إلا مف قبيؿ 
اللبمبالاة عمى حد تعبيره، وكؿ تجديد في المضمار الديني خطير وغير مجد في رأيو، لكف مف الضروري 

 مف التسامح إزاء الديانات القائمة في دولة مف الدوؿ. بالمقابؿ التحمي بأكبر قدر
 

حتى مسألة وجود الله لا يطرحيا مونتسكيو إلا مف منظور دلالتيا الاجتماعية فيو لا يعير 
البراىيف الفمسفية عف وجود الله بالا ويعني نظير ما يفعؿ فولتير عف إيمانو العميؽ بأف فكرة الله لا غنى 

 .2النظاـ وأف الإيماف بالله مفيدعنيا لمحفاظ عمى 
 

إف الأصؿ الاجتماعي والمغزى الاجتماعي لنظرية منتسكيو السياسية واضحاف لمغاية، فقد كاف 
مونتسكيو دوف أدنى ريب نصيرا راسخ الاقتناع لمحريات البرجوازية، وعندما نادى بالتسامح وبحرية الكلبـ 

د في الواقع المبادئ الجوىرية "لمنظاـ الشرعي" البرجوازي والصحافة وبالتمثيؿ الشعبي المحدود، كاف يعد
كذلؾ فإف موقفو مف الديف قريب لمغاية مف الحؿ المنفعي لممسألة الدينية المطابؽ لمعقمية البرجوازية في 

 .3القرف الثامف عشر
                                                           

 .?::المرجع السابؽ ص تاريخ الفكر السياسي  –راجع نور الديف جاروش ( 1
 .?=المرجع السابؽ ص  –فمسفة الأنوار  –فولغيف ( 2
 .@=السابؽ المرجع السابؽ ص ( 3
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ذي ال 1*لقد كاف بعض الفلبسفة أكثر تطرفا في الدعوة إلى الإصلبح والتغير، فمـ يفكر كوندياؾ
ظؿ ممتزما بتعاليـ الكنيسة وظمت السيكولوجيا التي قاؿ بيا تدرس لفترة طويمة في المدارس العامة بفرنسا، 
في الإطاحة بمؤسسات بمده عف طريؽ كتابو "رسالة في الإحساسات" الذي قاـ فيو بتطوير كبير 

ذا كاف أوؿ إحساس لسيكولوجيا لوؾ التجريبية. فالذىف في استقبالو للئحساسات يكوف متقمبا تما ما. وا 
ذا خبرنا  نتمقاه ىو رائحة الوردة، تكوف النفس في ىذه المحظة ىي رائحة الوردة وليست شيئا آخر، وا 
إحساسيف في نفس الوقت، تنشأ مقارنة وحكما بينيما، وبدلا مف أف يفترض مع لوؾ عددا معقولا مف 

عميا عمى أنيا تحولات لإحساسات في مجرى ممكات فطرية، فإف كوندياؾ ينظر إلى العمميات الفكرية ال
 –تجربة أبعد وينشأ الامتداد والمعرفة المفترضة بالعالـ الخارجي التي ترتكز عميو مف إحساس الممس 

وتبني نظرية باركمي في الإبصار، ويؤمف كوندياؾ فيما يبدو، بوجود النفس بمعزؿ عف الجسـ، غير أننا 
 .2ط إحساساتيالا نعرؼ شيئا عف جوىرىا، ونعرؼ فق

 
 والموسوعة Diderot ديدرو

( أكبر فيمسوؼ ;=<8–:8<8يعود الفضؿ الأوؿ في إنشاء الموسوعة إلى دينيس ديدرو )
وأعظـ مفكر مادي فرنسي في القرف الثامف عشر. ولد ديدرو مف أسرة برجوازية صغيرة وكاف والده يود أف 

اليسوعييف ليحصؿ عمى التنشئة اللبزمة، وبعد أف أنيى يجعؿ منو كاىنا، لذلؾ أدخمو إلى معيد الآباء 
دراستو اضطر ديدرو الشاب، لتأميف سبؿ عيشو، إلى إعطاء بعض الدروس والقياـ ببعض الترحمات 

 –الكادحيف في ذلؾ العصر وكاف في الوقت نفسو يتابع بعتاد تحصيمو العممي  –أسوة بأمثالو المثقفيف 
وـ الطبيعية وبالفمسفة، متحررا بالتدريج مف الأحكاـ المسبقة والأفكار التقميدية معمقا معرفتو بالمغات، وبالعم

التي كانت قد زرعت في فكره في المعيد. وقد نشر ديدرو مؤلفاتو الأولى خلبؿ الأربعينات وقد كشفت 
 .3ىذه المؤلفات عف أصالة رؤى كاتبيا الفمسفة

 
سية عند ديدرو وعند رفاقو مف كتاب الموسوعة إف المفيوـ الجوىري لمنظرية الاجتماعية والسيا

الذيف كانوا يشاطرونو أفكاره، ىو طبيعة الإنساف وكانت الموسوعة تفسر كممة الطبيعة وفؽ معناىا 
النمطي المرتبط بالفكر الاجتماعي في القرف الثامف عشر. فعمى الرغـ مف ضلبؿ الفكر البشري وزيغانو، 

ساف وانحراؼ إراداتو، يظؿ في الإمكاف دوما الإمساؾ بماىيتو وعمى الرغـ مف امساخ عواطؼ الإن

                                                           

8) ( A ىو فيمسوؼ فرنسي مف فلبسفة عصر التنوير وعالـ معرفي فرنسي بحث في مياديف 1?<8-;8<8* كوندياؾ )
 عمـ النفس وفمسفة العقؿ.

 .>:9وليـ كمي رايت ص  –تاريخ الفمسفة الحديثة  (2
 .818المرجع السابؽ ص  –فمسفة الأنوار  –فولغيف ( 3
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دراؾ حاجاتو وميولو الطبيعية، وىذا الجوىر الطبيعي  للئنساف يقترف لدى الإنساف  "الحقيقي""الطبيعية" وا 
الاجتماعي بسمات ناجمة عف تطوره التاريخي بسمات اكتسبيا الكائف البشري عف طريؽ العلبقات 

مسيرة التاريخ، وما يتسـ بو الإنساف مف صفات عامة، طبيعية السابقة لمرحمة وضع  الاجتماعية وبحكـ
القوانيف المكتوبة، يظؿ قائما خلبؿ المراحؿ اللبحقة مف تاريخ المجتمع، لأف تكويف الإنساف يبقى ثابتا لا 

 .1يتبدؿ
 

البشري، وأنو ، أف الإنساف الطبيعي ليس مف اختراع العقؿ 2*وقد أكد ديدرو مف بعد شيشيروف
انعكاس لمعقؿ السرمدي الذي يدير الكوف ويسيّره فالطبيعة ىي وحدىا التي ترشد الإنساف إلى النجـ الذي 
سيسدد خطاه في الحياة، وعمى أساس ىذا الفيـ لمطبيعة يمكف أف تستخمص عف طريؽ الاستنباط 

يدرو، أسوة بغيره مف مفكري عصره، والاستنتاج، المبادئ الأساسية لمحياة في المجتمع التي يطمؽ عمييا د
اسـ "القوانيف الطبيعية" أو "الحؽ الطبيعي"، "إف الطبيعة ىي التي تسف جميع القوانيف الصالحة أما 
المشترع فيو الذي يعمنيا ويعمميا"، والناموس الأعظـ ىو ناموس الطبيعة الذي نقشت مبادئو في قراره كؿ 

 .3وجداف
 

الرسوؿ الذي قاؿ في رسالتو إلى أىؿ روما أف  4ة، بأقواؿ بولسويستشيد ديدرو بيذه المناسب
الوثنييف لا قانوف ليـ، ولكف الطبيعة تقوـ مقامو، وأف القانوف مدوف في قموبيـ، والمفروض بالقانوف 
الطبيعي السرمدي، الثابت أف يفيـ أفعالنا ويعيف ليا وجيتيا وىكذا يبدو مفيوـ القانوف الطبيعي عند 

خلبقي ويعمف ديدرو بداىة ىذا القانوف بالنسبة إلى الجميع، فما مف إنساف، ديدرو ذا صمة بالقانوف الأ
 .5ينوره عقؿ، بقادر عمى تجاىؿ الحؽ الطبيعي

 
"إف الإرادات الفردية موضع شبية وريبة، فقد تكوف صالحة، وقد تكوف شريرة، أما الإرادة العامة 

ضمؿ أحدا في المستقبؿ" الإرادة العامة فيي صالحة عمى الدواـ، فيي لـ تضمؿ أحدا في الماضي ولف ت
ىي وحدىا إذف المدعوة إلى إقرار حدود واجب الإنساف، والمواطف، ورب الأسرة، وتتأتى كرامة الجنس 

                                                           

 .819ص المرجع السابؽ –فمسفة الأنوار  –فولغيف ( 1
  2( شيشيروفA ماركوس توليوس سيسرو  Cicero :;ؽ ـ  توفي  =81الكاتب الروماني وخطيب روما المميز ولد سنة  

 ؽ ـ.
 .819المرجع السابؽ ص  –فمسفة الأنوار  –فولغيف  (3

بأنو بولس الرسوؿ أو القديس بولس ىو أحد قادة الجيؿ   ف( بولس الرسوؿA بولس الطراسوسي ويعرؼ عند المسيحيي 4  
 المسيحي الأوؿ وينظر إليو البعض عمى أنو ثاني أىـ شخصية في تاريخ المسيحية بعد يسوع نفسو. 

 .:81المرجع السابؽ ص  (5
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البشري مف توافؽ سعادة الفرد مع مصمحة المجموع. "إف ىذا التوافؽ بينؾ وبيف المجموع، وبيف المجموع 
ري، وما إف يغفؿ الإنساف عف ذلؾ حتى ييتز ويترنح في رشده وبينؾ" ىو الذي يميز الفرد ككائف بش

مفيوـ الخير والعدؿ والإنسانية والفضيمة، إف الفرد الذي لا يصغي إلا إلى صوت مشيئتو الخاصة عدو 
لمجنس البشري، فانصياع الفرد لممشيئة العامة ىو المبدأ الذي يشد الناس إلى بعضيـ بعضا في حضف 

 .1المجتمع
 

عمى الحالة التي تعيش فييا  الحالة الطبيعيةرو القرف الثامف عشر في العادة اسـ يطمؽ مفك
البشرية حينما لا تأتمر إلا بطبيعتيا الخاصة، إنيا ضرب مف التجريد أسوة بالإنساف الطبيعي، بيد أنو 

ر الدولة تجريد ييدؼ إلى تحديد السمة المميزة لحقبة معينة مف تاريخ البشرية، الحقبة التي سبقت ظيو 
ونجد في الموسوعة مقاطع عديدة تقرظ العادات البدائية، وبراءة البشر الذيف يعيشوف في الحالة الطبيعية، 
وتقيـ تعارضا بيف الفصائؿ التي فطر عمييا الإنساف الطبيعي وبيف الرذائؿ الملبزمة لممجتمعات 

لبشر كانوا يجيموف سمطة الدولة عندما المتحضرة، وفي المادة التي تحمؿ عنواف "المموؾ" يقوؿ ديدرو إف ا
نيـ كانوا متساويف جميعا في ذلؾ الطور . كما أنيـ كانوا يدركوف 2كانوا لا يزالوف في الحالة الطبيعية، وا 

 A معنى العدؿ والظمـ بدوف أف يمجؤوا إلى أساليب العنؼ في علبقاتيـ، وقد كتب ديدرو بيذا الصدد يقوؿ
شجرة، وقطؼ ثمارىا، ثـ جاء إنساف متوحش آخر فاستولى عمى الثمار،  "يبدو لي أنو لو تسمؽ متوحش

وبالتالي عمى حصيمة جيد الأوؿ فإنو سيموذ بالفرار ومعو غنيمتو، كاشفا بفراره ىذا عف إدراكو لمظمـ 
والإجحاؼ، وذلؾ حتى قبؿ أف يكوف ىنالؾ أي عقد اجتماعي ... وأنو سيطمؽ عمى نفسو في سره الاسـ 

ي نستخدمو في المجتمع كما يبدو لي أف المسموب )...( سيعي بدوره الغبف الذي نزؿ بو"  المشيف الذ
ويخمص ديدروا إلى القوؿ أف المتوحشيف الاثنيف قد اتبعا دونما أي اتفاؽ بينيما القانوف البدائي لمسموؾ 

 .3الذي سيتولى القانوف الوضعي فيما بعد شرحو وتبريره، وتكريسو
 

يقدـ لما ديدرو مثالا توضيحيا جميلب عمى نظرية الحالة الطبيعية،  4*غنفيللرحمة بو في تتمة 
التي تحولت إلى ضرب مف  تاىيتيفالمحور الذي تدور عميو ىذه القصة وصؼ حياة وتقاليد أىالي 

اليوطوبيا في القرف الثامف عشر، يقوؿ ديدرو A "إف التاىيتي ذو صمة بنشأة العالـ، أما الأوربي 
والمسافة التي تفضمنا عنو أطوؿ بكثير مف المسافة التي تفصؿ الطفؿ عف الرجؿ المسف، فبشيخوختو" 

                                                           

 .:81المرجع السابؽ ص  –فمسفة الأنوار  –فولغيف  (1
 .>81ف فمسفة الأنوار، فولغيف ص "المموؾ" نقلب ع >8الموسوعة ـ  -ديدرو ( 2
 .>81المرجع السابؽ ص  –فولغيف  –فمسفة الأنوار  (3

( Aبوغنفيؿ * )باريس فرنسا، لويس أنطواف دو بوغنفيؿ ىو ملبح ومكتشؼ فرنسي قاد أوؿ بعثة 88?8-@9<8 A ) 4  
 فرنسية أبحرت حوؿ العالـ سميت عمى اسمو جزيرة بوغنفؿ. 
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وتتميز حياتو بالبساطة، خلبفا لحياة الأوربييف البالغة التعقيد. والإنساف البدائي كائف يتسـ بالبراءة 
اع عف نفسو ضد وبالوداعة، ماداـ لا يتيدده شيء وقد ينزع إلى القسوة أحيانا، إذا ما اضطر إلى الدف

الحيوانات المفترسة والشعور الأكثر تأصلب لديو ىو الشعور بالحرية، إف التاىتيف كما يقوؿ ديدرو لا 
يستطيعوف أف يفيموا عاداتنا، وقوانيننا التي لا يروف فييا سوى انتياؾ لمحرية، وبما أنيـ يرصدوف قوانيف 

أي شعب متحضر، ويقوؿ ديدرو أف الحالة الطبيعة عف كتب، فإنيـ أقرب إلى التشريع الصالح مف 
الطبيعية الخشنة والمتوحشة وفوضى الطبيعية، أعمى مرتبة مف الحضارة A "ىؿ تريدوف الإنساف سعيدا 
وحرا؟ لا تستدخموا في شؤونو إذف" قبؿ قدوـ الأوربييف كاف مفيوـ الممكية لدى التاىتييف محدودا لمغاية، 

ممكا لكؿ مف في الجزيرة، وكانت جميع الأعماؿ تنجز عمى نحو الواقع إف كؿ ما في الجزيرة كاف 
الأساسييف التالييف احتراـ الصالح العاـ ومصمحة كؿ فرد مف أفرادىا وذلؾ في إطار مف الحرية المطمقة 
في العلبقات الجنسية، وكاف المجتمع يتكفؿ بإعالة الشيوخ والأطفاؿ، مخصصا سدس مدخولو ليذا 

يبمغ  1الأوربييف قضي كؿ ىذه العادات الصالحة وحكـ عمييا بالفساد والانحطاطالغرض، لكف مع مجيء 
ديدرو، في قصتو الخيالية، ذروة البلبغة والقدرة عمى التأثير وتحريؾ العواطؼ، ولا سيما عندما يمتدح 

العجوز  العادات البدائية في الحالة الطبيعية ويشيد بيا ويتيـ ممثمي "الحضارة" عمى لساف حكيـ الجزيرة
الذي لا يبادر إلى الكلبـ فيما كاف بوغنفيؿ يستعد لمرحيؿ ففيما كاف بوغنفيؿ ييـ بمغادرة الجزيرة، وأىؿ 
تاىيتي يعانقوف رفاقو مودعيف تقدـ العجوز الذي طالما تجنب الملّبح وارتاب في نياتو وتفوه بيذه الكممات 

A التي أثارت البمبمة في صفوؼ الحضور 
 

نما عمى قدوـ ىؤلاء الرجاؿ الجشعيف والأشرار، لا عمى "ابكوا أييا ا لتاىيتيوف المساكيف، ابكوا، وا 
رحيميـ، فسوؼ يأتي يوـ تعرفونيـ فيو عمى نحو أفضؿ ذات يوـ سيعودوف ليقيدوكـ بالأغلبؿ، وليذبحوكـ 

ى الفساد أو ليخضعوكـ لأىوائيـ الشاذة ولرذائميـ، ذات يوـ ستصبحوف في إمرتيـ ولف ينوبكـ منيـ سو 
والدناءة والتعاسة ... يا أييا التاىتيوف يا أصدقائي ىنالؾ وسيمة تسمح لكـ بالإفلبت مف قبضة ىذا 
، لكني أفضؿ الموت ألؼ مرة عمى أف أنصحكـ بيا، فميبتعدوا عنا وليبقوا عمى قيد  المستقبؿ المشؤوـ

 .2الحياة"
 

ويضيؼ العجوز موجيا كلبمو إلى بوغنفيؿ ىذه المرة A "وأنت يا رئيس ىؤلاء المصوص، أبعد 
سفينتؾ بسرعة عف شاطئنا، فنحف أبرياء وسعداء وأنت لا تممؾ إلا أف تناؿ مف سعادتنا، نحف نيتدي 

أنت عممتنا بيدي غريزة الطبيعة الطاىرة، وأنت حاولت أف تمحو طابعيا مف أنفسنا، ىنا الكؿ ممؾ لمكؿ و 
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أف نميز بيف ما ىو لؾ وما ىو لي ... نحف أحرار وىا أنت تغرس في أرضنا عنواف عبوديتنا المقبمة، 
، قؿ لنا جميعا ماذا كتبوا عمى ىذه الصفيحة المعدنية A ىذا البمد لنا، أىذا  أنت الذي تجيد لغة ىؤلاء القوـ

نقش عمى حجر مف حجارتكـ أو عمى قشرة البمد لؾ؟ ولماذا؟ فموحظ تاىيتي ذات يوـ عمى شواطئكـ و 
شجرة مف أشجاركـ "ىذا البمد ممؾ لسكاف تاىيتي" فماذا سيكوف شعوركـ؟ صحيح أنؾ الأقوى ولكف ما ىّـ 
ذلؾ؟ فأنت لست عبدا، ولا ريب في أنؾ تفضؿ الموت عمى حياة العبودية ومع ذلؾ جئت لتستعبدنا فيؿ 

حريتو وكيؼ يموت مف أجميا؟ فيذا التاىيتي الذي تود تعتقد أف التاىيتي لا يعرؼ كيؼ يذود عف 
 .1الاستيلبء عميو وكأنو بييمة ىو أخوؾ، فكلبىما ابف الطبيعة، فأي حؽ لؾ عميو وليس لو عميؾ"

 
لقد احترمنا صورتنا في شخصؾ، فدع لنا عاداتنا وتقاليدنا أنيا أكثر حكمة ونزاىة مف عاداتؾ " 

لنبادؿ ما تسميو جيمنا بأنوارؾ التي لا جدوى منيا، فكؿ ما ىو ضروري وتقاليدؾ، ولسنا عمى استعداد 
وصالح لنا، ىو في متناولنا، فيؿ ترانا نستحؽ الإزدراء والاحتقار لأننا لـ نعرؼ كيؼ نخمؽ لأنفسنا 
حاجات لا طائؿ فييا؟ عد إلى بلبدؾ وافعؿ ما تشاء وعذب نفسؾ قدر ما تريد، دعنا نحف لراحتنا 

 .2لا تصدع رؤوسنا لا بحاجاتؾ المصطنعة ولا بفضائمؾ الوىمية"وطمأنينتنا 
 

"إف نساءنا وبناتنا مشاع لنا، إلى عيد قريب كانت التاىتية الشابة تستسمـ بفرح لعناؽ التاىيتي 
الشاب، كانت تنتظر بفراغ صبر لحظة إقداـ أميا عمى نزع حجابيا عنيا والكشؼ عف صدرىا، كانت 

يقاع تتقبؿ بلب خوؼ وبلب خج ؿ، وبحضورنا نحف، وسط حمقة مف التاىتييف الأبرياء، وعمى أنغاـ الناي وا 
الرقص، مداعبات الشاب الذي اختاره قمبيا وصوت غرائزىا الخفي فأي شعور أشرؼ وأعظـ تراؾ تستطيع 
أف تضعو مكاف الشعور الذي أوحينا ليـ بو والذي تنبض بو عروقيـ؟ إنيـ يدركوف أف ساعة إغناء الأمة 
والأسرة مواطف جديد قد أزفت، وىـ ييمموف لذلؾ، أنيـ يأكموا ليعيشوا ولينموا وينموف ليتكاثروا، ولا يجدوف 

 .3في ذلؾ أي رذيمة أو غضاضة"
 

وليس كتاب ديدرو تتمة لرحمة بوغنفيؿ، بما تضمنو مف وصؼ لحالة الطبيعية عند التاىتييف، 
عمى الاشتراكي وعمى عدائو لمبدأ الممكية الخاصة، فقد بالدليؿ الوحيد عمى تعاطؼ بدريدو مع المثؿ الأ

 .Des champsكاف ديدرو مطمعا عمى الأفكار الشيوعية والفوضوية التي كاف ينادي بيا ديشاف
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لـ يكف ديدرو يتصور الإنساف في الحالة البدائية معزولا، مف حيث ىو فرد لا تربطو أي صمة 
ثرتو وحبو لذاتو النتيجة المحتومة لتكوف الكائف البشري، لغرائزه، بأقرانو، وكاف يرى في أنانية الفرد وأ

لمشاعره ولعقمو، فالأثرة في نظره ىي أولى ممكات الإنساف، والمبدأ الذي يضمف بقاءه تمشيا مع أىداؼ 
الطبيعة، بيد أف ديدرو لـ يكف يشؾ في أف البشر إنما خمقوا ليعيشوا في المجتمع "إف معظـ ممكات 

 .1ميولو الطبيعية، وضعفو، وحاجاتو، تعطي الدليؿ عمى مشيئة الخالؽ ىذه"الإنساف و 
 

"إف الغريزة ىي التي دفعت بالبشر إلى الائتلبؼ مع إطار المجتمع أسوة بالحيوانات الضعيفة 
إف ميؿ الإنساف إلى الحياة الاجتماعية يسبؽ في رأي ديدرو، ظيور الأسرة،  2التي تجتمع لتكوّف قطيعًا"

لمجتمع الأولى وىو إذ يعترؼ عمى ىذا الأساس بتظاىرات الغريزة الاجتماعية والأمر الأخلبقي في خمية ا
الحالة الطبيعية، ينوه في الوقت نفسو بأىمية المصمحة الشخصية وبدورىا في تكويف المجتمع، فميس في 

تآزروف داخؿ المجتمع وسع البشر أف يعيشوا بدوف أف يتعاضدوا وأف يتبادلوا المساعدة، إنيـ يتحدوف وي
كي يتمكنوا مف التصدي لمعدو والمشترؾ A قوى الطبيعة الغاشمة المجتمع يولد إذف لاعتبارات مصمحية. 

. صحيح أف 3تمبيو لرغبة البشر في أف يعيشوا حياة أكثر سعادة مف تمؾ التي تضمنيا ليـ الحالة الطبيعية
ـ عمى بعض، لكف العقؿ ينجح في نياية المصمحة الشخصية كثيرا ما تفمح في قسـ الناس بعضي

المطاؼ، في تغميب المصمحة العامة عمى المصمحة الفردية "في المجتمع يجد الإنساف العلبج لمعظـ 
 .4حاجاتو"

 
نما الفارؽ الرئيسي بيف ىذه الحالة  ليس ثمة ىوة فاصمة بيف الحالة الطبيعية ونظاـ الدولة وا 

اسي لمبشر يكمف في تنظيـ السمطة العامة وفي سف قوانيف تتولى وبيف نظاـ الدولة أو الاجتماعي السي
 ىذه السمطة فرض احتراميا والدفاع عنيا.

 
لقد اقتصر دور العقد الاجتماعي مف منظور الموسوعة عمى تحديد شكؿ التنظيـ السياسي، لا 

تماعي اتفاقا بيف عمى خمؽ المجتمع بحد ذاتو، وتمشيا مع ىذا التصور، لا ترى الموسوعة في العقد الاج
الأفراد الذيف يشكموف المجتمع بقدر ما ترى عقدا مبرمًا بيف الشعب وبيف شخصيات بعينيا يفوضيا 
بممارسة السمطة، والسمتاف المميزتاف لمحالة الطبيعية ىما، في نظر ديدرو، المساواة والحرية، وىذا ما 

يعة، لكف الحرية والمساواة تفتقراف في الحالة يحدو بو إلى القوؿ أنو المستحيؿ أف تنبثؽ السمطة مف الطب
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الطبيعية إلى أية ضمانة وتقترناف عمى العكس لتخوؼ دائـ مف عنؼ مرتقب. ليذا السبب يعتبر ديدرو 
 .1ورفاقو العقد الاجتماعي التتمة المنطقية والضرورية لمحالة الطبيعية

 
يا لحساب الدولة، بيد أف الأفراد إف إبراـ العقد الاجتماعي لا يقتضي استلبب الشخصية بكامم

مكرىوف مع ذلؾ عمى التضحية بشطر مف استقلبليـ الطبيعي، وعمى الخضوع لمشيئة تنطؽ باسـ 
 المجتمع برمتو وتشكؿ مركز وحدة المشيئات والقوى كافة.

 
ذلؾ ىو مصدر سمطة المموؾ، فإرادة الشعوب ىي التي تمنحيـ سمطة حكـ المجتمع، حقوؽ 

إذف عمى أساس موافقة الشعوب، ويعمف ديدرو أحيانا، بمزيد مف الوضوح والدقة، إف مصدر المموؾ تقوـ 
السمطة السياسية والمدنية يمكف في إرادة الشعب المتمثؿ بنوابو في جمعية المواطنيف يصرح ديدرو A "إف 

 الأمة ىي العاىؿ الحقيقي".
 

 مغتصبوف عمما بأف لمشعوب أما الذيف يستولوف عمى السمطة عف طريؽ العنؼ، فما ىـ إلا
 القدرة عمى إضفاء طابع الشرعية عمى حكميـ بتأييدىا ليذا الحكـ وموافقتيا عميو.

 
إف البشر، بإقداميـ عمى تكويف مجتمعاتيـ، يضحوف طوعا بنزر مف حريتيـ ومف مساواتيـ، 

د ممكف، ازدىارىـ وىدؼ المشترع أف يجد، أقؿ ما يمكف، مف حريتيـ وتساوييـ، وأف يضمف إلى أقصى ح
وسعادتيـ والمواطف عضو في مجتمع حر، وىو يشاطر ىذا المجتمع حقوقو ويتمتع بامتيازاتو، لكف إلى 
جانب ىذه الحقوؽ، ثمة حقوؽ أخرى لممواطف، حقوؽ لا يجوز التصرؼ بيا، حقوؽ تعود منطقيا إلى ما 

تفظ لذاتو بيذه الحقوؽ التي يتخمى قبؿ العقد الاجتماعي والمواطف إذ يضع نفسو تحت إمرة الدولة، يح
عنيا أبدا، والتي يفترض في كؿ سمطة أف تحترميا وتصونيا كذلؾ فإف البشر بإبراميـ ىذا العقد، لا 
نما يتخموف عف جزء منيا فحسب ويدفعونو لمدولة عمى شكؿ  يتخموف عف ممتمكاتيـ لصالح الدولة، وا 

 .2بقى منياضرائب، كما يضمنوا لأنفسيـ التمتع بأماف بما ت
 

إف السمطة المنبثقة عف تعاقد تفترض عددا مف الشروط التي تضفي الصفة الشرعية عمى 
ممارستيا وتحد مف امتيازاتيا وصلبحياتيا، والحكـ الصالح في رأي ديدرو ىو الذي تكوف فيو حرية الأفراد 

يحا كاف أما لا، أف يشكؿ مقيدة أقؿ ما يمكف، وحرية العاىؿ مقيدة أكثر ما يمكف ويفترض في العقد أصر 
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أساس سمطة العاىؿ ويعطينا ديدرو في الفقرة الأولى مف معجـ الشرائع ثـ في ملبحظات حوؿ التعميـ 
A "نحف الشعب، ونحف ممؾ ىذا الشعب، نقسـ سوية بصيانة ىذه  1نموذجا مثيرا للبىتماـ عف ىذا العقد

، نحف ممؾ ىذا الشعب، إف أقدمنا عمى تغيير ىذه القوانيف التي عمى أساسيا أيضا سنحاكـ A فإف اتفؽ لنا
القوانيف أو عمى انتياكيا، نكف قد وضعنا أنفسنا في مصاؼ أعداء شعبنا فيحؽ ليذا عندئذ أف يضع نفسو 
بدوره في مصاؼ أعدائنا، وأف يحؿ مف قسـ وفائو لنا، وأف يلبحقنا، وينحينا عف عرشنا، بؿ أف يحكـ 

ى الأمر .... بئسا لمممؾ الذي قد يزدري القانوف، وبئسا لمشعب الذي قد يسكت عمينا بالإعداـ إذا ما اقتض
عف ازدراء القانوف ويترتب عمى الأطروحة القائمة أف البشر لا يتحدوف ليشكموا مجتمعا إلا سعيا وراء 

 .2سعادتيـ، يترتب أنيـ لا ينصبوف عمى أنفسيـ مموكا إلا ليوفروا المزيد مف الضمانات لسعادتيـ
 

لى الأخلبؽ المشتقة منيا دورا خاصا في  لى المعتقدات الباطمة، وا  يعزو ديدرو إلى الديف، وا 
تكويف الرأي العاـ المعاكس لحقوؽ الإنساف الطبيعية والمناىض ليا فالديانات السائدة عمى الأرض ىي ، 

ف إلى الإبقاء في رأيو نسيج مف ادعاءات كاذبة ومزاعـ عجيبة غريبة، ويسعى رجاؿ الإكميروس جاىدي
عمى الجيؿ بالترويج لمعتقداتيـ اللب معقولة، وىـ يدركوف أف الإيماف يضمف ليـ امتيازاتيـ وأف العقؿ ىو 
خصـ الإيماف وعدوه إف التحالؼ مع الديف يعود بالفائدة عمى الطغاة فميؤلاء مصمحة في تسميـ عقوؿ 

يـ ولبث الذعر في نفوسيـ وبالتالي في الناس بأخلبؽ مناىضة لمطبيعة وفي اختراع الأشباح لتخويف
تحويؿ الإنساف الحر بطبيعتو إلى عبد مسترؽ ومف بيف القوانيف الثلبثة التي تسير عمييا المجتمعات 
البشرية A القانوف الطبيعي، والقانوف المدني، والقانوف الديني. فإف القانوف الأخير ينفرد في رأي ديدو 

 .3ـبطابع مف عدـ الجدوى وعدـ المزو 
 

ف أطمقوا كممة "العاىؿ" أي  لقد نادى ديدرو وأصدقاؤه في الموسوعة إذف بفكرة سيادة الشعب، وا 
صاحب السيادة عمى الحاكـ، أي عمى رأس السمطة ولـ تكف نظرية الأصؿ الإليي لمسمطة في نظرىـ إلا 

يقصد بيا بث اليمع في مثالا مف أمثمة تكريس الكنيسة لممؤسسات العامة، شبحا مف تمؾ الأشباح التي 
قموب الناس، فيذه النظرية ىي في رأي ديدرو ضرب مف الخرافة السياسية، اليدؼ منيا تعزيز سمطاف 
العاىؿ وىو يؤكد جازما بأف ىذا الأخير إف ىو إلا الشخص الذي أرادت الشعوب أف ترى فيو صورة الله 

 .4عمى الأرض
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السيادة تأخذ كامؿ أبعادىا، ولا تتحمؿ أي عندما يكوف الشعب ىو صاحب السيادة فإف ىذه 
حدود تفرض عمييا، إنيا الديمقراطية، ذلؾ الشكؿ مف الحكـ الذي تمارس فيو السمطة إما مف قبؿ الشعب 
ما مف قبؿ الأمة عف طريؽ  مباشرة كما كانت الحاؿ في أثينا حيث كانت السمطة برمتيا ممكا لمشعب وا 

 الحاؿ في ظؿ الأنظمة الجميورية.ىيئة أو جمعية تمثؿ الشعب كما ىي 
 

لقد أدانت الموسوعة التي تبنت المخطط الذي رسمو مونتسكيو لأشكاؿ الحكـ إدانة قاطعة 
جازمة واحد مف بينيا، ألا وىو الحكـ الاستبدادي، الاستبداد حقيؽ إذف بالإدانة في نظر ديدرو حتى ولو 

عادؿ ومستنير رديء عمى الدواـ وفضائؿ ىذا كاف مف صنع ممؾ مستنير A "إف الحكـ التعسفي لعاىؿ 
العاىؿ ىي أشد أنواع الإعزاء خطورة وأكثرىا فعالية، فيي تعوّد الشعب عمى إضمار الحب لخمفو واحترمو 
والتفاني في خدمتو، حتى ولو كاف شريرا أو غبياً. إف أدىى مصيبة يمكف أف تمـ بأمة أف تنتكب بعيديف 

نما تعسفي A فقد تنقاد الشعوب بسائؽ السعادة، أو ثلبثة عيود مف حكـ منصؼ ع ادؿ رحيـ مستنير، وا 
 .1إلى نسياف حقوقيا كميا، وبالتالي إلى عبودية كاممة"

 
يرى ديدرو أف الديف كاف في الماضي واحدا مف أىـ عناصر حياة المجتمع البشري وقد وسـ 

البشرية وتقيدىا، لكف الأدياف تضعؼ بميسمو القوانيف نفسيا، وساىـ في صنع الأصفاد التي تكبؿ 
وتنقرض بالتدريج، لأنيا تعجز، كما يقوؿ ديدرو عف الصمود في وجو زخـ الطبيعة، الذي يردنا باستمرار 

 إلى إمرة قانونيا.
كاف ديدرو مف بتقدـ العقؿ البشري، والأنوار، وبالتالي بإمكانية إقامة نظاـ اجتماعي أكثر منطقا 

 وعقلبنية.
و في معرض كلبمو عف عصره، أنو يستحيؿ في الأزمنة المستنيرة تمقيف أي شعب يقوؿ ديدر 

مف الشعوب أحكاما مسبقة تتعارض مع حقوؽ الناس وقوانيف الطبيعة، كذلؾ يستحيؿ بناء التشريع عمى 
 أساس خاطئ، ولف ينطمي تدجيؿ الوزراء عمى الشعب، ولف يفمح إلا في إثارة النقمة والاستنكار A "لو أراد

 .2حاكـ مستبد أف يعود بأمتو إلى عالـ الجيؿ والظممات لانبرت أمـ حرة لتعيد إلييا النور"
 

ويعتبر ديدرو تقدـ العقؿ دواء فعالا ضد جميع أمراض المجتمع وأدوائو وأخيرا كاف ديدرو 
وما  تجريبيا وكاف يسمـ بالوقائع العممية ويرفض جميع المذاىب الميتافيزيقية ويرفض الوحي المسيحي
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تزعمو الكنيسة مف أف ليا سمطانا عمى العقؿ، وقد كاف يعتنؽ أخلبقا دنيوة يمكف أف تسمى "ديف 
 الإنسانية.
وينطمؽ ديدرو مف القوؿ بأزلية الطبيعة وخمودىا ولا نيائيتيا، فميست الطبيعة مخموقة لأحد، ولا         

 .1بقى إلا الكمييوجد سواىا أو خارجيا شيء مطمقا وكؿ شيء عنده يتغير ولا ي
 

 )المساواتيون(: Rousseau( جان جاك روسو3)

( مف أسرة فقيرة بروتستانتية في جنيؼ وقد انخرط في سف ?<<8-89<8ولد جاف جاؾ روسو )
مبكرة في مدرسة الحياة القاسية، كاف لا يزاؿ في الثالثة عشر عندما عمؿ أجيرا لدى رب العمؿ قاس 

والإىانة والإذلاؿ، وعندما بمغ السادسة عشر لاذ بالفرار، وكاف عميو أف وفظ، فاختبر السوط والجوع 
يعيش سنوات مف التيو والضياع والبحث اليائس عف العمؿ قبؿ أف يبدأ حياتو الأدبية، وقد مر خلبؿ تمؾ 
مـ السنوات بظروؼ حياتية بالغة التنوع والتقمب، وفقد بدؿ دينو والتحؽ بمدرسة إكميركية كاثوليكية، وتع

الموسيقى ودرس، ثـ توظؼ في أحد المكاتب قبؿ أف يصبح خادما في بيت أحد النبلبء، كانت خبرتو في 
الحياة واسعة بيد أف الحياة لـ تحطـ روسو، كؿ ما ىنالؾ أنيا أرضعتو حقدا عميقا عمى العلبقات 

دة والمستبعدة وقد ولج الاجتماعية القائمة، وزودتو بحساسية مفرطة، مرضية اتجاه آلاـ الجماىير المضطي
عالـ الأدب كممثؿ طبيعي ليذه الجماىير وكمدافع عف مصالحيا. لكنو كاف يرى إلى آلاـ ىذه الجماىير 
مف منظور رؤيتو البورجوازية الصغيرة لمعالـ ويبحث عف الخلبص مف خلبؿ تعزيز العلبقات البورجوازية 

 .2الصغيرة وتدعيميا

ىو في الواقع مفتاحنا  ;><8اللبمبالاة بيف البشر وفي أسسيا إف كتاب روسو مقاؿ في أصؿ 
 الأساسي لفيـ نظريتو الاجتماعية.

ينطمؽ روسو في فمستو الاجتماعية مف أمر أوجو الحالة الطبيعية، السابقة لظيور القوانيف 
طبيعية قد والدولة، ويعمف في مستيؿ المقاؿ في اللبمساواة أنو يحؽ لنا أف نشؾ في أف تكوف الحالة ال

نما يشكؿ فرضية ضرورية لتوضيح طبيعة الأمور،  وجدت فعلب وأف وصفيا لا يعبر عف حقيقة تاريخية، وا 
أو بتعبير آخر، لتقييـ الوضع الذي نحف فيو اليوـ تقييما صحيحا وىذا الإعلبف صريح وواضح بما فيو 

يأت بذكر الحالة الطبيعية، وىذا الكفاية. لكف روسو يستشيد مباشرة بعد ذلؾ بالكتاب المقدس الذي لـ 
الاستشياد يمقي ضلبؿ مف الشؾ حوؿ صدؽ روسو A "ليتضح لنا مف قراءة الكتاب المقدس أف الإنساف 
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ذا ما صدقنا كتابات  الأوؿ، الذي تمقى عمى الفور مف الله العمـ والأخلبؽ، لـ يعرؼ تمؾ الحالة إطلبقا، وا 
، تحتـ عمينا أف ننفي أف يكوف البشر قد وجدوا أنفسيـ موسى وىذا أمر واجب عمى كؿ فيمسوؼ مسيحي

في الحالة الطبيعية الخالصة حتى قبؿ الطوفاف ... إف الديف يأمرنا بالإيماف بأف الله ىو الذي أخرج 
البشر مف الحالة الطبيعية بعد الخمؽ مباشرة، فإذا ما جاؤوا غير متساويف فلؤنو شاء ذلؾ لكنو لا يمنعنا 

مينات، المستوحاة مف طبيعة الإنساف والكائنات التي تحيط بو حوؿ ما كاف سيؤوؿ إليو مف إطلبؽ التخ
الجنس البشري فيما لو ترؾ أمره لنفسو" وربما كاف اليدؼ الأوحد ليذه التحفظات التخفيؼ مف حدة نقد 

ا بعد صفحًا عمماء اللبىوت المتمسكيف بأىداب العقيدة القويمة لكتابو وميما يكف مف أمر فإنو يضرب فيم
 .1تاما عف ىذه التحفظات

 
إف حؿ مسألة أصؿ اللبمساواة يقتضي كشرط مسبؽ، عمى حد تأكيد روسو معرفة الإنساف 
الطبيعي، الإنساف كما كونتو الطبيعة ولبموغ ىذه المعرفة لا بد أف نميز في الإنساف ما كاف ملبزما لو منذ 

الأزماف والأشياء في جبمتو الأصمية" ومف المؤكد أف البداية عف جميع التغيرات "التي أحدثيا تعاقب 
الفصؿ بيف ما ىو فطري وما ىو مصطنع في طبيعة الإنساف الراىنة ليس بالأمر السيؿ فقد غير التقدـ، 
وتراكـ الأخطاء والمعارؼ الجديدة، وصدمة الأىواء المدمرة، غيرت جميعيا النفس البشرية حتى بات 

لبحث عف طبيعة الإنساف الحقة أمر واجب لا غنى عنو، فإف لـ نكشؼ عف صعبا تعرفيا ومع ذلؾ فإف ا
حقيقة الإنساف الطبيعي، الإنساف في الحالة الطبيعية، استحاؿ عمينا أف نفيـ القانوف الطبيعي الأكثر 

 .2ملبءمة لتكوينو والأسس التي قاـ عمييا المجتمع البشري وتنظيمو السياسي وأسباب ظيور اللبمساواة
 
يفرض القانوف الطبيعي وجوده عمى الإنساف إلا بقدر ما إف ىذا الأخير كائف عاقؿ وحر، لا 

فيو يخاطب الإنساف بصوت الطبيعة بالذات وروسو إذ ينطمؽ مف ىذه الأطروحة البدييية في نظره، 
لبشري مف يدعو إلى تنحية الكتب جانبا لمتأمؿ بأوؿ أفعاؿ النفس البشرية وأبسطيا. إذا ما جردنا الكائف ا

ع الممكات التي لـ يتمكف مف اكتسابيا ة التي استطاع الظفر بيا ومف جميسائر المواىب الخارقة لمطبيع
إلا بعد طوؿ ترّؽ وباختصار إذا ما نظرنا إليو كما خرج مف بيف يدي الطبيعة لوجدنا فيو حيوانا أقؿ بأسا 

نما أفضؿ الحيوانات تنظيما في وأقؿ رشاقة وخفة مف بعضيا  وقوة مف بعض الحيوانات الأخرى، الآخر وا 
التحميؿ الأخير A "إني لأراه يأكؿ حتى الشبع تحت سنديانة، ويشرب حتى الارتواء مف أوؿ جدوؿ يصادفو 

 .3ويفترش الأرض عند جذع الشجرة التي أمنت لو طعامو وىكذا تكوف حاجاتو قد أشبعت"
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A غريزة البقاء والرأفة وتحتـ غريزة البقاء  ثمة مبدآف يسبقاف ظيور العقؿ عند الإنساف الطبيعي
عمى الإنساف أف ييتـ برفاىيتو ورغد عيشو في حيف تجعمو الرأفة ينظر بعيف الاستفظاع إلى آلاـ وموت 
كؿ كائف حي وعمى الأخص أقرانو مف البشر، ومف ىذيف المبدأيف الأساسيف تتحدر قوانيف الحؽ الطبيعي 

ية، التي يوجييا العقؿ وتمطفيا وتخفؼ مف غموائيا الرأفة، تجعميا صالحا كافة، فأنانية الإنساف الطبيع
 وفاضلب.

 
إف النزعة إلى الحياة الاجتماعية غريبة عف الإنساف الطبيعي، فالمتوحشوف يعيشوف في حالة 
مف العزلة ولا تساورىـ حاجة إلى أمثاليـ، وىـ لا يجيدوف النطؽ ولا يحسوف بحاجة إليو، يعيشوف شتاتا 
في الغابات بيف الحيوانات بلب حرفة أو عمؿ، ويقتاتوف مف خيرات الأرض بخصوبتيا الطبيعية وتنبثؽ 
رغباتيـ كافة عف حاجاتيـ الجسدية، الطعاـ، الأنثى والراحة ولما كانت تمبية ىذه الحاجات أمرا ميسورا 

 .1فإف الإنساف البدائي يجيؿ البصيرة والفضوؿ
 

و الحسيرة، لا تتجاوز نياية النيار، فيو يمقت كؿ عمؿ يتطمب دأبا إف مشاريعو المحدودة كرؤيت
واستمرارا ومخيمتو لا تصور لو شيئا وقمبو لا يطالبو بأمر، والحؽ أو الوظائؼ النفسية للئنساف البدائي ىي 
في مستوى وظائؼ الحيوانات، إف الابتغاء وعدـ الابتغاء، الرغبة والخشية ىي الأفعاؿ الأولى وربما 

ما معارفنا، فنحف لا نرغب في ال وحيدة، التي تصدر عف نفسو" فأىواؤنا تحددىا إما نزوات الطبيعة، وا 
الأشياء أو نتوجس منيا خيفة إلا بحكـ الأفكار التي تكونت لدينا عنيا وربما أف الإنساف المتوحش محروـ 

فمف يعش في الحالة الطبيعية  مف كؿ معرفة فإنو لا تساوره إلا أىواء بدائية، متولدة عف نزوات طبيعية،
فمف يحتاج إلى أكثر مف الغريزة وليس للئنساف المتوحش مف مسكف ثابت أو مف أسرة فالعلبقات بيف 

 .2الجنسيف عابرة ومؤقتة والأطفاؿ ينفصموف عف أمياتيـ حاؿ اقتدارىـ عمى تأميف قوتيـ بأنفسيـ
 

و لا صالحيف ولا أشرار إذ لا تجمع ويردؼ روسو قائلب A إف البشر في الحالة الطبيعية ليس
بينيـ أية علبقة أخلبقية أو واجبات مشتركة، لكنو يضيؼ أنو لا يوافؽ ىوبز عمى قولو بأف الإنساف 
نو فاسد وفاجر لأنو لا يعرؼ الفضيمة  البدائي ىو بطبيعة الحاؿ شرير لأنو لا يممؾ أي فكرة عف الخير، وا 

ة، كما يقوؿ روسو فإف عددىا ضئيؿ ونشاطيا ضعيؼ، وىي علبوة فيما أف أىواء الإنساف البدائي محدود
عمى ذلؾ تجد ما يمجميا في الرأفة، ذلؾ الشعور المشترؾ بيف الكائف البشري والحيوانات، فالرأفة التي 
سبؽ ظيورىا محاولات التفكير الأولى كافة تمعب في الحالة الطبيعية دور القوانيف والأخلبؽ والفضيمة 
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مف حدة نزوات الأنانية، تسيـ في المحافظة عمى الجنس البشري برمتو، فالمشاجرات  وىي إذ تخفؼ
بصدد أرض أو أنثى نادرة لمغاية عند المتوحشيف، فيـ يعيشوف في معزؿ عف بعضيـ البعض والأرض 
مف حوليـ شاسعة تزيد عف حاجتيـ إلييا، والحب بالنسبة إلييـ لا يتخطى حدود الجنس، ثـ إنيـ يجيموف 

لتفاخر والخيلبء، ولا يميزوف بيف ما ىو خاصتيـ وما ىو خاصة الآخريف، ولا تصؿ بيـ خلبفاتيـ إلى ا
حد سفؾ الدماء إلا فيما ندر ولا يسعنا أف نتكمـ فيما يتعمؽ بالحالة الطبيعية، لا عف تربية ولا عف تقدـ 

إذ كاف عمى كؿ واحد أف "كانت الأجياؿ تتعاقب، لكف كاف كؿ شيء يبقى عمى حالو كما في الماضي، 
ينطمؽ مف جديد مف نقطة الصفر، وقد تصرمت القروف تمو القروف في جلبفة العصور الأولى وحتى بعد 

 .1أف شاخ النوع كاف الإنساف لا يزاؿ طفلب"
 

عاش البشر طيمة قروف عمى ىذا المنواؿ وىـ عمى جيؿ بالحياة في المجتمع وبالممكية 
ف البشر أف يكوف معدوما في الحالة الطبيعية وكذلؾ التفاوت واللبمساواة، وقد وبالأسرة، ويكاد التبايف بي

تميزت ىذه الحالة بالاستقرار والاستمرار إذ أف الطبيعة عمى حد ادعاء روسو لا تيتـ كثيرا بتييئة البشر 
لغة  لمحياة الاجتماعية وبتقريب الثقة فيما بينيـ بواسطة حاجات مشتركة، وبمساعدتيـ عمى ابتكار

لأنفسيـ، فحتى لو سممنا بوجود حاجة إلى التآزر لدى البشر البدائييف، لصعب عمينا أف نتصور كيؼ 
كانوا يمبوف ىذه الحاجة بدوف وساطة المغة، وما كاف لغير الزمف، كما يقوؿ روسو، أف يحمؿ البشر 

ميا أياميـ في طمأنينة البدائييف عمى التطمع إلى الخروج مف حالتيـ الأصمية التي كانوا يمضوف في ظ
وبراءة وما كاف ىذا الانعطاؼ في حياة البشرية ليتـ لو لـ يكف الإنساف بطبيعتو أىلب لمتقدـ في مدارج 

 .2الرقي
 

كاف روسو يشارؾ الكثيريف مف منظري القرف الثامف عشر اعتقادىـ بأف النمو السكاني حافز 
لأوؿ للئنساف إلى العمؿ وقد أثر الجفاؼ وسوء لمبشرية عمى التقدـ، فالجوع كاف في رأيو الحافز ا

المحاصيؿ وطبيعة الأرض والمناخ في طابع ىذا العمؿ، وكمما تزايد البشر كابدوا أكثر فأكثر مف 
الصعاب التي تعترض سبيؿ حصوليـ عمى طعاميـ، وقد ألجأتيـ ىذه الصعاب إلى البحث عف وسائؿ 

عمى الشواطئ، ابتدعوا صنارة الصيد وغدوا صيادي أسماؾ. جديدة لتمبية حاجاتيـ تمؾ، فالمقيموف منيـ 
أما المقيموف في الغابات فصنعوا الأقواس والسياـ وتحولوا إلى صيادي حيوانات برية، وقد استعانوا بجمود 
الحيوانات التي قتموىا ليدفعوا عف أجساميـ غائمة القر في البمداف الباردة، وىدتيـ مصادفة ميمونة إلى 

اىمت ىذه الخطوات الأولى عمى طريؽ التحضر في شحذ حس الملبحظة عند الإنساف، فطفقت النار، وس
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الأفكار والبصيرة تتكوف لديو تدريجيا وىكذا أخذ يدرؾ أف غيره مف بني الإنساف يشعروف بمثؿ ما يشعر 
 .1بو ويتصرفوف كما يتصرؼ ىو

 
قد جاء اختراع الأدوات الجديدة، ولما كانت حاجات الإنساف في تمؾ المرحمة تتسـ بالاعتداؿ، ف

التي تخفؼ عبء العمؿ البشري، ليوفر لممرة الأولى في تاريخ البشرية قدرا مف وقت الفراغ، فكاف إف 
 A ابتدع البشر حاجات مصطنعة أورثوا الأجياؿ اللبحقة وزرىا الثقيؿ، وظيرت أشكاؿ الفنوف الأولى

بيف البشر محسوسة ومنظورة أكثر فأكثر فكانت بمثابة الغناء، الرقص وغدت الفروؽ الجسمية والفكرية 
خطواتيـ الأولى نحو اللبمساواة ولـ يكف ثمة وجود لمقوانيف بعد، وكاف الاستيجاف العاـ والثأر عقاب 

 .2الخارجيف عمى الأصوؿ الأولى لممعايير الاجتماعية
 

لقوانيف والدولة أطوؿ الفترات يعتبر روسو الفترة الزمنية الممتدة بيف ركود حالة الطبيعة ونشود ا
وأسعدىا، فمئف مثمت حالة الطبيعة طفولة الإنسانية فإف الفترة المشار إلييا تمثؿ شبابيا. إف أوجو التقدـ 
اللبحؽ، التي بدت في ظاىرىا وكأنيا خطوات عمى طريؽ كماؿ الفرد لـ تكف في الواقع إلا خطوات عمى 

 .3طريؽ انحطاط النوع
الممكية العقارية خطا الجنس البشري خطواتو الأولى نحو الانحطاط كما يقوؿ روسو A مع ظيور       

"إف أوؿ مف سيج أرضا وقاؿ ىذا ممؾ لي و وجد أناسا سذجا بما فيو الكفاية ليصدقوا قولو، ىو المؤسس 
الحقيقي لممجتمع المدني، وكـ مف جرائـ وحروب واغتيالات ومصائب، وفضائح كاف سيوفرىا عمى 

جنس البشري ذاؾ الذي كاف سيقدـ عمى نزع الأوتاد أو ردـ اليوة الفاصمة بيف أرض وأخرى، صارخا في ال
وجو أقرانو بقولو A "حذار مف الإصغاء إلى ىذا المحتاؿ، فسوؼ يكوف مآلكـ إلى ىلبؾ إف نسيتـ أف 

ة ىذه دفعة واحدة في الثمار لمجميع وأف الأرض ليست لأحد" ويضيؼ روسو قائلب A "لـ تتكوف فكرة الممكي
لى اكتساب قدر لا بأس فيو مف الميارات  العقؿ البشري فقد احتاج الإنساف إلى الكثير مف التقدـ، وا 
العممية والمعارؼ ... حتى يصؿ إلى ىذه النياية الأخيرة لمحالة الطبيعية" وىذه الثورة تديف بوجودىا 

مكف اعتبار التقدـ الذي تـ إحرازه في ىذيف لاكتشاؼ الزراعة ولابتكار صناعة استخراج المعادف وي
الفرعيف الاقتصادييف الأساسييف تقدما واحدا، فأرجح الظف أف البشر ابتدعوا الزراعة لما زرعوا الخضار 
مف حوؿ أكواخيـ، إذ كانت تعوزىـ في أوؿ الأمر الأدوات اللبزمة لزراعة القمح الذي كانوا عمى كؿ حاؿ 

 يجيموف حاجتيـ إليو.
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وكاف لا بد مف أف يؤدي زراعة الأراضي إلى تقاسميا كما يقوؿ روسو، فالعمؿ في الأرض 
خوؿ في البدء الحؽ في غمتيا، ومف ثـ الحؽ في الأرض نفسيا، قبؿ أف تعطي ثمارىا، وقد تحوؿ ىذا 

لحؽ الحؽ، مف عاـ إلى آخر، إلى حؽ الممكية العقارية لـ يكف روسو كما نرى ميالا إلى إضفاء طابع ا
الطبيعي عمى الممكية، بؿ كانت الممكية في نظره مؤسسة تاريخية، وكاف بعدىا عاملب سمبيا في تاريخ 
البشرية فممكية الأرض تولد اللبمساواة، وصراع المصالح والعبودية والشقاء وما أف ترسي أسسيا حتى 

 .1يغدو تقدـ البشرية تقدما للبمساواة في آف واحد
 

 ينظرية العقد الاجتماع

يرى روسو أف الرغبة في الوحدة )إتحاد الأفراد فيما بينيـ( ىي التي أدت إلى ىذا العقد 
الاجتماعي، والمقصود بالوحدة ىي وحدة الجسـ الاجتماعي أي تبعية المصالح الخاصة لممصمحة العامة، 

ا يراه لوؾ ولكنو أعطاه والعقد عنده ليس عقدا بيف الأفراد مثمما يراه ىوبز ولا عقدا بيف الأفراد والحاكـ كم
شكلب آخر بحيث بموجب العقد الاجتماعي كؿ واحد يتحد مع الكؿ والعقد معقود مع المجموعة، كؿ واحد 
منا يضع في الشراكة شخصو وكؿ قدراتو تحت سمطة الإرادة العامة ونحف نمتقي ككؿ أي كجسـ ... كؿ 

 .2قى حرا كما في السابؽعضو مع أي شخص بشكؿ خاص إنو لا يخضع ىكذا إلا لذاتو ويب
 

مف خلبؿ ىذا نستنتج أف الحاكـ لا يتقيد بأي شيء لأنو ليس طرفا في العممية ومف جية أخرى 
لا يمكف أف تكوف ىناؾ مصمحة منافية لمصمحة الأفراد الذيف يشكموف ىذا الكؿ والحاكـ ىنا ىو ىذه 

لذيف يؤلفوف ىذه المجموعة ونحف نتساءؿ الإرادة العامة التي ىي إرادة المجموعة وليس إرادة الأعضاء ا
 .3ىؿ ىناؾ فرؽ بيف إرادة الأعضاء والإرادة العامة التي ىي نتيجة للؤولى

 
رادة  نما في الطبيعة بيف الإرادة العامة وا  روسو يرى أنو ىناؾ فرقا، وىذا الفرؽ ليس في الدرجة وا 

د الإجتماعي عند روسو تدور حوؿ السمطة الأفراد والإرادة خير ملبذ ضد مشاريع الأفراد إف نظرية العق
والنظاـ السياسي الذي ينشأ عف تعاقد الناس واتفاقيـ والمجتمع قبؿ ىذا التعاقد أي قبؿ تعييف صاحب 
السيادة ىو مجموعة مف الناس بدوف نظاـ وبدوف قانوف ما عدا القانوف الطبيعي وعمى ىذا الأساس يرى 

للئنساف حيث سادت فيو الحرية والمساواة ونتيجة لمتفاوت في  أف الحالة الطبيعية لأفراد كانت خير
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الثروات والتقدـ المدني سادت ىذه الحالة فأدى ذلؾ بتنازؿ الأفراد عف حقوقيـ لصالح الإرادة العامة مقابؿ 
 .1ضماف أمنيـ وحقوقيـ واستقرارىـ

 
مية للؤفراد وبيف لقد وقع روسو أماـ سؤاؿ محير وىو A كيؼ يمكف التوفيؽ بيف الحرية الأص

السمطة التي تتولى السيادة في البلبد؟ ومف خلبؿ السؤاؿ نستشؼ التعارض الموجود بيف الحرية الطبيعية 
للؤفراد والسمطة الحاكمة، كما نعمـ أف روسو يمقت الحكـ الفردي والقوانيف الوضعية التي تحد مف حرية 

 الفرد.
 

ساس أف كؿ فرد يتنازؿ إراديا عف حقوقو كميا لكف إجابة روسو حوؿ ىذا الإشكاؿ تدور عمى أ
للئرادة العامة ويتناوؿ الأفراد كميـ عف حقوقيـ كمية ليصبح الجميع في وضع متساو، وىذا التنازؿ ليس 
لشخص معيف ولكف لممجموع ككؿ، وبالتالي فالتنازؿ للئرادة الجماعية التي ىي إرادة الكؿ الناتج عف 

 .2العقد
أف ىذا العقد أدى إلى تكويف الدولة وقياـ سمطة جماعية وعندما يطيع مف خلبؿ ما سبؽ نرى 

الفرد سمطة الجميع يطيع نفسو أيضا لأنو ضمف الجميع وبذلؾ تكفؿ الحرية وتصاف الحقوؽ ويعـ الأمف 
 والاستقرار.

 أنظمة الحكم عند روسو

ة العامة، وىو لا يقبؿ إف الدولة الشرعية عند روسو ىي التي تحكـ بالقانوف لأنو يعبر عف الإراد
بتقسيـ السمطات المعروفة مثؿ منتسكيو والحكومة عنده ىي ىيئة تنفذ القوانيف التي تسنيا الدولة ويقسـ 

A روسو الحكومات أو أنظمة الحكـ إلى 
 
 الممكية التي ينتقدىا بشدة. -
 الأرستقراطية التي يمكف أف تكوف وراثية أو انتخابية. -
 بحيث يرى فيو تداخؿ السمطة التنفيذية بالتشريعية الديمقراطية -
 

وىذا النمط غير ممكف التحقيؽ عمميا، لأنو مف المستحسف أف لا ينفذ القوانيف مف يضعيا حسبو 
والشيء الممفت للبنتباه ونحف ندرس روسو مقارنة بالمفكريف السابقيف في ىذا المجاؿ )أنواع الحكومات 

و امتنع عف الدعوة لاختيار شكؿ مف الأشكاؿ السابقة لأنو يرى أف والحكومة المفضمة( ىو أف روس
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أفضميا قد يتحوؿ إلى الأسوأ عندما تتغير الظروؼ، لذلؾ يرى أف شكؿ الحكومة متعمؽ بالأوضاع 
المحمية وأنو مف الخطأ فرض حؿ وحيد في كؿ مكاف، وىذا التنبيو يتجمى بوضوح في كتابو عف بولونيا 

 وكورسيكا.
 

أخرى يرى أف الحكومة تتقيقر وتخوف السيادة وبالتالي فلب معنى لوجود المؤسسات  ومف جية
بدوف الآداب، وىنا يتفؽ مع مونتسكيو، ولذلؾ مف الواجب الاىتماـ بإعداد المواطنيف لتحقيؽ التضامف في 

 .1الجسـ الاجتماعي ولف يتـ ذلؾ بالتربية والديف وحب الوطف، والفضيمة والواجبات المدنية
 

يفرؽ روسو بيف السيادة والحكومة، فالسيادة مصدرىا الشعب واختيار ىذا الشعب حكومة لخدمتو 
ذا كاف مصدر السيادة لا يتغير في حالة ما إذا لـ يوفؽ في الحصوؿ عمى ثقة ورضا  وخدمة مصالحو، وا 

ويعود السبب  أبناء الشعب ىذه الأفكار مخالفة لأفكار ىوبز الذي اعتبر الممؾ صاحب السيادة المطمقة
في ذلؾ أف روسو لـ يحبذ النظاـ السياسي البريطاني القائـ عمى العرؼ والتقاليد والمبادئ الدستورية، 
ويرى أف النظاـ الذي يصمح لفرنسا ىو ذلؾ النظاـ الذي يضمف المشاركة في الحياة السياسية ويمكف 

تنفيذ القوانيف النابعة مف الإرادة  للؤفراد مف فرض رقابة جماعية عمى رجاؿ الحكـ ودور الحكومة ىو
 .2الشعبية، ونفس الشيء فإذا ساءت ىذه الحكومة التصرؼ فبإمكاف الجماعة سحب الثقة منيا

 
امتاز روسو بالعقلبنية في التحميؿ والدقة في التصور والتنوع في الدراسة لذلؾ كانت أفكاره 

ة السائدة في عصره والتي جاءت فيما بعد مؤثرة في الواقع الأوربي مساىمة في الثورات عمى الأنظم
 بالرغـ مف عدـ إيمانو بوجود أنظمة وسيطة كالنقابات والأحزاب والجمعيات.

 

 الثورة الفرنسية

كاف عصر التنوير وما أنتجو مف أفكار وضعية وعقلبنية مميما لعدد مف الثورات الاجتماعية 
اسع عشر أسفرت عف قياـ الدولة الحديثة وقد ارتكز والسياسية شيدتيا أوربا في القرنيف الثامف عشر والت

قياـ ىذه الدولة عمى وجود بيروقراطية، وقياـ جيش كمؤسسة قوية ومتمتعة باستقلبؿ نسبي وسيادة جو مف 
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العقمنة في التنظيـ، وقد سادت في ىذه الدولة أنظمة سياسية بديمة مف أنظمة القروف الوسطى، بحيث 
 .1الصفة الإليية عف سمطة المموؾ فاصمة الديف عف الدولة قامت ىذه الأنظمة بانتزاع

 
طارا لمثورة الفرنسية ومف ثـ لمثورة الأمريكية وحركات التحرر في  شكمت ىذه الحركة أساسا وا 

مايو في كومولونث بولوني ليتواني كما ميدت ىذه الحركة بالتالي لنشوء  :أمريكا اللبتينية واتفاقيات 
ور الاشتراكية بالمقابؿ تقارف ىذه الفترة بالباروكية المتأخرة والعيود الكلبسيكية في الرأسمالية ومف ثـ ظي

الموسيقى والعيد الكلبسيكي الجديد في الفنوف كما شيدت بروز حركة توحيد العموـ التي تضمنت 
 الإيجابية المنطقية.

 
الاضطرابات كانت فترة مف  @@<8وامتدت حتى  @?<8الثورة الفرنسية التي اندلعت عاـ 

الاجتماعية والسياسية في فرنسا التي أثرت بشكؿ بالغ العمؽ عمى فرنسا وعمى جميع أروبا، انيار خلبليا 
النظاـ الممكي المطمؽ الذي كاف قد حكـ فرنسا لعدّة قروف في غضوف ثلبث سنوات وخضع المجتمع 

ة والدينية وبروز الجماعات السياسية الفرنسي لعممية تحوّؿ مع إلغاء الامتيازات الإقطاعية والأرستقراطي
اليسارية الراديكالية إلى جانب بروز دور عموـ الجماىير وفلبحي الريؼ في تحديد مصير المجتمع كما تـ 
خلبليا رفع ما عرؼ باسـ مبادئ التنوير وىي المساواة في الحقوؽ والمواطنة والحرية ومحو الأفكار 

 والطبقة الأرستقراطية والسمطتيف الممكية والدينية. السائدة عف التقاليد والتسمسؿ اليرمي
 

لقد حظيت كتابات فولتير ومونتسكيو وروسو باىتماـ بالغ في ذلؾ العصر، ففولتير ىاجـ النظاـ 
الممكي ويرى أف المطمؽ باطؿ غير مجد في مبدأه لأنو لا يتأسس عمى قوانيف العقؿ لكف عمى نزوة 

 الحاكـ.
وتجميع لمسمطات في يد العاىؿ، فإذا كانت السمطة التنفيذية تقرر إف مونتسكيو عارض تركيز 

السمـ والحرب وتسير عمى تنفيذ القوانيف والأمف الداخمي يجب أف تترؾ لمممؾ لأف في ىذا المجاؿ 
نشاء واستحساف القوانيف تعود في  متصرؼ واحد أحسف مف كثير إف السمطة التشريعية تتضمف تحرير وا 

ممثميو. وبشأف السمطة القضائية يجب أف تكوف محفوظة لييئات مخصوصة مثؿ المبدأ لمشعب أو ل
 البرلمانات.

 ىذا ما اختص بو مونتسكيو، ىذا الفصؿ لمسمطات ىو الشرط الأساسي في الدفاع عف الحرية.
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وشيدت السنة الأولى مف الثورة القسـ في شير يونيو  @?<8بدأت الثورة الفرنسية في عاـ 
ف الباستيؿ في يوليو وصدور إعلبف حقوؽ الإنساف والمواطنة في أغسطس والمسيرة واليجوـ عمى سج

الكبرى نمو البلبط الممكي في فرساي خلبؿ شير أكتوبر مع اتياـ النظاـ الممكي اليميني بمحاولة إحباط 
سبتمبر إصلبحات رئيسية ثـ إلغاء الممكية ثـ إعلبف الجميورية الفرنسية الأولى )النظاـ الجميوري( في 

 .1وأعدـ الممؾ لويس السادس عشر في العاـ الثاني 9@<8
 

كانت التيديدات الخارجية قد لعبت دورا ىاما في تطور الأحداث إذ ساىمت انتصارات الجيوش 
الفرنسية في إيطاليا والمناطؽ الفقيرة المنخفضة غرب نير الرايف في رفع شعبية النظاـ الجميوري كبديؿ 

الذي فشؿ في السيطرة عمى ىذه المناطؽ التي شكمت تحديا لمحكومات الفرنسية عف النظاـ الممكي 
 111,=8السابقة لعدة قروف، رغـ ذلؾ فإف نوعا مف الديكتاتورية شاب الثورة في بدايتيا فقد قضى بيف 

عمى يد لجنة السلبمة العامة إثر  ;@<8و :@<8مواطف فرنسي في الفترة الممتدة بيف  1,111;إلى 
وصؿ نابميوف الأوؿ إلى السمطة وأعقب ذلؾ إعادة النظاـ  @@<8روبسبير عمى السمطة في عاـ سيطرة 

الممكي تحت إمرتو وعودة الاستقرار إلى فرنسا، استمر عودة الحكـ الممكي واستبدالو بنظاـ جميوري لفترة 
( تمتيا عودة 9<?8 – ?;?8ممتدة خلبؿ القرف التاسع عشر بعد خمع نابميوف قامت الجميورية الثانية )

( امتد تأثير الثورة الفرنسية في أوربا والعالـ بنمو الجميوريات والديمقراطيات 1<?8 – 9>?8الممكية )
 .2الميبرالية وانتشار العممانية وتطوير عدد مف الإيديولوجيات المعاصرة

 
 مراحل الثورة الفرنسية

 اسية Aدامت الثورة الفرنسية عشر سنوات ومرت عبر ثلبث مراحؿ أس
 
فترة الممكية الدستورية تميزت ىذه  9@<8أغسطس  –@?<A8 يوليو / المرحمة الأولى1

صدار  لغاء الحقوؽ الفيودالية وا  المرحمة بقياـ ممثمي الييئة بتأسيس الجمعية الوطنية واحتلبؿ الباستيؿ وا 
 بياف حقوؽ الإنساف ووضع أوؿ دستور لمبلبد.

فترة بداية النظاـ الجميوري وتصاعد  ;@<8يوليو  –9@<8أغسطس  A/ المرحمة الثانية 2
قامة نظاـ جميوري متشدد.  التيار الثوري حيث تـ إعلبف إلغاء الممكية ثـ إعداـ الممؾ وا 

                                                           

1( Histoire et dictionnaire de la révolution française 1789 – 1799 ; J, Talard. J.F fayard. A 
fierro. Edition Robert laffont. Paris 1987 – 1998 P 13. 
2(Ibid p 



67 
 

فترة تراجع تيارات الثورة وعودة  @@<8نوفمبر  –;@<8يوليو A  / المرحمة الثالثة3
دا وتحالفت مع الجيش كما شجعت أيضا البورجوازية المعتدلة سيطرت عمى الحكـ ووضعت دستورا جدي

قامة نظاـ  قامة نظاـ متشدد ووضع حد لمثورة وا  الضابط نابميوف بونابرت لمقياـ بانقلبب عسكري وا 
 ديكتاتوريا توسعيا.

إف الثورة الفرنسية جاءت كنتيجة للؤفكار والجيود التي بذليا فلبسفة الأنوار ومف 
A نتائجيا 

النظاـ الجميوري الممكية المطمقة وأقر فصؿ السمطات وفصؿ عوض  A النتائج السياسية
 الديف عف الدولة والمساواة وحرية التعبير.

تـ القضاء عمى النظاـ القديـ وفتح المجاؿ لتطور النظاـ الرأسمالي  A النتائج الاقتصادية
يؿ الجديدة والمقاييس وتحرير الاقتصاد مف رقابة الدولة وحذؼ الحواجز الجمركية الداخمية واعتماد المكاي

 الموحدة.

تـ إلغاء الحقوؽ الفيودالية وامتيازات النبلبء ورجاؿ الديف ومصادرة  A النتائج الاجتماعية
جبارية التعميـ والعدالة الاجتماعية وتوحيد وتعميـ المغة  أملبؾ الكنيسة كما أقرت الثورة مبدأ مجانية وا 

 .1الفرنسية

ميدت أفكار فلبسفة الأنوار طيمة سبعيف عاما الطريؽ لقياـ ثورة فمبت علبقة الفرد والمجتمع  لقد       
بالكنيسة التي أحكمت قبضتيا طيمة قروف عمى العروش في أغمب العالـ المسيحي، لقد استوحت الثورة 

لى انتشار الفرنسية أفكار ليبرالية وراديكالية غيرت بشكؿ عميؽ مسار التاريخ الحديث كما أدت إ
 باعتبارىابالثورة الفرنسية  زاؿ الفرنسيوف يفخروفالراديكالية والقومية والاشتراكية ونصرة المرأة والعممانية وما

 أنيا أليمت شعوب العالـ مف أجؿ التحرر.جزءا مقدما مف تاريخيـ 

يرى الباحثيف أف  نطرح سؤاؿ ما الفرؽ بيف التنوير الفرنسي والتنوير الإنجميزي ؟في الأخير          
التنوير الفرنسي اعتمد عمى العقؿ والعمـ، العقؿ بصفتو دالا عمى التوجو الصحيح واستنباط الحقائؽ كما 

 أف العمـ ىو الاعتماد عمى التجربة والاختبار والفحص.

لإنساف أما التنوير الإنجميزي فقد بنى قاعدتو عمى الأخلبؽ والفضيمة التي تقود إلى الاىتماـ با         
بدافع الفضيمة والأخلبؽ لكف كلب التنويريف اجتمعا عمى التوجو الإنساني ولو أمعنا النظر للبحظنا أف 

                                                           

1(Ibid p 
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ىو غير منطقي وغير  قوؽ الإنسانية فكؿ ما ىو غير إنسانيالتفكير العقلبني يقودنا بدوره إلى تغميب الح
 أخلبقي. 

 Hegel-Kant-Wolf Christienالتنوير في ألمانيا :      

ة مقترن وليدا بتوليا فيو الثمرة المؤلمة التي تمخضت عنيا الربوبية الإنجميزيةلـ يكف ىذا التنوير       
فولؼ المعتدلة ، متى ابتدأ التنوير الألماني  بالتفكير الحر الفرنسي عمى أرض ميدتيا عقلبنية كريستياف

  فعلب؟ 

( أي بعد حروب الثلبثيف عاما =8<8-=;=8نيز )ليبواخر القرف السابع عشر عمى يد في آ       
يبدو إلا بعد أف تصؿ النار إلى بيتو عندئذ يبدأ بطرح الأسئمة لماذا  علبما بالضبط فالإنساف لا يتحرؾ

مزؽ البرتستانتيوف والكاثوليكيوف بعضيـ بعضا وىـ ينتموف إلى ديف واحد ولغة واحدة؟ بدء مف ذلؾ 
 التَزمت ة تاريخية صاعدة ودخؿ في معركة شرسة وطويمة مع قوى الانغلبؽ والمحظة انبثؽ التنوير كحرك

 المسيحي اللبىوتي. 

لاريب أف التنوير الألماني كاف تابعا في مراحمو الأولى لمتنوير الفرنسي والتنوير الإنجميزي لقد كاف        
يكارت ية أخرى وقد أخذ مف دتمميذا لمفمسفة الديكارتية مف جية ثـ لعمـ نيوتف وفمسفة جوف لوؾ مف ج

وضوح المنيج والشؾ والتمحيص، ولـ تعد ىناؾ أي ىيبة فوؽ ىيبة العقؿ وخاصة فيما يتعمؽ بالشؤوف 
والدنيوية والسياسية والاجتماعية وأما عمـ نيوتف فقد أصبح النموذج الأعمى لكؿ معرفة دقيقة في  الدينية

      عصر التنوير.  

( أكثر الفلبسفة البارزيف والمحترفيف في ألمانيا ;><8-@<=8فولؼ ) كاف كريستياف :( فولف1) 
مف مبادئ ليبنيز وجعميا أكثر إحكاما في رسائؿ كتبيا بالمغة  اإباف عصر التنوير، الذي بسط بعض

اللبتينية، وأيضا بالمغة الألمانية، ولقد اعتقد أنو كؼء لشرح كؿ شيء يخص المبادئ العقمية ويتضح ذلؾ 
أفضؿ عمؿ مف أعمالو المعروفة بالمبادئ العقمية عف الله والعالـ والنفس، وجميع الأشياء بوجو  مف عنواف

عاـ، وقد كاف جافا وسطحيا إذ كاف ينقصو عمؽ الاستبصار في فكر ليبنيز العميؽ كما أخفؽ في التعبير 
لمانية وكانت كتبو عف روحو الحقيقية ومع ذلؾ كاف فولؼ أوؿ مف كتب الفمسفة بصورة شاممة بالمغة الأ

 .1مناسبة لمتعميـ في المدارس والجامعات فقد قاـ بمجيود كبير حتى يجعؿ الدراسات الفمسفية متاحة لمقراء

 ( إيمانويل كانط:2)

                                                           

 .:;9تاريخ الفمسفة الحديثة ص -وليـ كمي رايت (1
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. كاف ;9<8أفريؿ سنة  99فيمسوؼ ألماني ولد في مدينة كينجسبيرج في بروسيا الشرقية في 
ليبنيزوفولؼ لكنو بعد ذلؾ صُدـ في ثقتو بالمذىب العقمي نتيجة قراءة يرا متحيزا لممذىب العقمي عند صن

 .ىيوـ غير أنو لـ يجد المذىب التجريبي أكثر اقناعا

انقسمت حياة كانط الفكرية إلى مرحمتيف أطمقت عمييما أسماء المرحمة قبؿ النقدية والمرحمة النقدية 
انط عمى دراسة العقؿ البشري المجرد، أي غير المرتبطة بمؤلفو "نقد العقؿ المحض" والذي عمؿ فيو ك

المرتبط بالحس والتجربة، وقد طور كانط في ىذا المؤلؼ مجموعة مف المفاىيـ التي تعبر عف مراحؿ 
تو البميغة A "كؿ معرفة إنسانية تبدأ بعينات حسيّة ثـ تتحوؿ ر المعرفة. لخص كانط نقد المعرفة في عبا

 .لتصورات، وتنتيي إلى أفكار"

 ناظر ىذه العناصر ممكات النفسAوت

 العبارات الحسية ... الحساسية. -
 التصورات ... الذىف. -
 1الأفكار ... العقؿ. -

 ما ىو التنوير؟

إنو خروج الإنساف عف مرحمة القصور العقمي وبموغو سف النضج أو سف الرشد كما عرؼّ القصور 
لشخصي أو السموؾ في الحياة أو اتخاذ أي العقمي عمى أنو "التبعية للآخريف وعدـ القدرة عمى التفكير ا

 2قرار بدوف استشارة الشخص الوصي عمينا"
مف ىذا المنظور جاءت صرختو التنويرية لتقوؿA "اعمموا عقولكـ أييا البشر لتكف لكـ الجرأة عمى 

وانخرطوا استخداـ عقولكـ، فلب تتوكموا بعد اليوـ ولا تستسمموا لمكسؿ والمقدور والمكتوب. تحركوا وانشطوا 
. لكف كانط لـ يفيـ التنوير 3في الحياة بشكؿ إيجابي متبصر. فالله زودكـ بعقوؿ وينبغي أف تستخدموىا"

 نقيضا للئيماف أو للبعتقاد الديني.
 ويحصر كانط أسباب حالة القصور تمؾ في السببيف الأساسييف التالييفA الكسؿ والجبف.

عصر التنوير مصطمح يشير إلى القرف السادس عشر في الفمسفة الأوروبية وغالبا ما يعتبر جزء 
مف عصر أكبر يضـ أيضا عصر العقلبنية المصطمح يشير إلى نشوء حركة ثقافية تاريخية دعيت 

معرفة بدلا بالتنوير والتي قامت بالدفاع عف العقلبنية ومبادئيا كوسائؿ لتأسيس النظاـ الشرعي للؤخلبؽ وال

                                                           

 :>8المرجع السابؽ ص -الغربيةأعلبـ الفمسفة  -عبد القادر تومي (1
 .;;8نقلب عف عبد القادر تومي، أعلبـ الفمسفة الغربية ص  ;?<8( مقالة ما ىو التنوير كتبيا كانط عاـ 2
 .;;8المرجع السابؽ ص  ( 3
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مف الديف ومف ىنا نجد أف ذلؾ العصر ىو بداية ظيور الأفكار المتعمقة بتطبيؽ العممانية رواد ىذه 
الحركة كانوا يعتبروف ميمتيـ قيادة العالـ إلى التطور والتحديث وترؾ التقاليد الدينية والثقافية القديمة 

 1مظممة"والأفكار اللبعقلبنية ضمف فترة زمنية دعوىا "بالعصور ال
أما بالنسبة للبستنارة فلب شيء مطموب غير الحرية، بمعناىا الأكثر براءة أي تمؾ التي تقبؿ عمى 
استخداـ عمني لمعقؿ في كؿ المياديفA "إلا أني أسمع الآف وفي كؿ انتجاه مف حولي صيحة تقوؿA لا 

المالي يقوؿA "لا تفكروا عميكـ ػف  تفكروا فالضابط يقوؿA لا تفكروا، عميكـ أف تنفذوا" ، ىناـ سيد والمسؤوؿ
ـ يقوؿA "فكروا قدر ما تشاؤوف ولكف لتدفعوا، ورجؿ الديف يقوؿ لا تفكروا عميكـ أف تؤمنوا" واحد في العا

ىو التحديد  عميكـ أف تطيعوا في كؿ مكاف يوجد تحديد لمحرية ولكف أي تحديد يناقض الاستنارة؟ وما
الذي لا يناقضيا بؿ والذي يمكف أف يكوف لصالحيا؟ أجيب فأقوؿ أنو الاستخداـ العاـ لعقمنا لابد أف 
يكوف حرا في جميع الحالات، وىو الذي يستطيع وحده أف يأتي بالاستنارة إلى البشر غير أف الاستخداـ 

مف الموانع المحسوسة في طريؽ الخاص لعقمنا لابد أف يخضع لتحديد صارـ جدا دوف أف يكوف ذلؾ 
 2الاستنارة.

ويعطينا كانط مثاؿA أنو عمى رجؿ الديف أنو يقوـ بتعميـ رعيتو وفي معبده. بحسب رمز الكنيسة 
التي يخدميا أنو انتدب بحسب ىذه الشروط ولكنو يتمتع كعالـ بكامؿ الحرية )إف لـ نقؿ أف ذلؾ مف 

عد أف يزنيا بثبات ونيّة حسنة حوؿ ما يراه خاطئا في ىذا واجبو( في أف يمد الجميور بكؿ الأفكار، ب
يذا الجميور مشروع رؤيتو لتنظيـ أفضؿ لمشؤوف الدينية والكنائسية، وفي ىذا أيضا لالرمز، وفي أف يقدـ 

لا يوجد ما يمكف أف يثقؿ ضميره لأنو لا يعممو وفقا لوظيفتو كممثؿ لمكنيسة ولا يقدمو إلا كآمر لا حرية 
نما كتعاليـ قد التزـ بتدريسيا باسـ سمطة أجنبية عنو.لو في إب  داء الرأي فيو وا 

يمكف القوؿ أف ىذا القرف ىو قرف الاستنارة وقرف الممؾ فريدريؾ، فالأمير الذي لا يتأفؼ عف 
التصريح بأف مف واجبو أف لا يأمر بشيء في الأمور الدينية، وأنو يترؾ لمناس كامؿ الحرية في ذلؾ فيو 

تنيرا فيو يستحؽ إذف إجلبؿ معاصريو واعتراؼ الأجياؿ المقبمة لأنو أوؿ مف أخرج الجنس نفسو مس
 3البشري مف حالة القصور وترؾ لكؿ شخص الحرية في استعماؿ عقمو الخاص في أمور العقيدة.

 كانط والثورة الفرنسية:

معبرا عف حقيقة كاف موقفو و ( وكاف كانط في أوجو الفمسفي @?<8لقد بدأت الثورة الفرنسية )
تقييمو للؤحداث السياسية في عصره واستند حماسة ليا قناعة منو بمبادئيا )الحرية، والإخاء والمساواة( 
وبقي وفيا لمقيـ التي كاف مؤمنا بيا مع فلبسفة الثورة فولتير وروسو وديدرو الذيف كاف متواصلب معيـ 

                                                           

 .>;8المرجع السابؽ ص -ةالغربيأعلبـ الفمسفة  -عبد القادر تومي( 1
 .>;8المرجع السابؽ ص (2
 .<;8المرجع السابؽ ص -الغربيةأعلبـ الفمسفة  -عبد القادر تومي (3



71 
 

كف أف تنسى إذ ىي كشفت في الطبيعة الإنسانية بشكؿ كبير ويرى كانط أف الثورة الفرنسية ظاىرة لا يم
 .1مؿ لما ىو أفضؿ لأف ىذا الحادث ىو مف العظمة والارتباط الوثيؽ بمصالح الإنسانيةععف استعداد لم

( حيث =?<8-1;<8كانط ىو أحد رموز التنوير الكبار عايش عصر الممؾ فريدريؾ الثاني )
ة في أوساط المفكريف والأدباء وبعض الأوساط في إدارة ازدىرت أفكار التنوير وأثرت الفمسفة الكانطي

الدولة لأف ىذا الممؾ كاف مشجعا لمعمـ والثقافة وحرية الرأي. استقبؿ الناس التنوير بفرح كبير إذ كانوا 
. ىـ أيضا كانت بلبدىـ مميئة بالمشاكؿ والحروب الاىمية  يفكروف بأحلبـ مشابية لأحلبمنا اليوـ

أو المنيجية، وكاف الفقر المدقع نصيب الأغمبية الكبرى مف السكاف وبعد أف كاف والعصبيات الدينية 
الاستبداد السياسي مسمطا عمى رقابيـ مف قبؿ وكاف الكينة المسيحيوف يخنقوف الأنفاس خنقا تحولت 
بلبدىـ شيئا فشيئا نحو الأحسف ولـ خرج كانط مف قبره أو جاف جاؾ روسو أو فولتير لامتلؤت قموبيـ 

رحا وشعورا بسعادة ما بعدىا سعادة فثمار أفكارىـ تحققت عمى أرض الواقع وخير ما نختـ بو حديثنا ف
عمى إيمانويؿ كانط ىو كلبـ كانط نفسو إذ يقوؿA "الأنوار ىي خروج الإنساف مف قصوره الذي تسبب فيو 

وصاية أحد ىخر.  بنفسو ىذا القصور الذي يعني عدـ قدرتو عمى استعماؿ فاىمتو )ممكة الفيـ( دوف
ويرجع ىذا القصور إلى الإنساف نفسو إذ كاف سببو لا يكمف عيب أصاب الفاىمة، بؿ في الافتقار إلى 
العزـ والشجاعة عمى استعماؿ ىذه الفاىمة دوف وصاية الآخريف، تجرأ عمى استعماؿ عقمؾ، ىذا ىو 

 .2شعار الأنوار"

 ( 1131-1110جورج فريدريك ىيغل )
شتوتغارت بألمانيا وتعمـ فييا أكبر فيمسوؼ في ألمانيا بعد أستاذه كانط، عندما ولد في مدينة 

كانت لو شمسا أشرقت لتاريخ حديث وأحرقت تاريخا قديما ىو بالنسبة  @?<8اندلعت الثورة الفرنسية عاـ 
 لييغؿ تاريخ عبودية وقير.

تدينة وىو ما حافظ عميو ىيغؿ عائمة ىيغؿ بروتستانتية لوثرية، كانت تتميز بالتقوى والورع فيي م
نفسو بتعمقو بالمذىب الموثري وخاض عدة معارؾ ضد المذىب الكاثوليكي الذي كاف يعتبره راضخا لمحكاـ 

ومؤيدا لمطغياف، وانتقد البروتستانتية عندما تحولت إلى عقيدة جامدة مؤيدة لمحكاـ أيضا. تأثر ىيغؿ 
يطور فمسفة ذات لغة مزدوجة، أي دينية وفمسفية في آف معا  راحو بالتيار الفكري المعروؼ باسـ التنوير 

                                                           

 .@;8المرجع السابؽ ص(1
وترجميا عف الألمانية اسماعيؿ  ;?<8سبتمبر  1:مقالة ما ىو التنوير كتبيا في بروسيا في  –إيمانويؿ كانط  (2

 . ==8أعلبـ الفمسفة الغربية ص  -نقلب عف عبد القادر تومي المصدؽ.



72 
 

وقد تأثر بمفاىيـ المسيحية وما جاءت بو مف تعاليـ تحقؽ الحرية عبر وعي الذات، فالتاريخ كما يراه ىو 
 .1تحقيؽ الحرية

 الأسس الفكرية لفمسفة ىيغل السياسية:

قدمو مف مثاؿ لتوظيؼ العقؿ في إيجاد كاف ىيغؿ معجبا بدولة المدينة اليونانية الإغريقية وما ت
إرادة عامة تتغمب عمى الإرادة الفردية، ومنحيا المواطنيف حرية تؤسس لحقوقيـ وواجباتيـ داخؿ دولتيـ 

نتجت الحرية، وقد بقي ىذا النموذج يشغؿ باؿ ىيغؿ أالمدينة التي مثمت روح الشعب والحياة الجماعية و
فترة مف الزمف بؿ وكاف يحبذ لو يتـ نشره في كؿ مكاف، ولكف سرعاف ما تغيرت الثورة الفرنسية لتشكؿ 

إضافة إلى تأثره بأحداث الإصلبح الديني الذي قاده مارتف لوثر –مفترقا جديدا في حياة ىيغؿ وفمسفتو 
قد اثبتت لو الثورة بأف الناس يريدوف أكثر مف دولة المدينة اليونانية بؿ وبإمكانيـ ل -وظيور فمسفة الأنوار

توظيؼ العقؿ لمخروج مف عالـ احتكـ لادعاءات الحؽ الإليي لمحكاـ بالحكـ ومف ىنا خرج "ىيغؿ" بفمسفة 
و الحقيقة جديدة تنظر لمتاريخ عمى أنو تمظير صيرورة تحقؽ روح العالـ، بحيث تسير ىذه الصيرورة نح

التي تتأتى بتوظيؼ العقؿ لتحقيؽ المطمؽ وبعد تكوف وتطور الدولة ىو أحد أحداث الصيرورة، والذات 
عند ىيغؿ ىي الكينونة أي المطابقة بيف الفكر والوجود بؿ ىي أساس وماىية . إنيا توظيؼ الفمسفة 

ؿ دولة الدستور والقانوف وما لمواقع ويعني تحرر التفكير والذات المفكرة لتؤسس لعصر الحداثة وتشكي
 2التاريخ عند ىيغؿ إلا تاريخ بموغ العقلبنية الإنسانية لتحقيؽ المطمؽ.

يقوؿ ىيغؿA ""إف ميمة الفمسفة لتنحصر في تصور ما ىو كائف لأف ما ىو كائف ليس إلا العقؿ 
  .3نفسو"

 كتية.القوانيف ومقالات ديفالعقؿ ىو الأساس عند ىيغؿ حيث نقد المنيج الميتافيزيقي واعتمد عمى 

 

 

                                                           

 .;@8المرجع السابؽ ص -لغربيةأعلبـ الفمسفة ا -قادر توميعبد ال(1
 .>@8المرجع السابؽ ص  -غربيةأعلبـ الفمسفة ال -عبد القادر تومي(2
 .??ص =?@8 9أصوؿ فمسفة الحؽ ترجمة اماـ عبد الفتاح اماـ دار التنوير لمطباعة والنشر المجمد الأوؿ ط -ىيغؿ(3



 

 

 

 

 : الثالثالمبحث 

 إرهاصات فلسفة التنوير خارج أروبا
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 :روباو أإرهاصات فلسفة التنوير خارج 

العربية بدأت تتضح مع الحممة الفرنسية عمى مصر بقيادة نابوليون بونابارت حيث جمب  ةالنيض
-9671معو العديد من المختصين والعسكريين والطابعة وبعد خروجيم من مصر حكم محمد عمى باشا )

 الأوروبيوالذي أحس بالفارق بين المجتمع العربي والمجتمع  (9487-9481( مصر في الفترة )9481
الدولة ر فقام بإرسال بعثة إلى فرنسا من أجل الاستفادة من عموم ومعارف الفرنسيين وىذا ما يوضح دو 

ة بالدرجة الأولى إذ يعتبر الكثير أن الحممة وية باعتبار محمد عمى باشا رجل دولآنذاك في العممية النيض
 عمى مصر بداية عصر النيضة العربية.الفرنسية 

بحممة نابوليون بونابارت من مصر  الإسلاميةريخ لبداية النيضة العربية متأعموما ا عتادلقد أ
لى محتمييم إلا أن الكثير من الوقائع التاريخية تؤكد أن  باعتبارىا صدمة نبيت العرب إلى تخمفيم وا 

-9681وفي تركيا بالذات منذ عيد السمطان أحمد الثالث )النيضة ىذه بدأت في الامبراطورية العثمانية 
-9641زمن السمطان سميم الثالث ) واكتسبت( 9618 -9618( وخميفتو السمطان محمود الأول )9618
( زخما وقوة كبيرين ففي عيده تسممت إلى تيار الفكر في أرضو مبادئ الثورة الفرنسية، وعمل ىو 9486

ظام الجديد" بيدف إدخال إصلاحات عمى الأسطول العثماني، وذلك من جانبو عمى تشكيل لجنة "الن
بإنشاء مدارس حربية فضلا عن إرسال بعثات إلى فرنسا، فينا اختلاف حول تأثير الحممة الفرنسية عمى 

را و النيضة العربية فيناك من يقول إن الحممة كانت سببا ميما وآخر يرى أن لمسلاطين العثمانيين د
ن إضافة لأفكار ال ثورة الفرنسية وترى أن النيضة العربية كانت نتيجة لمراحل سبقت الحممة الفرنسية، وا 

الحممة كانت منبو ومحفز ولم تكن السبب الرئيسي لمنيضة، ولا شك أن لمحممة الفرنسية ومحمد عمى معا 
العثمانية  طوريةالإمبراتأثيرا واضحا في صياغة مجرى النيضة أما نقطة الِانطلاق أو الشرارة ففي انييار 

يكن استقلال  العثمانية، ولم الإمبراطوريةعمى  ونضج الظروف الموضوعية لقيام الثورات العربية المتعاقبة
محمد عمى بالأريكة المصرية عن الباب العالي تعبيرا عن نضج الشارع في مصر وعجز القيادات الوطنية 

 مورغ 1الطموح الألبانيميا إلى الضابط عن الارتفاع لمستوى ىذا الشارع بتحرير مصر وعدم تسمي
الاختلاف حول بداية ومن ىو المؤثر الأكثر فعالية غي النيضة إلا أن مرحمة بداية النصف الثاني لمقرن 
التاسع عشر والربع الأول من القرن العشرين قد حفمت بحركة فكرية وسياسية مؤثرة وقوية وذلك لوجود 

ك الفترة، فمن المعروف ى أوضاع المجتمع العربي في تممرواد النيضة آنذاك حيث استطاعوا التعرف ع
تاريخيا أن العالم العربي كان يعيش في القرن التاسع عشر ظرفية تأخر تاريخي شاممة ممثمة في ركود 
بنياتو الاقتصادية والاجتماعية وجمود بنياتو الفكرية عمى قوالب تقميدية وسيطية ومن المعروف أيضا أن 

الامبريالية وىو ما يعني  اأوروبرة في علاقة اصطدام مع العالم الغربي دخل في نفس الفترة الزمنية المذكو 

                                                           

 .504ص  1دار الامة لمطباعة و النشر ط -تاريخ الفكر السياسي -( نور الدين جاروش1
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حصول اصطدام مع بنية تاريخية مغايرة. بنية تتسم بدينامية تاريخية مختمفة عن الحركية البطيئة التي 
ولقد ولّد ىذا التقابل صراعا تاريخيا شمل  الإسلاميةكانت تشكل المممح البارز في المجتمعات العربية 

 وجود التاريخي العربي في المجتمع والفكر والوجدان.مختمف أصعدة ال

إن الاصطدام التاريخي بين الإمبريالية والغربية بلاد العروبة والإسلام أدى إلى حصول وعي 
 9دار الإسلام الممزقة وبين الآخر أروبا القوية والمتقدمة والمستعمرة.ىي  بالفارق الحضاري بين الذات و

يمان دعوا المجتمع العربي الإسلامي لمبحث عن النيضة ىي التفكك الاجتماعي مثمة أمران 
المجتمع العربي  ووالابتعاد عن الإسلام، والثاني التأخر عن الغرب سياسيا وعمميا ومجتمعيا لذلك واج

ا ان في وقت واحد وىما استبداد السمطة العثمانية ومحاولة فك الارتيان السياسي لأرويتالإسلامي مشكم
 .فتوجيت فئة لمحاربة  سمطة الحكومة العثمانية بينما توجية فئة أخرى لمحاربة الاستعمار

إن النيضة في المغة من نيض والنيوض البراح عن الموضع والقيام عنو، نيض وينيض نيضا 
ونيوضا وانتيض أي قام والنيضة الطاقة أو القوة وىي النظرية الصعود من درجة إلى أعمى أو ىي 

الحضارة القومية قدرتيا  إكسابالعرب إلى مستوى الحضارة الكونية وىي ىبة مجتمعية تسعى إلى  إيصال
 عمى إنتاج المعارف والميارات في تعامل متكافئ مع الحضارات الأخرى.

ا مجتمع ما التخمص من يإن النيضة ىي نتيجة لعممية النيوض وىي الحالة التي يستطيع في
قو من الانطلاق فمتى تم التخمص من ىذه المعوقات والابتداء في شق طريق المعوقات والقيود التي تعي

 .2فيو مجتمع ناىض الإنتاج

والنيوض يتزامنان معا وكان  الإصلاحلم يغب الإصلاح عن عصر النيضة العربية فقد كان 
آنذاك أكثر المفاىيم التصاقا  الإصلاحللإصلاح أنواع فمنو السياسي والاجتماعي والديني، ويعتبر 

 بالنيضة حيث لم تتضح بعد الحداثة والتنمية والتحديث.

لم يكن يحكم عصر النيضة تيار وحيد بل كان ىناك عدة تيارات ولكل تيار رموزه وأفكاره التي 
تميزه عن باقي التيارات فكان ىناك التيار الديني القومي، حيث كانت بداية تشكمو في أواخر القرن 

الميبرالي والاشتراكي وكان عصر النيضة يزخر بالكثير من الرواد النيضويين الطيطاوي،  و الماضي
 الأفغاني عبده وغيرىم.

العربية في مجال دون آخر فمقد كانت لدييم ىموم سياسية  Googleلم ينحصر دور رواد النيضة
يث لم تنفصل قضايا السياسة واجتماعية ودينية، فالقضايا التي عولجت كانت مرتبطة بعضيا ببعض ح

                                                           

Google2 ( راجع  
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عن الدين ولا قضايا المجتمع عن السياسة وتتمثل ىذه القضايا في الوحدة العربية، والجامعة الإسلامية 
  .3والوقوف في وجو الظمم والاستبداد والمطالبة بالشورى والديمقراطية

                                                           
 .6مركز دراسات الوحدة العربية ص -المشروع النهضوي العربي -راجع محمد عايد الحابري(  3



 

 

قيام النهضة العربية والأسس الفكرية لها. ويتضمن ثلاث : الثاني الفصل
 مباحث

 عوامل قيام النهضة العربية:المبحث الاول: 

 الحممة الفرنسية -

 البعثات العممية -

 الترجمات وغيرها. -الصحافة -

 

سهاماتهم في تأسيس الفكر المبحث الثاني:  رواد النهضة العربية وا 
 الحركات الإصلاحيةالنهضوي ودور 

المظاهر الفكرية والفمسفية لتكوين شخصية المبحث الثالث: 
 الطهطاوي.

 
 



 

 
 

 

 عوامل قيام النهضة العربية:المبحث الأول:   

 الحملة الفرنسية -

 البعثات العلمية -

 الترجمات وغيرها. -الصحافة -
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 مصر قبل النهضة

 1*تولى زعامة مصر عدد من الأسر منذ أخذت تستقل عن الدولة العباسية عمى عيد ابن طولون
( وجميعيم غير مصريين، سواء منيم الأعاجم أو العرب، وكانت 1517( إلى الدولة العثمانية )877)

بحسب المذاىب والاتجاىات. كان بعضيم ينظر إلى  نظرتيم إلى مصر تختمف من زعيم إلى آخر،
مصر تختمف من زعيم إلى آخر، بحسب المذاىب والاتجاىات. كان بعضيم ينظر إلى مصر نظرة 
مواطن مخمص لوطنو، يدافع عنو وعن لغتو، ويشجع أرباب الحرف والفلاحين، وكان بعضيم يرى في 

لا يتعيدون المزرعة أو البقرة، إنما يكمون ذلك إلى مصر ما يراه في مزرعة أو بقرة حموب ثم أن ىؤلاء 
 الفلاح ويأتون أخيرا لينتزعوا منو ثمرة جيده.

وقد أدى ىذا النوع من المعاممة السيئة التي كان يعامل بيا الفلاح المصري إلى تدىور الاقتصاد 
وا عمى مجابية ونقص في الإمكانات، مما أدى بالمصريين أخيرا إلى أن ينقص عندىم ومن ثم لم يقو 

والذي يلاحظ مصر تنفرد عن العالم العربي يميز الاستقطاب فقد استقطبت عدة  1798الغزو الفرنسي 
شخصيات من أمم مختمفة وفي ميادين  شتى، كان بعضيم ابنًا بارًا، وكان بعضيم ابنًا عاقًا وفي كمتا 

قل ىؤلاء الأعداء سواء في الداخل الحالتين كانت مصر ىدفا لسيام الأعداء في كل وقت وكانت نتحمل ث
( حين قضت 1650أو في الخارج فقد تحممت ثقل الصميبيين إلى أن حققت انتصارا تاريخيا باىرا سنة )

( كما تحممت ثقل المغول إلى أن حققت 9عمى الحممة الصميبية السابعة وأسرت قائدىا ممك فرنسا )لويس 
 .2يحققو العرب عمى المغول م( وكان أول انتصار1620انتصارا عظيما سنة )

 وىذا الثقل استمر بعد الصميبيين والمغول إلى عصور المماليك التالية :
 (1387–1250المماليك البحرية ) .1
 (1517–1387المماليك البرجية ) .2
 (1811–1517المماليك البكوات ) .3
 (1952–1811مماليك الأسرة العموية ) .4

ة التي تتمثل في الامتيازات الأجنبية عمى وكانت مصر مثقمة أيضا بتمك المعاىدات الدولي
حساب الشعب المصري فبعد أن كانت تتمتع بحقوقيا في أول معاىدة ليا عقدىا صلاح الدين 

مع جميورية بيزا فإذا المعاىدات التي جاءت بعد ذلك وأوليا معاىدة  25/09/1173الأيوبي 
معاىدات أخرى مع عدد من الدول  إلى 1535السمطان سميمان القانوني وفرانسوا الأول في سنة 

                                                           

ببغداد ىو أمير مصر ومؤسس الدولة الطولونية في مصر والشام كان أحمد ابن طولون  م(884-م835( ابن طولون: ) 1
 بمصر.  استقلمصر عن الخلافة العباسية فكان أول من ب استقلوالي الدولة العباسية عمى مصر ثم 

 .10ص  2ديوان المطبوعات الجامعية ط -محاضرات في النيضة العربية  -حنيف الله محمد الأخضر  (2
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. كل ىذه المعاىدات أضرت بالاقتصاد المصري وسببيا أن الأجانب أخذوا 18301ومنيا أمريكا 
يتدفقون عمى الديار المصرية واتخذوا التجارة ونقل البضائع مينة ليم في السواحل المصرية ولما 

التي احتكروىا أباحوا للؤجانب كانت حاجة المماليك إلييم عظيمة في تصريف التجارة الشرق 
الاستيطان في الديار المصرية والبقاء فييا بقصد الإتجار، فأصبح ليم قناصل في جميع الموانئ 
والسواحل وداخل البلاد فكان الوضع سببا في أن يفقد المصري شخصيتو، ويصبح كالغريب في 

 بلاده مثمو مثل سائر العرب والمسممين في أصقاع العالم.
 
 النهضة الفكرية عند العرب في القرن التاسع عشر عوامل

سعة من تشيدىا من قبل، ااتسم القرن التاسع عشر بغزو عسكري لمبلاد العربية، وحركة إصلاحية و 
تمثمت في انفتاح مصر في عيد أسرة محمد عمي عمى الحضارة الغربية، وفي ظيور حركة التنظيمات 

وما رافق ذلك من غزو ثقافي غربي ونيضة فكرية اتخذت اتجاىات عديدة في الدين والسياسة  العثمانية،
والاجتماع والعمم والأدب والفن، ويمكن إجمال العوامل التي ساعدت عمى تمك النيضة الفكرية في ىذا 

 .2القرن بما يمي
متوسط وفتح طريق لمياجمة أراد نابميون احتلال مصر لتأمين سيطرة فرنسا عمى شرق البحر ال       

بريطانيا في اليند وبالفعل توجو نابميون من تولوز إلى مصر التي كانت جزءا من الإمبراطورية العثمانية 
ولكنيا تخضع لسيطرة المماليك واستولى عمى الإسكندرية وىزم المماليك في معركة الأىرام وقام قائد 

ن البحري في معركة النيل ولم يستطع إعادة جيشو إلى البحرية البريطانية باليجوم عمى أسطول نابميو 
فرنسا واتجو إلى سوريا، كما استولى عمى يافا وحاصر عكا ولكنو عاد إلى مصر بعد إصابة جنوده 

 بالطاعون وبعدىا عاد نابميون إلى فرنسا متخميا عن ما تبقى من جيشو.

 
  (1881–1798/ الحممة الفرنسية عمى مصر )1

فتحت الحممة الفرنسية عمى مصر أبواب العالم العربي عمى الحضارة الغربية الحديثة بما لقد  
اشتممت عميو من مبادئ سياسية وأنظمة إدارية وعموم وآداب وفنون وطباعة وصحافة وغيرىا، ورافق 

غرافيا، نابميون بونابرت في حممتو ىذه فريق من العمماء الفرنسيين في الرياضيات واليندسة والطب والج

                                                           

 ..285الدولة الاسلامية تأليف عبد الحميد العبادي، محمد مصطفى زيادة، ابراىيم العدوى ص (1
 .23الأىمية لمنشر والتوزيع ص  1914 – 1798الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة  –عمي المحافظة (2
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وجمب معو مطبعتين إحداىما فرنسية والأخرى عربية ولما استقر بو المقام في مصر أنشأ الدواوين 
 .1وغرضو منيا "تعويد أعيان مصر عمى نظام المجالس الشورية وأساليب الحكم"

 
كما أسس مجمعا عمميا عمى غرار المجمع الفرنسي، من أجل البحث والدراسة في موضوعات 

صناعة والتاريخ، وكان المجمس مؤلفا من ثمانية وأربعين عضوا موزعين عمى أربعة أقسام ىي الطبيعة وال
: الرياضيات، العموم الطبيعية الآداب والفنون والاقتصاد السياسي. وأنشأ مرصدا ومتحفا ومختبرا وأقام 

اقتصادية وىي جريدة  Le décade Egyptienمسرحا لمتمثيل وأصدر جريدتين بالمغة الفرنسية ىما 
 Le courrier d’Egypteخصصت لنشر أبحاث المجمع العممي المصري وتصدر كل عشرة أيام مرة 

لنشر  "التنبيه"الناطقة بمسان السمطات الفرنسية وكانت تصدر مرة كل أربعة أيام كما أصدر جريدة عربية 
 بياناتو عمى الناس.

نصرافيا إلى توطيد الحكم الفرنسي في غير أن السنوات القميمة التي قضتيا الحممة في مصر، وا
البلاد لم تتح لممصريين إمكانية التفاعل معيا واقتصر رد الفعل في مصر عمى الإعجاب بالنماذج 

 .2(1898–1805الحضارية التي جاءت بيا الحممة ومحاولة الاستفادة منيا في عيد محمد عمي )
 
 / نتائج الحممة الفرنسية 2

كان لحممة نابميون عمى مصر نتيجتان إحداىما سيئة والثانية حسنة تبدو النتيجة السيئة في تدىور 
 الاقتصاد المصري وذلك لعدة عوامل منيا : 

الحصار الذي ضربو الأسطول الإنجميزي عمى الموانئ المصرية ليقيد نشاط  .1
 الحممة الفرنسية.

جيشين نظامين : جيش العثمانيين إن البلاد كانت ميدانا لمقتال في الشمال بين  .2
 الذي زحف من سوريا وجيش الفرنسيين.

 إن الثورات عدة قادة في صعيد مصر ضد الفرنسيين. .3
إن ثورتين حدثتا في القاىرة بتحريض من العمماء والمماليك والعثمانيين ضد  .4

 الفرنسيين.
 

جعل السمطات الفرنسية تثقل كل ىذه العوامل كانت سببا في الفقر وتدىور الاقتصاد في البلاد مما 
 كاىل الشعب المصري بالضرائب الفادحة كفعل المماليك من قبل.

                                                           

 .23ابق ص المرجع الس -الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة  –عمي المحافظة  (1
 .24المرجع السابق ص  -الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة  –عمي المحافظة  (2
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 : 1وتتجمى النتيجة الحسنة في عدد من المظاىر

دراكيم لمخطر الذي يتيددىم من قوم عزباء ليسوا عمى دينيم، ولا  أولا : إيقاظ الشعور المصري، وا 
 مة الباسمة التي أبداىا الممالك إن استشيد عنيم خمق كثير.ىم من جنسيم وخاصة بعد أن رأوا تمك المقاو 

 
: تطمع المصريين إلى مستقبل أفضل وذلك بسبب ما شاىدوه من تقدم الفرنسيين في جميع  ثانيا

الميادين وساعدىم عمى ىذا التطمع ما كان خططو نابميون من سياسة ونظام، فقد أنشأ ديوانا يضم تسعة 
ماء ينظرون في أمور الرعية ويرجعون إلى الحاكم الفرنسي في القاىرة ليقول أعضاء من المشائخ والعم

 كممتو الأخيرة، وكان نابميون كثير الاحترام لقرارات مجمس الديوان.
 

ويعد ىذا الديوان حدثا جديدا في تاريخ المصريين وذلك لأنيم شعروا ولأول مرة بالعدالة الاجتماعية 
انيم بسبب حرمانيم منيا طول العصور الماضية باستثناء فترات قميمة التي لم تكن في يوم ما في حسب

 متقطعة.
 : ارتفاع المعنويات في نفوس المصريين بسبب اشتراكيم في بعض الشؤون الإدارية. ثالثا       

ففي استطاعتيم أن يسيروا أنفسيم  : اكتشاف المصريين لأنفسيم بأنيم كغيرىم من الأمم، رابعا
 .2بأنفسيم لو أتيحت ليم الفرص

 
 باو البعثات العممية إلى أور 

أسيم محمد عمي باشا في النيضة العممية التي ألقى الفرنسيون بذورىا في مصر واتجو بأنظاره أولا 
ميز والفرنسيين الذين كان إلى تركيا ثم إلى أوربا، وأثر الاستعانة بالإيطاليين، في بداية الأمر، دون الإنك

يخشى تغمغل نفوذىم السياسي، من خلال تعاونو الثقافي معيم، ولم يبدأ محمد عمي باستقدام الخبراء 
وتتالت بعد ذلك البعثات المصرية إلى فرنسا وغيرىا من الأقطار  1820والفنيين الفرنسيين إلا بعد عام 

ية، وسار خمفاء محمد عمي عمى النيج نفسو، فاستعان الأوربية لدراسة مختمف العموم التطبيقية والنظر 
عباس بالإنجميز وأخذ النفوذ الثقافي الفرنسي يضعف تدريجيا، حتى إذا ما اعتمى عرش الخديوية 
اسماعيل استأنف البعثات العممية إلى فرنسا فتجاوزت مئة وعشرين وكانت ىذه البعثات العممية من 

ضارة الغرب وترجمة العديد من المؤلفات العممية والأدبية والفنية العوامل اليامة في الانفتاح عمى ح

                                                           

 .24ضيف الله محمد الأخضر ص  –محاضرات في النيضة العربية  (1
 .25المرجع السابق ص ضيف الله محمد الأخضر  –محاضرات في النيضة العربية  (2
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الغربية إلى المغة العربية وتدريس العموم الحديثة في المعاىد والمدارس التي أنشأىا محمد عمي وخمفاؤه 
 .1عمى النمط الأوربي

 
الذي ترجم إلى العربية تاريخ  (1873 – 1801ومن رواد ىذه الحركة رفاعة رافع الطيطاوي )

اليونان والميثولوجيا اليونانية وأخبار الأمم القديمة كالبابميين والمصريين، ومنيم الشيخ عمي مبارك الذي 
كان لو فضل إنشاء دار العموم في مصر، ومؤلف كتاب الخطط التوفيقية في عشرين مجمدا وساىم في 

الحركة صالح مجدي وعبد الله أبو السعود وعبد الله فكري إنشاء دار الكتب المصرية، ومن أعلام ىذه 
 .2وغيرىم

 / الإرساليات التبشيرية في البلاد العربية3

بدأت الإرساليات التبشيرية تفد إلى بلاد الشام في القرن السابق عشر وكان معظم المبشرين من 
 أتباع المذىب الكاثوليكي.

في البلاد العربية ونشطت في بناء المدارس  وشيد القرن التاسع عشر حركة تبشيرية واسعة
وتأسيس الجمعيات العممية والأدبية، وتعتبر مدرسة عينطورة أقدم مدارس الإرساليات في لبنان إذ أنشئت 

، وبعد ذلك العام أنشأ القس وليم طومسون الأمريكي مدرسة 3*من قبل المبشرين العازاريين 1834عام 
أنشأ  1847لبنان، وفي عام  –كرنيموس فاندايك مدرسة عالية في عبيو في بيروت، وأقام الدكتور 

 المبشرون البروتستانت الكمية السورية التي كانت تدرس العموم بالمغة العربية في بداية عيدىا.
 

وفي العام نفسو أنشأ ىؤلاء المبشرين "الجمعية السورية" في بيروت لغرض نشر العموم وترقية 
وكان من أعضائيا البارزين ناصيف اليازجي والمعمم بطرس البستاني والدكتور الفنون بين العرب، 

ميخائيل مشاقة وميخائيل مدوّر ونعمة ثابت وانطونيوس الأميولي، ومن الأجانب القس عالي سميت 
والدكتور فاندايك والقس طومسون والمستشرق منصور كرلتي والدكتور يوحنا ورثبات وتشرشل وفي عام 

 ىذه الجمعية مجمة تحمل اسميا وعيد إلى المعمم بطرس البستاني بتحريرىا. أصدرت 1852
 

أنشئت الجمعية العممية السورية عمى غرار الجمعية السورية، واختمفت عنيا بأنيا  1857وفي عام 
وحصمت عمى اعتراف الدولة  1867كانت خميطا من المسممين والمسيحيين وظمت عاممة حتى عام 

                                                           

 .24الفكرية عند العرب في عصر النيضة المرجع السابق ص الاتجاىات – ةعمى المحافظ (1
 .25المرجع السابق ص الاتجاىات عند العرب  –عمى المحافظ  (2
م القديس فنسان دو بول وىي تعني بالتعميم في المقام 1625( * العازاريين: رىبنة كاثوليكية أنشاىا في باريس عام 3

 الأول.
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أخذ المبشرون ينشئون المدارس  1860بيا. وبعد حوادث الفتنة الأىمية السورية عام  العثمانية الرسمي
أنشأت السيدة بوين طومسون "الكمية الإنجيمية الأمريكانية لمبنات" وفي  1860والكميات الكبرى ففي عام 

وم تأسست المدرسة البطريركية لمر  1865أنشئت "الكمية الإنكميزية لمبنات" وفي عام  1861عام 
إلى بيروت،  1866الكاثوليك، ثم مدرسة الثلاثة أقمار ىروم الأرثوذكس في سوق الغرب ونقمت ىذه عام 

كما أنشأ المرسمون  1865وأنشأ المطران السيد يوسف الدبس مدرسة "الحكمة" لمطائفة المارونية عام 
أول رئيس لمكمية، وأسس بفضل مساعي دانيال بمس،  1866الأمريكان "الكمية الأمريكية" في بيروت عام 

وكانت تنفق عمييا الحكومة  1874الآباء اليسوعيون "الكمية اليسوعية" في غزير ثم نقمت إلى بيروت عام 
 .1الفرنسية
 

ونشطت الإرساليات في ميدان الترجمة وتحديث المغة العربية، فقد ترجم بطرس البستاني التوراة إلى 
ر عالي سمين، وألّف معجم "محيط المحيط" ومعجم "قطر المحيط" العربية بالاشتراك مع المستشرق الدكتو 

ودائرة المعارف في سبعة أجزاء، وقام سميمان البستاني بترجمة إلياذة ىوميروس إلى العربية شعرا، وألف 
، تسع سنوات في تعريب التوراة 1926–1847ناصيف اليازجي "مجمع البحرين" وعمل إبراىيم اليازجي 

ساىمت الإرساليات التبشيرية المسيحية في النيضة الأدبية والثقافية العربية وكان ليا  لميسوعيين وىكذا
 دور في اليقظة القومية عند العرب.

 
تأسست جمعية  1873ورافق نشاط ىذه الإرساليات نشاط مماثل في الأوساط المسممة، ففي عام 

سعد باشا متصرف بيروت آنذاك، كما "زىرة الآداب" في بيروت برخصة من الحكومة العثمانية عمى يد أ
"جمعية المقاصد الخيرية" التي ساىمت في إنشاء مدرستين  1880أنشأ نخبة من الأدباء المسممين عام 

أنشئت "الجمعية الخيرية" في دمشق بأمر من والييا مدحت باشا  1878لمبنين ومدرستين لمبنات وفي عام 
العممي الشرقي في بيروت لمبحث في العمل والصناعة  المصمح العثماني المشيور، كما أنشئ المجمع

لمبحث في العمم والتاريخ وتأسست جمعية الفنون الطبيّة في دمشق  1875وأنشئت الجمعية التاريخية عام 
 .2م  1887عام 

 
 / الطباعة4

 وتمتيا مطبعة دير مار يوحنا بالشوير سنة 1601أنشئت المطبعة الأولى بمبنان في دير قزحيا سنة 
تأسست مطبعة القديس جاور جيوس لمروم الأرثوذكس وأنشئت المطبعة  1751. وفي عام 1733

                                                           

 .51 – 50ص  4ط  –المغة العربية  تاريخ أداب –جرجي زيدان  (1
 .85 – 82المرجع السابق ص   –تاريخ أداب المغة العربية  –جرجي زيدان  (2
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، وتأسست المطبعة 1834في مالطة ثم نقمت إلى بيروت عام  1822الأمريكية لممرسمين الأمريكان عام 
م ، كانت تطبع عمى الحجر، ثم صارت تطيع عمى الحروف عا1848الكاثوليكية للآباء اليسوعيين عام 

وبعد ذلك بعشر سنوات تأسست  1857، وأنشئت المطبعة السورية لصاحبيا خميل الخوري عام 1854
 أنشئت المطبعة الأدبية لخميل سركيس. 1874مطبعة المعارف لمبستاني وفي عام 

، وكانت 1798أما في مصر، فكانت أول مطبعة عربية دخمت البلاد مع الحممة الفرنسية عام 
ية، وظمت مصر مدة عشرين عاما بعد خروج الفرنسيين بدون مطبعة، حتى أنشأ تسمى المطبعة الأىم

في بولاق، وأنشأ الأنباكيرلس الرابع بطريرك الأقباط  1821نحن عمي باشا "المطبعة الأىمية عام 
 وبعد ذلك بستة أعوام أنشأ عبد الله أبو السعود مطبعة وادي النيل. 1860"المطبعة الأىمية القبطية" عام 

 
حياء التراث العربي  وساىمت المطابع في نشر العديد من المؤلفات والكتب العربية القديمة وا 
يصال المؤلفات الحديثة والكتب المترجمة إلى أيدي الناشئة والمثقفين العرب، فكان ليا دور كبير في  وا 

 .1النيضة الفكرية العربية الحديثة
 
 / الصحافة5

حتلال الفرنسي ليا إذ صدرت صحيفتان فرنسيتان سبقت ظيرت أول الصحف في مصر أثناء الا
 الإشارة إلييما وصحيفة "التنبيو" العربية التي كان يحررىا إسماعيل الخشّاب.

بالمغة التركية أو الأمر ثم أصبحت  1828وفي عيد محمد عمي صدرت "الوثائق المصرية" عام 
وكان من أوائل المحررين فييا الشيخ رفاعة  تصدر بالعربية والتركية، واقتصرت بعد ذلك عمى العربية،

 الطيطاوي والشيخ حسن العطّار والشيخ أحمد فارس الشدياق والسيد شياب الدين والشيخ محمد عبده.
 

أما أقدم الصحف السياسية غير الرسمية في مصر فيي صحيفة "وادي النيل" لصاحبيا عبد الله أبو 
ل أسبوع وتمييا في القدم جريدة "نزىة الأفكار" لصاحبيا مرتين ك 1866السعود وبدأ صدورىا في عام 
 1877، أما جريدة "الوطن" القبطية فقد صدرت في القاىرة عام 1869إبراىيم المويمحي صدرت عام 

 صدرت جريدة "مصر" القبطية لصاحبيا تادرس شنودة. 1890وصاحبيا ميخائيل عمد المسيح وفي عام 
 

نشأ صحيفة عربية في دار الخلافة )استانبول( ىي "مرآة وكان رزق الله حسون أول عربي أ
، وبعد ذلك بعامين أصدر اسكندر شميوب جريدة "السمطنة" ثم أصدر خميل 1855الأحوال" وذلك عام 

جريدة  1860في بيروت، وأصدر أحمد فارس الشدياق عام  1858الخوري "حديقة الأخبار" عام 
                                                           

 .28الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة ص  –عمي المحافظة  (1
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أصدر المعمم بطرس البستاني "نفير سوريا" وصدرت جريدة "لبنان" "الجوانب" في الأستانة وفي العام نفسو 
 .18671في بيت الدين كما صدرت "الفرات" في حمب عام  1867عام 

 
وفي العراق أنشأ مدحت باشا والي بغداد صحيفة "الزوراء" فكانت لسان حال الولاية وأول صحيفة 

ر القسم العربي من ىذه الجريدة التي ظمت ظيرت في العراق، وتولي السيد محمود شكري الألوسي تحري
ه واشترك في التحرير عند الحميد بل الشاوي الذي يعتبر من أبرع أدباء  1335 – 1276تصدر بين 

 العرب في الكتابة العربية والتركية في عصره.

عمى يد محمد  1861وصدرت جريدة "الرائد التونسي" نحو تونس كصحيفة رسمية أسبوعية في 
 الباي الثالث عشر لتونس.الصادق 

وكانت عمى مثال "الوقائع المصرية" وبعد ذلك بعامين أصدر حسين المقدم صحيفة "نتائج الأخبار" 
فكانت باكورة الصحف السياسية في المغرب العربي. وأصدر الفرنسيون في الجزائر أول صحيفة عربية 

 .1847ىناك ىي "المبشر" عام 

إلى قرائيا لواء الدعوات السياسية والفكرية المختمفة : التجزئة  أيقظت الصحافة الأذىان، وحممت
والوحدة الوطنية والإقميمية، الرابطة العثمانية والجامعة الإسلامية والقومية العربية فساىمت في نشوء رأي 

 عام عربي.
أىداف  1880في العدد الأول من صحيفة "مصر" القاىرية الصادرة  2*وقد حدّد أديب إسحاق

 فتو بما يمي :صحي

مسمكي أن أكشف حقائق الأمور ممتزما جانب التصريح متجافيا عن التعريض والتمميح، وأن أجمو "
مبادئ الحرية وآراء ذوي النقد، وأن أبّين ما يظيره البحث من عواقب الحوادث ومقاصد أىل الحل والعقد، 

لب الخونة الذين ندعوىم وىما وأن أوضح معايب المصوص الذين نسمييم إصطلاحا )أولي الأمر( ومثا
 ."3)أمناء الأمة( ومفاسد الظممة الذين نمقبيم جيلا )ولاة النظام(

ومقصدي أن أثير بقية الحمية الشرفية، وأىيّج فصالة الدم العربي وأرفع الغشاوة عن أعين "
الًا منيوبا فيطمبوه الساذجين، وأحي الغيرة في قموب العارفين، ليعمم قومي أن ليم حقا مسموبًا فيمتمسوه وم

                                                           

 .29المرجع السابق ص  الاتجاىات الفكرية عند العرب في عصر النيضة –عمي المحافظة  (1
م ىاجر 1880م(، شاعر وكاتب وصحفي ومترجم سوري مسيحي أرمني، في عام 1885 –م 1857إسحاق )أديب ( 2

 إلى فرنسا وىناك أنشأ جريدة مصر القاىرة وىاجم فييا رياض باشا. 

 م.1880صحيفة مصر القاىرة الصادرة عام  –أديب إسحاق  (3
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وليخرجوا من خطة الخسف وينبذوا عنيم كل مدلس يشتري بحقوقيم ثمنا قميلا. ويذيقوا الخائن عذابًا 
وبيلا، ويستميتوا في مجاىدة الذين يبيعون أبدانيم وأمواليم وأوطانيم وليم من الأجانب بما يطمعون فيو 

دون عرضو فيو شييد ومن قتل دون أىمو فيو رفعة المقام، فمن قتل دون مالو فيو شييد، ومن قتل 
 ."1شييد

 
 / الترجمة6

بدأت حركة الترجمة في بلاد الشام في مطمع القرن التاسع عشر، ولكنيا اقتصرت في بادئ الأمر 
واتخذت طابعا فرديا غير منظم. أما في مصر فقد اعتمد عمييا محمد عمي باشا  عمى الكتب الدينية،

وتولى رفاعة  1835كوسيمة من وسائل التحديث الدولة المصرية الناشئة، فأسس مدرسة للؤلسن سنة 
، واىتم محمد عمي بترجمة الكتب العممية 1841الطيطاوي الإشراف عمييا. ثم أنشأ قمما لمترجمة سنة 

ة اليامة من المغات التركية والفرنسية والإيطالية والفارسية، غير أن حركة الترجمة ضعفت في والأدبي
عيدي عباس وسعيد، فأغمقت مدرسة الألسن، وألغي قمم الترجمة، ثم استؤنفت حركة الترجمة بشكل واسع 

دباء الذين واستعان بعدد من الكتاب والآ 1867في عيد الخديوي إسماعيل فأعاد فتح مدرسة الألسن 
وفدوا إلى مصر من بلاد الشام، فساىم ىؤلاء بصورة فعالة في حركة الترجمة والنيضة العممية والأدبية 
التي عاشتيا مصر في الربع الأخير من القرن التاسع عشر، وتوّلت الصحف والمجلات أمثال "المقتطف" 

ولا يخفى أن حركة الترجمة ىذه قد  و "اليلال" وغيرىما ترجمة البحوث والمقالات ونشرىا عمى صفحاتيا
مكنّت العرب من الإطلاع عمى ثقافة الغرب وعمومو وما توصل إليو من آراء ومبادئ سياسية واقتصادية 

 .2واجتماعية

 العرب والاستعمار في القرن التاسع عشر

في القرن التاسع عشر وصل العرب إلى مرحمة حاسمة في تاريخيم إذ واجيوا أطماع الدول 
الاستعمارية عمى اختلاف أجناسيا وىي كميا قوية، أو في طريق القوة والعرب ضعفاء أو مستضعفون 

ا وعن وفي ىذا القرن كانت الدولة العثمانية تبسط نفوذىا عمى أكثر الشعوب العربية وتتزعم الدفاع عني
  الدول الأوربية التي كانت قد استولت عمييا كاليونان ورومانيا وبمغاريا وألبانيا، وأجزاء من المجر.
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وقد صبغ العثمانيون احتلاليم لمدول الأوربية بصبغة دينية وفيم غرضيم، ولذلك تعصبت ضدىم 
لة العثمانية وجعموىا تتقمص أمم الغرب، وأخذوا في مناصرة بني جمدتيم بكل الوسائل، إلى أن أضعفوا الدو 

 شيئا فشيئا من تمك الدويلات إلى أن انحصر الحكم العثماني نيائيا في الرقعة التي تحت يد تركيا الحالية.

وفي المشرق العربي حدث تناوش للؤتراك العثمانيين من بعض الشعوب وخاصة لبنان وكان شعار 
والعروبة لواء لجميع العرب،  "العروبة"د دعوه ىؤلاء العرب في مناوشاتيم تمك يقوم عمى مصطمح جدي

ولذلك استغمت كممة العروبة وأخذ دعاتيا يروجون ليا ويدعون العرب إلى أن يتخذوىا سلاحا ليم ليحققوا 
الانفصال التام عن الدولة العثمانية التي أصبحت في ىذا القرن ضعيفة بسبب الضربات القاسية التي 

 .1دول البمقان. فنشأ ما عرف في التاريخ بالمسألة الشرقيةكانت تتمقاىا من روسيا ومن 
 

: تعقدت الأمور بالنسبة لتركيا بسبب موقف روسيا والدول الأوربية ضدىا من  المسألة الشرقية
جية، وموقف الشعوب العربية ومناوشاتيم ليا من جية أخرى فكان أن نشأت ما يسمى بالمسألة الشرقية 

روسي أوربي تركي، واتجاه آخر عربي تركي، أما الاتجاه الأول يقوم عمى وىي ذات اتجاىين، اتجاه 
مطامع روسيا ومخاوف انكمترا من ىذا التوسع وضعف تركيا، ونتج عن كل ذلك أن حدث تحالف بين 
روسيا والنمسا من جية، وبين انجمترا وبروسيا وىولندا من جية أخرى كل حمف ضد الحمف الآخر، 

ذا كان ىناك خلاف بين حمف وآخر فإنما ىو من أجل أطماع أكبر في وجميع ىذه الأحلاف ض د تركيا وا 
التركة التي سوف تقسم، والقوي يحظى بأوفر قسط من تركة الرجل المريض كما كان يسمى عند القوم 

 وىم يعنون بطبيعة الحال تركيا آل عثمان.

روس ثم تدخمت انجمترا وفرنسا دارت حروب بين روسيا وتركيا وتمتيا معاىدات أغمبيا في صالح ال
في صالح تركيا، ثم كانت كل من إنجمترا وفرنسا مع العرب ضد تركيا، وأخيرا انضمت تركيا إلى جانب 
ألمانيا والنمسا في الحرب العالمية الأولى، فكان أن انيزم المحور وانتصر الحمفاء، وبذلك قضت تركيا 

 ف كثيرا من أملاك تركيا في آسيا.عمى نفسيا فوجدتيا بريطانيا فرصة سانحة لتقط

في ىذا الوقت الذي كان الرجل المريض يتمقى الضربات القاسية من أعدائو الأوربيين كان في نفس 
الوقت يتصارع مع العرب في المشرق العربي، بدعوى أن العرب لم يتمتعوا بحقوقيم المشروعة تحت ظل 

 ية مثل مصر، اليمن، الجزيرة العربية.الحكم العثماني إلى أن استقل عدد من الدول العرب
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استقمت ىذه الدول العربية باسم العروبة، كما استقمت دويلات البمقان باسم القومية وكان يغذي مبدأ 
 .1القومية العربية والقومية الأوربية كل من الإنجميز والمتفتحين المبنانيين وذلك لعدة أسباب

 الدول المجاورة ليا باسم الدين. : إن الدولة العثمانية كانت تحارب أولها
: أن الدولة العثمانية كانت تنظر إلى المغة العربية نظرة غير التي تنظر بيا إلى المغة  ثانيها

التركية فنتج عن ذلك أن أصبحت المغة التركية لغة رسمية بينما المغة العربية يتدارسيا القوميون العرب 
 يا لغة ثانوية أو غريبة.بطرقيم الخاصة حتى لا تندثر وأصبحت كأن

 
: إن الشعوب العربية في المشرق تحوي طوائف متعددة في المذاىب الاعتقادية والاتجاىات  ثالثها

السياسية والعروبة أم رؤوم تجمع كل ىذه الطوائف وقد تولد عن ىذه الأسباب الثلاثة ظيور الجمعية 
وسارع إلييا عدد كبير من ذوي المذاىب والمناصب لأنيا اتخذت الإخاء والحرية والمساواة  2*الماسونية

شعارا ليا، غير أن ىذه الجمعية لم تخدم القضايا الوطنية العادلة، إنما اكتفت بمساعدة الضعفاء 
 المحتاجين ولذلك انسحب منيا عدد كبير من المفكرين.

عاشتيا تركيا والدول التي جاورتيا أو كانت تحت حكميا  وتحت ىذا الخضم من المد والجزر التي
 تولد وعي جديد وتجسم في رواد النيضة في شتى الميادين.

 
 

 

 

                                                           

 .26المرجع السابق ص  -ضيف الله محمد الأخضر  –محاضرات في النيضة العربية الحديثة  (1
( ومعناىا حر، free( ومعناىا البناء ويضاف إلييا كممة )Masonلفظ مشتق من كممة )الماسونية: الماسونية لغة: (  2

( أي البناؤون الأحرار وىم يرمزون بيا إلى البنّاء الذي سيبني ىيكل سميمان، وىي منظمة عالمية Freemasonفتكون )
وتفسير الكون والإيمان بالخالق، تتصف ىذه المنظمة  يتشارك أفرادىا عقائد وأفكار واحدة فيما يخص الأخلاق، الميتافزيقا

 بالسرية والغموض الشديدين. 

 



 

 
 

 : الثاني المبحث

سهاماتهم في تأسيس  رواد النهضة العربية وا 
 الفكر النهضوي ودور الحركات الإصلاحية
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 رواد النهضة

 / رائد النهضة في مصر1

يمثل الميدان العسكري والسياسي محمد عمي في المشرق العربي والإسلامي وخاصة مصر لأن 
القوات الثلاث اشتد صراعيا فيما بينيا، ثم ظيرت قوة رابعة وىي قوة محمد عمي الذي ظير فجأة عمى 

فقد كان في أول الأمر خاضعا لأوامر الأستانة ثم رنا ببصره إلى عرش مصر، ولكنو  مسرح الأحداث،
أدرك ما ينتظره من الصعاب سواء في الداخل أو في الخارج، فرأى أن يمعب دورا بطوليا في معترك الحياة 

درسة عسى أن يزحزح من ىم في مستواه أولا ثم يزاحم الذين ىم أعمى منو درجة، ولما لا وىو خريج م
الحياة نفسيا؟ إذ لم يقرأ في المدرسة التقميدية كغيره ممن يسيرون أمور الناس بالأقلام ورأى سذاجة ىؤلاء 
الذين يدعون الثقافة والفيم، وكم ليم من أخطاء، فتركيا العثمانية ألم تكن إمبراطورية عظمى؟ وىا ىي 

ذن فمما لا يضرب محمد عمي ضربتو تتقمص يوما فيوما، وطمع فييا من كان بالأمس تحت رحمتيا، وا  
 وفيو صفات الزعامة؟ ىا ىو محمد عمي يضع سياسة عمى خطة مرسومة فتمثل في الخطوات التالية.

 
الفرنسيين، ولما تم ذلك  منانضم محمد عمي أول الأمر إلى الإنجميز وذلك ليحرر مصر  (1

البحرية، رأى مرة أخرى  1*وخرج الفرنسيون من مصر نيائيا بعد انيزاميم في معركة أبي قير
فإذا ىو أمام قوة قديمة ىي قوة المماليك الذين كانوا ولا يزالون يحكمون البلاد وقد استقموا 
بمصر، وأصبح بأيدييم الحل والعقد، حتى ساء ىذا الوضع قادة الدولة العثمانية، وأظير محمد 

ت لا يرضي الأتراك الذين عمي حماسًا كبيرا إزاء الظاىرة التي لا ترضي طموحو وفي نفس الوق
ىم يعمقون آمالا كبيرة عمى محمد عمي، عسى أن يقضي بدىاتو المعروف عمى ىذه القوة 
المتغمغمة في أعماق مصر منذ زمن بعيد وكان محمد عمي يعرف نوايا الأتراك ونوايا المماليك 

أولا ثم يخطو  عمى حد سواء ورأى أن الحكمة تقتضي بأن يسير رويدا رويدا، فيبدأ بالمماليك
ة تبرر يمع العثمانيين خطوات أخرى وبطريقة تدريجية معتمدا عمى المبدأ القائل "إن الغا

 .2الوسيمة"
 

                                                           

م بين القوات 1798معركة أبي قير البحرية: والتي سماىا الإنجميز معركة النيل، ىي معركة بحرية وقعت في أغسطس  (1
البحرية الإنجميزية بقيادة نمسون والأسطول الفرنسي بقيادة نابميون عمى شواطئ خميج أبو قير المصري، وانتيت بيزيمة 

 الفرنسيين.

 .28المرجع السابق ص  -محاضرات في النيضة العربية، ضيف الله محمد الأخضر (2
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: استمر المد والجزر بين الباب العالي ومحمد عمي بعض الوقت وكل واحد يتربص  مؤامرة( 2 
قبل أن يستفحل أمره، فرأى  م ( ظير لمباب العالي أن يعزل محمد عمي 1805بالآخر الدوائر في سنة )

ىذا أن وقت الاستقلال بمصر لم يحن بعد، وعميو أن يتظاىر بالرضى والقبول أمام المسئولين الأتراك 
حتى لا يعزل عنوة، فمجأ إلى استعمال الدماء مرة أخرى، وفي ىذه المرة أعمن استياءه من الأتراك أمام 

 اطو وجنوده.قوتين ىامتين، قوة العمماء المصريين، وقوة ضب
 

أما العمماء فقد كتبوا عريضة جديدة إلى الباب العالي يمتمسون منو مرة أخرى، أن يكون محمد عمي 
 واليا عمى مصر.

 أما الضباط فقد عاىدوا الله عمى الدفاع عنو.
وفي ىذه الأثناء كان الأتراك العثمانيون يدرسون الوضع الداخمي في مصر، والوضع الخارجي في 

تناحرة، فوجدوا الأحوال متوترة ىنا وىناك، فالوضع الداخمي لا ينبئ بالتفاؤل، لأن المماليك قوم الدول الم
حداث الاضطرابات، أما الوضع الخارجي فينذر  لا يوثق بيم لما جبموا عميو من الأنانية والفوضى وا 

 مي.بانفجار الحرب إن عاجلا أو آجلا، لذا اعتز الباب العالي من جديد بولاية محمد ع
 

النتيجة التي حصل عمييا محمد عمي منذ وفادتو جنديا إبان الحممة الفرنسية عمى مصر إلى ىذه 
 ة لو ولم يبق أمامو إلا قوة واحدة ىي قوة المماليك.ي( أنو زحزح جميع القوات المعاد1800السنة )
 

حداث القلاقل والبمبمة في النفوس،  إن قوة المماليك قوة لا يستيان بيا فقد الفت التمرد والمشاغبات وا 
قدام والصفة الثانية  فيم يتسمون بصفتين متناقضتين أولاىما العمم بالفروسية وما يتصل بيا من شجاعة وا 

 الجيل بما يدور في الخفاء ضدىم.
 

 .1لذا رأى أن يتخمص من المماليك بالحيمة ومحمد عمي داىية ويعتنق مبدأ الغاية تبرر الوسيمة،
 

 محمد عمي ومذبحة المماليك( 3

تأكد محمد عمي من أن جيشو أقل عددا وعدة ودراية بأساليب الحرب من المماليك الذين تمرسوا 
عمى فنون القتال والفروسية بسبب المران وطول المدة التي قضوىا في الحروب والفتن والمشاغبات، كي 

عمي في تنفيذ حيمتو عمد إلى استدراج المماليك إلى القمعة في أعمى مكان بالقاىرة، وزعم ليم ينجح محمد 
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أن وليمة سيقيميا ىناك بمناسبة تعيين أبنو طوسون قائدا عاما لجيش سوف يرسل إلى بلاد العرب 
 لمحاربة الوىابيين.

 
وىم في أفخر لباسيم دون  أقبل رجال الدولة والمماليك إلى القمعة 1811وفي يوم الجمعة مارس 

 أن يدور بخمد أحدىم أن ىذا اليوم المبارك سيكون يوما لمغدر والخيانة.

كانت الخطة التي وضعيا محمد عمي أن يقضي عمى المماليك بعد انصرافيم من الوليمة وىم 
مماليك في واثقون بأن الجو ممموء بالمحبة والمسرة، فأوعز إلى خمصائو بأن يغمقوا الباب متى انفرد ال

المسيرة وامتازوا عن غيرىم ممن تقدميم أو تأخر عنيم وفي طريق ضيق بين جبمين أمطروا بوابل من 
 الرصاص، وقضوا نحبيم في حينيم وكانوا زىاء خمسمائة جندي وقائد.

جزرة أن فر بقية المماليك إلى سوريا أو السودان وذابوا ىناك في الأىالي، ىذا من منتج عن ىذه ال
من جية أخرى فإن جنود محمد عمي إنسابوا في الشوارع ينيبون ويرتكبون الجرائم، واستمروا عمى جية و 

ىذه الحالة مدة أسبوع حتى بعثوا الفكر في نفوس الأىالي، ولم يكتفوا عن أفعاليم إلا عندما رأوا محمد 
 عمي نفسو ينزل إلى الشوارع ليضع حدا لجنده.

مصريين نحو محمد عمي الذي أخذت نواياه الخفية تظير ومن جية ثالثة فقد تغيرت نظرة ال
 .1لمعيان

 
 أعمال محمد عمي

رأى محمد عمي أن ينيض بمصر في عدة ميادين، ليحقق ىدفين أولاىما : أن يقوى مركزه، وأن 
يمحو سيئاتو التي ظيرت جميا في مذبحة القمعة، ثانييما : أن يجعل مصر تشبو أوربا في الأبية 

 .الميدان العسكري، الاقتصادي وأخيرا الإداريفكان أن وضع نصب عينيو ثلاثة ميادين ىي :  والعظمة،
 

 الميدان العسكري
وكان شديد العناية بأعضاء البعثات، يتقصى  1847أرسل محمد عمي أحد عشرة بعثة آخرىا 

عمى العمل أنباءىم ويشرف عمى دراستيم باىتمام، ويكتب ليم من حين لأخر رسائل يستحثيم فييا 
والاجتياد، وينبييم إلى واجبيم وذلك لشدة حاجتو في نيضتو إلى من يقف بجانبو ويتفقد مشروعاتيا 

 .2الضخمة
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عدة تلاميذ لدرس  1813فقد أوفد سنة  أول بلاد بعث إلييا محمد عمي بعوثا عممية ىي إيطاليا،

الفنون العسكرية وبناء السفن والطباعة واليندسة وغيرىا ثم تحول نظر محمد لي عن إيطاليا إلى فرنسا، 
 .1818فأرسل إلييا طائفة من التلاميذ حوالي 

طاوي ولما رجع ىؤلاء أفادوا مصرا في جميع موافق الحياة، واشتير منيم عدد كبير مثل رفاعة الطي
الذي أرسل عمى رأس بعثة ليكون إماما. وعثمان نور الدين الذي أظير إخلاصا وتفوقا في العمم إلى 

 حسن السيرة والسموك.

ب فأحبوه واعترفوا لو بمناقبو ثعمى الذين اتصل بيم وعرفوه عن ك وبيذه الخصال فقد فرض نفسو
فأحبو ىو بدوره وأصبح لا يناديو إلا بمفظة  وأثنوا عميو في السر والعلانية، حتى سمع بو محمد عمي نفسو

ولدي عثمان ولا يكتب لو إلا بيا، وبنى لو منزلا بجواره ليكون عمى مقربة منو، ولقبو عمى إثر ما ظير 
من ميارتو الحربية برئيس البر والبحر، ولما ثارت جزيرة كريت وأراد محمد عمي إدخال أىميا في النظام 

ن نور الدين باشا ىذا بقوة عسكرية فأخضعيا بعد أن أعطى رؤساء الفتنة العسكري، أرسل عمييا عثما
عيدا بالأمان عمى أرواحيم وأمواليم فمم يوافقو عمى ذلك محمد عمي وصمم عمى قتميم، فصار عثمان 
باشا في أمره ولم يجد مخرجا من ىذا إلا بترك خدمة مولاه فتركيا وىرب من جزيرة كريت إلى الأستانة 

 .1وأقام بيا إلى أن مات رحمو الله 1833سنة 

 الميدان الاقتصادي
تقوم سياسة محمد عمي في الميدان الاقتصادي عمى مبدأين رئيسيين أوليا : تحقيق الاستقلال 

 الاقتصادي لمبلاد وثانييا إتباع مذىب الاشتراكية الحكومية.
 

وعمى الأساسين برز محمد عمي أمام أعين الشعب في ثوب الولي الأمر المزارعين المصريين 
جميعا، فنزع الممكية بدعوى أنو يمثل سمطة دينية كالتي كانت لمحمفاء أيام الفتح الإسلامي استولى عمى 

و نوعان من وبقي أمام 1807أراضي المماليك في الوجو البحري بعد أن طردىم إلى الوجو القبمي عام 
 الأراضي، نوع خاص بالوقف، ونوع يمتمكو ذووه.

 
: كانت تحت رعاية المشايخ، فرأى محمد عمي أن لا يتعرض لمبدأ الوقف إذ ىو شائع  النوع الأول

ومعروف، ومنصوص عميو في الفقو الإسلامي لذا وضع نفسو مسئولا عن ىذه الأوقاف، وبذلك حل محل 
 يم لو معارضة شديدة ولكن دون جدوى.المشائخ عمى الرغم من معارضت
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: من الأراضي التي يمتمكيا أصحابيا نقد طالب كل واحد أن يثبت حق الممكية  النوع الثانيو
بوثيقة رسمية ولما أبرزوىا أظير بطلان أكثرىا، ووعد البعض بإعطائيم تعويضا ماليا عن أراضييم، ثم 

 أحرق جميع الوثائق والحجج الخاصة بيذا الشأن.
 

ابتكر محمد عمي طريقة لجمع مع تنتجو الأرض من المحاصيل، حتى تصبح جميعا في يده، 
والطريقة تتمثل في إنشائو مخازن كثيرة في أماكن متفرقة، وتوضح تمك الميولات في تمك المخازن ثم يأتي 

تري عمال محمد عمي ويقدرون أثمان كل نوع من المحصولات ويؤخذ جزء نظير الضرائب المطموبة وتش
الحكومة الباقي فتستعمل بعضو في مصانعيا وتبيع الباقي إلى التجار الأجانب، وبيذا احتكر محمد عمي 
التجارة فأصبح التاجر الوحيد، وجنى من ىذه الطريقة أموالا طائمة مكنتو من القيام بإصلاحاتو العظيمة 

 .1وحروبو الكثيرة

 المبدأ الإداري
الدواوين عمى غرار ما عرف من النظم الإدارية الفرنسية في أنشأ محمد عمي عددا من المجالس و 

 حممة نابميون.
 

رأى محمد عمي أن مشاكل السكان أخذت تتعقد والمصريون قد تمتعوا بشيء من الديمقراطية التي 
تتمثل في الإدارة إبان الحممة الفرنسية. وىم لا ينسوا بعد بأن أموار ميمة قد أسندت إلييم ليتدربوا عمى 

 ارسة تطبيق العدالة الاجتماعية في شتى المشاكل التي تعترض الإنسان المصري.مم

لى جانب ىذا المجمس  عمى ىذا الأساس أنشأ محمد عمي مجمسا أعمى ليتولى رئاستو ىو بنفسو، وا 
الأعمى فقد أنشأ ديوانا يتعمق بشؤون التعميم وآخر لمتجارة، وديوانا لمصناعة وديوانين عسكريين، أحدىما 

 تعمق بالشؤون البحرية والآخر يتعمق بالشؤون الحربية.ي

وبيذه الدواوين يكون محمد عمي قد استطاع أن ينظم الشؤون المصرية الإدارية وأن يخطوا بيا 
خطوة جديدة نحو التقدم الحضاري إذ بأعمالو الإدارية ىذه يكون قد انتشميا من الفوضى والاضطرابات 

 .2غابرة أيام المماليكالتي عاشتيا مصر في العصور ال

 طبيعة محمد عمي 
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مما تقدم نفيم أن طبيعة محمد عمي لم تخرج عن الأساليب الأتراك الذين عرفوا بتدبير المؤامرات 
وتقديم المصالح الشخصية عمى المصالح العامة، وأن مبدأىم جميعا يقوم عمى أن الغاية تبرر الوسيمة 

 ويتجمى ىذا في مقتمة المماليك.
وفي إحراق الوثائق المتعمقة بامتلاك الأراضي، إلى جانب تمرده عمى سلاطين آل عثمان في 

 الأستانة.
 

أما ما يقال عن البعثات التي بعث بيا إلى الخارج فإنو فعل بدافع الطموح حتى يقال عنو إنو عظيم 
المصري عمى  وأنو صانع مصر، ومصر بمد قديم لو حضارتو فإذا لم تظير ىذه الحضارة في الشعب

عيد محمد عمي فذالك يرجع إلى النوائب التي مرت بيذا الشعب، ولما جاء محمد عمي أيقظ ما كان كامنا 
في نفوس المصريين ويظير ذلك في الفوائد الكبرى التي رجعت عمى المصريين بعد رجوع البعثات من 

 إلى أن أثمر أخيرا في العيود المتأخرة. الخارج فقد أثروا في التفكير المصري، ونما ىذا التفكير شيئا فشيئا
 

 الأسرة العموية     
ثم جاء  1854 – 1848وخمفو في آخر حياتو حفيده عباس الأول  1849توفي محمد عمي سنة 

، فعباس الثاني )عباس 92 – 79ثم توفيق  79 – 63ثم إسماعيل  1863 – 1854محمد سعيد 
( سمطانا ثم 17 – 14ثم أصبحت مصر حماية انجميزية وعين حسين كامل ) ، 1914 – 92حممي( 

. وكان فؤاد قد تولى السمطنة بعد 1919بعد الثورة المصرية التي حدثت سنة  1922أصبحت ممكية سنة 
وآخر من تولى عرش مصر من أحفاد  1922إلى أن عين ممكا سنة  1917وفاة أخيو حسين كامل من 

 .19521إلى  1936ق بعد وفاة أبيو سنة محمد عمي الممك فارو 
 

 الحركة الإصلاحية : خير الدين التونسي
من أصل شركسي، اختطف صغيرا، وبيع في الأستانة، ثم بيع مرة أخرى إلى وكيل أحمد باي 
توتس، فنشأ في القصر وأخذ يتعمم مبادئ المغة وأصول الشريعة وعمم الكلام ثم تولى قيادة الجيش 

 التونسي.
 

از خير الدين بعدة خصال حميدة، قل أن تجتمع في واحد، فقد كان متدينا، مخمصا لمولاه ويمت
ولوطنو، نزييا وواعيا، إن ىذه الخصال جعمتو موضع ثقة مولاه أحمد باي فأسند إليو عددا من المناصب 

 يا الأولى.الكبرى، وفي مقدمتيا، قيادة الجيش التونسي والدفاع عن تونس سياسيا خارج تونس أيام محنت
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كانت ىذه الميمة شاقة، ومع ذلك فقد تحمل خير الدين عبئيا الثقيل في أوقات حرجة وقام بيا 

 .1أحسن قيام
لى جانب الميام التي عينت لو وقام بيا فقد رأى أن ينيض بتونس نيضة تلائم ما ينتظر منو،  وا 

مما تتخبط فيو، ومما عسى أن تقع فيو، ويقتفي أثار كبار الدول الأوربية ليبعث تونس بعثا جديدا ينقذىا 
فكان أن بادر إلى التخطيط في وضع المشاريع الضخمة وأسرع في تطبيقيا حتى تخرج إلى الوجود، 
ويراىا المسؤلون والأىالي فيزداد حماسيم ويشجعونو عمى مواصمة المسيرة، فأنشأ مصنعا لبناء السفن، ثم 

كون مجمسا نيابيا، يحوي عددا من الأعضاء البارزين وىو خطا خطوة أخرى نحو الديمقراطية الحقة، ف
عمى رأسيم، وقد عزم كل العزم عمى أن يصمح ما أفسدتو الأيدي الآثمة فكان يستشير أعضاء المجمس 

 .2ويرجع إلى القوانين ليجعميا الكممة الفاصمة فيما أشكل عمييم
 

إلى الإصلاح وبث الوعي القومي كانت في تونس ثلاث قوات تتصارع ظاىرا وباطنا : قوة تسعى 
في الأىالي وزعيميا : خير الدين وقوتان تفضلان المصمحة الخاصة عمى المصمحة العامة قوة خزنادار 

 المنفعة ممن ليم سمطة إدارية أو سياسية. ذو الباي، ثم تبعيما رجال الدين، و وزير المالية، وقوة
 

لاح، فاضطر خير الدين أن يقدم استقالتو قائلا : لقد وأخيرا تغمبت القوتان النفعيتان عمى قوة الإص
حاولت أن أسير بالأمور في طريق العدالة والنزاىة والإخلاص فذىب كل مسعاي سدى ولم أشأ أن أخدع 
وطني الذي تبناني بتمسكي بالمناصب ورأيت أن الباي وعمى الأخص وزيره الرىيب العظيم الجاه : 

تشريعات الإصلاحية إلا لتبرير سيئاتيما تبريرا قانونيا فقدمت إستقالتي مصطفى خزنادار لا يمجأن إلى ال
من رياسة المجمس، ومن وزارة الحربية وعدت إلى حياتي الخاصة وبعد الاستقالة لم تنقطع  1879سنة 

 صمة خير الدين بالباي أو بخزنادار، لأن الأول مولاه والثاني صيره.
 

ع سنوات، ىذا من الناحية الرسمية، ولكن من الناحية الواقعية بقي خير الدين معتزلا الحكم مدة تس
فقد كان دائم العمل لصالح تونس، اتصل بأوربا عن كثب وعرف أسباب نيضتيا وتفوقيا وبأمر من الباي 

 .3سافر إلى عدد من الدول الأوربية في قضايا وطنية ونجح فييا إلى حد كبير
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عمى المسرح السياسي التونسي، وخلا لو الجو وكان رجلا جشعا وذا  وفي ىذه الأونة ظير خزنادار
نفوذ قوي، وكان الباي يجاريو في سياستو، لأنو وجد فيو الرجل الذي يضحي بمصالح الشعب في سبيل 

 القصر أولا ثم في مصمحتو الشخصية بعد ذلك.
 

، وأن يفرض ضرائب استطاع خزنادار أن يييمن عمى شؤون البلاد، وأن يمغي المجمس النيابي
جديدة حتى أثقل كاىل الشعب واستنزف خيراتو، ولما ضاقت بو البلاد ولم يجد موردا لقصر الباي وقصره 

 .1مميون فرنك 150لجأ إلى أوربا يستدين منيا وفي أقل من سبع سنوات بمغ الدين 
الأوربية أخذت شعر الباي بأن بلاده سوف تصاب بكارثة عمى يد خزنادار، وخاصة أن الدول      

تتوجس خيفة ديونيا وأصبحت تمح عمى الباي أن يتفيم الوضع وأن يشكل لجانا خاصة بالديون لمنظر في 
تحديدىا وطريقة حميا حلا مرضيا وفي ىذه الأزمة الشائكة اضطر الباي أن يقبل ما اقترحتو الدول 

 ينة الدولة التونسية.الأوربية المعنية من تكوين لجنة لدراسة مسألة الديون التي عمى خز 
يطاليين وانجميز  .2وبإلحاح من الباي قبل خير الدين أن يكون رئيسا لمجنة المكونة من فرنسيين وا 

 خير الدين المؤلف
ألف خير الدين كتابا بعنوان )أقوم المسالك في معرفة أحوال الممالك( ألف ىذا الكتاب بعد أن زار 

بين المسممين وبين الأوربيين، فوجد التقدم عند القوم والتأخر في  أوربا ورأى بعينو ما أدىشو، وجعل يقارن
قومو ىو، فاستاء ورأى أن الاستياء السمبي لا يقدم أمرا ولا يؤخره، فصمم عمى أن ينير السبيل بطريقة 
عممية، فكان كتابو ىذا عنوانا صادقا عمى مشاعره النبيمة إزاء بني جمدتو من المسممين الذين ىم في واد 

 خصوميم الأوربيين في واد آخر.و 
 عكف عمى تأليفو مدّة ثم نشره ويتضمن عدّة نقاط، أىميا :

 الأسباب التي جعمت الدول الإسلامية تتأخر. .1
 عوامل التقدم بالنسبة للأمم الأوربية. .2
 مقارنة بين ىؤلاء وأولئك مع ذكر العمل والنتائج والبراىين. .3
 

"أن الباعث عمى ذلك أمران آيلان إلى مقصد واحد أحدىما إغراء ذوي  :التونسي نالديخير يقول        
الغيرة والحزم من رجال السياسة والعمم بالتماس ما يمكنيم من الوسائل الموصمة إلى حسن حال الأمة 
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الإسلامية وتنمية أسباب تمدنيا بمثل توسيع دائرة العموم وتمييد الطرق لمثروة من الزراعة والتجارة ... 
 1اس جميع ذلك حسن الإمارة المتولد من إتقان العمل المشاىد في المماليك الأروباوية"وأس

ويقول أيضا: "تحذير ذوي الغفمة من عوام المسممين من تمادييم في الإعراض كما يحمد من سيرة        
ير والتراتيب الغير الموافقة لشرعنا بمجرد ما انتقض في عقوليم من أن جميع ما عميو غير المسمم من الس

 2ينبغي أن ييجر"

كان منيج خير الدين في كتابو ىذا يشبو منيج ابن خمدون الذي قوم عمى وصف الداء أولا ثم      
ويحاول أن  معالجتو بطرق عممية بعد ذلك، وأىم ما يمفت النظر أنو استمسك بآرائو التي كان ينادي بيا

يطبقيا في كل من تونس والأستانة وفي نفس الوقت كان يفند آراء خصومو وفي مقدمتيم الذين يمبسون 
الحق بالباطل عن جيالة ويزعمون أن الاقتباس من الغرب يتنافى والشريعة الإسلامية أو أنو لا يوافق 

 طبيعة المسممين.

 : "نقول ليؤلاء الذين لا يستحسنون ما تأتي بو ويستمر خير الدين في تنفيذ مزاعم المعارضين قائلا
المدينة الغربية : لماذا تنكرونيا فقط في التنظيم والإدارة وضبطيا والعدل ولإقامتو؟ ولا تنكرونيا فيما 

 تتنافسون فيو من الملابس والأثاث والمخترعات وأسباب الترف".

سؤولين في السياسة الحربية : "إن الأمة ومما قالو خير الدين ىذه العبارة التي نقميا عن أحد الم
 .3التي لا تجاري جارتيا في معداتيا الحربية ونظميا العسكرية توشك أن تقع غنيمة في أيدييم"

ثم يقول : "ومن دواعي الأسف لأن ىذه النظرة إلى المدنية الغربية، لا تزال تؤثر في بعض البيئات      
ن اختمفت درجات يا في الإصغاء إلى ىذه الدعوة كالتخويف من تعميم المرأة ومن في الأمم الإسلامية وا 

الاستمداد من التشريع الحديث ولعل ىذا من الأسباب التي جعمت النصارى والمسممين إذا اجتمعوا في 
قطر واحد كان النصارى أسبق إلى تشرب المدنية الغربية والاستفادة منيا، ثم يأتي بعض الناس فينسبون 

 4الإسلام والإسلام لا يمنع أن يقتبس الصالح من الأمر حيث كان، وممن كان" ذلك إلى طبيعة
 

 :مدحت باشا
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م الطائف(، 1844 –م استنبول 1822) Mithat Bacha Ahmed Chafik حت باشامد       
صلاحي ذو توجو موالي لمغرب، يقول في مذكراتو: "رأى مدحت أفندي وجوب تعمم تمك  سياسي عثماني وا 

فكان يدرسيا ويشتغل بوظيفتو في الباب العالي وساعدتو السياحة عمى ترقيو بيذا الفرنسية(  )أيالمغة 
 1المسان"

ويقول كذلك: "أقام مدحت أفندي في أروبا ستة أشير زار في غضونيا باريس ولوندره وفينا        
 2وبمجيكا ووقف عمى أسرار ترقي الفرنجة وتقدميم"

نة تدرج في سمم الوظائف موثقا أواصر العلاقة ليعض ذوي الشأن من رجال وبعد عودتو إلى الأستا       
م رئاسة لجنة تفتيشية في إيالتي دمشق وحمب فنجح في ميمتو نجاحا باىرا 1852الدولة فتعيد إليو عام 
 3وحظي باحترام رؤسائو"

 
 عبد العزيز ثم عبد الحميد. عاصر مدحت باشا عددا من سلاطين آل عثمان محمود، عبد المجيد،

كانت الحالة في عصر ىؤلاء السلاطين متدىورة اقتصاديا وسياسيا وثقافيا بل عسكريا أيضا. انعدام 
الأمن، فعم الاضطراب وأصبحت المناصب عمى اختلافيا تعطى بالرشوة والضرائب تؤخذ بالسياط، 

ون الوسطى، ويقدمون مصالحيم عمى والشعب يعيش في جيالة جيلاء، والسلاطين يفكرون بعقول القر 
مصالح الشعب وكأن الحياة في الممذات المادية الزائمة. فبنوا القصور، واقتنوا الإماء والخدم، وخصصوا 
لذلك أموالا طائمة فأثقموا ميزانية الدولة حتى أصبحت عاجزة فاستدانت الحكومة من الخارج. فكان الدين 

ن بمة، أن سلاطين آل عثمان كانوا يفرقون بين الطوائف الدينية، فيم سببا في التدخل الأجنبي، وزاد الطي
 بحكم عقيدتيم الإسلامية يميمون إلى المسممين وينفرون من غيرىم ولكن التركي مفضل عمى الجميع.

 
أدى ىذا النوع من المفاضمة إلى انشقاق أمم الدولة العثمانية في كل مكان فانشقت شعوب البمقان : 

 يرسك، سربيا، ألبانيا، اليونان، بمغاريا، رومانيا.البوسنة، ال

يقول مدحت باشا في مذكراتو : " كان الناس يودون سقوط عبد العزيز ويوافقون عمى خمعو وكانت  
النفوس تتوق إلى خمعو فاشتد غيظ الناس وغمت مراجل صدورىم بظيور مسألة اليرسك ىنا تدخل مدحت 

                                                           

 10م، ص1913بمصر، الناشر مطبعة ىندية بمصر، تاريخ النشر مذكرات مدحت باشا، مكان النشر  –مدحت باشا  ( 1
 .10، صالمرجع السابق ( 2

 .145، مكتبة مدبولي القاىرة )د.ت( ص1الإدارة العثمانية في ولاية بغداد، ط –جميل موسى النجار  ( 3



 

101 
 

سباب التي أوقعت الدولة في مآزق وأزمات وختميا بوجوب إصدار باشا فأسرع بكتابة لائحة ضمنيا الأ
قانون يكفل للأمة حق المساواة ويجعل النظار مسؤولين عن أعماليم لتلافي وقوع الثورة البادية علامتيا 

 1فمم تؤثر محتويات اللائحة عمى فكر مبدأ العزيز وبقيت النتيجة عقيمة."

لى جانبيا كان الروس يتدخل بجيوشو إلى بعض ىذه البمدان : كان في ىذه البمدان ثورات وحرو       ب وا 
فيقمق الساسة الأتراك، ويحدث اضطرابا في خططيم، يضاف إلى ذلك تحرشات انجمترا، وتيديدات فرنسا 

 وتربصات الشعوب العربية ورؤسائيا مثل مصر وسوريا والعراق.

تقمصيا من جية ودخول الدول  وأخيرا الحركة الوىابية التي زعزعت تركيا، وساعدت عمى
 الاستعمارية إلى الأراضي العربية من جية أخرى.

ظير مدحت والدولة العثمانية عمى ما وصفنا، فرأى أن يساىم بما أوتي من عمم وخبرة عسى أن 
ينقذىا مما ىي فيو، ويبعث بيا إلى الأمام، شأن الدول الأوربية التي كانت بالأمس القريب تعاني ضعفا 

ل عن الضعف الذي أصاب تركيا، ومع ذلك فقد استطاعت تمك الدول الأوربية أن تنقذ نفسيا من لا يق
الضعف وأن تنطمق نحو البناء والتشييد. لأنيا عالجت مشاكميا معالجة صحيحة، ففحصت أمورىا من 

ىي جميع نواحييا فعرفت الداء وكان يتمثل في الفوضى والفرقة فنظمت نفسيا ووحدت صفوفيا، فإذا 
واقفة عمى قدمييا تطالب بالانفصال التام عن الدولة العثمانية وكان ليا ذلك بفضل كفاحيا من جية، 

 .2ومساعدة الدول الكبرى ليا من جية أخرى
 

كتب مدحت يقول : "إن التبذير في الدولة قد بمغ درجة لا تطاق فنظارة المالية، ترسل الأموال إلى 
اتو والنظارة يبيعون الوظائف بيع السمع، فالوالي يشتري وظيفة من المابين فيصرفيا السمطان في ممذ

الصدر الأعظم ويذىب إلى الولاية فيستغل أىميا بأنواع الظمم، حتى خرجت الولايات ووقعت الدولة في 
أزمة شديدة ولا سبيل إلى الخلاص منيا إلا بتبديل الإدارة الحالية، وتبديميا يكون بإنشاء مجمس نيابي، 

النظار مسئولين أمامو وأن يكون ىذا المجمس قوميا، فلا يفرق في انتخابو بين المذاىب والعناصر وجعل 
 .3وأن يوضع الولاة في الولايات تحت المراقبة الشديدة
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يمخص أحمد أمين ىذه المعاني كميا في كممة واحدة ىي الدستور وىو يعني أن الدولة العثمانية في      
ماسة إلى العدالة الاجتماعية وىذه العدالة لا يمكن أن تطبق تطبيقا فعميا  ىذا العيد كانت في حاجة

 ونزييا إلا إذا كان ىناك دستور لأن الدستور ىو الذي يجعل ما لقصر لقصر وما لله.
 

عين مدحت صدرا أعظم، وتفاءل الناس، وسارع ىو إلى إصدار العفو عن المنفيين السياسيين 
ة الانتماء إلى حركة الإصلاح التي كان مدحت باشا قد تزعميا مع عدد من الذين أبعدوا عن وطنيم بتيم

 الشبان المستنيرين.

واجو مدحت مشاكل معقدة، بعضيا يتعمق بالدول المجاورة، وبعضيا يتعمق بشؤون تركيا نفسيا، 
بدأ أولا بتحديد  حاول أن يتغمب عمييا جميعا، عمى أن يبدأ المعالجة من الداخل حيث الداء قد استشرى،

ميزانية السمطان، وىذا ضرب من الجرأة لم يألفو سلاطين آل عثمان، فيم قد تعودوا أن تطاع ليم الأوامر 
كبار.  وأن تمبى رغباتيم، ثم بعد ذلك تطأطأ ليم الرؤوس في احترام وا 

يأتي  ىكذا تعود سلاطين آل عثمان، فيم لا يقدرون أن أحدا سوف يولد في تركيا في يوم ما ثم
ليقول لمسمطان : إن مصمحة الأمة تستوجب شيئا من التضحية، إن ىؤلاء السلاطين يفيمون معنى 

 التضحية بمفيومين :
 
/ أحدىما الخنوع، أعني أنيم يشعرون بأن بأسيم وعظمتيم وعزتيم كل ذلك ذىب، وأصبحوا 1

 كأنيم أناس كبقية أفراد الشعب التركي.
ياة في نظرىم أن يعيشوا ىم كما يحبون ويعيش الشعب فقيرا، وبذلك / ثانييما : التقشف، كأن الح2

 .1تتسع الشقة فتظير عظمتيم من جية وتتحدد الشعبية لمرعية من جية أخرى
 

ضيق مدحت عمى السمطان عبد العزيز وعمى حاشيتو، فمم يفتح ليم خزائن الدولة، كما كان يفعل 
فأحدث ىذا الضرب من الجرأة في نفس السمطان امتعاضا، ولكنو أسره  من قبمو ممن تولوا رئاسة الوزارة،

 في نفسو ولم يبده لأحد في انتظار الظروف الملائمة.
 
تظاىر السمطان بالموافقة التامة، وظن الناس، وظن مدحت أن الوقت قد حان لبعث الأمة التركية من    

 مة التركية بمنافع جمة وأىم ىذه المشاريع :جديد، فأخذ في وضع المشاريع الضخمة التي تعود عمى الأ
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إنشاء خط حديدي يربط بغداد وسوريا بتركيا، والأسلاك التمغرافية وتوحيد المكاييل والموازين، إلى 
جانب المواقف السياسية والوطنية التي أظيرىا في أوقات الشدة كاعتراضو عمى القرض الذي تقدم بو 

 يطمب منو أن يأذن لو في الاستدانة من دولة أجنبية. إسماعيل خديوي مصر، إلى السمطان،
 

قال مدحت : "إذا أبيح لو ذلك، تدخل الأجانب في شؤون القطر المصري، وضاع استقلالو الإداري 
 .1والسياسي معا"

 
لبت مدحت بعض الوقت يصارع الأحداث، ويحاول جاىدا أن يتغمب عمييا بالصبر والمثابرة، ولكنو 

ئاسة الوزراء شيرين ونصفا حتى وجد نفسو مضايقا من السمطان، فاعتزل الحكم، ما كاد يقضي في ر 
 وضاعت بذلك مشروعاتو وخسرت الدولة أموالا طائمة دون أن تستفيد مثقال ذرة.

 
عين مدحت إثر ذلك وزيرا لمعدل، وكان السمطان أراد أن يزحزحو إلى منصب سمبي لا خطر منو، 

وا قد تقمدوا ىذا المنصب واستغموه لصالح السمطان، رأى مدحت أن البلاد كما تعود عمى وزراء سابقين كان
قد أصيبت بنكسة بسبب تمك الأموال الطائمة التي أنفقت في مشاريع كانت حبرا عمى ورق. وأن الإصلاح 
لا يزال بابو مفتوحا إن حسنت النية وصدق العزم، ويتمثل الإصلاح في الدرجة الأولى في الدستور وىو 

 ان يحمم بو منذ أمد طويل.ما ك
 

صادف أن ألقى السمطان عبد العزيز خطاب العرش، وتحدث فيو عن الإصلاح، فوجد مدحت 
الفرصة السانحة في أن يستغل كممة الإصلاح فبعث برسالة إلى السمطان يستنجزه ما وعد، وأشار فييا 

و أن يردىا إلى الأوقاف، لتصرف إلى المنشآت الخيرية التي كان السمطان قد استولى عمييا، والتمس من
 .2أمواليا فيما خصصت لو، إلى غير ذلك من المسائل اليامة التي يراىا مدحت سببا في تأخر الدولة

 
عرض مدحت ىذه الأفكار عمى جميع الوزراء، فوافقوا عمييا وكمف من يقوم بميمة الاتصال 

وبمقدمات وتمييدات عرض جوىر الموضوع عمى السمطان فميا سمع كممو الإصلاح والشورى  بالسمطان،
بعاده بتعيينو واليا لسلانيك ولا يمكث  ىاج ىائجو. وأصدر أمره في الحال، بعزل مدحت باشا من الوزارة، وا 

 مدحت طويلا في سلانيك، فعزل بعد ثلاثة أشير وأخذ يصمح مزرعتو ويفكر في أمتو.
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ىذه التتبعات الجائرة التي سمّطيا السمطان عمى جيب الشعب، سببا في أن يكتسب مدحت كانت 
عطفا وتأييدا من جميع فئات الشعب، وفي مقدمتيم ذوي المناصب الكبرى، وقواد الجيوش، ثم الشباب 

يائي ضد المستنير، ولم يبق أمام مدحت إلا المشائخ الكبار فرأى أن يستميل عددا منيم ثم يقرر قراره الن
 السمطان.

وفي اليوم الموعود اجتمعت قوات الجيش البرية والبحرية، وأحاط الجنود بالقصر وبعثوا إلى 
السمطان من يخبره بقرار العزل، فاستخف بيذا الخبر، فأشيدوه العساكر والأساطيل والجموع المحتشدة، 

ئة أنثى بين زوجات وجوار ممموكات فاستسمم وأنزلوه السرايا، ووضعوه في قصر فخم ومعو والدتو وثلاثما
 .)حامل طبميات الطعام( 1000سائس و 1210ووصيفات، وخادمات واختصروا حاشيتو فاستغنوا عن 

 
وبعد بضعة أيام وجد السمطان مقتولا فقيل : إنو اعتدى عميو بالقتل، ويرى الأكثرون ويقرر جمع 

 قطع شريانا من ذراعو بمقراض فمات.من الأطباء ويؤكد ذلك مدحت : أن السمطان أخذتو العزة ف
 

نجح مدحت في عزل السمطان وبحكم الدستور عين مراد سمطانا خمفا لمسمطان المخموع ولكن ىذا 
السمطان الجديد سرعان ما أصيب بالجنون، وحل محمو السمطان عبد الحميد وافق عبد الحميد عمى 

في وسعو لإنقاذ أمتو ممن يتربصون بيا  الدستور، وسارت الأمور سيرا حسنا وكان مدحت يبذل كل ما
الدوائر كالروس، ومع ىذه المجيودات الجبارة التي كان يبذليا مدحت، فقد عزل من منصبو بحجة أنو 

 .1يسعى إلى إلغاء الخلافة، واستبداليا بالجميورية
 

أدرك مدحت أن تيمة قد لفقت لو، وأن عميو أن يشيع في الناس حقيقة الأمر حتى ينكشف 
متآمرون، وخاف السمطان من الرأي العام فطمعت الجرائد ومن ضمنيا الجوانب، ترمي مدحت بأفضع ال

التيم، ىذه تقول : إنو أراد أن يجعميا جميورية وىذه تقول أنو أوقع الدولة في مشاكل خطيرة وأنشئت فيو 
طة الدنيوية عن السمطة قصائد ىجاء بميغة وأظير كثير من المعممين ابتياجيم وقالوا إنو يريد فصل السم

 .2الدينية

قال أحمد أمين : "والذي يقارن بين الجرائد منذ أربعة أيام، وبينيا اليوم يعجب ليذا الانقلاب 
 .3الغريب، من مديح رنان، إلى ىجاء رنان"
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عطل الدستور، وأبعد مدحت ثم سمح لو أن يتصل بأىمو، ثم عين واليا عمى أزمير، ثم أسندت إليو 
 السمطان عبد العزيز وزج بو في السجن. وعانى من سجانيو ما يفوق الوصف وأخيرا وجد ميتا. تيمة قتل

كان مدحت قد اكتشف وأصحابو قرب أجميم عمى يد السجانين، فكتب إلى أىمو يخبرىم بأن ىذا 
وضيقوا عمينا الخناق وقصدوا  المكتوب آخر ما أكتب فيما أظن فقد أخذوا منا الأقلام والمداد والورق،

تسميمنا واحدا بعد واحد ولكن ظيرت نيتيم ولا بد أن يصموا يوما إلى غرضيم. فإذا جاءكم خبر وفاتي 
 قبل كتابي فلا تحزنوا.

 
مات مدحت ووري التراب، ولكنو أفكاره انتشرت وفعمت فعميا فإذا ثورة عارمة ىزت أركان الدولة 

عبد الحميد كما قضت عمى الخلافة العثمانية نفسيا وبعثت تركيا من  التركية من أساسيا وقضت عمى
 .1جديد لتعيش عمى المبادئ التي كان ينادي بيا مدحت في حياتو

 
 الحركات والدعوات الإصلاحية السمفية

 / الدعوة الوهابية1

وتنسب  كانت الدعوة الوىابية أول رد فعل ديني عمى مفاسد المجتمع العربي في العصور الحديثة،
م وتعمم  1703ه/  1115إلى الشيخ محمد بن عبد الوىاب من بني تميم ولد في قرية العيينة في نجد 

دروسو الأولى بيا، ثم انتقل إلى المدينة المنورة فتتممذ عمى شيوخيا، وأقام مدة في البصرة وبغداد، ولم 
 و الناس إلى أفكاره الجديدة.يتمكن من زيارة بلاد الشام، فعاد إلى بمده العيينة وخرج منيا يدع

 
وقد درس ابن عبد الوىاب كتب ابن تيمية وابن جوزية في الإصلاح الديني، فتأثر بيما كثيرا 
واستشيد بيما وبالإمام أحمد ابن حنبل في معظم رسائمو وفتاويو وقد ألف محمد بن عبد الوىاب عدة كتب 

: كتاب التوحيد فيما يجب من حق الله عمى  ورسائل ضمنيا آراءه في الإصلاح الديني وأىم كتبو ىي
 العبيد، كتاب الكبائر وغيرىا وتقوم الدعوة الوىابية عمى المبادئ التالية :

 
: ذلك أن العقيدة الإسلامية في عيد الرسول وخمفائو  / العودة بالإسلام إلى صفائه الأول1

راتيم وفتوحاتيم الواسعة فمما تدنت ىذه الراشدين كانت صافية نقية، فكانت مصدرا لعظمتيم ومبعثا لانتصا
العقيدة إلى مستوى الشرك أصابيم الذل ونيشيم الانحلال والفساد ومن ىنا رد محمد بن عبد الوىاب سبب 

                                                           

 .57محاضرات في النيضة العربية الحديثة المرجع السابق ص  (1
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ضعف المسممين وتأخرىم إلى ضعف عقيدتيم، ورأى الحل في العودة إلى القرآن الكريم والسنة النبوية 
  لمبدع الداخمة عمى الإسلام. واعتبر ما عداىما أو خالفيما مصدرا

حيث يقول في كتابو الأصول الثلاثة: "اعمم رحمك الله أنو يجب عمينا تعمم أربع مسائل: الأولى:        
العمم وىو معرفة الله ومعرفة نبيو ومعرفة دين الإسلام بالأدلة، والثانية: العمل بو والثالثة: الدعوة إليو 

 الصبر عمى الأذى فيو. والرابعة:

.... اعمم رحمك الله أنو يجب عمى كل مسمم ومسممة تعمم ىذه المسائل والعمل بين: الأولى: أن        
الله خمقنا ورزقنا ولم يتركنا ىملا بل أرسل إلينا رسلا فمن أطاعو دخل الجنة ومن عصاه دخل النار 

دتو لا ممك مقرب ولا نبي مرسل والثالثة: أن من والثانية: أن الله لا يرضى أن يشرك معو أحد في عبا
أطاع الرسول ووحد الله لا يجوز لو موالاة من حاد الله ورسولو ولو كان أقرب قريب، فإذا قيل لك ما 

، وقد وصل 1الأصول الثلاثة التي يجب عمى الإنسان معرفتيا؟ فقل معرفة العبد ربو ودينو ونبيو محمدا"
ىمية العمم في نيوض الأفراد والجماعات والأمم لأن العمم ظيير الإيمان إلى حقيقة ميمة ألا وىي أ

 وأساس العمل الصالح ودليل العبادة.

: ويتمثل في شيادة "أن لا إلو إلا الله" فالله ىو الخالق الواجب عبادتو والاستغاثة بو،  / التوحيد2
وع )المعمم والمرشد في الدعوة ويقول محمد بن عبد الوىاب في رسالتو إلى عبد الله بن سحيم المط

 الوىابية( من أىل المجمعة في تعريف التوحيد :
"التوحيد نوعان : توحيد الربوبية، وىو أن الله سبحانو متفرّد بالخمق والتدبير عن الملائكة والأنبياء 

ل تعالى : وغيرىم، وىذا حق لا بدّ منو، لكن لا يدخل الرجل في الإسلام، لأن أكثر الناس مقرون بو ، قا
ن الذي  "قل من يرزقكم من السماء والأرض أم من يممك السمع والأبصار" إلى قولو تعالى "أفلا تتقون" وا 

 .2يدخل الرجل في الإسلام ىو توحيد الألوىية وىو : لا يعبد إلا الله، لا ممكاً مقربا ولا نبيا مرسلا
 
دون أشياء مع الله منيم من يدعو ذلك أن النبي صمى الله عميو وسمم بعث وأىل الجاىمية يعب 

ن ىذا وأخبرىم أن الله أرسمو ليوّحد عالأصنام، ومنيم من يدعو عيسى ومنيم من يدعو الملائكة، فنياىم 
ولا يدعي أحد من دونو لا الملائكة ولا الأنبياء، فمن تبعو ووحّد الله فيو شيد أن "لا إلو إلا الله" ومن 

صرىم والتجأ إلييم فيو الذي جحد "لا إلو إلا الله" مع إقراره أنو لا عصاه ودعا عيسى والملائكة واستن
 يخمق ولا يرزق إلّا الله ويؤكد عمى التوحيد بقولو في رسالة كشف الشبيات :

                                                           

 ويكي مصدر إسلام. -كتاب التوحيد فيما يجب من حق الله عمى العبيد  –محمد بن عبد الوىاب  (1

 ويكي مصدر إسلام. – المرجع السابق –محمد بن عبد الوىاب  (2
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"لا خلاف أن التوحيد لا بد أن يكون بالقمب والمسان والعمل، فإن اختل شيء من ىذا لا يكن الرجل 
بميس"مسمما، فإن عرف التوحيد لم يعم  .1ل بو فيو كافر معاند كفرعون وا 

 
ومن ىذا المبدأ ىاجم العادات التي كانت منتشرة في العالم العربي مثل التبرك بالأولياء والتمسح 

ويقول أيضا: "اعمم    بالمشايخ والتقرّب إلى الله بزيارة القبور الصالحين، واعتبر ىذه العادات شركّا.
الله بالعبادة وىو دين الرسل الذي أرسميم الله بو إلى عباده فأوليم نوح عميو رحمك الله أن التوحيد ىو إفراد 

السلام أرسمو الله إلى قومو لما غموا في الصالحين ودّا وسوعا ويغوث ويعوق ونسرا وآخر الرسل محمدا 
الذي كسر صور ىؤلاء الصالحين أرسمو إلى قوم يتعبدون ويحجون ويتصدقون ويذكرون الله كثيرا وىو  صلى الله عليه وسلم

حيث يريدون بيا التقرب إلى الله ويطمبون  2ولكنيم يجعمون بعض المخموقات وسائط بينيم وبين الله"
 .شفاعتيم
 

لله بن سحيم "فكل من أنكر الشفاعة من غير الله والنذر لغيره، إذ قال في رسالتو إلى عبد الذلك 
غلا في نبي أو صحابي أو رجل صالح، وجعل فيو نوعا من الإليية مثل أن يقول يا سيدي فلان أغثني 
لا قتل، فإن الله سبحانو إنما أرسل الرسل وأنزل  وأنا في حسبك ونحو ىذا، فيذا كافر يستثاب فإن ثاب وا 

ىذه : "واعمم أن المشركين في زماننا قد زادوا عمى الكتب ليعبد ولا يدعي معو إلو آخر" ويتابع في رسالتو 
الكفار في زمن النبي )ص( بأنيم يدعون الأولياء الصالحين في الرخاء والشدة ويطمبون منيم تفريج 

 الكربات وقضاء الحاجات".
 

واعتبر زيارة القبور بدعة ، بما فييا زيارة قبر الرسول في المدينة المنورة وأنكر بناء المآذن في 
 المساجد والقباب عمى القبور واعتبرىا بدعة.

 
/ أنكر تأويل القرآن وكفّر كل من يقول بذلك، واعتمد عمى قولو عز وجل "ولا يعمم تأويمو إلا 3

 الله".
/ فتح باب الاجتياد بعد أن ظل مغمقا منذ القرن الرابع اليجري فكان لو فضل كبير في تحرير 4

 بعد أن ظل مكبلا طوال ثمانية قرون. الفكر الديني عند المسممين،
لى إجبار المسممين عمى الصلاة والزكاة والقيام بأركان الإسلام 5 / دعا إلى التقشف في العيش وا 

 بحذافيرىا وىدفو من ذلك إعادة بناء المجتمع الإسلامي.

                                                           

 .ويكي مصدر إسلام –رسالة كشف الشبيات  –محمد بن عبد الوىاب  (1
 المرجع السابق. (1
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سعود وتعاىد  صادفت دعوة محمد بن عبد الوىاب النجاح بعد أن قبل بيا أمير في نجد، محمد بن       

مع ابن عبد الوىاب، عمى العودة إلى صفاء الإسلام الأول، ونشر الدعوة بالحجة والسيف، ومحاربة 
البدع، وما عمق بالإسلام من الشوائب والضلالات ولما انتشرت الدعوة في شبو جزيرة العرب، ومدّ 

ي ولاة العراق وبلاد الشام بميمة الوىابيون نشاطيم إلى أطراف بلاد الشام والعراق كمف السمطان العثمان
القضاء عمييم إلا أنيم باؤوا بالفشل، ولما اشتد خطر الوىابي في مطمع القرن التاسع عشر عيد السمطان 
العثماني إلى محمد عمي باشا والي مصر بقتاليم فتولى محمد عمي الأمر، وبعث بحملات عدّة إلى شبو 

تقميص نفوذىم وحصره في نجد، ومنذ أن انسحبت الجيوش جزيرة العرب تمكنت من ىزيمة الوىابيين و 
عاد الوىابيون بقيادة آل سعود إلى نشاطيم وتمكنوا من بعث  1841المصرية من شبو جزيرة العرب عام 

 .1الدولة السعودية
 

وميما قيل في الحركة الوىابية، فقد صدمت نفوس المسممين بعنفيا وشدة تصمبيا وعدم تسامحيا 
والعادات السائدة عند مجموعة المسممين، ورفضيا لمطرق الصوفية والمدارس السنيّة تجاه الطقوس 

 المعترف بيا، ولذلك فقدت عطف وتأييد السنة واعتبروىا ىرطقة.
 

وبالمقابل انتشرت أفكار محمد بن عبد الوىاب في جميع أنحاء العالم الإسلامي فقد أعجب بيذه 
عن طريق الحجاج المغاربة، فقام  1790 – 1757سمطان مراكش  الدعوة سيدي محمد بن عبد الله،

بإتلاف آلاف الكتب الأشعرية، ودمّرت بعض الزوايا ومنيا زاوية بوجاد واعتاد أن يقول في مجالسو : 
 "إنني مالكي المذىب وىابي المبدأ".

 
ل ولو كان حكما وكانت الحركة الوىابية مثلا يقتدي في الثورة عمى الحكم الفاسد والمجتمع المنح

مسمما، وكانت ىذه الحركة مصدر إليام لمحركات والدعوات الإسلامية في القرن التاسع عشر، والتي 
قادىا شريعة الله وسيّد أحمد ضد سمطة المغول المنيارة في اليند، وتمك التي تولى زعامتيا محمد بن عمي 

سلامي المخالف لمشريعة، كما كانت مثالا السنوسي احتجاجا عمى الانحلال الاجتماعي ومساوئ الحكم الإ
 .2لثورة الميدي في السودان ضد السيطرة الحذيوية البريطانية

 
 / مذهب الشوكاني2

                                                           

 .43ص –الاتجاىات الفكرية عند العرب  –عمي المحافظة  (1
 .44المرجع السابق ص  (2
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ه في ىجرة شوكان باليمن، تعمم  1173مؤسس ىذا المذىب، محمد بن عمي الشوكاني المولود 
ين من عمره، وقام بالإفتاء في في صنعاء، وتتممذ عمى كبار عممائيا، تولى التدريس ولما يبمغ العشر 

الوقت نفسو مجانا عمى غير عادة المفتين والقضاء في عصره، إذ كان العمماء يتكالبون عمى القضاء 
 بشتى أنواعو ولا يكتفون بمخصصاتيم المعمومة بل كانوا يطمعون بأموال المتخاصمين.

 
 1224 – 1189صور عمي تولى الشوكاني القضاء الأكبر في عيد الإمام المن 1209وفي عام 

وحظي في آخر أيامو بمنصب الوزارة إلى جانب القضاء  1250ه وبقي في ىذا المنثب حتى وفاتو عام 
 الأكبر.
رحمو الله في فترة كانت البلاد الإسلامية فييا تعاني من تفكك ومن ضعف شديد  عاش الشوكاني       

كانت الصراعات المذىبية والطائفية القبمية تسود المجتمعات الإسلامية بصفة عامة ومجتمع اليمن )مسقط 
زيدية رأسو( بصفة خاصة وقد عاصر رحمو الله المذاىب والفرق والطوائف الدينية المختمفة كالرافضة وال

والصوفية والمعتزلة وغيرىم ورأى ما فييم من التعصب والجمود ومن الانحراف السموكي والعقدي 
المتناقض لتعاليم الإسلام كما رأى ما وقع فيو الناس حولو من الفساد والشرور والبدع والشركيات وجياليم 

عروف والنيي عن المنكر ورأى بأمور الدين ورأى قعود العمماء والحكام عن أداء واجبيم في الأمر بالم
الظمم الاجتماعي الذي ساد المجتمع اليمني عموما تبدّت مظاىره في سموكيات القضاة والعمال والحكام 
وىذه الأمور التي تكونت منيا بيئة الشوكاني ليا أثر بالغ في ظيوره وقيامو بالإصلاح حيث برز 

عبد الوىاب فيما يخص انتشار البدع والضلالات الشوكاني بآرائو الجريئة فكانت صدى لآراء محمد بن 
 السابقين. للأئمةفي الدين من عبادة الأولياء والتشفع بالصالحين وزيارة القبور وتقميد أعمى 

الفتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من عمم التفسير وكذلك نيل  ألف كتبا عديدة منيا:       
 .1الإطار وشرح منتقى الأخيار من أحاديث سيد الأخيار

 ويمكن تمخيص المبادئ التي اعتمدىا الشوكاني في مذىبو بما يمي :
من إجماع وقياس  / الاعتماد عمى كتاب الله وسنة نبيو في الأحكام الدينية، واعتبار ما عدا ذلك1

 عرضو لمنقد وقابلا لمصحة والخطأ.
 
/ تنقية الدين الإسلامي مما لحق بو من بدع وضلالات معتمدا في ذلك عمى مبدأ التوحيد الذي 2

 سبقو إليو الشيخ بن عبد الوىاب.
                                                           

 .Zugailama islem waynet عبد الله بن محمد زقيل  كتبو – Googleراجع   (1
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وقد لخص البدع والضلالات الدينية في كتابو "الدر النضيد في إخلاص كممة التوحيد" مثل 

 .1ة والتشفع والتوسل والحمف بغير الله وزخرفة القبور والعيافة، ونداء الأموات والذبح والنذر ليمالاستغاث
 
وقال في ىذا  / رفض التقميد : وقد أثبت بطلانو بكتابو "القول المفيد في أدلة الاجتياد والتقميد"3

م وليس لو مستند إلى قطع، الصدد : "أما التقميد فيو قبول أقوال الغير من حجّة، فمن أين يحصل بو عم
وىو أيضا في نفسو بدعة محدثة، لأنا نعمم بالقطع أن الصحابة رضوان الله عمييم لم يكن في زمانيم 
نما كانوا يرجعون إلى الكتاب والسنة فإن لم يجدوا نظروا إلى  وعصورىم مذىب رجل معين يدرك ويقمّد، وا 

تار بعضيم قول صحابي فرآه الأقوى في دين الله ما أجمع عميو الصحابة فإن لم يجدوا اجتيدوا واخ
تعالى، ثم كان القرن الثاني )لميجرة( وفيو كان أبو حنيفة ومالك والشافعي وابن حنبل فإن مالكا توفي سنة 
تسع وسبعين ومائة، وتوفي أبو حنيفة سنة خمسين ومائة وفي ىذه السنة ولد الإمام الشافعي وولد ابن 

 مائة وكانوا عمى منياج من مضى، لم يكن في عصرىم مذىب معين يتدارسونو.حنبل سنة أربع وستين و 
 

ن حدوث  وعمى قريب منيم كان ابتداعيم، فكم من قولة لمالك ونظراتو خالفو فييا أصحابو وا 
نيم كانوا عمى نمط من تقدميم من  التمذىب بمذىب الأئمة الأربعة إنما كان بعد انقراض الأئمة الأربعة وا 

ن ىذه المذاىب إنما أحدثيا عوّام المقمدة لأنفسيم من دون السمف في  ىجر التقميد وفي عدم الاعتداد بو وا 
 .2أن يأذن بيا إمام من الأئمة المجتيدين

 
/ الدعوة إلى فتح باب الاجتياد في وقت عزف عنو العمماء وبيّن مقاومة عمماء التقميد لممجتيدين 4

بشيء يخالف ما يعتقده المقمدة قاموا عميو  –والحال ىذه  –جتياد بقولو : "فإذا تكمم عالم من عمماء الا
قومة جاىمية. ووافقيم عمى ذلك أىل الدنيا وأرباب السمطان، فإن قدروا عمى الإضرار بو في بدنو ومالو 

 فعموا ذلك.
بوا وىم بفعميم مشكورون عند أبناء جنسيم من العامة والمقمدة، لأنيم قاموا بنصرة الدين بزعميم وذا

عن الأئمة المتبوعين وعن مذاىبيم التي اعتقدىا أتباعيم، فيكون ليم بيذه الأفعال التي ىي عين الجيل 
 .والضلال من الجاه والرفعة عن أبناء جنسيم ما لم يكن في حساب"

 
 وىاجم القائمين بإغلاق باب الاجتياد قائلا :

                                                           

 المطبعة المنيرية القاىرة. -الدر النضيد في إخلاص كممة التوحيد، تحقيق الشيخ محمد منير الدمشقي (1
القول المفيد في أدلة الاجتياد والتقميد تحقيق الشيخ إبراىيم حسن الأنبابي الشافعي، مطبعة مصطفى البابي  –الشوكاني ( 2

 الحمبي، القاىرة.
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أىل الممة الإسلامية من يفيم الكتاب  ومعنى ىذا الإنسداد المفترى والكذب البحت أنو لم يبق في
ذا انقطع السبيل إلييما فكم حكم فييما لا عمل  ذا لم يبق من ىو كذلك لم يبق سبيل إلييما، وا  والسنة وا 
عميو ولا التفات إليو سواء وافق المذىب أو خالفو، لم يبق من يفيمو ويعرف معناه إلى آخر الدىر، فكذبوا 

نو أنو لا يتمكن من أن يخمق خمقا يفيمون ما شرعو ليم وتعبدىم بو، حتى كان عمى الله وادعّوا عميو سبحا
ما شرعو ليم من كتاب وعمى لسان رسول الله صمى الله عميو وسمم ليس بشرع مطمق بل شرع مقيد مؤقت 
إلى غاية قيام ىذه المذاىب وبعد ظيورىا لا كتاب ولا سنة، بل قد حدث من يشرع ليذه الأمة شريعة 

 ويحدث ليا دينا آخر نسخ بما رآه من الرأي وما ظنو من الظن ما يقدمو من الكتاب والسنة". جديدة
 
/ جمع الأحاديث الصحيحة في كتابو "نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار من الأحاديث سيد 5

عمى  الأخبار"، واعتمد عمى ىذه الأحاديث في معظم آرائو وفتاويو ويعتبر كتابو "السيل الجرار المتدفق
حدائق الأزىار" آخر كتبو وأخطرىا، إذ ناقش فيو أمورا ىامة مثل شروط الإمامة وشروط الاجتياد،، وبين 
بطلان كثير من الآراء المتداولة حول ىذين الموضوعين، وأثبت بطلان بعض العادات والبدع التي دخمت 

الصلاتين بغير عذر، وعدم رفع العبادة مثل إدخال عبارة "حي عمى خير العمل" في الآذان والجمع بين 
 .1اليدين عند تكبيرة الإحرام وتحريم قول "آمين" خمف الإمام بعد قراءة الفاتحة

 
: برزت أفكاره الإصلاحية في كتابو "السيل الجرار" وخاصة بالنسبة إلى  الإصلاح الاجتماعي/ 6

والحقيقة إن الشيخ الشوكاني قد نادى  دعوتو المرأة إلى العمل ومساعدة أىميا وزوجيا في كسب عيشيم،
بالأفكار نفسيا التي نادى بيا الشيخ محمد بن عبد الوىاب، إلا أنو امتاز عن الأخير بكثرة مؤلفاتو التي 
ضمنيا اجتيادات وآراء أصيمة وجريئة تدل عمى فيم عميق لمعقيدة الإسلامية ونظرة عممية وموضوعية 

 .2للأصول والأحكام الدينية
 
السنوسية : مؤسس ىذه الحركة محمد بن عمي السنوسي المولود في إحدى قرى الجزائر  ركةالح.3

تعمم في مستغانم ثم في مازونة وانتقل إلى جامع القرويين وانتقل إلى جامع القرويين في فاس  1787عام 
قيا، حيث أقام سبع سنوات طالبا لمعمم ومدرسا، وفي فاس وجو اىتمامو لدراسة الصوفية وخاصة طر 

المنتشرة في المغرب من قادرية وشاذلية وناصرية وحبيبية وغادر فاس إلى الأغواط )الجزائر( ومنيا توجو 
إلى قابس فطرابمس المغرب وبنغازي ميممًا شطر الأزىر في القاىرة، ولم تطل إقامتو في القاىرة لأنو أثار 

وىناك التقى بعدد من مشاىير المشايخ  ،1830بأفكاره حفيظة العمماء الأزىر فغادرىا إلى الحجاز عام 
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والعمماء مثل الإمام أبو العباس أحمد بن عبد الله الفاسي الذي رافقو في زيارة إلى اليمن، ثم عاد إلى مكة 
واتبعيا بزوايا عدة في الطائف والمدينة المنورة وبدر  1837حيث أنشأ زاويتو الأولى في جبل أبي قبيس 

 وجدة وينبع.
 

في طريقو إلى الجزائر، فعرّج عمى طرابمس الغرب، ولكنو خشيتو من  1840ر عام وعاد إلى مص
الفرنسيين الذين احتموا الجزائر بعد مغادرتو ليا، جعمتو يعود من تونس إلى ليبيا حيث وصل بنغازي عام 

أول  "الزاوية البيضاء" في الجبل الأخضر فكانت 1843وقرر الإقامة نيائيا في ليبيا وأنشأ عام  1841
 .1زاوية سنوسية في شمال إفريقيا

 
وقرر نقل مركز دعوتو من "الزاوية  1856وزار الحجاز مرة ثانية وعاد منيا إلى ليبيا عام 

البيضاء" إلى واحة الجغبوب البعيدة عن أنصار السمطة الفرنسية في الجزائر والحكومة المصرية والحكومة 
بعد أن انتشرت دعوتو في برقة وطرابمس  1859ب عام العثمانية، توفي السنوسي الكبير في الجغبو 

( وفي عيده بمغت السنوسية ذروة نشاطيا إذ 1902 – 1859وخمفو في زعامة الحركة إبنو الميدي )
، مما ساعد عمى انتشار 1895كم عن طرابمس( عام  200انتقل مركزىا من الجغبوب إلى الكفرة، )
 وغيرىا.الدعوة في بلاد كورد وبركو ودارفور ... 

 
كان الشيخ محمد بن عمي السنوسي في صغره يميل إلى الانزواء والانفراد ويمضي وقتا طويلا في        

التفكير العميق ويتألم من حال الأمة وما وصمت إليو من الضعف واليوان والضياع وكان يبحث مرة عن 
حياء الممة الإسلامية وحدث مرة أن وجده  بعض العمماء جالسا عوامل النيوض وأسباب توحيد الأمة وا 

فوق كثيب من الرمال تظير عمى صفحات وجيو المشرق علامات التفكير العميق فمما سألوه عن السبب 
أجاب بأنو يفكر في حال العالم الإسلامي الذي لا يعدو كونو قطيعا من الغنم لا راعي لو عمى الرغم من 

دا كبيرا من المرشدين وعمماء الدين وجود سلاطينو وأمرائو ومشايخ طرقو وعممائو فمع أن ىناك عد
الموجودين في كل مكان فإن العالم الإسلامي لا يزال مفتقرا أشد الافتقار إلى مرشد حقيقي يكون ىدفو 
سوق العالم الإسلامي أجمع إلى غاية واحدة وغرض واحد والسبب في ىذا انعدام الغيرة الدينية لدى 

القائمة بينيم التي قد فرقتيم شيعا وجماعات فأصبحوا لا يعنون  العمماء والشيوخ وانصرافيم إلى الخلافات
حيث يقول في  2بنشر العمم ولا يعممون بأوامر الدين الحنيف وىو دين التوحيد أساسو الاتحاد وجمع الكممة
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وملاك الإسلام ودعامتو الأولى لا تصح  سناموكتابو العقيدة الوسطى: "فإن التوحيد أصل الدين وذروة 
خلاص القمب لله وحده، وقد أرشد من إنس ان قربة ولا يتقبل الله منو عبادة إلا إذا كانت مقرونة بالتوحيد وا 

الله الناس إلى أيسر الطرق في التوحيد وأسيميا وأقربيا إلى معرفة الحق وأعدليا وىو الاستدلال بآيات الله 
وىية واستحقاقو أن يعبد وحده وأقوى في وسننو الكونية وتفرده سبحانو بتصديقيا وتدبيرىا عمى تفرده بالأل

لزامو الحجة بأنو مقتضى العقل الصريح وموجب الفطرة السميمة"  .1إقناع الخصم وا 

 
، 1882وقد رفض الميدي السنوي التحالف مع الميدي في السودان ومساعدة العرابيين في مصر 

نة السمطان العثماني في حربو مع ومعو  1881والتفاىم مع الإيطاليين لإيقاف التوسع الفرنسي في تونس 
محاولا بذلك  1886وعروض الألمان في إيقاف النفوذ الفرنسي في أفريقيا عام  1878روسيا القيصرية 

الابتعاد عن المنازعات الدولية وواضعا نصب عينيو نشر الإسلام في أفريقيا إلا أنو لم يتمكن من التمسك 
في أواسط أفريقيا، فاضطر إلى محاربتيم وعند وفاة الميدي عام  بمبدأ الحياد ىذا، عندما تقدم الفرنسيون

، طرابمس الغرب 17، الجزائر 21، مصر 45زاوية موزعة كما يمي : برقة  146كان لمسنوسية  1902
 .14، السودان 6، الكفرة 15، فزان 28

 
 : تقوم السنوسية عمى المبادئ التالية : مبادئ السنوسية
 ائو الأول.العودة بالإسلام إلى نق .1
اعتبار الكتاب والسنة مصدري الشريعة الإسلامية، وىي في ىذا متأثرة بآراء ابن  .2

تيمية ومحمد بن عبد الوىاب، التي اطمع عمييا محمد بن عمي السنوسي أثناء إقامتو في 
 الحجاز.
فتح باب الاجتياد في الإسلام واعتبار إغلاق ىذا الباب سببا في تحجر الفكر  .3

 ل البدع إليو.الإسلامي ودخو 
 تنقية الدين مما عمق بو من بدع وضلالات. .4
 الإيمان بما تدعيو الصوفية من الرؤيا والاتصال والكشف. .5
 حصر الإمامة في قريش. .6
الميدوية ظيرت فكرة الإيمان بالميدي المنتظر عند السنونسيين في عيد محمد  .7

 وقال ليا عممائيم وعامتيم ولم تظير ىذه الفكرة عندىم قبل ذلك. الميدي السنوسي،
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 منجزات الحركة السنوسية :      

تشابيت الحركة السنوسية في كثير من أمورىا مع الحركة الوىابية مثل الدعوة إلى نقاوة الدين 
اس الزائد عند دعاتيا فقد والاعتراف بالكتاب والسنة فقط ثم التبشير بالحركة الجديدة والدعوة إلييا، والحم

نشأت كل منيا بين البدو وانتييا بقيام دولتين اعتنقتا تينك الدعوتين ولكن ىذه الحركة حققت إنجازات 
 ىامة ىي :

نجحت في إصلاح المجتمع البدوي الميبي، بأن دفعت الأفراد إلى العمل والإنتاج  .1
ق البناء فنشأ في الصحراء وبثت في نفوسيم عقيدة دينية نظمت سموكيم ووجيتو إلى طري

 الميبية مجتمع متعاون تسوده روح الأخوّة والسلام.
أقامت سمطة دينية وسياسية تولت الإشراف عمى الفرد والمجتمع ووجيتيما إلى  .2

 الإيمان والعمم والعمل.
نشرت العمم والمعرفة في الصحراء الإفريقية بإنشاء الزوايا المتعددة التي كانت  .3

 مة.مراكز ثقافية ىا
أنشرت الإسلام بين القبائل الوثنية في أفريقيا الوسطى إذا اتجيت السنوسية نحو  .4

 .1الجنوب متبعة طرق التجارة الموصمة إلى قمب إفريقيا أو ما يسمى بالصحراء الكبرى
 
 / حركة المهدي في السودان5

م من أب يمتين بناء المراكب  1844 ولد محمد بن أحمد بن السيد عبد الله في جزيرة لبب
الشراعية ويدّعي النسب إلى الأشراف، درس القرآن في الخرطوم وتتممذ في الفقو الإسلامي عمى يد الشيخ 
محمد الخير، ثم مال إلى التصوف فالتحق بالشيخ محمد شريف نور الدايم، شيخ الطريقة السمانية 

ة ومنحو راية ليدعو لمطريقة، فذىب إلى الخرطوم حتى حصل عمى شيادة المشيخ 1861الصوفية عام 
ثم إلى جزيرة "أبا" حيث بنى جامعا لمصلاة وخموة لمتدريس، فلاقت دعوتو أنصارا كثيرين في  1870عام 

فانفصل كل منيما  1878الجزيرة، وما لبث أن احتدم الخصام بين محمد أحمد وشيخو محمد شريف عام 
الشيخ القرشي أحد شيوخ الطريقة السمانية، وخصم الشيخ محمد عن الآخر، وانضم محمد أحمد إلى 

بنى أحمد فوق قبره قبة وأصبح شيخا لمطريقة  1880شريف حتى إذا ما توفي الشيخ القرشي عام 
 السمانية.
 

وأخذ محمد أحمد يقوم بدعوتو سائحا متنقلا بين الناس من بمدة إلى بمدة حتى جاب بلاد السودان 
الانكميزي، وكانت آثار  –اىا، وأحسّ بشعور الناس بالظمم والقسوة من الحكم المصري من آدناىا إلى أقص

                                                           

 .58الفكرية عند العرب المرجع السابق ص  الاتجاىات –عمي المحافظة (  1



 

115 
 

العنف التي رافقت فتح السودان من مجازر وحشية ما زالت ماثمة في أذىان الناس تحفزىم إلى الانتقام 
د مستمر والثأر كما أن الضرائب الباىظة المفروضة عمى الأىمين بالقوة أرىقت كاىميم، وكانت في تزاي

الإنكميزي إلى إلغاء تجارة العبيد التي تعتبر  –بسبب أطماع الموظفين التي تنتيي، وسعى الحكم المصري 
من المصادر الرئيسية لمثروة في البلاد وأساسا ىاما من أسس الاقتصاد الزراعي فييا، وتعاطف الحكم مع 

 . 1جتماعية والدينية الأخرىقبيمة الشائقية وطائفة الختمية فأثار بذلك حفيظة الفئات الا
 

شعر محمد أحمد أن النفوس مييأة لظيور الميدي، ووفد عميو في ىذه الأثناء عبد الله التعايشي 
من قبيمة البقارة العربية فبعث في نفس محمد أحمد الرغبة في إعلان ميديتو فكان لو ذلك في حزيران 

جبة المرقعة والمسبحة والعكاز وابريق الفخار( وخرج سائحا في السودان يمبس لباس الدراويش )ال 1882
 فبايعتو أول الأمر قبيمة البقارة، وأخذ يبعث الرسائل إلى أنصاره وأصحاب النفوذ يعمن فييا ميديتو.

 
كما يقول الميدي: "واعممني النبي بأني الميدي المنتظر وخمفني بالجموس عمى  تشبو الميدي بالنبي      

مفاء والأقطاب والخضر وجمع من الأولياء الميتين وبعض من الفقراء الذين لا يعبأ كرسيو مرارا بحضرة الخ
بيم وقمّدني سيفو وأيدني بالملائكة العشر الكرام وأن يصحبني عزرائيل دائما، ففي ساحة الحرب أمام 
ة جيشي وفي غيره يكون ورائيا وأن يصحبني الخضر دائما ويكون أمامنا سيد الوجود وخمفاؤه الأربع

أن جلّ غايتو إعادة تشبو الميدي بالنبي كما أعمن  2والأقطاب الأربعة وستين ألف ولي من الأموات"
الإسلام إلى ما كان عميو في عيد النبي وعين لو أربعة خمفاء أوليم عبد الله التعايشي والثاني عمي ولد 

د السنوسي تعيين الميدي لو الحمو والثالث محمد السنوسي والرابع محمد الشريف ابن عمو وقد رفض محم
خميفة وولى خمفاءه ىؤلاء عمى قيادة جيشو من "الأنصار" وجعل عمى بيت المال الذي كان يجبي من 
العشر والزكاة والغنائم والغرامات، صديقو أحمد ود سميمان وعيد القضاء إلى الشيخ أحمد ود جبارة عن 

 الإسلام وجعل دونو قضاة ونوابا. عمماء الأزىر الذين صحبوه من جزيرة أبا ولقبو قاضي

 
وانضم إلى الميدي في حركتو ىذه العديد من الزعماء وشيوخ القبائل من مختمف أنحاء السودان، 

من احتلال أم درمان والخرطوم بعد  1885البريطانية فتمكن في  –وأعمن الثورة عمى السمطات المصرية 
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بن عبد الله الكحال عاملا عمى بلاد الشام كما عين ذلك بثلاثة أسابيع وصمّم بعدىا عمى غزو مصر، وع
 .18851محمد الغالي أميرا عمى مراكش، دون أن يتمكن من تجاوز حدود السودان، توفي الميدي عام 

 
 

 تعاليم المهدي الدينية
بالإسلام إلى ما كان عميو في عيوده الأولى واعتماد الكتاب والسنة فقط فيو يقول  / العودة1

"اتركوا الكتب لكتاب الله فإنيا حاجبة عن فيم معناه" ويقول أيضا "قل ليم طريقنا لا إلو إلا الله محمد 
 رسول الله ومذىبنا السنة والكتاب".

 
د بمذىب اجتيادي خاص، ويقول في ىذا الصدد / التوحيد بين المذاىب الأربعة السنية والانفرا2

"ىؤلاء الأئمة جزاىم الله فقد درجوا ووصموىم إلينا كمثل الراوية وصمت الماء من منيل حتى وصمت 
ن مذىبنا ىو الكتاب  صاحبيا لمبحر فجزاىم الله خيرا، فيم رجال ونحن رجال ولو أدركونا لاتبعونا، وا 

 العمل بالمذاىب ورأي المشايخ". والسنة والتوكل عمى الله وقد طرحنا
ويعتقد الميدي أن انقسام المسممين إلى عدة مذاىب واتباعيم الطرق الصوفية المختمفة قد أضعف 

 من قوتيم وأسدل عمى تعاليم دينيم ستارا من الغموض.
 
/ حصر الطريق الموصمة إلى الله بستة أمور ىي : صلاة الجماعة، والجياد في سبيل الله، 3

ل أوامره ونواىيو، والإكثار من كممة التوحيد، وتلاوة القرآن الكريم وتلاوة الراتب، وأعرب الميدي عمى وامتثا
 احتقاره لمفقياء بأن أحرق معظم كتبيم عمناً، فأثار بذلك غضب عمماء المسممين عميو.

 
وتحريم الرقص والغناء ومنع البكاء وراء الميت  / تحريم زيارة قبور الأولياء بعد أن أعمن ميديتو،4

بطال السحر وكتابة الحجب وشرب الدخان ومضغو وشرب الحشيش والخمرة ودعا إلى البساطة في  وا 
 الممبس والمأكل واحتفالات الزواج والجنازة.

 
ب / القضاء عمى الفساد السياسي في السودان وبقية الأقطار الإسلامية والحقيقة أنو من الصع5

فصل أفكار الميدي السياسية عن تعاليمو الدينية فقد استنكر في بياناتو الظمم والاضطياد وفساد "الأتراك" 
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كموظفين رسميين، كما استنكر بذخيم فيم وضعف إيمانيم وتصرفاتيم كمسممين وجعل من أىداف ثورتو 
 .1الإطاحة بالنظام السياسي والإداري القائم

 
صلاح السمفية السابقة الذكر قد نشأت من تحسس القائمين بيا إذا كانت حركات ودعوات الإ

والداعين ليا، للانحلال الاجتماعي، وانتشار البدع والضلالات في الإسلام، والابتعاد عن الأصول 
العقيدة، فقد كان للاحتلال العسكري الغربي لبعض الأقطار العربية، والغزو الثقافي الذي رافقو، وعجز 

ية وعمى رأسيا الدولة العثمانية عن مواجية التحدي الخارجي والبون الشاسع بين التقدم الدولة الإسلام
العممي والتفوق الاقتصادي في أوربا، وما كان عميو المسممون من تأخر في العموم وتخمف في الحياة 

يتعمموا المغات الاقتصادية، أثره في نفوس المتنورين من عمماء المسممين وأتيح لعدد من ىؤلاء العمماء أن 
الأوربية، وأن يقيموا في أوربا فترات من الزمن، تمكنوا خلاليا من الاطلاع عمى المؤسسات السياسية 
والإدارية والاقتصادية فييا، ودراسة التيارات الفكرية المتعددة واستيعاب آراء المفكرين البارزين، وترجمة 

ن يقاربوا بين ما رأوه وعاشوه ودرسوه وبين ما كانت عميو خيرة أثارىم الفكرية، فكان طبيعيا والحالة ىذه، أ
أوضاع المسممين السياسية والاقتصادية وأحواليم الاجتماعية والأخلاقية، ولم يجدوا بدًا من العودة إلى 
ينابيع الإسلام الأولى يستميمون منيا الحل لممشكلات الممحة التي تواجييم وأن يوفقوا بين جوىر عقيدتيم 

عموم والمبادئ والمؤسسات الغربية، معتمدين في ذلك عمى ما توفر ليم من الثقافة القديمة والحديثة وبين ال
 .ودعوا إلى الإصلاح الشامل لأمور الدين والدنيا والإقبال بأخذ بأسباب الحضارة الغربية

 
 

                                                           

 .70المرجع السابق ص  الاتجاىات الفكرية عند العرب –عمي المحافظة  (1



 

 

 

 

 المبحث الثالث:

المظاهر الفكرية والفمسفية لتكوين شخصية 
 الطهطاوي.

 



 

119 
 

 شخصية الطهطاوي:لالمصادر الفكرية والفمسفية 

إن من يريد أن يؤرخ لمنيضة العربية يجد أمامو عمما من أعلام ىذه النيضة ألا وىو الشيخ رفاعة 
 ( الذي يعتبر بحق أبا لمنيضة العربية، أو عمى الأقل تقدير من1081-1081بدوي الطيطاوي )

 في بمورة معالميا.فعا قويا المساىمين الكبار الذين أعطوا د
إنو من بين العمماء الأوائل في القرن التاسع عشر الذين تيقنوا بأن الخروج من عصر الانحطاط 

 المتراكم عمى الأمة العربية الإسلامية سبيمو العمم والمعرفة الحقة.

كان الشيخ رفاعة الطيطاوي يعيش قبل البعثة إلى فرنسا في فترة تحولات سياسية عميقة في مصر 
وخاصة بمجيء محمد عمي حاكما عمييا كان يرافق الدفعة الأولى من الطمبة المصريين الذين أرسموا إلى 

إلى الديار العربية رافقيم وىو شيخ من شيوخ  بعدباريس لطمب العمم وخاصة العموم الحديثة التي لم تصل 
ت الدينية والمحافظة عمييا في الأزىر ليوجييم التوجيو الديني ولكي يقوم مع مجموعة من رفاقو بالواجبا

ديار الغربة. إن الفترة التي سبقت ىذه الرحمة الأولى التي يقوم بيا الشيخ الطيطاوي خارج وطنو حافمة 
 .1بالتحولات السياسية في بلاده

، وىي السنة التي رحمت فييا الحممة الفرنسية عن مصر وفي 1081ولد الشيخ الطيطاوي عام 
فياجر من طيطا إلى القاىرة وذلك قصد مزاولة الدراسة في جامعة الأزىر، توفي والده  1018سنة 

م كإمام ديني ومرشد لأول بعثة دراسية مكونة من أربع وأربعين 1081ورشحو الشيح حسن العطار في 
الذي لم يرحل مع الحممة  2*طالبا أوفدىا محمد عمى إلى فرنسا متأثرا بمستشاره الفرنسي السيد "جومار"

وكان قد عاش مرحمة من أىم المراحل التي عرفتيا فرنسا وىي  1011الفرنسية. وعاد إلى وطنو سنة 
( وكانت فرنسا أثناء بعثتو بيا زاخرة 1801مرحمة التحولات العميقة التي تولدت عن الثورة الفرنسية )

داثيا ونتائجيا، كما قام بترجمة الميثاق الدستوري بالأحداث الجسام، فالثورة الفرنسية ماثمة بمثميا وأح
، وكان مقيما بباريس وىو يشاىد 1018والتعميق عميو، كما وصف أحداث الثورة  1011الفرنسي لسنة 

التيارات السياسية المتناحرة في قمب العاصمة الفرنسية. إن ترجمة الدستور المعدل وطرد الممك شارل 
بة لمشيخ رفاعة. والحديث عن ىذه الأحداث تعتبر دعوة صريحة لمواطنيو العاشر كان حدثا عظيما بالنس

ليقتدوا  بما يحدث في فرنسا فيو يقول في كتابو "تمخيص الإبريز في تمخيص باريز" إذا تأممت رأيت 
الدستور( نفسيا ... فسائر الفرنسوية مستوون قدام الشريعة فإن ليا  -أغمب ما في ىذه الشرطة )الميثاق

رضاء خاطر الفقير بأنو كالعظيم نظرا إلى إجراء تسمط  سعاف المظموم وا  عظيم عمى إقامة العدل وا 
                                                           

 .1س موقع لمنشر ص الإبريز في تمخيص باري ممخص -رفاعة رافع راجع الطيطاوي (1
( ميندس وجغرافي واثري فرنسي مؤرخ رافق الحممة الفرنسية وأحد 1018-1888( * جومار2 و إدم فرانسوا جومار) 2  

.1811نابيميون في القاىرة سنة وعضوا بالمعيد العممي المصري الذي أسسو  1810أعضاء البعثة العممية سنة   



 

120 
 

الأحكام ... وىي من الأدلة الواضحة عمى وصول العدل عندىم إلى درجة عالية ونقدميم في الآداب 
لحاكم الحضرية ... إن ممك فرنسا ليس مطمق التصرف وأن سياسة الفرنساوية ىي قانون مقيد بحيث أن ا

 1ىو الممك بشرط أن يعمل بما ىو مذكور في القوانين التي يرضى بيا أىل الدواوين..."

ويعود إلى بعض التنظيمات الاجتماعية التي شاىدىا في باريس بأن الحاكم أو الممك يتقيد 
تعمو عمى سمطة الممك ىي  انين ومعنى ذلك أن ىناك سمطة أخرىالحكومة سياسة رعاياه بموجب القو 

طة القانون. إننا نجده ىنا متأثرا بموقف مونتسكيو القانوني المقيد في روح القوانين وىو القائل2 "لقد سم
قرأت في الحقوق الطبيعية مع معمميا كتاب برلماني وترجمتو وفيمتو فيما جيدا وىذا الفن عبارة عن 

 .2ماة عندىم شرعية"التحسين والتقبيح العقميين بجعمو الإفرنج أساسا لأحكاميم السياسية المس

وقرأت مع )مسيو شواليو( جزأين من كتاب يسمى روح الشرائع مؤلفو شيير بين الفرنساوية يقال لو 
مونتسكيو وىو أشبو بميزان بين المذاىب الشرعية والسياسية ومبني عمى التحسين والتقبيح العقميين ويمقب 

 ندىم مونتسكيو الشرق أي مونتسكيو الإسلام.عندىم بابن خمدون الإفرنجي كما أن ابن خمدون يقال لو ع

وقرأت ايضا في ىذا المعنى ما يسمى "عقد التأسيس والاجتماع الإنساني" مؤلفو يقال لو روسو وىو 
في الكازيطات )صحف ومجلات دورية( العموم اليومية والشيرية التي تذكر  أيضاعظيم في معناه، وقرأت 

 خمية والخارجية المسماة بولتيقة وكنت مولعا بيا غاية التولع.كل يوم ما يصل خبره من الأخبار الدا

إن الشيخ رفاعة يقيم في كتابو "تمخيص الإبريز في تمخيص باريز" تحميمو لمبادئ الدستور الفرنسي 
ويبدو في  1018والتعديلات التي جرت عميو وىو بذلك يقدم شروح لنظام الحكم الفرنسي وأسباب ثورة 

ليذه التغيرات ولمحيات السياسية والثقافية التي عمت باريس وانتشرت أصداؤىا عمى  حتمالذلك شديد الا
 3القارة الأوروبية.

قر بأنو أمام ظاىرة ىامة في القرن التاسع عشر ولعل أبرز قيمة يإن من يتتبع كتابات الطيطاوي 
وقد ركز في ذلك  نستخمصيا من نشاطو الدؤوب ىي الآثار العميقة التي أحدثيا في المجتمع المصري

 عمى محاور رئيسية وعمى مبادئ آمن بيا واعتمد عمييا وىي2

( تنبيو المواطن العربي لمتحولات التي تحدث في المجتمعات الأخرى وذلك من خلال الافكار 1)
السياسية التي تناقش مختمف الأوجو لمحياة السياسية من السمطة إلى العلاقات الموجودة بين الحاكم 

 كما أن الحياة السياسية ليست وقفا عمى طبقة ولكن تيم أفراد المجتمع. والمحكوم،
                                                           

 .18تمخيص الإبريز في تمخيص باريز موقع لمنشر ص -رفاعة الطيطاوي  (1
 .11المصدر السابق ص (2
 .11المصدر السابق ص (3
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ونجح في ذلك عندما قدم  الميبراليةإن الطيطاوي قد بث في مصر أقوى لغم من ألغام الديمقراطية 
 .نظريتيا في شرط قيام المجتمع المدني أو الدولة كما نسمييا

في الأحكام والحرية وصيانة النفس والمال إن الدولة تأسست لحفظ حقوق الرعايا بالتسوية  
والعرض، بموجب أحكام شرعية وأصول مضبوطة مرعية وىنا نجد الطيطاوي تأثر كثيرا بأفكار مفكري 
الثورة الفرنسية، وخاصة فكرة حقوق الإنسان ويحث عمى المطالبة بيذه الحقوق لإرساء قواعد مجتمع 

 بفضل وجودىا.عادل ونظام سياسي يضمن ىذه الحقوق ويزدىر 

( ترجمة الأفكار السياسية الجديدة التي تناقش حياة المجتمعات البشرية والتعرف عمى النظم 8)
مفيوم السمطة في مختمف أوجييا وقد نقل إلى –السياسية وعمى العلاقات التي توجد بين الحاكم والمحكوم 

كما ترجم الميثاق والدستور الفرنسي المعدل  مواقع الأفلاك في وقائع تميماك" 1*"ونفنيم" العربية كتاب 
 .2( مع تعميق واف وشرح لأسباب ىذه التعديلات1011)

كما أنو من المؤسسين لمدرسة الألسن كما ترجم عشرات الدراسات في مختمف الميادين إلى المغة 
الجغرافية  العربية كرسالة اليندسة التي كانت تدرس بالمدرسة الحربية في سان سير بفرنسا وكتب في

 ودراسات أدبية وعممية كما قدم ترجمة لكتب ومقالات سياسية قانونية وعسكرية.

لقد قدم رفاعة الطيطاوي ولأول مرة في تاريخ مصر الحرية بمعناىا السياسي الحديث، كما قدم 
 لوطنية.مفيوم الدولة العصرية التي تختمف عن الدولة البيروقراطية وأعطى مفيوما جديدا لمعنى الوطن وا

ونجده متيقنا بأنو لا يوجد اختلافا كبيرا بين مبادئ الشرع الإسلامي والمبادئ الخاصة بالقانون 
الحديثة، الأمر الذي أدى بالشيخ الطيطاوي إلى إعادة  اأوروبالطبيعي التي أقيمت عمى مقتضاه دساتير 

عمل ممكن ومشروع بل واجب في تفسير الشرع الإسلامي في اتجاه التطابق مع المتطمبات الحديثة، وىو 
في مصراعيو أمام  للاجتيادنظر الشيخ الطيطاوي. ويعتبر من ىذه الناحية أول من فتح الباب 

الاكتشافات العممية الحديثة كما أحدث انقلابا في مفيوم العالم في المجتمع الإسلامي عمى أساس أنو 
نما ع ميو أن يفسر الشريعة الإسلامية في ضوء ليس مجرد حارس ىذا التراث الثابت ومحدد الإطار وا 

 الاختراعات العممية الحديثة.

                                                           

( فيمسوف وعالم عقيدة وكاتب وشاعر كاثوليكي مسيحي الديانة.1816-1161( فنيمون 2 فرنسي ) 1  
 .88المصدر السابق ص -رفاعة الطيطاوي  (2
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 نقول أن إشكالية الحداثة في المجتمعات العربية وصراعاتيا مع الاصالة والعصرنة الأخيروفي 
حاليا نجد ليا بذور في فكر الشيخ رفاعة  إذ حاول أن يأخذ بأسباب الحضارة ووسائميا في مختمف 

 1أنشطتو كما حاول التوفيق بين الأصالة والحداثة في المجتمع العربي.

                                                           

 .81المصدر السابق ص تمخيص الإبريز في تمخيص باريز -رفاعة الطيطاوي  (1
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كاف الطيطاوي أوؿ عيف عربية تأممت في وعي عميؽ ومف موقع المحب الناقد حضارة الغرب 
 الحديثة، ممثمة في حضارة الفرنسييف.

كاف البوف شاسعا بيف واقع وطنو المتخمؼ وبيف واقع حضارة فرنسا المزدىرة في النصؼ الأوؿ مف 
بزيو الشرقي وتصوراتو الإسلبمية كاف  1826القرف التاسع عشر ولكف الرجؿ الذي ذىب إلى باريس سنة 

قد قرر أف يصنع لوطنو صنيع الذيف نقموا إلى العرب الأقدميف فكر اليوناف وعموميـ، وتراث الفرس وفنيـ 
وفمسفة اليند وحكمتيا وكما أدخؿ ىؤلاء الأسلبؼ أمة العرب في مركز التأثير الإنساني وجعموىا تعطي 

فني السخي فإف رفاعة قد عزـ عمى أف يعيد أمتو مرة ثانية إلى القياـ بدورىا الحضارة الإنسانية عطاءىا ال
 .1ىذا بعد أف عزلتيا عف ميدانو جحافؿ فرساف المماليؾ والانكشارية الأتراؾ لأكثر مف خمسة قروف

 
ومف ىنا ناضؿ الطيطاوي في سبيؿ وصؿ الخيوط بيف وطنو وبيف مراكز الحضارة الحديثة في أي 

موقؼ العداء مف دعوات العزلة وعقد النقص التي تسمـ إلى الانغلبؽ عمى الذات فأخذ  مكاف، ووقؼ
، ويسفو دعاة العزلة، أصحاب النزعات "السمفية تحضرةيدعو قومو إلى الانفتاح عمى المجتمعات الم

عتبر الجامدة" وأخذ ينادي بتجديد المخالطات بيف المصرييف وغيرىـ مف ذوي الحضارة والنباىة بؿ لقد ا
الرجؿ أف الصلبت التي تجددت بيف العرب وخاصة مصر وبيف أوربا في القرف التاسع عشر والتي كانت 
رحمتو إلى باريس وثقافتو الحديثة إحدى ثمارىا، اعتبر ىذه الصلبت مف أىـ إنجازات نظاـ حكـ محمد 

ي عاش منو العرب لعدة عمي ورأى في ىذه الصلبت الحضارية الدواء الشافي والعلبج المعافى لمداء الذ
قروف فكتب يقوؿ : "إنو لو لـ يكف لممرسوـ محمد عمي مف المحاسف إلا تجديد المخالطات المصرية مع 
الدوؿ الأجنبية، بعد أف ضعفت الأمة المصرية بانقطاعيا المدد المديدة والسنيف العديدة لكفاه ذلؾ فمقد 

اء الممالؾ الأخرى والبلبد لنشر المنافع العمومية أذىب عنيا داء الوحشة والانفراد وآنسيا بوصاؿ أبن
 .2واكتساب السبؽ في ميداف التقدمية"

 

بؿ لقد اعتبر الطيطاوي ىذه المخالطات والتفاعلبت مغناطيس المنافع العمومية ورآىا مع العمؿ 
يس المنافع، الوطني طريؽ التطور والتقدـ والعمراف ورأى أف الحرية ىي سبيميما فقاؿ إف "المخالطة مغناط

فيي تساوي حركة العمؿ في ذلؾ وكلبىما لا يستغني عف الحرية والرخصة، ومنبع الجميع كسب المعارؼ 
العمومية والمحبة الوطنية التي يترتب عمييا اجتماع القموب والتعاوف في إبلبغ الوطف المطموب، فمخالطة 

 .3منافع العمومية العجب العجاب"الأغراب لا سيما إذا كانوا مف أولى الألباب تجمب للؤوطاف ال

                                                           

 .141ص   207دار الشروؽ –رفاعة الطيطاوي رائد التنوير في العصر الحديث  –محمد عمارة  (1
 .442 -441ص  1ج 1973الأعماؿ الكاممة، رفاعة الطيطاوي تحقيؽ محمد عمارة  (2
 .398ص  1الأعماؿ الكاممة ج  (3
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ولقد أدرؾ الطيطاوي أو وراء احتكاؾ أوربا بالشرؽ أىدافا استعمارية يبتغييا الأوربيوف، فحذر مف 
رد الفعؿ الانعزالي لدى الشرقييف إزاء ىذه المطامع الاستعمارية، ونبو إلى ضرورة الاستفادة حتى مف 

تقوـ بيننا وبيف أعداء بمغوا درجة أرقى منافي سمـ التطور المخالطة التي تحدث نتيجة لمصراعات التي 
العمراني، واستنكر موقؼ الذيف يرفضوف ذلؾ أو يفزعوف منو، إذ مف الممكف والضروري لمعرب أف 
يستفيدوا جوانب إيجابية مف خلبؿ ىذا الاحتكاؾ العنيؼ والساخف الذي يصاحب ىذا الصراع فيو يقوؿ، 

دة حتى "ولو كانت مترتبة عمى التغمب والاغتصاب، فربما صحت الأجساـ بعد حديثو عف المنافع مؤك
 .1بالعمؿ"

 
ضرورة المحافظة عمى الاستقلبؿ الوطني فكتب في الوطنية عالـ  إلىوفي الوقت نفسو نبو الرجؿ 

يكتبو عربي مف قبمو، وضرب مثلب عمى ضرورة التميز بيف الاستفادة، بلب حدود مف فكر أوربا وتقدميا، 
يف رفض الجوانب الاستعمارية في مواقفيا باستفادتو ىو مف الجيود الفكرية لعمماء الحممة الفرنسية عمى وب

مصر، تمؾ الجيود التي تمثمت في كتاب )وصؼ مصر( وفي الوقت نفسو رفضو لقوؿ عمماء فرنسا 
ـ ىذه المممكة في ىؤلاء إف الإصلبحات التي يقترحونيا لتقدـ مصر وعمرانيا يتطمب تنفيذىا ونجاحيا دوا

 قبضة الفرنساوية، يرفض الطيطاوي في ىذا المنطؽ الاستعماري ويعمؽ عميو لبيت مف الشعر يقوؿ: 
 . 2ولكنني لـ ألفيا عمّة الضّـ"نعـ بيننا جنسية الود والصفا 

 
 ذلؾ أف الأمة المصرية أصعب ما عمى نفوسيا الانقياد للؤغراب.

 
الحضارة الأوربية، رأى الطيطاوي حضارة الفرنسييف في  عمىبيذه العقمية الجديدة "المنفتحة" 

يمانا بقيمتيا ونفعيا رأى الطيطاوي  كبارا ليذه الحضارة وبناتيا، وا  النصؼ الأوؿ مف القرف التاسع عشر وا 
خطأ النظرة القديمة التي سادت العالـ كمو في العصور الوسطى والتي قسمت البشر إلى مؤمنيف وكفار 

حضارة ىؤلاء المؤمنيف وىؤلاء الكفار فقبؿ الحروب الصميبية كانت نظرة أوربا لمشرؽ  ولـ تمؽ بالا إلى
الإسلبمي أنو وثني يعبد النبي ويسجد لمحجر الأسود وليس لديو سوى ىذه الوثنية ولكف الاحتكاؾ العنيؼ 

عف أذىاف الذي صاحب الحروب الصميبية قد فتح العيوف الأوربييف عمى حضارة شابة وفتية كانت غائبة 
جماىيرىـ غيابا تاما وكاف ىذا الانفتاح مف أىـ عوامؿ الإصلبح الديني في أوربا، ومف أبرز مكونات 
عصر النيضة الذي ارتقى بو الأوربيوف ومنذ ذلؾ التاريخ لـ يعد الشرؽ عندىـ معقؿ الوثنية ولـ يعد 
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ذي يقسـ البشر إلى مؤمنيف وكفار سائدا في أوساطيـ الفكرية بؿ ولا الشعبية، ذلؾ التقسيـ البدائي ال
 .1فقط

 
والشيء نفسو أحدثو الطيطاوي عندما قاد الاحتكاؾ الحضاري بيف الشرؽ وبيف أوربا فقبؿ عصره 

ا ىو قديـ وعتيؽ وترفض الحديث والمستحدث، لأنو بدعة منظرة المحافظة والجامدة تمجد كؿ كانت ال
س القديـ عمى سيادة النظرة التي تقسـ البشر إلى مؤمنيف وضلبلة مصيرىا إلى النار ولقد حافظ ىذا التقدي

ىـ المسمموف، وكفار ىـ مف عدى المسمميف، وىي النظرة التي تطمس الفروؽ الحضارية بيف البشر 
والأمـ والشعوب، فقلب عف الفوارؽ بيف الطبقات في المجتمعات ولكف الطيطاوي جاء ليمفت النظر إلى 

ه أف مرور الزمف يصاحبو تقدـ وتطور ورقي عف الأزمنة السالفة فكمما تقادـ عكس ىذه النظرة تماما، فعند
الزمف في الصعود رأيت تأخر الناس في الصنائع البشرية والعموـ المدنية، وكمما نزلت ونظرت إلى الزمف 
في اليبوط رأيت في الغالب ترقييـ وتقدميـ في ذلؾ ثـ ينتقؿ مف ىذه النظرة المستقبمية المتفائمة 
نما يتخذ مف  والمستبشرة إلى تقديـ تقسيـ جديد لمبشر، لا يقوـ عمى أساس معيار الكفر والإيماف وحده وا 
التحضر والتمدف معيارا آخر ليذا التقسيـ فالرقي الذي أصاب البشرية بمرور الزمف ىو الذي أثمر وأحدث 

الأصمية والقرب منيا انقسـ سائر  ىذا التقسيـ. إف "بيذا الترقي، وقياس درجاتو، وحساب البعد عف الحالة
 الخمؽ إلى عدة مراتب :

 
 : مرتبة اليمؿ المتوحشيف. المرتبة الأولى
 : مرتبة البرابرة الخشنيف. المرتبة الثانية
 2الظرافة والتحضر والتمدف والتمصر المتطرقيف" : مرتبة أىؿ الأدب و المرتبة الثالثة

 
ليضع الأمـ والشعوب في مكانيا مف ىذه المراتب  وبعد ىذا التقسيـ الحضاري يمضي الطيطاوي

الحضارية، فيضع القبائؿ البدائية في مرتبة "اليمؿ المتوحشيف" كما يضع "عبر البادية" وىـ مسمموف 
مؤمنوف في مرتبة "البرابرة الخشنيف"، "فإف عندىـ نوعا مف الاجتماع الإنساني والاستئناس والائتلبؼ 

، والقراءة والكتابة وغيرىا وأمور الديف ونحو ذلؾ غير أنيـ أيضا لـ تكمؿ لمعرفتيـ الحلبؿ مف الحراـ
ف عرفوا البناء  عندىـ درجة الترقي في أمور المعاش والعمراف والصنائع البشرية والعموـ العقمية و النقمية وا 
حضر والتمدف الظرافة والت والفلبحة، ونحو ذلؾ "فمعرفتيـ لأمور الديف لا تضعيـ في مرتبة "أىؿ الأدب و
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       والتمصير" لأنيـ مفتقروف إلى "الترقي في أمور المعاش والعمراف والصنائع البشرية والعموـ العقمية 
 .1النقمية" و

 
أما الذيف تحصمت ليـ مرتبة التحضر والتمدف فإف الطيطاوي يذكر منيـ أىؿ بلبد مصر والشاـ 

وبلبد أمريكية، عمى أكثرىا وكثير مف جزائر البحر  سنار والمغرب و الانفراج واليمف والروـ والعجـ و
تجارات وليـ  ، وشرائع وصناعات المحيط ... فإف جميع ىؤلاء الأمـ أرباب عمراف وسياسات وعموـ و

 .2معارؼ كاممة في آلات الصنائع وليـ عمـ بالسفر في البحور"
 

ضع قوما غير مسمميف مع وبعد أف وضع الطيطاوي قوما مسمميف في مرتبة البرابرة الخشنيف وو 
بعض المسمميف في مرتبة "أىؿ التمدف والتحضر" يمضي ليميز بيف مراتب الذيف تحضروا، حسب منزلة 
كؿ منيـ في المدنية ومبمغ ما وصؿ إليو في سمـ الترقي والتحضر فيقوؿ : إف "ىذه المرتبة الثالثة تتفاوت 

أقصى مراتب البراعة في العموـ الرياضية والطبيعية، في عموميا وفنونيا مثلب البلبد الإفرنجية قد بمغت 
نوع مشاركة في العموـ العربية توصموا إلى  –المستشرقيف  –وما وراء الطبيعة أصوليا وفروعيا ولبعضيـ 

دقائقيا وأسرارىا  بينما نحف الذيف كنا باعترافيـ أساتيذىـ في سائر العموـ قد اقتصر اىتمامنا عمى "العموـ 
لعمؿ بيا والعموـ العقمية وأىممنا العموـ الحكمية بجممتيا" حتى قاؿ عمماء وحكماء الإفرنج عف الشرعية وا

عممائنا إنيـ لا يعرفوف غير شريعتيـ ولسانيـ، يعني ما يتعمؽ بالمغة العربية، وىذا الواقع يجعؿ بلبدنا 
 .3محتاجة إلى البلبد الغربية في كسب ما لا تعرفو مف المعارؼ والعموـ"

 
لأف المقياس والمعيار حضاري ولـ يشفع لعرب  ةالإفرنجالمقدّموف والمتقدّموف ىنا ىـ أىؿ بلبد ف

سلبميـ ولا سكناىـ في موطف ىبوط الوحي وأرض الرسالة المقدسة، لـ يشفع ليـ ذلؾ  البادية إيمانيـ وا 
مثلب عموـ الشريعة في الخروج مف دائرة "البرابرة الخشنيف" كما لـ يشفع لأىؿ مصر والشاـ والمغرب، 

والمغة التي برعوا فييا، في المحاؽ بمرتبة "الإفرنجة" غير المسمميف أولئؾ الذيف صاروا "أحكـ الأمـ" 
 .4بفضؿ ما اكتسبوا مف المعارؼ والعموـ

 
ولـ يقؼ الطيطاوي عند ىذا الحد مف تقسيـ البشر، ذلؾ التقسيـ الجديد، الذي يستند إلى معيار 

ف معيار الكفر والإيماف فدعا "الجامع الأزىر" الذي كانت تتحصف فيو المحافظة إلى التحضر والتمدف دو 
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أف يطور مناىجو وبرامجو، ويفتح أروقتو ويفسح حمقات دروسو لتمؾ العموـ التي جعمت مف بلبد الإفرنجة 
، دعا الطيطاوي الأزىر إلى ذلؾ وعند ما "أحكـ الأمـ" التي حازت أقصى مراتب البراعة في العموـ

اصطدـ بمف يزعموف أف ىذه العموـ أجنبية ومستوردة، نبو الرجؿ إلى أف العمو والمعرفة لا وطف ليما ولا 
قومية تحتبسيما، بؿ أوضح أف ىذه العموـ والمعارؼ التي قاـ عمييا عصر النيضة الأوربية إنما ىي 

بواب والنوافذ لنأخذ منيا ونطور موروثات عربية إسلبمية، أخذىا الأوربيوف وطوروىا فيجب أف نفتح ليا الأ
 .1نحف أيضا
 

الجديدة، وعمؽ عمى تغيير الأزىر ومناىجو وبرامجو أمالًا  –نعـ ... طرؽ الرجؿ باب ىذه القضية 
كبارًا، وأبدى استياءه مف الموقؼ الرافض لجيود محمد عمي في التطوير والإصلبح، فكتب يقوؿ : إف 

ندراسيا غير أنو لـ يستطع إلى الآف أف يعمـ أنوار ىذه المعارؼ محمد عمي "قد جدد دروس العموـ بعد إ
المتنوعة بالجامع الأزىر ولـ يجذب طلببو إلى تكميؿ عقوليـ بالعموـ الحكمية التي كبير نفعيا في الوطف 
ليس ينكر ... ومدار سموؾ جادة الرشاد والإصابة منوط بعد ولي الأمر بيذه العصابة التي ينبغي أف 

ما يجب عمييا مف نشر السنة الشريفة، ورفع أعلبـ الشريعة المنيفة، معرفة سائر المعارؼ  تضيؼ إلى
ف ىذه العموـ الحكمية العممية التي يظير الآف  البشرية المدنية، التي ليا مدخؿ في تقديـ الوطنية ... وا 

زؿ كتبيا إلى الآف في أنيا أجنبية ىي عموـ إسلبمية، نقميا الأجانب إلى لغتيـ مف الكتب العربية ولـ ت
 .2خزائف مموؾ الإسلبـ كالذخيرة، بؿ لا يزاؿ يتشبث بقراءتيا ودرسيا مف أىؿ أوربا حكماء الأزمنة الأخيرة"

 
بيذا المنيج ومف ىذا المنطمؽ وبيذه العقمية رأى الطيطاوي حضارة أوربا، وتحدث عف تجربتو 

مسؿ المنطقي لمراحؿ الاحتكاؾ بيف عقؿ الطيطاوي الرائدة في ربوع حضارة الفرنسييف بباريس بطبيعة التس
والحضارة الفرنسية، كانت أولى درجات ىذا الاحتكاؾ مع المغة الفرنسية التي شرع في تعمميا وىو عمى 
السفينة التي أقمتو مف الإسكندرية إلى مرسيميا ثـ مع العموـ والفنوف والآداب التي أخذ يمتيميا في ىذه 

 .3استطاع إلى لغتو القومية المغة ويترجـ منيا ما
 

وخاصة في الأزىر يعتقدوف أف المغة الفرنسية،  –ولقد كاف الطيطاوي يعمـ أف الكثيريف مف قومو 
مثميا كمثؿ كؿ المغات "الأعجمية" لا نصيب ليا مف "الفصاحة والبلبغة والبياف" بؿ لا نصيب ليا مف 

تيا .... فكتب الطيطاوي يصحح لقومو ىذا الوىـ القواعد التي تحكـ أصوليا ومبانييا وتصريفات مفردا
الغريب، الذي كرسو استعلبء العزلة والتقوقع فقاؿ "إف المغة الفرنساوية، كغيرىا مف المغات الإفرنجية ليا 
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نشاؤىا ومعانييا  اصطلبح خاص بيا، وعميو ينبني نحوىا وصرفيا وعروضيا وقوافييا وبيانيا وخطيا وا 
تبقى" فحينئذ سائر المغات ذات القواعد ليا فف يجمع قواعدىا ... فحينئذ ليست  وىذا ما يسمى : "أغر ما

 .1المغة العربية ىي المقصورة عمى ذلؾ"
 

ولقد أدرؾ الطيطاوي مف ميزات المغة الفرنسية، سواء في القواعد أو الأساليب، ما جعمو ينادي 
عصرنا الحديث فقومو كانوا في أساليبيـ بإصلبح المغة العربية، فكاف أوؿ صوت يرتفع بيذه الدعوة في 

أسرى لممحسنات البديعية، التي تحولت في عصور المماليؾ والعثمانييف إلى ىدؼ في ذاتيا، تقصد كغاية 
بعد أف كانت زينة يتزيف بيا الأسموب، فتحدث الطيطاوي عف الفرنسية التي لا تعرؼ وتعترؼ بيذه 

نا الزاخرة والمثقمة بيذه المحسنات فقاؿ : "إف أىؿ فرنسا لسانيـ المحسنات البديعية، مفضلب إياىا عمى لغت
لغتيـ مف أشيع الألسف وأوسعيا بالنسبة لكثرة الكممات غير المترادفة لا بتلبعب العبارات والتصرؼ  –

فييا ولا بالمحسنات البديعية المفظية فإنو خاؿ عنيا وكذا غالب المحسنات البديعية المعنوية وربما  ما 
ف مف المحسنات في العربية ركانة عند الفرنسييف مثلب : لا تكوف "التورية" مف المحسنات الجيدة يكو 

الاستعماؿ إلا نادرا، فإف كانت فيي مف ىزليات أدبائيـ وكذلؾ مثؿ "الجناس التاـ والناقص" فإنو لا معنى 
 .2لو عندىـ"
 

قارنة بالعربية وتعبيرىا المباشر عف كما أدرؾ الطيطاوي يسر التعميـ لمغة الفرنسية وسيولتو بالم
المعاني، مما يعيف عمى الأسموب العممي، وييسر التحصيؿ عمى القارئ فييا، فتحدث عف ىذه الميزات، 
مفضلب ليا عمى الزخارؼ، والمترادفات والألفاظ غير المباشرة في العربية فقاؿ : "إف مف جممة ما يعيف 

فنوف سيولة لغتيـ وسائر ما يكمميا، فإف لغتيـ لا تحتاج إلى معالجة الفرنساوية عمى التقدـ في العموـ وال
كثيرة في تعمميا، فأي إنساف لو قابمية وممكة صحيحة يمكنو بعد تعمميا أف يطالع أي كتاب كانػ حيث إنو 
ذا أراد المعمـ أف يدرس كتابا لا يجب عميو أف يحؿ ألفاظو  لا التباس فييا أصلب، فيي غير متشابية، وا 

بدا فإف الألفاظ مبنية بنفسيا فإذا شرع الإنساف في مطالعة كتاب في أي عمـ كاف، تفرغ لفيـ مسائؿ ذلؾ أ
العمـ وقواعده مف غير محاكة الألفاظ، فيصرؼ سائر ىمتو في البحث عف موضوع العمـ بخلبؼ المغة 

ج أف يطبقو عمى سائر آلات العربية مثلب فإف الإنساف الذي يطالع كتابا مف كتبيا في عمـ مف العموـ يحتا
 .3المغة ويدفؽ الألفاظ ما أمكف ويحمؿ العبارة معاني بعيدة عف ظاىرىا"
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وعندما تحدث عف المعارؼ والآداب قرر أف عموـ "البلبد الإفرنجية مشحونة بأنواع المعارؼ، 
لفرنساوية ممتازة بيف والآداب، التي لا ينكر الإنساف أنيا تجمب الأنس وتزيف العمراف وقد تقرر أف الممة ا

 .1الأمـ الإفرنجية بكثرة تعمقيا بالفنوف والمعارؼ فيي أعظـ أدبا وعمرانا"
 

اقتصاد فرنسا الرأسمالي والمظاىر  –ورأى الطيطاوي ما وسعتو الرؤية وأسعفتو الظروؼ 
والأرباح، حتى  الاجتماعية ليذا الاقتصاد، فالعمؿ الدائـ والحوافز الذاتية تفعؿ فعميا في تحقيؽ المكاسب

أنو قد يوجد )بباريس( مف أىالي الحرؼ الدنيئة مف إيراده كؿ سنة أبمغ مف مائة ألؼ فرنؾ وليذا الكسب 
 الذي يحققونو علبقة بالديمقراطية البورجوازية.

 
وبتعبير الطيطاوي فإف ذلؾ مف كماؿ العدؿ عندىـ، فيو المعوؿ عميو في أصوؿ سياساتيـ، فلب 

ممؾ جبار أو وزير اشتير بينيـ أنو تعدى مرة وجار، وتقديرىـ لمعمؿ وضرورتو  تطوؿ عندىـ ولاية
" و"الإحساف" إلى القادريف عمى العمؿ، ذلؾ أف البلبد المتحضرة  يجعميـ ينكروف ما نسميو نحف "بالكرـ

 يقؿ كرميا وأيضا يروف أف إعطاء القادر عمى الشغؿ شيئا فيو إعانة لو عمى عدـ التكسب.
 

خلبقيات الجديدة لممجتمع البرجوازي ترفض بذخ الشرؽ الإقطاعي وذلؾ أيضا مف أسباب وىذه الأ
اتساع ثرائيـ فمف جممة أسباب غناء الفرنساوية أنيـ يعرفوف التوفير وتدبير المصاريؼ، حتى أنيـ دونوه 

الغنى قمف  وجعموه عممًا متفرعا مف تدبير الأمور الممكية )السياسية( وليـ فيو حيؿ عظيمة عمى تحصيؿ
 .2ذلؾ : عدـ تعمقيـ بالأشياء المقتضية لممصاريؼ

 
 عنيا قومو حديث الناصح الأميف. تحدثوفي ميداف الفف رأى الطيطاوي أشياء كثيرة 

بعض ىذه الأشياء كاف غريبا عف الشرؽ كؿ الغربة، ومستغربا مف أىمو كؿ الغرابة فالمسرح 
رآىا الطيطاوي لأوؿ مرة في باريس وكتب عنيا  Spectacleو"السبكتاكؿ"  « Le theatre »"التياتر" 

مادحا رغـ أنيا مف "الأمور الدنيوية والميو والمعب" فكتب كيؼ أف الباريسييف يقضوف حياتيـ في الأمور 
الدنيوية والميو والمعب، ويتفننوف في ذلؾ تفننًا عجيبًا فمف مجالس الملبىي عندىـ محاؿ تسمى "التياتر" 

وىي يمعب فييا تقميد سائر ما وقع وفي الحقيقة أف ىذه الألعاب ىي جد في صورة ىزؿ، والسباكتاكؿ" 
فإف الإنساف يأخذ منيا عبرًا عجيبة، وذلؾ لأنو يرى فيما سائر الأعماؿ الصالحة والسيئة، ومدح الأولى 

ف كانت"وذـ الثانية،  مشتممة عمى  حتى أف الفرنساوية يقولوف إنيا تؤدب أخلبؽ الناس وتيذبيا، فيي وا 
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المضحكات فكـ فييا كثير مف المبكيات، ومف المكتوب عمى الستارة التي ترخى بعد فراغ المعب بالمغة 
اللبتينية ما معناه بالمغة العربية : قد تنصمح العوائد بالمعب، فالتياتر عندىـ كالمدرسة العامة يتعمـ فييا 

 .1العالـ والجاىؿ"
 

آىا الطيطاوي بباريس كاف ليا شبو في بلبد الشرؽ، ولكف وبعض ىذه الأشياء الفنية التي ر 
الطيطاوي أبصر الفروؽ الجوىرية بيف مضمونيا ىنا ومضمونيا ىناؾ، والاختلبؼ الجذري بيف أىدافيا 

 عند قومو وأىدافيا عند الفرنسييف.
 

فعندنا "رقص" وعند القوـ "رقص" ولكف الرقص عندىـ فف مف الفنوف يذكر الرجؿ أف المؤرخ العربي 
المسمـ "المسعودي" قد أشار إليو في تاريخو المسمى " مروج الذىب" فيو نظير المصارعة في موازنة 

بنية الأعضاء ودفع قوى بعضيا إلى بعض، فميس كؿ قوي يعرؼ المصارعة ،بؿ قد يغمبو ضعيؼ ال
 بواسطة الحيؿ المقررة عندىـ وما كؿ راقص يقدر عمى دقائؽ حركات الأعضاء. 

 
وبعد ىذا الحديث "الفني" عند الرقص تاريخيا، وعنو عند الفرنسييف وبينو كعير ،عند بعض 
الشرقييف فيقوؿ "ويتعمؽ بالرقص في فرنسا كؿ الناس وكأنو نوع مف "العياقة" و"الشمبنة " لا مف الفسؽ، 

ذلؾ كاف دائما غير خارج عف قوانيف الحياء، بخلبؼ الرقص في أرض مصر فإنو مف خصوصيات فم
 2النساء لأنو لتيييج الشيوات، وأما في باريس فإنو نط مخصوص لا يشـ منو رائحة العير أبدا"

 
ة، ومؤسساتيا السياسي الديمقراطية الميبراليةومف الأشياء اليامة التي لفتت نظر الطيطاوي بباريس 

ودستورىا و قوانينيا ولقد أعطى  الرجؿ ىده الناحية اىتماما كبيرا، وراـ مف وراء حديثو عنيا وترجمتو 
لدستورىا، بؿ وشرح مواده ووصفو لمؤسساتيا، راـ أف يدخؿ ىذا الفكر السياسي إلى الشرؽ الذي سادت 

يو يعمؿ اىتمامو بكشؼ الغطاء وتسود فيو أنظمة الحكـ الفرنسي وشريعة الاستبداد بالسمطات والسمطاف ف
 . 3عف تدبير الفرنساوية وأحكاميـ فيذكر اليدؼ قائلب "ليكوف تدبيرىـ العجيب عبرة لمف اعتبر

 
ثـ يتحدث عف توازف المؤسسات السياسية والتشريعية فييا يمكف أف نسميو "لعبة الديمقراطية 

"الشيوخ" ىو الذي يناصر الممؾ بينما ديواف رسؿ الميبرالية " في المجتمع الرأسمالي فيذكر لنا ديواف البير 
أي نواب المقاطعات ىو الذي يحامي عف الرعية ومف مياـ ىذا الديواف القوانيف والسياسات  –العمالات 
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مدخوليا ومصرفيا والمنازعة في ذلؾ، والممانعة عف الرعية  والأوامر والتدبير، والبحث عف إيراد الدولة و
 .1وغيرىا، إبعادًا لمظمـ والجورفي المكوس والفرد 

 
كما تحدث عف تقييد الممؾ وسمطانو بالدستور وكيؼ أف ممؾ فرنسا ليس مطمؽ التصرؼ، وأف 

 السياسة الفرنساوية ىي قانوف مقيد.
أف قوانينيـ قائمة عمى " ثـ تحدث الطيطاوي مصادر التشريع والتقنيف لدى : الفرنسييف، فذكر 

عتمد عمى العقؿ في التحسيف والتقبيح، وأنيا ليست مستوحاة مف الكتب الدينية، "الحقوؽ الطبيعية" التي ت
ومع ذلؾ فيي عادلة، وأنيا تمتاز بالمرونة في الفروع، مما يجعميا قابمة لمتطور بتطور الظروؼ 
والمصالح ... فأحكاميـ القانونية ليست مستنبطة  مف الكتب السماوية إنما ىي مأخوذة مف قوانيف أخرى، 

 .2أغمبيا سياسية وىي مختمفة بالكمية عف الشرائع وليست قارة الفروع"
 

والشيء نفسو بالنسبة لمدستور "فغالب ما فيو ليس فيو كتاب الله تعالى ولا في سنة رسولو صمى الله 
عميو وسمـ وفيو أمور لا ينكر ذوو العقوؿ أنيا مف باب العدؿ ... فمقد حكمت عقوليـ بأف العدؿ 

ف أسباب تعمير الممالؾ وراحة العباد، وانقادت الحكاـ والرعايا لذلؾ حتى عمرت بلبدىـ، والإنصاؼ م
 .3وكثرت معارفيـ، وتراكـ غناىـ وارتاحت قموبيـ والعدؿ أساس العمراف"

 
ولا يكتفي الطيطاوي بترجمة الدستور الفرنسي والتعميؽ عمى مصادره، ومقارنتيا بالشريعة الإسلبمية 

لا يكتفي بذلؾ ويشرح مواده ويعمؽ عمييا، ليقوؿ  –قارنة في تراثنا الدستوري والتشريعي وىي أوؿ دراسة م
لقومو بأسموب مباشر أو قريب مف المباشر، ما يوقظيـ ويخرجيـ مف عصور الاستبداد، فيعمؽ عمى 

: إف  المادة الأولى مف مواد ىذا الدستور التي تقوؿ : "سائر الفرنسييف مستووف قداـ الشريعة" فيقوؿ
معناىا أف "سائر مف يوجد في بلبد فرنسا مف رفيع ووضيع لا يختمفوف في إجراء الأحكاـ المذكورة في 
القانوف حتى أف الدعوة الشرعية تقاـ عمى الممؾ وينفذ عميو الحكـ كغيره " بوعد ىذا الشرح يعمؽ 

سعاؼ الطيطاوي فيقوؿ : "فانظر إلى ىذه المادة الأولى، فإف ليا تسمطا عظيما ع مى إقامة العدؿ وا 
رضاء خاطر الفقير بأنو كالعظيـ، نظرا لإجراء الأحكاـ، ولقد كادت ىذه القضية أف تكوف مف  المظموـ وا 
جوامع الكمـ عند الفرنساوية، وىي مف الأدلة الواضحة عمى وصوؿ العدؿ عندىـ إلى درجة عالية، 

فيو، ىو عيف ما يطمؽ عميو عندنا : العدؿ وتقدميـ في الآداب الحاضرة، وما يسمونو الحرية ويرغبوف 
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والإنصاؼ وذلؾ لأف معنى الحكـ بالحرية ىو إقامة التساوي في الأحكاـ والقوانيف، بحيث لا يجور الحاكـ 
 .1عمى إنساف، بؿ القوانيف ىي المحكمة والمعتبرة"

 
ف يكوف ببلبد ويعمؽ الطيطاوي عمى المادة الثانية التي تنظـ فرض الضرائب وتحصيميا فيتمنى أ

الإسلبـ تنظيـ ليذا الأمر إذ "لو كانت مرتبة في بلبد الإسلبـ كما ىي في تمؾ البلبد لطابت النفس، 
خصوصا إذا كانت الزكوات والفيء والغنيمة لا تفي بحاجة بيت الماؿ أو كانت ممنوعة بالكمية وربما كاف 

 ليا أصؿ في الشريعة عمى بعض أقواؿ مذىب الإماـ الأعظـ. 
 

أما تعميؽ الطيطاوي عمى المادة الثامنة، الخاصة بحرية الرأي والتعبير فإنو يكشؼ عف إيمانو 
العميؽ بالحرية "الميبرالية" في ىذا الباب فيي تقوّي كؿ إنساف عمى أف يظير رأيو وعممو وسائر ما يخطر 

اليومية المسماة ببالو مما لا يضر غيره فيعمـ الإنساف سائر ما في نفس صاحبو، خصوصا الورقات 
ف كاف قد يوجد فييا مف الكذب ما لا يحصى، إلا أنيا قد تتضمف أخبارا  "بالجرنالات" و"الكازيطات" وا 
تتشوؽ نفس الإنساف إلى العمـ بيا ومف فوائدىا أنيا ربما تضمنت مسائؿ عممية جديدة وكذلؾ إذا كاف 

عمييا الخاص والعاـ فيعرؼ قصة  الإنساف مظموما مف إنساف كتب مظممتو في ىذه الورقات فيطمع
 .2المظموـ والظالـ فيكوف مثؿ ىذا عبرة لمف يعتبر

 
لقد وقؼ الطيطاوي مف النظاـ الديمقراطي الميبرالي الفرنسي ىذا الموقؼ المحبذ والمؤيد، بؿ 
والمشبع بالإعجاب، والأمؿ في أف تستفيد منو بلبده، فتنفض عف كاىميا كابوس الاستبداد وكاف الرجؿ 
بموقفو ىذا منحازا إلى أكثر أشكاؿ النظـ السياسية التي عرفيا عصره تقدما ورقيًا واقترابا مف تحقيؽ آماؿ 

 الإنساف في الحرية والمساواة السياسية.
 

ولقد أتيحت لمطيطاوي وىو بباريس، فرصة ذىبية عندما شيد أحداث ثورة الشعب الفرنسي سنة 
وى الإقطاعية والاستبدادية التي تقؼ وراءه وتؤيد استبداده عمى الممؾ شارؿ العاشر وعمى الق 1830

فعاش الطيطاوي أحداث ىذه الثورة، ونزؿ الشوارع بباريس وسجؿ مشاعر الجماىير وتحركاتيـ المسمحة 
ووصؼ انتصاراتيـ ضد جياز الدولة الفرنسية والسمطة الثورية المؤقتة التي أقاموىا في الأحياء وصؼ 

 .3عي الثائر المنحاز إلى ثورة ىذه الجماىيرالطيطاوي كؿ ذلؾ بو 
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نما  ولقد استخدـ الرجؿ مصطمح "الفتنة" في وصؼ ىذه الثورة، لا عداء ليا ولا تقميلب مف شأنيا، وا 
لأف مصطمح "الثورة" لا يكف شائعا مألوفا في لغة عصره، والمغة العربية قد استخدمت مصطمح الفتنة 

مصطمح الدماء لمتعبير عف الحرب وفي كتب الأقدميف أوصاؼ لمعمماء لمتعبير عف الثورة، كما استخدمت 
الذيف يرجع إلييـ في تاريخ الثورات والحروب تقوؿ عف أحدىـ مثلب : "وكاف عالمًا في الفتف والدماء. كما 
أطمؽ الطيطاوي عمى عمـ الثورة تسمية بيرؽ الحرية، وسمى الجماىير باسـ "أىؿ البمد" الذيف حاربوا 

الذي شارؾ في  La fayetteلممؾ أو عساكر السمطاف، كما تحدث عف أحد قادة ىذه الثورة وىو جيش ا
الثورة الفرنسية الأولى، ووقؼ الطيطاوي أماـ الحقيقة التي تجعؿ القادة زمف الثورات، ليس بالضرورة مف 

فييتة" ليس حائزا عمى شيء ذوي الثقافات العممية المنظمة، ولا مف الذيف نالوا الدرجات العممية العالية "فلب
مف ذلؾ، ولكنو تصير لمحرية، ثابت عمى حالة واحدة ومذىب واحد في البوليتيقة )السياسة( فمذلؾ صار 

، وأىـ مف ذلؾ أف الطيطاوي لـ يقؼ عند حدود وصؼ الثورة والانحياز إلى 1في الثورة أعظـ الناس مقاما
لأعماؽ بؿ لا تعالي إذا قمنا إنو قد لمس بوضوح الصراعات الثوار بؿ نفذ بتحميمو لأسبابيا وجذورىا إلى ا

الطبقية التي كانت تقؼ خمؼ ىذه الأحداث فيو يتحدث عف انقساـ الرأي العاـ الفرنسي في الرأي إلى 
 ." فرقتيف أصميتيف وىما : الممكية والحرية

 
الأمر، مف غير أف يعارض والمراد بالممكية : أتباع الممؾ، القائموف بأنو ينبغي تسميـ الأمر لولي 

 فيو مف طرؼ الرعية بشيء.
 

والأخرى يميموف إلى الحرية، بمعنى أنيـ يقولوف : لا ينبغي النظر إلا إلى القوانيف فقط، والممؾ 
 إنما ىو منفذ للؤحكاـ عمى طبؽ ما في القوانيف كأنو عبارة عف آلة.

 
إف الممكية أكثرىـ مف " فيقوؿ  ثـ يحدد الطيطاوي "الطبقات" التي تقؼ في ىذيف المعسكريف

 .2القسوس وأتباعيـ وأكثر الحرييف مف الفلبسفة والعمماء والحكماء وأغمب الرعية"
 

بؿ ويكشؼ عف حقيقة أف الحزب الممكي ىو الذي كاف وراء الغزو الاستعماري الفرنسي لمجزائر 
كما استقبمو "الحزب  وأف الشعب الفرنسي لـ يستقبؿ انتصار جيش الممؾ عمى الجزائر 1830سنة 

الممكي" وكيؼ غطت أحداث الثورة عمى أحداث ىذا الانتصار حتى أصبح الممؾ شارؿ العاشر مادة 
 لسخرية صحافة الثورة، تتحدث عف طرده بتيكـ أشد مف تيكميا عمى طرد حاكـ الجزائر مف بلبده.
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تي تكمف خمؼ ىذه يتحدث الطيطاوي فيكشؼ لنا العلبقات الطبقية والأىداؼ الاقتصادية ال

الأحداث السياسية والعسكرية فيطمعنا عمى صفحة ىامة مف صفحات وعيو السياسي والاجتماعي فيقوؿ : 
"أعمـ أنو جاء إلى فرنساوية خبر وقوع بلبد الجزائر في أيدييـ قبؿ حصوؿ ىذه الفتنة بزمف يسير، فتمقوا 

ف أظيروا الفرح والسرور بو، ف بمجرد ما وصؿ ىذا الخبر إلى رئيس الوزراء ىذا الخبر مف غير حماسة وا 
"بولنياؽ" أمر بتسييب مدافع الفرح والسرور وصار يتماشى في المدينة كأنو يظير العجب بنفسو، حيث 
أف مراده نفذ، وانتصرت الفرنساوية في زمف وزارتو عمى بلبد الجزائر، فما كانت أياـ قلبئؿ إلا وانتصرت 

رة أعظـ مف تمؾ، حتى أف مادة الجزائر نسيت بالكمية، وصار الناس لا الفرنساوية عميو وعمى ممكو نص
يتحدثوف إلا عمى النصرة الأخيرة ومما وقع أف "المطراف" الكبير لما سمع بأخذ الجزائر ودخؿ الممؾ 
الكنيسة يشكر الله سبحانو وتعالى عمى ذلؾ، جاء إليو المطراف ليينئو عمى ىذه النصرة. فمف جممة كلبمو 

عناه : إنو يحمد الله سبحانو وتعالى عمى كوف الممة المسيحية انتصرت نصرة عظيمة عمى الممة ما م
 .1الإسلبمية ومازالت كذلؾ"

 
خفاء الطابع  ويعمؽ الطيطاوي عمى محاولة المطراف ستر المطامع الاستعمارية بستار مف الديف وا 

طردا : "مع أف الحرب بيف الفرنساوية الاستغلبلي الاستعماري خمؼ ستار الحروب الدينية، فيقوؿ مست
 .2وأىؿ الجزائر إنما ىي مجرد أمور سياسية ومشاحنات تجارات ومعاملبت ومشاجرات ومجادلات"

 
ويتشفى الطيطاوي في ىذا المطراف فيقوؿ : "فمما وقعت "الفتنة" كسر الفرنساوية بيت المطراف بعد 

ولـ يعمـ لو أثر، ثـ ظير واختفى ثانيا، وىجـ عمى  ىروبو، وخربوه وأفسدوا جميع ما فيو حتى أنو تخفى
 بيتو ثانيا ومازاؿ مذموما مخذولا.

 
ثـ يحكي عف سخرية الصحافة الثورية مف الممؾ وحزبو الرجعي وكيؼ صوروه ىو ووزيره بولنياؽ 

Polignac  لا خارجيف مف كنيسة إشارة إلى أنيما لا يفمحاف إلا في ىذه العبادة الباطمة وأنيما قسوس
أمراء" ولا ينسى الطيطاوي أف يحدث قومو عف دور الفكر والبلبغة الثورية والدعاية والإثارة في أحداث 

فيقوؿ : "وبيذه الديار، بؿ وفي غيرىا، قد  3ىذه الثورة، والمياـ الكبرى التي تمعبيا الصحافة في كؿ ذلؾ
يا قوية، وخصوصا بلبغة يبمغ الكلبـ حيث تقصر السياـ، خصوصا مادة الخطابات )الخطب( فإن

الإنشاء فميا مدخمة عظيمة، كما قيؿ : إف نزؿ الوحي عمى قوـ بعد الأنبياء ونزؿ عمى بمغاء الكتاب، 
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خصوصا إذا كاف ما يذكر في تمؾ اليوميات مقبولا عند العامة ومقصودا عند الخاصة، فإف ىذا ىو عيف 
خاصة فما مررت بيذا الوقت "بحاره" إلا وسمعت البلبغة الصحيحة فإنيا ما فيمتو العامة، ورضيت بو ال

 .1الدستور وأىمؾ شدّة الممؾ" (Charte)السلبح، السلبح أداـ الله الشّرطة 
وىذا التعريؼ الحديث لمبلبغة، الذي ابتكره الطيطاوي، لممرة الأولى في أدب المغة العربية الحديث، 

 لعقؿ العربي والذوؽ العربي في عصرنا الحديث.لا بد وأف يكوف تاريخ ميلبد جديد لوعي جديد اكتسبو ا
ذا كاف الطيطاوي قد كتب ما كتبتو عف ىذه الثورة كإضافة إلى كتابو "تخميص الإبريز" صاغيا  وا 
بعد انتياء أحداث ىذه الثورة، فمقد نبو الرجؿ إلى بقاء آثارىا حية فاعمة في حياة فرنسا بؿ وفي حياة 

ت ىذه الفتنة باقية الآثار إلى الآف، وربما تعدت آثارىا إلى غيرىا مف غيرىا مف البلبد فقاؿ : "ومازال
البلبد، ثـ أشار بعد ذلؾ إلى تأثيراتيا في الأحداث الداخمية بإيطاليا والحركات الاستقلبلية التي أدت إلى 
ة استقلبؿ "البمجيؾ" عف مممكة "الفممنؾ" وقياـ ثورات وطنية تطمب الاستقلبؿ عف الحكومة القيصري

الروسية، فنبو الرجؿ بيذه الإشارات عمى وعيو التاـ بآثار ىذه الثورة التي ىزت فرنسا وأوربا مف الأعماؽ 
يستيقظ الناس عمى  ، تجربة غنية وفريدة أراد بيا أفوالتي قدـ الطيطاوي مف خلبؿ حديثو عنيا إلى شعبو

 .2ىذا العالـ الجديد
 

ـ لدى "مطراف" باريس وحزبو الرجعي، ومحاولتيـ وكما أبصر الطيطاوي التعصب الديني المذمو 
تغميؼ الأىداؼ الرجعية الاستعمارية بغلبؼ مف الديف أبصر كذلؾ "العممانية والعقلبنية كقسمة مف 
قسمات الحياة الفكرية في الحضارة الفرنسية ووقؼ الرجؿ عمى ىذه القسمة )العممانية، العقلبنية( موقفا 

متأممة، فموقفو وفكره ومشاعره وأحاسيسو قد تناقضت وتذبذبت مف حوؿ ىذا يحتاج منا إلى وقفة متأنية 
 .3الموقؼ "العمماني العقلبني" الذي وجده قسمة بارزة وأصيمة عند المفكريف والمثقفيف والعمماء الفرنسييف

 
 فالطيطاوي يمتدح "عممانية" الفرنسييف، وتسامحيـ الديني الناتج عف ىذه العممانية ولا ينكر عمى
بعضيـ "التحرر" مف الإيماف بالأدياف جميعا أو بالجوانب الغيبية مف ىذه الأدياف، خصوصا ما خالؼ 
منيا السنف الطبيعية التي اكتشفتيا العموـ في الكوف وحركتو فيقوؿ مثلب : إنو "لا ينكر منصؼ أف بلبد 

لغالب عمى أىميا البشاشة في الإفرنج الآف في غاية البراعة في العموـ الحكمية، وأعلبىا في التبحر وا
وجوه الغرباء ومراعاة خاطرىـ ولو اختمؼ الديف، وذلؾ لأف أكثر أىؿ ىذه المدينة )باريس( إنما لو مف 

فقط، حيث لا يتبع دينو، ولا غيرة لو عميو، بؿ ىو مف الفرؽ المحسنّة والمقبحّة  الاسـديف النصرانية 
الذيف يقولوف : إف كؿ عمؿ يأذف فيو العقؿ صواب، فإذا  المتحرريف –بالعقؿ، أو فرقة مف الإباحييف 
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ذكرت لو ديف الإسلبـ في مقابمة غيره مف الأدياف عمى سائرىا، مف حيث أنيا كميا تأمر بالمعروؼ 
ذا ذكرت لو في مقابمة العموـ الطبيعية قاؿ إنو لا يصدؽ بشيء مما في كتب أىؿ  وتنيى عف المنكر، وا 

 .1ر الطبيعية، وبالجممة ففي بلبد الفرنسييف يباح التعبد بسائر الأديافالكتاب، لخروجو مف الأمو 
 

وىو يعني ثقتو في العقؿ وقدرتو عمى "التحسيف والتقبيح" فيقوؿ : "إف الله قد أكرـ الإنساف وزينو 
بالعقؿ الذي يميز بيف الحسف والقبيح والضار والنافع والخطأ والصواب وجعؿ سبحانو وتعالى الإنساف 

فادتو" ، "وأف الإنساف 2المتصؼ بالقريحة الذكية والممكة القوية، موفقا لتحصيؿ العمـ واستفادتو واستنباطو وا 
بالإدراؾ يقتدر أف يرتب المقدمات لاستخراج النتائج، وأف ينسب الماضي لمحاؿ ويتبصر في عواقب 

يصمح الإنساف الأشياء ويشكميا المستقبؿ ويتصور الحسف مف القبيح والضار مف النافع وبالإدراؾ والفيـ 
 .3عمى الوجو المطموب"

 
وامتدادا ليذا الموقؼ المؤمف بالعقؿ وقدرتو عمى التحسيف والتقبيح وعمى إدراؾ إصلبح الأشياء 
وقبحيا وتشكيميا عمى الوجو المطموب يمنح الطيطاوي ثقتو دوف تحفظ، للؤسباب التي توجب عنده وجود 

باب النواميس الطبيعية التي وجدت قبؿ الشرائع والأنبياء وىدت البشرية المسببات وىو يسمي ىذه الأس
أزمانا بواسطة الحكماء وقامت عمى أساسيا حضارات قدماء مصر والعراؽ وفارس واليوناف ثـ جاءت 
الأنبياء والرسؿ والشرائع بما لا يخرج عف ىذه النواميس الطبيعية يمتد الموقؼ المؤمف بالعقؿ وقدراتو عند 

طيطاوي إلى ىذا الحقؿ فيقوؿ : "إف ىذه النواميس الطبيعية، التي خصت بيا العالـ القدرة الإليية عامة ال
للئنساف وغيره وتسميتيا "طبيعية" عند الحكماء إنما ىو نظر لمظاىر فينبغي للئنساف أف لا يتجارى عمى 

ققة فعمى الإنساف أف يطبؽ ىذه الأسباب ويتعدى حدودىا، حيث أف المسببات الناتجة عنيا منتظمة مح
أعمالو عمى ىذه الأسباب ويتمسؾ بيا وأغمب ىذه النواميس الطبيعية لا يخرج عنيا حكـ الأحكاـ 
الشرعية، فيي فطرية خمقيا الله سبحانو وتعالى مع الإنساف، وجعميا ملبزمة لو في الوجود فكأنيا قالب 

ائع الأنبياء بالواسطة والكتب فيي سابقة عمى لو، نسجت عمى منوالو وطبقت عمى مثالو جاءت بعدىا شر 
تشريع الشرائع عند الأمـ والممؿ وعمييا في أزماف الفترة تأسست قوانيف الحكماء وقدماء الدوؿ، وحصؿ 
منيا الإرشاد إلى طريؽ المعاش في الأزمنة الخالية كما ظير منيا نوع مف انتظاـ الجمعيات التأنسية عند 

س واليوناف، وكاف ذلؾ مف لطؼ الله تعالى بالنوع البشري حيث ىداىـ لمعاشيـ قدماء مصر والعراؽ وفار 
 .4بظيور حكماء فييـ يقتنوف القوانيف المدنية لا سيما الضرورية كحفظ الماؿ والنفس والنسؿ"
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عمييا، وضرورة ىذا  الانتصاروتحدث الطيطاوي عف صراع الإنساف ضد الطبيعة وقدرتو عمى 

ما تحدث عف تجربة الإصلبحات الزراعية في أرض مصر عمى عيده وضرورة أف الانتصار، وذلؾ عند
تتزامؿ قوى الإنساف مع قوى الطبيعة الملبئمة في ىذا الصراع فقاؿ : "إنو إذا تأمؿ أىؿ الزراعة إلى 
أسباب تكثير المحصولات وتعددىا، وما تستدعيو مف القوى غير المعتادة والأعماؿ المدبرة، فإف ىذه 

تساوي القوى الطبيعية في تنمية المحصولات، فقد لاحظ محمد عمي باشا أنو ينبغي قبؿ كؿ شيء  القوى
إبطاؿ الأسباب الطبيعية الموجبة في أكثر الأوقات، لتنقيض أراضي الزراعة عمى التدريج ، وأنو لا يدرؾ 

ا انتصر في وقائعو مرامو في الثورة والغنى إلا بالانتصار عمييا وىزميا إذ ىي أعدى عدو البلبد كم
 .1الحربية

فلب بد أف يعي الإنساف "النواميس الطبيعية" كي يطبؽ أعمالو عمى ىدى قوانينيا ولا بد مف وعي 
 الإنساف بيذه الأسباب الطبيعية إذا ىو أراد صراعيا والسيطرة عمييا وتوجيييا لفائدتو وخيره.

 
 نعتقد أف ىناؾ ثقة في "العقؿ" وفي الإنساف "العاقؿ" أكثر مف ىذه الثقة. ولا

ولكف ىذا الموقؼ العقلبني لـ يكف إلّا جانبا واحد مف جانبي الصورة التي تمثمت في فكر ىذا 
الرجؿ العظيـ فرغـ التأثر الأكثر مما ينبغي بآراء العقمييف نجد الطيطاوي يقؼ مترددا أماـ الفكر الفمسفي 
عامة وأماـ ما قرأه مف ىذا الفكر في المغة الفرنسية بالذات فيقوؿ بعد حديثو عف عموـ الفرنسييف وآدابيـ : 
"غير أف ليـ في العموـ الحكميّة حشوات ضلبلية مخالفة لسائر الكتب السماوية ويقيموف عمى ذلؾ أدلة 

 .2ه البدع"يعسر عمى الإنساف ردىا، إف كتب الفمسفة بأسرىا محشوة بكثير مف ىذ
 

ونحف نقوؿ : إف موقؼ الرجؿ ىنا كاف موقؼ المتردد وليس موقؼ الرافض، لأنو قد وصؼ الأدلة 
الحشوات الضلبلية" بأنيا "يعسر عمى الإنساف ردىا" ولأف ىذا التردد  المقدمة عمى صحة ىذه "البدع و

ية التي آمف فييا بالعقؿ كاف ظاىره مف ظواىر فكره في ىذه القضية بالذات فإلى جانب مواقفو الفكر 
وقدرات الإنساف العاقؿ، والعلبقات الضرورية بيف الأسباب والمسببات وىي المواقؼ التي أشرنا إلييا نجد 
لدى الرجؿ مجموعة مف النصوص والمواقؼ الفكرية تعبر عف ضعؼ إيمانو بالعقؿ وقمة ثقتو في صنع 

كرنا لو نصوصا تتحدث عف قدرة الإنساف عمى الأسباب لما ينتج عنيا مف مسببات فالطيطاوي الذي ذ
إصلبح الأشياء وتشكيميا في الصور المطموبة نراه يتحدث عف الفعؿ الصادر مف الإنساف، فيرى الإنساف 
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غير فاعؿ لو ويحكـ بأف الفعؿ لله حقيقة، ولغيره مجاز، وبؿ ويحكـ بأف قسمة الحظوظ قد تمت في سابؽ 
 في ذلؾ.الأزؿ وأنو لا تبديؿ ولا تغيير 

 
كما ينكر عمى الأمراء والولاة الاجتياد في التحريـ والتحميؿ لأف ديف الإسلبـ كامؿ لا يقبؿ الزيادة 

 والنقصاف بالآراء العقمية.
 

وفي مقابؿ النصوص التي قدمناىا لو عف قدرة العقؿ عمى التحسيف والتقبيح نجد قولو مثلب : "إنو 
أو يقبحو إلا إذا ورد الشرع بتحسينو أو تقبيحو "فالعدؿ مثلب قد  ليس لنا أف نعتمد عمى ما يحسّنو العقؿ

ف كاف تحسيف النواميس الطبيعية لا يعتد بو إلا إذا قرره الشرع حسّنو الشرع و " وأنو لا عبرة 1الطبع، وا 
 .2بالنفوس القاصرة الذيف حكّموا عقوليـ ميما اكتسبوه مف الخواطر التي ركنوا إلييا تحسينا أو تقبيحا"

 
وىو يتراجع عف موقفو الذي رأى فيو الاعتماد عمى الأسباب والثقة بإنتاجنا المسببات يتراجع عف 
ىذا الموقؼ إلى موقؼ يحسبو موقفا وسطا، عندما يدعو إلى مباشرة الأسباب ولكف دوف الاعتماد عمييا 

سباب مع "عدـ فيو يدافع عف التوكؿ وليس في ذلؾ عيب ولكنو يرى "أف حؽ التوكؿ ىو مباشرة الأ
وذلؾ "لأف التوكؿ ىو إسقاط الأسباب عف حيز الاعتداء بيا والاعتماد عمييا  3الاعتماد عمييا"

وبعد أف قرأنا لو أف مباشرة  4والاستظيار بإدخار الزخائر لا إسقاطيا عف حيز الإمداد عمى الوجو المعتاد"
ف مباشرة الأسباب مؤدية قطعا إلى الأسباب مؤيدة قطعا إلى المسببات، تراه يتراجع إلى القوؿ بأ

 .5المسببات، تراه يتراجع إلى القوؿ بأف مباشرة الأسباب مظنة الإنجاب"
 

فنحف إذا أماـ تناقض حقيقي في فكر الرجؿ حياؿ الموقؼ مف العقؿ ودور الأسباب في إنتاج 
زاء ازدواجية فكرية تعايشت في عقؿ الرجؿ حياؿ ىذه القضايا والمشك  لبت.المسبّبات وا 

 
ونحف لا نستطيع أف نعمؿ ىذه الازدواجية ونفسرىا عمى ضوء مف تطور فكري مر بو فكر 
الطيطاوي حياؿ ىذه القضايا، كأف يكوف الموقؼ العقلبني قد ساد فكره مثلب في شبابو ثـ تحوؿ إلى 

في ىذه القضية في كيولتو أو العكس، وذلؾ لأف نظرة عمى مصادر النصوص التي  "السمفية المحافظة"
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قائمة في الكتاب الواحد يستوي في ذلؾ )تخميص  الازدواجيةقدمناىا في الصفحات تظير بجلبء أف ىذه 
 مع )مناىج الألباب( و)الأميف( وىما مف أىـ ما ختـ بو حياتو الإبريز( الذي كاف أوؿ مؤلفاتو الفكرية

 .1الفكرية فما ىو التفسير ليذا التناقض وىذه الازدواجية؟
 

حتى يتضح لنا التفسير لا بد لنا مف أف نعي الحقيقة التي جعمت مف الصداـ الفكري والعممي بيف 
عقلبني، السبيؿ إلى تفكيرىا اللب أي مف المفكريف العرب في القرف الماضي وبيف السمطة العثمانية ونمط

حسـ موقؼ المفكر مف قضية العقلبنية، وانحيازه الكامؿ إلى الإيماف بالعقؿ وقدراتو في ميداف البحث 
والنظر ومدى الثقة الممنوحة لو في تقرير الحقائؽ واستكشاؼ المجيوؿ فالمفكروف الذيف دخموا في صراع 

عي نمط التفكير ىذا مثؿ الأفغاني ومحمد عبده حاد وسافر مع نمط التفكير العثماني والسمطة التي ترا
والكواكبي قد اتضحت عقلبنيتيـ في صورة أكثر جلبء وبعدا عف الازدواجية، عمى حيف رأينا ىذه 

الطيطاوي، الذي تناقض مع العثمانييف ولكنو لـ يدخؿ معركة فكرية ضد نمط تفكيرىـ  معالازدواجية 
 .2ده وفي فكره ىذه الأموراللبعقلبني ولو حدث ذلؾ لمرجؿ لحسمت عن

 
الأفغاني ومحمد عبده مع العثمانييف إلى خروجيما إلى حد كبير، مف  حسيف فبينما أدى صداـ

نطاؽ "المحافظة" الفكرية في أف بقاء الطيطاوي في ىذا الإطار ىو مصدر الجانب "المحافظ" عنده في 
 .3النظر إلى العقؿ وتقميؿ الثقة في الاعتماد عمى الأسباب

 
فالموقؼ العقلبني يتجمى عند الرجؿ عندما يكوف حديثو عف أمور التمدف والحضارة وشؤوف الدنيا 
بوجو عاـ، أما عندما يقترب الرجؿ مف ميداف الفكر الديني فإنو يتجمى مسمما "سنيّا أشعريا محافظا" 

إذًا ىي أثر مف آثار  ويظير لنا عندئذ التناقض بينو وبيف الموقؼ العقلبني في التفكير فيذه الازدواجية
الجانب المحافظ في التراث الإسلبمي، وىو الجانب الذي ماؿ إليو الطيطاوي والذي ساعد عمى التزامو بو 
يديولوجيتيـ ونمطيـ الفكري، إلا أنو لـ يدخؿ ضدىـ  ف تناقض مع العثمانييف وا  ولزومو لو أف الرجؿ وا 

بي، فالصراع الفكري الذي خاضو ىؤلاء ضد صراعا فكريا كما حدث للؤفغاني ومحمد عبده والكواك
العثمانييف قد حسـ انحيازىـ الفكري إلى العقلبنية، بينما بقي تردد الطيطاوي، وخاصة عندما يفكر في 

 .4المسائؿ الاعتقادية الدينية أو في القضايا المتصمة بيذه المسائؿ بسبب وثيؽ
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قلبني في الفكر الإسلبمي، كما صنع فمـ يقؼ الطيطاوي عمى مقربة مف تيار "المعتزلة" الع
الآخروف، بؿ لقد اعتبر آراء المعتزلة مجرد "شبو" يجب الابتعاد عنيا وعندما أراد مدح عمماء الديف 
بمصر مدحيـ باعتبارىـ الذيف "طرحوا وراءىـ ظيريا ما كاف منيا مشوبا بالضلبؿ وتباعدوا عف شبو أىؿ 

اوي مف العقؿ ومف قدرتو عمى التحسيف والتقبيح للؤشياء ذلؾ الاعتزاؿ" ولقد أدى ذلؾ إلى وقوؼ الطيط
الموقؼ الذي أشرنا إلى ازدواجيتو لأنو كاف أشعريا يرفض فكر المعتزلة وىـ الذيف قالوا في التراث العربي 
الإسلبمي، بالتحسيف والتقبيح بواسطة العقؿ وأف العقؿ ىو الذي يحكـ بحسف الأشياء أو قبحيا بصرؼ 

لنصوص والروايات المأثورة في ىذه الأشياء كما وقؼ في قضية الأسباب وعلبقتيا بالمسببات النظر عف ا
 .1موقفا مترددًا

 
فالطيطاوي إذًا، لا يتنكر لمعقؿ جممة كما أنو لا ينتصر لو بشكؿ مطمؽ فيو ينتصر لو في ميداف 

بالعموـ الإليية والقضايا الدينية  العموـ العممية والإنسانية ويتحفظ عمى قدراتو عندما يكوف الحديث متعمقا
وما ىو متصؿ بيا بسبب وثيؽ ومف ىنا شابت عقلبنيتو شوائب نعتقد أف مصدرىا ىو فيمو المحافظ 
الذي ساعد عمى بقائو في فكر الرجؿ وملبزمتو لو حتى آخر حياتو أنو لـ يدخؿ معركة فكرية مف النمط 

لعثمانية وساعد عميو كذلؾ قرب عيده بعصر المماليؾ الفكري اللبعقلبني الذي كاف سائدا في الدولة ا
والأتراؾ العثمانييف وأيضا كوف الرجؿ في ىذا الحقؿ يمثؿ مرحمة انتقاؿ وىي أمور وعوامؿ أثقمت مف 
خطاه عمى ىذا الدرب، ولـ تثقؿ مف خطا الذيف جاؤوا مف بعده فكانوا امتدادًا متطورًا لكثير مف الأفكار 

ئد العملبؽ للئنساف العربي في مطمع عيد ىذا الإنساف بحركة البعث والنيضة التي قدميا ىذا الرا
 .2والإحياء
 

ف استراح إلى تسامح بعض الفرنسييف مع الديانات الأخرى بسبب حيادىـ العمماني إزاء  إف الرجؿ وا 
ندما الديف، فإف عينو الفاحصة لـ تغفؿ عف تعصب قطاعات منيـ إزاء الإسلبـ، ذلؾ الذي تحدث عنو ع

وكيؼ ذىب ممكيـ إلى الكنيسة يشكر ربو عمى ىذا  1830نقؿ مشاعرىـ نحوه عندما احتموا الجزائر 
الاحتلبؿ وكيؼ ىنأه المطراف قائلب : "إنو يحمد الله عمى كوف الممة المسيحية قد انتصرت عمى نصرة 

 .3عظيمة عمى الممة الإسلبمية"
 

ضرورة التمييز بيف رفض ىذه اللبدينية  إلىكذلؾ انتقد الطيطاوي لا دينية العممانية الفرنسية ونبو 
 وبيف الإشادة والاستفادة بما لدى فرنسا مف "عموـ حكمية ... مدنية".
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إف الموقؼ الفكري الإسلبمي لمطيطاوي إزاء السببية وعلبقة الأسباب بالمسببات ىو امتداد لموقؼ 

الذيف دفعيـ رفض الحتمية التي تنكر قدرة مسبب الأسباب سبحانو  –الأشاعرة  – تكمميفالمقطاع مف 
وتعالى عمى تغيير عمؿ الأسباب في المسببات إلى القوؿ بسببية تتحفظ عمى علبقة "الضرورة" بيف 

لممسببات الأسباب والمسببات فقالوا إف المسببات لا تحدث إلا عند وجود أسبابيا، لكف الفاعؿ الحقيقي 
ىو الله، وأف العلبقة بيف الأسباب والمسببات ىي الاقتراف المعتاد وليس علبقة الضرورة وىو تحفظ شكمي 
ولفظي أكثر منو حقيقي طالما أف المسببات لا تحدث إلا عند وجود أسبابيا، وطالما أف كؿ المسمميف 

حلبؿ أسباب أخرى معتادة محؿ الأسباب المعتادة  مجمعوف عمى قدرة خالؽ الأسباب عمى وقؼ عمميا وا 
 .1عندما يريد سبحانو إيجاد الخوارؽ والمعجزات

 
ونضجو الفكري لـ ينبير بالنموذج الفرنسي والذيف  يإف الطيطاوي بتكوينو الإسلبمي الأصول

التي تأسست عمييا النيضة الأوربية  –تصوروه كذلؾ قد ظمموه، فيو قد أداف الفمسفة الوضعية اللبدينية 
 .2يثة وذلؾ عندما قاؿ : "وليـ في الفمسفة حشوات ضلبلية مخالفة لكؿ الكتب السماوية"الحد

 
كما رفض أف تكوف العممانية والقوانيف الوضعية بديلب عف المرجعية الإسلبمية لنيضتنا ومدنيتنا، 

الوضعية إلى وتصدى لمدفاع عف فقو الشريعة الإسلبمية وقوانينيا عندما رأى بواكير تسمؿ ىذه القوانيف 
القضاء التجاري في الموانئ المصرية في التجارة مع الأجانب، فكتب مزكيا البديؿ القانوني الإسلبمي 
وقاؿ : "إف المعاملبت الفقيية لو انتظمت وجرى عمييا العمؿ لما أخمت بالحقوؽ بتوقيفيا عمى الوقت 

 تخمو مف تنظيـ الوسائؿ النافعة مف والحالة ومف أمعف النظر في كتب الفقو الإسلبمية ظير لو أنيا لا
المنافع العمومية إف بحر الشريعة الغراء عمى تفرع مشارعو، لـ يغادر مف أميات المسائؿ الصغيرة ولا 
كبيرة إلا أحصاىا وأحياىا بالسقي والري ولـ تخرج الأحكاـ السياسية عف المذاىب الشرعية لأنيا أصؿ 

 ." 3لفرعوجميع مذاىب السياسات عنيا بمنزلة ا
 

ىذا ىو جوىر موقؼ الطيطاوي عف النموذج الحضاري الغربي الذي يجب أف يعيو الذيف ظمموه 
 سواء مف العممانييف أو مف الإسلبمييف.
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 الوعي بالغرب : نموذج محمد عمي / الطهطاوي  الاصطدام و

( 1849–1805)كاف رفاعة الطيطاوي "الحميؼ الثقافي" لمحمد عمي باشا ومشروعو السياسي 
 لكنو كاف حميفا تابعًا.

 
قد يقاؿ أف المشروع الثقافي اصطدـ بالمشروع السياسي لجية طغياف الأخير وتعسفو وقيامو عمى 

والطغياف وكـ الأفواه، الأمر الذي تؤكده كتابات رفاعة في دعوتو إلى العدؿ والمساواة والحرية  1*السخرة
صرار المثقؼ عمى عدـ التموّث بالوسيمة التي وضعتو لكف ىذا يؤكد مشكمة انفصاؿ ضمف غاية و  احدة وا 

فأيف الثقافة ودورىا في مشروع محمد عمي بناء في الدولة الحديثة  2حيث ىو أي عدـ التموّث بالسياسة
العصرية؟ ولكف بما أف لمسياسة أولوية في تحديد الدور الثقافي، وجب عمينا تحديد مشروع محمد عمي 

ؿ الذي سنحاوؿ الإجابة عنو أولا ىو : ىؿ يمكف اعتبار حركة محمد عمي باشا حركة وماىيتو. إف السؤا
قومية مف أجؿ بناء "الدولة القومية" أي الدولة الأمة؟ وىؿ تنتظـ ىذه الحركة في صراع قومي ضد 

 ؟ الاستعمار التركي؟ وبالتالي ىؿ ىي حركة استقلبلية عف السمطنة العثمانية
 

صر كانت دائما جزءا مف وحدة سياسية أوسع أحيانا تكوف ىي مركز يقوؿ عادؿ حسيف "إف م
الوحدة وأحيانا أخرى لا تكوف، ويكمف الفارؽ في أنيا إذا كانت المركز كانت سمطة حاكميا تمتد إلى 
تقرير السياسة الخارجية سممًا أو حربًا وكاف الأمر ينتيي عادة إلى قياـ الحاكـ في الدولة الأوسع بميمات 

سة والعلبقات الخارجية ويظؿ القائـ عمى الإدارة المصرية مسؤولا عف ميمات الإدارة الداخمية، في السيا
ضوء الخمفية العامة نذكر أف محمد عمي )في النصؼ الأوؿ مف القرف التاسع عشر( حاوؿ أف ينقؿ 

 .3لى سمطافمركز الوحدة السياسية الأوسع مف الأستانة إلى القاىرة وىذا يعني أف يتحوؿ الوالي إ
 

الذي كاف محتما أف تقوـ ربما دولة عموية أو سمطنة  –لقد كاف مف الممكف لولا التدخؿ الأوربي 
عموية يكوف مركزىا القاىرة بدؿ اسطنبوؿ وتكوف ىذه السمطنة الجديدة ىي إحدى السمطنات البديمة التي 

ابعيا الوحدوي الذي لا يعترؼ بحدود تبرز في سياؽ حركة الاجتماع الإسلبمي وقوانينو الداخمية بديمة بط

                                                           

نوعا مف العبودية أو التبعية الدليمة يفرضو المنتصر عمى( * السخرة : ىي عمؿ إجباري جبري بدوف مقابؿ شكؿ  1  
.  عمى الميزوـ

.185المرجع السابؽ ص     
 .97ص  1980العدد أ آذار  1حازـ صاغية "سؤاؿ حوؿ فكر النيضة العربية" الوحدة "بيروت" السنة  –أنظر  (2
أزمة الديمقراطية في الوطف العربي بيروت مركز دراسات  –التاريخية والاجتماعية لمديمقراطية  المحددات –عادؿ حسيف (3
 .223 – 222ص  – 1984حدة العربية الو 
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 1جغرافية وسياسية في المناطؽ التي خضعت تاريخيا لمدولة الإسلبمية إلى ما يسميو الفقياء دار الإسلبـ
إذف فالعوامؿ التي حجمت مشروع محمد عمي باشا وأعطتو طابعا إقميميا عربيا ثـ مصريا ىي عوامؿ 

الاستراتيجية دوف ذلؾ. ويقوؿ وجيو كوثراني : "إف فكرة  ادية وأوربية خارجية حالت عبر حساباتيا الاقتص
الدولة العربية لـ ترد في مراسلبت محمد عمي وابنو بؿ جؿ ما ورد مداولات في موضوع احتماؿ إسقاط 
السمطاف في اسطنبوؿ أما صيغة "إقامة مممكة عربية مستقمة عمى رأسيا محمد عمي فلب نجدىا في رسائؿ 

مي، إنيا تتكرر فقط في محادثات وخطابات الدبموماسية الأوربية : روسيا، النمسا، وبيانات محمد ع
بريطانيا، فرنسا وخاصة ىذه الأخيرة التي اقترحت أف تضـ باشوية محمد عمي مصر وبلبد الشاـ )حتى 

التي  إف ىذه العوامؿ الخارجية 2حدود طوروس( كما اقترحت أف تبقى الباشوية العربية ىذه تابعة لمسمطاف
تتعمؽ بطبيعة التوازف الدولي الأوربي ومكانة الدولة العثمانية فيو ىي التي أعطت مشروع محمد عمي 

 .3طابعا إقميميا أخذ بعض المفكريف العرب ينظروف لو تنظيرا قوميا عربيا"
 

إذف كاف يمكف أف تنشأ "سمطنة عموية" بديمة عف السمطنة العثمانية المتيافتة عمى امتداد الرقعة 
الجغرافية المتعددة الأثنيات ىذه الدولة كانت لتشكؿ الاستمرارية التاريخية لمدور "التوحيدي والجيادي" التي 

كأمر واقع. إف القدرة العسكرية  الدولة الإسلبمية والتي اكتسبت مف خلبليا شرعية وجودىا عميياقامت 
التي امتمكيا العثمانيوف وجيادىـ لأعداء المسمميف وتوحيدىـ لممشرؽ الإسلبمي منذ القرف الخامس عشر 

السادس عشر إف ىذه القدرة والقوة ىي التي جعمت مف القوؿ بأف : غالبية العرب الساحقة قد ظمت  –
وأف العربي المسمـ عندما كاف يتكمـ عف الإمبراطورية  عمى ولائيا لمخميفة ولمسمطاف العثماني خاصة

ىذا القوؿ لو مصداقيتو، لقد استمرت المراىنة عمى العثمنة كإطار  4العثمانية كاف يعتبرىا إمبراطوريتو
 سياسي.
 

يمكف القوؿ  . وبذلؾ1913يوحد الجميع في وجو الخطر الأوربي في المؤتمر العربي الأوؿ بباريس 
 "أف الإمبراطورية العثمانية في تاريخيا الطويؿ كانت تعبيرا وفيا لنسؽ العربي الإسلبمي السني التقميدي.

 

                                                           

 .95ص  1981تموز  3الفكر الإسلبمي المعاصر، العدد  –العثمانية مف السمطنة إلى الدولة القويمة  –وجيو كوثراني  (1
 – 1981تموز  3الفكر الإسلبمي المعاصر، العدد  –العثمانية مف السمطنة إلى الدولة القويمة  –وجيو كوثراني  (2

 .95المرجع السابؽ ص 
 – 1981تموز  3لبمي المعاصر، العدد الفكر الإس –العثمانية مف السمطنة إلى الدولة القويمة  – وجيو كوثراني (3

 .96المرجع السابؽ ص 
 .196ص  1982لعربية والإسلبـ بيروت مركز دراسات الوحدة العربية القومية ا –منير شفيؽ  (4



 

146 
 

إف الشروط نفسيا التي جعمت مف الترؾ العثمانييف قوة إنقادية توحيدية إسلبمية كاف يمكف ليا أف 
 .1تجعؿ مف محمد عمي باشا قوة إسلبمية توحيدية بديمة

 

 ستوى المجتمعي الداخمي لمشروع محمد عمي النهضويالم

يقوؿ جلبؿ أميف "لقد قيؿ في تفسير فشؿ تجربة محمد عمي إف الصناعات التي أقاميا كانت 
ف المنسوجات التي تنتجيا مصانعو كانت أعمى نفقة بكثير مف أسعار المنسوجات  باىظة التكاليؼ وا 

و بعض السياسييف البريطانييف لتطبيقو نظاـ السخرة في بعض البريطانية التي كاف يمكنو استيرادىا وىاجم
المشروعات العامة وقيؿ أف سقوط حكمو في سوريا يرجع إلى ارتفاع ضرائبو وتطبيقو الصارـ لنظاـ 
الخدمة العسكرية الإجبارية وقيؿ أف فتوحات محمد عمي العربية لـ تكف مدفوعة بأي شعور قومي بؿ 

اعو ولكف ارتفاع نفقات الصناعة الوطنية لـ يمنع دولة بحمايتيا مف بطموحو الشخصي المحض وأطم
تحقيؽ ثورة صناعية ولـ يمنع الطموح والأطماع الشخصية لقائد أمة مف تحقيؽ آماؿ أمتو والنجاح والفشؿ 

 .2لـ يكونا قط مرىونيف بنيؿ الباعث
 

زالوا في حاجة إلى مستبد يبدو أف جلبؿ أميف كما يقوؿ في مكاف آخر كاف يعتقد أف المسمميف ما
عادؿ بعبارة الأفغاني، وىو يعتبر أف التاريخ الإسلبمي والتاريخ الحديث سواء بسواء يشيداف بأف أزىى 
فترات النيضة كانت ىي فترات الدولة القوية ومنيا فترتا حكـ محمد عمي وجماؿ عبد الناصر وأف العرب 

ة وبناء اقتصاد مستقؿ واستقلبؿ الإرادة مثمما اقتربوا منيا لـ يقتربوا مف تحقيؽ أىدافيـ في النيضة والوحد
 .3خلبؿ ىاتيف الفترتيف

 
إف ىذا التعاطؼ مع محمد عمي ومشروعو النيضوي يصدر عف قناعة بأف مثؿ تمؾ القيادة ومثؿ 
ىذا المشروع ىو القادر عمى تحقيؽ أىداؼ الاستقلبؿ والنيضة عمى كافة المستويات رغـ كؿ المعوقات 

ثماف الباىظة. حقا لقد حقؽ محمد عمي "في عقود قميمة مف الزماف ما يثير الدىشة والإعجاب فيو والأ
الذي بنى الدولة الحديثة، وأسس مف العدـ تقريبا جيشا ضخما حديث العدد والعدة، وبنى أسطولا واجو 

 أساطيؿ الدوؿ الكبرى.

                                                           

. الدار 1987 – 1978قراءة نقدية في مفاىيـ النيضة والتقدـ والحداثة  –الخطاب العربي المعاصر  –فادي إسماعيؿ  (1
 .76العربية لمكتاب الإسلبمي ص 

 .25 – 24راسات الوحدة العربية ص مركز د –بيروت  2المشرؽ العربي والغرب ط –جلبؿ أحمد أميف  (2
 .193المرجع السابؽ ص مركز دراسات الوحدة العربية  –بيروت  2المشرؽ العربي والغرب ط –جلبؿ أحمد أميف  (3
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نيع أدرؾ محمد عمي أف الحداثة ولعؿ مف أىـ ما فعمو ىو أنو أدخؿ مصر والعرب في عصر التص
نيج متكامؿ لا ينجح في حقؿ أو ميداف في ظؿ غيابو في المياديف الأخرى فالجيش الحديث لا يكوف إلا 
بصناعة حديثة والصناعة الحديثة لا تكوف إلا باقتصاد حديث وذلؾ لا يكوف إلا بتعميـ وثقافة حديثتيف ولا 

 .1ؾ"يكوف ذلؾ إلا بإرادة حديثة، وقس عمى ذل
 

ىكذا يبقى محمد عمي باشا صاحب الفضؿ الأوؿ في إدخاؿ النيضة والحداثة كمشروع عممي 
متكامؿ لمدولة والمجتمع معًا، لذا فإنو يكتسب إعجاب الكثيريف وتعاطفيـ كرمز لمحاولة انطلبؽ للؤخذ 

تجربة ذاتية بأسباب القوة العصرية التي أجيضت عمى يد الخارج أو الآخر الذي نجح في إحباط كؿ 
 لمتقدـ والنيضة.

 انفصام المجتمع عن الدولة : مركز القوة

بترجمة كتاب الأمير لميكيافيمي استوقفو محمد عمي بعد أف قرأ قسما مف " أرتيف باشا"  عندما أخذ 
الكتاب قائلب "تيقنت مف أنو ليس ىناؾ ما يمكنني أف أتعممو منو أنني أعرؼ مف الحيؿ أكثر بكثير مما 

 .2فلب حاجة لؾ أف تترجـ أكثر مما فعمتيعرؼ 
 

لقد وعى محمد عمي درس ميكيافيمي لا بؿ تفوّؽ عميو وىكذا سارع إلى تحطيـ القوة التي رفعتو إلى 
الحكـ "وىكذا بتشتيتو لشمؿ المشايخ وتأليبيـ بعضيـ عمى بعض وتمكنو أخيرا مف استضعاؼ زعيميـ 

دايات المشاركة الشعبية وعمى إمكانية التطور الحقيقي السيد عمر مكرـ ونفيو إلى دمياط قضى عمى ب
 .3ومضى في طريقو منعزلا نيائيا عف الشعب"

 
كاف محمد عمي باشا نخبتو المنفصمة عف الجماعة ولكف بعكس منطؽ الاستمرارية التاريخية التي 

في التواصؿ بيف  أبقت عمى المؤسسة الدينية كرابط بيف المجتمع والدولة يعوّض جزئيا عف الخمؿ الخطير
، فقد اصطدـ محمد عمي وىو يحاوؿ تثبيت سيطرتو بمصر بشيوخ الأزىر، وكاف يحاوؿ  الحاكـ والمحكوـ
إنشاء قوة عسكرية حديثة بمصر فأدرؾ أف موقع الأزىر الاجتماعي والعممي لا يتيح لو ذلؾ، مف ىنا 

السحب التدريجي لمسمطة كانت خطة محمد عمي مزدوجة : ضرب موقع الأزىر الاجتماعي عف طريؽ 
نشاء مدارس عسكرية وتقنية حديثة تعينو فيما ىو  التعميمية مف يد شيوخو وما يحيط بيا مف ىيبة دينية وا 
بسبيمو مف إنشاء جيش حديث، وما أف جاءت الأربعينات مف القرف الثامف عشر حتى كاف نظاـ مواز 

                                                           

 .32مركز دراسات الوحدة العربية ص  –معف زيادة "المعالـ الأولى لممشروع النيضوي في القرف التاسع عشر  (1
 .34المشرؽ العربي والمغرب مرجع سابؽ ص  –جلبؿ أميف  (2
 .101ص  87نيساف  32 – 31جوانب غير معروفة مف تجربة محمد عمي باشا الوحدة  –ذوقاف قرطوط  (3
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وىكذا مع مرور  1ر ولا يخضع للؤزىر وتوجياتولمتعميـ التقني والمغات قد تكوّف ونما إلى جانب الأزى
الوقت انقطعت بصورة شبو نيائية صمة "الشرعية" بيف المجتمع والدولة وباتت المؤسسة الدينية مستبعدة 
مف الدولة ووظائفيا. تمؾ المؤسسة التي كاف ليا الفضؿ الأكبر في تأييد وتثبيت حكـ محمد عمي في 

 .18012مصر بعد خروج الفرنسييف عاـ 
 

"إف تجربة محمد عمي في الاستقلبؿ بمصر، شروعا في إحياء الإمبراطورية العثمانية عمى يديو، قد 
ف كانت منفصمة عف النخبة الحاكمة  –أدت بو إلى تشكيؿ نخبة  ف كانت في دولة الخلبفة  –وا  فقد  –وا 

د عمي عمى مدى تشكمت عمى صورتيا تقريبا مف عناصر منفصمة نسبيا عف الجماىير، فاكتممت لمحم
مف السنيف صياغة نظامو السياسي عمى صورة يمكف أف يسمى "العثمانية الجديدة" وتشكمت نخبة الحكـ 
سواء في الوظائؼ المدنية أو العسكرية ممف كاف يحيط بو مف الأتراؾ والعثمانييف الذيف جاؤوا معو وبقوا 

يـ الذيف اصطفاىـ لنفسو بعد القضاء عمى عمى روابط الولاء لو وممف جمعيـ مف غمماف المماليؾ وصبيان
كبار المماليؾ والمناوئيف لو والذيف قاـ بتدريبيـ عمى فنوف الحرب الحديثة خبراء أوربيوف وكاف يوازف قوة 

فقد بقوا محصوريف في  1820الأتراؾ بقوة ىؤلاء المماليؾ، أما المصريوف الذيف تكوّف منيـ الجيش منذ 
اوؿ التدليؿ عميو ىو ذلؾ الانفصاؿ بيف الصفوة الحاكمة وبيف الجماىير التي ما نح 3المستويات الدنيا"

ألؼ  276تشكؿ مادة مشروع محمد عمي النيضوي ووقوده، لقد تمكف محمد عمي مف تجييش حوالي 
 .1831مميوف بحسب إحصاء  55جندي مف سكاف مصر المقدر عددىـ 

 
عد القوية ويطرح ذوقاف قرطوط سؤالو بعد عرض لذلؾ أثّر التجنيد في الزراعة بحرمانيا مف السوا

سريع للآثار السمبية لمتجنيد قائلب : "ىؿ يستطيع مثؿ ىذا الجيش بقياداتو الأجنبية وجنوده المغموبيف عمى 
 . 4أمرىـ عمى ىذا النحو أف يحمؿ فكرة أو يتطمع إلى ىدؼ أو يقوـ بتغيير"

 
الذي شكؿ وقود مشروعو لقد تّـ عصر  ماذا تغير في مجتمع مصر محمد عمي؟ ىذا المجتمع

المجتمع المصري لصالح تحديث قسري ممركز في السمطة المنفصمة عف الجماعة يصؼ وضاح شراره 
 ىذا التغيير قائلب :

 

                                                           

 .83 – 84ص  1986الإسلبـ المعاصر بيروت دار العموـ العربية  –رضواف السيد  (1
 .87لمرجع السابؽ ص ا –الخطاب العربي المعاصر  –فادي إسماعيؿ  (2
 .179ص  1983كانوف الأوؿ  58العدد  15المستقبؿ العربي السنة  –الخمؼ بيف النخبة والجماىير  –طارؽ البشري  (3
 .107جوانب غير معروفة مف تجربة محمد عمي باشا مرجع سابؽ ص  –ذوقاف قرطوط  (4
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"ظاىرة ضخمة شرعت تتكوّف في أرجاء مصر : لـ يبؽ حرفو أو مينة لـ يبؽ أماـ جامع في 
بندقية أو ناظر عمى أرض أو فلبحة، أو شيخ قرية أو  دسكرة مف دسكرات الصعيد، لـ يبؽ رجؿ يممؾ

حامؿ ورقة تفيد ممكا أو رزقا أو أحباسًا إلا ووضع الباشا الأعمى عميو اليد، كاف محمد عمي الذي يرى 
فيو البعض "بناء الإمبراطوريات" أوؿ تجسيد لمشاريع قومية إمبراطورية، عممية رمي شباؾ ىائمة عمى 

لقد كاف مشروع محمد عمي صورة مأساوية لمركزة القوة، قوة المجتمع العسكرية . 1مجتمع كامؿ وعصره"
والإنتاجية والتنظيمية والتربوية وحصرىا وتجميعيا في موقع واحد لأوؿ مرة في تاريخ الدولة الإسلبمية 

وارث وسمطاتيا المختمفة، لأوؿ مرة يأخذ الاختلبؿ في علبقة المجتمع بالدولة ىذا الحجـ الذي ينذر بك
سوؼ نشعر بآثارىا نحف بعد قرف ونصؼ مف تجربة محمد عمي، قد تكوف ىذه الأوضاع ىي التي دفعت 
ببرىاف غميوف إلى اعتباراتو "ما كاف لدولة محمد عمي ولمدولة العربية الحديثة التي ظيرت فيما بعد 

لقروف الوسطى المتطمعتيف إلى الغرب مف مثاؿ أعمى يمؼ حوؿ الجماعة الجديدة التي خرجت مف ا
الإمبراطورية بدوف ىوية محددة، غير عبادة القوة العسكرية والتكنولوجية، أي مثاؿ الحداثة الذي لا يقدـ لا 

 .2ىدفا أسمى ولا معايير اجتماعية عميا تخمؽ الإجماع الضروري لكؿ نيضة"
 

لبعض واختناؽ ولعؿ ىذا الواقع ىو الذي دفع بغميوف لمقوؿ بأف ىذه النيضة لـ تكف إلا نيضة ا
أي نيضة لمنخبة والدولة واختناؽ الجماىير لمرعية، أما مثاؿ الحداثة فكاف الدولة النابميونية :  3الآخريف

"فمثمما خمؽ نابميوف طبقة أرستقراطية عمى مقياس حكمو الأوتوقراطي، أحاط الباشا المصري نفسو 
ى أنقاضيا أرستقراطيتو الخاصة، نسيج بعصبية جديدة سائدة فوؽ عصبية المماليؾ البائدة، ليؤسس عم

التركس والأرمف والأوربييف، وبعدىا عمد إلى إلحاؽ دوائر المجتمع  أقوامي مف الأتراؾ والأكراد والألباف و
الاجتماعية، وتدخؿ في شؤوف الأوقاؼ  –ليغير بذلؾ التشكيمة الاقتصادية  الالتزاـبالدولة فألغى نظاـ 

بقة العمماء استكمميا بضرب نظاـ المدارس الإسلبمية فألحؽ الثقافة ووجو ضربة معوؿ في أساسات ط
 .4أيضا بالدولة"

 
؟  مف أيف جاء محمد عمي بيذا النمط التوحيدي القسري لمقدرات البلبد في يد جياز السمطة الواحدة

الإسلبمي حيث احتفظ المجتمع بقدر "نسبي" مف  –إف ىذا النمط ىو غريب عند النسؽ التاريخي العربي 
الشرع كممثؿ وحيد لو،  باسـالاستقلبلية وحيث أف الدولة لـ تستطع أف تدمج المجتمع بيا ولا أف تنطؽ 

لنموذج لتنظيـ المجتمع ولكف ىنا سمطة مطمقة تكاد تقوـ عمى المركزة والمصادرة الخالصة، إف ىذا ا
                                                           

 .221ص  1980حوؿ بعض مشكلبت الدولة في الثقافة والمجتمع العربييف بيروت دار الحداثة  –شراره  وضاح (1
 .31ص  1979المسألة الطائفية ومشكمة الأقميات بيروت دار الطميعة  –برىاف غميوف  (2
 .443ص المرجع السابؽ  1979المسألة الطائفية ومشكمة الأقميات بيروت دار الطميعة  –برىاف غميوف  (3
 .221ص  32 – 31قراءة في المقالة الطيطاوي، الوحدة، العدد  –جميؿ قاسـ  (4
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بالعنؼ ومف خارجو لا بؿ مف أعلبه ومف رأسو، مف الدولة، نموذج غربي وافد، لكف ىذا النموذج وجد 
تربة صالحة لنموه، ذلؾ أف جذور ىذا النمط القسري تعود إلى الحكـ الأموي. "كاف الغرب عمى الموعد، 

حكـ عمى جيش مركزي يصادر القوة المسمحة كاف في قمب العلبقات الجديدة، في تنظيميا في إرساء ال
مف ثنايا المجتمع في قبضة واحدة، في احتكار الحكـ لمنتاج الزراعي وبيعو بأسعار مضاعفة، في ضبط 
لحاقيا بالباشا. إف الجديد ىو أف السمطة المطمقة ىذه المرة نظمت ورتبت  الأجيزة التعميمية والقضائية وا 

ض" إنتاج لـ يفض إلا أنو قبضة الحكـ اليائمة حوّلت مصر وأىميا بغرض مصادرة أكبر نسبة مف "فائ
إلى مورد يغذي ويموؿ أداة السيطرة العارية والجديدة أيضا ىو وجود طرؼ يستوعب معظـ الفائض 

 .1الزراعي ويستطيع )أي الغرب( دفع ثمنو المرتفع نقدا وتجييزا"
 

ويجًا نموذجيا للبستفاقة الأخيرة لنخب أف تجربتو كانت تت"  عف محمد عمي حسن الضيقة ويقوؿ 
الدولة العثمانية في تعامميا مع تحديات النموذج الغربي الصاعد، فعمى يده بمغت سياسة التحديث حدًا 
طاؿ مختمؼ بني المجتمع انطلبقا مف مؤسسات الدولة المختمفة وصولا إلى دوائر المجتمع القاعدة، كؿ 

فشاؿ ىجوميا ذلؾ في إطار العمؿ عمى صوف الكياف  العثماني ومواجية تحديات الدولة الغربية وا 
لقد سقط محمد عمي أسيرًا لمنطؽ النموذج المثالي الأوربي الوافد عنفًا وقوة، "مف  2الاستراتيجي الشامؿ"

في ميزاف قوى  بالاندراجأرخ علبقة الوحدة الداخمية التي تصير مجتمعا كاملب في قبضة حاكـ فرد يحمـ 
" ثـ يأتي الجواب : "إنيا دولة وسياسة محمد وضاح شرارهع مع المثيؿ المفترض" يتساءؿ "دولي بالصرا

كامؿ أذرعيا في كؿ الاتجاىات لتمتؼ عمى جسـ المجتمع  اجتماعيعمي، الدولة التي تتربع في خواء 
لماذا يحصؿ ىذا التمركز  3وتوحده وتعقمنو وتدخمو في الدائرة الأوربية مف رأسو أي مف الدولة نفسيا"

الرأس عمى المجتمع القاعدة بشبكة مف خيوط عنكبوتية واعتمادا عمى القوة  –والالتفاؼ مف الدولة 
القاىرة؟ "إف النخبة الحاكمة لـ تكف قوية الأواصر بالكياف الفكري والحضاري السائد في المنطقة وكانت 

نيـ وكانت أصيمة الاعتياد عمى ممارسة حكـ في عريقة الجذور في انحسارىا عف الجماىير وعزلتيا ع
مجتمع يقوـ عمى الازدواج والانشطار بيف الحاكـ والمحكوـ سواء في النظـ أو التقاليد والأعراؼ عمى ذلؾ 
فإنو ما أف تبدو الرغبة في التحديث أخذًا مف فنوف الغرب وصنائعو حتى تبدو ىذه النخبة الحاكمة واصفة 

 .4تجاه الفكر الوافد تنقصيا القدرة عمى الانتقاء وعمى اليضـ والطرد مما يفدالعزـ سمسمة القيادة 
 

                                                           

 .221المرجع السابؽ ص  –بعض مشكلبت الدولة  –وضاح شراره  (1
 .139ص  1987، آذار 54. العدد 7حسف الضيقة "الطيطاوي وعقيدة التحديث" الفكر العربي السنة  (2
 .222ة المرجع السابؽ ص بعض مشكلبت الدول –وضاح شرارة  (3
 .278المرجع السابؽ ص  –الخمؼ بيف النخبة والجماىير  –طارؽ البشري  (4
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ما قالو "طارؽ البشري" يشاركو فيو ذوقاف قرطوط في ظنو أنو "كاف مف الطبيعي أف يؤدي فقداف 
، بيف محمد عمي والأىالي، بصرؼ النظر عف طبيعة الحكـ، إلى تزايد اعتماد  الثقة بيف الحاكـ والمحكوـ

مد عمي عمى الخبرات الأجنبية في المجالات التي تشكؿ مصادر قوتو وتمكف لنفوده لـ يكف المجتمع مح
ليو، كيؼ يتسنى لشعب مصر أف يحمي محمد عمي ونيضتو بعد أف  يشعر بأف محمد عمي ونظامو منو وا 

تو وكؿ جرّده محمد عمي مف روح المقاومة التي انتصر بيا عمى الفرنسييف وجرّده مف أرضو وصناعا
حافز عمى التقدـ" وكما قاؿ الإماـ محمد عبده متسائلب ما الذي صنع محمد عمي؟ "لـ يستطع أف يحي 
ولكف استطاع أف يميت حتى فسد بأس الأىالي وزالت ممكة الشجاعة منيـ، فسحؽ بذلؾ جميع عناصر 

د لو ولأولاده عمى أثر الحياة الطيبة مف رأي وعزيمة واستقلبؿ ليصير البلبد المصرية جميعا قطاعا واح
إقطاعات كثيرة كانت لأمراء عدة" إف النيضة التي أقاميا محمد عمي كانت عمى ىامش البلبد، كانت 

 ." 1نيضة البعض ورحماف واختناؽ الكثيريف
 

ويقوؿ عبد الله العروي : "لـ يكف الإصلبح يحمؿ معنى واحدا بالنسبة لمسمطاف والرعية، بالنسبة 
ح تقوية الجيش وتسميحو بكيفية عصرية وتقوية الدولة السمطانية في ىذه الحاؿ لا للؤوؿ يعني الإصلب

يمثؿ الإصلبح قطيعة مع الماضي بؿ يعني بالعكس تثبيت النظاـ القديـ بمميزاتو الجوىرية بيد أف 
 الإصلبح في عيف الرغبة ىو القضاء عمى أسباب الانحطاط وفي مقدمتيا الاستبداد الذي أدى إلى الجور
والاستئثار بالخيرات لا بد مف الرجوع إلى الحكـ العدؿ والشورى وتحقيؽ المصالح العامة، السبيؿ الوحيد 
لمواجية العدو ىو تقوية المجتمع بالعدؿ المنافي للبستبداد لا شؾ أف ىذا التناقض كاف أىـ أسباب إخفاؽ 

 .2الإصلبح الذاتي"
 

لفشؿ الإصلبحات والتنظيمات والنيضة التحديثية في عمينا أف نعود إلى قراءة الأسباب "الذاتية" 
مشروع محمد عمي بعد أف أطاؿ الباحثوف الحديث عف الأسباب الخارجية، وما الأسباب الداخمية الذاتية 
عطائو  إلا الأرضية التي تجعؿ التدخؿ الخارجي قابمية لاختراؽ وتحطيـ مشروع النيضة والتحديث وا 

تحديث لـ يكف خيار الجميور العربي المسمـ في مصر بؿ كاف خيار الطبقة إمكانيات النجاح. إف خيار ال
السياسية الحاكمة لمدولة العثمانية، لـ يكف إلا خيارا لممؤسسة القروسطوية العثمانية في مواجية تحديات 
الغرب المدمرة وذلؾ مف خارج حدود خيارات المجتمع القاعدية المطوقة مف تيار التحديث السمطوي 

 .3خمي وأخطار الاجتياح الغربي الخارجيالدا
 

                                                           

ص.1973الأعماؿ الكاممة تحقيؽ محمد عمارة  –( محمد عبده  1  
 .131ص  1981الدار البيضاء، المركز الثقافي العربي  –مفيوـ الدولة  –عبد الله العروي  (2
 .84ص –الخطاب العربي المعاصر  –فادي إسماعيؿ  (3
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كاف مف الممكف لممجتمع الأىمي أف يممؾ خيارات أخرى تختمؼ عف الخيار التحديثي السمطوي 
رمز  2وطبقة القولار 1*الذي طبؽ "إف الفمسفة السياسية لمدولة العثمانية والتي رأت تاريخيا في الانكشارية

قوتيا وعظمتيا ىي نفسيا التي رأت في أبناء طبقة القولار والمماليؾ مادة "التحديث" والتنوير الذي يحفظ 
لمدولة العثمانية كيانيا وقوتيا الميدديف، لـ يكف لأي مف السياسة الانكشارية السابقة أو السياسة التحديثية 

العثمانية ورعاياىا بؿ عمى العكس مف ذلؾ كانت اللبحقة دورا أساسيا في تأميف صمة الوصؿ بيف الدولة 
ىذه السياسات عنواف انقطاع وقير وبقيت رابطة الإسلبـ ىي الرابط السياسي الذي أمف لمسمطة في 
دورتيا السابقة التحديث أو اللبحقة بو شرعية واستمرارية تاريخيتيف" ويبقى محمد عمي ابف المؤسسة 

 .3لتحديثي داخؿ أجيزة الدولة العثمانيةالعثمانية وبالتحديد ابف الخيار ا
 الطهطاوي وثقافة النخبة الحديثة

ألقينا الضوء عمى ظروؼ تكوّف مشروع محمد عمي "النيضوي التحديثي" فأصبحت قراءة دور 
الثقافة أوضح، والمثاؿ النموذجي ليذا الدور لعبة رفاعة الطيطاوي ومدرستو "ىذه المدرسة تكونت في 

ديثة التي أقاميا محمد عمي باشا. إف تأثيرىا قد ظؿ في إطار جياز الدولة" فػ "الدائرة أحضاف الدولة الح
التي انتقمت بالتعميـ إلى رحاب الثقافة ورجالات الدولة لـ يتعد تأثيرىا كثيرا ىذا الإطار ولـ تفكّر في 

ادة النيضة الركوف إلى الشعب في القياـ بميمة التنوير فضلب عف الاعتماد عمى تيار شعبي لقي
 .4والتنوير"
 

محمد عمي باشا وضع الطيطاوي عمى رأس البعثة الأولى إلى باريس ولكف لا يذكر التاريخ أف 
الباشا أنفؽ عمى ثقافتو الغربية مف فوائض القيمة المنتزعة مف فلبحي مصر إف انفصاؿ النخب الحديثة 

الفلبحيف فيساقوف بالقوة والضرب إلى المدارس المشكمة مف أعضاء البعثات والذيف يؤتى بيـ مف أبناء 
لى أوربا، إف انفصاؿ النخب ىذه عف مجتمعيا أفقدىا كؿ فعالية اجتماعية وكؿ حراؾ طبيعي فالعممية  وا 

 .5التي بدأت اقتلبعا مف الريؼ انتيت اقتلبعا مف مصر كميا"
 

                                                           

  1( * الانكشارية: مف التركية العثمانية يكيجري تعني " الجنود الجدد" ىي قوات مشاة وفرساف مف النخبة بالجيش العثماني 
عمى يد السمطاف محمود الثاني. 1826وكاف جيش الانكشارية جيش الدولة الرسمي إلغائو عاـ   

كاف السمطاف العثماني ىو رئيس الدولة والقائد الأعمى لمقوات العثمانية ورئيس الييئة الحاكمة )القولار(.(* القولار :  2  
 .139 – 138حسف ضيقة "الطيطاوي وعقيدة التحديث" مرجع سابؽ ص  (3
 .197ص  – 1984بيروت دارة الوحدة  –التراث في ضوء العقؿ  –محمد عمارة  (4
 .98ص  –ؿ فكر النيضة العربية سؤاؿ حو  –حازـ صاغية  (5
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الطيطاوي كاف أوؿ مف  ىؿ كاف الطيطاوي أزىريا متنورا؟ سؤاؿ لا بد مف طرحو عندما نقرأ أف
 استطاع التوفيؽ والتركيب بيف الذات الموروثة والوافد الحديث عممًا وثقافة.

 
لقد شكمت كتابات الطيطاوي بعد رجوعو مف فرنسا تعبيرا دقيقا عف واقع العالـ الممتحؽ بمنطؽ 

وتشكؿ في سياؽ  الدولة الناشئة والمشارؾ في تنفيذ سياستيا انطلبقا مف موقعو ىذا. فالطيطاوي نشأ
 تجربة محمد عمي ومشروعو التحديثي.

 
وكاف ىذا الموقع الذي احتمو ىذا الفقيو في أجيزة التجربة التحديثية لمحمد عمي يتطمب توفير 
مسوغ فقيي وسياسي لخيارات التجربة التحديثية ىذه والتي لـ يكف الطيطاوي شريكا مؤسسا ليا بؿ ممتحقا 

، إف ما يقولو حسف الضيقة عف تبعية الطيطاوي لمشروع التحديث 1ممةبيا عمى سبيؿ التبعية الشا
السمطوي يؤكده محمد عابد الجابري بقولو : "لقد صدر الطيطاوي إذف ليس فقط مف المنظومة المفيومية 

. ويقوؿ جميؿ قاسـ عف الطيطاوي إنو "نتاج لإلحاؽ 2الفقيية مف الفيـ الرسمي السمطاني ليذه المنظومة
بالدولة ومثؿ عمى نحو نموذجي لصورة كاتب البلبط القروسطوي الذي لا يتورع عف المجاىرة العمماء 

بالقوؿ إف الناس عمى ديف مموكيـ وعف ترديد لازمة "ولي النعمة" وعف كتابة المطولات الشعرية لمحمد 
المقموعة والميجنة  عمي ولأبنائو ولأحفاده بعكس النموذج الآخر لمعالـ نفسو "الجبرتي" الممثؿ لتمؾ الطبقة

 .3التي شكمت بإجماع المؤرخيف ذاكرة ثقافية ظمت خارج دولة العصبية المتعاقبة عمى السمطة في مصر"
 

كممة ىنا عف المؤسسة الأـ "الأزىر" التي شكمت الأطر الحاضنة التي تفرع منيا أكثر مف تيار 
والطيطاوي وعمماء قبمو شاركوا سياسي نجد نماذجيـ في موقؼ الجبرتي وعمر مكرـ مف جية  –فكري 

في الدواويف التي أقاميا نابميوف مف جية أخرى فمنذ الحممة الفرنسية عمى مصر تطورت مواقؼ عدة 
داخؿ الأزىر، الأزىر الذي ىو مف المؤسسات الدينية التي جمعت وظيفة دعـ السمطة باسـ الإسلبـ 

اؾ موقؼ المقاومة لمحممة الفرنسية والذي تألؼ ، فين4ووظيفة تجميع التمرد الشعبي باسـ الإسلبـ أيضا
مف "تحالفات المؤسسات الدينية الرسمية المتمثمة بالمتعمميف وبالأزىر وشيخو والمؤسسات الشعبية 

أما الاتجاه الآخر والذي مثمو عمماء الدواويف التي أقاميا نابميوف والذيف شاركوا  5المتمثمة بالفرؽ الصوفية
مصالح الأىميف فسرعاف ما نبذوا مف قبؿ الاتجاىات الأساسية الأخرى ومف وراءىا  فييا بحجة الدفاع عف

                                                           

 .133 – 130مصدر سابؽ ص  –الطيطاوي وعقيدة التحديث  –حسف ضيقة  (1
 .465بيروت دار الطميعة ص  –التراث وتحديات العصر  –محمد عابد الجابري  (2
 .99مرجع سابؽ ص  –قراءة في المقالة الطيطاوية  –جميؿ قاسـ  (3
 .280مرجع سابؽ ص  –الخمؼ بيف النخبة والجماىير  –طارؽ البشري  (4
 .181المرجع السابؽ ص  –بعض مشكلبت الدولة  –وضاح شرارة  (5
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الجميور وتراجع دورىـ فيما بعد ولـ يعودوا إلى الساحة إلا في مرحمة لاحقة عندما استخدميـ محمد عمي 
خراج الزعامة السياسية الشعبية التي مثميا عمر  كغطاء شرعي في سياستو الآيمة إلى الاستفراد بالسمطة وا 

مكرـ ومف معو" إف مشايخ الوقت "ىؤلاء )عمى حد تعبير عبد الرحمف الجبرتي( كانوا تعبيرا عف جانب 
الاختلبؿ داخؿ مؤسسة الأزىر بما ىو تجسيد لحالة تواصؿ مع مشروع السمطة القاىرة وذلؾ في مواجية 

 1ماءاتيا وخياراتيا الفقيية والسياسيةجميرة العمماء الآخريف التي وجدت في الأىالي الإطار التاريخي لانت
حتى وصؿ بيؤلاء المشايخ الأمر إلى محاولة القياـ بوساطة بيف المحتؿ والمدينة فرفض العامة ورموا 

 .2عمائميـ واسمعوىـ قبيح الكلبـ وصاروا يقولوف : ىؤلاء المشايخ ارتدوا وعمموا فرنسيس"
 

ر التاريخي عبر بناء عدد مف المؤسسات إف إصلبحات محمد عمي أدت إلى تيميش دور الأزى
التحديثية التربوية التي كانت الحجر الأساس في مشروع محمد عمي النيضوي حيث التحؽ بيا مشايخ 
فساد النخب الحديثة المتنورة "عبر سياسة محمد عمي  الوقت أو فقياء السلبطيف الحديثيف وجرى إفسادىـ وا 

مختمفة مقابؿ الخدمة التي يتوجب عمييـ أف يؤدوىا لو، كي يتواروا التي استجابت لطموحاتيـ الانتفاعية ال
 .3فيما بعد سريعا عف مسرح الوقائع والأحداث

 
 ماذا حدث لنخبة العائديف مف باريس نخبة المثقفيف المحظوظيف؟ 

"لقد اصطؼ الموظفوف الثقافيوف إلى جانب الموظفيف العسكرييف وتقاطعوا في الكثير مف المواقع 
موظفيف الإدارييف، كيؼ انتيى الدور "الثوري" لأفراد البعثة؟ أصبح معظميـ ملبكًا كبارًا وموظفيف مع ال

كبارا محظوظيف "لقد لعبت الثقافة دور القاطرة لإيصاؿ المثقؼ الحديث نحو المشاركة في حصص الربح 
 .4والتوزيع والانخراط ضمف شبكة التبعية لممركز الرأسمالي"

 
وصؿ الأمر بالطيطاوي أف يعتبر أنو لـ يعد النموذج السمفي نموذج العصر الذىبي الراشدي 

الأمثؿ الذي يجب الاقتداء بو، يقوؿ الطيطاوي "ثـ أف لممموؾ في  –الإسلبمي ىو النموذج الأعمى 
في أرضو وأف  ممالكيـ حقوقا تسمى بالمزايا وعمييـ واجبات في حؽ الرعية فمف مزايا الممؾ أنو خميفة الله

حسابو عمى ربو فميس عميو في فعمو مسؤولية لأحد مف رعاياه" ويقوؿ " ومف مزايا ولاة الأمور أف النفوذ 
الممكي بيدىـ خاصة لا يشاركيـ فيو مشارؾ وىذه المزية تعود عمى الرعية بالفوائد الجسمية حيث إف 

                                                           

 .128مرجع سابؽ ص  –الطيطاوي وعقيدة التحديث  –حسف ضيقة  (1
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اطًا بإرادة واحدة وبخلبؼ ما إذا أنيط بإرادات إجراء المصالح العمومية بيذه المثابة ينتيي بسرعة لكونو من
 .1متعددة بيد كثيريف فإنو يكوف بطيئًا"

 
كميا في ممارسة التسويغ الفقيي لمسمطة حيث يقوؿ : "كاف المنصب  اندماجاإف الطيطاوي يندمج 

جماع الأمة ولكف ما ترتب عمى أصؿ  المموكي في أوؿ الأمر في أكثر الممالؾ انتخابيا بالسواد الأعظـ وا 
الانتخاب ما لا يحصى مف المفاسد والفتف والحروب والاختلبفات اقتضت قاعدة كوف درء المفاسد مقدما 

المصالح اختيار التوارث في الأنباء وولاية العيد" أي إنو يجعؿ بقولو ىذا النموذج الممكي عمى جمب 
المغتصب لمسمطة واقعا متقدما عمى النموذج الراشدي وىذا ما لـ تتوصؿ إليو أي مف أقلبـ فقياء 

افة نظرية السلبطيف السابقيف الذي رغـ قبوليـ بمبدأ اغتصاب السمطة إلا أنيـ حافظوا مف جية عمى مس
 .2بيف المشرع الممتحؽ بالسمطة وبيف السمطة نفسيا

 
إف "فقيو الباشا" في انخراطو، والدفاع عف السياسات المعبرة عف تمركز كافة السمطات بيد "ولي 
الأمر" ىذا الأخير الذي تناط بو مسؤولية تحقيؽ المصالح أو المنافع العمومية والتي تنقؿ مصر إلى عالـ 

ي وبكؿ مكونات ىذه المنافع العمومية مف زراعة وصناعة وتجارة وعموـ وخبرات مؤدية التمدف الأورب
إلييا، تماما مع صورة المكونات التي حاوؿ الغرب تسويقيا )صورة العمـ والعمؿ والإنتاج( عمى أنيا 

لتقدـ تاريخية في "اىو أوؿ مف سوّؽ ىذه الصورة اللب الأساس في قوة الغرب ونيضتو الحديثة الطيطاوي
الأوربي" فإنو أنتج نصا أو خطابا مشروطا بسياقات الحقبة التاريخية وملبمحيا تمؾ الحقبة التي تميزت 

اليدؼ "أوربا" بيف النخب العثمانية  –بالانفصاؿ بيف الحكاـ والمحكوـ مف جية وذلؾ التطابؽ في المثاؿ 
طيطاوي( والسمطة القائمة لا يمكف أف الحاكمة في أنحاء السمطنة "إف غياب المسافة بيف نص الكتاب )ال
المركزية سوى إشكاليا ولا يردد في  –يوّلد ليبرالية ممتصقة بالدولة ولا يعكس في محاكاتو لميبرالية الأوربية 

مضامينو سوى أصداء النص الثاني )الأوربي( ومف البدييي أف يتسـ ىذا النص بطابع توليفي ذىني 
لقائمة وثانيا بسياؽ المحايثة )المثاقفة( القائمة في ظؿ سيطرة كولونيالية محض لأنو أولًا مشروط بالسمطة ا

أدخمت الثقافة نفسيا في علبقة الغمبة بعد أف تمكنت مف السيطرة عمى "المؤسسات" بالمعاىدات 
 .3المتلبحقة"

فالقاعدة الثقافية ونخبيا الحديثة مفصولة عف مجتمعيا وعف محط ممارستيا التقدمية المفترضة 
 ومحكومة في أقدارىا ومصادرىا بوظائؼ الدولة.
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أما رفاعة فكاف يردد كمف يصرخ في واد عبارات مف قاموس الثورة الفرنسية "الرأي العاـ سمطاف 
قاىر عمى المموؾ والأكابر" محمد عمي حيف شاء سمح لكتاب رفاعة المعادي لمطغياف "كتاب المرشد 

مدارس التجييزية وحيف يشاء حجز معظـ الكتب التي طبعتيا الأميف لمبنات والبنيف" بأف يدرس في ال
مطبعة "بولاؽ" وبعد محمد عمي نفى الخديوي عباس رفاعة إلى السوداف وانتيى الأمر وأقفؿ المدارس 

ىكذا لـ يستطع أف يرقى رفاعة عمى عظمة دوره وأفكاره إلى المستوى  1بيسر وبسيولة بؿ بسخرية
لثقافي لمشروع محمد عمي السياسي بؿ بقي تابعا، ولـ يكف باستطاعة السياسي، إلى مستوى الحميؼ ا

الجماىير أف تفصؿ في ذىنيا بيف المعارؼ والعموـ التي تميّز الأوربيوف بيا منذ غزو نابميوف لمصر ىذا 
الحدث الذي أرّخو الجيرتي بقولو : "ىي أوؿ سني الملبحـ العظيمة والحوادث الجسيمة والوقائع النازلة 

اعؼ الشرور وترادؼ الأمور وتوالي المحف واختلبؿ الزمف وانعكاس المطبوع وانقلبب الموضوع وتض
لـ تستطع الجماىير أف تفصؿ بيف ىذه العموـ والمعارؼ وبيف الوظيفة  2وتتابع الأىواؿ باختلبؼ الأحواؿ"

طمب خاصة أثناء التي تؤيدىا في سياؽ المواجية ذلؾ أف منطؽ المواجية الشاممة لممستعمر الوافد تت
صحيح أف الغرض الأساسي الذي ابتغى محمد  3اشتداد المعركة، رفض كؿ ما يأتي بو ولو كاف مفيدًا

عمي تحقيقو مف إرساؿ البعثات إلى الخارج كاف يقتصر عمى حدود التعرّؼ عمى الفنوف العسكرية 
فقيو عمى رأس أوؿ بعثة ولكف تمؾ والإنتاجية المختمفة ولتأميف ىذا الشرط كاف الطيطاوي العالـ المثقؼ ال

العموـ والمعارؼ التي كاف مف المفترض ليذه النخب الجديدة والطيطاوي إماميا أف تنقميا إلى داخؿ 
مؤسسة الدولة. ىذه الإيديولوجية العموية )التي تجعؿ العمـ والعقؿ ىو المرادؼ لممدنية والتقدـ والقوة دوف 

كاف ليا  –تحت شباكيا  –ي(، التي صرعت الطيطاوي فوقع الحضار  –النظر إلى السياؽ الخارجي 
وظيفة غير بريئة وشكمت عناصر اختراؽ متقدمة فجوات داخؿ بنياف الدولة والمجتمع العثماني وشكمت 
رأس جسر لتعبر عميو سياسات الغرب لاحقا لـ يكف مف الممكف أف تغني إلا خسارة العلبمات الفارقة 

 .4في الحساب العاـ الذي تممؾ أوربا ناصيتو لأنيا أرست قواعده ورعت نموهالتي تنتشميا مف الانحلبؿ 
 

وعندما يتحدث الطيطاوي عف "أندوستريا كولونية" فيو يعتبرىا، يعتبر الاستعمار فتح الدولة لأقطار 
ىالي شاسعة )اليند وأمريكا( لتقدـ صناعتيـ وتجارتيـ بالأخذ والعطاء ليعود ذلؾ كمو بالفوائد الجمة عمى أ

مممكتيـ )الإنجميز( بالإصالة وعمى غيرىـ بالتبعية وكذلؾ غيرىـ مف ممالؾ أوربا كالإسبانييف والفرنساوية 
، فعندما يصؿ ذوباف الفكر العربي 5ويقاؿ ليذه الحركة التقدمية اندوستريا كولونية يعني تجارة خارجية
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يعني أف الطيطاوي اندفع مرتميا في  النيضوي إلى ىذا الحد مف المماثمة النصية مع فكر الأخر فيذا
أحضاف العقلبنية الغربية والمذاىب الفكرية المختمفة التي رافقت نشوء الدولة القومية الصناعية الأوربية، 
لكف اندفاعاتو لـ تجعمو قادرا عمى استيعاب وتمثؿ التجربة الثقافية الأوربية انطلبقا مف كونيا أحد تعبيرات 

ريخية، وبالتالي لـ يستطع استيعاب تاريخية المقولة الفكرية الغربية والموقع الذي النيضة الأوربية التا
تحتمو في سياؽ التشكؿ الاجتماعي ليذا النظاـ الاجتماعي فقد رضخ ليذه المقولات ووقع في فخ مذىبيتيا 

وأسس الطيطاوي  المقنعة )مفاىيـ المصمحة والمنافع العمومية والحقوؽ الطبيعية والقانوف الطبيعي والعقؿ(
بذلؾ التيار التحديثي اللبحؽ في سقوطو تحت وطأة المذىبية العقلبنية وحوّليا مف تعبيرات تاريخية لمنسؽ 

 .1الغربي إلى مقولات تأسيسية مقتطعة عف سياقيا
 

الاعتدالية مف موقع التكيؼ  إف الطيطاوي كاف مؤسسا، أسس لتيار التحديث وأطروحاتو التوفيقية و
القاىرة، دولة محمية كانت أو دولة خارجية أوربية زاحفة، وكاف الثمف الذي يتـ تجاىمو في أغمب  مع القوة

الأحياف أف ىذا التقدـ والتمدف والنيضة تمت عمى حساب الوجود السياسي والاجتماعي لمكتؿ الشعبية في 
ا، فالنيضة كانت نيضة تفسيخا وتفكيكا وتغريبا وقمع مختمؼ بناىا ودوائرىا وانعكست عمييا انحلبلا و

 لمنخبة الحاكمة ومجتمعيا الضيؽ وسقوطا للؤكثرية المغموبة بالحديد والنار ولمتربية والعمـ والثقافة.
إف الحرية ىي الوسيمة العظمى في إسعاد أىالي الممالؾ، فإذا كانت الحرية مبنية عمى قوانيف 

سعادىـ ف  ي بلبدىـ وكانت سببا في حبيـ لأوطانيـ.حسنة عدلية كانت واسطة عظمى في راحة الأىالي وا 
ولقد تأسست الممالؾ : لحفظ حقوؽ الرعايا والحرية وصيانة النفس والماؿ والعرض، عمى موجب 

 أحكاـ شرعية وأصوؿ مضبوطة مرعية فالممؾ يتقمد الحكومة لسياسة رعاياه عمى موجب القوانيف.
سياسية كانت جديدة عمى كؿ  شيدت مصر في النصؼ الأوؿ مف القرف التاسع عشر تجربة

شعوب المشرؽ، حممتف إلى ىذه الشعوب تغييرات "كيفية" في مكونات السمطة السياسية لـ تعيدىا ىذه 
 البلبد منذ قروف وقروف.

فمممرة الأولى، منذ انحلبؿ الدولة الفرعونية، يتكوف جيش البلبد مف عنصرىا الوطني الأصمي 
 ارات في مختمؼ المياديف والساحات.ويحرز ىذا الجيش العديد مف الانتص

دارية يبرز فييا دور عنصرىا الوطني الأصمي في  ولممرة الأولى تتكوف فييا أجيزة سياسية وا 
المجالس البمدية المحمية ز"مجمس الشورى" و"المجمس الخصوصي" والمجالس التي قادت العمؿ في 

تنامة" الذي وضع لينظـ ىذه الأجيزة في سنة مجالات التعميـ والصحة والأشغاؿ العمومية وقانوف "السياس
 .2ـ 1837
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بيف السمطة السياسية وبيف الديف مع الاستفادة مف   -وليس الفصؿ  –ولممرة الأولى يتـ التمييز 
تراث الحضارة الإسلبمية التشريعي في وضع القوانيف الجديدة، وىذا التمييز ىو الذي أدى إلى تطور ىاـ 

، تمثؿ في اشتراؾ سائر أبناء ىذا الوطف بصرؼ النظر عف أديانيـ ومعتقداتيـ، جدًا شيدتو ىذه التجربة
في تولي المراكز واحتلبؿ المواقع في ىذه التجربة الجديدة وأجيزتيا المختمفة، مما أبرز لموجود أف ىناؾ 

لحاسـ تجربة تبنى عمى أساس "وطني" لا عمى أساس "ديني أو طائفي" فدخؿ الشرؽ بيذا التطور الياـ وا
إلى عصر النيضة، وغادر بذلؾ عصور التراجع، وكاف يجسد بذلؾ حقيقة ىامة مؤداىا أف الفكر 
البرجوازي والتجربة البرجوازية قد عرفت طريقيا إلى رجوع الشرؽ الذي يناضؿ كي ينفمت مف قيود عصر 

 .1الإقطاع
 

فعاليتيا وثمارىا مواقؼ محمد عمي ولكف ىذه التجربة المتقدمة التي شيدتيا مصر قد شابتيا وقممت 
كحاكـ شرقي، تقميدي في أساليب ممارسة السمطة المتسمة بالفردية والمغرمة بتجميع كؿ سمطات الأمر 
والنيي والحسـ في يده، وىي الأساليب التي ضخـ مف آثارىا تمؾ الفجوة التي كانت بيف محمد عمي ذوي 

س إبنو إبراىيـ وأعوانو، حتى المتمصريف عنيـ، الذيف الميوؿ التركية وبيف العنصر الوطني، عمى عك
جاؤوا مصر صغارا وتكونوا في أحضانيا الذي كاف أكثر اعتمادا عمى العنصر الوطني وأكثر اىتماما بو 

 .2وثقة فيو
 

ومف ىنا كاف دور الفكر السياسي البورجوازي، ودور الفكر الديمقراطي الميبرالي بالذات، عظيـ 
لخطورة في دفع عجمة ىذه التجربة نحو استكماؿ مقوماتيا، والتخمص مف شوائبيا ىذه الأىمية وبالغ ا

الشوائب الحكـ الفردي التي تعوؽ ىذه التجربة عف بموغ الأبعاد الطبيعية التي تحققت لمثيلبتيا في بلبد 
 .3أخرى وفي البلبد الأوربية بالذات

 
ي الميبرالي، في ربوع الشرؽ التي ألفت طويلب ولقد كاف الطيطاوي ىو المبشر بيذا الفكر الديمقراط

نمط الحكـ الفردي بؿ لقد استطاع أف يضع كؿ أسس ىذا النمط مف أنماط التفكير والسموؾ والممارسة 
السياسية بيف يدي قومو، عمى الرغـ مف عدـ انسجاـ ىذا الفكر مع طابع محمد عمي وميولو، كحالـ 

 شرقي فردي.
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التي كانت تربط الطيطاوي بنظاـ حكـ محمد عمي كواحد مف أبرز  وعمى الرغـ مف أف الصلبت
 البناة في جياز الدولة الفكري والتعميمي في ذلؾ الحيف.

 
قاـ الطيطاوي بيذا الدور الرائد في بلبد الشرؽ عامة، دوف أف يضطر إلى تقديـ تنازلات تشوه 

ف يكف قد استعاف عمى ذلؾ لبعض العبارات التي أرضى بيا أحيانا  جوىر الفكر الديمقراطي الميبرالي، وا 
 ميوؿ ىؤلاء الحكاـ.

 
طلبؽ  وحتى ندرؾ أىمية ىذا الفكر، والدور الذي كاف ينتظره الطيطاوي لو في تغيير حياة الشرؽ وا 
طاقات الشرقييف، لا بد لنا مف تخيؿ وضع مصر يومئذ بالنسبة لوضع بلبد أجنبية كثيرة لعب الفكر 

لدور الحاسـ في تقدميا وتطورىا حيف ساىـ انتكاس ىذا الفكر عندنا في بقائنا الديمقراطي ونمط حكمو ا
 .1لصيقي عصور التخمؼ والجمود

 
فمقد كانت مصر عمى درجة مف التقدـ الاقتصادي، في العصر الذي شيد تبشير الطيطاوي بيذا 

وبكف نكسة ىذا الفكر فييا الفكر الديمقراطي، لا تقؿ عف كثير مف الدوؿ الأوروبية، بؿ تفوؽ العديد منيا 
وحرمانيا مف التطبيؽ الخلبؽ لأسسو وأركانو، قد أبطأ شطورىا العممي والفكري والثقافي حينًا، وحمده أو 
ألغاه حينًا آخر، فأعاف ذلؾ الوضع المتخمؼ عمى ارتباط البلبد بالعجمة العثمانية ونظاميا المتيرئ، وعمى 

نفوذ الإقطاعييف السياسي، ففتح ذلؾ الطريؽ المميد لمزحؼ  سيادة الإقطاع كنظاـ اقتصادي، وتدعيـ
الاستعماري، وىو العامؿ الذي حسـ الموقؼ في الشرؽ لصالح التخمؼ والجمود، حتى أصبحنا تنظر 
اليوـ بعد قرابة قرنيف مف تبشير الطيطاوي بفكرة الديمقراطية في بلبدنا فنجد البوف شاسعا بيف مستوانا 

 .2شعوب وأمـ كانت أدنى منا حضارة وأقؿ منا تقدما في ذلؾ التاريخ الحضاري وبيف مستوى
 

فيو يدعو إلى نشر الفكر السياسي، وتعميـ تعمـ مبادئو في دور التعميـ التي تنتشر في ربوع البلبد، 
بما في ذلؾ أماكف تحفيظ القرآف في البمديات، المجالس البمدية في المدف الإقميمية والقرى وىو ما يمكف 

نسميو ديمقراطية تعميـ الفكر السياسي لممواطنيف. وذلؾ إدراكا منو لأىميتيا وضرورتيا لمشعب تمؾ  أف
 .3الأىمية التي يعكسيا قولو "... وفي الحقيقة : لولا السياسة ما قامت لنا دوؿ وكاف أضعفنا نيبا لأقوانا"
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ا" أما أقساـ السياسة عند فمف وظائؼ السياسة عند الطيطاوي، أف لا يصبح "أضعفنا نيبا لأقوان
 رفاعة فإنيا خمسة :

 
الأوؿ : السياسة النبوية وىي خاصة بالأنبياء والرسؿ يختص الله بيا مف يشاء مف عباده، وتدخؿ 
في إطار ما ندرسو تاريخيا، إذ لسنا في المستوى الذي يجعمنا نتقمص أشخاص ىؤلاء الأنبياء لنصنع 

 الصنيع الذي اختصيـ بو الله.
 
حياء السنة، والأمر  –القانوف  –ني : السياسة المموكية وىي حفظ الشريعة الثا عمى الأمة وا 

 بالمعروؼ والنيي عف المنكر أي السياسة العميا لمدولة.
 

الثالث : السياسة العامة وىي الرياسة عمى الجماعات كرياسة الأمراء عمى البمداف، أو عمى 
 لمسياسة العميا عمى المصالح المختمفة والأقاليـ المتعددة لمدولة.الجيوش وترتيب أحواليـ" أي التطبيؽ 

 
الرابع : السياسة الخاصة وتسمى السياسة المنزلية وىي الصورة المصغرة لكؿ مف السياسة المموكية 

 والسياسة العامة عف ما يكوف المنزؿ والأسرة ميداف تطبيقيا.
 

الو وأحوالو وأقوالو وأخلبقو وشيوتو وزمّيا )تقييدىا( الخامس :السياسة الذاتية وىي تفقد الإنساف أفع
بزماـ عقمو ولقد انصبت جيود الطيطاوي التي بذليا في حقؿ الفكر السياسي بالطبع، عمى التبشير 
بالمفاىيـ الديمقراطية الميبرالية فيما يتعمؽ بالسياسة المموكية، أي السياسة العميا لمدولة والمجتمع، لأنيا ىي 

 .1طبيعة التطبيقات التي تتـ في أنشطة الحكـ وأقسامو ومختمؼ الأقاليـ وأنحاء البلبد التي تحدد
 

ومف القسمات البارزة لمفكر السياسي الذي قدمو الطيطاوي وشارؾ في وضعو موضع التطبيؽ، 
نظرية "الفصؿ بيف السمطات" في الدولة والتمييز بيف السمطة التشريعية، والسمطة القضائية، والسمطة 
التنفيذية وىذا التمييز لـ يحسـ الحسـ النيائي والتاـ إلا في الفكر السياسي الحديث فقديما كاف "الخميفة" أو 

 الوالي وىو حاكـ أعمى أو حاكـ تنفيذي يشرّع ويجمس لمقضاء وينفذ الأحكاـ.
 

 أما الطيطاوي فقد تحدث عف وجود قوتيف في المجتمع :
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: أي الشعب والرعية وعنده أف ىذه القوة لا بد أف تكوف محرزة لكماؿ الحرية،  القوة المحكومة
 متمتعة بالمنافع العمومية فيما يحتاج إليو الإنساف في معاشو ووجود كسبو وتحصيؿ سعادتو.

 
: وىي التي تسمى أيضا بالحكومة وبالممكية وىي تشمؿ مصدر الحكـ المركزي وما  والقوة الحاكمة

وىذه القوة تنقسـ إلى السمطات الثلبث، وبتعبير الطيطاوي فإف ىذا الأمر المركزي تبعث منو يتفرع عنو، 
 ثلبثة أشعة قوية تسمى أركاف الحكومة وقواىا :

 
 : قوة تقنيف القوانيف وتنظيميا. فالقوة الأولى

 : قوة القضاء وفصؿ الحكـ. والثانية
 .1يا: قوة التنفيذ للؤحكاـ بعد حكـ القضاء ب والثالثة

 
وعند الطيطاوي أف ىذه القوى الثلبثة التي ترجع إلى قوة واحدة ىي القوة المموكية لا بّد وأف تكوف 

 مشروطة بالقوانيف أي مقيدة بالدستور وبالقانوف، كما ىي طبيعة النظاـ الديمقراطي الحديث.
 

لـ يكف ىو تصورنا  –قوة تقنيف القوانيف وتنظيميا  –ويبدو أف تصور الطيطاوي لمقوة التشريعية 
الآف لممجالس النيابية أو عمى الأقؿ لـ تكف ىذه المجالس تكوف وحدىا عند الطيطاوي ىذه القوة 
التشريعية فمقد قاؿ الرجؿ عف ىذه المجالس "وأما وظائؼ المجالس الخصوصية ومجالس النواب فميس مف 

ميو الآراء الأغمبية وتقديـ ذلؾ لولي خصائصيا إلا لمذكرات والمداولات وعمؿ القرارات، عمى ما تستقر ع
وىو ما يشعر بأف الطيطاوي قد تصور ىذه المجالس ذات سمطات استشارية فقط والرجؿ قاؿ  2الأمر"

في ظؿ نظاـ حكـ الخديو إسماعيؿ الذي كاف قد أقاـ "  1869ذلؾ في مناىج الألباب الذي نشره سنة 
وىو معروؼ في الأدب باسـ مجمس شورى النواب  مجمسا يشبو البرلماف والمجمس النيابي 1866 سنة

سنوات مف قبؿ شيوخ القرى وأعياف القاىرة والإسكندرية  3مندوبا يتـ اختيارىـ لمدة  75ويتألؼ مف 
 ." 3ودمياط وكاف لممجمس وظائؼ استشارية

 
في ظؿ قياـ ىذا المجمس ذي الطبيعة الاستشارية، كتب الطيطاوي عف الطبيعة الاستشارية 

جالس المخصوصة ومجالس النواب فتراجع عف إعجابو السابؽ بالسمطات التشريعية الحقيقية التي كاف "لمم
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يتمتع بيا مجمس النواب الفرنسي )ديواف رسؿ العمالات( وىو الإعجاب الذي تحدث عنو في تخميص 
 الإبريز.
 

ا نعتقد أثرا مف آثار فكاف ىذا التراجع محاولة لتفادي الصداـ بموقؼ الخديو إسماعيؿ. كما كاف فيم
التصورات المشوىة التي زخر بيا الفكر السياسي الإسلبمي التراثي والتي زعـ أصحابيا أف الشورى لا 

 .1تمزـ ولاة الأمور
 

ومف قسمات الفكر السياسي عند الطيطاوي تمؾ القسمة التي تجمت في جيوده الكبرى والرائدة في 
نما منذ عصر محمد عمي إصلبح القضاء، لا عمى عيد الخديو إسماع يؿ فقط. كما قد يحسب البعض وا 

بمدرسة الألسف لدراسة الفقو الإسلبمي والقوانيف الأجنبية وكاف القضاة  –كمية  –فمقد أنشأ الرجؿ قسما 
صلبحو وتطويره، وقبؿ ذلؾ  يتخرجوف مف ىذا القسـ، فأحدث بذلؾ تطورا ىاما في عممية تنظيـ القضاء وا 

يف وبعض قوانينيـ، عندما كاف بباريس ونشرىا في تخميص الإبريز كما ترجـ في ترجـ دستور الفرنسي
القانوف والتشريع آثارا ىامة مثؿ روح الشرائع لمونتسكيو وأصوؿ الحقوؽ الطبيعية )البرلماكي( أما في 

لؾ عصر إسماعيؿ فمقد أنجز منفردا أو مع تلبميذه، ترجمة القانوف الفرنسي المدني والتجاري، فوضع بذ
 .2ثروة الفكر الأوروبي في التشريع إلى جانب تراث الحضارة الإسلبمية في ىذا الميداف

 
وموقؼ الطيطاوي ومدرستو مف العلبقة بيف تراثنا القومي الإسلبمي في التشريع وثروة أوربا في 

الحديث التي ىذا الميداف، وأيضا جيود ىذه المدرسة في ىذا الحقؿ، مف الملبمح اليامة في تراثنا الفكري 
مازالت بانتظار المتخصص الذي يجموىا ويوضح أبعادىا ومنيجيا وقيمتيا لعصرنا الراىف وجيودنا 

 الحالية في ىذا الميداف.
 

فالرجؿ قد دعا إلى تجديد فكرنا التشريعي، لأف الحالة الراىنة اقتضت أف تكوف الأقضية والأحكاـ 
فرعات الكثيرة المتنوعة بتنوع الأخذ والإعطاء مف أمـ عمى وفؽ معاملبت العصر بما حدث فييا مف المت

 .3الأناـ
 

ودعا إلى الاستفادة مف ثروة أوربا في التشريع والتقنيف، وأف لا يصدنا عف ىذه الاستفادة وىـ الذيف 
يتوىموف تعارض ىذه الثروة التشريعية مع أصوؿ شريعتنا الإسلبمية، فعند الطيطاوي أف أوربا قد أخذت 
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ف الشرؽ الإسلبمي، ومما أخذتو ما ىو داخؿ في ىذا الباب. ذلؾ"أف الذي جاء بو الإسلبـ مف الكثير ع
 الأصوؿ والأحكاـ ىو الذي مدّف بلبد الدنيا عمى الإطلبؽ.

ومف ثـ فإف العلبقة وثيقة بيف ثروة أوربا التشريعية وبيف الأصوؿ والأحكاـ التي استقرت في 
مـ أصوؿ الفقو، وفقو ما اشتمؿ عميو مف الضوابط والقواعد، جزـ بأف شريعتنا الإسلبمية، وأف مف زواؿ ع

جميع الاستنباطات العقمية التي وصمت عقوؿ أىالي باقي الأمـ المتمدنة إلييا، وجعموىا أساسا لوضع 
قوانيف تمدنيـ وأحكاميـ، قبؿ أف تخرج عف تمؾ الأصوؿ التي بنيت عمييا الفروع الفقيية يسمى ما يشبيو 

بالحقوؽ الطبيعية أو النواميس الفطرية وىي عبارة عف قواعد عقمية تحسينا وتقبيحا، يؤسسوف عندىـ 
عمييا أحكاميـ المدنية، وما نسميو بفروع الفقو يسمى عندىـ بالحقوؽ أو الأحكاـ المدنية، وما نسميو 

 .1بالعدؿ والإحساف يعبروف عنو بالحرية والتسوية
 

فالطيطاوي يحبذ الاستفادة إلى أبعد الحدود مف ثروة أوربا التشريعية وينفي وىـ الذيف يتوىموف أف 
بالشريعة الإسلبمية وتراثيا التشريعي يحوؿ دوف استفادتنا مف تراث الآخريف في التشريع والتقنيف  الالتزاـ

روة التشريعية الأوربية حتى نميز ولكنو في الوقت ذاتو يدعو إلى أف نكوف نحف الذيف نستفيد مف ىذه الث
بيف ما ىو مفيد وضروري ومناسب لنيجنا الحضاري المتميز وما ىو غير ملبئـ لنا ففرؽ بيف أف يترجـ 
الطيطاوي القانوف المدني الفرنسي، ليستفيد بو القضاء المصري، وبيف أف تفرض عمينا القوانيف الأجنبية 

 مختمطة مثلب.وتطبؽ بالمحاكـ القنصمية أو المحاكـ ال
 

فمقد استحسف الطيطاوي السبيؿ الأوؿ، ونيض بالكثير مف الجيود في ميدانو، وعارض الثاني 
واستنكره عندما قاؿ تعميقا عمى المجالس التجارية المختمطة التي قامت في المدف الإسلبمية " لفصؿ 

الطيطاوي عمى ىذا الوضع  الدعاوى والمرافعات بيف الأىالي والأجانب بقوانيف في الغالب أوربية عمؽ
يقولو : "مع أف المعاملبت الفقيية لو انتظمت وجرى عمييا العمؿ، لما أخمت بالحقوؽ بتوفيقيا عمى الوقت 

ذلؾ أف "مف أمعف  2والحاؿ، مما ىو سيؿ العمؿ عمى مف وفقو الله لذلؾ مف ولاة الأمور المستيقظيف"
و مف تنظيـ الوسائؿ النافعة مف النافع العمومية، حيث النظر في كتب الفقو الإسلبمية ظير أنيا لا تخم

بوبوا المعاملبت الشرعية أبوابًا مستوعبة للؤحكاـ التجارية، كالشركة والمضاربة والقرض والمخابرة والعاربة 
 .3والصمح وغير ذلؾ"

 أي أف الطيطاوي قد دعا إلى تجديد التشريع العربي استنادا إلى ركيزتيف أساسيتيف:
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: تراث الحضارة الإسلبمية في التشريع، بعد تطويره حتى يتفؽ مع العصر والظروؼ  الأولى
 والملببسات وبتعبيره ىو "بتوقيفو عمى الوقت والحاؿ".

 
والثانية : ثروة أوربا في التشريع، وخاصة منيا تمؾ التي لا تخرج عف "الأصوؿ" و"الأحكاـ" التي 

 قررتيا شريعة الإسلبـ.
 

انت إنجازات الطيطاوي وجيود مدرستو في ىذا الحقؿ تطبيقا خلبقا وعملبقا ليذا وكما قمنا فمقد ك
المنيج الذي حدده ىذا المفكر الكبير فإلى جانب جيودىـ في ترجمة القوانيف الأوربية وخاصة الفرنسية 

أف نعمـ نجد إبداعيـ وتأليفيـ الذي بعثوا بو جوانب ىامة مف تراث الحضارة الإسلبمية في التشريع ويكفي 
ـ وىو الذي ألؼ في القانوف عمى الشريعة  1888أف مف تلبميذ الطيطاوي محمد قدري بؾ المتوفى سنة 

 الإسلبمية مؤلفات ىامة منيا :
 
 ـ.1881/ الأحواؿ الشرعية في الأحواؿ الشخصية : عمى مذىب أبي حنيفة طبع 1
 ـ. 1865/ قانوف الجنايات وطبع 2
 ـ. 1893ضاء عمى مشكلبت الأوقات : في المذىب الحنفي سنة / قانوف العدؿ والإنصاؼ لمق3
/ مرشد الحيراف إلى معرفة أحواؿ الإنساف في المعاملبت الشرعية عمى مذىب أبي حنيفة وطبع 4

 .1890سنة 
 

وىي جيود لعميا لو روجعت وقيمت التقييـ الموضوعي لألقت الكثير مف الأضواء عمى تمؾ القسمة 
 .1سي لرفاعة الطيطاوي والأثر التطبيقي ليا في التشريع والتقنيفمف قسمات الفكر السيا

أما تصور الطيطاوي محاكـ الأعمى في الدولة وىو بالطبع يتحدث عف حاكـ شرقي في دولة 
فلببد لفيمو مف أف نعي كيؼ أف مفكريف كثيريف، في عصر الطيطاوي وقبؿ عصره قد  –شرقية 

شكؿ حكـ ومواعظ، وبعضيا مسوؽ في صورة حكايات استخدموا أساليب شتى، بعضيا مغمؼ في 
وأساطير وبعضيا يتخذ أساليب الحديث غير المباشر عف الموضوع كؿ ذلؾ لنشر الفكرة التي أرادوىا، 

 .2وتمييد الجو أماميا كي تصؿ إلى قمب الحاكـ وعقمو
وكاف يعمؿ  (1715والطيطاوي نفسو عندما ترجـ )مغامرات تمماؾ( التي ألفيا القسيس "فنموف" )

 مربيا لحفيد لويس الرابع عشر )دوؽ دي بورجوفي( ألفيا ليربي أميره تربية سموكية وسياسية طيبة. 
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إف الطيطاوي عندما ترجـ ىذه الرواية الأسطورية كاف يمارس ىذا الأسموب في توصيؿ آرائو 
 الفرنسي وعقمو".السياسية إلى قمب الحاكـ الشرقي وعقمو سالكا سبيؿ "فنموف" إلى قمب "الأمير 

إننا نعتقد أف تصور الطيطاوي ليذا الحاكـ ىو مزيج مف التصور الإسلبمي السني المحافظ 
والتصور الذي شاع في "الممالؾ الدستورية" عف ىذا الحكاـ والذي تمخصو النظرية الشييرة عف أف "الممؾ 

قضي إلييا ممارستو لمسمطات العميا يممؾ ولا يحكـ" بمعنى لأنو غير مسئوؿ أماـ الغير عف النتائج التي ت
 .1التي يتمتع بيا

وىذا التصور الذي نراه مزيجا مف ىاذيف المصدريف يقدمو لنا الطيطاوي في نصوص كثيرة التي 
إف ولي الأمر ىو رئيس أمتو وصاحب النفوذ الأوؿ في دولتو إنو حنيفة الله في "  نقوؿ فييا، مثلب : 

ف حسابو عمى ربو، فميس  والطيطاوي مف أنصار أف  " 2عميو في فعمو مسئولية لأحد مف رعاياهأرضو وا 
مجمس  –تتركز السمطة العميا في الدولة في يد فرد واحد ممؾ، مثلب، ولا يحبذ أف تكوف في يد جماعة 

ويرى في ذلؾ ضمانا لسرعة البث والحسـ في الأمور مما يسرع بإنجاز الإصلبحات، ويعتبر ذلؾ  –مثلب 
عود عمى الرعية بالفوائد الجسمية حيث أف إجراء المصالح العمومية بيذه المثابة ينتيي مزية عظمى "ت

 .3بالسرعة،لكونو منوطا بإرادة واحدة، بخلبؼ ما إذا نيط بإرادات متعددة، بيد كثيريف فإنو يكوف بطيئا"
 

الحكـ، وىناؾ قضية ىامة عرض ليا الطيطاوي وىي موضوع "الممكية" و "الجميورية" في نظاـ 
وموقفو منيا، وأييما يفضؿ وبالطبع فإف الرجؿ الذي كتب ما كتب، ونشر ما نشر في ظؿ نظاـ حكـ 
ف إقامة الجميورية بمصر  ممكي وراثي ما كنا ننتظر منو أف يفضؿ ويعيف النظاـ الجميوري، خصوصًا وا 

مف المجتمعات الأخرى، لـ تكف مسألة واردة في عصره ولا قضية مثارة، بؿ إنيا لمتكف مثارة في عديد 
نما كانت القضية المثارة ىي استبداؿ "الممكيات الدستورية" المقيدة بالدستور والقانوف "بالممكيات المطمقة"  وا 
وسبب آخر نعتقد أنو قد انضـ إلى ىذا السبب في جعؿ الطيطاوي بفضؿ الممكية الدستورية عمى 

عمى انتخاب الحاكـ الأعمى لمدولة، ىو الموقؼ الجميورية ويرى أفضمية وراثة العرش وولاية العيد 
التزمو في وعيو وفيمو وتفسيره لمتراث الإسلبمي إذ بتبرير قياـ "النظاـ الممكي" يسمـ  المحافظ الذي وقفو و

موقؼ معاوية بف أبي سفياف وىو صحابي مف التجريح وىو ما التزمو أىؿ السنة الآشاعرة الذيف يفؽ 
يـ أما عبارتو التي حدد ليا موقفو ىذا فيي التي قاؿ فييا "إنو قد كاف الطيطاوي مدافعا عف مذىب

جماع الأمة ولكف لما ترتب عمى  المنصب المموكي في أوؿ الأمر في أكثر الممالؾ بالسواد الأعظـ وا 
أصؿ الانتخاب ما لا يحصى مف المفاسد والفتف والحروب والاختلبفات ولعؿ الإشارة ىنا لحروب عمي 

تضت قاعدة : كوف درء المفاسد مقدما عمى جمب المصالح، اختيار التوارث في الأنبياء وولاية ومعاوية اق
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العيد عمى حسب أحواؿ كؿ مممكة بما تقرر عندىا، فكاف العمؿ بيذه الرسوـ المموكية ضامنا لحسف 
 .1انتظاـ الممؾ"

 
ـ ىو محمد عمي، الذي والطيطاوي لا يغفؿ توجيو النقد اليادئ لمحاكـ، حتى ولو كاف ىذا الحاك

أضفى عميو الطيطاوي الكثير مف النعوت التفخيـ والتعظيـ فيو ينتقد انشغالو في مبدأ حكمو عف 
العمميات النافعة التي ىي أىـ مف غيرىا في حد ذاتيا وبالنسبة للؤىالي لأف غيرىا كاف في ذلؾ الوقت 

ساكر وتكثيرىـ والاجتياح إلييـ لتصميـ أىـ منيا )عمى الأقؿ مف وجية نظر محمد عمي( وىو إيجاد الع
ممكو، والأمف عمى نفسو وحماية الوطني، فكانت بالنسبة لمباشا جميع المنافع العمومية الممكية عريضة 
وتابعة لمعسكرية فمـ يمتفت لرواج الزراعة البمدية إلا التفاتًا ثانويًا، ولـ يصرؼ عمييا في أوائؿ حكمو إلا 

بة إلى ما صرفو عمى تأسيس العسكرية، فميذا لـ تكف تحسينات الترع والجسور مقادير غير جسيمة بالنس
 .2في مبادئ أحكامو متسعة بؿ كاف يقتصر فييا عمى الضرورة منيا"

 
بؿ وينتقد الطيطاوي غياب "التخطيط الشامؿ" عند التفكير في الإصلبحات الجزئية في فترة مف 

تحديد فمقد حدث أف فتح محمد عمي كثيرا مف الترع فترات حكـ محمد عمي وفي ميداف الزراعة بال
والخمجاف، إلا أنيا متفرقة في جيات عديدة ونافعة في مواقعيا، ولـ يعمؿ صورة ري واحدة عمومية، 
بحيث يجتمع الميندسوف لرسـ ميزانية مصرية مؤلفة مف مجموع الترع والجسور اللبزمة" ثـ يذكر أف 

كـ إلى إدخاؿ ىذا التصور الشامؿ والتخطيط المتكامؿ كعنصر محمد عمي قد عاد بعد فترة مف الح
أساسي في إصلبحاتو، فمقد حدث بعد مدة طويمة أف اتسعت آراؤه في العمميات، وعرؼ الأسباب 

 .3والمسببات، واكتسب التجارب، وتفرغ لمعمميات النافعة
 
 

الأدلة وأقواىا عمى  ونصؿ الآف إلى حديث الطيطاوي عف "الحرية" وىو الحديث الذي يعد أفصح
إيماف الرجؿ بالفكر الديمقراطي الميبرالي، الذي كاف في عصره أكثر أنماط الفكر السياسي عف "الحرية" 

 لمقوى الصاعدة التقدمية في المجتمع الذي عاش فيو. ملبئمة تقدما و
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اح، مف وتعريؼ الحرية عف الطيطاوي يقوؿ : "الحرية مف حيث ىي رخصة أي )إباحة( العمؿ المب
 .1دوف مانع غير مباح ولا معارض محظور"

 
ويزيد الرجؿ ىذا التعريؼ المكثؼ إيضاحا وبسطا فيقوؿ : "وبالجممة فحرية أىالي كؿ مممكة 
منحصرة في كونيـ ليـ الحؽ في أف يفعموا المأذوف شرعا، وأف لا يكرىوا عمى فعؿ المحظور في 

ص أف يتمتع بجميع مباحات المممكة، فالتضييؽ مممكتيـ، فكؿ عضو مف أعضاء جمعية المممكة يرخ
عميو فيما يجوز لو فعمو، بدوف وجو مرعى، يعد حرمانا لو مف حقو، فمف منعو مف ذلؾ، بدوف وجو، سمب 
منو حؽ تمتعو المباح، وبيذا كاف متعديا عمى حقوقو ومخالفا لأحكاـ وطنو فحقوؽ جميع أىالي المممكة 

ؼ المممكة بالنسبة لمييئة الاجتماعية بأنيا مممكة متحصمة عمى حريتيا المتمدنة ترجع إلى الحرية فتتص
ويتصؼ كؿ فرد مف أفراد ىذه الييئة بأنو حر يباح لو أف ينتقؿ مف دار إلى دار ومف جية إلى جية، 
بدوف مضايقة مضايؽ ولا إكراه مكره، وأف يتصرؼ كما يشاء في نفسو ووقتو وشغمو فلب يمنعو مف ذلؾ 

أو السياسة، مما تستدعيو أصوؿ مممكتو العادلة ومف حقوؽ  –القانوف  –المحدود بالشرع  إلا المانع
الحرية الأىمية أف لا يجبر الإنساف أف ينفى مف بمده، أو يعاقب فييا إلا بحكـ شرعي أو سياسي، مطابؽ 

كاـ بمده وأف لأصوؿ مممكتو، وأف لا يضيؽ عميو في التصرؼ في مالو كما يشاء، ولا يحجز عميو إلا بأح
 .2لا يكتـ رأيو في شيء، بشرط أف لا يخؿ بما يقولو أو يكتبو بقوانيف بمده"

 
يضاحو ىذه الصياغات النظرية التي  وغير ىذا التعريؼ المبسوط لمحرية، والذي جمعنا لبسطو وا 
و أبدعيا الطيطاوي نجد لدى الرجؿ تقسيما لنواحي الحرية وحديثا عف فروعيا، يستحؽ أف يقؼ أمام

معاف فيو يقسميا إلى خمسة أقساـ :  الباحث في تأمؿ وا 
 

: وىي التي خمقت مع الإنساف، وانطبع عمييا كالأكؿ والشرب والمشي  الأول : الحرية الطبيعية
 مما لا ضرر فيو عمى الإنساف يقسمو ولا عمى إخوانو.

 
وصؼ اللبزـ لكؿ فرد : التي ىي حسف السموؾ ومكارـ الأخلبؽ وىي ال الثاني : الحرية السموكية

المستنتج مف حكـ العقؿ بما تقتضيو ذمة الإنساف وتطمئف إليو نفسو في  –المجتمع  –مف أفراد الجمعية 
سموكو في نفسو وحسف أخلبقو في معاممة غيره وحديث الطيطاوي عف أف "حسف السموؾ ومكارـ 
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در ىذه القيـ يضع "الحرية الأخلبؽ" أمر "مستنتج مف حكـ العقؿ" حديث ىاـ، كما أنو تقييـ لمص
 السموكية" قريبا مف الحرية الطبيعية وىو تقييـ يعكس تأثره بالمصادر الفكرية الأوربية.

 
وىي حرية العقيدة والرأي والمذىب بشرط أف لا تخرج عف أصؿ الديف،  والثالث : " الحرية الدينية"

 المذاىب المجتيديف في الفروع.الماتوريدية في العقائد وآراء أرباب  كآراء الأشاعرة و
 

ومثؿ ذلؾ حرية المذاىب السياسية، وآراء أرباب الإدارات الممكية في إجراء أصوليـ وقوانينيـ 
وأحكاميـ عمى مقتضى شرائع بلبدىـ، فإف مموؾ المماليؾ ووزرائيـ مرخصوف )أي أحرار( في طرؽ 

 .1حسف السياسة والعدؿ" الإجراءات السياسية بأوجو مختمفة ترجع إلى مرجع واحد وىو
 

 وىذا الحديث الذي قدمو الطيطاوي عف )الحرية الدينية( يثير ملبحظتيف :
أ/ فيو يشيد لما سبؽ أف قدمناه عف الموقؼ المحافظ الذي التزمو الطيطاوي في فيـ التراث 

الماتوريدية  شاعرة والإسلبمي العقائدي إذ نراه ىنا يحدد نطاؽ )الحرية الدينية( في العقائد بحدود تياري الأ
وفي الفروع أي الفقو بحدود المذاىب الفقيية لممجتيديف، وىـ : أبو حنيفة، ومالؾ والشافعي، وابف حنبؿ 
ومف تبعيـ أو شابييـ وىو يعتبر ما خارج عف ىذا الإطار خارجا عف "أصؿ الديف" فلب "المعتزلة" ولا 

في إطار الفكر الاعتقادي والفقيي الذي يبيح الطيطاوي  "الخوارج" ولا المذاىب الفقيية غير النسبة بداخمو
لمناس الاعتقادية والتمذىب بمذىبو لأنو كما سبؽ أف أشرنا كاف يرى في آراء ىذه التيارات )شبيًا 

 .2وضلبلات(
 

وىو يبيح لأصحاب المذاىب السياسية الاختلبؼ في "الوسائؿ والطرؽ" التي يراىا كؿ منيـ أجدر 
اتو، وفي الوقت نفسو يشترط لإباحة الحرية في ذلؾ أف يتفؽ الجميع عمى اليدؼ والغاية ببموغ الوطف غاي

 وأف يكوف لمجميع "مرجع واحد وىو حسف السياسة والعدؿ".
 

: وىي حقوؽ العباد والأىالي الموجوديف في مدينة بعضيـ عمى بعض،  والرابع : "الحرية المدنية"
ىالي المممكة تضامنت وتواطأت عمى أداء حقوؽ بعضيـ لبعض، فكأف الييئة الاجتماعية المؤلفة مف أ

وأف كؿ فرد مف أفرادىـ ضمف لمباقيف أف يساعدىـ عمى فعميـ كؿ شيء لا يخالؼ شريعة البلبد وأف لا 
 يعارضوه وأف ينكروا جميعا عمى مف يعارضو في إجراء حريتو، يشرط أف لا يتعدى حدود الأحكاـ.

                                                           

 . 267المرجع السابؽ  (1
 .268المرجع السابؽ  (2



 

169 
 

: أي الدولية )نسبة إلى الدولة( وىي تأميف الدولة لكؿ أحد مف  والخامس : الحرية السياسية
جراء حريتو الطبيعية بدوف أف يتعدى عميو في شيء منيا، فبيذا  أىالييا عمى أملبكو الشرعية المرعية، وا 

 .1يباح لكؿ فرد أف يتصرؼ فيما يممكو جميع التصرفات الشرعية
 

وبيف الالتزاـ تجاه قضايا الوطف والأوطاف الأخرى وكما أقاـ الطيطاوي علبقة وثيقة بيف الحرية 
كذلؾ أقاـ "التزامات" وطنية عمى الجماعة الصادقة حقا في التمتع "بالمساواة" فقاؿ : إنو مف حيث ثبت 
أنيـ مستووف في الحقوؽ، أنتج ذلؾ أنيـ إذا وقعوا جميعا في خطر عاـ وجب عمى سائرىـ أف يتعاونوا 

في إزالتو مف منفعتيـ العمومية، فإذا وقع لوطنيـ حادث وجب عمييـ أف يرضوا  في إزالة ىذا الخطر، لما
النظر في امتيازاتيـ المعنوية، كأنيـ مجردوف عنيا بالكمية، ويرجعوا إلى صفة التسوية، وينسوا كؿ مزجة، 

 .2فبيذا تكوف التسوية ملبزمة لمحرية عف انطواء راية الحرب ولوائو"
 

ونحف يجب أف نمحظ في حديث الطيطاوي ىذا أنو عندما تحدث عف المساواة بيف الناس إزاء 
 امتيازاتيـالتي عمييـ أف يصرفوا النظر عنيا ىي :  الامتيازاتالخطر الذي يمـ بوطنيـ فإنو قد حدد أف 

ما يحمّمو ىذا المعنوية وىذا التحديد الدقيؽ لا يدع مجالا لمف يحمّؿ فكر الرجؿ عف المساواة أكثر م
الشعار في الفكر الديمقراطي الميبرالي عندما نأخذه عمى إطلبقو ثـ يؤكد الطيطاوي مرة أخرى عمى 
الارتباط بيف الحقوؽ والواجبات في ظؿ ىذا المعنى مف معاني المساواة فيقوؿ : "إف مف البدييي أف 

ي الواجبات التي تجب لمناس بعضيـ استواء الإنساف في حقوقو مع غيره يستمزـ استواءه مع ذلؾ الغير ف
عمى بعض، لأف التسوية في الحقوؽ ملبزمة لمتسوية في الواجبات فالواجبات دائما ملبزمة لمحقوؽ لا 

  .3تنفؾ عنيا"
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 الفكر الاجتماعي عند رفاعة الطهطاوي

لقد كان فكر الطيطاوي فكرا موسوعيا حيث كان صاحب اتجاىات إنسانية مما تجمع عميو الأديان 
والمذاىب الاجتماعية لتحقيق الخير والعدل والكرامة للإنسان عمى الرغم من أن فكره الاجتماعي ينم عن 

ينا ينمو في الفكر اتجاه واضح نحو الاشتراكية وذلك لأن الاشتراكية لم تعد في ذلك الوقت أن تكون جن
 .1الأوربي، لم يسفر بعد أن نظرية محددة شائعة بل لعل رفاعة لم يسمع بيذه الكممة

م وأنو عاش  1831 – 1826وبين القول بأن الرجل عرف الاشتراكية منذ رحمتو إلى باريس 
، 2صالحة لغرسياسنوات يختزن أفكاره الاشتراكية في قمبو، لكنو يميد ليا الطريق في صبر ويخمق التربة ال

 م. 1869حتى جير بدعوة الاشتراكية في مناىج الألباب 
وعن أصول الفكر الاشتراكي في فرنسا فإن أجواء الغميان الفكري التي سبقت الثورة البرجوازية في 

 خرفرنسا وبالتوازي مع التيارات التي عكست ذىنية شتى الفئات البرجوازية. حقق التيار الاشتراكي ىو الأ
ا مرموقا وقد ظيرت اشتراكية القرن الثامن عشر الفرنسية في تمك الحقبة من الزمن التي لم تكن فييا تطور 

البروليتاريا قد تكونت بعد كطبقة، ولم تدلل بعد عمى أي استقلال تاريخي ولم تصدر عنيا بعد أية حركة 
بين يدي البرجوازية ولئن سياسية خاصة بيا حقبة زمنية كانت فييا الحركة التاريخية برمتيا محصورة 

، وتربط ىذه طوباريتكونت النظريات الاشتراكية في مثل ىذه الشروط، فقد تحتم عمييا ارتداء طابع 
النظريات عمى الصعيد الإيديولوجي، بتراث يوطوبيات القرنين السادس والسابع عشر بيد أنيا مع تطويرىا 

، اعتمدت في الوقت عمى الصيغ Vairasseيراسف للأطروحات التي كان قد صاغيا مور وكامبانيلا، و
 .3والمبادئ السائدة التي رسميا الفكر البورجوازي في عصرىا

يمكننا أن نعتبر القرن الثامن عشر، بمعنى من المعاني، مرحمة جديدة في تاريخ الاشتراكية، 
يات عن نظام شيوعي مزعوم فالأشكال التقميدية لمتعبير عن الأفكار الاشتراكية الروايات الطوباوية، والحكا

قام في مكان وزمان ما كانت لا تزال تتمتع برواج وشعبية عظيمين، لكن ثمة شكلا جديدا ظير إلى 
جانبيا : النظرية الاشتراكية لممجتمع، ولئن لم تأت الرواية الطوباوية الفرنسية في القرن الثامن عشر 

سابقين، فإن النظرية الفرنسية في الاشتراكية مارست بجديد يذكر يضاف إلى الإرث الإيديولوجي لمقرنين ال
 بالمقابل تأثيرا لا يستيان بو عمى التطور اللاحق لمفكر الاجتماعي.

لقد سبقت لنا الإشارة إلى الدور اليام الذي لعبتو نظرية الحق الطبيعي في تكوين الفكر الاجتماعي 
ر عمى تطور الأفكار الاشتراكية، فالنظريات البورجوازي، وقد كان ليذه النظرية أيضا تأثيرا لا ينك

الاشتراكية لم تكن ذات يوم غربية عن نظرية الحق الطبيعي، عمى مدى تاريخيا الطويل العريق، فالعديد 
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من كتاب العصور القديمة كانوا المديح لمنظام المشاعي الذي عرفو الإنسان الطبيعي )سنيكا( وأننا لنممس 
ه ىو نحو غروتيوس أحد أشير منظري الحق الطبيعي في القرن السابع حتى في التعريف الذي أعطا

عشر لمحالة الطبيعية، آثار التصورات الاشتراكية فقد كتب غروتيوس يقول : "لقد أعطى الله الجنس 
مع تجدد  الامتيازالبشري بصفة عامة، بعد خمق العالم مباشرة، حقا عمى أشياء الأرض كافة، وجدد ىذا 

الطوفان، لقد كان كل شيء آنذاك مشتركا" وىكذا صاغ المنظرون القدامى لمحق الطبيعي العالم بعد 
أطروحات استطاع الكتاب المتعمقون بالأفكار الاشتراكية استخداميا بدون إدخال أي تعديل عمييا وىذا ما 

ومكممي  جعل اشتراكي القرن الثامن عشر يعتبرون أنفسيم عن حق ورثة تراث قديم يحظى باحترام شامل
 .1ىذا التراث ومتابعيو

ىذا عن أصول الاشتراكية، كما يمكننا القول أن الطيطاوي كان راديكاليا يريد الإصلاح لشؤون 
 .2المجتمع الاقتصادية والاجتماعية وأنو ربما ذىب مذىب الاشتراكين المعتدلين

وصو في أعمالو الفكرية إن رؤية الطيطاوي لممسألة الاجتماعية موقفو منيا نجدىا بعد استقراء نص
الكاممة وىي بالوضوح والحسم بحيث لا يجد الباحث الميتدي بالمنيج العممي في البحث والنظر، كبير 

 مجال للاختلاف حول ىذه الرؤية وذلك الموقف من جانب الطيطاوي حيال ىذا الموضوع.
 

 مقاييس جديدة "لمشرف"

عصره، كانت مقاييس الرفعة والشرف  في عصر الطيطاوي، وفي القرون العديدة التي سبقت
والتقدم في المجتمع المصري، والشرقي بوجو عام لا تخرج عن "الحسب" المتمثل في المال الكثير 
الموروث أو المناصب المقصور تولييا عمى أفراد الأسرة أو "النسب" الذي يربط و"جياء" المجتمع 

أو الانتساب إلى آل بيت الرسول عميو الصلاة بالعائلات الكبرى ذات التاريخ السياسي أو الإداري 
 والسلام. 
 

ولكن الطيطاوي وىو صاحب "نسب شريف" يرفض ىذه المقاييس ويعاف ىذه المعايير رغم اعتزازه 
بنسبو "الشريف" ويقدم لنا العديد من الأحاديث والنصوص التي تجسد نظرتو المتطورة والتقدمية ليذا 

المحمدية" قد جعمت "المواىب الحميدة والفضائل المفيدة" أساسا لمشرف  الموضوع، فيو يرى أن "الشريعة
عمى حين كانت "العرب قبل ذلك تزعم أن الرجل الشريف الماجد ىو الذي يكون كثير المال عظيم الجاه" 
وعمى ضوء ىذه المعايير الجديدة يفسر الطيطاوي اعتراض أغنياء قريش عمى أن يكون الرسول الذي 

، ىو محمد بن عبد الله، الذي لم يكن مقدما فييم من حيث كثرة المال وعظم الجاه فيقول : اصطفاه الله
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"ولذلك لما نزل القرآن عمى سيدنا محمد، تعجبوا في باديو الأمر واعترضوا نزولو عميو لما حكاه الله عنيم 
. فكلاميم يتضمن 31خرف في قولو تعالى : "وقالوا لولا نزّل ىذا القرآن عمى رجل من القريتين عظيم" الز 

والمنصب الشريف لا يميق إلا برجل  –منصب شريف  –قياسا منطقيا وىو أن صاحب رسالة الله تعالى 
شريف، والشريف من كان كثير المال والجاه، ومحمد ليس كذلك، فلا تميق رسالة الله بو فالقياس في حد 

شريف" فكانت شبية، حيث اشتبو عمييم منصب ذاتو، صادق، إلا أنيم ضموا إليو مقدمة فاسدة بتفسير "ال
 .1الدين والنبوة بمنصب الدنيا"

لا يقصر الطيطاوي معيار "المواىب الحميدة والفضائل المفيدة عمى "شرف" مناصب الدين والنبوة، 
بل يعتمد أيضا عندما يكون حديثو عن مناصب الدنيا وشؤونيا العامة، فيحدثنا كيف أن "بعض الفضلاء 

باب الرياسات الباطمة والمراتب العاطمة التي يشترييا أىميا ليصموا بيا إلى درجات العظمة يزدري أر 
والكبرياء ليستروا بيا كسميم حتى لا يتبين لمناس أنيم أرباب بطالة، والأفاضل يعدون ذلك من النذالة 

، فيوجو بيذا 2عةوالسفالة، فإن فضل الكسلان يدفن معو دون أن تعود منو عمى نفسو أو غيره أدنى منف
الحكم إدانة شديدة وحاسمة لفئة اجتماعية كانت ذات وزن كبير في المجتمع الذي عاش فيو ثم يخطو 
الرجل خطوة أخرى تبمغ بو درجة أعمى من الحسم والوضوح، عندما يحدثنا كيف أن الفقراء ىم أقرب إلى 

الوسطى ىي مكان وسط من حيث  الفضائل من الأغنياء وأصحاب الأموال المترفين، وكيف أن الطبقة
التحمي بالفضائل والمحامد "فمن كان ممولًا مترفا كانت الفضائل أصعب عميو، لكثرة من تحتف بو وتعزيو 
فأما الفقراء فالأمر عمييم أسيل بل ىم قريبون إلى الفضائل، قادرون عمييا متمكنون من نيميا والإصابة 

ن ىاتين الحالتين" فيو ىنا يربط ربطًا مطردًا بين الترف منيا وحال المتوسطين من الناس متوسطة بي
وتركز الثورة وبين الانحلال والبعد عن الفضائل ويحكم ربما لممرة الأولى في عصره بأن الجماىير الغفيرة 

 .3الفقيرة ىي الموطن الحقيقي لمن يطمب الفضائل أو يبحث عن مكارم الأخلاق
ولكن ىذه النزعة المتقدمة التي امتاز بيا الطيطاوي في قياسو لما يشرف بو الإنسان ويمتاز لا تدل 
صراحة عمى الموقع الحقيقي لفكر الرجل من المسألة الاجتماعية، ولا تقوم بأكثر من دور "المؤشر" الذي 

و وشأن أصحابو بالقياس إلى يشير إلى أن الرجل قد اىتم اىتماما ممحوظا "بالعمل" وقيمتو، فرفع من شأن
غيره من العوامل التي تثمر الثروة في المجتمع وىو ما سيأتي عنو الحديث المفصل بمدحين ولكن بعد 

عمى المجتمع الذي عاشو الرجل، والتجربة  –حديثنا ىذا عن ذلك "المؤشر" لا بد من نظرة سريعة ومرّكزة 
جتماعي، حتى نستطيع أن نعي جيدا أين يقف الرجل الاجتماعية التي سيطرت عميو وىو يبمور فكره الا

 وفكره الاجتماعي، من المذاىب والنظريات والتيارات التي تتقاسم الأفكار والمجتمعات في ىذا الميدان.
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 أبرز قسمات التجربة

أنتج الطيطاوي مؤلفاتو التي حوت فكره الاجتماعي وخاصة )مناىج الألباب( في أخريات حياتو أي 
سية وىي ىذه الفترة كانت التطورات الاقتصادية والسيا 1854من منفاه في السودان سنة  بعد عودتو

عمى أىم المميزات التي امتازت بيا تجربة محمد عمي في التنظيم  تالداخمية والخارجية، قد أجيز 
 الاقتصادي لممجتمع المصري.

ضد امتداد دولة محمد عمي إلى أغمب بلاد المشرق  –الإنكميزي  –فبعد نجاح التحالف العثماني 
العربي، ذلك النجاح الذي بدأ بإجبار الجيش المصري عمى التراجع إلى داخل الحدود الجغرافية لمصر 

، نجحت انكمترا في إجبار محمد عمي عمى أن يفتح الأسواق المصرية أمام بضائعيا، ويدع 1841سنة 
معاىدة بالتيمان  –العثمانية  –ة من المصريين وفق المعاىدة "الإنكميزية لتجارىا حرية شراء السمع الزراعي

وبذلك بدا تصدع نظام احتكار الدولة، الذي أقامو محمد عمي، في الميدان  1838المعقودة سنة  –
الاقتصادي وىو النظام الذي يشبو رأسمالية الدولة بتعبيرنا الحديث فأغمقت مشاريع الدولة الصناعية 

ونمت إلى جانب التجار الأجانب طبقة من التجار الوطنيين واجتذبت المشاريع الصناعية الخاصة  أبوابيا
عددا من المصريين الأغنياء. الذين ىم في الأصل والأساس من كبار ملاك الأراضي ومع الأيام وبازدياد 

راضي، ولمعلاقة بين الدولة وزن ىؤلاء الملاك الزراعيين الكبار تطورت النظرة القانونية والفقيية لممكية الأ
 .1وبين الأرض ولمركز ىؤلاء الملاك حيال ما في حوزتيم من الأراضي

فبعد أن كانت الممكية ليؤلاء الملاك لا تعدو ممكية المنفعة عمى عيد محمد عمي جعمت اللائحة 
ق في أن لورثة ىؤلاء الملاك الح 1858أغسطس سنة  5السعيدية التي أصدرىا الخديو سعيد باشا في 

يرثوا ىذه الأرض "الخراجية الميرية" بعد أن كانت تؤول من قبل إلى بيت المال بوفاة من كمفوا بزراعتيا 
والانتفاع بيا كما أجازت ليم ىذه اللائحة رىنيا وكذلك التنازل عنيا كما أجازت البيع واليبة لما يحدثو 

ءات فتدعمت بذلك طبقة كبار ملاك ىؤلاء الملاك في ىذه الأرض من الأشجار والمباني والإنشا
الأراضي، وأخذوا الحرية الكاممة في أن يعيدوا بزراعتيا إلى مستأجرين، فبرزت ............ أساليب 

 وأشكال الاستغلال الإقطاعية في ىذا الميدان.
ولقد تدعمت "حقوق" كبار الملاك ىؤلاء بصدور )قانون المقابمة( الذي أصدره الخديو إسماعيل سنة 

م وىو القانون الذي كفل لمملاك الذين يدفعون ىذه الضريبة الاستثنائية حقوق "اليبة والتوارث  1881
عطاء ثمن أو بدل ما يؤخذ منيا  لممنافع العمومية، وكذلك حق "وقف"  –الأرض  –والإسقاط والوصاية وا 

 ىذه الأرض وقفا خيريّا أو أىميّا".
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من غير المصريين، فيي قد بدأت بالحاشية التركية لمحمد وكانت أغمبية طبقة كبار الملاك ىؤلاء 
( عندما أصبح السند 1854 – 1849عمي، ثم جاءت الردة الرجعية التي مثميا حكم عباس باشا الأول )

 .1الاجتماعي لحكمو "ملاك الأراضي من كبار الإقطاعيين الباشوات الألبانيين والجراكسة والأتراك"
 

 يفي طريق التطور الرأسمال

نما كانت  لم تكن القضية المطروحة عمى تطور المجتمع المصري يومئذ ىي اشتراكية أم رأسمالية وا 
قضيتو التقدم في طريق التطور الرأسمالي بما يتطمبو ذلك من تحطيم لبقايا العلاقات الإقطاعية في 

زاحة الطبقة الإقطاعية المكونة من الجراكسة الأتراك من عمى كاىل  الأبانيين و و الإنتاج الزراعي وا 
الفلاح المصري أم الإبقاء عمى ىذه القيود والأغلال تشد المجتمع إلى الوراء؟ وكان طريق التطور 

إلى النمط الميبرالي في الحرية والسعي  الانعطاف الرأسمالي يعني يومئذ تنمية التعميم ونشر العموم و
قامة مجمس لشورى النواب وأيضا ا لتصدي لمزحف التجاري الاستعماري عمى لمحصول عمى الدستور وا 

السوق الوطني لمصر والسعي الحثيث لتدعيم استقلال مصر عن التبعية العثمانية التي ترعى وتدعم بقايا 
النظام الإقطاعي القديم وتفتح عمميات بضعيا وتفسخيا الباب أمام الاستعمار الأوروبي ولذلك فإننا نطالع 

رة الأولى في تاريخ الفكر المصري والعربي، الجذور والبشائر لمفكر عند رفاعة الطيطاوي، وربما لمم
والمتقدم والمناضل ضد قيم المجتمع الإقطاعي وأنماط سموكو والذي يجتيد لإرساء قيم جديدة لمجتمع 

 .2جديد
في   -فالتنافس الذي يمتاز بو المجتمع الميبرالي، والذي ىو نقيض لمتواكل، المسمى خطأ بالتوكل 

مع الإقطاعي، يحبذه الطيطاوي ويدافع عنو فيقول : "وربما ظير ببادئ الرأي أن التنافس رفيق المجت
الطمع وشقيق الحسد، مع أنو ليس فيو شيء من ىاتين المثمبتين، بل بينو وبينيما بون بعيد في الأثر 

، والدخول والعين، إذ ليس الغرض من التنافس حصر الفضائل في صاحبو بل مجرد التقدم في المعارف
. وىو يعتبر الميل إلى الراحة والدعة 3مع الأقران في ميدان السباق ليبادر مل منيم بالسعي والمحاق"

 –التي يسمييا أعضاء الجمعية الخشنية أي غير الراقية  -قسمة مشتركة تجمع سكان المجتمعات البدائية 
 الإسلامي التي نشأت في ظل مجتمع ثم يوجو النقد إلى مأثورات الفكر 4والطبقات المترفة المتبطمة
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إقطاعي ثم كرستيا قيمو، وحسبتيا ظمما، عمى التراث الديني وحاولت بيا إشاعة الزىد والعزوف عن 
 الحياة الدنيا فينكر الطيطاوي ىذه المأثورات ويشجبيا، ويمجد الغنى وتحصيل الثروة.

ثر ما يكون مفكرو الميبرالية في ثم يتقدم الطيطاوي ليطالعنا بفكره واضحا ومحددا وحاسما كأك
عصر ثوريثيا وتقدميتيا وضوحا وحسما وذلك عندما يدافع بحرارة عن ضرورة إطلاق الحرية لممشروع 
الخاص في الزراعة والتجارة والصناعة ، بل ويعتبر ىذا المون من ألوان الحرية "أعظم حرية في المممكة" 

أي الإباحة  –حرية الفلاحة والتجارة والصناعة فالترخيص  فيقول :"إن أعظم حرية في المممكة المتمدنة،
فييا من أصول فن الإدارة الممكية )أي السياسية( فقد ثبت بالأدلة والبراىين أن ىذه الحرية من  –والحرية 

أعظم المنافع العمومية، وأن النفوس مائمة إلييا من القرون السالفة التي تقدم فييا التمدن إلى ىذا 
 .1العصر"
أما اىتمامو " بالعمل " وقيمتو رفع من شأنو وشأن أصحابو بالقياس إلى غيره من العوامل التي  

تثمر الثورة في المجتمع فأكد عمى الزراعة والتجارة لأنيا ميادين ميمة لمبلاد لأن كثرة المشاريع الصناعية 
إلى جانب الحرية التامة تنتج معامل لمنسيج وورش وترميم ومعامل صب الحديد وحمج القطن، كما وقف 

وفردية ومشتركة بين الأغنياء لصاحب المشروع التجاري والصناعي وطالب بتكوين شركات تعاونية 
لممشروع الخاص في الزراعة والتجارة والصناعة  والحكومة لذا دافع الطيطاوي عن ضرورة إطلاق الحرية

ن النفوس مائمة إلييا من القرون من أعظم المنافع بل ويعتبر ىذا المون من ألوان الحرية  العمومية وا 
  2السالفة التي تقدم فييا التمدن إلى ىذا العصر.

وعندما يتحدث الطيطاوي عن المساواة بين المواطنين لا يدع لباحث مجالا لمشك في أن موقف 
ينبو إلى أن  الرجل ىو موقف المفكر الميبرالي فيو علاوة عمى تأكيده أن ىذه المساواة نسبية، لا مطمقة،

مجال ىذه المساواة ىو الموقف إزاء القانون وحيال الدستور لا المساواة في الأوضاع الاقتصادية 
والاجتماعية وىو نفس الموقف الذي أرست دعائمو الثورة البورجوازية الفرنسية في إعلان حقوق الإنسان، 

لمساواة بالمعنى الوارد في ذىن والذي حرصت عمى تأكيده كل الدساتير البورجوازية دون أن يعني ا
منطمقاتيم الفكرية يقول الطيطاوي ونحن " إن أمعنا النظر في ىذا  الاشتراكيين، عمى اختلاف مدارسيم و

التساوي بين المواطنين وجدناه أمرا نسبيا لا حقيقيا، لأن الحكمة الإليية ميزت بعضيم عن بعض أزلا 
لمبعض الآخر، فبيذا تباينوا في الصفات المعنوية بل وفي حيث منحت بعضيم أوصافا جميمة لم تمنحيا 

الصفات الطبيعية، كقوة البدن وضعفو ومع أن الله تعالى فضل بعضيم عمى بعض في الرزق فقد جعميم 
المشروف والرئيس والمرؤوس كما أمرت بو ودلت عميو الكتب  في الأحكام مستوين لا فرق بين الشريف و

 ييم الصلاة والسلام.المنزلة عمى أنبيائو، عم

                                                           

 .475ص  2المصدر السابق ج  (1
. 475( المصدر السابق ص  2  



177 
 

فميس لمبشرية معنى آخر إلا اشتراكيم في الأحكام، بأن يكونوا فييا عمى حد سواء فحيث اشتركوا 
 .1واستووا في الصفات الطبيعية فلا يمكن أن ترفع ىذه التسوية من بينيم في الأحكام الوضعية

الأغنياء وأصحاب  وعمى درب التطوري الرأسمالي لمصر وفي ميدان التطبيق دعا الطيطاوي
رءوس الأموال إلى إقامة الشركات التي تبيع احتياجات المشاريع الاقتصادية الخاصة بالأجل وىي 
الشركات التي سماىا )الشركات السميمة( أي التي تبيع بالسمم، أي بالأجل كما دعا إلى إقامة البنوك 

 العمومية( وأخذ ينبو الافتراضاتالمصرفية التي تقرض أصحاب ىذه المشروعات وكان يسمييا )جمعية 
الأغنياء إلى أن ىذا الميدان ىو أولى باستثماراتيم من وجوه الإنفاق التي ألفيا المجتمع الاقتصادي من 

 نحو الصدقة وبناء سبيل لشرب المياه.
فكتب يقول : "ومع أن ىذه الخيرات تعد نوعا من المنافع العمومية إلا أن ىناك خيرات أعم منيا 

العمومية، فإنيا نافعة كل النفع لفك  الافتراضاتوأتم وفعا كالشركات السميمة الشرعية وجمعية  نفعا،
المضايقات عن أرباب الاحتياجات من أىل الصناعة والزراعة لسد حاجياتيم والقيام عن الاقتضاء بقضاء 

عمى الجميور وبيا من أىم الأمور، ومفرجة  الافتراضيةحاجتيم فإن ىذه الشركات السميمة والجمعيات 
في المالية والموازم الأىمية إلى أوج الفخار ودرج  –أي الأمة –تتقدم التجارة والزراعة وترتقي الدولة والممة 

 .2الاعتبار
ثم يتحدث الطيطاوي عن " العدل " كفضيمة من الفضائل الإنسانية، قد احتل مكانا ممحوظا وعاليا 

مة من الفضائل بل رآه أصل جميع الفضائل الأىمية المدنية من فكر الطيطاوي فيو لم يره كمجرد فضي
التي لا بدّ من توافرىا لممجتمع الإنساني المتحضر، نتحدث عندئذ العدل صفة تبعث الإنسان عمى 

 الاستقامة في أقوالو وأفعالو.
الجمعية التآنسية أي " حتى جعل بعض الحكماء فضيمة وقاعدة لجميع الفضائل وىو أساس 

    " 3يتم حسن تدبيرىا إلا بو الإنساني والعمراني والتمدن فيو أصل عمارة الممالك التي لا  المجتمع
 

 الموقف من الاشتراكية

وأخيرا فإذا كان ىناك من ادعى أن الطيطاوي قد كان داعية من دعاة الفكر الاشتراكي بل 
كما تحددىا الماركسية بالذات وأنو قد درس ىذا الإيديولوجية في باريس وعاد بيا إلى  والاشتراكية العممية،

 مصر لكن دون جير بالدعوة أو سفور بالإعلان عن انحيازه إلييا.
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إذا كان ىناك من ادعى ىذه الدعوى فلا يوجد شك يخامرنا في شطط ىذه الدعوى وتيافت ىذا 
 الادعاء.

قبل أن تظير الماركسية إلى الوجود إذ أن  1831ل وغادرىا سنة فالطيطاوي قد درس في باريس ب
إن كتاب كارل ماركس الذي بمور فيو اشتراكيتو ىو رأس  1898تاريخ صدور "البيان الشيوعي ىو سنة 

 م. 1867المال والجزء الأول من ىذا الكتاب لم يصدر إلا في سنة 
عمم أن كتابو )مناىج الألباب( الذي صاغ أي بعد أن استقرت أفكار الطيطاوي الاجتماعية ونحن ن

فيو فكره الاجتماعي قد أنجز تأليفو لو حول ىذا التاريخ، ولم يكن الجزء الأول من رأس المال قد عرض 
طريقو إلى خارج انكمترا، التي لم يكن الطيطاوي قارئا لمغتيا الإنكميزية، أما الأجزاء الباقية من رأس المال 

 .1فاة ماركس أي بعد وفاة الطيطاوي بأكثر من خمسة عشر عامافيي لم تصدر إلا بعد و 
بل وحتى الاشتراكية الخيالية الأوربية التي عرفتيا أوربا قبل ظيور الماركسية تقطع الوقائع بأن 
ن عرفيا، فإنو لم يتأثر بيا جدّيا بل لقد رفضيا لأسباب كثيرة من أىميا أنو لم يعرفيا عمى  الطيطاوي، وا 

 يق.نحو جيد ودق
فبعد عامين من تاريخ صدور الجزء الأول من رأس المال وبعد ثلاثة وأربعين عاما من وفاة 

كتابة "أنوار الجميل" في أخبار مصر  1868الفيمسوف الاشتراكي سان سيمون نشر الطيطاوي سنة 
اشتراكية وتوثيق لبني إسماعيل وفيو نقد متطرف لمفكر الاشتراكي عموما وعبر تاريخو الطويل، بدءا من 

 .2مزدك ومرورا باشتراكية القرامطة وانتياء باشتراكية سان سيمون
ولقد كانت مناسبة تعرض الطيطاوي لمفكر الاشتراكي ىي حديثو عن حكم الممك الفارسي "قباذ بن 

وبيذه المناسبة عرض الطيطاوي  م( الذي ظيرت في عيده دعوة مزدكمممشاعية 531 – 488فيرور : )
 في نص يحسم الجدل حول ىذه الدعوى". –لمفكر الاشتراكي كما تخيمو فقال 

ليو تنسب المزدكية، ادعى النبوة وأمر الناس بالتساوي في  "وفي أيام قباذ ظير مزدك الزندين وا 
مذىب القرامطة في أيام الأموال وأن يشتركوا في الفساد لأنيم إخوة لأب وأم وحواء، ومذىب قريب من ال

الخمفاء ومن مذىب سنسمون الجديد بفرنسا القائل بما قال مزدك إلا أنو يزيد عميو التحريف عمى تقديم 
المنافع العمومية من زراعة وصناعة وتجارة لمبراعة الوطنية، فكل زمان عرضو لخروج أرباب الضلالات 

جميور كثير من الفرنساوية ولم ينل في ىذه  من شياطين الإنس عمى اختلاف الجنس ولم يتبع سنسمون
الخرجة السخيفة مد مزدك ولا نصيفو فيو بالقطع لم يطمع عمى تراث الاشتراكية العممية الماركسية وىو إن 
اطمع عمى شيء من الفكر الاشتراكي الخيالي كما ىو في السان سيمونية. إلا أن ىذا الإطلاع لم يكن 
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مّما بأصول ىذا المون من ألوان الفكر الاجتماعي ومن ثم فإن دعوى تبنية عمى النحو الذي يجعل الرجل م
 .1لمفكر الاشتراكي الأوربي أيّا كانت مدرستو ىي دعوة مغموطة من الأساس

ىكذا تناول الطيطاوي المسألة الاجتماعية في عصره لقد أبصر حركة الاقتصاد المصري، ولمس 
جوازية الوطنية التي كانت تنمو وتتبمور، وتتحسس طريقيا كي تبمور طبقات المجتمع، فوقف طميعة لمبور 

تضع دعائم الاستقلال الوطني، الذي يزيح بقايا الإقطاع ومعيم بقايا الحكم التركي المتحالف معيم 
ولتصد الغزو الأوربي الزاحف عمى البلاد، وتشيع في مصر والشرق قيم عصر التنوير وتقيم في ىذه 

ية الدستورية ولتستعيض عن خرافات المجتمع القديم بقدر غير يسير من العقلانية البلاد المؤسسات الشور 
التي أبصرىا الطيطاوي وتياره الفكري في تراث أمتنا بعد أن فتحت عيونو عمى ىذا التراث حضارة أوربا 

ربي البورجوازية تمك التي عرضيا في باريس والتي لعبت دورا بارزا في تكوين ىذا العقل المصري والع
 الإسلامي العملاق.
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 المرأة : تحرير      

بدأت النيضة النسائية الحديثة خطواتيا الأولى في أواخر عيد إسماعيل حيث فتح باب التعميم        
قدم الحضاري والتحرر الفكري، ولا صعودىا إلى طريق الت أمام المرأة المصرية فارتقت المرأة العربية في

 إلى السعادة والحرية والكمال.في أن العمم ىو النور اليادي، يؤدي بالإنسان غرو 

حقوق المرأة العربية والتعميم في حياة الإنسان فيو طريق الوعي والاستشارة واليقظة ل فالعمم ىو       
مع البمدان العربية تحت سيطرة الأتراك لثلاثة المدنية والثقافية، وكانت مصر ترزخ  حجر أساس لحياتو

المظممة من التاريخ لا تجد أي شيء يذكر من إنتاجات فكرية أو أدبية، حيث قرون، وىي في ىذه الفترة 
يستبدون بالرعية، وقد انتشر الفساد والظمم والفقر والمرض والجيل في سائر البلاد كان الحكام الأتراك 

حتى طمع في أفق السماء العربي شمس النيضة الحديثة وقد شاء  ىذا المنوال العربية وظمت الحالة عمى
م مصر فكانت حممة نابوليون ىزة عنيفة لمصر أيقظتيا من سباتيا 1798القدر أن يغزو نابوليون عام 

وثقافيا خمّف  الطويل والعميق وبينت ليا أنيا تعيش في عالم آخر، وكان ىذا الغزو غزوا عسكريا وفكريا
 آثارا ساحقة عمى الشعب المصري.

ن الشعب المصري كان لا يعرف من قبل ىذه         لمساواة، فإثر ىذا الإقتحام معنى الحرية وا الحممةوا 
مجرى التاريخ وانقمب تيار المجتمع المصري، شعر المصريون بتخمفيم وتأخرىم في جميع مجالات تغير 

ن من تقدم في العمم، فقد أحس زعماء مصر أول مرة الحياة، ولفت المصريون إلى ما أصاب الغربيو 
بمجدىم الغابر وصمموا أن لا يسمحوا بالعودة لمظالم الأتراك، فكان دخول نابوليون إلى مصر نقطة 

نما تحول من التخمف إلى التقدم ومن الجمود إلى الحركة، فإن نابوليون  لم يكن قائدا عسكريا فحسب وا 
والمطابع والعمماء، فأنشأ نابميون مصرحا لمتمثيل كانوا يمثمون فيو روايات  ةحمل معو وسائل العمم والثقاف

 من كل ذلك تعميم التقدم الحضاري.فرنسية وفتح مدارس للأطفال وأسس مكتبة عامة وكان من أىدافو 

لمدة ثلاث سنوات في تعريف  بقاء قواتو في مدنيانابميون عمى مصر و لقد ساىمت حممة        
، وقد سجل المؤرخ المصري  1المصريين بوضع المرأة الأروبية وما بمغتو من حرية واستقلال فرديين

ا تبرج النساء وخروج ومني"ومن ألبستين فيقول:  الفرنسيين نساءالمصريين من تصرفات  إنبيار الجبرتي
ين إلى مصر ومع البعض منيم نسائيم، كانوا في غالبين من الحشمة والحياء وىو أنو لما حضر الفرنسي

ويسدلن عمى مناكبين الطرح  لابسات الفستانات والمناديل الممونةحاسرات الوجوه  الشارع مع نسائيم وىن
                                                           

ورئيس قسم المغة العربية وآدابيا، جامعة  مساعدأ/  ي،و الدكتور معراج أحمد الند –عربية المرأة في البلاد ال تحريرحركة  (1
 اليند. –كولكاتا  –عالية 



182 
 

ويسوقونيا سوقا عنيفا مع الضحك والقيقية المصبوغة ويركبن الخيول والحمير  الكشميري والمزركشات
 .1"خضوعيم لمنساء وبدل الأموال لينوحرافيش العامة، فتداخمن معيم لم المكارية معي ومداعبة

غير أن الحممة الفرنسية لم تكن السبيل الوحيد الذي تعرف المصريون من خلالو عمى وضع المرأة        
، يعود إلى مصر ويؤلف (م1231-م1221)الذي أقام في فرنسا بين  طاويالطه رفاعة الأروبية فيذا

تصرفاتين بخلاف ما ذىب إليو  الإبريز يتحدث عن وضع النساء في فرنسا ويمتدحب تخميص كتا
سؤال من جميع الناس عند حالة النساء عند الوحيث أن كثيرا ما يقع "ي فيو يقول: الرحمن الجبرتعبد

الإفرنج، كشفنا عن حاليمن الغطاء، وممخص ذلك أيضا أن وقوع المخبطة بالنسبة لعفة النساء لا يأتي 
، و التعود عمى محبة واحد دون غيره وعدم جينيسيةكشفين أو سترىن بل منشأ ذلك التربية الجيدة وال من

لي عمى قموب النساء بين الزوجين، وقد حدث في بلاد فرنسا أن العفة تستو  في المحبة والإلتئام التشريك
ىاتين المرتبتين يقع عندىم الأعيان والرعاع، فنساء المنسوبات إلى الرتبة الوسطى من الناس دون نساء 

 .2"الشبو كثيرا ويتيمون في الغالب

الجبرتي الذي يعبر عن موقف ولا شك أن أفكار الطيطاوي تشكل تطورا كبيرا بالنسبة لموقف        
وتدل أحاديث الطيطاوي عن المرأة الأروبية عمى إىتمام الرأي العام  عصرهغالبية المجتمع المصري في 

 ووضعيا في أروبا ومدى ما تتمتع بو من حرية وأثر ذلك عمى أخلاقيا وسموكيا. لحالة المرأة المصري

يمبث في مصر إلا ثلاث سنوات وفي ىذه المدة القميمة نظم شؤون مصر الداخمية  لمإن نابميون        
صر أثرا لا الفرنسي في ملقد ترك الاحتلال "الجود: تنظيما حسنا وفي ذلك يقول المؤرخ الإنجميزي 

يمحى، فقد ظل المصريون يعجبون بنابميون بعد خروجو من ديارىم وظمت الطرق الإدارية الفرنسية 
ن ما  مييمنة عمى حكومة مصر وظمت عادات التفكير الفرنسية تسيطر عمى الطبقة المستنيرة بمصر، وا 

يتسنى إنجازه في ىذا الأمد من أضخم ما لخمفتو الحممة الفرنسية في مصر خلال ثلاثة أعوام لا غير 
 3"الوجيز.

إن بداية الاحتلال الفرنسي في مصر والإحتلال الغربي في البمدان العربية الأخرى كان شيئا        
مشروعا تقتضيو حالة الركود التي كان يمر بيا العالم العربي، انتيزت مصر فرصة قدوم نابميون مع 

قدم الحضاري والثقافي والعممي، تولى محمد عمي السمطة في جماعتو إلييا فنيضت لكي تواكب قافمة الت
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بإصلاحات واسعة في مجال الحياة  بعد خروج نابميون من مصر وقد قام محمد عمي م1201سنة 
أثناء عيده وأرسل بعثات عديدة إلى الدول الغربية،  الاجتماعية والاقتصادية والثقافية، فأسس عدة مدارس

يل السمطة وفي أيامو أخذت الحياة تدب في كل مراحل التعميم حيث تم وبعد محمد عمي تولى إسماع
ن المدارس التي لا مِراء فيو أالمدارس العالية، التي كانت قد تأسست في عيد محمد عمي ومما  إنعاش

 1"كبير في نيضة الأدب والمغة. فضلأنشئت في عيد إسماعيل ليا 

إنو قد أصبح، في أيام الخديوي "م: 1283)المرشد الأمين( سنة يقول الطيطاوي في كتابو        
إسماعيل لفرنسان النبلاء حدائق فنون وبساتين، يتسابق بأبكار الأفكار في حومتيا البنات كالبنين، فقد 

كالإرث لمذكر مثل حظ الأنثيين، فبيذا سوق  سوّى في اكتساب المعارف بين الفريقين، ولم يجعل العمم
يخرجن بيا خصّين بمدارس كالصبيان شتركة قد قامت، وطريق العوارف لمجنسين استقامت المعارف الم

شفاىي من الالأمر  ليمن حيز العدم إلى الوجدان ومن الوىم إلى العيان، فبيذه الوسائل النفسبة صدر 
  2"ديوان المدارس بعمل كتاب في الآداب، يصمح لتعميم البنين والبنات عمى السوية.

لقد عالج الطيطاوي الشيخ الأزىري قضية المرأة عمى ضوء فيم مستنير لموقف الإسلام منيا وقدم        
 فكرا ثوريا قبل عصرنا ىذا نحو قرنين من الزمان.

بين الرجل والمرأة حيث  المساواةفي فكر الرجل ىو قضية   لياعرض قضية يمكن أن ن إن أول       
ذي خمقت لو فمقد كان ىذا لممرأة ودورىا ال -عصور الوسطىمجتمع ال –القديم  تطالعنا نظرة المجتمع
الطيطاوي كي يتجاوز الشرق عتباتو المظممة، يرى المرأة قد خمقت لملاذ الرجل، المجتمع، الذي كافح 
المرأة في تحقيق ىذه الملاذ ولكن لأنو قد دور ىذه النظرة، لا لأنو يرفض  فرفضولكن الطيطاوي جاء 

الملاذ مثمو الناحية من متعمقات الأنوثة لدى المرأة والذكورة لدى الرجل والمرأة فيما عدا ىذه اعتبر ىذه 
تو، وحواسيا الظاىرة اأعضاؤىا كأعضائو وحاجتيا كحاج"يقول الطيطاوي: )أي مثل الرجل سواء بسواء( 

العاقل النظر  نأمع في سمك الرجال فإذاوالباطنة كحواسو وصفاتيا كصفاتو، حتى كادت أن تنتظم الأنثى 
ا أي نسبة من النسب لم يجد إلا فرق الدقيق في ماىية الرجل والمرأة في أي وجو كان من الوجوه، وفي

 3"يسيرا يظير في الذكورة والأنوثة وما يتعمق بيا، فالذكورة والأنوثة ىما موضع التباين والتضاد.
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امة التي اتجيت إلييا جيود رفاعة، حيث بدأ الاىتمام المرأة قضية أخرى من القضايا الي وتعميم       
الذي وضع كتابو الشيير  رفاعة الطهطاويتقبل دعوة يبتعميم المرأة في مصر وبدأ الشعب المصري 

الذي ميد السبل وأنار الطريق لتعميم الفتاة العربية وكان أول  "المرشد الأمين إلى تعليم البنات والبنين"
المرأة  داعيا إلى تعميم المرأة وحثّ الناس عمى تعميم المرأة وأىميتيا وأوضح دورمن رفع صوتو في مصر 

يصل الطيطاوي إلى  المجتمع ، وأكثر من ذلك المثقفة في إعداد الجيل الصالح ومصالح الوطن وفي بناء
مة لدى مية التي مازالت قائإن العقمية الجاى"وىو الموقف المعارض لتعميم البنات فيقول:  لب المشكمة

موقفيم ىذا فالعادات البدائية الموروثة والتقاليد غير المتحضرة تيم ىذه و ىؤلاء الخصوم ىي مبعث معارض
ىي السبب وأن الناس لو جربوا عادات غير تمك العادات لاعتادوا عمييا كما ىم معتادون اليوم عمى 

 1"لتقدم المرأة وتعميميا. المناىضالموقف 

حسن في تعميم البنات والصبيان معا، ل اليمة بصرف"وانطلاقا من ىذا الموقف طالب الطيطاوي        
فيو يذكر أن البنت المثقفة  2"لاويجعمين بالمعارف أىمعاشرة الأزواج لأن ىذا مما يزيدىن أدبا وعقلا 

تكون صالحة لمبيت وكذلك تستطيع أن تربي الأطفال بطريقة جدية، فالتعميم في نفس الوقت عبارة عن 
بالأخلاق الحميدة  تخميقوعمى أن حصول النساء عمى متعة القراءة والكتابة تنوير عقوليا، ولا شك 

 3والإطلاع عمى المعارف المفيدة ىو أجمل صفات الكمال.

وثوريا بالنسبة لعصره حيث  بلالطيطاوي منيا موقفا متقدما وقضية العمل بالنسبة لممرأة، وقف        
يمكّن لممرأة عند  م البناتإن صرف اليمة في تعم" ربط العمم عندىا بالعمل الذي يمكن أن تتعاطاه فيقول:

اقتضاء الحال أن تتعاطى من الأشغال والأعمال ما يتعاطاه الرجال، عمى قدر قوتيا وطاقتيا فكل ما 
يطيقو النساء من العمل يباشرنو بأنفسين وىذا من شأنو أن يشغل النساء عند البطالة، فإن الفراغ يشغل 

المرأة عما لا يميق ويقربيا من  يصونفالعمل  ألسنتين بالأباطيل وقموبين بالأىواء وافتعال الأقاويل،
 4"الفضيمة.

أما من ناحية الحجاب فقد كان من المعتدلين فيو ولم يكن متشددا مثل بعض شيوخ عصره، وكان        
يرى أن عفة المرأة ومحافظتيا عمى نفسيا لا تتعمق بكشف الوجو أو ستره، بل كل ذلك يعود إلى التربية 

 يئة من قبل الوالدين أو أفراد الأسرة، والتربية ىي التي تؤثر عمى أخلاق الفتاة فتجعلإن كانت حسنة أو س
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بالحشمة والوقار، أو فتاة متغطرسة لا تعطي لمشعائر الدينية والسموك  منيا إنسانة تحترم الآخرين وتمتزم
والعمران  الحسن أي اعتبار، وقد رأى أن التربية السميمة ىي أساس نيوض الأمة، وترقييا في الحضارة

عمى حريتيا تستطيع الحصول  ولذلك فإن الأمة التي تحسن تربية أبنائيا وبناتيا ىي أمة متقدمة
  1ىذه النيضة والحرية شدّد عمى التحصيل العممي والديني والعصري. ولمحصول عمى

كما تحدّث الطيطاوي في كتاباتو عن قضية ميمة أخرى تخص المرأة وىي قضية تعدد الزوجات،        
ا والفرد والأولاد والمرأة إذا لم يكن مقيدا بالعدل، كم لم يحرّم الطيطاوي التعدد ولكنو اعتبره مضرّا بالمجتمع

كان من رأي الطيطاوي كذلك أن العلاقة الزوجية ىي ليست علاقة امتلاك الرجل لممرأة إنما يجب أن 
والائتلاف بين الرجل وأىمو وما  كون علاقة صداقة ومحبة بين الزوجين وىي التي ينتج عنيا الإتحادت

ظيار التعطف والمحبة فينشأ الأولاد في ىذا  ينتج عن ذلك من تقوية الروابط وسموّ الحديث والمحادثة وا 
 2الجو المفعم بالحب والولاء نشأة سميمة صحيحة.

لقد كافح المصمح الاجتماعي الكبير رفاعة الطيطاوي في سبيل المرأة ونيضتيا ودعم قضية المرأة        
فارق الشدياق ودعا إلى قام أحمد  العربية وأدرك معاناتيا وصعوباتيا في المجتمع العربي الذكوري، ثم

في  "الساق على الساق"المرأة العربية من الجيل والتخمف فألّف كتابا عن ىذا الموضوع وسماه  تحرير
أنو محمودا فعندي  فأما تعميم نساء بلادنا القراءة والكتابة"وقال في دعوتو إلى تعميم المرأة:  م1855سنة 

 3"مطالعة الكتب التي تيذب الأخلاق وتحسن الإملاء.بشرط استعمالو عمى شروطو، وىو 

وبعد رفاعة كذلك ظير بطرس البستاني في الشام وقام بدور فعال في حال تعميم المرأة ودعا إلى        
رساليا إلىطالبا تحرير المرأة و م 1849تحريرىا وتثقيفيا وألقى خطابو الشيير سنة  المدارس لتتعمم  ا 

كما قارن المرأة المتعممة بالمرأة الجاىمة في العمم إعداد جيل صالح  الحة قادرة عمىوتتثقف لتصبح أُمًّا ص
 والثقافة.

طلاق سراح1897لقد كانت سنة         المرأة من سجون المجتمع  م ىي سنة الدعوة إلى السفور وا 
في ىذه السنة كتب قاسم أمين "تحرير المرأة" بجرأة لا مثيل ليا، كان يؤمن بأن تحرير المرأة ىو  الرجولي

صلاحو من  كان ىذا المفكر مقتنعا بأن مفتاح ىيمنة الغيبيات وسيطرة الدراويش تحرير المجتمع وا 
 والسير نحو المعرفة والتنوير. تمع الإسلامي ىو التغمب عمى الجيلالخلاص لممج
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شيئا لتحسين حال المرأة؟ ىل صنعنا " وىو في ىذا الكتاب يقدم نقدا لاذعا لممجتمع الذكوري بقولو:       
ىل قمنا بما فرضو عمينا العقل والشرع من تربية نفسيا وتيذيب أخلاقيا وتثقيف عقميا؟ أيجوز أن نترك 

من أمتنا في ظممات الجيل، بعضيا  لا تمتاز عن حالة الأنعام، أيصح أن يعيش النصف نساءنا في حالة
بعض لا يعرفن فييا شيئا مما يمر حولين... أليس بينين أمياتنا وبناتنا وأخواتنا وزوجاتنا وىن زينة فوق 

  1"حياتنا الدنيا والجزء الذي لا يمكن فصمو منيا، دمنا من دمين ولحمنا من لحمين.

زالة الح السفوركان ىذا الكتاب دعوة إلى         اس ظن النالحجاب ليس من الدين كما يجاب لأن وا 
وحث د الزوجات واعتبره نتيجة لانتشار الرق كما عالج موضوع تعدحيث رأى أنو دخيل عن الإسلام 

المرأة عمى العمل مستندا إلى الآيات القرآنية والسنة النبوية، والحقيقة أنو حاول في كتابو ىذا أن يوفق بين 
 لمرأة وبين حاجات العصر والتطور الاجتماعي.ما جاء في الإسلام بشأن ا

زالة الحجاب والدعوة فيو يواصل الدعوة إلى سفور  "المرأة الجديدة"أما في كتابو الثاني         المرأة وا 
بالمرأة  ضارلو لم يكن في الحجاب عيب إلا أنو مناف لمحرية الإنسانية وأنو "إلى حرية المرأة فيو يقول: 

والقوانين الوضعية في حكم الحقوق التي خولتيا ليا الشريعة الغَرّاء إلى حيث يستحيل عمييا أن تتمتع ب
يعترف ليا في تدبير شؤونيا المعاشية  ، لا تستطيع أن تباشر عملا ما بنفسيا، مع أن الشرعالقاصر

لم  لو -ة ما يعتبره لمرجل يا من الحريبكفاءة مساوية لكفاءة الرجل وجعميا سجينة مع أن القانون يعتبر ل
وفي أن ينفر منو كل طبع غرز فيو الميل إلى احترام لكفى وحده مقتو  –يكن في الحجاب إلا ىذا العيب 

  2"الحقوق والشعور بمذة الحرية.

 فنجده قد اىتم بمشكمة تحرير المرأة اىتماما عظيما، إذ تناوليا بالبحث من الناحية الاجتماعية       
والحرية التي أرادىا قاسم أمين عن قضية المرأة العربية المسممة،  فارتفع صوتو صادقا مخمصا في الدفاع

رادتو وعممو فيو يقول:   ليس مرادنا أن نقول أن المرأة اليوم تباع"لممرأة ىي استقلال الإنسان في فكره وا 
ن السميم يقضي الإتجار بو فقط، بل الوجدايق ىو الإنسان الذي يباح وتشترى في الأسواق ولكن ليس الرق

رادتو وعممو ممكا تاما فيو رفيق.بأن كل من لم يممك قياد   3"فكره وا 

في  لقد أيد الشيخ محمد عبده الذي كان عالما كبيرا واسع الإطلاع عميق التفكير آراء قاسم أمين       
أوضح الفرق بين التعاليم الدينية والتعاليم و  دقيقاقضية تحرير المرأة تأييدا تاما وحمل المسألة تحميلا 
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الاجتماعية، وحاول أن يفيم الشعب المصري روح الدين عمى الوجو الصحيح، أما الأمور التي عالجيا 
كانت مسألة تعدد و الشيخ محمد عبده من الناحية الدينية، فقد تناوليا قاسم أمين من الناحية الاجتماعية 

يخ وعنى بو عناية خاصة وكتب في ذلك مقالات كثيرة في جريذة "الوقائع الزوجات من أىم ما عالجو الش
المصرية" وىذه المقالات تؤيد آراء أنصار المرأة العربية الحديثة وكان يفسر الشيخ محمد عبده القرآن مع 

ح ام المصمحين وسمّ مراعاة المبادئ الحرة خطوة خطيرة في سبيل ارتقاء المرأة إذ ميد الطريق للإصلاح أم
 وحمميا عمى المطالبة بحقوقيا والعمل عمى تحريرىا. المرأة المصرية بالشجاعة وروح الإقدام

وىو الشيخ الطاىر الحداد  آخر نموذجواصل مناقشة ىذا الموضوع ألا وىو المرأة عند ون       
في كتابو "امرأتنا في الشريعة والمجتمع" إن الإشكالية العامة التي يطرح فييا الحداد  (م1131/م1211)

عيشو والسنة( والواقع الاجتماعي الذي توىما النص الديني )الكتاب  اثنينقضية المرأة تتركز عمى ركيزتين 
من أىم الأفكار التي بالتأثير المتبادل بينيما وىذا ما يتضمنو الكتاب بقسميو التشريعي والإجتماعي، و 

بين  التعميم حاجة الإنسان الكبرى في الحياة، ويجب أن يكون شائعا"ناقشيا ىي تعميم المرأة فيو يقول: 
الإنسانية بالفكر امتازت الحياة وبقدر ما  جميع أفراده بقدر ما ليم من المواىب والاستعداد للانتفاع بو،

ومن ىنا لزم أن يتعاون الرجال والنساء ، طردلتطور المبقدر ما تشبعت وجوىيا وزادت حاجاتيا بفعل ا
وسدّ تمك الحاجيات لتبتسم ليم الحياة لا أن يبقى الإنسان جاىلا عاطلا غبيا جميعا عمى إنارة ىذه السبل 

 1"يعيش تحت إمرة وسيادة نصفو الآخر.

وربة منزل وزوج الرجل وكان إن المرأة بطبيعتيا قد كانت مولدة لمنسل وقيّمة عميو، "ويقول أيضا:        
حظ امرأتنا وحظنا معيا في ىذه الأشياء حظ الخيبة والخسران فمن واجبنا أن نصمح ىذا الخمل الذي لا 

ولا يتم ىذا الإصلاح إلا  سبب لو أصميا سوى الجيل الذي يغم حياتنا حتى كاد يجعميا جسما بلا روح
حتى نطمئن لوضع الجيل بين يدييا تييئو لمستقبل حياتنا ببث أنوار المعرفة فييا وأن نيتم بإعدادىا لذلك 

  2"المكتظ بآلام الخيبة.

جنسيا ولغة قوميا وتاريخ بلادىا و  ويرى أيضا أنو واجب أن تعرف المرأة أصول دينيا وتاريخيا،       
 بحب الحياة،وليبعثيا عمى استعادة مجدىا الغابر والتمسك بو كتمسكيا يا الحياة فيعمى الوجو الذي يبث 

 ومن ثم تكون لبناتيا مصدر الروح القومي الحاث ليم عمى التزود بالفضائل.
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د الحرب العالمية عالعربية قد حققت أغراضيا، فبوخلاصة القول إن الدعوة إلى تحرير المرأة        
وزاد الإقبال  الأولى أخذ الحجاب يخسر تدريجيا وأخذت المرأة العربية تشارك الرجل في كثير من الأعمال،

وخفت حدة خصوم ىذه الدعوة الذين ظموا يتباكون عمى الفضيمة والأخلاق كما أحرزت  عمى تعميم البنات،
 المرأة مزيدا من الحرية والتقدم.

 نظرته للعلم والعلماء:       

ىو "قيمة" في حد ذاتو بل ونوع من مم والإشتغال بو يخص العمم في الحياة الدنيا وعن تعمم الع ما       
إن دراسة العمم في حد " التطبيب لمنفس البشرية تبرأ بو من كثير من ىموميا ووساوسيا وأسقاميا فقال:

مى ما يصرف فيو أوقات حياتو وأفضل لذات الدنيا، إن مطالعة يا أفضل ما يشتغل بو الإنسان، وأحذات
، الشبانالكتب، لا يضيق منيا صدر الإنسان في مدة عمره وفي مبادئ وأواخر أمره، لأنيا تصمح حال 

فكاىة ورفاىة، عمى نوائب الأيام وىي لأىل المدن  وتقيد الصبر الآلاموتنفع في حال الكيولة، وتخفف 
وىي وقاية  السفر، كما تمطف أحوال أىل الحضر،وعثاء ار تخفف ونباىة وفي الأسف ولأىل الريف مشغمة

 1"لقمق والأرق فيي خير واقٍ وحارس.س وينتصر بيا الإنسان عمى اتحفظ من القمق والوساو 

ويكرّم العمماء المشتغمين بجممة العموم الشريفة ينتفع بيا ويحتاج  يحترمأما نظرتو إلى العمماء فإنو        
إلييا في الدولة والوطن، كعمم الطب، واليندسة، والفمكيات، والطبيعيات، والجغرافيا، والتاريخ، وعموم 
الإدارة، والإقتصاد في المصاريف، والفنون العسكرية، وكل ما كان لو مدخل في فن أو صناعة فإن أىمو 

إكراميم من أىل الدولة والوطن وكذلك يجب إسداء المعروف واصطناعو لأرباب المعارف الأدبي  يجب
 2والفصاحة العربية.

 نظرات في التربية والتعليم:      

اعتبر الطيطاوي التعميم بشكل عام والأولي بشكل خاص ضروري لسائر الناس، ويحتاج إليو كل        
إن الأمة التي تتقدم فييا التربية، حسب مقتضيات "، يقول الطيطاوي: إنسان كاحتياجو لمخبز والماء

لمحصول عمى حريتيا، بخلاف الأمة  عمى وجو تكون بو أىلا والتمدن،أحواليا، يتقدم فييا أيضا، التقدم 
  3"فالتربية في أساس الانتفاع بأبناء الوطن.يتأخر بقدر تأخر تربيتيا  التربية، فإن تمدنياالقاصرة 
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 فأكد الطيطاوي عمى:       

 المغة العربية ىي المغة الرسمية. -1
 جنيو. 80 000جنيو إلى  6 000من زيادة ميزانية التعميم  -2
، وتمّ افتتاح مدرسة خاصة لمبنات كانت الأولى من نوعيا بمصر والدولة أصبح التعميم مجانيا -3

 واقع فكره الذي جاء بو. ومنيجو في التعميم ومن العثمانية كميا وفقا لنظرية رفاعة التربوية

إن الفنون الأدبية، المسماة بعموم "أمّا بخصوص المغة العربية التي أكّد عمييا الطيطاوي فيقول:        
الشعر، البديع والخط، والعروض والقوافي، وقرض ، وىي النحو، والصرف، والبيان، والمعاني، و العربية

يعين عمى تحسين العبارات العممية، كميا آلة لمعموم الحقيقية، والإنشاء والمحاضرات لاسيما المغة، وكل ما 
تعبير عما في الضمير بأحسن عبارة عقمية أو نقمية، فبتمكن من الفنون الأدبية يقدر الإنسان عمى ال

 1"ط.ا يقتضيو الحال من اختصار أو تبسبمويحصل عمى ممكة تأدية العبارات العِمية  وأوضح إشارة

 اىتمام الطيطاوي بالمغة العربية والعمم والعمماء بل اىتم بمستويات التعميم وقسميا إلى:لم يقتصر        

تقسيما يتناسب مع سن المتمقي ليا من ناحية ومع  يؤمن الطيطاوي بأىمية تقسيم المعارف أولا: -
 استعداده وميولو من ناحية أخرى )واىتم بالمعارف الإبتدائية( واعتبرىا ضرورية لكل إنسان من

 –ما يحتاج إليو في دينو من العقائد  –الكتابة  –تحصيميا في بدءعيده بالتعميم وتشمل )القراءة 
والفروسية وأسبابيا من ركوب الخيل والرمي والمعب  – والعومكذلك السباحة  –وأصول الحساب 
 .( لمدفاع عن الوطنبالرمح والسيف

م ما لدييم من إلى ما يتناسب ويلاء يوجيوىمتيم، حتى االصبيان واستعداد بميول اىتم ثانيا: -
مستعد لأن يفمح فيو لأنو إذا وما ىو  يحبما  الطالباستعداد، وأكد عمى أىمية أن يعطي 

لو، فإذا أراه حسن الفيم صحيح  متييءويفمح فإنو سوف يفوتو ما ىو أعطي ما لا يحب 
 ون وتييئة ليا فمينقشيا في لوح قمبو.الإدراك جيّد الحفظ واعيا، فيذا من علامة قبول العموم والفن

 قسم الطيطاوي مراحل التعميم العام والتربية العمومية إلى ثلاثة أقسام: ثالثا: -
 وىي ما تشبو في وقتنا الحاضر مرحمة التعميم الإعدادي. :مرحلة التعليم الأولي .1
 وما يقابميا في وقتنا الحاضر ىي مرحمة التعميم الثانوي المعاصر. :الثانويمرحلة التعليم  .2

                                                           

 .377المصدر السابق ، ص ( 1



190 
 

  1وىي تشبو الدراسات العميا في وقتنا الحاضر. ثم مرحلة )درجة العلوم العالية(: .3

نواصل في عرض إنجازات الطيطاوي حيث أنو لا خلاف أنو قد تعرّض لصدمة حضارية خلال        
الحضارة الغربية  تفتوولكنو ظل عمى قناعاتو لقيمو وعقيدتو، فمم  م1231بعثتو التي استمرّت حتى عام 

دخال التنوير والحداثة من  في شتى المناحي فاتبع منيجا دقيقا لمغاية لمحفاظ عمى العقيدة من ناحية وا 
بل والأىم دون الإخلال باليوية العربية الإسلامية، ومن ثم حرصو عمى نقل ما شاىده  ناحية أخرى
لمتقدم الغربي وىو ما دفعو لمتركيز وبشدة عمى عممية الترجمة ووضع الأسباب الموضوعية  التعرف عمى

 أسس لمتعميم تكون نواة التقدم المرجو في مصر.

المغات المختمفة غربية أو شرقية والتي  التي قامت بتدريس "مدرسة ألسن"فأنشأ بأمر الحاكم        
ة ات منيا العموم الطبيعية والسياسسرعان ما تحولت لمدرسة أشمل، احتضنت كثيرا من التخصص

تخريج  ليا ميمةتبارىا جامعة بالمفيوم الحديث ثم أضيف والتاريخ..إلخ بما يمكن تصنيفيا عمى اع
يم عمى الأزىر الشريف والكتاتيب حركة التعماقتصرت مدولة، فكانت النواة التعميمية بعد أن الكوادر ل

داريا كبيرا لو إسياماتو في بناء الدولة وتخريج رجال الدولة، ولعل أعظم ما قدّمو  فصارت صرحا فكريا وا 
في البلاد لنقل التراث الغربي سواء العممي أو الأدبي أو الفكري  الترجمةالطيطاوي أيضا كان بدأ حركة 

فترجم مئات الكتب وتؤكد إحدى الدراسات أن الطيطاوي الإستنارة والتقدم،  ية بيدفإلى المغة العرب
أكثر من ألفي كتاب في مدة أربعين عاما وقد أضافت ترجماتو عنصرين أساسيين: لاميذه ترجموا وت

ىنا كان سعيو لتقريبيا  العربية، وقيمتو المضافةالمصطمحات الدارجة في الغرب إلى  أوليما: ترجمة
عندما لزم الأمر حتى لا تكون بعيدة ذىنيا  الإسلاميمشابية في العربية والتراث  لمصطمحات ومفاىيم

التي كانت عن مرمى القارئ، أما العنصر الثاني فكان تركيزه عمى المغة العربية مقابل المغة التركية، 
في  الأولوية لمغة العربيةأىم من أنو قام بإعطاء دارة وليس سائدة في الدولة عمى مستوى الحكم والإ

بعد أن كان التركيز عمييا بالمغة التركية وىو ما يجعمو أوّل من وضع صياغة جريدة "الوقائع المصرية" 
لبنة التعريب ليذه الدواوين وفصل الدولة المصرية لغويا عن الدولة العثمانية، وىو بذلك يمكن اعتباره من 

ية أو الوطنية المصرية مقابل الأممية العثمانية، فضلا عن تأليفو لأول نشيد وطني رواد فكرة القوم
 2لمصر.
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 اهتمامه بالتراث:       

العظيمة فسعى إلى إنجاز أول مشروع لإحياء التراث العربي  لم يكتف رفاعة بيذه الأعمال       
الإسلامي، ونجح في إقناع الحكومة بطبع عدة كتب من عيون التراث العربي عمى نفقتيا مثل تفسير 
القرآن لمفخر الرازي المعروف بمفاتيح الغيب ومفاتيح التنصيص عمى شواىد التمخيص في البلاغة وخزانة 

 نادرة الوجود في ذلك الوقت. مات الحريري وغير ذلك من الكتب التي كانتالأدب لمبغداوي ومقا

م حيث خرج رفاعة من الخدمة وألغيت 1861ير أن ىذا النشاط الدؤوب تعرّض لمتوقف سنة غ       
م فعاد 1863مدرسة أركان الحرب وظل عاطلا عن العمل حتى تولى الخديوي إسماعيل الحكم سنة 

عميو من عممو ونشاط عمى الرغم من تقدّم سنو واقتحم مجالات التربية والتعميم بروح رفاعة إلى ما كان 
وثاّبة يحاول أن يأخذ بيد أمتو إلى مدارج الرقي والتقدم فأشرف عمى تدريس المغة العربية بالمدارس 

دارس الأجنبية واختيار مدرسييا وتوجيييم، والكتب الدراسية المقررة ورئاسة كثير من لِجان الامتحانات الم
 1والمصرية.

وعمى صعيد الفكر فقد كان أول من أنشأ صحيفة مصرية ىي "روضة المدارس" وكان ليا دورىا        
في نشر الفكر والثقافة والعموم، كما كانت لو مؤلفات كثيرة من العموم الطبيعية إلى السياسة والفكر، 

التي تأثر بيا تماما كما حدث مع محمد عبده بعد  خصوصا فيما يتعمّق بأنظمة الحكم وغيرىا من المسائل
ذلك فَفِكره الأساسي انصب عمى التوفيق بين ىذه المفاىيم الحديثة الغربية لمحكم والتراث الإسلامي فمم 
 يسعى لإنكار ضرورتيا ولكنو سعى لإيجاد أصول وجذور ليا في التاريخ والشريعة الإسلامية يمكن البناء

مفاىيم سياسية عمى أساسيات تفسيرية لمفاىيم إسلامية، فالحرية عنده تعادل في عمييا، بل إنو ترجم 
وتجسيدىا عمى خمفية الأصالة ومن ىذا  الشريعة مفيوم العدل والمساواة مناديا بأخذ المفاىيم التي تناسبنا

يمكن اعتبار الطيطاوي في حقيقة الأمر الأول من نادى بشكل عصري لتحرير المرأة قبل  أيضا المنطمق
بعقود ولم يستبعد دور المرأة في قيادة الدولة المصرية، وبالتالي يمكن اعتبار "محمد عبده" و "قاسم أمين" 

 2."لابد لعمل الشرع مع العقل"دور ىذا الرجل مبنيا عمى جممتو الشييرة 

خلاف أن عظمة الطيطاوي وآثاره متعددة لا مجال لحصرىا ىنا، وأنو يعد بالفعل مؤسس لا        
بعده، مستغلا رؤية مستنيرة وعينا فاحصة إنتقائية عمييا من أتوا  لحركة التنوير والإصلاح التي استند

لأول لأي تقدم لمتحديث ومن أىم إنجازاتو كانت اىتمامو بالترجمة كأداة لنقل التمدن، وباعتبارىا الجسر ا
                                                           

 .Googleويكبيديا  –رفاعة الطيطاوي  ( 1
 .Googleالمرجع السابق  ( 2



192 
 

أن يكون لممرء لغة ثانية ىو أن يكون لو روح " شارلمان الشهيرةسواء في زمنو أو اليوم فإذا طبقنا مقولة 
لطيطاوي قد بعث فييا أرواحا متعددة وأفكارا متجددة، وما أحوجنا اليوم لمبناء عمى نموذجو فإن ا "ثانية

  .الأصالة والحداثةلسدّ الفجوة لصناعة جسر بين 

أزىري معمم ضم إلى إن الطيطاوي واحد من أبرز أبناء أمتو العربية صعيدي مصري وشيخ        
ثقافتو العربية الإسلامية خلاصة كنوز الفكر الفرنسي وعموم الحضارة الأروبية، النظرية منيا والعممية، 

التي احتبسيا  كي يخرج أمتو من "الكيف المظمم" فمما عاد إلى وطنو، ناضل نضال أصحاب الرسالات
فيو المماليك والعثمانيون إلى رحاب عصر اليقظة والنيضة والتنوير ولقد استعان عمى ذلك  بكل ما ىو 

 الأمة، وكل ما ىو ملائم في حضارة أروبا فكان الرائد الذي ارتاد لأمتومشرق وصالح ومستنير في تراث 
إن ىذا الرائد العملاق لم يُكذِّب أىمو في أي من التقدم والإصلاح والتجديد والحق أقول: ميادين العديد من 

  تمك الميادين.

 



 

 

 

 

الفصل الرابع: القراءات المعاصرة لمشروع الإصلاح عند الطهطاوي 
 ويتضمن ثلاث مباحث:

المبحث الأول: ما بعد الطهطاوي )الجيل الثاني لمنهضة التيار التجريدي 
 محمد عبده -الاصلاحي( الأفغاني

 المبحث الثاني: )خط الطهطاوي( ومثالنا زكي نجيب محمود

الحداثة في الفكر العربي المعاصر حيث انتقل المبحث الثالث: إشكالية 
 الفكر النهضوي من )النهضة إلى الحداثة أو من التنوير إلى الحداثة(

 

 



 

 

 

 

 

المبحث الأول: ما بعد الطهطاوي )الجيل الثاني 
 -الأفغاني  للنهضة التيار التجريدي الاصلاحي(

 محمد عبده
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 الجيل الثاني للنهضة:

 محمد عبده(: -)الأفغاني

 الأفغاني:

ثـ سرعاف ما رحؿ  الأزىراتصؿ فييا ببعض طمبة  9681كانت أوؿ زيارة للأفغاني لمصر سنة 
 (9688-9681إلى عاصمة الخلافة )الأستانة( وكاف السمطاف الحاكـ بيا يوميا عبد العزيز محمود )

قبؿ عبد الحميد الثاني فقابؿ أكبر رجاؿ السياسة العثمانييف ىناؾ ودرس المغة التركية وعيف عضوا بارزا 
وكانت سمطة العثمانييف في  -في مجمس المعارؼ بعدما بدأ ممارسة شيء مف النشاط الفكري والسياسي

ىناؾ وكاف يحاضر أيضا في  الزيدية ءاليمف غير مستقرة فوسّطوا الأفغاني لحؿ النزاع بينيـ وبيف أمرا
فضؿ الفمسفة والصناعات في العاصمة العثمانية مما أدى إلى تدبير المكائد ضده فعزـ عمى الذىاب إلى 

 .1اليند عف طريؽ مصر

وىكذا رجع الأفغاني ثانية إلى مصر وبدأت أخصب سنوات حياتو الفكرية وكوّف ىناؾ أيضا 
الحزب الوطني المصري الذي رفع شعار "مصر لممصرييف" قبؿ أف يظير مصطفى كماؿ زعيـ الوطنية 
 المصرية وشجع الأفغاني كتابة المقاؿ السياسي والثقافي اليادؼ الذي تخمص أصحابو مف وطأة التقميد

نشاء الفصوؿ الأوروبية  هوالزخرؼ يقوؿ محمد عبده في ىذا الباب: "حمؿ تلاميذ عمى العمؿ في الكتابة وا 
-9681ومف ىؤلاء عبد الله نديـ ) 2والحكمية والدينية فاشتغموا عمى نظره وتقدـ فف الكتابة في مصر"

نفسو بعض  نيالأفغابيا نشر  ( الذي أصدر صحيفة )مصر( و9661-9611( وأديب إسحاؽ )9618
 -إخاء -المقالات وشارؾ الأفغاني في محفؿ الماسونية السري والمنادي بشعار الثورة الفرنسية )حربة

مساواة( ولكنو سرعاف ما أدرؾ علاقة ىذه الجمعية بالاستعمار، فانتقد ىذه الحركة وانسمخ منيا سنة 
ظيرت ألمع القيادات السياسية مؤسسا محفلا وطنيا شرقيا خاصا بو وضمت الحزب الوطني الحر  9188

( 9118-9688( ومحمود سامي البارودي )9199-9689في مصر وأىميـ أحمد عرابي باشا )
وكاف الأفغاني إلى جانب ذلؾ كمو يجتمع بالعامة بالقاىرة  -الصحافي وصاحب جريدة )مصباح الشرؽ(

ة في مصر إذ دعى إلى نظاـ لمخطابة فييـ في ميداني الفكر والسياسة عموما حتى اصبح مقمقا لمسمط
( 9681-9618) إسماعيؿالحذيوي  مناوءة ديمقراطي شوري ومقاومة منافذ التدخؿ الاستعماري و

( في بداية الأمر 9611-9681الميادف لمقوى الأوروبية )فرنسا انجمترا( فناصر خميفتو الحذيوي توفيؽ )
ا وصؿ إلى الحكـ وسارع بالتخمص منو لكف ىذا الأخير سرعاف ما نقض تعيداتو تجاه الأفغاني عندم
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بإجباره عمى مغادرة مصر بعد تدخؿ القنصمييف الفرنسي والانجميزي وذلؾ لوضع حد لممد الثوري السياسي 
 الذي أحدثو الأفغاني، فرحؿ في ظروؼ سيئة إلى اليند.

الفمسفة وفي اليند انبرى الأفغاني بمياجمة بعض الشباب المثقؼ والعصري. ممف كانوا يؤمنوف ب
الطبيعية لدارويف وييادنوف الانجميز وكاف ذلؾ في رسالتو الشييرة والمعروفة بػ "الرد عمى الدىرييف" 

ـ، التي حررىا ىناؾ في ليجة حماسية ضد الاستعماؿ والحاد فمسفتو وثقافتو ودفاعا عف الديف 9669
أحد تلاميذه الروحييف )عرابي  الاسلامي وفي ىذه السنة بالذات بدأت الثورة العرابية في مصر عمى يد

 1باشا( ففرض عميو الانجميز العزلة وبعد ىزيمة الثورة في مصر سمح لو بالسفر فغادر اليند إلى فرنسا

بعدما فرض عميو الانجميز العزلة عف  9669قصد الأفغاني باريس لتحرير "العروة الوثقى" سنة 
محمد عبده للالتحاؽ بو ىناؾ ومنيا عرّج عمى لندف  وبعث بخطاب لتمميذه القديـ -العالـ الخارجي باليند

حيث تعرؼ عمى المستشرؽ )والفرد باليت( وكاف مف مناصري الثورة العرابية ضد الاستعمار وتباحث 
الأفغاني مع كبار ساسة الانجميز مثؿ "تشيرشيؿ" وساليزبوري وغيرىما حوؿ المسألة السودانية وثورة 

إقناعيـ بأف جلاء الانجميز عف مصر ىو السبيؿ الوحيد ليدوء الثورة في الميدي المتشعمة ىناؾ محاولا 
في  الأفغانيوكاف  2ثـ أصدر الأفغاني مجمة "العروة الوثقى" بمساعدة تابعو محمد عبده -مصر والسوداف

باريس مسيما في الحياة الصحافية إذ دخؿ في جداؿ فمسفي مع المستشرؽ الفرنسي رنياف الذي ادعى 
وأنكر فييا قدرة الفكر العربي عمى التفكير  3لمعمـ الصحيح والعقؿ وتقييده لحرية العمماء الإسلاـعداء 

مفندا دعواه ونشرت الجريدة )الديبا( الفرنسية فأثارت إعجاب رنياف بو  الأفغانيالفمسفي المجرد، فردّ عميو 
بدعوة مف ممكيا الشاه ناصر الديف  ـ توجو الأفغاني إلى إيراف9668مشبيا إياه بابف رشد قديما وفي سنة 

( ولكف سرعاف ما استسمـ لدسائس حاشيتو ضد الأفغاني فغضب عنو الشاه فاضطر 9668)ماي 
( لزيارة "موسكو" باحثا عف احتضاف الرّوس لحركة الجامعة 9668الأفغاني إلى مغادرة طيراف )ماي 

-9668قياصرتيـ فأقاـ عاميف ) ضد الانجميز في مصر واليند والسوداف مف طرؼ بعض الإسلامية
والتحؽ بو الشاه ناصر الديف ممحا غميو في  9661في  ألمانيا( بمدينة )بطرسبيرج( ثـ ذىب إلى 9661

ولكف سرعاف ما دب الخلاؼ بينيما بسبب حرص الأفغاني عمى إقامة  9611العودة إلى إيراف فعاد في 
إلى أرويا ر مستجيب لرغبة الأفغاني في السفر حكـ دستوري ىناؾ، وعزـ الشاه عمى حجزه في إيراف غي

إلى الحدود الإيرانية العراقية في حدود قاسية  9619مف جديد ثـ رحمو الإيرانيوف عنوة وقيرا في أفريؿ 
حيث تسممتو السمطات العثمانية في بغداد ودعي إلى الأسانة لمقابمة السمطاف عبد الحميد الثاني 

                                                           

 .88المرجع السابؽ ص -الأفغانيجماؿ الديف  -محمد عمارة (1
 .81المرجع السابؽ ص -محمد عمارة (2
 .81المرجع السابؽ ص -محمد عمارة (3
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لندف خفية وقاـ بالتشيير بالاستبداد في إيراف وكانت فحوى الدعوة:  ( بعد أف سافر إلى96688-9111)
 . الإسلاميةإعانة السمطاف عمى إقامة صرح الجامعة 

 ( 9618-9611والإقامة بتركيا ) الإسلاميةالجامعة 
إف الكثير مف المفكريف المسمميف المحافظيف المتيادنيف مع الاستعمار قد بذلوا الكثير مف النشاط 

والنفوذ  الأوروبية، لإحكاـ نفوذىـ عمى المسمميف وتسييؿ تغمغؿ الثقافة الإسلاميةباسـ الجامعة  الفكري
( معاصر الأفغاني وعدوه 9616-9698السياسي الانجميزي فييـ مثؿ المصمح أحمد خاف بيادور )

ممتفة حوؿ شخصو حتى قاؿ  إسلامية، وكذلؾ السمطاف عبد الحميد الذي ظؿ يدعو إلى جامعة 1الفكري
وشيّد أركانيا ودعا الأفغاني مف أجؿ  الإسلاميةبعضيـ عند وىو شكيب أرسلاف أنو أقاـ بناء الجامعة 

أما الأفغاني ذاتو فقد كاف مختمفا عف الرجميف في  9611ة سنة ناتسلأالتعاوف عمى انجاز ىذه الميمة ل
ىو تضامف المسمميف والتفاىـ حوؿ القرآف والسنة في فمعناىا عنده  الإسلاميةتصورىما مفيوـ الجامعة 

المعركة ضد الاستعمار الغربي الزاحؼ عمى الخلافة العثمانية فكاف أف قصد السمطاف عبد الحميد 
للاستعانة بو مف اجؿ ذلؾ دوف أف يمقي في النياية منو أي عوف لاختلاؼ التصور بينيما فموضوع 

وحاسـ وليس ميادنة لمسمطاف واستسلاما للأوروبييف ثـ ىو مفيوـ  عنده تحرري واضح الإسلاميةالجامعة 
خاؿ مف كؿ طائفية ومذىب، بؿ مفيوـ متسامح يضـ مسممي بلاد الشرؽ كميا وربما سكانيا غير 

الموحد في الأدياف واتفاقيا في الجوىر، والصراع مع الغرب  رأيو، وىو يعكس 2المسمميف مف اليندوية
قيدة بقدر ما ىو صراع سياسي حضاري يستيدؼ استئصاؿ الأطماع ليس مسالة صراع ديف وع
يقوؿ الأفغاني:" إف مسألة الديف لـ تكف  -أولىعموما بدرجة  الإسلامي-الاستعمارية في الشرؽ العربي

نما السبب ىو الأطماع الاستعمارية التي استغمت عقـ الحكـ  ىي وحدىا الفاعمة في أمر المسألة الشرقية وا 
ستعـ كؿ قارة وكؿ حكومة  ضعفو وتفريطو ومف ثـ فإف ىذه الحالة ستمتد إلى غير تركيا والعثماني و 

 .3تتفؽ في شكميا وحكميا وتفريطيا مع حكومة تركيا"
نقيضا معاديا لمدعوات الوطنية أو  الإسلاميةلـ يكف يرى في الدعوة إلى الجامعة  الأفغانيإف 

والجنسية اتصفت في ذىنو بالمرونة الكاممة والتطور الجمي الواضح  ةالقومية فالعلاقة بيف روابط العقيد
فالروابط الممية والجنسية  9618-9611والخاطرات  9668بيف مقالاتو الصادرة في "العروة الوثقى" 

والقومية كلاىا ضروري لخمؽ قوة التعاوف والتضامف ضد الاستعمار الأوروبي ولكف بدالو في العروة 
ى أقوى مف الثانية ميتما بمسألة المغة أساسا لمروابط الممية والقومية عمى حد سواء، ولكنو الوثقى أف الأول

دراؾ أىمية رابطة المغة في جمع شتات  تطور في النياية ووصؿ إلى ترجيح كفة الروابط القومية وا 
بصورة أيسر  الشعوب والأمـ وأنو بدونيا فإف شخصية الأمة تفنى وأنيا ربما غيرت معتقداتيا ودياناتيا

                                                           

 .996-919المرجع السابؽ ص -زعماء الإصلاح في العصر الحديث -أحمد أميف (1
 .918-999المرجع السابؽ ص -الأفغانيجماؿ الديف  -محمد عمارة (2
 .116ص 9جالأعماؿ الكاممة  -الأفغاني( 3
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وأسرع مما تغير بيا رابطة المساف آخر مقومات الشخصية القومية في كؿ الشعوب قائلا: "إنو لا سبيؿ 
في تمييز أمة عف أخرى إلا بمغتيا والأمة العربية ىي عرب قبؿ كؿ ديف ومذىب وىذا الأمر مف الوضوح 

 1والظيور لمعياف مما لا يحتاج معو إلى دليؿ أو برىاف"
كثير مف المقالات في العروة الوثقى رافضا لمرابطة الوطنية فغاني كاف فيما يبدو مف خلاؿ ولكف الأ

بمعنى التعصب الجنسي الضيؼ والانغلاؽ عمى قطعو مف الأرض محددا المساحة الجغرافية بينما كاف 
لو محمد وبدو  -بمصر والمصرييف–متفيما في نفسو لمشعور الوطني فكاف الأفغاني مشيدا في ىذا المجاؿ 

 يياكؿ الجيش والإدارة والاقتصاد في مصر.لعمى باشا النظامية والتحديثية 
عديدة مثؿ  أقطارفصار يتقمب بيف  إسلاميفي الأخير يئس الأفغاني مف تحقيؽ وفاؽ انجميزي 

ولكنو لـ يتفؽ مع شاه إيراف، ثـ دعاه السمطاف عبد الحميد إلى اسطنبوؿ ابتداء مف سنة  روسيا إيراف و
، فواصؿ الأفغاني الخطابة في الجماىير 9618مارس  1ـ حيث يعيش في كنؼ بلاطو إلى وفاتو 9611

ومقاومة  الإسلاميوكتابة المقالات السياسية ىناؾ وكميا تحوـ حوؿ ضرورة الفيـ الصحيح لحقائؽ الديف 
السائد بالضعؼ عند  التي لـ يكف أىميا عنده متفوقيف عمى غيرىـ بالفطرة وىذا الشعور الأوروبيةالدولة 

 . 2بعض المسمميف إنما ىو مف قبيؿ الوىـ والجبف لا غير
 استنتاجات عامة حول الرجل:

 يمكننا في النياية القوؿ:
ستعماؿ وفي للاكة جماؿ الديف الأفغاني في مظيرىا الخارجي حركة سياسية مقاومة ر ( إف ح9)

تقوـ عمى العقيدة الدينية وقد كاف رجلا كثير الترحاؿ والنشاط في  إصلاحيةدينية  إسلاميةجوىرىا حركة 
 وخارجو. الإسلاميىذه داخؿ العالـ  الإصلاحيةسبيؿ نشر دعوتو 

 إسلاميةفيي عنده وحدة المسمميف مرة وحكومات  الإسلاميةا حوؿ الجامعة ب( كاف حديثو متقم1)
كاممة لا انفصاـ  الإسلاميةمستقمة مرة ثانية ومع ىذا فيو مصر في كؿ الحالات عمى أف تكوف السمطة 

 ليا بينيا وبيف أوضاع الحياة اليومية الحية ولذلؾ كاف اشد خصوـ العممانييف الميمشيف لمديف.
نستاف أو تركيا ( انتقاده كاف لاذعا لكؿ أشكاؿ السمطاف الفردي المطمؽ سواء في إيراف أو أفغا9)

لعدـ رغبة ىؤلاء الحكاـ الشرقييف في تغيير نظاـ دوليـ بنظاـ الشورى )شوري برلماني( يقوـ عمى اشتراؾ 
ولكف دوف تبياف كاؼ ومعمؽ لشكؿ النظاـ الدستوري المنادى بو عمى خلاؼ ما صنع  الإسلاميةالشعوب 

 ـ9688معاصره خير الديف في مقدمة أقوـ المسالؾ 

                                                           

 .18المرجع السابؽ ص -الأعماؿ الكاممة -جماؿ الديف الأفغاني( 1
 .81دار المعارؼ لمطباعة والنشر ص -الإيديولوجية والحداثة عند رواد الفكر السمفي -محمد الصالح المراكشي (2
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أشكاؿ الاستعمار الغربي وثقافتو المادية الممحدة التي تنفي قيمة الروح والديف صريحة  ( مقاومة8)
ومف ىنا جاءت محاربتو لممذىب  الإسلاـلا غبار عمييا بؿ ىي عنيفة مستندا في ذلؾ إلى تعاليـ 

 الطبيعي في اليند وحرصو عمى إعلاء شأف الديف والتديف في حياة المسمميف المحدثيف. -الدىري
 (:9191-9481( محمد عبده )2)

 ( 9442-9489صلتو بالأفغاني وتحريره بالصحافة في مصر )

ثـ اجتاز  9688 ىالأولأوؿ ما نشر الشيخ محمد عبده باسمو كاف بجريدة الأىراـ في سنتيا 
المنطؽ ابتداء مف ىذه السنة  كثبلمناضرة العالمية بالأزىر فنجح فييا في السنة الموالية ثـ التحؽ مدرسا 

نفي الأفغاني مف  9681متأثرا بمنطؽ الأفغاني في الجامع الأزىر ذاتو مف حيث تخرج وفي جويمية 
مصر بأمر مف الخديوي توفيؽ وعزؿ تابعو الإماـ محمد عبده مف منصب التدريس في دار العموـ 

جريدة الوقائع المصرية التي أحدثيا  ـ ثـ بعد العفو عنو عينا محررا في9698" الألسفومدرسة "دار 
( وتولى 9661ـ فكاف المحرر الثاني بعد رفاعة الطيطاوي في القسـ العربي بيا )9616محمد عمى سنة 

انضـ إلى حزب عرابي باشا وشارؾ في ثورتو ضد  9669مسؤولية الرقابة عمى المنشورات بيا وفي سنة 
وابرز  9661في سبتمبر  عرايالة ىزيمة الثورة ونفي محاولة تدخؿ  الانجميز في مصر وذلؾ حتى محاو 
 1أعمالو في ىذه المرحمة مقالاتو في "الوقائع المصرية"

وقع نفيو إلى بيروت وبقي مقيما حتى دعاه الأفغاني للالتحاؽ بو إلى باريس نحو  9661في سنة 
بالشرؽ  إقامتياية وقعت وىناؾ توليا معا إصدار صحيفة العروة الوثقى باسـ جمعية سر  9669فرنسا سنة 

المحرر الأوؿ لما يصوغ ما يقولو لو الأفغاني شفييا لعدـ مقدرة  عبده)مصر وليند(، وكاف الإماـ 
الأفغاني عمى التحرير الكتابي بالعربية لأفكاره ثـ قاـ برحلات سرية بوصفو نائب رئيس جمعية العروة 

ة في السوداف وزار لندف داعيا إلى وجوب الجلاء أثناء الثورة الميدي 9668الوثقى فزار خفية مصر سنة 
عف مصر ثـ زار تونس زيارة أولى بعد توقؼ مجمة العروة الوثقى عف الصدور ومنيا إلى بيروت سنة 

التربية  إصلاححيث استقر ومارس العمؿ التربوي والثقافي عموما وكتب ىناؾ بعض المقالات في  9661
وحقؽ بعض كتب التراث، كما أتـ ترجمة رسالة الأفغاني في "الرد عمى  والتعميـ بالعالـ العثماني عموما ،

 الدىرييف" إلى العربية ثـ انشغؿ بالتدريس بالمدرسة السمطانية ببيروت وكتب فييا رسالة التوحيد.
الإماـ بالتعميـ واكتفى بتعيينو في بعش المحاكـ الشرعية  التحاؽ وفي مصر رفض الخديوي توفيؽ

 إصلاح ى مستشارا لمحكمة الاستئناؼ بالقاىرة. وركز عبده جيوده عمى التربية والتعميـ وقاضيا حتى ارتق
 9611عمميا، ثـ تولى  الأزىر إصلاحلكف الإماـ فشؿ في تحقيؽ آمالو في و المؤسسة الدينية عموما 

العموـ العربية لتحقيؽ  إحياءجمعية  9111في الديار المصرية. كما أسس في السنة الموالية  الإفتاءخطة 
                                                           

دار الكتب  -بغدادجامعة  1دراسة في ابرز الاتجاهات الفكرية ط – الإسلاميالفكر العربي  –تقي صادق  جهاد  (1
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في ىذه الفترة ردوده عمى المستشرؽ  أعمالوبعض آثار التراث العربي القديـ المكتوب ونشرىا، ومف أىـ 
"غابريال ىانوتو" الفرنسي حوؿ معالجتو لمدور الحضاري للإسلاـ في القديـ والحديث، ونشرت مقالات عبده 

ا بوضوح أف الإسلاـ ىو صاحب الحضارة التي نقمت لعمي يوسؼ مؤكد 9111تباعا في جريدة "المؤيد" 
 1وأنو ديف الحرية والعقؿ والتسامح والعمـ بعكس ما يزعـ ىانوتو" أروياإلى 

تولى  9111المقالات في رسالتو "الإسلاـ والمسمموف والاستعمار" وفي عاـ  ؾوكانت أف جمعت تم
ما كتبو في تسامح المسيحية مع العمـ  الرد عمى فرح أنطوف صاحب مجمة "الجامعة العثمانية" بخصوص

كاف عكس ذلؾ مف تقييد بحرية العمماء و المفكريف نزرا لما تمميو عقيدتو مف  الإسلاـوالعمماء وما أظيره 
والنصرانية" ردا عمى ىذه  الإسلاـالاستسلاـ والتواكؿ والإيماف بالقضاء فكانت رسالتو "الاضطياد في 

ويذكر الدكتور محمد عمارة محقؽ أعمالو أنو انشغؿ  9111موعة سنة الخاطئة التي برزت مج الأفكار
إذ تولى عبده تحرير  9611( في تأليؼ "تحرير المرأة" 9116في الفترة نفسيا بمشاركة تمميذه قاسـ أميف )

 .2الحجج الفقيية فيو المؤيدة لحرية المرأة في الإسلاـ كما كتب عددا مف المقالات ذات الطابع الاجتماعي
 استنتاجات عامة:

( مف حيث مركزه الاجتماعي يبدو أنو كاف منتسبا إلى عائمة ريفية الأصؿ نزحت إلى المدينة 9)
 مف ذوي متوسطي الممكية الزراعية في مصر وىيبة اجتماعية  بالنباىة والعمـ عموما.

حاملا عمى ( مف حيث اتجاىو السياسي لـ بكف عبده دائما مساندا لمعائمة الخديوية بؿ كاف مت1)
ـ معرفا فييا 9111النظاـ الاستبدادي لمحمد عمى وأولاده وقد كتب بعض المقالات في أواخر حياتو سنة 

التي أقامتيا في مصر قائلا بوضوح:  الإصلاحيةعف سخطو عمى أسرة محمد عمى وعدـ تقديره لممشاريع 
الدولة إنما كاف الغرض منيا تقوية  "ىو حاكـ قضى عمى قرة أبناء البلاد، كما أف عمميات تحديثو في بناء

قرار الحكـ الاستبدادي ولـ يفكر في   3المغة وتوعية الأمة" إصلاحسطوتو عمى الأمة وا 
( مف حيث البعد النفسي لمشخصية فيو كالأفغاني تمتع بقوة شخصية عميقة جعمتو مستقؿ الفكر 9)

. الأوقاؼ مو في شؤوف الأزىر ووكثير الثقة بالنفس وخاصة عندما واجو الخديوي عباس ورفض تدخ
وكذلؾ مشاركتو لمثورة العرابية في ما قبؿ مما أدى بو إلى السجف. فكاف ماضي العزيمة في مواصمة 

 الإصلاح وتطوير طرؽ العمؿ لتحسيف أوضاع الأمة في وطنو مصر وخارجيا.
ف تعمـ ىذه المغة بعد الثلاثيف سنة مف عمره لكنو تمكف مف  (8) تأثره بوضوح بالثقافة الفرنسية وا 

ريناف وسبنسر الذي كاف صديقا لو وزاره في لندف  بعض المطالعات الأجنبية مثؿ كتابات تولستوي و
ة جديدة متلائمة وكثير مف تآليفيـ عكست الدعوة إلى العمـ الصحيح والعقلانية والتبشير بمجتمعات عصري

 ديثة.حمع المكتشفات العممية ال
                                                           

 .119ص 9الأعماؿ الكاممة ج -محمد عمارة (1
 .118-111ص 9المرجع السابؽ ج (2
 .866-819ص  9تحقيؽ محمد عمارة ج –الأعماؿ الكاممة  -عبدهمحمد  (3



 

201 
 

( 9669السياسي بعد فشؿ الثورة العرابية ) الإصلاحفي تصوره سبؿ  الأفغاني( اختلافو مع 1)
ونشاطو الصحفي الثائر في فرنسا في مجمة العروة الوثقى كاف واضحا خاصة اثر انفصاليما عف 

فمقد كاف الأفغاني ثوريا ميتما بالعمؿ  9661يس محمد عبده مف منفاه بار بعضيما إذ عاد الشيخ 
السياسي المباشر في حيف كاف عبده معتدؿ المزاج، ميالا إلى التدرج في الإصلاح عف طريؽ التربية 

فأضحى الإصلاح ثقافيا اجتماعيا قبؿ كؿ شيء عند الإماـ  1والتعميـ مقتنعا بأنيما خير وسيمة  إلى ذلؾ
 مف حياتو.محمد عبده في الشطر الثاني 

( استخدامو العقؿ في فيـ الأصوؿ الإسلامية واضح بالخصوص في رسالة التوحيد في فيـ 8)
وجود الله وصفاتو في شاكمة المعتزلة قديما فيو يؤكد أف للإنساف حرية كبرى وجوىرىا العقؿ والتفكير 

يشيد سميـ العقؿ والحواس والإرادة وذلؾ حسب قولو: "لأف الأفعاؿ الإنسانية مختارة فيما أمرت بو وكما 
مف نفسو أنو موجود ولا يحتاج في ذلؾ إلى دليؿ ييديو كذلؾ يشيد أنو مدرؾ لأعمالو الاختيارية يزف 

، ومع أف الأستاذ الإماـ منح أىمية لمعقؿ وحرية لمتفكير إلا أنو وضع لذلؾ 2نتائجيا بعقمو ويقدرىا بإرادتو"
الفرابي، وابف  ا فعؿ أسلافو مف الفلاسفة المسمميف )الكندي وحدودا وىو الوحي والنبوة فربط بينيما كم

 سينا والغزالي(.
( إيثاره لمبدأ المصمحة والمنفعة أداة مف أدوات مواكبة الإسلاـ لمعصر الحديث وتماشيو مع 8)

مصالح المسمميف ومنافعيـ في ىذا العصر، ذلؾ أف الرفاىية والسعادة الدنيوية ىي اليدؼ الأساسي مف 
 ليـ الوحي والرسالة الإسلامية ويجب تفسير النص القرآني انطلاقا مف ىذا المبدأ في تصوّرهتعا

( فكر الأستاذ الإماـ موجو نحو الحداثة والتحديث وىو مف ىذه الناحية جزء مف موجة التحديث 6)
استيعاب التي غمرت المجتمع المصري في بداية الدولة الحديثة أياـ محمد عمي باشا. فدعا عبده إلى 

مؤسسات جديدة والاستفادة مف عموـ الغرب ومخترعاتو، ولكنو كاف حريصا عمى أف يكوف الديف منطمؽ 
ىذا التحديث والمسيـ الأكبر في عممية التغيير الاجتماعي والسياسي وذلؾ بإلباس الإسلاـ ثوبا عصريا 

دخاؿ العموـ الحديثة إليو دوف  إصرارهجديدا. مف ذلؾ مثلا  عمى إصلاح التعميـ التقميدي في الأزىر وا 
 الثورة المطمقة عمى نظامو ومحتواه المعرفي.

( أشار بعض الدارسيف إلى أف فكر الأستاذ محمد عبده ىو تعبير عف طموح الطبقة البورجوازية 1)
مع المصري والعربي الإسلامي عموما الصغيرة الناشئة في المدف وتوزيع ليا ونشر لسيادتيا في المجت

: "إف محمد عبده كاف مفكرا بورجوازيا ناضؿ ضد سيادة الإقطاعييف بقدر إسماعيؿيقوؿ الدكتور محمود 
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ما كاف مصمحا دينيا راـ تخميص العقيدة الدينية مف عقبات الجمود والخرافة في منيج يجمع بيف المثالية 
 .1والواقعية"
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 الثالث لمنهضة )خط الطهطاوي( الجيل 

 زكي نجيب محمود:

الواقع أن زكي نجيب محمود من أنصار الفمسفة الوضعية المنطقية وقد صنف ثلاث كتب يشرح 
 فييا الفمسفة الوضعية المنطقية وىذه الكتب: المنطق الوضعي، خرافة الميتافيزيقا، نحو فمسفة عممية.

ويبدو أن لزكي نجيب محمود  مذىبا خاصا بو في داخل ىذه المدرسة فيو يخالف "تورات" و 
"ىمبل" و "كارناب" الذين ذىبوا إلى أن الحق والحقيقة ليس في المنطق والرياضيات وحسب بل في العموم 

القضية )الجممة( التجريبية أيضا غير قائم عمى علاقة الجمل بوقائع الخارج بل قائم فقط في الِاتساق بين 
والمجموعة الرمزية التي توضع فييا وتكون جزءا منيا، أما الدكتور زكي نجيب محمود فيأخذ بالرأي القائل 
بأن محك الصواب في العبارة ىو الخبرة الحسية بقول زكي نجيب محمود: "فماذا لو صادف الناشئ كممة 

ليو ليكون ىو معنى ىذه الكممة المجيولة، ثم لجأنا لا يعرفيا وسألنا ما معناىا فمم لم نجد شيئا نشير لو إ
إلى لفظ آخر يساويو، فسألنا الناشئ من جديد وما معنى ىذا المفظ؟ فنظل نبحث لو عن ألفاظ مساوية 
ويظل يسأل ما معناىا؟ أفلا يجدر بنا عندئذ أن ننتبو إلى أن مثل ىذه المفظة التي لا تنتيي بشرحيا 

 1يو في عالم الاشياء ىي لفظة بغير سند وأنيا إذن زائفة لا تسمي شيئا"وتفسيره إلى مسمى مشار إل

لقد كرس زكي نجيب محمود جزءا كبيرا من نشاطو الفكري لدراسة ثقافة الأسلاف والتنقيب فييا عن 
العناصر التي تستحق البقاء وتضمن تقدما مطردا يجعمنا نواكب العصر، فقد وفق أيما توفيق في 

 المنطقية وتطبيقيا عمى التراث العربي الإسلامي. استيعاب الوضعية

إن أبرز ما يميز زكي نجيب محمود إنما ىو حسو النقدي والذي ظير بأجمى صورة في موقفو من 
الفكر العربي وكيف نجد مواكبة بين ىذا المفكر وبين تيار العصر والحضارة إنو يقول في كتابو قصة 

ربي( ليكون حكمي عميو قائما عمى معايير عصرنا نحن من حيث عقل: "لقد قرأت ما قرأتو )التراث الع
انتفاع الناس بو وعدم انتفاعيم. إنني قرأت ما قرأتو من التراث العربي قراءة مثقف يعيش في القرن 
العشرين ويتنفس في مناخ حضاري لو خصائص ومقومات ويريد أن يرى الحبل موصلا بينو وبين 

أنو في الوقت نفسو يشعر بأن كل ما عاشو أولئك الاسلاف صالح لو  ويرى زكي نجيب محمود 2أسلافو"
ولزمانو، ولكنو لابد لحكم طبائع الأمور ذاتيا أن يكون في حياة الأسلاف كذلك ما يجوز بل ما يجب أن 

 يبقى ليبقى الرباط
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إن المعيار الذي عمى أساسو نقبل موقفا من التراث ونرفض موقفا آخر إنما يتمثل في العقل 
 وأحكامو، كما يتمثل في مدى ملائمتو لروح العصر وحضارتو.

أي قبيل أن يصل إلييا نابوليون بحممتو العسكرية  11لو راجعنا الحياة الثقافية في مصر خلال ق 
لعممية معا لوجدتيا متجية ببصرىا نحو خزائن الكتب الموروثة فقط تحفظ ما فييا وتشرحو وتضع لو او 

الحافظون لما ىو مذكور في صفحات تمك الكتب مع تفاوتيم بعد ذلك في درجة  ىوامش، فكان العمماء ىم
فيميا واستيعابيا ومعنى ىذا ىو أن ثقافة القوم عندئذ أي وجية نظرىم ىي العودة إلى الماضي ثم أخذت 
تمك الوجية تتغير في الثمث الأول من القرن التاسع عشر بأن مدت البصر عبر البحر عمى أروبا لا 

يف  جديد إلى قديم ولو أخذنا رفاعة الطيطاوي علامة عمى ضشيئا جديدا مكان شيء قديم بل لت تضعل
تمك المرحمة وجدنا الِاتجاه الثقافي ىو المجاورة بين قديم وموروث يحقق ويعاد نشره وجديد وافد من أروبا 

 والقرن الماضي وى في صورة كتب تترجم إلى المغة العربية، ومضت بنا الأيام إلى الربع الأخير من
عصر الشيخ محمد عبده فإذا الصراع ينشأ بين ثقافتين أي بين وجيتين لمنظر، اما أوليما فيي التي 
يختارىا محمد عبده وىي أن يمم بما يدور في أروبا من فكر لا ليأخذه بل ليرد عميو إن وجد فيو مساسا 

وي اسماعيل بقولو إنو يريد لمصر أن تكون بعقيدتو ووجية نظره، أما الثانية فيي التي  أوجدىا الخدي
 ن العشرين ويحدد لنار قطعة من أروبا وبعد ذلك يمضي الزمن إلى العشرات الأربع الأولى من ىذا الق

ي نجيب محمود خصائص تمك الفترة ويرى أنيا كانت تتبمور في محاولة التأليف في صيغة واحد بين كز 
سلافنا وأبطال تمك الحركة ىم قاسم أمين، لطفي السيد، طو ما ىو وافد من أروبا وما ىو موروث من أ

حسين، توفيق الحكيم، وكان الدمج بين المصدرين في وجية نظر واحدة ىو نفسو الخمفية الثقافية التي 
ولدت إبداعا في الفكر والأدب والفن، أي التي نتج عنيا الوليد الجديد الذي لا ىو من التراث وحده ولا من 

 والفضل في ىذا يعود إلى رفاعة الطيطاوي أروبا وحدىا

 إن الدارس لفكر زكي نجيب محمود يجد ثلاثة قيم تنويرية تتجمى وتتكرر في أغمب مقالاتو وىي:

إعلاء شان العقل والدعوة إلى الاحتكام إلى حكمو في شؤون الحياة حتى ترقى الحياة ويتقدم  -أولا
زكي نجيب محمود يدرك أن الكاتب يعني كثيرا ويؤكد عمى المجتمع ويسعد الإنسان فكل من يقرأ مقالات 

مصطمح العقل ومرادفاتو مثل الحكمة والفكر والتدبر والتأمل، ويرى فيو خلاصا مما نعانيو من ىموم 
ومشكلات ثقافية واجتماعية وسياسية إنو يفسر الشيء تفسيرا عقلانيا فيربط بين الظواىر وأسبابيا، 

سميما حتى أنو يحدد معنى العقل في الحركة التي انتقل بيا من شاىد إلى  والمقدمات ونتائجيا ربطا
مشيود عميو ومن دليل إلى مدلول عميو ومن مقدمة إلى نتيجة تترتب عمييا، ومن وسيمة إلى غاية تؤدي 

 إلييا
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إن العقل عند زكي نجيب محمود ىو أن ينتقل الإنسان من معموم إلى مجيول، من شاىد إلى 
  .1ظاىر إلى خفي من حاضر إلى مستقبل لم يحضر بعد أمام البصرغائب، ومن 

عند قراءتنا لممقالات نجد إقرار الكاتب بشخصية الإنسان الخاصة  الإنسان إنسانيةاحترام  -ثانيا
والمجتمع والدولة في مقالة  الأسرةواحترامو لفردانيتو واختياراتو وقناعتو الشخصية في الميادين كافة 

إنسان" يدعو الكاتب لمنظر إلى الكائن البشري نظرة  إنسانية لا نظرة نفعية التي تعد الإنسان "مطموب 
وسيمة لتحقيق غاية فيو عندما يسأل ىذا السؤال: متى يكون الإنسان إنسانا بالمعنى الصحيح؟ يكون 

، يكون الإنسان إنسانا جوابو بمقدار ما يكون بعيد عن وزنو لنفسو ولسائر الناس بميزان الجزارين والبقالين
 .2عندما يعرف للإنسانية  حقيا المقدس المييب

فكاتبنا يمغي المقولة الكلاسيكية التي تذىب إلى أن الوالد يكرر نفسو في  الأسريأما في الميدان 
 إعلانافمكل ولد شخصية فريدة مستقمة قائمة بذاتيا وقد أعمنت  الطبيعة ذلك  أبيوبن نسخة من أبنائو، فالا

كانا  أنريحا يوم قطعت القابمة الحبل السري الذي كان يصل الجنين بأمو ففصمتيما شخصان بعد ص
 شخصية واحدة.

الدعوة إلى الحرية ومحاربة الطغيان فتزخر مقالات زكي نجيب محمود بنزعة تنويرية تقوم  -ثالثا
لغاء أشكال الاستبداد والطغيان في الميادين الاجتماعية والسياسية. ففي مقالتو  عمى تأكيد حرية الإنسان وا 

مييا فقيرة فيقول ىي "نفوس فقيرة" يشخص الدوافع النفسية التي تكمن وراء الطغيان عند النفوس التي يس
النفس التي تنظر إلى داخميا فتجد خواء فتقتني من خارجيا ما يسد ليا ذلك الخواء، وماذا تقتني؟ تصيد 
أناسا ذوي نفوس أخرى لتخضعيم لسمطانيا فحيثما وجدت طاغية صغيرا كان أو كبير فاعمم أن مصدر 

 المكتفي بذاتو لا يطغى. انوطغيانو ىو فقر نفسو 

 فالطغيان في دمائنا: الحاكم الشرقي طاغية والرئيس الشرقي طاغية، والوالد الشرقي طاغية، والزوج
الشرقي طاغية، والموسر الشرقي طاغية، العظمة في الشرق معناىا الطغيان والطغيان من معانيو كسر 

 .3القوانين

تو التجديدية اعتزازا ونستمر في الحديث عن التنوير عند زكي نجيب محمود الذي اعتز في دعوا
كبيرا بالعمم كما اعتز اعتزازا كبيرا بالعقل ولا شك في أن مفتاح فكر زكي نجيب محمود إنما يتمثل أساسا 
في إيمانو بالمنجزات العممية ودور العمم في حياتنا، وأيضا استناده إلى العقل بحيث يكون العقل ىو الرائد 
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صو عمى الربط بين الفكر ومشكلات الحياة فيقول في كتابو وىو المعمم وىو المرشد بالإضافة إلى حر 
المنطق الوضعي: "أنا مؤمن بالعمم كافر بيذا المغو الذي لا يجدي عمى أصحابو ولا عمى الناس شيئا 

 1وعندنا أن الأمة تأخذ بنصيب من المدنية بمقدار ما تأخذه بنصيب من العمم ومنيجو"

يو في العديد من كتبو وخاصة حياة الفكر في العالم الجديد وما يقولو في المنطق الوضعي يؤكد عم
ذا كانت دعوتو التجديدية تستند إلى العقل كما نستند إلى العمم فإن دفاعو عن العقل  ونحو فمسفة عممية وا 
يعد واضحا وبارزا في كل كتاباتو من بينيا تجديد الفكر العربي والمعقول واللامعقول، ومجتمع جديد أو 

 . كارثة

يرى زكي نجيب محمود أن السعي وراء مزيد من المعرفة بطبائع الأشياء وحقائق المعاني ىو بمثابة 
الجوىر في حركات التنوير فكمما زدنا أبناء الأمة إدراكا لممعارف الصحيحة عن دنياىم زدنا بالتالي "نورا" 

ر ىو مزيد من معرفة وعكس ذلك ىو الظممة والظلام لذلك قامت في الناس حركات التنوير والتنوي
 صحيحة واضحة.
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 الحداثــــــــــــة

من العبث ألا يتوجو الإنسان إلى إشكالية الحداثة الغربية ىذه الحداثة شئنا أم أبينا قد فرضت نفسيا 
عمينا جميعا. ومن ثم فإن دراسة أي ظاىرة سواء في العالم الإسلبمي أم العالم الثالث دون أخذ الحداثة 

 الغربية في الاعتبار تعتبر مسألة شبو مستحيمة.
ونضرب مثلب تجربة محمد عمي في تحديث مصر والتي كانت أولى تجارب التحديث في العالم 
الثالث، وقد أجيضيا الغرب، ومن ثم أصبح من المستحيل التحديث دون مظمة عسكرية تحمي ىذا 
التحديث، لكن من القرن التاسع عشر إلى يومنا ىذا، ثبت أن التحديث تحت المظمة العسكرية لا ينفع، 

ن ىذه المظمة تتطمب حاكما يمسك بمقاليد الأمور في يده و يتحكم في صنع القرار نخبة عسكرية أو لأ
دارتيا من خلبل مثل ىذه النخبة يجعميا محكوما عمييا  شبو عسكرية، ولكن الدولة الحديثة مركبة وا 

لأنو إن بدأت في بالإخفاق. كما تعممنا من تجربتنا التاريخية. أي أن الغرب خمق لنا معادلة صعبة، 
التحديث تدخل في مواجية مع الغرب كما حدث في فمسطين والعراق وكما حدث في أماكن أخرى كثيرة، 
ولكي تقوم بالتحديث لابد من انقلبب عسكري يحمي الدولة فيتزايد نفوذ الدولة وتتحول إلى البيروقراطية 

لدولة الحديثة مركبة فتفشل عممية التحديث تمسك بمقاليد الأمور وتوظف الدولة لمصمحتيا، ولا تدرك أن ا
وينتشر الفساد. وىذه المعادلة صعبة إلا أنيا الآن في طريقيا إلى الانفراج بعد أن أدرك الجميع أن فشل 
التحديث في العالم العربي مرده إلى عدم وجود الديمقراطية، إدن فالغرب ليس مجرد شماعة نعمق عمييا 

نما حقيقة تاري  .1خية بنيوية كبرى لا بد في أخذىا في الاعتباركل الأمور وا 
 

 تعريف الحداثة

الحداثة تشمل مجموعة من التغيرات الاقتصادية والسياسية والاجتماعية بالإضافة إلى أخد التغيرات 
عمى أنيا عصرية، الجدل حول الحداثة يتناول ىذه التغيرات التي يبدو إنيا بدأت في أوربا في أواخر 

 عشر أو بداية القرن السادس عشر.القرن الخامس 
مع اختراع غوتنبيرغ لمطابعة المتحركة، البعض  1436بعض المؤرخين يؤرخون بداية الحداثة عام 

مع الثورة الموثرية ضد سمطة الكنيسة، مجموعة أخرى تتقدم بيا إلى  1520الآخر يرى أنيا تبدأ في العام 
 1789ومجموعة خامسة تربط بينيا وبين الثورة الفرنسية عام  مع نياية حرب الثلبثين عام، 1648العام 

مع كتاب فرويد تفسير  1895وقمّة من المفكرين يظنون أنيا لم تبدأ حتى عام  1776أو الثورة الأمريكية 
 في الفنون والآداب.Modernism الأحلبم و بدأت حركة الحداثة 
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ي إلا أن التغييرات الفكرية كانت الأكثر تأثيرا. بالرغم من أن الحداثة تربط عادة بالتقدم التكنولوج
 تشمل التغيرات الفكرية، السياسية والاقتصادية والدين وعمم الاجتماع.

: "الأنوار خروج الإنسان من حالة الوصاية التي تسبب فييا  1784والحداثة كما عرفيا كانط 
، وكان شعارىا ما ىو أقدم عمى بنفسو والتي تتمثل في عجزه من استخدام فكره دون توجيو من غيره

استخدام فكرك و لكن لإشاعة تمك الأنوار لا يشترط شيء آخر سوى الحرية في إبراز مظاىرىا كاستخدام 
 .1العقل علبنية من كل زواياه

عصرنة أو تحديث عن أي عممية تتضمن تحديث  modernityتعبر كممة حداثة بالانجميزية 
في مجالات عدة لكن ىذا المصطمح يبرز في المجال الثقافي والفكري وتجديد ما ىو قديم لذلك تستخدم 

والتاريخي ليدل عمى مرحمة التطور التي طبعت أوربا بشكل خاص في مرحمة العصور الحديثة بشكل 
مبسط يمكن تقسيم التاريخ إلى خمسة أجزاء ما قبل التاريخ، التاريخ القديم، العصور الوسطى، العصر 

 .2بعد الحديثالحديث والعصر ما 
معظم الحياة الحديثة تغذت من مصادر متعددة، اكتشافات عممية مذىمة معمومات عن موقعنا من 
الفضاء وتصورنا عنو مكننة الصناعة التي حولت المعرفة بالعموم إلى تكنولوجيا وغيرىا، كل ىدا بخمق 

واتجاىات اجتماعية وسياسية  بيئات جديدة لمبشر ويدمر القديمة فيو يعجل حركة الحياة، يبمور أفكارا
ودينية، يكوّن قوى وسمطات جديدة يعقد العلبقات بين الناس وبعضيم وبين الناس والمؤسسات المختمفة 
يزيد أو يغير اتجاىات الصراعات الطبقية ويفصل الملبيين من البشر عن تاريخيم و عاداتيم الموروثة 

 . 3من الأزل
المنظومة الحضارية الغربية لرؤيتيا لمعالم وللؤخر ولمذات, مع منتصف القرن التاسع عشر تبمورت 

وتنطمق ىذه الرؤية من أن العالم في جوىره مادة. وأن ما يحكميا ىو القانون الحركة المادية، وأن ما ىو 
غير مادي ليس بجوىري ولا يمكن أن يؤخذ في الاعتبار حينما ندير شؤون دنيانا ومجتمعنا. وأنو لا يوجد 

في الكون بما في ذلك الطبيعة البشرية، فكل شيء يتغير بشكل دائم، وقد عرفت الحداثة بأنيا  شيء ثابت
استخدام العقل والعمم والتقنية في التعامل مع الواقع وىو تعريف يسقط البعد المعرفي الكمي والنيائي وكي 

إن فعمنا ذلك فسنكتشف أن نعرّف الحداثة الغربية تعريفا دقيقا مركبا لابد من استعادة البعد المعرفي 
نما استخداميا خارج أي نطاق إنساني أو  الحداثة الغربية ليست مجرد استخدام العقل والعمم والتقنية وا 
أخلبقي، ولذا لابد من أن نعرّف ىذه الحداثة بأنيا استخدام العقل والعمم والتقنية المنفصمين عن القيمة 

Value – free ىو البعد المعادي للئنسان الذي تم إخفاؤه عن وعي أو عن  في التعامل مع الواقع و ىذا
كما أنيم يخبروننا أن الحديث عن  Value free scienceغير وعي، وانطلبقا من ىذا يتحدثون عن 
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الطبيعة البشرية ىو سقوط في الميتافيزيقا، لأننا إن تحدثنا عن الطبيعة البشرية بوصفيا مرجعية سنضطر 
ساسية المستقرة للئنسان وبعض القيم الإنسانية الأساسية، أي أن الحديث عن لتحديد بعض السمات الأ

 .1الطبيعة الإنسانية ىو تحد لمفيوم الانفصال عن القيمة
في ىذا الإطار أصبح العالم منفصلب عن القيمة، بمعنى أنو لا يوجد معايير إنسانية أو أخلبقية أو 

دل والظمم وبين الحق والباطل بل وبين القبيح والجميل، دينية، بحيث أصبح من الصعب التمييز بين الع
وحتى لو وجدت مثل ىذه المعايير فيي ستتغير لا محالة، كما أنيا غير مادية، ومن ثم لا يمكن أن تؤخذ 
في عين الحسبان، كل ىذا يعني ىيمنة ما أسميو النسبية المطمقة أو الشاممة أي نسبية كل شيء، وفي 

مشكمة وىي كيف نحسم الخلبفات التي تنشأ بين البشر والصراعات التي تنشب غياب المعايير تظير 
 بينيم.

من صميم الوجود الإنساني، ىنا تظير قيمة واحدة ووحيدة تصبح  ومثل ىذه الخلبفات والصراعات
وىذا ما أدى إلى أن  مطمقة وىي القوة، فصاحب القوة قادر عمى حسم كل الخلبفات والصراعات لحسابو،

 الحداثة الغربية أصبحت الحداثة الداروينية. 
نأخذ عمى سبيل المثال الدولة الأمريكية، ىل يمكن تفسير سموكيا إلا بأنيا تدور في إطار 

بمعنى أن القوة ىي المعوّل عميو الأساسي  المنظومة الداروينية التي لا تميّز بين الإنسان والأشياء،
للئستراتيجية الأمريكية أي إن عقيدتيا وديانتيا ىي "القوة" التي تدور في إطار ميتافيزيقا الحمول، بحيث 
تصبح الذات الأمريكية التي حممت السلبح ىي إلو الكون الذي يحدد كل شيء والداروينية ىي أيضا 

 تصادي الرأسمالي.المرجعية النيائية لمنشاط الاق
كما يعرف ياسين الحافظ الحداثة بقولو : "إنيا نمط حضارة مميز يتناقض مع التقميد" التقميد مشدود 
إلى الماضي، أما الحداثة فنزّاعة إلى المستقبل ىي نمط لأنيل شاممة كل مستويات الحياة في الغرب، 

ون حديثة وأفكار حديثة. ىذه جغرافيتيا وتتجمى في كل الميادين دولة حديثة، تقنية حديثة، آداب وفن
الاجتماعية بعد أن استقر ليا الأمر وسادت، أما ولادتيا فنشأت عن المخاض تاريخي شاركت فيو 
اكتشافات غاليمي، واختراع المطبعة ونجاح حركة الإصلبح الديني، لتقود في جممتيا إلى إرساء الدعائم 

لبث بحسبو : "التفكير الفردي والعقلبني الحديث ممثلب بديكارت الفمسفية والسياسية لمحداثة، وىي دعائم ث
وفمسفة الأنوار والدولة الممكية الممركزة التي كنست عيد النظام الإقطاعي، ثم قواعد عمم فيزيائي وطبيعي 
وميلبد فكرة التقدم وكان لا بد من تطورات أخرى تنقل الحداثة من كونيا فكرة إلى نمط حياة" ولم تكن تمك 
 التطورات غير الثورة الفرنسية التي دشنت تاريخا جديدا للئنسانية قطع مع تاريخ العصور الوسطى
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الطويل. أما الوجو الفكري والثقافي ليذه الحداثة وىو ما كان يعني الحافظ أساسا فيو الفكر الميبرالي أو 
 .1المنظومة الميبرالية

كار والقيم والمبادئ تكونت في الغرب في القرنين بأنيا منظومة الأف ةيعرف ياسين الحافظ الميبرالي
السابع عشر والثامن عشر وحاربت بيا الطبقة البرجوازية الفتية الأفكار والأنظمة والقيم والمؤسسات 

الإقطاعية، يكاد التعريف ىذا يردد مفردات تعريف العزوي ليا، لكن الحافظ يشدّد أكثر عمى  –الوسطية 
ي، أي بما ىي ثورة عمى منطق العصور الوسطى وعمى نظميا ومؤسساتيا، أكثر النظر إلى محتواىا الثور 

 يا الفكرية في أنيا ضد فكرة المامما يشدد عمى جوانب الطفرة الفكرية فييا ومع أنو حدّد بعض ملبمح
الميتافيزياء، أكدت عمى العقلبنية  وراء، أكدت عمى موضوعية الطبيعة والمادة )المادية( وضد الوحي و

العمم )الفمسفة العقلبنية والفمسفة التجريبية( وضد سحق الفرد وامتصاصو في المجموع أكدت عمى أولوية و 
الفرد )الفردانية( وضد الزىد وفكرة الخطيئة أكدت عمى السعادة )الأخلبق الإنسانوية(، وعمى الرغم من أنو 

سة وأنيا أبعد وأشمل من مجرد يرفض أن يختزل إلى مجرّد نظرية في الاقتصاد تدعو إلى حرية المناف
دعوة إلى حرية المشروع الاقتصادي، إلا أن الوجو الاجتماعي والسياسي فييا يظل أكثر ما شدّ انتباه 
ذ شغل الحافظ  الحافظ إلييا وىذا أمر مفيوم تماما من مثقف كانت قضيتو نقد التقميد والتأخر التاريخي. وا 

ولوجية طبقة )ىي البرجوازية( والميبرالية كتراث إنساني تقدّمي فمكي نفسو ببيان الفرق بين الميبرالية كإيدي
يشدّد عمى حقيقة أنيا التراث الذي تنيل منو الماركسية نفسيا، وكان عميو أن يتمسك كثيرا بأحد المفاىيم 

إلا في  المفتاحية الحديثة التي لا يدرك التطور إلا في ضوئيا ولا تدرك العلبقة بين الماركسية والميبرالية
ليست التاريخانية غير تمك النظرة التي تتمسك بمبدأ خضوع التطور  2ضوئو، ىو مفيوم التاريخانية

البنى والأفكار، لمنطق التاريخ، أي لمنطق الانتقال الموضوعي من مرحمة إلى  الإنساني لممجتمعات و
خاوية( التي أطمق عمييا العروي مرحمة تتولّا عنيا ولا تخرج من عدم، إنيا النزعة التاريخية أو )التاري

واستنادا إليو يميز الحافظ تمييزا سياسيا بين تاريخانية يمينية وتاريخانية يسارية، الأولى تذوب بسرعة في 
التقميد وترتد إلى تطورية خالصة وذلك لأنيا تنكر إرادة اختصار مدة الحمل أما الثانية ويطمق عمييا اسم 

ة البمدان المتأخرة بالطبع في الميبرالية وتبرّرىا يرفض الحافظ التاريخانية تاريخانية الفعل فتصب في حال
الأولى للؤسباب نفسيا التي يقبل بيا الثانية أي لأنيا تنكر إمكان اختصار التطور أي اختصار الحقبة 

يعاب الميبرالية في المجتمع المتأخر، إنو يسمّم بأن الاشتراكية مستحيمة في ىذا المجتمع من دون است
يرغب في أن يقع ىذا الاستيعاب "قبل ومن دون أن يعيش مرحمة برجوازية  –الميبرالية لكنو مثل العروي 

إن وظيفة الفكر التاريخي )التاريخانية( أن يخوض معركة مزدوجة : ضد التقميدوية التي يخشى أن تقوم 
الميبرالية الحادّة التي لا تعرف  عمى أرضية مفاىيميا، وضد الرؤية –المناىضة لميبرالية  –الاشتراكية 
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بإمكان اختصارىا تاريخيا أو بإمكان استيعاب لمنظومتيا الفكرية من دون المرور من مرحمتيا السياسية 
 والاقتصادية.

وىي في صورتيا الحديثة وكما  ،(Rationalisme)يرتبط بالمفاىيم الثلبثة السابقة مفيوم العقلبنية 
يعرّفيا الحافظ فمسفة الأنوار أو ىي الميبرالية عمى الصعيد المعرفي، وقد انطمقت كرؤية جديدة لمعالم في 
ضوء نتائج الاكتشافات العممية وخاصة في ضوء فيزياء نيوتن وتقوم نظرتيا إلى العالم عمى مقتضى 

كتشاف الحقيقة في الطبيعة والمجتمع "تحت رقابة التجربة" الإيمان بسمطة العقل وسياستو وقدرتو عمى ا
وىي لذلك السبب ترفض النظرة الميتافيزيقية والمطمقة إلى العالم التي حكمت المرعفة الإنسانية في العيد 
الوسيط، لكن الأىمّ في ما أطمقتو العقلبنية، كحركة فكرية من نتائج ىو عقمنة المجتمع والدولة ذاتيما في 

الحديث أي انتقاليا من مجرد فمسفة أو أفكار تحمميا نخبة تنويرية إلى ثقافة عامة لممجتمع  العصر
ذا كانت العقلبنية قد أدت في  لى مبدأ يحكم قيام النظم والمؤسسات وطرائق اشتغاليا وا  الميبرالي، وا 

د الفكر التقميدي مجتمعات الغرب ىذه الأدوار الكبرى، فإن أول ما تستطيعو في مجتمعاتنا المتأخرة نق
 .1والقيم التي تنتج وتعيد إنتاج حالة التأخر

وأخيرا، يتعمق المفيوم الخامس بمسألة شديدة الأىمية والخطوة في مجتمعاتنا ىي مسألة العلبقة بين 
الدولة والدين والمفيوم الذي يرى الحافظ أنو مفتاحي كل معضمة ىذه العلبقة والذي ينتمي إلى منظومة 

، تعني العممنة الفصل بين الدولة والتعميم والأحوال (Laïcité)داثة ىو مفيوم العممانية مفاىيم الح
الشخصية وبين الدين وأساس ىذا الفصل التسميم بقاعدتين. أولاىما أن العممانية تحترم مختمف الآراء 

م شؤونو تنظيما الدينية ولكنيا لا تحابي أي واحد منيما، وثانيتيما أن الإنسان ىو من يعود إليو تنظي
 عقلبنيا بلب قبميات.

لا يمكن لمدولة أن تنحاز إلى دين من أديان مواطنييا، لأن في ذلك الانحياز إخلبلا بالمواطنة 
المتساوية ولكنيا تحمي حق مواطنييا في ممارسة اعتقاداتيم، لأن ىذا من صميم حقوقيم المدنية التي 

إلا عمى مبدأ  –في المجتمعات الحديثة  –ل السياسة والدولة عمى الدولة صونيا وفي المقابل، لا يقوم مجا
العقل وعمى الفاعمية الإنسانية العقلبنية، فالعممانية ليست إلا إحدى التظاىرات الفرعية لعممية عقمنة 
 –المجتمع كما يرى الحافظ وىي لذلك لا تعادي الدين ولا تصادره من مجالو الطبيعي بل لعميا تحميو 

من التوظيف السياسي والاستغلبل لأغراض ومصالح خاصة وليذه الأسباب جميعيا، فإن  –بمعنى ما 
العممانية تمثل مفتاحا تاريخيا لحل معضمة العلبقة المرتبكة بين الدولة والدين، ثم بين الدولة والجماعات 

تمنعيا من تحقيق الأىمية الطائفية والمذىبية، أي العلبقة التي تمزّق نسيج وحدة العديد من المجتمعات و 
 .2الاندماج القومي
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تنتمي ىذه المفاىيم إلى سلبلة فكرية واحدة تسري فييا الإيبيستيمات نفسيا وتشترك في الخصائص 
البيومعرفية نفسيا قد يصح أن يقال إن الجامع بينيا ىو المفيوم الشامل لمحداثة بحيث تبدو تجميات 

أيضا أن يقال إن مفيوم الحداثة ذاتو ليس أكثر من مفاىيمية لو أو تشكيلبت فرعية منو ولكن يصح 
حصيمة تركيبية ليذه المعطيات والمكتسبات المعرفية والفكرية التي قاد إلييا التفكير فييا ومن داخميا في 
الحالين. لا تقبل ىذه المفاىيم فصلب لينيا، كل واحد منيا ينشد إلى الآخر ويقود إليو : العممانية تحيل إلى 

ة، وىذه تحيل إلى التاريخانية، وىذه جميعيا تحيل إلى الميبرالية وتقود إلى الحداثة وتنجم عنيا في العقلبني
 .1الوقت عينو إننا إذن أمام منظومة كاممة غير قابمة للبجتزاء والانتفاء

 

 خصائص الحداثة

 / تفجر المعرفة والمطامع الإنسانية1

ن كان اندفاعيا في البدء بطيئا، ثم طفق إن القوى التي أطمقتيا الحداثة قوى دينامية م ندفعة، وا 
حد التفجر، ولعل  –يشتد ويسرع بتزايد فعميا وتفاعميا إلى أن بمغ في قرننا ىذا ومنذ أواسطو بوجو خاص 

التفجر ىو من أوضح سمات ىذا العصر وأصدقيا تمثيلب لأوضاعو وىو يصدر أكثر ما يصدر عن 
 أطمقتيا الحداثة وىما : المعرفة والمطامح الإنسانية. اندلاع القوتين الرئيسيتين المتين

 
/ فالعمم بوجييو المترابطين : النظري والتطبيقي، يخوض اليوم ثورة عارمة لم تعيدىا البشرية من أ
ومظاىر ىذه الثورة تحيط بنا من كل جانب وثبت آثارىا فينا بإلحاح سواء وعينا ذلك أو لم نعو  قبل،

 : 2ويكفي أن نشير بإيجاز إلى بعض ىذه المظاىر
 
/ تسارع التقدم العممي وتضخم المحصول المعرفي، فبعض الباحثين مثلب يقدرون أن حجم 1

بين سبع سنوات وعشر وذلك تبعا لممقياس المتخذ  المعرفة الإنسانية يتضاعف اليوم في مدة تتراوح
)الاكتشافات والاختراعات أو المنشورات العممية أو عدد العاممين في العموم المختمفة أو غيرىا، أي أن 
تطور العموم في ىذه الفترة القصيرة يعادل تطوره المديد عبر آلاف السنين منذ نشوء المعرفة ويرتقب كذلك 

 .2000صيرة آخذة في التقمص بحيث يقدر ليا ألا تتعدى أربع سنوات حوالي العام أن ىذه الفترة الق
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/ روعة النتائج التي حققيا ىذا التقدم العممي والتكنولوجي، ولئن تجمت ىذه الروعة بخاصة في 2
وم العوام الجديدة التي نفذت إلييا المعرفة وأىميا جزئيات المادة وطبقات الفضاء فإنيا تطمع عمينا كل ي

ومن مختمف الميادين، بيا يبير الأنظار ويستبق الخيال. إن ىذه النتائج المحققة لا تعبر فحسب عن 
نما تشق أيضا عن الآلاف المتخيمة وغير المتخيمة التي  القدرات الراىنة التي يمتمكيا عمم ىذا الزمان، وا 

مًا وحجمًا، فيي تقفز قفزات نوعية يشق العمم طريقو إلييا وبالإضافة إلى أن المعرفة الإنسانية تزداد ك
 تتابعت في العصور الأخيرة وغزت مختمف العموم وكانت تغير طبيعتيا مضمونا ومنيجا.

 
كما يبدو من القول  / تصاعد إعداد المستغمين بشؤون العمم والتكنولوجيا في المجتمعات المتقدمة،3

 المردد أن ثمانين أو تسعين بالمائة من جميع العمماء الذين ظيروا في التاريخ يعيشون في ىذا العصر.
 
/ تضخم الموارد المالية التي تخصصيا الحكومات والمؤسسات الأىمية لمشؤون العممية وارتفاع 4

 الناتج الوطني القائم.معدلات ىذه المخصصات بالنسبة إلى الموازنة السنوية أو إلى 
فميما تكن الزاوية التي عنيا ننظر إلى العمم والتكنولوجيا في ىذه الآونة وميما يكن المقياس الذي 
نتخذه لقدر فعميما في المجتمعات العصرية فلب مراء في أننا نخرج بنتيجة بينّة قاطعة، ىي أن ىذا الفعل 

في أبيى العصور الذىبية السالفة لمعمم أو لمصناعة، وأن لا يجازيو أو يدانيو أي فعل أو أثر سابق، حتى 
 .1الثورية التي يتصفان بيا في مرحمتنا الحاضرة لا توازييا أو تشابييا أية ثورية في أية مرحمة ماضية

 
ومثل ىذه الثورة العممية التكنولوجية، ثورة أخرى تندلع في القموب والصدور ىي ثورة الآمال  ب/

لأفراد والفئات والشعوب في التحرر من الاستبعاد والاستغلبل واكتساب الكرامة الوطنية والمطامع : آمال ا
والإنسانية إن التاريخ لم يعرف يقظة شعورية ودينامية بشرية كالتي نعيدىا الآن فأغمب الفئات والشعوب 

دوىا ىي اليوم في حرب عمى العجز والذل، تنيض إلى نوع من العيش جديد أو تتحفز لمنيوض، تح
أضخم المطامع وأبعد الآمال. إنيا لثورة لاىبة، فيذه المطامع لا تتحرك في الصدور برفق وىوادة بل 
تنطمق منيا بعنف وصخب وىي لا ترضى بما كان يرضى بو السمف ولا تطيق الحرمان قدرا محتوما أو 

"الجذير" والسريع، وتطمبو ثمنا لنعيم مقيم في عالم آخر، ولا تكتفي بالتدرج والتطور، بل تبغي التغيير 
لحاح وتنادى بالثورية عقيدة فكرية وأسموبا في العمل، إنيا ثورة تمضي قدما في غزو الشعوب  بشدة وا 
حيثما تكون وتمتد بعزم إلى جميع البقاع والأصقاع فمم يعد أي قوم بمنأى عنيا، ولم يبق أي سد أو حد 

 .2قادرًا عمى الوقوف في سبيميا
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ىذه متصمة اتصالا وثيقا بالثورة العممية التكنولوجية ذلك أن إنجازات العمم  إن ثورة الرغبات
المتتابعة قد يسرت سبل الاتصال فمكنت للآمال والمطالب من أن تنبث في العالم أجمع وأن يحرك 

تتناصر ومن جية أخرى، أن الخيرات المادية التي تفيض بيا ىذه الإنجازات،  بعضيا بعضا فتتقوى و
صلبح أوضاعيا وسبل  التقدم، التي تشقيا، فتحت عيون الجماىير عمى إمكانات تحسين معايشيا وا 

وقربت ىذه الإمكانات من أيدييا، وأسيمت في تفجير قواىا لتحطيم قيود الفقر والجيل والذل التي رسفت 
أن درجة  بيا زمنا طويلب وللبندفاع في السبل التي تكفل ليا سدّ حاجاتيا وصون كرامتيا وليس يخاف

تأثر الشعوب والفئات بياتين الثورتين تختمف باختلبف أوضاعيا الجغرافية والتاريخية والحضارية ولكن 
 .1ليس بينيا من لم يتعرض ليا بشكل أو بآخر أو من يستطيع صدّىا ميما يكن سادرا أو متخمفا

 

 / تسارع التغير2

غبات والمطامح لا يقتصر عمييما، بل إن التسارع الذي نشيده في تقدم المعرفة وفي تصاعد الر 
لى حد بعيد بفضميما   في جميع ميادين الحياة العصرية. –نجده ساريا، وا 

فوسائل الإنتاج وأشكال الاستيلبك تتبدل باستمرار، وكذلك فنون العيش وأساليب العمل والنظم 
لماضي يقضي أجيالا نراه السياسية والاقتصادية والتوجيات الفكرية والخمقية، ولكم من تبدل كان في ا

اليوم يجري في عقود من السنين، بل في حدود العقد الواحد، ومع أن التسارع في بعض قطاعات الحياة 
ذلك أن التغيرات العممية والمادية تسبق عادة التغيرات الاجتماعية  -أشد منو في القطاعات الأخرى 

ت حتى التي تتمكأ عادة عن سواىا، ومن ىنا ما فإنو يسري الآن في جميع القطاعا –والفكرية والخمقية 
 نجد من اتساع الفجوة الجبمية بين الآباء والأبناء بل أحيانا بين المنتمين إلى جيل واحد.

إن ىذا التغير المتسارع والشمولي )في تصديو لجميع الشعوب ولمختمف جوانب الحياة( يتطمب 
لمتمكن من مجابية الأخطار التي يبعثيا التغير ممن ينبغي سموك النيج العصري اكتساب عدة قدرات 

وضمانة البقاء والتقدم في خضمو، منيا القدرة عمى التحرك والتكيف، ذلك أنو لا يعد ثمة مجال في ىذا 
الوضع الدينامي المتفجر لمجمود أو الخمود، لم يعد الجمود ممكنا حتى لمن يرتضيو ويستكين إليو، ومنيا 

ز بين مختمف أنواع التغير وأشكالو فمن التغيرات ما ىو جوىري أصيل ومنيا ما أيضا القدرة عمى التميي
ىو عرضي ظاىري، فتبدل شكل المباس مثلب ليس لو من الأىمية، ما لتبدل التصور والتفكير ومن 
التغيرات ما ىو نافع ودافع إلى التقدم، ومنيا ما ىو معطل للئمكانات ومرسخ في التخمف، فلب بد إذن من 

الأشكال، ومن مناعة خمقية لتجنب العرضي والضار ميما يكن  و ءة عقمية لمتمييز بين ىذه الأنواعكفا
 قدرة عمى استباق التغير والإعدادمغريا لتقصي الجوىري والناجع ميما يتطمب من جيد ومعاناة وأخيرا : ال
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والخضوع لمقوى التي تبعث  لو، فالمجاراة والتكيف غير كافيين وحدىما، إذ أنيما لا ينقذان من التبعية
التغير أو التي تتحكم بو، ومن ىنا أىمية التشوف المستقبمي والتخطيط والابتكار في ىذا وذاك في غيرىما 

 .1من ميادين الرؤية والفكر والعمل
 
 / اختراق الحدود واشتداد الاتصال والتفاعل3

اكتسحت المعرفة التطبيقية الحدود الطبيعية القائمة بين البمدان والأصقاع وربطت أطراف  لقد
الأرض بعضا ببعض وجعمت العالم من الوجية التقنية وحدة متشابكة. ىذه الحقيقة نممسيا في اختياراتنا 

ولكننا نع بعض اليومية وفي قدرة الأجيزة الحديثة عمى اختصار أبعاد الأرض بل عمى إزالتيا أحيانا، 
متضمنات ىذه الحقيقة والنتائج المترتبة عمييا، لم نع أن ىذا التواصل المتزايد بين بمدان المعمور وشعوبو 
وما يؤدي إليو من تفاعل بينيا يجعل المشكلبت الأساسية التي تعانييا الشعوب مشكلبت مترابطة وذات 

عية والفجوة بين المتقدمين في المعرفة والمتخمفين، كالتكاثر السكاني، ونفاذ الموارد الطبي –نطاق عالمي 
 والصراع بين التحرر والاستعمار وما إلى ذلك.

ولم تقف الثورة العممية العصرية عند حدود الأرض، بل انطمقت أخيرا إلى الفضاء تقتحم معالمو 
وضوعية ليذا التوسع وتفتتح عوالمو ىنا أيضا لم يع الإنسان العصري بعد النتائج النفسية والعقمية والم

الفضائي، فالكدة التي كانت عندما اكتشف أنيا تدور حول الشمس ىي التي تدور حوليا، تقمصت إلى 
شبو نقطة متناىية الصغر متضائمة الشأن في المحيط الكوني المترامي الأطراف الذي ينكشف لمعمم 

شوؤه وتطوره بشكل يكاد يستعصي ىذا المحيط الذي تتدعاه أجرامو وتتسع أبعاده ويتقادم ن –العصري 
عمى الإدراك العقمي بل عمى التصور الخيالي، وميما يكن من أمر، فإنو يبدو أن النيج العصري لم يدخل 
 الإنسانية في عيد عالمي فحسب، بل وضعيا عمى أبواب عيد "كوني" يفرض عمييا تبدلات أساسية في

شأنا إخراج وعييا للبنقسامات والتناقضات القائمة التفكير والتصرف، وليس أقل ىذه التبدلات ضرورة و 
 بينيا من أسرىا الضيقة الفاصمة إلى إطار كوني مطمق في التوسع والتواصل أشد الانطلبق.

وكما تضاءلت الحدود الطبيعية، ىزلت أيضا، بل كادت تختفي الحدود التقميدية بين المعارف 
م الأحياء وتفاعمت مكتشفاتيا ومنجزاتيا وظيرت عموم جديدة والعموم، فمقد تداخمت الكيمياء والفيزياء وعمو 

تؤلف بينيا، وىكذا الحال في العموم الاجتماعية والإنسانية، فمم تعد السياسة منفصمة عن الاقتصاد أو 
الاجتماع أو عمم النفس، بل ترابطت ىذه كميا وتشابكت وأكثر من ىذا : إن الحدود بين العموم الطبيعية 

 نسانية وبين الأنشطة النظرية والتطبيقية غدت مترجرجة مضطربة بسبب دينامية المعرفةوالعموم الإ
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وفاعميتيا وانتشارىا فكل تطور أو كسب في ناحية يؤثر في النواحي الأخرى ميما بعدت عنيا أو اختمفت 
 .1ويعمل في تحوليا وتبديميا

 

 الحداثة والعقل

ىي انتصار العقل عمى النقل أي انتصار الاستدلال عمى إيمان العجائز والمعقول عمى  الحداثة
 المنقول عن الأسلبف من عادات ومعتقدات عاجزة عن إثبات شرعيتيا العقلبنية أمام محكمة العقل.

المشاعر الشعورية أو ربما كان تعريف ما ليس العقل ىو الطريق الأكثر أمانا لتعريف العقل، 
والعداء والشعور بالذنب ليست العقل لأنيا متحررة من قوانين العقل والمنطق، الفكر  كالحباللبشعورية 

السحري ليس العقل لأنو عكس العقل يطمب من الواقع إعطاءه نتائج مخالفة لقوانينو، الحدس ليس العقل 
اتو لا سبيل لمتأكد منيا، المخيمة ليست العقل لأن لأنو ليس طريقة عقلبنية في البحث عن الحقيقة ومعطي

أحلبم اليقظة والإسقاطات والتخيلبت التي تنتجيا عمى أىميتيا في الأدب والفن متمردة عمى رقابة الأىواء 
والانفعالات المادية ليست العقل لأنو لا يقبل الشك ولا النقاش المتعارض وىما من أخص خصائص 

ل لأنيا مقطوعة من الواقع وتيزأ من قوانينو فيما العقل منضبط بقوانين الواقع العقل، الرغبة ليست العق
التي ىي أيضا قوانينو كقانون عدم التناقض الذي ىو الأساس الذي يقوم عميو العمم الحديث والذي عرفو 

 أرسطو عندما قال : "يمتنع أن يوجد الشيء وأن لا يوجد وقت واحد ومن جية واحدة".
إذن؟ ىو القدرة عمى التفكير البرىاني التي ظيرت في اليونان في القرن السادس قبل  فما ىو العقل

الميلبد عمى أنقاض الأسطورة والوحي المذين كان الإغريق يعيشون عمييما قبل خوض أي حرب أو 
مغامرة سياسية كانوا يستشيرون عراف معبد "دلف" عن نصيحة الإلو التي يوحي بيا إلى العراف دونما 

 .2جة إلى تفكير شخصي في ىذه الأمورحا
خلبفا لمفكر الأسطوري العابد لمتاريخ أي الصالح لكل زمان ومكان العقل يتعقل الظواىر في 
سباقاتيا التاريخية، الزمانية والمكانية، أي في نسبيتيا الأسطورة معصومة من الخطأ لأنيا من صنع 

الإنسان ويبحث عن معرفة الظواىر النسبية بأدوات الآلية أما العقل فمجبول عمى الخطأ لأنو من صنع 
نسبية ولأنو ىو نفسو نسبي يعيد إنتاج نفسو في التفكير العقلبني والبحث التقني والعممي والمؤسسات 
الإنسانية التي صنعيا ويعيد صنع نفسو بيا، العقل يتطور بوتيرة تطور أثاره ىذا يعني أن العقل ليس 

 لتجربة والتفكير معا ولم ينزل إلينا من "المحل الأرفع" عمى ما قال ابن سينافطريا بل مكتسبا جاء من ا
في الروح : حجم دماغ الإنسان لم يتغير خلبل عشرات آلاف السنين لكن العقل منتوج ىذا الدماغ، قطع 

                                                           

 .43ص  1980المستقبل العربي بيروت  –النيج العصري  –قسطنطين زريق  (1
 المرجع السابق. –الحداثة وانتقاداتيا  (2



 

219 
 

ياه من جد مشترك منذ   8خلبل ىذه الحقب تطورا مذوخا لقد عجز ابن عمنا الشامبانزي الذي انحدرنا وا 
ملبيين سنة عن الانخراط في مسار الإبداع التكنولوجي أو عمى الأقل عن تطويره فظل قردا فما الذي 
جعل ذلك الحيوان الفقري المشابو لو شكلب وشفرة وراثية يواصل مسار تطوره إلى الإنسان المعاصر؟ لا 

عي ثانيا، لقد استطاع شيء يقول فرديريك انجمز غير العمل الذي حولو إلى إنسان أو العمل أولا والو 
العقل البشري بالعمل والتفكير، أن ينقل الإنسان من الكيوف إلى ناطحات السحاب من الفكر السري إلى 

 .1الفكر العقلبني ومن الاىتداء بالعرافة إلى الاىتداء بالمعرفة"
إلى التفكير ىذا العقل التاريخي، أي الخاضع لمتطمبات الزمان والمكان، ىو وسيمة الإنسان الوحيدة 

عادة التفكير في تفكيره لأنو ليس كما تدعي الأسطورة معصوما من الخطأ بل أن خطأ بما ىو  السميم وا 
مجانية لمصواب في التدبير والتفكير، جزء لا يتجزأ منو، لذلك فيو لا يجد الصواب لموىمة الأولى بل 

لعقل عن جميع مناشط الدماغ يصل إليو بعد لأي عن طريق تجربة الخطأ والصواب، لكن ما يميز ا
البشري ىو أنو الوحيد القادر عمى نقد ذاتو، أي مسألة منجزاتو وطرح فرضياتو عمى بساط التجربة والبحث 
لمتأكد من سداد تفسيراتيا لمظواىر وتعويض الفرضيات التي أظيرت حدودىا بفرضيات جديدة أشمل 

ر من خلبل نقد نفسو باكتشاف الزيف في ما كان تفسيرا أي أكثر موضوعية العقل يكمل نفسو أكثر فأكث
يعتقده عمما والخطأ في ما كان يعتقده حقيقة والنقص في ما كان يظنو مكتملب والذاتي في ما خالو معرفة 
موضوعية لكنو الوحيد القادر عمى إنتاج معرفة موضوعية أي مستقمة بقدر الإمكان عن الإسقاطات 

م أن يمتحنيا ويتأكد منيا ويسمم بيا، العقل النسبي وخطأ ومع ذلك بل الذاتية بحيث يستطيع كل عقل سمي
 ربما من أجل ذلك فيو كمي زي كوني، يسمم بو ذوو العقول السميمة عمى اختلبف انتماءاتيم الخصوصية.
ىكذا يبدو مصطمح "العقل العربي" الذي طرحو الجابري في سوق التداول الفكري فناقضا في 

لا كف عندئذ عن أن يكون عقلب، الحدود لحقولنا "ني ار مظمم" فالعقل ليس لو انتماء أثني أو جغرافي وا 
انتشرت عبارة "العقل العربي" رغم جرعة الخطأ القاتمة التي تنطوي عمييا لأنيا داعيت النرجسية الجمعية 

 لو سمى الجريحة من تيمة أنيا بلب عقل فتمقفيا الإعلبميون والمثقفون المتسرعون كآخر موضة فكرية
الجابري عقمو العربي "العقل المغربي" أو الموريطاني أو الصحراوي لاستفز عندئذ الحس النقدي فضلب 

 .2عن الفكر النقدي لدى قرائو واكتشفوا المفارقة العبثية
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يرى دعاة مدرسة فرنكفورت أن ثمة نزوعا نحو التنميط في المجتمعات الحديثة بمعنى أن تقوم الآلة 
في ىذه المجتمعات بدور أساسي، بحيث تصبح ىي النموذج الكامن الذي يحتذيو الجميع، عمى سبيل 

يقاع آلي المثال دور الحاسوب وتحكم إشارات المرور والمصعد في حركة الإنسان، بمعنى أن يحل الإ
لكتروني محل الإيقاع الإنساني، وىذا ينعكس أيضا عمى أنماط التفكير أي أن يبدأ الإنسان في التفكير  وا 
بشكل نمطي في داخل قوالب وصيغ لفظية ومقولات إدراكية جاىزة بل ىذا يؤدي بطبيعة الحال إلى 

ة البعد، والنصف إلى ىذا تيميش ما ىو إنساني وما ىو مركب ليحل محمو تصورات نمطية بسيطة أحادي
ما يسمى بالتسمع، أي أن تصبح السمعة )النمطية( ىي مركز اىتمام الإنسان ومصدر المعني في حياتو، 
بل والآلية الأساسية لتحقيق الخلبص ومن ىنا حديث ىربرت ماركوز عن الإنسان ذي البعد الواحد الذي 

عمى إدراك الظواىر الإنسانية متعددة الأبعاد،  يستطيع أن يجري حسابات رياضية دقيقة، لكنو غير قادر
وىو يفكر بعقمية التذاكر، أي أن تأخذ تذكرة تضعيا في الباب فينفتح، يتصور بعض الناس أن الواقع 

( لكن الواقع الإنساني مختمف تماما، فيذه العممية الحسابية 2=  1+  1الإنساني بسيط أو كما يقولون )
 .1مركب من الأسباب يمكن أن ندرك بعضيا ولا ندرك بعضيا الأخروما يحدد ذلك  6أو  5أو  3

إن ما يحدث ىو أنو بدلا من التفكير الإنساني المركب يحل محمو تفكير آلي يسمى "تفكيرا عمميا 
أحادي البعد" فيتصور البشر أن الإنسان مثل الآلة ومثل الشيء، وتطبق عمى الإنسان القوانين نفسيا التي 

ياء وىذا يسمى "وحدة العموم" أن يتحول كل شيء إلى كم يتفاوت في درجة تركيبتو ولكنو تطبق عمى الأش
في نياية الأمر وفي التحميل الأخير خاضع لمتقنين الرياضي البسيط، أي إنو يرد إلى قوانين المادة 

اتي )العقل البسيطة، بدلا من القوانين الإنسانية المركبة ويرى مفكرو مدرسة فرانكفورت أن العقل الأد
المادي في مصطمحنا( غير قادر عمى تطوير رؤية نقدية أو أخلبقية، فيو قادر فقط عمى الحسابات 
الرياضية البسيطة وقادر عمى أن يعكس الواقع مثل الحاسب أي أن العقل أداة غير قادرة عمى طرح 

قل الأداتي، ويطرحون تصورات جديدة تتجاوز حدود الواقع المادي وفضاءه الضيق، ىو يرفضون ىذا الع
 .2بدلا من ذلك مفيوم العقل النقدي
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إن الحداثة في البلبد العربية لم تقتحم الفكر والمجتمع والمؤسسات بفضل تطور ذاتي مماثل لمتطور 
 الذي أدى إلييا في الغرب.

ن الحركة الوىابية التي تعتبر عادة أولى الحركات، م( ليست في 18الإصلبحية الحديثة )ق  وا 
 751( وتمميذه ابن قيّم الجوزية )ت 1328 – 728الواقع إلا امتدادا لمحركة التي تزعميا ابن تيمية )ت 

( فكانت منطمقاتيا وأىدافيا أبعد ما تكون عن مشاغل فمسفة التنوير التي عاصرتيا، بل ىما 1350 –
حركة سمفية مثميا الأعمى في العودة إلى ماضي ذىني مجسّم  عمى طرفي تقيض : كانت الحركة الوىابية

في عصر النبوة والخمفاء الراشدين بينما كان رواد التنوير يتطمعون إلى تقدم لا نيائي وكان مثميم الأعمى 
ولا حتى  –لا كما تطبقيا طبعا  –أماميم لا ورائيم لا ىو في المبادئ الإنجيمية كما تدعو إلييا الكنيسة 

 يمقراطية اليونان أو تنظيمات الإمبراطورية الرومانية في عصرىا الزاىر.في د
لقد عرف العرب الحداثة في شكل صدمة حين أفاقوا عمى بونابرت يغزو مصر ثم عمى القوى 

وقد شعروا بالخصوص بأن ىذا الاحتلبل من  الإمبريالية الأوربية تحتل البلبد العربية الواحدة تمو الأخرى،
نوع جديد ولا يشبو ما عرفتو الشعوب المنطقة في تاريخيا الطويل من غزوات متعاقبة إذ أنو حمل معو 
حضارة جديدة وأنماطا حربية واقتصادية وتنظيمية وقيما ثقافية لا عيد ليم بيا، فزعزع كل ذلك اطمئنانيم 

 .1ية كيانيموأقنعيم بضرورة رد الفعل بحما
لكن ما ىو دور الإسلبم في ىذه القضية؟ إنو في الواقع مزدوج دور العائق دون تبني الحداثة ودور 
الحاضر عمى رفع التحدي الذي يمثمو الغرب الغازي في نفس الوقت لقد مثل الإسلبم عنصر مقاومة 

إذ أن الدين كان يطبع جميع  لمحداثة لأن كل تغيير يطرأ عمى بنية المجتمع يبدو وكأنو تنكر للئسلبم،
مجالات الحياة وجميع المؤسسات في عالم تغمب عميو القداسة، ومن الطبيعي أن يقاوم عممية التيميش 
الذي تستيدفو، ولذا يتحتم عمينا النظر في الوسائل والطرق التي تصدى بيا الإسلبم، أو بالأحرى ممثموه 

وتشوييا لجوىره في أفضل الحالات، ولأن الدين كان والناطقون باسمو، لما يعتبر خطرا عمى وجوده 
لم تستغل الدين ليذا الغرض،  متغمغلب في الجميع فإن أية محاولة لإنقاذ ىذا المجتمع بدت مستعصية ما

ما بتحييده عمى الأقل.  إما بتأويمو يتلبءم ومقتضيات النضال السياسي والاجتماعي الجديد وا 
 

 اثيةالعالم الإسلامي وتحولاته الحد

إن التاريخ الفكري لمغرب منذ خروجو من )عصر الآباء( والإرىاصات الحديثة الشارلمانية إلى 
 يومنا ىذا، قد تردد بين ثلبث مراحل ثقافية كبرى :
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/ مرحبة ما قبل الحداثة الموجية بالمرجعية الدينية المسيحية وبجممة أشكال التفكير التي يرى 1
 مق بفكر ديني روحاني مضاد لمتقدم منكر لمعقل والعمم ولمحرية الإنسانية.الحداثيون المتصمبون أنيا تتع

 
/ مرحمة الحداثة المرتبطة بوعي المصير الذي ولدتو الحضارة الإسلبمية وقواىا الضغطة عمى 2

اللبتينية والعقلبنية  العالم اللبتيني والموجية بما يسمى بالعقلبنية الموضوعية المنحدرة من الرشدية
الإسلبمية عمى وجو الخصوص المقترنة بالعمم الطبيعي الصاعد من القرن السادس عشر المتجية بخطى 
حثيثة ثابتة نحو قطع الرابطة بين السماء والأرض ونحو مفيوم صريح لمعمم بما ىو قدرة أي لمعمم المولد 

 ائعية.لمتقنية وىو ما يسمى بالعقلبنية الاختيارية أو الذر 
 
/ مرحمة ما بعد الحداثة المتولدة من الاستخدام المسرف لآليات العقلبنية التقنية وىو الاستخدام 3

 الذي ترتب عميو تفجّر عالم الحداثة التقميدية وتحولو إلى عالم محكوم بأخلبق المنفعة.
متفاوتة وبصور إن عالم الإسلبم الحديث يحيا اليوم ىذه الأشكال الثلبثة في الآن نفسو بدرجات 

غير منتظمة وذلك برغم التناغمات الصريحة وجيود التكيف والاستجابة المنطقية المتماسكة التي أفصحت 
 .1عنيا الشرائح الفكرية والإسلبمية منذ مطالع القرن التاسع عشر إلى ىذا اليوم

اىية الحداثة فقد كان واضحا أن مطالع النيضة الحديثة في بلبدنا قد فتحت عيونيا واسعة عمى م
الغربية ومخاطرىا، وكانت الاستجابة التركيبية التي عبر عنيا الرواد الأوائل استجابة أولية أصمية تمثمت 

الاختبارية أو التقنية وفي الاستجابة استدعى الإسلبم نفسو ليس  في ىاجس التكيف مع الحداثة العممية و
نما أيضا لتوجيو الحياة الإسلبمية نفسيا والسير عمى فقط لتشريع تمثل العمم الأوربي والتقنية الأوربية  وا 

نما كانت عممية أيضا. والتنظيمات  محور التراث والحداثة ولم تكن ىذه الاستجابة نظرية فحسب وا 
والإصلبحات التي تمت الدعوة إلييا والحث عمييا خير شاىد عمى ىذه الاستجابة التكيفية العممية، وليس 

أن جممة الدول التي قامت في عالم الإسلبم الحديث في الحقب العثمانية أولا، ثم  بالأمر الجديد أن نقرر
غداة الاستقلبل عن الدولة العثمانية في مرحمة أولى، والتحرر من الدول الاستعمارية في مرحمة ثانية قد 

العالم  أىدافا عممية أساسية تتجسد في التطوير والتنمية المستندين إلى –وضعت نصب أعينيا نظريا 
 .2والتقنية أي إلى الحداثة أما الإنفاذ الفعمي ليذه المقاصد المعمنة والنجاح في إدراكيا فذلك أمر آخر

 

 من النهضة إلى الحداثة
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م الواقع العربي والعقل العربي كما عزت كافة  20غزت الحداثة ركيزة الحضارة الجديدة في القرن 
المجتمعات الأخرى غير العربية الأسيوية والإفريقية وتبدلت الرؤية الإسلبمية القديمة لمعالم بعد حصول 

عموما بما في ذلك الرؤية  الصدمة "الحداثة" حسب عبارة "أدوتيس". فالعالم في الرؤية الفكرية القديمة
الإسلبمية يبدو محدودا متناىيا يتحرك بين الخالق "المحرك الأول" والعالم المخموق. فمم يشتغل الأوائل إلا 
بمسألة بداية العالم والخالق )قدم العالم عند المتكممين( والمشكمة كانت : ىل الخمق من العدم أم كانت 

؟ أما في العصر الحديث فانقمب الحديث تماما وتحولت الأرض مركز المادة موجودة وبث الله فييا الروح
للئنسان يبحث في محدوديتو من حيث أنو جرم من الأجرام السماوية الأخرى، واشتد البحث الفيزيائي عن 
توازناتو )الجاذبية، تحوّل المادة، ظيور الطاقة، وتقسيم المادة إلى ذرّات ... الخ ومسّ التغيّر الرؤية إلى 
ذواتنا وأنفسنا ومكانتنا في ىذا العالم، وجماعات بشرية أخرى متميزة في ىذا الكون المحدود عبر الزّمن 
الطويل أي التاريخ فنشأت مفاىيم الفرد والسيادة والعبودية والحرية، ودخمت كقولنا دلالات جديدة حول 

عائمة والسمطة والقانون والمؤسسات أشكال الروابط الاجتماعية التي تربط الأفراد ببعضيم مثل الدولة وال
والفرق الدينية والأحزاب بعد البحث عن الإنسان وتطور جنسو بوصفو جزءا من تاريخ الطبيعة وانتزعت 
الروح الإنسانية من محيطيا القدسي القديم وجنت نفسيا عمى إعطاء قيمة أكبر لمفكرة الوضعية والتجربة 

 .1سباب داخل الظواىر الطبيعية نفسيا لا خارجيافي العالم والمعرفة بضرورة البحث عن أ
م ( طمح إلى تجاوز كل القيم  16فالمجتمع البشري باختصار شديد في العالم الحديث )منذ ق 

الغيبية المتعالية خارج المجتمع البشري، بالانكباب عمى دراسة ىذا المجتمع نفسو من الداخل لمبحث عن 
ره، فكان أن وجدت مفاىيم الحرية والعقلبنية والتقدم والعمم وسائل تنظيمو وضمان إصلبحو واستقرا

الصحيح الوضعي ومصمحة الإنسان في عظمتو في الكون وىي ركائز المدنية الغربية الحديثة وىي كذلك 
مفاىيم ورموز أدخمتيا الحداثة إلى الفضاء الفكري العربي فما كان مصير ىذه المفاىيم عند المفكرين 

دماجيا في الثقافة العربية السمفيين الجدد ب الخصوص؟ وىل استطاعت عقلبنية السمفيين الجدد ىضميا وا 
الحداثة؟  اسموأم لا ؟ كيف حاول الفكر الديني السمفي الجديد أن يجيب عن ىذا التحدي التاريخي الذي 

 وما كانت وسائل أصحابو النظرية في استيعاب ىذا المفيوم في جميع ميادين الحياة : )سياسية،
 .2اجتماعية، اقتصادية، تربية، تعميم، دين وعقيدة وفمسفة(

إن مفيوم الحداثة مفيوم غامض أصعب تحديدا من مصطمحات كثيرة مثل التقدم أو الإيديولوجيا 
أو القومية ولعمو يمكن تعريفيا بقولنا : "إنيا ظاىرة ثقافية زمنية لونت التفكير البشري والسموك الإنساني 

د والجماعات وارتبطت دوما بأخر ما جد في المرحمة الأخيرة من مراحل التاريخ أي تاريخ في مستوى الأفرا
الحضارة البشرية كافة من عموم وأفكار ووسائل العمل والإنتاج ومرافق الحياة ىي وليدة الرقي العممي 

                                                           

 .17محمد صالح المراكشي دار المعرفة لمطباعة والنشر ص  –يديولوجية والحداثة عند رواد الفكر السمفي الإ (1
المرجع السابق ص محمد صالح المراكشي دار المعرفة لمطباعة والنشر  –الإيديولوجية والحداثة عند رواد الفكر السمفي  (2
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يط وبما أن ىذا والتصقت دائما بمركز الثقل الحضاري الذي يشع عمى العالم المح 1والإنساني عبر التاريخ
المركز انتقل تاريخيا إلى أوربا الغربية )إيطاليا، فرنسا، انجمترا، أمريكا( بعدما حصمت النيضة الأوربية 

م بفعل إحياء التراث الفمسفي والأدبي اليوناني ونقل العموم العربية والفمسفية، فإن  16منذ بداية القرن 
ذلك التاريخ إلى عصرنا ىذا وقد تجمت مظاىر الحداثة الحداثة تحددت جغرافيا وزمنيا في أوربا منذ 

 الأساسية في ما يمي :
 
/ اعتماد العموم العقمية الصحيحة ونبذ الفكر الديني الخرافي والأسطورة في مجالات الحياة العممية 1
 المختمفة.
 
فالتطور لا محدود ولا سبيل بالنسبة إلى الإنسان الحديث  / تنمية الإنسان حضاريا بدون توقف،2

في أوربا لمعودة إلى الوسائل العتيقة في التفكير وطرق العيش واعتناق القيم القديمة في مجال العمل 
 والأخلبق والمعاملبت الاجتماعية عموما.

 
جاز مشاريع الدولة / استغلبل عميق لمزمن واعتماد البرامج والمخططات المضبوطة في الزمن لإن3

 .2الوطنية الحديثة في مجال الصناعة والزراعة والتجارة واليياكل الأساسية في مختمف البمدان
 

وتعني ىذه المفاىيم الأساسية لمفيوم الحداثة في الغرب أنيا حصمت عمى إثر التطور الفكري 
ف ميادين الحياة فاختمف عن والعممي العظيمين المذين شيدىما الإنسان الغربي عمى صعيد تصوره لمختم

الإنسان الذي عاش قديما أو في العصور الوسطى من حيث إدراكو لمعاني السمطة والحكم في المجال 
السياسي والتربية والتعميم في الحقل الاجتماعي نتيجة سيطرة مفاىيم فكرية جديدة )مثل : التقدم والعقلبنية 

جعمت التفكير الغربي الحديث يقمع عن تبني الحكم الفردي  والتطور والحرية والعمم والتجربة المخبرية(
المطمق القديم بمختمف أشكالو في ميدان السياسة والتعميم الديني ذي الصبغة الجدلية العقيم لدى الفرق 
الدينية وأىل المذاىب داخل الكنيسة المسيحية في مجال التربية والتكوين عموما مما كان شائعا في 

والعصور الوسطى ىو : ىل يمكن أن يكون الإسلبم حديثا بيذا المعنى؟ أم ىل يجب القرون القديمة 
دخاليا في الحيز الفكري والثقافي الإسلبمي  تحديث الإيديولوجية الإصلبحية السمفية أي "أسممة الحداثة" وا 
المعاصر ويعني ذلك إضفاء لباس إسلبمي عمى أمور لم تنشأ في وسط إسلبمي وليست نتيجة تطور 
ذاتي داخمي لمفكر والمجتمع الإسلبميين؟ لعل دعاة السمفية الجديدة مالوا إلى نفي الخصوصية عن 

                                                           

1  ( H. lefevre : introduction à la modernité. Ed Minvit. Parie 1962 p 162. 
2  ( Peter Berger : Affrontes à la modernité trad. Française Alexander Bombieri ed. le 
centirion. Paris 1980 p 44 – 98. 
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الحداثة الغربية في بعض قيميا الأساسية مثل اعتماد العقلبنية والعموم الصحيحة التي أنتجيا الغرب 
 مبادئ الإسلبمية المناديةم معتمدين التوفيق بينيا وبين ال19و 18خلبل تطوره الثقافي الأخير في القرنين 

باستعمال العقل في كل شيء والخص عمى طمب العموم واستغلبل نتائجيا الطيبة المفيدة للئنسان 
 .1)المخترعات( في مختمف مجال الحياة

إن الحداثة تعني مشروعا تاريخيا اجتماعيا عربيا إسلبميا يرمي إلى تغيير كل الاتجاىات لبني 
في اتجاه أوحد ووحيد وىو الاندراج دون أوىام ومركبات في الحضارة العالمية الواقع والفكر العربيين 

والثقافة العالمية الحديثة في أوربا وأمريكا وقد تفطن إلى ذلك بعض المفكرين العرب المعاصرين بعد 
لقديم الحرب العالمية الثانية ومنيم مثلب زكي نجيب محمود وعندما تحدث عن انحدار قيمة التراث الثقافي ا

: "ىذا التراث كمو بالنسبة إلى عصرنا قد فقد مكانتو، لأنو يدور أساسا عمى محور العلبقة بين الإنسان 
، 2والله عمى حين أن نمتمسو اليوم في ليفة مؤرقة ىو محور تدور عميو العلبقة بين الإنسان والإنسان"

الفكر التقميدي القديم بقولو : وذىب المذىب نفسو الدكتور حسن صعب مستعجلب التحديث والتخمص من 
"فما دام التحديث ضرورة لمتقدم، والتقدم يجري بالسرعة الخارقة التي يشيدىا، فإن التميّل في إزالة عوائقو 
باسم التدرج ... ىو إيغال في التخمف بوعي وبدون وعي" فكأن المجتمع الإسلبمي في نظر ىذا المفكر 

مل في مستوى الأفكار والقيم والسموك لا يتم إلا عن طريق الثورة المعاصر في حاجة سريعة إلى تغيير شا
السريعة وىو ما لم يقبمو الفكر الإصلبحي السمفي في مجمل أعلبمو )خير الدين، الطيطاوي، الأفغاني، 

  عبده(.
 

 

                                                           

 .20الإيديولوجية والحداثة عند رواد الفكر السمفي، المرجع السابق  ص  (1
 .82ص  1973دار الشروق بيروت  –تجديد الفكر العربي  –جيب محمود زكي ن (2
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لى تقرير سيادتو ومن  جب أن ىذه الأرض عسعى التنوير باستمرار إلى عتق الإنسان من الخوف وا 
بالكوارث المتفجرة كان برنامج التنوير ىو تخميص العالم من  والتي ينتشر فييا التنوير ىي نفسيا التي تزى

 الوىم أي زعزعة الأساطير واستبدال الخيال بالمعرفة.

عمار( وعن الإنسان بالسيادة عمى الطبيعة ثم بالسيادة عمى كامل الجنس البشري )الاست حظي
ا مما انطوى عمى رفض رؤية الطبيعة كمسرح لمقوى المريبة ولمقوى التي لا قنيطريق التحكم عقميا وت

 يستطيع الإنسان أن يجد ليا تفسيرا.

كغيره من المصطمحات العممانية وفد  ىذا عن الغرب أما في عالمنا العربي فإن مصطمح التنوير
إلينا من الغرب ضمن مجموع المصطمحات التي غزت ثقافتنا المعاصرة خلال حركة الاتصال الحديثة 
بين مصر والعالم الغربي خاصة فرنسا في القرنين الاخيرين ومثالنا عمى ىذا الاتصال بعثة محمد عمي 

ماميا الطيطاوي الذي عمل عمى تأصيل ال  .إسلاميةيا في تربة عربية غرسمفاىيم و باشا وا 

وبقوانين الغرب لقد بشر الطيطاوي الأمة الإسلامية بدين الغرب الجديد) الديمقراطية الميبرالية( 
وأخلاقيم ، يمكن القول أن رفاعة الطيطاوي ىو أول من زرع البذرة الأولى لمعممانية في العالم العربي 

ن عمل الطيطاوي عمى تأصيل ىذه  والإسلامي، ىذه البذرة التي نمت في تربة غير تربتيا الأصمية وا 
 الناصرية(. -المفاىيم أنتجت في الأخير التجربة الناصرية )تجربة محمد عمي

إن الطيطاوي ىو أب حركة النيضة العربية الحديثة ورائد درب الصحوة الوطنية واليقظة القومية، 
لعرب عصرا حديثا، وأوصل حركة اليقظة التي صنعيا وىو من بنى الأعمدة الراسخة التي أصبح بيا ا

رشاده كي  بعصر المجد العربي وفترات ازدىار الحضارة العربية الإسلامية، وىو من قاد العقل العربي وا 
العثمانية" التي سادت العالم العربي لأكثر من خمسة قرون كل ىذه -يتخطى العصور المظممة " الممموكية

تطالعنا دائما عندما ننظر في أعمال الرجل ة وعتيدة كما ىي واضحة وبسيطة الإنجازات ىي حقائق صمب
الفكرية التي أبدعيا والنوافذ الحضارية التي فتحيا و الآثار العممية والفمسفية والأدبية والتاريخية والجغرافية 

ستنيرة صناعة الحضارة العربية الحديثة و الم عبءالتي ترجميا والجيل الذي صنعو كي ينيض معو 
ن كان ىناك  ما  ويواصل من بعده احتراف ىذه الصناعة التي من أشرف الصناعات، صناعة الحضارة وا 
نأخذ بو الطيطاوي ىو ما ذكر في تمخيص  باريز أن : اعمم أنو جاء إلى الفرنساوية خبر وقوع الجزائر 

رئيس الوزراء " بوليناك "  يدييم قبل حصول ىذه الفتنة بزمن يسير، فبمجرد ما وصل ىذا الخبر إلىفي أ
أمر بتسييب مدافع الفرح والسرور وصار يتماشى في المدينة كأنو يظير العجب بنفسو، حيث أن مراده 

لما سمع بأخذ الجزائر،  المطراننفذ و انتصرت الفرنساوية في زمن وزارتو عمى بلاد الجزائر ومما وقع أن 
 لقديم الكنيسة يشكر الله سبحانو.ودخل الممك ا
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ليينئو عمى ىذه النصرة فمن جممة كلامو ما معناه : أنو بحمد الله سبحانو  المطرانجاء إليو ذلك 
 عمى كون الممة المسيحية انتصرت نصرة عظيمة عمى الممّة الإسلامية و لازالت كذلك.

نلاحظ أن الذي أوصل الطيطاوي إلى ىذا التأويل و الفيم ىو انطلاقو من مقدمة مادية فكانت 
ية ، نراه يتأثر بالتفسير يجة فاسدة بالتبعية لأنو كان أسير التفسير المادي لمظواىر والأحداث التاريخالنت

في قراءة الأحداث فلا عجب أن ينظر الطيطاوي إلى اعتداء فرنسا عمى الجزائر من منظور المادي 
الطيطاوي  الاعتداء وتغاضىبب مادي فالخلافات التجارية والمساحات المالية مع التكبر والتعاظم ىو س

    عند الباعث الحقيقي لمعدوان وأغفل الجانب العقدي. 

إن مصطمح التنوير عاش في ظروف تاريخية عاشتيا أروبا شرقا وغربا. كانت ثقافة الشعوب في 
اروبا خلاليا قاصرة عمى ما يمميو عمييم سدنة الكنيسة ورجاليا وترتب عمى ذلك ميلاد حركة التنوير 

و أن ما يدعيو رجال الكنيسة باطل لا حق فيو فأعمنوا ثورتيم عمى نئمة الرافضة لمكنيسة وآرائيا معمالقا
كوبرنيك الذي  أيامىذه الآراء وتمك الخرافات وبدأت قصة ىذا الصراع المرير بين الكنيسة والعمماء منذ 

جال الكنيسة. لم ينتبو العمماء أعمن عن آرائو في الطبيعيات والفمك ومركز الكون وكميا نقيض ما يدعيو ر 
إلى ضرورة التفرقة بين رأي رجال الكنيسة والدين الصحيح في مفيومو العام ولا شك أن ىذه الكوكبة من 
العمماء التي عاشت ىذه المعركة كان ينقصيا العمم بالدين الصحيح الذي نزل عمى عيسى عميو السلام 

 مم وتكريمو لمعمماء.فضلا عن جيميم التام بالإسلام واحتضانو لمع

وكان مفيوم التنوير يعني التحصن بمنطق العمم والعقلانية ضد الدين ورجالو، الذين يمثمون الجيل 
 والخرافة، فكان لابد أن ينتصر العقل في مواجية الخرافة والتقدم في مواجية التخمف.

خ والواقع لصالح العمم وكان مصطمح التنوير ىو المعبر عن نتيجة ىذه المعركة التي حسميا التاري
والعقل والنور ضد الكنيسة وآرائيا، وانتقمت المعركة بكل ملابساتيا وظروفيا إلى عالمنا العربي بدون أن 
يفطن دعاة التنوير في عالمنا العربي إلى أن الإسلام ليس ىو الكنيسة ولا عالمنا العربي ىو أروبا ولا 

ي عصورىا المظممة فميس الدين عندنا رافضا لمعمم ولا الحضارة الأوروبية ف ىيالحضارة الإسلامية 
 محاربا لمعقل.

التنوير في العالم الإسلامي ترى أن التنوير السائد  ىلكما أن الدكتور محمد يحي يرى أن دعاوى أ
ىو في حقيقتو ليس تنويرا عمى الإطلاق بل محاكاة وتقميدا وجمودا عمى أفكار غربية سقطت حتى من 

خي والثقافي الخاص وفوق ىذا فالتنوير الذي يروج لو البعض الآن ليس تنويرا بالمفيوم الذي سياقيا التاري
يتبادر إلى الذىن من نشر لمعمم والفكر والتأمل العقمي، بل ىو لا يعدو عمى إطلاق شعارات غامضة 

ة ىي ما موجية ضد الدين )الإسلام( في إطار خطة لا تنويرية ولا عقمية ولا عممية يل سياسية محض
 اصطمح عمى تسميتو ببساطة مكافحة التطرف والإرىاب المزعومين والمنسوبين إلى الحركات الإسلامية.
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حدث انصب موكما يرى بعض المفكرين ومثالنا عبد الرازق عيد الذي يرى ان الخطاب التراثي ال
و نوتأثيمو وتخوييصفي الحساب مع كل قيم التنوير الذي أنتجيا الزمن النيضوي من خلال تجريمو 

بوصفو زمنا استعماريا، زمن التشوه الذاتي والغزو الثقافي ويرى أنو لم ينتج وعيا مطابقا بزمنو بل طرح 
 اشكالات غريبة عن واقع المجتمع العربي.

أما الحداثة كما طبقت في المجتمعات العربية الإسلامية قد أضرت بإمكانية النيضة والتقدم 
إن الحداثة ليست دائما جيدة وطيبة. أي أنو لا يقترن بيذه الكممة حكم قيمي مؤداه الحقيقيين والنافعين، 

 أن الحداثة شيء جيد تسعى إليو كل شعوب العالم الثالث.

عنت الحداثة ريح الغرب الذي تجسد عمميا في بلادنا منذ مطمع القرن العشرين باستعباد البلاد 
والفكرية والإنسانية والمجتمعية الأخلاقية، لقد أثبتت الوقائع وتجزئتيا ونيبيا وتحطيم مكوناتيا الروحية 

ادت في بلادنا تحت شعار الحداثة لم تأتي لتحقق تقدما وتطورا لا سالتاريخية أن الارضية الغربية التي 
عمى المستوى المادي ولا عمى المستوى الثقافي الفكري بل دمرت عوامل التقدم والرقي حين حطمت 

 لية والنسق المجتمعي الحضاري التاريخي مصادر الاستقلا

ذ ية في بداية القرن التاسع عشر بمشروع النيضة الإصلاحية فإن الاصلاح كان ضا بدأت القوا 
المفروض أن يكون بمادة الكيان/ النسق الحضاري التاريخي تطورا وتعديلا ولا يكون انخلاعا وعدولا عنو  

إلا إذا كان ىذا نافعا وكان فيو صلاح لممجتمع الأمة بما لا بكاممو أو عن أجزاء منو إلى وافد خارجي 
ينيضم بو ىذا الوافد ويستوعب في كميات ىذا النسق  بماو يخل بالتجانس الحضاري ليذا الكيان النسق 

 ويخضع لأصولو وثوابتو ومرتكزاتو.

 –ت عبده إن الخمل في مشروع النيضة بدأ مبكرا منذ تجربة محمد عمى الطيطاوي مرورا بطروحا
حين تحولت جرعة  بدأرضا، حتى مدارس التحديث في دول ما بعد الاستقلال والتحرر ومجتمعاتيا، 

ريب والتفرنج أو الأوربة المحددة والتي كان اليدف منيا التنوير والإحياء والمراجعة تحولت تمك غالت
مل نموذج متقدم موجود في الجرعة إلى عنصر رئيسي ثم العنصر الوحيد في مشروع لا يخفى تقميده الكا

 الغرب.

مبالغين إذا قمنا بأننا الآن في أمس الحاجة إلى السعي نحو  في نياية ىذا البحث ترى أننا لا نكونوا
التنوير الذي يقوم عمى تقديس العقل والإيمان بأن الثقافة الخالدة إنما ىي الثقافة الإنسانية التي تتخطى 
حدود الزمان والمكان بحيث تتحرر من العادات والتقاليد الرجعية وتنطمق ساعية إلى تحقيق السعادة 

وعموم وفنون سامية رفيعة وعن طريق التنوير نستطيع ارساء نظام  بآدانسان بما تتضمن من سعادة الإ
 ثقافي عربي جديد.
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في الأخير نقول أن التنوير ىو الحل لأنو إنساني بطبعو وليس نظرية ثابتة، ليس دوجما لا تتغير 
الأبواب  تفتحعويذة نقرأىا فولا تابو لا يمكن المساس بو، ليس التنوير وصفة سحرية نطبقيا وليس ىو ت

 الموصدة وتنجمي الشوائب والمصائب.

حلال المنطق عمى الخرافات.  إن التنوير عممية متواصمة من تشغيل العقل وترشيد الفكر وا 
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