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 إْـــــــــــداء
 

انر٘ لا أشال أَٓم يٍ إنٗ زٔح ٔاند٘ زدًّ الله 

 شاد دكًتّ إنٗ انٕٛو ... 

 ...إنٗ انٕاندة انذبٛبت أطبل الله بقبءْب 

 ...كم يعهًٙ ٔأسبترتٙ إنٗ 

 ...إنٗ إخـــــٕتٙ ٔأخـــٕاتٙ

 ... فأفبد يُّ عًمإنٗ كم يٍ قسأ ْرا ان

 ...٘ ْرا انعًم نٓى جًٛعب أْد



 

 

              
 

 

 شكس ٔتقدٚس 

 

أتقدو ببنشكس انجصٚم ٔانثُبء انٕفٛس إنٗ كم يٍ 

لإَجبش ْرا انعًم.. أخص يُٓى قدّو نٙ ٚد انعٌٕ 

أستبذ٘ انًشسف دًداٌ بٕصبنذٛخ انر٘ 

عهٗ عُّٛ ٔعبٚش يعٙ  طسٔدتصُعت ْرِ الأ

جًٛع يسادهٓب، ٔأعضبء انهجُت انًُبقشت انرٍٚ نى 

كم ٚدّخسٔا جٓدا فٙ تقٛٛى ْرا انعًم، فهٓى يُٙ 

انثُبء ٔانتقدٚس. كًب لا أَسٗ فضم أعضبء نجُت 

عهٗ زأسٓى أستبذَب انتكٍٕٚ فٙ اندكتٕزاِ ٔ

ٔكم أٔنئك انرٍٚ سبًْٕا  عًس بٕسبدت،ُبٛم ان

يٍ قسٚب أٔ بعٛد يٍ أجم أٌ ٚسٖ ْرا انعًم 

 ... انُٕز

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 مقدمة



  مقدمة

 أ

 :مقدمة
احتلت جدلية "الأنا" ك"الآخر" مكانة رئيسية في الفكر العربي ابغديث كابؼعاصر، فمنذ صدمة ابغداثة 
التي شكلت بغظة حابظة في التاريخ العربي ابغديث، اكتشف الفكر العربي "الآخر" ابؼتقدـ  الذم بيتلك كل 

، كأدرؾ أفّ حضارة افٓ منو ذاتو ابغضاريةالذم تع التخلّف كابعمودانتبو إفُ أسباب القوة كالتفوؽ، كفي ابؼقابل 
  .أخرل كانت تشق طريقها بكو امتلبؾ أسباب القوة بينما كاف العافَ الإسلبمي يغط في نوـ عميق

ىنا بدأت ابؼقارنة بتُ كاقع "الآخر" بدا فيو من قيم العقلبنية كالعلم كالتنوير، ككاقع "الأنا" الذم 
ابؼستويات، كىذا ما دفعو إفُ التساؤؿ عن سر ابكطاط "الأنا" )الشرؽ( اكتشف ركوده كتأخره على كافة 

)الغرب(، أك بصيغة أدؽ ظهر السؤاؿ الأبرز كالأشهر في تاريخ الفكر العربي: بؼاذا تأخّر  كتفوؽ "الآخر"
ابؼسلموف كتقدـ غتَىم؟ ليشغل ابؼفكرين العرب على مدار مائتي عاـ منذ عصر النهضة من منتصف القرف 

كبذلك كاف الغرب حاضرا في كتابات ىؤلاء ابؼفكرين كإف  ،تاسع عشر ميلبدم كصولا إفُ عصرنا ابغافِال
 تعددت توجهاتهم كمواقفهم. 

ىذا الغرب الذم جاء مدفوعا بدشركع سياسي كبؿملب بأدكات ثقافية بزدـ مصابغو كتعزز ىيمنتو 
تاريخ طويل أف يؤسس لفكره كيؤصل بعذكره  كتنسجم مع رؤاه ابغضارية بذاه الآخر )الشرؽ(، استطاع عبر

الفلسفية التي أفرزت نسقا ثقافيا كحضاريا في صورة ابؼركزية الغربية، التي ترل بابػصوصية ابؼطلقة بغضارة الغرب 
حذكه إذا ما أرادت برقيق  اكتاربىو، كتضعها كمثاؿ للتقدـ كالتحضر الذم ينبغي على بقية الشعوب أف برذك 

الغرب مسار التحضر بابؼنظور الذم يطرحو ابل ذلك التخلي عن خصوصيتها كالابلراط في تقدمها، كفي مق
      باعتبار أف ابػصوصيات الثقافية لتلك الشعوب ىي السبب الرئيس في بزلفها كتأخرىا عن ركب 

النموذج الغربي على ابغضارة، كبهذا فإف ابؼركزية الغربية تعدت التمايز بتُ الغرب كبقية العافَ إفُ بؿاكلة تعميم 
الشعوب كابغضارات الأخرل، بفا نتج عنو إقصاء ابؽويات ابغضارية كابػصوصيات الثقافية بؽذه الشعوب، كىو 

ر ما جعل بعض الدارستُ يقولوف بأفّ ابذاه الغرب لدراسة الشرؽ ما ىو إلّا استجابة لنزعة ذاتية، حيث طوّ 
 كاف الاستشراؽ في صدارة في، ك ت على ابؼستول السياسي كالثقاالغرب آليات عدة في التعامل مع بقية ابغضارا

ب بالشرؽ ىي كمناىجو على أف علبقة الغر  الآليات، إذ كشفت الكثتَ من الدراسات النقدية للبستشراؽىذه 
  أكثر بفا ىي علبقة تبادؿ كحوار ثقافي، إذ خضع فيها ابؼسعى العلمي للهدؼ  علبقة سيطرة كىيمنة

كخدمتهم  ما بذلى في أعماؿ ابؼستشرقتُ الأكائل بتعرضهم بؼرجعيات المجتمع العربي الإسلبميالسياسي، كىذا 
 بقدمن الصعب أف أنوّ  ، إذللسياسة الاستعمارية ك التماىي معها ىمفي تبرير ما يظهر  ، ذلكللنموذج الغربي

 فإنو راجع حصل ذلكالغرب الاستعمارم في صلتو بالشرؽ، كحتى إف  توجهاتتستنكر  ستشرقتُأعمالا بؼ
، كما يؤيد ىذا الطرح ىو أفّ بعض ابعامعات الغربية في بؿاكلة منها أصحابها من قبضة ابؼركزية الغربية لانفلبت
استبدلتها  ،بابؽيمنة الغربية كمراكز القرار الغربية طهاارتبا ن كلمة "الاستشراؽ" سيئة السمعة فيم للتخلص

لكنها مع ذلك  ،غتَ ذلك من ابؼسميات أكأك الدراسات العربية  بدسميات أخرل كدراسات الشرؽ الأكسط



  مقدمة

 ب

لازالت تقوـ بدراسة الشرؽ كالمجتمعات خاصة منها العربية الإسلبمية كفي ذلك إشارة على أفّ الاستشراؽ فَ 
يستنفذ أغراضو فعمد إفُ تغيتَ الآليات كتطوير الوسائل من خلبؿ الاعتماد على مناىج العلوـ الإنسانية 

 ديدة.ابع
كمهما كاف في ىذه النظرة من بريّز فإفّ الأمر ابؼؤكد ىو أفّ ابؼركزية الغربية كالاستشراؽ كانا من المحددات 

 الفكر يعيشها التي الإشكالية يدرؾ أف قارئ أم على الصعب من ليسالرئيسية للعلبقة مع الغرب، إذ أنوّ 
 ابؼفكرين مواقف كاختلبؼ بتضارب بسثلت التي الإشكالية الاستشراؽ، من كموقفو نظرتو في الإسلبمي العربي
الظاىرة الاستشراقية من حيث أىدافها كغاياتها كتاربىها كارتباطها بالسياسة الاستعمارية كنزعة  من العرب

التمركز الغربية، حيث أنوّ لا يوجد حقل من ابغقوؿ الفكرية كالثقافية قد ارتبط بابؼساجلبت كابؼناقشات 
  .بالدراسات الاستشراقية يتعلقثلما ىو ابغاؿ فيما الطاحنة م

كلقد أخذ الاستشراؽ منذ عصر النهضة إفُ كقتنا ابغافِ ابغيّز الأكسع من اىتماـ ىؤلاء ابؼفكرين 
باعتباره تعبتَا مباشرا عن الثقافة الغربية، فمع بدايات النهضة العربية لاحظ ابؼفكركف العرب دخوؿ عنصر 

إفُ الرد على آراء  منهمكبتَ   الاستشراؽ بقوة في دراسة التًاث العربي الإسلبمي، كبؽذا فقد سارع قطاع
ابؼستشرقتُ ك مناقشتهم، كبؿاكلة تبياف أخطاءىم كافتًاءاتهم، كفي أحياف قليلة الوقوؼ على إسهامهم في حفظ 

 التًاث الإسلبمي كنقلو كبرقيقو. 
كبنظرة إفُ خارطة الدراسات العربية التي تناكلت الاستشراؽ كابؼستشرقتُ بالنقد، بقد الطابع الغالب 

    ، ىو نقد الاستشراؽ كبؿاكمتو من منظور ديتٍ، كىو الابذاه على معظم الكتابات في ىذا ابؼوضوع
الغالب، كالأكسع إنتاجا في نقد الاستشراؽ، كركاده أغلبهم من الإسلبميتُ الذين بزرجوا من أجواء ابؼؤسسة 

شبو التاـ لأعماؿ ابؼستشرقتُ خصوصا  الدينية كما بيت إليها بصلة، كىو ما يظهر في قوة ردكد أفعابؽم كالرفض
الكرفٔ، ككصف الاستشراؽ بأنوّ "مهنة ضد الشرؽ كضد الإسلبـ"  بفا حوّؿ ما تعلق بالستَة النبوية كالقرآف 

جهدىم في أغلبو إفُ الدفاع عن التًاث كاللغة كرد شبهات ابؼستشرقتُ، كمن الأمثلة على أصحاب ىذا الابذاه 
 ."أنور ابعندم"، ك"بؿمد البهيّ "ك، "عمر فرّكخ"بقد مثلب: 

ثم ظهر ابذاه متأخر قليلب قدّـ إسهاما جديدا في نقد الاستشراؽ كابؼركزية الغربية بآليات بزتلف عن 
ابؼنظور الديتٍ الذم ساد الابذاه الأكّؿ، اتسم أصحابو بتشبعهم بالثقافة ابغديثة كباطلبعهم الواسع على 

كلقد كاف من  ابؼستشرقتُ في تعاملهم مع تراث كحضارة الشرؽ، تهم بدناىج بـتلف ابذاىاتها كتياراتها، كدراي
  ".بؿمد أركوف"، ك"عبد الله العركم"ك "حسن حنفي"ك "إدكارد سعيد"، ك"أنور عبد ابؼلك"بتُ ىؤلاء 

إفُ  فايسعيلقد كاف كل من "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن حنفي"، في نقدبنا للبستشراؽ كابؼركزية الغربية 
كإبما تهدؼ إفُ تقدفٔ  ،مكنونات ابػطاب الاستشراقي ؼ أطركحات بـتلفة لا تتوقف عند النقد كاكتشاتقدفٔ

رائدا  "أنور عبد ابؼلك"البدائل ابغضارية كالعلمية للبستشراؽ كابؼركزية الغربية كل حسب كجهة نظره، فلقد كاف 
الاستشراؽ في "عندما نشر مقالتو الشهتَة  ، كذلكفي نقد الاستشراؽ في النصف الثافٓ من القرف العشرين
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ادر التي استلهم منها من تبعو بفن اشتغل بنقد الاستشراؽ كالتي كانت أحد أىم ابؼص ،ـ1963سنة  "أزمة
الغربية مرتكزا على ابػصوصية ابغضارية ك أصالة  ابؽيمنة، ثم أتبعها بتقدبيو بؼشركع حضارم يواجو فيو كإنتاجو

دعما مشركعو بتًسانة من ابؼفاىيم كالرؤل مثل: فائض القيمة التاربىي، كالاستمرارية ، مالثقافات الوطنية
 .ابغضارية

في نقده للبستشراؽ كابؼركزية الغربية مشركعا نقيضا كمقابلب للبستشراؽ أطلق  "حنفي"حسن ـ كما قدّ 
التحرر من من أجل  عليو اسم "علم الاستغراب" بؿاكلا أف بهعل من الوعي الغربي موضوعا للنقد كالدرس

، كىو مشركع لا يزاؿ إفُ اليوـ يثتَ جدلا كاسعا في أكساط ىيمنة الغرب كسلطتو على "الأنا" ابغضارية
 ابؼفكرين العرب كالغرب على السواء.

بعنواف: "نقد الاستشراؽ كابؼركزية الغربية في الفكر العربي ابؼعاصر: أنور عبد يأتي ىذا البحث كمن ىنا، 
، كاشتغالا سسهمالأيتناكبؽما بالتحليل كالنقد بيانا ليناقش ىذين ابؼشركعتُ ك حنفي أبموذجا" ابؼلك كحسن 

 :بهيب على الإشكالية الرئيسية التاليةحيث ، على مضامينهما كما يثتَانو من تساؤلات أك ملبحظات
 لاستشراقل ىي الأسس التي أقام عليها كل من "أنور عبد الملك" و"حسن حنفي" نقدىماما 

الاستعلاء التي يقترحها كل واحد منهما لمواجهة  المشاريع أو الآلياتوما ىي  ؟والمركزية الغربية
 والهيمنة الغربية؟.

 كلقد تفرعت ىذه الإشكالية إفُ بؾموعة من الأسئلة منها: 
  .؟في التداكؿ العربي كالغربيما مفهوـ الاستشراؽ  -
ما علبقة ك  .؟عليها التمركز الغربي كالركائز الفلسفية التي قاـمفهوـ ابؼركزية الغربية؟ كما ابؼرجعيات ما  -

 .الاستشراؽ بابؼركزية الغربية؟
 ابؼفكركف العرب نقدىم للبستشراؽ؟التي أقاـ عليها  بؼرجعيات كالأسسما ىي ا -
بؼواجهة كما ىي الاستًاتيجية التي قدمها ؟ مسألة الاستشراؽ كابؼركزية الغربية"أنور عبد ابؼلك"  كيف تناكؿ -

  ابؽيمنة الغربية على العافَ؟.
كما ابؼشركع بالآخر الغربي ضمن مشركعو ابغضارم "التًاث كالتجديد"؟  "حسن حنفي"اىتماـ  عقأين ي -

 ؟ ىذا ابؼشركعلاستشراؽ كابؼركزية الغربية؟ كما ىي الأسس التي أقاـ عليها ا ابغضارم الذم قدّمو بؼواجهة
بابؼوضوعية كالعلمية أـ أنها كانت بؾرد مشاريع تعبوية  "حسن حنفي"ك "أنور عبد ابؼلك"ىل اتسمت رؤل  -

 خاضعو لنزعة التمركز حوؿ الذات؟. قائمة على خطابات إيديولوجية
 ىل بيكن أف يتحوؿ جدؿ الأنا )الشرؽ( كالآخر )الغرب( من الصداـ كالتوجس إفُ أفق رحب من التعارؼ -

 كالعيش ابؼشتًؾ؟  ابغضارم



  مقدمة

 د

 
أنو لا يكوف بحث من فراغ، فالبحث ابؼعرفي يأتي عادة للئجابة على سؤاؿ ما، إما إكمالا كإبيانا بدبدأ 

لطرح ما أك كبرليلب كنقدا لو، أك استئنافا لسؤاؿ معتُ، كقد يكوف فتحا بؼسالك جديدة في ابؼوضوع، كلذلك 
لبحث كالدراسة، كىي فقد اطلعت على بعض الأبحاث كالدراسات الأكادبيية قبل كبعد اختيار ىذا ابؼوضوع ل

أبحاث بؽا علبقة بو إما جزئيا أك كليا، رغم قلتها، خاصة ما تعلق بالدراسات التي تناكلت فكر "أنور عبد 
نذكر من ىذه ابؼلك"، أك بتلك الدراسات التي تناكلت مشركعي "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن حنفي" بؾتمعتُ، 

 الأبحاث كالدراسات الأكادبيية السابقة:

ـ، كىي عبارة عن رسالة 2008سنة  (2) قامت بها الباحثة "بصيلة بسو" من جامعة ابعزائردراسة  -
مفهوـ "الاستغراب" كإمكاف أف يشكّل  هابحثت في "علم الاستغراب عند حسن حنفي" :ماجستتَ بعنواف

 منهجا جديدا لدراسة ابغضارة الغربية.
"من  :ـ، بعنواف2014للسنة ابعامعية ( 2)ئر نصتَة بوطغاف" من جامعة ابعزارسالة ماجستتَ للباحثة " -

كتناكلت فيها  نموذجا" –حسن حنفي  –الاستشراق إلى الاستغراب محاولة في نقد الوعي الغربي 
 .الأسس ابؼعرفية كابؼنهجية التي يرتكز  عليها "الاستغراب"  كمقابل للبستشراؽ

 عبد أنور المعاصر، العربي الفكر في الاستشراق نقد" :" بعنوافأنور حسن أبضدمقالة للباحث ابؼصرم " -
، جامعة ،الآداب كلية جلةبد ، منشورة"جانموذ حنفي وحسن الملك       يناير ، بتاريخ 1، العدد12المجلد  الفيوـ

ستشراؽ لدل ابؼفكرَيْن، حيث حاكؿ فيها ، كىي دراسة تتقاطع مع بحثنا في الشق ابؼتعلق بنقد الا2020
منهج كأيديولوجيا ابػطاب النقدم لدل كل من "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن حنفي" ابؼوجو الباحث استكشاؼ 

 للبستشراؽ.

يعافً مشكلة تتعلق بدحورين من بؿاكر الثقافة و كون ، فإنها تتأتى منبنية ىذا البحثأما بالنسبة لأ
كابؼركزية في علبقة أكركبا كالغرب بالآخر، كبخاصة الآخر العربي، أم الاستشراؽ الغربية طابؼا كاف بؽما تأثتَ 

 ىذا العمل يأتي كما  ابؼعاصر،العربي الفكرف بيثلبف اثنتُ من أىم بؿاكر نقد الثقافة الغربية في ا، اللذالغربية
كلما اشتدت   دد أسئلتهاالتي تتج، ابغضارية مع الآخر الغربيليوسع بؾاؿ البحث في قضايا ترتبط بعلبقتنا 

خاصة كأنها تعتبر من صميم ابؼوضوعات ابؼتعلقة بابؽوية كابػصوصية ، في كعي الأنا ابغضارم التأزـ حالة
يعمل على الإسهاـ في إثراء الدراسات حوؿ ىذا ابؼوضوع  من كونو توكما يأخذ ىذا البحث أبني ابغضارية.

  ك"حسن حنفي" خاصة كأف الدراسات حوبؽما في ىذا البابمن بوابة مفكرين مهمتُ بنا "أنور عبد ابؼلك" 
بالدراسات التي عنيت بدفكرين آخرين إذا ما قورنت  ما تعلق بػ "أنور عبد ابؼلك" اصةبخقليلة جدا،  كما رأينا
 على ذات ابؼوضوع.اشتغلوا 



  مقدمة

 ه

أردنا الاسهاـ ، جانب موضوعي، فمن لقد كانت أبنية ىذا البحث دافعا رئيسا لاختيار الاشتغاؿ عليو
، كتستمر  في حلحلة كتفكيك جانب من مشكلة ابعدؿ بتُ الأنا كالآخر القائمة في كعينا ابغضارم إفُ اليوـ
في حضورىا بأشكاؿ بـتلفة، كعلى كل الأصعدة، باعتبار أف الاستشراؽ ىو بالأساس خطاب غربي، كىو 

خاصة كأف مشركعي "أنور عبد  ا بثقافتنا،أكثر جوانب ىذا ابػطاب حضورا في كعي النخب العربية، كارتباط
 ابؼلك" ك"حسن حنفي" يثتَاف لدينا استشكالات بهب الوقوؼ عليها بالدراسة كالتحليل كالنقد.

، ترتبط باىتمامي السابق بجدؿ الأنا كالآخر في الفكر العربي خاصة ما تعلق دكافع ذاتيةىذا إضافة إفُ 
 بؽذا الاىتماـ كإثراء لو. التافِ فإف ىذا العمل يأتي استمرار منو بدوضوعي الاستشراؽ كالاستغراب، كبا

، ىو البحث عن منطلقات كل من "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن كبالتافِ فإف ىدفنا من ىذا العمل
إضافة إفُ البحث في الأسس التي أقاـ عليها كل منهما مشركعو حنفي" لنقد الاستشراؽ كابؼركزية الغربية، 

مدل اتساـ دخل في إطار جدؿ العلبقة مع الغرب، كما يهدؼ أيضا إفُ البحث في خاصة ما ي ،ابغضارم
، كأيضا إفُ البحث في إمكاف إبهاد أفق حضارم بديل للعيش ابؼشتًؾ ىذين ابؼشركعتُ بابؼوضوعية من عدمو

 بعيدا عن الصداـ كالصراع.

وضوع تفرض طبيعة ابؼنهج ابؼتبع ىذا البحث كبرقيق الأىداؼ ابؼرجوة منو، كنظرا لأفّ طبيعة ابؼ لإبقازك 
كل من في الدراسة، فإنتٍ ارتأيت أنو من الأنسب إتباع ابؼنهج "التحليلي النقدم"، كذلك بتحليل خطاب  

كمن ثّم مناقشة الأسئلة كابؼلبحظات التي الناقد للبستشراؽ كابؼركزية الغربية،  ك"حسن حنفي" "أنور عبد ابؼلك"
 ا بالنقد.مكالتعرّض إليه مشركعابنايثتَىا 

الفصل الأكؿ في ، فضلب عن مقدمة كخابسة، حيث تناكلنا لقد تضمنت خطة ىذا البحث ثلبثة فصوؿ
  ـ الاستشراؽ في سياقاتو مفهو  "الاستشراق والمركزية الغربية المفهوم والجذور والتلقي" :ػبػـ ابؼوسو 

، ثم تطرقنا إفُ العلبقة بتُ خطاب في الفكر الفلسفي الغربيمرجعياتها ، ككذلك مفهوـ ابؼركزية الغربية ك ابؼختلفة
الاستشراؽ كنزعة التمركز الغربي، كفي الأختَ قدمنا قراءة في منطلقات نقد ابؼفكرين العرب للبستشراؽ من 

 خلبؿ بماذج بـتارة من الفكر العربي ابؼعاصر.

عرضنا  "جديد عالم وصياغة الاستشراق تأزيم: الملك عبد أنور" :بينما جاء الفصل الثافٓ بعنواف
"الاستشراؽ في أزمة" كما أثارتو من الشهتَة فيو نقد "أنور عبد ابؼلك" للبستشراؽ اعتمادا على نص مقالتو 

ردكد فعل في أكساط ابؼستشرقتُ، كإفُ قيمتها في الفكر العربي ابؼعاصر، ثم إفُ نظرتو بؼوازين القول العابؼية كفي 
ابؽيمنة كالتمركز الغربي، كصولا إفُ مشركعو ابغضارم الذم يقدمو بؼواجهة ابؽيمنة الغربية  الصميم منها نزعة

 برت مسمى "ريح الشرؽ".



  مقدمة

 و

فخصصناه  ،من نقد الاستشراق إلى تأسيس الاستغراب" :حسن حنفي"بػ  عنوفالفصل الثالث ابؼ أما
ا كدافعتُ من دكافع دعوتو لعلم مكمناقشته ،لاستشراؽ كابؼركزية الغربيةا بؼشركع "حسن حنفي" في مواجهة

في  وإفُ منهج تطرقنا، ثم إضافة إفُ عوامل أخرل تندرج ضمن نفس ابؼنحى الفكرم كابغضارم الاستغراب
 تناكلنا رؤية حنفي بؼصتَ الأنا كالآخر.قراءة الوعي الغربي من حيث مصادره كتكوينو كبنيتو، كمن ثم 

فُ مسألة مصتَ ابعدؿ بتُ الأنا كالآخر، من خلبؿ عرض موقف  كلقد ختمنا ىذا الفصل، بالتطرؽ إ
كل من "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن حنفي" من حوار كصداـ ابغضارات، ثم تطرقنا إفُ إمكاف التعارؼ كأفق 

 . حضارم للعيش ابؼشتًؾ
في نقد  خلصنا في ابػابسة إفُ بؾموعة من النتائج ابؼتعلقة بدشركعي "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن حنفي"ثم 

 الاستشراؽ كابؼركزية الغربية سواء على مستول ابؼنهج أك صلبحية ابؼشركعتُ على مستول التطبيق كالواقع.
 كلقد كاجهتنا بؾموعة من الصعوبات في طريقنا لإبقاز ىذا العمل، نذكر منها: 

في غالبيتها عن  قلة الدراسات ابؼتعلقة بفكر "أنور عبد ابؼلك" خاصة، فإف كانت موجودة فإنها لا بزرج -
 .صورة الكتابات الصحفية التي لا بزدـ البحث إلا في حدكد ضيقة

طبيعة ابؼصادر التي اعتمدناىا في الدراسة سواء ما تعلق بػػ"أنور عبد ابؼلك" أك بػػ"حسن حنفي"، حيث  -
موقف لاحظنا أف كلب منهما ينقل فصولا بأكملها كيعيد نشرىا من كتاب إفُ آخر، كىو الذم جعلنا في 

الذم يتعامل مع مصدر كاحد في كثتَ من الأحياف حتى كإف توفرت لديو عدة عناكين، بل إننا كنا ننتظر ابؼقاؿ 
كوف فصلب من فصوؿ أنو لا يعدك أف ي لناعند علمنا بعنوانو لفتًة طويلة كما إف بكصل عليو حتى يتأكد 

       الشغف باتساع مصادر التحليل  لدينا، كىذا ما أخذ منا كقتا معتبرا برت ضغطالكتب ابؼتوفرة 
 كالدراسة، كتوقع ابغصوؿ على أفق جديد في البحث.

لكن رغم ذلك كلو، كاف أستاذم ابؼشرؼ أ/د "بضداف بوصابغيح" عونا كسندا، موجها تارة، كمراقبا 
ابؼسار، كلقد كاف تارة أخرل، لقد كاف مرشدا كدليلب كمستشرفا للنهايات بخبراتو التي فَ يبخل بها طيلة ىذا 

مكونا فِ قبل ذلك على امتداد مشوارم في بزصص الفلسفة )ليسانس/ ماستً/ دكتوراه(، ىذا كلو منحتٍ ثقة 
كاطمئنانا بتجاكز كل الصعوبات كالتقدـ في البحث، لذلك فإنّتٍ أستشعر ذلك القصور الذم يعتًم كلماتي 

 ابؼمتنة كالشاكرة لو.

والله الموفق.                                                                                                  



 

 

 

                                                                                            

 

 

 الفصل الأول:
 .الاستشراق والمركزية الغربية: المفهوم والجذور والتلقي

 

 أولا: في مفهوم الاستشراق.

 .مفهوم المركزية الغربية ومرجعياتها الفلسفيةفي ثانيا: 

 .الاستشراق على العرب المفكرين رد: ثالثا
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من الضركرم على الصعيد ابؼنهجي أف يعرّؼ الباحث الظاىرة التي ىو بصدد دراستها قبل أف يلج  :تمهيد
إفُ أم موضوع مرتبط بها، إزالو لأم لبس أك تداخل في ابؼفاىيم، كرغبة في بلوغ الأغراض المحددة للبحث 

    على مصطلحتُ  سلفا. لذلك كبسشيا مع ىذه الضركرة ابؼنهجية، فإفّ دراستنا ىذه، تقتضي الوقوؼ
رئيستُ، بنا: الاستشراؽ كابؼركزية الغربية، لكننا ارتأينا نتيجة لوفرة الدراسات ابؼتعلقة بالاستشراؽ، التي تناكلتَْو 
، دكف ابػوض في غتَىا من  في مفهومو كنشأتو كدكافعو كأساليبو، أف نركّز على زاكية كاحدة، كىي زاكية ابؼفهوـ

ؼ على تأثتَ أغراض كمواقف الباحثتُ في برديد مفهومو. ىذا من جهة، كمن جهة العناصر، مع بؿاكلة الوقو 
     أخرل، كلأفّ الدراسات التي تناكلت موضوع ابؼركزية الغربية قليلة إذا قارنها بالدراسات ابؼتعلقة 
     ا بالاستشراؽ، فإننّا سنحاكؿ ضبط ابؼصطلح، ثم البحث في بسظهراتو في الفكر الفلسفي الغربي قدبي

 كحديثا، لنصل أختَا إفُ حضور نزعة التمركز في أعماؿ ابؼستشرقتُ كتوجيهها لكتاباتهم كآراءىم. 

 أولا: في مفهوم الاستشراق:

 مفهوم الاستشراق لدى المفكرين الغربيين: -1
يعتبر مصطلح "الاستشراؽ" مصطلحا حديثا في التداكؿ العربي، فهو مولدة استعملها المحدثوف تربصة 

كىي بدكرىا حديثة الظهور في التداكؿ الغربي مقارنة بوجود مباحث  Orientalismللكلمة الأجنبية 
لكن مصطلح  جغرافية،الاستشراؽ التي كانت نتيجة تفاعل كاحتكاؾ الغربيتُ بالشرؽ لظركؼ تاربىية كعوامل 

 Arthur John"مستشرؽ" ظهر قبلها بفتًة طويلة، فحسب ابؼستشرؽ البريطافٓ "آرثر جوف آربرم"  

Arberry [1905-1969 كاف أكؿ استعماؿ لكلمة "مستشرؽ" سنة ]ـ، كذلك عندما أطلق 1630
أنتوفٓ "ليزم ـ كصف ابؼؤرخ الإبق1691على أحد أعضاء الكنيسة الشرقية أك اليونانية. كفي سنة 

Samuel Clarke [1675-1729 ] "صموئيل كلبرؾ"Anthony Wood  [1632-1695 ]"ككد
  1«.عرؼ كأحكم بعض اللغات الشرقية»، أم: «استشراقي نابو»أنو: 

[ إفُ أفّ 1915-2004] Maxime Rodinson "مكسيم ركدنسوف"كأشار ابؼستشرؽ الفرنسي 
ـ، في حتُ استعمل مصطلح "استشراؽ" 1779كلمة "مستشرؽ" تم تداكبؽا في اللغة الإبقليزية بداية من سنة 

ـ، قبل أف يدرج ربظيا 1830ـ، بينما عرؼ ابؼصطلح في اللغة الفرنسية سنة 1911لأكؿ مرة في ابقلتًا سنة 
بذسّدت فكرة نظاـ خاص مكرّس لدراسة الشرؽ، ثم عرّؼ ـ، أين 1838في قاموس الأكادبيية الفرنسية عاـ 

 2«.فرع متخصص من فركع ابؼعرفة لدراسة الشرؽ»"الاستشراؽ" بأنو: 

                                         
 .7، ص1946، تر: بؿمد الدسوقي النويهي، كلياـ كولينز، دط، لندف، المستشرقون البريطانيونجوف آربرم:  1
 .18، ص2014، مصر، 6، دار الكلمة للنشر كالتوزيع، طالاستشراق بين الحقيقة والتضليلإبظاعيل علي بؿمد: 2 
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[ أفّ مصطلح 1901-1983] Raudi Paret "ركدم بارت"بينما رأل ابؼستشرؽ الأبؼافٓ 
ما الثانية فهو لفظة مشتقة من  ، أ«علم بىتص بفقو اللغة خاصة»"الاستشراؽ" يشتَ إفُ دلالتتُ: الأكفُ أنوّ: 

علم الشرؽ أك علم »كلمة )شرؽ(، ككلمة )شرؽ( تعتٍ مشرؽ الشمس، كعلى ىذا يكوف الاستشراؽ ىو: 
، لكنّو بوار في برديد مفهوـ الشرؽ الذم يتغتَ تبعا لاختلبؼ ابؼكاف كتغتَ الأزماف، فالشرؽ «العافَ الشرقي

بي أك الأبؼافٓ أك الأمريكي، كما أف الشرؽ بىتلف بالنسبة لأىافِ بالنسبة لليابافٓ بىتلف عنو بالنسبة للعر 
العصور القدبية عنو بالنسبة إفُ أىافِ العصور الوسطى أك العصر ابغديث، كبخاصة بعد اكتشاؼ 

 1الأمريكيتتُ.
[ أفّ 1886-1946] Michelangelo Guidi "ميكاؿ أبقلو جويدم"كاعتبر ابؼستشرؽ الإيطافِ 

"علم الشرؽ" ىو الوسيلة التي تتيح دراسة النفوذ ابؼتبادؿ بتُ الشرؽ كالغرب، كأفّ علم الشرؽ  "الاستشراؽ" أك
ما ىو إلا باب من أبواب تاريخ الركح الإنسافٓ، يتعمّق في درس أحواؿ الشعوب الشرقية كلغاتها كتاربىها 

[ في 1829-1908]" Albert Dietrich ألبرت ديتًيش"كحضارتها. كاشتًط ابؼستشرؽ الأبؼافٓ 
ذلك الباحث الذم بواكؿ دراسة الشرؽ »ابؼستشرؽ أف يتقن لغات الشرؽ، حيث رأل أف ابؼستشرؽ ىو: 

، كىو ما يتوافق مع «كتفهمو كلن يتأتى لو الوصوؿ إفُ نتائج سليمة في ىذا ابؼضمار ما فَ يتقن لغات الشرؽ
من تبحر في لغات »"ابؼستشرؽ" بأنو: تعريف قاموس أكسفورد الذم تبناه آرثر جوف آربرم الذم عرّؼ 

 2«.الشرؽ كآدابو
 مفهوم الاستشراق لدى المفكرين العرب: -2

 يرد "الاستشراؽ" بهذا اللفظ في معاجم اللغة العربية ذات ابؼصدر الأساسي مثل "لساف العرب"             فَ
ش، ر، ؽ(، يقاؿ: شَرَؽَ، يشرُؽ، أك "القاموس المحيط"، لكن من النظر إفُ اللفظة بقد أنها مشتقة من مادة )

شركقا، شَرَقَتِ الشمس، أم طلعت كانبسطت على الأرض، كاسم ابؼوضع ابؼشرؽ، كالتشريق: الأخذ في ناحية        
كإذا استندنا إفُ قواعد الصرؼ كالاشتقاؽ، نصل إفُ معتٌ  3ابؼشرؽ، كشرقّوا: ذىبوا إفُ ابؼشرؽ أك أتوا ابؼشرؽ.

                                         
، تر: المستشرقون الألمان منذ تيودور نودلكو :الجامعات الألمانية الدراسات العربية والإسلامية فيركدم بارت: 1 

 .18-17، ص ص2011، القاىرة، 1مصطفى ماىر، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب،  ط

، 1998، دار الفكر العربي، دط، القاىرة، فلسفة الاستشراق وأثرىا في الأدب العربي المعاصرأبضد بظايلوفيتش:  2
 .24ص
الفتَكزابادم: . كانظر: 2244، دار ابؼعارؼ، دط، القاىرة، دت، مادة )شرؽ(، ص5 مج، لسان العربابن منظور: 3 

 .856، حرؼ الشتُ، مادة )ش ر ؽ(، ص2008، دار ابغديث، دط، القاىرة، القاموس المحيط



 المفهوم والجذور والتلقي :الاستشراق والمركزية الغربية                                    الفصل الأول:

 
14 

فُ كلمة "شرؽ" ثلبثة حركؼ ىي: الألف كالستُ كالتاء، التي إذا سبقت الفعل فقد أضيف إ ابؼصطلح،
 1 الثلبثي أفادت الطلب، فيكوف "الاستشراؽ" بدعتٌ طلب الشرؽ، أم طلب علومو كآدابو كلغاتو كأديانو.

اصطلبح يشمل طوائف متعددة تعمل في ميادين » :كيعرّؼ بعض الباحثتُ العرب الاستشراؽ بأنوّ
الدراسات الشرقية، يدرسوف العلوـ كالفنوف كالآداب كالديانات كالتاريخ ككل ما بىص شعوب الشرؽ، مثل 

تعريف  -كما يبدك  -كىذا التعريف  2«.ابؽند كفارس كالصتُ كالياباف، كالعافَ العربي كغتَىم من أمم الشرؽ
ولا  تاما لدل عدد كبتَ من ابؼفكرين، فهناؾ من يلجأ إفُ التمييز بتُ معنيتُ بؿايد، لكنو لا يلقى قب

للبستشراؽ: معتٌ عاـ، يطلق على كل غربي يشتغل بدراسة الشرؽ كلو؛ أقصاه ككسطو كأدناه، في لغاتو كآدابو 
تعلقة بالشرؽ يشتَ إفُ الدراسة الغربية ابؼ، كمعتٌ خاص -كىو ابؼعتٌ الذم ذكرناه آنفا –كحضارتو كأديانو 

الإسلبمي في لغاتو كتاربىو كعقائده كتشريعاتو كحضارتو، ثم يبدم بدفع من انتمائو الديتٍ كبنومو ابغضارية 
يرفضوف ىذه التعريف  -كىم الغالبية–كىناؾ مفكركف آخركف 3 رغبة في حصر الاستشراؽ ضمن ىذا النطاؽ.

وقفا إيديولوجيا حادا بذاىو، فمنهم من يدرج ىذا رفضا مطلقا يعبّر عن إدانة كاضحة للبستشراؽ، كيعكس م
النوع من التعريفات المحايدة، خاصة تلك التي تصدر عن ابؼستشرقتُ أنفسهم، ضمن أساليب ابؼستشرقتُ في 

ىدؼ الغربيتُ »التضليل كالتغطية على أىدافهم ابغقيقية كنواياىم السيئة بذاه الإسلبـ كابؼسلمتُ، قائلب أفّ: 
ؽ العاـ الذم يشمل كل الشرؽ كالشرقيتُ، مسلمتُ كغتَ مسلمتُ، أف يكوف غطاء للهدؼ من ىذا الإطلب

الأساسي، الذم ىو دراسة كل ما يتعلق بالإسلبـ كابؼسلمتُ، بػدمة أغراض التبشتَ من جهة، كأغراض 
كبرطيم الأمة  الاستعمار الغربي لبلداف ابؼسلمتُ من جهة أخرل، ثم لإعداد الدراسات اللبزمة لمحاربة الإسلبـ

كمن ابؼفكرين من ينتخب بعد استعراض بصلة من التعريفات ابؼبثوثة 4 «.الإسلبمية، كبذزئتها، كتفتيت كحدتها
دراسات أكادبيية يقوـ »ضمن مراجع كثتَة تتناكؿ موضوع الاستشراؽ، تعريفا يقوؿ فيو أفّ الاستشراؽ ىو: 

                                         
 ، دارالغربيين في دراسة ابن خلدوندراسة تطبيقية حول منهج  ووسائلو، أىدافو الاستشراق :الزيادم الله فتح بؿمد 1

 .17ص ،1998، دمشق، 1قتيبة، ط
 .9، ص1985، دار النهضة العربية، دط، القاىرة، المستشرقون ومشكلات الحضارةعفاؼ صبرة:  2
. 18، ص1997، دار ابؼعارؼ، دط، القاىرة، الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاريبؿمود بضدم زقزكؽ:  3

. 6، ص1989، دار ابؽداية، دط، القاىرة، الاستشراق والغارة على الفكر الإسلاميكانظر: بؿمد عبد الله الشرقاكم: 
، دار الشؤكف الثقافية العامة، بغداد، 1، بؾلة الاستشراؽ، العدد المستشرقون: مالهم وما عليهمعمر فركخ: كانظر: 
 .54ص، 1987

الاستعمار، دراسة وتحليل  -الاستشراق -أجنحة المكر الثلاثة وخوافيها، التبشيرعبد الربضن بن حبنكة ابؼيدافٓ:  4
 .120، ص2000، دمشق، 8، دار القلم، طوتوجيو
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لبـ كابؼسلمتُ، من شتى ابعوانب: عقيدة كشريعة للئس –من أىل الكتاب بوجو خاص-بها غربيوف كافركف 
كثقافة كحضارة، كتاربىا، كنظما كثركات كإمكانات، بهدؼ تشويو الإسلبـ كبؿاكلة تشكيك ابؼسلمتُ فيو 
كتضليلهم عنو كفرض التبعية للغرب كبؿاكلة تبرير ىذه التبعية بدراسات كنظريات تدعي العلمية كابؼوضوعية 

 1«.كالثقافي للغرب ابؼسيحي على الشرؽ الإسلبميكتزعم التفوؽ العنصرم 
بزصص الغربي الصليبي في دراسة الشرؽ شموليا لإضعاؼ »كىناؾ أيضا، من يقوؿ عن الاستشراؽ أنوّ: 

نقاط قوتو كتشويو الإسلبـ لدل الغربي كىو رافد آخر من الفكر الدخيل في حاضر بؾتمعاتنا الإسلبمية 
قد تكوف ىناؾ »... ، أك أف يقوؿ مستدركا: «ؿ كالتمكن في توجيو ابؼسلمتُيساعد العلمانية على يسر القبو 

بحوث للمستشرقتُ تستحق الاىتماـ كالإعجاب كلكنها قليلة بالنسبة لبحوثهم الأخرل التي تستهدؼ 
 2 «.تشكيك ابؼسلمتُ في دينهم كبراكؿ أف بزلخل الصلة بتُ ابؼسلمتُ كإسلبمهم

ينظركف إفُ الاستشراؽ على أنو "أيديولوجية غربية خاصة" تعمد إفُ يتضح أف أصحاب ىذه التعريفات 
تزييف ابغقائق حوؿ الإسلبـ، بهدؼ رسم صورة مشوّىة عنو لدل الغربيتُ، كإفُ تشكيك ابؼسلمتُ في 
عقيدتهم كبسييعها، كما أفّ ىؤلاء كمن حذا حذكىم، يستخدموف ألفاظا متوجسة كحادة: )الكافر/ الصليبي/ 

لتشويو/ التضليل/ ابغرب/ التشكيك(، كىي ألفاظ ذات بضولة دينية كاضحة تصدر عن موقف ديتٍ التبشتَ/ ا
 يدين الاستشراؽ كيشكك في نواياه، كيسعى إفُ ضبط مفهومو كمتآمر على الإسلبـ كابؼسلمتُ. 

كىذا ابؼوقف ينطوم على تعميم كاضح في حكمو على أىداؼ الاستشراؽ، كما أنوّ بىتزؿ موضوع 
شراؽ على شؤكف ابؼسلمتُ كعلومهم كلغاتهم كآدابهم كفنونهم، كبالتافِ ينظر إليو من زاكية اىتمامو الاست

لا  بذلك ىوك  ابعغرافي كابغضارم ىو فقط، ككأفّ الشرؽ بؿصور في العافَ العربي كالإسلبمي بوجو خاص.
التي أشرنا  "ركدم بارت"سة يلتفت إفُ تلك النقاشات التي تثتَىا بعض الأبحاث، خاصة الغربية منها، كدرا

إليها سابقا، كالتي حددت بؾاؿ بحث الاستشراؽ جغرافيا نسبة إفُ مكاف ابؼستشرؽ، أم أنوّ لا يشتَ إفُ شيء  
 ثابت، كإبما ىو حد نسبي متغتَ باستمرار.

كما أفّ برديد نطاؽ عمل الاستشراؽ بهذا الشكل، يفَتًِض أف يكوف ابؼستشرؽ من خارج المجاؿ العربي 
الإسلبمي، أم أنوّ غربي كليس عربيا كلا مسلما، لكن ىناؾ من  يعَتبر "مستشرقا":  كل عافَ أك دارس غتَ      

، سواء كاف ىذا العافَ غربيا أك مسلم، تصدل لدراسة كل ما بىص ىذا المجاؿ )الشرؽ العربي الإسلبمي(
شرقيا، عربيا أك غتَ عربي، على شرط أف يكوف العربي من ىؤلاء يتحدث عن الإسلبـ بابؼنهجية ذاتها التي 
يتحدث بها ابؼستشرقوف الغربيوف سواء كاف نصرانيا أك يهوديا. كقد استند في إجراءه ىذا إفُ ما ذىب إليو 

                                         
 .7، ص1990، لندف، 2، ابؼنتدل الاسلبمي، طرؤية اسلامية للاستشراقأبضد عبد ابغميد غراب:  1
، 1، الابراد العاـ للؤدباء كالكتاب العرب، طالاستشراق، الواقع  والاتجاىات  والمواجهةلطيف: بؿمد صادؽ عبد ال 2

 .230، ص1993عماف، 
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، أك مستشرقوف "عبد الربضن بدكم"، ك"مصطفى السباعي"، ك"عقيقيبقيب ال"مفكركف عرب بارزكف مثل: 
الذم  "عمر فرّكخ"، بينما خالف في إجرائو ىذا، "يوىاف فوؾ"، ك"مكسيم ركدنسوف"كباحثوف غربيوف مثل 

يرل أفّ ابؼستشرؽ لا يكوف شرقيا كلا عربيا، مسلما أك غتَ مسلم، فهو لا يعد مثلب العرب غتَ ابؼسلمتُ بفن 
من ابؼستشرقتُ، فيصبح ابؼستشرقوف حسب " فيليب حتِي "ك "الأب لويس شيخو"وا بعلوـ ابؼسلمتُ مثل اشتغل

ىذا الشرط ىم العلماء من الأكركبيتُ خاصة، الذين يهتموف بدراسة اللغة العربية كابغضارة الإسلبمية بوجوىها 
 1ابؼختلفة.

ستشرؽ تزيد أك تنقص من مفكر إفُ          كىكذا بقد أننا أماـ شركط كبؿددات بؼفهوـ الاستشراؽ كابؼ
آخر، كبالتافِ نكوف أماـ ملبمح شخصية مستشرؽ تتغتَ باستمرار بتغتَ ىذه الشركط كالمحددات، لكنها تبقى 

 تدكر في الفلك ذاتو نظرا لأفّ أصحابها ينتموف إفُ تيار كاحد، كبوملوف نفس ابؽموـ الدينية كابغضارية.  
 [2003-1935" ]إدكارد سعيد"بقد مفكرا بارزا مثل:  -الديتٍ –يار لكن من خارج ىذا الت

صاحب كتاب "الاستشراؽ" الذم أثار ردكد فعل متباينة في الشرؽ كالغرب، يتناكؿ الاستشراؽ ضمن ثلبث 
 دلالات: مستويات أك

 الأكفُ: جامعية أكادبيية، فكل من يقوـ بتدريس الشرؽ أك الكتابة عنو أك بحثو فهو مستشرؽ، -
كعملو يعد استشراقا، سواء أكاف ىذا الباحث أك الدارس بـتصا بعلم الإنساف أك علم الاجتماع أك مؤرخا أك 

 فقيو لغة.
الثانية: كىي دلالة أكثر عمومية من الأكفُ، تنظر إفُ "الاستشراؽ" من حيث ىو أسلوب من الفكر  -

 شرؽ كالغرب.قائم على بسييز كجودم )أنطولوجي(، كمعرفي )إبستمولوجي( بتُ ال
الثالثة: بذعل من "الاستشراؽ": ابغركة النشطة ابؼنضبطة الدائرة بتُ ابؼعنيتُ السابقتُ الأكادبيي  -

كالعاـ منذ أكاخر القرف الثامن عشر، كىو ىنا بدعتٌ ابؼؤسسة ابؼشتًكة للتعامل مع الشرؽ لإصدار تقارير حولو 
كأسلوب غربي للسيطرة على الشرؽ كاستبقائو كبسط كإجازة آراء فيو كتدريسو كالاستقرار فيو كحكمو، أم  

 2السيادة عليو.

                                         
، 1، مكتبة ابؼلك عبد العزيز العامة، طالالتفاف على الاستشراق، محاولة التنصل من المصطلحعلي بن إبراىيم النملة:  1

عرض للنظرات الاستشراق في الأدبيات العربية، . كانظر: علي بن إبراىيم النملة: 24-19، ص ص2007الرياض، 
 .17ص، 1993، الرياض، 1، مركز ابؼلك فيصل للدراسات كالبحوث الإسلبمية، طوحضور وراقي للمكتوب

، ص 2006، القاىرة، 1، تر: بؿمد عنافٓ، رؤية للنشر كالتوزيع، طالغربية للشرق المفاىيم الاستشراق،إدكارد سعيد:  2
 .45-44ص
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نستنتج من ىذا ابؼفهوـ أفّ اىتماـ الاستشراؽ بأحواؿ الشرؽ، إبما كاف للكشف عن عقليات شعوبو 
كأسراره كأمزجتو كحضارتو، كمعرفة عناصر قوة أك ضعف ىذه الشعوب توطئة لاستعمارىا، كعندما تراجع 

كابكسر، بروّؿ الاستشراؽ إفُ مهمة أخرل لا تقل خطورة، ىي بسهيد أرضية صابغة  الاستعمار ابؼباشر
للبستعمار الاقتصادم كالسياسي كالثقافي لشعوب الشرؽ عامة، كبالتافِ الاستمرار السيطرة عليها كالتحكم في 

يد مفهوـ انتهى من سرد ىذه الدلالات أك ابؼستويات إفُ برد "سعيد"مصائرىا. كما نلبحظ أيضا، أفّ 
بهعل من كل  1للبستشراؽ يعبّر عن موقف "سياسي حضارم" كما يصفو ابؼفكر ابؼصرم فؤاد زكريا،

  "استشراؽ" كسيلة سياسية غربية للسيطرة، كبالتافِ ىو لا بىرج بدكره عن كضع "الاستشراؽ" في قفص
 الاتهاـ، دكف أف يتًؾ استثناء، كىذا ما فعلو أصحاب الابذاه السابق.

في النظر إفُ الاستشراؽ من زاكية أنوّ أسلوب من [ 2010-1935]و "بؿمد عابد ابعابرم" كيوافق
ذلك النوع من ابؼعرفة التي »الفكر قائم على بسييز كجودم، كمعرفي بتُ الشرؽ كالغرب، فهو بالنسبة إليو: 

الإمكاف بناء )الأنا( شيّدىا الغرب لنفسو عن الشرؽ بوصفو )الآخر( الذم لا بد من عزلو كبسييزه ليصبح في 
كىو بهذا التعريف بودّد منزلة الاستشراؽ في الفكر  2،«الأكركبي كذات كحيدة، كل ما عداىا موضوع بؽا

الأكركبي، كالغربي عموما، على اعتبار أنو أداة معرفية لاستكماؿ معافَ الأنا الغربية، ككجها آخر من فلسفتها 
 للتاريخ.

حينما يصرؼ [ -1957]شراؽ يؤكده الناقد العراقي "عبد الله إبراىيم" ىذا ابؼنحى في النظر إفُ الاست
اىتماـ القارئ في أحد أعمالو الفكرية عن الاىتماـ بذلك ابعانب من الاستشراؽ الذم يتمثل في الرحلبت 

الفكرية الوصفية، كفي  بصع ابؼخطوطات كبرقيقها، كبويلو إفُ الاىتماـ بالاستشراؽ باعتباره ضربا من ابؼمارسة 
التي فرضتها حاجة العقل الغربي إفُ أف يشتمل بكليتو على ابؼعطيات الثقافية للآخر، كإعادة إنتاجها كفق 

 3سياقات الثقافة الغربية التي تشكلت عبر مراحل تاربىية متعاقبة.
    ىكذا يتضح أفّ ابػوض في تعريف "الاستشراؽ" عربيا ىو في ابغقيقة خوض في مواقف ابؼفكرين العرب

منو، كفي ابؼنطلقات التي تتأسس عليها التعريفات التي يقدمونها، كىي في الغالب، إما تنخرط في موقف            
ديتٍ، أك تتأسس على رؤية سياسية كموقف حضارم من الغرب، كإف حاكلت بعض الدراسات أف تتناكلو من 

                                         
، 2019، مؤسسة ىنداكم، دط، القاىرة، نقد الاستشراق وأزمة الثقافة العربية المعاصرة، دراسة في المنهجفؤاد زكريا: 1 
 .8ص

، 2012، بتَكت، 4، مركز دراسات الوحدة العربية، طوالغربمسألة الهوية، العروبة والإسلام ... بؿمد عابد ابعابرم:  2
 .128ص

 .207، ص2017، الرباط، 1، مؤمنوف بلب حدكد للدراسات كالأبحاث، ط3المطابقة والاختلاف، جعبد الله إبراىيم:  3



 المفهوم والجذور والتلقي :الاستشراق والمركزية الغربية                                    الفصل الأول:

 
18 

 -من زاكية الوفرة-و مفهوما إشكاليا كإف أكحى زاكية معرفية خالصة ترتد إفُ البحث في أغراضو، كىذا ما بهعل
تراكم الكتابات حولو بغتَ ذلك، كىو ما يستدعي بؿاكلة النظر إليو من منظور ينزكم بو بعيدا عن الرؤل 

 الضيقة  كابؼؤدبعة، كيضعو في إطار أكثر شمولا كإبؼاما بجوانبو ابؼختلفة معرفيا كمنهجيا.
 ية: )كل مركب(:الاستشراق بوصفو ظاىرة حضارية غرب -3

نقدا لاذعا لنوعتُ من الكتّاب   François de Blois"فرانسوا دم بلوا"الفرنسي  ستشرؽكجّو ابؼ
ابؼشرقيتُ الذين ينتقدكف إنتاج ابؼستشرقتُ: تتمثل الفئة الأكفُ في أكلئك الكتاب اليساريتُ الذين يربطوف 

أعماؿ مستشرقتُ خدموا السياسات الاستعمارية   الاستشراؽ بخدمة الإمبريالية الغربية، كذلك استنادا إفُ
[ الذم شغل أدكار مهمة منها 1883-1962] Louis Massignonكالفرنسي "لويس ماسينيوف" 

 Bernard Lewisمستشار كزارة ابؼستعمرات الفرنسية في شؤكف شماؿ أفريقيا، كالأمريكي "برنارد لويس" 

للصهيونية، كسعى باستمرار صناع السياسة الأمريكية إفُ [ الذم سخّر جهوده خدمة 1916-2018]
طلب استشارتو خاصة فيما تعلق بشؤكف الشرؽ الأكسط. كتتمثل الفئة الثانية في أكلئك الكتاب اليمينيتُ 

"عبد اللطيف الطيباكم" ك"بؿمد البهي" الذين يصفهم بالرجعيتُ لأنهم يتهموف  :)الإسلبميتُ( مثل
الصليبية على الإسلبـ، كبخدمة التبشتَ، كينزعجوف من ابؼناىج العلمية ابؼستخدمة في الاستشراؽ بابؼؤامرة 

 الدراسات الاستشراقية خاصة منها مناىج "النقد التاربىي".
الفئة الأكفُ بتجاىل حقيقة أفّ من ابؼستشرقتُ من فَ يشتغل بالسياسة مطلقا، كانصب  "دم بلوا"اتهم 

الشرؽ كابغضارات الشرقية القدبية، كيشكل مستشرقوف أبؼاف قطاعا كبتَا من       اىتمامو على دراسة تاريخ كتراث
ىؤلاء، بل إفّ من ابؼستشرقتُ من كقف ضد الاحتلبؿ الغربي لبعض الأقطار العربية، كابؼستشرؽ الإيطافِ 

ا [ الذم عارض بشدة الاحتلبؿ الإيطافِ لليبيا، بينم1869-1935] Leone Caetani"ليوف كايتافٓ" 
ليس إسهاما حقيقيا في شيء، كليس كفاحا للئمبريالية، كإبما عدّه عداءن اعتبر أفّ النقد اليميتٍ للبستشراؽ 

 1للعلم.
  بدا بوملو من اتهامات صربوة لنقاد الاستشراؽ ىؤلاء، سواء بالنية ابؼسبقة ، كىذا النقد القاسي

للئقصاء، إقصاء كثتَ من أعماؿ الاستشراؽ المحايدة، أك بابعهل كالعداء للعلم، يثتَ لا بؿالة حفيظة الباحثتُ 
، لكنو على صعيد آخر، كىذا ما يهمنا "دم بلوا"ابؼنتمتُ للتيار اليسارم أك اليميتٍ الرجعي بفن بردث عنهم 

                                         
  ،فرنسي، يعمل كباحث زميل في جامعة كوليج بلندف، كىو أستاذ الدراسات الإيرانية في  باحث مستشرؽفرنسوا دم بلوا

. اشتغالو الأساس على اللغات السامية القدبية كاللغة الإيرانية كتاريخ الأدياف في 2003إفُ  2002جامعة ىامبورغ من 
 الشرؽ الأدفْ في العصور القدبية كالوسطى.

، معهد الإبماء العربي، 5، السنة 32، تر: رضواف السيد، بؾلة الفكر العربي، عستشرقينفي نقد المفرانسوا دم بلوا: 1 
 .151-145، ص ص1983بتَكت، 
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أك أيديولوجيا، أك مؤسسة، أـ أنو مركب من كل  االاستشراؽ، علم ما إذا كافىنا، يدفعنا إفُ التساؤؿ حوؿ 
 ذلك؟.

لأجل بذنب أم تأثتَ للميوؿ كالأىواء، كبالتافِ تقبل النتائج مهما كانت  يعتمد العلم نظاما صارما
بـالفة بؽا، أم أفّ العلم يرمي من حيث ابؼبدأ لبلوغ نتائج موضوعية، كبشكل مستقل عن ذات الباحث. كلو 

ستشراقية بؽذا ابؼعيار، لوجدنا عددا ىائلب من ابؼستشرقتُ يبذلوف جهدا علميا رصينا، سواء أخضعنا ابؼعرفة الا
على مستول برقيق النصوص كقراءتها، أك على مستول برليل ابؼادة التي يدرسونها، أك على مستول فحص 

ستشراؽ "علم" كإف فَ النتائج التي يتوصلوف إليها. كلعل ىذا ما جعل بعض الباحثتُ بييل إفُ القوؿ بأفّ الا
يكن علما من العلوـ ابؼميزة، لو خصائصو الذاتية كأم علم آخر، نتيجة طبيعتو الشمولية التي تناكلت بالدرس  

 1كل شيء عن الشرؽ.
كىناؾ من يرل أفّ الاستشراؽ فَ يلتزـ بدنهج كاحد، كفَ يسع إفُ بناء منهج علمي خاص بو، يتسم 

استعاف بدناىج العلوـ الإنسانية، فَ يتقيد بصرامتها العلمية، فقد كاف انتقائيا  بالدقة كالوضوح، كما أنو حينما
في اختيار ما يناسب الأحكاـ القبلية التي ينطلق منها، كلذلك فإنوّ رغم شمولية كتنوع معارفو، فَ يبلغ نتائج 

، بيكن أف تقدـ إضافة للدراسات الإنسانية ابؼتعلق ة بالفكر الإسلبمي، بل نسقية مبرىنة علميا كبشكل صارـ
إنو خدمة لأىدافو ابغضارية، كاف متمشيا مع منطلقات كمسلمات طوعّ بحوثو من أجل إثبات صحتها 
كبرىنتها علميا )بسشي استدلافِ(. ككاف من ناحية ثانية يستقرئ موضوعاتو كمعطياتو، فيطوعّ منطلقاتو من 

كىذه كلها أسباب بذعل الاستشراؽ متعارضا  رائي(،أجل الوصوؿ إفُ نتائج معركفة كبؿددة سلفا )بسشي استق
  2مع العلم.

  إفّ بسشّي الاستشراؽ مع منطلقاتو كمسلماتو بهذه الصورة، بهعل منو أيديولوجيا تقود النتائج 
كتوجهها، كلقد اقتًنت الأيديولوجيا في الاستشراؽ بارتباط بعضو بابؼشركع الاستعمارم الغربي في القرنتُ 

   كالتاسع عشر، حيث ابلرط في مهمة تزكيد ابؼؤسسة الاستعمارية التي كانت تغدؽ عليو الثامن عشر 
بالدعم، بدا برتاجو من مادة معرفية عن البلداف ابؼستعمرة، كلذلك فإنوّ كاف ينجز أعمالو كينتج معارفو بل 

ن كونو عبارة عن دراسات كيكيّفها مع حاجة ابؼؤسسة الاستعمارية، ككفقا لسياساتها. كقد بروّؿ الاستشراؽ م
تابعة للمؤسسة الاستعمارية، إفُ مؤسسة قائمة بذاتها، بزضع بؽا ابؼؤسسات الاستعمارية، كبسلك أذرعا نافذة 

                                         
، دار ابؼدار 1نقد الخطاب الاستشراقي، الظاىرة الاستشراقية وأثرىا في الدراسات الإسلامية، جساسي سافَ ابغاج:  1

 .21، ص2002، بتَكت، 1الإسلبمي، ط

، 1، طصناعة الاخر المسلم في الفكر الغربي المعاصر، من الاستشراق إلى  الإسلاموفوبياابؼبركؾ الشيبافٓ ابؼنصورم: 2 
 .36 -34، ص ص2014مركز بماء للبحوث كالدراسات، بتَكت، 
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داخل أجهزة الدكؿ الغربية، إذ تبوأ ابؼستشرقوف مواقع استشارية في دكائر القرار، يربظوف البرامج كيوجهوف 
ذا النوع من الاستشراؽ في نظر كثتَ من أبناء ابؼستعمرات عدفٔ لذلك كاف ى 1السياسات الاستعمارية،

 ابعدكل معرفيا، كبدل بؽم حاقدا ككيديا، فتعاملوا مع أعماؿ ابؼستشرقتُ بؾتمعة بكثتَ من الشك كالريبة.
  أفّ الاستشراؽ فَ يكن كلّو نظاما موحّدا من  [-1959" ]عبد الإلو بلقزيز"يرل ابؼفكر ابؼغربي 

يل إفُ الرأم القائل بأفّ الاستشراؽ ينطوم على عنصرين اعتملب في داخلو، يتمثل العنصر الأكؿ في ، كبيالفكر
الدافع ابؼعرفي كالفضوؿ العلمي للبحث في تاريخ الشرؽ كثقافتو كتراثو، كىو ما بيكن أف نطلق عليو 

أنوّ فَ يقدـ السخرة لأم  "الاستشراؽ العلمي"، حيث أفّ خط عملو كاف فكريا كمعرفيا بالدرجة الأكفُ، كما
سلطة أك مشركع سياسي يعادم الشرؽ عموما أك البلبد كالشعوب ابؼسلمة خصوصا. كيرتبط العنصر الثافٓ 
بالأيديولوجيا التي تؤسّسها رغبة قبلية في ابغط من بؾتمعات الشرؽ، كالتسويغ للبستعمار كفرض النموذج 

 2العلم كالأيديولوجيا معا.كىذا يعتٍ أفّ الاستشراؽ اتسع ليشمل  الغربي.
، كرغم تلك المحاكلات التي تتحدث عن أنواع من الاستشراؽ كبراكؿ التمييز بينها، فإنوّ لا بؼا سبقكنظرا 

بيكن إنكار ما يوجد بينها من تداخل أحيانا، كمن تكامل أحياف أخرل، ىذا من جهة. كمن جهة ثانية، فإفّ 
إفُ سياسية إفُ علمية، كاف في كل مرحلة منها يتميز بخصائص مغايرة  الاستشراؽ مرّ بدراحل كثتَة، من دينية

لا نكاد نعثر على مثيل للؤخرل، كىذا ما ينفي عنو صفة الثبات كالاستمرار على نفس الغايات. كما أننّا 
للبستشراؽ عند بقية الشعوب كالثقافات، قد يشبهو أدب الرحلة الذم برع فيو العرب ابؼسلموف في بعض 

كىذا ما بهعل من الاستشراؽ "ظاىرة حضارية" ميزت الفكر  3ىم، كلكن لكل بفيزاتو كأسسو كغاياتو.عصور 
 الغربي، حيث بمت كازدىرت كتطورت في ظركؼ معينة لأغراض معينة، تنوعت بتُ العلمية كالدينية 

لية، قد تقود إفُ الفهم كالسياسية، كاتسمت بالفرادة كبالتًكيب كالتعقيد بشكل بيتنع معو قبوؿ أم قراءة اختزا
ابؼتهافت كالقاصر كالتجزيئي المحدكد، كىذا ما يدعو إفُ تناكلو بالدراسة كالتحليل كالنقد كلحظة معرفية غربية 

 متقدمة، كفق مناىج تتسم بالعمق كالدقة الفكرية كالفلسفية.

                                         
مرجع ، موفوبياصناعة الاخر المسلم في الفكر الغربي المعاصر، من الاستشراق إلى  الإسلاابؼبركؾ الشيبافٓ ابؼنصورم:  1

 .39، صسابق

، بتَكت، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، طنقد الثقافة الغربية في الاستشراق والمركزية الأوروبيةعبد الإلو بلقزيز: 2 
 . 17، ص2017

مرجع  ،صناعة الاخر المسلم في الفكر الغربي المعاصر، من الاستشراق إلى  الإسلاموفوبياابؼبركؾ الشيبافٓ ابؼنصورم: 3 
 .40سابق، ص
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 ثانيا: في مفهوم المركزية الغربية ومرجعياتها الفلسفية:
 الغربية:مفهوم المركزية  -1

 جاء في بعض معاجم اللغة أفّ ابؼركزم ىو ابؼنسوب إفُ ابؼركز، كقولنا: مصرؼ مركزم، أك نظاـ 
      أم رغبة البقاء في موقع السلطة أيا كاف  1،«النزكع إفُ البقاء في ابؼركز»مركزم، كمنو فالتمركز ىو: 

 غتَ ذلك.نوعها، سواء كانت سياسية أك دينية أك اجتماعية أك معرفية أك 
يقابل لفظة "ابؼركز" لفظة "ابؽامشي"، كىي لفظة ذات دلالة سلبية، بذعل من "ابؽامشي" مرادفا لغتَ 

لفظة "ىامشي" يقابلها في الفرنسية كالابقليزية  »كفي ابؼعجم الفلسفي بعميل صليبا:  2ابؼفيد كمنعدـ ابعدكل،
Marginal لبف يعيش على ابؽامش أم لا يدخل في زبضة ابؽامشي ىو ابؼنسوب إفُ ابؽامش،...، يقاؿ: ف»ك

أم أفّ  3،«الناس، كيطلق ابؽامش بؾازا على ابؼسائل الفكرية ابؼتعلقة بأطراؼ ابؼوضوع كجوانبو ابػارجية
 "ابؽامش" ىو ما يقع على الأطراؼ أك ما يكوف بعيدا عن ابؼركز.

ها الفلسفية كالنفسية كالاجتماعية، كترتبط لفظة "ابؼركزية" في استخدامها الاصطلبحي بعدة بؾالات، من
 كمنها الاقتصادية كالسياسية، إفُ غتَ ذلك من المجالات:

أك "مركزية الإنساف"، للتعبتَ عن  Anthropocentrismففي ميداف الفلسفة، يستخدـ مصطلح 
   كجهة نظر فلسفية بذادؿ بأفّ الإنساف ىو مركز الكوف، كأفّ ختَ البشرية ىي العلة الغائية بعميع 

       الإنساف مقياس الأشياء »ابؼوجودات، كقد صاغو "بركتاغوراس" السفسطائي في عبارتو الشهتَة 
 5ليا أساسيا في فلسفة البيئة، كفي بؾاؿ الأخلبؽ البيئية.كتأخذ كجهة النظر ىذه بعدا إشكا 4،«بصيعا

-Jean Piaget [1896كفي بؾاؿ علم النفس، أطلق عافَ النفس السويسرم "جوف بياجي" 
الطفل في كتعتٍ "مركزية الذات" أك "مركزية الأنا"، على بظة نفسية لدل  Egocentrism [ لفظة1980
، كىي مرحلة يعتبر فيها مركز العافَ كبؿور  autismeة انطواء ذاتي تاـ الأكفُ، حيث يبدأ حياتو في حال سنواتو

                                         
. 369، باب الراء، مادة )ر ؾ ز(، ص2004، القاىرة، 4، مكتبة الشركؽ، طالمعجم الوسيطبؾمع اللغة العربية: 1 

 .2009، ص2008، القاىرة، 1، عافَ الكتاب، ط3، جمعجم اللغة العربية المعاصرأبضد بـتار، كانظر: 
 .1708ابؽاء، مادة )ق ـ ش(، ص، مرجع سابق، حرؼ القاموس المحيطالفتَكزابادم: 2 
 .517، باب ابؽاء،  ص1982، دار الكتاب اللبنافٓ، دط، بتَكت، 2، ج المعجم الفلسفيبصيل صليبا: 3 
 .590-589، باب ابؼيم، ص ص2007، القاىرة، 5، دار قباء ابغديثة، طالمعجم الفلسفيمراد كىبة: 4 
 .240، ص2002، الاسكندرية، 1، منشأة ابؼعارؼ، طالحصاد الفلسفي للقرن العشرينعطيات أبو السعود: 5 
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كل شيء، حيث لا يعافٓ من ابغاجة إفُ إيصاؿ أفكاره إفُ الآخرين، كلا يعافٓ من التقيد بأفكارىم، كىذا  
 1كلو قبل أف يتمكن من تصور الآخرين في موقف شركاء تقوـ بينو كبينهم علبقات متبادلة.

   بالفرنسية، أم "مركزية المجتمع"  Sociocentrism الاجتماع، يستخدـ مصطلح كعلى صعيد علم
 Émile Durkheimأك "ابؼركزية الاجتماعية"، حيث يتحدّث عافَ الاجتماع الفرنسي "إميل دكركافٔ" 

[ عن أكىاـ "ابؼركزية الاجتماعية"، كمنها أف يسقط ابؼلبحِظُ )إنساف حديث( على ابؼلبحَظِ 1858-1917]
)الإنساف البدائي( مثلب، معارفو كمفاىيمو ابػاصة التي تكونت لديو في إطاره الاجتماعي ككصلت إليو عبر 
قركف، كأف بواكم آراءه كأفكاره كمعتقداتو بناء على قناعاتو ىو، التي يفَتًِض أنها عقلبنية، دكف النظر في 

ر في أفّ قناعات ابؼلبحَظ )البدائي(، ما ىي إلا ظركؼ ابؼلبحَظ التي تكوّنت فيها قناعاتو كآراءه، كدكف أف يفك
نتاج مرحلة لا يستبعد أنو قد عاشها ىو بالذات، كأنوّ لو بذرد من "التمركز الاجتماعي" لأصبح الأمر مفهوما 

 2لديو.
           كيلجأ الباحثوف بؾاؿ الاقتصاد كالسياسة إفُ تقسيم العافَ إفُ "دكؿ ابؼركز" ك"دكؿ المحيط" 

       بؽامش"، حيث تتمتع دكؿ ابؼركز كىي الدكؿ الصناعية ابؼتطورة في أكركبا كالولايات ابؼتحدة أك "ا
كالياباف، بالتقدـ التقتٍ كالفتٍ كالقدرة ابؽائلة على التصنيع، بينما تعافٓ دكؿ ابؽامش أك المحيط التي تتوزع على 

ا، كتعتمد بصورة كبتَة على تصدير ابؼواد الأكلية إفُ دكؿ آسيا كأفريقيا كأمريكا اللبتينية بزلفا تقنيا كفني قارات 
نظرية ابؼركز كالأطراؼ التي تفسر برالف [ 2018-1931]ابؼركز. كلقد قدّـ ابؼفكر ابؼصرم "بظتَ أمتُ" 

القول العابؼية الاستًاتيجي من أجل السيطرة كابؽيمنة على كامل دكؿ الأطراؼ كاستتباعها كاستغلبؿ كنهب 
 3كل مباشر أك غتَ مباشر كعدـ السماح بؽا بالانضماـ لدكؿ ابؼركز.مواردىا بش

، كذلك ضمن نظريتو [1406-1332" ]ابن خلدكف"كما كرد لفظا "ابؼركز" ك"الأطراؼ" في مقدمة 
التي تتصل بنشأة الدكلة كاختلببؽا كانهيارىا، حيث أفّ من خصائص الأطراؼ كابؼركز، بداكة الأطراؼ كبرضّر 

 أفّ ابؼركز ىو قلب الدكلة النابض، فإذا غُلب ابؼركز فَ ينفع ابؼلك بقاء  يرل "ابن خلدكف"ابؼركز، كما 
كإذا غُلِبَ »الأطراؼ، أما إذا بغق الضرر بالأطراؼ فسوؼ يستمر ابؼلك إفُ أف يأذف الله بزكالو، حيث يقوؿ: 

                                         
 .590، مرجع سابق، باب ابؼيم، صالمعجم الفلسفيمراد كىبة: 1 
الدين والمجتمع ونظرية ، ضمن: في منهج دراسة المعتقدات السحرية من منظور إيميل دوركايميونس الوكيلي: 2 

 . 89، ص2015، مؤسسة مؤمنوف بلب حدكد، دط، الرباط، المعرفة، قراءات معاصرة في أعمال إيميل دوركايم
، نقد مفهومي المركز والمحيط.. والمشاكل الآنيّة للانتقال من الرأسماليّة إلى الاشتراكيّةبؿمد الأخضر بن حاستُ: 3 

 .49-41، ص ص1974، القاىرة، ديسمبر 6،ع10بؾلة الطليعة، الدكرة 
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ها، فإفّ ابؼركز كالقلب الذم على الدكلة من مركزىا، فلب ينفعها بقاءُ الأطراؼ كالنطاؽ، بل تضمحل لوقت
 1«.تنبعث منو الركح، فإذا غُلِبَ على القلب كمُلِكَ انهزـ بصيع الأطراؼ

كىكذا نستنتج، أنوّ رغم تعدد كتنوع استخدامات مصطلح ابؼركزية في بؾالات علم النفس كالاجتماع 
منة كالاستحواذ كالاحتكار كابعذب، كفي كالاقتصاد كالسياسة، إلّا أنوّ يبقى بويل إفُ معافٓ القوة كالسيطرة كابؽي

مقابلو ابؽامش أك الطرؼ الذم يشتَ إفُ معافٓ الضعف كالتبعية كابػضوع كالانبهار بدا عند ابؼركز من صفات 
 كإمكانات، فما دلالة مصطلح "ابؼركزية الغربية" إذف؟

ينحصر ضمن نطاؽ أكركبا فقط، بل مركزية أكركبية أـ مركزية غربية؟، إفّ مصطلح "الغرب" فَ يعد 
      اتسع ليعبّر من الناحية السياسية عن بذمع يضم إضافة إفُ أكركبا أجزاء أخرل من العافَ، من قارة 
أمريكا، كآسيا، كلكن بصورة مركزة ليشمل أكركبا الغربية كالولايات ابؼتحدة الأمريكية، ىذا من جهة، إضافة 

لذم يتناكؿ بالدرس موضوع "ابؼركزية الغربية" من جهة ثانية، فإننا إفُ ما تفرضو حدكد ىذا البحث ا
سنستخدـ مصطلح "ابؼركزية الغربية"، لكن ذلك لا بينع من كركد ابؼصطلحتُ معا، ابؼركزية الأكركبية كابؼركزية 

 الغربية، أك التناكب بينهما، ضمن العناصر ابؼوالية من ىذا البحث.
         -أك ابؼركزية الأكركبية –التي تتناكؿ مصطلح ابؼركزية الغربية من اطلبعنا على بعض الدراسات 

بالتعريف، لاحظنا أفّ جل التعريفات التي قدمها أصحابها تصب في معتٌ كاحد حتى كإف اختلفت السياقات 
 التي كردت فيها:

رؤية، بؾموعة من »جاء في "ابؼوسوعة الدكلية للجغرافيا البشرية" أفّ ابؼركزية الأكركبية عبارة عن: 
ابؼعتقدات، أك بموذج فهم كبرليل، بهعل من أكركبا المحرؾ الأساسي، كابؼهندس لتاريخ العافَ، كحامل القيم 

 2«.كالعقل العابؼيتُ، كبالتافِ بموذج التقدـ كالتطور
طور بؾموعة من رؤل ثقافية الطابع، تقوـ على افتًاض تواجد مسالك ت»بأنّها:  "بظتَ أمتُ"كما عرفّها 

خاصة بؼختلف الشعوب لا بيكن إرجاعها إفُ فعل قوانتُ عامة تنطبق على ابعميع )...( كىي تقتًح على 
 3«.ابعميع بؿاكاة النمط الغربي بصفتو الأسلوب الفعاؿ الوحيد بؼواجهة برديات العصر

                                         
، الدار البيضاء، 1برقيق: عبد السلبـ الشدادم، بيت العلوـ كالفنوف كالآداب، ط، 1، جالمقدمةعبد الربضاف بن خلدكف:  1

 .274، ص2005
. In Kitchin R, Thrift N (eds) International Encyclopedia of EurocentrismSundberg J:  2

Human Geography, Volume 3, 2009, p 638. Oxford: Elsevier.  

https://www.academia.edu/2967811/Eurocentrism 

، معهد الإبماء الأوروبي، نحو نظرية للثقافة، نقد التمركز الأوروبي والتمركز الأوروبي المعكوسالتمركز بظتَ أمتُ: 3 
 .86، ص1989، بتَكت، 1العربي، ط

https://www.academia.edu/2967811/Eurocentrism
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ابؼركزية الغربية التي يشار إليها عادة بابؼركزية الأكركبية »قائلب:  [2017-1933" ]السيد يستُ"ككتب 
 كضع ابؼطلق في كابغكم الإنسانيّة، للقيّم الأكحد كابؼنتج العافَ، ىو مركز أكركبا قلبو كفي تعتٍ ببساطة أفّ الغرب

 البربريةّ من دةما أك ثقافة بؿدّ  شعب انتقاؿ تسجيل في الأكحد كابؼرجع كالتخلف، التقدـ معايتَ كتقنتُ
 1«.ابؼدنيّة إفِ كابؽمجيّة

فتَل أف ابؼركزية الغربية عبارة عن أيديولوجية تقوـ على التمركز حوؿ الذات  "عبد الله إبراىيم"أما 
الغربية، فتجعل منها مركز العافَ، كابؼرجعية الأساسية التي تتحدد كفقها أبنية كل شيء كقيمتو، بينما بريل باقي 

الغربي ابؼشبع بخطاب العافَ إفُ مكوف ىامشي، لا ينطوم على قيمة بذاتو إلا إذا اندرج في سياؽ ابؼنظور 
 2التمركز حوؿ الذات كخضع لتصوراتو.

، ىو أفّ الذات الغربية ابؼتمركزة قيق في مضامتُ التعريفات السابقةكمن بتُ ما بيكن استخلبصو بعد التد
حوؿ نفسها، تنظر إفُ ثقافات كتاريخ المجتمعات غتَ الغربية من منظور غربي، كما أنها تفتًض كجود ثوابت 

كل ابؼسارات التاربىية بؼختلف الشعوب، كبذلك فإنها تدّعي كفق رؤيتها ابػاصة ابؼتحيزة للحضارة بفيزة تش
الغربية، تفوّؽ القيم الثقافية الغربية على قيم المجتمعات الأخرل )غتَ الغربية(، كىذا ما جعلها تقدـ نفسها  

بعميع ابؼشكلبت، كعلى رأسها كنموذج حضارم يتوجب على بصيع الشعوب تقليده باعتباره صابغا كعلبج 
 مشكلة التخلف، دكف مراعاة ما يوجد بتُ ىذه الشعوب من اختلبفات اجتماعية كثقافية كتاربىية.

كىكذا، فإفّ الذات الغربية ابؼتمركزة حوؿ نفسها، اذ تعتبر نفسها بدا برملو من قيم، معيارا للتقدـ    
عابؼية كالكونية كالإنسانية، كىو ما تنتفي معو أم إمكانية كالتحضر، ترل بأفّ ابغضارة الغربية ىي كحدىا ال

 للوصوؿ إفُ قوانتُ عامة بؿتملة للتطور الإنسافٓ خارج النمط الغربي كالأطر الغربية.
 الفلسفية للتمركز الغربي:المرجعيات  -2

تكثف »أفّ نزعة التمركز الغربي نابذة عن:  "عبد الله إبراىيم"في كتابو "ابؼطابقة كالاختلبؼ" يقوؿ 
بؾموعة من الرؤل في بؾاؿ شعورم بؿدد، يؤدم إفُ تشكيل كتلة متجانسة من التصورات ابؼتصلة، التي تنتج 
  الذات، كمعطياتها الثقافية، على أنها الأفضل، استنادا إفُ معتٌ بؿدد للهوية، قوامو الثبات، كالدبيومة

لذات ىي ابؼرجعية الفاعلة في أم فعل، سواء باستكشاؼ أبعاد نفسها، أك في معرفة كالتطابق، بحيث تكوف ا
الآخر، كيشمل ذلك الذات الواعية ابؼفكرة الواعية لذاتها أك تلك الذات غتَ الواعية التي تقيم تصوراتها على 

    إنتاج ذات مطلقة نوع من ابؼخياؿ ابؼنتج للصور النمطية بؽا كلغتَىا. لا يقتصر الأمر في التمركز على 

                                         
، تاريخ الاطلبع: 08/02/2015، ابؼركز العربي للبحوث كالدراسات، صراع المركزيات الثقافيةيستُ:  السيد1 

 http://www.acrseg.com/36633 الرابط: ،27/03/2018

، طالمركزية الغربيةعبد الله إبراىيم: 2   .12، ص 2010، بتَكت، 1، الدار العربية للعلوـ

http://www.acrseg.com/36633
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لابد أف يتأدّل عن ذلك تركيب -كىذا ىو الوجو الآخر لكل بسركز-النقاء، كخالية من الشوائب التاربىية، إبما
صورة مشوىة للآخر. كبتُ الذات الصافية التي تدعي النقاء ابؼطلق، كالآخر ابؼلتبس بالتشوه الثقافي )الديتٍ 

 صائية، استبعادية ضد الآخر، كإيديولوجيا طهرانية مقدسة خاصة كالفكرم( ينتج التمركز إيديولوجيا إق
بالذات، فينقسم الوعي معرفيا على ذاتو، لكنو إيديولوجيا بيارس فعلو ابؼزدكج بوصفو كتلة موحدة بؽا منظور 

 1«.كاحد
من ىذا النص يتضح أف نزكع الغرب إفُ التمركز حوؿ الذات، يصدر عن بصلة من ابؼرجعيات، كيقوـ 

ى بؾموعة من ابؼبادئ كالأصوؿ التي تّم الاتفاؽ عليها في المجاؿ التاربىي للعقل الغربي، أصبحت بدثابة ثوابت عل
أسهمت في تشكيل ىذا العقل، كطبعت نظرتو بذاه الآخر، كأصبحت من أىم بظاتو كبذلياتو، كأعطت بؾتمعة 

 الغرب خاصيتو ابؼتميزة.
[ ىذه ابؼرجعيات في ثلبث عناصر ىي: 1871-1945] Paul Valéry "بوؿ فالتَم"كبىتصر 

التقليد الإغريقي، في حقل الفكر كالقانوف، كابؼسيحية خاصة الكاثوليكية منها في بؾاؿ الأخلبؽ، إضافة إفُ 
 "لاتوش ستَج"ابؼفكر الفرنسي أما  2التأثتَ ابؼوصوؿ للقانوف الركمافٓ في بؾاؿ ابغقوؽ كالسياسة كالدكلة.

Serge Latouche [1940-]  تغريب العافَ" أنوّ علينا التعامل مع الغرب كتعريفو فإنو يؤكد في كتابو"
 كضمن فلسفة: التنوير، كضمن ابؼسيحية، :ديانة كضمن أكركبا،: كياف جغرافي ضمن»ضمن بؿدّدات عدّة: 

 ىذه من ظاىرة أية مع لا يتطابق الغرب اقتصادم: الرأبظالية .. كأفّ  نظاـ كضمن العرؽ الأبيض، :عرؽ
 3«.الظواىر

، القدفٔاليوناف على فرضية استمرارية تاربىية امتدت بجذكرىا إفُ إذف التمركز الأكربي  لقد قامت أطركحة
كتشكّلت في سياؽ تاربىي فَ ينتو بعد بتُ أكركبا كالعافَ غتَ الأكركبي، كىذا ما سنعرض لبعض ملببؿو لدل 

 .بعض الفلبسفة الغربيتُ
 

                                         
، 1، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر، طالمطابقة والاختلاف، بحث في نقد المركزيات الثقافيةعبد الله إبراىيم:  1

 .12، ص2004بتَكت، 
 .17، ص1999 بتَكت، ،4ط، تر: عادؿ العوا،  عويدات للنشر كالطباعة، في سبيل حوار الحضاراتركجيو غاركدم:  2
، 1، تر: خليل كلفت، دار العافَ الثالث، طتغريب العالم، بحث حول دلالة ومغزى وحدود تنميط العالمستَج لاتوش:  3

 .31، ص1992القاىرة، 
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 اليونان:لدى الفلاسفة  -2-1
[ في كتابو "مظاىر الأسطورة" أفّ من 1907-1986] Mircea Eliadeيذكر "مرسيليا إلياذ" 

أساطتَ العافَ ابغديث كالمجتمع الغربي بالتحديد، في حالة اعتماد شيء جديد، أف بهتهد في فهمو كبلورتو على 
أنوّ عودة إفُ الأصل، كفكرة الأصل ىذه طبعت البحوث الغربية طواؿ العصر ابغديث، حيث تتمتّع بنفوذ 

سحر، كمثاؿ ذلك، أفّ فكرة الإصلبح الديتٍ بدأت بالعودة إفُ الكتاب ابؼقدّس، كابزذت يكاد يصل حدكد ال
الثورة الفرنسية من الركماف كالأسبرطيتُ مثلها الأعلى، كاعتبر الزعماء الذين قادكا الثورات في أكركبا أنفسهم 

في التًاث اليونافٓ أصلب كقياسا على ذلك كجد الغرب كالأكركبيوف بشكل خاص  1بؾددين للفضائل القدبية.
ملبئما لنهضتهم، حيث أعيد كتابة تاريخ اليوناف بوصفو الأصل ابؼعرفي كالثقافي كابغضارم للغرب عبر عملية 
بسلّك كمصادرة لتًاث ابغضارة اليونانيّة. كبالتافِ فإفّ على أمّ دارس يريد ابغديث عن ابؼركزية الغربية أف لا 

البشرم حسب زعم ىؤلاء، كنشأت دة في الفكر اليونافٓ، حيث كلد العقل يتخطى أك يتجاىل جذكرىا ابؼمت
الفلسفة كأخذ العلم معناه، كمن ىنا بقد أنوّ من الأبنية أفّ نقف على جذكر الاحتفاء بالأنا كالتمحور حوؿ 

 الذات في التًاث اليونافٓ التي أسست للتمركز الغربي.

الإنساف ىو مقياس كل الأشياء، فهو »ركتاغوراس": جاء في "بؿاكرة ثياتيتوس" قوؿ السفسطائي "ب
 .William.  Jكقد علّق "كيل ديورانت"  2«.مقياس كجود ابؼوجود منها، كمقياس لا كجود غتَ ابؼوجود منها

Durant [1885-1981 ] :على ىذا ابؼبدأ الذم سيصبح ناظما لأفكار السفسطائيتُ بصيعا، قائلب
كلو قد بدأ يربذف كيتزعزع كيانو حتُ أعلن بركتاغوراس ىذا ابؼبدأ البسيط من بىيّل إفُ ابؼؤرخّ أفّ العافَ  »

مبادئ الإنسانية كالنسبية، كأفّ ابغقائق ابؼقرّرة كابؼبادئ ابؼقدّسة بصيعها أخذت تتصدع كتنهار، كأفّ الفردية قد 
قد تعرّضت كلّها بػطر كجدت صوتا ينادم بها كفلسفة تؤيدىا، كأفّ الأسس فوؽ الطبيعية للنظاـ الاجتماعي 

كتعليقو ىذا يعبّر بوضوح عن خطورة ىذه ابؼقولة الفارقة في تاريخ الفلسفة  اليونانية، فإفُ النصف  3«.الزكاؿ
الثافٓ من القرف ابػامس قبل ابؼيلبد، أم مرحلة ما قبل "بركتاغوراس"، كاف اشتغاؿ الفلبسفة اليوناف الطبيعيبن 

منصبا على العافَ ابػارجي، كعلى تفستَ الوجود الطبيعي، بينما فَ يكن  من "طاليس" حتى "دبيقُْريطُس"
    موضوع الإنساف أك "عافَ الذات" الذم ىو مصدر الأخلبؽ كالسلوؾ، ك"العقل" الذم ىو مصدر  

كىامشية، حيث كاف البحث في الطبيعة أقرب منالا من  ابؼعرفة، ضمن بؾاؿ اىتمامهم، إلا في حدكد ضئيلة 

                                         
-170ص ص ،1991، ، دمشق1خياطة، دار كنعاف للدراسات كالنشر، ط نهاد تر: ،الأسطورة مظاىر مرسيليا إلياذ: 1

171. 
  .39، ص2000، القاىرة، 1أمتَة حلمي مطر، دار غريب، ط : تر:محاورة ثياتيتوس أو العلم أفلبطوف:2 
 .214، ص1953، دار ابعيل، دط، بتَكت، 2، ج2، تر: بؿمد بدراف، مجقصة الحضارة، حياة اليونانكيل ديورانت: 3 
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 الذات، لكن "بركتاغوراس" بدبدئو ىذا، يكوف قد نقل البحث من "ابؼوضوع" إفُ "الإنساف"، كأثار البحث في
 جدلا كبتَا حوؿ ابؼبادئ الأخلبقية ابؼعركفة لدل الناس في ذلك العصر.

أفلبطوف"، إفّ "بركتاغوراس" لا يتكلّم عن "الإنساف" باعتباره "جنسا"، بل عن "الإنساف" "حسب 
 1دا" ك"ذاتا"، فجلّ الانتقادات التي كجّهها "أفلبطوف" لػػػ "بركتاغوراس" قامت على ىذا الأساس.باعتباره "فر 

طبعت أفكارىم نزعة الأنا التي ارتدت إفُ كىكذا فإفّ السفسطائيتُ حينما نزعوا إفُ التمركز حوؿ الذات، 
واب كابػطأ، كبات الآخر إزاءىا الذات كقّدمتها في كل شيء، فجعلت منها معيارا للختَ كالشر، كميزانا للص

 .ىامشيا

انسجمت ىذه النزعة الفردية ابؼتمركزة حوؿ الذات، مع النظاـ السياسي السائد آنذاؾ، فعلى الرغم من 
   أف النظاـ السياسي حينها كاف نظاما دبيقراطيا، إلا أنوّ فَ يكن نظاما دبيقراطيا بسثيليا قائما على 

دكر السياسي كابؼشرعّ في  -دكف غتَه-دبيقراطيا مباشرا، يأخذ فيو الفرد اليونافٓ ابؼؤسسات، كإبما كاف نظاما 
 2آف كاحد، فتعززت بذلك النزعة الأنانية، كعلت ابؼصلحة ابػاصة على مصافٌ الدكلة.

اىتم "سقراط" بأفكار السفسطائيتُ اىتماما بالغا، حيث تصدّل لأخلبقهم الذاتية كالنسبية التي كانت 
لة في مصلحة الأقول، مستهدفا الانتصار للقيم الأخلبقية ابؼوضوعية، كسار على منوالو تلميذه       تضع العدا

كىؤلاء يعتبركف من أساطتُ الفلسفة اليونانية، لكن أفكارىم بدكرىا اعتزت  "أفلبطوف"، ككذلك "أرسطو"،
ق لغة تراتبية تفاضلية بتُ الإنساف بالذات اليونانية، كنظرت نظرة دكنية إفُ الآخر، كاحتقرتو، بل ألغتو، كف

كالإنساف نفسو، كىذا ما عبّرت عنو ثنائية "الإغريق كالبرابرة" التي كانت شاىدا عن الاقصاء كالتعافِ الذم 
 3طبع فلسفاتهم.

الذم قسّم قول النفس إفُ ثلبثة أقساـ: عاقلة، كغضبية، كشهوانية، كقاؿ أفّ الناس  "أفلبطوف"أما 
 إحرازىم بؽذه القول، لأفّ البعض تسيطر عليو القوة العاقلة، كالبعض تسيطر عليو القوة ليسوا متساكين في

الغضبية، كعند فريق ثالث تسيطر القوة الشهوانية، فإنوّ استنتج من ذلك أفّ الاختلبؼ لا يقع بتُ الأفراد 
    وة العاقلة على بقية فحسب، بل أيضا بتُ الأجناس كالأمم، إذ يرل أفّ اليونانيتُ بيتازكف بسيطرة الق

                                         
  .40-39، مرجع سابق، صمحاورة ثياتيتوس أو العلمأفلاطون: 1 
 .62، ص1988للنشر كالتوزيع، دط، القاىرة، ، دار الثقافة فلسفة الأخلاقإماـ عبد الفتاح: 2 
، نقد غاركدم للذات الغربية، بؾلة الاستغراب، العدد بين مركزية الأنا الغربية وميلاد الأصولياتنصر الدين بن سرام: 3 

 . 16، ص2018، السنة الرابعة، ابؼركز الإسلبمي للدراسات الاستًاتيجية، بتَكت، شتاء 10
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 1القول، بينما بيتاز الشماليوف بسيطرة القوة الغضبية، في حتُ تغلب القوة الشهوانية على الفينيقيتُ كابؼصريتُ.
كقد أشار في "بؿاكرة القوانتُ" إفُ تأثتَ ابؼناخ في أخلبؽ الشعوب، ككذلك إفُ دكر ابغكومات ابؼستبدة في 

 ابؼعركفة علىا للخرافات كالأكىاـ، كلا تعرؼ بواعث ابغرية كابغياة العقلية تشكيل مزاجها، إذ تسلّم ذاته
 2ليوناف، لكنّو نسب الرأم إفُ البعض دكف أف بوددىم.ا

كبقد بذليات التمركز حوؿ الذات في نظرية الكيوؼ الأرسطية التي بانت ملببؿها في كتاب "السياسة" 
ابؼناخ، كقسّمهم بناء على ذلك: إفُ شعوب أكربية تقطن لأرسطو، حيث أرجع طبائع الشعوب إفُ تأثتَ 

ية تتصف بالذكاء الأراضي الباردة، بستاز بالشجاعة، لكنها منحطة من جهة الذكاء كالصناعة، كشعوب آسيو 
الفتٍ، إلا أنها تفتقر إفُ القلب، الأمر الذم جعلها تسلّم للبستعباد كالطغياف. كأختَا الشعب  كالإنتاج

بهمع بتُ كيوؼ النقيضتُ، كبرديدا بهمع ابؼظاىر الابهابية من تلك الكيوؼ، كذلك بحكم  الإغريقي كىو
 3موقعو ابعغرافي، فهو ذكي كشجاع، كىذا ما جعلو مرشحا لفتح العافَ إف توحّد في دكلة كاحدة.

باعات ، إف كاف خاضعا بؼعيار علمي أك أنوّ بؾرد أحكاـ بسثل انط"أرسطو"كليس المجاؿ ىنا لتقييم رأم 
تتسم بالعمومية، لكنّو يعبّر عن رؤيتو التًاتبية لشعوب العافَ، فهي عنده ليست شعوبا على صنف كاحد، كإبّما 
ىي أصناؼ، يأخذ بينها الشعب اليونافٓ الذم يسلّم بنقائو موقع الريادة، كيتًبعّ على قمتها باعتباره شعبا 

الأمم الأخرل البربرية كابؽمجية التي بهب أف تكوف في يقدّس ابغرية كيرفض العبودية كالطغياف، خلبؼ سائر 
مصاؼ الرقيق لأف ذلك ىو النظاـ الذم فرضتو الطبيعة. كىذا التمييز الذم يتبناه "أرسطو" كالذم ينضح 

يصدر عن   -كما يرل بعض الدارستُ–بدعافٓ الاستعلبء على الآخر كالتمركز حوؿ الذات اليونانية يبدك أنوّ 
الآبؽة خلقت اليونانيتُ من مادة نورانية خاصة بينما خلقت  فكرة كانت سائدة آنذاؾ، تزعم بأفّ تبنّيو أيضا ل

غتَىم من مواد خسيسة، لذلك فقد اعتبر بأفّ غتَ اليونافٓ يعافٓ القصور العقلي كالعضلي على خلبؼ 
-Bertrand Russell [1872كىذا ما دفع "برتراند راسل"  4اليونافٓ الذم يتمتع بالكماؿ في ابعانبتُ،

                                         
 .180، ص1984، بتَكت، 1، ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر، ط1، جموسوعة الفلسفة عبد الربضن بدكم: 1
 .293، مرجع سابق، صالمركزية الغربية عبد الله إبراىيم:2 
، ص 2016، بتَكت، 1ابؼركز العربي للؤبحاث كدراسة السياسات، ط السيد، لطفي أبضد تر: ،السياسة طاليس: أرسطو3 
 .306-305ص
، أطركحة دكتوراه،  قسم الفلسفة، كلية العلوـ الاجتماعية كالانسانية، الآخر في جدلية التاريخ عند ىيغلعبد الله بوقرف: 4 

 .15، ص2007جامعة كىراف، ابعزائر، 
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تكاد لا بذد كلمة »إفُ القوؿ في معرض تناكلو لكتاب "أرسطو" "الأخلبؽ إفُ نيقوماخوس":  [1970
 1«.أك حب الإنسانيّة، أك ابؼساكاة بتُ الناس عند أرسطو عما قد يسمى بحب الغتَكاحدة 

ىذه ىي أكفُ بوادر التمركز لدل اليوناف كذلك حينما ركزت الفلسفة اليونانية مع السفسطائيتُ ثم  إفّ 
مع "سقراط" ك"أفلبطوف" ك"أرسطو" على مركزية الإنساف في الوجود، كقد قاد ذلك إفُ بسركز الإنساف حوؿ 

كإفُ انفصاؿ اليونافٓ عن العافَ  ذاتو، كىو ما أدل إفُ انفصاؿ الإنساف عن ابؼتعافِ كعن العافَ الطبيعي، بل
الإنسافٓ أيضا، حيث بسركزت الذات اليونانية حوؿ نفسها، كتولدت فكرة الاستعلبء الذاتي عند الغرب 

مة العبقرية اليونانية ابػالدة، كتبعا لذلك سعى تاريخ الفلسفة الغربية، بتأثتَ من منهج كتأسست معها مسلّ 
ر بطهرانية افُ فلبسفة الإغريق كمأثوراتهم كمارس ضغطا لا يضاىى من أجل "الوحدة كالاستمرارية" افُ أف ينظ

 بث ركح الوحدة كالتماسك كالاطراد في أفكارىم، كىو أمر بيكن ملبحظتو كالتعرض لو في العناصر ابؼوالية.

 في الفلسفة المسيحية: -2-2
لت ابؼسيحية شكّ  للوعي الغربي،الرغم من تأكيد السرديات الغربية على ابؼرجعيات اليونانية الركمانية ب

مرجعية رئيسية للهوية الأكركبية كالغربية عموما، كذلك عل الرغم من رفع أكركبا لشعار العلمنة كبؿاربتها 
لسلطاف الكنيسة، كاحتفاءىا بحركة الإصلبح الديتٍ كعصر التنوير، بل إفّ الأمر كصل حدكد التماىي بتُ 

إفّ أكركبا تتطابق »بؼفكرين الغربيتُ، كىذا ما عبّر عنو أحدىم قائلب: مصطلحي أكركبا كابؼسيحية عند بعض ا
  2«.في ابؽوية أكثر فأكثر مع ابؼسيحية

الأخرل، لتًتبط  زت أكركبا الأصوؿ ابؼسيحية باعتبارىا أصولا غربية عن الأصوؿ ابؼسيحية الشرقيةكميّ 
كبديل عن الوثنية الركمانية بعد بـاض كبتَ بذلك ابؽوية بالعامل العرقي على الرغم من كوف ابؼسيحية جاءت  

كحركب طويلة، كعمليات إبادة للمسيحيتُ، كىي أحداث أعطت الكنيسة مشركعيتها، فعلى أساسها أقامت 
كثنيا، فأقامت بناء على فكرة شعب الله ابؼختار التي كرثتها من  قطيعة مع كل التًاث السابق باعتباره تراثا

 3، كىي ثنائية تقوـ على أساس الإبياف بابؼسيحية دكف سواىا من الأدياف.(الكافرين /ابؼؤمنتُ)التوراة ثنائية 

                                         
، 1، تر: زكي بقيب بؿمود، مؤسسة ىنداكم، طتاريخ الفلسفة الغربية )الكتاب الأول(، الفلسفة القديمةبرتراند راسل: 1 

 .247، ص2023القاىرة، 
، 1980، دار ابغقيقة، بتَكت، 1، تر: إلياس مرقص، طأوروبا والعالم في نهاية القرن الثامن عشردكفيز: ميشاؿ  2

 . 18ص
، 4، السنة10، بؾلة الاستغراب، عصورة الآخر الحضاري، نقد الاستعلاء في المركزية الغربيةعامر عبد زيد الوائلي:  3

 .148، ص2018دراسات الاستًاتيجية، بتَكت، شتاء ابؼركز الإسلبمي لل
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لقد كانت ابؼسيحية أساسا بسركزت حولو الشعوب الأكركبية، حيث بيكن أف نعود بجذكر التمركز الغربي 
، الذم كاف لآرائو [430-354] إفُ اللبىوت ابؼسيحي الكنسي الذم أسسو القديس "أكغسطتُ"

    هاداتو النظرية تأثتَ ىائل في فكر الكنيسة الغربية في العصور الوسطى، حينما اعتبر الكنيسة مدينة كاجت
الله، كالدكلة مدينة الأرض، ففصل بتُ الكنيسة كالدكلة، كىو فصل يقوـ على مبدأ أخلبقي قوامو ثنائية ابػتَ 

فَ بزضع للكنيسة في كل الأمور الدينية، كمن كالشر، إذ لا بيكن للدكلة أف تكوف جزءا من مدينة   الله، ما 
ىنا يكوف "أكغسطتُ" قد أمد الكنيسة الغربية في العصور الوسطى كلها، كإباف ازدياد السلطة البابوية شيئا 
فشيئا، كفي كل الصراع الذم دار بتُ البابا كالإمبراطور، بالأساس النظرم الذم تقيم عليها سياستها، فطبقا 

إف الدكلة اليهودية كانت في ما سبق مثالا للدكلة الدينية، كلذلك فإف على الدكلة ابؼسيحية لتصور أكغسطتُ ف
 1أف برذك حذكىا، كىذا ما برقق بؽا إفُ حد بعيد بإضعاؼ سلطة الأباطرة كابؼلوؾ، كاستبدابؽا بسلطة البابا.

سيحية ضد كاف ىدؼ "أكغسطتُ" أف ينظم الأسس النظرية كالأخلبقية من أجل الدفاع عن ابؼ
خصومها الوثنيتُ، كضد السلطات الدنيوية، فنتج عن ذلك بناء قواعد اللبىوت الكنسي، كىو دفاع يقوـ 
على فكرة التعارض بتُ الركح كابعسد الشائع في الفكر القدفٔ، كمن ىنا كاف الاىتماـ بالعنصر الأكؿ بفثلب في 

صر الثافٓ، أم ابعسد، سيقود إفُ بفلكة مدنسة باللذة الركح، يفضي إفُ بفلكة نقية صافية، أما الاىتماـ بالعن
  كابؼتعة، كلذلك فإف بفلكة الأرض ىي موطن الشركر، بينما بفلكة السماء ىي ابؼستقر ابغقيقي للختَ 
كالعدؿ، كىي مدينة ابػتَ الأبدية التي كجدت بسثيلها في الكنيسة، التي كلما زاد توسعها شمل العافَ ابػتَ أكثر 

ك بصورة أخرل، فإنو بالكنيسة بيكن برويل العافَ إفُ مدينة الله، كمن ىنا فإف حربا قائمة منذ البدء فأكثر، أ
بتُ مدينتتُ، ترجع إليها سائر البشرية، مدينة الله بذاىد في سبيل العدالة، في مواجهة مدينة الأرض التي تنتصر 

فصل بينهما ابؼسيح في آخر الزماف، كتنعم مدينة للظلم، كلن تتوقف ابغرب بينهما حتى نهاية العافَ، إفُ أف ي
الله بالسعادة الأبدية، كتناؿ مدينة الأرض عقابها في النار. كلقد سعت الكنيسة عبر القركف إفُ تكييف أفكار 
"أكغسطتُ" حسب مصابغها، كأعادت تأكيلها أيضا كلما كجدت تعارضا بينها كبتُ رعاياىا، أك بينها كبتُ 

، لكن الأىم من ذلك أف "أكغسطتُ"، انطلبقا من كونو أشهر آباء الكنيسة الكاثوليكية على السلطة الدنيوية
الإطلبؽ، مركزَ الفكر الديتٍ حوؿ الكنيسة الكاثوليكية، حيث جعل العافَ بكل أبعاده رىن الكنيسة التي 

تَ، كبالتافِ فإف البابا يتزعمها رمز كاثوليكي، بيارس سلطاتو باسم ابؼسيح، حيث بهسد قيم ابغب كالعدؿ كابػ
   ىو الذم يرعى مستَة ابغق الإبؽية، كابؼعبر عن إرادة الله ابػالدة، كلذلك فإنو بهب الامتثاؿ لو باسم 
ابؼسيح، كللمسيح باسم الله، كىذه ىي النتائج التي طورتها الكنيسة من بصلة اللبىوت الأكغسطيتٍ، كىي 

       ة طواؿ القركف الوسطى، حيث اختزؿ العافَ ابؼثافِ في مدينة ابؼغذيات الأكثر فاعلية في تاريخ الكنيس

                                         
 .373-372، ص صمرجع سابق، المركزية الغربيةعبد الله إبراىيم:  1
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الله، كاختزلت مدينة الله في الكنيسة، كاختزلت الكنيسة في البابا، كتم اقصاء العافَ خارج ىذا المجاؿ كاستبعاده 
 1إلا بؼن يندرج برت سلطة الكنيسة.

وحدة، حيث ترسخ الطموح إفُ إقامة "عافَ موحد إفّ تبتٍ أكركبا للمسيحية كاف بؿاكلة لإبراز ىويتها ابؼ
على رأسو البابا" في كعي ابعماىتَ ابؼسيحية، كىذا ما مكّن الكنيسة الكاثوليكية من أفّ بذمع حوبؽا بصيع         

كنتيجة لشعور الوعي الأكركبي بابؼفارقة التي يثتَىا  2الطبقات، كتبسط سلطانها على دكؿ أكركبا كمؤسساتها.
ز حوؿ ابؼسيحية، خاصة كأنها ديانة ذات نشأت شرقية بحتة، فَ تنشأ في أحد الأقاليم الأكركبية، كىو ما التمرك

كسم رجاؿ الدين يتعارض مع التمركز الأكركبي حوؿ ابعنس الآرم، عمل الأكركبيوف على بذاكزىا من خلبؿ 
سطتُ"، فكاف ذلك بدثابة تعديل بوسم أكركبي، كضمهم إفُ الفكر الغربي، على غرار القديس "أكغ الشرقيتُ

ارتباط ابؼسيحية بالقارة  -لدل الأكركبيتُ-لتاريخ ابؼسيحية كتلبعبا بأصوبؽا الشرقية، كقد نتج عن ذلك أختَا 
 3الأكركبية كبالإنساف الآرم.

ىذا يعكس الصور ابؼيتافيزيقية التي بنتها متخيلبت التمركز اللبىوتي كتعاليمو الكنسية، حيث 
لكنيسة الكاثوليكية أف تدفع القبائل الأكركبية الشمالية الغازية ضمن تيار ابغركب الصليبية، ككانت استطاعت ا

بدثابة أكبر مشركع مشتًؾ قاـ بو العافَ ابؼسيحي ابؼوحد، إذ أنو بانتشار ابؼسيحية كتوسعها، تتجلى ىوية أكركبا 
ف، كيتماشى مع الطبيعة ية دكف سواىا من الأدياكتتوحد أكثر فأكثر، كىو انتشار يعتمد معيار الإبياف بابؼسيح

للمسيحية، كقد جاءت ابغركب الصليبية بدا تضمره من عنصرية عرقية كدينية كنبذ للآخر، لتًسخ  التبشتَية
صورة مشوىة للشرؽ العربي الإسلبمي في ابؼخيلة الغربية، حيث أنها زيادة على طابعها الدموم، كشفت عن 

   كمثلو العليا تفستَا تسمم العقل الغربي بذاه العافَ الإسلبمي، كذلك من خلبؿ تفستَ تعاليم الإسلبـ 
خاطئا، كالنظر إفُ ابؼسلمتُ باعتبارىم أعداء للمسيح، كىذا ما كصفتو ابؼؤرخة الإبقليزية "كارين أرمستًكنج" 

Karen Armstrong [1944- ] :اعتبر ابؼؤرخوف أف السيطرة على القدس كانت نقطة بروؿ في »...قائلة
     ظر إفُ ابؼسلمتُ في الغرب على أنهم "عرؽ بغيض التاريخ... كنتيجة بؽذه الأحداث فقد أصبح ين

كحقتَ"، كأنهم بالإضافة إفُ خستهم كابكلببؽم، قد استولت عليهم الشياطتُ، كىم لا يعرفوف الله بتاتان، كىم لا 
بسثل ىذه ابغرب ابؼقدسة كالأيديولوجيا التي أبؽمتها إنكارا »، ثم أكدت قائلة: «يستحقوف سول الإبادة التامة

                                         
 .378-375، ص صمرجع سابق، المركزية الغربيةعبد الله إبراىيم:  1
 114، مرجع سابق، صمسألة الهوية، العروبة والإسلام ... والغرببؿمد عابد ابعابرم:  2
، مرجع سابق، الأوروبي، نحو نظرية للثقافة، نقد التمركز الأوروبي والتمركز الأوروبي المعكوسالتمركز بظتَ أمتُ:  3

 .110ص
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ابؼسيحية، كما أف بقاح ابغملة الصليبية كاف بيثل أكؿ مشركع امبراطورم  ا لأخلبؽ السلبـ التي قامت عليهاامت
 1«.تستعيد طريقها إفُ ابؼشهد السياسي الدكفِ -كبعد قركف من ابعمود-للمسيحية الغربية التي بدأت 

ابؼسيحية، كما استطاعت أف  ىتَالعابؼي ابؽيمتٍ في كعي ابعماكاستطاعت البابوية أف تكرّس مشركعها 
تؤثر في آراء الفنانتُ كابؼفكرين، حيث كاف "دانتي" صاحب الكوميديا الإبؽية كاحدا من ىؤلاء، حينما عبّر 

الركمانية، فالبابا بينح  مبراطور كونهما معا كرثتُ للدكلةبوضوح عن مشركع برقيق عافَ موحد بوكمو البابا كالإ
 2، أما الإمبراطور فيحقق السلبـ بتُ ابعماعات كالإمارات على أرض الواقع.الطمأنينة كالسلبـ للنفوس

   تقدفٔ تأكيل فلسفي Friedrich Hegel [1770-1831 ]ىيغل" فريديريك حاكؿ "
للمسيحية، مزج فيو بتُ العرؽ كالدين على أساس جدفِ تصوّر فيو أفّ الديانة ابؼسيحية ىي الديانة ابؼطلقة 
بامتياز، إذ تركزت فيها كل الديانات السابقة، كانصهرت فيها كل أشكاؿ التعبتَ الديتٍ، كما تنبأت بو 

     موف ابؼسيحية ىو ابغق الديانات في شيء من الغموض، أصبح الآف كاضحا بساما، كىكذا فإف مض
ابؼطلق، كيتمثل الركح العيتٍ كفقا للحظات الفكرة  الشاملة، في أف الكل ينشطر إفُ ابعزئي الذم يعود كيتحد 
مع الكلي في الفردم، فالكلي ىو الفكرة ابؼنطقية، التي تظهر في التمثيل ابؼسيحي على ىيئة الله، كما ىو قبل 

لي جزئيا، في أف بىلق الله العافَ أك الطبيعية، بدا في ذلك الإنساف، إفُ حد يكوف أف بىلق العافَ، ثم يصبح الك
    فيو الإنساف متناىيا، كجزئا من الطبيعية، ثم يعود ابعزئي إفُ الكلي في النهاية، كىذه الدكائر أك الأجزاء 

    ا: بفلكة الأب، بفلكة الثلبث، الله كما ىو في ذاتو، العافَ، الكنيسة، تظهر في منظومة ىيغل على أنه
الغربية، كالاستغلبؿ قد أدل دكرا في تثبيت ابؽيمنة   الابن، بفلكة الركح، كىكذا بيكننا القوؿ أف التمركز الديتٍ،

الكنسي لقيم ابؼسيحية، استمر ىذا التمركز بعد العصور الوسطى، كحكم علبقات الدكؿ الأكركبية بدستعمراتها 
افية، ككاف ضمانة للؤبموذج الغربي، كاستمراره في بؾتمعاتها، حيث تم توظيفو بعد عصر الاكتشافات ابعغر 

 3كتكييفو مع العقل ابغديث ابؼتمركز حوؿ أكركبا كالذاتية الغربية.

[ أيضا في ىذا       1927-2008] Samuel Huntington "صمويل ىنتنجتوف"كابلرط 
 كاستبعد كالبركتستانتيّة، الكاثوليكيّة الغربيّة ابؼسيحيّةابعدؿ، حيث أحصى من بصلة خصائص ابؽوية الغربية، 

 الكاثوليك بتُ الطاحنة ابغركب ابؼعاصرة الغربيّة ابؽويةّ في ابؼسيحي الأثر مقاـ الأرثوذككسيّة، ثم أسقط في منها
ابؼشاجرات أك ابػلبفات،  بؿاكلة لإثبات انسجامها، فالكاثوليكية  من نوع ككأنها كالبركتستانت من الذاكرة،

                                         
، بتَكت، 1كالنشر، ط ، تر: أسامة غاكجي، ابؼكتبة العربية للؤبحاثحقول الدم الدين وتاريخ العنف: جرمستًكنأكارين  1

 .326، ص2016
 .114، مرجع سابق، صمسألة الهوية، العروبة والإسلام ... والغرببؿمد عابد ابعابرم:  2
 .167ص ،161ص مرجع سابق،، المركزية الغربيةعبد الله إبراىيم:  3
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كالبركتستانتية بالنسبة إليو بنا أىم بظة في ابغضارة الغربية، كما أفّ كل ما يدعى الآف بابغضارة الغربية يعرؼ 
 1بابؼسيحية الغربية، التي كانت بسثّل ركحا متقدمة بتُ الشعوب الغربية.

ركبي بابؼسيحية كبسركزه حوبؽا بهذا الشكل، جعلو ينظر إليها باعتبارىا فلكا تستَ إفّ احتفاء الفكر الأك 
حولة كل ابؼعتقدات الأخرل، بفا مكّن أكركبا باستمرار من تقوية كحدتها كرأب أم صدع يتهدد بنيتها عبر 

كركبا يتحلل الوقت الذم كاف فيو بؾتمع غربي أفي إنوّ  [1973-1905] التاريخ، فكما يرل "مالك بن نبي"
كيتفكك، استطاعت ابؼسيحية أف تبتٍ المجتمع ابعديد خطوة خطوة، كىو المجتمع الذم يعرؼ اليوـ بالمجتمع 
الغربي، حيث استطاعت الفكرة ابؼسيحية أف تستخرج النسق الغربي من غضوف الفوضى، بل كأف تضع أكركبا 

إفُ خارج حدكدىا، كمنحتها منظورا تنتظم من في مسرح التاريخ العابؼي، كحددت ىويتها التي انطلقت منها 
 2خلبلو في رؤيتها للآخر لا يزاؿ مستمرا إفُ عصرنا ابغافِ.

 :في الفلسفة الحديثة -2-3

ىو أنّها فلسفة تضع بظو الإنساف كالعقل البشرم في إفّ التصوّر السائد حوؿ الفلسفة الأكركبية ابغديثة، 
ضمن سياقها التاربىي، سياؽ تعرّؼ الأكركبي  إليهاصميم تصوراتها كتنظتَاتها حوؿ كل شيء، إلا أفّ النظر 

على الآخر غتَ الأكركبي، سياؽ اكتشاؼ العافَ ابعديد، كسياؽ الاستعمار ابغديث، يثتَ تساؤلا حوؿ ما إذا  
 ابغديثة ىي الأخرل تتضمن مظاىر العنصرية كخاضعة لنزعة التمركز الأكربي حوؿ الذات؟ كانت الفلسفة

شكّلت "الديكارتية" مقوّما فلسفيا مكثفّا لثقافة "التمركز حوؿ الذات" كمسوغا أساسيا بؽا، كذلك في 
اتية" [ لواء "الذ1596-1650] René Descartesصورة "الكوجيتو" العقلي حيث رفع "رينيو ديكارت" 

فعبر "الكوجيتو الديكارتي" كانت أكلوية الفكر عن الوجود، كالذات عن  ،ككاف مسابنا قويا في بناءىا
ابؼوضوع، أك بصورة أخرل أسبقية الذات عن العافَ، كىذا ما جعل بغظة "ديكارت" منعرجا حقيقيا في تاريخ 

، كما بعد "ديكارت"ا إفُ نصفتُ: ما قبل الفلسفة الغربية بيتد تأثتَه إفُ بـتلف فركع ابؼعرفة، حيث شطرته
، فحرّرت العلم الطبيعي من قبضة العلل ابؼا كرائية التي كانت سائدة في العصور الوسطى، كفتحت "ديكارت"

الباب لتقدـ العلوـ كازدىارىا، حيث أعيد اكتشاؼ الإنساف الفرد، كتّم إعادة اكتشاؼ الطبيعة، كذلك للمرة 
 3العقل اليونافٓ. الأكفُ بعد أف أفلت شمس

                                         
 للنشر كالتوزيع ابعماىتَيةّ دار عبيد، مالك تربصة، ،العالمي النظام بناء وإعادة الحضارات صدام :ىنتنجتوف صمويل  1

 )مقدمة ابؼتًجم(. .15-11ص ص، 1999 طرابلس، ،1 ط كالإعلبـ،
 .61-60ص ، ص1986 ، دمشق،2، تر: عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، طميلاد مجتمعمالك بن نبي:  2
 .99ابؼرجع نفسو، ص 3
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لكن بقدر ما حرّر "ديكارت" التفكتَ كأثبت غاية الإنساف، بقدر ما بروّلت الديكارتية من بؾرد منهج 
بات كل كجود غتَ كجود "الأنا" « أنا أفكر إذف أنا موجود»إفُ ركح للحياة الغربية، فمع الكوجيتو الديكارتي 

نا" ك"الآخر" علبقة تغاير، سواء بسثّل ىذا "الآخر" في الشيطاف "آخر" بالنسبة بؽا، كبالتافِ فالعلبقة بتُ "الأ
أنوّ قد ضلّلو، فقاده ذلك إفُ الشك في كل شيء، أك بسثّل في الإلو الذم اعتبره  "ديكارت"الذم افتًض 

ك ضامنا ليقينو، أك في الأشياء المحسوسة التي يتوقف كجودىا على يقتُ الأنا أك الذات ابؼفكرة. كبناء على ذل
أصبح العقل الأكركبي يتفاعل مع العافَ كفق علبقة الأنا بالآخر ابػاضع بؼعرفة الذات باعتباره موضوعا بؽا 

ككحاؿ بديهي باتت الأنا ابؼفكرة الغربية مركزا كمن دكنها الأطراؼ التي تشكّلها حسب  1ككاقعا برت سيطرتها.
 الغربية التي رأيناىا عند ابؼتقدمتُ.معرفتها ككفقا لذىنيتها التي بقيت كفيّة بؼسار الذىنية 

 James Hutchison  [1820-1909]بكثتَ من الفخر كالاعتزاز، ردّد "جيمس ىتشيسوف"
    ىيوـ ىو سياستنا، ىيوـ ىو بذارتنا، ىيوـ ىو فلسفتنا، ىيوـ ىو ديننا، كىذا قليل في »العبارة التالية: 

كىي عبارة تشتَ إفُ ابؼكانة ابؽامة كابؼؤثرة التي يشغلها الفيلسوؼ التجريبي الابقليزم  2.«حقو، ىيوـ ىو ذكقنا
 " [ لدل الغربيتُ، كىو بلب شك أحد ابؼرشدين الكبار 1711-1776] David Hume"ديفيد ىيوـ

لكنو  لفلسفي،ا الفكرللحداثة الغربية، بل إنوّ شرقا كغربا يأخذ كضعية ىامة باعتباره فيلسوفا حابظا في تاريخ 
يرل أنها لا إذ ، يقع بشكل مركعّ في عنصرية مقيتة بذاه الشعوب غتَ الأكركبية، خلبؼ ىذه الصورة ابؼتميزة

اليوناف  بسلك القدرة على التأمل العقلي، كليست مؤىلة للئبداع الفلسفي، فعدا الأكركبي الذم يستند إفُ إرث
تتسم بالانفعالية كاللبعقلبنية، كلذلك كتب في إحدل  ائل، تعيش شعوب الشرؽ مراىقة فكريةابؽالعقلي 

    الزنوج متدنوّف بشكل طبيعيّ عن إنتٍ أميل إفُ الظنّ بأفّ »حواشي مقالتو "حوؿ السمات الفكرية": 
ّـ )فهناؾ أربعة أك بطسة أنواع بـتلفة( أقلّ مرتبة من البيض      البيض، كبصيع أنواع الرجاؿ بشكل عا

ما نسمع عن أمّة متحضّرة تنتمى لغتَ ابعنس الأبيض، كلا بظعنا حتّى بفرد بارز في نطاؽ  بطبيعتهم، فنادرنا
... كلا بيكن حدكث  الفعل كالتأمّل العقليّ، كليس بشةّ صنّاع مبدعوف بتُ ىؤلاء ابؼلوّنتُ، كلا فنوف كلا علوـ

الطبيعة نفسها صانعةن بؽذا التمايز  ىذه الاختلبفات ابؼنتظمة كابؼستمرةّ عبر كلّ ىذه الدكؿ كالعصور ما فَ تكن
بؼستعمراتنا، يوجد العديد من العبيد الزنوج ابؼنتشرين في كلّ أبكاء يل بتُ سلبلات البشر، فبالإضافة الأص

أكركبا، كفَ يتمّ حتّى الآف اكتشاؼ أمٍّ من أعراض البراعة لديهم. كلكن، برغم كونهم أناسنا كضيعتُ كبلب 
 3.«تجعلهم يبرزكف في كلّ المجالات.. تعليم، فنشأتهم بيننا س

                                         
، 1999، بتَكت، 1، تر: ىشاـ جداد، دار طلبس، طالعولمة، محاولة في فهمها وتجسيدىاناىد طلبس العجة:  1

 .25ص
، القاىرة، 25، ع5، بؾلة ابعمعية الفلسفية ابؼصرية، السنة مقال فلسفي حول تطور فلسفة ىيومابؼبركؾ طحطاح: 2 

 .285ص، 2016
3 David Hume: Essays Moral, Political, and Literary, Vol.1, Edited by T. H. Green and 

T. H. Grose, London, 1882 . p252. 
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" ب ، يتضح لنا أنوّ ينظر إفُ التقدّـ كالتخلّف  يمن ىذا النص الذم كتبو "ىيوـ قتُ كبتَ كبضاس عارـ
كصفتتُ جوىريتتُ ترتداف إفُ بظات طبيعية في الشعوب، كبالتافِ فإنوّ لا يعوّؿ على أمّ طريقة كانت بيكن أف 

ية كضعها ابغضارم ابؼتخلّف دكف تدخل من الأكركبيتُ، كفي ىذا تبرئة كاضحة تغتَ بها الشعوب غتَ الأكركب
 للبستعمار من كونو سببا مباشرا بؼعاناة ىذه الشعوب كبزلّفها.

خركج »[ عن سؤاؿ ما الأنوار؟ بأنّها: 1724-1804] Immanuel Kantأجاب "إبيانويل كانط" 
لك طريقا كاضحا من خلبؿ ما أطلق عليو "شعار ، كحدّد لذ«الإنساف من القصور الذم ىو مسؤكؿ عنو

كلقد كاف  1،«بذرأ على أف تعرؼ! كن جريئا في استعماؿ عقلك أنت! ذاؾ شعار الأنوار»الأنوار" قائلب: 
ىدفو انتشاؿ الإنسانية كبرريرىا من الكهف ابؼظلم الذم أدخلتها فيو رقابة الكنيسة ابؼتحالفة مع السلطة 

افعل »في القاعدة الثانية من قواعد الأخلبؽ الكانطية أنّها ذات صبغة إنسانية كغاية، كجاء  السياسية آنذاؾ.
الفعل بحيث تعامل الإنسانيّة في شخصك كفي شخص كلّ إنساف سواؾ بوصفها دائما كفي نفس الوقت غاية 

 2«.في ذاتها، كلا تعاملها أبدا كما لو كانت بؾرّد كسيلة

انط" من تقدير باعتباره علما فلسفيا للحداثة ابؼستنتَة كبموذجا ىذا يبدك متسقا مع ما حظي بو "ك
       راقيا للنظر الأخلبقي، لكن كبشكل صادـ، تضمّنت أعمالو الأنثركبولوجية كثتَا من الإشارات 
العنصرية، حيث قدّـ ىرما عرقيا قسّم فيو البشر بناء على معايتَ سيكولوجية، إفُ أربعة أجناس، حيث جعل 

اعتبرىم ابعنس الأرقى كالأعلى في مراتب التفوؽ كالذكاء، كالأكثر قدرة ك الأبيض )الأكركبيوف( في قمتو، العرؽ 
على بناء ابغضارات، نظرا بؼا بيتلكونو من مواىب سيكولوجية كبظات بؿفزة على فهم العافَ عقليا، يليهم 

بلية للتعلم المجسّد، بينما لا بيلكوف أمّ العرؽ الأصفر )الآسيويوف(، كىم أقل موىبة من الأكركبيتُ، لديهم قا
قدرة على التفكتَ المجرد )التفلسف(، ثم العرؽ الأسود )الأفارقة(، كأكلئك بيكن تعليمهم، لكن ليكونوا خدما 
  فقط، كأختَا العرؽ الأبضر )ابؽنود ابغمر(، كىم السكاف الأصليوف لأمريكا، كيتصفوف بالكسل كتبدؿ 

 3، كقلة الذكاء، كاستحالة التعلم.الذكؽ، كالفقر العاطفي

                                         
، تر: بؿمود بن بصاعة، دار نصوص: تأملات في التربية، ما ىي الأنوار؟، ما التوجو في التفكير؟ثلاثة إبيانويل كانط: 1 

 .85، ص2005، تونس، 1بؿمد علي للنشر، ط
، ص 2002، كولونيا)أبؼانيا(، 1، تر: عبد الغفار مكاكم، منشورات ابعمل، طتأسيس ميتافيزيقا الأخلاقإبيانويل كانط:  2

 .109-108ص
3  Immanuel Kant: Observations on the Feeling of the Beautiful and Sublime and 

Other Writings, edited by: Patrick Friedrson and Pual Guyer, Cambridge University 

Press, New York, 2011, p50. 
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ل عند "كانط" معيارا فارقا بودد موقع أم عرؽ في ىرمو، كبودّد أيضا كىكذا فإفّ لوف البشرة شكّ 
ابؼوىبة لدل العرؽ من عدمها، ككذلك مدل قدرة أم عرؽ على استيعاب ابؼنطق كإدراؾ الأخلبؽ كبناء 

الأبيض ىو الإنساف الكامل، كالأحق بالسيادة على كل  ابغضارة، كبدقتضى ىذا التصنيف أيضا، جعل الرجل
البشر، كذلك في بسركز كاضح حوؿ الذات الأكربية، فقد أعلن في كتابو "ابعغرافيا الطبيعية" ذلك بقولو: 

 1.»تتجلى الإنسانية بشكلها الأمثل في العرؽ الأبيض»

" العنصرية         كفي "ملبحظات عن الشعور بابعميل كالسامي" ردد "كانط" بإعجاب مق ولة "ىيوـ
السابقة، للتأكيد على كضاعة الزنوج الأفارقة مقارنة بالعرؽ الأكركبي الأبيض، كاستمر في نظرتو الاستعلبئية 
العنصرية بذاىهم إفُ حدكد الرغبة في ابػلبص منهم باعتبارىم لا يستحقوف البقاء، بفا قاده إفُ تبرير أفعاؿ 

قيا، لأفّ الأفارقة في نظره لا يثتَكف في النفس الإنسانيّة أيًّا من ابؼشاعر الراقية، بل إفّ ابؼستعمر الأكركبي في أفري
التخلّص منهم أمره لا تهتزّ لو ابؼشاعر الإنسانيّة، كبذلك فإنو لا بيكن بأم حاؿ بذرفٔ ما يفعلو ابؼستعمر 

 بعة بأبشع صور إقصاء كاحتقار الآخر.كىنا تتجلى النزعة ابؼركزية الأكركبية ابؼتش 2الأكركبّي في إفريقيا،

     قدّـ "ىيغل" تصورا خاصا بغركة التاريخ، انتهى فيها إفُ أفّ الفكر الإنسافٓ ىو الذم يوجّو 
التاريخ، كيطلق "ىيغل" على ىذه الفكرة أبظاء مثل: "الإرادة" ك"العقل" ك"الركح الإنسافٓ"، حيث تكافح 

لوصوؿ إفُ الوعي بذاتها، أك بصورة أخرل الوعي بحريتها، كىذا التصور الركح عبر مسار تاريخ العافَ لأجل ا
بتُ تطور  -في تأثر كاضح بنظرية الكيوؼ الأرسطية -ينسجم مع الطابع العاـ لفلسفتو ابؼثالية، لكنو يربط 

   كطبائع  العقل البشرم كبتُ جغرافيا العافَ، إذ يعتقد أفّ ابؼوقع ابعغرافي يؤثر تأثتَا كبتَا في إنتاج ركح
بناء على اعتبارات -الشعوب، كبناء على ذلك على مكانتهم في التاريخ الكوفٓ، كمن ىنا بقد أنوّ يقصي 

مناطق بشعوبها، لكونها فَ كلن تقدـ أم مسابنة في مستَة الركح الكوفٓ أك العقل ابؼطلق، كىي  -جغرافية
ة ابغرارة، كبرّر ذلك بأف الظركؼ القاسية بذعل ابؼناطق التي تقع على الأطراؼ، الشديدة البركدة أك الشديد

الإنساف يتجمد في حياة بدائية متجها إفُ الطبيعة كمكوناتها، كبالتافِ لا بهد ابغرية ابؼناسبة للحركة كالفعل في 
كبالتافِ فإفّ ابؼناطق ابؼعتدلة ىي مسرح التاريخ ابغقيقي أك الركح الكوفٓ فهي الأقدر كالأنسب  3التاريخ.

                                         
 ، بؾلة الاستغراب،الثقافية القاريةالفلسفة الإفريقيّة كنقيض للفكر الكولونياليّ، استقلال الذات غيضاف السيد علي:  1
 .61، ص2023ربيع ، ابؼركز الإسلبمي للدراسات الاستًاتيجية، بتَكت، 8، السنة 30ع

2  Immanuel Kant: Observations on the Feeling of the Beautiful and Sublime and 

Other Writings, pp110-113 

، بتَكت، 3، دار التنوير، ط)العقل في التاريخ( 1فلسفة التاريخ، جمحاضرات في جورج فلهلم فريديريك ىيغل:  3
 .158-157، ص ص2007
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، لا سيما ابؼنطقة التي تقع حوؿ البحر الأبيض ابؼتوسط قلب العافَ القدفٔ، الذم يتحكم فيو كيشيع فيو لذلك
 1ابغياة، كالذم بدكنو ما كاف بيكن تصور تاريخ للعافَ.

يشتَ إفُ أف ابؼناطق على انسجاـ فكرتو حوؿ ابؼناطق ابؼعتدلة، فلغاية اقصائية  "ىيغل" لا بوافظك 
كعندما يتحدث عن القارة الأمريكية كىي مناطق معتدلة ابؼناخ  ؿ أنسب منها في ابعنوب،ابؼعتدلة في الشما

 كتنتمي إفُ  الشماؿ، يصر على أف ينزع عن السكاف الأصليتُ أمَّ مسابنة سابقة أك لاحقة في مسرح 
إنّها إفُ زكاؿ غتَ موجودة بالنسبة إليو، كىي حتى كإف كجدت ف -ما قبل تواجد الأكربيتُ-التاريخ، فأمريكا 

لمجرد لقاءىا مع الغرب، لأنّها عاجزة على كافة ابؼستويات، الفيزيائية كالأخلبقية منها، كيعافٓ سكانها المحليوف 
 من ضعف في تكوينهم الإنسافٓ الذم يتسم بالوداعة كابػموؿ، كالتخلف أماـ تفوؽ الأكربيتُ ثقافيا 

ركح ابغرية كالاستقلبؿ من ذكاتهم إلا بتوجيو من الأكركبيتُ كحضاريا، لذلك فإنو لا بؾاؿ لأف بوقّق ىؤلاء 
كىو ىنا، يتجاىل بطريقة فجة ابؼذابح كجرائم الإبادة  2الذين بيلكوف الأىلية للقياـ بهذه ابؼهمة شبو ابؼستحيلة.
لق لن بهسده ، بفا يؤكد أفّ الركح الكلي أك العقل ابؼطالتي ارتكبها الوافدكف من أكركبا في حق السكاف المحليتُ

 سول الأكركبيوف.

كيستمر في نزعتو الإقصائية ىذه فيصرح أفّ "أفريقيا السوداء" ليست تربة صابغة لانبثاؽ الركح          
الكوفٓ، فالأفريقي في نظره بيثّل الرجل الطبيعي في حالتو ابؽمجية غتَ ابؼركضة بساما، إذ ليس في طبعو ما يذكّر 

لا ينظر إفُ الاستبداد باعتباره ظلما، لذا فإف العبودية ميزة متأصلة  -بطبعو أيضا-الأفريقي كما أفّ  بالإنساف.
في الأفارقة كىي منتشرة في كل ابؼمالك الأفريقية، بل إفّ "ىيغل" يعبّر صراحة، كبنظرة دكنية إزاء الأفارقة، عن  

م، فالاستعباد يؤدم إفُ ظهور نوع من كوف الأكركبيتُ يقدموف خدمة جليلة للؤفارقة باستعبادىم خارج قارته
الإنسانية بتُ الأفارقة، كلذلك فإنوّ لا ينبغي إلغاء العبودية مباشرة حتى يتعلّم الأفارقة من الأكركبيتُ الذين 

 3يستعبدكنهم ابغرية، كىذا أمر بودث بالتدريج.

على الشركط التاربىية ابؼناسبة لتكوف  -كما يرل-كإذ يقصي "ىيغل" ىذه الشعوب لأنها لا تتوفر 
فعالة في التاريخ، فإنوّ يرسم مسارا بسثل الشعوب التاربىية مسرحو، تشقو الركح لكي تصل إفُ الوعي بذاتها 

    شبيهة بدراحل حياة لتكوف حرة، كذلك عبر مراحل بسثل تباعا درجات الوعي بابغرية، كىي مراحل 

                                         
 .167، صمرجع سابق، )العقل في التاريخ( 1محاضرات في فلسفة التاريخ، ججورج فلهلم فريديريك ىيغل:  1

 .159، صابؼرجع نفسو 2

 .181، ص174ص ،ابؼرجع نفسو 3
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الإنساف، كانت "مرحلة الطفولة كالصبا" في ابغضارات الشرقيّة القدبية، حيث كاف مواطنو ىذه ابغضارات 
ا للحكّاـ، فَ يعرفوا ابغرية إلا للحاكم الفرد الذم كاف عبدا لنزكاتو كرغباتو، بينما مثلّت ابغضارة اليونانية  عبيدن

تسع نطاؽ ابغرية الفردية، كبات فيها السكاف الذين يتمتعوف بابؼواطنة اليونانية "مرحلة ابؼراىقة" التي فيها ا
أحرارا، أما بقية السكاف من الأمم الأخرل فنُظِر إليهم بصفتهم بنجا كعبيدا برابرة، ككاف ىذا تبرير "ىيغل" 

في الناس بالطبيعة، ثم تأتي لقبوؿ "أفلبطوف" ك"أرسطو" بنظاـ الرؽ لاعتقادىم بأفّ ابغرية أك العبودية متأصلبف 
"مرحلة الرجولة" مع ابغضارة الركمانية، كىذه ابؼرحلة ىي بفلكة الكلية المجرّدة، أين بستص الغاية الاجتماعية في 
داخلها بصيع الغايات الفردية، فالرجولة ابغقة لا تستَ كفقا لنزكة حاكم مستبد )في الشرؽ(، كلا تساير نزكة 

ل تعمل من أجل غاية عامة، كىنا تبدأ الدكلة تأخذ كجودا بؾردا يضحي الأفراد الأحرار رقيقة خاصة )أثينا(، ب
لأجلو، كأختَا "مرحلة الشيخوخة" كبيثلها العافَ ابعرمافٓ، فالشعوب ابعرمانية كانت أكفُ الأمم التي تصل إفُ 

نت الشيخوخة في الطبيعية تعتٍ الوعي بأفّ الإنساف بدا ىو إنساف حر، كأفّ ابغرية تؤلف ماىية الركح، كإذا كا
، فإفّ شيخوخة الركح تعتٍ نضجها كق فالعافَ ابعرمافٓ لديو ىو مصب الركح  1تها الكاملة،و الضعف كابؽرـ

 ابؼطلق أك العقل ابؼطلق كمنتهى مستَتو، كىنا تظهر مقولة "نهاية التاريخ".

ب، حيث استهدؼ من تأربىو لقد ظل "ىيغل" ينظر إفُ التاريخ الكوفٓ من منظور مركّز على الغر 
بؼستَة الركح في التاريخ صياغة شعور متماسك بالانسجاـ كالوحدة، ينتهي من خلبلو إفُ إعادة بناء ابغضارة 
الغربية، حيث بودث التطور التاربىي عنده في خط كاحد من اليوناف إفُ الركماف إفُ العصور الوسطى إفُ 

وّر الذم حدث في أكركبا تطوّر داخلي بكو ظهور قيم ابغريةّ، إذ فَ أكركبا ابغديثة، كقد برّر ذلك بأفّ التط
بودث في مكاف آخر تقدـ بكو ابغرية بقدر مكافئ بؼا حدث في أكركبا، كلذلك فإفّ بقية الشعوب لن تستطيع 

 2اكتساب ابغرية ما فَ يفرض الأكربيوف حضارتهم عليها، حتى كلو عن طريق الاستعمار.

[ نظريتو في التطور، كذلك في كتابو 1808-1882] Charles Darwin "قدّـ "تشارلز داركين
الرئيسي "أصل الأنواع"، ككاف من أىم ابؼيكانيزمات التي تقوـ عليها، الصراع من أجل البقاء، كالانتخاب 

بينو الطبيعي كبقاء الأصلح، كىي النظرية التي كجد فيها الغرب سندا علميا لتبرير مزاعمو حوؿ الفركؽ العرقية 
 كبتُ الشعوب الأخرل التي كرثها عن أسلبفو اليوناف.

                                         
 .195-190صص ، مرجع سابق، )العقل في التاريخ( 1محاضرات في فلسفة التاريخ، ججورج فلهلم فريديريك ىيغل:   1

، ابؼركز 8، السنة 29، بؾلة الاستغراب، ع الأبعاد القيميّة للمركزيةّ الغربيّة حيال الشعوب الأخرىبهاء دركيش: 2 
 .80-79، ص ص2023الإسلبمي للدراسات الاستًاتيجية، بتَكت، شتاء 
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[ النظر إفُ مبدأ التطور نظرة 1820-1903] Herbert Spencerحاكؿ "ىربرت سبنسر" 
بدراسة بـتلف العلوـ على ضوء التطور، كمن  فلسفية شاملة، كسعى إفُ تبريره ضمن مركب للمعرفة العلمية

يها اعتقد بإمكاف إبهاد تصور عاـ يصدؽ على بصيع ابؼوجودات بدا في ذلك ابؼقارنة بتُ النتائج التي توصل إل
فأشار في برليلبتو إفُ زيف الاعتقاد بثبات الطبيعة البشرية، فالتغتَ يطرأ  ،الأخلبؽ كابغضارة كالمجتمع الانسافٓ

د، كمن ملبحظتو على كل الأشياء، بدا في ذلك الإنساف الذم بىضع كذلك لقانوف التنوع كالتغتَ غتَ المحدك 
للدرجات التي لا برصى من الاختلبؼ كالتنوع بتُ ابؽمج الذين يعيشوف في العراء كبتُ بنُاة ابغضارة الأكركبيتُ 

كىذا لن  1أمثاؿ: "نيوتن" ك"شكسبتَ"، رأل إمكاف بلوغ الكماؿ الذم يتحقق معو مستقبل أفضل للبشرية.
لأخرل أف تبقى على مسافة بعيدة عنو، أم في مرحلة بدائية يكوف إلا بقيادة العرؽ الأبيض، كعلى الأعراؽ ا

 2أك طفولية، كيقصد بالعرؽ الأبيض الغرب الذم بيتاز بعقل تقدمي كفكر برررم.

لقد رأل "سبنسر" أف قدرة بعض المجتمعات على أف تتكيف كتتطور على ابؼستول الاقتصادم كالعلمي 
بقيت متخلفة، كىذا ما يبرر استحقاؽ الأفراد الذين ينتموف إفُ أكبر من قدرة بعض المجتمعات الأخرل التي 

المجتمعات ابؼتخلفة للفناء، أك في مستول أقل ابػضوع بؼن بيلكوف القوة كصلبحية الاستمرار كالبقاء، كجعل 
كبهذا الشكل كاف "سبنسر" ابؼسؤكؿ الأكؿ عن نقل  3ذلك قانونا طبيعيا لا بيكن ابغياد عنو أك بـالفتو.

طورية من مستواىا البيولوجي إفُ ابؼستول الاجتماعي، حيث نصّب ابعنس الأكركبي في أعلى ابؽرـ الت
الاجتماعي للتطور، كأتبعو بالعنصر الآسيوم ثم الأفريقي في الدرؾ الأسفل منو، كجعل من الانتقاء الطبيعي 

 4لك بتُ الأمم كالأجناس ابؼختلفة.كالصراع عاملب ناظما للعلبقة بتُ أعضاء المجتمع الواحد كبتُ طبقاتو، ككذ
كىذا التوجو يتيح لنا بلب شك فهم ابؼنظور الذم يرل من خلبلو الأكركبيوف بقية الشعوب خلبؿ الاندفاع 

 الأكركبي المحموـ للسيطرة على مزيد من ابؼستعمرات خارج أكركبا.

                                         
 ،1ابؼعارؼ، ط منشأة، الداروينية والإنسان، نظرية التطور من العلم إلى العولمةصلبح بؿمود عثماف:  1

 .119، ص2001الاسكندرية،
، الو ـ أ، 1، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي، طمقدمات الاستتباع، الشرق موجود بذاتو لا بغيرهغريغور منصور مرشو:  2

 .101، ص1996
مارس  13تاريخ  النشر:  ، موقع نوف بوست،الداروينية الاجتماعية.. الوجو القبيح للحضارة الغربيةطارؽ البيطار:  3

  /https://www.noonpost.com/22449، الرابط: 2022مارس  15تاريخ الاطلبع:  2018
، ص 1989، بتَكت، 1، ابؼركز الثقافي العربي، طل الاستشراقيحفريات الاستشراق، في نقد العقسافَ يفوت:  4

 .18-17ص

https://www.noonpost.com/22449/
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ظرية قريبو [ متأثرا بن1822-1911]Francis Galton " فرانسيس جالتوفالابقليزم " كاف
ـ صاغ بوحي منها نظرية "برستُ النسل" أك 1883، ففي العاـ "التطور من خلبؿ الانتقاء الطبيعي""داركين" 
كىي فكرة أساسها أنوّ في الإمكاف جعل ابعنس البشرم أفضل كراثيا من خلبؿ المحافظة  Eugenicsاليوجينيا 

بشرية، كالتخلص من ابعينات السيئة الغتَ مرغوبة، كلأنوّ على ابعينات ابؼتميزة ابؼرغوبة ضمن بؾموعة ابعينات ال
يؤمن بأفّ عدـ ابؼساكاة  بتُ الأجناس البشرية بيثل قانونا طبيعيا لا بيكن إنكاره فلقد ابذو بفكرتو إفُ برستُ 
ابػصائص الوراثية للبيض بؿاكلا تطويع نتائج العلم في سبيل منح فرصة أفضل للعرؽ الأبيض الذم يعده 

لح بيولوجيا للبستمرار كالتكاثر مقارنة بالأعراؽ الأخرل التي اعتبرىا بؾرد ابكراؼ كتشويها بؼسار التطور الأص
 1الطبيعي للجنس البشرم.

مثلّت ىذه الأفكار حقلب مركعا بمت فيو بذكر التمييز العنصرم بتُ أفراد ابعنس البشرم بناء على 
من الداركينية الاجتماعية انطلبقا د كالاستعمار، حيث طوّرت العرؽ كاللوف، ككانت تشريعا أخلبقيا للبستعبا

أقرّ بأفضلية العرؽ الأكربي الأبيض على الأعراؽ موقفا لا أخلبقيا بذاه المجتمع الانسافٓ،  قراءاتها لنظرية التطور
ات التمييز الأخرل، كاعتبر الانتماء إليو أساسا للطهرانية العرقية، كىذا ما شكّل حاضنة كقاعدة خلفية بغرك

أباح للغرب تقسيم أراضي الشرؽ على أبناء جنسو من القوميات الأكركبية عن طريق ك  العنصرم في أكركبا،
الاستعمار بدعول أف سكانها الأصليتُ لا بيلكوف القدرة على تعمتَىا كلا الأىلية ابغضارية، كذلك كلو 

كر ابغضارم، كىذا ما فتح بابا للممارسات لأسباب كراثية بذعلهم في حاجة للرجل الأبيض ليقوـ بهذا الد
 2الغربية البشعة بذاه شعوب الشرؽ في أفريقيا كآسيا كفي حق سكاف أمريكا الأصليتُ.

كبذلّت بوضوح امتدادات الفكر العرقي الغربي التطورم في الأيديولوجيا النازية التي حاكلت استغلبؿ 
لتخلص من أصحاب الإعاقات الدائمة كابؼتخلفتُ عقليا قوانتُ التطور من خلبؿ قواعد الصحة النازية في ا

على اعتبار أنهم عاجزكف عن التطور كالتكيف مع البيئة، كيشكلوف ملوثات للمجتمع الأبؼافٓ ابؼتفوؽ، ككذلك 
في إبادة الأفراد من الأجناس الأخرل، إضافة إفُ تبتٍ فكرة برستُ النسل بالتخطيط لعقد زبهات أك تنظيم 

 3ب تؤدم إفُ إبقاب أطفاؿ آريتُ يتمتعوف بدواصفات بفيزة كصحة جيدة.علبقات إخصا

                                         
تاريخ  ، 7201، ابغوار ابؼتمدف، ع التمييز العنصري، من التبرير النظري إلى سياقات تصريفوبؿمد ابؽادم عمرم:  1

الرابط: . 2024-09-17، تاريخ الاطلبع: 2022-03-25النشر: 
/show.art.asp?aid=750980https://www.ahewar.org/debat 

، بؾلة كلية الآخر في الفكر الغربي، مركزية الذات وتنامي مفهوم الاستعلاء وانحدار الغيريةعادؿ بضدم عباس أبضد:  2
 .456، ص2021، جامعة الأزىر، ابؼنوفية )مصر(، ديسمبر 40، ع 40بابؼنوفية، مج أصوؿ الدين كالدعوة 

 سابق.، مرجع الداروينية الاجتماعية.. الوجو القبيح للحضارة الغربيةطارؽ البيطار:  3

https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=750980
https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=750980
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نتيجة بؼا سبق كعلى الرغم من كوف النظرية التطورية البيولوجية فَ تكن مهيأة لإفراز تلك الرؤية ابؼركزة 
مينها على العرؽ، حيث أف ىدفها الرئيسي كاف انتقاد الثبات كالتفاكت في النشأة كابػلق، حينما كاجهت بدضا

من يعتبركف الأجناس البشرية ذات أصوؿ بـتلفة كمتباينة، إلا أنها شحنت بدضامتُ اجتماعية انتهت في الأختَ 
إفُ اعتبار التقدـ الأكركبي غاية التاريخ أك ابغديث عن غائية التطور التي في ضوئها يتم ابغكم على ابؼاضي 

لغربية ابؼوضوعية على التطور، كيتحوؿ الاحتكاؾ كعلى الثقافات كابغضارات الأخرل كمنو إضفاء السمة ا
بالغرب مقياسا لتاربىية الثقافات الأخرل، كإذ يضع الغرب ىذه الفكرة موضع البداىة فإنو بىفي خلفياتها 

ابغقل الثقافي للذات، كىو ما  من الأيديولوجية، تلك ابػلفيات التي تتمثل في رؤيتو للعافَ كالآخرين انطلبقا
 1بهسد التمركز أك التمحور حوؿ الذات الغربية.

و ما بذد في التاريخ كلّ  لن»اليونانية" العبارة التالية: كتب "برتراند راسل" ضمن حديثو عن "نشأة ابؼدنية 
   دنية للمفاجئ يدىشك كيتعذّر عليك تعليل الظهور ابؼو أكثر ما يثتَ الدىشة، أك ما يتُعذّر تعليل

كىي عبارة تفصح عن جزـ أكيد بأفّ ابغضارة ليست إلا على ابؼنواؿ ابؼستقر في ابؼخياؿ الغربي  2،«ةاليوناني
 كحسب، كإلا فإفّ ما عدا ذلك لا يعد حضارة كلا تقدما.

تبدأ الفلسفة حتُ يطرح ابؼرء سؤالا عاما، كعلى ىذا النحو »ككتب أيضا في مؤلفو "حكمة الغرب": 
   يبدأ العلم، كلقد كاف أكؿ شعب أبدل ىذا النوع من حب الاستطلبع ىم اليونانيوف، فالفلسفة ذاتو 

كالعلم، كما نعرفهما، اختًاعاف يونانياف. كالواقع أف ظهور ابغضارة اليونانية التي أنتجت ىذا النشاط العقلي 
، إبما ىو كاحد من أركع أحداث التاريخ، كىو حدث فَ يظهر لو نظتَ  قبلو كلا بعده، ففي فتًة قصتَة العارـ

فاضت العبقرية اليونانية في ميادين الفن كالأدب كالفلسفة بسيل لا ينقطع من الركائع التي أصبحت منذ ذلك 
كىذا الطرح الذم يقدمو "راسل" إبما يتماىى مع رأم أسلبفو  3«.ابغتُ مقياسان عامان للحضارة الغربية

اليوناف يتميزكف بابغرية، كبيلكوف بواعث ابغياة العقلية دكف الشعوب الأخرل "أفلبطوف" ك"أرسطو" القائل بأفّ 
كىو الرأم الذم استمر منذ ذلك ابغتُ إفُ بغظة  في الشرؽ القدفٔ التي تسلم ذاتها للخرافات كالأكىاـ،

أنتج "راسل" كفَ يتوقف عندىا، حيث يركؽ للكثتَين أف يتحدثوا عن تفرد العقل اليونافٓ القدفٔ، الذم 
الفلسفة كابؼنطق، كسائر العلوـ العقلية، كىي ادعاءات تشكّل في بؾموعها مفهوـ "ابؼعجزة اليونانية" الذم 
     سيطر على ابؼخياؿ الغربي منذ اليوناف كإفُ بغظتنا الراىنة، دكف أم اكتًاث للحقائق التاربىية 

                                         
 .19، صمرجع سابق، حفريات الاستشراق، في نقد العقل الاستشراقيسافَ يفوت:  1
 .27ص ، مرجع سابق،الغربية )الكتاب الأول(، الفلسفة القديمةتاريخ الفلسفة برتراند راسل: 2 
، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالأدب، 62، تربصة فؤاد زكريا، سلسلة عافَ ابؼعرفة، ع1حكمة الغرب، جبرتراند راسل:   3

  .21، ص1983الكويت، 
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على اليوناف، خاصة ما تعلّق بحضارة مصر  كالاجتماعية، كفي بذاىل تاـ لأم تأثتَ بفكن للحضارات الشرقية
 القدبية، أك بلبد ما بتُ النهرين.

بناء على ما سبق، أرخّ "راسل" للفلسفة بداية من بغظة الفيلسوؼ اليونافٓ "طاليس ابؼلطي" في أكائل 
علومهم في القرف السادس قبل ابؼيلبد، كنفى أف يكوف قد نقل عن ابؼصريتُ ما بيكن أف يعتبر فلسفة أك علما، ف

ثم استعرض باقي منجزات الفلبسفة اليوناف مزىوا بهذا الاعجاز  1الأصل لا تتجاكز بعض القواعد العملية.
اليونافٓ الفريد الذم فَ يسبقهم إليو أحد، بساىيا مع  فكرة "التفوؽ القائم على ابعنس" التي تقود بالتافِ إفُ ما 

 يسمّى "ابؼركزية الأكركبية".

فمن  في الفكر الفلسفي الغربي،مسار تشكّل ابؽيمنة الغربية، كبذذّر نظرة الاستعلبء إذف جزء من ىذا 
       للتاريخ، كمن ىنا استمدكا فهمهم للكوف، كتقوبيهم للآخرين، فالغرب ىو مركز  ىنا كانت نظرتهم

 الإنسانية على أنها أكركبية. لو، حيث يبدأ التاريخ في أكركبا، كينُظر إفُ العصور العافَ، كالآخركف أطراؼ
  

 الاستشراق ونزعة التمركز حول الغرب: -3

آراء كثتَ من الفلبسفة الغربيتُ كتفستَاتهم للتاريخ على بؿاكلة لإعادة بناء الأنا  انطوترأينا كيف 
 . كلأفّ الوعيحوؿ الذات الأكركبي خصوصا كالغربي عموما بصورة موافقة كمنسجمة مع نزعة التمركز الغربي

بالذات في الفلسفة الأكركبية خاصة، إبما يتم عبر الآخر، فإفّ بناء ىذه الذات سيظل ناقصا ما فَ يكتمل 
بعملية أخرل ضركرية ىي عملية تفكيك الآخر كإعادة بنائو بسلبو "أناه" كإقصائو، كبرويلو إفُ بؾرد موضوع 

تخذ من كل ما عداىا موضوعا، تشكلو  مسلوب الإرادة كالوعي، حتى تبقى الأنا الأكركبية كذات كحيدة، ت
 2كيفما تشاء، كىي ابؼهمة التي اضطلع بها الاستشراؽ عبر مراحلو ابؼختلفة.

، ثّم خضعت للمركزية ن صور ابؼمارسة العقلية الغربيةلقد تكوّنت فلسفة الاستشراؽ باعتبارىا صورة م
كىكذا فإنوّ بؼا كاف الشرؽ كموضوع للبستشراؽ الغربية التي شكّلت الآخر بدا يتلبءـ مع منظومتها في التمركز، 

كسياقو، كأعيد انتاجو  ئتويمركزا، إذ انتزع الشرؽ من ب -كىي موجّو الاستشراؽ-"ىامشا" كانت الأنا الغربية 
كقد سلك الاستشراؽ عدة  3،على ابؼنواؿ الذم أراده العقل الاستشراقي ابؼنسجم مع استًاتيجية التمركز الغربي

 يت صورة أناه )الغرب( كاستكماؿ بناءىا، كفي الوقت نفسو إقصاء الآخر )الشرؽ( كعزلو.أساليب لتثب

                                         
 .27، ص، مرجع سابقالقديمةتاريخ الفلسفة الغربية )الكتاب الأول(، الفلسفة برتراند راسل: 1 
 .128-127، مرجع سابق، ص صمسألة الهوية، العروبة والإسلام ... والغرببؿمد عابد ابعابرم:  2
 .208، مرجع سابق، ص3المطابقة والاختلاف، جعبد الله إبراىيم:  3
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 Ernest Renanفي صورة من صور الاقصاء العرقي، قسّم ابؼستشرؽ الفرنسي "أرنست ريناف" 
[ كىو أحد ابؼستشرقتُ الكبار في النصف الثافٓ من القرف التاسع عشر، البشرية إفُ قسمتُ 1823-1892]

     قتُ( أساسيتُ، عرؽ آرم كعرؽ سامي، يتمثل العرؽ الآرم أفضل ما يتمثل في أكركبا كخصوصا )عر 
شمابؽا، بينما يتمثل العرؽ السامي في شعوب الشرؽ كابعنس العربي، كيتسم ابعنس السامي كما يدّعي "ريناف" 

نما يتميز العرؽ الآرم الذم ىو بالكسل كابػموؿ كقصور العقلية كعدـ ملبءمتها للئبداع كالفلسفة كالعلم، بي
  في نظره أرقى السلبلات البشرية بالعقلية ابؼتقدة القوية، كبالشجاعة كالنشاط، كالقدرة على الاختًاع 
كالابتكار، كالعلم كفلسفة أمور ابغياة. فالساميوف يتصفوف إضافة إفُ ضيق الذىن كعدـ قبوؿ الأفكار كالنظر 

نقياد التاـ للقدر، كانتشار الفوضى كابػضوع للبستبداد، كعلى النقيض من العقلي، بالأنانية الشديدة كالا
 1بينحو الأكلوية في انتصار الأجناس لاحقا. كلذلكذلك، كحده ابعنس الآرم يهتم بالعلوـ كالسياسة كالفنوف، 

بيوف في ىذا الاقصاء العرقي، يتضمن اقصاء عقليا بالضركرة، فعقوؿ الشرقيتُ كما يركج ابؼستشرقوف الغر 
أعمابؽم، أدفْ مرتبة من عقوؿ الأكركبيتُ، كما أف الفركؽ في ابػصاؿ الذىنية بتُ العرقتُ شديدة الوضوح. 

حاكم مصر فتًة الانتداب  Cromer Evelyn Baring [1841-1917]"اللورد كركمر" يقوؿ 
أيضا منطقي طبيعي، كإلا  الأكركبي منطقي مدقق، كتعبتَاتو عن ابغقيقة لا تتسم بالغموض، كىو»البريطافٓ: 

بؼا مارس درس ابؼنطق، كىو بؿب للتوازف في كل شيء، كىو شكاؾ بطبيعتو كيطلب الدليل قبل قبوؿ أية 
الآخر،  ة. ذىن الرجل الشرقي، على ابعانبفرضية من الفرضيات، كذكاؤه يعمل كما لو كاف جزءا من آل

إفُ التوازف. منطق الرجل الشرقي غتَ متقن بشكل يصعب شبيو بشوارعو التي تركؽ للعتُ، يفتقر افتقارا كبتَا 
كصفو، كعلى الرغم من اكتساب العرب القدماء درجة عالية إفُ حد ما، في علم ابعدؿ، فإف خلف ىؤلاء 
العرب يفتقركف افتقارا كبتَا إفُ ابؼلكة ابؼنطقية. ىذا يعتٍ أفّ ىذا ابػلف يعجز عن استخلبص الاستنتاجات 

كلقد أفضى ىذا ابغكم على الشرؽ إفُ  2«.الفرضيات البسيطة التي يعتًفوف بصحتها... شديدة الوضوح من
كليس العرؽ السامي ىو ما »إنكار أم إسهاـ للعرؽ السامي في ميداف الفلسفة، ىذا ما يؤكده "ريناف" بقولو: 

استطاع أف يطبع  ينبغي لنا أف نطالبو بدركس في الفلسفة، كمن غرائب النصيب ألا ينتج ىذا العرؽ، الذم
الفلسفة، كفَ تكن الفلسفة   على بدائعو الدينية أبظى بظات القوة، أقل ما يكوف من بواكتَ خاصة بو في حقل

 3«.لدل الساميتُ غتَ استعارة خارجية صرفة خالية من كبتَ خصب، غتَ اقتداء بالفلسفة اليونانية...

                                         
 .53، ص2020رب(، ، الدار البيضاء )ابؼغ1، ابؼركز الثقافي للكتاب، طأرنست رينان بؾدم عبد ابغافظ صافٌ: 1
، ص 2015، القاىرة، 1، تر: صبرم بؿمد حسن، ابؼركز القومي للتًبصة، ط2، مجمصر الحديثةاللورد كركمر:  2

 .187-186ص
 .15-14، ص ص1957، القاىرة، 1، تر: عادؿ زعيتً، دار إحياء الكتب العربية، طابن رشد والرشديةأرنست ريناف:  3
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إذف، فإفّ الأساس الذم اعتمده "ريناف" في موقفو من الفلسفة الإسلبمية أيضا أساس عرقي، فهو يرل 
من العسف أف نطلق اسم فلسفة عربية على »أف عرؽ العرب السامي حَاؿَ بينهم كبتُ التفلسف، كلذلك فإنوّ 

بعزيرة العربية، فهذه الفلسفة فلسفة لا تعدك أف تكوف استدانة من اليوناف، كما كاف بؽا أم جذر في شبو ا
 De Boerكىذا ما بقده أيضا عند ابؼستشرؽ ابؽولندم "دم بور"  1«.مكتوبة بالعربية ليس إلاّ...

       [ الذم اعتبر أفّ ما يسمى الفلسفة الإسلبمية، لا يعدك كونو تربصة للفلسفة 1966-1942]
ية على الدكاـ فلسفة انتخابية عمادىا الاقتباس الصرؼ بفا ظلت الفلسفة العرب»اليونانية، كاقتباسا عنها، فػػلقد 

ترجم من كتب الإغريق، كبؾرل تاربىها أدفْ أف يكوف فهما كتشربا بؼعارؼ السابقتُ لا ابتكارا، كفَ تتميز بسيزا 
يذكر عن الفلسفة التي سبقتها لا بإنتاج مشكلبت جديدة كلا ىي استقلت بجديد فيما حاكلتو من معابعة 

كىذا موقف ينكر بساما  2،«ائل القدبية فلب بقد بؽا في عافَ الفكر خطوات جديدة تستحق أف نسجلها بؽاابؼس
 أصالة الفلسفة الإسلبمية، كينفي كليا كجود ما بيكن أف يطلق عليو ىذا ابؼسمى.

[ في 1895-1971] Hamilton. A.R. Gibb لا يتًدد ابؼستشرؽ الشهتَ "ىاملتوف جيب" 
وقف، كيرد ذلك مثلو مثل "ريناف" إفُ عدـ قدرة العربي باعتباره شرقيا على التجريد، فيقوؿ: تأكيد ىذا ابؼ

العقل العربي سواء في علبقتو بالعافَ ابػارجي أك في علبقتو بالعمليات الفكرية يعجز عن أف يطرح شعوره »
د، أحد العوامل الرئيسية التي ابعارؼ ابغاد بانفصالية الأحداث المحسوسة كفرديتها، كىذا بالذات، فيما أعتق

اعتبرىا الأستاذ ماكدكنالد فرقا بفيزا في الشرقي، كىذا أيضا ما  تيتكمن كراء ظاىرة فقداف ابغس بالقانوف ال
كإذا كاف ىذا النص، ينسج موقفا من قدرة العرؽ  3«.يوضح نفور ابؼسلمتُ من العلميات الفكرية العقلبنية

، على ابؼنواؿ الذم نسجو "ريناف"، كيتهمو بالابقراؼ بكو عافَ السامي، كابعنس العربي بابػصوص
المحسوسات، كبالقصور في التجريد، كبالتافِ عدـ القدرة على التفلسف، فإفّ ىناؾ بذليات أخرل بؼوقف 

-Émile Bréhier [1876الاستشراؽ من الفلسفة الإسلبمية، فالفيلسوؼ الفرنسي "إميل برييو" 
ود فلسفة إسلبمية كما فعل "ريناف"، بل أثبتها، لكنو يبقى كفيا لنزعة الاقصاء [ مثلب، فَ ينف كج1952

    العرقي التي طبعت موقف "ريناف"، حيث يرل أفّ أعلبـ ىذه الفلسفة الإسلبمية التي أثبتها، ليسوا 
عتنقوا الإسلبـ كاف فلبسفة العرب بفن ا»ساميتُ، كإبّما ىم آريوف اعتنقوا الإسلبـ، كذلك ما عبّر عنو بقولو: 

ككانوا يكتبوف آثارىم بالعربية، لكن بصهرتهم فَ تكن من أصل سامي بل من أصل آرم، لذلك التمسوا 

                                         
 .15،  ص1998، بتَكت، 1، دار الساقي، طبين الإسلام والمسيحيةمصائر الفلسفة جورج طرابيشي:  1
، 1954، بتَكت، 1، تر: بؿمد عبد ابؽادم أبو ريدة، دار النهضة العربية، طتاريخ الفلسفة في الإسلامدم بور:  2

 .53ص
 .131-130، مرجع سابق، ص صمسألة الهوية، العروبة والإسلام ... والغرببؿمد عابد ابعابرم:  3
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موضوعات تفكتَىم في الكتب اليونانية، التي أخذ في تربصتها إفُ السريانية كالعربية منذ القرف السادس 
الباقية في فارس ابؼختلطة أشد الاختلبط بالآراء  ابؼسيحيوف النسطوريوف، كالتمسوىا أيضا في الآثار ابؼزدكية

  1«.ابؽندية

كلن تتوقف نزعة التمركز الثاكية في خطاب الاستشراؽ على الاقصاء العرقي أك العقلي فقط، بل ستظهر 
أيضا في إقصاء حضارم للآخر الشرقي، ظهر ذلك جليا في موقفو من الإسلبـ كالعرب خاصة، حيث اعتبر 

حضارة، كلقد كاف ىذا الادعاء مبررا للحركب الصليبية، فهذا الأديب الفرنسي "فرانسوا رينيو الاسلبـ عدكا لل
فَ تدر ابغركب »[ يقوؿ: 1768-1848] François-René de Chateaubriandدم شاتوبرياف" 

الصليبية من أجل إنقاذ كنيسة القيامة كحسب، بل دارت حوؿ معرفة من الذم سينتصر على ىذه الأرض 
عدك ابغضارة كابؼكرس باستمرار للجهل كالطغياف  -الإسلبـ-كىل سيكوف النصر حليف ذلك ابؼذىب الديتٍ

إيقاظ عبقرية الزمن العتيد ابغكيم في نفوس البشر كعلى  كالعبودية، أـ أف النصر سيكوف حليف عمل على
ىذه ابغركب التي رسّخت صورة مشوّىة  2«.إلغاء العبودية كنشر ابغرية التي لا يعرؼ عنها الشرقيوف شيئا

للشرؽ العربي الإسلبمي في ابؼخياؿ الغربي، نتيجة ابؼواجهات الدموية، ككاف الأذل الذم جلبتو قبل كل شيء 
ا ترتب عنو تسمم العقل الغربي ضد العقل الإسلبمي من خلبؿ تشويو الإسلبـ كتفستَ تعاليمو أذل عقلي

كل ذلك لأجل تبرير ابغملبت ابؼستمرة على بلبد   3تفستَا خاطئا، كاعتبار نبي الإسلبـ عدكا للمسيح.
 ابؼسلمتُ.

بة في كتابات كثتَ من كلأف الإسلبـ شكّل باستمرار برديا حضاريا للغرب، فإفّ ابؼوضوعية كانت غائ
ابؼستشرقتُ عن الإسلبـ، ككانت أحكامهم كلها نابذة عن نوايا مسبقة تنزع إفُ إقصاء الإسلبـ حضاريا، كىنا 

[ مثلب 1819-1905] William Muirيكمن فهم ما يزعمو ابؼستشرؽ الاسكتلندم "كيليم موير" 
فهم العافَ حتى الآف عنادا ضد ابغضارة كابغرية إفّ سيف بؿمد كالقرآف ىػما أكثر الأعداء الذين عر »بقولو: 
 Gustave E. Von Grunebaum "أك ادعاء ابؼستشرؽ النمساكم "غوستاؼ فوف غركنباكـ«. كابغقيقة

الإسلبـ ظاىرة فريدة لا مثيل بؽا في أم دين آخر أك حضارة أخرل؛ فهو دين غتَ »[ بأفّ 1905-1972]
  4«.فة ابؼوضوعية، كىو دين غتَ خلبؽ كغتَ علمي كاستبدادمإنسافٓ، كغتَ قادر على التطور كابؼعر 

                                         
 .36، ص2011، القاىرة، 1، دار الكتاب ابؼصرم، طتمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلاميةمصطفى عبد الرازؽ:  1
 .131، مرجع سابق، ص صمسألة الهوية، العروبة والإسلام ... والغرببؿمد عابد ابعابرم:  2
 .213-212، مرجع سابق، ص ص3المطابقة والاختلاف، جعبد الله إبراىيم:  3
 .124، مرجع سابق، صالاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاريزقزكؽ: بؿمود بضدم  4
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كاف الاستعمار كاحدا من بسظهرات ابؼركزية الغربية، ككاف الاستشراؽ على صلة كثيقة بو، لقد كاف 
مدفوعا بنزعة الاستعلبء كالسيطرة على الآخر، حيث أفاد الاستعمار من التًاث الاستشراقي، كمن جهة ثانية  

لغربية على الشرؽ دكر في تعزيز موقف الاستشراؽ، حيث تزامنت مرحلة التقدـ ابؽائل في كاف للسيطرة ا
 1مؤسسات الاستشراؽ كفي مضمونو مع مرحلة التوسع الغربي في بلبد الشرؽ.

Silvestre de Sacy [1758-1838 ]"سلفستً دم ساسي"  ابؼستشرؽ الفرنسيلقد شغل 
منصب ابؼستشرؽ ابؼقيم في كزارة ابػارجية الفرنسية، ككاف ىو متًجم البياف الذم كجهتو السلطات الاستعمارية 

ـ، ككاف مستشار ابػارجية الفرنسية في كل القضايا ابؼتعلقة 1830زك ابعزائر سنة غالفرنسية للجزائريتُ عند 
لويس ماسينيوف" الذم عمل مستشارا للئدارة الاستعمارية بشؤكف الشرؽ، كالأمر كذلك بالنسبة بؼواطنو "

الفرنسية خاصا بالشؤكف الإسلبمية، كلقد كانت السلطات البريطانية تبتٍ سياساتها في مستعمراتها في بلبد 
كىكذا فإفّ عمل الاستشراؽ فَ يقتصر على تبرير  2الشرؽ بالتنسيق كالتشاكر مع فريق من ابؼستشرقتُ.

 ا كاف موجها كدليلب لو من أجل فرض السيطرة على شعوب الشرؽ كاخضاعها.الاستعمار، كإبم

كل ىذه الأساليب الإقصائية بذاه الآخر، تؤكد أفّ الاستشراؽ تقدّـ إفُ الشرؽ عموما كإفُ العافَ 
العربي كالإسلبمي خصوصا، كفي ذىنو مقولات بؿددة كصفات جوىرانية ثابتة أنتجها ابؼخياؿ الغربي الذم 

ل على نزعة التمركز حوؿ الذات، بداية من إرثو اليونافٓ قدبيا، كسلطتو الدينية في العصور الوسطى، كفي يتغذ
فلسفات التاريخ خلبؿ العصور ابغديثة، كحاكؿ من خلبؿ ىذه ابؼقولات تنميط الشرؽ باعتباره موضوعا 

 للدرس كإعادة تفستَه على ابؼنواؿ الذم يريد.

 على الاستشراق: رد المفكرين العربثالثا: 

ليس ىناؾ شك في أف كثتَا من ابؼستشرقتُ عملوا على دراسة التًاث الإسلبمي، كبذلوا جهدا كبتَا في 
التعامل معو، بصعا كبرقيقا كفهرسة كحفظا في ابؼكتبات الغربية، كما نشركا العديد من الدراسات كالأبحاث في 

ف لو أثر بالغ في خدمة التًاث كالتعريف بو، حيث لا يزاؿ تاريخ الإسلبـ كحضارتو كعلومو كآدابو، كىذا ما كا
ابؼنجز الاستشراقي في ىذا ابعانب مرجعا للباحثتُ العرب كالغرب على السواء، كىذا ما يعبر عنو "بقيب 

فتناكلوا تراثنا بالكشف كابعمع كالصوف كالتقوفٔ كالفهرسة، كفَ يقفوا منو »قائلب:  [1981-1916] العقيقي"
موت بتُ جدراف ابؼكتبات كابؼتاحف كابعمعيات، كإبما عمدكا إفُ درسو كبرقيقو كنشره كتربصتو عندىا في

          كالتصنيف فيو: في منشئو كتأثره كتطوره كأثره كموازنتو بغتَه، كاقفتُ عليو مواىبهم كمناىجهم 

                                         
 .72، مرجع سابق، صالاستشراق، المفاىيم الغربية للشرقإدكارد سعيد:  1
 .49-48، مرجع سابق، ص صالاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاريبؿمود بضدم زقزكؽ:  2
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رات، حتى بلغوا منذ مئات السنتُ كميزاتهم، مصطنعتُ لنشره ابؼعاىد كابؼطابع كالمجلبت كدكائر ابؼعارؼ كابؼؤبس
 كفي شتى البلداف كبشائر اللغات مبلغا عظيما من العمق كالشموؿ كالطرافة، كأصبح جزءا لا ينفصل عن 

 1«.تراثنا، كلا تؤرخ ابغضارة الإنسانية إلا بو

 اهبذأعماؿ بعض ابؼستشرقتُ أك العلماء الغربيتُ التي تتسم بالإنصاؼ كابؼوضوعية  بيكن إنكار كلا
الأبؼانية "زيغريد ىونكو"  منهم، كىم قلةالتًاث الإسلبمي، بل إف منهم من نزع إفُ الدفاع عن الإسلبـ 

Sigrid Hunke [1913-1999 :صاحبة كتاب ]"شمس الله أك )شمس العرب( تسطع على الغرب" 
النصف الثافٓ من القرف  الذم يعد من أىم الدراسات الغربية التي تناكلت الإسلبـ بإنصاؼ ككعي خلبؿ

 Mauriceككقف بحزـ في كجو ابؼغالطات ابؼغرضة عن الإسلبـ، كالفرنسي "مورس بوكام" العشرين،

Bucaille  [1920-1998 مؤلف كتاب: "التوراة كالإبقيل كالقرآف كالعلم" الذم كاف معركفا بالأمانة ]
مقارف، بعيدا عن أم  لؤدياف الثلبثة كفق منهج ـ قراءة علمية كمعرفية لالعلمية، كابؼنهج ابؼتميز، حيث قدّ 

 Georgeمعطيات أيديولوجية أك تعصب ديتٍ أك مذىبي، ككاف الأمريكي البلجيكي "جورج سارتوف" 

Sarton [1884-1956 صاحب "تاريخ العلم" الذم أشاد بالدكر الطليعي للتًاث العلمي كالفكرم ]
ديث، بل كتعلم اللغة العربية من أجل التعمق في دراسة تاريخ العربي الإسلبمي في تكوين الفكر الأكركبي ابغ

 العلوـ عند ابؼسلمتُ.

تقابل ىذه العناصر الإبهابية التي تضمنها ابؼنجز الاستشراقي حوؿ التًاث العربي الإسلبمي في بـتلف 
م بتُ مادح ابؼيادين، عناصر سلبية أيضا، كىذا ما جعل ابؼوقف من الاستشراؽ لدل ابؼفكرين العرب ينقس

كقادح كمعتدؿ، إلا أننا في ىذا العنصر من البحث، نهدؼ إفُ استجلبء بعض مواقف ابؼفكرين العرب التي 
حاكمت أعماؿ ابؼستشرقتُ في مناىجهم كتوغلت في مرجعياتهم كحاكلت فضح بريزاتهم ابؼعرفية، كبيكن 

دة بيكن أف تعطي صورة كاضحة عن تصنيفها في دائرة الردكد على الاستشراؽ، كذلك من خلبؿ بماذج بؿد
 طبيعة ىذه الردكد،  إذ لا بيكن لباحث كاحد أف بوصي بصيع الأعماؿ التي تندرج ضمن ىذا الإطار.

 بدايات الوعي بالاستشراق: -1

ككاف من بتُ مداكلاتو، مناقشات حوؿ  ـ،1873فِ الأكؿ بباريس سنة عقد ابؼستشرقوف مؤبسرىم الدك 
تبرير الاحتلبؿ، قامت على ابؼقارنة كالطعن في الآخر بؾسدا في ثقافتو العربية الإسلبمية، لا سيما كأفّ القرف 
التاسع عشر شهد ظهور النزعات العنصرية الآرية، التي رافقتها أيضا التفستَات ابػاصة بصراع الأحياء كالنشوء 

                                         
 .7، ص1980، القاىرة، 4دار ابؼعارؼ، ط ،(1المستشرقون )ج: بقيب العقيقي 1
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 Gabrielيكن الساسة الأكربيوف آنذاؾ أمثاؿ "اللورد كركمر"، أك "غابرييل ىانوتو"كالارتقاء، كفَ 

Hanotaux [1853-1944.ُفي معزؿ عن مادة ىذا النقاش حوؿ الشرؽ كالشرقيت ]1 

كتزامن مع ىذه ابؼرحلة بداية اكتشاؼ الوعي العربي الإسلبمي للبستشراؽ، حيث يعد "بصاؿ الدين 
من أكائل ابؼفكرين الذين افتتحوا مرحلة السجاؿ مع الاستشراؽ، حينما ناقش [ 1897-1838الأفغافٓ" ]

بؿاضرة ألقاىا "أرنست ريناف" من على منبر السوربوف بباريس في التاسع كالعشرين من آذار )مارس( 
الفرنسية، كقد استوقفتو في ىذه   Journal des Dèbatsـ، كنشرت في اليوـ نفسو في صحيفة: 1883
التي فَ تكن افكارىا شاذة عن ثقافة عصره في أكركبا، مسألتاف حاكؿ مناقشتها كدحضهما: الأكفُ المحاضرة 

ىي دعول أف الإسلبـ يناىض كيضاد العلم، كالثانية أف العرب أمة غتَ صابغة بطبيعتها لعلوـ ما كراء الطبيعة 
ابؼرء ليتساءؿ بعد أف يقرأ  إف»كالفلسفة، كقد كاف من بتُ ما جاء في رده على ىذه الادعاءات، قولو: 

المحاضرة عن آخرىا، أصدر ىذا الشر عن الديانة الإسلبمية نفسها أـ كاف منشؤه الصورة التي انتشرت بها 
        الديانة الإسلبمية في العافَ، أـ أف أخلبؽ الشعوب التي اعتنقت الإسلبـ، أك بضلت على اعتناقو 

كمعتٌ ىذا، أف تقييم الإسلبـ، من حيث ىو «. ي بصيعا مصدر ذلك؟بالقوة، كعاداتها كملكاتها الطبيعية ى
دين كمنهج ىداية من الله تعافُ، بهب أف لا يدخل فيو ما ينسب للئنساف من أفهاـ كعادات، بل بهب أف 
يراعى في تقييمو ما بوملو من مبادئ بؽداية الإنساف كتوجيهو إفُ أسباب ابغياة الكربية، كإنساف متميز عن 

 2.من الكائنات، أم أنو لا بهب أف يكوف مؤسسا على صنعة الإنساف العقلية فيو، كعاداتو التي كرثهاغتَه 

كيعتقد "عبد الإلو بلقزيز"، أفّ ىذا الدفاع الذم انبرل لو "الأفغافٓ" سيظل أساسا لكل ابؼواقف النقدية 
بكر إفُ بؿاضرة "ريناف" كاف سببا في التي ابزذىا النهضويوف العرب لاحقا إزاء الاستشراؽ، بل إف انتباىو ابؼ

انتباه من بغقو من النهضويتُ إليها، كمثلما كانت أفكار "ريناف" شديدة التأثتَ في كعي ابؼستشرقتُ، كابؼهتمتُ 
بالشرؽ من السياسيتُ، كاف رد "الأفغافٓ" شديد التأثتَ أيضا، حيث مثّل ذلك بغظة استعادة كعي لدل 

 3فة بانتهاؾ الاستشراؽ لتًاثهم كقيمهم، بدءا من تلبمذتو.بعض ابؼفكرين العرب، كمعر 

[ بقسط كبتَ من ثقافتو كمواقفو الشهتَة حتى كإف فَ 1905-1849"بؿمد عبده" ]الشيخ يدين 
يتقيد بها بساما، كفَ يسايرىا إفُ النهاية، إفُ أستاذه "الأفغافٓ" ككاف من ذلك أف رد على استنتاجات "ريناف" 

ما للئسلبـ بدعاداة العلم كالتمدف، كربطا لو بابعمود الذم ساد فتًة من الزمن، حيث اعتبر التي تضمنت اتها
                                         

بؾلة  ( نهاية القرن التاسع عشر يقظة أم مواجهة؟ 2مداخل المثقفين العرب للاستشراق )بؿسن جاسم ابؼوسوم:  1
 .7، ص1987، بغداد، 2الاستشراؽ، دار الشؤكف الثقافية العامة، ع

 .89، ص1973، 6، دار الفكر، طيالفكر الإسلامي الحديث وصلتو بالاستعمار الغرببؿمد البهي:  2
 . 37، صمرجع سابق، نقد الثقافة الغربية في الاستشراق والمركزية الأوروبيةعبد الإلو بلقزيز:  3
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كاف الدين ىو الذم »ذلك طارئا على الإسلبـ، كليس رؤية متأصلة في ديننا أك تراثنا الفكرم، من ذلك قولو: 
يقف بو على أثر من آثار ينطلق بالعقل في سعة العلم، يسيح بو في الأرض كيصعد بو إفُ أطباؽ السماء، ل

الله، أك يكشف بو سرا من أسراره في خليقتو، أك يستنبط حكما من أحكاـ شريعتو، فكانت بصيع الفنوف 
مسارح للعلوـ تقطف من بشارىا ما تشاء، كتبلغ من التمتع بها ما تريد، كتبلغ كقف الدين، كقعد طلبب 

كىو بذلك يشدد  1،«حدة، كلكنو سار ستَ التدريجاليقتُ، كقف العلم كسكت ربوو، كفَ يكن ذلك دفعة كا
على ضركرة الفصل في القيم، بعدـ الوقوع في ابػلط بتُ ابؼبادئ كالأفكار، ىذا من جانب، كبتُ القيم 

 كحامليها أك ابؼتصلتُ بها، من جانب أخر.

، كبيكن لقد كانت ردكد "بؿمد عبده" على ابؼستشرقتُ تأسيسا للممارسة النقدية للبستشراؽ آنذاؾ
           اعتبار رده على "ىانوتو"، مثالا على ذلك، حيث كاف من أسسها: بركيم كقائع التاريخ في 
ابػلبؼ، كاستخداـ أساليب ابغجاج ابؼنطقي، كالتفكتَ من خارج منطلقات ابػصم، كإمساؾ العصا من 

جاع التوازف ابؼفقود، لكن مع الطرؼ الآخر بالذىاب في الدفاع عن الذات ابغضارية بعيدا، كذلك قصد استً 
 2حد مقبوؿ من ابؼوضوعية في الاعتًاؼ بدا للخصم من حق في بعض آراءه.

ككاف من ابؼسائل التي أثارىا "ىانوتو" كرد عليها "بؿمد عبده": إنكاره قدرة ابؼسلمتُ على التمدف 
سبيل للنهوض، كرده عجز كالنهوض، دعوتو ابؼسلمتُ إفُ  الفصل بتُ السلطة الدينية كالسلطة ابؼدنية ك

ابؼسلمتُ عن التفلسف العميق إفُ تسليمهم بالقضاء كالقدر، لكن ابؼلبحظ على ردكد "بؿمد عبده" على 
"ىانوتو"، حتى كإف كانت تتسم بالسخرية على منطلقاتو في الكتابة عن المجتمع العربي الإسلبمي، إلا أنها 

يها من غتَ عصبية، من خلبؿ تبيتُ حقيقة الإسلبـ من التزمت بطرح ما تضمنتو من مقارنات، ثم الرد عل
القرآف، كمن تقصي التاريخ، دكف الوقوع في بسجيد الوضع الراىن للمسلمتُ الذين أعرضوا على مبادئ دينهم 

إفّ ىؤلاء الافرنج يأخذكف مطاعنهم في الإسلبـ من »كانشغلوا بالقضايا الزائفة، حيث عبّر عن ذلك بقولو: 
لمتُ، مع جهلهم ىم بحقيقة الإسلبـ، إف القرآف نظيف كالإسلبـ نظيف، كإبما لوثو ابؼسلموف سوء حاؿ ابؼس

 3«.بإعراضهم عن كل ما في القرآف كاشتغابؽم  بسفاسف الأمور

                                         
، دار ، الإصلاح الفكري، والتربوي، والإلهيات3الأعمال الكاملة للإمام الشيخ محمد عبده، ج: بؿمد عمارة 1

  .338، ص1993، القاىرة، 1الشركؽ، ط
 .39،  صمرجع سابق، نقد الثقافة الغربية في الاستشراق والمركزية الأوروبيةعبد الإلو بلقزيز:  2
مرجع ، ، الإصلاح الفكري، والتربوي، والإلهيات3الأعمال الكاملة للإمام الشيخ محمد عبده، ج: بؿمد عمارة 3

 .256، صسابق
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كابغقيقة أننا لا بيكن أف ندرؾ أبنية كحرارة مناقشات "بؿمد عبده" دكبما استيعاب لطبيعة ابؼعركة 
الفكرية كعلبقتها بالتحدم السياسي آنذاؾ، فإذا كانت قراءات ىؤلاء الغربيتُ للمجتمع كمكوناتو منذ ازدىار 

من سياقات العنصر إفُ الأنظمة كالشرائع الفلسفة الإسلبمية كاندحارىا على أنها بؾموعة من الثوابت ابؼتفرعة 
فإفّ مثل ىذه الاستنتاجات ليست بأم حاؿ منفصلة عن كالطباع، كىي ثوابت غتَ ابداعية قاتلة لكل غريب، 

النزعة ابؼركزية الأكركبية التي تتأكد كل يوـ في السلوؾ الاستعمارم، كالتي برتكر الثقافة كالعقلبنية كالتمدف 
 1كبي انطلبقا من الرصيد اليونافٓ، كصولا إفُ عصور ابغداثة.لصافٌ العنصر الأكر 

كفي الأختَ بيكن القوؿ أف جهود "الأفغافٓ" ك"بؿمد عبده"، فَ تكن متوجهة بساما لأغراض مناقشة 
أعماؿ ابؼستشرقتُ، إلا في إطار علبقة ذلك بالسياسة ابػارجية للدكؿ الاستعمارية مثل فرنسا كبريطانيا، إلا 

زا ضمنيا بتُ الفكر الاستشراقي ابؼتماىي مع السياسة الغربية الاستعمارية كابػادـ بؽا، كبتُ الفلسفة أنّهما ميّ 
ا كركاد الإصلبح  بييزكف بتُ "أرنست ريناف" مثلب كمن ينقل عنو من ابؼناىضة بؽذا الفكر، حيث بقدبن

 Gustave Le Bonالسياسيتُ من أمثاؿ "ىانوتو" ك"كركمر"، كبتُ فلبسفة على شاكلة "غوستاؼ لوبوف" 
، كرغم أف ابعهد اللبحق Max Müller [1823-1900] [ ، ك"ماكس ملر"1841-1931]

        لتبلور الأدؽ في ميداف المجادلة القومية، إلا أف ابؼناىج الأكركبية للمفكرين كالباحثتُ العرب يأخذ با
 2ذاتها، ستكوف ذات سحر مؤثر خاص في العقود الثلبثة من القرف العشرين.

 :في اتجاىات نقد الاستشراق -2

حدث تراكم نسبي في مواقف ابؼثقفتُ كالباحثتُ العرب من الاستشراؽ، شكّل مع الوقت مادة بحثية 
اعد برليلها على اكتشاؼ ابػيوط الناظمة لتوجهات ىؤلاء ابؼثقفتُ في التعامل معو، بفا يسمح بإبهاد يس

تصنيف للمواقف، لكن ذلك لا بىلو من صعوبة طبعا، فهو كإف كاف ينطلق من ابؼلبحظة على ىذه ابؼادة 
     لو الباحث ملبحظاتو البحثية، إلا أنو يرتبط بصورة ما، لا تقل أبنية، بابؼنظور الذم يؤسس من خلب

 حوبؽا، كبدا توفر لديو من ىذه ابؼادة البحثية.

، الذم صنّفها [2010-1927] كقد حاكؿ بعض ابؼفكرين تصنيف ىذه ابؼادة، منهم "فؤاد زكريا"
بناء على منطلقات ابؼفكرين نقاد الاستشراؽ، فرأل أف ىناؾ ابذاىاف رئيساف قد ربظا مسار نقد الاستشراؽ 
في الثقافة العربية على امتداد القرف العشرين: ينطلق الابذاه الأكؿ من منظور ديتٍ بؿض، حيث أراد أصحابو 

                                         
مرجع   ( نهاية القرن التاسع عشر يقظة أم مواجهة؟2)مداخل المثقفين العرب للاستشراق بؿسن جاسم ابؼوسوم:  1

 .12، صسابق
 .14، صابؼرجع نفسو 2
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لابكرافات التي تتميّز بها نظرة كثتَ من ابؼستشرقتُ إفُ الدفاع عن العقيدة الإسلبمية ضد التشويهات أك ا
الإسلبـ، كحتى كإف حضر البعد السياسي في نقد ىؤلاء للبستشراؽ، لكن أغلبو يندرج برت البعد الدّيتٍ 
كيتّخذ شكل عنصر من عناصره، كمن أىم ابؼنتمتُ إفُ ىذا الابذاه، يذكر: "بؿمد البهي"، ك"أنور ابعندم". 

الثافٓ فينطلق من منظور سياسي حضارم، يهدؼ قبل كل شيء، إفُ فضح الأىداؼ السياسية  أما الابذاه
كالتشويهات الثقافية للبستشراؽ من حيث ىو أداة بؽيَْمنة الغرب على الشرؽ، كذلك على النحو الذم بسيزت 

 1بو كتابات "أنور عبد ابؼلك" ك "إدكارد سعيد" بصورة خاصة.

تقسيما على أساس ما يسمّيو العمق ابؼعرفي [ -1948] "بنسافَ بضيش" بينما يقيم الباحث ابؼغربي
ؽ إفُ بصفتو كالدراية ابؼنهجية في نقد الاستشراؽ، إفُ: مواقف الرفض ابؼتشنج، التي لا تنظر إفُ الاستشرا

ة، التي التبشتَ، كمتآمرا كمتعاكنا مع الاستعمار الصليبي، كابؼواقف التحليلية النقدي صورة أخرل عن عمليات
يرل أنها تصدر عن مفكرين بيلكوف من العلم كسعة الفكر كالتحكم في ابؼناىج، ما يؤىلهم إفُ أف يكونوا 
بؿللتُ كبؿاكرين موثوقا بهم، كيدرج ضمن الفئة الأكفُ مفكرين من أمثاؿ: "بؿمد البهي"، ك"عبد اللطيف 

"أنور عبد ابؼلك"، ك"إدكارد سعيد"، ك"عبد  الطيباكم"، ك"مالك بن نبي"، كضمن الفئة الثانية، مفكرين مثل:
 2الله العركم".

كبالنظر إفُ ىذه التقسيمات، فإنو مهما حاكلنا برديد ابذاىات ابؼثقفتُ العرب للبستشراؽ، فإنها 
ر ما قسرا ضمن تصنيفات لا بزلوا من تداخلبت فيما بينها، كقد لا بزلو أيضا من مبالغة حينما تقحم مفك

ا، كالقوؿ بأف ك، أك ربدا تتجاىل بعض نقاد الاستشراؽ، أك تبالغ في إبغاؽ صفة بدفكر متل ىذه الفئة أك
مثلب، لكن كخطوة إجرائية بيكن الاستفادة من ىذه التقسيمات، بأف نتناكؿ نقد ابؼثقفتُ العرب موقفو متشنج 

ن البنية ابؼعرفية للبستشراؽ، حسب التًتيب التافِ: ربط الاستشراؽ بالتبشتَ كالاستعمار، ثم الكشف ع
للبستشراؽ، رغبة في إعطاء صورة عن مادة نقد الاستشراؽ لدل ابؼثقفتُ العرب، عبر بعض التجارب النقدية 

 ابؼعاصرة.

 ربط الاستشراق بالتبشير والاستعمار: -2-1
كاف الاستشراؽ ميدانا رئيسا استهدفو ابؼفكركف الإسلبميوف بالنقد في الفتًة ما بتُ الثلبثينيات 

ينيات من القرف ابؼاضي، سعيا منهم إفُ بضاية ابؽوية الإسلبمية بفا اعتبركه ابػطر الثقافي الغربي، كقد كابػمس
بسيز ىؤلاء ابؼفكركف بعدائهم لثقافة الغرب كسياساتو، كإذا كانت ابؼرحلة السابقة شهدت بؿاكرات مع 

                                         
 .27ص مرجع سابق،، نقد الاستشراق وأزمة الثقافة العربية المعاصرة، دراسة في المنهجفؤاد زكريا:  1
 .161ص، 2011، القاىرة، 1، دار الشركؽ، طالعرب والإسلام في مرايا الاستشراقبنسافَ بضيش:  2
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 مت بدواقف دفاعية رافضة ابؼستشرقتُ، كمحاكلة لرد شبهاتهم حوؿ الإسلبـ، فإفّ ىذه ابؼرحلة اتس
للبستشراؽ، صعّدت أسلوبها ضده بشكل أكثر حدة كانفعالية، حيث كاف الأساس الذم قامت عليو ىذه 
ابؼواقف ىو ربط الاستشراؽ بالتبشتَ كبالاستعمار، كاعتباره كجها آخر للحرب الصليبية التي يشنها الغرب ضد 

 كصف ىذا النوع من التعامل مع الاستشراؽ، بالنقد  بلبد ابؼسلمتُ، كىذا ما يبرر لدل بعض الباحثتُ
 الديتٍ، ككبظو بابغماسة الدينية كابؽشاشة الفكرية لاستناده إفُ حجج دينية تقليدية بؿضة.

[ 1978-1895[ ك"مصطفى خالدم" ]1987-1906برز في ىذه ابؼرحلة كتاب "عمر فركخ" ]
، كقد ـ1953ثم صدر في طبعة منقحة كمزيدة سنة  ،ـ1944"التبشتَ كالاستعمار في البلبد العربية" سنة 

بسيّز بابؽجوـ الشامل على الاستشراؽ، كالتأكيد على الارتباط الوثيق بتُ الاستشراؽ كالتبشتَ كالاستعمار، كقد 
اعتبرا "لويس ماسينيوف" مثالا بارزا على ىذا الارتباط، كأحد العاملتُ الأساسيتُ على تشويو الثقافة العربية 

مية خاصة فيما تعلق بالدعوة إفُ الكتابة بالعامية كبابغرؼ اللبتيتٍ. كما ىابصا تشكيك "ريناف" في الإسلب
 1أصالة الفلسفة العربية الإسلبمية، كرأيا أنو يتقاطع مع آراء ابؼبشرين كابؼستعمرين ابؼتجنية على العبقرية العربية.

فلسفتهم بفا قدمو اليوناف للعافَ، كإبما استهجنا اتهاـ لكنهما في الوقت نفسو، فَ ينكرا إفادة العرب في بناء 
      العرب بأنهم ليسوا سول نقلو، كاستعانا لدحض ىذا الادعاء بأقواؿ "جورج سارتوف" حوؿ ىذا 

 2ابؼوضوع، حيث كصفاه بأنو من ثقاه تأريخ العلم في العافَ.

" الذم انتقد كابؼستشرؽ كلقد ىاجم "عمر فركخ" كذلك       تابو "عبقرية العرب"، كاتهمو بسوء "غركنباكـ
الطوية، لأنو لا يقصد من كراء انتقاده شخصيا سول ابغط كالتقليل من ابؼنجز الثقافي الإسلبمي من خلبؿ 

 3انتزاع ابعمل من سياقها كصرفها عن معانيها كتشويهها.

ديث كصلتو [ "الفكر الإسلبمي ابغ1982-1905صدر كتاب "بؿمد البهي" ] ـ1957كفي عاـ    
بالاستعمار الغربي" حيث كاف علبمة بارزة على توجو إفُ ربط الاستشراؽ كالاستعمار على بكو أكثر قطيعة 
مع الثقافة الغربية، كلقد عافً بؿمد البهي مسألة الاستشراؽ جنبا إفُ جنب مع مسألة التبشتَ، كذلك لبياف 

ا، فأفرد لذلك بحثا كاملب بعنواف: "ابؼبشركف الصلة الوثيقة بينهما، كإظهار كحدة ابؽدؼ التي بذمعهم
      كابؼستشرقوف في موقفهم من الإسلبـ"، أكّد فيو أفّ كلببنا دعامة للبستعمار في مصر كالشرؽ 
الإسلبمي، فهدؼ التبشتَ ىو بسكتُ الأكربي ابؼسيحي من البلبد الإسلبمية بدافع التنفيس عن ىزبية ابغركب 

                                         
، 1953، بتَكت، 3، منشورات ابؼكتبة العصرية، طالتبشير والاستعمار في البلاد العربيةعمر فركخ كمصطفى خالدم:  1

 .44ص
 .224، صابؼرجع نفسو 2
 .249، صابؼرجع نفسو 3
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نتقاـ من الإسلبـ كتوىتُ ابؼسلمتُ توجيها كابذاىا، كىي الأسباب ذاتها التي دعت الصليبية، كالرغبة في الا
الأكربيتُ إفُ الاستشراؽ بالدرجة الأكفُ، كىذا ما جعلو يعد الاستشراؽ لونا من ألواف التبشتَ لاءـ نفسو مع 

 1.ظركؼ ابغياة

كالتبشتَ،    تتُ تؤكداف صلتو بالاستعمار ينطوم على نزعتتُ رئيسكيعتقد "البهي" أفّ عمل ابؼستشرقتُ 
بنا: من جهة، إضعاؼ القيم الإسلبمية من خلبؿ التشكيك في مناسبة الإسلبـ للحياة ابؼعاصرة، في مقابل 
بسجيد القيم الغربية ابؼسيحية، كالتأكيد على مناسبتها لرفاىية الإنساف كبررره، كمن جهة تأكيد الركح الصليبية 

كالثقافة الغربية، كذلك بالسخرية من الإسلبـ كالتهكم بالرسوؿ عليو الصلبة كالسلبـ  في دراسة الإسلبـ
 2كالتشكيك في رسالتو الالوىية.

  كحذّر "البهي" من أف ىناؾ تيارا من ابؼفكرين العرب تربطو صلة كثيقة بابؼستشرقتُ، اعتبره مرآة 
رددىا دكف بسحيص أك نقد، سواء في تناكؿ بؽؤلاء، تأثر بدناىجهم في البحث،  كخضع لأفكارىم كأصبح ي

موضوعات الدين، أك برديد أساليب ابغياة، أك في تقدير الثقافات الشرقية الدينية أك الإنسانية منها، عرؼ 
بتيار التجديد، أك التغريب، كذكر من ىؤلاء "طو حستُ" كواحد من أرباب ىذا الابذاه كأكرد لو نصوصا كثتَة 

ستشراؽ كالتبشتَ، يدعو فيها إفُ اتباع طرائق الغرب كمناىجهم في التدريس، كيوصي تدكر في فلك دعاكل الا
كلذلك تلبزـ لدل "البهي"  3بتعليم اللغتتُ اللبتينية كاليونانية قبل ابؼرحلة ابعامعية بؾاراة للغرب كمساكقة لو.

د الداخل )تيار التجديد مثلو مثل باقي الاحيائيتُ العرب، نقد ىؤلاء ابؼفكرين كنقد الاستشراؽ، أم نق
كالتغريب(، كنقد ابػارج )الاستشراؽ(،  كىكذا فإف ابؼوقف الذم يقابل بو الاستشراؽ كتيار التغريب في الفكر 
العربي، يعبّر عن رفض مبدئي كتضاد مطلق مع الاستشراؽ يصل إفُ حدكد ابؼواجهة الإعدامية دكف أم بسييز 

 سلة كاحدة كأعداء لقيم الإسلبـ كحضارتو.بتُ أعماؿ ابؼستشرقتُ، بفا بهعلهم في 

[ أفّ الاستعمار الغربي فَ يكتف بالتوجو إفُ العافَ الإسلبمي 2002-1917يرل أنور ابعندم ]
بالسلبح لتقزبيو كبسط نفوذه عليو، كإبما عمل على سحق مقوماتو ابغضارية كالدينية من أجل تأكيد ىذا 

يث التشكيك في القيم النفوذ، كمن ىنا يبرز أثر بـططات الغزك الثقافي الذم كاجهو الفكر الإسلبمي، من ح
الإسلبمية كإثارة الشبهات حوبؽا، كىذا بهدؼ القضاء على الطاقة الفكرية كالركحية لدل ابؼسلمتُ، كتغيتَ 
عقليتهم كالقضاء على ثقافتهم كتراثهم، كبؼا كانت عقلية ابؼسلمتُ مرتبطة بالإسلبـ كاللغة العربية، فقد ركّز 

آف كالسنة، كالدعوة إفُ استخداـ العامية بدؿ العربية الفصحى، كلقد  عليهما جهوده، من خلبؿ الطعن في القر 
                                         

 .527-525، صمرجع سابق ،الغربي بالاستعمار وصلتو الحديث الإسلامي الفكر: البهي بؿمد1 
 .66-52صص ، ابؼرجع نفسو 2
 .208-200، ص صابؼرجع نفسو3 
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كاف الاستشراؽ ىو ابؼصنع الذم يعد "أدكات العمل" من شبهات كشكوؾ كطعوف كاتهامات، يقدّمها العلماء 
ات الذين يعملوف لوزارات الاستعمار في الدكؿ الغربية إفُ ابؼبشرين لإذاعتها بتُ ابؼسلمتُ كأبناء ابؼستعمر 

لقد  »كىذا ىو كجو الارتباط بتُ الاستشراؽ كالتبشتَ كالاستعمار الذم عبّر عنو "ابعندم" قائلب:  1عموما.
كاف ىذا العمل ابؼشتًؾ )التبشتَ كالاستشراؽ( قد كجد من النفوذ السياسي كالعسكرم الغربي كسيلة كأداة 

 2«وموكقوة على تركيز قواعده، كإنشاء أجياؿ معتنقة لفكره متأثرة بسم

كأكد "ابعندم" أفّ من أخطر ما يواجو ابؼثقفتُ ابؼسلمتُ، ىو أف بهدكا بتُ أيديهم دراسات 
كموسوعات تقدّـ بؽم الفكر الإسلبمي من كجو نظر غربية نصرانية بزتلف عن مفهوـ الإسلبـ الأصيل، حيث  

هات حولو، كقد  كتبت من خلبؿ ىدؼ كاضح ىو تغريب الفكر الإسلبمي كتزييف مفاىيمو كإثارة الشب
         كانت دكائر ابؼعارؼ ابؼنتشرة في ابؼكتبات العامة كفي مكتبات ابعامعات ككليات الآداب كاللغة 
      الغربية، مسمومة  كزائفة في كثتَ من موادىا، يقدمها مستشرقوف متعصبوف، لبعضهم صفة الولاء 

ركسي، كىي موجهة في الأصل للشباب الغربي من الكنسي، كلبعضهم صفة الولاء الاستعمارم كالصهيوفٓ كابؼا
أجل إعداده للعمل في الأقطار العربية الإسلبمية، كغلبت عليها أىداؼ مضمرة كراء العرض الذم بومل طابعا 
علميا زائفا، كيتخفى كراء كلمات براقة كعبارات خادعة تشكّل مادة جذب للشباب كىو في طور تكوين 

خلبقي. كيشتَ "ابعندم" إفُ أف دائرة ابؼعارؼ الإسلبمية كضعت باللغات الأكركبية ثقافتو الإسلبمية كبموه الأ
في دكائر الاستعمار كالاستشراؽ كالتبشتَ، بهدؼ أف تكوف مادة في أيدم ابػبراء كابؼبعوثتُ الذين ترسلهم 

ها جهابذة كزارات الاستعمار إفُ العافَ الإسلبمي، لذلك ىي تنضح بابغقد كالتعصب كالشكوؾ، كقد كتب
 3التبشتَ كالاستشراؽ كبضلوىا كل خصوماتهم كأحقادىم.

كنبّو "ابعندم" إفُ سعي ما أطلق عليو تيار "التغريب كالغزك الثقافي" ابؼتأثر بدناىج كآراء ابؼستشرقتُ إفُ 
ية ىي تزييف أصالة الفكر الإسلبمي القرآفٓ ابؼصدر، كذلك من خلبؿ ادعاءين اثنتُ، بنا: أف الفلسفة اليونان

مصدر الفلسفة الإسلبمية، كأف ابؼسلمتُ أخذكا الفلسفة اليونانية كبنوا عليها مفاىيمهم كمصطلحاتهم في الفقو 
ىذه الصيحة ارتفعت إفُ الادعاء بأفّ "أرسطو" ىو شيخ الفكر الإسلبمي، كىذا ما أفّ كالنحو كالبلبغة، كيرل 

                                         
،  ص 1979، دار الأنصار، دط، القاىرة، (:  الاستعمار والاسلام2على طريق الأصالة الإسلامية )أنور ابعندم:  1

 .20-17ص
، دار الأنصار، دط، القاىرة، : التبشير والاستشراق والدعوات الهدامة5مقدمات العلوم والمناىج، مجأنور ابعندم:  2

 .5، ص1983
، 1985، القاىرة، 2، مكتبة التًاث الإسلبمي، طسموم الاستشراق والمستشرقين في العلوم الإسلاميةأنور ابعندم:  3

 .17-16ص ص
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كغتَبنا، إفُ القوؿ بأف  [1973-1889] ك"طو حستُ" [1963-1872] بضل "أبضد لطفي السيد"
على ابؼسلمتُ إذا ما أرادكا برقيق نهضتهم ابغديثة، أف يأخذكا بالفلسفة الغربية ابغديثة أساسا لذلك باعتبارىا 

رددىا "ريناف" في كتبو، على بكو يراد بو إنكار فضل  -كما يرل  –امتدادا كبشرة للفلسفة اليونانية، كىي مقولة 
كىذا ما جعلو يتعرض لتيار التغريب بهجوـ كاسح، باعتبارىم امتدادا للفكر  1اسات العقلية.ابؼسلمتُ في الدر 

            الغربي كخدما لأغراضو في العافَ الإسلبمي، كقد خصّ من ىؤلاء "طو حستُ" بدراسات منها: 
اسة أخرل عنو الإسلبـ"، ك"بؿاكمة فكر طو حستُ"، إضافة إفُ در   "طو حستُ، حياتو كفكره في ميزاف 

كعن "أبضد لطفي السيد" بعنواف: "أكذكبتاف في تاريخ الأدب ابغديث أبضد لطفي السيد، طو حستُ" حيث 
 رأل في أعمالو مثالا جليا للتغريب كأىم أعلبمو.

الغرب، حيث يرل أفّ جل  سلبمي عدـ تعمقو في معرفةعلى الفكر العربي الإ ينعى "مالك بن نبي"
ذلك لأفّ أغلب أفكار ابؼسلم عنو كانت تصدر عن مطالعات مبتورة كظلت كظيفية أك معرفتنا بو سطحية، ك 

استهلبكية، كقد ظل الفكر الإسلبمي عبر قركف مضت، عاجزا عن إدراؾ حقيقة الظواىر، فلم يكن يرل منها 
 سول القشور، فأصبح عاجزا عن فهمها كما بهب، كلذلك فإفّ كعيو بهذه الأسباب جعلو يدرس الظاىرة

 2 الغربية، من حيث خصائصها كحضورىا في الفكر العربي الإسلبمي.

كلقد كاف من أىم خصائص ابغضارة الغربية التي أشار إليها، "عابؼيتها ابؼركزية" التي برققت بؽا بفضل 
تقدمها العلمي كالتكنولوجي، الذم أدل تدربهيا بالإنسانية إفُ الوحدة كالانسجاـ، بؿتما عليها بذلك مصتَا 

 3مشتًكا أصبح كفكرة حاضرا بتأثتَه في بؾاؿ التاريخ بوضوح بعد أف كاف بؾرد تصور في النطاؽ ابؼيتافيزيقي.
إلّا أفّ ىذا التوجو الإنسافٓ بكو العابؼية لا يعتٍ في نظره أفّ العابؼية الغربية موضوعية، فالعلم يدفعها بكو التوحد 

لت إشعاعها العابؼي إفُ نوع من ابؽيمنة التي تؤكّد نزعة مع الإنسانية، لكن ضمتَىا متخلّف عنو، فقد حوّ 
التمركز على حساب الشعوب الأخرل، كىذا ما يقود إفُ معرفة ابػاصية الثانية من خصائص ابغضارة الغربية، 
كىي نزعتها الاستعمارية، التي تعود جذكرىا إفُ ابغضارة الركمانية التي تنزع إفُ السيطرة على الآخر كإخضاعو، 

كفي التصورات  4حيث ظهر ذلك في اندفاع الإمبراطورية الركمانية للسيطرة على أغلب مناطق العافَ القدفٔ،
الدينية ابؼسيحية الصليبية التي أكدعت في الأكركبي بذرة التوسّع الأخلبقي الذم أصبح ذريعة بغركبو الصليبية 

                                         
 .205-203، ص صمرجع سابق، سموم الاستشراق والمستشرقين في العلوم الإسلاميةأنور ابعندم:  1
 .65-64ص، ص 1986، دمشق، 5ط، تر: عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، وجهة العالم الإسلاميمالك بن نبي:  2
، دمشق، 3، تر: عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، طفكرة الأفريقية الأسيوية في ضوء مؤتمر باندونجمالك بن نبي:  3

 .75، ص1983
 .149-148، ص ص1986، تر: عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، دط، دمشق، شروط النهضةمالك بن نبي:  4
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بعنس ابؼختار العنصرية التي بسلكت الضمتَ كفي أسطورة ا 1كبؼشاريعو الاستعمارية على العافَ الإسلبمي.
الأكركبي، كأدت بو إفُ احتقار الشعوب كالأمم الأخرل كبذاىل ما لديها من عناصر إبهابية، كأباحت بؽا 
التوجو إفُ بقية قارات العافَ لتحوبؽا إفُ مستعمرات، تنهب ثركات شعوبها كتستنزؼ ختَاتها، بدفع من 

الأكلية كاليد العاملة غتَ ابؼكلفة، كذلك دكف أم برفظ في تبتٍ مبدأ النسبية  حاجتها ابؼتزايدة إفُ ابؼادة
 2الأخلبقية، حيث فَ تعد تعرؼ شيئا من ابػتَ للئنسانية فيما كراء حدكد أكركبا.

الفكر الإسلبمي ابغديث، حيث كتب سنة  لىأثر الكتابات الاستشراقية ع بالبحث في "بن نبي"اىتم 
"إنتاج ابؼستشرقتُ كأثره في الفكر الإسلبمي ابغديث"، صنّف فيها ابؼستشرقتُ إفُ  ـ رسالة بعنواف:1969

طبقات: كفق ترتيب زمتٍ إفُ قدماء كبؿدثتُ، ككفق موقفهم بذاه الإسلبـ كابغضارة الإسلبمية إفُ مادحتُ 
يو بشكل كبتَ، كإبما كقادحتُ. كرأل أفّ ابؼستشرقتُ القدماء فَ يتدخلوا في نسيج الفكر الإسلبمي كفَ يؤثركا ف

أثركا في حركة النهضة في أكركبا بدا قدّموه من تربصات كنقلوه من علوـ من ابؼكتبات الإسلبمية، ككجدت الفئة 
القادحة  استعدادا تلقائيا في نفوس ابؼسلمتُ بؼواجهة ما تبثو من أفكار كما تطلقو من أحكاـ، لأفّ حربها  

ذلك بردّة الفعل العنيفة التي أحدثها كتاب "الشعر ابعاىلي" الذم كانت كاضحة كظاىرة، كمثّل "بن نبي" ل
 David Samuelمرجليوت"ديفيد صامويل نسجو "طو حستُ" على منواؿ مسلّمة قدّمها ابؼستشرؽ "

Margoliouth [1858-1940 ] قبل صدكر ىذا الكتاب، بينما يشتَ إفُ الأثر ابؼلموس الذم أحدثتو
لتي فَ يكن ىناؾ في البداية أم مبررّ للهجوـ عليها، كىذا ىو مكمن ابػطر في نظره، فئة ابؼستشرقتُ ابؼادحتُ ا

 3كلذلك فقد ركّز جل اىتمامو عليها دكف غتَىا، ليبتُ الثغرة التي تعتًم ابعهاز الدفاعي عن كياننا الثقافي.

       ـ، كالقرف 19يرل "بن نبي" أفّ الصدمة ابغضارية التي حدثت للضمتَ ابؼسلم خلبؿ القرف 
، بينت بلب شك فقر العافَ الإسلبمي إفُ الأفكار، كىذا ما كجد فيو الاستشراؽ 20 ـ، خاصة في ميداف العلوـ

يتلقفها الضمتَ ابؼسلم بشغف   ابؼخدرة التي الأدبي ابؼادح كابؼمجد تربتو ابػصبة، فعمل على زراعة الأفكار
كبتَ، لأنّها بسنحو تسلية كتعويضا عن مركب النقص الذم اعتًاه بذاه العلوـ الغربية، لكن ىذا الضمتَ يظل 
منشطرا بتُ مشاعر بـتلفة، فهو من جهة يشعر بالفخر كالاعتزاز كالزىو حينما يطالع كتابات بؼشارقة حاكلوا 

كالسنة النبوية للحقائق العلمية، أك كتابات بؼستشرقتُ بسجد كثتَا إبقازات  أف يثبتوا موافقة القرآف الكرفٔ
، كمن جهة أخرل  تثتَه مؤلفات مستشرقتُ آخرين أك تلبمذتهم بفن يقللوف  ابؼسلمتُ السابقتُ في ميداف العلوـ

                                         
 .43-40ص ، صمرجع سابق، وجهة العالم الإسلاميمالك بن نبي: 1 
 .133-127، ص صابؼرجع نفسو 2
-5صص ، 1969، بتَكت، 1، دار الإرشاد، طإنتاج المستشرقين وأثره في الفكر الإسلامي الحديثمالك بن نبي:  3
7. 
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، كينعتونهم بنقلة كمبلغي علوـ الي وناف كالركماف. كيعتقد من إسهاـ العرب كابؼسلمتُ كإبقازاتهم في ميداف العلوـ
أنو لو كاف كلا بد من البحث عن جانب إبهابي في الاستشراؽ، فإنو لن يكوف في صورتو ابؼادحة كإبما في 
صورتو القادحة، فهو كإف قادنا إفُ تلبفيو باللجوء إفُ علمانية سطحية، أك إفُ الغرؽ في فكرة الإعجاز 

ثر تطرفا إفُ طرح مشكلة الإسلبـ كالعلم بطريقة جديدة العلمي، لكنو لا بد كأف يقودنا في صورتو الأك
كبناء على ذلك بهب أف يتحدد  1بالبحث عن ابؼناخ العقلي الذم كونتو القيم القرآنية في المجتمع الإسلبمي،

 موقفنا من إنتاج ابؼستشرقتُ كفق اعتبارين اثنتُ:
مت بالطابع ستوستاؼ لوبوف"، كالتي اغ" أف لا ننكر القيمة العلمية لبعض كتابات ابؼستشرقتُ الكبار مثل -

 العلمي كالنزاىة في الأحكاـ.
أفّ ما ينتجو العقل في القرف العشرين لا بىلو من بعد عملي قد يستغل سياسيا، كأف كل فراغ أيديولوجي لا  -

كف كقوع تشغلو أفكارنا لا بد كأف بسلؤه أفكار معادية كمنافية، بل إف ابؼشتغلتُ على صراع الأفكار لا ينتظر 
الفراغ الأيديولوجي بل يصنعونو غالبا، كىذا ما تعمل عليو ابذاىات كمذاىب كابؼاركسية مثلب حينما تعمل 
على فصل الشباب عن ابعبهة الأيديولوجية الوطنية التي يفتًض أف تعمل على مواجهة مشاكل الاستقلبؿ 

 2الكبرل.
بدا في بعض جوانبو متًددا بتُ القبوؿ كالرفض ىكذا يتضح لنا أف موقف "بن نبي" من الاستشراؽ كإف 

كبتُ التسليم كالنقد متوخيا منهجا انتقائيا، إلا إنو في ابعملة موقف رافض يدعو إفُ التحصتُ الثقافي في إطار 
 معركتو الكبرل التي يقودىا برت مسمى صراع الأفكار.

 الكشف عن البنية المعرفية للاستشراق: -2-2
ف ابؼاضي موجة جديدة من موجات نقد الاستشراؽ، حيث اتسع نطاؽ شهد الربع الأختَ من القر 

الرؤية العربية في معاينة الاستشراؽ ليشمل مفكرين من خارج التيار الديتٍ، بل إف بعضهم كاف من غتَ 
ابؼسلمتُ أصلب، ككانوا في بؾملهم بيلكوف دراية كاسعة بالغرب ثقافة، كعلى اتصاؿ كثيق بالفكر الغربي كبرولاتو 
خاصة في ميداف العلوـ الانسانية، كاطلبع كاسع على دكائر الاستشراؽ، كىذا ما جعل كتاباتهم حوؿ 
الاستشراؽ أكثر دقة، إذ ركزكا على كشف البنية ابؼعرفية للبستشراؽ، حتى كإف تنوعت مقاصدىم ما بتُ النقد 

موضوع بحثنا الذم كاف سباقا  "لكأنور عبد ابؼ"السياسي ابغضارم كالنقد ابؼعرفي ابػالص، كمن ىؤلاء نذكر: 
، الذين سنتناكؿ "بؿمد أركوف"، ك"عبد الله العركم"، ك"إدكارد سعيد"في ىذا ابؼيداف، كمفكرين مثل: 

 أطركحاتهم باختصار كنماذج عن ىذا النوع من النقد لا على سبيل ابغصر.
                                         

 .28-22، ص صمرجع سابق، الحديثإنتاج المستشرقين وأثره في الفكر الإسلامي مالك بن نبي:  1
 .46-41، ص صابؼرجع نفسو 2
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ـ، حيث ابذو 1978باللغة الإبقليزية سنة  Orientalismكتاب "الاستشراؽ"   "إدكارد سعيد"أصدر 
فيو إفُ نقد منهج التفكتَ حوؿ الشرؽ كبسثيلو لدل ابؼستشرقتُ من أساسو، بخلبؼ أغلب ما سبقو من  
كتابات في ىذا المجاؿ، خاصة تلك التي تصدر عن توجهات دينية، كالتي كانت تعتٌ بالرد على شبهات 

ـ كما تعلق بو من عقائد كعلوـ كعادات كتقاليد، كما أنو لا يعد ابؼستشرقتُ كتفنيد مقولاتهم حوؿ الإسلب
دراسة تقليدية للبستشراؽ بوصفو تاربىا أك حدثا، بل ىو برليل للصور النمطية التي يكونها الإنساف عن ذاتو 

 كعن الآخر كآليات ترسخها كىيمنتها.

رب، فهو بهمع بتُ النشأة كيأخذ ىذا العمل أبنيتو من كونو يصدر عن مفكر يقف بتُ الشرؽ كالغ
الشرقية العربية كابؼكانة الأكادبيية ابؼرموقة داخل الوسط الأكادبيي الغربي ذاتو، بفا أتاح لو رؤية جيدة لكلب 
ابعانبتُ، كىو في ذلك يتجو إفُ بـاطبة العقل الأكادبيي الغربي اعتمادا على الأسس النظرية ابؼعتمدة في العلوـ 

 ا، لا على ابؼنطلقات الثقافية الشرقية كالدين أك غتَه من ابؼوجهات المجتمعية.الإنسانية الغربية ذاته

 Michelلقد حاكؿ "سعيد" تأسيا بفكرة ابػطاب لدل الفيلسوؼ الفرنسي "ميشيل فوكو"

Foucault [1926-1984 ] كتصوره لعلبقة ابؼعرفة بالسلطة، فحص الاستشراؽ بوصفو خطابا فاعلب
خلبلو الثقافة الأكركبية أف تدبر أمور الشرؽ، بل كابتداعو سياسيا، كاجتماعيا، حوؿ الشرؽ استطاعت من 

كالكشف عن ما يتضمنو من رؤل غربية  كعسكريا، كأيديولوجيا، كعلميا، كبزيليا، في فتًة ما بعد التنوير.
 1ة عليو.متحيزة بذاه الشرؽ كالثقافة الشرقية، برركها إرادة سلطوية كامنة إفُ إخضاع الشرؽ كابؽيمن

 Giambattista Vico  " من فكرة الفيلسوؼ الإيطافِ "جامباتستا ڤيكوكمن جهة أخرل، أفاد 
ليبتُ كيفية  2عن "التصوير التمثيلي" في العلوـ الإنسانية، حيث اجتًح مفهوـ "التمثيل"[ 1668-1774]

حضور الشرؽ في الوعي الأكركبي )الغربي(، فالشرؽ تم بسثيلو كفق الرؤية الغربية، بصورة تكشف عن إبياف مطلق 
كمنظم بالاختلبؼ ابعوىرم بتُ الذات )أكربا( كالآخر )الشرؽ(، كترسّم فكرة ابؽوية الأكربية على ما عداىا من 

ابغضارية المجيدة من تقدـ كرقي كعقلبنية، فإف الشرؽ بورـ من  فإذا كاف الغرب بويل على كل القيم ثقافات.
بسثيل نفسو، كيصادر حقو في الكلبـ، لتًسم لو صورة بمطية راسخة، كيسيّج في قوالب جاىزة قوامها ابؽمجية 

 3 كالبدائية كالتخلف.
موعة من يديولوجيا الاستشراؽ التي  يرل "سعيد" أنها تطورت عبر قركف مضت، تضمنت بؾأىذه ىي 

التمثيلبت عن الشرؽ طوعت لتلبئم ابغياة الأكركبية، كاكتسبت صفتها ابؼرجعية كبلغت ذركتها في الثلث 
                                         

 .49 -46ص ص مرجع سابق، ،للشرق الغربية المفاىيم الاستشراق،: سعيد إدكارد 1
 .133، ص123ص ابؼرجع نفسو،  2
 .101-99ص ، صابؼرجع نفسو 3
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الأختَ من القرف الثامن عشر كبدايات القرف التاسع عشر حتُ ارتبطت بابؼصلحة الاستعمارية كتفوؽ القوة 
تاربىيتو، كأحالو إفُ بتٌ نصية مليئة فالغرب كمن خلبؿ ىذه التمثيلبت جرّد الشرؽ من  لصافٌ أكركبا.

بالتخييل تتشرب تقاليد متكلسة من التمثيل ابػاطئ، منحت الغرب شرعية لاستًقاقو، لأنو بومل لأبناء الشرؽ 
نور ابغضارة، كيعينهم على استيعاب مظاىر ابؼدنية ابغديثة، كىذا ما يظهر في نصوص كثتَة لسياسيتُ غربيتُ 

 "سعيد"كىدؼ  1كد أطركحتو ىذه، منهم: "بلفور"، "كركمر"، ك"ىنرم كسنجر".ساقها "سعيد" كمثاؿ ليؤ 
ىو أف يبرز تورط الثقافة الغربية في خدمة الإمبريالية، فجوىر عملو كما أشرنا ىو بحث العلبقة بتُ ىذا من كل 

ت ىدفها النهائي نشأة معارؼ ككتاباك القوة كابؼعرفة، كرصد العلبقة القائمة بتُ الصعود الغربي الاستعمارم، 
تأكيد سيادة الغرب الأكركبي على الآخر، كائنا ما كاف موقعو كجغرافيتو، كتأبيد قبوؿ الآخر استعلبء كاستعباد 

 الغرب لو.
إفُ أفّ بؿاججتو بعيدة عن أف تكوف دفاعا عن  "سعيد"في كتابو "تعقيبات على الاستشراؽ" ينبو 

العرب أك الإسلبـ كما فهم البعض، كإبما ىي بدثابة برد بغالة البكم ابؼفركضة على الشرؽ كموضوع، كمقاكمة 
كما يرفض أف يدرج   2حالة الظلم الفعلي الواقع على تكتل بشرم صادؼ أنو يشمل العرب كابؼسلمتُ أيضا.

 ضمن تلك النقود ذات النزعة القومية كلا ضمن النقود الأصولية ذات النزعة  عملو النقدم للبستشراؽ
الدينية، كالتي ينتج عنها عادة معرفة مشوىة بالآخر، كتنميط تبسيطي لو، كحجج سياسية متحذلقة ضده، 

من  كإبما يؤكد على توجهو كنزعتو الإنسانية عند دراسة الاستشراؽ، حيث عمد إفُ استعماؿ النقد ابؼستمد
التوجو الإنسافٓ لفتح بؾالات جديدة للصراع كتقدفٔ سياؽ متواصل من التفكتَ كالتحليل، بدلا من ردكد 

 3 الفعل الآنية الغاضبة التي تقيّد تفكتَنا.
أبنها أنو ركز على الاستشراؽ الفرنسي كالابقليزم، في   ،"سعيد"لػلقد كجهت الكثتَ من الانتقادات 

أف تصرفو ىذا جاء لأف أبؼانيا فَ تكن قوة  يػُعْتقدخمة للبستشراؽ الأبؼافٓ، ك حتُ بذاىل الإسهامات الض
لو تطرؽ للبستشراؽ  واستعمارية مثل فرنسا كابقلتًا اللتاف كانتا قوتاف استعماريتاف مهيمنتاف، كبالتافِ فإنّ 

، كيفسد عليو صحة الأبؼافٓ كاف ذلك سيقوض فرضيتو في نقد الاستشراؽ القائمة على علبقة ابؼعرفة بالسلطة
        ابؼلبحظة ابؼستشرؽ "برنارد لويس" قائلب:  هنة الكلية للبستشراؽ، عبّر عن ىذمنطلقاتو النظرية في الادا

لو كاف البحث عن السلطة بواسطة ابؼعرفة ىو الباعث الوحيد اك الباعث الاساسي للبستشراؽ )...( » 

                                         
   .109-85ص ، ص ، مرجع سابقالمفاىيم الغربية للشرق ،الاستشراقإدكارد سعيد:  1
، 1996، 1، دار الفارس للنشر كالتوزيع، عماف، طتعقيبات على الاستشراق، تر: صبحي حديديإدكارد سعيد:  2

 . 102صك  38ص
، تر: موقع نواة، تونس، تاريخ الاطلبع: سنة على صدوره : تمهيد جديد لكتاب "الاستشراق" 25بعد إدكارد سعيد:  3

 /orientalism-on-https://nawaat.org/2005/02/24/said-25 الرابط: .15-03-2018
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عض البلداف الاكربية التي فَ تساىم اطلبقا في ابؽيمنة على فلماذا ازدىرت ىذه الدراسات الاستشراقية في ب
العافَ العربي ) ابؼقصود ابؼانيا(؟ كمن ابؼعلوـ أنهم قدموا من النتائج العلمية ابغجم نفسو الذم قدمو الابقليز 

 1 «.كالفرنسيوف، كبعض العلماء يقولوف أكثر...؟
صحيح أف "سعيد" فَ يتطرؽ للبستشراؽ الأبؼافٓ كما يشتَ "برنارد لويس"، كقد يبدك ذلك ظاىريا سببا 
     في تقويض أطركحتو، لكن "سعيد" نفسو يشتَ إفُ تركيزه على الاستشراؽ الفرنسي كالابقليزم كيؤكد 

كإبما لأنو في الأساس ينطلق من عليو، كىذا ليس لأنو بههل الاستشراؽ الأبؼافٓ، أك لا يريد الاطلبع عليو، 
         منظور يربط فيو الاستشراؽ بالاستعمار، حيث فَ ينكب على دراسة الاستشراؽ للبحث في 

متحيز كاستشراؽ منصف، كإبما كاف مهموما بفكرة أساسية ىي تشكلبت استشراؽ كالتمييز بتُ  2مدارسو،
تو، لينتج بدكره مادة للبستعماؿ السلطوم من أجل الاستشراؽ ذاتو كخطاب معرفي لصيق بالسلطة التي دعم

ابؽيمنة كالسيطرة كتبرير التدخل في الشرؽ، كبالتافِ فإف الاستشراؽ الفرنسي كالابقليزم ثم الأمريكي كما اتصل 
بو من كتابات في الشعر كالأدب كفي الصحف كفي نشرات الإداريتُ ككتابات السياسيتُ ىو ابؼادة ابػصبة بؽذا 

     ، لا أعماؿ ابؼستشرقتُ البعيدين عن دكائر الاستعمار. كحتى لو سلمنا باعتًاض "برنارد لويس" المجهود
ىذا، فإنو بيكن بابؼقابل القوؿ بأف رغبة "برنارد لويس" بالتمييز بتُ أنواع الاستشراؽ إبما ىي بؿاكلة لتثبيت 

مثلب( رغبة في تبرئة الاستشراؽ من صلتو أطركحة ما حوؿ نوع ما من أنواع الاستشراؽ )الاستشراؽ الأبؼافٓ 
 بالاستعمار بالكلية كفي ىذا تعميم من جهة الاعتًاض على تعميم آخر.

كمن الانتقادات التي توجو لو أيضا، بفارسة التعميم كالانتقائية التي شابت كتابو، كذلك بخلطو بتُ 
الإداريتُ ابؼستعمرين، كىذا ما كصفو الاستشراؽ كتخصص أكادبيي صارـ كبتُ كتابات الرحالة كالصحافيتُ ك 

كنظرا لأنو )أم سعيد( لا بييز بالشكل الكافي بتُ الأدبيات »ابؼستشرؽ الفرنسي كلود كاىن بقولو: 
الاستشراقية ابؼبتذلة أك الصحفية كبتُ بحوث العلماء ابغقيقيتُ، فانو يرتكب أخطاء  فاحشة كيقع في ظلم  

وردىا "سعيد" بؽؤلاء السياسيتُ في معرض حديثو عن الاستشراؽ، ىي لكن من بصلة النصوص التي ي 3«.كبتَ
نصوص برمل في طياتها آراء أك أفكار بؼستشرقتُ حوؿ الشرؽ يقيموف عليها تبريراتهم للهيمنة على الشرؽ 
كاستعماره، بل إف من ىؤلاء السياسيتُ كنقصد ىنا "اللورد كركمر" من كتب عن الشرؽ بأسلوب ابؼستشرؽ 

ي معا، بل إفّ "سعيد" منسجم بالأساس في اختياره لنصوص ىؤلاء السياسيتُ كالإداريتُ مع منطلقاتو كالسياس
 النظرية في نقد الاستشراؽ، أم علبقة ابؼعرفة بالسلطة.

                                         
، تر: ىاشم صافٌ، دار الاستشراق بين دعاتو ومعارضيوضمن: بؿمد أركوف كآخركف: ، الاستشراقمسألة : برنارد لويس 1
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كرغم ىذه الانتقادات يبقى "سعيد" مثقفا كونيا بيلك صلببة كبساسكا إزاء ابؼركزية الغربية، كقدرة على 
ؽ العاطفي بكو أم بسركز مضاد، لذلك أخذ مشركعو النقدم صيتا عابؼيا، سواء من الإفلبت من الانزلا

الرافضتُ أك ابؼناصرين لو، كقد أبؽم ىذا ابؼشركع تيارا ثقافيا مهما ىو تيار ما بعد الاستعمار، انتمى لو 
انة الأكادبيية مفكركف من الغرب كالشرؽ على السواء، خاصة كأنو بهمع بتُ النشأة الشرقية العربية كابؼك

ابؼرموقة داخل الوسط الأكادبيي الغربي ذاتو، كىذا ما أكده بقولو: "نشأت كعربي ذم تعليم غربي، كقد شعرت 
أنتٍ أنتمي لكلب العابؼتُ، دكف أف أنتمي لأم منهما انتماء كاملب، منذ الزمن الذم بدقدكر ذاكرتي استعادتو... 

ئا ما، فعلى النقيض، فإف انتمائي لكل من ابعانبتُ على ابػط إلا أنتٍ حينما أقوؿ )منفى( فلب أعتٍ شي
 1الإمبريافِ الفاصل، كما ىو كاقع الأمر، قد ساعدفٓ على فهم كليهما بيسر أكثر".

[ مؤلفا خاصا يتناكؿ فيو موضوع الاستشراؽ، لكنّو كرّس -1933فَ يكتب "عبد الله العركم" ]
مساحات معتبرة من كتاباتو بؼناقشة آراء ابؼستشرقتُ كنقدىا، كقد حدد لنفسو في ذلك مهاـ كاضحة، تندرج 

إفُ أبعد ابغدكد، فهو بصورة مباشرة ضمن اشتغالو الأكادبيي الصرؼ الذم يتضاءؿ فيو ابؼنحى الأيديولوجي 
فَ يكن معنيا بتناكؿ الاستشراؽ انطلبقا من إشكالية جدؿ الأنا كالآخر، على شاكلة ما فعلو مفكركف سابقوف 
  كمعاصركف لو، كفَ يكن منشغلب بدعرفة نظرة ابؼستشرقتُ إفُ العرب كابؼسلمتُ كتاربىهم كالابلراط في الرد 

ستشرقتُ كفق نظرة بؿايدة يقف فيها موقف ابؼراقب من الشرؽ كالغرب عليها، كإبما كاف يريد تناكؿ أعماؿ ابؼ
 2معا، من جهة ابؼنهج كمدل فعاليتو في دراسة الإسلبـ كتاربىو، كتأثتَاتو في ميداف الإسلبميات سلبا كإبهابا.

 لت الإطاريديولوجيا العربية ابؼعاصرة، شكّ يارات أساسية ىيمنت على الأميّز "العركم" بتُ ثلبث ت
 الناظم للموقف العربي من الغرب، بىتزبؽا في رؤل ثلبث شخصيات مفهومية ىي:

كتستفزه ادعاءات كاستفزازات الغربيتُ  : يرد مشكلبت بؾتمعو كلها إفُ الأساس العقدم الديتٍ،الشيخ -
   حوؿ قضايا تتعلق بالإسلبـ كتاربىو كحضارتو، فيدخل معهم في سجاؿ كمناظرات بؿاكلا الدفاع عن 

لصراع بتُ ا –قده، كبالتافِ فإنو لا ينفك يرل التناقض بتُ الشرؽ كالغرب ضمن ىذا الإطار التقليدم معت
ىذه الطريق، كبؼا فارؽ صمت  الشيخ لولا ىذه الاستفزازات بؼا سلكو العركم" أن" رألك  -الإسلبـ كالنصرانية
 الأكلياء ابػاشعتُ.

مع زيادة إطلبع العرب على الفكر الغربي، تعرفوا عليو بشكل أكثر عمقا كاتساعا بفا كانوا : رجل السياسة -
ينتخبونو من أفكار كآراء لغرض السجاؿ كابؼناظرة، كمن ىنا اكتشفوا أف العقل كإف كاف غائبا في ابؼسيحية  

ابؼلبئمة مهما تعددت  كدين، فإنو حاضر في الثقافة الغربية، بل تأكد لديهم أف أكركبا أصبحت ىي تربتو
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مصادره، كمن ىنا يرل أف "الشيخ" كجد الكثتَ من الأدلة التي كاف يبحث عنها لمحاكمة الكنيسة ابؼسيحية 
لدل كتاب عصر التنوير، كىذا ما بظح بؽذا العهد بأف يأسر عقوؿ ككجداف العرب، حيث استهوتهم أفكار 

جرائمها، فمدتهم بكل ما يساعدىم على اتهامها فلبسفة عصر التنوير الأكركبي التي تفضح الكنيسة ك 
بررت بؽم أشياء بؿببة لقلوبهم من تاربىهم الإسلبمي كحضارتو. لقد قدمت أيضا نفسو كبؿاكمتها، كفي الوقت 

شركحا بؼساكئ الاستبداد، بفا زاد حقدىم بذاه حكم العثمانيتُ، ففي ىذه   -كما يرل العركم  –أفكارىم 
رم ظهر رجل جديد )السياسي( الذم شخص مشكلبت بؾتمعو القدبية كابغديثة في اللحظة من التطور الفك

الاستبداد العثمافٓ، كرأل أف ابؼخرج من الابكطاط كالتخلف يكمن في زيادة ابغريات كالإصلبح السياسي 
كبذسيد دكلة القانوف ... افٍ، كىي مثل كمفاىيم استقاىا من الغرب، من دعوة ركسو كدركس مونتيسكيو 

شكل النظاـ البربؼافٓ الإبقليزم، كحاكؿ قسرا أف بهد بؽا ما يبررىا كيسندىا في التاريخ الإسلبمي،  لكنو ك 
انتزعها من سياقها النظرم كاستخدمها بشكل ذرائعي مباشر سرعاف ما أباف عن عجزه في أكؿ بذربة حقيقية 

 أتيحت لو.
مكّنو من الاطلبع على النظريات العلمية ىو مثقف حصل على تكوين بـتلف القنوات، : داعية التقنية -

كالاكتشافات التقنية ابعديدة، كشكل لديو تصورا عن الغرب بىتلف عن تصور من تقدمو على مسار التاريخ 
)الشيخ، السياسي الليبرافِ(، فالغرب عنده ليس دينا بدكف خرافة كلا دكلة بدكف استبداد، كإبما الغرب قوة 

جو ابؼفيد كالعلم التطبيقي، كىذا ىو مدخل الإصلبح كالنهوض الذم يراه مناسبا مادية بنيت على العمل ابؼو 
لمجتمعو، أم الإفادة من التقنية العصرية كالعلوـ التجريبية الغربية كتدريسها، كيستدؿ على ذلك بالنموذج 

ي الليبرافِ أحيانا إفُ اليابافٓ الذم قصد إفُ سر ابغضارة الغربية )القوة ابؼادية(. كفي الوقت الذم يتجو السياس
انتقاد تاريخ الإسلبـ الذم يتضمن جوانب من الاستبداد، فإف داعية التقنية لا يلتفت إفُ ىذا الأمر، حيث لا 
يرل أف الاستبداد بينع التقدـ كالتمدف بل قد يعتبره شرطا لازما لو )مثل الصناعة في عصر نابليوف الأكؿ 

نية الغرب كما يفعل الشيخ، بل يألفو، فيتكلم لغتو كيلتزـ منطقو، كلا يعود كالثافٓ(، كما لا يستعجم داعية التق
 1إفُ ابؼاضي متحسرا على عهود الازدىار كالتفوؽ، كإبما يضع ابؼستقبل )التقنية( نصب عينيو.بفكره 

كيعتبر "العركم" أف ىذه الأشكاؿ من الشخصيات مثلت ثلبث بغظات متتابعة للوعي العربي كىو  
بواكؿ إدراؾ ىويتو كىوية الغرب، حيث اعتبر أف الشيخ ىو الشخصية الأيديولوجية المحورية في مرحلة 

و الشخصية الاستعمار، كالسياسي ىو الشخصية الأيديولوجية في مرحلة الاستقلبؿ، كداعية التقنية ى
الأيديولوجية للدكلة القومية، لكنو يؤكد في الوقت نفسو أف ىذا التحقيب ثقافي كلا يطابق بالضركرة مرحلة 
التطور السياسي، إذ لا بىتفي شكل من أشكاؿ الوعي ىذه بانتهاء مرحلة سياسية معينة، كحتى كإف كاف 

ع منهجية أبنها أف الشكل الواحد من الوعي يدعي أنو بعأ إفُ التجريد في ابغديث عن ىذه الشخصيات لدكا 
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لا يتجسد في الرجل نفسو في كل البلبد العربية، لكنو يعود ليتجاكز ىذا الضابط ابؼنهجي كيعتًؼ أنو استوحى 
النماذج ابؼذكورة من أعماؿ ثلبث شخصيات معركفة؛ "بؿمد عبده" )الشيخ(، "لطفي السيد" )السياسي 

ر ذلك أف ىؤلاء بيثلوف ىذه الأشكاؿ من )داعية التقنية(، كبرّ  1887-1958الليبرافِ(، "سلبمة موسى" 
 1الوعي أكضح كأظهر ما يكوف التجسيد.

" بدساحة أكسع من الدراسة، كلقد كاف بؽذا الاختيار  خصّ "العركم" ابؼستشرؽ النمساكم " غركنباكـ
قشة، إذ بوظى بالأبنية كدارس غربي جيد ما يبرره، إذ رأل في ىذا ابؼستشرؽ ابؼثاؿ الذم يغرم بالنقد كابؼنا

الاطلبع على تاريخ الإسلبـ كثقافتو كلغاتو )العربية، الفارسية، التًكية(، كإفُ علبقتو الشخصية بو أثناء إقامتو 
في الولايات ابؼتحدة الأمريكية، إضافة إفُ تكوينو في فيينا، قلب أكركبا، الذم جعلو كريثا للمدرسة الأبؼانية في 

الفرنسية كالابقليزية  للغة كفي التاربىانية، كمنفتحا على ما حققو أعلبـ ابؼدارس الاستشراقية الأكركبيةفقو ا
في ىذا ابؼيداف، كما أفّ اندماجو بجامعة شيكاغو الأمريكية شديدة التأثر بعلم الاجتماع  كالإيطالية كالركسية

      الأبؼافٓ منحو تنوعا في العناصر ابؼنهجية: فقو اللغة، علم الاجتماع الثقافي، علم الأجناس، علوـ 
رس الاستشراؽ، كبهعل كىذا ما جعل منهجيتو بدثابة النموذج الذم يوحد الكثتَ من مدا كغتَىا، سياسية،

 2نقدىا بدثابة نقد لكثتَ من تلك الابذاىات أك ابؼدارس.
بناء على اختياراتو ابؼاركسية، كانطلبقا من نظرتو التاربىانية الصارمة، انصب اىتماـ "العركم" في دراستو 

" على نقد منهجيتو الأنثركبولوجية الثقافية،     فكرية غتَ  كبياف ما يتًتب عنها من نتائج عن "غركنباكـ
        مطابقة، ككاف تركيزه بالذات على أطركحتو ثقافية النزعة التي تقوـ على تصور جوىرافٓ اختزافِ 
   للئسلبـ، ينسجم مع الصورة التي ربظها الاستشراؽ الكلبسيكي عنو، كالتي تبعده عن منطق التاريخ 

 3لبـ لابد أف يستنبط من التاريخ ذاتو.كالتطور، في الوقت الذم يرل فيو العركم"  أفّ مقصد الإس
" بؾموعة من الاختزالات ابؼشوىة لتاربىانية      سيتًتب عن ىذه النزعة الثقافية لدل "غركنباكـ

 الإسلبـ، بوددىا " العركم" في ثلبث صور رئيسية، ىي: 
ج عن فكرة ابغقيقة فهي في نظره فَ بزر  إبناؿ علوـ ابؼسلمتُ كالتقليل من أبنية البحوث في شأنها، أولا:

الإسلبمية التي تتنافى مع أسس العلم ابغديث، بل إنو يرل أف حتى ما أبقزه أقطاب العلوـ الطبيعية ابؼسلموف 
   خلبؿ القركف الوسطى، كما أحدثوه من ثورة على ابغواجز التي كضعها علم الإبؽيات في طريق البحث 
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بالنسبة للنظاـ الفكرم القائم حينها، كىذا التجاىل  العقلي، كاف مستهجنا كغتَ مقبوؿ، أك ظل ىامشيا،
" للئسلبـ، حيث أفّ الاعتًاؼ بالعلوـ الإسلبمية كمنجزاتها يزعزع  يرجعو "العركم" للتصور الذم ربظو "غركنباكـ
ابؼبدأ أك ابؼقصد النموذجي الذم افتًضو لو كيهدده، كرد على موقفو ىذا من العلوـ الإسلبمية بالإشارة إفُ 

ة العلوـ الأكركبية حتى أكاخر الفرف السابع عشر ميلبدم التي كانت تقوـ على نظرية معرفية بـالفة للنظرية حال
ابغديثة، كبىضع  بعض علماءىا للبعتقاد بالآثار العلوية كالتنجيم كالسحر كأسرار الكوف، بينما لا يصدؽ ىذا 

 قهاء كالنسّاؾ نظريتهم في ابغقيقة.على علماء ابؼسلمتُ الذين استقلوا نسبيا، كفَ يشاركوا الف
اختزاؿ أشكاؿ الابكطاط كالتصدع التي عرفها التاريخ الإسلبمي في صورة مصغرة كمكررة  ثانيا:

بعد  -في نظره–للببكطاط العباسي، كذلك ليثبت أف الابكطاط مرادؼ للبنزكاء كالتواكل الفردم، فابؼسلم 
عبد(، كىذا يعتٍ بلغتو فشلو في بذسيد الأمر الإبؽي في صورة الدكلة، انتقل إفُ بذسيده في حياتو الفردية )الت

من عاتق ابؼسؤكلية  -الديتٍ–التحليلية الثقافوية حصر أسباب الابكطاطات كلها في انتقاؿ ابؼقصد الثقافي 
ابعماعية بؾسدة في الدكلة إفُ دائرة الفرد )التواكل كالانعزاؿ الفردم(، كىذا يتًتب عنو مشكلة ثانية تتعلق 

" يربط تقدـ الأتراؾ دكف العرب بسبب قبوبؽم بأحواؿ الإسلبـ ابغديث كمشكلة التقد ـ، إذ أفّ "غركنباكـ
النظرية الغربية، بينما يغافِ ابؼفكركف العرب في التًدد، لكن "العركم" يرل أفّ غركنباكـ بيعن في التفستَ الثقافي 

 ة.كيهمل التاريخ، في حتُ أف التطور الثقافي لا بهد تفستَا أك تبريرا حقيقيا إلا خارج الثقاف
البرىنة على تركيب اصطناعي لنمط الإسلبـ الأصلي بكيفية انتقائية مفرطة، حيث بىتار  ثالثا:

" كبولل الشخصيات كابغوادث، كالأحكاـ، كابؼواقف، كالأقواؿ،... دكف نسق ثابت، معزكلة عن  "غركنباكـ
ة كابؼبتذلة"، بسثلت في بفيزات أزمانها كملببساتها كمقدماتها، كينتهي فجأة إفُ نتائج يصفها "العركم" بابؽزيل

إنسية، ابغقيقة ابؼطلقة ابؼنزلة، الشخصية ابؽادئة ابػاضعة، كالنبرة ابػاصة، كإف كانت ابؼيزة -أربعة ىي: اللب
ليست ذات قيمة كشفية، فإف ابؼيزات الثلبث الأخرل تتلخص في مفهوـ كاحد  -كما يرل العركم–الرابعة 

الله على الإنساف في كل شؤكف ابغياة، كىذا حسبو تعريف عاـ كليس كىو التعافِ، أم اختيار كتفضيل 
عندما يتحدث عن الثقافة العربية أك أم ثقافة غتَ حديثة في مقابل الثقافة  "غركنباكـ"بـصص يلجأ إليو 

ثقافية في ابغديثة، كما أف ىذه الاستنتاجات )ابؼيزات( بؿاكلة منو لإعادة إنتاج فرضياتو الأكفُ ابؼرتبطة بنزعتو ال
 1تناكلو للئسلبـ التي تظل فلسفة كلا بيكن أف تكوف منهجا استكشافيا للتقصي العلمي.

" لذلك انصب اىتمامو على  لقد حاكؿ "العركم" تلبفي السجاؿ الأيديولوجي في دراستو عن "غركنباكـ
ع النقد العربي بؾاؿ ابؼنهج كالرؤية، كبالتافِ بيكن القوؿ أف مشركعو بىتلف من حيث ابؼنهج عن مشرك 

للبستشراؽ الغربي الذم كجد ضالتو في عمل "إدكارد سعيد" عندما أصدر كتابو "الاستشراؽ"، كيكمن ىذا 
الاختلبؼ في كوف "العركم" لا يدرس كيفية اختزاؿ صورتنا سلبيا في كعي الاستشراؽ ابؼرتبط بالغزك 
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ؿ الأيديولوجيا الغربية ابؼرفوضة رفضا مطلقا الاستعمارم أك في أزمنة الاحتلبؿ لبلداننا، كإبما يدرس أشكا
أحيانا، أك ابؼنسوخة بشكل مشوه إفُ تلفيقي أحيانا، اك بشكل توفيقي انتهازم في كثتَ من بماذج الوعي 

 العربي منذ عصر النهضة كإفُ كقتنا ابغافِ، كىذا ما يطلق عليو الأيديولوجيا العربية ابؼعاصرة.

ابػلط بتُ الاستشراؽ التقليدم كبتُ مناىج علومو، بؿذرا من الوقوع في كبواكؿ "العركم" أيضا، عدـ 
الاعتقاد ابػاطئ بأف صورة الاستشراؽ ىي انعكاس لمجمل ابؼعارؼ ابؼنتجة في الغرب، كدعا إفُ التمييز بتُ 

رات كىنا ىو يلقي باللوـ على التيا 1ابؼستشرقتُ، كإفُ الاستفادة من إبهابيات ما يصدر عن البعض منهم،
الأساسية التي ىيمنت على الإيديولوجيا العربية ابؼعاصرة، في صورة الشيخ كالسياسي كالتقتٍ، الذين نصبوا 
أنفسهم حراسا للتًاث كحولوه إفُ كياف مستسلم بعموده، كنزعوا في أحسن الأحواؿ إفُ الانغلبؽ على التًاث 

كنتيجة لذلك فإف الرد على الاستشراؽ  2طوره،كتسييجو، بدا يتطابق مع مقولة الاستشراؽ حوؿ بصوده كعدـ ت
أم أف "العركم" بىوض  3يستلزـ استعادة كعي الأنا بتصحيح فهمها للتًاث، كبدعابعة اعوجاجها الأيديولوجي،

معركة على جبهتتُ: نقد الاستشراؽ التقليدم في مناىجو غتَ المحايدة، كنقد الاسلبـ التقليدم الانفعافِ في 
 ت الغربية حوؿ التًاث كابغضارة الإسلبمية.تعاملو مع ابؼقولا

، بذعلنا أماـ مقابلة بتُ تاربىانية الأكؿ، كتراثية الثافٓ، كىي مقابلة  إفّ انتقادات "العركم" لغركنباكـ
بذاكزىا إلا بالابكياز إفُ ىذا أك ذاؾ، كىذا الأمر ليس ىو ابؽدؼ كابؼطلوب، خاصة كأف كلب  عستَة لا بيكن

في حكمو عن ابؼقصد الإسلبمي إلا شكلب كأسلوبا، أما ابعوىر فواحد، إذ أف التًاثي إذا كاف منهما لا بىتلف 
يقيد ابؼقصد ابؼذكور بثبوتو كلا تطوريتو، فإنو يشتَ إفُ إمكاف زكالو في طيات كصف انغلبقو كاستنفاذ 

منة سلفا في مقدمتو حوؿ نسبية إمكانياتو الذاتية، أما التاربىي فإف ىذه النتيجة التي ينتهي إليها التًاثي متض
غركنباكـ الطافية ل "العركم"ابغقيقة كانتسابها الزمافٓ، كأماـ ىذا التشابو كالالتقاء في العمق تبقى كل انتقادات 

على السطح غتَ حابظة، أم قابلة لردكد كاعتًاضات ليست أقل حدة كاحتمالا، فإف قلنا في سياؽ تلك 
الانتقادات أف منطق الانتقاء عند التًاثي ىو الذاتية ابؼفرطة كسر التواجد ىو نفي التاريخ، فإف من ابؼمكن رد 

عند التاربىافٓ ىو ابؼوضوعية ابؼوىومة كسر التواجد ىو ىذا ابغكم على صاحبو قائلتُ: إف منطق الانتقاء 
التخبط في التاريخ، ىذا بالإضافة إفُ التعادؿ الذم تسجلو تقابلبت مثل ىذه: إعلبء التاريخ كإفقار النظرية 
مقابل إعلبء النظرية كإفقار التاريخ، كاعتبار ابغدث شيئا في حد ذاتو، مقابل اعتبار ابغدث غتَ معركؼ إلا 

                                         
 .117، صمرجع سابق، العرب والفكر التاريخيعبد الله العركم:   1
  .41، ص مرجع سابق،، المعاصرةالإيديولوجيا العربية عبد الله العركم:   2
  .24، صمرجع سابق، العرب والفكر التاريخيعبد الله العركم:   3
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يث الإنساف عنو، ابؼعرفة الكلية غتَ متيسرة، كإف قامت فبابػلط بتُ ابؼيادين كالاختصاصات مقابل ابؼعرفة بحد
 1النظرية تقوـ على تكامل التخصصات.

[ الاستشراؽ بالعديد من الدراسات، حيث قدّـ مقاربة نقدية 2010-1928] "بؿمد أركوف"خصّ 
مع ابؼوضوع بأدكاتو كمن داخل حصونو، كبيتلك العدة ابؼعرفية  تأخذ أبنيتها من كونها تصدر عن مفكر يتفاعل

اللبزمة للتعاطي مع ىذا ابؼوضوع، كىو إذ يثتٍ من باب ما يصفو بالعدؿ كالإنصاؼ كالاعتًاؼ بابعميل على 
، "ألفريد غيوـ"ك "تيودكر نولدكو"ك "يوليوس فلهاكزف"جهود كمكتسبات ركاد الاستشراؽ الأكائل أمثاؿ: 

، "ركدم بارت"، ككذلك جهود تلبمذتهم الذين كاصلوا على نفس الدرب، أمثاؿ: "شاخت جوزيف"ك
يتساءؿ إفُ متى سيستمر بذاىل ابؼسلمتُ لأبحاث كثتَ من  2."كيلياـ مونتغمرم كاط"، ك"ربهي بلبشتَ"ك

ىؤلاء من قبل ابؼستشرقتُ التي تتسم بابػصوبة كالتجديد من الناحية ابؼعرفية، كإفُ متى سيستمر ابؽجوـ على 
الفكر الإسلبمي ابؼعاصر دكف بسييز أك تفحص موضوعي، كإفُ متى يتم حذفهم كليا من الساحة الثقافية 
العربية أك الإسلبمية؟ إذ يرل أنو لا بوق للعرب كلا ابؼسلمتُ بذاىل كلا مهابصة ابؼستشرقتُ إلا إذا استطاعوا أف 

ؤلاء من الناحية العلمية، خاصة ما تعلق بسبقهم التاربىي يقدموا عن تراثهم دراسات علمية تقارع دراسات ى
إفُ برقيق بعض النصوص الكبرل التي كانت في طي النسياف أك في عداد المجهوؿ، فابؼسألة لا تدار بالعواطف 

 3مسألة بحث علمي أك ارتفاع إفُ مستول البحث العلمي.كلا بالشعارات الأيديولوجية أك التبجيلية، كإبما ىي 

م "أركوف" الذم لا ينكر علبقة جزء كبتَ من الاستشراؽ بالنزعة الاستعمارية، ملبحظات على كيبد
تعامل ابؼفكرين العرب مع الاستشراؽ، فإذا كاف ابػطاب الأصوفِ السلفي يتمتع بقوة بذييش ىائلة، لكنها 

يث كالشريعة، فإف عارية من الصحة العلمية، كتأتي لأف ابؼستشرقتُ يتعرضوف بؼواضيع حساسة، مثل ابغد
متأثرة بدناخ مفكرين عربا، مثل: "عبد الله العركم"، ك"أنور عبد ابؼلك"، ك"إدكارد سعيد"، جاءت كتاباتهم 

النضاؿ ضد الاستعمار كضد ابؽيمنة أكثر بفا ىي حريصة على إعادة لفحص كدراسة ابؼوضوعات الأكثر 
              قدفٔ أية تنازلات على ابؼستول الديتٍ عرضة للخلبؼ كابعداؿ في المجاؿ العربي الإسلبمي دكف ت

                                         
 .182-181، ص صمرجع سابق، العرب والإسلام في مرايا الاستشراقسافَ بضيش: بن 1
الساقي،  ، تر: ىاشم صافٌ، دارالفكر الأصولي واستحالة التأصيل، نحو تاريخ آخر للفكر الإسلاميبؿمد أركوف:  2
 .32، ص1999، بتَكت، 1ط
، دار الطليعة، دط، بتَكت، تر: ىاشم صافٌ، دط ؟قضايا في نقد العقل الديني، كيف نفهم الاسلام اليومبؿمد أركوف:  3

تر:  ،الإسلام، أوروبا، الغرب، رىانات المعنى وإرادات الهيمنة: كأنظر أيضا: بؿمد أركوف .307، ص54 ص ،2000
 .66-65ص ، ص،2001، بتَكت، 2دار الساقي، ط ىاشم صافٌ، 
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  ، كيعيب على ىؤلاء أنهم لا يأخذكف بعتُ الاعتبار أنهم ينتموف إفُ نفس منهجية العلم الغربي القومي أك
 1كركحو، لكنهم إذ يتكلموف باعتبارىم عربا كمسلمتُ يعتقدكف انهم في منأل عن الزلل.

أكثر اىتمامو في نقد الاستشراؽ أك ما يدعوه بالإسلبميات  من ىنا فإفّ ابعانب الذم يوليو
الكلبسيكية، ىو جانب ابؼنهج، إذ يرل أفّ مناىج ابؼستشرقتُ متأخرة مقارنة بدناىج العلوـ الإنسانية 
كالاجتماعية ابؼعاصرة، حيث لا يزاؿ الاستشراؽ يستخدـ مناىج تبلورت في القرف التاسع عشر في ظل ازدىار 

كبذلك فإف ابؼشكلة الأساسية التي  2 سيما ابؼنهجية الفيلولوجية، كابؼنهجية التاربىية التقليدية،الوضعية، لا
يواجهها الاستشراؽ، ىي أف أغلب باحثيو لا بواكلوف العمل على بؾاراة التغيتَات ابؼنهجية كالإبستيمولوجية 

 التي كانت سببا في ازدىار كبقاح العلوـ الإنسانية كالاجتماعية.

عتقد "أركوف" أفّ استمرار ابؼستشرقتُ في اعتماد ىذه ابؼناىج الكلبسيكية، جعلهم بىتزلوف كي
موضوعهم في دراسة ماضي الإسلبـ كابؼسلمتُ، دكف أف يولوا أبنية للحاضر أك ابؼستقبل، كىذا ما بهعل 

كىذا ىو  لية البحتة،كصفي لا يتعدل حدكد الدراسة الشكتناكبؽم للثقافة العربية الإسلبمية ذا طابع خارجي 
كمن كرائهما كثتَ من ابؼستشرقتُ، حيث رأل أنهم يكتفوف  "لود كاىن"كك لغركنباكـكجو النقد الذم كجهو 

بكتابة التاريخ على الطريقة الوصفية ابغيادية الباردة، فيكتفوف بنقل الأقواؿ أك الوقائع، كلا يقوموف بتفكيكها 
لأيديولوجية التي تنطوم عليها، فلب ينخرطوف في عملية إبستمولوجية كاملة من الداخل أك بؿاكلة تعرية الأبعاد ا

إفُ تهدؼ إفُ اكتشاؼ مكامن الضعف في الثقافة الإسلبمية، كإبهاد ابغلوؿ ابؼناسبة لتجاكزىا، كينبو "أركوف" 
من معطيات أفّ ابؼسألة بهب أف تكوف مسألة تفستَ لا بؾرد تسجيل ملبحظات باردة للوقائع ابػاـ انطلبقا 

 3جزئية كعابرة.

بذاىلهم للمكتسبات الإبهابية  -مع بعض الاستثناءات-كيبرر ىؤلاء ابؼستشرقوف كما يرل "أركوف" 
بسثل موضة عابرة، كيرفضوف فتح مناقشة إبستمولوجية بخصوص  كعدـ الثقة بها، بأنها  ،لعلوـ الإنساف كالمجتمع

بؼعرفة التي كانت ستضع حدا مرة كاحدة كإفُ الأبد لتصوراتهم بفارستهم ابؼنهجية بالذات ضمن منظور نظرية ا
على الرغم من أف نقل ابؼناىج كابؼفاىيم ابؼتبلورة انطلبقا  ،كقناعاتهم الأيديولوجية. إنهم يرفضوف القياـ بذلك

           رضهم بشكل مزدكج لفتح مثل ىذامن الثقافة الغربية كتطبيقها على ثقافة أخرل ينبغي أف بو
لنقاش، فممارسة ىذا العمل )أم نقل ابؼناىج( يقود حتما في كل مرة إفُ التحقق من إمكانية ىذا النقل ا

                                         
، ص 1996، بتَكت، 2، تر: ىاشم صافٌ، ابؼركز الثقافي العربي، طتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  1

 248-247ص
 .46ص، مرجع سابق، الفكر الأصولي واستحالة التأصيل، نحو تاريخ آخر للفكر الإسلاميبؿمد أركوف:  2
 .66، صمرجع سابق ،؟قضايا في نقد العقل الديني، كيف نفهم الاسلام اليومبؿمد أركوف:  3
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كصلبحيتو، كفي حاؿ بقاح ذلك كبلوغو نتائج مثمرة، يكوف مطلوبا حينها التوجو من ابؼقاربة التي تعتٌ بثقافة 
ي ابؼنهجية ابؼقارنة التي بيكنها أف بسنحنا بؿددة إفُ مقاربة فوؽ ثقافية تتمثل كل الثقافات البشرية، كىذه ى

 1نتائج أنثركبولوجية كونية.

عقل ما بعد ابغداثة قد أفضى إفُ نتائج رائعة كخصبة في السنوات كللتمثيل لذلك يذكر "أركوف" أفّ 
الأختَة، من بتُ ذلك التجديد ابؼنهجي ابؽائل الذم طرأ على علم التاريخ الذم بسارسو مدرسة ابغوليات 
الفرنسية، ككذلك الابتكارات ابؼصطلحية كابؼنهجية في بؾاؿ علم الانثركبولوجيا كعلم الاجتماع الديتٍ ك تاريخ 
الأدياف ابؼقارف كالنقد الأدبي كالفلسفة، كىذه الأشياء كلها بيكن تطبيقها على تراثات ثقافية أك دينية أخرل 

بل إفّ ىذا التوسع في التطبيق سيجعلها أكثر ثراء غتَ التًاث الأكركبي كالتًاث العربي الإسلبمي مثلب، 
كمصداقية كشمولية، كلكن يتأسف لأف لا أحد يسلك ىذا الطريق، ككأف التًاث الأكركبي ىو كحده الذم 
يستحق أف تطبق عليو ىذه ابؼناىج ابغديثة، في حتُ أفّ تراثات الثقافات الأخرل يكفيها منهجيات القرف 

 2ه بيثل بزلفا منهجيا كابستمولوجيا للبستشراؽ.التاسع عشر، كىذا في نظر 

الكلبسيكية، يركـ بناء موقف علمي  ات"أركوف" إذ يقدّـ ملبحظاتو ىذه حوؿ الإسلبمي إفّ 
موضوعي متجاكز بعميع الأيديولوجيات كابؼواقف ابؼتصارعة من خلبؿ زحزحة النقاش من مربع الانفعالات 

إفُ برديث مناىج البحث كتوسيع بؾاؿ  "أركوف"، كمن ىنا يدعو الأيديولوجية إفُ مربع الأرضية العلمية
الإسلبمية، كإفُ ابػركج من مناخ عدـ الثقة كالاتهامات ابؼتبادلة، إفُ مناخ البحث العلمي، كىذا   الدراسات 

أنوّ من صميم "الإسلبميات التطبيقية" التي يدعو إليها كبديل عن الإسلبميات الكلبسيكية، كىو ينبو ىنا، إفُ 
يناقض الاسلبميات الكلبسيكية التي مهما كانت قيمتها التثقيفية، تبقى إضافة إفُ  لا يركـ مفهوما جداليا 

كونها تعكس جهد نظرة خارجية كرؤيتها، متأثرة بنزعة عرقية مركزية مؤكدة، مفهومة ضمن الوسط التاربىي 
تمعات الإسلبمية نفسها، فهنا تكمن نقطة الذم كلدت فيو، كإبما يدعو إفُ نظرة جديدة تأتي من داخل المج

كيضيف "أركوف" أفّ الإسلبميات التطبيقية تريد أف تنقض ىذه  الانطلبؽ الإجبارية للئسلبميات التطبيقية.
ابؽيمنة ابؼنهجية كالإبستيمولوجية للعلم الغربي، حيث لا تتخلص مهمتها فقط في إنتاج الدراسات ابؼوثقة 

اؽ قد فعل سابقا، بل تريد أيضا أف تضطلع بدهمة طرح ابؼشاكل الفعلية التي تعافٓ كالمحققة كما كاف الاستشر 
 3منها المجتمعات الإسلبمية، كمن ثم براكؿ حلها كالسيطرة عليها بدنهجية علمية.

                                         
 .254-253، ص صمرجع سابق، تاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  1
 .262، صمرجع سابق ،؟قضايا في نقد العقل الديني، كيف نفهم الاسلام اليومبؿمد أركوف:  2
 .276-275ص، مرجع سابق، فكر العربي الإسلاميتاريخية البؿمد أركوف:  3
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كىذه ابؼهمة تقتضي بفارسة علمية متعددة الاختصاصات، حيث لا يطبق يشتَ بؿمد أركوف إفُ أنو 
     ة على التًاث الإسلبمي، بل عدة منهجيات كابؼنهجية الألسنية، كابؼنهجية منهجية كاحدلا يطبق 

      التاربىية، كابؼنهجية الاجتماعية كابؼنهجية الأنثركبولوجية، كأختَان التقسيم الفلسفي العاـ أك ابػلبصة
ذلك فلسفة ابؼعرفة التعددية النهائية، كبؽذا يصف نفسو أنو من أتباع الابستمولوجيا التعددية التاربىية، كيقصد ب

    يرل أنو لا بيكن حصره في مدرسة كاحدة أك مذىب فكرم كاحد أك موقف كاحد للعقل  بالتافِالتاربىية، ك 
أك تيار كاحد، بالطبع كلا في حزب سياسي كاحد، أك زاكية بؿددة، أك طريقة صوفية معينة، أك مذىب لاىوتي 

 1 كاحد، أك أرثوذككسية دينية ما.

ابؼستشرؽ لأعمابؽم، بل إف  "أركوف"بعض ابؼستشرقتُ لا يعتَكف أبنية للبنتقادات التي يوجهها  إفّ 
 2اعتبرىا ملبحظات ساذجة، Francesco Gabrieli [1001-1001]الإيطافِ "فرانسيسكو غابرييلي" 

مابؽم، كيعلنوف كىناؾ مستشرقوف يعلنوف على كعيهم التاـ بهذه ابؼلبحظات، كيعتًفوف بالنقص الذم يعتًم أع
ابؼعاصرة، دكف أف يكوف في ذلك  أنهم يعملوف على مراجعة كاستدراؾ ىذه النقائص كالانفتاح على ابؼنهجيات

انتقاص بؼناىجهم الأصلية، حيث لا يعتًفوف بتفوؽ ابؼناىج ابؼعاصرة عليها بصورة حابظة، كمن ىؤلاء 
وضوعية كابغذر كالاطلبع على الدراسات ، الذم يرل أف على الباحث أف يتحلى بابؼ"مكسيم ركدنسوف"

السابقة، كأف يتحلى بالتكامل بتُ ابؼنهجية الفيلولوجية، كبرليل ابؼادة ابؼتًاكمة من خلبؿ تطبيق ابؼناىج 
 3 .ابؼسلمتُ ابغديثة، دكف مزايدة، كبناء على ذلك يدعو إفُ بذاكز ابؼماحكة ابعدالية بتُ ابؼستشرقتُ كالعلماء

"أركوف"، إلا أنو لا ينبغي إغفاؿ حقيقة ماثلة، كىي أنو استعاف بأدكات معرفية  كمع أبنية مشركع
بعضها ينتمي بؼا بعد ابغداثة، كىذا ما بهعل منطلقاتو ابؼنهجية غربية بعضها ينتمي للبستشراؽ ابغديث، ك 

في دراسة التًاث ىذا إضافة إفُ ضبابية ابؼناىج التي دعا إفُ استخدامها  مدينة في عمقها للثقافة الغربية،
ما يطرح سؤالا حوؿ إمكانية الباحث ابؼسلم أك  ذلكالإسلبمي، في ظل النزكع ابؼعاصر إفُ التخصص، ك 

الغربي ابؼستشرؽ أف يلمّ بكل ىذه ابؼناىج ابؼتعددة ابغقوؿ، بتُ العلوـ الإنسانية، كالأنثركبولوجيا، كاللسانيات، 

                                         
، دار 2، ط، تر: ىاشم صافٌ؟من فيصل التفرقة إلى فصل المقال، أين ىو الفكر الإسلامي المعاصربؿمد أركوف:  1

 .17، ص1995الساقي، بتَكت، 
، مرجع ومعارضيوالاستشراق بين دعاتو ضمن: بؿمد أركوف كآخركف: ، ثناء على الاستشراقفرانسيسكو غابرييلي:  2

 .26ص سابق،
الاستشراق بين دعاتو ، ضمن: بؿمد أركوف كآخركف: الدراسات العربية والإسلامية في أوروبامكسيم ركدنسوف:  3

 .69-68ص صمرجع سابق، ، ومعارضيو
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كيثتَ تساؤلا أيضا حوؿ مدل بذانس ىذه  ي، كغتَىا من ابغقوؿ،كعلم اجتماع ابؼعرفة، كعلم الاجتماع التاربى
  العلوـ منهجيا كمعرفيا.

أفّ كتابات "أركوف" تأخذ طابعا جداليا، حيث لا تلقى قبولا عند قطاع معتبر  كل ذلك بهعلنا نقوؿ
من ابؼفكرين العرب من ذكم التوجو السلفي الأصوفِ، إذ يصنفو ىؤلاء ضمن دائرة الاستشراؽ، كعلى الرغم 

ستشرقتُ من كونو من ركاد الابذاه التحديثي ابعذرم في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، إلا أنو يصنف من قبل ابؼ
  1 بأنو مسلم أصوفِ.

كفي ختاـ عرضنا للعناصر السابقة، بيكن القوؿ أف نزعة التمركز حوؿ الذات متجذرة في الوعي  خلاصة:
الغربي منذ عصوره الأكفُ، حيث طور الغرب خطابا فلسفيا منذ اليوناف ككصولا إفُ عصوره ابغديثة يقوـ حوؿ 

، كيقصي الآخر اللبغربي، كيتجو إليو بخطاب عنصرم من خلبؿ مقولات تعزز فكرة التميز كالتفوؽ الغربي
مقولات عدة مثل ابؼعجزة اليونانية، كفكرة النقاء الأكركبي، كثنائية الأحرار كالبرابرة، أك السادة كالعبيد، كمقولة 

تو أف ابغداثة أكركبية خالصة، كىي كلها مقولات انعكست في تعامل الغرب مع الشعوب الأخرل، في تصورا
للتاريخ الإنسافٓ التي تسود معظمها نزعة عنصرية إقصائية، كلقد شكل الاستشراؽ صورة من صور النظرة 
الغربية للآخر، صورة تعكس تصورات الذات الغربية عن ذاتها، كبسثل ملمحا من ملبمح كعي الغرب بالعافَ، 

ل على كثتَ من العناصر التي تتكشف ابذو من خلبلو إفُ دراسة الشعوب الأخرل في كل بؾالات ابغياة، كانطو 
فيها الذات الغربية من حيث أرادت أك فَ ترد، كحتى كإف كاف من ابؼمكن فتح نقاش حوؿ إبهابيات 
الاستشراؽ عبر تاربىو الطويل، إلا أفّ ابؼهم كاف بالنسبة لنا ىو علبقة الاستشراؽ بالتمركز الغربي، ثم تعامل 

اب غربي عن الذات الشرقية عموما كالعربية الإسلبمية خصوصا، كذلك ابؼفكرين العرب مع الاستشراؽ كخط
ما بذلى في مواقفو من الاستشراؽ، التي تنوعت بتُ الرفض كالقبوؿ، لكن الأىم من ذلك كفي صورة متقدمة 
انقسم نقد أعلبمو من ابؼفكرين للبستشراؽ بتُ نقد ينزع إفُ الدفاع الديتٍ البحت ردا للشبهات حوؿ 

، كبتُ نقد علمي حضارم يتجو رأسا إفُ نقد الأسس ابؼعرفية التي قاـ حوبؽا خطاب الاستشراؽ، الإسلبـ
لكن ىذا يثتَ تساؤلا حوؿ ما إذا كاف الفكر العربي طور ردكدا تنزع إفُ إبهاد مشاريع حضارية أك علمية كفيلة 

 كلو في الفصلتُ القادمتُ.بالتعامل مع الاستشراؽ كنزعة التمركز كالاستعلبء الغربي، كىذا ما سنتنا
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 :لثانيالفصل ا                         

 .وصياغة عالم جديدأنور عبد الملك: تأزيم الاستشراق 
 

 أولا: أزمة الاستشراق.

 جديد. عالم صياغة إلى الغربية الهيمنة من: ثانيا

 .الغربية الهيمنة مواجهة في( الشرق ريح) الحضاري المشروع: ثالثا

  رابعا: في نقد مشروع أنور عبد الملك الحضاري.
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برز ابؼفكرين العرب أصحاب الرؤية [ من أ1924-2012] "أنور عبد ابؼلك"يعتبر ابؼفكر ابؼصرم : تمهيد
ابغضارية، حيث بوتل العامل ابغضارم مكانا رئيسا في مشركعو الفكرم، بولل من منظوره الظواىر كيفسرىا 
كيقتًح ابغلوؿ بناء عليو، كتكمن أبنية "عبد ابؼلك" الفكرية في توجهو لبلورة رؤية جديدة لنهضة الشرؽ كفي 

 كالإسلبمي، كما قدـ قراءة برليلية نقدية بؼناىج كرؤل الاستشراؽ القدفٔ القلب منو مصر كالعابؼتُ العربي
لنظاـ العابؼي لقد جاء بتصور جديد لك  كابعديد، شكلت فابرة لقراءات نقدية لاحقة في الفكر العربي ابؼعاصر.

موقف "عبد  كبشر بأف العافَ يتجو إفُ صياغة نظاـ عابؼي جديد، شرح معابؼو في مؤلفاتو ابؼختلفة، فما ىو
ابؼلك" من الاستشراؽ؟ ككيف كاف تصوره للعافَ؟ كما ىي الصيغة ابغضارية التي يقدمها بؼواجهة نزعة ابؽيمنة 

 كالتمركز الغربي؟.

 :أزمة الاستشراقأولا: 

 :عنوانها الفرنسية  Diogènesفي بؾلة "ديوجتُ"نشرىا ـ 1963سنة  مقالة ىامّة كتب "عبد ابؼلك"
L'Orientalisme en crise الاستشراؽ في أزمة"، أك"  أكساط كقد أحدثت ىذه ابؼقالة ىزةّ عنيفة في

، حيث تضمنت مراجعة نقدية جادة للبستشراؽ على كافةّ ابؼستويات، كذلك على ضوء الأكضاع ابؼستشرقتُ
 :التي كاف بيرّ بها العافَ كقتها سياسيا كمعرفيا

 

                                         
  حصل على الليسانس في الفلسفة من جامعة عتُ شمس سنة 1924أكتوبر  23من مواليد قبطي مفكر مصرم ،

[ أحد أبرز ابؼفكرين ابؼاركسيتُ ابؼصريتُ فكاف معلمو 1960-1911، ككاف على صلة بػ "شهدم عطية الشافعي" ]1954
بل أف يهرب إفُ فرنسا ليواصل دراستو السياسي الأكؿ. التحق بأحد التنظيمات الشيوعية، كألقي عليو القبض بؼدة عاـ ق

تربصتها  صدرت ىناؾ، حيث حصل على دكتوراه علم الاجتماع كدكتوراه الدكلة في الآداب من جامعة السوربوف بفرنسا،
 عاـ في ىناؾ للبحوث رئيسنا كأصبح العلمي، للبحث الفرنسي الوطتٍ ابؼركز إفُ ذلك بعد كانضم ،مصر نهضة بعنوافالعربية 
اىتم بنهضة مصر كالشرؽ عموما، كقدـ مراجعات حوؿ التعريفات الليبرالية ككذلك ابؼاركسية الغربية في الدكلة كالأمة ، 1970

كالقومية، فحاكؿ إبراز التباين بتُ الواقع الذم أنتج ىذه الأفكار كابؼعطيات ابعديدة التي فرضتها كفاحات الشعوب ضد 
(، ابعدلية الاجتماعية 1963(، الاستشراؽ في أزمة )1962ابؼصرم كابعيش )الاستعمار الغربي. من مؤلفاتو: المجتمع 

(، 1991(، الإبداع كابؼشركع ابغضارم )1985(، تغيتَ العافَ )1983(، نهضة مصر )1983(، ريح الشرؽ )1972)
 بباريس كدفن في مصر. 2012جواف  17(. توفي في 2005من أجل استًاتيجية حضارية )

  لمجلة "ديوجتُ" 44العدد  فيفرنسية الب ابؼقالةنشرتDiogènes  حسن  العربية كتربصها إفُ ،1963سنة  ،الفرنسية"
سامية " ، ككذلك تربصها كل من1983ببتَكت سنة  معهد الإبماء العربي عنبؾلة الفكر العربي من  32العدد  لقبيسي" في

 ضمن كتاب أنور عبد ابؼلك "ابعدلية الاجتماعية" كىي التًبصة التي اعتمدناىا في ىذا البحث. "عبد العظيم بضاد"ك "ابعندم
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 الاستشراق القديم )التقليدي(: -1
في تناكلو بؼوضوع "الاستشراؽ" يقدّـ "عبد ابؼلك" تعريفا بؿايد للمستشرؽ، فيكتفي بقوؿ أنوّ: 

، كلا بىوض بشكل موسّع في تاريخ الاستشراؽ، بل «الباحث الضليع في شؤكف الشرؽ لغاتو كآدابو ... افٍ»
عندما قرر ـ، 1245سنة  الأكركبيتُ بالشرؽ كالشرقيتُ التي كانت في نظره لبدايات اىتماـ باقتضابيشتَ 

يعتقد أفّ البداية الفعلية كابغركة ابؼنظمة لكنّو  المجمع الكنسي لفيينا بزصيص كراسي لتدريس اللغات الشرقية،
حتى الثلث الأختَ منو، أين رافقت الاستعمار التاسع عشر للميلبد  للبستشراؽ كانت من منتصف القرف

كابعمعيات ابؼتخصصة في دراسة الثقافات الشرقية، كنظمت مؤبسرات الغربي للشرؽ، حيث أسست ابؼعاىد 
  1ـ  الذم تلتو عدة مؤبسرات.1873ابؼستشرقتُ بداية من مؤبسر باريس عاـ 

كفي القلب منو  ،ركّز "عبد ابؼلك" على دراسات ابؼستشرقتُ التي اىتمت بالعافَ العربي كالإسلبمي
ة، كقسّمها من حيث الدكافع كالاىتمامات كالأىداؼ إفُ على ما لبقية قطاعات الشرؽ من أبني ،مصر

 ابذاىتُ اثنتُ:
ضمّ بصلة من ابؼؤرختُ كالفلبسفة كعلماء الآثار كالأدياف، أفادكا الشرؽ بشكل كبتَ  ابذاه علمي برمء

دكف أف يقدموا أنفسهم كمستشرقتُ، حيث كشف عملهم الغموض عن حقبة طويلة من تاريخ الأمم 
  Jean-François Champollionقية. من ىؤلاء يذكر "جاف فرانسوا شامبليوف"كابغضارات الشر 

ـ(، ك"جوزيف 1801-1798إفُ مصر ) نابليوف[ عافَ الأثريات ابؼصرية الذم رافق 1790-1832]
[ عافَ الطبيعيات كالأجنة كمؤرخ العلوـ كابؼوسوعي الكبتَ 1900-1994]  Joseph Needhamنيدىاـ"

كابغضارة في الصتُ" انطلبقا من صداقة السلطات العلمية كالسياسية في الصتُ كتعاكنها الذم كتب "العلم 
كقد كاف من الإسهامات ابؼثمرة كالعناصر الإبهابية التي تضمنها ىذا الابذاه إضافة إفُ دراسة  الكامل.

من الأعماؿ  كبتَ  عددبصع كفهرسة كبرقيق الكثتَ من ابؼخطوطات العربية، كنشر  ،ابغضارات القدبية كفهمها
ابؼهمة كالكتب النفيسة، كتعريف العلماء الشرقيتُ بابؼناىج ابؼعتًؼ بها في الدراسة، كتنظيم مؤبسرات عن 

 2.الإسهاـ في خلق كعي قومي بدختلف أقطار الشرؽ، كتنشيط النهضة العلميةالاستشراؽ، ككذا 
الابذاه الغالب الذم طبع  -عبد ابؼلك"حسب "-كىو  كابذاه استطلبعي مرتبط بالاستعمار كأجنداتو،

العلوـ الاجتماعية في الدكؿ الأكربية في فتًة الاختًاؽ الإمبريافِ للشرؽ بصفة عامة، كللعافَ العربي الإسلبمي 
 كاختًاؽ كعي شعوبها، كضماف أفضل كسيلة بصفة خاصة، كاف يستهدؼ دراسة الأراضي التي سيتم احتلببؽا، 

                                         
، تر: سامية ابعندم كعبد العظيم بضاد، المجلس الأعلى للثقافة، ابؼشركع القومي الجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  1

 . 416، ص2005، القاىرة، 916للتًبصة، ع 
 .18، ص1974، بتَكت، أكتوبر 10، بؾلة الآداب،ع؟مات الاستشراق ىلأنور عبد ابؼلك:  2
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لك خليط من الأكادبييتُ، كرجاؿ الأعماؿ كالعسكريتُ، كابؼوظفتُ كابؼبعوثتُ لإخضاعها، كيعمل على ذ
  1كابػبراء كابؼغامرين الاستعماريتُ.

     ليخدـ كل ما ىو أجنبي ما ىو »الاستفادة من الفئة الأكفُ برت شعار  فَ ينكر "عبد ابؼلك"
  بىدمنا بكن ... لا بىدـ غتَنا على »، كيشدد في طرحو بؽذا الشعار على الفعل )بىدـ(، قائلب: «كطتٍ
 2.«غزاة كعي الشعوب لضماف خدمة القوم...»، لكنّو يدعو إفُ الانتباه لنوايا كأىداؼ الفئة الثانية «قهرنا

إفّ "أنور عبد ابؼلك" على ما يبدك، لا يركزّ فقط على نوايا ابؼستشرقتُ كأغراضهم، حيث تغاضى إفُ 
   طبعت مواقف من سبقو من ابؼفكرين العرب بذاه الاستشراؽ  التي (مع/ ضد)حد ما عن ثنائية 

كابؼستشرقتُ، لصافٌ القيمة العلمية لأعماؿ ابؼستشرقتُ، حيث بقده ينعت النوع الأكؿ من ابؼستشرقتُ بقولو 
بقده )الكبار( تقديرا لطاقة الإبقاز لديهم كليس الإبقاز نفسو أك أغراضو، ىذا من جهة، كمن جهة ثانية 

كحسب تصنيفو تصبح الفئة الثانية من ابؼعدين لاحتلبؿ كعي الشعوب، بؿكومة  ،ض عن النوايا بالثقةيستعي
بتخصصاتها السابقة، كبالثقة العلمية التي احتازتها قبل الشركع في )الاستشراؽ( سواء كاف في البحث عن 

 أثريات ابغجر في مصر أـ الصتُ أـ عن أثريات ابؼعرفة في المجاؿ الأنثركبولوجي.
فيخص الفئة الأكفُ من ابؼستشرقتُ، عن تقديره لطاقة الإبقاز ابؽائلة لدل  بقده يعبر ككمثاؿ على ذلك،

للثناء على بؾهوداتو  عافَ ابغضارات ابؼوسوعي" -"جوزيف نيدىاـ "جوزيف نيدىاـ" مثلب بدقاؿ كامل كبظو بػػ
في الصتُ" بػ "العظيم"، كما كإسهاماتو العلمية كالثقافية التي قدمها، حيث كصف بحثو ابؼعنوف "العلم كابغضارة 

إننا ىنا شهود لرسالة حياة انطوت بركعة بالغة »فَ يتًدد في نعت "جوزيف نيدىاـ"  بابؼعلم الأكبر قائلب: 
على التجرد بػدمة عمل عظيم جعل من نيدىاـ أبرز عافَ موسوعي في عصرنا، كأكقفو حيث يقف الآف في 

رات، )...(. ىذا ىو الطريق الذم سار فيو ذلك ابؼعلم نقطة التقاء العلبقات بتُ الثقافات كابغضا
 3.«الأكبر...

علبقة بضيمة بتُ أغلب العلماء ابؼستشرقتُ كالقول إفُ أفّ ىناؾ  "عبد ابؼلك" يشتَ رغم ذلك،
بالشرؽ، كذلك   الشركط ابؼسبقة ابؼادية ابػاصةالاستعمارية، أتاحت بؽم كلفتًات طويلة الوصوؿ الكامل إفُ

من خلبؿ تراكم كتركيز كنوز الشرؽ في أشكاؿ النصوص كابؼخطوطات كالتحف الفنية كالثقافية في ابؼكتبات 
الغربية كابؼتاحف كدكر المحفوظات، ككذلك التسهيلبت التي بهدكنها كىم يرتادكف الشرؽ كبيكثوف فيو، كل من 

                                         
 .419-418، مرجع سابق، ص صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  1
 .183، ص1983، القاىرة، 1، دار ابؼستقبل العربي، طريح الشرق: أنور عبد ابؼلك 2
 .507-506ص ص مرجع سابق، ،الجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  3
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كلذلك  1يعابو كالتعامل معو كموضوع للدراسة.ساعدىم على فهمو كاست ىذا مامكانو كبؾاؿ اختصاصو، ك 
بزطى التصنيف السابق الذم أقامو بالنسبة للمستشرقتُ، كأحجم عن التوسع فيو، ليتجو للبحث عن  وفإنّ 

التصور القواسم ابؼشتًكة للبستشراؽ التقليدم في تعاملو مع الشرؽ كالشرقيتُ كموضوع للدراسة، من حيث 
 من خلبؿ ىذا البحث ثلبثة بذاكزات أك عيوب في ابؼعرفة الاستشراقية:كابؼنهج كالأدكات، كقد رصد 

 :لجوىرانيةا -1-1

ىي مصطلح فكرم كفلسفي يقوـ على فكرة أفّ لكل كينونة بؾموعة من  "ابعوىرانية"أك  "ابؼاىوية"
السمات الضركرية بردد كظيفتها كىويتها. كقد كاف من افتًاضات ابؼثالية الأفلبطونية باعتبارىا فلسفة غربية 

 ا بفاثلبفي كتابو "ابؼقولات" رأين مبكرة أفّ بعميع الأشياء "ماىية"، أم "فكرة" أك "صورة"، كما اقتًح  أرسطو 
يكوف، كتتسم ابؼاىية  و ما بهعل الشيء شيئنا، كدكنو لايقضي بوجود جوىر بعميع الأشياء، كىذا ابعوىر ى

 2)ابعوىر( بدبيومتها كعدـ قابلتيها للتغيتَ.

كثابتة لا     متأصلة  فكرة أفّ للناس كالأشياء خصائص طبيعية كابعوىرانية مقاربة ثقافية تقوـ على
 كىي بفارسة تصنف بؾموعات من الناس داخل ثقافة ما، أك من ثقافات أخرل، كفقا لصفات  تتغتَ،

أساسية، حيث بزتزؿ العمليات الاجتماعية ابؼعقدة في بعض العناصر أك السمات الأساسية الثابتة التي لا 
بؼكاف كلا تتأثر بالتنوع كذلك انطلبقا من فكرة أف ىذه العناصر صلبة كقارة كمتجاكزة لتغتَات الزماف كا ،تتغتَ

 3الاجتماعي كالثقافي.

إفّ من دعاكل ابعوىرانية، القوؿ بأفّ للؤمم كضعا جوىريا أصليا بودد بزلفها أك تطورىا، كىذا ىو 
                      حسب –العيب الرئيسي الذم طبع الاستشراؽ التقليدم في رؤيتو للشرؽ كالشرقيتُ 

)الغرب(، موسوما  للدراسة مغايرا للذات الدارسة "موضوعا"الشرؽ باعتباره ، حيث نظر إفُ -عبد ابؼلك""

                                         
1 Tobias Hübinette: Orientalism Past and Présent: An Introduction to a Postcolonial 

Critique. Stockholm Journal of East Asian Studies, Vol 13, 2003, p2. 

2 Richard L. Cartwright : Some Remarks on Essentialism, The Journal of Philosophy, 

Vol 65, No 20, the American Philosophical Association Eastern Division (Oct. 24, 1968), 

pp 615-626. 

، 2021، الرياض، 2، دار آفاؽ ابؼعرفة،  طالاستشراق الجديد مقدمات أوليةعبد الله بن عبد الربضن الوىيبي:  3
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بغتَية تكوينية ذات طابع جوىرم، لكنو موضوع سلبي غتَ مستقل كمنزكع السيادة، فهو كتلة ىامدة تفتقر 
ىذه الطبائع للنشاط كابؼبادرة، لا يتغتَ عبر الزمن، كلا يتأثر بالتغتَات الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية، ك 

الأزلية الثابتة تسهل على الغرب التحكم فيو معرفيا كموضوع للدراسة، كالشرؽ الوحيد الذم بيكن الاعتًاؼ 
بو لدل ابؼستشرقتُ، ىو الشرؽ التابع فلسفيا الذم بوركو كيتحكم فيو غتَه، كلا بيكنو رؤية ذاتو أك الاعتًاؼ 

رؽ، يستند إفُ تنميط إثتٍ بؿدد، يكشف عن موقف عنصرم بو فيما عدا ذلك. إف ىذا التصور ابعوىرافٓ للش
كآرم، عقلبفٓ  سطاطتُ متغايرين: شرؽ كغرب، ساميبذاه شعوب الشرؽ، يصبح فيو العافَ مقسما إفُ ف

كيكوف الاستشراؽ بهذا التصور  كركحافٓ،... ذات غربية دارسة متعالية، أماـ كائن شرقي ميتافيزيقي ... افٍ.
جنبا إفُ جنب مع ابؼركزية الأكربية الثاكية في العلوـ الإنسانية كالاجتماعية في الفتًة ما بتُ سار قد ابعوىرافٓ 

القرنتُ الثامن عشر كالعشرين ميلبدم، خاصة عند دراستها للشعوب غتَ الأكركبية، ككذا مع النظرة البورجوازية 
القيم( الإبهابية لدل الغرب كالعناصر كالتي تقوـ على تأكيد العناصر ) 1ابؼعادية للآخر المحلي كابػارجي.

بزلفو، إلا أنو بذلك أبنل الأسباب  تثبيت الغرب في تفوقو كالشرؽ في )القيم( السلبية لدل الشرؽ، كمن ثم
التاربىية التي خلفت ىذا الوضع، كالاستعمار كالنهب ابؼستمر بؼقدرات الشرؽ، كجعلت من التخلف صفة 

 الأبد من اللحاؽ بالغرب أك التفوؽ عليو.جوىرية في الشرؽ بفا بينعو إفُ 

صدل عند من جاء بعده من ابؼفكرين الذم كتبوا حوؿ  ملبحظتو ىذه على الاستشراؽكجدت ك 
         الاستشراؽ، كلعل أشهرىم "إدكارد سعيد" حيث أثتٌ على انتباه "عبد ابؼلك" بؼشكلة  القراءة ابؼاىوية
أك التصور ابعوىرافٓ الذم اعتنقو ابؼستشرقوف في قراءتهم للشرؽ، كلذلك فقد ضمن كتابو الشهتَ "الاستشراؽ" 

بذاكز الشرقي أنو من المحاؿ على ابؼستشرؽ أف يتصور إمكانية  كرأل على منوالوبعض آراء "عبد ابؼلك"، 
أصولو، يقصد  ء ىذا ابؼستشرؽ ليخبره عن صولو ابعوىرية، كذلك لأنو توقف في بغظة تاربىية معينة، كقد جالأ

معرض للفحص »فالشرؽ كموضوع للمعرفة الاستشراقية،  2بذلك الصفات ابعوىرية التي حددىا لو ابتداء،
الدقيق لضعف في طبيعتو، كىذا ابؼوضوع يعتبر حقيقة ثابتة، كحتى كلو تطور كتغتَّ أك حوّؿ نفسو بنفسو على 

ف كثتَة، فلب بد أف يظل على ثباتو ابعوىرم بل كالوجودم. كامتلبؾ ابؼعرفة بكو ما تفعل ابغضارات في أحيا
في حدكد  (بلداف الشرؽ )أم أفّ ابؼعرفة بابؼوضوع  3،«بهذا الشيء معناه السيطرة عليو، أك فرض السلطة عليو

كمعرفتها م ذاتو ىذه الصفات ابعوىرية بريل إفُ إنكار استقلبلو كبذعلو في مرتبة الدكنية كعدـ القدرة على حك

                                         
 .421-420، مرجع سابق، ص صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  1

 .  176-175، مرجع سابق، ص صالاستشراق، المفاىيم الغربية للشرقرد سعيد: إدكا 2

 .86ابؼرجع نفسو، ص 3
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، أماـ تفوؽ الغربي الذم بيلك القدرة على معرفتو كمن ثم التحكم فيو كالسيطرة عليو، كتتخذ ذلك  بذاتو
 كمسلمة من ابؼسلمات.

 التاريخانية: -1-2

إفُ الشرؽ ابعوىرافٓ أك ابؼاىوم الذم ينظر بو  تشكّل منهج الاستشراؽ التقليدم بناء على التصوّر
للدراسة، حيث استند إفُ الطرائق التاربىانية كالفيلولوجية، إذ كاف ماضي ابغضارات الشرقية  اموضوعباعتباره 

ىو ابؼيداف ابػصب للدراسات الاستشراقية باعتبارىا حضارات ميتة منفصلة عن كرثتها ابؼعاصرين، لا بيكن 
لغوية كالدينية كالثقافية معزكلة الفهمها إلا ضمن كضعها ابػاص كقوانينها ابػاصة. كقد تم التًكيز على ابعوانب 

، حيث صب فقو اللغة التاربىي ابؼقارفعن ابؼعطيات الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية، كذلك في ضوء 
اىتماـ ابؼستشرقتُ التقليديتُ على اللغات الشرقية ابغية باعتبارىا لغات ميتة، كىذا ما ترتب عنو الكثتَ من 

، كىو خطأ مضاعف من حيث أفّ ىذا النوع من الدراسة يعزؿ الأفكار عن الأخطاء كابؼغالطات كالتعارضات
 1كاقعها، كبىتزؿ ثقافة أمّة في الدين كاللساف.

اعتماد ابؼستشرقتُ التقليدين على ىذا النوع من ابؼناىج، التي تركّز على ابؼاضي الشرقي أفّ  البعض يرلك 
يستجيب لانتشار تلك ابؼذاىب كالابذاىات في  ،الغرائبيةكبالأساس الابذاىات الصوفية كالدينية كالركمانسية ك 

الفضاء الأكركبي الغارؽ في مشكلبت التصنيع ابغديث، كفي برولات اجتماعية سريعة صاحبها نزكع بكو 
بينما ردّ آخركف ىذا  2الرأبظالية بفا فجر مكامن الركمانسية كالصوفية للتعويض على جفاؼ العقل الأكركبي.

سة ابؼاضي إفُ الضركرة ابؼنهجية التي لا فكاؾ منها لتحقيق الرغبة في فهم تاريخ الأفكار النزكع بكو درا
كابؼصطلحات كابؼدارس كالابذاىات الدينية كالصوفية، لأنوّ من العستَ حسب ىؤلاء فهم الظاىرة دكف فهم 

على دراسة ابؼاضي التاربىي بالقوؿ أفّ الاستشراؽ فَ يقتصر  رأيهمنشأتها كتطورىا التاربىي، كينافح ىؤلاء عن 
ما تطور الاستشراؽ زادت نسبة الأبحاث التي تتناكؿ ابغاضر كقلت و كلّ فقط، كإبما تناكؿ ابغاضر أيضا، بل إنّ 

كابؼنهج  ابؽرمينوطيقي لاعتماد على مناىج أخرل، كابؼنهجؿ الاستشراؽ إفُ االأبحاث التي تتناكؿ ابؼاضي، كبروّ 
 كفي ىذا تأكيد منهم على أف اختيار ابؼنهج تفرضو طبيعة ابؼوضوع كليست التصورات ابؼسبقة. 3الظاىراتي،

                                         
 .422، مرجع سابق، صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  1
 .314، ص2013، القاىرة، 37، بؾلة أكراؽ فلسفية، عالاستشراق في أزمة" لأنور عبد الملكزىتَ توفيق:  2
، بؾلة كلية نقد الاستشراق في الفكر العربي المعاصر، أنور عبد الملك وحسن حنفي نموذجاأبضد حسن أنور،  3

(، مج   .253، ص2020، مصر، يناير 1، ع12الآداب ) جامعة الفيوـ
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تعامل الاستشراؽ مع ابغضارات الشرقية بهذه الطريقة إبما يأتي ليؤكد أنو حتى  لكن "عبد ابؼلك" يرل أفّ 
اضي كأفّ ابكطاطها كإف كانت ىذه ابغضارات تتضمن بعض العناصر الإبهابية فإف ذلك أصبح في عداد ابؼ

      كبالتافِ فإنو لا بيكن فهمها إلا ضمن كضعها ابػاص كقوانينها كبزلفها ابغاليتُ قدر لا مفر منو، 
ابػاصة، لذلك فإنها حتى كإف كرثت من ابؼاضي شيئا، فإنها لن ترث منو سول ابعانب ابؼظلم كابؼتخلف، كىذا 

 1لب على ابغاضر كغتَ متجانس معو.دخيما بهعل من التاريخ العظيم للؤمم الشرقية 

يديولوجي متقدـ عن ابؼركزية الأكركبية القائمة على تضخيم كل أالاستشراؽ التقليدم كتعبتَ ىكذا فإفّ 
ما يتصل بابؼركز الأكركبي، كالتقليل من كل ما يتصل بابؽامش، ينظر إفُ التخلف ابغاصل في دكؿ الشرؽ  

كلا بيكن التخلص منها بأم شكل كاف، فيتجاىل الدكر الذم لعبو  كحقيقة تكوينية تطبع العقلية الشرقية
 صادم كالثقافي في الوصوؿ إفُ ىذاالاستعمار كما اتصل فيو من بفارسات على الصعيد السياسي كالاقت

الوضع، كلتثبيت ىذه ابغقيقة يرفض الغرب أم عمل يصدر من خارج الدكائر الغربية، فيستقبل أعماؿ 
في صمت كبذاىل كاحتقار لقيمتها التاربىية كالعلمية، عدا تلك الأعماؿ التي ينتجها  الباحثتُ من الشرؽ

 2مفكركف شرقيوف يتبنوف رؤل الاستشراؽ الربظي كأطركحاتو.

، أف من خلبؿ ملبحظتو ىذه حوؿ ابؼنهج الذم طبع أبحاث الاستشراؽ التقليدم كيريد "عبد ابؼلك"
فوف من خلبؿ التًكيز على ماضي الأمم ابؼدركسة )الشرؽ( إفُ تهيئة ابؼستشرقتُ ىؤلاء، إبما يهد بأفّ يقوؿ 

ىامش ابغداثة الغربية نتيجة عوامل تتعلق  علىكضع مناسب لفكرة مفادىا أف ىذه الأمم الشرقية ظلت 
تكوينها، كىي فكرة تصدر بالأساس لتًسيخ الصورة التي ربظتها المجتمعات الغربية عن الشعوب       بطبيعة 

استعمرتها كسيطرت عليها، كفي ىذا يربط "عبد ابؼلك" بتُ الأصل الثقافي للعلماء )ابؼستشرقتُ( الذين التي 
اىتموا بدراسة أحواؿ الأمم الشرقية كطبيعة ابؼعرفة التي أنتجوىا، أم أنو بومّل الاستشراؽ التقليدم من خلبؿ 

يريد القوؿ بأفّ  -أم الاستشراؽ –ككأنو ، مناىجو مسؤكلية ترسيخ ىذه الصورة النمطية عن الشعوب الشرقية
 التخلف ظاىرة طبيعية لدل ىذه الشعوب، كأفّ أم بؿاكلة للحاؽ بابغداثة إف كاف ذلك بفكنا، إبما يكوف من 

كاضح  وذج ابغداثي الغربي، كفي ىذا بذلخارجها، كطبعا ليس ىناؾ بموذج من ابػارج أكثر مناسبة من النم
 ط لإمكانية التحديث بالاستعمار الغربي ابؼباشر للؤمم كالشعوب الشرقية.لنزعة التمركز الغربي، كرب
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 النصانية: -1-3

    الاعتماد على النصوص في رسم صورة للؤمم كتاربىها عن بعد، كليس عن معايشة   يقصد بالنصانية
الدراسات ، فقد حصركا أنفسهم في يةميدانية، كىذا ما فعلو ابؼستشرقوف في دراستهم للؤـ كالشعوب الشرق

من ف 1.النصية، كغيبوا الأسباب السياسية كالاجتماعية كالاقتصادية التي اعتًضت ىذه الأمم كالشعوب
اعتمد في دراستو على مصادر مشكلة من فائض من أنو الاستشراؽ التقليدم  " علىعبد ابؼلكلبحظات "م

آسيا كأفريقيا كأمريكا اللبتينية، بسثلت ابؼواد تراكمت عبر السلب كالنهب ابؼستمر من ابؼستعمرات الأكربية في 
ىذه ابؼواد في التحف كالآثار الفنية، كابؼخطوطات ابؼودعة في ابؼكتبات الأكربية، كالأمر يعتبر أكثر خطورة 
بالنسبة للدراسات العربية، إذ توجد عشرات آلاؼ ابؼخطوطات كابؼصادر كالوثائق ابؼتعلقة بالأرشيف الوطتٍ 

        دكر المحفوظات لدل الدكائر الاستعمارية  تم بصعها فيمنها،  تعمرة خاصة العربيةبتاريخ البلبد ابؼس
برتكرىا كبرتفظ بها بحكم راىنيتها كسريتها أطوؿ فتًة بفكنة، كفي الوقت الذم يستفيد منها  حيثالغربية، 

إفُ اللجوء إفُ مصادر العربي، كىذا ما يضطره  ابؼستشرقوف في دراساتهم، فإنها بعيدة عن متناكؿ الباحث
ما بووؿ دكف قياـ  ذلككمراجع كسيطة كثانوية من الأجل التعرؼ كالاقتًاب من تراثو الثقافي كتاربىو القومي، ك 

أما من جهة ثانية، فإف ما  .جهة قراءات شرقية بؼاضي الشرؽ بعيدا عن مصادرات الاستشراؽ. ىذا من 
، كتقارير من مصادر ثانوية كتقارير الإداريتُ كالإرساليات الدينيةيعتمد عليو ابؼستشرقوف التقليديوف في الغرب 

بؾالس إدارات ابعمعيات ككتب الرحلبت ابػاصة التي تصدر عن الدكائر الاستعمارية كالإمبريالية بخصوص 
     لاصطباغها كتشبعها بالتحيّزات العنصرية  ن التعويل عليها في البحث العلميالشرؽ، لا بيك

تكشف عن نظرة استعلبئية  إضافة إفُ فكرة الوصاية الأبوية على الآخر، كىي كلها عناصريديولوجية، كالأ
 2بذاه الشرؽ. غربية

اض إمكاف تفهم الفوضى رأل "إدكارد سعيد" أيضا أنو من ابػطأ افتً  ،لاحقا، في كتابو "الاستشراؽ"
فيها البشر، كالتي تعج بعناصر لا بيكن التنبؤ بها كتغص بابؼشكلبت، استنادا إفُ الكتب     التي يعيش

كالنصوص، فالاعتماد على ما يتعلمو الإنساف من الكتب فقط في تفستَ الواقع كتطبيقو عمليا قد بهر إفُ 
يبا كاف مستقى من ارتكاب ابغماقات أك إفُ الدمار، مثاؿ ذلك أف كل شيء عرفو نابليوف عن الشرؽ تقر 

نصوص كتبت في إطار تقاليد الاستشراؽ، خلقت شرقا صامتا كمتاحا لتحقيق ابؼشركعات الأكركبية، شرقا 
عاجزا عن مقاكمة ىذه ابؼشركعات أك الصور التي نسجت حولو. كيعتقد "سعيد" أفّ الاستشراؽ حينما اعتمد 
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 .89، ص2017، دمشق، 1، تر: كامل عويد العامرم، دار نينول، طسعيد صورة قلمية منحازة
 .423، مرجع سابق، صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  2
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كوف قد اضطلع بدكر كبتَ في انتقاؿ يعتبر في على الفهم النصي للشرؽ أك الصياغة كالتعريف النصي لو ي
حقيقتو قلبا لطبيعة الأمور، فعلى الرغم من النتائج العظيمة التي حققها الاستشراؽ في حدكد جهوده العلمية 
البحتة إلا أنو بسبب الفهم النصي كاف يغفل الشرؽ ذاتو حينما ينطلق من تفصيلبت دقيقة خاصة ثم يعممها 

   1عن الشرؽ كلو لا تقبل التغيتَ. لتصبح أحكاما ثابتة

ىذه ىي العيوب أك السمات ابؼركزية التي ميّزت الاستشراؽ التقليدم إفُ غاية نهاية ابغرب العابؼية 
الثانية، من حيث التصور كابؼنهج كالأدكات، كلو شئنا بصورة مبسطة كبـتصرة بيكننا أف نعبّر عن ىذه العيوب 

  مرتبطة بدناىجو، كمناىجو مرتبطة  التي ذكرىا "عبد ابؼلك" بدعادلة صربوة لقلنا أفّ أدكات الاستشراؽ،
بتصوره، كقبل ذلك تصوره مرتبط بالأصل الثقافي الغربي للمستشرؽ، ككل ذلك يصب في صافٌ السيطرة على 

 الشعوب الشرقية كإنكار مسابنتها الفعالة في التاريخ.

لة التهافت التي هت إفُ حازات قوية نبّ بؽ"عبد ابؼلك" تعرّض  يلبحظإلا أفّ الاستشراؽ التقليدم كما 
بلغها، فعلى الصعيد السياسي، كاف لانتصار حركات التحرر كالاستقلبؿ على صعيد دكؿ آسيا كأفريقيا 
كأمريكا اللبتينية التأثتَ ابغاسم في انفلبت العافَ الثالث كحقل للدراسة من قبضة الاستشراؽ، فلم يعد 

ؿ موضوع الاستشراؽ كمادتو، أم الشرؽ كذا بروّ الغربيوف يتمتعوف بالسيطرة ابؼباشرة على ىذه الدكؿ، كى
قادرة على بسثيل نفسها بنفسها كالتعبتَ عن حاجاتها ابؼوضوعية بعيدا عن الغرب  "ذات فاعلة"كالشرقيتُ إفُ 

كأدكاتو ابؼنهجية. أما على الصعيد ابؼعرفي فقد أصبحت العلوـ الاجتماعية كالإنسانية، في حاجة إفُ إعادة 
ىذا ما أثر على حقل الاستشراؽ أيضا، فلقد أصبحت ابؽوة كاسعة بتُ مفاىيم كأدكات صياغة نفسها، ك 

ىذه ابؼعطيات السياسية  2كمناىج العمل في العلوـ الاجتماعية كبتُ مفاىيم كأدكات كمناىج الاستشراؽ.
 شراؽ كابؼعرفية كانت إشارة كاضحة عن تلك الأزمة ابؼتأخرة كثتَا عن كقتها التي يشهدىا حقل الاست

التقليدم، فهو قد استنفذ أغراضو ككصل إفُ طريق مسدكد، كفَ يعد بالإمكاف إخراجو من أزمتو بطرائقو ابؼتبعة 
  3التي مثلت العوامل الذاتية لأزمتو.

  لقد تأكد نتيجة لذلك، أنو من الضركرم أف يرتد الاستشراؽ إفُ نفسو بووبؽا إفُ موضوع للفحص 
لكن افتقاره إفُ الأدكات ابؼنهجية  فكر الاستشراقي في حاجة إفُ إعادة النظرفابعسد الكلي للكابؼراجعة 

                                         
 .174-169، مرجع سابق، ص صالاستشراق، المفاىيم الغربية للشرقإدكارد سعيد:  1

 .425-424، مرجع سابق، ص صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  2
 .312، مرجع سابق، ص"الاستشراق في أزمة" لأنور عبد الملكزىتَ توفيق:  3
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    كل ذلك كقف حاجزا دكف   1اللبزمة كارتهانو للمسلمات كابؼفاىيم التي أخلت بقيمو العلمية سابقا،
 إصلبحو، كىذا ما أدل إفُ كلادة "الاستشراؽ ابعديد" بشقيو الغربي كالشرقي.

 الاستشراق الجديد: -2
من ابؼستشرقتُ بناء على أسس عبد ابؼلك" قد ميّز بتُ ابذاىتُ في الاستشراؽ التقليدم رأينا أفّ "

معرفية كسياسية، كىو كذلك بييّز بتُ كجهتُ في الاستشراؽ ابعديد، كذلك بناء على الأسس ابعغرافية 
ستشراؽ ابعديد في أكربا الغربية كالأيديولوجية التي بوتكم إليها كل منهما في صياغة مفاىيمو العامة، كبنا الا

، كالاستشراؽ ابعديد في الفضاء الأكربي الولايات ابؼتحدة الأمريكية )أمريكا الأكركبية()الرأبظالية( بدا في ذلك 
الاشتًاكي )الاشتًاكية(، كقد حاكؿ إظهار ابؼعافَ الأساسية كالسمات ابؼركزية للبستشراؽ ابعديد بقطاعيو من 

 كمناىج الدراسة كأدكاتها:حيث التصور العاـ 

 الاستشراق الجديد في أوروبا الغربية أو الاستشراق الرأسمالي: -2-1

ركّز "عبد ابؼلك" بالنسبة بؽذا القطاع من الاستشراؽ على الاستشراؽ الفرنسي، كالاستشراؽ 
 ية الغربيةل الإمبريالالأبقلوساكسوفٓ، فلقد أدّت ابؽزات العنيفة التي تعرض بؽا الاستشراؽ التقليدم ابؼرتبط بالقو 

تستهدؼ إعادة  ،إفُ ظهور مراجعات من داخل حقل الاستشراؽ ،سواء على الصعيد السياسي أك ابؼعرفي
النظر في بنيتو كمناىجو كأدكاتو، فإفُ أم مدل فكّت ىذه ابؼراجعات الارتباط بتُ الاستشراؽ كأساليبو القدبية 

 التي كانت جزءا من أزمتو؟

 Jacques Berqueفي فرنسا، تضمّن الدرس الافتتاحي الذم ألقاه ابؼستشرؽ "جاؾ بتَؾ" 
بصلة من ابؼلبحظات كالتوصيات ابؼوجهة  ـ1956[ في الكوليج دم فرانس عاـ 1910-1995]

 ما بعد ابغرب العابؼية الثانية، كاف من أبنهما: التأكيد على صعوبة العافَ الإسلبمي كموضوع للبستشراؽ في
بحث، نتيجة انغلبقو على غتَ ابؼسلمتُ أكلا، كنتيجة استقلبؿ الركح العربية كاستعصاء عابؼها الذاتي على كل 

بأف يكوف  ،بحث يأتي من ابػارج، كذلك كلو في نظره يلُزـ أم باحث يرغب في كلوج موضوع عافَ الإسلبـ

                                         
 .425، مرجع سابق، صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  1
  ُ1956سلسلة دركس قدّمها ابؼستشرؽ كعافَ الاجتماع الفرنسي "جاؾ بتَؾ" في الكوليج دم فرانس في الفتًة ما بت-

ابؼفكر علي شريعتي،  :ـ، ككاف بوضرىا باحثوف كمفكركف من جنسيات بـتلفة، منهم من العافَ العربي كالإسلبمي1981
(، 1995، )أكتوبر 445، بؾلة العربي الكويتية، عأندلسيات "جاك بيرك": بؿمود أمتُ العافَ: أنظركبؿمود أمتُ العافَ.  

  https://alarabi.nccal.gov.kw/Little/Article/5414 الرابط: ،6/4/2018الكويت، تاريخ الاطلبع: 

https://alarabi.nccal.gov.kw/Little/Article/5414
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"الاستقلبؿ في عربي بالاستقلبؿ أك ما أبظاه كأف ينتبو إفُ ىذه ابغساسيات الذاتية التي بسيز الشعور الحذرا، 
أف يوثقّوا الصلبت بالدكؿ الشرقية كلغاتها كفي القلب لذلك فإنو يرل أفّ على ابؼستشرقتُ  الشعور كالتعبتَ".

كذلك  كأف يأخذكا في بحوثهم التاريخ كالاقتصاد بابغسباف،منها الدكؿ العربية بغية فهم التيارات ابعديدة ىناؾ، 
الرغم من الرفض الذم قد يبديو العرب كالشك الذم قد يعتًيهم بذاه أم بؿاكلة أجنبية تتناكؿ ماضيهم على 

كإف تضمنت ىذه المحاكلة بعض العناصر الإبهابية. كفي ىذا الصدد يزعم "جاؾ بتَؾ"  ،كحاضرىم بالدراسة
من قراءة كاقعهم ابؼعاصر، فهو يقرر الباحثتُ العرب كابؼسلمتُ كافتقارىم الأىلية ابؼعرفية التي بسكنهم قصور 

عدـ استقلبؿ الشعوب العربية كالإسلبمية كعجزىا عن التفكتَ في قضاياىا بدقة نتيجة غلبة العاطفة في النظر 
 إفُ الأشياء، كافتقارىا إفُ أدكات ابؼعرفة اللبزمة التي تتيح بؽا برقيق التقدـ كإرساء قواعده. 

   رّؾ ميزاف القول لصافٌ الولايات ابؼتحدة الأمريكية على حساب الدكؿ أمّا في بريطانيا، فلقد أدّل بر
تدعو إفُ الاقتداء  الأكربية، إفُ استمالة الرؤية البريطانية ابعديدة للبستشراؽ، كىذا ما جعل "بعنة ىايتً"

امدة في أكربا بالنموذج الأمريكي للتخلص من ارتهاف الاستشراؽ البريطافٓ للتقاليد الكلبسيكية كاللغوية ابع
الغربية، حيث لفت انتباىها التطورات ابغديثة في أمريكا كذلك نظرا للمساندة ابغكومية القوية ىناؾ 
للدراسات الشرقية بؼا بؽا من أبنية قومية، كذلك بتأسيس ابؼعاىد كابؼنظمات ابؼتعلقة بالدراسات الشرقية خاصة 

، إضافة إفُ التًكيز على العلوـ الاجتماعية كتعميق التعاكف بتُ منها الإسلبمية كالعربية نظرا لأبنيتها القومية
ابغقوؿ ابؼعرفية ابؼختلفة بهدؼ ابغصوؿ على نتائج أكثر توازنا كذات أثر على ابؼناطق ابؼدركسة كالتًكيز على 

 1الدارسات ابغديثة كتكوين الباحثتُ خاصة في اللغات الشرقية كاستغلبؿ التكنولوجيا بؽذا الغرض.

[ إشارة صديقة "جاؾ بتَؾ" إفُ ربط تراث 2009-1922ى ابؼفكر ابؼصرم "بؿمود أمتُ العافَ" ]تلق
بالتاريخ كعدـ عزلو عنو بالشكل الذم كاف يتورط في نهجو الاستشراؽ  -خاصة العرب كابؼسلمتُ-الشرقيتُ 

بالأستاذ الأكادبيي ابؼنفتح على العصر بكل منجزاتو الفكرية  حيث كصفو، بكثتَ من الاعجابالكلبسيكي، 

                                         
  َ[1995-1906" ]كلياـ ىايتً"قامت ابغكومة البريطانية بتشكيل بعنة أخرل برئاسة ست Sir William Hayter  عاـ

كبخاصة  ،ا الشماليةاسات العربية الإسلبمية في أمريكزارت عددا من ابعامعات الأمريكية كالكندية للتعرؼ على الدر  ،ـ1961
 وف في ىذا المجاؿ، فأصدرت تقريرا، كمعرفة التطورات التي أحدثها الأمريكيالدراسات الإقليمية التي نشأت في ىذه البلبد

ضمنتو توصيات كثتَة منها ضركرة استمرار ىذه الدراسات كبزصيص ميزانيات لدعمها، كاقتًاح إنشاء أقساـ علمية  ضخما
مي، دراسة تطبيقية على  الاستشراق والاتجاىات الفكرية في التاريخ الإسلا: مازف بن صلبح مطبقافٓ: أنظرجديدة. 

 .37-32، ص ص1995، الرياض، 1، مطبوعات مكتبة ابؼلك فهد الوطنية، طكتابات برنارد لويس
 .429-426، مرجع سابق، ص صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  1
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أخرج الدراسات الإسلبمية من إطار الاستشراؽ إفُ بؾاؿ العلم الاجتماعي التاربىي، كأخذ »كالعلمية، كالذم 
دين اليدرس بـتلف الظواىر الفكرية في البلداف العربية الإسلبمية في حركتها التاربىية المجتمعية، التي يلعب 

، بحيث تصبح ىذه الظواىر جزءا متكاملب من التاريخ الإنسافٓ ابغضارم العاـ الإسلبمي فيها دكران فاعلب
كليست شيئا ىامشيا متخلفا عن ىذا التاريخ، كما كانت تذىب بعض الدراسات الاستشراقية التي كاف يغلب 

مكسيم ركدنسوف" بابؼفكر الذم "إدكارد سعيد" إفُ جانب " كصفوك  1.«"عليها طابع "التمركز الأكربي
إخضاع منهج  الذم مكّنو منمشكلبت الاستشراؽ التقليدم نتيجة كعي الذات ابؼنهجي لديو،  استوعب

كإف أبدل اىتماما بهذه الإشارات، إلا أنو  "عبد ابؼلك" لكن 2الاستشراؽ انعكاسيا للتحليل النقدم ابؼتقصي.
سياسية كمعرفية بحاضر الشعوب في بلداف ابؼشرؽ كموضوع  لأسبابلاحظ أفّ الاستشراؽ كإف اىتم مضطرا 

على الاستشراؽ القدفٔ بذاه شعوب  كانت تسيطرلا يزاؿ بوتفظ بتلك الصور النمطية التي   لكنوللدراسة، 
نفس ابؼنهج البنيوم في دراسة موضوعات ابغاضر السياسية كالاجتماعية، حيث مدّه ىذا  يعتمدالشرؽ، ك 

 3ات كالوسائل قطعية كحداثة لتأكيد كترسيخ سلبفَ أبماطهم في سياؽ التجديد.ابؼنهج بأكثر الأدك 

 كيقلل من قيمتو ،يتجاىل العمل العلمي ابؼنجز في دكؿ الشرؽ ،لقد بقي الاستشراؽ ابعديد كسلفو
"عبد مكن أك "مستحيلب" كما يعبر عن ذلك ابؼإلا أنو من غتَ  ،بدافع "الاحتفاظ بالأكلوية )النظرية( للمعرفة"

ابؼلك" كضع تصور عاـ )نظرية( على أساس بؿدكد من ابؼعطيات، فلقد بدأ الاستشراؽ كمن كراءه الدكؿ 
خاصة  ،الأكربية الاستعمارية يفقد تدربهيا السيطرة السابقة على الوثائق كالبيانات ابؼعاصرة ابؼتعلقة بدكؿ الشرؽ

 ، بؼلك" اىتماما كاضحا بدنهج ابؼشاركة كالاختيار الذم عبد اأبدل " لذلككأف الإنتاج المحلي فيها ينمو كل يوـ
كالذم دعا فيو الباحثتُ الغربيتُ إفُ الاقتًاب من الشرقيتُ كالعيش في اتصاؿ مع الناس  ،اقتًحو "جاؾ بتَؾ"

ة يخاصة كأف ابؼستشرقتُ يفتقركف إفُ ابؼعايشة ابغقيق أفّ ذلك في تقديره صعب التحقق،الذين يدرسونهم، إلا 
إذ لا بيكن فصل ابغقائق عن سياقها العاطفي، كما أنهم لا بيكن أف يتنصلوا بساما  ،ر الناس كعواطفهمبؼشاع

  4كىذا ما بهعل أعمابؽم بؿل ريبة كشك. ،من عواطفهم

القول الغربية خاصة منها الولايات ابؼتحدة الأمريكية بدا بسلكو  إفُ أفّ في ىذا السياؽ "عبد ابؼلك" و ينبّ ك 
دية كبشرية، سعت إفُ تعزيز أدكات الدراسة كالبحث من خلبؿ إنشاء مراكز جديدة تسهم في من كسائل ما

                                         
 ، مرجع سابق.أندلسيات "جاك بيرك"بؿمود أمتُ العافَ:  1
، بؾلة دراسات استشراقية، ابؼركز الإسلبمي "العرب من الأمس إلى الغد"قراءة في كتاب جاك بيرك بؿمد القاضي:  2

 .163، ص2018، النجف )العراؽ(، 14للدراسات الاستًاتيجية، ع 

 .430-429، مرجع سابق، ص صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  3
 .431، صابؼرجع نفسو 4
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تراكم الثركة الثقافية كمادة البحث ابؼتعلقة ببلداف الشرؽ، لتضاؼ إفُ ابؼخزكف ابؼوجود لديها بالفعل، من 
تُ كالدارستُ في بلداف بـطوطات ككثائق كمعلومات عن ىذه الدكؿ، ككذلك قررت التعاكف مع العلماء كالباحث

جهدا كبتَا في ا بينما تبذؿ إلا أنهّ  الشرؽ كضركرة موضوعية يفرضها قرب ىؤلاء عاطفيا إفُ موضوع الدراسة،
كتضعها برت تصرؼ الباحثتُ من دكؿ الشرؽ  ،إنشاء الكراسي ابعامعية كرصد كسائل النشر بالقدر الكافي

للبستفادة منهم، فإفّ ىذا التعاكف يأتي في أكربا في صورة بؿدكدة كمقننة، إذ توكل للؤكادبييتُ الشرقيتُ مهاـ 
ثانوية لا تتعدل بصع ابؼواد ابؼتعلقة بالشرؽ كتنظيمها، في حتُ يعمل الأكادبييوف الغربيوف على تقوفٔ ىذه 

الشرؽ في ما يقدمو أكلئك الأكادبييوف معرفة الأكركبيتُ بحصر  ، كىذا ماتها بطريقة نقديةابؼصادر كقراء
لإنتاج ابؼفكرين الشرقيتُ الذم بيثل حقيقة  في بذاىلالغربيوف الذين يفتقركف إفُ ابؼعرفة الدقيقة بالشرؽ كلغاتو، 

الشرؽ كغرائبي كمشوّه لإظهاره في  أدل إفُ الاىتماـ بكل ما ىو ىامشي في ، بفاالشرؽ كيعبّر عن تطلعاتو
  1.صورة ابػاضع كابؼتخلف

التجديد الذم طرأ على الاستشراؽ، إلا أنوّ فَ بىتلف في جوىره من رغم بيكن القوؿ أنو على البؽذا 
بتفكيك ابؼركزية الأكربية التي بذعل من الشرؽ موضوعا ىامشيا كتقلل من  لذلك فإنوعن الاستشراؽ التقليدم، 

نتاج الصادر عن باحثيو، سوؼ يفك الاشتباؾ ما بتُ ابؼعطى الأكربي كابؼعطى العابؼي، فليس كل ما قيمة الإ
، كبىلص الغرب من عقدة الوصاية بذاه الشرؽ ىو أكربي عابؼي حتى يصادر الغرب حق الشرؽ بالعابؼية كالتفوؽ

 كالشرقيتُ.

 :يأوروبا الشرقية أو الاستشراق الاشتراكالاستشراق الجديد في  -2-2

"عبد ابؼلك" اىتماما كبتَا بالدراسات الشرقية التي نشأت في القطاع الاشتًاكي من أكركبا عقب  أظهر
أفّ  كرألابغرب العابؼية الثانية، في ظل ظركؼ ابغرب الباردة كالصراع بتُ ابؼعسكرين الرأبظافِ كالاشتًاكي، 

ـ كاف البادرة الأكفُ لظهور ىذا النوع من الدراسات في البلداف الاشتًاكية، حيث 1955مؤبسر باندكنغ عاـ 
     منح قوة دفع حابظة للتجديد الثقافي، كلا سيما في ميادين التاريخ كالعلوـ الاجتماعية كالأدب في 

الذم أسهم في برديد الأىداؼ ابعديدة ـ 1957مؤبسر ابؼستشرقتُ السوفييت في العاـ القارتتُ، ككذلك 
للبستشراؽ السوفييتي بتًكيزه على إعادة فتح ملف النظاـ الإمبريافِ، كمناقشة مهاـ الاستشراؽ السوفييتي بعد 
ابؼؤبسر العشرين، كقد بلغ الاستشراؽ الاشتًاكي ذركتو مع ابؼؤبسر الدكفِ ابػامس كالعشرين للمستشرقتُ في 

  ـ.1960موسكو سنة 
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قد كاف التصور العاـ الذم ينطلق منو الاستشراؽ الاشتًاكي ىو نهاية التفوؽ الأكركبي سياسيا، لذلك  لك 
 كاف من أىم بظاتو نقد ابؼركزية الأكركبية كرفض لغة الاستعلبء الثقافي التي تطبع النظرة الغربية بذاه الأمم

لذلك فإف من ابغقائق ابعديدة التي بشّر "كل ما ىو أكركبي ىو عابؼي"، ة: الشرقية، كالتي تتغذل على مسلم
 ، أفّ:بها الاستشراؽ الاشتًاكي من خلبؿ خطابات ابؼسؤكلتُ كابؼستشرقتُ الركس في بـتلف التظاىرات

شعوب الشرؽ بسلك استقلببؽا ابػاص على صعيد العلم كالتاريخ كالثقافة كالاقتصاد، كبإمكانها أف أفّ  -
 للدراسة إفُ مصاؼ الشعوب ابػلبقة.تتحوؿ من كونها بؾرد موضوع )مادة( 

ضد الإمبريالية الغربية، بالتعبتَ بصورة موضوعية عن التطورات في قضاياىا  الشرؽ شعوبكمساندة  خدمة -
ابؽامة التي بردث في أفريقيا كآسيا، كمساعدة دكؿ القارتتُ على طرح مشكلبتها الأساسية ابؼتعلقة بالتحرر 

  1.تأخرىا الاقتصادم، كمرافقتها في نضابؽاالقومي كالمجتمعي، كعلى تدارؾ 
الاستشراؽ الاشتًاكي عمل على إعادة النظر في العلبقة مع العلوـ الإنسانية  كيلبحظ "عبد ابؼلك" أفّ 

 فانتباىو إفُ التطور ابغاصل في ىذه العلوـ يكسبو طابعا عابؼيا شاملب يرفعو إفُ مستول القانوف ابؼختلفة، 
ج كاحد كإشكالية مشتًكة يدرس بها بؾتمعات الشرؽ على النحو الذم يدرس بو العاـ، ليقتًب من منه

بؾتمعات الغرب، كبورره تدربهيا من عقبة الاىتماـ التقليدم باللغة كالتًكيز الدائم على قضايا بعينها )العادات 
حاؿ مع خصوصيات لا يتعارض بأم  لعاـ كالشامل للمنهج كالإشكاليةكالتقاليد(. كىذا التًكيز على الطابع ا

المجتمعات الشرقية كعلبقاتها البينية التي بسيّزىا عن أكربا، كإبما بينحها طابعا كونيا ينأل بها عن التجاىل كالتمييز 
ذين مارسهما الاستشراؽ التقليدم، كيكشف عنها ابغجاب الذم صنعو التجاىل ابؼستمر لإسهاماتها في لال

لت مراحل طويلة من ىذه ابؼستَة كقدمت تراثا كابؼصرية كابؽندية شكّ مستَة الإنسانية، فالفلسفات الصينية 
، كىذا ما نبّو لو بعض ابؼفكرين مثل ، كبدأت اليونسكو الاىتماـ "نيدىاـ" خصبا في التاريخ كالثقافة كالعلوـ

بابؼشكلبت كالقضايا إذ اىتم الأكلوية للحاضر عند دراستو الشرؽ،  الاستشراؽ الاشتًاكي كقد أعطى بو.
بالقضايا ابؼعاصرة لا يعتٍ  اىتماموابؼعاصرة مثل مشكلة التخلف، كالتوسع الإمبريافِ، كابغركات الوطنية، إلا أفّ 

الاستشراؽ  ميزتإبناؿ ماضي المجتمعات الشرقية أك التقليل من شأنو، كإبما ينأل عن تلك النظرة النمطية التي 
يجعل من ابؼاضي جزءا مهما من مستَة تلك الشعوب ابؼتصلة إفُ الوقت فلغربية، التقليدم ثم كريثو في أكربا ا

كعيا منو بدا يتضمنو ىذا ابؼاضي من عناصر إبهابية لا بيكن ابغاضر كيكشف تأثتَه على العافَ أبصع، 
 2مستقبل فلسفة البشرية كلها.الاستغناء عنها لصافٌ 
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في إطار الاستشراؽ الاشتًاكي بزتلف عن نظتَتها في كأختَا فإفّ أدكات الدراسة كالبحث ابؼعتمدة 
الدكؿ الاشتًاكية بدا فيها الابراد السوفييتي تعافٓ قلة ابؼصادر الاستشراؽ الأكربي الغربي التقليدم كابعديد، ف

عن الشرؽ، لكن  الغربيةبالإمكانيات التي بسلكها الدكؿ  مقارنةكابؼواد البحثية كإمكانيات ككسائل العمل 
التعاكف بتُ الابراد السوفييتي كالدكؿ النامية خاصة في الفتًة التي أعقبت "مؤبسر باندكنج" ذلّل الكثتَ من 

في الدراسات الشرقية كمعهد الشعوب العقبات كأبشر نتائج ىائلة كاف من مظاىرىا تأسيس ابؼعاىد ابؼتخصصة 
امج الدراسية للجامعات، كإصدار المجلبت العلمية ابؼتخصصة التي الآسيوية مثلب، كإدراج ىذه الدراسات في البر 

عرفت تزايدا مطردا، إضافة إفُ إعداد آلاؼ الباحثتُ كابؼتًبصتُ كأمناء ابؼكتبات حيث كصل عددىم سنة 
ـ إفُ ما يقرب من عشرين ألف شخص. ىذا إفُ جانب الأبنية البالغة التي يوليها الاستشراؽ 1962

الأبحاث كالدراسات التي ينجزىا باحثوف من دكؿ الشرؽ، كاحتًاـ منجزاتهم البحثية لاتصابؽم الاشتًاكي لتلك 
الوثيق بدوضوع بحثهم )الشرؽ( نفسيا كثقافيا كمعرفتهم الكافية بلغاتو، لكن "أنور عبد ابؼلك" نبّو إفُ ضركرة 

اد السوفييتي، كذلك بالاىتماـ إعادة النظر في طريقة تكوين كإعداد الباحثتُ من الدكؿ الاشتًاكية كالابر
بتكوينهم من حيث عمق التعليم التخصصي في العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، كبسكينهم ابعيد من لغات 
الدكؿ كالشعوب التي يدرسونها حتى يسهل الوصوؿ ابؼباشر للمادة البحثية، كالاتصاؿ ابؼباشر نفسيا كاجتماعيا 

يشتَ "عبد ابؼلك" إفُ بطء عملية التكوين كالإعداد ىذه مقارنة بدا بهرم  بابغياة اليومية لتلك الشعوب، كىنا
سنوات، بينما يتم في  في الولايات ابؼتحدة الأمريكية، فقد يستغرؽ ذلك في الابراد السوفييتي حوافِ بشافٓ

  1الولايات ابؼتحدة تزكيد الباحثتُ بتدريب لغوم مكثف بعد اكتماؿ الدراسات التخصصية.

يتفاعل بحماس شديد مع الاستشراؽ الاشتًاكي، كيدعو إفُ التعامل معو بثقة فّ "عبد ابؼلك" نلبحظ أ
كالتعاطي معو بجدية نظتَ خدمتو بؼصافٌ شعوب الشرؽ، كذلك رغم ما يبديو من بـاكؼ قد بروؿ دكف برقيقو 

الباحثتُ من الدكؿ الاشتًاكية لأىدافو، كالافتقار إفُ ابؼصادر البحثية بالقدر الكافي، كبؿاذير ابكراؼ قطاع من 
بكو مناىج غربية سبق كأف أبدل اعتًاضو عليها في إطار نقده للبستشراؽ الإمبريافِ الغربي، إضافة إفُ إمكاف 
عدـ بسييز بعض ىؤلاء الباحثتُ بتُ احتًاـ خصوصية الدكؿ كالشعوب الشرقية كبتُ التصور ابعوىرافٓ الذم 

بزوفو من استمرار العلبقة التي تربط بتُ الاستشراؽ كبتُ الدكؿ التي ينطلق  طبع الاستشراؽ الغربي، كما أبدل
منها، فكما كاف الاستشراؽ التقليدم مرتبطا بالدكؿ الاستعمارية الغربية، فإف الاستشراؽ الاشتًاكي مرتبط 

 2بالسياسات السوفييتية بذاه دكؿ كشعوب الشرؽ.
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   بؼلك" من إمكاف ابكراؼ نوايا الاستشراؽ كلا نعلم سبب ىذا التخوؼ الذم يبديو "عبد ا
الاشتًاكي، فهو يبدك غتَ مبرر قياسا إفُ كوف جلّ ملبحظاتو حوؿ ىذا الاستشراؽ تؤكد أنوّ بىدـ مصافٌ 
الشعوب الشرقية، بل إنوّ في ىذه ابؼلبحظات كصل أحيانا إفُ الاستعاضة بتصربوات بعض ابؼستشرقتُ 

لاشتًاكي عن حقيقة أفّ الاستشراؽ الاشتًاكي كإف كاف يتضمن عناصر السوفييت حوؿ نوايا الاستشراؽ ا
إبهابية في تعاملو مع الأمم كالشعوب الشرقية، فإنو لا بيكن أف يفك ارتباطو بابؼصافٌ السياسة للببراد 

حظة السوفييتي بساما. كحتى كإف سلّمنا بوجود فركؽ بتُ الاستشراؽ الأكادبيي كالاستشراؽ السياسي، فإنّها ملب
تصدؽ على الاستشراؽ في القطاع الغربي من أكركبا )الرأبظافِ( كما تصدؽ على الاستشراؽ الاشتًاكي. كىذا 
ما يقودنا إفُ دكر الأيديولوجيا ابؼاركسية التي توجو "عبد ابؼلك" كتطبع كل كتاباتو، كتدفعو باستمرار إفُ الدفاع 

لوجيا ذاتها التي بيكن أف توجّو ابؼستشرقتُ من ىذا القطاع عن الاستشراؽ في الابراد السوفييتي، كىي الأيديو 
  1من العافَ، كىو أمر متوقع يفسّر بلب شك في ظل معاداتو للغرب كرغبتو في استمالة الشرؽ إفُ جانبو.

مشكلة بمط ىذا كيبدم بعض الباحثتُ مشكلبت يطرحها الاستشراؽ الاشتًاكي أك ابؼاركسي من قبيل 
ما أثاره من جدؿ في الأكساط اليسارية كابؼاركسية برديدا، بالإضافة إفُ مشكلة التحليلبت الإنتاج الأسيوم، ك 

 Friedrich Engels "ابقلزفريديرؾ "كKarl Marx  [1818-1883 ] "ماركسكارؿ "التي قدمها 
كىي  2حوؿ الشرؽ، كبخاصة حوؿ ابؽند ك ابعزائر ك التي تعبِر عن ابؼركزية الأكربية.[ 1820-1895]

تنسجم مع  "ماركس"ابؼلبحظة التي أبداىا "إدكارد سعيد" في كتابو "الاستشراؽ" حينما اعتبر أفّ أفكار 
ماعية حوؿ كبرليلبتو الاقتصادية كالاجت "ماركس"تصورات كآراء مستشرقي أكائل القرف التاسع عشر، فآراء 

ة عن الشرؽ، كذلك رغم تعاطفو كلو قليلب سعيد" غارقة في التصورات الاستشراقية الكلبسيكيابؽند كما يرل "
مع بؤس آسيا ابؼسكينة، فماركس حتى كإف بدأ بهذا التعاطف البسيط مع الشرؽ إلّا أنو أقلع عنو برت ضغط 

في  -حسب سعيد-التعريفات التي بناىا الاستشراؽ مدعوما بالآداب ابػاصة بالشرؽ، كىذا ما حدث 
 3."سمارك"ابؼقالات "ابؽندية" التي كتبها 
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النتائج المحدكدة لتطبيق ابؼادية التاربىية كمن ابؼشكلبت التي يطرحها الاستشراؽ الاشتًاكي أيضا، تلك 
على التًاث الإسلبمي. كلا بوتاج الأمر إفُ الإشارة إفُ أف انهيار النموذج السوفييتي في السياسة قد أدَّل بدكره 

سبية كبؿدكدة للمنهج ابؼاركسي بعد أف كاف منهجا كليا إفُ تراجع الاستشراؽ السوفيتي، كإفُ إعطاء صبغة ن
 1كشاملب  ككحيدا للعلوـ الإنسانية."

 :ردود المستشرقين على أنور عبد الملك -3
ابؼستشرقتُ، فنظرا لأبنيتها  "عبد ابؼلك" للبستشراؽ استجابة كاضحة من قبلالنقد الذم كجهو  كجد

 عليها كالدفاع عن مشركعية أعمابؽم:كخطورتها تكفّل بؾموعة من ابؼستشرقتُ بالرد 

 فرانسيسكو غابرييلي على الاستشراق:ثناء  -3-1

ردّ فيها على مقالة "عبد ابؼلك":  مقالة بعنواف "ثناء على الاستشراؽ" "كتب "فرانسيسكو غابرييلي
لأنّهم ، كذلك الاستشراؽ كعلى جهود ابؼستشرقتُ ابؼهتمتُ بتًاث الشرؽ على أثتٌف"الاستشراؽ في أزمة"، 

يبذلوف جهدا عظيما بالاشتغاؿ على موضوعات بعيدة كل البعد عن تراثهم اليونافٓ كالركمافٓ، كىذا ما يتطلب 
 معرفة كافية باللغات الشرقية، كقدرة بفيزة على فهم ابؼخطوطات القدبية كتفكيك رموزىا. ىذا إضافة إفُ أفّ 

، كفرعا من فركع ة كابغضارة الأكربية في العصر ابغديثل بحد ذاتو أحد الفصوؿ ابؼشرقة للثقافيشكّ الاستشراؽ 
الاستشراؽ اتهاـ  -كيقصد ىنا بصورة مباشرة "عبد ابؼلك"-بؿاكلات البعض "غابرييلي" ستنكر كقد ا التنوير.

كنتائجو، بوضعو في سلة كاحدة، كبؿاكمتو من كجهة نظر إيديولوجية كسياسية  من حيث مقاصده كمناىجو
، كذلك لعدة أسباب منها أفّ حقل الاستشراؽ شهد برولات بسثلت في الانتقاؿ إفُ بزصصاتودكف بسييز بتُ 

، كفتح القدبية لصافٌ تسميات جديدة ترتبط بابؼناطق ابؼدركسة ترؾ تسميتو أدل إفُ بفادراسات ابؼناطق، 
ف من طرح الباحثو الباب تدربهيا لظهور بزصصات أكثر دقة ىددت ابػط العاـ للبستشراؽ، إذ بروّؿ 

انشغالاتهم كنتائج أبحاثهم ضمن مؤبسرات عامة ككاسعة تضم باحثتُ من بـتلف التخصصات، إفُ عقد 
-مؤبسرات في نطاؽ ضيق، بذمع باحثتُ يشتغلوف على نفس ابؼنطقة أك بؾاؿ البحث، كىذا من كجهة نظره 

 2.كابكلبلو ضمن الدراسات ابؼتخصصةإيذاف بنهاية الاستشراؽ في صورتو التقليدية  -كالتي يعتبرىا علمية بحتة

                                         
 .136، مرجع سابق، صأنور عبد الملك والموقف النقدي من الاستشراقالزكاكم بغورة:  1
 ديوجتُ( من بؾلة 1965جواف  -)أبريل 50ضمن العدد  لأكؿ مرة نشرت ابؼقالة    Diogèneبعنواف  الفرنسية

Apologie de l’orientalisme  المجلة ذاتها التي نشر فيها "أنور عبد ابؼلك" مقالتو "الاستشراؽ في أزمة ، كىي." 
 .22-21، ص صمرجع سابق، ثناء على الاستشراقفرانسيسكو غابرييلي:  2
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إفّ دعول "غابرييلي" حوؿ نهاية الاستشراؽ في صورتو التقليدية، تعتبر بغظة متقدمة في ىذا      
السياؽ، فبعد سنوات من ذلك، بدأ ابغديث عن نهاية الاستشراؽ في ابؼؤبسر الدكفِ التاسع كالعشرين 

اسبة مركر مائة عاـ على بداية عقد ابؼستشرقتُ بؼؤبسراتهم ـ بدن1973للمستشرقتُ الذم عقد في باريس سنة 
العلمية، حيث عبّر ابغاضركف في ىذا ابؼؤبسر عن امتعاضهم من تسمية "استشراؽ" لأنها طبعت باتهاـ بؽم بأنهم 
 عملبء للبستعمار كخدـ لو، كما أشاركا إفُ أف التصريح بالاستشراؽ فَ يعد مبررا بعد زكاؿ الاستعمار كتراجع

 ابؼؤبسر"السرديات التقليدية ابؼوجهة لنظرتو لشعوب الشرؽ كثقافاتها، لأجل ذلك طالبوا بتغيتَ تسمية ابؼؤبسر إفُ 
، ثم تغتَ الاسم مرة مؤبسراف ابؼسمى ىذا برت كعقد، "أفريقيا كشماؿ آسيا حوؿ الإنسانية للدراسات العابؼي
كفي معرض رده على مقالة في صحيفة  1،"أفريقية كالشماؿ الآسيوية للدراسات العابؼي ابؼؤبسر" إفُ أخرل

جاءت بعنواف "لقد مات الاستشراؽ"، أرجع "عبد ابؼلك" مطالبة ىؤلاء بتحويل التسمية  "لوموند الفرنسية"
إفُ تغتَ علبقات القول عل ابؼستول الدكفِ كتطور نضاؿ الشعوب في آسيا في سبيل برررىا، ثم إفُ أسباب 

كفي نفس الابذاه ردا على  2حتجاجات ضد عدـ بساسك ابؼنظمة، كليس إفُ تغتَ في النوايا.تتعلق بسلسلة ا
[ أفّ ظهور ىذه الأبظاء ابعديدة أك الأقساـ كالتخصصات -1950"غابرييلي" يرل "مازف صلبح مطبقافٓ" ]

اؿ معرفي كاف كالتفرعات ابعديدة لا يعتٍ نهاية الاستشراؽ، بل إفّ ذلك في نظره يعبر عن تطور طبيعي لمج
مقتصرا على عدد قليل من ابؼتخصصتُ في الشرؽ كبخاصة منو العافَ العربي الإسلبمي، كحينما صارت العلوـ 

، كأصبح بؽا مناىجها   ابؼختلفة ذات كيانات مستقلة كعلم الاجتماع كعلم الإنساف، كغتَىا من العلوـ
 3ب الأخرل كمعرفتها معرفة دقيقة.ابعديدة، بات من الضركرم أف يستفاد منها في دراسة الشعو 

أطماعو خدمة ك  الاستعمار مع التعاكفالاتهاـ ابؼوجو للبستشراؽ ب يويسمّ  ما" غابرييلي"اعتبر  كلقد
، حكما يشوبو الكثتَ من ابؼبالغة كابؼغالطة، كطالب بالابتعاد قدر الإمكاف عن التعميم، كدعا إفُ التوسعية

فقد أدّل اىتماـ ابؼستشرقتُ بالشرؽ إفُ الاستكشاؼ العلمي بغضارات التزاـ الدقة في إطلبؽ الأحكاـ، 
شعوب الشرؽ في ابؼاضي، كأسهم في إبراز دكرىا في التاريخ، كحتى كإف أسُتغِل ىذا ابعهد الاستكشافي لغرض 
 السيطرة السياسية كالاقتصادية على ىذه الشعوب، إلّا أنوّ فَ يكن الغرض الوحيد الذم بورؾ ابؼستشرقتُ

للبىتماـ بالشرؽ كالشرقيتُ، فابؼستشرقوف فريقاف، فريق شكّل أدكات الاستعمار كخدـ أغراضو، كيضم سفراء 
 كمبشرين كتقنيتُ كعسكريتُ، كىؤلاء فَ تشكّل أعمابؽم في نظره ابػط العاـ لاىتماـ الاستشراؽ. كفريق ضمّ 

                                         
، جامعة الكويت، 43الشريعة كالدراسات الإسلبمية، العدد  ، بؾلةىل انتهى الاستشراق حقا؟مازف صلبح مطبقافٓ:  1

 .285، ص2000الكويت، 
 .20-18، مرجع سابق، ص صىل مات الاستشراقانور عبد ابؼلك :  2
 . 289، مرجع سابق، صىل انتهى الاستشراق حقا؟مازف صلبح مطبقافٓ:  3
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فصلوا بتُ  ساسي"، تسهتَ" ك"دك جولدك" ماسينيوف""ة، أمثاؿ: اتسمت أبحاثهم بابؼوضوعي مستشرقتُ كبار
اىتماماتهم العلمية كسياسات بلدانهم بذاه دكؿ كشعوب الشرؽ، بل كعارض بعضهم ىذه السياسيات، كىذا 

نقاد الاستشراؽ  –ما لا ينكره "أعداء الاستشراؽ" كما يصفهم "غابرييلي"، لذلك فإنو لا يصادر حرية ىؤلاء 
يتي دكف سواه، فهذا مبرر لأفّ ىذا النوع من في الثناء على الاستشراؽ السوفي -كعلى رأسهم "عبد ابؼلك"

الاستشراؽ يرفع ربظيا الرايات ابؼضادة للبستعمار بغرض إرضاء أبناء العافَ الثالث، لكنو يرفض أف يكوف ذلك 
 1مبررا للبشتباه في كل مستشرؽ غتَ سوفييتي أك إدانتو بتهمة العمالة للبستعمار كخدمة أغراضو.

مييز الذم أقامو "غابرييلي" بتُ ابؼستشرقتُ بناء على الأغراض التي تدفعهم نلبحظ أفّ التصنيف أك الت
إفُ الاىتماـ بالشرؽ، لا بىتلف شكلب عن التمييز الذم أقامو "عبد ابؼلك" عند تناكلو للبستشراؽ في قطاعو 

تُ الغربيتُ الغربي التقليدم منو أك ابغديث، كىو في ابغقيقة تقسيم شائع تنبتٍ عليو عادة دراسات الباحث
كالشرقيتُ حوؿ الاستشراؽ كأغراضو، لكنو بىتلف من ناحية الفئة التي يعتبرىا كل منهما غالبة من حيث 
العدد، ففي الوقت الذم يرل "غابرييلي" أفّ ابػط العاـ للبستشراؽ بعيد عن الاستعمار كأغراضو، يرل "عبد 

 عكس ذلك. -كما رأينا سابقا-ابؼلك" 
تلقى قبولا لدل فئة  ،ة التي يريد أف يقدمها "غابرييلي" عن ابػط العاـ للبستشراؽكىذه الصورة ابؼشرق

إلّا أفّ ىناؾ من الباحثتُ من يصف كلبـ  2.ابؼستشرقتُمن ابؼفكرين العرب خاصة أكلئك ابؼنبهرين بإبقازات 
، فيشتَ إفُ أفّ "عبد ابؼلك"غابرييلي" بدعوة ابغق التي يراد بها باطل، كيذىب في نفس ابػط الذم سلكو "

نسبة ضئيلة جدا لا تكاد تذكر مقارنة  ابؼستشرقتُ الذين برمسوا للشرؽ كدافعوا عنو في كتاباتهم، لا بيثلوف إلا
بالقطاع الأكبر من ابؼستشرقتُ المجندين بػدمة أجندات الغرب الاستعمارم بذاه الشرؽ، كالعاملتُ على تشويو 

إفُ أفّ معظم ابؼستشرقتُ الذين ذكرىم "غابرييلي" حتى كإف كانت الإسلبـ كحضارتو. كما يلفت الانتباه 
بعض كتاباتهم تتضمن تعاطفا مع بعض قضايا الشرؽ كتشتَ إفُ بذتٍ الغرب على الشرقيتُ في بعض ابعوانب، 
إلا أفّ بؽم كتابات أخرل تنضح بركح التعصّب بذاه الإسلبـ كحضارتو خاصة، كما أفّ لبعضهم صلبت 

، كىذا ما دفع  أحدىم إفُ لسياساتهافي دكبؽم كمستشارين كخبراء متحمستُ  ائر السياسيةبالدك مباشرة 
ىذا الأمر يدعونا إفُ اعتبار موقف غابرييلي عبارة عن خلط للؤكراؽ، كبؿاكلة ظاىرىا السلبـ،  ...»القوؿ: 

صاحبها للحقيقة كباطنها العداكة كالبغضاء للشرؽ عامة كللئسلبـ كحضارتو خاصة، فضلبن عن بؾانبة 
 3.«كالصواب

                                         
 .24، ص مرجع سابق، ثناء على الاستشراقفرانسيسكو غابرييلي:  1 
 .108، ص2017، ابؼغرب، 1، إفريقيا الشرؽ، طفي نقد الاستشراق، المحور أركون/صالحبؿمد ابؼزكغي:  2
، 2015، الرياض، ديسمبر 469، المجلة العربية،عدور الاستشراق في موقف الغرب من الإسلام وحضارتوخالد حربي:  3

 .39ص
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يناقش "غابرييلي" أيضا "عبد ابؼلك" في اتهامو للبستشراؽ التقليدم بإبناؿ حاضر الدكؿ كالشعوب 
تشراؽ ابؼعتادة في دراسة الشرقية كتركيزه على دراسة ماضيها فقط، ككذا في قولو بعدـ صلبحية مناىج الاس

أفّ الشرؽ يشهد مرحلة صعود كانفلبت من قبضة الاستعمار كابؼركزية الأكربية التي تعتبر تاريخ باعتبار الشرؽ، 
يعتًؼ بجزء كبتَ من ىذا الاتهاـ، كيرل أنوّ إف كاف التصور الكلبسيكي فأكركبا ىو تاريخ العافَ كمركزه، 

وجب علينا الآف أف نقر بحقها في للبستشراؽ بييل إفُ ازدراء شعوب الشرؽ كالتقليل من شأف منجزاتها، فإنو يت
أف تشعر بكونها قد أصبحت "ذاتا فاعلة" على مسرح التاريخ لا "ذاتا منفعلة= سلبية" خاضعة لتصورات 
غتَىا، كمن ثم احتًاـ كرامتها كحاضرىا بدا يعيد التوازف بتُ دراسة ابؼاضي كدراسة ابغاضر. لكن ىذا لا يلغي 

كمناىجو كأدكاتو التي في دراسة موضوعات الشرؽ كفق مفاىيمو  بحق الغر  -ب ما يرل "غابرييلي"حس–
النقاد،    تراكمت لديو عبر تاربىو الطويل القدفٔ منو كابغديث كشكّلت مفخرتو ابؼعرفية، إلا إذا كاف ىؤلاء 

 كمنهم "عبد ابؼلك"، يطلبوف من الغرب أف ينظر إليهم بعيوف شرقية، كىذا طلب مستحيل، إلا إذا كاف الغرب
 1أف ينكر كعيو الذاتي كمبررات كجوده. -كىو لا يستطيع –يريد 

حيث أكّد على تفوؽ  ن ابؼفكر التونسي "بؿمد ابؼزكغي"إفّ موقف "غابرييلي" ىذا، بهد تأييدا م
الباحثتُ الغربيتُ ابؼنهجي الواضح على نظراءىم في الشرؽ، كاعتبره معطى تاربىيا يستحيل نكرانو أك كضعو 

من الإسلبميتُ الذين يفعلوف ذلك بدفع من غركرىم الديتٍ كإفلبسهم ابؼعرفي أماـ إبقازات  موضع شك، إلاّ 
العلوـ الغربية ابغديثة كما يقوؿ، كلذلك فإنو يتفق مع "غابرييلي" في أفّ أم بؿاكلة تطالب الغرب بالتًاجع عن 

  2دـ.ضد عقارب ساعة العلم كالتق ىي ستَمفاىيمو كتصوراتو في عملية الدراسة، 
من ىنا يعيب "غابرييلي" على الشرقيتُ بزلّفهم عن صياغة ابؼفاىيم كالأفكار كابؼناىج في العصر 

 -"عبد ابؼلك" ابؼاركسية توجهاتكىو ىنا يقصد  -ابؼناىج التي يستخدمها ىؤلاء في نقد الغرب فابغديث، 
قيتُ إفُ العدكؿ عن دعوة الغربيتُ يدعو الشر  هوليست من إبداعهم، كإبما ىي بشرة من بشرات الغرب، كلذلك ف

إفُ دراسة ابؼوضوعات ابؼتعلقة بالشرؽ كفق مفاىيم كمناىج كأدكات شرقية ليست موجودة أصلب، كيقدـ بؽم 
إمّا أف يبدعوا مفاىيمهم كمناىجهم ابػاصة، كىذا غتَ متاح إفُ  :مقتًحتُ اثنتُ للخركج من ىذه ابؼعضلة

كإمّا أف يقركا بحقيقة أف ابؼفاىيم كابؼناىج الأدكات التي بلورىا الغرب في العصر ابغديث ما ىي إلا الآف،

                                         
 .26-25ص، مرجع سابق، ص ثناء على الاستشراقفرانسيسكو غابرييلي:  1
 .100، مرجع سابق، صفي نقد الاستشراق، المحور أركون/صالحبؿمد ابؼزكغي:  2
  :"أقوؿ يتحداىم بأف يأتوا بعلم ...غابرييلي يتحدل نقاد الاستشراؽ من العرب بكل حزـ كثقة ،»يقوؿ "بؿمد ابؼزكغي ،

كلن يستطيعوا،  يستطيعوا،لاستقصاء. كإف فَ ث كاشرقي يعوّض العلم الغربي، يوفر عليهم أتعابهم كيربوهم من مشقة البح
فعليهم أف يقركا بعجزىم كأف يكفوا عن بؿاكلاتهم البائسة كغتَ المجدية، لثتٍ العلماء الغربيتُ عن تطبيق مناىجهم على 

 .102، مرجع سابق، صفي نقد الاستشراق، المحور أركون/صالح. أنظر: بؿمد ابؼزكغي: «تاربىهم...
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يديولوجيا كالعاطفة، كىذا في نظره ما دة منو بطريقة علمية بعيدا عن الأمشتًؾ معرفي بشرم بيكن للجميع الإفا
ديثة كسلكوا طريق البحث العلمي كمارسوه على الذين استوعبوا ابؼناىج ابغ ،فعلو طائفة من الباحثتُ الشرقيتُ

 طو حستُ" ك"إبراىيم مدكور": "كيذكر منهمالأحياف،  شاكلة ابؼستشرقتُ، بل كتفوقوا عليهم في بعض
  1.[2010-1920] ك"صلبح الدين ابؼنجد" [1902-1995]

جديدة كمبتكرة ليس فِ إلا أمنية كاحدة: ىي أف بىتًع الشرؽ قيما »ينتهي "غابرييلي" إفُ القوؿ: 
قادرة على إغناء متَاث البشرية على ىذه الأرض. كإذا فَ يفعل ذلك كاختار نقل القيم الغربية بعد إجراء 
التعديلبت الضركرية عليها لكي تتأقلم معو فأبستٌ أف بىتار من بينها الأفضل كالأكثر كرما كغتٌ بابػمتَة 

لى جعل البشر يكنوف "حبا للآخرين كما بوبوف أنفسهم" كما النقدية. أبستٌ أف بىتار من بينها الأكثر قدرة ع
يقوؿ شاعر بريطافٓ كبتَ، بدلا من أف يتعلقوا بأتفو ما أنتجو الغرب كأكثره قمعا كضررا. كلكن إذا كانت 
الضركرة أك الاختيار ابغر قد دفعاه إفُ تفضيل ىذه الأختَة )أم القيم السلبية في الغرب( فأبستٌ أف يعرؼ 

 2،«كمنشأىا ضمن منظور تاربىي صحيح لكيلب يسيء فهم الغرب أك يعمم حكمو السلبي عليو مصدرىا
كىذه دعوة كإف كانت تأتي في صورة التمتٍ فإنها على ما يبدك مصحوبة بنوع من التحدم كالشعور الضمتٍ 

على الأقل إفُ بعدـ مقدرة الشرقيتُ عموما كالعرب خاصة على أف يتحولوا حقا إفُ ذات فاعلة كمبدعة، أك 
ذات متفاعلة بشكل إبهابي مع الغرب الذم يراه "غابرييلي" بوجو عاـ إبهابيا كموضوعيا في تعاملو مع 

 موضوعات الشرؽ.

 أنور عبد الملك: على كلود كاىنرد   -3-2

[ ابؼتخصص 1909-1991] Claude Cahen ابؼستشرؽ الفرنسي ابؼاركسي "كولد كاىن" كجّو 
ا أف يرد  أراد من خلببؽ ـ،1965سنة  Diogène في التاريخ الإسلبمي رسالة إفُ رئيس بررير بؾلة ديوجتُ 

كىو اختلبؼ لا بد -أفّ ىناؾ اختلبفا منها  بؾموعة من ابؼلبحظات يبدمك"، ك عبد ابؼلبدكره على مقالة "
ستشرقتُ( في دراسة تاريخ ابؼسلمتُ ابؼعاصر، كىذا راجع لسببتُ: بتُ طرائق الشرقيتُ كطرائق الغربيتُ )ابؼ -منو

ىو عدـ اعتماد بعض الباحثتُ ابؼسلمتُ على مناىج البحث ابغديثة، كإصرارىم الدائم على استخداـ  الأكؿ
باستثناء فئة قليلة من أكلئك الذم -، فيعود إفُ كوف العلماء الغربيتُ الثافٓ مناىج أسلبفهم القدبية، أما

يتجهوف إفُ دراسة الشرؽ تبعا بغاجيات البيئة التي ينتموف إليها، كىذا ما بهعلهم  -صافٌ الاستعمارليعملوف 
                                         

 .28، مرجع سابق، صثناء على الاستشراقيلي: فرانسيسكو غابري 1
 .29ابؼرجع نفسو، ص 2
 ابؼقالة الأصلية باللغة الفرنسية بعنواف: Réponse à  Mr. Abd-el-Malek ،  مارس  -)جانفي 49ضمن العدد  ىانشر

 .الفرنسية Diogène ( من بؾلة ديوجت1965ُ
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ىو يعبر عن أملو كلذلك  بشكل طبيعي يتعاملوف مع موضوعاتو كفق ما بيلكونو من مناىج كأدكات معرفية.
في أف يستفيد الباحثوف ابؼسلموف من  ،بنبرة من التحدم كبصورة مشابهة بؼا رأيناه سابقا مع "غابرييلي"

، كيتمكنوا من ابؼناىج ابغديثة كبسكّنهم من  ، تبدد بـاكفهمكيطوركىا كيهذبوىا بالصورة التي ،منجزات العلوـ
أحواؿ بؾتمعاتهم في جوانبها التي قد لا يقدر ابؼستشرقوف على الانتباه بؽا، أك استيعابها بشكل  ةدراس

 1.مناسب

بهب على ابؼسلمتُ أف يدركوا رغم القلق الذم يساكرىم إزاء اىتماـ ابؼستشرقتُ كيضيف "كاىن" أنو 
بدراسة ماضيهم، أفّ الاستشراؽ الأكركبي في العصر ابغديث أسهم بإمكانياتو كبحسو التاربىي كقدراتو ابؼادية 

التي فَ يكن ابؽائلة في إزاحة الغموض عن جزء كبتَ من تاربىهم، كمكّنهم من إظهار الكثتَ من جوانبو 
كىذا الطرح صحيح إفُ حد بعيد، فالباحثوف العرب  2بإمكانهم معرفة كلو جزء يستَ منها بطرقهم ابػاصة،

يلزمهم في أحياف كثتَة العودة إفُ كتب ابؼستشرقتُ كما أبقزكه من موسوعات كفهارس بـطوطات، للتعرؼ 
اختصركا على  -كابؼماحكة أك التهجم بعيدا عن ابعداؿ–على تراثهم، كذلك لأف كثتَا من ابؼستشرقتُ 

 الباحثتُ العرب أكقات طويلة كجهدا ضخما بهذا ابعانب ابؼفيد من أعمابؽم.
ميزة غربية تصدر عن حس  -كما يرل "كاىن"-كىذا الاىتماـ بتاريخ شعوب العافَ كمنها الشرؽ  

هم، كلا يستطيعوف بلوغو، كىو ىنا تاربىي كتفوؽ علمي بيتلكو الغرب كيفتقر إليو الشرقيوف إلّا جزء يستَ من
في الوقت الذم يستثتٍ اليابانيتُ من ىذا ابغكم، يعتٍ عجز عموـ الشرقيتُ عن تكوين علماء الاستغراب، أم 

مثل "مكسيم  الباحثتُ الذين يهتموف بتاريخ الغرب كأحوالو، كيشاركو في ىذا بعض أقرانو من ابؼستشرقتُ،
 Jean Jolivet ، ك"جاف جوليفيو"Pierre Thillet [1918-2015 ]  ركدنسوف"، ك"بيتَ تييو"

، ك"ناىض [2016-1939] ككذلك بعض ابؼفكرين العرب مثل؛ "جورج طرابيشي" 3،[1925-2018]
، الذين يصل بهم ابغد إفُ التشكيك في نوايا كأغراض كل من يتصدل لمحاكلة من [2016-1960] حتً"

  4ىذا النوع.

                                         
 .35، مرجع سابق، صالاستشراق بين دعاتو ومعارضيو، ضمن: ىاشم صافٌ: ردا على الاستشراقكلود كاىن:  1
 .36ابؼرجع نفسو، ص 2
، القاىرة، 1، ابؼركز العربي للدراسات الغربية، طمن نقد الاستشراق إلى نقد الاستغراب، حوار الاستشراقأبضد الشيخ:  3

 .  196، ص188، ص36، ص 1999
، 2001ر ابؽادم للطباعة كالنشر كالتوزيع، دط، بتَكت، ، داجداليات الفكر الإسلامي المعاصرإبراىيم العبادم:  4

 .276ص
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ابؼلك" للغربيتُ بتجاىل أعماؿ الشرقيتُ البحثية كالتقليل من شأنها، فإف أمّا فيما بىص اتهاـ "عبد 
"كاىن" لا ينكر كجود دراسات لباحثتُ شرقيتُ بيكن اعتبارىا مقبولة بدقاييس العلم ابغديث، أخطأ 

نوف ابؼستشرقوف بإبنابؽا كعدـ اكتشافها إلا في كقت متأخر، لكنو يعود كيتهم الشرقيتُ بالتقصتَ، فهم لا يعت
بكتابو فهارس ابؼكتبات الشرقية كنشرىا حتى تكوف ىذه الأبحاث متاحة، كلذلك فإف اللّوـ لا يقع على 

أطركحات بعض ابؼفكرين العرب مثل: الدكتورة  تتوافق معوكىذا الادعاء من "كاىن"  1ابؼستشرقتُ لوحدىم.
[ كبؿمد  1952-1892[ كالدكتور "زكي مبارؾ" ]1998-1913بنت الشاطئ "عائشة عبد الربضاف" ]

الذين  [، ك"صلبح الدين ابؼنجّد"1981-1899[ ك"يوسف أسعد داغر" ]1953-1876كرد علي ]
كأجركا مقارنات بتُ ىذه  ،ث كبرقيقها كفهرستهاأثنوا ثناء كاسعا على جهود ابؼستشرقتُ في بصع كتب التًا

ابعهود كبتُ أعماؿ ابؼفكرين كالباحثتُ العرب في ىذا ابؼيداف، كخلصوا إفُ تفوؽ ابؼستشرقتُ الكبتَ الذم لا 
  2بيكن إنكاره بأم حاؿ.

ذلك   كيضيف "كاىن" أنو ليس من ابؼقبوؿ مصادرة حق ابؼستشرقتُ في دراسة الشرؽ، إذ بيكن بؽم 
كما للشرقيتُ إذا ما امتلكوا الأدكات ابؼنهجية كبسكنوا من اللغة أك اللغات الشرقية اللبزمة لذلك، كلذا فهو 
يدعو إفُ إزالة بصيع ابغواجز بتُ الشرؽ كالغرب التي بروؿ دكف حدكث ذلك، مع مراعاة التعددية ابؼوجودة 

 3تًكا بشريا للشرقي كالغربي على السواء.بطبيعة ابغاؿ على صعيد ابؼفاىيم كالتصورات، فالعلم يبقى مش
قوؿ "عبد ابؼلك" بأفّ ابؼستشرقتُ باستثناء السوفييت منهم، يركّزكف على دراسة تاريخ أما في يتعلق ب

فرضت على ، فلقد أكد "كاىن" على أف ىناؾ عناصر منو القدفٔ كيهملوف ابغاضر كيتهربوف الشرؽ
شكّل إغراء للمستشرقتُ لأنو بيثل الفتًة الأكثر إشعاعا كإشراقا في  ومنها أنّ  ،الاستشراؽ الاىتماـ بابؼاضي

تاريخ الشرؽ ابغضارم، كما أنوّ الفتًة الأكثر مناسبة لتطبيق مناىج التحرم التاربىي، إذ أفّ تطبيق ىذه 
بؼناىج ابؼناىج ابغديثة على الفتًات القدبية يعطي نتائج أفضل كأكثر استقرارا كثباتا، كزيادة على مناسبتو 

البحث الغربية، يرل "كاىن" أفّ الاىتماـ بداضي شعب ما كإظهار ابعوانب الإبهابية منو، بيكن أف يعزز كعيو 
ينكر "كاىن" صواب ادعاء "عبد ابؼلك" ىذا، من بعض . كلا القومي، كبيثل قاعدة كمرجعية لثقافتو ابعديدة

تطرؼ مضاد من خلبؿ التًكيز على حاضر جوانبو، لكنو يرل أف الاعتًاؼ بذلك، لا يعتٍ الوقوع في 
الشعوب الشرقية كالإسلبمية كإبناؿ ماضيها، كإلا بؼا بقي في الدراسة من ىذا النوع ما بيكن أف نطلق عليو 
استشراقا، كىو يؤكد ىنا أنوّ من غتَ ابؼعقوؿ أف بههل مستشرؽ الأكضاع ابغالية لورثة التاريخ القدفٔ الذم 

                                         
 .36، مرجع سابق، ص ردا على الاستشراقكلود كاىن:   1
-25، ص ص2011، العراؽ، 1، شركة بيت الوراؽ للنشر المحدكدة، طالاستشراق برؤية شرقيةبؿسن بؿمد حستُ:  2

36 . 
 .36، مرجع سابق، صردا على الاستشراقكلود كاىن:   3
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كيرل أنوّ ليس في كسع باحث  -كما يقوؿ  –يناقش ابؼسألة من جانبها التقتٍ يدخل ضمن دراستو، لكنو 
كاحد )مستشرؽ كاحد( أف يلم بداضي كحاضر شعب ما، كىذا ما يوجب توزيع ابؼهاـ كالتخصصات فيما بتُ 

ود الباحثتُ، كتكوينهم بدا يتناسب مع ىذه ابؼهاـ من حيث اللغات أك ابؼناىج كالأدكات، إلا أفّ "كاىن" يع
ليؤكد على قيمة دراسة ابؼاضي بالنسبة للمستشرقتُ مقارنة بالاىتماـ بدراسة ابغاضر، إذ يرل أنوّ إذا كاف من 
الاستحالة كتابة التاريخ القدفٔ لشعوب الشرؽ دكف معرفة بلغاتها كالاتصاؿ ابؼباشر بثقافتها، فإف بعض البلداف 

إفُ معرفة لغتها كذلك لتوافر ابؼصادر كابؼراجع ابؼتعلقة بها في الشرؽ بيكن دراسة تاربىها ابؼعاصر دكف ابغاجة 
باللغات الأكربية الفرنسية كالإبقليزية، كىذا ما بهعل الاستشراؽ بوتفظ بدبرراتو في إعطاء الأكلية لدراسة 

 1ابؼاضي.
لا يتعارض مع  ،لتقسيم الاستشراؽ إفُ حقوؿ كبزصصات عدّة "كاىن"لكن ىذا التبرير الذم يضعو 

طرح "عبد ابؼلك" في ربط برولات الاستشراؽ بحالة التأزّـ التي طرأت عليو، فابؼستشرقوف الآف يهتموف بدراسة 
 لكن يبقى عدد كبتَ منهم في كلاء لسياسات دكبؽم. ،ابؼناطق في أحوابؽا ابغالية كليس ابؼاضي فقط

 دفاع مكسيم رودنسون عن مكاسب الاستشراق: -3-3

ثم تبعو في ذلك -عبد ابؼلك" أفّ نقّاد الاستشراؽ مثل "الفرنسي "مكسيم ركدنسوف"  يرل ابؼستشرؽ
فجردكىا من صفة  ،يديولوجية كلمة "الاستشراؽ" في سياؽ غتَ مرغوب فيوأاستخدموا لدكاع  -"إدكارد سعيد"

رقتُ كلهم في كلذلك فقد شبّو من يضع ابؼستش 2ابؼوضوعية، كنزعوا عن الاستشراؽ كل ابؼكاسب التي حققها،
بدلا من أف  3«أف يرمي الطفل مع ماء ابغوض»سلة كاحدة، كيقوؿ أفّ الاستشراؽ كلو سيء، بدن يريد أف 

 ز بتُ ما ىو إبهابي كما ىو سلبي منو.يينظر إليو من كجهة نظر علمية فيم
   ركدنسوف" أنوّ لا بيكن إنكار ىذه ابؼكاسب التي حققها الاستشراؽ الكلبسيكي بأم " كيعتقد

عبد ابؼلك" بوجود نواقص كبتَة تعتًم الدراسات الاستشراقية، إذ يعتًؼ بسيطرة النزعة "قوؿ حاؿ، لكنو يقرّ 
كية ابؼتفوقة )الغربية( على ابؼركزية الأكركبية على كثتَ من ىذه الدراسات التي برتفظ بدفهوـ ابغضارات الكلبسي

      ابغضارات الأخرل الثانوية )الشرقية(، كىو مفهوـ مقتًف بتصور جوىرافٓ عنصرم عن ابغضارات 
مزكدة بجوىر ثابت  بييلوف إفُ البحث عنو في الدين، كذلك  -أم ابؼستشرقتُ –الأخرل، فهي في اعتقادىم 

                                         
 .37-36ص ، مرجع سابق، صردا على الاستشراقكلود كاىن:   1
 .39، مرجع سابق، صمن نقد الاستشراق إلى نقد الاستغراب، حوار الاستشراقأبضد الشيخ:  2
، موقع صفحات سورية، تاريخ حوار حسين الشيخ مع المستشرق والمفكر الفرنسي مكسيم رودنسونحستُ الشيخ:  3

 /blog/?p=23038https://alsafahat.net الرابط: ،2018-04-14الاطلبع: تاريخ:  2010-03-21النشر: 
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تبطة بدمارسات إمبريالية كرؤل بصالية غرائبية، تطبعها نزعة ما بهعل تصورات ىؤلاء لاىوتية مركزية أيضا، مر 
استعلبئية تنتهي إفُ بذاىل أك احتقار منجزات الأمم الشرقية، كتنفي عنها أم إمكانية لإبداع ما بيكن أف 

 :ركدنسوف" أفّ أزمة الاستشراؽ التقليدم ترتبت عن معطيتُ رئيسيتُكما يؤكد " بودث تغيتَا في التاريخ.
ىو الانقلبب ابؼعرفي الذم نتج عن تطور العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، حيث استجدت مصطلحات  الأكؿ

كمناىج كلدت حاجة لدل ابؼستشرقتُ إفُ ابؼزاكجة بينها كبتُ ابؼعارؼ الفيلولوجية، كىي مهمة عستَة تتعلق 
كىي مشكلة ب ىذا ابعهد بالشرط البشرم الذم لا بيكن بذاكزه كليا، فعمر الباحث )ابؼستشرؽ( لا يستوع

كتتمثل في  ،الأساس بنقيصة علمية كبرل بفارسة علميا أكثر بفا ىي مؤكدة نظريا أك معلنة صراحةفي مرتبطة 
أما الثافٓ فهو دخوؿ ابؼتخصصتُ  الاعتقاد بأف الفيلولوجي كلي العلم )أم أف عافَ اللغة بويط بكل شيء(.

حث العلمي برت بضاس الاستقلبؿ، كبدفع من أيديولوجيا بؾابهة من البلبد ابؼدركسة "الشرؽ" إفُ ساحة الب
الاستعمار، بفا ترتب عنو رفض تاـ لكل ابؼكاسب العلمية ابؼتًاكمة التي حققها الاستشراؽ باعتبارىا ملوثة 

  1بالعقلية الاستعمارية.
      اثهم كيبدم "ركدنسوف" تفهما للحماسة التي تسيطر على فئات كبتَة من الشرقيتُ بذاه أبح

الدقيقة، فالنظرة الذاتية  كركبي في تطبيق ابؼناىج العلميةالذاتية، لكنّو ينبّو إفُ أفّ ذلك لا يلغي حقيقة التفوؽ الأ
)الشرقية( ابؼركزة على ذاتها، حتى كلو تضمنت عناصر إبهابية لا بيكن إنكارىا كاقتًاب الباحث كعلبقتو 

البلبد النامية ابؼستعمرة، يفهم بالسليقة بعض من باحث الذلك أفّ  ابغميمة أكثر من غتَه بدادة بحثو، كمن
إلّا أف نظرة الآخر تتضمن عناصر إبهابية بدكرىا، فهي  2الأشياء التي يفهمها باحث غربي بصعوبة بالغة،

تضمن ابؼسافة الكافية بتُ الذات الدارسة كابؼوضوع ابؼدركس، كىو ما لا تتوفر عليو الدراسات المحلية )الذاتية( 
 3يديولوجيات المحلية.وعها للدكافع السياسية كتأثتَ الأخاصة في مراحل نضابؽا ابغامي كخض ،بذاه موضوعاتها

ضوع فابؼسافة بتُ الذات الدارسة )ابؼستشرؽ( كابؼوضوع ابؼدركس )الشرؽ( تضمن كجود نظرة نقدية إزاء مو 
يديولوجية التي بروؿ دكف ذلك، كلذلك يعتقد "ركدنسوف" أفّ التعرض لتًاث البحث، كبرررا من العوائق الأ

ة كبتَة، رغم ما يثتَه من بـاكؼ ابؼسلمتُ مثلب كالنظر في جذكر الإسلبـ من شخص غتَ مسلم، يكتسي أبني
عند أعضاء المجتمع ابؼسلم، كيدافع عن ذلك بكوف ىذه النوعية من الدراسات النقدية للؤصوؿ قد ابتدأت في 

من مسيحية كيهودية كأثبتت صلبحيتها، كحققت بقاحا   ،أكربا ذاتها كطبقت على الأصوؿ الأكربية قبل غتَىا
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أم أنوّ يرفض الاتهاـ بالنوايا الذم يلبحق ىذا النوع من  1،ه الدياناتكبتَا عندما انفصل الباحثوف عن ىذ
 الدراسات باعتبارىا تقليدا غربيا طبع البحوث كالدراسات الغربية بغض النظر عن علبقة الباحث بدوضوع بحثو.

عات "ركدنسوف" أفّ أمّ اعتًاض على ابؼنهج التاربىي كواحد من ابؼناىج ابؼتبعة في دراسة موضو  كيشتَ
الشرؽ، بيكن الرد عليو بالقوؿ أفّ تطور ىذا ابؼنهج حدث على ضوء النقد التاربىي للتًاث الركمافٓ القدفٔ، 
كللنصوص التوراتية كالإبقيلية، كمهما كانت التجاكزات التي انطوت عليها التاربىانية إلا أنو لا بيكن إنكار ما 

بكو تشكيل ابؼاضي على صورة ابغاضر كإسقاط  يولوجييددمتها بؿاربة الابذاه الأحققتو من مكاسب، في مق
يديولوجيات القومية ضية، كىذا ما يفسّر حسبو توجو الأآليات ثقافتنا على عوافَ ثقافية بـتلفة كأزمنة ما

 2الشائعة في معظم بلداف العافَ الثالث طبقا لنضابؽا إفُ تنمية ابذاىات مضادة للركح التاربىية.
كلا ينكر "ركدنسوف" أفّ كثتَا من دراسات الغربيتُ للشرؽ تصدر عن نظرة خاصة ترتهن إفُ نظرة 
بؾتمعاتهم، إلا أفّ ذلك في نظره لا بىص الباحث الغربي فقط، فالشرقيوف كذلك يتوجهوف إفُ دراسة الغرب 

لعرب عن الغرب كمثاؿ كيتفاعلوف مع موضوعاتو كفق نظرتهم ابػاصة، كىذا ما بودث في كتابات الرحالة ا
      على ذلك، لذا فإنو يعتبر رفض الدراسات الاستشراقية شكلب من أشكاؿ العنصرية بذاه الباحثتُ 

كيصف  سواء اىتموا بقضايا الشرؽ أـ فَ يهتموا بها. ،الغربيتُ، كتعبتَا عن موقف جاىز حيابؽم، فهم متهموف
طبيعية  بأنهاعبد ابؼلك" كإدكارد سعيد" أك من أمثاؿ " ،إسلبميوفكتاب "ركدنسوف" الانتقادات التي يوجهها  

عن الإسلبـ أمورا الغربيتُ الذين فَ يفهموا  ابؼفكرين كالكتابعلى أخطاء أك بذاكزات بعض  ردا جاءت إذا
ابؼعاصر كالفكر ابؼعاصر في بلبد الشرؽ، لكن من غتَ الطبيعي أف ينظر إفُ كل أعماؿ الاستشراؽ على أنها 

د، بل يقرر أف مشركعية نقد "عبد ابؼلك" ركدنسوف" عند ىذا ابغ". كلا يتوقف عدائيةناكرات سياسية م
، فهما ينتقداف الاستشراؽ بالنسبة للئسلبميتُسعيد" لا يتوفر بؽا الوضوح كالاتساؽ الكافيتُ كما ىو الأمر ك"

إف نقد أنور ...»د ابؼلك" قائلب: عبيشكك في دكافع "ركدنسوف" " بل إفّ كرين غربيتُ آخرين، من خلبؿ مف
عبد ابؼلك للبستشراؽ يعود إفُ أسباب شخصية فأنا أعتٌ ما أقوؿ لقد جاء عبد ابؼلك من فرنسا، كعمل 
فيها، كحاكؿ أف يكوف أستاذا في الكوليج دك فرانس.. كأشياء من ىذا القبيل.. كعندما كجد أف كل ما كاف 

 3.«ىاجم الاستشراؽ كالغرب يتمناه فَ يتحقق بالصورة التي يريدىا،
"برناد لويس" "ركدنسوف" في تقبّل ابؼخاكؼ التي تسيطر على نقاد الاستشراؽ ابؼسلمتُ ابؼنتمتُ  يوافق

طبيعة تكوين فهي راجعة ل ،بابؼسيحية كبأعماؿ التبشتَبؽا  ممي إزاء نوايا الاستشراؽ كربطهإفُ التيار الإسلب
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كالتي يأتي في مقدّمتها أفّ كلّ من يدرس دينا من  ،التي ينطلقوف منها بؼسلماتمنسجمة مع اىؤلاء النقّاد، ك 
لا بهب أف تستمر  -في نظره–خارجو فهو إمّا أف يكوف مبجلب لو كإما أف يكوف مهابصا، كىذه ابؼخاكؼ 

خاصة مع بزلي العافَ ابؼسيحي عن أعماؿ التبشتَ التي ارتبطت بدسيحيي العصور الوسطى. لكنّو في ابؼقابل 
يشتَ إفُ ابؼقاربة التي يطلقها مفكركف من نقاد الاستشراؽ العرب، كالتي تهاجم الاستشراؽ من منطلقات 
بىتلط فيها الأيديولوجي بالقومي، كيصفها بالغريبة لأفّ معظم أصحابها ينحدركف من الطوائف ابؼسيحية 

ى رأس ىؤلاء؛ "أنور عبد ابؼلك"، ك"إدكارد للبلداف العربية، كيقيموف في أكركبا كالولايات ابؼتحدة الأمريكية، كعل
عبد ابؼلك" "الاستشراؽ في أزمة" أفضل مثاؿ على ذلك، حيث يعتبر "برنارد لويس" أفّ مقالة "سعيد"، ك 

ستصبح الاتهامات كابغجج التي تضمنتها منطلقا كأساسا لنقاد الاستشراؽ من بعده. كعلى الرغم من أفّ 
إلّا أنوّ فَ يشك في الشديد لقناعاتو،   بضاسوالواضح ك  هتأثر ك  انفعالولك" عبد ابؼناد لويس" يلبحظ على ""بر 

، كبهد أنّها ارتكزت على ركدنسوف" بل رأل أنّها فَ بزرج عن نطاؽ ابؼناقشة العلمية"فعل  كماكدكافعو  ه نوايا
نوايا ابؼستشرقتُ الذكي، كالإبياف بأنو بيكن للبستشراؽ ألا يكوف سيئا في جوىره، كذلك لاختلبؼ  التحليل

 1كمطلقاتهم.

 ثانيا: من الهيمنة الغربية إلى صياغة عالم جديد:
 في تفسير الهيمنة الغربية على العالم: -1

أفّ العافَ يعيش حالة من  في مشركعو ابغضارم على أطركحة تقوـ على فكرة مفادىا عبد ابؼلك"" يدافع
 ، ، كإبّما ىي أزمة شاملة، ترتقي إفُ السياسي فقط لكنها أزمة لا تنحصر في ابعانب الاقتصادم أكالتأزّـ

ل منذ القرف ابػامس مستول الأزمة ابغضارية، إنّها أزمة تتمثل في كجود بمط حضارم أحادم مهيمن  تشكّ 
 :أمكن للغرب أف يبسط نفوذه على سائر القارات حيثعشر ميلبدم كبلغ ذركتو في بداية القرف العشرين، 

لذلك   2اللبتينية، كأف يفرض بموذجا حضاريا أحادم البعد مثّل النظاـ العابؼي القائم، أفريقيا، كآسيا، كأمريكا
 البحث عن أسباب ىذه ابؽيمنة الغربية كإبهاد تفستَ بؽا. عبد ابؼلك" الأساسيةاف من مهاـ "ك

 بؽذه لاحظ "عبد ابؼلك" أفّ العلوـ الاجتماعية الأكركبية شرعت منذ أجياؿ عدة في بؿاكلة لتقدفٔ تفستَ
في ابغقيقة صورة عن  فظهرت ثلبث بماذج أك ابذاىات رئيسية في التفستَ، ىيابؽيمنة كأسباب استمرارىا، 

 الغربية بػريطة العافَ:

                                         
 .167-166، مرجع سابق، ص صمسألة الاستشراقبتَنارد لوبس:  1
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طبيعي  بيثلّو ابؼفكّركف التقليديوف، حيث ذىبوا إفُ القوؿ بأفّ ابؽيمنة الغربية على العافَ أمر  التفستَ الأكؿ -
وف صاحب الأىلية كالكفاءة للسيطرة على العافَ، كابؽيمنة الأكركبية الغربية لا بسثل لابد أف يك فالأكثر تقدّما

جديدا، إذ ىي نتيجة حتمية لعصر النهضة، التي ىي نهضة أكركبية خالصة، قامت على مقدمات معركفة تؤكّد 
، كبهذا ألغوا أمّ دكر العافَعابؼية تفوّؽ أكركبا الأزفِ ضمن دائرة متّصلة منذ العصر اليونافٓ إفُ إدراؾ ظاىرة 

للشرؽ ابغضارم العريق في تشكيل النظاـ العابؼي باعتباره خارج أرضية التحرّؾ الفعاؿ على ساحة التاريخ 
كأدرجوىا ضمن إطار سلفي منمّق باسم  ،كحاصركا أم نتائج حديثة خاصّة بحضارات الشرؽ كإسهاماتها

 "الاستشراؽ".
فئة من ابؼفكرين "النقّاد المجددين" الذين ابذهوا إفُ نقد الطرح التقليدم  صدر عنأما التفستَ الثافٓ فقد  -

أفّ ىناؾ ظواىر )عوافَ( سبقت ىذا العافَ ابغديث فاعتًفوا ببرت تأثتَ صدمة فقداف ابؼستعمرات القدبية، 
افَ أك ابغضارات يقع معظمها خارج القارة الأكركبية، كيقدّموف ىذه العو  الأكركبي )دائرة ابؽيمنة التقليدية(،

بشكل غتَ متجانس، بزيلي كغرائبي مرىف يثلج صدر ابؼتلقي الشرقي، كما بودث في كصف حضارة مصر 
كابؽدؼ من ذلك إنكار تاربىية العافَ في بؾموعو، بذنّبا للبعتًاؼ بأصالة كعراقة  ،الفرعونية أك الصينية مثلب

 قركف طويلة، كأيضا بذاىلها كأحد جذكر الفلسفة حضارات الشرؽ، كقدرتها على الاستمرارية التاربىية عبر
، ثم ابزذ ىؤلاء أين تكوّنت الأنظمة الفلسفية الكبرل عبر التاريخ ،اليونانية، ككمنبع للئبيانية التوحيدية

فأصبح العافَ عندىم مكونا من عوافَ ثلبثة  كفق بناء ، من العامل الاقتصادم أساسا للتصنيف ابؼفكركف
كىو العافَ الرأبظافِ في بؾتمعات أكركبا الغربية كالولايات ابؼتحدة الأمريكية، ثم العافَ  ،الأكّؿ العافَ :ىرمي ىي

مكوّنا من دكؿ أكركبا الاشتًاكية كإف كاف بعضها متقدّما اقتصاديا ككلها أكركبي غربي، كالعافَ الثالث  ،الثافٓ
 كا اللبتينية، باستثناء الياباف أحيانا.أفريقيا، آسيا، أمري :كيضم بقية العافَ، أم القارات الثلبث

       برليلبت كفق نظاـ ابؽيمنة القائم منذ القرف  لأنّهما يقدماف ىذين التفستَينرفض "عبد ابؼلك"  -
يفرضاف كما أنهما عابؼية"،   ا، فالتفستَ الأكؿ قائم على مفهوـ دائرم عنصرم، كالثافٓ يرل العافَ "سوقـ15

، كيهمّشاف دكر وكلا التحرّؾ خارج والواقع الذم لا بيكن للئنسانية الإفلبت من رؤيتهما كفق سياسة الأمر
"عبد ابؼلك" بموذجا  يذكركيؤكّداف عجزه كعدـ فعاليتو باعتباره معطى ثابتا لا بيكن أف يتغتَ. كمن ىنا  الشرؽ

لبقة لندرة من مفكرم الغرب تضمّنتو ابؼؤلفات العم متحررا من تأثتَات نظاـ ابؽيمنة الغربية، ثالثا من التفستَ
أكّدا أفّ العافَ تكوّف كفق  لذافنيدىاـ" الك"Arnold Toynbee [1889-1975 ]"أرنولد توينبي"  :مثل

بـتلفة، حيث عرؼ أبماط حضارية كثقافية كقومية متعددة، كاف فيها للشرؽ  تسلسل زمتٍ من كجهات
 1.ميلبدمالأكربية ثم الغربية في القرف ابػامس عشر  ابغضارم دكر الصدارة إفُ غاية عصر تكوين نظاـ ابؽيمنة
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عن   تشكّل النظاـ العابؼي القائم؟ أك بصورة أخرل يةكيف  إفّ مطالعة ىذه التفستَات يثتَ التساؤؿ عن
ر اابكد كعن الأسباب التي أدت إفُأكركبا ثم الغرب إفُ مكانة ابؽيمنة منذ القرف ابػامس عشر؟  كيفية صعود

 الشرؽ ابغضارم بدراكزه الكبرل منذ تلك الفتًة كصولا إفُ عصرنا ابغافِ؟ 

للئجابة عن ىذا السؤاؿ أقدـ "عبد ابؼلك" على عملية تنقيب في أعماؽ جدلية التاريخ، مستهدفا 
  "فائض القيمة التاريخي"مفهوـ  كلأجل ذلك صاغتفستَ عملية التكوّف التاربىي للنظاـ العابؼي القائم، 

ستَ جديد بىتلف عن التفستَات السابقة التي قدّمتها العلوـ الاجتماعية الأكركبية للهيمنة الغربية، فهذا كتف
ب العافَ ابؼفهوـ في نظره ىو الذم بينحنا القدرة على فهم الطريقة التي بنت بها أكركبا نفسها على حسا

الغزك بىي ىذا عبر موجات متتابعة من كقد تكوّف فائض القيمة التار  ،عن الواقع بشكل أنسب كأكثر تعبتَا
 امتدت على مسافة أحد عشر قرنا من الزماف: الاستعمارم

    من الغزكات، كالنهب، كالاختًاؽ، احتلبؿ ك تدمتَ ابؼنطقة العربية  ابؼوجة الأكفُاستهدفت 
الإسلبمية، كاجهة الشرؽ في صراعو مع الغرب، بدأت بابغركب الصليبية في القرف التاسع، كشكّلت العدكانية 

القارة الأفريقية فقد اقتحمت  ابؼوجة الثانيةابغربية العنصرية الصهيونية امتدادا بؽا في العصر ابغافِ. أما 
بالاستعمار، كابزذت شكلبن عنيفنا في الاستنزاؼ البشرم من خلبؿ بذارة الرقيق، ككاف لذلك الأثر العميق في 

مرت بؾتمعات كحضارات ابؽنود في دُ حيث  ابؼوجة الثالثةتدىور أفريقيا ابؼعاصرة كاستنزاؼ مقدراتها. كجاءت 
إفُ شبو القارة  ابؼوجة الرابعةكامتدت  .طوريتتُ الإسبانية كالبرتغاليةأمريكا الوسطى كابعنوبية كأخضعتها للئمبرا

 1ابؽندية كجنوب شرؽ آسيا، ككاف فصل ختامها، قنبلتاف ذريتاف على ىتَكشيما كناجازاكي.
فهو مفهوـ بىتلف  يقتصر فائض القيمة الذم بردث عنو "عبد ابؼلك" على المجاؿ الاقتصادم فقط، فَك 

يعتبره مفهوما بؿدكدنا للغاية لتحليل الذم  سي ابؼستمد من نظرية القيمة ابؼاركسية للعملابؼارك عن ابؼفهوـ
الوضع العابؼي، إذ يفسّر فقط ابؼرحلة الأختَة من تراكم رأس ابؼاؿ داخل بؾتمع معتُ في العافَ، حينما يستغل 
       الرأبظاليوف بركليتاريا ذلك المجتمع كبهمعوف فائض قيمة العمل، كيدفعوف ابغد الأدفْ من الأجور 

كف الدخل البورجوازم، كىو تفستَ اقتصادم بحت، لذلك فقد كسّعو ليشمل الاستغلبؿ للعماؿ، كبالتافِ يزيد
 على الأصعدة الاقتصادية كالفكرية كالاجتماعية معا. 2من قبل أكركبا كالغرب عمومنا،التاربىي للقارات الثلبث 

على الأراضي كالسيطرة  كاف تكديس الثركات كابؼواد الأكلية كالاستيلبء على مصادر الطاقة كبسط النفوذ  فكما
كشبكات ابؼواصلبت الرئيسية كالمحيطات، على جانب كبتَ من الأبنية، فإفّ فائض القيمة التاربىي  على ابؼوانئ

ىذا ساعد على حدكث ثورة علمية كصناعية جعلت ابعغرافيا السياسية مفتوحة أماـ البرجوازيات الغربية 

                                         
 .36-35، مرجع سابق، ص صريح الشرقأنور عبد ابؼلك:  1
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ساعدت تكنولوجيا الاتصالات في تركيز حركة الأفكار ، كما للسيطرة على العافَ من خلبؿ قوتها البحرية
كالنظريات كابؼفاىيم من "ابؼركز" إفُ "الأطراؼ"، حيث صاغ الغرب النظرية الاجتماعية كالابذاىات الفكرية 
  ابغديثة ما رىن عملية تطور الأطراؼ بالنهج الذم تقتًحو كتفرضو بـتلف ابؼدارس الفكرية في الغرب 

كفي خدمة مصابغو  غربال العافَ بهب أف يكوف كفقنا لتصميمأمّ تفكتَ في شكل العلبقات في  إفّ ل ابؼهيمن، ب
 1ابػاصة.

عبد ابؼلك" أفّ أكركبا بقحت في القضاء على مراكز القوة في الشرؽ ابغضارم، أم كبهذا الشكل، يرل "
في القارات الثلبث ابؼنسية كما يسميها )أفريقيا، كآسيا، كأمريكا اللبتينية(، أك بعبارة أخرل "العافَ الثالث"  

الغربيتُ، كبسكّنت كما أصبحت تسمّى خلبؿ النصف الثافٓ من القرف العشرين لدل قطاع كاسع من ابؼفكرين 
من استنزاؼ ثركاتها، كىذا ما ترتّب عنو بذمع عناصر القوة كالتسلط لدل الغرب ابؼهيمن، كتعميق عوامل 

، فبالانتقاؿ إفُ الشرؽ ابغضارم ابغديث كابؼعاصر، نرصد كالتخلف لدل الشرؽ ابغضارمالضعف كالتفكك 
 بؾموعة من الظواىر السلبية منها:

 سياسية بعد فقداف أدكات ابؼبادرة التاربىية.ضعف بسركز السلطة ال -
 تدىور مستول السكاف كالإنتاج كانكسار نسيج التقدـ العلمي. -
 تصاعد موجات الفكر السلفي ابعامد. -
 2سيادة ابعمود كالركود في بغظة اندلاع التحدم الغربي بالفكر كالسلبح. -

التي ابغربية كالاقتصادية، كالفكرية،  ابؽيمنة الغربية على كافة ابؼستويات، نتائج لقد كانت ىذه ىي
على أنو بذمعات إثنية كعرقية  ،ينظر إفُ العافَ المحيط، أم ساحة الشرؽ ابغضارم بسببها أصبح الغرب

، كىذه النظرة تعبتَ كاضح عن ابػلل في ابؼعادلة بتُ ابؼركز متخلفة، لا مكاف بؽا في عافَ الأمم ابؼتحضرة
  الثالث(.)الغرب( كالأطراؼ )دكؿ العافَ

 ورؤى التغيير: النظام العالميتأزم  -2

لقد أدّل ابػلل في ابؼعادلة بتُ ابؼركز كالأطراؼ، كرغبة بعض الدكؿ الأكركبية في قيادة ابؼركز، إفُ ظركؼ 
ـ بزعامة الولايات ابؼتحدة 1945تبلور النظاـ العابؼي في مؤبسر يالطا  ، كإفُابغرب العابؼية الأكفُ كالثانية

 اكقابله ،اقتصاديا كتقينا كعسكريا :الأمريكية للعافَ الغربي، حيث برزت كقوة ىائلة كمتفوقة على كل الأصعدة
دة للنظاـ العابؼي كقد عقد لواء القيا ،في الطرؼ الآخر ظهور الابراد السوفييتي كزعامة جديدة للعافَ الاشتًاكي

                                         
 . 37، مرجع سابق، صريح الشرقأنور عبد ابؼلك:  1
 .20-19، مرجع سابق، ص صتغيير العالمأنور عبد ابؼلك:  2
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كبتَ في تأزّـ النظاـ دكر  للصراع الإيديولوجي بينهما، كالبحث عن مناطق نفوذ،  حيث كافبؽاتتُ القوتتُ، 
 ما ىدد بنشوبفي الثمانينات من ىذا القرف، في ابػمسينات ك ظركؼ حرب باردة مرتتُ،  عاش إذ ،العابؼي

 كفي ظل ىذه ابؼرحلة ابؼتأزمة من تاريخ  1ظاـ العابؼي.قيادة الن ابؼتنافستُ على حرب ساخنة بتُ الطرفتُ 
كاف السؤاؿ ابؼطركح: كيف السبيل إفُ ابػركج من دائرة الاستقطاب كتغيتَ العافَ إفُ كضع أفضل بفا   العافَ،

 ىو عليو؟
 ثلبث رؤل تتنازع في التنقيب على أبعاد ابؼستقبل:بأفّ ىناؾ عبد ابؼلك" " بهيب

بناءن على ذلك إفُ مناصرة فتدعو كىي رؤية تقليدية تغلب ما ىو قائم على إمكانية التغيتَ،  :الرؤية الأولى -
طرؼ من طرفي الصراع، كالاصطفاؼ في معسكره لتقويض الآخر متكئة على معايتَ للمفاضلة تتنوع بتُ 

صطفاؼ أك العسكرية كالاقتصادية كالعلمية كالثقافية، كفي الوقت نفسو تتجاىل أم دكر بؼن يرفض الا
بؾموعة ىائلة الانسياؽ إفُ أحد ابؼعسكرين، كما كاف الشأف بالنسبة لمجموعة دكؿ عدـ الابكياز التي ضمت 

عبد ابؼلك" عن جدكل تغليب أحد الطرفتُ إذا  " كىنا يتساءؿككذا من القارات الثلبث،  من دكؿ أكركبا
مدمرة يرفضها كما أفّ ىذه الرؤية برمل كعيد حرب عابؼية ثالثة   ،!كانت غالبية الإنسانية خارج ابؼعسكرين

 ما يضع أصحاب ىذه الرؤية في مأزؽ. ذلك، ك الضمتَ العابؼي

كىي رؤية تقنية تكوّنت عبر الرؤية الأكفُ، كىي ليست مناقضة بؽا )مرحلة ثانية للثورة  :الرؤية الثانية -
الصناعية(، أطلق عليها أعلبـ الفكر في ابؼعسكرين "الثورة العلمية كالتكنولوجية"، كيبشّر أنصار ىذه الرؤية التي 

لفاعلة للتحكّم في الطبيعة كفي بأنّها سوؼ تضع بتُ أيدم الإنسانية الأدكات ا ،طالت بصيع جوانب ابغياة
ابغياة كالنسل، كىذا ما يتوافق في نظرىم مع معافٓ النهضة الأكركبية كعصر الثورات على أكمل كجو، كسوؼ 

عبد ابؼلك" يرل أفّ بركم فئة قليلة من تقبلو. لكن "تفتح للئنساف المجاؿ لأف يصبح صانع نفسو كمس
في ىذه التكنولوجيا كاحتكارىا لصابغها، بهعل منها عائقا في كجو  -أم الغرب الصناعي ابؼتقدـ –المجتمعات 

تتضمن  في نظره ىذه الرؤيةك التغيتَ، بل إنوّ يعمّق ابؽوة بتُ ىذه الدكؿ )ابؼركز( كالقارات الثلبث )الأطراؼ(، 
)القارات  بصلة من الأخطار سواء على صعيد القطاع الغربي ابؼهيمن أك على صعيد ما أطلق عليو العافَ الثالث

انتشار المجاعات كالأكبئة في العافَ الثالث، كارتهاف اقتصاديات الثلبث(، كالاندفاع ابعنوفٓ للتسلح النوكم، ك 
العنصر الإنسافٓ ب تراجع الاىتماـإضافة إفُ  ،الدكؿ الوسيطة كالفقتَة كخضوعها للغرب الصناعي ابؼتقدـ

الرؤية ليست ابؼفتاح ابؽادم إفُ التغيتَ، بل على عكس ذلك كسيلة فإفّ ىذه ، كبالتافِ الواعي الإرادم الإبيافٓ
 لتكريس التبعية كتعميق ابؽيمنة الغربية على شعوب العافَ.

                                         
النظام العالمي، قراءة للفكرة عند مالك بن نبي وأنور عبد الإسلام الحضاري والدعوة إلى تغيير تركي علي الربيعو:  1

  .100، ص1993، دار الكوثر، بتَكت، 28، ع8، بؾلة منبر ابغوار، مجالملك
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يذىب أصحابها إفُ أفّ الشرؽ ابغضارم بيكنو أف يضطلع بدكر مهم في تغيتَ النظاـ  :الرؤية الثالثة -
        من خلبؿ الاستثمار في العاملتُ التكوينيتُ العابؼي، كأف يتحمل زماـ ابؼبادرة التاربىية، كذلك 

السابقتُ، انقساـ الغرب ابغضارم إفُ معسكرين متناقضتُ أيديولوجيا، ككذلك النتائج ابغضارية الإبهابية 
ىذا من جهة، كاستنادا إفُ عمق بذربتو ابغضارية كتاريخ نهضتو القومية من جهة . للثورة العلمية التكنولوجية

عقد "عبد ابؼلك" أملو على ىذه الرؤية في أف تساىم في تغيتَ العافَ بشكل جديد أقرب إفُ كاقع  قدك أخرل. 
العافَ ابؼوضوعي من ناحية، كإفُ كاقع حياة الإنساف ابؼعاصر على تنوع الأنظمة كابؼذاىب الاجتماعية 

 1كالفكرية، من ناحية أخرل.

 نحو تصور جديد لتفاعل الحضارات: -3

رأينا أف التصور الذم ينطلق منو الوعي الغربي للعافَ، أخذ صورتتُ  ،التحليلبت السابقةمن خلبؿ 
ترل عابؼية أكربا أك الغرب كتتجاىل إسهاـ ما عداىا من تركيبات بشرية كحضارية  "دائرية"الأكفُ أساسيتتُ، 
    الغربي  -افَ الأكركبيكيقصد بذلك عابؼية الع ،"عابؼية العافَ"عليها "عبد ابؼلك" ، أطلق توخارج دائر 
 :سياسية، حيث تقسّم العافَ  كفق سلّم ىرمي إفُ عوافَ ثلبث-كفق أسس اقتصادية  "ىرمية"كالثانية ابؼهيمن، 

       :الأكؿ )الغربي الرأبظافِ ابؼتقدـ(، الثافٓ )دكؿ أكركبا الاشتًاكية خاصة(، كالثالث )القارات الثلبث
تقوـ على فرضيات  ،كىذا التصور في نظره يصدر عن نزعة استعلبئية مركزية اللبتينية(.أفريقيا، آسيا، أمريكا 

     متمحورة حوؿ الغرب كثقتو في نظرياتو الاختزالية كنماذج للتفستَ، كتتجاىل التغتَات التي يشهدىا 
في المجتمعات العافَ، مثل بزكغ حضارات كثقافات أمم الشرؽ الناىض، ككذلك الإحساس ابؼتزايد بالأزمة 

ركّز جهوده ابؼيدانية كبؿاكلاتو النظرية حوؿ إعادة  من أجل ذلكالغربية الصناعية ذات الطابع الاستهلبكي. 
تشكيل النظرية الاجتماعية عامة على أساس من تفاعل المجتمعات في الشرؽ كالغرب، كىذا ما اقتضى منو 

  بتوجو يوحد رؤيتنا كإدراكنا بعزئي بالكلي، البحث عن مفهوـ )تصور( قادر على ربط ابػاص بالعاـ، ا
، أم في القارات ابؼنسية )أفريقيا، آسيا، أمريكا اللبتينية( و، كيستجيب لتطلعات ابؼناطق غتَ ابؼشاركة فيللعافَ
تصاعد فيها البحث عن الأصالة كابؽوية القومية بدا يتوافق مع انتشار ابغركات الوطنية كتزايد ابؼقاكمة ضد يالتي 

بدضامتُ النماذج الأساسية للؤنظمة الاجتماعية في الدكؿ بؽيمنة الغربية، كما يستجيب لتصاعد الاىتماـ ا
 2البحث ابؼعيارم موقع الصدارة في ىذا ابعزء من العافَ. أخذأين  ،الغربية ابؼتقدمة
الاعتًاؼ بأكلية التوجو ابغضارم لفهم أمور العافَ، كالإسهاـ  فيبناء ىذا التصور ل ابػطوة الأكفُتتمثل 

ابغضارة العابؼية الواحدة التي لا بست للواقع بصلة، لذلك فإنوّ لابد من في مواكبتها كتغيتَىا، كمواجهة أسطورة 

                                         
 .42-31، مرجع سابق، ص صتغيير العالمأنور عبد ابؼلك:  1
 .187، ص181، ص2005، القاىرة، 1، مكتبة الشركؽ الدكلية، طمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  2
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ثقافي يعتًؼ بالتعدد كلا يهمل إسهامات الشعوب  البحث عن تصنيف جديد للعافَ كفق منظور حضارم
أف  كيعتقد "عبد ابؼلك"حتى بيكن رؤية الظواىر كتفستَىا كاقتًاح ابغلوؿ ابؼناسبة،  مم في مسار التاريخ،كالأ

"أرنولد توينبي" ك"جوزيف نيدىاـ"، كيستند ىذا التصور إفُ التصور الذم قدّمو كل من  جزءا منو توفر في
 1على الشكل التافِ: فصّلهاثلبث مستويات متكاملة كمتمايزة 

ينطلق من النظر إفُ الدكائر ابػارجية الأكثر عمومية، فتَل أف العافَ يتكوف من  :الحضاراتمستوى  -
دائرتتُ حضاريتتُ كبتَتتُ، بنا دائرة ابغضارة ابؽندية الأكركبية التي تدعى آرية أحيانا، كدائرة ابغضارة الآسيوية 

 الصينية.

أدفْ من ابؼستول السابق )مستول ابغضارة(، كتعتبر "حلقة كسيطة" لا بسيّز في  :مستوى المناطق الثقافية -
منطقة ابغضارات القدبية في  :الأغلب عن نطاؽ ابغضارة، كتضم الدائرة ابغضارية الأكفُ )ابؽندية الأكركبية(

افية الأكركبية، كابؼنطقة مصر كفارس كبلبد ما بتُ النهرين، كابغضارة الإغريقية الركمانية القدبية، كابؼنطقة الثق
أكركبية في أمريكا اللبتينية، إضافة إفُ ابؼنطقة ابغضارية -الثقافية لشماؿ أمريكا، كابعزء الأكبر من ابؼنطقة ابؽندك

الثقافية الإسلبمية بعنصرىا العربي خصوصا. أمّا الدائرة ابغضارية الثانية )الصينية الآسيوية( فتضم الصتُ 
سط آسيا، كفيتناـ كجنوبي شرقي آسيا، كشبو القارة ابؽندية، كمنطقة أكقيانوسيا باستثناء كالياباف كابؼغوؿ كك 

 أستًاليا كنيوزيلندا، كتضم كذلك ابؼنطقة الثقافية الإسلبمية الآسيوية )من فارس إفُ الفلبتُ(.

ارج كحدات أساسية للوجود بالذات، كللتواصل، كالتوسع، كتطور ابؼدىي  :مستوى الأمم والقوميات -
مصر        ، كيقسّمها إفُ عدة أبماط: أمم أساسية متجددة النهضة مثل؛ الصتُ ك الاجتماعية الكبرل

كالدكؿ الأمم الناشئة التي  ،كبمط الدكلة الأمة الأكركبي ثم الغربي .فارس، كتركيا، كفيتناـ، كابؼكسيك، كابؼغربك 
إثيوبيا كغينيا، كمافِ، كتايلبند، كفي الوقت ذاتو إفُ الوحدة، كىي الأمة بابؼعتٌ الدقيق للكلمة مثل؛  بسثل

"التشكلبت القومية" في قلب إطار المجموعات ابؼتعددة القوميات كأرمينيا، كجورجيا، كأكزباكستاف، قبل 
تفكك الابراد السوفييتي. ككذلك بمط الدكلة الأمة الثنائية، ابؽندية ثم الأكركبية، خصوصا في أمريكا اللبتينية. 

فُ بمط الدكؿ الناشئة ذات النزعة القومية في قطاعات أفريقيا الداخلية، كفي جزء صغتَ من أمريكا إضافة إ
 الوسطى، كأمريكا ابعنوبية، كالتي تشكلت في غمار حركة التحرر من الاستعمار الغربي.

        الدكائر ابغضارية، كابؼناطق :كيعتقد "عبد ابؼلك" أنوّ من خلبؿ الدائرتتُ ابػارجيتتُ الأىم
مكوّنا من أربع مناطق  فيكوف الشرؽالثقافية، بيكن معرفة تكوين عابؼي البشرية الرئيسيتُ: الشرؽ كالغرب، 

ثقافية ىي: دائرة ابغضارة الصينية بدناطقها الثقافية، الدائرة ابغضارية الثقافية الإسلبمية التي بسثل حلقة كصل 
رئيسية بتُ دائرة ابغضارة ابؽندية الآرية كدائرة ابغضارة الصينية، أجزاء من ابؼناطق الثقافية ابؽندية الأكركبية في 
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ابؼرتبطة مباشرة مع أفريقيا برديدا البرازيل كجزر الكاريبي، ابؼنطقة الثقافية الأفريقية الواقعة جنوب  أمريكا اللبتينية
 .الآرية-الصحراء الكبرل، أما الغرب فإنو يتألف من الأجزاء الرئيسية ابؽندية

د الذم ىكذا، يكوف "عبد ابؼلك" قد أبقز ابػطوة الأكفُ التي يعتبرىا نقطة البدء في ابؼسار ابعدي
كفق منظور  (ابغضارات كالثقافات)يطرحو، كىي تقدفٔ بعض بماذج الوحدات المجتمعية الكبرل الواضحة 

كمن ثم برديد كإعماؿ خصوصياتها، كىو العمل الذم يعتقد أنو سوؼ تكوف لو  ،يسمح لو بابؼقارنة بينها
  1الريادة في صياغة العافَ ابعديد.

؟. فإفُ أم بؾاؿ ينتمي مفهوـ ىذه ابػ  صوصية؟ كما بنية كدينامية عمل ىذا ابؼفهوـ

 :الخصوصية الحضارية -4

تو التي تؤثر يرل "عبد ابؼلك" أنوّ من الطبيعي أفّ لكل بؾتمع من المجتمعات ابغية ابؼوجودة خصوصي
ابػصوصية مفهوما قابلب للتطبيق عابؼيا، لكن، ابؼتأمّل في الأدبيات الغربية ابؼتعلقة بهذا  عليو، كىذا ما بهعل

       غربية كغتَ يرتبط في الأذىاف بالمجتمعات اللبيها ابؼوضوع، بهد أفّ مفهوـ ابػصوصية ابؼقبوؿ لد
تماع الكولونيافِ، ثم في الصناعية، كذلك في إطار أشكاؿ من التنظتَ اعتمدت في مرحلة أكفُ على علم الاج

مرحلة لاحقة على علم الاجتماع التنموم )سوسيولوجيا التخلف كالعافَ الثالث(، كىي في نظره، كلها رؤل 
 2.عرقية ترتدم ثوب علم الاجتماع

درسوا المجتمعات غتَ  الغربيتُ،فابؼستشرقوف في غالبيتهم، كحشد كبتَ من علماء الأجناس كالاجتماع  
صك ، كىذا ما دفعهم إفُ اقتباس أك الطبيعيةث أنها بؾتمعات مغايرة للمجتمعات الغربية الغربية من حي

مصطلحات تربط مفهوـ ابػصوصية بهذه المجتمعات، كتكوف مرادفة لو، فركّزكا على كلمة "الأصالة" باعتبارىا 
ابغاضر كابػاضع للهيمنة الإطار الواسع الذم بهتمع في ثناياه مزيج من ركاسب ابؼاضي كابؼظاىر ابؼتخلفة من 

يبعث على التسلية الأجنبية، كربطوىا بقائمة كاملة من الظواىر كالصفات كفق بموذج سحرم كغرائبي أسطورم 
أفّ رغبة ىؤلاء ابؼستشرقتُ كعلماء  "عبد ابؼلك" يعتقدك  .أحيانا أخرلالسخرية السوداء كعلى ، أحيانا

المجتمعات ابؼتقدمة ىي التي دفعتهم إفُ تأكيد ىذه العناصر السلبية عن  غربية اللبفي بسييز المجتمعات  الاجتماع
التي تتسم بابعمود على حساب العناصر الإبهابية، أم على حساب ما ىو متحرؾ، كمتجدد، كمتجو إفُ 

  3مستقبل تقدّمي بالنسبة بؼا ىو قائم.
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 Max Weber  بدفهوـ "النمط ابؼثافِ" عند "ماكس فيبر" -حسب "عبد ابؼلك"–لقد أخذ ىؤلاء 
        ، كىو مفهوـ يرل أفّ لكل قومية أك بؾتمع معتُّ ركحا )بمطا( مثالية يتشكّل [1864-1920]

حوبؽا، يفرضها أك يقدّمها للتاريخ، كىي على بسايز بؿدّد بالنسبة لكافة الذكات الأخرل، لكنو يرل أفّ ابػطورة 
، ىي أنوّ يرجع ىذه الأركاح )الأبماط( إفُ جذكر نفسيةفي ىذا ابؼف عرقية، باعتبارىا معطى بؾرّدا، فَ  -هوـ

يتشكل، كبالتافِ لا بيكن إعادة تشكيلو، كفقا للتطور التاربىي ابؼتميز لمجتمعات قومية بشرية متميّزة، كىذا ما 
ما جاء في كردّد ىؤلاء أيضا  ابؼتمايز. بهعل من الأصالة دعوة للتحجر، بدلا من أف تكوف أداة فعالة للتطور

التي رأل أصحابها أنوّ إذا كاف سلّم تطور أبماط الإنتاج في العافَ  "الإنتاج الآسيوم"أطركحة ابؼاركسيتُ حوؿ 
غربي لا يطابق ذلك الذم يعتبر "طبيعيا" في العافَ الغربي، فإنو لابد من كضع )اختًاع( سلّم آخر من  اللب

عموما. كىذا العمل بىتلف عن مفهوـ الأصالة السابق كيضاده في  غربي اللبالشرؽ كالعافَ  لىالتدرجّ ينطبق ع
غربية، إلّا أنوّ يتحدث عن بصع  الظاىر فقط، حيث يبدك أنو يهدؼ إفُ بصع الشمل بتُ المجتمعات اللب

سلّم يتسم بابغصر ، أم بذميع بؾتمعات الأصالة بدفهومها السابق، في "طبيعية لا"الشمل بتُ بؾتمعات 
غربية  قطاع المجتمعات الغربية الطبيعية، كقطاع المجتمعات اللب :النمطي، يفصل العافَ في الأختَ إفُ قطاعتُ

كالمحاكلة  (بمط الإنتاج الآسيوم)ابؼغايرة كابؼنغلقة كابؼتحورة حوؿ أصالتها كاغتًابها عن العصرنة. كىذه المحاكلة 
الأخرل، فكلببنا تتحرؾ في سبيل برقيق مركزية  ظر "عبد ابؼلك" تكمل إحدابنافي ن (النمط ابؼثافِ)السابقة 

  1الغرب ابؼهيمن.
ترتّب عن ىذه المحاكلات تشويو مفهوـ الأصالة كتقدبيو بصورة لا صلة بؽا بحياتنا ابؼعاصرة، كىذا من 

      بؼتصلة بحياة صميم سياسات ابؽيمنة الغربية التي تهدؼ إفُ تغييب فعالية ابػصوصية ابغضارية ا
المجتمعات، كادعاء أفّ تراثها ميّت لا يتضمن أم عناصر حية تساعدىا على النهوض أك الاستئناؼ، كمن ثّم 

كبالتافِ فإف الدعوة باسم ابغداثة إفُ ضركرة التخلص منو كمفتاح للحاؽ بالأبماط المجتمعية للدكؿ ابؼتقدمة. 
يصبو إفُ تهميش العمل الفاعل لشعوب المجتمعات العريقة في  -"عبد ابؼلك"في نظر  –مفهوـ الأصالة ىذا 

، كبالنتيجة تكريس تبعيتها للغرب، كىذا ما تّم بالفعل في الشرؽ كفي القلب منو دائرة ابغضارة العربية  عافَ اليوـ
 الإسلبمية بعد أف فقدت بريق الصدارة منذ القرف ابػامس عشر بفعل ابؼوجات ابؼتتالية من حركب الغرب

 2الاستعمارم.
كبدا أفّ الفكر أك ابؼفكّر العربي يتحرّؾ في إطار الفكر الاجتماعي كالفلسفي ابغديث، كخاضع للمفاىيم 

    أمريكا  كالنظريات كابؼناىج ابؼكوّنة لو، كىي كلّها مفاىيم كجدت صورتها ابغالية في الغرب في أكربا ثم 
فإنوّ كجد نفسو كىو يتناكؿ قضية النهضة بوجو عاـ، كالنهضة ابغضارية بوجو خاص، أماـ مشكلة  ، الشمالية
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كىو تناقض يصعب الاحتفاظ  كبتَة تتمثّل في ذلك التناقض الذم يستشعره بتُ مفهومي الأصالة كالعصرية،
ابؼدارس الفكرية كالقول  لأفّ ابغديث عن الأصالة كالعصرية فَ يعد حكرا على ابذاه أك مدرسة معينّة من ،بو

من ك  ،السياسية ابؼتحركة في عابؼنا العربي، كإبّما أصبح على رأس القضايا لدل ىذه ابؼدارس كالابذاىات كالقول
صور ىذا الاىتماـ أف ذىب فريق من ابؼفكرين العرب إفُ تأكيد الأصالة ككجدكا كجهتهم في ما أبظاه 

لكن في أشد بغظات  .اف كجهتو فيما أطلق عليو "العصرية الليبرالية""الأصولية الإسلبمية"، بينما كجد فريق ث
صبغ الابذاه السلفي فكرة الأصالة بدضموف رجعي متخلف، فبات في تناقض مع التحرؾ  ،تأزّـ التحرؾ العربي

لبء ، أك ما أطلق عليو "جناح العمأحضانو فيابؼربسي  العصرم كمقتضياتو، في حتُ حاكؿ ابعناح ابؼنبهر بالغرب
ابغضاريتُ العرب" أف يتمسّك ببريق أطركحة ساذجة مضمونها أفّ العصرية كالأصالة في تناقض تاـ، كىذا ما 

 1دفع أتباع ىذا ابعناح إفُ القوؿ أنوّ لا تطوّر بيكن أف بودث إلاّ كفق بمط تكوّف المجتمعات الغربية ابؼتقدّمة.
  ى لتبديد الشعور بالتناقض بتُ الأصالة "عبد ابؼلك" عن الطريقة ابؼثل بحثأماـ ىذا الوضع، 

.  ،كالعصرية قدّـ فأك بصورة أخرل عن كيفية الربط بينهما كبرقيق "العصرية الأصيلة" في عابؼنا العربي اليوـ
أرجعها إفُ فكرة "الأصل"، كرأل أفّ "الأصيل" ىو ما كاف لو أصل ك ، بؼفهوـ الأصالة كبحث في دلالتها برليلب

في  يبؼنشئو كليس بؼضمونو، كىذا التعريف في نظره إذ بويل إفُ الأصل يضع ابغقيق حقيقي مشركع كفقا
ظواىر قائمة على مشركعية تاربىية، كفي  :بهعلنا أماـ نوعتُ من الظواىر الأصليةك مصدره كالشرعي في جذكره، 

سبيل الاندماج  ىذه ابغالة يتمّ الكشف عما ىو أصيل كما ىو ليس كذلك، ثم بسييز كل ما أضيف إليها على
كالتي لديها أصالة ، بابؼتميّز فيها، أك التهذيب أك إعادة التكوين عبر التاريخ، كظواىر يسمّى مضمونها

لارتباطها بظاىرة ذات أصل كنتاج الذات كأرض بؾتمع معتُ، كفي ىذه ابغالة فإفّ اعتبار ىذه الظاىرة أصيلة 
لسابقة عن طريق الكشف عن مضمونها الأصيل الذم يكوف بقوة إحالتها إفُ ما ىو أصيل على الصورة ا

بييّزىا عن ابؼصادر أك الأصوؿ غتَ الأصيلة بابؼعتٌ الضيق، كلذلك فإفّ ابغديث عن الأصالة بهذا الشكل يدفع 
للتعايش، كأشكاؿ للثقافة، كمؤسسات  و بنيات، كآثار، كتقاليد، كأدكاتإفُ الإحالة إفُ ابؼاضي ابغي، بوصف

لكن في بؾتمع معتُّ خاضع لسيطرة الاستعمار الأجنبي، بيكن أف تؤدّم الرغبة في ابغفاظ  كبناءة.مهيبة كمؤثرة 
تصبح الأصالة بذلك لعلى التًاث إفُ إدراؾ الأصالة في بؾالات التعايش كالثقافة بصورة بررّـ ابغياة ابغديثة، 

 الأصل بهذه الصورة قد أدّل بجانب بفن الثقافي، فالغلو في التمسّك بالعودة إفُ عزؿأيديولوجية استعمارية لل
ابؼخرج من ف لذلك أبظاىم بالصفوة الأصيلة إفُ رفض ابغياة ابغديثة كالانعزاؿ ثقافيا كالعيش في منفى داخلي،

يكوف بالعودة إفُ الأصل ابغي كالتمسك بو، كفي الوقت نفسو عدـ اغفاؿ ما ىو معاش كما  ،ىذا ابؼأزؽ
 2بداعا.إاستمراريتها كقدرتها على تزكيد المجتمعات بالعناصر الإبهابية كالأكثر سنعيشو، كىذا ما يضمن بؽا 
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اجتًح "عبد ابؼلك" "مفهوـ ابػصوصية" في الستينات من القرف العشرين، ثم اتضح لديو بشكل بؿدد 
   كىو مفهوـ يعتقد أف تطبيقو سيسمح بتحديث تصوّر الأصالة الذاتية للمجتمعات ـ، 1970عاـ 

 كذلك كفق مستويات برليلية ثلبث:  ابؼختلفة،
كىو مستول التعريف العاـ انطلبقا من الأصل، كيعتٌ بالبحث في التًكيب الداخلي لتصوّر  :المستوى الأول

ابػصوصية من أجل أف يبتُّ انطلبقا من الدراسة النقدية النمط ابؼتميز لاستمرار بؾتمع قومي معتُ، كىذا 
كتفاعل بتُ أربعة عوامل بؿورية تكوينية كبرل لكل بؾتمع أم لكل استمرارية النمط ىو نتيجة تأليف 

 اجتماعية، ىي:

عامل إنتاج ابغياة ابؼادية لمجتمع معتُ في إطاره ابعغرافي كالبيئي بدا بيكّن ابغياة الاجتماعية من التحقق  -
 كالثبات أك ما يطلق عليو )أسلوب الإنتاج(.

لوجية، أم مستول ابغياة الأسرية كالعلبقات العاطفية كابغياة ابعنسية البيولوجية عامل إعادة إنتاج ابغياة البيو  -
 على كجو التحديد كأسلوب لاستمرارية حياة المجتمع عبر الأجياؿ ابؼتعاقبة )ابعنس(.

النظاـ الاجتماعي كالسياسي الذم بوقّق ابغد الأدفْ من الأمن كالسلبـ داخل المجتمع كخارجو، أم برقق  -
كاؼ من ابؼعقولية السياسية بواسطة إقامة مركز للسلطة المجتمعية يأخذ عادة صورة الدكلة )السلطة مستول  
 كالدكلة(.

علبقة الإنساف في دائرتو الاجتماعية مع البعد الزمتٍ )الزماف(، كما يتًتّب عنو من تساؤلات كونية ىائلة  -
 1كتصورات حوؿ نهائية ابغياة الإنسانية كالديانات كالفلسفات.

أفّ إسهاـ ابؼاركسية ابؼتمثل في برديد المجتمع بناء على ما بيتلكو من كسائل لإنتاج ابغياة  يظهر ىنا
إفُ عنصر من أربعة عناصر ضركرية كلها في  ،ابؼادية، قد بروّؿ عند "عبد ابؼلك" على ما يوليو لو من أبنية

 برليل ابغياة البشرية.
ابؼكانية، فدراسة ابػصوصية لا تتم في -كىو مستول الوعي بالعوامل أك الإحداثيات الزمانية :المستوى الثاني

عبر التطور التاربىي في بؾالو ابعغرافي  السابق بظاء نظرية ابؼعرفة المحضة، كإبما تعتٌ بتحريك ابؼربع التكويتٍ
 المحدّد:

بينح "عبد ابؼلك" الأكلوية للمفهوـ الذم  التطوّر التاربىي عامل الزمن في ابؼقاـ الأكؿ، كمن ىنايضع 
أبنية دراسة ابؼدل البعيد للتاريخ عند تناكؿ التشكيلبت  بذلكأطلق عليو "عمق المجاؿ التاربىي"، كيقصد 
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الاجتماعية الوطنية القدبية. فكلّما كاف تعمّقنا أبعد في التاريخ، كلّما كاف إدراكنا لكيفية بررؾ ابؼربعّ التكويتٍ 
  للبحث عن خصوصية في حالة بؾتمعات  ليس ىناؾ بؾاؿ كىو يرل أنورية الاجتماعية أدؽ، للبستمرا
الأرض باعتبارىا  في التشكيلبت القومية الاجتماعية القدبيةيكوف بشكل صحيح  عنها ، بل إف البحثعارضة

بابؼفهوـ الضيق النموذجية للخصوصية، كفي التشكيلبت التي فَ تصل بعد إفُ مستول النمو القومي ابؼتطور 
مثلب، كىذا ما بهعل بؾاؿ البحث عن ابػصوصية  الولايات ابؼتحدة الأمريكيةكالأمم ابغديثة   للمصطلح، كفي

 1أكثر اتساعا كاستيعابا لدكؿ كشعوب زماننا ابغاضر.
مظهر  :أما عنصر ابؼكاف، فيقصد بو أف كل بؾتمع بويا كيتطور في بؾاؿ جغرافي يقيم فيو كفق مظهرين

كز ابؼخصص بؽذا المجتمع كلدكلتو بالعلبقة مع المجتمعات الأخرل كدكبؽا، كىذا ما تعتٌ بو ابعغرافيا السياسية ابؼر 
سياسية(، كمظهر الاشتًاط )التًكيب( الداخلي حيث بيارس كجوده كتطوره التاربىي، كىذا ما تعتٌ بو -)ابعيو

بىفي "عبد ابؼلك"  في ىذا السياؽ لاك  2وية معا.الإيكولوجيا التي ترصد الإمكانيات كالطاقات البشرية كابغي
صاحب "شخصية مصر" الذم درس من خلبؿ برليلبتو   [1928-1993]إعجابو بابؼفكر "بصاؿ بضداف"

ابعغرافية السياسية الفريدة من نوعها بصاؿ عبقرية ابؼكاف ضمن حدس ما للعافَ كفي إطار ما من فلسفة ابؼكاف 
باحثا عن فلسفة أخرل للمعرفة بسنح الأكلوية كالتفوؽ كابعوىر الفلسفي كالعيتٍ  كبأسلوب أك منهج الاستقراء،

 3.في آف كاحد للجغرافيا الفلسفية أك للثوابت ابعغرافية
كىو مستول التفاعل ابعدفِ بتُ عوامل الاستمرارية كعوامل التغتَ، كيعتٍ ذلك أفّ برريك  :المستوى الثالث

التاربىي في إطاره ابعغرافي سوؼ يشكل العلبقات ابؼتبادلة، كبالتافِ الأبنية  ابؼربع التكويتٍ على مدل التطور
النسبية لكل عنصر من العناصر التكوينية الأربعة بطريقة بؿددة، بفا يؤدم، على مر الأجياؿ، إفُ تشكيل 

افة الوطنية في خصوصية كل بؾتمع قومي بؿدد، مثلب: دكر الدكلة كابعيش في ابغياة ابؼصرية، أبنية مستول الثق
إيطاليا كأبؼانيا، إيديولوجية اقتحاـ ابغدكد كاللب قومية في المجتمع الأمريكي، النزعة التجريبية ابؼوضوعية في المجتمع 

                                         
 .186، مرجع سابق، صمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  1
 .124، صابؼرجع نفسو 2
  "الاستعمار كالتحرير في  أشهر كتبو، كلو مؤلفات عديدة  منها:جغرافي كمفكر كباحث مصرم، يعتبر كتاب "شخصية مصر

 العافَ العربي، اليهود أنثركبولوجيا، العافَ الإسلبمي ابؼعاصر، أفريقيا ابعديدة...افٍ. ناقش في أعمالو الطبيعة السياسية كالفلسفية
ه للئسلبـ السياسي، كما ناقش مصتَ الكياف الصهيوفٓ كموضوعات أخرل مثل نقد ذلك غرافيا مصر كما بهاكرىا بدا فيبع

 الابراد السوفيتي كتوقع انهياره قبل حدكثو بفتًة طويلة.
 .104، ص2003، القاىرة، 1، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، طقراءة في الفكر المصريكائل غافِ:  3
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   النظاـ الإقطاعي  1الإبقليزم، استيعاب التناقضات في الدائرة الشخصية القومية في المجتمع الصيتٍ،
الياباف قدرة على  ور بوصفو رمزا للؤمة لا رئيسا للدكلة، الذم بينحالعسكرم، كفي قلبو شخصية الإمبراط

التحرؾ بسرعة فائقة في أم بؾاؿ قومي بىتاره سواء كاف الصناعة الالكتًكنية أك ابغرب، الانفتاح الدبلوماسي 
 2.أك التقشف في أقصى صوره بؼواجهة أزمة البتًكؿ مثلب

إفّ ابػصوصية التي يتحدّث عنها "عبد ابؼلك" إذف، ليست ببنية ثابتة تواجو حركة التاريخ كما ينظر 
كلا ىي بذعل من ابؼنهج الوظيفي،  كما يقرر  إليها ابؼنهج البنيوم، كلا تقوـ على دكر بؿدد في ظركؼ بؿددة 

ا لا تتوقف عند أسلوب إنتاج ابغياة كىي أيض ،جاء بو "ماكس فيبر" الذات التاربىية بمطا مثاليا ثابتا كما
ابؼادية أك ما يسمى بمط الإنتاج باعتباره عنصرا في دراسة المجتمعات كما يفعل ابؼاركسيوف لدل دراستهم لمجتمع 

إنّها تطمح إفُ أف تكوف نظرية  ما، كإبما تضعو على أبنيتو كما رأينا كعنصر من عدة عناصر ثقافية كحضارية.
ل مع المجتمعات البشرية كافة، كبذعل من الذات التاربىية بؿصّلة كنتيجة تنشأ عن التفاعل عابؼية تصلح للتعام
كبهذا يكوف "عبد ابؼلك" قد قدّـ ابؼفتاح النظرم الذم سيستند إليو في مشركعو ابغضارم ، ابغي بتُ المجتمعات

 بؼواجهة ابؽيمنة الغربية كصياغة العافَ ابعديد.

 يح الشرق( في مواجهة الهيمنة الغربية:المشروع الحضاري )ر ثالثا: 

من أجل كسر ابؽيمنة الغربية كابػركج من حالة التأزـ كالتدىور ابغضارم التي تعانيها شعوب عابؼنا 
، كىذا ابؼشركع في نظره لن يتحقق إلاّ "ريح الشرق" ػػػب، اقتًح "عبد ابؼلك" مشركعا حضاريا رمز إليو العربي

القضاء على ذلك الوىم ابؼتأصل في عقوؿ كثتَ من ابؼثقفتُ العرب بفن ك من خلبؿ ضرب السراب الثقافي، 
كالزاعم أف لا تقدـ كلا تطور إلا بدتابعة الغرب كالستَ  "العملبء ابغضاريتُ للغرب ابؼهيمن"أطلق عليهم لقب 

في مواكبة فكره، كذلك برت شعارات متنوعة تهدؼ كلّها إفُ عزؿ مصر كالعافَ  على دركبو، كلا عصرنة إلا
ىذه ابؼهمّة برتاج إفُ معرفة ك  3العربي عن نهضة شعوب الشرؽ كربطهما بالغرب كتكريس تبعيتهما لو.

مستويات انتماءنا ابغضارم كشعوب عربية، ثم برديد الأرضية ابؼناسبة لتحركنا من أجل برقيق النهضة 
ضارية كالتغلب على ابؼأزؽ ابغافِ الذم يعيشو العافَ العربي، كفق استًاتيجية تتكوّف من عنصرين أساستُ ابغ

 بنا: 

                                         
 .41-40، مرجع سابق، ص صتغيير العالمأنور عبد ابؼلك:  1
 .127، مرجع سابق، صاستراتيجية حضاريةمن أجل أنور عبد ابؼلك:  2
 .108، مرجع سابق، صالإبداع والمشروع الحضاريأنور عبد ابؼلك:  3
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دراسة الواقع ابػاص لكل قطر دراسة كثيقة بغية التوصل إفُ قسماتو ابؼميزة، أم إفُ خصوصيتو، كيقصد  -
 حدة اجتماعية قومية على مدل التاريخ.بذلك البحث عن النمط ابؼتميز لاستمرار المجتمع البشرم في كل ك 

  1من أجل التحرؾ الاستًاتيجي ابغضارم ابؼناسب. الوعي بالقول التي يتوزع بينها عافَ اليوـ -

 الخصوصية القومية المصرية: -1

أم  ،لتحديد أرضية التحرؾ ابغضارمعافً "عبد ابؼلك" العنصر الأكؿ من الاستًاتيجية التي اقتًحها 
دراسة خصوصية كل قطر، كبرديد بمط استمراريتو المجتمعية عبر التاريخ، بتطبيق مفهوـ ابػصوصية بدستوياتو 

     في  بفتدا بجذكره تطبيقا عمليا على المجتمع ابؼصرم باعتباره بؾتمعا متأصّلب التي رأيناىا سابقاالثلبثة 
 ، كذلك بإبدائو ابؼلبحظات التالية:التاريخ

سبعة آلاؼ عاـ بوصفو بؾتمعا قوميا ثابتا على ضفتي النيل المجتمع ابؼصرم عاش منذ بكو أف  أولا:
بؿاصرا بالصحارم، كىذا ما رىن قدرتو على توفتَ كإنتاج حاجتو من الغذاء الضركرم لاستمرار ابغياة البشرية 

بيض ابؼتوسط، خاصة في بددل قدرتو على السيطرة على بؾرل نهر النيل من الشلبلات حتى مصبو في البحر الأ
ظل ابؼناخ ابؼصرم ابؼعركؼ بشح الأمطار. كىذا العمل يستدعي كجود تنظيم مركزم موحّد يضطلع بدهمة إدارة 

ىذا من ناحية، كمن ناحية  ابؼياه كحفر القنوات كبناء السدكد كابعسور كتنظيم الرم كالصرؼ كابؼلبحة النهرية،
، جعلها منطقة )أفريقيا أكركبا كآسيا(ؽ كالغرب، كبتُ القارات الثلبث أخرل فإفّ موقع مصر ابعغرافي بتُ الشر 

عبور بذارم كاقتصادم كإنسافٓ كعسكرم، كمن ثّم أرض الغزك ابؼرموقة منذ ابؽكسوس حتى الدكلة الصهيونية 
رارية ، كىذا ما فرض على المجتمع ابؼصرم عبر تاربىو الطويل أف يعيش بمطا معينا من الاستمكالأسطوؿ السادس

المجتمعية بويا من خلببؽا المجتمع حياة موحدة في ظل سلطة دكلة مركزية موحدة بواسطة جيش كطتٍ قوم 
كمدرب بيثل مفتاح الوجود القومي، حيث يشكل ركنا أساسا في تنظيم ابعبهة الداخلية في بؾاؿ الانتاج، كفي 

 عبر عشرات الأجياؿ من "أبضس" إفُ "بؿمد صيانة الوجود كالأمن القومي بحماية ابغدكد ، كىذا ما برقق فعلب
 علي" ك"بصاؿ عبد الناصر".

                                         
 .  217، ص1981، القاىرة، 3، دار الآداب، طالفكر العربي في معركة النهضةأنور عبد ابؼلك:  1
  :مركز المحركسة للبحوث (6719-1952المجتمع المصري والجيش )أنور عبد ابؼلك: بؼزيد من التفصيل، انظر ،

دور الجيش في الثورة الوطنية لك: بؼأنظر: أنور عبد اك  .440-439، ص ص1998، القاىرة، 1ط كالتدريب كالنشر،
: تر: حسن قبيسي، ابؽيئة ابؼصرية الجيش والحركة الوطنية : أنور عبد ابؼلك كآخركف:، ضمن(1967-1952المصرية )

 .89-54، ص ص2012، القاىرة، 1العامة للكتاب، ط
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أفّ ىذه الوحدة برققت على صعيد الفكر كالوجداف أيضا، فلقد تعاقبت على أرض مصر ثلبث  ثانيا:
حضارات، ىي: ابغضارة الفرعونية، ثم القبطية، ثم ابغضارة العربية الإسلبمية، كىي كلها تتسم بالتوحيدية 

كثافة ابؼوحدة       الفلسفية كالإبيانية، بفا ينسجم مع حاجة مصر التاربىية إفُ برقيق أكبر قدر من ال
 1كابؼمركزة، حفاظا على كجودىا كاستمراراىا في أداء دكرىا كرسالتها ابغضارية.

ىذا النمط من ابػصوصية أك الاستمرارية المجتمعية بهعل لزاما على الباحث أف يدرؾ  كيرل "عبد ابؼلك"
ركّج ابؼستشرقوف كتلك الفئة أفّ خصوصية مصر ليست في حانات ابػليلي كبذمعات الطريقة الشاذلية، كما ي

كإف كانت من عناصرىا، كإبّما في ذلك ابغلف العضوم ابعذرم  من عملبء الغرب ابغضاريتُ كما يسمّيهم،
كجيش الوطن من ناحية أخرل. كىو في نظره الطريق  ،الذم لا بيكن فصمو بتُ بصاىتَ الشعب من ناحية

  2لى مواجهة جبركت الاستعمار ابغضارم كالعدكاف العنصرم.الوحيد الذم يؤمّن مستَة الأمّة كلها، كالقادر ع

إبيانو بهذا الرباط الوثيق بتُ بصاىتَ الشعب كجيشها الوطتٍ، يقتًح "عبد ابؼلك" أف يكوف  كانطلبقا من
ابعيش الذم بيثّل في بنائو بـتلف عناصر الأمة، ىو صاحب ابؼوقع ابؼركزم في تشكيل ابعبهة الوطنية ابؼتحدة 

 في الأكفُتتمثل  :تول الأمة )الوطن القومي مصر(. ىذه ابعبهة التي بذمع بتُ بؾموعتتُ من العناصرعلى مس
بؾموعة ابعبهات السياسية التي بسثّل بـتلف التجمعات داخل الأمة، بدا في ذلك الأحزاب السياسية كالنقابات 

فية الرئيسية التي أنتجها التًاث الوطتٍ كأبقى الطرائق الفكرية كالثقاالثانية تشمل ك العمالية كابؼنظمات ابؼهنية، 
استطاعت أف برافظ على استمرارىا عبر التاريخ. كفي ىذا ابؼستول تلعب التي عليها على مر تاربىو، أم 

كجهات النظر كالفلسفات كالأيديولوجيات ابؼختلفة، سواء كانت من قبل المحافظتُ أك التقدميتُ أك أنصار 
، أك الرجعيتُ، أك الثوريتُ، دكرىا في التفاعل ابعدفِ على كل مستول، كعبر التحديث، أك التقليدين

ابؼستويات. ىذا التفاعل الذم يؤدّم في النتيجة إفُ التكامل ابعدفِ بتُ الفكر كالعمل، كإفُ بذميع القول 
لك" إفُ أفّ ىذا الأساسية للؤمّة في معسكر كاحد في ابؼواجهة الإمبريالية كابؽيمنة الغربية. كيشتَ "عبد ابؼ

[ الذم كاف مدركا 1964-1889النموذج حدث أيضا في بلد شرقي آخر، ىو ابؽند، عند كصوؿ نهرك ]
بؽذه ابغقيقة، فجعل بؿور مهمتو تشكيل دكلة كطنية ىندية تتجاكز ابػلبفات السياسية كالعرقية، ككذا 

مصافٌ بصاعية ملبئمة من أجل الصافٌ  الانقسامات الدينية، يكوف مثلها الأعلى للتضامن الوطتٍ كابؼساكاة
 3العاـ.

                                         
 . 126-125، مرجع سابق، ص صمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  1
 . 211-210، مرجع سابق، ص صالفكر العربي في معركة النهضةأنور عبد ابؼلك:  2
 .214، مرجع سابق، صالجدلية الاجتماعيةأنور عبد ابؼلك:  3
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أبنية قصول لتحديد ابػصوصية ابغضارية في بساسك ابعبهة الوطنية ابؼتحدة، كىو في "عبد ابؼلك" يوفِ 
الفكر كالعمل، كفي خط طريق مغاير في الوقت نفسو يعتبرىا منطلقا لتعزيز الإبداع الذاتي في كافة المجالات، 

لطريق النقل كالتقليد. فابػصوصية تكشف عن إمكانات الذات القومية كبفكناتها كطاقاتها القابلة للتعبئة، ما 
يدفعها إفُ الاعتماد على الذات في الأساس، كالتفاعل مع الذكات الأخرل في العافَ بأسلوب رشيد كمعقوؿ. 

رفضا كاملب للمنتج ابغضارم الغربي، فهو يؤمن أفّ نقل العلوـ  لولا يعتٍ بالنسبة  إفّ ىذا الاعتماد على الذات
العافَ، كما أنوّ ليس ىناؾ إمكانية لأف نعيش بدعزؿ عن   كالتكنولوجيا كابؼعرفة جزء تكويتٍ لا يتجزأ من عابؼية 

 كما ،وعة الصلة عن بعضا البعضالآخرين، أك لأف يعاد تشكيل العافَ ككأنوّ بؾموعة من القارات النائية ابؼقط
 1لا يعتٍ الاعتماد على الذات ابؽركب إفُ أحلبـ مستقبلية أك سلفية لا بسثل الواقع.

عبد ، يدعو "لتعامل مع ابؼنتج ابغضارم الغربيكتأكيدا على أبنية ابػصوصية لكل بذربة كطنية في ا
بؿل دراسة مكثفّة من كافة ابؼدارس التكوينية للفكر  إذ بهب أف تكوفابؼلك" إفُ الإفادة من التجربة اليابانية، 

كالعمل في مصر كفي أمّتنا العربية باعتبارىا النموذج ابؼثافِ لنقل العلم كالتكنولوجيا بابػصوص، حتى كإف أراد 
بداية الغرب تصوريها على أنها ظاىرة فردية مبهمة. فلقد كانت عملية نقل اليابانيتُ البارعة للتكنولوجيا الغربية 

الصناعي الرأبظافِ الاقتصادية كالصناعية، حيث استطاع الياباف  ة الغربىيمنيهدّد لغزك تكنولوجي مضاد 
التنمية بواسطة النقل، لكنّو ليس نقلب على سبيل التبعية كما كانت تدعو إليو قطاعات ك  ابؼضي في التحديث

نا العربية حتى بداية السبعينات، كإبّما كاف بدثابة ، كفي أمتالثلبث القاراتكاسعة من رجاؿ الاقتصاد كالفكر في 
ىو الغرب تقليد لقائلة بأف ، بصورة مدركسة تستبعد بساما الفكرة االتحديثية "بؿمد علي"البديل الناجح لمحاكلة 

. حيث تبتُّ بشكل كاضح، خاصة في ابؼرحلة التي ايرة أك ابػصوصية ىي سبب ابؼفتاح، كبأفّ ابؼغ الفشل كالتأزـ
ـ، أفّ النموذج الرأبظافِ اليابافٓ بىتلف عن الرأبظالية الغربية، فعلى 1973تلت أزمة النفط بعد حرب أكتوبر 

النموذج الرأبظافِ الغربي، شكّل حب الوطن كالولاء للياباف  لدلعكس مفاىيم الاستهلبؾ كالربح كالفردية 
على الوحدة القومية كالوفاؽ  القائمةكمستقبلو قاعدة صلبة للرأبظالية اليابانية. كقد كاف بػصوصية الياباف 

القومي كسيادة النظرة الداخلية في كل زماف كمكاف على أية نظرة أخرل، دكف الانعزاؿ على العافَ المحيط، 
خ يدعة، كالتعوّد على ترشيد الاستهلبؾ كترسكالعمل على استثمار ابؼوارد ابؼتاحة قدر الإمكاف، كبصورة مب

قبولا أك رفضا، حيث تتم  الوافد من الغربمفاىيم التحمل كالاكتفاء بدا ىو قائم، دكر حاسم في تصفية 
عملية الانتقاء بناء على مدل فائدتو كإسهامو في تأكيد ىذه ابػصوصية، كىذا ما يعتٍ أف خصوصية الياباف 

 2، كإبّما مفتاحا للتعامل مع العافَ المحيط في ضوء موازين القول العابؼية كبرولاتها.فَ تكن دعوة إفُ الانعزاؿ
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 الأمة ذات المستويين:أو  الخصوصية العربية -2

العربي؟. خصوصية المجتمع ابؼصرم أـ خصوصية الأمة العربية؟ كىل ىناؾ  العافَ نهضة أـ مصر نهضة
لا أرل أف ىناؾ أم تناقض على الإطلبؽ؟ فهاتاف »... دكف تردد قائلب:  "تناقض بينهما؟. بهيب "عبد ابؼلك

دائرتاف في التكوين القومي: الدائرة الداخلية، كالدائرة ابػارجية. كينطبق ىذا الأمر على كل        
كيتضح مضموف ىذه الإجابة أكثر في ابؼفهوـ ابعديد الذم اجتًحو كأطلق عليو "الأمة ذات  1،«القوميات

 ستويتُ"، كىو كالتافِ:ابؼ

كفي ىذه ابغالة القومية المحلية ىي في القومية المحلية داخل حدكد الدكلة،  ابؼستول الأكؿيتلخص 
"القومية ابؼصرية" ابؼوجودة في المجتمع ابؼصرم ابؼكثّف منذ سبعة آلاؼ عاـ عبر تتافِ ابغضارات الفرعونية ثم 

فهو مستول "الأمة العربية" الذم بيثّل الدائرة الأكبر التي  ول الثافٓابؼستالقبطية ثم الإسلبمية العربية، أما 
 تشمل بصيع الشعوب كالقوميات المحلية ابؼوجودة في العافَ العربي كالناطقة باللغة العربية.

في الوقت ك على أبنية ابغفاظ على القومية المحلية )القومية ابؼصرية(، كىو من خلبؿ ىذا ابؼفهوـ  يؤكد 
لا يفصل بتُ نهضة  إذيرل في ذلك تعارضا مع التوجو بكو مستويات الانتماء الأكسع )الأمة العربية(،  نفسو لا

كما   ،جزء لا يتجزأ من النهضة العربية الشاملة -كما يرل–مصر، كنهضة العافَ العربي، فنهضة مصر ابؼعاصرة 
 2تبارىا قلب العافَ العربي.أنوّ لا بيكن ابغديث عن نهضة عربية معاصرة مفصولة عن نهضة مصر باع

كمثلما طبق "عبد ابؼلك" مفهوـ ابػصوصية على المجتمع ابؼصرم، طبقو على الأمة العربية باعتبارىا 
ابعبهة الأكسع من الانتماء ضمن مشركعو ابغضارم، كذلك من خلبؿ برديد العناصر التي تشكل أسباب 

تفرد كابؼتميز بالنسبة لبقية الظواىر ابؼوازية لو في عابؼنا توحد العافَ العربي كجبهة إقليمية، كتعطيو طابعو ابؼ
 ابؼعاصر، كقد حددىا في ثلبث أصوؿ أك مقومات ىي: عمق المجاؿ التاربىي، كحدة العدك، ككحدة ابؼصتَ.

يضم عددا من أقدـ حضارات العافَ القدفٔ، مصر، كابؼغرب، كاليمن، كعراؽ ما بتُ  فالعافَ العربي
 كتدمر، أم أفّ الأمّة العربية بستد بجذكرىا إفُ عشرات الأجياؿ، كىي جذكر كأصوؿ بذمع النهرين، كفلسطتُ

أكثر ثقافات كقوميات العافَ تأصلب في التاريخ، بسلك كلها معافٓ التجانس الاجتماعي القومي كالاستمرارية 
دبؾها في إطار الأمّة الاجتماعية حوؿ مركز ابغكم، كىذا ما جعلها أرضية مناسبة للفتح الإسلبمي كسهل 

  .العربية الناشئة
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كانت ابؼرحلة   :في مواجهة مع الغزك ابػارجي )الغربي( على مرحلتتُ كلقد كانت شعوب الأمة العربية
من القرف التاسع إفُ  على العافَ العربي الإسلبمي الأكفُ من ابؼواجهة ذات طابع ديتٍ، بفثلة في ابغرب الصليبية

    الصليبيوف ضرباتهم على مراكز القوة في العافَ العربي فيها دم، كقد ركّز القرف السادس عشر ميلب
الإسلبمي، بصورة بؿددة على مصر كالشاـ ثم على ابؼغرب لاحقا، كما عمل  الصليبيوف أيضا على إلغاء 

العربي مكانة العرب كمركز عابؼي فريد للعافَ بذاريا كحضاريا إفُ أف أصبح رأس رجاء الصافٌ بديلب للشرؽ 
منذ القرف ككانت ابؼرحلة الثانية من ابؼواجهة، ىي مرحلة الغزك الاستعمارم  ،ابتداء من القرف ابػامس عشر

.  الثامن عشر إفُ اليوـ

في ابؼواجهة ضد موجات الاستعمار الثلبث: التقليدم، ثم كىذا ما يؤكد كحدة ابؼصتَ ابغضارم 
.الاستعمار الإمبريافِ ابؼهيمن، كأختَا   1الاستعمار الصهيوفٓ العنصرم الذم ما زاؿ مستمرا إفُ اليوـ

أفّ للئسلبـ دكرا حابظا في صياغة الأمّة العربية ابؼوحّدة، ففي الوقت الذم  يظهر من ىذه ابؼقومات 
كانت فيو الشعوب العربية حاضنتو الأكفُ، كاف سببا في تأكيد كحدتها كانسجامها من حيث الرؤل كالوجهة 

الأمّة العربية إضافة إفُ لغة شعوبها ابؼشتًكة، يوحّدىا على أساس الإسلبـ تاريخ مشتًؾ منذ القرف كابؼصتَ. ف
الثامن ميلبدم، إذ تدين الغالبية العظمي من الشعوب العربية بالإسلبـ، كترث منذ ابغركب الصليبية تراث 

ىذا جعل "عبد  2ثورم.نضاؿ مستمر ضد الغازم الأجنبي، أخذ منذ قرف شكل نضاؿ مباشر ذم بؿتول 
و يفتًض مستول ثالثا من ابؼلك" ينظر إفُ الاسلبـ باعتباره الإطار الأكسع للوطن كالثقافة، لكن ىذا لا يعتٍ أنّ 

، بل ىو بالنسبة لو عامل تعبئة للؤمّة العربية في مستَتها النضالية من خلبؿ الإسلبـ )القومية الإسلبمية( القومية
. إضافة إفُ ذلك فقد ابزذ التكوين الفكرم للؤمّة العربية شكل "الإسلبـ العربي" من أجل التحرير كالسيادة

الذم أمكن بفضلو استيعاب التشكيلبت ابؼختلفة للثقافة العربية بدا في ذلك الدينية منها، حيث أمكن ابعمع 
 3في توليفة فريدة بتُ ابؼسلم كالقبطي بصورة لا بيكن فيها أف بميز ابغدكد بتُ الاثنتُ.

كيعتقد "عبد ابؼلك" أفّ حلم الشعوب العربية كبرركّها للبحث عن طرؽ كأشكاؿ مناسبة للوحدة بدفع 
ففي الوقت الذم تسعى أكربا بفضل ما فيها من  ،من العوامل كابؼقومات السابقة، يثتَ حفيظة كغضب أكركبا

ب عبر الأجياؿ كابؼطالب التوسعية عقوؿ مستنتَة إفُ الوحدة، كذلك رغم تعدّد اللغات كصراع الديانات كابغرك 
للؤراضي كالتفجّر العنصرم، فإنّها ترفض عملية الوحدة العربية كتشكك فيها بدعول اختلبؼ التكوينات 

        كىذا ما بهعلنا حقا أماـ كاقع مزدكج؛ حركة كحدة عربية قيد  ،الوطنية التاربىية في العافَ العربي
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ة بيكن أف بروؿ دكف قياـ الوحدة ابؼرجوة، إلّا أفّ ابغل يبقى دائما في الصتَكرة، كخصوصيات كطنية متمايز 
عبد ابؼلك" مثالا على ذلك بدصر، التي ىي م ينفي ىذا التعارض. كيضرب "مفهوـ الأمّة ذات ابؼستويتُ الذ

ا لا بيكن بأم حاؿ أف تتوقّف عن كونها ىي نفسها بفضل خصوصيتها كأمّة بستعت بأقدـ دكلة مركزية عرفه
بل إنها بسثّل الدكلة الرئيسية للعافَ العربي، كمركز الثقافة  ـ،640عربي منذ التاريخ، كفي الوقت ذاتو ىي بلد 

كلو نظرنا إفُ الشعوب العربية الأخرل في ابؼغرب كالعراؽ كسوريا، فإنّها تتعرؼ على  .العربية ابغديثة كالإسلبـ
كلذلك فإفّ  1كشعوب مغربية أك عراقية أك سورية.نفسها كشعوب عربية كلكن أيضا تتعرؼ على نفسها  
لكل عربي كلكل شعب عربي  الوطتٍ أفّ دائرة الانتماءالوحدة العربية ستتجو في الابذاه الذم بوافظ على فكرة 

ىي أكلا دائرة أمّتو ككطنو من حوؿ الدكلة الوطنية، كىي ثانيا الانتماء إفُ بؾموعة كطنية ثقافية أكسع، ىي 
كىذا ما لا بيكن برقيقو عبر اتفاقات بتُ الدكؿ أك على مستول القادة، كإبما بشكل أساسي بتُ  الأمة العربية،

 2عربية.ابعماىتَ الشعبية في البلبد ال

الأمّة( ىو الطريق  -أفّ الوعي بدستويات الانتماء ابؼختلفة )الوطن "عبد ابؼلك" باستمرار علىيؤكد 
اء الأعلى من الأقرب إفُ بساسك الأمم في داخلها من جهة، كبتُ بعضها البعض داخل إطار مستويات الانتم

لمحاكلات عملت في ابذاه  كابؼعاصرمن التاريخ ابغديث  ، كيذكر كدليل على رؤيتو ىذه بماذججهة أخرل
ابعمهورية العربية "برت اسم  ـ1961ك 1958ما بتُ  الوحدة العربية، منها بذربة الوحدة ابؼصرية السورية 

الإقليم ابعنوبي )مصر(، كالإقليم الشمافِ  :، إذ أصبحت الدكلة ابعديدة ابؼوحّدة مشكّلة من إقليمتُ"ابؼتحدة
كاف لو أثر كبتَ في انفصاـ   -مستول الأمة العربية–ابؼستول الثافٓ من الانتماء )سوريا(. لكن التًكيز على 

    ، إذ كاف من الأجدر إعلبف دكلة ابرادية أك كونفدرالية باسم ابعمهورية العربية ـ1961الوحدة عاـ 
لى ابؼستول ، كىذا ما يضمن عدـ القفز ع"بصهورية سوريا"ك "بصهورية مصر"ابؼتحدة، مع المحافظة على ابظي 

استطاعت مصر خلبؼ ذلك،  تأكيدا لشخصية كل قطر كخصوصيتو. -الانتماء الوطتٍ –الأكؿ من الانتماء 
أف برقق نهضتها في عهد "بؿمد علي" حينما ركّز جهوده على برقيق النهضة الداخلية كعمل على بضاية مصر 

  سلبمية برت لواء ابػلبفة العثمانية في من ابػطر ابػارجي، كتوجو في الوقت ذاتو بكو إحياء قوة الأمة الإ
تركيا، كبذلك تكوف القاعدة التي بررؾ كفقها "بؿمد علي" ىي الشخصية ابؼصرية )الأمة ابؼصرية(، في حتُ  

 3كانت دائرة الانتماء كالتحرؾ بستد إفُ العافَ الإسلبمي.
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 الاتجاه شرقا، أو الانفتاح على الشرق: -3

على ابؼقومات التي تسمح بتحقيق الوحدة العربية، كفق مفهومو "عبد ابؼلك" في الوقت الذم يؤكّد فيو 
للخصوصية في مستوييها )الدكلة الوطنية، كالأمة العربية(، يرل أفّ منظر الساحة العربية في قلب دائرة ابغضارة 

كيف نكوف   الإسلبمية يبعث على الذىوؿ كالإحباط، كذلك لانسياؽ العرب كابؼسلمتُ إفُ ترديد التساؤؿ:
كيف بيكن أف نقنع الغرب بأننّا على حسن النوايا   ،أين بكن من حضارة أكركبا كعنفواف أمريكا؟ ،مثل الغرب؟

إفُ العافَ كما ىو، لا  ،ىل يلتفت العرب كابؼسلموف إفُ العافَ؟ يتساءؿ:كبناء على ذلك  ،كطهارة القلب؟
من ىنا تظهر أبنية ك  1.ول الغازية ابؼعادية )الغرب(؟عافَ ابؼاضي، سواء أكاف ماضيهم، ماضينا، أـ ماضي الق

تَ لتي يدعو من خلببؽا إفُ دراسة تغابػطوة الثانية من استًاتيجيتو ابغضارية لصياغة عافَ جديد، كىي ابػطوة ا
، بهدؼ الوعي بالقول التي تتوزعّ العافَ اليوـ من أجل (1945فيفرم 11) موازين القول في العافَ بعد يالطا

 ؾ فعاؿ كمدركس، كنتيجة لذلك فهو يرل أف العافَ يتكوف من ثلبث مراكز رئيسية ىي:بررّ 

مركزىا الولايات ابؼتحدة الأمريكية التي تسعى إفُ ابؽيمنة على النصف ابعنوبي  ربية:غدائرة الحضارة ال -
كأداة ىذه ابؽيمنة الاستًاتيجية الذرية  ،للكرة الأرضية كخاصة أمريكا ابعنوبية كأفريقيا كالمحيط ابؽادم كأستًاليا

 الغربية.
مركزىا الابراد السوفييتي كبيتد تأثتَىا إفُ أكربا الشرقية كحوض البحر  دائرة الحضارة الغربية الاشتراكية: -

الأبيض ابؼتوسط كشماؿ أفريقيا كالشرؽ الأكسط، كجنوب آسيا خاصة المحيط ابؽندم، كأداة ىذا التأثتَ ىي 
 سياسة التعايش السلمي كابؼساعدات الاقتصادية للدكؿ النامية.

زىا الصتُ الشعبية كبيتد تأثتَىا إفُ دكؿ آسيا الاشتًاكية كالقارة كمرك دائرة حضارة الشرق الاشتراكي: -
الآسيوية بشكل عاـ، كأداة ىذا التأثتَ ىي النمط ابغضارم ابعديد النابع من "ابؼستَة الطويلة" إفُ "الثورة 

 2الثقافية".

   ابؽيمنة الوعي بهذا التوزيع يساعدنا على البحث عن أبماط التفاعل ابؼمكنة للخركج من دائرة ك 
الغربية، كذلك لا يتأتّى إلّا بإزاحة تلك الرؤية الزائفة التي نتجت في ابؼقاـ الأكؿ عن بسثلنا للغرب ككأنوّ النمط 
الرائد، ككأننّا بكن كالغرب بمثل الكوف كلّو، في الوقت الذم توجد شعوب أخرل تعيش في ىذا العافَ من آسيا 

رؤية تتجاىل مؤشرات الابكدار التدربهي الذم يعيشو الغرب باعتًاؼ كثتَ إفُ أفريقيا كأمريكا اللبتينية، كىي 
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من أعلبـ ثقافتو، كما تتجاىل أيضا توجو شعوب أمريكا اللبتينية إفُ التعامل مع ابعزء الآسيوم من العافَ 
 1جديد.خاصّة الشرقي منو حوؿ الصتُ مركزا، كتلتفت عن نهضة الشرؽ كبرركّو الإبهابي من أجل صياغة عافَ 

يسمح ىذا التوزيع أيضا بدعرفة نوعية حاجة كل من ىذه ابؼراكز إفُ العافَ العربي، كمن ثّم طبيعة تعاملها 
 مع أم بررؾ قد يشهده، كلذلك فإف "عبد ابؼلك" بودّد حاجة كل مركز على الشكل التافِ:

: حاجتها حيوية إفُ البتًكؿ العربي، كلذلك فإنها تعمل الدائرة الغربية الإمبريالية )أوربا الغربية أو أمريكا( -
كفي الوقت نفسو عن طريق  ،كإيرافعلى ضمانو عن طريق قواعدىا الاستعمارية في ابؼنطقة خاصة إسرائيل 

ـ لأجل ضرب طليعة 1956قوتها النوكية الضاربة بفثلة في الأسطوؿ الأمريكي السادس الذم استخدمتو عاـ 
 في مصر. "بصاؿ عبد الناصر" العافَ العربي بقيادة الثورة الوطنية في

يأخذ : كىي ليست في حاجة إفُ البتًكؿ العربي، لكن الدائرة الغربية الاشتراكية حول الاتحاد السوفييتي -
سياسية تتمثّل في تأمتُ حدكدىا ابعنوبية كابغاجة إفُ بنزة كصل مع آسيا -أبنية جيو بالنسبة بؽا العافَ العربي

 ا.كأفريقي

ىذه الدائرة في حاجة ماسة إفُ البتًكؿ العربي عن طريق القوة  الدائرة الشرقية الاشتراكية حول الصين: -
كفي الوقت الذم تشكّل فيو الصتُ السوؽ  ،الصناعية اليابانية التي لا بسلك طنا كاحدا من البتًكؿ على أرضها

    بية حيوية للياباف أكثر منها بالنسبة للدائرة كىذا ما بهعل الطاقة العر  ،الاستهلبكية الأكفُ بالنسبة بؽا
الغربية، كىي كذلك ىامّة بالنسبة لأجزاء مهمة من الدائرة الشرقية الاشتًاكية في الصتُ كفيتناـ كنصف القارة 

 ابؽندية.
بناء على ىذا التحليل، يرل "عبد ابؼلك" أفّ منطقة الشرؽ الأكسط حوؿ العافَ العربي بسثل أىم مناطق 
الصراع في العافَ، لذلك فهو يؤكد على أفّ مصتَ العافَ العربي مرىوف في مرحلة التوغل كالغزك الاستعمارم 
بتفاعل ابغركات الوطنية الشعبية مع التحالف ابؼوضوعي للدائرتتُ الثانية كالثالثة من النفوذ، أم الدائرة الغربية 

دىا مرحلة النهضة ابغضارية التي لن تقوـ في نظره إلا بربط الاشتًاكية، كالدائرة الشرقية الاشتًاكية، لتأتي بع
التي تواجو معنا نفس التحدم  مصتَنا التاربىي بدصتَ القطاع الآخر من ابغضارة الشرقية القائم في آسيا

أم أفّ بؾاؿ التحرؾ العربي سيكوف بناء على فكرتو حوؿ  ،الاستعمارم ابغضارم من قبل الغرب الإمبريافِ
بغضارية في نطاؽ الشرؽ ابغضارم، كىو كمفهوـ ليس غائما كلا بزيليا، كإبما بهد تعبتَه في دائرتتُ الدكائر ا

 حضاريتتُ بنا: 

                                         
 .98-97، مرجع سابق، ص صمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك: 1 
  ـ.1979ىنا جاء في سياؽ تاربىي كاف لا يزاؿ فيو نظاـ الشاه في إيراف قائما، أم قبل سنة  "أنور عبد ابؼلك"حديث 
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الياباف كالصتُ كبعض دكؿ جنوب شرؽ كلب من   ىي الدائرة الصينية الآسيوية، كتشمل  الدائرة الأولى: -
ربتها ابغضارية عن التطور الرأبظافِ حيث شرعت ىذه الدكؿ في طرح مفاىيم جديدة انطلبقا من بذآسيا، 

 الاشتًاكية الشعبية الصينية.في ، سواء في التجربة اليابانية ذات النمط الرأبظافِ ابعديد، أك كالاشتًاكي

ىي الدائرة الثقافية العربية داخل الإطار ابغضارم الإسلبمي الأعم، حيث بسثّل الأمة العربية  الدائرة الثانية: -
 1بؿوره كعركتو الوثقى التي بسلك مفاتيح التعبئة كفَّ الشمل بدا بييّزىا من عوامل انسجاـ ككحدة.

الثقافية العربية في إطارىا فيما بتُ الدائرتتُ الصينية الآسيوية، كالدائرة ابؼوجود على الرغم من التنوع ك 
بتُ ىذه ا عبر التاريخ، إلاّ أفّ بشةّ ساحة من ابؼشتًؾ متبعا بؼختلف العوامل التي صاغت خصوصيته ،الإسلبمي

، يشكّل جوىرىا، أك خصوصيتها إزاء ابغضارة الغربية، كتتسم ىذه ابػصوصية بالأبعاد ابغضارات الشرقية
 التالية:

يظهر ذلك في أكلية معافٓ ابغضارة كالدين  الجماعية بدلا من الفرد والفردانية:أولية الجماعة والروح  -
كالثقافة كالأمّة كالقومية كالوطن كالأسرة، في مقابل أكلوية الفرد في ابغضارة الغربية، حيث راح مفكرك العلمانية 
الأكركبية في الفتًة من القرف السادس عشر إفُ القرف الثامن عشر يبشركف بفكرة سيادة الإنساف الفرد على 

 بسنحو ابغق في استغلبؿ موارده الطبيعية كأف ينتج منها ما يشاء، كأف بيارس متعو بلب قيود أك شركط الكوف التي
عبد ابؼلك" يعتقد أفّ ىذه الفلسفة حتى كإف حقّقت للغرب الكثتَ من الابقازات إلا أفّ بشنها  أك حدكد. لكن "

ؿ على معظم شعوب العافَ، كبيضي في كاف باىظا، حيث قادت الغرب الرأبظافِ إفُ أف ينطلق في حركب كقتا
استغلببؽا كاستعبادىا حتى بداية القرف العشرين، كىذا ىو جوىر "فائض القيمة التاربىي". أمّا في الشرؽ، فقد 
شكّلت الركح ابعماعية من جهة درعا للصمود في كجو ىذا العدكاف، كمن جهة أخرل مثلّت مفتاح الانطلبؽ 

)الياباف بموذجا(. كلقد ابزذت ىذه الركح ابعماعية أشكالا متعددة مثل: التأليف في بؾالات الإنتاج ابؼختلفة 
 الوفاقي في الياباف، التناقض جوىر الوجود في الصتُ، كالأمة في العافَ الإسلبمي.

  –فعملية التنمية في دائرة الشرؽ ابغضارم التنمية الإنسانية والاجتماعية بدلا من التنمية الاقتصادية:  -
تنمية شاملة تستهدؼ زيادة قدرات ابعماعات كالأفراد كرفع مستول علمهم  -ل "عبد ابؼلك"كما ير 

كمعرفتهم كذكقهم الفتٍ، في إطار بؾتمعات تعتٌ بحقوؽ ابعميع في ابغياة الكربية كالعدالة في توزيع ابغقوؽ 
اف، كىذا ما لا بيكن أف كالواجبات. كىذا الأسلوب من التنمية ىو الأقدر في نظره على ضماف إنسانية الإنس

تضمنو أساليب التنمية ذات الطابع الكمي التي بزضع لإغراءات الأرقاـ كإبقازات رجاؿ الأعماؿ كلغة 
 2الأسواؽ ابؼالية.

                                         
 .221-218ص ، مرجع سابق، صالفكر العربي في معركة النهضةأنور عبد ابؼلك:  1
 .103-101، مرجع سابق، ص صمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  2
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يرل "أنور عبد ابؼلك" أفّ فكرة الصراع الاجتماعي التي يتميز بها الفكر  الانسجام والسلام الاجتماعي: -
داخلي الذم يفضي إفُ إقصاء الطرؼ الآخر )النقيض( من حقو في الوجود الغربي، تقوـ على التناقض ال

ضمن تركيب جدفِ. كىذا الأسلوب في نظره يؤدم إفُ تفتيت التًكيب الوحدكم القومي، بينما بوتاج الفكر 
الشرقي كالعربي إفُ البحث عن السبل الكفيلة باستيعاب التناقضات ابؼوجودة في إطار ابغفاظ على الوحدة 

قومية كإخضاعها إفُ ابؼصلحة العامة أك ابؼشركع الوطتٍ ابعامع. كىذا يعتٍ أفّ "عبد ابؼلك" لا ينكر الصراع ال
 "فائض القيمة التاربىية"الاجتماعي كحقيقة موضوعية في المجتمعات الشرقية بدا فيها الإسلبمية، لكنّو يرل في 

تشمل أغلب تعبئة بؼصافٌ ابؼشتًكة أك ابؼشركع الوطتٍ، سببا ىاما لاستنفار كتعبئة غالبية ابعماىتَ على أساس ا
الطبقات كالمجموعات الاجتماعية كالابذاىات الفكرية بؼواجهة التأثتَات ابؼدمرة للهيمنة الغربية. كىذا ما يقود 

تي حسبو إفُ إمكانية قياـ استًاتيجية التحالفات ابعبهوية في البلداف الشرقية كالإسلبمية، في مقابل الطرؽ ال
 1تقوـ على صراع طبقي تقسيمي، أك على إحلبؿ طبقة بؿل طبقة اجتماعية أخرل.

كليس السلبـ الذم يكرّس موازين  ،كيعتٍ بو السلبـ القائم على العدؿ كالإنصاؼ السلام بين الشعوب: -
صيتها القول كابؼظافَ القائمة، فالشعوب الشرقية التي تسعى بنضابؽا التحرّرم إفُ ابغفاظ على معافٓ خصو 

الاجتماعية كاستقلبؿ أراضيها ككرامة شعوبها، لا بيكن أف تنخرط في ىذا النوع من السلبـ، لكنّها في ابؼقابل 
كتشارؾ في صياغة نظاـ دكفِ يؤلّف بتُ ابؼصافٌ  ،بيكن أف تسعى إفُ برقيق العدالة بتُ المجتمعات كالشعوب

 الواقعية ابؼشركعة ككرامة الشعوب.

تساىم ىذه السلطة في ابغفاظ على السيادة  قائمة على أساس مركز قوي: وجود سلطة مجتمعية -
كاستقرار القرار، على أف يتم ذلك في عصرنا ابغافِ في صورة جبهة كطنية بفتدة تؤلف بتُ بصيع القول 

"عبد ابؼلك" أفّ ابعدلية الاجتماعية في الشرؽ  يرلكلذلك  2السياسية كبصيع ابؼدارس الفكرية القومية.
ضارم تفرض على من يتصدل لعملية النهضة ابغضارية أف يستوعب خصوصية الدكلة في الفلسفة كالتاريخ ابغ

السياسي، كبحكم انتمائو القومي فإفّ خصوصية مصر باعتبارىا أقدـ قوميات العافَ عرفت الدكلة ابؼركزية 
 3ابؼوحّدة التي كاف كلا يزاؿ ابعيش الوطتٍ ىو بؿورىا.

يرل "عبد ابؼلك" أفّ البعد الركحي ظلّ ملبزما بغياة المجتمعات كالشعوب البعد الروحي على تنوع صوره:  -
في دكائر الشرؽ ابغضارم، إذ أتاح العامل الركحي إقامة منظومات من القيم كابؼعايتَ الأخلبقية بدا يهذّب حياة 

قات بينهم. كىو البعد الذم حاكؿ قطاع كاسع الناس كيوسّع الأمل لديهم، كيستبعد ابعانب البهيمي في العلب
                                         

 .96ص، 26صسابق،  ، مرجعريح الشرقأنور عبد ابؼلك:  1
 .103، مرجع سابق، صمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  2
 .180، مرجع سابق، صريح الشرقأنور عبد ابؼلك:  3
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من أرباب الفكر كالعمل في المجتمعات الصناعية ابؼتقدّمة خاصة في الغرب استبعاده من حياة الناس. لكن 
ذلك في نظره غتَ بفكن لارتباط الإنساف الدائم بالأسئلة الفلسفية الأزلية الكبرل عن ابغياة كابؼصتَ كالزماف 

 1و للؤبعد الذم يتزايد كلما حاصرتو التهديدات كالأزمات.كابؼطلق، كتطلّع

 المفهوم التركيبي التوحيدي للزمن في مقابل المضمون التحليلي العملي للزمن في الحضارة الغربية: -
اعتادت المجتمعات الشرقية أف تعمل على استيعاب التناقضات الداخلية بؼواجهة معركة الاستمرار ابؼادم فلقد 

      قبل ظهور التكنولوجيا، لذلك كانت نظرتها إفُ الزماف كإفُ الصتَكرة التاربىية، نظرة لا  عبر التاريخ
برليلية، ترفض تفتيتو إفُ كحدات، أك إفُ مراحل متتالية، كإبّما تنظر إفُ الصتَكرة التاربىية، ككأنّها عملية مركّبة 

 2 الآنية إلا ذرة في مستَتها الكبرل. جدلية كاحدة، بستد عبر الأجياؿ، كلا بسثّل حياة المجتمعات
"عبد ابؼلك" ينعى على أفّ كعلى الرغم من ىذه ابؼساحة الواسعة من ابؼشتًؾ بتُ حضارات الشرؽ، إلّا 

الفكر العربي بعده عن النظرة ابغضارية، لصافٌ تكتيكات مباشرة، أك استًاتيجيات سياسية للمدل الوسيط. 
رأيو ما زاؿ عازفا عن الشرؽ ابغضارم لصافٌ الرؤية القصتَة ابؼدل للمصافٌ فالتوجّو ابؼصرم كالعربي في 

القومية، كلثقافة "كامب ديفيد" التي أكبنت الرأم العاـ أفّ كل أكراؽ اللعبة بيد أمريكا، رغم أفّ مفاتيح ابؼبادرة 
ركات التحررية، كالثورة التاربىية انتقلت من الغرب إفُ الشرؽ لأكؿ مرة منذ القرف ابػامس عشر، في صورة ابغ

في الياباف التي أصبحت ثافٓ دكلة صناعية كتكنولوجية في ك ، ـ1973الثقافية في الصتُ، كفي حرب أكتوبر 
ىذا في الوقت الذم تعي فيو الإمبريالية الغربية أين تكمن مراكز  3العافَ، كفي صعود الصتُ كمركز قوة عابؼي.

لتاربىية على العافَ، حيث تركّز ابذاه ضرباتها ضد أمّ مبادرة للنهضة في ابػطر التي تتهدد ىيمنتها ابغضارية ا
سيا، إذ يقف الأسطوؿ الأمريكي السادس أماـ العافَ العربي، آالعافَ العربي، كضد حركة الثورة كالاشتًاكية في 

 4ؽ ابغضارم.كالأسطوؿ الأمريكي السابع أماـ دائرة الصتُ كآسيا، يتًبّصاف بوادر النهضة في دائرة الشر 
كلتجاكز ىذا ابػلل في الرؤية، يرل "أنور عبد ابؼلك" أنوّ لابد من الوعي بالعلبقة بتُ ظهور مركز التأثتَ 
كالنفوذ كالقوة العابؼي ابعديد في آسيا في الصتُ كالياباف، من ناحية، كبتُ بوادر ظهور القوة العربية الإسلبمية 

 ذا:من ناحية أخرل، كذلك لا يتم حسبو إلا إ

أدركنا تلك العلبقة العضوية التكوينية بتُ جناحي الشرؽ، كىذا يستدعي حسبو إحياء ركح باندكنغ  -
ـ التي كانت مصر في قلبها، كابزاذىا أساسا لسياستنا القومية العابؼية. فكما كانت سياسة باندكنغ 1955

                                         
 .103، مرجع سابق، صمن أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  1
 .224صع سابق، ، مرجالفكر العربي في معركة النهضةأنور عبد ابؼلك:  2
 .252، مرجع سابق، صريح الشرقعبد ابؼلك:  أنور 3
 . 220، مرجع سابق، صالفكر العربي في معركة النهضةأنور عبد ابؼلك:  4
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لبتينية، كانت كذلك سندا لثورات جسرا لتلبقي شعوب ما يسمّى العافَ الثالث في أفريقيا كآسيا كأمريكا ال
كعمليات بررير كبتَة في ىذا القطاع الواسع من العافَ. كبيكنها أف تلعب دكرا في ترشيد كإنضاج العلبقات 

 الدكلية بدا يسهم في تشكيل نظاـ عابؼي جديد بعيد عن الصدامات كابغركب.

ات ىائلة، من حيث تلبقي ابؼصافٌ أدركنا أف تلبقي شعوب الشرؽ بشطريو، بينحنا كعرب بالذات إمكان -
الطاقة(، ككذلك اعتماد الصتُ على القول الاستقلبلية ابؼعادية للهيمنة  -بتُ الياباف كالعافَ العربي )التكنولوجيا

 الغربية في عموـ العافَ العربي. 

الثالثة )الصتُ  كعينا بالقول التي ليست بؽا مصلحة في ىذا التلبقي الذم سوؼ بينح القوة العابؼية الرئيسية -
في قلب التحرؾ الآسيوم( دعما مضاعفا، كإدراؾ ابؼخاطر التي تتهدد التحرّؾ العربي الإسلبمي خاصة العدكاف 

 1 الصهيوفٓ الذم سيزداد كثافة كشراسة كعنفا مع الوقت.

 الإسلام السياسي الحضاري وريح الشرق: -4
مصطلح "الإسلبـ السياسي" من ابؼصطلحات الشائعة الاستخداـ في كقتنا ابغافِ، كىو يتساكؽ  يعتبر

في دلالتو مع كصف حركات التغيتَ السياسية التي تؤمن بالإسلبـ باعتباره "نظاما سياسيا للحكم"، كأفّ 
ونيا كاقتصاديا يصلح لبناء كإبّما بيثّل نظاما سياسيا كاجتماعيا كقان ،الإسلبـ لا يقتصر على كونو ديانة فقط

دلالة أكثر حدّة بتصويره   -غربية خاصة–لكنّو قد يأخذ في سياقات معينة  ،مؤسسات الدكلة كإدارة شؤكنها
انتشارا كبتَا كعرؼ تسويقا ىائلب من خلبؿ  ابؼصطلحشهد كقد كمعادؿ للئرىاب كالعنف كالتشدّد. 

يرمي من خلبؿ ىذا ابؼصطلح إفُ معتٌ بـتلف بساما ابؼلك" أفّ "عبد  إلا "،برنارد لويس"أطركحات ابؼستشرؽ 
يقصد بتعبتَ "الإسلبـ السياسي" الدكر التاربىي كالسياسي الذم لعبتو بؾموع الدكؿ كالشعوب »: بيّنو في قولو

ابؼتجمعة في إطار ابغضارة الإسلبمية حفاظا على كيانها كاستقلببؽا كتقدّمها كخصوصيتها في مواجهة ابغركب 
ليبية كالاستعمار التقليدم كالإمبريالية. كمن ىنا جاء استعماؿ كلمة "السياسي" إشارة إفُ ىذا البعد الص

أم أنو يرمي بهذا ابؼصطلح إفُ ذلك الدكر ابغضارم في تقوية جبهة  2.«بالذات من البيئة ابغضارية الإسلبمية
العربي،    لإسلبمي كفي القلب منو العافَ ابؼواجهة ضد العدكاف الذم بيارسو الغرب الإمبريافِ على العافَ ا

 كبصورة أكسع في تقوية ريح الشرؽ في تغيتَ العافَ.
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ابؼقلدين للرؤية الاشتًاكية في الغرب أنّهم  يتبنوف فرضية أفّ العرب على الاشتًاكيتُ "عبد ابؼلك" لاحظ 
حسب النموذج الأكربي، إفُ حد التبشتَ بؿور حركة التقدّـ ىو البركليتاريا التي تستهدؼ إقامة دبيقراطية شعبية 

بانتصار ابؼاركسية اللينينية كالأحزاب البركليتارية، كىم بذلك زيادة على كونهم يتجاىلوف حقيقة التشكيلبت 
الاجتماعية في بؾتمعات القارات الثلبث التي تعافٓ الطبقات العمالية فيها ضعفا كاضحا، يستهدفوف رسم 

امينها مع توجهات ابؼسلمتُ الذين يشكلوف غالبية السكاف فيتجهوف خطوط سياسية تتعارض في مض
بينما لا يتجرؤكف على مناقشة الطركح  ،باستمرار إفُ البحث عن النواقض البنيوية للئسلبـ السياسي

الاشتًاكية، كىذا ما جعلهم ينادكف إفُ إعادة ترتيب الإسلبـ كطرحو السياسي كليس الاشتًاكية في بساه كاضح 
وقف ابؼاركسيتُ الغربيتُ من الكاثوليكية الدينية في بلدانهم، كىذا ما يتًتب عنو مواجهة مباشرة مع مع م

   ابعماىتَ الإسلبمية الرافضة بؽذه الطركحات كبذاكز لطموحاتها. بينما يلجأ ابذاه آخر من ىؤلاء 
صر التقدمية في الإسلبـ من أجل إفُ البحث عن العنا ،كىم الأقل رفضا لدل ابعماىتَ الإسلبمية ،الاشتًاكيتُ

توحيدىا التدربهي في ابؼضموف الوطتٍ للفكر التقدمي كأبماط العمل الاشتًاكي ذات ابعذكر الغربية، كمن بتُ 
ىذه العناصر التقدمية البحث في التاريخ الإسلبمي عن شخصيات بارزة ناضلت ضد التمييز كعدـ ابؼساكاة، 

اة، أك دعت إفُ الأخوة بتُ المجموعات القومية كالأقليات في إطار أك كقفت في صف الشعب في كجو الطغ
الأمة الإسلبمية، كالفرؽ ىنا بتُ ىذا الابذاه كالابذاه الذم سبقو ىو أنوّ يتعامل مع تقاليد كطنية نابعة من 

    1ثقافة الشرؽ كلا يدخل في مواجهة مع آماؿ ابعماىتَ الإسلبمية كانتماءاتها.

   ضعها في تناقض مع ابعماىتَ الإسلبمية ما يعتًم ىذه الرؤل من عيوب يك" أفّ عبد ابؼل"كيعتقد 
عدـ الوعي بخطورة نقل معطيات كنتائج الفكر الغربي كما ىي، كنتيجة أيضا عن  ، كىي نابذةكتطلعاتها

ولوجية الدينية في نطاؽ الإيديلتجاىل كيفية التكوين التاربىي لطلبئع ابغركات التقدمية في أكركبا التي تكوّنت 
ـ،  18ك 15 تُلكن عندما بدأت البرجوازية نضابؽا من أجل السلطة كالصعود بتُ القرن الكاثوليكية أساسا،

كاف لزاما على ىذه الطبقة الصاعدة أف تتحرؾ ضمن إطار فكرم مضاد للفلسفة ابؼثالية الكاثوليكية، كىنا  
إنسيكلوبيديا كانت انطلبقة الفلسفات ابؼادية في عصر النهضة الأكركبي، التي عبرت عنها فلسفة عهد التنوير ك 

التقدـ بكو  بغرضماركس كإبقلز  خطهاة ابعدلية التي فلسفة ابؼاديال، ك ـ1789عاـ  الثورة الفرنسية الكبرل
في إطار  كىو ما فَ بودث في العافَ العربي الإسلبمي، حيث أف الطلبئع القومية ابؼختلفة تكونتالاشتًاكية. 

 15ضمن ابؼعارؾ ابؼتتالية ضد الغزك الأجنبي الذم كاف غزكا باسم الدين من القرف  الفكر السياسي الإسلبمي
ات التبشتَية الدينية، كبالتافِ فإنها فَ بؿل الدعو الصربوة ـ، حيث حلت الشعارات الإمبريالية 19ف إفُ القر 

تستشعر ضركرة التحرؾ ضد ىذا الفكر السياسي الإسلبمي، فالإسلبـ فَ يكن أبدا إطارا للنظاـ الإقطاعي أك 
لإبهابية التاربىية" ضد بضلبت الغزك  الرأبظافِ في العافَ العربي، كإبما كاف باستمرار جزءا لا يتجزأ من "ا
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الأجنبي، كمعينا خصبا تستلهم منو ىذه الطلبع القومية ركح ابؼقاكمة، كبالتافِ فَ يكن زعماء ىذه الطلبئع في 
 1في حاجة إفُ التنكر لعقيدتهم الدينية لرسم مسارات الثورة ابؼصرية. أم مرحلة

وطتٍ كالاشتًاكية كالإسلبـ السياسي، كأنوّ لا بؾاؿ بتُ التحرير الفي نظره  لا تناقض فإنو من ىنا،
 :أفّ  لاستبعاد الإسلبـ السياسي، فهو يكتسي أبنية كبتَة في عصرنا لعدّة اعتبارات منها

، كإبّما ىو نظرية اجتماعية للصيغة توحيدية فحسبليس بؾرد ديانة  من حيث طبيعتو العامة الإسلبـ -
  لأم فلسفة سياسية شاملة بستنع معها ابغاجة ، للرخاء ابعماىتَمكأرضية الوطنية كالتطور الاجتماعي، 

كىذا  ،فلسفة ابؼاركسيتُ الغربيتُفي صورة ، أك ة الليبرالية للبرجوازية الوطنيةالفلسف سواء كانت في صورةأخرل، 
باعتباره  أف يتحرّؾ في إطار الإسلبـ ابغضارم كالسياسي كيأخذ عناصره منوبالفكر الوطتٍ التقدمي ما يلزـ 

 تصوراتو فقط.ما يتوافق مع  ينتقي منو فقطإطارا رئيسيا لا أف 
     كقوة ديناميكية عميقة ابعذكر، ككقوة تغيتَ كتطوير بتُ ابعماىتَ   يأخذ دكره الإسلبـ السياسي -

قدرة  ، بفا بينح ىذه ابعماىتَلى كامل امتداد العافَ الإسلبميالشعبية، على اختلبفها في الريف كابؼدينة كع
كرات الاقتصادية ىائلة على ابؼواجهة كيعزز استقلبليتها أماـ تلك التناقضات القائمة بتُ بـتلف ابؼعس

يديولوجية، كفي الأساس من ىذه التناقضات التنافس كالصراع بتُ الإمبريالية الغربية كابؼعسكر كالاجتماعية كالأ
كما بيثل باعتباره فلسفة ،   ساحة رئيسية لوالعافَ العربي العافَ الإسلبمي كفي القلب منو  يعتبرالسوفييتي الذم 

لعدكاف كدين كنظاـ سياسي كثقافة، حصنا منيعا بوفظ استقلبؿ المجتمع الوطتٍ كشخصيتو الثقافية أماـ ا
 .مستمر على العافَ العربي لتحالف صليبيي صهيونيي كإمبريافِ عنصرمصورة الذم بيثل صهيوفٓ التوسعي ال

كحدة تأسيسية كطنية للؤمة الإسلبمية، أم بؾتمع ابؼؤمنتُ بالدين ابعديد، فقد اجتمعت في بيثل الإسلبـ  -
إطار الإسلبـ كل الثقافات كالأمم كالمجتمعات كالتجمعات العرقية، كىذا ما أمكن من مواجهة مقولة ابغرب 

      كلا ينفي  .ب ابؼسيحيالطبقية التقسيمية، ككذا مواجهة ابغرب التقسيمية بتُ الأمم التي سادت الغر 
العدكاف الغربي ابؼستمر مثل طبيعي، إلا أفّ "عبد ابؼلك" كجود صراع طبقي في المجتمعات الإسلبمية، فهو أمر 

ستنفار غالبية ابعماىتَ على أساس كطتٍ في سبيل مواجهة النتائج ابؼدمّرة للئمبريالية الغربية لا سببا دائما
 2كنزعتها التسلطية.

إطار ابغضارة  :صنع نقطة التقاء بتُ إطارين رئيستُ من ابغضارات التاربىية عاملب فعالا في يشكلالإسلبـ  -
الإسلبـ الذم بيتد من الأطلسي حتى  الأسيوية من حوؿ الصتُ كإطار ابغضارة ابؽندية الأكركبية. كما أفّ 

، كمن شواطئ ابؼغرب حتى شواطئ الفليبتُ، كيتواجد أيضا في عدة بقاع بؿصورة في أفريقيا مالمحيط ابؽاد
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تتُ: رئيس منقسما إفُ دائرتتُ ثقافيتتُبهعل إطار ابغضارة الإسلبمية  ،السوداء كفي الابراد السوفياتي كفي الصتُ
وم من حوؿ الإسلبـ في شبو القارة الدائرة الثقافية العربية من حوؿ مصر، كالدائرة الثقافية للئسلبـ الآسي

 1ابؽندية.

  في ـ 1974لذلك أثتٌ "عبد ابؼلك" على مؤبسر القمة الإسلبمي الثافٓ في لاىور الباكستانية سنة 
كاعتبره حدثا رئيسيا في التاريخ العابؼي ابؼعاصر، إذ أنو ليس عبارة عن بذميع فلكلورم أك طائفي، كإبما كقتو، 

للدكؿ كالأمم كابغركات الركحية كالسياسية في إطار ابغضارة الإسلبمية ابؼعاصرة.   ىو بشكل جوىرم، تركيز
كما اعتبر القرارات الصادرة عنو قرارات كازنة كذات أبنية كفعالية كبتَتتُ، حيث كقف الإسلبـ السياسي 

هيونية. خاصة كأفّ بأبصعو بقوة إفُ جانب الشعوب كالدكؿ العربية التي تناضل ضد الإمبريالية الأمريكية كالص
عن بؾموعة من الدكؿ حلفاؤىا ابؼمتازكف ىم أساسا الدكؿ الاشتًاكية كالصتُ  ىذا ابؼؤبسر صدرتقرارات 

قيم علبقات صداقة قائمة تمثلما  ،برالفات مع الدكؿ الأفريقية كالأمريكية اللبتينية كىي دكلة تقيمالشعبية. 
على الواقعية مع أكركبا كأمريكا الشمالية. كبستلك ىذه الدكؿ أيضا كرقة ضغط استًاتيجية حيث تضم بؾموعة 
سكانية كثقافية بسلك الغالبية العظمى من مصادر الطاقة في العافَ: العافَ العربي كإيراف، ابؽند الصينية كنيجتَيا. 

إفُ ىذه القرارات على أنّها تؤلف اتهاما للئمبريالية في كقتها كية إفُ أف تشتَ كىذا ما دفع الصحافة الأمري
 عن إرادة الشعوب ابؼتجمعة في إطار ابغضارة  يعبّر أفّ الإسلبـ السياسي فبهذا الشكل، ك  الأمريكية.

سفة الإسلبمية، لكن ىذا في نفس الوقت لا يستبعد بأية حاؿ، ما يتضمنو الإسلبـ دينا كحضارة من فل
كاف الأخوة كمفهوـ ابؼساكاة بتُ ابعماعات الإنسانية، خاصة إزاء أىل الكتاب كأتباع الديانات الثلبث. كلقد  

من صور ذلك أفّ مؤبسر لاىور كقمة مكة استضافتا بطريرؾ أنطاكية كسائر ابؼشرؽ كالوفد ابؼسيحي ابؼشرقي، 
 2نظرا للدكر الوطتٍ الذم لعبتو الكنيسة الشرقية.

عبد "كن القوؿ أفّ بررّؾ الإسلبـ السياسي ابغضارم في إطار "ريح الشرؽ" كما يدعو إفُ ذلك كىكذا بي
نهاء حالة التشرذـ الطائفي كالاقتتاؿ بتُ إيكتسي بعدا إنسانيا حضاريا كاستًاتيجيا، حيث يهدؼ إفُ  "،ابؼلك

اسية كالأيديولوجية ابؼستوردة من الإخوة في العافَ الإسلبمي، كبذاكز التناقضات التي تغذيها ابػلبفات السي
سياقات حضارية مغايرة، كيدعو إفُ التوجو شرقا بكو ابغليف الأساسي كابؼوضوعي حوؿ دائرة ابغضارة 
الصينية. كما يسعى إفُ معابعة ابػلل في ابؼعادلة بتُ ابؼركز كالأطراؼ، كتقدفٔ تصورات بديلة لفهم العلبقات 

 ية، لتكوف المحصلة أختَا برقيق التوازف العابؼي.الدكلية، كإغناء التجربة الإنسان
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 مشروع أنور عبد الملك الحضاري: رابعا: في نقد

 بين لحظة الأمل ومظاىر الانكسار في الشرق الحضاري: -1

لقد اكتملت رؤية "عبد ابؼلك" حوؿ مشركعو ابغضارم الذم يطلق عليو اسم "ريح الشرؽ" تقريبا في 
         أجواء الانتصار على الكياف الصهيوفٓ في حرب أكتوبرفيها بغظة تاربىية كاف العافَ العربي يعيش 

ا في مواجهة الغرب الرأبظافِ ـ، ككانت ركسيا كالصتُ كدكؿ أكركبا الشرقية تشكل بعدا حضاريا اشتًاكي1973
الإمبريافِ ابؼتوحش في أكركبا كأمريكا، كىي بغظة تاربىية كاف فيها اللقاء ابغضارم بفكنا بتُ جناحي الشرؽ 
من جهة كجناح دكؿ عدـ الابكياز أك ما يسمى دكؿ العافَ الثالث، كلذلك فإفّ ابؼشركع جاء في بغظة من 

يتو للبىتزاز بانتشار مظاىر الانكسار في جسد الشرؽ ابغضارم كما التفاؤؿ فَ تدـ طويلب حيث تعرضت رؤ 
، الذم تلبه ـ1970موسكو بوفاة الزعيم بصاؿ عبد الناصر سنة  -فلقد انهار برالف القاىرة 1يتطلع إليو،

ررت تقارب بتُ القاىرة كالولايات ابؼتحدة الأمريكية رأس الدائرة ابغضارية الأكفُ الرأبظالية الغربية، كما بر
الصتُ من النظاـ الاشتًاكي الصلب كاقتًبت بسياساتها الاقتصادية شيئا فشيئا من قوانتُ الرأبظالية ابغرية مع 
المحافظة على النظاـ السياسي للحزب الشيوعي الواحد، بل كشهدت انفتاحا اقتصاديا على الدائرة ابغضارية 

" للعاصمة الصينية بكتُ سنة ريتشارد نيكسوف"الأكفُ كاف من أحداثو البارزة زيارة الرئيس الأمريكي 
كالتي  ـ، ككاف ذلك على إثر الانقلبب على مفاىيم الثورة الثقافية التي دعا إليها "ماكتسي تونج" 1972

لتوصيف الدائرة ابغضارية الثالثة عبر كتبة ابؼختلفة. كفَ يتوقف الأمر عند  "عبد ابؼلك"كانت من أبرز مداخل 
ىذا ابغد فقد تصدعت الدائرة ابغضارية الثانية، دائرة ابغضارة الغربية الاشتًاكية، حيث انهار الابراد السوفييتي 

في الارتباط بالدائرة ابغضارية الأكفُ، سواء بالانضماـ إفُ ـ، كبدأت معظم دكؿ أكركبا الشرقية 1989سنة 
2 ابغلف الأطلسي، أك بالابلراط في الابراد الأكركبي.

 

فلقد بسطت الولايات ابؼتحدة كفَ تتوقف مظاىر الانكسار في دائرة الشرؽ ابغضارم عند ىذا ابغد 
الأمريكية كبدساعدة كدعم من دكؿ أكركبا الغربية نفوذىا على العافَ العربي، فتم احتلبؿ بغداد أحد عواصمو 

        مازالت المحاكلات مستمرة لكسر شوكة العرب، كالوقوؼ أماـ أم بؿاكلة للبستئناؼك الكبرل، 
لعربية ابؼؤسسات ابؼالية الدكلية ابػاضعة لسياسات الدكؿ كالنهوض، كارتبطت اقتصاديات معظم الدكؿ ا

                                         
 .308، ص2013 القاىرة، ،37ع فلسفية، أكراؽ بؾلة، أنور عبد الملك وريح الشرق: مصطفى النشار1 
(، 2009أفريل، )605، بؾلة العربي الكويتية، عللنقد عرضة ومُنظِّرًا ريادياً مفكرًا.. عبدالملك أنور: حدادبؿمود  2 

. الرابط: 12/4/2024الكويت، تاريخ الاطلبع: 
https://alarabi.nccal.gov.kw/Home/Edition/60?selectedSection=25  

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%86%D9%8A%D9%83%D8%B3%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%86%D9%8A%D9%83%D8%B3%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%86%D9%8A%D9%83%D8%B3%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%86%D9%8A%D9%83%D8%B3%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%86%D9%8A%D9%83%D8%B3%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%86%D9%8A%D9%83%D8%B3%D9%88%D9%86
https://alarabi.nccal.gov.kw/Home/Edition/60?selectedSection=25
https://alarabi.nccal.gov.kw/Home/Edition/60?selectedSection=25
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كعلى رأسها دكؿ  ةالكبرل كعلى رأسها الولايات ابؼتحدة كالابراد الأكركبي، كأصبح أمن بعض الدكؿ العربي
  1 ابػليج العربي مرتبطا بوجود الولايات ابؼتحدة الأمريكية التي انتشرت قواعدىا العسكرية في ابؼنطقة.

للخركج من حالة  جديدة أمل بارقة لت ثورات الربيع العربي لدل قطاع كبتَ من الناسلقد شكّ 
    الانكسار التي دخل فيها المحيط العربي، حيث بشرت في بداياتها بدستقبل بـتلف عن حالة الانقساـ 

بكو دائرة  العربي، كأحيت التطلعات إفُ التحرؾ ابغضارم من جديد، تطلعات أعادت طرح مسألة التوجو شرقا
الشرؽ ابغضارم كما بشر بها "أنور عبد ابؼلك" فقد كتب أستاذ علم اجتماع التنمية ابؼصرم: "سعد الدين 

       [ عقب زيارة الرئيس ابؼصرم السابق "بؿمد مرسي" إفُ الصتُ سنة2023-1938إبراىيم" ]
 أنور من الشرؽ رياحبعنواف: "ـ، مقالة ربط فيها بتُ ىذه الزيارة كمشركع "عبد ابؼلك" ابغضارم، 2012

بؾرد مبادرتو بزيارة الصتُ، تنطوم على تلقائية ركحية كاستمرارية »ي" جاء فيها أفّ: رسم بؿمد إفُ عبدابؼلك
التلقائية الركحية على حنتُ لعبق الشرؽ الذل قصده ابؼسلموف الأكائل منذ  محضارية كحصافة سياسية، كتنطو 

، ثم كطّد ىذا التوجو التُجّار العرب ابؼسلموف من عدف كحضرموت «ابؽجرمالأكؿ » ابؼيلبدمالقرف الثامن 
كعماف خلبؿ القركف العشرة التالية، إفُ أف أقصاىم الأكركبيوف، بداية بالبرتغاليتُ كانتهاء بالإبقليز، كاكتشف 

، كتأكد بؽم صحة تلك البُلداف، لا فقط بالثركات، لكن أيضان بالثقافات ىيابؼسلموف العرب الأكائل كم غنية 
صيتٍ حتى كلو تغتَ نظاـ  -كقد ظل متفائلب بأم تقارب مصرم 2.«الصتُ فيالقوؿ ابؼأثور: اطلبوا العلم كلو 

 إفُ ابؼلك عبد أنور منابغكم في مصر، فقد كتب مقالة أخرل تكاد تكوف متطابقة مع مقالتو الأكفُ بعنواف: "
بأبنية الاتصاؿ بالصتُ التي أصبحت القوة الاقتصادية الثانية في  " ذكّر فيهاشرقنا كالابذاه السيسي الفتاح عبد

العافَ، كىي مرشحة لأف تكوف قوة أكفُ في السنوات ابؼقبلة، إضافة إفُ ما بهمعها مع مصر من علبقات 
  3عميقة، كىذا ما بيثل إحياء للفكرة من جديد.

 يشهدافاليوـ برديات أكثر صعوبة،  افيشأف مصر كالعافَ العربي يع إلا ،لكن رغم ىذا التفاؤؿ ابؼتجدد
        لضغوط ىائلة من القول الكبرل بقيادة الولايات ابؼتحدة  اففيها عصرا جديدا من الصراع، كيتعرض

 الأفريقي كالعمق الآسيوم الشرؽ بدعاكنة العربي للشرؽ ابعديدة النهضة في "عبد ابؼلك"الأمريكية جعلت رؤية 
                                         

 .309مرجع سابق، ص، أنور عبد الملك وريح الشرق: مصطفى النشار1 
تاريخ النشر: ، جريدة ابؼصرم اليوـ، مرسي محمد إلى عبدالملك أنور من الشرق ياحر: سعد الدين إبراىيم 2 

. الرابط: 12/4/2024، تاريخ الاطلبع: قاىرة، ال31/8/2012
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190290  

تاريخ النشر: ، جريدة ابؼصرم اليوـ، شرقاً السيسي والاتجاه الفتاح عبد إلى الملك عبد أنور من: سعد الدين إبراىيم3 
. الرابط: 12/4/2024، تاريخ الاطلبع: قاىرة، ال2/1/2015

https://www.almasryalyoum.com/news/details/618910  

https://www.almasryalyoum.com/news/details/190290
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190290
https://www.almasryalyoum.com/news/details/618910
https://www.almasryalyoum.com/news/details/618910
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 على برققها إمكاف تؤكد كانت التي ابغجج كثتَا من كتفقد قوتها، عناصر معظم بزسر اللبتيتٍ كالأمريكي
. كىذا ما جعل ابؼفكر التونسي "الطاىر لبيب" يصف مشركعو القائم على فكرة التحالفات أنو في الأرض

ا ة عدـ إمكانهبىية ابعديدعصرنا ابغافِ أقرب إفُ التمنيات، حيث يعبر عن رغبة أك أمنية أثبتت الأحداث التار 
   1 عمليا.

 ملاحظات على مفهوم الخصوصية والتوجو شرقا: -2

   تأصيلو بؼفهوـ ابػصوصية  من خلبؿمن ىذا الفصل، أراد "عبد ابؼلك"  ةكما رأينا في عناصر سابق
على دكر السلطة ابؼركزية بفثلة في ابعيش، حيث اعتبرىا عاملب أساسيا في الاستمرارية  أف يؤكدابغضارية 

كالأصالة التاربىية للمجتمع ابؼصرم، لكنّ ىذا كما يرل "بؿمود أمتُ العافَ" يعتٍ اختزاؿ تاريخ مصر كلو في 
قت نفسو إبناؿ التحركات أبضس كبؿمد علي كعبد الناصر، رغم الاختلبفات ابعذرية ابؼوجودة بينهم، كفي الو 

   الشعبية قبل ذلك كبعده، ىذه التحركات التي كانت في كثتَ من جوانبها بسردا على السلطة ابؼركزية كرفضا 
بؽا، كبؽذا يتساءؿ: من الذم يعبر عن أصالة مصر أكثر، ىل ىو الشعب الذم بتٌ مصر أـ ىذه السلطة 

كيد نهضة مصر لا يكوف بتأمتُ الاستمرارية القائمة على السلطة ابؼركزية ابؼستمرة تاربىيا؟، ثم بهيب بأفّ تأ
 اذلك سيكوف دعوة إفُ أف نتمثل أصالتنا في أشد ابغكومات مركزية كاحتكار  ابؼركزية بفثلة في ابعيش، كإلا فإفّ 

للسلطات بأنواعها: سياسية كانت أك اقتصادية أك عسكرية أك أيديولوجية، بل قد يكوف في أشد ابغكومات 
تعسفا كرجعية، كربدا قد تكوف الدكلة ابؼركزية الدينية بهذا ابؼنظور أكثر السلطات تعبتَا عن أصالة كخصوصية 
      مصر، كحتى كإف كاف "عبد ابؼلك" لا يقوؿ بهذا، إلا أفّ النظر إفُ مفهوـ ابػصوصية عنده كمفهوـ 

ية كاستبدادا، كقد يؤدم من جهة أخرل بؾرد، بيكن أف يكوف مدخلب لتبرير كجود حكومات أشد بسركزا كرجع
إفُ تبتٍ حلوؿ مغلوطة لكثتَ من مشاكلنا، كأف تتًكز ملكية الأراضي مثلب بيد السلطة ابؼركزية بغل مشكلة 

 2  الزراعة، تأسيسا على خصوصية مصر في ملكية الدكلة للؤرض عبر تاربىها الطويل.

ركزية صفة ابػصوصية في المجتمعات الشرقية كما إضافة إفُ ما سبق، ىناؾ من يرل أفّ منح السلطة ابؼ
أداة تثبيت قومي لا  -خاصة ابعيش–جعلها فوؽ بصيع الطبقات، لكن لتكوف أجهزتها  ،فعل "عبد ابؼلك"

لأنها تستمد شرعيتها من ذاتها ماضيا كحاضرا  ،أداة قمع، كبؽذا فإنو لا علبقة بؽا بالشركط الاجتماعية القائمة

                                         
، 1988، بتَكت، 3، مركز دراسات الوحدة العربية، طالقومية والعربية والإسلامبؿمد أبضد خلف الله كآخركف: 1 
 .619ص
، 1986القاىرة، ، 1، دار الثقافة ابعديدة، طفي الفكر العربي المعاصر الوعي والوعي الزائفبؿمود أمتُ العافَ: 2 
 .61ص
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ثابت الذم يقوـ بذاتو، كبو يقوـ الوجود الاجتماعي، كبالتافِ فإفّ أم بررؾ ضد ىذه كمستقبلب، فهي ال
  يعتبر منافيا بػصوصية المجتمع القومي المحقق كجوده في استمرار ىذه  ،السلطة مهما كاف نوعو أك شكلو

كالعصرنة، ليست  السلطة، كىكذا فإف الدكلة التي يقتًحها "عبد ابؼلك" كالتي بذمع بتُ الأصالة كابػصوصية
على  دكلة طبقة برل بؿل طبقة أخرل، أم أفّ النهضة ابغضارية لا تكوف بتغيتَ بنية المجتمع كإبما تقوـ

ابػصوصية ابغضارية ىي التي كانت ضمانة في ابؼاضي كستكوف في ابغاضر ككذلك  الاستمرارية التاربىية، لأف
بؼستمر على مسألة ابػصوصية الشرقية التي تستوعب لكن مع ذلك أليس تأكيد "عبد ابؼلك" ا في ابؼستقبل.

التناقضات كتقوـ على ىذه الاستمرارية التاربىية كتعتمد على فكرة العمق التاربىي كبؿاكلة تثبيت بعض 
 الصفات كفي الصميم منها فكرة السلطة ابؼركزية، ىو كقوع في شباؾ النظرة الاستشراقية التي ينتقدىا؟. 

يستدعي الكثتَ من العناصر  "عبد ابؼلك"الشرؽ في مقابل مفهوـ الغرب، بقد أفّ كبالعودة إفُ مفهوـ 
التي يضعها كمبررات للتوجو بكو تلبقي حضارم مع حضارات الشرؽ في آسيا حوؿ الصتُ، فنجده يتحدث 
عن توجو عبد الناصر إفُ اصطفاؼ من ىذا النوع على ضوء مبادئ باندكنغ، كيتحدث عن ابؼشتًؾ بتُ 

         ات الشرقية، أك خصوصيتها إزاء ابغضارة الغربية، عبر أبعاد رأيناىا سابقا، منها: أكلوية ابغضار 
ابعماعة، كالتنمية الإنسانية كالمجتمعية بدؿ التنمية الاقتصادية، كالانسجاـ كالسلبـ المجتمعي، كالسلبـ بتُ 

ىذا إضافة إفُ  التوحيدم التًكيبي للزمن. الشعوب، ككجود سلطة مركزية، كالبعد الركحي على تنوعو، كابؼفهوـ
النجاحات ابغاصلة في الصتُ على ابؼستول الاقتصادم، كحضورىا كتجمع بشرم ىائل، فآسيا لوحدىا تضم 

 أكثر من نصف سكانو.

لكن "عبد ابؼلك" بهذا الشكل كرغم إصراره على ابغديث عن القواسم ابؼشتًكة التي شكلت استمرارية  
ىذه الشعوب الشرقية عبر التاريخ، يكوف أكلا قد بصع برت نهضة الشرؽ أبفا بـتلفة مثل الياباف كالصتُ كابؽند 

الانتاج أك في النظاـ السياسي أك في الثقافة  سواء في بمط ،كالبلبد العربية على الرغم من الفوارؽ الكبتَة بينها
كمن  .ىذا من جهة 1كالدين، كقد يكوف مبرره أنها تشكل نوعا من ابؼقاكمة الفكرية للنزعة الوضعية الغربية،

جهة أخرل ىناؾ من يبدم بـاكفا من أف يكوف تصوره ىذا دعوة إفُ دخوؿ ابغضارة العربية الإسلبمية في 
الصتُ ىي المحور، فحتى كلو كانت النوايا الثاكية خلف ىذه الاستًاتيجية ىي فيو مركب كوفٓ جديد تكوف 

   زلزلة أركاف ابؽيمنة الغربية، كحتى كإف كانت تغرينا التحديثات ابغاصلة في ىذه ابؼساحة من الشرؽ 
ة العربية ابغضارم، إلا أف ىذا يثتَ تساؤلا حوؿ موقعنا بكن من ذلك كلو، أين بكن من ذلك كإطار ابغضار 

الإسلبمية يشهد برللب كتشظيا متتاليا، كابعسم العربي مقطع كقواه موزعة متصارعة، فهو جسم لو ىيوفُ كليس 

                                         
 .285، ص2013، القاىرة، 37بؾلة أكراؽ فلسفية، ع، قيمة الشرق الحضاريأنور مغيث: 1 



 وصياغة عالم جديد الاستشراق تأزيم: الملك عبد أنور                                     الفصل الثاني:

 
130 

ركز ابعديد حوؿ الصتُ الإطار العربي الإسلبمي مفاىيمو ابؼلو صورة، كالأخطر من ذلك ىل فعلب يشارؾ 
لا ينبغي أف يوقعنا في  ،ير للمشركع الغربيلذلك فإف البحث عن مشركع مغا ؟.كبنومو كمشكلبتو ابغضارية

شراؾ مركزية جديدة مناظرة للمركزية القدبية، مركزية أكركبا كالغرب، كلا ينبغي أف يقوـ على تسليم أمورنا 
     للآخرين منذ البداية، ككأننا في قدر بؿتوـ أف لا تقوـ لنا قائمة إلا بالدخوؿ في دائرة الأقول كالأكبر 

عملب على ابػركج بها من  ضارية في الإطار العربي الإسلبمي،علينا أف نرتد أكلا إفُ ذاتنا ابغ افِ فإفّ نفوذا، كبالت
  1الوىن الذم تعيشو، ثم يأتي بعد ذلك ابغديث عن الاستًاتيجيات الكونية كصياغة عافَ جديد.

فابؼفكر الإسلبمي "بؿمد  ،أطركحة "عبد ابؼلك" الاعتًاضات فإف ىناؾ من يدافع عن كرغم ىذه
"عبد ابؼلك" يريد استبداؿ التبعية للمشركع ابغضارم  ح أنو فَ يفهم منها أفّ [ يصرّ 2020-1931عمارة" ]

عربي إسلبمي ينقل الثقل من  -الصيتٍ بالتبعية للغرب، كإبما يفهم أنو يريد ابغديث عن مشركع حضارم صيتٍ
-1933يتٍ، كىو دفاع يؤيده ابؼفكر ابؼصرم "طارؽ البشرم" ]الغرب إفُ الشرؽ دكف أم تبعية للمشركع الص

بينما بهد أف ما  ،دعمو اتفاؽ ابؽدؼ حاضراي[ حيث يعتبر أفّ ىذا التوجو يعبر عن برالف استًاتيجي 2021
كقد يكوف ابعو مناسبا اليوـ للعودة إفُ أطركحة "عبد ابؼلك" من زاكية 2 يفتًض من أخطارىم علينا بعيد.

التحالفات الاقتصادية التي بدأت تتشكل من جديد في الساحة الدكلية، كلعل أبرزىا ما يطلق ابغديث عن 
شكلت بطس أمم كبرل نواتو ىي: الصتُ كركسيا كالبرازيل كابؽند  التي BRICSعليو بؾموعة "بريكس" 

كقد  .ن مشركعوكجنوب أفريقيا، كىي كلها أمم نواة في التجمعات ابغضارية التي بردث عنها "عبد ابؼلك" ضم
أخذت ىذه المجموعة تتوسع شيئا فشيئا لتضم دكلا أخرل جلها من القارات الثلبث: آسيا، أفريقيا، أمريكا 
اللبتينية، كىي كلها دكؿ من خارج الدائرة ابغضارية الغربية التي بدأت تعلن بزعامة الولايات ابؼتحدة الأمريكية 

 ابؼنتمية إليو.   عن قلقها من ىذا التحالف كتتوعد بعض الدكؿ

قدـ مشركعا نهضويا يقوـ بداية على نقد  "أنور عبد ابؼلك"بيكن القوؿ أفّ  في ختاـ ىذا الفصل، خلاصة:
نزعة ابؽيمنة كالتمركز الغربي في أدكات معرفتها بالشرؽ )الاستشراؽ( كفي تاريخ بسط ىذا النفوذ )فائض القيمة 
التاربىي( كفي تفستَاتها كرؤاىا للمستقبل، ليحاكؿ تقدفٔ صياغة جديدة للعافَ من خلبؿ تلبقي دكائره ابغضارية 

ركع ريح الشرؽ(، كىي صياغة تقوـ على ابؼشتًؾ ابغضارم بتُ ىذه الدكائر الذم تتبعو في في الشرؽ )مش
عمقو التاربىي كأكد عليو من خلبؿ مفاىيم الاستمرارية التاربىية، كابػصوصية ابغضارية التي تعكس السياؽ 

لفكرم ابغضارم ككل.بناء مشركعو افي الاجتماعي كالثقافي كالسياسي كالأيديولوجي الذم لعب دكرا كبتَا 

                                         
 .603-602، مرجع سابق، ص صالقومية والعربية والإسلامبؿمد أبضد خلف الله كآخركف:  1 
 .616-615ابؼرجع نفسو، ص ص 2 
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[ كاحدا من أىم ابؼفكرين العرب ابؼعاصرين أصحاب 1935-2021] "حسن حنفي"يعد تمهيد: 
 ،ابؼشاريع النهضوية التي تصدت بعدلية الأنا كالآخر، حيث انصب جل اىتمامو على قضية "التًاث كالتجديد"

الفكرم الضخم الذم حاكؿ فيو أف يعافً مسألة موقفنا ابغضارم ضمن جدلية الأنا  واف مشركعوعنكىو 
)الأنا(، جبهة   كالآخر التي برددت عبرىا أقساـ أك جبهات مشركعو الثلبث، كىي: جبهة التًاث القدفٔ 

)جبهة التًاث الغربي( بؼواجهة  الثانيةابعبهة كقد ابذو تركيزه في التًاث الغربي )الآخر(، كجبهة التفستَ )الواقع(. 
بدعرفة  الذم يهتمبالتأسيس لعلم الاستغراب  كذلكالآخر الغربي في الاستشراؽ كالتغريب كابؼركزية الغربية، 

ابؼناسب، كمن ىنا     لوعي "الأنا" التعامل معو بالشكل  كذلك حتى يكفل"الآخر" من كجهة نظر "الأنا"، 
الاستشراؽ كابؼركزية الغربية نقد بحثا في دكافعو في يط الضوء على ىذه المحاكلة فإف ىذا الفصل يعتٌ بتسل

 كالتغريب، كفي تصوره بؼآلات ابعدؿ بتُ الأنا كالآخر، ثم في مدل صلبحية ابؼشركع الاستغرابي ككل.

 أولا: موقفنا الحضاري ومشروع التراث و التجديد: 

 الحضاري: أبعاد الموقف -1

ـ، كعاش كأقرانو 1967للحظة التاربىية التي بير بها الوعي العربي بعد ىزبية أدرؾ "حنفي" خطورة ا
تلك ابؽزة ابغضارية العنيفة التي أصابت الوجداف العربي، حيث أصبح جليا أف ىناؾ ىوة عميقة بتُ الذات 

ماـ الإحباط الذم العربية كالآخر الغربي، بتُ الذات ابؼنكسرة  كابؼتخلفة، كالآخر ابؼنتشي كابؼتفوؽ حضاريا. كأ
عن  ب من خلبلوينقّ  اجديد افكري امشركع حاكؿ أف يقدـساد نتيجة فشل المحاكلات النهضوية السابقة، 

                                         
 حصػػل علػػػى  ،في بػػتٍ سػػويف ـ1935فبرايػػر  13اليػػد مو مػػن مفكػػر مصػػرم  ،حسػػن حنفػػي حسػػنتُ أبضػػد حسػػنتُ ابؼغػػربي

ككػػػاف  ـ1966، ثم علػػػى الػػػدكتوراه مػػػن جامعػػػة "السػػػوربوف" سػػػنة ـ1956البكػػػالوريوس في الفلسػػػفة مػػػن جامعػػػة القػػػاىرة سػػػنة 
ليشػػتغل   ـ1967بدايػػة مػػن سػػنة  إفُ مصػػر عػػادثم ، "منػػاىج التأكيػػل بؿاكلػػة لإعػػادة بنػػاء علػػم أصػػوؿ الفقػػو"حػػوؿ  اموضػػوعه

، ثم ـ1994 إفُ 1988كمدرس للفلسفة بكلية الآداب بجامعة القػاىرة حػتى أصػبح رئيسػا لقسػم الفلسػفة بالكليػة ذاتهػا مػن 
عمل مستشارا ك  ،اليابافك ، ابؼغربك ، في الوـ أعمل كأستاذ زائر في عدد من ابعامعات بالعافَ، ك  .آخر مسارهأستاذا متفرغا إفُ 

 ـ(.1987-1985)ة في طوكيو علميا بعامعة الأمم ابؼتحد

و الكثتَ من ابؼؤلفات مػن أبنهػا: لك  ،لتضم كبار أساتذة الفلسفة في مصر ـ1986عاـ  ابعمعية الفلسفية ابؼصرية حنفي أسس
 (1976)"قضايا معاصرة" في جزأين: "في فكرنا ابؼعاصر" ، (1988)"من العقيدة إفُ الثورة" ، (1981"التًاث كالتجديد" )

"مقدمػػػة في علػػػم ، (1987) "دراسػػػات فلسػػػفية"( ك1982)"دراسػػػات إسػػػلبمية"  ،(1977)لغػػػربي ابؼعاصػػػر" ك"في الفكػػػر ا
. (1998)"الدين كالثورة في مصػر" في بشانيػة أجػزاء (، 1997)"بنوـ الفكر كالوطن" في جزأين  (،1991)الاستغراب" سنة 

، "سػارتر. (1976) "لسػنج. تربيػة ابعػنس البشػرم"، (1968) كمن تربصاتو: بماذج مػن الفلسػفة ابؼسػيحية في العصػر الوسػيط
  .2021أكتوبر  21توفي في مصر في  .(1977) تعافِ الأنا موجود"
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، كذلك لا مواجهة التحديات التي باتت تطرح بعمق على مستول الفكر كالعملك النهضة ابغضارية ابؼنشودة، 
حيث كجد أنها  درجة كعي الذات العربية في تعاطيها مع الواقع، يكوف إلا بدعرفة طبيعة موقفنا ابغضارم، أم 

 عبر ثلبثة أبعاد لا بيكن إغفاؿ أم منها، باعتبارىا ابؼوضوع الأساس للبحث كالنظر، كىي: تتحدد

، إم موقفنا من ابؼاضي، فنحن بؾتمع تراثي لا يزاؿ كعينا موقفنا من التراث القديمالبعد الأكؿ، بىص 
على القدماء، كلا يزاؿ التًاث يشكل تصوراتنا للعافَ كبيثل موجها لسلوكياتنا، إذ فَ بردث بيننا القومي مفتوحا 

 كبينو قطيعة، بل لا يزاؿ بيارس سلطتو على كعينا في النظر كبرليل الظواىر.

، أك موقفنا من ابؼستقبل، حيث أصبح التًاث الوافد مع موقفنا من التراث الغربيكالبعد الثافٓ، بيثل 
الوقت أحد الركافد الأساسية لوعينا القومي، كمصدر معرفة مباشر لثقافة العلمية كالوطنية، كقد حضر الآخر 
باستمرار في موقفنا ابغضارم منذ اليوناف كصولا إفُ الغرب ابغديث، كىو الآخر فَ بردث بيننا كبينو قطيعة إلا 

يقة كباستخداـ ابػطابة كابعدؿ، بعيدا عن مناىج ضمن ابغركة السلفية، كفَ نتجو إليو بالنقد إلا في حدكد ض
 النقد التي تقوـ على ابؼنطق كالبرىاف.

، موقفنا من ابغاضر الذم نعيشو كالذم بكملو في شعورنا وىو موقفنا من الواقعأما البعد الثالث، 
، كربدا بيثل في بعض بوعي منا أك من دكف كعي، كبيتد بتأثتَه في سعينا إفُ ابؼعرفة، كبيثلب موجها لاختياراتنا

الأحياف مصدرا كحيدا للتنظتَ، فابؼوقفاف الأكلاف موقفاف حضارياف في جوىربنا باعتباربنا موقفاف إزاء ثقافات 
مدكنة غالبا، كلذلك فإف التعامل معهما يغلب عليو النقل سواء من القدماء أك النقل عن المحدثتُ، أما ابؼوقف 

ع ابؼعيش بظركفو كملببساتو، دكف إدراؾ مسبق أك تنظتَ جاىز سواء من الثالث فهو تعامل مباشر مع الواق
 1 القدماء أك من المحدثتُ.

كبناء على ىذا ابؼوقف ذم الأبعاد الثلبثة، برزت ثنائية الأصالة كابؼعاصرة كمشكلة تؤرؽ كعينا  
الأمة إفُ  مشركع حضارم يعيدابغاجة إفُ  -"حنفي"كما يرل –كىي مشكلة أكدت  ابغضارم من جديد،

      نها من شركط النهضة كأسباب التقدـ ابغضارم، كفق منظور معاصر كرؤية كضعها الطبيعي، كبيكّ 
كمعركة حضارية لا تقل جديدة، أطلق عليو اسم "التًاث كالتجديد" الذم اعتبره عنوانا عاما بؼشركعو كلو، 

 2 أبنية عن معركة الاقتصاد أك السلبح.

                                         
 .12-11ص ، ص1987، 1ابؼصرية، القاىرة، ط ، مكتبة الأبقلودراسات فلسفيةحسن حنفي:  1
، القاىرة، 4للدراسات كالنشر كالتوزيع، ط، ابؼؤسسة ابعامعية التراث والتجديد، موقفنا من التراث القديمحسن حنفي:  2

 .176، ص1992
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 التراث والتجديد:البيان النظري لمشروع  -2

عبر ثلبث جبهات: جبهة  ضمن مشركع "التًاث كالتجديد" معركتو ابغضارية الفكرية "حنفي"خاض 
 التًاث القدفٔ كابؼوقف منو، كجبهة التًاث الغربي الوافد كابؼوقف منو، كجبهة الواقع بأبعادىا كبردياتها ابؼختلفة:

على إعادة قراءة تراث الأنا برؤية مثالية متعالية كفق تقوـ ابعبهة الأكفُ )ابؼوقف من التًاث القدفٔ(، 
متطلبات العصر، حتى يكوف دافعا للنهضة ابغضارية كليس معيقا بؽا، كىذا يتم عبر إعادة بناء العلوـ التًاثية 
ابتداء من ابغضارة ذاتها، بالدخوؿ في بناءىا، كالعودة إفُ أصوبؽا لبياف نشأتها كتطورىا، سواء بالنسبة لكل 
علم، أك بالنسبة للعلوـ بؾتمعة، كذلك بقصد أف تدكر عجلة ابغضارة كأف تستَ من جديد، كحتى يعاد ربط 

، ىي أف مسؤكليتنا اليوـ بعد هو يرل أفّ الفكر بالواقع كبالعلوـ كبالتاريخ، ف اجتهد السلف في إبداع ىذه العلوـ
، لكنها بعد ذلك شقت ونشأت حول، فهذه العلوـ صدرت عن الوحي ك تقليدأف نتعلم منهم، لكن دكف 

طريقها بكو الإبداع كالتجديد، كىو يقتًح لأجل ىذه ابؼهمة التحليل الشعورم أك الظاىراتي باعتباره الأنسب 
 1.لدراسة ىكذا موضوعات

     أما ابعبهة الثانية )ابؼوقف من التًاث الوافد(، فتتمثل في قراءة تراث الآخر الغربي، بهدؼ تكوين موقف 
، كذلك بالابلراط في تعامل جاد معو، كيقتًح لأجل ذلك ما يطلق عليو "علم الاستغراب"، الذم تتحدد منو

     في  كعيو ، من خلبؿ رده إفُ أصولو التاربىية، كذلك بتحليل مسارالتًاث الغربيفي برجيم مسؤكليتو 
 كبظات كشف خصائص  علىكالعمل  التاريخ، مصادرا، كبداية، كنهاية، كالكشف عن نزعتو ابؼركزية الاقصائية،

القضاء على اغتًاب قطاع كبتَ من ابؼثقفتُ  كبالتافِلبص من فكرة ثقافتها العابؼية، حتى يتم ابػالعقلية الغربية، 
 2 ابؼنبهرين بها.العرب 

كابعبهة الثالثة )جبهة الواقع(، لأف للواقع مشاكلو ابػاصة، كبردياتو ابؼستمرة، خاصة في ظل ابؼواقف 
    ، كالانقساـ ابغاصل بينها، فهي إما مبررة لو كلأنظمتو تبنتها التيارات الفكرية منوغتَ الواضحة التي 

كىذا ما يتطلب كجود نظرية للتفستَ، تقوـ  القائمة، كإما رافضة لو ساخطة عليو، كإما نافرة منو منعزلة عنو،
، سواء من التًاث القدفٔ أك دكف فرض أية مذاىب مسبقةبالتنظتَ ابؼباشر للواقع، بدحاكلة فهمو كالتعبتَ عنو، 

التًاث الغربي، كإبما بأخذ موقف نقدم منهما، يساعد على إبراز الواقع ذاتو، كفرض متطلباتو على قراءة  
ا بسثلبف تراثا يعيش في نفوس مف ابعبهتتُ الأكفُ كالثانية، تصباف في ابعبهة الثالثة، كونهكليهما، كمن ىنا فإ

                                         
 .132، ص176صمرجع سابق، ، التراث والتجديد، موقفنا من التراث القديمحسن حنفي:  1
، القاىرة، 1، طمكتبة مدبوفِ، والثقافة الوطنية، الدين 1(، ج1981-2195الدين والثورة في مصر )حسن حنفي:  2

 .169-166ص ، ص1988
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الناس كيغذم سلوكهم، في حتُ بسثل جبهة الواقع الواقع نفسو، كبالتافِ فإف الواقع ىو الأساس الذم بودد 
، بتُ مة في أزمتها في التقليد كالتبعيةكإلا استمرت الأ رفض أك قبوؿ انتقاء أك إعادة بناء التًاثتُ القدفٔ كالوافد،

دد انسجاـ المجتمع ككحدة هإفُ النقل لا إفُ العقل، كىذا ما ي ففي ابغالتتُ ركوف، لآخرل التبعيةتقليد السلف ك 
، كىكذا فإف الواقع ىو ابؼباشر الذم بكياه كنعانيو، كابغاضر الذم يسائل ابؼاضي من خلبؿ رؤية الوطن

لوعي بابؼاضي، كالوعي بابؼستقبل، كاف ذلك ىو الوعي بالواقع ابؼباشر، فالتًاثاف معا للمستقبل، فإذا حدث ا
 1يشكلبف غطاء نظريا لواقعنا، كىذا ما تقوـ عليو نظرية التفستَ.

، ابؼاضي كابؼستقبل كابغاضر، الأكفُ ىي "حنفي"فإف ىذه ابعبهات الثلبث، بسثل بالنسبة إفُ  ،كمن ىنا
إليو تراثو كعصره الذىبي، كالثانية ىي ابؼستقبل الذم نتطلع إليو، كبيثل الغرب فيو برديا ابؼاضي الذم يشدنا 

كبالتافِ فإف مشركعو  ، أما الثالثة فهي ابغاضر الذم نعيشو كبكياه.نظرا بؼا يطرحو من تقدـ علمي كتكنولوجي
        ة الأصالة كيعكس قراءة جديدة لإشكاليالفكرم يقوـ على ركائز ثلبث مشدكدة إفُ بعضها، 

 .كابؼعاصرة، كيؤسس لنظرية تفستَ جديدة ، تضع كعي الذات في خضم كاقعو ابؼباشر، كتنظر لو تنظتَا مباشرا

 ثانيا: التأسيس للاستغراب: المفهوم والمنطلقات والجذور: 

 مواقف الثقافة العربية المعاصرة من التراث الغربي الوافد: -1

 فكرنا ابؼعاصر، كيشكل حضوره ظاىرة في ثقافتنا كما نعيشها  الغرب حاضر في  أفّ  "حنفي"يرل 
، أم أنو جزء من كاقعنا ابؼعاصر      بع أثر الثقافة الغربية في فكرناأنو لا يستهدؼ تتكلذلك يعلن  ،اليوـ

، كبالتافِ فإنو لا يريد التًكيز على أبظاء ابؼفكرين  العربي ، بل القياـ بوصف مباشر لثقافتنا كبرليل ما نعيشو اليوـ
للسلوؾ  الوقت نفسو برليلبفي  لكىو ما يشكّ ، الثقافة الغربيةمن كثتَا، كإبما دراسة الفكر كبرليل موقفنا 

كلذلك فإننا إذا حللنا  2واقف نفسها تقوـ على أساس،كلواقعنا ابؼعاصر، فالفكر عنده يتبدل في ابؼواقف، كابؼ
 ثقافتنا ابؼعاصرة كجدنا أننا نأخذ من التًاث الغربي مواقف ثلبثة ىي: 

كىو موقف التيار العلمي العلمافٓ حيث ابزذ الغرب بمطا : )التواصل التام( موقف الانبهار التام -
أصبحت الثقافة الغربية تعادؿ ابغداثة في كعي أتباعو، كلذلك على كل ثقافة اللحاؽ بها كالدخوؿ ك للتحديث، 

                                         
، القاىرة، 2، دار قباء للطباعة كالنشر كالتوزيع، ط: "الفكر العربي المعاصر"2ىموم الفكر والوطن، جحسن حنفي:  1

 . 463-461ص ، ص1998
 .62ص ،1983، 2، دار التنوير للطباعة كالنشر، بتَكت، طقضايا معاصرة:  في فكرنا المعاصرحسن حنفي:  2
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في العصر، كإلا انزكت في أقبية التاريخ، فهناؾ ثقافة عابؼية كاحدة، ىي ثقافة العلم كالتكنولوجيا كالتمدف، أم 
 1.رثقافة الغرب، كلا مكاف بػصوصية الثقافات كلا بؿلية للؤدب أك الفك

كىو موقف ابغركة الإسلبمية ابغالية، كقد نشأ من استحساف  (:الانقطاع التام)موقف المعارضة التامة  -
أصحابو للتًاث، كقوبؽم بأف القدفٔ قد احتول كل ابعديد، كما أف الثقافة الغربية بسثل خطرا على ابؼوركث 

كإذا كاف موقف الانبهار التاـ بيثل  2 )الكافر(،كابؽوية، قد ينتهي إفُ الوقوع في تقليد الآخر ابؼخالف في الدين 
موقف الانقطاع مع التًاث القدفٔ، كالتواصل مع التًاث الغربي، فإف موقف ابؼعارضة التامة، بيثل موقف 

أنو يدافع عن التواصل مع التًاث القدفٔ، كالانقطاع مع التًاث الغربي، كإذا كاف من إبهابيات ىذا ابؼوقف 
يب، كعن استقلبؿ الأنا ابغضارم ضد ىيمنة الآخر الغربي، كيعزز الإحساس بابؼغايرة الذم الأصالة ضد التغر 

ىو شرط من شركط الإبداع ابغضارم، إلا أف من سلبياتو رفض التعامل مع الآخر كالانفتاح على تيارات 
 اف، كىذاف ابؼوقفالعصر بصلة، إما عن ثقة زائدة بالذات، كإما عن عجز عن التعامل معو كعن فهمو كاستيعابو

انفعالياف صادراف إما عن شعور بالعظمة أك شعور بالنقص، لا عن كعي حضارم يقوـ على  "حنفي"في نظر 
 ثقة بالنفس كانفتاح على الآخر كما كاف ابغاؿ في كعينا ابغضارم التاربىي القدفٔ.

كىو موقف الفكر الليبرافِ كالقومي  موقف الانتقاء )التواصل مع القديم والانفتاح على الجديد(: -
ابؼاركسي، كىو موقف يعبر عن أنا عربي بتُ ثقافتتُ، بتُ شرعية ابؼاضي كشرعية ابغاضر، بوافظ على التواصل 
مع القدفٔ، كينفتح على ابعديد، حيث ينتقي من التًاث القدفٔ كمن التًاث الغربي، ما يراه موافقا لاحتياجات 

من جذكرىا، فيكوف أقرب إفُ الإبداع الفكرم  بهتث الأفكاريوب ىذا ابؼوقف أنو العصر كمطالبو، لكن من ع
)النظرم( أك الفتٍ، منو إفُ التغيتَ الاجتماعي، كعادة ما يسقط الانتقاء في انتزاع ابعزء من الكل، دكف إدراؾ 

 التأصيل لو من التًاث الكل كحركتو الداخلية، كأحيانا يتم الانتقاء أك الاختيار من التًاث الغربي ثم يتم 
شخصانية إسلبمية، اشتًاكية  :القدفٔ، كىذا يبدك في العناكين التي تصدر تعبتَا عن ىذه الاجتهادات، كالقوؿ

  3إسلبمية، ماركسية عربية، قومية عربية، كجودية عربية.
ابغاجة إفُ تقدفٔ قراءة جديدة كجادة للحضارة الغربية بزتلف كل الاختلبؼ كأماـ ىذا الوضع تظهر 

أك التلفيق  في صورة عن ابؼواقف السابقة، بعيدا عن الانفعالات الدفاعية، كعن أكجو الاستلبب ابغضارم، 
لأفعاؿ إفُ تنقلنا من مستول الانفعاؿ إفُ مستول الفعل، كمن مستول ردكد االتوفيق بتُ ابؼواقف ابؼتعارضة،  

التحليل ابؼنهجي ابؼؤسس، كلذلك فقد بشّر بتأسيس علم جديد أطلق عليو: "علم الاستغراب"، قدّـ نفسو  

                                         
 .458صمرجع سابق، ، "الفكر العربي المعاصر": 2ىموم الفكر والوطن، جحسن حنفي:  1
 .64ص مرجع سابق،، قضايا معاصرة:  في فكرنا المعاصرحسن حنفي:  2
 .459-458صمرجع سابق، ص ، : "الفكر العربي المعاصر"2ىموم الفكر والوطن، جحسن حنفي:  3
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كمؤسس لو في صورتو ابؼعاصرة، كذلك في كتابو الضخم "مقدمة في علم الاستغراب" الذم يعتبر بيانو 
 .فكر العربي ابغديث كابؼعاصربديلب حضاريا لأدبيات التعامل مع الغرب داخل ال عدّه النظرم، حيث

 مفهوم الاستغراب: -2

      يدكر معتٌ "الاستغراب" لغة حوؿ الدىشة كابغتَة من غرابة شيء ما، كأصل الغرب في اللغة 
البػُعْد، كمنو جاء معتٌ ابؼبالغة، كيقاؿ )اسْتػَغْرَبَ( الرجلُ في الضحك: بالغ فيو، كيقاؿ: استغربَ عليو 

الرجل ضحكا في  استغرب إذا»كجاء في ابغديث  منو، كقيل: ىو القهقهة، الضحك: اشتدّ ضحكو كأكثر
     كاستغربَ الشيءَ أم: كجده ، كيزيد عليو إعادة الوضوء أبي حنيفة، كىو مذىب ،«الصلبة أعاد الصلبة

 1أك عدّه غريبا.

عبر التاريخ كفَ أما اصطلبحا، يستعمل "الاستغراب" بدعافٓ بـتلفة بساما عن ابؼعتٌ اللغوم، كقد تطور 
بالاستغراب": " تكن لو دلالة كاحدة، حيث كرد في كتابات ابؼفكرين العرب بدفهومتُ بـتلفتُ، إذ قصد فريق

مثاؿ ذلك ما جاء التعبتَ عن الافتتاف بالغرب كحضارتو كمتابعة الغربيتُ في أبماط النظر كالفكر كالتصورات، 
ة لو بعنواف "كىذه ىي أخطارىا" ضمن ردكده على في مقال 1909-1997 "بؿمود شاكر"لساف  على

ابػضوع لطريقة العيش الغربية، كاعتناؽ مبادئ »حيث عرفّو بأنوّ  1915-1990 ""لويس عوضابؼفكر 
  ."التغريب"كبذلك بيكن القوؿ أفّ "الاستغراب" بهذا ابؼعتٌ لا بىتلف عن معتٌ  2،«ابغضارة الغربية

الوجو الآخر كابؼقابل بل ثم بظهور مؤلف "حنفي" برز معتٌ جديدا للبستغراب حيث عرفّو بأنوّ 
بعد أف  دارسة إذ تنقلب ابؼوازين كتتبدؿ الأدكار بتُ "الأنا" ك"الآخر" فتصبح "الأنا" ، كالنقيض من الاستشراؽ

، كىكذا يكوف دارساف كاف كيصبح "الآخر" موضوعا للدراسة بعد أ كانت في "الاستشراؽ" موضوع دراسة،
ابؽدؼ منو مقاكمة حركة التغريب التي طالت المجتمع العربي، كالرد "الاستغراب" ىو دراسة الغرب برؤية شرقية، 

 3.على ابؼركزية الغربية، كفك عقدة النقص أماـ الغرب لغة كثقافة كعلما، مذاىب كنظريات كآراء

                                         
، لسان العربابن منظور: ك  .647ص باب الغتُ، مادة )غرب(، ،مرجع سابق، المعجم الوسيطبؾمع اللغة العربية:  1

 .3227ص ،(غرب، مادة )مرجع سابق، 5مج

  :الرافعي، كزكي مبارؾ، علي السرطاكم، بؿمد الغزافِ، كبؿمد قطب، عبد العظيم البشتَ الإبراىيمي، من ىؤلاء ابؼفكرين
 بؿمود الديب، كعباس بؿمود العقاد...افٍ.

 .185، ص2005، القاىرة، 3ابػابقي، ط ، مكتبة1أباطيل كأبظار، ج  ، ضمن:وىذه ىي أخطارىابؿمود بؿمد شاكر:  2
 .30-29، ص ص1991 القاىرة، ،1ط الفنية، الدار ،الاستغراب علم في مقدمة: حنفي حسن 3
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تضيها راىن الأنا من أجل استكماؿ برررىا، كالقضاء علم الاستغراب بالنسبة إفُ "حنفي" ضركرة يقك 
ىذا ىو تصور العلم »على مركب العظمة عند الآخر، ككضعو في حدكده الطبيعية، ىذا ما يشتَ إليو قائلب: 

ابعديد في ذىتٍ، كقد يكوف لو تصورات أخرل لا ريب.  منهجو برليل الآخر في كعي الأنا، كالآخر كما 
ما ىو عليو تكوينا كبنية، غايتو التحرر منو، كرده إفُ حدكده الطبيعية، كالقضاء على أحياه، موضوعو الآخر ك

العابؼية كضياع الرىبة كابػشية منو كالتوىاف فيو، لغتو عادية بذمع بتُ القارئ العريض كابؼتخصص  توأسطور 
لكن حديثو عن "الأنا" ك"الآخر" ضمن تعريفو للبستغراب بهعلنا نتساءؿ عن حدكد "الأنا"  1«.الدقيق

 ك"الآخر" الذين يقصدبنا، من ىو "الأنا"، كمن ىو "الآخر"؟.

[ -1958]يوسف زيداف" كمن ابؼلبحظات على حدكد ىذا التعريف الذم يقدمو حسن حنفي يرل "
دد للؤنا فأحيانا يعتٍ بها الشرؽ كأحيانا الإسلبـ، كأحيانا دكؿ ... فَ يستقر على مفهوـ بؿ»أفّ "حنفي" : 

كىذه ملبحظة بذد مشركعيتها بدجرد تأمل الكلمات التي  2،« ابعنوب أك العافَ الثالث، كأحيانا العركبة...
ك يضيفها "حنفي" كلّ مرة إفُ لفظي "الأنا" ك"الآخر" فهو يضع بعد لفظ "الأنا" لفظ "الشرؽ" بتُ قوستُ، أ

"الغرب"، أك "اللب أكربي" في مقابل "الأكربي" ، بذلك فإفّ حدكد  يذكر "الأنا" بدعتٌ "اللبغرب" في مقابل
 "الأنا" تتسع كتضيق حسب اللفظ ابؼقتًف بها، بفا بهعلها غتَ كاضحة بدقة.

احتمالتُ  أننا أماـ ]    - 1936[أماـ ىذا الإشكاؿ في برديد مفهوـ "الأنا"، يرل "صلبح قنصوة" 
بيكن أف يعبّر عنهما "الأنا" ابؼقصود: الاحتماؿ الأكؿ، ىو أف يكوف ىذا "الأنا" دكف ىوية بؿددة، كىو بؿض 
أمشاج كأخلبط من ىنا كىناؾ، كالاحتماؿ الثافٓ ىو أف يكوف "الأنا" الذم يتحدث عنو ىو بؾموع كل من 

صوة" أختَا على كوف ىذا "الأنا" بيثل العرب كقع برت الاستعمار الغربي دكف بسييز، لكن يستقر "صلبح قن
كابؼسلمتُ فحسب، خاصة كأف "حنفي" حدد بداية مسار "الأنا" من القرف الأكؿ ابؽجرم، كىو التاريخ الذم 
بدأ بتشكل "الأنا" العربي الإسلبمي الذم يأمل "حنفي" أف يكوف دارسا للغرب من خلبؿ مشركعو 

  ف "أنا" الاستغراب لا بزتلف عن "أنا" مشركع "حنفي" التًاث كىذا ما بميل إليو، لأ 3الاستغرابي.
كالتجديد"، كىي "الأنا" العربية الإسلبمية، التي تتحدد ىويتها انطلبقا من تراثنا القدفٔ، كىو ما عمل عليو في 

 ابعبهة الأكفُ من مشركعو بإعادة بناء العلوـ النقلية كالعقلية في إطار الوعي العربي الإسلبمي.

                                         
 .790، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  1
جدل الأنا والآخر: قراءات نقدية في  كآخركف:: عبد ابغليم عطية ، ضمنالاستغراب جذوره ومشكلاتويوسف زيداف:  2

 .150، ص1997، القاىرة، 1، مكتبة مدبوفِ الصغتَ، طفكر حسن حنفي
جدل الأنا والآخر: قراءات نقدية في  : عبد ابغليم عطية كآخركف:، ضمنقراءة مختلفة لعلم الاستغرابصلبح قنصوة:  3

 .220، صمرجع سابق، فكر حسن حنفي
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ما بالنسبة بؼفهوـ "الآخر" فلقد أشار إليو "حنفي" بالغرب كبالأكركبي، كالكلمتاف ذات دلالتتُ أ
بـتلفتتُ، فالغرب قد يفهم منو أكركبا كالولايات ابؼتحدة الأمريكية معا، ككلمة أكركبا لا تسع الولايات ابؼتحدة 

يس بنفس حدة الاشكاؿ الذم يثتَه الأمريكية، لكن مع ذلك، فإف الإشكاؿ الذم يثتَه مفهوـ "الآخر" ل
الغرب الذم نعيشو »مفهوـ "الأنا"، لأفّ "الأنا" في علم الاستغراب يدرس الآخر الذم بيثل حسب "حنفي" 

منذ فجر النهضة العربية ابغديثة،... في اليوناف أكلا ثم في ابغركب الصليبية ثانيا ثم في الاستعمار ابغديث 
      ا الأسطورة كابغقيقة" الذم تناكؿ موضوعات تدخل ضمن عمل كبظهور كتابو "أمريك 1،«ثالثا

الاستغراب، يكوف "حنفي" قد قضى على ابعدؿ حوؿ حدكد الآخر كأنهاه بساما، حيث أصبح "الآخر" ىو 
 الغرب بفثلب في أكركبا كأمريكا معا.

 :منطلقات ودوافع الاستغراب -3
 الاستغراب وأزمة التغريب: -3-1

ـ(، انفتح العرب 1801-1798التي قادىا نابليوف بونابرت على مصر )إثر ابغملة الفرنسية 
كابؼسلموف على الغرب، بؿاكلة لتقليص ابؽوة ابغضارية، التي شعركا بها بعد أف كجدكا أنفسهم مع غرب متقدـ 

اف بيلك أدكات ابغضارة كمقومات ابؽيمنة، كيبشر بقيم فلسفة التنوير، التي تعلي من شأف العقل كبسجد الإنس
ككاف من صور ىذا الانفتاح، البعثات العلمية إفُ أكركبا، حيث أرسلت في عهد بؿمد علي  2كتدعو إفُ برريره،

ـ، إفُ إيطاليا كفرنسا كإبقلتًا كالنمسا، لدراسة الطب كابؽندسة كالفنوف 1848ك 1809سبع بعثات، ما بتُ 
كذلك بغاجة الدكلة  3زراعة، كالطباعة كالصناعة،ابغربية، كالتًبصة، كابغقوؽ كأساليب الإدارة، كالكيمياء كال

 ابغديثة إفُ مهندستُ كعلماء كمتخصصتُ في بـتلف المجالات.

                                         
 .773، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  1
، 1996، بتَكت، 1، مركز دراسات الوحدة العربية،  طالمشروع النهضوي العربي، مراجعة نقديةابعابرم: بؿمد عابد  2

 .20ص
إفّ »يصف بؿمد علي ابؽدؼ من إرساؿ البعثات إفُ أكركبا قائلب:  Bowringفي حديثو بؼندكب ابغكومة الإبقليزية بورينج  3

أمامي الشيء الكثتَ لأتعلمو أنا كشعبي، فأنا الآف مرسل إفُ بلبدكم أدىم بك، كمعو بطسة عشر شابا مصريا ليتعلموا ما 
ديهم، كعليهم أف يتخبركا بيكن لبلبدكم أف تعلمو، فعليهم أف ينظركا إفُ الأشياء بأعينهم، كأف يتمرنوا على العمل بأي

مصنوعاتكم جيدا، كأف يكشفوا كيف كفَ تفوقتم علينا، حتى إذا ما قضوا كقتا كافيا بتُ شعبكم عادكا إفُ كطنهم، كعلموا 
، دار الفكر العربي، دط، تاريخ الترجمة والحركة الثقافية في عصر محمد عليأنظر: بصاؿ الدين شياؿ: «. شعبي...
 .34، ص1951القاىرة، 
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ىذا الانفتاح كاف مبررا نظرا للتحدم الذم شكّلو الغرب علما كنهضة كتقدما، إلا  أفّ  "حنفي"كبهد 
مرة للغرب في الفكر كالسلوؾ، كأدل إفُ أفّ سلبياتو أكبر من إبهابياتو، حيث بروؿ إفُ تقليد أعمى كتبعية مست

أخذ الغرب بموذجا في الفكر كابغياة اليومية في الثقافة كاللغة كاللباس »التي يعرفها بأنها: نشوء ظاىرة التغريب 
فقد شمل التغريب جوانب ابغياة كلها، فأصبح الغرب مصدرا للعلم، كبموذجا للحداثة، كبرز جيل  1«.كابؼنظور

عوف إفُ تقليد الغرب في الفكر كالعمل، كىذا ما بيثل تهديدا على ابؽوية، كأصبح الغرب مقياسا من ابؼفكرين يد
للؤفكار كالعلوـ كالفنوف، بل أصبح مقياسا لتًاث الأمة، يأخذ منو قيمتو كصلبحيتو للعصر من عدمها، كابزذ 

ب، كبذاىل بذاربها السابقة، الشعو  الغرب بموذجا أكحد للتقدـ ابغضارم، كىذا ما أدل إفُ إلغاء خصوصيات
كما تتضمنو من عناصر إبهابية، حيث تنسب الأفكار التي تلقى قبولا إفُ مفكرم الغرب كأعلبمو، كترد في 
 نشأتها إفُ سياقو ابغضارم، بدا يتضمنو من مذاىب كنظريات، كمواقف في الفكر كالعمل، فالعقلبنية 
        ديكارتية، كالعدالة الاجتماعية ماركسية،.. افٍ، كقد تأثر كعي ابؼفكرين العرب بدشكلبت الفكر 
الغربي، فاعتمدت التقسيمات الثنائية ابؼتضادة في رؤيتهم للؤشياء كالعافَ، ابؼثافِ كالواقعي، كالصورم كابؼادم، 

في تصوراتو على ابؼنواؿ الذم فرضتو العقلية كالذاتي كابؼوضوعي، كالعقلبفٓ كابغسي، كانقسم كعي الأنا 
، الأكركبية، لكن في قضايا بؿلية لا تقبل التجزئة أك الاختيار، كىذا ما أفرز مشكلبت كبنية ليس بؽا كجود

 2كتشكلبت كاذبة ألقت بظلببؽا على كتابات كثتَ من الكتاب كابؼفكرين في الفكر العربي ابغديث كابؼعاصر.

الذم كاف من أكثر ابؼفكرين رغبة في الانفكاؾ  "سلبمة موسى"ء ابؼفكرين، من ىؤلا "حنفي" يذكر
من الشرؽ، كبضاسا إفُ الارتباط بالغرب الذم بيثل في نظره بموذج التحضر كالتمدف، كيلبحظ عليو أنوّ في  

تراثنا كتابو "ىؤلاء علموفٓ" يعلن أنو مدين بؼفكرم كفلبسفة الغرب، في الوقت الذم يتجاىل ابؼفكرين من 
القدفٔ، كلا يذكر منهم كلا معلما كاحدا، بل إنو فَ يذكر من الشرؽ كلو، سول "غاندم" ك"تولستوم"، كىذا 
ما يعتبره اربساء كليا في أحضاف الغرب، كإنكارا كاضحا لأم إفادة بفكنة من تراثنا القدفٔ. كما ظهر التغريب في 

 دعوتو بالعودة إفُ اليوناف، كفَ يقدـ رؤيتو لبناء الدكلة في في "أبضد لطفي السيد"الفكر السياسي الليبرافِ لدل 
قد عدّ ك  ،استلهم رؤيتو من ابؼبادئ التي عرفتها أكركبا في نظمها السياسيةإبما بناء على تراثنا القدفٔ، ك  "مصر

كاحدا من أكثر بماذج التغريب ظهورا في الفكر العربي، حيث دعا صراحة في كتاباتو إفُ  "طو حستُ""حنفي" 
كربط بحماسة أسباب بلوغ ، طاؽ ثقافة البحر ابؼتوسطتبتٍ أسباب ابغضارة الأكركبية، كإفُ كضع مصر في ن

ء مصر إفُ الشرؽ من انتما أم أنو تنصل 3،لفظا كمعتٌ كحقيقة كشكلبابغداثة ابؼنشودة بالاتصاؿ بأكركبا 
 ابغضارم.
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أفّ مظاىر التغريب كآثاره تبدت على كعي الأنا ابغضارم من خلبؿ مفكرين من أبناء  "حنفي"كيرل 
إبداع فكر جديد بىرج من ازدكاجية ابؼوركث كالوافد، حيث يأخذ مفكر جيلو كما يصفهم، حينما حاكلوا 

منهم مذىبا من الغرب بناء على ابؼزاج الشخصي أك التكوين الفلسفي الغربي أك ابغاجة الداخلية للثقافة العربية 
   قدبية أك دكف الاكتفاء بعرضو في أصولو الغربية بل بتأصيل بؽذه ابعذكر في الثقافة العربية الإسلبمية ال

ىذا التوجو يفشي عن بؿاكلة  أفّ ف كبذلك ابؼعاصرة، حتى يبدك خارجا من ابؼوركث كليس آتيا من الوافد،
كيذكر لاستخداـ الثقافة المحلية لتبرير الثقافة الوافدة، كليس الثقافة الوافدة كأدكات تعبتَ عن الثقافة المحلية، 

سلبمية أك الإثالية ابؼكما بشر بها "بؿمد عزيز بغبابي"، ك   سلبميةالإشخصانية "حنفي" كأمثلة عن ذلك: ال
اركسية ابؼ، ك "عبد الربضن بدكم"عربية كما صورىا الوجودية النسانية ك الإ، ك "عثماف أمتُ"وانية مثلما قدمها ابع
مناىج غربية في العلوـ أيضا تبنوا ن يآخر  ينمفكر كيرل أفّ  ."عبد الله العركم"ا ىو الشأف عند عربية كمال

، كابؼنهج الظاىراتي  "حستُ مركة"ك "الطيب تيزيتٍ"الإنسانية، لنفس الأسباب تقريبا، مثل ابؼنهج ابعدفِ عند 
، أك البنيوم عند "زكي بقيب بؿمود"شخصيا، أك ابؼنهج التحليلي عند  "حسن حنفي"أك  "أدكنيس"كما فعل 

لأنها تفصل ابؼذىب أك ابؼنهج عن بيئتو الثقافية بؿدكدة علميا، ره ، كىذه ابؼناىج في نظ"بؿمد عابد ابعابرم"
 1قو على تراث آخر لو ظركؼ مغايرة كإشكالات بـتلفة.يها كظركفو التي خرج منها ثم تطبالتي نشأ ف

عكوس"،  فبدلا من أف يرل ابؼفكر أك الباحث من ابؼستغراب الا" كيطلق على ىذه المحاكلات اسم
     ىؤلاء الآخر في مرآة الأنا، يرل الأنا في مرآة الآخر، كبدا أف الآخر متعدد ابؼرايا، يظهر الأنا متعدد 
الأكجو، كفي حالة استعارة ابؼنهج دكف ابؼذىب، فإنو يتم التضحية بابؼوضوع في سبيل ابؼنهج، ككأف ابؼوضوع لا 

بؼنهج ابؼناسب لو من داخلو، أك كأف ابغضارة التي ينتمي إليها ابؼوضوع لا منهج بؽا، في حتُ أف يفرض ا
الفلسفة الغربية التي يستورد منها ىؤلاء ىذه ابؼناىج لا تفرؽ بأم حاؿ بتُ ابؼنهج كابؼوضوع حينما تدرس 

 2 التالية:عيوب ىذا الاستغراب ابؼعكوس في النقاط  "حنفي"موضوعاتها، كمن ىنا بودد 

اختزاؿ تراث "الآخر" كاملب في أحد أجزائو كابؼاركسية أك الشخصانية أك الوجودية...افٍ، كنزع ىذه الأجزاء  -
 من بيئتها، مع أنها نشأت كرد فعل على مذاىب أخرل.

ء ، كبالتافِ تأكيل الكل الأصيل من منظور ابعز ابؼذىب الغربي ابعزئيقراءة التًاث الإسلبمي كلو من منظور  -
لإطار الدخيل، كىذا ما يؤدم إفُ طمس خصوصية التًاث ابؼقركء )تراثنا القدفٔ(، فيصبح التًاث الوافد ىو ا

 ابؼرجعي لكل قراءة للتًاث.
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كرده إفُ جزء يشبهو في التًاث الغربي، كالقوؿ مثالية الفارابي، ككجودية التوحيدم، أك  ابتسار تراث الأنا -
إنسانية الصوفية، أك لسانيات علم الأصوؿ، كىذا بىدـ بؿاكلة التبرير للوافد )الفكر الغربي( من القدفٔ )تراث 

 الأنا(.
أنو لا بيكن بذديد "الأنا"  بوىمتكريس مركب النقص عند "الأنا" في مقابل مركب العظمة عند "الآخر"،  -

 إلا برفعو إفُ مستول "الآخر".

كلقد ظهر في مقابل تيار التغريب، تيار رافض كمضاد للغرب، يرل أنو لا حاجة لنا بالتًاث الوافد 
تقدمو التيارات الفكرية ابؼعاصرة، سواء تعلق الأمر بالابذاه  بصلة، فالتًاث القدفٔ قد احتول كل ما بيكن أف

العقلي، أك بالابذاه التجريبي، بل إف القرآف الكرفٔ تضمن اخر ما توصل إليو العلم الطبيعي، برت مسمى 
 الإعجاز العلمي في القرآف كالسنة، كقد بلغت درجة ىذا الرفض أحيانا دعوة ىذا التيار إفُ القطيعة التامة مع

الثقافة الغربية باعتبارىا ثقافة تصدر عن قوـ كافرين ىم أصل الضلبؿ كسبب الفساد كالابكراؼ، كيرل حسن 
حنفي أفّ ىذا ابؼوقف قد يؤدم إفُ معاداة العناصر الإبهابية في الثقافة الغربية، كبينع كل فرصة بفكنة للئفادة 

 1منها.

اث الغربي الوافد نقدا علميا بعيدا عن منطق الدفاع من ىنا، فإنو بؼواجهة التغريب، لا بد من نقد التً 
، كدكف تلفيق بدعول التوفيق بتُ الأضداد، كىذا ما بيكن أف يضطلع بو "الاستغراب"، حيث نشأ  أك ابؽجوـ

في   "حنفي"علم الاستغراب في مواجهة التغريب، كرغبة في بذاكزه. كبىتلف الاستغراب عن التغريب كما يرل 
  كونو:

التًاث الغربي في ذاتو من أجل النقل، كإبما ليتخذ منو موقفا، حتى لا ندخل في عملية تشكل  لا يدرس  -
 كاذب جديدة، لكن ىذه ابؼرة مع التًاث الغربي كليس مع التًاث اليونافٓ.

يدرس التًاث الغربي باعتباره جزءا من برليل كاقعنا ابؼعاصر، فالتًاث الغربي أصبح أحد ركافد ثقافتنا  -
 ابؼعاصرة، بتأثتَه الواضح في حياتنا، كعلى تصوراتنا للعافَ.

يتعامل مع التًاث الغربي كجزء من تراثنا القدفٔ، لأف فكرنا ابؼعاصر، أصبح نقطة التقاء بتُ حضارتتُ، تراثنا  -
 القدفٔ الذم يعاد بناؤه من جديد، كالتًاث الغربي الذم ىو امتداد لتًاث اليوناف.

إسهاما في الدراسات الإنسانية العامة لإفادة الغربيتُ أنفسهم، كابؼسابنة معهم في فهم  يدرس التًاث الغربي -
 2تراثهم كما درسوا تراثنا في الاستشراؽ، مع ملبحظة أننا بملك شعورا أكثر حيادا كتكاملب.
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حاجة "الاستغراب" إفُ ابعبهة الأكفُ من مشركعو "التًاث كالتجديد"، فهي في  "حنفي"كلا بىفي 
ظره التي تسهم في إعادة بناء الذات ابغضارية على بكو يقضي على اغتًابها، كما يدعو إفُ الاستعانة بنماذج ن

من الفكر الإسلبمي، بيكن أف بزدـ ىدفو في الدفاع عن ابؽوية ضد التغريب، في دعوتها إفُ بررفٔ موالاة 
ذم استطاع أف يتمثل الفكر اليونافٓ كنقده الغرب، إضافة إفُ استلهاـ النموذج القدفٔ من الفكر الإسلبمي ال

كأفاد منو دكف أف يفقد ىويتو، إضافة إفُ النماذج ابؼوجودة في الفكر العربي ابغديث، التي استطاعت أف تنقد 
بصاؿ الدين "الغرب كتواجهو في الفكر كالعمل رغم انبهارىا بنظمو التعليمية كالسياسية، كيذكر من ىؤلاء 

ا يرل إمكاف الاعتماد على موقف ابغركة الإسلبمية في مواجهة الغرب كإيضاح فكرة التمايز مثلب، كم "الأفغافٓ
 1بتُ الأنا كالآخر الغربي.

ىذه، تثتَ عدة تساؤلات، فهو في الوقت الذم ينعى على بعض ابؼفكرين العرب  "حنفي"إف بؿاكلة 
، كاستعانتهم بابؼناىج الغربية لدراسة تراث بفن سبقوه، أك من أبناء جيلو، تبنيهم للمذاىب كالنظريات الغربية

الأنا، يستعتُ ىو بدكره، بل كيتبتٍ بحماس مناىج غربية في دراسة التًاث القدفٔ، فقد كاف ابؼنهج الظاىراتي 
منهجا رئيسا استعاف بو في مشركعو، كلعلو يشتَ إفُ ذلك بنوع من التقليل من خطورة ىذا الأمر في اللحظة 

كما »... ابؼفكرين من أبناء جيلو، فيشتَ إفُ ىذه ابغقيقة التي لا بيكن نفيها، بقولو:  التي ينتقد ىؤلاء
فما الذم بهعلو ىو في منأل عن ابػطر الذم يتهدد كعي الذات إذا ما تبنت مناىج غربية في  2،«يقاؿ

 !الدراسة.؟
   إضافة إفُ ذلك، ىو يشتَ في تناقض عجيب، إفُ التيار الرافض للتًاث الوافد، كىو التيار 
الإسلبمي، مرة بالنقد اللبذع، باعتباره يتخذ موقفا منغلقا على الذات، بشكل بيكن أف يقضي على أم 

هة التيار التغريبي ابؼنتشر في إمكاف للئفادة من الثقافة الغربية، كمرة بالإشارة إفُ إمكاف الاستفادة منو في مواج
ثقافتنا ابؼعاصرة، كىذا التناقض ىو عتُ التلفيق الذم بوذر منو، بل إنو أكثر خطورة، خاصة كأف ما يصفو 

تقف بتُ  كىيبالتلفيق، ىو بؿاكلة للتأليف بتُ ابؼوركث كالوافد لرأب الصدع الذم أصاب كعي الذات 
   بغظتتُ، تراث قدفٔ، كموركث كافد.

 :نقيضا للاستشراقتغراب الاس -3-2

المجموعة من الدراسات التي قاـ بها الباحثوف الأكربيوف في أكج »الاستشراؽ بأنو:  "حنفي"يعرّؼ 
النهضة الأكربية كإباف ابؼد الاستعمارم الأكربي عندما أرادت أكربا بصع أكبر قدر بفكن من ابؼعلومات عن 

                                         
 .28-27، ص صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  1
 .98، صمرجع سابق، : "الفكر العربي المعاصر"2والوطن، جىموم الفكر حسن حنفي:  2



 من نقد الاستشراق إلى تأسيس الاستغراب :حسن حنفي                               الفصل الثالث: 

 
144 

في ابؼستعمرات خارج أكربا، كاف الغرض من الاستشراؽ  الشعوب في آسيا كأفريقيا كأمريكا اللبتينية، أم
كالتبشتَ آنذاؾ ىو التمهيد بعنود الغزك الاستعمارم أكلا، كالاقتصادم ثانيا، كالثقافي ثالثا، من عدة أجياؿ من 

 ذلك ابؼيداف من البحث الذم قاـ بو الغرب في العصر ابغديث عن »كيعرفّو أيضا بأنوّ:  1،«ابؼستشرقتُ
كىذاف التعريفاف بيثلبف مدخلب لفهم  2«.كيطلق اليوـ على دراسات العافَ الإسلبمي أكثر من غتَهالشرؽ، 

 للبستشراؽ، حيث يثتَاف تساؤلات عن أىداؼ الاستشراؽ، كعن مناىجو، كسبل الرد عليو؟. "حنفي"قراءة 

بهدؼ السيطرة لقد كاف ىدؼ الاستشراؽ إذف، بصع أكبر قدر من ابؼعلومات عن الشعوب ابؼستعمرة 
عليها، حيث عبر الاستشراؽ القدفٔ عن رؤية الأنا الأكركبي للآخر اللب أكركبي، أم علبقة الذات الدارسة 
بابؼوضوع ابؼدركس، فنتج عن ذلك مركب عظمة لدل الأنا الأكركبي لكونو ذاتا دارسة كفي ابؼقابل نشأ مركب 

ذلك حاكؿ "حنفي" أف يبتُ قصور الدراسات نقص لدل الآخر اللب أكركبي لكونو موضوعا مدركسا. كل
الاستشراقية، لأنها قامت على أيدم باحثتُ من حضارة أخرل، بؽم بناء شعورم مغاير كبـالف لبناء ابغضارة 

  3التي يدرسونها.

ب ذلك ابغياد كابؼوضوعية التي تقتضيها ابؼعرفة ابغقيقية، إذ غلبت على مناىج ابؼستشرقتُ النعرة غيّ 
تي تدرس الظاىرة باعتبارىا ظاىرة مادية خالصة، فتًد الوقائع إفُ أصوبؽا الاقتصادية كالسياسية العلمية ال

  كالاجتماعية، بفا يفقد الظاىرة طابعها ابؼثافِ، كيقطعها عن أصلها في الوحي، كعن أساسها في الفكر 
ي الإسلبمي، بيتنعوف عن رد كالواقع، كذلك لأف أغلب ابؼستشرقتُ من أىل الكتاب، فهم إذ لا يؤمنوف بالوح

كىذا لا يعتٍ كما يرل "حنفي"  ،الظاىرة إفُ أصلها في القرآف كالسنة، أك يردكنها إفُ بيئتها باعتبارىا نتاجا بؽا
مطالبة ىؤلاء ابؼستشرقتُ أف يؤمنوا بالوحي ثم يبحثوا في تراثنا القدفٔ، كإبما كاف بإمكانهم استخداـ مناىج 

مصدرىا الوحي، كأساسها العقل، كقوامها  رة ابؼدركسة باعتبارىا ظاىرة معنوية كفكريةمع طبيعة الظاىتتلبءـ 
ابؼنهج الشعورم، حيث بُيكنو من كصف نشأة التًاث كتطوره ككيفية  بيكن أف يتحقق من خلبؿالواقع، كىذا 

بزصص  كيرجع ذلك أيضا، إفُ عدـ دكف ابغاجة إفُ إبياف مسبق بالأصوؿ.خركجو من مصادره الأكفُ، 
متخصص في التاريخ بداية، لذلك ىو يدرس ابغضارة  "حنفي"ابؼستشرؽ في موضوع بحثو، فابؼستشرؽ حسب 

الإسلبمية كما يدرس تاريخ العلوـ أك ابغضارات السامية القدبية أك اللغات الشرقية. كربدا يكوف السبب تأثتَ 
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ج تتلبءـ مع ما مرت بو من ظركؼ خاصة تاربىية البيئة الأكركبية التي نشأ فيها ابؼستشرؽ، كاستلهم منها مناى
أك سياسية أك اجتماعية، أك قد يكوف سبب ذلك استسهاؿ رد الظاىرة الفكرية إفُ التاريخ بدؿ فهمها فلسفيا 

 1كردىا إفُ الوحي أك إفُ الظواىر العلمية ابؼعقدة.

يرل أنها بذيد استخدامو إذا تعلق الأمر  "حنفي"ػػػ إفّ ابغضارة الغربية تتميز بكونها حضارة منهج،  ف
بدراسة ذاتها، كتسيء استخدامو في دراسة غتَىا، كىذا ما ينكشف في ابؼناىج التي استخدمها ابؼستشرقوف في 

 دراسة موضوعاتهم، كىي: ابؼنهج التاربىي، كابؼنهج التحليلي، كابؼنهج الإسقاطي، كمنهج الأثر كالتأثر.

اسا على البحث عن الوقائع التاربىية أك الاجتماعية ككضعها بجوار بعضها أس يقوـ ابؼنهج التاربىي
كالتعريف بها دكف بحث عن أصوبؽا في الوحي أك الشعور، فيصبح عملو بذلك  البعض كترتيبها، ثم الاخبار عنها

 بؾرد دائرة معارؼ تعطي كل شيء في عمومو كلا تعطي أم شيء في خصوصو، كيهدؼ ابؼستشرقوف، من مبدأ
أف ابؼعرفة قوة، إفُ بصع أكبر قدر من ابؼعلومات عن شعوب البلبد ابؼستعمرة، كفي الصميم منها البلبد 

كذلك لتمكتُ القول الغربية من  ،الإسلبمية، لأجل استغلبؿ ىذه ابؼعلومات في فهم ركح الشعوب ابؼستعمرة
 2إحكاـ السيطرة عليها كبـاطبتها بلغتها.

العربية للبستشراؽ كقعت في نفس العيب، حينما برولت إفُ مراجعات  أف الدراسات"حنفي" كيعتقد 
ضد  كأصبحت بؾرد دفاعالرصد الأثرم، ك في الدقة التاربىية  فباتت لا تعدك كونها مباراةلأعماؿ ابؼستشرقتُ، 

ابؼقابلة ، كتعليقات أقرب ما تكوف إفُ التصحيح ابؼعرفي منها إفُ لتي كونها الاستشراؽ عن الاسلبـالصور ا
 3الأيديولوجية.

حينما جعل التحليل القاعدة الثانية في منهجو  "ديكارت"يفتخر الغرب بأنو أبدع ابؼنهج التحليلي منذ 
العقلي، كبؼا أثبت التحليل صلبحيتو في بعض النصوص الدينية في الغرب، توىّم ابؼستشرؽ أفّ ما حدث في 

، كىنا يقع خطر تعميم ابعزء على الكل، فقد كاف لزاما على بيئتو لا بد كأف يكوف قد حدث حتما في كل بيئة
    العقلية الأكركبية استخداـ ابؼناىج التحليلية لاكتشاؼ زيف بعض ابؼعطيات ابؼركبة التي أضرت بها 
كبواقعها، لكن ىذا لا يصلح مع ابغضارة الإسلبمية، فقوة ابغضارة الإسلبمية في مقاصدىا الكلية، كتفتيتها 
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   كيضيع رؤيتها للعافَ كبووبؽا إفُ شذرات تاربىية صِرفة، كردىا إفُ عناصر أكلية اجتماعية أك سياسية أك يضعفها 
دينية، بهعل من العنصر الديتٍ الذم ىو في ابغقيقة الدافع الأكؿ لتكوين الظاىرة عنصرا مساعدا لبقية 

تحليلي ىو القضاء على الطابع الكلي الأفّ ىدؼ ابؼستشرقتُ من استخداـ ابؼنهج  "حنفي"كيؤكد  العناصر.
الشامل للحضارة الإسلبمية التي قامت على كحي كلي شامل، كذلك حتى لا بزتلف عن ابغضارة الغربية في 
شيء، فتبدك على منوابؽا كأنها بؾموعة متناثرة من الأجزاء، كقد يستعمل التحليل بطريق لا شعورم تعبتَان عن 

كالقضاء على ابؼوضوع، كقد يستعمل لأجل رد كل جزء إفُ أجزاء شبيهة في رغبة دفينة في ابؽدـ ابؼنهجي 
حضارات معاصرة، كمن ثم يكوف التحليل مقدمة لإثبات الأثر ابػارجي كتفريغ ابغضارة من مضمونها 

 1الأصيل.

فيقوـ ابؼستشرؽ من خلبلو باستبداؿ الظاىرة ، أما ابؼنهج الإسقاطي، كىو في الغالب لا شعورم
ابؼدركسة بظواىر أخرل ىي أشكاؿ الأبنية النظرية ابؼوجودة في ذىنو، كقد يكوف ىذا الإسقاط مطلقا عندما لا 
يرل من الظاىرة شيئا كلا يرل فيها إلا صورتو الذىنية، كقد يكوف نسبيا عندما يرل الظاىرة كيضيع منو 

ي بدلان عنو تفستَان آخر بىضع للؤبنية النظرية لصوره الذىنية، كقد بوكم ابؼستشرؽ تفستَىا ابغقيقي فيعط
بالنفي على ظاىرة موجودة بالفعل لمجرد أنها لا توجد كصورة عقلية في ذىنو، كبالوجود الفعلي على الظاىرة 

ابؼستشرؽ الذىنية على  التي لا كجود بؽا بالفعل لمجرد كجودىا كصورة ذىنيو لديو، كمن أمثلة إسقاط انطباعات
الظاىرة، أف يقوؿ عن الإسلبـ مثلب، المحمدية، كما يقاؿ ابؼسيحية نسبة إفُ ابؼسيح، أك أف يرد سبب بزلف 
ابؼسلمتُ إفُ عدـ الفصل بتُ الدين كالدكلة، إسقاطا لتجربة فصل الكنيسة عن الدكلة في بيئتو الغربية. كيشتَ 

من الباحث الأكركبي فحسب، فهناؾ باحثوف ينتموف إفُ ابغضارة إفُ أف ىذا الإسقاط لا بودث  "حنفي"
الإسلبمية، لكنهم مثقفوف ثقافة غربية، فينحوف منحى الباحث الغربي، كيأخذكف بهذا ابؼنهج في أبحاثهم 
كدراساتهم بؼوضوعات ذات صلة بالتًاث كابغضارة الإسلبمية، لكنو في ابؼقابل أثتٌ على كتاب "إدكارد سعيد": 

ىذه كانت بؼتانتها كرصانتها أكثر تأثتَا في  "سعيد"لمنهج الإسقاطي، كرأل أفّ دراسة ستشراؽ" في نقده ل"الا
الغرب منها في الشرؽ، كيفسر ذلك بكونها تصدر من مفكر خبر الغرب كعاش مع ابؼستشرقتُ كدرس معهم 

 2كقرأ بؽم كعرفهم من الداخل كمن ابػارج على حد سواء.

تأثر فيكوف لتأكيد أثر حضارة سابقة في حضارة لاحقة، خاصة مع كجود صلبت أما منهج الأثر كال
بينهما سواء كانت ثقافية كالتًبصة مثلب، أك عن طريق التجارة، أك من خلبؿ ابعوار ابعغرافي، ليحاكؿ القضاء 

كربدا تكوف على ما تبقى من الظاىرة الفكرية، بعد أف عملت ابؼناىج السابقة عملها، فيفرغها من مضمونها، 
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الإحالة إفُ ابغضارات أك الأجناس أك الأدياف السابقة أك المجاكرة على غتَ منطق سابق، بل فقط لمجرد ظهور 
تشابو بتُ ابغضارتتُ أك الظاىرتتُ، سواء كاف كاذبا أك حقيقيا، أك لفظيا أك معنويا، كمن أمثلة ذلك ادعاء 

ة مقنعة، أك القوؿ بأفّ التصوؼ الإسلبمي ناشئ من مصدر ابؼستشرقتُ أفّ الفلسفة الإسلبمية فلسفة يوناني
خارجي إيرافٓ لوجود تشابو بتُ عناصر في التصوؼ الإسلبمي كعناصر أخرل في التصوؼ الإيرافٓ، كذلك 

 1بهدؼ القضاء على خصوصية ابغضارة الإسلبمية، كإرجاع إبداعها إفُ مصادر خارجية.

 ذاالباحثتُ ابؼسلمتُ يقعوف في النزعة ابػطابية، كى أفّ  "حنفي"، يرل ىذه تُناىج ابؼستشرقمكفي مقابل 
في نظره خطأ مضاد للنزعة العلمية التي تطبع دراسات ابؼستشرقتُ، حيث ينزع الباحث ابؼسلم للدفاع عن 

كالعاطفة، على الرغم من كونو يعطي الأكلوية للوحي على  بأسلوب ساذج يغلب عليو الانفعاؿ حضارتو
النزعة العلمية، كىذا يكشف عن أزمة في الفكر كضعف في التأسيس النظرم، كافتقار إفُ  التاريخ بخلبؼ

ابؼناىج المحكمة، كىذا غتَ مناسب للحظتنا الراىنة، كيعبّر عن عدـ كضوح ابؽدؼ عند الباحثتُ، فيتًتب عن 
ارتتُ بـتلفتتُ، حيث ذلك ابعدؿ كابؼهاترات، كالصراع بتُ باحثتُ ينتموف إفُ ابغضارة الواحدة، أك إفُ حض

 2يكوف كل بنهم الانتصار على ابػصم لا البحث عن ابغقيقة بالدرجة الأكفُ.

كنتيجة لتطور ابؼفاىيم كابؼناىج التي شهدتها العلوـ الإنسانية، مقارنة بالنزعة التاربىية كالوضعية التي  
إفُ نشأة استشراؽ جديد بواكؿ  فأدل ذلك، كتقوضت أسسوو تزعزع ىيكلتأزـ الاستشراؽ ك كانت سائدة، 

يعتقد أف ىذا الاستشراؽ ابعديد، لا  "حنفي"تطبيق مناىج العلوـ الإنسانية ابعديدة كالاستفادة منها. لكن 
الغرب، حيث كلما ظهرت مرحلة  يهدؼ إفُ حل أزمة الاستشراؽ التقليدم، بقدر ما يتبع موضة التجديد في

البحثية، كالاستشراؽ كاحد منها، لذا فمن ابؼنطقي  بـتلف ابغقوؿى علفكرية جديدة ىناؾ، إلا كانعكس ذلك 
   لتسهيل عملية التواصل  الاستعمار على قضايا اللغة مثلب أف يتًكز اىتماـ ابؼستشرقتُ خلبؿ فتًة

كالتخاطب، ثم ينصرؼ عنها مع ظهور ابؼناىج ابعديدة للعلوـ الإنسانية، مسايرة بؽذا التحوؿ، فالاستشراؽ 
لكن ابؼستشرؽ ظل ينظر إفُ مادة البحث الإسلبمية )موضوع الاستشراؽ(  ،كأختَا ابن الثقافة الغربيةأكلا 

 يل ابؼستمدة من العلوـ الانسانيةباعتبارىا مادة لاختبار الفركض العلمية ابعديدة كبقاعة كصدؽ أدكات التحل
جديدة للدراسات الإسلبمية، كمن كفَ يستهدؼ الكشف عن دلالات ، خارج البيئة التي نشأت فيها الغربية

جهة أخرل، ظلت نبرة التعافِ حاضرة لديو بذاه أقرانو سواء من ابؼستشرقتُ التقليديتُ، أك من الباحثتُ 
 3ابؼسلمتُ الذين ظلوا كاقعتُ في مناىج التكرار للمادة القدبية، أك في نزعة ابػطابة كالدفاع دكف نقد أك برليل.
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يستعتَ منهجو من العلوـ الإنسانية الغربية بؼوضوعو الإسلبمي، فإفّ ابؼسافة  كما داـ الاستشراؽ ابعديد
ستظل بعيدة بتُ ابؼوضوع كابؼنهج، كقد تصل إفُ عدـ التطابق كالتنافر كالتضاد، إفُ درجة بىتفي فيها ابؼوضوع 

كما أفّ   ،فيكوف ابؽدؼ في ىذه ابغالة إثبات إبداع ابؼنهج كليس الكشف عن ابؼوضوعلصافٌ ابؼنهج، 
الاستشراؽ ابعديد في نظره لا بىتلف عن الاستشراؽ القدفٔ إلا من حيث الشكل، فكما كاف الاستشراؽ 
القدفٔ جزءا من تاريخ الغرب )ابؼركز( كتطبيقا بؼناىجو التاربىية الوضعية على موضوعات المحيط، فإف 

و إلا جزء من الثقافة الغربية لكن بقالب الاستشراؽ ابعديد ابؼستعتَ بؼناىج العلوـ الإنسانية ابغديثة ما ى
 جوىر الاستشراؽ فَ يتغتَ.كىذا يعتٍ أف  1بؿدث، دكف تغيتَ في الأىداؼ كالغايات.

بيكن  إلا أنو، الشرؽيستحيل بذميل صورة الاستشراؽ كجعلو أكثر قبولا لدل شعوب بناء على ذلك، 
كدرسها  شرؽشعوب ال، كاحتـً خصوصيات العنصريةبزطى نزعة التمركز أف تكوف للمستشرؽ مصداقية إذا ما 

ندرتو في دراسات بعض ابؼستشرقتُ  علىدكف أف يفرض عليها مناىج دخيلة، كىذا ما يظهر  في إطارىا
بيكن أف يتحقق، لو بدأ  كىوابؼتعاطفتُ مع القضايا الإسلبمية، لكنو لا بيثل خطا عاما للبستشراؽ، 

 كثقافاتو الشرؽ، ثم يتجو إفُ دراسة شعوب ابعاىزةمن قوالبو كتصوراتو  يتحررلالاستشراؽ بنقد الغرب أكلا 
كمن ىنا،  2بدنهج نابع من ابؼوضوع ذاتو، دكف استعلبء أك مغايرة، لكن ذلك مستحيل في نظره، كبعيد ابؼناؿ.

ات الآخر، كبزليص ثقاف لا بد من بررير الذات من أحكاـ إذإفُ تعرية الاستشراؽ كنقده،  "حنفي" يدعو
الأطراؼ من قبضة ابؼركز على مستول الرؤية كالتصور كابؼنهج. كيرل أفّ ىناؾ دراسات عربية كثتَة اىتمت 
بنقد الاستشراؽ كبلغات عدة، كىي في نظره نوعاف: دراسات كصفها بالعلمية ابعادة، برلل ابػطاب 

 .كرصتُ وب ىادئمناىج برليل ابػطاب، بأسلالاستشراقي كتكشف عن ابؼضمر فيو بالاعتماد على 
تعتٌ برد الشبهات من خلبؿ الكتاب ك كدراسات خطابية دفاعية عن الإسلبـ تفتقر إفُ التحليل العلمي 

ف ىذا النوع من الدراسات لا يعتد بو عند إالغربيتُ، كلذلك ف لاابؼسلمتُ كالسنة، كىي ىنا كأنها بزاطب 
 3كونها إبراء للذمة، كتتحرؾ بدنطق رد الصاع صاعتُ.، لأنها لا تعدك  على السواء الباحثتُ العربك ابؼستشرقتُ 

                                         
 .552-551، ص صمرجع سابق، : "التراث والعصر والحداثة"1ىموم الفكر والوطن، جحسن حنفي:  1
 .12، مرجع سابق، صمن الاستشراق إلى الاستغرابحسن حنفي:  2
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ف خبرا اذل"أنور عبد ابؼلك" ك"إدكارد سعيد" ال ":حنفي"من النوع الأكؿ من ىذه الدراسات، يذكر 
موضوع دراستهما، حيث عاشا مع ابؼستشرقتُ، كعرفا الاستشراؽ من الداخل كابػارج، فكشفا عن كحدة 

كسائلو، لكنهما قوبلب بهجوـ من دكائر الاستشراؽ، حيث رد ابؼستشرقوف ىدؼ الاستشراؽ، برغم اختلبؼ 
عملها إفُ أيديولوجيات الشعوب ابؼقهورة، كابغساسية ابؼفرطة بذاه الاستعمار، كعقدة النقص بذاه الآخر، كمن 

 1ىنا يصبح الاستشراؽ في نظر ىؤلاء ىو العلم، كنقده ىو الأيديولوجيا.

نا أف نغتَ من ذكاتنا أكلا، كذلك باستتباع عملية برررنا السياسي أنو علي "حنفي"كلذلك يرل 
كالعسكرم من الغرب، بخطوات أخرل، كذلك بقلب ابؼعادلة كتبادؿ الأدكار بتُ الأنا )الشرؽ( كالآخر 
)الغرب(، حيث يصبح الأنا ىو الذات الدارسة كالآخر ىو ابؼوضوع ابؼدركس، أم التحوؿ من الاستشراؽ إفُ 

   على مركب العظمة عند الآخر الأكركبي عندما يتحوؿ إفُ موضوع بالقضاء  بفا يسمح ب، الاستغرا
الفركقات التي يتمايز  ، كبهملت دارسةمدركس، كعلى مركب النقص عند الأنا اللب أكركبي عندما يتحوؿ إفُ ذا

 2من خلببؽا الاستغراب عن الاستشراؽ فيما يلي:

مارم الأكركبي على القارات الثلبث، بينما ظهر الاستغراب في عصرنا أفّ الاستشراؽ ظهر مع ابؼد الاستع -
.  ابغافِ بعد حركات التحرر العربية، كبالتافِ ىو استكماؿ بؽا كقلب للمادة في كجو ابػصوـ

ـ، تاربىية ككضعية، بينما 19كاف الاستشراؽ بؿملب بأيديولوجيا مناىج البحث التي سادت خلبؿ القرف  -
كتحليل التجارب ابؼعاشة، كأيديولوجيات التحرر يأتي الاستغراب مزكدا بأيديولوجيا مناىج علمية مغايرة،  

 الوطتٍ.
، حيث   - الأنثركبولوجيا ابغضارية، كعلم اجتماع كرثتو العلوـ الإنسانية خاصة تغتَ شكل الاستشراؽ اليوـ

 الثقافة، في حتُ أف الاستغراب لا يزاؿ في بداياتو، كفَ يطور أم شكل لو بعد.
فَ يكن الاستشراؽ القدفٔ بؿايدا، كىذا يظهر في مناىجو ذات النعرة العلمية، في حتُ يقتًب ابؼستغرب من  -

ذلك ليقف الأنا كالآخر على نفس ابؼستول من التكافؤ الشعور المحايد، حيث ينزع إفُ التحرر لا السيطرة، ك 
 كالندية. 

إذا كاف الاستشراؽ قد كقع في التحيز ابؼقصود الذم يصل إفُ درجة سوء النية الإرادية، فإف الاستغراب لا  -
كىكذا يكوف  يبغي تشويو الثقافة الغربية، كإبما يستهدؼ إثبات تاربىيتها، كردىا إفُ حدكدىا الطبيعية،

 ستغراب أكثر نزاىة كموضوعية كحيادا من الاستشراؽ.الا
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من أفيد الأمور بالنسبة للتًاث الغربي ذاتو، أف يدرسو باحثوف ينتموف إفُ شعور مغاير، كىذا ما بهعل  -
 الاستغراب بدثابة ابؼرآة الصادقة التي ينظر من خلببؽا الغرب إفُ ذاتو.

من خلبؿ مقابلة الاستشراؽ بالاستغراب إفُ إعادة صياغة طبيعة ابعدؿ بتُ الأنا  "حنفي"لقد سعى 
أف الوعي بالذات في يتصور كالآخر، كذلك بدا يضمن انفلبت الأنا ابغضارم من قبضة الآخر، كىذا لأنو 

إلا من إسقاط  الثقافة الغربية إبما يتم عبر الآخر، حيث لا يتم بناء الأنا الغربي كلا بيكن أف تكتمل صورتو
لكن ، ه بساما، كىذا ىو عمل الاستشراؽتصورات الذات على الآخر، كمن ثم تشويهو فإخضاعو أك إقصاء

ىذه، تصطدـ بكثتَ من ابؼطبات، منها أف الاستشراؽ فَ يكن بؾرد دعوة نظرية أك بيانا تأسيسيا معزكلا  رغبتو
ر الغربي بقح من خلبؿ الاستشراؽ في برويل الأنا أعلنو باحث في مكاف ما، مثل بياف علم الاستغراب، فالآخ

خفية، منها ابغكومات الغربية  العربي كالشرقي عموما إفُ موضوع لو، لأنو كاف مدعوما بعناصر بارزة كأخرل 
     ككزارات ابغربية ىناؾ، كاستفاد من بـتلف ابؼناىج كابؼدارس، ككاف في إمكانو الوصوؿ إفُ النصوص 

فها، كمن ثم برقيقها، كذلك بحكم الدعم ابغكومي السخي، لكن الاستغراب لا بيلك ىذا التًاثية، كاكتشا
في حدكد ضيقة، كما أف صورة الغرب لديو ليست سول صدل لقراءات  كالتوجيو إفُ بغظتنا الراىنة إلا الدعم

ئيا حتما في اختيار الأنا الغربية لذاتها، كلأف ىذه القراءات متعددة التوجهات، فإف الاستغراب سيكوف انتقا
 حنفي" في بعض جوانب دراستو.القراءات أك ذاؾ، كىذا ما فعلو "ىذا النمط من 

عبارة تبشتَه بالاستغراب كنقيض للبستشراؽ، كدعوتو إفُ تبادؿ الأدكار بتُ الأنا كالآخر،  ىذا بهعل
بينما  سياؽ اللغة كعلم ابؼنطق،في حركة في ابؼكاف نفسو، إذ قاـ فقط ببعض التغيتَات اللفظية كالصورية  عن

يثبت الواقع أف العلبقة بتُ الأنا كالآخر، لا زالت إفُ اليوـ علبقة أحادية من طرؼ متحقق كمهيمن، يتسم 
بالفعالية كسعة الانتاج، مقابل طرؼ آخر يعافٓ ابؽزائم على كل الأصعدة، فكيف للطرؼ الضعيف أف يرد 

 !الطرؼ القوم إفُ حدكده الطبيعية ؟

د أمتُ العافَ" أفّ الاستشراؽ ىو أضعف فركع ابؼعرفة في الغرب، كأنو في طريقو إفُ و رل "بؿمي
الانقراض، كيرل أخركف أف الاستشراؽ قد انتهى، لتبدأ مرحلة جديدة من الدراسات تهتم بالأكضاع العربية 

ة كالأدبية، كىذا ما يثتَ تعجبهم كالإسلبمية الراىنة، تنتسب إفُ العلوـ الأنثركبولوجية كالاجتماعية كالاقتصادي
لكن "مازف مطبقافٓ" كىو متخصص في  1بؼشركعو الاستغرابي كنقيض للبستشراؽ. "حنفي"من إطلبؽ 

                                         
  سنراه لاحقا في قراءة حسن حنفي لبنية الوعي الغربي، حيث فَ بىرج "حسن حنفي" عن التحقيب ابؼعتمد في كتب ىذا ما

 التاريخ الغربي، كىذا ما بهعل عملو لا يقدـ جديدا على الأقل في ىذا ابعانب من أىدافو ابؼعلنة.

جدل الأنا  ابغليم عطية كآخركف:: عبد ، ضمنالاستغراب، مشروع حسن حنفي الحضاريد أمتُ العافَ: و بؿم -1
 .171، صمرجع سابق، والآخر: قراءات نقدية في فكر حسن حنفي
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أقساـ  لىكيرل أف القوؿ بنهاية "الاستشراؽ" ناجم عن نقص الاطلبع عالاستشراؽ يرفض ىذا الادعاء، 
ية كالشؤكف الدكلية، فالنشاط الاستشراقي في ىذه ابؼراكز الدراسات العربية كمراكز كمعاىد البحوث الاستًاتيج

ما زاؿ مستمرا، كقد يكوف الاستشراؽ قد تغتَ من حيث الاسم، كدخل إفُ بؾاؿ الدراسات الشرؽ أكسطية 
باحثوف لا يتصفوف بالصفات التي كانت لدل ابؼستشرقتُ، لكن مباحثو ما زالت قائمة كإف تغتَت بعض 

  ما زالت صابغة إفُ كقتنا ابغافِ.فإفّ دكافع "الاستغراب"  لذلك 1عرضها، كطرؽاليبها مناىج الدراسات أك أس

 :القضاء على المركزية الغربية -3-3

على أدكات التوجيو، من ككالات الأنباء، كدكر النشر الكبرل، كمراكز من خلبؿ سيطرتو الغرب بسكّن 
العابؼية، فأصبحت ثقافة الغرب ىي النموذج الأكحد البحث، كالاستخبارات العامة، أف ينشر أسطورة ثقافتو 

للحداثة، بفا شكّل تهديدا لثقافات الشعوب المحلية، كلتجاربها ابؼستقلة، كرىنها إفُ النموذج الغربي الذم أقصى  
أصبحت علبقة الغرب باللبغرب علبقة مركز بالأطراؼ، علبقة ابؼعلم  حتى كل إبداع بواكؿ ابػركج عن نسقو،

الاستغراب ليعيد النظر في ىذه العلبقة، أم  ، كلذلك يأفٓالتلميذ الأبدم، كىي علبقة أحادية الطرؼالأبدم ب
للقضاء على ابؼركزية الأكركبية، كتفكيك مقولاتها كبياف زيفها، كذلك ببياف كيف أخذ الوعي الأكركبي مركز 

ثقافتو، بتفكيك أسطورة عابؼيتها، كىذا  الصدارة عبر التاريخ ابغديث، كرده إفُ حدكده الطبيعية، كتأكيد بؿلية
ما يؤدم إفُ الانفكاؾ من ثنائية ابؼركز كالأطراؼ، كالدخوؿ في بمط جديد من العلبقات مبتٍ على التكافؤ بتُ 

 2الطرفتُ.

الوعي ابغضارم الأكركبي ىو كعي فلسفي خالص، فكل الظواىر الاجتماعية  أفّ  "حنفي"يؤكد 
كالوعي الفلسفي ىو الذم بومل  بية ىي ظواىر فلسفية في أسسها النظرية،كالسياسية كالاقتصادية الغر 

التصورات الغربية للعافَ، كىو سابق على الوعي بسائر العلوـ الأخرل، كىذا يعتٍ أنو ستَكز في دراستو للوعي 
الأخرل لكي الأكركبي على ابعانب الفلسفي منو، إلا أنو يبقي المجاؿ مفتوحا للمتخصصتُ في الفركع ابؼعرفية 

يقوموا بابؼهمة انطلبقا من بزصصاتهم، فهذا ما يفعلو كمتخصص في الفلسفة كىو يدرس الوعي الأكركبي  
كىذا يعتٍ أفّ تفكيك ابؼركزية الغربية، لا بيكن أف يتم إلا بالقضاء عليها في  3كظاىرة فلسفية شكلب كمضمونا،

  ات، رسخها الفكر الغربي في كعي الشعوب الثقافة أكلا، فابؼشكلة أساسا ىي مشكلة مفاىيم كتصور 
 الأخرل، ثم يكوف البحث عن الرؤل بديلة عن رؤل الوعي الغربي خارج مقولاتو.  
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، خاصة منها ابغدث ية" ابؼتداكؿ في الوعي الأكركبيمن بتُ ىذه ابؼفاىيم مفهوـ "الكشوؼ ابعغراف
الأىم كىو عبور كريستوؼ كولومبوس قطاع المحيط الأطلسي كاكتشاؼ أمريكا، كلقد كاف بؽذه الكشوفات أثر  
كبتَ في تشكل ابؼركزية الأكركبية، بل إف ىناؾ من اعتبرىا التاريخ ابغقيقي بؼيلبد التمركز الأكركبي، قائلب: 

، عندما عاد كولومبس من رحلتو الأكفُ إفُ أمتَكا كصف الناس ـ1492بدأت ابؼركزية الأكركبية ابغديثة عاـ »
ىناؾ بأنهم كثنيوف بنج ككاف يعتقد أف من السهل ىزبيتهم، بالإضافة إفُ أف غزك تلك البلبد كاف سيزكدىم 
بالذىب كالثركة. كقد غدا جليا أف الأكركبيتُ أكثر تفوقا من الأمريكيتُ كسيستفيدكف من ىذا التفوؽ. كقد 

ث ىذا الغزك بالفعل كبسرعة كبتَة )...( ككانت ابؼكاسب ىائلة، كأصبح في مقدكر الأكركبيتُ الآف لأكؿ حد
كىذا يعتٍ أفّ الوعي الأكركبي  1،«مرة كعلى نطاؽ كاسع أف بييزكا بتُ أنفسهم كغتَىم باعتبارىم أكثر تفوقا

فق ثنائية ابؼركز كالأطراؼ في عصوره بدأ من ىذه اللحظة يعزز نظرة الاستعلبء كاحتقار الآخر، كيتحرؾ ك 
 ابغديثة.

  إفّ ىذا ابؼفهوـ يفصح عن النظرة الذاتية ابػالصة التي تكشف عن عنصرية دفينة لدل الوعي 
  الأكركبي، كالتي تقوـ على فكرة أف التاريخ ىو تاريخ ابؼعرفة بابؼوضوع، كليس تاريخ ابؼوضوع كما يعرؼ 

عارؼ ىو الوعي التاربىي للمعركؼ، كىو ما أدّل إفُ إنكار التاريخ ابغضارم نفسو، ككأفّ الوعي التاربىي لل
للشعوب اللب أكربية، ككأنها كانت حضارات ما قبل التاريخ. كما أنو بيثّل بداية الاستعمار التقليدم الذم بدأ 

تشكيل نطاؽ حضارم  فيو الوعي الأكركبي بيتد خارج حدكده إفُ القارات الثلبث أفريقيا كآسيا كأمريكا، بؿاكلا
أكسع من نطاقو ابعغرافي ابغقيقي، كىكذا فإف الكشوفات ابعغرافية مثلت بداية القضاء على الثقافات المحلية 
كإحلبؿ الثقافة الأكركبية بؿلها كثقافة بديلة ككحيدة، في ظل تشويو متعمد لثقافات الشعوب المحلية 

قد كجدت صياغاتها ابؼتطرفة في النظريات العنصرية في ابؼستكشفة، كقسمة الشعوب إفُ بدائية كمتحضرة، ك 
   2العلوـ الإنسانية خاصة كالأنثركبولوجيا الاجتماعية كعلم ابغضارات كفلسفة التاريخ.

تاريخ العافَ  كمن بتُ ابؼفاىيم التي يقوـ عليها التمركز الغربي مفهوـ العابؼية، الذم يتغذل على فكرة أفّ 
أف ذلك حدث من خلبؿ إضفاء  "حنفي"كيرل  ،الفلسفة ىو تاريخ الفلسفة الغربيةىو تاريخ الغرب، كتاريخ 

صبغة العابؼية على أحداث أكركبية خالصة، كإبغاؽ ابغضارات كلها بالتاريخ الأكربي، لأف الوعي الأكربي ىو 
كبذاىل  الذم أخذ دكر الريادة، ككنتيجة لذلك مهمة تدكين التاريخ، فأقصى ابغضارات الشرقية القدبية،

كقد أدل ضغط ىذه  إبداعات ابغضارة الإسلبمية الزاىرة في الوقت الذم كانت أكربا تعيش عصورىا الوسطى.

                                         
، تر: ىبة الشايب، ابؼركز القومي ( ثمانية من مؤرخي المركزية الأوروبية2المستعر للعالم )نموذج جي، أـ، بلبكت:  1

 .17، ص2010، القاىرة، 1للتًبصة، ط
 .39ص مرجع سابق،، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  2
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الوعي الإسلبمي ابؼفاىيم خاصة مع تقدـ أكركبا كانتشار ثقافتها بفضل التطور العلمي كالتكنولوجي إفُ انزياح 
التي  1نستقي منها ابؼفاىيم كالتصورات كابؼواقف، تاركا مكانو للوعي الأكربي، فأصبح بذلك ابؼرجعية التي

تستخدـ بطريقة لا شعورية كإطار مرجعي للحكم دكف مراجعة أك نقد، مع أنها صدرت في ابؼركز بناء على 
 ظركفو ابػاصة التي لا بيكن تعميمها.

صياغة فلسفات التاريخ الغربية صياغة جديدة ترد ابغضارة الغربية إفُ يتطلع إفُ  "حنفي"كىذا ما جعل 
حدكدىا الطبيعية باعتبارىا مرحلة من مراحػػػل تطػػػور الإنسانية، كىنا تأتي أبنية "علم الاستغراب" حيث يساىم 

د أف كاف بكسر حدة الانبهار بالغرب، من خلبؿ رده إفُ حدكده الطبيعية، حيث بوولو إفُ موضوع للعلم بع
مصدرا لو، كبذلك يتم القضاء على أسطورة ثقافتو العابؼية، فتنتهي علبقة مركب النقص في الأطراؼ مع مركب 
     العظمة في ابؼركز، كتتحرر الأنا حضاريا لتدخل في بمط جديد من العلبقات، بعيدا عن ثنائية السيد 

  2كالعبد، كابؼركز كالأطراؼ.

راءة تاربىية، ستثبت أنو فكر بؿلي كبيئي بؿض نشأ في ظركؼ معينة، ككاف إفّ قراءة الوعي الأكربي ق
أنو من خلبؿ العودة إفُ كتابات الغربيتُ أنفسهم، بيكننا تأكيد بؿلية الوعي  "حنفي""صدل بؽا، حيث يعتقد 

بأنهم ينتموف ...عند الكتاب  الأكربيتُ إحسػاس كاضح »الأكربي، كارتباطو ببيئتو الأكربية إذ يقوؿ أنوّ يوجد 
لكن  ،«، بالنسبة لنا .. افٍ  Nous autreإفُ حضارة بعينها فيقولوف دائما: أما بكن، بكن الآخركف، 

ىو خطأ ابؼفكرين غتَ الأكركبيتُ الذين تربصوا كشرحوا مؤلفاتهم، كربدا انتسبوا إفُ مذاىب  -كما يرل  –ابػطأ 
  في ظل غياب الوعي بالتًاث القدفٔ، كدكف أم بؿاكلة غربية كاعتنقوىا، بوىم عابؼية ابغضارة الأكركبية، 

 3 كبقينا مستهلكتُ، طػػػػرفا ندكر حوؿ ابؼركز )الغرب(، ،للئبداع، فتحولنا إفُ تلميذ أبدم لا دكر لو إلا النقل
أيضا، حيث يرل أفّ ابؼفكرين غتَ الأكركبيتُ لا يلبحظوف الإشارات التي تقبع داخل  "ابعابرم" هكىذا ما يؤكد

ابػطاب الأكركبي كتعبر عن بؿليتو، كبهد ذلك أمرا طبيعيا، كنتيجة حتمية لانسياب النخب العربية مع مقولة 
ء ابؼفكرين لا يبحثوف عن عابؼية ابغداثة الأكركبية، إفُ درجة أنها استوحت أطركحاتها منها، كبالتافِ فإف ىؤلا

 4مدلولات النصوص كالأعماؿ الأكركبية ابؼختلفة التي تكشف عن خصوصية التجارب الأكركبية كبؿليتها.

فريق من الباحثتُ لعدة أجياؿ، كبروؿ إفُ تيار أنو إذا تم تأسيس الاستغراب، كتناكلو  "حنفي"يعتقد ك 
وعي الأكركبي كالتخلص من تأثتَه، كذلك باحتوائو بداية عاـ في الفكر العربي، فإنو ستتم السيطرة على ال

                                         
 .42-40ص ، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  1
 .532-528ص ص، 2004 القاىرة، ،1ط للنشر، الكتاب مركز ،(إشكالات) الحاضر الزمن، حصار: حنفي حسن 2
 .37، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  3
 .16، ص1991، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، طالتراث والحداثةبؿمد عابد ابعابرم:  4
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كنهاية، نشأة كتكوينا، كدراستو على أنو تاريخ كإعادتو إليو بعد اف خرج منو بدعول الاستقلبؿ عنو، كبالتافِ 
ف التأكيد على أنو بيثل بذربة من بؾموع التجارب البشرية، لا التجربة الوحيدة أك ابؼسار ابغضارم الأكحد، بل أ

ىناؾ بذارب أكثر عمقا في التاريخ، كىكذا تتم إعادة كتابة التاريخ في استقلبؿ عن النهب الأكركبي ابؼستمر 
لثقافات العافَ، كاكتشاؼ إسهامات ابغضارات الأخرل، كدكرىا في التًاكم ابؼعرفي الإنسافٓ الذم انتهى أختَا 

الأكركبية فَ تكن في نشأتها حضارة على غتَ  لدل الغرب في عصوره ابغديثة، أم التأكيد على أف ابغضارة
منواؿ سابق، كىذا ما سيسمح بالقضاء على أسطورة ثقافتها العابؼية، كاكتشاؼ خصوصية الأبماط ابغضارية 
للشعوب الأخرل، فتصبح بذلك على مستول كاحد يسهل عملية التبادؿ كالتفاعل ابغضارم، دكف إقصاء أك 

اع الذاتي للشعوب غتَ الأكركبية كبرريرىا من كضعيتها كمستهلك للثقافة كالعلم ىيمنة، بفا يفسح المجاؿ للئبد
 1الغربيتُ، كعودتها إفُ ذاتها، كخلبصها من حالة الاغتًاب التي لازمتها طويلب.

سيتحقق ىذا الطموح بالتنقيب عن ابؼصادر ابػارجية للفكر الغربي، خاصة منها ابؼصادر الشرقية 
القدبية، ثم دكر ابغضارة الإسلبمية في انطلبؽ أكركبا خلبؿ عصورىا ابغديثة، لكنو طموح يصطدـ بحقيقة أفّ 

  درىا أعماؿ الباحثتُ أغلب معارفنا عن ابغضارات الشرقية بدا فيها منجزات ابغضارة الإسلبمية، مص
الغربيتُ، من علماء مصريات، كىنديات، كإسلبميات، كسيصطدـ أيضا بحقيقية أف كثتَا من ابؼتخصصتُ 

من ابؼنجزات العلمية للحضارات  -اليونانية–الغربيتُ في تاريخ العلم أكدكا على استفادة ابغضارة الغربية 
،بإنتاج ا ككذلك أقر مستشرقوف 2الشرقية القدبية، كىذا ما  3لعلماء كابؼفكرين ابؼسلمتُ في شتى أصناؼ العلوـ

  .يثتَ تساؤلا حوؿ الإضافة التي بيكن أف يقدمها الاستغراب في ىذا ابؼيداف؟

أما بالنسبة لمحاكلة تأكيد بؿلية الثقافة الأكركبية، فإنّها فكرة لا تلقى قبولا عند بعض ابؼفكرين، ففي 
ابؼبالغة في تأكيد بؿلية الثقافة الأكربية تنطوم على أخطار  لية" يرل "فؤاد زكريا" أفمقالتو: "دفاع عن الثقافة المح

                                         
 .52-50ص ، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  1
من سذاجة الأطفاؿ أف نفتًض أف العلم بدأ في بلبد الإغريق، فإف ابؼعجزة اليونانية سبقتها آلاؼ »يقوؿ جورج سارتوف:  2

جورج انظر: «. ابعهود العلمية في مصر كبلبد ما بتُ النهرين كغتَبنا من الأقاليم كالعلم اليونافٓ كاف إحياء أكثر منو اختًاعا
، تر: بؿمد خلف الله ، الأصول الشرقية واليونانية1لم، العلم القديم في العصر الذىبي لليونان، جتاريخ العسارتوف: 

 .21، ص2010، القاىرة، 1كآخركف، ابؼركز القومي للتًبصة، ط
فوقا أفّ العلم العربي من القرف الثامن حتى آخر القرف الرابع عشر ربدا كاف أرقى علم في العافَ، مت»يقوؿ توبي، أ، ىف:  3

في الفلك كالكيمياء كالرياضيات كالطب  -بذلك على العلم في الغرب كالصتُ، ككاف العلماء العرب في كل حقل تقريبا
، تر: فجر العلم الحديث، الإسلام الصين، الغربتوبي، أ، ىف: أنظر: «. في طليعة التقدـ العلمي -كالبصريات كما إليها

 .67، ص2000المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت، ، 60بؿمد عصفور، سلسلة عافَ ابؼعرفة، ع
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فالقوؿ أف ما أبقزتو أكربا فيما بىص الثقافة بأكسع  ،شركعة للتجربة البشريةابؼتجزئة غتَ اللا يستهاف بها كأكبؽا 
منها مقفلب على نفسو، كإغفاؿ الطابع معانيها لا يصلح إلا لمجتمعاتها، يعتٍ تقسيم البشر إفُ أبماط يعد كل 

لذلك بوذر من أف ننكر ابؼبدأ العاـ كىو أف الشعوب  ،الإنسافٓ العاـ الذم تتسم بو كل نواتج العبقرية البشرية
التي سبقت غتَىا في ميداف ابغضارة بسر بتجارب بيكن أف بير بها غتَىا في ابؼستقبل. كحتى كإف فَ يكن بفكنا 

لا بينع  فإفّ ذلكافات بلوف بؿلي مستمد من الظركؼ ابػاصة للمجتمع الذم تظهر فيو، إنكار اصطباغ الثق
أف تطلع دكؿ العافَ الثالث على النظم الاجتماعية الأكربية التي مكنت أكربا من برقيق نتائج إبهابية ثقافيا 

في الناس أحاسيس الرضا عن  كاقتصاديا كسياسيا، كمن ىنا فإفّ كاجب ابؼثقفتُ الراىن في بلبدنا ليس أف يبعثوا
الذات، بل أف يثتَكا فيهم القلق من اتساع ابؽوة بتُ بلبدنا كالبلبد ابؼتقدمة، كأكؿ خطوة في سبيل ذلك، ىي 

 1العمل ابعاد على فهم أسباب تقدـ الآخرين من أجل اللحاؽ بهم، ثم التفوؽ عليهم.

 جذور الاستغراب: -4

"التًاث  الاستغراب" كبياف نظرم للجبهة الثانية من مشركع"مقدمة في علم كتاب  عندما صدر
 أثار بعض الباحثتُ سؤالا حولا أسبقية التأسيس ،الوافدالغربي نقد التًاث ب تعتٌ كالتي ، كالتجديد"
، أك بصورة أخرل السؤاؿ عن ابعذكر الأكفُ بؽذا ابغقل من الدراسات، كىو سؤاؿ كثتَا ما يرافق للبستغراب

، حيث صرحّ بأف الاستغراب ليس وفَ يغفل الإجابة عن "حنفي"النوع من ابؼشاريع الفكرية، لكن بدايات ىذا 
أمرا مستجدا في ثقافتنا العربية الإسلبمية، بل إنو بيتد بجذكره امتداد علبقتنا بالغرب، كىي علبقة ليست كليدة 

بتُ الأنا جدؿ نشأ بؼا  ،الإسلبمية كاليونافالعصر ابغديث، كإبما تعود إفُ العلبقة القدبية بتُ ابغضارة العربية 
العربي الإسلبمي، كالآخر بفثلب في اليوناف آنذاؾ، حيث استطاع الأنا العربي الإسلبمي احتواءه كبرويلو إفُ 
       موضوع للدراسة، عبر عدة مراحل، بالنقل ابغرفي، ثم ابؼعنوم بإعطاء ابؼعتٌ أكلية على اللفظ، ثم 

، ثم بالتأليف فيو عرضا كإكمالا، ثم التأليف في موضوعاتو بالإضافة إفُ موضوعات بالشرح، فالتلخيص
ابؼوركث، حيث بدأ ىنا التمايز بتُ ثقافتي الأنا كالآخر، تلتها بؿاكلات نقد الوافد كبياف بؿليتو، حيث اشتغل 

كأحيانا رفضو على أساس  ابغكماء على نقد ابؼوركث اليونافٓ كقبوؿ ما يتوافق مع العقل كخصوصيتنا ابغضارية،
  2عدـ الاحتياج إليو، كالاكتفاء بنص الأنا ابػاـ، دكف رغبة في ابػركج منو، كىذا موقف بعض الفقهاء القدماء.

                                         
، ص 2004، مصر، 1، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر، طآراء نقدية في مشكلات الفكر والثقافةفؤاد زكريا:  1

 .48-46ص
 .59-57، ص صمرجع سابق ،مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  2



 من نقد الاستشراق إلى تأسيس الاستغراب :حسن حنفي                               الفصل الثالث: 

 
156 

كلقد كانت عملية بسثل الأنا الإسلبمي للحضارة اليونانية عبر ىذا التدرج، نقلب ثم شرحا كتلخيصا، ثم 
ة الأكفُ للدراسات الاستغرابية، حيث ابذو الأنا ابغضارم العربي تأليفا كنقدا، كإبداء موقف، ىي النوا

الإسلبمي إفُ التعرؼ على الآخر كفهمو كاستيعابو، حتى كإف فَ بيثل ذلك شكلب كاضحا كمباشرا من أشكاؿ 
تكن  الاستغراب. كبذب الإشارة إفُ أف ابؼراحل التي مرّ بها تعامل الأنا العربي الإسلبمي مع الآخر اليونافٓ فَ

منفصلة عن بعضها البعض، كإبما كانت متداخلة فيما بينها، فيكوف النقل ابغرفي موازيا لنقل ابؼعتٌ، أك التأليف 
 1موازيا للتًبصة، كىكذا.

ظهرت بعد ابغركب الصليبية، كىي اللحظة الثانية من اللقاء بتُ الأنا كالآخر، مرحلة أخرل من 
كاف الأنا بيثل في   بينماالاستغراب، حيث كانت صورة الآخر في كعي الأنا بذسد مظاىر التخلف كالتوحش، 

 بفثلةش أزىى عصورىا، كعي الآخر مثاؿ التقدـ كالتحضر، كذلك لأف ابغضارة العربية الإسلبمية كانت تعي
، حيث كاف "ابن خلدكف"بغظة  كانتالآخر يعيش عصوره الوسطى متعلما، كلقد  ك دكر ابؼعلم ابغضارم، 

الوعي الإسلبمي يشهد نهايتو، علبمة بارزة من اىتماـ الأنا بالآخر، كجاءت مقدمتو لتصف أىل الشماؿ 
يقف شاىدا على آخر  حينهااف "ابن خلدكف" كتتحدث عن أحواؿ الفربقة كبلبدىم كتاربىهم كعمرانهم، كك

 بغظات الأنا كأستاذ كالآخر كتلميذ، فكاف بدثابة مؤرخ لنهاية مرحلة بأكملها من تاريخ الوعي الإسلبمي.
على مصر، ظهرت صورة الغرب من جديد في الوعي الإسلبمي، حيث دخل في صدمة  "نابليوف"منذ بضلة ك 

دؿ بتُ الأنا كالآخر، بتُ أنا متخلف، كآخر متقدـ، بتُ علوـ العرب، ابغداثة، كبدأت مرحلة جديدة من ابع
كعلوـ العجم، بتُ ذات لا زالت أستَة ماضيها، غارقة في علوـ الغايات، كآخر يسيطر على ابغاضر، كمن 

ة ىنا، ظهرت ابغاجة إفُ ابػركج من عباءة التًاث السلطوم القدفٔ، كالرغبة في الأخذ بأساليب النهضة ابغديث
في الغرب، كىذا ما أدل إفُ إرساؿ البعثات العلمية إفُ الغرب، التي كاف من أبرز موفديها آنذاؾ، رفاعة رافع 

، فبات "الأنا" مرة أخرل متعلما 1810-1899، كختَ الدين التونسي1801-1873الطهطاكم" 
 2الأكفُ من الوعي الإسلبمي. ك"الآخر" معلما، كما كاف الوضع في بدايات التعرؼ على "الآخر" في ابؼرحلة

في  دكنها استطاع "الطهطاكم" أف يقوـ بدشاىدات دقيقة للعافَ ابغديث، في مؤسساتو كنظمو كعاداتو، 
مليء "بزليص الإبريز في تلخيص باريز" أك "الديواف النفيس بإيواف باريس"، كىو عنواف تراثي  بظاه كتاب

ستخلبص الفوائد الذىبية من دراسة ابغياة لاسعي مؤلفو  يعبّر عن، كما يصفو "يوسف زيداف"  بالدلالة
فَ ك ، ياة الغربيةابؼلبحظة ابؼباشرة كالتجربة ابغية، إذ فَ يكن منساقا كراء مظاىر ابغبالأكركبية في باريس، كذلك 

                                         
، ص 2015، كتاب المجلة العربية، السعودية، الاستغراب المنهج في فهمنا الغرب رؤية تأصيليةالنملة: إبراىيم بن علي  1

 .19-18ص
 .61-59، ص صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  2
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أكؿ جهد  كلذلك اعتبره، شأنهامن  كلا ابغط أعمى، غتَ أنو فَ بواكؿ الإنقاص ايكن إعجابو بفرنسا إعجاب
يصنف  "حنفي"لكن  1لدراسة كاقع الغرب كتاربىو كأفكاره في تاربىنا ابغديث. شرقيستغرابي يقوـ بو عافَ ا

ىذه المحاكلة ضمن أدب الرحلبت، كيرل أنها كإف كانت تكشف عن مادة معاصرة موضوعها بؿدد ىو علبقة 
    ىي لا ترقى إفُ مستول العلم  بهذا، ك كالتعميماتصفت بالانطباعية كالسطحية أنها الأنا بالآخر، إلّا 

 2الدقيق، كإبما تبقى من بتُ الإرىاصات الأكفُ بؽذا العلم فقط.

أيضا رحلة خاصة إفُ أكركبا، حيث مكث ىناؾ  "ختَ الدين التونسيػػػ"، كاف ل"الطهطاكم"كعلى غرار 
بؼسالك في معرفة أحواؿ أربع سنوات يراقب ابغياة السياسية في باريس، كقدـ بناء على ذلك كتابو "أقوـ ا

ابؼمالك" الذم عتٍ فيو بتاريخ الدكؿ الأكركبية كنظمها السياسية كشؤكنها العسكرية، كركز بالذات على مظاىر 
ابؼنصف "قوة المجتمعات كبسدنها، خاصة ما تعلق بدكر الدكلة في إدارة شؤكف المجتمع. كقد اعتبره بؿقق الكتاب 

عرفة الغرب كاستكناه أسراره، بيكن أف نطلق عليو "الاستغراب" كمقابل ، رائدا لعلم يسعى إفُ م"الشنوفي
  3للبستشراؽ.

يندرجاف ضمن الأعماؿ  "ختَ الدين التونسي"ك "الطهطاكم"كسواء كاف ىذا التأكيد على كوف عملي 
التأسيسية للبستغراب، دقيقا أـ لا، إلا أنهما كانا على كل حاؿ عملب طليعيا بكو معرفة الآخر كسبر أغواره في 
العصر ابغديث، على الرغم من أف الكتابة عن الرحلبت كانت شائعة لدل العلماء كالرحالة العرب قبل ذلك 

الرجلتُ كانتا بإيعاز من أجهزة الدكلة آنذاؾ ككاضحة الأىداؼ، أم  بزمن بعيد، لكننا نلبحظ ىنا، أفّ رحلتي
أنهما تندرجاف بشكل أك بآخر ضمن عملي مؤسسي بغرض الإفادة منهما لإصلبح شؤكف الدكلة، كالعمل 

 على اللحاؽ بركب التقدـ ابغاصل في أكربا آنذاؾ.

ث بردث بعض ابؼفكرين عن أنو قد بدأت في جيلو، إرىاصات علم الاستغراب، حي "حنفي"كيؤكد 
إمكانية إنشاء ىذا العلم، لأجل ابػركج من نطاؽ التبعية الثقافية للغرب، لكنو يرل أنها فَ تتجاكز مرحلة النوايا 

كأقرب بموذج حديث   "أنور عبد ابؼلك"التي نعلنها بصيعا، دكف أف تتحوؿ إفُ علم دقيق، كقد أشار إفُ 

                                         
 .155، صمرجع سابق، الاستغراب، جذوره ومشكلاتويوسف زيداف:  1
صورة  : الطاىر لبيب كآخركف:ضمن ،الإبريز" للطهطاويجدل الأنا والآخر: دراسة في "تخليص حسن حنفي:  2

 .305ص ، 2008، 2، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، طالآخر: العربي ناظرا ومنظورا إليو
بيت ابغكمة، دط، ،  برقيق ابؼنصف الشنوفي ،1، مجأقوم المسالك في معرفة احوال الممالك:  التونسي ختَ الدين  3

  .141)مقدمة المحقق( ص، 1990تونس ، 
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كما أثتٌ على "استشراؽ" إدكارد سعيد على أساس أنو نقل   1ستغراب،للمفكرين الذين كتبوا في موضوع الا
نقد الاستشراؽ من مستول ابػطابة، إفُ مستول ابؼنهج العلمي الرصتُ، بل كاعتبر كتابو ىذا مظهرا من 

إف "الاستشراؽ" لإدكارد سعيد ىو إحدل بدايات "علم الاستغراب" الذم »مظاىر بداية الاستغراب قائلب: 
     بروؿ ىذا ابعدؿ القدفٔ، كيتم فيو دراسة الغرب من منظور الشرؽ، كرد الغرب إفُ حدكده يتم فيو 

 2 «.الطبيعية، كبرويلو إفُ موضوع دراسة بعد أف كاف ذاتا دارسا...

غياب مؤسسات فكرية في الشرؽ العربي بذعل من الغرب موضوعا  "إدكارد سعيد" فعلب، لقد نعى
قد بزصصت في دراسة في الولايات ابؼتحدة عشرات ابؼنظمات حيث أشار كمثاؿ على ذلك أفّ للدراسة، 

 دراسة الولايات  متخصصة فيمنظمة كاحدة في الشرؽ نفسو  بينما لا توجدالشرؽ العربي الإسلبمي، 
تابو من سوء أقول نفوذ اقتصادم كسياسي في ابؼنطقة، لكنو حذّر في خابسة كبسلك الدكلة التي  ، كىيابؼتحدة

الفهم الذم قد يلحق بنقده لنظاـ الاستشراؽ، فربدا يفسره البعض بأنو دعوة للبستغراب، بينما ىو يرل أفّ 
على أفّ الاستغراب ىو ابعواب على يصر  "حنفي" فإفّ مع ذلك  3ابعواب على الاستشراؽ ليس الاستغراب.

كجود بؿاكلات من قبل مثقفتُ عرب، بيكن أف الاستشراؽ، كأنو يقع على الضد منو، كىو كإف كاف لا يعدـ 
تساىم بشكل أك بآخر في تكوين جيل من ابؼشتغلتُ في بؾاؿ الاستغراب، لكنو يؤكد على أف مؤلفو "مقدمة 

  4في علم الاستغراب"، ىو المحاكلة الكاملة الأكفُ كالواضحة ابؼعافَ، بكو تأسيس علم الاستغراب ابؼنشود.

كتاباتو التي سبقت مؤلفو "مقدمة في علم الاستغراب"   "حنفي"يذكر كدفاعا عن سبق التأسيس، 
كيصفها بأنها بؿاكلات استغرابية أكفُ لنقد الوعي الأكركبي، مثل رسالتو الثانية "تأكيل الظاىريات: ابغالة الراىنة 

كبي كتطوره من للمنهج الظاىرياتي كتطبيقو في ظاىرة الدين"، التي بتُّ فيها ضركرة دراسة بنية الوعي الأكر 
باحث بيتلك شعورا بؿايدا، كيذكر كذلك تربصاتو العديدة لفلبسفة غربيتُ، كالتي يعدىا كلها بماذج تطبيقية 

                                         
كىي " الاستغراب"مقالة "عبد ابؼلك":  ىنا يقصد ربدا. 63-62ص مرجع سابق،، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  1

 للعلوـ مؤبسرا" نؤسس أف ذلك أجل من علينا، سيكوف ىل: »التافِ بالتساؤؿ ذاتها  مقالتو: "ىل انتهى الاستًاؽ" التي ختمها
 ،"«ابؼستغربوف" ىو جديدا ابظا العلوـ بهذه سيهتموف الذين ابؼختصتُ على نطلق كأف" الشمالية أمريكا كفي أكركبا في الإنسانية

 .20، مرجع سابق، صىل انتهى الاستشراق حقا؟أنظر: أنور عبد ابؼلك:  ".أزمة في الاستشراؽ" مقالتو يقصد كربدا
، 1، مؤسسة ىنداكم، طالدين والتحرر الثقافي ،2(، ج1981-2195الدين والثورة في مصر )حسن حنفي:  2

 .118، ص2024القاىرة، 
 .497، ص491، صمرجع سابق، الاستشراق، المفاىيم الغربية للشرقإدكارد سعيد:  3
 .63، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  4
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دليلب على  "حنفي"لكن إذا ما قورنت ىذه الدراسات التي يعتبرىا  1لطريقة قراءة كعي الأخر من قبل الأنا.
سبقو في التأسيس للبستغراب، أك بذاكز مرحلة النوايا، فإنها لا بزتلف بشيء عن غتَىا من أعماؿ قدمها 
مفكركف عرب آخركف نقدكا الفكر الغربي في بـتلف حقولو، أك اشتغلوا على موضوعات متعلقة بالفلسفة 

إفّ إصداره للمقدمة يعتبر بغظة فارقة في الغربية، لكن مع ذلك، فإنو رغم ابعدؿ الذم تثتَه دعواه ىذه، ف
تاريخ ىذا النوع من الدراسات الذم يطلق عليو الاستغراب، خاصة مع الاىتماـ الكبتَ الذم لاقتو من قبل 

من بـتلف الابذاىات، سواء قبولا أك رفضا أك اشتغالا في نفس الابذاه الذم يتحرؾ في إطاره  باحثتُ كثر
 اث كالتجديد".داخل مشركعو الكبتَ "التً 

 ثالثا: قراءة حسن حنفي للوعي الأوروبي: 

عند مرحلة إعلبف النوايا في التأسيس للبستغراب، كإبما أراد أف يقدـ بموذجا تطبيقيا  "حنفي"فَ يتوقف 
من خلبؿ تقدفٔ بموذج لقراءة الوعي الأكركبي قراءة نقدية، تدخل ضمن بؿاكلة إعادة الثقة للؤنا ابغضارية من 

دّ الآخر الذم تضخم في كعيها إفُ حدكده الطبيعية، كذلك بقراءتو قراءة مستقلة عن الصورة التي خلبؿ ر 
من خلبؿ البحث في  ، كذلكعن الأحكاـ السطحية كالانفعاليةيقدمها لذاتو، كدراستو دراسة معمّقة بعيدا 

    تكوينو من البداية إفُ طبيعتو، كالتنقيب عن مصادره ابؼعلنة كغتَ ابؼعلنة، كتتبع مساره خلبؿ مراحل 
النهاية، مركزا على عصوره ابغديثة باعتبارىا ىي التي شكّلت حضوره في كعينا ابغافِ، بفا يفسح المجاؿ بكو 

لأجل طبق ، كلقد ة، كبيكن من فهم بنيتو بشكل صحيحرؤيتو على حقيقتو، كدكف اعتماد أغطية نظرية مسبق
منهج "التكوين ككصف البنية"، فالوعي الأكربي كعي تاربىي صرؼ، كبالتافِ بيكن كصفو بداية كتطورا  ذلك

كنهاية، أم تتبع مساره من ماضيو )مصادره(، إفُ حاضره )تكوينو كبنيتو(، إفُ مستقبلو )مصتَه(. كيرل أفّ 
ركعو "نقد العقل العربي"، ذلك لأنها في مش "ابعابرم"ىذا ابؼنهج لا بيكن تطبيقو على كعي "الأنا"، كما فعل 

، فوعي "الأنا" كعي ماىوم بنيتو سابقة حضارة مركزية، لا تتكوف بل توجد، كليس بؽا بنية من خلبؿ التكوين
و صادر ر سلوكو ابؼنهجي ىذا، بأنّ ، كفسّ "الطيب تيزيتٍ"لتكوينو، كىي الفكرة نفسها التي لاحظها على ابؼفكر 

  2كنتيجة طبيعية لتوجهاتو ابؼاركسية.عن النزعة التاربىانية  
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 مصادر الوعي الأوروبي: -1

أربعة مصادر أسهمت في تكوين الوعي الأكركبي، منها مصدراف معلناف، بنا ابؼصدر  "حنفي"بودد 
اليونافٓ كالركمافٓ، كابؼصدر اليهودم ابؼسيحي، كمصدراف غتَ معلناف، بنا ابؼصدر الشرقي القدفٔ، كالبيئة 

ضارة الأكركبية الأكركبية نفسها، كيرل أفّ سبب عدـ ذكر ابؼصدرين غتَ ابؼعلنتُ، ىو العمل على تصوير ابغ
بأنها حضارة النموذج، التي يدكر فلكها خارج مسار التاريخ، ككأنها خلق عبقرم على غتَ منواؿ، كبالتافِ فإف 

 1مهمتو ىي كسر مؤامرة الصمت من خلبؿ بياف ىذه ابؼصادر الأكركبية أك غتَ الأكركبية.

فالفكر اليونافٓ ىو ابؼصدر الذم  اليوناف جغرافيا جزء من أكركبا، كحضاريا ىو مصدر ثقافتها، إفّ 
أعطى الوعي الأكربي تصوراتو كمفاىيمو كلغتو كبدايات علومو، حيث منح الوعي الأكربي ابغديث لغة عقلية 
كاضحة مفتوحة بررؾ العقل، بدؿ لغة العقائد ابؼغلقة التي بذنح إفُ التسليم، كما كانت منجزات اليوناف في 

وذجا لإبداعات المحدثتُ، كما أفّ النهضة الأكربية قامت على إحياء العلوـ الأدب كالفن كالشعر كالسياسة بم
 2اليونانية.

لقد أدل ابغضور الكبتَ للفكر اليونافٓ في الوعي الأكركبي ابغديث، بكثتَ من مفكرم أكركبا إفُ 
 جاكلتُ ركس" الاعتقاد بأف التًاث اليونافٓ ىو ابؼصدر الأكؿ لأبماط الفكر لديهم، كىذا ما عبّرت عنو "

Jacqueline Rose  ]1949- [      :إفّ أفكار اليوناف القدفٔ )العقل، التاريخ، ابغق، ابعميل، »قائلة
ابعماؿ...( اختًقت أكلا العافَ الركمافٓ كمن ثمّ ابغضارة في أكربا. إفّ ىذه ابؼفاىيم في سعيها إفُ الشمولية، إفُ 

  3.«اط فكرناما ىو مقبوؿ من كل العقوؿ، قد طبعت كل أبم

كيعتقد "حنفي" أفّ الإصرار على استعماؿ ابؼصدر اليونافٓ أكثر من ابؼصدر الركمافٓ، ىو نتيجة للوىم 
  ، كالظاىريات ىي اكتماؿ أم القانوف ىم أىل اللوجوس، كالركماف ىم أىل الليجوسالشائع القائل أفّ اليوناف 

اللوجوس، كىو ما أعلن عنو "ىيغل" من قبل في برقق ابؼطلق في التاريخ، كيتغذل ىذا التوجو أيضا على كوف 

                                         
، 1ىنداكم، ط، مكتبة تأويل الظاىريات: الحالة الراىنة للمنهج الظاىرياتي وتطبيقو في ظاىرة الدينحسن حنفي:  1

 .243، ص2023القاىرة، 
 .119، صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  2
  ،ٍأكادبيية بريطانية، كأستاذة للغة الابقليزية في جامعة لندف، من مؤلفاتها: "مغامرة الفكر الأكربي" ك "مسألة صهيوف" ... اف

 الصهيونية، كتعتًؼ كلو بقدر يستَ بحقوؽ الفلسطينيتُ.كتعتبر من ابؼفكرين اليهود القلبئل الذين ينتقدكف 
، تربصة أمل ديبو، ىيئة أبو ظبي للثقافة كالتًاث )كلمة( ، أبو مغامرة الفكر الأوربي: قصة الأفكار الغربيةجاكلتُ ركس:  3

 .39، ص1،2001ظبي، ط
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اليوناف قد استنفذكا الأنواع الثلبثة ابؼمكنة للفلسفة في أم حضارة، فلسفة ابغياة )سقراط(، فلسفة العقل 
رت فيما بعد في الوعي الأكركبي كفلسفة )أفلبطوف(، فلسفة ابؼادة )أرسطو(، كىي الفلسفات الثلبث التي ظه

كجود، كفلسفة ركح، كفلسفة طبيعة، بصرؼ النظر عن البداية كالوسط كالنهاية. بدأت العصور ابغديثة بالعقل 
عند ديكارت ككانط كىيغل، ثم بالطبيعة عند ماركس كالوضعية، ثم بالوجود عند فلبسفة الوجود. كيرل أنو 

عن ابغضارة الركمانية لكونها إعادة قراءة للفلسفة اليونانية، إلا أف ذلك لا ينفي على الرغم من صعوبة ابغديث 
أف لكل حضارة بؤرة اىتماـ بـالفة للؤخرل، فإذا كانت ابغضارة اليونانية تبحث عن الفكرة، فإف ابغضارة 

  1الركمانية أعطت القانوف.

، كىذا ركرا بالركماف كانتهاء بالعصر ابغديثىكذا يكوف الفكر الغربي صتَكرة تاربىية تبدأ من اليوناف، م
اليونانية، حيث  ابؼعجزةبػػيفضي إفُ إنكار أم إسهاـ للحضارات السابقة عن اليوناف، كىو ما يعبّر عنو توجو 

إفُ  كلا يعودكفالأكركبيوف ابؼصدر الشرقي في دراساتهم، إلا ضمن مسائل كقضايا ىامشية كبؿدكدة،  يذكرلا 
ابغضارة اليونانية  إنكار تأثرمن غتَ ابؼعقوؿ إلا أنوّ يوناف، فهي أصل الأفكار بصيعا، أبعد من بغظة ال

بحكم قرب  تدؿ على اتصاؿ اليوناف بهذه ابغضارات كثتَهشواىد  بابغضارات الشرقية، خاصة في ظل كجود 
كبيكن ملبحظة  إفُ بلبد الشرؽ، خاصة مصر كبلبد الرافدين،فلبسفتهم ابؼوقع ابعغرافي، كبحكم تنقل بعض 

كبيكن  بلبد الشاـ، كبابل، كبلبد فارس، التشابو بتُ اللبىوت "اليونافٓ كالركمافٓ" كاللبىوت في فيذلك 
، ىذا إضافة إفُ يتاغورث" ك"أفلبطوف"ملبحظتو أيضا في تأثر الفلبسفة اليوناف بالفكر الشرقي القدفٔ، مثل "ف

          يؤدم إفُ افتًاض حالة التأثر  كل ذلكحضور ابعوانب الإشراقية الصوفية في الفلسفة اليونانية،  
فاجئة للفلسفة اليونانية، كيثبت بلب شك كجود نزعة إقصائية لدل ابؼولادة كيشكك في مقولة الكالاقتباس، 

أفّ دعاة ابؼركزية الغربية يسعوف إفُ الربط ابؼباشر  "حنفي" . كيعتقدابذاه ابغضارات كالأجناس الأخرل ىؤلاء
على الدكر الإسلبمي، تشكيكا فيو كنفيا لأم مصدر خارجي  فيقفزكف، نهضة الأكركبية كالتًاث اليونافٓبتُ ال

 اعدهبفا سابؼتًبصة،  من العلوـ العربية الفكر الأكركبي لاستفادةيكوف قد أسهم في نهضة أكركبا، كفي ىذا بذاىل 
من الصداـ بتُ العقل كالإبياف، كىذا ما بذسّد في "الرشدية  بمط جديدا من التصورات، أخرجو على امتلبؾ

 2.ـ17اللبتينية" التي استمرت إفُ أف أخذت العقلبنية الأكركبية صورتها النهائية بحلوؿ القرف

، فالفكر الغربي ذاتو يأت بجديدككأنو فَ  عن ابؼصادر الشرقية للوعي الأكركبييبدك "حنفي" عند حديثو 
أف يطلع على بماذج لدراسات غربية ، حيث بيكن لأم باحث يتضمن دراسات اىتمت بفلسفات الشرؽ
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تتضمن اعتًافا بحضور الفكر الشرقي كمصدر من مصادر الوعي الأكركبي، لكن رغم ذلك، ىناؾ من ينتقد 
العملية عند الشرقيتُ، كذلك بقصد ربط النزعة  ىذه الدراسات، من حيث أنها تركز فقط على إظهار النزعة

بوجود مفكرين غربيتُ، يتهموف الغرب بتجاىل ذاتو يعتًؼ  "حنفيك" 1النظرية الفلسفية ابػالصة باليونانيتُ.
إلا أنوّ يصر على أفّ القسم الأكبر من ابؼؤرختُ للفلسفة كالعلم  فلسفات الشرؽ، كربدا بسرقة فلسفاتو،

من إسهامات الشرؽ، انسياقا بؼقولات ابؼركزية الغربية، كتأكيدا بؽا، كىذا ىو التوجو الأكثر  الغربيتُ، يقللوف
تعبتَا عن الوعي الأكركبي، لأنو يصدر عن فلبسفة كبار، حاكلوا صياغة تاريخ إنسافٓ غتَ منصف للحضارات 

رج ضمن الرد على ابؼركزية كىذا ما بهعل ابغديث عن ابؼصادر الشرقية للوعي الأكركبي عملب يند 2الشرقية،
 الغربية، لأجل كتابة تاريخ أكثر إنصافا بغضارات الشرؽ، كىذا من صميم الاستغراب.

      إصرار الباحث الأكركبي على اعتبار ابؼصدرين اليهودم كابؼسيحي مصدرا  "حنفي"كيلبحظ 
رية، رغم أفّ ابؼوقف الفكرم كاحدا، حتى يبدك الوعي الأكركبي ككأنو كعي كاحد، يتسم بالوحدة كالاستمرا

كالأمانة العلمية، كلها أسباب تفرض الفصل بتُ ىذين ابؼصدرين لوجود تعارض كبتَ بينهما، فاليهودية مرتبطة 
بقومية معيّنة كلأجل تاريخ معتُّ في أرض بؿددة، في حتُ أفّ ابؼسيحية دين عاـ للبشر بصيعا، كما أفّ اليهودية 

لو، بينما تنزع ابؼسيحية إفُ تنزيو الإلو من كل الصور ابغسية. كما يلبحظ أيضا بسيل إفُ التجسيد ابغسي للئ
أفّ الإنساف الأكركبي الذم احتفى في حقبة ما بابؼعتقدات البيئة التي نشأت في بيئة بـتلفة عن بيئتو ذات النزعة 

     رات اللبعقلبنية في ابؼادية، بدأ مع مركر الوقت يشعر بالتناقض بتُ ثقافتو ابؼادية ككثتَ من التصو 
ابؼسيحية، كىذا ما دفعو التخلّص من التصورات ابؼسيحية لصافٌ نزعة علمانية برمل معطيات أكثر انسجاما 

  3مع ثقافتو كتستجيب بؼتطلباتو ابؼعاصرة، كىكذا أصبحت ىذه النزعة مكونا رئيسيا لوعيو.

أثر التفاعل بتُ عدة عوامل مثل  إفّ بؾموعة التحولات التي شهدىا الوعي الأكركبي تكشف عن
ابعغرافيا كالتاريخ كالعادات كابؼعتقدات في تكوين عقلية غربية بؽا بظاتها ابػاصة، كىذه العوامل تشكل في 

يكاد  بؾموعها ما يطلق عليو "البيئة الأكركبية"، كىي ثافٓ مصادر الوعي الأكركبي ابؼسكوت عنها، حيث لا
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 .18ص
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، إبواء بأف الوعي الأكركبي كعي مثافِ خالص، مع أنو فكر بيكن رده إفُ رىايذكأحد من الدارستُ الغربيتُ 
الأكركبية ذاتها، فلب بيكن بأم حاؿ إنكار الصلة بتُ أم كعي كمعطيات البيئة التي تشكل  معطيات البيئة

بؿلية تظهر ، ك فيها، لأف الأفكار ليست منفصلة أبدا عن الظركؼ التي رافقتها في أطوار تشكلها ابؼختلفة
الوعي الأكركبي على مستول نصوص الفلبسفة الغربيتُ أنفسهم، حيث تفصح عن نفسها عبر ضمتَ ابؼتكلم 
في قوبؽم "فلسفتنا"، "حضارتنا"، "كعينا"، "علومنا"، كىي ألفاظ تتضمن اعتًافا بأف الوعي الأكركبي ابن بيئة 

ها خصوصية الوعي الأكركبي، العقلية الاستعمارية أك الأمثلة التي تتبدل في كمن الإشارات .بؿددة كبؾتمع بعينو
التي طبعت الوعي الأكركبي ابغديث، التي تعود إفُ أسباب تتعلق بالبيئة الأكركبية ذاتها، حيث كاف نقص ابؼواد 
الأكلية ابؼتًتب عن الظركؼ البيئية القاسية، دافعا للحركة كراء ابغدكد، كغزك القارات الأخرل لكونها تتوفر على 

نزكع الوعي الأكركبي إفُ التأمل كالعكوؼ على الذات، إفُ ابعو  "حنفي"بؼواد الأكلية كاليد العاملة. كما يعزك ا
 1أكركبا(، أم أفّ ابؼزاج الأكركبي ذاتو ناتج عن طبيعة ابؼناخ في أكركبا.  البارد في الشماؿ )بلبد 

بواكؿ أف يضع ابغضارة الأكركبية في مكانها الصحيح، كحضارة نوعية خاصة، حيث يرتبط  "حنفي"إفّ 
الفكر الأكركبي بالبيئة الأكركبية، كىذه المحاكلة تدخل كما رأينا سابقا، ضمن أىداؼ الاستغراب، التي من بينها 

الذات الغربية، ألقت بظلببؽا  بياف بؿلية الوعي الأكركبي، باعتبارىا دعاكل تصدر عن نزعة مركزية متأصلة في
 أيضا على كعي الأنا ابغضارم في العافَ العربي الإسلبمي، خاصة لدل أكلئك ابؼفكرين من دعاة التغريب.

أف البحث في النسبية التاربىية كابعغرافية للمذاىب الفلسفية الغربية ليس جديدا، فهناؾ  صحيح
في التًاث  "ابن خلدكف"موضوعات علم اجتماع ابؼعرفة، ككذلك دراسات الفلبسفة الغربيتُ، كقبل ذلك 

ك معركؼ كمشهود لا ينكر أف ذل "حنفي"الإسلبمي، كلها تشتَ إفُ علبقة الفكر بالأكضاع التي نشأ فيها، ك
، كىو معركؼ في علم اجتماع الثقافة بل كفي مثلب "ونتيسكيو"مك "ابن خلدكف" كما ىو ابغاؿ عندلو  

لكنو يرل أفّ الوعي  2ابؼاركسية إرجاعا للؤفكار إفُ ظركؼ نشأتها في بيئتها الاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية،
ت، كإبما يطبقها على باقي الشعوب كالمجتمعات من منطلق الأكركبي لا بىضع ذاتو إفُ ىذا النوع من الدراسا

كذلك لأف الوعي الأكركبي يصور ذاتو على أنو بموذج  3أنها بؾتمعات بدائية بسثل أطرافا بالنسبة إليو كونو مركزا،
عابؼية يلزـ تقليدىا  متعاؿ على ظركؼ الزماف كابؼكاف، كىو فكر يفضي إفُ دعول أف الثقافة الغربية ثقافة 

  لبلوغ ابغضارة كابؼدنية. كمن نتائج ذلك أف آمن كثتَ من مفكرم العرب كابؼسلمتُ بهذه الرؤية، فتبنوا 
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مذاىبو، كقلّدكا أبماطو في العيش، كىو ما أفرز مشكلة التغريب، كىذا ما بينح فكرة البحث في ارتباط الفكر 
 مواجهة التغريب التي بسثل كما رأينا دافعا من دكافع الاستغراب. الأكركبي ببيئتو مشركعيتها، حيث تفيد في

 بي:و تكوين الوعي الأور  -2

لاستغراب، تتبع مسار الوعي الأكركبي في التاريخ، من أجل التأكيد على خصوصيتو كرده ا مهاـإفّ من 
كّز فر قراءة تاربىية، كفق لأىم معافَ الفكر الأكركبي بانوراميا عرضا "حنفي" إفُ حدكده الطبيعية، حيث قدـ 

         بداية من القرف السابع عشر، ككصولا إفُ القرف الواحد ،حركتوطبعت على أىم القضايا التي 
 لتحديد بدايات كمآؿ ىذا الفكر. االتي شهدىا، فابزذىا معيار  كالعشرين، كتطرؽ إفُ بغظات التحوؿ ابؼهمة

فلسفة الأكركبية، من تطور ابؼثالية خطا رئيسا بؼسار ال، يلبحظ أنو أراد أف بهعل بؽذا العرضكابؼتابع  
نهاية العصور ، ل الكوجيتو الديكارتي في نظره نهاية مرحلة كبداية مرحلة، حيث شكّ يبدأ من "ديكارت"

الأكفُ كذلك لأنو قريب عهد من عصر النهضة، كلعصر النهضة كاجهتاف، الوسطى، كبداية العصور ابغديثة، 
 للفلسفة ابؼدرسية كتصورىا اللبىوتي الغائي للعافَ،الذم بسيز بالسيطرة التقليدية الوسيط العصر ب قريبة عهد

كالثانية منفتحة على العصر ابغديث الذم ينزع إفُ الصراع ضد الأحكاـ ابؼسبقة كالرغبة في تأسيس علم 
كالكنيسة، كالعادات من حكم العقل، العقيدة، يستثتٍ  "ديكارت"كىذا ما جعل  1كفلسفة للعقل ابؼستقل،

 .كالأخلبؽ، كنظم ابغكم، كقصر تطبيق ابؼنهج على موضوعات الفكر فقط، حيث بعأ إفُ الأخلبؽ ابؼؤقتة
 التجريبيتُ، إلا أف تجريبيالبذاه كالاعقلي الالابذاه  ، بناابذاىاف بـتلفافكانطلق من بغظة الكوجيتو الديكارتي 

أكثر جذرية بالنسبة للموركث كانفكاكا عن  -تثناء "اسبينوزا" باس–كانوا على خلبؼ العقلبنيتُ   في نظره
النظريات ابؼسبقة، إذ بذاكزكا الطابع التبريرم شكلب كمضمونا، كىو الأمر الذم فَ يقم بو الابذاه العقلي حيث  

 كالفنكاف رفضو للتبرير شكليا فقط، ثم أفرز ىذا التيار ابؼوقف الطبيعي بكل أبعاده، في الدين كالفكر 
كلقد امتد ىذا الانقساـ في الوعي الأكركبي إفُ القرف الثامن عشر ميلبدم، حتُ حاكؿ "كانط" أف  2كابغياة.

يوفق بتُ الابذاىتُ العقلبفٓ كالتجريبي، لكن "حنفي" يعتقد أف تقسيم ىذا الأختَ العقل إفُ نظرم كعملي، 
بتُ العقل كالإبياف، حيث جعل بعض القضايا للمشكلة التقليدية، لثنائية ابغقيقة كمناىجها  اشكّل استمرار 

 3غتَ خاضعة للمعرفة البشرية حسية كانت أـ عقلية، كأدرجها ضمن دائرة الإبياف.
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ككانت ذركة الوعي الأكركبي في القرف التاسع عشر ميلبدم، مع ما بعد الكانطية، خاصة مع كبار 
الأكثر تأثتَا  "ىيغل"، كقد كاف "شوبنهاكر"، ك"شلنج"، ك"ىيغل"، ك"فشتو"الكانطيتُ كما أشار إليهم، كىم: 

على مسار الفلسفة الغربية ابغديثة، حيث اعتبره "حنفي" الفاصل بتُ الفلسفة ابغديثة كالفلسفة ابؼعاصرة التي 
تبدأ منو كتنتهي إفُ العصر ابغاضر، فقد كانت مهمتو القضاء على الثنائيات ابؼتعارضة في الفلسفة ابغديثة، إذ 

ىناؾ فرؽ بتُ ابؼنطق كالوجود، بتُ العقل كالواقع، بتُ ابؼثافِ كالواقعي، فكل مثافِ كاقعي ككل كاقعي فَ يعد 
  1مثافِ، بؽذا عرؼ مذىب ىيغل بابؼثالية ابؼطلقة.

كبؼا كانت بداية الوعي الأكركبي كما يرل "حنفي" في انطلبؽ الابذاه العقلي كالابذاه التجريبي منذ بغظة 
رتي، فإنو من الطبيعي أف تتحدد نهاية الوعي الأكركبي بدا سيؤكؿ إليو ىذاف الابذاىاف الكوجيتو الديكا

الأساسيتُ فيو، حيث استطاع "ىوسرؿ" ضمّ ىذين الابذاىتُ الصورم كابؼادم، من خلبؿ اكتشاؼ عافَ 
سن حنفي" أفّ الشعور كإبهاد ابؼنهج الذم كحّد بينهما، في إطار التجربة ابغية في الشعور، كىكذا يعتقد "ح

كانت الظاىريات بدثابة خابسة لتكوين الوعي ، كمن ىنا  ح في القضاء على ثنائية ابؼعرفة"ىوسرؿ" قد بق
 إفّ ، كىكذا فالأكركبي، كبالتافِ تكوف بداية الوعي الأكركبي في "الأنا أفكر"، كنهايتو في "الأنا موجود"

 2.ها بعد أف برقق من ديكارت حتى ىوسرؿمشركع الفلسفة الأكركبية كل بالنسبة لو ىيالظاىريات 

    "حنفي" يربط مسار الوعي الأكركبي بدسار الفلسفات ابؼثالية، كبهعل من الظاىريات خابسة  إفّ 
بإفلبس ابؼثالية، كقد بهد موافقة في ذلك، لكنو لا بهدىا في قولو بنهاية الفلسفة و يؤكد إفلبسلتكوينو، فقط 

تيارات كثتَة بسثل انتقاؿ ابغضارة الغربية إفُ مرحلة  منما ىي إلا تيار  الظاىرياتفهناؾ من يرل أف الأكركبية، 
ما بعد ابغداثة، حتى كإف حاكؿ مبالغا التأكيد على أفّ كل ما جاء بعد الظاىريات من فلسفات بؾرد 

 عن الاستشراؽ. التي يدعي أنها بسيز الاستغرابىذا قد بهعلو بهانب ابؼوضوعية  كبالتافِ فإفّ  3تطبيقات بؽا،

 بي:و بنية الوعي الأور  -3

        الثابتة في العقلية الأكربية التي تراكمت عبر أك ابػصائص  العناصر بحث عنال يقصد بها
، كىذا كلو لكي يثبت أف الوعي كطبعتها بطابع خاص، كأصبحت بردد النظرة الأكركبية للؤمور ،التكوين

كمن بصلة  كليس لو ذلك العموـ كالشموؿ الذم يركج لو.الأكركبي كعي خاص مثل كل كعي حضارم آخر، 
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ىذه العناصر أك ابػصائص التي بسيز الوعي الأكركبي، فكرة القطيعة ابؼعرفية، حيث أصبح التقدـ العلمي 
كيرل  كالإنسافٓ عموما مرىونا بالقطيعة بتُ ابؼاضي كابغاضر، سواء تعلق ذلك بابؼناىج أك بدوضوعات الفكر،

ذا ابؼفهوـ أحدث فجوة بتُ الأنا الأكركبي كالعافَ، حيث أفرز انهيار التصورات الدينية كالأرسطية "حنفي" أفّ ى
القدبية في الوعي الأكركبي كاقعا عاريا بىلو من الغطاء النظرم، كىنا تدخل العقل من أجل إبهاد بديل نظرم 

ة العقلية كابغسية، فكانت ابؼذاىب كالبحث عن طرؽ بديلة للمعرفة قائمة على اليقتُ ابعديد، يقتُ البداى
الفلسفية ابغديثة بؿاكلة بؼلء الفراغ النظرم ابغاصل، لكن بهد "حنفي" أفّ العقلية الأكركبية ظلت تعيش قلقا 
مستمرا، كىذا ما انعكس في كثرة ابؼذاىب حيث يكتشف قصورىا عن برقيق رؤية شاملة متكاملة بعد فتًة 

 1من الزمن.

كلقد أصبحت ىذه ابؼذاىب ىي العلبمة ابؼميزة في مرحلة الذركة من تكوين الوعي الأكركبي، كيذكر 
"حنفي" بأفّ لكل مذىب ثلبث مباحث ىي ثلبث جبهات يشتغل عليها الآخر الغربي: مبحث ابؼعرفة أك  

     بحث كيف أعرؼ؟، كمبحث الوجود أك ماذا أعلم؟، كمبحث القيم أك ماذا أفعل؟، كيضاؼ إليها م
رابع، يطلق عليو مبحث الدين أك ابؼقدّس، بهيب على السؤاؿ: ماذا أعتقد؟  كىذا خلبؼ الأنا )الإسلبمي( 

قطيعة معرفية بذعلو يبحث عن نظرية متكاملة بديلة، لذلك بهب أف الذم لا يعيش كاقعا عاريا، كفَ يشهد 
: ابؼوقف من مغايرة، ىيى ثلبث جبهات الاشتغاؿ علبتتحدد أسس الفلسفة لدينا كفق موقفنا ابغضارم، 

كىي ابعبهات التي تشكل  2التًاث القدفٔ، ابؼوقف من التًاث الغربي، كابؼوقف من الواقع أك نظرية التفستَ،
 بؾتمعة مشركعو الفكرم "التًاث كالتجديد".

    إفّ ابؼذىب الفلسفي يقوـ على بنية ثلبثية تشمل ابؽدـ كالبناء، إضافة إفُ جانب آخر ضمتٍ
مستتً، حيث يعتٍ ابؽدـ نقض ابؼذاىب السابقة ككشف ما يعتًيها من عيوب كنقائص، كبياف ما يكتنفها من 
قصور، كىكذا يتم تعريتها من غطائها النظرم، فتأتي مرحلة البناء بإعادة صياغة مذىب جديد، يتجاكز 

أك الغاية القصول من عملية  أخطاء ابؼذىب السابق، كيكشف اكتماؿ البناء على ابؽدؼ الضمتٍ ابؼستتً
"حدس الفيلسوؼ"، كىو في الغالب حدس ديتٍ، يقوـ على عقيدة دينية التفلسف، أك ما يطلق عليو "حنفي" 

قدبية، عرضها الفيلسوؼ على ابؼستول الإنسافٓ ابػالص، كعرفها بابعهد الإنسافٓ المحض، أم أف ما رفضو 
     ة، عاد إفُ الظهور كمقتضى من مقتضيات الواقع ككمطلب الشعور الأكركبي، أكلا كىو ابؼسلمات الديني
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كبسثل ىذه ابؼقومات الثلبث معا ابعدؿ الذم تقوـ على أساسو ابؼذاىب  لو، بالبحث ابغر كابعهد الإنسافٓ،
 1الفلسفية في الفكر الغربي.

شمل  مشركع معرفي خالص بروؿ معو كل شيء إفُ العقل، حتى أنوابؼشركع الأكربي  كمن خصائص
التنظتَ العقلي كل العلوـ بدا في ذلك الأخلبؽ كالدين، كىذا ما فتح الباب لاختلبؼ كجهات النظر كتعددىا، 
لتَتكن الوعي الأكربي على نسبية ابؼعرفة كابغقيقة بعد انهيار التصورات ابؼطلقة فأصبحت النسبية تشكل جزءا 

 2من نسيجو.

ؼ الواضح بتُ طبيعة الفكر الغربي، كطبيعة الفكر أفّ "حنفي" يريد أف يؤكد على الاختلب يبدك
الشرقي، فالفكر الغربي بطبيعتو عبر عصوره ابؼختلفة انفصافِ ىدمي، بينما الفكر الشرقي كالإسلبمي على كجو 
ابػصوص فكر اتصافِ إحيائي، فجميع نهضاتو كانت نهضات إحيائية بخلبؼ الفكر الغربي الذم قامت 

، كسبب ذلك في نظره كحدة الذات كابؼوضوع أك الطريقة كالغاية في القطيعة معونهضاتو على ىدـ القدفٔ ك 
ابغضارات الشرقية، أم أف ابؼوضوع كابؼنهج بنا شيء كاحد، بخلبؼ الغرب الذم نشأت فيو ابؼناىج في بداية 

اخر العصور في الظاىريات أك العصور ابغديثة معادية بؼوضوعاتها، كفَ بودث كئاـ بتُ ابؼنهج كابؼوضوع إلا 
خلبؼ ابغضارة الإسلبمية التي يتأكد فيها كحدة . ابغديثة، كابغضارة الغربية على كشك الأفوؿ، كغلق الأقواس

منهج  نفسووضوع الأكؿ بؽا، ىو في الوقت ابغضارات الشرقية، فالوحي كىو ابؼ مثلها مثل، ابؼنهج كابؼوضوع
ابؼوضوع الثافٓ بؽا، بزضع  كىيصحيح ابؼنقوؿ لصحيح ابؼعقوؿ، كالطبيعة  من باب موافقةالعقل كالبرىاف، 

نسق الطبيعة ىو نسق العقل، كالنظر في الآفاؽ كفي النفس يؤدم إفُ نفس لأفّ القانوف،  في صورةلنظاـ العقل 
يد على تعارض ظاىرم بينهما من أجل التأك في حاؿ كجودابغقيقة، كالتأكيل أداة الربط بتُ العقل كالوحي 

 3كحدة ابؼنهج كابؼوضوع.

حديث "حنفي" عن نظرة أكركبية موحدة للؤمور، ىو حديث عن كعي أكركبي من زاكية "أنا"  كما أفّ 
كإلا فإنو ليس ىناؾ مبرر آخر  كتضبط حدكده كتؤكد خصوصيتو،الغربي  تغراب التي تريد أف برتوم الآخرالاس
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كحتى لو سلمنا بوجود كعي أكركبي  1،!عن عقلية أكركبية كاحدة؟ بصيعا يعبركفللقوؿ بأفّ الفلبسفة الأكربيوف 
قضايا الفكر ابؼختلفة، حتى تلك القضايا التي تتعلق  حوؿ كاحد كمشتًؾ، فما الذم يفسر حالة الاختلبؼ

ابغديث عن كجود تنوع داخل ، كالإجابة على ىذا السؤاؿ، ىي أفّ بابؼوقف من حضارات كشعوب الشرؽ؟
إفُ ذلك، فإفّ ابغديث عن نظرة أكركبية للؤمور كعن  إضافةالفكر الأكركبي لا بىدـ ىذا ابؽدؼ كيتصادـ معو، 

في سلة كاحدة مع كبهعلو عناصر ثابتة في العقلية الأكركبية، قد بويد بالاستغراب عن ابؼوضوعية التي ينشدىا، 
 .الاستشراؽ

 الآخر من منظور حسن حنفي:نا و مصير الجدل بين الأ -4

الكثتَ من الشواىد على تراجع ابؼشركع ابغضارم الغربي، كىذا ما أطلق عليو "مظاىر  حنفي"" يرصد
التي يرل فيها تأكيدا على بزلخل الإبياف كانعداـ القيم كاتساع مساحة الشك  العدـ في الوعي الأكركبي"

ا يعد مؤشرا على بداية النهاية، سواء كاف ظهر ذلك على كالتشاؤـ في نفسية الإنساف الأكركبي، كىذا م
مستول الفكر الفلسفي في الفلسفات العدمية، مع نيتشو كالفلسفات الوجودية، أك على مستول الفنوف في 
ابؼوسيقى اللب نغمية التي حلت بؿل ابؼوسيقى النغمية، أك في ردة ابكدار الفن ابؼوسيقي بكو البدائية كتعبتَ عن 

ككذلك في الرسم كابؼسرح كالركاية، بذسد ذلك في ركايات مثل:  2وعي الأكركبي إفُ الطفولة الأكفُ،ردة ال
. كمن ملبمح مثلب ، كبذسد في الرسم في الدادية كالسريالية""أسطورة سيزيف"، كفي "انتظار غودك" ك"ابؼسخ

، كالتشاؤـ الذم طبع خانقةالانكسار كالتحلل التي دبت في الوعي الأكركبي، دخولو في أزمات اقتصادية 
انهيار الغرب، سقوط الغرب، انتحار الغرب، نهاية أطركحات مفكريو السياسية، عبرت عنها مقولات مثل: 

 3الغربية. الغرب، كىي أطركحات تنذر بالسقوط الوشيك الذم يتهدد ابغضارة

       كتتهدده في إفُ مفكرين غربيتُ نبهوا إفُ الأزمة التي بزنق الوعي الأكركبي،  "حنفي"كأشار 
مصتَه، كحاكلوا إبهاد ابغلوؿ ابؼناسبة التي تكفل إخراجو من مأزقو، فنادل بعضهم بالعودة إفُ الركح كالإبياف 

ياة الأكركبية، كمن ىؤلاء يذكر "برجسوف" ك"ياسبرز" من أجل الإحياء كبذاكز مظاىر العدمية التي اجتاحت ابغ
ك"مارسيل"... افٍ، لكنو يصر أختَا على أف دخوؿ الوعي الأكركبي في ىذا النفق ابؼظلم قدر بؿتوـ لا مفر 

 "برجسوف"ك "توينبي"، كىذا ما دفع بعض مفكريو أمثاؿ ابؼخارجستشراؼ لا أك، لا بؾاؿ للتدارؾ كأنومنو، 

                                         
عة ك شقتَ ك عكشة للطبا ،التراث، الغرب، الثورة، بحث حول الأصالة و المعاصرة في فكر حسن حنفيناىض حتً:  1

 .155ص ،1986 ،1النشر ك التوزيع، عماف، ط
 .716-712، ص صمرجع سابق، مقدمة في علم الاستغرابحسن حنفي:  2
 .89، صمرجع سابق، دراسات فلسفيةحسن حنفي:  3



 من نقد الاستشراق إلى تأسيس الاستغراب :حسن حنفي                               الفصل الثالث: 

 
169 

بـاطر ابؼادية التي كدفع مفكرين آخرين  إفُ ابؼقابلة بتُ  إعلبف نهاية دكرتو في العصر ابغديث.إفُ " ىوسرؿ"ك
مظاىر الأمل التي بوتويها الشرؽ ابغضارم، متمثلة في حضور ابعانب الركحافٓ في حياة ك طبعت ابغياة الغربية، 

   ذا كمنقذا من مادية الغرب الشعوب كالمجتمعات ىناؾ، كىذا ما دفعهم إفُ اعتبار ركحانية الشرؽ ملب
، حيث بلغ الأمر ببعضهم إفُ "، ك"بؿمد أسد"، ك"موريس بوكام""ركجيو جاركدم: ابؼفرطة، من ىؤلاء مثلب

أف لفظ كلاءه للغرب بساما، كأعلن انتسابو إفُ حضارة أخرل، إفُ كعي جديد في إطار العافَ الثالث، في 
 1أفريقيا كآسيا، في العافَ الإسلبمي.

ابكسار ابؼشركع التنويرم الذم قاـ على  -"حنفي""كما يرل -الوعي الأكركبي  كمن علبمات تأزـ
شعار ابغرية كابؼساكاة كالإخاء، حيث تفشى الانقساـ كالصداـ، كبات التفاىم كالارتكاف إفُ ابغوار العقلي 

نصرية فاشية، صنف مستحيلب، كىذا ما بذسد حسبو في قياـ حربتُ طاحنتتُ على أساس أيديولوجيات ع
البشر نسبة إفُ أجناسهم، أبيض كأسود كآرم كسامي، كغربي كشرقي، بفا أدل إفُ تعمق كاستفحاؿ مظاىر 

 2 البؤس كالاحباط في أكركبا، كىذا ما اعتبره إعلبنا على ىزبية ابؼشركع الأكركبي.

ىو الغرب، كالغرب ىو كينبو "حنفي" إفُ أف ابؼفكرين الغربيتُ من منطلق اعتقادىم بأفّ التاريخ 
التاريخ، يركجوف إفُ أف نهاية التاريخ الغربي أك نهاية الوعي الأكركبي، أك أفوؿ الغرب، يعتٍ في الوقت نفسو 

     قد شارفت على أنو إذا كانت العصور ابغديثة الأكركبية  لكنو يؤكد على 3،نهاية تاريخ البشرية ككل
ابغديثة تشهد بدايتها، كيتوقع أف تنتقل الريادة من ابغضارة الأكربية إفُ نهايتها، فإفّ عصور العافَ الثالث 

ابغضارة الإسلبمية، كقدّـ لتوضيح رؤيتو ىذه كصفا بؼسار "الأنا" ك"الآخر" عبر التاريخ، حاكؿ أف يؤسس من 
 التافِ: ، كذلك على النحوخلبلو مسارا صاعدا للؤنا في مقابل مسار ىابط للآخر  بدا يتوافق مع توقعاتو

يتكوف مسار "الأنا" ابغضارم من ثلبثة مراحل، كل مرحلة بستد عبر سبعة قركف، بدأت ابؼرحلة الأكفُ 
كقد  في نهايتها،  "ابن خلدكف"من القرف الأكؿ ابؽجرم، كاستمرت إفُ القرف السابع ابؽجرم، حيث أرخّ بؽا 

حيث بلغت ت في القرف الرابع عصرىا الذىبي ىي قمة ابغضارة الإسلبمية الزاىرة التي بلغكانت ىذه ابؼرحلة 
       ، ثم كانت ابؼرحلة الثانية من القرف الثامن كصولا إفُ القرف الرابع كنا معلمتُ للغربك ، العلوـ قمتها

من السكوف العقلي، فلم يعد العقل  كشهدت ىذه ابؼرحلة نوعاعشر، كانتهت بالتحرر الوطتٍ من الاستعمار، 
أما ابؼرحلة الثالثة فستمتد من القرف ابػامس عشر حتى ، الشركح كابؼلخصاتعلى  العلماءكابكصر عمل يبدع، 
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 يعود فيو ابؼسلموف القرف الواحد كالعشرين، كيتوقع "حنفي" أف تشهد عصرا ذىبيا ثانيا للحضارة الإسلبمية،
 بؽمافي، كتكوف الثقالسياسي ك التحرر من كيكتمل بؽم فيو  كبىرجوف من عصر التلمذة،معلمتُ للغرب، 

 1.بهب فهمو، كأف من يقفوف ضده لا يفهموف قانوف التاريخ تاربىيا، كىذا ما اعتبره قانونا الريادة

         أما مسار "الآخر" ابغضارم فقد قسّمو كذلك إفُ ثلبثة مراحل، انتهت كلها دكف أم بوادر 
أك مؤشرات لبداية مرحلة رابعة، ىذه ابؼراحل ىي: عصر آباء الكنيسة الذم بدأ في القرف الأكؿ ميلبدم 
كانتهى في القرف السابع، ثم العصر ابؼدرسي بداية من القرف الثامن إفُ القرف الرابع عشر، ثم كانت العصور 

    ث أكمل الوعي الأكركبي عصر ابغديثة من القرف ابػامس عشر إفُ غاية القرف الواحد كالعشرين، حي
صعوده، كبدأ عصر النكوص كالابكدار كالتًاجع كالذبوؿ، كفي ىذا إعلبف عن نهاية ابؼشركع الأكركبي، كإيذاف 

 2زماـ الأمور، كقيادة العافَ. سلبميةبتسلم ابغضارة الإ

لومات، كفائض الإنتاج على الرغم بفا يشاع عن سطوة العلم كالتكنولوجيا، كثورة ابؼع أنو "حنفي"كيؤكد 
 إلا أف ذلككالقوة ابغربية، كتوفر ابػدمات، كحالة الرفاىية المجتمعية، كرياح ابغرية التي ىبت في أكركبا الشرقية، 

لا ينفي عمق ابؼشكلة التي يتخبط فيها الوعي الأكركبي، كالتي تكمن بالأساس في فصل ابؼشركع ابؼعرفي عن 
 كأفّ ينظر إفُ مظاىر الأمل في الوعي الأكركبي على أنها بؾرد مظاىر خادعة، و نّ كىذا يعتٍ أ ابؼشركع الأخلبقي،

الوعي الأكركبي بيضي إفُ نهايتو ابغتمية بناء على قانوف التاريخ، بينما يبدم تفاؤلا كبتَا بدا يطلق عليو مظاىر 
لب ابغضارة الإسلبمية، حيث الأمل في كعي العافَ الثالث التي برمل في داخلها مظاىر أمل بالنسبة للؤنا بفث

 3.يبرر ذلك بكوف ابغضارة الإسلبمية منتشرة في آسيا كأفريقيا كتتشارؾ ابؽموـ ذاتها مع شعوب أمريكا اللبتينية
   من بتُ مظاىر الأمل ىذه، حركات التحرر الوطتٍ في القرف العشرين، كالعمق التاربىي الطويل للعافَ ك 

يبشركف بديلبد حضارم جديد إفُ ظهور زعماء سياسيتُ بشرية ابؽائلة، إضافة الثالث، كالإمكانات ابؼادية كال
، كىي كلها مؤشرات على صعود الأنا ، أبضد بن بلة(جيفارا، كغاندم، كبصاؿ عبد الناصر) في العافَ الثالث

ة، بينما ابغضارم، كحتى كإف كانت ىناؾ عوامل بذزئة كبزلف في العافَ الثالث، فإنو يعتقد أنها مظاىر خادع
كىذا في بؿاكلة لتأكيد صعود الأنا من خلبؿ التقليل من شأف  4،على أف مظاىر الأمل حقيقة كاقعة يؤكد
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مظاىر مظاىر الانكسار التي يعيشها العافَ الثالث عموما كالعافَ الإسلبمي خصوصا، كتلقي بظلببؽا على كل 
 ابغياة.

، فكل خصوصا العافَ العربي الذم ينتمي إليوالعافَ الثالث عموما ك  كاقع يتجاىل ىناحنفي" "إفّ 
الأحداث التي سبقت كتلت كتابتو بؼؤلفو "مقدمة في علم الاستغراب" تثبت بوضوح كاقعا مغايرا، بل نقيضا بؼا 

، كيعيش أسوأ بغظاتو التاربىية كتقسيم  احتلبؿ العراؽ،) يقولو، فالعافَ العربي يزداد انقساما يوما بعد يوـ
 ، كما نستغربو في ىذا ابعانبالبلداف العربية التي تعيشهالبت البينية إضافة إفُ ابؼشك (،السوداف، كحصار ليبيا

مع أنو  1، بل كيتنبأ بدا ىو أسوأ من ذلك،بعض مؤلفاتويتحدث بنفسو عن ىذا الواقع ابؼأساكم في  ىو أنو
 نعة.يصر كعادتو على التفاؤؿ دكف أف يقدـ أم مبررات مق

، فلقد انتهت ابغرب الباردة، كتوحدت الأبؼانيتاف الشرقية كضعا مغايرا بساماأكركبا كفي ابؼقابل تعيش 
كالغربية، ذلك قبل شهور قليلة من إصدار "حنفي" بؼقدمتو، ككقع الأكركبيوف معاىدة لتوحيد العملة الأكركبية 

، كىي الأكركبي، حتى كإف قلل من شأنها الوعيبعد ذلك، كىذه كلها أحداث تؤكد كاقعية مظاىر الأمل في 
 أكثر كاقعية من مظاىر الأمل في العافَ الثالث حتى كإف برمس بؽا كحاكؿ تأكديها بكل الطرؽ.

كإذا عدنا إفُ الأبظاء الأكركبية التي كاف يدلل بها على أفوؿ ابغضارة الغربية، فإنها فَ تكن تقوؿ كلبما 
، كإبما كاف ىؤلاء الفلبسفة يعبركف عن اجتهاداتهم النظرية الصرفة، إضافة إفُ أف يقينيا، أك تتنبأ بدستقبل بؿس وـ

تشاؤمية  "اشبنجلر"بعضهم لا يعدـ إمكانية التجديد ابغضارم، كبذاكز خطر الانهيار، فإذا كانت نظرة 
    بذعل من ىذا ابؼصتَ في مرتبة ابؼمكن الذم تستطيع ابغضارة الغربية أف  "توينبي"مطلقة، فإف نظرة 

  الذم يتوافق مع  قحوؿ مصتَ ابغضارة الغربية في الش "توينبي"يستدؿ بأقواؿ و تتحاشاه، كالغريب أنّ 
تماده ، كاعانتقائيتوكىذا يكشف عن  ، في حتُ أنو يتجاىل تفاؤلو كيقلل من قيمتو في مواضع أخرل،أطركحتو

أما استدلالو بشخصيات سياسية مثل "بصاؿ عبد الناصر"  على تعميم ابعزء على الكل حتى يثبت أطركحتو.
ليس بؽم اجتهاد  شخصيات، فػأغلب ىؤلاء السياسيتُك"أبضد بن بلة"، فإنو لا يعدك كونو بضاسا لتلك ال

لتعبئة  كجهوىاة سياسية متفائلة فيو لغ وااستخدم 2فلسفي نظرم بقدر ما بؽم من بررؾ سياسي على الأرض،
 عبد الناصر ـ، في عز خطابات1967سنة  ىزبية العرب فقد عرؼ، كىذا ما أثبتو التاريخابعماىتَ، 
 لئقامة ابعبرية، كانتهت الكثتَ من التجارب ابؼشابهة نهاية مأساكية.لبن بلة  كخضعابغماسية، 
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بهعل ، صعودا كنزكلا"الأنا" كمسار "الآخر"، تُ مسار "حنفي" على ابؼقابلة ب إضافة إفُ أفّ تأكيد
مشركطة  كفق ىذا ابؼنطقنهضتنا  فتكوف ،إما أف يتقدـ الشرؽ كإما أف يتقدـ الغربقاعدة  ابعدؿ قائما على

"الآخر"، مهما كانت درجة مطابقتو  لسقوطعلى التقاط أم مؤشر ه ما يبرر إصرار بأفوؿ الغرب كبزلفو، كىذا 
صعود كعي  ف ذلك يعتٍ في تصورهره، حتى كلو بضل تناقضا في داخلو، ذلك كلو، لأللواقع، كأيا كاف مصد

قد يتأخر أكثر من الفتًة التي يتوقعها، فقد يفوؽ ذلك سبعة قركف، كربدا لن الآخر سقوط لكن "الأنا" تلقائيا، 
ابغكم ذاتو الذم  كىو، ليس قانونا حتميامفهوـ الدكرة ابغضارية عند ابن خلدكف الذم يعتمد عليو فبودث، 

ىذا  فإفّ الغرب حضاريا،  كحتى كإف توقعنا تراجع ...(،ىيغل، فوكوياما) غربية للتاريخالتفستَات ال يطلقو على
، كربدا ىذا ىو الأكثر الشرؽ، فقد تتقدـ الصتُ لوحدىا لا يعتٍ حتما أف يتقدـ العافَ الإسلبمي ضمن دائرة

دكف مقدراتها على  اعتماداعن إمكانية انبعاث حضارة "الأنا"  نتساءؿكمن ىنا . مشاىدة على أرض الواقع
دكف  أفوبؽاك اب قياـ ابغضارات التًكيز على أسب من باب أكفُكلذلك كاف  ،!؟ابغاجة إفُ تدىور الآخر كانهياره

 إجراء مقابلبت مبنية على أحلبـ طوباكية.

 : قراءة نقدية في مشروع حسن حنفي الاستغرابي:رابعا

 الانتقامية والتمركز حول الذات:النزعة  -1

إذا كاف "الاستشراؽ" قد كقع في التحيز ابؼقصود إفُ درجة سوء النية الإرادية »يقوؿ "حنفي": 
كدراستو ، ة الأنا باعتبارىا شعورا بؿايدا على رؤية الآخرر فإف "الاستغراب" يعبر عن قد ،كالأىداؼ غتَ ابؼعلنة

كاف ذاتا بووؿ كل آخر إفُ موضوع، كلكن الفرؽ ىذه ابؼرة ىو أف كبرويلو إفُ موضوع، كىو الذم طابؼا  
"الاستغراب" يقوـ على أنا بؿايد لا يبغي السيطرة، كإف بغى التحرر، كلا يريد تشويو ثقافات الآخر، كإف أراد 

 و يصرحلكن 1«.معرفة تكوينها كبنيتها. إف "أنا الاستغراب" أكثر نزاىة كموضوعية كحيادا من "انا" الاستشراؽ.
بغضارات ا طبقها ابؼستشرقوف علىبأنو سيطبق في دراستو للوعي الغربي ابؼناىج ذاتها التي طابؼا  أيضا

 "الأنا"في قلب الأدكار بتُ  يصدر من رغبتوتصرفو ىذا، يبدك أفّ ك  .كىذا ما بىلق شعورا بالتناقض 2اللبغربية،
، فهو يعتقد بأف حركة التحرر العربي بست في صورة بررير الأكطاف بشن بأسرع كقت بفكن كبأم "الآخر"ك

، ككذلك ىناؾ مساعي لتحرير التعليم كالثقافة، من التبعية الاقتصادية، كىناؾ بؿاكلات لبلوغ التحرر عسكريا
في بعض القطاعات، كفشلت في أخرل، إلا أنو فَ بودث إفُ الآف بررير الذات من   المحاكلاتبقحت ىذه  كقد

.. أنا ».بقولو:  خر جدا، كىو يعبّر عن ذلك صراحةكيرل أف ىذا التحوؿ قد تأ ،كونها موضوعا للدراسة
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أنوّ سيضطلع بهذه ابؼهمّة: معلنا ثم يضيف  ،« زىقت من أف أكوف موضوع دراسة... بؼن؟ لباحث آخر...
أنتم لستم ذاتا عارفة إفُ  أنا سأحاكؿ أف أبررر قدر الإمكاف من كوفٓ موضوعا للدراسة، كأقوؿ للغربيتُ»

بظلم كاقع على و تكشف عن شعور يتملك كعباراتو ىذه 1،«الأبد، كبيكن أف تكونوا موضوع دراسة... 
    أف يشد ىجوما يريد  أم أنو، كابؼعاملة بابؼثلرد الكرةّ كرغبة في طرؼ "الآخر" )الغرب(، من "الأنا" 

 الذم يبشر بو. موضوعية كحياد الاستغراب وكا حوؿيثتَ شكانتقامية كاضحة، بفا مضادا، في نفسية 

كتابو   ففي، موضوع الدراسةعن الطريقة التي سيتعامل بها مع فلبسفة الغرب  يظهر ذلك في حديثو
اقتضى قصر العمر أف أخرج الثعباف أكلا من برت قميصي ثم بعد »: يصرح قائلب"مقدمة في علم الاستغراب" 

كبيكنتٍ اخذ كل … كعرضو كبظكو كلونو، أف أحولو من ذات إفُ موضوعذلك أصفو مدققا بؿققا طولو 
فلبسفة الغرب كأضمهم في طابور عرض كأكوف أنا قائدىم أكجههم كأحركهم كاستعرضهم في حركات 
كتشكيلبت كبريات كيفما أشاء، كطبقا لاستًاتيجيتي كخططي كأىدافي، بل أف آخذ طوابتَ الأعداء بعد 

ىدفنا كاف كضع الوعي الأكربي بدلا من تركو مطلق السراح يصوؿ … في السجن حصارىم كأضعهم بصيعا 
نية مبيتة  كىذه العبارات تفصح عن 2«. كبهوؿ كيفما شاء في سجن كبتَ كمذاىبو في زنازين متجاكرة...

إذ  3عن نزعة سلطوية إفُ السيطرة، كتفصح عن صاحبها من حيث لا يريد،تصدر للبنتقاـ من "الآخر"، 
عن تصور صدامي للعلبقة بتُ الأنا كالآخر، يفضي حتما إفُ رغبة في التخلص منو، كالتشفي منو في  تكشف

 استغراب بوولو من ذات إفُ موضوع.

إضافة إفُ ذلك، فإف بؿاكلة "حنفي" للتخلص من سيادة "الآخر" باعتباره دارسا، على "الأنا" 
ابؼركز كالأطراؼ، تكشف بدكرىا على نزعة مشابهة  باعتبارىا موضوعا للدراسة، بدعول القضاء على ثنائية

للنزعة الغربية في التمركز، حيث تنطلق من مركزية "الأنا" ابغضارم ضمن دكائر متداخلة إفُ أف تصل إفُ 
 مركزية الذات.

 العافَ الثالث امتداد ينتشر فيو ابؼسلموف، كيتقابظوف مع شعوبوفالدائرة الأكفُ، ىي دائرة العافَ الثالث، 
الكثتَ من ابؽموـ كالتطلعات، تتشكل ضمنها مركزية إسلبمية أطرافها ابؼؤلفة ك ابؼختلفة الديانات كالأجناس 
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ثم يكوف ضمن ىذه الدائرة التمركز حوؿ الذات العربية، فالعافَ العربي ىو  1قلوبهم ابعدد في أمريكا ابعنوبية،
ل مركزية جديدة، بفثلة في مصر، فهي كما يصفها قلب العافَ الإسلبمي كمركزه، كفي مركز ىذه الدائرة تتشك

كىذه الدائرة تكاد تتقاطع مع رؤية "أنور عبد ابؼلك" كما  2،«قلب العركبة كمركز الثقل في العافَ الإسلبمي»
 .رأيناىا سابقا، في الأمة ذات ابؼستويتُ، كفي برالف دكائر الشرؽ ابغضارم

"حنفي" يضع نفسو أختَا في مركز ىذه الدكائر بصيعا، باعتباره المجدد ابؼنتظر للقرف ابػامس عشر  إفّ  
يتطلع بشكل كاضح لأف يكوف بدثابة "ابن خلدكف" القرف ابػامس عشر ابؽجرم، إذ هو ف ،ككاضع أيديولوجيتو

دمة، قركف النهضة كالتقدـ ابعديدة،  القا  يصرح بحاجة "الأنا" ابغضارم إفُ من يؤرخ لو في بداية قركنو السبعة 
عل مناقشة "يوسف كىذا ما به 3"ابن خلدكف" للحضارة الإسلبمية في نهاية قركنها السبعة الأكفُ، كما أرخّ

زيداف" لعنواف الكتاب "مقدمة في علم الاستغراب" أقرب إفُ الصواب، حيث يعتقد أفّ "حنفي" عندما جػمع 
، فمقدمة "ابن خلدكف" «كاف حاضرا فػػي ذىػػنو مقػدمة ابن خػلػدكف بالػذات»ي بتُ ابعانب النظػػرم كالتطبيػػق

يعقبها كتابو "العبر كديواف ابؼبتدأ كابػبر"، كمقدمة "حنفي" يلي القسم النظرم منها دراسة تطبيقية على الوعي 
 4الأكربي.

بتُ ابغضارات، يتمثل الفقيو القدفٔ الذم يعي موقف حضارتو »ىذا كإفّ "حنفي" يضع نفسو بدثابة  
حيث يصارع على جبهتتُ  5،«الأكفُ، كينقد الثانية، كيبدع مرتتُ في تأصيل الذات، كفي الاستقلبؿ عن الآخر

كما يطلق عليهما "جبهة التًاث " ك"جبهة الآخر" في انتظار "جبهة الواقع"، كفي ىذا دليل على نيتو القياـ 
، كىو ما بالأدكار ذاتها التي كاف يتصدل بؽا ابؼفك ركف كالعلماء ابؼسلموف قدبيا في التجديد كفي التأسيس للعلوـ

يعبّر عنو في كتابو "مقدمة في علم الاستغراب" عندما يستجلب بماذج من التًاث القدفٔ تأسست فيها العلوـ 
ببيانات نظرية كمقدمات منهجية مثل "رسالة" "الشافعي" التي أسست لعلم أصوؿ الفقو، كمقدمة "ابن 

دكف" لتأسيس علم العمراف، ككتاب "سيبويو" لتأسيس علم النحو، كيعتبر إصداره لكتابو بيانا نظريا خل
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ىذا على الرغم من بؿاكلتو ابؼستميتة في نفي بسركزه حوؿ الذات، حيث يعبر عن  1لتأسيس "علم الاستغراب".
إشارتنا ابؼستمرة إفُ مؤلفاتنا  بذدر ابؼلبحظة أف»ذلك في معرض إحالتو ابؼستمرة لكتبو ابؼختلفة، بقولو: 

السابقة لا تعتٍ بأية حاؿ أم بسركز حوؿ الذات كاغماض للآخرين حقهم، كبأنتٍ مرجع نفسي، ذاتية 
متضخمة كإنكار بعهود الآخرين، بل القصد من ذلك بياف كحدة العمل الفلسفي، كتكشف ابؼشركع شيئا 

تَة الذاتية منها إفُ الإشارات العلمية، أما مراجعات فشيئا على مراحل العمر ابؼتعددة فهي أقرب إفُ الس
  2«.أدبيات العصر حوؿ ابؼوضوع فذلك ما أقوـ بو بتُ ابغتُ كالآخر كموضوع مستقل

 حنفي للتراث الغربي:حسن قيمة قراءة  -2

 يؤكد "حنفي" أنو من أفيد الأمور بالنسبة للتًاث الغربي أف تتم دراستو من قبل باحثتُ من خارج البيئة
الغربية، بيكنهم إلقاء كجهات نظر جديدة عليو، ذلك لأف الباحث الأكربي مشبع بتًاثو، كلو نفس البناء 
الشعورم الذم لو، كبالتافِ فإنو لا توجد بينو كبتُ موضوعو مسافة كافية، فتصعب عليو الرؤية، بينما بيلك 

كىذا  3 بينو كبتُ موضوعو، بفا بيكنو من الرؤية.الباحث غتَ الأكركبي بناء شعوريا بـالفا، بفا يوفر مسافة كافية 
ىل إذا قرأىا الغربي » ما جعل "علي حرب" يتساءؿ عػن قيمة ىذا النوع من القراءات للعقل الغربي، قائلب: 

ذلك  4،«ستَدد القػوؿ العػربي ابؼأثور: ىذه بضاعتنا قد ردت إليػنا؟ أـ أنػو سيقف فيها على ابعديد كالأصيل؟
زعم يصطدـ بالكم ابؽائل من الدراسات النقدية للتًاث الغربي من داخػل بيئتو، كالذم يعتبر بظة بفيزة أفّ ىذا ال

 للوعي الغربي، خاصة في تاريخ الفلسفة ابغديثة كابؼعاصرة.

كالتًاث الغربي الذم يدرسو الباحثوف في إطار الاستغراب يتميز بحركية مستمرة، بفا بهعل ضبط حدكده 
كاف في حالة سكوف   حيث ،للمستشرقتُكس ما كاف عليو التًاث العربي الإسلبمي بالنسبة مستعصيا على ع

كبصود، كىذا ما بهعل مهمة الباحث ابؼستغرب باعتًاؼ "حنفي" معقدة، خاصة كىو يقف على ىذا الكم 
ط في الغالب بأبظاء ابؽائل من ابؼذاىب كالتيارات الفكرية الغربية ابؼتداخلة، التي تتوالد من بعضها البعض، كترتب

بالتاريخ،  شخصيات، خاصة ما تعلق بعائق التصنيف كالاختيار، كىو ما يقود أيضا إفُ صعوبة أخرل تتعلق
حيث بودث خلط كتذبذب بتُ العصور كالتأريخ بالقركف خاصة بعد أف أصبح كل قرف بيثل مذىبا، النهضة 

كالتنوير في القرف الثامن عشر، كالوضعية في القرف  في القرف السادس عشر، كالعقلبنية في القرف السابع عشر،
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كىذه  1التاسع عشر، كالوجودية في القرف العشرين، ككذلك بتُ ابؼذاىب ابؼتداخلة مع العصور كابؼعارضة بؽا،
    الصعوبة تضع "حنفي" موضع القارئ لنفسو، فهو في الوقت الذم يدعو إفُ ىذا العلم بكثتَ من 

 صعوبات التي تنتظر الباحث ابؼستغرب، كيضع في طريقو ىذه العوائق التي يعسر ابغماسة، يؤكد على ال
بزطيها، كىذا السلوؾ يكشف إما عن عقدة نقص عند الأنا مقابل الآخر، أك عن رغبة في استنهاض بنم 
الباحثتُ العرب بؽذه ابؼهمة، مهمة التحرر من الآخر كبياف حدكده، كلعل الشعور الثافٓ ىو الأقرب إفُ 

دمة في علم في عدة مواضع ضمن كتابو "مق ابغقيقة، خاصة كأف "حنفي" يذكر ذلك بشكل صريح 
  2الاستغراب".

كمن الصعوبات التي يواجهها الباحث ابؼستغرب حتما، ىي أف الغرب لا زاؿ إفُ اليوـ ىو ابؼتحكم في 
ابؼعلومة سواء العلمية منها، أك التقنية، كلا بيكن أف يسربها لأم كاف بسهولة، بل إفّ الغرب بوتكر الكثتَ من 

صة تلك التي تهم شعوب مستعمراتو القدبية، كىذا ما بهعلو في موقف ابغقائق التاربىية ابؼتعلقة بالشرؽ خا
ضعيف إذا ما قورف بدوقف ابؼستشرؽ، فكيف لو أف ينظر إفُ الآخر من منظوره ابػاص، إذا كاف لا بيلك أف 

 ينظر إفُ ذاتو بشكل كاؼ دكف أف يتيح لو الغرب بعض ابؼعطيات، التي يطالب بها إفُ اللحظة الراىنة. 

استعانتو بأقواؿ الفلبسفة الغربيتُ عن حضارتهم، بل إنوّ يستشهد بأقوابؽم ليثبت "حنفي" في لا بى
الأطركحات التي يقدمها، كبالتافِ ىو ينظر في كثتَ من ابعوانب إفُ ابغضارة الأكربية من زاكية ابؼنظور الأكربي 

"الأنا"، أم أنوّ  رة الآخر على كعيا للتخلص من سيطبخلبؼ النوايا التي يعلنهلتصوراتو، ذاتو، بفا بهعلو 
بدنهجو ىذا لا يقوـ بقراءة الوعي الغربي بناء على موقف "الأنا" ابؼتحرر من "الآخر"، كإبما مازاؿ تابعا بؼوقف 
"الآخر" من ذاتو، لتصبح قراءتو بؾرد تكرار لأقواؿ الوعي الغربي عن حضارتو، كبعيدة عن كونها تشكل جديدا 

 من ذات دارسة بـتلفة. بهب أف يسمعو الغرب

   كحتى إف تم التسليم بحاجة الوعي الغربي إفُ قراءة جديدة من باحثتُ ينتموف إفُ بناء شعورم 
بـتلف، فهل يستطيع ىؤلاء الباحثوف احتًاـ ابؼسافة بينهم كبتُ موضوع بحثهم؟. لا ينكر "حنفي" خطورة 

ثر بفا يرل في الواقع، أك إمكانية الابقراؼ إفُ الإسقاط من ذات الباحث على موضوعو فتَل ما في نفسو أك
 ابػطابة كابؽجوـ على "الآخر"، إلا أنو يعوّؿ على كعي الباحث كأصالتو اللذاف بوفظانو من الوقوع في ىذه 
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لكن ىناؾ من بىتلف معو، كيعتقد أنو لا بيكن بذنب ىذه المحاذير ك"علم الاستغراب" الذم يدعو  1،الأخطار
  2.تتبلور أسسو بعد إليو "حنفي" فَ

إفّ "الأنا" الذم يضطلع بدهمة "الاستغراب" غتَ مؤىل في الوقت ابغافِ للقياـ بهذه ابؼهمة، خاصة في 
ظل نظرة "حنفي" للغرب على كونو يسعى للسيطرة على "الأنا" العربي الإسلبمي كيستمد ذلك من تاربىو 

ث عنها. كما أفّ قراءة الوعي الأكربي بشكل موضوعي الاستعمارم، ككفق أدكات الاستشراؽ ابؼنهجية التي برد
     لا بيكن أف يتم قبل ترتيب بيتنا الداخلي كتأسيس حالة قادرة على أف تساعدنا في التعامل معو 
بدوضوعية، كىذه ابؼهمة تبدك في الوقت الراىن معقدة، كبؿفوفة بابؼخاطر، خاصة في ظل الاختلبؼ الذم 

 تراثها كتشهد قراءات بـتلفة باختلبؼ الباحثتُ.تنقسم فيو "الأنا" حوؿ 

فإفّ قراءتو  كبرليلو للوعي  ،أما على الصعيد الداخلي، أك ما بيكن تسميتو بلغة "حنفي" "ابعبهة الداخلية"
   لا يقوـ بأمّ دراسة نقدية بؽذا »  يركف أنوالغربي فَ تشكل أم جديد في نظر بعض الباحثتُ، حيث 

عن العديد من كتب تاريخ  -إلا فيما ندر -رضو لو أف يكوف عرضا بؿػػػايدا لا بىتلف الفػػػكر، بل يكاد ع
عرضا سرديا كصفيا برانيا... فَ بىتلف.. كثتَا مع »أك  3،«الفلسفة الغربية، سواء كتبها غربيوف أـ كتبها عرب

ابهة التي قاـ بها مفكركف ىذا ابؼوقف يأتي من الدراسات الكثتَة  ابؼش 4.«أغلب من أرخوا بؽذا الفكر الغربي
للعقل الغربي قراءة ] 2016 -1929[آخركف لدراسة الوعي الغربي تكوينا كبنية، كقراءة "مطاع صفدم" 

نقدية من داخلو في كتابو "نقد العقل الغربي"، كالأكيد أفّ استعجاؿ "حنفي" في فتح ابعبهة التطبيقية من 
النظرم بشكل كامل بدعول ما يسميو "بنوـ قصر العمر" ىو مشركعو الاستغرابي قبل أف ينتهي من تأسيسها 

الذم جعل قراءتو للوعي الغربي تبدك ككأنها بؾرد دراسة مكررة كبقية الدراسات، كبظحت للبعض أف يصفها 
 بالسطحية كالعرض المحايد.
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 : من حوار وصدام الحضارات إلى تعارف الحضارات:خامسا

أصبح العافَ في ىذه اللحظة التاربىية التي نعيشها أشبو بالقرية، نتيجة التداخل كالتًابط بتُ الدكؿ 
، كيتزايد  كالشعوب، الذم يزداد يوما بعد يوما، نتيجة التطور التكنولوجي كابؼعلوماتي الذم يتعاظم كل يوـ

يؤثر باستمرار على أحداث العافَ، كيتحكم بوتتَة عالية لا بيكن التنبؤ بها في أحياف كثتَة، كىذا ما أثر كس
بشكل كاضح في برولاتو، كعلى بنياتو ابغضارية، سواء على مستول ابؼلبمح أك ابؼكونات، أك على مستول 
     ابغقائق التي تتشكل بتسارع كتلقي بظلببؽا على بصيع نواحي ابغياة، ككذلك على شكل العلبقات 

ق العابؼي، حيث أخذت ابغضارات تتحسس نفسها في ىذه ابؼرحلة من الدكلية، كىذا ما خلق حالة من القل
التاريخ، أكثر من أم مرحلة سابقة، كىو إحساس لا ينفك عن النظرة إفُ الذات كالآخر، التي ىي أساس 
ابعدؿ ابغضارم عبر التاريخ، فهل ىناؾ إمكانية للتعايش ابغضارم بعيدا عن نزعة التمركز كالاقصاء كإلغاء 

 الآخر؟

 :بدل صدام الحضارات أنور عبد الملك: تلاقي الحضارات -1

أطركحة ، حوؿ ائر العابؼية، كفي عابؼنا العربيابغديث عن صراع ابغضارات يتًكز في كثتَ من الدك  إفّ 
 كىي الأطركحة التي رأل فيها بأف السياسة العابؼية الكوكبية أسهمت ،مويل ىنتنجتوف""صلػػ  صداـ ابغضارات

برت تأثتَ عملية التحديث في ابكسار الأحلبؼ القائمة على الأيديولوجيات كالعلبقات الاقتصادية بتُ الدكؿ 
حيث تركت الساحة أماـ تكتلبت تقوـ على الثقافة كابغضارة، كبدأت إعادة صياغة ابغدكد السياسية الكبرل، 

أف التكتلبت الثقافية حلّت مكاف تكتلبت  كىذا يعتٍ في نظره،بتُ البلداف بدا ينسجم مع ابغدكد الثقافية، 
إذ فَ تعد تكتلبت الدكؿ تتشكل في إطار الكتل الثلبث للحرب الباردة )الشرؽ، الغرب، ابغرب الباردة، 

ابغضارة الغربية، كالعافَ الثالث(، كإبما باتت تتشكل في إطار تكتلبت أك بذمعات ثقافية كبرل أبرزىا: 
كىو يتوقع قياـ حركب حوؿ النقاط الفاصلة ابعديدة كغتَ ابؼستقرة بتُ سلبمية، الكونفوشيوسية ، كابغضارة الا

بـتلف ىذه التكتلبت، كقد يتحوؿ الأمر إفُ حرب كونية تتعاكف فيها ابغضارتاف الإسلبمية كالكونفوشيوسية 
إفُ أف تكف  معا ضد ابغضارة الغربية، تشارؾ فيها الدكؿ النواة بؽذه التجمعات، كمن ىنا يدعو ىذه الدكؿ

  1.عن التدخل في ابغضارات الأخرل، كيدعو إفُ بؿاكلة إبهاد أرضية مشتًكة لتجنب ابغركب التي تتهدد العافَ

موجة ىائلة من الغضب لدل كبار النقاد في عبد ابؼلك" إفُ أفّ ىذه الأطركحة قد فجرت يشتَ "
صحف أمريكا كالعافَ الغربي، حيث استنكر ىؤلاء اعتًافو بابغضارات الأخرل، ككذلك عارضوا تصوره عن 
أبنية كجود أرضية مشتًكة بتُ ابغضارات لتفادم ابغركب، كىذا ما يكشف عن نوايا ىؤلاء، كمن كرائهم 
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لا بد من فهم أكثر كمن ىنا فإنو الغرب التي بههزكنها للمرحلة القادمة،  الدكائر السياسية كأصحاب القرار في
عقلبنية للجو المحيط بابؼسألة ابغضارية في عصرنا ابغافِ، فمراكز ابؽيمنة الغربية خاصة في الولايات ابؼتحدة 

تاـ لوجود أم ـ ابؼشركع ابغضارم الغربي، كالتي تتلخص في رفضها الالأمريكية، تعي بشكل عميق أبعاد تأزّ 
مراكز حضارية أخرل في العافَ خارج الدائرة الغربية، خوفا من أف تستقطب ىذه ابؼراكز اىتماـ كتأييد ابعماىتَ 

ر ابؼهمشة حوؿ العافَ، كلذلك فإفّ مراكز ابؽيمنة الغربية ترفع باستمرار شعار صداـ ئفي الغرب، أك في الدكا
سس على منطق الاحتقار كالتعافِ كالعنصرية السياسية، ىذا في ابغضارات، كتتخذه كبرنامج سياسي بؽا، يتأ

ظل العوبؼة التي تتهدد استمرارية المجتمعات القومية كابغضارات كالثقافات ابؼختلفة، التي بيكن أف تشكل جبهة 
مقاكمة للهيمنة الغربية على مقدرات الشعوب كمصائرىا، كمنها على كجو التحديد دائرتا الشرؽ ابغضارم 

 1 الدائرة الصينية الكونفوشيوسية الآسيوية، كالدائرة الإسلبمية حوؿ العافَ العربي. رئيستاف:ال

بفثلة في الصتُ  واجهة ابؼراكز ابغضارية ابؼغايرةدفعو إفُ مت، نزعة الغرب للصداـأفّ "عبد ابؼلك"  كيعتقد
، حيث أصبحت الصتُ خصما ابؼتسارعالصيتٍ كالعافَ الإسلبمي، لكنو بهد صعوبة في التعامل مع التصاعد 

، كخلبؼ ذلك، فإف العافَ الإسلبمي بدا بيتلكو من ثركات باطنية ىائلة، أصبح ىو أك بؿاصرتويصعب اختًاقو 
فإفّ الاستًاتيجية الغربية لاختًاؽ  لذالتثبيت ىيمنتو كلفرض سيطرتو كتأكيدىا،  كالأسهلالساحة الأنسب 

تها في أضعف حلقاتها، ابغلقة العربية الإسلبمية، لتسهل لاحقا مواجهة القوة جبهة ابؼقاكمة، ىي البدء بدواجه
الصينية كالانفراد بها، بعد أف تصبح معزكلة كبؿاصرة في ظل غياب أم حليف يساندىا. كتأتي ابغرب ابغضارية 

لا يكاد على العافَ الإسلبمي كما يصفها "عبد ابؼلك"، من خلف ستار مواجهة "الإرىاب العابؼي"، حيث 
الإسلبمي، ىذا ما بيكن ملبحظتو في قوائم البلداف، أك  ىذا الإرىاب أف يتجسد إلا في صورة العافَ العربي

ابعماعات، أك ابغركات، التي يصنفها الغرب برت ىذا الوصف، كىذا ما بيكن أف نستشفو من الفلتاف اللفظي 
     الإرىاب، مثل عبارة "ابغرب في أحاديث بعض الساسة الغربيتُ عند حديثهم عن ابغرب على 

التحليلبت التي يقدمها الكتاب كابؼفكركف الغربيوف، خاصة في الولايات ابؼتحدة  يؤكد ذلك أيضا الصليبية"،
الأمريكية، كىي برليلبت تربط بتُ الإرىاب كالإسلبـ ابغضارم، كتدفع إفُ التصدم لو، بكل الطرؽ 

 2ابؼمكنة.
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ظة انسداد حضارم، تسيطر على الوضع العابؼي، كتلقي بظلببؽا على إفّ ىذه الوضعية، تعبر عن بغ
كىذا ما يثتَ تساؤلا حوؿ ابؼعاملبت الدكيلة، كتنذر بإمكانية اندلاع صدامات كبرل كدامية في كل كقت، 

بابغوار  يقر "عبد ابؼلك" إمكاف الانتقاؿ من منطق الصراع إفُ منطق ابغوار في العلبقات الدكلية، كىنا بقد 
 كسبيل لفهم الواقع، كالانفتاح على الرؤل ابؼختلفة في العافَ، لكنو يلبحظ أف كثتَا من دعوات ابغوار 
القائمة، تركز على الدعوة إفُ حوار الأدياف، بتُ ابؼسيحية كالإسلبـ، لكنها في حقيقتها دعوة يقتصر أصحابها 

ركما، كالبركتستانتية في الشماؿ الأكربي كالعافَ  على ابؼسيحية الغربية، بخاصة الكاثوليكية العابؼية، حوؿ بابا
الأبقلوساكسوفٓ، فتهمل بذلك طبيعة العلبقة التي قامت كلا تزاؿ بتُ ابؼسيحية كالإسلبـ في العافَ العربي، كما 

إفُ حوار يتجاكز  أنها تتجاىل الأدياف الأخرل خارج الديانات التوحيدية الثلبث، كالبوذية مثلب، لذلك يدعو
، خاصة كأنو باستطاعتنا برقيق ما ىو أفضل من ذلك بكثتَ، إذ أف مساحة ابغوار تتعدل بؾاؿ ظور الغربيابؼن

 من مسابنة في تعميق أكاصر المحبة كالأخوة، كعرل الصداقة بتُ  الدين الأدياف، على الرغم بفا يقدمو
 1الكبرل في عابؼنا ابغافِ.الشعوب، إفُ شكل أكثر كاقعية كأشد ضركرة، كىو بؾاؿ ابغضارات كالثقافات 

كتعليقا على ىذه الرؤية التي يقدمها "عبد ابؼلك"، كالتي تنسجم مع تقسيمو العافَ إفُ دكائر حضارية 
أنوّ يدعو إفُ حوار  [2007-1951] ضمن مشركعو ابغضارم "ريح الشرؽ"، يرل "تركي علي الربيعو"

ابؼفاىيم ابؼوجودة حاليا، ليغتَ جذريا الكثتَ من بالآخر، كامتداداتو الوجودية، كيراجع  حضارم يعتًؼ
التصورات التي سادت كنتيجة بؽيمنة مراكز القول العابؼية، كىو ما يعيد صياغة العافَ بصورة تعيد للئنسانية 

لقطاعات كاسعة من شعوب العافَ ابؼشاركة في بناء  أيضا الأمل في ابغياة في ظل تنوع حضارم، كىو ما يسمح
 2 ضماف أمنها، بعيدا عن الصداـ كالصراع.مستقبلها، ك 

الصياغة ابعديدة للعافَ من بذاكز نظاـ القطب الواحد، كالذم يؤكد خضوع العافَ ىذه ستمكن كما 
ب الإنسانية العودة إفُ أجواء الثنائية القطبية التي سادت العلبقات يبؽيمنة الولايات ابؼتحدة كحلفاءىا، كبذن

من القرف العشرين، حيث طغى منطق القوة كالصراع بتُ الأيديولوجيتتُ، لتؤسس  الدكلية خلبؿ النصف الثافٓ
لعافَ متعدد الأقطاب، يتكوف من عدة مشركعات حضارية، تتحرؾ في إطارىا بـتلف الديانات، في معزؿ عن 

 3 خصوصيات الأمم كالشعوب.ابؽيمنة الغربية كرغبتها في تفتيت 

                                         
 .225-224، ص صمرجع سابق، من أجل استراتيجية حضاريةأنور عبد ابؼلك:  1
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لتقسيمات التي تهمش العافَ الشرقي، حيث يؤكد أنو لا ا إلا برفض كىذا لا يتأتى في نظر "عبد ابؼلك" 
  يقل أبنية عن العافَ الغربي الأكركبي، ككما رأينا في عناصر سابقة من ىذا البحث، يقدـ تقسيما جديدا 

في آسيا للعافَ، يضم ىذا العافَ دكائرا حضارية ثلبث، ىي الدائرة ابغضارية الغربية، كالدائرة ابغضارية الصينية 
     حوؿ الصتُ، لا تتجمع حوؿ دين كاحد، كلكنها تتجمع حوؿ منظومة فلسفية الكونفوشيوسية 

    ا، كدائرة ابغضارة الإسلبمية في قارتي أفريقيا هبالأساس، كإفُ جانبها قطاع كاسع من البوذية على تنوع
 إفُ تركيزيدعو  فإنوأمريكا اللبتينية، كلذلك آسيا، حوؿ مركزىا التاربىي الستٍ كالشيعي، كامتداداتها في أكركبا ك 

من أجل برقيق  (تكامل ابغضارات كالأدياف كابػصوصيات القومية) ابعهود حوؿ مسألة التكامل ابغضارم
دائم، كتنمية تتوافق مع ىذه ابػصوصيات، مع إمكانية استمرار ابغوار لكن مع بؿافظة دكائر الشرؽ  سلبـ

رؤيتها كمفاىيمها عن العافَ، كعدـ التعامل مع ابؼفاىيم كالتصورات الغربية  ابغضارم على طموحاتها، كعلى
عبد ابؼلك" بالمحاكلات "في ىذا السياؽ، أشاد . ك م بو ليس في الإمكاف ابػلبص منوعلى أنها موضوع مسلّ 

     مثل "ركجيو  ،كالاعتًاؼ بالثقافات ابؼتقدمة بؼفكرين غربيتُ في بؾاؿ الدعوة إفُ حوار ابغضارات
لكنو في نفس الوقت يؤكد على شرطتُ  ،وسوعي البريطافٓ "جوزيف نيدىاـ"عافَ ابغضارات ابؼغاركدم"، ك 

 1 :أساسيتُ بهب أف تلتزـ بهما أم دعوة إفُ ابغوار ابغضارم

  أف يبتعد ابغوار عن بؿاكلة التبشتَ بالأبماط الثقافية الذاتية، كبواكؿ أف يشتغل على بؾاؿ تلبقي  -
على أكثر القيم كالسلوكيات كابؼعايتَ كالرؤل قبولا في ابؼعاملبت الإنسانية كالاجتماعية، كذلك  ابغضارات،

استنادا إفُ ابؼورث الإنسافٓ ابؼمتد عبر مستَة الإنساف الطويلة في التاريخ، كلا بهب أف تقف ىذه ابؼهمة عند 
صاد، كبـتلف الفاعلتُ في المجتمعات يساىم فيها رجاؿ السياسة كالاقتأف رجاؿ الدين كالفكر، كإبما بهب 

  حوؿ العافَ.
أف نعزز سبل التعارؼ كالتحالف مع شعوب الدائرة ابغضارية الكبرل التي ننتمي إليها، كىي دائرة الشرؽ  -

ابغضارم الناىض في كل من أفريقيا كآسيا، كفي ىذا ابعانب، يرل "عبد ابؼلك" في مؤبسر باندكنج عاـ 
بقيادة مصر كأمة مركزية في قلب العافَ العربي، كنواة ابغضارة الإسلبمية الأفريقية أسيوم -ـ الأفرك1955

 الأسيوية، بادرة لذلك، بيكن البناء عليها كالاستثمار فيها.

عبّر عنهما ، ك"الاعتًاؼ بالذات" ،"عتًاؼ بالآخركبيكن اختصار ىذين الشرطتُ في عبارتتُ: "الا
عار الذم بوتاج إليو الغرب إف أراد أف يظل فاعلب في مستقبل تاريخ الاعتًاؼ بالغتَ" ىو الش"» بقولو:

فإنها برتاج في  -العافَ الثالث –البشرية. أما ثقافات كبؾتمعات كدكؿ كشعوب الشرؽ ابغضارم على اتساعو 
 ابؼقاـ الأكؿ كبشكل متصل أف ترفع شعار "الاعتًاؼ بالذات" ... كشرط لا غتٌ عنو للتعامل مع "الآخر" كل
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في كلمة الاعتًاؼ بالذات تأكيد خصوصية الذات فالآخرين، بشكل ذكي فاعل دكف تهاكف كلا استفزاز. 
السبيل القوفٔ الأكحد لعلبقات سلبـ، ليس فقط من أجل عافَ أفضل، كلكن في سبيل عافَ ك كالقوة الذاتية 

ف مضت كلن أربعة قرك  جديد بكل معافٓ الكلمة، متعدد الأقطاب كابؼراكز كالثقافات، بعد تغييب داـ
 1 .«تعود.

 :الحوار مع الذات قبل الحوار مع الآخرحسن حنفي:  -2

   الثقافة العربية ابؼعاصرة غلب فيها النقاش حوؿ ابغوار مع الآخر على ابغوار مع أفّ يرل "حنفي" 
في معرفة الذات، كىذا الاىتماـ الزائد بابغوار مع الآخر على حساب ابغوار مع الذات، يفشي عن تساىل 

الذات أدّل إفُ تساىل في معرفة الآخر، بفا تسبب في فشل ابغوار معو إفُ الآف، كمن ىنا تأتي أبنية ابغوار مع 
يتم بفضل ابغوار مع الذات اكتشاؼ حيث  الذات في ترتيب البيت من الداخل، قبل التوجو إفُ حوار الآخر.

 ، ىي: منها إفُ الآخركاحد ثلبث مستويات من الوعي يفضي كل 

-
التي تضفي القائمة على أيديولوجية السلطة في القمع يكشف عن ثقافة السلطة  الوعي بالأنا التاريخي: 

 اتصور  ما أفرز، كىذا كالاستسلبـ أيديولوجية الطاعة المحكومتُ علىمن جهة، ك اـ صفات الكماؿ كعلى ابغ
 2للعافَ، انتظمت فيو العلبقات بشكل رأسي لا أفقي، انعدـ فيو ابغوار ابؼتكافئ بتُ الأطراؼ، اتراتبي اىرمي

          تكفتَ ابؼعارضة من ناحية ابؼذىب  فتمكىذا ما يتعارض مع ابغق في الاختلبؼ ابؼكفوؿ شرعا كعقلب، 
ة كحدة القول بؼواجهة التهديد ضركر  بدعول)الباطنية مثلب(، كمن ناحية العقل كالنظر )تهافت الفلبسفة(، 

. كىذا ما يستدعي إعادة بناء ابؼوركث  3ابػارجي، الذم بدأ بابػطر الصليبي، كاستمر بصور أخرل إفُ اليوـ
الثقافي، كبرويلو من ثقافة السلطة إفُ ثقافة ابؼعارضة، حتى ينشأ حوار بتُ ابغاكم كالمحكوـ كبتُ ابػصوـ 

 ار بالإقناع لا بالقهر.السياسيتُ، بفا يتيح فرصة الاختي

-
الوعي بالأنا التاربىي يشكل أساسا للوعي بالأنا السياسي، حيث ينشأ حوار بتُ  الوعي بالأنا السياسي:  

حالة الانقساـ التي تسيطر على ابعبهة  فتعيالأنا السياسية )الذات ابغالية( كالواقع )ابغاضر السياسي(، 
مع أف النوايا كاحدة كابؼصتَ  4ابؼتبادؿ بتُ بـتلف التيارات، الوطنية، كبروؿ دكف كحدتها، بسبب التخوين

كاحد، كإف اختلفت الوسائل، كىذا ما يتطلب قياـ حوار بينها يسعى إفُ معرفة العناصر التي بذمعها، كإفُ 
                                         

 .619، ص2007، القاىرة، 1، مكتبة الشركؽ الدكلية، طالوطنية ىي الحلأنور عبد ابؼلك:  1
   447-441، ص صمرجع سابق، حصار الزمن، الحاضر )إشكالات الحاضر(حسن حنفي:  2
 . 233-292ص مرجع سابق،، : "التراث والعصر والحداثة"1ىموم الفكر والوطن، جحسن حنفي:  3
 .451-448ص ص، مرجع سابق، حصار الزمن، الحاضر )إشكالات الحاضر(حسن حنفي:  4
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فابؼخاطر كاحدة  معرفة كمالات كل فريق لضمها إفُ كمالات الآخر، حتى تتقول الأمة، كتعود إليها كحدتها،
بيكن الاستعانة بنماذج من العصور الزاىرة للحضارة الإسلبمية، لأجل ذلك كالعدك لا يفرؽ بتُ تيار كآخر، ك 

 1حينما كاف ابغق النظرم متعددا كابغق العملي كاحدا.

بعد أف يتم ابغوار بتُ التيارات السياسية الراىنة، تتوجو الأنا ابغضارية إفُ : خلاقيالوعي بالأنا الأ -
اتها كامكانياتها النظرية كالعملية القولية كالوجدانية بالنسبة إفُ مستقبل برركها في العافَ، كيقصد اكتشاؼ قدر 

، لا الأخلبؽ "كونت"ك "ابن خلدكف"ىنا بالأخلبؽ أخلبؽ العمل كالسلوؾ بابؼعتٌ الاجتماعي عند  "حنفي"
)الفكر ده ىو مطابقة الداخل عنالأخلبؽ ابؽدؼ من ف، "كانط"ك "مسكويو"بابؼعتٌ ابؼعيارم كما ىي عند 

 .كالوجداف(، مع ابػارج )القوؿ كالعمل(، كىي أعلى درجة من بذليات الذات

يكشف حدكد الأنا العربي، كينهي التباين بتُ القوؿ كالفعل، كابػلف بتُ  ىكذا، فإفّ ابغوار مع الذات
بتُ الوجداف كالفكر الذم يؤدم إفُ القوؿ كالتصديق كما ىو ابغاؿ في الفكر التبريرم لنظاـ ابغكم، كالفصم 

بغوار مع الذات لإثرائها برصيدىا التاربىي كرؤيتها يأتي االتعصب باسم الوجداف، أك النخبوية باسم الفكر، ك 
للواقع كقدرتها على كضع التعددية السياسية كأطر نظرية لبرنامج عمل كطتٍ موحد، على أساس تعددية في 

 2النظر ككحدة في العمل.

إمكانها ابغديث عن منهج التعامل مع الآخر، كىذا لا بف تتعرؼ الأنا ابغضارية على ذاتها، يكوف بعد أ
 ابعدؿ ابغضارم، كنشأتها في السياؽ الإسلبمي أك يقوـ عليها يتم إلا بتحديد ابؼفاىيم كالتصورات التي 

الغرب  من إبداع، ية التاريخنهاك  حوار الثقافاتك  ابؼفاىيم مثل صراع ابغضاراتىذه جل  الغربي، خاصة كأفّ 
 شعوب المحيط فَ تبدع حيثالعافَ كانشغل بها ابؼثقفوف عندنا شرحا كتعليقا،  شغل بهاإذ بؼركز(، الرأبظافِ )ا

دكف بحث في النوايا  ،كالعصرية لهث كراء ما يقدمو الغرب، برت كىم ابغداثة ت، كإبما ظلت مفاىيمها ابػاصة
 3كابؼقاصد.

من التأكيد على أفّ الغرب منذ اليوناف قدبيا حتى  ،ابؼفاىيم كالتصورات ىذهيبدأ "حنفي" تفكيك 
ففي ابؼرحلة  أمريكا حديثا كعلى امتداد عشرين قرنا، فَ يعرؼ حوار ابغضارات، بل نزع إفُ الصراع كالصداـ،

بر، ككاف حلم الاسكندر تكوين امبراطورية اليونانية، سادت عقدة التفوؽ اليونافٓ التي أفرزت ثنائية اليوناف كالبر 
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  بذمع الشرؽ كالغرب، كبرويل العافَ كلو إفُ أرض يونانية، كاصطدـ اليوناف بقول أخرل في الشرؽ مثل 
فارس، تنافسو على زعامة العافَ القدفٔ. ثم استأنف الركماف ىذه ابؼهمة كورثة لليوناف، فتوسع قياصرة الركماف 

سع اليوناف شرقا، كبروؿ البحر الأبيض ابؼتوسط شمالا كجنوبا إفُ بحتَة ركمانية لغة بكو الغرب على قدر تو 
  1كثقافة كحصونا كبذارة.

كحينما انتشر الإسلبـ على شاطئ البحر الأبيض ابؼتوسط، كأسس حضارة استوعبت شعوب 
ن الغرب عداءه للعافَ ابؼستعمرات الركمانية في آسيا كأفريقيا، كسابنت ىذه الشعوب في تكوين حضارتو، أعل

الإسلبمي في صورة ابغملبت الصليبية التي فَ تفلح في برقيق أىدافها النهائية، بل أدت إفُ صدمة حضارية 
، فبات الغرب تلميذا يتًجم علوـ ابؼسلمتُ، كلقد أفاد الغرب من على مستول العلم كابغضارةللوعي الغربي، 

حيث سقوطها، في الكشوؼ ابعغرافية، كاكتشف القارة الأمريكية، ابػرائط التي تركها العرب في الأندلس بعد 
    تم القضاء على السكاف الأصليتُ عرقا كثقافة، كلعمارة كلبناء العافَ ابعديد، توجو الغرب بكو أفريقيا 

العافَ  عمارةزراعة الأرض، ك لكنقلو إفُ أمريكا  ،الأفريقي الأسود استعبادكآسيا، كأعلن الأكركبي الأبيض عن 
 2ابعديد.

تخدـ الغرب الاستعمارم دعواه لنشر قيم العقلبنية كالتنوير كغطاء  للتمدد اس كفي القرف التاسع عشر
خارج حدكده ابعغرافية كالسيطرة على مقدرات الآخرين، كفي ابػداع كتفرقة ابعماىتَ في الشرؽ كالعافَ العربي 

وة التي تفصلها عنو في العلم كالتكنولوجيا كالنظم كقد أدركت الشعوب ابؼستعمرة ابؽ، الإسلبمي خصوصا
ابؼختلفة، بفا أكرثها عقدة نقص، برولت معها إفُ النقل ابؼستمر، كبؼا زاد معدؿ النقل من ابؼركز إفُ المحيط زاد 

تعالت لغة الصداـ بتُ دعاة التغريب كدعاة الأصالة ك التغريب، فقابلتو الأصولية كرد فعل، دفاعا عن ابؽوية، 
 3كبلغت حدكد الاقتتاؿ أحيانا.

في السيطرة على الآخر كفرض ابؽيمنة  ل الغربتفشي عن رغبة ملحة كمستمرة لد إف ىذه ابؼراحل
أك النظريات التي تأتي من الغرب حوؿ جدؿ العلبقة بتُ الأنا كالآخر،   ابؼفاىيمأفّ  "حنفي"كلذلك يرل عليو، 

بزرج  ، إذغتَ بريئة، بىتلف باطنها عن ظاىرىاي مفاىيم ى، كحوار ابغضارات، كصراع أك صداـ ابغضارات
مراكز القرار في الدكؿ  بدفع منمن مراكز أبحاث بزطط للسيطرة على العافَ اقتصاديا كسياسيا كثقافيا، 

سلبح فكرم  كىي، ، الذم يعتبر الاستشراؽ كاحدا من صورهالكبرل، كنوع من التنسيق بتُ العلماء كالقادة
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ابؼستمرة للسيطرة على  ابؼركز  ىي جزء من بؿاكلاتالأسلحة الاقتصادية كابغربية، كبالتافِ مثلو مثل باقي 
 1المحيط في العصور الغربية ابغديثة.

أنو بسقوط ابؼعسكر الشيوعي، كتضاؤؿ خطر الشيوعية التي كانت تشكل تهديدا كبتَا  "حنفي"كيعتقد 
غربية ابؼعاصرة على العافَ، كجد الغرب نفسو في حاجة إفُ لو، كبداية عصر العوبؼة كشكل من أشكاؿ ابؽيمنة ال

ل كجود العدك بالنسبة لو برديا مساعدا على توحيد القول، كمبررا لبسط نفوذه على عدك جديد، فلطابؼا شكّ 
مساحات كشعوب جديدة، أك تأكيد سيطرتو السابقة على مساحات كشعوب معينة، كبؽذا جاءت أطركحة 

تستجيب بؽذه الرغبة الكامنة في الوعي الغربي، حيث ركزت على ل حوؿ صداـ ابغضارات"صامويل ىنتنجتوف" 
         الغربية في فكرة التقابل الشهتَة بتُ الغرب كالشرؽ، كاستحالة الالتقاء بينهما، فجعلت ابغضارة 

على أساس أفق  بعمقهما التاربىي في طرؼ آخر، ابغضارة الإسلبمية كابغضارة الآسيوية الكونفشيوسية طرؼ
 2الذم سيشكل تهديدا للغرب كحاجزا بووؿ دكف بسط نفوذه كىيمنتو على العافَ.. هاالتعاكف ابؼستقبلي بين

      حوار  تبنت ابغضارة العربية الإسلبمية بموذجالذم تبناه الغرب، ابغضارات  صراعفي مقابل بموذج ك 
وجودة في شبو ابعزيرة العربية، من يهودية كنصرانية حاكرة الوحي للثقافات ابؼبدبدأ ابغوار حيث الثقافات، 

عصر الفتوحات أكبر حوار  بدأ معك بعض القيم الاجتماعية السائدة كناقش بعضها،  دكأكّ كحنيفية ككثنية، 
حضارم بتُ ابغضارة الإسلبمية الناشئة كابغضارات القدبية المحيطة، كعمل ابؼسلموف على تربصة علوـ 

دينا  ت بخاصة ابغضارة اليونانية، كضم ديواف ابغكمة متًبصتُ عربا لغة كنصارلكفلسفات ىذه ابغضارا
مت ثقافات الشعوب ابؼغلوبة كما فعلت الثقافة العربية كمسلمتُ ثقافة، كىكذا فإنو لا توجد ثقافة غالبة عظّ 

طلبع على علومو الإسلبمية، كفَ يتأخر العرب في فجر نهضتهم ابغديثة، بالاتصاؿ بالغرب ابغديث، بؿاكلة للب
كأسباب تقدمو، فتأسست مدرسة الألسن شبيهة بديواف ابغكمة، لكن سرعاف ما بروؿ ىذا ابغوار إفُ حوار 

كىذا ما أراد  3غتَ متكافئ، طرؼ يقف معلما، كطرؼ يقف أمامو تلميذا خاضعا لقيمو كنظمو كمصطلحاتو.
 الذات كأكلوية ملحة.علبجو في كعينا العربي ابغاضر من خلبؿ ابغوار مع "حنفي" 

مع  ابغواريرل أفّ  ولصراع ابغضارات، لكن بديلبحنفي" حوار الثقافات "، يقدـ كبناء على ما سبق
بؽا، بينما  ما زالت تنظر بدفع من نزعتها الاستعمارية للعافَ العربي كمجاؿ حيوم الأنهّ  ما زاؿ متعثرا أكركبا

ر الإنسانية، تريد أكركبا الاقتصاد قبل السياسية، بينما يريد العرب ينظر العرب إفُ أكركبا بأنها ابؼتحكم في أقدا
     الشديد للكياف  لتأييد أمريكاالسياسة قبل الاقتصاد، كما زاؿ ابغوار العربي الأمريكي متعثرا نظرا 
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 احد.قطب ك النظاـ  تهدد الصهيوفٓ، كعملها ابؼستمر على تقسيم العافَ العربي، لوأد أم نهضة حضارية بفكنة
أف يعمل على اكتشاؼ العناصر الإنسانية ابؼشتًكة بتُ  كإبما بهبابغوار نظريا،  كلذلك فإنو لا بهب أف يبقى

   ابغضارتتُ عبر تفاعلهما القدفٔ في التاريخ، كاكتشاؼ إمكانات اللقاء على مستول العمل في عصرنا 
كل الأطراؼ كتتساكل فيها  نية كحدتها، ا يساعد على صياغة برامج مشتًكة تستًد فيها الإنسابدابغافِ، 

 تو، بيكن أف تسهم في صياغكبوقق مستقبلب عابؼيا أفضل كبذتمع حوؿ ىدؼ مشتًؾ يضمن مصلحة ابعميع
شرط أف لا يكوف ابؽدؼ من ابغوار إثبات تفوؽ ثقافة  1،هيئة الأمم ابؼتحدةكبرقيقو ابؼنظمات الدكلية   كمتابعة

 اليوـ حينما تسعى لفرض ثقافتها على ثقافات القارات الثلبث:الثقافة الغربية  على أخرل، كما ىو سلوؾ
التعارؼ الإنسافٓ، مصداقا للآية "يا أيها الناس إنا خلقناكم من ذكر كأنثى  بلأفريقيا كآسيا كأمريكا اللبتينية، 

ؼ صميم التفاعل الإبهابي كجعلناكم شعوبا كقبائل لتعارفوا، إف أكرمكم عند الله أتقاكم"، حيث يشكل التعار 
 2بتُ الثقافات بعيدا عن النوايا السيئة كالرغبة في بسط النفوذ كالسيطرة على الآخر.

 لجدل الأنا والآخر: مغايرةتعارف الحضارات: نحو رؤية  -3

حاجة ابغضارات تتزايد بشكل كبتَ إفُ إبهاد حلوؿ  أفّ  [-1965] زكي ابؼيلبد ابؼفكر السعودم يرل
مناسبة تسهم في إزالة كمعابعة ابؼخاطر اللي تتهدد العافَ، كالتخفيف منها، كتساعد على برقيق مستقبل 
مشرؽ للجميع، كىذا ما يفتح النقاش حوؿ العلبقة ابؼفتًضة بتُ ىذه ابغضارات، كلقد برزت في ىذا السياؽ 

      دـ رؤية في تفستَ حركة التحولات التي بذتاح العافَ في مرحلة ما بعد ابغربمقولات حاكلت أف تق
الباردة، كصياغة منظور للعلبقة بتُ ابغضارات، من أبرزىا، مقولات: نهاية التاريخ كصداـ ابغضارات كحوار 

اف تستدعياف ابغضارات، لكن مقولة نهاية التاريخ قد شهدت تراجعا كانكماشا، لذلك فإف ابؼقولتاف اللت
 3اىتماما أكثر بنا مقولتا حوار ابغضارات كصداـ ابغضارات.
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ابغضارات  كيعتقد أنو على الرغم من كوف مقولة حوار ابغضارات ىي أصلح كأسبق من مقولة صداـ
ىذا ابؼفهوـ لا فمن ناحية،  .على مستول ابؼعرفة كالفكر، لكن برقيقها كاقعيا، تفصل عنو مسافات طويلة

الدكلية، نظرا لشدة  رة الفاعلة، لكي يؤثر على بؾرل السياسات العابؼية، كعلى بنية كأبماط العلبقاتبيلك القد
كمن ناحية ثانية، ىذا ابؼفهوـ  .تعقيداتها كتناقضاتها، كتضارب مصابغها السياسية كالاقتصادية كالأيديولوجية

    يفتقر إفُ الأرضية ابؼناسبة، فالغرب الذم يفتًض فيو أف يكوف طرفا أساسيا في أم حوار من ىذا 
في حوار متكافئ مع ابغضارات الأخرل، خاصة كأنو بيثل ابغضارة  للدخوؿابؼستول، ليس على استعداد 

ىذا ما يشهد ظل يتعامل مع ابغضارات الأخرل بتعاؿ مفرط، ك  الغالبة، كلا يرل نفسو معنيا بابغوار أساسا، إذ
الإقناع لا القدرة ك  ليس لديها ابغضارات الأخرل إضافة إفُ ذلك فإفّ  .تاربىو القدفٔ كابغديث كابؼعاصرعليو 

عادلة مع الغرب، خاصة كأف الغرب ك في شراكة حقيقية  أف تنخرط على أف تدخل حوار متكافئا أك متوازنا، أك
         أنو شديد ابغذر من أم تقارب أك توافق بوصل بتُ كمامن ىذا النوع،   بحاجة لشراكةس لي

ابغضارات، خاصة إذا كانت ابغضارة الإسلبمية طرفا فيو، خوفا من بروؿ ىذا التقارب أك التوافق إفُ برالف 
مقولة ىنتنجتوف  كىي بـاكؼ ظهرت في يتعارض مع مصابغو، بغضارة الإسلبمية كأم حضارة أخرلبتُ ا

مقولة ىنتنجتوف ىي الأقرب إفُ ركح العافَ ابؼعاصر المحكوـ بذىنية ابؽيمنة  لذلك فإفّ حوؿ صداـ ابغضارات، 
 1كالاستقطاب، كىي الوضعية التي تأسست حوبؽا مقولة صداـ ابغضارات كشكلت أرضية تفستَية بؽا.

إفُ كاحدة من أخطر الأفكار تداكلا  -كما يرل زكي ابؼيلبد-لقد برولت مقولة صداـ ابغضارات 
 فيها زادت خاصة كأنها جاءت في مرحلةكسجالا، بسبب طبيعتها التحريضية، كبنيتها التفستَية التشاؤمية، 

التطلعات بكو إزالة ابؼخاكؼ من إمكاف كقوع حرب عابؼية، ككقف سباؽ التسلح العابؼي، كتوازنات الردع 
بدؿ الشعور بالتفاؤؿ، جاءت ىذه ابؼقولة ف .ة عالية من التوتر كالرعبالنوكم التي جعلت العافَ يعيش درج

لتبعث تشاؤما بـيفا، كتبشر بحرب باردة بتُ ابغضارات، أشد خطورة من ابغرب الباردة التي كانت بركم 
العلبقة بتُ القطبتُ في السنوات السابقة، كلذؾ فإف ىذه ابؼقولة بسثل في نظره ارتدادا على مقولة حوار 

  بغضارات، كعلى تلك الدراسات ابؼقارنة لتاريخ ابغضارات، إذ تنتمي لنوع آخر من الدراسات الغربية ا
ابؼتحيزة، ذات النزعة العدائية كالتوظيف اللبأخلبقي، ابؼرتبطة بدؤسسات التبشتَ كأجهزة الاستعمار على منواؿ 

 2دراسات الاستشراؽ القدفٔ، كالدراسات الأنثركبولوجية التوظيفية.

                                         
، جامعة مستغافّ، ابعزائر، 1، ع2، بؾلة ابغوار الثقافي، مجالحضارات: الفكرة، الخبرة، التأسيستاريخ زكي ابؼيلبد:  1

 .17-15ص ص ،2013فيفرم 
دار الفكر،  ،تعارف الحضارات، ضمن: زكي ابؼيلبد كآخركف: من حوار الحضارات إلى تعارف الحضاراتزكي ابؼيلبد:  2
 .56، ص45ص ،2006، دمشق، 1ط



 من نقد الاستشراق إلى تأسيس الاستغراب :حسن حنفي                               الفصل الثالث: 

 
188 

على بهيب لأجل ذلك، فإف ىناؾ حاجة إفُ مفهوـ جديد أكثر تفاؤلا، كأقدر على الاستمرار، 
عن إمكاف أف يتضمن  "زكي ابؼيلبد"ابؼشكلبت التي تشوب مسألة العلبقة بتُ ابغضارات، كىنا يتساءؿ 

غم مع التجربة ابغضارات الأخرل، كيتناك دد شكل العلبقات مع الأمم التصور الإسلبمي رؤية أك مفهوما بو
ابغضارية للمسلمتُ، حيث كاف الإسلبـ من أكثر ابغضارات انفتاحا على العافَ، كيستجيب بؼضامتُ القرآف 

  ، ثم أعلن أنو توصل إفُ ، كرسالة خالدة للبشر بتنوعاتهمالكرفٔ باعتباره جاء للناس كافة كربضة للعابؼتُ
، بكتو كأسس لو معرفيا، ىو مفهوـ "تعارؼ ابغ لو على مفهومي "حوار ابغضارات" ضارات"، فضّ مفهوـ

ك"صداـ ابغضارات"، لقيمتو ابؼعرفية كالأخلبقية كالإنسانية، خاصة كأنو مستوحى من القرآف الكرفٔ، من الآية 
وَقَ بَائِلَ لتَِ عَارفَُوا إِنَّ )) ياَ أَي ُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُم مِّن ذكََرٍ وَأنُثَىٰ وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً من سورة ابغجرات:  13

، كىي أكثر آية تكرر ابغديث عنها، كالإشارة إليها في أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّوِ أَتْ قَاكُمْ إِنَّ اللَّوَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ((
الكتابات العربية الإسلبمية في سياؽ ابغديث عن حوار ابغضارات، لكن الإشارة إليها لا تتعمق في استجلبء 

ركط العلمية تها، أك استكناه مكوناتها، أك بؿاكلة توليد مفهوـ منها، يكوف أصيلب كبؿكما، يلتزـ بالشدلالا
، كلقد استخرج "زكي ابؼيلبد" من ىذه الآية كفق أسلوب برليلي بصلة من ابؼضامتُ التي كالقواعد الاصطلبحية

 يراىا مهمة في تشكيل مفهوـ التعارؼ ابغضارم كالتأكيد عليو، كىي: 

فَ تقل فرضا: )ليتعاكنوا( أك )ليتوحدكا( أك )ليتحاكركا( كفَ تقل )ليتفرقوا( أك )ليتصادموا(، بل  الآية أفّ 
، كونو مرتبط بدقاصد ابؼورد الذم جاءت  اختارت بالضبط مفهوـ )ليتعارفوا( بػصوصية جوىرية في ىذا ابؼفهوـ

، بقد أنها تبدأ بنداء موجو إفُ الناس كافة، كىو ىذه الآية برليليامنو كىو القرآف الكرفٔ، كبدراسة مكونات 
مصطلح قرآفٓ يعبر عن اسم ابعنس البشرم، فسورة ابغجرات كىي مدنية، افتتحت بقولو تعافُ ))يا أيها الذين 
آمنوا(، كاختتمت بقولو تعافُ ))يا أيها الناس(، في انتقاؿ من العاـ إفُ ابػاص، كمصطلح "الناس" مصطلح 

حيث لا يقبل التجزئة أك الثنائية أك التقابل، خلبؼ مصطلحات كمفاىيم متداكلة في الفكر  غاية في الدقة،
السياسي كالاجتماعي، من قبيل مصطلح )الأمة( أك )الشعب( أك المجتمع( أك )ابعماىتَ(، التي تشتَ إفُ جزء 

ابعماىتَ(، ثم يأتي قولو من كل )الأمة، الشعب، المجتمع(، أك تقوـ على قسمة ثنائية أك تقابل ضمن ابعزء )
تعافُ ))إنا خلقناكم من ذكر كأنثى( كفيو إشارة إفُ تعتُ ابػطاب إفُ )يا أيها الناس(، كبيكن تناكلو من 
جانبتُ: الأكؿ خاص، في سياؽ نفي التفاخر بالأنساب، لوحدة الأصل )آدـ كحواء(، كالثافٓ عاـ، في سياؽ 

 لغوية كالقومية.نفي مطلق التفاضلبت الطبقية كالعرقية كال

)كجعلناكم شعوبا كقبائل(، تتعدد الآراء حوؿ معتٌ الشعوب كالقبائل، فبعضهم رأل أف ابؼقصود 
بالشعوب طوائف العجم، كابؼقصود بالقبائل طوائف العرب، كبعضهم رأل أف الشعوب انتساب إفُ ابؼناطق 

يل إفُ الرأم الذم يقوؿ أف الشعوب بصع ابعغرافية، كالقبائل انتساب إفُ العرؽ كالدـ، لكن زكي ابؼيلبد بي
شعب، بابؼعتٌ ابؼتعارؼ عليو حاليا في تقسيم الأمم، كالقبائل بصع قبيلة كىي أصغر من الشعب. )لتعارفوا( أم 
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أنو رغم تعدد الشعوب كالقبائل كتوزعهم عبر الأراضي ابؼتًامية الأطراؼ، فإنهم مطالبوف بالتعارؼ، كمبدأ 
كحل من أجل نفي الصراعات كالنزاعات، كالانفكاؾ من السيطرة كابؽيمنة بتُ أساسي في العلبقات، ك 

الشعوب كالقبائل. )إف أكرمكم عند الله أتقاكم( بدعتٌ أف القرآف لا ينفي مبدأ التفاضل بتُ الناس كبتُ 
      ة الشعوب كالقبائل، كإبما ينفي قيم التفاضل التي كانت معركفة آنذاؾ، كقيم القوـ كالقبيلة كالعشتَ 

    عليم بخلق  و)إف الله عليم خبتَ(، أم أنّ  ا آخر للتفاضل كىو معيار التقول.كالعرؽ، ذلك ليؤكد معيار 
 1بغكمة ىو أعلم بها سبحانو كتعافُ. الناس، كخبتَ حينما جعلهم شعوبا كقبائل،

 بؾموعة من ابؼرتكزات الأساسية لتعارؼ ابغضارات، منها: استخلصكبدراسة الآية بأسوب تركيبي، 

السعي بكو بناء ، كىذا ما يوجب د إفُ أصل كاحدكحدة الأصل الإنسافٓ، فالإنسانية بكل تنوعاتها تعو  -
نزاعات كصراعات كحركب ال التي تغذمكالعنصريات  العصبياتكل ، كإزالة  العافَ على أساس الأسرة الواحدة

يعتٍ أبدا بذاىل التنوع الإنسافٓ كحقيقة موضوعية، فالتنوع تفرع من الأصل حدث عبر رحلة ، كىذا لا مدمرة
 الإنساف الطويلة عبر التاريخ.

ساس بهب أف تقوـ العلبقة بتُ الناس في تنوعهم كتوزعهم عبر العافَ، على أساس التعارؼ لا على أ  -
لا يكفي أف يدرؾ الناس أنهم من أصل كاحد، بل  ، كىنا بذدر الإشارة إفُ أنوالقطيعة أك العزلة أك الصداـ

 عليهم أف يتعارفوا حتى يرتقوا بهذا التعارؼ إفُ ابؼستول الذم تتحقق فيو الأسرة ذات الأصل الواحد.
، لكن الأمم كابغضاراتالتعارؼ يقدـ للحوار ابؼتكافئ كابؼثمر، كيقي من النزاع كالصداـ على مستول  -

ذلك الذم يتجاكز ابغدكد السطحية إفُ ما ىو أعمق، حيث تتعرؼ كل أمة أك التعارؼ ابؼقصود ىنا، ىو 
حضارة على إمكانيات الأمم كابغضارات الأخرل، على كافة ابؼستويات ثقافيا كاقتصاديا كسياسيا، بالإضافة 

 .إفُ استكناه ابؼشكلبت كالتحديات ابؼشتًكة
مم، لأف التفاضل كاقع موضوعي لا يتعارض مع لا يلغي التعارؼ مبدأ التفاضل بتُ الناس كالشعوب كالأ -

تورث ابغقد فمبدأ العدؿ كابؼساكاة، لكنو يلغي مقاييس التفاضل التي تقوـ على النسب كالقبيلة كالعرؽ، 
 كالكراىية كالصداـ، لصافٌ مقاييس سامية تربط الأمم كابغضارات بالقيم النبيلة.

الإسلبمي ليست بؾرد مصافٌ كمنافع، كليست بؿكومة بالسياسة العلبقات بتُ الأمم ابغضارات في ابؼنظور  -
  2كالاقتصاد فحسب، كإبما ىناؾ قيم كآداب كأخلبؽ، بيكن أف بهتمع عليها الناس كيتقاربوا.

                                         
 .73-70صص ، مرجع سابق، ، كيف نبتكر مستقبلنا في عالم متغير؟يةسألة الحضار مالزكي ابؼيلبد:  1
 .78-74ص ، صابؼرجع نفسو 2
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ـ من ركنتُ متلبزمتُ بنا: ابؽدـ كالبناء، رفع ابعهل من يتقوّ  "زكي ابؼيلبد"إفّ مفهوـ التعارؼ كما يقدمو 
جهة، كبسكتُ التعارؼ من جهة أخرل، فرفع ابعهل بيثل الدكر السلبي، كالتعارؼ بيثل الدكر الإبهابي، كالعلبقة 
بينهما ىي علبقة ىدـ كبناء، إذ لا يكفي رفع ابعهل، كإبما لا بد من إحلبؿ التعارؼ مكاف ابعهل في العلبقة 

بذربتتُ من التاريخ بؽما علبقة بابغضارة  "زكي ابؼيلبد"تُ ابغضارات، ككمثاؿ تطبيقي على ذلك، يستجلب ب
الإسلبمية، يتعلق النموذج الأكؿ بلقاء ابغضارة الإسلبمية بالمجتمع ابؼغوفِ، حيث قاد ابعهل ىؤلاء ابؼغوؿ إفُ 

النموذج الثافٓ يتعلق بلقاء ابغضارة الإسلبمية  قادىم التعارؼ إفُ التفاىم كالسلبـ، أماثم النزاع كابغرب، 
بالأمم الأكركبية ابؼسيحية، فابعهل قاد الأكركبيتُ إفُ ابغركؼ الصليبية، أما التعارؼ فقادىم إفُ مسلك آخر، 
كىو النهوض بأكبر عملية استكشافية، بسثلت في أدبياتهم بحركة الاستشراؽ التي كاف من ابؼمكن أف تسهم في 

رب كتفاىم بتُ ابغضارتتُ، لولا غلبة منطق ابؼصلحة على منطق ابؼعرفة عند الأكركبيتُ الذم كجو برقيق تقا
 1ابؼعرفة إفُ كجهة الصداـ كالنزاع كالسيطرة، بدؿ أف يوجهها إفُ ابؼسار الأخلبقي التعارفي.

يورغن " فكرة التواصل عند ابؼفكر الأبؼافٓحوؿ صلتها بيبرز ابغديث  كبابغديث عن فكرة التعارؼ
ضركرة ب في القوؿأف ابؼفهوماف يشتًكاف  "زكي ابؼيلبد"كبهد ، Jürgen Habermas [1929-]" ىابرماس

لكنهما يفتًقاف في الوصوؿ إفُ الآخر كاكتشافو، كالاعتًاؼ بوجوده، بل بضايتو كالدفاع عن كرامتو كحقوقو، 
كينتمي إفُ المجاؿ الفلسفي، في حتُ أف بابؼعرفة، كيتصل بالعقل، يرتبط ، فالتواصل عند ىابرماس المجاؿ

العاـ، كبهذا  التعارؼ ىو مفهوـ لو علبقة بالناس، كيتصل بابعماعات كالمجتمعات، كينتمي إفُ المجاؿ الإنسافٓ
زكي " كيرل ."ىابرماس"يكوف مفهوـ التعارؼ أكسع من تلك ابغدكد التي بردد بها مفهوـ التواصل عند 

استطاع أف بووؿ ىذا ابؼفهوـ السهل كالبسيط إفُ فلسفة شديدة الأبنية، من خلبؿ  "ىابرماس"أف  "ابؼيلبد
صفة الاعتبار  كىو ابغقل الذم بينحكطدت صلتو بالفكر الفلسفي، أكسبتو ثقتو ابؼعرفية  تأسيسات جوىرية

دة معرفية فإف مفهوـ التعارؼ ابغضارم بهد صعوبة في بناء قاعفي ابؼقابل  2،العلمي كالأخلبقي للمفاىيم
ربي كفي الغرب على السواء، ذلك لأف بؾاؿ البحث في علم في العافَ العمتماسكة، كفي انتزاع الاعتبار العلمي، 

ابغضارة كتاريخ ابغضارات في الدراسات كابعامعات العربية فَ يشهد ازدىارا بعد، كما أف الكتابات العربية فَ 
تابات الغربية كالتقيد بدوضوعاتها كاتباع مناىجها أك الاعتماد تبلغ درجة التميز إذ ىي أقرب إفُ بؿاكاة الك

إضافة إفُ الصعوبات ابؼتعلقة بالإبماء ابؼعرفي بؽذه ابؼفاىيم ذات ابؼنشأ العربي، كإمكانية دبؾها في التًاكم  .عليها
عدـ الاىتماـ ابؼعرفي، بإحاطتها بابػبرات كالتنقيب عن أصوبؽا تاربىيا كحضاريا، ىذا من جهة، إضافة إفُ 

                                         
 ، الرابط:3/12/2024، شبكة النبأ، تاريخ الاطلبع: تطبيقيان نموذجان.. الحضارات تعارفزكي ابؼيلبد: 1 
 print/34922https://annabaa.org/arabic/ 
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بدراستها برليلب كنقدا، لغرض إبمائها كانضاجها، كابؼشاركة في تعميمها كلفت النظر إليها كالدفاع عنها، كىي 
مشكلة عربية معاصرة في عدـ القدرة على ابتكار النظريات كابؼفاىيم كإدماجها في ابؼعارؼ الإنسانية، كفتح 

 1ن كالشعور بابؼشاركة ابؼعرفية بتُ ابؼفكرين كالباحثتُ العرب.نقاشات كاسعة احوبؽا، إضافة إفُ غياب التضام

، منها العائق الديتٍ، فالدين ، ترتقي إفُ مستول ابؼعوقاتأخرل تعتًض ىذا ابؼفهوـبرديات  كىناؾ
جوىر في كل حضارة، كمن ابغقائق ابؼشهودة الالتفاؼ حوؿ ابؼقدس في حالات الشحن كالتعبئة الطائفية أك 
ابؼقابلة الفكرية، فتضيق مساحة الفكر لصافٌ العاطفة، كىذا ما يؤجج الصراع أكثر بفا يفسح المجاؿ للحوار 

برويل الناس عن دينهم  ليستراؼ أف يسلموا بأف الغاية من التعارؼ كالتعارؼ، كلذلك بهب على بصيع الأط
، كمن ىنا بهب أف يتطلعوا إفُ !لصافٌ دين آخر، فلكل شرعة كمنهاج، فما بالك بدحاكلة توحيد الأدياف

     البحث عن القواسم ابؼشتًكة بتُ ابغضارات، كالتي قد بذسدىا قيم ابغرية كالعدؿ، كبؿاربة التفسخ 
الاستثمار في دعوة الأدياف إضافة إفُ إمكاف  ، كمواجهة الاستبداد، كرفض استنزاؼ ثركات الشعوب،ابػلقي

 العيش ابؼشتًؾ. ، كمن ثملتعارؼل ما سيكوف أساساكىذا 2،إفُ السلم كالقيم الإبهابية

إلا أف كىذا أمر مسلم بو، ، كسعة الانتشار، في العلم كالتكنولوجيابالرغم من التفاكت بتُ ابغضارات ك 
أكثر ما يعيق التعارؼ، ىو الادعاء بتوفق حضارة ما، على باقي ابغضارات، كذلك حينما تتضخم ذات 

كىذا ما حصل مع ابغضارة الغربية ابؼتمركزة حوؿ ذاتها، كالتي تنظر إفُ باقي ابغضارات  3أصحابها ابغضارية،
   فإف الأكفق ىو التسليم بالعناصر الإبهابية لكل  على أنها أطراؼ كىامش على سلم ابغضارة. لذلك

حضارة، كصرؼ ابعهود ابؼستقبلية من أجل إفادة ابغضارات من بعضها، كالتفكتَ في تكامل حضارم يقوـ 
 على التواضع كالتطلع لفائدة إنساف ابؼستقبل.

ابؼعرفي كابؼوضوعي بتُ  كفي الأختَ، بيكن القوؿ أفّ مفهوـ أك نظرية التعارؼ، ىي بؿاكلة مهمة للتجستَ
القول ابػتَة كالفاعلة في العافَ، كىي كذلك دعوة إفُ استكناه ثقافات كحضارات الآخرين، بعيدا عن 
التعصب كالأحكاـ ابؼسبقة أك النوايا ابؼبيتة، حتى يضيق ابػناؽ على النظريات التي تنزع إفُ الصراع كالصداـ 

على ابغقد كالكراىية، كتتحرؾ كفق ابؼصافٌ الضيقة، كلا تلقي بتُ ابغضارات كالشعوب، كىي نظريات تتغذل 
    بالا بػصوصيات الشعوب، لكن ىذا بوتاج إفُ كقت أكلا من أجل خلق ابؼنافذ ابؼناسبة للتعارؼ 
ابغضارم، كصناعة بيئة حاضنة في المجتمع العلمي كالسياسي، كما بوتاج إفُ إعادة قراءة لبعض مناىج كطرائق 

                                         
 .65-64ص ص، مرجع سابق، من حوار الحضارات إلى تعارف الحضاراتزكي ابؼيلبد:  1
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بالآخر، التي بيكن أف يعدؿ مسارىا لصافٌ مقصد تعارؼ ابغضارات، كمن بتُ ىذه ابؼناىج أك ابؼعرفة 
الطرائق، الاستشراؽ كالاستغراب، فبالنسبة للبستشراؽ، ىناؾ استشراؽ موضوعي بيكن البناء على منجزاتو في 

فيجب العمل على أف لا  أما بالنسبة للبستغراب كىو يشهد مراحلو الأكفُ، كيعيش طور التأسيس، ىذا الباب،
يتحوؿ إفُ استشراؽ معكوس، يضمر نوايا الاقصاء كرد الصاع صاعتُ، كىذا ما حذر منو مفكركف من داخل 
الفضاء الغربي، منهم مستشرقوف، فَ بهدكا مانعا في قياـ الاستغراب، لكن شريطو أف لا يكوف بدنطق ابؼكايدة 

من الطبيعي أف »الذم يقوؿ:  "بيتَ تييو" :، كمن ىؤلاء مثلبهموكالانتقاـ، كإبما بدنطق التعرؼ على الآخر كف
يكوف ىناؾ استغراب في الشرؽ كمن الضركرم أف يكوف ابؽدؼ ىو معرفة أفضل كإدراؾ أفضل للغرب ىناؾ 
باحثوف من أمريكا يتعمقوف في تاريخ العصور الوسطى الفرنسية كبؼاذا لا يكوف ىناؾ باحثوف من الشرؽ تكوف 

كمنهم أيضا "جاؾ بتَؾ" الذم  1«.مات متشابهة، مثل ىذا الاىتماـ في تصورم مفيد للجانبتُ...بؽم اىتما
بالطبع، كبدوجب الآية »أجاب عن سؤاؿ حوؿ كجوب قياـ نوع من الاستغراب في مقابل الاستشراؽ قائلب: 

 13د ىنا طبعا الآية كىو يقص 2«.القرآنية التي برث الشعوب على التعارؼ ابؼتبادؿ، ىذا ىو ابؼعتٌ السليم
 من سورة ابغجرات التي تتأسس عليها أطركحة تعارؼ ابغضارات.

أف يواجو الاستشراؽ ليس كما كاف الشأف عند كثتَ  "حسن حنفي"رأينا في ىذا الفصل كيف حاكؿ  خلاصة:
بفن سبقو من ابؼفكرين، برد الشبهات التي تتضمنها أعماؿ ابؼستشرقتُ حوؿ التًاث العربي الإسلبمي كتعرية 
نزعة التمركز ابؼضمرة داخل ابػطاب الغربي حوؿ الشرؽ كالشرقيتُ، كإبما أراد أف يقدـ مشركعا حضاريا بديلب 

كقد إفُ الغرب بالدراسة كالفحص في تراثو كمناىجو كنواياه، في مصادره كتكوينو كمصتَه،  لويتوجو من خلب
جبهة من جبهات مشركعو الكبتَ "التًاث كالتجديد"  كىو بيثلفي ما أطلق عليو الاستغراب، ابؼشركع بسثل ىذا 

عمرا كاملب حتى يكتمل الذم يتصدل لبحث جدؿ الأنا )العربي الإسلبمي( كالآخر )الغرب( الذم بذؿ لو 
بيانو النظرم ككثتَ من تطبيقاتو على تراث الأنا كالآخر، ثم إفّ "حنفي" لا ينظر إفُ الآخر بدنطق الصداـ 

ابعدؿ في صورة معرفة  كالصراع الذم رأل أنو أبرز ما بورؾ الوعي الغربي بذاه الآخر، كإبما حدد ضوابط بؽذا
ذاتها كبذاه الآخر، ثم التحرؾ بكو الآخر الغربي من خلبؿ حوار ثقافي  الذات أكلا كتبياف ما بوكم كعيها بذاه

متكافئ. كلقد رأينا قبل ذلك أف "أنور عبد ابؼلك" حاكؿ أف يتجاكز مقولة صداـ ابغضارات إفُ مقولة تلبقي 
كانتهينا إفُ أف ابغضارات كفق رؤيتو ابغضارية كاقتًاحو لصياغة بديلة للعافَ في حضاراتو كمناطقو كأبفو كثقافاتو. 

   البديل ابؼناسب ىو التعارؼ بتُ الأمم كابغضارات الذم يعتبر نافذة للسلبـ كالعيش كابؼشتًؾ دكف إقصاء 
 أك تهميش.
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 لنا بدت قد فإنوّ ،بناء على ما تقدـ من برليل كمناقشة لعناصر الإشكالية عبر فصوؿ ىذا البحث
ابغضارية، ابؼوقف من الاستشراؽ، أفق كابؼلبحظات تتعلق بثلبث بؿاكر ىي: الرؤية  الاستنتاجات من بؾموعة

 التفاعل بتُ ابغضارات، بيكن أف نلخصها كما يلي:

قدّـ "أنور عبد ابؼلك" ك"حسن حنفي" بؿاكلتتُ مهمتتُ لإعادة ضبط علبقات القول بتُ الشرؽ كالغرب  -
ية لصافٌ ا استمرارا بؼسعى قومي بـلص بؼقاكمة فقداف ابؽو تخارج إطار ابؽيمنة كالتمركز الغربي، شكل

الأيديولوجيات الغربية، كذلك انطلبقا من التمسك بالذات الأصيلة التي تناكبؽا "عبد ابؼلك" بناء على مفهوـ 
"ابػصوصية"، خصوصية الأمة التي تشكلت عناصرىا في عمق تاربىها الطويل ككانت سبب استمراريها إفُ 

في  الة كابؼعاصرة الذم يسرم في العقل العربي.الآف، كعدّىا طريقة مثلى لتبديد الشعور بالتناقض بتُ الأص
لاستمرارىا، كمعينا  حتُ نظر إليها "حنفي" من منظور "الأصالة" التي اعتبرىا شرطا كضمانة للمعاصرة كسببا

لتحقيق التجانس في الزماف كالتواصل في حياة الشعوب بتُ ابغاضر كابؼاضي، كدافعا ملهما للمستقبل، كحصنا 
لقد كاف  الشخصية ابغضارية، كضد الازدكاجية في الثقافة بتُ دعاة القدفٔ كدعاة ابعديد. منيعا ضد انفصاـ

" حنفي" كاف بينما ،المحيطة الدكائر مع علبقتها في مصر ثقافة في ابػصوصية برقيق إفُ يرمي"عبد ابؼلك" 
مع الغرب، بموذج ينقّب عن الأصالة في التًاث الإسلبمي. ككانت النتيجة بموذجاف حضارياف للتفاعل 

أيديولوجي قائم على قلب ابؼعادلة في جدؿ الذات كالآخر، بتُ الناظر كابؼنظور إليو، كاف لا بىلو من بضولات 
دينية في طرحو، كىو النموذج الذم قدمو "حنفي"، كبموذج نظر إفُ خريطة التفاعل العابؼي كحاكؿ فهم 

ضارية في نطاؽ أكسع من دائرة الانتماء العربي الإسلبمي، العلبقات التي بركمو كالتعامل معها كفق برالفات ح
 كىو ما عكسو مشركع ريح الشرؽ عند "عبد ابؼلك".

لقد أدرؾ "عبد ابؼلك" أف "الأمة العربية" بيكن أف تضطلع بدكر أساسي كفعاؿ ضمن الدكائر ابغضارية  -
عقلبنيا فيما يتعلق بالعلبقات غتَ ابؼتوازنة المحيطة، كفي التحولات العابؼية بشكل أكسع، كلذلك فقد ظل طرحو 

بتُ الشرؽ كالغرب، كبحث عن صياغة عافَ جديد ضمن تفاعل جدفِ إبهابي بتُ ابغضارات، فركّز اىتمامو 
كللخركج من حالة ابؽزبية  .على إمكانات كفرص النهضة في نطاؽ كل دائرة حضارية على حدة، ثم عبرىا بصيعا

التأكيد على العناصر الإبهابية في التًاث الثقافي للشعوب ، سعى إفُ كالإمبريالية الغربيةابغضارية إزاء الاستعمار 
الأصيلة من جهة، كعلى الفرص ابؼتاحة للتفاعل مع الدكؿ غتَ الأكركبية المحيطة بها من جهة أخرل، كما فَ 

ية كالقطاعات الإبهابية في يغفل إمكاف كجود قنوات تواصل مع الآخر الغربي عبر التعاكف مع ابؼنظمات الدكل
الغرب ابغضارم، كىذا الطرح الذم قدمو "عبد ابؼلك" إبما يصدر عن دراستو ابؼتأنية للمسرح العابؼي ابؼتغتَ 
كدرايتو بطبيعة النظاـ العابؼي السائد، كاتصالو ابؼباشر كاطلبعو على بفيزات كخصائص الدكائر ابغضارية 

 ة كالسياسية التي تعبر عن تطلعات الشعوب كآمابؽا في الشرؽ كالغرب.ابؼختلفة، كعلبقاتو بالنخب الثقافي
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أما "حنفي" فلقد كاف تصوره للجدؿ بتُ الشرؽ كالغرب انطلبقا من كاقع حضارم مأزكـ أكلا، كعن شعور  -
لسلبية تبياف العناصر ابكراىية متجذرة في النفسية الغربية بذاه الشرؽ كالشرقيتُ ثانيا، كبؽذا كاف أكثر انشغالو 

ثم تأكيد العناصر لا بيكنها أف تفلت منو،  لتيفي ابغضارة الغربية في ابؼقاـ الأكؿ، كإظهار مؤشرات انهيارىا ا
حيث  كاعتبارىا مؤشرات للبنبعاث ابغضارم من جديد، ،الإبهابية التي يتمتع بها العافَ العربي كالإسلبمي

اف، كىذا ما لا يتًؾ بؾالا للتعايش كابغوار بتُ تصعد حضارة كتنزؿ أخرل، على رأس سبعة قركف من الزم
رغبة عارمة عن  ينمفي مشركعو الذم أطلق عليو "الاستغراب" الذم  كما رأينا  ابغضارات، ظهر ذلك بوضوح

مدخلب لإنكار ذلك قد يشكّل  لكنة سواء بوعي أك من غتَ كعي، إفُ رد الكرّ  حثيث سعيالأدكار ك قلب في 
 كما أنو يفصح عن حلم طوباكم يتملكو يضمر بذاىلب أكيداالتأثتَات ابؼتبادلة بتُ ابغضارات عبر التاريخ،  

  بدثل ىذا الدكر.للواقع ابغافِ للؤمة العربية الذم لا بوتمل القياـ 
خرل، كإبما ىي إفّ ىذه ابؼلبحظات ليست إثباتا لصحة أطركحة أحد ابؼفكرين أك بسييزا لإحدابنا عن الأ -

بؿاكلة لوضع كل أطركحة في موضعها ضمن مساعي ابؼفكرين العرب لإبهاد ابغلوؿ لتحقيق نهضة حضارية 
حقيقية كمناسبة للحظة التاربىية الراىنة، كمن ىنا بيكننا أف نستنتج أف أطركحة "حنفي" مناسبة من حيث 

ابغضارية، في حتُ تأتي أطركحة "عبد  كىويتهابذاتها الارتداد إفُ التًاث قراءة كفهما خدمة لوعي بصاىتَ الأمة 
ابؼلك" لتقدـ تصورا بعدلية فعالة بتُ مكونات الأمة الواحدة بأيديولوجياتها ابؼختلفة، كلتعبر لاحقا عن أفق 

 انتظامها في جدؿ إبهابي في ما بتُ ابغضارات.
عابا على الاستشراؽ استناده إفُ بسييز  أما بالنسبة بؼوقفهما من الاستشراؽ، فإف "عبد ابؼلك" ك "حنفي" قد -

جوىرافٓ بتُ الشرؽ كالغرب، يرل أف الغرب ىو ما ىو عليو من التفوؽ كأف الشرؽ ىو ما ىو عليو من 
التخلف كنتيجة لطبائع ثابتو كليس لصتَكرة تاربىية قابلة للتبدؿ، أم أنو يقوـ على فصل أنطولوجي بتُ الشرؽ 

بآخر في نفس ىذا ابؼأزؽ، حيث طبقا أغلب انتقاداتهما على الاستشراؽ في  كالغرب، لكنهما كقعا بشكل أك
تأكديهما بػصوصية الذات من حيث أرادا نفيها، فظل الشرؽ شرقا كالغرب غربا في برقيق لدعاكل 

 الاستشراؽ بشكل معكوس.
فيو  نشأالذم فّ نقدبنا للبستشراؽ اعتمد على مفاىيم كمناىج مستوردة في أغلبها من السياؽ الغربي إ -

الاستشراؽ، إفُ حدكد بيكن أف يوصف بأنو نقد داخلي من الثقافة الغربية حتى كإف كاف يتوجو إليها بنية فض 
الاشتباؾ كمواجهة ابؽيمنة، ظهر ذلك في استعارة "عبد ابؼلك" بؼفاىيم ماركسية في التحليل،  كحضر بشكل 

فيو الفينومينولوجيا مع ابؼاركسية، مع العقلبنية كآليات شامل تلتقي نهج في تبنيو بؼ "حنفي"ر كضوحا عند أكث
 ابؼناىج الغربي للوعي سيطبق في دراستودكف تردد حينما أكد أنو بذلك  صرح " حنفي" كقد التأكيل ابؼعاصرة،

، كل ىذا يثتَ لدل بعض النقاد تساؤلا عن دراستهم بغضارات الشرؽ عندابؼستشرقوف  استخدمهاالتي  ذاتها
 النقد كعما سيضيفو إفُ ما كتبو مفكركف من داخل ابغضارة الغربية ذاتها. جدكل ىذا



  خاتمة
 

 
196 

تظهر بشكل كاضح ابػلفيات الأيديولوجية التي أسهمت في تشكيل نقد الاستشراؽ لدل "عبد ابؼلك"،  -
ثم م الاستشراؽ إفُ أكركبي غربي رأبظافِ في مقابل استشراؽ اشتًاكي، فانطلبقا من أيديولوجيتو ابؼاركسية قسّ 

أصدر أحكامو على ىذا الصنف أك ذاؾ كفق معيارية أيديولوجية خالصة تتوافق مع منطلقاتو الأكفُ في 
التقسيم. كىذا ما أدل إفُ ابكياز معلن إفُ الاستشراؽ الاشتًاكي لمجرد أنو يعادم الثقافة الغربية الكولونيالية 

متو العلمية إذا ما قورف بابؼدارس الأخرل من ابؼهيمنة كيشكل نصتَا لقضايا شعوب الشرؽ، دكف الاىتماـ بقي
الاستشراؽ، إلا في حدكد ضيقة كما فعل عندما نوّه بدراسات "جوزيف نيدىاـ" ك"جاؾ بتَؾ". كلقد كانت 
علبقة ابؼعرفة بابؼؤسسة ىي ابػيط الناظم لنقده للبستشراؽ فابذو رأسا إفُ نقد الاستشراؽ الأكركبي الغربي في 

دا بالاستشراؽ الاشتًاكي من منطلق بريزه الواضح للفكرة الاشتًاكية كبنومو بقضايا التحرر حتُ بدا متفائلب ج
الوطتٍ كالثقافي من ابؽيمنة الغربية، كلو أنو نظر إفُ الاستشراؽ الاشتًاكي من نفس ابؼرآة بؼا أغفل أف 

 بغو في الشرؽ ابغضارم.ي بدكره مرتبط بابؼؤسسة كابؼشركع السوفيتي كمدافعا عن مصاشتًاكالاستشراؽ الا
تظهر أيديولوجية "حنفي" كذلك بشكل معلن لدل نقده للبستشراؽ، فهو منذ البداية يضع الاستشراؽ في  -

سلة كاحدة، كيتجو إفُ نقده بضغط من نفسية متأزمة من شعور عميق بابؽزبية ابغضارية، بفا جعل العلبقة بتُ 
ة، ىذا على الأقل فيما تعلق بابعانب الغربي، فكانت النتيجة الشرؽ كالغرب قائمة في منظوره على كراىية أبدي

انتقادا للغرب متحيزا كغتَ عقلبفٓ في كثتَ من جوانبو. لقد استخدـ "حنفي" كما رأينا عبارات مثل: "أنا 
"، "العتُ بالعتُ كالسن بالسن"... افٍ، كىذا ما شكل الأبد إفُ عارفة ذاتا لستم أنتم للغربيتُ أقوؿزىقت"، "

دافعا نفسيا لتأسيس الاستغراب كهجوـ مضاد على الاستشراؽ بنفس أدكاتو كطرائقو، كىذا ما بهعل قيمة 
 عملو من حيث ابؼوضوعية كابغياد على المحك.

حنفي" يأخذ قيمتو من كونهما عملبف "بيكن القوؿ أف نقد الاستشراؽ لدل كل من "عبد ابؼلك" ك -
دراستو "الاستشراؽ في أزمة" كرشة فكرية كاسعة لنقد الاستشراؽ من تأسيسياف، فلقد فتح  نقد "عبد ابؼلك" ب

عن خطاب الانبهار كالتبجيل الذم يصدر عن تيار التغريب في الفكر العربي،  اموقع علمي حداثي بعيد
كبـتلفا عن ابؼنظور الديتٍ الاتهامي الذم يتسم بالانفعالية كيقتصر على رد الشبهات في غالب الأحياف، 

على قيمة عمل "عبد ابؼلك" ابؽزة التي أحدثها في بيت الاستشراؽ إف صح التعبتَ، حيث قوبلت  كالشاىد
كاف بعضها في مقاـ الاعتًاؼ ببعض عيوب   ،بردكد من العديد من ابؼستشرقتُ كما رأينا في فصوؿ ىذا البحث

"الاستشراؽ"، كعملو  الاستشراؽ كمشكلبتو. أما "حنفي" فلقد اقتًح "الاستغراب" كبديل حضارم في مقابل
ىذا يشكل نقلة في التعامل مع الاستشراؽ، من الردكد على الاستشراؽ إفُ بؿاكلة كضع الذات كفق أفق 
    نهضوم عربي إسلبمي في سياؽ التاريخ، كبووؿ الأنا ابغضارم إفُ ناظر بعد أف كاف منظورا إليو، من 

عن أطركحاتو ابؼتمركزة حوؿ الذات الغربية  التي تتجو  جهة، كأف بىضع الآخر إفُ النقد في مرآة الذات بعيدا
إفُ الشرؽ عموما كإفُ العافَ العربي الإسلبمي بنزعو الاستعلبء كالسيطرة، من جهة أخرل. كىذا ما يزعزع في 
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حنفي" بدكره ضجة كاسعة خاصة من ذات كالآخر. كقد أثار مشركع "نظره ما لدينا من أكىاـ تاربىية حوؿ ال
ءات العربية على مشركعو سواء من ناحية بياف أكجو القصور، أك من حيث بياف الإمكانات التي حيث القرا

ينفتح عليها ابؼشركع، حيث ظهرت دراسات مشابهة كأعماؿ تستجيب لدعوة "حنفي" إفُ الاستغراب سواء  
 كانت على مستويات فردية، أك في صورة مشاريع بؼؤسسات بحثية.

ابؼلبحظات قد غطت كل ابعوانب ابؼتعلقة بأطركحتي "عبد ابؼلك" ك"حنفي" في نقد لا ندعي أفّ ىذه  -
الاستشراؽ كخطاب متمركز حوؿ الذات الغربية خصوصا، أك في موقفهما من مسألة النهضة عموما، لكننا في 

    اربىيةىذا ابؼناخ السوداكم الذم بير بو العافَ العربي، كىذا الاستسلبـ ابغضارم في أكثر بغظاتنا الت
فمشركع "عبد ابؼلك" مأساكية، لا بملك إلا أف نتفاءؿ كننظر إليهما كبقعة ضوء تلوح في بؿيط كوفٓ متقلب، 

حتى كإف ظهر في بغظة تاربىية يعيش فيها العافَ صراعا أيديولوجيا حادا، بتُ الغرب كالابراد السوفييتي، كفي 
ريكا اللبتينية، حيث كانت مساحات ابؼناكرة ابغضارية جو من حركات التحرر الوطتٍ في أفريقيا كآسيا كأم

فرغم التغتَات في  ،متاحة عبر التحالفات الإقليمية كالدكلية، إلا أنو يظل بوتفظ بكثتَ من أسباب راىنيتو
. أما مشركع "حنفي" فإنو  أقطاب الصراع الدكفِ إلا أف بنوـ شعوب الشرؽ ابغضارم تظل كاحدة إفُ اليوـ

ة في الاستئناؼ ابغضارم التي تسكن كعي كثتَ من النخب في العافَ العربي الإسلبمي، كدليل عن الرغب مؤشر
على استمرار ركح ابؼبادرة على منواؿ العلماء في تاربىنا ابغضارم، كلعل ىذا ما جعل "حنفي" بييل إفُ تشبيو 

ب كما كاف "ابن بغظتو بلحظة "ابن خلدكف"، حيث يقف على عتبة ىذا العصر مؤسسا لعلم الاستغرا
 خلدكف" مؤسسا لعلم العمراف البشرم في كقتو. 

إف من صور التفاؤؿ أيضا، كىي تصدر عن قراءتنا للمشركعتُ كمن كراءبنا تاربىية التفاعل ابعدفِ بتُ  -
بيكن أف ننفتح من خلبؿ ىذا  ناالشرؽ كالغرب، في خطاب الاستشراؽ، كفي مواقف ابؼفكرين العرب منو، أن

فق جديد أكثر إبهابية كفعالية لصافٌ الشعوب كالأمم في الشرؽ كالغرب، كذلك من خلبؿ السعي ابعدؿ على أ
إفُ برقيق العيش ابؼشتًؾ بعيدا عن الصداـ كالاقصاء، كالاتهاـ ابؼتبادؿ. قد يكوف ذلك كما رأينا في ثنايا ىذا 

و الإبهابية ابؼتحررة تفي صور  كن أف بيثل الاستشراؽبيالبحث من خلبؿ التعارؼ بتُ ابغضارات، كىو طموح 
صورتو الفعالة ابؼتحررة من عقدة النقص كالرغبة في كالاستغراب في ابؽيمنة كالسيطرة،  فيمن دكافع السياسة 

 برقيقو.يسهماف في الانتقاـ، رافداف أساسياف 
 كىذه نقص، من بزلو لا مسابنة فإنها الإشكالية ىذه مناقشة في مسابنتنا درجة كانت مهما فإنو أختَا -

 ىذا من سيفيد بفن كلغتَنا كالتصويب، للبكتشاؼ أخرل فرصا لنا يفتح بفا بحث، كل تلبزـ طبيعية حالة
 . عليو الاستئناؼ أك النقد البحث،

والحمد لله رب العالمين.                                                                                
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 الصفحة المصطلح بالإنجليزية المصطلح بالعربية
-16-15-14-13-ك-ق-د-ج -ب-أ Orientalism الاستشراؽ

17-18-19-20-21-44-45-46-
47-48-50-51-52-53-54-56-
57-58-59-60-61-63-64-65-
66-67-68-70-72-73-74-75-
76-77-78-79-80-81-82-83-
84-85-86-87-88-89-90-91-
93-94-95-96-97-98-99-130-

132-137-142-143-144-145-
146-147-148-149-150-151-
158-165-168-172-177-184-
187-190-192-194-195-196-
197 

-136-134-132-93-ك-ق-د-ج Occidentalism   الاستغراب
137-138-139-141-142-143-
149-150-151-153-154-155-
156-157-158-159-162-163-
164-165-167-168-171-172-
173-174-175-176-177-192-
193-194-195-196-197 

-114-112-111-109-99-29-ج Continuity الاستمرارية 
128-129-130-162 

-Authenticity 103-105-106-107-108-128 الأصالة
129-133-135-136-184-194 

 Historitism 63-65-77-97-159 التاربىانية
-48-47-46-29-26-18-ج-ب Heritage التًاث

49-53-65-66-68-69-79-82-
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85-88-93-94-96-97-106-
107-112-115-132-133-134-
135-136-138-140-141-142-
143-144-146-150-153-155-
156-159-160-161-163-166-
174-175-177-195 

-189-188-186-181-178-6-ج  Acquaintance التعارؼ
190-191-192-197. 

 Acquaintance of تعارؼ ابغضارات

civilizations 
-190-189-188-186-178-ج

192-197 

-Westernism 25-53-54-55-132-136-137 تغريب
139-140-141-142-143-163-
164-184-196 

 Essentialism 46-75 جوىرانية

-83-78-69-68-50-35-34-أ Modernity ابغداثة
106-135-140-151-153-156-
165-183-196 

-184-183-181-180 -178-ك Dialogue of  civilizations حوار ابغضارات
185-  186-187-188-191-195 

-110-109-108-106-105-د-ج-أ Specificity ابػصوصية
111-112-113-114-119-128-
129-130-194 
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 Darwinism 40-103 داركينية

-186-185-184-179-178-ك Clash of civilization صداـ ابغضارات
187-188-189-190-191 

 Anthropocentrism   21-29 مركزية الإنساف

-Eurocentrism 23-24-31--36-42-50-78-85  ابؼركزية الأكركبية
95-151-152 

 Egocentrism 21-173 مركزية الذات

-24-23-21-12-ك-ق-د-ج-ب-أ Western centralism ابؼركزية الغربية
26-46-61-132-137-151-161-

162 
 Sociocentrism 22 مركزية المجتمع

 Contemporaneity 133-135-194 ابؼعاصرة

 Textuality 79 النصانية

 The End of History 38-169-183-186 نهاية التاريخ

-104-102-99-73-65-56-ب-أ Renaissance النهضة
106-110-114-116-118-120-
121-123-127-129-133-139-
143-156-160-131-164-174-
175-194-197 

 Marginal 21-24-27-83-84 ىامشي
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 الصفحة أسماء الأعلام الواردة في البحث
 92 [1995-1902إبراىيم مدكور ]

 183-174-172 [1406-1332ابن خلدكف ]
 140-63-55 [1963-1872أبضد لطفي السيد ]

-61-60-59-58-57-51-17-16-ب [2003-1935إدكارد سعيد ]
64-66-76-79-83-87-95-97-98-

146-149-158 
-Arthur John Arberry [1905 آرثر جوف آربرم  

1969] 
12-13 

 161-75-54-41-38-29-28-27 [ؽ.ـ -322  ؽ.ـ 384]  Aristotleأرسطو 
 Ernest Renan [1823-1892] 43-44-48-50-52-55أرنست ريناف 
 Arnold. J. Toynbee  [1889-1975] 99-104-168-171أرنولد توينبي  

 161-75-41-38-29-27 [ؽ.ـ 347 -ؽ.ـ  427] Platonأفلبطوف 
 Albert Dietrich [1829-1908] 13 ألبرت ديتًيش 

 Émile Bréhier [1876-1952] 44إميل برييو  
 Émile Durkheim [1858-1917] 22إميل دكركافٔ 

 Anthony Wood  [1632-1695] 12أنتوفٓ ككد
 54-53-51-ب [2002-1917أنور ابعندم ]

-74-73-72-66-57-51-ك-ق-د-ج-ب [2012-1924أنور عبد ابؼلك ]
75-76-78-79-80-81-83-84-85-
86-87-88-89-90-91-92-94-95-
97-98-99-100-101-102-103-

104-105-106-107-108-109-
110-111-112-113-114-115-
116-117-118-119-120-121-
122-123-124-125-126-127-
128-129-130-149-157-174-
178-179-180-194-195-196-197 

https://ar.wikipedia.org/wiki/384_%D9%82_%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/322_%D9%82_%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/322_%D9%82_%D9%85


 فهرس الأعلام
 

 
204 

 114-31-30 [430-354أكغسطتُ  ]
 Immanuel Kant [1724-1804] 35-36-161-164-165-183إبيانويل كانط  
 Bertrand Russell [1872-1970] 28-41-42برتراند راسل  
 Bernard Lewis [1916-2018] 18-59-60-97-98-122برنارد لويس  
 27-26-21 ؽ.ـ[ 420 -ؽ.ـ  487]  rotagorasPبركتاغوراس 

 51 [-1948بنسافَ بضيش ]
 Paul Valéry [1871-1945] 25بوؿ فالتَم  

 Pierre Thillet [1918-2015] 93-192 بيتَ تييو  
 180 [2007-1951تركي علي الربيعو  ]

 Charles Darwin [1808-1882] 38-40تشارلز داركين 
 196-192-83-82-81 ـJacques Berque [1910-1995]جاؾ بتَؾ  

 Jacqueline Rose   ]1949- [      160جاكلتُ ركس
 Giambattista Vico [1668-1774] 58  جامباتستا ڤيكو  

 Jean Jolivet [1925-2018] 93 جاف جوليفيو 
  Jean-François Champollion جاف فرانسوا شامبليوف

 [1790-1832]  
73 

 143-50-48 [1897-1838بصاؿ الدين الأفغافٓ ]
 109 [1993-1928بصاؿ بضداف  ]

 112 [1964-1889جواىر لاؿ نِهرك ]
 George Sarton [1884-1956] 47-52جورج سارتوف  

 93 [2016-1939جورج طرابيشي ]
 Joseph Needham  [1900-1994] 73-74-85-99-104-181-196جوزيف نيدىاـ 

 Jean Piaget [1896-1980] 21جوف بياجي 

 James Hutchison  [1820-1909]جيمس ىتشيسوف
 

34 
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-135-134-133-132-ك-ق-د-ج-ب [2021-1935حسن حنفي ]
136-137-138-139-140-141-
142-143-144-145-146-147-
148-149-150-151-152-153-
155-157-158-159-160-161-
162-163-164-165-166-167-
168-169-170-171-172-173-
174-175-176-177-179-180-
182-183-184-185-193-194-
195-196 

  1810-1899 157ختَ الدين التونسي
 De Boer [1966-1942] 44دم بور 

 David Samuel Margoliouth  ديفيد صامويل مرجليوت
[1858-1940] 

56 

 David Hume [1711-1776] 34-35-36ديفيد ىيوـ  
 1801-1873 156-157رفاعة رافع الطهطاكم 

 Raudi Paret [1901-1983] 13-15-19-66 ركدم بارت 
 Régis Blachère   [1900- 1973] 66 ربهي بلبشتَ

 René Descartes  [1596-1650] 33-34-140-145-161-164-165رينيو ديكارت  
 190-188-187-186 [-1965زكي ابؼيلبد ]

 94 [1952-1892كي مبارؾ ]ز 
 Sigrid Hunke [1913-1999] 47زيغريد ىونكو  

 127 [2023-1938سعد الدين إبراىيم ]
 161-29-27 [ؽ.ـ 399ؽ.ـ   470]  Socratesسقراط 

 1887-1958 63-140سلبمة موسى 
-Silvestre de Sacy [1758سلفستً دم ساسي  

1838] 
46-90 

 23-22 [2018-1931بظتَ أمتُ ]
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 24 [2017-1933السيد يستُ ]
 Serge Latouche [1940-] 25لاتوش   ستَج

 94-92 [2010-1920صلبح الدين ابؼنجد ]
 138 ]    - 1936[صلبح قنصوة 

-Samuel P. Huntington [1927صمويل ىنتنجتوف  
2008] 

32-179-186-188 

 Samuel Clarke [1675-1729] 12صموئيل كلبرؾ  
 131 [2021-1933طارؽ البشرم ]

 141-92-56-55-53 [1973-1889طو حستُ ]
 94 [1998-1913عائشة عبد الربضاف ]

 48-20 [-1959عبد الإلو بلقزيز  ]
 141-16 [2002-1917] عبد الربضن بدكم

 51-18 [1981-1910] عبد اللطيف الطيباكم
 24-17 [-1957عبد الله إبراىيم  ]
-66-65-64-63-62-61-58-51-ب [-1933عبد الله العركم ]

67-141 
 52-16-ب [1987-1906فركخ ]عمر 

 Gabriel Hanotaux [1853-1944] 48-49-50غابرييل ىانوتو  
  Gustave E. Von Grunebaum  غوستاؼ فوف غركنباكـ

[1905-1972] 
45-52-63-64-65-66-67 

 Gustave Le Bon [1841-1931] 50-57غوستاؼ لوبوف 
 François de Blois 18 فرانسوا دم بلوا 

 François-René deفرانسوا رينيو دم شاتوبرياف 

Chateaubriand [1768-1848] 
45 

 Francis Galton[1822-1911] 40 فرانسيس جالتوف  
-Francesco Gabrieli [1904  فرانسيسكو غابرييلي

1996] 
69-88-89-90-91-92-93 

 Friedrich Engels [1820-1895] 123فريديرؾ ابقلز  
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 Friedrich Hegel [1770-1831] 32-36-37-38-160-161-165-172فريديريك ىيغل  
 154-51-17 [2010-1927فؤاد زكريا ]

 Karl Marx  [1818-1883] 87-123-161 ماركس كارؿ 
 Claude Cahen [1909-1991] 60-67-92-93-94-95 كولد كاىن 
 Cromer Evelyn Baring [1841-1917] 43-48-50-59-61اللورد كركمر 
 1915-1990 137  لويس عوض

 Louis Massignon [1883-1962] 18-46-52-90لويس ماسينيوف  
 Leone Caetani [1869-1935] 18ليوف كايتافٓ  

 150-89 [-1950مازف صلبح مطبقافٓ  ]
 Max Weber [1864-1920] 106-110   ماكس فيبر
 Max Müller [1823-1900] 50  ماكس ملر

 57-56-55-51-33 [1973-1905مالك بن نبي ]
 70-69-68-67-66-58-ب [2010-1928بؿمد أركوف ]
 53-52-51-18-ب [1982-1905بؿمد البهي ]

 159-153-141-17 [2010-1935بؿمد عابد ابعابرم ]
 63-50-49 [1905-1849بؿمد عبده ]
 184-130 [2020-1931بؿمد عمارة ]

 94 [1953-1876]بؿمد كرد علي 
 150-128-82 [2009-1922بؿمود أمتُ العافَ ]

 1909-1997 6-137  بؿمود شاكر
 Mircea Eliade [1907-1986] 26مرسيليا إلياذ  

 52 [1978-1895مصطفى خالدم ]
 177 ] 2016 - 1929[مطاع صفدم 

 Maxime Rodinson [1915-2004] 12-16-69-83-93-95-96-97-98مكسيم ركدنسوف  
 Maurice Bucaille  [1920-1998] 47-169مورس بوكام 
 Michel Foucault [1926-1984] 58ميشيل فوكو  

-Michelangelo Guidi [1886ميكاؿ أبقلو جويدم 
1946] 

13 
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 93 [2016-1960ناىض حتً ]
 47-16 [1981-1916] بقيب العقيقي

-Hamilton. A.R. Gibb [1895 ىاملتوف جيب  
1971] 

44 

-Hamilton. A.R. Gibb [1895 ىاملتوف جيب  
1971] 

44 

 Herbert Spencer [1820-1903] 39ىربرت سبنسر  
 Henry Kissinger  [1923-2023] 59ىنرم كسنجر   

 William.  J. Durant [1885-1981] 26كيل ديورانت  
-W. Montgomery Watt  [1909 كيلياـ مونتغمرم كاط

2006] 
66 

 William Muir [1819-1905] 45كيليم موير  
 ürgen HabermasJ  [1929-] 190يورغن ىابرماس  

 94 [1981-1899يوسف أسعد داغر ]
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 قائمة المصادر و المراجع 

 المصادر -1

  :القاىرة، 1: تر: حسن قبيسي، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، طالجيش والحركة الوطنيةأنور عبد ابؼلك كآخركف ،
2012. 
  :1991، القاىرة، 1، دار ابؽلبؿ، طوالمشروع الحضاري الإبداعأنور عبد ابؼلك. 
 تر: سامية ابعندم كعبد العظيم بضاد، المجلس الأعلى للثقافة، ابؼشركع القومي الجدلية الاجتماعية: ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ،
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 الملخص:

عملت التيارات الرئيسية في الفكر العربي سواء الدينية أك الليبرالية أك ابؼاركسية على نقد الاستشراؽ 

بطرؽ كابذاىات متعددة، كلا يكاد بىلو كتاب لأحد ابؼفكرين العرب الكبار من موقف بؿدد من الاستشراؽ 

إما من حيث ابؼنهج أك من حيث ابؼوضوع، سواء برليلب أك نقدا أك ردا على أطركحاتو أك بيانا بأبعاده ابؼختلفة 

لعلبقتو بابؼركزية الغربية، أك قراءة لرؤية الشرؽ عموما كالعرب لو، كجاء ىذا البحث بؼعابعة ىذه الإشكالية من 

" في بؿاكلة لاكتشاؼ منهج كمضموف ابػطاب "حسن حنفي" ك خلبؿ مفكرين بارزين بنا "أنور عبد ابؼلك

النقدم لدل كل منهما، كمكانتو في الفكر العربي ابؼعاصر، كتقدفٔ قراءة بؼواقف ابؼفكرين العرب كالغرب منو، 

ضمن  ب"ثم النظر في موقع مشركعيهما ابغضاريتُ "النهضة كابػصوصية ابغضارية" أك "ريح الشرؽ" ك"الاستغرا

جدؿ الأنا كالآخر، كفي مواجهة الاستعلبء كالتمركز الغربي، ليخلص البحث إفُ استلهاـ العناصر الإبهابية 

  داخل ابؼشركعتُ خصوصا كضمن جدؿ الأنا كالآخر أك الشرؽ كالغرب، للبنفتاح على أفق جديد من 

 ابغضارات كالشعوب، خارج دائرة النظر، أفق العيش ابؼشتًؾ بناء على تعارؼ مبتٍ على تفاعل إبهابي بتُ

ابؼمارسات التقليدية للبستشراؽ ابؼدفوع بنزعة التمركز الغربي، كبعيدا عن ردكد الفعل ابؼتشجنة في حقل الفكر 

 العربي. 

 تعارؼ ابغضارات.، ابػصوصيةالاستشراؽ، ابؼركزية الغربية، الاستغراب، الكلمات المفتاحية: 

 

 



 

  

 

Abstract 

The main currents in Arab thought, whether religious, liberal, 

or Marxist, have critiqued Orientalism in various ways and 

directions. Almost no book by a major Arab thinker is devoid of a 

specific stance on Orientalism in its different dimensions, whether 

in terms of methodology or subject matter—analyzing, criticizing, 

responding to its arguments, explaining its relationship with 

Western centrism, or examining how the East, and Arabs in 

particular, perceive it. This research addresses this issue through the 

perspectives of two prominent thinkers, Anouar Abdel-Malek and 

Hassan Hanafi, in an attempt to explore the methodology and 

content of their critical discourse, its place in contemporary Arab 

thought, and to provide a reading of both Arab and Western 

perspectives on Orientalism. It also examines the position of their 

respective civilizational projects—Nahda (Renaissance) and 

Cultural Specificity (Al-Nahda wa-l-Khususiyya al-Hadariyya) or 

The Eastern Wind (Rih al-Sharq), and Occidentalism (Al-

Istighrab)—within the broader debate of self and the other, and in 

response to Western hegemony and centrism. Ultimately, the study 

seeks to draw inspiration from the positive elements within both 

projects, particularly in the context of the self-other or East-West 

dialectic, to open up a new horizon of thought—one of shared 

existence based on mutual recognition and positive interaction 

between civilizations and peoples, moving beyond the traditional 

practices of Orientalism driven by Western-centric tendencies and 

away from reactionary responses within the field of Arab thought. 

 Keywords: Orientalism, Western centrism, Occidentalism, 

Specificity, Acquaintance of civilizations 



 

 

 


