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 مقدمة:

ب ٌمول جل وعلب فً كتابه الكرٌم: "      َٜ ؤ٣َُّ
َٰٓ  َ٣  ًُ ٌُْ اَِّٗب ٱَُّ٘ب ٖ فََِوَۡ٘  ًَو   ِّٓ أُٗض٠َ   مَ َٝ  ْۡ ٌُ  َ٘ ِۡ عَؼَ ََ  شُؼُٞثٗب َٝ هجََبَٰٓئِ َٝ 

 َٰٞٓ َّٕ  اْ  ُِزؼََبهَكُ ْۡ  اِ ٌُ َٓ وَ ًۡ ِ  ػِ٘لَ  أَ ْۡ   ٱللَّّ ٌُ َّٕ  أرَۡوَى  َ  اِ ْ   ٱللَّّ ٤ِِ  (.35")الحجرات،  فَج٤ِو   ػَ

ٌشٌر الله عز وجل فً هذه الآٌة إلى مسؤلةٍ أنثروبولوجٌة على ؼاٌة من الأهمٌة، وهً      

الآخر؛ ٌمول الزمخشري فً تفسٌره:" والمعنى: أن  مسؤلة التعرؾ على الؽٌر أو على

الحكمة التً من أجلها رتبكم على شعوب ولبابل هً أن ٌعرؾ بعضكم نسب بعض، فلب 

ٌعتزى إلى ؼٌر آبابه، لا أن تتفاخروا بالآباء والأجداد، وتدعوا التفاوت والتفاضل فً 

ثم إن مسالة التعارؾ هذه ما كانت  ."ثم بٌن الخصلة التً بها ٌفضل الإنسان ؼٌره الأنساب.

الأصعدة،  الأوجه، ومفتوحَ  لد ٌكون متعدِدَ  ، والاختلبؾ هاهنا"اختلبؾ" لتكون لو لم ٌسبمها

فشرط الاختلبؾ المذكور فً سٌاق "شعوبا ولبابل" ممترنٌ بحاجة "التعارؾ  ومنه

 ٌحمل فً طٌاته أكثر من دلالة.ووالتمارب" 

ن التعارؾ لٌس مجرد التعرؾ، فنجد أن اللفظ بصٌؽة مبالؽة، فٌكوعطفا على هذا فو    

التعارؾ على وزن تفاعل، فً حٌن أن التعرؾ على وزن تفعل، والفرق بٌنهما مرتبط 

بصٌؽة التفضٌل، فالتعارؾ إنما ٌمع عند الاختلبؾ والتباعد، لأن الهدؾ من التباعد هو فً 

لد ٌتعداه إلى معناه العام، وكذلن فً المعنى الذي تمصده الآٌة، هو تهوٌن هذا الاختلبؾ و

 الإنسانً الذي تطمح له الأدٌان.   تحمٌك التعاٌش

إن التعارؾ لٌمة إنسانٌة رالٌة، وتعطً ثمارا بمدر الالتزام الجدي بها، فالتعارؾ ٌهون     

أشد الاختلبفات، وٌمد جسرا إنسانٌا ٌربط الشعوب المتباعدة ثمافٌا وفكرٌا بل وجؽرافٌا 

سانٌة بشكل عام، ٌلبحظ حمٌمةً بنماط وأهداؾ مشتركة، ولعل المُتتَبع لمسار الثمافة الإن

 مفادها أن الأمم والشعوب تعتمد فً إطار البناء الحضاري مختلؾ أشكال التثالؾ

من  هو الوسٌلة الفعالة للرلً والازدهار المعرفً والتمنًالمدروس ، لأن التثالؾ المدروس

عددت ألوانه مهما ت نسانً لا ٌخلو من تشارن ثمافًأن التراث الإ ؼٌر تفسخ أو ذوبان، ذلن

 ومشاربه.

أصبحت من المفاهٌم الممصاة من التداولٌة الفكرٌة لاسٌما  - أي التعارؾ - إن هذه السّمة   

منها الدٌنٌة، وهً فً الوالع الإسلبمً إنما تتعلك بشعارات فارؼة المحتوى تإطرها 

ار العصبً المنتدٌات والملتمٌات حول "حوار الأدٌان" رفٌع المستوى، دون التكلم عن الحو

للفرق والمذاهب الإسلبمٌة الذي ٌنخر جسد هذه الأمة منذ مدة لٌست هٌنة، والحمٌمة أن 

الاختلبؾ المشار إلٌه فً الآٌة السّالفة الذكر أصبح مستبعدا من لبل هذه المجتمعات، 

وعوض أن تحُفزها الآٌة الكرٌمة أخذت تحتكَم إلى وهم الاختلبؾ الدٌنً والعمدي، وبعض 

 ات المبلٌة مستبعدة الآخر المخالؾ وممصٌةً لحك من الحموق الطبٌعٌة المشار إلٌهاالعصبٌ

 .الكرٌمة فً الآٌة

ومادامت مسؤلة الاختلبؾ متعلمة بالتراث، فهً تشؽل فكر المتدٌن وؼٌر المتدٌن، وتؤثر     

، على تعاملبت المسلمٌن مع بعضهم البعض سواء فرلا ومذاهب أو على تعاملبتهم الفردٌة
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فالمسؤلة الدٌنٌة بالنسبة للمجتمعات  ،والشعوب وتإثر كذلن على رإٌتهم إلى بمٌة الأمم

ش، وتجلٌاتها الحالٌة فً السلون الٌومً رٌة وحاسمة لتعلمها بالوالع المعٌالإسلبمٌة مصٌ

لا تمت للدٌن بصلة ما دام الهدؾ من الدٌن توجٌه النفوس المإمنة نحو كثٌرا ما للمسلمٌن 

وبٌد أن علم الكلبم ألرب ابستٌمٌا  الرحمة والسعً وراء العلم والبذل؛والتآخً و التكافل

ومنهجٌا من التراث الدٌنً الإسلبمً، فإن اشؽاله بالمسابل العمدٌة والكلبمٌة ٌمكّن إلى حدٍ 

بعٌد من تمحٌص وؼربلة المفاهٌم الدخٌلة عن هذا الدٌن، والتً أبعدته عن إنسانٌته 

 رم التعدد والاختلبؾ مثلما أشارت إلٌه الآٌة الكرٌمة.  وسماحته التً تحت

من خلبل هذه الممدمة، تتضح كذلن أهمٌة التعارؾ كممارسة أنثروبولوجٌة، وكذلن     
وجماعات لحك الاختلبؾ الذي ٌمثل خصوصٌة كل ذات  اأفراد الأشخاصِ  حملِ  شرعٌةَ 

 ً صورة مماثلة لآٌة لرآنٌة أخرىففضلب عن الشعوب والمبابل ورإٌتها للحٌاة ومنهاجا لها 

َّ  :" ٌمول فٌها المولى عز وجل ٌُ َ٘ب ُِ ِۡ ْۡ  عَؼَ ٌُ ٘ بعٗب   شِوۡػَخٗ  ِٓ َٜ ۡ٘ ِٓ  (.:6" )المابدة،  َٝ

فً أي بحث علمً حسب  إن مصطلح الانثروبولوجٌا الكلبمٌة لم ٌسبك أن اعتمد    

بالأنثروبولوجٌا  فالمصطلح من إنتاج البحث، ؼٌر أن له علبلة وطٌدة لراءاتً، ومنه

الدٌنٌة
*

والفلسفٌة وٌتخذ من مكتسبات علم الأنثروبولوجٌا عمادا له ولواما منهجٌا وعلمٌا،  

كان مجال  -مثلما ٌشٌر إلٌه البعض -ولأن وظٌفة الكلبم دفاعٌة بالدرجة الأولى

 الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة الذي أرمً إلٌه أكثر تخصصا. 

تمُثل أحد التخصصات المشتركة بٌن علم الاجتماع والفلسفة إن الدٌّن كظاهرة ثمافٌة،    

والأنثروبولوجٌا، فؤنتج لنا ذلن أنماطا مختلفة من الفهم بدءا من علم الاجتماع الدٌنً فً 

السوسٌولوجٌا إلى فلسفة الدٌن ثم الأنثروبولوجٌا الدٌنٌة، وهً تخصصات مختلفة لموضوع 

راسة الموضوعٌة للدٌن إلا أن هذا لا ٌنفً بلوؼه ومادة واحدة، وعلى الرؼم من صعوبة الد

نصاب التخصص، ذلن ان مجمل العلوم الانسانٌة والاجتماعٌة لا تخضع دابما للموضوعٌة 

اللبزّمة، فمسؤلة الموضوعٌة هاجس ٌإرق العلم الإنسانً بشكل عام، من حٌث نسبٌة 

الدارس والمدروس
**

. 

الدٌنٌة تختلؾ عن طبٌعة البحث فً الدراسات كما أن طبٌعة البحث فً مجال الدراسات   

الإنسانٌة والاجتماعٌة كلها، خاصة وأن الدٌن لٌس ممارسة فمط، بل لكونه مسؤلة اٌمانٌة 

 ،لارتباطها بالجانب الروحً والوجدانً ،روحٌة لا تجد تجلٌاتها فً الفٌزٌما فمط، أي أنها

 من متطلبات العلم الدلٌك والموضوعً.   صعبة التؤطٌر العلمً أو المنهجة العلمٌة التً تعتبر

                                                           
*
ى بؤسالٌب التفكٌر الدٌنً لدٌمها وحدٌثها، متخذة من التجارب أن الانثروبولوجٌا الدٌنٌة هً مجمل الدراسات التً تعن - 

الدٌنٌة أجوبة لإشكالاتها مثال: كٌؾ ٌتشكل الدٌن؟ ما أسباب المعتمد الدٌنً؟ كٌؾ ٌحدث وأن نعتبر أي معرفة دٌنا؟ وهل 
 الدٌن ظاهرة اجتماعٌة لابلة للدراسة؟ هل بوسع المعتمد الدٌنً ان ٌستمر بالثبات أم بالتؽٌر؟

فالدارس ولكونه طرفا مهما فً الظاهرة الاجتماعٌة وكلما حاول التملص من ذاتٌته فً البحث واجه صعوبات جمة  - **

عند انخراطه فً العمل النمدي سواء لظاهرة تمس هوٌته أو ظاهرة خارجٌة، وهذا هو ذات ما ٌعاب على كتابات 

 المستشرلٌن.
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ومن الإشكالات التً تطرحها وتختص بها الدراسات الدٌنٌة كذلن مسؤلة الثبات      

تخلؾ ولعل ، ٌن الإسلبمً على السواءوالدّ  ت العمل الإنسانًلتً شؽلوالدٌمومة الدٌنٌة وا

سلبمً جعل من الفهم الدٌنً ن تعطل العمل الإسلبمً أثر فً المسؤلة الدٌنٌة، ذلن أالعمل الإ

، وكان من تبعات ذلن ىن الأولوثابتا مرتكزا على الإنتاج الدٌنً أو الفهم الدٌنً لإسلبم المر

أن عشنا لروناً عدٌدة من الاجترار، إذ أن المتتبع لمجمل المإلفات سواء فً العصر الحدٌث 

العمل، بدءا من مشروع محمد أو المعاصر ٌجد أنها برامج تهدؾ أساسا إلى إعادة إحٌاء هذا 

إلبال، الطهطاوي، مرورا بالأفؽانً وتلمٌذه محمد عبده، ثم لاحما مع المعاصرٌن أمثال حسن 

 .وذلن بطرٌمة أو بؤخرى حنفً، أركون والجابري وؼٌرهم

اثة لم تواجه الدٌن الإسلبمً فً تعامله مع الحد سؤلةم الدٌمومة الدٌنٌةإن الثبات و    

 ، فً نظر الحداثٌٌن، ولعل الدٌن المسٌحً ٌمدم لنابل حسب، ؾ أبعادها والؽربٌة بمختل

مشابها إلى حد كبٌر مع النموذج الإسلبمً، فبوادر التحدٌث الؽربً لد ٌرونه  مثالا تارٌخٌا 

حادا ٌشابه إلى حد كبٌر الحال  ااصطدمت بالفكر الكنسً الدوؼمابً، وكان هذا منعطف

ظروؾ مؽاٌرة ومختلفة، ونتابج حتمٌة أخرى، ستتم الإشارة الإسلبمٌة الحدٌثة ولو  مع 

 إلٌها فً الفصل الأخٌر من الأطروحة.

 وٌتضح للمارئ، من لراءته لعنوان البحث، توظٌؾ أكثر من مصطلح:

 ANTHROPOS: انثروبوسANTHROPOLOGYاللفظ المركب الانثروبولوجٌا   -

، وبالجمع ٌصٌر علم ومفادها العلم   LOGOSومفادها الإنسان، ولوجوس من 

 الإنسان، أو علم الإناسة.

الكلبمٌة: لمد وُظؾ هذا المصطلح لٌدل بصٌؽة صرٌحة عن الإطار العام لتخصص  -

-ILMوتوجَه الدراسة، وٌشٌر إلى طابع البحث الدٌنً، وهو علم الكلبم 

ALKALAM ثم الإشارة إلى المولؾ الشخصً المإٌد لتجدٌد علم الكلبم، وانتخابه ،

مإهلٍ لمسعى مراجعة التراث، وهو الإشكال الذي سٌخوض فٌه البحث، لاسٌما كعلم 

ما تعلك  بتجدٌد هندسته المعرفٌة، التً ٌمكن أن تكون الانثروبولوجٌا، أحد 

 ركابزها.

الخطاب الإسلبمً المعاصر، والممصود به تلن الرإى والمراءات والنظرٌات،  -

سٌما فً لراءة التراث، التً أثرْتها تلن والاستخدامات المختلفة للؤنثروبولوجٌا، لا

الدراسات النمدٌة للتراث، إضافة إلى عدٌد البرامج والمشارٌع عامة، وفً نموذج 

 المفكر محمد أركون على وجه التحدٌد.

وتجدر الإشارة إلى أن الانثروبولوجٌا، لم ٌصرّح لها فً لراءة التراث، اللهم إلا فً     

لراءة محمد أركون
1

وُظفت ضمنٌا، بصورة ؼٌر مباشرة لدى العدٌد من الباحثٌن،  ، لكنها

                                                           
1
ث أكادٌمً جزابري معاصر،  من أشد الداعٌٌن إلى تطبٌك المناهج الؽربٌة م(، مفكر و باح4232 -:4;3ـمحمد أركون ) 

 . فً الدراسات اللبهوتٌة الإسلبمٌة 
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 الموجه إظهار خلفٌة التوظٌؾ لاسٌما منهم المتؤخرٌن، وما ٌشٌر إلى توظٌفها هنا هو

، أما الاهتمام بالذات مطلما إلى نسبٌة التراث، ومحاولة كسر الأرثوذكسٌة والتمدٌسالرامً 

لكون، فهو جانب آخر من توظٌؾ الإسلبمٌة والفرد الإسلبمً وجعله محور ا

 الانثروبولوجٌا.

 لماذا الأنثروبولوجٌا الكلامٌة؟  

 لبراهٌنملتمسا الأدلة وا ٌحاول فهم الدٌن فهو، وانتاجٌة أداة دفاعٌةم إن علم الكلب    

لٌنتج لنا فً الأخٌر  جاج أو الدفاع عن العمابد الاٌمانٌة بالأدلة العملٌةالنملٌة، ومن ثمة الح

هو باجتهادات المتكلمٌن مة فكرٌة لوٌة، ولأن المتكلم لا ٌتولؾ عند ظاهر الدٌّن، فمنظو

ت الإسلبمٌة من دابرة الاجترار، ن من إعادة تفعٌل العمل الإسلبمً، وإخراج المجتمعاكّ مَ ٌُ 

لكً تكون مهمته دفاعٌة، لابد من تموٌة البنٌة الفكرٌة للدٌن الإسلبمً سواء بما تعلك بفن و

إعادة الاعتبار  وأس عن بعض المسابل الدٌنٌة ابتؽاء الإجابة عن شبهات مستحدثة، الالتبا

للعمل الإسلبمً وارجاعه إلى مرتبته التً كان علٌها أو تحدٌد الخرٌطة العامة لمختلؾ 

التخصصات العلمٌة والفكرٌة
*

 ، التً ستساهم وإٌاه فً دفع الشبهات الخارجٌة .

بثوبه الجدٌد، سٌعتمد فً مهمته الإحٌابٌة عدٌد المناهج  لبملى هذا الأساس فعلم الكوع    

ستإُتً ثمارا  ، إذا ما ارتكزت على مسلمات صحٌحة،والعلوم، من بٌنها الأنثروبولوجٌا التً

" الدوؼمابً" دٌنت، كمفهوم الالفلسفٌة للمفاهٌم المتداولةالإحاطة  جد إٌجابٌة، من بٌنها
**

 وأ 

ن تحدٌد نماط علٌه أنثروبولوجٌا بالتنمٌط، وسٌكون لاحما من الهٌّ  شارما ٌُ  "التدٌن المسري"

الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة  ، كما أنالأدلجة الأساسٌة التً تلتبس ؼالبا فً إطار المفهمة الدٌنٌة

إلى هدم التراث،  ةلموجهَ روبولوجٌة الادرة من جانب آخر على كشؾ زٌؾ الدراسات الأنث

 .عربا ومستشرلٌن مرتكزٌن على مسلمات مإدلجة المحدثٌن التً ٌشهرها بعضو

 الأنثروبولوجٌا الكلامٌة فً الخطاب الإسلامً المعاصر:

الاهتمامات التً انصبت فً عمومٌتها على  الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة، جملةَ بالممصود       

لراءة الشخصٌة الإسلبمٌة، من خلبل تحلٌل التراث الإسلبمً، بمرجعٌات مختلفة، 

ابط منهجٌة مختلفة، لاسٌما منها الحداثٌة، بالإضافة إلى تسخٌر شتى العلوم، على وبوس

 .Anthropologyؼرار علم النفس، علم الاجتماع وعلم الإنسان، أي الأنثروبولوجٌا 

                                                           
*
موسوعٌا لٌجٌب عن مجمل الأسبلة، بل له أن ٌحدد عدٌد الاختصاصات التً  المتكلملٌس من الضروري أن ٌكون  - 

صر المول بمحدودٌة لؽة معٌنة، كاللؽة العربٌة التً تراجعت تخدم مصلحة واحدة أو عدة مصالح، على سبٌل المثال لا الح
وتٌرة استخدامها لاسٌما فً الحمول العلمٌة وعدم تجاوبها مع متطلبات العصر مسؤلة لا ٌعالجها ذوو الاختصاص من 

تماع، الذٌن ٌمثلون اللؽوٌن أو النحوٌٌن فمط، و إنما لابد من الاستعانة مثلب بمبرمجً التمنٌات الحدٌثة، وكذا علماء الاج
، وعلى الرؼم من أن مسؤلة اللؽة ثانوٌة بالممارنة مع المسؤلة العمدٌة إلا أنها تشكل رابطة أساسٌة مدركة لتؽٌرات الوالع

 أبلػ مثال عن تخلفنا الفكري الذي تجب معالجته. 
**

ي أحاط بالعمل الانسانً فً الدوؼمابٌة: مصطلح وضعه الباحث محمد أركون، وٌمصد به ذلن التعنت الفطري الذ - 
 مواجهة الرموز الممدسة، فمسؤلة التمدٌس جعلت العمل مؤسور فً سجن بعض المؽالطات والمفارلات الؽٌر عملبنٌة.
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طر إولابد من الإشارة، فً البدء إلى نماط أساسٌة لبل تحدٌد الإشكالٌة العامة التً تُ      

ولا: ان الانخراط فً لراءة تراث بشري ما، هو صمٌم العمل البحث وتوجهه، وهً أ

الأنثروبولوجً، لاسٌما وأنه مسؤلة جد حساسة عند المسلمٌن، لكنها فً الممابل ضرورٌة 

بل وحاسمة لمراجعة هذا التراث، ولد تم اختٌار الفترة المعاصرة كنموذج مرحلً للبحث، 

 لبمً.لكون الفترة تمثل تراكمٌة الفكر العربً الإس

ثانٌا، أنه من المهم جدا توظٌؾ المناهج والعلوم الحدٌثة فً الدراسات الإنسانٌة، لاسٌما    

ما تعلك بالدراسات الدٌنٌة، ولذلن فإن توظٌؾ الانثروبولوجٌا
1

فً لراءة التراث كمنهجٌة،  

ٌسمح بفهم الذات والشخصٌة الإسلبمٌة، وذلن لأن هذا العلم ٌتوفر على عدٌد متطلبات  

المراءة العلمٌة للشخص الإسلبمً، سواء من الناحٌة الاجتماعٌة، أو الثمافٌة، على أن  

العمل فً مجال التراث من خلبل الفهم الأنثروبولوجً فً مجمله ٌصر على نمطتٌن هما: 

التؤكٌد على نسبٌة المراءة الدارسة للتراث الإسلبمً، لكون هذه الأخٌرة دراسة إنسانٌة 

بؤس به من التراث الإسلبمً  خرى، منحى التؤكٌد على نسبٌة جزء لامحضة، ومن جهة أ

، وبذلن سنكون لد أشرنا )المرآن والسنة النبوٌة( إذا استثنٌنا النصوص الأولٌة فً حد ذاته

 فكرة نسبٌة الدارس والمدروس.أي إلى نمطة ؼاٌة فً الأهمٌة، 

 من دلالة، والتً لد ٌحتوٌها البحث:ثالثا، الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة: ٌمكن أن توحً بؤكثر   

كلبمٌة، مؽاٌرة للبستدلال الكلبمً الكلبسٌكً،  دراسة الإنسان المسلم بآلٌات تحلٌلٌة -

وسٌكون فٌه الإنسان محور البحث من حٌث أنٌته، هوٌته، طموحه، همومه، 

وتطلعاته، وكذا خصوصٌة تراثه، على اعتبار أن علم الكلبم الكلبسٌكً ارتبط ـ فً 

 ؽالب ـ بمسابل عمدٌة كانت لها مبرراتها آنذان.ال

دراسة المماربات الأنثروبولوجٌة، التً وظفها المفكرون المعاصرون، التً تنتمً  -

أو إلى الحمل الأنثروبولوجً، لاسٌما من ناحٌة كسر لدسٌة التراث الإسلبمً ـ 

بعضه
*

أو فً ، ٌمكن أن أخص بالذكر مشروع محمد أركون فً نمد العمل الإسلبمً 

، وهذا طبعا بؽض النظر عن النتابج المُتوَصل إلٌها أو المُتحَفظ تفكٌن الدوؼمابٌة

 عنها.

والدلالة التً نحاول الإلمام بها من خلبل هذا البحث، هً أشمل وأعم من الاثنتٌن     

السابمتٌن: فهً تحاول من خلبل توظٌؾ الأنثروبولوجٌا فً علم الكلبم إلى دراسة 

، اتراكمٌ اثمافٌ البمٌة على اختلبفها، من خلبل التراث، الذي ٌمثل نتاجالشخصٌة الإس

بالإضافة إلى الاستعانة بما وظفه المفكرون فً لراءتهم للمجتمع الإسلبمً ككتلة، 

والفرد الإسلبمً كوحدة، والتراث الإسلبمً كوعاء معرفً كمً وكٌفً، وبهذا 

                                                           

 
*
جموعة التفسٌرات ، بالإضافة إلى ملتراث الإسلبمً ٌشمل النص الدٌنًن اأ ، إلىلابد من الإشارة فمط، وكمرحلة أولٌة- 

، هذه المفارلات سنتناولها ما كتب حول النص أي، الؾ ذلن بنزع المدسٌة عن الشرٌعةهنالن من ٌخوالتً تسمى شرٌعة، 
 بإسهاب فً ثناٌا البحث.
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لمعرفً مع المادة المدروسة )تراث، فاستخدام المجال الأنثروبولوجً متعلك بمربه ا

ثمافة(، ومتعلك من جانب آخر بالمنهج الأنثروبولوجً الذي سٌتضح من خلبل تمدٌم 

بعض المماربات الأنثروبولوجٌة التً تخدم الموضوع، والتً على أساسها ٌمكن تؽٌٌر 

الدٌنٌة الرإٌة التجدٌدٌة لعلم الكلبم نحو الزاوٌة الأنثروبولوجٌة على ؼرار الزاوٌة 

 البحتة. 

رابعا، بالإضافة إلى ذلن فإن علم الكلبم هو الأنموذج المرشح، لدراسة الرأسمال     

الرمزي
1

للكٌان الإسلبمً، لأنه ذو جوهر مرن، من حٌث استٌعابه لمختلؾ المواضٌع  

والمسابل، أو من خلبل تعدد مناهجه، الأمر الذي سٌجعله ٌخوض فً مسابل حداثٌة، 

ج منطمٌة استدلالٌة ببراعة ن لبل، فً فلسفات وثنٌة، واستعان بمناهمثلما خاض م

إن علم الكلبم سبك له وأن استعان بالاستدلال المنطمً ووظؾ العملبنٌة الٌونانٌة،  عالٌة،

الفلسفة وٌشاركها موضوعاتها ومباحثها، وبالتالً فاستعانته  منفً شكل جعله ٌمترب 

لن ٌشكل عمبة أمام تحدي  ، إذا ما أحسن استخدامها،ةبالمناهج الحدٌثة للعلوم الإنسانٌ

 الخوض فً إشكالٌة التراث والحداثة، والإجابة عن تطلعات العمل الإسلبمً فً الوالع.

  دوافع الدراسة:  

إن الموضوع من الناحٌة المعرفٌة موضوع راهنً، بحٌث كانت وما تزال المراءات      

ًٌ ة لا مناص من الاشتؽال بها، الإنسانٌة للتراث، تشكل مسؤلة حساس كدراسة فهو وظٌف

دراسة خصوصٌاته، خاصة على المستوى الشخصً، ، وتمهٌدٌة للفكر الإسلبمً المعاصر

الإضافة  - لً شخصٌا ـفكان لابد من الخوض فً أؼوار هذا العمل، الذي أضاؾ 

 مما وتحلٌلب.ستكون أكثر ع –بحول الله  –الاٌجابٌة، التً لد تفتح آفاق أعمال أخرى  

ثم إن لراءاتً فً تخصص الأنثروبولوجٌا سمح لً بتوسٌع زاوٌة النظر، فارتؤٌت   

أن أوسع بالضرورة زاوٌة البحث، خاصة وأن تخصصات العلوم الإنسانٌة والاجتماعٌة 

تكاد تكون متداخلة، بالإضافة إلى تؤثري بدراساتً السابمة حول علم الكلبم فً مرحلتً 

 ستر، وهو الأمر الذي وجه مسار بحثً نحو علم الكلبم الجدٌد.اللٌسانس والما

الموضوع هو التناعً الشخصً بجدوى علم  هذا كذلن من الأسباب الدافعة لاختٌار    

الثانوي إلى موضوع أكبر أي البحث تجاوز هذا الموضوع  علىالأمر الذي حثنً الكلبم، 

ٌجابً، وكرإٌة ، كتجاوز إذا الموضوعن ٌؤتً هلذلفً كٌفٌة التجدٌد ولٌس فً أهمٌته، و

جٌة كلبمٌة مستمدة التجدٌد المنهجً لعلم الكلبم، من خلبل التؤسٌس لمنه مؽاٌرة، تتضمن

 من معارؾ أخرى.

 الدراسات السابقة:

                                                           
1
مصطلح وظفه الدكتور عبد الإله بلمزٌز فً كتابه نمد التراث، و ٌعنً به التراث الإسلبمً كوسٌلة فً ٌد البعض، رأسمال من حٌث احتكار  - 

للبستٌلبء على الحاضر، و تسوٌػ الحك فً حٌازة السلطة، وهو من وجهة نظره، لٌس صراعا معرفٌا ومنهجٌا ورإٌوٌا، بل  تؤوٌله وتمدٌمه، 
 صراع مصالح و استراتٌجٌات فً السٌاسة والحٌاة. 
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إن البحث فً مجال علم الكلبم الجدٌد جعلنً أتصادؾ كثٌرا مع بعض النماط المشتركة     

لدكتور عبد الجابر الرفاعً فً مإلفه الموسوم "النزعة ٌمكن أن أذكر منها ما كتبه ا

الإنسانٌة فً الدٌن" الذي أشار من خلبله إلى أهمٌة العودة إلى التراث كمرجعٌة أولا وكؤول 

خطوة لأي نهضة فكرٌة والحذر من الولوع فً أسر التراث وأدلجته، وهً وجهة نظر 

فارق لدى الرفاعً هنا هو اعتباره أن هذه ٌتشاركها مع الكثٌر من المفكرٌن إلا أن الوجه ال

 المسؤلة بدٌهٌة من وجهة نظر أنثروبولوجٌة.

مرتضى الحسٌنً بالإضافة إلى الرفاعً فمد تؤثر البحث بشكل بالػ بما ألفه و  

، وأخص بالذكر تكلمُه عن "نسبٌة النصوص، الممكن والممتنعفً مإلفه: "الشٌرازي، 

ٌنٌة والمعرفة البشرٌة، ومن ثمة توجٌه مسار الدراسة نحو ضرورة التفرٌك بٌن المعرفة الد

 التحمٌك فً مصادر التراث وتحدٌد مجموعة الشبهات.

أما من الناحٌة الشكلٌة فإن عنوان الدراسة مشابه لما لدمته سامً زبٌدة  فً مإلفها   

"أنثروبولوجٌات الإسلبم"
*

عً ، وهو بحث فً مجلة اجتماعٌة، ولا ٌوجد أي تمارب موضو

بٌنهما، فدراستها كانت عبارة عن منالشة ونمد لأفكار إرنست ؼلنر، وهً دراسة 

سسٌولوجٌة، أكثر منها أنثروبولوجٌة، تناولت بعرض تارٌخً نشوء الطرق والمذاهب 

 الإسلبمٌة وأنماط الحكم فً نموذج المجتمع الإسلبمً.

النهضة / الفكرٌة، و الأحادٌة : الانحطاط /ٌتولؾ البحث للعناٌة بالمتمابلبتلذلن سو       

، بتحلٌل ، الدوافع، الخلفٌات( لتبٌان الأسبابالإنسانٌةالتعددٌة الفكرٌة )تعدد المراءات 

 ، للخلوص بمناعة التؤكٌد على أن الخلل منهجً مثلما هو معرفً. نثروبولوجًأ

 منهج البحث:

، ومناهجه ،مرجعٌاته ي فً مجمله ٌتمٌز بجدٌته، وجرأته، وتعددّالخطاب النهضو إن    

 زمة كؤيحتى تشتمل دراستنا على الموضوعٌة اللبّ و ،سٌما فً منالشته لبعض الطابوهاتلا

، بدراسة تحلٌلٌة مصدرٌةبحث علمً، لابد من التعرض لها
4

وبمنهج  -بمدر الإمكان –

 نمدي.

لٌة جعل الإنسان محور العمثم إن توظٌؾ الفهم الأنثروبولوجً للعلوم والحث على      

البحثٌة
** 

أخذ ٌصّاعد مع تبلور الفلسفات الوجودٌة المعاصرة، والتؤكٌد على النسبٌة العلمٌة 

مع الاكتشافات العلمٌة الهابلة، التً جعلت الانسان ٌعٌد مراجعة كم هابل من معارفه التً 

اكتسبت مع الولت مطلمٌة وهمٌة، تضاهً مطلمٌة الأفكار الدٌنٌة المُنتجِة للدوؼمابٌة 

التعصب، وهو الأمر الذي ٌبُرر استؽلبل المنهج التحلٌلً فً البحث، لأنه ٌتٌح تحلٌل و

   بعض من هذه المعارؾ، وكذلن فهم أسباب الدوؼمابٌة الناتجة عن التنمٌط.

                                                           
*
 م.9;;3سامً زبٌدة، أنثروبولوجٌات الإسلبم، بحوث اجتماعٌة، دار السالً، بٌروت،  - 

**
ان لدٌم لدِم البحث الفلسفً، لكنه فً مجال المعرفة الدٌنٌة ألل انتشارا، لأن المسابل العمدٌة تبحث على العموم إن البحث فً الإنس - 

فً اللبهوت أكثر من بحثها فً الناسوت، وتكتسب البحوث المتعلمة بالممدس أو فهم الممدس أهمٌة أكبر بكثٌر من تلن المتعلمة 
 بالإنسان.
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، فٌما تعلك بمدى تؤثر العمل سٌحاول البحث إذن الإجابة على العدٌد من التساإلات    

 الإنسانٌةتطور الكبٌر للعلوم الاجتماعٌة و، لاسٌما بعد الربًبالوافد المعرفً الؽ الإسلبمً

، فً الانثروبولوجٌا ، وعن ولع إرهاصات هذه العلوم وعلى رأسهاوكذا دلة مناهجها

عن الإضافة الاٌجابٌة التً وإمكانٌة تبنً مثل هذه المعارؾ ة، والتداولٌة الفكرٌة الإسلبمٌ

 .من ذلن لد تتؤتى

 : التالًتكون ك، فإشكالٌتنا سوعلٌه

إذا كان التراث المرجعٌة الأساسٌة للنهوض الفكري وتجدٌد الفهم الدٌنً، فإلى أي     

ماذا ستضٌف ؟ بل ومدى ستؤثر الانثروبولوجٌا الكلامٌة فً مسار قراءة التراث

 ؟مٌة عامة ولعلم الكلام بشكل خاصالانثروبولوجٌا كعلم وكمنهج للعلوم الإسلا

 :مراحل الدراسة 

، بالإضافة إلى ثلبث فً الفصل الواحد، بمعدل مبحثٌن اشتملت أربعة فصولالدراسة    

ذلن ، وبٌن طٌات الدراسة ، أما ما سٌلبحظ فً هذا البحث كثرة الشروحممدمة وخاتمة إلى

 .بما ٌتناسب ومتطلبات البحث

بالإضافة  ، الذي سنحاول من خلبله"الانثروبولوجٌا الكلامٌةب "  موسوم الفصل الأول:   

، سواء من الناحٌة ، دراسة الرابطة بٌن العلمٌنتبٌان مفهومً الانثروبولوجٌا والكلبم إلى

 .المنهجٌة ، أو من الناحٌةالمعرفٌة

لفلسفٌة للؤنثروبولوجٌا الكلبمٌة، تحت : مبحث الإحاطة اثلبث مباحث ٌحتوي الفصل    

"مقاربات حث الثانً تحت عنوان: ، أما المب"التأطٌر الفلسفً للأنثروبولوجٌا ": عنوان

فهو مبحث ٌنالش مماربات الأنثروبولوجٌا الثمافٌة  أنثروبولوجٌة لتأسٌس علم الكلام"

والاجتماعٌة وكذلن الطبٌعٌة، والتً تإكد كلها على أن الاختلبفات الطبٌعٌة والفكرٌة بٌن 

، ا تؤسٌسٌامبحث كتحصٌل حاصل ٌكون المبحث الثانًالناس أمرٌ بدٌهً بل ضروري، و

، باحثا عن إمكانٌة تطبٌك الأنثروبولوجٌا " تأسٌس الانثروبولوجٌا الكلامٌة"موسوما ب: 

فً علم الكلبم من خلبل مجموعة المماربات السالفة الذكر، وهو ما سٌبرر شرعٌة 

 .الاختلبؾ فً الطرح الكلبمً الجدٌد

"، فسٌنخرط فٌه ٌة وقراءة التراثالانثروبولوجٌا الكلام" :الذي بعنوان، الفصل الثانًأما    

، النمطة الأساس ، وسٌكون الخلبؾ فً مفهوم التراثالبحث فً أعماق التراث الإسلبمً

: الأول ، على أن ٌشتمل الفصل على مبحثٌنالإنسانٌةفً المراءات التً ستبرر التعارض 

تمٌٌز الأساسً  ، الهدؾ "التراث الإسلامً بٌن المعرفة الدٌنٌة والمعرفة البشرٌة"بعنوان 

نثروبولوجٌاً "الإحصاء الثمافً " بٌن ما هو معرفة دٌنٌة مطلمة ما ٌسمى انتاج المعرفً الا

وتمثلها النصوص الدٌنٌة )لرآن وسنة( وبٌن ما هو معرفة نسبٌة تشُكل المفهمة الإنسانٌة، 

اب ً ذات أسب، وه"دواعً قراءة التراث"للولوؾ على   : فهو مخصصأما المبحث الثانً
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ودعاوي تصنٌؾ مصادر التراث الإسلبمً، من خلبل توظٌؾ الانثروبولوجٌا فً عرض 

 بعض الشبهات الدٌنٌة التً تتطلب تدخلب من لدن علم الكلبم.

فمد خُصص لنموذج الدراسة، وهو أشبه بالجانب التطبٌمً فً أما الفصل الثالث     

ا الكلبمٌة فً أحد معانٌها ضبط ودراسة الدراسات الاجتماعٌة المٌدانٌة، إذ ان الأنثروبولوجٌ

المشارٌع النمدٌة للتراث، واعتبار مكتسباته )الإنسانٌة( مادة معرفٌة لابلة للتؽٌر والتبدل، 

ولذلن ولع الاختٌار على مشروع محمد أركون النمدي، ولذلن سمً الفصل ب:" 

"محمد أركون، ث: "، وتضمّن الفصل ثلبث مباحالأنثروبولوجٌا الكلامٌة عند محمد أركون

، اهتم هذا المبحث بعرض خلفٌة أركون الفكرٌة، بالإضافة إلى نشأته وخلفٌته الفكرٌة"

نشؤته وبعض الموالؾ التً تعرض لها سواء كانت موالفا من شخصه أو من فكره الفلسفً 

 والنمدي.

د لمت فٌه ، فمعند أركون" ة"العقل التراثً والأرثوذكسٌأما المبحث الثانً وهو بعنوان:    

بتحدٌد ملبمح الأرثوذكسٌة التً رآها أركون متجذرة فً التراث الإسلبمً، بالإضافة إلى 

 تحدٌد الصلة الوطٌدة بٌنها وبٌن العمل التراثً من جهة، وبٌن الأصولٌة من جهة أخرى.

وهو ثالث المباحث، تم  نقد العقل الإسلامً عند محمد أركون"أما المبحث الموسوم ب:"   

تحدٌد الآلٌات التً ٌتم بواسطتها لراءة التراث الإسلبمً، وهنا ٌلمس المارئ انتمال فٌه 

اركون من التنظٌر إلى التطبٌك، إذ ٌدلً بآرابه حول مسابل فمهٌة وٌنتمد المولؾ الأحادي 

وفك –فً التفكٌر الدٌنً، وهو ما ٌجعلنا نعتبر أن أركون استؽل المنهج الأنثروبولوجً 

لذي ٌدعو إلٌه فً لراءة التراث، وما ٌفرّق هذا المنهج عن بمٌة المناهج ا-مسلمات محددة

هو أولا كونه منوطا بالمعارؾ الإنسانٌة فً حد ذاتها، وكذلن أخذ مبادئ النسبٌة الفكرٌة 

 بعٌن الاعتبار. 

، تم "بٌن الواقع والآفاق " الانثروبولوجٌا الكلامٌةأما الفصل الأخٌر فكان موسوما ب:    

"، آفاق الأنثروبولوجٌا الكلامٌةتحدٌد المعالم المستمبلٌة لعلم الكلبم وذلن فً مبحث: " فٌه 

وذلن باستشراؾ مزالك النمد الفكري المجزوء للتراث، باستعراض تبعات نفس العملٌة 

بالنسبة للتراث الدٌنً الكنسً فً الفكر الؽربً، والتكلم عن خطورة طمس المبادئ 

حدود : الإنسان، الثمافة والوالع، ثم آخر مبحث من الفصل الثالث: " الأنثروبولوجٌة الثلبث

 ".الأنثروبولوجٌا الكلامٌة

 صعوبات الدراسة:

ها مع بمٌة الدراسات والبحوث كرسة العدٌد من الصعوبات التً تتشاواجهت الدرا  

ت أولها ضٌك الولت المحددّ بثلبث سنوات فمط، وهً فً الحمٌمة مدة ؼٌر كافٌة لمذكرا

الماستر، فما بالن بؤطروحات الدكتوراه، ولذلن تطلبّ الأمر تمدٌد هذه المهلة حتى ٌتشكل 

لهذا البحث معنى وٌحمل على الألل بعضا من الوزن المعرفً، كما أن ما ٌمر به العالم 

حالٌا فً ظل جابحة كورونا للصّ بشكل كبٌر من فرص وامكانٌات الجمع المعرفً المتاحة 
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المعتادة، إذ عرفت أؼلب المكتبات والنوادي الثمافٌة ؼلماً لمدة زادت عن  كما فً الأٌام

 العام، حتى تلن الربٌسٌة منها كالمكتبة الوطنٌة أو مكتبة المجلس الإسلبمً الأعلى.

أما فٌما ٌخص صعوبات الدراسة المتعلمة بالموضوع، فٌمكن أن أشٌر إلى ثلبثة 

 ربٌسٌة منها:

ن المفاهٌم الملٌلة التداول، ولذلن فإن ضبط العناصر: بدءا من أن علم الكلبم الجدٌد م 

التعارٌؾ، إلى المناهج الكلبمٌة، مرورا بالموضوع أو ما ٌصطلح علٌه بالمسابل الكلبمٌة 

كان لد أولعنً شخصٌا فً حرج بالػ، خاصة وأن أصحاب المشارٌع الكلبمٌة ٌفضلون 

استخدام مفهوم علم الكلبم على الرؼم من  تداولٌة المشارٌع النهضوٌة أو الإصلبحٌة عوض

إن هذه الدراسات ولأنها أن أؼلبهم ٌخوض فً مسابل عمدٌة أو لاهوتٌة بالمفهوم الفلسفً، 

  واجهت عدة صعوبات. تنتمً إلى حمل المعارؾ الإنسانٌة،

وفً صورة مفارلة، فإن الصعوبة التً واجهها موضوع البحث سواء فً   

علم الكلبم، تكمن فً ضبط المراجع المتنوعة والكثٌرة، ثم إن  الأنثروبولوجٌا أو فً

وتنوع الآراء  مإٌد ورافض، ومسؤلة تجدٌده بٌن من علم الكلبم تضارب الموالؾ الفكرٌة

 الفكرٌة حول جدوى هذا العلم، شكّل لوحده معضلة بحثٌة.

حساسٌة موضوع البحث، الذي ٌبحث مثلما أشرت فً رأسمال الفكر والثمافة 

لإسلبمٌة، وهو موضوع مثٌر للسّجال الفكري والأخذ والرد فً الموالؾ الأٌدٌولوجٌة، ا

ولذلن فالتعامل مع مصادره المعرفٌة من كتب الأحادٌث والمروٌات إلى التعامل مع آٌات 

 النص المرآنً كان لد تطلب حذرا كبٌرا، ومن ثمة ولتا أكبر.
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 انفصم الأول: الأَثزوبىنىجيا انكلاييت

ٓٔب ٫ شي ك٤ٚ إٔ ا٩َٗبٕ ثبػزجبهٙ ًبئ٘ب ػبه٬، ٣َؼ٠ ا٠ُ اًزشبف اُؼبُْ ٖٓ ؽُٞٚ،    

ٝرورجؾ ٓؼوكزٚ ٛنٙ ثٔولاه أُٞػٞػ٤خ اُز٢ ٣زقنٛب ًٜٔ٘ظ، ٝثٔولاه عٜلٙ أُجنٍٝ ٍٝؼ٤ٚ 

 .ت أُٞػٞع أُلهًٝك٢ ا٩ؽبؽخ ثٌَ عٞاٗ

ُول شٌَ اُـ٤و أٝ ا٥فو كائٔب ٓٞػٞع ٓض٤وا ٝعبمثب ٝٓغب٫ ش٤وب ٫ٛزٔبّ أ١ كوك ٝأ١    

يِٙ ا٥فو ٖٓ أكٌبهَ ٝه٤ْ ٝفجوح ؽ٤بر٤خ، ٍٞاء  ٓغزٔغ، ك٢ ٓؾبُٝخ ٓ٘ٚ اُزؼوف ػ٠ِ ٓب ٣ٌزَّ٘

 .ا٣٩ل٣ُٞٞع٢ أًبٕ أُؾلي ُنُي اُلؼٍٞ اُ٘ل٢َ، اُؼ٢ِٔ، أّ

خ ٛ٘ب ٢ٛ إٔ ا٩َٗبٕ ٤ٔ٣َ ا٠ُ اًزشبف ٓب ُلٟ اُـ٤و ٝإ ُْ رزٞكو ُل٣ٚ ٓؼوكخ ُٝؼَ أُلبهه  

مار٤خ ًبِٓخ ػٖ ٗلَٚ، ًٝؤٕ اُـ٤و ٛٞ أُؾطخ ا٠ُٝ٧ ُِجؾش، ٣ٝزؼؼ مُي ك٤ٔب ٣لؼِٚ ا٧ؽلبٍ 

لهى   ٖٓ اًزشبف عٞاٗت اُج٤ذ، اُِْٜ ا٫ ؽل٬ أمِٛزٚ أطبثغ ٣ل٣ٚ، ًٝؤٗٚ ُزلبط٤َ عَٔٚ،  ُٓ

ٖ ٓظبكه أفوٟ ُِٔؼوكخ، ٌُٖ اما رؼِن ا٧ٓو ثبطبثزٚ ثَوطخ، كزواٙ ٫ ٣ٌق ٝاما ثٚ ٣جؾش ػ

 .ا٠ُ ػوه ٫ ٣ؼوف ٓٞػؼٚ ثبُجٌبء ػٖ ا٩شبهح

ٝثبُو٤بً كبُناد ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ٝرجؼب ُٔب ٣ؾلس ُٜب ك٢ ا٥ٝٗخ ا٧ف٤وح، آب أٜٗب ٫ رؼوف   

رٌزْ ا٩طبثخ، ٖٝٓ ٓٞػغ اُؼوه، ٝمُي ٖٓ عواء ش٤ُٞٔخ رجؼبد اَُوٞؽ ٝآصبهٙ، أٝ أٜٗب 

 .ًزْ كائٚ أػ٤بٙ شلبإٙ

ُِق ُِناد اٗٔب ٛٞ رؾو٤ن  ُٔؼوكخٍ مار٤خ   ٌَ ٫ًزشبف ا٥فو أُقب ّٔ ُٜب أ٣ؼب، كب٥فو  إ اُزؾ

 ٣ٞؽ٢ ُ٘ب ثبُزقبُق ٝثبُزؼبك ثٔ٘طن إٔ ا٧ش٤بء رؼوف ؿبُجب ثؤػلاكٛب، كب٥فو امٕ ٓوآح 
 . ٢اُناد، ٝٛنا ك٢ ؽو٤وزٚ ط٤ْٔ اُؼَٔ ا٧ٗضوٝثُٞٞع

امٕ ٛٞ ثؾش  ػٖ آفو، ثؾش ك٢ شئٕٝ ا٩َٗبٕ ٝأُغزٔؼبد  اُؼَٔ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢ 

ا٩َٗب٤ٗخ ٝٛٞ هل٣ْ هلّ ا٩َٗبٕ، ؽ٤ٖ ثلأ ٣َؼ٠ ُِزلبػَ ا٣٫غبث٢ ٓغ ث٤ئزٚ اُطج٤ؼ٤خ 

ٝا٫عزٔبػ٤خ
ًؼِْ هبئْ ثنارٚ ٤ٍ٫ٔب ٖٓ ٗبؽ٤خ اُؼجؾ  بثٔؼ٠٘ أطؼ كبٕ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ ،1 

ثَؼل ربه٣ـ ؽ٣َٞ ٖٓ أُٔبهٍخ ٝا٫ًزشبف، ًبٕ أثَطٜب  ْ رزشٌَ ا٫أُٜ٘غ٢ ٝأُؼوك٢ ُ

اُزؼبهف ث٤ٖ أُغزٔؼبد ك٢ شٌِٚ اُجلائ٢ ًب٫ٍزؼٔبهاد ٝ اُـيٝاد أٝ ك٢ شٌِٚ أُزؾؼو 

ًؤٍب٤ُت اُزغبهح ٝ اُزؾبُق، اُز٢ رٌٖٔ ٖٓ اُزؼبهف ٝافز٬ؽ اُشؼٞة ٝرٌشق ُِناد ػٖ 

 .مادٍ أفوٟ ٝٓغزٔغٍ آفو ٝصوبكخٍ أفوٟ

إٔ ػِْ ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب ػِْ اهرجؾ ثؾبعخ أٍب٤ٍخ ُلٟ  اٗط٬هب ٖٓ ٛنٙ أُولٓخ ٣ٌٖٔ اُوٍٞ   

 .اُؼوَ ا٩َٗب٢ٗ، ٢ٛ ػوٝهح اشجبع اُلؼٍٞ اُوبئْ ٗؾٞ اُـ٤و

 
                                                           

 .14، 13صم، 2004دمشك، علم الإنسان، اتحاد الكتاب العرب،  عٌسى الشماس، مدخل إلى - 1
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 :انتأطيز انفهسفي نلأَثزوبىنىجياانًبحث الأول: 

 : نلأَثزوبىنىجيا ظ انًعزفيانضب -7

، ٢ٛ ًِٔخ ا٤ٌِٗي٣خ ٓشزوخ ٖٓ ا٧طَ ا٤ُٞٗب٢ٗ Anthropologyإ ُلظخ أٗضوٝثُٞٞع٤ب "  

ٕ ٖٓ ٓوطؼ٤ٖ،  ّٞ ٝٓؼ٘بٛب ػِْ، ٝثنُي  logosٝٓؼ٘بٛب ا٩َٗبٕ، ُٝٞؿًٞ  Anthroposأٌُ

 .1"َٗب٣ٕظجؼ ٓؼ٠٘ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب ٖٓ ؽ٤ش اُِلع ػِْ ا٩َٗبٕ، أ١ اُؼِْ اُن١ ٣لهً ا٩

أ٣ؼب ثؼِْ ا٩ٗبٍخ، ٣ٝزَغ  -ًٔب ٍجن مًوٙ -ًٔب ٝرؼُوف ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب أٝ ػِْ ا٩َٗبٕ  

ٛنا أُلّٜٞ ٤ُشَٔ ع٤ٔغ أثؼبك ا٩َٗبٕ، ٝ ٓغ رؼلك اٍزقلآبد ٛنا اُِلع رزؼلك ٓؼب٤ٗٚ 

ٝٓوا٤ٓٚ أ٣ؼب، ٛنٙ اُقبط٤خ ٫ ر٘طجن ػ٠ِ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب كؾَت، ثَ رشَٔ ع٤ٔغ اُؼِّٞ 

 .ٝػِّٞ أُبكح اُله٤وخ *"َٗٞاعزٔبػ٤خا٩"

ٝثٔب إٔ ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب رٜزْ ثلهاٍخ ا٩َٗبٕ، شؤٜٗب ك٢ مُي شؤٕ اُؼِّٞ ا٩َٗب٤ٗخ   

ا٧فوٟ، ك٢ٜ رورجؾ اهرجبؽب ٝص٤وب ثبُٔغزٔغ ا٩َٗب٢ٗ، ؽ٤ش رؼٌٌ ث٤٘زٚ  ا٫عزٔبػ٤خٝ

ٝاُزط٣ٞو، ٝػ٤ِٚ ك٤ٌِ ٝرقلّ ثبُزب٢ُ ٓظبُؾٚ ك٢ اُزؾ٤َٖ  ا٧ٍب٤ٍخ ٝاُو٤ْ اَُبئلح ك٤ٚ،

ٛلف اُجبؽش ك٢ ؽوَ ػِْ ا٩َٗبٕ ٓغوك اؽظبء صوبك٢ أٝ ٓؼوكخ ٝطل٤خ، ثَ إ ا٧ٓو كبم 

ُٔب هلٓزٚ ٖٓ ا٣غبث٤بد ٤ٍ٫ٔب ػ٠ِ َٓزٟٞ اُز٘ظ٤و  رٞهؼبد ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤٤ٖ أٗلَْٜ، رجؼب

 .ا٫عزٔبػ٢ ٝاُضوبك٢

غزٔغ، كزئك١ كٝهٛب ا٣٩غبث٢ ٝر٘ؼٌٌ أُٔبهٍخ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤خ ثشٌَ أٝ ثآفو ػ٠ِ أُ  

ك٢ رٞع٤ٚ أَُبه اُؾؼبه١ ٨ُْٓ، ًٔب ٝرؾٌْ ؽج٤ؼخ اُزؼب٬ٓد ث٤ٖ اُضوبكبد أُقزِلخ، ُٝؼَ 

أثِؾ ٓضبٍ رغَلد ك٤ٚ ٛنٙ أُٔبهٍخ ثشٌِٜب اُواه٢ ٝأُزؾؼو، ٓب ؽظَ ٓغ أُغزٔغ 

أُؼوك٤خ ٝاُزغبه٣خ ا٢ٓ٬ٍ٩ اُن١ كزؼ آكبم اُزؼبهف ٝا٫ٗلٓبط اُضوبك٢ ٝاُلٌو١، ٝاُزجبك٫د 

ٍٞاء ٓغ اُلوً أٝ ا٤ُٞٗبٕ أٝ ؿ٤وٛب ٖٓ اُؾؼبهاد اُشوه٤خ، ًٝبٕ ثنُي ٍجبهب ُِلؼَ 

 .ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢ ٖٓ ف٬ٍ رٞكو ٓوظل ا٫ٗلزبػ ٝاُزٌبَٓ ا٫عزٔبػ٢

                                                           
 .14ص-13عٌسى الشماس، مصدر سبك ذكره، ص  - 1
*
ؼالبا ما تتداخل تخصصات العلم الإنسانً والاجتماعً، مما ٌإدي بالداّرس إلى استعمال كلب المصطلحٌن للدلالة على  - 

لبل التعرٌؾ الوظٌفً لكلٌهما، فالعلوم الإنسانٌة هً مجمل العلوم مفهوم واحد، ؼٌر أنه ٌمكن تبٌان الفرق بٌنهما من خ
التً تتخذ من الإنسان موضوع دراسة فً جوانبه النفسٌة، الطبٌعٌة الفكرٌة، أما العلوم الاجتماعٌة، فهً مجمل العلوم التً 

لعله و لم، وهٌكل كلً للموضوع،تتخذ من الإنسان موضوع بحث، لكن بزاوٌة اجتماعٌة، فالمجتمع هنا هو الإطار العام للع
 .ي بٌن العلم الإنسانً والاجتماعًالفارق الجوهر
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أٓب اُجلا٣بد ا٠ُٝ٧ ُِلؼَ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢  
**
ٓغ ظٜٞه اٌُشٞكبد ُلٟ اُـوة، كٌبٗذ  

ٝإ ًبٗذ ماد -اًزشبف اُوبهح ا٧ٓو٤ٌ٣خ، مُي إٔ ٓضَ ٌٛنا ًشٞف اُغـواك٤خ، ٝػ٠ِ هأٍٜب

ّٜلد ٤ٛٝؤد اُطو٣ن ُُٞٞط ؽوجخ عل٣لح، ؽوجخ ٗيع  -ٓظبُؼ اهزظبك٣خ ٝ ٤ٍب٤ٍخ كول ٓ

ا٩َٗبٕ  اُول٤ٍخ ػٖ اُوٓٞى اُنار٤خ، فبطخ ٝإٔ ٍغٖ ا٤ٌَُ٘خ ٓب ُجش إٔ اٌَٗو ػ٘لٓب أكهى

ي أٓٔب ٝشؼٞثب ماد ؽجبع ٓـب٣وح ٝصوبكبد ٓـب٣وح، اُـوث٢ إٔ ىٖٓ اُولاٍخ هل ٠ُٝ، ٝإٔ ٛ٘بُ

٫ ٣ظِٜب ؽغبة اُجبثب، ٫ٝ رئٖٓ ثبُقط٤ئخ
1. 

ٝهل هلٓذ ٛنٙ اٌُشٞكبد ٓؼِٞٓبد ٛبٓخ ػٖ اُشؼٞة اُوبؽ٘خ ك٢ رِي اُج٬ك، أكد ا٠ُ    

َّبئلح آٗناى، ػٖ ؽ٤بح اُجشو ٝؽج٤ؼخ أُغزٔؼبد  رـ٤واد عنه٣خ ك٢ ا٫رغبٛبد اُلَِل٤خ اُ

٤خ ٝصوبكزٜب ٝرطٞهٛب، ٝٛنا ٓب أكٟ ا٠ُ رط٣ٞو أُؼوكخ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤خ، ٝاٍزو٬ُٜب ا٩َٗبٗ

ك٤ٔب ثؼل ػٖ كائوح اُلَِلخ ا٫عزٔبػ٤خ 
2. 

ٛنا ا٫ًزشبف ًبٕ كٌو٣ب ٝصوبك٤ب ٓضِٔب ًبٕ عـواك٤ب، ٝػ٠ِ اُوؿْ ٖٓ ؽَب٤ٍخ  امٕ كٞهغُ    

ُِٜ٘ؼخ ا٧ٝهٝث٤خ، ا٫ أٗٚ ُْ ٝأ٤ٔٛخ ٛنا اُؼبَٓ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢ ًؤؽل أُؾليّاد اُو٣ٞخ 

ا٫ ًٔوؽِخ ربه٣ق٤خ، ٓغ أٗٚ أُئصو  –ؿبُجب -٣ؾغ ثبُؼ٘ب٣خ اُلٌو٣خ ا٬ُىٓخ، ثَ ُْ ٣شُو ا٤ُٚ 

أُجبشو ك٢ ك٣٘ب٤ٌ٤ٓخ اُزـ٤و اُزبه٣ق٢، ٤ٍ٫ٔب ٝإٔ ٓضَ ٌٛنا اًزشبف هِت ٓٞاى٣ٖ اُوٟٞ ث٤ٖ 

 . اُشوم ٝاُـوة

 :يىضىع الأَثزوبىنىجيا -2

٫د اُجؾش ٝاُلهاٍخ ك٢ ٛنا اُؼِْ اُغل٣ل، ٝرلافِذ ٓٞػٞػبرٚ ٓغ ُول ارَؼذ ٓغب  

ٓٞػٞػبد ثؼغ اُؼِّٞ ا٧فوٟ، ٤ٍ٫ٔب ػِّٞ ا٧ؽ٤بء ٝا٫عزٔبع ٝاُلَِلخ، ًٔب رؼلكد 

ٓ٘بٛغٚ اُ٘ظو٣خ ٝاُزطج٤و٤خ، رجؼب ُزؼلك رقظظبرٚ ٝٓغب٫رٚ، ٤ٍ٫ٔب ك٢ أُوؽِخ ا٧ف٤وح 

بٕ ُٜب آصبه ٝاػؾخ ك٢ ؽ٤بح اُجشو ًؤكواك ؽ٤ش اُزـ٤واد اٌُج٤وح أُزَبهػخ اُز٢ ً

ٝٓغزٔؼبد
 3. 

ٝر٘ٞػٜب  ًٔب إٔ رواًْ أُؼبهف اُزو٤٘خ ٝاُزلظ٤ِ٤خ اُله٤وخ ك٢ اُؼِّٞ، ٝرشؼت رقظظبرٜب 

ثشٌَ ٛبئَ ك٢ ا٧هثؼ٤ٖ ٍ٘خ أُبػ٤خ، عؼَ ًَ ثبؽش ٓقزظب ثلوع كه٤ن علا ٝعيئ٢ ٖٓ 

                                                           
**

الفعل الأنثروبولوجً أو الممارسة الأنثروبولوجٌة، فهً وإن كانت لا ترتمً إلى مستوى الأنثروبولوجٌة الحالٌة  -- 
التً تتمثل فً مً، ووجٌا فً جانبه التطبٌالمنظّرة، إلا أنها مجمل الممارسات التً ٌمكن أن ٌتسع لها مفهوم الانثروبول

 تتمٌز ؼالبا بالعفوٌة.ٌات التبادل الثمافً، التجاري، وحتى التتلمذ العلمً لدى الآخر، وعمل
 .28م، ص 1997، 1، جٌل مسكوٌه والتوحٌدي، تر: هاشم صالح، دار السالً، بٌروت، طمحمد أركون، نزعة الآنسة -1

 .8، ص مصدر سبك ذكرهعٌسى الشماس، - 2
 .8، ص مصدر سبك ذكرهعٌسى الشماس، -3
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ُِغٜبد أُقزظخ ًقج٤و ؽٍٞ  لّ هأ٣ٚكوٝع ػِْ ٓب، ُْٝ ٣ؼل ٣ؼوف ش٤ئب ػٖ ؿ٤وٙ، ٝٛٞ ٣و

ٛنا اُلوع اُظـ٤و اُن١ ؽظو ٗلَٚ ك٤ٚ
1. 

أهظل اُزقظض اُؼ٢ِٔ–ٛنٙ اُقبط٤خ   
أصود ثشٌَ ٓجبشو ك٢ ٗطبم اُجؾش اُؼ٢ِٔ، ام  -*

أٗٚ ٖٓ ؿ٤و أُؼوٍٞ إٔ ٣غَُٔ ػوَ ثشو١ ٝاؽل ٓؼظْ رلبط٤َ اُؼِْ اُٞاؽل، ثَ ٓب ٤ٍجوع 

ٖ رقظظبد ػل٣لح، ا٧ٓو اُن١ عؼَ أُزقظض ٣ِغؤ ك٤ٚ ػ٠ِ ا٧هعؼ ٛٞ كوع ٝاؽل، ٓ

أؽ٤بٗب ا٠ُ اٍزشبهح أفظبئ٢٤ اُلوٝع ا٧فوٟ ٝمُي ُزؾو٤ن أُٞػٞػ٤خ ا٬ُىٓخ ١٧ ثؾش 

ػ٢ِٔ، ٤ٍ٫ٔب ٜٓ٘ب اُجؾٞس ماد اُطبثغ اُؾؼبه١، اُز٢ رؼبُظ اشٌب٤ُبد ػ٤ٔوخ ٝٓزؼلكح 

 .اُغٞاٗت

إٔ رشؼجبد ٛنٙ ا٧ف٤وح ثبُـخ علا، كلهاٍخ ًٝنُي ٢ٛ اُؾبٍ ثبَُ٘جخ ٨ُٗضوٝثُٞٞع٤ب، ث٤ل   

ا٩َٗبٕ ٝا٫ٛزٔبّ ثب٤ٌُبٕ ا٩َٗب٢ٗ ٝإ ثِؾ مهٝرٚ ٓغ اُلَِلبد أُؼبطوح ٤ٍ٫ٔب اُٞعٞك٣خ، 

ا٠ُ إٔ اُجؾش ك٢ ا٩َٗبٕ ؽوَ فظت، أصبه اٌُض٤و ٖٓ اُلؼ٤٤ُٖٞ ػ٠ِ رؼلك رقظظبرْٜ، 

 .رغبٛبرٜبًٔب هل ٣وعغ مُي َُجت رؼلك أُلاهً اُـوث٤خ اُؾل٣ضخ ٝا

ا٩َٗبٕ، ٣ٌٖٝٔ  ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤٤ٖ ا٠ُ ُٝول اٗشطو ٛنا اُؼِْ ا٠ُ كوٝع هئ٤َ٤خ ثؾَت ٗظوح 

رِق٤ض كوٝػٚ ك٢ ٓغِٜٔب ػ٠ِ اُشٌَ ا٥ر٢
*: 

 :الأَثزوبىنىجيا انطبيعيت - 7- 2

ا٩َٗبٕ ثبػزجبهٙ ًبئٖ ؽ٢ ٓقِٞم ػٖٔ أُقِٞهبد ا٧فوٟ، أكد ا٠ُ  إ اُ٘ظوح ا٠ُ 

 .Physical  Anthropologyاُطج٤ؼ٤خ أٝ اُل٤ي٣و٤خ  ٝثُٞٞع٤ب اُغ٤َٔخ أٝظٜٞه كوع ا٧ٗضو

٣ٝزلافَ ٓٞػٞع ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُطج٤ؼ٤خ ًض٤وا ٓغ ػِْ اُج٤ُٞٞع٤ب اُؾل٣ش، ٌُٖ ٓٞػٞع  

ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُطج٤ؼ٤خ ٣ؼزٔل ك٢ ؿبُت ا٧ؽ٤بٕ ٗزبئظ كهاٍبد ؽ٤خ ٝؽل٣ضخ ُِغ٤َٔخ 

ٞع٤ب، ػ٠ِ إٔ ٣زْ هثطٜب ثيٌٓب٤ٗخ ٓؼ٤٘خ، ثؼجبهح أٝػؼ، كبٗٚ ا٩َٗب٤ٗخ اُز٢ رظَ ا٤ُٜب اُج٤ُٞ

ظوٝف ٝٓزـ٤واد،  ٫ثل ٖٓ اهزوإ اُجؾٞس ٝاُلهاٍبد اُج٤ُٞٞع٤خ ثٔئشواد ربه٣ق٤خ، ٝكن

رٞؽ٢ ث٘ظوح شبِٓخ ػٖ ٤ٍوٝهح  ا٧ٗٞاع اُجشو٣خ، ًغٌ٘ ٢ًِ أٝ ًلوٝع، ٝكن َٓبه 

                                                           
 .28، ص مصدر سبك ذكرهمحمد أركون،  -1

*
َّبؽخ اُؼوث٤خ ا٤ٓ٬ٍ٩خ اُؾب٤ُخ، ٍٞاء  -  ًٔضبٍ رٞػ٤ؾ٢ ٣ٌٖٔ ا٣واكٙ ك٢ ٛنا اُظلك، ٗغل إٔ أُٞاػ٤غ اُوّاٛ٘خ ك٢ اُ

ػ٠ِ اُجبؽش ك٢ ٛنا اُشؤٕ إٔ  َزٞعت، راٛ٘خٔب ٖٓ اشٌب٤ُبد هٓؼؼِخ اُزواس، أٝ اشٌب٤ُخ اُزقِق، أٝ ٓب ٣لٝه ك٢ كٌِٜ

ٍغ ٖٓ كائوح ثؾضٚ، ث٤ل إٔ ىٖٓ اُؼبُْ أٍُٞٞػ٢، أٝ اُلو٤ٚ أٍُٞٞػ٢، أٝ أُزٌِْ أٍُٞٞػ٢ هل ٠ُٝ ٝاٗز٠ٜ، كؤطجؼ  ّٞ ٣

 بُلو٤ٚ ٓطبُت ثزغل٣ل آ٢ُ ُِٔؼوكخ اُل٤٘٣خ أُورجطخ ثبُٞاهغكاُؼبُْ أٍُٞٞػ٢ ٓزقظظب ٣ؾزبط ُـ٤وٙ ٖٓ أُزقظظ٤ٖ، 

أُزـ٤و، ٝٛٞ ثنُي ك٢ ؽبعخ هظٟٞ ُزؾ٤٤ٖ ٓؼبهكٚ ٝفجوارٚ، ٝ ماد اُشؤٕ ثبَُ٘جخ ُِٔزٌِْ، اُن١ّ رؼلكد ٜٓبٓٚ ثزؼلك 

 .رقظظبرٚ، ٝ ٍؤش٤و ا٠ُ ٛنٙ اُلٌوح ثبُزلظ٤َ ك٢ ٓٞاػغ أفوٟ
*
، وكذلن 18صم، 2003دار المعرفة الجامعٌة، أنظر: كتاب الانثروبولوجٌا، مجموعة مإلفٌن، تر: محمد عباس إبراهٌم،  - 

 .7الأنثروبولوجٌا، لمارن أوجٌه وجان بول كولاٌن، صكتاب 
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ٞػبد، ًزؤص٤و اُغـواك٤خ ٝاُظوٝف ػوه٢، ٣ؾلك ا٧ٍجبة أُزلفِخ ك٢ ا٫فز٬كبد ٝاُز٘

 .اُج٤ئ٤خ، أٝ أشٌبٍ اُيٝاط ٝاُز٘بٍت، أٝ رلافَ ا٧ػوام ثؾوٝة أٝ رؾبُلبد

 :الأَثزوبىنىجيا الاجتًاعيت -2-2

ا٩َٗبٕ ثبػزجبهٙ اعزٔبػ٢ ثطجؼٚ، ٣ؼ٤ش ك٢ عٔبػبد ٓقزِلخ ٍبػلد ػ٠ِ  إ اُ٘ظوح ا٠ُ  

، ٝكوع ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب social Anthropologyظٜٞه كوع ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب ا٫عزٔبػ٤خ 

ظوح أُوبهٗخ ث٤ٖ ػِْ ا٫عزٔبع ا٫عزٔبػ٤خ ٣زلافَ ٓغ ػِْ ا٫عزٔبع ثشٌَ ًج٤و، ؽ٤ش إٔ اُ٘

كوع ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب رٌبك رٌٕٞ شجٚ َٓزؾ٤ِخ، ٤ٍ٫ٔب ك٢ ٓغبٍ اُلهاٍبد ا٤ٍَُُٞٞٞع٤خ ٝ

 .اُؼ٤ٔوخ اُز٢ رزطوم ا٠ُ ع٤ٔغ ٓغب٫د اُل٣٘ب٤ٌ٤ٓخ ا٫عزٔبػ٤خ

ٝرغله ا٩شبهح ا٠ُ أٗٚ، ٝرجؼبً ُزؼلك ٓلاهً ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب ٝػِْ ا٫عزٔبع، ظٜو اُق٬ف  

ث٤ٖ أُلاهً ك٢ اُز٤َٔخ، ام ٣ؼزجو ا٩ٗغ٤ِي ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب ا٫عزٔبػ٤خ ػِٔب هبئٔب ثنارٚ، أٓب 

ح ٓب ٣لهعٚ ا٧ٓو٤ٌ٣ٕٞ رؾذ ػجبهح ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ، ٣ظطِؼ اُلو٤َٕٗٞ ػ٠ِ ا٩شبه

ا٤ُٚ ثب٫صُ٘ٞٞع٤ب أٝ ا٧ص٘ٞعواك٤ب
**

ك٢ ثؼغ ا٧ؽ٤بٕ ْٝٛ ٣لهٍٜٞٗب رؾذ ٓظِخ ػِْ  

 .ا٫عزٔبع

 :الأَثزوبىنىجيا انثقافيت -2-3

ا٩َٗبٕ ػ٠ِ أٍبً أٗٚ ؽبَٓ ُِضوبكخ ٝٗبهَ ُٜب ػجو ا٧ع٤بٍ، ٍبػلد ػ٠ِ ظٜٞه  اُ٘ظوح ا٠ُ 

ٌٖ اُجبؽش ٖٓ ٝٛ ،cultural Anthropologyكوع ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ  َٔ نا اُ٘ٞع ٣ُ

اُزؼوف ػ٠ِ آ٤ُبد اُزضبهق أُقزِلخ، ا٩هاك٣خ ٜٓ٘ب ٝا٬ُاهاك٣خ، ٤ٍٝؤر٢ رج٤بٕ أشٌبُٜب ك٢ 

 .ٓٞاػغ أفوٟ

امٕ كب٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب أٝ ػِْ ا٩ٗبٍخ، ٛٞ اُؼِْ اُن١ ٣لهً ا٩َٗبٕ ًٔقِٞم، ٣٘ز٢ٔ ا٠ُ  

بُْ اُؾ٤ٞا٢ٗ ًِٚ، اُن١ ٣ظ٘غ اُضوبكخ اُؼبُْ اُؾ٤ٞا٢ٗ ٖٓ عٜخ ٖٝٓ عٜخ أفوٟ، اُٞؽ٤ل ٖٓ اُؼ

٣ٝجلػٜب، ٝأُقِٞم اُن١ ٣ز٤ٔي ػٜ٘ب ع٤ٔؼب
1

، ٝػ٤ِٚ كوُٞ٘ب إٔ ا٩َٗبٕ ؽ٤ٞإ ػبهَ ٖٓ 

ٝعٜخ ٗظو ٓ٘طو٤خ، ٫ ٣وزظو ػ٠ِ اُ٘جبؿخ ٝكهعخ اُنًبء اُؼب٤ُز٤ٖ، ثَ ًٝنُي ك٢ ؽِٔٚ 

 .ٝرٞه٣ضٚ ُِضوبكخ، كبُضوبكخ امٕ ٝهق ػ٠ِ اُجشو ٝؽلْٛ

ع اُن١ ٤ٍَْٜ ثشٌَ ًج٤و ك٢ ثؾض٢ ٛنا ٤ٍٝئؽو اُلٌوح ا٧ٍب٤ٍخ ُٚ ٛٞ اُضب٢ٗ ُٝؼَ اُ٘ٞ 

، ام إٔ ٓٞػٞع اُزواس ٓورجؾ ثشٌَ ًج٤و ثبُضوبكخ، أٝ ٛٞ أؽل -٤ٍ٫ٔب ٓ٘ٚ اُضبُش-ٝاُضبُش، 

 رغ٤ِبرٜب، ًَٝ ٓب ٣٘طجن ػ٤ِٜب ٖٓ ٓٞاطلبد ٝفظٞط٤بد ٣٘طجن ػ٤ِٚ ثبُؼوٝهح،
                                                           

**
الإثنوؼرافٌا: علم موضوعه وصؾ المظاهر الحضارٌة لمختلؾ الشعوب، أما الإثنولوجٌا فهو علم ٌعنى بؤسباب - 

 .9، ص 2008دٌث، اختلبؾ الشعوب فً مظاهرها الحضارٌة، أنظر: معجم الفلسفة، لمحمود ٌعموبً، دار الكتاب الح
 14عٌسى الشماس، مدخل إلى علم الإنسان، اتحاد الكتاب العرب، دت، ص -1
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ع٤ب اُضوبك٤خ ًج٤وا، ثبُٔوبهٗخ ٓغ اُ٘ٞػ٤ٖ ا٥فو٣ٖ، ًٔب إٔ ٤ٌٍٕٝٞ اُزو٤ًي ػ٠ِ ا٧ٗضوٝثُٞٞ

 .اُ٘ٞع ا٧ٍٝ ٤ٌٍٕٞ ًٔوبهثخ رٔض٤ِ٤خ، ٤ٍٝؤر٢ رٞػ٤ؼ ٛنا ث٤ٖ ص٘ب٣ب اُجؾش

ٛٞ اُؼِْ اُن١ ٣لهً ا٩َٗبٕ ٖٓ   ًٝق٬طخ ُٔب ٍجن، ٣ٌٖٔ اُوٍٞ إٔ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب،  

رَٞكٙ ٗظْ ٝأَٗبم ع٤ٔغ ٗٞاؽ٤ٚ ٖٓ ؽ٤ش ٛٞ ًبئٖ ػؼ١ٞ ؽ٢، ٣ؼ٤ش ك٢ ٓغزٔغ 

اعزٔبػ٤خ، ك٢ أؽو صوبك٤خ ٓؼ٤٘خ، ٣ٝوّٞ ٝ ًٍِٞبد ٓؾلكح، ٝٛٞ أ٣ؼب اُؼِْ اُن١ ٣لهً ؽ٤بح 

ا٩َٗبٕ ك٢ شٌِٜب اُجلائ٢ ٝاُؾل٣ش، ٝ ٣ؾبٍٝ اُز٘جئ ثَٔزوجَ ا٩َٗبٕ ٓؼزٔلا ػ٠ِ رطٞهٙ 

٧ع٘بً ػجو َٓبه اُزبه٣ـ ا٩َٗب٢ٗ اُط٣َٞ، ًٔب أٗٚ ك٢ ؽبعخ ا٠ُ ػِْ اُزبه٣ـ، ربه٣ـ ا

ٝا٧ػوام، ُلْٜ ٛنٙ اُزـ٤واد ٝاُزطٞهاد، ٝكن اُطلواد اُغ٤٘٤خ ٝاُلٌو٣خ، ُٝنا ٣ؼزجو ػِْ 

 .ػِٔب ٓؼولا ٝ ٓوًجب( ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب) كهاٍخ ا٩َٗبٕ

 .تفزع الأَثزوبىنىجيا واَفصانها كعهى قائى بذاته -3

ْ  ثنارٚ، ٫ ٣ؼ٢٘ ثبُؼوٝهح اٗطٞ   ائٚ ػ٠ِ اُجؾٞس إ اُوٍٞ إٔ ػِْ ا٫ٗضوٝثُٞٞع٤ب هبئ

أُزقظظخ ٝا٧ثؾبس أُزؼِوخ ثظ٤ْٔ اُؼَٔ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢ كوؾ، ٝاُلاّهً ُزبه٣ـ اُؼِّٞ 

٤ٍ٫ٔب ٜٓ٘ب اُؼِّٞ ا٩َٗب٤ٗخ ٝا٫عزٔبػ٤خ ٣ٌبك ٣غيّ إٔ ٓٞاػ٤غ اُلَِلخ ٝػِْ ا٫عزٔبع ٝػِْ 

ٓؼ٤ٖ ٖٓ اُ٘لٌ ٝ رقظظبرٜب أُقزِلخ رٌبك رزشبثي، ٝ ٣ٌٕٞ ٛنا ع٤ِب ػ٘ل ٓؼبُغخ ٓٞػٞع 

ػلح ٗٞاػ، ثَ إ اُجؾٞس اُز٢ ٣ٌٖٔ ٝطلٜب ثبُو٤ّٔخ ٢ٛ رِي اُز٢ رؾبٍٝ اؽبؽخ ٓٞاػ٤غ 

 .اُجؾش ٖٓ ػلح ىٝا٣ب، ٢ٛٝ ماد اُقبط٤خ اُز٢ ٫ثل ُؼِْ ا٬ٌُّ إٔ ٣ٔزٌِٜب

اعزٔبػ٢، كبما ؽبُٝ٘ب  ػ٠ِ ٍج٤َ أُضبٍ، ٗغل إٔ اُؼ٘ق ًبشٌب٤ُخ هاٛ٘خ، ماد ؽبثغ  

ٍِ ٝىٝ ا٣ب اُجؾش أٌُٖٔ اُزطوم ُٜب، ك٤َؾُظ٢ اُجبؽش عٞاٗت ٓقزِلخ، رؾل٣ل رؼلاك ؽوٞ

٣٘جـ٢ ا٫شزـبٍ ثٜب، ٝٛٞ ا٧ٓو اُن١ ٣قوط اُجبؽش ٖٓ ؽوَ ػِْ ا٠ُ آفو، ًؼِْ اُ٘لٌ، 

اُلَِلخ ٝاُزبه٣ـ، ثَ إ ر٤ٜٔش ٛنٙ اُيٝا٣ب ٣٘وض اُؼ٤ِٔخ أُطِٞثخ، كٌِٔب ًبٕ اُجؾش ػ٤ٔوب 

٢ ٛنا أُغبٍ، ٓغبٍ اُؼِّٞ ا٩َٗب٤ٗخ ٝا٫عزٔبػ٤خ اُز٢ ٝٓلظ٬، أٖٓ ٖٓ اَُ٘ج٤خ، ٤ٍ٫ٔب ك

 .رلزوو ُِلهخ ٝا٤ُو٤٘٤خ ثبُٔوبهٗخ ٓغ ػِّٞ أُبكح اُغبٓلح

ََ ٝٓؾطبدٍ،    ؿ٤و إٔ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب، شؤٜٗب شؤٕ اُؼِّٞ ا٧فوٟ، ٓو ثؼلحِ ٓواؽ

ٜغ٢ ٜٓلد ٫ٍزو٬ُٚ ػٖ ػِْ ا٫عزٔبع، كول ًبٗذ عنٝه اُجلا٣بد ا٠ُٝ٧ ُِلٌو أُ٘

ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢ رٔزل ا٠ُ اُلزواد اُزبه٣ق٤خ اُز٢ ٍبكد ك٤ٜب آهاء اُل٬ٍلخ ا٧ف٬ه٤٤ٖ 

ٝا٫عزٔبػ٤٤ٖ، ٝاُز٢ ارَٔذ ثبُطبثغ اُ٘ظو١ اُلَِل٢ ٍؼ٤ب ا٠ُ اُٞطٍٞ ا٠ُ ط٤بؿخ هٞا٤ٖٗ 

إٔ اُغٜٞك اُز٢ ثنُُذ ك٢  ٝٓجبكة ػبٓخ ٤ًِخ ٝشبِٓخ رظَلم ػ٠ِ اُغٌ٘ اُجشو١ ًِٚ، ا٫ّ 

زبٍغ ػشو، ًبٗذ ٢ٛ اُجلا٣خ اُؾو٤و٤خ ُ٘شؤح اُلٌو ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢ ٜٓ٘غ٤ب، ٤ٍ٫ٔب اُووٕ اُ

ُٝ ٝأٜٗب ر٬ىٓذ ٓغ رـ٤واد ٛبئِخ ك٢ أُغزٔغ ا٧ٝهٝث٢، ٢ٛٝ اُلزوح  ثؼظو  ٔذٍِ اُز٢ 
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ا٫٥د ٝاُزظ٤٘غ ٝا٫ًزشبكبد اُؼ٤ِٔخ، ٝارظبٍ أٝهٝثب ثبُؼبُْ اُقبهع٢، ؽ٤ش أهََبّ ًض٤و  ٖٓ 

رْٜ ػٖ رطٞه أُغزٔؼبد ٝاُ٘ظْ ا٫عزٔبػ٤خ رجؼبً ُلوػ٤بد اُزولّ ٝاُزطٞهاُؼِٔبء رل٤َوا
1 . 

ُٝول ٤ٍطود اُ٘ظو٣بد ا٫عزٔبػ٤خ ٝاُلَِل٤خ ُلزوحٍ ػ٠ِ اُجؾش ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢، ٌُٖ    

اُزَبهع اُن١ ٤ٓي رِي أُوؽِخ، أصو ثشٌَ ًج٤و ك٢ ٓ٘ؾ٠ اُؼَٔ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٢، ٝػ٤ِٚ 

ثُٞٞع٤ب ٛٞ أٍوع اُؼِّٞ رش٬ًٌ، ٖٓ ٗبؽ٤خ اٍزو٬ُٚ ػٖ اُجؾٞس ٣ٌٖٔ اُوٍٞ إٔ ػِْ ا٧ٗضوٝ

َزؾلصخ ك٢ ىٖٓ ٝع٤ي، ثبُٔوبهٗخ ٓغ ػِْ  ُٔ ا٫عزٔبػ٤خ، أٝ ٖٓ ف٬ٍ اٌُْ اُٜبئَ ُِ٘ظو٣بد اُ

ِؾوخ ثٚ ُٔ  .ا٫عزٔبع ٗلَٚ، أٝ اُؼِّٞ اُ

ُٝول ٍبٛٔذ اٌُشٞكبد اُغـواك٤خ ٓضِٔب ٍجن ٝإٔ مًود ك٢ اصواء اُؼَٔ   

ٍؼذ ٖٓ ٗطبم اُجؾش ٤ٍ٫ٔب ٓ٘ٚ ا٤ُٔلا٢ٗ، ا٧ٓو اُن١ أًََت اُجؾش ا٧ٗضوٝث َٝ ُٞٞع٢، ٧ٜٗب 

ضِذ  َٓ ٤َطوا، ثلؼَ اُلهاٍبد أُٞػؼ٤خ اُزطج٤و٤خ اُز٢  ُٓ ؽبثؼبً رطج٤و٤ب، ػ٠ِ ف٬ف ٓب ًبٕ 

 .ٗوُِخً ٗٞػ٤خ ك٢ ٜٓ٘ظ اُجؾش

ٕٞ ٖٓ أكو٣و٤ب ا٠ُ كؤطجؼ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤٤ٖ ٣ـ٤ُوٕٝ ٓٞهغ ػِْٜٔ ػ٠ِ ا٧هع، ٣ٝ٘زوِ        

أٓبى٤ٗٝب ٝا٠ُ أٝهثب، ٖٝٓ ف٬ٍ مُي رطِغ اُلبػِٕٞ ك٢ ٛنا أُغبٍ ا٠ُ كي هٓٞى أُٞاػ٤غ 

ٝأُٞاهق ٝاُوٓٞى ا٩َٗب٤ٗخ ٝا٫عزٔبػ٤خ ٝاُؾؼبه٣خ اُز٢ رؾ٤ُؾ ثْٜ، ٝرؾُلك ٣ٞٛخ اُلؼَ 

، ٓضِٔب ًبٕ ا٫عزٔبػ٢ ٝا٩َٗب٢ٗ ًٔب ُٞ ًبٕ ٓٞػٞع صبثزب، ػو٤ِب، ٓؼجٞؽب ثوٞاػل ٝهٞا٤ٖٗ

٣ؼزول أٝائَ ػِٔبء ا٧ص٘ٞعواك٤ب اُن٣ٖ ؽوطٞا ػ٠ِ اهواه اُزوب٤ُل، ٌُٖ ًغِٔخ ٖٓ ا٤َُوٝهاد 

َِ اُؼَٔ ا٩َٗب٢ٗ -اُز٢ ٫ ر٘وطغ ػٖ اُزطٞه -ثلؼ
2
. 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .145م، ص2003تر: محمد عباس إبراهٌم، دار المعرفة الجامعٌة، الأنثروبولوجٌا، نخبة من أعضاء التدرٌس،  - 1
، 1ب الجدٌد المتحدة، بٌروت، طمارن اوجٌه، جان بول كولاٌن، الانثروبولوجٌا، تر: جورج كتوره، دار الكتا - 2
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 نتأسيس عهى انكلاو انجديد:ىجيت يقارباث أَثزوبىن انًبحث انثاَي:
ٓب ٓؼ٠٘ إٔ رٌٕٞ : ك٢ أٝائَ اُووٕ اُؼشو٣ٖ، ًبٗذ ٛ٘بُي ػلح ؽوم ُ٪عبثخ ػٖ رَبإٍ    

اَٗبٗب، ًٝبٗذ ع٤ٔغ ٛنٙ اُطوم رؾوىا رولٓب ٓجٜوا، ػ٠ِ اُوؿْ ٖٓ ػلّ رٞكو ٗظو٣خ ػ٤ِٔخ 

شبِٓخ ُٜب ع٤ٔؼب
1

٤خ ػِْ ا٫عزٔبع، ٌُٖ ، ثَ ًبٗذ رؼزٔل ٓ٘بٛظ اُجؾش اُلَِل٢، ًٝنا ٜٓ٘غ

 .ٛنا ُْ ٣ؼن ٖٓ ٝر٤وح اُزولّ أُؼوك٢، ٓغ إٔ ٓٞػٞع اُجؾش ٛٞ اُجبؽش ٗلَٚ

ػلح أٍجبة رز٤ؼ ُِلاهً كْٜ اُظٞاٛو ا٩َٗب٤ٗخ ٖٓ ف٬ٍ اُيا٣ٝخ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤خ،  ٝٛ٘بُي   

و ٣ٌٖٔ إٔ أمً، كوٝع ٛنا اُؼِْ أُقزِلخُنُي كٖٔ أُْٜ علا ر٤ٍٞغ ٛنٙ اُيا٣ٝخ ُزشَٔ 

ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُطج٤ؼ٤خ، ا٫عزٔبػ٤خ، اُضوبك٤خ، اُز٢ ٤ٍزْ اُزلظ٤َ ك٤ٜب ك٤ٔب ٣ؤر٢، ٝأفض 

ثبُنًو ًنُي ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُل٤٘٣خ ٝاُلَِل٤خ، كبما ًبٗذ أٗضوٝثُٞٞع٤ب اُل٣ٖ ٓزؼِوخ ثبُٔغبٍ 

٧ٜٝٗب خ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُلَِل٤اُضوبك٢ ٝرؼبُظ اشٌب٤ُبد اُزل٣ٖ ٝكن ٛنا ا٩ؽبه مارٚ، كبٕ 

زؼ٤٘٘ب ػ٠ِ اُلْٜ رغٔغ ث٤ٖ أُٞاهك اُزطج٤و٤خ ٨ُٗضوٝثُٞٞع٤ب ٝا٧فوٟ اُ٘ظو٣خ ُِلَِلخ ٍ

اُغ٤ل ٦ُفو
2

 ، ، ٖٝٓ صٔخ اُلْٜ اُغ٤ل ُِناد، ُٝ٪َٗب٤ٗخ عٔؼبء

وجب وضع مجموعة من المماربات، التً  لتبٌان إمكانٌة تؤسٌس هذا المصطلح الجدٌد،    

فً بلورة وتحدٌد ملبمح علم الكلبم الجدٌد وفك متطلبات ٌمكن من خلبلها المساهمة 

عصرٌة، بالإضافة إلى توضٌحها أسباب الحاجة لمثل هكذا استخدام، وتركّز هذه المماربات 

على المتطلبات التً أراها ضرورٌة لتجدٌد هندسته المعرفٌة، لاسٌما منها المطلب الإنسً، 

 ربات فً مواضع أخرى.الذي ستتضح أهمٌته بالإضافة إلى هذه المما

 :يقاربت الأَثزوبىنىجيا انطبيعيت -7-7

إ ٓٞػٞع ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُطج٤ؼ٤خ، ًؤؽل رلوػبد ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب، اُز٢ ػبكح ٓب ٣شبه     

ا٤ُٜب أ٣ؼب ثب٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُغ٤َٔخ، رٌشق ك٢ كهاٍزٜب َُِٔبه اُزطٞه١ ُِؼوم اُجشو١ 

 . ه أؿِج٤خ ا٧ٗٞاع ٖٓ اُؾ٤ٞإػٖ اُقلب٣ب اُؼغ٤جخ ٌُِبئٖ اُجشو١ ػ٠ِ ؿوا

ٝٛٞ أ٣ؼب ٓغبٍ ػِْ -ك٢ ٓضَ ٌٛنا ٓوبهثخ أٗضوٝثُٞٞع٤خ  ب٣ٝقلٓ٘ بٝاُن١ ٣ؼ٤٘٘    

اُج٤ُٞٞع٤ب، ٛٞ رِي ا٤ُ٥خ اُز٢ ٣زْ ثٜب رٞاهس اُظلبد اُغ٤َٔخ، أ١ اُظلبد اُٞهاص٤خ، 

اُزطٞه١  ُٝزٞػ٤ؼ ٛنٙ أُوبهثخ ٝهثطٜب ثبُٔٞػٞع أُواك اُزٔبٍٚ، ٝعت رج٤بٕ أَُبه

 :ُِغٌ٘ اُجشو١ ثِـخ ػ٤ِٔخ ٓجَطخ

                                                           
1 - Nathan Harter, Recouvering the philosophical anthropology of Max Scheler, journal of 
leadership education,volume 5,issue3,winter2006,p21. 
2 - same reference, p19. 
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اُغٌ٘ اُجشو١ ٓو ثؼلح أشٞاؽ، ٝٗبٍ رلوػبد ه٤ٛجخ، ٝ ٍٞاء أًبٕ اُلاهً ٖٓ  إ        

أُئ٤ٖ٘ٓ ث٘ظو٣خ كاه٣ٖٝ ك٢ اُزطٞه أّ ٫، ا٫ إٔ ا٧ٓو أُئًل ٛٞ إٔ أَُبه اُزطٞه١ 

بٍـ اُطج٤ؼ٢ ؿ٤و ٓزبػ ُ٪َٗبٕ، ُِغٌ٘ اُجشو١ هلّ آ٫ف اُزلوػبد اُؼوه٤خ ٓٔب ٣ضجذ إٔ اُز٘

ؽز٠ ٝإ ًبٗذ ظبٛوح اُز٘بٍـ ٓٞعٞكح كؼ٬ ك٢ اُطج٤ؼخ، ٝٛٞ ُغٞء اٌُبئٖ اُؾ٢ ا٠ُ رٌواه 

 .ٗلَٚ ثظٞهح رِوبئ٤خ، رٔبهٍٚ اٌُبئ٘بد اُؾ٤خ ٝػ٠ِ هأٍٜب اُجٌز٤و٣ب

ٝٓب ٛٞ ٓؼوٝف إٔ ا٩َٗبٕ ٣ُٞل ٖٓ أث٣ٖٞ، ٣ؾَٔ ٬ًٛٔب ٗلٌ ػلك أُٞهصبد، ٣ٌٕٝٞ      

٘شؤ ا٫فز٬ف ك٢ اُقو٣طخ اُٞهاص٤خ ٨ُث٣ٖٞ ه٤ٛجب ٝٓؼولا، ٝٓزجب٣٘ب ُلهعخ ثبُـخ، ٓٔب ٣ُ 

ُِجشو٣خ ًبئ٘ب ٓقزِلب ًَ ٓوح، ٝؽز٠ ٝإ ؽَٔ أُُٞٞك ثؼغ طلبد أؽل اُٞاُل٣ٖ، ٝٝهس 

زبط شقظ٤ٖ ٤ٌُٝ ِٗ أُٞهصبد، ٧ٗٚ ٛنٙ ػ٘ٚ ع٤٘ب ٝهاص٤ب ٓؼ٤٘ب، كِٖ ٣َزو٤ْ ُٚ ؽَٔ ًَ 

 . شقظب ٝاؽلا

ثب٩ػبكخ ا٠ُ مُي، كبٗ٘ب ٗغل إٔ أ٣خ ٬ٍُخ ؽ٤خ روٟٞ ثبُزجب٣ٖ، ٣ٌٖٝٔ اُزؼج٤و ػٖ ٛنٙ      

اُلٌوح ثبُٜ٘لٍخ اُٞهاص٤خ
*

، اُز٢ ري٣ل ٖٓ اُزجب٣٘بد ٝا٫فز٬كبد ث٤ٖ ا٧كواك أٝ ث٤ٖ أُقِٞهبد 

ٌّٖ ا٫ٍزَ٘بؿ اُن١  أكواك ؿ٤و ٓزطبثو٤ٖ، ػ٠ِ ػٌٌ اُؾ٤خ، ٛنا اُزجب٣ٖ اُٞهاص٢ ٣ؼ٢٘ اٗزبط ٔ٣

أكواكٍ ٓزطبثو٤ٖ، ٣ؾِٕٔٞ ٗلٌ اُزو٤ًت اُٞهاص٢ روو٣جب، ٝا٫ٍزَ٘بؿ ٣ؼَٔ ػل ٛنٙ  اٗزبط

 1.اُزجب٣٘بد، ٝٛٞ ػٌٌ اُٜ٘لٍخ اُٞهاص٤خ رٔبٓب

واد أفوٟ، ٝمُي ٖٓ ف٬ٍ اُطلواد اُغ٤٘٤خ، اُز٢ ٣زْ صْ إ أَُبه اُؼوه٢ ٣زقن رـ٤ّ       

اُطلواد ٌُِبئٖ اُؾ٢ إٔ ٣زؼب٣ش ٓغ اُؼبُْ ٖٓ ف٬ُٜب ر٣ٞ٘غ اُقو٣طخ اُغ٤٘٤خ، ام رَٔؼ 

٢ُٞ ثِـخ اُج٤ُٞٞع٤٤ٖ، ٝهَ " اُز٤ٌق"اُقبهع٢ ٝٓغ ٓؾ٤طٚ اُطج٤ؼ٢ ػ٠ِ أًَٔ ٝعٚ، أ١ 

 .ٓبػلا رِي اُز٢ رزٌبصو ثب٫ٍزَ٘بؿ ٛ٘ب ٣شَٔ ع٤ٔغ أط٘بكٜباٌُبئٖ اُؾ٢ 

أٝهٝثب  ٝأهوة ٓضبٍ ٣ٌٖٔ إٔ ٣ٞػؾٜب ٛٞ اُزٔب٣ي اُؼوه٢ ث٤ٖ ٌٍبٕ أكو٣و٤ب ٌٍٝبٕ     

ٌٍٝبٕ آ٤ٍب، ٝأمًو افز٬كبد ُٕٞ اُجشوح، ُٕٝٞ اُؼ٤٘٤ٖ، ٝشٌَ ا٧ٗق، ٝؿ٤وٛب ٖٓ 

ا٫فز٬كبد اُظبٛوح ١٧ٍ ًبٕ، كِٞ ًبٕ اُز٘بٍـ ٓزبؽب ٌُبٕ ا٩َٗبٕ ٓغوك كٞرًٞٞث٤ب ػٖ 

 . ٗٔٞمط اَٗبٕ ٝاؽل
                                                           

*
ك٣خ ٝاُن١ ثٞاٍطزٚ ٣ؾظَ اَُ٘ـ ٝاُ٘ٔٞ ٝاُزٌبصو ٝٛٞ اٌُوٍٝٓٞٞٓبد أ١ إ ك٢ ًَ ف٤ِخ ؽ٤خ ٣ٞعل ٍو اُؾ٤بح أُب - 

أٗٞاع  ٣زٌٕٞ ٖٓ ٬ٍٍَ ؿ٤و ٓزغبَٗخ ثٜب أهثؼخ( DNA)ٓٞاػغ ؽلع أُؼِٞٓبد، ٝاٌُوٍٝٓٞٞٓبد أٝ اُؾٔغ ا١ُٝٞ٘ 

ثٜب أُؼِٞٓبد اُز٢ ٕ ا٧هثؼخ رٔضَ أؽوف اُِـخ اُغ٤٘٤خ، ؽ٤ش رٌزت ٝ رقيّ  ٝ ٛنٙ ا٧ٗٞاع( A-T-C-G)ٖٓ اُز٤ًِٞٞر٤لاد 

أٗٚ اُؼ٘ظو اُن١ ٣ٔضَ اُؾ٤بح، ٧ٗٚ ( DNA)ر٘وَ ك٢ ػ٤ِٔخ اَُ٘ـ ػ٘ل رؼبػق اُؾٔغ ا١ُٝٞ٘ ٝثبُزب٢ُ ٣ٌٖٔ اػزجبه 

اُؼ٘ظو اُن١ ٣ؾَٔ أُؼِٞٓبد َُ٘ـ ٗلَٚ ٝاٗزبط اُجوٝر٤٘بد ٝثبُزب٢ُ ٣َجت اُزٌبصو ٝاُ٘ٔٞ، كبُزٔب٣ي ٣ؾظَ ٗز٤غخ آزياط 

ًزبة  :أٗظو، أٝ ٗز٤غخ اُطلو اُؾبطو أص٘بء ػ٤ِٔخ اَُ٘ـ ثبُزؾل٣ل، أٝ اُطلو ٗز٤غخ هظق اشؼبػ٢ ُِنًو ٝا٧ٗض٠ DNAاُـ 

 .66صم 4235، 3نجمة الصباح للطباعة و النشر و التوزٌع، بؽداد، ط ،ْٝٛ ا٩ُؾبك، ٧ؽٔل اُؾَٖ
1
 ّ،1997ٌو اُؼوث٢، اُوبٛوح، ا٫ٍزَ٘بؿ ٝا٫ٗغبة، ث٤ٖ رغو٣ت اُؼِٔبء ٝرشو٣غ أَُبء، كاه اُل ،ًبهّ ا٤َُل ؿ٤ْ٘ـ 

 .139ص
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ف اُن١ ٣ئك١ ا٠ُ ٛ٘ب ٛٞ اُوبٕٗٞ اُطج٤ؼ٢ أُج٢٘ ػ٠ِ اُزجب٣ٖ ٝاُزطٞه ٝا٫فز٬ بٝٓب ٣ٜٔ٘    

رؾ٤َٖ اٌُبئ٘بد اُؾ٤خ، ٖٝٓ ث٤ٜ٘ب ا٩َٗبٕ ٖٓ ف٬ٍ اُطلواد، اُطلوح اُغ٤٘٤خ ٢ٛ امٕ، ٍو 

اٍزٔواه٣خ اٌُبئٖ اُؾ٢، ٝاُؼوم اُجشو١ ثشٌَ فبص، كجب٩ػبكخ ا٠ُ ٓطِت ر٣ٞ٘غ اُقو٣طخ 

 .اُقبهع٢اُغ٤٘٤خ، رَٔؼ اُطلوح ثزغبٝى ػٞائن اُغ٤َ اَُبثن، ٤ََُٜ ػ٤ِٚ اُزؤهِْ ٓغ اُؼبُْ 

ٓٞػٞع اُطلوح ٛنا، ٣ٔبصَ ا٠ُ ؽل ًج٤و ٓب ٣ولٓٚ ػِٔبء اُزو٤٘خ اُؾل٣ضخ، ٝمُي ػ٘ل ه٤بْٜٓ     

ثزؾ٤َ٘بد ٗٞػ٤خ ك٢ أ١ ٓ٘زظ، ٤ُز٬ءّ ٓغ ٓزطِجبد اُؼظو ٝؽبعبد ا٩َٗبٕ أُزـ٤وح 

غ ٝأُزيا٣لح، ٌٝٛنا ٢ٛ اُؾبٍ ثبَُ٘جخ ٌُِبئٖ اُجشو١ اُن١ رؾبٍٝ ث٤٘زٚ اُغ٤َٔخ اُزؤهِْ ٓ

اُٞاهغ أُزـ٤و ػٖ ؽو٣ن ٍَِِخ ٖٓ اُطلواد ٝاُزـ٤واد ٝٛٞ ٓب ٣لَوٙ اُزجب٣ٖ ك٢ شٌَ 

 .ا٩َٗبٕ

ٝثبُؾل٣ش ػٖ اُزؤهِْ اُغ٢َٔ ُ٪َٗبٕ، ٗغل ماد اُظ٤ـخ ك٢ اُزؤهِْ اُلٌو١، ثَ إ أًضو   

أُشبٛل ٬ٓؽظخ ػ٘ل كهاٍخ ربه٣ـ اُلٌو اُجشو١، ٛٞ مُي اُزٞارو أُؼوك٢ أُزبػ ُِؼوَ 

 َٗب٢ٗ، كؼ٘لٓب ٗزٌِْ ػٖ ا٩َٗب٤ٗخ، ك٘ؾٖ ٗزٌِْ ثبُؼوٝهح ػٖ صوبكخ ٝرواس اَٗب٤٤ٖٗ،ا٩
ٝٓؼوكخ ٓزوأًخ، ٫ٝ ٗجبُؾ ام ٗوٍٞ إٔ ٫ اَٗبٕ ثلأ ٖٓ اُظلو، ثَ ؿبُجب ٓب ٣جلأ ٖٓ اُ٘وطخ 

 . اُز٢ اٗز٠ٜ ا٤ُٜب أ٬ٍكٚ، ٝٛنا رٞه٣ش ُغ٤٘بد كٌو٣خ ثبُشٌَ ٗلَٚ ػ٘ل رٞه٣ضٚ ُغ٤٘بد ٝهاص٤خ

ًٔب إٔ ا٩َٗبٕ ٫ ٣ٌزل٢ ثٔب ُل٣ٚ، ثبُ٘ظو ُطج٤ؼزٚ أُلٌوح، ٣ٝؾبٍٝ عبٛلا رول٣ْ َُٔزٚ     

ٍٖ ُٔؼبهكٚ أُٞهٝصخ، ٢ٌ٘٘ٔ٣ٝ إٔ أؽِن  اُلٌو٣خ اُقبطخ، اُز٢ رؼٌٌ رغبهثٚ اُؾ٤بر٤خ، ًزؾ٤٤

، ام أٜٗب رئك١ ماد كٝه اُطلواد اُغ٤٘٤خ، ثز٤ٌٖٔ "اُطلواد اُلٌو٣خ"ػ٠ِ ٛنٙ اُؼ٤ِٔخ 

ٕ ٖٓ ا٫ٍزؼبٗخ ثزواس أ٬ٍكٚ، ًٝنُي رٔ٘ؾٚ رغبهثٚ اُشقظ٤خ، ٝاثلاػٚ أَُزٔو ا٩َٗب

ؽظبٗخ ٖٓ أُآىم اُلٌو٣خ، كٌٔب ٣ؼٖٔ اٌُبئٖ اٍزٔواه َِٗٚ ثبُطلواد، ٣ؼٖٔ اُلٌو 

 .رطٞهٙ ًنُي، ث٘لٌ اُطو٣وخ، ٝػ٠ِ ٗلٌ اُشبًِخ

ُزـ٤و ٝا٫فز٬ف ً٘ز٤غخ ُٝنُي كٔب ٣َزلبك ٓ٘ٚ ك٢ ٌٛنا ٓوبهثخ، ٛٞ اُزؤ٤ًل ػ٠ِ ؽز٤ٔخ ا    

ؽج٤ؼ٤خ، ٝاؿلبٍ ؽز٤ٔخ اُزـ٤و ٛنٙ ٍجت ه١ٞ ٖٓ أٍجبة ا٫ٗؾطبؽ اُلٌو١، ام إٔ اُزـ٤و ٛٞ 

ر٤ُٞلخ اُزطٞه، اُن١ ثلٝهٙ ٣ٔضَ ر٤ُٞلخ ا٫ٍزٔواه، ٝٓ٘ٚ كؼ٠ِ ًَ ثبؽش ٤ٍ٫ٔب ك٢ ٓغبٍ 

 .اُضوبكخ ٝاُزواس ا٩َٗب٤٤ٖٗ، إٔ ٣ؼغ ٗظت ػ٤٘٤ٚ ٓضَ ٌٛنا أٍب٤ٍبد

ًٔب إٔ ٛنٙ أُولٓخ روٞكٗب ا٠ُ ٗز٤غخ ٓ٘طو٤خ، ٓلبكٛب أٗٚ اما ًبٕ اُزـ٤و هبٕٗٞ إٌُٞ       

، كبٗٚ ٣ٌٖٔ اػزجبه أ١ ٓؾبُٝخ ٌَُو -ٝاُن١ ٓضِذ اُغ٤َٔخ ا٩َٗب٤ٗخ أؽل رغ٤ِبرٚ -ٝٗظبٓٚ 

 :ٛنا اُ٘ظبّ ٓؾبُٝخ ٍزجٞء ثبُلشَ، ٝأُقطؾ أكٗبٙ ٣ٞػؼ ٛنٙ اُوإ٣خ

 ر٘بٍـ               ا٬ُٜى               DNAَٗـ اُِـ  اٌُبئٖ اُؾ٢             

 ؽلواد               رجب٣ٖ ٝاٍزٔواهDNA  َٗـ اُِـ          اٌُبئٖ اُؾ٢
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 :ٝٓوبهثخ مُي ٢ٛ

 رقِق كبٗلصبه ٝىٝاٍ اعزواه                           ر٤ٔ٘ؾ  اُلٌو            
 اٍزٔواه        افز٬ف                    رضبهق اُلٌو            

 :يقاربت الأَثزوبىنىجيا الاجتًاعيت   -7-2

ؾبٍٝ ا٩شبهح ا٤ُٚ ك٢ اٍزقلا٢ٓ أُوبهثخ ٛٞ اُزؼوف ػ٠ِ ٓلٟ اؽز٤بط اُلوك ٗإ ٓب       

ُِغٔبػخ، ٖٝٓ صٔخ رجو٣واد ثؼغ أشٌبٍ اُز٤ٔ٘ؾ ا٫عزٔبػ٢ ٝاُزضبهق اُوَو١ اُن١ رٔبهٍٚ 

اُز٢ رٌشق ػٖ أثؼبك ٝظ٤ل٤خ ُِٔئٍَخ ا٫عزٔبػ٤خ ٖٓ ف٬ٍ ػ٘ظو ًَ أشٌبٍ أُغزٔؼبد، ٝ

 .اُز٘شئخ ٝاُزضو٤ق، ػ٠ِ إٔ اُزضو٤ق ٓزؼِن ثبُٔوبهثخ اُضوبك٤خ

فإذا اعتبرنا كل إنسان، فً أحد معانٌه، فٌلسوؾ حٌاته، ٌصنع أفكارا عن الحٌاة، بل     

لها أهمٌتها، لما لد تظهره وٌعزؾ مماطع تجاربه الخالصة، فإن كل هذه التخمٌنات لد تكون 

لنا من انفرادٍ وإبداعٍ فً الحٌاة
1

، وهذا الانفراد متعلكٌ بنصٌب الحرٌة الفكرٌة والفاعلٌة 

العملٌة )الطفرات الفكرٌة(، التً تنتج سٌرورة وانفرادا وابداعا فً الحٌاة، هذا الطرح فً 

رلٌة، فما حاجة الفرد ٌتعارض مع الؽاٌة التً تبرر وجود مجتمع أو مجموعة علد مجمله 

 للجماعة؟ وإلى أي مدى ٌإثر ذلن فً فاعلٌة الشخص الإنسانً؟

ٔضَ اُؾل اُلبطَ ٜب، ٝاُز٢ رُ ٌِإ كبػ٤ِخ اُشقض ا٩َٗب٢ٗ رزؼِن ثبُوٞح اُلٌو٣خ اُز٢ ٣ٔ    

ث٤ٖ اُ٘ٞع ا٩َٗب٢ٗ ٝاُؾ٤ٞا٢ٗ، ك٘ٔؾ ػ٤ش ا٩َٗبٕ ٣وزؼ٢ ٓ٘ٚ اثزٌبها َٓزٔوا ٝاٍزقلآب 

ؼب٤ُزٚ اُؼو٤ِخ، كِول اٍزطبع ػجو َٓبه ؽ٣َٞ ٝرغبهة ٛبئِخ إٔ ٣زؾٌْ ك٢ ؽ٤برٚ، ٓزٞاط٬ ُل

 ّٞ ٣غ ثزؾٌٔٚ ك٢ اُطج٤ؼخ، ٝٛنا ؿ٤و ٓزبػ ُِؾ٤ٞإ، ٝٛٞ ٓب ٣جوه ٓوُٞخ إٔ ا٩َٗبٕ اٍزطبع رط

 .اُطج٤ؼخ ثلٍ إٔ ٣طبٝػٜب

ٍٍ  ٝأٝػؼُ       ٬هزٚ ٓغ ػٖ رؤص٤و اُوٞح اُلٌو٣خ ك٢ ٗٔؾ ػ٤ش ا٩َٗبٕ، ٓب ٗغلٙ ك٢ ػ ٓضب

أُٞاهك اُطج٤ؼخ اُز٢ ٣ؼ٤ش ثٜب، كجؼل إٔ ًبٗذ رِي اُؼ٬هبد ػ٬هبد رجؼ٤خ ٍِٝج٤خ ٖٓ عبٗت 

لفَ ػ٘ظوا كؼب٫ ك٢ رش٤ٌَ اُؾ٤بح، بد رؼبٕٝ ٝرجبكٍ، ٝثلأ ا٩َٗبٕ ٣ا٩َٗبٕ، أطجؾذ ػ٬ه

اهٜب ٫ٝ ػجؾٍ كبُضٔبه اُز٢ ًبٕ ٣وغ ػ٤ِٜب كٕٝ رق٤وٍّ ُيٜٓ٘ب ٫ٝ رؾل٣لٍ ٌُٔبٜٗب ٫ٝ اٗزوبءٍ ُٔن

ُٔولاهٛب، أطجؾذ ا٥ٕ ٓبكح ٣ظ٘ؼٜب ك٢ ىٓبٕ ٣ؼوكٚ، ٌٝٓبٕ ٣ؾلكٙ ٝٗٞع ٣زق٤وٙ ٝٓولاه 

٣ٌل٤ٚ ٣ٝـ٤٘ٚ ك٤ٔب ٝهاء اٌُلب٣خ، ك٤٘ٔٞ ُل٣ٚ كبئغ رزواًْ ك٤ٚ اُضوٝح، ٝرَزوو ثٚ ا٤ٌُِٔخ 

اُلوك٣خ
2. 

                                                           
1 Bernard Groethuysen, Anthropologie philosophique, librairie gallimard, Parie NRF,1952, P8. 

 .17، ص1986ٓؾ٢ اُل٣ٖ طبثو ٣ٌُٞٝ ًبَٓ ٤ٌِٓخ، اُجلٝ ٝاُجلاٝح، ٓ٘شٞهاد أٌُزجخ اُؼظو٣خ، ث٤وٝد، -2
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٫ ٣ؾَٖ ٓؼ٤شزٚ ٖٝٓ عبٗت آفو، ٗغل إٔ ا٩َٗبٕ ك٢ ؽبعخ ٓبٍخ ا٠ُ اُغٔبػخ، ام أٗٚ       

ُٞ اٗلوك ٣ؼ٤ش ُٞؽلٙ، ك٬ ٣ز٤َو ُٚ رلث٤و ؽبعبرٚ ٝػوٝهارٚ، ثَ ٫ ٣ٌٖٔ إٔ ٣٘بٍ ا٩َٗبٕ 

أٌُبٍ اُن١ ٧عِٚ عؼِذ اُلطوح اُطج٤ؼ٤خ، ا٫ ثبعزٔبػبد عٔبػبد ًض٤وح ٓزؼب٤ٖٗٝ، ٣وّٞ ًَ 

ٝاؽل ٌَُ ٝاؽل ثجؼغ ٓب ٣ؾزبط ا٤ُٚ ا٥فو ك٢ هٞآٚ
1

ٔبػ٤خ ، ٝمُي ك٢ اؽبه أكٝاه اعز

 ٓؾلكح، ُزجِؾ اُغٔبػخ مُي اُزٌبَٓ.

إ ٛنٙ أُولٓبد رولّ ا٧هػ٤خ اُز٢ ػ٠ِ أٍبٍٜب ٣ٌٖٔ إٔ رورٌي أُوبهثخ ا٫عزٔبػ٤خ،       

 :٣ٌٖٝٔ رِق٤ظٜب ك٢ اُ٘وبؽ ا٥ر٤خ

ؽبعخ اُلوك ا٠ُ اُغٔبػخ، ًؾبعخ اُظبٗغ ُٔبكح أ٤ُٝخ، ػ٠ِ اػزجبه إٔ ٫ اَٗبٕ ثلأ ٖٓ   :أولا

ؼجو أٌُزَجبد ا٫عزٔبػ٤خ ػٖ رغبهة ٝفجواد ؽ٤بر٤خ، ٝٓب افز٬ف أٗٔبؽ اُظلو، ام ر

ػ٤ش ا٩َٗبٕ ٝافز٬ف صوبكبرٚ ا٫ ٫فز٬ف اُزغبهة، ٝٓب ٣ٞػؼ ٛنٙ اُلٌوح  اُزجب٣ٖ اُضوبك٢ 

ث٤ٖ ٓغزٔؼبد اُشٔبٍ ٝٓغزٔؼبد اُغ٘ٞة، ٝٓغزٔؼبد اُجلٝ ٝأُغزٔؼبد أُل٤ٗخ، ٝاُلبهم 

ؾ ػ٤شٜب، ًٝنُي ث٤ئزٜب، ٓضِٔب ٍجن ٝإٔ أشود ك٢ ٓوبهثخ ؽجؼب ٣ؼٞك ا٠ُ رغبهثٜب ٝٗٔ

ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُطج٤ؼ٤خ، ٝٓب أثزـ٢ رج٤بٗٚ ٛ٘ب ٛٞ إٔ اُزغبهة اُؾ٤بر٤خ ٢ٛ اُز٢ رؾلك ؽج٤ؼخ 

 .  أُغٔٞػخ اُؼوه٤خ ٝأَٗبهٜب ٝاُز٢ ثلٝهٛب رؾلك صوبكزٚ اُلوك ٝرٞعٚ صوبكخ اُ٘شء

اُغٔبػخ اُز٢ ٣٘ز٢ٔ ا٤ُٜب، ٝفؼٞػٚ اُو٢ٔ٤ ٤َٓ ا٩َٗبٕ ا٠ُ رول٣ٌ ٌٓزَجبد   :ثاَيا

ٝاُلٌو١ ٝاُؼول١ ُٜب، ٝثبُزب٢ُ ى٣بكح ٝر٤وح اُز٤ٔ٘ؾ، ٝرٌٖٔ أ٤ٔٛخ اُغٔبػخ أ٣ؼب ثبَُ٘جخ ا٠ُ 

ُٔ اُلوك ك٢ أٜٗب رٔضَ عَوً  ل اُؼش٤وح أٝ أُغٔٞػخ اُؼوه٤خ ا صوبك٤ب ٣وثؾ أُبػ٢ ثبَُٔزوجَ، كز

ا ٖٓ ٓواؽَ ػٔو٣خ عل ٓزولٓخ، ػ٠ِ إٔ ػ٤ِٔخ ٗٔٞ ثزؼب٤ُْ ٓز٘ٞػخ ؽٞاٍ ٓلح ر٘شئخ اُلوك ثلء

اُشقظ٤خ ٝر٣ٌٜٞ٘ب ُٖ روزظو ػ٠ِ اَُ٘ٞاد ا٠ُٝ٧ ٖٓ ػٔو اُطلَ كوؾ، ٝاٗٔب ٢ٛ، ٖٓ 

ؽ٤ش اهرجبؽٜب ثبَُ٘ن اُوواث٢
*

ٖٓ ْٛ أًجو ٍ٘ب ك٢ اَُِْ ، ػ٤ِٔخ َٓزٔوح ٣ئؽوٛب 

ا٩عزٔبػ٢
2.  

ؼوَ ا٩َٗب٢ٗ، ٤ٍ٫ٔب ٝإٔ أُوء ٤ٔ٣َ ٝاَُئاٍ اُن١ ٣طوؽٚ ٗلَٚ ثبُؾبػ ٓزؼِن ثٔظ٤و اُ   

ؿبُجب ا٠ُ ا٫رٌبٍ ػ٠ِ ؿ٤وٙ، كبُ٘بً ثطج٤ؼزْٜ ٣٘لوٕٝ ٖٓ اُزل٤ٌو، ٖٝٓ ًَ ٓب ٣ٞهع اُؼوَ 

ٖٓ ٍجبرٚ، ُنُي ٣لزشٕٞ كٝٓب ػٖٔ ٣لٌو ػْٜ٘ ثب٤ُ٘بثخ، ك٤ؼٞكٕٝ ك٢ ًَ ش٢ء ٤َ٣و أٝ فط٤و 

                                                           
 .5لخ ػ٘ل اُؼوة، ٗبشوٕٝ، ٌٓزجخ ُج٘بٕ، كد، صع٤واه عٜب٢ٓ، ٍٓٞٞػخ ٓظطِؾبد اُلَِ -1

*
اَُ٘ن اُوواث٢ ٣ؼزجو أُٞعٚ ا٧ٍب٢ٍ ك٢ ر٣ٌٖٞ شقظ٤خ اُلوك، ٝاُـبُت إٔ ٣ؾزلع ٌُجبه اَُٖ ثٜنٙ اُلٝه، ٧ْٜٗ ثجَبؽخ  - 

 .أًضو كها٣خ ٖٓ ؿ٤وْٛ، ٌُضوح رغبهثْٜ اُؾ٤بر٤خ
2 - Bernard Groethuysen, Anthropologie philosophique, librairie gallimard, Parie NRF ,1952 , 
P8.  
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ك٢ ؽ٤برْٜ ا٠ُ ٖٓ ٣٘ٞة ػٖ ػوِْٜ
1

َُٖ أُوعؼ٤خ ا٧ٍب٤ٍخ ١٧ ، ٣ٌٕٝٞ أُغزٔغ ًٝجبه ا

  .رل٤ٌو، كز٘شؤ ثنُي هل٤ٍخ اُضوبكخ ٝاُ٘وع٤َخ

 :يقاربت الأَثزوبىنىجيا انثقافيت  -7-3

ٓب٤ٛخ اُضوبكخ، ٝآ٤ُبد رشٌِٜب، ٝٛٞ ؽ٤ي رواس اَٗب٢ٗ، رزطِت اُزطوم ا٠ُ  إ كهاٍخ أ١      

ٝ ٝؽلح اَٗب٤ٗخ، ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ، ث٤ل إٔ اُزٔبً ٝؽلح ػؼ٣ٞخ، أٝ ٝؽلح كٌو٣خ، أ

٣ؼ٢٘ ٌُِض٤و٣ٖ اُجؾش ػٖ ٝؽلح صوبك٤خ، كَٜ رٞؽ٤ل أُغزٔؼبد ا٩َٗب٤ٗخ ك٢ اؽبه اُضوبكخ أٓو 

 ٌٖٓٔ؟ ٝاما ًبٕ ًنُي، كٔب ٓزطِجبرٚ؟
ٝعت ك٢ اُجلء ػجؾ ٓلّٜٞ اُضوبكخ، اُن١ ٫ شي أٗٚ ٣ظؼت اُزٞطَ ا٠ُ ٓؼ٠٘ ًبَٓ      

ك٢ اُِـخ ا٩ٗغ٤ِي٣خ ُٞؽلٛب، " صوبكخ"ق ٌُِٔخ ٝشبَٓ ُٜب، كول أؽظ٢ ؽٞا٢ُ ص٬صخ ٓبئخ رؼو٣

ػ٘ل ا٧ُٔبٕ ٓغ ٓوبثِٜب اُِـ١ٞ ك٢ (kultur)ًٔب هل ريآٖ اٍزقلاّ ًِٔخ صوبكخ 

٤ُؼ٢٘ اُقظٞط٤خ اُز٢ ر٤ٔي شؼجب ٝأٓخ ٝ ه٤ٓٞخ ماد ػجوو٣خ ٤ٍٝبكح ( Culture)كوَٗب
2

  ،

إٔ ٛ٘بُي افز٬كب  ك٢ ؽ٤ٖ اٍزؼِٔٚ اُلو٤َٕٗٞ ُِل٫ُخ أ٣ؼب ػ٠ِ اُؾؼبهح، ٓٔب ٣ٞػؼ

 .اٍزؼٔب٫د ٛنا أُظطِؼ

عِٔخ أُؼبهف اُز٢ ٣ٌزَجٜب اُلوك كزٌَُجٚ اطبثخ ك٢ اُؾٌْ "ٝرؼُوّف اُضوبكخ أ٣ؼب ػ٠ِ أٜٗب    

ٝؽَب ٗبهلا ٬ٍٝٓخ ك٢ اُنٝم ٝثؼلا ك٢ اُ٘ظو، ٝهشبكا ك٢ اُزظوف
، ٝٛنا اُزؼو٣ق 3" 

أٝ اُز٤ٌق ٓغ اُٞاهغ، ٝٓغ أُؾ٤ؾ ٣ٞاكن علا ٓب ٍجن ٝإٔ أشود ا٤ُٚ، ك٢ ٓٞػٞع اُزؤهِْ 

اُقبهع٢، ام إٔ اُضوبكخ رؾَٔ ثؼلا ٝظ٤ل٤ب ا٠ُ عبٗت ًٜٞٗب ماد ثؼُل اَٗب٢ٗ، ُٝنُي ٗغل إٔ 

ّ   اُضوبكبد ٢ٛ ُلع عٔغٍ ثبُزؼو٣ق، ٧ٕ ٓب٤ٛخ ًَ صوبكخٍ ٢ٛ رقظ٤ضُ  ضَِٚ هٞ َٔ ٓب ٣ؼ٤شٚ ٝٓب ٣َز

  4.ثؼ٤ْٜ٘، اُضوبكبد امٕ اٗؼٌبً ٣ُِٜٞبد أُقزِلخ

                                                           
 .17ّ، ص2016، 1ػجل اُغجبه اُوكبػ٢، اُل٣ٖ ٝاُظٔؤ ا٧ٗطُٞٞع٢، ٓوًي كهاٍبد كَِلخ اُل٣ٖ، ؽ -1
 .24، ص2003محمد اُؼوث٢ ُٝل ف٤ِلخ، أَُؤُخ اُضوبك٤خ، ك٣ٞإ أُطجٞػبد اُغبٓؼ٤خ، اُغيائو،  -2
 .23ّ، ص2008ه اٌُزبة اُؾل٣ش، ٓؾٔٞك ٣ؼوٞث٢، ٓؼغْ اُلَِلخ، كا -3

4 -René Bureau, Anthropologie, Religions africaines et christianisme, Ed Kharthala, 
Paris ,2002, p13 .  
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ٝرزلفَ ػلح هٝاكل اعزٔبػ٤خ ٤ٍٝب٤ٍخ ٝاهزظبك٣خ، ك٢ اًَبة اُلوك صوبكخ، ٣ٝطِن ػ٠ِ رِي   

اُزضبهق باُؼ٤ِٔخ ٓظطِؾ
*
٣زَغ اُزضبهق أ٣ؼب ٤ُشَٔ ػ٤ِٔبد اُزِو٤ٖ ا٧ٍو١ٝ أٝ اُزِو٤ٖ، ،

 

 .ُٝنُي كبٕ اُضوبكخ رؾَٔ طلخ ا٫ًزَبةأٝ ٝاُزوث١ٞ، 

٤ٔؾُز٘ا-ٝا٠ُ عبٗت كٝه ا٧ٍوح ك٢ اُزضو٤ق     
*

٤ٍ٫ٔب اُضوبكبد -، ٗغل إٔ اُضوبكخ هل ر٘زؼش 

ثؼلح هٝاكل، كبُلزٞؽبد اُلٌو٣خ ٝاُل٤٘خ ٝا٧ف٬ه٤خ ًٝنا أٍب٤ُت اُزغبهح ٝأُجبك٫د  -أُ٘لزؾخ

ٓزلافِخ اُوٝاكل،  ٝاُزؾبُلبد، ًِٜب، رئك١ ا٠ُ اُز٬هؼ اُلٌو١ ٝاُضوبك٢، ُنُي كبٕ اُضوبكبد

 1 .ٞك ُؼنه٣خ صوبك٤خ، ؽز٠ ػ٘ل ا٧هٞاّ أُ٘ؼيُخكل٢ ًَ صوبكخ شٞائت، ُٝنُي ك٬ ٝع

 كَٜ ٖٓ أٌُٖٔ اُزؾلس ػٖ ٝؽلح صوبك٤خ ك٢ اؽبه اُز٤ٔ٘ؾ اُضوبك٢؟
غل إٔ اُؾل٣ش ػٖ اُٞؽلح ا٫عزٔبػ٤خ أٝ اُضوبك٤خ أٝ اُلٌو٣خ أٝ اُؼول٣خ ػوة  ٖٓ ٗثلا٣خً      

 َـ ٤و أَُزٔو، ثَ رؼُزجو أ١ اُق٤بٍ، ٧ٕ ا٧ٓو ٓ٘بهغ ُِطج٤ؼخ اُجشو٣خ اُز٢ كطُود ػ٠ِ اُزَ

 .ٓؾبُٝخ ُؤغ ٛنا اُزـ٤و رٜل٣لا ٫ريإ ا٣ُٜٞبد اُضوبك٤خ

كؼ٠ِ أَُزٟٞ اُلوك١ ٗغل إٔ أُغزٔؼبد أُزقِلخ، رِغؤ ا٠ُ ًجؼ ٓزؼٔل ُِلوَُاكحَ ٝاُز٤َٔيّ       

ٖٓ  اُلٌو١، ٖٓ ف٬ٍ ا٩ُـبء اُوَو١ ُِزجب٣ٖ اُضوبك٢ كافَ أُغٔٞػخ اُؼوه٤خ اُٞاؽلح، ٝمُي

َّبثوخ أَُ٘ٞفخ، ُشقٞص صوبك٤خ ٌٓوّهح، ٝك٢ ٛنٙ اُؾبُخ ٣ٌٕٞ  ف٬ٍ اػزٔبك اُزغبهة اُ

زلَبػ٬، ك٤٘قوؽ ؽٞػًب ك٢ أُغٔٞػخ، ٓزج٤َ٘ب ٓؼزولارٜب، ٤ُظُجؼ ٫ؽوبً ٓلاكؼب  ُٓ زَِو٤ب ٫  ُٓ اُلوك 

 .ػٖ ٌٓزَجبرٜب

لى عاملٌن: العامل وترُجع النظرٌات السٌكولوجٌة والسوسٌولوجٌة مسؤلةَ الانخراط إ    

النفسً، تمثله الطمؤنٌنة والرضا التً تنَتاب الفرد المُنمط من جراء إتكالِه ورضاه بالأفكار 

لا  –أي التسلط -الجاهزة التً أخذها من لدن جماعته، بالإضافة إلى العامل الاجتماعً 

مطة المشتركة سٌما إذا كان مصدره الأسرة أو أٌة سلطة دٌنٌة أو عرلٌة محددة، ؼٌر أن الن

بٌن هذه الرإى، هً أنه أي التنمٌط لٌس تثالفا، بل إنه عدو التثالؾ
**

.  

                                                           
*
٣ؼُوّف اُزضبهق ػ٠ِ أٗٚ ٛٞ ٓغٔٞػخ اُظٞاٛو اُ٘بعٔخ ػٖ ارظبٍ َٓزٔو ٝٓجبشو ث٤ٖ ٓغٔٞػز٤ٖ ٖٓ ا٧كواك م١ٝ  - 

ًزبة أَُؤُخ اُضوبك٤خ، محمد : أٗظو، ك٤خ ٩ؽلٟ أُغٔٞػز٤ٖ أٝ ٤ٌُِٜٔبػ٘ٚ رـ٤واد ك٢ أُ٘ٞا٫د اُضوبصوبكبد ٓقزِلخ، ٣٘زظ 

 .56اُؼوث٢ ُٝل ف٤ِلخ، ص
*
ٓظطِؼ ٣وظل ثٚ ػ٤ِٔخ َٗـ كٌو١ طبهّ، ٝرؼط٤َ كطوح ا٩َٗبٕ اُلٌو٣خ ٝهٔغ هٞاٙ ا٩ثلاػ٤خ، : اُز٤ٔ٘ؾ اُضوبك٢ - 

ب، ٣ٝ٘زشو ٛنا اُلؼَ ك٢ أُغزٔؼبد اُل٤٘٣خ، اُز٢ رِغؤ ا٠ُ اُؾلبظ ػ٠ِ ٌٓزَجبرٜب رٔبهٍٜب ثؼغ أُغزٔؼبد ػ٠ِ أكواكٛ

 .أُولٍخ، كزِيّ أكواكٛب ثبُزطج٤ن كٝٗٔب رل٤ٌو
1 - René Bureau, last reference, p14 . 

**
َٗبٕ ٤ٔ٣َ ا٠ُ ٍل إ ػل٣ل اُلهاٍبد اُؾل٣ضخ، ٤ٍ٫ٔب ٜٓ٘ب اُلهاٍبد ا٤ٌَُُٞٞع٤خ رئًل إٔ اُزول٣ٌ ؽبعخ ٗل٤َخ، كب٩ - 

ا٠ُٝ٧ إٔ ا٩َٗبٕ ؿبُجب : أثٞاة اُوِن ٝا٫ٗلؼبٍ اُ٘ل٢َ اُ٘بعْ ػٖ عَٜ ا٩َٗبٕ ٌُِٕٞ ٝاُٞاهغ، ٝٛنا ا٫ػزوبك ٣٘زظ َٓؤُز٤ٖ

ٓب ٤ٔ٣َ ا٠ُ رول٣ٌ رواس أعلاكٙ، رول٣َب شب٬ٓ أٝ عيئ٤ب، ٝاُضب٤ٗخ إٔ اُغٔبػخ ر٤َٔ ثلٝهٛب ا٠ُ رول٣ٌ أكٌبهٛب، ٝاػزٔبك 

اد اُلٌو٣خ أُ٘طو٤خ ٝاُـ٤و ٓ٘طو٤خ ك٢ مُي، ٤ُشٌَ رواصٜب ًزِخ ا٣ل٣ُٞٞع٤خ ٓزواطخ ا٧عياء، ٖٝٓ ا٧ٓضِخ اُزبه٣ق٤خ اُزجو٣و
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كبُزبه٣ـ ا٩َٗب٢ٗ هل ػوف على المستوى الحضاري  ستؤنس بمثالٍ عن التنمٌطنٌمكن أن     

أشٌبٍ ر٤ٔ٘ؾ ٓزؼلكح، ٓبهٍزٜب ا٤َُبٍبد ا٤ٌُُٗٞٞب٤ُخ اُز٢ ٝاًجذ ػظو اُٜ٘ؼخ اثبٕ اُوو٤ٖٗ 

ً ٝٗظو٣بد اُؼِّٞ 39و 38، ٝػظو ا٧ٗٞاه اثبٕ اُوو٤ٖٗ 37ٝ ا36ٍ ، ٓؼزٔلح أثؾبصب

ا٫عزٔبػ٤خ أُئكُغخ ك٢ فلٓخ ٤ٍبٍبد اُزٍٞغ ا٤ٌُُٗٞٞب٤ُخ ثبُز٤ٜٔل ُٜب أٝ رجو٣وٛب، ٝاُز٢ 

ػِٔذ ػ٠ِ إٔ ٣زْ رِو٤ٖ أَُزؼٔواد هَوا صوبكخ أَُزؼٔو ٝٓؾبهثخ ًَ أشٌبٍ أُٔبهٍبد 

ُز٘ٞع ٝا٫فز٬ف، كبٕ ا٫فز٬ف ٣ٌٕٞ ػ٠ِ أٍبً رظ٤٘ل٢ ٖٓ أُؾ٤ِخ، ٝػ٘ل ا٩هواه ثب

ٞهٍذ ػ٘ل  ا٩ؿو٣ن  ُٓ ا٧ك٠ٗ ا٠ُ ا٧ػ٠ِ، أ١ ٖٓ أُزؾؼو ا٠ُ أُزٞؽش، ٛنٙ ا٤َُبٍبد 

ٝاُوٝٓبٕ ٖٓ هجَ، ٝاُز٢ ًبٗذ رلػٞا اُشؼٞة ماد اُضوبكبد أُـب٣وح ثبُشؼٞة أُزٞؽشخ أٝ 

 .1 اُجواثوح

زجو ٖٓ ٝعٜخ ٗظو أٗضوٝثُٞٞع٤خ آفو ٓٔبهٍبد اُز٤ٔ٘ؾ ك٢ صْ إ اُؼُٞٔخ أُؼبطوح رؼ   

شٌِٚ أُؼبطو، ٖٓ ؽ٤ش اٜٗب رٌوً صوبكخ اُشؼت اُـبُت ػ٠ِ ؽَبة اُقظٞط٤بد 

 .أُؾ٤ِخ، َٓز٘لح ك٢ مُي ػ٠ِ رجو٣واد ا٣ل٣ُٞٞع٤ب ٝٓظبُؼ ٓزؼلكح

 :انتًُيظ نيس انتثاقف -2

ّ ؽبعخ اُلوك ا٠ُ إٔ ٣جلأ ٖٓ اُظلو، ػلرٌٖٔ ك٢ اُزضبهق  ؿب٣خإٔ  ا٠ُ أش٤ُوُول ٍجن ٝإٔ      

ٝرؾوص اُغٔبػخ امٕ ػ٠ِ ري٣ٝلٙ ثٔغٔٞػخ اُؼٞاثؾ اُز٢ ػ٠ِ أٍبٍٜب ٣ؼٖٔ ؽ٤بح أٍَٜ، 

ٝرٔضَ اُغٔبػخ ٓظلها ٓؼوك٤ب ٓٞصٞهب ٝآٓ٘ب، ٣ِوٖ اُ٘شء ا٤ٌُل٤خ اُز٢ ٣غت إٔ ٣زؼبَٓ ثٜب ٓغ 

ؾ٤ؾ اُقبهع٢، أّ أُغزٔغ اُؼ٘بطو ا٧فوٟ، ٓب ٣لػٞٙ ػِٔبء ا٫عزٔبع ثبُؼٔبئو، ٍٞاء أُ

ؽُٞٚ، ٝٛنا اُٞػغ ك٢ ؽو٤وخ ا٧ٓو ٫ ٣قزِق ك٤ٚ ا٩َٗبٕ ػٖ ٍبئو اُؾ٤ٞاٗبد، مُي أٜٗب 

رٔبهً ٗلٌ ػ٤ِٔخ اُزِو٤ٖ روو٣جب، ٝاُز٢ ؿب٣زٜب ٝٝظ٤لزٜب اُزؤهِْ ٝاُز٤ٌق ٓغ اُؼبُْ، امٕ 

 .ٓزـ٤وح كبُـب٣خ ٝاؽلح، ٌُٜ٘ب ػ٘ل اُؾ٤ٞإ كطو٣خ، أٓب ػ٘ل ا٩َٗبٕ ك٢ٜ ٓزطٞهح

صْ إ اُزضبهق ٣لَؼ أُغبٍ ُوإ٣خ مار٤خ كافَ ا٫عزٔبع ا٩َٗب٢ٗ، ٝرلكغ عٜٞك أػؼبءٙ     

أكواكا ٝعٔبػبد ػغِخ اُزطٞه اُلٌو١، ٝاُؼول١، ٝاُظ٘بػ٢، ٝا٫عزٔبػ٢، ثَ إ اُزضبهق 

ه ٖٓ أٌُبٍت اَُبثوخ ٣ٝؾ٤ُّٜ٘ب، ٝٛٞ ثٜنا أُؼ ّٞ ٠٘ ٣وكغ َٓزٟٞ أُغزٔؼبد، ٧ٗٚ ثجَبؽخ ٣ط

 .٣ؼٖٔ اٍزٔواه٣خ أَُبه اُؾؼبه١ ُِٔغزٔؼبد
                                                                                                                                                                                     

اُز٢ رضجذ مُي، اٌٗبه أهٞاّ ا٧ٗج٤بء ٝاُوٍَ ُٔلّٜٞ ا٩ُٚ اُٞاؽل، ٝرول٣َْٜ ُؼوبئل أ٬ٍكْٜ، ًٝنُي ٝػ٠ِ ٗلٌ اُشبًِخ 

٢ رقبُق ٓب رٞاػؼذ ػ٤ِٚ اُغٔبػخ، ٝٛنا َٓزلٍ ػ٤ِٚ ك٢ اُ٘ض اُووآ٢ٗ ك٢ اُؼل٣ل ٓؾبهثخ اُغٔبػخ ٨ُكٌبه اُغل٣لح، اُز

ٝاما ه٤َ ُْٜ رؼبُٞا ا٠ُ ٓب أٗيٍ الله ٝا٠ُ اُوٍٍٞ هبُٞا : }ٖٓ ٍٞهح أُبئلح 106ٖٓ أُٞاػغ، ٜٓ٘ب هُٞٚ رؼب٠ُ ك٢ ا٣٥خ 

: ٖٓ ٍٞهح ا٧ٗج٤بء  53ٝ 52ٝ 51، ٝك٢ ا٣٥بد{ؽَج٘ب ٓب ٝعلٗب ػ٤ِٚ آثبءٗب أٝ ُٞ ًبٕ آثبإْٛ ٫ ٣ؼِٕٔٞ ش٤ئب ٫ ٣ٜزلٕٝ
ُٝول آر٤٘ب  اثوا٤ْٛ هشلٙ ٖٓ هجَ ًٝ٘ب ثٚ ػب٤ُٖٔ، ام هبٍ ٧ث٤ٚ ٝهٞٓٚ ٓب ٛنٙ اُزٔبص٤َ اُز٢ أٗزْ ُٜب ػبًلٕٞ، هبُٞا ٝعلٗب }

 {...غ ٓب أُل٤٘ب ػ٤ِٚ آثبءٗبٓب أٗيٍ الله هبُٞا ثَ ٗزج ارجؼٞاٝاما ه٤َ ُْٜ :}ٖٓ ٍٞهح اُجووح 169، ٝك٢ ا٣٥خ {آثبءٗب ُٜب ػبثل٣ٖ
 
 .33ا٠ُ  30ّ، ص 2003أَُؤُخ اُضوبك٤خ، محمد اُؼوث٢ ُٝل ف٤ِلخ، ك٣ٞإ أُطجٞػبد اُغبٓؼ٤خ، اُغيائو،: أٗظو-1
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ِٞ ٓب ٣َش٢ء     ؾ َٓ ٝػ٠ِ اُ٘و٤غ كبٕ اُز٤ٔ٘ؾ ٣وّٞ ػ٠ِ طٜو اُناد ك٢ أُغٔٞػبد، ٝ

ثقظٞط٤زٜب، ٣ٞٛٝزٜب أُز٤ٔيح، ك٢َُٔ٤ ا٧كواك ٓقِٞهبد ٫ ُٕٞ ُٜب، ٓزٔبصِخ ك٢ ًَ ش٢ء، 

ٓجزنُخ، ٖٓ كٕٝ ٍٔبد أٝ فظبئض كبههخ
1

ُلؼَ ٝرجؼبرٚ ػ٠ِ أَُزٟٞ ، ٝرٔزل آصبه ٛنا ا

 . اُؾؼبه١، ٖٓ ؽ٤ش أٗٚ ٣وق ك٢ ٝعٚ ا٩ثلاع

ٕ ٓغزٔؼبد أًجو، ٝر٘قوؽ ك٤ٜب ػل٣ل      ّٞ إ ا٫عزٔبػبد اُز٢ ريكاك ك٤ٜب ٝر٤وح اُزـ٤و، رٌُ

اُضوبكبد، ٧ٕ ؽن ا٫فز٬ف ك٤ٜب ٌٓلٍٞ، ؿ٤و إٔ ا٫عزٔبػبد اُز٢ روَ ك٤ٜب َِٗت اُزـ٤و، 

اُزؼلك٣خ، ك٤ٌٕٞ ُؾَبهٜب ثوًَت اُؾؼبهح أثَطؤ، ٝربه٣ـ ا٩َٗب٤ٗخ ٣ضُجذ أهظل ٖٓ ٗبؽ٤خ اؽزواّ 

 ٌَ  .إٔ اُؾؼبهح ٫ روّٞ ٫ رَزٔو ٝريكٛو، ا٫ إ اٍزطبػذ أهًَبٜٗب اُضوبك٤خ اُزغبٗ

 إقصاء انفعانيت انعقهيت نلإَساٌ  -3

١ أٝ ػ٘لٓب ٣ِغؤ أُغزٔغ اُٞاؽل أٝ أُغٔٞػخ اُؼوه٤خ ا٠ُ ارجبع ٗٔؾ اُزضو٤ق اُوَو    

اُز٤ٔ٘ؾ اُضوبك٢ ٝاُلٌو١، اُن١ ريكاك ؽلرّٚ ًِٔب ًبٗذ اُشؼٞة أشل اٗـ٬هب أٝ اٗؼيا٫، ٫ 

٣ٌٕٞ ُِلوك أ٣خ كوطخ ك٢ اٍزقلاّ ػوِٚ ٤ٍ٫ٔب ك٢ َٓبئَ طبهٓخ اعزٔؼذ ػ٤ِٜب أُغٔٞػخ 

ػ٠ِ أٜٗب ًنُي، ٝرؼزجو أ٣خ ٓؾبُٝخ ُِزِٔض ٖٓ هبٕٗٞ اُغٔبػخ ٝٓؼزولارٜب ٝأكٌبهٛب ف٤بٗخً 

 .رٔوكا، ؽز٠ ك٢ أثَؾ أشٌبُٜبٝ

ٝرزٔضَ فطٞهح اُز٤ٔ٘ؾ أ٣ؼب ك٢ أٗٚ ٣ُْٞٛ ثزٞؽ٤ل اُظلٞف ُِغٔبػخ ًِٜب ك٢ ٗٔؾ ٝاؽل،      

ُِل ػ٘ل أكواكٛب رٔغ٤لَ اُناد ٝاُزو٤َِ ٖٓ شؤٕ ا٥فو٣ٖ ٖٓ أكواك اُغٔبػبد  َّٞ ٌُٖ ؿبُجب ٓب ٤ٍُ

٘زظُ اُظواع، ٝأؽل ثٞاػضِٚ ا٧ٍب٤ٍخ ُٓ  .ا٧فوٟ، ٝٛنا 

ٖٝٓ عٜخ أفوٟ، كبٕ اُز٤ٔ٘ؾ ٣وؼ٢ ػ٠ِ اُلبػ٤ِخ اُؼو٤ِخ اُز٢ كطُو ػ٤ِٜب ا٩َٗبٕ كـبُجبً      

و١، ٫ٝ رزؾلس ػٖ ا٣ُٜٞخ ٓب رزغبَٛ أكث٤بد اُغٔبػبد ٝا٧ؽياة كوك٣خ اٌُبئٖ اُجش

، ٝرزؼبؽ٠ ٓغ اُلوك ثٞطلٚ ػ٘ظوا ٣نٝة ك٢ ٓوًت ٛٞ اُغٔبػخ، ٤ٌُ ُٚ ٝعٞك اُشقظ٤خ

ػ٠ِ إٔ ٜٓٔخ ًَ شقض ك٢  ب، ٝرشلك ك٢ ٓو٫ٞرٜب ٝشؼبهارٜبٛؽو٤و٢ َٓزوَ ػٖ اؽبه

 2".اُزٌ٘و ُنارٚ، ٝاُنٝثبٕ ك٢ أُوًتئٓو ثٚ ٝا٫ٓزضبٍ ُٔب ٣ُ : اُؾ٤بح ٢ٛ

ٖٓ عٜخ أفوٟ فز٬كب ػٖ افز٬ف، ٛنا ٖٓ عٜخ، َٝٓؤُخ ر٤ٔ٘ؾ اُ٘شء، ري٣ل ا٩َٗب٤ٗخ ا      

ٍـ اُلٌو١ ثبَُ٘جخ ُِشقظ٤خ ا٩َٗب٤ٗخ كَٔبػ٢ ٛنا أُغزٔغ ٍزجٞء ٍو٣ؼب ثبُلشَ، ٧ٕ اُز٘ب

ؿ٤و ٌٖٓٔ، ٛنا ٓٔب ٍجن ا٩شبهح ا٤ُٚ، ٝٛٞ ٣ٞاكن ٓب أٝهكٙ اُظؾبث٢ ػ٢ِ هػ٢ الله ػ٘ٚ، 

 ".هَثُٞا أث٘بئٌْ ُغ٤َ ؿ٤و ع٤ٌِْ:" ؽ٤٘ٔب هبٍ

 
                                                           

 .18، ص .2016ّ، 1ٓوًي كهاٍبد كَِلخ اُل٣ٖ، ؽ اُل٣ٖ ٝاُظٔؤ ا٧ٗطُٞٞع٢،ػجل اُغجبه اُوكبػ٢،  - 1
 .17ٓظله ٍجن مًوٙ، ص - 2
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 ا انكلاييت: تأسيس الأَثزوبىنىجينثانًبحث انثا
زؾلس ػٖ اُا٩شبهح ا٤ُٜب،  ذٝ ث٘بء ػ٠ِ أُؼط٤بد اُز٢ ٍجو أطجؼ ٖٓ أُزبػِ امٕ       

ٌُٖٝ هجَ مُي ٣غله اُز٣ٞ٘ٚ ا٠ُ إٔ أٗضوٝثُٞٞع٤ب ٤ٓ٬ًخ، : آٌب٤ٗخ رؤ٤ٌٍ ٓب كػٞرٚ

َّبثوخ،  ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب ربثؼذ ٤ٍوٝهح اٗشطبهٛب ُؼلح رقظظبد ثب٩ػبكخ ا٠ُ رلوػبرٜب اُ

اُز٢ اػزٔلد ػل٣لَ ٓ٘بٛظ ٞع٤ب اُل٤٘٣خ، ٤ؼ٤خ ٝاُضوبك٤خ ٝا٫عزٔبػ٤خ، ك٘غل ٓض٬ ا٧ٗضوٝثُٞاُطج

ٝ كوػ٤بد ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ ًٝنُي ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُلَِل٤خ اُز٢ ؽبُٝذ اُغٔغَ ث٤ٖ 

ام  ٖٓ ىٝا٣ب أفوٟ،ثٔلّٜٞ ا٩َٗبٕ  ٛنٙ اُؼ٘بطو اُضوبك٤خ ٜٓ٘ب ٝا٫عزٔبػ٤خ ُٔؾبُٝخِ ا٩ؽبؽخِ 

ًبٕ إٔ اُلَِلخَ رؼُل٢ ػ٠ِ ا٩شٌب٤ُبد ؽبثؼب ػو٤ٗ٬ب ٗول٣ب، ٤ٍ٫ٔب ٝإ  ٫ ٣قل٠ ػ٠ِ أ١

ٍَخ ٗلَٜب  .ًبٗذ ٛنٙ ا٩شٌب٤ُبد ٓزؼِوخ ثبُناد اُلاهِ

ا٧ٗٞاع ا٠ُٝ٧  ٝرقزِق ٛنٙ اُزلوػبد، رلوعَ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُلَِل٤خ ٝاُل٤٘٣خ ػٖ    

وٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ، ًٔب رؼزجوإ اػبكخ  رؤ٤َ٤ٍخ، ث٤ُ٘ذ ٨ُٗضوٝثُٞٞع٤ب، ؿ٤و أٜٗب أهوة ٨ُٗض

ػ٠ِ ٓوبهثبد، ٝٛٞ ماد اُ٘ٔؾ اُن١ أؽبٍٝ اُزٔبٍٚ ك٢ ٓوبهثخ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب ا٤ٓ٬ٌُخ، 

 .ثؾ٤ش ٣َزل٤ل ػِْ ا٬ٌُّ ٛٞ ا٥فو ًلَِلخ صوبك٤خ ٝكَِلخ ك٤٘٣خ ٖٓ ا٩ٗزبع٤خ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤خ

ا٬ٌُّ اُن١ أهظلٙ ك٢ ٛنا أُٞػغ ٛٞ ػِْ ا٬ٌُّ اُغل٣ل،  ا٩شبهح ا٠ُ إٔ ػِْ ٘بٝرغله ث     

ػ٠ِ إٔ أهلّ علٟٝ رؤ٤ٍَٚ ثؼل رج٤بٕ ٓب٤ٛزٚ ثؼل٣ل اُزؼو٣لبد، ٝ ًنُي َٓزغلارٚ، ٝ ػ٤ِٚ 

كؼِْ ا٬ٌُّ ا٢ٌ٤ٍ٬ٌُ ٤ٌٍٕٞ ثٔضبثخ ا٩شٜبك اُزبه٣ق٢ اُن١ ٣ج٤ٖ علٟٝ رج٢٘ ٜٓ٘غ٤خ عل٣لح 

 .ّك٢ ػِْ ا٬ٌُ -إ ُْ ٗوَ هٝؽب عل٣لح–

بكح ثٚ ؽز٠ ٖٓ ؿ٤و ًٔب إٔ اػزٔبك ٛنا اُ٘ٔٞمط، أ١ اُ٘ٔٞمط ا٢ٓ٬ٍ٩ اُن١ رٔذ ا٩ش 

ه اُؾؼبهح ا٤ٓ٬ٍ٩خ ثشٌَ فبص، ٖٓ ًٞٗٚ ٣ٔضَ ٓوؽِخ ٛبٓخ ك٢ َٓب ا٤َُِٖٔٔ، ٓزؤدٍ 

٘ظو ا٠ُ ٛنا اُجؾش ػ٠ِ أٗٚ ٝاهغ ك٢ اُنار٤خ ٖٓ ف٬ٍ ا٩َٗب٤ٗخ ثشٌَ ػبّ، ٝ مُي ؽز٠ ٫ ٣ُ ٝ

د، ام إٔ ٛنٙ أُوؽِخ رز٤ٔي ثقظبئض ٫ رزٞكو ػ٘ل ثو٤خ أَُبهاد اُؾؼبه٣خ ٛنٙ أُولٓب

كٕٝ ٍٞاٙ ً٘ٔٞمط، ٤ٍ٫ٔب  اُز٢ ػوكزٜب اُجشو٣خ، ٝ ُٞ رٞكود ك٢ َٓبه آفو ُؼ٢٘ اُجؾش ثٚ

رٔغ٤لا، أٝ ؽز٠ مٓب  شٜبكا، رجغ٬٤ ٢ٓ٬ٝ هل أٍبٍ ٖٓ اُؾجو اٌُض٤و، اإٔ اُ٘ٔٞمط ا٩ٍٝ

ٍٖ هلؽب أٝ شوٝؽبد ٝ مًوً ٝ  ػٖ ا٩ػبكبد ٝاُشوٝػ، أٝ ا ُٔٞاهق، ٝ ٛٞ ثنُي َٓزـ
٩ؽ٬ٍ اُزلبط٤َ اُزبه٣ق٤خ، ٌُٖ اُجؾش ٛنا ُٖ ٣وزظو ػ٠ِ عبٗت كٕٝ ٍٞاٙ، ٝ مُي 

  أُٞػٞػ٤خ.
ٙ ا٠ُ أٗٚ ٝثب٩ػبكخ ا٠ُ ؽج٤ؼخ ٓٞػٞع اُجؾشًٗٔب    ّٞ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب ا٤ٓ٬ٌُخ " و٣ل إٔ أُٗ

ٓبد اُز٢ عؼِزٚ ػِٔب  ، كبٕ َٓؤُخ اُزغل٣ل أٝ"ا٤ٓ٬ٍ٩خ ّٞ اػبكح ا٩ؽ٤بء روزؼ٢ مًِو أُو

اُز٢ ُٚ ك٢ مُي، ٝ ٓيكٛوا ك٢ شٌِٚ ا٢ٌ٤ٍ٬ٌُ اُول٣ْ، أ١ ػٖ اُظوٝف ٝاُلػبئْ أَُبػلح

احتزاو انتغيز، تقبم : ٍجن ٝإٔ أشود ا٤ُٜب ك٢ أُوبهثبد اُز٢ رِقض أُجبكة اٌُجوٟ

٧ٗضوٝثُٞٞع٤خ اُز٢ رٔضَ شوٝؽ ه٤بّ أ١ ، ٛنٙ أُوبهثبد االاختلاف، الاستعاَت بانتىاتز
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َّ ؽؼبهح، ٝاُز٢  رَ  ك٢ أُ٘بؿ ا٢ٓ٬ٍ٩  -ؽَت هإ٣ز٢ اُشقظ٤خ ػ٠ِ ا٧هَ -لد ثبُلؼَغ

 .آٗناى

 عهى انكلاو بيٍ انًاضي وانحاضز: -7

ْـلَ ٓوؽِخ ا٫ىكٛبه اُٜبئَ اُنإ أُززجغ َُٔبه اُؾؼبهح ا٩َٗب٤ٗخ، ٫    ٣ٖ ١ هلٓٚ اُلّ ٣ُ

٣ٌٖ ا٬ٍ٩ّ ًل٣ٖ ٓضَ ٍبئو ا٧ك٣بٕ اُز٢ ػوكزٜب اُجشو٣خ، ٝمُي رجؼب ا٢ٓ٬ٍ٩، ام ُْ 

ٝٓيعٚ ٓغ  ا٫ٍزـ٬ٍ اُغ٤ل ٌُٔزَجبد ٛنا اُل٣ٖ، -أهٍٞ-ُقظبئض ػل٣لح، ػ٠ِ هأٍٜب 

ٝٛنا ُْ ٣ٌٖ ٤ُزٞكو ٫ُٞ رٞكو هبػلح كٌو٣خ كنح، رلهى  ٌٓزَجبد ا٧ْٓ ٝاُضوبكبد ا٧فوٟ،

 .أ٤ٔٛخ ا٫فز٬ف ٝرؾَُٖ رٞظ٤لٚ

ا٧ٍٝ ٓب ٣زؾون  : ٖٓ أُؼوٝف إٔ  اُزؾؼو ك٢ أ٣خ أٓخ ٖٓ ا٧ْٓ ٣زغ٠ِ ك٢ ٓظبٛو ص٬صخ   

رزؼِن ثناد ا٩َٗبٕ، روه٤خ ٤ٌُبٗٚ اُلوك١ ٝا٫عزٔبػ٢ روه٤خ رورلغ ثٜب اَٗب٤ٗزٚ،  ٖٓ ٓ٘غيادٍ 

ٝاُضب٢ٗ ٓب ٣زؾون ٖٓ ٓ٘غياد رزؼِن ثب٥فو٣ٖ ٖٓ ث٢٘ اُجشو ٖٓ ٍبئو ا٧ْٓ ٝاُشؼٞة ٍٞاء 

ٓزٔضِخ ك٢ ٓٞاهق ٗظو٣خ، أٝ ك٢ ٓٞاهق ػ٤ِٔخ، ٝاُضبُش ٓب ٣زؾون ٖٓ ٓ٘غياد ك٢ ًبٗذ 

اُؼ٬هخ ثبٌُٕٞ ػبٓخ، إ ٬ٓٓؼ ًَ ؽؼبهح رزؾلك ثٔٞهلٜب ٖٓ ٛنٙ ا٧ؽواف اُض٬صخ، 

٤ٔيِّارٜب رزشٌَ ٖٓ مُي أُٞهقِ ٜٓ٘ب، ٍٞاء  أُٞهقَ اُ٘ظو١ اُلَِل٢، أٝ  ُٓ ٝفظبئِظُٜب ٝ

 1 .أُٞهق اُؼ٢ِٔ اُٞاهؼ٢

ٝأثزلأ ثٔب رؼِنَ ثزوه٤خ ٤ًبٕ ا٩َٗبٕ اُلوك١ ٝا٫عزٔبػ٢، كٔغ إٔ ا٤َُِٖٔٔ ُْ ٣ٌٞٗٞا   

ا٫ٛزٔبّ ر٤ٔي ثطبثؼٚ اُزطج٤و٢ ُْٝ ٣جن  أٝائَ أُٜز٤ٖٔ ثبُشقظ٤خ اُلوك٣خ ُ٪َٗبٕ، ٌُٖ ٛنا

ح ٛنا اُل٣ّٖ ا٠ُ أَُبٝاح ٝاُؾو٣خ ث٤ٖ ا٧كواك، ٓ ٓغوكَ ر٘ظ٤وادٍ كَِل٤خ، َٞ ٜٔب ؽ٤ش إٔ كػَ

ٍٞ ؿ٤و –ٓجبكة رؾووذ كؼ٤ِب ٝٝاهؼ٤ب  ًبٕ ػوهْٜ أٝ َٗجْٜ، أٝ ؽز٠ ٓؼزولارْٜ ٝك٣ْٜ٘، ػ٠ِ ٗؾ

ٓجلأ اؽزواّ اُناد ا٩َٗب٤ٗخ كٞم ًَ ا٫ػزجبهاد، شوؽ  أٍب٢ٍ ُؼٔبٕ  ، ٤ٍ٫ٔب ٝإٔ-ٓؼٜٞك

 . اَٗغبّ أُغزٔؼبد ٓضِٔب أشود ا٤ُٚ ك٢ ٓوبهثخ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ ٜٓ٘ب ٝا٫عزٔبػ٤خ

صْ إ اُؾؼبهح ا٤ٓ٬ٍ٩خ ٝػ٠ِ اُوؿْ ٖٓ رؼلكِ اُضوبكبد ك٤ٜب، ا٫َّ أٜٗب اٍزطبع اُزـِت      

ِٖ اىكٛبه كٌو١ ٝصوبك٢، ًٔب إٔ  -ٝإ هظُود-ػ٠ِ ا٫فز٬كبد اُضوبك٤خ ُٔلح ًبك٤خ ُز٣ٌٞ

ُٓٞهً أػبفَ ا٠ُ ا٤َُِٖٔٔ ٗوُِخً ٗٞػ٤خ ك٢ ٓغبٍ اُؼِْ  شوؽ ا٫ٗلزبػ أُؼوك٢ اُن١ 

كخ، ٝؽز٠ ك٢ ا٧ٓٞه اُؾ٤بر٤خ، ٝػ٠ِ اُوؿْ ٖٓ إٔ اُؼوة ًبٗٞا ٝاصو٤ٖ ٖٓ ًْٜٞٗ ٝأُؼو

آفو هٍبُخ أهٍِٜب الله ا٠ُ اُجشو، كبْٜٗ ُْ ٣َزقلٞا ثبُؾؼبهاد ؿ٤و " اُؾو٤وخ اُؾن" ؽِٔخ

ا٤ٓ٬ٍ٩خ، كول ٝهصٞا ؽؼبهاد ًبٗذ ُٜب أٓغبك  ٍبثوخ أٓلرٜب اُؾؼبهح ا٤ٓ٬ٍ٩خ ك٤ٔب ثؼل 

                                                           
 .48، 1999، 1المجٌد عمر النجار، فمه التحضر الإسلبمً، دار الؽرب الإسلبمً، بٌروت، طعبد  - 1
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 ٍّ ُلد ؽوًخً ٛبئِخ ٖٓ ر٬َٗعل٣ل، ٝ ثل َٝ اُلٌو ٝؽو٣خ رجبكٍ  هؼلقذ ك٤ٜب هٝؽًب عل٣لح، كول 

 ا٧كٌبه.
ًٔب إٔ ا٤َُِٖٔٔ ُْ ٣ٜزٔٞا ثش٤ٌِبد اُز٤ٔ٘ؾ اُضوبك٢، ك٢ أ١ َٓؤُخٍ ًبٗذ، كجب٩ػبكخ ا٠ُ    

ًلبُخ اُؾو٣خ ٝؽن ا٫ػزوبك، كبٕ اُِـخ اُؼوث٤خ ُْ رٌٖ اُِـخ اُٞؽ٤لح، ٓغ إٔ اُ٘ض اُووآ٢ٗ 

كؤ٣ُٞٝبد اُلزٞؽبد ٝاُزغبهح  ٖٓ أُلٌو٣ٖ ًبٗٞا ٓزؼلك١ اُِـبد،ػوث٤ب، ثَ إ ًض٤و  عبءَ 

ب ػٖ صوبكبد اُشؼٞة، كبٍزطبػٞا ثنُي رغبٝى ٝاُلػٞح اُل٤٘٣خ روزؼ٢ فجوح ُـ٣ٞخ ٝاؽ٬ػً 

،  اشٌب٤ُخ اُٞؽلح ٝاُز٘ٞع، أٝ اُؾؼبهح ٝاُضوبكخ ٝا٩َٗبٕ، ُول ٗشؤد صوبكبد ػوث٤خ، رو٤ًخ
، ك٢  اٗلٓغذ  ا٤ٓ٬ٍخ، ًٔب أٜٗب-ل٣خ، اكو٣و٤خٛ٘ كبه٤ٍخ، ٍّ ؽلح ٫ علاٍ ك٤ٜب، رؼِٞ ٝك٢ اَٗغب

 1.أَُزٟٞ اُضوبك٢ اُقبُض

ٍِ اُز٘ظ٤ْ اُوبئٔخ ك٢ اُج٬ك اُز٢ كزؾٞٛب، ٝأظٜوٝا        ٤ئٞا ا٠ُ أشٌب َِ ؽز٠ إٔ اُؼوةَ ُْ ٣ُ

ِْ اُٞاهغ ٝاُزؼبَٓ ٓؼٚ، ٝٛنا ٗغلٙ ٝاهكا ك٢ اُؼل٣ل ٖٓ أُئُلبد  ثواػخً ثوؿٔبر٤خ كبئوخ ك٢ رلَّٜ

َ  ا٥ٕ، أٝ ٓب ٛٞ ٓنًٞه  ك٢ ًزتِ اُزبه٣ـ اُـوث٤خ، ٝٛٞ ٝػغ  ٣ـب٣و ٓب ٛٞ ؽبط
*. 

أٓب اُؼ٘ظو اُضبُش، ٝٛٞ شوؽ اُزؾؼو ٖٓ ٗبؽ٤خِ اُؼ٬هخ ثبٌُٕٞ، كبُوٍبُخ اُزٞؽ٤ل٣خ       

غٔٞػخ ٖٓ اُزؼب٤ُْ ًبٕ ُٜب أصوٛب اُجبُؾ ك٢ رٞع٤ٚ اُزؼبَٓ ٓغ إٌُٞ، ام أٗٚ ٝػ٠ِ أٍبً ٓ

اُز٢ رؾزوّ اُناد ا٩َٗب٤ٗخ، ا٠ُ عبٗت اُنٝاد ا٧فوٟ، ٝؽوٓخ ا٩ٍبءح ا٠ُ اٌُبئ٘بد ٝا٠ُ 

اُؼ٘بطو اُطج٤ؼ٤خ ا٧فوٟ ٢ٛ رٔبٓب ًؾوٓخ اُناد ا٩َٗب٤ٗخ، ٝػ٤ِٚ كبُٜٔ٘ظ ا٢ٓ٬ٍ٩ 

 .اُناد، ا٥فو ٝإٌُٞ، ًبٗب ك٢ هٔخ اُجواػخ: ٝؽو٣وزٚ ك٢ اُزؼبَٓ ٓغ اُؼ٘بطو

ب ث٤ٖ ا٧ٓخ ا٤ٓ٬ٍ٩خ ٝكوِهٜب أُقزِلخ، ٖٓ       ًٔ ُول ًبٕ اُؼبَُْ ا٢ٓ٬ٍ٩ اثبٕ اىكٛبهٙ، ٓوَ

عٜخ، ٖٝٓ عٜخ أفوٟ ٓغٔٞػخ أْٓ ٓٔزضِخ ُشوائغ ٓقزِلخ ثِـٜب ا٤ُٜب، ٢ٛ ا٧فوٟ، أٗج٤بء 

َِّ   " :ك٢ ا٣٥خ اُووآ٤ٗخ ، ٝٛنا ٓب ٣ش٤و ا٤ُٚ اُووإٓ ثٞػٞػصلى الله عليه وسلم( (ٍجوٞا محمدا ٌُ ُِ َٝ  ٍّ ۡٞ ، 2" َٛبكٍ  هَ
ٝثؼجبهح أفوٟ، كغ٤ٔغ ا٧ْٓ اُز٢ رِوذ ٝؽ٤ب ا٤ُٜب هبئٔب ػ٠ِ اُٞؽلا٤ٗخ، اػزجود ًٔب ُٞ أٜٗب 

رشٌَ أٓٔب ػ٠ِ اُؼبُْ ا٢ٓ٬ٍ٩ إٔ ٣ورجؾ ٓؼٜب ثؼ٬هبد، ٌٝٛنا ٣جلٝ اُؼبُْ، ٓ٘ظٞه ا٤ُٚ ٖٓ 

َٗب٤ٗخاُلافَ، ثظٞهح رؼلك٣خ، ٓشُٔٞخ ٓغ مُي ثب٩ؽبه اُشبَٓ ُ٪
3. 

ًٔب ٣ُٞػي اُزطٞه اُؾؼبه١ ُِؼبُْ ا٢ٓ٬ٍ٩ ٍبثوب ا٠ُ ػ٘ب٣زٚ اُلبئوخ ثبُؼِّٞ ٝأُؼبهف،     

ُْٝ ٣ٌٖ ا٧ٓو ٓوزظوا ػ٠ِ أُؼوكخ اُل٤٘٣خ، ثَ رؼلاٙ ٤ُشَٔ ػِّٞ اُطج٤ؼخ، ٝاُزطج٤ت 

                                                           
 .53، ص1984مارسٌل بوازار، الإسلبم الٌوم، منظمة الأمم المتحدة للتربٌة والعلم والثمافة، الطبعة العربٌة، بارٌس،  - 1
*
دون هوٌدا، وكذلن ما كتبه مارسٌل بوازار لمنظمة أذكر فً ذات الصدد مإلفات ؼربٌة منها: "الإسلبم المعطل" لفرٌ - 

الأمم المتحدة تحت عنوان: "الإسلبم الٌوم"، وكذلن ما كتبته الألمانٌة: زٌؽرٌد هونكً فً مإلفاتها العدٌدة أذكر منها: "الله 
جون"، و "شمس الله تسطع على الؽرب"، وكتاب "جمالٌ تزٌن معطؾ المٌصر".  لٌس كما تروِّ

2
 .9كرٌم، سورة الرعد، الآٌة المرآن ال- 

 .48، 47، صالمصدر نفسهمارسٌل بوازار،  - 3
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ثب٩ػبكخ ا٠ُ ٓب ٍجن ٝإٔ  -ٝاُظ٘بػبد ٝاُلٕ٘ٞ، ٢ٛٝ أْٛ ٓوٞٓبد اُزؾؼو، ٣ٝؼٞك مُي 

 .٣ٖ اُؼب٢ُٔ ٝكٌوح اُٞؽلا٤ٗخا٠ُ كٌوح اُلّ  - شودأ

ٛنٙ امٕ أْٛ اُقظبئض اُز٢ آزبىد ثٜب ا٧هػ٤خ اُلٌو٣خ ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ٝاُز٢ ؿ٤َود   

بٓؼ ػلح ٓلب٤ْٛ، ٓلب٤ْٛ اؽزواّ اُناد ٝا٥فو، ًٝلبُخ اُؾو٣بد ٝؽن ا٫فز٬ف، ٝاُزَ

وؿْ ٖٓ ػلّ رٞكو كَِلبدٍ اُؼو٤ٗ٬خ ُْ رٌٖ ؿو٣جخ ػٖ مُي أُغزٔغ ا٢ٓ٬ٍ٩ ػ٠ِ اُٝ

رشوثذ ٖٓ رؼب٤ُْ اُ٘ض ثطبثؼٜب اُؼل١ٞ ًٝنا ٗٔذ ٝ ٝر٘ظ٤واد ُٜنٙ أُلب٤ْٛ، ثَ ارَٔذ

 .اُل٢٘٣، ٝٛنٙ اُز٤ُٞلخ اُ٘بهظخ ُل٣٘ب ؽب٤ُب

ٖٝٓ أْٛ اُوًبئي اُلٌو٣خ اُز٢ ٍِٜذ ثِٞؽ ا٬ٍ٩ّ هُه٤َٚ اُؾؼبه١، ٛٞ اؽزٞاإٙ ػ٠ِ  

اُظلآبد ث٤٘ٚ ًبٗذ كػبٓخ ُٚ ك٢ ؽَ اُؼل٣ل ٖٓ ؾبعخ، آ٤ُبد ككبع ٝٓث٤٘خ كٌو٣خ ه٣ٞخ، ٝ

 .، ٢ٛٝ آ٤ُخ ػِْ ا٣ّ٬ٌُٖ اُغل٣لك٢ رج٤ِؾ اُلّ  ث٤ٖ اُؾؼبهاد ا٧فوٟ اُؼو٣وخ،ٝ

 :عهى انكلاو، انتعزيف وانُشأة -2

٣ؼُزجو ػِْ ا٬ٌُّ، أؽلَ أْٛ اُؼِّٞ اُز٢ ٝاًجذ اُزطٞه أُؼوك٢ ٝاُلٌو١ ُِؾؼبهح       

ٍْ ُِؾ٤بح ُِٝل٣ٖ ُِٝضوبكبد عٔؼبء، ُٝول ًبٕ ه٤ًيحً أٍب٤ٍخ ُجش  ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ثٔب ٤ٛؤٙ ٖٓ كٜ

 ُٓ ؽٔٞؽبدِ أرجبػٚ أُزؾ٤َٖٔ ُِزؼوف  –ا٠ُ ؽل ًج٤و -ِج٤بً اُؼو٤ٗ٬خ ك٢ ٛنا اُل٣ٖ اُلز٢، 

ػ٠ِ ا٥فو ٖٓ ا٧ْٓ ٝا٧هٞاّ ٖٓ عٜخ، ًٝنا رو٣ٞخ اُغٜبى اُلٌو١ ُلهءِ اُلزٖ ٝاُشجٜبد 

 . خاُلاف٤ِخ ٜٓ٘ب ٝاُقبهع٤

 ا٩َٗبٕله ثٜب زَ وْ بػخ ٣َ ٘ط"هاث٢ بكول ٍٔبٙ اُل ،زؼو٣لبداُػِْ ا٬ٌُّ ثؼل٣ل  فوّ ػُ ُٝول     

فبُلٜب  ب٤ق ٓأُِخ، ٝري٣ّ  أُؾلٝكح اُز٢ طوػ ثٜب ٝاػغُ  ا٧كؼبٍٝ ا٥هاءظوح ػ٠ِ ُٗ 

اُؼِْ اُجبؽش ػٖ أؽٞاٍ اُظبٗغ ٝأؽٞاٍ : "ٝهل ػُوّف ا٬ٌُّ أ٣ؼب ػ٠ِ أٗٚ 1،"ثب٧هب٣َٝ

ٌٔ٘بد، ٖٓ ؽ٤ش اؽز٤بعٜب ا٤ُٚ"أُ
2. 

ُْ اُجبؽش ػٖ ا٧ػواع اُنار٤خ ُِٔٞعٞكِ : "ٝٛٞ ك٢ ٍٓٞٞػخ اُغوعب٢ٗ     ٖٓ ؽ٤ش ٛٞ  اُؼِ

ْ  : "، ٝك٢ رؼو٣قٍ آفو3"ػ٠ِ هبػلح ا٬ٍ٩ّ ِٔ ػٖ أٓٞه ٣ُ  ثبؽش   ػِ ؼبك، ٝٓب ٣زؼِن ثٚ ؼِْ ٜٓ٘ب اُ

ِٕ  واؽِ ٖٓ اُغ٘خ ٝاُ٘به ٝاُظّ   .4"ٝاُضٞاة ٝاُؼوبة ٝا٤ُٔيا

                                                           
 .86م، ص 1996، 1الفارابً، إحصاء العلوم، تك: علً بوملحم، دار الهلبل، ط - 1
، دت، 1لسم الكلبم، شرح المصطلحات الكلبمٌة، مجمع البحوث الإسلبمٌة، مإسسة الاستانة الرضوٌة، إٌران، ط-2

  . 9ص
 .158، ص م2003، 2انً، كتاب التعرٌفات، دار الكتب العلمٌة، لبنان، طالجرج - 3
  .185ص، المصدر نفسه- 4
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ّ( 1946-000) ك٣ٖ، كول ػَوّكٚ اُظٞاٛو١ًٔب ٗغل رؼو٣لٚ ٝاهكاً ػ٘ل ثؼغ أُغلّ       

ُْ  أٝا٬ٌُّ  أٝػِْ اُزٞؽ٤ل  أٝاُزٞؽ٤ل : "وُٞٚث  ا٧كُخثبُؼوبئل اُل٤٘٣خ ػٖ  ػِْ ا٬ٌُّ، ٛٞ اُؼِ

جذ ُٚ ٖٓ ضْ ٣ُ  أ٣ٕغت ٓب ؾش ك٤ٚ ػٖ ٝعٞك اُٞاعت، ٝجْ ٣ُ  ٝاػزجوٙ اُؼِْ اُن١ "، "ا٤ُو٤٘٤خ

 ،٣ٞطق ثٚ ٜٓ٘ب ٝٓب ٣زٞهق ػ٤ِٚ مُي إٔ٘ل٠ ػ٘ٚ ٜٓ٘ب، ٝٓب ٣غٞى ٣ُ  إٔاُظلبد، ٝٓب ٣غت 

 ٍّ لبد، ٝٓب ٣غت ٗل٤ٚ ػْٜ٘ غٞى ارظبكْٜ ثٚ ٖٓ اُظّ َ ٖٓ ؽ٤ش هٍبُزْٜ ٝٓب ٣َ ٝػٖ اُو

 .1"ٜٓ٘ب، ٝٓب ٣غٞى ارظبكْٜ ثٚ ٜٓ٘ب

َْ ا٬ٌُّ ّ(1979-1919) ٣ٝؼُوّف ٓورؼ٠ أُطٜو١       ُْ : "ػِ اُن١ ٣جؾش ك٢  ثؤٗٚ اُؼِ

أطٍٞ اُل٣ّٖ، ٤ُزْ رؾل٣ل ٓب ٛٞ ٖٓ أطٍٞ اُل٣ٖ، ٝٓب ٤ٌُ ٜٓ٘ب، ٤ًٝق ٝثؤ١ ك٤َُ ٣زْ اصجبد 

ؤفن ػ٠ِ ػبروٚ رول٣ْ ا٩عبثبد اُشبك٤خ ُِشٌٞى ٝاُشجٜبد اُٞاهكح ػ٠ِ ٛنٙ مُي، ٖٝٓ صْ ٣َ 

 2"ا٧طٍٞ

َّبُلخ اُنًو إٔ ػِْ ا٬ٌُّ ػُ       ٤بٗب ٖٓ ف٬ٍ وّف أؽ٣زؼؼ ٖٓ ف٬ٍ اُزؼو٣لبد اُ

ٓٞػٞػٚ، ٝثـب٣زٚ أؽ٤بٗب أفوٟ، ًٔب ٝهل أؽِوذ ػ٤ِٚ ػلح ر٤َٔبد كول أؽِن ػ٤ِٚ هل٣ٔب 

ّٔ "اُل٣ٖ أطٍٞ ػِْ"اٍْ : ثب٩ػبكخ ا٠ُ ا٬ٌُّ ، ٝك٢ ٓغٔغ "ا٧ًجوثبُلوٚ "ؽ٤٘لخ  أثٞبٙ ، ٍٝ

َْ "٠َٔ ٣ُ  يا٢ٗلززاُؼوبئل ُِ شوػٝاَُِٞى  َْ "أ٣ؼب ، ٠َٔ٣ٝ "اُ٘ظو ٝا٫ٍزل٫ٍ ػِ اُزٞؽ٤ل  ػِ

َْ ػ" أ٣ؼب، ٝهل ٠َٔ٣ "ا٧ؽٌبّػِْ اُشوائغ ٝ"اٍْ  ؽِن ػ٤ِٚ أ٣ؼبًٔب أُ ، "ٝاُظلبد اُؼوبئل  ِ

 .3"ا٤ٓ٬ٍ٩خ

، "ػِْ ا٬ٌُّ "ًٔب رزؼلك ر٤َٔبرٚ اُؾب٤ُخ، كْٜٔ٘ ٖٓ اؽزلع ثب٫ٍْ ا٧ط٢ِ اُن١ ٛٞ          
بٙ  ّٔ ، "ػِْ اُؼو٤لح أُؼبطوح"، ْٜٝٓ٘ ٖٓ أؽِن ػ٤ِٚ اٍْ "اُلٌو اُؼول١ اُؾل٣ش"ْٜٝٓ٘ ٖٓ ٍ

َْ أُ٘بظوح "، ْٜٝٓ٘ ٖٓ أؽِن ػ٤ِٚ "ا٫ػزياٍ اُغل٣ل "ْٜٝٓ٘ ٖٓ أٌٍ ٓلهٍخ ٍٔبٛب  ػِ

 .4"اُؼول١

ٕ ػِْ ا٬ٌُّ ُْ ٣ٌٖ ػِٔب كه٤وب ٝٓؼجٞؽ أُؼبُْ، ٖٓ ؽ٤ش ًضوح ٝاُغل٣و ثبُنًو أ     

ٖ ُِ٘بظو ك٢ ٓلٝٗبد ك رؼو٣لبرٚ، ٝرلافِٚ ٓغ ػِّٞ اُلها٣خ ٝاُوٝا٣خ، ٣ٌٝٔر٤َٔبرٚ ٝرؼلّ 

ك ك٢ اُز٤َٔبد، ٝٗغلٙ ًنُي ٣ِؾع ٛنا اُزؼلّ  إٔلٌو٣خ ُا أؽ٤بكٜبثٔقزِق  ا٤ٓ٬ٍ٩خل وبئاُؼ

                                                           
 .2م، ص1939، 1النهضة المصرٌة، ط  محمد الحسٌنً الظواهري، التحمٌك التام فً علم الكلبم، مكتبة- 1
راجعة عبد الجبار الرفاعً، دار لراملكً أحمد، الهندسة المعرفٌة للكلبم الجدٌد، تر:حٌدر نجؾ وحسن العمري، م -2

 .27م، ص2002، 1الهادي، بٌروت، ط 
 .23ص م،1987محمّد صالح محمد السٌد، أصالة علم الكلبم، دار الثمافة للنشر والتوزٌع، الماهرة،  - 3
، دار أبً رلراق، مجلة الرابطة المحمدٌة للعلماء، العلوم الإسلبمٌة، أزمة منهج أم أزمة تنزٌل، الندوة العلمٌة الدولٌة - 4

 .343م، ص2010، 1الرباط، ط
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اُلَِلخ ؽز٠  ا٤ُٜبد، كٜٞ ٣زلافَ ٓغ أفوٟٝػو٤ِخ  ا٤ٓ٬ٍخ٣زلافَ ثظلخ ًج٤وح ٓغ ػِّٞ 

٥فواؽلْٛ ثبٍْ أهل ٠َٔ٣ " ؿبٓؼخ "ربه٣ق٤خ ٓقزِلخ  أؽٞاهثلد اُؼ٬هخ ث٤ٜ٘ٔب ك٢ 
1.  

     َْ ، ٣زقن اُؼوبئل اُل٤٘٣خ -ك٢ طٞهح ٓلبههخٍ ُِل٤َِٞف – ػ٘ل ثؼغ اُلومؿ٤و إٔ أُزٌِ

زلٍ ػ٤ِٜب ثؤكُخ اُؼوَ َْ ب ثٜب صْ ٣ ًٔ هؼب٣ب َِٓ
*

، ؽز٠ ٝإ أٌٖٓ ا٫ٛزلاء ا٠ُ ٛنٙ اُؼوبئل ثبُؼوَ 

زل ثٜب، ٝإ ًبٗذ ٣غت إٔ رئُْفن اُؼوبئل ٖٓ اُشوع ٤ُؼُ: َٓزو٬ً ػٜ٘ب، ٝك٢ مُي ٣وٍٞ اُزٜب١ٞٗ

 2.ٓٔب ٣َزوَ اُؼوَ ك٤ٚ، ٝك٢ مُي ٓب ٤ٔ٣يُ ػِْ ا٬ٌُّ ػٖ اُلَِلخ

ٍِ ٤ٍِٝخَ اُضب٢ٗ، ثؾ٤ش إٔ     ّٝ ِْ ا٧ ًٔب إٔ ٛ٘بُي ٖٓ ٓب٣َي ث٤ٖ اُلَِلخ ٝا٬ٌُّ ك٢ ًٕٞ اُؼِ

ك٢  ػِْ ا٬ٌُّ اػزٔل أُٜ٘غ٤خ اُلَِل٤خ ٤ٍ٫ٔب أُ٘طن، ٧ٗٚ ًبٕ ثؾبعخ ا٠ُ ػو٤ٗ٬زٜب ٝعل٤ُزٜب

ُْ ا٫ ثلهء صوبكخ أهَٟٞ ٧فوٟ  ٓؾبُٝخ ٓ٘ٚ رو٣ٞخ آ٤ُزٚ اُضوبك٤خ، ٝٗؾٖ ٗؼوف إٔ اُزضبهق ٫ ٣ز

 .ػؼ٤لخ

ٝاما ًبٕ أُزٌِٕٔٞ هل فبػٞا ك٢ عٞاٗت كَِل٤خ ٤ٓزبك٤ي٣و٤خ أٝ ؽج٤ؼ٤خ أٝ أف٬ه٤خ، كْٜ    

ٜٔزْٜ اُل ُٓ ذ ٛنٙ اُغٞاٗت  َٔ -ٓضِٔب ٍجن مًوٙ-كبػ٤خأثلاً ُْ ٣وظلٝا إٔ ٣ٌٞٗٞا ك٬ٍلخ، ٝاٗٔب كػَّ
، ٧ٕ ٓؼظْ فظْٜٞٓ ٖٓ أطؾبة اُل٣بٗبد أُقبُلخ، ًٝبٗٞا ػ٠ِ ػِْ ٍبثن ثبُلَِلخ 

ٍَ أٓبّ أُز٤ٌِٖٔ  ٝاٍزقلٓٞٛب ػلْٛ ك٢ ط٤بؿخ ٛغْٜٞٓ ػ٠ِ ا٬ٍ٩ّ ٝٗولٙ، كِْ ٣ٌٖ ٖٓ ٍج٤

ؾ، مُي ا٫ إٔ ٣َزقلٓٞا ٬ٍػ فظْٜٞٓ، ٫ ٓؾجخ ك٢ اُلَِلخ ُنارٜب، ٝاٗٔب ٌُٜٞٗب ٤ٍِٝخ كو

ْْ ك٢ ٓغبٍ اُلكبع ػٖ اُل٣ّٖ، اٍزؼبٗٞا ثجؼغ اُغٞاٗت اُلَِل٤خ، ٤ًٍِٞخٍ ُِٞطٍٞ ا٠ُ  ،٧ْٜٗ ُٛ ٝ

 3.ؿب٣زْٜ، ٝكوم ًج٤و ث٤ٖ ا٤ٍُِٞخ ٝاُـب٣خ

ًٔب ٗغل ماد اُزلافَ ٓغ ػِّٞ اُلوٚ، ام ٝٓغ أٜٗٔب ُٝلا ٖٓ هؽْ ٝاؽل، ٌُٖٝ ٓٞػٞػٜٔب   

٢ٛ اُلكبع ػٖ اُؼوبئل اُل٤٘٣خ، أٓب ػِّٞ اُلوٚ كـب٣زٜب  ٝاُـب٣خ ٜٓ٘ٔب رقزِق، كـب٣خ ػِْ ا٬ٌُّ

 .رج٤بٕ أؽٌبّ اُشوع اُؼ٤ِٔخ

َّ ٝاُلوَٚ ػ٤ِٖٔ ك٤٤٘٣ٖ، ٝكَظَ ث٤ٜ٘ٔب ك٢ إٔ اُ٘ٞع ا٧ٍٝ ٣زؼِن ث٘ظوحِ  ٝاػزجو اُلبهاث٢ ا٬ٌُ

ع ػِْ ٓب عبء ثٚ اُل٣ٖ ٖٓ اُؼوبئل ٝا٧ؽٌبّ، ٝرل٤َْ٘ل ًَ ٓب فبُلٜب ثب٧كُخ اُؼو٤ِخ، ٝٛنا ٓٞػٞ

ا٬ٌُّ، ٝٗٞع ٣زؼِن ثبٍز٘جبؽ هؼب٣ب ٝأؽٌبّ ٖٓ ا٥هاء ٝا٧كؼبٍ أُ٘ظٞصِ ػ٤ِٜب ك٢ اُل٣ّٖ ٝٛٞ 
                                                           

 .23، ص نفسهمصدر المحمد صالح محمد السٌد،  - 1
*
ٖٓ ٝعٜخ ٗظو ٓ٘طو٤خ، أعل إٔ ٛنا اُزلظ٤َ ك٢ ؽو٤وزٚ ٣ؾَٔ ثؼغ أُـبُطبد، كبُٔـبُطخ ا٠ُٝ٧ ٢ٛ اُوٍٞ إٔ  - 

ٝ ٛٞ ماد ا٧ٓو -َٗبٕ ا٧ٍٝ ٖٓ ٓ٘ظٞه ا٢ٓ٬ٍٝ ٫ ؽز٠ ا٩ -اُل٤َِٞف ٣جلأ ٖٓ ػلّ، ٝ ٗؾٖ ٗؼِْ إٔ ٫ أؽل ٣جلأ ٖٓ ػلّ

ظ ؾبعِ اُن١ ٍجوذ ا٩شبهح ا٤ُٚ ك٢ أُوبهثبد، ًٔب إٔ آ٤ُخ اُلكبع ٢ٛ مارٜب، ٝاُلبهم ٛ٘ب ٣ٌٖٔ ك٢ إٔ اُل٤َِٞف ٣لاكغ ٣ُٝ 

 ُٓ إ ُْ ٣زؾِٜٔب ػوِٚ، ، ؽز٠ ٝٛخجلػٜب، أٓب أُزٌِْ ك٤ؾبٍٝ اُلكبع ػٖ أكٌبه ٣زج٘بٛب ٣ٝؼزول أٜٗب ٓ٘يّ ؿ٤وٙ ػ٘ل أكٌبه هل ٣ٌٕٞ 

لاكغ ػ٘ٚ ك٢  ٝٛنا ٓب ٣ئك١ ثٚ ا٠ُ اٌُ٘ٞص ٝاُزوكك ثَ ٝاُزش٤ٌي ك٢ هلهاد اُؼوَ اُجشو١ ُٔ أؽ٤بٗب، أٝ اُزش٤ٌي ك٢ اُ٘ض اُ

ِّ ػِْ ا٬ٌُّ ٝرؾو٣ْ ا٫شزـبٍ ثٚ  .ؽل مارٚ، ٝٛنا ٓب ٣لَُو ٗيٝع اُؼل٣ل ٖٓ أُلٌو٣ٖ آٗناى ا٠ُ م
 .16م، ص1939، 1ٌك التام فً علم الكلبم، مكتبة النهضة المصرٌة، ط محمّد الحسٌنً الظواهري، التحم- 2
 .6، صمصدر سبك ذكرهمحمّد صالح محمد السٌد،  - 3
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ػِْ اُلوٚ، كؼِْ ا٬ٌُّ ٣جؾش ك٢ أطٍٞ اُل٣ٖ، ث٤٘ٔب ٣جؾش اُلوٚ ك٢ كوٝػٚ، ٣ٝجؾش ػِْ ا٬ٌُّ 

ِوخ ثبُؼجبكاد ك٢ أطٍٞ ا٫ػزوبك ٝاُجؾش ك٤ٜب ٗظو١، ث٤٘ٔب ٣ؼبُظ ػِْ اُلوٚ أؽٌبّ اُشوع أُزؼ

 .ٝأُؼب٬ٓد ٢ٛٝ أؽٌبّ ػ٤ِٔخ

ٝرؼِنُ ػِْ ا٬ٌُّ ثب٧طٍٞ، ٝاُلوٚ ثبُلوٝعِ ٣ِو٢ اُؼٞءَ ػ٠ِ ر٤َٔخ ا٩ٓبّ أث٢ ؽ٤٘لخ أُزٞك٢    

 1.ا٧ًجو ثبُلوٚٛغو٣خ ُٚ  150ٍ٘خ

 :عهى انكلاو وظيفت  -3

٤لزٚ، ٝاُز٢ أعَٔؼذ ُول ٍجوذ ا٩شبهح ا٠ُ إٔ ػِْ ا٬ٌُّ ؿبُجب ٓب ؽُلِكد رؼو٣لبرٚ ؽجوب ُٞظ  

غِٜٔب ػ٠ِ أٜٗب ٓؾبُٝخ اصجبدِ  ُٓ ٝاُلكبع ػٜ٘ب ػل شجٜبد اُقظّٞ،  ا٤ٓ٬ٍ٩خاُؼو٤لح  ك٢ 

 ْٛ َّ ٢ٛٝ اُٞظ٤لخ اُز٢ ٓضِذ رؾل٣ب ًج٤وا ػ٠ِ ػبرن أُز٤ٌِٖٔ آٗناى، ٤ٍ٫ٔب ٝإٔ اُقظٞ

ػوبئلَ أطؾبة اَُجن ك٢ اُؼِْ ٝاُزؾؼو ٝاُلَِلخ، ثَ ًبٗذ ؽؼبهاد ماد صوبكبد هى٣٘خٍ ٝ

غبكُخ ٌٛنا أهٞاّ إ ُْ ٣زٞكو ُلٟ ا٤َُِٖٔٔ آ٤ُبد ككبػ٤خ  ُٓ ٓزغنهح، ًٝبٕ ٖٓ اُظؼت 

 .ٝؽغبع٤خ ه٣ٞخ

جٌوح ٖٓ اُؾؼبهح ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ًٝبٕ مُي ػ٠ِ اصوْ ٓغٔٞػخٍ ٖٓ      ُٓ ُٝول َٗشؤ ػِْ ا٬ٌُّ ك٢ كزوح 

٤خ، ٝمُي ثؼ٤ُل اُجٞاػش اُز٢ رٔضِذ أٍبٍب ك٢ ػٞآَ ٝظوٝف ٓقزِلخ، كاف٤ِخ ٜٓ٘ب ٝفبهع

٘يُخ ٓورٌت اٌُج٤وح، ػ٠ِ إٔ أَُؤُخَ ا٤َُب٤ٍخ  َٓ ظٜٞه ػل٣ل ا٫ٍزلٜبٓبد ًَٔبئَ فِن اُووإٓ ٝ

رِي  ثؼل ؿ٤بة اُوٍٍٞ اٌُو٣ْ ا٧ٓخٝه٤بكح   خُخ اُق٬كؤول رظلهد َٓك ًبٗذ اُجبػش ا٧ثوى،

ٓز٘ٞػخ  زلٜبٓبداٍك٢ ٓوؽِخ ٫ؽوخ اُغلٍ ث٤ٖ ا٤َُِٖٔٔ، كظٜود  ٖاُلزّ د ًٔب ؿنّ  ،اُجٞاػش

 ُـ عل٣لح  ك٢ ط٤ؾٍ  ٝرزشؼتُ  ك٢ كؼبء ٛنا اُظواع ا٤َُب٢ٍ، ٝٓب اٗلٌذ ٛنٙ ا٫ٍزلٜبٓبد رزوٍ

ا٣٧بّثٔوٝه 
2. 

فبهط  ا٬ٍ٩ّك جؼل رٔلُ ًٔب أصود اُؼٞآَ اُقبهع٤خ ك٢ رَو٣غ ٝر٤وحِ ٗؼٞط ٛنا اُؼِْ، ك

، اكو٣و٤بٝشٔبٍ  ا٣وإٝاُغي٣وح اُؼوث٤خ ٝاٍز٤ؼبثٚ ُشؼٞة ٓز٘ٞػخ ك٢ ث٬ك اُشبّ ٝاُؼوام 

اُناًوح اُزبه٣ق٤خ َُِِٔ ٝاُ٘ؾَ  ا٠ُاُز٢ ر٘ز٢ٔ  ا٧كٌبهٝ ا٥هاءٝاعٜذ ا٤َُِٖٔٔ عِٔخ ٖٓ 

 كؤطـ٠أُؼوٝكخ ك٢ ٛنٙ اُجِلإ، ٝٓب رٔقغ ػٖ اؽزٌبًٜب ثؼو٤لح اُزٞؽ٤ل ٝٓٞاهق ا٤َُِٖٔٔ، 

، ٝٓ٘يُخ طبؽت ٕا٣٩ٔبُْ ٣َٔؼٞا ثٜب ٖٓ هجَ ؽٍٞ ؽو٤وخ  اشٌب٫دٝ أٍئِخ ا٠ُإَُِٔٔٞ 

لد ك٢ ٤ٍبم اُغلٍ اُؼوبئل١ ، ٝؿ٤و مُي، كُّٞ ا٤ُٜ٩خاٌُج٤وح، ٝاُوؼبء ٝاُوله، ٝؽج٤ؼخ اُظلبد 

ظٞؽ هإٟ ٓقزِلخ ؽ٤بٍ رِي ا٫ٍزلٜبٓبدٓلب٤ْٛ رَ  عِٔخَ 
3.  
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ِْ ا٬ٌُّ ًبٗذ ككبػ٤خً ثبُلهعخ ا٠ُٝ٧، ًٔب ٫ ٣ٌٖٔ اؿلبٍ اُلٝهِ  َّٕ ٝظ٤لخَ ػِ ٣ٌٖٔ اُوٍٞ أ

ن١ ُؼجٚ أُزٌِٕٔٞ ك٢ كيِ اُزجبٍبد ثؼغ أُلب٤ْٛ ا٩َٗب٤ٗخ، ٝرِج٤بٕ ٓٞهق اُل٣ّٖ ٜٓ٘ب اُلؼبٍّ اُ

ِٞع ك٢ ا٧ٍواه ا٤ٌُٗٞخ اُل٤ي٣و٤خ ٜٓ٘ب  ًٔلب٤ْٛ اُؾو٣خِ ٝاُؼلاُخِ ٝا٤ُٛٞ٧خ ا٠ُ اُق

ِخ، أٓو   ًِ ُْ رؼٜلٙ ٝا٤ُٔزبك٤ي٣و٤خ، ٝأٓوُ اُغٔغِ ث٤ٖ ٝاهِك١ اُضوبكخ أُقزِل٤ٖ اُؼوَ ٝاُ٘وَ ثٜنٙ اُشَب

 . ا٩َٗب٤ٗخ ػ٠ِ افز٬فِ ٓواؽِٜب

أٓب ك٤ٔب ٣زؼِن ثٞظ٤لخِ ا٬ٌُّ اُؾب٤ُخ ك٢ٜ أشَل رؼو٤لاً ٝأٍٝغَ ٓغب٫ً، كبما اػزجوٗب إٔ ٝظ٤لَزَٚ  

ُٛٔب ٓطِجبٕ أٍب٤ٍبٕ ثبُ٘ظو ا٠ُ  ا٤ٌ٤ٍ٬ٌُخ ٢ٛ رج٤بٕ أطٍٞ اُل٣ٖ ٝاُلكبع ػ٘ٚ ٖٓ اُشجٜبد، ٝ

ً٘لٜب، كَٜ ٤ٍش٬ٌٕ ٓطِجب أٍب٤ٍب ا٥ٕ ػ٠ِ اُوؿْ ٖٓ اُظوٝف اُز٢ روَث٠ ػِْ ا٬ٌُّ ك٢ 

 ٓؼ٢ هوٕٝ ٖٓ أكٍٞ ٓشؼَ اُؾؼبهح ا٤ٓ٬ٍ٩خ؟
ُول ٍجوذ ا٩شبهح ا٠ُ إٔ ٝظ٤لخَ ػِْ ا٬ٌُّ ٝٓٞػٞػِٚ ٓورجطخ  ثظوٝفِ ٗشؤرٚ، ٝأىكٛو  

ُْ ٝماعَ ط٤زٚ ػ٠ِ ٗؾٞ ٓب ُج٠َ ُِؼوَ أَُِْ ٓطبُجٚ ٝاؽز٤بعبرٚ، ًٝبٕ ثنُي ٓظله  ٛنا اُؼِ

َ٘زْٚ ٖٓ ه٣ِبكح اُزبه٣ـ  ٍٕ ٝط٘بػبد ٌٓ ٍّ ٝك٘ٞ ُْ ا٠ُ أٓٞهٍ شز٠، ٝا٠ُ ػِٞ ٍّ ٝصوخٍ، كجبكهَ أَُِ اٍٜب

 .ٝا٩َٗب٤ٗخ ك٢ ػظوِ اىكٛبهِٙ

ِْ ا٬ٌُّ ك٢   َّٕ ظوٝكبً عنه٣خ رـ٤ود كٌو٣خ ٤ٍٝب٤ٍخ ٝا٣ل٣ُٞٞع٤خ، ُْ ٣ؼَلُ ثٔولٝه ػِ ٝام أ

ٓو٤لا أ٣ل٣ُٞٞع٤ًب ٤ٍٝب٤ًٍب،  اُيٖٓ طجؼ ٓغ ٓوٝهشٌِٚ ا٢ٌ٤ٍ٬ٌُ ا٫ٍزٔواه، كبُؼوَ ا٢ٓ٬ٍ٩ أ

ُٔزطِجبد ؽ٤بر٤خ ًٌٔبكؾخ اُلوو ٝاُغٞع  ٝاٗظوف إَُِٔٔٞ ػٖ ا٧ٓٞه اُؼول٣خ اٍزغبثخً 

َٔزغلاد ٖٓ طواػبد كٌو٣خ ٝٓنٛج٤خ، ٝفطو اُـيٝ ا٫ٍزؼٔبه١، اُن١ ُِٝٓٞاعٜخً أُز٘ب٢ٓ، 

ً ك َ٘جخ ُِٔزٌِْ أُؼبطورٔضَ ا٤ُّٞ ثبُُٖ ٣ؾزبط ا٠ُ اٗشـب٫د ػول٣خ ػو٤ِخ  ٌو٣ب ٫ ٓطِجب روكب

   أ٣ل٣ُٞٞع٤ب.
ًٝ٘ز٤غخ ػٖ رو٤٤ل اُؼوَ ٝؿِن ثبة اُؾٞاه ٝاُزغبكٍ، ٝرؼط٤َ ا٫عزٜبك أطجؾذ اُضوبكخ  

َُ أُزؾوه هل  ٌٓج٬ً ثو٤ٞك اُؼغي ٝاُزجؼ٤خ ٗؾٞ اُـبُت، ٝٛنا أٓو   أُ٘زظوح ا٤ُّٞ ٜٓيٝٓخً، ٝاُؼو

أٗضوٝثُٞٞع٤خ ٝكٌو٣خ ؿ٤ُجّذ ُٝلزواد ربه٣ق٤خ ٓزؼبهجخ  ُٔغٔٞػخ أٍب٤ٍبد ،بؽز٤ٔ ٣ٌٕٞ

اؽزواّ اُزـ٤و، روجَ ا٫فز٬ف، : به اُؾؼبه١ ا٢ٓ٬ٍ٩، ٝػ٠ِ هأٍٜبك٢ أَُ ٝؽَبٍخ

 .ا٫ٍزؼبٗخ ثبُزٞارو

٣ٝزؼؼ ٖٓ ف٬ٍ ٛنٙ أُولٓبد إٔ ٝظ٤لخ ػِْ ا٬ٌُّ اُؾب٤ُخ ٢ٛ هك ا٫ػزجبه ُِناد     

 هكِ ا٤ُّٞ اشٌب٤ُخ ثولهِ ٓب ٢ٛ  -ٝإ رؼلكد -ػ٠ِ ا٫ٍزلٜبٓبد  ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ٝظ٤لزٚ ٤َُذ اُوك

 .، ٝمُي ثب٫ٗقواؽ ك٢ ٓواعؼخ اُزواس ا٢ٓ٬ٍ٩ا٫ػزجبهاد

 :عهى انكلاوانحاجت نتجديد    -4
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اَٗب٢ٗ ٣قؼغ ُوبػلح اُزطٞه ٝاُزؾٍٞ ٝاُزجلٍ ٝٓب ٣٘زظ ػ٘ٚ ٖٓ  -ؽج٤ؼ٢ اما ًبٕ ًَ ش٢ءٍ       

ب ٓغ هبػلح اُزؾٍٞ اُؾبعبد ك٢ اُظوٝف ٝ اُٞهبئغ ٝ رـ٤وٍ  ًٔ ، ٝعت إٔ ٣ٌٕٞ ػِْ ا٬ٌُّ َٓ٘غ

 .ٝاُوًٞك اُلٌو١ اُز٬ش٢ُٔشٌَ  رلبك٣بأُنًٞهح، 

، ٓب عبء ك٢ ٖ مُي ٓض٬ً ِٓ  مارٚ، ا٬ٍ٩ّػ٤ِٚ  ٣ؾشُ  أٓو  اُل٢٘٣  اُزغل٣لَ  إٔشي ك٤ٚ  ٝٓٔب ٫"   

" ٖٓ ٣غلك ُٜب ك٣ٜ٘ب ًَ ٓبئخ ٍ٘خ هأًػ٠ِ  ا٧ٓخالله ٣جؼش ُٜنٙ  إٔ " :اُؾل٣ش اُشو٣ق
1

 ،

ؽبعخ كائٔخ ٤ٍوٝهح اعزٔبػ٤خ ٤ٍٝب٤ٍخ ٝصوبك٤خ،  -شو٣طخ إٔ رواػ٠ ك٤ٚ شوٝؽٚ-امٕ كبُزغل٣ل 

 .2"ثلٝٗٚ رزغٔل اُؾ٤بح ٝرلول هَٝٗوٜب، ٝرلفَ اُضوبكبد ٗلن ا٫ٗلصبه ٝأُٞد

ٝاُٞاػؼ إٔ أىٓبد ٓقزِلخ رُٞلد، ًٝبٕ أصوٛب ثبُـب ػ٠ِ أَُبه اُؾؼبه١ ا٢ٓ٬ٍ٩، 

ٖٝٓ عِٔزٜب ٓب ٣ٌٖٔ رظ٤َ٘لُٚ ا٠ُ ط٘ل٤ٖ أٍب٤٤ٍٖ: أىٓخ  ماد ثؼل ٝاهؼ٢، ٝأفوٟ ماد ثؼل 

 ٓؼوك٢. 

 :انبعد انىاقعي -4-1

ُول مٛت ٓ٘زلٟ اُؼبُْ اُضبُش
*

، ك٢ كهاٍخ ه٤ٔخٍ ُٚ ٗشوٛب ٓوًي كهاٍبد اُٞؽلح 

ضبُش اُؼوث٤خ ك٢ ث٤وٝد، ٝٛٞ ٣شُقض ؽبُخ اُزقِق ٝاُزجؼ٤خ اُز٢ رؼب٢ٗ ٜٓ٘ب كٍٝ اُؼبُْ اُ

ّٞ :" ٝػ٠ِ هأٍٜب اُشؼٞة ا٤ٓ٬ٍ٩خ ا٠ُ اُوٍٞ ٍطٚ إٔ اُ٘ظبّ اُؼب٢ُٔ ٣شجٚ اُ٘ظْ اُل٤ٌِخ، ٣َز

ٗغْ ًج٤و اُؾغْ ٝٓشغ  رلٝه ك٢ كٌِٚ اٌُٞاًت ا٤َُبهح ثؾٌْ هٞا٤ٖٗ اُغبمث٤خ، ُٝنُي ٓب ُْ 

رؾبٍٝ ٓغٔٞػبد ٖٓ كٍٝ اُؼبُْ اُضبُش إٔ رشٌَ ُ٘لَٜب َٓزوج٬ أًضو اٍزو٫٬، ٝاهَ 

كؼ٬ ػٖ اشٌبٍ اُزلفَ أُجبشو أٝ ؿ٤و –ٞطب ٬ٍُزـ٬ٍ، كبٕ ٤َٓوح اُ٘ظبّ اُؼب٢ُٔ فظ

ٍزؾلك ُٜب أَُزوجَ اُن١ ٣زلن ٝٓظبُؼ اُوٟٞ ا٤َُٔطوح ك٢ اُوِت ٖٓ اُ٘ظبّ –أُجبشو 

 .اُؼب٢ُٔ
3
 

ٝعٜخ اُ٘ظو ٛنٙ رظق ا٠ُ ؽل ًج٤و مُي اُشوؿ اُؾبطَ ك٢ أَُزٟٞ اُلٌو١ 

أُغزٔؼبد اُـوث٤خ ٝا٤ٓ٬ٍ٩خ، إ اُلزوح ٓب ث٤ٖ أٝافو اُووٕ  ٝا٫عزٔبػ٢ ٝاُضوبك٢ ث٤ٖ

اُؼشو٣ٖ ٝثلا٣خ اُووٕ اُٞاؽل ٝاُؼشو٣ٖ ػوكذ ا٤َٗبثب ؿ٤و ٓشٜٞك ُظجـخ اُزغبٌٗ ٝاُزٞؽل 

اػزٔبك ا٧ٍِٞة ا٤ُِجوا٢ُ ك٢ ا٤َُبٍخ ٝا٩كاهح : اُضوبك٢ ث٤ٖ اُلٍٝ ثطوم ػل٣لح ٖٓ أثوىٛب

ٞٓخ ا٫شزوا٤ًخ، ٝرج٢٘ ثِلاٜٗب ٨ٍُِٞة ا٤ُِجوا٢ُ ثبػزجبهٙ ٝا٫هزظبك، كجؼَل ا٤ٜٗبه أُ٘ظ
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ا٧ٍِٞةَ ا٧َٗغغَ ك٢ اُز٤ٔ٘خ ا٤َُب٤ٍخ ٝا٫هزظبك٣خ، أطجؾذ اُلٍٝ ماد اُو٤ٓٞبد أُقزِلخ، 

ٗذ اُلّ َِ غ مُي إٔ رَ ر٘شل ا٧فن ثؤٍب٤ُت اُز٤ٔ٘خ ا٤ُِجوا٤ُخ، ٝرجَ  َّٞ ٍُ  1.ثناد إُِٞ روو٣جب ٝ

رؤص٤وٛب  ًبٕ ُٜب ٝاُز٢اُؼُٞٔخ، جؾ ثٜب ٛنا اُؼظو أ٣ؼب ظٜٞه اططاُزؾ٫ٞد اُز٢ ٖٝٓ   

ٖٓ ٓغٔٞػخ  ثشٌَ ٫ ٣وبً ذ اُؾ٤بح اُجشو٣خ، ٝرؾُٞٝا٧طؼلح ػ٠ِ ٓقزِق اُزٞعٜبداُؼ٤ٔن 

هك اُلؼَ اُن١ ٤ٍطو ػ٠ِ ًض٤و ٖٓ أُلٌو٣ٖ ٝػبٓخ أث٘بء اُؼبُْ "ٝ ًبٕ  ،أٗٔبؽ ا٠ُ ٗٔؾ ٝاؽل

ؽؼبهح ُؼبُْ أُزولّ ٢ٌُ ٣ظِٞا ا٠ُ ٓب ٝطَ ا٤ُٚ ٖٓ رولّ ٝثب" إ ٣ِؾوٞا " اُضبُش ٛٞ ٝعٞة 

رلٞم، ٝهل أكٟ ٛنا ا٠ُ ر٤ٌَٖٔ اُلٍٝ أُزولٓخ ٖٓ اٍزقلاّ ٗلٞمٛب اُضوبك٢ ٝا٤َُب٢ٍ ٣٩غبك ٝ

أػٞإ ٝػ٬ٔء ٓظبث٤ٖ ثٔوًت اُ٘وض ٝاٍزـِْٞٛ ٣٩ٜبّ شؼٞث٘ب اُ٘بٛؼخ ثؤٕ ػَغيْٛ ػٖ 

-ػٖ اُقظبئض ٝأُوٞٓبد ا٧ط٤ِخ اُز٢ ر٤ٔيٛب ػٜ٘ب اُِؾبم ثبُشؼٞة اُج٤ؼبء اُـوث٤خ ٗبرظ 
، ٝإ رطِت ا٧ٓو رق٢ِ شؼٞث٘ب ػٖ أطبُزٜب ٝ ٓوٞٓبرٜب  -ٖٓ ث٤ٜ٘ب اُل٣ٖ ا٢ٓ٬ٍ٩  ٝاُؼوٝثخ

"ٝثنُي ا٫ٗلٓبط ك٢ أُغزٔؼبد اُـوث٤خ
2. 

 –ب ؽل ٓ ا٠ُ –ُِزٌُ٘ٞٞع٤ب اُـوث٤خ ػَٔ  ا٢ٓ٬ٍ٩كبٕ اٍز٤واك اُؼبُْ  ،مُي ثب٩ػبكخ ا٠ُ    
كِْ ٣زٌٖٔ إَُِٔٔٞ ٖٓ َٓب٣وح اُؾ٤بح اُغل٣لح ثٔب ٝهصٞٙ ٖٓ  ا٤ٓ٬ٍ٩خ،ػ٠ِ رـ٤٤و اُؾ٤بح 

ٓٔب عؼَ اُٜٞح رزَغ ث٤ٖ  ،ٓ٘ن هوٕٝ ا٤ٓ٬ٍ٩خرٞهلذ ا٫عزٜبكاد  إٔ ثؼل ر٘ظ٤ٔبرْٜ اُؾ٤بر٤خ،

، كٞهغ أفوٟعٜخ مار٤خ ا٤َُِٖٔٔ ٝؽ٤برْٜ اُؼظو٣خ ٖٓ عٜخ، ٝث٤ٖ ا٤َُِٖٔٔ ٝاُـوة ٖٓ 

اُزَٔي  أٝاُزَٔي ثبُنار٤خ ٝاُزق٢ِ ػٖ ًَ ٓب ٛٞ ٓؼبطو،  آب :َِٕٔٔٞ ث٤ٖ افز٤به٣ٖاُ

 بٓ ثبُزؤ٤ًلٝٛٞ  ،اُؾَ اُضب٢ٗ ٛٞ اُـبُت إٔثبُٔؼبطوح ٝاُزق٢ِ ػٖ ًَ ٓب ٛٞ مار٢، ٝاُظبٛو 

 . ا٢ٓ٬ٍ٩فز٤به اُو٢ٍٔ اُـبُت ك٢ اُؼبُْ ٝهغ ػ٤ِٚ ا٫

ػل٣لح ، ٓقزِلخُ ا٧ٍجبة ٝا٧ثؼبك، ٣ٌٖٝٔ  خ٤ٓا٬ٍ٩ أُغزٔؼبد رٞاعٜٜبٝأُش٬ٌد اُز٢ 

 رِق٤ظٜب ًب٥ر٢: 
 :انسياسيتانًشكهت  -

 .اُؾٌْ أٗظٔخٝاُضب٢ٗ كَبك  ،ا٤ٓ٬ٍ٩خٛٞ رغيئخ اُج٬ك  : ا٧ٍٝرزقن ٛنٙ أُشٌِخ ٓ٘ؾ٤٤ٖ

ئفوا إٔ ُٓ ُٔ  ا٢ٓ٬ٍ٩اُؼبُْ  ٓؼظْ كٔب ٬ُٗؽظٚ  ٫  ،ػل٣ل اُلٍٝ هل عُيء ا٠ُ ا٧ؽوافزوا٢ٓ اُ

ٍ   ُٔؼظٜٔب ٓوٞٓبد اُلُٝخ، رزٞكو ٓقزِلخ ك٢ ٤ٍبٍزٜب اُلاف٤ِخ ٝاُقبهع٤خ ٝا٫هزظبك٣خ  ٢ٛٝ كٝ

ًبٕ ا٫ٍزؼٔبه اَُجت ا٧ٍب٢ٍ ك٢  ُولٝ ا٫ أٜٗب رشزوى ع٤ٔؼٜب ك٢ رجؼ٤زٜب ُِـوة، ٝاُزوث٣ٞخ،

                                                           
، دراسات البنن الأهلً الأردنً ،معاصر وتحولات العصر وتداعٌاتهتٌارات الفكر العربً الإسلبمً ال ،أنور الزعبً-1

 .77، صم2007، 1ط ،عمان
 .37ص ،مصدر سبك ذكره ،عبد الله النفٌسً - 2
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شؼٞثٜب  اُزؾٌْ ثٔظ٤و ؤطجؼ ٖٓ اََُٜك ، ٝٛٞ ٓب أكٟ ا٠ُ اػؼبكٜب،هٍْ ؽلٝكٛبرغيئزٜب ٝ

 ل اٍزو٬ُٜبؽز٠ ثؼ٤
*  

ََ ًٔب ٝ ، ُّ  ػٔ ُٝؼٔبٕ  ُـوةػ٠ِ رٌو٣َٜب ٝرضج٤زٜب ر٘ل٤نا ُٔش٤ئخ ا اُؾٌب

 1.ا٤ٌُِٔخ ًوا٤ٍْٜٓ٘بطجْٜ ا٤َُب٤ٍخ ٝ
ٝػٖ كَبكِ أٗظٔخ اُؾٌْ ا٤ٓ٬ٍ٩خ، اُز٢ ٣ٌٖٔ رظ٤٘لٜب ثبُل٣ٌزبرٞه٣بد ماد اُل٣ٔوواؽ٤خ 

اُؾلبظ ػ٠ِ ٓ٘بطجْٜ، ٝأ٬ًْٜٓ اُش٤ٌِخ، ٗغل إٔ عَُ اٛزٔبّ هِإٍبء ٛنٙ ا٧ٗظٔخ ٫ ٣زؼلٟ 

ٝٓظبُؾْٜ اُشقظ٤خ، ٓغ ػٔبٕ ٫ٝئْٜ ُِـوة، ٢ٛٝ َٓؤُخ رزؼؼ ُِؼبّ ٝاُقبص ك٢ أ٣بٓ٘ب 

  .٬ ٤ٍب٤ٍب أٝ فج٤وا ُزلُهى مُيٛنٙ، ٫ٝ ٣زطِت ٓ٘ي ا٧ٓو إٔ رٌٕٞ ٓؾِّ 
ٝػٖ ا٫ٛزٔبّ اُؾو٤و٢ ُِؾٌبّ ثب٧ٛب٢ُ ٝاٌَُبٕ، شوٝؽ ؽ٤برْٜ ٝػِْٜٔ، ٝثٔؾ٤طْٜ 

ٔبػ٢، كـبُجب ٓب ٣زْ اٍزجلاُُٚ ثبُ٘لبم ا٤َُب٢ٍ ٝثبُزٞى٣غ اُغٔبػ٢ ٌُِٔبكآد ٝا٧ُوبة ا٫عز

ٝاُغٞائي، ٝروأًذ ؽبُخ ػبٓخ ٖٓ اُزـبػ٢، ٝرل٢َٗ َٓزٟٞ ؽش اُغٔب٤ٛو، ٝاُشؼٞه 

 ثبَُٔئ٤ُٝخ، ٝرؾبٍٝ ٛنٙ ا٧ٗظٔخ اُزََزوَ ػ٠ِ مُي ًِٚ ػٖ ؽو٣ن ر٘ظ٤ْ ا٫ؽزلب٫د
٘بٍجبد ٍٞاء  ك٢ أُوًي أٝ ك٢ اُ٘ٞاؽ٢، ٝش٤ئب كش٤ئب، ارَؼذ اُلغٞح ا٫ٍزؼواػ٤خ ٝرٌِواه أُ

ث٤ٖ ػبُْ اُؾوبئن ا٤ٓٞ٤ُخ، ٝػبُْ ا٫ىكٛبهِ ا٫ٍزؼواػ٢
2. 

ٖٓ ٛ٘ب ٣زؼؼ ُ٘ب مُي اُزـ٤و ك٢ ٗٔؾ اُزلفَ اُـوث٢ ك٢ ث٬ك ا٬ٍ٩ّ، رـ٤و ٖٓ شٌِٚ 

٤ٔ٘خ، ط٤بؿخِ اُوواهاد، أُجبشو، أ١ ا٫ٍزؼٔبه، ا٠ُ اُزلفَ ؿ٤و أُجبشو أُزٔضَ ك٢ اُ َٜ

٢ اُز، أُئكُغخ ٝرظل٣و ثؼغ ا٣٩ل٣ُٞٞع٤بد ماد اُقطو اُجؼ٤ل أُلٟ، ًبُؼُٞٔخ، اُؾلاصخ

اُـبء ٓغَٔ اُنار٤بد، ٤ٍ٫ٔب ٜٓ٘ب ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ٝثطو٣وخ م٤ًخ  ب٣ٜلف اُـوة ٖٓ ف٬ُٜ

ٝٓواٝؿخ
**. 

 :انًشكهت الاجتًاعيت -
ثٞ ِٓؾْ أػ٢ِ  اُلًزٞه ٣وُعغ   

3
اُ٘ظبّ ا٠ُ ص٬س ػٞآَ أٍب٤ٍخ، أُٜٝب ا٫عزٔبػ٤خ أُشٌِخ  

ثب٩ػبكخ ا٠ُ  ٝرؼلٖ اُؼبكاد ٝاُزوب٤ُل ٍبك ٫ٝ ٣ياٍ ٣َٞك ٓؼظْ اُج٬ك اُؼوث٤خ، اُن١ ،ج٢ِاُوَ 

                                                           
*
ك٘غل إٔ ثِلإ شٔبٍ  ٝأُظبُؼ اُغ٤ٍٞ٤ب٤ٍخ ٝا٩هزظبك٣خ، اُج٬ك ا٤ٓ٬ٍ٩خ ٓؾلكح  ؽَتَ ٓ٘بؽن اُ٘لٞم٬ٗؽع ٓض٬ إٔ  - 

، ًٝنُي ث٬ك و٤َٗخ، ٝأُـوة اٍجب٤ٗخٓوبؽؼبد أٝهٝث٤خ ك٤ِج٤ب ٓوبؽؼخ ا٣طب٤ُخ، ٝٓظو ثو٣طب٤ٗخ، ٝاُغيائو كرشٌَ اكو٣و٤خ 

ٝأُزجبكٍ ا٧كٝاه، ٝٗز٤غخ مُي إٔ أطجؼ اُؼبُْ ا٢ٓ٬ٍ٩  أُشوم ا٢ٓ٬ٍ٩ اُن١ روغ رؾذ طواع اُ٘لٞم أُزؼلك اُغجٜبد

 ؽِجخ طواع كائْ، ٝٛٞ ا٧ٓو اُن١ أَُـ٠ ًَ أٍجبة ٜٗؼزٜب، ٝػَطَّ رولٜٓب اُلٌو١. 
، م2002، 1ط لبنان، التوزٌع،سسة الجامعٌة للدراسات والنشر والمإ لمعاصر،، أزمة الفكر العربً اعلً بوملحم-1

 . 12ص
 . 25، صعبد الله النفٌسً، مصدر سبك ذكره- 2

**
ُزٞاهس، ٝثنُي كؤٕ أ١ ػبكح ٖٓ ػٞائلٗب، ٜٓٔب اإ ؽج٤ؼخ اُؼبكاد رزشٌَ ٝكن ٗٔؾ اُزضبهق، ٢ٛٝ رؤفن ؽبثغ اُؼل٣ٞخ ٝ - 

ؾلك ٝعٜخ اُضوبكخ أَُزوج٤ِخ، ٢ٛٝ ٫ ر٤ٔي أُغزٔؼبد ثؼؼٜب ػٖ ثؼغ، ثَ ٝرُ ٓغزٔغ، ١ ًبٗذ ٍِج٤زٜب رشٌَ فظٞط٤خ ٧

 آٌب٤ٗخ رٞع٤ٚ أُؼط٤بد اُضوبك٤خ ٗؾٞ ٓ٘ؾبٛب ا٤َُِْ، ًبرجبع ػبكح ؽَ٘خ ٝاعز٘بة أفوٟ ٤ٍئخ، ٌُٖ اُوٍٞ ثبُزٔب٣ي ٫ ٣٘ل٢

ُخ كوػٜب ك٢ ٓغزٔغ ٓـب٣و، ٝٛٞ ماد كٕٝ اٍز٤واك ػشٞائ٢ ُٔغٔٞػخ ػبكاد ٝفظبئض ٖٓ ٓغزٔؼبد أفوٟ، ٝٓؾبٝ

 .ٝهغ اُلٍٝ اُؼوث٤خ ك٢ ا٫ؿزواة ٖٓ عواء اُؼُٞٔخ، ٝٛٞ ٓب رٔذ ا٩شبهح ا٤ُٚ ك٢ أُوبهثبد ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤خأُؤىم اُن١ أَ 

 .16، صعلً بوملحم، مصدر سبك ذكره - 3
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، كٜنٙ اُؼ٘بطو اُض٬س ٓورجطخ ثجؼؼٜب أشل ا٫هرجبؽ، كزؼلٖ اُؼبكاد ٝاُزوب٤ُل، أٓو  حأرقِق أُو

ٓو ثٜب إَُِٔٔٞ ٢ٛ اُز٢ وب٤ٍخ اُاُظوٝف رِي ٕ فبطخ أخ، ٣ٌٖٔ ا٣ؼبىٙ ا٠ُ أٍجبة ربه٣ق٤

رزؾٌْ ك٢ شٌَ ا٫ٗلؼب٫د اُؾب٤ُخ ُٔؼظْٜٔ، ػ٠ِ هأٍٜب أشٌبٍ ا٫ٍزؼٔبه ٝاُزلف٬د أُجبشوح 

ٝؿ٤و أُجبشوح، ٝاٍزؼبكح ثؼغ اُؼظج٤بد ٝاُق٬كبد أُنٛج٤خ ٝاُلٌو٣خ ث٤ٖ ٛنٙ أُغزٔؼبد 

٤خ أشجٚ ثبُٔغزٔؼبد اُوج٤ِخٝرـن٣زٜب، ُزظجؼ أُغزٔؼبد ا٬ٍ٩ٓ
1

أٓب ػٖ رقِق أُوأح، ك٢ٜ ، 

٫ىاُذ رظبهع ٖٓ أعَ أثَؾ ؽوٞهٜب، ٢ٛٝ ك٢ ٓ٘بؽن ًض٤وح ٖٓ ٛنٙ أُغزٔؼبد ٫ رؼطِغ 

ا٫ ثشئٕٝ رلث٤و اُج٤ذ هؿْ آٌب٤ٗبرٜب ٝكؼب٤ُزٜب اُز٢ ثوٛ٘ذ ػ٤ِٜب ك٢ ٓ٘بٍجبد ػل٣لح ٝك٢ 

 ٓغب٫د ٓقزِلخ.  

أُغزٔؼبد ا٤ٓ٬ٍ٩خ رؼوػذ ََُِِخ رـ٤واد ه٤ٔ٤خ ٝكٌو٣خ  إٔ رغله ا٩شبهح ًنُي ا٠ُ  

ٛنٙ أُغزٔؼبد ٝٓ٘ظٞٓزٜب اُلٌو٣خ ثشٌَ ػبّ،  أهثٌذًبٗذ هل ٝ ٝصوبك٤خ، أؽورٜب ٗظْ اُؼُٞٔخ

 ٛنٙ أُغزٔؼبد ػ٠ِ اُزؼبَٓ ٓغ أَُزغلاد ٢ ػلّ هلهح٣ٌٖٝٔ ٬ٓؽظخ ؽبُخ ا٫هثبى ٛنٙ ك

 ٝأثؼبكٙ. ٞ أٓو ٍجوذ ا٩شبهح ا٠ُ فطٞهرٚٝاُزٞك٤ن ث٤ٜ٘ب ٝث٤ٖ فظٞط٤برٜب، ٝٛ

 :الأخلاقيتانًشكهت    -

أُٞاػ٤ل  اف٬فٍبك اٌُنة ٝاُ٘لبم ٝام ؼبهة اُـب٣بد ٛنٙ أُشٌِخ رزٔضَ ك٢ كَبك اُو٤ْ، ٝرَ    

، ٝٝطب٣ب هٍُْٜٞ، ٫ثزؼبكْٛ ػٖ رؼب٤ُْ ا٬ٍْٜٓ، ٝؽ٘ش اُؼٜٞك ٝاُق٤بٗخ ٝا٤ُٔ٘ٔخ ٝاُؾَل

 ا.٤ٖٔ ا٤ُّٞ، ٫ ٣غل ك٤ٚ ٓب ٣قبُق هُٞ٘ب ٛنٝاهغ أَُِظبٛو ٝأُزؤَٓ ُ
، ا٠ُ اُؾل اُن١ أطجؾذ ًَ ظبٛوح اعوا٤ٓخ رَ٘ت " ا٤ٓ٬ٍ٩خ" ًٔب ٣َٞك اُؼ٘ق ٓغزٔؼبر٘ب   

وٝءح  ُٔ ا٠ُ أكواك ٝعٔبػبد ا٤ٓ٬ٍخ، كل٢ ؽ٤ٖ ًبٕ إَُِٔٔٞ ػ٠ِ ٓوٝه ا٧ىٓ٘خ ٓزظل٤ٖ ثبُ

ْٜ، ٝكَلد كب٤ُّٞ اٗوِت ؽبُُشوكْٜ،  ٝاُ٘جَ ٝاُشٜبٓخ ٝاٌُوآخ ٝثؾوٓخ أػواػْٜ ٝرول٣َْٜ

ٌٝٓبٕ اُؼلخ ا٫ٜٗٔبى ثبُِٔناد ٌٝٓبٕ  اُجنٍ ؽَ اُجقَ ٝاُزوز٤و،اٌُوّ ٌٝٝٓبٕ أف٬هْٜ، 

 .ذ أُ٘بىػبدأُوٝءح ٝاُؾ٤ٔخ ؽِّ 

 :انًشكهت الاقتصاديت -
ٓواًي  ثبٗشبء، كبُؼوة ُْ ٣ٜزٔٞا ا٧ٍب٤ًٍب٤ٍخ ك٢ ٝاُؼ٤ِٔخ ػِخ أُشٌِخ ا٫هزظبك٣خ  إ

اُزو٤٘خ  إٔمُي  ٫ٝ ٓقزجواد ٣ؾشلٕٝ ك٤ٜب أُٞاٛت ٝاُطبهبد ٝاٌُلبءاد، ،ؾش اُؼ٢ِٔاُج

 .٢ٛٝ ٍجت اُزلٞم ا٫هزظبك١ ٝاُؼٌَو١ ٍبً أُل٤ٗخ اُؾل٣ضخ،أاُؼ٤ِٔخ ٢ٛ 

ا٤َُِٖٔٔ ٝاُؼوة ٣ٌِٕٔٞ  إ اُلوو، ٤َُٞك روكٟ اُظ٘بػخ ٝاُيهاػخ، إًٔٝبٕ ٖٓ اُطج٤ؼ٢    

 .ؾ، ٝاُـوة ٣َزـِٜباؽز٤بؽ٢ أُؼبكٕ ٝاُ٘ل أػظْ
ُجطبُخ ٓزلش٤خ ٝٓورلؼخ كبُِلوو ٝاُزلٛٞه ا٫هزظبك١ ٛٞ اٌََُ ٝاُقٍٔٞ،  آفوٝٛ٘بى ٍجت      

ً  ا٠ُ ٬٤ًٓ  ا٧كواكاَُ٘ت ك٢ اُجِلإ اُؼوث٤خ، ٝٗغل ُلٟ  ٝٗؾٖ  ُِؼَٔ ٝع٬ٜ ثو٤ٔزٚ، اُواؽخ ًٝوٛب

                                                           
1
 .16نفسه، صالمصدر  - 
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ث٤ٖ  ا٧هىام ٛٞ اُن١ ٣ٞىع الله إ :ٓضَ أٍبإٝا كٜٜٔب ٝارقنٝٛب مه٣ؼخ ُنُي أهٞا٫َٗٔغ ْٜٓ٘ 

ُٚ  أ٤ٔٛخاٌُل ٝثنٍ اُغٜل ٫  أٝاُؼَٔ  إٔٓؼ٠٘ مُي ٝ...ُو٘بػخ ً٘ي ٫ ٣ل٠٘ا :ٝٓضَ اُجشو،

أُبٍاُؾظٍٞ ػ٠ِ اُضوٝح ٝ أٝ ا٧هىامث٘ظوْٛ ك٢ ًَت 
1

، ُنُي كبٕ اُؼَٔ ػ٠ِ رـ٤٤و ٛنٙ 

 ثغ.اُ٘ظوح أطجؼ ؽبعخ ِٓؾخ، ٍززْ ا٩شبهح ا٤ُٜب ك٢ ٓجبؽش اُلظَ اُوا
أٓب اُؼِْ كِؼِٚ أفن اُ٘ظ٤ت ا٧ٝكو ٖٓ اُز٤ٜٔش، كِْ ٣ؼل أؿِج٤ز٘ب عٜب٫ كؾَت، ثَ ٝكػبحً 

، ٝكػْ أُٞاٛت ، أٓب أٓٞه اُزٌُ٘ٞٞع٤ب ٝاُزو٤٘خُِغَٜ فبطخ اما ٓب رؼِن ا٧ٓو ثبُشئٕٝ اُل٤٘٣خ

ٗياٛخ  ك٬ ،ٝرشغ٤غ أُجلػ٤ٖ، ٝرجوئخ ا٫فزواػبد ك٬ ٣قزِق اص٘بٕ أٜٗب ؿبثذ ػ٘ب ٓ٘ن ىٖٓ

 .أُواًي اُزؼ٤ٔ٤ِخٝ أُؼبٛل ػ٤ِٔخ أٝ أكث٤خ، ثَ اُـش أُزوا٢ٓ ا٧ؽواف، ك٢
 

 :انًشكهت انديُيت -
 إ أؽل ا٧ٍجبة اُوئ٤َ٤خ اُز٢ أكد ا٠ُ ظٜٞه ا٧ىٓخ اُل٤٘٣خ ٢ٛ أُظبُؼ ا٤َُب٤ٍخ

خ ، كول أٗزغذ اُظواػبد ا٤َُب٤ٍخ ٓناٛت ٓزؼلكح رقلّ أٛٞاء ٝا٣ل٣ُٞٞع٤بد اَُِطأُزؼبهثخ

ظلذ ًض٤و  ٖٓ أُلب٤ْٛ ٝاُزٞظ٤لبد ا٤َُب٤ٍخ ثبٍْ ا٬ٍ٩ّ، كظبهد اُؼ٬هخ ث٤ٖ  ُٞ اُؾبًٔخ، ك

َْغٜب، ٝطبه اُزؤ٣َٝ ٝاُزٌل٤و  رؼَٔ اَُِطخ اُل٤٘٣خ ػ٠ِ رٞع٤ٜٜباُل٣ٖ ا٩َٗبٕ ػ٬هخ ش٤ٌِخ  َٗٝ

 .٬ٍؽ٤ٖ ٤ٍب٤٤ٍٖ ٣ٔيهبٕ عَْ ا٧ٓخ، ٣ٝؼط٬ٕ ؽو٣خ اُلٌو، ٣ٝؼَُزِٔبٕ هإ٣خ اُؼوَ

اٗزول ػِٔبء ا٬ٌُّ ٝهٝاك اُلٌو اُٜ٘ؼ١ٞ، اُوُٝػ ا٧شؼو٣خ اَُِج٤خٝ 
اُز٢  -ؽَجْٜ-*

٫ىاُذ ر٤َُطو ػ٠ِ م٤٘ٛخ أُغزٔؼبد ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ٝاُٞاهغ إٔ ٓؼظْ أُشبًَ اُل٤٘٣خ اُز٢ ٓيهذ 

ٝؽلح ا٧ٓخ ا٤ٓ٬ٍ٩خ ًبٗذ ثَجت رٞهق ا٫عزٜبك ٝاهزظبهٛب ػ٠ِ اٌُض٤و ٖٓ اُشوٝػ، ٓب 

، كلفَ اُل٣ٖ ا٢ٓ٬ٍ٩ ٓوؽِخ إٌَُٞ ٝاُل٣ٔٞٓخ اُزبٓخ، ٝٛٞ ٓب ٍؤكظَ ك٤ٚ أػؼق اُزغل٣ل

 .ك٢ اُلظٍٞ ا٥ر٤خ ٖٓ اُجؾش
ٝاهظبء ػِْ ا٬ٌُّ، ٝٓب رورت ػ٘ٚ ٖٓ كولإ ـ ػ٤ِٔب ـ ثب٩ػبكخ ا٠ُ ؿِن ثبة ا٫عزٜبك 

بد اُؾل٣ضخ، ا٣ُٜٞخ اُل٤٘٣خ ٝاُضوبك٤خ ُ٪٬ٍّ، كبٕ ظٜٞه شجٜبد عل٣لح ٤ٍ٫ٔب ٜٓ٘ب ا٣٩ل٣ُٞٞع٤

أهثي أُغزٔؼبد ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ٝؿلاح مُي رؼلكد اُوإٟ ٝرجب٣٘ذ أُ٘بٛظ، ٝرجبػلد أَُبكخ ث٤ٖ 

آكبد رزواٝػ ٓب ث٤ٖ اُـِٞ ك٢ اُزل٣ٖ ٝٓب ٣٘غو ػ٘ٚ ٖٓ رؼظتٍ كٌو١  دا٤َُِٖٔٔ، كظَٜو

 ا٠ُ اُـِٞ ك٢ ا٫ٗؾ٬ٍ ٝا٩ُؾب ٝٓنٛج٢

                                                           

 .  20، صمصدر سبك ذكره علً بوملحم، -1
*
لاصرًا عملبً وإرادةً على أن ٌسَتمِل فً فهمه وفعِله، ٌظلُ العمل تابعا للنمل  بحسب النظرة الأشعرٌة ٌظلُ  إن الإنسان - 

النمل، ومن هذا التصور المركزي للعالم جاءت فكرةُ الزعٌمِ الأوحد، والمُنمذ الأعَظم،  وبذلن تابعًا للسلطة التً تحتكرُ 
ظم والإعلبء من شؤن الممة على ، ولد تحولت سلطوٌة الفكرة إلى سلطوٌة النُ والربٌس المُخلص، ومَبعوث العناٌة الإلهٌة

الماعدة، فلب ٌوجد حوارٌ بٌن الممة والماعدة، بل ٌوجد أمرٌ وتنفٌذٌ وسمعٌ وطاعة، أنظر ما ٌوُرده علً بوملحم، فً مُإَلفه، 

 .42ص ،م2002، 1ط لبنان، المإسسة الجامعٌة للدراسات والنشر والتوزٌع، أزمة الفكر العربً المعاصر،
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 :انبعد انًعزفي  -4-2
 :يخصىصيت انفكز انعزبي الإسلاي -

ٝاُوإ٣خ ا٤ٓ٬ٍ٩خ ا٤ٌُِخ ُِٞعٞك  اُؾب٤ُخ ُٞ أعو٣٘ب ثؼغ أُوبهٗخ ث٤ٖ اُوإ٣خ اُـوث٤خ         

َٖ ُ٘ب إٔ ٗزَج٤ّٖ إٔ صٔخَ كٞاهم ك٢ ٛبر٤ٖ اُوُإ٣ز٤ٖ، ٝأْٛ ٛنٙ اُلٞاهم ٓب  ٝاُطج٤ؼخ ٝا٩َٗبٕ، ٧ٌٓ

٣ؤر٢
1

 : 

اُزو٤ِل٣خ ا٫ٌٍَُٞز٤ٌ٤خ  اٍزطبػذ ا٠ُ ؽل ًج٤و رغبٝى اُ٘ظوحإٔ اُ٘ظوح اُـوث٤خ          

اُؼوَ أُبك١، ٝاُؼَٔ ثبػزجبهٙ ٣ؾون اػبكح  كؤطجؾذ رؼ٢ِ ٖٓ شؤٕ ص٬س ػ٘بطو أٍب٤ٍخ:

رش٤ٌَ اُٞاهغ أُبك١ ٫ٍزضٔبهٙ اَٗب٤ٗب، ًٔب أٜٗب رؼ٢ِ ٖٓ شؤٕ اُؾو٣خ ا٩َٗب٤ٗخ، ثبػزجبهٛب ٓ٘بؽَ 

٧ٝكو ٓوكٝكاً، ٝٛنٙ ثبفزظبه رؾو٣و اُؼوَ ٤ُنٛت ثبرغبٙ اٍزضٔبه اُٞاهغ أُبك١ ػ٠ِ اُ٘ؾٞ ا

 .اُوإ٣خ اُـوث٤خ اُز٢ روٟ ك٢ ا٩َٗبٕ ٝؽلَٙ طبٗغ اُزبه٣ـ ٝاُؾؼبهح
أٓب اُؾؼبهح ا٤ٓ٬ٍ٩خ، اُز٢ ُٜب اشٌب٤ُبرٜب اُقبطخ، كِٜب هُإٟ ػبٓخ رزٔضَ ك٢ ا٩ػ٬ء ٖٓ    

وْٞكا ُِٞاهغ اُوٝؽ٢ ِٓ  ََ َزقَِلب ػ٘ٚ  شبٕ اُٞاهغ اُوٝؽ٢ ٝٓب ٣زظَ ثٚ، ٢ٛٝ ثنُي رؼَزجو اُؼو ُٓ ٝ

ك٢ اُؼبُْ أُبك١، صْ اٜٗب رؼ٢ُِ ٖٓ شؤٕ اُؾو٣خ ا٩َٗب٤ٗخ، ثبػزجبهٛب ٓ٘بؽ ر٤ٌِقِ اُؼوَ ٢ً 

 .٣َزضٔو اُٞاهغ، ثٔب ٣ٞكو ُٚ ٓوكٝكا أكؼَ ك٢ ػٞء ٓزطِجبد اُٞاهغ اُوٝؽ٢

٫  ك٢ ػٞء ٛنٙ أُوبهٗخ، ٣زج٤ٖ ُ٘ب إٔ اُؾؼبهح اُؼوث٤خ ا٤ٓ٬ٍ٩خ رؼزوف ثٞعٞك هٝؽ٢       

، ثؾ٤ش إٔ اُزؼَِنَ ؾل٣ضخرؼَزوف ثٚ اُؾؼبهح اُـوث٤خ، أٝ ٢ٛ روَُِّ ٖٓ شؤٗٚ، فبطخً ك٢ اُلزوح اُ

ُِ٘وَُ ٣ُ٘ظٜٔب ع٤ٔؼب ٣َُِٜٝٔب ُو٤بكحٍ  ، ٣ٝؼجؾُ اُؾو٣خ، أٝ  ََ ، ٣ٝؼجؾُ اُؼٔ ََ ثٜنا اُٞاهغ ٣َؼجؾ اُؼو

ْ٘ؼجؾ ػ٠ِ ٍٚ هٝؽ٢، ك٢ ؽ٤ٖ إٔ فظبئضَ اُؾؼبهح اُـوث٤خ ٫ رَ ٝاٗٔب  ٛنا اُ٘ؾٞ، مادِ رٞع

 .رشَزؼَ ػو٬ً ٝػ٬ًٔ ٝؽو٣خً ثؤهَ هلهٍ ٖٓ اُو٤ٞك

هل أ٢ٍُء اٍزـ٬ُٜب فبطخ  ،صْ إ اُ٘ظوح اُزو٣َٞؼ٤خ ُِؼوَ اُز٢ اٗطِن ٜٓ٘ب ثؼغ أُلٌو٣ٖ       

ٖٓ هجَ اَُِطز٤ٖ ا٤َُب٤ٍخ ٝاُل٤٘٣خ، كج٤ُ٘ذ ػ٤ِٜب رو٣ٞؼ٤خ اُلٌو ٝا٧كواك، ٝأَٝهصذ اُزقبمٍ 

 .ُزجؼ٤خ، ٝأصو مُي ثشٌَ ًج٤و ك٢ أَُبه اُؾؼبه١ ا٢ٓ٬ٍ٩ٝاُزٌبٍَ ٝا

 :يشكهت انفكز الإسلايي  -

رُِقض ٓشٌِخ اُلٌو ا٢ٓ٬ٍ٩ ا٧ىٓخ اُز٢ ٣َٔو ثٜب ٍٞاء ٓب رؼِنَ ثٔلبههخ اشٌب٤ُبرٚ ُِٞاهغ،  

 أٝ رؼبهة ٓجبؽضٚ ٝر٘بهؼٜب ٝكوبً ٨ُٛٞاء ٝا٣٩ل٣ُٞٞع٤بد، ٣ٌٖٝٔ اُزلظ٤َ ك٤ٜب ًب٥ر٢:

 :يع انىاقعالإسلايي عدو ارتباط انفكز  يشكهت   - أ

                                                           
 ر٤بهاد اُلٌو اُؼوث٢ ا٢ٓ٬ٍ٩ أُؼبطو ٝرؾ٫ٞد اُؼظو ٝرلاػ٤برٚ"أٗٞه اُيػج٢ ك٢ ًزبثٚ ٓب ٣ٞهكٙ  أنظر فً ذلن - 1

 .91، صم2007، 1طدراسات البنن الأهلً الأردنً، عمان، 
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َب٣ورِٚ ُِؾبعبد اُلٌو٣خ اُز٢ رزَطِجٜب     ُٓ ّٕ اىكٛبهَ أ١ كٌوٍ ٓزؼِن  ثٔلٟ اهرجبؽٚ ثبُٞاهغ، ٝ ا

اىكٛبهٙ،  ػظوِ  ٓض٬ اُلٌو ا٢ٓ٬ٍ٩ ك٢د اُز٢ ػبُغٜب ٬كغبءد أُشٌ ٤ٍوٝهح أُغزٔؼبد،

ثٚ اهرجبؽب ٝص٤وب، ٝه٤ٔخ اهرجبؽ  بٞاهؼْٜ ٝٓورجطب ٌُوْٛ ٓؼب٣شً ، كٌبٕ كِ ٛنا أُغزٔغ ٖٓ ٝاهغِ 

 .ٓغزٔغ ٝرطٞهٙ أ١ك٢ رولّ  أ٤ٔٛخاُلٌو ثبُٞاهغ ه٤ٔخ ُٜب 

٣ٌٖٝٔ ك٢ ماد ا٤َُبم ا٫ٍزئ٘بً ثٔضبٍ ػِْ ا٬ٌُّ اُن١ ػَوف شؤٗٚ شؤٕ اُؼِّٞ ٝاُلٕ٘ٞ    

ٔٞه ا٠ُٝ٧ ٓوؽِخ اُ٘شٞء ٝا٫ىكٛبه ٝاُضب٤ٗخ ٓوؽِخ اُؼ: ا٧فوٟ ٓوؽِز٤ٖ ثبهىر٤ٖ

ٝا٫عزواه، ُٖٝ أرٌِْ ػٖ أٍجبة اىكٛبهٙ ثوله ٓب ٍؤرٌِْ ػٖ أٍجبة ػٔٞهٙ ٝٓب فِلٚ ٛنا 

 .ا٧ٓو ٖٓ رجؼبد

ك٢  ك٢ ٓش٬ٌد ػوبئل٣خ عل٤ُخ، ٓٞؿِخٍ  ْٜٝاٗـٔبٍ ،ُِٔش٬ٌد اُؾو٤و٤خ اٛٔبٍ أُز٤ٌِٖٔ إ       

د ا٤َُب٤ٍخ ػ٠ِ ٝػِٔذ اُق٬كب ، ًٔبأػؼلذ ػِْ ا٬ٌُّ، ٝعَؼِزٚ ػوػخً ُِطؼٖاُزغو٣ل، 

اػؼبف أهًبٗٚ ٝاثؼبكٙ ػٖ ٗظوحِ اُؼوبئل ا٤ٓ٬ٍ٩خ ا٠ُ ا٫ٗزظبه ٨ُشقبص ٝاُزؾية، ٝٓغ 

َٞ  ٓوٝه اُٞهذ ٝاُلَِلبد  ا٣٩ل٣ُٞٞع٤بد٣وق ك٢ ٓٞاعٜخ  كٌوٍ  اٗزبطػ٠ِ  ػِْ ا٬ٌُّ ُْ ٣و

اُزل٤ٌو ٕ رٞاعٚ ا٤َُِٖٔٔ ٓ٘ن ثلا٣خ ٜٗؼزْٜ مُي ٧ٓب هاكوٜب ٖٓ اػطٜبك ُِؾوٞم اُٞاكلح ٝ

 1.ب ُزول٫ٝٚٓ ٣ٌٕٞ كاكؼً  ،ٝاُزـ٤٤و ك٢ ٓغزٔؼٚ اُزؤص٤وُٚ ٍٝبئَ  ٣َز٤ٜؤأُ٘لظَ ػٖ اُٞاهغ ٫ 

 :انىجداٌ وانحس انديُي  -ب

ٓٔبهٍخ ٗول٣خ  أ١أُلٌو٣ٖ ٝ أُز٤ٌِٖٔ ػ٠ِ ٝعٚ اُقظٞص، ٣زؾبشٕٞ اُؼل٣ل ٖٓ  إ       

ولٍبر٘ب رؾُٞذ ا٠ُ ٓب ٣شجٚ إٔ ، ثؾ٤ش اُشو٣ؼخ ٌُٜٞٗب ٓورجطخ ثبُؾٌ اُل٢٘٣ ٩شٌب٤ُبد ُٓ إٔ 

رٌٕٞ عيءًا ٖٓ مار٘ب، ُنُي ثلأ اٌُض٤وٕٝ ٖٓ اُ٘بً ٣وُٕٞٞ ثلؼَ ٛنٙ اُظبٛوح إٔ اُل٣ٖ ٤ٌُ ؽبُخ 

ػو٤ٗ٬خ، اٗٔب ٛٞ ؽبُخ اؽَب٤ٍخ أٝ ؽبُخ ٝعلا٤ٗخ، ٝثلأ اٌُض٤وٕٝ، ؽز٠ ٖٓ ٓ٘ظو١ اُل٣ّٖ، 

ٖ رٌٕٞ ٓزل٣٘ب، ٝ اٗٔب رٌٕٞ ٓزل٣٘بً اما أؽِوذ ٣زؾلصٕٞ إٔ اُل٣ّٖ كٞم اُؼوَ، ٝ اٗي ػ٘لٓب رزؼوِٖ ُ

اُؼوَ ك٢ ؿ٤جٞثخ، اٗٔب طٞهح ؽوًخ اُل٣ٖ ك٢ اُٞاهغ ك٢ رٔضَ أُزل٤٘٣ٖ ُِل٣ٖ 
2. 

 نُ ٗٚ ؽٌ ػ٤ّ أثبَُ٘جخ ُٔؼظْ أُزل٤٘٣ٖ أٝ ؿ٤و أُزل٤٘٣ٖ، اُـبُت ك٢ اُؾٌ اُل٢٘٣  ٕا       

ٍٖ ٓزلَ  ا٠ُ رؤر٢ إٖٔٓ اُظؼت علا  ا٩ؽَبً،ن اُؼوَ ٝاُظله، ػ٤ّ  ثبٌُض٤و  ٣ؤفنؽز٠ ُٞ ًبٕ  ٣

ثؼغ ػ٬ٓبد ا٫ٍزلٜبّ ك٤ٔب ٛٞ  اصبهحرؼَٔ ػ٠ِ  أٝ إٔر٘بهشٚ ك٢ ك٣٘ٚ،  إٔ ،اُؼِْ أٍجبةٖٓ 

اُلٌو اُوك ٖٓ ٓب ٣ٌٕٞ ، ٝه٬٤ًِ ٛٞ ٖٓ ٣وك اُٞعلا٢ٗ ا٫ٗلؼبٍ إك٤ٚ، 
3. 

                                                           
 .10، صم 2001محمد صالح محمد السٌد، مدخل إلى علم الكلبم، دار لباء،-1

 .7ص م،1998دار الملبن،حركٌة اللماء، بٌن ذهنٌة الصراع و المسٌحٌة،الله محمد حسٌن، الإسلبم و فضل- 2
، أحد الأعلبم البارزٌن فً  )1838 – 1897(محمد جمال الدٌن بن السٌد صفتر الحسٌنً أو الأفؽانً أو الأسد آبادي - *

 . ، و احد رواد الإصلبحالنهضة
 .04، صمصدر سبك ذكره ،محمد حسٌنفضل الله  - 3

https://ar.wikipedia.org/wiki/1897
https://ar.wikipedia.org/wiki/1838
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ْٜ ٖٓ عٜخ، ٝث٤ٖ ا٤َُِٖٔٔ ك٤ٔب ث٤٘ثؼغ ٝاُٞاهغ إٔ ػ٤نَ اُؾٌ اُل٢٘٣ ٛنا ٛٞ ػ٘ل       

ب ٕ اٌُض٤و ٖٓ أُزل٤٘٣ٖ اهرجطٞا ثبُؾو٤وخ اُل٤٘٣خ ٝعلا٤ًٗ ا٤َُِٖٔٔ ٝاُـوة ٖٓ عٜخ أفوٟ، ٧

ُْٝ ٣ورجطٞا  (ٓضِٔب ٍجوذ ا٩شبهح ا٤ُٚ ك٢ ٓٞػغ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب اُضوبك٤خ ٝا٫عزٔبػ٤خ) ب،ٝرواص٤ً 

ِٚ اَُِج٤خ ُثٜب ػو٤ٗ٬ب،   .٢ِ٘ز٤ٔ٘ؾ اُل٢ٛٝ٣ ك٢ اُؾو٤وخ اؽلٟ ا٧ٝع
ٗغل  اٗ٘ب: "ثجواػخٍ ك٤وٍٞ -أهظل ػ٤ن اُٞعلإ اُل٢٘٣–٣ظق أؽل أُلٌو٣ٖ ٛنٙ اُؾبُخ        

، ٌُٝ٘ٚ ػ٘لٓب ا٩ُؾبكؽل  ا٠ُب ػِٔب٤ٗب ك٢ اُـوة، ؿوثً  أٝؼ٤شٚ ك٢ اُشوم ٛ٘بُي، ك٢ ثؼغ ٓب َٗ

 ،ُزؼظتكهعبد ا أهظ٠ب ًبص٤ٌ٤ُٞب ٓزؼظجب ك٢ ٗٚ ٣زؾوى ًٔب ُٞ ًبٕ ٤َٓؾ٤ً ب، كا٬ٍ٩ّٞاعٚ ٣ُ 

٣ٌٕٞ، ٌُ٘ٚ ٣ؼ٤ش اُٞعلإ ا٤َُٔؾ٢ ٖٓ ف٬ٍ ػظٞه اُزقِق  إٔب ًٔب ٣غت ٛٞ ٤ٌُ ٤َٓؾ٤ً 

ك٢  أ٣ؼب، هثٔب ٗغل ٨ُفواُؾول اُل٢٘٣  اُز٢ ك٤ٜب ا٫ٗزٔبء اُل٢٘٣، ٣ؾَٔ ك٢ كافِٚ اٌُض٤و ٖٓ

ٌْٜ٘ ، ُا٩ُؾبكػٖ  أٝاُزبه٣ق٤خ  أٝ ، ثؼغ اُ٘بً اُن٣ٖ ٣ؾلصٞٗي ػٖ اُل٣بٌُز٤خا٢ٓ٬ٍ٩اُشوم 

٣زؾوًٕٞ ًٔب ُٞ ًبٗٞا  أْٜٗرشؼو  يٗبػ٘لٓب ٣٘طِوٕٞ ك٢ فؾ أُٞاعٜخ ػل ا٤َُٔؾ٤٤ٖ، ك

٤َِٖٔٓ ِٓزي٤ٖٓ
1. 

 :صديت انحىار يع الأَا والآخز  -ت

ُول فِق اُوًٞك اُلٌو١ ُِؼوَ ا٢ٓ٬ٍ٩ ثب٩ػبكخ ا٠ُ ا٧ىٓبد ا٫عزٔبػ٤خ اَُبُلخ اُنًو،   

َُ  خ أفوٟ، ٖٓ ؽ٤شرجبػلا ث٤ٖ أُغزٔؼبد ا٤ٓ٬ٍ٩خ ٖٓ عٜ ، ثب٥فو ا٢ٓ٬ًٍَ ؽوف  عٜ

 ُٓ ُٝؼَ ٛنا أؽل ا٧ٍجبة اُوئ٤َ٤خ  ٝا٣ل٣ُٞٞع٤ب كٌو٣خ،ٚ ٓؼٚ ٖٓ ف٬ٍ ماًوح ٓنٛج٤خ هل٣ٔخ ِِ ٝرؼب

ل٣ٖ ا٧كـب٢ٗ ٝػوهَ ٓشوٝع اُز٢ ٝاعٜذ ٓشوٝع اُغبٓؼخ ا٤ٓ٬ٍ٩خ اُن١ رج٘بٙ عٔبٍ اُ

 اُٜ٘ؼخ.

اُشؼٞة ا٤َُِٖٔٔ ؽ٤٘ٔب ؽبٝهٝا ثو٤خ  أهَثٌذاُظلٓخ ا٧شل ٝهؼب ٢ٛ رِي اُز٢  صْ إ  

إٔ ٣ََ٘غْ ٓغ اُؼظو ثؼ٤ُل هوٕٝ ؽ٣ِٞخٍ ، ٝفبطخ ٜٓ٘ب ا٤َُٔؾ٤خ اُز٢ اٍزطبع ٫ٛٞرٜب ٝا٧ك٣بٕ

زؤصوا ٖٓ اَُجبد اُلٌو١ رؾذ ٝطب٣خ اُلٌو أُله٢ٍ ا٢ٌَُ٘، اُل٢٘٣  ا٩ط٬ػثؾوًخ  ُٓ

غلك ٣ٝٞاًت ٓزـ٤واد اُؼظو، ٝاٍزطبع زَ ٣َ  إٔاُؾلاصخ، ٌٝٛنا ر٠َ٘ ُِزل٤ٌو ا٤َُٔؾ٢  ٌٝٓبٍتِ 

ػ٠ِ اُوؿْ رٞاىٗٚ ك٢ أُغزٔغ اُـوث٢، ؾبكع ػ٠ِ ٣ُ  ػ٠ِ اُوؿْ ٖٓ ا٫ٗؾواف ا٧ٗطُٞٞع٢ إٔ

 .ٖٓ روَْي٣ْ ٍِطبٗٚ أٓبّ اُؼو٤ٗ٬خًنُي 

َٖ اهٛبةٍ ٝرقِق، ـ ك٢ ٗظوْٛ ـ كؤطجؼ       ُّ ك٣ اُل٣ّٖ ا٤َُٔؾ٢ ك٣ٖ ٍٔبؽخٍ ٝرطٞه، ٝا٬ٍ٩

بههخ  ك٢ ؽو٤وزٜب ؿ٤و طؾ٤ؾخ، ثؾ٤ش أٜٗب ًبٗذ ك٢ أٓلٍ هو٣تٍ ٓؼبًَخً رٔبٓب ا٫ ٝٓغ إٔ ٛنٙ ٓل

أُُظوذ ثبُناد ا٤ٓ٬ٍ٩خ، ا٠ُ اُؾل اُن١ عؼَ ٜٓ٘ب ؽو٤وخ  -٧ٍجبةٍ ػل٣لح-أٜٗب ٓغ ا٧ٍق 

 .ٝاهؼ٤خ، ٗؼ٤ش رجؼبرٜب ا٤ُّٞ

                                                           
 .14، صالمصدر نفسه ،فضل الله محمد حسٌن- 1
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َٝ  ؼبه١،ئًل رقِل٘ب اُؾ٣ُ  ٓـِٞة، اُـيٝ اُلٌو١ ًطوفٍ  ػؼ٘ب ك٢ ٓؼبكُخِ َٝ  ًٔب إٔ   ُؼ٘ب ٝ

ب ٓب ٣زْ رجو٣و مُي ثٔٞهل٤ٖ ا٠ُ اُؾل اُن١ عؼَ ا٧ؿِج٤خ ٓوز٘ؼ٤ٖ ثنُي، ٝؿبُجثبُلٌو أَُزٞهك، 

ٖ، ا٧ٍٝ ٌٓ٘و  ُؾز٤ٔخ اُزـ٤و، ك٤وُعغ ٍجت رقِق ا٤َُِٖٔٔ ا٠ُ ؿؼتٍ ٖٓ الله، ٧ٕ اص٤٘

ضب٢ٗ ٌٓ٘و  ُِزبه٣ـ، ا٤َُِٖٔٔ ؽبكٝا ػٖ اُظواؽ أَُزو٤ْ، ٝاُن١ ارَّجؼٚ أعلاكْٛ ٖٓ م١ هجَ، ٝاُ

٣ش٤ُل ثلٌوِ اُـوة ٝؽؼبهرٚ ٝهٞآزٚ ٝاٍزؾوبهِٚ اُو٣ّبكح، ٝػٞع إٔ رطبُت ٛبرٚ اُلئخ ثزغل٣ل 

آ٤ُبد اُلْٜ اُل٢٘٣، رِغؤ ا٠ُ رجو٣و ٛنا اُوظٞه ثؼؼقِ اُل٣ٖ ا٢ٓ٬ٍ٩، أٝ ٧ػَواث٤خِ اُؼوة 

ٍّ ك٤٤ٖٗٝ، ٝ ٢ٛ شؼبهاد ك٢ ؽو٤وزٜب ؿوث٤خ، رٌوٍذ ٓغ اُٞهذ  ٝاٍزؾبُخ رؾؼوْٛ ًؤهٞا

 .ُزظجؼ ؽوبئن ٫ ٓلٌو ك٤ٜب

هثؾَ ٍجت اُُٞغِ  رِي اُظبٛوح ؽ٤ش ا٠ُ، ـٛ 807 – 732   ثٖ فِلٕٝ ٖهل رطوم ػجل اُوؽٔٝ

ّٕ :"٤وٍٞ ، كأٝ ٤ٍب٤ٍخ ثب٥فو ثـِجزِٚ اُز٢ ٣ٌٖٔ إٔ رٌٕٞ ؿِجخ كٌو٣خ ٝصوبك٤خ َٔ  ا أثلاً  ُٓٞغ   ـِٞةَ اُ

ِٚ ٗؾِٚ ٍٝبئو ك٢ شؼبهٙ ٝى٣ٚ ٝ ثبُـبُتِ  لاءِ ثب٫هزِ  ُِ ، ٢ٛٝ اُؾبُخ اُز٢ رُِقض 1"ِٙ ٝػٞائلِ  أؽٞا

 اُؾبعخ ا٠ُ آ٤ُبد كٌو٣خ َٓزؾلصخ، روثؾ ثبَٗغبّ ث٤ٖ اُؾ٤بح اُل٤٘٣خ ٝا٫عزٔبػ٤خ ٝا٩َٗب٤ٗخ
 .٤َُِِٖٔٔ أكواكاُ ٝعٔبػبد

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .147ص ،دتبٌروت، لبنان،  ،علمً للمطبوعاتمإسسة الأ ،ممدمةال ،عبد الرحمن بن خلدون- 1
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 خلاصت انفصم الأول:
٢ اُ٘ز٤غخ أُ٘طو٤خ اُز٢ ٫ثل ُٜب إ ث٘بء ػِْ ا٬ٌُّ اُغل٣ل ٛٞ ػوٝهح ِٓؾخ ٝاٍزؼغب٤ُخ، ٝٛ   

َّبُلخ اُنًو، كبُٔوبهثبد ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤خ أُزؼلكح ٜٓلد  إٔ رزطبثن ٓغ أُولٓبد ٝا٧ىٓبد اُ

ا٩َٗبٕ، اُضوبكخ : ُزج٢٘ ٗٔؾٍ ٓز٤ٔي ٖٓ أُزطِجبد اُز٢ ٣غت ػ٠ِ أ١ ثبؽش ك٢ ٓغبٍ اُضبُٞس

 . ٝاُٞاهغ إٔ ٣ؼزٔلٛب

ػٖ  ، ثَ رقزِق ٖٓ ٗٞاؽ٢ ػلحرٌواه٣خل ٤َُذ ٓؼط٤بد كٌو٣خ صْ إ ٓجبؽش ػِْ ا٬ٌُّ اُغل٣  

٘طِن  ٓؼط٤برٚ ا٤ٌ٤ٍ٬ٌُخ، ُٓ ٤ٍ٫ٔب ٜٓ٘ب ٓواػبح اُغبٗت ا٩َٗب٢ٗ ٝعؼَ ا٩َٗب٤ٗخ ثشٌَ ػبّ 

اُجؾش ا٢ٓ٬ٌُ ٝٓوعؼ٤زٚ، ٫ٝ ٣زُبػ مُي ا٫ ثٔواػبح اُغٞاٗت ا٩َٗب٤ٗخ ا٧فوٟ، ا٫عزٔبػ٤خ 

امٕ كبُٔزٌِْ  ،َٗب٤ٗخ اُجبُـخ اُزؼو٤ل ٝاُزلافٌَٖٔ كْٜ اُظٞاٛو ا٩ٝاُضوبك٤خ، ٝاُز٢ ػ٠ِ أٍبٍٜب ٣

ٓبكآذ ا٧ٗضوٝثُٞٞع٤ب ٝاُغل٣ل ٤ٍزٌِْ ك٢ ا٩َٗبٕ ٣ٝؼبُظ أؽٞاُٚ اُلٌو٣خ ٖٝٓ صٔخ ا٫عزٔبػ٤خ، 

 .ؽو٬ فظجب ٝٓض٤وا، ٣ٌٖٔ اٍزضٔبهٙ ك٢ رغل٣ل ٛ٘لٍخ ٛنا اُؼِْ ا٧ط٤َ
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الأنثروبولوجٌا الكلامٌة وقراءة التراث 

 الإسلامً
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 الفصل الثانً: الأنثروبولوجٌا الكلامٌة وقراءة التراث

إن المعارؾ الإنسانٌة معارؾ متداخلة ومترابطة بشكل رهٌب، وهً لدٌمة لدم الإنسان   

شفاها، أو تدوٌناً وكتابةً، وهو  نفسه، وؼالبا ما تكُتسب هذه المعارؾ عن طرٌك التواتر، إما

 الأمر الذي ٌفُسّر طابع الإنسان الثمافً.

ولمد اهتدى الإنسان إلى تدوٌن النصوص وكتابتها لمهرِ الإتلبؾ الذي ٌلُحمه الزمن،    

كذلن فمد ترتبط كتابة هذه  ،ى وحفظهوالنسٌانِ الذيّ ٌسببه التمادم، وذلن لترسٌخ المعن

دٌولوجٌة التً تسعى إلى المحافظة علٌه والتمٌدِّ به، كالمإسسات بالمإسسات الإٌالنصوص 

الدٌنٌة والتعلٌمٌة
1

ورأسمالِها بل أمةٍ  أي تراث منجزءا مهما  لأنه سٌشكل فٌما بعد ،

 الفكري.

تمثل الكثٌر من هذه  -لاسٌما منها الدٌّنٌة-بالإضافة إلى ضرورة التمٌَُّد بهذه المعارؾ  

فعلٌة تحُدد المجال الفكري الذي ٌنضبط فٌه الجٌل اللبحك، وهذه  المكتسبات نمطة ارتكاز

فكرة تمت الإشارة إلٌها فً الفصل السابك، والنمطة المشتركة لدى جمٌع الإٌدٌولوجٌات 

والنزعات والثمافات الإنسانٌة هً نزوعها إلى تمدٌّس معارفها على الرّؼم من أن الدرّاسات 

والدنٌوي، مثلما تشددّ على أن حاجة الإنسان للممدسّ  الجدٌدة تحاول رسم حدود الممدسّ

أبدٌة
*

، وأنها لا تطُاق حٌن تتَّسِع حدود الممدسّ فٌها، فتبَتلع كل ما هو دنٌوي، ولا تتَرن 

للعمل والخبرة البشرٌة مجالاً فً مختلؾ حمول الحٌاة.
2

من هنا جاءت الرّؼبة فً الخوض  

ً محاولة تصنٌؾ موارده النمّلٌة والعملٌة، ومن ثمةَ فً جدل التراث، استنادا على ما لدم، ف

 .المُماٌزة بٌن المعرفتٌن الدٌّنٌة والبشرٌة

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .24، ص2006، 2عبد السلبم بنعبد العالً، هاٌدؼر ضد هٌؽل، التراث والاختلبؾ، دار التنوٌر، بٌروت، ط-1
أن التمدٌس حاجة نفسٌة، وهذا إذ أن عدٌد الدراسات الحدٌثة، لاسٌما منها الدراسات الأنثروبولوجٌا والسٌكولوجٌة تإكد  - *

أن الإنسان ن جهل الإنسان للكون والوالع، وهذا الاعتماد ٌنتج مسؤلتٌن: الأولى لسد أبواب الملك والانفعال النفسً الناجم ع
ؼالبا ما ٌمٌل إلى تمدٌس تراث أجداده، تمدٌسا شاملب أو جزبً، والثانٌة أن الجماعة تمٌل بدورها إلى تمدٌس أفكارها، 

تلة إٌدٌولوجٌة متراصة الأجزاء، ومن الأمثلة واعتماد التبرٌرات الفكرٌة المنطمٌة والؽٌر منطمٌة فً ذلن، لٌشكل تراثها ك
التارٌخٌة التً تثبت ذلن، إنكار ألوام الأنبٌاء والرسل لمفهوم الإله الواحد، وتمدٌسهم لعمابد أسلبفهم، وكذلن وعلى نفس 

المرآنً فً  الشاكلة محاربة الجماعة للؤفكار الجدٌدة، التً تخالؾ ما تواضعت علٌه الجماعة، وهذا مستدلٌ علٌه فً النص
 عدٌد المرات.

 .16صم، 2013، 2مركز دراسات فلسفة الدٌن، بؽداد، طعبد الجبار الرفاعً، النزعة الإنسانٌة فً الدٌن،  - 2
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 المبحث الأول: التراث الإسلامً بٌن المعرفة الدٌنٌة والمعرفة البشرٌة

لمد سبمت الإشارة من خلبل الفصل الأول، إلى طبع الإنسان الاجتماعً، وتعلمه       

بالإرث الفكري والثمافً للجماعة، فؽالبا ما ٌكون هذا التعلك ممرونا بفترة طوٌلة من التلَمٌن 

ات الجَمعٌة أو بالتمالٌد أو التنَمٌط الذي تنُتجه الجماعة، بدءا من الأسرة ومرورا بالعاد

 الدٌنٌة. رساتلمماوا

ولد تكَتسَب المجتمعات رُكودا تارٌخٌا بحٌث ٌعٌش الأنا تطابما مع المجتمع، وذلن عن       

طرٌك ما أشَرت إلٌه بالتنمٌط، باستثناء بعض النفوس التً تسعى لتؽٌٌر الوالع بطرح وعًٍ 

لانفصال بٌن جدٌد، وتؤثٌرها ٌكاد ٌكون منعدما فً حركة المجتمع، إنها نفُوس مؽتربة، لأن ا

وعٌها والعالم المُعاش شبه مطلك.
1

 

ولمد أشار العدٌد من المفكرٌن إلى خطورة هذا التنمٌط، كل حسب إٌدٌولوجٌته، فمنهم      

من أرجعه إلى عامل نفسً، وهو تلن الطمؤنٌنة والرضا التً تنَتاب الفرد المُنَمّط من جراء 

أي  - من ٌنسبه كما أن هنالنلدن جماعته،  اتكاله ورضاه بالأفكار الجاهزة التً أخذها من

إلى العامل الاجتماعً الموجِه لاسٌما إذا كان مصدره الأسرة أو أٌة سلطة دٌنٌة   - التنمٌط

أو عرلٌة محددة، ؼٌر أن النمطة المشتركة بٌن هذه الرإى، هً أنه أي التنمٌط لٌس تثالفا، 

 استمرارٌة الثمافة .   بل إنه عدو التثالؾ، ووسٌلة من وسابل المضاء على

عوامل والمإثرات، فإن التمٌٌز بٌن روافد المعرفة وأصولِها أمرٌ على فً ظل هذه ال     

ؼاٌة من الصعوبة، لأن المعارؾَ فً ؼالب الأحٌان تتَمَوضع فً الوعً الجمعً بشكلٍ 

الأمر تراكمً، بل إن المعارؾ تحُسب دون روافدها وفك خاصٌة التراكمٌة الثمافٌة، وهو 

الذي ٌتطلب البحث والروٌة، والذي ؼاٌته الأساسٌة تفادي الخلبؾ بٌن معارؾ الناس 

وتنالضاتها من جهة، وٌفٌد ذلن أٌضا فً تجنب الصراع الأفمً أو العمودي للمعارؾ
*

. 

 الثمافة فٌه يرمُنظ نجد أنمُتعدِدَ الثمافات، مجتمعا ولكونه  ،ثلبالمجتمع الإسلبمً مف      

تحمٌك التجانس بٌن البشري والدٌنً تارة وبٌن الثاّبت والمُتؽٌر تارة أخرى، ولا  ٌحاولون

 ٌموم ذلن حسب اعتمادهم إلا بالتمٌٌز بٌن الدٌّن وشواببه، بٌن النص والمراءة.

نجد فً بعض  ى أننا لدولبل الخوض فً مصادر التراث الإسلبمً، تجدر الإشارة إل      

داستعمالات متعددة لمفهوم واح فً الفترة المتؤخرة،المإلفات والممالات، لاسٌما 
**

، مثلما لد 

                                                           
 .40، ص 2009أحمد برلاوي، الأنا، دار التكوٌن للتؤلٌؾ والترجمة، دمشك،  -1
الدٌنٌة تجاه منتسبٌها، الذٌن ٌحاولون التشكٌن فً الممصود بالصراع الأفمً تلن الضؽوطات التً تمارسها الهٌبات  - *

شرعٌة أي تساإلات نمدٌة حول ما تعتبره ممدسا وثابتا، وٌإدي بهم ذلن إلى رد فعل عنٌؾ من المإسسة الدٌنٌة متراوحا 
بات بٌن السخط إلى التضلٌل والتكفٌر، أما الصراع العمودي فهو صراع هٌبة دٌنٌة معٌنة ومنتسبٌها مع مإسسات وهٌ

 ب والأدٌان والشرابع بصفة عامة. أخرى ومنتسبٌن آخرٌن، أي بٌن الفرق والمذاه
**

توحً بعدة بدورها ٌحمل العدٌد من الدلالات التً إذ لد مفهوم الممدس، أبرز مثال ألدمه فً ذات الصدد هو  - 
مدس اكتسب خاصٌة المداسة من استعمالات فالممدس فً جانبه اللؽوي اسم مفعول من لدس وهو تعرٌؾ ٌشٌر إلى أن الم

اعتبار الفرد أو الجماعة على أنه كذلن، بعبارة أوضح فإن الممدس فً الؽالب لٌس ممدسا بذاته، وإنما بتحدٌدٍ من الفرد أو 
المجتمع، أي أن المداسة اعتبار إنسانً، فٌمال مثلب كتاب ممدس، مكان ممدس، شخص ممدس، أو فً حالات أخرى أفكار 
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المفاهٌم ذات السٌاق المعرفً والتداولً المتماطع، ومن بٌن هذه المفاهٌم مفهوم نجد بعض 

 المعرفة الدٌنٌة الذي ٌشٌر إلى ما ٌلً:

ك ٌطلك هذا المفهوم من على المكتسبات المعرفٌة الممدسة، أي أن هذا المفهوم ٌطل  -1

للئشارة على النصوص الدٌنٌة فمط، خاصة بالنسبة للبحوث ذات الأؼراض النمدٌة 

والتً موضوعها التراث الدٌنً المتعلك بالدٌانات، التً تشكل النصوص الدٌنٌة فٌها 

معارفا لابمة بذاتها، وأما ما أحاط بها من مفهمة فهو ٌندرج ضمن المعرفة البشرٌة لا 

 ؼٌر.  

لمفهوم المعرفة الدٌنٌة ٌراد به الإشارة إلى النصوص الدٌنٌة الممدسة  الاستعمال الثانً   -2

مع ما تبعها من شروحات، أي ما ٌحٌط بالنص من مفهمة، لأنها من ناحٌة اللفظ المعرفة 

الدٌنٌة أي معرفةٌ بالدٌن، والمعرفة تمتضً مَفهمة، وهذا ما ٌبرر التران النصوص الدٌنٌة 

ات ثابتة مطلمة ممدسة هً الأخرى، وذلن لارتباطها بشروحها، على أن هذه الشروح

ما فً التراث الدٌنً الإسلبمً المعرفً والتارٌخً بالنص الدٌنً، ومن أمثلة ذلن 

 كمبحث من مباحث تفسٌر النص المرآنً. "بؤسباب النزول"ٌصطلح علٌه 

لدٌنٌة المعرفة ا مفهومأن الاستعمال الثالث، وهو الألرب من موضوع البحث، ٌشٌر إلى  -3

ما تبِعها من  وكذلن علىطلك على النصوص الدٌنٌة كنصوص ممدسة منزّهة، ٌُ أن ٌمكن 

مفهمة، على اعتبار أن النص الدٌنً بحاجة إلى هذه اللواحك، على أنها لا تكَتسَب صفة 

، وهذا توجهٌ سؤبرره فً مواضع -على الألل بالنسبة للنص المرآنً-المداسة بالضرورة، 

 أخرى. 

 تراث الثقافً الإسلامً كمعرفة إنسانٌة: : ال1-1

إن النهوض الحضاري لأي أمةٍ متعلكٌ بمدى التوفٌك والتجانس بٌن حاضرها           

وماضٌها، والؽالبُ على الحضارات والأممِ أنها تلتمس تراث أسلبفها متى شعرت بحاجة 

للحضارة الإسلبمٌة، فكرٌة، أو بخطر طمس الهوٌة، وهو فً حمٌمته الأمر الحاصل بالنسبة 

نهم من مواكبة التمدم الحضاري،  التً ٌحاول مفكروها بشتى الطرق إٌجاد التولٌفة التً تمُكِّ

 ومُواجهة الإٌدٌولوجٌات المختلفة الوسابط والمجالات.

ولمد كان بالضرورة، أن اتجهت جهود ومشارٌع الباحثٌن والمفكرٌن، فً الفكر 

ٌة إعادة لراءته، عن طرٌك تحلٌلِ أبعاده المختلفة، والعمل العربً المعاصر، إلى التراث بؽُ

على فهمها وتمثلها، كلٌ حسب مرجعٌته، وأدَواته المنهجٌة الخّاصة، التً ٌراها مناسبةً 

لإعادة إحٌاءِ هذا التراث
1
. 

                                                                                                                                                                                     

هذا المفهوم تبعا فً تعالٌم ممدسة، وعادات ممدسة أو طموس ممدسة، ولذلن نجد اختلبفات فً استعمال  ممدسة تتجلى
 .فكرٌة أو أٌدٌولوجٌة محددة لاعتبارات

 .19ص م،2014.،1، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، لبنان، طعبد الإله بلمزٌز، نمد التراث -1
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هو مجموعة المكتسبات والمٌم ـ بمفهوم جمعٌة الٌونسكو ـ ن الممصود بالتراث إ  

والدٌنٌة، سواء المدونة منها والملموسة، التً تمُثل التراث المادي، أو  الثمافٌة والفكرٌة

المعنوٌة التً تمثل التراث اللبمادي، والتً ٌشار إلٌها ؼالبا بمفهوم الثمافة، ولذلن فإن 

مفهوم التراث مرتبط بمفهوم الثمافة، على الرؼم من أن التراث لفظ ٌوحً بالماضً، أما 

الثمافة فتوحً بالحاضر
1
. 

 -حسب بٌانها-وذات الطرح هو ما أجَمَعت علٌه اللجنة السابعة للٌونسكو، فالثمافة 

هً التراث المعنوي اللبمّادي، وهو ما ٌحٌلنا إلى العلبلة الموٌة بٌن المفاهٌم: التراث 

والثمافة من جهة، والتراث والفلكلور
*

من جهة أخرى، إذ ٌرِدُ فً بٌانها أن كل ما هو  

تراث أوسع من التراث هو بالضرورة تراثٌ ثمافً، على أن مفهوم ال معنوي ؼٌر مادي

 على العناصر المادٌة والمعنوٌة. - مثلما سبمت الإشارة إلٌهـ وأشمل من حٌث اشتماله 

ومن هذا المنطلك، فإن نفس التعرٌؾ ٌنطبك على التراث الإسلبمً، الذي ٌعُبِّر عن 

لى الحضارة الإسلبمٌة، لكنه لٌس تراثا دٌنٌا الإرث الفكري والثمافً والروحً المنسوب إ

بحتا، وإن كانت المعارؾ الدٌنٌة تشؽل حٌزا مهما منه، وهو الأمر الذي ٌضُفً علٌه طابعا 

 لةُ ضبطِ أهم مصادره الدٌّنٌة.  ٌؤتً محاو وفٌمامتمٌزا، جدٌرا بالبحث، 

 : المصادر المعرفٌة للتراث الإسلامً:1-2

أن ٌَدَّعًِ أحدهم أنه لادرٌ على الإتٌان بذكر جمٌع المصادر  لٌس من المعمول        

المعرفٌة والفكرٌة التً ٌتشكل منها أي تراث كان، حتى وإن كان تراث شعوب لبلٌة 

الأمر بالتراث الإسلبمً، لاسٌما وأنه تراث ٌشمل  منؽلمة، وكذلن هً الصعوبة إذا ما تعلك

مندمجة ثمافٌا والمتفاعلة باستمرار، لذلن فإن الشعوب والحضارات العرٌمة، وال العدٌد من

 .مهمة صعبةفً موارده مهمة التحمٌك 

فالتراث الإسلبمً لٌس تراثا دٌنٌا فحسب، إلا أن نصٌباً وافرا من مكتسباته مصدرها 

الدٌن الإسلبمً، بمورده الأساسً المتمثل فً النص الدٌنً، أي نص المرآن ونص 

ٌنً نجد "مفهمة النص" والتً ٌمصد بها مجمل الجهود الأحادٌث، وإلى جانب النص الد

المعرفٌة البشرٌة المحٌطة بالنص الدٌنً، والمستوحاة منه، من شروحات وتفاسٌر وإجماع 

الكلبم والتصوؾ، وتطبٌمات عملٌة، اتخذت فٌما بعد عدة أشكال فكرٌة وثمافٌة منها الفمه و

 من رحم النص الدٌنً. ولدت وكلها معارؾ

                                                           
 https، المولع على الانترنت: 2018السابعة، الٌونسكو، الجمعٌة العامة، الدورة -1

ich.unesco.orgar00381 
*
تمدات، ومعناها عالم" بمعنى التمالٌد وlore"بمعنى شعب، و"folkوأصلها ألمانً " ،folkloreالفلكلور: بالإنجلٌزٌة  - 

وهو أٌضا العلم الذي ٌدرس العادات باللؽة العربٌة علم الشعوب، وٌمصد به مجمل الدراسات التً تعنى بالتراث الشعبً، 
أنظر كتاب:  والتمالٌد والمعتمدات التً تنتمل بطرٌمة شفهٌة بٌن الناس، كالأؼانً، والرلصات والمصص الشعبٌة...

 .69ص ،م2009، 1طالانثروبولوجٌا الثمافٌة، الزهرة إبراهٌم، تك: خضر الآؼا، 
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تتعدد المعارؾ الإنسانٌة فً الحضارة الإسلبمٌة، خاصة  فة إلى التراث الدٌنً،إضا     

منها المعارؾ العملٌة، والتً اشتهرت باسم المعارؾ الدخٌلة، كالفلسفة الٌونانٌة والمنطك، 

أضحت هذه المعارؾ من دعابم  وربمافً التراث الإسلبمً، ا هاما ذٌن اتخذا لهما حٌزً لال

 ا.الفكر الدٌنً لاحم

تصطدم بهواجس  لدى الحدثٌٌنفً التراث الإسلبمً  ن مسؤلة التحمٌكعطفا على هذا فإو

 وٌمكن إجمالها فٌما ٌلً: التراث،، خاصة منها ما تعلك بمادة موضوعٌة وذاتٌة ومإثرات

تعدد روافد المعرفة الإنسانٌة وزٌادة وتٌرة التثالؾ، بفعل التداخل الثمافً بٌن الأمم  -1

ٌصعّب عملٌة التحمٌك فً موارد لد ، الأمر الذي ًالإسلبمجتمع الم التً جمعها

مع العلم ؛ سبمت الإشارة إلٌه فً المماربات التراث الإسلبمً ومصادره، وهو أمر

مبلً)المرآن والسنة( لا علبلة لها بعملٌة التثالؾ الالأولٌة  مصادرهأن 
*

. 

جموعة الشروحات طبٌعة التراث الدٌنً أو المعارؾ النصٌة، المتشكلة من م  -2

، التً ؼالبا ما تكتسب الحسم -النص الدٌنً- والتفاسٌر، المحٌطة بالمصادر الأولٌة

لنص، بالإضافة إلى تشبعها ازمكانٌة أو لمربها من الفكري)المداسة( وذلن لمواكبتها 

أن أنشؤت هذه الظروؾ إٌدٌولوجٌة )تنمٌط فكري(، وكان بشوابب تارٌخٌة أؼلبها 

تراثا دٌنٌا ثابتا ومطلما -ثٌٌناظر الحدفً ن-فٌما بعد 
**

تفكٌكه أو  عندهم ٌصعبلد  ،

  ! أثر التمادم التارٌخً تحدٌد عناصره الأولٌة، زٌادة على

المإسسات الدٌنٌة لكل أشكال الحفر الأركٌولوجً للتراث، لاسٌما منه أؼلب رفض  -3

ات لنمد ٌد الدعوخاصة مع تزا، ⃰ ⃰ والتؤوٌلالتراث الدٌنً، واحتكارها سلطة الحفظ 

سابل والمإلفات ذات روّج لها عدٌد المفكرٌن بشتى الوالتراث، التً تؤثر بها و

بة مثل: "نزعة تجدٌدٌة فً فهم النص الدٌنً"، و"لراءة حدٌثة للكتاب اذالعناوٌن الج

والسنة"، و"رفض التعصب فً المصادر الدٌنٌة"، و"إحٌاء الإسلبم" وؼٌرها من 

لمإسسة على ا التجنًمما خلمت نوعا من  حتها النزعة التشكٌكٌةتمر ت العناوٌن التً

الدٌنٌة، ما جعلها ملزمة الولوؾ أمام هذا الطرح بوصفها المإسسة المسإولة والجهة 

أو  الممصودة لرفع ما التبس وتوضٌح ما أشكل، وكان لها أن لابلت هذه التشكٌكات

بالرفض الماطع -ٌتها فً ؼالب - الدعاوي
***

. 

                                                           
ت الرسالات السمّاوٌة، تراث ٌعتمدُ التثالؾ البعَدي، أي أن هذه الرسالات إن التراث الدٌنً بالنسبة للمجتمعات التً تلم - *

وعلى رأسها المرآن الكرٌم مثلت رافدا مهمًا فً المعرفة والتثالؾ لاحما، بل إنها أحدثت طفرة وتؽٌٌرا هاما فً تلن 
بلٌا للثمافة إلا إذا كان من انتاج أفراد أصبحت ثمافة دٌنٌة، ولذلن فلب ٌصح اعتبار الدٌن واردا لالثمافات التً على أساسها 

  ، ولٌس على الأدٌان السماوٌة.المجتمع لكن هذا الاعتبار ٌصح على الدٌن الوضعً
**

أن المكتسبات الفكرٌة الدٌنٌة كانت ببساطة بحاجة  بمعنىالمتمثلة فً المرونة والتؽٌر،  ٌتنافى والضرورات الثمافٌة أي - 
ٌصل بكل جرءة إلى حد ٌل الوحٌد للتحاٌل على التمادم التارٌخً، الأمر الذي جعل البعض إلى تحٌٌن مستمر، وهو السب

 صؾ التراث الإسلبمً بالبضاعة المنتهٌة الصلبحٌة.و
إنما ٌعبر عن رفضها التشكٌن المابم تمارسه المإسسة الدٌنٌة لا ٌعبر عن رفضها التجدٌد فً حد ذاته،  ماالحمٌمة أن  - ***

ؼالبٌتها ادعاءات ؼٌر مإسسة علمٌا أو مبنٌة على تخمٌنات وتؤوٌلبت أو مناهج لا تإمن إلا بما هو  على مسلمات فً
 مادي وتارٌخً والتً لٌس لها مهام ؼٌر إلؽاء كل ما هو ممدس ولو كان وحٌا. 
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وإن كان المسار التارٌخً لنمد التراث ٌوحً فً بعض  ـفً الآونة الأخٌرة  ملبحظلاو       

الفكرٌة دعت للرجوع إلى نصوص التراث  موالؾال عضب جوانبه بؤنه مطلب مشروع ـ أن

الأولٌة بؽٌة تؤسٌس لاعدة فكرٌة موحدة، تسمح ببعث بعض المفاهٌم التً ؼٌبت وهو الؽاٌة 

سبات التارٌخٌة والشوابب المتشكلة حول النصوص الأولٌة التً من دعوات مراجعة التر

لبست عباءة التمدٌس، بل إن هنالن من دعا إلى نمد النصوص الأولٌة فً حد ذاتها، لاسٌما 

منها الأحادٌث النبوٌة
1

هو الدافع من وراء البحث والتحمٌك فً مصادر التراث لعل هذا و ،

من منالشة هذه الإشكالٌة فً صٌؽة لبل ذلن من هذا المبحث، ولا بؤس كعنصر أساسً 

منطمٌة
2

 ، وهً كالآتً: 

 الجملة الأولى: المعرفة الدٌنٌة معرفة بشرٌة

 الجملة الثانٌة: المعرفة البشرٌة متؽٌرة

  النتٌجة: المعرفة الدٌنٌة متؽٌرة

بشرٌة؟ ومن ثمة ألا ٌحك  كن اعتبار المعارؾ الدٌنٌة معارؾَ فإلى أي مدى ٌم

 متؽٌرة وفك هذا المٌاس؟اعتبارها 

مبدبٌا لا ٌمكن اعتبار المعرفة الدٌنٌة معرفة بشرٌة بحتة، وهذا ما ورد فً الجملة 

، فالنص الدٌنً ٌخرج عن إطار المعرفة البشرٌة، لأنه -على الألل عند المسلمٌن-الأولى، 

بات ثانٌا، ثم ببساطة لٌس إنتاجا بشرٌا، بل إن اعتباره كذلن ٌنزع عنه المداسة أولا، ثم الث

الوارد أعلبه لٌاس  إن هذه النظرٌة تجعل الاحتكام إلى النص الثابت منعدما، وعلٌه فالمٌاس

 باطل. 

على المفهمة الدٌنٌة كإنتاج بشري، وهذا  فً الممابل ٌمكن أن ٌصدق هذا المٌاسو

الطرح ممبول من وجهة نظر أنثروبولوجٌة، فلو كانت المعرفة المحٌطة بالنص معرفة 

لاسٌما فً الفترات  جدلٍ  ابتة، لما ولع الخلبؾ فٌها، والظاهر أنها لطالما كانت مثارَ ث

 ، وعلٌها تثار مسؤلتا النمد والتجدٌد باعتبارها نسبٌة تحتمل التؽٌر.الحدٌثة والمعاصرة

مرجعٌة ثابتة متمثلة فً النص، ومرجعٌة متؽٌرة نا أمام اتضح من عرضنا السابك أن        

، وهو ما ٌستدعً عرض خصابص كلب منهما، وهو ما نسبٌا تهادات عملٌة بشرٌةأساسها اج

 سٌوضحه المخطط:

 

 

                                                           
لبٌضاء، محاضرات الحوزة العلمٌة، دار المحجة ا مرتضى الحسٌنً الشٌرازي، نسبٌة النصوص، الممكن والممتنع،-1

 .15، 14صم، 2012، 1بٌروت، ط
، أنظر كذلن: كمال الحٌدري، الثابت والمتؽٌر فً المعرفة الدٌنٌة، 52مرتضى الحسٌنً الشٌرازي، المصدر نفسه، ص -2

 .53م، ص2009، 1مإسسة التارٌخ العربً، بٌروت، ط
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 :تشكل التراث الإسلامً

 (ٌة)نسبالمعرفة البشرٌة                                ( ثابت النص الدٌنً )                 

     

                    

 /متغٌر(النص المؤول)نسبً      النص الصرٌح )ثابت(    

 

 

 المعرفة البشرٌة            (أو التنمٌط )التثاقف         مفهمة النص الدٌنً           

                                                                       

 التراث الإسلامً                                         

 

تشاركً  الإسلبمً تراثلى أن التراث شٌر المخطط إلى نمطتٌن محورٌتٌن، الأوٌ        

الذي على  فالدٌنٌة منها مصدرها النص الدٌنًوتراكمً ٌشمل المعارؾ الدٌنٌة والبشرٌة، 

أما المعرفة البشرٌة فهً  الوارد المتعال والمطلك، ، وهوأساسه وضع لفظ " تراث إسلبمً"

والنمطة  توفر النص، فٌة والفكرٌة والعادات العابدة للمجتمع لبلتشمل مجموعة المٌم الثما

أو مهمة  متعلمة بالمعرفة الدٌنٌة الثانٌة أن إشكالات مراجعة التراث هً فً الؽالب مراجعةٌ 

مفهمة  اعتبار، والسإال الذي سٌإطر الأسطر الممبلة من البحث متعلك بمدى النص الدٌنً

مُعطى بشري متعلك بتفاعل العمل مع ا كانت هذه المفهمة ، فإذمعارفا نسبٌةالنص الدٌنً 

ومن ثمة هل ٌصح أن تمررها الأجٌال  ؟مطلمة، فهل ٌمكن اعتبارها معارفا النمل) النص(

  البشرٌة تنمٌطا ام تثالفا؟

 : النص الدٌنً الإسلامً:1-2-1

ا النصُ فً لسان العرب " رفعُ الشًء، ٌمال نصَ الحدٌث نصًا أي رفعه، وكل م

أظُهر فمد نَص، والنَّصُ والنَصٌصُ: السٌر الشدٌد والحث، ولهذا لٌل: نصصتُ الشًء أي 

وأصل النص ألصى الشًء وؼاٌته، ونصَ الرجُل نَصًا إذا  ،رفعته، ومنه منصة العروس
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سؤله عن شًء حتى ٌستمصً ما عنده، لال الأزهري: النص أصله منتهى الأشٌاء ومبلػ 

ألصاها"
1
. 

ل الحدٌث إذن جاء بمعنى الإسناد والتعٌٌن، فٌمولون نص علٌه فً والنص عند أه

كذا، ونجده عند الفمهاء بمعنى الدلٌل الشرعً كالمرآن والسنة، ومنه لولهم: "لا اجتهاد مع 

النص"
2

 ، والنص من حٌث هو منتهى الأشٌاء هو أصلها الأول.

ت على أساسها نٌومصطلح النص الدٌنً إذن ٌشٌر إلى المرجعٌة الأولى التً بُ 

الأحكام الدٌنٌة، وهو مصطلح متداول بؽزارة فً البحوث العربٌة المعاصرة، والواضح أن 

 لتراث الدٌنً دون شواببهتشكٌل اراد به الإشارة إلى المنبع الأولً لهذا الاستعمال ٌُ 

 .)الوحً(

والجدٌر بالذكر أن النص الدٌنً ٌعُتبر الموجهَ الأساسً للعمل الإسلبمً
* 

ٌمه ، لد

الدٌنً النصٌب الحاسم، لكونه مصدرا موثولا من  وحدٌثه، إذ ٌؤخذ من الرصٌد الثمافً

مصادر المعرفة عند المسلمٌن، لما له من طالة روحٌة وفكرٌة ولؽوٌة مإثرة، لاسٌما منه 

بالثبات  - إلا للة -النص المرآنً، هذا الرافد المعرفً البالػ الأهمٌة الذي ٌعهد له المسلمون

 فظ والصون، بالممارنة مع نص الأحادٌث.والح

 النص القرآنً: أ:-1-2-1

المشترن لكل المسلمٌن  (الممدسالمنزل على نبٌنا محمد صلى الله عليه وسلم )إن المرآن هو الكتاب      

أخلبلهم  المنتشرٌن فً العالم، ففٌه أصول دٌنهم وشرابع حٌاتهم، ونبع إلهامهم ونبراسُ 

ونهم الدٌنٌة والدنٌوٌة، الروحٌة والمادٌة، العامة والخاصة، إلؾ شهداٌتهم فً مخت ونور

السٌاسٌة والمضابٌة، والاجتماعٌة والشخصٌة والإنسانٌة، وفٌه ألوى الحوافز إلى أسمى 

الآفاق وأبعد الأشواط 
3

 . 

عن المرآن فً تعرٌؾٍ مفصل: "إن كتابنا المرآن م( 1505-1445) ٌمول السٌوطً  

وم ومنبعها، ودابرةُ شمسها ومطلعها، أودع فٌه الله سبحانه علمَ كل شًء، لهوَ مُفجرَ العل

ٍ، فترى كل ذِي فنٍ منه ٌستمدُ، وعلٌه ٌعتمدُ، فالفمٌه ٌستنبط منه  ًّ وأبانَ فٌه كل هدىً وؼ

الأحكامَ، وٌستخرج علمَ الحلبلِ والحرامِ، والنحوي ٌبنً منه لواعدَ إعرابِه، وٌرجعُ إلٌه فً 

ًُ ٌهتدي به إلى حُسنِ النظِّام، وٌعتبر مَسالنَ البلبؼةِ معرفةِ خطؤ  المولِ من صوابِهِ، والبٌان

فً صَوْغِ الكلبمِ، وفٌه من المصصِ والأخبارِ ما ٌذُكّر أولًِ الأبصار، ومن 

                                                           
 .98، 97ر للنشر، بٌروت، صأبو الفضل جمال الدٌن ابن منظور، لسان العرب، المجلد السابع، دار صاد - 1
 .info@alukah.net، المولع: 2017، 12، 20بوطاهر بوسدر، النص وتعرٌفاته، مولع الألوكة، تارٌخ الإضافة  - 2
*
ٌعتبر الدكتور نصر حامد أبو زٌد الحضارة الإسلبمٌة حضارةً نصٌة، وذلن فً لوله" لٌس من لبٌل التبسٌط أن نصؾ  - 

ٌة بؤنها حضارة "النص"، بمعنى أنها حضارة أنبتت أسسها ولامت علومها وثمافتها على أساس الحضارة العربٌة الإسلبم
الحضارة المصرٌة المدٌمة هً حضارة ما بعد موت الإله"،  إنلا ٌمكن تجاهل مركز النص فٌه"، وٌضٌؾ:" لنا أن نمول 

كتاب مفهوم : أنظر، ة فهً حضارة النص"وأما الحضارة الٌونانٌة فهً حضارة العمل، أما الحضارة العربٌة الإسلبمٌ
 .9، ص1العربً، الدار البٌضاء، ط النص، المركز الثمافً

 .5م، ص2004، 1محمد عزة دروزة، تدوٌن المرآن المجٌد، دار الشعاع للنشر، ط -3
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رُ  المواعظ وِالأمثالِ ما ٌَزدجِر به أولوا الفكرِ والاعتبارِ، إلى ؼٌر ذلن من علومٍ لا ٌمُدِّ

من علِم حصرَها، هذا مع فصاحَةِ لفظٍ، وبلبؼةِ أسلوبٍ، تبُهرُ العمولَ، وتسَلبَُ  لدرَها إلاَ 

الملوبَ، وإعجازِ نظمٍ لا ٌَمْدِر علٌه إلا علبَّم الؽٌوب"
1

. 

وٌشٌر هذا التعرٌؾ إلى أن النص المرآنً كان منهلَ الفمهاءِ، ومنه استنبطوا الأحكام 

جدٌدا حتى لٌل "أن اللؽة العربٌة نظمٌ ونثرٌ الشرعٌة، كما وأضاؾَ للنحوٌٌن أسلوباً 

ولرآن"
2

ن، فهذا النص ٌحمل ون منهم ومُتؤخرومصاصُ والأدباءُ والعلماء مُتمدم، وكذلن ال

ٌْنً والحجاجً والعلمً  من المواصفات والممٌزات ما ٌبرر إعجازه اللؽوي والبَ

 والروحً...

ن من لبل بعض الباحثٌن ولمد ولع التفكٌر فً إجراء تحمٌكٍ نمديٍ لنص المرآ

الدٌنً  ن لتراثهمٌٌلَعَ بتملٌد الداّرسٌن الأوروبالمعاصرٌن، سواء أكان الؽرض من ذلن الوَ 

بٌل تملٌد طابفة من المستشرلٌن الذٌن دعَوا من لبلُ إلى تطبٌك والأدبً المدٌم، أو من ل

فرنسً "رٌجٌس التحمٌك النمدي التارٌخً للنص المرآنً، وفً ممدمة هإلاء المستشرق ال

 Regis Blachère بلبشٌر"
*

.
3

 

حفظه الله من كل  عند المسلمٌنمحفوظ  وحً متعال منزهأن هذا النص  لا شنو

ولعل من بٌنها  ،كانت أو حدٌثةتشكٌكٌة لدٌمة لا تنال منه المحاولات ال، زٌادة أو نمصان

لوالع أن مشروعٌة بعض الرواٌات حول تدوٌن المرآن وصحة تواتره، وافً التشكٌن 

التً تعرض  مراجعات نمدٌة مورست ولا تزال حول هذه النماط، ومن جملة هذه الشبهات

 لها النص المرآنً ما ٌلً:

 : ! شبهة التناقض بٌن النوعٌن المكً والمدنً -1

لمد تم تمسٌم المرآن إلى عدة أنواع
**

الأساسٌان هما المكً والمدنً،  اه، ؼٌر أن نوع

)صلى الله عٌه ، أي فً موطن الرسول لٌس كله(ومعظمه ) ًفالأول أنزل فً بادئ الوح

 .فً المدٌنة بعد الهجرةأؼلبه نزل الأصلً فً مكة، والمدنً الذي أُ  وسلم(

                                                           
 .4، صدت ول،السٌوطً، الإتمان فً علوم المرآن، مركز الدراسات المرآنٌة، المملكة العربٌة السعودٌة، الجزء الأ- 1

 .10، صمصدر سبك ذكرهمحمد عزة دروزة،  - 2
 

*
بحث فً نشؤة التدوٌن التارٌخً الم(، اهتم ب1973م-1900تشرق فرنسً): مسRégis Blachèreبلبشٌر رٌجٌس  -

اعد ات الأمم لص، كما أنه ترجم معانً المرآن إلى اللؽة الفرنسٌة، وترجم كذلن كتاب طبم15فً الإسلبم حتى نهاٌة المرن 
 0675877755 الاندلسً.

، 1992، 1محمد الكتانً، جدل العمل والنمل فً مناهج التفكٌر الإسلبمً، فً الفكر المدٌم، دار الثمافة، الدار البٌضاء، ط - 3
 .217ص
**

ٌورد السٌوطً أنواعا أخرى بالإضافة إلى المرآن المكً والمدنً، منها الحضري والسفري، النهاري واللٌلً، -- 
، للئشارة 16و 15ن، صً والشتابً، الفراشً والنَّومً، الأرضً والسّمابً...أنظر كتابه: الإتمان فً علوم المرآالصٌف

عبد الصبور شاهٌن ٌورد فً مسؤلة المكً والمدنً أن تمرٌر نزول سورة بمكة، لا ٌعنً أنها كلها نزلت  فإن الدكتور
تنزل آٌات منها  بالمدٌنة، ولد تكون الصورة مدنٌة، وٌكون بعض بمكة، لاسٌما حٌن ٌتعلك الأمر بالسور الطوال، فمد 

إلٌها طبعات المصحؾ المتداولة، كما تشٌر إلٌها الكتب المإلفة  –حسب اعتماده  -آٌاتها مما نزل بمكة، وهذه حمٌمة تشٌر
 .26صم، 2007، 3نهضة مصر للطباعة والنشر، مصر، ط تارٌخ المرآن، :ن، أنظرفً علوم المرآ
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تؽٌر نبرة ومن مواضع الوحً هذه حاول المشككون إظهار بعض الدعاوي منها 

وهو الأمر  الدعوة من النصح والإرشاد إلى تشرٌع الواجبات والفرابض وتحرٌم الخبابث،

الذي جعل المشككٌن ٌرمون المرآن بالتنالض، ومن أمثلة ذلن ما تعلك بمتال المشركٌن 

  .وعموبة المرتد، وؼٌرها من المسابل التطبٌمٌة

على مثل هكذا "تنالض" خاصة ما تعلك بمولؾ النبً  ٌرد بعض المفكرٌنولذا نجد 

ا تبدل فً المرآن لم ٌخرج فً أصله م إنإزاء الٌهود والدعوة إلى لتال المشركٌن، بمولهم 

عن المبادئ المرآنٌة المكٌة، وٌجد الذي ٌمعن النظر فً الفصول المكٌة والمدنٌة دلابل 

ر الحرٌة الدٌنٌة والدعوة إلى سبٌل الله بالحكمة حاسمة على ذلن، فالمرآن المكً لد لرّ 

صار من البؽً، وأوجب والموعظة الحسنة، ولكنه لرر كذلن حك المسلمٌن فً الدفاع والانت

الولوؾ من الظالم مولؾ الشدة بالممابلة
1

هو مراعاة للفطرة  ثم إن آٌات المرآن نزلت بما، 

البشرٌة والمجتمعٌة وتدرجاتها
*

،
  

ر عن لصر فً ٌعبّ رمً المرآن بالتنالض إنما لذلن فإن  

 عن ؼاٌة فً نفس ٌعموب. النظر أو

الآٌات التً ظاهرها ٌبدو متنالضا، من إدران كنه إلى عدم شبهة التنالض إذن عود ت        

تفسٌره:" جاء رجال  ما لاله عبد الرزاق الصنعانً فً على سبٌل المثال لا الحصر،ذلن 

ًّ  ، فمال رأٌت أشٌاءَ إلى ابن عباس  !من المرآن، فمال ابن عباس: ما هو؟ أشنٌ تختلؾ عل

:" لٌن من ذلن، لال: أسمع الله ٌمولما اختلؾ ع ، لال: هاتِ ، ولكنه اختلبؾٌ لال: لٌس بشنٍ 

 َّْ َٝ  صُ َٰٓ إَٔ هَبُُٞاْ  ْۡ ا٫َِّ ُٜ َ٘زُ ٌُٖ كزِۡ ْۡ رَ َُ ِ َٖ  ٱللَّّ ٤ ًِ شۡوِ ُٓ ًَُّ٘ب  ب  َٓ َٕ (، ٝهبٍ:" 23أ٧ٗؼبّ،)" هَثَِّ٘ب  ٞ ُٔ زُ ٌۡ ٫َ ٣َ َٝ َ  ٱللَّّ

]  ] صْ ػوع ؿ٤وٛب ٖٓ ا٫ػزواػبد[. كوبٍ اثٖ ػجبً ، كول ًزٔٞا،(42اَُ٘بء،" )بؽَل٣ِضٗ 

َّْ [، أٓب هُٞٚ: "  بدهكا ػ٠ِ ٛنا اُ٘ٔٞمط ٖٓ ا٫ػزواػ َٝ  صُ َٰٓ إَٔ هَبُُٞاْ  ْۡ ا٫َِّ ُٜ ٌُٖ كِزَۡ٘زُ ْۡ رَ َُ ِ هَثَِّ٘ب  ٱللَّّ

 َٖ ٤ ًِ شۡوِ ُٓ ًَُّ٘ب  ب  كبْٜٗ ٣ّٞ هأٝا ٣ّٞ اُو٤بٓخ، ٝإٔ الله ٣ـلو اُنٗٞة ٫ٝ ٣ـلو شوًب، ٫ٝ ." َٓ

٣ـلو ُْٜ، كوبُٞا: ٝالله هث٘ب ٓب ً٘ب ٣زؼبظٔٚ مٗت إٔ ٣ـلوٙ، عؾلٙ أُشوًٕٞ هعبء إٔ 

ٝأهعِْٜ ثٔب ًبٗٞا ٣ؼِٕٔٞ كؼ٘ل مُي ٣ٞك اُن٣ٖ  ٓشو٤ًٖ كقزْ الله ػ٠ِ أكٞاْٜٛ، كزٌِٔذ أ٣ل٣ْٜ

٤ُوٍٞ ك٢ ا٧ف٤و[:" ا٧هع ٫ٝ ٣ٌزٕٔٞ الله ؽل٣ضب." ]ًلوٝا ٝػظٞا اُوٍٍٞ ُٞ رَٟٞ ثْٜ 

٘يٍ ش٤ئب ا٫ ٝهل أطبة اُن١  ُْ ٣كٔب افزِق ػ٤ِي ٖٓ اُووإٓ كٜٞ ٣شجٚ ٓب مًود ُي، ٝإ الله

ٌُٖٝ أًضو اُ٘بً ٫ ٣ؼِٕٔٞ." أهاك
2
   

                                                           
 .29، صمصدر سبك ذكره عزة دروزة، محمد -1
*
من أمثلة ذلن التدرج فً تحرٌم الخمر، فمد بدأ ذكره فً المرآن بموله تعالى" ومن ثمرات النخٌل والأعناب تتخذون منه  - 

 ، وهً مكٌة باتفاق، ثم تتابع الآٌات المدنٌة فً ذكر الخمر، فنرى لوله تعالى(67ورزلا حسنا" : )النحل، الآٌة سكرا 
(، ثم بعد 219"ٌسؤلونن عن الخمر والمٌسر لل فٌهما إثم كبٌر ومنافع للناس، وإثمهما أكبر من نفعهما": )البمرة، الآٌة 

ذلن ٌنزل تحرٌم تعاطً الخمر جزبٌا بل أولات الصلبة، فً لوله تعالى:" ٌا أٌها الذٌن آمنوا لا تمربوا الصلبة وأنتم 
( وهً آٌة مدنٌة طبعا، ثم ٌنزل الحكم العام "ٌا أٌها الذٌن آمنوا إنما 43اء، الآٌة سكارى حتى تعلموا ما تمولون" : )النس

(، فكان التحرٌم 90الخمر والمٌسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشٌطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون": )المابدة، الآٌة 
تارٌخ لوحً تدرج مراعاة للفطرة الإنسانٌة، أنظر: بالتتابع، وهو ما ٌطرح فكرة التتابع والتكامل بٌن المرحلتٌن، كما أن ا

 .وما بعدها 27ص، المرآن لعبد الصبور شاهٌن، )حكمة التنجٌم(

.89،:8ص ، 5ً، الإتمان فً علوم المرآن، ج( نملب عن: السٌوط382،383/ 3أنظر: تفسٌر الصنعانً )  2
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أن الله تعالى أراد هذه الشبهة فً أذهان البعض، بمولهم لد برروا ولوع ثم إن آخرٌن 

ا سبمه من الرسالات، وأرَاد له أن ٌتكامل فً نفوس متمٌز عمّ  أن ٌكون لهذا الدٌن منهجٌ 

ان تفَرٌكُ نزول المرآن على مناسباتٍ معٌنة استجابةً من الوحً المإمنٌن وفً تربٌتهم، فك

لحاجات اجتماعٌة ملحة، حتى تكاملَ الدٌّن، وأحُكِمت الشرٌعة.
1

 

 :! شبهة النسخ -2

 كثٌراتلحك لآٌات أو الآٌات المتناسخات تجدر الإشارة إلى أن مسؤلة النسخ فً ا
، اا وتحرٌفً ا، ٌراه الآخرون تنالضً نسخً  -لاسٌما الفمهاء -، فما ٌبرره البعضشبهة التنالضب

أن المشركٌن لالوا: "ألا ترون إلى محمدٍ ٌؤمر  "أسباب النزول"كر الواحدي فً إذ ٌذْ 
ه، وٌمول الٌوم لولا وٌرجع عنه ؼدا؟ ما هذا ثم ٌنهاهم عنه وٌؤمرهم بخلبفِ  أصحابه بؤمرٍ 

ٌنالض بعضه بعضا، فؤنزل الله  مٌ ٌنالض لوله من تلماء نفسه، وهو كلب المرآن إلا كلبم محمّدٍ 
َٕ ءَا٣َخ  تعالى:"  ب ٌَ َّٓ َ٘بَٰٓ ءَا٣َخٗ  ُۡ اِماَ ثَلَّ (، وفً موضع آخر أن الآٌة نزلت 101")النحل، الآٌة   َٝ

ا ٌسخر بؤصحابه، ٌؤمرهم الٌوم بؤمر وٌنهاهم عنه ؼدا، أو دً حٌن لال المشركون: أن محمّ 
ه من تلماء نفسه، فؤنزل الله تعالى هذه ٌمولُ ٌؤتٌهم بما هو أهون علٌهم، وما هو إلا مفتر 

الآٌة
2

َٰٓۗٓ وأنزل أٌضا:"  ، ب َٜ ِِ ضۡ ِٓ  ۡٝ بَٰٓ أَ َٜ ۡ٘ ِّٓ ب َٗؤۡدِ ثِق٤َۡو   َٜ َِ ُ٘ٗ ۡٝ ٖۡ ءَا٣َخٍ أَ ِٓ ۡـ  ََ َ٘ٗ ب  ")البمرة، الآٌة  َٓ
106)

3
 . 

سرت آٌة ر دابما على نحو ما سبك ذكره، فمد فُ سَّ لا ٌفؼٌر أن تعدد مدلول النسخ 
أن النسخ بمعنى  سلبم ونسخ المعجزات السابمة بمعجزة المرآن، ومعنى ذلنالنسخ بالإ

 ا، ولا نهابٌااستبدال آٌة بآٌة لٌس لازمً 
4

جدوى توفر "أسباب نزول" من كذلن ، وهو ما ٌفنّد 
 الأساس، لأن معانً المرآن مطلمة بحسب هذا الفهم لا تخضع لأسباب نزول محددة

5
.  

لى لاعدة شرعٌة مفادها أن " العبرة بعموم اللفظ لا ه عاعتماد إن ما ٌبرر النسخ
بخصوصه" وعندبذ فلب ضٌر فً توسٌع مفهوم النسخ إلى نسخ المرآن لما سبمه من الكتب؛ 

ٖوهذا أمر مصاغ فً نص المرآن نفسه:"  َٓ ِّ ٣َجۡزؾَِ ؿ٤َۡوَ  َٝ  ٬َ ٍۡ َٞ ك٢ِ  ٱ٩ِۡ ُٛ َٝ  ُٚ ۡ٘ ِٓ  ََ ب كََِٖ ٣وُۡجَ ٗ٘ ك٣ِ

َٖ  ٱ٧َٰۡٓفِوَحِ  َٖ ٱُۡ ِٓ و٣ِ َِ ومن هنا كان المرآن ناسخا للكتب التً سبمته، ؛ (85آٍ ػٔوإ،" )٥٥قَ 
أما عن شبهة تعارض الناسخ والمنسوخ فهً راجعة إلى تجاهل نظرٌة التدرج التربوي 

  المرآنً. 

نتماء الآٌات أو لا، هةٍ فً النسخشب لا ٌعبر عنكما أن زٌادة آٌات النسخ ونمصانها 
النص  دل على معاناة الفمهاء فً فهم نسكبمدر ما ٌ، المشككٌنبتعبٌر  واءالأهحسب 

آٌة عند السدوسً  36عدد الآٌات الناّسخة والمنسوخة من  من ذلن الاختلبؾ فًالمرآنً، 

                                                           
 .30، صالمصدر نفسهعبد الصبور شاهٌن، -1

، 1حمد الواحدي، أسباب نزول المرآن، تح: كمال بٌسونً زؼلول، دار الكتب العلمٌة، بٌروت، طأبو الحسن على بن أ - 2
 .288م، ص1991

 .37، صالمصدر نفسه - 3
 .32، صمصدر سبك ذكرهعبد الصبور شاهٌن، - 4
 وما بعدها. 196أنظر فً ذلن كتاب الإتمان، الجزء الأول، المسؤلة الثانٌة، معرفة أسباب النزول، ص - 5
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آٌة منسوخة عند ابن الجوزي من  249آٌة منسوخة عند ابن حزم الأندلسً إلى  198إلى 
 آٌة منسوخة 20بعده، لتصبح مع السٌوطً 

1
.   

لتزام بمعاٌٌر راجع إلى عدم الا الناسخ والمنسوخ عددضبط  تماٌز والظاهر أن
 عوام المفسرٌناعتمد فٌها أصحابها على جتهادات الشخصٌة التً الالى واللجوء إمحددة، 

، وهو المعتد بدلا من الاعتماد على ما ثبت تارٌخٌا من الرواٌة المتواترة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم
رجع فً النسخ إلى نمل ؛ ٌنمل الإمام السٌوطً عن ابن الحصّار لوله." إنما ٌُ لمسؤلةفً ا

ولد ٌحكم به  ٌمول: آٌة كذا نسخت كذا. )و( لال: صرٌح عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، أوعن صحابً
)و( لال: ولا  ر،م التارٌخ، لٌعرؾ المتمدم والمتؤخالممطوع به من عل عند وجود التعارض

مد فً النسخ لول عوام المفسرٌن، بل ولا اجتهاد من ؼٌر نمل صحٌح، ولا معارضة ٌعت
ٌه النمل بٌنّة، لأن النسخ ٌتضمن رفع حكم وإثبات حكم تمرر فً عهده صلى الله عليه وسلم، والمعتمد ف

جتهاد."والتارٌخ دون الرأي والا
2
  

ه إحدى وعشرون وعطفا على هذا لال السٌوطً عمب جرده الناسخ والمنسوخ:" فهذ
فً بعضها، لا ٌصح دعوى النسخ فً ؼٌرها، والأصح فً آٌة  آٌة منسوخة، على خلبؾٍ 

َّْ  ، فصارت تسع عشرة، وٌضم إلٌها لوله تعالى:"والمسمة الإحكام الإستبذان َ اْ كضَ ُُّٞ َٞ ُ ب ر َٔ َ٘ كَؤ٣َۡ

عُۡٚ  َٝ  ِ يَ شَطۡوَ كَ  (، ػ٠ِ هأ١ اثٖ ػجبً أٜٗب َٓ٘ٞفخ ثوُٞٚ:"115اُجووح،" ) ٱللَّّ َٜ عۡ َٝ  ٍِّ َٞ
غِلِ  َۡ َٔ

ُۡ ِّ   ٱ ؾَوَا ُۡ  3."كزٔذ ػشوٕٝ (149اُجووح، ) " ٱ

           :! شبهة تعدد المصاحف -3

د المصاحؾ إلى المستشرلٌن الذٌن حمموا فً النص دّ لعل هنالن من ٌنسب شبهة تع

ي، هذا الرأ أن وٌزعمونالتزام الموضوعٌة، زعمهم نكرونه بحجة المرآنً، وهو ما لا ٌُ 

فً الوالع على شواهد تارٌخٌة ورواٌات متعلمة بالاختلبؾ فً آٌات نسخ المرآن من  سٌ مُإَس

جهة، وبفرضٌة تدوٌن مصحؾ عثمان من جهة أخرى، وما تداولته الرواٌات المتضاربة 

اتمٌة المصاحؾ من جراء تعدد المراءمن حرق ب
*

. 

إنما  ،بالمفهوم المعاصراحؾ د فً المصوالثابت تارٌخٌا فً هذا أنه لم ٌكن هنان تعدّ 

وبإملبء من طرؾ كتاب الوحً الذٌن عٌنهم  صلى الله عليه وسلم كان المرآن لد كتب على عهد رسول الله

                                                           
جً فً دراسة مصادر الفكر الإسلبمً، فً لراءة التراث الدٌنً، الإتمان بن عبد الجلٌل، المنهج الأنثروبوالمنصؾ  - 1

 .56، ص1990، 2فً علوم المرآن أنموذجا، الدار التونسٌة للنشر، ط
، 3وي، دار الؽد الجدٌد، ط، تحمٌك عبد الرحمن الزّوا5السٌوطً جلبل الدٌن عبد الرحمن، الإتمان فً علوم المرآن، ج - 2

 .83، ص م4228الماهرة، 
 .:7المصدر نفسه، ص  - 3
*
عن الرواٌة فً ذلن ما أورده البخاري، "عن موسى عن ابن شهاب عن أنس بن مالن حدثه" أن حذٌفة بن الٌمام لدم  - 

ٌفة اختلبفهم فً المراءة، فمال ؽازي أهل الشام فً فتح أرمٌنٌة وأذربٌجان مع أهل العراق، فؤفزع حذعلى عثمان، وكان ٌُ 
رن هذه الأمة لبل أن ٌختلفوا فً كتاب الله اختلبؾ الٌهود والنصارى، فؤرسل عثمان حذٌفة لعثمان: ٌا أمٌر المإمنٌن، أدْ 

إلى حفصة أن ارسلً إلٌنا بالصحؾ ننسخها فً المصاحؾ ثم نردها إلٌن، فؤرسلت بها حفصة إلى عثمان، فؤمر زٌد بن 
 بن الزبٌر وسعٌد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام فنسخوها فً المصاحؾ، ولال عثمان ثابت وعبد الله

لرهط المرٌشٌٌن الثلبثة: إذا اختلفتم انتم وزٌد بن ثابت فً شًء من المرآن فاكتبوه بلسان لرٌش فإنما نزل بلسانهم، ففعلوا 
حفصة، فؤرسل إلى كل افك بمصحؾ مما نسخوا، وأمر  حتى إذا نسخوا الصحؾ فً المصاحؾ ردّ عثمان الصحؾ إلى

 . 1275المرآن، باب جمع المرآن، صبما سواه من المرآن فً كل صحٌفة أو مصحؾ أن ٌحرّق"، أنظر كتاب فضابل 
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كتب فً مصحؾ واحد وبرعاٌة  ، ثم فً عهد أبً بكر جمع ماوؼٌرها فً الرلاق منه

تد بن ثابأنفسهم وفً ممدمتهم زٌكاتبً رسول الله صلى الله عليه وسلم 
**

وبتكلٌؾ من أبً  مرضوان الله علٌه

ًّ أبو بكر،  بكر نفسه، ولد روى البخاري فً صحٌحه عن زٌد بن ثابت لوله:" أرسل إل

 ممتل أهل الٌمامة، )...( لال: إنن شاب عالل لا نتهمن، ولد كنت تكتب الوحً لرسول الله

جبل من الجبال ما كان أثمل علً مما أمرنً كلفونً نمل  فوالله لوفتتبع المرآن فاجمعه ـ  صلى الله عليه وسلم،

سب واللحاؾ وصدور الرجال، المرآن أجمعه من الح ...( فتتبعتُ به من جمع المرآن )

لم أجدها مع ؼٌره:" لَمَدْ جَاءَْكُمْ  رة التوبة مع أبً خزٌمة الأنصاري،ووجدت آخر سو

مجموع ما كُتب على أي اتمة براءة، فكانت الصحؾ ( حتى خ128،129...")التوبة رَسُلٌ 

عند أبً بكر حتى توفاه الله ثم عند عمر عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فً الرلاق والحسب واللحاؾ 

حٌاته ثم عند حفصة بنت عمر."
1
  

ولم ٌكن زٌد بن ثابت لٌمصً أبً بن كعب ولا عبد الله بن مسعود ولا ؼٌره من 

ج ابن أبً داود من طرٌك ٌحً بن عبد ، فمد أخرحاملً آي الله فً صدورهم وكاتبٌها

الرحمن بن حاطب:" )...( وكان ]زٌد[ لا ٌمبل من أحد شٌبا حتى ٌشهد شهٌدان، وهذا ٌدل 

على أن زٌدا كان لا ٌكتفً بمجرد وجدانه مكتوبا حتى ٌشهد به من تلماه سماعا، مع كون 

زٌد كان ٌحفظ ، فكان ٌفعل ذلن مبالؽة فً الاحتٌاط." 
2
   

 مع الذي ولع على عهد عثمان رضً الله عنه إنما هو جمع ترتٌب للسوروأما الج

ختلبؾ فً المراءة ولٌس فً الأحرؾ الا ولعله التً كانت محفوظة عند حفصة بنت عمر

السبع
*

:" فً صحٌحهروى البخاري   من لبل حٌثوفما لما كان أولفه رسول الله صلى الله عليه وسلمكان و ،

ثم نردها  رسلً إلٌنا الصحؾ ننسخها فً المصاحؾصة أن أإلى حف)...( أرسل ]عمر[ 

ن زٌد بن ثابت وعبد الله بن الزبٌر وسعٌد ببها حفصة إلى عثمان، فؤمر  فؤرسلتإلٌن، 

فنسخوها فً المصاحؾ )...( الحدٌث." هشام العاصً وعبد الرحمن بن الحارث بن
3

 

عبد الله بن "و "كعبً بن أبّ "أكدت على أنه كان لكل من التً فالرواٌات وهكذا 

وهما صحابٌان وعالمان فً المرآن مصحؾ، كما أن ترتٌب سور كل منهما مؽاٌر  "مسعود

لترتٌب الآخر من جهة، ومؽاٌر لترتٌب سور المصحؾ العثمانً المتداول من جهة أخرى، 

، وأن المصحفٌن ظلب موجودٌن بمرون إلى ما بعد نوأن فً أحدهما زٌادة وفً الآخر نمصا

                                                           
**

لال البؽوي فً شرح السنة:" ٌمال إن زٌد بن ثابت شهد العرضة الأخٌرة التً بٌن فٌها ما نسخ وما بمً، وكتبها  - 
الله صلى الله عليه وسلم، ولرأها علٌه، وكان ٌمرئ الناس به حتى مات، ولذلن اعتمده أبو بكر وعمر فً جمعه، وولاه عثمان كتب  لرسول

 .145أنظر: الإتمان للسٌوطً، ص ، المصاحؾ."
 .389، ص3، نملب عن السٌوطً، الإتمان فً علوم المرآن، ج6624صحٌح البخاري، رلم   1
 .:38، نملب عن السٌوطً، الإتمان فً علوم المرآن، ص;رلم أنظر: فتح الباري، 2
*
من الناس من ٌخلط ما بٌن المراءات والأحرؾ السبع وهما شٌبان مختلفان، لال المرسً:" هذه الوجوه ]ٌمصد وجوه  - 

من العوام أن الأحرؾ السبعة[ متداخلة )...( كلها موجودة فً المرآن )...( إنما اختلؾ فً لراءة حروفه، ولد ظن كثٌر 
 .144المراد بها المراءات السبعة، وهو جهل لبٌح."  / أنظر: السٌوطً، الإتمان، ص

 .393،392، ص3، نملب عن السٌوطً، الإتمان فً علوم المرآن، ج6924صحٌح البخاري، رلم   3
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 بمدة طوٌلة عثمان
1

لا ترلى لأن تكون لدحا فٌما هو علٌه المرآن منذ عهد الصحابة إلى ، 

من جملة حفظ الله  ٌومنا هذا، لأن ما هو علٌه لول متواتر ولولهما لول آحاد، والتواتر

إن الله لا ٌجمع أمتً على  :"صلى الله عليه وسلمفً حكم الجماعة التً لال عنها رسول الله  لكتابه وهو

."لة وٌد الله مع الجماعةضلب
2

أنه عند العلماء ولا خلبؾ  والجماعة فً معنى علماء الأمة، 

ًّ و احؾ عثمانما فً مص أهمإن ثم  جماع العوام.لا اعتبار بإ وابن مسعود هو أن  أب

ن دعاء ن ثبت أنهما متان ٌسٌرتازٌدت فٌه سور بالنظر إلى الآخرٌن مصحؾ ابن مسعود

؛ ولأنه " لا خلبؾ أن كل ما هو من رسول الله ومن بعده صحابته هالمنوت التً كان ٌمنت ب

المرآن ٌجب أن ٌكون متواترا فً أصله وأجزابه )...( فما نمل آحادا ولم ٌتواتر، ٌمُطع بؤنه 

لٌس من المرآن فً شًء." 
3
  

مرحلة تدوٌن المصاحؾ وفك الرواٌات من ولت  بلبشٌر جفري المستشرق ولمد صنؾ

اعتماد مصحؾ عثمان كمصحؾ رسمً وحٌد،  إلى - رأٌهحسب  - مراءةحرٌة اختٌار ال

إلى ستة أطوار
4
  هً: 

 طور المصاحؾ المدٌمة -1

 طور المصاحؾ العثمانٌة التً بعُث بها إلى الأنصار -2

 طور حرٌة الاختٌار فً المراءات. -3

 طور تسلط السبعة أو العشرة -4

 طور الاختٌار فً رواٌات العشرة -5

 و طور النسخ المطبوعةطور تعمٌم لراءة حفص، وه -6

 طور النسخ المطبوعة. -7

شبهة تمس لداسة النص المرآنً ٌعدو عن كونه  لاهذا الحمٌمة أن تصنٌؾ جفري بلبشٌر    

خاصة فٌما تعلك بالطور الأول الذي ٌخلط فٌه بٌن الصحؾ ٌن فً تدوٌنه وحفظه، تشكالو

كتبت على عهد التً كانت مكتوبة فً السحب واللحاؾ وؼٌرها، وهً صحؾ محفوظة 

تحمل سورا وآٌات تحتاج إلى الجمع فً مصحؾ واحد، وبٌن الصحؾ ورسول الله صلى الله عليه وسلم، 

وهً رإٌة التً تعد مصاحؾ كاملة متماٌزة عن بعضها البعض والتً لم ٌكن لها وجود، 

ون لك رؼم زعمها أنها اعتمدت التصنٌؾ التارٌخً ،استشرالٌه تفتمر إلى الدلة والمصدالٌة

ن أن ما أجمع علٌه العلماء المسلموأن ذلن مسلمات هذا التصنٌؾ مطعون فٌها تارٌخٌا، 

هو ما مجمل الاختلبؾ إنما كان محصورا فً المراءات فمط وهً ؼٌر الأحرؾ السبعة و

 جماعة المسلمٌن إلى توحٌدها فً مصحؾ واحد. دعا

                                                           
الجزء كتاب الإتمان،  كذلن: ، أنظر38م، ص2004، 1محمد عزة دروزة، تدوٌن المرآن المجٌد، دار الشعاع للنشر، ط - 1

  وما بعدها. 422، صفً جمعه وترتٌبهعشر،  الثامن، النوع الأول
  ، وحسنه الألبانً.4389الحدٌث رواه الترمٌذي فً مسنده تحت رلم  - 2
3
 .437، ص3السٌوطً، الإتمان، ج - 

، 3المطبعة الرحمانٌة، مصر، ط بن أبً داود، أنظر ممدمة جفري بلبشٌر، كتاب المصاحؾ، الحافظ أبً بكر عبد الله - 4

 .;م، ص58;3
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بعض مستشرلٌن وفت عند الوظّ  " المُختلَمةتعدد المصاحؾ" شبهة ولهذا فإن 

التً نزل  الحروؾ السبعوخلطوا فٌها بٌن ، اومذهبٌ اوسٌاسٌ اأٌدٌولوجٌ الحداثٌٌن توظٌفا

هً و ـ إحراق المصاحؾ التً هً ؼٌر الأحرؾ السبع، وتم تؤوٌل المراءاتو بها المرآن 

 ها بعد أن تم نملها فًوتم حرل اؾواللحفً الرلاق  التً كان مكتوبا علٌها المرآنالصحؾ 

الصاءً للمصاحؾ الموازٌة على أنه تؤوٌلهو -على ٌد عثمان مصحؾ واحد ـ
*

مصاحؾ  :

، وهً التً مثلت "المصحؾ و حذٌفة وأبً بن كعبعبد الله بن مسعود وسالم موسى أب

"الموازي"، بحسب التصور الشٌعً الإمامً
*1 

 .والأمر ؼٌر ذلن كما أسلفنا

 :! شبهة القراءات السبع أو الأحرف السبع -4

 من التٌسٌر فً أن الله سبحانه وتعالى لد أنعم على أمة محمد صلى الله عليه وسلم، بنوعٍ ر مرّ تبتداء ا

المرآن، وأذن للنبً صلى الله عليه وسلم فً تلمٌن أصحابه هذه الوجوه من التوسعة، فً نطاق الحدٌث لراءة 

الشرٌؾ: "أنزل المرآن على سبعة أحرؾ"
2
. 

لى أمرٌن، الأول سماحة هذا الدٌّن ومراعاته لاختلبؾ وهذا فً حمٌمة الأمر ٌدل ع

ومن آٌاته خلك السماوات الألسن، بل اعتبار ذلن آٌة، وهو ما ورد فً النص المرآنً "

(، 21سورة الروم، الآٌة وألوانكم إن فً ذلن لآٌات للعالمٌن" ) واختلبؾ ألسنتكم والأرض

                                                           
*
ٌذكر جفري بلبشٌر عددا هاما من المإلفات التً لا تتوفر نسخ لمعظمها حتى الإلكترونٌة منها، وٌشٌر إلى أنها احتوت  - 

اود إلا كتاب المصاحؾ لابن داود السجستانً ابن الإمام د -حسب اعتماده–والتً لم ٌصلنا منها مصاحؾ المدٌمة، لل وصفا
كتاب "اختلبؾ مصاحؾ الشام والحجاز والعراق" لابن عامر  ، وٌذكر من بٌنها:ننث المشهور صاحب كتاب السّ المحدّ 

(، 189ه(، وكتاب "اختلبؾ مصاحؾ أهل المدٌنة وأهل الكوفة وأهل البصرة" عن الكسابً )المتوفى118)المتوفى 
ه(، وكتاب "اختلبؾ 207للفراء البؽدادي)المتوفىوكتاب "اختلبؾ أهل الكوفة والبصرة والشام فً المصاحؾ" 

ه(، 231ه(، وكتاب "اختلبؾ المصاحؾ وجامع المراءات" للمدابنًِ )المتوفى229المصاحؾ" لخلؾ بن هشام)المتوفى
ه(، وكتاب "المصاحؾ والهجاء" لمحمد بن عٌسى 248وكتاب "اختلبؾ المصاحؾ" لأبً حاتم)المتوفى

ه(، وكتاب "المصاحؾ" لابن 316ب "المصاحؾ" لأبن أبً داود)المتوفىه(، وكتا253الأصبهانً)المتوفى
ه(، وكتاب "ؼرٌب المصاحؾ" 360ه(، وكتاب "المصاحؾ" لأبن اشتة الأصبهانً )المتوفى 327الأنباري)المتوفى

 .9، صالمصدر نفسهالمصاحؾ،  للوراق، أنظر: كتاب
*
لا ٌتوفك فمط على مسؤلة أحمٌة أهل البٌت فً الخلبفة شٌعة، ، عند الإن أصل الصراع بٌن الرإٌتٌن السنٌة والشٌعٌة - 

فمط، بل كذلن ما تعلك ببعض الرواٌات المتعارضة فً مسؤلة تدوٌن المرآن، ومن بٌن تلن الرواٌات ما أثاره الشٌخ نجاح 
لات حول حمٌمة جمع الطابً، فً مإلفه نظرٌة الخلٌفتٌن، الذي ٌعتبر أحد مصادر العمابد عند الشٌعة الإمامٌة، من تساإ

أنكروا  -ٌمصد خلبفة الصحابة -المرآن، والتً حاول الإجابة عنها فً شكل منالض تماما للرواٌة السنٌة، إذ ٌرى أن الدولة
المرآن طٌلة ثلبثة عشر سنة من حكم أبً بكر وعمر، وذلن  استنساخوجود مصاحؾ مدونة ومكتوبة، وأنهم امتنعوا عن 

جمع المرآن بدل علً، ثم أنهم منعوا من تدوٌن السنة النبوٌة بحجة خوفهم من اختلبط المرآن  حتى ٌعطوا للخلفاء فضٌلة
بالسنة، وما ٌبرر ذلن حسب هذا الطرح هو حرق عثمان لبمٌة المصاحؾ الأخرى، أنظر: نظرٌة الخلٌفتٌن لأبً حاتم 

، ومإسسة rafed.netث، شبكة رافد للتنمٌة: الطابً، كتاب لم ٌذكر فٌه إلا المصدر وهو: مإسسة آل البٌت لإحٌاء الترا
والوالع أن هذه الرواٌة وما شاكلها لا ٌعتد بها، لأنها تخدم هً الأخرى أؼراضا  .albayt.comآل البٌت ببٌروت: 

سٌاسٌة، فامتناع الصحابة عن تدوٌن السنة خوفا من اختلبطها بالمرآن لهو فعل ٌدل على وعً الصحابة بؤهمٌة المرآن، ثم 
ولٌس طمعا فً الفضٌلة  حجة فضٌلة جمع المرآن واهٌة لأن عثمان جمع نسخ صحؾ المرآن خوفا علٌها من الضٌاع إن

 التً ٌدعٌها نجاح اللطابً.
المنصؾ بن عبد الجلٌل، المنهج الأنثروبوجً فً دراسة مصادر الفكر الإسلبمً، فً لراءة التراث الدٌنً، الإتمان فً  -1

 .56، 55، ص1990، 2الدار التونسٌة للنشر، طعلوم المرآن أنموذجا، 
 .39ص م،2007، 3نهضة مصر للطباعة والنشر، مصر، ط تارٌخ المرآن،عبد الصبور شاهٌن، -2
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لا أنه أتاح لمن هم ؼرباء عنه أن ٌنطموا والأمر الثانً أن المرآن، وإن نزل بلسان عربً، إ

 مختلؾ، ومن هنا كان التٌسٌر علٌهم برخصة الأحرؾ السبعة. بؤداءٍ 

لبفٌة، فلمد اعتبر الكثٌرون ن رخصة الأحرؾ السبعة هً فً حمٌمة الأمر مسؤلة خِ إ

معنى الأحرؾ السبعة هو لهجاتُ سبع لبابل من المبابل العربٌة التً كان لها اتصال 

كان بمكة، فإذا جاء شخص من احدى هذه المبابل إلى مكة، وأخذ المرآن نطمه كما واحت

ٌنطك لهجته
1

، من حٌث الأصول العامة كالإدؼام، والإظهار، والإمالة وتحمٌك الهمز، 

وإسماطه وتخفٌفه، وهو الأمر الذي ساعد على انتشار رسالة المرآن، وجرٌان نصوصه 

ٌن الله أفواجاعلى ألسنة الناس، ممن دخلوا فً د
2
. 

عمر بن الخطاب لمراءة هشام بن  ا على رواٌة إنكارفٌما ٌذهب البعض الآخر اعتمادً     

الحكم
*

إلى المول إن الاختلبؾ موجود فً لراءة بعض آي المرآن، من ذلن ما ذكره  

السٌوطً فً الإتمان، عن السبعة أوجه
3
. 

لى المرآن" عن الأوجه التً تتعدد فٌها ولمد تحدث محمد عابد الجابري فً كتابه " مدخل إ   

 المراءات السبع وهً بحسب تصنٌفه كالآتً: 

"هُنّ أطَهرُ لكم")هود،  منها ما تتَؽٌر ولا ٌزول معناه ولا صورته، مثل لوله تعالى: -1

ٌة: "لال رب صدري" فً الآ (، بضَمّ الراء أو بفتحها، ومثال لوله "ٌضٌكُ 78الآٌة 

 12لسانً")الشعراء، الآٌة  كُ لٌنطصدري ولا  ٌضٌكُ ، وبونِ ٌكذّ إنً أخاؾ أن 

(، بفتح الماؾ فً كلمة ٌضٌك أو رفعه.13و
4

 

تعالى )فً سورة ومنها ما ٌتؽٌر معناه وٌزول بالإعراب، ولا تتؽٌر صورته كموله  -2

ا" د بٌن أسفارند بٌن أسفارنا" بفتح العٌن، و"ربنا باعِ "ربنا باعَ (19سبؤ، الآٌة 

 بكَسرها. 

                                                           
، 1، مركز دراسات الوحدة العربٌة، لبنان، ط1فً التعرٌؾ بالمرآن، جمحمد عابد الجابري، مدخل إلى المرآن،  - 1

 .177صم، 2006
 39ص ،مصدر سبك ذكرهن، عبد الصبور شاهٌ - 2
*
عمر بن الخطاب لراءةَ هشامٍ بن حكم لاختلبؾِ لراءتهما، مع أن كلٌهما لرٌشً، وذلن فً ما ٌبُرر هذا الاعتبار إنكارَ  - 

رواٌة البخاري: حدثنا سعٌد بن ؼفٌر لال: حدثنً اللٌث عمٌل عن ابن شهاب لال: حدثنً بن الزبٌر أن المسوِر بن مخرمةَ 
من بن عبد المارئ، حدثنا أنهما سمعا عمر بن الخطاب ٌمولُ: "سمعتُ هشاماً بن حكٌم ٌمرأُ سورةَ الفرلان فً وعبدَ الرح

دتُ أسُاوره حٌاة الرسول صلى الله عليه وسلم، فاستمعتُ لمراءتِه، فإذا هو ٌمَرأُ على حروؾٍ كثٌرة لم ٌمُرِبنٌِْها رسول الله صلى الله علٌه، فك
ٌها رسول الله : من ألرأن هذه السورة التً سمعتن تمرأ؟ لال: ألرأنِ ه بردابه فملتُ بتُ ت حتى سلّم، فلبَ فً الصّلبة، فنَضَر

هذا  عتُ ً سم: إنّ به ألوده إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فملتُ  ، فانطلكٌها على ؼٌر ما لرأتَ ، فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم لد ألرأنِ بتَ صلى الله عليه وسلم فملت كذَ 
 لم تمُْرأنٌِها، ٌمَرأ سورة الفرلان على حروؾٍ 

ه ٌمرأ، فمال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كذلن أنُزِلت، ثم لال: ٌا هشام، فمرأ علٌه المراءةَ التً سَمعتُ  فمال رسول الله صلى الله عليه وسلم، أرَسله، الرأْ 
ال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كذلن أنُزلتْ، إن هذا المرآن أنُزل على سبعةَ أحرؾٍ، فالرإا الرأ ٌا عُمر، فمَرأتُ المراءةَ التً ألَْرَأنًِ، فم

 .1276ما تٌسر منه"، أنظر: كتاب فضابل المرآن، باب أنزل المرآن على سبعة أحرؾ، ص
الجزء الأول، فً لسعودٌة، السٌوطً، مركز الدراسات المرآنٌة، المملكة العربٌة االإتمان فً علوم المرآن، أنظر كذلن: - 3

مركز الدراسات المرآنٌة، المملكة العربٌة كٌفٌة إنزاله، المسؤلة الثالثة: فً الأحرؾ السبعة التً نزل المرآن علٌها، 
 عدها.بوما  306ص ، الجزء الأولالسعودٌة، 

 .177، صمصدر سبك ذكرهمحمد عابد الجابري،  - 4
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ٌتؽٌر معناه بالحروؾ واختلبفها، ولا تتؽٌر صورته كموله، "كٌؾ  ومنها ما -3

أن  ]والوالع ( بحرؾ الزاي، وننُْشرها بحرؾ الراء.259ننُْشزها")البمرة، الآٌة 

ً معنى الإحٌاء ولو تؽٌرت ننشرها أو ننشزها ـ عن تفسٌر ابن كثٌر ـ فكلٌهما أي 

 [.الحروؾ

كموله تعالى:" كالعهن المنفوش")المارعة،  ومنها ما تتؽٌر صورته ولا ٌتؽٌر معناه، -4

(، و"الصوؾ المنفوش".5الآٌة 
1

 

 ،(، و"طلعٍ"29الآٌة ومنها ما تتؽٌر صورته ومعناه، مثل: "طلحٍ منضود")الوالعة،  -5

 .[كلب الكلمتٌن فً معنى الثمار الٌانعةالوالع أن و]

حك")ق، الآٌة ومنها ما تختلؾ بالتمدٌم والتؤخٌر مثل: "وجاءت سكرةُ الموتِ بال -6

 (، وسكرةُ الحكِ بالموت.19

البمرة، ومنها الزٌادة والنمصان، مثل: "حافظوا على الصلوات والصلبة الوسطى") -7

(، وصلبة العصر238الآٌة 
2

 .)وهذا ما ٌعرؾ بالمدرج أي المفسر( ،

وواضح أن الأمثلة المذكورة داخل هذا التصنٌؾ هً لراءات معترؾ بها، بمعنى أنها      

لرآن، وأن اختلبفها لا ٌترتب عنه اختلبؾ فً المرآن، وإنما هً من لبٌُل التعبٌر عن  كلها

المعنى، بؤنواع من الإعراب أو بؤلفاظ متنوعة.
3

 

بٌن المرآن والمراءات والأحرؾ  -مثلما أسلفنا فً الشبهة السابمة–ا خلط ؼٌر أن هنالن     

 :لمحمك الزركشً فً كتابه "البرهان"وهً كلها متماٌزة عن بعضها البعض؛ لال ا، السبعة

على محمد صلى الله عليه وسلم للبٌان  المنزل المرآن هو الوحًفالمرآن والمراءات حمٌمتان متؽاٌرتان، "

والمراءات اختلبؾ ألفاظ الوحً المذكور فً الحروؾ أو كٌفٌتها." ،والاعجاز
4
  

ه جمع لا ٌمكن تواطإهم على وهو ما نمل "المتواتر"أنواع منها  وهً )المراءات(       

 ،وهو ما صح سنده ولم ٌبلػ درجة التواتر "المشهور"الكذب، وؼالب المراءات كذلن، و

وهو ما لم ٌصح سنده،  "الشاذ"و وهو ما صح سنده وخالؾ الرسم أو العربٌة "الآحاد"و

زٌدّ فً المراءات على وجه وهو ما  "المدرج"وأضاؾ الإمام السٌوطً نوعا آخر وهو 

لتفسٌرا
5

كل لراءة وافمت ": "النشر"فً كتابه  "المتواتر"ء ابن الجزري فً ارولال إمام المُ  ،

العربٌة ولو بوجه، ووافمت أحد المصاحؾ العثمانٌة ولو احتمالا، وصح سندها فهً المراءة 

بل هً من الأحرؾ السبعة التً نزل بها  ولا ٌحل إنكارها، الصحٌحة التً لا ٌجوز ردها،

                                                           
 .177، صمصدر نفسهال - 1
 .177، صمصدر سبك ذكرهالجابري،  محمد عابد - 2
، وكذلن ما ٌفصل فٌه الدكتور محمد عزة دروزة فً مإلفه تدوٌن 158، ص المصدر نفسهأنظر: محمد عابد الجابري،  - 3

 42المجٌد، صالمرآن 

.443، ص3نملب عن: السٌوطً، الإتمان، ج - 4
  

.436، ص3السٌوطً، الإتمان، ج - 5  
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أم عن أم عن العشرة، عن الأبمة السبعة، ووجب على الناس لبولها، سواء كانت المرآن، 

ؼٌرهم من الأبمة الممبولٌن."
1
 .وهً بهذا تفوق العشرة 

وأما الأحرؾ السبعة فهً التً جاء ذكرها فً الحدٌث الشرٌؾ:" نزل المرآن على سبعة   

أحرؾ
2

منهم من تحفظ ورأى أنها من وتنوع كلبم العلماء فٌها تنوع إثراء لا اختلبؾ: ف ،"

درى معناه، ومنهم من حصرها فً سبع أفصح لؽات العرب وفً ممدمتها المشكل الذي لا ٌُ 

رضوان الله  وؼٌره من الصحابة لؽة لرٌش كما ذهب إلى ذلن الصحابً الجلٌل ابن عباس

علٌهم أجمعٌن، ومنهم من ذكر ؼٌر هذا.
3

 

 حابة: بعض الصكلام شبهة نزول القرآن موافقِا ل -5

وفً هذا ٌمول السٌوطً:" هو فً الحمٌمة نوعٌ من أسباب النزول، والأصل فٌه         

موافماتُ عمر"، وٌستند فً ذلن على رواٌات مختلفة فما أخرجه الترمذي عن عمر أن 

بالناس : وما نَزَل ه، لال ابن عمررسول الله صلى الله عليه وسلم لال: إن الله جعل الحك على لسان عمرَ وللبِ 

أمرٌ لط فمالوا ولال، إلا نزََل المرآن على نحو ما لال عمر."
4

 

وٌضٌؾ أٌضا ما أخرجه البخاري، عن أنس لال:" لال عمر: وافمتُ ربً فً ثلٍبث، 
ٱرَّقِنُٝاْ  : "من ممام إبراهٌم مُصلىّ، فنَزلتْ  اتخذنا لوللتُ: ٌا رسول الله:  َٝ  ِٛ ِّ اثِۡوَ  وَب َّٓ  ٖ ِٓۧ  َْ

٠ ظَِّٗ (، وللتُ: ٌا رسول الله إن نساءَن ٌدخلُ علٌهن البر والفاجر، فلو 125البمرة ") ُٓ

نِساإه فً الؽٌرة، فملت صلى الله عليه وسلم أمرتهَن أن ٌحتجبن فنزلت آٌة الحجاب، واجتمع على رسول الله 
٠ََ   لهن: " ُ  ػَ َّٖ إَٔ ٣جُۡلَُُِٚ  َۥٰٓ هَثُّٚ ٌُ َّٖ  َۥٰٓ إِ ؽََِّوَ ٌُ ٘ ِّٓ عًب ف٤َۡوٗا   َٝ فنزلت كذلن. (5)التحرٌم، " أىَۡ

5
 

 دُ ٌْ نَ ، إذ ٌذكر السٌوطً ما أخرجه سُ لوحده رضً الله عنه كما ولا ٌتعلك الأمر بعمرَ 
ع ما لٌِل فً أمرِ عابشةَ لال: عن سعٌد بن جبٌر أن سعد بن معاذ لما سَم "تفسٌره"فً 

"  ْ ٖ  ػَظ٤ِ زَ  ٜۡ ناَ ثُ  َٛ َ٘يَ  من  ؼٌرهاعلى نزلت أخرى . و"فنَزلت كذلن (16)النور،"  ٍُجۡؾَ 
.رضوان الله علٌهم أجمعٌن الصحابة

6
 

الآخر من التشكٌكات، فهنالن من شكن هو  تفسٌره لم ٌخلُ  التنزٌلمن إن هذه النوع 

فً صحة هذه الرواٌات، ومدى اعتبارها أسبابَ نزولٍ، من بٌن هإلاء عبد المجٌد الشرفً 

استنادا إلى أحادٌث - عند تلمٌه الوحً الإلهً الذي ٌستعرض فً البداٌة معاناة الرسول صلى الله عليه وسلم

، ثم كونه المُبَلػ الأمٌن لرسالة ربه عن طرٌكِ جبرٌل، وأنه لا ٌتدخل بصفة من -صحٌحة

ن السُّور والآٌات استؽُلت بعد أالصفات فً بلورة الكلبم الإلهً المنزّه، ثم ٌنتهً إلى نتٌجةِ 

بكر الصدٌك أولاً وعثمان بن عفان ثانٌا، حٌن ألُزِم  عملٌات الجمع التً لام بها أبو
                                                           

.432، ص 3المصدر نفسه، ج 
1
  

.43:و :3:. ومسلم، رلم 8759و 6928رواه البخاري، رلم  - 2  
.;35، :35، 356، ص 3السٌوطً، الإتمان، ج - 3

  
وفً حدٌث مسلم عن عمبة بن مكرمة العمً، عن سعٌد بن عامر .102ص، 1جعلوم المرآن، لسٌوطً، الإتمان فً ا - 4

ربً فً ثلبث: فً ممام إبراهٌم، وفً الحجاب وفً لال جوٌرٌة بن أسماء عن نافع عن ابن عمر لال: "لال عمر وافمت 
 .1125ص أسارى بدر" أنظر كتاب فضابل الصحابة،

 .102ص ،1ج ،المصدر نفسهالسٌوطً، - 5
 .103ص، 1ج، المصدر نفسه - 6
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المسلمون بحرقِ المصاحؾ، وٌرُجح عبد المجٌد الشرفً أن أمرَ هذه المسؤلة متعلك 

بتضخٌم شؤن عُمر وإبراز دوره على حساب علً بن أبً طالب، وٌعتبر ذلن من مظاهر 

 الصراع السٌاسً الذي دار حول الخلبفة
1
. 

إنما  ،واعتبارها سببا للنزولالموافمة فً صٌؽة التنزٌل شبهة أي  ،وردا على هذا

ولٌس تدخلب فً بلورة كلبم الله جل  ،ٌادة فً فهم آي المرآن الكرٌمٌكون فً اعتبارها ز

هم فٌما لالوه من الحك ]على شاكلة ، ذلن أن مفهمة النص لٌست النص، وذكر بعضشؤنه

هو الذكر الذي أخبر الله عنه بموله:  ،مصحؾن المرآن المثبت فً العبد المجٌد الشرفً[ أ

"إنا نحن نزّلنا الذكرَ وإنا لَه لحافظون" سورة الحجر، وفً سورة البروج،" بل هو لرآنٌ 

مجٌدٌ فً لوحٍ محفوظ" ، وفً سورة فصلت "وإنه لكتابٌ عزٌزٌ لا ٌؤتٌه الباطلُ من بٌن ٌدٌه 

كافٌةٌ لطمؤنَة المُإمن على سلبمة كتابه ولا من خلفه تنزٌلبً من حكٌم حمٌد"، وهذه الآٌات 

الممدس، لاسٌما وأن الإجماع لد انعمد علٌه
2
. 

هم أبعد الناس على أن ٌبٌعوا  ،الذٌن فدوه بالنفس والنفٌس ،ثم إن صحابة رسول الله 

وما فعلوه من حرق لبماٌا مصاحؾ المرآن مما جمعوه من كُتاّب صحابة  ،آخرتهم بدنٌاهم

احتفظوا بما  ولم ٌفعلوا ذلن مع ؼٌرهم ممن  ،فً مصحؾ واحد ثبتّوها رسول الله بعد أن

 بعد عهد عثمان رضً اللهبمً إلى ما  الذي مصحؾ ابن مسعود مثلبعندهم من مصاحؾ ك

ولا بتفخٌم شؤنه وإبراز دوره على حساب علً  بن الخطاب فلب علبلة له بعمر  عنه مثلب ،

ًّ رضً الله عنهما وهو الذي كان كثٌرا ـ  رضوان الله علٌه  فً عهده ـ ما ٌلجؤ إلى عل

لولا "أو لوله:  "ا ؟ماذا كان سٌفعل عمر لولا علٌّ "ٌستفتٌه فً مسابل فمهٌة وكان ٌمول : 

ًّ لهلن عمر فضلب على  ؛وسجّلها له التارٌخ الكثٌرة التً عدهّا لهرها من الفضابل ٌوؼ ."عل

فً عهد عمر رضً الله عنهما؛ وأن أن ما حدث من حرق إنما ولع فً عهد عثمان ولٌس 

إلى درجة المساس بالوحً  ـ عندهم ـ  هما عظم شؤنه فلب ٌسمومما كان من أمر السٌاسة ف

 الإلهً ولد شهد جل فً علبه على حفظه لولا وعملب.

الصحابة ومنه فلب شبهة إذا ما وافك نزول الوحً كلبم عمر وكلبم ؼٌر عمر من 

، الحك ل إذا كان حما؛ ٌمول ابن رشد:" فإن الحك لا ٌضادكسبب للنزورضوان الله علٌهم 

بل ٌوافمه وٌشهد له."
3
    .إلى إثباته روبولوجٌة الكلبمٌة النزٌهةثالأنوهو ما تصبو  

ه أمر متواتر عن الرسول جمعحفظ المرآن وتلبوته ون عملٌة إونَخْلص إلى المول 

أسباب النزول هو الآخر لا ٌخلوا من كونه نملب محمد صلى الله عليه وسلم عن صحابته، وأن ما ذكر من 

                                                           
 .26، 25، وص17م، ص1990،2أنظر كتاب فً لراءة التراث لمجموعة مإلفٌن، الدار التونسٌة للنشر، ط - 1
لراءة التراث، الدار التونسٌة للنشر، الإتمان فً علوم المرآن أنموذجا، ، د الشرفً، فً لراءة التراث الدٌنًعبد المجٌ - 2

 .22، 21صم، 1990،2ط

نادر، دار ابن رشد )أبو الولٌد(، فصل الممال وتمرٌر ما بٌن الشرٌعة والحكمة من الاتصال، تمدٌم ألبٌر نصري ـ 3

  .57ص م،:8;3المشرق، بٌروت، 
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وهو ما طمؤن خاصة المسلمٌن  ،إلا ما شذّ منه وداخلته شوابب ،ورواٌة عن رسول الله

 تواترا.  صدر الإسلبم وما تلبه من عصورمنذ  فً الضمٌر الإسلبمً سخٌ ار وذلنوعامتهم 

فهً وخلفٌاتها هاتها واتجامن هذا المنطلك فإن هذه الشبهات على اختلبؾ مصادرها 

اجة ح والولوؾ على ،لبحث التطرق إلٌهاتثٌر عدة تساإلات، ولمد كان من الضرورة لهذا ا

لراءة  لكن فً لراءة التراث الإسلبمً،كلبمٌة لمنهجٌة أنثروبولوجٌة المجتمعات الإسلبمٌة 

لى مواطن تمؾ عوإنما  ،تجاوزه إلؽاء تراثنا الاسلبمً أو لا تعمل على حٌادٌة موضوعٌة،

تعمل ف ،هفً مصادر أو وُجّه من أجل إثارة الشبهاتأو دسُّ ما أسُدل عتكشؾ الحمٌمة فٌه و

والعٌب فً من ٌضع النتابج ثم ٌبحث لها عن  ،على تثبٌت ما صح وتزٌٌؾ ما ضعؾ وشذّ 

، ت وصحتها ثم ٌستخلص منها النتابجولٌس فً من ٌمؾ على الممدما ،ممدمات ومبررات

 الكلبمٌة الموضوعٌة التً ننشدها فً بحثنا هذا الأنثروبولوجٌامبتؽى  ا المول،كما أسلفنوهو 

 .ونسعى إلى تؤسٌسها

 ب: السنة النبوٌة:-1-2-1

لم ٌكنْ مجردَ شخصٍ عادي، بل رجلبً هٌؤته الظروؾ  - صلى الله عليه وسلم - إن محمداً بن عبد الله    

العناٌة الإلهٌةوأحاطته التارٌخٌة 
*

عل التؽٌٌر الفكري، وكان لابد لهذا التؽٌٌر من ٌحمل مشل 

هذا  ضِ ، ولم ٌتعلك أمر الرففً بادئ الأمر  أسٌاد مكة من لبل جلّ أن ٌمابل بالرفض 

دعوته مع المرامً الأٌدٌولوجٌة  لتعارض ، بلوأمٌُّتهأالنبً الاجتماعً  أو بمركزِ  بشخصِ 

 رافضة هذا الدٌن الجدٌد. -الممارباتمثلما أشٌر فً  -والثمافٌة التً تكرّست بشكل دوؼمابً

 -والواضح أن النبً محمداً ، ا دوؼمابٌا متعصبا وعادات راسخةوهكذا واجه النبً صلى الله عليه وسلم فكرً     
الفكرٌة لمرٌش وما حولها، لحد أن مدٌنته أضَحت  الوجهةفً  جذرٌاأحَدث تؽٌٌرا  -صلى الله عليه وسلم 

مرجعٌة  لة للوحًرة أو المفصِ المفسِ  ، كما شكلت سُنتهلإسلبمٌةاالنموذج المثالً للدولة 
لأنها وحً  حوله فً إتبّاع ألواله وأفعاله، من والأتباعه، وتفَان وعملٌة أخرى فكرٌةروحٌة و

بَٰٓ ولموله جل فً علبه:"  ،ٌوحى َٓ َٝ  ُْ ٌُ ٍُ ءَارىَ  ٍُٞ ُٚ كَ  ٱُوَّ ۡ٘ ْۡ ػَ ٌُ ى  َٜ ب َٗ َٓ َٝ ُٜٞاْ كقَُنُُٝٙ   (.7")الحشر،ٱٗزَ

ثانً مصادر التراث الإسلبمً الدٌنً،  المتواترة والصحٌحة السنة الشرٌفة كانتمن هنا 

لم  ،إلا أن الأحادٌث النبوٌة بعد جمعها إثر وفاة النبً صلى الله عليه وسلم ،وأحد مصادر التشرٌع المعتمدة

أبان تسلم من الوضع فً بعضها ولا من الضعؾ والتعارض الظاهري فً أخرى، مما 

المتمدمٌن بعض أو منثٌٌن االحدبعض هل الإستشراق ولأ
*

شُبهات لل للجدل وإثارةٍ  منفذٍ عن 

على أحادٌث ومروٌاتٍ بحجة استناد هذا الأخٌر  ،الإسلبمً لؽرض التشكٌن فً التراث

 .بٌن الفرق الإسلبمٌةمتضاربةِ الصحة 

                                                           

 
*

بمن ذلن لوله تعالى:"  - كَّػَيَ  َٓ ب هَثُّيَ  َٝ َٓ ٨ََُٰۡٓفِوَحُ  ٣ه٠ََِ   َٝ َٖ  َُّيَ  ف٤َۡو   َٝ فَ  ٠َُُٝ٧ۡ٤  ٱ ِٓ ۡٞ ََ َُ َٰٓ  هَثُّيَ  ٣ؼُۡط٤ِيَ  َٝ ْۡ  ٥كزَوَۡػ٠َ   ٣َغِلۡىَ  أََُ

ب ٗٔ ٟ    كَ  ٣ز٤َِ َٝ عَلىََ  ٦ب َٝ ٟ   ػَب٫َّٰٓٗ  َٝ لَ َٜ عَلىََ  ٧كَ َٝ  (.:،5،6،7،8،9اُؼؾ٠، ." )٥كَؤؿ٠ََ٘ۡ   ػَبَٰٓئ٬ِٗ  َٝ
*
ٌمكن أن أورد عدة مإلفات فً ذات الصدد منها: كتاب "عبد الله بن سبؤ" و"أحادٌث عابشة " للعسكري، أو "شٌخ  - 

المصٌرة أبو هرٌرة" و"لصة الحدٌث المحمدي" لأبً رٌة، وكتاب رشٌد أٌلبل حول البخاري" نهاٌة أسطورة"، و"النص 
رها من الكتب التً تعرض أصحابها لرد فعل لوي، سواء الخط السنً أو والاجتهاد" لعبد الحسٌن شرؾ الدٌن وؼٌ

 الشٌعً.
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ث ما ٌلًهذا النهج النمدي لنص الأحادٌعندهم  رل وتبرّ ومن النماط التً تعلّ 
1
:  

التً روٌت عن النبً )صلى الله عليه وسلم(، والتً  كرّسها  :اعتماد حجة منع تدوٌن الحدٌثـ 1

الصحابة من بعده، وما ٌبرر هذا الطرح تؤخر تدوٌن نص الحدٌث بالممارنة مع تدوٌن 

زٌد أخبرنا ٌ ما ٌورده الدارمً: " التً تثبت المنع النص المرآنً، ومن أمثلة هذه الأحادٌث

بن هارون، أن هشام عن زٌد بن أسلم، عن عطاء ابن ٌسار، عن أبً سعٌد الخدري، أن 

، وفً النبً صلى الله عليه وسلم لال: لا تكتبوا عنً شٌبا إلا المرآن، فمن كتب عنً شٌبا ؼٌر المرآن فَلٌمَحُه"

بن  حدٌث مسلم" عن حذاب بن خالد الأزدي، حدثنا همامٌ عن زٌدٍ بن أسلم، عن عطاءٍ 

ٌسار، عن أبً سعٌد الخدري أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لال: لا تكَتبُوا عنًّ، ومن كتب عنً ؼٌر 

 ًَّ ثوُا عنًِّ ولا حرج، ومَن كذبَ عل مُتعمداً  -لال همامٌ أحسبهُ لال–المرآن فَلٌمَحُه، وحَدِّ

فَلٌتبََوّأ ممعده من الناّر"
2
. 

صلى الله عليه وسلم كان موجها لكاتبً الوحً أن لا ٌكتبوا فً  فالمول فً هذا هو أن لول رسول الله

المصحؾ إلا ما كان من المرآن وذلن حتى لا ٌختلط مع ؼٌره من السنة، وهذا من الحفظ له 

بمكان، ولٌس معناه أن لا ٌكتب من هو من ؼٌر كاتبً الوحً وهذا واضح من الحدٌث، 

لب على أن العرب كانوا أهل تواتر ٌنملون وعلى منواله تفهم بمٌة الأحادٌث إن صحت، فض

عن بعضهم البعض المول بالسماع أي الحفظ لرآنا كان أو سنة إلا من كان لا ٌتمتع بهذه 

المٌزة فكان ٌسمح له بالكتابة؛ فعن البخاري وؼٌره أن أبا شاه  رجل من الٌمن حٌن لام 

رسول الله" فمال رسول الله صلى الله عليه وسلم :"  كتبوا لً ٌاولال للرسول صلى الله عليه وسلم بعد خطبته عام فتح مكة " ا

أكتبوا لأبً شاه"
3

. ومنها ما أخرجه أحمد وؼٌره من حدٌث عمرو بن شعٌب عن أبٌه عن 

جده أنه لال:" كنت أكتب كل شًء أسمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم أرٌد حفظه فنهتنً لرٌش عن 

فؤمسكت حتى ذكرت ذلن  ! صلى الله عليه وسلم ٌمول فً الؽضب والرضا ذلن ولالت: تكتب ورسول الله

لرسول الله صلى الله عليه وسلم فمال: اكتب فوالذّي نفسً بٌده ما خرج منه إلا حك" 
4

وأشار بٌده إلى فٌه فً  

 رواٌة أخرى.  

: ففً رواٌة الدارمً عن محمد بن امتناع الصحابة عن تدوٌن الحدٌثومن مبرراتهم ـ 2

حمن بن مهدي، ٌمول: سمعت مالن بن أنس، سمعت عبد الر"أحمد بن أبً خلؾ، لال: 

ٌمول: جاء الزهري بحدٌثٍ فَلَمٌَته فً بعض الطرٌك فؤخذتُ بلِجامه فملت: ٌا أبا بكر أعَِد 

                                                           
)مع العلم وللؤمانة العلمٌة أن هذا الكاتب لٌس  ،15، ص صحٌح البخاري، نهاٌة أسطورة، لرشٌد أٌلبل :كتاب أنظر - 1

 من أهل الاختصاص فً هذا الباب(. 
2
: فواز أحمد زمرلً تح الرحمن الدارمً، "باب من لم ٌر كتابة الحدٌث"سنن الدارمً، الحافظ عبد الله بن عبد  :أنظر - 

وعن حدٌث مسلم، أنظر: كتاب الزهد، باب التثبت فً الحدٌث وحكم كتابة  وخالد السبع العلمً، لدٌمى كتب خانة، دت،
 .1366، ص3004العلم، رلم الحدٌث

 .3577رلم  . / صحٌح مسلم، الحج4476أنظر صحٌح البخاري، اللمطة، رلم   3
 .8:24أنظر مسند الإمام أحمد، رلم   4
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ًّ الحدٌثَ الذي حَدثّتنََاهُ لال: وَتسَتعٌدُ الحدٌث؟ لال: للت: وما كُنت تستعٌدُ الحدٌثَ؟ لال:  عل

"للتُ: ولا تكَتبُ؟ لال: لا ،لا
1
. 

تفٌد أن الصحابة امتنعوا عن تدوٌن الحدٌث، وكذا كثرة الخوض إذن هذه الرواٌة وؼٌرها  

هذا المبرر مردود لسببٌن الراجح أن و ،منعهم المسلمٌن من كثرة التحادث فٌه، ومن ثمة

 على أن ٌختلط أولهما ما سبك ذكره عن رسول الله وثانٌهما لخٌفة صحابة رسول الله صلى الله عليه وسلم

 ففضّلوا كتابة المرآن واكتفوا بالحفظ فً السنة الشرٌفة. ،بالمصحؾ

، تناقض الرواٌات والأحادٌث الصحٌحة بٌن الفرٌقٌن الشٌعً والسنًـ ومنها أٌضا 3

رضً  -على الخط السنً، أو علٌاً -لاسٌما عمر وعثمانـ خاصة ما تعلك بفضابل الصحابة 

ًوآل البٌت بالنسبة للخط الشٌع - الله عنه
*

وهذا أمر طبٌعً ومنتظر بل الؽرابة كانت  ،

لتكون لو حدث عكس هذا؛ فلو اتفمت الرواٌات لما اختلؾ الفرٌمان، ثم التنالض لم ٌكن 

بل بٌن ما هو صحٌح عند طرؾ وما هو مؽلوط عند طرؾ  ،عندهما بٌن رواٌات صحٌحة

ٌسب الصحابة وأم المإمنٌن زوج رسول الله صلى الله آخر، وظاهر فٌهما الحك أهو مع من 

علٌه وسلم أم مع من ٌحترم وٌمدر أهل بٌت رسول الله صلى الله عليه وسلم وصحابته رضوان الله علٌهم 

 أجمعٌن.

: بحٌث أن هنالن من الفمهاء تناقض ما ورد فً الأحادٌث مع بعض الآٌات القرآنٌةـ 4

رآن أي ناسخةٌ له، بمعنى أنه إذا تعارض نصُ الحدٌث مع من ٌعتمد أن السنة تمضً على الم

نصِ المرآن، فالحدٌث هنا لاضٍ على المرآن، وهذا ٌفسر إتباع العدٌد من الشٌوخ ما ورد فً 

الحدٌث دون آٌات النص المرآنً
2
. 

                                                           
وفً تذكرة الحافظ عدة رواٌات عن هذا المولؾ، منها الرواٌة عن عمر بن  ،131، صالمصدر نفسهالدارمً،  -1

الخطاب ونصها كالآتً: " روى شعبة وؼٌره عن بٌان الشعبً عن لرظة بن كعب، لال لما سٌَّرَنَا عمر إلى العراق مشى 
مر ولال أتَدَرون لم تبَعتكم؟ لالوا نعم تكرمةً لنا، لال ومع ذلن إنكم تؤتون أهلَ لرٌةٍ لهم دوي بالمرآن كدويِ النحلِ معنا ع

واٌة عن رسول الله، وأنا شرٌكُكُم فلما لدمَ لرظة بن كعب لالوا دوا المرآن وألَِلوا الرِّ  فلب تصَُدوهم بالأحادٌث فتشَْؽلوهم، جَرِّ
هَانَا عمر رضً الله عنه"، وفً ذات الصفحة رواٌة عن أبً هرٌرة، وهذا نَصُها: "الدراوردى عن محمد بن حَدِثنّا فمالَ ن

عمرو عن أبً سلمة عن أبً هرٌرة وللتُ له: أكَنتَ تحُدث فً زمان عمر هكذا؟ فمال لو كُنت أحَُدِّث فً زمان عمر ما 
ثكم لَضَربنًَ بمِخفمته" أنظر لئمام أبً عبد الله شمس الدٌن محمد الذهبً، دار الكتب العلمٌة، بٌروت، تذكرة الحفاظ، ل :أحَُدِّ

، وفً موضع آخر رواٌةٌ عن أبً بكر ونصها كالتالً: "من مراسٌل إبن أبً ملٌكة أنَّ الصّدٌك جمع النّاس بعد 7دت، ص 
فون فٌها والنّاس بعَدكم أشدُ اختلبفًا، فلب تحُدثّوا عن رسول وفاةِ نبٌّهم فمال: "إنكم تحُدثّون عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أحادٌثَ تخَْتل

موا حَرَامه""   من المصدر عٌنه. 2،3صالله شٌبا، فمن سَؤلكم فموُلوا بٌننا وبٌنكم كتاب الله، فاستحَلُّوا حلبله وحَرِّ
*
 -رضً الله عنه-رد بشؤن علًإن هنالن عدة أحادٌث مثٌرة للجدل بٌن الطرفٌن، وهً كثٌرة سؤكتفً بذكر إثنٌن، فما و - 

فً المستدرن، ونص الحدٌث كالآتً: " حدثنا دعلج بن أحمد السجزى، ثنا عبد العزٌز بن معاوٌة ثنا إبراهٌم بن إسحاق 
الجعفً، ثنا عبد الله بن عبد ربة العجلى، ثنا شعبة، عن لتادة، عن حمٌد بن عبد الرحمن، عن أبً سعٌد الخدري، عن 

، للحافظ أبً عبد 3المستدرن على الصحٌحٌن، جل رسول الله صلى الله عليه وسلم:" النظر إلى علً عبادة"، أنظر: عمران بن حصٌن، لا
، 4681/279  الحدٌث ، رلم140الله الحاكم النٌسابوري، تح: مصطفى عبد المادر عطا، كتاب معرفة الصحابة، ص

اق الخزاعً بمكة، ثنا أبو ٌحً ابن مٌسرة، ثنا عبد الله بن ومن أحادٌث عمر ما ٌؤتً: "أخبرنً عبد الله بن محمد بن إسح
ٌزٌد الممري، ثنا حٌوة بن شرٌح، عن بكر بن عمرو، عن مشرع بن هاعان، عن عمبة بن عامر رضً الله عنه لال:" 

وأنظر كذلن: ، 92سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ٌمول:" لو كان بعدي نبً لكان عمر بن الخطاب"، أنظر ذات المصدر، ص
المدخل إلى السنن الكبرى للحافظ أبً بكر البهٌمً، تح محمد ضٌاء الرحمن الأعظمً، دار الخلفاء للكتاب، الكوٌت، ص 

124. 
 .27، ص1رشٌد أٌلبل، صحٌح البخاري، نهاٌة أسطورة، دار الوطن، الرباط، ط - 2
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ألصد مسؤلة نسخ الأحادٌث  ٌنالش أبو رٌة وهو أحد المعترضٌن على هذه المسؤلة

السنة ما هً إلا بٌان للكتاب، أو زٌادة علٌه فً بعض التفاصٌل، فإن أن  للمرآن، وٌوضح

ا كانت ثانٌا على المُبٌَّن فً الاعتبار، أي أنها تؤتً بعد النص المرآنً فً المرتبة، كانت بٌانً 

إذ ٌلزم من سموط المُبٌَّن سموط البٌان، ولا ٌلزم من سموط البٌان سموط المُبٌَّن، وٌستدلّ 

بم تحكم؟ لال: بكتاب الله، لال فإن لم تجد؟ لال بسنة رسول الله، " لمعاذٍ: بمول الرسول صلى الله عليه وسلم

"لال: فإن لم تجد؟ لال: أجتهد برأًٌ
1

. 

والذي  تنالض النص المرآنً مع نصوص الأحادٌث،أمثلة هذا التنالض، أي من و  

ما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لال: حدٌث أبً عمر رضً الله عنه ٌحُتج به كثٌرا فً الآونة الأخٌرة،

مرت أن ألاتل الناس حتى ٌشهدوا أن لا إله إلا الله، وأن محمدا رسول الله، وٌمٌموا الصلبة أُ "

وٌإتوا الزكاة، فإن فعلوا ذلن عصموا منً دماءهم وأموالهم، إلا بحك الإسلبم، وحسابهم 

معلى الله تعالى"، وهو حدٌث برواٌتً البخاري ومسل
2
. 

شد مِن  ٌن لَد تبٌَّن الرُّ هذا الحدٌث ٌخالؾ جملة وتفصٌلب لوله تعالى:" لاَ إكرَاهَ فً الدِّ

، فمَن ٌكفر بالطاؼوت وٌإمن بالله فمد استمسن بالعرُوة الوثمى لا انفصام لها، والله  ًّ الؽَ

ٌإمن، ومن (، ولوله تعالى: "وللُْ الحكُ من ربكم، فمن شاء فل256واسع علٌم")البمرة، الآٌة 

شاء فَلٌْكَفر، إنا أعتدنا للظالمٌن نارًا أحاط بهم سرادلها، وإن ٌستؽٌثوا ٌؽُاثوا بماءٍ كالمُهلِ 

، ولوله تعالى: "ولو شاء (29الكهؾ، الآٌة )ٌشوي الوجوه، بٌسَ الشرابُ وساءت مُرْتفَما" 

ٌونس، الآٌة )اس حتى ٌكونوا مإمنٌن" كره النّ تُ  ربن لآمن من فً الأرض جمٌعا، أفؤنتَ 
28.) 

إن الاحتكام للحدٌث النبوي عند الفمهاء له مبرراته، ففً رواٌة محمد من جانب آخر ف

كان جبرٌل ٌنزل على النبً صلى الله عليه وسلم بالسنة كما ٌنزل "بن كثٌر، عن الأوزاعً، عن حسان، لال: 

"علٌه بالمرآن
3

ً لأنها وحً منزّل، ، وٌفٌد ذلن أن نص الأحادٌث ٌحمل لداسة النص المرآن

 اللهم إلا إن كان الممصود هنا أن السنة والحدٌث أمران مختلفان.

فً رواٌة أخرى عن أسد بن موسى، ثنا معاوٌة، ثنا الحسن بن جابر، من الممدام و

 "بن مؽد ٌكرب الكندي، أن رسول الله صلى الله عليه وسلم حرّم أشٌاء ٌوم خٌبر: الحمار وؼٌره، ثم لال:

ث بحدٌثً فٌمول: بٌننا وبٌنكم كتاب الله، ما وجدنا فٌه علرجل مُتكبا لٌوشن ا لى أرٌكته ٌحُدِّ

من حلبل استحلَّلِناه، وما وَجدنا فٌه من حرامٍ حرّمناه، ألاَ وإنَّ ما حرّم رسولُ الله فهو مِثل 

م الله ."ما حرَّ
4

 

ن، وما ٌنسخ المرآن وهذا الأمر عند أهل الاختصاص واضح بٌنّ إذ السنة لا تنسخ المرآ   
مد من أنه من التنالض عتُ ، وهذا الذي أُ صهأما السنة فهً إما تفسّره وإما تخصّ  ،إلا المرآن

                                                           
 .12، دت، ص6ماهرة، طمحمود أبو رٌة، أضواء على السنة المحمدٌة، دار المعارؾ، ال - 1
 21و 20، رلم الحدٌث المستند علٌه 28، ص1رشٌد أٌلبل، صحٌح البخاري، نهاٌة أسطورة، دار الوطن، الرباط، ط - 2

 فً صحٌح مسلم.
 .153، ص، مصدر سبك ذكرهالدارمً، باب السنة لاضٌة على كتاب الله - 3
 .153ص المصدر نفسه،- 4
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بٌن المرآن والحدٌث لا ٌعدو أن ٌكون من هذا الصنؾ أي داخلب تحت ما ٌعرؾ بالعام 
مراد به والخاص: " والعام على ثلبثة ألسام: منه البالً على عمومه، )...( ومنه العام ال

الخصوص، ومنه العام المخصوص، وللناس بٌنهما فروق.] ولدم الامام السٌوطً أمثلة لكل 
 منها وأضاؾ ٌمول[: 

ٝمًو ، كبُٔزظَ فَٔخ ٝهؼذ ك٢ اُووإٓ ]صْ أُقظض ُٚ آب ٓزظَ ٝآب ٓ٘لظَ

 [.ٍ اُجؼغ ٖٓ اٌَُ ٝمًو ُنُي أٓضِخا٤َُٞؽ٢ ا٫ٍزض٘بء ٝاُٞطق ٝاُشوؽ ٝاُـب٣خ ٝثل

لظَ آ٣خ أفوٟ ك٢ ٓؾَ آفو أٝ ؽل٣ش أٝ اعٔبع أٝ ه٤بً".ٝأُ٘
1
  

ٝشجٜخ اُؾلاص٤٤ٖ ٗبرغخ ػٖ ػلّ كوٚ ٛنا اُظ٘ق ٖٓ اُؼبّ أُواك ثٚ اُقظٞص ك٘زظ 

" أٓود إٔ أهبرَ اُ٘بً...اُؾل٣ش"، ٝث٤ٖ رٞٛٔٞا إٔ صٔخ رؼبهػب ث٤ٖ ؽل٣ش: ػٖ مُي إٔ

ٝهَ ٖ...ا٣٥خ" ٝهُٞٚ عَ ك٢ ػ٬ٙ:" آ٣بد ٖٓ اُووإٓ ٝمًوٝا هُٞٚ رؼب٠ُ." ٫ اًواٙ ك٢ اُل٣

...ا٣٥خ" أ١ ث٤ٖ اُغجو ٝا٫فز٤به؛ ٥ٖٓاُؾن ٖٓ هثٌْ...ا٣٥خ" ٝهُٞٚ رؼب٠ُ:" ُٝٞ شبء هثي 

ٝاثبٗخ اُؾن ك٤ٜب ٣وبً ػ٠ِ ٓب مًوٙ ا٩ٓبّ ا٤َُٞؽ٢ ك٢ ثبة اُؼبّ اُن١ أه٣ل ثٚ اُقظٞص؛ 

َٖ ص لوله تعالى:" ومن أمثلة المراد به الخصوٝك٤ٚ ٣وٍٞ ا٫ٓبّ ا٤َُٞؽ٢ :"  ُْ  ٱَُّن٣ِ ُٜ َُ ٍَ هَب

 ًُ َّٕ  ٱَُّ٘ب ًَ اِ ْۡ كَ  ٱَُّ٘ب ٌُ ؼُٞاْ َُ َٔ ْۡ هَلۡ عَ ُٛ ۡٞ (، ٝاُوبئَ ٝاؽل ٗؼ٤ْ ثٖ َٓؼٞك 173آٍ ػٔوإ،" ) ٱفۡشَ

ا٧شغؼ٢ أٝ أػواث٢ّ ثٖ فُياػخ، ًٔب أؽوعٚ اثٖ ٓوك٣ٝٚ ٖٓ ؽل٣ش أث٢ هاكغ ُو٤بٓٚ ٓوبّ 

 أث٢ ٍل٤بٕ.ًض٤و ك٢ رضج٤ؾ أُئ٤ٖ٘ٓ ػٖ ٬ٓهبح 

بهبٍ اُلبه٢ٍّ: ٝٓٔب ٣و١ٞ إٔ أُواك ثٚ ٝاؽل هُٞٚ:"         َٔ ُْ  اَِّٗ ٌُ ُِ
ُٖ مَ  آٍ ػٔوإ، " ) ٱُش٤َّۡطَ 

ٔؼب ُوبٍ:" اٗٔب أُٝئٌْ ( كٞهؼذ ا٩شبهح ثوُٞٚ "مٌُْ" ا٠ُ ٝاؽل ثؼ٤٘ٚ، ُٝٞ ًبٕ أُؼ٠٘ ع175

"، كٜنٙ ك٫ُخ ظبٛوح ك٢ اُِلعاُش٤طبٕ"
2
اُ٘بً" هل فض ثِلع اُٞاؽل ٝٓؼ٠٘ ٛنا إٔ ُلع " ،

 ُوو٣٘خ إٔ اُوبئَ ٝاؽل ٝهل أشبه ا٤ُٚ اُووإٓ ثِلع "مٌُْ".

ٝػطلب ػ٠ِ ٛنا كبٕ ُلع اُ٘بً ك٢ ؽل٣ش " اٗٔب أٓود إٔ أهبرَ اُ٘بً...اُؾل٣ش" اٗٔب 

ٛٞ ٓقظٞص ثِلع أُؼزل١ أُوبرَ أُؾبهة ٤ٌُٝ ؿ٤و ٝٛنا ُووائٖ مًود ك٢ آ١ اُووإٓ 

ُ٘بً" ٣َزـوم "أَُِْ" ثٔب ك٢ مُي أُ٘بكن ٝ"اُن٢ٓ" ٝ"أُؼبٛل" ثؼل رغ٤ٔؼٜب. كِلع "ا

ٝ"ِٓزٌٔ ا٥ٓبٕ" ٢ٛٝ أٗٞاع ٣ؾوّ شوػب أَُبً ثٜب، ٝك٢ ًَ ٗظٞص، كقوعذ ثٜنا 

 ا٩ٍزض٘بء ٖٓ ٛنا ا٫ٍزـوام ُْٝ ٣جن ؿ٤و أُوبرَ أُؼزل١. 

ىٕ كبػَ أ١ كوبرَ ػ٠ِ ٝ ِـ٤٣ٖٞ،صْ أُوبرَ ؿ٤و اُوبرَ، ٝهبرَ ؿ٤و هزَ ك٢ ٓؼغْ اُ

زُِِٞاْ كفَ ٓؼي ك٢ هزبٍ كؤعجوى ػ٠ِ اُوزبٍ ُْٝ ٣ٌٖ َٓبُٔب ٝك٤َُ مُي هُٞٚ رؼب٠ُ:"  هَ  ك٢ِ  َٝ

 َِ ِ ٍَج٤ِ َٖ  ٱللَّّ َّٕ  ٱَُّن٣ِ  اِ
اْ  َٰٝٓ ُ ٫َ رؼَۡزلَ َٝ  ْۡ ٌُ زَُِِٞٗ

َ ٣وَُ  َٖ ٫َ ٣ؾُِتُّ  ٱللَّّ ؼۡزل٣َِ ُٔ ُۡ ؛ أٓب ٝهل ٍبًُْٔٞ (190:اُجووح." )ٱ

بك٢ هُٞٚ رؼب٠ُ:"  كِْٜ اَُِْ ٝظبٛو ٛنا َٔ ٞاْ  كَ ُٔ زوََ  ٍۡ ْۡ كَ  ٱ ٌُ ٞاْ َُ ُٔ زو٤َِ ٍۡ ْۡ   ٱ ُٜ (، ٝهُٞٚ 7:اُزٞثخ." ) َُ

إِعَ ك٢ ػ٬ٙ:"  ِْ كَ  َٝ ِۡ ََّ ِ ُِ َۡ ػ٠ََِ  ٱعَۡ٘ؼۡ عََ٘ؾُٞاْ  ًَّ َٞ رَ َٝ ب  َٜ َُ  ِ َٕ ٖٓ ٛنا ثٔب  (.61 :ا٧ٗلبٍ." )ٱللَّّ كجَب

ش فض ثٜب "أُؼزل١ أُوبرَ" اُن١ ٫ ٣لع ٓغب٫ ُِشي إٔ ُلع "اُ٘بً" أُنًٞه ك٢ اُؾل٣

٣ؤث٠ ا٬ٍ٩ّ، أٓب ٖٓ أثَبُٙ ًٝبٕ َٓبُٔب كِٚ ك٣٘ٚ َُِِْٝٔ ك٣٘ٚ، ٝإ ًبٕ ٓٞاؽ٘ب ٖٓ ث٤ٖ 

 ا٤َُِٖٔٔ كؼ٤ِٚ ؽن اُؼ٤ش ا٥ٖٓ ٤ٌُٝ ؿ٤و، ٖٝٓ ؿ٤و اًواٙ ك٢ ش٢ء.
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٫ ٝث٘بء ػ٠ِ ٛنا، كب٧طَ ك٢ ا٬ٍ٩ّ إٔ ٫ اًواٙ ك٢ اُل٣ٖ، ٝإٔ أُوبرِخ ٫ رٌٕٞ ا

ُِٔؼزل١ أُوبرَِ ك٢ اُل٣ٖ ثبُجبؽَ، كٌبٕ ككؼٚ ٩فواعٚ ٖٓ ظِٔبد اُشوى ا٠ُ ٗٞه اُزٞؽ٤ل، 

ُٝٞ آز٘غ ػٖ أُوبرِخ ٌُبٗذ كػٞرٚ ثبُؾٌٔخ ٝأُٞػظخ اُؾَ٘خ، ٝإ أث٠ ا٫ إٔ ٣جو٠ ػ٠ِ 

 ك٣٘ٚ ٝاػزوبكٙ كٔب ػ٠ِ اُوٍٍٞ ا٫ اُج٬ؽ، ٝٓ٘ٚ كبٕ ُلع "اُ٘بً" اُن١ عبء مًوٙ ك٢ اُؾل٣ش

٫ ٣ؼلٝ إٔ ٣ٌٕٞ ٛنا "أُؼزل١" اُن١ فظزٚ آ٣بد اُنًو اُؾ٤ٌْ، ٝٛٞ ك٢ ٛنٙ اُؾبُخ، ٖٝٓ 

قَظّظب ُؼّٔٞ اَُ٘خ، ٝٛٞ ػي٣ي  ُٓ ٛنٙ اُيا٣ٝخ، ٣ٌٕٞ ٖٓ ثبة " ٖٓ فبص اُووإٓ ٓب ًبٕ 

غِي٣َۡخَ ٣ؼُۡطُٞاْ  ؽَز٠َّ  ٖٝٓ أٓضِزٚ هُٞٚ رؼب٠ُ:"  ُۡ (. فضّ ػّٔٞ هُٞٚ:" أٓود إٔ 29)اُزٞثخ، ."ٱ

هبرَ اُ٘بً ؽز٠ ٣وُٞٞا ٫ اُٚ ا٫ الله... اُؾل٣ش"أ
1

؛ ٝك٢ ٛنا اشبهح ا٠ُ إٔ ٖٓ ًبٕ ٣ؼ٤ش 

رؾذ ها٣خ ا٬ٍ٩ّ كٔضِٚ ٓضَ أَُِْ ٣٘ؼْ ثب٥ٓبٕ ٓب كاّ ٣ئك١ اُن١ ػ٤ِٚ ٖٓ اُٞاعجبد ٓوبثَ 

 ٓب ٣٘بُٚ ٖٓ اُؾوٞم، ٫ٝ ٣وَُبرََ ا٫ أُؼزل١ِ أُوبرَِ.  

ووٙ اُوِت ك٬ ٣طِغ ػ٤ِٚ ؿ٤و هة اُؼب٤ُٖٔ، ٝثبُزب٢ُ ك٬ ٝكٞم ٛنا ٝماى كبٕ ا٣٩ٔبٕ ٓ

ٍُ اًواٙ اُ٘بً ػ٠ِ ا٣٩ٔبٕ ٌوٙ اُ٘بً ػ٠ِ اُلفٍٞ ك٤ٚ ك٤ٌق ٣لػّٕٞ إٔ ا٬ٍ٩ّ ٣ُ  ،٣َغ اُوزب

ٝٗؾٖ ػبعيٕٝ ػ٠ِ اكهاى ٓب ك٢ اُوِٞة، ٓغ اُؼِْ إٔ ا٬ٍ٩ّ َٓبُْ ٌَُ ٖٓ ٫ ٣ؼزل١ 

أٓب ٓب ، آ٣بد اُنًو اُؾ٤ٌْ أٝ ث٤ٖ اُغجو ٝا٫فز٤بهك٬ ر٘بهغ امٕ ث٤ٖ اُؾل٣ش ٝث٤ٖ   !ػ٤ِٚ

ؽبك٣ش ظبٛوُٙ ٓؼبهع  ُِووإٓ ًٝبٕ ػؼ٤لب أٝ ٓٞػٞػب أٝ ٌٓنٝثب ك٬ ٗظ٤ت ُٚ ًبٕ ٖٓ ا٧

 ٖٓ اُج٤بٕ ثَ ؽوٚ أُؾبهثخ ًٝشق ى٣لٚ ٝكَبكٙ.

أنَ نصَ الأحادٌث لد تعرض إلى محاولات لوٌة للتلبعب به  أما ما لال البعض من

ٌه، وسعً البعض إلى توظٌفه فً خدمة مآربهم السٌاسٌة أو المذهبٌة أو والدوسِ عل

الشخصٌة، مما هددّ هذا الأصل الكبٌر بالتحرٌؾ والتبدٌل
2
. 

الأحادٌث لا ٌمتصر على الزنادلة والمصُاص، أو أصحاب المصالح بن التلبعب وأ

فً عمل  والمناصب، فهنالن من "الصالحٌن" من شارن فً وضع الحدٌث لترؼٌب الناس

الخٌر، وزَجْرِهم عن الشر، ولمد لمٌت أحادٌثهم رواجًا لحُسن ظن الناس بهم "كصالحٌن"، 

وعدم تفطنهم إلى احتمال كذبهم
3

فهذا الأمر كان معلوما عند الأوابل، ولم ٌكن مُتجَاهلب . 

عند أهل الاختصاص من أهل الحدٌث الأوابل ولد ألاموا علوما خاصة بهذا الباب منها علم 

لجرح والتعدٌل فبٌنّوا صحٌحه من سمٌمه وصنفّوا فٌه كتبا لٌمة لم تترن فٌه صؽٌرة ولا ا

كبٌرة إلا أتوا علٌها وبٌنّوها، ولا ٌزال المتؤخرون منهم ٌواصل البحث والتحمٌك والتمحٌص 

 والله من وراء المصد وهو هادي السبٌل. 

 الوضع فً الأحادٌث: 

لا ٌمكن أن نتحدث عن الوضع فً الحدٌث و ،جدٌداالوضع فً الحدٌث لٌس اكتشافا     

أن من الأحادٌث ما وأن الحداثٌٌن ٌرون دون التحدث عن أسباب وَضعه بالأساس، خاصة 

بنٌُت علٌه الشرعٌات المذهبٌة، فكان الوعً بخُطورتها المُحرّن الأساسً لأولى المراجعات 
                                                           

1
 .64، ص5المصدر نفسه، ج  

، 1997، 1، ط7حمادي الٌوسفً، جدلٌة النمل والعمل فً فكر المحدثٌن، كتاب جماعً، سلسلة آفاق إسلبمٌة، العدد  - 2
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لجرح والتعدٌل، وانتهت لأبطال النمدٌة فً تارٌخ التراث الإسلبمً اعتمادا على منهج ا

أؼلبها والتشكٌن فً البعض الآخر، اللهم إلا أحادٌث الصحّاح التً ٌرُاد منها هً الأخرى 

 الخضوع للمراجعة، لاسٌما فً الآونة الأخٌرة.

 البواعث الأساسٌة التً أدت إلى الوضع:

ملة الأسباب ما ن تعددّ أسباب الوضع راجع لتباٌن الأهداؾ والؽاٌات، ومن جٌرون أ   

 ٌلً:

  الخلافات السٌاسٌة: 

ن السبب الأبرز لظهور الوضع فً الحدٌث، هو الخلبفات السٌاسٌة وما نتج عنها من إ   

انمسام بٌن المسلمٌن، فالمصالح المتضاربة بٌن من ٌإٌدون علٌا وبٌن من ٌإٌدون الصحابة، 

حادٌث، والواضح أن هذه وعلى رأسهم عثمان بن عفان، أدت إلى إنتاج كم هابل من الأ

المسؤلة متفك علٌها من كلب الطرفٌن، ٌمول ابن الجوزي فً ذات الصدد: " لمد انؽمست 

ة الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم كثرة وللة، فمد وضعت الأحادٌث فً ؤالفرق السٌاسٌة فً حم

وخاصة فضل علً رضً الله عنه وآل البٌت، كما وضعت أخرى فً ذم الصحابة، 

الشٌخٌن وكبار الصحابة، ولد لابلهم المتعصبون من الأحزاب والطوابؾ الأخرى، الذٌن 

الكذب بكذب مثله  - مع الأسؾ ـ  س أولبن من أحادٌث مكذوبة فمابلواراعهم ما دَ 
1
. 

 الخلافات الفقهٌة والكلامٌة والانتصار للمذاهب:

خلبفات المذهبٌة، من ذلن أن ٌبحث كل ن الخلبفات السٌاسٌة تلتمً فً عدة نماط مع الإ     

مذهب عن طموحات سٌاسٌة تضمن بماءه من جهة، وتكفٌه شر المذاهب الأخرى، ومن ثمة 

 أصبح تزوٌد المذهب بؤحادٌث موضوعة السبٌل الوحٌد لتبرٌر هذا المذهب من ذان.

سابل الفمهٌَّة فمن المعروؾ أنَّ هنان عدة مذاهب فً الإسلبم ولا سٌَّما فٌما ٌتعلك بالم    

فهنان المذهب الحنفً وهنان الشافعً، والحنبلً، والمالكً، فبعض تلبمٌذ هذه المذاهب 

تعصَّب لمذهبه وأخذ ٌضع الأحادٌث، التً تنتصر لمذهبه على حساب المذهب الممابل، 

فمثلبً نجد أنّ بعض تلبمٌذ الإمام أبو حنٌفة لد تعصَّبوا لمذهبهم ضدَّ الإمام الشافعً، 

ضعوا الأحادٌث فً ذلن، منها: حدٌثهم المنسوب إلى الرسول صلى الله عليه وسلم حٌث ٌمولون فٌه: فو

تًِ رَجُلٌ ، ٌمَُالُ  ٌَكُونُ فًِ أمَُّ ٌَكَونُ فًِ  ) تًِ مِنْ إبِْلٌِسَ، و دُ بْنُ إِدْرٌِسَ، أضََرَّ عَلىَ أمَُّ : مُحَمَّ

تًِ رَجُلٌ ، ٌمَُالُ لَهُ  تًِ( وٌمصدون بذلن الإمام الشافعً، والأمام : أبَوُ حَنٌِفَةَ  أمَُّ ، هُوَ سِرَاجُ أمَُّ

أبو حنٌفة النعمان وهكذا نجد أنَّ العدٌد لد انخرط فً هذه الظاهرة
2
. 

 الزندقة والقص:

                                                           
، أضواء 1تح: نور الدٌن بن شكري بن علً بوٌاجٌلبر، ج، الموضوعات من الأحادٌث المرفوعات، ابن الجوزي - 1

 .51، ص م1997، 1ط السلؾ، الرٌاض،
، mawdoo3.com: المولع 2016جوان  20 مجلة موضوع، آخر تح: العدد ،إبراهٌم العبٌدي، معنى الحدٌث -2 
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ٌورد ابن الجوزي أن الزنادلة دسّوا لوحدهم المبات من الأحادٌث الموضوعة فً     

لحلبل والحرّام، لإفساد الدٌّن والانحدار به إلى العمابد، والأخلبق والمعاملبت والطب وا

درجة من السخؾ تثٌر سخرٌة الملحدٌن، ومن أمثلة ما وضعوا" ٌنزل ربنا عشٌة عرفة 

على جملٍ أوَرقٍ ٌصُافح الرُكبان وٌعانك المشاة"، وكذلن لولهم" خلك الله الملببكة من شعر 

ذراعٌه وصدره".
1

 

لذٌن لم ٌهمهم سوى أن ٌبكً الناس فً مجالسهم، كما شاركهم الوضعَ بعض المصاص ا  

وأن ٌتواجدوا وأن ٌعجبوا بما ٌمولون، فكانوا ٌضعون المصص المكذوبة، وٌنسبونها إلى 

النبً صلى الله عليه وسلم، ٌمٌلون بذلن وجه العوام إلٌهم، وٌشٌدون ما عندهم بالمناكٌر والؽرابب، 

والأكاذٌب من الأحادٌث،
2

على جهلهم وجرأتهم فً –هإلاء المصاص  ومما ٌإسؾ له، أن 

لد لَموُا من العامة آذانا صاؼٌة -الكذب على الله ورسوله
3
. 

وتجدر الإشارة إلى وجود أسباب أخرى للوضع، منها لصد التكّسب وطلب المال أو تلبٌة    

لرؼبات السلبطٌن، أو التعصب لمبٌلة أو عرق، ولعل من أسخؾ أسبابها ما ذكُر عن 

ً الخٌر تحت شعار " نَكذب لرسول الله صلى الله عليه وسلم ولٌس علٌه"الرؼبة ف
4

 

والمول فً كل هذا، وإن لم ٌكن لٌخفى على المدماء، أن الخلبفات السٌاسٌة التً كانت      
وضعت  التًأحادٌث المذاهب  وكذلنسببا فً وضع الأحادٌث لد سبك الإشارة إلٌها، 

دحضها لا ٌخفى على أهل الاختصاص، وأما أحادٌث لتدعٌم المذهب إن وجدت، ووضعها و
الزنادلة والمصاصٌن فهً مفضوحة لا تخفى على العامة فما بالن بؤهل الاختصاص، ومن 

من العلماء المتخصّصٌن حمموا فٌها من جمٌع  سنة الله فً خلمه أن انبرى لهذه جمٌعها ثلةٌ 
٫َ "ٌمول جل وعلب: سادها؛ جوانبها ومنها الجانب الأنثروبولوجً وبٌنّوا وضعها وف ۡٞ َُ ككَۡغُ  َٝ

 ِ ًَ  ٱللَّّ ََلدَِ  ٱَُّ٘ب ُْٜ ثجِؼَۡغ  َُّلَ  (.251 :." )البمرةٱ٧ۡهَۡعُ ثؼَۡؼَ

 :المعرفة الدٌنٌة فً التراث الإسلامً :1-2-2

ترتكز وتنطلك من "النص" باعتباره  -بمعنى العلم بالدٌن –إذا كانت المعرفة الدٌنٌة     

هذه المعرفة، فإنها سرعانما تتفاعل تؤثٌرا وتؤثرا ببمٌة المصادر المعرفٌة المصدر الأساسً ل

الأخرى،
5

وهذا فً حمٌمة الأمر ٌدل على أشٌاء ثلبثة: جاذبٌة هذا الدٌن، وطالة استٌعاب  

 كبٌرة، وتشاركٌة فً بناء الفهم الدٌنً. 

                                                           
 52، صالمصدر نفسهابن الجوزي، - 1
، أنظر كذلن: اللآلا المصنوعة فً الأحادٌث الموضوعة، 53، صالمصدر نفسه، الموضوعات لابن الجوزيأنظر:  - 2

ب العلمٌة، ، دار الكت2جلبل الدٌن عبد الرحمان السٌوطً، إخراج: أبو عبد الرحمان صلبح بن محمد بن عوٌضة، ج
 . 320إلى  301، صفحات:1996، 1بٌروت، ط

 .53، صالمصدر نفسهابن الجوزي،  - 3
حمادي الٌوسفً، جدلٌة النمل والعمل فً فكر  ، وكذلن54صالمصدر نفسه، لأبن الجوزي،  كتاب الموضوعات :أنظر- 4

 ،ل لإبراهٌم العبٌدي معنى الحدٌثومما ،172، ص 1997، 1، ط7المحدثٌن، كتاب جماعً، سلسلة آفاق إسلبمٌة، العدد 
 المصدر نفسه.

 .1، صم2011، 1المعارؾ الحكمٌة، ط مجموعة مإلفٌن، المعرفة الدٌنٌة، دار - 5
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جه، سواء عند ولمد كان لبعض هذه المعارؾ امتداد تارٌخً لما لبل الإسلبم وما خار 

العرب أو ؼٌرهم، أي لبل انخراط النص كوارد جدٌد فً الثمافة العربٌة، وما شمله التفاعل 

مع الحضارات المجاورة كفارس والإؼرٌك، وهو التؤثٌر الذي كان له ولع على مجمل 

الممارسات الفكرٌة والتطبٌمات العملٌة والحٌاتٌة للؤشخاص، فمد أكسب عادات مثلما ؼٌرها 

 إطار التثالؾ. فً 

ولمد سبك التمٌٌز بٌن المعرفة الدٌنٌة التً تستند على النص بشكل كلً أو جزبً أي ما   

أطلمت علٌه تسمٌة مفهمة النص أو لراءة النص بالتعبٌر الأنثروبولوجً الحدٌث، وبٌن 

 المعرفة البشرٌة العفوٌة التً توجهها الأطر الإنسانٌة والتً ٌمكن أن تتؤثر هً الأخرى

 بالمعرفة الدٌنٌة علوما كانت أم فنونا.

وتجدر الإشارة إلى أن مسؤلة المراءات أو مفهمة النص لطالما ارتبطت بجدلٌة الألطاب     

الثلبث: النمل والعمل والعرفان، والتً ترجمتها فٌما بعد الخلبفات الفمهٌة والمذهبٌة، وعلى 

أنه اتخذ مسارا تصادمٌا كرسته الرؼم من كون الإشكال معرفً بالدرجة الأولى، إلا 

 المصالح السٌاسٌة والإٌدٌولوجٌة، والتً سبك لها أن سخرت النص من لبل فٌما ٌخدم ذلن.

 الخلاف فً قراءة النص:

إن الخلبؾ فً مفهمة النص ٌعود أساسا إلى الخلبؾ فً آلٌات وطرابك لراءته، لاسٌما     

مدارس متباٌنة المنطلمات والنتابج، فالنوازل بعد تحولت هذه الطرابك فٌما بعد إلى تٌارات و

والمستجدات الٌومٌة، دفعت العمل الإسلبمً إلى محاولة تمعٌد مجموعة من المواعد لمماربة 

النص الدٌنً، بؽٌُة استنطاله لاستنباط ما ٌحتاجه الوالع من حلولٍ وأجوبةٍ واحتٌاجاتٍ 

وفاقٍ بٌن المسلمٌن، ففً الولت الذي  معرفٌة، ولم تكن هذه الآلٌات الجدٌدة المكتشفة محلَ 

التصر البعض على الاستفادة من الظواهر اللفظٌة للنص الدٌنً، وفهمها والرجوع إلٌها، 

سعى آخرون لتوسٌع مجال الاستنباط لٌَشملَ آلٌات أخرى مثل المٌاس وؼٌره من مصادرِ 

الاستنباط الأخرى.
1

 

لؾ الفمهاء والمتكلمٌن والفلبسفة من النص، لتوضٌح هذه النمطة، تكفً الإشارة إلى مو    

فلمد استنكؾ الفمهاء عن الالتجاء إلى تؤوٌل النص الدٌنً، وعَمدوا إلى الحفاظ على النسك 

الظاهري للنص، وحُجتهم فً ذلن أنَ إخراج الألفاظ من دلالتها الظاهرٌة إلى دلالات 

ع أبو اب النصِ الدٌنً، وتجعله منفتحا مجازٌة باطنٌة عملٌةٌ محفوفة بالمخاطر، فهً تشُرِّ

على أكثر من لراءةٍ وتفسٌرٍ وتؤوٌل
2
. 

فٌما التجؤ المتكلمون إلٌه فً محاولتهم درءَ الشبهات الخطٌرة التً أحاطت بالنص    

الدٌنً، وبالمسلمٌن، من خلبل تؤوٌلهم النص وفهمهِ فهما ٌتجاوز الدلالةَ الظاهرة، لأن تلن 

                                                           
 .3ص ، مصدر سبك ذكره،مجموعة مإلفٌن، المعرفة الدٌنٌة -1

 .4ص ،المصدر نفسهمجموعة مإلفٌن،  - 2
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دِ على المخالفٌن من جهة، ولأن تدبرَ آٌات النص فرضٌ واجب على الدلالة لٌست كفٌلةً بالر

 المسلمٌن من جهةٍ أخرى.

كما وانفجرَ الصراعُ من جانب آخر مبكرًا بٌن الفمهاء والمتصوفة، وهذا الصراع جسَّد    

بدوره الاختلبؾَ والتنالضَ المنهجً
*

بٌن تٌارٌن مُهمٌن فً تارٌخ المعرفة الإسلبمٌة،  

ى التَّؤزم فً العلبلة بٌن الفمٌهِ أو المتصوؾِ أو العارؾ، والاضطراب الذي وكشؾ مستو

ساد موالؾ الفمهاء من المعرفة الصوفٌة وأصحابها.
1

 

بالإضافة إلى ذلن فإن دخولَ الفلسفة كوافدٍ جدٌد، واعتمادَ الفلبسفة المسلمٌن النظر العملً  

الوحً، أمرٌ أثار ردودَ فعلٍ مختلفةً والبرهان كمنهجٍ لمعرفة حمابكِ الوجود بعٌداً عن 

إلى  الفمهاءأؼلب ومتعددة من طرؾ الفمهاء والمتكلمٌن والمتصوفة والعرفاء، حٌث سارعَ 

رفض التفكٌر الفلسفً جملة وتفصٌلب، بٌنما اتخذ المتكلمون والمتصوفة والعرفاء موالؾَ 

متباٌنةٍ من ذلن
**

.
2

 

ى تبرٌر الاختلبؾ فً مفهمة النص؟ وٌمكن أن الداّرس لا محالة عن مد سٌتساءلومنه    

أكتفً بذكر ما أورده محمد أبو زهرة فً مإلفه "تارٌخ المذاهب الإسلبمٌة" إذ ٌمول: "إن من 

الحمابكِ الثابّتة أن الناس ٌختلفون فً تفكٌرهم، وإذا كان العلماء لد أشاروا إلى أن الإنسان 

كون، فلببد أن نمول أن الصورَ والأخٌِْلةَ التً من ولت نشؤته أخذ ٌنظر نظرات فلسفٌة إلى ال

تثٌرها تلن النظرات تختلؾ فً الناّس باختلبؾ ما تمع علٌه أنَْظارهم وما ٌثٌر إعجابهم، 

فكلما خَطَا الإنسانُ خطوات فً سبٌل المدنٌة والحضارات اتسعت فرجات الخلبؾ حتى 

لالتصادٌة المختلفةتولدت من هذا الخلبؾ المذاهب الفلسفٌة والاجتماعٌة وا
3

، وهو لول فً 

حمٌمة الأمر سبمت الإشارة إلٌه فً المماربة الثمافٌة وسؤتوسع فً ذكر تفاصٌله فً المبحث 

 اللبحك.

 

 

 
                                                           

*
علم أو التفكر والرٌاضات العملٌة، وإنما تدرن بسلون طرٌك المجاهدات إن المعرفة الشهودٌة لا ٌمكن الوصول إلٌها بالت - 

النفسٌة والرٌاضات الروحٌة المستمرة، لذلن فمد ظلت هذه المعرفة مثار جدل مستمر إلى الآن، من جهة أنها توجس 
التً ٌخوض ؼمارها خٌفة من نتابج هذه التجارب والرٌاضات الروحٌة  -كما ٌسمٌهم ابن عربً -الفمهاء وعلماء الرسوم

الصوفٌة فً خلواتهم، والتً ٌطفوا على سطحها بٌن الفٌنة والأخرى من الأفعال والألوال ما ٌخالؾ الشرٌعة، كما وشكن 
الفلبسفة وأهل العمل فً المٌمة العلمٌة لهذه المعرفة الشهودٌة، لأن أصحابها لا ٌستطٌعون إثباتها بالأدلة العملٌة والمماٌٌس 

نها لابمة على تجربة ومعاناة نفسٌة باطنٌة وشخصٌة، ولا تعنً هذه المماٌٌس للعمل شٌبا، أنظر:  كتاب المنطمٌة، لأ
 .6، صمصدر سبك ذكرهالمعرفة الدٌنٌة لمجموعة مإلفٌن، 

 .8مجموعة مإلفٌن، المصدر نفسه، ص - 1
**

رؾ العمل، فمصادر المعرفة بالنسبة ٌستحسن أن نستدل بتجربة أبً حامد الؽزالً الذي جمع بٌن معارؾ الملب ومعا - 
وهً ثانٌا العمل الإنسانً أو الحك المعمول، وهً ثالثا ما ٌفٌضه الله على  إلٌه هً أولا الوحً الإلهً أو الشرع المنمول،

 .52ص المصدر نفسه،، أنظر: كتاب المعرفة الدٌنٌة لمجموعة مإلفٌن، للوب بعض عباده عن طرٌك المكاشفة
 .9ٌن، المصدر نفسه، صمجموعة مإلف - 2
 .7محمد أبو زهرة، تارٌخ المذاهب الإسلبمٌة، دار الفكر العربً، الماهرة، دت، ص - 3
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 المبحث الثانً: دواعً مراجعة التراث:

المعرفً للتراث والمكتسبات الثمافٌة، هذا التواتر إن هنالن علبلة وطٌدة بٌن التواتر    

مسإولٌة ممدارٍ من الانحرافات الناشبة فً المعتمد، خاصة ما  -فً نظر الحداثٌٌن  –ٌتحمل 

إذا تعلك الأمر بالتراث الإسلبمً الذي تثٌر بعض مسابله العدٌد من الاستفهامات التً 

 لأسباب.تراكمت لتجعل الصراع الثمافً مجهول المعالم وا

ر بها كل مذهبٍ لناعته وتوجهاته،     وبٌد أن التراث ٌمثل المرجعٌةَ الأساسٌة التً ٌبُرِّ

أصبح من المهم مراجعة أسباب وخلفٌات الصراعات الفكرٌة بٌن المذاهب الإسلبمٌة، بل 

إن المسؤلة تلُح الٌوم أكثر من ذي لبل على العمل الإسلبمً، الخوضَ فٌها وتحدٌدَ معالمها 

وآثارها على المسار الحضاري الإسلبمً، الذي تتسارع بٌن مذاهبه حدةّ الصراع وتكتسب 

 طابعَ الدموٌة والتماتلِ فً أحٌانٍ كثٌرة.

وٌمكن تبرٌر مسإولٌة التواتر فً انحراؾ المعتمد بذلن الكم الهابل من الحمد الفكري    

 ته الطموحات السٌاسٌةوالذي كرّس الذي تكُّنه المذاهب الإسلبمٌة، بعضها لبعضٍ،

والإٌدٌولوجٌات الفكرٌة والتعصبُ العرلً وؼٌرها من الأسباب التً سوؾ آتً على ذكرها 

 فً عناصر تمثل دواعٌِاً وأسباباً لمراجعة التراث:

 نقد التراث الدٌنً الإسلامً:  -1

ٌن من التراث الإسلبمً، وأنه ٌتخذ حٌزا ثمافٌا لمد سبمت الإشارة إلى رصٌد الدّ   

معرفٌا هاما، بالإضافة إلى حضوره وتجلٌه فً الوعً الجمعً الإسلبمً، والحمٌمة أن و

كثٌرا من مفاهٌمه أصبحت الٌوم أكثر من ذي لبل تثٌر العدٌد من الاستفهامات، حول 

شرعٌة هذا التراث سواء ما تعلك بنصوصه الأولٌة أو المفهمة المابمة حولها، وهو 

نسُب إلٌه من التباسات وما  سلبمً إجراء عملٌة نمدٌة لماالأمر الذي ٌلحّ على العمل الإ

 ألُحك به من شوابب.  

وٌتضح إذن أن السبب الربٌسً الذي ٌدعونا لمراجعة التراث من خلبل المراءة    

النمدٌة هو أن هذه الأخٌرة كفٌلة بالكشؾ عن مجمل الالتباسات المفاهٌمٌة التً رسخت 

المؽرضة التً حرضت علٌها بعض الاتجاهات الفكرٌة، فً أذهان المسلمٌن، والدعاوي 

التً أؼفلت بعضًا من التراث، على حساب البعض الآخر، ولعل ما ٌرجى من حركة 

النمد هاته الوصول إلى مفاهٌم تؤصٌلٌة تحمك تكاملب إٌجابٌا بٌن والنص ومفهمته، بعٌدا 

عن صور التزلؾ أو التشاإم أو الممع بكل أشكاله.
1
  

الإثارات التً تثُار حول أصل معٌّن لا تعنً ضعفه بالضرورة، كما أن  وحٌث أن 

المبنى أو الأصل الذي لا ٌثار حوله شًء لا ٌعنً استحكامه ولوة فاعلٌته، ولذلن فإن 

المراءة النمدٌة ستكوّن عاملب مموّما لدرجة ضعؾ التراث الدٌنً أو لوته، هذا من جهة، 

                                                           
 .102صم، 2004، 1معهد المعارؾ الحكمٌة، بٌروت، طشفٌك جرادي، مماربات منهجٌة فً فلسفة الدٌن،  - 1
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على الأصل المسلمّ والمبنى المُعتمد هو عامل إٌجابً  ثم إن النمد أو التشكٌن والإشكال

ٌعمل على تموٌة أركانه، وٌإكد على ثبات أسسه ومدى عمك محتواه، وتؤصل جذوره 

وأسسه المبنً علٌها من جهة أخر، حٌث ٌعمل النمد أو ما شاكله على إثراء جهة البحث 

بحٌث تؽطً معظم الزواٌا  العلمً وتعمٌك الرإٌة، وفتح بوابات التشعب الفكري للماعدة

المحتملة
1
. 

إن تداولٌةَ المراءة النمدٌة الناظمة للفكر الدٌنً لٌست على نفس الشاكلة بالنسبة   

 لجمهورِ المفكرٌن فً الشإون الإسلبمٌة، وذلن لعوابك ٌمكن إجمالها فٌما ٌلً:

 الخوؾ من إثارة المإسسة الدٌنٌة: -1

الذي ٌصعبّ من عملٌة نمد التراث وبخاصة  السبب الأول ٌرجع أؼلب الحداثٌٌن     

عزوؾ المفكرٌن وطبمة المثمفٌن عن الخوض فً مسابل ذات  إلىالتراث الدٌنً 

حساسٌة تثٌر حفٌظة المإسسة الدٌنٌة، ومن ثمة الحذر فً التعامل مع هذه المكتسبات 

احثٌن تكرّر بالنسبة للعدٌد من البفً حمٌمته أو عدم الخوض فً تفاصٌلها، وهو أمر 

سواء من خلبل تكفٌرهم، أو منع تداول كتبهم
*

، مع أن الإسلبم أجاز الاجتهاد 

َ فله أجر"، من حٌث أن " الخطؤ" هو  "الخطؤ" وكافؤه، من مبدأ " من اجتهدَ فؤخطؤ

السبٌلُ لبلوغِ الصواب فً مجال التفكٌر الحر، التفكٌرِ بلب خوؾٍ ولا عوابكَ ولا " 

بعضمناطكَ آمنة" كما ٌرٌده ال
2
. 

ٌن وؼٌر الدٌّن، بٌن النص والمعرفة  -2 السبب الثانً ٌتعلك بعدمِ التمٌٌزِ بٌن الدِّ

البشرٌة، بٌن الممدسّ وؼٌر الممدسّ: فمد ٌلتبسُ الأمر بٌن ما هو فكرٌ بشري لا 

ٌتعالى على النمد، وبٌن ما هو من الدٌّن لا تمسه ٌدُ المراجعةِ والتموٌم
3

، ولمد تم 

 سؤلة فً المبحث السّابك.التفصٌل فً هذا الم

من جهة، أو اعتباره  الحّطُ من لٌمة التراث الدٌنً بحجة تعددِ الشبهات المثارة حوله -3

بضاعةً منتهٌةَ الصلبحٌة، لعدم مواكبته لتؽٌراتِ الحٌاة والولابع المتجددة من جهة 

أخرى، ومن ثمة إجحاؾ دوره وتمزٌمه واعتباره سببا فً تخلؾِ الحضارة العربٌة، 

 وهذا المولؾ لا ٌعُارض التراث الدٌنً فمط، بل التراث الإسلبمً بشكل عام.

                                                           
م، 2009، 1لعلً، مإسسة التارٌخ العربً، بٌروت، طكمال الحٌدري، الثابت والمتؽٌر فً المعرفة الدٌنٌة، إع: علً ا - 1

 .15ص
*
تعرض له أصحاب المشارٌع النمدٌة أمثال أركون، ونصر حامد أبو زٌد، والباحث فرج فودة، ٌمكن الاستشهاد بما  - 

ممارسة سلطة المنع والتضٌٌك على النشر، وؼٌرها من وكذلن وحالٌا المستشار أحمد عبده ماهر، وؼٌرهم الكثٌر، 
أنظر فً الممارسات التً وإن كانت مبررة من وجهة نظر المإسسة الدٌنٌة إلا أنها تمثل تضٌٌما على الإنتاجات الفكرٌة، 

ذلن الممالات التالٌة: المراءة النمدٌة للتراث وعابك التكفٌر: نصر حامد أبو زٌد نموذجا، ممال لمحمد حٌرش بؽداد، مجلة 
، أو نمد الموروث journals.openedition.org/insaniyat: لمولع، ا67م، ص2006، 31العدد ، إنسانٌات

نمد  ، أو ممال رهابar.qantara.deم، مولع لنطرة، الرابط: 2018صحٌح البخاري، صفاء الشبلً،  الدٌنً، كتاب
 .online.com-east-middle، الرابط: م2020التراث الدٌنً، بملم: محمد المحمود، 

 .7م، ص2004، 3، المركز الثمافً العربً، طنصر حامد أبو زٌد، دوابر الخوؾ، لراءة فً خطاب المرأة- 2
 .31صم، 2001، 1دار الهادي، ببٌروت، ط باوي، إشكالٌات التجدٌد،رماجد الؽ - 3

https://journals.openedition.org/insaniyat/9796
https://ar.qantara.de/
https://middle-east-online.com/
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ن فً حمٌمتها استلببا وتحاملب على التراث الدٌنً الإسلبمً، بل ٌمكن      هذه النظرة تكُِّ

إن –لمثل هذه النظرة أن تلؽً لدسٌة الرموز الدٌنٌة جملة وتفصٌلب، وتعٌد صٌاؼة الحمابك 

بما ٌتناسب ووالعَ الشعوب الؽربٌة لا الإسلبمٌة، ففً الولت  - كذلنكان ٌمكن اعتبارها 

، لازالت هذه الفبة الحداثة الؽربٌةنتابج ٌه الفلسفات المعاصرة على نسبٌة الذي تإُكد ف

، وهذه تحاول أن تلُحِك شرط التمدم بمشروط  تمََثلُِ الؽرب بحجة لطعٌة علومه وفلسفاته

 .الفصل الرابعٌها فً التفصٌل فتم سٌمسؤلة 

خلبفا لهذا الطرح، فإن النظرة الإٌجابٌة للتراث الإسلبمً، لا تلؽً المدسٌة عن       

مصادره جمٌعا، كما لا ٌمكن اعتبارها نظرة ذاتٌة، بٌد أن إلؽاء المدسٌة عن مصادر التراث 

 الدٌنً عملٌة محفوفة بالمخاطر، لد ٌنتج عنها ما نتج للتراث الكَنسً الؽربً، فعوض

ونسؾ حمابمه، وجب إستثماره فً الإجابة عن إلتباساته وتنالضاته، بل إن الهدؾ  إلؽاءه

الأساسً من الحركة النمدٌة لمكتسبات التراث الدٌنً هو محاولة ردء الصدع الحاصل بٌن 

المتمدمٌن والمتؤخرٌن، ثم بعث باب الاجتهاد من جدٌد، ولا ٌتؤتى ذلن إلا عند طرٌك تمدٌر 

 وابل والحذر من أدلجة البعض الآخر.جهود بعض الأ

ومن خلبل التعرض لمصادر التراث الإسلبمً فً المبحث السّابك ٌتضح للمارئ أن أي     

عملٌة نمدٌة للتراث الإسلبمً، لابد لها من الانخراط فً بناء معرفة موضوعٌة جدٌدة 

صة بٌن النصٌن وممنعة، وممارنة المكتسبات الدٌنٌة من حٌث المحتوى ببعضها ببعض، خا

المرآنً ونصوص الأحادٌث المنسوبة إلى النبً الكرٌم، ثم استنباط الأحكام التً لد تتوافك 

 فً الؽالب مع ما سبك وأن لدمه الأوابل، لكنها بالضرورة لد تختلؾ.

والحاصل أن الرصٌد الأكبر للنمد المعرفً سٌطال المعرفة البشرٌة المحٌطة بالنصوص    

أي  -من حٌث طبٌعتها انتاج بشري ٌخضع لموانٌن التؽٌر والتبدل، فهًالدٌنٌة، لأنها 

وإن كانت لا تحمل لدسٌة النصوص الأولٌة فً حد ذاتها، إلا أنها تكتسب طابع  -المفهمة

التولٌر لأنها بطبٌعة الحال معنٌة بالنص الدٌنً ومرتبطة به، وذلن كفٌل بجعل النصوص 

ة فهم متاحة للجمٌع، وتوضع دوما موضع الدرس فضاء للبحث أو مادة للتفكٌر أو أدا

والفحص فً سٌاق عملً تحلٌلً نمدي، أي أكثر مماربة وأشد اكتناها، ومن ثم أكثر استجابة 

لأسبلة الوالع وتحدٌاته، فلب تفكٌر ٌنتج أو ٌثمر دون فاعلٌة نمدٌة.
1

 

 فضح الأدلجة الدٌنٌة: -2

المعارؾ الإنسانٌة توخً الحذر مما لد إن هنالن عدة أسباب تحُتم على الباحث فً حمل   

ٌمع فٌه من جراء الأدلجة الفكرٌة
*

الحداثٌٌن إذا ما تعلك الأمر بالتراث الإسلبمً فإن و، 

                                                           
 .84، صم1994، 1علً حرب، أسبلة الحمٌمة ورهانات الفكر، دار الطلٌعة، بٌروت، لبنان، ط - 1
*
، فً المرن الثامن عشر للدلالة على العلم الذي ٌنظر فً destutt de tracyمصطلح ابتدعه دستوت دي تراسً - 

نها وعلبلتها بالعلبمات المشٌرة إلٌها ومحاولا استكشاؾ أصلها، وٌدل أٌضا على طبٌعة الأفكار لٌبٌن خصابصها ولوانٌ
دعاٌةٌ أي إشاعةٌ  G.Marcel التحلٌل الأجوؾ للمعانً المجردة البعٌدة عن الوالع، والإٌدٌولوجٌا عند جبرابٌل مرسٌل 

البشر، وهذا التعرٌؾ ٌتماشى مع  آلٌة تسعى إلى إستثارت عواطؾ حمودة لا تبرز إلا عندما تسلط على فبة معٌنة من
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تلن الممارسات مثلتها حسب اعتمادهم  إلى فترات مبكرة جدا،بوادر هذا الفعل ٌرجعون 

تجاوزات كفاة الرسول صلى الله عليه وسلم، والأولى التً تعرض لها النص بشمٌه المرآن والسنة النبوٌة بعد 

، ومن جهة أخرى مفهمة النص،  -لاسٌما الأحادٌث -حرٌفات فً النص الدٌنً من جهة تو

والحمٌمة أن المجتمعات الإسلبمٌة تعٌش تبعات استخدام الإٌدٌولوجٌا فً الدٌن حتى الٌوم، 

والفكرٌة الهشة التً أعتمد  وما نراه فً حمٌمة الأمر من صراعات ٌعكس البنٌة الثمافٌة

 علٌها الفهم الدٌنً المإدلج.

ولمد سبمت الإشارة إلى خطر التنمٌط الفكري الذي ٌعادل فً خطورته، مسؤلة الأدلجة    

الثمافٌة والفكرٌة*، فالأثر بٌنهما واحد وهو تعطٌلُ الفعالٌة العملٌة الإسلبمٌة، ولعل الوجهَ 

ٌكون عفوٌا، أما الثانً فٌتم عن طرٌك إرادةٍ وإصرار، الفارق بٌنهما هو أن التنمٌط لد 

وٌمكن أن ٌتخذ له فلسفةً تتماشى مع طبٌعة المادة المُراد تكرٌسها، وكذلن مع طبٌعة 

 الشخوص المستمبِلة.

هً ثمافةٌ تفُرض فً الؽالب على المجتمع من الأعلى، عموما الثمافة المإدلجة وما دامت    

حسب  نمد، لاسٌما نمد المعتمد، وترتبط مسإولٌة الأدلجة الدٌنٌةفإنها بذلن تمنع حركة ال

بالمإسسة الدٌنٌة التً تعتبَر حركة النمد تضعؾ وحدة المجتمع وتلبحمه، وهو ما  الحداثٌٌن

، والمابد سٌاسٌا فً المجتمعات الإسلبمٌة ثمافة الحزب الواحد ه الحداثٌون بشٌوعرٌبرّ 

ٌنعكس ذلن ٌرون أن ذلن ، والدٌن الواحد، وكرٌا وعمدٌاف ، والمذهب الواحدعسكرٌا الأوحد

سلبا على العلبلات الاجتماعٌة، لأن الاٌدٌولوجٌا لا تتحمل من ٌخالفها الرأي، وبالتالً 

ستسود ثمافة الارهاب والطابفٌة والكراهٌة فً مجتمعاتنا الاسلبمٌة كما هً السّابدة فعلب
1
 

  .من وجهة نظرهم

بالأدلجة الدٌنٌة نجدها كذلن فٌما لدمه العروي حول  ٌمصدب ما والنظرة التً تمار    

مفهوم الإٌدٌولوجٌا والتً خصص لها كتابا تفصٌلٌا، مبٌنا استعمالات هذا المفهوم، والتً 

خلبصتها إبراز التعارض بٌن الفكر الأدلوجً والفكر الموضوعً من حٌث أن الأول 

محٌط شخصٌة، فً حٌن أن الثانً ٌخضع للمرتبط بمعتمدات مسبمة ؼٌر مبنٌة على تجربة 

الذي ٌعبد العلوم الطبٌعٌة ٌرى الفكر الحالً عصرنا إذ ٌرى أن الخارجً فٌتشبع بموانٌنه، 

المراهمة الفكرٌة وٌعتبره نوعا منالأدلوجً بامتعاض كبٌر، 
2
. 

تراث وٌمودنا التعرض لمفهوم الأدٌولوجٌا من حٌث تؤثٌرها على التراث الإنسانً ككل وال  

الدٌنً بشكل خاص، إلى ضرورة التعرؾ على استعمالاتها سلبٌة كانت أم إٌجابٌة، فنجد 

مثلب أن الفرضٌة التً لدمتها ٌمنى طرٌؾ الخولً لتوضٌح حاجة الدٌن إلى الإٌدٌولوجٌا، 

تحمل استعمالٌن متؽاٌرٌن لمفهموم الأٌدولوجٌا، الأول أن "الإٌدٌولوجٌا تظل دابما حاجةً 

                                                                                                                                                                                     

النظرة المراد اٌضاحها من الأدلجة الدٌنٌة: أنظر معجم المصطلحات الفلسفٌة والشواهد الفلسفٌة، جلبل الدٌن سعٌد، دار 
 .71، 70 ص ،الجنوب للنشر، تونس، دت

 م،12/03/2014، 4391العدد ، المبانجً مجلة الحوار المتمدنلأحمد "عندما ٌتحول الدٌن إلى إٌدٌولوجٌا "،  :أنظر- 1
 ahewar.orgالمولع

 .10ص م، 2012، 8المركز الثمافً العربً، الدار البٌضاء، المؽرب، طمفهوم الإٌدٌولوجٌا، لعبد الله العروي،  :أنظر -2

http://www.ahewar.org/search/Dsearch.asp?nr=4391
http://ahewar.orgالموقع/
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لوجود الإنسانً، إذ أنها التعبٌر عن معتمدات الجماعة التً تجعلها ذات هوٌة، وضرورة ل

ولٌست مجرد حاصل جمع آحاد الأفراد"
1

، وهذا طرح ٌمبل المنالشة، إذ أن الإٌدٌولوجٌا لا 

تعبر عن معتمدات الجماعة مثلما أشارت ٌمنى الخولً وإنما الثمافة هً من تفعل ذلن، 

 والثمافة هو كالفرق بٌن التثالؾ والتنمٌط.  والفرق بٌن الإٌدٌولوجٌا

أما المعنى الثانً الذي لدمَته فٌشٌر إلى الوظٌفة الإٌجابٌة للئٌدٌولوجٌا من حٌث أنها     

"حاملة لإمكانٌات الحرٌة والتؽٌٌر والتطوٌر، نحو مثالٌات الجماعة وطموحاتها، إذ أن بها 

عنصرا ٌتجاوز الوالع وٌنفٌه وٌفوله"
2

عرؾ أي الإمكانات كانت تمصد اللهم إلا إذا ن، ولا 

كانت تمصد ما أشار إلٌه العروي فً مماربتً أدلوجة الحزب، أو أدلوجة النهضة
*

 ،

وباختصار ٌمكن المول أن استعمال الإٌدٌولوجٌا فً جوانب إنسانٌة أمر متعلك بدرجة 

وجٌا الكفاح والتحرر الوعً ولبول الحوار والتنوع، فإٌدٌولوجٌا التعددٌة الدٌنٌة وإٌدٌول

والمماومة ومحاربة العنصرٌة والتخلؾ ٌمكن أن تضفً على هذا المفهوم طابعا إٌجابٌا، 

وهذا الطرح بطبٌعة الحال ٌتعارض مع الأدلجة الدٌنٌة المشوِهة للحمابك المثلى والمبادئ 

 السّامٌة التً لامت علٌها الأدٌان لاسٌما الدٌن الإسلبمً. 

الدٌن من الأدلجة هذه هو ابتعاده عن ممارسة دوره الحمٌمً فالدٌن  الخطر الذي ٌهدد  

المإدلج سٌكون شمولٌا وتكفٌرٌا وٌهدؾ إلى تطبٌك شرٌعة بعٌدة كل البعد عن ممتضٌات 

العصر وحاجات الانسانٌة وٌتم فٌه استؽلبل الممدسات من رموز دٌنٌة على حساب العمل 

مجتمع العٌش بروح العداء والتعصب، مما ٌكرس والمٌم الإنسانٌة، كما أنه ٌفرض على ال

الاستبداد والتفرد فً الحكم بعٌدا عن روح التسامح والتعددٌة، فً حٌن أن الفرد المإدلج 

سٌعٌش الاؼتراب عن ذاته الحمٌمٌة وحاجاته الروحٌة والمعنوٌة، وسوؾ لا ٌجد حاجة 

الآخرٌن أن ٌؽٌروا حالهم  لتؽٌٌر وضعه وتحسٌن حاله لأنه ٌرى نفسه كاملب وصالحا وعلى

وٌصلحوا أنفسهم، بل إن ذلن ٌمنعه من اجراء أي تعدٌل فكري، فٌوصد الباب أمام العمل 

لٌتحرن بحرٌة للعثور على نماط الضعؾ والخلل فً عمٌدته ودٌنه
3
. 

تفضح مفهوم الأدلوجة عن المفاهٌم الأخرى مثل: فكر،  كفٌلة بؤنالنمدٌة  حركةإن ال    

ة، دٌن، فلسفة، فلب ٌجب طمسها أو عدم الوعً بها، وإلا أصبحت كلمة أدلوجة ذهنٌة، عمٌد

                                                           

، م1995منى طرٌؾ الخولً، الطبٌعٌات فً علم الكلبم، من الماضً إلى المستمبل، دار الثمافة للنشر، الماهرة، ٌ 1-
 .26ص

 .26المصدر نفسه، ص - 2
ٌوضّح العروي أن النظرة الإدٌولوجٌة تعنً أن ٌخٌّر المرء الأشٌاء وٌوإل الولابع بكٌفٌة تظهرها دابما مطابمة لما  - *

الحك، فنمول أن الحزب الفلبنً ٌحمل أدلوجة، ونعنً بها مجموع المٌم والأخلبق والأهداؾ التً ٌنوي تحمٌمها  ٌعتمد أنه

على المدى المرٌب والبعٌد، ٌكتسً هذا الحكم فً استعمالنا الحالً صٌؽة إٌجابٌة، لأن الحزب الذي لا ٌملن أدلوجة هو فً 

نفوذ والسلطة، ندرس أدلوجة عصر النهضة ونعنً بها النظرة التً كان نظرنا حزب انتهازي، ظرفً، لا ٌهمه استؽلبل ال

ٌلمٌها رجل النهضة إلى الكون والمجتمع والفرد والتً ٌندرج تحت لواعدها العامة كل تمرٌر أو حكم صدر فً ذلن 

 .10، 9ص المصدر نفسه، العصر، أنظر مفهوم الإٌدٌولوجٌا،

م، 2014مارس  12 ،4391، العدد: مجلة الحوار المتمدن، ى أٌدٌولوجٌاعندما ٌتحول الدٌن الأحمد المبانجً، - 3
 .http://ahewar.org: المولع محورالدٌن السٌاسً ونمد الفكر الدٌنً

file:///C:/Users/user/Downloads/محورالدين%20السياسي%20ونقد%20الفكر%20الديني
file:///C:/Users/user/Downloads/محورالدين%20السياسي%20ونقد%20الفكر%20الديني
http://ahewar.orgالموقع/
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ؼٌر ضرورٌة
1

الذي ٌراه بل إن الوعً بها ٌوفر الأرضٌة اللبزمة لنمد التراث الدٌنً  

بشواهد الأدلجة، وٌمكن إبراز دور الأدلجة السلبً فً إٌماؾ حٌوٌة الفكر  حافلبالحداثٌون 

ٌخٌة الحساسة، بمثال "ترسٌمة الاعتماد المادري"الإسلبمً فً مراحله التار
*

،  التً تبنتها 

المإسسة الدٌنٌة ومنحتها المشروعٌة ضد الحرٌات الفكرٌة، والذي ٌعتبره الكثٌر من النماد 

البوادر الأولى لعصر الاجترار
2
. 

وٌتبٌن مما تقدم أن استثمار الاٌدٌولوجٌا فً الدٌن أمر ٌقترن بأربع خصائص
3

: 

، بمعنى أوضح أنها تلم ولٌة تستوعب جمٌع حٌاة الشخص المإدلجأنها شم - أ

بجوانبه الحٌاتٌة، حتى وإن كانت بعض هذه الجوانب زابفة لا علبلة لها 

 بالوالع. 

أنها تمترن بالجزمٌة والدوؼمابٌة بحٌث لا ٌرى صاحبها أٌة حمٌمة مخالفة  - ب

 لأفكاره:

ٌا الدٌنٌة على المجتمعات وهذا فً الوالع أمَثلَ طرٌمةٍ لتكرٌس الإٌدٌولوج

، من حٌث اعتمادها التثالؾ المسري، أي أنها لا تترن مجالا الدٌنٌة بشكل عام

   للعمل، فٌكون الشخص المُإدلجُ مجرد مُتلمً مثلما سبمت الإشارة.

أنها تمترن بتثوٌر العواطؾ على حساب العمل، ولذان تصٌب الشباب أكثر  - ج

العواطؾ، ولمد وضحت دراسات عدٌدة، من الكبار، لأن هذه الفبة جٌاشة 

كٌؾ ٌمكن أن ٌمترن مفهوم الأدلجة مع مفهوم التطرؾ الذي ٌإدي إلى 

عوالب وخٌمة أللها التواطإ مع الفكر الإرهابً، بحجة نصرة العمٌدة 

ولعل الماسم المشترن بٌن الأدلجة الإسلبمٌة، أو الانتصار للئسلبم، 

ما ٌمت للعملبنٌة بصلة، كانؽلبق  والتطرؾ هو مٌل الشباب إلى إلؽاء كل

، وإذا ما كان هنان تعددٌ فً الأفكار، وحرٌةٌ فً وأحُادٌةِ الأفكار الآراء،

                                                           
 .12، ص مصدر سبك ذكرهعبد الله العروي،  - 1
هـ( وهً أول وثٌمة إٌمان 422 – 381نسب إلى الخلٌفة العباسً المادر بالله )، تُ أو الوثٌمة المادرٌة المادري الاعتماد - *

ون نصرة للحك رسمٌة مُلزِمة فً التارٌخ الإسلبمً، واختلفت الموالؾ بشؤنها ما بٌن مإٌد ومعارض، فاعتبرها المإٌد

المنتظم فً تارٌخ الملون والأمم، أبو  وتوحٌدا للمسلمٌن بعد تزاٌد حدة الكلبم، ومنهم من اعتبرها مولفا أٌدٌولوجٌا، أنظر:

، تح: محمد عبد المادر عطا ومصطفى عبد المادر عطا، مر: نعٌم 15الفرج عبد الرحمان بن علً بن محمد ابن الجوزي، ج

 .197م، ص1992، 1مٌة، بٌروت، طزرزور، دار الكتب العل

ٌعتبر عبد الجابر الرفاعً الاعتماد المادري من أبشع الموالؾ التسلطٌة التً شوهت التارٌخ الإسلبمً، فلمد تعاون  -2

ه(، فً فرض الآراء الكلبمٌة، وتصنٌؾ أٌة محاولة لا تلتمً مع المولؾ 247-232فمهاء البلبط مع المتوكل العباسً )

لسلطة ووعاظها باعتبارها ابتداعا ومرولا وانشماق على وحدة الامة، وتبنى هذا الاعتماد رإٌة الحنابلة، بٌنما الإٌدٌولوجً ل

استهدؾ بمٌة المسلمٌن، خاصة المعتزلة واستباح دماء بعضهم، لمجرد تمسكهم بمعتمد ٌخالؾ ما جاء فٌه، فمثلب ورد فٌه 

وال فهو كافر، حلبل دمه بعد الاستتابة منه، وعندما أخرج المابم بؤمر أن " من لال أنه)المرآن( مخلوق على حال من الأح

ه، ولرئ فً الدٌوان، بحضور الزهاد والعلماء، كان "ممن حضر الشٌخ أبو الحسن علً 432الله" الاعتماد المادري" سنة

ذا اعتماد المسلمٌن، ومن بن عمر المزوٌنً، فكتب خطه تحته، لبل أن ٌكتب الفمهاء، وكتب الفمهاء خطوطهم فٌه: " إن ه

 .7خالفه فمد فسك وكفر"، أنظر كتابه: الاجتهاد الكلبمً، دار الهادي، دت، ص

 مصدر سبك ذكره ،ًلأحمد المبانج"عندما ٌتحول الدٌن الى أٌدٌولوجٌا"  أنظر: ممال- 3

http://www.ahewar.org/search/search.asp?U=1&Q=%C3%CD%E3%CF+%C7%E1%DE%C8%C7%E4%CC%ED
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الطرح، ومنالشةُ تطوٌرها فً إطار فمه الوالع، فإن ذلن ٌساعد على مماومة 

التطرؾ وتلبشٌه
1

. 
السلطة خرٌن، لأنها تتماشى وإرادة تمترن ؼالبا بالعنؾ فً سبٌل فرضها على الآ -‌د

 الرسمٌة، ولمد كان الاعتماد المادري أنَسبَ مثالٍ على ذلن. 

تجدر الإشارة إلى أن هذه النماط متعلمة بمظاهر أدلجة الدٌن بشكل عام، وهً مظاهر    

 بصورة متفاوتة تمل وتكبر، لكن الؽرض الأساسمثلها أي مذهبٌة دٌنٌة كانت، تٌمكن أن ت

التً تهدد الدٌّن الإسلبمً فً الصمٌم، من حٌث أنه  من ذكرها هو الإشارة إلى خطورتها

دٌن جدال ومحاورة وتثالؾ، لا دٌن تنمٌط وتعصب، وهو الأم الذي ستشٌر إلٌه الأسطر 

 المادمة.

 محاربة التعصب: -3

إن من بٌن أشد الصراعات التً عرفتها الإنسانٌة وتعٌشها لحد الساعة الصراع حول     

ه الإسلبم فمط، بل ٌشمل معظم الدٌانات الأخرى خاصة منها المعتمد، وهذا أمر لم ٌختص ب

حافل بشواهد دموٌة  –أو الفرق فً الدٌانة الواحدة -تارٌخ التماتل بٌن الدٌانات فالتوحٌدٌة، 

 فظٌعة، ارتكبت باسم المعتمد، ودفعت الإنسانٌة ثمنها بالأرواح الباهظة. 

دٌنٌة، مثلما سبك وأن -ع بؤدلجة ثمافٌةولعل الدافع إلى هذا النوع من الصراع، التشب   

أشرت، ترمً إلى إلؽاء الآخر، وإذا أضفنا الشعور الوجدانً الفردي الذي ٌجعل كل طرؾ 

ٌَنجر عن ذلن إفناء الآخرِ ولٌس فمط إلؽاءَهُ أو  ٌعتمد جازما أنه ٌحمل الحمٌمة المطلمة، فس

 انتماصَ حمه فً الاعتماد.

امتلبن الحمٌمة المطلمة، الذي ٌمثل الدٌن أحد جوانبها،  ولا ٌختلؾ اثنان أن رمزٌة    

متعلكٌ برأسمال الشعوب وبماء كٌانها الثمافً، ومن ثمة فإن أي تهدٌد للكٌنونة الثمافٌة أو 

العمدٌة ٌعادل تهدٌد المساس بالأنفس والأرواح، ومن هذا المنطلك تنشؤ العداوة وٌبرر 

الفرلة ضمان الاستمرارٌة، وهذا ما -ٌتٌح للمرءالصراع، وتصبح السلطة أهم ما ٌمكن أن 

 ٌبرر التران الأدلجة بالسلطة والتسلط من جهة، والتران التعددٌة بالحرٌة.

تراثا ضخما من الجدل ونجد أن الصراع المذهبً الإسلبمً، ٌتمٌز بخاصٌة أنه خلؾ     

ألفّها علماء السنة فً المذهبً، ٌفوق تراث الجدل مع الأدٌان الأخرى، فمثلب إن الكتب التً 

الرد على الشٌعة، والكتب التً ألفّها علماء الشٌعة فً الرد على السنة، تفوق أضعافا 

مضاعفة ما كتبه علماء الطرفٌن فً الرد على الأدٌان الأخرى، بل إن كل طابفة لا تزال 

اع تشعر بالحاجة إلى الحدٌث عن إثبات أحمٌة مذهبها، فً مواجهة إشكالات وطعون أتب

                                                           
أنظر ممال: "الشباب والتطرؾ، أسباب انضمام الشباب إلى جماعات التطرؾ العنٌؾ فً مناطك الصراع"، د منصور - 1

 imctc.org: م، التحالؾ الإسلبمً العسكري لمحاربة الإرهاب، المولع2020مارس 19بن سعٌد المرنً، 

https://imctc.org/
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المذهب الآخر، وأنها معنٌة بتحصٌن أبنابها، حتى لا ٌتؤثروا بالاتهامات التً تستهدؾ 

مذهبهم.
1

 

والحمٌمة إن هذه الصراعات على اختلبؾ مراحلها الزمنٌة ترتكز على نماط أساسٌة      

نذكر منها
2
: 

على موالع الخلبؾ المذهبً، مع محدودٌتها، وتجاهل مناطك الاشتران  التركٌز  -1

واسعة، وٌتم فً أحٌان كثٌرة افتعال لضاٌا الخلبؾ فً مسابل جزبٌة جانبٌة، وإذا ال

كان فً المذهب رأٌان، أحدهما ٌخالؾ المذهب الآخر، والآخر ٌوافمه، فإن الترجٌح 

 ٌكون للرأي المخالؾ.

التماس نماط الضعؾ فً تراث المذهب الآخر، والتشهٌر بها، حتى لو كانت رأٌا  -2

أو فبة من المذهب، فإنه ٌجري تعمٌمها، ومحاكمة المذهب وكل  دٍ لفرا، أو مولفا شاذ

 أتباعه على أساسها.

نبش حوادث التارٌخ، لا للنمد والتصحٌح وإنما للتذكٌر بمعارن النزاع والصراع   -3

 السّابمة، مما ٌؽذي الأحماد والضؽابن، وٌورثها للؤجٌال.

خل كل مذهب، فٌما ٌمس لضاٌا تجرٌم النمد الذاتً، وحرٌة التعبٌر عن الرأي، دا  -4

الخلبؾ المذهبً، واعتباره نوعا من التنازل للطرؾ الآخر، والمساومة على العمٌدة 

 والمبدأ.

تعمٌك النظرة الدونٌة على المستوى الدٌنً لأتباع المذاهب الأخرى، اعتمادا على   -5

سٌك، أحادٌث الفرلة الناجٌة وعلى خلفٌة هذا الطرح تصدر أحكام التكفٌر، والتف

والتبدٌع، والاتهام بالشرن والضلبل، لمذاهب وجماعات كبٌرة من المسلمٌن.
3
  

هذه النماط تحٌلنا إلى تبرٌرات هذا النمط من التصرؾ، خاصة وأن الأدٌان السماوٌة      

تدعو إلى وحدانٌة إلهٌة فً ممابل تعددٌة إنسانٌة، وهً بذلن تكفل الحرٌات من بٌنها حرٌة 

التً ٌعتبرها  -أو ما نمل لنا عنها–ٌعزوه البعض إلى طبٌعة الدعوة المحمدٌة  االمعتمد، وهو م

جهادٌةذات صبؽة  البعض
*

منصوص علٌها فً مصادر الإسلبم الأولٌة، خاصة ما تعلك  

ى أن أؼلبها شبهات واهٌة ، والتً سبمت وأن أشرت إلبالأحادٌث المنسوبة إلى الرسول صلى الله عليه وسلم
                                                           

 16صم، 2009، 1افً العربً، بٌروت، طالطابفٌة بٌن السٌاسة والدٌّن، المركز الثم الصّفار، حسن موسى -1
 .17، ص مصدر سبك ذكره ،حسن موسى الصّفار - 2
 17، صالمصدر نفسه - 3
*
تمع كان المجما ٌبرر هذا الطرح أٌضا بالنسبة للعرب هو ؼٌاب أشكال الصراع العمدي بٌن لبابلها لبل الإسلبم، فلمد  - 

ا فً "الجاهلً " لبل بعثة النبً صلى الله عليه وسلم، ٌحترم حموق الاخرٌن فً عمٌدتهم وانتماءاتهم الدٌنٌة والفكرٌة وكانت لكل لبٌلة رمزه
صنمها التً تعبد، ولم ٌخبرنا التارٌخ أن هنان مصادمات أو خصومات لد ولعت بسبب التباٌن الدٌنً أو بسبب كثرة 

نتماءات الفكرٌة، بمعنى ألرب لم نستدل على حدوث أي حرب ذات طابع دٌنً هدفها الربٌسً وتنوع الأصنام أو الا
اخضاع الآخر لمعتمد معٌن، بل أكثر من ذلن نستطٌع أن نلمس بسهولة مدى التعاٌش السلمً واحترام الفكر الآخر بٌن كل 

ٌن وصاببة وكانت المصالح التجارٌة الدٌانات المنتشرة آنذان فً مكة من ٌهود ونصارى وعبدة أوثان وزرادشتٌ
مجلة ، حسٌن صالحالصراع الدموي بٌن المذاهب الإسلبمٌة، الالتصادٌة لاسم مشترن بٌن الجمٌع للتعاٌش السلمً، أنظر: 

 :، المولعم2014، 4331، العدد: ، المحور: دراسات وابحاث فً التارٌخ والتراث واللؽاتالحوار المتمدن
http://www.ahewar.org   

http://www.ahewar.org/search/search.asp?U=1&Q=%CD%D3%ED%E4+%D5%C7%E1%CD
http://www.ahewar.org/debat/show.cat.asp?cid=202
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حرٌة همة الدٌن وبعض الموالؾ، لا علبلة لها بالنص الدٌنً الذي ٌكفل أثٌرت حول مف

 المعتمد.

وبؽض النظر عن صحة هذه الرواٌات من بطلبنها، نجد أن عامل تواترها، بالإضافة      

إلى ما ذكرته حول تؤثٌر الأدلجة والتمدٌس، أعطى نتابجه المتولعة، فؤحادٌث الفرلة الناجٌة 

ى شرعٌة دٌنٌة لأكثر الصراعات دموٌةً وتدمٌرا فً التارٌخ الانسانً أعطوالفرق الضالة، 

وحصد من الارواح على مدى أربعة عشر لرنا وسٌستمر الى ما شاء الله له أن ٌستمر
1
. 

وهنالن دراسة تارٌخٌة تناولت أوجه التعصب والتمذهب، بعنوان "التعصب المذهبً     

دها على ثلبثة أوجه، أولها ظهور الفرق الإسلبمً"، لخص صاحبها أسباب التعصب وعد

هجرٌة، 41إلى 35السٌاسٌة التً تسٌَسَت وتمَذهَبت، وتعصبت لأفكارها وذلن بٌن سنتً 

وكان على رأسها الشٌعة والرافضة، والخوارج والسنة
2
.

 
 

وثانٌا التمذهب على مستوى العمابد وأصول الدٌّن، وذلن منذ نهاٌة المرن الأول الهجري    

والأشعرٌة التً وصفها صاحب الدراسة بؤهل  ده، فظهرت المعتزلة والجهمٌة،وما بع

السنة، وٌلٌها التمذهب فً الفروع أي على مستوى الفمه، فً المرن الرابع الهجري، وهذا 

النوع لم ٌعرفه المسلمون إلا بعٌد ثلبثة لرون تمرٌبا
3
. 

شرعٌة مذهب دون آخر، لأن  ولسنا هنا فً محاولة لإنكار شرعٌة التمذهب، ولا إنماص   

ذلن سٌكون بعٌدا كل البعد عن الموضوعٌة المنشودة، وإنما الؽرض من استعراض تارٌخ 

التمذهب إبراز الصراع الذي ٌتماطع مع ما خلفته الأدلجة الدٌنٌة، والذي خطت ملبمحه 

الممارسات السٌاسٌة التً رفعت من شؤن مذهب وأدنت من شؤن آخر لاعتبارات ومصالح 

سٌاسٌة بحتة، ولذلن فمن الضروري الإشارة إلى كل نوع منها، على أن ٌتم تخصٌص أول 

نوع بالتوسع، وبالأخص مذهبً الشٌعة والسنة، وذلن لتبرٌرٌن إثنٌٌن الأول أن لكلٌهما 

أبعادا إٌدٌولوجٌة وتوظٌفات فمهٌة معتبرة، والتبرٌر الثانً رسوخهما كمذهبٌن ٌشكلبن ما 

 ة المسلمٌن لحد الساعة.اجتمع علٌه أؼلبٌ

والجدٌر بالذكر أن التمذهب فً العمابد وأصول الدٌن، أو فً الفروع )الفمه( لم ٌشكل    

، فالواضح من خلبل البحث فً تارٌخ -بالممارنة مع التمذهب السٌاسً–أزمة فً حد ذاته 

الحضارات  نشؤة المذاهب الكلبمٌة أنها تمثل مرحلة نضج فكري واكب الانفتاح الثمافً على

 -المؽاٌرة، أو كرد فعل على نشوء بعض الآراء كمسؤلة خلك المرآن وحكم مرتكب الكبٌرة

مثلما تمت الإشارة إلٌه فً عنصر نشؤة علم الكلبم من الفصل الأول، أو كنتٌجة منطمٌة 

 للحركات المضادة التً لامت ضد ما ٌسلمّ به النظام السٌاسً.

                                                           
 .مصدر سبك ذكره، حسٌن صالح - 1
 .7، 6صم، 2008لجزابر، خالد كبٌر علبل، التعصب المذهبً فً التارٌخ الإسلبمً، دار المحتسب، ا - 2
 .7، 6صالمصدر نفسه،  - 3
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الصراع فٌه بحدة التمذهب السٌاسً، وإن شهد هو الآخر  ثم إن التمذهب فً الفمه لم ٌكن 

بعض التجاوزات بٌن أتباع مذهب على حساب أتباع آخر، أو تبنً السلطة الدٌنٌة لمذهب 

 فً ؼالبٌة شإونها الفمهٌة أو المضابٌة.

إن التبرٌرات السٌاسٌة هً التً خلمت جوا من العداء بٌن المذاهب من حٌث إشرافها على   
والتكفٌر فً ذات الولت، مثلما سبك وأن أشرت فً موضع الوثٌمة المادرٌة، وٌمكن  التفكٌر

    تدخل السلطة السٌاسٌة المباشر فً المسار الفكري الإسلبمً:  ٌمثلبن ذكر مشهدٌن تارٌخٌٌن
المشهد الأول متمثل فً تبنً السلطة الأموٌة مولؾ الجبرٌة وذلن لتبرٌر سلطة كبار 

المسإول الأول عن  -أي السلطة–على الحكم، بل إن هنالن من اعتبر أنها  المُلبن والأثرٌاء
لتبرٌر تسلطهم على العباد وابتعادهم عن تطبٌك العدالة نشؤة مذهب الجبرٌة، وذلن 

الإسلبمٌة، مما دفعهم إلى العنؾ الدموي، فاحتاجوا حٌنبذ إلى تؤوٌل بعض الآٌات المرآنٌة 
وٌػ أعمالهم والمول بؤن الإرادة الإلهٌة التضت أن ٌفعلوا التً ٌدل ظاهرها على الجبر لتس

ذلن، وأنهم مجبرون فً أعمالهم، أو أن تلن الإرادة هً التً لدرت أن ٌؤتوا إلى الحكم 
لٌفعوا ما ٌفعلوا.

1
 

أما المشهد الثانً فهو تبنً السلطة لمذهب المعتزلة وذلن فً خلبفة المؤمون، ولأن     
بً الهذٌل العلبؾ وهو معتزلً المذهب، فمد أحاط المعتزلة ببلبط المؤمون كان تلمٌذا لأ

ل الفمهاء على المول بها، من بٌنهم أحمد بن حنبل صاحب السلطة ولالوا بخلك المرآن، وحُمّ 
وفك ما تذكره  نزول الأذى الشدٌد بهأحد المذاهب السّنٌة الذي أنكر الخلك، وأدى ذلن إلى 

عصر المؤمون ثم توالى فً عصر المعتصم والواثك بوصٌة ، والذي ابتدأ فً كتب التارٌخ
  رؾ لاحما بؤزمة ابن حنبل.من المؤمون واتباعاً لمسلكه، وهو ما عُ 

الخلبؾ بٌن المذهبٌن، لا ٌعدو عن وبالعودة إلى نموذج الصراع السنً والشٌعً، فإن     
عة أن الله منح كونه فً الفروع لا الأصول، اللهم إلا موضوع العصمة، حٌث ٌرى الشٌ

ا ودلٌلب للؤمة، بل إنهم ٌخصون آل العصمة من الخطؤ للؤنبٌاء ثم للؤبمة حتى ٌكونوا مرجعً 
البٌت من نسل علً رضً الله عنه بالعصمة، بٌنما ٌرى أهل السنة أن العصمة هً للؤنبٌاء 

 وحدهم. 
ادُ حمهم ، واستردوتعتبر كتب التراث الشٌعٌة أن نشوء هذه الفرلة هو انتصار لآل البٌت    

فً حادثة السمٌفة أو ما بعدها، وهو السبب الذي جعل الشٌعة لا  ءٌ الشرعً فً الخلبفة، سوا
ٌؤخذون عن الصحابة لأنهم مختلفون فً الرأي والاجتهاد وٌعتمدون أن من بٌن الصحابة 

ت.العادل ومن بٌنهم المنافك الفاسك لكنهم ٌؤخذون عن الأبمة الإثنى عشر من أهل البٌ
2

 
النمطة الخلبفٌة الأخرى تؤتً فً أمهات المإمنٌن: فالسنة والشٌعة ٌرونهن جمٌعا كؤفضل    

النساء دون استثناء، لكن الشٌعة ٌرون أن السٌدة عابشة لد خالفت شرع الله، وخرجت على 

إمام المسلمٌن ولم تحمن الدماء
*

، السنة على العكس من ذلن ٌمدسونها وٌرونها أحب الناس 
                                                           

، مركز الرسالة، 46صابب عبد الحمٌد، المذاهب والفرق فً الإسلبم، النشؤة والمعالم، سلسلة المعارؾ الإسلبمٌة، العدد-1
 .15دت، ص

 .21، 20ص، م2016، 1البعد التارٌخً للصراع الطابفً بٌن السنة الشٌعة، مكتبة ؼزة، طؼازي الصورانً،  -2
*
هنا إشارة لخروج عابشة رضً الله عنها مع  طلحة والزبٌر للثؤر لممتل عثمان رضً الله عنه، وذلن فً والعة الجمل،  - 

وٌع للخلبفة عمب ممتل عثمان، والواضح أن رواٌات ندم عابشة بعد تماتل دون استشارة علً رضً الله عنه الذي بُ 
به أبو منصور  عنه، إذ ٌرد فً المنتظم ما أخبر اللهجها عن أمر علً رضً المسلمٌن هً التً تبرر طرح الشٌعة بخرو

المزاز، لال: أخبرنا أحمد بن علً بن ثابت، لال: أخبرنا أبو عبد الله محمد بن أحمد الدلاق، لال: أخبرنا أحمد بن عثمان 
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، وهنالن نماط أخرى مثل التمٌة وضرب النفس، وجواز الاستؽاثة )صلى الله عليه وسلم(لب النبً محمد إلى ل

بالصالحٌن، وشخصٌة المهدي المنتظر، وزواج المتعة
1

، وؼٌرها من الأحكام المتعلمة 

 بالفروع ولٌس بالأصول.

أن خٌوط الصراع بٌن  إن العناصر الخلبفٌة بٌن الشٌعة والسنة السّالفة الذكر، تدل على     

المذهبٌن واهٌة، نسجته التوجهات السٌاسٌة وتضارب المصالح فً مرحلة إسلبمٌة جد 

حساسة، وكرستها كتب التراث لتؤجج الأحماد والمإامرات على أساس عنصري لا دٌنً، 

الشٌعة الٌوم، وهو ما ٌبرر الالتفاؾ على مطلب -السنة مع الفرس–ٌتمثله صراع العرب 

الؽاء  ؾ دونما استثناءات تهدؾ كلها إلىبطرح شروط تعجٌزٌة على كل الأطراالوحدة، 

الطرؾ الآخر، منها أن ٌمول بعض علماء السنة: إن الوحدة لا تتحمك إلا إذا اجتمع 

المسلمون على مذهب أهل السنة والجماعة، وٌمابلهم علماء من الشٌعة ٌمولون: إن الوحدة لا 

.ن على إمامة وولاٌة أهل البٌتموتتحمك إلا إذا اجتمع المسل
2

 

 الحاجة إلى التجدٌد: -4

لمد صادفت المجتمعات فً كثٌر من الأحٌان مراجعات رادٌكالٌة لأنظمتها الفكرٌة،     

واتسمت هذه المراجعة بطابعها العنٌؾ، بل إن أؼلب الأعمال النمدٌة دفع ثمنها المجددون 

راسخة، وعمابد ثابتة، وإٌدٌولوجٌات بؤرواحهم، واصطدمت أفكارهم التجدٌدٌة بمناعات 

 ممدسة، رفضت التؽٌٌر، ولابلته بالتهدٌد والوعٌد.

وسواء أكان التجدٌد دٌنٌا أم علمٌا، أو حتى مجرد رأي فلسفً ٌعارض المعتمدات    

والخطر واحد،  السابدة، فإنه سٌشكل خطرا على الثمافة والتراث المكتسب، لأن الانفعال

مرجعٌات المعتمد التراثً، على أن هذا الفعل مبرر من الوجهة مهما تعددت مجالات و

 الاجتماعٌة والنفسٌة، وؼٌر مبرر أنثروبولوجٌا، كٌؾ ذلن؟

إن تبرٌر هذا الفعل ٌتماطع مع تبرٌر التمدٌس بشكل كبٌر، إن الأفكار التً تسكن عمل     

لن فإن محاولات الجماعات تكون ألرب إلى المطلك منها من تلن التً تكون فردٌة، ولذ

الأشخاص لتؽٌٌر ما ألفته الجماعة ستبوء أؼلبها بالفشل، فعمل الجماعة ٌكسب السلطة، وهو 

مَكسبٌ اجتماعً، والرضا والتعاطؾ الجمعً وهو مَكسبٌ نفسً، لٌتبلور المعتمد التراثً 

ب فً شكله الممدس المطلك، ٌكُرّر نفسه فً نمط واحد، وفً أنموذج واحد، وهذا لا ٌتناس

مع المعطٌات الثمافٌة، التً تبؽً التحٌٌن المستمر، المبنً على شخوص متعددة مختلفة 

 التوجهات والآراء.

                                                                                                                                                                                     

نا ٌوسؾ بن أسباط، لال: حدثنا سفٌان الآدمً، لال: حدثنا محمد بن سوٌد، لال: حدثنا سفٌان بن محمد المصٌصً، لال: حدث
الثوري، عن هشام بن عروة، عن أبٌه، لال: ما ذكرت عابشة مسٌرها لط إلا بكت حتى تبل خمارها وتمول: "لٌتنً كنت 

أنظر:  93من المنتظم، ولولها فً موضع آخر:" والله لوددت أنً مت لبل هذا بعشرٌن سنة" ص 95نسٌا منسٌا" ص
ملون والأمم لأبً الفرج عبد الرحمن بن علً بن محمد ابن الجوزي، ، تح : محمد عبد المادر عطا، المنتظم فً تارٌخ ال

 .1992، 1، دار الكتب العلمٌة، بٌروت، ط5ومصطفى عبد المادر عطا، ج
 .21، صمصدر سبك ذكرهؼازي الصورانً، - 1
 .24، 23ص، م2009، 1العربً، بٌروت، طافً حسن موسى الصفار، الطابفٌة بٌن السٌاسة والدٌّن، المركز الثم - 2
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الدٌنً ونمده عملٌة مرتبطة أشد الارتباط بالتجدٌد، من ناحٌة أنها  إن مراجعة التراث    

تفضح ستكشؾ بعض التلبعبات التً ؼٌبتها المإسسات التراثٌة على اختلبؾ اتجاهاتها، و

الكثٌر من الشوابب الإنسانٌة، فإذا كان الؽرب لد أعطى نموذج النهضة على أنماض 

تعطً النموذج الآخر للنهضة على أكتاؾ التراث، مجتمعاتنا لا بد لها أن التراث، فإن 

التراث بالنسبة للشعوب ف ،وبالتالً تكون البشرٌة أمام نموذجٌن: الانمطاع أو التواصل

والذوبان وخصوصٌتها، وٌحمٌها من التمٌُّع ي ٌعطٌها هوٌتها وأصالتها الإسلبمٌة، هو الذ

فً الآخرٌن.
1

 

وٌحتاج المُجدد لا محالة فً ممارسة نمد الوالع ومحاكمة أنساله الثمافٌة إلى رصٌد ثمافً     

ومنهجً، ٌمُكّنه من لراءة التراث الإسلبمً والنص المرآنً لراءة متؤنٌة، تكشؾ عن 

، وتجُلً عنها تراكمات المفسرٌن المتلبحمة، وهذا ٌستدعً أن ٌتوافر للدارس مدالٌل مؽاٌرة

أدوات البحث العلمً والتسلح المعرفً لبل أن ٌشرع فً تفكٌن التراث وفرز ما هو ثابت 

من الدٌن، وما هو فكر انسانً ٌحتفظ بتارٌخٌته وتطاله ٌد التجدٌد فً إطار أهداؾ الشرٌعة 

ومماصدها.
2

 

البشري لٌس لسم منه ثابت ولسم متؽٌر، وإنما الفهم البشري جمٌعه متؽٌر، ولكن فالفهم     

لسما من الفهم البشري طابك الوالع، وعلمنا بمطابمته للوالع، )مثلما ٌتطابك الفهم الدٌنً مع 

مرحلة تارٌخٌة معٌنة، وٌتعذر فً أخرى(
3

، وفهم لا ٌتطابك مع الوالع أو والع ٌتطلب فهما 

ٌبرر كان التؽٌر فً مفهمة النص ممرونا بالتؽٌر فً فهم الوالع، ومما  آخر، ومن ثمة

 الحاجة إلى التجدٌد فً التراث الدٌنً ما ٌلً:

   التجدٌد فً القراءة النصٌة: -3

إن النص الدٌنً لا سٌما المرآن الكرٌم    
*

ٌدعو إلى الاجتهاد وٌنبذ التملٌد وٌستهجنه فً  

وله تعالى فً سورة محمد: "أفلب ٌتدبرون المرآن أم على كثٌر من المواضع لعل من أبرزها ل

للوب ألفالها"
4

، وفً موضع آخر فً سورة النساء: " أفلب ٌتدبرون المرآن ولو كان من عند 

ؼٌر الله لوجدوا فٌه اختلبفا كثٌرا"
5

، وهنا أرٌد الإشارة إلى أن النص المرآنً لا ٌخاطب فبة 

اختلبؾ مناصبهم وتوجهاتهم الفكرٌة، وبالضرورة دون أخرى، بل أنه ٌتحدى لرُاءه على 

 ٌراعً اختلبؾ أزمنتهم.
                                                           

  alexandria.ahlamontada.com، المولع: 29مكتبة الإسكندرٌة، ص حسن حنفً، الدٌن والتحرر الثمافً، -1
 .29صم، 2001، 1دار الهادي، بٌروت، ط اجد الؽرباوي، إشكالٌات التجدٌد،م- 2
م، 2009، 1ع: علً العلً، مإسسة التارٌخ العربً، بٌروت، طكمال الحٌدري، الثابت والمتؽٌر فً المعرفة الدٌنٌة، إ - 3

 .94ص
*
ما دامت نصوص الأحادٌث ؼٌر متفك فً وثولٌة تواترها بالممارنة مع النص المرآنً، فإن مسؤلة لراءة نصوص  - 

س الأحادٌث تبمى مإجلة لسبب أساسً: هو أن نصوص الأحادٌث تتطلب تحمٌما من خارج نصوص الأحادٌث نفسها، عك
النص المرآنً الذي ٌحمل حجٌته بٌن آٌاته، أي أن المراءة مرحلة ثانٌة بعد التحمك، وما ٌبرر ذلن ذٌوع وانتشار حركة 

كمصدر أول فً  ان ذلن بسبب أولوٌة النص المرآنًلراءة النص المرآنً مع تعذر ذلن بالنسبة لنص الأحادٌث، وربما ك
 التشرٌع الإسلبمً.

 .24محمد، الآٌة  المرآن الكرٌم، سورة- 4
.82المرآن الكرٌم، سورة النساء، الآٌة  - 5  
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لنلبحظ كذلن ثلبث معطٌات أساسٌة ٌموم علٌها التجدٌد فً لراءة النص المرآنً وهً    

 الآٌات المتشابهات، ما لا نص فٌه، والنسخ.

فً لراءة النص ا لوٌا لبعث باب الاجتهاد والتجدٌد فالآٌات المتشابهات التً تمثل حافزً   

الدٌنً، وهً تمابل الآٌات المحكمات فً لوله تعالى: " هو الذي أنزل علٌن الكتاب منه 

آٌات محكمات هن أم الكتاب وأخر متشابهات"
1

، والتشابه هنا ٌراد به تعدد التفاسٌر، بدلٌل 

نه ابتؽاء لوله تعالى فً أواخر الآٌة نفسها: " فؤما الذٌن فً للوبهم زٌػ فٌتبعون ما تشابه م

الفتنة وابتؽاء تؤوٌله، وما ٌعلم تؤوٌله إلا الله والراسخون فً العلم"، لذلن فإن تفسٌر المتشابه 

 من المرآن ٌتطلب رسوخا فً العلم واجتهادا.

كبار المفكرٌن المسلمٌن، لٌس فً المرآن  حسبى الثانً ٌتعلك بما لا نص فٌه، فالمعط   

جلها فً العبادات وما ٌنٌؾ عن مابة وتسعٌن فمط فً  أكثر من خمسمابة آٌة فً الأحكام،

الأحوال الشخصٌة والموارٌث والنذور والإٌمان، أما مجال العمود والالتزامات ومجال 

ندر معه النص أو لا نص فٌه.المانون الجنابً والدستوري فٌشكلبن مجالٌن للتشرٌع فٌما ٌَ 
2

 

فً تنظٌم الحٌاة العمََلٌة للمسلمٌن، ثم إن ولمد لعب كل من المٌاس والإجماع دورا مهما     

 النص المرآنً ٌإٌد باب الاجتهاد فٌما لا نص فٌه، من خلبل مدلول الشورى أو المشاورة.

ثالث المعطٌات وأكثرها إثارة للبنتباه هً معطى النسخ، ولا داعً للعودة إلى مفهوم      

الطعن فٌه،  لمحاولةلنص المرآنً النسخ كؤحد المسابل المثٌرة للجدل والتً أثٌرت حول ا

مثلما سبمت الإشارة إلٌه فً  -فلمد أثار النسخ تساإلات مزعجة حول شرعٌة نص المرآن

، إذ أنه أمام مماومة النص حاول رجال الدٌن الاستعانة بالحٌل اللؽوٌة، -المبحث السابك

الكتب المنزلة، هذا  وهكذا لالوا أن النسخ هو الاستنساخ، وبالتالً نمل اللوح المحفوظ إلى

فً حٌن أن النصوص التً تعارض هذا التؤوٌل تظل لابمة وتحثنا على فهم النسخ كتحول 

فجابً كلً فً العمٌدة والنسابن، أو فً المإسسات.
3

 

حكمة ربانٌةهذه الرإٌة للناسخ والمنسوخ ذات حجٌة اٌجابٌة، من حٌث اعتبارها  
4

تحولا و 

الحكمة فٌها هو أن التشرٌع لابد له أن ٌتوافك  ه، ووجهولٌست تنالضا بٌن آٌات تشرٌعٌا

                                                           
 .7المرآن الكرٌم، سورة آل عمران، آٌة - 1
بابً، دار المنتخب العربً، بن سالم حمٌش، التشكلبت الإٌدٌولوجٌة فً الإسلبم، تك: مكسٌم رودنسون ومحمد ؼرٌر الح- 2

 .24ص م،1993، 1، طلبنان
 .28، صالمصدر نفسه  -3

 .28، صالمصدر نفسه - 4
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هذا الفهم ٌكون النسخ تنبٌها ربانٌا لضرورة الاجتهاد  والظروؾ الزمانٌة والمكانٌة، فبحسب

والتجدٌد والسعً لمواكبة الوالع المتؽٌر
*

. 

 :التجدٌد فً الفقه -4

الأدق عن نمط الفكر  إذا كان الفمه، كما لال بذلن كثٌر من الدارسٌن، هو التعبٌر    

الإسلبمً، بل ونخاعه الشوكً، فإن الاجتهاد لٌاسا إلى هذا الفمه عنصر دٌنامً ما انفن 

ٌنفخ فٌه الحٌاة والاستمرار، وعلى هذا النحو لا ٌكون الفمه إلا التعبٌر المركب والثري عن 

كون هذه الأشكال المبادئ الأصلٌة الموجهة إما بالتفسٌر والمٌاس أو عموما بالتؤوٌل، ولا ت

النصوص أو ضعفها.من الاجتهاد إلا بمدر ما ٌسمح به ؼٌاب 
1

 

فمن وجهة النظر هذه نجد أن الفمه لٌس جامدا، بل متؽٌرا لأن الأصل الذي ٌبنى علٌه    

أصل متؽٌر، سواء أكان مصلحة، أم عادة أم عرفا، أي أن الأحكام الاجتهادٌة مبنٌة على 

أو العرؾ، أو العادة، وهذا المسم ٌمكن له أن ٌتؽٌر.المصلحة، أو على المٌاس، 
2

 

وٌمكن الاستشهاد بمولؾ الشافعً الذي ؼٌرّ من بعض موالفه واجتهاداته لما جاء     

مصر
*

، وفٌها أعاد النظر فً كتبه، وفً آرابه، وفً مذهبه، فؽٌر وبدلّ ووضع كتبه 

الجدٌدة، وأملى مسابل كثٌرة.
3

 

 تجدٌد الفهم الدٌنً: -3

مد سبمت الإشارة إلى أن التخلص من الثمافة الأحادٌة ٌتم بالمواضبة على المراءات ل   

النمدٌة التً توفر رإٌة واضحة للوالع بؤبعاده المختلفة، وتضع الثمافة والفكر أمام مراجعة 

                                                           

*
وجهة النظر هذه معمولة بالممارنة مع بمٌة تؤوٌلبت النسخ، التً أولعت المفسرٌن فً حرج تبرٌر ؼاٌته وحكمته، من  -

حٌث أنها توّضح التطور فً سَن الأحكام التشرٌعٌة، من لبٌل أمره تعالى:" فول وجهن شطر المسجد الحرام")البمرة، الآٌة 

ما ٌنسخ بعضه بعضا، مثل ما روي عن  لبلة الصلبة هً بٌت الممدس، كما أن هنالن من الأحادٌث(، بعد أن كانت 144

من صحٌح مسلم  )كتاب الجنابز، باب  977رجوع النبً صلى الله عليه وسلم عن حكم زٌارة المبور وادخار الأضاحً فً الحدٌث رلم: 

 من صحٌح البخاري )كتاب الأضاحً(، 5569، وكذلن فً الحدٌث رلم: استبذان النبً صلى الله عليه وسلم ربه فً زٌارة لبر أمه(

أنظر كذلن ما فصّل فٌه بن سالم حمٌش فً مُإلفه التشكلبت ، ورجوعه ذلن إنما تبرره الظروؾ الاجتماعٌة المتؽٌرة

 .28الإٌدٌولوجٌة فً الإسلبم، ص

 .31، ص، مصدر سبك ذكرهبن سالم حمٌش - 1
 alukah.netالمولع: ، مجلة الألوكة، الفتوى بتؽٌر الأعراؾتؽٌر الشٌخ علً ونٌس،  -2
*
أرٌد أن أشٌر هنا إلى أن مسؤلة المؽاٌرة بٌن إنتاج الشافعً فً مصر وإنتاجه فً بؽداد لم تكن مؽاٌرة بمفهوم المطٌعة  - 

ي ٌتفك مع المعمول أن الشافعً ، وإنما كانت استمرارا واتصالا بٌن الإنتاجٌن، مثلما ٌوضحه محمد أبو زهرة، فالذةالرادٌكالٌ
لم ٌصنؾ من جدٌد فً الموضوعات التً كتب فٌها من لبل ببؽداد، وإنما نظر فٌما كتب، فما ٌراه صالحا للبماء ولم ٌتؽٌر 
فٌه رأٌه أبماه وألرأه أصحابه، فنملوه عنه وما ٌتؽٌر فٌه رأٌه ٌكتبه أو ٌملٌه على ما انتهى إلٌه، واستمر فكره علٌه، فلٌس 
من المعمول أن ٌنمض كاتب كل ما كتبه فً دور من أدواره الفكرٌة، بؤن ٌرجع عنه، وإنما ٌرجع عن بعضه، ومن ثمة 

فالاجتهاد فً الفمه والتجدٌد فٌه إنما هو مسؤلة متعلمة بظروؾ زمانٌة ومكانٌة وعوابد وأنساق ثمافٌة محددة، وهو فً ذلن 
: الشافعً، حٌاته وعصره وآراإه وفمهه لمحمد أبو زهرة، دار الفكر العربً، ٌتطلب تحٌٌنا مستمرا وسعٌا لا ٌنمطع، أنظر

 .169م، ص1978
 .158، صالمصدر نفسهمحمد أبو زهرة،  - 3
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متواصلة بؽٌة تموٌمهما وتشخٌص نوالصهما، كً لا نتمولع فً دابرة الذات أو نكون سلبٌٌن 

تلؾ معهم فكرٌا، فنخسر الكثٌر وتجتازنا عجلة الزمنمع كل من نخ
1
.  

وتتضح أهمٌة التجدٌد فً الفهم الدٌنً كؤحد الأبعاد الأساسٌة للوالع الدٌنً الإسلبمً، من    

حٌث إعادة الاعتبار للجوانب الروحٌة المؽفلة فً الوعً الدٌنً، واعتبارها أحد ممومات 

أسُمط الإنسان من معادلتها، وأهمل عنصر الحٌاة الأدٌان لاسٌما الدٌن الإسلبمً الذي 

الاجتماعٌة الفاعل دون أن ٌلتفت إلى حاجاته وتطلعاته، فهجرته العمٌدة وأخذ ٌشك طرٌمه 

بمعزل عنها، خلبفا للمنهج المرآنً الذي أراد أن تكون العمٌدة موجها للئنسان فً سلوكه 

سٌسه، وٌتسك معا الوجود فً حركته وممارساته، وٌعٌش التوحٌد بكل كٌانه ومشاعره وأحا

نسان إلى اللجوء إلى الباطنٌة والؽنوصٌة والصوفٌة لملء الفراغ إلى الله تعالى، فاضطر الإ

الروحً الذي خلفته العمٌدة بعد أن هجرت الحٌاة
2
. 

ٌن كضابط عملً ورابط روحً وٌتعلك تجدٌد الفهم الدٌنً بتوفر عامل الوعً بؤهمٌة الدّ     

اد المتدٌنٌن، ولٌست هذه نظرة دروٌشٌة بالمعنى الصوفً مثلما ٌتبادر إلى الذهن، بٌن الأفر

بل بوسعها أن تكون ممارسة فردٌة وجماعٌة تسمو بالإنسان وترلى به، على الرؼم من 

أنماط تدٌن تعصبٌة ودوؼمابٌة  أو، التربٌة الدٌنٌةبعض أشكال ٌدة المنال بسبب كونها بع

من طموس وعبارات مفرؼة من طالتها الروحٌة وتصنعٍ دٌنً  تركز على شكلٌات التدٌن

 وممارسة تعبدٌة ألل ما ٌمال عنها أنها سطحٌة، لا تعكس الهدؾ الذي من أجله وُجد الدٌن.

فبؽض النظر عن مشروعٌة الأدٌان بٌن وضعٌة وسماوٌة، نجد أنها تدعوا فً مجملها     

اعٌها بؽاٌات سٌاسٌة أو أهداؾ إلى التراحم والتعاٌش على الرؼم من تحرٌؾ مس

إٌدٌولوجٌة، أو عرلٌة، فالإسلبم ٌرفع من لٌمة الأخلبق وٌجعلها شرطا من شروط الإسلبم، 

ً وأخلبلاً، إذ ٌؽدو صاحبهُا بل إن العبادات  تفْمِدُ كل لٌمةِ حٌن لا تثُمر فً المتعبِّد بها لٌما

: "أتدرون ما المفلس؟ لالوا: المفلس مفلسًا، كما جاء فً الحدٌث النبوي، لال رسول الله صلى الله عليه وسلم

فٌنا من لا درهم له ولا متاع، فمال: إن المفلس من أمتً ٌؤتً ٌوم المٌامة بصلبة وصٌام 

وزكاة، وٌؤتً لد شتم هذا، ولذؾ هذا، وأكل مال هذا، وسفن دم هذا، وضرب هذا، فٌعطً 

لبل أن ٌمضً ما علٌه، أخذ من هذا من حسناته وهذا من حسناته، فإن فنٌت حسناته 

خطاٌاهم، فطُرحت علٌه ثم طُرحَ فً الناّر" )صحٌح مسلم(؛ بهذا المعنى تصبحُ العباداتُ، 

التً لا تثُمِر أخلبلاً فً سلون المتعبِّدِ، علبمةً على إفلبسٍ روحً، أو لل تصُبِحُ مجردَ 

.طموسٍ بلب معنى
3

 

ٌؽٌب م الفردي للدٌّن أو لنمل الخشوع الذاتً، الذي إن تجدٌد مفهمة الدٌّن ٌفتح آفاق الفه     

شؽل ت، فهً وإن اهتمت بتمعٌد العبادات وضبط آلٌات استنباط الأحكام، لم فً التربٌة الدٌنٌة

بالبعد الروحً والجوهرانً فً التعبد، إذ هذا البعد خارج عن العمل فً الؽالب نفسها 

                                                           
 .30صم، 2001، 1دار الهادي، بٌروت، طماجد الؽرباوي، إشكالٌات التجدٌد، - 1
 وما بعدها. 40ص ،مصدر سبك ذكره، ماجد الؽرباوي - 2
، مإسسة مإمنون بلب حدود، فبراٌر "فٌض الروحانٌة أم تخمة فً الطموسٌة؟"ً الحراق، والعنا الدٌنً: محمد التهام - 3

 . mominoun.com، المولع:2015

https://www.mominoun.com/
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جد سبٌلب لتحصٌل الخشوعوالضبط، فاهتم مثلب بشروط صحة الصلبة، ولم ٌ
1

، وهذا الأمر 

 .الروحانٌات لا على الشكلٌات فمط ٌوضح الحاجة إلى تجدٌد مفهمة دٌن تموم على

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .المصدر نفسه- 1
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 خلاصة الفصل الثانً: 

ٌمكن اعتبار التراث الإسلبمً من التراثات الأشد تؤثٌرا، نظرًا لتمثلبتِه الثمافٌة والفكرٌة     

مه فً تصرفات المسلمٌن على مر الأجٌال، وهو الأمر الذي ٌعكس لوة وتوجٌهه وتحك

تؤثٌره على المسار الحضاري الإسلبمً، كما أن الظروؾ والمراحل التارٌخٌة لاسٌما 

النزاعات السٌاسٌة التً تؤثر منها وبها كانت كفٌلة برسم تمثلبتٍ أٌدٌولوجٌة حاولت 

ه رأسمال فكري أكثر من كونه هوٌة ثمافٌة جعل حدِ الاستعانة به ومن ثمة توجٌهه إلى 

 . وروحٌة وفكرٌة

معظم مكتسبات الاتجاهات النمدٌة الحدٌثة التً تدعو إلى إحٌاءه وتجدٌده تإكد أن  كما أن   

ؼالبٌة  على أنه لابد من الإشارة إلى، والخشٌة علٌه التراث تعانً الجمود بسبب فرط تمدٌسه

وبالتالً فإن ، ا مفهمة، عدا عن نصوصه الصرٌحةنهمفهمته تستدعً ذلن، من حٌث كو

الدراسة النمدٌة لمكتسبات هذا التراث تظل ضرورة مستعجلة فً ظل التخلؾ الفكري الذي 

 تعانٌه مجتمعاتنا الإسلبمٌة.

إن رفض المإسسة الدٌنٌة لعملٌات النمد الحداثً، ٌعود بالدرجة الأولى لكون الحداثٌٌن   

سابلتهم للتراث ؼٌر مشروعة لأنها خارج رجٌة، فهً تعتبر مُ ٌمثلون تٌارات فكرٌة خا

إذ تعتبر أنه من الضروري على أي بحث نمدي للجانب تخصصاتهم العلمٌة والأكادٌمٌة، 

الدٌنً من التراث أن ٌكون الباحث فٌه من التخصص ولٌس من خارجه، وهذا ٌبرّر تحفظها 

 على الأٌدٌولوجٌات النمدٌة الحداثٌة.
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 الفصل الثالث:

 الأنثروبولوجٌا الكلامٌة عند محمد أركون
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إنه لمن الضروري التؤكٌد على أن مساعً عدٌدة بذُلت ولازالت تبُذل فً سبٌل تجدٌد      

التارٌخٌة والإنسانٌة السّلبٌة، ولأن هذا المسعى التراث الإسلبمً وتنمٌحه من الشوابب 

ٌتعارض بشكل مباشر مع طموحات المإسسات الدٌنٌة والسٌاسٌة فإن أؼلب هذه المساع باء 

بالفشل ابتداء من مشروع الجامعة العربٌة للؤفؽانً إلى المشارٌع المتناثرة هنا وهنالن فً 

وي التكفٌر والتضلٌل طالت العمول إلى الحد ودعا العالم الإسلبمً، بل إن المتابعات الفكرٌة

الذي جعل أؼلبها ٌَنوء عن الخوض فً مثل هكذا مُسابلبت دٌنٌة، أو إلى الاؼتراب فً 

 بلدان تكفل حرٌة التفكٌر والمعتمد على حد سواء.

ومن بٌن تلن المساعً ٌمكن أن أخص بالذكر مشروع نمد العمل الإسلبمً لمحمد أركون،      

ٌر هذا التخصٌص بالمٌمة المعرفٌة التً لدمتها مإلفاته المختلفة، وكذلن لبعض وٌمكن تبر

تتناسب مع مرامً البحث ومؤرب الأنثروبولوجٌا  -التً أراها–السّمات الموضوعٌة 

الكلبمٌة، من حٌث أنها تمدرّ المكتسبات التراثٌة، فلب تلؽً التراث بمجمله، ولا تنتمص من 

 جتماعً، الثمافً، الفكري والوجدانً للئنسانٌة عامة.  فضله سواء على المستوى الا

ٌمكن اعتبار إذ إن مشروع محمد أركون ٌهدؾ إلى الرجوع إلى المنابع الأولى للتراث،      

أركون من المُنظّرٌن الملببل الذٌن وعَوا أن أزمة العمل الإسلبمً مردها التراث الإسلبمً 

كرٌة أو ثمافٌة لابد لها من البدء بمعالجة التحدٌث فً حد ذاته، وبالتالً فإن أٌة نهضة ف

الذاتً كمرحلة أولٌة لمضامٌن التراث ومكتسباته، خاصة ما تعلك بالتراث الفمهً والأحكام 

التشرٌعٌة التً لا تعدو عن كونها اجتهادات إنسانٌة لابلة للتجدد والتؽٌر، وهذه الفكرة سبمت 

 الإشارة إلٌها فً الفصل السابك. 

كن فً ذات الصدد إلماء نبذة عن حٌاة أركون للتعرؾ على خلفٌاته الفكرٌة، خاصة وأن ٌم  

هذا المفكر المثٌر للجدل لد تعرض مشروعه النمدي للكثٌر من التحفظات، حتى أن 

المراءات والشروحات والمإلفات التً نالشت أفكار أركون، أضعاؾ ما كتبه أركون نفسه، 

لتؤثٌر الكبٌر لهذا المشروع على مختلؾ الفبات الفكرٌة العربٌة وهذا إن دل فإنما ٌدل على ا

 منها والؽربٌة.
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 المبحث الأول: 

 محمد أركون، نشأته وخلفٌته الفكرٌة
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 وخلفٌته الفكرٌةنشأته  ،المبحث الأول: محمد أركون

 نشأة محمد أركون: -1

"، بولاٌة تٌزي وزو، تاورٌرت مٌمون" م، ف1928ً ولد محمد أركون أو "أعركون" سنة 

تموشنت أٌن درس لعابلة جد بسٌطة وفمٌرة، انتمل فً سن مبكرة رفمة والده إلى عٌن 

 الابتدابٌة، ثم واصل دراسته الثانوٌة فً وهران ؼرب الجزابر على ٌد "الآباء البٌض".

درس محمد أركون إلى جانب الفلسفة المانون والأدب العربً والجؽرافٌا بجامعة الجزابر،   

ٌة ثم التحك بعد تعرفه على المستشرق الفرنسً "لوٌس ماسٌنٌون" بجامعة السوربون الفرنس

أٌن أكمل دكتوراه بذات الجامعة وانصب اهتمامه حول المإرخ والفٌلسوؾ "ابن مسكوٌه"
*

. 

ولمد تملدّ أركون العدٌد من المناصب، إذ عٌُن أستاذا لتارٌخ الفلسفة والفكر الإسلبمً فً   

عام منذ شؽل و ،م1987م و1986م، وكباحث مرافك عامً 1980جامعة السوربون سنة 

 .لندن فً معهد الدراسات الإسلبمٌة فً مجلس إدارةم منصب عضو 1993

 الخلفٌة الفكرٌة لمحمد أركون:  -2

إن ما تتمٌز به كتابات أركون هو حملهُا لإٌدٌولوجٌته الفكرٌة أكثر من تناولها لسٌرته    

عل سبب ذلن ٌكمن فً أن هذه المسؤلة لم تكن بؤهمٌة مشروعه الفكري الذي الشخصٌة، ل

تكتسب أهمٌة كبٌرة، إذا ما  -ألصد السٌرة الذاتٌة والنشؤة–سعى لطرحه، لكن هذه الأخٌرة 

حاول الباحث تحدٌد المكانة السوسٌولوجٌة والأطر الثمافٌة والمإثرات النفسٌة التً حددت 

 شخصٌة أركون.

بمرحلة متمدمة جدا من رحلته البحثٌة، فٌذكر أنه لوُبل بالرفض سواء كان ذلن وأبتدأ    

لأفكاره أو لِشخِصه، فالؽرٌب أن أركون كان ضحٌة تصنٌؾ إثنً تعرض له سواء فً 

 مسمط رأسه )تاورٌرت مٌمون(، أو فً رحلته البحثٌة خارج الوطن.

وسوم: " مع مولود معمري فً نلمس هذا الرفض فٌما كتبه عن ذاته فً سٌاق مماله الم  

"، حٌث  Avec Mouloud Mammeri à Taourirt Mimoun تاورٌت مٌمون

شارن بإلماء كلمة أمام جَمع لرٌته، وبحكم تمََوْلعه الإثنً كفردٍ دخٌل، أو من الطبمة السفلٌة 

"Ceux de bas "مثلما ٌمول، فإن أعراؾ منطمته التً تحتكَم للجماعة"Thajmaâth "

                                                           
لإسلبمً، نابع من تعرفه أثناء مرحلة ٌورد أركون أن اهتمامه بالإنسانٌات فً الفكر الإسلبمً وانشؽاله بنمد العمل ا - *

إعداده لأطروحة الدكتوراه حول مسكوٌه بعنوان الإنسانٌة العربٌة فً المرن الرابع الهجري، إذ ٌعتمد أن المفكر مسكوٌه 
فً  لد فتح آفالا واسعة فً حرٌة التفكٌر، وتبنى العمل النمدي الفلسفً بكل أبعاده بعد هضمه للفكر الإؼرٌمً، أنظر: لضاٌا

 .330نمد العمل الدٌنً لمحمد أركون، ملحك المحاورات، تر: هاشم صالح، دار الطلٌعة، بٌروت، دت، ص
 

https://ar.wikipedia.org/wiki/1928
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%86%D9%8A_%D9%8A%D9%86%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D9%86%D8%AF%D9%86
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لتسمح له بتجاوز هرمٌة المرٌة والماء كلمة على مسامع الجماعة، على الرؼم من  ما كانت

آنذان لشهادة اللٌسانس فً اللؽة العربٌة من الجامعة الجزابرٌة–حمله 
1
. 

لمد كان أركون فً مواجهةٍ مباشرة له مع أعراؾ الجماعة، أي أنه اصدم بؤحد أشهر   

ولمد سبك وأن أشرت فً مماربات الفصل الأول إلى أنماط التفكٌر لدى الجماعات المنؽلمة، 

دور المإسسة الاجتماعٌة فً التنمٌط، وكٌؾ أنها تمارس سلطة روحٌة وفكرٌة عمٌمة على 

أفرادها، وٌتولى ذلن كبار السّن ؼالبا، ثم إن أركون ٌعترؾ أنه أثار أحد المواضٌع الأكثر 

 La condition de laالمبابلٌة"ضرورة تحرٌر المرأة  تحفظا وحسّاسٌة بمداخلته حول

femme kabyle et l’urgence de son émancipation." 

من الواضح أن هذا الرفض لم ٌنل من عزٌمة أركون، بل جعله هذا المولؾ ٌدرن حجم    

الدوؼمابٌة الاجتماعٌة والفكرٌة التً تتحدد وفك منوالها شخصٌات الأفراد فً المجتمعات 

 التملٌدٌة.  

ارج الوطن، فلمد أشار فً العدٌد من مإلفاته إلى الموالؾ المتضاربة منه ومن أما خ  

توجهاته، وحتى من اسمه، إذ ٌمول فً سٌاق حدٌثه عن ذلن ما ٌلً:"... فما إن ٌحمل 

الواحدُ منا اسما مسلما أو عربٌا حتى ٌصبح مُشتبها به من الناحٌة العلمٌة، ٌكفً أن ٌكون 

ً تصبح ؼٌر لادر على التمٌدّ بمواعد البحث العلمً خصوصا إذ ما اسمن" محمد" مثلً أنا لك

كان مطبما على الإسلبم "
2
. 

مسلمٌن على العموم –إن المولؾ الؽربً أو الأوروبً سواء من أركون أو ثلُة الباحثٌن   

ممن ٌحاولون ممارسة النمد الموضوعً للتراث الإسلبمً مولؾٌ  -وعربا على الخصوص

كون بؤنه اختزالً أٌدٌولوجً بامتٌاز، أي أن هإلاء النماد من وجه نظر لد عَبرّ عنه أر

الؽرب دخُلبء على مناهج النمد التً توصلت إلٌها العلوم الإنسانٌة والاجتماعٌة الحدٌثة، 

على الرؼم من كونهم ألرب من حٌث انتسابهم من المادة التراثٌة التً ٌمارسون النمد علٌها، 

                                                           
أو"ثاجماعت" باللفظ بر أركون هذه الحادثة حملت الكثٌر من التجاوزات التً كانت ستثٌر لا محالة حفٌظة الجماعة ٌعتَ  - 1

(، وهذا ٌخُالؾ عرؾ الجماعة الرّاسخ فً أن ٌكون ceux d’en bas، أولها أن ٌمدم مداخلة وهو من طبمة دنٌا )المحلً
المتحدث من وجهاء المرٌة، لا سٌما أنه ٌخُاطب جمعا لمرى عدٌدة من المنطمة، النمطة الثانٌة كانت حول موضوع 

ماعة التً المداخلة الذي تكلم فٌه عن " تحرٌر المرأة" وهو من المواضٌع الحساسة التً لا تنصب فً اهتمام هذه الج
 ، ٌمول أركون واصفا الحادثة:تنُالش فً العادة مسابلب عملٌة أو دٌنٌة بحتة

«… il y avait dans cette initiative plusieurs nouveautés de portée sacrilège : un 
obscur jeune homme de ‘’ceux d’en bas’’ prenait la parole devant un public élargi au 
douar( selon une coutume très établie, les représentants males des différents village 
ne se réunissaient que pour des raisons très solennelles: enterrement d’une 
personnalité règlement d’un problème commun, célébration); en outre, il osait traiter 
d’un sujet tabou: l’émancipation des femmes ; enfin il touchait, en langue locale, à 
la loi religieuse islamique, domaine réservé des marabouts »  voir: « Avec Mouloud 
Mammeri à Taourirt Mimoun », Mohamed Arkoun, littérature et oralité au Maghreb, 
hommage à Mouloud Mammeri, Editions L’Harmattan, paris, 1993, p19.   

 .22، 21محمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، تر: هاشم صالح، دار الطلٌعة، بٌروت، دت، ص - 2
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لٌه أركون وٌعبرّ عنه فً عدٌد مإلفاته، والواضح أن هذا التصنٌؾ وهو الأمر الذي ٌلحّ ع

 كان ذا أثر بالػ فً نفسٌة أركون، أكثر من تصنٌفه الاجتماعً فً تاورٌرت مٌمون.

لمد كان أركون ٌنزعج من صفة " المسلم" أي الباحث المسلم التً كان ٌوصؾ بها،    

ٌة، إذ أنه ٌتساءل عن الإصرار على والتً اعتبرها صفة سلبٌة، تنَّم عن عنصرٌة فكر

جهودا كبٌرة  -حسب تمدٌره–به وبؽٌره من المثمفٌن الذٌن بذلوا  إلصاق هذه الصفة

ومتواصلة من أجل التوصل إلى "إلامة مسافة نمدٌة بٌنهم وبٌن أنفسهم أو بٌن لناعاتهم 

ٌمصد مرحلة  -لةالذاتٌة الأكثر حمٌمٌة والأكثر رسوخا منذ مرحلة الطفولة"، إن هذه المرح

جعلتهم ٌدفعون الثمن باهضا سواء بانفصالهم   -الحرٌة والاستملبلٌة والمسإولٌة الفكرٌة

على "عصبٌاتهم الأكثر طبٌعٌة ومشاعرهم الأكثر معزة"، أو بما واجهوه من رفضٍ على 

 السّاحة الفكرٌة الإسلبمٌة، فٌمول متحدثا عن ذلن "لماذا هذا التمٌٌز بٌنً وبٌن زملببً

الإسلبمً؟ فهم  -"الؽربٌٌن" المختصٌن بالمجال المدروس نفسه، أي بالتراث العربً

ٌدعونهم مستشرلٌن، أو علماء إسلبمٌات، أو مستعربٌن، أما أنا فمسجونٌ ؼصبا عنً داخل 

انتماء دٌنً محدد"
1
. 

 إن هذه الصفة من وجهة نظر أخرى، لا تعُّبر عن انتماء مفكر معٌن بمدر ما تعبر عن    

خلفٌة الباحث الفكرٌة، خاصة إذا ما اعتبرنا أن مادته التراث الذي ٌَنتسب إلٌه ولٌس مادة 

معرفٌة تتشكل من مباحث عالمٌة مشتركة، لكن اعتبارها صفة سلبٌة من وجهة نظر أركون 

ٌعود لكونها لد ألُصمت بؤصحاب المشارٌع النمدٌة الإسلبمٌة فحسب، أي أننا لا نجد مثلب 

ا ٌكُّنى بانتمابه الدٌنً، خاصة إذا ما تحدثنا عن الفلسفات الحدٌثة منها باحثا ؼربٌ

 والمعاصرة. 

لكن أركون ٌإكد أنه صَعبُ علٌه العمل على مشروعه تحت وطؤة هذه الاعتبارات     

والحمٌمة أن أركون كان مستاءً من هذا التصنٌؾ، الذي وإن كان رابجا فً بداٌات التنظٌر 

 أن الجامعات والمعاهد الؽربٌة لم تتخل عنه نهابٌا، إذ ٌمول:"...فكما أن لعلم الاجتماع، إلا

علماء الاجتماع ٌتحدثون عن وجود موالع طبمٌة متماٌزة داخل تركٌبة اجتماعٌة شمولٌة، 

فإنً أنا داخل مولعً الذي حددّوه لً بدون استشارتً، إنها موالعٌ حتمٌة لا ٌمكن الخروج 

ً فً هذا المولع؟ إنه الهٌبة الفكرٌة أو العلمٌة العلٌا للؽرب، فهً منها، ومَن الذيّ سَجنن

تعَلو ولا ٌعُلى علٌها، إنها هً التً تصُنؾّ الناّس أو مُثمفً الشعوب الأخرى، ولا ٌستطٌع 

أحدٌ أن ٌصُنِّفها
*

.
1

 

                                                           

 .22، صمصدر سبك ذكره ،محمد أركون -1
*
"ٌحاولون  -بما ٌوردحس–ٌعتبر أركون أن مشروعه النمدي لد لوُبل بالرفض على الصعٌد الؽربً، فمثمفوا الؽرب  - 

جاهدٌن التملٌل من أهمٌته، واعتباره تحصٌل حاصل" أي أن مشروعه مجرد محاكاة لنموذج سبك وأن طُرح أكادٌمٌا 
بالنسبة للتراث الؽربً، لكن أركون لا ٌنكر ذلن، وٌدعو من جهته إلى تعمٌم هذه المكاسب المعرفٌة لتشمل التراث 

لا ٌدركون مدى صعوبة هذا المشروع، وكم  -ٌمصد مثمفً وأكادٌمًٌ الؽرب -..إنهمٌلً". الإسلبمً، وفً ذلن ٌورد  ما
ٌكلفنً من تعب وعناء، فؤنا أرٌُد تموٌة الوظٌفة النمدٌة للعلوم الاجتماعٌة وإعطاءها مصدالٌة أكبر من خلبل تطبٌمها على 

دٌدة تنطبك على كل الثمافات والتراثات مثال آخر ؼٌر المثال المسٌحً الأوروبً، وهذا ٌساهم فً بلورة روح علمٌة ج
 .31محمد أركون، مصدر سبك ذكره، صالبشرٌة ولٌس فمط على التراث الأوروبً"، أنظر: 
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 لمد واجه محمد أركون هذا التنّمر الفكري الذيّ فً حمٌمته ٌحمل مُبرراته، فؤركون ذو     

نشؤةٍ ؼرٌِبة عن عصر التنوٌر، ألَصدُ بذلن عدمَ توافكِ خلفٌته الفكرٌة مع ما تطمح له 

المعاهد الؽربٌة، فهً اعتمادا على مماصد الحداثة الؽربٌة، تعَتبر كل المعطٌات والموارد 

مادةً ٌجب تحلٌلهُا وفكَ منهجٌاتٍ علمٌة، وهً  -بما فٌها الكتب الممدسة-التراثٌة الإنسانٌة 

فك هذه المنهجٌة إنما تضُفً علٌها طابع البشرٌة، وتنزع عنها سمّة المداسة، وهذا مبدأ لا و

 ٌتلبءم مع طموحات أركون ولا مع مشروعه النمدي.

ولٌس هذا حكما سابما لأوانه مثلما ٌتبادر للذهن لأول وهلة، فالناّظر لمإلفات أركون لا    

الإسلبمً لاسٌما النصوص الصّرٌحة منه، على  ٌلُؽً مجمل التراث -مثلما ٌشُاع عنه-ٌجده 

الألل مثلما كان ٌنُتظر منه أو ٌرُاد منه، فؤركون كان مُدركًا لخطورة انتماص التراث 

الإسلبمً، وما ٌبرّر ذلن انتمادهُ النظرةَ الاستشرالٌة التً مارست هذا النوع من الانتماص، 

بعُ بٌن سندان الاستشراق والمطرلة فالتراث الإسلبمً إذن من وجهةِ نظرٍ أركونٌة ٌَم

الأرثوذكسٌة
**

 الإسلبمٌة، وهو الأمر الذي أعاق إلى حد كبٌر تلن العملٌة النمدٌة المنشودة.  

إن الجمهور الأوروبً أو الؽربً بشكل عام حسب أركون، مشحونٌ بالأحكام السلبٌة     

مارٌة، بل عدوانٌة، تجُاه كل المسبمة عن الإسلبم والمسلمٌن، إنه ٌمتلن صورة ارتٌابٌة احت

ما هو "عربً" أو "مسلم"، وهً أحكام مرسخة عبر المرون، ثم إن هذا "المخٌال السلبً" 

لا ٌشمل فمط الجمهور العرٌض الواسع الذي لا ٌتُاح له التوصل إلى المستوى الثمافً 

الدراسات والمعرفً للتراث الإسلبمً، وإنما ٌشمل أٌضا الباحثٌن والمفكرٌن المختصٌن ب

العربٌة والإسلبمٌة، وهذا كان السبب الأساسً لانتماد أركون النظرة الاستشرالٌة، فما 

ٌفترض على الباحث الموضوعً هو محاربة الأحكام المسبمة وتفكٌكها لا أن ٌتبناها 

وٌرسّخها.
2

 

هكذا وصؾَ أركون الأرضٌة الفكرٌة الؽربٌة، والتً كانت أحد السببٌن الأساسٌن فً     

تؤسٌس مشروعه النمدي، واللذٌن مثلب ضؽطا مزدوجا علٌه وعلى المفكرٌن الملببل أمثاله، 

فبالإضافة إلى النظرة الاحتمارٌة للتراث الإسلبمً التً استشعرها لدى الأكادٌمٌٌن 

الأوروبٌٌن والمجتمع الؽربً عامة، ٌلفت أركون الإنتباه للجانب الإسلبمً، فالمثمفون أمثاله 

حتى لا ٌشُتبه بهم، وهذا ٌمنعهم من ها على هوٌتهم الإسلبمٌة ولإشهار تركٌز"مضطرون لل

التفكٌر النمدي بالملببسات الأٌدٌولوجٌة التً ٌنطوي علٌها كل انتماء عاطفً للهوٌة".
3

 

                                                                                                                                                                                     
 .22محمد أركون، مصدر سبك ذكره، ص- 1
**
لابلب: إن أي تراث دٌنً  58ٌعلكّ هاشم صالح على موضوع الأرثوذكسٌة فً كتاب لضاٌا فً نمد العمل العربً ص  - 

ٌموم بعملٌة الحذؾ والبتر هذه على نفسه لكً ٌبمً بعض العناصر وٌشكل منها أرثوذكسٌة  -ٌس فمط التراث الإسلبمًول
دٌنٌة، أي خطا وحٌدا صحٌحا مستمٌما، وعندبذ لا ٌعود أحد لادرا على الخروج عن هذا الخط المستمٌم، لأن ذلن ٌعتبر 

ٌلتمً بشكل كبٌر ما ما سبك وأن أشرت إلٌه فً مسؤلة التنمٌط، التً انحرافا أو بدعة أو حتى كفرا"، إن هذا التحلٌل 
تمارسه الجماعة على أفرادها، وتلجؤ إلى تبرٌر هذا التنمٌط بؤدلة منطمٌة وؼٌر منطمٌة، وذلن حتى ٌتسنى لمإسساتها 

 الرسمٌة التحكم فً العمل الجمعً الحالً واللبحك إلى حد ما.
 .20، 19لعمل الدٌنً، تر: هاشم صالح، دار الطلٌعة، بٌروت، دت ، صلضاٌا فً نمد امحمد أركون، - 2
 .21المصدر نفسه، ص -3
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من أجل ذلن ٌعتبر أركون مشروعه فً "نمد العمل الإسلبمً" الذي ٌشٌُر إلى أنه لدُم    

مستهدفٌن بالنمد  نامجًا ٌطمحُ إلى تفكٌن مناخٌن من الفكرم، بر1984لأول مرة عام 

والتفكٌن، وهما المناخ الفكري العربً الإسلبمً والمناخ الفكري الؽربً، بحٌث ٌرى أنه 

من خلبل محاولته الحفاظ على العلبلة النمدٌة فٌما ٌخص كل موضوع ٌتطرق إلٌه أو 

ٌهدؾ إلى تجاوز المنهجٌة الوصفٌة أو  ٌدرسه، "حتى على مضامٌن الإٌمان الأكثر لداسة"،

السٌاسٌة، والمتبعة من لبل كتابة التارٌخ فً  –السردٌة هذا إن لم تكن التبجٌلٌة أو النضالٌة 

كلتا الجهتٌن
1
. 

لمد كان أركون طامحا لأن ٌصل مشروعه النمدي إلى جمهورٍ مستعدٍ لتلمً هذا النوع      

بٌةً وتفكٌكًا لكل الدلالات والعمابد والٌمٌنٌات من البحوث، التً اعتبرها الأكثر انملب

خللتارٌ الرّاسخة، فهذه البحوث حسب اعتماده الوحٌدة المادرة على فتح الأبواب الموصدة
2

 ،

لكن مشروع أركون مع الأسؾ لم ٌجد الأرضٌة الفكرٌة التً كان ٌؤمّلها وٌطمح إلٌها، 

خاصة على الصعٌد الفكري الإسلبمً
*

اره انتمادات لاذعة، لأسباب عدة، ، إذ لمٌِت أفك

إٌدٌولوجٌة، وهذا الاعتراض الفكري والإٌدٌولوجً فً حمٌمته أمرٌ لا ٌمتصر على  اعتبرها

، ولٌس من باب المبالؽة المول بؤن -وهو أمر أشرت إلٌه فً ممدمة الفصل–مشروع أركون 

 ٌة على حد سواء.حفٌظة العامة والمإسسة الدٌن أثارتكل مشارٌع نمد التراث الإسلبمً 

ولم ٌكن اهتمام أركون منصبا على التراث الإسلبمً ونمده فمط، بل انشؽل كذلن     

على البنٌة الفكرٌة  -ولاٌزال -بالمسؤلة المؽاربٌة، وخاصة الصراع الهوٌاتً الذي سٌطر

المؽاربٌة بعد الاستملبل، والذي ساهمت فٌه عدة مإثرات، على رأسها السٌاسة 

لأنظمة الحزب الواحد، وسٌاسة الإلصاء السٌاسً والثمافً  -مثلما ٌصِفهُا-"المتعجرفة"

والفكري، فهذه الأنظمة لا تسمح بوجود المثمفٌن الأحرار، وإنما فمط المثمفٌن "العضوٌٌن"، 

أي الملتزمٌن عضوٌا بخط الدولة أو الحزب والموظفٌن رسمٌا من أجل الاحتفال التبجٌلً 

للتراث الرّسمً
3

 لتراث الذي تبؽٌه السلطة السٌاسٌة.، ٌمصد ا

لهذا السبب ٌدعو أركون إلى مراجعة شاملة لمسؤلة الفكر العربً والثمافة العربٌة فً     

المؽرب الكبٌر من أجل خلك الشروط الثمافٌة والعلمٌة لتؤسٌس فكر مؽاربً نمدي لادر على 

                                                           
 .32-29 ص، ، مصدر سبك ذكرهمحمد أركون -1

2
 20المصدر نفسه، ص - 

 لمد تحدث أركون بإسهابٍ فً مإلفه "نافذة على الإسلبم" عن تلن الرلابة المُمَنهجة التً تعرضت لها انتاجاته الفكرٌة - *

حٌث رُفضت طباعة مإلفاته بالعربٌة وبالفرنسٌة على حد سواء، وٌرجع ذلن إلى خاصةً بداٌة مسّاره الفكري، 
على دور النشر والطباعة إزاء طباعة ونشر المإلفات النمدٌة " الأكثر تجدٌدا"،  -وتفُرض  -الضؽوطات التً  فرضت 

لبعبات التارٌخٌة والتحاٌلبت الإٌدٌولوجٌة التً ٌحملها، ومن والهادفة إلى إخضاع التراث الإسلبمً للنمد وفضح كل الت
لرلابة الإسلبمٌٌن التً تتحكم فً الإنتاج الفكري هنا فإن هذه المإلفات تتعرض للتضٌٌك لأنها تؤبى الامتثال حسبه إعتماده 

بٌروت، ، دار عطٌة للنشر، م1992، 1تر: صٌاح الجهٌم، ط فً العالم الإسلبمً، أنظر: نافذة على الإسلبم لمحمد اركون،
 .7و 6صم، 1996، 1ط
 .55، صمصدر سبك ذكرهلضاٌا فً نمد العمل الدٌنً،  محمد أركون،-3
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الآن إما من الأرثوذكسٌة توسٌع منطمة المفكر فٌه لكً تشمل كل المجالات المحروسة حتى 

الدٌنٌة، وإما من لبل الأرثوذكسٌة السٌاسٌة، وإما من لبل تحالؾ الأثنتٌن معا
*

 . 

ولمد تكلم محمد أركون عن الإنتاج الفكري العربً، والمؽاربً على وجه التحدٌد، الذٌن    

ً، لكنه ٌعتمد ٌعتبره منفتحا على النمد التارٌخً الحدٌث بالممارنة مع كتابات المشرق العرب

أن كتابات بعضهم لا ترلى إلى المستوى الذي ٌنشده البحث العلمً، وذكَرَ منها كتاب الفتنة 

لهشام جعٌط، الذي اعتبر أنه ٌهدؾ إلى أرخنة الحدث الكبٌر )فتنة الخلبفة(، هذا الحدث 

و الذي ؼطّت علٌه كتابات المإرخٌن المدامى فً العصرٌن الأموي والعباسً، من حٌث مح

تارٌخٌته وتحوٌله إلى نماذج مثالٌة إٌدٌولوجٌة
1
. 

ثم ٌذكر أن محمد عابد الجابري فضّل التحدث عن نمد العمل العربً عوض نمل العمل    

الإسلبمً لكً ٌتحاشى المسابل الحارلة والموضوعات الحاسمة فً المجالٌن الدٌنً 

–سً من هذا التحاشً والسٌاسً، وٌعلك هاشم صالح فً هذا الموضع بؤن السبب الأسا

حسب تعبٌر أركون ٌكمن فً أن هشام جعٌط ومحمد عابد الجابري لٌسا متحررٌن تماما من 

أسر العملٌة التملٌدٌة المهٌمنة، ولعله ٌمصد الرلابة الفكرٌة التً ٌتحاشى الصدام معها معظم 

هج التارٌخً.المفكرٌن، خاصة وأنهما على اضطلبع جٌد بمفاهٌم الحداثة أو العملنة أو المن
2

 

ولمد انتمد محمد أركون حالة التباعد الفكري الأكادٌمً بٌن المثمفٌن لاسٌما منهم المؽاربة،    

وٌرى أن هذا الفعل كلفنا ثمنا باهضا على صعٌد الحٌاة الثمافٌة والمنالشة العلمٌة فً 

أو  -ما ٌمولالمجتمعات العربٌة بشكل عام سواء أكان السبب مراعاةً للحساسٌة الفكرٌة مثل

لتجنب المعارن الجدالٌة خاصة فً المسابل ذات الرإى الخلبفٌة ، وهذا الوضع حسب 

أركون لا ٌعدو عن كونه انؽلبلا سكولاستٌكٌا من نوع آخر
*

، انؽلبلا ٌمُارس فً الأوساط 

الثمافٌة والجامعٌة
3
. 

                                                           
إن ما ذكره أركون حول التحالؾ الثنابً بٌن السلطة السٌاسٌة والدٌنٌة ٌشبه إلى حد بعٌد تلن الممارسات التً واكبت - *

سلطنات، فلمد كان لبعض من الفمهاء أو ما ٌعرؾ بدعاة البلبط، دور  -فات نشوء السلطة السٌاسٌة فً الإسلبم بصٌؽة خلب
كبٌر فً تمعٌد وتهٌبة بعض المفاهٌم التً تتلببم وطموحات السلطة السٌاسٌة، والتً ٌرُاد بها إخضاع الأهالً لإرادة 

، وهو الؽاٌة الأساسٌة من نشوء السلطان تحت مسمى حكم الله، أو أرادة الله بالمفهومٌن الكنسً والإسلبمً على حد سواء
أي تحالؾ سٌاسً بٌن السلطتٌن السٌاسٌة والدٌنٌة، والسبب من خلؾ نشوء الأرثوذكسٌات على مدار التارٌخ، فالمطلوب 

من السلطة السٌاسٌة أن تترن مسافة بٌنها وبٌن السلطة الحاكمة، لا أن تتبنى موالفها وتدافع عنها بممولات فمهٌة، ولمد 
لضاٌا فً نمد العمل فصل الثانً من البحث هذه النمطة بإسهاب فً موضع "الأدلجة الدٌنٌة"، أنظر : محمد أركون، تناول ال
 .42مصدر سبك ذكره، صالدٌنً، 

 .42محمد أركون، المصدر نفسه، ص -1
 .55، صالمصدر نفسه -2
وأن تكلم عن النوالص النظرٌة فً علم للئشارة فإن محمد أركون ٌبدو متؤثرا بكتابات بٌٌر بوردٌو، الذي سبك له - *

الاجتماع بسبب فشل رواد علم الاجتماع فً فهم وتحلٌل المشاكل الاجتماعٌة التً تتخبط فٌها شعوب العالم، وعلى رأسها 
الشعوب الإسلبمٌة، وذلن لانشؽالهم بشجاراتهم الأكادٌمٌة وبالمحافظة على امتٌازاتهم التً اكتسبوها داخل مإسسات 

م والبحث الجامعً، وهو ما ٌوافك محمد أركون بٌار بوردٌو على تسمٌة عملب سكولاستٌكٌا، ولم ٌتوان أركون على التعلٌ
استعارة هذا اللفظ وإطلبله فً مواضع عدة من كتاباته، من بٌنها إطلبله على المثمفٌن والأكادٌمٌٌن العرب والمسلمٌن 

الفكرٌة العمٌمة التً من شؤنها مساءلة التارٌخ والوالع الإسلبمً،  الذٌن ٌمارسون ذات التصرؾ عند تجنبهم السّجالات
 .33، صمصدر سبك ذكرهلضاٌا فً نمد العمل الدٌنً لمحمد أركون، : أنظر 

 .56، صالمصدر نفسهمحمد أركون، -3
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كر المؽاربً، ٌذكر أركون أنه وجد نوعا من التوافك فً الأفكار مع معاصرٌه فً الف    

وخص بالذكر محمد طالبً، هشام جعٌط، محمد عابد الجابري، محمد لبلً، وعبد الله العروي، 

الذٌن ٌنتمً معهم إلى الجٌل نفسه، وٌتشاركون معه شعور التضامن التارٌخً، وٌرى أن 

مساهماتهم تتلبلى حول عدد كبٌر من الموالع النمدٌة، ولكنها تختلؾ فٌما ٌخص طرٌمة 

لجة واستراتٌجٌة التدخل العلمً والرادٌكالٌة الابستٌمولوجٌةالمعا
1

،  من جهة أخرى فإن 

لم ٌجد الظروؾ الثمافٌة والاجتماعٌة للتواصل  -حسب أركون–جهودهم وتوافمهم الفكري  

 مع الجمهور، وذلن راجع لملة عددهم وعزلتهم السكولاستٌكٌة.  

ي ٌوافمه فً إدانة "الاستخدامات التبجٌلٌة كثٌرا على مولؾ العروي، الذ ٌثنً أركون     

تمؾ عمبة أما النمد التارٌخً، فالعمل الإسلبمً الذي ٌراها للتراث"، تلن الاستخدامات التً 

ٌفكر وفك نمط سكولاستٌكً لن ٌستطٌع التحرر من الاجترارات والتركٌبات الأسطورٌة، 

بالنمد التارٌخً الحدٌث، وٌعبر  إلا إذا استخدم كل الأدوات والمكتسبات المنهجٌة الخاصة

أركون عن توافمه مع العروي فً النمطتٌن الأساسٌتٌن، الأولى الدور التارٌخً لم ٌدعوه 

أركون بجدلٌة الموى المركزٌة/ والأطراؾ الهاشمٌة، أي التراث الرسمً والتراثات 

مترتبة على ذلن، المحلٌة، وبخاصة فً المؽرب الكبٌر، ثم الانعكاسات الثمافٌة والمعرفٌة ال

أما النمطة الأساسٌة الثانٌة فتتعلك بدور مختلؾ المدوّنات الرسمٌة المؽلمة )أو النصوص 

الرسمٌة المؽلمة(، وأوّلها المرآن نفسه، فً التشكٌل التارٌخً للتراث الرسمً وتشكٌل 

الأرثوذكسٌة والسٌّاج الدوؼمابً المؽلك.
2

 

داثً لَفتَ النظر إلى مجموعة المكتسبات لمد حاول أركون من خلبل مشروعه الح    

تحمٌك  مؾ كعمبة أمارآها تمالثمافٌة والفكرٌة والعَمدٌة التً ٌتمَثَّلها التراث الإسلبمً والتً 

ته كمشروع أي نهضةٍ فكرٌة وحداثةٍ ثمافٌة، وهو الأمر الذي ٌحاول هذا البحث منالش

ٌا كمنهج رابد من مناهج البحث من حٌث الدعوة إلى استثمار الأنثربولوجكلبمً متمٌز 

العلمً، وكؽاٌة فلسفٌة تجعل من التراث الإنسانً مادة ٌمكن تحٌٌنها وفك ضرورٌات الحٌاة 

على اعتباره نتاجا إنسانٌا بالأساس، وتفصله عن نصوصه الممدسة التً تمثل مادته المابلة 

 لتعددٌة الفهم وفك زمكانٌات مختلفة. 

حث على ما لدمه أركون فً مشروعه النمدي وفك نمطتٌن من أجل ذلن سٌعُرج الب    

نمد "وتبٌان علبلتها بالعمل التراثً، والثانٌة " أساسٌتٌن: الأولى "نمد الأرثوذكسٌة الإسلبمٌة

وتحدٌد أهم الآلٌات التً بواسطتها سٌتم تحدٌد ملبمح الاجتهاد الفمهً  "العمل الإسلبمً

 سلبمً.فلسفً والمٌمً للتراث الإوالكلبمً وال

 

 

                                                           
 .57و 56، صالمصدر نفسهمحمد أركون،  -1

 .57، صمصدر سبك ذكرهمحمد أركون،  - 2
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 المبحث الثانً: العقل التراثً والأرثوذكسٌة عند أركون

إذا ما تحدث أركون عن معنى ومفهوم العمل الإسلبمً، فهو لم ٌعنِ به عملب      

المسلمٌن عن ؼٌرهم، فالعمل بالمعنى العام خصوصٌا، ممٌزا أو لابلب للفرز والتمٌٌز لدى 

ملكة مشتركة لدى كل البشر، وهكذا فإنُ الفرق فً المول: "العمل الإسلبمً" كامن كُله فً 

من حٌث أنه عملٌ ٌشتؽل على الوحً المُعطى وعلى التراث  -الإسلبمً -النعت 

الإسلبمً
1

الإسلبمً ٌنطبك على ، وبالتالً فإن هذا المفهوم من وجهة نظر أركون أي العمل 

العمل العربً والتركً، والإٌرانً والباكستانً والأفؽانستانً
2

، وذلن لأن مادته واحدة مع 

 ومرجعٌاته مختلفة.  أن مُنطلماته

 تراث وفك إلا ٌنشؽل لا إنسانً عمل أي أن ذلن ،وٌربط أركون مفهوم التراث بالعمل    

 اللبدٌنٌة، العمول حتى العمول، أنواع كل فٌها تشترن نمطة وهذه مسبمة، معارؾ وفك أي لابم،

 بإنتاج ٌموم الأول أن هو التراثً، والآخر الحداثً العمل بٌن والفرق الحداثٌة، العمول أو

 وبذلن الزمكانٌة، متطلبات مع تتلبءمان اللتٌن المستمر والانتماء الفرز عملٌتً وفك المعنى

 أطر وفك المعنى بتكرار الثانً ٌنشؽل فٌما إنسانً، ثمافً كإنتاج حٌوٌته التراث ٌكتسب

 العمل مع الحال وهو جامدا، التراثً العمل هذا ٌكون وبذلن ماضٌة، وزمكانٌة محددة

  .أركون نظر وجهة من الإسلبمً

 فً المباشر السبب هً الإٌدٌولوجٌة التلبعبات أن أركون ٌإكد الجمود، هذا أسباب وعن 

 وفضح مكتسباته منالشة ٌرُاد لا الذي التراث أن والحال ٌتا،م نمل لم إن ساكنا، تراثا جعله

ابتدأ محمد أركون  ذلن أجل من الاستفهامات، من الكثٌر ٌطرح تراثٌ  مإدلج، تراث التباساته

الذي صنفّه  كتابه "الفكر الإسلبمً لراءة علمٌة" بمحاولة منالشة مفهوم التراث الإسلبمً

لسوسٌولوجً بصفته سٌرورة اجتماعٌة وتارٌخٌة وفك نمطٌن: الأول من حٌث مفهومه ا

لابلة للتؽٌر والتبدل، والثانً كنمط أحادي متعال، وبذلن حدد علبلة هذا النمط بمفهوم 

الإسلبم من حٌث  -الإسلبم بالمعنى المتعالً، من خلبل المماربة بٌن المفهومٌن التراث

و لد عُدلّ وؼٌُرّ عن طرٌك المرجعٌة والتعالً، ووجد أن أي تراث ٌكُّرس الأحادٌة فه

"البدع" المستجدة
3

مفهومَ الأدلجة الممصودة والتً ؼرضها  -أي البدع–، التً ٌمصد بها 

التدخل فً حٌوٌة التراث، من خلبل تؽٌٌر مكتسباته أو طمس حمابك أو كشفها على حساب 

 أخرى.

لأنه لا ٌمبل  إن التراث الإسلبمً من وجهة نظر أركون تراث متعال ثابت، مإدلج،      

المساءلة وٌرفض المراءات النمدٌة الحداثٌة، وهو من وجهة نظر المإسسة الدٌنٌة التراث 

 الصحٌح والموثوق الذي ٌمثل نموذج الإسلبم الصحٌح.

                                                           
 .18م، ص1991جتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً، تر: هاشم صالح، دار السالً، محمد أركون، من الا -1
 .290محمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات، تر: هاشم صالح، دار الطلٌعة، بٌروت، دت، ص-2
م، 1996، 2ار البٌضاء، طمحمد أركون، الفكر الإسلبمً، لراءة علمٌة، تر: هاشم صالح، المركز الثمافً العربً، الد -3
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فإذن إلى أي حد ٌمكن أن ٌتجلى مفهوم الإسلبم المتعالً أو التراث المتعالً: إن أشكال       

ة لأي تراث إنسانً تتمثل حسب محمد أركون عندما ٌصبح التراث تحدٌد ملبمح التعالً بالنسب

مثلب شعوبنا الإسلبمٌة تمٌل إلى تمدٌس  لوة لتمدٌس الزمكان وتنزٌهه، لهذا السبب نجد

الماضً، وذلن بتمجٌد البطولات والحنٌن إلى الماضً مما ٌنبه إلى حالة الوجل من 

 ا بماضٌها.المستمبل وانفصام هذه الشعوب عن حاضرها بتعلمه

)أي ؼٌر محددٌن بشكل نهابً  ،التراثٌبمى مفتوحا وكذلن مفهوم الإسلبم  إن مفهوم    

ومؽلك(، لأنهما ٌجب أن ٌخضعا للتؽٌر المستمر الذي ٌفرضه التارٌخ، وعندبذ نستطٌع من 

وجهة نظر أركون أن نحافظ على الدٌنامو الروحً للممارسات العملٌة للدٌن، ونحافظ بنفس 

رة على تارٌخٌة مكتسباته، إذ ٌرى أركون أن مثل هذا العمل ٌعتبر جدٌدا كلٌا فً الفكر الوتٌ

لأنه ٌتجاوز النظرة التملٌدٌة للدٌن، والتً على أساسها ٌؽفل الجانب الروحً أو  الإسلبمً

 ٌمزّم دوره إلى حد كبٌر.

ا بالجانب الروحً والجدٌر بالذكر أن أركون ٌعتبر من المفكرٌن الملببل الذٌن اهتمو      

مثلما  -للدٌن، على الرؼم من طؽٌان الطابع النمدي فً مإلفاته، بل إنه أي الدٌنامو الروحً

ٌعد أحد العناصر التكوٌنٌة الثابتة، التً عن طرٌمها ٌمكن لدٌن ما من الأدٌان أن  -ٌسمٌه

، تمع()أي مجمعٌن  ٌتخذ له شكلب ومضمونا وصورة متماسكة ومحددة داخل جسد اجتماعً

وطبما لسٌرورة )أو عملٌة( تارٌخٌة بطٌبة أو سرٌعة، والعناصر التكوٌنٌة الثابتة 
*

من وجهة 

 نظر أركون هً كالآتً:

 النص المرآنً )المصحؾ(. -1

 مجموعات نصوص الحدٌث والتشرٌع العدٌدة والمختلفة. -2

 الفرابض المانونٌة الخمس والشعابر اللبزمة لتؤدٌتها. -3

ن لدى كل المإمنٌن والذي ٌشكل خاصٌة ممٌزة للتراث.الدٌنامو الروحً المشتر -4
1

 

إن هذه المراجع الأربعة هً بالنسبة لأركون إجبارٌة، وهذا ٌلؽً بعض الادعاءات التً    

تعتمد بؤن أركون لد أنكر النصوص الدٌنٌة الإسلبمٌة وعلى رأسها النص المرآنً أو نص 

ٌة فً إعادة تحدٌد وتعرٌؾ مفهوم الأحادٌث، بل ٌنبؽً حسب اعتماده اعتبارها كمرجع

ثمافً وفً كل مرحلة تارٌخٌة معٌنة، بما ٌتلبءم –الإسلبم داخل كل سٌاق اجتماعً 

 ومتطلبات العصر وتحدٌات المجتمع.

وفً نمطة خلبفٌة أخرى لأركون مع بمٌة المفكرٌن، ٌعتمد أركون أن التراث الإسلبمً    

لعب دورا محورٌا، فً عملٌة الضبط النفسً والاجتماعً إبان التملبات المتسارعة التً 

انخرطت فٌها هذه المجتمعات العربٌة والإسلبمٌة، إذ عرفت هذه الأخٌرة خلبل ولت لصٌر 

وصناعٌة وزراعٌة وثمافٌة كان الؽرب لد عاشها خلبل أربعة لرون، جدا ثورات مإسساتٌة 

                                                           
*
ة حمٌمة أن هذا الطرح ٌبدو متنالضا، وما ٌبرر لولنا بالتنالض هو تؤكٌد أركون على تعالً بعض هذه العناصر وثباتها، ثم إخضاعها للمساءلال - 

 كون مكونة للتراث الإسلبمً. النمدٌة، من ذلن نمده النسخ او باب أسباب النزول فً الفمه، وعلٌه فهذه العناصر التً ذكرها ٌمكن ان ت
 .21صسبك ذكره، ، مصدر محمد أركون، الفكر الإسلبمً - 1
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تهدبة راب الحاد، وعمل التراث إذن على وهذا ما أحَدث فٌه نوعا من التخلخل والاضط

المجتمع بتثبٌته وتسكٌنه وتوفٌر الأمان له، لكن هذا الفعل فً الممابل، كان له أثر رجعً، إذ 

مً وٌنوء عن أي تحلٌل نمدي وعن كل تمٌٌم موضوعً، أصبح التراث ٌتملنّ العمل الإسلب

ولأن العمل الذي لا ٌنتج ٌضمر لا محالة، ففعل التملن هذا لد جعل العمل الإسلبمً عملب 

تراثٌا ضامرا، وكان ذلن كفٌلب بجعل هذه الشعوب شعوبا متخلفة تعٌش خارج التارٌخ
1
. 

الأصولٌٌن رافضا إلماء مسإولٌة  وٌنتمد أركون مولؾ الإٌدٌولوجً لبعض المفكرٌن أو   

التخلؾ كلها على الخارج، إذ أنه ٌعتبر أن "جرثومة التخلؾ" موجودة فً الداخل أي فً 

الجسد الإسلبمً ذاته، ولذلن ٌركز على أهمٌة " النمد الداخلً " وٌعتبره نمطة الانطلبق 

 الأساسٌة. 

ل عملٌات التفكٌر والتؤمل فً إن عملٌة النمد الداخلً التً أشار لها أركون تمثل مجم  

التراث الإسلبمً التً تساهم فً نزع الشرعٌة عن التصورات المطلمة للتراث الأحادي، 

وذلن من خلبل تعرٌة الوظابؾ الأٌدٌولوجٌة والتلبعبات المعنوٌة وصور الانتماء الثمافً، 

تً أؼلمت اختراق وانتهان المحرمات والممنوعات ال-من وجهة نظره–ولذلن وجب علٌنا 

علٌها الأرثوذكسٌة الرسمٌة بالرتاّج وجعلتها فً دابرة المستحٌل التفكٌر فٌه.
2

 

كذلن وتتطلب المراءة النمدٌة للتراث الإسلبمً حسب أركون عدم الانتماص من لدر    

مكتسبات التراث حتى المإدلجة منها، فمادام التراث أصلب للوحدة والاستمرارٌة والذاكرة 

جب علٌنا بالضرورة تجاوز النظرة الاختزالٌة والأٌدٌولوجٌة التً تنتمص من الاجتماعٌة، و

شؤنه، كحال النظرة الاستشرالٌة، لكن هذه المراءة كفٌلة فً الممابل بؤن تنتمص من لدر 

الأرثوذكسٌة التً بنّت عن طرٌك الاختزال والانتماء تراثا أحادٌا وأؼفلت الكثٌر من 

الوالعٌة، من هنا تصبح المراءة النمدٌة للتراث لراءة إٌجابٌة حسب مكتسباته الثمافٌة وحمابمه 

أركون، فٌصبح بذلن التراث لادرا عن طرٌك النمد البناء على ملء وظابؾ جدٌدة والمٌام 

على -ٌمول أركون –بها داخل سٌاق اجتماعً وتارٌخً، لذلن لٌس هنان أي داع للملك 

ما ٌكن النمد الذي ٌتعرض له لوٌا وجذرٌا، مصٌر التراث فهو سوؾ ٌستمر فً البماء مه

وسوؾ ٌستمر فً الوجود بعد حصول الثورات الفكرٌة والنمدٌة الأكثر عنفا وحدة.
3

 

ٌعتبر أركون أن المناهج العلمٌة الحدٌثة كفٌلة بإجراء تحمٌك نمدي وتارٌخً للتراث     

لاجتماعٌة والإنسانٌة الإسلبمً، ذلن أن هذه المناهج تمثل آخر ما توصلت إلٌه العلوم ا

الحدٌثة، والتً أدت إلى تطوٌر الرإى والنظرٌات العلمٌة فً المجالٌن الثمافً والفكري 

للتراث الؽربً، ولمد أشار فً مإلفه الفكر الإسلبمً إلى العدٌد من المناهج التً ٌمكن 

وخص بالذكر مماربتً المراءة الألسنٌة  استؽلبلها فً لراءة التراث الإسلبمً،

 لسٌمٌولوجٌة، والمماربة التارٌخٌة.  ا

                                                           
 .30، ص، مصدر سبك ذكرهمحمد أركون، الفكر الإسلبمً - 1
 .31، 30، صالمصدر نفسه - 2
 .31، صالمصدر نفسه - 3
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 الألسنٌة والمراءة السٌمٌولوجٌة:  -1

( ٌتؤسس انطلبلا من مفهوم la semiotiqueإن علم الألسنٌات )أو علم السٌمٌاء       

المحاٌثة، مما ٌعنً أن أي نص هو بالضرورة مظهر أو تجلً لبنٌة فكرٌة كاملة، مما 

مدلولاته الكامنة، ضمن المستوٌات العمٌمة  ٌستدعً تسلٌط التحلٌل لصد الكشؾ عن

للخطاب
1
. 

وٌبرر أركون أهمٌة المماربة الألسنٌة فً تحلٌل التراث اللبمفكر فٌه والمستحٌل التفكٌر      

السٌمٌولوجٌا كمنهج أو كعلم كفٌلة بإبراز بكون فٌه، اللذٌن تزخر بهما النصوص التراثٌة، 

مبالؽات المعنوٌة والأسطورٌة" التً تمت على مدار "التؤوٌلبت الحرفٌة أو الباطنٌة وال

، أي نزع النصوص من سٌالها التارٌخً ثم إعادة -الأدلجة -لرون وفك الانتخاب والانتماء

ادماجها فً سٌاق جدٌد، منتجة مواد تراثٌة ثانوٌة بعٌدة عن المادة الأولٌة أو الأصلٌة 

)النص الدٌنً(.
2
  

مل لنا أكثر من مجرد الأفكار المابلة للتشكل المنطمً، فإن وعلى اعتبار أن التراث ٌن     

الاستعادة النمدٌة التً تمارسها السٌمٌولوجٌا بإمكانها أن تهتم بوظابؾ المعنى وتشَكل الدلالة 

فً البنٌة المعرفٌة للتراث، متخذة مسافة بٌنها وبٌن المواد الممروءة الأولٌة ثم كل المواد 

الشحنة التمدٌسٌة والروحٌة   دون أن تلُؽً تراث فً أن معا،الثانوٌة التً أنتجها ال

للمإمنٌن.
3

 

ٌطمح أركون من خلبل الدعوة إلى تبنً المناهج الحدٌثة فً لراءة التراث إلى خلك      

"تٌولوجٌا جدٌدة" للتراث، تٌولوجٌا لادرة على تحٌٌن المراءة النصٌة، ٌمصد لراءة 

لنصوص الهامشٌة التً سبك وأن أطلمنا علٌها لفظ النصوص الممدسة ) لرآن+ حدٌث(، وا

 المفهمة.

 المماربة التارٌخٌة والسوسٌولوجٌة -2

ٌعتبر أركون أنه من الضروري علٌنا تؤسٌس البحث على لاعدة المعطٌات السٌمٌابٌة     

الدلالٌة، لكن فتح الإضبارة التارٌخٌة والسوسٌولوجٌة )الاجتماعٌة(، ٌتطلب ربط عناصره 

بعضببعضها ب
4

، ذلن أن أي تراث دٌنً بصفته نسٌجا نصٌا ومعنى مضمونٌا )مفهمة(، 

ٌحمل علبمات المنافسة بٌن عناصره )موارده المعرفٌة( المختلفة: وٌذكر أركون عناصر 

المنافسة التالٌة: "الشفهً والكتابً، الأسطوري والعملبنً، الؽرٌب السّاحر)أي المبالؽات( 

                                                           
عاصر، أطروحة دكتوراه، كلٌة شرشار فاطمة زهرة، تجلٌات المنهج السٌمٌابً فً خطاب النمد الأدبً العربً الم- 1

 .17، 16م، ص2017الآداب، جامعة جٌلبلً الٌابس، 
 .33، صمصدر سبك ذكره ،لمحمد أركون أنظر: الفكر الإسلبمً- 2
 .34، 33ص ،المصدر نفسه -3
 .31المصدر نفسه، ص -4
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الدنٌوي"، وكل هذه العناصر تشارن فً صناعته وبلورته، والمحسوس الوالعً، والممدس و

ولو بوتٌرة متباٌنة
*1

. 

إن التراث من حٌث حٌوٌته، عبارة عن خلك جماعً ٌصنعه أو ٌشارن فً صنعه     

ٌساهمون فً انتاجه وإعادة إنتاجه باستمرار  -بالضرورة–المجتمع ككل، فٌستمدون منه ثم 

أركون، فالتراث الذي بٌن أٌدٌنا فك فٌها مع نتالفكرة  ٌخٌة، وهذهفً مختلؾ مراحله التار

الٌوم فالد لهذه الحٌوٌة، لأن المجتمعات الإسلبمٌة تولفت عن إعادة انتاجه، وٌعود السبب 

أو لالتباس  أو لتولؾ الاجتهاد،الأساسً فً ذلن إلى الأدلجة التً لضت على حٌوٌته 

 فً الفصل الثانً من هذا البحث.  اننصوصه الأولٌة مع المفهمة مثلما سبك وأن أشر

من جهة أخرى ٌلح أركون على ضرورة تكافل المناهج الحدٌثة عند لراءة التراث      

اؼفال أو استصؽار أبعاد التراث المختلفة، فالمجتمعات  عدم الإسلبمً، لأن ذلن ٌإدي إلى

 ٌر أركون:بتعب البشرٌة لد عاشت على الأدٌان طٌلة لرون ولرون، ولٌس من المسموح

ة النالصة والمجتزأة أو الحطّ من لدره عن طرٌك البحوث العلمٌ النٌل من تراثها

، فالمنهجٌة التارٌخانٌة أو الفللوجٌة* إذ ما طُبمت وحدها على النصوص الممدسة والاختزالٌة

لتراث دٌنً ما، فإنها تخلؾ وراءها حملب من الأنماض، وٌحك للمسلمٌن عندبذ أن ٌستنكروا 

–مر دون أن تعمر، ولكنهم أي البحوث الؽٌر مسإولة من الناحٌة العملٌة لأنها تدّ تلن 

، مسلمٌن كانوا أم ؼٌر مسلمٌن، ٌفمدون كل حك فً الاحتجاج والاستنكار إذا ما -المإمنون

عمّك الباحث دراسته التحلٌلٌة وذهب بها فً كل الاتجاهات التً تتطلبها دراسة الدٌن 

الحً.
2

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
*
ن الؽرٌب الساحر والمدهش فً التراث الإسلبمً مرتبط إلى حد بعٌد-  بمرحلة النمل الشفهً، ذلن أن  ٌرى أركون أن تكوُّ

أن "العملٌات  -حسب إعتماده–النمل الكتابً ٌمتضً بالضرورة توفر المنهجٌات المنطمٌة أثناء التدوٌن، فمن المعروؾ 
الأخٌرة ) أي الممولات العملبنٌة( لن تنشؤ وتتطور إلا بعد اختراع الورق وانتشار الخط العربً وتحسنه واتمانه التارٌخً 

ثم دخول العملبنٌة المنطمٌة أو المركزٌة الٌونانٌة إلى ساحة الثمافة العربٌة الإسلبمٌة، وبالتالً فؤركون ٌشٌر إلى  المتدرج
أهمٌة الكتابة والتدوٌن فً التملٌل من السرد التارٌخً المبالػ فٌه )العجٌب الخلبب مثلما ٌسمٌه( أنظر: الفكر الإسلبمً، 

 .36م، ص1996، 2اشم صالح، المركز الثمافً العربً، الدار البٌضاء، طلمحمد أركون، لراءة علمٌة، تر: ه
 .36ص، مصدر سبك ذكره ،الفكر الإسلبمً، محمد أركون -1

 .32م، ص1991محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً، تر: هاشم صالح، دار السالً،  - 2
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كسٌةالأرثوذ -1
*

 :والأصولٌة 

لابمة بٌن الأرثوذكسٌة والأدلجة، ذلن أن الأرثوذكسٌة وثٌمة علبلة ارتباطٌة  إن هنالن   

أو الفرلة –تعتبر من وجهة نظر منطمٌة أحد النتابج الحتمٌة للؤدلجة، فالمإسسة الدٌنٌة 

لٌنتهً هذا تتبع سلوكا حاد من الانتماء والحذؾ مع عناصر التراث،  -الؽالبة بمفهوم أركون

 التراث مإدلجا، عندها ٌتاح لهذه المإسسة أن تشكل تراثا أرثوذكسٌا أو أرثوذكسٌة تراثٌة.

ٌذكر محمد أركون بعضا من المسلمّات المُشكلة لأي  المسلمّات الكبرى للأرثوذكسٌة: 1-1

 أرثوذكسٌة فكرٌة، وٌمكن تلخٌصها كالتالً:

 

 مفهوم الإسلامً:مسلمّة الفرقة الواحدة أو الفرقة الناجٌة بال 1-1-1

إن هذه المسلمّة تتبنى الأحادٌة المطلمة فً كل تفاصٌلها المعرفٌة، فالإٌمان بالتعددٌة وفك    

هذه المسلمة ٌكون فً البعد أو المرب عن المنهج الصحٌح ولٌس فً تعدد الفهُوم ونسبٌتها، 

لا مرد عنها، فإنه  ذلن أن الفرلة الناّجٌة تحمل الحمٌمة المطلمة، فمادامت انمسامات البشر

بالضرورة سوؾ ٌكون فرٌك واحد فمط من مجموعة الفرق وحده المادر على تلمً الرسالة 

والإخلبص لها تماما
**

.  

  مسلمة الحقٌقة المطلقة: 1-1-2

إن هذه المسلمة من وجهة نظر أركون من المسلمات الفلسفٌة، التً ٌعبرّ عنها أحٌانا   

بر عنها بالدٌن الواحد أو بالتراث الواحد، وتتكفل بها بالحك المثالً الذي لا ٌتجزأ، فٌعُ

وتنشرها الجماعة الواحدة، وهً توُظؾ فً أي تراث دٌنً للمحافظة على الوحدة، دٌنٌة 

 .كانت أم سٌاسٌة

 :ضرورة الانصٌاع للفرقة الواحدة 1-1-3

وهً ثالث المسّلمات، وتعنً الالتداء الجبري للفرلة الواحدة، وبالضرورة للتراث    

لمُتلمى، لأن هذا التراث متعلك بالجماعة الواحدة التً تنتج أجٌالا متتالٌة بدءا من الجٌل ا

 الأول الذي ٌمثله فً الإسلبم الصحابة، مرورا بجٌل التابعٌن المحدثٌن.

 

 

                                                           
*
فؤركون ٌبحث عن بعث الأنسنة عن  ،من حٌث الطرح متضاد إن الطرح الأركونً لفكرتً الأرثوذكسٌة والأنسنة  - 

طرٌك نمض الأرثوذكسٌة، ولذلن لابد من توضٌح فكرة الأرثوذكسٌة فً السٌاق الأركونً لبل التحدث عن الأنسنة 
اشر بشكل مبتتصادم أشار إلٌها فً مشروع نمد العمل الإسلبمً بصٌؽة " الخطابات البشرٌة"، التً كنظرٌة أنثروبولوجٌة 

 مع الأرثوذكسٌة، ستتم الإشارة إلى مفهوم الأنسنة فً مواضع لاحمة. 
**

ٌعتمد أركون أن المولؾ الإسلبمً المتمثل بؤرثوذكسٌته ٌرفض طرح أي سإال جذري على ذاته وعلى مسلماته، لأنها  - 
كسٌة تحذؾ ما عداها من ساحة عن الفرلة الناجٌة والفرق الضالة، وبالتالً فكل أرثوذ "ابن عمر"تمبع خلؾ مسلمة حدٌث 

 تصنؾ نفسها فرلة ناجٌة.فالإسلبم الصحٌح وتعتبر نفسها الممثل الوحٌد للئسلبم 
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 ممارسات ومنهجٌة الأرثوذكسٌة: -2

بة المُمنهجة إن كل أرثوذكسٌة لابد لها من منهجٌة عملٌة لثبٌت وجودها من خلبل التبٌَْ    

لمجموعة من المفاهٌم والأفكار والمبادئ مثلما أشار أركون فً المسلمّات، وهذه المنهجٌة 

مع الأسؾ تكُرس فً فترات طوٌلة الأمد، فلٌس من الهٌنّ إذن تفكٌن رموزها، لارتباطها 

ن ، و لا تختلؾ الأرثوذكسٌة الإسلبمٌة ع-مثلما ٌسمٌه أركون-بالمولؾ التسلٌمً العاطفً 

تلن الٌهودٌة أو المسٌحٌة، وبالطبع فإن محمد أركون ٌنتمد هذه المسّلمات، وٌشٌد بمولفه 

النمدي، الذي ٌجده ٌتعارض حرفٌا مع المولؾ الإٌمانً الذي رسّخته الأرثوذكسٌات 

المختلفة
1

 . 

 كذلن ٌمكن تلخٌص منهجٌات الأرثوذكسٌة* فً نماط أساسٌة وهً: 

ة، أي أن أي مإسسة دٌنٌة تلجؤ إلى الحفاظ على أدلجة التراث ابتؽاء الشرعٌ -1

شرعٌتها عن طرٌك طمس الحمابك وتزٌٌفها، وذلن بإبراز إٌجابٌات محطاتها 

 التارٌخٌة واخفاء سلبٌاتها.

ممارسة عملٌة الانتخاب فً تعاملها مع الموارد المعرفٌة للتراث، لاسٌما النصوص  -2

نسبة لهذه النصوص بمثال الناسخ الدٌنٌة، وسآتً على تبٌان كٌفٌة الانتخاب بال

 والمنسوخ الذي تكلم عنه أركون فً موضع آخر. 

محاربة الطوابؾ والمذاهب "الصؽرى" وتكفٌرها، واستبعاد تراثها أو تراث الأللٌات  -3

 وتبنً الأحادٌة.-بمفهوم أركون-

كبح جماح التفكٌر، وتحوٌط التراث المنتخب بسٌاج دوؼمابً، وملؤ كل الثؽرات  -4

 ة التراثٌة بالتفاسٌر والتبرٌرات المنطمٌة والؽٌر منطمٌة.الفكرٌ

 

 مراحل تشكل الأرثوذكسٌة الإسلامٌة:  -3

ٌد بمبادرة المستشرلٌن ودورهم فً ممارسة      بداٌةً تجدر الإشارة إلى أن محمد أركون ٌشُِّ

التً المراءة النمدٌة للتراث الإسلبمً، وذلن من خلبل محاولتهم تفتٌت الرموز والأساطٌر 

دعامات لوٌة للؤرثوذكسٌة سنٌة منها أم شٌعٌة رآها مثلت
2

، لكن أركون لم ٌشر إلى مراحل 

تشكل الأرثوذكسٌة الإسلبمٌة وفك عناصر محددة، بل أوردها بصورة ضمنٌة فً مراحل 

                                                           

فً الفصل السابك، كهواجس ومإثرات  إلى بعض من منهجٌات الأرثوذكسٌة رٌشأُ سبك وأن تجدر الإشارة إلى أنه  -*
 تحول دون التحمٌك فً التراث الإسلبمً.

 .326ضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات، تر: هاشم صالح، دار الطلٌعة، بٌروت، دت، صمحمد أركون، ل - 1
م، 1996، 2محمد أركون، الفكر الإسلبمً، لراءة علمٌة، تر: هاشم صالح، المركز الثمافً العربً، الدار البٌضاء، ط -2

 .27ص
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تشكل التراث الإسلبمً، وٌمٌزّ بٌن أربع أو خمس مراحل أساسٌة منذ ظهور المرآن وحتى 

الٌوم
*

: 

-622للهجرة )150الأولً للفكر الإسلبمً: من السنة الأولى حتى سنة  التشكٌل 3-1

 م(، ٌشار إلٌها عادة بمرحلة التلمً، أي تلمً النص المرآنً. 767

 نٌة والازدهار العلمً والحضاري:مرحلة العصر الكلبسٌكً، أي عصر العملب 3-2

تمرٌبً، هذه  هجرٌة كتارٌخ 450إلى  150ٌضع محمد أركون هذه المرحلة بٌن عامً      

المرحلة حسب اعتماده شهدت نشوء العملبنٌة وازدهارها وهً التً توصؾ عادة بالعصر 

الذهبً للحضارة العربٌة الإسلبمٌة، وكان الفضل فً ذلن ٌعود إلى انفتاح العمل الإسلبمً 

 على الفلسفة والعلم الإؼرٌمً.

نالشات العمابدٌة والانفتاح فً هذه المرحلة انبثمت العملبنٌة، ولمد تجسدت فً الم     

الفكري لحركات فكرٌة كالمعتزلة، ثم بشكل أخص وأكبر فً حركة الفلبسفة والعلماء أمثال 

 الكندي والجاحظ والرازي والتوحٌدي والفارابً وابن سٌنا ومسكوٌه وابن رشد.

جتهاد، ولكن الأمر تحول فٌما بعد إلى صراع بٌن مإٌدي الفلسفة الإؼرٌمٌة أو دعاة الا    

وبٌن معارضً الفلسفة ومع من ارتبط بالعلوم الدٌنٌة " المملدٌن"، وٌرى أركون أن ذات 

الوضع هو الذي ٌعٌشه العمل الإسلبمً حالٌا، بٌن دعاة تملٌد أو أصولٌة وحداثٌٌن.
1

 

مرحلة العصر السكولاستٌكً 3-3
**

، التكراري والاجتراري )أو ما ٌدعى بعصر 

أركون هً المرحلة المنتصرة، فهً تعتبر  الانحطاط(: هذه المرحلة حسب

المرجعٌة الأساسٌة للفكر السكولاستٌكً بما تمٌزت به من تملٌد وتكرار 

واجترار، وتمتاز هذه المرحلة بالؽٌاب التام الاجتهاد الفكري، ثم إن هذه المرحلة 

حسب أركون جعلتنا نمطع الصلة مع الفترة الأكثر إنتاجا وإبداعا من تراثنا 

سٌكً، وجعلتنا إنها جعلتنا نمطع الصلة مرة أخرى مع أفضل ما أنتجته الكلب

 الحداثة الأوروبٌة منذ المرن السادس عشر وحتى الٌوم.

عُرؾ مرحلة النهضة فً المرن التاسع عشر وحتى الخمسٌنات من هذا المرن:  3-4

عن هذه المرحلة نشوء أحزاب وتٌارات فكرٌة نادت بضرورة التجدٌد خاصة بما 

بالإصلبح الدٌنً، وضرورة محاربة أشكال الانتداب والاستعمار، لكن هذه  ٌتعلك

                                                           
*
(، 1970-1952ثورة جمال عبد الناصرالثورة المومٌة )امسة وهً مرحلة ٌرى محمد أركون أنه ٌمكن إضافة مرحلة خ - 

حسب اعتماده ، وحتى الٌوم(، لكن أركون ٌعطً الأولوٌة للمراحل الثلبثة الأولى، لأنها 1970فالثورة الإسلبمٌة )
، هاشم صالح مع محمد أركونملحك محاورات  :التً تؤسس فٌها العمل الإسلبمً وتبلور وترسّخ، أنُظرالمراحل الحاسمة 

 .283كتاب لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ص 
 .287، 286ص مصدر سبك ذكره،محمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً،  - 1
**

: أو الفكر المدرسً، وٌصطلح هذا اللفظ للئشارة إلى ذلن الفكر الذي ساد أوروبا فً scholasticis السكولاستٌكً - 
لعصر السكولاستٌكً الإسلبمً لد ابتدأت منذ انتصار الأرثوذكسٌة فً المرن المرون الوسطى، وٌعتبر أركون أن مرحلة ا

من " كتاب ،تعمٌب هاشم :أنظر فً الفكر الإسلبمً، الاجترارٌةوالروح لدوؼمابٌة الفكرٌة مهّد لانتشار االخامس، وذلن 
 .  13، 12ص، "الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً
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النهضة سرعانما فشلت فً إحداث نهضة فكرٌة فً الوالع من جراء انتشار 

الفكر الأصولً ولهذا ٌشٌر أركون إلى أنها مرحلة انتصار الأصولٌات 

والحركات المتطرفة
1

 . 

 الأرثوذكسٌة وعلاقتها بالأصولٌة:   -4

الفكر الأصولً ٌدٌن بشكل كبٌر إلى المرحلة الثالثة من مراحل تشكل التراث  إن    

الإسلبمً التً ذكرها أركون، فالخصابص الأنثروبولوجٌة والسّمات الاجتماعٌة 

للؤرثوذكسٌة التً تمٌزت بها هذه المرحلة تؽذي الأصولٌة الحالٌة وتعتمد علٌها للؤسباب 

 التً سبك ذكرها آنفا.

أركون أن التٌار الأصولً )أو السلفً( له جذور عمٌمة فً الماضً، بحٌث أنه ٌعتبر      

ابتدأ ٌترسّخ وٌنتصر منذ المرن الثالث عشر، أي أنه لٌس ولٌد الفترة الزمنٌة الحدٌثة، 

فالأصولٌٌن الحالٌٌن ٌشتؽلون أو ٌترعرعون داخل أرضٌة مواتٌة ومناسبة، أرضٌة تم 

هنا سر لوتهم وانتشارهم السّرٌع، ٌمول أركون "إذا ما  التمهٌد لها منذ زمن طوٌل، من

نظرنا إلى الأمور من الناحٌة التارٌخٌة، فإننا نجد فً النسخة الأصولٌة شٌبا من الفكر 

الإسلبمً، وهذا الشًء هو الفكر الأصولً المعتمد على أصول الدٌن وأصول الفمه، وهذه 

م، والتً لم تتعرض حتى الآن لمراجعة الأصولٌة تشكل المرجعٌة الكبرى للمسلمٌن الٌو

نمدٌة جادةّ ".
2

 

ساهمت بشكل كبٌر فً تبلور لد المدارس الفمهٌة أن  كذلن فإن أركون ٌرى     

الأرثوذكسٌة والفكر الأصولً، وذلن من خلبل انتشارها فً مختلؾ البلدان الإسلبمٌة، ففً 

ً مصر الشافعً، وفً المؽرب تركٌا حبّذوا المذهب الحنفً، وفً السعودٌة الحنبلً، وف

ر حسب الكبٌر المالكً، وفً إٌران الجعفري الشٌعً...، إن انتخاب مذهب دون آخر ٌعبّ 

أركون عن انتصار أصولٌة دون ؼٌرها، وهذا التخصص الضٌك ٌعتبر تراجعا عن التعددٌة 

العمابدٌة والفكرٌة التً كانت سابدة فً العصر الكلبسٌكً أو العصر الذهبً
3

لن فإننا ، ولذ

 نجد أن الأصولٌٌن ٌتؤصلون فمط لما انتصر من التراث الإسلبمً، وٌنكرون ؼٌره.

بالإضافة إلى كون الحركات الأصولٌة ظاهرة اجتماعٌة وثمافٌة متؤصلة فً التراث    

الإسلبمً فمد أخذت تصّاعد وتطؽى فً العصور المتؤخرة، وبدأت تفرض نفسها بعنؾ 

(، وٌمدم أركون مجموعة من التبرٌرات لانتشار هذه م1950ات )ولوة متزاٌدة منذ الخمسٌن

الحركات أذكر منها الصراع ضد الاستعمار، وضؽط إسرابٌل على منطمة الشرق الأوسط، 

بالإضافة إلى هٌمنة الؽرب على المجتمعات العربٌة والإسلبمٌة
4

، هذه المإثرات جعلت 

صولً، لاسٌما الجماهٌر العامة المشحونة المجتمعات الإسلبمٌة تتمبل إلى حد كبٌر الفكر الأ

                                                           
 .283الدٌنً، المصدر نفسه، ص محمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل -1

 .329ص، مصدر سبك ذكرهمحمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً،  - 2
 .327، ص، المصدر نفسهمحمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً -3
 .89 ،88محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً، مصدر سبك ذكره، ص -4
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بؤفكار وإٌدٌولوجٌا " الدولة الإسلبمٌة" التً كانت تتؽنى بها أحزاب وتٌارات الفكر 

 الأصولً. 

ثم إن التٌار الأصولً لد نجح فً بعض نماذجه فً السٌطرة على السّاحة الفكرٌة      

وموٌة، والسٌاسة الدٌماؼوجٌة الإسلبمٌة بعد الاستملبل فظهور الأنظمة المسرٌة والم

للتعرٌب والأسلمة التً تبناها مشروع" البناء الوطنً" بعد الاستملبل، تجعل الٌوم كل 

محاولة لتحدٌث الفكر الإسلبمً وتوحٌده شٌبا بعٌد المنال، إن لم ٌكن مستحٌلب
*1

. 

السٌاسٌة  وٌعود نجاح الحركات الأصولٌة من جهة ثانٌة إلى لوة اٌدٌولجٌتها، فحركاتها  

وأحزابها المعارضة إستطاعت استؽلبل التراث وتحوٌله إلى أٌدٌولوجٌا كفاح وتؽٌٌر، فهً 

أحٌانا تحشد الجماهٌر ضد العدو الداخلً المتمثل فً الأنظمة السٌاسٌة العلمانٌة أو 

و الدٌكتاتورٌة، أو أنها تحذرّ من العدو الخارجً، أي من الإمبرٌالٌة والهٌمنة الؽربٌة، وتبد

استراتٌجٌة استثمار التراث من لبل هذه الحركات والأحزاب إٌجابٌة للوهلة الأولى، لكن 

تدعًّ الانتساب إلى التراث الإسلبمً  -أي الحركات–أركون ٌنتمدها مبررا ذلن بؤنها جمٌعا 

الأكثر كمالا والأكثر موثولٌة وصحة والأكثر فعالٌة
2

، وهً  فً ذلن إنما تكرّس 

 الأرثوذكسٌة.

هو تؤثٌر الأصولٌة على السٌاق  -وبصورة خاصة فً هذا البحث-إن الذي ٌلفت الانتباه      

الفردي للمتدٌنٌن بشكل عام وللمسلمٌن بشكل خاص، ذلن  أن الأصولٌة أو الأرثوذكسٌة 

على حد سواء، تستؽل التراث استؽلبلا سلبٌا بتجٌٌش الجماعات على حساب الأفراد، 

عامة أو الحك العام أو التراث العام، ٌمتضً بالضرورة تؽلٌب رأي فتكرٌس مبدأ المصلحة ال

الجماعات على حساب رأي الأفراد، فتلجؤ هذه الحركات إلى الأدلجة التً مارستها 

الأرثوذكسٌة منذ لرون عدة، وتمارسها حدٌثا الحركات الأصولٌة بمسمٌات مختلفة
**

   . 

ا حُوّل التراث إلى نوع من إٌدٌولوجٌا تفك مع أركون إذ ٌمول: "كلمن ناولذلن فإن   

الاحتجاج والتؽٌٌر كلما ابتعدنا عن التراث كروح للوحً أو حتى عن التراث بصفته 

الدٌنامو الأخلبلً الذي ٌرسخ فكرة معٌنة ورإٌا محددة عن الشخص البشري
3

"، إذن 

                                                           
*
ظمة السٌاسٌة التً لامت بعد استملبل الدول الإسلبمٌة، كانت السبب المباشر فً تكرٌس التعلٌم ٌعتبر محمد أركون أن الأن - 

التملٌدي للدٌن، وهذا التعلٌم من وجهة نظره معزول عن مناهج العلوم الإنسانٌة والفلسفٌة الحدٌثة، وهو الأمر الذي أدى 
ا ٌخص مكتسبات التراث الإسلبمً، ثم وبشكل أخص انتصار إلى نتٌجتٌن بدٌهٌتٌن: إعالة أي حركة حداثٌة أو نمدٌة فً م

الإسلبم الأصولً الضٌك والمتزمت على تٌار الإسلبم العملبنً والمنفتح والمتسامح، ولذلن فإن الحركات الأصولٌة وما 
أن ٌثٌر أي ومفهوم ولا ٌنبؽً ومنطمً طبٌعً جدا  أمرٌ  مصر أو أفؽانستان أو الباكستاننتج عنها مثلب فً الجزابر أو 

 .329لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات، ص استؽراب، أنظر:
 .302: لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات، ص، وكذلن90من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً ص أنظر: -1

 .38محمد أركون، الفكر الإسلبمً، مصدر سبك ذكره، ص - 2
**

تجربة المسٌحٌة فً المرن التاسع عشر مع الحداثة تدلنّا على  فرق بٌن الأصولٌات الدٌنٌة، لأن يّ لا ٌرى محمد أركون أ - 
أننا نمؾ أمام سٌكولوجٌا دٌنٌة مشتركة لدى الأصولٌٌن المسلمٌن كما لدى الأصولٌٌن المسٌحٌٌن، وهذا أكبر دلٌل على أن 

أن العلوم الإنسانٌة والاجتماعٌة سوؾ تؽتنً وتنال مصدالٌة المناهج نفسها تنطبك على جمٌع التراثات الدٌنٌة، وأعتمد 
أنظر: لضاٌا  أكبر إذا ما طبمت على التراث الإسلبمً، وذلن لأنها حتى الآن لم تطُبك إلا على التراث المسٌحً الأوروبً

 .328ص مصدر سبك ذكره،فً نمد العمل الدٌنً لمحمد أركون، ملحك المحاورات، 
 .39 ،38، صالمصدر نفسهكر الإسلبمً، محمد أركون، الف - 3
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وتعبّر  فالأصولٌة من وجهة نظر أركون لا تعدو عن كونها أحد أوجه الأرثوذكسٌة، كما

  عن فشل الحداثة الفكرٌة فً الإتٌان بثمارها، فمجرد تواجد الأصولٌة بشكل كثٌؾ الشارع

ٌعنً أن التحدٌث الفكري لم ٌنجح  -حسبما ٌمول–
1
. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .289، صالمصدر نفسهمحمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات،  - 1
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 نعند محمد أركوالمبحث الثالث: نقد العقل الإسلامً 

ٌموم نمد العمل الإسلبمً حسب محمد أركون على ثلبث متطلبات     
1
: 

 قراءة الآٌات، والرهانات )أي الرهانات التً تطرحها(:  -1

ٌمصد أركون بهذه المرحلة إعادة لراءة النصوص الدٌنٌة الأولٌة منها والثانوٌة، لراءةً     

تب المدماء، وٌعتبر أن هذه نمدٌة خاصة ما تعلك بالمفهمة من تفاسٌر وأخبار حملتها ك

الخطوة هً اللبنة الأولى لمشروع نمد العمل الإسلبمً، ومع أن أركون لدم بعض أوجه 

المراءات التً سآتً على ذكرها فٌما ٌؤتً، إلا أنه لم ٌعتبرها مشروعا متكاملب، أي أنها 

تتطلب من وجهة نظره جهودا جماعٌة حثٌثة
*

. 

ة لراءة النص الدٌنً، لاسٌما النص المرآنً لما له من ولمد أشار أركون إذن إلى أهمٌ  

مكانة هامة سواء فً نفوس المسلمٌن لدماء منهم أو متؤخرٌن، ولابؤس بعرض ما كتبه 

هاشم صالح وهو أكبر مترجمً كتب محمد أركون، مبٌنّا مولؾ أركون من النص المرآنً 

تجسٌد مبادبه على أرض الوالع  بموله : "الوحً تحدٌدا ٌتجاوز التارٌخ وٌعلو علٌه، ولكن

فً زحمة الصراعات العمابدٌة والسٌاسٌة وتضارب المصالح والتنافس على المال 

والأرزاق ٌإدي إلى تلوٌثه بالمادٌات وٌنزل به من علٌاء تنزٌهه إلى حمؤة الوالع، وبالتالً، 

تما إلى فإن النمد التارٌخً الذي ٌمارسه أركون، على الألل كما أفهمه، سوؾ ٌإدي ح

تخلٌص التجربة الروحٌة الإسلبمٌة الكبرى من كل ما علك بها من أوشاب وأوصاب على 

مدار التارٌخ، وبهذا المعنى فهو عمل إٌجابً لا سلبً، بل إنه عمل لد أصبح ملحا الآن 

نظرا لتدهور التمدٌس وشٌوع أشكال مستنفذة من فهمه وممارسته فً كل أنحاء العالم 

كن أن ٌعود للممدس صفاإه، وللدٌن بهجته الأولى، وللتعالً تنزٌهه الإسلبمً، ولا ٌم

وسموه، إلا بعد وضع التجربة التٌولوجٌة الإسلبمٌة على محن النمد التارٌخً الصارم.
2

 

إذن المرآن من وجهة نظر أركون متعال، وتؤكٌدي على هذه الفكرة متؤت من رفضً    

أي أن أركون ٌعتبر المرآن نصا دٌنٌا كؤي  لمنطك بعض الباحثٌن، الذٌن ٌرون عكس ذلن،

نص تراثً إنسانً، إذ ٌمول فً أحد مإلفاته أن المرآن "هو أولا ولبل كل شًء خطاب 

دٌنً ٌتحدث ببلبؼة عالٌة عن موضوعات أساسٌة تخص البشر أٌنما كانوا: كالحٌاة، 

                                                           
 .23م، ص1991محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً، تر: هاشم صالح، دار السالً،  - 1
*
ي أن تكون لراءته الحداثٌة بدٌلب عن المفهمة الكلبسٌكٌة ٌنفً أركون أن ٌكون مشروعه بدٌلب عن كتب التراث، أ - 

للنص الدٌنً، إنه ٌعتبر مشروعه دعوةً لبدٌلٍ لم ٌتبلور بعد، ففً حوار له مع هاشم صالح ٌمول: "...لا ٌطلبن أحد منً 
ل مع ما هو موجود، البدٌل مسبما، فالبدٌل لٌس جاهزا، البدٌل ٌتولّد من خلبل العمل، من خلبل الصراع، من خلبل التفاع

لنتخٌل أن لدٌنا كتابتٌن لا كتابا واحدا عن التراث: الأول ٌحكً لصته طبما للنظرة التملٌدٌة المعروفة، والثانً ٌتحدثّ لنا 
عنه طبما للنظرة التارٌخٌة الحدٌثة، فً الوالع إن الكتاب الأول هو وحده المتوافر فً المكتبة العربٌة، وأما الثانً فلب ٌزال 

أنظر: محمد تظر من ٌكتبه، وسوؾ تكتبه حتما الأجٌال الممبلة، لأن الحاجة أم الاختراع، والحاجة أصبحت ملحّة"، ٌن
 .293أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات، ص

 .8المصدر نفسه، ص، محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً - 2
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ئ أخلبلٌة ذات والموت، والآخرة، والعمل الصالح، والعدل، وحب الجار...إلخ، وفٌه مباد

طابع كونً"
1
. 

من بٌنها ارتكازهم  -إن لم نمل ٌنتمدها–ٌنالش محمد أركون إذن بعض دعامات الفمهاء     

على التثبٌت السٌمٌابً أو المعنوي للمرآن والأحادٌث، والتً تجعله نصا خاصا بفترة معٌنة 

تتحمك بسبب أن دون ؼٌرها، فتؤكٌد أركون على الطابع الكونً حسب اعتماده نظرٌة لم 

هإلاء المشرعٌن جعلوا من تفاسٌرهم  الذاتٌة )المفهمة( نصوصا متعالٌة أٌضا، لأسباب 

سبك ذكرها، لعل من أهمها استدلالهم بالآٌة المرآنٌة: " الٌوم أكملتُ لكم دٌنكم وأتممت 

علٌكم نعمتً ورضٌت لكم الإسلبم دٌنا"
2
 . 

ت لوحدة المسلمٌن أو لتارٌخهم بصلة، لأن إن هذه الآٌة من وجهة نظر أركون، لا تم    

آلٌة لراءة هذه الآٌة والمرآن كله حسب أركون: "تعتمد على المكانة التً نولٌها للتارٌخٌة 

الممصودة من أجل تفسٌر كل فترة الوحً والممارسة النبوٌة، فإذا كان الوحً لد أؼلك نهابٌا 

ته إلى معاٌٌر شعابرٌة وأخلبلٌة بموت النبً، فإننا نجد أن أمر تفسٌره وشرحه وترجم

مستمرا حتى ٌومنا هذا بد أن ٌبمىولانونٌة لا
3

، هذه هً الطرٌمة الوحٌدة لجعل التراث 

 الإسلبمً تراثا حٌا، من حٌث ارتكازه على أصول ثابتة، ثم فتح المجال لتعددٌة المراءة.  

عتمدت لراءات موازٌة إلى جانب هذه المنالشة ٌستعٌن أركون بمثال المعتزلة، التً ا    

للمراءة الأرثوذكسٌة، وهو الأمر الذي جعل رصٌدها الفكري والفلسفً والعلمً من التراث 

المبتور والمُؽٌب من لبل الأرثوذكسٌة، فالمعتزلة تستند فً لراءاتها للمرآن على نظرٌة أن 

أي –للنا أنه  المرآن مخلوق، ومن وجهة النظر هذه إفراد الخالك عز وجل بصفة المِدم، فإذا

أنه مخلوق أخذا برأي المعتزلة، فنحن نشٌر إلى أنه مُحدث، ولٌس لدٌما، لأن المدم  -المرآن

 ، وهذه مسؤلة ثانوٌة لا تعنٌنا فً هذا الموضع.صفة إلهٌة

إن الذي ٌعنٌنا من استشهاد أركون بمولؾ المعتزلة هو الإشارة إلى أن المرآن ذاته    

ٌمول أركون: "أن نمول بؤن المرآن مخلوق فهذا ٌعنً أنه  بحاجة على وساطةٍ بشرٌة،

متجسدٌ فً لؽة بشرٌة، هً هنا اللؽة العربٌة، وبالتالً فلب ٌمكنن أن تتواصل مع الله إلا عن 

طرٌك لؽة بشرٌة"
4

. 

ثم إن هذا المولؾ تكمن أهمٌته من خلبل فتح آفاق التؤوٌل والمعنى، فالمرآن الذي ٌعد     

سّد فً لؽة بشرٌة تجده ٌدعو إلى التدبر والتعمل، فلو كان المعنى ثابتا لكان كلبما إلهٌا تج

واحدا، لكنه متؽٌر أي أنه متعدد، سواء بتعدد المراء أو بتؽٌر زمكانٌتهم، وهو ما بسّطه 

أركون لابلب: "إنن ما إن تستخدم لؽة بشرٌة للتوصل إلى الله أو لكً تسمٌه حتى تجد نفسن 

                                                           
 .285و 284، صمصدر سبك ذكرهالعمل الدٌنً،  محمد أركون، لضاٌا فً نمد- 1
 .03المرآن الكرٌم، سورة المابدة، الآٌة  - 2
م، 1996، 2محمد أركون، الفكر الإسلبمً، لراءة علمٌة، تر: هاشم صالح، المركز الثمافً العربً، الدار البٌضاء، ط - 3

 . 21ص
 .278، صالمصدر نفسهنمد العمل الدٌنً،  محمد أركون، لضاٌا فً - 4
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صعوبات التؤوٌل والتفسٌر الخاصة بإنباء المعنى داخل هذه اللؽة مضطرا لمواجهة كل 

البشرٌة".
1

 

، والتً كانت تخدم مرامً من وجهة نظر أركون لكن النظرٌة المنتصرة تارٌخٌا    

النظرٌة المُنالضة، والتً لا ترٌُد من المرآن التعالً بمدر ما  بالضرورةالأرثوذكسٌة هً 

ركون إلى النظرٌة الحنبلٌة المابلة بؤن المرآن ؼٌر مخلوق، ترٌد من مفهمته ذلن، وٌشٌر أ

هً التً انتصرت وترسخت فً التارٌخ، وحذفت ممولة المعتزلة التً لم تنتصر إلا لفترة 

لصٌرة وفً الأوساط العملبنٌة المستنٌرة أٌام المؤمون بشكل خاص، لمد طمست أطروحة 

بالتالً ٌنبؽً أن نحفر علٌها أركٌولوجٌا، أن المعتزلة تحت ركام التارٌخ وطبماته السفلٌة، و

ننبشها من تحت الأرض، أن نذكر الناس بها".
2

 

هنا ٌشٌر محمد أركون وبصورة ؼٌر اعتٌادٌة إلى آلٌة نمدٌة مؽاٌرة وهً نمد التراث     

بالتراث نفسه، وذلن بالحفر الأركٌولوجً عن التراث المُؽٌّب مثلما ٌسمٌه، والعودة إلى 

ت التً شؽلت أسلبؾ المسلمٌن العظام فً المرنٌن الثانً والثالث للهجرة )الثامن المنالشا

والتاسع للمٌلبد(، إذ ٌمول:" لا ٌمكنن أن تدحض كلبم السلفٌٌن المعاصرٌن بالنظرٌات 

الفلسفٌة الؽربٌة، ٌمكنن أن تدحضه بكلبم الشك الثانً من التراث الإسلبمً ذاته، هذا الشك 

نذ أكثر من عشرة لرون بحد السٌؾ".الذي بتُر وحُذؾ م
3

 

، أو النسخوٌواصل أركون منالشة وتحلٌل بعض مرتكزات التراث، لٌصل إلى مُرتكز     

باب الناسخ والمنسوخ فً الفمه الإسلبمً، إذ ٌرى أن مصطلح النسخ موجود فً المرآن 

وفك ثلبث معان
4

 : 

من سورة البمرة: " ما  106معنى الإلؽاء والإبطال، وٌستدل فً ذلن بالآٌة رلم -

ننَسخ من آٌة أو ننُسها نؤت بخٌر منها أو مثلها، ألم تعلم أن الله على كل شًء لدٌر"، 

من سورة الحج: " وما أرسلنا لبلن من رسول ولا نبً إلا إذا  52وكذلن الآٌة رلم

علٌم  تمنى ألمى الشٌطان فً أمنٌته فٌنسخ الله ما ٌلمً الشٌطان ثم ٌحكم الله آٌاته والله

 حكٌم".

من سورة الجاثٌة:  29الآٌة رلم المعنى الحرفً للكلمة، أي بمعنى الكتابة، تمول   -

 هذا كتابنا ٌنطك علٌكم بالحك إنا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون"."

وأما المعنى الثالث لكلمة النسخ الذي أشار إلٌه أركون، والذي ٌعنً فٌه النسخ   -

ابك، فهو ناتج عن منالشات الفمهاء الذٌن استبدال نص بنص أو نص لاحك بنص س

متنالضة، وبالتالً فمد اضطروا لاختٌار تبدو وجدوا أنفسهم فً مواجهة نصوص 

                                                           
 .279، صمصدر سبك ذكرهمحمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً،  - 1
 .278، صالمصدر نفسه- 2
 .279صالمصدر نفسه،  - 3
 .69م، ص1991أنظر: من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً لمحمد أركون، تر: هاشم صالح، دار السالً،  - 4



130 
 

النص الذي ٌتناسب أكثر مع التوفٌك وتحمٌك الانسجام بٌن الأحكام الشرعٌة التً 

 كانت لد حظٌت بتثبٌت الفمهاء الأوابل.

نمصد التوفٌك بٌن – إن هذه الممارسة الإشارة إلى  وتعمٌبا على هذه الفكرة، لابد من     

ٌمكن اعتبارها اجتهادات فمهٌة ما دام الفمهاء وجدوا أنفسهم أمام آٌات متنالضة من  -الأحكام

حٌث الفهم، لكن أركون ٌعتبرها مجرد انتهازٌة لتحمٌك ؼاٌات ومآرب شخصٌة وسٌاسٌة 

رّعٌن تصبح أكثر وضوحا وجلبء عندما محضة، إذ ٌمول: "نرى فٌما بعد أن انتهازٌة المش

ٌتناطحون لتعٌٌن الآٌات الناسخة والمنسوخة، فهنا ٌنعتون بالمنسوخة تلن الآٌات التً 

تتضمن أحكاما لا تنُاسب موالعهم ومصالحهم، وأما الناسخة فهً التً تمشً فً خط 

اتجاههم"
1

سؤلة ، فالمصد من استحداث فمه الناسخ والمنسوخ من وجهة نظر أركون م

أٌدٌولوجٌة بحتة، وهذا الاعتماد ٌبرره عدم الاتفاق على آٌات النسخ، لكنه من وجهة نظر 

أخرى لد ٌدل على تعددٌة اجتهاداتهم وتعددٌة أفكارهم، وهذا أمر سبك وأن أشرت إلٌه فً 

 الفصل الثانً. 

على  وكنتٌجة منطمٌة ٌمكننا المول أن الشرٌعة إن كانت مبنٌة فً بعض أحكامها      

اجتهادات فمهاء من مبدأ التفضٌل بٌن الآٌات الناسخة والمنسوخة، وألصد بالتفضٌل هنا 

محاولة ربط الظروؾ الاجتماعٌة والثمافٌة والالتصادٌة بالاجتهاد وبناء الفمه، فإنه ٌمكن 

بالضرورة تؽٌٌر هذه الأحكام من منطلك تؽٌر أحوال وظروؾ المجتمعات السّالفة الذكر، 

ة نظر ممبولة إذا اعتبرنا أن الأخذ بآٌة ناسخة أو منسوخة مرتبط بالوالع المعاش وهذه وجه

 الدابم المتؽٌر.

أما إذا كان الأخذ بالآٌات الناسخة دون المنسوخة ثابتا ولطعٌا، فٌجب أن ننتبه إلى      

خطورة أننا نلؽً جزءا مهما وحاسما من النص المرآنً وفك ما تملٌه آراء واجتهادات 

مهاء، التً هً فً حمٌمتها اجتهادات إنسانٌة خاضعة لمإثرات نفسٌة واجتماعٌة وتارٌخٌة الف

 متعددة.

، فٌجد أن الفمهاء والمفسرٌن الكلبسٌكٌٌن باب تفسٌر القرآنثم ٌنتمل أركون إلى      

ٌحتلون مكانة متوسطة فٌما بٌن النظامٌن المعرفٌٌن
*

: النظام الشفهً المرتبط بالأسطورة 

لد دوّنوا الرواٌات والأخبار  -من وجهة نظره–ام الكتابً المرتبط بالعملبنٌة، فهم والنظ

بصٌؽتها الشفهٌة الأولٌة ملٌبةً بالعجٌب الخلببّ، دون تفحص أو نمد، وأصبحت هذه 

المعطٌات منذ المرن الأول إلى الٌوم، معانً متعالٌة وممدسة لا ٌمسها الوعً الإٌمانً، 

                                                           
 .39، صمصدر سبك ذكرهلبمً، محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإس -1
*
لمد سبك وأن أشرت فً هذا البحث إلى أن أركون ٌمٌز بٌن مرحلتٌن فً نمل التراث، مرحلة النمل الشفهً التً تتمٌز  - 

بالسرد التارٌخً الأسطوري، ومرحلة النمل الكتابً، هذه المرحلة تتطلب حسب أركون توفر أصولٌات الكتابة كتطور 
، كما أنها تتطلب دراٌة بمنهجٌة الكتابة والنمد التارٌخً لكنه ٌعٌب عدم تحمك ذلن فً كتابة الآثار الورق والخط العربً
أحداثا تمزج بٌن الولابع الفعلٌة والأسطورٌة )العجٌب الخلبب مثلما ٌسمٌه( ولهذا  -حسب اعتماده–والسٌّر، التً حملت 

 فً لراءة وتحلٌل هذه الولابع.ٌطالب أركون بتطبٌك المماربة التارٌخٌة والسوسٌولوجٌة 
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موم المسلمٌن بسبب استخدام الوسابل الحدٌثة فً نشر الخطاب وشاعت مثلما هً لدى ع

.الإسلبمً التملٌدي
1

 

من جانب آخر ٌمكن أن ٌكون نمل السٌّر والأخبار أو حتى التفاسٌر بصٌؽة تملٌدٌة      

مسؤلةً ترجع لكون العمل الإسلبمً لد واجه مسابل لاهوتٌة فً مرحلة مبكرة جدا، وأخذ 

ن أنه ٌعٌب فظه بؤي وسٌلة كانت، لكن ما ٌفُهم من مولؾ أركوٌبحث عن نمل المعنى وح

على لبول هذه التفسٌرات وٌنتمد جعلها فوق مستوى النمد العلمً  إصرار العمل الإسلبمً

"مع انبثاق فضول جدٌد واكتشافات جدٌدة  -حسب لوله-والمحاكمة التارٌخٌة، خاصة 

الحدٌثون أخذوا ٌتحدثون عن نشؤة  بخصوص هذه المسابل التؤوٌلٌة، فالنماد والمفكرون

امعٌن الذٌن ٌعٌدون راء أو السّ المعنى وتحولاته، وعن طرٌمة استمبال نص ما من لبل المُ 

كتابته أو فهمه فً كل الاتجاهات، وأخذ الفلبسفة من أمثال هابرماز ٌتحدثون عن التواصل 

الجامدة، وعن العملبنٌة  ما بٌن الذوات البشرٌة، وعن العملبنٌة المتحركة لا الثابتة ولا

التعددٌة والمنفتحة على المعطٌات المتؽٌرة للوالع والتارٌخ والمجتمع"
2
. 

وٌعرض محمد أركون موفمه من تفسٌر الطبري      
*

، وهو أحد أشهر مفسّري النص المرآنً 

فٌمول: "عندما ٌسبك الطبري شرح كل كلمة وكل عبارة بصٌاؼته المعهودة "ٌمول الله" ثم 

ً شرحه، فإنه لا ٌتساءل اطلبلا عن مدى صحة شرحه أو عدم صحته عن مدى ٌعط

مطابمته لكلبم الله، إنه لا ٌطرح أي تساإل عن شروط الامكانٌة الابستٌمولوجٌة، ثم 

"لشرح المماصد الكلٌة لكلبم الله المشروعٌة اللبهوتٌة لكل عمل بشري ٌتصدى
*

.
3

 

لنص المرآنً، إذ نجده ٌتساءل تارة من من هنا ٌتضح مولؾ أركون من تفاسٌر ا     

فإذا  مشروعٌة هاته التفاسٌر، وهذه نمطة خلبفٌة لً معه، وٌتحفظ عن مطلمٌتها تارة أخرى،

                                                           
 .64 -61أنظر: من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً لمحمد أركون، المصدر نفسه، الصفحات  -1
 .95، صمصدر سبك ذكرهمحمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً،  -2
 

*
، ، مفسّر وفمٌه(م239-ه224)و جعفر الطبريبالإمام أب الشهٌر اسمه الكامل محمد بن جرٌر بن ٌزٌد بن كثٌر بن ؼالب -

والملون  ولمُبّ بإمام المفسرٌن، أشهر مإلّفاته: " جامع البٌان فً تفسٌر المرآن، المعروؾ بتفسٌر الطبري، وتارٌخ الأمم
 الآثار. المعروؾ بتارٌخ الطبري وتهذٌب

*
ٌعتبر أركون أن الطبري استعمل نوعا من الإلحاح النفسً فً تبرٌر بعض الرواٌات التً نملها حول معانً المرآن،  - 

ٌْسَ لَهُ ولدٌ  176وٌستشهد بحكم "الكلبلة" فً الآٌة  من سورة المابدة:" ٌسَْتفَتوننَ للُ اللهُ ٌفُتٌِكم فً الكلبلةِ إنِ امْرُإً هَلنََ ل
ا ترَن وإن كانوُا إخوةً ولهُ أخ رجالاً تٌ فلهَا نِصؾُ ما ترَنَ وَهُو ٌَرثهُا إن لَّم ٌكُن لها ولدٌ فإن كانتاَ اثنْتٌنِ فلهَما الثلُثُان ممَّ

ٌْن ٌبٌُّن اللهُ لكم أن تضَلُّوا واللهُ بكل شًءٍ علٌمٌ"، والآٌة   كانَ  من ذات السورة: " وإن 12ونساءً فلِلذَّكرٍ مثلُ حَظّ الأنُْثٌَ
رجلٌ ٌوُرثُ كلبلةً أو امرأة، و له أخ أو أخت، فلكل واحد منهما السُدس، فإن كانوا أكثر من ذلن، فهم شُركاء فً الثلث من 

ٌرى أركون أن الطبري  كان حرٌصا على ةً من الله والله علٌم حلٌم"،  وبعد وصٌةٍ ٌوُصى بها أو دٌن ؼٌر مُضار، وصٌ
ط أهل الإسلبم أو أهل المبلة، متجاوزا فً ذلن الاختلبفات فً التفسٌر، فالإجماع هاهنا تثبٌت التفسٌر على خط واحد، خ

هو اجماع الأؼلبٌة العددٌة فمط الذي فرضته الأرثوذكسٌة من وجهة نظر أركون، لأن هذا التفسٌر صَعبَُ على العلماء 
ع، وٌمكنها أن ترتبط بمجال الأسرار والؽٌوب ٌضٌؾ أركون: "تظل كلمة "كلبلة" بلب معنى محدد لاط  لَدٌِمهم وحَدٌثهم،

التً لم ٌشؤ الله أن ٌكشفها للئنسان، وهكذا نجد أن ؼموض معنى الكلمة لد أصبح شٌبا إٌجابٌا لا سلبٌا، لمد أصبح حجة من 
بؽً "كشفه" أجل تدعٌم الاٌمان والثمة بمماصد الله "، ولذلن فٌعتبر أركون تفسٌر الطبري للكلبلة تحرٌا للمجهول الذي ٌن

بؤي شكل وبؤٌة طرٌمة، وهذه الممارسة الأرثوذكسٌة لا تعٌُر اهتماما للرهانات الاجتماعٌة والالتصادٌة والمانونٌة التً 
ٌترتب عنها تكرٌس تفسٌرات معٌنة وحذؾ أخرى،  أنظر: من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً لمحمد أركون، مصدر سبك 

 .60 - 37ذكره، الصفحات من 
 .97م، ص1991محمد أركون، المصدر نفسه،  -3

https://ar.wikipedia.org/wiki/224_%D9%87%D9%80
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كان الاتفاق مع مولؾ أركون فً الحالة الثانٌة سبك تبرٌره، )فالإٌمان بنسبٌة المفهمة 

اجتهادات  التفاسٌر إلا وما تلن طلمٌة النص المرآنً(ٌفضً بالضرورة إلى الإٌمان بمُ 

صبح فً لوالب جامدة لا ٌؽٌرها الزمن ولا تل فٌهامولؾ الأحادٌة  إنسانٌة أخذ أركون ٌنتمد

الرفض  والمطلك أٌتخبط بٌن المبول  فإنه أما مولفه فً الحالة الأولىتؽٌر فً الزمن شٌبا، 

المرآنً، لكنه  المطلك، إنه ٌعترؾ باجتهادات المفسّرٌن وسٌعٌهم الدإوب فً فهم النص

 لاحما ٌحاول الانتماص منها بنزع المشروعٌة علٌها. 

إن هذه التفاسٌر تعبرّ إلى حد كبٌر عن اجتهادات المفسّرٌن واصرارهم على فهم        

مثلما سبك وأن -النص المرآنً، وهذه مسؤلة بدٌهٌة وضرورٌة فً آن واحد، فالنص المرآنً 

وهو فً ذلن بحاجة إلى  ،على اختلبؾ الأمكنة والأزمنة موجه للئنسانٌة كافةأشار أركون 

، ولذلن كان حصره فً تفاسٌر محددة وصارمة ضربا من الخٌال، لد فهم وعملبنٌة بشرٌة

ٌبُرّر البعض تلن المطلمٌة بالاستشهاد بما اصطلح علٌه الفمهاء "علم أسباب نزول" أو "علم 

العلمٌن تفندّ إلى حد كبٌر مطلمٌة هذه الناسخ والمنسوخ"، لكن التساإل عن طبٌعة هذٌن 

الفهُوم، إنها لا تعدو عن كونها اجتهادات بشرٌة أو وساطة فً الفهم والإدران، لأن النص 

.المرآنً مطلك الألفاظ والمعانً
*

  

ٌعتبر أركون إذن أن الممارسة التفسٌرٌة الإسلبمٌة والعلوم الملحمة كعلم أسباب       

فرط للآٌات ممارسة تعتمد على التفسٌر الظاهري المُ وخ، والأخبار ول، والناسخ والمنسالنز

تختزل الآٌات المرآنٌة إلى نوع من الحرفٌة الزابدة بشكل  -من وجهة نظره–المرآنٌة، فهً 

مثمل وضاؼط، من أجل التحدٌد التارٌخً والموضعً والتارٌخاوي والتجسٌدي المحسوس 

مرآن دابما، وبشكل منتظم، أن ٌسمٌها، لأن للؤوضاع والأحداث والأشخاص التً رفض ال

الخطاب المرآن من حٌث كونه متعال فهو لابل للبنطباق على حالات عدٌدة فً ظروؾ 

تارٌخٌة متعددة
1

، إن المساءلة النمدٌة التارٌخٌة والسٌمٌولوجٌة كفٌلة حسب اعتماده بفضح 

 العجٌب الخلبب داخل الخطاب التشرٌعً الإسلبم. 

 ثوذكسً:الأرالاجماع  

بالإضافة إلى الدعوة إلى إعادة لراءة النص المرآنً بآلٌات معرفٌة معاصرة، ٌدعو       

أركون إلى تحلٌل مجمل التفاسٌر والرواٌات التً تعتبر ركٌزة أساسٌة فً التراث الدٌنً 

الإسلبمً والتً ٌصُادق علٌها الإجماع، الذي ٌعتبره " أحد أصول المانون الدٌنً، فإجماع 

مسلمٌن على مسؤلة من مسابل العمٌدة والمانون ٌإدي فً آن معا إلى ضرورة الإنصٌاع ال

                                                           
*
سبمت الإشارة فً الفصل الثانً فً موضع مصادر التراث الإسلبمً إلى الفرق بٌن المفهمة والنص، أو النصوص  - 

الدٌنٌة كنص المرآن ونصوص الأحادٌث وبٌن مفهمتها، وٌمكن تعرٌؾ المفهمة بؤنها مجمل الاجتهادات الفكرٌة التً تنُتج 
 ت ومطلك والمفهمة متؽٌرة ونسبٌة.نصوص الدٌنٌة، إذن النص ثابحول ال

، أنظر كذلن تعلٌمات المترجم 81 ،80، صمصدر سبك ذكرهمحمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً، -  1
 .81ص
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له
1

، كما أنه" ناتج عن صٌرورة اجتماعٌة وثمافٌة وعن جملة المنالشات والصراعات 

والتحضٌرات التً أدت إلى انتماء بعض العناصر وحذؾ البعض الآخر"
2
. 

أٌضا أن نتبٌن العلبلة بٌن الأرثوذكسٌة  من خلبل رإٌة أركون وتعرٌفه للئجماع ٌمكن  

والإجماع، فالإجماع ٌشكل علبمة من علبمات الأرثوذكسٌة التً ترسخ وحدةَ الأمة 

وتراصَ صفوفها
3

بؽض النظر عن عدد أفراد الفبة التً تحُددّ الإجماع وأؼراضه، وتتم  

اسٌة والأنظمة عملٌة الانتماء والحذؾ تحت ضؽط الاكراهات الأٌدٌولوجٌة والضؽوط السٌ

المعرفٌة"،
4

فما فحوى هذا التوجه وما نوع الاكراهات الأٌدٌولوجٌة التً وجهت عملٌة  

 تمنٌن الشرٌعة الإسلبمٌة؟

لفهم وجهة نظر أركون ٌمكننا العودة إلى ذكر إحدى خصابص التنمٌط الثمافً التً       

نموذج واحد تحُددّه  تموم على صهر كل الاعتبارات الفكرٌة والثمافٌة والإبداعٌة فً

السلطات الثلبث السٌاسٌة والاجتماعٌة والدٌنٌة، وبما أن الإجماع ٌَحمل خصابص التنمٌط 

الثمافً لاسٌما التعالً وضرورة الانصٌاع وفك ما سبمت الإشارة إلٌه فً ثانً مسلمّات 

ماعٌة الأرثوذكسٌة، فلببد له من بنٌة معرفٌة تستثمر المٌمّ الرمزٌة والمضامٌن الاجت

 وتمارس الحذؾ والانتماء بما ٌنسجم ومتطلبات هذه البنٌة المعرفٌة.

المضامٌن مثمل بعبارة عن نتاج جماعً،  الواردة فً التراث أن الحكاٌات والأخبار       

لهوٌة الرّاسخة لكل الاجتماعٌة والمٌم الرمزٌة التً سٌإدي تراكمها عبر التارٌخ إلى بلورة ا

محمد أركون فً هذه النمطة إلى أن الاختلبفات الإٌدٌولوجٌة للمذاهب أو  وٌشٌر فبة أو فرلة،

التً سماها الفبات كان لها الدور الأساسً فً بناء وتكوٌن التراثات الإسلبمٌة المختلفة، 

 لٌؤتً دور التراث الرسمً الذي تبنته أكبر فرق الأرثوذكسٌات وألربها من السلطة.

ألصد اعتبار التراث -بد من الإشارة إلٌها فً هذا الموضع، والنمطة الهامة التً لا       

فؤعتمد أنها الخاصٌة المشتركة لأي  -الرسمً تراثا إٌدٌولوجٌا ٌتبنى الانتماء وٌمارس الحذؾ

تراث إنسانً، فمن ؼٌر المنطمً اعتبار التراثات المنهزمة تارٌخٌا تراثات خالٌة من 

السٌاسٌة أو الدٌنٌة الحاسمة، ولذلن فإن التراث  الإٌدٌولوجٌا لاسٌما ما تعلك بالموالؾ

 مإدلجة.  –هً الأخرى –الرسمً المإدلج انتصر على تراثات 

وانتصارها التارٌخً هو حسب أركون عاملٌ آخر متعلك باستمرار الأرذوكسٌة       

فٌرى أن إصرارُ المإسسة الدٌنٌة على ما ٌسمٌّه" التعلٌم التملٌدي" لإجماعِ الفرلةِ الواحدة، 

تدرس حتى الٌوم فً كلٌّات الشرٌعة والمعاهد التملٌدٌة لا تزال ٌن أصول الفمه وأصول الدّ 

الأصول كانت تدرّس فً العصور  وٌعتمد أن ،كما كانت تدرّس فً المرون الوسطى

                                                           
 .77المصدر نفسه ، ص  - 1
 .78المصدر نفسه، ص - 2
 .77، ص مصدر سبك ذكرهسلبمً، محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإ - 3
 .78المصدر نفسه، ص - 4
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الوسطى الأولى بشكل أفضل مما هً علٌه الٌوم، لماذا؟ لأنه كانت تحصل مناظرات بٌن 

والحنفً والمالكً، بل وحتى بٌن المذهبٌن السنً والشٌعً.المذاهب الشافعً 
1
  

على الآخر )بمٌة المذاهب والأدٌان(، من وجهة نظر  لهذه الأسباب فإن لٌام جٌلٍ متفتح      

إن المسلمون منؽلمٌن داخل الدابرة التراثٌة المؽلمة على ذاتها، لن ٌتم ما دام  أركون

العلوم الاجتماعٌة على  مكاسب تطبٌك ترفض -رت آنفاللؤسباب التً ذكُِ -المإسسة الدٌنٌة 

من أجل تجدٌده وإعادة تؤوٌل الإسلبم بصفته ظاهرة دٌنٌة كبرى من جملة ظواهر  التراث

أن منهجٌة الممارنة مع الآخرٌن مفٌدة جدا لفهم  إنهم لا ٌفهمون ٌمول أركون:" أخرى،

ان المسٌحٌة، والٌهودٌة، والبوذٌة، لم ؼٌر الإسلبم، هناالذات، فهنان أدٌان أخرى فً الع

لخ، فالإسلبم، كظاهرة دٌنٌة، لا ٌختلؾ بشكل مطلك عن بمٌة الظواهر إوالهندوسٌة...

الأخرى المتعلمة بالأدٌان التً عددناها.
2

 

إن تؤكٌد اركون على التشابه بٌن الظواهر الدٌنٌة ٌعبرّ عن تؤثره الفعلً بمخرجات      

خاصة مخرجات الأنثروبولوجٌا الدٌنٌة أو فلسفة الدٌن، إنه ٌنظُر  العلوم الإنسانٌة وبصورة

إلى التراث الإسلبمً بنفس تلن النظرة التً انتمدها لدى المستشرلٌن، فعلى الرؼم من 

التشابه الكبٌر فً خصابص الظواهر الدٌنٌة، إلا أن ذلن لا ٌمنع من توفر خصابص تمٌز 

هدٌد للتراث الدٌنً الإسلبمً من حٌث أنه أي ظاهرة عن الأخرى، واعتبارها كذلن ت

سٌواجه لا محالة عواصؾ الإلؽاء لا التجدٌد وهو الحاصل مثلب للتراث الدٌنً المسٌحً، 

 وهذه المسؤلة بالذات ستتم الإشارة إلٌها فً مباحث فلسفة الدٌن من الفصل الرابع.  

مثابة نمل الفكر لٌكون وٌضع أركون الاجتهاد كبدٌل عن الفكر الأرثوذكسً، وهو ب      

ا، هو فعل من أفعال الفكر النظري الموجّه نحو حٌوٌاً، إذ ٌمول: " إن الاجتهاد تعرٌفً 

المعرفة، إنه البحث عن الأسس الإلهٌة والمعرفٌة من أجل تبرٌر الأحكام الشرعٌة، وهو 

ام الكتاب بهذا المعنى ٌشكل ممارسة مشتركة لدى جمٌع المإمنٌن الذٌن ٌمفون وجها لوجه أم

الموحى"
3

نفهم أن الاجتهاد الذي ٌرٌده أركون متعلكٌ بمراءة نمدٌة وهكذا ٌمكننا أن      ، 

تواجه النص الدٌنً بشكل مباشر، إنه اجتهاد كلبمً حٌوي، حٌوي من حٌث التؽٌر المستمر 

جمٌع  –من سماهم –أو التحٌٌن المستمر، وحٌوي كذلن لأنه ٌشكل ممارسة مشتركة لدى 

ًٌ فً  -من خلبل ذات التعرٌؾ–نٌن، وبذلن فإنه ٌشٌر المإم أن التراث الدٌنً الإسلبمً مبن

معظمه على أحكام شرعٌة جامدة، تخص إجماع هٌبةٍ فكرٌة واحدة )فبة أو فرلة واحدة 

 بالتعبٌر الكلبسٌكً( .

ة، وكتعمٌب على فكرة الاجتهاد لدى أركون، لابد من الإشارة إلى أن للبجتهاد شروطا عد   

تؤصٌل الأحكام، فإذا كان أهمها لدرة المجتهد على الموازنة بٌن تؽٌر الولابع المتسارع و

تؽٌر الولابع ملحوظا للعام والخاص، فإن تؤصٌل الأحكام ٌتطلب دراٌة المجتهد بالأحكام 

                                                           
، 329محمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً، ملحك المحاورات، تر: هاشم صالح، دار الطلٌعة، بٌروت، دت، ص - 1
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 .326ص، مصدر سبك ذكرهمحمد أركون، لضاٌا فً نمد العمل الدٌنً،  - 2
 .102، ص مصدر سبك ذكرهمد العمل الإسلبمً، محمد أركون، من الاجتهاد إلى ن - 3
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السّابمة فٌعود لكتب التراث، وهذا أمر ؼٌر هٌن بالنسبة لمن هم خارج التخصص، وهكذا 

اد "كممارسة مشتركة لدى جمٌع المإمنٌن" مثلما ٌرد فً تعرٌؾ أركون أعلبه فإن الاجته

 مت الإشارة إلٌها فً الفصل الأول.فٌه الكثٌر من المبالؽة والمخاطرة، وهذه نماط ت

   العقل الإلهً، الخطابات البشري: نحو لاهوت أنثروبولوجً للوحً.

فالعمل الإلهً فً نمد العمل الإسلبمً، هذه النمطة أحد أعمدة مشروعه أركون  لمد جعل    

مصطلح وضعه أركون للئشارة إلى النص الدٌنً )المرآن(، الذي  -حسب الفهم الشخصً-

سبك وأن أشرت إلى أن أركون ٌعتبره من العناصر التكوٌنٌة الثابتة، وما ٌدل على إطلبلٌته 

م إن العمل الإلهً هاهنا ثوثبوته التارٌخً هو اتٌانه باللفظ المفرد "عمل" ولٌس "عمول"، 

ٌمصد به أركون أحادٌة المرجعٌة، لأن النص المرآنً ٌمثل المرجعٌة الأساسٌة والأولى لكل 

أي –الفرق الإسلبمٌة، لكن الاختلبفات الفمهٌة والمذهبٌة عبارة عن خلبفات سٌمٌابٌة 

للعمل" مع فالسنة والشٌعة والخوارج وؼٌرها من الفرق تسَتخدم العلبلة نفسها " -رمزٌة

العلبمة )ٌمصد النص(، ولكنها من وجهة نظر أركون تسُمط على فضاء الخطاب المرآنً 

مضامٌن لصصٌة أو سردٌة مختلفة
1

 . 

فً ممابل ذلن فإن لفظ الجمع "الخطابات" أراد به أركون الإشارة إلى تعدد الفهوم       

 رادؾإدراج الأنسنة كمكن الإنسانٌة، ولعله المصطلح الذي ٌهمنً فً هذا الموضع، إذ ٌم

أو  ، لفهم طرح محمد أركون لموضوع الأنسنةوكممابل للؤرثوذكسٌة للخطابات البشرٌة

أن أشٌر إلى مدالٌل مفهوم وارتباطها بمشروع نمد العمل الإسلبمً، لا بد  الخطابات البشرٌة

 فٌما ٌلً:الأنسنة التً ٌسطرها البحث، والتً ٌمكن تلخٌصها 

البحوث العلمٌة  اهتمامعملبنٌته وجعله محور ونسان ولدراته الرفع من شؤن الإ -1

 والفلسفٌة.

محاربة كل أشكال الوصاٌة المعرفٌة لاسٌما الدٌنٌة، فتصبح العلبلة مباشرة بٌن  -2

 الممدس والإنسان دون وساطة، مما ٌملصّ حجم ودور الأرثوذوكسٌات.

لٌها الفلسفة فً تموٌمها الإٌمان بالنسبٌة المعرفٌة، فالرإٌة النمدٌة التً دعت إ -3

بٌة، لأن الفهم الإنسانً سلللمسار العلمً تجعل من النسبٌة سمّة إٌجابٌة ولٌست 

مع الوالع، أي مع الظروؾ  ٌتلبءمللؤفكار ٌتطلب بحثا معمما وتحٌٌنا مستمرا بما 

واحدا  لذاته، متعددا فً  -الممدس–والمكانٌة، ومن ثمة ٌكون النص  ةالزمانٌ

 فهمه.

انطلبلا من هذه الدلالات ٌمكن المول بؤن مشروع محمد أركون ٌستند بشكل أو بآخر على      

إنها تلخص طموح أركون من خلبل تطرله واهتمامه بالفكر الإسلبمً، هذه المنطلمات، 

فمد تناول أركون هذه حمة، أو فً كتبه اللبّ  أطروحته حول مسكوٌه والتوحٌدي، سواء فً

                                                           
 .85محمد أركون، من الاجتهاد إلى نمد العمل الإسلبمً، ص -1
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، ومن خلبل هذا الطرح ٌتضح أن أركون لا ٌرُجع حاول إحٌاءهاٌمة إسلبمٌة المضٌة كسّ 

 للؽرب. -على الألل التً ٌبتؽٌها–بوادر ظهور الأنسنة 

تداخل مفهومً الخطابات البشرٌة مع مفهوم الأنسنة فً الطرح الأركونً  ٌبرر إن ما    

لوصً الوحٌد على تجعل من نفسها ااعتبر أنها ده الحثٌث للؤرثوذكسٌة الدٌنٌة التً اانتمهو 

العمٌدة، والحابز الوحٌد على مصادرها، وبالتالً المترجم الوحٌد لمفاهٌمها، هذه المفاهٌم 

ٌراها أركون ؼٌر خاضعة لحتمٌة التؽٌر أو التبدل، إنها خطاب بشري كذلن، لكنها التً 

عض ٌمكن أن نلمس دور الوصاٌة الفكرٌة للؤرثوذكسٌة فً تبٌبة بالخطاب الوصً الوحٌد، 

المفاهٌم لكبح أي محاولات نمدٌة أو اجتهادٌة، وذلن بؽلك باب الاجتهاد، وتوسٌع دابرة 

اللبمفكر فٌه والمستحٌل التفكٌر فٌه
*

.  

إن إصرار أركون على نمد الأرثوذكسٌة له ما ٌبرره من وجهة نظر الدراسات       

ن ناحٌة التخصص، الفلسفٌة بشكل عام، على اعتبار أن النمد هو عصب الفلسفة، لكن م

تتطلب الالمام  ، فهًنمصد الدراسات الدٌنٌة وعلى رأسها ما تعلك بالتراث الإسلبمً

بخصابص التراث وأسس العمٌدة الإسلبمٌة، إن أركون ٌنتمد مسلمات الأرثوذكسٌة الدٌنٌة، 

م البدٌل، وهذه النمطة أشٌُر إلٌها فً موضع سابك، ورأٌنا كٌؾ أن أركون لكنه لم ٌمدّ 

ل توفره لأجٌال أخرى جّ ترؾ أنه لٌس بصدد تمدٌم البدٌل عن الأرثوذكسٌة، بل إنه أّ ٌع

لاحمة، وهنا لا بد من التنوٌه إلى نمطتٌن سلبٌتٌن حول مشروع أركون، الأولى تتعلك بكونه 

باحثا من حمل معرفً خارج التخصص، والثانٌة تتعلك بكون مشروعه نمدٌا بحتا، أي أنه 

 .اه من هدم التراث ونمضهولع فٌما كان ٌتوخ

  

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
*
" (L'impensable) " و"اللبمفكر فٌه(L’impossible à penser)أركون مفهومً "المستحٌل التفكٌر فٌه ٌعتمد  - 

نذ المرن الثالث عشر على الألل، بحٌث أصبحت الأشٌاء للئشارة إلى كل ما حذفه الفكر الإسلبمً من دابرة اهتماماته م
التً ٌمكن التفكٌر فٌها ألل بكثٌر من الأشٌاء التً ٌستحٌل التفكٌر فٌها، فاللبمفكر فٌه والمستحٌل التفكٌر فٌه من انتاج 

على المإسسة  خطورةحسب أكون من أسالٌبها، لأن فتح مجال التفكٌر والتساإلات سٌشكل  الأرثوذكسٌة أو لنمل إنهما
فكر الإسلبمً، لراءة علمٌة، لشروحات هاشم صالح، ا :إلى أنها تعتمد الأدلجة والتنمٌط، أنظر شارالدٌنٌة التً سبك وأن أ

 . 18م، ص1996، 2المركز الثمافً العربً، ط
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 خلاصة الفصل الثالث: 

التحدٌث المادي  ذلن أنإن العمل الإسلبمً ٌعٌش أزمة حمٌمة نلمسها فً الوالع المعاش،     

الذي تسعى له الدول الإسلبمٌة ؼٌر كفٌل مع الأسؾ بتطوٌر شعوبها، إن  والتكنولوجً

، لهذه الأسباب تكتسب المشارٌع فكرٌةالنهضة الحمٌمٌة هً أولا ولبل كل شًء نهضة 

النهضوٌة أهمٌة لصوى فً أي تجدٌد دٌنً أو تحدٌث عملً، ولعل مشروع أركون من بٌن 

ً أي إن حثّ أركون على نمد العمل الإسلبمً ٌعبرّ عن أهمٌته المصوى ف ،هذه المشارٌع

 .تجدٌدٍ دٌنً أو تحدٌثٍ عملً

على للبشتؽال على جبهتٌن دفعة واحدة:  -نمثلما ٌإكد أركو -إننا مضطرون إذن      

جبهة إحٌاء الصلة بالتراث الفلسفً والعملبنً الذي ساد المرحلة الكلبسٌكٌة والتعرؾ علٌه 

من جدٌد، وجبهة استدران التؤخر المرٌع بالمٌاس إلى الحضارة الأوروبٌة
1

، فإحٌاء الصلة 

هذه الدعوة تتفك علٌها معظم بالتراث الإسلبمً تتطلب دراسات أنثروبولوجٌة عمٌمة، و

الإتجاهات الفكرٌة على اختلبؾ اٌدٌولوجٌاتها الفكرٌة، لكن طرٌمة إحٌاء العمل واستدران 

 هً إشكالٌته الرّاهنة  التؤخر

إن إصرار العمل الإسلبمً فً تحفظّه على نبذ كل لراءة نمدٌة للتراث، لن ٌمنع عنه      

، إن تفعٌل آلٌات علم الكلبم والنمد الفلسفً هإلصاء العواصؾ الفكرٌة التً تحٌط به وتحاول

بتمبل السّجالات الفكرٌة التً ترتمً به إلى المناعة بدل الخوؾ من المجهول، ولذلن  كفٌلٌ 

طموح شخصت التً نهضوٌة الممترحات أحد الفإن ما لدمه أركون لا ٌعدو عن كونه 

رار فً تعطٌل فعالٌة العمل المفكر الذي ٌعً حجم الأزمات الوالعٌة وخطورة الاستم

 .  الإسلبمً
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 الفصل الرابع:
 

الأنثروبولوجٌا الكلامٌة بٌن الواقع 

 والآفاق
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 : الأنثروبولوجٌا الكلامٌة بٌن الواقع والآفاقالفصل الرابع

ٌتطلب الإشارة  تبٌان طبٌعة حدود وآفاق الممارسة الأنثروبولوجٌة لعلم الكلبم،إن        

إلى "فلسفة الدٌن" من حٌث كون موضوعاتها تتداخل فعلٌا مع موضوع علم الكلبم الجدٌد، 

هذه الأخٌرة التً ظهرت فً بداٌات عصر الحداثة، ولا بؤس بعرض بعضٍ من تارٌخ 

فلسفة الدٌن، لأن هذا العرض ٌعرّج على جدلٌة الدٌن بٌن المبول والرفض من لدن فلبسفة 

 وهو أمر محوري فً هذا البحث.  الحداثة،

بداٌة لابد من الإشارة إلى أن الدٌّن ٌشكل مبحثا مهما من مباحث الفلسفة لدٌمها        

وحدٌثها، وعلى اعتبار فلسفة الحداثة محطة مهمة فً التارٌخ الفلسفً، فهً المحرّن 

لابد لها من العودة  الأساسً لسلسلة التؽٌرات الفكرٌة والاجتماعٌة التً شهدها الؽرب، فكان

إلى الدٌّن، خاصة وأن الظروؾ أصبحت أكثر من سانحة لممارسة نوع من الحرٌة النمدٌة 

  المسٌحٌة.للؤسس الدٌنٌة 

ٌرّجح كذلن أن هذه المرحلة كانت البداٌة الفعلٌة لما اصطلح علٌه لاحما بفلسفة الدٌّن     
*

 ،

لابما منذ الٌونان، لكن الخشت* فلسفٌة حتى وإن كان التفلسؾ فً الدٌّن كممارسة فكرٌة 

ٌفصل فً هذه المسؤلة ، إذ ٌعتبر الفٌلسوؾ الألمانً كانط أول من كتب فً فلسفة الدٌن 

فٌمول: "ترجع بداٌات البحث الفلسفً المنظم والنسمً فً الدٌّن من حٌث هو بشكلها الحالً، 

فً كتابه  طلألمانً كانوؾ ادٌن، كمٌدان معرفً مستمل عن سابر فروع الفلسفة إلى الفٌلس

الدٌن فً حدود العمل وحده" سنة ألؾ وسبعمابة وثلبثة وتسعون، بحٌث أنه لدم تفسٌرا 

عملبنٌا نمدٌا للدٌن بشكل كلً، من منظور العمل النظري والعمل العملً، وأخضع فٌه 

المستفٌض،  المعتمدات الدٌنٌة والعلبلة بٌن الإنسان والله كما ٌمدمها الدٌن للبحث الفلسفً

مُحكما المعاٌٌر العملٌة وحدها
1

"، ولمد خصّص كانط إذن كتابا كاملب لٌتحدث فٌه عن الدٌّن، 

من  ،للمضاٌمات الفكرٌةوهو الأمر الذي أثار المإسسة الدٌنٌة وتعرض من جراء كتابه هذا 

 العمابد المسٌحٌة والتملٌل من شؤن الكنٌسة. ببالاستخفاؾ  حٌث اتهامه

، بدأ تداول مصطلح "فلسفة الدٌن" بشكل حثٌث وشاع داٌة المرن التاسع عشربفً ف      

استخدامه للدلالة على مجال فلسفً مستمل ومنفصل، وٌرجع الفضل فً هذا إلى حد كبٌر 

م.1832إلى الفٌلسوؾ الألمانً هٌجل فً كتابه" محاضرات فً فلسفة الدٌن المنشور سنة 
2

 

                                                           
*
هً التفسٌر العملبنً لتكوٌن وبنٌة الدٌن عبر الفحص الحر للؤدٌان، والكشؾ عن طبٌعة الدٌن من حٌث فلسفة الدٌن:  - 

هو دٌن، أي عن الدٌن بشكل عام من حٌث هو منظومة متماسكة من المعتمدات والممارسات المتعلمة بؤمور ممدسة، ومن 
وجود، والبحث فً الطبٌعة الكلٌة للمٌم والنظم والممارسات الدٌنٌة، ونمط تطور الفكر حٌث هو نمط للتفكٌر فً لضاٌا ال

الدٌنً فً التارٌخ، وتحدٌد العلبلة بٌن التفكٌر الدٌنً وأنماط التفكٌر الأخرى، بؽرض الوصول لتفسٌر كلً للدٌن، أنظر: 
 .35، صم2001مدخل إلى فلسفة الدٌن، محمد عثمان الخشت، دار لباء، الماهرة، 

 .51ص، محمد عثمان الخشت، المصدر نفسه - 1
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ول هذا المفهوم كهٌوم دافٌد ولمد اشتؽل عدٌد الفلبسفة ح     
*

وجون ستٌوارت مٌل، هذا 

كان ذلن فً المرن ، م1874فً الدٌّن، ونشرت لاحماً سنة  تثلبثة ممالاالأخٌر الذي كتب 

التاسع عشرـ أما دخول المرن العشرٌن، فمد عرؾ تدفما فً الإنتاج الفلسفً حول الدٌّن 

سواء كنصوص فلسفٌة أو كدراسات بحثٌة"
1

 . 

ا اشتؽل ولٌام جٌمس بفلسفة الدٌن من خلبل عدة محاضرات نشرت بعنوان" تنوعات كم    

م"، وهو 1950الخبرة الدٌنٌة"، أما "إرٌن فروم فمد أصدر التحلٌل النفسً والدٌن، عام 

مإلؾ ٌكتسب أهمٌة بالؽة، من وجهة نظر شخصٌة، وسٌتناول البحث بعضا من أفكاره 

 للمنالشة.

الدٌن بالإضافة إلى مجموعة البحوث الدٌنٌة واللبهوت، بعدٌد البحوث لمد تؤثرت فلسفة      

العلمٌة، سواء ما تعلك بالبحوث السٌكولوجٌة أو الدراسات الاجتماعٌة، أو بما عرفه علم 

الأنثروبولوجٌا لاسٌما فً مٌدان الأنثروبولوجٌا الدٌنٌة أو الاجتماعٌة أو حتى لاحما 

فً الدٌن ما كانت لتؤخذ طابع العالمٌة لولا تعرّؾ الؽرب  الفلسفٌة، لأن البحوث الفلسفٌة

على التراث الدٌنً لبالً الشعوب، وهذا لٌس شرطا ضرورٌا ولكنه أحد الأسباب المتحكمة 

 طار فلسفة الدٌن.إفً ذٌوع صٌت الدراسات الدٌنٌة فً 

ة التعرؾ على لمد أتاحت إذن البحوث والكشوؾ الأنثروبولوجٌة للفلسفة الدٌنٌة إمكانٌ     

شعوب أخرى وطموس مؽاٌرة، ٌمكن أن أورد هنا أهمٌة الاستشراق فً النموذج الإسلبمً، 

 الذي ٌعتبر أحد أشكال الفعل الأنثروبولوجً.

، إنما -لى بعضهم فمطأشٌُر إ–إن الانشؽال بفلسفة الدٌن من لبل عدٌد الفلبسفة ف لذلن    

ً معالجتها وتحدٌثها، فالفكر لبل الحداثة ٌدل على أنه النمطة الأولى التً كان ٌنبؽ

نمد للتراث الدٌنً، وهو ووالعملبنٌة كان فكرا دٌنٌا بامتٌاز، ولذلن فكان لابد من إصلبح 

 وضع ٌشبه كثٌرا الحال الراهنة للنموذج الإسلبمً.

 هذه إذن نبذة سرٌعة عن فلسفة الدٌن، والؽرض من التطرق إلٌها مثلما ذكرت هو     

هم مُخرجاتها مع  طموحات علم الكلبم فً مجال الثمافة والوالع والإنسان، ثم إن منالشة أ

التركٌز على فلسفة الدٌن فً حمٌمة الأمر ٌعود إلى كونها ألرب من الناحٌة المنهجٌة من 

الؽاٌة ففلسفة الدٌن ٌمكن أن تشمل علم الكلبم على الرؼم من اختلبفهما فً علم الكلبم، 

 ٌشملها بالضرورة، فإذا كانت الؽاٌة من التفلسؾ فً الدٌن إٌجاد سبل ولكن علم الكلبم لا

تبرٌره أو فهمه وتحلٌله، أو لٌاس ارتباط تعالٌمه باحتٌاجات ومتطلبات الإنسان فهذا علم 

كلبم، وذلن استنادا إلى تعارٌفه التً تمت الإشارة إلٌها فً الفصل الأول، أما إذا كان 

                                                           
*
لا ترلى لكً تشكل عملب نسمٌا  -من وجهة نظر الخشت -الخشت أن ٌكون هٌوم مإسسا لفلسفة الدٌن، لأن أعماله ٌنفً - 

 متكاملب فً فلسفة الدٌن، على الرؼم من تناوله بعض الجوانب فً فلسفة الدٌن.
 .51، ص مصدر سبك ذكرهالخشت،  - 1
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ضه وهذه فلسفات ممكنة أٌضا، فهذا جانب ٌتعارض تماما مع التفلسؾ فٌه لأجل هدمه ونم

علم الكلبم، إن علم الكلبم دفاعً بامتٌاز، شرٌطة أن ٌكون الدفاع عملبنٌا، أما فلسفة الدٌن، 

فهً تحمل الممكنٌن على السواء، أعنً الهدم أو البناء، كذلن فإن المول بؤن علم الكلبم 

 ٌنٌة، خاصة من ناحٌة المناهج الاستدلالٌة أو التحلٌلٌة.دفاعً لا ٌعنً خلوه من الفلسفة الد
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 ، الإنسان، الثقافة والواقعالمبحث الأول: آفاق الأنثروبولوجٌا الكلامٌة

 اوظابف هابرَتْ اعتَ ة جهاد دمبري* مجموعة مهمة من النماط التً لمد لخصت الباحثة خول     

، ولا بؤس من ذكر ما له علبلة مع البحثجدٌدلعلم الكلبم ال
1

راها آفالا أكثر ن، هذه النماط 

من كونها وظابؾ، أول نمطة هً أن علم الكلبم الجدٌد ٌتٌح للعمل الإسلبمً أن ٌعً 

صرة، وما سوؾ ٌإدي إلٌه التعمك فً هذه الفلسفة من المشكلبت التً تثٌرها الفلسفة المعا

تمدم وتمٌز فً العلوم الدلٌمة، وهذه مسؤلة ذات حساسٌة كبٌرة، لأن المجتمعات الإسلبمٌة 

أصبحت تستورد الأفكار والخبرات الؽربٌة مثلما تستمد المعدات التكنولوجٌة، ولأن لكل 

لا تعد استراتٌجٌة موفمة، فما ٌصدق  مجتمع خصوصٌة، فإن مسؤلة الاستٌراد الفكري هاته

على بعض المجتمعات لا ٌصدق بالضرورة على أخرى، كمثال ٌمكن أن أدرج المناهج 

 .خاصة فً العلوم الإنسانٌة الحدٌثالأسس المعرفٌة أو التربوٌة، 

تذكر الباحثة إن الوعً بالمشكلبت التً تثٌرها الفلسفة المعاصرة ٌتطلب حسبما       

على الفكر الؽربً المعاصر ولبول الدخول فً حوار حمٌمً وشامل معه، بحٌث  نفتاحا""ا

ندرن تماما ما ٌمتضٌه الفكر الإسلبمً فً مولفه من هذا الفكر، وهو ما ٌإدي إلى تجدٌد 

جوهر الفكر الإسلبمً بما ٌثٌره الفكر الؽربً الآن من مشكلبت تنسجم من حاجاتنا 

ه الفكرة إلا أننً أعتبر أن تجدٌد جوهر الفكر ولست أختلؾ معها فً هذ ،المعاصرة

، إن على الألل كمرحلة أولى الإسلبمً لا ٌكون بالانفتاح على الفكر الؽربً بالضرورة

على الذات، على الذات الإسلبمٌة نفسها، أولا التجدٌد من وجهة نظري ٌموم بالانفتاح 

، والتباعد الفكري، وبذلن ماضٌها وتراثها وحاضرها الذي تعبر عنه الصراعات الطابفٌة

 ٌكون التجدٌد الذاتً أهم وألدر على تؽٌٌر الأوضاع الرّاهنة لهذه المجتمعات.

مسؤلة توظٌؾ علم الكلبم منهجٌا للرد على هً  :ثالث نمطة وهً لا تمل أهمٌة      

وعلى ت بالذكر تلن التً تنُكر الألوهٌة، وخصَّ  -هاتْ مثلما اعتبرَ -"المذاهب الهدامة" أصحاب 

ولست ، هذه المسؤلة فً حمٌمة الأمر سابمة جدا لأوانها، أصحاب الوضعٌة المنطمٌة رأسها

أبالػ إذ ألول أنها من الآفاق المستمبلٌة ولٌست وظٌفة مُتاحة )للفكر الإسلبمً بشكل عام 

وعلم الكلبم بشكل خاض(، إنه لٌس بممدوره الإجابة عن هكذا مسابل لسببٌن أساسٌٌن: أولها 

ؼٌر مهٌا معرفٌا ومنهجٌا لمواكبة إشكالٌات الفكر الؽربً ذات الفلسفات الدٌنٌة الموٌة  أنه

 والمرتبطة بظروؾ زمكانٌة محددة، وثانٌا أنها لا تدخل ضمن اهتماماته الاستعجالٌة، ولذلن

 لد تكون من المسابل التً سٌخوض فٌها المتكلمة مستمبلب.

د على الخصوصٌة المعرفٌة لعلم الكلبم، التً نستخلصها مما سبك وجب التؤكٌ ةوكنتٌج 

ٌتحدد من خلبلها الإطار العملً لتجدٌده واستثماره فً نمد التراث الإسلبمً كمرحلة أولى، 
                                                           

أنظر: المناهج المعاصرة ودورها فً صٌاؼة علم الكلبم الجدٌد، خولة جهاد دمبري، أطروحة دكتوراه، لسم العمٌدة  - 1
وما  285م، ص2019-2018عبد المادر للعلوم الإسلبمٌة، لسنطٌنة،  دٌان، تخصص عمٌدة، جامعة الأمٌروممارنة الأ

 بعدها.
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ٌمكن لعلم  ثم الرد على الإٌدٌولوجٌا الؽربٌة ومنالشة مخرجات فلسفة الدٌن كمرحلة ثانٌة،

الإنسان، الثمافة  :الأنثروبولوجٌة الثلبثنتابج إٌجابٌة بمنالشته للعناصر  الكلبم أن ٌحمك

والوالع، وهً مباحث سبك وأن حُددت كمخارج للمماربات التً على أي باحث أن ٌعً 

متؽٌراتها وأبعادها بالنسبة للتراث، سؤحاول استثمارها لاستظهار آفاق أنثروبولوجٌا علم 

  الكلبم.
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 الثقافة والواقع: ، الإنسان

 مبحث الإنسان:  -أ

لمد شهد العالم تؽٌرات جذرٌة، خاصة بفعل التمدم العلمً الهابل للوسابل العلمٌة      

والتكنولوجٌة، وهو الأمر الذي جعل الإنسان ٌنشؽل عن نفسه شٌبا فشٌبا، خاصة مع 

انكماش الفلسفة فً ممابل العلم، ونحن نعلم أن الإنسان مبحث أساسً من مباحث الفلسفة، 

مٌمة أن انشؽال الإنسان عن نفسه لٌس له ما ٌبرره، لكن ما ٌبرره حما هو حالة الاكتفاء والح

ه، ولذلن التً حممها العلم وانجازاته الهابلة فً مٌادٌن الحٌاة المختلفة وهو ما أدى إلى طؽٌان

فإن مطلب الإنسان والدٌن ٌكتسب أهمٌة كبٌرة ومكانة هامة فً الآونة الأخٌرة، سواء فً 

لسفات المعاصرة أوفً فلسفة ما بعد الحداثة، وٌمكن استنتاج ثلبث مراحل أساسٌة أدت الف

 إلى تعطٌل الانشؽال بالإنسانٌات فً الفلسفة الؽربٌة وهً كالتالً:

   إبعاد الفلسفة للدٌن: -1

أول خطوة لامت بها فلسفة الحداثة هً إبعاد الفكر الكنسً، ألول الفكر الكنسً ولٌس       

بمً مستمرا عن طرٌك فلسفة الدٌن  -خاصة المسٌحً منه  –لأن الفكر الدٌنً الدٌنً، 

لمنالشة أفكار الكنٌسة واللبهوت، ثم إن فكرة إبعاد الدٌن المُشار إلٌها فً العنوان متعلمة 

بمراحل عدة، بدأت بالتشكٌن بتعالٌمها وانتهت بالمطٌعة التامة مع الكنٌسة سواء من الناحٌة 

 الناحٌة العملٌة. الفكرٌة أو من 

إن الحمٌمة التً لا ٌمكن إنكارها هً أن الدٌّن أصبح مؽٌبا خاصة فً المجتمعات       

المتمدمة، )متمدمة وفك التصنٌؾ الاثنً المتعارؾ علٌه(، ولا بؤس من العودة إلى البوادر 

عصر الأولى لهذا الاستبعاد، الذي ٌعود إلى بداٌات العصر الحدٌث، مع مناداة فلبسفة 

من ون عدٌدة، وكان رواد النهضة الأنوار بالتخلً عن لٌود الكنٌسة التً كبلت الحرٌات لمر

طٌلة العصور  التً عاٌشها بضرورة تحرٌر العمل من الوصاٌة الفكرٌة أوابل المنادٌن

 الوسطى المظلمة.

علمً، والحمٌمة أن حركة التحرر أتت بثمارها سواء ما تعلك بالتفكٌر الفلسفً أو ال     

والذي ٌهمنا فً هذا الموضع هو الآثار المترتبة عن هذه الحركة، التً أدت فٌما بعد إلى 

إلصاء شبه تام للدٌن والممارسة الدٌنٌة، والتصارها على مواسم معٌنة بعدما كان حاضرا 

فً الحٌاة الٌومٌة لعامة الشعب وخاصتهم، وذن فإن الآراء والفلسفات التً ستتم الإشارة 

لتبٌان جدلٌة الفلسفة  -من بٌن نماذج عدة من فلسفة الدٌن -عبارة عن نماذج مختارة  إلٌها

 .ر الكنسً عبر مراحل زمنٌة مختلفةفً تطوٌك الفك

فً عمومها عات الؽرب تجدر الإشارة إلى أن البحث بصدد عرض خلفٌات تحوّل مجتم     

ٌثٌات لد تم اختصارها فً ، ولذلن فإن هذه الحأخرى لا دٌنٌةإلى  مجتمعات متدٌنةمن 
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عناصر محددة تفادٌا للمصادرة عن الموضوع، فالبحث إذن ٌهتم بتبعات إلصاء الدٌن 

فً نموذج الحضارة  إجتماعٌا وفردٌا، أي تمٌٌم إنسان اللبدٌّن أو إنسان ما بعد الحداثة

لؽرب لا لأن فلسفة الدٌن بمفهوم ا، الؽربٌة حتى ننطلك من علم الكلبم ولٌس من فلسفة دٌن

 لتجدٌد الفكر الدٌنً  حتى لا ٌعوّل علٌها كمشروعتتلبءم مع الخصوصٌة الفكرٌة الإسلبمٌة 

لراءة نمدٌة تجدٌدٌة ولٌست تهدٌمٌة أو ٌمدم لنا  لأن علم الكلبم فً الجانب الإسلبمً، 

إلصابٌة، خاصة وأن الحضارة الإسلبمٌة سبك لها بناء حضارة على أساس الدٌّن ولٌس 

 ماضه.على أن

 نقد الفكر الكنسً )موقف كانط(: -

(، الذي سبك وأن أشرت إلى أنه Immanuel Kantلنبتدئ إذن مع إٌمانوٌل كانط )    

من أوابل من كتب فً فلسفة الدٌن، إذ تكلم كانط عن الدٌن والإٌمان فً كتبه النمدٌة 

، Kritik der praktischen vernunft)(وبخاصة فً كتابه "نمد العمل العملً"

innerhalb religion Die وخصص كتابا لهذه المسؤلة بعنوان " الدٌن فً حدود العمل)

vernunft blossen der grenzen der). 

ٌتكلم كانط فً كتابه " الدٌن فً حدود العمل" كمُنظّر لمشروع نمدي للدٌن المسٌحً، إذ      

لن وجب أولا الاطلبع الجٌد على ٌعتمد أن السلطة الدٌنٌة كلها مبنٌة على الكتاب الممدس ولذ

هذا الكتاب، فٌمول: " إن معرفة الكتاب الممدس سوؾ تصبح شٌبا لا ؼنى عنه، من أجل أن 

وهو أمرٌ سٌكون كافٌا حتى لا  سةً على الكتاب الممدس، بسلطتها،تحتفظ كنٌسة ما، مإَس

لخلمً، ومن ثم هم ٌعطّل الذٌن ٌظنون أنهم ٌجدون فً هذه الفكرة، تعزٌزا خاصا لإٌمانهم ا

ٌمبلون به عن طٌب خاطر، بٌد أنه لٌس التصدٌك بمجرده، بل تؤوٌل الكتاب الممدس هو 

أٌضا، بناء على نفس الأسباب، ٌحتاج إلى المعرفة العالمة"
*

.
1
  

رضه بالسلطة ٌتضح من خلبل لول كانط أنه لا ٌنكر الدٌن إنكارا تاما، بل إنه ٌنكر فَ        

لى ضرورة جعله دٌنا عملٌا حتى ٌستمر فً للوب المإمنٌن، ولكً ٌكون والاكراه، وٌدعو إ

عملٌا لابد من إعادة تؤوٌله، وإعادة تؤوٌله تتطلب "معرفة عالمة" أي معرفة جٌدة 

على أن أمر الاطلبع على الكتاب الممدس كان حكرا على جماعة رجال الدٌن  وعملبنٌة،

دون ؼٌرهم
**

. 

                                                           
*
جهة نظر كانط أن ٌكون المُإَوّل متمكنًا من اللؽة الأصلٌة للنص، وأن ٌمتلن ٌتطلب تؤوٌل النص الدٌنً المسٌحً من و 

بعد ذلن معرفة تارٌخٌة واسعة لممارسة أي لراءة نمدٌة، وبذلن فهو ٌرفض أن ٌموم بهذه العملٌة ؼٌر ذوي الاختصاص 
حً المسكٌنً، جداول للنشر ، تر: فتالعملمجرد لأن ذلن ٌإدي إلى انتماص المعرفة الدٌنٌة، أنظر: الدٌن فً حدود 

 .190ص م، 2012، 1والتوزٌع، بٌروت، ط
 .190، 189، صالمصدر نفسهكانط،  إٌمانوٌل - 1
**
لعملً ٌمكن تبلٌؽه إلى أيٍّ كان بؽرض الإبلبغ، فً حٌن أن دٌنا تارٌخٌا مُإسّسا على الولابع ٌمول كانط أن" الإٌمان ا - 

ا ٌمكن للؤخبار المتعلمة بالمدرة على الحكم على مصدالٌته"، وٌمصد بهذا المول أن فحسب، لا ٌمكن أن ٌمَدّ تؤثٌره أبعد مم
الدٌن الذي ٌعتمد السرد التارٌخً للولابع دون تمحٌصها وعملنتها سٌواجه لا محالة " محاكمةً" على صحة أخباره وعلى 



147 
 

نط بعث مفهوم مؽاٌر للدٌّن، مفهوما إنسانٌا لا مفهوما من جهة أخرى ٌحاول كا       

تسلطٌا، وذلن من خلبل ربطه بالضمٌر الإنسانً، لأن أي جماعة لا تمتثل إلى الموانٌن 

الخارجٌة سواء سٌاسٌة أو دٌنٌة، بمدر امتثالها لموانٌن أخلبلٌة، أخلبق ذاتٌة نابعة من ذات 

اعتبر أن هذه الجماعة ط ضمٌره وعمله، بل إن كانان نفسه بع هنا هو الإنسكل فرد، فالمشرّ 

كنٌسة دٌنٌة، أطلك علٌها تسمٌة الكنٌسة اللبمربٌة والتً تمابل المربٌة، لا مربٌة من حٌث 

كها الواجب الأخلبلًحرّ أن دستورها الأخلبق ومُ 
1
. 

عاب على فكر كانط ولوعه فً المثالٌة، خاصة فً نظرٌة الواجب دابما ما ٌُ        

شد لبلً، لعل المارئ لكتبه النمدٌة وخاصة كتابه الدٌن فً حدود العمل ٌعتمد أنه ٌنْ الأخ

من وجهة نظر  -"مدٌنة فاضلة" لا علبلة لها بالوالع، على الرؼم من أنه كان والعٌا جدا

، فً طرحه لمسؤلة التؤوٌل ونمد الدٌن الكنسً وضرورة عملنته وأنسنته، التً تكاد -شخصٌة

رٌه من نمد التراث الإسلبمً، ولعله كان سبالا إلى هذه الدعوة، ممارنة بمعاصاثل مسؤلة مَ تُ 

عده، ولذلن كان من المنطمً جدا أن ٌمارس نوعا من الترٌث النمدي بالفلبسفة أو بمن جاء 

 ٌعلم تبعات المصادمة الفكرٌة مع سلطة الكنٌسة.كان حتى لا ٌثٌر المإسسة الدٌنٌة، لأنه 

 :ف نٌتشهفً موق نقض الدٌن-  

، إذ ٌرفض الدٌن (Friedrich Nietzscheرإٌة مؽاٌرة للدٌن نجدها عند نٌتشه )       

إلى درجة الازدراء، فالدٌن من وجهة نظر نٌتشه ٌهدؾ إلى إماتة الحٌاة بدل إرادة الحٌاة، 

مع المٌتافٌزٌما، وٌجب استبعادهما فكرا ووالعا، وهنا تكمن حساسٌة  وهو فً ذلن متضافرٌ 

 ؾ نٌتشه، لأن إنكار الدٌن شًء وإنكار المٌتافٌزٌما شًء آخر، وسنرى فٌما بعدمول

حساسٌة الأمر عند التكلم عن طؽٌان المادٌة العلمٌة على الفلسفة نفسها مع الوضعٌة 

 المنطمٌة.

وهو ما ٌعنٌنً –وعن خلفٌات رفض نٌتشه للدٌن أو إعلبن موت الإله مثلما ٌشاع عنه     

هً تفُهم فً سٌاق فسفً متصل، وضّحه فً كتابه" ما وراء الخٌر ف-فً هذا الموضع

فٌمول: " لمد نمُضّ الله بوصفه  ( Jenseits Von Gut Und Boseوالشر")بالألمانٌة

الآب نمضا جذرٌا، وبوصفه " الماضً" و"المثٌب" أٌضا، وكذلن أبطلت إرادته الحرة، إنه 

نه ٌبدو عاجزا عن التعبٌر عن نفسه أ لا ٌسمع، ولو سمع لما عرؾ أن ٌساعد مع ذلن،

بوضوح، فهل هو مبهم؟ هذا ما كشفْتهُ، سابلًب ومصؽٌاً أثناء أحادٌثَ شتى"
2

 . 

                                                                                                                                                                                     

ونه دٌنا عملٌا، لأن تؤثٌر الدٌن الممعً مصدالٌتها، وبالتالً فإن استمرار هذا الدٌن من وجهة نظر كانط متعلك بمدى ك
سلطة بزوال  -على نحو ما-المإسس على الولابع سٌزول بمجرد زول السلطة الدٌنٌة الممعٌة، ولذلن فإن كانط تنبؤ 

 .175، لأنها تعتمد الإكراه والجبر لا الإلناع، أنظر: الدٌن فً حدود العمل، الكنٌسة
 .168، صالمصدر نفسهكانط،  إٌمانوٌل - 1
، 1فرٌدٌرن نٌتشه، ما وراء الخٌر والشر تباشٌر فلسفة للمستمبل، تر: جٌزٌلب فالور حجّار، دار الفارابً، بٌروت، ط - 2

 . 86م، ص2003
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إن الأدٌان من وجهة نظر نٌتشه تمٌّد الانسان، تسجنه فً روحانٌات لا طابل منها         

عوب من خلبل وتسلبُه الشعور بالحرٌة، حرٌة الفعل والفكر، حتى أنها وسٌلةٌ لممع الش

ها عمّا ٌشُؽلها من أساسٌات الحٌاة، وٌمترب نٌتشه فً هذه الفكرة من المفهوم  تخدٌرها وصدِّ

الماركسً للدٌّن، لنتؤمل لوله الذي ٌبدو فً ظاهرِه مدحًا للدٌن، لكنه ٌرٌد به استهجان 

وحانٌٌن" ...لد "... أنصار المسٌحٌة "الر ٌمول: السلطة الدٌنٌة لاسٌما منها الدٌانة المسٌحٌة،

أمّنوا للمُتؤلمٌّن تعزٌة، وللمَمْموعٌن والٌابسٌن طمؤنٌنة، وللبمّستملٌن عمادا وسندا، وأبَعَدوا 

عن المجتمع المحطّمٌن والمتبربرٌن جوانٌا واستدرجوهم إلى الأدٌرة والسّجون النفسٌة، 

دبٌا على حفظ كل فماذا كان علٌهم بعدُ أن ٌفعلوا، إضافة إلى ذلن كله، من أجل العمل مب

مرٌض ومتؤلم، من أجل العمل إذن، فعلب وحمٌمة، بكل راحة ضمٌر، على إفساد العرق 

الأوروبً؟ كان علٌهم أن ٌملبوا كل التمٌٌمات رأسا على عمب، نعم، هذا ما كان علٌهم، وأن 

الجمال، ٌحطّموا الألوٌاء، وٌَسمِموا الآمال الكبٌرة، وٌرموا الشبهة على السعادة الكامنة فً 

وٌنكّسوا كل متجبرّ، رجولً، ؼازٍ تابكٍ إلى السلطة، وكل الفطر الخاصة بؤعلى طراز 

بشري وأنجح، وأن ٌحولوها إلى للك وإزعاج ضمٌر وتدمٌر ذاتً، بل أن ٌملبوا كل الحب 

هذا ما طرحته الكنٌسة". -للدنٌوي والسٌطرة على الأرض، كرها للؤرض والدنٌوي
1

 

 ، نجد أن نٌتشه ٌتهم المسٌحٌةلاتا المول الذي ٌحمل الكثٌر من الدلامن هذ انطلبلا      

بإفساد العرق الأوروبً من خلبل تبنٌها لفكرة أن الناس سواسٌة، التً تتعارض مع نزعة 

نٌتشه، كونه من أنصار التفاوت والتراتبٌة
*

كن الدٌن مّ التً تُ -، إذ أنها الإٌدٌولوجٌا الوحٌدة 

والسٌاسٌة والفكرٌة، هكذا تممع الحرٌات، والإرادات،  الاجتماعٌةٌاة من التحكم فً زمام الح

حسب إعتماده إلى الأشخاص ذوو طراز بشري –خاصة إرادة التؽٌٌر والزعامة التً تعود 

ٌَصفون أنفسهم بذوي العرق الآري عال، ولعله ٌمصد بنً جلدته من الألمان، الذٌن 
**

. 

دٌتشه والعالم النمساوي فروٌبٌن ننمطة التماء أخرى نجدها         
***

، والتً وضّحها فً 

 Menscheliches  allzumenschliches Ein Buch fur freie)كتابه "إنسان مفرط فً إنسانٌته" 

                                                           
 .98، 97، صمصدر سبك ذكرهفرٌدٌرن نٌتشه،  -1
*
هذه الفكرة أٌدٌولوجٌا ٌرفض نٌتشه فكرة "سواسٌة عند الله" التً ٌطرحها الدٌن المسٌحً رفضا لاطعا، وٌعتمد أن  - 

ٌمول:" إن أنُاسا لٌس لهم لسوة وعلو ٌكفٌان لٌسُمح لهم بؤن ٌنحتوا لصناعة المطٌع من خلبل كبح جماح الفرولات الفردٌة، 
الإنسان كفنانٌن، أناسا لٌس لهم لوة وبعد نظر ٌكفٌان لٌمبلوا، باستبداد ذاتً رفٌع، بسٌادة لانون الواجهة، لانون الإخفاق 

ن المتكرر آلاؾ المرات، أناسا لٌس لهم نبلً ٌكفً لٌبُصروا التراتبٌة والهوة السحٌمة فً الرتب بٌن إنسان وإنسان: والهلب
أناسا من هذا المبٌل لد سادوا حتى الآن، بشعارهم "سواسٌة أمام الله"، على مصٌر أوروبا، حتى تم أخٌرا تربٌة نوع 

: هو الأوروبً الحاضر"، أنظر ما وراء الخٌر مصؽّر ٌكاد ٌكون أضحوكة، حٌوان لطٌع طٌب ا ًّ لسرٌرة، سمٌم ووسط
 .99، 98والشر لنٌتشه، ص 

**
العرق الآري: ٌستخدم هذا المصطلح للئشارة إلى مجموعة فرعٌة متمٌزة بٌولوجٌا من البشر، ومتفولة جسمانٌا، ولد  - 

ذا العرق، فؤرُجعت بعض النظرٌات أصول الآرٌٌن اختلفت الآراء لاسٌما عند المإرخٌن والأنثروبولوجٌٌن حول حمٌمة ه
لسهول روسٌا، فٌما رجّحت أخرى أن أصله ألمانٌا المدٌمة أو الدول الأسكندنافٌة، وعلى العموم فمد استخُدم مصطلح 

 الآرٌة للئشارة للجرمانٌٌن أو الأوروبٌٌن الشمالٌٌن أو الهندو أوروبٌٌن. 
***

ة الدٌنٌة كتابٌن، الأول بعنوان: الأنثروبولوجً الطرٌؾ، "الطوطم والحرام" سنة كتب فروٌد فً سٌكولوجٌا الظاهر - 
 م، وٌندرجان فً التحلٌل النفسً للظاهرة الدٌنٌة.1938م، لٌلٌه كتابه الثانً " موسى والتوحٌد" سنة 1912
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geister) ّمن خلبل التسلٌم بحتمٌة  والاتكالٌةاحة ضح كٌؾ أن الناس ٌمٌلون إلى الرّ ، فٌو

مرتبط بالحواس، وعلى  –حسب نٌتشه –دٌن ، بٌد أن التاتكالٌة فكرٌة وعملٌةالكنٌسة، 

العكس من ذلن فإن الأفراد النشُطاء والذي ٌحملون روح العمل والتؽٌٌر لا ٌؤبهون لما تمدمه 

الأدٌان، لأن هإلاء لٌس لهم الولت الكافً للحٌاة الدٌنٌة، فنجدهم ٌنشؽلون عنها، وهو ما 

المفعم بروح العمل والاجتهاد، وتملص  المد البروتستانتً فً الشمال الأوروبً ر تسارعَ ٌبرّ 

الكنٌسة نحو الجنوب )ٌمصد إٌطالٌا وفرنسا(، ٌمول مثلب: " وإذا ما تم اجتثاث المسٌحٌة من 

: أي هنان بالذات حٌن ستماوم بؤكثر الاضمحلبلالاذهان فإنه ٌبدو واضحا أٌن ستشرع فً 

ر، تفمد أورالها لكنها تستعٌدها لوة وإصرار، أما فً ؼٌر ذلن المكان فإنها ستنحنً ولا تنكس

مجددا، لأن الحواس، لا الأفكار، هً التً انخرطت فٌها فً تلن المنطمة، والحواس هذه 

هً التً تؽذي الفكرة المابلة بؤن الكلفة، بالرؼم من كل النفمات الباهظة التً تتطلبها 

إذ كم تكون  ،ل والأجرةالكنٌسة، تظل دابما ألل من تلن التً تتطلبها العلبلات الصارمة للعم

عالٌة لٌمة العطالة )أو شبه الكسل( عندما ٌكون المرء لد تعوّد علٌها، تعترض الحواس 

على عالم مجرّد من المسٌحٌة ٌكون على الإنسان أن ٌعمل فٌه كثٌرا، وٌكون نصٌب 

العطالة فٌه ضبٌلب، تنحاز الحواس إذا إلى السحر، أي أنها تفضل أن تدع الرب ٌعمل 

ا عنها".عوض
1

 

أما عن مستمبل المسٌحٌة، فلمد تنبؤ نٌتشه هو الآخر على ؼرار كانط بؤفول المسٌحٌة       

الكاثولٌكٌة، مع تصاعّد الفكر البروتستانتً فٌعبرّ عن ذلن بموله: " ٌمكننا أن نسمح لنفسنا 

طٌبا، بتولعات فٌما ٌتعلك باضمحلبل المسٌحٌة، وعن المناطك التً سٌكون تراجعها فٌها ب

ؤٌة أسباب وفً أٌة مناطك استطاع المذهب البروتستانتً أن ٌبسط بإن نحن فحصنا بدلة 

ن ٌإدي كل ما كانت الكنٌسة ؤب عدَ أن هذا المذهب لد وَ  نفوذه على نحو جارؾ، نعرؾُ 

المدٌمة تإدٌه بؤلل ثمن، أي من دون لدُاسات مكلفة، دون طموس حج، ودون بهرج وبذخ 

بصفة خاصة، لدى شعوب المناطك الشمالٌة التً لم تتشبع بالرمزٌة كهنوتً، ولد انتشر 

"والولع بالشكلبنٌة اللذٌن ٌمٌزّان الكنٌسة المدٌمة
2
.
 

  

وهذا كمرحلة  أراد التحفظ على دور الكنسٌة وكنتٌجة لما استعرضناه، نجد أن كانط      

أوروبا الحدٌثة نحو بناء الدٌن نمضا تاما، وبصورة انتمامٌة اتجهت  نٌتشه نمضأولٌة، فٌما 

صرح الحداثة على أنماض الدٌن، ومع أن نموذجً نٌتشه وكانط ؼٌر كافٌان لفهم مسار 

الفكر الدٌنً أو الإصلبح الدٌنً الذي أطّرته فلسفة الدٌن بكل تفاصٌله، إلا أن الالتصار 

علن موت علٌهما ضروري، كانط من المنظرٌن الأوابل لحركة النمد الدٌنً، ونٌتشه الذي أ

الإله، على أن ثالث النماذج التً سٌتناولها البحث سٌكون ممرونا بعنصر الدٌن الإنسانً، 

                                                           
، 1جمل، بٌروت، طفرٌدرٌن نٌتشه، إنسان مفرط فً إنسانٌته، الكتاب الثانً، تر: علً مصباح، منشورات ال - 1

 .57م، ص2015
 .57ص ،المصدر نفسه ،فرٌدرٌن نٌتشه - 2
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 ( (Erich frommرٌن فروملإ
*

البدٌل التً التمسه  -من وجهة نظر شخصٌة –، الذي ٌعد 

 ٌجمعُ  إلا أنه حمٌمةٌ  ،لد ٌكون هذا المول مثٌرا للبستؽرابو، أو على الألل ٌطمح إلٌه الؽرب

لٌها فلبسفة ما بعد الحداثة، فمد أجَبرت الحداثة الإنسان على التخلً على نفسه مثلما تخلى ع

ح أنه ٌبحث عن نفسه حتى وإن تطلب منه الأمر الرجوع إلى التدٌن، على الدٌن، والمرجّ 

 و"الهروب من الحرٌة" بعبارة إرٌن فروم.

عن  سنتكلم الآنللحداثة،  خلفٌات الانحراؾ الأنطولوجً إلى سبمت الإشارة إذن      

، خاصة ما تعلك بإلؽاء رصٌد لابؤس منه من الثمافة والهوٌة، ونحن نتابجه على الإنسانٌة

ٌن ٌشكل فً أحد أوجهه تخلٌا عن الهوٌة، إن أجٌالا نشؤت وربما نعلم أن التخلً على الدّ 

نه فهو و بطلبأستنشؤ بعٌدا عن أفكار روحانٌة دٌنٌة، وبؽض النظر عن صحة دٌن ما 

أن ٌعتبره الفكر  -من وجهة نظر مختلفة-ٌخفّؾ على الإنسانٌة مصابب الوجود، هكذا ٌصح 

الماركسً أفٌونا الشعوب
*

، أفٌونا من حٌث أنه ٌعطً الأمل فً الحٌاة، أو لنمل ٌفسّرها 

لم ونحن نعلم أن التفاسٌر الدٌنٌة للوجود تعتبر من ألدمها على الإطلبق، أفٌوناً لأنه ٌخدر الأ

 والمساوة فتصبح فً نظر المتدٌن أهون، وبالتالً فالدٌن ٌهوّن أعباء الحٌاة. 

الذي اعتبره -للؤسباب ذاتها رُفض الدٌّن فً التصور النٌتشهً، ولعل نٌتشه أو فروٌد       

لمٌتٌن لم ٌكونا لٌدركا حجم المآسً التً مرت بها البشرٌة إبان الحربٌن العا -عُصابا جماعٌا

أدلجة الحداثةمن جراء 
*

خاصة ها نشؽال والحماس بإنجازات، أو لعل السبب ٌعود إلى الا

 العلمٌة منها. 

ما ٌنوب عنه لاسٌما علم النفس ر ٌن بحضومن جهة أخرى ٌمكن أن ٌرتبط إلصاء الدّ        

وتخٌٌر علم النفس وفلسفة على المستوى الفردي أو فلسفة الأخلبق فً الجانب الاجتماعً، 
                                                           

 
*

م: اختصاصً نفسً وفٌلسوؾ ومنظر اجتماعً ألمانً أمرٌكً، 1980-مErich Fromm)  )1900إرٌن فروم  -
المتعارؾ ذي نزعة إنسانٌة، عرؾ بتخصصه فً التحلٌل النفسً، ولمد اكتسبت مإلفاته أهمٌة بالؽة لأنها شكلت ثورة على 

 Escape fromعلٌه من فلسفات سابمة، له عدٌد المإلفات أكثرها تؤثٌرا: " الهروب من الحرٌة")
Freedom)، و ( التحلٌل النفسً والدٌنpsychoanalysis and religion الذي كتبه سنة )م، وكان له 1950

، ستتم الإشارة ت مختلفة أخرى وفً مجالات عدةتؤثٌر كبٌر فً بلورة مفهوم الإنسانٌة والدٌن الإنسانً، إضافة إلى مإلفا
 .إلى مولفه من الدٌن فً الموضع المناسب

*
ٌشٌر أحد الباحثٌن وهو نبٌل محمد صؽٌر فً لراءة نمدٌة للعبارة الشهٌرة:" الدٌن أفٌون الشعوب" والتً تنسب إلى لابلها  - 

رجت عن سٌالها النصً، ففً اعتماده أن كارل ماركس كارل ماركس الأب الروحً للماركسٌة، إلى أن هذه العبارة لد أخُ
ؼٌر معادٍ للدٌن، ولا الماركسٌة كذلن، فلو  كان كذلن، حسب اعتماد الباحث، لكان ألّؾ كتابا فً ذلن ولما اكتؾ بهذه 

ة العبارة، وٌوضح أن الدٌن من وجهة نظر الماركسٌة ٌمكن أن ٌصبح طالة فً النضال والتمرد والتحرٌر من الأنظم
مماربات فلسفٌة  :الاستبدادٌة، لكنه لد ٌسُتؽل لأؼراض سٌاسٌة من أجل الإستبداد السٌاسودٌنً فً جانبه السلبً، أنظر

للرإٌة الماركسٌة للدٌن وتفكٌن ممولة الدٌن أفٌون الشعوب، نبٌل محمد صؽٌر، الرابطة العربٌة الأكادٌمٌة للفلسفة، 
 .146- 143، صم2012، 1منشورات ضفاؾ، بٌروت، ط

أدلجة الحداثة: كثٌرا ما نتصادؾ مع أولبن المفكرٌن الذٌن ٌتكلمون عن مؤزق الحداثة وسلبٌاتها العملٌة، وهو الحاصل - *
مع هذا البحث، لكن هنالن فرضٌة أخرى ترى أن السلبٌة لا تكمن فً الحداثة كفكرة ذاتها، وإنما تسبب بها الإنسان عندما 

ن أدلجة العولمة أو أدلجة العلم ) أو أدلجة الدٌن التً تناولها البحث من لبل(، ومن هذا أخطؤ فً استؽلبلها، شؤنها شؤ
المنطلك ٌمكن أن تكون هنالن فكرة أو استراتٌجٌة حداثٌة ناجحة، ولكنها لد تتعرض كفكرة إلى الأدلجة، فتنحرؾ عن 

 اسً من الحداثة كان إٌجابٌا وهو التحدٌث. السٌاق الفكري الذي ٌنبؽً علٌها الالتزام به، وبالتالً فإن الؽرض الأس
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ٌعود إلى كون الأول ٌبحث عن دراسة وإصلبح الجوانب النفسٌة للئنسان، فٌما الأخلبق 

تهدؾ الأخلبق إلى تحدٌد الضوابط الاجتماعٌة فً شكل حموق وواجبات، وهما أي الأخلبق 

فهل بإمكاننا المول إن وعلم النفس ٌشتؽلبن نوعا ما فً مادة الدٌن على اختلبؾ أشكاله، 

ٌن بالنسبة لإنسان المرن الواحد لد ٌنوبان عن الدّ  الأخلبلٌة الفلسفةأو  التحلٌل النفسً

والعشرٌن؟ إن المتكلم المعاصر لد ٌجٌب عن هكذا سإال بالنفً، لكنه بحاجة إلى آلٌة 

ن أهمٌة حضور الدٌن بالنسبة للئنسان، فردا دفاعٌة جٌدة حتى ٌرد على هكذا فلسفة، لٌبٌُّ 

 وجماعة. 

حظه فً الوالع من فشل ذرٌع فً احتواء الإنسانٌة من كل لعله سٌستدل بما ٌلب         

جوانبها، فإذا كان من أساسٌات التطبٌب فً علم النفس مثلب الحفاظ على الروح الإٌجابٌة أو 

التفاإل بالمعنى العام، فإن الدٌن كان ٌلعب دوره الفعاّل فً إكتساب مثل هكذا أساسٌات، أما 

أنه كان ؼٌر كاؾٍ، بدلٌل حجم الدمار واللبأخلبلٌة ما لدمته فلسفة الأخلبق فالظاهر 

والأحداث المإلمة التً لدمته أدلجة الحداثة، سٌستدل كذلن باستبعاد المٌتافٌزٌما لأن 

محاولة ادة الفلسفٌة، ثم مهم من المّ  جزءٍ  أصبحت تنالض ما ٌنشده العلماء من الدلة، وبترِ 

 .منفسها من جراء طؽٌان العل لفلسفةِ استبعاد ا

 :العودة إلى الدٌن فً موقف إرٌك فروم -

إن مفهوم الدٌّن الإنسانً ٌعود فً حمٌمة الأمر للفٌلسوؾ إرٌن فروم، الذي أراد          

ممابلته مع مفهوم الدٌن التسلطً، إذ ٌعتبر هذا المفكر من الفلبسفة الذٌن أشاروا إلى أهمٌة 

آثار الانحراؾ الأنطولوجً للحداثة،  الدٌّن للئنسانٌة وخاصة بالنسبة للؽرب الذي ٌعانً

 التً ستتم الإشارة إلٌها بعد تبٌان مفهوم الدٌن الإنسانً.

إن الفكرة الأساس التً ٌموم علٌها الدٌن الإنسانً هً التؤكٌد على أهمٌة الإنسان         

 وموضعه فً الكون، بالإضافة إلى اهتمامه بذاته وبمدرته وبعلبلته بؽٌره من الناس، كما

ٌنبؽً علٌه أن ٌعرؾ الحمٌمة فٌما ٌتعلك بحدوده أو امكانٌاته على السواء، وهدؾ الإنسان 

فً الدٌن الإنسانً هو أن ٌحمك أكبر لدر من الموة، لا أكبر لدر من العجز، والمزاج السابد 

فٌه هو الفرح ولٌس الحزن والشعور بالذنب.
1

 

بالدٌن التسلطً،  فالعنصر الجوهري  إن هذا الشعور، ٌمصد الشعور بالذنب مرتبط       

فً الدٌن التسلطً وفً التجربة الدٌنٌة التسلطٌة هو الاستسلبم لموة تعلو على الإنسان، 

والفضٌلة الأساسٌة فً هذا النمط من التدٌن هً الطاعة، والخطٌبة الكبرى هً العصٌان، 

كذلن ٌتصور الإنسان ا بكل شًء، فعلمً  وكما ٌتصور الإله على أنه شامل المدرة، محٌطٌ 

الشؤن، ولا ٌشعر بالموة إلا بممدار ما ٌكتسب من فضل الإله ومعونته  على أنه عاجز، تافهُ 

أحد السبل التً ٌستطٌع بها  مع أنهعن طرٌك الاستسلبم التام، والاذعان لسلطة لوٌة 
                                                           

 .38ص دت،الفجالة،  أنظر: الدٌن والتحلٌل النفسً، إرٌن فروم، تر: فإاد كامل، مكتبة ؼرٌب، - 1
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الإنسان  ٌفمدُ هذا  الاستسلبمِ  الإنسان أن ٌهرب من شعوره بالوحدة والمحدودٌة، وفً فعلِ 

مهٌبة تحمٌه، بحٌث ٌصبح  استملبله وتكامله بوصفه فردا، ولكنه ٌكتسب الشعور بؤن لوةً 

جزءا منها.
1

 

إذا كان فروم تحدث عن الشعور والفهم الؽربً للدٌن، خاصة الدٌن المسٌحً المبنً       

لطً له ما الدٌن التسإن مجرد الفضول ٌدفعنا إلى التساإل عما إذا كان على فكرة الخطٌبة، ف

 ٌمابله بالنسبة للشرق الإسلبمً؟ 

عن طبٌعة  -على الألل من حٌث الفهم–الحمٌمة أن طبٌعة الدٌن الإسلبمً تختلؾ         

الأدٌان الأخرى، خاصة المسٌحٌة، فؤمر السلطوٌة  والإنسانٌة ؼٌر متعلك بجوهر الدٌّن 

ٌة فً الأساس على فكرة التضحٌة، بفهمنا له )المفهمة(، إن المسٌحٌة مبن بمدر ما هو متعلكٌ 

الحٌاة، أي أن الحٌاة من وجهة نظر رجال الدٌن المسٌحً لٌست امتحانا بمدر ماهً  ذعلى نب

فهو  ٌدعو إلى العمل على سعادة الدارٌن  -وبكل موضوعٌة–تكفٌر للخطٌبة، أما الإسلبم 

ولٌس شماء،  امتحانل لنمل إنها على الأل وأولٌس تعاسة الدنٌا على حساب سعادة الآخرة، 

فً هذا الموضع هو الإشارة  ًالممارنة بٌن النظرٌتٌن، وإنما الذي ٌهمن ًولٌس موضوع

إلى أن المفهمة الدٌنٌة تلعب دورا مهما فً توصٌل أو تحرٌؾ المعنى الوارد فً النصوص 

 الدٌنٌة.

مارس  هذا من حٌث الفهم، أما من حٌث الممارسة فنجد أن الكهنوت المسٌحً        

سلطوٌة دٌنٌة لوٌة، وهو الأمر الذي ٌبرر رد فعل ألوى من لبل فلبسفة الحداثة، فؤضحوا 

فروٌد و الذي ٌنمض الدٌن، وعلى العكس من نٌتشه، ون عن الكنٌسة الواحد تلو الآخرٌتخل

لا  نهٌن عبارة عن" عصاب جماعً لطفولة الجنس البشري"، ٌعتبر فروم أالذي ٌرى الدّ 

فمد للعبادة،  للتوجٌه وموضوعٌ  رٌ ، حاجة إلى أن ٌكون له إطابؽٌر حاجة دٌنٌةوجود لإنسان 

المسؤلة بالنسبة إلى فروم نختلؾ فً الموضوع لكننا نتفك جمٌعنا فً الحاجة إلى التدٌن، 

ؼٌر متعلمة بؤي نوع من الدٌن بمدر تعلمها بوجود الدٌن من عدمه، وهنا إشارة مهمة إلى 

.تمبل الاختلبؾ الدٌنً تؤكٌد على إمكانٌةالتطور مفهوم التدٌن و
2

 

الهدؾ من استعراض بعض وجهات النظر حول الدٌن وأهمٌته هو الإشارة إلى  إن       

كان لا بد ذلن ل وعنى بالجانب الإنسانً من الدٌن، ٌُ  من حٌث أنه الدور المنوط بعلم الكلبم

مع ظهور الفلسفات المعاصرة من استعراض آراء بارزة فً جدلٌة الدٌن التً زادت حدتها 

 تحاول استدران هفوات خطٌرة فً فلسفة الحداثة.وكؤنها 

على الفكر الإسلبمً أن ٌؤخذ هذه الهفوات بعٌن الاعتبار، فهو بحاجة إذن إلى انتماء      

التصورات والأهداؾ التً تسمح للفكر الدٌنً بالاستمرار بآلٌة التثالؾ لا التنمٌط، فالتثالؾ 

                                                           
 .37، 36، صالمصدر نفسه - 1
 .29، ص مصدر سبك ذكره- 2
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إلناع كلبمٌة، خاصة أن النزعة التسلطٌة بدأت تطؽى بشكل رهٌب مع تشكل  ٌةٌحتاج آل

 الحركات المتطرفة والفكر المتعصب الذي ٌبتعد بهذا الدٌن عن نموذج الدٌن الإنسانً.

 

إبعاد المٌتافٌزٌقا -2
*

 وأدلجة العلم:  

مفهومٌن ظلب تكلمّ نٌتشه عن ما سمّاه " تحالؾ الدٌّن والمٌتافٌزٌما" وأن هذٌن ال       

لبن الإنسان وٌمللّبن من لدرته على مر المرون، وكان نتِاّج هكذا دعوات حداثٌة تملٌص ٌكبّ 

دور الدٌّن وإزاحة جانب مهم من الفلسفة وهو المٌتافٌزٌما، والتصار البحث فً المّادة 

ن الاعتماد ا من الحٌاة الفكرٌة والعملٌة، ولمد كاوأحوالها، واحتلّ العلم التجرٌبً حٌزا مهمً 

السّابد فً المرن التاسع عشر، أن الطرٌمة العلمٌة سوؾ تجٌب عن جمٌع تساإلات الإنسان 

العلمٌة منها والفلسفٌة، وأن هذه المسؤلة تتولؾ على الزمن الذي تتراكم خلبله المعرفة 

العلم المادي، فٌتم على أساس ذلن تفسٌر كل شًء فً الوجود تفسٌرا مادٌا  فٌه وٌتطور

ا لا مجال فٌه لوجود البحث المٌتافٌزٌمً وما ٌتعلك به من ظواهر أو أحداث تمع خارج بحت

حدود الطرٌمة العلمٌة
1
. 

استبعاد المٌتافٌزٌما ٌعدُ سابمةً فً تارٌخ الفكر الإنسانً، ففً عهد الٌونان كانت  وفعلُ      

ادٌة للطبٌعة منتشرة، لكن المّادٌةالتفاسٌر المّ 
**

تكن لتطؽى على فلسفتها،  لم مذهبٌة كنزعة 

ا من التفكٌر، ولم ٌكن فلبسفة الٌونان ٌفُرّلون بٌن ا مهمً إذ ظلت المٌتافٌزٌما تشكل حٌزًّ 

المٌتافٌزٌمً والعالِم، سواء أكان عالِمًا فً الطبٌعٌات كطالٌس وأرسطو، أو عالِمًا فً 

ٌث المنهج، الرٌاضٌات مثل فٌثاؼورس وأفلبطون، لا من حٌث موضوع البحث ولا من ح

وربما ظهرت التفرلة فً تصنٌؾ أرسطو للعلوم الفلسفٌة النظرٌة منها والعملٌة، إذ اشتملت 

الأولى على الطبٌعٌات والرٌاضٌات والإلهٌات والمٌتافٌزٌما، فً حٌن اشتملت الثانٌة 

الأخلبق والسٌاسة.
2

 

المّادٌة التً ولع فٌها  على ؼرار الٌونان، فإن المسلمٌن كانوا أذكٌاء فً تفادي مزالك      

فلبسفة الحداثة، على الرؼم من تؤثرهم بفلسفة الٌونان، ثم اشتؽالهم بالعلم الطبٌعً، إن رافد 

لٌس بالإمكان حصر فمط، إذ  روحٌة النمل فٌها لم ٌجعل الحضارة الإسلبمٌة حضارة نصٌة
                                                           

*
ما بعد الطبٌعة" إلى أحد أتباع أرسطو، ما بعد الطبٌعة ، ٌرُجع لفظ " : أو ما ٌعرؾ بMétaphysique) ) المٌتافٌزٌما - 

الذي عُنً بترتٌب كتبه، فوجد لواحد منها ثلبثة أسماء، هً الحكمة والفلسفة الأولى والعلم الإلهً، لاشتماله على ثلبثة 
ث مباحث كبرى، أولها مبادئ المعرفة إطلبلا، والثانً الأمور العامة للوجود، والثالث الألوهٌة رأس الوجود، وهً مباح

تشترن فً أعلى درجات التجرٌد، وتإلؾ علما واحدا بهذا الاعتبار، أطلك علٌه تسمٌة ما بعد الطبٌعة، أنظر: ٌوسؾ كرم، 
 .117الطبٌعة وما بعد الطبٌعة، كلمات عربٌة للترجمة والنشر، الماهرة، دت، ص

وٌل، الرابطة العربٌة الأكادٌمٌة للفلسفة، صلبح فلٌفل الجابري، الدٌن والأسطورة والعلم مستوٌات مختلفة للفهم والتؤ - 1
 .20، 19صم، 2012، 1منشورات ضفاؾ، بٌروت، ط

**
كل شًء بالأسباب المّادٌة، وهو ممابل للروحً  : هو المذهب الذي ٌفُسّر(Matérialisme)المذهب المادي  

(Spirituel)308، ص 2، جالمعجم الفلسفً، لجمٌل صلٌبا :، أنظر. 
 .73م، ص2005، 1ح إمام، مدخل إلى المٌتافٌزٌما، شركة نهضة مصر، طعبد الفتا إمام- 2
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الشاملة"، فبالرؼم من  الفكر الإسلبمً فً أحد هذٌن المذهبٌن، "المادٌة الشاملة" أو الروحٌة

أن المذهب الثانً ظهر فً تارٌخ الفكر الإسلبمً على ٌد المذهب الأشعري، ونظّر له 

نه لا ٌمثل كل التركٌبة الفكرٌة للئسلبم، إذ شهد تارٌخ الفكر الإسلبمً مذاهب أالؽزالً، إلا 

لهٌة والمسلمّات ا مع الإٌمان بالمدرة الإتإمن بالأسباب الطبٌعٌة، ولا ترى فً ذلن تنالضً 

وذلن ما نجده عند المعتزلة الدٌنٌة،
*

.
1

 

وٌرجع التجانس بٌن التفكٌر العلمً والروحً فً الحضارة الإسلبمٌة بشكل كبٌر إلى        

نفسه،  وعلى الدٌّنِ  على العملِ  لاٌةِ مرتبة الوَ  خاصٌة الدٌّن الوالعً، الذي ٌحتل فٌه العلمُ 

ٌَخشى اللهُ من عبادِه العلماءُ"، من هنا من سورة ف28تشٌر إلى ذلن الآٌة  اطر المابلة: "إنمَّا 

ٌكون العلم وسٌلة لإدران الخالك ولٌس العكس، أي أن العلماء ألرب الى معرفة الخالك 

 لأنهم ٌعلمون خصابص وتفاصٌل الكون.

 للمرحلة هذا عن تداولٌة المٌتافٌزٌما لبل مرحلة الحداثة، ولد ٌجد المارئ تجاهلبً      

الوسٌطٌة الؽربٌة، لأن هذه المرحلة تمثلّ ذروة التفاسٌر السكولاستٌكٌة للوجود عند الؽرب 

المسٌحً، وؼٌاب أشكال التفكٌر العلمً، بل وتجرٌمه، ولعل هذا ما ٌبرر الحركة الإنتمامٌة 

 التً لام بها العلماء والفلبسفة تجاه كل ما هو مٌتافٌزٌمً ودٌنً.

، مُمصٌاً المٌتافٌزٌما من الأنطولوجٌا إلى الإبستٌمولوجٌاعمل الؽربً اهتمام اللمد تحول      

ولعل أبرز تولٌت شهدت فٌه المٌتافٌزٌما هذه الأزمة كان مع بروز ما ٌعرؾ بالوضعٌة 

المنطمٌة
**

، التً اشتهرت باهتمامها بالمضاٌا الفلسفٌة ذات الطابع المنطمً وكذلن 

المرتبطة بالمٌتافٌزٌما أو المعرفة أو الأخلبق، لأن  الرٌاضٌات، ورفضها الأسبلة الفلسفٌة

العلوم ٌمتضً فً نظر الوضعٌة المنطمٌة  ا لوحدة مُختلؾِ علمٌة تكون أساسً  بناء لاعدةٍ 

من المٌتافٌزٌما، فكان كل شًء لا ٌخضع للتجربة والتحلٌل لا  مِ الفلسفة والعلو خلٌصَ تَ 

                                                           
*
ًّ على المّادٌات والروحانٌات معا، كٌؾ ذلن؟ إن ملبحظة التصور الأشعري  -  إن التفكٌر العلمً عند المسلمٌن مبن

ة ترى الله المحرن الوحٌد، وممارنته مع مفهوم المعتزلة، ٌمكن أن توّضح هذا التجانس الذي أشٌُر إلٌه، إن الأشعرٌ للوجود
والمادر الوحٌد، والمُسببّ الوحٌد، وهذا فهم مٌتافٌزٌمً ٌدل على مركزٌة الله فً الفهم الدٌنً الاشعري، أما المعتزلة 
فتإمن بالمُسببات الأخرى )ٌفُهم ذلن فً اعتمادها أن الإنسان حرٌ خالكٌ لأفعاله(، وبالتالً فإن تفسٌرها للوجود تعطً 

للسبب أو التفسٌر الطبٌعً، وعلى الرؼم من أن هذا لد ترُجم أحٌانا كؤحد أوجه الصراع بٌن العمل والنمل، كما أن المجال 
 ازدهار العلوم والمعارؾ التجرٌبٌة دلٌل على أن الإٌمان بالأسباب العلمٌة أحد أساسٌات الفكر الإسلبمً.

 .22، 21ص، المصدر نفسهصلبح فلٌفل الجابري،  - 1
**

 Herbert وهربت فاٌجل  Bloobergاسم أطلمه كل من بلومبرجPositivisme Logique: وضعٌة المنطمٌةال - 
Weigl  م، على مجموعة من الأفكار الفلسفٌة التً مٌزّت )جماعة فٌٌنا1931عام(cercle de Vienne  وهً جماعة

 Ottoوعالم الالتصاد أتونٌوٌراث  Hahn Hans، حٌن اجتمع عالم الرٌاضٌات هانز هان1907بدأت تتكوّن منذ عام 
Neurath وعام الفٌزٌاء فٌلٌب فراننPhilipp Frank وشكلوّا جماعة ؼٌر رسمٌة لمنالشة المسابل العلمٌة من منطلك ،

م، 1922إلٌهم عام  Moritz Schlick شلٌنوبانضمام مورٌس  البحث عن فلسفة علمٌة تشمل جمٌع العلوم وتوّحدها،
، Karl mengerوكارل مٌنجر  Rudolf Carnapوتصّدره لتوجٌه نماشاتهم اتسّعت دابرتهم، لتشمل رودولؾ كارناب

، أنظر: الوضعٌة Felix Kaufmannوفٌلٌكس كوفمان،  Victor Kraftوفكتور كرافت Kurt Gödelكورت جودل
 mominoun.comم، المولع: 2015ٌناٌر 22المنطمٌة، لسم تحرٌر مإمنون بلب حدود، 

https://fr.wikipedia.org/wiki/Moritz_Schlick
https://fr.wikipedia.org/wiki/Rudolf_Carnap
https://fr.wikipedia.org/wiki/Victor_Kraft
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رؾ بهعتَ ٌُ 
1

ا للطعن فً الفلسفة، وهو ما سٌتم توضٌحه فً ، من هنا أصبحت المٌتافٌزٌما سببً 

 والً.العنصر المُ 

فلسفٌة حول مصدر المعرفة، وجدلٌة العمل  الحداثة أسبلةً  مع ذلن فلبسفةُ  طرحَ       

والتجربة فٌها، لكنها لا تعدو عن كونها أسبلة فلسفٌة جزبٌة، وهً تدل من جهة على أن 

ا، وهذا ما أشار إلٌه  جمٌل صلٌبا من ٌمولوجًٌ موضوع المٌتافٌزٌما لد تؽٌر وأصبح إبست

خلبل تعرٌفه للمٌتافٌزٌما
2

، وٌشٌر كذلن إلى استبدال المٌتافٌزٌما بالفلسفة واختلبط 

المفهومٌن، وكمخرج من هذا الصدع الفكري تم استحداث مٌدان العلوم الإنسانٌة الحدٌثة 

خلبلٌة والحرٌة وؼٌرها، ومحاولة لتنوب عن المٌتافٌزٌما فً منالشة المضاٌا النفسٌة والأ

 تطبٌك المنهجٌة التجرٌبٌة فً هذا المٌدان الجدٌد.

لمد حصر الفكر الحداثً مُجمل العملبنٌة وربطها بالعلم التجرٌبً، ومع أن التجرٌب       

وسٌلة فعالة فً التعرّؾ على الطبٌعة، إلا أن اعتبار هذه الأخٌرة )أي الطبٌعة( بمفهوم 

طبٌعٌٌنالمادٌٌن وال
*

ه مبالؽة، وبؽض النظر عن أي تفاسٌر دٌنٌة، فإلصاء كلَّ  الوُجودَ 

المٌتافٌزٌما أولع العلماء فً الأدلجة مرة أخرى، أدلجة العلم من حٌث إدخاله فً إطار 

ضٌك، هو الإطار المادي من دون الارتكاز إلى رإٌة فلسفٌة، ولذلن تحولت إلى مجرد 

دة أو المادٌة الشاملة التً تستبعد من الوجود أبعاده تعبٌر جدٌد عن مذهب شمولٌة الما

الأخرى، وتفهمه فً بعده المادي فمط
3
. 

ولد أثبت العلم فً المرن العشرٌن عكس هذا التصور، إذ أن الثؽرات العلمٌة والنسبٌة     

التً كان العلم ٌتوخاها، ما لبثت أن أضحت هاجس العلماء المعاصرٌن، ببساطة لأن 

حك العمل البشري ولٌس العلم أو الطبٌعة، إن لوانٌن الطبٌعة سواء أكانت مُحكمة النسبٌة تلب

أم نسبٌة فهً لا تتعلك بالطبٌعة إلا بممدار الفهم الإنسانً لها، فلب الفسٌولوجٌا أجابت على 

مشكلبت العمل وعملٌات الوعً، ولا الفٌزٌاء التزمت حدود التصور المادي، والمثال الجٌّد 

هد به هنا هو الفٌزٌاء الكمٌةستشالذي ٌُ 
4

، وبصفة خاصة نظرٌة الكم
5**

التً برهنت على أن 

                                                           
 mominoun.comم، المولع: 2015ٌناٌر 22الوضعٌة المنطمٌة، لسم تحرٌر مإمنون بلب حدود،  -1

رد فً معجمه الفلسفً ما ٌلً: " ولد اختلؾ مدلول هذا العلم باختلبؾ العصور، فموضوعه عند أرسطو ٌ  - 2
والمدرسٌٌن مشتمل على البحث فً الأمور الإلهٌة، والمبادئ الكلٌة، والعلل الأولى، وموضوعه عند المحدثٌن ممصور 

 .301سفً لجمٌل صلٌبا، ص المعجم الفل :على البحث فً مشكلة الوجود، ومشكلة المعرفة"، أنظر
*

أصحاب المذهب الطبٌعً ٌرُجعون الوجود كله إلى الطبٌعة، وٌرون أن لا وجود إلا  :(naturalistes)الطبٌعٌون  -
للطبٌعة، أي للحمٌمة الوالعٌة المُإَلفة من الظواهر المادٌة المرتبطة بعضها ببعض، على النحو الذي نشاهده فً عالم الحس 

ذلن أن المذهب الطبٌعً ٌفُسّر جمٌع ظواهر الوجود بإرجاعها إلى الطبٌعة، وٌستبعد كل مُإثر ٌجُاوز  والتجربة، ومعنى
 . 17جمٌل صلٌبا، المعجم الفلسفً، ص حدود الطبٌعة وٌفُارلها، أنظر:

ادٌمٌة للفلسفة، صلبح فلٌفل الجابري، الدٌن والأسطورة والعلم مستوٌات مختلفة للفهم والتؤوٌل، الرابطة العربٌة الأك - 3
 .19م، ص2012، 1منشورات ضفاؾ، بٌروت، ط

 .20، 19ص، ، المصدر نفسهصلبح فلٌفل الجابري - 4
**

: هً واحدة من النظرٌات الفٌزٌابٌة ٌمُال أنها حوّلت مجرى العلم فً quanum theory))نظرٌة الكم أو الكوانتم  - 
م، استطاع العلماء احداث 1900( فً عام M. Plankبلبنن )المرن العشرٌن، فبفضل هذه النظرٌة التً لدمها ماكس 

، ) وهً المبدأ المابل بؤن نفس (Determinism)ثورة على لوانٌن العلم التجرٌبً الكلبسٌكً التً تستند على الحتمٌة 
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العلم مبنً على احتمالات ولٌس حتمٌات، وأصبح العلماء ٌتحدثون على العلم ما بعد 

التجرٌبً
**

 الذي ٌعنً بشكل أو بآخر العودة إلى العلل الأولى أي إلى المٌتافٌزٌما. 

نلحّ على نسبٌة العمل الإنسانً وعلى العلوم التجرٌبٌة مهما  من هذا المنطلك ٌمكن أن      

بلؽت صرامة المنهج فٌها، إن الظواهر الطبٌعة تثبت لنا أن العالم الطبٌعً لٌس مجرد 

تركٌبة مادٌة، ولذلن فإن التفاسٌر النظرٌة أخذت تؤخذ حٌزا مهما من الآراء العلمٌة، هذه 

حداثة على إلصاءها تحت مسمى المٌتافٌزٌما التً لا نظّرو الالتفاسٌر التً كانت ٌصُّر مُ 

لفهم الظواهر التً لا ٌستطٌع  -الآن على الألل-طابل منها، ولعلها أصبحت المخرج الوحٌد 

العلم التجرٌبً أن ٌفُسّرها، والمضٌة الأكبر التً نرُاهن علٌها، لٌس الاعتراؾ بحدود العلم 

التجرٌبٌة ٌمكن أن تستخدم فً إثبات أحداث –ة فمط، وإنما الاعتراؾ بؤن الطرٌمة العلمٌ

حمٌمٌة لكنها مستعصٌة على التفسٌر العلمً، بل تتعارض مع ما هو مستمر من حمابك 

علمٌة.
1

 

 إبعاد العلم للفلسفة: -3

إن إبعاد الحداثة للدٌّن والمٌتافٌزٌما أثر بشكل مباشر على الفلسفة، ونحن نعلم أنهما      

د عجزت الفلسفة لوحدها عن كبح جماح العلم، لأن التمنٌة أصبحت مبحثان مهمّان منها، فم

ؼاٌة الإنسان المعاصر، إنها أهم محفزّ للتنافس والصّراع بٌن الدول الكبرى، ولذلن فإن 

سٌكون فً مواجهة مباشرة مع  -لاسٌما الأخلبلً منه-التفكٌر الفلسفً على للته 

 ٌك طموحات التصادٌة أو سٌاسٌة بحتة. الإٌدٌولوجٌات التً تستؽل العلم فً سبٌل تحم

لابة على ما أمام هذا الوالع الصعب، أعطٌت للفلسفة أدوارٌ جدٌدة لعل أهمها دور الرّ      

ٌنُتجه العلم للحد من سلبٌاته، والحمٌمة أن الفلسفة استطاعت الانسجام مع الوالع الجدٌد، 

بٌوتٌمافؤنتجت تخصصات جدٌدة تهتم بمزالك العلم على رأسها ال
*

التً طرحت إشكالٌات  

                                                                                                                                                                                     

لى مستوى الأسباب والظروؾ إذا توفرت ستإدي بالضرورة لنفس النتابج(، هذه المبادئ وعلى رأسها الحتمٌة لم تتحمك ع
العالم المُصؽر التً تعالجه المٌكروفٌزٌاء، إذ صعبُ على العلماء رصد ظواهرها والتنبإ بها، فتؽٌََر من جراء ذلن 

( للبطلبع أكثر أنظر: نظرٌة indeterminismمفهومنا حول طبٌعة المعرفة العلمٌة من كونها حتمٌة إلى " لا حتمٌة")
 437، ص asjpأكادٌمٌة، هٌثم السٌد، وٌاسر مصطفى، مجلة متون، مولع  الكوانتم بٌن العلم والفلسفة، مناظرة

**
: مصطلح وضعه )لٌوبس( لإطلبله على ما ٌجاوز التجربة، ولٌس له تعلك (métempirique)ما بعد التجرٌبٌة  - 

ٌل صلٌبا، المُعجم بالعلوم الوضعٌة، كالموجودات المفارلة، والصور المتعالٌة، وهو مُرادؾ لما بعد الطبٌعً، أنظر: جم
 .299الفلسفً، ص 

 .20، صمصدر سبك ذكرهصلبح فلٌفل الجابري،  - 1
*

فان  الطبيب الأمريكي بالإنجميزية، أول من استعمل ىذا المصطمح The Bioethicsأو   LA Bioéthiqueالبيوطيقا -
في مؤلفو تحت عنوان:  مواستخدم، ثم 0791في مقال نشره في مجمة أمريكية سنة   Van Rensselaer Potterبوتر

 ,Gwen Terrenoire أنظر: ،"Bioetics, Bridge  To The Futur"الأخلاقيات الحيوية، جسر نحو المستقبل

Comité De Liaison ONG-UNESCO, Commission Programmatique Mixte Science Et Ethique, 

Education  à la bioéthique, Décembre, 2007, P 7. التي تنطمق  الأخلاق الحيوية ذا المصطمح إلى، ويشير ى
من كونيا جدل فمسفي اكسيولوجي حول نواتج البيولوجيا بحيث تأخذ طابع النقاش العام المرتبط بمسائل لاىوتية اجتماعية 
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وهواجس الإنسانٌة المعاصرة كمضاٌا المتل الرحٌم والاستنساخ والتلمٌح الاصطناعً 

والإجهاض، إضافة إلى مشكلبت جدٌدة تتمثل فً التلوث البٌبً والتسبب فً خلل فً توازن 

البٌبة، وكلها لضاٌا أللمت البشرٌة ووضعت مستمبل عٌش الإنسان على المحن،
1

رحت وط

الفلسفة تساإلات جدٌة حول لضاٌا العلم وعن علبلته بالحضارة والمجتمع الإنسانً، ولعلها 

 آخر فرصة للئنسانٌة لكً تتدارن أخطاء تؤلٌه العلم وأدلجته.

صحٌح أن هذه التخصصات تشخّص الحاجة لفكر فلسفً ولممارسة نمدٌة فلسفٌة لكن       

ت العلم كحراسة الطب وإٌجاد المواعد المٌمٌة مهمة الفلسفة لٌست الرلابة على مخرجا

للممارسة البٌولوجٌة البٌولانونٌة لأن ذلن من مهام المانون والسوسٌولوجٌا، إن مهمتها 

النمدٌة الٌوم تكمن فً شرعنة الأسبلة الأخلبلٌة ووضع تحدي ابستٌمً جدٌد لكل مراس 

علمً
2

 

ً صناعة السإال العلمً، ولٌس العكس، ه -من حٌث كونها أما للعلوم-إن مهمة الفلسفة     

ولذلن كانت هذه الأسبلة الأخلبلٌة متعلمة بتخصصات المانون وعلم الاجتماع أكثر من 

تعلمها بالإشكال الفلسفً بمفهومه الكلبسٌكً، إلى الحد الذي جعل المفكرٌن ٌتساءلون عن 

بحثها الاكسٌولوجًالدور الذي بمً للفلسفة الٌوم بعد أن خطفت البٌوطٌما والأخلبق م
*

 ،

وهذا السإال له ما ٌبرره خاصة وأن الفلسفة تخلت عن مبحثها الأنطولوجً مع نمض 

 المٌتافٌزٌما ومن لبله الدٌّن. 

ومن الجدٌر بالذكر أن مثل هذه الإشكالٌات لا تمع فً اهتمام الفكر الإسلبمً الحالً،      

اسة لدراسة التجربة الؽربٌة للحداثة، لأنها لا تتزامن مع والعه المتخلؾ، لكنه بحاجة م

خاصة وأن العالم الإسلبمً كان مسرحا للهٌمنة الؽربٌة، وبالتالً فمن المهم العمل على 

بلورة سٌاق آخر للحداثة، سٌاق ٌخدم الإنسان وٌلبً طموحاته الروحٌة والنفسٌة، حداثة تموم 

                                                                                                                                                                                     

ل الفمسفة قانونية تشريعية أخلاقية في ظل رقابة نقدية فمسفية حينما تتحول مواضيع الطب والبيولوجيا إلى مواد خام في حقو 
الأخلاقية بل تتعداىا إلى انبجاس منطق قيمي جديد يناقش القضايا البيوتقنية والمسائل الحيوية التي تتداخل ومقومات 

فن أخلاقي جديد وميمة أخرى لاختطاف الفمسفة، مقال لمحمد  Bioétiqueالوجود الإنساني، أنظر في ذلك: البيوطيقا 
  couua.comم، الموقع: 9107سمبردي 01بصري، مجمة كوة الإلكترونية، 

م، صحٌفة الوطن، مإسسة عسٌر للصحافة والنشر، آخر تحدٌث 2019محمد السعد، هل ٌحتاج العلم إلى الفلسفة، ٌناٌر   - 1
 .alwatan.com م، المولع:2021أوت 

2
 01الإلكترونية،  فن أخلاقي جديد وميمة أخرى لاختطاف الفمسفة، مجمة كوة Bioétiqueمحمد بصري، البيوطيقا  - 

 couua.comم، الموقع: 9107ديسمبر

فً ممال لمحمد بصري، ٌتحدث فٌه عن مجالات البٌوطٌما، ٌعتبر أن البٌوطٌما "رادٌكالٌة بٌولوجٌة وطبٌة جدٌدة تهدد - *

"تورٌط الفلسفة فً أعتى عروشها التملٌدٌة أي مبحث المٌم والأخلبق" واستطاع من وجهة نظر شخصٌة أن ٌبرر كٌؾ تم 
أنظر:  الفلسفة فً مستنمع البٌولوجٌا" لٌنتج لنا هذا التورٌط مفهوم البٌوطٌما الذي أفرزته الحاجة إلى التؤطٌر الفلسفً للعلم،

 01فن أخلاقي جديد وميمة أخرى لاختطاف الفمسفة، أنظر: مجمة كوة الإلكترونية،  Bioétiqueالبيوطيقا 
  couua.comم، الموقع: 9107ديسمبر
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نً أو عرلً أو إٌدٌولوجً أو على الرفع من شؤن الإنسانٌة بمختلؾ أطٌافها دون تمٌٌز دٌ

براؼماتً، وعوض أن تتسابك الدول لتمنٌة تخدم الصراع، ستتشارن فٌما سٌخدم الإنسانٌة، 

ولٌس المصد من هذا المول إنكار إٌجابٌات الحداثة الؽربٌة خاصة فً الحٌاة العملٌة 

الفكرٌة التً والعلمٌة، ولكن المصد به هو الإشارة إلى أهمٌة الحٌاة الروحٌة والنفسٌة و

 ٌمُثلها الدٌن والمٌتافٌزٌما والفلسفة والفن ... 
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 : الثقافة مبحث - ب

شٌر فً الفصل الأول من هذا البحث إلى الأهمٌة الكبٌرة للثمافة لدى الشخص لمد أُ          

ل البحث الإنسانً، وما ٌهمنا هنا أساسا هو الإضافة التً ستمدمها الأنثروبولوجٌا فً مجا

فً الثمافة والدٌن على وجه الخصوص من حٌث أنهما أهم مكوّن مثٌر للؤفعال وردود 

 الأفعال، فردٌة كانت أم جماعٌة. 

إن الشعوب الشرلٌة شعوب ثمافٌة بامتٌاز، شعوب تتؽذى من تراثها الثمافً بشكل        

طوابؾ والمذاهب فٌها ن معظم الكّ ٌومً، وتتؽذى بنفس الوتٌرة من عصبٌاتها المختلفة، تُ 

ولذلن  حمدا تارٌخٌا على أخرى، وٌنعدم السّجال والحوار بٌنها لجهل كل طرؾ بالآخر،

كانت مراجعة التراث الدٌنً أهم مكسبٍ تمدمه الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة، من خلبل توضٌح 

لتالً الكامنة فً كتب التراث، وبا ةا التارٌخٌبواطن الاختلبفات ومن ثمة ظروفها وأسبابه

فإن العمل بآلٌات أنثروبولوجٌة خاصة آلٌة " الحفر الأركٌولوجً" التً سبك وأن أشار إلٌها 

أركون، إضافة إلى استؽلبل المناهج العلمٌة المعاصرة فً نمد مكتسبات التراث أهم نمطة 

ٌَعوُون أن  ٌشترن فٌها مُنظروا الفكر الإسلبمً بمختلؾ أٌدٌولوجٌاتهم، خاصة أولبن الذٌن 

 أزمة العمل الإسلبمً ذاتٌة الأصل.

إن أنثروبولوجٌا علم الكلبم ستلحّ من جهة أخرى على أن الاختلبؾ الفكري والثمافً       

حك من حموق الشخص الإنسانً، أو على الألل ستإكد أن ثمافة أي فرد، مشروع ذاتً ٌنتج 

رد تعد تعدٌا على عن تجارب الشخص الفردٌة، إن التؤثٌرات الخارجٌة المسرٌة على الف

 ذاتٌه وفرادته، ألول لسرٌة لألصد تلن التً تنتج عن التنمٌط ولٌس التثالؾ.

 الانفتاح على الذات: -1

إن اعتماد المنهج الأنثروبولوجً فً لراءة التراث الإسلبمً له عدة أوجه إٌجابٌة لعل      

ٌعة معرفٌة من أبرزها محاولة التعرؾ والتعرٌؾ بهذا التراث الذي ٌعانً بفعل لط

الناظر إلى التراث فوتارٌخٌة من التهمٌش لاسٌما ما تعلك بمكوناته الثمافٌة والعلمٌة والفنٌة، 

والثمافٌة والجمالٌة وهً تعبر الإسلبمً ٌجده ٌحمل فً طٌاته الكثٌر من المكتسبات الدٌنٌة 

 الإنسانٌة فً مختلؾ مراحلها التارٌخٌة.عن 

، سواء أكان مؽٌبا من التراث ٌبشؤنه كذلن إبراز ما ؼُ  المنهج الأنثروبولوجً منف     

أم بسبب التمادم  -"التراث المبتور" مثلما ٌشٌر إلٌه أركون بتسمٌة -لأسباب أٌدٌولوجٌة 

باسترجاع العدٌد من الممومات الحضارٌة التً بها وعلى أساسها لامت  كفٌلٌ فهو  ،التارٌخً

 للمسلمٌن حضارة.

النمطتٌن، نجد أن الأنثروبولوجٌا التً سٌتبناها المتكلمون كمنهج من  بالإضافة إلى هاتٌن    

شؤنها أن تعٌد تفعٌل النزعات الإنسانٌة فً التراث، ونحن نعلم أن علم الكلبم فً شكله 
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الكلبسٌكً، لد إنشؽل بالمسابل العمدٌة، بعبارة أدق اهتم بالعلبلة بٌن الإنسان وربه، وأسباب 

سبب تسمٌته علم الأصول مثلما سبك وأن أشرت فً الفصل الأول،  إثبات الوحدانٌة، وهذا

لكن فً الممابل وبعد تؽٌر الزمكانٌة تؽٌرت المطالب، وأصبح المطلب الأساسً 

أنثروبولوجٌا بامتٌاز، باحثا عن علبلة الإنسان مع الآخر، هذا الآخر أٌا كانت دٌانته 

 ومعتمده وثمافته.

العمودي الذي ٌهم الإنسانٌة، أكدت علٌه الأنثروبولوجٌا، هذا المطلب، ألصد الحوار      

سواء من خلبل فتح آفاق التعارؾ بٌن الألوام، أو من خلبل اعتبار أن الخصوصٌة الثمافٌة 

حك إنسانً، ٌعادل فً لٌمته الحموق البٌولوجٌة المختلفة، ولذلن فإن الجهود الكلبمٌة 

ٌعً، تكاد لا تخلوا من دعاوي شرعٌة المعاصرة المترامٌة بٌن الشمٌن السنً والش

الاختلبؾ، هذه الدعاوي التً ٌحاول بها المتكلمون المعاصرون تملٌل حدة التماتل الفعلً 

 .والفكري الذي ما لبث ٌتزاٌد فً الآونة الأخٌرة فً شكل حركات متطرفة

بإعادة لمد تمت الإشارة فً الفصل الأول إلى أهم دعاوي تجدٌد علم الكلبم، وأخص       

الذكر المسؤلة السٌاسٌة والدٌنٌة، اللتٌن هما علتا ما لحك بالمجتمعات الإسلبمٌة من تخلؾ 

وتجهٌل وتعصب، بل إن تحالفهما نتج عنه تعطٌل الحركة الفكرٌة والعلمٌة عند المسلمٌن، 

محاربة الفلبسفة وتكفٌرهم، وتظلٌل  وأسواء تجلى ذلن فً محاربة المخالفٌن فً الرأي، 

تكلمة، وتمتٌل العلماءالم
*

... 

 الرد على الشبهات: -2

ٌتكلم المنظّرون حول أهمٌة ممارسة المراءة النمدٌة للتراث، لكن الملٌل فمط من ٌتحدث      

عن النماط الأساسٌة التً ٌمكن لهذه المراءة المساهمة فٌها، وذلن لأن مسابل التراث متعددة 

الإسلبمً معالجة الشبهات الوالعة حول الدٌن،  وعمٌمة، دور الأنثروبولوجٌا فً علم الكلبم

أو أعداإه بالمفهوم –حول النصوص الدٌنٌة، والتً لا ٌتحجج بها منكروا هذا الدٌّن 

بمدر ما تشكل فً حد ذاتها تساإلات ذاتٌة تستدعً الإجابة الجادة والعملبنٌة، ثم  -الكلبسٌكً

 مكل شبهة فً المستمبل، لأن الدٌن الموٌتكون من حٌث عملبنٌتها لادرة على التنبإ بما لد ٌش

المبنً على أسس عملٌة، لن ٌمانع الشبهات مهما كان حجمها أو زمانها، مثلما لن ٌمانع 

 بالضرورة أي لراءة نمدٌة.

                                                           
*
 npaaفً ممال بعنوان " تعرّؾ على أبرز علماء المسلمٌن ومفكرٌهم الذٌن أعدموا بتهمة الزندلة" لمجلة "النبؤ برس  - 

press ٌفصّل الممال فً عدد كبٌر من المفكرٌن والعلماء الذٌن أعدموا بسبب خلبؾ سٌاسً لبل أن تلصك فٌهم تهمة ،"

ن الممفع، الفارابً، ابن سٌنا، أبو العلبء المعري، أبو بكر الرازي، ٌعموب الزندلة، وٌذكر من بٌنهم أسماء كثٌرة منها: اب
ابن إسحاق الملمب بالكندي، ابن الندٌم، ابن طفٌل، ابن الهٌثم والطوسً، عباس بن فرناس، ابن رشد، وأسماء أخرى 

سبتمبر  32بٌروت،  -خاص–ذكرها الممال مستشهدا بمصادر من التراث الإسلبمً نفسه، أنظر: نبؤ برس 

 npaapress.comم،المولع: 4238
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التكفل بالشبهات الحالٌة التً تحوم حول أهمٌة ذن إن شؤن الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة م      

حٌاة الٌومٌة أو لنمل وجوده، لأنها ستبرر حاجة الإنسان إلى الدٌن والتدٌن، وأحمٌته فً ال

الدٌن، ولأنها علم ٌعنى بالإنسان وٌتمحور حوله، ٌمكنها الكشؾ عن تطور الفكرة الدٌنٌة 

وكٌفٌة تلمٌها عبر مسار تارٌخً محدد، والأسباب المإثرة فٌها وفً تطورها ومن ثم 

 انت من الثوابت أو من المتؽٌرات.بلورتها كفكرة حالٌة، لٌؤتً تحدٌد ما إذا ك

إن الدٌن الإسلبمً الآن عرضة للشبهات الخارجٌة أٌضا، لا لشًء إلا لأن الإجابة       

الجادة عن شبهاته الداخلٌة لم تتوفر، إن علم الكلبم الجدٌد سٌعٌد الثمة بهذا الدٌن، وبمٌمه، 

لؽرب هذا الدٌن دٌن تطرؾ إنه كفٌل بؤن ٌرد عنه التهم التً ألصمت به، ففٌم ٌعتبر ا

توفر  عدم وذلن بسببوإرهاب لأسباب أٌدٌولوجٌة بحتة، ٌتردد أتباعه فً الدفاع عنه، 

آلٌات دفاعٌة ملببمة، أو ببساطة لعدم وجود إرادة من الأساس، ألصد إرادة لمنالشة 

 مكتسباتنا أو عرضها للمساءلة التارٌخٌة.

بمثال  الخارجٌة أن تتعلك بالشبهات الداخلٌةٌمكننً أن أوضح كٌؾ ٌمكن للشبهات       

لا محالة ٌولدّ  بعض مكتسباتهب أو الجهلَ دٌنً  المحٌطة بؤي تراثنعلم أن الشبهة  والعً،

ٌن الذي تتسم مكتسباته ، ونعلم كذلن أن الدّ فً التراث برمته أو فً جانب منه عدم الثمة

 لؾ كان، سوؾ نرى مفارلتٌن فًبالعملبنٌة لا ٌحتاج إلى الموة لٌفرض نفسه فً أي مو

اللذٌن زاد  الإرهاب الإسلبمًتعامل المإسسة الدٌنٌة مع شبهة التطرؾ الإسلبمً أو 

تداولهما فً الآونة الأخٌرة بشكل لافت، والإشارة هنا إلى المإسسة الدٌنٌة ممصودة لكونها 

إلى التراث على  الوصً المباشر عن التراث الدٌنً الإسلبمً، أولها إنكار امتداد الشبهة

 :الرؼم من وجودها فً الوالع، وثانٌها الإصرار على عالمٌة الدٌّن الإسلبمً وإنسانٌته

  :عدم الاعتراف بالشبهة وإنكار وجودها- 

تتمثل هذه المفارلة فً ؼٌاب المإسسات الاجتماعٌة والمراكز العلمٌة أو عجزها إلى       

لا تجد إجابات، لأنها ببساطة ترفض طرح حد بعٌد عن مواجهة أفكار التطرؾ، إنها 

الأسبلة لسببٌن: الأول الخشٌة على التراث من المسابلة التً لد تنمضه، والثانً عدم اعتبار 

التراث لابلب للمُساءلة، و لعل النزعة التبجٌلٌة التً سبك وأن ذكرتها سابما هً المسإول 

تمس مستمبل المجتمعات الإسلبمٌة  الأول عن إهمال المسابل ذات الحساسٌة والخطٌرة التً

-وتهدد وجود الدٌن الإسلبمً واتزانه، هذه النزعة تجعل الذات ومكتسبات التراث متعالٌة 

، إذ أن هذه المفاهٌم تشكل جزءا لا ٌتجزأ من الهوٌة الإسلبمٌة -وهو الحاصل فً الؽالب

الجهاد، فكٌؾ ٌستمٌم أن الحالٌة، نحن لم نتجاوز مثلب مسؤلة التفرٌك بٌن مفهومً الدعوة و

نتحدث عن حوار الفرق الإسلبمٌة أو نتنالش فً أمور العولمة والحداثة، بل إن حد مرتكب 

الكبٌرة الذي نالشه المسلمون فً المرون الأولى لا ٌزال حاضرا الٌوم، ولذلن فإن الأسبلة 
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هم مبررات بعض الجادة حول طبٌعة هذه المفاهٌم وما شاكلها فً التراث الإسلبمً كفٌلة بف

 الممارسات التً تتجلى فً أفعال وسلوكٌات المسلمٌن.

التراث هو المرجعٌة الروحٌة والفكرٌة لأي حركة سٌاسودٌنٌة، فلب مناص  شن أن لا      

ث ٌحمل فً مكتسباته بذور التطرؾمن الاعتراؾ إذن بؤن الترا
*

وإلا كٌؾ تعتبر كل فرلة ، 

ق ضالة؟ أعتمد أننا نعتبر التراث الإسلبمً متعالٌا عن النمد نفسها الفرلة الناجٌة وبمٌة الفر

لمجرد انتماءنا وتبعٌتنا له، ونتناسى ولع وحجم الإجرام الذي تمارسه الحركات الإرهابٌة 

تحت مسمى الدولة الإسلبمٌة التً تدعً تطبٌمها لمبادئ الشرٌعة المستماة أساسا من كتب 

من نمد مصدر هذه الأفكار ومساءلة مشروعٌتها من التراث، ولذلن فلببد لهذه المإسسات 

 .هفسالتراث ن

ٌتحدث ؼالبٌة الفمهاء والمفكرٌن لاسٌما  عدم معالجة الشبهة والإصرار على المطلب:-

التراثٌٌن عن الإسلبم العالمً أو الدٌن العالمً، وهو مطلب إٌدٌولوجً تحاول كل الأدٌان 

خلك أسباب الصراع، لكن الملة فمط تتساءل عن تحمٌمه من خلبل تبنً أسالٌب الدعوة أو 

الكٌفٌة التً بها ٌمكن لأي دٌن أن ٌتوسل مطلبٌن مختلفٌن ومتضادٌن فً نفس الولت، 

 مطلب الدٌّن العالمً )أو الدٌن الواحد( ومطلب تحمٌك العدالة.

تها، فإذا كان تحمٌك العدالة مرهونا باحترام الذات الإنسانٌة بخصوصٌاتها واختلبفا     

فلببد إذن من كونها ركٌزة الدٌن العالمً، هذا ما ٌجعل أي دٌن عالمً دٌنا إنسانٌا بامتٌاز، 

بل إنها الطرٌمة الوحٌدة لكً ٌصبح كذلن، وإلا أٌن ٌكمن العدل فً جعل الأفراد ٌنسلخون 

در عن لناعاتهم الفردٌة بحد السٌؾ أو بتسلط الجماعة الؽالبة بحثا عن مطلب العالمٌة، الأج

البحث فً إشكالٌة بهذه المإسسات إذن معالجة شبهة التطرؾ والإرهاب الإسلبمً لبل 

"الدٌن العالمً
"*

. 

علم الكلبم إذن، من خلبل هذه المعطٌات ٌبدو الحل الأمثل فً نمد التراث، لمربه      

أن المعرفً من مادة التراث الإسلبمً، ولانشؽاله باللبهوت الإسلبمً، بالإضافة إلى 

عنى بثمافة الإنسان وفكره ٌُ فهو تضفً علٌه طابعا معاصرا،  ةلمنهجٌة الأنثروبولوجٌا

 لتراث المراءة النمدٌة المنشودة.الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة ستمدم ل لذلن فإنوتراثه، 

                                                           
*
ٌمكن أن أشٌر إلى تداولٌة فكرة الجهاد لدى الحركات الإرهابٌة المعاصرة التً تدعً جمٌعها الانتساب للتراث وتطبٌك  

الشرٌعة تحت شعار "الدولة الإسلبمٌة" استنادا إلى تفاسٌر دٌنٌة للنصوص المرآنٌة أو لنصوص الأحادٌث الناسخة لآٌات 
عنصر دواعً مراجعة التراث فً  :المرآن، هذه التفاسٌر تحث على الجهاد المسلح وتعتبره لاعدة من لواعد الإسلبم، أنظر

 ع بعض الآٌات المرآنٌة كمصدر منالفصل الثانً وكذلن ما أوردته فً العنصر الرابع من شبهات تنالض السنة م
 .82المعرفٌة للتراث الاسلبمً( ص  المصادر

*
سلمً الٌوم لا ٌنظر أحدهم إلى الآخر إلا على أساس تصنٌفً ولٌس إنسانً، حتى اختلبفات الفرد الطفٌفة بٌنه إن م - 

وبٌن أبناء طابفته تكُوّن حساسٌة اجتماعٌة، إن أؼلب مشاكل هذه المجتمعات الإسلبمٌة وصراعاتها المابمة الٌوم كانت لد 
فً –حاضرة بموة فً الوالع، ولذلن فإن مطلب الدٌن العالمً ٌبدوا تشكلت منذ عصور متلبحمة، إن المذهبٌة الدٌنٌة 

 .ضربا من الخٌال -على الألل الولت الحالً 
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  استثمار مكتسبات العلوم الإنسانٌة والمناهج العلمٌة الحدٌثة:  -3

لبل مثل هكذا مناهج واسماطها على التراث ٌعترض البعض على اللجوء إلى استؽ      

الإسلبمً لأسباب عدة ٌمكن أن أذكر منها مسؤلة عدم تناسبه مع طموحات هذه المناهج، 

لأنها تعتبر التراث إنتاجا بشرٌا وٌشكل ذلن خطورة على النصوص الدٌنٌة حٌنما تنزع 

 عنها هذه المناهج صفة المداسة.

لنص الدٌنً، حتى تلن التً ٌمارسها الفمهاء، تتطلب مناهج إذا اعتبرنا أن أي لراءة ل      

بحثٌة خاصة، تتطلب وضع النص تحت التحلٌل اللؽوي والاستعانة بجهاز مفاهٌمً، تتطلب 

كذلن الربط بٌن الآٌة وسٌالها التارٌخً والمكانً من أجل التوصل إلى الدلالات النهابٌة 

ا فً النص الدٌنً سٌنزع عنه لداسته؟ ما تصرفً الممٌمة للحكم الإلهً، ألا ٌمكن هذا الفعل 

هً ؼاٌة النص الدٌنً الذي لا ٌطاله الفهم الإنسانً، مسؤلة تعالٌه شًء ومسؤلة فهمه شًء 

أساسا للئنسانٌة، ٌخاطب العمول وٌتطلب تدخلب من لدن  اموجه على اعتباره نصاآخر، 

 ر معانٌه، مهما بلؽت بساطتها.الإنسان حتى ٌفهمه وٌفسّ 

إن نزع المداسة لا ٌكون فً مُحاولة العمل فهم النص الدٌنً، بل ٌكون عند التصرؾ       

العمدي فً النص الذي ٌرُاد به التؽٌٌر أو التحرٌؾ، سواء كان ذلن فً التدخل المباشر فٌه 

كحذؾ حرؾ أو آٌة أو تؽٌٌرها حتى ٌؽٌُرّ النص شكلب ومضمونا، أما التدخل ؼٌر المباشر 

بفصل المعانً بعضها عن بعض، أو بترها عن السٌاق، فٌتؽٌرّ معناها، كؤن فٌكون عادة 

ؾُ إلى استظهار الحكم واخفاء  ٌكون الحكم الإلهً مشروطا بمبررات معٌنة، فٌلجؤ المُحرِّ

 شروطه.

 الاستعانة بمكتسبات العلم الحدٌث:   -4

ت واكتشافات وكٌؾ أنها حممت إنجازا ،لمد سبك وأن تطرلت إلى موضوع الحداثة       

علمٌة كثٌفة ومبهرة، ساعدت الإنسان فً تخطً مصاعب حٌاته ومكّنته سُبلُ الرفاهٌة، 

ورأٌنا كٌؾ أن التمنٌة العلمٌة أصبحت ؼاٌة فً ذاتها، لأن التمنٌة هً مفتاح الحٌاة والسبٌل 

منكرٌ الوحٌد للبستمرار، فً ظل هذا التسارع نجد العالم الإسلبمً ٌعٌش خارج التارٌخ، إنه 

للؽرب ومنكرٌ بذات الدرجة لعلم الؽرب، الذي لد لا ٌتوافك فً أحٌان كثٌرة مع تراثه 

الثمافً والدٌنً
*

. 

الحمٌمة أن مسلمً الٌوم ٌتجادلون حول الخصوصٌات الدٌنٌة والثمافٌة والصّراع      

علمٌة الهوٌاتً، فً حٌن ٌتكلم الؽرب عن خصوصٌة علمٌة أو براءة اختراع، إن التمنٌة ال

                                                           
*
ٌمكن أن أذكر على سبٌل المثال لا الحصر مثالٌن: الأول مسؤلة النهً عن المول بنظرٌة التطور لداروٌن، التً  - 

نظرٌة التطور، أنظر فً ذلن ما لدمه أحمد الحسن فً  -هاءحسب الفم–تتعارض مع تفاسٌر النص المرآنً الذي ٌنكر 
تها الاولى بطرٌمة كتابه "وهم الإلحاد"، والمثال الثانً هو إشكالٌة الجٌنوم البشري، ومسؤلة الاستنساخ، التً نالش إرهاصا

 ء"."الاستنساخ والإنجاب، بٌن تشرٌع العلماء ووحً السما هكتابكارم السٌد ؼنٌم فً تارٌخٌة نمدٌة 
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، ولذلن شٌفرة الاستمرارٌةهً أو السبك العلمً ٌباع بؤثمان باهضه لأن التمنٌة سبك للحٌاة، 

لٌس هنالن من بدٍ إذن للخروج من نفك التخلؾ، سوى العمل على مواكبة هذا التطور ف

العلمً عند الؽرب، وملبحمة الإبداع البشري المستمر فً كافة حمول المعرفة، والتخلص 

لوجل والحساسٌة فً التعاطً مع المعارؾ الرّاهنة، تلن الحالة التً تترسخ كل من حالة ا

ٌوم فً مجتمعاتنا بسبب طابفة من الشعارات التعبوٌة والسٌاسٌة والتباس مفاهٌم "الؽرب" 

التؽرٌب" و" الؽزو الثمافً" و"الاختراق الثمافً"، "والؽزو الفكري"، و"التبعٌة الفكرٌة" "و

وؼٌرها.
1
  

لد ٌمول لابل إن العلمَ الحدٌث مصدرُ للكٍ ووَجل، لأن مخرجاته لا تتناسب مع        

خص نمجتمعاتنا المتخلفة، أو أنها لا تتوافك مع خصوصٌاتنا الثمافٌة والدٌنٌة، ٌمكن أن 

بالذكر ردود الأفعال حول نظرٌة التطور لداروٌن، أو ما تطرحه إشكالٌة الجٌنوم البشري
*

 

مول أنه على هذه المجتمعات الملك من أن تظل تبعٌاتها للؽرب فن، حتى على الؽرب ذاته

لابمة، وأن ٌستمر الؽرب فً جعلها مسرحًا لتطبٌماته وتجاربه، لابد لها إذن من اللحاق 

بالؽرب على الألل للتمٌٌز بٌن ما ٌنفع وما ٌضر، لأن الاستمرار فً نمدِ العلم بحجة أنه 

تها، خاصة وأن هذه المجتمعات الإسلبمٌة ؼربً، لن ٌحفظ لهذه الشعوب خصوصٌ

بالإضافة إلى بمٌة الشعوب المتخلفة شعوب استهلبكٌة، إنها السوق الأولى للئنتاج الؽربً، 

الذي ٌتاجر بالمنتج والتمنٌة، وهذا سبب آخر ٌضطرنا إلى السعً وراء اكتساب ناصٌة العلم 

 الحدٌث.

من الأهمٌة، وهً مسؤلة ضرورة مواكبة نمطة على ؼاٌة  إلى ٌشٌر محمد أركون         

علمً لابد له أن ٌرتبط بتبٌبة فكرٌة،  أن أي انجازأي  النهضة الفكرٌة لأي تطوّر علمً،

ستمرة ومرحلٌة فً هذه وذلن فً سٌاق حدٌثه عن الحداثة الؽربٌة التً واكبت تؽٌرات م

بالأجهزة التكنولوجٌة  ومفاد ذلن أن الحداثة لا تعنً التصنٌع فمط أو التزود المجتمعات،

المتطورة، مثلما هو حاصل فً المجتمعات الإسلبمٌة، بل ٌجب أن تواكب هذه الحداثة 

  ولد منها.الفكرٌة، بل إنه من الضروري أن تُ  الصناعٌة النهضةَ 

م على هذا الفكر أن ٌتعلم التمنٌة ولو من باب حتِّ لكن الاستٌراد النهم للمنتجات الؽربٌة ٌُ       

ذوا ٌترجمون علم وفلسفة ع، وهو ذات الأمر الذي حصل مع الؽرب حٌنما أخالاطلب

ذكر فً ذات السٌاق ما لدمته الرشدٌة اللبتٌنٌةن، ٌمكن أن المسلمٌن
**

فً المرن الثالث  

                                                           
 .237م، ص2013، 2عبد الجبار الرفاعً، النزعة الإنسانٌة فً الدٌن، مركز دراسات فلسفة الدٌن، بؽداد، ط- 1

 
*

عبارة عن   علم الأحٌاء صحٌفة الحالة الوراثٌة أو المحتوى الوراثً، وهو فً: تسمى كذلن (Génome)الجٌنوم  -
ٌسمى كذلن الشرٌط الوراثً، وهو مخزون فً كل نواة من أي خلٌة من خلبٌا  ،لأحد الكابنات الحٌة(DNA) الدنا تسلسل

 .(كروموسوماتجسم الإنسان، وٌمكن رإٌة شرٌط الدنا فً هٌبة معرفات للصبؽٌات الوراثٌة )
**

: حركة فكرٌة نشؤت فً المرن الثالث عشر بؤمرٍ من فرٌدرٌن الثانً (Averroïsme latinالرشدٌة اللبتٌنٌة )- 

( الذي كان مناهضًا للسلطة التً ٌمثلها رجال الدٌن rick IIFredeم( الملمب بفرٌدرٌن الثانً )3472-9;33هوهنشتاٌن )

والنبلبء، فؤخذ ٌدعم الطبمة الصّاعدة من التجار وأرباب العمل، فنصحه مستشاروه بإصدار مرسوم بترجمة مإلفات ابن 

م أي بعد 3452مو3439رشد لأنها تستجٌب لمناهضة الكنٌسة، ولد كان أن ترجمت تلن المإلفات إلى اللبتٌنٌة فٌما بٌن 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D9%8A%D8%A7%D8%A1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%85%D8%B6_%D9%86%D9%88%D9%88%D9%8A_%D8%B1%D9%8A%D8%A8%D9%88%D8%B2%D9%8A_%D9%85%D9%86%D9%82%D9%88%D8%B5_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%83%D8%B3%D8%AC%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%85%D8%B6_%D9%86%D9%88%D9%88%D9%8A_%D8%B1%D9%8A%D8%A8%D9%88%D8%B2%D9%8A_%D9%85%D9%86%D9%82%D9%88%D8%B5_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%83%D8%B3%D8%AC%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D8%B1%D9%88%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%88%D9%85
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ذلن على تعجٌل مشروع  ، عملَ على العكس من ذلن ولم ٌكن ذلن لٌربن الؽرب، بلعشر، 

 .ح الدٌنً لتتبلور فٌما بعد الحداثة الؽربٌةظهور حركة الإصلبوالؽربٌة النهضة 

  استثمار مكتسبات التراث: -5

إن فكرة استثمار مكتسبات التراث فً نمد التراث تعود فً حمٌمة الأمر لمحمد أركون،       

نمض التراث  الذي بإمكانه -التراث المؽلوب–رصٌد المعتزلة من ذلن ما ذكره حول 

 .رمنتصمٌا" من ناحٌة أنه التراث الرس اترُاث"المودلج الذي ٌسمٌه 

والحمٌمة أن تراث المعتزلة كفرلة دٌنٌة لٌس التراث الوحٌد، لمد سادت موالؾ كلبمٌة       

عدٌدة لم تتفك مع مرامً المإسسة الدٌنٌة، وكذلن الموالؾ الفلسفٌة، إن رصٌدا لا بؤس به 

إن حٌزا هاما من المسابل من التراث الفلسفً والعلمً لاٌزال تحت طٌات النسٌان، ثم 

الأخلبلٌة والدٌنٌة على السواء تمت معالجتها أو الإشارة إلٌها من لبل الفلبسفة والمتكلمٌن 

ذكر مسؤلتً العلبلة بٌن العلبلة والنمل، ومسؤلة الفصل بٌن الحكمة نالأوابل، ٌمكن أن 

       والشرٌعة...  

من لطٌعة مع تراثه الفكري والفلسفً  -سؾمع الأ–مع ذلن، فإن الفكر الإسلبمً ٌعانً     

والمٌمً، ولا نعرؾ عنه إلا الرصٌد الملٌل، ٌنطبك فً هذه الحالة، ألصد "المطٌعة مع 

وصؾ التراث الإسلبمً الكلبسٌكً" مفهوم "العزلة السكولاستٌكٌة" الذي أراد به أركون 

ؼٌاب  لن للئشارة علىالمعاصر، الذي وجده متباعدا ومنؽلما، كذ الوضع الفكري الإسلبمً

ارمة التً فً الموالؾ النمدٌة الصّ لاسٌما  المعاصرٌن، التآزر الفكري بٌن المفكرٌن

تعتمد على تكاثؾ الجهود النمدٌة، وتفتح من  بحوثمثل هكذا جدٌة لأن تستدعً التكاتؾ، 

بكل ولذلن فإن مطلب الانفتاح على التراث ٌشتمل التراث آفالا أخرى للبحث،  حٌث تكاملها

 على ما ٌكُتب حوله بؤللبمٍ وبحوث معاصرة. -بنفس الوتٌرة-مراحله، والتعرؾ 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                                     

ألل من عشرٌن عاما من موت ابن رشد، أنظر ممال: ماذا تعرؾ عن الرشدٌة اللبتٌنٌة...متى نشؤت، وما هً أبرز 

 .maktaba-amma.comم، المولع: 4238أفكارها؟"، المكتبة العامة، دٌسمبر 
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 الواقع:مبحث  - ج

بعد الثمافة والإنسان  فً التركٌبة الأنثروبولوجٌة لعلم الكلبم الجدٌدإن ثالث العناصر      

تؽٌٌر فكري  ، ولعلها من أهم أهدافه فً ذات الولت، فعلم الكلبم الجدٌد هادؾ إلىهو الوالع

ثم وبالضرورة استثمار هذه الجدة فً تؽٌٌر والع المجتمعات الإسلبمٌة، ولمد  ،وتجدٌد عمدي

سبمت الإشارة إلى أن الفكر الإسلبمً ٌعانً أزمة حمٌمٌة الأولى فً عدم انطباله مع نفسه 

والفكرٌة العمل على تؽٌٌر النظرة الفلسفٌة ذلن وجب لوالثانٌة فً عدم انطباله مع الوالع، و

 الإسلبمٌة من الماضً نحو الوالع المعاش.

لد ٌمول لابل إنه من التنالض الحدٌثُ عن نمد التراث، ثم التكلم عن تؽٌٌر النظرة       

الفلسفٌة والفكرٌة نحو الوالع، وأنَ مجردَ استرجاع التراث هو فعلٌ ٌدل فً حد ذاته على 

ا ٌكون الارتباط بالماضً ارتباطا وجدانٌا مولُ: عندمنارتباط العمل الإسلبمً بالماضً، 

ٌموده مجردُ الحنٌن إلى الماضً وإلى أمجاد الأجداد، دون الاعتبار منه أو من أحداثه 

التارٌخٌة فذلن لا ٌعدو عن كونه انسحابا من الحٌاة الوالعٌة، فسٌرة "السلؾ" مرتبطة 

أو مادةً للتنمٌط، إنما ٌكون  بولابعها كؤي سلون بشري، ولٌست مادة مطلمة لابلة للبسترجاع

الالتداء بتبنً الروح المنتجة التً وجهتها النصوص الدٌنٌة، وما دام النص الدٌنً ثابتا 

ومطلما، فلٌس من التنالض البتة الاشتؽال بمادة التراث ونمدها والاستفادة منها، هكذا ٌكون 

 الماضً موجها للحاضر بروح عملٌة منتجة، ؼٌر مهٌمنٍ علٌه. 

لابد من تؽٌٌر النظرة التمجٌدٌة للسلوكات الإنسانٌة التً عبرت عنها كتب التراث إذن       

ووضعتها الأنموذج الوحٌد للحاضر الإسلبمً، إن الولابع المتؽٌرة تفرض علٌنا فهما 

عصورها الوسطى  ففٌما عانت المجتمعات الؽربٌة فً مؽاٌرا وردود أفعال مؽاٌرة كذلن،

حتمارٌة للذات تجاه الحٌاة والوالع، فً شكل انسحابً تشاإمً من جراء من تلن النظرة الا

فكرة الخطٌبة، نجد المجتمعات الإسلبمٌة تعانً عصاب النرجسٌة وتبجٌل الذات وتمدٌسها 

وجعلها فوق مستوى النمد أو المسابلة وتبرٌر تخلفها وتمدم الؽرب بتبرٌرات ساذجة كالمول 

 جهد وعمل.بالابتلبء، بدل اعتباره ثمرة 

إن العالم الإسلبمً الٌوم ٌعٌش حالة اؼتراب لوٌة، كٌؾ لا وهو ٌحاول التوفٌك  ثم       

بٌن مطامحه فً التحدٌث انبهارا بالحضارة الؽربٌة، وبٌن هواجس التخلً عن ذاته وعن 

تراثه الفكري والعمدي، إن هذا الاؼتراب مرتبط أساسا بعدم التناعه بالتراث، إنه ٌكُابر 

تمدا أن المُكابرة ستبمً له خصوصٌته، والشًء الذي ٌمكن تؤكٌده والتنبإ به مستمبلب هو مع

هواجس الاستدعاء  ٌه إذن أن ٌختار بٌنأن الأجٌال المادمة ستكون ألل مكابرة، إن عل

وبٌن السعً إلى تنمٌح التراث، لأن التراث المُتمادم أنثروبولوجٌا زابل المتكرر للسلؾ، 

 ومندثر. 
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لماذا إذن لا ٌمتنع المسلم بتراثه الٌوم؟ أو لعل السإال الأدق لماذا تراثنا الدٌنً ؼٌر        

ممنع؟ السإالان ٌملكان من الحساسٌة والإحراج ما ٌمنعنا من طرحها أو الاعتراؾ بهما، إن 

المسلم لا ٌمتنع بتراثه لأنه ٌحُاول التوفٌك بٌن مكتسبات عصر متحجر وآخر متسارع، لا 

لأنه رأى حضارة ؼربٌة متفولة من دون دٌن، وهو ممنع أن التفوق ٌجب أن ٌرتبط  ٌمتنع

 بؤمة مإمنة، كٌؾ ٌترن الله أمر التفوق للؽرب وٌترن للمسلمٌن التخلؾ.

إن أمر التمدم والتخلؾ هذا له علبلة بفعالٌتنا فً الوالع، فعالٌة فكرٌة وعملٌة، إن        

مول إن والع الإنسان ٌعود للئنسان نا ماضٌنا الزاهر، لن تمجٌد ماضً الأجداد لن ٌعٌُد لن

نفسه، أو أن الإنسان ٌصنع والعه ولا علبلة للتراث بالوالع، لأن فكرة كهذه لا تستمٌم 

لسببٌن: السبب الأول تعلك المسلم بتراثه وهوٌته، فوجدانه الحالً مرتبط أشد الارتباط 

ومٌة، وهو ٌحمك به كٌنونته، أما السبب الثانً بالتراث، إن التراث ٌتجلى فً تعاملبته الٌ

من الوالع فكرةٌ أثبتت فشلها لأنها لا تعمل  -خاصة الدٌنً-فهو أن استبعاد فكرة التراث 

 لصالح الإنسانٌة بل تخدم إٌدٌولوجٌات براؼماتٌة بحتة، وهو الحاصل حالٌا مع الؽرب.            

فً الوالع متدٌنّون فً الوجدان، أنن إذا أردت  ونالفعّ  كٌؾ ٌمكن إذن أن ٌتكون أفرادٌ       

التراثٌٌن، فلب بد لن أن تتخلى عن الوالع، أن ٌعتزل بعض أن تكون مُتدٌنّا من وجهة نظر 

، وٌؽترب نحو والع "السلؾ "حتى ٌتحمك الة" بالمفهوم الكلبسٌكًالمُتدٌن الجماعات "الضّ 

"السلؾ" هو منهاج تتبنى هذه النظرة، مع أن اسلبمه، معظم الحركات السٌاسودٌنٌة الحالٌة 

فالمإكد أن فً الوالع، ولٌس انسحابً، إٌجابً من حٌث كونه منتجا وفعالا إٌجابً منهاج 

 بل على استثمارها. على نبذ الحٌاة تبُنَ السلؾ لم حضارة 

ا نماط أخرى هامة تموم علٌها إشكالٌة تؽٌٌر الوالع الإسلبمً، أشٌُِرَ إلى معظمه      

كوظابؾ للؤنثروبولوجٌا الكلبمٌة، ولا بؤس بإعادة تلخٌصها، على رأسها توجٌه الرإٌة 

فً الأخلبق والعلبلات  والبحث من البحث فً الإلهٌات إلى البحث فً الإنسانٌات،الدٌنٌة 

الرفع من لٌمة الإنسان وجعله فوق الاعتبارات  والعمل على الاجتماعٌة، والمٌم الإنسانٌة،

والتعلك بالماضً  الحرٌات والتمكٌن ونبذ التخاذل وتمجٌدوالاجتماعٌة والعمدٌة، السٌاسٌة 

 .ر آنفاٌشمثلما سبك وأن أُ 
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 حدود الأنثروبولوجٌا الكلامٌة:المبحث الثانً: 

وهو الأمر  لابد له من حدود،الإنسانٌٌن م ٌنتمً لحمل المعرفة والعل بحثإن أي       

الحاصل مع هذا الموضوع، إن مسؤلة الحدود لا تتعلك بطبٌعة موضوع الأنثروبولوجٌا 

، ٌمكن أن ألدم توضٌحا فً ذات الصدد حتى تتضح الفكرة، بمدر تعلمها بتطبٌماته الكلبمٌة

ونشوء نه تباٌن فً الآراء إن اعتماد فكرة تعددٌة الفهوم بالنسبة للنص الدٌنً لد ٌنجر ع

المذهبٌة، ونحن نعلم أن المذهبٌة هً أحد مسببات الصراع الفكري لاسٌما منه الإسلبمً، 

فالتمذهب من ناحٌة المفهوم ٌشٌر إلى اجتماع أفراد متعددٌن ذوي لناعات فكرٌة واحدة أو 

ته ٌكون مبنٌا متماربة فً لالب فكري ذي توجهات واٌدٌولوجٌات محددة، والتمذهب فً بداٌا

على لاعدة فكرٌة أساسها الالتناع بالرأي، لكن التمادم التارٌخً لأي مذهب ٌلؽً لابلٌة 

 الالتناع تلن وٌستبدله بالتنمٌط المسري، وهو الحاصل فً المذهبٌة الإسلبمٌة الحالٌة.

لة إن تعددٌة الفهوم لا تعنً التعارض إطلبلا، لكنها لد تعنً التمارب، لنؤخذ مسؤ      

، بعبارة أدق لا ةصرٌح وص دٌنٌةعلى نص مسابل الحدود تإسسفً الإسلبم، إن  حدودال

 فً شروط تطبٌمها ولٌسأو إنكارها، إن الفهوم تتعدد ٌمكن أن تتعدد الموالؾ بٌن تؤٌٌدها 

 .اونفٌها إثباتهبٌن 

إن الهاجس الذي ٌإرق الفكر الدٌنً الإسلبمً وٌحول دون التطبٌك الحسن       

بٌن النص المرآنً )، و تعدد مصادر التشرٌع الفمهً فٌهنثروبولوجٌا الكلبمٌة هللؤ

، هذا التعارض ٌمس مسابل ذات بعد اجتماعً وانسانً حساس، مثلب( ونصوص الأحادٌث

أشٌر إلٌه سابما فً عنصر شبهات النص الدٌنً، إن تعدد المرجعٌة النصٌة بٌن المرآنٌٌن
*

 

ة تباٌن فً الفهوم والموالؾ، وهو ما لد ٌصّعد من وتٌرة والسنٌٌن سٌنجر عنه لا محال

 هه حالٌا التنمٌط لا التثالؾ.الصراع الذي ٌوجّ 

لذلن فإن تطبٌك الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة متعلكٌ بتوحٌد المرجعٌة الفكرٌة، إن الشبهات      

سٌما فً تعدد الفهوم لا التً تحوم حول النصٌن لابد لهما من مراجعة، من جانب آخر فإن

، الحالً كل بها التراث الإسلبمًشَ كتلن التً تَ باطلبق، سس معرفة ثابتة إَ الحمل الدٌنً، لا ٌُ 

لا على وحدة فكرٌة أو إجماع من أجل إرساء لواعد تخدم هذا المجتمع، إبنى فالمعرفة لا تُ 

وبالتالً المرآنٌة والسنٌة فً حالة التعارض(، ) والوحدة الممصودة هنا هً النصوص الدٌنٌة

                                                           
فً السّاحة الفكرٌة كل حثٌث وٌتم تدواله بش ا كبٌرا فً الآونة الأخٌرة،ؾ هذا المصطلح رواجً ن: عرَ نٌوالمرآ- *

ً الإسلبم، ومن حججهم أن فراد به الإشارة إلى طابفة إسلبمٌة ترى أن المرآن هو المصدر الوحٌد للتشرٌع ٌُ والمعاصرة، 
المرآن رسالة واضحة وكاملة، وبذلن ٌمكن فهمها تماما دون الرجوع إلى مصادر أخرى كالحدٌث، لأن الأحادٌث حسب 

إلى أن "خادم حسٌن إلهً بخش"ة لأنها كتبت بعد حوالً لرنٌن من وفاة النبً محمد صلى الله عليه وسلم، وٌشٌر مختلم اعتمادهم معظمهما
المرن التاسع عشر، وخاصة فً الهند تؤثرًا بؤفكار حركة السٌد دعوتهم إلى الاعتماد على المرآن دون السنة بدأت منذ نهاٌة 

شرق الهند، وعبد الله جكرالوي فً  اٌة الأمر" محب الحك أبادي" فً بهارأحمد خان، ولد تزّعم هذه الحركة فً بد

، ;3م، ص4222، 4لاهور، أنظر: المرآنٌٌن وشبهاتهم حول السنة، خادم حسٌن إلهً بخش، مكتبة الصدٌك، الطابؾ، ط

42.  
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نه خلك التردد فً تكوٌن الثمافة الدٌنٌة أو ؤش الذي منتعدد الآراء تعددها ٌإدي إلى فإن 

 إننامول هوٌة مثلب، فن التشكٌن الدابم فٌها، وهذا ٌضُعؾّ الهوٌة الثمافٌة ولا ٌمُوٌّها، عندما

الطرٌمة  تبدأ من الفرد، بهذهالمرجعٌة، لا وحدة الفهوم، لأن الخصوصٌة شٌر إلى وحدة ن

إنها أنثروبولوجٌا الإبداع الفردي الخصوصٌة الفردٌة شذوذا على الجماعة، لن تكون  فمط،

الذي ٌنطلك من الفرد مندمجا فً الجماعة، ومادامت المرجعٌة واحدة، فإن التعارض 

 الفكري ؼٌر وارد إطلبلا.

وحدتها أولا من هذا المنطلك ٌمكن أن نوَُفك فً بناء وحدة فكرٌة متمٌزة، أساس     

 وثالثا ضمان التثالؾ. ، المرجعٌة المشتركة، وثانٌا تعددٌة الفهم

 مرجعٌة متعددة              تعددٌة الفهوم              تثالؾ أو تنمٌط           صراع

 مرجعٌة واحدة                تعددٌة الفهوم           تنمٌط             صراع

 تعددٌة الفهوم           التثالؾ            استمرار              مرجعٌة واحدة  

على أن المخرج من هذه الإشكالٌات منوط بإرادة جماعٌة، إن الأفكار الموٌة تفرض       

نفسها على معظم العمول، ثم تمصً الضعٌفة منها، لوٌة بذاتها ولٌس لأنها تخدم طموحات 

نة، وٌفُترض على مإسسات المجتمع كفالة حك التعددٌة سٌاسٌة أو إٌدٌولوجٌا دٌنٌة معٌ

 والتثالؾ.  

نمطة سلبٌة أخرى هً ما تعلك بنسبٌة التؤوٌل، وهذا أمر مع الأسؾ حتمً، لأن المول       

لن ٌمدم هو الآخر بالنسبٌة العلمٌة والفكرٌة أمر أصبح مسموحا به، وبذلن فإن علم الكلبم 

ثابتة مطلمة هو الخطؤ الذي تمع فٌه البشرٌة  ارؾ الإنسانٌةالمع لأن اعتبارمعرفة مطلمة، 

، إن فكرة البماء للؤلوى ات الدٌنٌة ومن بٌنها التراث الإسلبمًالتراثلم تسلم منه دابما والذي 

محة من تلن الأفكار، وبالتالً فإن الأفكار الجدٌدة دابما ما تكون منَّ  صادلة كذلن على عالم

ً خطؤ الأفكار المدٌمة بتاتا وإنما ٌعنً استمرارها بثوب مؽاٌر، التً لبلها، وهذا لا ٌعن

 .ولذلن كانت المطٌعة الفكرٌة أمرا مرفوضا والعا ومنطما

لمد لدمّ لنا العلم الحدٌث عن طرٌك التكنولوجٌا صورة مصؽرة عن والع البشر، إن     

، هذا التحٌٌن مرهون التمنٌات والتكنولوجٌا حتى تلن الأكثر تطورا، تحتاج لتحٌٌن مُستمر

بالاحتٌاجات والمتطلبات التً ٌطرحها الوالع، )حتى وإن كانت هذه التمنٌات مستوحاة أساسا 

عن الجسمانٌة الإنسانٌة وهو أمر سبمت الإشارة إلٌه فً الفصل الأول(، إن والعنا المتؽٌر 

لتجدٌد ٌتطلب تمبل حتمٌة التؽٌر والمبول به والاستجابة لصوت ا –بصفة متسارعة –

 والاستحداث.

من المهم جدا الاعتراؾ بؤن الآفاق المعرفٌة التً تهدؾ الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة إلى      

بمدى توفر الإرادة، إرادة تصحٌح  ةبلوؼها من خلبل تجدٌد واستحداث مفاهٌم التراث، متعلم
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صعوبة المفاهٌم وتوضٌحها لأن التراث الإسلبمً شاسع ومتشعب، ولعل للة المصادر و

ب من عملٌة والوصول إلٌها، وتداخل الأحداث  المعطٌات التارٌخٌة مع مإثراتها، ٌصُعِّ

ثم إن الاستجابة الجماهٌرٌة للتحدٌث الفكري تتولؾ هً  ،لتراثتطبٌك مشارٌع لراءة ا

الأخرى بمخاطبة مختلؾ الفبات باللؽة التً تفهمها، لأن تعلمها بالتراث وأفكاره وجدانً 

ود الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة معرفٌة كتعمٌد المادة المعرفٌة، ومنهجٌة كالتردد فً فإن حدلذلن 

تطبٌك المناهج بسبب كثرتها، وبسبب الإرادة الرّافضة من المإسسات المابمة على التراث 

 أو الدوؼمابٌة الحامٌة له بتعبٌر أركون. 
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  الفصل الرّابع: خلاصة 

تحمٌك أي التً لدمتها الحداثة الؽربٌة من خلبل فلسفة الدٌن توضح أن  إن المعطٌات    

وشمولٌتها لتناسب  مشروع إصلبحً مرتبط بمدى تحمٌمه للوالعٌة وانسٌابٌة أفكار صاحبه

، ثم إن إٌلبء ، لا ٌكون التؽٌٌر إلا بالإصرار على التؽٌٌرمختلؾ شرابح المجتمع وطموحاته

إنه منطلك أي مشروع إصلبحً أو  ،ٌكتسب أهمٌة بالؽة الجانب النمدي للتراث الدٌنً

مشارٌع ٌنطبك على التراث الإسلبمً والذي ترجمته تعددٌة الذلن  نهضوي، ومع أن

نهضة نوعٌة،  إحداثَ من  فً نظر الحداثٌٌن، ما ٌمكنهاالجدٌة  لنهضوٌة التً تملن منا

تكاد تجُهض  تماعٌة والدٌنٌةللمإسسات الاج راسخةبمعٌمات كالمناعات اللكنها لاصطدامها 

 .لبل أن تولد

لمنهجٌة هً أهمٌة استثمار المكتسبات العلمٌة وانمطة هامة أشار إلٌها هذا الفصل      

مزالمها، إن التكفل بالمعتمد الدٌنً وتنمٌحه ٌعادل فً الؽربٌة، والاعتبار من حداثتها وتجنب 

نً العلمً، إن ممٌاس التحضر هو الفعل أهمٌته التكفل بالجانب الروحً والإنسانً أو العملب

والوجدانٌة خدمة للئنسانٌة كافة،  الإنسانً، الذي ٌشمل الجوانب العملٌة، العمدٌة، النفسٌة

وذلن فإن آفاق الأنثروبولوجٌا الكلبمٌة تتؤسس على ثلبث أبعاد أساسٌة وهً بعد الإنسان، 

 عد الثمافة وبعد الوالع.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



173 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 خاتمة
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



174 
 

  خاتمة:

تعددت دلالات الأنثروبولوجيا الكلامية التي أشار إليها البحث، فهي من حيث الشكل تشتَ إلى تطبيق       
المنهج الأنثروبولوجي في دراسة التًاث الإسلامي، أما من ناحية المضمون فهي تهدف إلى استثمار المكتسبات 

تقاطع بشكل كبتَ تفس الدراسة، فطبيعة الأنثروبولوجيا وتعلقها بدادة الإنسان المعرفية الأنثروبولوجية العلمية في ن
مع مفهوم النزعات الإنسانية التي تتحدث عن حق الشخص الإنساني في الاختلاف والتمايز، ثم إن ىذا الاعتبار، 

وىو نسبية المعرفة البشرية وتغتَىا  أقصد اعتبار الاختلافات والتمايزات حقوقا بيولوجية، يؤدي بنا إلى اعتبار آخر
 وكذلك تداخلها بشكل كبتَ.

التي لابد لها وأن  ةإليها في البحث، كان الهدف منها تبيان خصائص الإنسان الثقافي إن المقاربات التي أُشتََ       
اط بسس المعرفة الإنسانية تفرض علينا تأسيسا لمشروعية النقاط الثلاث: التغتَ، النسبية، الاستعانة بالتواتر، ىذه النق

بشكل عام، ثم إن مجرد التحدث عن الثقافة الإنسانية والتًاث يتطلب منا استحضار الأنثروبولوجيا، وىو الدّاعي 
من استعمال المفهوم المركب " الأنثروبولوجيا الكلامية"، ولعل أىم النتائج التي تنوه بها الأنثروبولوجيا من خلال 

  أميية التثاق  العفوي والإشارة بذات احددة، إلى خطورة التنمي..المقاربات الإشارة إلى

 -أي المقاربات –بالإضافة إلى استغلال المقاربات الأنثروبولوجية في تبيان أميية وشرعية الاختلاف، نجد أنها      
ين والتغتَ بعتُ الاعتبار، تعُبّّ على أن الثقافة البشرية نسبية وبالضرورة فلا بد من أخذ احدتمية الثانية وىي التبا

 ىي بعد الإنسان، بعد الثقافة وبعد الواقع.ن الأبعاد التي تم التفصيل فيها ولذلك فإ

ولقد عُتٍ البحث بشكل أكبّ بدبحث الثقافة بسبب الارتباطية بينها وبتُ التًاث، ومن بشة بعدي الانسان      
لتثاق  وأشكال التنمي.، يؤدي بالضرورة إلى استثمار والواقع، فالتعرف على بعد الثقافة وخصائصها، وطرق ا

ذلك عند ممارسة القراءة النقدية للتًاث وخاصة ما تعلق بإسقاط مكتسبات الأنثروبولوجيا على التًاث الديتٍ، 
ىذه الأختَة مهدّت للكش  عن الفارق بتُ المعرفة البشرية الخاضعة للحتميات الأنثروبولوجية السّالفة الذكر وىي 

صوص ثانوية من حيث كونو "مفهمة"، وأخرى ثابتة أو متعالية وىي المرجعية الأساسية للفكر الديتٍ، وأىم ن
لا يفرقّون بتُ نوعي ىذه النصوص، المنتسبتُ لمذاىب مختلفة، غلب المتدينتُ   عندىا البحث ىي أن أنتيجة توقَ 
 العقل الإسلامي. أزّملت الأساسي ىو السبب ولعل ىذا

لعودة إلى خصائص الأنثروبولوجيا الثقافية، فإن استغلال ىذا العلم سمح كذلك بالتعرف على أشكال وبا      
والذي تعبّ عنو الأدلجة كمفهوم فلسفي متداول، وىي في التًاث الديتٍ )المؤسساتي عند أركون(،  التنمي. الثقافي
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ص الإنساني وتأثتَه البالغ في توجيو التعاملات أشد بروزا وأكثر استعمالا، وىذا عائد لأميية التدين بالنسبة للشخ
 الإنسانية في الواقع.

ر ذلك ىو أنها ولأن مسألة التخل  بالنسبة للشعوب الإسلامية متعلقة بشكل واضح بالمسألة الدينية، وما يبّّ      
صراع ىاتو، قادت الأسباب البارزة في استمرار الخلاف في البيت الإسلامي، ومن بشة فإن استقصاء أسباب ال أحد

أىم الشبهات المتعلقة بالمعرفة  توضيحإلى  -بالإضافة إلى التعرف على الأدلجة الدينية وأسبابها ومؤثراتها –البحث 
 الدينية سواء شبهات المفهمة أو شبهات النصوص الدينية.

أي  -صوص، فعلى اعتبار أنهاأما الشبهات المتعلقة بالمفهمة فهي أقل ضررا بالمقارنة مع الشبهات المتعلقة بالن   
مراجعة والنقد، يدكن أن أذكر في ذات الصدد لتعتبّ انتاجا بشريا، فلا مناص من كونها قابلة ل -المفهمة

التشريعات الفقهية أو الكلامية التي تعتمد واردي النقل والاجتهاد العقلي، وما دام العقل البشري نسبيا فلا بد أن 
حقيقيا ىو بضلها لقداسة خطرا أكبّ مأزق يدكن أن يجعل من النسبية في المفهمة تكون المفهمة كذلك، على أن 

سس لشرعية التمذىب، لا شرعية الاختلاف، والفرق بينهما ىو أن ؤَ النص الديتٍ، لأنها ىنا، وفي ىذه المرحلة ت ُ 
ة أسباب الصراع المذىبي على التثاق ، فيما يبُتٌ الأول على التنمي.، وىو احداصل طبعا عند معاين الثاني مبتٌٍ 

 والطائفي في المجتمعات الإسلامية.

ين الإسلامي وغتَه من الأديان المسماة ن في الشبهات المتعلقة بالنصوص الدينية، إن الدّ كملكن الخطر ي    
لم تطابقت مفهمتها مع العقل والواقع أو  منزىة سواءٌ  نقول:"سماوية" ترتب. قداستها بصلابة نصوصها المنزّىة، 

تتطابق، لأن اعتبار النزاىة يبقى قائما ما دامت النسبية سمة العقل الإنساني، وبالتالي فالنص الديتٍ )النص القرآني 
على وجو التحديد( يحمل صدقو بتُ آياتو، وبذليات ىذا الصدق إما متحققة أو مؤجلة، يدكن أن يكون سبب  

لعقل الإنساني لفهمها، على الرغم من ذلك فإن بعض كونها مُؤجلة حدوث التًاكمات المعرفية التي تُهيء ا
الشبهات المحيطة بو لا بد من تقصيها والتحقق منها، حتى لا تكون حُجة في الطعن في الدين أولا، ولتيستَ فهم 

 سالة ثانيا.الرّ 

ات بحثية حدساسيتها وخطورتها الفكرية، بزصص عدُ على أنو لابد من إعادة التنويو إلى أن ىذه الشبهات تُ     
الإشارة فق. لأن موضوع الأنثروبولوجيا الكلامية يتسع  بابمستقلة، ولهذا السبب فإن البحث تناولها من 

في علم الكلام، وىو الداعي من بذديده من  ليشملها بصيعا، على اعتبار أن الشبهات الدينية موضوع أصيلٌ 
 الأساس. 
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ما لبث يشتَ إليها العديد من  ، أزمةٌ اب الاجتهاد أحد بذلياتهتوقي  با التي يدثلإن أزمة العقل الإسلامي      
الفلاسفة المسلمتُ أو منظري ومفكري التًاث الإسلامي على اختلاف أيديولوجياتهم، لكنهم اصطدموا مع 
الأس  مع واقع رافض للتغيتَ، لأسباب عديدة من بينها عدم التفريق السّال  الذكر، وكذلك النزوع إلى رفض 

د خوفا من تدنيس التًاث والهوية الإسلامية بدناىج غربية ىادمة، من بتُ ىؤلاء نجد المفكر محمد أركون، التجدي
الذين طرحوا المشكلة وفق رؤية فلسفية، ودعا لاستثمار المناىج الغربية والاستفادة من  فكرينالذي يعتبّ من الم

يها في البحث، ولذلك فقد عُتٍ البحث بهذا المفكر نتائج العلوم احدديثة، من بينها الأنثروبولوجيا المشار إل
 مع موضوع الأنثروبولوجيا الكلامية.مُُددة بستمولوجية الارتباطات منهجية و 

وزعم أنو لقد عبّّ أركون إذن عن ىاجس الفكر الإسلامي وطموحو في أن يرتقي بالتًاث وبالدين الإسلامي،     
مع شبهات  معتبّمر الذي أثار حفيظة الكثتَين، ولقد تعامل على نحو بعقلانية نقدية صارمة، وىو الأ التزم قد

باب أسباب النزول بأو  ،نشغالو بباب تفستَ النص القرآنيبا ابّ عنهما تعلق بالمفهمة الذي عَ  التًاث الديتٍ، سواءٌ 
 النقدية ، وكذلك مناقشتوأو النسخ، أو انشغالو بشبهات المفهمة من خلال تكلّمو عن تشكل الأرثوذكسية

 تاريخيا. متجذرةً التي اعتبّىا  ركات الأصولية احداليةكاحدالدوغمائية  لدعائمها 

مركزا على ما  من خلال الانشغال بفكر أركون ىي أن ىذا المفكر كان البحث عندىا إن أىم نتيجة توق     
دفعو إلى مُاولة  ماوىو انشغالو بالإنسانيات في فكر مسكويو والتوحيدي  من ذلك، يناسب توجهو الفكري

وعلى الرغم من إشارة بعض الدارستُ إلى خلفية أركون في التًاث الإسلامي،  هابعثتأصيل فكرة الأنسنة ومُاولة 
اطلع على مرحلة تكتسب أميية بالغة في التاريخ الغربية، إلا أن احدقيقة التي لابد من الإشارة إليها ىو أنو 

 الاجتهاد الكلامي واحدرية العقدية.الإسلامي، مرحلة الازدىار الفكري و 

إن ما يدكن ملاحظتو من خلال الأنثروبولوجيا الكلامية كذلك ىو اىتمام موضوعاتها بالإضافة إلى المسائل    
العقدية الكلاسيكية والمعاصرة من خلال الشبهات السالفة الذكر، بالقضايا الإنسانية الواقعية منها والنظرية وإلى 

ية )والذي عبّ عنو البحث من خلال الإشارة إلى أميية التدين أو الأنسنة(، مثل ىذه المسائل التي حد بعيد الروحان
اىتم بها الأقدمون في كتب التًبية الروحية أو الصوفية، تكاد تكون مغيّبة في العصور المتأخرة، وانصب الاىتمام 

ارق منو أي اىتمام، ولعل ىذا أكبّ اجحاف فق. بفهم وبرليل الجانب الشكلي من الدين دون اعارة الجانب المف
 في حق الدين. 
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ا، لا وصاية على النص الديتٍ أشكال الوصاية الفكرية والدينية على العقل الإسلامي مرفوضة أنثروبولوجيً  إن     
ؤَسس على معيار المؤىلة لتلقيو ا موجهًا للإنسانية، لجميع العقولمادام نصً 

ُ
، ولذلك فإن علم الكلام الم

أنثروبولوجي، ىادفٌ إلى الاىتمام بشؤون الإنسانية والعقدية والواقعية، وىو برولٌ بارز في اىتمام المتكلم المعاصر، 
 يواكب تطلعات العقل الإسلامي الذي يتوخى الوقوع في الأزمة الروحية الغربية الذي انتجها اقصاء الدين.

الديتٍ، لابد أن تكون مشروطة بضواب. وأدوات  يضاف إلى ذلك كلو، التأكيد على أن أي دراسة للنص   
معرفية ومنهجية، من أساسياتها التفريق بتُ النص الديتٍ ومفهمتو وفي ذلك توقتٌَ لو كنص متعالٍ، والقدرة على 
فهمو ومراعاة خصوصيتو، وبرديد الشروط الزمانية والمكانية المتحققة في الأحكام المستنبطة، والإشارة إلى نسبية 

 لأحكام التي تبّرىا نسبية العقل البشري لا نسبيةَ النص الديتٍ.ىذه ا

إن الاستغلال احدسن للأنثروبولوجيا الكلامية متعلقٌ بوضوح المبادئ والمقدمات، )سبقت الإشارة إلى أن أىم     
نيتُ(، ولذلك عائق يحول دون التطبيق الأمثل لها في قراءة النص الديتٍ ىو اختلاف المرجعية بتُ القرآنيتُ والس

فإن صدقَ النتائج المتَحَصل عليها مرتب. بصدقِ المقدمات، والتعارضَ في النتائج إنما يعُبّّ عن الاختلاف في 
المقدمات بالضرورة، وىو ما وضّحو نموذج البحث، لأن النتائج التي توصل إليها أركون وغتَه من أصحاب 

 اث أو من النص الديتٍ، وىو ما يبّر تباين نتائجهم واختلافها.المشاريع مرتبطة بقناعاتهم الشخصية سواء من التً 
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