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 نحمد البارئ تعالى عمى توفيقو لنا في كؿ شيء فيو الَأولى بالشكر و الحمد

 ـ يشكر الله لذا و مف لـ يشكر الناس ل

 عمى عممي المتواضع  ةالمشرف  ةستاذالأأتقدـ بالشكر الجزيؿ و العرفاف الجميؿ إلى 
ىني خديجة راجيا مف الله أف يحفظيا و يديـ بنعمو عمييا التي لـ  ةالدكتور الاستاذة 

 تبخؿ بيا عمى طمبتيا الذيف كانت ليـ أحسف معيف و أطيب موجّو  

عممي مقدما أعضاء المجنة الموقرة عمى تكبدىـ عناء متابعة كما لا يفوتني أف أشكر 
فادتي بما أمكف مف    توجيياتىذا وا 

 

دوف أف أنسى كؿ مف ساعدني ومف تحمؿ بُعدي و شاركني التعب مف أفراد أسرتي في 
 إنجاز ىذا العمؿ خاصة زوجتي الفاضمة.
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تي ػأبنائي الأعزاء نسيـ ات أكبادي وفسحة أممي و مقصد سعادذإلى فم
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 مقدمة 

إذا كاف الطابع الفيزيقي للئنساف سخي بأف يكشؼ لو عف الكثير مف أسراره         
في البحث و التقصي فإف الطابع الميتافيزيقي بحث مضف  ويكوف لو سندا و عونا

 ني مف معرفة و أخلبؽيتسامى دائما ليحافظ عمى تعالي و قداسة كؿ ما ىو إنسا
ديف باعتبارىا مطالب العقؿ التي لا غنا لو عنيا ، غير أف ىذه  جمالية و سياسة وو 

 يةتسيرىا أيف تظير الحر  ة التيالأبعاد الميتافيزيقية تبقى مجرد أوىاـ في غياب الآلي
ىي أـ المشكلبت الفمسفية التي أرقت الفكر البشري لتمنح ىذه الموضوعات و 

الميتافيزيقية كيانيا الأصيؿ و تخرجيا مف الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعؿ ، غير أف 
مفيوـ الحرية يأخذ صورا متعددة فعمى العموـ يقصد بيا حاؿ الكائف الحي الذي لا 

رادتو ، أما الحرية يفعؿ طبقا لطبيعتو و أو الغمبة و ير يخضع لمق ليا عدة  الإنسانيةا 
وع القدرة عمى تحقيؽ الفعؿ دوف خضفقط تعني التي لا صور منيا السيكولوجية و 

تصدر الأفعاؿ عف المرء نفسو بحيث يشعر أف الفعؿ صادر أف و إنما ، لمؤثر خارجي
في حيف أف الحرية السياسية  ر ،عف إرادتو و عمى أساسو تكوف حرية الضمي

يفعؿ ما يريد في حدود القانوف  الاجتماعية ىي التي يستطيع مف خلبليا الفرد أفو 
في حيف ،  العمؿ و الاعتقاده و أخصيا حرية الرأي و القوؿ و دوف أف يسيء إلى غير و 

الخروج عف رؽ الكائنات و قطع جميع العلبئؽ  يعنيمفيوـ الحرية عند المتصوفة أف 
 فيي تحرر مف رؽ الشيوات ، و فناء إرادة العبد في إرادة الحؽ . ،بيا

ىو مفيوما مقابلب لمفيوـ الحرية و  غير أف المتتبع لتاريخ الفكر البشري سيجد        
مفيوـ الضرورة الذي كاف لو مف الأىمية ما كاف لمفيوـ الحرية ، و لمضرورة عدة 



  ب
 
 

 

عدـ التناقض ،  كما تعني النتيجة التي معاني فمف الناحية المنطقية يقتضييا مبدأ 
فيي التي تفرض نفسيا عمى نصؿ إلييا انطلبقا مف المقدمتيف ، أما الحقيقة الضرورية 

التي لا يمكف نقضيا ، و في الفمسفة الإسلبمية الكائف الضروري ىو واجب الذىف و 
لضرورة الوجود وىو الله الذي يقابمو ممكف الوجود و ىي المخموقات ، و تحيمنا ا

 الجبرية . إلىبالمعنى الفيزيائي إلى مبدأ الحتمية وبالمعنى الميتافيزيقي 

ونانية بيف و قد صاحب ىذاف المفيوماف الفكر الفمسفي منذ الفمسفة الي          
والإسلبمية بيف المعتزلة و الأشاعرة و الجيمية و غيرىا ، أو في ، الرواقية والأبيقورية

المثبتيف لمحرية عمى أسس سيكولوجية باعتبارىا تجربة نفسية الفمسفة الحديثة بيف 
يا كؿ الكائنات بما يحيمنا إلييا الشعور مباشرة وبيف المؤمنيف بالضرورة التي تخضع ل

 .فييا الإنساف

و إذا كاف ديكارت يقر بحرية الحكيـ التي تقوـ عمى حرية الاختيار و التي          
مكة مف خلبؿ اتحاد النفس و الجسـ استنادا إلى تحوؿ الإنساف إلى مممكة في مم

السيكولوجيا الشعورية فإف اسبينوزا مف أبرز الفلبسفة الذيف قالوا بالضرورة ،  فالإنساف 
حاؿ مف أحواؿ الله أو الطبيعة ، فماىية الإنساف تتألؼ مف أحواؿ معينة لصفات الله ، 

 يتصور ، و لما كاف عقؿ الله فيو شيء موجود في الله ومف دونو يستحيؿ أف يوجد أو
جزء مف ىذا النظاـ ، و لا يتمثؿ الخير الأسمى إلّا في  ىو قانوف الطبيعة فإف الإنساف

معرفة الله أي معرفة الطبيعة والقوانيف التي تحكميا ، ففكرة الله ىي النظاـ الضروري 
وى معرفة و الحرية ليست س، لمكوف و الشيء لا يفسر إلا مف خلبؿ الضرورة الكمية 

ىذه الضرورة ، فلب وجود لحرية الإرادة و ظننا بحريتنا ىو جيمنا بالأسباب ، فحرية 



  ت
 
 

 

الصحيحة التي  لا تتحقؽ إلا في المعرفة الإرادة خاصة بالله فقط أما الحرية الإنسانية
 داعمما ازد الإنسافية قدراتو الذاتية ، فكمما ازدد تؤدي إلى الحفاظ عمى البقاء وتنم

، مع ذلؾ الحرية و إنما ىي شرط لممارستياو بيذا فالضرورة لا تتنافى مع ، تحررا
  و الميتافيزيقي للئنساف .  الأخلبقييفصؿ اسبينوزا بيف الضرورة الطبيعية و الجانب 

و ىذا ما يظير مف خلبؿ و قد ساند ليبنتز فكرة الضرورة التي جاء بيا اسبينوزا 
وؿ مؤلؼ السيد ىوبز"  لتيوديسا" بعنواف " حمف كتابو "ا الفصؿ الذي خصصو ليبنتز

فضا الحرية و الضرورة و الصدفة ، را إلىالذي نشره بالمغة الانجميزية و تطرؽ فيو 
 الأمرالصدفة في الطبيعة و التأكيد عمى أف ما نعتبره صدفة في حقيقة  أشكاؿكؿ 

  و الحتميات.جيؿ بالأسباب 

أحد عمالقة الفكر البشري الذي شطر في خضـ ىذا الجدؿ الفكري نشأ           
الفمسفة إلى شطريف شأنو شأف سقراط و ديكارت و ىو ايمانويؿ كانط  زعيـ المدرسة 
النقدية الذي لـ يثؽ في قدرة العقؿ المطمقة بؿ بحث في الحدود التي تقؼ عندىا قدراتو 

حوؿ النقدي  ومساءلة و الاختبار و تمحور مشروعالمعرفية واضعا إياه موضع ال
رى و ىي خمود الاستفسار في إمكاف قياـ الميتافيزيقا كعمـ انطلبقا مف موضوعاتيا الكب

التي  ائو الفكري والحرية ىذه الأخيرة التي تعتبر كممة الفصؿ في بنالنفس ووجود الله و 
 تماسؾ مذىبو النقدي .تضمف وحدة و 

وربية في الأنوار الأ ت معالميا و انبجست تمظيراتياشجرة الحرية قد تبدّ ف          
التنظير  أنزؿ ذيال لفكر الموسوعي الفرنسيخاصة بعد ا الألمانيةالمثالية عموما و 
 .المتحرر الممارسة العممية كنتيجة لمعقؿ المستنير إلىالفرنسي و  الألماني



  ث
 
 

 

عمى الرغـ مف الأىمية التي يحتميا مفيوـ الحرية في الفكر الكانطي إلا  و         
يعتبرىا مف موضوعات الميتافيزيقا الكبرى التي تدخؿ في دائرة النوميف الذي  أننا نجده

لا يمكف أف نعرؼ عنو شيئا سوى أنو موجود فحسب ، فيي شيء مستغمؽ و أي حكـ 
 6 شكالية التاليةثير في حافظتنا الإىذا ما ي ،فييا سوؼ يحيمنا إلى التناقض

حدود ؟ و ما ىي  روع النقدي الكانطيا دلالة الحرية و الضرورة في المشم -       
أـ أنو و ىؿ يمكف اعتبار الانساف عضوا في مممكة الحرية  ؟ كؿ منيما في فمسفتو

 خاضع لمضرورة التي تحكـ الطبيعة ؟

 لى حمواؤلات جزئية تساىـ في الوصوؿ إتتمخض عف ىذا الاشكاؿ المركزي عدة تس 

تتجاوز حدود  أسس و دعائـ ىؿ يمكف أف يقوـ المشروع النقدي الكانطي عمى  -
 العقؿ التي لا يمكنو الإقرار فييا بالإثبات أو النفي ؟

 أـ أف  اعتراؼ كانط بمممكة الضرورة يحيمنا إلى نفي الحرية ؟  

 مفلما سبقيا  تصورا مخالفا الفكر الكانطي أخذتأـ أف دلالة الحرية و الضرورة في 
 ؟ فمسفات

لبؿ الذاتي للئرادة في الإطار مة عمى الاستقالقائو ىؿ يمكف الحديث عف الحرية 
 بستيمي الذي تحكمو الضرورة ؟ الإ

الحرية أـ أنو خاضع لمضرورة باعتباره ميؿ  مفو ىؿ الميؿ إلى الشر نابع        
و ماذا يبقى لمتشريع الديني في الاطار  ؟ جذري متضمف في كنو الكياف البشري

 ؟للئرادةالأخلبقي أماـ التشريع الذاتي 



  ج
 
 

 

 اؽ الحرية أـ في نطاؽ الضرورة ؟و ىؿ يدخؿ الحكـ الجمالي عند كانط في نط

 :المنيج  

لضبط لمعالجة ىذه الإشكالية تـ الاعتماد عمى المنيج التحميمي الاستنتاجي            
الحكـ و و الديف تحميؿ نظرية المعرفة والأخلبؽ دلالة الحرية و الضرورة انطلبقا مف 

المنيج النقدي المقارف لمتمييز بيف مممكة  عمى عتمادلاتـ ا و، طعند كان الجمالي
العالـ   الحرية و مممكة الضرورة و الحدود التي تقؼ عندىا كلب منيما و المقارنة بيف

أصناؼ اللبىوت ، و المقارنة بيف العالـ الفينوميني المحسوسالنوميني المعقوؿ و 
 خلبقي القائـ عمى الحرية . الأدلة التي قامت عمييا في مقابؿ الديف الأو 

 6 خطة البحث

فصوؿ لضبط حدود كلب مف الحرية  أربع إلىلقد تـ تقسيـ ىذا البحث          
دوف التطرؽ الضرورة انطلبقا مف المشروع النقدي الكانطي ، حصرا لموضوع البحث و 
 .. الخرائو الممتدة في مختمؼ مجلبت الفكر السياسي و التربوي و الأنثروبولوجي ..لآ

لمحديث عف الحرية و الضرورة في حدود العقؿ  الأوؿو قد خصصنا الفصؿ         
ا يتحميؿ لممكات المعرفة و البحث في ارتباط إلىو تطرقنا  ،نظرية المعرفة أوالنظري 

 الإطارالنقائض التي توضح حدود العقؿ في  إلىوصولا  ،و الفينوميف بعالمي النوميف
التي تدخؿ في دائرة ية كنقيضة مف نقائض العقؿ الخالص الابستيمي و تظير الحر 

 او مدى خضوعي و ممكاتو النوميف لنختـ ىذا الفصؿ باستنتاجات توضح حدود العقؿ
 لمضرورة في ىذا المجاؿ.



  ح
 
 

 

الضرورة في حدود العقؿ  أما الفصؿ الثاني فقد تـ تخصيصو لدراسة الحرية و       
الكانطية .أيف  الأخلبقيةالتي تقوـ عمييا البنية  قد عرّجنا عمى أىـ المحطاتالعممي و 

مسممة مف مسممات العقؿ العممي التي لا تقوـ للؤخلبؽ  إلىتحولت الحرية مف نقيضة 
دلالة الحرية و الضرورة في حدود  الفصؿ الثالث و قد ضبطنا في. ة في غيابياقائم

ف المشروع النقدي الديف ، و إف كاف بعض الباحثيف في الفكر الكانطي قد أقصوه م
إلا أننا قد أدرجناه في بحثنا عمى اعتبار أف الديف كما أعمف عف ذلؾ كانط نفسو 

، مما جعؿ كانط عبر مسممة الحرية العقؿ العممي  إليونا مللؤخلبؽ يوصامتداد 
"نقد العقؿ العممي" و في  -أعني–خلبؽ لمديف مف كتابو في الأ اكبير  ايخصص شطر 

 .عبر عف رفضو للؤدلة الكلبسيكية عمى وجود الله  الإطار الابستيمي قد

فقد تـ تخصيصو لموقوؼ عمى حدود الحرية و الضرورة  الأخيرأما الفصؿ        
ي الذي ؽ مف موضوعات ترتبط بالعالـ المادانطلبقا مف ممكة الحكـ الجمالية التي تنطم

بط أساسا بعمؿ مخيمتنا إستطيقية ترت أحكاـ إلىية و الضرورة وصولا تحكمو قوانيف العمَ 
 ممكة الحكـ الغائية .  إلىالحرة ، بالإضافة 

 6 الغرض من البحث 

احية مف الفمسفة إف الغرض مف ىذا البحث ىو الكشؼ عف الجوانب المفت         
نقيضة باعتبارىا منيا مسألة الحرية التي كانت حاضرة في فكره الابستمي و الكانطية 

 ،إحدى مسممات العقؿ العممي عمى أنيافي الأخلبؽ  و ،مف نقائض العقؿ الخالص
الجامع بيف  في الحكـ الجمالي تعتبر و ،في الديف باعتبارىا مسممة لمعبادة الصحيحةو 

مممكة الطبيعة التي تحكميا الضرورة و مممكة الأخلبؽ التي تحكميا الحرية ، و بيذا 



  خ
 
 

 

ف تماسكيا و إحكاميا ىو الفمسفة الكانطية في مجمميا قائمة عمى مفيوـ مركزي يضم
جنب مع مفيوـ الضرورة ، و الدارس لمفكر  إلىالذي يسير جنبا  مفيوـ الحرية

فيـ بعدىا سيجد نفسو ممزما عمى ضبط و  أوالكانطي سواء قبؿ المرحمة النقدية أو فييا 
 . الضرورة باعتبارىما ىمزة الوصؿ التي تضمف تماسؾ بناءه الفكري و دلالة الحرية 

 6 تيار الموضوعدوافع اخ

لعّؿ المكانة التي حضي بيا كانط في الفكر الغربي الحديث و التأثير الذي         
لعبو في الفترة المعاصرة عمى مختمؼ التيارات و التوجيات المؤيدة أو المعادية لفكره ، 

في فمسفتو بتفسير ما  أو إلى بعض جوانبو كافية بأف تثير فضوؿ قرّائو إلى البحث
استنطاؽ ما خفي و الكشؼ عف المستور فييا، لمعرفة الأسباب التي ا و ظير مني

تجعؿ منو فيمسوؼ الأخلبؽ بلب منازع والناقد لحدود العقؿ والتجربة و الرائد الذي أعاد 
حكاـ الذي الإ، كما أف التماسؾ و تبارىا مساىمة في عممية المعرفة لمذات قيمتيا باع

فكرتي الحرية و الضرورة قد أرغمنا عمى وضعيما ميّز مشروعو النقدي الذي قاـ عمى 
ة التي أماـ محؾ الاختبار كما عودنا زعيـ المدرسة النقدية لمعرفة مشروعية الحري

 في فمسفتو  .و الجماؿ أسست للؤخلبقية و لمديف 

 المصادر الرئيسية:

كتاب  تـ الاعتماد عمى الكتب الرئيسية التي تضمنيا الفكر الكانطي مثؿلقد          
نقد "و  "نقد العقل العممي"و  "تأسيس ميتافيزيقا الخلاق"و  "نقد العقل الخالص"

رسائؿ التي كتبيا كانط زيادة عف ال "الدين في حدود مجرد العقلو ممكة الحكم



  د
 
 

 

و والمحاضرات التي ألقاىا عمى سبيؿ الاستئناس ىذا فضلب عف كتبلأصدقائو 
 المغتيف العربية و الفرنسية .المراجع مف الفرنسية و  لمغةالمترجمة 

 



 
 

 

 

 الول الفصل

العقل  في حدودالضرورة 
 ريالنظ
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           تمييد

لقد انصب اىتماـ فلبسفة العصر الحديث عمى تقديـ أسس فمسفية لمعمـ          
الطبيعي أو الفيزيائي و البحث عف المنيج المناسب الذي ينبغي استخدامو في دراستو، 

ا  الذي لا ينفصؿ مع الصور الميتافيزيقية و الدينية ، التي انطلبقا مف ارتباطي
اصطبغت بيا الفمسفة الحديثة، و التي طرحت الكثير مف الاستفيامات التي ترتبط 

مبحث في لادت بقدرة العقؿ و إمكانياتو بإمكاف بموغ الحقيقة المطمقة للؤشياء و التي أش
عاديا لمثقة في الشكية منيا موقفا ماللبمشروط ، لتتبنى الفمسفة التجريبية و خاصة 

جعمت مف الشؾ كممة الفصؿ في كؿ ما مف شأنو أف يتجاوز الحدود العقؿ و قدراتو و 
شطر الفمسفة إلى ما بمثابة المنعرج الذي  كانطترسميا التجربة ، و يعتبر موقؼ التي 

  منية عفقبمو و ما بعده " كاف كانط المؤسس الأوؿ لرسـ الخط الفاصؿ و الفجوة الز 
حقيقة بسيطة و ىذا لكونو قادر عمى الشعور الكامؿ بموضوع قرنو ىذا القرف القائـ 

و ىذا ما كاف عادة اليروب  أساسا عمى النقد ، فكؿ شيء يجب أف يكوف واضحا ،
 .1منو"

                                         

سبرغ ونؽسوؾ ألمانً ولد بمدٌنة كفٌل Emmanuel Kant  (4271-4381 )ٌمانوٌل كانط إ 

Konigsberg   نشأ متشبعا بتعالٌم النزعة التقوٌة التً اتبعها أبواه و التً أثرت فً اتجاهه

 .الأخلاقً و الدٌنً و هو مؤسس المدرسة النقدٌة 

 1 François Chatelet, La philosophie de Kant à Husserl , librairie 

Hachette, Paris ,1973, p56  
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أرض  هحيث كانت الميتافيزيقا تعاني مف أزمة غرور العقؿ و تبجحو في إمكاف تجاوز 
يف الرافضيف لكؿ الأفكار الميتافيزيقية و الأسس التي تقوـ عمييا التجربة مف جية و ب
، مما جعؿ مف الأسس التي  لبىوتي و الأخلبقي مف جية ثانيةفي العمـ الطبيعي و ال

يقوـ عمييا العمـ و الإيماف و الأخلبؽ عمى المحؾ ، و بيذا يعتبر كتاب " نقد العقؿ 
ت إلى الربط بيف العمـ الطبيعي سعالخالص" مف أواخر المحاولات الجادة التي 

الأسس الميتافيزيقية التي يقوـ عمييا انطلبقا مف رؤية جديدة و تحوؿ جذري في الفكر و 
الفمسفي الغربي بؿ البشري استنادا إلى أسس تجعؿ المعرفة ممكنة تحت إشراؼ العقؿ 

 بمفيومو العاـ.

 المشروع النقدي الكانطي: أىمية -1

كانطي في قدرتو عمى النقد ، غير أنو ليس نقدا بالمفيوـ الفكر ال أىميةو تتمثؿ 
المتداوؿ بؿ ىو دراسة تشريحية لمعقؿ البشري تسعى إلى تبياف حدوده و إمكانياتو 
ومجالات استعمالاتو التي لا يمكف أف يتجاوزىا " كؿ ما يمكف أف يفعمو النقد ىو 

و في ممكة المعرفة ... مف تجنب آثار الوىـ عمى المعرفة بالذات ، لكف ليس منع تكون
جية إف مصمحة العقؿ التفكيرية تقوـ بصورة طبيعية و حصرية عمى الظاىرات ، ومف 
جية أخرى ، أنو ليس في وسع العقؿ الامتناع عف الحمـ بمعرفة بالأشياء في ذاتيا ، 

 ، و ىذا ما نسميو بالمشروع النقدي الذي 1و عف الاىتماـ بيا مف الزاوية التفكيرية " 
يجمع بيف العقؿ والتجربة في الإطار الابستيمي انطلبقا مف كتابو " نقد العقؿ المحض 
" الذي كشؼ فيو عف الأسس الترنسندنتالية و المقولات القبمية التي تعطي الشرعية 

و ىنا ، لمميتافيزيقا في الاستعماؿ النظري و التي تمجميا الحدود التي ترسميا التجربة 
زيقا المشروعة أو الترنسندنتالية التي ىي بمثابة الشروط الضرورية مميتافيل اوضح حدود

                                         
مؤسسة الجامعٌة للنشر ال ،بٌروت ، تعرٌب أسامة الحاج ، فلسفة كانط النقدٌةجٌل دولوز ،  1

 14، ص 4442: 4، طوالتوزٌع 
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كانط في وضع الميتافيزيقا موضع المساءلة في ل تجربة الإنسانية و يعود الفضؿلم
الفكر الغربي " ما الميتافيزيقا ، ما منيج الميتافيزيقا ،ىؿ الميتافيزيقا بوجو عاـ ممكنة 

أوؿ  –بلب جداؿ  -ة و تفصيلب كنت الذي يعد ؟ تمؾ ىي الأسئمة التي أثارىا صراح
مكاف إص و التساؤؿ...و رغـ أف الشؾ في مف وضع مشكمة الميتافيزيقا موضع الفح

قياـ الميتافيزيقا أمر قديـ إلا أف كنت ىو أوؿ مف صاغ ىذا الشؾ صياغة منيجية 
 .1صريحة "

، فبينما الفمؾ  في عمـ و بيذا تمثؿ نظريتو ثورة تماثؿ الثورة الكوبيرنيكية  
فقد كانت الفمسفة الغربية تقدـ الحقيقة عمى أنيا مطابقة عالـ الأذىاف لعالـ الأعياف 

و جعؿ ، ابقة عالـ الأعياف لعالـ الأذىافقمب كانط المعادلة و جعؿ الحقيقة في مط
المعرفة المستمدة مف الطبيعة مسايرة للؤذىاف الإنسانية ، و بيذا أعاد لمذات مركزىا 

مقابؿ عالـ الظواىر و ىذا استنادا عمى المجاؿ القبمي الذي يظير قدرة الذات في في 
لـ شتات الانطباعات الحسية و تنظيميا في شكؿ معارؼ قابمة لمتعقؿ، كما يعتبر 
التركيب القبمي الثمرة التي أتت قطفيا في نظرية المعرفة حيث وضع لمعمـ أسسو 

ة كما أراد لو العقلبنييف ، كما جعؿ إمكانية المعرفة القبمية التي تتميز بالضرورة و الكمي
مرتبطة بالحدوس الحسية كما أراد ليا التجريبيوف " إذا كاف العمـ يتمثؿ في مجموعة 
مف القوانيف و الشروط التي يضعيا العقؿ ليشكؿ بيا التجربة و ينظميا و يؤطرىا ، 

                                         
، 4432: 7القاهرة ، دار المعارؾ، ط ،المٌتافٌزٌقا عند الفلاسفة المعاصرٌن محمود رجب ،1

 1ص

 كوبٌرنٌكوسNicolas Copirnicus  (3741-3471) ٌس وفلكً بولونً عرؾ :  طبٌب و قس

بنظرٌته القائلة أن الشمس مركز الكون على خلاؾ ما كان سائدا فً عصره أن الأرض هً 

 المركز و كان ذلك بمثابة ثورة فً مٌدان العلم و الفلك و الدٌن . 
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نيا قوانيف أولية مف ناحية فعمينا أف نلبحظ أف ىذه القوانيف تتصؼ بصفتيف و ىي كو 
  1، و تأليفية مف ناحية ثانية"

كما جمع كانط بيف العقؿ النظري و العممي في كتابو النقدي الثاني " نقد العقؿ  
العممي " و الذي كشؼ فيو عف الأسس القبمية التي تجعؿ الأخلبقية ممكنة و التي 

يف و القواعد التي يفرضيا تكوف تحت إشراؼ العقؿ النظري ،أيف وضع جممة مف القوان
العقؿ في استعمالو العممي و التي لا يمكف أف تقوـ للؤخلبقية قائمة في غيابيا ، 
رافضا كؿ وصاية عمى العقؿ أيا كاف مصدرىا و ميما كانت قدسيتيا ، و ىذا انطلبقا 
مف التشريع الذاتي للئرادة فالكائف العاقؿ ىو الذي يضع القوانيف لسموكو و ىو الذي 
يخضع ليذا التشريع الذي وضعو لنفسو و ىذا ما يعبر عف حريتو ، فإذا كانت قوانيف 

لا تخرج عف ىذه القوانيف القبمية ،   الطبيعة تسير وفقا لقوانيف الفكر فقوانيف الأخلبؽ
تسد الثغرة بيف  بمثابة ىمزة الوصؿ التي لث " نقد ممكة الحكـ " الثا و يعتبر كتابو
جعؿ مف ف في تقدير الموضوعات الحسية، و المخيمة ى الذىفعم العقميف اعتمادا

الموضوع الحسي الذي كاف موضوعا لممعرفة في إطار العقؿ النظري موضوعا لمحكـ 
الجمالي يرتبط بممكة الوجداف التي نشعر مف خلبليا بالمذة أو الألـ بناء عمى التوافؽ 

و بيذا تتوسط ممكة الوجداف أو التعارض بيف قوانا الإدراكية و جزئيات الطبيعة ، 
 . خلبؽأو مممكة الطبيعة و مممكة الأ العقؿ والإرادة

كما تظير قيمة الفكر الكانطي في قدرتو عمى مسايرة فمسفتو النقدية لمنيجو 
أساسا لفكره  دنتاليالترنسن منيجوي مجاؿ الديف ، حيث جعؿ مف الترنسندنتالي حتى ف

وضعيا لمتعاليـ و المبادئ الدينية و التي لا تخرج أكد عمى قدرة الذات في  والديني ، 
لعقؿ العممي لقياـ في طبيعتيا عف القواعد و المبادئ و التعاليـ التي يفرضيا ا

                                         
 
،  4444ر و التوزٌع ، ـــقافة للنشــاهرة ،  دار الثــالق ،قصة الفلسفة الغربٌة ، ٌحٌى هوٌدي 1

 21-24ص 
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التي ترفع الكائف العاقؿ عف طريؽ الحرية التي ليست أكثر مف خضوعو الأخلبقية ، و 
 بة أوامر إليية.، حيث تعتبر أوامر العقؿ بمثالتشريعو الذاتي إلى مصاؼ الآلية

إف الحديث عف الحرية و الضرورة عند كانط يقتضي منا تتبع مشروعو الذي           
فإذا كاف العقؿ قد نصّب نفسو قاضيا لمحاكمة  ، اتخذ مف العقؿ موضوعا لمنقد

والامتحاف و النقد و لـ يمنعو غروره  الأخلبؽ والذوؽ والديف بؿ حتى الإنساف بالتجربة
قائد التي عمرت لآلاؼ السنيف ، ده و السعي إلى ىدـ الأدياف و العمف تجاوز حدو 

المبادئ الأخلبقية و الاجتماعية في كؿ أنحاء المعمورة بتطوراتيا التاريخية، فيؿ و 
يممؾ ىذا القاضي الشرعية ليذه المحاكمة ؟ وىؿ يحؽ لو أف يخوؿ لنفسو أف يكوف 

أف ـ يحف الوقت لنحاكـ ىذا القاضي و ؟ ألبمثابة المشرع لمقيـ الأخلبقية و الاجتماعية 
نمتحف ىذه المحكمة القاسية التي عممت عمى القضاء عمى القديـ باسـ النقد  ؟ فما 
 احدود ىذا العقؿ و ماذا يمكنو أف يعرؼ و ما الوسيمة لذلؾ ؟   و إذا كاف لمعقؿ حدود

رية و يقوؿ يجب أف  يقؼ عندىا و لا يمكنو تجاوزىا فيؿ ىذا يعني أنو يمغي الح
بالضرورة لأنيا تدخؿ في إطار النوميف الذي لا يمكف معرفتو ؟، أـ أنو سيوصد 
 الأبواب أماـ العمـ و يقوؿ بالنوميف ليفسح المجاؿ للئيماف و بالتالي ينتصر لمحرية ؟  

يرى كانط أنو لا بد مف إخضاع العقؿ لمتحقيؽ و وضعو تحت محؾ الاختبار 
، ليذا كانت رسالة كانط فحص  أداة موثوقة لممعرفة في إمكاف اعتباره والتقصي

 *بيذا فقد عارض كلب مف التياريف الدوغمائي و في بموغ ذلؾ، كانية العقؿ و حدودهإم

1Dogmatisme  فولؼ كؿ مف يمجد العقؿ و يمثمو الذي** Christian 

                                         
11
 
*
ٌمة العقل و قدوته على المعرفة اتجاه ٌذهب إلى إثبات ق  (:Dogmatismالدوؼماتٌقٌة )  

قرنٌن السابع عشر و الثامن عشر إمكان الوصول إلى الٌقٌن ، و بلػ هذا المذهب أوجه خلال الو

 .31ص ،تقابل الدوؼماتٌقٌة مذهب الشك ، أنظر إبراهٌم مدكور المعجم الفلسفً و
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Wolff(3235-3311 و ليبنتز )* Gottfrid Wilhhelm  Leibniz  (3212-
يث نظر وولؼ  إلى الميتافيزيقا و الأخلبؽ عمى أنيما مجرد محاكاة (  ح3332

، و الإرتيابية فيا دعائمو مجيولة بالنسبة إلينالممنيج الرياضي وشيّد ليبنتز برجا معر 
Scepticisme  

  دافيد ىيومالتي يمثميا David Hume**
 ( 1711-1776 )

 دئ موضوعية لمعمـ الطبيعي .الذي اتخذ مف الشؾ أساسا لو في إمكانية قياـ مبا
اب أماـ فيذاف التياراف المذاف كانا سائديف في عصره ىما المذاف فتحا الأبو 

و ىي ليست محكمة ، ، مف خلبؿ إخضاع العقؿ لمحكمة النقد المثالية الترنسندنتالية
ضده و إنما ىي بحث يتضمف تبياف حدوده خاصة المعارؼ التي يطمح أف يصؿ 

ؿ تجربة حسية و كاف سبيمو إلى ذلؾ النقد الذي ييدؼ إلى تحويؿ إلييا بعيدا عف ك
الميتافيزيقا مف عمـ أعمى يتحسس طريقو بشكؿ عشوائي إلى عمـ حقيقي واضح 
المعالـ و مضبوط الحدود وبيذا يكوف " الموضوع الرئيسي الذي يدور حولو النقد 
                                                                                                                        

( 6فيمسوؼ و رياضي ، أكبر ممثمي الفمسفة العقمية Christian Wolffتٌان فولؾ )كرس **
 3311-1-5في  و توفي 3235-3-31ي ألمانيا ولد في الألمانية ومف رواد عصر التنوير ف

بنى مذىبو عمى أساس فمسفة ليبنتز التي جعؿ منيا الفمسفة السائدة في عصره مستعينا بأفكار 
 سية .و رواقية ومدر  أرسطية

:   3431Gottfried Wilhelm Leibnitz -3171 جوتفرٌد فلهلم فون لٌبنتز *

رٌاضً و مؤرخ و دبلوماسً ألمانً تقوم نظرٌته الفلسفٌة على الجواهر البسٌطة أو فٌلسوؾ،و

حقائق الواقع فهً حقائق  المنادات والحقائق الضرورٌة عنده هً حقائق العقل الخالدة ، أما

 حادثة .عرضٌة و

 الإرتيابية Scepticisme6 مذىب يرى أنو ليس بإمكاف العقؿ أف يصؿ إلى اليقيف أو 
 إلى الحقيقة ، و بيذا فيو يقؼ موقؼ الشؾ مف قدرات العقؿ . 

 
** دافٌد هٌوم David Hume1711-1776 فٌلسوؾ اسكتلندي ، قامت فلسفته على عدم الثقة :

 جدٌدة إنما تأتً نتٌجة للتجربة و الانطباعات الحسٌة . بالتأمل الفلسفً ،إلا أنه آمن بأن كل معرفة
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و استحالة قياميا بصفة الكانطي إنما ىو الفصؿ في مشكمة إمكاف قياـ الميتافيزيقا أ
فكيؼ تكوف . و بدأ  كانط  تساؤلاتو عف إمكاف المعرفة العممية و شروطيا  1 " عامة

كيؼ تكوف  و ؼ تكوف الفيزياء المحضة ممكنة ؟الرياضيات المحضة ممكنة ؟، و كي
 الميتافيزيقا كعمـ ممكنة؟ 

العقؿ النظري"  كما يسمي كانط فمسفتو بالمثالية النقدية لذلؾ كاف عنواف كتاب 
و ذلؾ أنيا تبحث عف الأسس القبمية التي تجعؿ مف العالـ الحسي  نقد العقؿ الخالص"

 Georgeلية جورج باركميو قد جاءت مثاليتو المتعالية مخالفة لمثا قابؿ لمتعقؿ
berkeley(3241-3311)  التي ترى أف الادراؾ ىو الشيء التي سادت عصره و

موجودة بالنسبة إلينا ، فوجود الأشياء متوقؼ عمى إدراكنا الأشياء الوحيد الذي يجعؿ 
مف  ليا ، و إلا ما الدليؿ عمى وجودىا ، غير أف كانط يصر عمى أف مثاليتو ىي نوع

لذلؾ ربما يبدو جد بصرؼ النظر عف إدراكنا ليا، و تو  الأشياءتفترض أف  لأنيا ةالواقعي
أف غاية المثالية باع تعززه حقيقة ذا الانطو ى ،أو متعارضةمعنيّا بمواقؼ متناقضة 

المتعالية ىي إعطاء أساس "لمموضوعية" بمغة "ذاتية" فالحتميات الموضوعية لقوانيف 
الطبيعة تعتمد عمى "شروط إمكاف" ذاتية لممعرفة ىذه الشروط ىي ما يعنيو الجانب 

، لكنيا نتاج تفكيرنا  لأنياالمتعالي مف نظرية المعرفة الخاصة بو ، فالشروط ذاتية 
يجب أف تنطوي عمى الحتمية لا أف تكوف اعتباطية عمى غرار الآراء الذاتية، و مف ثـ 
يريد كانط أف يشرح كيؼ تعتمد المعرفة عمى أثر العالـ عمينا و عمى الطرؽ التي ينظـ 

                                         
 41دار مصر للطباعة ، ص  مصر ،  ، الفلسفة النقدٌة أوكانط ، إبراهٌمزكرٌا  1

 ًجورج باركل Berkeley George (4131-4214 ٌعتبر فً الفلسفة الانجلٌزٌة بمثابة )

نهما سعى إلى الرد على أصحاب فكلاهما رجل دٌن و كل م،مالبرانش فً الفلسفة الفرنسٌة 

النزعة المادٌة ، والدفاع عن الدٌن من خلال جعل الله محور مذهبه فً الوجود و المعرفة و الٌقٌن 

، لذلك اتجه إلى تأسٌس فلسفته اللامادٌة التً تركز على الروح و العقل وفقا للمبدأ التصوري الذي 

 عانً دون الأشٌاء، و هنا ٌبدو تأثره بأفلاطون.ٌقرر أن الموضوعات المباشرة للفكر تتجسد فً الم
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و بيذا لـ يختزؿ كانط  1مستشيدا في ذلؾ بقوانيف الحركة لنيوتف" ،الأثربيا العقؿ ذلؾ 
مغيبا الجانب  الذاتي الإدراؾف الجانب الذاتي و الموضوعي لممعرفة في العلبقة بي
الجمع بيف الشروط الذاتية التي تساىـ بيا الذات لكف دوف  إلىسعى  ، والموضوعي

مى ىذه الشروط الذاتية بؿ أف تخضع ىذه الشروط وقؼ معرفتنا و إدراكنا لمعالـ عأف تت
يا الوقوع في الذاتية المفرطة التي تجعؿ مف الذاتية لقوانيف الطبيعة الخارجية تفاد

لى فكرة الضرورة أيف لا إتغيرة و ىنا يحيمنا كانط مباشرة الطبيعة خاضعة لمميوؿ الم
ف التي تضعيا يكوف العقؿ تمميذا لنفسو فقط بؿ أف يخضع في نفس الوقت لمقواني

تنطوي  فة و مااالمسالحجـ و الكتمة و السرعة و التي تتحدث بمغة الطبيعة الخارجية و 
ذا كانت إف ،بؿ تمزـ الذات عمى قبوليا ،مف قوانيف مستقمة بالتماـ عف الذات اعميي

تقوـ  بذلؾ قوانيف الذات عمى  وقواعد المعرفة ذاتية ، فإف قوانيف الوجود موضوعية 
التي  ا، أيف ينظـ العقؿ ىذه المؤثرات في جممة مف القواعديثر الذي يحدثو العالـ فيالأ
الذاتية ىي نفسيا القواعد التي تحكـ و تصبح ىذه القواعد  كما تبدوا لنا بالأشياءط ترتب

المثالية في ىذه الحالة ىي سمبية العالـ الخارجي كما ىو ف"  الطبيعة بالنسبة إلينا 
... ويمكف أف تعرؼ المثالية6 ىي الفمسفة التي تضع بيف الأشياء ي ذاتوموجود ف

ية مف دونيا لا يمكف أف يوجد أـ معقولة روابط ضرور المتمثمة ميما كانت حسية 
 .2"شيء

                                         
 

 

 ، تر:محمد عبد الرحمان سلامة ، مراجعة : هبة عبد المولى ، الفلسفة الألمانٌةأنرو بووي ،  1

 41، ص 7841: 4مصر ،مؤسسة هنداوي للفكر و الثقافة ، ط

2    Eugéne Beurlier ,Les grands philosophes, E . Kant, Paris, Librairie 

Bloud , 1903 ,p8 
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فبحث كانط في الميداف الإبستمولوجي لا يعني أنو يشكؾ في قدرة العقؿ في 
المعرفة فقد أكد عمى إمكانيا في العمـ الرياضي و المنطؽ المذاف بينا قدرتيما في بموغ 

كشؼ عف حدوده و قدرتو في الموضوعية ، ليمييما العمـ الطبيعي، و إنما أراد أف ي

فبعد أف كانت  *دراسة القضايا الميتافيزيقية عمى وجو الخصوص و منيا الحرية 

مو الطبيعي إلى معانقة المطمؽ، الميتافيزيقا ممكة العموـ التي أبدعيا العقؿ بمي
ي تجاوز حدوده مع الدوغماتيقية أصبحت ىذه الممكة تعاني أزمة غرور العقؿ الذو 
 أضحت محؿ أخذ و رد بيف التيارات والمذاىب التي جعمتيا محؿ ازدراء ، و الإرتيابيةو 

" كيؼ يمكف لموضوع بعينو أف يطابؽ تصورا مف تصورات العقؿ ؟ ذلؾ ىو السؤاؿ 
الذي تولدت منو الثورة النقدية ، آية ذلؾ أف ىناؾ بالفعؿ عموما وفروعا فمسفية تستخدـ 

عف كؿ انطباع حسي ، وتزعـ أنيا تعرؼ تصورات العقؿ ، بمعزؿ عف كؿ تجربة و 
 . 1موضوعا قبميا "

إف الفكر النقدي الكانطي يراىف عمى العقؿ و عمى القدرات الذاتية التي يساىـ 
التأمؿ  عند العقؿ لا ينبغي أف يتوقؼ إلىبيا في عممية المعرفة ، غير أف النظر 

معرفة عالـ يتجاوز  الميتافيزيقي الخالص الذي يبتعد عف الواقع ، أو الذي يدعي
لائؾ بة " الفمسفة النقدية تحارب ضد أحدوده ، أو الذي ينكر الميتافيزيقا باسـ التجر 

                                         
*
: لها دلالات مختلفة ترتبط بتٌار الفٌلسوؾ و مذهبه كما أنها قد توظؾ داخل المذهب  الحرٌة 

الواحد بدلالات مختلفة و تعتبر عند كانط كنقٌضة من نقائض العقل الخالص باعتبار أنها من 

باعتباره موجود فً  موضوعات المٌتافٌزٌقا الكبرى ، كما أنها إحدى خصائص الوجود الإنسانً

ذاته أو نومٌنا ، كما أنها ضرورة و مسلمة من مسلمات العقل العملً أو الأخلاقً و التً لٌستأكثر 

من قدرة الكائن العاقل على تشرٌعه لذاته و خضوعه لهذا التشرٌع الذاتً بعٌدا عن كل إلزام أو 

 .قهر خارجً كالدٌن أو المجتمع أو داخلً مثل العواطؾ والمصالح 

 
التوزٌع ، بٌروت ، دار الطلٌعة للنشر و1 ، الجزءتارٌخ الفلسفة القرن الثامن عشرإمٌل برٌٌه،  1

   711-711، ص 
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الذيف يصروف عمى النظر إلى الميتافيزيقا عمى أنيا مصدر لمتحيز ، فبيذا نتجاىؿ 
الطريقة الوحيدة التي بيا نكوف عقلبنييف ، يريد كانط أف يكوف الوجود العقمي ىو 

بعقمو بمثابة أنوار  ار الوحيد لنكوف أحرارا ، وقد أثبت كانط أف الإنساف لف يكوفالاختي
  1، و لكف ما يفعمو بحريتو بتقديـ ما يفرضو عمى نفسو " 

 للؤخلبؽ فيييمة لمعقؿ و بالتالي للؤنوار، و إذا كانت الحرية ىي التي تعطي ق
لمميتافيزيقا سبيلب آمنا  نطكا ليست في جوىرىا أكثر مف قضية ميتافيزيقية، فيؿ أوجد

يجعؿ منيا عمما مثؿ العمـ الطبيعي و الرياضي؟ وىؿ لمحرية نصيب في الحقؿ 
 المعرفي ، أـ أنيا عائؽ تتوقؼ عنده حدود العقؿ لعدـ ارتباطيا بالتجربة ؟

يتوجب عمينا تتبع الأسس و المبادئ و المفاىيـ التي تجعؿ العالـ معقولا بالنسبة 
تقييـ ىذه القدرة لمعرفة حدود العقؿ النظري و قدرتو عمى الخوض في إلى الإنساف و 

موضوعات تتعدى العالـ الطبيعي كما تقدمو لنا حساسيتنا، و الحكـ بعد ذلؾ عمى 
 حدود الحرية و الضرورة في إطار ىذا العقؿ .

 المعارف و الحكام   -2
 

 6  المعارف القبمية و البعدية 2-1
ياـ العمـ ينبغي التمييز بيف المعارؼ القبمية و البعدية لمحديث عف إمكانية  ق 

عمى اعتبار أف المعرفة عند كانط تقوـ عمى الربط بيف مفاىيـ الذىف التي يكونيا 
 بصورة قبمية خالصة  ومعطيات التجربة الحسية.

 6 المعارف القبمية -3-3-3

                                         
 
1
 François Chatelet, La philosophie de Kant à Husserl, Paris, librairie 

Hachette, 1973, p59 
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ضوع حسي ىي المعارؼ التي لا تمت لمتجربة بصمة ، لأنيا مستقمة عف كؿ مو 
" سنفيـ إذف ، المعارؼ القبمية لا تمؾ المستقمة عف ىذه التجربة أو تمؾ ، بؿ المستقمة 
بالتماـ عف كؿ تجربة وتضادىا المعارؼ الأمبيرية أو تمؾ التي ىي ممكنة بعديا 

فالمعارؼ القبمية  ىي تمؾ التي لا يمكف أف تكوف إلا معارؼ ضرورية ، لا  1وحسب"
إلا عمى ىذا النحو الذي ىي عميو ، كما أنيا معرفة كمية لا تقبؿ يمكف التفكير فييا 

الاستثناء مثؿ مبدأ الذاتية و السببية ،فصدقيا لا يقوـ عمى التعميـ أو الاستقراء و إنما 
كميتو كمية ماىوية ، وبيذا فالكمية والضرورة تجعؿ مف المعارؼ القبمية معارؼ صادقة 

  ميزتاف موثوقتاف لممعرفة القبمية ترتبط إحداىما الكمية الصارمة ىما " فالضرورة و
 . 2 " ارتباطا لا ينفصؿ   بالأخرى

و الدليؿ عمى وجود ىذا النوع مف المعارؼ القبمية ىو القضايا الرياضية في  
مجمميا و القضية " كؿ تغير يجب أف يكوف لو سبب " ففي ىذه القضية اقتراف 

تدليؿ عمى حقيقة المبادئ القبمية المحضة ضروري بيف السبب و المسبب " ولأجؿ ال
ظيار  في معرفتنا قد يمكف أيضا إظيار أنو لاغنا عنيا مف أجؿ إمكاف التجربة ، وا 

إذ مف أيف يمكف لمتجربة عينيا أف تستمد يقينيا لو كانت جميع  ذلؾ قبميا بالتالي .
 .3و بالتالي عرضية "  القواعد التي تجري بموجبيا أمبيرية دائما ،

غرض كانط ىو الكشؼ عف الطريقة التي تساىـ مف خلبليا الذات في إنشاء ف
المعرفة وفقا ليذه الأسس القبمية " فالفمسفة الكانطية فمسفة ترنسندنتالية ، فمف وجية 

                                         
 
 11ص مركز الانتماء القومً ، ان،لبن ،تـر:موسى وهبة ، نقد العقل المحضإٌمانوٌل كانط  ،  1

  
 11، ص المصدر نفسه 2

 
 12ص ،  المصدر نفسه 3
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دؿ عمى وجود معارؼ قبمية خالصة نظر كانط كؿ أشكاؿ الإنتاج مف الموضوع ت
ياء، و إنما تدؿ عمى ممكة المعرفة فارغة مف كؿ محتوى فيي لا توضح طبيعة الأشو 

إنما تقوـ عمى البحث عف ىذه الأشكاؿ  عندنا، و نظرية المعرفة عند كانط
 .1)الصور("

زيادة عف الأحكاـ القبمية ىناؾ مفاىيـ قبمية مثؿ مفيوـ المكاف و الجوىر، فإذا 
ذا التي جردنا الجسـ الذي نفكر فيو عف طريؽ الفيـ مثؿ الامتداد و المقاومة ...و ك

فلب يمكف أف  ،الخ تأتي مف الإحساس مثؿ غير قابمية الاختراؽ و الصلببة و الموف
نجرده مف المكاف الذي يشغمو ىذا الجسـ و بيذا فمفيوـ المكاف مفيوـ ضروري و ىذه 
الصفة لا تكوف إلا في المفاىيـ القبمية ، كما أننا إذا جردنا أي جسـ مف الصفات التي 

باعتباره جوىرا،  ننا لا نستطيع أف نجرد فكرنا مف الموضوع المفكر فيونختبرىا فيو ، فإ
الجوىر فكرتاف قبميتاف يفترضيما العقؿ لكي يتمكف مف إدراؾ الأشياء ففكرة المكاف و 

 في العالـ باعتبارىا مفاىيـ ضرورية وبالتالي قبمية .

و ليبنتز،  غير أنو لا ينبغي أف يفيـ مف القبمي عند كانط الفطري عند ديكارت
أو أنيا ىبة مف  ،أي باعتبار المعارؼ القبمية معارؼ جاىزة فطرية فينا منذ ولادتنا

ىبات الطبيعة " فقد فُيـ المذىب الفطري عمى أنو الرأي القائؿ بأف بعض أفكارنا أو  
معارفنا يزودنا بيا مصدرا غير حواسنا ) الله مثلب أو الطبيعة ( ، لكنو رفض ىذا 

المعرفة الأولية ، لأنو يعالج بعض معارفنا باعتبارىا كامنة في أنواع مف  المعنى لنشأة
المعطيات غير الحسية أي كشيء يعطى لنا ، إنما يعطى تجريبيا عف طريؽ 
الإحساس ، فمعرفتنا التي تقوـ بكميتيا داخؿ دائرة الخبرة الحسية ، ليست شيئا آخر 

                                         
 

1 - Eugéne Beurlier ,Les grands philosophes, E . Kant  ,p12 
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لسمبية عمى تمقييا و قدرتنا الإيجابية سوى ما نصنعو بيذه المعطيات مف خلبؿ قدرتنا ا
 1عمى تنظيميا " 

إف المعارؼ القبمية ليست جاىزة بؿ ىي مبادئ تنظيمية كامنة أو سالبة في 
غياب الموضوعات أو الحدوس الحسية التي تحفزىا ، فيي فعؿ الممارسة الذي لا 

 لا التي  يستيقظ إلا في حدود معطيات حساسيتنا و ىنا تظير الضرورة الإبستيمية
تعطي الإنساف إمكانية المعرفة إلا في ظؿ الحدود التي ترسميا حدود حساسيتنا و ىي 

 حدود التجربة . 

 6 المعارف البعدية2-1-2

أما المعارؼ البعدية فيي التي تستمد مف مصادر تجريبية و التي معيا تبدأ 
الموضوعات التي فيي بيذا ، تبقى المعارؼ القبمية دوف محتوى معرفتنا و في غيابيا

أي أنيا المادة الأولية التي تشتغؿ عمييا الأحكاـ  ،تتخذىا الذات كموضوع لممعرفة
و ىذا ما يؤكده كانط في قولو " تبدأ كؿ معارفنا مع ،  والأفكار و المقولات القبمية 

ف لـ إا المعرفية لف تستيقظ إلى العمؿ التجربة ، و لا شؾ في ذلؾ البتة ، لأف قدرتن
لؾ مف خلبؿ موضوعات تصدـ حواسنا ، فتسبب مف جية ، حدوث التصورات يتـ ذ

تمقائيا ، وتحرؾ مف جية أخرى ، نشاط الفيـ عندنا إلى مقارنتيا ، و ربطيا أو 
ى معرفة بالموضوعات تسمى فصميا، و بالتالي إلى تحويؿ خاـ الانطباعات الحسية إل

 .2التجربة"

                                         
 
  ، المركز القومً للترجمة القاهرة ، ، تر: بدوي عبد الفتاح ، كانط  فٌلسوف النقدألن و.وود ،  1

 
 14 -17، ص  7841
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  :ركيبيةالحكام التحميمية و الحكام الت 2-2

 6  الحكام التحميمية2-2-1

ىي التي لا يزيدنا محموليا معرفة بموضوعاتيا لأنو متضمف فيو وىذا ما 
يضمف ضرورتيا و كميتيا يقوؿ كانط " في كؿ الأحكاـ التي نفكر فييا علبقة موضوع 
بمحموؿ ... ىذه العلبقة عمى حالتيف 6 إما أف يكوف المحموؿ )ب( متضمنة في 

أ( )بطريقة ضمنية ( أو )ب( خارج تماما عف المفيوـ )أ( رغـ أنو مرتبط الموضوع  )
يضرب كانط مثلب    1بو ، في الحالة الأولى الأحكاـ تحميمية ،و في الثانية تركيبية "

ة )عممت عمى حدوثو( فيقوؿ أف ىذه القضية لذلؾ بالقضية القائمة بأف " لكؿ تغير عمّ 
بؿ ىي قضية أولية كمية  ،أو التكرار و الاعتقادليست كما توىـ ىيوـ وليدة العادة 

ية يستمزـ ضرورية لا سبيؿ إلى إنكارىا إلا بإنكار العمـ نفسو ،و ماداـ مفيوـ العمّ 
ية لا بد أف يكوف مبدأ أولي سابؽ عمى مفيوـ الاطراد و مفيوـ الضرورة فإف مبدأ العمّ 

 .2كؿ تجربة "

شروط الأولية لكؿ معرفة عممية فيي لوحدىا لا و تمثؿ ىذه الأحكاـ التحميمية القبمية ال

تمثؿ لنا معرفة مثؿ الأفكار الفطرية التي كاف يعتقد بيا ديكارت كأفكار جاىزة في 

يرى أف ىذه منذ البداية ، فكانط يرفض ىذا و  وضعيا الله فيناالتي  طبيعة العقؿ

 بشرية سواء فيالأحكاـ القبمية ليست سوى شروط لممعرفة العممية ، لأف المعرفة ال
                                         

 

1
  Kant. Emmanuel , Critique de la raison pure, tome;1 , trd ;J. Tissot  , 

Paris ,Librairie philosophique de Ladrange,1846 ,p24 
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ميداف الرياضيات أو ميداف العمـ الطبيعي لا تتـ إلا إذا توفرت عناصر معينة ليست 

 ىي إطارات أو صور مستمدة مف التجربة بؿ تعود إلى تركيب العقؿ البشري ذاتو و "

لبؿ الحواس و بدونيا لا خيفرضيا العقؿ عمى معطيات التجربة التي يشمميا مف  

مستقمة عف و سابقة عمى  *معنى و ىذه الصور الترنسندنتالية  ليذه المعطيات يكوف

 .1كؿ تجربة "

نكارىا   و يرد كانط الأحكاـ التحميمية إلى الأحكاـ القبمية لأنيا تتمتع بالضرورة وا 
صفر أيوقعنا في التناقض ، حتى إف كانت تصوراتيا تجريبية مثؿ قولنا " الذىب معدف 

صوره تجريبي ليذا يقوؿ " و لما كاف المحموؿ في الموف " فيذا حكـ قبمي مع أف ت
فلب يمكف أف ننفيو عنو دوف ، الحكـ التحميمي الموجب متضمنا مف قبؿ في الموضوع 

أف نقع في التناقض ، وكذلؾ فإننا ننفي الضرورة عف الموضوع عكس المحموؿ في 
لطبيعة و لا الحكـ التحميمي السالب و ىذا في القضية التالية 6 كؿ جسـ ىو ممتد با

  .2 جسـ غير ممتد )بسيط( بالطبيعة "

 

 
                                         

مفارقته و ؼٌرهم للدلالة على سمو الله و سٌوناستعمله المدر  Transcendantal الترنسندنتالٌة  *

 أو المتعالً .  لمخلوقاته ، أما كانط فقد استعمله بمعنى المفارق عن الوجود الحسً

 
 714،ص  4421،، منشورات جامعة بنؽازي  ، لٌبٌا الفلسفة الحدٌثة عرض نقديكرٌم متى ،  1

 
، تر: نازلً إسماعٌل حسٌن ،  ن تصٌر علمامقدمة لكل مٌتافٌزٌقا مقبلة ترٌد أاٌمانوٌل كانط ،  2

 1-1ص ،القاهرة ،دار الكتاب العربً للطباعة و النشر
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  الحكام البعدية أو التركيبية : 2-2-2

ىي التي يزيدنا محموليا معرفة بموضوعيا فتوسع معرفتنا بالموضوع ، و ىذا 
ما يميزىا عف التحميمية  "... أيا كاف مصدر الأحكاـ أو شروط صورتيا المنطقية ، 

ما ف يجعففييا مف اختلبؼ بيَ  ميا إما تفسيرية لا تضيؼ شيئا إلى مضموف المعرفة ، وا 
توسعية تزداد بيا المعرفة المعطاة و يمكننا أف نطمؽ عمى الأحكاـ الأولى اسـ الأحكاـ 

 .1"الثانية اسـ الأحكاـ التركيبية  التحميمية وعمى

فالأحكاـ التركيبية ىي التي لا يقترف محموليا بموضوعيا اقترانا ماىويا مثؿ 
قولنا " الجسـ ثقيؿ " فالثقؿ ىنا حكما بعديا لأنني لا أستطيع أف أستخرج ىذا المحموؿ 
مف مجرد تحميمي لفكرة الجسـ بؿ لا بد مف التجربة مف أجؿ توسيع معرفتي بالجسـ 
الذي لا يحتوي عمى أحكاـ قبمية فقط مثؿ الامتداد و الشكؿ...و بيذا " فالأحكاـ 

تستمد مف التجربة لذا فيي لا تعطي قط لأحكاميا كمية التركيبية البعدية ىي التي 
 .2حقيقية وصارمة بؿ كمية مزعومة مفترضة و مقارنة مف خلبؿ الاستقراء" 

أحكاـ تركيبية ذاتية و التي ترجع إلى  6ويقسـ كانط الأحكاـ التركيبية إلى نوعاف
بط بيف الظواىر ترجع إلى الر  التجربة الشعورية الفردية و التي تعتبر أحكاـ إحساس 

بطريقة ذاتية دوف المجوء إلى تفسير سببي موضوعي ، فما أحكـ عميو بحكـ ما قد 
يحكـ غيري عميو بحكـ مخالؼ قد يصؿ الى درجة التناقض أما الأحكاـ التركيبية 
الموضوعية أو أحكاـ التجربة فيي تخالؼ أحكاـ الاحساس في وجود روابط ضرورية  

ىذا الحجر يسخف" أو أحمؿ جسما و أحس أنو ثقيلب ، فيذه مثؿ قولنا "الشمس تسطع و 
أحكاـ تعبر عف حالة شعورية فقيمتيا ذاتية لا تضطر غيري إلى تصديقيا ، و النوع 

                                         
 1ص ، مقدمة لكل مٌتافٌزٌقا مقبلة ترٌد أن تصٌر علماٌمانوٌل كانط ، إ  1

 
 11،ص نقد العقل المحضإٌمانوٌل كانط ،  2
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الآخر ىي الأحكاـ التركيبية الموضوعية أو أحكاـ التجربة و ىي تعبر عف علبقة 
خص الذي يصدرىا ضرورية كمية بيف الموضوع والمحموؿ وبيذا فيي لا ترتبط بالش

وبيذا " فميا قيمة موضوعية مثؿ قولنا " ضوء الشمس يسخف الحجر "... فإف قصدي 
ة سخونة الحجر، و أف ىذا حؽ و لو لـ أوقع النسبة ىنا أف ضوء الشمس ىو عمّ 

 . 1"بينيما 

 الحكام التركيبية القبمية:  2-2-3

الإطار الإبستيمي ، وكاف يعتبر التركيب القبمي ثمرة الإنتاج النقدي الكانطي في 
ىدؼ كانط مف ىذا التزاوج بيف الأحكاـ التركيبية و الأحكاـ القبمية ىو بموغ ىدفيف 
رئيسييف 6 الأوؿ إيجاد أسس فمسفية متينة لمعموـ الرياضية و الطبيعية عمى حد سواء 

يدة الضرورة و الكمية الصارمة ىما إذف العلبمات الأكفانطلبقا مف الضرورة والكمية " 
و يقوؿ " ىا نحف أماـ معرفة عظيمة الشأف محققة ... و ىي  2لممعارؼ القبمية "

و لا ترتكز عمى أساس  –أي الضرورة المطمقة  –تستوجب اليقيف الضروري التاـ 
 .3تجريبي ، و بالتالي فيي إنتاج خالص لمعقؿ ، فضلب عف ذلؾ معرفة كميا تركيبية " 

تافيزيقا كعمـ تمييدا لبناء صرح الإيماف بالله أما الثاني ىو نكراف إمكاف المي
والخمود والحرية ، و التخمص مف الميتافيزيقا الدوغمائية و تأسيس ميتافيزيقا جديدة ، 
فنقده ليا لا يعني رفضيا بؿ إنقاذىا مف الميتافيزيقييف أنفسيـ ، وكاف غرض نقد العقؿ 

حورية الثلبث " السؤاؿ العاـ الخالص لكانط ىو ضبط حدود العقؿ مف خلبؿ أسئمتو الم

                                         
 743،ص تارٌخ الفلسفة الحدٌثةٌوسؾ كرم  ،  1

 2 Florence Khodoss , KANT La raison pure,  textes choisis, Presse 
Universitaires de France, Paris, p40. 
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يطرح كالتالي 6 كيؼ تكوف الرياضيات المحضة ممكنة ؟ كيؼ تكوف الفيزياء المحضة 
 . 1ممكنة ؟ كيؼ تكوف الميتافيزيقا كعمـ ممكنة " 

غير أف ىذا لا يعني أف ، فالمصدر الأوؿ لكؿ معرفتنا إنما ينطمؽ مع التجربة
ؾ لوجود معارؼ قبمية و ىي غير مرتبطة تكوف كميا مستمدة بالضرورة منيا ، وذل

البتة بأي انطباع حسي مثؿ مبدأ العمية ، وىذه المعارؼ القبمية تعتبر بمثابة شروط 
ضرورية لممعرفة  عمى أف " تجيء المعطيات الحسية و الإمدادات العيانية ، فتكوف 

 .2لعمـ " ما نسميو با –عف طريقيا  –و يقدـ لنا  بمثابة مادة تركب منيا التجربة،

فيذه المفاىيـ القبمية مفاىيـ فارغة لا يمكف أف تمنحنا أي معرفة، كما أف 
التجربة لا تمنح موضوعاتيا كمية و لا ضرورة  " لذلؾ كاف لزاما عمى كانط أف يبحث 
عف وسيمة لكي يخمع عمى ىذه المعرفة الاختبارية الضرورة و الكمية و ذلؾ بردىما إلى 

عندنا ، فقضايا العمـ تستند إلى مبادئ تركيبية و قبمية في آف  ممكة المعرفة القبمية
 .3واحد"

و ىذا يعني أف أحكاـ العمـ ينبغي أف تكسبنا معرفة جديدة لذا فلب بد أف تكوف 
تركيبية لأف التحميؿ لا يأتي بالجديد " و أيا كاف مبمغ اليقيف بأنيما متصوراف قبميا 

قية موضوعية و مف دوف معنى أو دلالة ، إف تماما في الذىف سيكوناف مف دوف مصدا
كما لا بد ليا أف تكوف كمية  4لـ يظير تطبيقيما الضروري عمى الموضوعات " 

                                         
1 Eugéne Beurlier ,Les grands philosophes , E . Kant ,p17 . 
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وضرورية و التجربة عاجزة عف تحقيؽ ذلؾ لأنيا جزئية ومتغيرة " التجربة لا تعطي 
شؽ كانط  و بيذا فقد 1أبدا لأحكاميا الدقة والضرورة و الكمية و إنما كمية مفترضة " 

لنفسو طريقا وسطا بيف الميتافيزيقا الدوغمائية و الفمسفة التجريبية الشكية فكاف العمـ 
ضروري كما أراد لو العقلبنيوف لأنو لا يكوف كذلؾ ما لـ يكف ضروريا، كما لا يتحقؽ 

 ذلؾ ما لـ يكف واقعيا كما أرادت لو الفمسفة التجريبية .

 6 الرياضيالتركيب القبمي في العمم  2-2-3-1

و بالتالي فأحكاميا ، أف الرياضيات مف طبيعة منطقية معاصري كانطيعتقد  
، أما كانط يرى أف الرياضيات لا تتعمؽ  Leibnizتحميمية ىذا ما أكده ليبنتز  اأحكام

و بيذا فأحكاميا تركيبية قبمية مثلب في ، بالصور فقط فلب بد أف يكوف ىناؾ حدس 
فالمحموؿ ىنا غير متضمف في الموضوع ، فلب فكرة  33=1+3الحساب نجد القضية 

" و يمكف أف نفكر أف القضية  33تتضمف فكرة العدد  1و لا فكرة  العدد  3العدد 
بمقتضى مبدأ  1و 3ىي قضية تحميمية بسيطة تنتج مف تصور مجموع  33=67+1

يحتوي لا  1و 3عدـ التناقض . لكننا إذا نظرنا بتمعف فإننا نلبحظ أف تصور مجموع 
عمى أي شيء آخر غير اجتماع العدديف في واحد، بينما نحف لا نفكر عمى الإطلبؽ 

 33في ماىية ىذا العدد الواحد الذي يحتوي العدديف الآخريف. أف مفيوـ تصور العدد 
لا يدخؿ في تصور اجتماع سبعة وخمسة. وميما حاولت أف أحمؿ التصور الذي 

النحو الذي يحمو لي فإني لا أجد فيو مع ذلؾ  عندي مثؿ ىذا المجموع الممكف و عمى
فالحساب يقوـ عمى أحكاـ تركيبية و قبمية في آف واحد فيي قبمية لأف   2"  33الرقـ 

                                         
1Florence Khodoss , Kant , La raison pure , p39. 
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إنكارىا يوقعنا في التناقض و بيذا فيي قائمة عمى ضرورة لا يمكف استخلبصيا مف 
 يا .التجربة ، كما أنيا تركيبية لأف محموليا أضاؼ شيئا جديدا لموضوع

و قضايا اليندسة تركيبية قبمية ىي الأخرى مثلب القضية " الخط المستقيـ ىو 
ثر فيو لمعنى الكـ أأقرب مسافة بيف نقطتيف " فالخط المستقيـ تصور كيفي صرؼ لا 

المتضمف في المحموؿ " أقرب مسافة " و بيذا فالمحموؿ غير متضمف في الموضوع  
في الخط المستقيـ فيي قضية تركيبية كما و ذلؾ أف أقصر مسافة ليست متضمنة  

 أنيا ضرورية لا يمكف إنكار صحتيا دوف الوقوع في التناقض .

و إف كانت الرياضيات قائمة عمى أسس قبمية مثؿ الميتافيزيقا إلا أف ىذا لا 
يعني أنيما مف طبيعة واحدة " حتى و إف كانت الرياضيات و الميتافيزيقا تكتسباف قبميا 

ىناؾ اختلبؼ جوىري بينيما فالمعارؼ الفمسفية معارؼ عقمية بالمفاىيـ ، ، إلا أنو 
والمعارؼ الرياضية عقمية مف حيث بنية المفاىيـ . أو تَبني مفيوـ ، قُدّـ قبميا بطريقة 

 . 1 " حدسية

فالمفاىيـ الرياضية عند كانط تتطابؽ تماما مع الحدوس الحسية لذلؾ  تركيبية 
عات الميتافيزيقا لا ترتبط بأي حدس حسي و لا يمكف قبمية ، في حيف أف موضو 

مطابقة   3=3+3تطبيقيا عمى مادة التجربة ، و عمى العكس في الرياضيات فالقضية 
في عالـ التجربة ، لكف محاولة إسقاط موضوعات الميتافيزيقا عمى الحدوس الحسية 

مى فكرتي الزماف يبقى مستحيلب . كما أف المفاىيـ الرياضية بالنسبة لكانط تقوـ ع

                                         
1
 Robert Theis et  Lukas K. Sosoe , Les sources de la philosophie 

kantienne aux 17 
e
 et 18

e
 siècles , Paris , Librairie philosophique , J. Vrin 

2005 , p 66 . 
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والمكاف باعتبارىما الشرطاف القبمياف للئدراؾ في حيف أف الميتافيزيقا تقوـ في العالـ 
 المعقوؿ الذي يقوـ عمى أسس لازمانية و لا مكانية . 

و يرفض كانط أف تدرج الميتافيزيقا في مصاؼ العموـ الموضوعية التي تحمؿ 
ف صدقيا أو خطئيا تجريبيا مف جية طابع الضرورة مف جية و التي يمكف التحقؽ م

ثانية ، و إف كانت الرياضيات تشترؾ مع الميتافيزيقا في قياميا عمى أسس قبمية " ... 
إف المعارؼ التركيبية القبمية موجودة و معطاة لنا في الرياضيات و الفيزياء المجردة 

أنيا مستقمة ىذيف العمميف يحتوياف عمى قضايا معروؼ عنيا أنيا صادقة رغـ  ف...لأ
عف التجربة . و ىكذا لدينا معرفة تركيبية لا تقبؿ الجداؿ ، و لا يحؽ لنا أف نتساءؿ 

 .1ىؿ ىذه المعرفة ممكنة ) لأنيا موجودة ( " 

 -أقصد –و قد بيف كانط مدى ارتباط موضوعات الرياضيات بصور حساسيتنا 
ذاف مف دونيما لا يمكف أف الزماف والمكاف باعتبارىما الشرطاف القبمياف للئدراؾ و الم

نتعرؼ عمى الأشياء باعتبارىما القدرة عمى تسمـ الحدوس الخارجية التي تتوقؼ عمييا 
" أما الزماف و المكاف فيما العياناف المذاف تبنى عمييما  حدود الفيـ وبالتالي المعرفة

 في الرياضيات البحتة كؿ المعارؼ و جميع الأحكاـ تكوف ضرورية لازمة في نفس
الوقت . لأنو يجب أولا في عمـ الرياضة أف نتمثؿ كؿ تصوراتو في العياف ، و في عمـ 
الرياضة البحتة يجب تمثميا في العياف المجرد أي يجب عمينا بناء ىذه التصورات ... 
إف عمـ اليندسة يجعؿ العياف المجرد أساسا لو ، و عمـ الحساب يشكؿ بنفسو تصوراتو 

فة المتتالية لموحدات في الزماف ، و عمـ الميكانيكا بوجو عف العدد عف طريؽ الإضا
 .  2خاص لا يستطيع أف يشكؿ بنفسو تصوراتو عف الحركة إلا بواسطة تمثؿ الزماف " 

                                         
 .78، ص  لكل مٌتافٌزٌقا مقبلة ترٌد أن تصبح علما مقدمةإٌمانوٌل كانط ،   1

 
 . 41، ص المصدر نفسه 2
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 6 التركيب القبمي في العمم الطبيعي  2-2-3-2

كما يقوـ العمـ الطبيعي عمى أحكاـ تركيبية قبمية وفي ىذا يسوؽ لنا كانط المثاؿ 
" في جميع تغيرات العالـ المادي تظؿ كمية المادة بدوف تغير" ، فإف معنى  التالي

المادة لا يتضمف مفيوـ عدـ تغير الكمية ، و بيذا وسع المحموؿ دائرة معرفتنا 
لذا فيي  ،بالموضوع فنحف ىنا أماـ أحكاـ تركيبية ، مع كونيا ضرورية  وكمية أيضا

حكاـ التركيبية  التي تتضمف عنصرا تجريبيا حكـ قبمي . و بيذا فقد جمع كانط بيف الأ
 إدراكيا و القبمية التي تتضمف عنصرا قبميا أوليا  يتمتع بالكمية و الضرورة.

بيذا أوجد كانط لمفيزياء طريقا آمنا تقوـ عميو كعمـ قابؿ لمتقنيف و التعميـ ، 
لـ الطبيعي أو انطلبقا مف الأساس الذاتي الترنسندنتالي الذي يحقؽ الموضوعية في العا

الفيزيائي ، فالعمـ بيذا يقوـ عمى ما تقدمو الذات مف ضرورة و كمية مف المستحيؿ أف 
تبرىف عمييا الطبيعة في جزئياتيا ، كما أف الانطلبؽ مف الكميات المادية سيكوف أكثر 
استحالة، و بيذا فقد خالؼ ىيوـ الذي شكؾ في إمكاف قياـ العمـ برفضو الكمية 

  تي تنسبيا الذات لمظواىر الفيزيائية .والضرورة ال

  ممكات المعرفة: -3

المتعالية أو الترنسندنتالية إلى مفيومي *لقد تطرؽ كانط في باب الإستطيقا
الزماف والمكاف عمى خمفية آراء ليبنتز و نيوتف فييما ، حيث يرى نيوتف أف الزماف 

ف عف الذات و عف والمكاف يتمتعاف بوجود واقعي و ىما كياناف فعمياف مستقلب
                                         

 

شتقاقً الٌونانً وظفها كانط بمفهومها الا ، بللا ٌقصد بالإستطٌقا علم الجمال كما هو متداول  *

ستطٌقوس " أي من له القدرة على الإحساس ، و بهذا فالإستطٌقا المتعالٌة عند كانط تعنً دراسة "إ

 .الصور القبلٌة للحساسٌة أي الزمان و المكان 
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الموضوعات المادية التي تشغميما . أما ليبنتز فقد أكد أف الزماف و المكاف مجرد 
بناءات تصورية تنظـ العلبقات المدركة بيف الأشياء " أما المكاف فيقوؿ عنو ليبنتز أنو 
" ترتيب الظواىر الموجودة معا " فنحف ندرؾ كمية مف الموضوعات التي نحس أنيا 

حّد بعضيا بعضا و تتغير أماكف بعضيا بالنسبة إلى بعض فنصرؼ النظر ممتدة و ي
عف ىذه الموضوعات ولا نفكر إلى في الموضع الذي تشغمو ... حينئذ نحصؿ عمى 
فكرة نظاـ مجرد و ىذه الفكرة ىي عينيا فكرة المكاف المحض ، لكف ىذا المكاف 

تجربة نحف نصنع فكرتو ، المحض ليس معطى في أي تجربة  ، و إنما فقط بمناسبة ال
و بعد صنع ىذه الفكرة نحف نحدد خصائصو ... و الشيء نفسو يقاؿ عف الزماف فإنو 
" ترتيب الظواىر المتوالية " و نحف لا ندرؾ أبدا زمنا خاليا خموا تاما ، وتواليا لمحظات 

فإذا  1متجانسة ، و إنما ندرؾ سمسمة مف الأحداث العينية التي تتوالى دوف انقطاع " 
يتجو إلييما العقؿ في دراستو لمظواىر  ياعكاف نيوتف يعطي الزماف و المكاف وجودا واق

، و اعتبرىما ليبنتز مجرد الخارجية التي تمتد في المكاف الواقعي و الزماف الفيزيائي
 إلييما الفمسفة النقدية؟ تبناءات تصورية ،فكيؼ نظر 

 La Sensibilité  6الحساسية  3-1 

تقوـ المعرفة عند الإنساف إلا إذا ارتبطت بجممة مف الممكات التي  لا يمكف أف
و ىذا بداية  ،تعتبر كوسائط تجعؿ الموضوعات الخارجية ممكنة و متعقمة بالنسبة إلينا

مف الحساسية وىي " القدرة عمى تمقي )استلبـ( التمثلبت بالطريقة التي بيا نتأثر ، 
لموضوعات و ىي وحدىا تمدنا بالحدوس ، تسمى بالحساسية ، بواسطتيا تعطى لنا ا

 . 2ولكف الفيـ ىو الذي يتعقميا و يولد منيا المفاىيـ " 

                                         
 .447- 444، الجزء الثانً ، ص  موسوعة الفلسفةعبد الرحمان بدوي ،  1

  
2
 Emmanuel Kant  , Critique de la raison pure , p37-38  .  
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فالحساسية ىي القدرة عمى تسمـ الإحساسات و التمثلبت و تركيبيا وفقا لصور 
حساسيتنا التي تتجسد في صورتي الزماف و المكاف ، فالتركيب القبمي في العمـ يقتضي 

لعممية بالإدراؾ الذي لا يمكف أف يكوف إلا وفقا لمشروط العامة أف ترتبط القضايا ا
، فإذا كاف موضوع العمـ ىو العالـ لمحساسية و ىما فكرتي الزماف و المكاف القبمتاف 

الفيزيائي فلب يمكف لموضوعاتو إلا أف تكوف ممتدة في المكاف، و متوالية في الزماف 
قد  قدـ أسس ترنسندنتالية يستند عمييا وخاضعة بيذا لسببية صارمة ، و يكوف كانط 

العمـ التجريبي عمى النقيض مف الفيزياء النيوتونية التي تنسب لمزماف و المكاف وجودا 
" فلب سبيؿ واقعيا )الزماف النسبي و المكاف النسبي(.  و قد أكد كانط عمى ضرورتيما 

تدركو الحواس يدرؾ  لمعمـ إلا بيما لكونيما الشروط الضرورية لمتجربة فمثلب6 كؿ ما
في المكاف الإقميدي، ولذلؾ فبديييات ونظريات اليندسة الإقميدية ينبغي أف تصدؽ 

، وكذلؾ أف كؿ ما نختبره في الزماف يكوف لو سبب عمى كؿ مواد التجربة الخارجية 
وعميو فمبدأ السببية ينبغي أف يصدؽ عمى كؿ مواد التجربة الداخمية و الخارجية عمى 

 . 1"حد سواء 

                                         

منطمقات الرياضيات إف فكرة كانط عف الزماف ترتبط ارتباطا لا ينفصـ مع مبادئ و  

يا مع خصائص المكاف الواقعي المحسوس ، التي بنى ئقميدية التي تتطابؽ مبادالكلبسيكية الإ
فة ، في حيف أف الأنساؽ الرياضية المعاصرة عمييا كانط المكاف الترنسندنتالي باعتباره شرطا لممعر 

كشفت عف عدـ تطابؽ التي جاءت مع ريماف و لوباتشيفسكي قد  القائمة عمى المكاف الافتراضي
مفيوـ المكاف مع خصائص المكاف الواقعي المحسوس، الذي قامت عميو الرياضيات في التصور 

 .  لمبادئ الوحيدة الضرورية الممكنةالكانطي ، حيث اعتبر المبادئ الرياضية الاقميدية ىي ا

 
 .711ص، الفلسفة الحدٌثة عرض نقدي،  كرٌم متى 1
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و ما تجدر بنا الإشارة إليو ىو أف الحساسية عاجزة عمى إمدادنا بالوحدة مف 
العالـ الخارجي بصفتيا شرط قبمي للئدراؾ ، فكؿ ما تمدنا بو ىو المتنوع و المشتت 

و ذلؾ أف وظيفتيا ىي تمقي الحدوس الحسية كما ىي ، فيذه  في المكاف و الزماف
موضوع ، و بيذا فيي لا تقدـ لنا معرفة بؿ ىي شرط الممكة ىي الرابط بيف الذات و ال

، و الفيـ  لممعرفة و في غيابيا يتعذر تمقي الحدوس الحسية و بالتالي تعذر المعرفة
ليست الحساسية  ت في شكؿ وحدات قابمة لمتعقؿ " وشتاىو الذي يقوـ بجع ىذا ال

ىي و إنما الحساسية  معرفة المحسوسات ، مثمما ليس الفيـ المعرفة العقمية للؤفكار ،
الممكة التي تعطي المتنوع ، بغير ما رابط ، مشتتا في المكاف و الزماف ، والفيـ ىو 
الممكة التي تربط و تركب ىذا المتنوع و ليس لأي مف الفيـ و الحساسية موضوعو 
الخاص بو ، الشاغؿ لمنزلة متمايزة ، و إنما يسيماف كؿ بقسطو ، في معرفة 

 .1الموضوع " 

و بيذا فالعمـ الرياضي يستند إلى شروط قبمية ضرورية و ىما الزماف    
والمكاف " و عمى حيف تستند اليندسة إلى دعامة الحدس الخالص الضروري القبمي 6 
حدس المكاف نجد أف الحساب و الميكانيكا يستنداف إلى حدس ضروري قبمي ىو 

ىو عمـ الزماف ، ماداـ حدس الزماف فاليندسة ىي عمـ المكاف في حيف أف الجبر 
 مفيوـ العدد إنما يتكوف مف الإضافة المتعاقبة لموحدات في الزماف ، وكذلؾ الميكانيكا

                                         
، الجزء الخامس، تر: جورج طرابٌشً ،بٌروت ، دار  تارٌخ الفلسفة الحدٌثةإمٌل برٌٌه ،  1

 .712الطلٌعة للطباعة و النشر ،ص 
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بصفة خاصة ىي عمـ الزماف لأنيا لا تستطيع أف تضع مفاىيميا المتعمقة بالحركة إلا 
 .1عف طريؽ تمثؿ الزماف "

ف حدساف أولياف أو و يقدـ كانط عدة براىيف لمدلالة عمى أف الزماف و المكا
صورتاف خالصتاف لمحساسية لا يستمداف مف أي تجربة حسية " الدليؿ الأوؿ أننا لولا 

المكاف، إذ أننا نتصور  ىاتاف الصورتاف لما استطعنا إدراؾ المحسوسات في الزماف و
الموضوعات متحيزة خارجا عنا، وبعضيا إلى جانب بعض ، فيرتبيا ترتيبا مكانيا، 

ف مفترضة في كؿ تجربة ظاىرة ، و لدينا تصورات حسية متقارنة أو فصورة المكا
 متعاقبة ، ونحف نقوؿ إنيا تقابؿ أشياء متقارنة أو متعاقبة ، فصورة الزماف مفترضة 

 .2والتعاقب ، أي في كؿ ظاىرة باطنة "   التقارب في

أما الدليؿ الثاني أننا نستطيع أف نتصور الزماف و المكاف خالياف مف كؿ 
لكننا لا نستطيع أف نتصور وجود المحسوسات و الأحداث في  ،موضوع حسي

 غيابيما.

أما الدليؿ الثالث فإننا نتصور المكاف و الزماف لا متناىييف و ليس في التجربة 
إلا المقادير المتناىية و بيذا فلب يمكف أف يستخمص و يستمد اللبمتناىي مف 

 المتناىي.

 

 
                                         

1
. Emmanuel Kant , Prolégomènes à toute métaphysique future qui 

pourra se présenter comme science ,trad ;français par Gebelin, paris ,vrin 

,1941 ,p45 . 
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 L’entendement:الفيم 3-2

ما في باب التحميؿ الترنسندنتالي فقد أكد كانط أف الحدوس الحسية لوحدىا أ
والانطباعات الحسية الصادرة  عمياء ، فإف كانت الحساسية تقوـ عمى ترتيب الحدوس

إلا أنيا لا تكسبنا معرفة بالموضوع فيي ليست أكثر مف القدرة ، مف العالـ الخارجي
حاجة إلى ممكة الفيـ و ىي القدرة التي عمى تسمـ الإحساسات ، و بيذا فيي في 

تفرض المقولات القبمية عمى الإحساسات التي تتسمميا الحساسية فتدركيا عمى أنيا 
، و تتعقميا وفقا لعلبقات و إمكانيات وكيفيات أجساـ ممتدة في الزماف والمكاف 

مى الأخرى ، غير أنو " ليس لإحدى ىاتيف القوتيف العقميتيف أولوية عباعتبارىا أحكاما
لأنو بدوف الحساسية لا يمكف أف نحصؿ عمى أي شيء ، و بدوف الفيـ لا يمكف 

بدوف الحساسية لا يمكف أف يوجد أي موضوع ، وبدوف الفيـ لا ، فالتفكير في أي شيء
الأفكار بدوف محتوى فارغة و الحدوس بدوف مفاىيـ   .يمكف التفكير في أي شيء

تبديؿ وظيفتيما ، الفيـ لا يستطيع أف يحدس شيئا جوفاء ...ىذه القدرتاف لا يمكف 
فتدخؿ الفيـ بمقولاتو القبمية ىو الذي يحيؿ المادة .1 والإحساسات لا تفكر في شيء"

الخاـ مف الأشتات الحسية التي تعطى لنا عف طريؽ الحساسية إلى موضوع لممعرفة ، 
يـ لمتعرؼ عمى الأشياء فما يصدره الف، و يقوـ الفيـ بالدرجة الأولى عمى ممكة الحكـ

و ىي   Les Catégoriesو مف ىذه الأحكاـ استخمص كانط المقولات ، يجسد حكما
اثنا عشر مقولة غير قابمة لمزيادة أو النقصاف " إف قائمة المقولات كاممة العدد و ىي 
القائمة الوحيدة الممكنة بمعنى لا مجاؿ لإضافة مقولة جديدة إلى القائمة الكانطية أو 

 التي يمكف تطبيقيا عمى الأجساـ وىذا ما يوضحو الجدوؿ التالي6و   2ؼ إحداىا " حذ

                                         
1
Florence Khodoss , KANT La raison pure, p44 

 
  .27 ،ص 4424: 4دار المعارؾ ،ط،، مصر  كانط و فلسفته النظرٌة،محمود زٌدان 2
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 المقولات  الأحكاـ  

مف  
 حيث الكـ 

 كمية

 جزئية 

 مخصوصة  

 وحدة 

 كثرة 

 جممة 

مف 
حيث 
 الكيؼ 

 موجبة 

 سالبة 

 معدولة 

 إيجاب 

 سمب 

 حد

مف 
حيث 

 الإضافة 

 حممية 

 شرطية متصمة 

 شرطية منفصمة 

 ر جوى

 ة عمّ 

 تفاعؿ 

مف 
حيث 
 الجية

 إحتمالية 

 إثباتية 

 يقينية 

 إمكاف 

 وجود 

 1ضرورة 

                                         
 

 .11، ص كانط أو الفلسفة النقدٌةزكرٌا إبراهٌم ،  1
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و انطلبقا مف ىذه المقولات يتسنى لمفيـ أف يدرؾ الحدوس المتعددة التي 
تتسمميا الحساسية و ترتبيا وفقا لمزماف و المكاف ، فكيؼ تكوف المدركات الحسية التي 

لمعمـ القائـ عمى الضرورة و الكمية ؟ و كيؼ  ىي مدركات جزئية أف تكوف موضوعا
 تتطابؽ الأشياء المادية مع القوانيف الذىنية ؟

 أحكام الإحساس و أحكام التجربة: 3-3

يميز كانط ىنا بيف أحكاـ الإحساس التي تتوقؼ عمى الشعور الذاتي وأحكاـ 
موضوعية تقوـ التجربة التي تقوـ عمى أسس قبمية مثؿ السببية ، فتكسب أحكاميا قيمة 

عمى الضرورة و الكمية ليذا فيي تصدؽ عمى كؿ الظواىر المماثمة ، وذلؾ أنيا لا 
تقؼ عند حدود الإدراؾ الحسي و إنما تتعداه إلى أحكاـ يصدرىا الفيـ ، فيستحيؿ 
الإدراؾ الحسي إلى حكـ تجربة فقولنا أف" " المعدف يتمدد بالحرارة " إنما نفترض 

ما أوليا مف مفاىيـ الذىف نربط بو بيف إدراكنا الحسي لممعدف لصحة ىذا الحكـ مفيو 
دراكي الحسي لمتمدد الحراري ىو مفيوـ السببية الذي يحقؽ بيف ىاتيف  لا و، أوا 
مع ىذا يبقى الفيـ دوف موضوع فارغ في غياب  .1الظاىرتيف ترابطا ضروريا "

ليا إلا بالنسبة  لأمانة الموضوعات الحسية التي تنبييا فلب قيمة لممقولات و لا صدؽ 
 التجربة.

و لما كاف الفيـ عنده يعني ممكة الحكـ ، فوظيفة ىذه الأحكاـ ىي تحويؿ 
الحدوس الحسية المتعددة إلى وحدة انطلبقا مف قدرة الفيـ " فبالاستعانة بالمقولات يقوـ 

لمكاف الفيـ بتركيب و توحيد إدراكات التجربة الحسية التي ندركيا تحت صور الزماف وا
ويحوليا مف كونيا سيلب مضطربا مف الإحساسات إلى عالـ منظـ معقوؿ مف الأجساـ 

                                         
 .14،ص كانط أو الفلسفة النقدٌةزكرٌا إبراهٌم ،   1
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و يربط كانط لذلؾ تعتبر المقولات منظمة لممعرفة و ليست مكونة ليا  1المترابطة " 
بيف وحدة الذات و وحدة الموضوع و يرى أف التوحيد مف الكثرة المنبثقة مف الإدراؾ 

وحدة الذات " فلب يمكف أف نحصؿ عمى معرفة كثرة مؤلفة الحسي للؤجساـ يرجع إلى 
مف أ، ب ،ج ما لـ تدخؿ أ و ب و ج في وحدة الوعي ذاتيا ولذلؾ لا يجوز أف نقوؿ 
أف وحدة الذات أكثر مف وحدة التجربة وعميو لا يكوف لمذات وحدة إلا بالإضافة إلى 

 . "2الأجساـ المعروفة 

 فيم :المخيمة  بين الحساسية و ال  3-4

إذا كانت الحساسية قادرة عمى استلبـ الحدوس الحسية الجزئية فإف الفيـ ىو 
الذي يجعؿ ىذه الحدوس قابمة لمتعقؿ و المعرفة غير أف قيمة المقولات التي يحتوييا 

فكيؼ تنطبؽ المقولات البسيطة  ،الفيـ لا قيمة ليا إلا في إمكاف التجربة و أمانتيا
 سية   وىي جزئية ؟ والكمية عمى المدركات الح

ىنا لا بد أف تتدخؿ ممكة جديدة تتوسط الحساسية و الفيـ و ىي المخيمة " إف  
المخيمة ىي الواسطة بيف الحساسية و الفيـ لأنيا مف جية حسية مادامت الصور التي 
تمدنا بيا ىي المكاف و الزماف دائما ، ومف جية أخرى تمقائية و إبداعية ، أعني أنيا 

                                         
 711 ،صالفلسفة الحدٌثة عرض نقديكرٌم متى،  1


فلا ٌمكن  التً تضمن وحدة موضوعات التجربة ،إن وحدة الوعً الترنسندنتالٌة عند كانط هً  

ضافة الى الذات ، كما ٌستدل كانط على وحدة الذات الترنسندنتالٌة أن ٌجمع شتات التجربة إلا بالإ

و ٌبدو أن كانط قد وقع فً الدور الذي وقع فٌه دٌكارت فً إثباته ، انطلاقا من وحدة التجربة 

  فكار الفطرٌة بضمانة من الله .انطلاقا من الفكر و إثبات صدق الألوجود الله 
 711المرجع نفسه، ص  2
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ريقة أولية مطابقة لممقولات أف تبدع رسوما تخطيطية أو رموزا يمكف أف تستطيع بط
 .1تنتظـ تحتيا الحدوس الحسية " 

و يقوؿ كانط 6 " ... لكنو مف الواضح أنو يجب أف يكوف ثمة حد ثالث ينسجـ 
مف جية مع المقولة و مف جية أخرى مع الظواىر، و يجعؿ تطبيؽ الأولى عمى 

تصور الوسيط يجب أف يكوف محضا )أي لا يتضمف أي عنصر الثانية ممكنا. وىذا ال
تجريبي ( ويكوف مع ذلؾ عقميا مف جية وحسيا مف جية أخرى ومثؿ ىذا التمثؿ يدعى 

ولما كاف الزماف صورة الحساسية الباطنية فيو بذلؾ  2الرسـ التخطيطي المتعالي" 
حدس قبمي خالص إطار قبمي تنسجـ معو الصور العقمية القبمية عمى اعتبار أنو 

و بناء عمى ىذا يكوف الزماف حسيا و عقميا  ،والحدس الحسي لكونو صورة الحساسية
تمؾ  ضعفي نفس الوقت ليذا سيعتمد الخياؿ عمى الحدس الخالص لمزماف لكي ي

الرسوـ التخطيطية لأنو صورة الحساسية الداخمية و الخارجية ، و بيذا فقد استبعد 
حساسية الخارجية فقط ، غير أف الإحساسات الخارجية التي المكاف لأنو يمثؿ صورة ال

ترتبط مع بعضيا البعض بواسطة المكاف يتبعيا دائما إحساسات داخمية لذلؾ يعتبر 
 الزماف صورة غير مباشرة للئدراؾ الحسي الخارجي .

ومف خلبؿ ىذه الرسوـ التخطيطية تنطبؽ المقولات عمى الحدوس " أنيا لا 
لكف كؿ مقولة تقتضي علبمة تدؿ عمى أنيا ىي التي يجب تطبيقيا تنطبؽ مباشرة  و 

فالربط بيف المقولات و الحدوس يقوـ عمى فكرة الزماف باعتباره صورة   3دوف غيرىا " 
و بيذا ترتبط مقولة الكـ بالحدس وفقا لمزماف " فجميع الظواىر ، الحساسية بنوعييا

                                         
 .24،ص كانط أو الفلسفة النقدٌةاهٌم ، زكرٌا إبر 1

 
 .443،ص. نقد العقل المحضٌمانوٌل كانط ،إ 2

 773،ص تارٌخ الفلسفة الحدٌثةٌوسؾ كرم  ، 3
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افة أجزاء زمانية متساوية ، و إضافة تتعاقب في الزماف و أف تصور التعاقب يتـ بإض
آحاد إلى آحاد ىي العدد ، فرسـ الكمي جممة آنات الزماف ، و رسـ البعض عدد مف 

نفس الشيء بالنسبة لبقية المقولات ، يقوـ   1الأنات ، ورسـ الشخصي آف واحدة " 
 كانط بربط كؿ مقولة بحدس زماني يدؿ عمييا )الكيؼ ، الجية ، الإضافة (.

 دور المبادئ في تحقيق الموضوعية :  3-5

ىذه الرسوـ التخطيطية لا تكفي لجعؿ الظواىر موضوعية لذا ينبغي تعييف 
شروط ليذه الرسوـ لتطبيقيا تطبيقا موضوعيا مف خلبؿ الربط بيف جدوؿ المقولات 
وجدوؿ المبادئ لاقتراف ىذه الأخيرة بالأولى " إف وجدت المبادئ في مكاف ما فسيعود 

لى الفاىمة المحضة وحدىا ، لأنيا ليست فقط ممكة القواعد بالنسبة إلى ما ذلؾ إ
يحصؿ و حسب ، بؿ أيضا مصدر المبادئ الذي يمزـ كؿ ) ما يمكف أف يمثؿ لنا 
كموضوع وحسب ( أف يخضع لقواعد لأنو مف دوف ىذه القواعد لف تعطي الظاىرات 

ت الكمية ىو )جميع الحدوس فمبدأ مقولا 2أي معرفة بالموضوع الذي يتناسب معيا "
الزماف المذيف ىما مقداراف متصلبف .  مقادير متصمة ( إذ أنيا معروضة في المكاف و

ولمقولات الكيفية مبدأ ىو )في كؿ ظاىرة الشيء الواقعي الذي ىو موضوع إحساس 
حاصؿ بالضرورة مع كمية شدة أو درجة ( إذ يجب أف يكوف للؤشياء درجة تأثير عمى 

لكي تحدث فينا إحساسات ، و تختمؼ الأشياء في ىذه الدرجة فتختمؼ حواسنا 
الإحساسات ، وىذاف المبدآف رياضياف يبرزاف تطبيؽ الرياضيات عمى العمـ 

 .3الطبيعي"

                                         
 .773، صتارٌخ الفلسفة الحدٌثةٌوسؾ كرم  ،  1

 
 .471،ص  نقد العقل المحضإٌمانوبل كانط ،  2

 
 .744-748،ص المرجع نفسه 3
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أما مقولات الإضافة فمكؿ منيا مبدأ و ىي6 دواـ الجوىر6 " الجوىر يدوـ مع 
مى الرغـ مف تغير الأعراض فع. 1كؿ تبدؿ لمظاىرات وكميتو لا تزيد أو تنقص " 

 كالموف و الحجـ و السرعة ... إلا أف الجوىر يبقى نفسو .

مبدأ التوالي الزمني وفقا لقانوف السببية "كؿ الظاىرات تحدث وفقا لاقتراف السبب 
فالاقتراف بيف الأسباب و النتائج لا يكوف إلا في إطار زماني ، يفترض  .2والمسبب" 

 مسبقا فكرة التتابع .

بدأ المعية وفقا لمبدأ التفاعؿ أو الاشتراؾ " كؿ الجواىر مف حيث يمكف أف م
 .3تتحرؾ معا في المكاف ىي في تفاصيؿ شامؿ " 

 أما مقولات الجية فميا مبادئ و ىي 6

ما يتفؽ مع الشروط الصورية لمتجربة )لجية الحدس و المفاىيـ ( ىو  -3"
 ممكف.

 متجربة )للئحساس( ىو متحقؽ.ما يترابط بموجب الشروط المادية ل -3 

ما يتعيف ترابطو مع المتحقؽ وفؽ الشروط الكمية لمتجربة يوجد  -1 
 .4بالضرورة"

و بيذا يكوف كانط قد استخمص مبادئ العمـ الطبيعي بصورة أولية معتمدا عمى 
مقولات الذىف القبمية التي تجعؿ التجربة نفسيا ممكنة ، و بيذا فقوانيف الظواىر إنما 
                                                                                                                        

 
 .442، ص عقل المحضنقد الإٌمانوبل كانط ، 1

 .418المصدر نفسه ،ص  2

 .414المصدر نفسه ،ص 3

 417،  ص  المصدر نفسه 4
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إلى قوانيف الفكر و ليس إلى التجربة عمى اعتبار أنو ىو الذي يعبر عف وحدة  ترتد
الظواىر   " عمينا أف نؤكد أف الإنساف قد بدا في ىذه الصورة عمى أنو قد أصبح عف 

ر في فمكو ، و طريؽ ممكاتو و قدراتو الذاتية ممسكا بزماـ العالـ و أف الكوف كمو يد
فشروط الطبيعة تستنبط مف شروط  1ز العالـ " وبعبارة أخرى أصبح الإنساف مرك

الفكر، وىكذا يتجمى لنا الانقلبب الذي أحدثو كانط إذ جعؿ الأشياء تدور حوؿ الفكر، 
بعد أف كاف الفكر يدور حوؿ الأشياء، وبيذا فقد قاـ كانط بثورة إبستمولوجية أكد مف 

ذلؾ مف خلبؿ  خلبليا عمى أىمية الذات في عممية المعرفة ومدى مساىمتيا في
مقولاتيا القبمية "فالقوانيف لا توجد في الظواىر ، كما أف الظواىر لا توجد في ذاتيا ، 
إف القوانيف لا توجد إلا بالنسبة لمذات التي ترتبط بيا الظواىر مف حيث كونيا متصفة 
بالفيـ، كما أف ىذه الظواىر لا توجد إلا بالنسبة إلى ىذه الذات مف حيث أنيا متصفة 

 .2الحس " ب

الخياؿ   فإففإذا كاف الذىف ممكة الحكـ أي الربط بيف الظواىر بواسطة المقولات 
يقدـ لمذىف رسومات تخطيطية ترشده إلى تطبيؽ المقولة المناسبة عمى الحدوس 
الحسية ، فالعقؿ ىو الممكة العميا لممعرفة و ميمتو ىي الاستدلاؿ بالأقيسة الثلبث 

ؿ و المنفصؿ وفي ىذا يعتمد عمى الخياؿ لمربط بيف الاقتراني والشرطي المتص
المقدمتيف بؿ أف العقؿ كثيرا ما يتصرؼ مثؿ الخياؿ فيو يحتوي عمى معاف و أفكار 
ليست مستمدة مف الحدوس و ىي الله والعالـ والنفس و الحرية ، فإذا كاف الذىف مكمؿ 

التوحيد التي حققيا الذىف  لعممية التوحيد التي تحققيا الحساسية فإف العقؿ يكمؿ عممية
" ولكف العقؿ وحده ىو الذي يستطيع أف يخمع عمى تمؾ المعرفة أعمى صورة مف 

                                         
1
 4444، القاهرة ، دار الثقافة للنشر و التوزٌع ،  قصة الفلسفة الغربٌة، ٌحٌى هوٌدي 

  38، ص

 
2 Kant. Emmanuel , Critique de la raison pure, p141 
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صور الوحدة ، نظرا لأنو يممؾ القدرة عمى التسامي نحو فكرة مجموع السلبسؿ أو 
جممة الشروط ... ولا سبيؿ إلى تحقيؽ مثؿ ىذه الوحدة ، الميـ إذا عمدنا إلى  البحث 

المفاىيـ مف عناصر مشتركة أو متجانسة ، بحيث نتمكف مف تحديد الأجناس عما بيف 
و الأنواع و لكي تتحقؽ ىذه العممية المنطقية ، فلب بد أف تتوافر عناصر ثلبث متمايزة 
ىي التجانس الذي يسمح لنا بمقارنتيا بعضيا بالبعض الآخر ، و النوعية التي تحوؿ 

اس المختمفة بعضيا بالبعض الآخر ، ثـ الاتصاؿ بيننا و بيف مزج أو خمط فئات الأجن
الذي يدعو الذىف إلى البحث عف أوجو القرابة بيف الأجناس المختمفة...و إذف فإف 
التجانس ، و النوعية ، و الاتصاؿ تمثؿ الشروط العقمية الثلبثة التي لابد لأشكاؿ 

 . 1الظواىر مف مطابقتيا"

عف العلبقة بينيا عممية المعرفة " تدخؿ  و بيذا تترابط الممكات الثلبثة و ينتج
ىذه الممكات الثلبث الفعّالة ) المخيمة ، الإدراؾ ، العقؿ ( في علبقة ما ، مرتبطة 
بالمصمحة التفكيرية ، إف الإدراؾ ىو الذي يشرع و يحكـ ، لكف في ظؿ الإدراؾ ، 

عرفة حد تؤلؼ المخيمة وتضع تخطيطات ، و يستدؿ العقؿ و يرمز ، بحيث يكوف لمم
أقصى مف الوحدة المنيجية و الحاؿ أف كؿ اتفاؽ لمممكات في ما بينيا يحدد ما يسميو 

 .  2حسا مشتركا " 
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 مممكة الضرورة بين النومين و الفينومان :  -4

تبدأ المعرفة مع التجربة لكنيا لا تتوقؼ عند حدود التجربة فيي في حاجة إلى 
مكنة ، فإمكاف اختبار عالـ و  إمكاف التفكير شروط قبمية بدونيا لا يمكف أف تكوف م

فيو أو فيمو شيء واحد ، فوجود الأشياء في العالـ يقتضي وجودىا قبميا  "  ممتدة في 
مكاف و زماف وتكوف قبؿ أو بعد و فوؽ أو تحت ويميف أو يسار إحداىا الآخر، 

تائج ، وىي في ونعرؼ قبميا بأف ليا حجما و شكلب وعددا ، وبأف ليا أسبابا و تحدث ن
 .1تفاعؿ مع بعضيا البعض " 

فمكي تكوف  ،و بيذا فالمعرفة تقوـ عمى أحكاـ تركيبية قبمية كمية و ضرورية 
الطبيعة موضوعا لمعمـ ينبغي أف تخضع لقوانيف الفكر ومقولاتو و مبادئو و ىذا ما 

ثورتو " الفكرة الأساسية لما يسميو كانت يسميو كانط بالثورة الكوبيرنيكية " إف
الكوبيرنيكية " تتمثؿ فيما يمي 6 استبداؿ فكرة ) اتفاؽ نيائي ( بمبدأ خضوع ضروري 

 مف الموضوع لمذات .

إف الاكتشاؼ الجوىري ىو أف ممكة المعرفة مشرعة ، أو لمزيد مف الدقة ، أف  
، و مع  2ثمة شيئا مشرعا في ممكة المعرفة ) كذلؾ شيئا مشرعا في ممكة الرغبة ( " 

ية لممعرفة ، إلا أف ىذه الصور تجربة لا تكوف ممكنة إلا مف خلبؿ الشروط القبمأف ال
المبادئ القبمية لا يمكف أف تطبؽ خارج نطاؽ التجربة ، و ىنا يحط بنا النقد في و 

مممكة تربط الذات بما فييا مف ممكات بمعطيات التجربة الحسية و مف دونيا تبقى 
ة في غياب الموضوع الذي ينبييا و ينقميا مف الوجود مقولاتيا ومبادئيا و قدراتيا فارغ

                                         
 .718،ص الفلسفة الحدٌثة عرض نقديكرٌم متى ،  1
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كما تبدو لنا مف  بالقوة إلى الوجود بالفعؿ، وبيذا تكوف معرفتنا ىي معرفة بالظواىر
حيث أنيا فينومينات وليس باعتبارىا نومينات
  أو أشياء في ذاتيا  " و لما كانت

 نا لصور الحساسيةا بتطبيقالتجربة الوحيدة التي نمتمكيا إنما ىي تمؾ التي نحصمي
 1" ة )الظاىرة( لا )الشيء في ذاتو(، فإف كؿ ما نعرفو إنما ىو بالضرور مقولات الذىفو 

عالـ الأفكار في  –أعني –وىذا ما نجده عند أفلبطوف مف خلبؿ قسمتو الثنائية لمعالـ 
 .مقابؿ عالـ الحس

دوا لنا أو ػػػػػػػػواىر كما تبػػػػالظ و عالـ الأشياء ط بيفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكان يميزو   
" فيناؾ وراء   Noméneوالأشياء في ذاتيا أو النوميف       Phénomèneالفينوماف

الظاىرة ، يوجد الشيء في ذاتو الذي ليست الظاىرة إلا كيفية تجميو في عقولنا ، و إلا 

                                         
 

  ل ما ٌحدث فيً الزميان : تطلق على موضوع كل تجربة ممكنة ، أي على ك)الفٌنومان(الظاهرة

ه العلاقات التً تحددها المقولات العقلٌة ، فالظاهرة عنيد كيانط مقابلية للميادة تتجلى فٌو المكان ، و

، الجيزء خيرى . أنظير: جمٌيل صيلٌبا، المعجيم الفلسيفًالمحضة من جهة و للشًء بذاته من جهية أ

 48الثانً ،ص 

 

 * دركو هو الحقٌقة المطلقة  التً  ت : مقابل للظاهرة ، و ٌطلق على الشًء فً ذاته ، النومٌن 

 بالحدس العقلً لا بالتجربة و الإدراك الحسً ، ؼٌر أن هذه الحقٌقة المطلقة عند كانط التً تتجاوز 

 ن قوانٌن هذا العقل لا تحٌط بالمطلق ، وللنومٌن معنٌان تجربة لا تدرك بالعقل النظري ، لأحدود ال
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وف لشيء ػػػػػػتجميا ، دوف أف يك و ىي أف ىناؾ انتيينا إلى ىذه القضية المشوشة
 1"يتجمى

فإذا كانت الأولى تمثؿ موضوع المعرفة )العمـ( فإف الثانية شيء مستغمؽ لا 
و كؿ ما يمكف معرفتو عنو أنو موجود فحسب " لا   يمكف اختراقو أو التعرؼ عميو

، 2توجد غير الظواىر التي ىي موضوع لمعارفنا ، أما النومينات فنحف لا نعرفيا " 
الظواىر ىو ما نمنحو نحف ليا لكي تكوف معقولة بالنسبة إلينا ذلؾ أف ما نعرفو عف و 

مف خلبؿ الصور و المقولات التي نفرضيا عمى الحدوس الحسية ، فنحف لا نستطيع 
ليست حدوس بؿ معقولات  " فالشيء في ذاتو  لأنيانطبقيا عمى الأشياء في ذاتيا  أف

لذىف البشري ، و كأنو تذكير مفيوـ سمبي يضطرنا إلى وضع حد أماـ دائرة  امتداد  ا
مستمر لنا بأف ) دائرة التجربة ( غير )دائرة الوجود ( أو أننا لا نستطيع أف نبدأ مف 

 . 3الظواىر لكي نرقى إلى الشيء في ذاتو "

فالأشياء في ذاتيا أو النوميف لا يقصد بيا الأشياء في حقيقتيا فقط والتي  
نى الثاني لعالـ الأشياء في ذاتيا و المتعمؽ بما تقابميا الأشياء كما تبدوا لنا ؼ" المع

                                         
 

 471، ص 4421، ، وكالة المطبوعات الكوٌت  مدخل جدٌد إلى الفلسفةعبد الرحمان بدوي ،   1

  و ٌرجع الفضل الى أبو نصر الفرابً فً القول أن الوقوؾ على حقائق الأشٌاء لٌس فً مقدور

البشر ، و ما نعرفه منها إلا الخواص و اللوّازم و الأعراض لكن كنهها لٌس مٌسّر للبشر ، و بهذا 

فً فقد سبق كانط فً الحدٌث عن الظاهرات و الاشٌاء فً ذاتها ، و التً سبقه إلٌها أفلاطون 

 قسمته الثنائٌة للعالم و تمٌٌزه بٌن عالم الافكار و الحس.
2
  Robert Theis et  Lukas K. Sosoe , Les sources de la philosophie 

kantienne aux 17 
e
 et 18

e
 siècles , p 66. 
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وراء عالـ الظواىر . إنو ذلؾ العالـ المؤلؼ مف تمؾ الموجودات أو المعاني المتضمنة 
في أسئمة ميتافيزيقية مف النوع الآتي 6 ىؿ الله موجود ؟ و ما صفاتو ؟ ىؿ الإنساف 

ت الميتافيزيقا الكبرى في و تدخؿ موضوعا .1حر ؟ ما طبيعة النفس الإنسانية ؟..." 
 دائرة النوميف الذي لا يمكف أف نختبره أو أف نصدر عميو حكما تجريبيا .

وبيذا تتوقؼ معرفتنا للؤشياء بمدى ارتباطيا بحدود الحساسية أي مف حيث 
ارض مع ارتباطيا بالزماف و المكاف و ىذه الحدود التي ترسميا التجربة ىي التي تتع

بستيمي ، فنحف لا نعرؼ كؿ ما نرغب في معرفتو بؿ نعرؼ ار الإفكرة الحرية في الإط
 فقط ما تقدمو لنا حساسيتنا و يشتغؿ عميو فيمنا .

غير أف ىذا لا يعني أننا لا نستطيع أف نفكر في الأشياء في ذاتيا فيناؾ فرؽ  
التفكير فيو، فمعرفة الشيء تفترض عنصريف أوليما  إمكانية بيف معرفة الشيء و

 افالتصور الذي لا يعيف موضوعو يعتبر تفكير  ،لذي بو يعطى لنا الموضوعالحدس ا
فحسب، و إذا ارتبط بو أصبح معرفة أما العنصر الثاني ىو التصور الخالص الذي بو 
نفكر في الموضوع مف خلبؿ المقولات " فكؿ التصورات، مع كؿ مبادئيا ، أيا كانت 

ة ، أعني بمعطيات مف أجؿ تجربة قبمية إمكانيا ىي إذف ذات صمة بحدوس تجريبي
ممكنة و مف دوف ذلؾ لف يكوف ليا أي مصداقية موضوعية بؿ ستكوف مجرد لعب 

    .2لممخيمة " 

فالتفكير في الشيء في ذاتو لا يعطيو وجودا واقعيا أيف يكوف موضوعا لممعرفة 
بة يمكننا أف نصدر عميو أحكاما أو نطبؽ عميو مقولات فكرنا و كأنو موجود فمرت

 المعرفة غير مرتبة التفكير ، فإذا كاف للئنساف مطمؽ الحرية في أف يذىب بفكره أينما
                                         

 . 11-11،ص كانط و فلسفته النظرٌةمحمود زٌدان ،  1

 .411،ص نقد العقل المحضإٌمانوبل كانط ، 2
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لا يعرؼ مف الأشياء و الموضوعات إلا ما أمدتو  فيوشاء وكيفما شاء و متى شاء ، 
بو حساسيتو ، فإذا كانت مرتبة الفكر تتمتع بالحرية أيف يكوف العقؿ سيدا لنفسو ، فإف 

عند حدود الحساسية   " كؿ ىذا يعطينا تمييز مع كانط بيف  مرتبة المعرفة تقؼ
يعرؼ تقلبليتو عف كؿ تطبيؽ تجريبي ، و المعرفة و التفكير ، فالعقؿ يفكر في حالة اس

 . 1في حالة ارتباطو بالشروط الخاصة لممعرفة الموضوعية " 

تيا أو و يميؿ العقؿ إلى مغادرة أرض التجربة و الاتجاه إلى عالـ الأشياء في ذا
عالـ الأفكار الذي يتطرؽ إلى موضوعات لا تمت لمتجربة بصمة "... فالتصورات 
العقمية المحضة ... ىي إذف أفكار ترنسندنتالية ، ىي تصورات لمعقؿ المحض لأنيا 
ترى إلى كؿ معرفة تجريبية بوصفيا متعينة بجممة مف الشروط المطمقة ، و ىي ليست 

 .2كس تفرضيا طبيعة العقؿ ذاتو " مُشَكَّمة اعتباطا بؿ عمى الع

 وقد سمـ كانط بوجود الأشياء في ذاتيا للؤسباب التالية 6

الأشياء في ذاتيا ضرورية لتفسير محتوى التجربة الإنسانية لأنو إذا كاف  -3" 
الزماف والمكاف و المقولات تعزى إلى عقولنا فإف محتوى التجربة أو مادتيا تفرض 

ادتنا. و لما كنا نجيؿ مما استمد ىذا العنصر التجريبي فإننا عمينا مف الخارج رغـ إر 
 نعزوه إلى شيء مجيوؿ ىو الشيء في ذاتو.

لقد تبيف مف الإدراؾ الترنسندنتالي أف المكاف و الزماف و مف ثـ العالـ  -3
الطبيعي لا يمكف أف تكوف أشياء واقعية حقيقية لأف افتراض واقعيتيا يؤدي إلى 

وبأف ليس ليا ، حوادث في العالـ بداية في الزمافقوؿ أف لسمسمة المتناقضات ، كأف ن

                                         
1  Robert Theis et Lukas K. Sosoe , Les sources de la philosophie 

kantienne aux 17 
e
 et 18

e
 siècles , p 67. 

 788، صمقدمة لكل مٌتافٌزٌقا ترٌد أن تصٌر علماإمانوٌل كانط ،  2
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بداية ، و لما كاف كانط يعتقد أف عالـ التناقض يصدؽ عمى الواقع فإف العالـ الحقيقي 
 لا يمكف أف يكوف في الزماف و المكاف .

إف بعض مثمنا العقمية لا تتحقؽ في عالـ الظواىر الذي نعرفو و لكف نأمؿ ­ 1
قؿ أنيا تتحقؽ بشكؿ أو بخخر في عالـ الأشياء في ذاتيا الذي يقوـ وراء عمى الأ
 .1الظواىر"

ففضوؿ الإنساف و ميمو الطبيعي إلى البحث عف الحقيقة الذي لا يمكف ­  1 
لو عالـ الأشياء و الظواىر المتغيرة و المتناقضة ىو الذي يدفعو إلى البحث  اأف يوفرى

إلى افتراض  بأفلاطونخير في ذاتو ، ىذا ما أدى  عف عالـ حقيقي وثابت و جميؿ و
عالـ المثؿ أو عالـ الأفكار الذي يربطو بالأشياء في ذاتيا و ليس بمظاىرىا و ظلبليا 

 فحسب.

وىي موضوعات بالتفكير في الأشياء في ذاتيا ) و يرى كانط أف العقؿ لا يكتفي
ت الفيـ التي يستخدميا في الميتافيزيقا( و إنما يحاوؿ أف يعرفيا فيضعيا تحت مقولا

فيـ الظواىر كما تظير لنا ، وىنا يتساءؿ كانط كيؼ تكوف الأحكاـ التركيبية القبمية 
ممكنة في الميتافيزيقا ؟ و يقصد بيذا أف العمـ لا يكوف عمما إلا إذا كانت أحكامو 

اىر( الظو واقعيا قائما عمى حدوس تجريبية )ضرورية وكمية و بالتالي قبمية و أف يكوف 
و بالتالي تركيبيا ، أما إذا حاوؿ العقؿ أف يطبؽ مقولاتو القبمية عمى الأشياء في ذاتيا 

أمثاؿ  يوفالعقلبن يوفضات التي وقع فييا الميتافيزيقفينا يقع في المغالطات و المتناق
ليبنتز حينما اعتقد أف" بالكوف جانبا محسوسا )ظواىر( و جانبا معقولا )منادات( ، 

اس ندرؾ عالـ الظواىر ، الالتبسي و ىو بدرجة عالية مف الغموض و الحبالإدراؾ 

                                         
1
 .717-714، ص الفلسفة الحدٌثة عرض نقديكرٌم متى ،  
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 -ندرؾ عالـ المنادات –بالتصورات القبمية و ىي سبيمنا إلى الإدراؾ الواضح المتميز و 
 .1، في استطاعتنا إذف معرفة حقيقية بعالـ الحقائؽ " 

وـ فإذا كاف بإمكاف الإنساف أف يصؿ إلى معرفة موضوعية في مضمار العم
الرياضية و الطبيعية عمى الرغـ مف اعتمادىما عمى مجاؿ ميتافيزيقي اشتغؿ عميو 
كانط ليجعؿ الظواىر معقولة بالنسبة إلينا وليجعميا ضرورية و كمية تتسـ بالموضوعية 

،  "محضنقد العقل ال"كتابو  بو ستيؿىذا األجميا وقيدىا بحدود التجربة، و ، إلا أنو 
ياضي و الطبيعي موضوعاف لمميتافيزيقا المشروعة التي لا تخرج بيذا يكوف العمـ الر و 

عف نطاؽ التجربة  و التي تبحث في عالـ الظواىر كما تبدو لنا )الفينوماف( ، و إف 
التساوي بيف  )كاف كانط يقر بإمكانية وجود رياضيات و عمـ طبيعي محضيف مثلب 

عف إمكانيتيما بقولو "وحيث أف  رد الفعؿ في الظواىر الفيزيائية( يجيب كانط الفعؿ و
ىذيف العمميف معطياف حقا ، فإنو مف الملبئـ أف نسأؿ كيؼ ىما ممكناف لأف وجوب 

 .2إمكانيما ثابت بتحققيما "

وبيذا انتيى كانط إلى أف قياـ الميتافيزيقا كعمـ غير ممكنة لاستحالة قياميا 
قؿ الإنساني في ميداف الععمى أسس تركيبية قبمية و ىي الحدود التي يقؼ عندىا 

 .المعرفة

 و نقائض العقل الخالص:  الحرية-5

حديث عف الحرية في إطار العقؿ النظري يحيمنا مباشرة إلى النقائض، فيي  كل
مف بيف موضوعات الميتافيزيقا التي تدخؿ في دائرة النوميف الذي لا نعرؼ عنو شيئا 

كير فييا ممحة عمى اعتبار أنيا سوى أنو موجود فحسب ، و مع ذلؾ تبقى إمكانية التف
                                         

 .14، ص كانط و فلسفته النظرٌةمحمود زٌدان ،  1

 .14، ص نقد العقل المحضإٌمانٌل كانط ،   2
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ر جداؿ بيف الفلبسفة مطمب مف مطالبو التي ترعرعت في أحشائو ىذا ما جعميا مدا
 ف . يالريبي ف ويالدوغماتيقي

 " محض" نقد العقل الالي " مف كتاب و قد بيف كانط في " الديالكتيؾ الترنسندنت
يقا التي تدعي إمكانية معرفة أشياء قيمة الميتافيزيقا بالمفيوـ الدوغماتيقي أي الميتافيز 

في ىذا الباب إلى إبطاليا و ذلؾ أنيا أوىاـ العقؿ  تتجاوز حدود التجربة و التي سعى

خلبؿ تعاقب تسمسؿ الظواىر إلى أف   مف *التي تنشأ عف محاولتو تجاوز حدود الفيـ 

و إلى و اللبمشروط  ،يتجاوز كؿ حدود التجربة الممكنة بحثا عف الوحدة الجامعة

 **المطمؽ، أيف يضؿ الطريؽ الذي لا يمكف تفاديو لأنو مف طبيعتو ، فأفكار العقؿ 
إنما تميؿ بطبيعتيا إلى معانقة المطمؽ الذي ىو حاجة مف حاجاتو و مطمب مف 

لناطقة ممكة أخرى اكتشفيا كانط " ولكف في القوة ا الذي لا غنى لو عنيا مطالبو 
الضيؽ الخاص ىذه الممكة الإنسانية ىي المنبع الأكبر  أطمؽ عمييا اسـ)العقؿ( بمعناهو 

                                         
 

 حكامالأبمعونة المقولات و  ،الحسً العٌان فً التفكٌر ملكة هو :l’entendement))فهم ال  *

الموضوعٌة على فوظٌفة الفهم هً إضفاء  تنتجها،و لا  تنظم المعرفةالمبادئ و هذه المقولات و

 . الظواهر

ٌطلق على كل ما هو قبلً فً الفكرة ، أي على الملكة المتعالٌة التً :  (la raison) عقلال **

تتضمن مبادئ المعرفة القبلٌة المستقلة عن التجربة ، فإذا نظرت إلى العقل من جهة اشتماله على 

ا ،و إذا نظرت إلٌه من جهة اشتماله على المبادئ القبلٌة للمدركات العقلٌة كان عقلا نظرٌا أو تأملٌ

مبادئ الأخلاق كان عقلا عملٌا . و للعقل عند كانط معنى أخص و هو إطلاقه على الملكة الفكرٌة 

المتعالٌة التً تولد فٌنا بعض المعانً المجردة كمعنى النفس ،و معنى العالم ، و معنى الله ، وهو 

ا هو مقابل للذهن و الفهم و له ناحٌة عملٌة و هً أن بهذا المعنى لٌس مقابلا للتجربة ، و إنم

:جمٌل صلٌبا،  . أنظرمسلمات الأخلاق كمعنى الحرٌة و خلود النفس و وجود الله متعلقة به 

 . 98، الجزء الثانً ، ص  المعجم الفلسفً
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إذ العقؿ ىنا يسعى دائما إلى مجاوزة مجاؿ الفيـ ، محاولا أف يجد لمموضوعات  ـلموى
 .1أساسا غير مشروط ، أساسا مطمقا في )المثاؿ( أو )المثؿ العميا( " 

ة البشرية غير أنو لا ينبغي أف يفيـ مف الوىـ الميتافيزيقي ضعؼ في الطبيع 
أو ابتعاد عف الواقع نتيجة لميلبوس أو الوساوس أو أخطاء الإدراؾ و إنما ىو متضمف 
في كنو الطبيعة البشرية مصاحب لوجودىا " ىذا الوىـ الميتافيزيقي مف فعؿ العقؿ 
البشري ىو فعؿ يصعب التخمص منو لأنو موجود في ذواتنا ، في قدراتنا المعرفية عمى 

و في فيمنا و عقمنا ، العقؿ في ىذا ممكة المبادئ و حتى إف كاف خلبؼ الحساسية ، 
 .2الفيـ ممكة المفاىيـ "

العقؿ مجاؿ الظواىر إلى معانقة المطمؽ الذي يتجاوز كؿ تجربة  مغادرةإف   
حسية يحيمو إلى الموضوعات الميتافيزيقية و ىي )النفس و العالـ و الله ( مف خلبؿ 

جودا واقعيا لو ح ىذه الموضوعات الميتافيزيقية و نسعيو إلى تحقيؽ الوحدة و م
خصائصو و مميزاتو التي يفرضيا العقؿ بطبيعتو " ثمة إذف استدلالات عقمية خالية 
مف أي مقدمات أمبيرية ، وبواسطتيا نستدؿ مف شيء نعرفو عمى شيء آخر ليس لدينا 

 مفر منو . اء لاعنو أي أفيوـ  لكننا ننسب لو مع ذلؾ واقعا موضوعيا بفعؿ تر 
حكات لا ظر إلى محصلبتيا إذف أف تسمى مماتستحؽ مثؿ تمؾ الاستدلالات بالنو 

و أحكـ الناس جميعا ليس بوسعو أف  ... استدلالات عقمية ... و ىي سفسطات
 .3يتحرر منيا ..." 

                                         
  م دراك أو الحكم أو الاستدلال .أنظر جمٌل صلٌبا ، المعج: ٌطلق على كل خطأ فً الإ الوهم

 .134الفلسفً ، الجزء الثانً ، ص 

 .43،ص رواد المثالٌة فً الفلسفة الغربٌةعثمان أمٌن،   1

 3    Eugéne Beurlier ,Les grands philosophes , E . Kant, p 31. 

 781، ص  نقد العقل المحضاٌمانوٌل كانط ،  3
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تحت مقولات  يإف محاولة وضع أفكار العقؿ التي لا تستند الى أي سند تجريب
نا مباشرة الى النقائض ، و ذلؾ أف الحديث عف ىذه الموضوعات الفيـ ىو الذي يحيم

 ،باعتبارىا موجودات واقعية و كأنيا ترتبط بتمثلبت حسية يضع الفيـ في عالـ يتجاوزه
مى عالـ الظواىر كما تبدوا لنا لأف العالـ ىنا عالـ نوميني و الفيـ يضع مقولاتو ع

لى ىذا إ" يرجع أصؿ ىذه النقائض  النقائضليس كما ىي في حقيقتيا و بيذا تنشأ و 
 1التمايز و التبايف القائـ بيف الفيـ و العقؿ "

النتائج ذات المفكرة وصمنا إلى النفس " و فإذا أرجعنا الوحدة المطمقة إلى وحدة ال
التي انتيت إلييا السيكولوجيا العقمية عف بساطة النفس و خمودىا إنما يرفضيا المنيج 

ىا أغاليط لأنو ليس لدينا تصور صحيح عف النفس بما ىي شيء الترنسندنتالي باعتبار 
 . 2أو جوىر يمكف أف نقيـ عميو استنتاجا "

فاستعماؿ المقولات القبمية عمى "أنا أفكر" لمتدليؿ عمى بساطة النفس و عدـ  
خضوعيا لمتغيرات و خمودىا قائـ ىنا عمى أقيسة فاسدة يحمؿ الرابط بيف المقدمتيف أو 

ط دلالتاف مختمفتاف ، حيث تدلؿ الميتافيزيقا عمى بساطة النفس عمى الشكؿ الحد الأوس
التالي " الموجود الذي يفترض فعمو ذاتا بسيطة ىو جوىر بسيط ، و النفس موجود 
ذا يفترض فعمو و ىو الفكر ذاتا بسيطة )لأف التفكير رد التصورات إلى الوحدة ، و ى

نفس جوىر بسيط " و لكف المراد بمفظ بسيط ( إذف فالما لا يستطيعو الموجود المركب
في الكبرى موجود مدرؾ بالحدس كموجود بسيط ، و في الصغرى المراد موجود يتراءى 

                                         
 .787،ص 4421مة للكتاب ، ، الهٌئة العا مصرن أمٌن ، ، تر: عثما فلسفة كانطإمٌل بوترو ،  1

 .43ص،  رواد المثالٌة فً الفلسفة الغربٌةعثمان أمٌن،    2
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لنفسو كأنو بسيط ، و بعبارة أخرى 6 لأجؿ أف نفكر يكفي أف نعتبر نفسنا ذاتا بسيطة ، 
  1و ليس مف الضروري أف نكوف كذلؾ حقا " 

س الحد الأوسط و ىو النفس بدلالتيف مختمفتيف مما و بيذا فقد وظؼ ىذا القيا
أنتج حدا رابعا لمقياس . وما قيؿ عف بساطة النفس يقاؿ عف الجوىر و عف شخصية 

 النفس و خمودىا .

و إذا أرجعنا الوحدة المطمقة إلى وحدة الموضوع المتعقؿ مف حيث ىو موجود 
و " الكوسمولوجيا العقمية التي لا في الزماف والمكاف وصمنا إلى العالـ والتي تطرقت إلي

تصؿ إلا إلى متناقضات لا حؿ ليا في نظر كانط ، ولننظر في الدعاوى المختمفة 
عالـ ككؿ )أنو محدود في الزماف التي تبرىف عمييا تمؾ الكوسمولوجيا في طبيعة ال

ية حرة المكاف و أنو مركب مف أجزاء بسيطة ، وأنو يقبؿ عمى زيادة العمّية الطبيعية عمّ و 
و أنو أساس ضروري ( 6 إننا نجد عندئذ أنّو يمكف أف يبرىف عمى نقيض كؿ واحدة 
مف تمؾ القضايا ببرىاف يعدؿ في قوتو البرىاف عمى الدعوى ... و ىذا ما يسميو كانط 

كر أف المكاف بػ " نقائض العقؿ الخالص" ، و لا يرتفع ىذا التناقض إلا عندما نتذ
نما صورتاف قبميتاف لمتجربة "الزماف لا يتعمقاف بالأو     .    2شياء في ذاتيا وا 

و إذا أرجعناه إلى الارتباط المطمؽ لكؿ حقيقة وصمنا إلى الله ، لذلؾ انتقد كانط 
الأعمى لمعقؿ الخالص البراىيف عمى وجود الله، فيذه البراىيف " تضع الله المثؿ 

موجود بالفعؿ ، و لكف جميع  الحقيقة الجامعة التي ىي مبدأ كؿ حقيقة و كأنو كائفو 
الأدلة عمى وجود الله يمكف ردىا إلى دليؿ واحد ىو " الدليؿ الأنطولوجي " فنحوؿ مثلب 
أعمى لمعقؿ ، مطمبا مف مطالب الذات ، و حاجة مف حاجات النفس ، إلى كائف 

                                         
 .741ص ، ، دار القلم  بٌروت،  تارٌخ الفلسفة الحدٌثةم، ٌوسؾ كر 1

 .43،صالمرجع نفسه   2
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لو ذي جوىر و ذي شخصية ، إذف فوجود الله لا  سبيؿ إلى إثباتو بأدلة واقعي وا 
 .1نظرية"

فإذا تجاوز العقؿ حدود الفيـ، فإنو سيجد نفسو أماـ عالـ الأفكار التي لا يمكنو 
قائية أف يتجاىميا أو يصرؼ النظر عنيا لأنيا موضوعاتو التي ينتيي إلييا بصفة تم

فالعالـ أو المادة ىو التفسير الأخير لمظواىر الطبيعية ،  ،وىي النفس و العالـ و الله
خير لمظواىر النفسانية ، و الله خالؽ الروح و العالـ ىو التفسير والروح ىو التفسير الأ

  .الأخير لكؿ شيء و ىو الكائف الذي لو في كمالو الخاص بو سبب وجوده 

فالأفكار الترنسندنتالية بيذا ليست أكثر مف مقولات الفيـ قد امتدت إلى   
أف تكوف السمسمة  اللبمشروط عند عجزه عف استيعاب المجموع الكمي لممشروط فيطمب

بيف فكرة اللبمتناىي الكامؿ الذي ىو أكبر مف  *لا متناىية و ىذا ىو سبب الديالكتيؾ 

أف يستوعبو الفيـ إلا أنو يستجيب لمطالب العقؿ ، ومفيوـ المتناىي الذي يرضي الفيـ 
وأقؿ مف أف يرضي فضوؿ العقؿ الذي يبحث في المطمؽ و اللبمشروط ، فتبرىف كؿ 

حة ونقيضيا عمى صدقيا أماـ محكمة العقؿ بمفيومو العاـ استنادا إلى مف الأطرو 
 البرىنة بالخمؼ عمى النحو التالي 6  

 6 " لا يمكف أف ينشأ المشروط إلا حيف تكوف شروطو كاممة . الأطروحة

 إذا كانت الشروط لا متناىية، فلب يمكف أف تكوف كاممة.             

 ف تكوف الشروط لا متناىية.إذف فلب يمكف أ            
                                         

 .41،ص  ، تارٌخ الفلسفة الحدٌثةمٌوسؾ كر  1

عقل كلما تجاوز حدود التجربة سعٌا وراء (: بالمعنى الكانطً أن ال  (Dialectiqueالدٌالكتٌك *

 المطلق وقع فً نقائض لا ٌمكن التؽلب علٌها إلا إذا أدرك الوهم الذي قدر له أن ٌتوه فٌه .
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أما نقيض الأطروحة فيقوـ عمى افتراض أف المكاف و الزماف و السببية أشياء 
 لا متناىية. ويمكف وضع البرىاف عمى النحو الآتي 6

 نقيض الأطروحة 6

                                                           إذا كاف الزماف و المكاف و سمسمة الأسباب أشياء لا متناىية ، فلب يمكف                             
أف تكوف سمسمة الشروط لكؿ مشروط متناىية و إلا لاقتضى أف يكوف ىناؾ أماكف 

 وأزمنة فارغة .و ىذا محاؿ .

 لكف الزماف و المكاف لا متناىياف 

 1إذف فلب يمكف أف تكوف سمسمة الشروط لكؿ مشروط متناىية "

 المقولات بالنقائض : علاقة  5-1

إف العقؿ البشري لا يبتكر تصوراتو مف تمقاء نفسو فيو يستند إلى المقولات مف 
أجؿ تحديد و ضبط أفكارنا الكوسمولوجية ، أيف تبدوا أفكارنا الميتافيزيقية الكبرى 
مقولات مطمقة متحررة مف كؿ قيود التجربة أيف يتحدد المشروط بتطبيؽ المقولات 

 الظواىر   ) الكـ و الكيؼ و الجية و الإضافة ( عمى النحو التالي 6 الأربع عمى 

الظاىرة مف وجية نظر الكـ ليست سوى " مجرد مقدار  -3
متحيز في المكاف أو مركب في الزماف و المكاف . و لما كانت كؿ ظاىرة 
محدودة بالمكاف المحيط و الزماف المتقدـ ، فإف العقؿ حيف يبحث عف السمسمة 

شروط أي مقدار معموـ ، لا بد أف يجد نفسو مضطرا إلى التصاعد نحو التامة ل
فكرة الحاصؿ المطمؽ لمجموع الظواىر المعمومة كميا ، بحيث ينتيي إلى فكرة 
وجود )مقدار لمعالـ( في الزماف و المكاف و معنى أف العقؿ يستمزـ أف تكوف 

                                         
 .713، ص الفلسفة الحدٌثة عرض نقديكرٌم متى،  1
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لمشروطات عند لمكوف بداية في الزماف و حد في المكاف . حتى تقؼ سمسمة ا
 . 1المبدأ المطمؽ غير المشروط " 

تعتبر المادة مف حيث الكيؼ حالة لمادة معينة تشغؿ  -3
مكانا محددا و بيذا فيي قابمة لمتجزئة ، أي أف الكؿ في عالـ الظواىر الممتدة 

 .ي مجموع الشروطفي المكاف يتكوف مف عناصر بسيطة كنتيجة لبحث العقؿ ف
سوى مجرد  –ة نظر الإضافة مف وجي -" ليست الظاىرة  -1

معموؿ . و ىنا لا بد لمعقؿ مف أف يرقى نحو فكرة الشرط المطمؽ لسمسمة العمؿ 
 .  2ة الأولى "في العالـ ، فنراه يصؿ إلى فكرة العمّ 

تعتبر الظاىرة مف وجية نظر الجية قوة حادثة لا تكؼ  -1
القوى وى الأخرى. و لا بد ليذه عف التفاعؿ المتبادؿ مع غيرىا مف الق

وجد ضروري أو واجب الوجود، فيذه ىي النتيجة التي ينتيي الموجودات مف مُ و 
 إلييا العقؿ في انتقالو إلى السمسمة الكاممة لمجموع الموجودات .

و بيذا تتضح العلبقة جمية بيف المقولات كمبادئ تنظيمية لممعرفة يتـ مف 
فرض العقؿ يعندما  –أعني  –حساسية بالنقائض خلبليا تعقؿ الحدوس التي تقدميا ال

موضوعاتو عمى مقولات الفيـ بعيدا عف شرطيا الأساسي و ىو الحدوس الحسية التي 
تقدميا الحساسية ، أيف يغادر الفيـ ميداف التجربة و العالـ المشروط بحثا عف 
اللبمشروط و ىنا يضؿ طريقو ، حيث تسوقنا كؿ مقولة إلى موضوع مف موضوعات 

برى و ىي العالـ المحدود في الزماف و المكاف كنتيجة للبستعماؿ غير الميتافيزيقية الك
المادة كنتيجة لمقولة الكيؼ ،  المناسب لمقولة الكـ ،و فكرة البسيط الذي ترتد إليو

                                         
 .47، ص  كانط أو الفلسفة النقدٌةزكرٌا إبراهٌم ،  1

 47، صالمرجع نفسه  2 
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ائف الضروري كنتيجة لمقولة ة الحرة كنتيجة لمقولة الإضافة ، وفكرة الكفكرة العمّ و 
 .الجية

 6  عرض نقائض العقل الخالص

ذه القضايا التي لا مفر لمعقؿ منيا ىي التي توقعو في جممة مف  النقائض في
ضية معادلة تماما في قوة الحجة بيف القضايا ونقائضيا " أيف تكوف البرىنة عمى الق

بيذا أزواج مف القضايا تناقضاف بعضيما ، غير أنو  *و النقائض 1العمؽ لنقيضيا "و 

صدؽ كلب منيما و لما كانت القضيتاف  يمكف إيجاد براىيف محكمة لمتدليؿ عمى
المتناقضتاف لا تصدقاف معا و لا تكذباف معا فإف العقؿ يقع في صراع مع نفسو أيف 
يجد نفسو معمقا بالقضية و نقيضيا بنفس قوة الحكـ بالصدؽ لكمييما و في نفس الوقت 

ئض " ،و التي تفرض نفسيا عمى العقؿ و تسعى إلى إبعاده عف أرض التجربة فالنقا
تشكؿ المفاىيـ الكوسمولوجية التي ترغـ الإنساف عمى الخضوع لامتحاف نفسو بواسطة 

 و تظير النقائض في الصور التالية 6   2النظريات الميتافيزيقية عف العالـ " 

 .6 النياية و اللبنياية  النقيضة الولى

 .6 "لمعالـ بداية في الزماف و ىو محدود في المكاف "  الأطروحة

 .رىاف6  " إف سمسمة الحوادث قبؿ المحظة الحاضرة مكتممة الب

 .إذف لا يمكف أف تكوف لا متناىية 

  .إذف فالعالـ ينبغي أف تكوف لو بداية في الزماف

                                         
1
Eugéne Beurlier, Les grandes philosophes,  E .Kant, p33 

2 Michel Alexandre, Lecture de Kant, Paris : P.U.F , 1961, p 21 
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  .و لا نستطيع أف نفكر في عظـ العالـ إلا بتركيب أجزائو

يب و لكف إذا كاف العالـ لا متناىيا في المكاف ، لوجب أف يستغرؽ ىذا الترك
 .زمانا لا متناىيا . و ىذا محاؿ كما تبيف سابقا 

   .1إذف فالعالـ متناه في الزماف و المكاف كذلؾ " 

6" ليس لمعالـ بداية و لا حد، و لكنو لا متناه مف حيث نقيض الأطروحة   
 .2الزماف و المكاف" 

لـ البرىاف 6 إف افتراض وجود بداية لمعالـ و كانت البداية وجودا سبقو زماف 
تكف فيو الأشياء موجودة فإنو ينبغي أف يكوف ىناؾ زماف سابؽ عف وجود العالـ ، أي 
زماف فارغ وكيؼ يخرج إلى الوجود موجود في خموة الزماف ،  فلب يمكف أف يخرج 
لموجود في زماف فارغ ذلؾ أف فراغ الزماف يقابمو العدـ ... و في العالـ قد تبدأ 

و لكف لا يمكف أف يكوف لمعالـ بذاتو بداية و لذلؾ فإنو متسمسلبت كثيرة مف الأشياء ، 
 لا متناىي مف حيث الزماف الماضي. 

و إذا افترضنا أف العالـ محدود و متناىي في المكاف ، " فإف العالـ يكوف 
موجودا في مكاف فارغ لا محدود ، و أف الأشياء لا تكوف مترابطة أحدىا بالآخر في 

لمكاف كذلؾ . و لكف لما كاف العالـ كلب مطمقا لا يوجد المكاف وحسب بؿ مترابطة با
خارجو أي جسـ يمكف إدراكو و مف ثـ فلب يمكف أف يتضايؼ معو العالـ ، فإف علبقة 

و مف ثـ تحديد الزماف بالمكاف الفارغ  ...ـ بالعدـالعالـ بالمكاف الفارغ تكوف علبقة العال

                                         
  .728-714، ص الفلسفة الحدٌثة عرض نقديى، كرٌم مت  1

 .743، ص ، تارٌخ الفلسفة الحدٌثةٌوسؾ كرم   2
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نو لا متناىي في أفي المكاف. أي  وف العالـ محدوداعدـ . و عميو فلب يمكف أف يك
 .1الامتداد " 

 : البساطة و التركيب  النقيضة الثانية

" كؿ جوىر مركب  فيو مركب مف أجزاء بسيطة ، وليس يوجد في الأطروحة6 
 .2العالـ  إلا و ىو بسيط أو مركب مف أجزاء بسيطة " 

ميميا إلى البرىاف 6 لو افترضنا أف المادة مركبة إلى غير نياية لكاف تح
عناصرىا يستتبع انعداميا ، فوجودىا مرىوف بحد .أي أف تكوف الجواىر المركبة مف 

 أجزاء بسيطة .

6" ليس شيئا مركبا في العالـ مركب مف أجزاء بسيطة ، وليس نقيض الأطروحة 
 .يوجد في العالـ شيء بسيط " 

المركب البرىاف 6 التركيب لا يكوف إلا في المكاف بحيث يكوف عدد أجزاء 
مساويا لعدد أجزاء المكاف الذي يشغمو ، لكف المكاف لا يتشكؿ مف أجزاء بسيطة يمكف 
عدىا بؿ مف أماكف ، و عميو فكؿ جزء مف مركب ينبغي أف يشغؿ مكانا ، و لما 
كانت الأجزاء المطمقة لكؿ مركب بسيطة فإنو يمزـ أف يشغؿ البسيط مكانا ، و لما كاف 

زأة تكوف أحداىا بجانب الآخر ، يحتوي عمى كثرة مج كؿ شيء حقيقي يشغؿ مكاف
لما كاف كؿ مركب حقيقي لا يتألؼ مف أعراض بؿ مف جواىر ، فيذا يعني أف و 

 البسيط جوىرا مركبا .

 

                                         
 .728،ص   ، الفلسفة الحدٌثة عرض نقديكرٌم متى  1

2. 1, p3 Eugéne Beurlier, Les grandes philosophes,  E .Kant 
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 6 الحرية و الضرورة  النقيضة الثالثة

و تعتبر ىذه النقيضة مف أىـ النقائض التي يعتبر حميا بمثابة تأسيس قاعدي 
 دي عند كانط .لممشروع النق

ية الوحيدة التي ية المطابقة لقوانيف الطبيعة ىي العمّ 6 " ليست العمّ  الأطروحة
ية حرة يمكف أف تشتؽ منيا ظواىر العالـ ، و إنما لا بد مف التسميـ أيضا بوجود عمَ 

 . 1لتفسير ىذه الظواىر "

أف  البرىاف 6 إف افتراض أف كؿ ما في العالـ خاضع لقوانيف ضرورية ، يعني
لا يكوف في إمكاننا تصور أي ظاىرة محددة تحديدا تاما ، و ذلؾ أف شرطيا  المباشر 
يقتضي بدوره شرطا سابقا و ىكذا إلى ما لا نياية . و بيذا فإننا لف نصؿ إلى تحديد 

أي بأف  –القانوف الطبيعي الكمي ، لذلؾ فلب بد أف تكوف سمسمة العمؿ كاممة و متناىية 
 ية حرة لتفسير الظواىر .أي عمَ  –تاج إلى أي تعييف سابؽ ة لا تحتبدأ بعمّ 

في العالـ وفقا لقوانيف  " ليس ثمة حرية إنما يحدث كؿ ما نقيض الأطروحة
 .2"الطبيعة

ية حرة قادرة عمى أف تبدأ مف تمقاء ذاتيا سمسمة لو أننا افترضنا أف ىناؾ عمَ 
ضربا مف التفكؾ و عدـ  بأكمميا مف الأفعاؿ أو الظواىر، لأقحمنا عمى الطبيعة

الاتساؽ و لحطمنا بالتالي وحدة التجربة التي تستمزـ أف تكوف جميع الظواىر مترابطة 
فيما بينيا ، دوف أية ىوّات أو ثغرات عف طريؽ رابطة المتقدـ و التالي . و إذف فلب بد 
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 مكف أف تبعث الاضطراب فيمف التمسؾ بالضرورة الطبيعية ، مع استبعاد كؿ حرية ي
 . 1و في المعرفة "أالعالـ 

 6 الكائف الضروري  النقيضة الرابعة

" العالـ المحسوس يتعمؽ بموجود ضروري ، سواء أكاف ىذا  الأطروحة 6
 .2ة مفارقة لو " الموجود جزءا مف العالـ أو عمّ 

البرىاف 6 إف افتراض عدـ وجود شيء ضروري في العالـ ، يعني استحالة 
ؿ تغير يقتضي سمسمة كاممة مف الشروط  وصولا إلى تفسير التغير نفسو ، فك

( و ىذا الضروري )الواجب الوجود. اللبمشروط المطمؽ الذي وحده الكامؿ و الضروري
لا بد أف يكوف في العالـ ، و إلا عجز عف تحديد الممكف الذي لا معنى لو إلا بالنسبة 

 إليو .

لعالـ أو خارج العالـ 6 " ليس يوجد موجود ضروري سواء في ا نقيض الأطروحة
 . 3تو " باعتباره عمّ 

البرىاف 6 لو كاف في العالـ موجود ضروري ىو جزء منو ، لتحطمت سمسمة 
الظواىر المحددة بصرامة ، و القوؿ أف ىذه السمسمة بأكمميا ىي الموجود الواجب 
الوجود نفسو لكاف مجموع الأجزاء أو الممكنات مساويا لو ، و ىذا مستحيؿ . و لو 
كاف واجب الوجود خارج العالـ ، فإنو متى بدأ ىذا الموجود في الفعؿ فيذا يعني أف لو 
بداية ماداـ لا بد أف يبدأ في الفعؿ و بيذا فيو موجود في الزماف و في العالـ و ىذا 

 يضاد الفرض .
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 ملاحظات حول النقائض : 5-3

كما يشاء تكمف  وراء ىذه النقائض التي تبدوا كألاعيب لمعقؿ الخالص يميو بيا
أغمب إشكاليات الميتافيزيقا بما تحممو مف أىمية و ضرورة عمى المستوى النظري 

 والعممي.

و قد بيف كانط أف الطرح الذي تقدمو النقائض أقرب إلى موقؼ الفمسفة 
التجريبية الخالصة في حيف أف القضايا أقرب إلى موقؼ الفمسفة الدوغماتيقية  " فمف 

ة اعـ نقيض القضية وحدة شكؿ كاممة لنمط التفكير ، و وحدة تامالملبحظ أف بيف مز 
مبيرية المحضة يستخدـ فييا لا في تفسير الظاىرات في الشعار ، أعني ، إف مبدأ الأ

 .لترسندالية عف كؿ العالـ نفسوفي العالـ وحسب ، بؿ أيضا في حؿ الأفكار ا
لإضافة إلى نمط التفسير بالمقابؿ فإف مزاعـ القضية تتأسس عمى مبادئ ذىنية باو 

الأمبيري المستخدـ ضمف سمسمة الظاىرات ، وبيذا المعنى فإف الشعار ليس بسيطا . 
 .1غمائية العقؿ المحض" و ولسوؼ أطمؽ عميو وفقا لمعلبقة التي تميزه أصلب ، اسـ د

إف الأفكار الدوغمائية التي تتضمنيا القضايا ترتبط ارتباطا لا ينفصـ مع 
ة ، حيث يوجينا العقؿ النظري إلى غايات عممية بصورة تمقائية " فأف الحاجة العممي

تكوف لمعالـ بداية ، و أف تكوف ذاتي المفكرة مف طبيعة بسيطة و مف ثـ غير فاسدة ، 
و أف تكوف في الوقت عينو حرة في أفعاليا الإرادية و عالية عمى التزاـ الطبيعة ،و أف 

تشكؿ العالـ عف كائف أوؿ ، منو يستمد كؿ  يصدر أخيرا كامؿ نظاـ الأشياء التي
، في حيف أف شيء وحدتو و اقترانو الغائي ، فتمؾ حجارة الأساس للؤخلبؽ و الديف

  .2...كؿ ىذه المرتكزات " نقيض القضية يسمبنا

                                         
1
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الأقرب إلى الحاجة العممية و إلى موضوعات الأخلبؽ الفمسفة الدوغمائية ىي ف
عمى فكرة الحرية ، في الوقت الذي تيدـ فيو الفمسفة  و الإيماف و التي تقوـ أساسا

 الديف و الأسس التي يقوـ عمييا.الريبية 

و زيادة عف الغايات العميمة لمقضايا فيي تتضمف غايات نظرية " فإف العقؿ البشري 
يو ، يميؿ إلى التوقؼ في سمسمة الشروط ، بحيث يصؿ إلى اللبمشروط الذي يركف إل

ىذا إلا أف لمقضايا طابعا شعبيا ينبع مف كوف الفيـ  . ؿ ما عداهو يعتبره دعامة لك
الإنساني لا يجد أدنى صعوبة في الإيماف بفكرة البداية اللبمشروطة  لسائر التأليفات ، 

 .1إلى قبوؿ نقائضيا "  بالقضايا منيـ  فميس بدعا أف نجد الناس أميؿ إلى التصديؽ 

تي تسوقنا إلييا القضايا ىي التي تجعؿ إف فكرة الكائف الأصمي أو الضروري ال
فالفلبسفة القائميف بالنقائض أي الفلبسفة  التسمسؿ السببي مبررا و مقبولا بالنسبة إلينا .

تنادا إلى حدود العقؿ البشري،  التجريبييف ىـ الأقرب إلى الفيـ التجريبي لمظواىر اس
بقى الفاىمة دائما في ميدانيا ىي الحدود التي ترسميا التجربة " فوفقا للؤمبيرية  ، تو 

الخاص ، أعني في حقؿ التجارب الممكنة فحسب ، فيمكنيا أف تبحث دائما عف 
قوانينيا لتوسع بواسطتيا إلى ما لا نياية معرفتيا الموثوقة والمفيومة ، و يمكف ليا ىنا 

أو عمى الأقؿ ، ، و يجب عمييا أف تقدـ الموضوع لمحدس في ذاتو كما في علبقاتو 
  2ي أفاىيـ يمكف لخيميا دائما أف يعطى بوضوح و تميز في حدوس مماثمة معطاة " ف

مع أف الفلبسفة التجريبييف قد أكدوا عمى ضرورة الانطلبؽ مف التجربة إلا أنيـ انحرفوا 
بيذا أحكاما تتجاوز حدود التجربة ، و  في مجاؿ المعرفة عف ىذه الحدود حيث أصدروا

ف إرحوا بما لا يعمموف " و مف ىنا فلفلبسفة الاعتقادييف فصفقد وقعوا في نفس ىفوات ا
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كانت قد دعا إلى رفض موقؼ كؿ مف أبيقور )زعيـ التجريبييف( و أفلبطوف )زعيـ 
 .1الإعتقادييف( عمى أساس أف كلب منيما قد أكد أكثر مما يعمـ "

 حل النقائض : 5-4

في نياية العالـ و لا  الإعتقادي و التجريبي الشكي إف عبث العقؿ  بيف الطرح 
نيايتو و انقساـ المادة إلى ما لانياية  و وضع حدود لانقساميا ،و الحديث عف الحرية 
و الضرورة في الكوف و فكرة وجود الموجود الأسمى أو الكائف الضروري وعدـ وجوده 

حيث تبجح كؿ مف المتناقضيف بإظيار قدرتو عمى البرىنة ، لـ يصؿ إلى إجابة مقنعة 
تاه العقؿ بيف النقائض ، غير أف كانط لـ يرض بالحياد الذي يعني أف العقؿ  أيف

و سعى إلى حميا وفقا ، باطني يمزؽ وحدة الروح الإنسانيةعابث ، أو أف التناقض ال
 لمنيجو الترنسندنتالي.

حيث أكد أف القضية الأولى و الثانية و نقيضييما كاذبتيف عمى السواء ، 
الرياضيتيف لارتباطيما بعلبقات زمانية و مكانية ، فالحديث عف ويسمييما بالنقيضتيف 

نياية العالـ أو لا نيايتو و بساطة المادة أو انعداـ البسيط مف العالـ يجعمنا نتحدث 
عنيما كأنيما موجوداف كعياف حسي و ىما ليسا كذلؾ في حدسنا بؿ ىما مجرد 

ىؿ  و،العالـ متناه أو غير متناه وبيذا لا يمكف أف نعمـ إف كاف  ،مجاميع مف العالـ 
" فحجج كلب الجانبيف مف ىذه النقائض تستند إلى مغالطة  المبس مركب أو طبسيىو 

المماثمة لتؾ الموجودة في الأغاليط ، فيي تعتمد عمى مبادئ تطبؽ عمى موجودات 
مشروطة تعتبر كظاىرات معطاة لحدسنا و لكنيا تحاوؿ أف تصؿ إلى نتائج لا يمكف 
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بصرؼ  كوف صادقة بالنسبة ليذه الأشياء إلا إذا اعتبرت أنيا موجودة في ذاتيا،أف ت
 . 1النظر عف الطريقة التي أعطيت بيا " 

أما بالنسبة لمتناقضيف الثالث و الرابع فيطمؽ عمييما كانط  اسـ " النقيضيف 
المرة الديناميكييف "  و يرى أف كؿ مف القضايا و نقائضيا صادؽ بالنسبة لكانط  ىذه 

وىذا مف خلبؿ تمييزه بيف الأشياء في ذاتيا و الأشياء باعتبارىا ظواىر فإذا نظرنا إلى 
كؿ حادثة ناتجة عف حادثة أخرى  الأشياء باعتبارىا ظواىر في ذاتيا فإننا نجد أف

و بيذا يبرر السبب الأوؿ أو  ،ليس ىناؾ كائف لا يعتمد في وجوده عمى كائف آخرو 
ر الكائف الضروري دوف أف تكوف لدينا عنيا أدنى معرفة غير المشروط كما يبر 

باعتبارىا نومينات ، أما إذا نظرنا إلييا عمى أنيا أشياء  فلب يكوف ىناؾ خمؿ في القوؿ 
بالنقائض فكؿ منيما صحيح في عالمو " ما مف شيء يمنع إذف أف يكوف الموجود 

حيث أنو يتبدى لنفسو في  ة حرة ، و أف يكوف كظاىرة ، و مفالواحد ، كنوميف ، عمّ 
ة متعينة ... عمى ىذا النحو ستكوف كؿ مف الدعوى و الدعوى النقيضة الزماف ، عمّ 

عمؿ حرة تصدؽ عمى النومينات ،  في المنازعة صادقة ، فالدعوى التي تقوؿ بوجود
و ىذا يوضح  .2" الدعوى التي تقوؿ أف كؿ شيء متعيف تصدؽ عمى الظاىراتو 

ية مف وجية نظر ابستمولوجية ، حيث أف الزاوية التي ينظر مف موقؼ كانط مف الحر 
 بطو بعالـ الضرورة أو عالـ الحرية. اقؿ لنفسو مف خلبليا ىي التي تر خلبليا الكائف الع
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  الغرض من دراسة نقائض العقل : 5-5

لموىمة الأولى مجرد ترؼ يتسمى بو الفكر في استظيار قدرتو  تبدوا النقائض
إيجاد الحجاج بيف قضايا و نقائضيا، و بيذا فيي ليست سوى ألاعيب  عمى إمكانية

جدلية يميو بيا العقؿ البشري " و لكف كانت يعمـ تماـ العمـ بأف وراء ىذه "الصيغ 
 .1أىمية"و  ، وجدية،بما فييا مف خطورة الجامدة " إنما تكمف جميع إشكاليات الميتافيزيقا

قد فييا العقؿ قدرتو عمى الفصؿ بيف قوة كما أف بحث كانط في النقائض التي يف
الحجج التي تفرضيا القضايا ونقائضيا إنما ييدؼ مف خلبليا إلى تبياف قيمة كؿ ممكة 
مف ممكات المعرفة غير أف قيمتيا مشروطة بالاىتداء إلى الاستعماؿ المبرر ليا الذي 

 لا ينبغي ليا تجاوزه .

ة مباشرة عمى صدؽ المثاليىذا فضلب عف أف النقائض تبرىف بطريقة غير 
بالشروط القبمية التي تجعؿ الأشياء متعقمة بالنسبة   -أعني-الترنسندنتالية لمظواىر 

 إلينا والحدود التي ينبغي أف تقؼ عندىا ىذه الشروط .

فإذا كانت مرتبة الفكر تتمتع ، أف مرتبة الفكر غير مرتبة الوجودو قد بيف كانط 
ا لنفسو يستطيع أف يفكر فيما يشاء متحررا مف كؿ القيود، بالحرية أيف يكوف العقؿ سيد

 فإف مرتبة المعرفة تقؼ عند حدود الحساسية .

أما بالنسبة لمنقيضة الثالثة و الرابعة فقد كشؼ حؿ كانط  ليا أف بعض 
البراىيف عمى وجود الله و الحرية فاسدة ، كما أف البرىنة عمى عدـ وجودىا فاسدة 

لمميتافيزيقا غير المشروعة في الإطار و الاستعماؿ النظري بمثابة أيضا ، فيذا اليدـ 
 تمييد للبستعماؿ العممي .
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و قد أكد كانط أف كؿ الحوادث في الزماف تخضع لقانوف السببية و بيذا تخضع 
أيف لا يمكف الحديث عف  ،لو كؿ الظواىر الطبيعية بما فييا الذات الإنسانية الظاىرية

 ىذا الإطار ، أي أف المممكة ىنا لمضرورة و ليست لمحرية .  الحرية الإنسانية في

كما أف النقائض تضع حدودا لغرور العقؿ و في ادعائو معرفة الأشياء التي 
تتجاوز حدود الحساسية أيف يكوف بإمكاف الفيـ البحث في اللبمشروط حيث يضع 

 مقولاتو عمى موضوعات تتجاوز حدود التجربة .

 خلاصة 

في حدود العقؿ و الضرورة ئج التي يمكف استخلبصيا مف الحرية مف أىـ النتا
 النظري ما يمي6 

يعتبر الجدؿ الترنسندنتالي في كتاب " نقد العقؿ الخالص  -3
مؤكدا   " مدخلب للئجابة عمى  سؤالو المحوري في إمكانية قياـ الميتافيزيقا كعمـ

ؿ فصوؿ كتابو التي استحالة قياـ ميتافيزيقا نظرية و يعتبر ىذا الفصؿ مف أطو 
يظير فييا تنازع العقؿ النظري مع ذاتو في ظؿ الميؿ الميتافيزيقي إلى ما وراء 

 التجربة و ىنا تظير الحرية و الضرورة كنقائض لمعقؿ الخالص .
مفيوـ الحرية و الضرورة عند كانط يتوقؼ عمى الزاوية  -3

أي  كشيء في ذاتوو أ (فينومينا )اعتباره كظاىرة التي ينظر منيا إلى الإنساف ب
في وجوده المعقوؿ باعتباره نومينا، فباعتباره كظاىرة فيو خاضع لما تخضع لو 

 و الحتمية المتقدمتاف في الزماف ظواىر العالـ الطبيعي الذي تحكمو السببية 
. مع ىذا فيو خاضع لمحتمية الطبيعية التي تيسيرا قوانيف العمّة والمعموؿ

في ذاتو يتجاوز حدود الحساسية أي في وجوده  فالإنساف حر باعتباره كشيء
فيا المعقوؿ " فالحتمية التي تفرضيا السببية الطبيعية تسري عمى أفعالنا بوص
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كانط أف ذلؾ لا يتعارض مع اعتبار أنفسنا  أكدأجزاء مف عالـ المظير ، و 
ف المكاف و أيضا أعمى أننا أشياء في ذاتيا ، حيث  أحرارا عندما ينظر إلينا

ماف ىما سمتاف للؤشياء ، و لكف فقط كظاىرات ، إذف فأفعالنا كحوادث في الز 
الزمف قد تخضع للبطرادات السببية التي تحكـ مثؿ ىذه الحوادث ، وفي الوقت 
نفسو أيضا قد تخضع لسببية معقولة تنشأ عف اختيار لا زمني نقوـ بو بوصفنا 

 . 1أعضاء في عالـ نوميني " 
لحساسية التي لا يمكنو تجاوزىا ارتباط الإنساف بحدود ا -1

فإذا أوصد كانط ، زوع الإرادة و القدرة و الاختيارباعتباره ظاىرة لا يعني أنو من
الباب أماـ العمـ في إطار ميتافيزيقا العقؿ النظري و وضعِو حدودا لمميتافيزيقا 
المشروعة فذلؾ لفتح الأبواب أماـ الرجاء و الأمؿ و الاعتقاد ، حيث يسوقنا 

عقؿ العممي إلى مممكة الحرية أيف يكوف الإنساف سيدا لنفسو  و ليس تمميذا ال
 و إلزاـ .ألمطبيعة في ظؿ التشريع الذاتي للئرادة بعيدا عف كؿ قير 

العقؿ العممي باعتبارىا في ظؿ وجود الحرية النومينية  -1
ود مف كؿ القي احرر مت ،اتويكوف الإنساف فييا مشرعا لذالتي خلبقية الأمسممة ال
الشروط والحدود التي تفرضيا عميو الطبيعة و ىذا ما يضمف لو الارتقاء في و 

السمـ الأخلبقي وفقا للئرادة الخيرة غير المشروطة و بيذا فيو يتجاوز الضرورة 
الفعمي في مممكة الأخلبؽ الحرة التي يقتضييا العالـ المادي ليحقؽ وجوده 

وف ىناؾ أشياء بالذات، و مف يفتح لو باب الرجاء و الأمؿ " ... فقد يكو 
الممكف تصور عالـ معقوؿ و إف لـ ندرؾ كنيو ، و في ىذه الحالة نتصور 

ية الطبيعية معموليا ، و نتصور موجودا ضروريا إمكاف عمّية حرة تكوف العمّ 

                                         
 

  .411-411، ص  كانط فٌلسوف النقدألن و.وود ،  1
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تكوف الموجودات الحادثة متعمقة بو ... و ىكذا يبقى الباب مفتوحا أماـ 
 .1الأخلبؽ و الديف " 

الكائف العاقؿ التي تتعدى الزماف تحيمنا إلى قدرة   -1
ؿ التي تحكـ موضوعات الميتافيزيقا الكبرى وأىميا الحرية التي تنفمت مف العمّ 

عالـ الطبيعة ، إلا أنيا تخضع لقانونيا الخاص الثابت أيف تكوف الإرادة 
 الخاضعة لقانوف ثابت و الإرادة الحرة شيء واحد .

العقؿ الخالص بما فييا مف أىـ أىداؼ دراسة نقائض  -2
النقيضة الثالثة إثبات أف مبادئ العقؿ ىي مبادئ تنظيمية ليس إلا ، فيي تنظـ 
المعرفة و لا تكونيا " وموقؼ كانط الرسمي ىو أف مثؿ ىذه المبادئ التركيبية 
لمعقؿ ، ىي فحسب مبادئ تنظيمية و ليست تكوينية أي أنيا ترشدنا كيؼ 

التي نستخدميا كأساس لتساؤلاتنا ، و لكنيا لا نتساءؿ ، و ما الافتراضات 
تضمف صدؽ ىذه الافتراضات . و لا تضمف أف يكوف العالـ مف حيث تكوينو 

انط و ىنا يظير الفرؽ جميا بيف مفيوـ القبمي عند ك 2الحقيقي مطابقا ليا " 
أتباعو فإذا كاف كانط ينسب إلى العقؿ القدرة مفيوـ الفطري عند ديكارت و و 

يـ المعارؼ فيو يعتبرىا فارغة في غياب الحدوس الحسية في حيف أف عمى تنظ
لسرح المعرفي الذي و ىذا ما نجده في ا الثاني ينسب إلى العقؿ معارؼ جاىزة 

... فقد عرض ىنا بوضوح خمؽ العالـ قبميا بطريقة دوغمائية شيده ليبنتز "
مى أساس واقعية باستعماؿ البرىانيف الأنطولوجي و الكوسمولوجي ، و ع

                                         
 

 .714، ص ، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة ٌوسؾ كرم  1

 414 ، ص كانط فٌلسوف النقد ، ألن و.وود 2
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الحقيقة المطمقة ، و اعترؼ بموازاة ىذا ،بأف التجربة تتمظير ،  بأنيا لا تفيـ 
  1أي شيء ، و عمييا أػف تخرس عندما تتحدث الفمسفة القبمية " 

أراد كانط في نقده الأوؿ أف يكشؼ عف القدرة الذاتية التي  -3
اسا في تكمف في أصؿ الكائنات العاقمة مف حيث ىي كذلؾ و التي تتمثؿ أس

قدرتيا عمى التشريع "...أف الشيء الأوؿ الذي تعممنا إياه الثورة الكوبيرنيكية ىو 
و بيذا فقد جعؿ الأشياء تدور عمى الفكر بدلا  2أننا نحف الذيف نأمر ونقود "

مف أف يدور الفكر حوؿ عالـ الأشياء باعتباره مشرعا " تخضع الظاىرات 
لمقولات مشرعي الطبيعة اسطة ابالضرورة لممقولات ، إلى حد أننا بو 

 . 3الحقيقييف"
أراد كانط أف يكشؼ عف حاجات في لب و صمب الكياف  -4

الإنساني لا يمكف لمتجربة أف تقدـ لنا عنيا أي فكرة ، غير أف ىذه الحاجات لا 
تتأسس عمى أي معطى تجريبي يمكف التدليؿ عميو أو إصدار أحكاـ بشأنو ، 

تحت مقولاتو أو العقؿ تحت مبادئو لأنيا ليست كما لا يستطيع الفيـ أف يضعو 
موضوعات لممعرفة بؿ للؤخلبؽ و الإيماف المذاف يقوماف بذاتيما ، و بيذا 
فالجدؿ الصوري و لا سيما منو التناقض الثالث ىو تمييد مباشر للبنتقاؿ مف 

" و حينما قرر كانط أف "فكرة الحرية" ىي محور  العقؿ النظري إلى العممي
ب العقؿ الخالص بما فيو العقؿ النظري فإنو قد ميد الطريؽ ) فيما كؿ مذى

                                         
ٌب و تقدٌم : حمٌد لشهب، بٌروت، جداول للنشر تعر ،نقد الفلسفة الكانطٌة، شوبنهاورأرتورو  1

 11ص، 7841: 4، طوالترجمة و التوزٌع

 .74، ص ،  فلسفة كانط النقدٌةجٌل دولوز  2

 .71، ص المرجع نفسه  3

 العقل العملً " فقد سبقه إلٌها أبو  فكرة إلى أن كانط لم ٌكن أول من استخدمشارة تجدر بنا الإ"

 .لإسلامٌةفً الفلسفة انصر الفرابً 
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يقوؿ أحد المؤرخيف( لنحوؿ سيادة العقؿ العممي عمى العقؿ النظري إلى علبقة 
 . 1عمّية أو علبقة شرط بمشروط" 

يتضح مما سبؽ عجز العقؿ النظري في التدليؿ عمى القضايا التي تتجاوز 
ط الحساسية و ىي القضايا التي تتناوؿ الظواىر في حدود الظواىر التي تخضع لشرو 

ذاتيا والتي لا يمكف أف نصدر عمييا أدنى حكـ و لا يمكننا أف نقوؿ عنيا سوى أنيا 
ىذا فضلب عف القضايا الميتافيزيقية الكبرى التي أخذت شكؿ النقائض ،موجودة فحسب 

ة عمييا ساعيا إلى بموغ أيف حاوؿ العقؿ تطبيؽ مقولاتو القبمي ،في الاستعماؿ النظري
اللبمشروط و منيا النقيضة الثالثة التي أكد حؿ كانط ليا أف القضية و نقيضيا كؿ 

فالإنساف حر في وجوده  ،منيما صادؽ بناء عمى التمييز بيف النوميف و الفينوميف
خاضع لمضرورة في وجوده الفينوميني ، فإذا كاف الفينوماف ىو كؿ ما يمكننا ،النوميني 

فكيؼ يكوف النوميف ، ستعماؿ النظري لمعقؿ الخالصفتو وبيذا كاف مشروعا في الامعر 
الذي لا نعرؼ عنو شيئا سوى  أنو موجود  فحسب أف يكوف موضوعا و أساسا 

نح ميتافيزيقا العمـ مصداقيتيا للؤخلبؽ وللئيماف ؟ و إف كانت التجربة ىي التي تم
، فمف أيف تستمد ميتافيزيقا الأخلبؽ رت الضرورة استنادا إلى شروط الحساسيةبرَ و 

و ىؿ قياـ الأخلبؽ الكانطية عمى أفكار نومينية يعني أنيا مجرد  مشروعيتيا؟ 
تصورات صورية لا تمت لمواقع العممي بصمة ؟ وىؿ يمكف الحديث عف الحرية 

اعتبار أوامر العقؿ بمثابة أوامر  معمكف أف تقوـ الأخلبؽ في غيابيا كمسممة لا ي
و ماذا يبقى لمتشريع الذاتي للئرادة أماـ التشريع الإليي إذ أنو مف الواجب  ؟  إليية

؟ أليست مممكة الأخلبؽ مممكة لمضرورة  أخلبقيا أف نعتبر واجباتنا بمثابة أوامر إليية
                        المحؾ؟ يضع التشريع الذاتي للئرادة عمى ىي الأخرى خاضعة لتشريع

                                         
1 Victor Delbos,De Kant aux post –Kantiens ,Paris, Aubier,1940,p30             
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 تمييد:

تطرقنا في الفصؿ السابؽ إلى الحرية و الضرورة و حدودىما في إطار العقؿ         
لتجربة المقيدة بشروط الحساسية النظري وانتيينا إلى أف عالـ الضرورة تحكمو ا

تبدوا لنا أو عالـ  السببية التي لا مناص لو منيا ، و ىذا ما يتضمنو عالـ الأشياء كماو 
الظواىر التي إذا حاوؿ العقؿ الخالص تجاوزىا وقع فيما يسميو كانط بالنقائض التي 
تدور حوليا موضوعات الميتافيزيقا الكبرى و منيا الحرية التي ترتبط بصميـ الوجود 

دخؿ في عالـ النوميف ، غير أف العقؿ لا تشيء في ذاتو  االإنساني مف حيث أني
أنيا أُنتِجت وترعرعت قؼ مف ىذه الموضوعات موقؼ اللبمبالاة و ذلؾ يستطيع أف ي
و قد كانت ،  ، فلب بد أف يكوف ليا ىدؼ أو غاية عمميةلا ميرب منياو في أحشائو 

رغبة كانط منذ بداية مشروعو النقدي وضع أسس لفمسفتو العممية غير أنيا لـ تكف 
كتبيا كانط  لماركوز ىرتس بتاريخ واضحة المعالـ و ىذا ما يتضح مف الرسالة التي 

" بحثت قميلب منذ زمف طويؿ ، وبكيفية تكاد تكوف مرضية بما فيو   3333- 3 -33
الكفاية عف مبادئ الشعور بالذوؽ و مبادئ ممكة الحكـ و لواحقيما 6 الممتع ، الجميؿ 
6 ،و الخير ، و بذلؾ حاولت أف أضع مخططا لمؤلؼ يمكنو أف يحمؿ العنواف التالي 

حدود الحساسية و العقؿ ، ثـ فكرت في تقسيـ ىذا العمؿ عمى قسميف ، أحدىما نظري 
و الآخر عممي ،عمى أساس أف القسـ الأوؿ منيما يشمؿ جزأيف ... بينما يضـ الثاني 
جزأيف أيضا يتعمؽ أحدىما بالمبادئ الكمية لمشعور بالذوؽ و الرغبات الحسية وثانييما 

 .1"  بالأسس الأولى للؤخلبقية

                                         
 

1
 E. Kant, « Lettre à Marcus Hertz du 21 / 02 / 1772 », trad. A. 

Philonenko, in Kant, Dissertation de 1770, trad. P. Mouy (Paris : J. Vrin, 

1967), pp.131, 132.   
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و بيذا سيظؿ الميؿ الميتافيزيقي حقيقة واقعية تدفعنا دفعا إلى التفكير فييا ، 
فيؿ يعقؿ أف ينطوي العقؿ عمى موضوعات جوىرية تتجاوز حدود التجربة دوف أف 

 تكوف ليا أي قيمة ؟ 
 القيمة العممية لمميتافيزيقا : -1

طار العمـ الرياضي النظري في إ إف الحدود التي فرضتيا التجربة عمى العقؿ 
أيف يجد نفسو وجيا لوجو أماـ موضوعات ،الطبيعي جعمتو يتطمع إلى ما وراء التجربة و 

وىي وجود الله و خمود  الميتافيزيقا الكبرى و التي قامت عمييا الميتافيزيقا الدوغماتيقية 
 و التي حاوؿ أصحابيا خاصة مع ديكارت و ليبنتز و فولؼ الامتداد،النفس والحرية 

عتبارىا موضوعات قابمة للئدراؾ بأفكارىـ عف ىذه الموضوعات إلى ما وراء التجربة با
حيث يرى أف مرتبة الوجود غير مرتبة الفكر، ، المعرفة ، وىذا ما اعترض عميو كانط و 

فوجود الشيء لا يعني أننا نعرفو فما نعرفو مف الموجودات ىو مظيرىا الخارجي أما 
" ...المقصود بالعقؿ الخالص بالمعنى الضيؽ ىو قدرتنا ماىيتيا فيي شيء مستغمؽ 

عمى التحميؽ في المطمؽ . يعترؼ كانط أف لنا ىذه القدرة ، لكنو ينكر أننا نستطيع 
ىذه القدرة أف نثبت وجود كائنات أو معانى تدؿ عمييا تطابؽ ما نفكر فيو طريؽ عف 

ا نحو المطمؽ عمى عمى ىذا المستوى المطمؽ ، يكتسب العقؿ الخالص نزوعو ىذ
الوف حيف نفكر في مقدمة عامة أف نبحث عف مقدمة أساس منطقي بحت و ىو أننا ميّ 

نقوؿ عنيا أنيا   حتى نصؿ إلى مقدمة أعـ منيا وعف أخرى أكثر مف ىذه عمومية ...
 .1قضية مطمقة" أعـ القضايا و تصبح 

ريبية التي تنكر فرفض كانط لمفمسفة الوثوقية لا يعني أنو يتبنى الفمسفة التج
الميتافيزيقا فمذىبو النقدي يقؼ موقفا وسطا بيف المثالية التي تنكر وجود الأشياء 

                                         
 .457ص ،63535 1،مصر ، دار المعارؼ ،ط كانط و فمسفتو النظرية ،زيداف محمود 1
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خارجا عف الموجودات المفكرة ، و بيف التجريبية التي تجعؿ مف الموجودات التي نفكر 
فييا مطابقة لعالـ الأشياء المحسوسة . و ىنا يوضح كانط أىمية الميتافيزيقا باعتبارىا 

ترفا بأنو ثمة شيئا فيما وراء العالـ المحسوس الذي نعترؼ بوجوده دوف أف نعرؼ اع
عنو شيئا، وبيذا فيو ليس موضوعا لممعرفة كما اعتقد الوثوقيوف الذيف بنوا قصورا 

ط ييدـ الميتافيزيقا التقميدية شامخة دعائميا مجيولة بالنسبة إلينا ، ىذا ما جعؿ كان
المشروعة التي تنطمؽ مف قضايا إلى أخرى أكثر منيا  يسمييا بالميتافيزيقا غيرو 

عمومية وصولا إلى القضايا المطمقة التي ليست سوى مجرد تعبير عف تسمسؿ العقؿ 
يدّعي معرفتيا وينسب إلييا أفعالا  و ،في أي سمسمة فكرية بحثا عف اللبمشروط

رفض كانط  وخصائص و مقولات مماثمة لعالـ الأشياء المحسوسة كما تبدو لنا لذا
 الميتافيزيقا الكلبسيكية .

ولما كاف الموضوع الرئيسي لمنقد الكانطي إنما ىو الفصؿ في مشكمة إمكاف 
قياـ الميتافيزيقا أو استحالة قياميا بصفة عامة كاف عميو أف يبرر سبب ىذا الميؿ 

نحو الميتافيزيقي إلى ما وراء حدود التجربة ، أفلب يكوف ىذا مطمبا مف مطالب العقؿ 
الإنعتاؽ و كسر القيود والتحرر مف الأغلبؿ التي وضعتيا التجربة ؟ أفميس بإمكاف 
ىذا الميؿ أف ينقمنا مف مممكة الضرورة إلى مممكة الحرية ؟ أـ أف كانط قد اضطر إلى 

 .إلغاء المعرفة ليفسح المجاؿ أماـ الإيماف ؟ 

قيؽ فائدة عممية ، لمميتافيزيقا إنما ىو ميؿ ييدؼ إلى تح إف الميؿ الطبيعي
فالإيماف بوجود شيء يمتد فيما وراء التجربة إنما يفتح أماـ الأمؿ و الرجاء البشري أفقا 
واسعا لا غنى عنو لتحقيؽ غاياتو الأخلبقية " ما يأخذه كتاب " نقد العقؿ الخالص" 
 عمى عاتقو ىو أف يضع لممعرفة حدودا مف أجؿ إفساح المجاؿ للئيماف ، فوجود الله لا
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صفو إيمانا بناء عمى أسباب يمكف معرفتو كحقيقة نظرية ، لكنو يفرض نفسو بو 
 .1"عممية

فقد يكوف في وسعنا إذف أف نعتبر أفكار العقؿ المتعالية بمثابة التربة الأولية  
الضرورية التي لا بد لممبادئ العممية مف أف تنبثؽ وتترعرع في أحضانيا " و عميو إذا 

لجذرية الثلبث لازمة لنا البتة مف أجؿ أف نعمـ وكاف عقمنا مع لـ تكف ىذه القضايا ا
 .2 " ذلؾ يوصي بيا بإلحاح فإف أىميتيا يجب أف تعود أصلب إلى العممي وحده

إف عجز الأفكار السيكولوجية عمى الإلماـ بالحقيقة الخالصة لمنفس البشرية  
صور المفاىيـ فيي عمى الأقؿ تكشؼ لنا عف ق تتجرد مف كؿ تصور تجريبيالتي 

التجريبية كأسس لفيـ الطبيعة ، و نفس الشيء بالنسبة إلى الأفكار الكوسمولوجية التي 
تعجز عف إشباع فضوؿ العقؿ في أبحاثو المشروعة ، وبيذا تستبعد الطبيعة المادية 

 التي تظير نفسيا عمى أنيا الحقيقة المستغنية بذاتيا . 

و ىي بمثابة  مى وجود ضرورة لامشروطةأما الأفكار التيولوجية فيي تطمعنا ع
عد الضرورة الطبيعية العمياء العمة الأولى لكؿ الشروط الماثمة في التجربة و بيذا تستب

منو فإف الفكرة اللبىوتية ىي التي تقضي عمى الفمسفات القدرية )الجبرية( و تفتح ، و 
ف البشري في مرتبتو ة الحرة أو الفعؿ الأسمى الذي يضع الكائلنا المجاؿ أماـ العمّ 

                                         
، ، الجزء الثانً ، تر: فؤاد زكرٌا ، الكوٌت ، المجلس الوطنً حكمة الغرببرتراند رسل ،  1

 .471للثقافة و الآداب ، ص 

2
 .494، ص وقد العقل المحضإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

   اللامشروطInconditioné   وجب أن ٌكون للمعرفة المشروطة حدا المبدأ العقلً الذي ٌ : هو

لامشروط  وهو بمثابة  ٌعمل على توحٌدها ، و هذا المبدأ ٌنقل العقل من مشروط إلى الا مشروط

 أولً .  مبدأ تركٌب
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نا مف موطف إلى آخر مالحقيقية بعيدا عما تقتضيو شروط الحساسية ، فالحرية بذلؾ تنق
ومف مممكة إلى مممكة " ففي حيف كاف تبرير صحة مبادئ العقؿ النظري ممكنا حيث 
الإرادة خاضعة لمقوانيف الطبيعية أي تكوف الموضوعات الطبيعية ىي سبب التصورات 

الإرادة ... يجب في الحالة الثانية )حالة العقؿ العممي ( أف تكوف الإرادة التي تعيّف 
ىي السبب لمموضوعات ، بحيث يكوف السبب المعيف لإرادتيا في ممكة العقؿ المحض 

 .1لا غير الذي يمكف بالتالي أف يسمى عقلب محضا عمميا " 

العممي ،فعجز  و بيذا فالميتافيزيقا تجمع بيف الاستعماؿ النظري و الاستعماؿ
العقؿ النظري في التدليؿ عمى الحرية و الله و النفس باعتبارىا أفكار خالصة ،أصبح 

كأساس لتبرير العالـ المعقوؿ و الميؿ لزاما عميو أف يمجأ إلى العقؿ العممي 
" فكؿ سعي العقؿ إذف  الميتافيزيقي الذي يفرض نفسو عمى الجانب الأخلبقي للئنساف

يمكف أف نسميو فمسفة محضة ، يتجو في الواقع نحو المشكلبت في العمؿ ، الذي 
الثلبث المذكورة فحسب ، لكف ليذه بدورىا ، غاية أبعد ، أعني ما يجب عممو ، إذا 
كانت الإرادة حرة ، و إذا كاف الله ، و إذا كانت حياة مقبمة .لكف بما أف الكلبـ يدور 

المقصد الأخير لمطبيعة الحكيمة إف ىنا عمى سموكنا بالنسبة إلى الغاية الأسمى، ف
 . 2المدبرة في تنظيـ عقمنا لا يسعى إلا إلى ما ىو عممي "و 

إف غرض كانط مف دراسة النقائض في إطار العقؿ التأممي أو النظري كاف  
ىدفو الأساسي توضيح قدراتو و حدوده و مجالو الذي لا يمكنو أف يخرج عنو و إف 

دوده فذلؾ بغية إحالة عقمنا المحض إلى استعمالو كاف يمح عمى موضوعات تتجاوز ح
العممي "إف الله و الحرية و الخمود ىي " أفكار العقؿ الثلبث " و لكف رغـ أف العقؿ 

                                         
1
 .  33-32، ص  وقد العقل العمليا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

2
 .494، ص  وقد العقل المحضإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  
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أف يثبت واقعيتيا ،  يستطيع فكار فإنو ىو نفسو لالى تشكيؿ ىذه الأإالخالص يقودنا 
و الاستخداـ الصحيح  فالاستخداـ الفكري الخالص لمعقؿ يقودنا الى المغالطات ،

أيف قسـ كانط الميتافيزيقا إلى قسماف نظرية   1الوحيد لو يتجو نحو غايات أخلبقية"
وىي ميتافيزيقا العمـ وأخرى عممية و ىي ميتافيزيقا الأخلبؽ .فإذا كانت الأولى ترتبط 
بما ىو كائف و ضروري فإف الثانية ترتبط بما يجب أف يكوف و بما ىو حر " إننا 

بأشخاصنا في عالميف مختمفيف 6 فنحف بإحساساتنا و دوافعنا و ميولنا ننتمي  نعيش
إلى العالـ الحسي ، ونخضع لمقوانيف الطبيعية التي تتحكـ فيو ، و نحف بعقولنا وحدىا 
أعضاء في العالـ المعقوؿ ، مواطنوف في مممكة نيّرة نبيمة يسمييا كانط بمممكة 

 .2الغايات في ذاتيا " 

غاية مف الميتافيزيقا ىي إعطاء قيمة عممية لحريتنا مف حيث أنيا تفتح كما أف ال
مجالا واسعا أماـ الأمؿ و الرجاء " و السؤاؿ الثالث6  إذا عممت ما يجب عمي أف 
أعمؿ، فماذا يمكنني أف آمؿ عندئذ ؟ ىو عممي و نظري معا )السؤاؿ( مف حيث أف 

، و عندما تذىب ىذه إلى أعمى بعد  العممي يؤدي كخيط ىاد إلى حؿ المسألة النظرية
، إلى حؿ المسألة الاعتبارية ... فالأمؿ يؤدي في النياية إلى ىذه النتيجة 6 إف شيئا 
ما يكوف ) ما يعيف اليدؼ الأخير الممكف ( لأف شيئا ما يجب أف يحصؿ ؟ و يصؿ 

 .3 العمـ إلى ىذه6 إف شيئا ما يكوف )ما يفعؿ كسبب أعمى( لأف شيئا ما سيحصؿ "

                                         
 474، ص  تارٌخ الفلسفة الغربٌةراند رسل ، برت 1

2
ِىبٚٞ ، ِشاجؼخ ػجذ اٌشحّبْ ، رشجّخ ػجذ اٌغفبس  تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

 .21، اٌذاس اٌم١ِٛخ ٌٍطجبػخ ٚ إٌشش ، صثذٚٞ

3
 .497، ص  وقد العقل المحضإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  
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إف الأمؿ ىو النتيجة الأخيرة لحريتنا أو لأفعالنا الأخلبقية التي ىي استجابة 
 لأوامر العقؿ و بالتالي استجابة لأوامر الله .

فيؿ لمعقؿ الذي لو دور في بموغ المعرفة لو دور أيضا في الأخلبؽ ؟ و ىؿ  
عممي ىناؾ عقؿ خالص عممي، مثمما ىناؾ عقؿ خالص نظري؟ و ىؿ سيضع العقؿ ال

حدودا لمحرية في الاستعماؿ الأخلبقي كما ألجميا العقؿ النظري بمجاؿ المعقولات أو 
العالـ النوميني ؟ وىؿ يمكف الحديث عف ضرورة عممية يسوقنا إلييا الواجب الأخلبقي 

 ي الإطار الفينوميني ؟تماثؿ ضرورة العمية التي ساقنا إلييا العقؿ النظري ف

مي في بنائو نفس الممكة المعرفية التي نجدىا في يؤكد كانط أف لمعقؿ العم
النظري و ذلؾ أف كلب منيما عقؿ محض ، فإذا كاف العقؿ التأممي ينطمؽ مف العياف 
الحسي باعتباره منطمؽ كؿ معرفة ليتجو إلى مفاىيـ و مبادئ ىذه العيانات الحسية ، 

عرفة، بؿ عميو أف فإف العقؿ العممي ليس عميو أف يبحث في حدود الحساسية ليحقؽ م
في إرادتو باعتبارىا عمّية يتوجب عمييا تقديـ  –أعني –يبحث في قدرتو الخاصة بو 

قوانيف لموضوعات العياف ، فالعقؿ العممي يجب أف يبدأ مف إمكانية المبادئ العممية 
قبميا التي تحددىا الإرادة و ليس الحساسية " فالظواىر تتطابؽ مع المقولات و بخاصة 

شياء في ذاتيا فلب تخضع لمثؿ ىذه القيود ، و عمى والمعموؿ ، أما الأ العمةمقولة 
ىذا النحو تمكف كانط مف التخمص مف  مأزؽ الإرادة الحرة في مقابؿ الحتمية ، فبقدر 

نساف يخضع لقوانيف الحتمية ، و لكف الإلى عالـ الظواىر إنساف منتميا ما يكوف الإ

                                         
   ب خاص قوامه أن شٌئا مثل )أ( ٌوجب أن ٌنضاؾ إلٌه ة عند كانط تدل على تركٌ: العلّ  ةالعل

ة بالمعلول وفقا لقاعدة ما شًء آخر مثل )ب( مختلؾ عنه تماما ، و معنى ذلك أن علاقة العل  

ملاحظة وجود التوالً بٌن العل ة لٌست تركٌبا تجرٌبٌا و إنما هً تركٌب عقلً ، لا ٌقتصر على 

، الجزء  المعجم الفلسفً:جمٌل صلٌبا ،  أنظررورته . المعلول بل ٌقرر وجود هذا التوالً و ضو

 41الثانً ، ص
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ذاتو ، و مف ثـ لديو إرادة  لى عالـ الشيء فيإأخلبقي ينتمي مف حيث ىو فاعؿ 
خاضع لمحتمية ، و الخاضع  ما ىو و ىنا يظير الجمع بينما ىو ضروري و . 1حرة"

 للئرادة الحرة المُؤسسة للؤخلبقية في مممكة متمايزة عف و مفارقة لمممكة الضرورة.

تقوـ في المبادئ القبمية التي  -أعني -فالعقؿ المحض في استعمالو العممي
عمييا الأخلبؽ سيتجاوز كؿ سند تجريبي ، أيف يكوف لمتعييف الذاتي للئرادة كممة 
الفصؿ " لما كاف العقؿ المحض ىو الذي ينظر فيو ىنا مف ناحية استعمالو العممي ، 

و ليس مف أسباب تجريبية معينة فإف تقسيـ  ةقا مف مبادئ قبميو بالتالي انطلب
سوؼ يقع حتما و كأنو تقسيـ قياس عقمي ، أي  أنالوطيقا العقؿ المحض العممي

منطمقا مف العاـ في المقدمة الكبرى ) مف المبدأ الأخلبقي( بواسطة إدراج أفعاؿ ممكنة 
نتيجة أي إلى ال كصالحة أو شريرة ( توضع في المقدمة الصغرى ، وصولا  تحتيا )

 . 2سممة المبنية عميو (")كمنفعة في الخير الممكف عمميا و في المالتعييف الذاتي للئرادة

و بيذا فكؿ الأفعاؿ التي تسير وفقا لمبدأ الأخلبقية لا بد أف تتحدد وفقا لقانوف 
ومبدأ قبمي يفترضو العقؿ المحض في استعمالو العممي لكنو يستند في قراراتو إلى 

الذي يعرفو كؿ عقؿ بشري طبيعي  الاستعماؿ الأكثر شيوعا باعتباره المبدأ العممي
يكوف قانوف قبمي تتحدد وفقا لو الإرادة  " ... كاف بالإمكاف أف يتـ بشكؿ جيد  بيذاو 

وبما يكفي مف يقيف تبرير المبادئ الأخلبقية كمبادئ  عقؿ محض بمجرد المجوء إلى 
فالقانوف الأخلبقي مبدأ قبمي لا يتعيف بناء عمى النتائج  .  3حكـ الفيـ العاـ لمجميع " 
طابع الإلزاـ  القبمية التي تحمؿ ا الى القوانيفع الفعؿ ، و إنمالتي يوصمنا إلييا  طاب

                                         
 .471-471، ص  حكمة الغرببرتراند رسل ،  1

2
 .279، ص  ، وقد العقل المحضإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ  

3
 .281اٌّظذس ٔفغٗ ، ص  
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والضرورة ، و الفعؿ لا يكوف أخلبقيا إلا إذا توافؽ مع القانوف الذي وضعو الكائف 
 العاقؿ لنفسو.

و ىنا يقترب كانط مف أفلبطوف الذي يرفض أف تصنع للؤخلبؽ نماذج يحاكييا 
نساف بعقمو في قرارة نفسو ليسمع صوت فيكفي أف يبحث الإ ،الأفراد و الجماعات

الضمير يقوؿ أفلبطوف في كتابو الجميورية " لست أرى ما يدعو إلى أف نضع  لأمناء 
مف الناس قواعد يسمكوف تبعا ليا في ىذه الأمور، إذ أف بوسع ىؤلاء أف ييتدوا مف 

 1تمقاء أنفسيـ إلى معظمة "

عمى الحرية أو التشريع الذاتي  ىذا الالتزاـ الخمقي قائمالقد جعؿ أفلبطوف  
للئرادة بعيدا عف كؿ سمطاف خارجي ، و ىذا ما حمؿ كانط عمى الثناء عمى الفمسفة 
الأفلبطونية التي تجعؿ لمعطيات التجربة و الأسس الأخلبقية و الممارسات السياسية 

يي قواعد أساسا عقميا" إف المنطؽ يمنحنا قواعد لاستعماؿ الفيـ ، أما الفمسفة العممية ف
رادة ىما صفتاف موجودتاف في عقمنا ، فالفيـ ىو ستعماؿ الإرادة ، إف الفيـ و الإلا

يمة و ىنا تظير الق 2أعمى قوى المعرفة ، أما حرية الاختيار ىي أعمى قوى الرغبة "
 خلبقي .العممية لمحرية في البناء الأ

 John Stuart ىذا عمى خلبؼ الأخلبؽ عند جوف استورت مؿ 
Mill(3432-3431)  التي يحددىا الحس العاـ حيث يكفي أف تتفؽ أىواء الناس عمى

سموؾ و تعززه حتى يكوف فعلب أخلبقيا " الفرد مف عامة الناس يرى أف ىواه إذا عززتو 

                                         
1
 2:93ٌؼبِخ ٌٍىزبة ، اٌمب٘شح ،، رش; فؤاد صوش٠ب، ا١ٌٙئخ اٌّظش٠خ االجمهىريتأفلاؽْٛ،  

 413،ص

 

2
 Emmanuel Kant ,Leçons d’ éthique ,traduction par Luc Langlois ,librairie 

générale Françaises,  p 70 . 
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أىواء الآخريف كاف سببا كافيا مقبولا ، بؿ كاف السبب الوحيد لتبرير آرائو في مسائؿ 
و عاـ ما لـ يرد عنيا نص صريح في عقيدتو الدينية الأخلبؽ و الذوؽ و المياقة بوج

سبرطييف و الييمونييف بيف الإ  ... و إذا تأممنا المبادئ الأخلبقية التي كانت سائدة
بيف السادة و العبيد ... فسنجد أف معظميا انبثؽ مف ىذه المصالح و المشاعر و 

مى الحس العاـ إف تأسيس الأخلبؽ عمى المنافع الشخصية أو حتى ع  1الطبقية "
يتعارض مع الأخلبؽ و ذلؾ أف ما يعيف الإرادة ىنا ليس القوانيف التي يحددىا العقؿ 

تسيره الحاجات المادية المحض العممي الذي يعبر عف الحرية و إنما الحس العاـ الذي 
 المصالح .و 

 بالحرية : ادة الخيرةالإر علاقة  -2

ي " تأسيس ميتافيزيقا لقد خصص كانط ثلبث كتب رئيسية في الأخلبؽ ى

 .***ميتافيزيقا الأخلبؽ " "، و كتاب**وكتاب " " نقد العقؿ العممي "  *الأخلبؽ"

و قد أراد كانط مف خلبؿ ىذه الكتب تجاوز الأخلبؽ الكلبسيكية التي تستمد 
قوانينيا مف الطبيعة الإنسانية استنادا عمى مقياس المذة و الألـ أو التي تستند إلى 

و تعتبر الاختلبفات ، اللبىوتية  أو مف التشريعات الدينية و ،س وأعرافيـعادات النا
النزاعات التي سادت العصر الحديث فيما يتعمؽ بمشكمة الحرية مف أىـ الدوافع التي و 

أدت الى ظيور النقد الثاني ليس باعتبارىا كقضية فمسفية مفارقة لممبادئ العممية بؿ 

                                         
1
، ا١ٌٙئخ اٌّظش٠خ اٌؼبِخ ٌٍىزبة ،اٌمب٘شح، رش ; ػجذ اٌىش٠ُ أحّذ  عه الحزيتجْٛ اعزٛسد ًِ ،   

 . 77-76، ص  3111، 

 

*
  وز١ّٙذ ٌىزبة ٔمذ اٌؼمً اٌؼٍّٟ . 2896وبٔؾ عٕخ  ; وزبة أٌفٗ ميتافيزيقا الأخلاق تأسيس 

**
 ػشع ف١ٗ أفىبسٖ الأخلال١خ . 2899; وزبة أٌفٗ وبٔؾ عٕخ  وقد العقل العملي 

***
 .28:8; وزبة أٌفٗ وبٔؾ عٕخ  ميتافيزيقا الأخلاق 
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مف جية  الإيمافدود التي ينبغي أف يقوـ عمييا قضية جوىرية ترسـ الحباعتبارىا 
في  الإنسافوالسموؾ الذي ينبغي انتياجو مف الناحية العممية مف جية ثانية و مصير 

و الجبرية " يكمف السياؽ التاريخي و الفمسفي لكتاب"  الإرادةظؿ الاختلبفات بيف حرية 
السابؽ التي كانت قد  زليالأنقد العقؿ العممي" في الناقشات المحيطة لفكرة التقدير 

( و جوف كالفف 3141-3112)Martin Lutherأظيرتيا المناقشات بيف مارتف لوثر 
John calvin(3135-3121و الكنيسة الكا )ثوليكية في القرف السادس عشر ،

السبب الكامف خمؼ ىذه المنازعات يكمف في عجز الأطراؼ عف التوفيؽ بيف حرية و 
)الذي لا يكوف لمشخص فييا أي سيطرة عمى  الأزليدير و بيف فكرة التق الإرادة

أما لوثر و الكاثوليكية فقد ناصروا الفكرة  الأزليمصيره( كاف كالفف يؤمف بالتقدير 
الله كوسيمة لمتأثير  إلىالقائمة بأف مف حؽ الفرد أف يتقدـ بالتضرعات و الابتيالات 

 .1فيما سوؼ يصير لمروح " 

التي تبدو  الإرادةالتقدير الأزلي في مقابؿ  أوة الدينية و بيذا فقد كانت الضرور  
حرة عند لوثر و الكاثوليكية و التناقضات التي ترتبت عنيا بيف الفلبسفة اللبحقيف مف 

إعادة صياغة مفيوـ الحرية و ارتباطيا بالناحية العممية  إلىالتي أدت  الأسباب أىـ
 لمكائف العاقؿ .

سيخمع  مة أخلبؽ تستند إلى العقؿ ذاتو والذيو بيذا فقد ىدؼ كانط إلى إقا
والموضوعية ، فإذا كاف الناس عموما متفقيف عمى أف  و المطمقية ةعمى قواعده الكمي

الفعؿ الأخلبقي ىو الذي يرتبط بالإرادة الخيرة فمتى تكوف الإرادة صالحة لأف تكوف 
يؿ الإرادة الصالحة أخلبقية  أصلب ؟ ىنا يبدأ الخلبؼ بيف المنظريف الأخلبقييف ، ف

ىي تمؾ التي تمتثؿ لنسؽ معيف مف الكمالات يعرفيا العقؿ عف طريؽ الحدس كما ىو 
                                         

اهرة ، ، تر : إمام عبد الفتاح إمام ، القأقدم لك ...كانط كرستوفر وانت ، أندزجً كلٌموفسكً ،  1

 .48،ص  7887: 4المجلس الأعلى للثقافة ، ط
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الحاؿ عند مالبرانش ؟ أـ تمؾ التي تفعؿ بسائؽ العطؼ و حب القريب ؟ أـ تمؾ التي 
تسعى إلى تحقيؽ أكبر قدر مف المذات و المنافع الخاصة ؟ أـ تمؾ التي تمتد بالمذات 

تضيو مف أوامر عدد مف الناس ؟ أـ تمؾ التي تساير نداء المجتمع بما يقإلى أكبر 
 أعراؼ و قيـ ؟ أـ تمؾ التي تمتثؿ لتعاليـ الكتب المقدسة ؟نواىي و عادات و و 

في المنظور الكانطي لا تقوـ عمى شروط و بيذا فيي لا تستند *إف الأخلبقية  

ة ىي الإرادة الخيرة " مف بيف إلى أي معرفة سابقة فالدعامة الأساسية لكؿ أخلبقي
الأمور التي يمكف تصورىا في ىذا العالـ ، أو خارجو ، لا يوجد شيء يمكف عده خيرا 

 .1عمى وجو الإطلبؽ ودوف قيد الميـ إلا شيء واحد ىو الإرادة الخيرة "

مف الحرية  فكؿ تعيف للئرادة وفقا لشروط سابقة يعني انفلبت الفعؿ الأخلبقي 
و ذلؾ أف ما يحدد خيرية الفعؿ ىو تجاوز كؿ الالتزامات الخارجية ،يرية بالتالي الخو 

أيا كانت والاىتداء إلى أوامر العقؿ الخالص باعتبارىا القوانيف التي وضعيا الكائف 
والتي عميو أف يخضع ليا ليعطي فعمو قيمة عممية ترفعو مف عالـ  العاقؿ لنفسو

" عندما نريد  لـ الحرية أيف يكوف سيدا لنفسوالضرورة أيف يكوف تمميذا لمطبيعة إلى عا
 .2خلبقية فنحف نريد ممارسة الواجبات الحرة " ممارسة الواجبات الأ

                                         
 

 

*
( ِٓ جٙخ ِب ٟ٘ طفخ ػٍٝ الأِش اٌزٞ ٠زؼّٓ ِؼٕٝ اٌخ١ش ٚ اٌشش  Moralité; ) الأخلاقيت 

 ; ج١ًّ ط١ٍجب، ِبدح; الأخلاق.أوظزإ٠جبث١خ رزؼٍك ثبلأفؼبي اٌح١ّذح ٚ اٌغٍج١خ ٟ٘ الأفؼبي اٌّزِِٛخ. 

1
 .28،ص زيقا الأخلاقتأسيس ميتافيإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

2
  Emmanuel Kant , Leçons d’ éthique , p139. 
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تنبجس إلى الوجود دوف أي حتمية أو   *الإرادة الخيرة عند كانط  إرادة حرة   

قؿ في التشريع لذاتو بعيدا عف اإلزاـ خارجي أو داخمي و تعبر عف قدرة الكائف الع
إنيا  ،والبواعث أيا كاف مصدرىا عاطفة أو دينا أو مجتمعا أو منفعة  تمية الدوافعح

" القانوف الاخلبقي  ذلؾ الصوت الذي ينادي مف أعماؽ و قرارة النفس دوف توقؼ
لى البحث عنو ، لأنو ينتمي الى إ، فنحف لسنا في حاجة  اموجود فينا نكتشفو بداخمن

خلبقية دوف غاية أو مصمحة فالقوانيف الأ و،  1عاقمة "  بنية كياننا ، باعتبارنا كائنات
نيف قوانيف قبمية يحددىا العقؿ المحض العممي ، كما تتحدد في ذلؾ المعرفة وفقا لقوا

الفيـ " أما الطريؽ إلى اقتفاء أثر ىذا القانوف الأخلبقي فيو أف أخضعت الحساسية و 
عاـ و بالضرورة ، مثمما يصح مسممة الفعؿ لتشريع يصح قبميا لجميع البشر بشكؿ 

فالفعؿ الأخلبقي أمر داخمي يتفجر مف أعماؽ الضمير في كؿ  ، 2قانوف طبيعي" 
واحد منا ، حتى و إف كنا نميؿ إلى مقاومتو بدرجات متفاوتة بحكـ طبيعتنا التي تسعى 
إلى بموغ السعادة و تحقيؽ أكبر قدر مف المذات و المصالح ، إلا أنو موجود بالقوة 

لإرادة الخيرة ىي التي تنقمو إلى الوجود بالفعؿ كتتويج و تعبير عف حريتنا " ...ىنا وا
خلبؽ قد ظمت مف قبؿ تفترض نو إذا كانت الأيقوـ كانط بنوع مف الثورة .ذلؾ لأأيضا 

رادة تحكميا مؤثرات خارجية ، فإف كانط يفترض أنيا تعطي نفسيا قانونيا دائما أف الإ

                                         
*

غ١خ ، ٚ ثبٌزبٌٟ ثحٛافض لا سادح اٌزٟ ٠ّىٓ أْ رزؼ١ٓ ثّؼضي ػٓ اٌذٚافغ اٌح; ٟ٘ الإ رادة الحزةالإ 

ػٝ ػ١ٍّب، ٚ ٘زا ِب ١ّ٠ض٘ب ػٓ ٚ وٕز١جخ ٠ذ وّجذأْ رزظٛس إلا ثبٌؼمً ٚ وً ِب ٠شرجؾ ثٙب أ٠ّىٓ 

ٌّحغ ح١ٛا١ٔخ ٚ اٌزٟ لا رزؼ١ٓ ف١ٙب الاسادح إلا ثذٚافغ حغ١خ .أٔظش وبٔؾ ٔمذ اٌؼمً اٌّحغ سادح االإ

 .495،ص 

1  Bernard Carnois , La cohérence de la doctrine Kantienne de la liberté , 

Paris: le Seuil, 1973,p121. 

  

2
 .42، ص وقد العقل العمليا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،   
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ف أمة استقلبلا ذاتيا . فإذا أردنا رادة بأنيا مستقيمكف وصؼ الإ يذا المعنىالخاص ، وب
لى مبادئ عامة لمسموؾ ، فإننا لف نيتدي إلييا في الأسباب الخارجية بؿ ينبغي إنصؿ 
 . 1خلبقي " لى ما يسميو كانط بالقانوف الأإعنيا داخمنا ، و ذلؾ لكي نتوصؿ  البحث

وة الإرادة و الشجاعة... أو نعـ الحظ إننا نعتبر مواىب الطبيعة كالذكاء و ق  
كالماؿ و الجاه و الشرؼ أو ما نممكو مف عموـ و فنوف و ثقافة كميا أخلبؽ تزيد مف 
رفعة صاحبيا ، إلا أنيا ليست كذلؾ إلا إذا اقترنت بإرادة خيرة ، فيي أبعد أف تكوف 

قيمة الفعؿ مف  و بيذا تستمد، خيرات في ذاتيا لأنيا قد تستعمؿ لفعؿ الخير أو الشر 
ما يميز الإرادة الخيرة و و مف نتائجو التي ينتيي إلييا ، إرادتو لا صيغتو الصورية أ

إنما ىو طبيعتيا المطمقة التي لا تقبؿ التخصيص و لا الاستثناء و لا الظروؼ و لا 
فيي إرادة عامة شاممة تتلبشى أماميا كؿ الاعتبارات و الحدود، و ذلؾ أف  ،المصالح
يف وفقا لو غير مشروط و كؿ شرط أو قيد عمييا إنما يفقدىا حريتيا و بالتالي ما تتع

خيريتيا  " فالإرادة الخيرة ىي وحدىا التي يمكف أف تعد خيرا في ذاتو أو خيرا مطمقا 
غير مشروط. وبعبارة أوضح نقوؿ أف الإرادة الخيرة يجب أف تكوف خيرة في كؿ 

كوف خيرة في ظرؼ غير خيرة في ظرؼ آخر، الظروؼ ، و ميما كانت الأحواؿ فلب ت
 .2أو خيرة كوسيمة لغاية ، وشريرة كوسيمة لغاية أخرى " 

و يؤكد كانط عمى نزاىة و استقلبلية الإرادة الخيرة مف المنافع و الأىداؼ التي 
فلب يمكف أف تكوف كذلؾ إلا إذا تحررت  ،و التي تقيدىا بذلؾ تقترف بيا أو تنتج عنيا

ت و المصالح أيا كانت، فالحرية ىي التي تجعؿ مف الإرادة خيّرة  " إف مف كؿ الغايا

                                         
 .471-474، ص  حكمة الغرب برتراند رسل ، 1

2
ٍذساعبد ، اٌّؤعغخ اٌؼشث١خ ٌث١شٚد  ، ، اٌجضء اٌثبٟٔمىسىعت الفلسفتػجذ اٌشحّبْ ثذٚٞ،  

 .393ص  ، 2:95; 2، ؽ إٌششٚ
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ما ىو في كؿ تعييف للئرادة بالقانوف الأخلبقي ىو أف تتعيف كونيا إرادة حرة بالقانوف 
ليس إلا ، وىكذا ليس فقط مف دوف مشاركة دواعي حسية، بؿ حتى برفضيا بأجمعيا 

وبيذا   1يا قد تكوف مخالفة لذلؾ القانوف "و مع قطع العلبقة بكؿ الميوؿ مف حيث أن
وؿ والرغبات والعواطؼ والمصالح فلب بد للئرادة الخيرة أف تقطع الصمة بكؿ المي

إنما ينبغي الحكـ عف الفعؿ بناء عمى  بالتالي عف النتائج التي تترتب عف الفعؿ وو 
ادة لا تكوف خيرة النية الطيبة التي تصدر عنيا ،ىنا فقط يمكف أف تكوف خيرة " إف الإر 

بما تحدثو مف أثر أو تحرزه مف نجاح ،لا و لا بصلبحيتيا لموصوؿ إلى ىذا اليدؼ 
وحده ، أعني أنيا خيرة في  أو ذاؾ ، بؿ إنيا تكوف كذلؾ عف طريؽ فعؿ الإرادة

  .2..." ذاتيا

و لا نقصد بالحرية ىنا اختراؽ كؿ القواعد و القوانيف و المبادئ والقياـ بالأفعاؿ 
مف نوع آخر ليا قانونيا الخاص "فالقانوف  وف ضوابط بناء عمى اليوى، بؿ ىي حريةد
يي التي تضع القواعد الأخلبقية الذي يبني و لا ييدـ  ف 3 خلبقي قانوف مقدس "الأ
وفقا ليا تتحدد الإرادة الخيرة " إف كانط يؤمف بأف صحة القانوف الأخلبقي تتوقؼ و 

" أي القدرة عمى الفعؿ وفقا لمبادئ نحف الذيف نعطييا عمى ما نممكو مف "حرية عممية 
لأنفسنا مف خلبؿ العقؿ و مف خلبؿ مقاومة جذب الشيوات الناتجة عف حاجاتنا 

و بيذا تكوف حرية الإرادة في مواجية دائمة مع ميوؿ  4الطبيعية ككائنات حية "
وعنا لتشريعنا توافؽ تاـ مع مطالب العقؿ التي ليست سوى خضو الطبيعة و متطمباتيا 

 الذاتي . 

                                         
1
 255، ص وقد العقل العمليا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،   

2
 . :2، ص تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،   

3
 Eugène Beurlier, Les grands philosophes, E. Kant, p47. 

4
 .255، ص  كاوط فيلسىف الىقدأٌٓ ٚ.ٚٚد،  
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الحرية و خضوعنا لمضرورة  و ميما كانت الحجج التي تدعي افتقارنا إلى 
الحتمية إلى أف ىذه الحجج تفنَّد و تقوّض نفسيا بنفسيا لمجرد اقترانيا بالناحية و 

أيف يكوف الآمر و الباعث داخميا و ليس خارجيا  ،العممية لمعقؿ أو الناحية الأخلبقية
ينبغي دائما أف تعد إرادة الكائف العاقؿ في نفس الوقت إرادة مشرعة، إذ لو  "... حيث

 .1اقؿ أف يتصور أنو غاية في ذاتو "كاف الأمر عمى خلبؼ ذلؾ لتعذر عمى الكائف الع

فالإرادة الخيرة لا تستمد خيريتيا مف المقاصد التي تحققيا أو الغايات التي تعمؿ 
اعتبارىا الشرط الضروري و الكافي لكؿ أخلبقية " مف أجميا بؿ ىي خيرة في ذاتيا ب

فيي لا تنسب إلى أي شيء آخر غير استعدادىا الداخمي الذاتي وقد رأى كانط في ىذا 
التيار الذي لـ تخمد فيو جذوة الحياة )الفمسفة الأخلبقية الشعبية (ىذه الفمسفة التي 

ة و إنما بالاستعداد الداخمي تحكـ عف الإنساف لا بالإحالة إلى غاية خارجية عف الإراد
قيمتيا لا و ذلؾ أف يا يفقد الفعؿ طابعو الأخلبقي ، فبانعدام  2الصرؼ لإرادتو " 

تتوقؼ عمى ما تحققو أو تصنعو بؿ ىي عالية شامخة عمى كامؿ آثارىا " ... سوؼ 
تممع بذاتيا لمعاف الجوىرة ، مثؿ شيء يحتفظ في نفسو بكامؿ قيمتو ، فلب المنفعة 

 .3عقـ يمكنو أف ينقص منيا في شيء "طيع أف تضيؼ إلى ىذه القيمة شيئا و لا التست

لذا يجب أف لا  ،فالنية الطيبة ىي التي تثمف الإرادة الخيرة و تمنحيا قيمتيا
ننظر إلى النتائج التي يحققيا الفعؿ بؿ إلى النية التي دفعت إليو ما دامت قد 

لذا فيي ليست مجعولة لكي تكوف  ،قاتاستخدمت كؿ ما أتيح ليا مف وسائؿ و طا

                                         
 

1
 92، ص  تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقوبٔؾ ،  

2
 ث١شٚد ، ، 6جٛسج ؽشاث١شٟ ، اٌجضء  ;، رش تاريخ الفلسفت القزن الثامه عشزإ١ًِ ثش١٠ٗ ،  

 .  394ص ،داس اٌط١ٍؼخ ٌٍطجبػخ ٚ إٌشش

3
 .:2، صٌّظذس ٔفغٗ ا  
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فقيمة  ،نافعة و إلا اقترنت قيمتيا بنتائجيا و إنما جعمت لكي تكوف جديرة بالتقدير
الفضيمة إنما تزيد كمما كمفتنا الكثير دوف أف تعود عمينا بأي منفعة ، و ىذه بالضبط 

 صاؼ الآلية .قداسة النية مف كؿ الغايات والأىداؼ التي ترفع الكائف العاقؿ إلى م

فالإرادة الخيرة لا ترتبط بمجرد الرغبة في الخير و إنما تسعى جاىدة إلى بذؿ  
لا يكوف الخير مجرد وجداف أو عاطفة بؿ  و ،ىا وقدراتيا دوف ادخار لأدني جيدجيد

كأنما ية بصبغتيا العقمية الإرادية ، و ىو ممارسة عممية و ىنا " تظير الأخلبؽ الكانط
ف يخمع عمى القمب نفسو صبغة عقمية وآية ذلؾ أف فيمسوفنا حتى حيف كانط قد أراد أ

يفسر وصية المحبة ، فإنو يقرر أنو ليس المقصود بيا أف نمقى إخواننا في الإنسانية 
بضرب مف الشفقة أو التعاطؼ أو بأي ميؿ حسي آخر ، بؿ المقصود أف نؤدي واجبنا 

 . 1داف عاطفي " نحوىـ بحيث نقدـ ليـ إحسانا عمميا لا مجرد وج

فالفعؿ الأخلبقي لا يأخذ صيغة الاختيار باعتبار أنو صادر عف الحرية ،  إنما 
و ىذا الإلزاـ الذي يزيد مف قيمة الفعؿ و مف  ىو فعؿ ممزـ جبرا و قصرا لا اختيارا ،

إنو إلزاـ داخمي بؿ التزاـ مف الكائف العاقؿ بالخضوع لتشريعو  ،خيريتيا و سمو الإرادة 
تي أو لجممة القواعد و القوانيف القبمية التي وضعيا كمسممات لفعمو " إف القانوف الذا

، إف فعالناأساسي لكؿ ، و ىذا ىو المبدأ الأ الاخلبقي يأمرنا بأداء عمؿ بحسف نية
 2عدالة ىذا القانوف تجبرنا عمى الامتثاؿ لو كما لو كاف عندنا بمثابة قانوف مقدس" 

أف تخترؽ ، و ذلؾ أف أي استثناء فييا يعتبر بمثابة فشؿ  التي لا يجوز في أي حاؿو 
و يظير مفيوـ الواجب في الفمسفة الأخلبقية الكانطية كدعامة  في تأسيس الأخلبقية .

أساسية تقوـ عمييا الإرادة الخيرة " الإرادة الخيرة لا تستمد خيريتيا لا مف الفعؿ 

                                         
1
 .245، ص كاوط أو الفلسفت الىقديتصوش٠ب إثشا١ُ٘ ،  

2
 Emmanuel Kant ,Leçons d’ éthique ,p 194. 
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تيا مف القانوف الذي نسميو الخارجي ولا بارتباطيا بالسعادة بؿ تستمد صلبحي
 .1بالواجب"

لجممة -أي-عمى أف ما يعطي أفعالنا قيمة ىو الامتثاؿ لمواجبو قد أكد كانط 
القير لمحرية و ليست قوانيف لمحتمية و  غير أف ىذه القوانيف ىي قوانيف،مف القوانيف 

القوانيف التي مستقمة كميا عف  الإرادةذلؾ أنيا صادرة عف التشريع الذاتي للئرادة " إف و 
 أمرافستكوف  الإرادةتحكـ الظواىر الطبيعية ، و ىذا الانفصاؿ يسمى بالحرية ،أما 

و في ىذا بيف أف  . 2مستقلب "  أوحرا  الأخلبقيمطمقا و قطعيا ، لذا يعتبر القانوف 
خفاؽ كؿ المحاولات التي بذلت حتى الآف لاكتشاؼ مبدأ الأخلبؽ قد حكـ عمييا بالإ

إرادتو  تأغفم اغير أني ،أف الإنساف يرتبط مف خلبؿ واجباتو بقوانيف تكدأ اوذلؾ أني
فيؿ يعقؿ أف يخضع و يمتثؿ الكائف العاقؿ و يمتزـ بقانوف لا يتفؽ مع  ،في التشريع

 إرادتو الخاصة باعتبارىا المشرع الأسمى لكؿ القوانيف الأخلبقية ؟

لكؿ كائف عاقؿ القدرة عمى إف الأخلبؽ تعني بالدرجة الأولى الحرية، أيف يكوف 
و جدير بنا أف نلبحظ أف ىذا النداء المطمؽ  التشريع لذاتو و الخضوع ليذه الواجبات "
و اعتباره ليذا التشريع كميا و عاما لكي  3 لأداء الواجب يدؿ نيائيا عمى الحرية "

نا إلى لنفسو فإف ذلؾ ينقم يتمكف مف الحكـ عمى أفعالو بناء عمى القوانيف التي وضعيا

 الغايات ، و إذا خضع كؿ واحد منيـ لتشريعو الذاتي الذي ىو في النياية *مممكة
                                         

1
 Eugène Beurlier, Les grands philosophes, E. Kant .p41. 

2
 Ibid , p46. 

، تر: فتح الله محمد المشعشع ،  ى جون دٌويقصة الفلسفة من أفلاطون إلول دٌورانت ،  3

 .414، ص 4433: 1كتبة المعارؾ ، طبٌروت ، م

*
; ٟ٘ رٌه اٌزشاثؾ إٌّظُ اٌزٞ ٠جّغ ث١ٓ وبئٕبد ػبلٍخ ِزؼذدح ػٓ ؽش٠ك لٛا١ٔٓ ِشزشوخ ،  مملكت 

= ٚرؼٕٟ ثزٌه ٍِّىخ اٌغب٠بد ِجّٛع الأػؼبء اٌز٠ٓ ٠ؼؼْٛ رشش٠ؼب لأٔفغُٙ ٚ ٠خؼؼْٛ ٌٙزا
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سوى قانوف " يقتضي ألا يعامؿ كؿ منيـ نفسو و غيره مف البشر كوسيمة أبدا ،  ليس
بؿ أف تكوف معاممتو ليـ دائما و في نفس الوقت كغايات في ذاتيا ، ينشأ عف ىذا 

 . 1عاقمة عف طريؽ قوانيف موضوعية مشتركة "ترابط منظـ بيف الكائنات ال

تذوب فييا كؿ الغايات  *فغاية كانط النيائية إقامة أخلبؽ كونية في مممكة
وتستبعد منيا كؿ المصالح الشخصية و الحديث عف الضرورة في إطار العقؿ العممي 

ذا المبدأ لا ينفي حرية الكائف العاقؿ " إف الضرورة العممية التي تقضي بالسموؾ طبقا لي
، أي طبقا لمواجب ، لا تقوـ البتة عمى العواطؼ و الدوافع و الميوؿ ، بؿ تقوـ فحسب 
عمى علبقة الكائنات العاقمة بعضيا ببعض ، حيث ينبغي دائما أف تعد إرادة الكائف 

 .  2العاقؿ في نفس الوقت إرادة مشرعة " 

عممية ، أيف يكوف وىنا يظير الاختلبؼ بيف الضرورة الطبيعية و الضرورة ال
يتغير مف مجاؿ إلى آخر ، فإذا كاف في إطار العقؿ  امطاط امفيوـ الضرورة مفيوم

ة التي تفرضيا مقولات النظري يشير إلى المممكة التي تتحدد قوانينيا وفقا لمشروط القبمي
تعقمة بالنسبة إلينا مف جية ، الفيـ عمى معطيات التجربة لكي تكوف مُ الحساسية و 

                                                                                                                        
إلا ٌزشش٠ؼٗ اٌزارٟ ثبػزجبسٖ وبئٕب ػبللا ٗ لا ٠خؼغ أٔأ٠ٓ ٠ٕظش إٌٝ وً ٚاحذ ُِٕٙ ػٍٝ ٌزشش٠غ ، =ا

زٞ ٠جّغ ث١ٓ اٌفؼ١ٍخ ٚ اٌغؼبدح .ٚ سئبعخ ٘زٖ اٌٍّّىخ لا رىْٛ إلا لله ٚحذٖ ثبػزجبسٖ اٌٛح١ذ اٌ

 ٠حٛص ػٍٝ اٌخ١ش الأعّٝ ٚ اٌّثً اٌؼ١ٍب .ٚ

1
 .:8، ص  تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقوبٔؾ ، إ٠ّب٠ًٛٔ   

*
ي اٌحغٟ ١ٌغذ جذ٠ذح فٟ اٌؼشف اٌفٍغفٟ اٌغشثٟ فمذ ٚظفٙب اٌزٟ رزجبٚص اٌّذٌٛ  فىشح اٌٍّّىخ 

اٌمذ٠ظ أغغط١ٓ ِٓ لجً فٟ ٍِّىخ الله ، وّب ٚظفٙب ١ٌجٕزض فٟ ر١١ّضٖ ث١ٓ ٍِّىخ اٌٍطف ٚ ٍِّىخ 

 اٌطج١ؼخ .

 

2
 .92، ص  اٌّظذس ٔفغٗ  
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ية طبيعية صارمة مف جية ثانية و التي تحكميا الضرورة ، ذه المعطيات لعمّ خضوع ىو 
ىذا فضلب عف ضرورة التجربة بالنسبة لنشاط المقولات القبمية و بالتالي حصوؿ 

 المعرفة .

أما بالنسبة لمفيوـ الحرية مف الناحية العممية ليس أكثر مف تجاوز الإرادة 
ي سمطاف خارجي ميما ع و وعدـ خضوعيا لألمميوؿ والرغبات و العواطؼ و المناف

كاف دينا بما يفرضو مف تعاليـ و طقوس و شعائر أو مجتمعا بما ، سواء كانت قداستو 
يفرضو مف عادات وأعراؼ و تقاليد و قوالب سموكية . فالضرورة ىنا تعني خضوع 

التي  لجممة القوانيف التي يضعيا لنفسو و –أعني  –الكائف العاقؿ لتشريعو الذاتي 
تتعالى عمى كؿ الميوؿ باعتبارىا واجبات تسير وفقا لقواعد محددة لا تقبؿ الاستثناء ، 

" إف  و الامتثاؿ ليا ىو الذي يرفع الكائف العاقؿ مف مممكة الضرورة إلى مممكة الحرية
كانط يؤمف بأف صحة القانوف الأخلبقي تتوقؼ عمى ما نممكو مف حرية عممية أي 

وفقا لمبادئ نحف الذيف نعطييا لأنفسنا مف خلبؿ العقؿ و مف خلبؿ القدرة عمى الفعؿ 
مقاومة جذب الشيوات الناتجة عف حاجاتنا الطبيعية ككائنات حية . فنحف لسنا ممزميف 
فحسب باعتبار أنفسنا أحرارا مف الناحية العممية بؿ ونحتاج أيضا لأف نعتقد في أنفسنا 

 . 1امنا النظرية لأنفسنا " أننا أحرار ، و لو مف أجؿ أف ننسب أحك

 : الحرية شرط الإرادة الطيبة-2

لا في العالـ المحسوس **إف اعتبار الإنساف نفسو عضوا في العالـ المعقوؿ-3

فقط  بوصفو عقلب تمكنو مف إدراؾ حقيقة عميّتو باعتبارىا إرادة فاعمة في ىذا 
                                         

1
 .255، ص  كاوط فيلسىف الىقدأٌٓ ٚ.ٚٚد ،  

**
أٚ ػبٌُ اٌّثً الأفلاؽٟٛٔ ، ٚ ٠زفك ِغ عمشاؽ اٌزٞ ٠شٜ أْ اٌؼبٌُ اٌّؼمٛي ; ٠ّبثً ػبٌُ الأفىبس  

١ٌظ فٟ حبجخ إٌٝ رٍم١ٙب ِٓ اٌخبسج ثً  ٛفٟ ٔفغٗ ، ٚ ثٙزا فٙ وً إٔغبْ ٠حًّ اٌحمبئك الأخلال١خ

=   ٘زا ِب ٔجذٖ ػٕذ وبٔؾ اٌزٞ ٠ؼزمذ أْ اٌٛجذاْ اٌّشزشن، ٠زأًِ ؽج١ؼزٗ الإٔغب١ٔخ ١ٌىزشفٙب٠ىفٟ أْ 
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الظواىر التي الـ العالـ المحسوس التي لا يمكف بأي حاؿ أف تنتمي إلى عمّية ع
بؿ ىي عمية حرة مرتبطة بالاستقلبؿ الذاتي الذي لا ينفصؿ ، تحكميا الضرورة

بالتالي ىي حجر الأساس لكؿ إرادة طيبة و  عف الأخلبؽ ، و بيذا تكوف الحرية
 لكؿ عمؿ أخلبقي .

ية العالـ المحسوس في جممة مف غير أف الإنساف مف ناحية أخرى خاضع لعمّ 
 ؟ يع الذاتي للئرادة في ىذه الحالةالرغبات و الميوؿ فما موضع التشر أفعالو التي تقترف ب

في ىذه الحالة يرى كانط أف الزاوية التي ينظر منيا الإنساف إلى ذاتو ىي التي 
تحدد استقلبؿ الإرادة عف البواعث الحسية أو ارتباطيا بيا " فإذا كنت إذف عضوا في 

تكوف مطابقة كؿ المطابقة لمبدأ الاستقلبؿ العالـ المعقوؿ وحده ، فإف جميع أفعالي س
الذاتي للئرادة الخالصة ، و إذا كنت قطعة مف العالـ المحسوس فحسب ، فلب بد في 

الميوؿ لمشيوات و  وف الطبيعيىذه الحالة مف أف نحسب أنيا مطابقة تماـ المطابقة لمقان
 .1بالتالي لتنافر الطبيعة " ، و 

فعاؿ التي تنتج عنيا يحيميا مباشرة إلى المبادئ إف المنظور الأوؿ للئرادة و الأ 
أما في ،أيف لا تستجيب الإرادة باعتبارىا عمّية إلا إلى تشريعيا الذاتي  ،العميا للؤخلبقية

الأفعاؿ تقوـ عمى مبدأ السعادة الحالة الثانية حيث العمّية مرتبطة بنزوات الطبيعة فإف 
مبدأ الأعمى للؤخلبؽ و المبدأ الذي اليف في ىذه الحالة التي يشتد فييا التعارض بو 

يحقؽ السعادة يضع أفعاؿ البشر عمى المحؾ ، فيؿ ينبغي التضحية بالسعادة التي 
تحكميا الضرورة في عالـ الرغبات و الميوؿ أيف يكوف المبدأ الأعمى و الأساس الأوؿ 
                                                                                                                        

ب ٘ٛ خ١ش ٚ ِب ٘ٛ شش ِٓ اٌٛجٙخ الأخلال١خ ٚ ِغزمش ٘زا اٌٛجذاْ اٌّشزشن ٠ىفٟ ٌٍحىُ ػٍٝ ِ=

اٌؼبٌُ  ٘ٛ اٌؼبٌُ اٌّؼمٛي اٌزٞ ٠غزخٍض ِٕٗ اٌمٛاػذ اٌظٛس٠خ ٌلأخلاق اٌؼ١ٍّخ ، فٟ ِمبثً

 الأ٘ٛاء اٌّخزٍفخ.اٌّحغٛط اٌخبػغ ١ٌٍّٛي ٚ

1
 228، ص  تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقوبٔؾ ، إ٠ّب٠ًٛٔ  
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ية بالحرية لمتعبير عف الحرية و تأسيس الأخلبؽ أـ الامتثاؿ لصوت الطبيعة و التضح
 لبموغ السعادة ؟ 

يرى كانط أف العالـ المعقوؿ ىو الذي يؤسس لمعالـ المحسوس و ىو الذي يحدد 
عالـ المحسوس لمعالـ المعقوؿ ، قوانينو وبالتالي ينبغي إخضاع مسممات أفعاؿ ال

لتأسيس الأخلبقية لا بد مف الامتثاؿ لأوامر العقؿ بعيدا عف تأثيرات العالـ المادي و 
غير أف إرادتنا باعتبارنا  ،و إف كنا أعضاء فيو و أجزاء منو تسري عمينا قوانينوحتى 

أعضاء في العالـ المعقوؿ أيضا لا ينبغي أف تخضع لقوانيف العالـ المحسوس " و لكف 
لما كاف العالـ المعقوؿ يحتوي عمى الأساس الذي ينبني عميو العالـ المحسوس كما 

بكميتيا إلى  قياس إلى إرادتي ) التي تنتميو كاف إذف بال تنبني عميو تبعا لذلؾ قوانينو
العالـ المعقوؿ ( المبدأ المباشر لمتشريع ، و لما كاف مف الواجب كذلؾ أف يتصور 
عمى ىذا النحو ، فسوؼ يكوف عمي بوصفي عقلب ... أف أعرؼ أنني خاضع لقانوف 

فكرة الحرية، و مف ثـ العالـ الأوؿ... أي لمعقؿ الذي يحتوي عمى ىذا القانوف في 
الاستقلبؿ الذاتي للئرادة، كما سيتعيف عمي تبعا لذلؾ أف أعد قوانيف العالـ المعقوؿ 

 .1أوامر أخلبقية مطمقة بالنسبة لي و الأفعاؿ المطابقة ليذا المبدأ واجبات " 

إف الواجبات الأخلبقية المطمقة التي تتحدد مف خلبليا الإرادة الخيرة ىي بمثابة 
تركيبية قبمية ، فإذا كانت الإرادة التي ترتبط بالعالـ المحسوس خاضعة لمشيوات  قضايا

الحسية و إذا أضفنا إلييا إرادة العالـ المعقوؿ باعتبارىا إرادة خالصة عممية كشرط 
أعمى  للئرادة الأولى فينا سنحصؿ عمى قضايا تركيبية ترتبط بالعالـ الحسي ، أما 

                                         
1
 .:22-229، ص  سيس ميتافيزيقا الأخلاقتأوبٔؾ ،   
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تحدد معالمو الحرية ، و قد أكد كانط أف أسوأ  *قبمي  شرطيا الأوؿ فيو شرط معقوؿ

النيات و الإحساف لعامة الناس  الناس إذا ما عرضت عميو أمثمة عمى إخلبص
التعاطؼ معيـ ...حتى و إف ارتبط ذلؾ بتضحيات بالمنافع و الراحة الشخصية أف و 

ىذه الأمنية يعترض عمى ىذا الخمؽ ، فقد تمنعو ميولو و دوافعو و مصالحو أف يحقؽ 
، لكف الأمؿ لا يفارقو في أف يتحرر مف ىذه الميوؿ التي تثقؿ كاىمو و تبعده عف 
الأخلبقية " و ىكذا يقيـ الدليؿ عمى أنو بإرادة متحررة مف دوافع الحساسية ، يضع 
نفسو بالفكر في نظاـ للؤشياء مختمؼ كؿ الاختلبؼ عف نظاـ شيواتو في مجاؿ 

يع أف يتوقع مف ىذه الأمنية أية متعة شيوانية ... بؿ كؿ ما الحساسية إذ أنو لا يستط
يستطيع أف ينتظره منيا ىو قيمة باطنة أعظـ لشخصيتو ، و لكنو يعتقد أنو ذلؾ 
الشخص الأفضؿ إذا وضع نفسو في موقؼ عضو منتـ لمعالـ المعقوؿ ، تجبره عمى 

العمؿ المحددة لمعالـ  ذلؾ ، عمى غير مشيئتو ، فكرة الحرية ، أي فكرة الاستقلبؿ عف
 . 1الحسي " 

و ىنا يظير طابع الإلزاـ في الفعؿ الأخلبقي الذي تفرضو عمينا طبيعتنا العاقمة 
وفقا لمحرية باعتبارىا المثؿ الأعمى والنموذج المثالي الذي يرفعنا مف عمّية العالـ 

شكؿ المحسوس الذي تحكمو الميوؿ و الشيوات إلى عالـ معقوؿ صارـ وممزـ يأخذ 
و عمّية الكائنات غير العاقمة ىي عمى  رتقاء في السمـ الأخلبقي "...الأمؿ في الا

عمّية بالضرورة  العكس مف ذلؾ عمّية لا تفعؿ إلا تحت تأثير عمؿ أجنبية ، إنيا

                                         
*
; وً ِب ٘ٛ لجٍٟ ٠ز١ّض ثبٌؼشٚسح ٚ اٌشّٛي ٚ ٠غ١ش ٚفمب ٌمٛاػذ ِؼ١ٕخ، ٚ ثٙزا رىْٛ لٛاػذ القبلي 

 اٌفؼً الأخلالٟ اٌزٟ ٠فشػٙب اٌؼمً و١ٍخ ٚ شبٍِخ ٚ ػشٚس٠خ.

1
 .:22، ص  تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقوبٔؾ ، إ٠ّب٠ًٛٔ   
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رة ، و عمّيتيا ىي عمّية رادة التي تمتزـ بالواجب في فعميا ىي إرادة حالطبيعية ، و الإ
 .1"بالحرية

كنا نخترؽ القانوف الأخلبقي فنحف نعترؼ بسمطانو، و لا يمكننا أف  فحتى إف
نكرس القانوف الأخلبقي باعتبارنا أعضاء في العالـ المحسوس إلا بالدرجة التي نعتبر 

 فييا أنفسنا أعضاء في العالـ المعقوؿ. 

 :  الذاتي الواجب و حرية التشريع-4

ف القواعد التي تصدر مف الذات مإف الواجب ىو ما يقرر وفقا لقاعدة أو جممة 
و يقوـ عمى ضرورة إنجاز الفعؿ ،التي تحمؿ طابع الإلزاـ الذي يرفض الاستثناء و 

أي أنو يتسـ  احتراما لمقانوف الكمي و لا يكوف القانوف كميا إلا إذا صدر عف العقؿ
و بيذا فالواجب عند كانط " أمر جازـ يحممنا عمى طاعتو  بالضرورة لكونو قبمي ،

بيذا فإف ميتافيزيقا الأخلبؽ تضع قوانيف و  2حتراما لو دوف اعتبار لمنفعة أو لذة " ا
و ليس قوانيف الطبيعة الإنسانية فحسب " لنفحص ىذا  ،الكائنات العاقمة بصفة عامة

ة الخيرة لا تتحقؽ فييا أبدا العقؿ ، لا يشّيد أي قانوف أخلبقي مف التجربة لأف الإراد
لكف  ،يتحدث ىنا عما يجب أف يكوف ليذا ليس فقط عند البشرلأف الرأي المشترؾ و 

عند كؿ الكائنات العاقمة فإف في فكرة الإرادة الأخلبقية تستمد قانوف الواجب قبميا باسـ 
عند كانط كمي و بيذا فيو عقلبني وليذا فيو يختمؼ  الأخلبقيإف الواجب  3العقؿ" 

لفعؿ ىو المصالح التي لا تتفؽ مع عث عمى ااأيف يكوف الب.عف الواجب اللبعقلبني 
                                         

 

 .473،  ص 4424، الكوٌت ، وكالة المطبوعات ، الأخلاق عند كانطي ، عبد الرحمان بدو 1

2
، 2:93، ا١ٌٙئخ اٌّظش٠خ ٌشؤْٚ اٌّطبثغ الأ١ِش٠خ، ، ِظش المعجم الفلسفيإثشا١ُ٘ ِذوٛس ،  

 .:31ص

3
 Eugène Beurlier , Les grands philosophes E. Kant ,p41. 
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الكمية " أما في نظر كانط فإف كمية الواجب تتأتى ، عمى العكس مف ذلؾ ،  الأوامر
الذي يصدر عنو ، باعتباره ممكة الكمي ، قاطعا مطمقا ،  الأمرمف العقؿ الذي يكوف 

 . 1فالعقؿ بالذات ، مف جية أنو عممي ، ىو الذي يمزـ إرادتنا " 

لما يفرضو المجتمع مف قوانيف  لاالأخلبقي عند كانط ليس امتثاإف الواجب 
و ليس محاكاة لما يعتبره رجاؿ الديف  ،عادات وتقاليد تضعيا مجموعة مف البشرو 

عف عاطفة جياشة تسيّر  او لا ىي تعبير  ،أوامر إليية تأخذ شكؿ الطقوس و الشعائر
الباطف الذي تحركو الإرادة صاحبيا إلى أفعاؿ تحقؽ لو الرضا ، بؿ ىو نداء العقؿ 

الحرة التي تعبر عف رفعة الكائف العاقؿ في استعمالو الموضوعي لعقمو بعيدا عف كؿ 
مف كتابو الثاني الكيفية  الأوؿما تفرضو متطمبات التجربة ، لذلؾ خصص كانط القسـ 

 " الأخلبقيالتي يرتبط فييا الواجب بالحرية و كيؼ تتأسس الحرية عمى فكرة الواجب 
الواجب ليس ممكنا إلا  أفو بيف كانط في القسـ التحميمي ثلبثة أمور 6 الأمر الأوؿ 6 

الثاني 6 أف  الأمربالحرية ، و مف ثـ فإف وجود الواجب يدؿ عمى وجود الحرية ، 
أي أنو  الشريرة ممكنتيف ، الإرادةالخيرة أو  الإرادةو الواجب يجعؿ أقانوف الحرية 

مكاف فعؿ الشر عمى السواء و ىذا ىو معنى حرية الفعؿ و يسمح بإمكاف فعؿ الخير  ا 
الخيرة ممكنة ، يصير  الإرادةالثالث 6 أف القانوف الخمقي لكي يجعؿ  الأمرعند كانط ، 

إف وجود الواجب   2ىو نفسو باعثا و يثير عاطفة الاحتراـ و ىي عاطفة خمقية " 
يكوف حرا إلا إذا خضع لا  فالإنساف،جود الحرية و ىو الذي يدؿ عمى  الأخلبقي

و الإحجاـ عف ألإقداـ لتشريعو الذاتي ، غير أنو في نفس الوقت يممؾ حرية الفعؿ في ا
التي تنتجو عف البواعث  رادة، غير أف القانوف الخمقي يرفع الإو الشرأفعؿ الخير 

                                         
1
 .396، ص  تاريخ الفلسفت القزن الثامه عشزا١ًِ ثش١٠ٗ ،  

الإسكندرٌة، دار  ، 1، الجزء تارٌخ الفكر الفلسفً )الفلسفة الحدٌثة(محمد علً أبو رٌان ،  2
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 بيذا تتحقؽ و،ا القانوف والسعي الى الخضوع  لويثير فينا عاطفة الاحتراـ ليذالحسية و 
ىي التي تشرع بنفسيا قانونيا الخمقي ، فيي بيذه الصفة تكوف  الإرادةحريتنا " مادامت 

 1إرادة حرة " 

مف أىـ ة في العقؿ الإنساني المشترؾ . و فكؿ التصورات الأخلبقية أصوليا قبمي       
فيو منزه مف كؿ  ،لا يرتبط بأية غاية امطمق اخصائص الواجب الأخلبقي أنو أمر 

و لا يرتبط بالأفعاؿ الجزئية التي  ،ىو يسعى إلى تحقيؽ الكمي في الإرادة الغايات و
تؤدييا الإرادة، و إنما بالقاعدة الصالحة التي ينبغي أف تكوف مبدأ لمعقؿ " إف كانط 
تشددي فبما أف استعداد الإرادة ىو وحده الذي يعتد بو، فميس ثمة مف أىمية لمطابقة 

خالط الواجب دافعا مختمفا عنو ، ميما يكف طفيفا كاف الفعؿ المادية لمواجب .و إذا 
فإذا ارتبط الفعؿ بغاية فقد طابعو الأخلبقي لذلؾ  2كافيا لتجريد الفعؿ مف استحقاقو " 

يرى كانط أننا يجب أف نقوـ بالواجب لذاتو  " الواجب مف أجؿ الواجب " لا مف أجؿ 
 أي شيء آخر .

ىذه و  ،ؽ مف كؿ دافع أو إلزاـ خارجي فتمسؾ كانط بفكرة الواجب يجرد الأخلب
التي تمنح الأخلبقية صفائيا و خموصيا،  حتى و إف كاف ىذا الصفاء  ىي الصرامة

وىما لا يمكف أف يصدؽ  عمى أي فعؿ أيا كاف فإف ذلؾ لا ينقص شيئا مف الأخلبؽ 
القائمة عمى تقديس الواجب المطمؽ الذي يترفع عف كؿ لذة في أي ظرؼ مف الظروؼ 

عتباره المبدأ الأسمى الذي ينبغي أف تنبثؽ عنو كؿ أفعالنا الأخلبقية  " و الواقع أنو با
مستحيؿ استحالة مطمقة أف نجد عف طريؽ التجربة و بيقيف تاـ حالة واحدة قامت منيا 

مع الواجب عمى مبادئ أخلبقية و عمى تصور لمواجب  ةمسممة فعؿ مف الأفعاؿ متفق
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العاقؿ عضو في العالـ المحسوس بالإضافة إلى أنو  و ذلؾ أف الكائف 1فحسب " 
عضو في العالـ المعقوؿ وبالتالي تمنعو طبيعتو المحسوسة التي تبحث عف السعادة 
مف بموغ القداسة التي تجمع بيف الفضيمة و السعادة ، و ىذا ما يسوقنا إلى القوؿ أف 

نت أساسا لا يقوـ في الحرية التي ىي امتثاؿ لمواجب الأخلبقي حرية صورية و إف كا
غيابو مقاـ لمعقؿ العممي ، و ذلؾ لاستحالة مطابقة مسممة أي فعؿ تجريبي لمواجب 

خلبؽ التي يعبر عنيا كانط بقى لمواجب الاخلبقي قداستو " الأالأخلبقي مع ذلؾ ي
أخلبؽ حرة ، لأنيا بالنسبة إليو تخمؽ موضوعيا ، بمعنى أنيا ليست متعينة مف قبؿ 

ف عـ أو التجربة التي تعيف موضوعيا نيا ، ىذا ما يميزىا عف العمشيء يختمؼ ع
و ىنا يبدو بوضوح المنيج الترنسندنتالي الذي اعتمده  . 2طريؽ العالـ الخارجي " 

 كانط في تأسيسو لميتافيزيقا الأخلبؽ.

فما يحدد الإرادة ليس أي مضموف تجريبي بؿ ىو الصورة الخالصة لمقانوف  
العاقؿ لنفسو و الذي يظير عمى أنو نظاـ أخلبقي و ليس ضرورة  الذي وضعو الكائف

فينا يكوف ،طبيعية ، ليذا نجد أف الضرورة الأخلبقية متمايزة عف الضرورة الطبيعية 
تيا متجاوزة لكؿ مظاىر العقؿ تمميذا لنفسو فقط لأف ىذا الإلزاـ تمارسو الذات عمى ذا

العقؿ لمجرد أنو عقؿ لا غير " إف القانوف  المصالح في سبيؿ الامتثاؿ لأوامرالغرائز و 
مقدس فينا و عمى المحكمة التي تصدر القوانيف أف تحكـ بالعدؿ ، و ىذا يعني أنو 

و ىنا نصؿ إلى مفيوـ المعقولية ، فالواجب ليس  3يجب تطبيؽ القانوف بكؿ دقة " 

                                         
 

1
 . 51،  صتأسيس ميتافيزيقا الأخلاقإ٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،   

2
 Julien Benda, Kant, les classiques de la liberté, Paris, les trois collines,  

 1948,p15. 

3
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481 
 

صالح حيث لا و ىذا ما يميزه عف اللبعقلبني الذي يرتبط بالم اعقلبنيا إلا لأنو كمي
الباعث إلى الفعؿ و إنما المذة أو العاطفة ، أما الواجب  يكوف العقؿ بذاتو ىو الدافع و

الكمي فيو الذي يمزـ إرادتنا ، الأخلبقي فيو الذي يصدر عف العقؿ باعتباره ممكة 
بارتباطو بالإرادة يكوف عقلب عمميا و لا يأمر العقؿ العممي إلا بالخضوع لمقواعد التي و 

عيا ىو لنفسو ، و بأف تصبح ىذه القواعد كمية و ضرورية وىنا ترتبط الأخلبؽ وض
بالعقؿ الخالص العممي "... يمكننا أف نقوؿ أنو لكي يصبح المرء )شخصية أخلبقية ( 
فإنو ليس يكفي أف يؤدي واجبو ، بؿ لا بد أيضا مف أف يكوف أداؤه ليذا الواجب وليد 

 .1انوف الأخلبقي باعتباره قانونا كميا أوليا وضروريا " احترامو لمواجب نفسو ، أعني لمق

فالفعؿ الأخلبقي بيذا و إف كاف صادرا عف الحرية إلا أنو يحمؿ طابع الإلزاـ  
والقير فيو يفرض نفسو فرضا و ليس اختيارا و ما الأخلبقية إلا الخضوع المطمؽ 

اذجا قائما عمى مشيئة لنداء الواجب، فالحرية في إطار العقؿ العممي ليست مفيوما س
الإرادة بدلالتيا الشعبية البسيطة التي تتغير مف لحظة لأخرى و مف موقؼ لموقؼ ، 
بؿ ىي حرية صارمة نابعة مف أعماؽ الكائف العاقؿ الذي لا يفعؿ إلا شريطة أف يضع 
لنفسو قانونا كميا عاما يحترمو و يخضع لو في كؿ الأحواؿ و ىذا باعتباره في نفس 

اجبا مقدسا لا يمكف أف يخترؽ دوف المساس بمبدأ الأخلبقية  " إنو لذي أىمية الوقت و 
قصوى في الأحكاـ الأخلبقية ... لكي تكوف كؿ أخلبقية الأفعاؿ موضوعة في 
ضرورتيا بدافع مف الواجب ، و بدافع احتراـ القانوف وليس عف حب و استحساف لما 

 و إلى كؿ الكائنات المخموقة العاقمة،قد تنتجو تمؾ الأفعاؿ ، فبالنسبة إلى البشر 
عتبر بمثابة الضرورة الأخلبقية ىي إكراه أي التزاـ و كؿ فعؿ مؤسس عمييا يجب أف ي

 .2واجب"
                                         

1
 .247، ص كاوط أو الفلسفت الىقديت صوش٠ب إثشا١ُ٘ ، 

2
 .  267، ص  العقل العمليوقد إ٠ّب٠ًٛٔ  وبٔؾ  ، 
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كانت  يظير التمايز جميا بيف الضرورة الطبيعية و الضرورة الأخلبقية ، فإذا و
لحساسية وجوب الانطلبؽ مف الموضوعات التي تستقبميا ا الأولى ليست أكثر مف

باعتبارىا الشرط الأساسي و الضروري لكؿ معرفة مف جية ، و خضوع ىذه 
الموضوعات باعتبارىا ظواىر أو أشياء لمبدأ السببية و الحتمية ، فإف الثانية تخضع 
لسببية حرة تجسدىا الإرادة مف خلبؿ تشريعيا الذاتي و خضوعيا ليذا التشريع ، و ىذا 

تمميذا لنفسو و ليس لمقوانيف التي يفرضيا عالـ الأشياء ، معنى أف يكوف الكائف العاقؿ 
ورة الأخلبقية تأخذ شكؿ فإذا كانت الضرورة الطبيعية تأخذ شكؿ الإلزاـ فإف الضر 

 . الالتزاـ

و يظير الطابع الصارـ و التشددي في الأخلبؽ الكانطية التي لا تعترؼ إلا 
لا تجرّه مصمحة أو تسوقو عاطفة أو  بقوة القانوف الأخلبقي الذي لا يقبؿ الاستثناء و

، حتى و إف كنا مف شرّع ىذه القوانيف إلا أننا ممزميف عمى الخضوع ليا "   ميلب
الواجب والالتزاـ المستحؽ ىما التسميتاف الوحيدتاف المتاف يميؽ أف نطمقيما عمى 

رية القانوف الأخلبقي ، صحيح أننا مشرعوف في مممكة الأخلبؽ الممكنة بواسطة الح
...لمكننا في الوقت نفسو رعايا فييا ولسنا أصحاب السمطاف فييا، و ما تجاىمنا 

يبة القانوف المقدس سوى و رفضنا بدافع الغرور لي لمرتبتنا الأدنى بوصفنا مخموقات،
 .1خيانة لو"

إف طابع الإلزاـ في الفعؿ الأخلبقي وليد الاحتراـ لطبيعتنا العاقمة و بالتالي 
نوف الأخلبقي  حتى و إف كاف يتعارض تعارضا كميا مع ميولنا الطبيعية احترامنا لمقا
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نحب كؿ شيئ يمنحنا امتيازات ،  التي تسعى الى بموغ السعادة و تحقيؽ المذة " نحف
 .1نحف نحترـ كؿ شيء لو قيمة في ذاتو " و 

 الوامر الشرطية و الوامر المطمقة:  -5

النافع و كائنا نسبيا مرتبطا بالمصالح و إف النزوع الحسي لمكائف البشري يجعؿ من
عف المذة و بيذا فيو ليس عقلب محضا  يبحثالذي  ،التي يفرضيا عميو طابعو المادي

لذا فيو يتصور الخير لكنو كثيرا ما يفعؿ الشر ، و ىذا يعني أف الإرادة البشرية 
انوف و بالتالي تتعارض مع الق ،خاضعة لدوافع حسية كثيرا ما تتعارض مع العقؿ

أي الإنساف مف حيث ىو كذلؾ ،  وبناءا عمى ىذا ،الأخلبقي الذي شرعو العقؿ لنفسو 
بحاجة إلى أوامر ممزمة تكرىيا عمى الخضوع لما اعتبره العقؿ خيرا الحرة كانت الإرادة 

" فإذا لـ يتمكف العقؿ وحده مف تعييف الإرادة تعيينا كافيا ، فمعنى ىذا أف الإرادة ما 
شروط ذاتية )أو لبعض الدوافع( التي لا تتفؽ دائما مع الشروط تزاؿ تخضع ل

 .2الموضوعية ... و يسمى تعييف مثؿ ىذه الإرادة بمقتضى قوانيف موضوعية إلزاما " 

فإرادة الكائف العاقؿ بحاجة إلى أوامر عقمية توجييا نحو الخير عمى خلبؼ 
فيي تحدد ذاتيا بمجرد تصورىا الإرادة الإليية التي لا حاجة ليا بمثؿ ىذه الأوامر ، 

" إف الواجب ىو الذي  لمخير بعيدا عف كؿ دافع حسي عمى نقيض الكائف البشري
الطيبة و ىو الامتثاؿ لمواجب  الإرادةىو  الأخلبقيالشر ، إف الخير  أويجسد الخير 

فإف الشر  للئرادة أساسيبالاحتراـ لمواجب ، عندما يتـ إقرار الواجب بحد ذاتو كمبدأ 
و بالتالي فما الواجب إلا تعبيرا عف  3عصياف ضد الواجب " أوفيو تمرد  الأخلبقي

                                         
1
 Emmanuel Kant, Leçons d’éthique, p320. 
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يميز كانط الأوامر العقمية المطمقة الصادرة عف العقؿ التي تنتيي إلى توجيو الإرادة و 
الأوامر الشرطية فإذا كانت الأولى لا ترتبط بأية غاية فإف الثانية بيف الأوامر القطعية و 

يف يكوف الفعؿ وسيمة لتحقيؽ غايات أخرى تختمؼ عف ىذا الفعؿ " كؿ تقترف بغايات أ
الأوامر الأخلبقية تصدر أوامرىا إذف بطريقة شرطية أو بطريقة مطمقة ، تمؾ تمثؿ 
الضرورة العممية لفعؿ ممكف بوصفو وسيمة لبموغ شيء آخر يريده الإنساف ) أو مف 

عف فعؿ مطموب لأجؿ ذاتو لا الممكف أف يريده( و الأمر المطمؽ ىو الذي يعبر 
 .  1تربطو صمة بيدؼ آخر ، و ضروري ضرورة موضوعية " 

بيذا فيي تخاطبنا  و ،تتعارض مع أىوائنا و ميولنا و رغباتنا فالأوامر القطعية 
بميجة الآمر أو السيد الذي يمزمنا عمى اتباع أوامره ، في سبيؿ تحقيؽ الأخلبقية 

مر الذي ىو صوت الضمير فينا " إف الأثالا لمواجب استنادا إلى أوامر العقؿ و امت
المطمؽ ىو وحده الذي يتمتع بصفة القانوف العممي بكؿ ما يحممو ، ىو كمية القانوف 

لممزمة غير أف ىذه الأوامر ا 2خلبقية " وضرورة مطابقة الفعؿ لمقاعدة الأ بصفة عامة
قيمة لوجودنا  إعطاءيا ىي فطاعت ،بر عف قدرة الكائف العاقؿ تع التي يصدرىا العقؿ 

العقمي و تتويج لحريتنا في عالـ مادي تحكمو الضرورة " ... الواجب لا يكوف ممكنا 
 . 3إلا عف طريؽ الحرية، و وجود الواجب لا يستدؿ عميو إلا مف خلبليا "

و يميز كانط بيف الأمر الذي ييدؼ إلى تحقيؽ السعادة و الذي يرتبط 
أيف  ،فرض نفسيا عمى كؿ إنساف لأنيا جزء مف طبيعتوبالضرورة الطبيعية التي ت
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تكوف عميو البراعة في اختيار الوسائؿ المؤدية إلى رفاىية الإنساف أو ما يسمى بالفطنة 
السعادة كما يرى  مبدأعمى  الأخلبؽ تتأسس أفو يرفض كانط  التي تحقؽ السعادة ،

ما أبعد السعادة وحدىا عف ؼ"  للؤخلبؽمبدأ  الأخيرةتكوف ىذه  أففلب يميؽ  أرسطو
 ، 1"الخيّر" "  الأخلبقي، فيي ليست خيرا إلا بمقدار اتفاقيا و السموؾ  الأسمىالخير 

فينا تكوف الأوامر شرطية عمى الدواـ ، أما الأوامر التي تؤمرنا مباشرة بإتباع مسمؾ 
 ،معيف بعيدا عف كؿ شرط أو مقصد آخر يمكف الوصوؿ إليو عف طريؽ ىذا المسمؾ
 فينا يعتبر الأمر مطمقا لأنو لا يرتبط بنتائج الفعؿ بؿ بالمبدأ الذي يترتب ىو عميو

ليس ما ينطوي عمية الفعؿ مف سعادة أو مصمحة " )الواجب( و ما فيو مف حؽ وخير و 
...و مع ذلؾ فمبدأ السعادة الخاصة ىو أولى المبادئ بالاستنكار ، لا لأنو فاسد 

الإدعاء الذي يذىب إلى أف اليناء يتناسب دائما مع  فحسب و لا لأف التجربة تناقض
و لا لأنو لا يسيـ بشيء في تأسيس الأخلبؽ ، إذ أف جعؿ الإنساف  ،حسف السموؾ

سعيدا أمر يختمؼ عف جعمو ذكيا فطنا لمنفعتو يختمؼ تماـ الاختلبؼ عف جعمو 
عمى تي تحرض فاضلب ، إذ تضع الدوافع التي تحث عمى الفضيمة مع الدوافع ال

 .2الرذيمة في صنؼ واحد"

                                         
 اعتبر أرسطو السعادة كهدؾ مركزي فً حٌاة الانسان ، و هً ؼاٌة بذاتها ، فهدؾ الانسان أن

الٌة عقلٌ الٌة فً الخٌر ، و هنا تصبح السعادة ٌعٌش وفقا لفع  ٌ ر ٌوظؾ هذه الفع  ة ، و الانسان الخ

ٌ رة كالصحة و الثروة  هدؾ للروح متطابقة مع الفضٌلة ، فالسعادة تتأتى من إنجاز كل الأشٌاء الخ

 و المعرفة و الصداقة و هً التً تقودنا إلى كمال الطبٌعة الانسانٌة .

 

1
، ِىزجخ الأٔجٍٛ  ِظش،، رشجّٗ ػٓ اٌفشٔغ١خ ٔظّٟ ٌٛلب  المذهب عىد كاوطِشاد ٚ٘جخ ،  

 .95، ص:2:8 ،اٌّظش٠خ 

2
 .6:ص ، قلا،  تأسيس ميتافيزيقا الأخا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ   
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إذا قمنا "لا فالأمر الأخلبقي أمر ضروري في ذاتو يستبعد كؿ الغايات ، ف  
منا "كف خيرا" فقوؿ الحؽ و فعؿ الخير ىنا ليست وسائؿ بؿ غايات في تكذب " أو ق

فيي سموكات نزيية تتبع أصوؿ الخير و الحؽ دوف أدنى شرط أو قيد ، أما  ،حد ذاتيا
ف أمينا لتناؿ ثقة الناس " فإننا لا نريد اتباع مسالؾ الأمانة و إنما ما يوجينا قولنا " ك

ىنا ىو ممكة الرغبة في تحقيؽ المصمحة ، و بالتالي فالأمانة ليس لأجؿ الأمانة و إنما 
لأجؿ تحقيؽ غاية أخرى " ومعنى ىذا أف الأوامر الشرطية المقيدة ىي مجرد أحكاـ 

ميارة أو الحكمة أو السعادة و تنطوي فييا فكرة "الغاية " تحميمية تقتضييا دواعي ال
في حيف أف الأوامر القطعية  ،المُرادة عمى فكرة الواسطة التي لا بد مف استخداميا

ستقلبؿ تاـ عف أي مفيوـ المطمقة ىي أحكاـ تركيبية أولية ترتبط الإرادة بالواجب في ا
 .1تجريبي"

  القواعد الخلاقية: -2

أخلبقية قطعية و مطمقة تقوـ أساسا عمى الإلزاـ لكؿ  لبث قواعدث يحدد كانط
 كائف عاقؿ لا بد لإرادتو أف تراعييا في أفعاليا و تتمثؿ في 6 

 و تعرؼ بقاعدة التعميـ  6القاعدة الولى 

فعمؾ أف ترتفع عف طريؽ إرادتؾ إلى قانوف  *" افعؿ كما لو كاف عمى مسممة  

ى صحة ىذه القاعدة عمى أربعة أمثمة مرتبة وفقا ويبرىف كانط عم 2طبيعي عاـ "

                                         
 

1
 .251،  صكاوط أو الفلسفت الىقديتصوش٠ب إثشا١ُ٘ ، 

*
ثّمزؼٝ ; ٟ٘ اٌّجذأ اٌزارٟ ٌٍغٍٛن، فٟٙ رزؼّٓ اٌمبػذح اٌؼ١ٍّخ اٌزٟ ٠حذد٘ب اٌؼمً  المسلمت 

 أحٛاي اٌزاد )ٚ فٟ أغٍت الأح١بْ ٠حذد٘ب ثحغت جٍٙٗ أٚ ثحغت ١ٌِٛٗ (  .

2
 . 73،ص تأسيس ميتافيزيقا الأخلاقا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ  ،  
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ت كاممة ير وواجبالقسمة الواجبات إلى 6 واجبات نحو الذات وواجبات نحو الغ
 .واجبات ناقصةو 

 6 المثال الول 

ويرتبط بواجب الإنساف نحو نفسو6 إذا ذاؽ الإنساف ذرعا بالحياة وطافت بخاطره 
ؿ بواجبات الإنساف نحو ا الفعؿ دوف أف يخّ فكرة الانتحار، فيؿ يستطيع أف يقوـ بيذ

نفسو ؟ و إذا افترضنا أف ىذا الفعؿ الذي يمجأ إليو ىذا الإنساف اليائس قائـ عمى 
قاعدة في حكمو أنيا تطبيقا لمبدأ حب الذات التي تفوقت ىموميا عمى مسراتيا ىنا 

لطبيعة قانوف يتساءؿ كانط 6 ىؿ يصمح حب الذات قانونا كميا لمطبيعة ؟ فإذا أقرت ا
القضاء عمى الحياة وىي التي تيدؼ في الأصؿ إلى المحافظة عمى البقاء و العمؿ 
عمى تنمية الحياة. ألا يعني ىذا أنيا تتناقض مع نفسيا ؟ و مف ثمة لا يصمح أف 

 يكوف قانونا كميا أو قاعدة عامة.

 6 المثال الثاني 

غيره ،و وعد برده مع عممو واجبات الفرد نحو غيره6 إذا اقترض رجلب مالا مف  
في الوقت نفسو بعجزه عف الوفاء بوعده ، فيؿ يكوف في وسع ىذا الرجؿ أف يحيؿ 
المبدأ الأخلبقي الذي استند إليو في فعمو ، ألا وىو مبدأ حب الذات أو المنفعة 
الشخصية إلى قانوف أخلبقي يعممو عمى الطبيعة ؟ ىذا ما يرفضو كانط ، فإذا مر كؿ 

ائقة مالية قاـ بيذا الفعؿ مع عدـ الوفاء بوعده لصار الوعد نفسو لغوا فارغا إنساف بض
، و لأصبح التعامؿ بيف الناس في حكـ المستحيؿ ، فتعميـ ىذا المبدأ يوقعنا في 
تناقض لأنو سيجعؿ مف الوعد الكاذب قانونا عاما و ىذا ما يتعارض مع ما تقتضيو 

 الطبيعة مف تعامؿ بيف الإنسانية. 
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 6 المثال الثالث 

إذا كاف لإنساف مواىب و قدرات و أعرض عنيا و انصرؼ لطمب المذات بدلا  
و لكنو يسأؿ نفسو إذا كانت مسممتو  ،مف بذؿ جيد في تنمية استعداداتو و تحسينيا

التي تحثو عمى إىماؿ مواىب الطبيعة و التي تتفؽ مع ميولو الطبيعية إلى التمتع 
يسمى بالواجب ؟ يرد كانط عمى ىذا السؤاؿ بالسمب لأنو بالذات تتفؽ أيضا مع ما 

عاقؿ يريد لقدراتو كؿ كائف نونا كميا ليرى أف ىذا التعميـ لا يصمح أف يكوف قا
يبمغ ألوانا عديدة مف الغايات استعداداتو النمو لكونيا نافعة لو و لأنيا منحت لو لو 
 لأىداؼ .او 

 6  المثال الرابع 

ناجحا في جميع أعمالو و قد انطوى عمى نفسو ولـ لنفرض أف إنسانا موسرا 
يباؿ بأنيف المحتاجيف و المحروميف ، فيؿ يحؽ ليذا الرجؿ الغني أف يبرر سموكو 

أو بما يشاء  ،بقولو 6 ما شأني أنا بيؤلاء ؟ فميفز كؿ مف السعادة بما تشاء لو السماء
ؼ مع احد في حاؿ حسده عمى شيء ، لكنني لا أقأسمبو شيئا أو أىو لنفسو ، فمف 

قولو 6إف الجنس البشري لف يفنى بلب شؾ بة ، و يرد كانط عمى ىذا التساؤؿ الضرور 
لو قدر لمثؿ ىذا المبدأ أف يصبح قانونا عاما ، و لكف مف المستحيؿ عمى الإرادة أف 
لا تناقضت مع نفسيا ، فكثيرا  تريد مثؿ ىذا المبدأ أو أف تتصوره قانونا عاما لمطبيعة وا 

كوف الإنساف في حاجة إلى تعاطؼ ومواساة الآخريف و إذا اعتنؽ ىذا المبدأ الذي ما ي
تنص بو إرادتو لأغمؽ عمى نفسو ما يكوف في حاجة إليو و لقضى عمى كؿ عوف مف 

 .قبؿ الآخريف 

 وتعرؼ بقاعدة الغائية 6  القاعدة الثانية 
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اف سواؾ "افعؿ الفعؿ بحيث تعامؿ الإنسانية في شخصؾ و في شخص كؿ إنس
بوصفيا دائما و في نفس الوقت غاية في ذاتيا و لا تعامميا أبدا كما لو كانت مجرد 

أراد كانط بيذه القاعدة أف يجعؿ لمواجب مضمونا أو مادة معقولة و ليست   1وسيمة " 
فالإنساف مف حيث ىو كذلؾ ىو ، تجريبية و ىي الجانب المعقوؿ مف الإنساف 

 موضوع الواجب و غايتو .

لمنتحر لا يعامؿ الإنسانية في شخصو باعتبارىا غاية بؿ باعتبارىا وسيمة فا
لتحقيؽ السعادة و النجاح و المذة ، و الشخص الذي يقدـ وعودا كاذبة إنما يعتبرىا 

عرض عف أشخص الذي وسائؿ لتحقيؽ رغباتو وليست غايات في حد ذاتيا ، و ال
ي حؽ الإنسانية باعتباره قاعدة ليا ، استعداداتو فإنو قد ارتكب خطأ فتنمية قدراتو و 

ئيا و الاستمتاع بالمذات فقط ، لأف الإنسانية لا تتطمب منا مجرد المحافظة عمى بقا
أما الشخص الذي يحجـ عف مساعدة الآخريف و لا ييتـ ليموميـ و محنيـ ، فإنو لا و 

ايات يؤدي إلى القضاء عمى الإنسانية بيذه الطريقة لكنو لا يساىـ في تحقيؽ غ
 الآخريف و بيذا فيو لا يعتبرىا غايات في ذاتيا .

 و تعرؼ بقاعدة التشريع الذاتي للئرادة الحرة  6 القاعدة الثالثة

رادة المشرعة الكمية " " اعمؿ بحيث تكوف إرادتؾ باعتبارؾ كائنا ناطقا ىي الإ 
ي أف يصدر القانوف الخمقي عف أية سمطة خارجية كالديف و ما ينطو  طيرفض كان

عميو مف طقوس و شعائر و عقائد ، أو المجتمع وما ينطوي عميو مف عادات وتقاليد 

                                         
 

1
  84،ص تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق ا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ  ، 
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، لأف مصدر القواعد ي عميو مف مصالح و منافع و لذات و قيـ أو الطبيعة و ما تنطو 
 الأخلبقية ىو الإرادة الحرة .

و مف خلبؿ ىذه القواعد الكمية و التي تعتبر بمثابة مسممات للئرادة يتمكف 
قؿ مف الحكـ عمى نفسو و عمى أفعالو أيف يرتقي بنفسو مف التصور الحسي اف العالكائ

 .تصور مممكة الغايات النفعي إلى 

مؿ الإنساف غيره مف البشر عمى أنيـ وسائؿ و إنما افي ىذه المممكة لا يعو 
لذلؾ عمى الإنساف أف يعتبر نفسو دائما مشرعا في  ،عمى أنيـ غايات في حد ذاتيـ

و بيذا لا ،مكة باعتباره عضوا فييا لكونو كائنا عاقلب يتمتع بحرية الإرادة ىذه المم
ىذا تيا في مممكة الغايات و تكوف الأخلبقية إلا الخضوع لمقوانيف التي تضعيا الإرادة لذا

مف خلبؿ المبدأ التالي " ألا يقدـ الإنساف عمى فعؿ إلا بما يتفؽ مع مسممة مف شأنيا 
تصبح قانونا كميا عاما و ألا يفعؿ الإنساف الفعؿ كذلؾ حتى أف تكوف قادرة عمى أف 

 1تعد الإرادة نفسيا في عيف الوقت واضعة تشريع كمي عف طريؽ مسمماتيا " 

فالإلزاـ الوحيد الذي يخضع لو الإنساف أو الكائف العاقؿ و بالتالي الإرادة ، ىو 

ف يكوف خضوع الإرادة الذي وضعو الإنساف لذاتو باعتباره ىو مشرعو ، أي *القانوف

ليذا القانوف ىو خضوعيا لنفسيا في نفس الوقت ، وىذا ما يسميو كانط بالاستقلبؿ 
عمى نفسو بإرادتو  الذاتي للئرادة " أف يسير الفرد في سموكو عمى مستوى قانوف يفرضو

 2"الحرة العاقمة

                                         
1
  91ص ، تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق ا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ  ،  

*
 ٛػٟ اٌزٞ ٠ظٍح ٌىً وبئٓ ػبلً، ٚ اٌّجذأ اٌزٞ ٠ٕجغٟ ػ١ٍٗ أْ ٠جؼً ; ٘ٛ اٌّجذأ اٌّٛػالقاوىن 

 فؼٍٗ ِٛافمب ٌٗ، أٞ أٔٗ ٘ٛ الأِش.

2
 .23، ص  المعجم الفلسفيِذوٛس ،  إثشا١ُ٘ 
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عف لذا يرفض كانط كؿ الفمسفات  الأخلبقية التي تستند إلى أي تشريع يخرج 
الذات العاقمة "... إذا رجعنا بالبصر إلى كؿ المحاولات التي بذلت حتى الآف 

نجد أنيا جميعا كاف مقضيا عميو بالإخفاؽ ، لقد رأوا أف  لاكتشاؼ مبدأ الأخلبؽ،
لا يخضع  الإنساف يرتبط مف خلبؿ واجبو بقوانيف ، ولكف لـ يخطر ليـ عمى باؿ أنو

إلا بما   ا التشريع كمي عاـ ، و أنو لا يمتزـ في فعمو، و أف ىذإلا لتشريعو النابع منو
بمقتضى الغاية   تشريعا عاما  التي تضع  ىي الإرادة  ، ويتفؽ مع إرادتو الخاصة

  .1"  رسمتيا الطبيعة   التي

رفعتو لا ترجع إلى و  ما ينبثقاف مف تأديتو لواجباتو،فكرامة الإنساف و سموه إن
ع إلى أنو يعد مشرعا ليذه القوانيف التي لا يخضع ليا إلا خضوعو لمقوانيف بقدر ما ترج

ليذا السبب "حيف يشرع العقؿ في المصمحة العممية يشرع  عمى كائنات عاقمة و حرة ، 
عمى وجودىا المعقوؿ المستقؿ عف كؿ شرط محسوس ، إف الكائف العاقؿ إذف ىو 

عة فوؽ محسوسة، لكف الذي يعطي نفسو بنفسو قانونا بعقمو... إننا ننتمي إلى طبي
 .2 " بصفة أعضاء مشرعيف

غير أننا لا يجب أف نفيـ مف ىذا أف الأخلبؽ الكانطية تتجاوز الدوافع الطبيعية 
نساف فيذا الإلغاء لا يستطيع أي إنساف أف يحققو فيو لا يستطيع أف يتحرر للئية الحس
لا أصبح مقدسا ، فما يطمبو كانط ىنا ىو الترفمنيا  المستمر عف  عبشكؿ تاـ وا 

الميوؿ والدوافع الحسية " ...فإف قانوف كؿ القوانيف ىذا مثمو مثؿ كؿ وصايا الرغبات و 
الإنجيؿ ، إنما يقدـ النية الأخلبقية بكؿ كماليا بمثابة مثاؿ لمقداسة لا يستطيع أي 

                                         
1
  .89،  صتأسيس ميتافيزيقا الأخلاقا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

2
  64،ص  فلسفت كاوط الىقديتدٌٚٛص،  ج١ً 
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مينا أف نسعى نحو الاقتراب مخموؽ أف يبمغو لكنو يبقى مع ذلؾ النموذج الأوؿ الذي ع
 .1التشبو بو بتقدـ لا ينقطع ، ولكف لا نياية لو " منو و 

مممكة أخلبقية معقولة تجمع بيف أعضائيا قوانيف  تأسيسو كانت رغبة كانط 
مشتركة و ىي مممكة الغايات ، التي يخضع كؿ واحد فييا لمقانوف الكمي العاـ باعتباره 

يعد نفسو دائما  في نفس الوقت المشرع ليذا القانوف " يجب عمى الكائف العاقؿ أف
ادة ، سواء أكاف عضوا أو ر كة لغايات ممكنة عف طريؽ حرية الإمشرعا في ممم

 .*2رئيسا"

 مصادرات العقل العممي: -7

إذا كانت موضوعات الميتافيزيقا تتجاوز العقؿ النظري عمى اعتبار أنيا ليست 
ض فييا موضوعات لممعرفة و ذلؾ أنيا تتجاوز حدود الفيـ البشري و محاولة الخو 
فما موقؼ  ،تؤدي إلى نقائض العقؿ الخالص و ىي الحرية و وجود الله و خمود النفس

 العقؿ العممي منيا و ما قيمتيا في تبرير الأخلبؽ ؟

 

                                         
 

 

1
 .:27، ص  العملي وقد العقلا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

2
 .91،  ص الأخلاقميتافيزيقا  تأسيس إ٠ّب٠ٛٔب وبٔؾ ،  

*
حذٚد اٌحغبع١خ ذ ثْ ٠ىْٛ سئ١غب ٌجّبػخ أخلال١خ ، ٚ رٌه أٔٗ ِم١  ألا ٠ّىٓ ٌٍىبئٓ اٌؼبلً اٌّزٕبٟ٘  

اٌزٞ ٠ؼٕٟ  الأعّٝٚ ثٙزا لا لذسح ٌٗ ػٍٝ ثٍٛؽ اٌخ١ش ،١ٌّٛي ٚ اٌشغجبد اٌزٟ رشرجؾ ثبٌغؼبدح اٚ

ّغ ث١ٓ اٌفؼ١ٍخ ٚ اٌغؼبدح اٌزٟ ٟ٘ ِطّغ اٌىبئٓ اٌؼبلً فٟ رحم١مٙب ف١ّب لا ٔٙب٠خ ٚجٛدٖ ٚ ١ٌظ اٌج

١ٌظ ىْٛ ػؼٛا فٟ ٘زٖ اٌٍّّىخ ْٚ ٠أا لا ٠زؼذٜ ؽّٛحٗ فٟ ٘زٖ اٌح١بح اٌّزٕبٟ٘ ، ٚ ثٙز فٟ ٚجٛدٖ

 سئ١غب، فبٌشئبعخ لا رىْٛ إلا لله ٚحذٖ .



 

443 
 

 الحرية :3-1

يمثؿ مفيوـ الحرية حجر الأساس في الأخلبؽ الكانطية ، فإذا كانت القوانيف  
كما ىو الحاؿ في وجوده الطبيعي  تحد مف حرية الإنساف و تجعمو خاضعا لمضرورة

مف خلبؿ خضوعو لفعؿ الأسباب الخارجية ، فإف القانوف الأخلبقي ىو الضامف لحرية 
الإنساف مف الناحية العممية، و ذلؾ أف الحرية ما ىي إلا خضوع الإرادة لمقوانيف التي 

ف يتـ  وضعتيا لنفسيا بعيدا عف كؿ تأثير مف الأسباب الأجنبية عنيا " فإنو يجب أ
التفكير في إرادة كيذه عمى أنيا مستقمة بكميتيا عف القانوف الطبيعي لمظواىر في 

إلا أف استقلبؿ كيذا يسمى حرية بأدؽ  علبقتيا الواحدة بالأخرى، أي قانوف السببية،
و ىذا ما جعؿ كانط يميز بيف مممكة الضرورة  1عنى، أي بالمعنى الترنسندنتالي "م

 الأخلبقية و مممكة الحرية التي تؤسسيا الأخلبؽ " إف القانوف التي تخضع ليا الطبيع
موجود ، و وجوده ليس بالظاىرة ، بؿ ىو فعؿ ، و ىذا الفعؿ غير ممكف إلا بفعؿ 

... أما الحرية فيي مؤكدة بالقانوف الذي تضعو ىي ، أما  الإرادةالعقؿ العممي و 
 .2ر " الواجب فيو يجب عمي ، إذف أنا أستطيع 6إذف فأنا  ح

إف طابع الإلزاـ في الأمر الأخلبقي لا ينفي الحرية بؿ يؤكدىا عند كانط           
" ...ولكف ىذه ىي عمى وجو التحقيؽ صيغة الأمر الأخلبقي المطمؽ كما ىو مبدأ 
الأخلبقية 6 و عمى ذلؾ فالإرادة الحرة و الإرادة الخاضعة لقوانيف أخلبقية شيء واحد 

ض كانط التدليؿ عمى الحرية انطلبقا مف التجربة السيكولوجية أو و قد رف 3وبالذات " 
قض الثالث مف عف طريؽ البرىاف المنطقي ىذا ما أكده في نقده الأوؿ في عرضو لمتنا

                                         
1
 . 91ص ،خلاقتأسيس ميتافيزيقا الأ ا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ  ،  

2
 Eugène Beurlier ,Les grands philosophes, E. Kant ,p47. 

3
 .215ص ٌّظذس ٔفغٗ،ا 
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الـ النوميف الذي لا يمكف ، عمى اعتبار أنيا تنتمي إلى عنقائض العقؿ الخالص
الخضوع لمسببية التي تقترف ، و الذي لا يخضع لشروط الزماف و بالتالي و معرفتو

بمحددات سابقة عمييا " و ىذه الذات المتعالية ىي التي تشعرنا بأننا غير خاضعيف 
 .1لمعمية التجريبية ، و أننا نممؾ عمية معقولة مفارقة لمزماف ىي الحرية بعينيا " 

فوجود الواجب أو القانوف الأخلبقي  الذي يعتبر يقينيا و مطمقا ىو الذي      
يمنا إلى و يدلنا عمى مفيوـ الحرية ، فلب يمكف أف نسمي الواجب واجبا إلا إذا كانت يح

، و إلا عجز الكائف العاقؿ عمى الامتثاؿ لأوامر عقمو و احترامو لدينا القدرة عمى أدائو 
" و جدير بنا أف نلبحظ أف ىذا الصوت الباطني الذي ينادي بالواجب يقوـ دليلب عمى 

اف ، لأنؾ لا تستطيع أف تتصور فكرة الواجب دوف أف تتصور حرية إرادة الإنس
و ىذا يعني أننا إذا كنا نخضع لمواجب الاخلبقي  2الإنساف حرا فيما يختار مف سموؾ "

الذي ىو صوت الضمير فينا ، فنحف نعطي قيمة لحريتنا لأننا نسير سموكنا بعيدا عف 
 .كؿ بواعث برانية 

للبمشروط يقتضي قدرة عمى الاختيار تتجاوز و بيذا فوجود الواجب المطمؽ ا 
 3كؿ الشروط " إف الحرية و القانوف العممي غير المشروط يستمزـ كؿ منيما الآخر " 

و ىذا لا يكوف إلا في العالـ المعقوؿ الذي يحقؽ الواجب و الحرية تحققا عمميا " إف 
يكوف لمعقؿ أف القانوف الأخلبقي يؤدي إلى العقؿ العممي و ىو ناتج عنو . فكيؼ 

 6 أفيكوف مشرعا لمواجب ؟ أثبت كانط أف تجسيد الواجب لا يكوف إلا ب

                                         
1
 .266، صكاوط أو الفلسفت الىقديتصوش٠ب إثشا١ُ٘ ،  

2
جنة التألٌؾ و الترجمة و النشر مطبعة ل، ، القاهرة  قصة الفلسفة الحدٌثةزكً نجٌب محمود ،  

 .488، ص 4441، 

3
 .92، صوقد العقل العملئؾ ، ا٠ّب٠ًٛٔ وب 
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لا يكوف الواجب ممكنا إلا بالحرية و وجود الواجبات ىو الذي  -1
 يؤكد وجود الحرية .

 أف قانوف الحرية أو الواجب يجعؿ الارادة الخيرة أو السيئة ممكنا.  -2

 الأخلبقيصبح القانوف ي أفالطيبة ممكنة يجب  الإرادةلجعؿ ىذه  -3
 .1بالاحتراـ " الأخلبقيمؤسس لمشعور 

وىذا الاختيار مع كونو عمميا ،  ذاتو،فرفض الحرية ىو رفض لمواجب في حد  
اختيار معقوؿ لأنو لا يناقض أي معطى لمعقؿ ، و لأنو يسمح لنا بالإجابة عف 

 .يئا شافيا الأسئمة التي لا يستطيع العقؿ النظري أف يقدـ لنا فيما يخصنا ش

التي  و بيذا لا تتحدد شخصيتنا التجريبية إلا انطلبقا مف شخصيتنا المعقولة
يختار الكائف العاقؿ بيف الممكنات الخيرة أو الشريرة  حيثتتعدى كؿ شروط الزماف ، 

أيف تتدخؿ ذاتنا التجريبية لتحقؽ ىذا  ،بعيدا عف كؿ إلزاـ خارجي و بكؿ حرية
غير أف ىذا الاختيار لا يمكف أف ينظر إليو بشكؿ ، مافالز  الاختيار و تجسده في

ية جزئي في أفعالنا الجزئية التابعة لمميؿ و الرغبة و إنما ىو اختيار كمي مفارؽ لمعمّ 
" يجب عمى القوانيف الأخلبقية أف تثمف كميا كؿ الأفعاؿ الحرة ، و ىذا  الطبيعية

المتحرر  يا قد حققناه في المطمؽو كأف ثمة اختيارا أول  2باستقلبؿ عف كؿ موضوع " 
فأصبح كؿ سموكنا الأخلبقي في الحياة  مف كؿ لواحؽ العالـ المحسوس و تغيراتو،

تتحدد فيو القواعد  متوقؼ عميو، أيف اختارت ذاتنا العاقمة أفعاليا بظرؼ لا زماني
 " إف الأخلبؽ تقدـ قواعد لضبط سموكنا و أفعالنا .إف الإنساف لا يممؾالأخلبقية 

 .3السمطة عمى ىذه القوانيف ، و لكنو يستطيع أف يبيف ما ىو ضروري أخلبقيا " 
                                         

1
 Eugène Beurlier , Les grands philosophes, E. Kant ,p44. 

2
 Emmanuel Kant ,Leçons d’ éthique, p102. 

 
3
 Ibid, p171 . 
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الحرية لا تنتمي إلى عالـ التجربة و إنما إلى عالـ الأفكار الذي يتجاوز ف 
الزماف باعتباره موضوعا لمحس الداخمي و الخارجي  أو المكاف باعتباره موضوع 

بالزماف في لحظة معينة ىو فعؿ  الحس الخارجي فقط ، و ذلؾ أف كؿ ما يرتبط
ضروري متوقؼ عمى شرط أو شروط سابقة لو ، و ىذا ما يتعارض مع الحرية إذف لا 

الواقع و  قبمية بيا تتحدد الأخلبؽ "و يمكف التفكير في ىذه الأخيرة إلا عمى أنيا عممية 
حدد متعالية خارجة عف نطاؽ كؿ تجربة فإنيا لا يمكف أف تت أنو لما كانت الحرية 

بفعؿ أي مادة حسية ، وبالتالي فإنيا لا يمكف أف تتحدد إلا بفعؿ الصورة الخالصة 
 .1لمقانوف"

نوف الأخلبقي القبمي و احترامو كما أف عمّية الحرية ما ىي سوى الانصياع لمقا 
تخمي الفرد أمامو عف كؿ الميوؿ و الرغبات " فالقانوف الأخلبقي إذف لا يعبر عف و 

ستقلبؿ الذاتي لمعقؿ المحض العممي أي الحرية ، وىذه نفسيا ىي شيء آخر سوى الا
الشرط الصوري لكؿ المسممات، شرط يمكنيا بموجبو وحده أف تكوف متوافقة مع القانوف 

 .2الأخلبقي الأعمى "

ذا يتـ تعييف الإرادة بعيدا عف كؿ تصور تجريبي انطلبقا مف العقؿ المحض ل
لعياف الحسي أو الحدوس التجريبية كما ىو الحاؿ العممي ، فبدلا مف الانطلبؽ مف ا

ى القوانيف التي ترجع يمجأ العقؿ إلى العالـ فوؽ الحسي فيستند عم ،في الطبيعة الحسية
وجود ىذه القوانيف يحيمنا مباشرة إلى مفيوـ الحرية " في تأسيس ميتافيزيقا  وإلى العقؿ،

ات العاقمة تعمؿ مستقمة تماما الأخلبؽ ...الحرية تؤسس الواجب ،و ممكة كؿ الكائن

                                         
1
 . :26، ص كاوط أو الفلسفت الىقديتصوش٠ب إثشا١ُ٘ ،  

2
 .98ص ، وقد العقل العمليا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  
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عف قوانيف الطبيعة عمى حسب القانوف الذي تكوف إرادتو كمشرعة كونية تجعؿ ىنا 
 .1مفيوـ الحرية عقلبني خالص ولا يمت لمتجربة بصمة " 

 : مقولات الحرية 

عرفة النظرية ، فممفيومي الخير إذا كاف لمفيـ مقولاتو الخاصة في إطار الم 
الخاصة عند كانط عمى اعتبار أنيما موضوعا الأخلبؽ المذاف تتحدد  الشر مقولاتيماو 

إف أفعاؿ الإرادة تتميز بأنيا مف ناحية تندرج تحت قانوف الحرية  .الإرادة وفقا ليما 
ابو و فروؽ بيف ومف ناحية أخرى تندرج تحت قوانيف الطبيعة ، و مف ىنا يوجد تش

 ؿ ىذه المقولات في 6و تتمث 2مقولات الحرية " مقولات الطبيعة و 

 ذاتيا وفقا لمسممات )آراء عممية لمفرد (  -    الكم 
 موضوعي وفقا لمبادئ )الأوامر(

 قبميا مبادئ موضوعية و ذاتية لمحرية )قوانيف(
 قواعد عممية لمرغبة )وصايا( -   الكيف

 قواعد عممية لمترؾ )نواىي(
 قواعد عممية للبستثناء) استثناءات(

 لشخصية إلى ا - الإضافة
 إلى حاؿ الشخص تبادلية بيف شخص و أحواؿ آخريف 

 المباح و الممنوع  -  الجية 
 الواجب و المضاد لمواجب 

                                         
 
1
  Victor Dolbos ,Sur la théorie de la liberté ,bulletin de la société 

française de philosophie ,séance du27 octobre1904. Edit . élec, p 5 

 

2
 .241، ص:2:8 ،،اٌى٠ٛذ ،  ٚوبٌخ اٌّطجٛػبد   الأخلاق عىد كاوطػجذ اٌشحّبْ ثذٚٞ ،  
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 1 "الواجب الكامؿ و الواجب الناقص

نو لا يمكف أف ينظر إلييا أإف ىذه المقولات و إف كانت تقابؿ مقولات الفيـ إلا 
ت الأولى لا تقوـ إلا عمى وجود بأي حاؿ مف الأحواؿ عمى أنيا نفسيا، فإذا كان

موضوعات حسية عينية فإف كؿ مقولة مف مقولات الحرية تتجاوز العياف الحسي أو 
الحدوس التجريبية إلى العالـ المعقوؿ ،و ذلؾ أف قانونيا ليس قانوف الطبيعة القائـ 

 قانوف العقؿ القائـ عمى الحريةعمى الضرورة الذي يعيف موضوعاتو الجزئية و إنما 
الذي لا يعيف موضوعو إلا بصورة عامة  " و لكف عمينا أف نلبحظ جيدا أف ىذه و 

المقولات لا تعني العقؿ العممي إلا بعامة ، و ىكذا نمضي في ترتيبيا مف تمؾ التي لا 
تزاؿ غير معينة أخلبقيا و مشروطة حسيا نحو تمؾ التي كونيا غير مشروطة حسيا ، 

 .2ده " ىي معينة بالقانوف الأخلبقي وح

و بيذا فالخير و الشر باعتبارىما الموضوعات الوحيدة لمعقؿ العممي تتحدداف 
وفقا لممكة الرغبة أو النفور عند كؿ كائف عاقؿ و بيذا تكتسي بصبغة الكمية " إف ما 
يجب أف نسميو خيرا يجب أف يكوف موضوع ممكة الرغبة في حكـ كؿ إنساف عاقؿ ، 

موضوع نفور في عيف كؿ إنساف ... و ىذا يصح و ما نسميو شرا يجب أف يكوف 
 .3 بالنسبة إلى الصدؽ مقابؿ الكذب ، إلى العدالة مقابؿ البطش..."

 الخير السمى: 3-2

مع أف موضوع الأخلبؽ ىو الفضيمة أو الخير إلا أف الكائف العاقؿ لا يرضى 
يمضي قدما بالخير الذي يرتبط بالعالـ المحسوس الذي ييدؼ إلى تحقيؽ السعادة بؿ 

                                         
1
 .245، ص وقد العقل العمليا٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،  

2
 .244، صٔفغٗاٌّظذس   

3
 .237، ص ٌّظذس ٔفغٗا 
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الطبيعة البشرية ليست حسية فقط بؿ طبيعة معقولة ف ي البحث عف الخير الأسمى،ف
أيضا تسعى إلى تحقيؽ الفضيمة ، لذا فالخير الأسمى لا يتحقؽ إلا مف خلبؿ الجمع 
بيف الخيريف والتوفيؽ بينيما و بيذا تتحقؽ السعادة التي تعبر عف تماـ المذة و الفضيمة 

كماؿ الأخلبقي " فالخير المطمؽ مركب مف ىذيف الخيريف و ىذا التي تعبر عف ال
التركيب نتصوره في معنى الخير الأعظـ و ىذا المعنى ىو الموحد بيف ميوؿ الطبيعية 

 .1و الإرادة الخالصة " 

غير أف جدلية العقؿ العممي تطمعنا عمى التعارض الموجود بيف اعتبار السعادة 
أـ أف الفضيمة ىي سبب السعادة كما يرى  وريوفلمفضيمة كما يرى الأبيق اسبب

، فلب يمكف أف تكوف السعادة سببا لمفضيمة و إلا كانت الفضيمة مجرد  الرواقيوف
ة و ذلؾ أف ة السعاددعامة تجريبية محضة ، كما لا يمكف أف تكوف الفضيمة عمَ 

و لو أف بالتالي لا يمكف أف تكوف سببا لمفيوـ تجريبي ، الفضيمة مفيوـ عقمي و 
 ية كمفيوـالفضيمة ىي التي تجعمنا جديريف بيا ، لذا لا يجب أف ننظر إلى العمَ 

نما بمنظور عممي أخلبقي "...و تبعا لذلؾ فإنو مف تجريبي كأساس لممعرفة النظرية و  ا 
                                         

1
 .365، ص تاريخ الفلسفت الحديثت٠ٛعف وشَ ،  


ق م(، أقام فلسفته الاخلاقٌة على أساس اللذة معتبرا اللذة 728-418: نسبة لأبٌقور) الابٌقورٌة 

ذات هً الخٌر الاعظم و لا تتحقق السعادة إلا بتحقٌق اللذة و أن كان الابٌقورٌون ٌفاضلون بٌن الل

 العقلٌة و الحسٌة ، و ٌنتصرون للذات العقلٌة على الحسٌة و للاعتدال على التفرٌط.  


 -441): وهم أتباع المدرسة الرواقٌة التً أسسها زٌنون السٌشومً او الرواقً الرواقٌون 

ترى هذه المدرسة ان العالم كله عضوي تتخلله قوة الله الفاعلة و رأس الحكمة معرفة ق م(  717

 و لا تتم هذه المعرفة إلا بكبح الؽرائز و إتٌان الفضٌلة و الصبر على المشاق ،فالفضٌلة هً الله

 .السبب الذي ٌؤدي الى السعادة .فلا ٌكون الانسان مستحقا للسعادة إلا إذا كان فاضلا
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حؽ عقمنا العممي أف يقرر وجود علبقة بيف الفضيمة والسعادة عمى أساس أف ىذه 
 .1الأخلبقية طابعا عقميا مف الوحدة والكماؿ "  العلبقة ىي التي تخمع عمى

الخير الأسمى الذي يجمع بيف الفضيمة و السعادة أو بيف الخير  و لما كاف
مستحيلب بموغو عند الكائف البشري ، فيذا لـ يمنع مف أف الخمقي والخير الطبيعي 

ؽ كميا عمى " فلب يمكف إذا أف نقيـ الأخلبيكوف موضوعا للؤخلبؽ تتوؽ إليو إرادتنا 
الواجب وحده ، كما أنو لا يمكف إقامتيا عمى السعادة أو الخير وحده بؿ لابد مف 

، فكاف عمى  2ركناىا الأساسياف " الأخلبقيةالجمع بيف العنصريف حتى يكتمؿ لمقاعدة 
، و لما  الخير الأسمى ائف مطمؽ و ىو الله بإمكانو بموغأف يسمـ بوجود ك الإنساف

ية عاجزة عمى بموغ القداسة فإنو كاف عمييا أف تضعؼ ميوليا كانت النفس البشر 
و ىذا  مترفعة عف المذات الحسية، لترتقي في السمـ الأخلبقي الحسية إلى غير نياية

 ما يحيمنا إلى مفيوـ خمود النفس .

 خمود النفس: 3-3

إذا كاف الخير الأسمى ىو المطمب الضروري لمعقؿ العممي ، وكاف الكائف  
فرض نفسيا عميو في وجوده الحسي مقيدا بحدود زمنية و بميوؿ و رغبات تالعاقؿ 

الذي يعتبر بمثابة حائؿ يحوؿ بينو و بيف بموغ الخير الأسمى ىذا مف جية ، و مف و 
ذي جية أخرى يستحيؿ عميو تحقيؽ التوافؽ التاـ بيف إرادتو و القانوف الأخلبقي و ال

حاطة بيا ، لذلؾ كاف عميو أف يتقدـ عمميا نساف الإللئيعتبر مف القداسة التي ليس 
تقدما لا نياية لو طمبا ليذا الخير " إلا أف ىذا التقدـ الذي لا نياية لو غير ممكف إلا 

                                         
1
 . 275، ص كاوط أو الفلسفت الىقديتصوش٠ب إثشا١ُ٘ ، 

 333، ص 3523، مصر ، مكتبة مصر ،الخلاقمبادئ الفمسفة و إبراىيـ زكريا ،  2
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شخصية لنفس الكائف العاقؿ نفسو بافتراض مجيود مستمر إلى ما لا نياية )وجود( 
إلا بافتراض  يا ( لذلؾ لا يكوف الخير الأسمى ممكنا عمم الذي يسمى خمود النفس)

 .1خمود النفس"

 ،إذا كاف العقؿ النظري يعرض خمود النفس كمشكمة ليس لو القدرة عمى حميا
تقيد بشروط حساسيتنا الداخمية  عمى اعتبار أف مجالو لا يتعدى حدود التجربة التي

فإف العقؿ العممي يعتبرىا بمثابة مسممة انطلبقا مف ، والخارجية و ىما الزماف و المكاف
و ىذه الديمومة ىي التي  ،وعينا بوجودنا فيو الديمومة التي يكرسيا وجودنا المعقوؿ و

تدلنا عمى الخير الأسمى بارتقاء في درجات الخير مف الدرجات الدنيا إلى الدرجات 
 .العميا في سمـ الكماؿ الأخلبقي ارتقاء لا ينتيي 

لحياة المحدودة فعجز الإنساف عمى تحقيؽ الواجب عمى أكمؿ وجو في ىذه ا
بحدود زمنية وميوؿ و رغبات و مصالح حيث السعادة ىي المطمب الاساسي الذي 
ينادي الاشباع  ، كاف لا بد مف استمرارية النفس و خمودىا و بقائيا حتي بعد الموت 
حيث تدوـ شخصيتنا في عالـ أبدي يقربنا مف الكماؿ ، سعيا وراء القداسة باعتبارىا 

في عالـ لا متناه يتجاوز العالـ المحسوس " ليذا لا  العممي عقؿمطمبا مف مطالب ال
أمؿ لمكائف العاقؿ الفاني في بموغ الكماؿ الأخلبقي في ىذه الدنيا ، و إنما يمكف أف 

                                         
 

1
 .326، ص  وقد العقل العمليوبٔؾ ، ا٠ّب٠ًٛٔ  

 غسطيفأالديني الغربي فقد برىف القديس  التقميد في إف فكرة خمود النفس ليست بالفكرة الجديدة 
ىذه  ، و مف جية أخرى بدية أبدية ، ىذا مف جيةحقائؽ الأال عمى خمودىا عمى النحو التالي 6 

بدية لا يمكف أف تنفصؿ عف النفس ، و عمى ذلؾ فالنفس أبدية ، كأبدية الحقائؽ  الحقائؽ الأ
 . الموجودة بيا
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و لا سبيؿ إلى ذلؾ ،  1يتحقؽ ذلؾ في لانياية وجوده و ىي أمر لا يحيط بو إلا الله " 
 والقياـ بالواجب .إلا عف طريؽ احتراـ القانوف الأخلبقي 

إف امتثاؿ الإرادة لأوامر العقؿ مف شأنيا أف ترفع الكائف العاقؿ مف المستوى 
الأدنى باعتباره عضوا في العالـ المحسوس المتناىي إلى عالـ الخمود عبر فكرة الحرية 
، فخضوعنا لأوامر العقؿ و بالتالي لتشريعنا الذاتي و إف كاف يعتري أفعالنا النقص 

إلا أنيا ارتقاء في السمـ الأخلبقي الذي لا مجاؿ إلى استعلبء  الحسية الميوؿ وتشوبيا
ىرمو ، إلا أف طبيعتنا العاقمة مف حيث ىي كذلؾ لا تجد مستقرىا إلا في التحسيف 
الأخلبقي المستمر ، و بيذا فلب مجاؿ لمحديث عف خمود النفس باعتباره ضماف ليذا 

لخير الأسمى إلا بوجود الحرية أو الخضوع لمتشريع الارتقاء في السمـ الأخلبقي نحو ا
ة الذي تحكمو الذاتي لمعقؿ المحض، فالحرية بيذا ىي التي تنقمنا مف عالـ الطبيع

قؿ إلى بموغ الأىواء إلى العالـ المعقوؿ الذي يسعى فيو الكائف العاالميوؿ و الرغبات و 
يد كقانوف أف الحرية ىي الحد كألشغؿ الشاغؿ لمنقد الثاني ىو الت" ا الكماؿ الأخلبقي

 .  2اللبمشروط لمعلبقة بيف السعادة والفضيمة"

 6 وجود الله 7-4

إذا كاف الإنساف عاجزا عف تحقيؽ الخير الأسمى و بالتالي بموغ القداسة التي  
تجمع بيف الفضيمة كمطمب عقمي و السعادة كمطمب حسي ، كاف لا بد لنا مف 

ة الارتباط المعقوؿ بيف السعادة و الفضيمة و ىو ؿ عمّ افتراض خالؽ عاقؿ لمطبيعة يمث
الكائف الأسمى الذي يحوز عمى ىذه القداسة و ىو الله " يجب أف يطالب بوجود الله 

                                         
1
 .396،  اٌجضء اٌثبٟٔ، صمىسىعت الفلسفتػجذ اٌشحّبْ ثذٚٞ،  

 .44، ص  أقدم لك ...كانطكرستوفر وانت ، أندزجً كلٌموفسكً ،  2
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بصفتو مرتبطا ارتباطا ضروريا بإمكانية الخير الأسمى) و ىو موضوع إرادتنا المرتبط 
 .1بالضرورة بالتشريع الأخلبقي لمعقؿ المحض ( " 

كانية الخير الأسمى التي لا يمكف للئنساف أف يحيط بو و مع ذلؾ لا بد إف إم
لا بد مف مصادرة  يعني أنو، كمطمب لمعقؿ العمميلو مف الارتقاء في السمـ الأخلبقي 

وجود عمّة لمطبيعة بأسرىا متمايزة عنيا تتضمف توافقا مع القانوف الأخلبقي لإرادة 
ؿ الكائنات العاقمة مف ىذا القانوف المبدأ الأعمى الكائنات العاقمة مف جية ، و أف تجع

ة الأعمى " إف العمّ  مف جية ثانية لتعييف إرادتيا و ىو الخير الأسمى الصادر عف الله
الأسمى ، ىي كائف ، ىو بالفيـ  لمطبيعة مف حيث يجب افتراضيا بخصوص الخير

ذلؾ أف مصادرة الخير ة ) بالتالي صانع ( الطبيعة ، أعني الله ينتج عف الإرادة عمَ و 
،  ( ىي في الوقت نفسو مصادرة خير أسمى أصيؿ الأسمى المستنبط ) العالـ الأفضؿ

 .2 الضروري أخلبقيا أف نقر بوجود الله " ىذا يعني أنو مف  ... و أي وجود الله

و إلى أف الإقرار بوجود الله كمصدر لمخير الأسمى لا يمزـ غير أف كانط قد نبَ 
مصدر كؿ إلزاـ بوجو عاـ ، و ذلؾ أف الإلزاـ الأخلبقي يقوـ عمى  عنو أف الله ىو

قط العمؿ عمى الترفع عف الميوؿ التشريع الذاتي لمعقؿ ذاتو ، فالواجب ىنا ىو ف
الرغبات والسعي إلى تحقيؽ الخير الأسمى الذي لا يكوف إلا بوجود عقؿ أعمى و ىو و 

يف الفضيمة و السعادة ، و ىذا ما الله الذي يستطيع أف يحقؽ ذلؾ التوافؽ الأسمى ب
يجعمنا ننزع بكؿ إرادتنا نحو ىذا التوافؽ وفقا لما يقتضي بو القانوف عمى الرغـ مف أننا 

يمزمنا  -كشرط عقمي لاستعماؿ حريتنا  -عاجزيف عف تحقيقو " إف القانوف الأخلبقي 

                                         
 

1
 .329، ص ليوقد العقل العما٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،   

2
 .:32،  صاٌّظذس ٔفغٗ  
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يعيف لنا ىو بذاتو فقط ، مف دوف أف يكوف متعمقا بأية غاية كشرط مادي ، لكنو 
غاية نيائية يمزمنا بالسعي نحوىا 6 و ىي الخير الأسمى  –و ذلؾ قبميا  -أيضا

 فلب يمكف الحديث عف فكرة الله أو الخير الأسمى .1" الممكف بواسطة الحرية في العالـ 
  إلا مف خلبؿ التسميـ بحرية الإرادة التي تنقؿ الكائف العاقؿ مف مممكة لأخرى.

ابو الأوؿ " نقد العقؿ الخالص" أف فكرة الله كغيرىا مف و قد أكد كانط في كت
الأفكار الميتافيزيقية الكبرى التي ترتبط بالعالـ المعقوؿ و لا يمكف أف نعرؼ عنيا شيئا 
، فقد بقى وفيا ليذه الفكرة حتى و إف اعتبرىا مسممة مف مسممات العقؿ العممي 

ؽ بيف مطالب العالـ المحسوس وافباعتبار الله ىو المشرع الأعظـ الذي يحقؽ الت
السعادة ة و الفضيمة و بالتالي الخير الأسمى ، و بيذا يكوف  -أعني-العالـ المعقوؿو 

الله ىو المسؤوؿ أخلبقيا عف العالـ ، فالدليؿ الأخلبقي عمى وجود الله ىو دليؿ عممي 
أي  صرؼ تفرضو طبيعتنا الأخلبقية دوف أف تكوف لو قيمة نظرية كموضوع لممعرفة "

أنو يسمـ بالوجود الإليي كضرورة لترقّي الذات التي تسمؾ عمى نحو أخلبقي كمثاؿ 
 .2أعمى لمكماؿ، وكضامف لتحقيؽ الأخلبقية و السعادة " 

و بيذا تكوف الحرية ىي السبب الذي مف أجمو نسمـ بوجود كائف يقيـ فوؽ 
لئنساف وحده يعتبر الوجود الأخلبقي لفضميرنا،  -ذي يمميو عميناالوجود الطبيعي ال

دليؿ عمى وجود الإيماف بالله إيمانا عمميا مف جية أنو الضامف لاكتماؿ الخير الأسمى 
الذي تتوؽ إليو إرادتنا باعتباره موضوعا ليا و باعتباره في نفس الوقت الضامف لبموغ 

كاف  السعادة في العالـ الآخر كنتيجة لامتثاؿ إرادتنا لقداسة القانوف الأخلبقي " و إذا
                                         

1
-527، ص ،إٌّظّخ اٌؼب١ٌّخ ٌٍزشجّخ ث١شٚد ،غبُٔ ٕ٘ب ;،رش وقد ملكت الحكما٠ّب٠ًٛٔ وبٔؾ ،   

528. 

، إشراؾ أحمد عبد الحمٌد عطٌة  أنطولوجٌا الوجود إٌمانوٌل كانطجمال محمد أحمد سلٌمان ،  2

 .147وزٌع ، ص دار التنوٌر للطباعة و النشر و الت ، ، بٌروت
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القانوف الأخلبقي يخمو مف تحقيؽ غاية ، الميـ إلّا التوافؽ الصوري لمعقؿ مع القانوف 
الأخلبقي فإف الضامف لتحقيؽ ىذه الغاية في العالـ الآخر ىو الله الذي يقدـ السعادة 

 . 1جزاء لمف تطابقت أفعالو مع القانوف الأخلبقي أو صدرت وفقا لو " 

ح للئنساف الطيب في ىذه الحياة بؿ ىي ثمرة تقودنا فالسعادة عند كانط لا تُمن
إلييا الحرية في سعييا الدائـ للبستجابة لأوامر العقؿ العممي ، و ىذا الامتثاؿ ىو 
امتثاؿ للؤوامر الإليية في نفس الوقت و يجب  اعتبارىا كذلؾ مف حيث أنيا تفتح 

وع الذي تتوؽ إليو إرادتنا لموضبالإضافة إلى أنيا تمثؿ ا ،أمامنا باب الرجاء و الأمؿ
 ىو الخير الأسمى .و 

 :خلاصة        

إف مسممات العقؿ العممي التي تتأسس عمييا الأخلبؽ الكانطية   -3
ليست إلا تتويجا و تعبيرا عف تشريع العقؿ المحض لذاتو و قدرتو عمى 
الخضوع ليذا التشريع " إذا كاف عقمنا يأمر و يعطي قوانيف فنحف لا نطيع حقا 

 إرادتنا العاقمة التي ىي ، بصفتيا ىذه مشرعة كمية . اكتشاؼ العقؿ العممي إلا
ىو إذف اكتشاؼ القيمة المطمقة لمشخص و لاستقلبلو و سؤدده في الحياة 

و يترتب عف ىذا أف الحرية ىي حجر الأساس التي لا تقوـ  2الخمقية " 
ترفع الكائف العاقؿ للؤخلبؽ قائمة في البناء العممي لمعقؿ مف دونيا فيي التي 

 . إلى غايات العالـ المعقوؿمف تبعات العالـ المحسوس 

                                         
 

 .147، ص  أنطولوجٌا الوجود إٌمانوٌل كانطجمال محمد أحمد سلٌمان ،  1

2
 .397،ص  تاريخ الفلسفت القزن الثامه عشزإ١ًِ ثش١٠ٗ ،  
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يكشؼ لنا النقد الكانطي عمى التمايز الموجود بيف العقميف   -3
النظري و العممي في إمكانات العقؿ المحض و غاياتو في بحثو الميتافيزيقي 

العقؿ  مف الناحية النظرية والعممية، فإف اعتبرت الحرية نقيضة مف نقائض
النظري التي تضممو عف مساره و تدخمو في صراع مع ذاتو ، فقد استحالت إلى 
مسممة يتوقؼ بناء العقمي العممي في غيابيا ، وبيذا يمكف أف نقوؿ أف كانط 
فسح المجاؿ أماـ الأخلبؽ لولوج الميتافيزيقا التي كانت محظورة و غير 

ذ الإيماف ، فإذا كانت مشروعة في الاستعماؿ النظري لمعقؿ مف أجؿ إنقا
الحرية ىي التي تحقؽ لنا الفضيمة عبر مفيوـ الواجب فيي التي تجعمنا 

ف نكوف سعداء ، ىذه ىي النظرة السعادة " الفضيمة تجعمنا أىلب لأجديريف ببموغ 
  1الأخيرة  لمشكمة العمؿ ، أو ماذا يجب أف أعمؿ ؟ " 

يعة بينيما، لا يجب أف يفيـ مف الفصؿ بيف العقميف وجود قط  -1
 ،فقد أقر أنيما في النياية ليسا سوى عقؿ واحد ينظر إليو مف زاويتيف مختمفتيف

و تعتبر الحرية الرابط بينيما " و حينما قرر كانط أف " فكرة الحرية " ىي 
محور كؿ مذىب العقؿ الخالص بما فيو العقؿ النظري ، فإنو ميد الطريؽ 

 .2عقؿ النظري "ؿ سيادة العقؿ العممي عمى الحوَ ت...ل
القانوف الأخلبقي معطى قبميا و بيذا فيو يحمؿ طابع الإلزاـ   -1

والضرورة  و لا يقبؿ الاستثناء أو التخصيص لكونو كميا و عاما ، و بيذا فيو 
يصمح لكؿ كائف عاقؿ " بما يمكف أف يأمر العقؿ مف حيث أنو عممي ؟ بلب 

 .3شيء آخر سوى عقلبنية أفعالنا أو كميتيا "

                                         
 

 .484، ص تارٌخ الفكر الفلسفًمحمد علً أبو رٌان ،  1

2 Victor Dolbos, De Kant aux post –Kantiens, Paris, Aubier, 1940, p 30 
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كاف ىناؾ عقؿ محض نظري يضع قواعد و قوانيف لمفكر،  إذا -1
فيناؾ عقؿ محض عممي يضع القوانيف للؤخلبؽ والتي يتوقؼ بناؤىا عمى فكرة 
الحرية " إذا كانت التجربة لا تستطيع البرىنة عمى وجود فعؿ أخلبقي محض 
وخالص ، و إف كانت دائما تؤدي بنا الى الشؾ في وجود ىذا الفعؿ ، يجب أف 

 .1تنتج أف الواجب مف متطمبات العقؿ المحض " نس
إمكانية ارتباط  الكائف العاقؿ بمممكة الغايات في العالـ المعقوؿ   -2

ا عف ، فتثميف الحرية ىو الذي يرفعنتوقؼ عمى مدى إعطائو قيمة لحريتوت
و يضمف ارتقائنا في السمـ الأخلبقي سعيا نحو ، الميوؿ و الرغبات و الأىواء

كانت حكرا عمى الله إلا أنيا موضوع و مقصد إرادتنا الحرة " ذلؾ  القداسة و إف
لالتزاـ بالقوانيف الأخلبقية ، أف الاستعماؿ العممي الصرؼ لمعقؿ يقوـ عمى ا

لكنيا جميعا تؤدي إلى فكرة الخير الأسمى الممكف في ىذا العالـ ، أي الى و 
 .2ممكنا إلا بالحرية "ى ( لا يصير الخمقية ، عمى اعتبار أنو )أي الخير الأسم

كؿ استثناء في القوانيف الأخلبقية ىو فشؿ في الاستجابة لأوامر   -3
العقؿ المحض العممي و بالتالي فشؿ في بموغ الحرية ، فالحرية الأخلبقية تنص 
عمى الكمية و المطمقية في القوانيف العممية  " يجب أف لا نفعؿ إلا وفقا لقاعدة 

وعا لنفسيا بوصفيا قانونا كميا ، و ىذه بعينيا يمكف أف تتخذ مف نفسيا موض
صيغة الأمر المطمؽ ... إذف الإرادة الحرة و الإرادة الخاضعة لقوانيف أخلبقية 

 .3ىما شيء واحد "
                                                                                                                        

3
 .396،ص تاريخ الفلسفت القزن الثامه عشزإ١ًِ ثش١٠ٗ ،  

1
 Georges Pascal, Pour connaître Kant , Paris , Bordas, 1985, P120.  

،  ؟ثلاث نصوص تأملات فً التربٌة ، ما هً الأنوار ؟ ما التوجٌه فً التفكٌرإمانوٌل كانط ،  2

 .481، ص  7881: 4ً للنشر ، طتعرٌب و تعلٌق : محمود بن جماعة ، دار محمد عل

3
Joseph Vialatoux, La morale de Kant ,Paris, P.U.F , 1963,  p 55 . 
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و ذلؾ أنيا تربطيا  صيغتيا الخيرة،رية ىي التي تمنح الإرادة الح -4
ىذا ما  مباشرة بتشريع العقؿ المحض العممي مف حيث المبدأ أو النتائج و

يميزىا عف الإرادة المحض حيوانية التي لا تتعيف فييا الإرادة إلا استنادا إلى 
بواعث حسية ، فكمما ارتبطت الإرادة بقوانيف العقؿ المحض عبرت عف سمو 
الكائف العاقؿ وبالتالي عف حريتو وكمما ارتبطت بميولو الحسية كمما أجبرتو 

بع الكائف العاقؿ القانوف الأخلبقي لذلؾ يت ،عمى الخضوع لمضرورة الطبيعية
طوعا و بكؿ احتراـ لقداستو " و يجب عمى الإنساف أف يكوف قادرا عمى فيـ و 

، و يجب أيضا أف يكوف مجرد احتراـ القانوف كافيا  اتباع القانوف الأخلبقي
 .1لتحويؿ العالـ إلى عالـ عقلبني أخلبقي "

مكف الحديث عف فلب ي 2يقوؿ كانط " عممي كؿ ما ىو بحرية "  -5
الأخلبؽ إلا انطلبقا مف ىذه المسممة ، غير أف ىذا لا ينبغي أف يفيـ منو أف 
استعماؿ حريتنا في كؿ الأحواؿ يسوقنا إلى الأخلبؽ ، فإذا تعيف شرط إرادتنا 
الحرة بشروط تجريبية وليست عقمية محضة أيف تكوف الغاية التي تعيّنيا ميولنا 

ة ، فينا لا يمكف لعقمنا أف يقدـ إلا قوانيف براغماتية في النياية ىي بموغ السعاد
و ىذه القوانيف صالحة لبموغ غايات حسية و لكنيا ليست متعينة  ،لسموكنا الحر

قبميا تماما و ىذا ما يفقدىا أخلبقيتيا. إذف فالحرية لا تعبر عف الأخلبؽ إلا إذا 
ياتيا إلا بطريقة كانت القوانيف العممية محضة و صورية و لا يعطي العقؿ غا

قبمية تماما و التي لا تأمر بشكؿ مشروط و إنما بشكؿ مطمؽ " و لما كاف 

                                         
 
 
1 Gérard Roulet, Kant, Histoire et citoyenneté, PEF ,1er édition : 1996, p9 
   

2
 .494، ص  وقد العقل المحض ، وبٔؾإ٠ّب٠ًٛٔ  
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الواجب و العقؿ الخالص شيء واحد ، فإف الواجب لا يقوـ عمى أي اعتبار 
 . 1عممي أو تجريبي بؿ ىو مبدأصوري خالص" 

الإلزاـ الأخلبقي إلزاـ داخمي و ليس خارجي و بيذا فيو التزاـ  -33
فيو لا يتعارض لذا  ،ئف العاقؿ بالخضوع لتشريعو الذي وضعو لنفسومف الكا

الواجب ىو " الالتزاـ ىو الشعور الباطف و  مع الحرية و إنما ىو تعبير عنيا
، فما الحرية عند كانط إلا خضوع إرادة الكائف العاقؿ 2مر المحدد المعيف " الأ

ما يميزه عف الإلزاـ لقوانيف العقؿ المحض أو خضوعو لتشريعو الذاتي، و ىذا 
فالأوؿ يجعؿ الكائف العاقؿ أستاذا لنفسو أما الثاني يجعمو تمميذا ، الطبيعي 
الحرية ىي الصفة التي تتصؼ بيا الإرادة العاقمة في قدرتيا عمى  " لمطبيعة

الفعؿ دوف تأثير مف الأسباب الأجنبية ، فبينما الضرورة الطبيعية تمزـ الكائنات 
لخضوع لفعؿ الأسباب الخارجية ، نجد أف حرية الكائف غير العاقمة عمى ا

 . 3 العاقؿ تمكنو مف أف يفعؿ مستقلب عف ىذه الأسباب الخارجية"
إف مممكة الحرية التي ترتبط بوجودنا المعقوؿ مف حيث أننا  -33

نومينات أوسع بكثير مف مممكة الضرورة التي تمجـ بحدود الحساسية ، و بيذا 
ىو كذلؾ لا يعبر عف وجوده المادي الفينوميني بقدرة فالكائف العاقؿ مف حيث 

ما يعبر عف وجوده المعقوؿ الذي تكمف فيو عظمتو و قدرتو في إعطاء معنى 
، لذلؾ وضع كانط حدودا لممعرفة ليفتح الباب أماـ احترامو لواجباتو  و،  لحريتو

                                         
1 Georges Pascal, Pour connaître Kant, P 120. 

 .472،ص  4414، الكوٌت ،دار المطبوعات ،  الأخلاق النظرٌةعبد الرحمان بدوي ،  2

 

3
 Joseph Vialatoux, La morale de Kant , p54. 
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" لقد شؽ كانط الدروب المعاصرة إذ نقد طموحات العقؿ النظري  الأخلبؽ
 .1" الأخلبؽاللبشرطي و أبرز دور العقؿ في حقؿ  إلىالمتطمع 

الحرية ىي البوابة التي تدخمنا عالـ  أفموجز ىذا الفصؿ  -33
المصادرات  أو الأخلبقيالقانوف  أوفلب مجاؿ لمحديث عف الواجب  الأخلبؽ

التي يقوـ عمييا العقؿ العممي إلا بالتسميـ بوجود إرادة حرة " و الواقع أف مفيوـ 
لحرية إذا برىف عمى واقعيتو مف خلبؿ القانوف الحاسـ لمعقؿ العممي فإنو ا

سيكوف بمثابة حجر الزاوية بالنسبة لمبناء الكمي لنسؽ العقؿ الخالص و العقؿ 
التأممي نفسو ، وكؿ المفاىيـ الأخرى )الله و الخمود( و التي بوصفيا أفكارا 

 . 2مجردة تبقى بدوف محتوى مف غير ىذا المفيوـ "
روط ف نعرؼ عنيا شيئا أبدا لأنيا لا ترتبط بشأمكف مع ىذا لا ي  -31

ف تكوف موضوعا لمفيـ " فأف نعمـ أننا عمّة حرة ، أالحساسية و بالتالي لا يمكف 
أي مستقموف عف الحتمية الفينومينية ، ليس معناه أننا نعرؼ أنفسنا عمّة حرة ، 

و لا عمى النومينات ،  الظاىراتفمعنى العّمة مقولة كمية لا تنطبؽ عمى 
 .3القانوف الخمقي يتطمب أف نحوز عمّية مستقمة عف الظاىرات" و 

ينظر إلى العمّية مف جانباف مف جية أنيا عمّة معقولة وفقا لفعميا  -31
ة محسوسة وفقا لمسببيا مف حيث ىو ظاىرة في ة حرة ، و عمَ باعتبارىا عمّ 

و ىذا يعني أنو ليس  العالـ المحسوس و الذي يخضع لمضرورة الطبيعية ،
ية و تصور الحرية و إف كاف تصور الأولى ىناؾ تناقض بيف تصور العمَ 

يفضي إلى الضرورة مف حيث ارتباطو بالحساسية " فنحف أحرار إذا نظرنا إلى 
                                         

، عوٌدات بٌروت لبنان ، ترجمة و تقدٌم عادل العوا ، الفكر الأخلاقً المعاصرجاكلٌن روس ،  1

 .71، ص 7884: 4، ط للنشر و الطباعة 

 .177، ص أنطولوجٌا الوجود إٌمانوٌل كانطجمال محمد أحمد سلٌمان ،  2
3
 .399،ص  تاريخ الفلسفت القزن الثامه عشزإ١ًِ ثش١٠ٗ ،  
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ذاتنا عمى الزماف، ونحف مجبروف إذا نظرنا إلى أفعالنا التي تتحقؽ في الزماف 
نطاؽ الظواىر لا تثبت بحاؿ أف الذات ، و لكف مع ذلؾ الضرورة التي في 

 .1المعقولة ليست حرة " 

ياة أخرى  انطلبقا مف إذا كانت الحرية ىي التي تنقمنا إلى الإيماف بوجود ح
و ىي التي تدلنا عمى وجود الله باعتباره مسممة ضرورية لإمكانية الخير ، خمود النفس

تعطيؿ ي أف القوؿ بالتشريع الديني و يعنالأسمى ، وبالتالي إحالتنا إلى الديف، فيؿ ىذا 
بالتالي ع الأخلبؽ ؟ فماذا يبقى لمحرية و الإرادة الإنسانية أماـ الإرادة الإليية يتعارض م

للؤخلبؽ أماـ الديف التاريخي الذي لا ينظر إلى قيمة الفعؿ إلا مف جية تطابقو مع 
 .تعاليـ الكتب المقدسة ؟ 

 تعني إلغاء الديف العقائدي الشعائري للهأسست لفكرة وجود ا ىؿ الحرية التيو 
 بكؿ ما يحممو مف شعائر و طقوس و تعاليـ؟   لقروف مف الزمفالذي اعتنقو الإنساف 

 

 

 

 

 

 

 

                                         
 13ص  ،61957 3ط لمنشر ، مصر ، مكتبة رمص ، الحرية مشكمة ، إبراىيـزكرٌا   1



 

 
 

 

 

 الثالث الفصل

 الدين بين الإلزام و الالتزام

 
 

 

 

 



 

443 
 

 6تمييد

إف الحديث عف الفكر الديني عند كانط لا يرتبط بمرحمة معينة فرضيا    
لعممي لمعقؿ ، حيث أننا نجد لو جذورا حتي في المرحمة القبؿ نقدية ، فجؿ الاستعماؿ ا

و في المرحمة النقدية  ،الأخلبقيما كتبو كانط لا يخمو مف الحديث عف الديف و الديف 
 الأوؿالتي تثبت وجود الله و يثبت بطلبنيا في كتابو النقدي  الأدلةنجده يفصؿ في 

 الأخلبقيباعتبارىا مسممة يسوقنا إلييا القانوف في الثاني يعرض فكرة وجود الله و 
وخمود النفس عبر مفيوـ الحرية ، و يؤكد عمى ضرورة التسميـ بيذه الفكرة ، ليجمع 

و "الديف في حدود مجرد العقؿ في كتاب الأديافأفكاره الدينية و مواقفو مف المعتقدات و 
 الأحراريميز فيو بيف ديف الذي يوضح فيو حقيقة الديف بيف الحرية و الضرورة و " و 
الفاسدة ، و إف كاف بعض الباحثيف في الفكر  ديف العبيد و العبادة الصحيحة وو 

نقد "يقصوف كتاب الديف مف المشروع النقدي و يحصرونو في الثلبثية النقدية ) الكانطي
ننا سندرجو ضمنو إلا أ (" نقد ممكة الحكـ"و  "نقد العقؿ العممي"و  "العقؿ الخالص

قد خصص جزءا كبيرا مف كتابو الثاني و  ،ى اعتبار أف الديف عنده امتداد للؤخلبؽعم
لمحديث عف الديف الأخلبقي و كيفية الوصوؿ إلى ىذا الديف انطلبقا مف مسممات 

 العقؿ العممي و أىميا الحرية .

        :منبع الدين الخلاقي -1

الأدياف النحؿ و الاتجاىات و  بالصراع بيفلقد احتضف كانط واقعا دينيا مشوبا        
بداية مف الحروب الصميبية إلى الصراع بيف البروتستانت و الكاثوليؾ في إنجمترا إلى 

الداعيف ليذه الأدياف و  ثورييف الرافضيفالحروب الدينية في فرنسا و إحراؽ الفلبسفة و ال
 ، لعالـ الغربيلمجالات الفكر و حدوده في ا محاكـ التفتيش أماـ تقييدإلى حرية العقؿ 
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الذي خمفو رجاؿ الديف عمى مختمؼ مظاىر الحياة في العصر فيذا الجو التراجيدي 
 .  تشكيؿ الوعي الديني لكانطر عمى الحديث و ما سبقو  أثَ 

زيادة عمى تربيتو الدينية المسيحية ذات الاتجاه البروتستانتي التقوي الذي تأثرت 
تطبيؽ التعاليـ الدينية ، فأثرت في شخصيتو  بو عائمتو خاصة أمو التي كانت ورعة في

التي ترى أف التقدـ في الديف إنما يتـ  تأثيرا قويا واضحا ، و التحاقو بالمدرسة التقوية
عف طريؽ العمؿ لا النظر ، و الإرادة لا العقؿ ، فمنبع الديف ىو الوجداف المشتعؿ 

مع ذلؾ كاف أتباعو  ؿ المعرفةاسة النية و التقوى بدوليس العقؿ المستنير لذلؾ مجد قد
، لذلؾ نجد أف كانط كاف كثير التوعؾ في متشدديف في إقامة الشعائر و الطقوس

حضوره لمطقوس الدينية التي كانت تقيميا الجامعة  معتبرا صلبة الضراعة نوعا مف 
المداىنة و التممؽ لله التي تتعارض مع الحرية  ، و ىذا ما يظير في الخطاب الذي 

التوسؿ  إلى " ج لافاتير يقرر أنو " لا الشيادة بالإيماف ، و لا 3331سنة أرسمو 
تساعد عمى الظفر   كف أفمراعاة لمطقوس الدينية يم بالأسماء المقدسة ، و لا

 .1بالخلبص"

أما مف الناحية الفمسفية فقد ارتكزت دراستو الجامعية كثيرا عمى مذىب ليبنتز 
ات الألمانية في عصره الذي يسعى إلى بموغ الكماؿ العقمي الذي كاف شائعا في الجامع

الأخلبقي في أحسف العوالـ الممكنة مف خلبؿ فكرة الواجب القائـ عمى فكرة الحرية 
النفسية في إرادة الاختيار ، و بعد اطلبعو عمى الفكر الأخلبقي الانجميزي أعاد النظر 

                                         
   التقويةPiétisme   6مذىب ديني مسيحي أسسو فميب ياكوب سبنرPhilip Jacob 

Spiner(3212- 3331 في ألمانيا و كاف ينظر أصحابو إلى المعتقد المسيحي لا عمى أنو )
مجموعة مف القضايا العقائدية و إنما عمى أنو علبقة حية مع الله و عمى الرغـ مف تشديدىـ عمى 

 .التجربة الحدسية مع الله إلا أنيـ كانوا متشدديف في إقامة الشعائر و الطقوس
 
 .47، ص  أقدم لك ...كانطكلٌموفسكً ،  ر وانت و أندزجًكرستوف 1
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نت فمسفتيـ الأخلبقية ترى بؿ عارض الكثير مف الأفكار الأخلبقية لميبنتز ، حيث كا
ة ببداىة دوف الرجوع إلى العقؿ أف الحس الأخلبقي ىو الذي يدرؾ المعاني الأخلبقي

( الذي 3243-3331) Schaftesbury Anthonyىذا ما كاف عند شافتسبيري و 
 Hutchesonو ىاتشيسوف  ،يرى أف الأحكاـ الخمقية ثمرة الحدس والحس الخمقي

Francis (3251-3312الإ ) رلندي الذي نزع عف الحس الخمقي كؿ أساس ديني
زيادة عمى ىيوـ الذي ربط الأخلبؽ بالشعور ، و إف لـ يوافؽ ىؤلاء الفلبسفة موافقة 
تامة إلا أنو أعجب بالطريقة التي فصموا بيا الأخلبؽ عف الديف " فقد تذوؽ منيج 

لنتائج التي انتيوا الملبحظة الداخمية عند الأخلبقييف الإنجميز ولكنو لـ يرض عف ا
 .1إلييا رضا كاملب ، لكنو وجد عند ىؤلاء الفلبسفة أخلبقا منفصمة عف الديف " 

فقد كاف Jean Jacque Rousseau (3333-3334 ) أما جاف جاؾ روسو
لو بالغ الأثر عمى التفكير الديني الأخلبقي لكانط يقوؿ ىذا الأخير 6 " لقد كنت 

عممني نساف ، فردني روسو إلى الصواب و و شرؼ الإبطبعي مولعا بالعمـ و وضعتو في
أف أضع في مكارـ الأخلبؽ كرامة الإنساف عمى الحقيقة ، و أف الحالة الطبيعية أسمى 
مف الحالة المدنية ، وتعممت منو أصوؿ التربية السميمة التي تقوـ عمى ضماف حرية 

 .2الميوؿ الطبيعية "

                                         
 .133ص ،3535 لمكتاب الييئة : مصر ، أميف عثماف ترجمة ، كانط فمسفة ، إميؿ بوترو  1

2    Cité par Jean Ferrari, Les sources françaises de la philosophie de  

Kant, Paris ,librairie Khircksick ,1979,p 180. 

 

 



 

414 
 

حرية في صنع الأخلبقية أيف تؤثر و قد أكد روسو عمى أىمية الإرادة و ال 
و نادى بإقامة جميورية مف الإرادات  ،الإرادات في بعضيا البعض مف خلبؿ التربية

التي يحكميا الواجب و العدؿ و الأخلبؽ حيث يقوؿ ىذا الأخير " الحرية الأخلبقية 
تختمؼ عف الحرية الطبيعية التي نفقدىا عف طريؽ العقد الاجتماعي ، و الحرية 

ية وحدىا تجعؿ الإنساف سيد مدنية التي تحددىا الإرادة العامة ، فالحرية الأخلبقال
 .1نفسو"

إذا كاف روسو قد اىتـ بالإنساف بأكممو بما فيو مف ميوؿ و رغبات و عواطؼ 
وانفعالات في بناء الأخلبؽ و الديف، فإف كانط قد حافظ عمى الإرادة و العقؿ و الحرية 

لباقي " وجد كانط في روسو رجلب يريد أف يشؽ لنفسو طريقا والديف منيا وتخمى عف ا
الذي خيّـ بظلبمو الحالؾ عمى النفوس... و لقد أراد كانط أف  الإلحاديفمت بو مف 

يتصدى ىو أيضا ليذه الميمة الكبرى ، أراد أف ينقذ الديف مف العقؿ ، و أف يخمص 
 . 2العمـ مف الشؾ ، فكانت تمؾ رسالتو " 

  :من الدين قبل النقد قف كانطمو  -2

إف الفكر التيولوجي الكانطي في البداية لـ يخرج عف الإطار العاـ لفمسفتو 
التي كانت تعكس تأثره بفمسفة ليبنتز و فولؼ التي كانت رائجة في عصره ، أيف 
تظير بداية فمسفتو الدينية مف خلبؿ عرضو لتصور ليبنتز القائؿ أف ىذا العالـ ىو 

مكنة حلب لمشكمة الشر في العالـ و ىذا في كتابو " بعض الأفكار أفضؿ العوالـ الم
غير أنو عارض ليبنتز في فكرة الحتمية التي يخضع  ،3315حوؿ التفاؤؿ " سنة 
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ليا كؿ شيء حتى الله ، كما أنو رفض فكرة الفوضى في الكوف ، و ىنا " يؤثر 
يعطي كانط لتصور  كانط إرجاع الحرية لله بوصفيا إحدى صفاتو الكاممة ، و بذلؾ

بيف حرية الله و كماؿ  ليبنتز أساسا سبينوزيا ، وتصبح حكمة الله ىي الجامعة
 . 1الطبيعة"

حوؿ "  3321أما في البحث الذي قدمو ردا عمى سؤاؿ أكاديمية برليف سنة 
الوضوح ؽ " أيف ينطمؽ مف فكرة البداىة و وضوح مبادئ اللبىوت الطبيعي و الأخلب

ة الأولى يكارت و اسبينوزا في الحديث عف الله باعتباره العمّ التي نجدىا عند د
 الوحيدة كمبدأ واضح وباعتباره موجودا ضروريا كاعتقاد يقيني .

وفي مقالو المشيور عف " الأساس الوحيد لمبرىنة عمى وجود الله " سنة 
ىو  و ي التدليؿ عمى وجود اللهيعترض كانط عمى الدليؿ الأنطولوجي ف 3321
أقامت عميو الفمسفات العقلبنية السابقة دليميا عمى وجود الله بالاضافة الذي  الدليؿ

يصيب كانط ىنا المذىب العقلبني في النقطة الحساسة ، " ... و  الى بقية الأدلة
استحالة البرىاف عقلبنيا عمى وجود ما ، أما الدليؿ الجديد الذي يسمـ بو فلب ينزؿ 

كمبدأ ، آية ذلؾ أف الممكف لا يمكف تعقمو بما ىو مف الممكف كنتيجة إلى وجود الله 
 .2و لولاه لغدا الممكف مستحيلب("كذلؾ إلا بالإضافة إلى كائف موجود ، ضروري )لأن

" يجعؿ الله مبدأ لممعرفة و الكماؿ لأنو ىو " الشيء في  3333و في " بحث 
يوـ يتضمف " إذ بمجرد أف ندرؾ التعالي كمفذاتو " الذي لا يحد بزماف أو مكاف 
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العممية  ىنا ترتسـ معالـ جديدة لفمسفتو النظرية و و 1الأشياء بذاتيا ندرؾ وجود الله"
 والتيولوجية التي تظير بداية تأسيس مشروعو النقدي . 

تنفيا الغموض و يميزىا العمؽ و عمى خلبؼ كتب كانط النقدية التي يك
نتالي في طرح القضايا ، قد ندالتفصيؿ في الأفكار و الاستناد عمى الجانب الترنسو 

تميز كتابو في الديف بطابع سمس بسيط أقرب منو إلى الفيـ البسيط مف ثلبثيتو 
و ىذا أنو يبغي مف ىذا الكتاب ربط الديف  ،النقدية و ىذا ما يعمنو كانط صراحة

ىذا حس المشترؾ الذي يجمع كؿ البشر و بجممة مف التعاليـ المستمدة مف العقؿ أو ال
حيث "حدود مجرد العقؿ " في تصدير الطبعة الثانية مف كتابو " الديف فيما وضحو 

يكفي مف أجؿ فيـ ىذا الكتاب في مضمونو الأساسي أف يكوف لممرأ مجرد رى أنو ي
د العقؿ العممي ، و أقؿ مف الأخلبؽ المشتركة مف دوف أف يضطر الى العودة إلى نق

 .ؾ كنيو الأطفاؿ أنفسيـ كف أف يدر قد العقؿ النظري ، إنو كتاب يمذلؾ ن

ى الصراع القائـ و قد أكد كانط في كتابو " الصراع بيف الكميات الخمس " عم
و في الأسس التي تقوـ عمييا كؿ منيما بيف حرية و كمية الفمسفة  بيف كمية اللبىوت

الإلزاـ الديني بيف التشريع المفارؽ القائـ عمى نصوص الكتاب المقدس و  الإرادة
 "ويؿ و التشريع الذاتي للئرادة الذي يفرض نفسو عمى الكائف العاقؿ الخاضع لمتأ

يريد كانط أف يبيف أىمية الصراع بيف الفمسفة و الديف ، أو بيف العقؿ و النقؿ 
 ...نظرا لضرورة الحرص عمى الاستقلبؿ الذاتي لمذىف ، و الكماؿ الخمقي لمشعور،

الكتاب مف جراء حظر  ذلؾ في أوؿكما يعرض  الأزمةو قد عاش كانط ىذه 
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طغياف التفسير الحرفي لمكتاب المقدس و مف ىنا )السمفية( مؤلفاتو ، و  الأرثوذكسية
أو  تفسيره لغويا أونشأت مشكمة قيمة النص الديني مف حيث صحتو التاريخية ، 

 1تطبيقا عمميا مف أجؿ توجيو سموؾ الناس"

 :لعمم اللاىوت تصنيف كانط -2

أف نتعرؼ عمى رة في حدود الديف عند كانط ينبغي لمحديث عف الحرية و الضرو 
دلة التي قامت عمييا و التقصي عف مدى شرعية ىذه الأدلة أصناؼ اللبىوت و الأ

نحكـ ف الحقيقي الذي يقترحو و بالنسبة لكانط ، لكي يتسنى لنا الحكـ فيما بعد عمى الدي
 بعد ذلؾ عمى خضوعو لمحتمية أو ارتباطو بالحرية . 

نط يدرج فكرة الله ضمف دائرة النوميف الذي لا يمكف معرفتو باعتباره إذا كاف كا
أحد موضوعات الميتافيزيقا الكبرى ،فكيؼ صنؼ عمـ اللبىوت و ما طبيعة الإيماف 

 الذي ينبثؽ عف كؿ صنؼ و أي منيا يمكف أف يعتبر لاىوتا حقيقيا في نظره؟

ود الأسمى الذي تطمب إف عمـ اللبىوت بالمفيوـ الكانطي ىو عمـ معرفة الموج
الاستمرارية في البحث عف معرفتو " و بناء عمى ىذه المعرفة يضع كانط تصنيفو 
لملبىوت ، فإذا كانت معرفة الموجود الأسمى ىي معرفة مؤسسة عمى العقؿ وحده 
سمي لاىوت عقمي و إذا كانت معرفة مؤسسة عمى الوحي سمي لاىوت تاريخي أو 

 2كانط إلا لاىوت العقؿ و لاىوت الوحي "  ليذا فميس عند ،لاىوت موحى
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الذي ي أو الترنسندنتالي أو التأممي و و يقسـ اللبىوت العقمي إلى اللبىوت النظر 
و ىما الدليؿ الأنطولوجي ، ينقسـ بدوره إلى قسماف عمى حسب الدليؿ الذي يستند إليو 

أما  ،و الطبيعيأما اللبىوت العقمي الثاني فيو اللبىوت الفيزيقي أ،والكوسمولوجي 
 الثالث فيو اللبىوت الأخلبقي  ،ىذا فضلب عف اللبىوت التاريخي أو الموحى .

غير أف كانط قد عبر عف رفضو ليذه الأدلة في باب الجدؿ الترنسندنتالي مف 
كتابو نقد العقؿ الخالص و بيف فيو امتناع الدليؿ الأنطولوجي و الكوسمولوجي 

 والفيزيقي.

 النطولوجي :امتناع الدليل  3-1

يقصد بالدليؿ الأنطولوجي أو الوجودي استنباط وجود الموجود الضروري    
بمجرد تحميؿ معناه ، فإذا كاف الله ىو الكائف الكامؿ المطمؽ الذي يحتوي عمى كؿ 
الكمالات ، والوجود ىو أحد ىذه الكمالات فمف المحاؿ أف يكوف الله غير موجود ، 

مماثمة لضرورة أف تكوف لممثمث ثلبث زوايا ، ويرى  فوجوده ضروري ضرورة ماىوية
كانط أف فكرة الله باعتباره الموجود الكامؿ فكرة سميمة غير أف ىذا " الدليؿ عقيـ لأف 
الوجود المثبت فيو وجود متصور ، و إف الوجود ليس محمولا ذاتيا تختمؼ الماىية 

نما ىو تحقؽ الماىية ، فمعنى ا لمثمث لا يتغير سواء وجد بوجوده ليا أو عدمو ، وا 
   .1المثمث أو لـ يوجد ...فبأي حؽ يضاؼ الوجود إلى معنى الموجود الكامؿ " 

واضع الدليؿ  S.T Anselme(  1109-1033 ويعتبر القديس أنسمـ)
الأنطولوجي " فبرىاف القديس أنسمـ ، و المعروؼ بالحجة الوجودية أو الأنطولوجية 
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ة عمَ لا بد أف يكوف لو وجود حقيقي ، و العقؿ معنا كميا يقوـ عمى أساس أف ما يتصوره 
ف يوجد في الذىف و في ف الكائف الذي لا يمكف أف يتصور أكمؿ منو لا بد أأىذا 

لأنو لو وجد في الذىف دوف الواقع لأمكف تصور كائف أكمؿ منو لو وجود ، الواقع معا
كمؿ منو . و إذف فالكائف في الواقع ، و ىذا الثاني ىو الكائف الذي لا يمكف تصور أ
لواقع كما ىو موجود في الذي لا يمكف تصور أكمؿ منو لا بد أف يكوف موجودا في ا

 .1"الذىف معا

و بيذا يرفض كانط أف يكوف الوجود صفة يمكف أف تحمؿ عمى موضوع ، فلب 
يضيؼ الوجود إلى مفيوـ الشيء شيئا أبدا ، و يمثؿ كانط ىذا الدليؿ بالتاجر الذي 

 أف يحسف وضعو المالي بإضافة أصفار جديدة إلى حساب فوائده . يريد

 6 امتناع الدليل الكوسمولوجي 1-3

و ىذا الدليؿ يقصد بو الكوني الذي يشتؽ وجود الكائف الأصمي مف تجربة  
بعامة مف دوف أف تعيف أي شيء دقيؽ عف العالـ الذي ينتمي إليو ، ولما كاف ىذا 

يو ليس قبمي تماما ليذا يسمى بالدليؿ الكوسمولوجي لأنو الدليؿ ينطمؽ مف التجربة ف
ينطمؽ مف العالـ الذي ما ىو سوى موضوع لكؿ تجربة ممكنة " و الدليؿ الكوسمولوجي 
الذي نريد أف نفحصو الآف ، يحافظ عمى اقتراف الضرورة المطمقة مع الواقع الأسمى ، 

الأسمى ، عمى الضرورة في  لكنو بدؿ أف يستدؿ كما فعؿ الدليؿ السابؽ مف الواقع
الوجود ، فإنو يستدؿ بالأحرى مف الضرورة اللبمشروطة المعطاة سمفا عف كائف ما ، 

 يصاغ برىانو عمى الصيغة التالية 6  و 2عمى واقعو اللبمحدود ..." 
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 إف وجد شيء فيجب أف يوجد أيضا كائف ضروري ضرورة مطمقة. -

 أنا نفسي أوجد عمى الأقؿ. -

 كائف ضروري ضرورة مطمقة . إذف يوجد -

ويطمؽ عمى ىذا الدليؿ دليؿ السبب الأوؿ و ذلؾ أنو يستند إلى القانوف 
الطبيعي لمسببية الذي يتفادى الرجوع إلى اللبنيائي لسمسمة الأسباب ، لذلؾ يتوقؼ 

و ىذا ما  ،عند السبب الضروري انطلبقا مف الأسباب التي ينساؽ بعضيا تحت بعض
اقض ، وذلؾ أف ىذا الدليؿ يعتمد عمى مبدأ السببية الذي تخضع لو يسوقنا إلى التن

ظواىر الطبيعة ويطبقو عمى الأشياء في ذاتيا و ىذا أمر غير مشروع لأنو يؤدي إلى 
متناقضات كما بيف ذلؾ كانط ،كما رفض ىذا الدليؿ لأنو يعتمد عمى الدليؿ 

إلييا ليمبس دليلب قديما  أي يمجنو "...نبرر فقط الحيمة التالأنطولوجي الذي بيّف بطلب
حمة جديدة مستندا إلى اتفاؽ شاىديف واحد يشيد بالعقؿ المحض وآخر يصادؽ إمبريقيا 

 .1تو وليجتو كي نظف أنو شاىد آخر"، في حيف أف الأوؿ وحده ىو الذي يغير حم

كما يعترض كانط عمى ىذا الدليؿ " فالموجود الضروري ليس حتما الموجود 
لله بؿ قد يكوف المادة أو العالـ و إف نتيجة الدليؿ تعدؿ عند أصحابو ىذه الكامؿ أو ا

 .2القضية 6 الكامؿ ضروري و ىذا قوؿ الدليؿ الوجودي الذي ىو غمط " 

يقوـ ىذا الدليؿ عمى البرىنة عمى  امتناع الدليل اللاىوتي الطبيعي : 3-3
يطمؽ عميو عادة دليؿ النظاـ ، وجود الله انطلبقا مف الانتظاـ الموجود في العالـ لذلؾ 
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فالنظاـ الموجود في الكوف مف المستحيؿ أف يكوف بمحض الصدفة فلب بد لو مف مدبر 
 يصوغو كانط عمى النحو التالي 6 حكيـ و

 في العالـ نظاـ يجري طبقا لغرض معيف و بحكمة عظيمة. -
لا دؼ( غريب عف الأشياء في العالـ و أف ىذا النظاـ الغائي )اليا -
إلييا إلا عرضا، أي أف الأشياء المتعددة لا يمكف أف تتعاوف بنفسيا يعود 

لتحقيؽ أىداؼ نيائية معينة لو أنيا لـ تصمـ مف قبؿ مبدأ عاقؿ منظـ طبقا 
 لأفكار أساسية.

أف يكوف سبب العالـ  إذف يوجد سبب سامي و حكيـ و ينبغي -
 رع و ىو الله.عقمو الذي يعمؿ بكؿ حرية و يؤلؼ العالـ في شكؿ عمؿ فني باو 

و يرى كانط أف ىذا الدليؿ ينبغي أف يذكر دائما باحتراـ فيو الذي قاـ عميو 
الإيماف بوجود الله مع أنو ينطوي عمى عيوب، خاصة أنو يشبو غائية الطبيعة بغائية 
الفف ىذا الأخير الذي لا بد لو مف مادة لتطبع في صورة ، لأف المادة مغايرة لمصورة ، 

 بد ليا مف برىاف خاص يبيف أف الطبيعة عاجزة بذاتيا عمى إحلبؿ أما الطبيعة لا
لا كاف الإ " لكف ىؿ باستطاعة برىاف    ولو مصورا لمعالـ لا خالقا لمادتالنظاـ ، وا 

أف يمدنا أيضا بمفيوـ كائف أسمى أي كائف -انطلبقا مف ىذه المعطيات عينيا  -كيذا
تحت قوانيف أخلبقية ، و بالتالي معيف مستقؿ عاقؿ مثؿ مفيوـ إلو، أي مبدع لعالـ 

لحد كاؼ لفكرة غاية نيائية لوجود العالـ ؟، ىذا سؤاؿ يتوقؼ عميو كؿ شيء سواء 
طالبنا بمفيوـ عف الكائف الأصيؿ مف قبيؿ كامؿ معرفتنا لمطبيعة أو بمفيوـ عممي مف 

 .1أجؿ الديف "
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 نقد اللاىوت التاريخي:  3-4

ف اللبىوت العقمي المؤسس عمى العقؿ الخالص لقد ميز كانط منذ البداية بي
ىوت التاريخي المؤسس عمى الوحي والذي بيّف امتناع الأدلة التي تؤكده و بيف اللب

للبىوت التاريخي ليذا سمي با ،عمى المعرفة الخارجية الموجودة في الزماف و المكافو 
ع لأوامر العقؿ التي لأنو لا يخض ،يسمي كانط الإيماف بيذا الديف الإيماف المأمور بوو 

، بؿ لأوامر الوحي الخارجي و التي تجعؿ مف  و حريتو الإنسافتعبر عف إرادة 
الإنساف خاضعا لتشريع مفارؽ لو و يتمتع بالسمطة المطمقة عمى الإرادة التي ليس ليا 

، و تستنكر  والتي تمغي التشريع الذاتي للئرادة الأسمىإلا الخضوع لإرادة الكائف 
بشرية " بئس المشرع الذي يريد أف يحقؽ ، عف طريؽ الإكراه دستورا ذا الحرية ال

لييودي والموثيري اشأف الإيماف المحمدي و و ىذا  1غايات أخلبقية " 
 .بالنسبة لكانطالتي يمثؿ كؿ منيا وقائع تاريخية و  والكاثوليكي،

يف و يرفض كانط كؿ أشكاؿ الإيماف التاريخي المؤسسة عمى الوحي في تمييزه ب
فيي لا تعدوا أف تكوف مجرد ،العبادة الصحيحة و العبادة الزائفة و يعتبرىا مجرد أوىاـ 

أوامر ونواىي و وصايا خارجية تختمؼ و تتمايز مف شعب إلى شعب آخر و مف 
عقيدة إلى أخرى و بيذا فيو " لا يصمح إلا عند قوـ بأعينيـ ، ذوي علبقة بيذا الديف 

  2يف الوحيد ، و ليست ممتو ىي الله الرحيـ "، و تبعا لذلؾ فيو ليس الد

وىذا ما يميز ديف الوحي ، فيو ديف خارجي لا يصدر عف العقؿ بؿ عف الوحي 
و ىو يخص شعبا دوف غيره " أما أف نأخذ ىذه العقيدة القائمة عمى أحكاـ الشريعة 

                                         
1
 Kant, La Religion dans les limites de la simple raison , p116 . 
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)التي ىي منحصرة عمى كؿ حاؿ في نطاؽ شعب ما ، و لا يمكف أف تتضمف إلا 
يف الكوني لمعالـ ( عمى أنيا أمر جوىري مف أجؿ خدمة الله و عبادتو بعامة و أف الد

نجعؿ منيا الشرط الأعمى لمفوز بالرضا الإليي عف الإنساف فيذا لا يعدو أف يكوف 
 .1وىما في الديف يكوف إتباعو ضربا مف العبادة الزائفة " 

التاريخي تنجر عنيا  ويؤكد كانط أف ىذه العبادات الزائفة الصادرة عف الديف
حتى و إف كانت تحظى بالتقديس و الاحتراـ فما ىي سوى محاولة ،طقوس زائفة 

لمتسامي و الترفع عف العالـ المحسوس و الحط مف قيمتو بغية معانقة المطمؽ 
اللبمشروط والسعي وراءه مف خلبؿ تعذيب النفس و التضحية " ... ومع ذلؾ 

تقشؼ وفرائض الحج ، الخ ( قد اعتبرت في كؿ وقت فالتضحيات ) الكفارات وأشكاؿ ال
أكثر قوة و أكثر نجاعة في استدرار منح السماء و أليؽ لمتطيير مف الخطيئة ، مف 
أجؿ أنيا تصمح للئشارة إلى الخضوع غير المشروط ) ولكف ليس الخمقي( لإرادتو عمى 

ذاتو ، أو ىو و أشد ... ىذا السموؾ نحف نمنحو في رأينا قيمة اليدؼ  ىأقو نحو 
الشيء نفسو ، نحف نمنح مزاج النفس الذي يجعميا مستعدة لمنوايا نفسيا ، و بالتالي 

 .2فإف ىذا السموؾ ىو مجرد وىـ في الديف يمكف أف يتخذ أشكالا شتى " 

و بيذا فكؿ أشكاؿ القرباف و الصموات و الطقوس و الشعائر عمى اختلبفيا في 
سوى مجرد وىـ ينبغي تبديده   نطىي في نظر كاالديانات القائمة عمى الوحي ما 

ذلؾ أنو مطمب نفسي و ليس حقيقة موضوعية تبتعد كؿ الابتعاد عف العبادة و ،
الصحيحة التي تقربنا مف عبادة الرب، فالديف التاريخي لا يصؿ إليو الإنساف عف 

                                         
فتحً المسكٌنً ، جداول للنشر و التوزٌع  :تر ،فً مجرد حدود العقل الدٌناٌمانوٌل كانط ،  1
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ف رسؿ إلى رجاؿ الديف و القديسيطريؽ العقؿ بؿ عف طريؽ التعميـ انطلبقا مف ال
وحي كواقعة تاريخية ليا ظروفيا الذيف يتوقؼ عمميـ عمى ال ،الصحابة و الأئمةو 
أسبابيا ، فكؿ ديف تاريخي يفترض الوحي مسبقا و يتوقؼ شيوعو و بقاؤه عمى التعميـ و 

و بيذا فالإيماف المنبثؽ عنو ليس إيمانا حرا يفترض الأخلبقية مسبقا ، بؿ مقيدا 
لموحي مما يثير الكثير مف المغالطات نتيجة لمتأويؿ  بتعاليـ رجاؿ الديف الناقميف

و ىذا ما نجده في الكنيسة ، ا يقؼ كحائؿ أماـ بموغ الأخلبقيةالخاطئ الذي كثيرا م
البروتستانتية التي استخدمت تعاليـ الكتاب المقدس في خدمة مصمحة الإيماف  الكنسي 

تعاليـ الكتاب المقدس في خدمة إف ىؤلاء الصفوة الآباء الكينة قاموا باستخداـ  " ...
ىـ بذلؾ قاموا بتحويؿ خدمة الكنيسة إلى سيطرة عمى  الإيماف الكنسي و مصمحتو ، و

حقيقي لمسمطة لكف بشكؿ ميذب أو بمعنى آخر فإنيـ قاموا باغتصاب  ،أتباعيا
 .1ىادئ"

 وبيذا فالإيماف التاريخي إيماف دوغمائي يُقدـ فيو الديف عمى أنو معتقدا يقبمو
الفرد إيمانا بكؿ ما يحممو مف طقوس و شعائر و معتقدات دوف أف يخضع لسمطة 
العقؿ باعتباره إيمانا مأمورا بو يمغي الشر و يحقؽ الخلبص، فالحكمة مف الأدياف 
التاريخية ليس التعبير عف المبادئ الأخلبقية التي يفترضيا العقؿ مسبقا و إنما 

المبادئ و الشعائر التي يعرضيا رجاؿ الديف الخضوع المطمؽ لجممة مف التعاليـ و 
عمى أنيا السبيؿ الوحيد لنيؿ الغفراف و بموغ الخلبص ، إف العلبقة بيف الكائف العاقؿ 
و الديف ىنا تتأسس في شكؿ ضرورة عمياء تعبر عف قصور فعمي ليذا الكائف الذي 

تحت وصاية ليس في مقدوره إلا أف يخضع ليذه السمطة المفارقة التي تفرض عميو 
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. لكف أي ديف بؿ أي مذىب بإمكانو أف يحقؽ ىذا الخلبص ، المسحية أـ رجاؿ الديف
أـ السنة أـ الخوارج أـ غيرىا  الييودية أـ الإسلبـ و إذا كاف ىذا الأخير أىي الشيعة

ذا كانت المسيحية أىي الكاثوليكية أـ البروتستانتية أـ الأورتذكسية أـ الموثيرية ...؟و   ا 

لا ييتـ بالعلبقات بكؿ أشكالو و مذاىبو اللبىوت التاريخي  انط أفيرى ك
و إنما ما ييمو ىو الطاعة السمبية العمياء  ،الإنسانية التي تفترض الأخلبقية كأساس
الشعائر و النذر و القرباف " و يتعجب العبادات و لله و التقرب منو عف طريؽ الطقوس و 

خاصة الاحتفالات الدينية الصاخبة و طقوس كانط مف الطقوس التي تمارسيا الكنيسة 

                                         
  تجدر بنا الإشارة إلى أن نقد المعتقدات الدٌنٌة و الأدٌان و المبادئ و الأسس و الطقوس

ً التقلٌد الؽربً و لا الشرقً، فكانط لٌس أول من انتقدها والشعائر التً تتضمنها لٌست جدٌدة ف

وعارضها فقد سبقه الكثٌرٌن ممن نادوا بحرٌة الفكر و معارضة الرجعٌة ، فقد انتقد كونفوشٌوس 

الدٌن الصٌنً القدٌم فً كتاب " التؽٌرات" رافضا تعدد الآلهة و محولا الدٌن من السماء إلى 

أدخل بوذا الدٌن فً صمٌم الضمٌر الإنسانً ، فالدٌن عنده  الأرض استنادا إلى الأخلاق ،و

حضور الإلوهٌة فً القلب و لٌس الشعائر . و فً العصر الوسٌط انتقد آرٌوس عقٌدة التثلٌث 

ونادى بعقٌدة التوحٌد ،وعارض الؽنوصٌون العقائد الكنسٌة فً عهد آباء الكنٌسة و حملوا لواء 

قابل مسٌحٌة الشرع . و تحت تأثٌر الفلسفة الإسلامٌة فً القرن مسٌحٌة العقل ومسٌحٌة القلب فً م

الحدي عشر قامت أكبر حركة نقد مع بٌرانجٌه التوري و أنسٌلم البساطً ثم أبٌلارد مثبتٌن 

تناقضات النقل بطرق عقلٌة وكتب أبٌلارد كتاب "نعم و لا" مثبتا تناقضات رجال الكنٌسة ، الأمر 

التفتٌش وفرض الرقابة على المفكرٌن الأحرار بداٌة من القرن الثالث الذي أدى إلى إنشاء محاكم 

عشر حتى القرن السادس عشر، مرورا بجٌوردانو برونو إلى ؼالٌلٌو .و تعتبر حركة الإصلاح 

الدٌنً التً قام بها مارتن لوثر من أهم الحركات النقدٌة لفكرة الواسطة بٌن الإنسان و الله ، 

ان وحرٌة تفسٌر الكتاب المقدس ، و الرجوع إلى الإنجٌل باعتباره مصدر والدفاع عن حرٌة الإٌم

الشرائع و العقائد و لٌس رجال الدٌن ، كما انتقد مع باروخ اسبٌنوزا باسم العقل و عند فولتٌر باسم 

 التنوٌر و ؼٌرهم كثٌرٌن .  
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الشعائر و القوانيف الموجبة والاعتراؼ و يقوؿ ما الذي يدفعيـ نحو تصديؽ أنفسيـ 
 .1تمؾ الأفعاؿ إنما ىو مرضاة لمرب"بأف ممارسة 

محؿ إف موقؼ كانط مف الديف خاصة الديف التاريخي قد جعؿ مف مؤلفو الديني 
و ىذا  ،و أماـ السمطة السياسية مف جية ثانية، ف جيةعداء أماـ رجاؿ الديف مسخط و 

ما يذكره كانط في تصدير نزاع الكميات الذي نقؿ فيو تحذير الممؾ فريدريؾ الثاني 
الذي طالب مف كانط تقديـ تبرير لمتجاوزات التي وردت في كتاب "الديف في مجرد 

سرفتـ في أيا التي وفق حدود العقؿ" " لقد لاحظ سمونا منذ زمف بمرارة و ضجر الطريقة
سمية لمكتب المقدسة و لممسيحية احتقار الثوابت الأساسية و الر فمسفتكـ في تشويو و 

... فإننا نمزمكـ ضرورة ذلؾ بخاصة في كتابكـ " الديف في حدود مجرد العقؿ " و 
 .2بتبرير فعمكـ ذاؾ ، و إف لـ تفعموا فينبغي أف تنتظروا منا مالا يعجبكـ" 

قد انتقد كؿ الأدلة السابقة عمى إثبات وجود الله و ىذا ما وضحو  إذا كاف كانط
في باب الجدؿ الترنسندنتالي مف نقد العقؿ الخالص الذي بيف فيو أخطاء ىذه الفمسفات 

رة عف الله و يتساءؿ عف مصدرىا أيف تساءؿ حوؿ ما إذا كنا نممؾ فك ،اللبىوتية
بالإضافة إلى رفضو  ،يفنّد ىذه الأدلةنشأتيا و مدى مطابقتيا لموجود الفعمي لله لو 

إذا كاف كانط ينتقد كؿ الأدلة عمى و يقوـ عمييا اللبىوت التاريخي  ، للؤسس التي 
وجود الله التي قدميا الفلبسفة السابقيف وبيف أنو لا يوجد مف بينيا دليلب صحيحا خاؿ 

بديلب عف ىذا ؟  نو يقترح دليلبمف الخطأ، فيؿ ىذا يعني أنو يرفض وجود الله ؟ أـ أ
ذا كاف ديف الوحي ىو ديف الشعائر و المعجزات، ديف خاص بشعب دوف غيره و  ا 

فكيؼ لنا أف نخرج الإنسانية مف ىذا إلى ديف العقؿ الكوني الذي يصمح لكؿ الشعوب؟ 

                                         
 .72، ص كانط الأجانبسلسلة الفلاسفة ساهر رافع  ،  1
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يتحوؿ إلى مفيومات خمقية  و كيؼ نجعؿ الديف الذي يحكى للؤطفاؿ قابلب لأف
 ؟متعقمة

 قي و فكرة الحرية:اللاىوت الخلا 3-5

إف كانط لا يرفض وجود الله و إنما يؤكد عمى وجوده كأساس و مصادرة مف 
مصادرات العقؿ العممي ، و إنما ما يرفضو ىو الأدلة العقمية التي يقوـ عمييا إثبات 

و ذلؾ أف ىذه البراىيف تفتقر ، وجود الله الأنطولوجية و الكوسمولوجية و الفيزيقية 
و بالتالي معيف لحد كاؼ لفكرة غاية ، فكرة كائف أسمى مبدع لمعالـ عمى أف تمدنا ب

نيائية لوجود عالـ قائـ عمى قوانيف أخلبقية تنـ عف حرية الإنساف وتعبر عف التوافؽ 
بيف القوانيف الأخلبقية التي يفترضيا عقمو العممي و التعاليـ التي تنص عمييا الأدياف 

ما الأخلبقية بيف ما يفرضو العقؿ و  صادـ التصوراتالأمر الذي يؤدي إلى ت ،التاريخية
يأمر بو الوحي " إف الاعتقاد يؤدي أولا إلى دليؿ وىمي ، في ىذا المعنى اعتقاد 
تاريخي ، فالكثيريف لا يوجد عندىـ مثؿ ىذا الاعتقاد التاريخي ، وىذا بسبب عدـ 

  1قدرتيـ عمى فيـ ىذا الدليؿ" 

ا أفكار د الله باعتبارىالكلبسيكية عمى وجو إف عدـ كفاية البراىيف        
كاف لا بد أف تكوف ليا  ،ميتافيزيقية تتجاوز حدود الفيـ مع ذلؾ يوصي بيا العقؿ

حاجة عممية ؼ" بعد أف نقد كانط كؿ البراىيف عمى وجود الله ، أصبح الله عند كانط 
لخير مسممة مف مسممات العقؿ العممي مثؿ خمود النفس ، أو كأحد مقتضيات ا

                                         
 

1
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قضات الأسمى أو كمطمب مف مطالب النفس الإنسانية و تكوف ىذه المسممة حلب لمتنا
 .1"العقؿ العممي بيف السعادة والواجب

أنو ليس ىناؾ سوى لاىوت واحد يفرضو العقؿ العممي و ىو  فقد أكد كانط   
ية السماو  فالأدياف،  اللبىوت الأخلبقي باعتباره لاىوت عقمي قائـ عمى الأخلبقية

الوضعية القائمة عمى وقائع تاريخية تحاوؿ دائما أف تخضع العقؿ و تقوـ عمى و 
ىذا كانت عاجزة عف بموغ الأخلبقية و  نتيجة لذلؾ، محاربتو نتيجة لعدـ كفايتو و عجزه 

ما جعؿ مف مشروعيتيا عمى المحؾ " إف دينا يعمف الحرب عمى العقؿ سوؼ يصبح 
 . 2ود أمامو "مع مرور الزمف غير قادر عمى الصم

فميست  و ىو ديف الأحرار، خلبقييقي عند كانط ىو الديف العقمي الأفالديف الحق
"  خلبقي تي لمعقؿ في سيره نحو القانوف الأالتعاليـ الدينية الاخلبقية سوى التشريع الذا

 ... يقودنا القانوف الأخلبقي عبر مفيوـ الخير الأسمى بوصفو موضوع العقؿ المحض
غايتو النيائية إلى الديف أي إلى معرفة كؿ الواجبات عمى أنيا أوامر إليية ، العممي و 

لا عمى أنيا عقوبات ، أي أنو تـ اختيارىا بوصفيا أحكاما متوقفة بحد ذاتيا عمى إرادة 
غريبة بؿ بوصفيا قوانيف جوىرية لكؿ إرادة حرة مف أجؿ ذاتيا و لكف مع ضرورة أف 

لكي تحافظ عمى قدسية القانوف  3الكائف الأسمى " ينظر مع ذلؾ عمى أنيا أوامر 
 الأخلبقي بداخمنا.

فميس الديف ىو الذي يوصمنا إلى الأخلبؽ ، و إنما الأخلبؽ ىي التي   
توصمنا إلى الديف و ىنا تظير الثورة التيولوجية التي توازي الثورة الكوبيرنيكية في 

                                         
  .441، ص  فً الفكر الغربً المعاصرحسن  حنفً ،  1

2E. Kant, La Religion dans les limites de la simple raison , p23. 
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يف ىو المؤسس لقيمنا الأخلبقية ، المعرفة ، أيف جعؿ الأخلبؽ منبعا لمديف و ليس الد
فميس الديف في نظر كانط سوى إعطاء قيمة و معنى لحريتنا  " و عمى الرغـ مف أف 
الأخلبؽ تنتيي إلى الديف إلا أنيا لا تنبع منو ، لأف جميع مطالب الديف ، إنما تتمثؿ 

مر قة أمره سوى مجموعة مف الأوافي طاعة القانوف الخمقي ، فميس الديف في حقي
 .1النواىي ذات المسحة الأخلبقية "و 

فالخير الأسمى الذي يجمع بيف الفضيمة و السعادة ىو الغاية التي يسعى إلى  
تحقيقيا العقؿ العممي و بيذا تكوف الأوامر الإليية ىي مصدر التشريع  الأخلبقي الذي 

اجبات تنـ عف يطمعنا عمييا العقؿ العممي عبر القوانيف التي يفرضيا العقؿ باعتبارىا و 
لى الديف عمى أنو " جممة واجبات الانساف مف إنظر و بيذا ينبغي أف ي ،حرية الإنساف

جممة مف  بمثابةليية ولا ينبغي أف نعتبر ىذه الأوامر الإ 2جية ما ىي أوامر إليية "
فكرة  ىي و إنما ،تفرض عمينا مف الخارجالتي قيود ال الطقوس و العبادات وو  التعاليـ
" فالأخلبقية تؤدي إلى الديف حتما ، إذ ترتفع  أنفسنا التي تقودنا إلييا حريتنا الله في

إلى فكرة مشرع أخلبقي عظيـ القدرة ، بواسطتو يتيسر لما ينبغي أف يكوف الغاية 
القصوى الإنساف أف يصير أيضا الغاية القصوى لخمؽ العالـ ، و إف كانت الأخلبقية 

ة عظـ احتراـ فيي في مرتبة الديف ترى في العمّ ترى في قداسة قانونيا موضوعا لأ
 .3 " المنشئة ليذه القوانيف موضوعا لمعبادة وتتبدى في تماـ جلبلتيا

إذف يقوـ الديف عمى اعتبار كؿ واجباتنا عمى أنيا أوامر إليية ، لكف ألا 
يتعارض ىذا مع ما قرره مرارا في كتبو الأخلبقية مف أف الواجبات الأخلبقية صادقة 

                                         
 .484، ص  تارٌخ الفكر الفلسفً )الفلسفة الحدٌثة (محمد علً أبو رٌان ،  1 

 2 Kant, conflit des facultés in Œuvres philosophiques, p 786. 

 .714صالإسكندرٌة ، دار المعارؾ ،  ، رواد المثالٌة فً الفلسفة الغربٌةأمٌن ،  عثمان 3 
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بذاتيا بالضرورة و ىي نابعة عف الأمر المطمؽ للئرادة الحرة الخيرة الإنسانية ؟ و ما 
التي طالما كانت حجر الأساس في البناء الأخلبقي مف الإنسانية الحرية  صيرم

 الفمسفة الدينية التي ترقى بالقانوف الأخلبقي إلى مصاؼ الآلية ؟ 

ر الكائف العاقؿ مشرعا لمقيـ بو ىنا يبدو التعارض جميا، حيث أف كانط يعت
خلبقية وفقا لمبدأ الحرية عمى اعتبار أنو خاضع لمتشريع الذاتي للئرادة الحرة مف الأ

جية ، و اعتباره في نفس الوقت خاضعا لتشريع مفارؽ تسوقنا إليو إرادتنا باعتباره 
في مقدمة كتاب 6 "الديف في حدود  مصدر الخير الأسمى . خاصة أف كانط قد قرر

مجرد العقؿ "  أف الأخلبؽ وىي تقوـ عمى أساس مفيوـ الإنساف مف حيث ىو كائف 
حر يمزـ نفسو عف طريؽ عقمو بقوانيف غير مشروطة فيو ليس في حاجة إلى فكرة 
موجود أسمى مف الإنساف مف أجؿ معرفتو لواجباتو ، و سيكوف الذنب ذنبو ىو إذا 

أي شيء آخر لأف ما لا يوجد مصدره شعر بمثؿ ىذه الحاجة التي لا يمكف علبجيا ب
في ذاتو وفي حريتو لا يمكف أف يعوض عف النقص الذي في أخلبقيتو ، فميست 
الأخلبؽ في حاجة إلى الديف بؿ تكفي نفسيا بنفسيا بفضؿ العقؿ العممي المحض. 
لكف كانط يجيب عف ىذا قائلب " لأنو لا يمكف أف نعقد الأمؿ إلا عمى إرادة كاممة 

)مقدسة ومنانة ( و في ذات الحيف كمية القدرة أيضا ، و ىكذا بالانسجاـ مع أخلبقيا 
ىذه الإرادة ، يمكننا أف نأمؿ في الوصوؿ إلى الخير الأسمى الذي يقيمو القانوف 

  .1الأخلبقي واجبا عمينا يجب أف نجعمو موضوع جيودنا "

                                         
 .711،ص العقل العملً نقداٌمانوٌل كانط  ،  1

  إن الإجابة التً قدمها كانط تحمل أٌضا نوعا من التعارض الذي ٌخالؾ المقدمات التً عارض

بها المٌتافٌزٌقا التقلٌدٌة ، فإذا أكد أن فكرة الله تدخل فً دائرة النومٌن الذي لا ٌمكن أن نعرؾ عنه 

م علٌه، لأنه لٌس موضوعا شٌئا سوى أنه موجود فحسب ، دون أن نتمكن من إصدار أحكا

 للمعرفة ، نجد أنه ٌعطٌه صفة الكمال و القدسٌة و القدرة و المن ة باعتبارها ضرورة ذاتٌة و بهذا= 
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 ينفصـ عف مفيوـ يكوف مفيوـ اللبىوت عند كانط مرتبط ارتباطا لا غير أف        
لا باعتباره عضوا في الطبيعة ، بؿ باعتباره  –الأخلبقية " أما إذا نظرنا إلى الإنساف 

فيناؾ قد يكوف في وسعنا أف نرقى مف مبدأ الحرية الإنسانية  –"حرية" أو إرادة خيرة 
إلى فكرة مشرع أعظـ يستطيع أف يحقؽ التوافؽ بيف الأشياء مف جية ، و إرادتنا مف 

لما كاف ىذا التوافؽ لا يتوقؼ عمى إرادة الإنساف الخاصة ، فإف . و ة أخرى ..جي
الإنساف يجد نفسو مضطرا إلى الإيماف بإرادة عالية عمى الطبيعة تتكفؿ ىي بتحقيؽ 
ىذا التوافؽ المنشود . و ىكذا يتصور الإنساف الله باعتباره المشرع الأعظـ الذي 

 .1ف الأخلبقية " يخضع الطبيعة نفسيا لغايات الإنسا

إحدى مصادرات العقؿ العممي التي تعتبر شرطا لوجود  عند كانط الله يشكؿ و 
ليس  ،في وجود اللهإلا  يتجسد لا يمكنو أف الخير الأسمى في العالـ المعقوؿ الذي

باعتباره موضوعا لمعرفتنا ، لأنو يتجاوز حدود تجربتنا بؿ باعتباره مسممة عممية 
الأسمى في العالـ باعتباره موضوع إرادتنا " أما اللبىوت الخمقي تفترض وجود الخير 

عمى القصوى فيقوـ عمى ممكة الرغبة و  الذي يثبت أف الخير الأقصى ىو غاية الإنساف
                                                                                                                        

 

ٌ ن  عً معرفة عالم ٌتجاوز عالم التجربة ، و التً ب =ٌرجع كانط إلى الفلسفة الدوؼماتٌقٌة التً تد 

ٌقا المشروعة كما أن موضوع الأمل الذي تسعى فشل الأدلة التً قامت علٌها فً مقابل المٌتافٌز

وتتجه إلٌه إرادتنا هو بلوغ الخٌر الأسمى ، الذي لٌس للكائن العاقل ان ٌحٌط به لأنه من طبٌعة 

محسوسة خاضعة لتأثٌر المٌول الحسٌة و هذا ٌعنً أنه كائن ناقص ،فلماذا ٌكون الكمال الذي 

 ٌكون الله كفكرة سالبة تعبر عن القصور الذاتً فً ٌتحقق فٌه الخٌر الأسمى هو الله ، لماذا لا

إمكان بلوغ الكمال أو الخٌر الأسمى ، بهذه الطرٌقة ٌصبح كل قصور ٌفترض إلاها لٌس فً 

الأخلاق فقط ، بل فً الجمال و العلم ... و بهذا لا تكون الأخلاق مصدرا للدٌن ، و إنما النقص 

ٌنومٌنا هو الذي ٌسوقه إلى افتراض وجود إله . و هً والقصور الذي ٌحٌط بالانسان باعتباره ف

 الفكرة التً برر من خلالها دٌكارت فكرة وجود الله انطلاقا من مفهوم اللانهائً .
1
 . 347، ص  كاوت أو الفلسفت الىقديتصوش٠ب إثشا١ُ٘ ،  
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فالله بالنسبة لكانط ضرورة ذاتية و ليس ضرورة موضوعية  1الإرادة الحرة الخيرة "
 و الفضيمة  دتنا الذي يجمع بيف السعادةيوصمنا إليو العقؿ العممي باعتباره موضوع إرا

 .2، ليذا يقوؿ كانط " مف الضروري أخلبقيا أف نقر بوجود الله " 

لذا يرفض كانط الإيماف الدوغمائي بوجود الله و يرى أنو حاجة ذاتية و ليست 
ف موضوعية ، فيي تيدؼ إلى تحقيؽ الخير الأسمى في العالـ مف خلبؿ الواجب ،و  ا 

فيو يسعى إليو و يعتبره مصادرة يتوقؼ عمييا وجود ، جزا عف تحقيقوكاف الإنساف عا
الله ،و بيذا يكوف الإيماف العقمي ىو الحاجة العممية إلى فيـ الموضوعات التي 
يفرضيا القانوف الأخلبقي الذي يقوـ عميو الخير الأسمى ، و لما كاف الإنساف جزء مف 

عؿ إرادتو الطبيعة في انسجاـ مع القانوف ة ليا كاف عاجزا عمى أف يجالطبيعة وليس عمّ 
الأخلبقي ، لذلؾ كاف عمى العقؿ العممي أف يسمـ بوجود الله باعتباره عمّة العالـ التي 
تضمف توافؽ الطبيعة مع القانوف الأخلبقي .و ىنا يطرح كانط الإشكاؿ الذي يفرض 

وت بشكؿ عاـ لظير نفسو عمينا بإلحاح " و لو سألنا أنفسنا 6ما الذي يحوجنا إلى لاى
بوضوح أنو لف يكوف مف أجؿ توسيع أو تقويـ معرفتنا لمطبيعة و لا مف أجؿ أية نظرية 
أخرى عمى العموـ ، بؿ مف أجؿ الديف فقط لا غير ، أي لأنو ضروري للبستعماؿ 

 .3العممي أي الأخلبقي لمعقؿ مف منظور ذاتي " 

لأنيا تحمؿ في ذاتيا  فالأخلبؽ ىي الأساس و الدعامة التي تصنع السعادة
و إف كانت السعادة لا تمثؿ الغاية النيائية لله في خمقو لمعالـ بؿ الخير  ،الأمؿ

الأقصى الذي لا يكتفي بالسعادة بؿ يسعى إلى تحقيؽ الفضيمة و التي ليست سوى أف 

                                         
 .442، ص  فً الفكر الغربً المعاصرحسن حنفً ،  1

 .748، ص ملً، نقد العقل العاٌمانوٌل كانط   2

 .114، صنقد ملكة الحكماٌمانوٌل كانط ،   3
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 يكوف إلا بالأخلبؽ و الأمؿ " و ىذا الاستحقاؽ لا، يكوف الإنساف مستحقا لمسعادة
ستحقيف الأخلبؽ ىي التي تجيبنا عف السؤاؿ التالي و ىو كيؼ نكوف م ذلؾ أفو 

 .1لمسعادة "

ود كائف أسمى يجمع بيف السعادة إف وجود الخير الأقصى يقتضي و ج
نساف الطيب في ىذه الدنيا و أنو لا بد للئنحف نرى أف السعادة لا تتوافر الفضيمة  فو 

جب التوفيؽ بيف السعادة و الفضيمة وجب مف التسميـ بتوافرىا في حياة ثانية، فإذا و 
التسميـ بوجود حارس أخلبقي أعمى ، عالـ بكؿ شيء منزه مف عالـ الظواىر "تعتمد 

ة ، إف ىذه القوانيف روح القوانيف الأخلبقية عمى النية ، وقد تتفؽ مع الإرادة الإليي
 .2ف أف نعتبرىا كذلؾ مف وصايا الله " كمالأخلبقية ي

لأف الديف ىو  ،لديف إلى الأخلبؽ وصمنا إلى تحقيؽ السعادةفإذا أضيؼ ا   
الذي يعطينا الأمؿ فييا مف خلبؿ الارتقاء الذي لا يكتمؿ سعيا إلى معانقة الخير 
الأقصى الذي ىو غاية الله مف الخمؽ " و عمى ىذا النحو يقود اللبىوت أيضا مباشرة 

ف معرفة واجباتنا ومعرفة الغاية نحو الديف أي إلى معرفة واجباتنا كأوامر إليية ، لأ
النيائية المفروضة عمينا فيو بواسطة العقؿ إنما كانت ىي الوحيدة التي استطاعت أف 

و عف الالتزاـ تجاه ىذا تنتج بشكؿ معيف مفيوـ الله ، المفيوـ الذي لا ينفصؿ في أصم
 .3الكائف"

ه الأخيرة تفترض يذ، فخلبقي و الأخلبؽ اللبىوتية ويميز كانط بيف اللبىوت الأ
مسبقا وجود الله ، و بيذا يكوف الالتزاـ الأخلبقي صادر عف إرادة الله مف خلبؿ الوحي 

                                         
 .11، ص سلسلة الفلاسفة الأجانب كانطساهر رافع ،  1

2 Emmanuel Kant, Leçons d’ éthique, p141. 

  .113، ص نقد ملكة الحكماٌمانوٌل كانط  ،  3



 

414 
 

الذي يكوف فيو الإنساف خاضع لسمطة مفارقة و إرادة خارجة عف إرادتو و ىذا إلغاء 
بأف يأمر العقؿ مباشرة  الأخلبقيلحريتو " ... و إذا وجب أف يسري مفعوؿ القانوف 

 .1لقانوف"يقيف الحرية ، باعتبارىا شرطا لإمكاف تحقيؽ ىذا ا إلىتاج فإنو يح

في حيف أف اللبىوت الأخلبقي توصمنا الأخلبؽ إلى الله مف خلبؿ الواجبات  
جو إليو إرادتنا الأخلبقية ، باعتباره الخير الأقصى الذي تتالتي يفرضيا العقؿ العممي 

لكف ىو تطبيؽ لمقوانيف الأخلبقية  إف الديف ليس ىو أصؿ الأخلبؽ ،  و "الحرة 
لمعرفة الله ، إف كؿ ديف يستمزـ و يفترض الأخلبؽ و بالتالي لا يمكف استنتاج 

 . 2الأخلبؽ مف الديف " 

كما أف الأخلبؽ اللبىوتية تقوـ عمى الالتزاـ الذي يفترض جممة مف المبادئ 
تثير الخوؼ ، لذا  المسبقة التي يفرضيا الله و التي تجعؿ مف تصوره بصورة مرعبة

تكوف الأخلبؽ في الامتثاؿ الساذج للؤوامر الإليية بدافع الخوؼ مف العقاب ، بينما 
الالتزاـ في اللبىوت الأخلبقي يتشكؿ بشكؿ مستقؿ عف كؿ تصور لله بحيث يكوف الله 

نا الرجاء و الأمؿ تصور نيائي لمخير الأقصى الذي يفرضو العقؿ العممي الذي يثير في
فمفيوـ الله عند كانط ىو تعبير عف الحرية التي تسوقنا إلييا   الذعر،الخوؼ و و ليس 

خلبقي الذي يفرضو عقنا العممي إرادتنا ، و بيذا فيو ضرورة ذاتية لقياـ القانوف الأ
لذلؾ فنحف نخضع لمقانوف الأخلبقي بصفتنا مشرعيف و بيذا  ،ليس إلزاما خارجياو 

عمينا أف نفترض القدرة الكمية  ة و الرضا " لو كاففنحف نكف لو كؿ الاحتراـ والقداس
العمـ بكؿ شيء ، لمبدع العالـ كمفاىيـ معطاة لنا مف طرؼ آخر ثـ يكوف عمينا أف و 

نطبؽ بكؿ بساطة مفاىيمنا عف الواجبات عمى علبقتنا بو لما كاف باستطاعتنا إلا أف 
                                         

1
: 4ات و النشر ، طبٌروت ،  المؤسسة العربٌة للدراس ، تر: أسعد زروؾ ، كانطأوقً شولتز ،  

 . 413، ص 4421

2  Emmanuel Kant, Leçons d’ éthique, p 180. 
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ا كاف الاحتراـ الشديد نحمؿ مظير الإكراه والإخضاع القصري ، بينما في المقابؿ إذ
لمقانوف الأخلبقي يصور لنا بطريقة كاممة الحرية ، بحسب أمر عقمنا الخاص بنا ، 
الغاية النيائية لمصيرنا فإننا سوؼ نرضى بنوع مف الرىبة الصادقة المختمفة كميا عف 

اتيا و نخضع الخوؼ المرضي في تطمعاتنا الأخلبقية بعمية تنسجـ معيا و مع تطبيق
 .1فسنا طواعية"ليا أن

و بيذا يدفعنا حماسنا لمتعالي عف الرغبات والميوؿ و الدوافع الحسية بالتدريج 
الخير الذي قادتنا إليو  يكافئنا عمى فعؿ  أيف نصؿ إلى وجود كائف أسمى بإمكانو أف 

مف ثمة فالحاجة إلى الديف لا تأتي إلى الأخلبؽ مف الخارج ، بؿ ىي فكرة و  حريتنا "
لا يصبح الإنساف متخمقا لأنو متديف بؿ الأمر  خلبؽ وليس أساسا ليا،تنبع مف الأ

بعيف الضد ، إنو لا يصبح متدينا إلا لأنو متخمؽ ، أي قادر عمى إعطاء قيمة أو 
أنو لا يعبر عف فالديف لا يعبر عف الأخلبؽ عند كانط و ذلؾ  .2غاية نيائية لحريتو " 
لتعاليـ و المبادئ و الطقوس التي تفرض يتضمف مجموعة مف ا حرية الانساف ، لأنو

في حيف أف الاخلبؽ التي تيتـ عميو مف الخارج دوف أف تكوف ليا أي قيمة عممية .
بالجانب العممي ىي التي ترفع الإنساف و تعبر عف حريتو و إرادتو في استعلبء ىرـ 

    السمـ الأخلبقي.

لبقي الذي يؤسس و يرفض كانط كؿ أشكاؿ اللبىوت و ينادي باللبىوت الأخ
الذي يتجاوز كؿ أشكاؿ القرباف  الديف الواحد الكوني الذي يصمح لكؿ البشر و

الطقوس والصموات المختمفة كوسائؿ لمتعويض عف الخمؿ في العبادات التي مف شأنيا و 

                                         
 

 .114، ص  نقد ملكة الحكماٌمانوٌل كانط ،  1

 .47، ص  الدٌن فً حدود مجرد العقلاٌمانوٌل كانط  ،  2
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أف تخمؽ التعصب و تفتح باب الصراع مع ما عداىا " وذلؾ أف تمؾ الطقوس في 
التعصب عند المنتميف و المؤمنيف بيا بحيث لا تتنفس الحقيقة تعمؿ عمى خمؽ روح 

ليميا التي تعمؿ عمى نفي الآخر إلا القتؿ والمذابح ، ىو ىنا يقصد التوراة بتعا
التخمص منو عمى المستوى الفيزيقي والميتافيزيقي وىي أثناء دفعيا المؤمنيف بيا دفعا و 

 .1حو فعؿ المقدس " نحو ارتكاب مثؿ ىذا السموؾ البشع تعتقد أنيا تدفعيـ ن

و إنما ىو  ،فالتديف لا يعني الانصياع و الخضوع الأعمى لممؤسسات الدينية
نوع مف الاحتراـ الذي يحتاجو الإنساف و الذي يفوؽ كؿ أشكاؿ الاحتراـ لمنماذج 
المادية و ىو ما يجعمو موضوعا لمعبادة التي ليست سوى تثمينا لحريتنا " ليست العبادة 

حتراـ الكبير لكائف يساعد عقولنا عمى تمثؿ أكبر قدر ممكف مف غير نوع مف الا
 . 2الاحتراـ لأجؿِّ و أروع غاية نيائية ممكنة لوجودنا عمى الأرض "

فالاحتراـ الحر لمقداسة النابعة مف الحاجة الخمقية إلى كائف يتمثؿ فيو الخير 
رة الى الديف وترتقي الاخلبؽ تؤدي بالضرو  " الأسمى ىو الذي يبرر التعبد و الطاعة 

و ليس الخوؼ مف المجيوؿ و عِبأ يمزـ  3ىكذا الى فكرة مشرع أخلبقي كامؿ القدرة " 
، فكيؼ لحماية الديف مف قبؿ اللبىوتييفالإنساف عمى حممو ، لذا ليس ىناؾ مف مبرر 

 يئا تقديسو يعبر عف قمة حريتنا ؟لنا أف نحمي ش

                                         
 .74، ص كانط الأجانبسلسلة الفلاسفة ساهر رافع ،  1
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 طاعة العبد و هً مصحوبة بالتذلل و الانقٌاد لصاحب السلطة المطلقة ،  الطاعة ضربان :

المعجم جمٌل صلٌبا ،  أنظروطاعة الحر و هً لا تكون إلا عن رضا  و اختٌار و طمأنٌنة . 

 .3، الجزء الثانً ، ص  الفلسفً

3E.Kant ,La Religion dans les limites de la Raison ,trad:André 
Tremesaygues ,version numerique par: Pierre Tremblay ,http/www.Gallica 
.bnf.fr/ ,p15  
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لأف ، لله بالتقديس الدائـ عند الإنسافى اولا يحتاج الإنساف إلى التعبد إلا ليحظ
قداسة الله في نياية الأمر ليست سوى قداسة القانوف الأخلبقي الذي يطمعنا عميو العقؿ 
العممي عبر الإرادة الحرة  " كؿ شيء حتى أكثر الأشياء جلبلة ، إنما يصغر بيف 

فالديف الحقيقي ىو  1خذوا يطبقوف فكرتو في استعمالاتيـ " أإذا ما  أيدي بني الإنساف
ديف العقؿ الذي يحترـ الواجبات الأخلبقية عمى اعتبار أنيا امتثاؿ لأوامر العقؿ الذي 
 يعبر عف حريتنا ، و بيذا فيي امتثاؿ للؤوامر الإليية ، فكؿ ما يديف بو الإنساف لله

د فالديف عن، الكفارات ليس إحياء الشعائر و الطقوس وىو احتراـ الواجبات العممية و 
ومف ىنا يأتي أف مفيوـ الله لا يمت بصمة إلى موضوع  كانط يخالؼ كؿ ىذا " ...

واجبنا إلا كشرط لإمكانية الوصوؿ إلى الغاية النيائية منو، و أف تكوف لو الأولية في 
 . 2اعتبارنا أنو يصح أف يكوف موضوعا لإيماننا " 

ه مف عدمو لأنو يدخؿ فإذا أُخذ الإلو بالمفيوـ النظري لا يمكف الإقرار بوجود
" ...  بو أو فيمو  للئحاطةفي دائرة النوميف الذي يتجاوز حدود الفيـ و لا مجاؿ 

                                         
 .18، ص الدٌن فً مجرد حدود العقلاٌمانوٌل كانط ،  1

 .142، ص  نقد ملكة الحكماٌمانوٌل كانط ،  2

 قابة فٌه مشددة على الكتب ٌنبؽً أن نشٌر هنا إلى العصر الذي عاش فٌه كانط و الذي كانت الر

لذلك نجده هنا ٌحاول أن ، الدٌنٌة بما فٌها كتب كانط و التنبٌهات التً وجهت إلٌه حول هذا الكتاب 

ٌخفض من لهجته العقلانٌة أمام الرقابة الدٌنٌة معتبرا من محنة بروتاؼوراس مع الأثٌنٌٌن فً 

الإله موجودا أم ؼٌر موجود، فالمسألة  " لا أستطٌع أن أقر إن كان: موقفه من الإله حٌث ٌقول 

ٌمان معقدة و العمر قصٌر " و هنا نجد شبها بٌن بروتاؼوراس و كانط حٌث ٌقر كانط أنه لا الإ

لحاد ٌمكنهما أن ٌبرهنان على صدق دعواهما و ذلك أن فكرة " الله" تدخل فً دائرة الإلا و

ناهً للعقل لا ٌستطٌع أن ٌثبت أو ٌنفً شٌئا النومٌن الذي لا نعرؾ عنه شٌئا ، ونتٌجة للطابع المت

ٌتجاوز قدرته و هنا استنجد بحٌلة العقل النقدي . مع ذلك ٌرى كانط أنه علٌنا أن نفعل و كأن الله 

 موجودا لأن ذلك أنسب إلى مصالح البشر .
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لكف مكف أف تكوف موضوعات للئيماف ، و وحدىا موضوعات العقؿ المحض العممي ، ي
إذ لا يمكف في ىذه الحالة أف ، موضوعات لمعقؿ المحض النظري وحدهليس بما ىي 

اد الموضوعات أي موضوعات ىذه المعرفة الممكنة لنا ، أنيا تحسب بيقيف مف عد
 .1أفكار ، أي مفاىيـ لا يمكف التأكد نظريا مف حقيقتيا الموضوعية " 

تفرضيا الحاجة العممية باعتباره الكائف الضامف لكؿ  الله و بيذا فالإقرار بوجود
تفكير في معنى  التزاـ أخلبقي يتضمف مفيوـ الخير الأسمى ، و بيذا تكوف الفمسفة

حيث يمثؿ الديف الدائرة الكبرى التي تتضمف دائرة  ،الديف داخؿ حدود مجرد العقؿ
غير أنيما تنطمقاف مف مركز واحد فلب يمكف التوسع إلى  ،أصغر منيا ىي دائرة العقؿ

الديف إلا مف خلبؿ الحدود التي يرسميا العقؿ " لكف الحرص عمى البقاء داخؿ )حدود 
موقفا سالبا بؿ ىو الأمارة الكبرى و الحاسمة عمى قدرتنا المطمقة عمى العقؿ ( ليس 

الحرية ، أف نبقى داخؿ حدود العقؿ بمجرده يعني أف نرفض أي وصاية عمى طرؽ 
  2تفكيرنا ، حتى في مسائؿ الديف" 
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  ٌبدو الاضطراب فً فكر كانط بٌن الإقرار بوجود الله باعتباره حاجة عملٌة ٌسوقنا إلٌها العقل

العملً على أنه موضوع إرادتنا و الذي ٌجب أن نخضع له من خلال اعتبار واجباتنا بمثابة أوامر 

من  حٌث أنها  -أي -رٌة لذلك ٌنبؽً أن تحظى بالتقدٌس و الاحترام ، و فكرة الله كفكرة نظ، إلهٌة 

موضوعا للمعرفة و التً لا ٌمكن الاقرار فٌها بالإثبات أو بالنفً . فهل ٌستطٌع الكائن العاقل أن 

ه موجود تفرضه ٌضع حدا فاصلا بٌن العقلٌن النظري و العملً إلى درجة أنه ٌضع إلهٌن إل

، و إله نظري لا كمال...الخٌر و التنسب له صفات  وخلاق و ٌحظى بالتقدٌس و الاحترام الأ

ٌمكن حتى الإقرار بوجوده من عدمه . و هل ٌعمل الانسان و ٌعقد الأمل على مجرد مصادرة لا 

 ؟شٌئاكنهها  عن ٌعرؾ
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و يرفض كانط كؿ وصاية عمى العقؿ و الفكر ويعتبر ذلؾ تضييقا عمى مجاؿ 
عمـ لاىوتو أيضا الذي ينبغي أف لا يمجـ في كؿ حاؿ " ... يرى أف لم و ،صلبحيتو

لى أبعد ما فإنو ينبغي أف تكوف ليذا اللبىوت الحرية الكاممة في أف يذىب في عممو إ
غير أف حريتو ىذه ينبغي أف لا تكوف بإرادة التغيير في العقائد  1يمكف أف يبمغو عممو "

 .  الإيمانية

 طبيعة الخير و الشر :-4

نت الأخلبؽ التي تقوـ عمى مفيومي الخير و الشر ىي التي تقودنا إلى إذا كا
الديف، حيث لا يكوف الديف إلا في قياـ الأخلبقية التي تتأسس عمى الخير الأسمى، 
فيؿ ىذا يعني أف وجود أي نزوع إلى الشر منافيا لوجود الديف؟ وىؿ يمكف أف يكوف 

 في طبيعتو؟ الإنساف متدينا إذا كاف ىذا النزوع متجذرا 

إذا كاف روسو يعتقد أف الإنساف خير بطبعو ، فإف كانط و إف كاف قد استمد 
بذرة فكره الأخلبقي منو إلا أنو يعتبر أف الأصؿ في الإنساف ىو الشر وليس الخير " 
إف العالـ خبيث ولا يطمأف إليو 6 ىي شكوى قديمة قدـ التاريخ بؿ حتى قدـ أقدـ فنوف 

ا تجعؿ العالـ يبدأ بالخير ، بالعصر الذىبي و الحياة في الفردوس الشعر ... كميا أيض
أو بحياة أكثر سعادة ، صحبة جماعة مف الكائنات السماوية ، إلا أنيا سرعاف ما تبدد 
ىذه السعادة مثؿ حمـ ، وىا ىي تعجؿ لنا بالسقوط في الشر )الشر الأخلبقي الذي 

( نكدا و أذية لنا في سقطة متياوية يجري دوما عمى صعيد واحد مع الشر الفيزيائي
بحيث إننا الآف ) لكف ىذا الآف ىو قديـ قدـ التاريخ ( يعيش في آخر الأزماف و إف 

بيذه العبارات المتشائمة يبدأ كانط    2اليوـ الآخر و دمار العالـ عمى الأبواب ... " 

                                         
 .17ص ،  الدٌن فً مجرد حدود العقلاٌمانوٌل كانط ،  1  

 .11، ص المصدر نفسه  2
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خير ميؤوس أيف يبدو الأمؿ في ال ،حديثو عف الشر الجذري الذي يصاحب الإنسانية
و ىذا  ،فيو يرفض أف تكوف البشرية سائرة في طريؽ التقدـ مف الشر إلى الخير ،منو

 استنادا إلى استقراء تاريخ الشعوب .

و يرفض كانط الربط بيف الخير و الشر في الطبيعة الإنسانية كأف يكوف 
انب أو أف يكوف خيرا في جوانب شريرا في جو  ،الإنساف خيرا وشريرا في نفس الوقت

أو أنو شرير بقدر ما ىو خير أو ما ىو بالخير أو بالشرير ، فالقوؿ بيذه  ،أخرى
الوسطية يتنافى مع الأخلبقية وذلؾ أنو يتعارض مع ما في القواعد الأخلبقية مف كمية 
و تحديد و ثبات ، فالقانوف الأخلبقي يفرض نفسو عمى نحو كمي فلب يمكف للئنساف 

خيرا أخلبقيا و مف اعتبارات أخرى شريرا أخلبقيا في  أف يكوف مف بعض الاعتبارات
فيذا مف باب التناقض ، فإما أف يقر بالقانوف الأخلبقي في قاعدة فعمو ، الوقت نفسو 

ما أف لا يقر بيا و إلا أصبحت القاعدة كمية و خاصة في  كقاعدة كمية و عامة، وا 
قرار بالقواعد الأخلبقية أو نفس الوقت و ىذا تناقض أيضا ، كما أف الأساس الذاتي للئ

معارضتيا أو النية لا يمكف إلا أف تكوف واحدة ناتجة عف الحرية وىذا كمو يعني أنو لا 
 مناص مف الشر في الطبيعة البشرية.

إف فكرة الشر الجذري ليست فكرة جديدة في التقميد الفمسفي الغربي التي تنطمؽ 
الكتب المقدسة و رجاؿ الديف و الكينة ،  أساسا مف فكرة الخطيئة الأولى التي توارثتيا

كما نجدىا عند توماس ىوبس الذي أكد في كتابو " ليفياثاف " أو التنيف عمى أف 
الإنساف مف طبيعة شريرة ،غير أف كانط يصدمنا بيذه الفكرة ، فإذا كاف ينطمؽ دائما 

الله ،  مف فكرة الخير ليدخؿ إلى الديف عبر مفيوـ الخير الأسمى الذي يتجسد في
فمماذا يتخمى عنيا و ينطمؽ مف مفيوـ الشر الجذري في الطبيعة البشرية و ىو الكائف 

افى مع وجود الأخلبؽ العاقؿ الذي يؤسس الأخلبقية ؟ و ىؿ وجود الشر الجذري يتن
 بالتالي يتنافى مع حرية الإرادة البشرية ؟ و 
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إف كاف الخير إف الإنساف ليس كائنا مقدسا يبدأ وجوده بالخير ، حتى و 
الأسمى ىو المطمب الذي تتوؽ إليو إرادتو " سبؽ لكانط أف قدـ في مقالة لو بعنواف " 
فرضيات حوؿ بدايات التاريخ البشري " تبريرا تنويريا لظيور فكرة الشر حيث تـ ربط 
ظيوره بظيور العقؿ و انتصاره عمى الجزء الحيواني فيو مبررا أف تاريخ الطبيعة ابتدأ 

    1بدأ بالشر لأنيا مف عمؿ الإنساف" لأنيا مف صنع الله ، بينما تاريخ الحريةبالخير 

مف ىذا يتضح عمؽ مفيوـ الجذري في الفمسفة الكانطية التي تجعمنا ندقؽ في 
إنما الشر ىنا ملبزـ  و ،ىذه المفظة التي ليست صفة عرضية تضاؼ إلى الإنساف

لطبيعة البشرية و ليس في أعراضيا ، لمكياف البشري موجود بداخمو متضمف في كنو ا
لأننا بيذا نرفع عنو المسؤولية ، ،فلب يجوز أف ننسبو إلى كائف ماكر كما تقوؿ الأدياف 

الأولى لكف بصيغة  وىنا يظير تأثر كانط بمنبتو المسيحي الذي يرجع إلى الخطيئة
الاستعداد غير أف ىذا الميؿ الجذري لا ينفي وجود الأخلبؽ و وجود .رمزية لا أكثر

إلى الخير، كما أنو لا يعطؿ حرية الإرادة الإنسانية فيو موجود بالقوة و فعؿ الإرادة 
الفعؿ  "... كما يعني نعت الجذري أف الشر عاـ عمى الوجود بىو الذي يخرجو إلى 

بالنظر نى أحد منو ميما بمغت درجة كمالو، و كؿ الجنس البشري ، و لا يمكف أف يستث
الأخلبؽ يدؿ نعت الجذري أنو يصيب بفعمو التخريبي الأساس  إلى صمتو بمبادئ

العميؽ لكؿ القواعد الأخلبقية ، لكف دوف أف يكوف قادرا عمى إبادة إرادة فعؿ الخير 
لأنيا ىي الأخرى جذرية في الإنساف ...غير أف جذرية الشر لا تعني أنو وراثي أو أنو 

        . 2الإنساف " قدري، لأف مف شأف ذلؾ أف يمغي أي مسؤولية عف 
                                         

1
دولوجٌا و الٌوتوبٌا و سؤال فلسفة الدٌن مقول المقدس بٌن الاٌ ،علً عبودة المحمداوي

بٌروت  ،و تحرٌر علً عبودة المحمداوي ، منشورات ضفاؾ إشراؾ، مجموعة مؤلفٌن  التعددٌة

 . 34،ص 7847: 4لبنان ، منشورات الاختلاؾ الجزائر ، دار الأمان الرباط ، ط

 .32ص  ،المرجع نفسه  2
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فمبدأي الخير و الشر متعايشاف في النفس البشرية لكف لا يعني ىذا إمكانية  
فإما أف يكوف الإنساف خيرا أو  ،وجود حالة وسطى بينيما يمتزج فييا الخير بالشر

فإذا كاف الشر منبثؽ مف  ،شريرا ، وىذه الازدواجية تعني اختلبؼ مواطف كلب منيما
لميؿ فالخير ينبثؽ مف الاستعداد، ويمكف أف نميز بيف ثلبث مستويات كنو النزوع وا

 مختمفة لمميؿ الطبيعي لمشر6

فإما أف ينشأ عف ضعؼ الطبيعة الإنسانية حيف يتعمؽ الأمر بالامتثاؿ لمقواعد 
الأخلبقية ، وىذا يعني " أنني أقبؿ القانوف الأخلبقي في قاعدة إرادتي الحرة ، لكنو 

و إما أف يكوف الميؿ إلى خمط الدوافع    1الذاتي القائـ في نفسي " أضعؼ مف الميؿ 
الأخلبقية مع اللبأخلبقية و ىذا ما ينشأ عنو نجاسة القمب الإنساني ، وىنا قد تكوف 
القاعدة حسنة قوية خيرة لكنيا ليست طاىرة ، أي أف الأفعاؿ التي تمت وفقا لمواجب لـ 

 يا اعتبارات أخرى.تقـ مف أجؿ الواجب فحسب بؿ أضيفت ل

أما الدرجة الثالثة فتتمثؿ في الميؿ إلى اتخاذ قواعد سيئة و ىنا تكوف الطبيعة  
الإنسانية شريرة فيي تقمب سمـ القيـ فتجعؿ السيادة لمقواعد الدنيا عمى القواعد 

اف أي القبوؿ بالشر مف الأخلبقية ، غير أنو لا يجب أف يفيـ أف الشر خبثا في الإنس
إنما يرجع إلى ىشاشة الطبيعة الإنسانية " أما فيما يخص ىشاشة  و، رحيث ىو ش

اب الخير الصالح الذي يميزىا ، الطبيعة الإنسانية يمكننا أف نلبحظ أنو ليس فقط غي
لكف أيضا وجود الشر الايجابي فييا . إف الشر الأخلبقي يستمد مصدره مف الحرية و 

، و ىنا يظير التشابو بيف كانط 2قية " فيي الوحيدة التي تمنحو ىذه الصفة الأخلب
فمما كانت المشكمة الأخلبقية Saint augustin  (111- 113 )القديس أغسطيف و 

                                         
 . 77،ص تفلسفة الدٌن و التربٌة عند كان، عبد الرحمان بدوي  1 

       2  Emmanuel Kant, Leçons d’ éthique, p 160. 
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يا تتمحور حوؿ مفيومي الخير و الشر فقد نظر أغسطيف إلى الخير باعتباره مفي مجم
 خير، و بيذا لا ينظر إلى الشر إلاوجودا فعميا في حيف أف الشر ما ىو إلا سمب لم

إيجابي وجودي في حيف أف الشر  يئستبعاد لمخير ، بمعنى أف الخير شمف وجية أنو ا
نزيو الطبيعة البشرية مف الخبث فيو نقصاف و عدـ . و ىو ما نجده عند كانط في ت

باب معينة و ىي سمب ليذه تفسير الشر بالانحراؼ عف القواعد الأخلبقية لأسو 
 .القواعد

إليو مف حيث الغاية إلى 6 " الاستعداد بالنسبة إلى أما الاستعداد لمخير فينظر 
و الذي ليس لو أي سند عقمي فيو يقوـ  1حيوانية الإنساف مف حيث ىو كائف حي" 

أساسا عمى حب الذات و ىو عمى ثلبث جيات 6 المحافظة عمى الذات مف حيث 
ية ترتبط بغريزة حب البقاء  ، المحافظة عمى الجنس البشري عبر الغريزة الجنس

 )الزواج( و الاجتماع مع أناس آخريف باعتبار الإنساف مدني بطبعو .

كائف حي و في الوقت نفسا  الاستعداد بالنسبة إلى إنسانيتو مف حيث ىو
و ىو تابع لحب النفس الفيزيائي لكنو يأخذ مسارا مقارنا انطلبقا مف العقؿ فمف  2عاقلب"

نة مع سعادة أو شقاء الآخريف قار خلبلو يعرؼ إف كاف سعيدا أـ شقيا مف خلبؿ الم
رفضو لأف  مف حب النفس يتأتى الميؿ إلى توفير السمعة الحسنة عند الناس وو 

 ىنا يطمب المساواة .يستعمي عميو الآخروف و 

الاستعداد بالنسبة إلى الشخصية ،مف حيث ىو كائف عاقؿ و في الوقت  "و
شعور باحتراـ القانوف الخمقي في و ىذا استعداد لم 3 " نفسو قادر عمى تحمؿ المسؤولية
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أنفسنا والذي ينتج عف الحرية و يسعى إلى الخمؽ الحسف ؼ الإرادة الخيرة تنقؿ 
الإنساف عبر القانوف الأخلبقي مف مممكة الضرورة التي يتعيف عميو فييا الخضوع إلى 

حو القوانيف الطبيعية إلى مممكة الحرية التي يكوف ىو المشرع فييا ، و ىذا ما يمن
 القدرة عمى تحمؿ المسؤولية عمى خلبؼ الكائنات الطبيعية الأخرى  .

 صراع الإرادات و مممكة الحرية:  -6

"لا  لقد أكد كانط أف الشر لا يعد خبثا في الإنساف و إلا أصبح كؿ إنساف خبيثا
يوجد انساف ، و حتى الأكثر سوءا ميما كانت مسمماتو لا يغتصب القانوف الاخلبقي 

متمردة )برفضو لمطاعة( بؿ أف ىذا القانوف يفرض نفسو عميو بطريقة قصرية بطريقة 
كما أف وجود الاستعداد لمخير لا يعني أف الإنساف ، 1 بفضؿ استعداده الأخلبقي "

الفضؿ في  كائف مقدس و ىذا يعني " أف الطبيعة لا ىي أصؿ الشر، ولا ىي ليا
   2الخير الذي في الإنساف"

إذف يعني أنيما موجوداف بالقوة في حالة كموف و استعماؿ  فوجود الخير والشر
الحرية ىو الذي يخرجيما مف الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعؿ ، و بيذا تكوف الحرية 

ر أو شرير في أي  إنساف ، لذا فالبحث في أصميا وحدىا ىي مصدر كؿ ما ىو خيَ 
وؿ أف الإنساف ىو ىو بحث أنتروبولوجي لا يستثنى منو كائف بشري " فحيف نق
ثر سوى أنو ينطوي بالطبيعة خير ، أو بالطبيعة شرير ، فإف ذلؾ لا يعني عمى الأك

( سممات سيئة ) مناقضة لمقانوفىو غير مكشوؼ لنا ( لمقبوؿ بمعمى أساس أوؿ )
 3ذلؾ عمى نحو بحيث يعبر بذلؾ في الوقت نفسو عف الطابع المميز لجنسو " و 
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ي تصنع مسممات القواعد الخيرة و الشريرة فيؿ ىذا فإذا كانت المشيئة ىي الت
يعني إمكانية الاختيار و استعماؿ المسممات الحسنة في ظؿ وجود الميؿ الجذري لمشر 

 باعتباره ممارسة لمحرية وفقا لقاعدة سيئة ؟

إذا كاف الشر ناجـ عف فساد القمب بصورة أصيمة فيو يفسد كؿ القواعد 
فيو ينشأ مف ضعؼ في ، يتنافى مع وجود إرادة خيرة الأخلبقية ، و مع ىذا فيو لا

الطبيعة الإنسانية غير أف مفيوـ الطبيعة ىنا لا يعني تجاوز الحرية بؿ المقصود 
الأساس الذاتي لاستعماؿ  –أي  –بالطبيعة ىنا الطريقة التي بيا نستعمؿ حريتنا 

يتخمى عف القانوف  الحرية وفقا لسمطاف القوانيف الأخلبقية و بيذا " فشر الناس لا
الأخلبقي عاصيا بؿ القانوف الأخلبقي يفرض نفسو عميو عمى نحو لا يقاوـ بفضؿ 
الاستعداد الأخلبقي ، و إذا لـ يوجد دافع آخر يعمؿ في اتجاه مضاد ، فإنو يطيعو ، 
و يصبح بذلؾ خيرا مف الناحية الأخلبقية ، لكنو إذا وجد في ىذه الدوافع الأخرى باعثا 

نفسو لتحديد الإرادة الحرة فإنو لا يمزـ بالقانوف الأخلبقي) مع أف ىذا القانوف كافيا ب
 . 1موجود في نفسو ( و يصير بذلؾ شريرا مف الناحية الأخلبقية " 

و يؤكد كانط عمى إمكانية استعادة الاستعداد الأصمي لمخير و ترجيح كفة      
ي مسممة فعمو بيذا الخير ، و حتى الخير لحؿ الصراع ، و لا يتأتى ىذا إلا إذا قبؿ ف

لو افترضنا أف التحسف يفترض بالضرورة مساعدة  قوة فوؽ طبيعية فلب بد للئنساف أف 
بوصفو إنسانا   ، ومف خلبليا يتـ الاعتراؼ بو أىلب ليذه المساعدة بأف يقبؿ بيايكوف 
كاف الضمير و ينطمؽ مف القاعدة التالية " يجب عميؾ إذف أنت تستطيع " ، فإذا خيرا.

يذكرنا دائما أنو عمينا أف نصبح أفضؿ فعمينا أف نمتثؿ لأمره " فإف الأمر القائؿ نحف 
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يجب أف نصبح أفضؿ ، ىو مع ذلؾ يرف في أنفسنا دوف أف يفقد مف شدتو شيئا فإنو 
 .1ينبغي عندئذ أف نفترض أف بذرة خير بقيت في صفائيا التاـ لا يمكف إفسادىا " 

صمي لمخير ملبزـ لمكياف البشري حتى إف ظننا أننا فقدناه ، إف الاستعداد الأ
و إف كانت ىذه  ،فالخير الأصمي في النياية ىو قداسة المسممات في الامتثاؿ لمواجب

القدسية ليست بالأمر الييف إلا أف صاحبيا في طريقو إلى الاقتراب مف ذلؾ في نحو 
ؽ تسب بالتدريج ليس بغية تحقيمف التقدـ الذي لا ينتيي، وبيذا فالفضيمة إنما تك

ف يعود الكاذب إلى الصدؽ مراعاة لمشرؼ ، و إنما أالسعادة التي ترتبط بالغايات ك
بغية الامتثاؿ لمواجب الأخلبقي بعيدا عف كؿ دافع آخر و ىذا " أمر لا يمكف أف 

ت القداسة يتحقؽ إلا بإصلبح في النوايا التي في الإنساف ) عبر الانتقاؿ إلى مسمما
 .2"  التي في تمؾ النوايا(

و حتى الإنساف الفاسد في أساس مسمماتو بإمكانو أف يكوف إنسانا صالحا إذا 
غير أنيا ليست ثورة في تحسيف الأخلبؽ بؿ ىي ثورة جذرية في ،قاـ بيذه الثورة 

طريقة التفكير مف خلبؿ قمب سمـ القيـ أي بقمب الأساس الأسمى لمسمماتو التي كاف 
قابمة  ارا حيث يجد نفسو في ثوب جديد مف الرفعة ، بحيث يصبح ذاتبموجبيا شري

يحوؿ الاستعداد لمخير الموجود بالقوة إلى وجود فعمي مستمر في التقدـ نحو لمخير و 
راضيا  الفعؿ إنسانا خيرا )الأفضؿ ىنا فقط يكوف " بالنسبة إلى الله بمثابة أف يكوف ب

الفضيمة ليس سوى أف يقوـ الفرد بواجبو ، بؿ ىذا التقدـ نحو الخير وبموغ و  ، 3عنو("
أف يرسـ لنفسو دائما نموذجا للؤفعاؿ الفاضمة ، و ىذا الإعجاب ىو الذي يسمو 
بالنفس إلى أعمى المراتب وىذا ىو الاستعداد الخمقي الذي يرفعنا عف مممكة الحاجات 
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تفعؿ في الوجداف و كأنيا غير موجودة ، وينبغي لمحرية التي تسير ىذا الاستعداد " أف 
إلى حد الحماسة ، وتمنحو مف القوة ما بو يحتمؿ التضحيات التي يمكف أف يفرضيا 
عميو احتراـ واجبو ، أف يجعؿ ىذا الشعور بجلبلة مصيره الخمقي يقضا غالبا ىو أمر 
ينبغي أف نمجده بوصفو وسيمة لإيقاظ النوايا الأخلبقية عمى نحو باىر ، و ذلؾ أنو 

الاستعداد الفطري لانحراؼ الدوافع في مسممات مشيئتنا حتى تتـ في  يفعؿ فعمو ضد
كنؼ الاحتراـ غير المشروط لمقانوف مف حيث ىو الشرط الأسمى لكؿ المسممات التي 

 .1ينبغي الأخذ بيا " 

يظير الطابع المسيحي المتجذر في أعماؽ الفكر الكانطي الذي يبحث  ىناو 
و ىذا ما نجده في شخص المسيح ، تضحياتعف الخلبص و الذي يتحمؿ الدائما 

، فحتى إف كاف كانط عمى حسب المسيحييفالذي ضحى بجسده ليحمي القيـ السامية 
يدعو إلى الديف العقمي إلا أنو لـ يتخمص مف أصوؿ المعتقد المسيحي الذي يعطيو 

شر " إف الله ىو كائف موجود بداخمي لكنو مختمؼ عني و لديو تأثير مبا تأويلب عقميا
بذلؾ وف الطبيعة في الزماف و المكاف و عمى شخصيتي إنو كائف حر، ليس خاضعا لقان

لديو القدرة عمى أف يسيرني داخميا و يوجيني .إنو يمنحني الحرية في الخضوع لمقانوف 
 . 2الاخلبقي و الخضوع لو لأنو كائف اسمى و أكمؿ مني"

ر و الشر فيو يعبر و ىذا ما نجده أيضا في وجود الصراع بيف مبدأي الخي 
عف الصراع الموجود بيف آدـ والشيطاف أيف كاف الإنتصار لمشر، غير أف الخير لا بد 
أف حقؽ الغمبة " فيو يرى أف الخير لو الحؽ في السيادة عمى الإنساف لأف الله أرسؿ 

النية ياة الفاضمة و ابنو لإنقاذ البشرية...فكمنا أبناء الله لأف المسيح ىو نموذج الح
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و ىكذا يفسر كانط عقيدة التجسد صادقة ، قاـ بواجبو نحو  البشرية جمعاء ... ال
الفداء بأنيا سيادة الخير في الإنساف ، و لا تيمو واقعة التجسد نفسيا التي ترمز إلى و 

بقدر ما ييمو التطابؽ مع القانوف بإرادة حرة إرضاء لله أي أف الميـ في ،ىذه الفكرة 
كما  ، 1"وليس جانبيا النظري أو العقائدي مي في السموؾ الخمقيالعقيدة ىو جانبيا العم

أف فكرة الشر الجذري ذات مرجعية دينية تؤكدىا الكتب المقدسة التي تتفؽ جميعا عمى 
 وجود الخطيئة الأولى التي حدثت بإرادة حرة تعدت الأمر الإليي . 

 لكف ما حالة الإنساف قبؿ الخطيئة ؟ 

يعني أف وجود الشر لا  عند كانط خضوع المطمؽ لمقانوفراءة و الإنيا حالة الب
يعني أنو شرير فإذا كاف " الإنساف قد وقع بالغواية فإنو يستطيع أف يرتقي بمعارضتو 

ىما الشر يقابمو ارتفاع نحو الخير و  لمروح الغاوية والرجوع إلى حالة الخير فالسقوط في
 .2العصور" الحركتاف المتاف تميزاف التفكير المسيحي في كؿ 

 : الدين وحرية العقل-6

إف الديف الحقيقي عند كانط ىو ديف العقؿ الكوني الذي لا يتوقؼ عند حدود 
الشعائر والطقوس و الكفارات ، فاختزاؿ الإيماف الأخلبقي في ىذا المستوى الضيؽ 
يفرغ الديف مف مضمونو و ىذا ما سعت السمطة السياسية إلى تكريسو ليتفرغ الشعب 

 دة وتتفرغ السمطة السياسية لمصالحيا و بيذا تكوف قد أبعدت عف نفسيا البلبء .لمعبا

فخضوع البشر لإرادة السمطة السياسية التي تكرس ىذا النوع مف العبادات إنما 
و ما لا يجب و ىذا ما عارضو  ،يكوف قد حرـ نفسو مف حريتو فيما يجب أف يؤمف بو

تقمع ف تُخضع الدولة المواطنيف و أي Thomas Hobes(3144-3235)توماس ىوبز
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" و بواسطة ىذه المؤسسة و غيرىا نجحوا مف أجؿ  يتيـ بحد الديف لا بحد السيؼحر 
غايتيـ ، و ىي سلبـ الدولة ، في جعؿ الشعب العادي يمقي في حاؿ سوء الطالع الموـ 
عمى الإىماؿ أو الخطأ في الطقوس أو عمى مخالفتو لمقوانيف بحيث يصبح أقؿ عرضة 

وف برفاىية و تسمية الميرجانات لمتمرد عمى حكامو ، و بما أف الناس كانوا يمي
الألعاب العامة التي كانت تقاـ تكريما للآلية فإنيـ لـ يكونوا بحاجة إلى أكثر مف و 

لذلؾ يقوؿ كانط 6 " لكف   1الخبز لمنعيـ مف السخط و التذمر و التحرؾ ضد الدولة "
لنعيـ ينتيي لا محالة إلى التضحية بشرؼ الطبيعة مف يختزؿ الإيماف في تجارة ا

الإنسانية وكبرياء العقؿ البشري نعني قدرتو عمى التشريع لنفسو فيما يجب و ما لا 
 . 2يجب أف يؤمف بو بكؿ حرية "

إف مفيوـ الألوىية عند كانط لا يعني بتاتا أف نسمـ قدرنا و فكرنا لسمطة خارجية 
ة تمارس عمينا قيرا ، بؿ ينبغي أف ننظر إلى ىذا مطمقة تمثميا مؤسسات استبدادي

الكائف المطمؽ الذي ىو الله عمى أنو كؿ شيء و في كؿ شيء ، باعتباره الكائف الذي 
يتجسد فيو الخير الأسمى الذي ىو موضوع إرادتنا ، لكونو أنبؿ فكرة في أفؽ أنفسنا 

وفقا لمحرية، و ىنا فقط الذي تتوحد فيو عقائدنا طواعية نحو السعي إلى تحقيؽ الخير 
يزوؿ الفرؽ بيف الأمـ والمعتقدات التي تندرج تحت ديف واحد و ىو الديف الأخلبقي، 
فالإيماف الحر لا ييدؼ إلى إبطاؿ ديف الشعائر أو القضاء عميو بؿ فقط التعامؿ معو 
 و كأنو إرادة حاكـ العالـ . كما أف كانط لا يفرؽ بيف المعتقدات الدينية و يرفض أف
يسمى إيماف الوحي بالديف " إنو لا يوجد إلا ديف )حؽ( واحد ، إلا أنو يمكف أف يكوف 
ثمة ضروب كثيرة مف المعتقدات ، ويمكف لممرء أف يضيؼ أنو في عديد الكنائس 
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المنفصمة عف بعضيا البعض بسبب تبايف أشكاؿ الإيماف فييا ، لا يمكف أف يصادفنا 
ميع . ولذلؾ مف الأنسب أف نقوؿ 6 ىذا الإنساف إلا ديف حؽ واحد ىو نفسو عند الج

( مف أو مسيحي أو كاثوليكي أو لوثيري عمى ىذا المعتقد أو ذاؾ )فيو ييودي أو مسمـ
 .1 " أف نقوؿ إنو عمى ىذا الديف أو ذاؾ

و يرفض كانط أف يؤخذ النص الديني بحرفيتو التي تشير إلى وجود المعجزات 
-George Barkeley (3241 كما كاف يُمح باركميوالخوارؽ و الطقوس و الشعائر 

إلى  Baruch Spinoza (3213-3233) ، أو كما كاف يدعو اسبينوزا(3311
بؿ يجب أف تستند العقائد عمى التأويؿ العقمي فيي لا  ،الفصؿ بيف اللبىوت و الفمسفة

فقا لما تخموا مف المعاني العقمية الخالصة ، فلب بد أف نستخمص المعقوؿ مف المنقوؿ و 
و بيذا تكوف الأخلبؽ ىي ىمزة الوصؿ بيف الديف ،يتناسب مع طبيعتنا الأخلبقية 

والفمسفة  " ويخؼ التعارض بيف الإيماف التاريخي و الإيماف الديني ، أو بيف الديف 
لإيماف الكنسي اللبىوتي والديف الفمسفي بالتأويؿ ، إذ يقوـ الإيماف الديني بتأويؿ ا

في جوىره أخلبؽ عف طريؽ العقؿ حتى يتفؽ مع الإيماف الذي ىو  تحويمو إلى أخلبؽو 
 .2تقوـ عمى العقؿ"

و بيذا فقد قاـ كانط بتأويؿ عقمي لممعتقد الديني المسيحي حيث يرى أف فكرة 
المسيح ىي فكرة في ذواتنا تعبر عف الخير الأقصى الذي يسعى الإنساف إليو ، كما 
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  تجدر بنا الإشارة أنه حتى الدٌن الاسلامً لا ٌقر بوجود أدٌانا بالجمع و إنما هناك دٌن بالمفرد

الأدٌان " لٌست سوى مؽالطات ٌراد  وهو الإسلام و عبارة " صراع الأدٌان " و عبارة "تعاٌش

 بها صراع العقائد أو تعاٌشها .

لبنان ، دار الهادي للطباعة  تطور الفكر الدٌنً الغربً )الأسس والتطبٌقات(،حسن حنفً،   2

 .   787، ص7881: 4والنشر و التوزٌع ، ط



 

423 
 

قميا يرجعيا إلى توبة الإنساف  المسيحي تأويلب عأنو يؤوؿ فكرة "الفداء" في المعتقد 
قلبعو عف الذنوب أيف يصبح إنسانا جديدا طاىرا أماـ الله.و   ا 

 .عف الإنساف القديـ الشرير بطبعو فابف الله ىو الإنساف الجديد الذي تاب -3" 

وعذاب المسيح وآلامو ىي الآلاـ التي يتحمميا التائب عف خطاياه  -3  
 و الشرير .الناجمة عف طبع

 " و الفادي لمبشر " ىو قياـ ىذا الإنساف الجديد بتبرير نفسو أماـ الله .-1  

بعقيدة لا علبقة لو  أما " المطؼ " فشكؿ مجرد لمعزة الله لمتائب ، و -1  
  1"الفداء

لذا نجد أف تفسيره و تأويمو لممعتقدات المسيحية كاف مخالفا تماما لموقؼ        
لو مف أوغسطيف و بولس حتى لوثر حييف في عصره أو السابقيف المتدينيف المسي

كالفف ، فإذا كاف المطؼ الإليي عندىـ يشير إلى اليبة الخارقة لمطبيعة التي يمنحيا و 
فكانط يعارض ىذا و يرى أف ،الله مف فضمو لأحد مخموقاتو مف أجؿ نجاتو الأبدية 
لأمؿ ىو الذي يجعؿ الإنساف المطؼ ىو الرجاء والأمؿ في تنمية الخير ، و ىذا ا

سعيدا لذا فالمطؼ ليس مجرد ىبة بؿ عمؿ دؤوب و متواصؿ " و إذف فالمطؼ ، إف 
وجد، فيو متوج فقط لمكماؿ الذي حصمو الإنساف في أفعالو المطابقة لمواجب الأخلبقي 

كما أنكر كانط الغاية مف الدعاء باعتباره واجبا مف الواجبات التي أمرنا الله بيا   "
باعتباره وسيمة لاستجلبب رضا الله و التوكؿ عميو وىذا ما اعترض عميو كانط و ىو 
أف ينظر إلى الله عمى أنو شخص وجعموا لو وجودا موضوعيا في حيف أنو حاجة ذاتية 
و ىذا ما كاف يخالؼ نظريتو في المعرفة " إف الله موضوع فوؽ حسي ، و مف ناحية 
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تقرير وجوده تقريرا يقينيا كؿ اليقيف ، و بالأحرى لا العقؿ النظري لا يستطيع الإنساف 
يستطيع المرء أف يتصوره ، بيقيف نظري عقمي عمى أنو شخص، و الذيف يتوجيوف إليو 

 .1 بالدعاء يفترضوف أنو شخص، وليذا فيـ ليسوا عمى حؽ في توجيو الدعاء"

ليس دينيا  لذا يمجأ كانط إلى تفسير الدعاء تفسيرا عقميا و يرى أف اليدؼ منو
نوازع الأخلبقية مف خلبؿ باعتبار أنو مطمب ديني ، بؿ مطمب أخلبقي غايتو تحريؾ ال

نعاش الشعور بالواجبات الأخلبقية دوف المجوء إلى الكممات " و يرى كانط أف تجديد و  ا 
أفضؿ عصور الكنيسة ىو العصر الحاضر )القرف الثامف عشر ( حيث ينمو الإيماف 

 .2قؿ و يشرع للؤخلبؽ " الديني و يتحرر الع

و بيذا فكانط لـ يعترض عمى الديانات أو ما يسمييا بالمعتقدات الدينية بؿ 
عمى عدـ إعماؿ العقؿ في تأويؿ نصوصيا و ربطيا بأبعادىا الأخلبقية التي تتجسد 
كسموؾ عممي و ليس الأخذ بيا حرفيا و فرضيا بغض النظر عف ارتباطيا أو 

ة و الإنسانية فما الوحي في نظر الفمسفة الكانطية ممؾ مخالفتيا لمقيـ الأخلبقي
لمؤسسات معينة تفرضو باعتبارىا سمطات تنفيذية "بؿ أف الوحي ليس جياز لأحد بؿ 

إذف فغاية الديف النيائية ىي .3ىو الإمكانية الإليية القصوى الكامنة في عقولنا " 
 ا إليو إرادتنا الحرة .إعطاء معنى لحريتنا و ليس سمب الجانب الخير الذي تسوقن

و بيذا فلب مبرر لحروب خارجية أو صراعات داخمية لا تمت بصمة للؤخلبقية 
، فالثورة الروحية التي ينشدىا الإيماف الحر لدى جماعة أخلبقية إنما يقوـ عمى تحسيف 
أخلبقي لا ينتيي ، و ىذا ىو ىدؼ التنوير الذي يسعى إلى نقؿ البشرية مف الإيماف 
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بيف الناس عمى أساس المعتقدات  الذي تفرضو المؤسسات و الذي يفرؽالنظامي 
الذي يقوـ أساسا عمى رقابة رجاؿ الديف و محاكـ التفتيش التي تقمع حرية الإنساف و 

إلى الإيماف الحر " يحتاج الديف اللبىوتي إلى رقابة رجاؿ اللبىوت لأنو يخص العقيدة 
ىنا يظير  .1لأنو يصدر عف حرية الفكر" ،أما الديف الفمسفي فلب يحتاج إلى رقابة

الفرؽ بيف الديف العقمي الاخلبقي و ىو ديف الأحرار الذي يثمف الإرادة الخيَرة التي 
تسير وفقا لمحرية و ديف العبيد الذي يمنح الطقوس طابع القداسة و ىنا تكوف الارادة 

 و ممزمة لو.  للئنسافتابعة لسمطة مفارقة 

و الضمير و الذي يجمع بيف كؿ البشر تحت لواء فالإيماف الحر يفرض  
الفضيمة التي لا تحتاج إلى تعمـ بؿ مجرد الخضوع إلى صوت الضمير" فذلؾ 
الإحساس العميؽ الذي بداخمنا ، الذي ينادي حتى و لو نسيناه يموـ صاحبو إذا ارتكب 

ا بحرية إرادتنخطأ ، يعذبنا بداخمنا حتى و لو كاف الإنساف شريرا ، لديو علبقة مباشرة 
 . 2ىو الضمير "إنو السيد الذي يحكـ بداخمنا و 

  الحرية و ممكوت الرب:-7

إف الإنساف عاجز عمى أف يحقؽ فكرة شعب الله عمى الوجو الأكمؿ لأنو قاصر 
عمى بموغ الكماؿ ، فيذا لا يتحقؽ عف طريؽ الله ، غير أف ىذا لا يعد حاجزا أماـ 

لأرجح ينبغي عمى كؿ واحد مف الناس أف يتصرؼ كما التفكير في تحقيقيا " بؿ عمى ا
فالفضيمة تيدؼ إلى الارتقاء الذي لا ينتيي في  3لو كاف كؿ شيء يقع عمى عاتقو "

سمـ القيـ الأخلبقية ، و الجماعة التي تيدؼ إلى ذلؾ ليست جماعة سياسية بؿ 
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عاـ تحت  و التي يخضع فييا الجميع لتشريع مممكة الغاياتتمثؿ جماعة أخلبقية 
إمرة موجود آخر وىو الله ، لذا لا ينبغي أف يكوف التشريع صادرا عف الشعب وذلؾ أف 
التشريع في ىذه الحالة سيكوف وفقا لممبدأ القائؿ ") ينبغي تقييد حرية كؿ فرد بالشروط 
التي تحتيا يمكف ليا أف توجد مع حرية كؿ فرد آخر بحسب قانوف كمي ( وىا ىنا 

و ىذا ما يتنافى مع الأخلبؽ لأنيا  1رادة العامة إكراىا خارجيا شرعيا "بالتالي تضع الإ
كما أنيا تحكـ عمى الأفعاؿ كما تظير ، نساف بقواعد الجماعة و قوانينياتقيد حرية الإ

وليس كما ىي في الباطف " و ىكذا ينبغي أف يكوف ثمة طرؼ غير الشعب ، يمكف 
العمومي لجماعة أخلبقية ... وىكذا لا  أف يشار إليو باعتباره مشرعا عمى الصعيد

يمكف أف يُتصور بوصفو مشرعا أسمى لجماعة أخلبقية إلا ذاؾ الذي بالنظر إليو 
ينبغي أف تكوف كؿ الواجبات الحقة ، و بالتالي أيضا الواجبات الأخلبقية متمثمة في 

ذ إلى الوقت نفسو بوصفيا أوامره ، و الذي ينبغي أف يكوف خبيرا بالقموب حتى ينف
أعماؽ ما في باطف النوايا التي لكؿ واحد مف الناس ...حتى يجعؿ كؿ امرئ يناؿ 
عمى قدر أعمالو، و ىكذا فإنو لا يمكف تصور جماعة أخلبقية إلا بوصفيا شعبا تحت 

 .2أوامر إليية بمعنى بوصفيا شعب الله " 

الله  و يعترض كانط عمى الإمكانية الثانية التي يمكف أف نتصور عمييا شعب
عاؿ ، أيف يكوف الله ىو وفقا لقوانيف تنظيمية لا ترتبط بالأخلبقية بؿ فقط بشرعية الأف

المنفذوف ىـ القساوسة في ظؿ الكنيسة " ليس ىو ذاؾ الذي يشكؿ ميمة المشرع و 
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العقؿ المحض الخمقي المشرع ، التي لا نعمؿ إلا عمى حميا ... بدلا عف ذلؾ إننا ىنا 
مف النوع الذي يكوف التشريع فيو باطنيا فقط وبجميورية تحت  لا نيتـ إلا بدستور

و بيذا تتمايز الكنيسة المرئية عف الكنيسة اللبمرئية  1قوانيف الفضيمة نعني شعب الله " 
 يعددىا كانط في التالي 6 مف الخصائص -أو الأخلبقية في جممة 

آراء مختمفة بيف  الكمية 6 و بالتالي الوحدة العددية ، فعمى الرغـ مف وجود 3
 أفرادىا فإنيـ يجتمعوف عمى مبادئ جوىرية يشتركوف فييا جميعا .

طيارة الدوافع الأخلبقية البحتة، المتخمصة مف حماقة الخرافة و جنوف  3
 التعصب. 

إخضاع العلبقات لمبدأ الحرية، سواء العلبقات الداخمية بيف أبنائيا بعضيـ  1
و بيف السمطة السياسية و كؿ ، ذه المؤسسة الدينيةلخارجية بيف ىبعض، والعلبقات ا

 ىذا في داخؿ دولة حرة .

"الثبات في تركيبيا و عدـ تغيره في الجوىر ، باستثناء الأحواؿ العارضة المتغيرة  1
وليذا ينبغي أف تكوف خاضعة لقوانيف أصيمة مقننة في  ،ب الأزماف والظروؼسبح

بطابع الكمية و الضرورة مف جية أف  فالديف عند كانط يكتسي .2ناموس محدد " 
المبادئ التي يقوـ عمييا قبمية ، و حرة مف جية خضوع الكائف العاقؿ لتشريعو 

 الذي ينشده كانط ديف أخلبقي يعارض كؿ أشكاؿ القير.، و بيذا فالديف الذاتي 
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و بيذا فدستور شعب الله" ليس ممكيا تحت سمطاف البابا و لا ارستقراطيا تحت 
الأساقفة و لا ديمقراطيا مثؿ دستور الطوائؼ الاشراقية ، بؿ سيكوف كعائمة أيف سمطاف 

 .1يكوف الله ىو الأب و كؿ البشر أبناء " 

 : ةو المسيحي ةالييودي ةنارأي كانط في الدي 8

قبؿ الحديث عف رأي كانط  في الديانات تجدر بنا الإشارة إلى أف الديف عند 
وني و الاختلبؼ إنما يكوف في العقائد ، و ما نعتبره كانط ىو ديف العقؿ الأخلبقي الك

 دينا لا يعتبره كانط إلى مجرد عقيدة .

 موقف كانط من الييودية : 8-1

إف الإيماف الييودي في نظر كانط ليس دينا بالمعنى الحقيقي ، فيو مجرد 
تجمع بشري يجمعيـ عرؽ واحد تحت سمطة سياسية خاصة مشتتوف في الأرض 

حقيؽ الوحدة ، كما أف الإيماف الييودي لا يقوـ عمى مبادئ أخلبقية يسعوف إلى ت
أصيمة بؿ مستعارة مف الحكمة اليونانية في مراحمو اللبحقة ، وتعتبر الييودية البداية 
الأولى لكؿ الديانات التاريخية التي قامت في البداية عمى النظاـ التيوقراطي الذي 

عمى  و الدليؿعور أو الإيماف " دخؿ الله في الشيحكمو الكينة و الأحبار وبيذا لا يت
جؿ العقاب أإلى إقامة نظاـ سياسي مفروض مف  أولا، كانت كؿ الأوامر تيدؼ" ذلؾ6 

والإصلبح ، ومع أف الوصايا العشر ليا جانبيا الخمقي إلا أنيا لا تصر عمى تطبيقيا 
العقاب طبقا لتطبيؽ بالنية و يكفي لذلؾ المظير الخارجي ، ثانيا ، يقوـ الثواب و 

الوصايا أو عدـ تطبيقيا بصرؼ النظر عف أي تصورات أخلبقية لذلؾ لـ تحتو 
الييودية عمى أي إيماف ديني خاص و أف الإيماف بالحياة الأخرى لـ يكف شائعا بينيـ 

                                         
1
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،ثالثا لـ يقـ الييود أي كنيسة شاممة بؿ اعتبروا أنفسيـ شعب الله المختار واستبعدوا 
  .1"ب بؿ و ناصبوىا العداء ية الشعو بق

و نظرا ليذا يرفض كانط أف تدرج الييودية ضمف الديانات و ذلؾ لابتعادىا عف 
الأسس الأخلبقية التي ينبغي أف يقوـ عمييا الديف لكونيا تقوـ عمى التعصب و إعلبف 
عف العداء لكؿ مف لا ينتمي لمعرؽ السامي، كما أف معتقدىـ يقوـ عمى التمييز 

باعتبارىـ شعب الله المختار، زيادة عمى أف تدينيـ شكمي خارجي لا ييتـ العنصري 
لممقاصد والنوايا " إف الييودية ليست دينا لأنو ينقصيا مقومات الديف وىي المبادئ 
الأخلبقية ، والنية الأخلبقية ، و ما ىي إلا تنظيـ سياسي يقوـ عمى ...أو أرستقراطية 

يـ يتمقوف تعاليـ مف الله مباشرة ...حتى جعموا مف الله الكينة الذيف يزعموف لأنفسيـ أن
 .2 " "ييوا" حاكما دنيويا خاصا بالييود ، وىذا كمو يتنافى تماـ المنافاة مع مفيوـ الديف

 رأي كانط في المسيحية :  8-2

لكف ية ، لكف ليست الييودية الأولى و يرى كانط أف المسيحية انبثقت عف الييود
ادت مف الإرث اليوناني الأخلبقي وما حممو مف فضائؿ ، مع ىذا لـ الييودية التي استف

تصبح المسيحية ديانة حقيقية إلا بعدما قطعت الصمة تماما بكؿ رواسب الييودية مف 
و ىذا بداية مف إلغاء ، خلبؿ قياميا بثورة في أصوؿ العقيدة ، المبنية عمى الأخلبقية 

تقد المسيحي و ىي ) الختاف ( " دية في المعالعلبمة المميزة لمييود مف الناحية الجس
أف الإبطاؿ اللبحؽ لمعلبمة الجسدية ، التي كانت تصمح لفصؿ ىذا الشعب عف و 

ف الإيماف الجديد غير أملب ، ىو يسمح لنا بعد أف نحكـ بالشعوب الأخرى فصلب كا
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مف دينا المرتبط بشرائع الإيماف القديـ ، و لا بأية شرائع بعامة ، إنما يجب أف يتض
 .1يكوف صالحا لمعالـ وليس لشعب وحيد بعينو "

جأة مف خلبؿ تراجع سمطة الكينة و يرى كانط أف المسيحية قد ظيرت ف
الأحبار " لقد أعمف معمـ الإنجيؿ عف نفسو بأنو رسوؿ مف السماء ، ومف حيث ىو و 

ت و الأعماؿ( ف أف إيماف العبيد )بأياـ لمشعائر و الاعترافاأىؿ ليكذا رسالة ، ىو يبيَ 
ىو إيماف باطؿ و أف الإيماف الخمقي ىو بعيف الضد مف ذلؾ الإيماف  الوحيد  الذي  

و ذلؾ أنو يفترض الأخلبقية مسبقا فلب مجاؿ إلى الديف إلا مف  .2يقدس الإنساف "
 دائرة الأخلبؽ و لا أخلبؽ إلا مف دائرة الحرية التي يصنعيا الكائف العاقؿ لنفسو .

سانية في الفضيمة الذي ينبغي سيح قد أعطى النموذج المثالي للئنأف الم و يرى
قتدي بو لتحقؽ رضواف الرب ، غير أننا لا ينبغي أف ننظر إلى ىذا النموذج عمى نأف 

أنو مف طبيعة مقدسة مفارقة لأف ذلؾ يجعؿ مف التمثؿ بو أمر مستعص عمى البشر " 
قديسا مف جوىر غير طبيعي بؿ  لكف يجب في نفس الوقت ألا يكوف مثؿ ىذا الإنساف

ف الأوؿ سيكوف بالأحرى عائقا لا مساعدا اف ولد ولادة إنسانية طبيعية ، لأىو إنس
ذا قداسة إرادة  لمتحقيؽ في السموؾ في الحياة ، وذلؾ أف الإنساف الإليي الذي سيكوف

لف يصمح أف يكوف قدوة تحتذي بالنسبة إلى الإنساف  ثابتة ليست مكتسبة   فطرية
  .3الطبيعي " 

لذا يدعو كانط إلى الإيماف العممي بابف الله بغض النظر عف كؿ المواحؽ 
و يؤكد أف ىذا لا يمثؿ  ،الإيمانية لمديف التاريخي الذي يرتبط بزماف و مكاف معينيف

                                         
 .748، ص  الدٌن فً حدود مجرد العقلاٌمانوٌل كانط ،  1

 .748، ص  المصدر نفسه 2

 34، ص فلسفة الدٌن و التربٌة عند كنتعبد الرحمان بدوي ،  3
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فالأصؿ ىو الإيماف الأخلبقي،  لذلؾ يؤوؿ  ،جوىر الاعتقاد بؿ الغلبؼ الخارجي فقط
ية  الواردة في الإنجيؿ تأويلب عقميا أخلبقيا " و ما ورد في كانط الأحداث التاريخ

الإنجيؿ مف قيامة المسيح يجب في نظر كانط أف يؤوؿ تأويلب روحيا خالصا 6 بمعنى 
انتقاؿ الشخصية الإنسانية إلى حياة جديدة بفضؿ تعاليـ المسيح ، و بالمثؿ يؤوؿ كانط 

بأنو مجرد تصوير مشخص لممثؿ الاعتقاد في عودة المسيح إلى الأرض مرة أخرى 
  1الأعمى للئنسانية الكاممة للؤخلبؽ " 

ىذا عف جوىر المسيحية الأصيمة ، غير أنيا بعد المسيح قد انتحت منحا 
يف التاريخي القائـ عمى الصراع تماما لمديف الأخلبقي المحض إلى الد امخالف

الموحة الرىيبة الحافمة بكؿ المصالح والاستبداد التيوقراطي " فتحوؿ تاريخيا إلى تمؾ و 
 . 2 صنوؼ المظالـ و الجرائـ و الأحقاد و العداوات و الدمار"

لذا يرى كانط أف المسيحية ليست محصنة لأف تكوف عبادة زائفة حينما تتحوؿ 
و شرطا كافيا لنيؿ رضا الله بعيدا عف  ،الشعائر والكفارات لنيؿ الخلبص غاية ليا

الأخذ بحرفية الإنجيؿ لا و الاقتصار عمى ،الخيرة الأعماؿ الصالحة و الإرادة 
 .بمقاصده

جة لارتباطيا رغـ أف كانط ينتقد المعتقدات التاريخية ميما كاف شكميا نتي
إلا أنو يرى أف  ،عمى الإيماف بالمعجزات و الكفارات و الشعائر قوـبأحداث تاريخية ت

قد أكد ىذا بالاعتماد عمى أدلة المسيحية ىي الوحيدة التي تقوـ عمى الإيماف العقمي ، و 

                                         
 .31،ص  فلسفة الدٌن و التربٌة عند كنتد الرحمان بدوي ، عب 1

  .32، ص المرجع نفسه 2
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مف جية أولى بوصفو إيماف إلى الديف المسيحي   ىكذا عمينا أف ننظر مف الإنجيؿ " و
  .1العقؿ"

ويسعى كانط إلى المقاربة بيف المسيحية و الديف الأخلبقي الكوني مف خلبؿ 
أف يجد في  مقارنتيا بالديانة الييودية و غيرىا مف المعتقدات " لكف يحاوؿ المرء عبثا

و إنما نراه عمى العكس ،كتابات كنت عف فمسفة الديف تحديد الديف العقمي المحض 
يقدميا لذلؾ  مف ذلؾ يريغ إلى بياف أف المسيحية تحولت مف ديف عقمي أو طبيعي ، و

 يستند في ىذا إلى ثلبثة اعتبارات 6  عمى سائر الأدياف و 

، و ىذا ىو أيضا الأساس في الأوؿ ىو أف الشر مبدأ أساسي في الإنسانية 
 فكرة الخطيئة في المسيحية. 

الثاني و ىو ناتج عف الأوؿ ، ىو القوؿ بضرورة وجود جماعة دينية منظمة أي 
 كنيسة ،   و ىذا تحقؽ في المسيحية .

 .2و الثالث و ىو الاتجاه الأخلبقي و ىو كذلؾ يسود المسيحية " 

ي و الديانة المسيحية إنما تعبر عف فيذه المقاربة بيف الديف العقمي الأخلبق
مخمفات المذىب التقوي الذي لا يزاؿ راسخا في الفكر الكانطي ، أيف حاوؿ الربط بيف 
 المسيحية كمعتقد و العقؿ كأخلبؽ مف خلبؿ التأويؿ العقمي ليذه المعتقدات " 

 الفمسفي و الوحي التاريخي .. تصبح الأخلبؽ عند كانط ىي الرابطة بيف الديفو .

                                         
 .712، ص الدٌن فً حدود مجرد العقلاٌمانوٌل كانط ،  1

 .43-42، ص فلسفة الدٌن و التربٌة عند كنتعبد الرحمان بدوي ،  2

  ًكتابه الدٌنً، و هذا إن رأي كانط فً المسٌحٌة لا ٌعبر بالضرورة عن موقفه الحقٌقً منها ف

نظرا للرقابة التً كانت تفرضها الكنٌسة و السلطة السٌاسٌة على الفلاسفة لذلك نجده ٌعطٌها أبعادا 

 رمزٌة تبطن ما لا تظهر . 
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معا عمى شيء واحد ىو  بيذا المعنى لا يتعارض العقؿ مع الكتاب بؿ يتفقافو 
ديني ،أو بيف الإيماف يخؼ التعارض بيف الايماف التاريخي و الإيماف الالأخلبؽ. و 
الديني بتأويؿ الإيماف الكنسي  الديف الفمسفي بالتأويؿ ، إذ يقوـ الإيمافاللبىوتي و 

في جوىره الذي ىو   عقؿ حتى يتفؽ مع الإيمافال  تحويمو إلى أخلبؽ عف طريؽو 
  .1أخلبؽ تقوـ عمى العقؿ"

 :موقف كانط الديني في المرحمة الخيرة  -9

إف النظرة الفمسفية لمديف التي طغت عمى تفكير كانط في المرحمة النقدية و ما 
مسفي أيف تحوؿ النظر العقمي الف، حدتيا في المرحمة الأخيرة  قبميا قد تخكمت و تبددت

إلى نوع مف التديف البسيط " قد تكوف ىذه المرحمة تطورا طبيعيا مف القنوت إلى العقؿ 
  2ثـ إلى القنوت مف جديد ، وقد تكوف انعكاسا لإيماف شيخ يودع الحياة ..." 

بعنواف " نياية كؿ شيء "  3351و ىذا ما يظير في المقاؿ الذي كتبو سنة  
أو أف نياية كؿ شيء ىي ،العالـ ىي نيايتو  يثبت مف خلبلو أف غاية كؿ شيء في

إلا أف البقاء لله وحده " أي أنو يقضي عمى الزماف ويثبت الخمود ،غايتو في ىذا العالـ 
  .3ويمجأ كانط إلى أساطير العيد القديـ...و مشاىد مف رؤيا يوحنا"

جيا وىذه الأفكار توضح جميا عودتو إلى الإيماف البسيط الذي يرجع إلى الميتولو 
 باعتبارىا متنفس الفكر الذي ألجمو النقد . ،التي تحقؽ ما يعجز العقؿ عف بموغو

غير أف ىذا لا يعني أف شيخ المثالية قد تنصؿ مف مذىبو نيائيا فقد بقا وفيا 
لأفكاره الأساسية مثؿ الغائية كمظير مف مظاىر العناية و إيمانو العميؽ بفكرة وجود 

                                         
 .474، صفً الفكر الغربً المعاصرحسن حنفً ،  1

 . 443، ص  المرجع نفسه 2

 .444، ص  المرجع نفسه 3
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لعقؿ العممي في ميداف الأخلبؽ أو السياسة، ىذا ما يظير الله كمسممة يوصمنا إلييا ا
في كتبو المتأخرة مثؿ كتاب "مشروع لمسلبـ الدائـ" في حديثو عف الضماف لمسلبـ 
الدائـ  " الذي يعطينا ىذا الضماف ليس شيئا أقؿ مف الفنانة العظيمة التي يطمؽ عمييا 

ة جية أنيا اضطرار ناتج عف عمَ  اسـ "الطبيعة "...لذلؾ أطمؽ عمييا اسـ " القدر" مف
ائية تسيطر عمى نجيؿ قوانيف فعميا، و اسـ العناية باعتبار ما يتجمى فييا مف غ

ة سامية تدبر الأمور باعتبار الغائية حكمة عميقة صادرة عف عمَ مجرى الأشياء ، و 
ع تحقيقا لمغاية القصوى لمجنس البشري . و لا ريب أننا لا نتبيف تمؾ العناية في بدي

صنع الطبيعة كما أننا لا نستخمصيا منو ، و لكف في مقدورنا بؿ مف الواجب عمينا أف 
                                            . 1نفترض وجودىا بالفكر" 

                                         
المكتبة  ،القاهرة ، 4417: 4ط ، أمٌنعثمان :، تر  م الدامممشروع للسلااٌمانوٌل كانط ، 1

 12-11-11 ص،الانجلومصرٌة 
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 :خلاصة

مسممة الحرية ، و في غيابيا لا  يتأسس الديف عند كانط عمى  -3
الأخلبؽ لا تقوـ لبقي ، و ؾ أف الديف عنده عقمي أخيبقى أػي معنى لو و ذل

ليا قائمة في غياب الحرية ، ولا قائمة لمديف في غياب الأخلبؽ ، إذف فلب 
وجود لمديف إلا في وجود الحرية ، فالأخلبؽ ليست في حاجة إلى الديف بؿ 
تحتاج إلى غاية عامة تكوف بمثابة الخير الأسمى الذي يتمثؿ في الموجود 

بالتالي فالله نتيجة و ، ىو تثميف لحريتنا الذي وجوده  ،الأعظـ و ىو الله
للؤخلبؽ التي تؤدي إلى الديف وذلؾ باعتبار كؿ الواجبات الأخلبقية بمثابة 

 .1 "مف الضروري أخلبقيا أف نقر بوجود الله " أوامر إليية لذلؾ يقوؿ كانط 6
الديف عند كانط صراع بيف مبدأي الخير و الشر و بذلؾ فيو لـ   -3

الديني السائد في مختمؼ الأدياف أو المعتقدات عمى حد يخرج عف التقميد 
بيف مبدأي النور  تعبيره ، فيذا الصراع نفسو الذي نجده عند المانوية  

الظممة، و إف لـ يجسدىما كانط مثؿ المانوية إلا أف نياية الصراع عنده و 
ا تقوـ عمى انتصار مبدأ الخير ، تعبيرا عف إمكانية قياـ الأخلبقية و تتويج

لحرية الإرادة الإنسانية ، وذلؾ أف وجود الشر الجذري ، لا ينفي حرية 
 الإنساف في فعؿ الخير .

                                         
 

 .744،ص  نقد العقل العملًإٌمانوٌل كانط ،  1


فً القرن الثالث للمٌلاد و هً تجمع بٌن الدٌن الفارسً القدٌم و الؽنوصٌة  المانوٌةظهرت  

ٌن هما النور و الظلمة و ترجع هذه التسمٌة إلى والمسٌحٌة ، انطلاقا من تقسٌم العالم إلى مبدأ

 . م(  737-748) مانً بن فاتكمؤسسها 
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إف التصور الكانطي لمديف تصور قانوني ، فالقانوف الأخلبقي   -1
عنده ىو الأمر الإليي الذي يرتكز عمى الجانب العممي لمديف أي الجانب 

مذىب التقوي المسيحي العطي ،  وىذا لييعبر عف حرية الإنسافالذاتي الذي 
أساسا عقميا استنادا عمى التأويؿ و بيذا يظير تأثير النزعة التقوية في فكره 

عتنقيا كانط عممتو أشياء كثيرة الأخلبقي و الديني " إف النزعة التقوية التي ا
وعيو بالقانوف الخمقي و الواجب ، و ا الروح الخمقية المغروسة بداخمومني، 
 .1ية الداخمية ،  كميا مبادئ تكفي لإنشاء نسقو الفمسفي " الشعور بالحر و 

فكرة الإرادة الخيرة التي تقوـ عمييا الأخلبؽ الكانطية مستمدة   -1
غير أنو في الديف يخالفو و يرجع  ،مف الطبيعة الخيرة للئنساف عند روسو

إلى توماس ىوبز و يرى أنو ليس خيرا فقط بؿ شريرا أيضا و ىذا الشر 
كنو الطبيعة البشرية ، و يحدد سببو بالشر الخمقي الذي ينتج متجذر في 

عف الرغبات و الاستعدادات الفطرية و التي لا يتحرر منيا الإنساف إلا 
 بالامتثاؿ لمواجب و بالتالي باستعمالو الايجابي لحريتو.

يميز كانط بيف إيماف الأحرار و إيماف العبيد ىذا الأخير ىو   -1
ىو و  ،إلى إرضاء الله انطلبقا مف الخوؼ و الرجاءديف الأجير الذي يسعى 

ما يستطيع الشرير أف يفعمو ، أما الأوؿ فيو ديف الأحرار الذي يفترض النية 
 الحسنة و الإرادة الطيبة مسبقا و ىو الذي يؤسس الأخلبقية في الديف .

خؿ الديف التاريخي القائـ حديث كانط عف الشر الجذري يبقيو دا  -2
و إف كاف يشير  حتى تاريخية التي تسردىا الكتب المقدسةحداث العمى الأ

تي الرجوع إلى الخطيئة الأولى الإلييا بطريقة زمزية و ىذا ما يظير في 
نتصار لا عقيدة الفداء التي ترمز فيو ، ترمز إلى وجود الشر في العالـ

                                         
1
 Victor Delbos, La philosophie pratique de Kant, Paris : P.U.F,1951,p34 
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الخير عمى الشر و الإنساف يقع بيف الخطيئة و الفداء أو الخلبص و ىذا 
رفو الإنساف و بيف يف الأخلبؽ موضع المساءلة بيف ذنب لـ يقتيضع د

، و المنفذ عند كانط ىو الاستعماؿ الايجابي لمحرية التي خلبص لـ ينمو 
 بيا نتجاوز الذنوب و نناؿ الخلبص.

يعتبر كانط مف مؤسسي اللبىوت المتحرر الذي نجد لو صدى  -3
يؿ و النقد دوف الوقوع و ذلؾ مف خلبؿ المجوء إلى التأو  ،عند البروتستانت

في التجسيـ و في المادية التي ميزت العقيدة المسيحية ، و بيذا فقد جمع 
و البحث عف رموز ، بيف العقؿ و الوحي مف خلبؿ تبريره لمعقائد فمسفيا 

عقائدية للؤفكار الأخلبقية ، عمى النقيض مف التنوير الفرنسي الذي قاـ 
قد حافظ عمى  و عمييا . تد التي قامعمى محاربة الديف المسيحي و العقائ

نوار لا " ... بالنسبة للؤنوار القائـ عمى تبجيؿ العقؿ و الحرية شعار الأ
بما يحممو شيء آخر ينشر الانوار مثؿ الحرية ، بالمعنى الحقيقي لمحرية 

ىذا المعنى دوف أف ينجر عنو ضررا إطلبقا ، أعني حرية المرء في أف 
 1موميا في كؿ المجالات " عقمو استعمالا عيستعمؿ 
دراسة كانط لمديف ىي دراسة للئنساف و تحميؿ لجوانبو    -4

خيالو و إرادتو المختمفة مف حيث استعداداتو و رغباتو الفطرية و حسو و 
ي أكثر منيا  دراسة و بيذا فيي دراسة لمكياف البشر ، شعورهحريتو و عقمو و و 

 . ةلاىوتية ديني

ويلبتو لا تعكس الفكر الديني بقدر ما ىي تحميلبت تحميلبت كانط الدينية و تأ 
لمجانب الأخلبقي للئنساف و في صراعو بيف الخير و الشر ، فالديف في حدود العقؿ 

                                         
  1 M .Delon et autres , le point (hors – série n 26)La pensée des lumière, E 

.Kant , Qu’est-ce que les Lumière ? Mars –Avril 2010, p101   
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ليس أكثر مف الأخلبؽ في طابعيا العممي و ىنا تظير ثورة أخرى لكانط تضاىي 
ؽ كما تداولتو لؤخلبثورتو الكوبيرنيكية في مجاؿ المعرفة ، فبدلا أف يكوف الديف أساسا ل

عبر مفيوـ أصبحت الأخلبؽ ىي الأساس الذي يوصمنا إلى الديف المعتقدات السابقة 
 .الحرية

لقد كشؼ لنا النقد في إطار العقميف النظري و العممي عف وجود مممكتيف ، 
لمطبيعة ،  مممكة العمؿ المقيدة بشروط الحساسية و التي يكوف فييا العقؿ تمميذا

عو لحتمية الأسباب الخارجية ، و مممكة العمؿ الحرة التي يكوف فييا بالتالي خضو و 
بمممكة الأخلبؽ الحرة التي توصمنا إلى الديف  الإنساف تمميذا لنفسو ، و بالتالي ارتباطو

 ، فيؿ يمكف الجمع بيف مممكتي الحرية و الضرورة ؟
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 6تمييد  

بعد تطرقنا في الفصوؿ السابقة إلى تبياف حدود الحرية في إطار العقؿ النظري         
و العقؿ العممي و الديف و التي أكدت ارتباط الطبيعة بمممكة الضرورة وخضوعيا 
لمحدود التي تفرضيا التجربة عمى ممكاتنا المعرفية و التي لا يمكف فييا لمعقؿ إلا أف 

 ا لمطبيعة ، فقد أكد العقؿ العممي قدرة الكائف العاقؿ عمى خضوعو لتشريعويكوف تمميذ
أيف يكوف تمميذا لنفسو ، ليكوف الديف تعبيرا عف قداسة  ذاتوالذاتي الذي وضعو ل

فيؿ تعتبر ممكة  ،القانوف الأخلبقي في أنفسنا و بيذا يكوف تتويجا لاستعماؿ حريتنا
تنتصر لمممكة الحرية أـ أنيا خاضعة لمطبيعة وفقا  الحكـ مشرعة لمقيـ الجمالية و بيذا

 لما يقتضيو موضوع الحكـ الجمالي وتكوف خاضعة لمضرورة ؟ 

 :موقع ممكة الحكم من المشروع النقدي -1

ف المشروع النقدي الكانطي لـ يكتمؿ إلى بإيجاد ممكة جديدة تجمع بيف إ
ائمة عمى العقؿ ومممكة الاستعماليف النظري و العممي أو بيف مممكتي الضرورة الق

الحرية القائمة عمى الإرادة " فيدفو الأساسي الواضح و المعمف ، ىو بناء جسر يجتاز 
بو ما يراه أنو ىوة ىائمة فاغرة فاىا بيف معالجات العقؿ النظري و معالجات العقؿ 

فكيؼ جمع كانط بيف الحرية  ، 1العممي في فمسفتو و بذلؾ يوحد مذىبو الفمسفي " 
لعثور عمى حد أوسط بيف الطبيعة رورة في نقد الحكـ الجمالي ؟ وكيؼ يمكف االضو 
 و الألـ في الذات ؟ ذة ملاة تصورات تحدّد قبميا وضعا وىؿ ثم ،الحرية و 

إف اىتماـ كانط بالجماؿ و الغائية و ىما الموضوعاف الأساسياف لكتاب " نقد 
كتابو " نظرية السماء "  سنة  ممكة الحكـ " ليس بالجديد فقد اىتـ في بداية مقدمة

بعنواف  3344بالبحث في القوة المنظمة و الغائية ، كما ظير لكانط مقاؿ سنة  3311
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ىاجـ فيو النزعة الميكانيكية أو الآلية في  "حوؿ استعماؿ مبادئ الغائية في الفمسفة"
عمى  و التي تزعميا ديكارت كما عارض القوؿ بتطبيؽ مفيوـ الغائية ،تفسير الظواىر

العالـ الحسي . أما مقالو " ملبحظات حوؿ الجماؿ و الجلبؿ " فيو يرجع إلى سنة 
و بيذا لـ يكف البحث في الغائية و الجماؿ جديدا و ذلؾ أننا نجد ليا منطمقا  3321

حتى قبؿ مشروعو النقدي ، مع ىذا يعتبر ىذا الكتاب ىمزة الوصؿ بيف العقميف 
تقديـ مبدأ وحدة الجنس البشري  لمقصود مف الذوؽ ىوانطلبقا مف النقد " و مف ثـ فا

 .1الطبيعة المفتقد في النقديف الأوليف "و 

فإذا كاف موضوع العالـ الأوؿ ىو الفينوماف أو عالـ الظواىر كما تبدو لنا  
ضوعات و موضوع النقد الثاني ىو البحث في مو  ،باعتبارىا موضوعات لممعرفة
لإرادة فإف موضوع النقد الثالث ىو التوسط بيف العقميف با، تتجاوز حدود الفيـ و ترتبط

و بيذا فقد سد نقد الحكـ ،النظري الذي تحكمو الضرورة و العممي الذي تحكمو الحرية 
ية الفجوة و اليوة بيف المممكتيف مف خلبؿ البحث عف التوافؽ بيف الطبيعة الخاضعة لعمَ 

ني في التشريع ، و الوجود الإنساني صارمة و التي لا تترؾ مجالا لحرية الفعؿ الإنسا
مف حيث أنو كائف نوميني خاضع لتشريعو الذاتي المنفصؿ عف القوانيف التي تحكميا 
الطبيعة و الذي يعبر عف  حريتو.و بيذا فالنقد الثالث ىو الذي زعزع الانفصاؿ بيف 

الذي يرد  العقميف " إنو المبدأ الذي يكفؿ توافؽ الطبيعة مع الذات الإنسانية ، و ىو
  . 2الجزئي إلى صورتو الكمية "

                                         
 
، تر: محمد عبد الرحمان سلامة ، مراجعة  مقدمة قصٌرة جدا ، الفلسفة الألمانٌة ،أندرو بوي  1
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 - Mose Mendelssohn  (3335و قد فتحت قراءة كانط لمندلسوف
منظورا جديدا عف الثنائية التي طبعت العصر الحديث بيف العقؿ و الإرادة ( 3342

خاصة مع ليبنتز و فولؼ ليسمـ بوجود قوة ثالثة و ىي ممكة الحكـ الوجداني التي 
و سعى إلى البحث عف الأسس القبمية التي تجعؿ ، يا بالمذة أو الألـ نشعر عف طريق

 ىذا الشعور ممكنا ليوسع بحثو في نقد الحكـ الغائي في ىذا الكتاب .

فقد حاوؿ الربط بيف الأخلبقية  و لـ يخرج كانط عف فمسفة عصره الاستطيقية
تجمع بيف العقؿ بيف المشاعر الاستطيقية بالجميؿ و الجميؿ ، و بيذا فيي التي و 

العقؿ النظري الذي يدرس طبيعتنا الحسية " و عالـ الفف الجميؿ عند كانط و  الأخلبقي
وسط بيف عالميف 6 العالـ الحسي و العالـ العقمي ، إنو حمقة اتصاؿ بيف العقؿ النظري 
 و العقؿ العممي بيف العمـ و الأخلبؽ ، و إف موضوع العمـ ىو الحقيقة الخالصة

 .1خلبؽ ىو الفضيمة ، أما موضوع الفف فيو "الجماؿ" و "الجلبؿ" " موضوع الأو 

و لما كاف سعي كانط ىو النقد فقد انصب بحثو عف ممكات المعرفة التي مف 
شأنيا أف تبحث في ىذه الأحكاـ و ىذا ما يتضح مف الأمثمة التي يقدميا و التي 

عقؿ و التي بفضميا يحدث التوضح العلبقة التناغمية الموجودة بيف المخيمة و الذىف و 
 . الجميؿالجميؿ و 

                                         
 مندلسوف Mose Mendelssohn  (3335- 3342 6 فيمسوؼ ييودي ألماني دافع عف)
لى ضرورة التسامح مع الييود . يعتبر موسى الثالث عند تسامح الديني و التنوير ، و دعى إال

ود بعد النبي موسى عميو السلبـ ، و موسى بف ميموف ، كاف مف أصدقاء كانط و كانت اليي
 فمسفتو بمثابة امتداد لفمسفة وولؼ التنويرية و فمسفة ليبنتز العقلبنية .
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لا ينبغي أف ينصب اىتماـ الفلبسفة بالنسبة لكانط حوؿ الموضوعات بؿ  و
حوؿ الأحكاـ لذلؾ عارض المماىاة بيف المعرفة و الجماؿ " يعرؼ كانط الجميؿ بأنو " 

مستقؿ  ما يحمو لنا مف غير تصور" و معنى ىذا أولا أف إدراؾ الجماؿ إدراؾ مباشر و
عف تصورنا لمشيء الجميؿ ، و معناه ثانيا أننا لا نقارف الجميؿ بمثاؿ لمجماؿ في ذاتو 

 . 61 فكؿ موضوع جميؿ ىو نفسو مثاؿ " 

و بيذا فالموجود المادي كموضوع لمجماؿ غير ميـ ، فما ييمنا ىنا ىو الشكؿ 
نما انعكاس الخالص لمموضوع ليس باعتباره كشكؿ لمحدس الخارجي لموجود مادي و إ

موضوع في المخيمة ، فقدرتنا عمى تقديـ أحكاـ استطيقية لا ترتبط بعلبقة الفيـ 
بالحدس و إنما الفيـ بالخياؿ ما داـ الموضوع الحسي غير ميـ، فإذا قمنا " ىذا جميؿ 
، فما ىي الطريؽ التي نسمكيا ، ماذا نتوقع و ماذا نفترض؟ السؤاؿ الرئيسي ليس ما 

ما ىو الحكـ عمى ما ىو جميؿ ؟ ما ىو أساس الحكـ عمى  ىو الجماؿ ؟ لكف
، و يكوف بيذا شكؿ الموضوع ىو ما تعكسو المخيمة عنو بعيدا عف 2الجماؿ؟ " 

لؾ أف الألواف ، فالموف الأحمر مثلب لا يمكف أف نقوؿ أنو جميؿ و ذأعراضو المادية 
س في المخيمة فالموف عمقة و متجذرة في أحاسيسنا بحيث لا تنعكعموما مادية جدا وم

أو النغـ الموسيقي يساعداف في حضور الشكؿ الجمالي دوف أف يكوناف شكلبف 
لمجماؿ " إنيما مساعداف ، أكثر مما ىما عنصراف لمجماؿ ، إف الجوىري إنما ىو 

                                         
 .21ص،  رواد المثالٌة فً الفلسفة الغربٌة ،عثمان أمٌن  1
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الرسـ ، و ىو التأليؼ ، المذاف ىما بالضبط تجمياف للبنعكاس الشكمي. إف التصور 
 . 1في الحكـ الجمالي ، لمذة الجماؿ العميا "  المنعكس لمشكؿ ىو سبب

و ىذا ما يحيمنا إلى التفرقة بيف مفيوـ " الحكـ"  في العقؿ النظري ودلالتو في 
عاـ معموـ ممكة الحكـ ففي الأولى يكوف عممية تفكير تضع حالة جزئية تحت قانوف 

ة معمومة إلى لة جزئيحكاـ العمّية أما في الحالة الثانية فسوؼ ينتقؿ الفكر مف حاأمثؿ 
نحف بصدد البحث عنو كما ىو الحاؿ في أحكاـ الغائية ، ففي  الشيء العاـ الذي

أما ، نصؿ بسيولة إلى الحالات الجزئية الحالة الأولى نعرؼ جيدا القانوف العاـ و
الحالة الثانية فنحف لا نعرؼ إلا حالة أو حالات جزئية و لكننا نحاوؿ عف طريؽ 

لذلؾ يسمي ىذه الأخيرة " أحكاـ تأممية  ،كير أف نتوصؿ إلى القانوف العاـالتأمؿ أو التف
 " في حيف يسمي الأولى "الأحكاـ المُعيِّنة " .

 علاقة الممكات في الحكم الجمالي : -2

قبؿ الحديث عف الحرية و الضرورة فيما يخص ممكة الحكـ الجمالية ينبغي البحث في 
 .طبيعة الحكـ الجمالي

بيف الأحكاـ الجمالية و الأحكاـ الغائية ، الأولى تنصب عمى  يميز كانط حيث
جماؿ الطبيعة و يكتشؼ الذىف فييا توافقا بيف تفاصيؿ و جزئيات الطبيعة و بيف 
ممكاتو أو قواه الخاصة و ىذا التوافؽ يرتبط و يقترف بنوع خاص مف الشعور بالمذة أو 

عو  في قدرتو الخاصة عمى الإدراؾ المتعة ، و إذا اقترف الذىف بقوانيف لا تتجانس م
و لا شؾ أف حالة التوافؽ التي قد تتحقؽ " يستشعر حالا مف الضيؽ و الألـ  فإنو  

بيف بعض مظاىر الطبيعة مف جية و بيف قوانا العقمية مف جية أخرى ، ىي التي 
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 تدفع بنا إلى إصدار أحكاـ استطيقية نحكـ فييا مف وجية نظرنا الصورية الذاتية عمى
 لكف كيؼ يكوف ىذا التعارض أو التوافؽ في ممكاتنا الخاصة ؟  1جماؿ الطبيعة " 

في كؿ بناء استطيقي يشارؾ الخياؿ و الفيـ في علبقة تبادلية عمى التمثلبت 
أيف تكتسب ،المعطاة ، أيف تحدث مناورة حرة بيف الخياؿ و الفيـ في علبقة منسجمة 

فيوـ معطى، تى دوف حضور أو تطبيؽ أي مالذات خبرتيا بيذا الانسجاـ العفوي ح
تمقائيا و بشكؿ جيد مع تصور الفيـ لو  اما يقدمو الخياؿ في ىذه الحالة يكوف متناسبو 

" و لكف الحكـ يتضمف أيضا ما يسميو كانط بالمناورة الحرة لمخياؿ و الفيـ في علبقة 
 . 2 تبادلية ، ىي مناورة حرة لأنيا متحررة مف الاسترشاد بأي مفيوـ "

الحيوية و النشاط لكؿ مف و بيذا يكوف الشعور بالمتعة في شدة الانسجاـ و  
عمى الشعور بالمتعة الاستيطيقية ، و  المخيمة أي نجاح خبرات الذات يسوقيا إلىالفيـ و 

النقيض مف ذلؾ عندما يجد الإنساف أمامو شيئا قبيحا ، حيث يقوـ التمثؿ بإعاقة الفيـ 
إحباط التعاوف بيف الخياؿ  و ىذا ما يؤدي إلى ،في الخياؿفي إدراكو لما ىو معطى 

الفيـ و ىذا ما يؤدي إلى الشعور بالألـ حتى قبؿ ارتباط الموضوع بأي محموؿ أو و 
مفيوـ .غير أف السيادة في الحكـ الجمالي لا تكوف لمفيـ و إنما لممخيمة الحرة في 

عمما أف دور المخيمة في حدود ،حدود الفيـ الذي لا تسرح بو المخيمة في جنائف الميو 
كات الحسية و بيا تحدث المعرفة العقؿ النظري ىو إيجاد الوحدة بيف عناصر المدر 

ذلؾ أف ىذه المحسوسات المتفرقة المشتتة عندما يراىا الإنساف يحاوؿ في لحظة "
 رةليفا خاطفا بيف أجزائيا المبعثخاطفة أف يجد نوعا مف الوحدة السريعة بينيا و يؤلؼ تأ
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و ىذا ما تقوـ بو ممكة المخيمة .و لكف عمؿ المخيمة لا يقتصر عمى ىذا  
التأليؼ السريع الذي تقوـ بو كيفما اتفؽ . بؿ تقوـ بتأليؼ ثاف يتميز عف التأليؼ 
الخاطؼ الأوؿ لا يبدأ إلا بعد أف تكوف المخيمة قد بحثت بقدراتيا الخاصة عف 

دراكات أماميا والإ ممحسوسات الجزئية الماثمةالعناصر المشتركة بيف الإدراؾ الحاضر ل
 .  1الماضية المشابية لو . "

يظير الدور الفعاؿ الذي تقوـ بو المخيمة في تحويؿ الادراكات المشتتة إلى  ىنا
وحدة لجممة مف الأجزاء ، غير أف دورىا بالإضافة إلى تحقيؽ ىذه الوحدة ىو إيجاد 

مى الشكؿ الصوري لمموضوع المدرؾ بعيدا عف ة مف قبؿ المخيمة لممحافظة علعبة حرّ 
بيا تستطيع  كؿ المفاىيـ ، و بيذا فالذوؽ الجمالي يرجع بالدرجة الأولى إلى القدرة التي

 دراؾ غير متعيف و ليس ذا مفيوـ .  إالمخيمة أف تتلبعب ب

إف حكـ الذوؽ الجمالي حكـ ذاتي بالنسبة لكانط و في نفس الوقت حكـ كمي ، 
ة التي تحدث بيف الفيـ و الخياؿ ىي التي تولد فينا الشعور المناورة الحرّ فإذا كانت 

بالمتعة و التي لا تفترض مسبقا أي مفيوـ أو محموؿ "لا يمكف أف توجد قاعدة 
موضوعية يعيف بيا الذوؽ ما ىو جميؿ استنادا إلى مفاىيـ ، لأف كؿ حكـ صادر عف 

عيف ىو شعور الذات ، لا مفيوـ ىذا المصدر ىو حكـ جمالي ، أي أف مبدأه الم
الشيء ، و مف العبث البحث عف مبدأ لمذوؽ يوضح بواسطة مفاىيـ معينة المعيار 

حكـ ذاتي  لأنياعف أي حكـ موضوعي فيي بيذا مستقمة بالتماـ  ،2الكمي لمجميؿ "
الفيـ عموما و ىما متساوياف لدى كؿ البشر مى اعتبار أف مصدرىا ىو الخياؿ و عو 
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ط التي  يتـ مف خلبليا الشعور بالمتعة ستكوف واحدة بالنسبة لكؿ مف لديو فإف الشرو 
ىذه المناورة الحرة في ممكاتو " لذا فالمتعة الاستاطيقية قابمة أيضا لمتواصؿ بشكؿ كمي 
...فيي قابمة لممشاركة .نتوقع أف تشارؾ فييا كؿ الذوات التي تضمر نفس التمثلبت 

عف طريؽ المناورة الحرة لممكات خياليـ و أفياميـ بطريقة استاطيقية خالصة ، أي 
و لأننا أيضا كائنات اجتماعية نجد متعة في  –بانسجاـ متبادؿ مفعـ بالحيوية 

التواصؿ مع الآخريف مف نوعنا ، فإنو يضاؼ إلى متعتنا للئحياء المتبادؿ لممكاتنا ، 
ت قابمة لمتواصؿ متعة امتلبكنا لإحساسا -أي –متعة أخرى ىي الصحبة الاجتماعية 

  1بشكؿ كمي و قابمة لممشاركة مع الآخريف" 

ف الجماؿ لا يقوـ لأ، لوقتالكمية و الضرورة في نفس افالحكـ الجمالي يتمتع ب 
 ،في العالـ الأشياء أو الموضوعات و إنما ىو حكـ ذاتي قوامو الوعي الترنسندنتالي

التي تضمف الانسجاـ بيف  بةة المناسقيمة الموضوع في الحكـ الاستطيقي ىي العمَ و 
واضح في ىذا بأف الجماؿ لا يقوـ في الأشياء أو الموضوعات  الخياؿ " والفيـ و 

لما المعنى الترنسندتالي العاـ ...و  و إنما يقوـ في النفس أو الذات عمى –بتعبير كانط 
لاني كاف الحكـ الجمالي قوامو الذات الإنسانية أو الوعي الترنسندنتالي ، فيو حكـ أو 

دى كؿ إنساف و صادؽ في كؿ زماف موسوـ بسمتي الضرورة و الكمية ، إنو ثابت ل
 .2ومكاف"

إف الحس المشترؾ الجمالي يكمؿ و يتوسط الحس المشترؾ المنطقي في حدود 
العقؿ بيف الإدراؾ و  ،العقؿ النظري و الحس المشترؾ الأخلبقي في حدود العقؿ العممي

ة بقية الممكات ، ففي الحس المشترؾ الجمالي ليس ثمة المذاف يشرعاف و يحدداف وظيف
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ممكة مشرعة فميس ىناؾ ممكة مسيطرة تحدد في نفس الوقت دور ممكات أخرى بالنسبة 
لمخيمة بصورة عفوية دوف إلى الموضوعات المعطاة بؿ انسجاما ذاتيا بيف الإدراؾ و ا

توسط ممكة الحكـ بيذا تخرى بؿ تنسجـ معيا بكؿ حرية ، و حداىما للؤإأف تشرع 
فرة لانطلبقيا مف الموضوع الحسي و الجمالي مممكة الضرو  كانت لا تيتـ بو بؿ  ا 

ىذا بالمناورة الحرة بيف بيا في المخيمة و مممكة الحرية و الطريقة التي يحضر بشكمو و 
 ما ينتج عنيا مف شعور بالمذة . ؿ و الفيـ و الخيا

 الحرية و تحميل الجميل: -3

عند كانط عمى لحظات أربعة و ىذا مف خلبؿ تعريؼ  يقوـ الحكـ الجمالي
 الذوؽ مف وجية نظر 6

 من وجية نظر الكيف :3-1

فيو ليس موضوعا لممعرفة بؿ ، الذوقي عند كانط ليس حكما منطقيافالحكـ  
فوفقا لوجية نظر الكيؼ يقترف ىذا الحكـ بنوع مف الرضا  ،حكـ جمالي قوامو الوجداف
و ىذا ما يميزه عف الرضا الذي يحققو لنا الشيء  ،نافعالخالي مف المصالح و الم

ىد قصرا جميلب و نحكـ عميو بالجماؿ فإننا االملبئـ أو الحسف أو النافع ، فعندما نش
نشعر بالارتياح و الرضا ، فيذا ليس لأنو موضوعا ملبئما لي أجد فيو لذة لحواسي ، 

ب لنا لذة نستشعرىا عف عمى اعتبار أف الشيء الملبئـ ىو ذلؾ الشيء الذي يسب
لي أستطيع أف أحقؽ بعض غاياتي عف طريقو  انافع اطريؽ الحواس ، أو لأنو موضوع

عمى اعتبار أف الشيء النافع ىو الذي ينطوي عمى قيمة في ذاتو، و ليس لأنو حسف 
عمى اعتبار أنو يتمتع بقيمة موضوعية تجعمو مستحسف بالنسبة إلينا ، و إنما لأنو 

ا عف كؿ مصمحة و ىو منزه مف كؿ الغايات المادية ، فصاحب الحكـ يروقنا بعيد
الجمالي " يمقي كؿ ىذه الاعتبارات بروح عدـ الاكتراث و كأف وجود الشيء نفسو لا 
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يعنيو عمى الإطلبؽ ، و أف كؿ ما يعنيو منو ىو تمؾ المتعة الخالصة المنزىة التي 
 . 1تقترف بتذوقو لو "

لتوضيح فكر الجماؿ و تنزىيا مف الغايات و المصالح لقد قدـ كانط عدة نماذج 
مثؿ النحت و العمارة ، و فف الحدائؽ ... مؤكدا أف جماليتيا لا ترتبط بشكميا أو لونيا 
الذي تنقمو إلينا حواسنا ، فالجميؿ عند كانط يكفي ذاتو بذاتو و ينكشؼ بعيدا عف 

ؿ ، لماذا يقوى كنت عمى الأعراض الحسية " ... إننا نفيـ حينيا ، في صورة أفض
التأكيد بأف" أي فائدة تفسد حكـ الذوؽ " و لماذا يضر الجاذب ، أو الانفعاؿ، أو أي 
إحساس آخر ،إذ تضاؼ إلى الجميؿ ، إف الجميؿ يكتفي بنفسو ، ليس لي في أف أزيد 

 . 2في جمالو " 

لحرية " فالجماؿ عند كانط منزه مف كؿ المصالح و المنافع و بيذا فيو يتمتع با
وؿ لمجميؿ فكرة الحرية عمى نط في التعريؼ الأاوعمى ىذه الاعتبارات طبؽ ك
 . 3الإعجاب الخالي مف المصمحة " 

 من وجية نظر الكم : 3-2

ىو ما  ، ومى فكرة الجميؿعجميؿ مف وجية نظر الكـ استنادا يتـ الحكـ عمى ال
قة أو معايير وذلؾ أنو لا يفترض وجود مفاىيـ مسب ،يعجب كميا مف دوف مفيوـ
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مفترضة قبميا في ممكة الحكـ أو في الموضوع ذاتو ، و إنما في اتفاؽ ممكاتنا المعرفية 
مما يضمف لو الكمية " إف الحكـ الذوقي المحض مف شأنو أف يدعي فقط أنو يجب 

 . 1عمى الآخريف أف يوافقوا ، و ليس مطموبا أف يوافؽ الجميع في عالـ الواقع" 

ضوع الجماؿ ليس موضوعا لممعرفة " إف الحكـ عمى الذوؽ فعمى اعتبار أف مو 
فنحف لسنا في  2ليس حكما مبنيا عمى معرفة ، فيو ليس منطقي ، و لكف جمالي " 

حاجة إلى أي مفيوـ عقمي باعتباره موضوعا لبموغ الرضا و الارتياح الكمي الذي ينتج 
ا يوضح الفرؽ بيف الرضا و ىذا م،عف الانسجاـ بيف الفيـ و الخياؿ عند كؿ واحد منا 

الناتج عف الموضوع الذي يروقنا ، و الرضا الذي ينتج عف الملبئـ  أو الحسف أو 
ف قيمة موضوعية تحقؽ لنا منفعة النافع ، فالأوؿ يمتّعنا و الثاني نقدره لما يحممو م

مجمميا تسعى إلى تحقيؽ المصمحة الثالث نستعممو ، فيذه الأنواع مف الرضا في و 
أف  عة الذاتية ، و لكؿ منا ما يمتّعو و ما يقيمو و ما يستعممو و بالتالي لا يمكفالمنفو 

ر بالخطأ مف الحماقة أف يحاوؿ أحد في ىذا المجاؿ اتياـ الغييحقؽ لنا تقديرا عاما " و 
كأنو مضاد لو مف حيث المنطؽ .إذاً يصح فيما يتعمؽ إذا اختمؼ عف حكمو ىو و 
فما يريحنا مف ألواف ،  3ذوقو الخاص بو )ذوؽ الحواس("  بالملبئـ المبدأ القائؿ6 لكؿ

أو أذواؽ أو روائح ... و يجعمنا نحكـ عمييا بالمذة أو المتعة فيذا حكـ ذاتي ، و بيذا 
فلب يمكننا أف نمزـ غيرنا عمى إصدار نفس الحكـ ، أما فيما يتعمؽ بالحكـ عمى الذوؽ 

و ينبغي أف يُمزـ بو الجميع " بؿ يذىب لذلؾ فيو كمي  ،الجمالي فيو منزه مف المصالح
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إلى حد مطالبتيـ بو ، إنو يموميـ إذا حكموا بخلبؼ رأيو فينكر عمييـ الذوؽ الذي يؤكد 
مف جية أخرى أف عمييـ التحمي بو و ليذا ليس بوسعنا القوؿ 6 إف لكؿ إنساف ذوقو 

يوجد حكـ  الخاص ، لأف ىذا سيعني عندئذ 6 أف الذوؽ غير موجود بإطلبؽ ، أي لا
   . 1" دَّعي عف حؽ موافقة الجميع عميو جمالي يمكف أف ي

يضعنا كانط في الحكـ عمى الجميؿ مف وجية نظر الكـ أماـ مساءلة ،حيث أنو 
في العادة نجد أف الحكـ الجمالي حكـ فردي يصدره شخص معيف عمى موضوع محدد 

، و قد لا يروؽ رتياح عمى اعتبار أف ىذا الموضوع يروقو و يحقؽ لو الرضا و الا
. فكيؼ يكوف ىذا الحكـ فرديا و كميا في نفس الوقت ؟ غيره و يؤدي بو الى الألـ

 ؟الوقت ذاتولفردية و عمى الجميع في يصدؽ عمى الذات ا

باعتباره موضوعا لممعرفة يجيب كانط عف ىذا التساؤؿ مميزا بيف الشيء  
ظرنا إليو مف وجية الأخير إذا نالشيء باعتباره موضوعا لمحكـ الجمالي ، فيذا و 

ا الموضوع تحت مقولات الحساسية و الفيـ فإنو لف يكوف إلا نوضع منطقية صرفة و
أننا في ىذه  -أي–جزئيا و يستمزـ محمولا أو عدة محمولات لأف المصمحة ىنا تفكيرية 

الحالة سنضعو تحت المقولات باعتبارىا محمولات يفرضيا الفيـ ، في حيف أف الحكـ 
الجمالي حكـ حر لا يقيد بشروط الحساسية و الفيـ و كأنو موضوع لا زماني و لا 
مكاني و لا يفترض شروطا لأنو ليس موضوعا لممعرفة " يكؼ الحكـ الجمالي عف أف 

، فيذه  2يكوف خالصا في الوقت ذاتو الذي يكؼ فيو الجماؿ عف أف يكوف حرا "
ا، لكف في نفس الوقت كميا مف جية أنو الاستقلبلية الموضوعية تجعؿ منو حكما ذاتي

و نفترض أف ىذه المذة عبارة عف قانوف يمكف إيصالو لمجميع حيث  ،شعور بالمذة فقط
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أنو ينبغي عمى كؿ واحد أف يشعر بيا ، و ذلؾ أف ما ييـ المذة الجمالية ليس 
الموضوع أو الشيء في وجوده النوميني أو الفينوميني ، و ذلؾ أنو يبقى وجود 

موضوع غير ميـ، فالميـ ىو الشكؿ الخالص لمموضوع باعتباره انعكاس لمموضوع ال
في المخيمة بعيدا عف كؿ عنصر مادي " يتعمؽ الأمر أيضا بتصور شكؿ خالص . 
لكنو شكؿ موضوع، ىذه المرة، و ىذا الموضوع لا يمكف أف يكوف ببساطة شكؿ 

في الحقيقة ، يعني "الشكؿ" الحدس، الذي يربطنا بموضوعات خارجية موجودة ماديا. 
الآف ما يمي 6 انعكاس موضوع فريد في المخيمة . إف الشكؿ ىو ما تعكسو المخيّمة 
عف الموضوع، بالتعارض مع العنصر المادي للئحساسات التي يتسبب بيا ىذا 

 . 1الموضوع بوصفو يوجد و يفعؿ فينا " 

ناحية الشكؿ بعيدا بيذا نجد أف دور المخيمة ىو أف تعكس موضوعا محددا مف 
عف كؿ عناصر الموضوع المادية ، و بذلؾ فيي تتجرد مف كؿ مفيوـ محدد للئدراؾ ، 
لأف ما يضعو الإدراؾ تحت مقولاتو ىو الحدوس الحسية ، مع ذلؾ لا تستطيع المخيمة 
في الحكـ الجمالي أف تتجرد مف الإدراؾ بالتماـ ، بؿ ترتبط بمفيوـ غير محدد لو " أي 

 .2دراؾ في قانونيتو غير المعيَّنة"مة في حريتيا الخالصة تتفؽ مع الإأف المخي

ا لـ يكف اىتماـ حكـ الذوؽ الجمالي منصبا حوؿ الوضوعات بؿ بالشكؿ لمَ  
الخالص ليا فيي لا ترتبط بقوانيف الإدراؾ الحسية لأف موضوع الحكـ ىنا ليس حسيا 

، و إذا كانت المخيمة تضع و ىنا يكوف الإدراؾ غير متعيف أو محدد  ،بؿ شكميا
في نظرية المعرفة  -أعني–رسوما تخطيطية وفقا لمفاىيـ الإدراؾ في الأحكاـ المنطقية 

 و تكوف المخيمة خاضعة لممفاىيـ الإدراكية ، ففي الأحكاـ الذوقية سوؼ تتحرر
مف ىذه المفاىيـ مف خلبؿ عكس شكؿ الموضوع و كأنيا ىي المنتجة  المخيمة

                                         
 .24-23، ص  فلسفة كانط النقدٌةجٌل دولوز ،  1
 
 34ص ،المرجع نفسه   2



 

783 
 

اره شكلب و ىنا يرتبط الذوؽ الجمالي بالإدراؾ باعتباره غير محدد أو لمموضوع باعتب
غير متعيف مع مخيمة متحررة مف المفاىيـ " ىاكـ إذف اتفاقا بيف المخيمة بوصفيا حرة 
و الإدراؾ كغير محدد .ىاكـ اتفاقا ىو ذاتو حر و غير محدد بيف الممكات .عمينا أف 

تركا محض جمالي )الذوؽ( في الواقع، إف نقوؿ عف ىذا الاتفاؽ إنو يعرؼ حسا مش
 . 1ميع ليست غير ناتج ذلؾ الاتفاؽ"المذة التي نفترضيا قابمة للئيصاؿ و صالحة لمج

ت ذاتو ليس الموضوع في حد إذف ما يجعؿ الحكـ الجمالي فرديا و كميا في الوق
نما الاتفاؽ بيف ممكاتنا الذاتية باعتبارىا حسا مشتركا تربط شكؿ و ، ذاتو الموضوع الذي ا 

تؤلفو المخيمة مع إدراكنا غير المتعيف بمفيوـ محدد. و بيذا حينما أقوؿ أف "إف الوردة 
جميمة" فإنني أكوف مقتنعا كؿ القناعة في قرارة نفسي بأف شعوري الخالص سوؼ يمقى 
التأييد الكمي مف قبؿ الآخريف إذا ما طمب إلييـ إصدار أحكاميـ عميو لأنو مجرد مف 

مو مف أي ة " لأف ما يعيو كؿ إنساف مف أف الرضا ]بالجميؿ[ عنده يخكؿ مصمح
أف يحكـ ىو نفسو بأنو يحتوي عمى أساس رضا لدى جميع مصمحة، لا يستطيع إلا 

الناس ، ذاؾ أنو لا يؤسس عمى ميؿ ما في الذات )و لا عمى أية مصمحة أخرى 
رية فيما يتعمؽ بالرضا و مطمؽ الحل متعمّدة (، بؿ بما أف مُصدِر الحكـ يشعر بأف

 2الذي يبديو تجاه الشيء ..." 

و ىذه الكمية ىي كمية وجدانية ترتبط بالذوؽ و ليست كمية منطقية ترتبط  
بالمعرفة لذلؾ يعرؼ كانط الجميؿ مف وجية نظر الكـ كالتالي6 " إنو ما يروقنا بصفة 

 . 3كمية )عامة( . دوف حاجة إلى مفيوـ أو تصور عقمي "
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تجرد حكـ الذوؽ الجمالي مف المصالح و المنافع و الممذات الحسية و بيذا ي
ليجد مستقره في الوجداف الذي يمزـ الجميع عمى الخضوع لو " و لما كاف الحكـ 
الجمالي بطبيعتو حكما نزييا خاليا مف كؿ غرض ، فلب بد مف أف يكوف في الوقت 

النافع فإنو يختمؼ باختلبؼ نفسو حكما عاما يتسـ بصبغة الكمية ، بعكس الملبئـ أو 
جماليا فيو يتكمـ باسـ الجميع، الأمزجة و تعدد المصالح ...لأنو مف يصدر حكما 

وىنا  1كأنما ىو يتكمـ عف الجماؿ باعتباره خاصية كامنة في صميـ الموضوع نفسو " و 
يظير الطابع الترنسندنتالي لكانط حتى في الحكـ الجمالي ، فيو يبحث عف الصيغ 

 . و الضرورية القبمية التي تجعؿ الموضوع خاضعا لمذات الكمية

و في تحميؿ الجميؿ دائما يتساءؿ كانط 6 ىؿ الشعور بالمذة في الحكـ الذوقي  
 يسبؽ  الحكـ عف الموضوع بأنو قبيح أـ جميؿ  أـ أف الحكـ ىو الذي يسبؽ المذة ؟ 

يرى أف الحكـ  يعتبر كانط ىذا السؤاؿ ىو السؤاؿ المركزي لفيـ نقد الذوؽ و
ينبغي أف يسبؽ المتعة أو المذة ، و ذلؾ أف المتعة تعني أنيا لا تعدو أف تكوف مجرد 

و أيف يكوف ،قيمة فردية في الحكـ الجمالي لأنيا متوقفة عمى عممية تمثؿ الموضوع 
الحكـ ناتجا عف المذة ، ولذا لا يمكننا إيصاليا للآخريف ، كما أنيا لا يمكف أف تكوف 

ىو حكـ إستطيقي حقيقي فإذا كاف حكمنا الإستطيقي بأف شيئا ما جميؿ  كمية "
صحيح ، عندئذ يكوف لدينا الوعي بأف ذات أخرى تصدر حكما إستطيقيا حقيقيا عف و 

الموضوع ، يجب أف يناؿ متعة إستطيقية بو و يحكـ بأنو جميؿ ... تكوف ليا مرجعية 
 . 2خريف " فعمية مباشرة مف حيث قابميتيا لمتواصؿ مع الآ
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ف كفأسبقية المتعة عف الحكـ تعني أنيا ليست أكثر مف تمثؿ حسي ذاتي لا يم
فيي لذة صادرة عف الملبئـ و ليس الجميؿ كما فصمنا في ذلؾ  ،إيصالو للآخريف 

 آنفا.

في حيف أف الحكـ عمى الجميؿ فيو يسبؽ المذة و ىو الذي يحددىا و يضمف  
لأف ىذا الحكـ لا يصدر عف التمثؿ الحسي و إنما  ،ةانتقاليا إلى الآخريف و بصفة كمي

، و مف ىذا المنطمؽ  عف انسجاـ ممكاتنا المعرفية التي تحدد الشعور بالمذة الجمالية
فالحكـ الجمالي حكـ ذاتي مف وجية نظر وجدانية تتعمؽ بالمذة و الألـ  تنتج عف 

ية لا ترتكز عمى مفاىيـ توافؽ أو عدـ توافؽ ممكاتنا الذاتية " ... نلبحظ ىنا عالم
( و لا عمى أساس منطقي ، و إنما عمى  و لا عمى مفاىيـ تجريبية الموضوعات )

أنيا لا تقوـ عمى أي تقدير موضوعي لمحكـ ، و إنما عمى  -بمعنى–أساس إستطيقي 
 .1تقدير ذاتي " 

و إنما عف التوافؽ بيف المخيمة فالحكـ الجمالي لا يرتبط بالمنافع و المصالح 
فيو ميؿ ذاتي صرؼ يشترؾ فيو  ،فيو لا يتضمف أي معرفة سابقة لذاالإدراؾ، و 

الجميع " و حينما بإزاء موضوعات نشعر بأف إدراكيا يولد فينا انسجاما حقيقيا بيف 
مخيمتنا و ذىننا ، دوف أدنى حاجة إلى تحقيؽ ىذا الترابط عف طريؽ الالتجاء إلى 

نيا موضوعات جميمة . و عمى الرغـ مف أف الشعور المفاىيـ العقمية فإننا نقوؿ عنيا إ
الساّر الذي تولده فينا مثؿ ىذه العلبقة ىو شعور ذاتي ، إلا أننا ندرؾ في الوقت ذاتو 

ر لجميع الذوات ...ماداـ الأصؿ فيو ىو العلبقة التوافقية بيف ممكتيف عامتيف أنو ميسَ 
  . 2لدى جميع الذوات "

                                                                                                                        
 

1
 Emmanuelle Kant, Le Jugement esthétique (textes choisis), p 23. 
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الحكـ الجمالي الذي يكوف  كـ ينظر إليو عمى أنوإذف فالجميؿ مف وجية نظر ال
قابلب للئيصاؿ إلى الغير دوف ارتباطو بأي منفعة أو مصمحة أو مفيوـ أو معرفة كميا و 

سابقة، و ذلؾ أنو يرتبط أولا بالتوافؽ و الانسجاـ بيف الإدراؾ غير المتعيف و النشاط 
ـ "الفكرة الجمالية " ، و ىي الحر لممخيمة " مف الأمور المحورية في تصور كانط مفيو 

6 " تمثيؿ لمخياؿ يعطي المرء الكثير لمتفكير فيو لكف دوف وجود أفكار معينة مسبقة 
و تكوف صيغتو في النياية " الجميؿ ىو   1أي "تصور" قادر عمى أف يكوف ملبئما لو"

"  . 2ما يرضي كميا مف دوف مفيوـ

التي يضمنيا الحس المشترؾ  و قد أكد كانط أف ىذه الكمية في الحكـ الجمالي
تعني وجود رابطة قبمية تجمع البشر عمى إصدار أحكاـ إستطيقية متشابية ، و بيذا 
فالحكـ الذوقي الفردي و الذاتي الراجع إلى قوانا الإدراكية الخاصة ىو أيضا تركيب 
قبمي " إنو حكـ تركيبي لأنني لا أقوى ابتداءً مف مفيوـ الوردة ، عمى استخلبص 

ليا 6 إف حكمي الذوقي ىو الذي يقيـ خلبصة بيف الموضوع )الوردة( و بيف جما
مشترؾ غير قابؿ لمبرىنة إنو قبمي لأنو يستند إلى فرضية وجود حس  الصفة )جميمة(.

   .3إمبريقيا"

بيف مممكة الحرية  -أعني–ىنا يبدو توسط ممكة الحكـ الجمالية بيف المممكتيف 
و بالتالي ، د بمفاىيـؽ الجمالي حر مف حيث أنو لا يقيو مممكة الضرورة ، فحكـ الذو 

كأنو مف إنتاج المناورة الحرة لعمؿ المخيمة و إف كاف منطمقو ماديا فالحكـ يقدـ نفسو و 
شروط الحساسية ، ىذا مف جية ،  عمى الجميؿ يرجع إلى قوانا الذاتية المتحررة مف
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لأنو كمي يرجع إلى الحس  ،مف جية ثانية يتميز حكـ الذوؽ الجمالي بالضرورةو 
،  فالضرورة ىنا ليست ضرورة منطقية تفترض برىانا بؿ كمية مفترضة ذاتيا، المشترؾ 

قد أوردنا في الفصؿ الأوؿ إف صفة الكمية و الضرورة متلبزمتاف و ىما ترتبطاف و 
ف تدلاف عميو " أف أدرؾ موضوعا بمفيوـ القبمي و ىما تمثلبف أىـ خصائصو المتا

و بمذة ، ىذا حكـ تجريبي .أما أف أجده جميلب، أي أف يكوف متاحا لي أف أحكـ عميو 
و بيذا فممكة  1، بصفتو ضروريا، فيذا حكـ قبمي"أنسب ذلؾ الرضا إلى كؿ إنساف

الحكـ الجمالية تتوسط الضرورة التي تميز الطبيعة الخارجية و الحرية التي تميز 
 الطبيعة البشرية. 

 من جية الإضافة :  3-3 

ما كانت المذة ترتبط دائما بغاية مف حيث توجيييا لمميؿ، كاف مف ل
وسيمة العلبقة القائمة بيف ال طبيعةفما  ،ط الحكـ الجمالي بالغائيةالضروري ارتبا

 ؟ الغاية في الحكـ الجماليو 

دراؾ ىذه العلبقة ، مييز ىنا بيف الملبئـ و الجميؿ لإيجب الت          
موضوع كالكماؿ ، و بيذا بمفاىيـ سابقة عف الحكـ عمى الفالملبئـ ىو الذي يرتبط 

جاذبيتو الحسية ىي التي تثير نشاط الذات نحو بموغ المذة أو المتعة وفقا فمادتو و 
ليذه المفاىيـ السابقة . و ىذا ما يفترض المصمحة و ىي تحقيؽ المتعة الحسية 

ؿ عف كؿ فيو مستق لأنيا تجعؿ الحكـ الجمالي فرديا ، أما فيما يتعمؽ بالجماؿ
لا يرتبط بالمصمحة المادية لأف موضوع الجماؿ ىو الشكؿ  مادة حسية و بيذا فيو
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الصوري " تمؾ ىي أحكاـ الحواس )أحكاـ مادية( و ىذه )كونيا شكمية( ىي وحدىا 
 1أحكاـ ذوؽ حقيقية "

دوف أف  -أعني–و بيذا تكوف لمجميؿ صورة الغائية دوف مادتيا        
اية معينة ، و يظير الجميؿ عند كانط في صورتو المحضة " و أما إذا تكوف ليا غ

أردنا أف نعجب بتمؾ الفاكية إعجابا جماليا صرفا ، فإنو لا بد لنا مف أف نقؼ منيا 
موقؼ الفناف الذي يجيؿ كؿ ما قد يكوف ليا مف فوائد أو أغراض أو منافع ، لكي 

يشعر معيا بوجود غائية في الطبيعة يستبقي في نفسو تمؾ العاطفة اللبمحددة التي 
، أعني تمؾ الصورة الخالصة لغائية تخمو تماما مف كؿ مضموف حسي ...كما أنو 
لا مانع مف أف يروقنا لحف الأغنية دوف أف تصحبو كممات عمى الإطلبؽ أعني 

 .  2بصورتو المحضة فقط" 

لحرية مف ىذا نجد أف النظر إلى الجماؿ مف وجية نظر الإضافة يتمتع با
التي لا تقترف بغاية محددة  تفترض الحكـ عمى الجماؿ ، بؿ بالصورة المحضة 

و ىذا ما يظير مف خلبؿ  الخالصة الصافية لمرضا التي نستشعرىا مف الجميؿ.
د ، فالأوؿ لا يفترض أي قيَ اؿ الحر عف الجماؿ التابع أو المتمييز كانط لمجم

رتو الخالصة كما ىي باعتبارىا مفيوـ لما يجب أف يكوف عميو الشيء بؿ بصو 
موضوعا لمرضا و بغض النظر عف فائدتيا لذلؾ يعتبره كانط جماؿ "قائـ بذاتو" 

يسميو كانط  ما ىذايو يرتبط بمفيوـ و يتوقؼ عميو و لشيء ما ، أما الثاني ف
"بالجميؿ المشروط" " إذا المتعة الناشئة عف التنوع في شيء بالنسبة إلى غايتو 
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ي تحدد إمكانيتو ىي متعة قائمة عمى مفيوـ ، أما المتعة الناجمة عف الباطنة الت
ة بالتمثؿ الذي بو يعطى الشيء الجماؿ فلب تفترض أي مفيوـ بؿ ترتبط مباشر 

تعمقا بغاية كونو حكما عقميا ، ليس ما يفكر فيو( .فإذا جُعؿ حكـ الذوؽ م)و 
 .1بالتالي معيّنا فعندئذ لف يعود حكـ ذوؽ حرا و محضا "و 

وذجا أو مإذف يجب أف يتنزه الجماؿ الحر مف كؿ مفيوـ يعد ن         
بؿ بالموضوع الماثؿ أمامنا في صورتو الخالصة دوف أدنى مقارنة  ،صورة لمكماؿ

أو إصدار حكـ قيمة " كأحسف مف " أو " بالنسبة إلى " أيف نضع معايير محددة 
لييا ندرؾ شكميا و ألوانيا .فإذا لمجماؿ " إف الزىرة جميمة فقط لأننا عندما ننظر إ

فمنقؿ بزىرة التيوليب أو  – كوّنا فيما بعد أيضا مفيوما يعد معيارا لمجماؿ الخاص
ونيا، فإف ىذا المفيوـ المعياري سيتضمف المرتبة العميا في مقياس الجماؿ البيج

 .2"عةباره ببساطة نتاجا جميلب لمطبيالمتقيد فوؽ الجماؿ الحر الخاص بالزىرة ، باعت
وىذا يعني أننا يجب أف نستبعد كؿ المعايير القيمية المسبقة التي تفترض معرفة 

 معينة في الحكـ الجمالي .

  من وجية نظر الجية :    1-1

مف حيث الإمكاف  -أي–نظر الجية إذا نظرنا إلى الحكـ الجمالي مف وجية 
ر في الجميؿ إلا عمى الضرورة في الارتباط بالرضا تجاه الجميؿ ، فلب يمكف أف نفكو 

أنو ضروري " ...أما فيما يخص الجميؿ فنفكر فيو بأنو بالضرورة عمى علبقة 
غير أنو لا يجب أف يفيـ أف ىذه الضرورة ضرورة نظرية تتحدد قبميا عند ،  3بالرضا"
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كؿ البشر، و لا ضرورة عممية تسير وفقا لمفاىيـ عقمية لإرادة حرة ، و بيذا فالضرورة 
 ترتبط بمفاىيـ معينة ، فيي " ضرورة موافقة الجميع عمى حكـ ينظر إليو الجمالية لا

لأف النص ىنا يعني التحديد وفقا لمفاىيـ  1كمثؿ لقاعدة عامة لا نستطيع نصّيا " 
يرتبط بالشكؿ دوف الموضوع  معينة و ىذا ما يخالؼ حكـ الذوؽ الجمالي الذي

 .الحسي

تية التي تنسب إلى كؿ إنساف ىي غير أف كانط يصّر عمى أف الضرورة الذا
يروقنا و يسرنا لا بد  فإف ،نقر بأف الجميؿ ىو ما يروقناضرورة مشروطة ، فإذا كنا 

أف يقر بو الجميع ، غير أف ذلؾ لا يكوف وفقا لمفاىيـ لأف ذلؾ يجعؿ منو ضروري 
غير مشروط ، فالضرورة الجمالية ذاتية تتعيف بواسطة الشعور فقط و ليس بواسطة 

لا " مع افتراض أف ثمة حسا عاما ) و لمفاىيـ ، و ىذا الشعور يقترف بالحس المشترؾ ا
، أقوؿ  ف لعبة قوانا المعرفية (نفيـ بذلؾ أي حس خارجي ، و إنما التأثير الناجـ ع

 .2ؿ ىذا يمكف أف يُطمؽ حكـ الذوؽ "مع افتراض وجود حس عاـ مث6

بيف جميع الناس يجعؿ  و بيذا يجب أف نفترض وجود إحساس عاـ و مشترؾ
مف الإمكاف تبادؿ الانطباعات أو المشاعر الجمالية بالرضا أو عدـ الرضا، و ىذا 

 –أعني بيف المخيمة و الإدراؾ  –يعني أف تكوف قابمة لمتبميغ بأف تتوافؽ قوانا المعرفية 
 ليس انطلبقا مف مفاىيـ بؿ استنادا إلى الشعور . 

يسمح بالقوؿ بالتوافؽ العاـ الذي يفكر فيو في  إف الحس العاـ المشترؾ ىو الذي
و ىو الذي يجعؿ مف الأحكاـ الذاتية قابمة لمتعميـ " حقا إف ضرورة  ،حكـ الذوؽ

ة ذاتية ، "القبوؿ العاـ" )أو الكمي( المتصورة في حكـ الذوؽ ىي في الأصؿ ضرور 
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"حس مشترؾ" ا لأننا نفترض وجود لكننا نتمثميا باعتبارىا ضرورة موضوعية ، نظر و 
كانط يعتبر الحس المشترؾ بمثابة المعيار المثالي الذي يجعؿ مف حكمي الذوقي و 

د متكمـ بمساف "الآمر الخاص حكما نموذجيا )أو معيارا( أعتبر نفسي فيو مجر 
في ىذا يتجسد مفيوـ الضرورة في الحكـ الجمالي ، فالضرورة تتضمف . 1الجمالي""

يث عف الحكـ الجمالي إلا مف حيث أنو محؿ اتفاؽ بيف الكمية والقبمية ولا يمكف الحد
الجميع ليس مف مفاىيـ تحددىا التجربة و إنما مف الحس المشترؾ ، و الضرورة ىنا 
ليست ضرورة سببية موضوعية خاضعة لقوانيف العمَة و المعموؿ ، و إنما سببية ذاتية 

 الي.ينظر إلييا مف وجية نظر موضوعية يؤكدىا الحس المشترؾ الجم

و بيذا نجد أف استخلبص الجميؿ مف المحظة الرابعة، أو مف وجية نظر 
"الجية" يصاغ عمى الشكؿ التالي6 " الجميؿ ىو ما يعرؼ مف دوف مفيوـ بوصفو 

 موضوع رضا ضروري " 

قد لضرورة " و نستخمص مف خلبؿ تحميمنا لمجميؿ أنو يتوسط مممكتي الحرية و ا
ة الناظمة التي تربط بيف المجاؿ المعرفي)الطبيعة( الذي جاءت ىذه القدرة الثالثة بمثاب

توصؼ معرفتو بالضرورة ، و مجاؿ الأخلبؽ الذي يشترط توافر الحرية كشرط 
بيف ، و  ضروري لكي يكوف الفعؿ فعلب أخلبقيا ، بوصفيا تجمع بيف الحرية في التذوؽ

لجميؿ ، كما أف العمومية في توافؽ أحكاـ الذوؽ الفردية عمى الموضوع االضرورة و 
، حيث أف الجميؿ ىو  2الحكـ الجمالي يقع بيف الإدراؾ الحسي و التفكير المجرد "

الموضوع الذي يتجو إليو شعورنا، ليس باعتباره موضوعا ماديا ينتمي لعالـ الضرورة 
ية  أو موضوعا ميتافيزيقيا باعتباره نومينا خاضعا لمممكة الخاصة التابعة لقوانيف العمَ 
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المعيودة و ىي  و بيذا فقد خرج كانط عف الثنائية بؿ باعتباره شكلب صوريا، الحرية
الفينومينات إلى الأشكاؿ الصورية و ىي وسط بيف العالميف تجد عالـ النومينات و 

مستقرىا في قدراتنا المعرفية الذاتية " ليس لممكة الإحساس ميداف ) و لا ظاىرات و لا 
ف شروط ينبغي أف يخضع ليا نوع مف المواضيع ، أشياء في ذاتيا( ، ىي لا تعبر ع

 الإدراؾ.و نعني ىنا بالممكات المخيمة و  1بؿ فقط عف شروط ذاتية لممارسة الممكات " 

ؼ و الكـ الجماؿ عند كانط استنادا إلى ىذه المحظات الأربع أو مقولات الكي
ف كؿ مفيوـ الجية ىو ارتياح منزّه عف كؿ غرض و ىو متعة كمية خالية مالإضافة و و 

لموجداف ، و الجماؿ غائية بغير  امنطقي باعتباره ليس موضوعا لممعرفة بؿ موضوع
غاية و ذلؾ أف غايتو صورية لا تفترض شكلب مسبقا ، كما أنو ضرورة ذاتية تفترض 

 الموضوعية مف خلبؿ الحس المشترؾ . 

 الجمال و الحرية الخلاقية :   -4

الغايات تضي استبعاد المصمحة و المنفعة و إذا كاف الذوؽ الجمالي عند كانط يق
بؿ أف غائية الذوؽ الجمالي عنده غائية صورية ، أو غائية  ،المرتبطة بمذات حسية

بدوف غاية لارتباطيا بموضوع الحكـ ليس انطلبقا مف مادتو و إنما مف صورتو التي 
 ي ؟تستبعد كؿ المفاىيـ ، فيؿ يعني ىذا اقتراف الحكـ الجمالي بالعقؿ العمم

كاف سعي كانط دائما منصبا حوؿ الجمع بيف المذىبيف العقلبني و التجريبي ، 
غير أف كؿ منيما يجمع بيف الجماؿ و الأخلبؽ " فالنظريتاف في نياية المطاؼ 

غير أف كانط يسعى إلى وضع القطيعة بيف  2"  الأخلبقيتوحداف بيف الجماؿ و الخير 
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ي مف حيث إرجاع لمرتبط بالخير الأخلبقحكـ الذوؽ الجمالي و الجانب العممي ا
ذلؾ أف موضوع الجماؿ ىو صورة خالية مف كؿ مفيوـ تتضمف أحدىما للآخر ، و 

بيف المخيمة و الإدراؾ و باستقلبؿ عف الأحكاـ  –أعني  –الانسجاـ بيف قدراتنا الذاتية 
 -الموضوعية لمخير "... يعني أف نظرية كانط في التذوؽ تضمف ما سماه بعض

ب  –تخدميف المصطمحات الكانطية و لكف بطريقة لـ يستخدميا بيا كانط قط مس
"استقلبؿ الاستطيقا " .و يقصد بذلؾ أف الأحكاـ الإستاطيقية تُعالج بوصفيا تمتمؾ 
مقاييسيا الخاصة ، فمقاييس الجماؿ و الجدارة الاستاطيقية ، ليست فحسب متميزة عف 

  .1مف الخيرية ، بؿ و مستقمة عنيا "ي نوع آخر كؿ مقاييس الأخلبقية أو المنفعة أو أ

و نفيـ مف ذلؾ أف الإستطيقا الكانطية مستقمة عف و متحررة مف نظرية 
المعرفة مف حيث أنيا لا تيتـ بالعيانات الحسية كما ىي في مادتيا بوصفيا معطيات 

تجابة مباشرة للئدراؾ ، كما أنيا متحررة مف الأخلبقية و ما تتضمنو مف خيرية و اس
ة للؤوامر و القوانيف .و بيذا لا تدخؿ الاستطيقا في أي مف المممكتيف ، لا في مممك

لا مممكة الأخلبؽ القائمة عمى الحرية ، بؿ تتضمف الطبيعة التي تحكميا الضرورة و 
بيذه الطريقة ، فإف المتعة التي نناليا مف الجماؿ اص " و نزاىة وحرية مف نوع خ
ناليا مف الخيرية الأخلبقية ، و تكوف القيمة الاستاطيقية عند تختمؼ عف المتعة التي ن

 2"مستقمة" فيما يتعمؽ بالقيمة الأخلبقية."  -كما يقوؿ البعض–كانط 

أعني أف لا يكوف –غير أف استقلبلية الجميؿ عف الأخلبقي مف حيث التضمف 
أف الجماؿ  حيث،لا تعني عدـ وجود علبقة بينيما  -الموضوع جميلب إلا إذا كاف خيرا

يرمز إلى الأخلبقية و ذلؾ أف التفكير في الجميؿ مف حيث صيغتو الترنسندنتالية التي 
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انسجاـ د ىنا بموغ و نقص، القانوف العاـ الذي يحكـ الموضوعلا ترتبط بمفيوـ بؿ ب
ممكاتنا المعرفية في الحكـ الجمالي و مطابقة السموؾ لمقواعد و القوانيف الموضوعات و 

الأخلبؽ "لا يستطيع العقؿ أف يمعف التفكير في جماؿ الطبيعة مف دوف أف  العممية في
يجد نفسو ميتما بيا في الوقت نفسو ، غير أف ىذا الاىتماـ ، مف حيث صلبتو 
لا أخلبقي ، و مف ييتـ عمى ىذا النحو بالجميؿ في الطبيعة لف يستطيع فعؿ ذلؾ إ

أسيسا راسخا . و ىذا ما يعطينا الحؽ قد أسس اىتمامو مف قبؿ عمى الخيِّر أخلبقيا تو 
بأف نفترض في مف ييتـ مباشرة بجماؿ الطبيعة عمى الأقؿ أساسا لاستعداد أخلبقي 

و بيذا يرمز الاىتماـ بالجماؿ إلى وجود الخير الأخلبقي " إف كنط إنما يعتبر  1خيِّر"
ا يقوـ المرء الذوؽ علبمة عمى طابع خمقي ، و أف الذوؽ يساىـ في ترقّي الخمقية حينم

 .2بمساءلة الغاية الأخيرة للئنسانية و الاستعداد الطبيعي للئنساف " 

ليس شرطا لقياـ الأخلبؽ ، و إنماىو رمز ليا و ىذا يعني أف الذوؽ الجمالي 
ودلالة عمى وجودىا ، فشعورنا بالمذة الجمالية يدؿ عمى وجود حس أخلبقي ليس 

 كشرط ، و إنما كعلبمة .

ر ، راضات التي تمقاىا كانط في الربط بيف مفيوـ الجميؿ و الخيَ و نظرا للبعت 
و ذلؾ أف التجربة كثيرا ما تدلنا عمى أف أىؿ الذوؽ ليسوا بالضرورة مف أىؿ الخمؽ 

فقد يستولي عمييـ الغرور أو الاندفاع و بيذا فلب رابطة بينيما ، تراجع كانط  ،الحسف
قترف جماؿ الطبيعي المميا مرتبطة بالعف الربط المطمؽ بيف الخير و الجميؿ و جع

الصور الطبيعية بغض النظر عف مادتيا و فائدتيا دوف الجماؿ الفني " إف بالأشكاؿ و 
الاىتماـ بالجماؿ الفني قد لا يشيد لصاحبو مطمقا بأي ميؿ حقيقي إلى الخير ، أو أي 

د ذاتو سمة نزوع أخلبقي كائنا ما كاف ، و لكف الاىتماـ بالجماؿ الطبيعي ىو في ح
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تـ الإنساف اىتماما مباشرا بضروب يوح الطيبة .و الواقع أنو حينما يمف سمات الر 
و الاستغراؽ في  الجماؿ الكامنة في الطبيعة ، فإنو سرعاف ما يعتاد حياة التأمؿ

 .1الطبيعي ، و مثؿ ىذه الحياة ىي بطبيعتيا ملبئمة لنمو الشعور الأخلبقي " الجماؿ

 يرمز إلى الأخلبؽ بالنسبة لكانط في أربع طرؽ 6و يمكف لمجماؿ أف 

6 حينما يمتعنا الجميؿ مباشرة  تماما كما يقيـ الخير الأخلبقي  الطريقة الولى
مى مفاىيـ معينة تعبر عف الخير و إف كاف الفعؿ الأخلبقي يقوـ ع،مباشرة لذاتو 

نتاج لعب الشر ، في حيف أف الذوؽ الجمالي لا يفترض أي مفيوـ ، و ذلؾ أنو و 
 المخيمة مع الفيـ عف طريؽ المناورة الحرة . 

6  حينما يمتعنا الجميؿ دوف طمب لمصمحة أو منفعة عمى  الطريقة الثانية
خلبؼ الملبئـ أو الحسف أو المذيذ ، تماما كالخير الأخلبقي بصرؼ النظر عف أي 

 اع بو .منفعة سابقة ، عمى الرغـ مف الاعتراؼ بأف شيئا ما خير يتضمف الانتف

6 ىي أف التمتع بالجميؿ يتضمف حرية الخياؿ التي لا تعمؿ  الطريقة الثالثة
و إنما بتصور أشكاؿ خالصة مستقمة بالتماـ عف الحدوس  ،وفقا لأشكاؿ مادية معيّنة

المادية ، و التي عمى الرغـ مف ذلؾ تتسؽ مع الفيـ الذي يماثؿ ما يقع في الفعؿ 
 تنا في الرغبة تكوف في توافؽ حر مع قوانيف العقؿ .الأخلبقي الخيِّر بينما ممكا

تعبر  6 إف المتعة بالجميؿ تتصؼ بأنيا ذات صحة كمية والطريقة الرابعة
ترمز إلى الأخلبقية "... شدد كانط عمى القضية القاضية بأف ضرورة الحكـ التي و 

كار نصدرىا عمى رائع الطبيعة إنما تتأسس عمى الثقافة بمعنى عمى تطوير الأف
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لمخيمة للؤشكاؿ الخالصة مف جية و ذلؾ انطلبقا مف عمؿ توحيد ا 1الأخلبقية "
مكانية توصيميا للآخريف عف طريؽ الحس المشترؾ مف جية ثانية ، تماما كمبدأ و  ا 

الفعؿ الخيِّر أخلبقيا الذي يتسؽ مع القوانيف الكمية . " و بذلؾ تكوف الخبرة بالجميؿ 
ىو خير أخلبقيا . وتمثؿ الأخلبقية بطريقة تحتكـ لمشاعرنا  خبرة قادرة عمى تذكيرنا بما

مف استقلبؿ الإستاطيقا فيما يتعمؽ  -بالنسبة لكانط–و خيالنا ، فالغرض كمو 
بالأخلبقية ، ىو أف المتعة الإستاطيقية تضيؼ بعدا جديدا لخبرتنا الأخلبقية ،تضيؼ 

راؾ حسي لمكماؿ أو ممارسة شيئا لا يمكف أف يتـ لو ظمت خبرتنا الأخلبقية مجرد إد
 . 2" فسيا التي تقوـ عمييا الأخلبقية لعاطفة القبوؿ ن

 الحرية و تحميل الجميل أو السامي:    -5
عمى الرغـ مف الارتباط الوثيؽ بيف الجميؿ و الجميؿ مف حيث ارتباطيما 

فما ، دا و مجالا فاصلب لمتمييز بينيمابالمتعة الجمالية إلا أف كانط يضع حدو 
صود بالجميؿ؟ وما ىي خصائصو التي تميزه عف الجميؿ ؟ و ىؿ يمكف المق

 الحديث عف الحرية في إصدار أحكاـ استطيقية عمى الجميؿ؟
يرى كانط أف الجميؿ أو السامي ىو الذي ينتج عف ما لا شكؿ لو أو ما 
ىو مشوه الشكؿ شساعة أو عظمة أو مقدرة ، و ىو ما يفوؽ قدرتنا عمى إدراكو 

 يو ينشئ فينا خبرة عاطفية بالرىبة و اليمع و الدىشة و الذىوؿ .، وبيذا ف
 و الجميؿ عند كانط شكلبف 6

الجميؿ رياضيا 6 و ىو الذي نتمثمو بأنو صاحب العظمة المطمقة  - أ
التي لا تحدىا حدود مثؿ قبة السماء المييبة ، أو المحيطات و البحار 

ب الإنساف مف أعالي اللبمتناىية بالنسبة للئنساف أو الرعشة التي تصي

                                         
 .374، ص المثالٌة الألمانٌةهنس زندكولر ، 1

 
2
 .748، ص  فٌلسوف النقد كانطألن و .وود،     



 

777 
 

الجباؿ الشاىقة ، و بيذا فالجميؿ رياضيا يتميز بعظمة في المقدار بغض 
النظر عف كؿ مقارنة ، فأكبر الأشياء إذا ما حاولنا مقارنتو فإنو سيبدو 
  صغيرا لا محاؿ و بيذا فمفيوـ السامي الرياضي يتعدى كؿ مفيوـ مسبؽ 

عمى ، و إنما كبير ببساطة ، و نو كبير" أما حيف نقوؿ عف شيء ليس فقط إ
وجو الإطلبؽ ، و مف كؿ النواحي )و مف وراء كؿ مقارنة( أعني أنو ساـ، 
فإننا عندئذ سرعاف ما نجد أنو لا يسمح بالبحث خارج ىذا الشيء عف 
مقياس ملبئـ لو.إنو مقدار لا يساوي إلا نفسو . و ينتج عف ذلؾ أف السامي 

 .1عة ، و إنما في أفكارنا "لا ينبغي أف ينشد في أشياء الطبي
الجميؿ ديناميكيا 6 وىو الذي نتمثمو بأنو صاحب القوة  - ب

و بيذا فالجميؿ  ،المطمقة مثؿ البراكيف و الأعاصير و الرعود و الزلازؿ
لقوة " و الطبيعة حيف ينبغي أف الديناميكي ىو الذي يتميز بالعظمة و ا

ديناميكي ، ينبغي أف  نظر إلييا عمى أنيا سامية بالنسبة إلينا بمعنىن
غير أف ىذا لا يفيـ منو أف الخوؼ ىو  2صور عمى أنيا تثير الخوؼ " تُ 

إدراؾ الخوؼ و الإصرار عمى مصدر المتعة في حكمنا الجمالي بؿ 
مقاومتو الذي يعبر عف قدرة النفس عمى المواجية ىو الذي يعبر عف المتعة 

 في الطبيعة ، كما " و مف يخؼ لا يستطيع أف يصدر حكما عمى السامي
 .3" يستطيع أف يصدر حكما عمى الجميؿ أف مف تسيطر عميو الشيوة لا

 إذف فالمقاومة ىي التي تصنع المتعة الإستطيقية .
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إف جماؿ الطبيعة يتعمؽ بشكؿ الموضوع و يفترض مسبقا أف ىذا الموضوع 
، في حيف إف الجميؿ يقوـ في موضوع غير ذي شكؿ أي بمقادير غير  امحدد

و غير قابمة للئدراؾ " و ىكذا يبدو أف الجميؿ يناسب عرض مفيوـ غير  محدودة
محدد لمذىف ، بينما يناسب السامي عرض مفيوـ غير محدد لمعقؿ ، و ىكذا نجد أف 

لخاص بالسامي يرتبط بتمثؿ الرضا الخاص بالجميؿ مرتبط بتمثؿ الكيؼ ، و الرضا ا
 . 1الكـ"

شأ عف الجميؿ فيو يقترف بالانسجاـ بيف قوانا أما فيما يتعمؽ بالرضا الذي ين
المعرفية أي بيف المخيمة و الإدراؾ ،و ىذا ما يولد فينا شعورا بتدفؽ الحياة و ىو قابؿ 

ىي التي تخمؽ لنا المتعة الحرة ، فحرية المخيمة للبرتباط بالإثارة وفقا لألعاب المخيمة 
ا يحدده الفيـ ، فالحرية إذف ىي و ليس تمثؿ الموضوع الحسي باعتباره موضوعا متعين

فيو انفعاؿ يتأرجح بيف الرىبة  ، في حيف أف الشعور بالجميؿبوابة الشعور بالجميؿ
الخوؼ و استشعار العظمة و في نفس الوقت شعور بالمتعة " أما الشعور بالسامي و 

فيو لذة لا تنبثؽ إلى بطريؽ غير مباشر ، لأنيا تنتج عف الشعور بتوقؼ القوى 
، و بيذا  2وية إباف لحظة قصيرة يتموىا مباشرة انطلبؽ ليذه القوى أقوى و أكبر "الحي

فالجميؿ ليس وليد لعبة الخياؿ في الشكؿ الصوري لمموضوع ، و إنما ىو موضوع جِد 
بية تولد فينا لخياؿ يتراوح بيف الجذب و النبذ ، و ىنا لا يمكف الحديث إلا عف لذة سم

 .، و ىذا ما يميزه عف الجميؿـ الاحتراالشعور بالإعجاب و 

يحتؿ مفيوـ الجميؿ في الطبيعة مكانة أرقى مف مفيوـ الجميؿ و ذلؾ أنو يوسع 
مفيومنا ليس عف الأشياء الموجودة في الطبيعة بؿ بالطبيعة في حد ذاتيا ، و ذلؾ 
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و إف كانت ، بالنظر إلى الغائية التي تتضمنيا الطبيعية بعيدا عف التفسيرات الآلية 
غير محددة بمفاىيـ إلا أنيا تجعؿ الموضوع منذ البداية ميسرا ، ذه الغائية صوريةى

لممكة الحكـ أيف تحوّؿ ىذا الموضوع إلى المتعة الجمالية عمى اعتبار أنو يتطابؽ 
وينسجـ تماما مع نشاط مخيمتنا الحرة و إدراكاتنا غير المتعينة بمفاىيـ لكنيا متحققة 

ضوعا للئدراؾ ، في حيف لا يعبر السامي عف الغائية في الطبيعة باعتبارىا مو 
ضوع الرىبة الناتجة عف الغوغاء الطبيعية في ذاتيا و إنما في ذواتنا مف حيث أنو مو 

حيث لا تتبدى لنا إلا العظمة و القوة و ىذا ما ، الفوضى و الدمار الأكثر وحشية و 
نا  " ومف ىنا نرى كيؼ أف يؤدي إلى تعارض في قدراتنا الذاتية و في ممكة الحكـ عند

مفيوـ السامي في الطبيعة بعيد جدا عف أف يكوف بأىمية مفيوـ الجماؿ وغناه بالنتائج 
فييا ، و إنو بوجو عاـ ، لا يوحي بشيء غائي في الطبيعة نفسيا و إنما الاستعماؿ 
الممكف لمعاينتنا ليا فقط في سبيؿ أف تجعمنا نشعر في ذواتنا بغائية مستقمة كؿ 

لاستقلبؿ عف الطبيعة . و بالنسبة إلى الجميؿ في الطبيعة يجب عمينا أف نبحث عف ا
مبدأ خارجا عنا ، أما بالنسبة إلى السامي فما عمينا إلا أف نبحث في داخؿ أنفسنا عف 

 .1مبدأ يكوف مبدأ كيفية التفكير التي تدخؿ السامي في تمثؿ الطبيعة "

بيذا لطبيعة الخارجية بؿ في أفكارنا و ا و بيذا فلب مجاؿ لمبحث عف الجميؿ في 
 فيو لا ينسحب إلا عمى أفكار العقؿ لا في الصور الحسية المعطاة.

و بيذا فقد ميز كانط بيف نوعيف مف المتعة التي تولدىا الطبيعة لكف ىذه المتعة 
لا يمكف أف تتأتى إلا بناء عمى الطريقة التي بيا نشعر بالطبيعة ، فإذا كاف الإنساف 

ذي تسيطر عميو رغباتو و ميولو لا يستطيع أف يستشعر الجماؿ ،فإف الشخص الذي ال
تسيطر عميو مخاوفو و ىواجسو و رعبو و خشيتو لا يستطيع إدراؾ الجميؿ ، فلب بد 
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يصحب المنظر بنوع  مف توفر الطمأنينة و الشعور بالأمف إزاء الظواىر الطبيعية فينا
محدودة ليذه المناظر بقدر ما فييا مف ىوؿ ، مثؿ الاحتراـ لمقدرة اللبمف الانجذاب و 

 الخرؤيتنا لجبؿ شامخ أو الشلبؿ المتدفؽ أو المحيط اليائؿ ...

 يعة و ما تحممو مف رىبة و غمظةفيذا التعارض الموجود بيف قوى الطب 
ىو الذي ينتج  مف جية ثانية و مف شعورنا بالانجذاب و الاحتراـ، شية مف جية حو و 

قدرتنا عمى تحويؿ  حيث تتبدى و تنكشؼ لنا ،بر عف تفوقنا عف الطبيعةالمتعة و يع
اليمع إلى موضوع لممتعة و الارتياح  و ىذا يعني بصيغة أخرى أف مظاىر الرعب و 

التعبير رضو الحرب و استعمالنا لحريتنا التي نتجاوز مف خلبليا قصورنا الذاتي الذي تف
ة إلى نوع مف المتعة ىو الذي يعبر عف عف قدرتنا  عمى تحويؿ ىذه الأجواء الصاخب

نساف أماـ الظواىر الطبيعة قصور الذاتي الذي يستشعره الا، فالتفوقنا عمى الطبيعة 
ف متعة لأيعبر عنو إما بالخوؼ و الرىبة و الخضوع و في ىذا امتناع لحدوث ال

 الانساف سيعبر عف عجزه و خضوعو المطمؽ ، و إما أف تتدخؿ الحرية التي تمتنع
سرار ىو الذي يخمؽ ية أماـ عظمة الطبيعة ، و ىذا الإر المواجيعف الخضوع وتقر 

المتعة ، إذف استعماؿ الحرية ىو الذي ينقمنا مف حاؿ الرىبة و الخضوع الى حاؿ 
" ... إذ تجعمنا نكتشؼ في ذواتنا قدرة ىائمة عمى المقاومة نستطيع الشعور بالمتعة 

لطبيعية اليائمة . و تبعا لذلؾ فإف كانت يربط بمقتضاىا أف نقؼ في وجو القوة ا
ى شعورنا بجلبؿ الطبيعة بضرب مف الإحساس بالتفوؽ النفسي عمى الطبيعة ، عم

اتساع ، و كأف الإنساف لا يشعر بجلبؿ الطبيعة إلا الرغـ مف كؿ ما فييا مف عظمة و 
 .1قوة مادية "كؿ ما في الطبيعة مف حيف يحس بقوتو العقمية أو عظمتو النفسية بإزاء 
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حدود الظواىر الطبيعية  يتجاوزمرة أخرى في الجميؿ الذي  و ىنا تظير الحرية 
لا يتوقؼ بير عف جانبنا الذاتي الذي بما تحممو مف عظمة و شساعة و قوة ، إلى التع

الظواىر إلى ممكات المعرفة التي تتفاعؿ بينيا " كؿ شيء ذاتي في السامي  عند حدود
ف ممكات ، لا يرتبط السامي بالطبيعة إلا عف طريؽ الإسقاط ، و ىذا ، علبقة ذاتية بي

 .1الإسقاط يتـ ىنالؾ مف عديـ لمشكؿ أو مشوه الشكؿ في الطبيعة "

فما يمتعنا في الجميؿ أو السامي ليس الموضوع في ذاتو، و إنما ارتباط قوانا  
عور بالألـ و المذة راع بيف الشالتخيمية و العقمية و الشعور بالتفوؽ الذي يفؾ الص

السمو الحقيقي في نفس  تحويؿ ىذا الصراع إلى نوع مف المتعة "... يجب البحث عفو 
ليس في الموضوع الطبيعي الذي يثير لديو ىذا الشعور بحكمو عميو. فمف مف يحكـ و 

الذي يصؼ بالسمو كتلب جبمية غير ذات شكؿ ، مكدسة بعضيا فوؽ بعض في 
 .2أو البحر اليائج القاتـ ، الخ" ا مف أىرامات جميدية ،اضطراب وحشي ، مع ما عميي

حممو مف مظاىر الدمار و الخراب و يرى كانط أف الحرب و عمى الرغـ مما ت
القتؿ إلا أنيا تمثؿ مظيرا مف مظاىر الجلبؿ ، حيث تنبثؽ طاقة نفسية عظيمة و 

مميا المحارب تسعى إلى بموغ الانتصار و تحقيؽ الغمبة ، و روعة المقاومة التي يح
 في سبيؿ التغمب عمى الأخطار و الموت .
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 مظهر من  تجدر بنا الإشارة هنا إلى أن هذه الفكرة التً ٌنظر فٌها كانط إلى الحرب على أنها

مظاهر الجلال  التً تعبر عن العظمة و القدرة على المواجهة و الصمود فً وجه المخاطر 

و ما حققته من نتائج و عبر عن هذا  4234والموت قد زالت وتبددت بعد الثورة الفرنسٌة سنة 

 سلم .التحول فً فكره فً كتابه " مشروع للسلام الدائم"  نابذا كل أشكال الحرب و داعٌا إلى ال



 

772 
 

كما اعتبر كانط الديف أيضا مظيرا مف مظاىر الجلبؿ ، الذي يستشعر فيو 
العبد عظمة ربو فيخمص في تعبده و يسعى إلى تحقيؽ المطابقة بيف إرادتو الحرة 

و بذلؾ  ،المنافع والإرادة الإليية بالارتقاء في السمـ الأخلبقي و التنزه عف المصالح و
ففي ىذه الحالة فيو لا  ،يكوف تعبده وليد الاحتراـ و التقدير و ليس الخشية و الخوؼ

يعتقد و "ر الشعور بالاحتراـ و الجلبؿ يعبر عف قدرتو النفسية و مقاومتو التي ىي مصد
مف الله . فيقدر وعينا بما  كانط أف الإنساف الذي يحترـ نفسو ، لا يوجد ما يخيفو

رعب الديني ، فإف موقفنا مف الله ينبغي ألا يتسـ بالنا مف أوجو النقص الأخلبقيير يعت
، بؿ بالحؿ العاقؿ المعتدؿ المستند إلى وعينا بحريتنا الأخلبقية أو الخوؼ ندما و توبة

... و مف ثـ فالموضوع الجميؿ الحقيقي الذي تختص بو خبرتنا الإستطيقية ، ليس ىو 
 .1ية و نداؤنا الباطني " الله بؿ نزعتنا الأخلبق

ىكذا يتضح لنا تماسؾ الفكر الكانطي في لحمة واحدة يجتمع فييا الجماؿ مع 
الديف مع الأخلبؽ ، و ىمزة الوصؿ التي تربط ىذه الموضوعات الثلبث في النسؽ 

لديني كتمظير مف تمظيرات الذوؽ الكانطي ىي الحرية ، حيث أف إدراؾ الجلبؿ ا
رض الأخلبقية و الشعور بالاحتراـ لله و ىذا الاحتراـ ليس وليد الشعور بالمتعة يفتو 

الخشية و الخوؼ ، بؿ طاعة القانوف الأخلبقي في داخمنا . و لا يكوف ذلؾ إلا 
 بالامتثاؿ للؤوامر التي يضعيا الكائف العاقؿ لذاتو و التي تتجسد فييا حريتو .
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 الحرية في حدود الفن و العبقرية -6

  الفن:6-1

كانت ىناؾ حدودا لمفيـ يقؼ عندىا ، أيف يكتفي بالآلية الطبيعة و القوانيف  إذا
التي تحكميا ، فالخياؿ يسعى دائما إلى التحرر مف الضرورة الطبيعية و القوانيف 

ية ية حرة تعوض العمَ الصارمة التي تحكميا ، و بيذا فالخياؿ يسعى إلى إيجاد عمَ 
يعتبر الفف نموذجا للئنتاج الحر لمجماؿ ، الطبيعية الصارمة عف طريؽ الجماؿ و 

غير أف ىذا لا يعني البتة أف رىاف كانط الجمالي يقتصر عمى الفف باعتباره سببية 
حرة ، فالأولوية عند كانط لمطبيعة سواء كانت الجميمة أو الجميمة ، فالفف لا يصدر إلا 

إلا ما ينتج عف – عمى الحرية " و ينبغي أف لا نسمي فنا ، و نكوف عمى حؽ في ذلؾ
 . 1الحرية أي عف إرادة تضع العقؿ أساسا لأفعاليا "

نساف ، و يفترض الفف للئعف أي عمؿ فني إلا بالنسبة  لا يمكف الحديث و
مسبقا عدـ وجود الميارة الكافية عمى إنتاج العمؿ في الحاؿ عمى الرغـ مف وجود 

، كما يميز كانط عمى البراىيف  المعرفة بذلؾ و ىذا ما يجعمو مختمفا عف العمـ القائـ
بالنظر إليو عمى أنو لعب ، غير  فالأوؿ ييدؼ إلى تحقيؽ المتعة ،الصناعةبيف الفف و 

البحور افي و ففف الشعر مثلب يضبط بالقو  ،أنو لعب وفقا لضوابط لكي لا تكوف ليوا حرا
لـ و تتوقؼ ا ترتبط بالأفي حيف أف الصناعة كثيرا م، و الأوزاف و إلا كاف مجرد كلبـ 

 .عمى أجرة

و يميز كانط بيف نوعيف مف الفف ، الفف الذي يستند إلى معرفة بالموضوع 
الممكف تحقيقو و ىو ما يسميو ب" الفف الديناميكي "و الذي يقتصر عمى القياـ 
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بالأعماؿ الضرورية لإنجاز شيء ما انطلبقا مف معارفنا عنو ، و " الفف الجمالي " 
ف الممتع و الفف استشعار المذة ، و في ىذا الأخير يميز بيف الفالذي غايتو المباشرة 
تحقيؽ الاستمتاع و ىو لا ييدؼ إلى تحقيؽ أي نوع مف أنواع  الجميؿ ، فالأوؿ غايتو

المعرفة مثؿ الانجذاب إلى جماعة تحسف الحديث و تستمتع بالفكاىات والمرح ، أو 
قطعة أو المبالاة بأنواع الآلات تحضير موسيقى المأدبة بغض النظر عف مؤلؼ ىذه ال

المستعممة فييا ... فالقصد منيا فقط تحقيؽ الراحة و المتعة مف حيث أنيا مجرد 
تمثلبت مرتبطة بإحساسات . في حيف أف الفف الجميؿ فيو يربط المذة الجمالية 

ية تتسـ بالغائية و إف بالتمثلبت مف حيث ىي ضروب مف المعرفة، وبيذا فيي جدَ 
محددة " ىو ضرب مف التمثؿ ذو غاية في ذاتو ، و عمى الرغـ مف أنو  كانت غير

دوف غاية محددة ، إلا أنو يسيـ في تثقيؼ ممكات النفس مف أجؿ التواصؿ 
.فالفف لا يتوقؼ عمى حدود المتعة الشخصية أو الفردية ، فيو قابؿ  1الاجتماعي"

ناع و الرسوـ الجميمة لمطيور للبنتقاؿ و الإفادة ، فالخطاب الجميؿ يمكف أف يحقؽ الإق
 الخو الأزىار بإمكانيا أف تضيؼ إلينا معارؼ عف أنواع النباتات و الطيور ...

و ىذا ما ، ؿ إلى الآخريف باعتباره لذة فنيةفالشعور بالفف الجميؿ قابؿ للبنتقا
يمة س الفنوف الجمأف مقيا طلمذة التأممية " و ليذا يقرر كانيرفعو عف المذة الحسية إلى ا

 .  2، بؿ الحكـ التأممي " ليس ىو الإحساس

و يرى كانط أف الجماؿ الفني لصيؽ بالجماؿ الطبيعي ، فلب يمكف الحديث     
ف أف يبدي و عف الفف إلا مف حيث أنو يتخذ مظير الطبيعة و كأنو مف إنتاجيا و د
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أخذ الفف الفناف خضوعو لقواعدىا التي ألزمت قدراتو عمى السير وفقا ليا ، و بيذا ي
مظير التحرر لا الخضوع " و عمى أساس ىذا الشعور بالحرية في لعبة ممكات 
المعرفة لدينا ، الذي لا بد أف يكوف غائيا في آف معا تقوـ تمؾ المذة التي ىي وحدىا 

 .1قابمة بوجو عاـ لأف تبمّغ " 

ف و كأف كانط يريد بيذا أف يرقى بالجماؿ الفني إلى الجماؿ الطبيعي أيف يكو 
، تنا الذاتية المتحررة الشعور بالمذة الفنية قابؿ للبنتقاؿ إلى الآخريف وفقا لقدراتنا و ممكا

التي تتحرر مف كؿ القواعد "  ،مالعب المخيمة الحر و الانسجاـ القائـ بيني أو الفيـ و
ي أنو 6 لا يمكف أف يصدر إلا الواقع أف الفف لا بد أف يكوف ثمرة مف ثمار الحرية يعنو 

كأنيا فف، . فكما بدت لنا الطبيعة جميمة و  2رادة حرة تبني أفعاليا عمى العقؿ "إ عف
فعمى الفف أف يظير جانبو الطبيعي الذي يعبر عف الجماؿ الطبيعي لكف وفقا لغائية 

 غير معمنة لكي يظير بمظير الطبيعة و غائية جمالية بغائية الطبيعة.

 6 العبقرية6-2

الطبيعة حتى لا يصبح مجرد عبث  اعد تضعياقو لإذا قمنا أف الفف خاضع 
 ده و الحد مف حريتو التي ىي مف أىـ خصائص الجماؿ ؟يليو ألا يعني ذلؾ تقيو 

إف القواعد التي يتحدث عنيا كانط في ىذا السياؽ ىي القواعد المدرسية 
الجاىزة التي تسبؽ كؿ عمؿ فني و التي يمزـ الفناف عمى الخضوع ليا باعتبارىا 

اؼ في ر الجماؿ الفني "... لكف مف دوف إسأو مفاىيـ سابقة يتحدد وفقا ليا معايير 
الدقة ومف دوف أف يظير مف خلبليا شكؿ المدرسة ، أعني أنو يجب أف لا يبيّف 
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دة قد الفناف عف شيء يدؿ عمى أنو يضع القاعدة نصب عينيو ، و أف القاع
 .1"فرضت قيودا عمى ممكات نفسو

لتي تخص العمؿ الفني ليست برانية و دخيمة عف بيذا نجد أف القواعد ا
التي يعرفيا عمى أنيا  الفناف بؿ ىي مرتبطة بو و ىذا ما يسميو كانط بالعبقرية 

6" العبقرية ىي الموىبة )موىبة الطبيعة( التي تعطي القاعدة لمفف . و لما كانت 
فيمكف أف الموىبة، بوصفيا قوة مبدعة فطرية في الفناف، تنتسب إلى الطبيعة، 

نعبر بالقوؿ6 إف العبقرية ىي الاستعداد في النفس الذي بواسطتو تعطي الطبيعة 
 .2القاعدة لمفف "

يربط كانط ىنا بيف الفنوف الجميمة و العبقرية ، فالإنتاج الفني يفترض مسبقا 
استعدادا فطريا يضمف الانسجاـ بيف الممكات و يحدد القواعد بصورة ذاتية ناتجة 

 ة تضمف اتساقيا مع الجماؿ الطبيعي .عف العبقري
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 لا ٌقصد بالعبقرٌة فً هذا المقام المفهوم العربً الكلاسٌكً المستمد من الاشتقاق اللؽوي لوادي

تً تعبر عن قدرة و الذي ٌستلهم منه الشعراء مواهبهم ال ،عبقر الذي ٌعج بالشٌاطٌن و الجن

ربً أو مفارقة من أصول روحانٌة تصقل قدرة الشاعر ، وإنما المقصود هنا العبقرٌة بالمفهوم الؽ

ثه عن عبقرٌة محمد جده فً كتابات عباس محمود العقاد مثلا فً حدٌالعربً المعاصر و هذا ما ن

. و التً تعنً القدرة على السلام ، و عبقرٌة خالد بن الولٌد و عبقرٌة آٌنشتاٌن ..علٌه الصلاة و

 الإبداع المتمٌز اجتماعٌا على العموم و إن كان كانط ٌعطٌها دلالة إستطٌقٌة خاصة .
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فيي أصيمة لا تحاكي نماذج  ،فالعبقرية بيذا موىبة طبيعية تبدع دوف قواعد 
ف معينة وفقا لمفاىيـ " أماـ إنتاج الفنوف الجميمة يجب أف يكوف لدينا وحي بما ىو ف

، كما لو كاف منتوج ليس بما ىو طبيعي ، لكف يجب أف يكوف حرا مف كؿ قواعد و 
بسيط مف الطبيعة .أكيد ىذا الشعور بالحرية يكوف داخؿ ممكاتنا قي و خالص و ن

مع ذلؾ يجب أف تفيد الآخريف كمقياس  1المعرفية...لكف دوف أف تتأسس عمى مفاىيـ "
أو كقاعدة لمحكـ باعتبارىا طبيعية. غير أف انتقاليا لا يعني أنيا معرفة أو جممة مف 

، فحتى العبقري يعجز عف معرفة الكيفية التي بيا يتـ  الأفكار المنظمة القابمة لمتعمـ
إنتاج الجميؿ في شكؿ جممة مف التعاليـ ، أي القواعد التي تسمح لمعمؿ بأف يتسـ 
بالجماؿ ، فالعبقرية تتجمى و تنبجس إلى الوجود دوف أف تكوف قادرة عمى وضع قواعد 

ف خوالجو و متأصمة في و ذلؾ أنيا متضمنة في كنو صاحبيا تتدفؽ م ،تعمـ للآخريف
روحو التي ليس أكثر مف ممكة لتقديـ الأفكار الإستطيقية بالنسبة لكانط . عمى النقيض 

. لكف لا بسط لحظاتو إلى أوسعيا "..أالذي يقبؿ التمقيف و التعميـ مف مف العمـ 
قادر عمى أف يبيّف كيؼ تنتقؿ أفكاره الغنية بالخياؿ ، و مع ذلؾ ... ىوميروس و لا 

حبمى بالمعاني في الوقت نفسو ، و كيؼ تجد بعضيا البعض في ذىنو . لأنو ىو ال
 . 2نفسو لا يعرؼ، و لا يستطيع أف يعمـ ذلؾ للآخريف أيضا"

ف العبقرية ىبة فردية شخصية لا تقبؿ التبادؿ و لا الانتقاؿ و لا التعمـ، إ 
ى أفراد بيبات فعبقرية كؿ فناف مف ىذا المنطمؽ تموت بموتو. فالطبيعة تجود عم

تميزىـ عف غيرىـ مف البشر، و لكونيا مف ىبات الطبيعة فيي قابمة لمتشابو بيف البشر 
ي ذلى الروح الإمى غيره. و يديف العبقري في ذلؾ دوف أف يكوف لأي منيـ الفضؿ ع

                                         
1
 Emmanuelle Kant, Le Jugement esthétique (textes choisis), p35. 
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عماؿ الفنية الجميمة ، و التي لا يمكف أف ينفييا تو في الفف فالكثير مف الأضع بصمي
يرا ما نجد أنفسنا " إننا كث عكس عبقرية صاحبويي ذلؾ تفتقر إلى الروح الالذوؽ مع ذ

فنية لا عيب فييا مف حيث "الذوؽ" و لكنيا تكاد تخموا تماما مف كؿ بإزاء منتجات 
تكوف "روح" . فالقصيدة مثلب قد تكوف حسنة الصياغة، رشيقة الألفاظ، و مع ذلؾ فقد 

إنما ىي تصور  – طاصطلبح كان في –مالية و الفكرة الج خالية تماما مف كؿ روح
وسع أي لغة أف تعبر دوف أف يكوف في  التأملبير مف الخواطر و خيالي يثير لدينا الكث

أف تحيمو إلى شيء معقوؿ. و ىنا يبدو الجانب الروحاني لمفكر الكانطي عنو تماما، و 
ماؿ لمتعبير الذي يمتمؾ المقدرة عمى الخروج مف الجانب السطحي الحسي الساذج لمج

 . يتيسر إلا إلى الخاصة منيـ  ما لاعما ىو متضمف في كنو الطبيعة البشرية و 

غير أف العبقرية التي تعبر عف حقيقة الفف ترتبط ارتباطا لا ينفصـ عف المخيمة 
و ىنا يظير دور  ،و قدرتيا عمى الانتقاؿ مف الواقع لتصؿ إلى صور تتجاوز الواقع 

رية ، فالمادة التي تقدميا لنا الطبيعة ىي التربة الخصبة التي الحرية في تشكيؿ العبق
تنبت في أحشائيا الأفكار الجمالية التي ىي تمثلبت يبدعيا الخياؿ لمغادرة أرض 

 .ـ عقمي مثالي يجد مستقره في الففالتجربة إلى عال

و يركز كانط ىنا عمى فف الشعر الذي يجمع بيف الفيـ و الخياؿ و يتحقؽ فيو  
ممكة المخيمة. و ذلؾ أنو الأقدر عمى إبراز لتطابؽ بيف القدرة العاقمة و نسجاـ و االا

الأفكار العقمية في شكؿ صور مادية حسية مثؿ ممكوت الأبرار و جنة الخمد و جحيـ 
فالحرية التي تتمتع بيا المخيمة ىي التي تجعؿ مف الفنوف تتسـ بالعبقرية،  الأشرار ...

روح مف المنتج للؤعماؿ الفنية إلى غيره " و إنما حسبنا أف و ىي التي تسمح بنقؿ ال
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نقوؿ أف العبقرية عنده ىي الأصالة النموذجية لممواىب الطبيعية التي تتمتع بيا ذات 
 1تستعمؿ كؿ ما لدييا مف قوى عرفانية استعمالا حرا غير مقيدا " 

الفناف لكي  و ينتيي كانط إلى ضبط الممكات الأربع التي لا بد مف توافرىا في
تكوف المخيمة و الفيـ  ينتج عملب فنيا أصيلب  يرفعو عف العالـ المحسوس" ... و ىكذا

تتمظير عبقرية تعبر عف الذوؽ و ، إذا كانت ال2 الذوؽ ضرورية لمفف الجميؿ."و الروح و 
ىي الذوؽ، بؿ أنيا تحفز و تنشط تنكشؼ في الفنوف فيذا لا يعني أف العبقرية و 
الفف، فيي التي تمنح الفنوف روحا و تجعميا قابمة لمتذوؽ و ذلؾ أف  تيذب الذوؽ فيو 

الذوؽ ليس أكثر مف الاتفاؽ الصوري بيف المخيمة الحرة و الإدراؾ الموَسع لكنو بدوف 
روح ، فما ينقؿ الذوؽ مف الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعؿ بتعبير أرسطو ىو العبقرية 

توسيع الإدراؾ مف حدود الزماف  قيود الطبيعة و فيي القادرة عمى تحرير المخيمة مف
المكاف " تعبر العبقرية عف الوحدة ما فوؽ المحسوسة لكؿ الممكات، و تعبر عنيا و 

كوحدة حية. إنيا تقدـ إذف القاعدة التي بموجبيا يمكف أف نمد خلبصات الجماؿ لتشمؿ 
 3الجماؿ في الفف ".

أرض التجربة و العيانات الطبيعية إلى مغادرة  -أي–الذوؽ إلى المعقوؿ  ييدؼ
الحسية التي تعتبر بمثابة الأرضية الخصبة لمذوؽ إلى البحث عف الوحدة التي تحققيا 

و ىنا يبدو التمايز واضحا بيف الأحكاـ المنطقية و الأحكاـ الجمالية ،العبقرية في الفف 
–حكـ التجريبي كما ىي الحاؿ في ال–"...و في ىذه الممكة لا ترى ممكة الحكـ نفسيا 

خاضعة لسيادة غريبة،]سيادة[ قوانيف التجربة 6 فيي، فيما يخص موضوعات رضا 
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خالص ، تعطي ىي لذاتيا القانوف ...بشيء في الطبيعة نفسيا و خارجا عنيا ، شيء 
ليس طبيعة ، و ليس حرية أيضا ، و لكنو مع ذلؾ مرتبط بأساس ىذه الأخيرة أي بما 

الممكة النظرية مع العممية عمى شكؿ مشترؾ و غير  فوؽ المحسوس ، تجتمع فيو
 . 1معروؼ منا إلى وحدة " 

و بيذا فممكة الحكـ الجمالي عند كانط وسط بيف عالميف يبدو التناقض 
و ىما عالـ الضرورة و عالـ الحرية ، فإذا كاف موضوع الجماؿ  ،الظاىري جمي بينيما

ف الطبيعة المرتبطة بالسببية و الحتمية مستمد مف الطبيعة فالحكـ عميو لا يخضع لقواني
و ذلؾ أف موضوع الجماؿ سيستحيؿ إلى صورة أو شكؿ بعيدا عف كؿ الأعراض 
الحسية و المادية ليذا الموضوع بعد لعب المخيمة في المناورة الحرة ، فالحكـ ىنا حكـ 

إلى ذاتي حر يتضمف قابمة الانتقاؿ إلى الجميع . كما أنو حكـ ضروري و كمي يشير 
القبمية استنادا إلى الحس المشترؾ ، و حر مف جية أنو مرتبط بالمناورة الحرة لممخيمة 
مف جية و إشارة الحكـ الجمالي إلى الأخلبقية مف جية ثانية، لذلؾ كثيرا ما نجد 
تمثيلب بيف الجميؿ و الأخلبقي حيث نصؼ الجماؿ بطريقة أخلبقية " فنقوؿ عف 

ضخمة ، و عف حقوؿ أنيا باسمة و فرحة ، و حتى  عمائر و أشجار إنيا رائعة و
الألواف توصؼ بأنيا بريئة ، متواضعة ، دقيقة ، و ذلؾ لأنيا تثير إحساسات تنطوي 

 . 2عمى شيء مثيؿ لحالة النفس التي تثيرىا الأحكاـ الأخلبقية "

أما عف ارتباط الذوؽ و العبقرية بالجانب الأخلبقي في الذات البشرية فقد أكد 
وـ العمؿ الفني و الجماؿ الطبيعي عف طريؽ الذوؽ الذي ىو تقويـ في ط أننا نقَ كان
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الوقت ذاتو لحضور الأخلبقية في ذواتنا ، أما العبقرية فيي تجسيد لمفنوف و تجسيد 
لمجانب الأخلبقي في نفس الوقت المتضمف في كنو العبقري  " الذوؽ ىو ممكة التقويـ 

العبقرية فيي ممكة التجسيد الحسي للؤفكار الأخلبقية ،  الحسي للؤفكار الأخلبقية ، أما
و بذلؾ فتكويف الذوؽ و العبقرية يمكف أف يمكننا حصرا في تطوير الأفكار الأخلبقية 

  .1و في تثقيؼ الشعور الخمقي" 

 تقسيم الفنون:  و الحرية -7

 يقسـ كانط الفنوف الجميمة استنادا الى أساليب التعبير التي يستخدميا كؿ فف
فنوف الى6فنوف القوؿ و  لتبميغ الذوؽ الانطباعات الجمالية للآخريف، و بيذا فيو يقسميا

 6فنوف الصوت أو النغـ الحركة و 

 6 فنون القول او الفنون الكلامية 3-3
الشعر ، فالخطيب يمجأ الى التعبير عف القضايا الجادة كما و تتضمف البلبغة و 

طريقة بلبغية باعتبارىا فف يعالج لو كانت مجرد تلبعب مثير و سار بالأفكار ب
بيذا فالبلبغة مصدر إسرار كما لو كانت ليوا حرا لممخيمة، و مسائؿ الفيـ 

 المستمعيف، تبتعد قدر الإمكاف عف التكمؼ.
في حيف أف الشعر ىو الفف الذي يحقؽ لممخيمة ليوا حرا تعالج مسألة 

و إف كاف ييدؼ مف مسائؿ الفيـ بعيدا عف التكمؼ و الافتعاؿ و التصنع ، 
إلى استحضار صور تتحفنا مف خلبؿ التلبعب بالألفاظ  باعتبارىا وسيمة تحيي 
مفاىيـ الذىف التي تغذي جانبنا الروحي، و لا يكوف ذلؾ إلا استنادا عمى 
مخيمة خصبة متحررة مف معطيات العالـ المحسوس بؿ خمؽ عالـ نظير ليذا 

 المفارؽ عالـ مادي.   العالـ في شكؿ تصوير حي و كأف ىذا العالـ
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6 و ىي الفنوف التي تعبر عف أفكارىا استنادا عمى  الفنون التشكيمية7-2
المحسوسات، و ىي إما فنوف تجسيمية كالنحت والمعمار و الذي يعبر عف حقائؽ 
حسية و ىي تدرؾ عف طريؽ حاستي البصر و الممس ، و إذا كاف النحت يقدـ لنا 

الطبيعة مثؿ تماثيؿ البشر و الحيوانات ... فإف  بطريقة مادية حسية مستمدة مف
المعمار لا يقدـ لنا موضوعات مستقمة عف الطبيعة توضح و تعبر عف الغاية التي 
يريدىا الفناف ذاتو كالمعابد و المتاحؼ و اليياكؿ... و الميـ في العمؿ الفني 

لنحت ىو المعماري مطابقتو لمقصدية التي ييدؼ إلييا ، في حيف أف الميـ في ا
مطابقة الأفكار الجمالية لمحقيقة المحسوسة ، و ىذا لا يعني أنو مجرد تقميد أعمى 

 لمطبيعة ، بؿ ىو ثمرة للئرادة البشرية الحرة .

و تدرج الفنوف التصويرية ضمف الفنوف التشكيمية التي تعبر عف المظير 
 الحسي كفف التصوير ، و فنوف تجميؿ البساتيف .

6 و تتضمف الموسيقى و مزج الألواف ، فإذا كانت  بالحاسيس فنون التلاعب 7-3 
الموسيقى تتلبعب بحاسة السمع ، فإف مزج الألواف يتلبعب بحاسة البصر ، و امتزاج 
فف الموسيقى مع فف الشعر فيذا ما يؤلؼ لنا الغناء ، في حيف إذا امتزجت كؿ ىذه 

أف كانط يضع سمما تراتبيا  الفنوف فإننا نحصؿ عمى الدراما و خاصة الأوبرا .غير
الصدارة و ذلؾ أنو لمفنوف مف وجية نظر نفسية أخلبقية حيث وضع فف الشعر في 

أخيرا يو الموسيقى ، ثـ فف التصوير " و يوسع مف آفاؽ الذىف ... و تم ويربي المخيمة 
الفكاىة، و فف النكتة، و شتى سمية، و يشير كانت إلى فنوف أخرى كبعض ألعاب الت

كوميديا ، فلب يدخميا في عداد الفنوف الجميمة ، بؿ يمحقيا بما سبؽ أف سماه فنوف ال
 .1باسـ "الفنوف الملبئمة" نظرا لأنيا لا تتمتع بقسط كاؼ مف الجدية و الكرامة " 

                                         
 
 .781، ص  كانت أو الفلسفة النقدٌةبراهٌم ، زكرٌا إ 1



 

743 
 

 الغائية و علاقتيا بالحرية و الضرورة :-8
 ؟ما القصد بالحكم الغائي 4-3

ية ، بؿ يسعى إلى لآلية العمّ يرى كانط أف الإنساف لا يكتفي بالتفسيرات ا
التأسيس لمحكـ الغائي لمطبيعة الذي لا يرتبط بالتوافؽ و التطابؽ بيف ممكاتنا المعرفية 
الذاتية و إنما بتوافؽ جزئيات الطبيعة و تفاصيميا، و بيذا فالحكـ الغائي حكـ 

لجمالية ، موضوعي لأنو يرتبط بالطبيعة لا بقوانا المعرفية كما ىو الحاؿ في الأحكاـ ا
و يستبعد كانط مف بحثة في الغائية الغائية الجمالية و الغائية الرياضية و ييتـ بالغائية 

 المادية لمطبيعة .

الغائية الذاتية و الغائية الموضوعية لمطبيعة ، حيث أف  و يميز كانط بيف
لطبيعة الغائية الذاتية تعبر عف العلبقة النفعية التي تربط الإنساف بالطبيعة و كأف ا

وجدت لخدمة الإنساف ، فالبرد مثلب يساعد عمى حماية البذور المدفونة في التربة ضد 
الصقيع لكننا لا نستطيع أف نجزـ أف البرد مجعوؿ لحماية البذور و كأنو الغاية النيائية 
ليا، لأف ذلؾ سيجرنا إلى سمسمة غير منتيية مف الغائيات مثؿ البحث عف الغاية مف 

حدود المعرفة  لى أف نصؿ إلى الغاية مف الخميقة نفسيا، فنحف نتجاوزالبذور ... إ
اتية نسبية ترتبط بما تنفمت مف ممكة الحكـ. فالغائية الذ حيث أنيا، المرتبطة بالطبيعة

نافع عمى الرغـ مف أنيا تقدـ لنا افتراضات لغايات الطبيعة " ... لذا يتبع ىو ملبئـ و 
ى الرغـ مف أنيا تعطي افتراضيا دلالات عمى الغايات عم–مف ىنا أف الغائية النسبية 

 1الطبيعية إلا أنيا مع ذلؾ لا تبرر أي حكـ غائي مطمؽ" .
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و يميز كانط بيف الآلية و الغائية في الطبيعة ، فإذا كاف العمـ يقوـ أساسا عمى 
رىا التفسيرات الآلية التي تحكميا القوانيف الميكانيكية فذلؾ لأنيا لا تدخؿ في اعتبا

ؿ الفاعمة التي تؤدي إلى حدوثيا و السؤاؿ سوى العناصر التي تكوف الأشياء و العمّ 
و السبب الذي وجدت مف اليادي إلى ىذه التفسيرات ىو "كيؼ" دوف الاكتراث لمغاية أ

 فالعمـ لا ييتـ بالسؤاؿ "لـ أو لماذا" . أجمو

موقؼ اللبمبالاة غير أف ىذا لا يعني أف العقؿ يقؼ مف ىذه الأسئمة الأخيرة 
بؿ يسعى إلى البحث عف الغاية التي تربط بيف جزئيات الطبيعة ، حيث أف التفسير 

غير أننا ننسب القصدية  ،السببي يبقى ناقص في استكماؿ حمقات المعرفة بالطبيعة
إلى الطبيعة لا إلى قدراتنا الخاصة مثؿ الحكـ الجمالي ، فالتوافؽ في الحكـ الغائي 

بيف أجزاء و تفاصيؿ الطبيعة و كأف القدرة ىنا ماثمة فييا و ليس في يتضمف توافقا 
توافؽ ممكاتنا المعرفية كما ىو الحاؿ في الإستتيقا " فمفيوـ التأليفات و صور الطبيعة 
بما يتوافؽ مع الغايات ىو إذا في الأقؿ مبدأ واحد آخر لإخضاع مظاىرىا إلى القواعد 

عمقة بمجرد آلية الطبيعة ، و لذلؾ نحف نعطي أساسا حيث لا تكفي قوانيف السببية المت
لموضوع و كأنو يوجد غائيا حيف نعزو السببية فيما يتعمؽ بموضوع ما إلى مفيوـ عف ا

 .1فينا"

و يرجع كانط إلى الكائنات الحية التي يعجز التفسير الآلي الميكانيكي عمى 
لا تكوف ىناؾ أي قيمة لمجزء حيث يرتبط فييا الجزء بالكؿ ، و  ،تقديـ تفسير كافي ليا

بعيدا عف كمو ، فاليد مثلب كعضو و شكميا في أي كائف حي لا قيمة ليا إلا في 
ارتباطيا بالكؿ و لا يمكف تصورىا الغائي إلى في علبقة بالجسد أو الكؿ. و ىنا 
سنكوف أماـ شكؿ متميز مف العلبقات " ألا و ىي العلبقات التي يحدد "الكؿ" فييا 
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ة جزاء"، فيبدو كؿ شيء في "الكائف العضوي" و كأنما ىو في الوقت نفسو عمَ باقي "الأ
 .1"و معموؿ

 ،و فضلب عف أف الكائنات الحية تتميز بوحدة عضوية ترتبط فييا الأجزاء بالكؿ
فيي مُنظمة لذاتيا مف خلبؿ التكاثر ، فالكائف الحي ينتج كائنا آخر في حيف أف 

ا فالجياز العضوي ليس مجرد آلة ميكانيكية لا تممؾ الساعة لا تنتج أي شيء ، و بيذ
سوى قوة محركة ، بؿ ىو قوة مُشكمة و مُغيرة لممادة التي تفتقر إلى الحياة ، و إذا كاف 
الرابط بيف الأجزاء الميكانيكية علبئقي فالرابط بيف العضويات الحية تفاعمي و تبادلي ، 

كائنات الحية " و المبدأ الغائي إنما و يؤكد كانط أف المبدأ الغائي ىو حصر عمى ال
ينطبؽ عمى الكائنات الحية وحدىا دوف سواىا ، و كانت يقدـ لنا صيغة دقيقة ليذا 

إنما ىو الذي يكوف فيو كؿ شيء  المبدأ الغائي فيقوؿ " إف الإنتاج المنظـ في الطبيعة 
 . 2"  بالتبادؿ  غاية و وسيمة

تقدمو لنا التجربة ىو الأشياء  بة لأف مافالغائية عند كانط لا تستمد مف التجر 
ليس الغائية و بيذا فالغائية مجرد مبدأ عقمي و ليس تجريبي فيي فكرة مف أفكار و 

العقؿ التي تفيدنا في الربط بيف عناصر التجربة بصورة عامة مُنظمة تساعد عمى 
نيف ، الكشؼ عف خفايا الطبيعة بصورة افتراضية ، دوف أف تكوف قادرة عمى وضع قوا

ىما ة أو المتعضونة تقوـ عمى مبدآف و و افتراضية قواعد للؤحكاـ الغائية لمكائنات الحي
6 كؿ شيء في الكائف العضوي ينتيي إلى غاية فيو لا يوجد عبثا ، و لا يحدث شيئا 

حياء ، لكف ىذا لا يجزي عف التفسير ، فيذاف المبدآف مفيداف لعمـ الأ بمحض الصدفة
ؼ . فإذا كانت العضويات الحية تفترض وجود كؿ تتجو إليو كؿ الآلي لبعض الوظائ
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الغايات الجزئية في تفاعؿ متبادؿ فيذا يحيمنا إلى الطبيعة بأسرىا باعتبارىا نسقا كميا 
أف التفاعؿ المتبادؿ بيف العضويات في الكائف  –أعني  –يدخؿ الإنساف في بنيتو 

بارنا عضويات تتبادؿ التفاعؿ و ىذا الحي يرشدنا إلى وجود كؿ ندخؿ في تكوينو باعت
ما يسميو كانط ارتباط العمؿ الفاعمة بموجب مفيوـ لمعقؿ عملب غائية "...وفي ىذه 
الحالة نستطيع أف نعتبر في الوقت نفسو رباط العمؿ الفاعمة ، معمولا بواسطة العمؿ 

الطبيعة و نسمـ بيذا بوجود غائية موضوعية لمطبيعة بأسرىا ، وذلؾ أف  1الغائية "
تزود بالمادة كؿ الأدوات بما فييا أدوات الفف، فالطبيعة تنظـ ذاتيا بذاتيا و ىذا ما 

ة مف العمؿ التي نسميو بالغائية الطبيعية .و العمية المنظمة لمطبيعية لا تماثؿ أي عمَ 
ة مف نوع خاص و إذا أردنا أف نفسر نتاج الطبيعة بناء عمى تعودنا عمييا إنيا عمَ 

الأمر الذي لا  –فسيكوف عمينا إما أف نفترض المادة المنظَّمة أداة لتمؾ النفس خبرتنا " 
و بيذا  ،أو أف ننظر إلى النفس عمى أنيا فنانة ىذه البنية –يجعميا أقرب إلى الفيـ 

نكوف قد أخرجنا الناتج إلى خارج الطبيعة )الجسدية( . و ليذا يجب عمينا ، إف توخينا 
 .  2ة نعرفيا " نظيـ الطبيعة ليس مثيلب أبدا لأية عمّ الدقة ، أف نقوؿ 6 إف ت

و لا يكتفي تفسير الغايات بالنظر إلى الأشياء بالنسبة لشكميا الباطف باعتباره 
غاية مباشرة لشيء آخر بؿ يسعى الإنساف إلى معرفة الغايات النيائية لمطبيعة تتجاوز 

و بيف شيء فوؽ حسي ،  المعطى الحسي" و ىذه الغاية تقتضي علبقة بيف الطبيعة
يتجاوز كثيرا كؿ معرفتنا الغائية بالطبيعة ، و الواقع أف غاية وجود الطبيعة نفسيا 

و انطلبقا مف الغاية الطبيعية يصؿ كانط إلى  3ينبغي البحث عنيا وراء الطبيعة " 
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 و ىو مستقر الغايات جميعا الذي ينظر إليو كنتيجة لمفيوـ، الغاية النيائية و ىي الله
الوحدة النيائية لمغايات " لذا فإف مفيوـ الوحدة النيائية أو الغاية الطبيعية ىو الذي 
يجبرنا عمى تحديد الله كسبب أسمى قصدي يفعؿ عمى طريقة إدراؾ . بيذا المعنى يمح 

. 1غائية طبيعية إلى لاىوت فيزيائي"كانط كثيرا عمى ضرورة المضي مف نظرية 
الطبيعية التي  ائي عند كانط ىو نتيجة تحيمنا إلييا الغائيةفاللبىوت الطبيعي أو الفيزي

لمطبيعة وفقا لتمثؿ مع عميتنا نحف في استعمالنا لمعقؿ ، و ليس  ىسمتمثؿ السبب الأ
يو في التجرؤ عمى وضع كائف عاقؿ يقيـ فوؽ الوجود المادي و ىذا ما اعترض عمَ 

ىي الفاعمة و ذلؾ أف المادة  رفضو لمدليؿ الطبيعي ، كما رفض كانط أف تكوف المادة
الجامدة  الممتدة في المكاف لا يمكف أف تكوف ليا قصدية أو غرضية تيدؼ إلييا 

و ىذا ما أكده كانط في النقد الأوؿ ، أيف يحذرنا أف   بالمعنى الحرفي لكممة مادة
ي ننسب إلى المادة المتحيزة في المكاف أي صفة غيبية، و بيذا فمبدأ الغائية مبدأ عقم

و ىو حكـ تأممي خالص " و الواقع أننا ندرؾ الأشياء فقط ، لا الصمة الغائية بيف 
نما و ة" مفيوما مستخمصا مف التجربة ، الأشياء ، فميس في وسعنا أف نعتبر فكرة "الغاي ا 

 .2"عقمي أو "فكرة" مف أفكار "العقؿ"لا بد مف النظر إلييا باعتبارىا مجرد مبدأ 

يدا عف كؿ مفيوـ محكـ الذي تتسـ بو الطبيعة و بعو وفقا ليذا النظاـ ال
لجميؿ الذي يجعمنا نحب الطبيعة مفيد نصؿ إلى دلالة الساحر أو ابراغماتي نافع و 

نتسامى بأرواحنا عف العالـ الحسي  بناء عمى التفسير الغائي لمطبيعة بطريقة عقمية " و 
وحد بيف مممكة الطبيعة نا بأف نو ىكذا نرى أف الحكـ الغائي ىو وحده الذي يسمح ل

مممكة الغايات في نسؽ واحد و متكامؿ و ىو وحده الذي يسمح لنا أيضا بأف نسد و 
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الثغرة الكامنة بيف تصورنا لو باعتباره موجودا ظاىريا يتحدد سموكو عمِّيا ، و تصورنا 
فالغائية بيذا ىي ىمزة  1لو باعتباره موجودا أخلبقيا يفصؿ في وجوده بمحض حريتو "

وصؿ بيف السببية الخاضعة لمضرورة أو الحتمية وفقا لمقوانيف الآلية الميكانيكية ال
استنادا إلى مفيومي العمة و المعموؿ و السببية الحرة المتحررة مف كؿ القيود و المنافع 
و التي ترفعنا مف المستوى الحسي إلى مممكة الغايات . و الحكـ الغائي عند كانط 

 ؿ فكرة تنظيمية تفيد العمماء في معرفة الطبيعة . ليس مبدأ ميتافيزيقيا ب

 من الحكم الجمالي إلى الحكم الغائي:  8-2

اؽ الحر لممكاتنا الذاتية إف غائية الحكـ الجمالي غائية ذاتية تتضمف الاتف     
تعكس الموضوع كما ىو كعياف حسي بيف المخيمة و الفيـ ، فالمخيمة لا  –أعني-

نما تعكس شكمو أو صو  و بيذا لا تتعيف الغائية تعينا موضوعيا إلا بصورة ، رتووا 
شكمية تستبعد كؿ غاية مادية محددة ، فيي )غائية مف دوف غاية ( فجماؿ الموضوع 
لا يقاس باستعمالو و لا بكمالو الداخمي و لا بأي نفع أو فائدة أيا كانت ، فالطبيعة 

ى انعكاس شكؿ موضوعاتيا في تنتج الجماؿ لكف الحكـ عميو لا يكوف إلا استنادا عم
مخيمتنا و اتفاقيا مع ممكاتنا الذاتية و ليس لمطبيعة ذاتيا " ... و في الواقع في حكـ 
كيذا لا تعطى الأىمية لما ىي الطبيعة، و لا حتى ما ىي بالنسبة إلينا كغاية، و إنما 

ا أقامت كيؼ نتقبميا نحف. إنيا ستكوف دائما غائية موضوعية لمطبيعة نفسيا لو أني
أشكاليا مف أجؿ رضانا ، و لا تكوف غائية ذاتية قائمة عمى لعب المخيمة في حريتيا 

 . 2 " ليس رضا تبديو ىي نحونانحف الذيف نتقبؿ الطبيعة برضا و  حيث
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ترتبط بفوائد أو مصالح  و المصمحة في الحكـ الجمالي مصمحة مخصوصة لا
تالي6 " إف الغائية، بوجوىيا المختمفة يمكف تمخيص الغائية في ىذا الحكـ كالمادية. و 

ىذه ، ىي موضوع "تصور جمالي" و الحاؿ أننا نرى أنو ، في ىذا التصور ، يستدعي 
الحكـ العاكس مبادئ مخصوصة ، بطرؽ عدة 6 مف جية اتفاؽ الممكات الحر كأساس 
ليذا الحكـ )سبب شكمي( و مف جية أخرى ، ممكة الإحساس كمادة ، أو سبب مادي 

عرَّؼ الحكـ بالنسبة إلييا لذة مخصوصة كوضع أعمى ، و مف جية أخرى ، شكؿ ، ي
 .1الغائية كسبب نيائي ، و أخيرا الاىتماـ الخاص بالجماؿ "

أما إذا رجعنا إلى الأحكاـ الغائية فسنكوف أماـ غائية موضوعية مادية و ليست 
إنما لموضوع و و ىي ترتبط بغايات ليس عف شكؿ ا،صورية مثؿ الأحكاـ الجمالية 

غير أنو ليس انسجاـ مادتو. و تتدخؿ ممكاتنا الذاتية بكؿ حرية و انسجاـ عف مفيومو و 
ذاتية مف جية ، الفيـ فحسب و إنما يقتضي الاتفاؽ الحر بيف قوانا ال وبيف المخيمة 

بيف الطبيعة مف جية ثانية ، لذا يخص الحكـ الغائي المصمحة  الاتفاؽ بينيا و 
 .ية المعرفالتفكيرية أو 

بيذا يكوف الحكـ حكما منطقيا ، في حيف أف الحكـ الجمالي يكوف حكما و 
وجدانيا ذاتيا ، و المذة التي يحصميا الحكـ الغائي ترتبط ارتباطا لا ينفصـ بخضوع 
الطبيعة خضوعا ضروريا لممكة المعرفة و تتأتى ىذه المذة مف اتفاؽ الطبيعة مع 

 ممكاتنا الذاتية .

يظير لنا الحكـ الجمالي اتفاقا حرا بيف ممكاتنا الذاتية التي نستشعر مف  لذا        
غير أف المذة التي  ،خلبليا لذة بالجماؿ مما يجعؿ منو موضوع اىتماـ بالنسبة لنا
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يحققيا ليست لذة مادية أو نفعية بؿ لذة وجدانية ترفعنا مف العالـ الحسي لنكوف 
.أما النظرية الغائية فيي تبدي مف جيتيا اتفاقا ىيف مف الغايات المادية نز مأخلبقييف 

حرا بيف ممكاتنا المعرفية مف جية و اتفاقا بيف ىذه الممكات و الطبيعة مف جية ثانية ، 
غير أف الغائية ىنا تخص المصمحة التفكيرية، مع ذلؾ نجد أف ىناؾ ارتباط بيف 

الاتفاؽ الحر بيف قدراتنا  ىو الارتباط و الاشتراؾ فيالممكات في التوجو نحو الطبيعة و 
الذاتية يكشؼ لنا عف الارتباط بيف الحكـ الغائي و الأخلبؽ انطلبقا مف الحكـ العاكس 
" ينبغي التفكير إذا بأف الحكـ العاكس عموما يجعؿ مف الممكف الانتقاؿ مف ممكة 

يئ المعرفة إلى ممكة الرغبة ، و مف المصمحة التفكيرية إلى المصمحة العممية ، و يي
إخضاع الأولى لمثانية ، في الوقت نفسو الذي تجعؿ الغائية فيو مف الممكف الانتقاؿ 

  1مف الطبيعة إلى الحرية ، أو تييئ تحقيؽ الحرية في الطبيعة " 

 جدلية الحكم الغائي بين الضرورة و الحرية : 8-3

مف  تنتج جدلية الحكـ الغائي عند كانط مف خلبؿ النظر إلى العمّية و الغائية
منظور حسي ، و ىذا يعني أنو ليس لممكة الحكـ تناقض مع ذاتيا مف حيث ىي 
كذلؾ و ذلؾ أنيا ليست ممكة مشرعة بؿ منظمة تشير ببساطة إلى شروط العيانات 
الحسية التي يمكف عف طريقيا أف يمنح مفيوـ معطى كقانوف لمعقؿ  و التعامؿ معيا 

 بالمنظور الحسي يسوقنا إلى 6

كؿ إنتاج لمموضوعات المادية و لو لأشكاليا إنما يحكـ عميو باعتباره القضية "  
ممكنا وفقا لمجموعة مف القوانيف الآلية " أما نقيضيا " لا سبيؿ إلى الحكـ عمى بعض 
منتجات الطبيعة باعتبارىا ممكنة إلا بتجاوز القوانيف الآلية لأف الحكـ عمييا يستمزـ 
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ية ، ألا و ىو قانوف العمؿ الغائية " قانوف العمَ  عفونا آخر مختمؼ تماـ الاختلبؼ قان
و إذا نظرنا إلى المبادئ المُنظمة لمبحث إلى مبادئ مُكونة لوجود الأشياء ذاتيا فإننا 

 سنصؿ إلى 6

 " القضية6 كؿ إنتاج لأشياء مادية يكوف ممكنا وفؽ قوانيف ميكانيكية بحتة.

 .  1نيف ميكانيكية بحتة " نقيض القضية 6 بعض نتاجاتيا غير ممكف وفؽ قوا

فالتناقض بيف القضيتيف ينشأ عف النظر إلى القضيتيف و المبادئ التي تقوـ 
و إليصدؽ الأخرى ، و الحؿ الذي يصؿ  عمييا، أيف تكوف إحداىما عمى خطأ في حالة

كانط في ىذا التناقض أف " مبدأ الآلية لا يزعـ أف كؿ الظواىر المحسوسة لا يمكف أف 
بقانوف العمية وحده ، بؿ ىو يقرر فقط أف الظواىر الوحيدة التي تقبؿ  تفسر إلا

فالعمـ عند كانط يقوـ عمى  2"المعرفة" ... إنما ىي الظواىر التي تقبؿ التفسير الآلي" 
القوانيف و التحكـ في ظواىرىا  ية و إلا استحاؿ بموغالضرورة التي يحكميا مبدأ العمَ 

 ضوعا لممعرفة ىو ما يخضع للآلية و العمية .بالتالي فما يصمح أف يكوف مو و 

كما أف مبدأ الغائية لا ينفي التفسير الآلي لمظواىر الطبيعية بما فييا الكائنات 
بؿ يقر مبدأ الغائية بعجز العقؿ البشري عمى الإلماـ بيذه العمّية  ،الحية أو المتعضونة

مجرد مبدأ عقمي يكشؼ ، فالتفسير الغائي لا يدعي أنو يقدـ معارؼ حقيقية بؿ ىو 
عف بعض العلبقات وفقا لموسائؿ و الغايات.و بيذا فميس ىناؾ تعارض بيف المبدأيف 
إلا في الظاىر "... مف واجبنا أف نستخدـ التفسير العمي في سائر دراساتنا العمية وفقا 
لما تقتضي بو شروط المعرفة الذىنية الممكنة في نطاؽ التجربة ...طالما كانت 

في البحث تسمح لنا بذلؾ . فإذا ما تحققنا مف أف التفسير العمّي لـ يعد قادرا  وسائمنا
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عمى تحقيؽ المراد منو . أصبح لزاما عمينا أف نييب بفكرة "الغائية" لكي نسد العجز 
 . 1"العمّية" أو في التفسير الآلي" الكامف في مبدأ

خاضع لمقوانيف يجمع كانط بيف الضرورة التي يتسـ بيا العالـ المادي ال و
مية ، و الحرية التي يتسـ بيا مبدأ الغائية القائـ عمى مبدأ العَ ل االميكانيكية الآلية وفق

المخيمة الحرة و الفيـ و ىذه  -أقصد–الانسجاـ بيف قدراتنا و ممكاتنا الذاتية فيما بينيا 
عرضي الممكات والطبيعة مف جية ثانية .و بيذا يكوف مبدأ الغائية ليس مجرد مبدأ 

لسد الثغرة التي يخمفيا التفسير الآلي و إنما يجب أف ننظر إلى " الآلية " عمى أنيا 
أداة في يد غائية شاممة مف خلبؿ النظر إلى العالـ المادي في مجممو عمى أنو مجرد 

و كأنو حدس عقمي أيف تكوف ىذه الحدوس ىي الدعائـ الغائية  ،ظاىرة لشيء في ذاتو
ية ، و بيذا تحكـ العالـ الآلي قوانيف غائية. غير أف ىذا لا يعني لعالـ الظواىر الماد

البتة استعماؿ ىذا المبدأ في كؿ العموـ ، حيث أف استعمالو لا يكوف مشروعا إلا في 
مجالات محددة و ىو مجاؿ الكائنات المتعضونة أو الحية التي لا يكفي فييا التفسير 

لعمؿ الغائية ، في حيف أف عمـ الفيزياء ينبغي الآلي لذلؾ ينبغي الرجوع إلى التفسير با
 استبعاده مف الغائية و ذلؾ أنو خاضع لقوانيف ميكانيكية خالصة .

ف اعتباره غاية نيائية و يرى كانط أف الإنساف ىو الكائف الوحيد الذي يمك 
فالنبات مثلب يغذي  ،ةوسيمة و غاي يمثؿذلؾ أف كؿ كائف حي في الطبيعة لمطبيعة و 

الحيوانات آكمة العشب تغذي آكلبت المحوـ ...في حيف أف الإنساف ليس نات و الحيوا
واسطة لشيء آخر و بيذا يعتبر الغاية النيائية لمطبيعة. غير أف ذلؾ لا يجب لأف 
يفيـ منو أف الطبيعة تعمؿ مف أجؿ سعادة الإنساف ، بؿ ىو مجرد حمقة في سمسمة 

ف وجوده المعقوؿ ىو الذي يرفعو عف الطبيعة مف حيث ىو كائف فينوميني ، غير أ
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طريؽ الحرية عف سائر الكائنات و ذلؾ أنو قادر عمى التحكـ في مصيره مما يخولو 
لأف يكوف سيد الطبيعة و غايتيا النيائية فيو المحدد لغاياتو جاعلب الطبيعة مجرد أداة 

تحكـ بقية  لتنفيذ إرادتو . فالإنساف مف حيث وجوده الفينوميني تحكمو الضرورة التي
الكائنات ، أما مف حيث ىو عضو في العالـ المعقوؿ فيو كائف حر يشكؿ الغاية 

 النيائية لمطبيعة .

و يتوؽ الإنساف عف طريؽ حريتو إلى التسامي عف العالـ المحسوس إلى فكرة 
ىكذا جية و إرادتنا مف جية ثانية " و  مشرع أعظـ يحقؽ التوافؽ بيف الأشياء مف

الله باعتباره المشرع الأعظـ الذي يخضع الطبيعة نفسيا لغايات يتصور الإنساف 
الكامنة في الغائية الإنساف الأخلبقية... و معنى ىذا أف الغائية الأخلبقية تسد الثغرات 

 . 1تقود في النياية إلى لاىوت أخلبقي" الفيزيائية و 

 خلاصة

ليس ىناؾ ميتافيزيقا لممكة الحكـ فعند كانط شكلبف مشروعاف   -3
. و بيذا لا يمكف  الأخلبؽلمميتافيزيقا و ىما ميتافيزيقا المعرفة و ميتافيزيقا 

اعتبار المجاؿ القبمي الذي اشتغؿ عميو كانط في تأسيسو الإستطيقي بمثابة 
 .، بؿ ىي جمع بيف الاشكاؿ القبمية النظرية و العممية ميتافيزيقا جديدة 

تبط بممكاتنا ذاتية تر  أسسممكة الحكـ عند كانط تقوـ عمى   -3
المعرفية أكثر مما ترتبط بالعيانات الحسية ، و أسمى الممكات المؤسسة لمشعور 

ىي المخيمة الحرة التي تممؾ القدرة عمى تجاوز  الألـو أالوجداني بالمذة 
 أشكاؿمحض  إلىالموضوعات الحسية بما ىي أعراض مادية و تحوليا 
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والعالـ  ،ع الفيـ مف جيةو يتطابؽ مأتتلبعب بيا بكؿ حرية بما يتناسب 
 الخارجي مف جية ثانية ، و ىنا يظير أثر الحرية في تأسيس الحكـ الجمالي .

لى إالجمع بيف الممكات المختمفة و  إلىينتيي بنا النقد الثالث   -1
المادة الخاـ و ىو  الإدراؾتوضيح العلبقة التبادلية فيما بينيا ، حيث يقدـ لنا 

فلب ، لشروط الحساسية التي تحكميا الضرورة موضوع الحكـ الجمالي وفقا 
و ىذا ما يوضحو لنا النقد  ،يمكف أف نعرؼ أو ندرؾ إلا ما تقدمو لنا التجربة

 إلىتحولو  أيف الإدراؾ، لتتدخؿ المخيمة عف طريؽ لعبيا الحر بموضوع  الأوؿ
تتطابؽ مع الفيـ مما يحرؾ الوجداف لمشعور بالمذة صورة تتناسب و  أوشكؿ 
الاتفاؽ الحر بيف الممكات، و ىذا الاىتماـ بالجميؿ يعدنا لأف نكوف  إلىدا استنا

، ليس الجماؿ كما ىو متحيز في  الأخلبؽ إلىو بيذا يرمز الجماؿ ، أخلبقييف 
المكاف و الزماف أو في الطبيعة ، إنما الجماؿ الذي نستشعره انطلبقا مف 

يـ الحسي للؤفكار الأخلبقية ، الاتفاؽ الحر بيف الممكات " الذوؽ ىو ممكة التقو 
أما العبقرية فيي ممكة التجسيد الحسي للؤفكار الأخلبقية ، و بذلؾ فتكويف 
الذوؽ و العبقرية يمكف أف يمكننا حصرا في تطوير الأفكار الأخلبقية و في 

  1تثقيؼ الشعور الخمقي" 
رفض كانط لكؿ ميتافيزيقا تخرج عف العقؿ النظري و العممي لا   -1
ف ممكة الحكـ لا تقوـ و لا تتأسس عمى مبادئ تجعؿ منيا أحكاما قبمية يعني أ

لا تعتبر  الأخيرفي النقد  -أعني–لكف ىذه المرة  ،و كمية و بالتالي ضرورية
مشرعة بؿ منظمة ، فالضرورة ىنا تفترض الكمية ، و ذلؾ أف الشيء لا يكوف 

قابؿ للبنتقاؿ نتيجة  الأقؿجميلب إلا إذا كاف محؿ اتفاؽ بيف الجميع أو عمى 
 للبتفاؽ الحر بيف الممكات .
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لى مظير مف مظاىر العظمة ، و يفترض توافؽ إيشير الجميؿ   -1
الممكات فيو ىمزة الوصؿ التي تربط ىذه الموضوعات الثلبث في النسؽ 
الكانطي استنادا الى الحرية ، حيث أف إدراؾ الجلبؿ الديني كتمظير مف 

خلبقية و الشعور بالاحتراـ لله متعة يفترض الأتمظيرات الذوؽ و الشعور بال
ىذا الاحتراـ ليس وليد الخشية و الخوؼ ، بؿ طاعة القانوف الأخلبقي في و 

 داخمنا . و بيذا تحيمنا الإستطيقا الى الديف .
رغبة أو مممكتي تتوسط ممكة الوجداف ممكة المعرفة و ممكة ال  -2

خلبقية ،إلا أف ذلؾ لا لى الأإا ، و إف كاف الجماؿ ينتيي بنضرورة و الحريةال
يكوف إلا بصورة رمزية ، فحكـ الذوؽ الجمالي حر مف حيث أنو لا يقيد بمفاىيـ 

ؿ المخيمة التي تقدـ لنا و بالتالي يقدـ نفسو و كأنو مف إنتاج المناورة الحرة لعم
إف كاف منطمقيا ماديا فالحكـ عمى الجميؿ يرجع إلى قوانا  ، وو صوراأأشكالا 

اتية المتحررة مف شروط الحساسية ، ىذا مف جية ، و مف جية ثانية يتميز الذ
حكـ الذوؽ الجمالي بالضرورة لأنو كمي يرجع إلى الحس المشترؾ، فالضرورة 

لا  لأنياـ الطبيعة وفقا لمبدأ السببية ىنا ليست ضرورة منطقية كالتي تحك
المشترؾ " أف أدرؾ يسوقنا إلييا الحس  تفترض برىانا بؿ كمية مفترضة ذاتيا

موضوعا و أحكـ عميو بمذة ، ىذا حكـ تجريبي .أما أف أجده جميلب، أي أف 
يكوف متاحا لي أف أنسب ذلؾ الرضا إلى كؿ إنساف، بصفتو ضروريا، فيذا 

و بيذا فممكة الحكـ الجمالية تتوسط الضرورة التي تميز ،  1حكـ قبمي " 
بيعة البشرية، لكنيا ليست حرية الطبيعة الخارجية و الحرية التي تميز الط

 أخلبقية و لا ضرورة طبيعية .
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يميز كانط بيف نوعيف مف التوافؽ الحر بيف الممكات في ممكة   -3
 إلىالحكـ و الغائية والنتيجة التي يصؿ إلييا ىذا الاتفاؽ تحيمنا في النياية 

يث ، فالاتفاؽ يكوف نيائيا بيف الممكات في ممكة الحكـ الجمالية ح الأخلبؽ
يكفي الاتفاؽ بيف الممكات لنشأة الشعور بالمذة الجمالية و نكوف ىنا أماـ غائية 

و بيذا تكوف لمذوؽ كممة الفصؿ في الحكـ عمى ،ذاتية لا تفترض وجود مفاىيـ 
الغائية الموضوعية  إلىالجميؿ ، في حيف أف اتفاؽ الممكات مع الطبيعة يحيمنا 

وط التي بموجبيا يتـ الحكـ عمى التي تفترض وجود مسبؽ لجممة مف الشر 
 .شيء وفقا لمفيوـ الغاية الطبيعية

مف حيث أنو كائف  الإنسافالغاية النيائية لموجود تتمحور حوؿ   -4
" و يبدأ كانط بافتراض أف غايات الطبيعة و غايات نوميني يتمتع بالحرية 

يحاوؿ سيجاد أرضية مشتركة بينيما ... و الحرية واحدة ، و أف ىناؾ إمكانية لإ
،  الأخلبقيايات الفعؿ إيجاد غايات كمية في الطبيعة يمكف أف تتوافؽ مع غ
ىي التي  فالحرية بيذا 1وىنا يطرح سيادة الخير عمى أنو ممكة كؿ الغايات " 

، يقيـ فوؽ  اأخلبقي اىرـ الغايات باعتباره كائن رتقي فيتسمح للئنساف بأف ي
حققو في ىذا العالـ عف طريؽ العالـ المادي المحسوس و يضع تشريعو و ي
إلا أنو لا بد أف يسير وفقا لقواعد ،السموؾ العممي و إف كاف غير قابؿ لمتعييف 

و الارتقاء في  الإصلبحلى كائف يقيـ فوقو عف طريؽ إف العاقؿ تتسامى بالكائ
كتتويج لمحرية مف جية ، و تحقيؽ مفيوـ الحرية في عمـ  الأخلبقيالسمـ 

توافؽ و الانسجاـ بيف ممكاتنا المعرفية ، و الغائية باعتبار الجماؿ مف خلبؿ ال
أنيا تجعؿ مف الممكف تحقيؽ الخير الأعظـ أي تحقيؽ التلبؤـ بيف العالـ 
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 عمى أنو العالـ  الفينوميني أساس إلىو بيذا ينظر  ،المحسوس مع غائية أعمى
 الإنسافستمد العالـ  النوميني مف وجية نظر صورية  " لقد أرادت الطبيعة أف ي

جوده الحيواني، و ألا يشاطر و كميا مف ذاتو كؿ ما يتجاوز العالـ الميكانيكي ل
أي غبطة أو كماؿ غير ذلؾ الذي خمقو لنفسو بنفسو ، بمعزؿ عف الغريزة بفعؿ 

عة المحسوسة مع عقمو الخاص بو .ىكذا ما ىنالؾ مف جائز في اتفاؽ الطبي
 . 1مة لما فوؽ المحسوس " ظاىر صوري يخفي حيىو  الإنسافممكات 
النتيجة التي انتيى إلييا النقد الثالث ىي نفسيا النتيجة التي   -5

و الثاني و ىي إثبات وجود الله إثباتا عقميا مف وجية  الأوؿانتيى إلييا النقد 
وفاء كانط لمذىبو النقدي و تثميف دلالة الحرية في  و ىذا يوضح ،نظر أخلبقية

بالأخلبؽ أو في إثبات اء في العقؿ العممي و ارتباطيا استعمالاتيا المختمفة سو 
و ارتباطيا بالجماؿ والغائية ، ارتباطيا بالديف أو في ممكة الحكـ وجود الله و 

وى المحسوس الذي تحكمو مف المست الإنساففي كؿ ىذه الاستعمالات ترفع و 
الحرية  العالـ المعقوؿ الذي تحكمو إلىالتغير و الضرورة المنفعة و المصمحة و 
 . عمؿ الحرةالمشرع لا الخاضع لقوانيف المستوى  إلىالتي ترفعو 
يضعنا النقد الثالث أماـ ازدواجية الطبيعة و الأخلبؽ أو الضرورة  -33

و الحرية بكؿ ما تضمنو مف بحث في الجماؿ و الفف و الغائية إلا أننا لا 
ممكة  نستطيع أف نتحدث أو نخوض في ىذه الموضوعات التي اشتممت عمييا

و النتيجة الذاتية الطبيعة باعتبارىا متعضونة أو جامدة  إلىالحكـ إلا بالرجوع 
و تدؿ عمييا ، فحديث كانط عف  الأخلبقيةالتي تنتيي إلييا و التي ترمز إلى 

العالـ المحسوس  إرجاعلعب المخيمة الحرة ، و الغاية النيائية لمطبيعة ، و 
 اكائن الإنسافعقوؿ مف حيث اعتبار العالـ الم إلىالذي تحكمو الضرورة 
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مف صور الحرية التي تعمو عالـ  ة... ما ىي في نياية الأمر إلا صور انوميني
مجرد فمسفة و إذف فإف فمسفة الجماؿ و الغائية إنما ىي في النياية  الضرورة "
سواء  العممي.توسع مف نطاؽ ممكوت الحرية و تعمي مف شأف العقؿ  أخلبقية،
في الطبيعة مف جماؿ، أـ غائية، أـ نظاـ ، أـ انسجاـ، أـ مبدأ  ما إلىنظرنا 

ـ إلا عقمي فائؽ لمحس ، فإف مف المؤكد أننا لا نستطيع أف نفيـ ىذا كمو ، المي
  . 1" مف وجية نظر أخلبقية صرفة 
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 6 خاتمة

ي فكر الكانطي قد أفضى فيتضح لنا مما تقدـ أف المنيج الترنسندنتالي لم  
لى إنبغي عمى الإنساف أف ينظر مف النظائر و الزوايا التي ي أزواجلى خمؽ إالنياية 

 امادي اوجوده مف خلبليما ، فمف جية يعتبر نفسو جزء مف عالـ الظواىر باعتباره كائن
و بيذا فيو خاضع لمقوانيف التي تحكـ ، حيزا في الوجود و يتصؼ بالامتداديشغؿ 

و الحتمية ، و مف جية أخرى ينظر إلى ذاتو مف جية وجوده  الطبيعة المادية كالسببية
المعقوؿ باعتباره عضوا في العالـ النوميني الذي يتجاوز كؿ القيود التي تفرضيا 

الجمالية  الأحكاـو  الأخلبقيةالحساسية، و ىنا تتبدى حريتو كمشرع أعمى لمقوانيف 
 فينا . الأخلبقيير الغائية بؿ حتى الدينية التي ليست أكثر مف صوت الضمو 

ميّز مف خلبلو كانط بيف الحرية الذي  الأساسو بيذا يمكف اعتبار       
مكائف العاقؿ لوجوده ،فباعتباره عضوا في العالـ المعقوؿ يعتبر لنظرة  بمثابةالضرورة و 

يخضع لتشريعو الذي  حرا لأنو تمميذ لنفسو فيو الذي يضع تشريعو الذاتي و ىو الذي
ىذا ما يؤكد حريتو ، أما إذا اعتبر ذاتو عضوا في العالـ المادي فيو  و ،وضعو لنفسو

 يخضع لمضرورة التي تحكـ العالـ المادي وفقا لمبدأ السببية و الحتمية .

غير أف ىذا لا يعني أف كانط يفصؿ بيف الوجود المادي و الوجود المعقوؿ     
لى الربط بيف إبؿ يسعى  ،ة منفصمة تماـ الانفصاؿثنائي الإنسافو كأف  للئنساف

المممكتيف و ىذا ما يفيدنا بو كتابو النقدي الثالث في ممكة الحكـ الجمالية و الغائية 
و الحديث عف مدى تأثير فوؽ  .و المممكتيفأوة بيف العالميف يلالتي قمصت ا

محسوس الذي تحكمو الحرية في العالـ المحسوس الذي تحكمو الضرورة يبقى تأثير ال
فيما يجب أف يكوف و ىذا  المعيارية التي تبحثؿ جممة القوانيف و المبادئ صوري يشم

و نماذج جاىزة ينبغي دوف أف تضع لنا أفعالا  ،الأخلبؽما تحيمنا إليو ميتافيزيقا 
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ؿ مف الفعؿ فعلب ىي التي تجع الأخلبقي، فالصيغة الصورية لمقانوف قتداء بياالإ
  .يةالتجريبية الواقع توأخلبقيا و ليس صيغ

و يتضمف العقؿ النظري جممة المبادئ التي تجعؿ الطبيعة معقولة بالنسبة     
غير أنيا لا تحمؿ أي قيمة موضوعية ،إلينا و ىي شروط قبمية تحمؿ طابع الضرورة 

و بيذا نجد أف العقؿ النظري لا يشتغؿ إلا شريطة اقترانو  ،في غياب المعطى الحسي
 . لديوممكة المعرفة  ظتوق لتي تنبو واسيتو و ابالحدوس الحسية التي تتمقاىا حس

فالعقؿ ىنا تمميذا لمطبيعة تحكمو قوانيف العمة و المعموؿ ، لذا لا يمكننا الحديث عف 
الحرية في الاطار الابستيمي و الخوض فييا يحيمنا مباشرة الى النقائض لأنيا تتجاوز 

 نعرفو ىو ما أمدتنا بو التجربة و ىي الحدود التي ترسميا التجربة ، فما ،حدود المعرفة
 فمممكة الطبيعة ىي مممكة الضرورة . ،وما تفرضو عمينا حساسيتنا

غير أف إقرار كانط بمممكة الضرورة التي تحكميا قوانيف السببية و الحتمية     
في الاستعماؿ النظري لمعقؿ الخالص أصبح  راو محظفما كاف ،لا ينفي وجود الحرية 
اؿ العممي فإذا كانت الحرية نقيضة مف نقائض العقؿ الخالص مشروعا في الاستعم

 التي لا يمكف البرىنة عمييا أو الحكـ فييا باعتبارىا مف موضوعات النوميف التي لا
نعرؼ عنيا شيئا ، فيي مسممة مف مسممات العقؿ العممي التي لا يمكف أف تقوـ 

تعني سوى امتثاؿ الكائف للؤخلبؽ قائمة في غيابيا ، فأخلبؽ الواجب الكانطية لا 
العاقؿ لتشريعو الذاتي الذي وضعو لذاتو بعيدا عف كؿ قيد أو إلزاـ خارجي أيا كاف 

مفكر مصدره و ميما كانت قدسيتو، و بيذا فالحرية ىي حجرة الزاوية في البناء العممي ل
قا تعبيرا عف إرادة حرة وف الأخلبقي الإلزاـو  الأخلبقيةو تكوف الضرورة  . يكانطال

نوع مف الالتزاـ الذي  إلى الأخلبقي الإلزاـمطمؽ تسوقنا إليو إرادتنا، أيف يتحوؿ  لأمر
و الذاتي الذي يعطيو يفرضو الكائف العاقؿ عمى ذاتو تعبيرا منو عف خضوعو لتشريع

 .معنا لحريتو
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 إلىو ينتيي كانط مف فكرة العقؿ العممي الذي يسير وفقا لمسممة الحرية     
نساف الذيف بجموا حرية الإ  الأنوارفلبسفة  عند ذا ما كاف سائداى و ،يالعقمالديف 

 أحدث كانط شرخا كبيرا في التقميد الغربي وقدرتو عمى التشريع لذاتو، وبيذا فقد
أيف  ،لى تعاليـ الكتاب المقدسإ الأخلبقيةالقيـ  لقائـ عمى التسميـ بإرجاعا الكلبسيكي

مع ىذه التعاليـ  يمة الفعؿ بمدى مطابقتو و توافقوتقاس قو  للؤخلبؽيكوف الديف مصدرا 
يفرض نفسو عمى كؿ سمطة أيا كاف مصدرىا ، سواء كانت  اإلزام، و بيذا يكوف الديف 

قوانيف عقمية بما تحممو مف قواعد و بما تحممو مف عادات وتقاليد وأعراؼ، أو  اجتماعية
كؿ  قمي أخلبقي يرفضتتطابؽ مع المنطؽ العقمي أو غيرىا ، فالديف عنده ديف ع

القوانيف عاقؿ بالخضوع لجممة مف القواعد و مف الكائف ال التزاـ وصاية عف العقؿ ، وىو
فيو لا  لو بؿ ناتج عنو،فمصدرىا ليس مفارقا  ، للئرادةالتي تسير وفقا لمتشريع الذاتي 

 فقد أعاد كانط لمذات قيمتيا ، فبعدما كانت مطاف الذات ،يفترض أي التزاـ خارج س
 خاضعة لتشريع خارجي أصبحت ىي المشرعة وفقا لأوامر العقؿ .

عمى وجود الله بما فييا الديف التاريخي القائـ  الأدلةلذلؾ رفض كانط كؿ        
 ،عمى الوحي و الذي يفترض مسبقا جممة مف التعاليـ و المبادئ و الطقوس و الشعائر

ر عف غاياتيا العممية ، فيذه التي تمزـ الكائف العاقؿ عمى الخضوع ليا بغض النظ
فميس ىناؾ سوى  ،المعتقدات الدينية عمى حد تعبير كانط لا ترقى إلى مستوى الديف

الذي يعبر عف حرية الكائف العاقؿ و قدرتو  الأخلبقيديف واحد و ىو الديف العقمي 
ية ليذا التشريع ، و بيذا يكوف الله مسممة أخرى يسوقنا إلييا مفيوـ الحر  الخضوععمى 

، ففكرة الله تدخؿ في دائرة النوميف التي لا يمكف أف نعرؼ عنيا  عبر العقؿ العممي
غير أف العقؿ العممي يفترضيا باعتبارىا الفكرة التي ،شيئا سوى أنيا موجودة فحسب 

ىي الفكرة التي تتوجو إلييا إرادتنا باعتبارىا النموذج  و ،جمع بيف السعادة و الفضيمة ت
لأنو ليس مف  ،الذي ليس لمكائف العاقؿ بموغو الأسمىتحقؽ فييا الخير المثالي الذي ي
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لذا كاف عميو أف يسعى إلى  ،طبيعة معقولة فحسب بؿ مف طبيعة محسوسة أيضا
يعتبر  عف الممذات الحسية ساعيا إلى بموغ الفضيمة . و الأخلبقيالارتقاء في السمـ 

أو المعارضة،  الاستثناءيية لا تقبؿ إل يا العقؿ العممي بمثابة أوامرالتي يفرض الأوامر
الذي ينتج عف العقؿ و في نفس  في أنفسنا الأخلبقيتتبدى قدسية القانوف  و منيا

 موضوع الخير الأسمى . إرادتنا باعتباره  قت يعتبر مف مصدر مقدس تتوؽ إليوالو 

عف سمطة خارجية تسيره جممة مف  اصادر  افالديف عند كانط ليس إلزام      
اـ داخمي صادر عف جممة القواعد مبادئ والقواعد و الشعائر و الطقوس ، بؿ التز ال
القوانيف التي يفترضيا العقؿ العممي و التي تعبر عف حرية الكائف العاقؿ و قدرتو و 

 . لتشريع لذاتوعمى ا

عتبر ممكة الحكـ الجمالية و الغائية عند كانط الممكة التي تجمع بيف و ت        
العقؿ و ة و الحتمية يالطبيعة وفقا لقوانيف السبب الضرورة  ظري الذي تحكموالعقؿ الن

الجمع بيف  إلىينتيي بنا النقد الثالث  العممي الذي تحكمو الحرية وفقا لمعمؿ الحرة ، و
 الإدراؾيقدـ لنا توضيح العلبقة التبادلية فيما بينيا ، حيث  إلىالممكات المختمفة و 

وع الحكـ الجمالي وفقا لشروط الحساسية التي تحكميا ىو موض المادة الخاـ و
الضرورة فلب يمكف أف نعرؼ أو ندرؾ إلا ما تقدمو لنا التجربة و ىذا ما يوضحو لنا 

 إلىتحولو  أيف الإدراؾ، لتتدخؿ المخيمة عف طريؽ لعبيا الحر بموضوع  الأوؿالنقد 
 إلىلمشعور بالمذة استنادا صورة تتناسب وتتطابؽ مع الفيـ مما يحرؾ الوجداف  أوشكؿ 

 حيث ،عدنا لأف نكوف أخلبقييفالاتفاؽ الحر بيف الممكات، و ىذا الاىتماـ بالجميؿ يُ 
، ليس الجماؿ كما ىو متحيز في المكاف و الزماف أو في  الأخلبؽ إلىيرمز الجماؿ 

قد . و الطبيعة ، إنما الجماؿ الذي نستشعره انطلبقا مف الاتفاؽ الحر بيف الممكات
ما انتيى إليو النقد الأوؿ و ىو وجوب التسميـ بعقؿ عممي يسير  إلىانتيى النقد الثالث 
وفقا لقانوف الحرية  الإدراكية، فممكة الحكـ الجمالية تقوـ عمى قوانا وفقا لقوانيف الحرية 
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أكثر مف اكتراثيا لمعيانات الحسية ، فإف كاف الحس الجمالي ينطمؽ مف المدرؾ 
 التيشعور بالمذة لا يرتبط بالعيانات الحسية بؿ بمعب المخيمة الحر ال أفالحسي إلا 

 إلىميا يتممؾ القدرة عمى تجاوز الموضوعات الحسية بما ىي أعراض مادية و تحو 
مع الفيـ مف جية والعالـ الخارجي  تتلبعب بيا بكؿ حرية بما يتناسب أشكاؿمحض 

 .لحكـ الجماليمف جية ثانية ، و ىنا يظير أثر الحرية في تأسيس ا
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 قائمة المصادر و المراجع: 

 المصادر:

 المصادر بالمغة العربية –أ 

مركز الانتماء  ،لبناف ،،تػر6موسى وىبة  نقد العقل المحض، إيمانويؿ كانط  -3
 (.)ب تاالقومي 

تر6 نازلي  ، مقدمة لكل ميتافيزيقا مقبمة تريد أن تصير عمماايمانويؿ كانط ،  -3
 .، )ب س( ، دار الكتاب العربي لمطباعة و النشر لقاىرة ،اإسماعيؿ حسيف 

، المنظمة ، لبناف، ترجمة غانـ ىناء  نقد العقل العمميايمانويؿ كانط ،  -1
 63331 3 ط.العالمية لمترجمة

، ترجمة عبد الغفار مكاوي ،  تأسيس ميتافيزيقا الخلاقإيمانويؿ كانط ،   -1
6 3،ط، الدار القومية لمطباعة و النشرالقاىرة ،رحماف بدويمراجعة عبد ال

3521 
، ، لبناف ، تر6 فتحي المسكيني الدين في مجرد حدود العقلايمانويؿ كانط ،  -1

 .63333 3،طجداوؿ لمنشر و التوزيع
،المنظمة العالمية لبناف  ،غانـ ىنا6،تر نقد ممكة الحكمايمانويؿ كانط ،    -2

 .63331 3، طلمترجمة 
، ما ىي الأنوار ؟ ما  ثلاث نصوص تأملات في التربيةنويؿ كانط ، إما -3

التوجيو في التفكير ، تعريب و تعميؽ 6 محمود بف جماعة ، دار محمد عمي 
  63331 3لمنشر ، ط
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،  ، أبو ظبي،تر6ديانا حبيب حرب و بشرى صعب الميفياثانتوماس ىوبز،  -4
 36ط ،كممة  افة و التراث ،مراجعة و تقديـ رضواف السيد ، ىيئة أبو ظبي لمثق

3333 
الييئة المصرية العامة لمكتاب  ،القاىرة  ،، تر6 فؤاد زكرياالجميوريةأفلبطوف،  -5

 63543 3ط،
 القاىرة ،  ، تر 6 عبد الكريـ أحمد ، عن الحريةجوف استورت مؿ ،  -33

 3333الييئة المصرية العامة لمكتاب ، 
ريب و تقديـ 6 حميد ، تعنقد الفمسفة الكانطيةأرتورو ،  شوبنياور -33

 63331 3لشيب، بيروت، جداوؿ لمنشر والترجمة و التوزيع، ط
 ب المصادر بالمغة الفرنسية :

1-  Kant. Emmanuel , Critique de la raison pure, tome61 , 
trd6J. Tissot , Paris, Librairie philosophique de 
Ladrange,1846. 

2-  Kant. Emmanuel ,Prolégomènes à toute métaphysique 
future qui pourra se présenter comme science ,trad 
français par Gebelin, paris , vrin, 1941. 

3- Kant.Emmanuel, conflit des facultés ,in Œuvres 
philosophiques, III, Paris ,Gallimard, 1986. 

4-  Kant. Emmanuel ,Leçons d’éthique ,traduction par Luc 
Langlois ,Paris ,librairie générale Françaises. 
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5- E.Kant ,La Religion dans les limites de la Raison ,trad 
Andre Tremesaygues ,version numerique par Pierre 
Tremblay ,http/www.Gallica .bnf.fr/ 

6- Kant Emmanuel ,Opus Postumum , trad6 François Marty 
,Paris, (P.U.F) 1986  

7- Kant. Emmanuel, « Lettre à Marcus Hertz du 21 / 02 / 
1772», trad. A. Philonenko, in Kant, Dissertation de 1770, 
trad. P. Mouy ,Paris : J. Vrin, 1967 

 قائمة المراجع بالمغة العربية: 

اؼ أحمد إشر  ، أنطولوجيا الوجود إيمانويل كانطأحمد سميماف جماؿ محمد ،  -3
 .3335،دار التنوير لمطباعة و النشر و التوزيع ، ، بيروت عبد الحميد عطية 

 61957 3، ط لمنشر مصر ، مكتبة مصر ،الحرية مشكمة ،إبراىيـ زكريا     -3
 ، مصر ،  دار مصر لمطباعة كانط أو الفمسفة النقديةإبراىيـ  زكريا ،    -1

 63533 3،ط
 3523، مكتبة مصر ،، مصر  الخلاقمبادئ الفمسفة و إبراىيـ زكريا ،   -1
، دار المعارؼ سكندرية ، الإ رواد الثالية في الفمسفة الغربيةأميف عثماف ،     -1

،3523. 

تر6 جورج  ،1 ، الجزءتاريخ الفمسفة القرن الثامن عشربرييو إميؿ ،     -2
 .63551 3طباعة و النشر،طبيروت ، دار الطميعة لم طرابيشي،

وكالة المطبوعات ،  الكويت ، ، الاخلاق عند كانط، بدوي عبد الرحماف      -3
3535. 
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 3525،دار المطبوعات ، ، الكويت  خلاق النظريةالبدوي عبد الرحماف ،     -4
المؤسسة ت، بيرو  ، فمسفة الدين و التربية عند كنتبدوي عبد الرحماف ،       -5

 .63543 3،طالعربية لمدراسات و النشر
وكالة الكويت،،  عصر الوسيطفمسفة البدوي عبد الرحماف ،  -33

 .3525 القمـالمطبوعات6 دار 
وكالة  الكويت، ،الفمسفةمدخل جديد إلى ، عبد الرحماف بدوي -33

 .3531،المطبوعات 
، الجزائر ،  الخطاب المثالي في الفمسفة اللمانيةبغداد محمد حيرش ،  -33

 .63331 3ابف النديـ لمنشر و التوزيع ، ط
، الييئة العامة مصر،تر6 عثماف أميف ،  فمسفة كانطبوترو إميؿ ،  -31

  3532لمكتاب ، 
 ، مصر، تر6محمد عبد الرحماف سلبمة الفمسفة اللمانيةبووي أنرو ،  -31

 63331 3، مراجعة 6 ىبة عبد المولى ،مؤسسة ىنداوي لمفكر و الثقافة ، ط
، مصر العربية ، مصر  الدين و السلام عند كانطحسف خميفة فريال ،  -31

 .63333 3ط علمنشر و التوزي
 ،لبناف (،تطور الفكر الديني الغربي )السس والتطبيقاتحنفي حسف ،  -32

 .63331 3دار اليادي لمطباعة والنشر و التوزيع ،ط
، مكتبة ممتزـ الطبع و النشر ،، القاىرة دراسات فمسفيةحنفي حسف ،  -33

  .)د تا( الانجموالمصرية
،  سارتر في فمسفة الجمال من أفلاطون إلىحممي مطر أميرة ،  -34

 .)د تا( دار الثقافة لمطباعة والنشر القاىرة،
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تر6 شربؿ داغر ، بيروت ، المنظمة  ، ما الجماليةجيمينيز مارؾ ،  -35

 .63335 3العالمية لمترجمة ، ط

، ،بيروت ، تعريب أسامة الحاج  فمسفة كانط النقدية، جيؿدولوز  -33
 . 63553 3، طالمؤسسة الجامعية لمنشر و التوزيع 

، تر6 فتح  قصة الفمسفة من أفلاطون الى جون ديويوؿ ، ديورانت  -33
 63544 2مكتبة المعارؼ ، ط ،، بيروتالله محمد المشعشع 

دار ، القاىرة ،الميتافيزيقا عند الفلاسفة المعاصرين، محمودرجب  -33
 63543 3، طالمعارؼ

،  ، تر 6 محمد فتحي الشنيطي  غربيةتاريخ الفمسفة الرسؿ برتراند ،  -31
  3533بعة المصرية العامة لمكتاب ، المط، مصر 

 ، الكويتفؤاد زكريا ، الجزء الثاني ، تر6  حكمة الغرب،رسؿ برتراند ،  -31
  . 3534، المجمس الوطني لمثقافة و الآداب،
،  تاريخ الفكر الفمسفي )الفمسفة الحديثة(أبو رياف محمد عمي ،  -31

 3552دار المعرفة الجامعية ،  الإسكندرية، ، 1الجزء
، ترجمة و تقديـ 6 عادؿ العوا  الفكر الخلاقي المعاصراكميف ، روس ج -32

 63333 3عويدات لمنشر و الطباعة ، ط ،بيروت لبناف ، 
 1، دار المعارؼ ،ط،مصر  كانط و فمسفتو النظرية ،زيداف محمود -33
63535 
، تر6 أبو يعرب المرزوقي ، فتحي   المثالية اللمانيةزندكولر ىنس ،    -34

، بيروت ،الشبكة العربية للؤبحاث و النشر  3العونمي ،الجزء المسكيني ، ناجي
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 )د تا( ، دار المواىب كانط، سمسمة الفلاسفة الجانبساىر رافع ، -35
المؤسسة العربية  بيروت ، ، تر6 أسعد زروؼ ، كانطشولتز أوقي ،  -13

 .  63531 3لمدراسات و النشر ، ط
مقول المقدس بين الايدولوجيا ن فمسفة الديعبودة المحمداوي عمي ،  -13

، مجموعة مؤلفيف إشراؼ و تحرير عمي عبودة  اليوتوبيا و سؤال التعدديةو 
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، دار  لبنان لطبعة الخامسة ،، ا تارٌخ الفلسفة الحدٌثةكرم  ٌوسؾ،  -13

 ،)د تا(قلم ال
منشورات جامعة  ليبيا، ، الفمسفة الحديثة عرض نقديمتى كريـ ،  -11

 3531بنغازي ،

، مطبعة لجنة  ، القاىرةقصة الفمسفة الحديثةنجيب محمود زكي ،  -11
 3512التأليؼ و الترجمة و النشر ، 

دار الثقافة لمنشر  القاىرة ،  ، قصة الفمسفة الغربيةىويدي يحيى ،  -11
 3551التوزيع ، و 
، تر 6 إماـ  أقدم لك ...كانطوانت كرستوفر ، كميموفسكي أندزجي ،  -12

 .63333 3، المجمس الأعمى لمثقافة ، ط، القاىرة عبد الفتاح إماـ 
، تر6 بدوي عبد الفتاح ،القاىرة ،  كانط  فيمسوف النقدو.وود ألف ،  -13

 .63331 3ط المركز القومي لمترجمة
 ،نظمي لوقا 6عف الفرنسية، ترجمو  المذىب عند كانطوىبة مراد ،  -14

 .3535، مكتبة الأنجمو المصرية ، مصر
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 ،دعوة لمدخول في تاريخ الفمسفة المعاصرةيحيى نصري ىاني ،   -15
 .63333 3مجد المؤسسة الجامعية لمدراسات و النشر و التوزيع، ط ،بيروت
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