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 2أشكر أولا جزٌل الشكر للؤستاذ الدكتور عمر بوساحة، أستاذ الفلسفة بجامعة الجزابر 

الذي أشرؾ على البحث الذي استؽرق وقتا طوٌلب. أشكره لصبره، وتوجٌهه  وتشجٌه لنا 

من أجل إنهاء هذه الرسالة. كما أحٌٌه لتواضعه ولنزعته الإنسانٌة النادرة، ولكونه مواطنا 

طننا الجزابر، ولكونه ٌنتمً إلى المواطٌنٌن النوادر الذٌن ٌعرفون المنطق مثقفا مخلصا لو

  ٌعملون بهالمدنً و

أشكر جزٌل الشكر لأستاذ الجامعات آبٌر ستٌفان، أستاذ الفلسفة فً جامعة نونتٌر فً 

بارٌس، المشرؾ الثانً على هذا البحث؛ الذي قدم لنا ٌد المساعدة أثناء تربصنا فً بارٌس. 

 والذي وجهنا فً قراءة الكتب المتخصصة فً التحلٌل النفسً. 

 وقت  رشٌد الذي تدخل لمساعدتً فًالب الدكتور لاجٌسً أشكر جزٌل الشكر صدٌقً الطبٌ

 أزمتً النفسٌة الحادة وشجعنً على إنهاء هذا العمل 

لً ٌد المساعدة  اأشكر جزٌل الشكر صدٌقاي الدكتورٌن رزقً مداح وسمٌر حسنة لتقدٌمهم

 وتشجٌعهما لً لإنهاء هذا العمل. 

رابح   والأستاذ ستاذ أكلً ورجةالدكتور علً قاٌدي والأ أشكر جزٌل الشكر أصدقابً

 لما أنجزت هذا العمل. روزي والأستاذ حكٌم عمروش اللذٌن لولاهم 

أشكر جزٌل الشكر صدٌقً أستاذ الأدب الإنجلٌزي الدكتور لعشب أزواو الذي شجعنً 

 بدوره لإنجاز هذا البحث. 

لومات حول طب أشكر جزٌل الشكر الطبٌب النفسانً إدرٌس محند أوسعٌد الذي أوفانً بمع

 الأعصاب والطب النفسً وحول إسهامات سٌؽموند فروٌد فً هذٌن العلمٌن.   

 

 

 

 

 

 

 



 

 

داءــــــــــــــالإه  

 إلى والدتً ووالدي

 إلى روحً جدتً وجدي. 

 إلى روح الشهٌد بناي وعلً. 

                                       .

، ذلك الإنسان الشرٌؾ المثقؾ، شرٌؾ لعزالً إلى روح صدٌقً العزٌز الشهٌد     

المواطن الصالح  الذي استوحٌت منه روح الاعتدال  والتسامح، ورفض كل تعصب لمذهب 

دٌنً أو ثقافً أو جهوي، وتعلمت منه الفضٌلة وشرؾ الحٌاة ؛ أستاذي الشرفً وقدوتً 

و خٌر الذي أحببت أن أرى نفسً فٌه. استشهد فؤثبت من خلبل ذلك عظمة شخصٌته إذ ه

منً. حبٌبً الذي اؼتالته أٌدي الإرهاب الأصولً . رحمه الله وؼمده فً جنانه مع الشهداء 

وإلى كل شهداء الحق والإخلبص فً العالم أجمعٌن أهدي هذا العمل .           حٌن. والصال

                                                              

الذي أعزنً وأحبنً إذ تؤثر  سٌد علًالمدعو لعشب علً لفقٌد إلى روح صدٌقً العزٌز ا

اسم على مسمى، كم طلبت من الله أن أموت قبله لٌشهد  سٌد علً كثٌرا بمصٌبتً وآلامً.

لإخلبصً، لكن الله أبى  إلا أن ٌرفع روحه قبلً فؤشهد أنا لإخلبصه لأنه خٌر منً. 

مرة أخرى. توفً فً لٌلة القدر الموافقة وبرحٌله عنً احترق كبدي وذقت مرارة هذا الدهر 

، أطلب من الله أن ٌجعل له مقاما مقدسا إلى جوار العبد الصالح 2016جوٌلٌه  01ل 

 القدٌس عبد الله بن عباس حبر الأمة الإسلبمٌة وأمة الأخٌار.                                  

ور الطبٌب لعجٌسً الرشٌد؛ نعم أخ ر، الدكتإلى صدٌقً العزٌز الذي هو بمنزلة أخً الأكب 

  أنقذنً من عذاب مرض شدٌد.ل فً مده لً ٌد العون، وبنصابحه الذي لم ٌبخ وصدٌق

إلى التً أحبتنً فً أعقد وأتعس أٌام حٌاتً، فخففت من آلامً، وكؤنها ملك قذفت من 

ن وعً السماء إلى الأرض فكانت بشرا سوٌا؛ حاولت ببراءة شبابها جادة بلب هوادة، ودو

لبص فلم تنجح؛ ظلمتها وظلمت نفسً؛ منها، أن تنقذنً من الجحٌم وتقودنً إلى الخ

التً فهمت من خلبلها سعادة الحٌاة الخاصة؛ أطال الله من عمرها فً الحب  الحكٌمة

والسعادة والهناء والطمبنٌنة، وحفظ الله ذرٌتها، وحرمتها وعفتها. وإلى كل النساء الطٌبات 

                                                                      هن، أهدي هذا العمل .  الطاهرات  قلوب
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 مقدمــــة

تارٌخٌة عن الأزمة الرابعة للحداثة، بعد فشل  –الأنتربو  فروٌدعبرت فلسفة          

ً التً تتوق إلى أنماط الفلسفة التارٌخانٌة الثورٌة التفاإلٌة الكبرى بشقٌها الهٌجلً والماركس

التارٌخٌة مبنٌة على تشاإم  فروٌداجتماعٌة أفضل لتحقٌق ضالة الإنسان فً التارٌخ. فلسفة 

صلبحٌة لا ولوجً فً الحٌن وأحٌانا على المدى البعٌد؛ هً بالتالً فلسفة محافظة إأنتروب

ؼٌر نسقٌة،  ةالتحلٌل النفسً منهج علبج سٌكولوجً، لكنه فً الوقت نفسه فلسف  ثورٌة.  

أتى التحلٌل النفسً  من وجهة نظر الاجتماع، .ٌسهم فً التصور العلمً للعالم وٌنطق باسمه

 الوقت بلبهوتها التارٌخً الاسكاتولوجً وشرٌعتها؛ وفً نتٌجة انهٌار المسٌحٌة الؽربٌة

المتعارضتٌن. فً التحلٌل  نشتهو ماركسلفلسفتً   -وكحد ثالث  –كمنافس  أتى هنفس

قدم العوامل  ع مجتمع وفلسفة تارٌخ وحضارة؛ لكونه قدسً فلسفة تربٌة، مشروالنف

والفناء. السٌكولوجٌة لنشؤة الحضارة وبقابها، كما شخص العوامل السٌكولوجٌة للبنحطاط   

محركا للتارٌخ وهو فروٌد  تصورعلى ؼرار فلبسفة التارٌخ، التارٌخٌٌن والتارٌخانٌٌن،  

لطاقة النفسٌة المجللة ٌتخارج العقل وٌتموضع فً الانجازات اقتصاد اللٌبٌدو، بفعل ا

تصور الؽاٌة فكرة  اعتبر النفسً ؼاٌة للتارٌخ، بل ضالثقافٌة. لم ٌتصور مإسس التحلٌل

 وهم فلسفً أخذ أصوله من الأوهام الدٌنٌة القدٌمة. الفلسفة التارٌخانٌة  والمقصد من التارٌخ

                                           historicisme انتقال من النبوة إلى فلسفة التارٌخ.   

  الإشكالٌة: فً كتابات التحلٌل النفسً تبرز إشكالٌة منبثقة من اضطراب النص ذات 

 بعدٌن:                                                                                             

مراض النفسٌة تؤخذ دابما أصولها من اضطراب الؽرٌزة الجنسٌة، أن الأ فروٌد( أكد 1

والؽرٌزة الجنسٌة تصاب بالاضطراب فً حالة عدم إشباعها؛ لكن بالرؼم من هذا المذهب 

ة هو من أشد الدعاة إلى الزهد الجنسً، وأكد أن قمع أو كبت الؽرٌزة الجنسٌ فروٌد كان

بالمقابل، الإباحٌة الجنسٌة، الإشباع الكامل الحضارة.  الدافع الربٌسً والمبدبً لتؤسٌس

أمور تشكل المإشرات الكبرى لانحطاط كل  كلها للؽرٌزة الجنسٌة والشذوذ الجنسً

الفكرة التً تنشؤ عن هذا الاعتبار تتمثل فً  الحضارات السابقة التً عرفتها البشرٌة.
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هذا سً الجماعً. التساإل حول الأولوٌة بٌن التحلٌل النفسً الفردي والتحلٌل النف

الاضطراب أشؽل أذهان الكثٌر من الباحثٌن فً فلسفة التحلٌل النفسً. نعلم أن آدلر خالؾ 

فروٌد إذ وضع أسس السكولوجٌا الفردٌة، وٌونػ خالؾ فروٌد إذ وضع أسس السٌكولوجٌا 

ر الاجتماعٌة، من الواضح أن هذا الأخٌر طبق ما سماه الأنماط المبدبٌة )العرٌقة( للبشعو

                                                                               الجماعً على السٌكولوجٌا الفردٌة. 

أن اللبشعور الجماعً عبارة وفكرة صاؼهما  فروٌدأؼلب الدراسات فً فكر  أكدت (2

 اب عاملاللبشعور الجماعً. لكن بؽٌ، بالتالً لا ٌعرؾ التحلٌل النفسً مفهوم ٌونػ

 ن فلسفة تارٌخ تحلٌل نفسٌة كما ٌتعذر الحدٌث عناللبشعور الجماعً ٌتعذر الحدٌث ع

فً إثباته للحتمٌة النفسٌة من  فروٌدالاضطراب فً نص  ٌكمن تحلٌل نفسً اجتماعً.

من  ة )ؼٌر الحرة طبعا(الإنسانٌ بمقابل تؤكٌده للئرادة ،وجهة نظر السٌكولوجٌا الفردٌة

ولوجٌا الجماعٌة، وبالتالً ذهب مذهب الإٌتوبٌٌن ومذهب فلبسفة العقد وجهة نظر السٌك

حد اللبشعور الجماعً إلا مرة واحدة؛ فهل هذا الحد ٌشكل  فروٌدالاجتماعً. لم ٌستعمل 

صل عابقا أمام فكرة الفعل الإنسانً الحر فً التارٌخ والحضارة؟ انطلبقا من هذٌن البعدٌن ن

ٌة من الفردي، فً نظرٌة التحلٌل النفسً، أكثر أهم ٌكولوجٌاإلى التساإل ما إذا كان الس

أم العكس. بحدود أخرى، هل التحلٌل النفسً الجماعً تابع للتحلٌل  ةالجماعٌ السٌكولوجٌا

 ً الفردي أم العكس. النفس

حضور اللبشعور الجماعً فً سٌكولوجٌا  المعلقون على التحلٌل النفسً الذٌن أكدوا    

بالمقابل، ٌمكن أن نحصً مكتبة كاملة لكتب المعلقٌن الذٌن أهملوا أو نفوا قلٌلون.  فروٌد

                             اللبشعور الجماعً فً فلسفة فروٌد.                                  حضور

 الأطروحة

وكل قسم من هذا البحث ٌعالج  .ركزنا فً هذا البحث على رصد اللبشعور الجماعً     

المنعزل فإن  زء من هذه الإشكالٌة أو هذا الاضطراب. إن لم نضع فً الاعتبار إلا  الفردج

دون أن ٌقدم حلولا ناجعة؛  هاالتحلٌل النفسً علم بارد؛ شخص الأمراض واكتشؾ أسباب

بالتالً لا بد من اعتبار التحلٌل النفسً كنظرٌة شاملة، كتصور شامل حول المجتمع، 
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للعلوم  .... وتابع الرٌاضةالتارٌخ، الأنتروبولوجٌا، الفن،  خلبق،التربٌة، السٌاسة، الأ

لا  ٌجب أن  التحلٌل النفسً طب اجتماعً. لكن، رؼم ذلك، الأخرى الطبٌعٌة والروحٌة.

إسهامات التحلٌل النفسً الفروٌدي فً تطوٌر وتوجٌه السٌكولوجٌا، الطب ا سهوننسى 

                                                                           النفسً وطب الأعصاب 

الصرٌحة حضور فكرة  فروٌدأثبتنا بكفاٌة وبنصوص  فً كل عناصر هذا البحث       

اللبشعور الجماعً مع ؼٌاب العبارة. وأثبتنا أن اللبشعور الجماعً فً التحلٌل النفسً 

. وما كانت (ٌونػ) لوجٌا التحلٌلٌة( لا ٌختلؾ عن اللبشعور الجماعً فً السٌكوفروٌد)

التً طورها ٌونػ إلا امتدادا لفكرة الوراثة العرٌقة  للبشعور الجماعً فكرة الأنماط العرٌقة

           التً طورها فروٌد والأحلبم النمطٌة التً أولها.                                                                                

قد وضع أسسا  ماركس التحلٌل   النفسً  فلسفة أكثر من كونه منهجا علبجٌا. إذا كان      

عاكس التحلٌل النفسً  بهذا الانقلبب،قد وضع أسسا علمٌة لفلسفة.  فروٌدفلسفٌة لعلم، فإن 

 .الاجتماعً الوعً هو الذي ٌحدد الوجود ،فروٌدبالنسبة إلى  الفلسفة الماركسٌة تماما:

. )الاقتصاد السٌاسً( الطبٌعٌة البشرٌة )النفسٌة( فً المجتمع  أهم من الطاقاتالطاقات 

دي ٌؤتً فً العامل السٌكولوجً فً التارٌخ ٌؤتً فً المرتبة الأولى والعامل الاقتصا

                                فٌلسوفا مادٌا.            فروٌدالاعتبار خاصة لم ٌكن  المرتبة الثانٌة؛ لهذا

الفلسفً حول أزمة الحداثة المنعرج التؤملً   من وجهة نظر التارٌخ المعاصر، بدأ

من أوهامه السابقة أن المجتمع  فروٌدبعد الحرب الكبرى؛ هذه الحرب حررت  1921عام 

نتاج الفكر التنوٌري، ٌحمل تصورا عن العالم قابما نه بٌرالً قمة الحضارة الإنسانٌة لكولٌال

، لما 1895متشابما منذ عام  لوبون ؼوستاؾللٌبٌرالٌة. لكن قبل ذلك بدا على الفردانٌة ا

التً  فروٌد، وقد ٌكون متؤثرا بمقالة ٌكولوجٌا الجماهٌرس ألؾ كتابه الربٌسً الموسوم ب

بعودة البربرٌة بسٌادة الجماهٌر.  لوبون. تنبؤ 1891والتً ألفها عام  العلبج النفسًعنوانها 

 ، ففً استهلبل كتابه صرح قابلب: فً عصره هذه مة الحداثةعن أز جٌدا لوبونعبر 

إحدى اللحظات الحاسمة حٌث بدا الفكر الإنسانً فً طرٌق  تإسس المرحلة الحالٌة»

التحول. هناك عاملبن أساسٌان ٌشكلبن قاعدة هذا التحول، الأول ٌتمثل فً هدم المعتقدات 
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حضارتنا. الثانً، خلق ظروؾ وجود  الدٌنٌة، السٌاسٌة والاجتماعٌة التً انبثقت منها

كونها وأفكار جدٌدة بصفة كلٌة من طرؾ العلوم والصناعة. أفكار الماضً بالرؼم من 

من المفروض أن تحل محلها لم تكن إلا فً طرٌق  مضطربة ما تزال قوٌة، والأفكار التً

«ث ٌمثل مرحلة الانتقال والفوضىالنشؤة. العصر الحدٌ
1
استفحال  ركز لوبون خاصة على .

 التٌارات القومٌة والتٌارات الشٌوعٌة التً تعتمد على جمهرة النفوس.

بالتالً أنه بإمكانه أن ٌقدم بدٌلب بفعل تحوٌل التحلٌل النفسً من منهج  فروٌد اعتقد 

علبج سٌكولوجً ونظرٌة انتروبولوجٌة علمٌة إلى فلسفة حضارة. بالتالً لا بد من بناء 

ستجٌب لأزمة الحداثة التً أخذت منعرجا خطٌرا. نبوة صرح سٌكولوجٌا جماعٌة ت

، والثانٌة، التً فروٌدالعالمٌة الأولى، التً عاصرها  تحققت إثر الحرب لوبون ؼوستاؾ

وروبٌة. بعد الحرب الكبرى الأولى كذا بعد رأى مإشراتها بدت فً أفق الحضارة الأ

فسً تتوجه نحو الشإون بدأت تؤملبت مإسس التحلٌل الن انتصار الثورة البلشفٌة،

/  1921نسجل هذا التوجه الجدٌد فً أربع كتب ألفها بٌن عامً   الاجتماعٌة والحضارٌة.

لجماهٌر وهً كالتالً: الاعتبارات الحالٌة حول الحرب وحول الموت، سٌكولوجٌا ا 1925

عنوان مبدأ اللذة، الأنا والهو. هذه الكتب جمعت فً مإلؾ واحد ب وتحلٌل الأنا، من وراء 

 . ًمقالات فً التحلٌل النفس

طبٌب ومختص فً السٌكولوجٌا الجماعٌة، طور سٌكولوجٌا قابمة على  لوبون

 ؛ لذلك اختلفت وجهتاطبٌب أعصاب وسٌكولوجً بحصر المعنى فروٌدالسٌاسة والتارٌخ. 

لنفسٌة فً انهٌار المسحٌة الؽربٌة فقدانا للمناعة ا فروٌدنظرهما إلى المجتمع والتارٌخ. رأى 

الإٌدٌولوجٌة الماركسٌة التً رأى  انتصرت لدى الأفراد والمجتمعات. بعد انهٌار المسٌحٌة

، فٌها تؤسٌسا لدٌانة جدٌدة تحمل كل مساوئ الدٌانة القدٌمة وتفتقر إلى محاسنها؛ الدٌانة

، ولا تقدر الماركسٌة أبدا شخصًتعفً الفرد من العصاب ال فروٌدفً نظر  بحصر المعنى،

 النفسً أن ٌقدم بدٌلب إصلبحٌا  بإمكان التحلٌل فروٌدتحقٌق هذه المٌزة. فً نظر  على

 فروٌدالتحلٌل النفسً، كما وضع  ٌعالج ٌتفادى مساوئ الذهنٌات الدٌنٌة وٌتجاوز مزاٌاها.

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules,  Ed. P. U. F., Paris : 1963. Ps. 1 – 2  
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معالمه، العصابات الفردٌة وٌساعد الطب النفسً وطب الأعصاب فً علبج الأمراض 

؛ الجٌد للبشعور الشخصً )الفردي، الأنتوجٌنً( ومٌكانٌزم الكبتمن خلبل الفهم ، الذهانٌة

 تنجحلا ٌمكن أن  وهذه التٌرابٌا الاجتماعٌة ة،الجماعٌ اتصابالع أن ٌعالجكما بإمكانه أٌضا 

                                                          إلا بالفهم الجٌد للبشعور الجماعً: الفٌلوجٌنً والثقافً.

 فلسفة رجناالفردي والاجتماعً استخفً التحلٌل النفسً  ،فروٌدأعمال  منانطلبقا    

قاعدة مٌتاسٌكولوجٌة  بتصور ٌها عبارة تحلٌل نفسً التارٌخ؛ وهذا حققناهتارٌخٌة، أطلقنا عل

لهذه الفلسفة، التً أتت مناهضة تارة ومإٌدة تارة أخرى للفلسفات التارٌخٌة الكبرى: لاهوت 

. ج –، فٌلولوجٌا التارٌخ خلدون ابن –، سوسٌولوجٌا التارٌخ أوؼسطٌن القدٌس –ٌخ التار

تطورٌة  ؛ماركس. ك –مادٌة التارٌخ  ؛هٌجل. ؾ –اللبهوت المعلمن للتارٌخ  ؛فٌكو. ب

؛ الداروٌنٌة داروٌن –؛ نظرٌة التطورٌة لوبون .غ –انتقابٌة التارٌخ  . نشته؛ؾ –التارٌخ 

 فً تصور التارٌخ ومحرك التارٌخ. فروٌدمع إبراز أصالة  .ٌونػ –السٌكولوجٌة 

ٌدٌة الفرو الأول عالجنا فٌه المٌتاسٌكولوجٌاقسمنا البحث إلى ثلبثة أجزاء: الجزء  

. الكبرى والجوهرٌة التً قام علٌها هذا العلم المسابل وتكوٌن التحلٌل النفسً وحللنا فٌه

( تؤوٌل الأحلبم 1لوجٌة، من خلبل فصلٌن: عالجنا فً الجزء الثانً النظرٌة الأنتروبو

الحضارة. عالجنا تارٌخ الفرد و ( الكبت وعودة المكبوت فً تارٌخ2والأساطٌر والشعر؛ 

( 1فً الجزء الثالث علبقات التحلٌل النفسً فً ضوء فلسفة التارٌخ، من خلبل فصلٌن: 

ً فً فلسفة التارٌخ. من ( وضعٌة التحلٌل النفس2 .فٌكوو  ٌونػ، لوبون، فروٌدمقارنة بٌن 

 نفسً الاجتماعً والتارٌخً.  الخلبل كل هذه الفصول أثبتنا الأهمٌة القصوى للتحلٌل 

 من أجل تبسٌط وتوضٌحفً البحث اعتمدنا المنهج التحلٌلً النقدي والمنهج المقارن،  

 الحضاري من جهة، ومن جهة أخرى من أجل رفع هذه الأفكار إلى أفكار التحلٌل النفسً

كان بالتالً هذا جعلها متوافقة مع لؽة الفلسفة ولاسٌما فلسفة التارٌخ. ب المستوى المفهومً،

ا عن الوقابع السٌكولوجٌة، العمل مفهومٌا كما تقتضً ذلك الفلسفة، دون الابتعاد كثٌر

؛ لأن بحثنا هذا نفسه مٌتاسٌكولوجٌا مقترنة فروٌدمثل المٌتاسٌكولوجٌا كما أسسها استجابة ل

         تارٌخ  –سمٌناه فً النهاٌة المٌتا ا بم
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  نظرٌة اللاشعور  -2

كانت الكلمات فً القدٌم مندرجة ضمن السحر، »   
على الكثٌر من  وفً أٌامنا هذه أٌضا حافظت الكلمة

أن قوتها القدٌمة. بواسطة الكلمات، ٌستطٌع الإنسان 
ٌجعل من قرٌنه  سعٌدا، كما ٌستطٌع أن ٌجعل منه 

                 . «شقٌا

  ، مدخل إلى التحلٌل النفسًفروٌد .س 

نعالج فً هذا المبحث الأولً معالم التحلٌل النفسً، بصفته علم اللبشعور، إذ نتطرق 

النفسً مقترنا، إلى المحطات الكبرى التً مر بها هذا العلم الجدٌد. فً البدء كان التحلٌل 

بكٌفٌة جوهرٌة، بالسٌكولوجٌا وطب الأعصاب، أو كان فً بداٌته سٌكولوجٌا موجهة لفابدة 

على علمه الجدٌد عبارة "علبج  فروٌد، أطلق  1891أطباء الأعصاب. فً البداٌة، عام 

بسٌشً كلمة ٌونانٌة التً تُترجم بكلمة »النفس"، وهو عنوان مقالة له جاء فٌها ما ٌؤتً: 

النفس. "العلبج النفسً" ٌعنً بالتالً علبج النفس. ٌمكن لنا إذن أن نفترض أنه ٌجب أن 

نفهم بهذا : علبج التظاهرات المرضٌة لحٌاة النفس. لٌس مع ذلك هو معنى هذه الكلمة. 

الاضطرابات النفسٌة  –"العلبج النفسً ٌعنً بالأحرى: علبج ٌؤخذ أصله من النفس، علبج 

«ستعانة بالوسابل التً تإثر أولا وفورا على نفس الإنسانبالا –أو الجسدٌة 
1
فالعبارة  

الأولى التً استعملها فروٌد لتعٌٌن علمه هً العلبج النفسً، ولم ٌكن ٌملك فً ذلك الوقت 

عبارة أكثر دلالة للتعبٌر عن سٌكولوجٌته الجدٌدة. لكنه حدد مبدبٌا ما هً وسٌلة هذا العلبج 

تلك الوسٌلة هً قبل كل شًء الكلمة، والكلمات هً بالتؤكٌد »: النفسً، إذ أضاؾ قابلب

الأداة الجوهرٌة للعلبج النفسً. سٌجد الدنٌس دون شك الصعوبة فً التصور أن 

الاضطرابات المرضٌة للجسد أو النفس ٌمكن أن تتبدد بالكلبم البسٌط للطبٌب. ٌفكر بالتالً 

«أننا نطلب منه الإٌمان بالسحر
2

أصالته المبكرة فً علبج النفس، العلبج  دفروٌ. ثم بٌن 

... حدد الأطباء اهتمامهم بالجسد فقط وتركوا »الذي لم ٌعرفه قبله الأطباء، حٌث قال: 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le traitement psychique (de l’âme), In Résultats, idées, problèmes, Tome 1 
(1856 – 1900). Trad. par Anne Berman, Ed. P. U. F. paris : 1958, 1ere éd. Ps 1 – 2  
2 Ibid. P. 2  
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«بطٌبة خاطر دراسة النفس للفلبسفة الذٌن ٌنظرون إلٌهم بازدراء
1

العلبقة بٌن ». بٌنما 

ر من هذه العلبقة، تؤثٌر النفس الجسد والنفس إنما هً علبقة فعل التبادل، لكن الجانب الآخ

على الجسد، لم ٌكن أبدا ذا فابدة بالنسبة إلى الأطباء فً الأوقات الأولى. بدا أنهم ٌخافون 

من منح الحٌاة النفسٌة نوعا من الاستقلبلٌة، كما أنهم لو فعلوا ذلك، سٌبتعدون عن مجال 

«العلم.
2
ٌرٌد أن ٌعترؾ بتؤثٌر بمعنى أن الطب التقلٌدي وصل إلى مرحلة العجز؛ لا  

 –النفسً على السوماتً لأن الاعتراؾ ٌإدي إلى إثبات استقلبلٌة النفس. بالتالً، الطب 

لا جدوى منه فً علبج الأمراض النفسٌة  –وٌقصد فروٌد طب الأعصاب والطب النفسً 

ٌوجد بالفعل عدد كبٌر من المرضى المصابون بؤمراض خطٌرة، والذٌن »وهذا لأنه 

تهم ومعاناتهم، ٌشككون كثٌرا فً فن الأطباء، والذٌن لا نجد لدٌهم علبمات مربٌة باضطرابا

أو ملموسة للسٌرورة المرضٌة لا فً حٌاتهم ولا بعد مماتهم، وهذا بالرؼم من كل التقدمات 

«المنجزة فً الطب العلمً
3

. هذه هً الخطوة الأولى التً خطاها فروٌد من أجل التمهٌد 

ى أنه عٌن هنا من جهة إشكالٌة تبحث عن الحل: الأمراض النفسٌة لعلمه الجدٌد؛ بمعن

مختلفة عن الأمراض العضوٌة، ومن جهة أخرى عٌن حالة أزمة، أزمة الطب، إذ لم ٌكن 

قادرا على علبج الأمراض النفسٌة بالبرادٌؽمات التقلٌدٌة. وٌمكن لبعض الأمراض أن تبدو 

وصفنا هذه الحالات »شرٌح الجهاز العصبً، عضوٌة سوماتٌة ولكن لا نجد لها أثرا فً ت

«للعصابات )النوراستٌنٌا*، الهٌستٌرٌا(، ونعٌنها كؤمراض وظٌفٌة بسٌطة للنسق العصبً
4

 .

لا جدوى إذن من البحث عن هذا النوع من الأمراض فً تشرٌح الجهاز العصبً، لكن، 

عض المرضى اكتشفنا من خلبل فرصة العلبج أن، على الأقل، عند ب» ،فروٌدٌقول 

علبمات الألم لٌس لها أصول أخرى إلا تؤثٌر حٌاتهم النفسٌة على جسمهم، وأن بالتالً ٌجب 

«أن نبحث عن السبب الأول للبضطراب فً النفس
5

. إذن النفسً ٌإثر فً السواماتً وهذه 

 هً النتٌجة الأولٌة التً توصل إلٌها فروٌد فً بداٌة دراساته السٌكولوجٌة. إذ ثور نوعا ما
                                                             
1 Sigmund Freud, Le traitement psychique (de l’âme), P. 3  
2 Ibidem, P. 3  
3 Ibidem, P. 3 

*النوراستٌنٌا هً مرض ضعؾ الجهاز العصبً، فً نهاٌة المطاؾ، فً الفقرة أعلبه وضع فروٌد هذا المرض إلى جانب 
سً. وهو مرض الهٌستٌرٌا، لكن فً أعمالة اللبحقة ؼٌر موقفه، إذ رأى أن النوراستٌنٌا مرض فٌزٌابً ٌسببه التسمم الجن

 ؼٌر قابل للعلبج بتقنٌة التحلٌل النفسً إنما ٌعالج بالطب النفسً وطب الأعصاب.  
4 Sigmund Freud, le traitement psychique (de l’âme), P. 5 
5 Ibidem, P. 5 



 

14 
 

طب الأعصاب  قبل أن ٌشرع فً تثوٌر السٌكولوجٌا، لأن التحلٌل النفسً فً نهاٌة المطاؾ 

 ٌنتمً إلى السٌكولوجٌا.  

لنعلم أن النورولوجٌا والسٌكولوجٌا الرسمٌتان تعتمدان، فً علبج المرضى، على تقنٌة       

. كوهن توماسبارة التنوٌم المؽناطٌسً كبرادٌؽم تقلٌدي لعلم عادي، إذ سمح لنا توظٌؾ ع

لٌست »إلى خلل برادٌؽم التنوٌم المؽناطٌسً حٌث قال:  فروٌدفً هذه المقالة المبكرة انتبه 

الحالة المرضٌة بؤٌة حال من الأحوال شرطا للتنوٌم المؽناطٌسً؛ ٌمكن أن نعتبر الناس 

عدد  العادٌٌن بصفة خاصة قابلٌن للتنوٌم المؽناطٌسً بسهولة، ومن الصعب جدا أن نخضع

معٌن من العصابٌٌن للتنوٌم المؽناطٌسً، بٌنما المرضى الذهنٌون هم بصفة تامة 

مستعصٌٌن هذه التقنٌة العلبجٌة. )...( لكن لٌس التنوٌم المؽناطٌسً بؤٌة حال من الأحوال 

«نوما مشابها لنومنا الطبٌعً أو للنوم الاصطناعً الذي تنتجه الأدوٌة المهدبة
1

. هذه هً 

بخصوص التنوٌم المؽناطٌسً، لٌس كل الناس لهم قابلٌة التنوٌم  فروٌدولى ل الملبحظة الأ

المؽناطٌسً. قد ٌكون الإنسان العادي قابلب للتنوٌم، كما قد ٌكون الإنسان العصابً ؼٌر قابل 

لذلك. أما المرضى الذهنٌٌن فلب ٌخضعون لهذا العلبج النفسً، لا بالتنوٌم المؽناطٌسً ولا 

مشكلب  فروٌددة: التداعً الحر. حتى فً حالة خضوع العصابً للتنوٌم أعلن بالتقنٌة الجدٌ

 –ٌجب أن نذكر نقاط أخرى بخصوص الحالة التنوٌمٌة . كلبم المنوِم »آخر حٌث قال: 

ٌسمى "الإٌحاء"، وأصبح من المؤلوؾ  –الذي ٌثٌر آثارا سحرٌة التً نحن بصدد وصفها 

الة حٌث لا ٌوجد فً أول الأمر إلا النٌة فقط فً إنتاج استعمال هذا الحد بالقدر ذاته فً الح

مثل ذلك الأثر. كما أن الحركة والحس، وكل النشاطات الأخرى للخاضع للتنوٌم، تطٌع هذا 

الإٌحاء، بالتالً بقاعدة عامة لا ٌشرع فً شًء بمبادرته الخاصة كما أننا نستطٌع أن نجبر 

نستطٌع بالقدر نفسه أن نمنعه من رإٌة شًء المنوم مؽناطٌسا أن ٌرى ما لا ٌوجد هنا، 

«موجود هنا 
2

. التنوٌم ٌنتج الإٌحاء وهذا الأخٌر هو تؤثٌر الطبٌب، كممارسة سلطة، على 

الشخص المنوم مؽناطٌسٌا؛ فالإٌحاء ٌإدي إلى سلب حرٌة المرٌض وقد ٌكون بالتالً رد 

ٌنقل حالة التنوٌم  لوبون ؼوستاؾفعل المرٌض تابعا لإرادة الطبٌب. لٌس ؼرٌبا أن نرى 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le traitement psychique (de l’âme), P. 15  
2 Ibid. P. 17 
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المؽناطٌسً والإٌحاء الناتج عنه إلى مجال سٌكولوجٌا الجماهٌر؛ الأفراد فً الجمهور 

   *ٌخضعون لإٌحاء متبادل حسب إرادة الزعٌم الذي ٌمارس التنوٌم المؽناطٌسً الجماعً

ً وفتح موقفا نهابٌا من برادٌؽم التنوٌم المؽناطٌس فروٌدفً نهاٌة التحلٌل اتخذ      

مجالا لنفسه من أجل الذهاب إلى إعلبن أزمة العلم العادي والبحث بالتالً عن برادٌؽم 

الضعؾ النسبً للئٌحاء تجاه الألم موضوع المقاومة ٌكمن فً »جدٌد. قال فً نهاٌة المقالة: 

الفعل أنه ٌثٌر بالتؤكٌد إزالة الظاهرات المرضٌة، لكن فقط لمدة زمنٌة قصٌرة. بعد أن 

ً هذه المدة الزمنٌة، تظهر من جدٌد علبمات المرض وٌجب لمرة أخرى أن نستدعً تنقض

«التنوٌم المؽناطٌسً والإٌحاء
1

أن تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً لا  فروٌد. وهكذا اكتشؾ إذن 

تزٌل المرض إلا لمدة مإقتة، وقد حكم  على تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً بؤنها تقنٌة ؼٌر  

فً كل مكان حٌث بدا التنوٌم المؽناطٌسً فً حٌز التنفٌذ، ٌجب أن »علمٌة، حٌث أضاؾ: 

نضعه فً نفس المستوى مع الأسالٌب التٌرابٌة الأخرى ولا ٌجب أن نعتبره كاستعانة 

. فً نفس الموضع أشار فروٌد إلى أن «نهابٌة، بل كتدهور للروح العلمٌة إلى الشعوذة

تجرٌد »ً، إلا أن الطبٌب ٌملك القدرة على التنوٌم المؽناطٌسً قرٌب من العلبج الكهنوت

«المرٌض من سلطته الذاتٌة
2
 أكثر من الكاهن.  

، حٌث لم ٌظهر بعد مصطلح التحلٌل 1895عام  بروٌرفً الكتاب الذي ألفه مع أستاذه 

على »النفسً، أشار فروٌد مرة أخرى إلى عدم نجوع تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً، حٌث قال: 

بقوة من نجوع التنوٌم المؽناطٌسً فً الاستشفاء الكاتارتً  كل حال، أشك الآن

)التطهٌري(،  بعد أن أثبتنا الإخفاق التٌرابً )العلبجً( التام فً العلبجات التً ٌتظاهر فٌها 

«المرضى مطٌعٌن كلٌة أثناء النوم المؽناطٌسً
3

. إذا كانت تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً التً لا 

سلطته الذاتٌة ولا تإدي إلا إلى شفاء مإقت، فلب بد من البحث تحافظ على إرادة المرٌض و

عن برادٌؽم جدٌد لحل الأزمة. أدرك فروٌد هذه الإشكالٌة مبكرا، فً مقالته الأولى 

من جهة أخرى نفهم بسهولة أن الأطباء، الذٌن وعدهم العلبج »المذكورة أعلبه حٌث قال: 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le traitement psychique (de l’âme), P. 22 
2 Ibid. P. 18  
3 Sigmund Freud et Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, Trad. Anne Berman, Ed. P. U. F., 
Paris : 2007. P. 230  
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عون الوصول إلٌه، ٌجب أن لا ٌنصرفوا عن النفسً بالتنوٌم المؽناطٌسً بؤكثر ما ٌستطٌ

البحث عن الأسالٌب الأخرى التً تسمح بممارسة فعل أكثر نجوعا أو أقل خطورة على 

نفس المرٌض. ٌمكن أن نتوقع بٌقٌن، بالتصرؾ بمنهج مع العلبج النفسً الحدٌث الذي هو 

أٌدي الأطباء أسلحة تكون بالتؤكٌد انبعاث جدٌد للمناهج التٌرابٌة القدٌمة، أن نضع ٌوما بٌن 

«أكثر قوة لمحاربة المرض
1

. هكذا ختم فروٌد مقالته؛ بٌن خلل تقنٌة التنوٌم المؽناطٌس 

وأشار إلى إمكانٌة إبداع تقنٌة أخرى تكون ناجعة لعلبج الأمراض العصابٌة. و تُكتشؾ 

زمة البرادٌؽم الطرٌقة الجدٌدة من خلبل فهم الطرٌقة القدٌمة. البرادٌؽم الجدٌد ٌنبثق من أ

 القدٌم. بحدود أخرى، من خلبل التنوٌم المؽناطٌسً تُكتشؾ وسابل أخرى. 

بخطوة إلى الأمام حٌث مهد لتعوٌض برادٌؽم  فروٌد، تقدم الدراسات حول الهٌستٌرٌافً 

إلى ملبحظاتً السابقة سؤضٌؾ أنً لما »التنوٌم المؽناطٌسً موضوع الأزمة، حٌث قال: 

المدى الأوسع طرٌقة بروٌر أصطدم بالصعوبة الآتٌة: عدد معٌن من أحاول استعمال على 

المرضى لا ٌخضعون لعملٌة التنوٌم المؽناطٌسً بالرؼم أن تشخٌص المرض ٌكشؾ فٌهم 

اضطرابات هٌستٌرٌة وأنه ٌمكن جدا السماح بافتراض وجود المٌكانٌزم النفسً الذي سبق 

أتخلى عن علبج أولبك المرضى، أو أن أن وصفناه )...( رأٌت إذن أننً مجبر إما أن 

«أكتشؾ شكل آخر من أجل الحصول على تعزٌز الذاكرة هذا
2

فً الدراسات  فروٌد. أشار 

قد »إلى التمهٌد  لاكتشاؾ شكل آخر للعلبج، ولجعل اللبشعوري شعوري، حٌث قال: 

ت التامة التً عرفتنً على أمثلة التمثلب التحلٌلبتاستطعت أن أضع تحت تصرفً بعض 

«المرضٌة المنسٌة التً حوفظ علٌها خارج الشعور
3

. ذكر مإسس التحلٌل النفسً كلمة 

المتعلق  Catharsisالتحلٌلبت للتمهٌد لبرادٌؽم التحلٌل النفسً؛ التحلٌل حل محل التطهٌر 

إلى محاولاته الأولى فً التحلٌل  فروٌدبتقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً. فً ذات الدراسات أشار 

أخبر »لً عن تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً وهً ما عبر عنه فً الفقرة الآتٌة: بعد التخ

المرٌض أننً، فً اللحظة التالٌة، أمارس ضؽطا على جبهته وأضمن له أن، فً طول مدة 

التً ٌقضٌها هذا الضؽط، ذكرى ما تنبثق فً ذهنه تحت شكل خٌال أو فكرة ما تتجلى فً 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le traitement psychique (de l’âme), P. 22 – 23  
2 Sigmund Freud et Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, P. 215 
3 Ibid. P. 217  
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نصل حتما إلى ما نبحث عنه. ثم أمارس فً مدة بعض  إنه بهذه الطرٌقة فقطروحه )...( 

ثوان الضؽط على جبٌن المرٌض المستلقى أمامً وأطلب منه بعد ذلك، بصوت ضامن إذ 

«أجعله ٌحس أن الخٌبة مستحٌلة،: "ماذا رأٌت؟" أو "فً ماذا تفكر"؟
1

. طرٌقة الضؽط على 

ٌب لسلطته المطلقة هً الجبٌن وترك المرٌض ٌتمتع بحرٌته فً الكلبم دون فرض الطب

 التقنٌة التً مهدت لتؤسٌس التحلٌل النفسً. 

ما سبق أن حللناه ٌعتبر جانبا من الثورة التً أحدثها فروٌد فً مجال النورولوجٌا  

والسٌكولوجٌا. هناك حادثة أخرى رواها فً كتابه السٌرة الذاتٌة وتتعلق بعصاب الهٌستٌرٌا.  

مناهض. الشخصٌات التً تتمتع بسلطة ]علمٌة[ مثل  لكن اصطدمت باستقبال»حٌث قال: 

الربٌس بامبرجر، مختص فً الأمراض الداخلٌة، صرحوا أن ما أقوله شًء عجٌب )...( 

أحد منهم، شٌخ جراح، هتؾ بتعجب قابلب لً: "لكن، أٌها الزمٌل، كٌؾ استطعتم أن تتلفظوا 

صبح الرجل مصابا بالهٌستٌرٌا؟ هٌستٌرون تعنً مع ذلك الرحم. كٌؾ إذن ٌ ! بهذه الأباطٌل

)...( انطباعً أن الشخصٌات ذات السلطة العلمٌة الكبرى رفضوا تجدٌداتً لم ٌتزعزع؛ 

مع فكرتً عن الهٌستٌرٌا الذكرٌة وفكرتً فً إنتاج حالات الشلل الهٌستٌرٌة بواسطة 

«الإٌحاء، وجدت نفسً مدفوعا فً المعارضة
2

ٌستٌرٌا لنفسه اكتشاؾ اله فروٌد. ادعى إذن 

الذكرٌة، وفً الأصل كانت هذه الكلمة الٌونانٌة هٌستٌرون تعنً الرحم، فاعتقد أن هذا 

، حسب قوله، اكتشفه عند الرجال. وهذا الاكتشاؾ فروٌدالعصاب لا ٌصٌب إلا النساء. لكن 

 فروٌدبما من خلبل اكتشاؾ هٌستٌرٌا الرجال، اكتشؾ رعبر عن ثورة فً طب الأعصاب. 

جنس الذي قٌل أنه أخذه من صدٌقة الطبٌب فلٌاس. وقد ألؾ مقالة بعنوان ازدواجٌة ال

حل العرض ٌقتضً مخٌالٌن »المخٌالات الهٌستٌرٌة وعلبقتها بازدواجٌة الجنس. قال فٌه: 

جنسٌٌن حٌث ٌكون أحدهما ذا طابع أنثوي وٌكون الآخر ذا طابع ذكري بحٌث أن أحد هذٌن 

جنسٌة )...( العرض الهٌستٌري ٌتطابق ضرورة مع  –مثل المخٌالٌن له منبع فً الحركٌة ال

تسوٌة بٌن حركٌة لٌبٌدوٌة وحركٌة كابتة لكن زٌادة إلى ذلك ٌمكن أن ٌتطابق مع اتحاد بٌن 

مخٌالٌن لٌبٌدوٌٌن ذوي طابع جنسً متعارض . العرض الهٌستٌري هو تعبٌر من جهة عن 

                                                             
1 Sigmund Freud et Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, P. 218 
2 Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, Trad. par Fernand Cambon, Ed. Gallimard, 
Paris : 2008.  P. 27  
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عن مخٌال جنسً لاشعوري  مخٌال جنسً لاشعوري ذكري، ومن جهة أخرى هو تعبٌر

«أنثوي
1

. ٌبدو أن هذه الفقرة تعبر عن تؤكٌد فروٌد على وجود حالات العصاب الهٌستٌري 

الأول، لم ٌنتحل فكرة ازدواجٌة الجنس  فروٌدعند الرجل، ولو كان هذا نادرا. حسب إدعاء 

 كتابفً مإلفه  ؼرودكمن الطبٌب فلٌاس. فكرة ازدواجٌة الجنس عالجها أٌضا الطبٌب 

المبكر لأتٌولوجٌا )علم  فروٌدازدواجٌة الجنس تضاؾ إلى اكتشاؾ . فروٌدلكن بعد  الهو

أصول( العصابات الراهنة )الفٌزٌابٌة( كتسمم جنسً )العادة السرٌة، الوطء المنقطع، 

استعمال الواقٌات والإمساك عن الجنس(
2

التً انطلبقا منها اكتشؾ إٌتٌولوجٌا العصابات  ،

رك فروٌد فً تلك الفترة المبكرة من فكره فؤعلن الخطر الذي ٌشككه الجنس ؼٌر النفسٌة. أد

بؽٌاب كل وسٌلة ممكنة، ٌبدو »العادي على الفرد والمجتمع، فكتب فً رسالة له ما ٌلً: 

المجتمع فً المستقبل محكوم علٌه بعُصاب ؼٌر قابل للعلبج الذي ٌقضً على سعادة الحٌاة، 

وٌسبب، بفعل الوراثة، خراب كل الجٌل الآتً. ٌجهل الشعب ٌحطم العلبقات الزوجٌة 

الماثٌوسٌة ]مذهب ماثٌوس[ لكنه ٌمٌل إلى إتباع نفس الطرٌق وسٌصبح بالتؤكٌد ضحٌة 

«لنفس القدر
3

. كؤن فروٌد أكد أن المشاكل الجنسٌة هً أخطر كل المشاكل الاجتماعٌة، 

لا علبقة بها بالطب ولا بالسٌكولوجٌا والحلول الأولٌة التً قدمها بدت بسٌطة ومباشرة إذ 

النسق الوحٌد الآخر هو السماح بالعلبقات الجنسٌة الحرة بٌن الشباب الذكور والإناث، »إنما 

«لكن هذا لا ٌمكن أن ٌتحقق إلا إذا كانت فً متناولنا وسابل منع الإخصاب والضرر
4

. هنا 

تؤسٌس التحلٌل النفسً رأى فً  دعا فروٌد إلى الحرٌة الجنسٌة. لكن، بطبٌعة الحال، بعد

 الحرٌة الجنسٌة خطرا على بقاء الحضارة إلى أن دعا إلى المثال الزاهد. 

فً الحالات النمطٌة للنوراستٌنٌا، »ما ٌلً:  1905فً مقالة له عام  فروٌدقال  

نستطٌع باستمرار أن نكتشؾ السبب فً العادة السرٌة أو فً حالات التلوث المتكررة، فً 

القلق نجد كؤسباب عوامل مثل الوطء المنقطع، "الإثارة المحرومة"، وعوامل عصاب 
                                                             
1 Sigmund Freud, Les fantasmes hystériques et leur relation à la bisexualité, In Névrose, 
psychose, perversion. Trad. sous la direction de Jean La planche, Ed. P. U. F., Paris : 2010. P. 
154.  
2 Sigmund Freud, Lettres à Fliess (1892), In La naissance de la psychanalyse, Trad. par Anne 
Berman, Ed. P. U. F., Paris : 1991.  P. 59 
3 Ibid. (08 / 02 / 1993), P. 66 
4 Ibid. P. 65 
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أخرى حٌث ٌبدو العنصر المشترك هو الإفراغ الناقص للٌبٌدو الناتجة. إنه فقط انطلبقا من 

هذه التجربة نإكد بشجاعة الإدعاء أن التؤثٌرات الجنسٌة لها وضعٌة ذات أهمٌة بامتٌاز فً 

«إٌتٌولوجٌا العُصابات
1

التً  –فقط عن العصابات الفٌزٌابٌة  فروٌد. فً هذه الفقرة تحدث 

ثم مدد هذا  –اعتبرها فٌما بعد مستعصٌة عن العلبج التحلٌل نفسً لأن لها أسباب عضوٌة 

إذا أمكن لنا أن نؤخذ بعٌن الاعتبار »العامل الجنسً إلى العصابات النفسٌة، حٌث أضاؾ: 

ٌنبؽً أن نقول إن طبٌعة هذه الأمراض تكمن فً اضطرابات ما تعلمناه من التحلٌل النفسً، 

السٌرورات الجنسٌة، هذه السٌرورات فً العضوٌة هً التً تحدد تكون واستعمال اللٌبٌدو 

الجنسٌة. لا ٌمكن قط أن نتفادى تمثل هذه السٌرورات  بؤنها كٌمٌابٌة كحكم نهابً، بحٌث 

ن نعترؾ بحضور آثار سوماتٌة أننا نستطٌع، فً ما ٌخص العصابات الراهنة، أ

«كاضطرابات المادة  الجنسٌة، وفً العصابات النفسٌة، زٌادة إلى ذلك، توجد آثارا نفسٌة
2
 

جانب آخر وهو الأهم فً ثورة فروٌد السٌكولوجٌة وهو اكتشاؾ الأصل الجنسً 

 للبضطرابات النفسٌة، وهذا لا ٌخص فقط العصابات النفسٌة، القابلة للعلبج بالتحلٌل

النفسً، لكن تخص أٌضا حالات العصابات الفٌزٌابٌة التً تتحول إلى حالات الأمراض 

الذهانٌة. ٌمكن القول إذن أن فروٌد اكتشؾ إٌتٌولوجٌا الأمراض الذهانٌة، كاضطراب المادة 

الجنسٌة مباشرة )العادة السرٌة هً العامل الأهم عادة( لما كان طبٌب أعصاب، قبل أن 

العصابات النفسٌة التً لا علبقة لها بالتسمم الجنسً بل وجد عاملها فً  ٌكتشؾ إٌتٌولوجٌا

 الكبت الثانوي، كتسوٌة بٌن المكبوت والقوى الكابتة. والكبت عامل نفسً. 

، فً نقده للعامل الجنسً فً إٌتٌولوجٌا ٌونػبالتالً نعتقد أن الحجة التً قدمها 

لفعل )...( أدى إلى ظهور السٌكولوجٌا هذا ا»، ضعٌفة، وهذا نصه: فروٌدالعصابات عند 

الحدٌثة، التً تُعلم تحت شكلها الفروٌدي رأٌا أن الأصل الجوهري لكل هو الجنس، لم ٌفعل 

هذا التؤكٌد إلا جعل الصراع الموجود سابقا أكثر حدة. إذن ٌتعلق الأمر بالخلط بٌن السبب 

ا للمتاعب العصابٌة، لكن هذه والأثر؛ لٌس الاضطراب الجنسً، بؤٌة حال من الأحوال، سبب

                                                             
1 Sigmund Freud, Mes vue sur le rôle de la sexualité dans l’étiologie des névroses, Trad. J. 
Althounian, O. Bourguignon et autres, In Résultats, idées, problèmes, Tome 1 . Ed. P. U. F. 
Paris : P. 114 
2 Ibid. P. 121 
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الاضطرابات هً أحد الآثار المرضٌة التً تنتج من تكٌؾ ؼٌر كافً، ناقص للشعور؛ 

بحدود أخرى ٌحدث الاضطراب لما ٌصطدم الشعور مع حالة لا طاقة له بها، حٌث لا 

ٌعرؾ المصاب كٌؾ ٌحول عالمه ولا ٌعرؾ الموقؾ الذي ٌتخذه من أجل أن ٌصبح مكٌفا 

«واقع[ من جدٌد]مع ال
1

، حالات لا تنتج حالات العصاب  من  ٌونػ. إذن فً رأي 

اضطراب الؽرٌزة الجنسٌة بل العكس من ذلك تماما، الاضطرابات الجنسٌة ناتجة من 

الاضطرابات العصابٌة. وهذه الأخٌرة ناتجة من إرهاق الشعور لما لا ٌستطٌع الفرد أن 

بٌن  فروٌدبالتالً خلط   ٌونػجزا إزاءه. ففً نظر ٌواجه واقعا معٌنا وٌتكٌؾ معه لكونه عا

السبب والأثر. لكن اكتشؾ فروٌد أولا العلبقة الموجودة بٌن الجنس والجهاز العصبً لما 

صاغ إٌتٌولوجٌا العصابات الفٌزٌابٌة، النوراستٌنٌا أصلها فً العادة السرٌة، وعُصاب القلق 

لم ٌنتبه إلى إٌتٌولوجٌا  ٌونػالنفسانً أصله فً الوطء المنقطع. لا نعتقد أن الطبٌب 

وخاصة منها النوراستٌنٌا التً تترجم كإرهاق الجهاز العصبً بفعل  ،العصابات الفٌزٌابٌة

 ممارسات جنسٌة ؼٌر عادٌة، لا توصل إلى الإشباع.   

فً مجال طب الأعصاب والسٌكولوجٌا، نستعٌن الآن،  فروٌدتطرقنا إلى معالم ثورة  

، لنتؤكد من مدى نجوع بنٌة الثورات العلمٌة، كوهن توماسالثورة بكتاب لفهم سر هذه 

ثورة التحلٌل النفسً. ونبٌن فً نهاٌة هذا المقال أن التحلٌل النفسً لم ٌكن علما كاملب دفعة 

 واحدة إنما، مثل جمٌع العلوم، ٌمكن أن تتخلله أزمات تإدي إلى تؽٌٌر البرادٌؽمات. 

فً تحلٌله هً: العلم العادي، الحالات الشاذة،  كوهناستعملها  المفاهٌم الربٌسٌة التً 

البرادٌؽم )الصٌؽة العلمٌة( الأزمة، العلم ؼٌر العادي، الثورة العلمٌة.  هذه المفاهٌم موجودة 

كلها فً مسار تكون التحلٌل النفسً كما سبق أن ذكرناها: العلم العادي هو النورولوجٌا 

لة الشاذة هً كون بعض العصابات مثل الهٌستٌرٌا لها أسباب والسٌكولوجٌا الرسمٌة، الحا

نفسٌة لاشعورٌة لا نجد أصلها فً تشرٌح الجهاز العصبً، وكذلك رأى فروٌد لأول مرة أن 

الهٌستٌرٌا تصٌب أٌضا الذكور، ومن خلبل ذلك اكتشؾ حالة ازدواجٌة الجنس. البرادٌؽم 

التنوٌم المؽناطٌسً عن علبج الأمراض  هو تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً. الأزمة هو عجز

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience. Etudes sur les archétypes, Trad. par Yves Le 
lay, Ed. Editions Buchet / Castel, Paris : 1971. Ps.,57 – 58  
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العصابٌة والذهانٌة. العلم ؼٌر العادي هو التحلٌل النفسً الذي ٌعتبر تلفٌق بٌن السٌكلوجٌا 

والطب الأعصاب. وتتمثل الثورة العلمٌة فً اكتشاؾ إٌتٌولوجٌا العُصابات والذهانات فً 

ا ٌعتمد على برادٌؽم التداعً العامل الجنسً. بعد ذلك أصبح التحلٌل النفسً علما عادٌ

 الحر، كما سنرى. 

فً الثورات العلمٌة. نبدأ بالمفهوم الجوهري،  كوهنب انقدم تلخٌصا موجزا لكت 

دون الانخراط فً برادٌؽم لا ٌمكن أن ٌوجد علم عادي )...( علبوة »: كوهنالبرادٌؽم. قال 

اط فً برادٌؽم. إذا كانت على ذلك لٌس العلم العادي هو الوحٌد الذي ٌتعلق به الانخر

النظرٌة الموجودة لا تربط العالم إلا فٌما ٌخص التطبٌقات، فلب ٌمكن أن توجد لا مفاجآت، 

ولا حالات شاذة ولا أزمات. بٌد أن كل هذه العوامل هً أعمدة الدلالة التً تدل على 

«الطرٌق نحو العلم الخارق للعادة
1

ٌرٌا الذكرٌة . أشرنا إلى فكرة فروٌد التً تخص الهٌست

بصفتها مفاجؤة، ٌمكن أن نسمٌها أٌضا حالة شاذة. والأزمة تتمثل فً الحالة التً وصفها 

ٌإكد الأطباء أن الأمر لا ٌتعلق بضرر عضوي »المتؤخرة أٌن قال:  ،فروٌد فً أحد مإلفات

ً التً تسمى الهٌستٌرٌا منذ أزمنة الطب الٌونانً، ه اللؽزٌةفً الدماغ، لكن هذه الحالة 

حالة قابلة لتوحً بكمٌة من الجداول المرضٌة الخطٌرة. لٌس من السهل دابما تمٌٌز مثل 

تلك الهٌستٌرٌا من مرض عضوي خطٌر )...( نستطٌع أن نكتفً بالٌقٌن أن بصفة دقٌقة 

«حالة مرٌضة بروٌر التً لم ٌتردد أي طبٌب كؾء أن ٌشخصها كمرض هٌستٌرٌا
2

. إذن 

مرٌضة بروٌر الشهٌرة، والتً أثارت الأزمة فً طب  بالتؤكٌد المرض الذي أصاب

الأعصاب، هو الهٌستٌرٌا. لكن ٌبقى السإال هل هذا المرض اللؽزي له أصول عضوٌة كما 

تشخٌص الهٌستٌرٌا »ٌعتقد الأطباء إلى ذلك الحٌن؟ أجاب فروٌد عن هذا التساإل كالآتً: 

ٌمكن  .ٌر كل شًء بالنسبة إلى الطبٌبلا ٌؽٌر إذن كثٌرا بالنسبة إلى المرٌض، بالمقابل، ٌؽ

أن نلبحظ أن الطبٌب ٌتخذ تجاه المرٌض الهٌستٌري موقفا مؽاٌرا تماما عن الموقؾ الذي 

ٌتخذه تجاه المرٌض العضوي )...( لكن تجاه تفاصٌل الظاهرات الهٌستٌرٌة، بكل علمه، 

                                                             
1 Thomas Kohn, La structure des révolutions scientifiques, Trad. par Laure Meyer, Ed. 
Flammarion, Paris : 2003. P. 144 
2 Sigmund Freud, Cinq conférences sur la psychanalyse, Trad. Bernard Lortholary , Ed. Points, 
Paris : 2012. P. 34 
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فهم  اجزا. لا ٌستطٌعالتشرٌح، الفٌزٌولوجٌا والباتولوجٌا، ٌبقى مع ذلك ع بكل تكوٌنه فً

ٌُعتبر «تجاه هذا المرض دنٌسا... الهٌستٌرٌا. وحتى أنه 
1

الأزمة، أزمة  فروٌد. عٌن هنا 

طب الأعصاب حٌث هو عاجز عن علبج حالات الهٌستٌرٌا التً تبدو آثارها فً الجسد 

 مثل شلل الٌد أو عضو من الأعضاء. 

عصاب الهٌستٌرٌا بتشرٌح فً نهاٌة التحلٌل اكتشؾ فروٌد أن لا ٌمكن تشخٌص  

واقعٌا هذه الحالة »الجهاز العصبً أو الدماغ حٌث لا نجد فٌهما أي ضرر عضوي، 

انفعالٌة بكٌفٌة  صحٌحة؛ تقرٌبا كل الأعراض ظهرت هكذا، كرواسب، إن شبتم، لتجارب

شدٌدة التً سمٌناها بعد ذلك الصدمة ]التروما[ النفسٌة، وخصوصٌتها تُفسر بالعلبقة 

«د التروماتً الذي سببهابالمشه
2

شخص فروٌد لأول مرة أصل العصاب الهٌستٌري  .

بالصدمة النفسٌة، وهذا التشخٌص بطبٌعة الحال ٌفتح مجال لظهور علم خارق للعادة بمقابل 

العلمٌن العادٌٌن طب الأعصاب والسٌكولوجٌا. لأن الهٌستٌرٌا التً لها إتٌولوجٌا نفسٌة لا 

لٌست »: كوهنة من أجل علبج الأمراض العضوٌة. فكما قال ٌمكن علبجها بوسابل موجه

البرادٌؽمات مطلقا قابلة للتصحٌح بوسابل العلم العادي. فً مقابل ذلك، قد رأٌناه، ٌقود العلم 

«العادي فً النهاٌة إلى الاعتراؾ بالحالات الشاذة والأزمات
3

. حتى فً مذهب فروٌد لا 

الأعصاب، بل ٌتطلب الأمر باكتشاؾ برادٌؽم  ٌمكن تصحٌح برادٌؽم العلم العادي، طب

 جدٌد. 

؟ اسم البرادٌؽم تؽٌر خلبل مسار فروٌدما هو هذا البرادٌؽم الجدٌد الذي اكتشفه  

تصورات هذا العلم )العادي( الجدٌد الذي سمً فً النهاٌة التحلٌل النفسً الذي امتد إلى 

ن فً كتابه المبكر الذي عٌن فٌه ٌكم فروٌدالعلوم الطبٌعٌة والروحٌة. المدخل الأول ل 

، حٌث أراد من  المخطط الإجمالً لسٌكولوجٌا علمٌةمعالم هذا العلم الجدٌد والموسوم ب 

خلبله أن ٌقدم سٌكوولوجٌا جدٌدة لخدمة طب الأعصاب. استعمل فٌه، على الؽالب، مفاهٌما 

هٌما سٌكولوجٌة مثل تقنٌة ورموز نورولوجٌة متعلقة بتشرٌح النسق العصبً. لكنه أدخل مفا

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq conférence sur la psychanalyse, P. 35 
2 Ibid. P. 38  
3 Thomas Kohn, Op. Cit., P. 172  
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فً هذا المشروع بحثنا »الكبت، اللبشعور، الأنا... فً البداٌة وصؾ علمه الجدٌد كالتالً: 

عن إدخال السٌكولوجٌا فً إطار العلوم الطبٌعٌة، بمعنى أن نمثل السٌرورات النفسٌة 

ها بدٌهٌة كحالات محددة بكٌفٌة كمٌة بجسٌمات مادٌة قابلة للتمٌز، وهذا من أجل أن نجعل من

«وؼٌر قابلة للطعن
1

أن ٌجعل من السٌكولوجٌا علما طبٌعٌا،  فروٌد. فً البداٌة كان إذن هم 

وهذا بالتلفٌق بٌن السٌكولوجٌا بحصر المعنى وعلوم الأعصاب. لازمت الرؼبة فً جعل 

صرح قابلب:  سٌرته الذاتٌة إلى زمن أعمالة المتؤخرة ففً فروٌدالسٌكولوجٌا علما طبٌعٌا 

عتبرت دابما أنه من الظلم الؽلٌظ فعل عدم معاملة التحلٌل النفسً على ؼرار أي علم ا»

ربما استجاب فروٌد لرأي كانط بخصوص السٌكولوجٌا على أنها لا ٌمكن  «طبٌعً آخر...

السٌكولوجٌا التجرٌبٌة أكثر بعدا من الكٌمٌاء »أن تعتمد على أسالٌب علمٌة، وهذا نصه: 

لطبٌعً بالمعنى الخاص للكلمة، أولا لأن الرٌاضٌات لا ٌمكن أن نفسها من صؾ العلم ا

تنطبق على ظاهرات الحس الداخلً وقوانٌنها، لأنه كذلك أن نؤخذ بعٌن الاعتبار بقانون 

الاستمرارٌة حده فً جرٌان هذه التعدٌلبت الداخلٌة؛ لكن ٌتعلق الأمر بامتداد المعرفة التً 

ة الأجسام تقرٌبا مثل نظرٌة خصوصٌة الخط المستقٌم تتصرؾ بالعلبقة مع ما ٌجلب لنظرٌ

شٌبا آخر إلا  جٌا إذنالذي ٌعود إلى الهندسة بكاملها )...( لا ٌمكن أن تكون هذه السٌكولو

نظرٌة طبٌعٌة تارٌخٌة للحس الداخلً وهً كذلك ولو كانت نسقٌة بقدر الإمكان، بمعنى 

ست حتى نظرٌة سٌكولوجٌة تجرٌبٌة؛ الوصؾ الطبٌعً للنفس، لكن لٌست علما للنفس، ولٌ

سبب الذي من خلبله أعطٌنا لهذا الإنجاز الذي ٌحتوي بالفعل مبادئ نظرٌة الوهنا ٌكمن 

م للعلم الطبٌعً لأن، بالمعنى الخاص، هذه للعادة المستعملة، العنوان العا الأجسام، تبعا

«التسمٌة تلٌق به وحده ولا ٌمكن أن نترك مجالا لأي التباس
2
قرٌبا هذه هً وجهة نظر ت  .

تجاه التحلٌل النفسً. لكن فروٌد أدخل عنصر الكم، لأن العلم كً ٌكون كذلك  بوبر كارل

ٌجب بالضرورة أن ٌعتمد على الكم. بادخال عنصر الكم حول فروٌد السٌكولوجٌا من 

لما  الطابع الوصفً، الذي أشار إلٌه كانط، إلى الطابع التحلٌل الكمً. وسوؾ نرى بعد قلٌل

 كٌؾ أقرن فروٌد التحلٌل النفسً بالعلوم الطبٌعٌة.  نعالج موضوع المٌتاسٌكولوجٌا
                                                             
1 Sigmund Freud, Esquisse d’une psychologie scientifique. In La naissance de la psychanalyse, 
P. 313 
2 Emanuel Kant, Premiers principes métaphysique de la science de la nature, Trad. par j. 
Gibelin, Ed. Librairie philosophique J. Vrin, Paris : 1990. Ps. 12 – 13    
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أن تكون السٌكولوجٌا علما طبٌعٌة مضاهٌا للعلوم الطبٌعٌة  ٌونػرفض أٌضا  

الأخرى التً تعتمد على الرٌاضٌات والمادة التجرٌبٌة، لكن هذا الحكم مإقت حٌث قال: 

طبٌعٌة تماما، للتخلً عن الاستدلالات الفلسفٌة ونضع فً  ستنشؤ الضرورة ٌوما بطرٌقة»

محلها التجربة وكذلك تصبح السٌكولوجٌا علما طبٌعٌا. من كل العلوم الطبٌعٌة، السٌكولوجٌا 

ة«هً التً نجحت أقل، حتى الآن فً الحصول على استقلبلٌتها
1

. لكن هذا لم ٌحدث الآن، 

عرؾ تطورا مضاهٌا للتطور الذي عرفته العلوم ومع ذلك السٌكولوجٌا بعٌدة عن أن ت»لأن 

«الطبٌعٌة؛ زٌادة إلى ذلك، إنها إلى الآن أقل تحررا من قبضة الفلسفة كما رأٌنا
2

. هذا لا 

ٌعنً أن ٌونػ ٌنفً صفة العلم الطبٌعً عن السٌكولوجٌا، قال فقط أن السكولوجٌا لا تتقاسم 

ات، لأنه صرح فً الموضع نفسه قابلب: نفس المنهج مع العلوم الطبٌعٌة الأخرى والرٌاضٌ

أعتقد أننً أمارس علوم طبٌعٌة بالمعنى الأفضل للكلمة، إثبات الوقابع، تصنٌفها، وصؾ »

العلببق السببٌة والوظٌفٌة، من أجل الاكتشاؾ كنتٌجة أننً دخلت فً شبكة من تؤملبت 

ن المقارن م الأدٌاتذهب بعٌدا عن كل علم طبٌعً وتنفذ إلى مجال الفلسفة، اللبهوت، عل

«وتارٌخ الروح على العموم
3

. بمعنى أن السٌكولوجٌا، فضلب عن كونها علما طبٌعٌا، تمتد 

لا ٌمكن حقٌقة لنظرٌة السٌكولوجٌا أن تقبل صورة رٌاضٌة، »إلى علوم الروح. ومع ذلك 

لكٌفٌات، بما أننا لا نملك المقٌاس الذي ٌسمح بتقدٌر الكمٌات النفسٌة. لٌس فً حوزتنا إلا ا

«بمعنى المعطٌات القابلة للئدراك لأنها قابلة للتمثل فً صورتها
4

عكس أمنٌة فروٌد، فً   

نظر ٌونػ القٌاس الكمً الصارم القابم على الرٌاضٌات  ؼٌر ممكن، الآن على الأقل، 

المؤساة فً السٌكولوجٌا أنها لا تتمتع برٌاضٌات »تطبٌقه على السٌكولوجٌا، وهذا لأن 

لذاتها فً كل مكان. إنها بالتالً محرومة من هذه المٌزة العظٌمة التً تتمتع بها مطابقة 

الفٌزٌاء، امتلبك نقطة أرخمٌدس. ٌلبحظ هذا العلم الأخٌر المجال الفٌزٌابً من وجهة نظر 

نفسٌة وٌمكن أن ٌعطً تفسٌرا نفسٌا. النفسٌة بالعكس من ذلك، تلبحظ نفسها ولا تستطٌع أن 

«الملبحظة إلا بحدود نفسٌة أخرى تترجم الظاهرات
5

. هذا واضح. لكن حتى بإدخال الطاقة 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 544 
2 Ibid., P. 554 
3 Ibid., P. 622 
4Ibid. P. 619 
5 Ibid. P. 622 



 

25 
 

لا ٌإدي الدور المطلوب فً السٌكولوجٌا، وهذا لأننا   –وهو مصطلح فٌزٌابً وكٌمٌابً  –

نستنتج بالنسبة إلى السٌكولوجً أن الحالة التً هً فً نظر الفٌزٌابً صادمة جدا؛  »

رؼم من أنه لا ٌملك بٌن ٌدٌه شٌبا قابلب للقٌاس، وزٌادة ٌتحدث الأول أٌضا عن الطاقة، بال

إلى ذلك مفهوم الطاقة ٌمثل حجما محددا بدقة بكٌفٌة رٌاضٌة، التً بما هً كذلك، لا ٌمكن 

ٌحتوي على    mv2 / 2   =dة. صٌؽة الطاقة السٌنٌتٌكٌة   مطلقا أن نطبقها على النفسٌ

لنا ؼٌر قابل للقٌاس مع طبٌعة النفسٌة  )السرعة(. ما ٌبدو v)الكتلة( و  mالعامل 

لما تصر السٌكولوجٌا على تطبٌق مفهوم طاقوي خاص للتعبٌر   أن الامبرٌقٌة. بالرؼم من

عن فعالٌة النفس، لا تستعمل بالتؤكٌد صٌؽة رٌاضٌة فٌزٌابٌة، لكن تستعمل فقط ما ٌماثل 

زٌابً للطاقة بما هً لٌست كمٌة هذه الأخٌرة )...( لكنها ]اللٌبٌدو[ تتمٌز عن المفهوم الفٌ

«ولكنها كٌفٌة بصفة ماهوٌة
1

بدأ الكم، . بٌنما أراد فروٌد أن ٌقٌم سٌكولوجٌته العلمٌة على م

ن أجل أن تضاهً العلوم الطبٌعة الأخرى ولاسٌما الفٌزٌاء دون إهمال الجانب الكٌفً م

 سه فروٌد. لنعود إلى تطور العلم الحدٌث الذي أسوالكٌمٌاء والفٌزٌولوجٌا. 

تابعنا لحظتٌن من تسمٌة فروٌد لعلمه الجدٌد، أولا: العلبج النفسً، ثانٌا: السٌكولوجٌا 

فً مقالة كتبها باللؽة الفرنسٌة،  1896العلمٌة. لم ٌظهر مصطلح التحلٌل النفسً إلا عام 

ب بالنسبة إلى الطبقة الثانٌة للعصابات الكبرى، الهٌستٌرٌا والعصا»جاء فٌها ما ٌلً: 

الإكراهً، حل المسؤلة الإٌتٌولوجٌة إنما تتسم ببساطة وتماثل مفاجا. أدٌن بنتابجً إلى 

فً الأسلوب المستكشؾ ل ج.  psychoanalyseاستعمال منهج جدٌد وهو التحلٌل النفسً 

بروٌر، دقٌق نوعا ما، لكن لا ٌمكن لنا استبداله، بقدر ما تظاهر خصبا لتوضٌح السبل 

الذي ٌجب أن لا نصفه فً هذا المحل  –لبشعوري. بوسٌلة هذا الأسلوب المظلمة للخٌال ال

نتابع الأعراض الهٌستٌرٌة حتى أصولها التً نجدها فً كل المرات فً حادث الحٌاة  –

«الجنسٌة للفرد، خاصة جدا لإنتاج انفعال شاق
2

  1896. هذا النص الفرنسً ٌعود إلى سنة 

منهج علبج، كبرادٌؽم جدٌد حل محل التنوٌم لأول مرة التحلٌل النفسً ك فروٌدعٌن 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 646 
2 Sigmund Freud, L’hérédité et l’étiologie des névroses (texte français). In Névrose, psychose, 
perversion. Trad. sous la direction de J. Laplanche, Ed. P. U. F., Paris : 2010.  P. 55  
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المؽناطٌسً. مع اكتشاؾ هذا الأسلوب الجدٌد، زالت المفاهٌم والتقنٌات المتعلقة سابقا 

 بالتنوٌم المؽناطٌسً.  

فً البداٌة إذن عبر مصطلح التحلٌل النفسً عن برادٌؽم جدٌد قبل أن ٌصبح علما  

طور الارتقاء  فٌما ٌخص»: سٌرته الذاتٌةك فً بعد ذل فروٌدعادٌا له برادٌؽم خاص. قال 

إتباع المرور من الكاتارسٌس إلى التحلٌل النفسً بالمعنى الخاص، قد  الذي ٌعنً الآن

«أن أضٌؾ هنا شٌبا جدٌدا رات بكٌفٌة جد معمقة حٌث ٌصعب علًوصفته عدة م
1

. نلبحظ 

ٌل النفسً. وقد عبر عن هذا أن فروٌد عوض مفهوم / تقنٌة الكاتارسٌس بمفهوم / تقنٌة التحل

استنادا إلى المنهج الكاتارتً المقترح من طرؾ »الانتقال والتجدٌد فً موضع آخر قابلب: 

بروٌر، هٌؤت تقرٌبا بصفة كلٌة فً السنوات الأخٌرة أسلوبا علبجٌا الذي سمٌته الأسلوب 

نمٌة أٌضا بصفة "التحلٌل نفسً" الذي أدٌن له العدٌد من النجاحات، كما نحاول أن نؤمل ت

«معتبرة نجوعه
2

. رأى فروٌد أن تقنٌة التحلٌل النفسً تقدم للؤطباء وسابلب ناجعة من أجل 

 . 1898النفوذ إلى أعماق النفس الإنسانٌة. هذا ما قاله فروٌد عام 

مع نشؤة التحلٌل النفسً بالمعنى الخاص، حلت تقنٌة التداعً الحر محل تقنٌة التنوٌم  

أن ٌحافظ المرٌض على سلطته الذاتٌة نسبٌا عكس  فروٌدمة "الحر"، أراد المؽناطٌسً، بكل

ما ٌحدث فً التنوٌم المؽناطٌسً الذي ٌشل إرادة المرٌض ورإٌته الخاصة إلى الأشٌاء. 

إن هذا الأسلوب للتداعً الحر المتبوع باحترام »وصؾ فروٌد تقنٌة التداعً الحر كما ٌلً: 

فسً ٌنبؽً أن ٌسمح بما نتوقعه منه، بمعنى أن نوصل إلى القاعدة الأساسٌة للتحلٌل الن

الشعور المادة المكبوتة والموضوعة جانبا من طرؾ المقاومات، هذا هو ما ٌجب الاستدلال 

علٌه. فقط ٌجب أن نؤخذ بعٌن الاعتبار أن التداعً الحر لٌست حرة حقٌقة. ٌبقى المرٌض 

«ٌوجه نشاطه الفكري إلى موضوع محددخاضعا لتؤثٌر الوضعٌة التحلٌلٌة، حتى وإن لم 
3

 .

بٌنما فً التنوٌم المؽناطٌسً ٌوجه المرٌض نشاطه الفكري إلى موضوع محدد. بتقنٌة 

التداعً الحر لا نتحصل على مادة مباشرة كما فً التقنٌة القدٌمة البالٌة، بل لا بد أن ٌكون 

                                                             
1Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, P. 39 
2 Sigmund Freud, Mes vues sur le rôle de la sexualité dans l’étiologie des névrose, P. 93 
3 Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, P. 69  
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فكر الفرد المحلَل لٌس أبدا  كل ما ٌؤتً إلى»هناك تؤوٌل، والتحلٌل نفسه تؤوٌل، بمعنى أن 

المكبوت نفسه، لكن فقط شًء قرٌب منه، على شكل تلمٌح، وكلما كانت المقاومة أكبر، 

تكون الفكرة التعوٌضٌة التً نطلع علٌها أكثر بعدا مما نبحث عنه حقٌقة )...( هكذا تتؤسس 

كٌد مهارة التطبٌق. فً إطار العمل التحلٌلً فن التؤوٌل، حٌث الاستعمال الناتج ٌتطلب بالتؤ

«تقدم طرٌقة التداعً الحر امتٌازات كبرى مقارنة بالطرٌقة السابقة...
1
بالتداعً الحر لا  

ٌقدم المرٌض أفكارا مباشرة جاهزة بل ٌقتضً الأمر التؤوٌل، وهذا ٌتوقؾ على مهارة 

تؤوٌل المحلل النفسانً. ٌمكن القول بالتالً أن التحلٌل النفسً بالمعنى الكامل نشؤ مع 

الأحلبم، فمن خلبل فهم تؤوٌل الأحلبم ٌفهم المحلل أفكار المرٌض الكامنة، لأن بممارسة 

 تقنٌة التداعً الحر نجد فً فكر المرٌض محتوى ظاهر ومحتوى كامن. 

بإبداع برادٌؽم التداعً الحر لم ٌعد التحلٌل النفسً بعد منهجا ضٌقا بل أصبح علما،  

التنوٌم المؽناطٌسً ٌعتمد على الإٌحاء. فً التحلٌل النفسً لم له برادٌؽم خاص. رأٌنا أن  

ٌعد الإٌحاء كوسٌلة لتطهٌر المرٌض من أعراضه العصابٌة، إنما التداعً الحر ٌكون 

والنقل هو العاطفة التً ٌبدٌها المرٌض نحو  Transfertمصحوب تلقابٌا بعنصر النقل 

ؼبة فً الشفاء. قال فروٌد فً مٌكانٌزم الطبٌب إذ تتكون فً نفسٌته نوعا من الثقة والر

سنجد أثناء العلبج التحلٌلً فعلب ٌتؤسس بانتظام وهو ظهور علبقة إحساس خاص »النقل: 

للمصاب تجاه الطبٌب، التً تتجاوز المستوى العقلبنً، حالة تتقلب من التقدٌر الأكثر حنانا 

من مواقؾ المصاب فً  إلى الخصومة الأكثر عنادا وتستمد هذه الحالة كل خصوصٌاتها

الحب السابق التً أصبحت لا شعورٌة. هذا النقل الذي، سواء كان بشكله الإٌجابً أو بشكله 

السلبً، ٌدخل فً خدمة المقاومة، ٌصبح بٌن أٌدي الطبٌب أقوى وسٌلة مساعدة للعلبج 

، بخلبؾ . التحلٌل«وٌلعب فً دٌنامٌكٌة سٌرورة الشفاء دورا لا بد أن نولٌه اهتماما كبٌرا

الكاتارسٌس، ٌستؽرق مدة طوٌلة فً العلبج؛ حٌث من خلبله ٌقٌم الطبٌب مع المصاب ما 

، بالرؼم أن فروٌد نفسه لم ٌستعمل هذه Alliance da traitementٌسمى حلؾ العلبج 

العبارة. أثناء هذا الحلؾ ٌتكون النقل تلقابٌا وبطرٌقة لاشعورٌة؛ وحسب فروٌد ٌتقلب هذا 

 ٌجابً إلى السلبً، لكن المحلل النفسانً ٌعمل على جعله إٌجابٌا. النقل من الإ

                                                             
1 Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même , P. 69  
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هذه هً باختصار معالم التحلٌل النفسً. قد بٌننا المراحل التً اجتازها فروٌد  

للوصول إلى هذه العبارة التً كانت فً البداٌة تعبر عن برادٌؽم وتقنٌة علبج إلى أن 

سٌكولوجٌا العادٌة أو الجامعٌة. هناك إذن أصبحت تمثل علما مستقلب عن طب الأعصاب وال

 كوهنفً التحلٌل النفسً مرور من برادٌؽم قدٌم إلى برادٌؽم جدٌد، وهذا ٌتطابق مع تصور 

المرور إلى البرادٌؽم الجدٌد هو بمثابة ثورة علمٌة الموضع الذي نحن »لما رأى أن 

ذلك، النقطة الأخٌرة، التً بالأحرى مستعدٌن للشروع فٌه بكٌفٌة مباشرة. لنسجل أٌضا، مع 

هٌؤت لها السبٌل معطٌات الفصول الثلبثة الأخٌرة. حتى الفصل الرابع، أٌن أدخلنا مفهوم 

«الحالة الشاذة للمرة الأولى، ٌمكن أن ٌظهر الحدان الثورة والعلم الخارق للعادة متطابقٌن
1

 .

تجاه البارادٌؽمات الموجودة أمام حالة شاذة أو أزمة، ٌتخذ العلمٌون موقفا مختلفا »هذا لأن 

«سابقا وبالتالً طبٌعة أبحاثهم تتؽٌر
2

. لقد رأٌنا أن طبٌعة البحث فً التحلٌل النفسً تختلؾ 

عن طبٌعة البحث فً طب الأعصاب والسٌكولوجٌا الأكادٌمٌة، ٌتمٌز هذا الاختلبؾ من 

البرادٌؽم الجدٌد أن  الانتقال من تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً إلى تقنٌة التداعً الحر. لا بد

فً هذا  كوهنٌدعى القدرة على حل المشاكل التً عجز عن حلها البرادٌؽم المؤلوؾ، قال 

إنه محتمل جدا أن الحجة الأكثر ثقلب، لأنصار البرادٌؽم الجدٌد هً الإدعاء أنهم »الصدد: 

«فً مستوى إٌجاد حلول للمشاكل التً قادت البرادٌؽم القدٌم إلى الأزمة
3

تشاؾ . باك

إٌتٌولوجٌا العصابات النفسٌة، التً استعصت سابقا عن العلبج، استطاع فروٌد أن ٌجد 

 حلولا خارجة عن الحلول القدٌمة )الكوكاٌٌن والتنوٌم المؽناطٌسً(. 

فقط عبارة التحلٌل  فروٌدهذه هً طبٌعة الثورة التحلٌل نفسٌة. لكن لا ٌستعمل  

لكل علم نظرٌة خاصة به؛ بالتالً بلور جهازا من  النفسً كعلم قابم بذاته، لكن ٌعلم أن

المفاهٌم أطلق علبة عبارة المٌتاسٌكولوجٌا. فما هً المٌتاسٌكولوجٌا؟ وما مجالها؟ وما 

وظٌفتها فً العلم الكلً، التحلٌل النفسً؟ إنه ربما شًء مدهش التؤكٌد أن فروٌد استعمل 

حد  فروٌدل النفسً. فً الأصل استعمل عبارة المٌتاسٌكولوجٌا قبل استعمال عبارة التحلٌ

المٌتاسٌكولوجٌا للتعبٌر عن علمه الجدٌد، بالتالً المٌتاسٌكولوجٌا مرحلة من مراحل تطور 

                                                             
1 Thomas Kuhn, Op. Cit.,  P. 131 
2 Ibid. P.132  
3 Ibid. P. 211 
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. ظهر هذا الحد أول مرة فً رسالة له إلى الطبٌب فلٌاس، قال فٌها ما ٌؤتً: فروٌدفكر 

انقطاع كتاب تان الموسوم  تشؽل بالً دون –أو بالأحرى المٌتاسٌكولوجٌا  –السٌكولوجٌا »

بالذكاء أثار إعجابً كثٌرا. أتمنى أن اكتشؾ منه شٌبا. أثبتت بقلٌل من التؤخر، أن الأفكار 

الأكثر قدما هً بحق الأكثر قابلٌة للبستعمال. أتمنى أن ٌشؽل حب العلوم اهتمامً إلى آخر 

«حٌاتً
1

لوجٌا، لكن نفهم أن هذه . نرى فً هذه الفقرة التقارب بٌن السٌكولوجٌا المٌتاسٌكو

الأخٌرة تذهب أبعد من السٌكولوجٌا. من جهة أخرى نفهم من حد المٌتاسٌكولوجٌا فً هذه 

الفقرة أنه ٌعنى ما بعد السٌكولوجٌا، فالعلبقة بٌن الحدٌن ٌماثل ربما العلبقة بٌن الفٌزٌاء 

ث عن الظاهرات حد مٌتا ٌدل أن النظرٌة تذهب ما وراء البح»والمٌتافٌزٌاء؛ بمعنى أن 

«الشعورٌة
2

؛ بما أن فروٌد قال عدة مرات أن فً السٌكولوجٌا الجامعٌة النفسً مرادؾ 

 للشعوري. بالتالً نفهم من حد المٌتاسٌكولوجٌا نظرٌة اللبشعور. 

بعد ذلك تطور حد المٌتاسٌكولوجٌا لٌتخذ محتوى آخر ففً إحدى رسابله إلى فلٌاس  

فدت كثٌرا فً سٌكولوجٌا العصابات، ولدي كل المبرر عموما، است»صرح فروٌد قابلب: 

لأكون مقتنعا. أتمنى أن ترٌد جٌدا أن تستمع إلً بخصوص بعض المسابل المٌتاسٌكولوجٌة 

)...( لم أطمح فً سنوات شبابً إلا فً المعارؾ الفلسفٌة وها أنا الآن على نقطة تحقٌق 

ه على كره منً أصبحت معالجا ]طبٌبا[. هذه الأمنٌة بالمرور من الطب إلى السٌكولوجٌا. إن

أنا متؤكد أننً أستطٌع، فً بعض الحالات وعند بعض الشخوص، أن أشفً نهابٌا الهٌستٌرٌا 

«والعصاب الإكراهً
3

. رأى أنه حقق أمنٌته فً اكتساب المعارؾ الفلسفٌة بالمرور من 

تعنً فلسفة الطب إلى السٌكولوجٌا، فالمسابل المٌتاسٌكولوجٌة التً تحدث عنها 

عن  فروٌدالسٌكولوجٌا، وهذا هو المحتوى الثانً لحد المٌتاسٌكولوجٌا. وقبل ذلك عبر 

لمراسله:   دابما، حٌث قال فلٌاسأمنٌته فً الاهتمام بالمسابل الفلسفٌة فً رسالة أخرى إلى 

أثبتت أن، بمنعطؾ الطب، تدرك مثالك الأول وهو فهم الفٌزٌولوجٌا الإنسانٌة. فٌما »

صنً أنا، أؼذي فً عمق نفسً أمل الوصول بالسبٌل نفسه ]الطب[، هدفً الأول: ٌخ

                                                             
1 Sigmund Freud, lettres à Fliess, (13 / 02/ 1896) Ps. 139 – 140  
2 Paul Roazen, La pensée politique et sociale de S. Freud, Ed. P. U. F., Paris : 1976 
3 Sigmund Freud, Lettres à Fliess, (02 / 04 / 1896). P. 144 
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«الفلسفة. وهذا ما أطمح فٌه أصلب حتى قبل أن أفهم جٌدا لماذا وجدت فً الحٌاة
1

. بمنعطؾ 

ٌفكر فً تؤسٌس علم  فروٌدالطب ٌؤمل أن ٌكون فٌلسوفا، فٌلسوؾ علم. فمنذ البداٌة كان 

محل المٌتافٌزٌقا، وهذه الفلسفة هً المٌتاسٌكولوجٌا. لم ٌشؽل جدٌد له فلسفة خاصة تحل 

باله هم الفٌزٌولوجٌا لٌصبح طبٌبا لأنه اكتشؾ أن العصاب الإكراهً والهٌستٌرٌا لها أسباب 

 نفسٌة ولٌس لها أسباب عضوٌة. هنا نفهم أن المٌتاسٌكولوجٌا تعنً ما بعد طب الأعصاب. 

تعرٌؾ آخر وبٌن من خلبله ما قلناه قبل قلٌل أن عرؾ فٌما بعد المٌتاسٌكولوجٌا ب 

ٌبدو لً أن »العصابات النفسٌة لٌس لها أصل عضوي مباشر، قال فً رسالة لاحقة: 

الشرح بواسطة فعل تحقٌق الرؼبة ٌقدم جٌدا حلب سٌكولوجٌا، ولا ٌقدم أي حل بٌولوجً 

ا أمكن أن أطلق على لكن بالأحرى مٌتاسٌكولوجً. )على كل حال ٌجب أن تقول لً جدٌا إذ

«سٌكولوجٌتً، التً تإدي إلى خلفٌة الشعور، اسم المٌتاسٌكولوجٌا(
2

. عرؾ فً هذه الفقرة 

هذه  فروٌدلما كتب   المٌتاسٌكولوجٌا بسٌكولوجٌا اللبشعور التً تذهب أبعد من البٌولوجٌا.

ة واحدة، فً الكلمات كان مصطلح التحلٌل النفسً ظاهرا، لكنه لم ٌذكره فً رسابله إلا مر

. وبما أن مصطلح التحلٌل النفسً 1902/  03/  11الرسالة الأخٌرة التً أرخت بتارٌخ 

مكانة المٌتاسٌكولوجٌا فٌه، أي فً العلم العام. وهذا ما بٌنه فٌما ٌلً:  فروٌدمستعملب، حدد 

... على كل حال سؤنهً جزءا من الثلث الأول من هذا الإنجاز الضخم الذي ٌتعلق  »

طاء للعصابات والذهانات تفسٌرا علمٌا بتركٌزي على نظرٌات الكبت وتحقٌق الرؼبات: بإع

. الإنجاز الضخم الذي «/ المٌتاسٌكولوجٌا3/ الوقابع الاكلٌنٌكٌة؛ 2/ العضوٌة الجنسٌة؛ 1

. ٌعنً فروٌد بالمٌتاسٌكولوجٌا هنا الجانب النظري من تؤوٌل الأحلبمهو  فروٌدأشار إلٌه 

 سً المضاؾ إلى الجانب التطبٌقً أي الوقابع الاكلٌنٌكٌة. التحلٌل النف

وصلنا إلى نتٌجة أن المٌتاسٌكولوجٌا هً نظرٌة التحلٌل النفسً أو فلسفة التحلٌل  

النفسً، بمعنى أنها تعبر عن الجهاز المفاهٌمً فً التحلٌل النفسً. لكنها أٌضا تعبر عن 

تعبر عن المعطٌات النفسٌة الأولٌة. قبل مقولات الكابن النفسً من جهة، ومن جهة أخرى 

 أن نفسر طبٌعة الجهاز المفاهٌمً نتطرق إلى المقولات النفسٌة والمعطٌات الأولٌة. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Lettres à Fliess, (01 / 01 / 1896). P. 125  
2  Ibid., (10 / 03 / 1898), P. 218 
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 أبعد منإلى مقولات الكابن النفسً كتابه الموسوم ب  فروٌدمن بٌن الكتب التً أشار  

د أن مبدأ اللذة ٌحدد بصفة فً النظرٌة التحلٌل نفسٌة، نتقبل دون ترد»حٌث قال:   مبدأ اللذة

آلٌة جرٌان السٌرورات النفسٌة؛ بتعبٌر آخر، نعتقد أن هذا ٌثٌره فً كل مرة ضؽط مزعج 

وأنه ٌؤخذ اتجاها كما أن نتٌجته النهابٌة تتطابق مع انخفاض هذا الضؽط بمعنى باجتناب 

رورات النفسٌة ندخل الألم أو إنتاج اللذة. لما نؤخذ بعٌن الاعتبار هذا المجرى بدراستنا للسٌ

وجهة نظر الاقتصادي فً عملنا. نفكر أن طرٌقة عرض أٌن نحاول تقدٌر العامل 

الاقتصادي زٌادة إلى عاملً المكانً والدٌنامً هً أكثر كمالا والتً نستطٌع أن نتمثلها 

«حالٌا وتستحق أن نبلورها بحد المٌتاسٌكولوجٌا
1

. أدخل فروٌد عنصر مبدأ اللذة للبستدلال 

لى المقولات الثلبثة: الاقتصادي، المكانً والدٌنامً. مبدأ اللذة تابع لعامل الضؽط أو ع

تبعا للؤسلوب الذي ٌتصرؾ »التوتر، ارتفاع الضؽط ٌسبب الألم وانخفاضه ٌسبب اللذة؛ 

]النسق العصبً[ به، مع ذلك، ٌصر نفس المٌل تحت شكل معدل للجهد من أجل الحفاظ 

نخفض بقدر الإمكان واجتناب كل ارتفاع ]فً الضؽط[، بمعنى على الكمٌة فً مستوى  م

«من أجل الحفاظ على هذا المستوى ثابتا
2

. هنا ٌبدو العامل الاقتصادي أكثر أهمٌة من 

العاملٌن الدٌنامً والمكانً، العامل الدٌنامً ٌعبر عن حركٌة هذا الضؽط والعامل المكانً 

ٌنما ٌعبر العامل الاقتصادي على كمٌة ٌعبر عن تمركز الضؽط فً الجهاز العصبً، ب

 موجز التحلٌلهذا الكلبم فً كتابه الأخٌر الموسوم ب  فروٌدالضؽط بصفة مادٌة. كرر 

، لكن هذه المرة باعتبار الجهاز النفسً وبالتركٌز على الأنا والهو، حٌث قال: النفسً

)...( ٌتوق الأنا ارتفاع هذه الضؽوطات ٌحس به عموما كؤلم، انخفاضها ٌحس بها كلذة »

إلى نحو اللذة كما ٌتوق إلى اجتناب الألم )...( ٌمكن أن نستنتج أن فً حالة النوم هذا 

«الانتظام ٌكمن فً تقسٌم خاص للطاقة النفسٌة
3

. للطاقة علبقة بالكمٌة، ولما نتحدث عن 

قة النفسٌة الطاقة النفسٌة نتذكر الاقتصاد النفسً، ومن وجهة نظر الدٌنامً نسجل انتقال الطا

 من عنصر إلى عنصر؛ وكذلك استثمار هذه الطاقة قاسم مشترك بٌن الاقتصادي والدٌنامً. 
                                                             
1 Sigmund Freud, Au de là du principe du plaisir, In Essais de psychanalyse, In Essais de 
psychanalyse, Trad. Par J. Althounian et autres, Ed. Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2001. P. 
49 
2 Sigmund Freud, Esquisse d’une psychologie scientifique, P. 307  
3 Sigmund Freud, Abrégé de psychanalyse. Suivi de some elementary lessons in psycho- 
analysis, Trad. par Janine Althounian, Pierre Collet et autres, Ed. P. U. F., Paris : 2012 P. 10 
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بالفعل نتصرؾ دابما كما أننا »تعتبر المٌتاسٌكولجٌا بمثابة النظرٌة بمقابل التطبٌق،  

بعٌن نعلم ذلك، لهذا الاحتٌاط تقرٌبا أن فً تمثلبتنا النظرٌة أهملنا فً ؼالب الأحٌان الأخذ 

«الاعتبار وجهة نظر الاقتصادي وبنفس القدر أهملنا وجهتً نظر المكانً والدٌنامً
1

. هذه 

المقولات المٌتاسٌكولوجٌة )مقولات الكابن النفسً( هً التً تحدد البناء النظري والمفهومً 

هذه المقولات بمقابل مقولات الكابن المٌتافٌزٌقً عند صاحب  فروٌدللتحلٌل النفسً. صاغ 

؛ كما أراد مإسس التحلٌل النفسً أن تحل أرسطوعمال المفهومٌة الكبرى الأ

المٌتاسٌكولوجٌا محل المٌتافٌزٌقا القدٌمة. وكذا اقتداء من مقولات نظرٌة المعرفة عند كانط. 

المقولات المٌتاسٌكولوجٌا تختلؾ عن مقولات الكابن المٌتافٌزٌقً بكونها لا تنفصل عن 

ولات منطقٌة محضة، إنما هً التً توجه العمل التحلٌل نفسً. فً التطبٌق، بمعنى لٌست مق

التحلٌل النفسً لا ٌوجد الفصل بٌن الانطواوجٌا والعمل المخبري. لٌست المفاهٌم التً 

تحددها وتوجهها مقولات الكابن النفسً مجرد ألفاظ مجردة لا توجد إلا فً المنطق الذهنً 

بتصوره هذا قرٌبا من  فروٌدبع التجرٌبٌة. ٌبدو العقلبنً، بل لها محتوى ٌتحدد بالوقا

 الوضعٌٌن المناطقة حٌث استجاب لفلسفتهم إذ قدم حلب لمشكلة المٌتافٌزٌقا. 

ننتقل الآن إلى بعض الدراسات والتعلٌقات التً تناولت المقولات المٌتاسٌكولوجٌا.  

كاتبان أن رأى ال, لابلانشو  بونتالٌسنبدأ بقاموس مفردات التحلٌل النفسً ل 

المٌتاسٌكولوجٌا تؤخذ بعٌن الاعتبار ثلبث وجهات نظر: الدٌنمامً، المكانً والاقتصادي »

)...( قد ٌصبح أحد حساسا تجاه الحدٌن المٌتاسٌكولوجٌا والمٌتافٌزٌقا، مطابقة كانت بصفة 

 احتمالٌة مقصودة من قبل فروٌد، بما أننا نعلم، بشهادته الخاصة إلى أي مدى كانت قوٌة

«ضآلته الفلسفٌة
2

إلى  فروٌد. هذه الضآلة الفلسفٌة اشرنا إلٌها قبل عندما استندنا إلى رسابل 

. لكن ما ٌهم هنا هو فهمه لوجهات نظر الثلبثة، ما هً طبٌعتها ومجال فعالٌتها؟ قال فلٌاس

للؤخذ بعٌن الاعتبار فً الوقت نفسه وجهة نظر الاقتصادي )الذي ٌصؾ »أحد المعلقٌن: 

القوى الحاضرة(، من وجهة نظر المكانً )الذي ٌضع التمثلبت فً الشعور  كمٌات

                                                             
1 Sigmund Freud, L’ analyse avec fin et l’analyse sans fin, Trad. J. Althounian, A. Bourguignon 
et autres, In Résultats, idées, problèmes, Tome 2  P. 242 
2 Jean Laplanche et J. B. Pontalis, Vocabulaire de la psychanalyse, Ed. P. U. F., Paris : 2014, P. 
238 
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واللبشعور، ]ثم[ فً الهو، الأنا والأنا الأعلى( ووجهة نظر الدٌنامً )الذي ٌبلور علبقات 

القوى بٌن السلط والدوافع الؽرٌزٌة( هذا كله ٌإسس الجانب المٌتاسٌكولوجً. إنها التركٌب 

تحلٌل نفسً التً بإمكانها أن توضح أكثر الاشتؽال النفسً النظري ونتٌجة البحث ال

«والاضطربات  المرضٌة النفسٌة...
1

. فً البداٌة، كما رأٌنا فً رسابل فروٌد إلى فلٌاس، 

كانت المٌتاسٌكولوجٌا هً التً مهدت الطرٌق لنشؤة التحلٌل النفسً، وفً النهاٌة تؽٌر معنى 

حاث التحلٌل نفسٌة، هذه النتٌجة أدت إلى تصور ومحتوى السٌكولوجٌا لٌصبح نتٌجة الأب

 النورولوجً.  فروٌدالمقولات الثلبثة التً لم تخطر ببال 

إذ وجهات النظر الثلبثة : المكانً، الدٌنامً والاقتصادي التً تعٌن المقولات  

التمٌٌز بٌن الشعور واللبشعور هو فً الجزء الأكبر ما »المٌتاسٌكولوجٌة تفسر كما ٌلً: 

صل ذلك الذي نشعر به وما ٌمكن أن نشعر به دون مقاومة ودون مساعدة خارجٌة. ٌف

اللبشعور هو، بالطبع، ما نمنعه  بكل قوة أن ٌصبح شعورٌا حٌث نعارضه بسدود داخلٌة. 

ٌمكن للفكرة أن تمر من اللبشعور إلى الشعور باجتٌازها ما قبل الشعور. بحدود أخرى، 

«سهولة منال الانفعالات والأفكارتسجل وجهة نظر المكانً درجة 
2

. بالمكانٌة الأولى ٌتعلق 

الأمر بالشعور واللبشعور وما قبل الشعور؛ فً المكانٌة الثانٌة ٌتعلق الأمر بالأنا والهو 

فهم فروٌد تنوع القوى النفسٌة، صراعها المتبادل، »والأنا الأعلى. بوجهة نظر الدٌنامً 

حٌنبذ، الدوافع الؽرٌزٌة المتنوعة والدفاعات المنصوبة والتسوٌات التً تُصمم؛ ما ٌتضمن، 

من طرؾ الأنا، ضدها. بفصل هذا المنظور خرج الطب النفسً من مرحلته الوصفٌة التً 

«ٌتصؾ بها قبل التحلٌل النفسً
3

 فروٌد. الحد المناقض للدٌنامً هو الثابت )ستاتٌكً(. مٌز 

ا التمٌٌز من وجهة نظر الدٌنامً بٌن مفهوم الكبت ومفهوم اللبشعور، حٌث أدرك هذ

والمكانً. اللبشعور حد وصفً محض وؼٌر محدد، هو، إن صح التعبٌر حد ستاتٌكً؛ 

المكبوت حد دٌنامً ٌؤخذ بعٌن الاعتبار لعبة القوى النفسٌة
4

. أما وجهة نظر الاقتصادي عند 

الإنسانٌة. ٌعود تتعلق بطاقات الحٌاة النفسٌة، الجانب الكمً من للسٌكولوجٌا »فروٌد فهً 

                                                             
1 Jean – Pierre Chartier, Introduction à la pensée freudienne, Ed. Petite bibliothèque Payot, 
Paris : 2001, P. 148.  
2 Paul Roazen, Op. Cit., P. 49  
3 Ibid. P. 49 
4 Ibidem, P. 49  
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هذا المنظور على الشدة المتبادلة للقوى النفسٌة، وهذا المنظور  مناسب خاصة لما ٌتعلق 

الأمر بكٌفٌة تفكٌر فروٌد فً مشكلة الحالة العادٌة. لا ٌوجد بالنسبة إلٌه، مبدبٌا، فروق كمٌة 

واجد فً أحلبم بٌن العادي وؼٌر العادي؛ المٌكانٌزمات النفسٌة الأكثر ؼرابة ٌمكن أن تت

«الناس الأسوٌاء وأخطاء الحٌاة الٌومٌة
1

. وجهة نظر الاقتصادي لها أهمٌة أكبر بكونها 

نظام تكوٌن »قرٌبة من فكرة السٌكولوجٌا العلمٌة بفعل إدخال عاملً الكمٌة والطاقة. 

 التحلٌل النفسً ٌدل على أولوٌة البعد الاقتصادي، الذي نعرؾ أهمٌته فً المخطط الإجمالً

« 1895لسنة 
2
ركز فروٌد فً أعماله المٌتاسٌكولوجٌة على عنصر اقتصاد الطاقة، ثم  

 مدد هذا العنصر إلى السٌكولوجٌا الاجتماعٌة لٌؤخذ منعطؾ الاقتصاد النفسً. 

العلبقة الموجود بٌن المقولات المٌتاسٌكولوجٌة وبعض  آسون لورانت بولعٌن  

ثً أٌن ٌظهر الطموح التفسٌري لفروٌد، سواء فً فً الاتجاه الثلب»العلوم الطبٌعٌة، ؾ 

المكانً أو الدٌنامً أو الاقتصادي، وعلى أساس الصٌؽة الثلبثٌة، العلمً، الفٌزٌكالً 

واللبأدرٌة، ٌمكن تصور المعرفة التحلٌلٌة كنوع من فترة خٌالٌة لرصد فضاء انتقالً. إن 

رٌحً مثبتة، شؤن علم التشرٌح. المكانً سٌصبح قابما لما تصبح الصلة مع الموضوع التش

أن الدٌنامً ٌصبح متضحا لما ٌصبح الجوهر الكٌمٌابً مكتشفا حٌث السٌررة تحدد القوة، 

وهذا شؤن الكٌمٌاء. أن الاقتصادي سٌصبح مضمونا لما سٌتحقق أمر القٌاس، وهذا شؤن 

«الفٌزٌاء
3

ة وطٌدة مع . ولهذا ٌستعمل فروٌد كلمة "مإقت" لٌصؾ علمه الجدٌد التً له صل

علوم ذلك العصر: علم التشرٌح، الفٌزٌولوجٌا، الفٌزٌاء، الكمٌاء...
4
إذ لم ٌدع فروٌد ٌوما  

أن علمه معطى لدفعة واحدة، بل هو علم قابل لتعرض إلى أزمات، وهذا بعلبقته الوطٌدة 

 ى. بالعلوم التً ذكرناها أعلبه. بمعنى أن التحلٌل النفسً ٌرتقً مع ارتقاء العلوم الأخر

حللنا بكفاٌة المقولات المٌتاسٌكولوجٌا. بقً الآن أن نحلل المٌتاسٌكولوجٌا لصفتها  

 التحلٌل بنهاٌة والتحلٌل دون نهاٌةجهازا مفاهٌمٌا للتحلٌل النفسً. فً كتاب متؤخر موسم ب 

                                                             
1 Paul Roazen, Op. Cit. P. 51 
2 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie  freudienne,  Ed. Payot, Paris : 1990. P. 
96  
3 Ibid. P. 189  
4 Ibid. P. 190 
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إذا تساءلنا على أٌة سبل وبؤٌة وسابل ٌنتج كل هذا، لٌس من السهل إٌجاد »قال فروٌد: 

بل ٌجب أن نقول: "ٌجب جٌدا إذن أن تتدخل الساحرة". نفهم بالساحرة جواب. 

بكٌفٌة  –لكً لا نقول التخٌٌل  –المٌتاسٌكولوجٌا. دون التؤمل ودون التنظٌر 

مٌتاسٌكولوجٌة، لا ٌمكن أن نتقدم بخطورة واحدة. للؤسؾ، المعلومات حول هذه الساحرة لم 

«اتكن هذه المرة لا واضحة جدا ولا صرٌحة جد
1

. عٌن فروٌد هنا الجانب النظري للتحلٌل 

النفسً، فخارج المجال الاكلٌتٌكً ٌوجد التؤمل الفلسفً: بناء نظرٌات وتصور مفاهٌم التً 

 هً فً الوقت نفسه إكلٌنٌكة ونظرٌة. 

نشر فروٌد كتابا بعنوان المٌتاسٌكولوجٌا، ونشر ؼٌر كامل، حلل فٌه  1915فً عام  

لٌة : الؽرابز ومصٌر الؽرابز، اللبشعور، الكبت،  نظرٌة الأحلبم فقط  خمسة مفاهٌم تحلٌ

والحزن والاكتباب. أراد أن ٌكون هذا الكتاب جامعا لنظرٌته الكلٌة، وكمفتاح التحلٌل 

نسمع »فً بداٌة هذا الكتاب:  فروٌدالنفسً، حٌث لا تكون الكتب اللبحقة إلا تفسٌرات. قال 

ن ٌقوم العلم على مفاهٌم أساسٌة واضحة ومحددة عادة صٌاؼة المقتضى الأتً: ٌجب أ

بصفة صارمة. فً الواقع لٌس هناك علم، حتى الأكثر دقة، ٌبدأ بتلك التعرٌفات. تكمن 

البداٌة الحقٌقٌة للنشاط العلمً، بالأحرى، فً وصؾ الظاهرات التً تصبح فٌما بعد 

تطبٌق بعض أفكار  مجمعة، منظمة ومدمجة فً علبقات. حتى فً الوصؾ، لا ٌمكن تفادي

مجردة، نقتبسها هنا أو هناك، على المادة، وبالتؤكٌد لٌس فقط فً التجربة الراهنة. تلك 

إنما هً فً التصمٌم اللبحق مواد أكثر  –التً تصبح مفاهٌما أساسٌة للعلم  –الأفكار 

«ضرورة
2

 . بالطبع لا ٌوجد فً العلم مفاهٌم لها محتوٌات ثابتة، بل المحتوى ٌتطور مع

تطور العلم. لكن الأفكار المجردة، التً تصبح فٌما بعد مفاهٌما أساسٌة، إنما هً ضرورٌة 

فً كل علم ودونها لا ٌمكن للعلم أن بتقدم بخطوة. لكن فً الوقت ذاته لا بد أن ٌخضع 

إنه فقط بعد امتحان أكثر تعمقا فً مجال »المفهوم للتجربة، ومن التجربة تنبثق المفاهٌم؛ 

المعتبرة ٌمكن أن ندرك أٌضا بؤكثر دقة المفاهٌم العلمٌة الأساسٌة، وهذا الظاهرات 

الامتحان ]أو التحقٌق[ هو الذي ٌستدعٌها وٌعدلها باستمرار لٌجعل منها قابلة للبستعمال 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’analyse avec fin et l’analyse sans fin, P. 241 
2 Sigmund Freud, Métapsychologie, Trad. J. Laplanche et J. B. Pontalis, Ed. Gallimard, Paris : 
1994. P. 11 
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وخالٌة من التناقض. كما ٌعلم ذلك مثال الفٌزٌاء بصفة لامعة، أن حتى المفاهٌم الأساسٌة 

«رٌفات، ٌخضع محتواها إلى التعدٌل باستمرارالتً كانت محددة فً تع
1

. حدد فرٌد 

، الرسابل إلى فلٌاس و المخطط الإجمالًالمفاهٌم الأساسٌة لعلمه الجدٌد بتعرٌفات مبكرا فً 

ولهذا بدأنا هذا البحث بهما. لكن مع مرور الزمن تؽٌرت محتوٌات هذه المفاهٌم، وأحسن 

مفهوم التحلٌل نفسً نفسه. وتؽٌر أٌضا، مع مثال على ذلك مفهوم المٌتاسٌكولوجٌا، و

  الزمن، محتوى المكانٌة النفسٌة ومحتوى طبٌعة الؽرابز، إلى ؼٌر ذلك. 

لم ٌرض فروٌد أن ٌكون جهازه المفاهٌمً منفصلب عن التجربة الاكلٌنٌكٌة، إذن لم  

ن للمفهوم ٌقدم نسقا فلسفٌا متكاملب، وهذه حجة أن المفهوم متصل بالتجربة وٌمكن القول أ

لا »والتجربة علبقة متبادلة. أشار فروٌد إلى هذا الموضوع فً كتاب متؤخر له، حٌث قال: 

أرٌد أن أعطً انطباعا، أن فً مجرى هذه الحقبة الأخٌرة من عملً، أننً انصرفت عن 

الملبحظة المستمرة وعكفت كلٌة على التؤمل النظري. إنما بقٌت دابما بالأحرى فً اتصال 

المادة التحلٌلٌة، ولم أتوقؾ أبدا عن معالجة المواضٌع الخاصة، الاكلٌنٌكٌة أو ضٌق مع 

التقنٌة. حتى لما أكون مبعدا عن الملبحظة، أتفادى باهتمام الاقتراب إلى الفلسفة بالمعنى 

«الخاص، فٌخنر، شوبنهاور ونشته
2
العلبقة المُفكَر فٌها بٌن المٌتاسٌكولوجٌا والاكلٌنٌكٌة  .

الطبٌعة : لٌس الفن المٌتاسٌكولوجً شٌبا آخر سوى إعادة تشٌٌد صارمة للصورة  تبدو بهذه

العاكسة لسٌرورة نفسٌة معٌنة
3

ٌُتصور  . هناك إذن وجود "حكم كلٌنٌكً" الذي ٌجب أن 

كعاكس. لكن هذا ٌعنً أن التجربة الاكلٌنٌكٌة لها جٌدا شؤنا مع بعض "الكلٌات العاكسة". 

س ملبحظة كلٌنٌكٌة، وهذه الملبحظة فً حد ذاتها لا بد أن تستند هذا ٌعنً أن المفهوم ٌعك

 إلى كلٌات مفهومٌة. 

إلى الآن حللنا المقولات المٌتاسٌكولجٌة التً ٌمكن أن نطلق عٌها اسم أركان فلسفة  

التحلٌل النفسً، وأصبتنا أن المٌتاسٌكولوجٌا، من جهة أخرى، تعبٌر عن الجهاز المفاهٌمً 

؛ نتوصل إلى النتٌجة التالٌة: الملبحظة الاكلٌنٌكٌة + المٌتاسٌكولوجٌا = للتحلٌل النفسً

                                                             
1 Sigmund Freud, Métapsychologie,  P. 12 
2 Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, P. 100 
3 Paul Laurent Assoun, Introduction à la métapsychologie freudienne, Ed. P. U. F, Paris : 
1993. P. 42 
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التحلٌل النفسً. بالتالً نإكد أن التحلٌل النفسً لا ٌنحصر فً الحقل الاكلٌنٌكً. وهذا 

التحلٌل النفسً هو اسم ٌطلق »الاعتبار لا ٌبتعد عن تعرٌؾ فروٌد لعلمه الجدٌد إذ رأى أن 

ولوجٌة المتعلقة بالبحث فً السٌرورات النفسٌة التً تقرٌبا ٌتعذر ( الطرٌقة السٌك1على 

( هو نموذج علبج الاضطرابات العصابٌة التً تقوم على 2الوصول إلٌها بطرٌقة أخرى؛ 

( هو زمرة النظرٌات السٌكولوجٌة المكتسبة بهذا المنهج، والتً تتطور بكٌفٌة 3هذا البحث؛ 

«لمٌة جدٌدةتدرٌجٌة من أجل أن تنضم إلى مادة ع
1

.هذا التعرٌؾ الأخٌر ٌعبر عن 

المٌتاسٌكولوجٌا. وبعد ذلك تحول التحلٌل النفسً من الحقل العٌادي الفردي إلى السٌكولوجٌا 

 الاجتماعٌة والنظرٌة التارٌخٌة بفضل المٌتاسٌكولوجبا، دون أن ٌفقد جانبه الاكلٌنٌكً.   

التً ٌمكن أن نترجمها إلى  -نفسً إلى جانب المقولات المٌتاسٌكولوجٌة للتحلٌل ال 

اللؽة الفلسفٌة هكذا: الاقتصادي ٌعبر عن الكم؛ الدٌنامً ٌعبر عن الكٌؾ؛ المكانً ٌعبر عن 

ولاسٌما تؤوٌل الأحلبم، معطٌات نفسٌة  فرٌدتصورنا، من خلبل دراسة مإلفات   -الجهة 

وجٌنً، الثقافً والأنتوجٌنً. أولٌة لم ٌشر إلٌها الباحثون. وهذه المعطٌات الأولٌة هً: الفٌل

حٌث اعتمدنا على نظرٌة المعرفٌة. فً بداٌة اللوحة المنطقٌة للؤحكام صنؾ الأحكام حسب 

الكمٌة وهً ثلبث: الكلً، الخاص، المفرد
2

. ٌمكن أن نترجم الفٌلوجٌنً بالكلً والثقافً 

اللبشعور، بالخاص والأنتوجٌنً بالمفرد )الفردي(. هذه المعطٌات تخص بصفة جوهرٌة 

كما سنثبت ذلك فً الفصول القادمة. لم نتمكن الآن أن نذهب بهذه المعطٌات أبعد من 

ٌجب أن »اللبشعور. وبدا أن المقولات المٌتاسٌكولوجٌا تخص أكثر اللبشعور، بمعنى أن 

نتصور اللبشعور بصفة جذرٌة كموضوع مٌتاسٌكولوجً؛ هذا الموقؾ جعل اللبشعور 

«ٌكولوجٌة ومن التصور الفلسفً التقلٌديٌخرج من الوضعٌة الس
3

. نبدأ إذن التفصٌل فً 

 بصفة عامة.   دراسة المٌادٌن الأولٌة للتحلٌل النفسً باللبشعور

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, Trad. par André Bourguignon, Pierre 
Cotet et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, volume XVI (1921 – 1923), Ed. P. U. F., 
Paris : 1991. P. 183  
2 Emanuel Kant, Prolégomènes a toute métaphysique future qui pourra se présenter comme 
science, Trad. par J. Gibelin, Ed. Librairie philosophique J. Vrin, Paris : 1965  P. 73  
3 Paul Laurent Assoun, Introduction à la métapsychologie freudienne, P. 23  
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من كؤنه ٌقول:  انلاككانت الكلمة الأولى ل»قابلب:  1964عام  لوٌس ألتوسر كتب 

د: اللبشعور. علما. علم جدٌد، الذي هو علم ذو موضوع جدٌ فروٌدأسس  حٌث المبدأ

تصرٌح فً منتهى الصرامة. إذا كان التحلٌل النفسً علما بالحق، لأنه علم ذو موضوع 

خاص، فهو أٌضا علم ٌتفق مع بنٌة كل علم: ٌحتوي على نظرٌة وتقنٌة )منهج( اللتان 

تسمحان  بمعرفة وتحول موضوعه إلى تطبٌق معٌن. كما فً كل علم أصٌل ومإسس، 

طلقٌة العلم، إنما هو لحظة تابعة نظرٌا؛ اللحظة التً تصبح فٌها التطبٌق لا ٌعبر عن م

النظرٌة منهجا )تقنٌة(، ٌدخل فً احتكاك نظري )المعرفة( أو تطبٌق )العلبج( مع 

«موضوعه الخاص )اللبشعور(
1

ماهٌة كل علم، لا بد لأي علم أن ٌملك  ألتوسٌر. هنا حدد 

. موضوع التحلٌل النفسً كما حدده رٌة ومنهج وأن ٌكون له موضوع خاصفً طٌاته نظ

الذي  لاكانهو اللبشعور. فً هذه المقالة رد هذا الماركسً الفرنسً الاعتبار ل  التوسر

من هنا نسوا أن »نظر مفاهٌم التحلٌل النفسً بالاعتماد على فلسفة اللؽة. ثم ٌضٌؾ قابلب: 

ٌزعم امتلبك موضوع أي علم لا ٌكون كذلك إلا إذا استطاع، بكل ما أوتً من حق،  أن 

ولٌس أن ٌلجؤ إلى حصة ضبٌلة لموضوع مستعار،  -خاص الذي ٌكون له ولا ٌكون إلا له،

ممنوح، تخلى عنه علم آخر )...( إن لم ٌكن التحلٌل النفسً إلا فن الانسجام مع بقاٌا الطب 

موضوع  النفسً، البٌولوجٌا، السٌكولوجٌا، الانتروبولوجٌا والفلسفة، ماذا بقً له إذن من

«خاص، الموضوع الذي ٌمٌزه عن هذه المواد المذكورة وٌجعل منه علما بالحقٌقة؟
2

 .

اللبشعور هو موضوع التحلٌل النفسً، لكنه موضوع مستعار لٌس من علماء النفس أو 

اللذان  ونشته رشوبنهاو أطباء الأعصاب فحسب، بل خاصة من الفلبسفة، بالتؤكٌد من

ة جدٌة، ولٌس بمجرد "طرٌقة تعبٌر". إلا أن محتوى المفهوم استعملب هذا المفهوم بطرٌق

قدم محتوى خاص للبشعور. اللبشعور هو  فروٌدتؽٌر فً نظرٌة التحلٌل النفسً، أقصد أن 

موضوع التحلٌل النفسً، لكن الخط الربٌسً فً النظرٌة الكلٌة إنما هو أثر من آثار 

 اللبشعور: نقصد اللٌبٌدو. 

                                                             
1  Louis Althusser, Positions,  Eds. Sociales, Paris : 1976, p. 15 
2  Ibid. P. 18   
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رٌا بٌن العلم والابدٌولوجٌا من أجل تؤكٌد علمٌة التحلٌل فصل ألتوسر فصلب جوه

قال ألتوسر أن العلم لٌس إٌدٌولوجٌا: لٌس العلم مختلؾ »النفسً )وكذلك الماركسٌة(؛ حٌث 

عن الإٌدٌولوجٌا فحسب، لكنه أٌضا ٌناقضها. ٌمكن أن نقول أن حٌث تحضر الإٌدٌولوجٌا 

ولوجٌا. باختصار العلم مجرد من كل ٌؽٌب العلم، وحٌث ٌحضر العلم تؽٌب الإٌدٌ

إٌدٌولوجٌا، إنه مبتور من كل إٌدٌولوجٌا. ما له معنى فً الوقت نفسه بنٌوي وتارٌخً، 

المسار العلمً لٌس فقط، بالماهٌة البنٌوٌة، فً كل لحظة مبعد عن الإٌدٌولوجٌا، لكن أٌضا 

ٌولوجٌا التً سبقته إلى ٌنبؽً على كل علم، فً لحظة انبثاقه وتكونه، أن ٌنفصل عن الإٌد

«المٌدان الذي سٌحتله هذا العلم
1

. الإٌدٌولوجٌا هً علم الأفكار، لا تستند إلى الملبحظة 

هدؾ »والتجربة بل تعتمد فقط على البناءات النظرٌة التً لٌس لها قابلٌة التنفنٌد؛ بٌنما 

هو معرفة الواقع العلم، ما ٌقصده وٌنجح فً الحصول علٌه، هنا حٌث تفشل الإٌدٌولوجٌا، 

وٌمكن أن نضٌؾ: الواقع الامبرٌقً، الملموس: الؽاٌة النهابٌة للعلم هً المعرفة الحقٌقٌة 

للمواضٌع الواقعٌة الملموسة والمفردة. لكن من أجل معرفة الواقع الملموس، إنه من 

«الضروري المرور عبر النظرٌة
2

. لوؼرو مٌشال. هذه وجهة نظر ألتوسر علق علٌها 

 لى هنا أن ألتوسر تصور صفات العلم من الزاوٌة الماركسٌة. نفهم إ

الجزء الأهم، أو الأكثر أهمٌة، للعمل العلمً، ٌتعلق بنحت »فً نظر ألتوسر، 

المفاهٌم النظرٌة. للؤسؾ، وبفضولٌة، لم ٌفسر لنا قط سٌرورة بناء المفاهٌم النظرٌة. إذن 

بالمعنى الأقوى، هو مفهوم لٌس له  نقول فقط أن المفهوم النظري المبنً بتطبٌق نظري

ٌُحمل على مواضٌع  إسناد تجرٌبً مباشر، ولا ٌحٌل إلى مواضٌع واقعٌة موجودة، لكنه 

«"صورٌة مجردة"، لا ٌوجد إلا فً الفكر، لا ٌوجد إلا ك"مواضٌع المعرفة
3

. طبق هذا 

: لوؼروً، قال المفكر الماركسً نظرٌته فً العلم على التحلٌل النفسً لإثبات طابعه العلم

نظرٌة الموضوع اللبشعوري هً التً تشرح لماذا ٌجب على التطبٌب التحلٌلً، إذا أراد »

أن ٌكون مُحولا، أن ٌلعب فً وبواسطة اللؽة. لكن لنتخلى عن نص ألتوسر الصرٌح لكً 

                                                             
1 Michel Legrand, Psychanalyse, science, société, Ed. Pierre Mardaga éditeur, Paris : 1983. P. 
47  
2 Ibid. P. 47 – 48  
3 Ibid. P. 49 
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نتساءل بصفة عامة حول التحلٌل النفسً فً ضوء نظرٌة ألتوسر فً العلم. التحقق فً 

لٌل النفسً بالاستناد إلى مقولات إبستٌمولوجٌا ألتوسر النظرٌة، ٌطلب أولا أن علمٌة التح

التحلٌل النفسً منفصل عن الإٌدٌولوجٌا، وبعد ذلك نفهم أن التحلٌل النفسً ٌشتؽل بؤسلوب 

العمل النظري: وقتان من التحلٌل ٌصعب أن نفصل بٌنهما، بقدر ما كانت الإٌدٌولوجٌا 

«ا بتشٌٌد حقل العمل النظريمنفصلة عن الإٌدٌولوجٌ
1

. حسب تحلٌل هذا الكاتب، هناك فً 

حكم ألتوسر تقرٌب بٌن التحلٌل النفسً والماركسٌة. قد رأٌنا فٌما مضى أن المٌتاسٌكولوجٌا 

 )النظرٌة المفهومٌة( لا تنفصل عن الحقل الإكلٌنٌكً )التطبٌق(.  

ً كلٌة مإسس التحلٌل الأخٌر للعلم، لا ٌمكن أن ٌرض ألتوسرتحدٌد لوٌس     

إنه »النفسً؛ نظرة هذا الأخٌر إلى العلم تختلؾ نوعا ما عن النظرة الماركسٌة، حٌث قال: 

من الخطؤ الاعتقاد أن العلم لا ٌقوم إلا على أطروحات مبرهن علٌها بطرٌقة صارمة. إن 

إلى مثل هذا الطرح باطل. ذلك أن هذه الصرامة المزعومة هً نتاج طبابع أشخاص تتوق 

ولاء أو سلطة علمٌة، إذ تبحث عن استبدال العقٌدة الدٌنٌة بعقٌدة من نوع آخر )...( بالعكس 

من ذلك، من خصابص الروح العلمٌة أن تعرؾ وتستطٌع أن تواصل البحث المإسَس 

«بالرؼم من وجود النقص فً الحجج النهابٌة
2

، حول موضوع عجز فروٌد. عادة ما ٌقول 

الجته نهابٌا، ما معناه : "لم نتمكن إلى الآن بفعل الوسابل المحدودة من التحلٌل النفسً أن مع

اكتشاؾ الأسباب وإٌجاد الحلول اللبزمة" أو ٌقول ما معناه :" قد ٌكون السبب هذا أو ذاك 

بافتراض قابل للنقاش". بالتالً صرح مرارا أن العلم الذي اخترعه، التحلٌل النفسً، والذي 

ط الربٌسً فٌه اللٌبٌدو، لم ٌكتمل بعد. وكذلك رفض أن ٌكون موضوعه اللبشعور والخ

التحلٌل النفسً علما مستقلب عن العلوم القرٌبة، منه أقصد علم النفس وطب الأعصاب 

لٌس من مهمة التحلٌل النفسً أن ٌفند ما توصل إلٌه »والأنتروبولوجٌا...، حٌث قال: 

أشٌاء جدٌدة كلما أتٌحت له الفرصة؛ إنه  العلماء الآخرون، على العموم لا ٌفعل إلا إضافة

«ٌفٌد إضافة ما أهمله الؽٌر وهذه الإضافة تشكل الأهم فً هذا العلم
3

من علمه  فروٌد. ٌرٌد 

                                                             
1Michel Legrand, Op. Cit., P. 51 
2  Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, Trad. par S. Jankélévitch, Ed. Petite 
Bibliothéque Payot, Paris, 1978, p. 39   
3  Ibid. p. 34 
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الجدٌد أن ٌتصل بالعلوم الأخرى؛ لا ٌرٌد منه فلسفة نسقٌة، ذات نسق منطقً صارم، لذلك 

ة التحلٌل النفسً. هذا عٌب تنسٌق نظرٌ ٌونػ –وخصمه العلمً  –حمل على تلمٌذه 

التنسٌق فً نظره ٌعود سلبا على علمٌة التحلٌل النفسً إذ ٌعٌق حركته التً ٌجب أن لا 

أن ٌنفرد التحلٌل النفسً بتصور شامل عن  فروٌدتنقطع.  بكل ذكاء وحذر شدٌدٌن رفض 

 العالم خوفا من أن ٌسقط فً دوؼما الفلسفات النسقٌة. التصورات الشاملة عن العالم:

اللبهوتٌة المسٌحٌة، الفردانٌة اللٌبرالٌة والماركسٌة الأخٌرة، كلها فً نظر مإسس التحلٌل 

النفسً تصورات وهمٌة. إنه ٌدافع مرارا عن أطروحة مفادها أن التحلٌل النفسً ٌجب أن 

عن التصور العلمً عن العالم، كما مهد  Spokenmanٌكون هو بمثابة الناطق الرسمً 

 .شوبنهاورو  داروٌن، بٌرنٌكوسكوله، فً نظره، 

المختصرة فً إثبات أن موضوع التحلٌل النفسً  ألتوسربٌنما تكمن أهمٌة دراسة   

، أقول عبروا عنه دون، فً فرٌدالذي هو اللبشعور سبق أن عبر عنه العلماء والفلبسفة قبل 

ن لا بد من لك  بعض الأحٌان، أن ٌطلقوا هذا المفهوم. الفكرة كانت إذن سابقة للمصطلح.

الإشارة إلى أن حتى الفلبسفة الذٌن اعتمدوا عن هذه الفكرة أو هذا المفهوم لم ٌوظفونهما 

 شوبنهاور، نوزابٌس. نجد المفهوم عند فروٌدبالمحتوى الذي ٌحمله المفهوم المسمى عند 

، لكن لا تحمل المحتوى الذي ٌحمله محتوى هوبزو أفلاطون؛ كما نجد الفكرة عند نشتهو

لا بالطبع، لا أحد أدرك السٌرورات »فً هذا الصدد:  روازنشعور الفروٌدي. قال اللب

اللبشعورٌة قبل فروٌد؛ توستوٌفسكً ونشته، بٌن آخرٌن، وصفا بصفة معتبرة معظم 

الأشٌاء التً إلتقاها فروٌد فٌما بعد، كما اعترؾ بنفسه بذلك عدة مرات. )...( لا ٌوجد، 

س؛ نستطٌع بصفة احتمالٌة أن نجمع، فً كل نظرة لفروٌد، بمعنى ما، أي جدٌد تحت الشم

«حججا كثٌرة بوجود أسلبؾ وممهدٌن. )...(
1
لكن تحلٌل وفهم فروٌد ٌختلفان عن تحلٌل  

ٌوجد فرق بٌن »وفهم سابقٌه، فمحتوى اللبشعور فً التحلٌل النفسً له طابع خاص، حٌث 

                                                                                                                                                                                              

ك. غ. ٌونػ فً عهد كان فٌه هذا المإلؾ محللب نفسانٌا ولم ٌدع المدخل إلى التحلٌل النفسً:"...تفسٌر قدمه قال فً *

حلٌل النفسً من طرؾ صدٌقه ٌونػ. مع من النص الفرنسً. هكذا عبر فروٌد عن تنسٌق الت 251النبوة بعد". ص. 

الأهمٌة العلم أن ٌونػ أدخل تعدٌلبت كثٌرة على نظرٌة التحلٌل النفسً إذ رأى أن الؽرابز الجنسٌة لا تشكل كل هذه 

  التً قدمها لها مإسس التحلٌل النفسً. كذلك رأى أن أحلبم ذات التعبٌر الرمزي لا تعبر كلها عن الرموز الجنسٌة.
 
1 Paul Roazen, Op. Cit., P. 18 
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رٌقة أخرى خاصة به )...( من أجل فروٌد وسابقٌه. لأنه اكتشؾ السٌرورة اللبشعورٌة بط

فهم كٌؾ كانت حالة فروٌد هذه تختلؾ عن حالة سابقٌه، وإلى أٌة نقطة كان التحلٌل النفسً 

منبثقا من المواد الإكلٌنٌكٌة، ٌجب قراءة كتاباته الأولى، التً كتبها قبل كل اكتشاؾ 

 ٌجب أن نسهو تدرٌجٌا وهذا دلٌل على أصالته. ثم لا فروٌدجاءت اكتشافات  .«نظري

انتقل من طب الأعصاب إلى السكولوجٌا العلمٌة وإلى التحلٌل النفسً  فروٌدوننسى أن 

وأخٌرا إلى الفلسفة التحلٌل النفسً مرحلة وسطٌة بٌن فروٌد النورو علمً وفروٌد 

 الفٌلسوؾ )مع تحدٌد معنى الفٌلسوؾ(.

لبنٌٌن أو التجرٌبٌٌن على أما الذٌن ٌبحثون عن أصول اللبشعور عند الفلبسفة العق   

... فإما أنهم لم ٌفهموا محتوى اللبشعورأو لٌبنتز، كانط، هٌوم، لوك، دٌكارتؼرار 

ٌقصدون الهواٌة فً التؤلٌؾ. الفكرة اللبشعورٌة عند أولبك الفلبسفة مجرد "طرٌقة تعبٌر"، 

بة عن مجرد بناء منطقً مٌتافٌزٌقً. نجد الذٌن ٌبحثون عن اللبشعور، فً مواضع ؼرٌ

التصور الفروٌدي، ٌثقلون هذا المفهوم بالمجازات الفكرٌة والصور البٌانٌة بالرؼم من كون 

 صرٌحا محكما ومنطقٌا.  فروٌدخطاب 

سمح فروٌد للقارئ أن ٌحتج بجمهورٌة  مدخل إلى التحلٌل النفسًفً نص من كتاب     

لأحلبم والرؼبات أفلبطون من أجل دعم جزء من نظرٌة اللبشعور الذي له علبقة با

شًء مما فعله التحلٌل النفسً إثبات قاعدة أفلبطون القدٌمة التً مفادها  »الكامنة؛ إذ قال :

أن الأخٌار هم الذٌن ٌكتفون بالأحلبم فً رؼباتهم فً حٌن ٌمارسها ؼٌرهم الأشرار فً 

«الواقع
1
الطاؼٌة  . فعلب، فً الكتاب التاسع من الجمهورٌة حلل أفلبطون فً محاورة نفسٌة 

فً هذه الحالة ٌجرإ على فعل كل شًء، كما لو أنه مجرد »وطبابع الطؽٌان فقال:  

ومتخلص من كل عفة ومن كل عقل؛ إنه لا ٌتردد أن ٌحاول فً فكره أن ٌعتدي جنسٌا على 

أمه أو أي كابن آخر مهما كان: إنسانا أو إلها أو حٌوانا؛ لٌس هناك أي قتل ٌتلوث به، ولا 

«ه؛ باختصار، لا ٌحرم على نفسه جنونا ولا عاراؼذاء ٌجتنب
2

. وصؾ هنا أفلبطون ما 

إنه ٌوجد فً كل »ٌدور فً ذهنٌة الإنسان الطاؼٌة المجرد من المعاٌٌر المثالٌة. ثم أضاؾ: 

                                                             
1  Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, p. 131 
2  Platon, La république, trad. G. Leroux ,Ed .Flammarion, Paris 2002, Livre IX p. 445 
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واحد منا نوع من رؼبات فاحشة ووحشٌة دون شكٌمة والتً نجدها حتى فً العدد القلٌل من 

«سوٌاء بكفاٌةالناس الذٌن ٌظهرون بؤنهم أ
1

. هذه الرؼبات الوحشٌة الفاحشة فٌنا تبقى كامنة 

مكبوتة أي ؼٌر واردة فً الشعور، لكنها تظهر فً أحلبم الناس جمٌعا، أسوٌاء كانوا أم 

ضالٌن. لذلك تصور أفلبطون الحلم )النومً( كاختلبل فً النظام الخاص بحالة الٌقظة لأنه، 

الشهوانً )الرؼبة( للنفس ولٌس الجزء الؽذابً؛  بعكس أرسطو، وضع فً الحسبان الجزء 

 الحلم ببعد فً النفس بقً مستترا فً حالة الٌقظة.   ٌوحً

ولكون الناس أشرار بصفة طبٌعة عادٌة، فالرؼبات اللبشعورٌة هً التً تتحكم فً 

الإنسان العادي فلب بد من تصور عالم آخر، عالم المثل بصفته عالم العقل والبناءات 

ٌة الصورٌة الرٌاضٌة، وبالتالً لا بد أن ٌكون الفٌلسوؾ الذي ٌتؤمل المثل هو المنطق

الحاكم. ٌجب تفادي حكم السذج )الشعراء( من الطؽاة والدٌمقراطٌٌن. سوؾ نرى من خلبل 

هذا البحث أن مإسس التحلٌل النفسً، من وجهة نظر الفلسفة السٌاسٌة، ٌنتمً إلى مدرسة 

 نزعة.  أفلبطون، أي أرستقراطً ال

لندرس الآن الفكرة الربٌسٌة فً سٌكولوجٌة هوبز النظرٌة، أعنً ما عبر عنه باسم    

؛ وظؾ صاحب اللٌفٌاثان Conatusالجهد ]اللبشعوري أو الضروري[ باللبتٌنٌة كوناتوس ِ 

هذا المفهوم بمحتوى ٌذهب به مذهبا معارضا لفكرة الإرادة الحرة كمبدأ العقٌدة الكاثولٌكٌة، 

بة إلى هذا الفٌلسوؾ الإنجلٌزي، الإنسان ٌندفع نحو المحافظة على ذاته وبالتالً نحو بالنس

المحافظة على النوع بصفة تلقابٌة، الإنسان ٌرٌد ذلك لكن إرادته هذه لٌست حرة. بالنسبة 

متصل  هوبزالحرٌة والحتمٌة )الفٌزٌابٌة( لا ٌتناقضان. الكوناتوس لدى  هوبزإلى 

أكثر من اللبشعور الفروٌدي، لذلك صنؾ السٌكولوجٌة ضمن العلوم   بالجسمانٌة والمادة

والرواقٌة من وجهة نظر نظرٌة المعرفة  دٌكارت، القرٌب من سبٌنوزاالفٌزٌابٌة. ولما جاء 

والمتؤثر بهوبز من وجهة نظر النظرٌة السٌاسٌة والأخلبقٌة، دفع بمفهوم الكوناتوس إلى 

 أقصى حد. 

                                                             
1Platon, La République, P.  446. 
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أعتقد أننً »، مسؤلة اللبشعور قال فً كتابه الإٌتٌقا: هوبزب ، متؤثرا سبٌنوزاعالج 

شرحت بكفاٌة وعرَفت، من خلبل الأسباب الأولٌة، الأحاسٌس المبدبٌة وتذبذبات النفس التً 

تنشؤ من تؤلٌؾ ثلبثة أحاسٌس بدبٌة: الرؼبة، الفرح والحزن. كذلك نكون هابجٌن فً عدد 

نا مثل سفن البحر المضطربة بفعل الرٌاح العكسٌة من الحالات بتؤثٌر أسباب خارجٌة، مثل

التً تعٌق حركتها، إننا نسبح كذلك بصفة لاشعورٌة بمصٌرنا وقدرنا
" 1

فً  سبٌنوزا. طور 

هذه الفقرة نوعا من الحتمٌة النفسٌة، التً لٌست بالضرورة داخلٌة، بل أصلها المنبهات 

أن ٌثبته هو أن إرادة الإنسان لٌست  وزاسبٌنالخارجٌة المستقلة عن إرادة الإنسان. ما أراد 

حرة بما أن هناك عوابق خارجٌة، لا ٌتحكم فٌها الإنسان كما شاء، حرٌة النفس محددة. 

هو تلك الإرادة التً لا تتحرك بحرٌة، مثل سفن البحر  سبٌنوزااللبشعور الذي ٌقصده 

قٌة وفلسفة هوبز المادٌة. الهابجة بفعل الرٌاح العكسٌة. إنها فكرة أخذها من الفلسفة الروا

)الرٌاح(، بٌنما ٌعود   exogène، إلى تنبٌه شًء خارجً سبٌنوزاٌعود اللبشعور، عند 

لم ٌشر  .فً الإنسان  endogène، إلى منبه داخلً سبٌنوزا، عكس فروٌداللبشعور عند 

 . شوبنهاور، إنما هو معتاد على الإشارة إلى سبٌنوزا فً أي من أعماله إلى فروٌد

قد لاحظنا كثٌرا أن، »إلى اللبشعور، حٌث قال :  شوبنهاورالآن نتطرق إلى نظرة    

بفعل الؽرٌزة والطابع الماهر لبعض الحٌوانات، الإرادة تتحرك أٌضا حٌث لم تكن موجهة 

من طرؾ المعرفة )...( لأن الهدؾ الذي تفعل من أجله، ولو كان معروفا بالنسبة إلٌنا، تلك 

تماما )...( كذلك بخصوصنا نحن البشر، الإرادة فٌنا عمٌاء، إنها بالفعل  الحٌوانات تجهله

عمٌاء فً كل وظابؾ جسدنا. إنها لا تحدد أٌة معرفة فً كل السٌرورات الحٌوٌة والؽذابٌة: 

فً الهضم، فً الإفراز وفً التكاثر. هذه الأمور لٌست أفعال الجسم فحسب، بل أن الجسم 

ا، ٌعبر ظاهرٌا عن الإرادة، الإرادة المتموضعة، الإرادة التً بكلٌته هو الذي، كما رأٌن

أصبحت ملموسة؛ كل ما ٌحصل فً الجسم إنما هو من نتاج الإرادة؛ إلا أن هذه الإرادة 

«لٌست أبدا موجهة من طرؾ الشعور، لٌست أبدا محددة بواسطة الأسباب
2

. فً هذه الفقرة 

مر بالحٌوانات ؼٌر الناطقة، ولما تعلق الأمر ا ٌتعلق الأعندمعن المعرفة  شوبنهاورتحدث 

                                                             
1  Baruch Spinoza, L’éthique, tad. R. Caillois, Ed. Gallimard, Paris 1954, Livre III P.266   
2
 Cité par Jean Brun, La conscience et l’inconscient, Ed. Hachette, Paris 1954, P. 52 
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بالإنسان تحدث عن الشعور. )كان فً هذه الفكرة ممهدا لارتقابٌة داروٌن(. الشًء الذي 

أراد أن ٌثبته هو أن الحٌوانات تقوم بؤفعالها دون أن تعرؾ الهدؾ من ذلك. قدم هذا 

نكبوت تصنع نسٌجها، الذي هو الفٌلسوؾ أمثلة عن النحل والنمل والعنكبوت والطٌور... الع

عبارة عن فخ لصٌد الحشرات، نحن نعلم هذا الهدؾ إلا أن العنكبوت لا تعرؾ ذلك. كذلك 

الطٌر ٌبنً عشه من أجل التكاثر ؼٌر أنه لا ٌعرؾ هذا الهدؾ. أما الإنسان "الذي ٌعرؾ" 

ٌشعر بها. ثم ٌمارس إرادته وتمثٌله  لٌتموضع فً العالم، إلا أن إرادته لا شعورٌة، لا 

بإمكاننا أن نقول إن إرادة الكابنات الروحٌة تتحرك بطرٌقتٌن مختلفتٌن: »أضاؾ قابلب: 

بواسطة تؤثٌر الدافع وبواسطة الؽرٌزة بمعنى من الخارج أو من الداخل. بفعل فرصة 

خارجٌة أو بفعل اندفاع  داخلً؛ الأول قابل للتفسٌر لأنه ظاهر فً الخارج والثانً ؼٌر 

«للتفسٌر لأنه داخلً ؼٌر ظاهرقابل 
1

. الفرصة الخارجٌة القابلة للشرح هً المنبه المادي 

 الموضوعً، الإندفاع الداخلً الذي لا ٌقبل الشرح هو المنبه النفسً الذاتً أي اللبشعور. 

سوؾ نرى بعد الآن أن الحدوس الفلسفٌة التً تطرقنا إلٌها أعلبه، لا تفٌد فً شًء التمٌٌز   

، إنها قرٌبة من هذه الفكرة الأخٌرة أكثر من اقترابها من Le çaشعور والهو بٌن اللب

الأولى؛  أطروحة اللبشعور التً دافع عنها أولبك الفلبسفة المذكورون لا تعدو أن تكون 

حالة مادٌة فً النفس، شبٌهة بالحالات المادٌة فً الأشٌاء الطبٌعٌة الحٌة والروحٌة وحتى 

ٌة أفلبطون، لم ٌعبر الفلبسفة عن اللبشعور إلا ٌصفته متعلقا بالإرادة الجامدة. باستثناء رإ

الإنسانٌة المقٌدة بالمنبهات والدوافع الداخلٌة والخارجٌة؛ بكل بساطة اللبشعور نقٌض 

الإرادة الحرة التً تبنتها العقٌدة الكاثولٌكٌة. لكن ٌبدو أٌضا أن مإسس التحلٌل النفسً 

لم ٌنتبه إلى التمٌٌز بٌن اللبشعور والهو الذي لم ٌدرجه بعد فً   نفسه، فً أعماله المبكرة

النظرٌة التحلٌلٌة، أي لما لم ٌفصل السٌكولوجٌا عن الطب النفسً. لكن فً أعماله التحلٌل 

 نفسٌة نجد هذا التمٌٌز حتى قبل أن ٌدرج عنصر الهو. 

لفلبسفة والشعراء زد إلى ذلك، رأى فروٌد أن اللبشعور فٌما مضى معبر عنه من طرؾ ا

ولم ٌنتبه إلٌه السٌكولوجٌون والأطباء. لكن فً بعض الحالات ربط الفلبسفة بٌن اللبشعور 

                                                             
1 jean Brun, Op. Cit., p., 53. 
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والمٌتافٌزٌقا، بمعنى أن اللبشعور له طابع مٌتافٌزٌقً، ربما من أجل تفنٌد هذا الاعتقاد 

كون المفاهٌم اخترع فروٌد مصطلح المٌتاسٌكولوجٌا، والمٌتاسٌكولوجٌا تعاكس المٌتافٌزٌقا ب

التحلٌلٌة ؼٌر منفصلة عن الملبحظة والتجرٌب. قال أحد الدارسٌن لتارٌخ صٌاؼة مفهوم 

إن المٌتافٌزٌقٌات الألمانٌة الكبرى فً عصر ما بعد كانط، بالخصوص »اللبشعور: 

، هً التً سمحت لفكرة اللبشعور أن "تصدر" شوبنهاورو  هٌجل، شٌلٌنػمٌتافٌزٌقٌات 

فً كل مداها وسعتها. بالفعل، هناك نسقان قدما أنفسهما صراحة ك "فلسفتٌن بكٌفٌة فلسفٌة 

كاروس ونسق بون هارتمان، لهما أصول مباشرة مع هذه  ؼوستاؾللبشعور"، نسق كارل 

المٌتافٌزٌقٌات، حٌث المجال المشترك بٌنها ٌتمثل فً تصور العالم، الطبٌعة، كنتاج أو 

الفكرة لدى هٌجل، الإرادة لدى شوبنهاور. برفع تطور "مبدأ": المطلق لدى شٌلٌنػ، 

«اللبشعور إلى مقام مثل ذلك المبدأ، أصدر كاروس وهارتمان فرضٌات ناضجة
1

. حسب 

؛ سبق شوبنهاورهذا المإلؾ اللبشعور عند الفلبسفة الألمان مقترن بالمٌتافٌزٌقا حتى عند 

 أن تطرقنا إلى موقؾ هذا الأخٌر من اللبشعور. 

لأن  كاروسٌتافٌزٌقً، أو حتى اللبهوتً، للبشعور واضح جدا عند الطابع الم 

مفهومه للبشعور ٌبدو كمبدأ إلهً الذي ٌتحكم فً الوقت نفسه تنظٌم العالم، حٌاتنا »

ما ٌلً: "اللبشعور هو التعبٌر الذاتً  كاروسالعضوٌة وحٌاتنا الروحٌة. بهذا المعنى كتب 

لطبٌعة". كذلك كما كان الأمر عند شوبنهاور، على ما نعرفه موضوعٌا باسم ا الذي ٌدل

هناك هوٌة خفاٌا كل الوجود؛ هناك على حد سواء زمرة من المراحل قبل ظهور الشعور؛ 

أولا تخلق الفكرة اللبشعورٌة عضوٌة الفرد؛ ثم ٌظهر الشعور الأولً، الشعور بالعالم 

اهر الروح بالشعور الخارجً، المتصل عن طرٌق الؽرٌزة بالحٌاة العضوٌة؛ وأخٌر ٌتظ

بالذات. لما ٌتحقق هذا الطور، ٌدخل اللبشعوري والشعوري فً جدلٌة لا تنقطع؛ تؤثٌر 

«ناضج بكٌفٌة دابمة، خالق للطاقة والمهارة، ٌظهر الفعل المستمر للبشعور
2

. رأٌنا أن فً 

اللبشعور سابق للشعور، وٌنبثق الشعور من اللبشعور؛ هناك أولا الشعور  كاروسنظر 

عند  )وكذلك فروٌدالعالم الخارجً ثم الشعور بالذات الذي هو الروح. وهذا ما نجده عند ب

                                                             
1 Jean – Claude Filloux, L’inconscient, Ed. P. U. F., éditions Point Delta, Paris : 2017. P. 9 
2 Ibid. P. 11 
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لا ٌستعمل كلمة الروح كشعور بالذات، بل ٌستعمل كلمة الأنا، والأنا  فروٌد(، إلا أن ٌونػ

 فً جزء منه شعوري وفً جزء آخر لاشعوري، كما سنرى. 

إنه ٌتعلق »له طابع مٌتافٌزٌقً،  فلسفة اللبشعورصاحب كتاب  هارتمانكذلك نسق  

 L’Unبنوع من وحدانٌة الوجود عند هٌجل حٌث اللبشعور ٌتمثل فً النفس الكلٌة، الواحد 

الكل الذي ٌوفر، فً حضن الطبٌعة، منطقا محاٌثا. لٌس لنا قط أن نصر على هذا الجانب 

للبشعور لا من مإلؾ هارتمان، لكن بالأحرى نصر على عدٌد من الفصول أٌن أثبت أن ا

ٌتدخل فً سٌرورة الحٌاة العضوٌة فحسب، لكن النشاط الشعوري للفكر أٌضا ٌقوم 

«بالضرورة على نشاط لاشعوري
1

نوعان من اللبشعور:  هارتمان. هناك إذن حسب 

اللبشعور العضوي واللبشعور النفسً، وهناك فً نظره النفسٌة العضوٌة وهً ما ٌسمٌه 

عبارة اللبشعور النفسً بهدؾ تمٌٌز  فروٌدان ٌستعمل اللبشعور. لذلك فً بعض الأحٌ

أن اللبشعور أسبق من  هارتمانلاشعور التحلٌل النفسً عن لاشعور الفلبسفة. كذلك رأى 

أنا مقتنع أن فعل هذه السٌرورات المماثلة حاسم حتى فً مسابل قلٌلة »الشعور، حٌث قال: 

ً، فً كل المسابل التً تُنسب إلى الحٌاة، الأهمٌة، شرٌطة أن تهمنا ببعض التقدٌر ، وبالتال

ٌُبحث عن الأسباب من طرؾ  ٌوحً اللبشعور الحل الخاص والحقٌقً: إنه فقط بعد حٌن 

«الشعور، وحٌنبذ قد توقؾ حكمنا
2

. القرار الأول والحاسم إذن فً الفكر والسلوك ٌعود إلى 

الحٌاة الشعورٌة كلها »التالً اللبشعور، ثم ٌؤتً الشعور متؤخرا لمعرفة الأسباب الحقٌقٌة؛ ب

«إنما هً تحت التؤثٌر المهٌمن للنفسٌة اللبشعورٌة
3

 . 

طابع اللبشعور التؤملً عند الفلبسفة، فنبه عدة مرات أن اللبشعور فً  فروٌدأدرك  

التحلٌل النفسً لم ٌكن نتاج تؤمل نظري بل كان نتاج ملبحظات علمٌة تجرٌبٌة، قال فً هذا 

لتنوٌم المؽناطٌسً، لا ننجح إلا فً كتم هذه المقاومة، ولهذا بدأ تارٌخ بتطبٌق ا»الصدد: 

التحلٌل نفسً بالمعنى الخاص والتام فً وقت إدخال الابتكار التقنً الذي ٌكمن فً التخلً 

عن التنوٌم المؽناطٌسً. ٌقود التؤوٌل النظري للتطابق بٌن هذه المقاومة وفقدان الذاكرة إلى 

                                                             
1 Jean – Claude Filloux, Op. Cit. P. 13 
2 Ibid. P. 14 
3 Ibidem, 14 
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اللبشعوري، الخاص حصرا بالتحلٌل النفسً، والذي، على كل حال،  تصور النشاط النفسً

«ٌختلؾ كثٌرا عن التؤملبت الفلسفٌة حول اللبشعور
1

. لم ٌجد الفلبسفة، باستثناء شوبنهاور 

ونشته، تعارضا بٌن اللبشعور والمنطق أو بٌن اللبشعور والعقلبنٌة؛ بدا ٌونػ قرٌبا نوعا ما 

لمحتوٌات الشعورٌة فً روحنا ٌمكن أن تُفقد فً ا»من هذا المذهب حٌث رأى أن 

اللبشعور، هناك محتوٌات جدٌدة، لم ٌسبق لها أن كانت شعورٌة، ٌمكن أن تبرز )...( 

الاكتشاؾ أن اللبشعور لٌس فقط مستودع بسٌط لماضٌنا، لكنه أٌضا ملًء ببذور الحالات 

د فً موقفً الخاص تجاه النفسٌة والأفكار المستقبلٌة، هذا الاكتشاؾ حدد ما هو تجدٌ

السٌكولوجٌا )...( لكن إنه بالفعل أن، زٌادة إلى ذكرٌات الماضً البعٌد التً سبق أن كانت 

«شعورٌة، تستطٌع أٌضا أن تبرز أفكار جدٌدة خلبقة من اللبشعور
2

. لا نعتقد أن ٌونػ له 

عنه  أصالة فً هذا الموقؾ، لأن فروٌد قد عبر عنه ضمنٌا فً بعض مإلفاته، وعبر

صراحة فً كتاب تفسٌر الأحلبم، كما سنرى. لكن الاختلبؾ بٌن فروٌد وٌونػ فً تقدٌر 

كثٌر من الفلبسفة والفنانٌن »اللبشعور ٌمكن أن نلبحظه فً موقؾ ٌونػ فً فقرته الآتٌة: 

وحتى العلماء ٌدٌنون ببعض أفضل أفكارهم لإلهامات صادرة من اللبشعور. ملكة الوصول 

لى وجه الخصوص من هذه المادة وتحوٌله بجدارة إلى فلسفة، أدب، إلى معدن ؼنً ع

«موسٌقى، وإلى اكتشاؾ علمً وما نسمٌه عموما الموهبة
3

 ٌونػ. سواء كان موقؾ 

صحٌحا أو خاطبا، ٌتطابق مع موقؾ الفلبسفة ولا ٌتطابق مع موقؾ التحلٌل النفسً. 

 »اللبشعور كما ٌؤتً: عن صفة  فروٌدحٌث عبر  تفسٌر الأحلبمصحٌح هناك نص فً 

لدٌنا بصفة احتمالٌة مٌل قوي جدا إلى المبالؽة فً تقدٌر الطابع الشعوري كما أن الشعور 

ٌفعل فً الانتاج والفكري والفنً. ما ٌروٌه لنا بعض الأشخاص المنتجٌن إلى الؽاٌة 

اتهم القصوى مثل ؼوته و هلمهولتز، ٌعلم لنا بالأحرى أن ما هو ماهوي وجدٌد فً  إبداع

«تحصلوا علٌه بواسطة نموذج الحدس التقلقابً، وقدم كلٌة لإدراكهم
4

 ؼوته فروٌد. ذكر 

                                                             
1 Sigmund Freud, Contribution à l’histoire du mouvement psychanalytique, In Cinq leçons sur 
la psychanalyse, Trad. par Serge Jankélévitch, éditions Payot, France : 1998. P. 80  
2 Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient, Trad. par Laure Deutschmeister, Ed. 
Robert Laffont Folio essais, Paris : 2013. Ps. 60 – 61  
3 Ibid. P. 61 
4 Sigmund Freud, L’Interprétation du rêve,  Trad. par J. P. Lefebvre, Ed. du Seuil, paris : 2010. 
P. 656 
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؛ وسوؾ نرى جنسنو دانتًو شٌكسبٌروهلمهولتز، ؼوته شاعر ٌمكن أن نضٌؾ إلٌهما 

فً فصل تفسٌر الأحلبم كم كانت الإبداعات الشعرٌة والفنٌة لاشعورٌة قابلة للتؤوٌل مثل 

فهو فٌزٌولوجً وفٌزٌابً، لا نعتقد أن موقؾ فروٌد من  هلمهولتز الأحلبم تماما. أما

وبعد ذلك ؼٌر رأٌه؛  1900الشعراء والفنانٌن ٌنطبق علٌه. أصدر فروٌد هذا الحكم عام 

ٌسلم أن هناك جانب  فروٌدحٌث اثبت أن اللبشعور لا ٌقوم على قاعدة منطقٌة، ولو أن 

 لاشعوري فً العقل. 

لا شعور الفلبسفة ولاشعور التحلٌل النفسً فً كتابه الأخٌر  عن اختلبؾ فروٌدعبر  

لٌست القواعد المحددة للمنطق مقبولة فً »، إذ قال: موجز فً التحلٌل النفسًالموسوم ب 

اللبشعور، ٌمكن أن نقول أن اللبشعور ٌمثل ملكوت اللبمنطق. تتعاٌش فً اللبشعور 

جة إلى انسجامها )...( فً نظام هذه المٌول إلى أهداؾ متعارضة، دون الإحساس بالحا

ٌُحتفظ بها منفصلة، لكن تُعامل كما أنها متطابقة، بحٌث أن  الأشٌاء نفسه، المتعارضات لا 

«فً الحلم الظاهر كل عنصر ٌستطٌع أٌضا أن ٌدل على نقٌضه
1

. فً هذا التحلٌل ٌخالؾ 

بٌن اللبشعور ونمط صراحة وٌخالؾ الفلبسفة. أكد بعد ذلك أن هناك ارتباط  ٌونػ فروٌد

بعض علماء اللسانٌات اعترفوا أن هذا ]اللبمنطق[ ٌنطبق على »الفكر البدابً، حٌث أن 

اللؽات الأكثر قدما وأن المتعارضات مثل "قوي، ضعٌؾ"، "واضح، مظلم" "عالً، عمٌق" 

كانت فً الأصل معبر عنها بجذر واحد. بقاٌا هذا المعنى المزدوج الأصلً حوفظ علٌها 

عن العالً  altusما ٌبدو فً لؽة متطورة بصفة عالٌة، مثل اللبتٌنٌة لما تعبر بكلمة على 

. فً تصور فروٌد للبشعور هناك إذن تدخل «تعنً المقدس والمدنس sacerوالعمٌق، و 

تقرٌبا، وبتدخل الوراثة العرٌقة تتدخل الفٌلولوجٌا.  ٌونػمبدبً للوراثة العرٌقة، مثل تصور 

، إنه ٌصر على أن اللبشعور اكتشفه من خلبل فروٌدالأصل فً موقؾ لكن لٌس هذا هو 

 الأعمال الإكلٌنٌكٌة الملموسة، ومن خلبل تشرٌح النسق العصبً. 

فً البداٌة، كٌؾ إذن تمكن فروٌد من الوصول إلى معرفة اللبشعور؟ دون شك، ٌجٌب    

بر التحلٌل النفسً أنه توصل إلى هذه المعرفة من خلبل أعمال ملبحظة تجرٌبٌة فً مخ

                                                             
1 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, Ps. 34 – 35  
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علم لنا التحلٌل النفسً أن ماهٌة مسار الكبت لا تقوم أبدا على إلؽاء »الإكلٌنٌكً، حٌث قال: 

فقط أن ٌمنعه من التسرب إلى الشعور. بالتالً نقول عن  نكلتمثٌل ٌمثل انطباع معٌن. 

العاطفة مهما الانطباع أنه فً حالة لاشعورٌة، وأننا نستطٌع أن نقدم حججا متٌنة، أن تلك 

كانت لاشعورٌة تستطٌع أن تسبب آثارا تصل بعضها إلى الشعور فً النهاٌة. كل مكبوت 

ٌبقى لا شعورٌا بالضرورة، لكن ٌجب أن نصرح مسبقا أن المكبوت لا ٌشمل كل 

«اللبشعور؛ اللبشعور له امتداد أوسع؛ المكبوت جزء من اللبشعور
1

. المكبوت ٌشكل جزء 

له قابلٌة الشعور إلا بالتحلٌل أو الأحلبم؛ فمن أٌن ٌؤتً الجزء الآخر؟  من اللبشعور، ولٌس 

الحالة الأخرى هً الانطباعات اللبشعورٌة ؼٌر المكبوتة  ٌمكن أن نسمٌها الكامنة )لٌس 

كل اللبشعور مكبوت(، والتً تصعد إلى سطح الشعور كلما أتٌحت الفرصة لذلك، أي بكل 

هذا التقسٌم إلى اللبشعور الجماعً المشترك بٌن كل  فً فروٌدبساطة وسهولة. لم ٌشر 

 الناس.

شبه نفسه باكتشاؾ اللبشعور بكرٌستوؾ  فروٌداللبشعور واسع جدا، حتى أن  

كولومبس الذي اكتشؾ القارة الأمرٌكٌة. اللبشعور ساحة نفسٌة أكثر امتدادا بكثٌر من 

ن أجل إثبات أطروحة وجود نستطٌع أن نذهب بعٌدا، ونإكد م»: فروٌدالشعور، حٌث قال 

حالة نفسٌة لاشعورٌة، أن الشعور لا ٌحتل فً كل حال إلا محتوى ضبٌلب من النفس، )...( 

بحٌث أن الجزء الأكبر مما نسمٌه المعرفة الشعورٌة، تواجدت لمدة أوقات طوٌلة فً حالة 

«كمون، أي فً حالة نفسٌة لاشعورٌة
2

للذٌن . وعبر فً تفسٌر الأحلبم عن المجالٌن ا

ٌحتلهما الشعور واللبشعور فً الجهاز النفسً، حٌث أثبت أن الشعور ؼٌر دابم، وأن 

...هناك إذن نوعان من اللبشعور اللذان لا »اللبشعور هو الذي ٌمثل الدٌمومة، قال: 

نجدهما منفصلٌن لدى الفلبسفة، الإثنان ٌمثلبن اللبشعور من وجهة نظر السٌكولوجٌا، لكن 

وهو ؼٌر قادر على أن ٌصبح شعورٌا؛  Incstأحدهما نسمٌه اللبشعور  فً معنانا نحن،

«، لأن تنبٌهاته ٌمكن أن تصل إلى الشعورPrecstوالآخر نسمٌه ما قبل الشعور 
3

. المكانة 

ما هو الدور الذي بقً، »الأوسع فً الجهاز النفسً ٌحتلها اللبشعور وما قبل الشعور، ؾ
                                                             
1Sigmund Freud, Métapsychologie, p.66. 
2Ibid., P. 67 
3 Sigmund Freud, L’interprétions du rêve, P. 657  
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قبل قادر على كل شًء وهو الذي ٌقدم كل الباقً؟ لا فً عرضنا هذا للشعور الذي كان من 

«شًء آخر ؼٌر العضو الحسً لإدراك الكٌفٌات النفسٌة
1

 . الشعوري إذن لا ٌعنً النفسً.  

اللبشعور هو، »بعٌدا فً تقدٌره للبشعور إذ قال مثلب فً تؤوٌل الأحلبم:  فروٌدذهب 

لدٌنا بخصوص طبٌعته الداخلٌة بالكلبم الخاص، النفسً الواقعً، كذلك هو ؼٌر معروؾ 

مثل واقع العالم الخارجً وهو أٌضا ؼٌر معطى كلٌة لنا بمعطٌات الشعور، كما أن العالم 

«الخارجً لا ٌعطً لنا معلومات عن أعضابنا الحسٌة
2

. إذن الواقع النفسً هو فً جوهره 

حٌث قال:  عن اللبشعور بتعبٌر الفلبسفة، فروٌدلاشعوري. بذكرنا للجوهر النفسً عبر 

لكن هذه التوضٌحات، بمعنى أن الحٌاة الؽرٌزٌة للجنسٌة فٌنا لا ٌمكن أن تبقى مروضة كلٌة 

لا تصبح عابرة إلى الأنا ولم تكن خاضعة ة، لاشعورٌ ذاتهاوأن السٌرورات النفسٌة هً فً 

ا وهذا ٌتطابق مع الإثبات أن الأنا لٌس سٌد -له إلا بوساطة إدراك ؼٌر كامل وؼٌر رصٌن 

«فً داره
3
تحت زاوٌة »وفً موضع آخر أشار إلى اللبشعور من وجهة نظر الفلسفة:  .

الفلسفة ٌنبؽً على هذه النظرٌة أن تتبنى وجهة نظر أن النفسً لا ٌتطابق مع الشعوري؛ 

، ولا ٌمكن أن نجعلها شعورٌة لاشعورٌة ذاتهافنفهم جٌدا أن السٌرورات النفسٌة هً فً 

«اء خاصة )السلط، الأنساق(إلى بواسطة عملٌة أعض
4

. هنا عبر فروٌد عن اللبشعور 

تعبٌرا فلسفٌا: النفسً فً ذاته. باقتحامه لمجال الفلسفة، انتقد موقؾ الفلبسفة السابقٌن من 

لكن ٌمكن أن نعتقد أن هذا المذهب الجدٌد ٌنال أكثر تصدٌق الفلبسفة. »اللبشعور إذ قال: 

فً  –سٌبو النٌة ٌقولون: كلمات سٌبة التعرٌؾ  –ة ألم ٌكفوا عن طرح المفاهٌم المجرد

المستوى الأول لتصورهم عن العالم؟ لا ٌفهم الفلبسفة من الحٌاة النفسٌة ما ٌفهمه التحلٌل 

النفسً،  الأؼلبٌة الكبرى من الفلبسفة لا ٌصفون بالنفسً إلا ما هو ظاهرة شعورٌة )...( 

الشعور. )...( هكذا كٌؾ ٌجٌب الفٌلسوؾ بمعنى أن النفس فً نظرهم لا تحتوي إلا على 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 558 
2 Ibid., P. 655 
3 Sigmund Freud, Une difficulté de la psychanalyse. In Œuvres complète psychanalyse, 
Volume XI (1916 – 1920), Trad. Janine Althounian, André Bourguignon et autres, Ed. P. U. F., 
Paris : 2002. P. 50 
4 Sigmund Freud, Petite abrégé de la psychanalyse, In Résultats, idées, problèmes, Trad. par 
J. Althounian, A. Bourguignon et autres, Tome 2 (1921 – 1938) Ed. P. U. F., Paris : 1992. P. 
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لعلم، مثل التحلٌل النفسً، ٌساند فكرة أن النفسً فً ذاته لاشعوري وأن الشعور ما هو إلا 

صفة ٌمكن أن تنضاؾ إلى أفعال نفسٌة منعزلة. ٌجٌب الفٌلسوؾ بهذا القول: بصفة طبٌعة، 

«الظاهرة النفسٌة اللبشعورٌة هً لا معنى، أو تناقض...
1

أى أن التحلٌل النفسً ٌحتل . ر

طرٌقا وسطا بٌن الفلسفة والطب، بالرؼم من أن الطب ٌعتبر هذا العلم الجدٌد كمجرد نسق 

تؤملً، وتعتبره الفلسفة لؽوا ٌنطلق من مسلمات مستحٌلة
2

 . 

من جهة أخرى، أراد فروٌد أن تصبح الفلسفة فلسفة سٌكولوجٌة، وإن لم ٌحقق هو 

بعد. من أجل التمهٌد لبلوغ هذا الهدؾ صاغ عبارة المٌتاسٌكولوجٌا هذا الهدؾ سٌتحقق فٌما 

التً شرحناها من قبل واقترحنا لها ترجمة فلسفة التحلٌل النفسً. وقد عبر فً إحدى مقالاته 

بقدر ما كانت الفلسفة قابمة على السٌكولوجٌا )...( بصفة »عن هذه الأمنٌة حٌث قال: 

سً اللبشعوري أن ٌجبر الفلسفة على اتخاذ موقؾ و، خاصة ٌنبؽً على عرض النشاط النف

فً حالة الموافقة، أن تعدل فرضٌاتها المتمثلة فً علبقة النفسً بالسوماتً، إلى أن تصبح 

متناسبة مع المعرفة الجدٌدة. ]اهتمام الفلسفة باللبشعور[. إما أن كان لاشعور الفلبسفة شٌبا 

علبقته بالنفسً باتت مظلمة، وإما أنهم  صوفٌا ؼٌر قابل للئدراك وؼٌر ملموس، حٌث

طابقوا بٌن النفسً والشعوري، وبعد ذلك استنتجوا من تعرٌفهم هذا أن اللبشعور لٌس من 

«النفسً فً شًء فلب ٌمكن أن ٌكون موضوعا للسٌكولوجٌا
3
فً البداٌة أراد فروٌد أن  

أراد أن تكون هذه ٌإسس سٌكولوجٌا علمٌة لفابدة طب الأعصاب والطب النفسً، بعد ذلك 

 السٌكولوجٌا نقطة انطلبق الفلسفة. 

 بٌارأن اللبشعور موضوع اهتم به الفلبسفة والسكولوجٌٌن، منهم  فروٌدأدرك 

بودي أن أعرض فً »، قال فٌها: اللبشعور فً التحلٌل النفسً، كتب مقالة بعنوان هجانٌ

التحلٌل النفسً، وفً  بعض كلمات، وببساطة بقدر الإمكان، ما ٌعنٌه حد اللبشعور فً

                                                             
1 Sigmund Freud, Résistances à la psychanalyse, Trad. en français par Freud, In Résultats, 
idées, problèmes, Tome 2. P. 129 
2Ibidem,  P. 129 
3 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, , In Résultats, idées, problèmes, Tome 1 (1891 
– 1920), Trad. Paul Laurent Assoun, Ed. P. U. F., France : 1988.  P. 201 
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«التحلٌل النفسً فحسب
1

. قدم فروٌد باختصار الفرق بٌن اللبشعور فً السٌكولوجٌا 

حد اللبشعور الذي كان مستعملب من قبل »الأكادٌمٌة وفً التحلٌل النفسً، فؤضاؾ قابلب: 

ما بمعنى وصفً محض، نقترح الآن  شٌبا زابدا. لا ٌدل اللبشعور على الأفكار الكامنة عمو

فحسب، لكن ٌدل أٌضا على أفكار لها طابع دٌنامً معٌن، أفكار باقٌة فً معزل عن الشعور 

«بالرؼم من شدتها ونشاطها
2

. بظهر التحلٌل النفسً انتقل اللبشعور من المعنى الوصفً 

إلى المعنى الدٌنامً؛ واللبشعور الذي ٌتحدث عنه فروٌد هنا هو لاشعور السٌكولوجٌٌن 

فلبسفة. إذا كان لللبشعور فً السكولوجٌة "كعلم عادي" معنى وصفً، ولٌس لاشعور ال

مجرد »، جانٌه بٌارفهذا ٌعنً أنه لا ٌإدي دورا مهما فً النفس، هو فقط، كما اعتبره 

«طرٌقة تعبٌر
3
أو مجرد فرضٌة عمل. بالعكس من ذلك، اللبشعور فً التحلٌل النفسً له  

   قال وحركٌة الطاقة النفسٌة.طابع دٌنمامً، ٌلعب دورا ماهوٌا فً انت

هذا هو إذن الطموح »: آسوناللبشعور فً التحلٌل النفسً هو جوهر النفس، قال 

الذي ٌجب جٌدا أن نفكر فٌه مع فروٌد: التحلٌل النفسً، علم طبٌعً، ٌدرس دابرة محددة 

ناقض من الظاهرات، السٌرورات اللبشعورٌة. لكن ها نحن أمام هذه الإدعاء، ٌقوم تقرٌر م

فً الظاهر: موضوع التحلٌل النفسً، اللبشعور لٌس إلا "الشًء فً ذاته". أعاد هنا فروٌد 

«عبارة كانط لٌطبقها بطرٌقته
4

. إذا كان الأمر كذلك، بمعنى أن اللبشعور هو "الشًء 

ألم ٌستدع فروٌد فً مٌتاسٌكولوجٌا اللبشعور السلطة الكانطٌة؟ ألم »النفسً فً ذاته"، 

طة، من الفلبسفة الذٌن درسهم، ما إذا كان الشًء فً ذاته هو ما سماه هو، ٌطلب، ببسا

«فروٌد، "اللبشعور"؟
5

الشًء فً ذاته، الجوهر، عند الفلبسفة موضوع المٌتافٌزٌقا،  

الشًء فً ذاته، اللبشعور، فً التحلٌل النفسً موضوع المٌتاسٌكولوجٌا، هكذا، مرة 

لأن  –تاسٌكولوجٌا. وبذلك طور سٌكولوجٌا الفلبسفة المٌتافٌزٌقا بالمٌ فروٌدأخرى، قوض 

إلى فلسفة  –اللبشعور من قبل كان موضوع الفلبسفة ولم ٌكن موضوع الأطباء 
                                                             
1 Sigmund Freud, Notes sur l’inconscient en psychanalyse, Trad. par J. Laplanche et J. B. 
Pontalis, In Œuvres complètes psychanalyse, Volume XI (1911 – 1913), Ed. P. U. F., Paris : 
1998. P. 173 
2 Ibid., P. 176 
3 Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, P. 53 
4 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 67 
5 Ibidem, P. 67 
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هذا جٌدا حٌث قال:  الربٌس والسنالسٌكولوجٌا. وقد لاحظ شرٌكه الذي ألؾ معه كتاب 

لً التً من خلبلها ٌتقبل الناس الآن، دون أدنى أثر للؽضب أو الاستنكار، نظرٌة ؼالٌ»

نفهم أن الأرض تدور حول الشمس، وبدأت اكتشافات فروٌد تُستقبل بهدوء. لقد كانت 

السٌكولوجٌا فرعا من الفلسفة، لٌست علما، حتى اخترع فروٌد منهج البحث المسمى التحلٌل 

ٌُصنؾ فروٌد بالتالً من  النفسً، أصبحت السٌكولوجٌا الآن علما مإسسا على الوقابع، و

«ن محسنً الإنسانٌةبٌ
1

  . 

الشًء فً ذاته كموضوع المٌتافٌزٌقا شًء ؼٌر قابل للئدراك أو ؼٌر قابل للمعرفة 

التحلٌل النفسً علم طبٌعً، موضوعه اللبشعور، اللبشعور هو الشًء »المباشرة، وبما أن 

فً ذاته، بمعنى ؼٌر قابل للمعرفة. ألٌس إذن التحلٌل النفسً معرفة ما هو ؼٌر قابل 

«للمعرفة؟
2

. سبق أن قلنا أن فً التحلٌل النفسً، بالاستشهاد آسون. هذا التساإل طرحه 

بنصوص فروٌد، لا ٌوجد فصل بٌن الانطولوجٌا والتطبٌق. إذا كان الشًء فً ذاته، 

الجوهر، فً المٌتافٌزٌقا ؼٌر قابل للملبحظة، فالشًء فً ذاته، اللبشعور جوهر النفس، فً 

التجرٌبٌة؛ وهذا بناء على ما قاله فروٌد نفسه فً الفقرة  ل للملبحظةالمٌتاسٌكولوجٌا قاب

لكن كان التحلٌل النفسً مجبرا، بفعل دراسة الكبوت المرضٌة وكذلك الظاهرات »الآتٌة: 

الأخرى التً أثارت اهتمامنا، أن ٌؤخذ مفهوم اللبشعور بجدٌة. بالنسبة إلى التحلٌل النفسً 

عورٌا، ٌمكن لصفة الشعور أن تضاؾ فً ما بعد أو تبقى كل النفسً كان فً البدء لاش

«ؼاببة
3

. وسوؾ نرى فً الفصول القادمة أن حتى اللبشعور الجماعً، عند فروٌد كما عند 

 ٌونػ، لٌس موضوعا ناتجا من التؤمل المجرد، بل هو موضوع ناتج من التجربة.

نفسً والجوهر فً السإال الذي نطرحه هل هناك علبقة بٌن الجوهر فً التحلٌل ال 

الذي من المحتمل أن فروٌد اقتبسه  agnosticismeفكرة اللبأدرٌة  آسونالفلسفة؟ أدخل 

هذان اللؽزان ٌلحقان الباقً، إن الأمر ٌتعلق بمعرفة فً »، قال الكاتب: بوا دي راٌمونمن 

وكٌؾ ٌحس هذا  –قاعدة أو مبدأ مشترك للقوة والمادة  –الوقت نفسه ما هو "الجوهر" 

                                                             
1 Sigmund Freud & William C. Bullit, Le président T. W. Wilson. Portrait psychologique, Trad. 
par Marie Tadié, Ed . Payot & Rivages, Paris : 2016. P. 25   
2 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 67 
3 Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, P. 53 
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الجوهر، وٌرؼب وٌفكر. على هاتٌن النقطتٌن توصل دي بوا راٌمون إلى حماسٌة لا أدرٌة: 

«نحن نجهل نحن نجهل
1

 فروٌدورأى أن  جونس إرنست. هذا الأساس اللب أدري أشار إلٌه 

«ٌتظاهر بسهولة بؤنه لا أدري»
2

نستطٌع هنا ». وشرح جٌدا هذا المذهب الفروٌدي إذ قال: 

قولة الفلبسفة المثالٌٌن مثلما نصنفه فً مقولة الفلبسفة المادٌٌن، أن نصنؾ فروٌد فً م

بمعنى الفٌنومٌنولوجٌٌن، بما أنه فً مختلؾ أطوار حٌاته، ٌحدث له أن ٌساند هذه أو تلك 

من وجهات نظر المختلفة هذه. لا ٌتظاهر أبدا متؤثرا بالواقعٌة المدرسٌة ولا بالتصورٌة 

«الأحادٌة
3

ة أبحاثه فً النفس، أن ٌتبع مذهبا أحادٌا؛ وهذا ٌنطبق على . لا تسمح له  طبٌع

فلسفته التارٌخٌة والاجتماعٌة. بالرؼم من كونه ٌباشر أعمالا إكلٌنٌكٌة تفرض علٌه أن 

ٌكون مادٌا، لا ٌجعل هذه المادٌة تمتد إلى نظرٌته فً المعرفة المٌتاسٌكولوجٌة، لتوضٌح 

وقات التً ٌتظاهر فٌها مادٌة بكٌفٌة صارمة، لكن حتى فً الأ»هذه الفكرة قال جونس: 

بالتؤكٌد لا ٌنضم إلى آراء كابانٌس الذي ساند فكرة أن الدماغ ٌفرز الفكر كما ٌفرز الكبد 

«المرة )الصفراء(
4

. هذا ٌعنً أن مادٌة التحلٌل النفسً تختلؾ عن مادٌة الفلبسفة )منهم 

 ثور فروٌد حقل الفلسفة. مثلب هوبز(. بهذا الاعتبار للمواضٌع السٌكولوجٌة 

نصل النتٌجة الآتٌة: إذا كان اللبشعور شًء فً ذاته، أي جوهر، فما طبٌعة هذا 

الجوهر؛ هل هو مادي أم روحً؟ فً الحقٌقة لا ٌقبل فروٌد أي نعارض بٌن النفسً 

لٌمٌزه  والفٌزٌابً، ولو أنه أطلق على اللبشعور فً التحلٌل النفسً عبارة اللبشعور النفسً

عدٌد من الفلبسفة تمردوا ضد فرضٌة »ن لا شعور الفلبسفة، قال مثلب فً إحدى مقالاته: ع

لأنهم لا ٌهتموا بالظاهرات التً تجبرهم على الاعتراؾ به. أما بالنسبة  اللبشعور النفسً

إلى السٌكولوجٌٌن فلب بد علٌهم أن ٌعملوا بواسطة السٌرورات النفسٌة اللبشعورٌة، 

«عورٌةوبالتمثلبت اللبش
5

. ذكر عبارة اللبشعور النفسً عدة مرات، وهذا من أجل 

                                                             
1 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 69 
2 Ernest Jones, La vie et l’œuvre de Sigmund Freud, Tome 1 (1856 – 1900), Trad. Anne 
Berman, Ed. P. U. F., Bibliothèque de la psychanalyse, Paris : 1958. P. 403 
3 Ibid. P. 402  
4 Ibidem P. 402 
5 Sigmund Freud, Le trouble de la vision psychogène dans la conception psychanalytique, 
Trad. Janine Althounian, Anna Balseinte et autres, In Œuvres complètes psychanalyse, 
Volume X (1909 – 1910). Ed. P. U. F., Paris : 1998. P. 180 
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التوضٌح أن اللبشعور عند الفلبسفة ٌنتمً إلى الحقل الفٌزٌولوجً فقط، واللبشعور النفسً 

هو اكتشاؾ التحلٌل النفسً. لكن ٌجب أن ننتبه أن النفسً متعلق بالسوماتً و،بالعكس، 

 مذهب التحلٌل النفسً. النفسً ٌإثر بقوة فً السوماتً، هذا هو 

العنصر الفٌزٌابً، ونطابقه بالتالً  Psychismeهل ٌمثل اللبشعور فً النفسٌة   

المكتشؾ لاحقا؟. ٌبدو أن فروٌد لا ٌعترؾ بالتعارض بٌن النفسً والفٌزٌابً  le çaبالهو 

نرد إذن على الاعتراض القابل أن الذكرٌات الكامنة لا ٌجب أبدا أن توصؾ »إذ قال: 

النفسٌة، إنما تتطابق مع بقاٌا المسارات السوماٌتة، التً ٌنبعث منها النفسً )...( لكن ٌجب ب

أن نعلم أن هذا الاعتراض ٌقوم على المطابقة، المطروحة أساسا وؼٌر معبر عنها، بٌن 

«الشعوري والنفسً
 1

. تحدٌد بحث وإحاطة  السٌكولوجٌة  فً المجال الضٌق للشعور أمر 

عقٌما، تجرٌدٌا فً نظر مإسس التحلٌل النفسً. باختراع هذا العلم الجدٌد،  جعل منها علما

أن ٌصنع جسرا، همزة وصل، بٌن السٌكولوجٌة التً بقٌت إلى حٌن  فروٌداستطاع 

ووصفٌة وطب الأعصاب المتصل بالفٌزٌولوجٌا، والذي لا ٌهتم بالسٌكولوجٌا  نظرٌة

النفسً(. التعارض بٌن النفسً والسوماتً أن ٌشمل هذا الجسر الطب  فروٌد)وكانت رؼبة 

على »مشكل لا ٌجب أن ٌطرح فً التحلٌل النفسً؛ فً هذا الصدد صرح فٌلسوفنا قابلب: 

كل حال، من الواضح جدا أن إذا وجب علٌنا معرفة مسؤلة الحالات الكامنة فً الحٌاة 

رٌة أم أنها تعتبر النفسٌة، والتً هً ؼٌر قابلة للرفض، ما إذا كانت حالات نفسٌة لاشعو

حالات فٌزٌابٌة، إن مثل هذا التساإل لٌوقعنا فً جدال كلبمً]عقٌم[ )...( بالتالً لا نتردد 

فً اتخاذها كمواضٌع بحث سٌكولوجً وأن نضعها فً علبقة وثٌقة جدا مع الأفعال النفسٌة 

الشعورٌة"
2

الحالً لم تكن إلى الوقت ». وقال أٌضا عن هذه الظاهرات اللبشعورٌة أنها 

مدركة بطبابعها الفٌزٌابٌة ذ؛ فلٌس هناك أي تمثل فٌزٌولوجً، ولا أي سٌرورة كٌمٌابٌة، 

«تستطٌع أن تقدم لنا فكرة عن طبٌعتها
3
إلى إثبات اللبشعور  فروٌدلم ٌصل العلم فً عصر  

 بطرٌقة فٌزٌولوجٌة محكمة. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Métapsychologie,  P. 68   
2 Ibid., P. 69. 
3 Ibidem, P. 69 
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 المعاصرة اللبشعور متصلب Les neurosciencesأثبتت علوم الأعصاب 

. ر أونتونٌو، كما قال فروٌدبؤنسجة الجهاز العصبً؛ أثبتته تارة بكٌفٌة مخالفة لتصور 

عالم اللبشعور التحلٌل نفسً ٌتجذر... فً حضن الأنساق العصبٌة التً تشكل »: دامازٌو

سند الذاكرة الأوتوبٌوؼرافٌة )الذاتٌة(؛ نعتبر على العموم أن التحلٌل النفسً هو طرٌقة 

«اتصالات سٌكولوجٌة متشابكة فً حضن الذاكرة الذاتٌةإٌجاد شبكة 
1

 دامازٌو. بالنسبة إلى 

إذا كانت بعض الذكرٌات الذاتٌة منشطة ببساطة أو على الدوام، ٌحدث أن بعض المحتوٌات 

تبقى مختفٌة لمدة طوٌلة من الزمن وفً بعض الأحٌان دابما
2

مفهوم اللبشعور عند ». لكن 

ذاتٌة ونجهل كل شًء عن تكون الجزء اللبشعوري لهذه الذاكرة، دامازٌو محدد بالذاكرة ال

بعكس بنٌة اللبشعور الفروٌدي المتصل بمٌكانٌزم الكبت )...( دامازٌو ٌوافق على وجود 

اللبشعور لكن لا ٌتطابق ]هذا اللبشعور[ بؤٌة حال من الأحوال مع لاشعور التحلٌل 

«النفسً
3

صحٌح نسبٌا  فروٌدعاصرة أن تصور . بالتالً نقول حسب هذه الأطروحة الم

وإلى حٌن، بما أن دامازٌو لم ٌثبت صراحة أن لاشعور التحلٌل النفسً ؼٌر مإسس على 

علمٌون على اللبشعور اسم -قاعدة علمٌة صحٌحة. لكن فً بعض الأحٌان ٌطلق النورو

 وٌدفر؛ بٌنما، قد رأٌنا، أن Le cerveau machineالدماغ الآلة، أو الآلة الدماؼٌة 

ٌرفض أن ٌكون لاشعور التحلٌل النفسً محددا بمكانٌة تشرٌحٌة فً الجهاز العصبً، لكن 

 لم ٌكن حكمه نهابٌا كما سنرى بعد قلٌل. 

كاتب معاصر، دارس لعلوم الأعصاب والفلسفة، جون بٌلون، أطلق عبارتً الدماغ 

 -الآلة والدماغ  -العبارتٌن الدماغ »الآلة والدماغ الشعور كمتقابلتٌن حٌث رأى أن 

الشعوري ٌجب أن تكونا مدققتٌن. بٌن الحوادث التً من خلبلها ٌكون الدماغ فً كل لحظة 

مركزا، عدد كبٌر منها ٌخص الحٌاة العضوٌة، بمعنى مسٌرة مجموع الجسم. تراقب هذه 

العملٌات الوظابؾ الحٌوٌة، مثل ضبط  الحرارة، الضؽط الشرٌانً، الخ. )...( لا نملك أي 

ور عن مجرى هذه العملٌات. نكون فقط منبهٌن، بإحساسات متعددة، لما مثلب تكون شع

عضوٌتنا فً حاجة إلى الماء أو الؽذاء. كذلك إذا لدٌنا شعور بالحركات التً نقوم بها لننتقل 

                                                             
1 Cité par Jean – Benjamin Stora, La neuro-psychanalyse, Ed. P. U. F., France : 2006. P. 31  
2 Ibidem, P. 31  
3 Jean – Benjamin Stora, Op. Cit. P. 32 
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أو  لنمسك بموضوع ما، لٌس لنا شعور بما ٌحدث فً دماؼنا لما نقوم بهذه الأفعال. الكلبم، 

ز الانتباه على مشكل، كل هذه الأفعال تتحقق كذلك فً لاشعور السٌرورات السماع، تركٌ

«الدماؼٌة الخفٌة، نستعمل لذلك صورة الدماغ الآلة
1

. هكذا مٌز الكاتب بٌن الشعور 

واللبشعور حٌث سمى هذا الأخٌر الدماغ الآلة. ولٌعزز أطروحة أشار إلى وجهات نظر 

، بوانكارٌه وهنري)فٌلسوؾ ومنطقً(  لادٌٌر ونج، دٌكارتالفلبسفة حول اللبشعور، ذكر 

  نشته، سبٌنوزاأسماء  .لٌبنتزو  جٌمس ولٌام، هٌلمهولتز، فوندت، مٌل ستوارت جون

ؼاببة، ربما لأن تصورهم للبشعور قرٌب من تصور التحلٌل النفسً. فً نظر  شوبنهاورو

اؼً ٌستعمل الكتاب بفعل الوحدة الحمٌمة التً لا شك فٌها بٌن الذهنً والدم»الكاتب 

المعاصرون عادة عبارة الدماغ الآلة، بمعنى أوسع ٌشمل الذهنً اللبشعوري. فً نظر 

لٌس جدٌدا، بل سبقته هذه "التصورات  فروٌدالكاتب مفهوم اللبشعور الذي عبر عنه 

إذا عرفت فكرة اللبشعور، التً استعادها فروٌد هذا النجاح الذي »الفلسفٌة"، حٌث أضاؾ: 

، فكانت ]هذه الفكرة[ سابقة لتحلٌلبت هذا الطبٌب النمساوي. )لا نتناول مفهوم فروٌد نعرفه

«للبشعور أو ما تحت الشعور فً هذا المقال، لسبب جهلنا لأسرار التحلٌل النفسً(
2

. سبق 

أن لاحظنا أن لاشعور التحلٌل النفسً لا ٌعنً اللبشعور الدماؼً ولا هذا الدماغ الآلة، 

أبعد من هذا التصور الفٌزٌولوجً  ٌونػللبشعور، بل تصور  ٌونػى تصور وهذا ٌنطبق عل

الذي تناوله الكاتب. لا ٌمكن لهذا التصور الفٌزٌولوجً أن ٌذهب باللبشعور إلى أبعد من 

السٌكولوجٌا الفردٌة. وأسرار التحلٌل النفسً تعنً الذهاب بالسٌكولوجٌا أبعد من المجال 

 اعً. الفردي لتشمل المجال الاجتم

هناك »نقٌض أطروحة أولابك الفلبسفة الذٌن تطرقنا إلٌهم فقال مثلب:  ٌونػقدم 

سٌكولوجٌون لهم فً هذا المجال كثٌر من الصعوبات التً ٌنبؽً تجاوزها، دون شك لأنهم 

لٌسوا مجبرٌن على مواجهة حالات الانفعال المعقدة التً تخص سٌكولوجٌا اللبشعور. إذا 

السٌكولوجً حٌث ٌإمنون  –ه أطباء تجدهم مرتبكٌن بفكرهم السوماتً كانوا فً الوقت نفس

                                                             
1 Jean Pillon, Neurosciences cognitives et conscience. Comprendre les proposition des 
neuroscientifiques et des philosophes, Imprimerie Laballery chronique sociale, France Lyon : 
2008. P. 51 
2Ibid., P. 53 
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بإمكان تفسٌر الظواهر السٌكولوجٌة بمفاهٌم عقلٌة بٌولوجٌة أو فٌزٌولوجٌة. لكن لٌست 

«السٌكولوجٌا بٌولوجٌا ولا فٌزٌولوجٌا ولا أي علم آخر عدا معرفة النفس
1

. بدا أن التحلٌل 

زٌولوجً والتصور الٌونؽً للبشعور. وقد عبر فروٌد عن النفسً ٌتموقع بٌن التصور الفٌ

موقفه الذي ٌخالؾ هذا الموقؾ الٌونؽً وٌخالؾ موقؾ بعض الفلبسفة وعلماء الأعصاب 

الظاهرات التً عملنا علٌها لا تنتمً فقط إلى السٌكولوجٌا، بل لها جانب »حٌث قال: 

لوجٌة ذات معنى فً جهودنا عضوي وبٌولوجً، وبالتالً توصلنا أٌضا إلى اكتشافات بٌو

«من أجل أن نشٌد التحلٌل النفسً ولا نستطٌع أن نتفادى فرضٌات بٌولوجٌة جدٌدة
2

. لكن 

بالرؼم من هذا التصرٌح كان فروٌد ٌعتقد دابما أن التحلٌل النفسً، إلى ؼاٌة إثبات العكس 

 .    ٌنتمً إلى السٌكولوجٌا ولا ٌنتمً إلى البٌولوجٌا ولا إلى الفٌزٌولوجٌا

وتارة أخرى تثبت علوم الأعصاب اللبشعور بكٌفٌة مطابقة لاعتبارات مإسس  

إلى المختصٌن  إٌدلمان، ٌنتمً إٌدلمان جٌرالدالتحلٌل النفسً، كما أكدت على ذلك دراسات 

كما كان معرفا فً  فروٌدعلمٌٌن الذٌن ٌعتمدون على اللبشعور عند -النوادر من النورو

ً لسٌكولوجٌا علمٌةكتابه المخطط الإجمال
3

مسلمة وجود اللبشعور هً »: إٌدلمان. قال 

مبدأ موحد لنظرٌات فروٌد السٌكولوجٌة ... بالمعنى المستعمل من طرؾ فروٌد، كلمة 

"ما  –اللبشعور تستند أٌضا إلى العناصر التً ٌمكن أن تتحول بسهولة إلى حالات شعورٌة 

الشعور إلا بتكلفة صعوبات كبٌرة، أو لا قبل الشعور" أو التً لا ٌمكن أن تتحول إلى 

"اللبشعور بالمعنى الخاص". أوحى فروٌد أن الحوادث المهددة  –تتحول إلى الشعور بتاتا 

«ٌمكن أن تكون مكبوتة فً الذاكرة، بمعنى أنها لا ٌمكن أن تنفذ إلى الشعور
4

. فً هذه 

بت علمٌا وطبٌا صحة صحٌحة، بما أن إٌدلمان أث فروٌدالحالة الأخٌرة تبقى أطروحة 

 .Incs، اللبشعور  Pcs ، ما قبل الشعورCsالمكانٌة الأولى فً التحلٌل النفسً: الشعور 

إن »باكتشاؾ اللبشعور والتؤمل حوله فً عصره صرح قابلب:   فروٌدعن انفراد    

ٌة الرفض المتعنت فً منح الطابع النفسً للؤفعال النفسٌة الكامنة ٌمكن تفسٌره بفعل أن أؼلب

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience,  P. 59 
2 Sigmund Freud, Abrégé de psychanalyse, P. 69  
3 Jean – Benjamin Stora, Op. Cit. P. 34 
4 Cité par Jean Benjamin Stora, Ibidem, P. 34  
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«الظواهر المعتبرة فً هذا الشؤن لم تكن قط موضوع دراسة خارج مجال التحلٌل النفسً
1

 .

لم ٌكن اللبشعور موضوع بحث لا فً علوم الأعصاب ولا فً السٌكولوجٌة ولا فً 

الفٌزٌولوجٌة؛ وقد رأٌنا فً البداٌة أن الذٌن تطرقوا إلى التؤوٌل الأخلبقً والنفسً 

، أفلاطونور هم الفلبسفة ذوو المٌول السٌكولوجٌة على ؼرار والسٌاسً لظاهرة اللبشع

، لكن طرٌقتهم تجرٌدٌة تؤملٌة. جدٌة اللبشعور فً التحلٌل نشتهو  شوبنهاور، سبٌنوزا

، إنما تكمن فً فروٌدنفسً لا تكمن فً الفكرة أو الكلمة، لأن الكلمة والفكرة موجودتان قبل 

اكتشؾ  فروٌدبه. بذلك نقول بحق أن  مات المتعلقةطرٌقة علبج الموضوع وتبٌان المٌكانٌز

اللبشعور كما هو فً التحلٌل النفسً، أي اكتشؾ محتواه المتصل وطابعه العلمً. بمعنى 

درس موضوع اللبشعور وأسسه بطرٌقة منسقة علمٌا. نقدم أمثلة قرٌبة من  فروٌدأن 

والتطورٌة من اختراع  للبشعور: أولا، لٌس تؤكٌد الأصل البهٌمً للئنسان فروٌدتصور 

للمرة الأولى، هذه الفكرة موجودة تقرٌبا عند كل الفلبسفة المادٌٌن )الدهرٌٌن( فً  داروٌن

العصور القدٌمة، فكرة موجودة عند الٌونانٌٌن و موجودة حتى  فً الفكر الشرقً الساذج. 

فً  وأول من جعل منها نظرٌة منسقة بطرٌقة مجردة وصورٌة )لكن ملتوٌة كما سنرى

 داروٌن. ما فعله ج. ب. فٌكوإحدى الفصول القادمة(، هو الفٌلسوؾ التارٌخانً الإٌطالً 

هو إثبات هذه النظرٌة علمٌا، مستعٌنا بالبٌولوجٌا والفٌزٌولوجٌا والأنتروبولوجٌا. ثالثا، لم 

وحده لأول وهلة،  كوبٌرنٌكوستكن نظرٌة  دوران الأرض حول الشمس، فكرة اخترعها 

جودة عند الٌونان ووسابل ذلك العصر المادٌة والمعنوٌة لم تسمح بتطوٌرها بل هً مو

بصفة منسقة؛ والفكرة أٌضا موجودة عند  العرب المسلمٌن بطرٌقة جدٌة إلا أن الولاٌة 

هو إثبات هذه  كوبٌرنٌكوسالدٌنٌة القوٌة لم تسمح بظهورها كنظرٌة علمٌة متكاملة. ما فعله 

ل الشمس" بطرٌقة منسقة ومإسسة فلكٌا ورٌاضٌا. ثالثا، لم النظرٌة، "الأرض تدور حو

بانفراد وللمرة الأولى، بل هً فكرة موجودة عند  أنشطٌنتكن فكرة النسبٌة من اختراع 

. هذا بالذات ما حدث أٌضا لنظرٌة ؼالٌلًالٌونان وموجودة فً العصر الحدٌث عند 

فً تؤسٌسه لنظرٌة  فروٌدعا أن أصالة ، بل ٌمكن لنا أن نجزم قطفروٌداللبشعور كما تبناها 

لماذا ٌرد الجمهور الثقافً  .أنشطٌنو كوبٌرنٌكوسو داروٌناللبشعور أهم من أصالة 

                                                             
1  Sigmund Freud, Cinq  leçons sur la psychanalyse, Suivi par Contribution à l’histoire du 
mouvement psychanalytique,  trad. Y. Le lay, p.b. Payot, Paris :1998. p. 37 
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؟ لماذا ٌردون نظرٌة المجموعة الشمسٌة إلى داروٌننظرٌة التطورٌة كلها إلى 

ون أن وحده ؟ ثم لماذا ٌقول أنشطٌنوحده؟ لماذا ٌردون نظرٌة النسبٌة إلى  كوبٌرنٌكوس

، فً هذا الشؤن، لما شبه نفسه ب فروٌدتطفل على سابقٌه من الفلبسفة؟ لم ٌخطا  فروٌد

 لأن مسٌرات هإلاء العلماء الثلبث متشابهة إلى حد بعٌد.  داروٌنو  كوبٌرنٌكوس

ٌعود إذن الفعل الأكبر للتحلٌل النفسً إلى اكتشاؾ اللبشعور. وهذا الاكتشاؾ أدى   

عن هذا التقسٌم قابلب:  فروٌد. وقد عبر  Psychismeم النفسٌة إلى تصور جدٌد لأقسا

الفعل النفسً عامة ٌمر من خلبل حقبتٌن، حالتٌن، اللتان بٌنهما ٌندرج الامتحان »

؛ الذي أبُعد من Ics)المراقبة(. فً الحقبة الأولى، ٌكون الفعل لاشعورٌا وٌنتمً إلى نسق 

فً هذه الحالة، المرور إلى الحقبة الثانٌة  طرؾ الامتحان الذي فرضته علٌه المراقبة،

مرفوض؛ فٌقال عنه أنه مكبوت وٌبقى بالضرورة لاشعورٌا. لكنه إذا نجح فً الامتحان 

بالمرور ٌدخل إلى الحقبة الثانٌة وٌنتمً بالأحرى إلى النسق الثانً الذي قررنا أن نسمٌه 

شعورٌا، فنسمً أٌضا نسق )الشعور( )...( باعتبار هذا الإمكان ٌصبح الفعل  Csنسق 

Pcs  ما قبل  الشعور. إذا أثبت أن الفعل المنسوب إلى ما تحت الشعور لم ٌصبح شعورٌا

و  Pcsبصفة ثابتة إثر مراقبة معٌنة، فً هذه الحالة لا بد أن نفصل بدقة بٌن النسقٌن 

Cs»
1

ل الشعور . هذا هو تحدٌد المكانٌة الأولى: اللبشعور، ما قبل الشعور، الشعور. ما قب

 هو اللبشعور القرٌب من الشعور. 

التقسٌم الثنابً أو الثلبثً المبكر بٌن أجزاء النفسٌة انفصل بهذا اعتقد فروٌد أن  

التحلٌل النفسً عن السٌكولوجٌا الوصفٌة إذ انتهج طرٌقة أخرى جدٌدة فً طرح المشاكل 

عن السٌكولوجٌا هو الطابع النفسٌة بمحتوٌات ثورٌة. إن الشًء الذي ٌمٌز التحلٌل النفسً 

إلى كل »وٌقول:  فروٌدالدٌنامً الذي اعتمده للمسارات النفسٌة. ولٌس هذا فقط بل ٌضٌؾ 

النفسٌة. ومن ثم نعلن عن فعل نفسً  Topiqueهذا نزٌد الآن قرار الإسناد إلى المكانٌة 

ا إلى أي نسق ٌنتمً. هذا المشروع سمح أن ٌحمل التحلٌل النفسً اسم سٌكولوجٌ

«الأعماق
2

وقبله ذات طابع وصفً تفتقر إذن إلى  فروٌد. كانت السٌكولوجٌا فً عصر 

                                                             
1 Sigmund Freud, Métapsychologie, p. 77 
2Ibidem, p.77 
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أن ٌإسس سٌكولوجٌا علمٌة. )والسإال  فروٌدالطابع الدٌنامً والمكانً. بالتالً أراد 

المطروح هل نجح فً ذلك أم لا، نجٌب على هذا السإال فً كثٌر من أجزاء هذا البحث(. 

 المخطط الإجمالًعلمً( كتابا مبكرا موسوما بعنوان: لذلك وضع )فروٌد النورو

. إلا أنه فً أعماله اللبحقة اقترب من السٌكولوجٌا وتخلى عن الطب لسٌكولوجٌا علمٌة

هذا لا ٌعنً فقط التجدٌد المفاجا لنظرٌاته ]التحلٌل النفسً[ والتعارض »حٌث صرح قابلب: 

لأطباء النفسانٌٌن، لكن أٌضا بفعل أن مع التصورات المدافع عنها إلى حد الآن من طرؾ ا

مقدمات وتقنٌة التحلٌل النفسً متصلة أكثر وبكٌفٌة ضٌقة بمجال السٌكولوجٌا منه بمجال 

الطب. كذلك لا ٌمكن أن ننفً أن التعالٌم الطبٌة المحضة وؼٌر السٌكولوجٌة إلى الآن لم 

«تسهم إلا بقدر قلٌل فً فهم الحٌاة الذهنٌة
1

نه مارس الطب بالرؼم عنه. . وسبق أن قال أ

التحلٌل النفسً طرٌقة علبج سٌكولوجً، لو بقً التحلٌل النفسً منحصرا فً الطب 

لاستحال له أن ٌشمل العلوم الروحٌة، أو أن ٌكون سٌكولوجٌا اجتماعٌة. إن الظروؾ 

السٌاسٌة والاجتماعٌة فً أوروبا هً التً أجبرته أن ٌوجه التحلٌل النفسً إلى شتى 

لات الإنسانٌة . أزمة الحداثة هً التً قادت به إلى هذا التؽٌر وهذا الارتداد. سننتقل المجا

 للبشعور فً الحٌاة الٌومٌة للناس العادٌٌن والعصابٌٌن.   فروٌدالآن إلى كٌفٌة اكتشاؾ 

المهم أن مإسس التحلٌل النفسً اكتشؾ الجهاز النفسً بصفة مبكرة من خلبل    

الهٌستٌرٌا بمعٌة صدٌقة بروٌر. فً كتابه المختصر الموسوم علبجه لمرضى العصاب و

)والذي فصله تفصٌلب فً كتابه اللبحق مدخل إلى  خمسة دروس فً التحلٌل النفسًبعنوان 

التحلٌل النفسً(، أثبت حقٌقة اللبشعور كواقع نفسً مستتر من خلبل تؤمله حول بعض 

راض المرضٌة نحٌط بها أثناء العلبج السلوكٌات الإنسانٌة الٌومٌة والتً تظهر فً الأع

نعرؾ ». قال : Les mots d’espritالتحلٌلً. ٌبدأ بظاهرة التنكٌت وإصدار الطرابؾ 

فً الحٌاة النفسٌة العادٌة حالات متطابقة والتً تإدي إلى نتابج متشابهة. ذلك هو مثل 

«ظاهرة التنكٌت
2
نظٌفة، تمكنا  روى فروٌد قصة أن تاجرٌن عقدا صفقة رابحة لكنها ؼٌر 

من خلبلها من جمع رأسمال معتبر فاؼتبطا سرورا. ثم طالبا من فنان أن ٌرسم لكل منهما 

                                                             
1 Sigmund Freud,  La psychanalyse, Trad. Janine Althounian, Florence Baillet et autres, In 
Œuvres complètes psychanalyse, Volume XI (1911 – 1913), Ed. P. U. F., France : 1998. P. 33 
2 Sigmund Freud, Cinq leçons sur la psychanalyse, p. 34. 
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صورة، فرسمهما الفنان. علقا الصورتٌن على جدار محلهما جنبا إلى جنب متوازٌتٌن. وبعد 

ذلك استضافا فنانا وطالبا منه إدلاء رأٌه النقدي بخصوص الصورتٌن. ركز الفنان الناقد 

نظره على الصورتٌن المتوازٌتٌن  ثم نظر إلى الفراغ ما بٌنهما فسؤلهما: أٌن المسٌح؟
1

 .

بالتالً أدلى الفنان برأٌه بطرٌقة طرٌفة؛ تشٌر إلى خبث التاجرٌن. الصورتان المعلقتان 

المسٌح. القدرة السرٌعة  شبههما الفنان الناقد، بنكتته، بالصعلوكٌن الذٌن صلبا إلى جانبً

نكٌت موجودة عند بعض الأشخاص خاصة الخطباء والشعراء والفنانٌن،  وٌمكن أن على الت

نقول أن التنكٌت شًء  مإلوؾ وكثٌر عند المرضى الذهنٌٌن )الذهانٌٌن(. قال فروٌد عن 

بكل تؤكٌد لا نستطٌع أن نذهب بعٌدا »استفادته من القدرة على التنكٌت فً عمله العلبجً: 

تنكٌت والتداعٌات التً ٌقدمها المرضى؛ لكن ٌجب علٌنا أن نلفت فً مقاربتنا بٌن حالة ال

الانتباه إلى التشابه الذي أثبتناه بٌن البواعث العمٌقة فً كلمات النكت والكلبم الذي ٌبرز 

«فكرة معٌنة فً شعور المرضى أثناء سٌر الاستجواب
2
بإمكان إذن المرٌض أن ٌعبر عن  

تة إلى التؤوٌل، كما تحتاج إلى التؤوٌل أٌضا تداعٌات فكرة عمٌقة بنكتة دالة. تحتاج النك

 المرٌض، والتؤوٌل تحلٌل. 

القاعدة الأخرى والأهم التً ٌرتكز علٌها عمل التحلٌل النفسً هً الأحلبم. نحن نعلم   

للؤحلبم، سواء فً تؤوٌل الحٌاة الٌومٌة للناس الذٌن ٌتمتعون  فرٌدجٌدا الأهمٌة التً ٌولٌها 

تفسٌر الأحلبم هو فً »عن تقدٌره للؤحلبم قابلب:  فروٌدو المرضى. عبر بصحة جٌدة أ

الواقع السبٌل الملكً لمعرفة اللبشعور، هو بمثابة القاعدة الأكثر ٌقٌنا فً أبحاثنا، وإن 

دراسة الأحلبم، أكثر من أي شًء آخر، هً التً تقنعكم بقٌمة التحلٌل النفسً وتكونكم من 

«أجل ممارسته
3

عندما ٌسؤلنً »شٌبا من أجل معرفة أهمٌة تفسٌر الأحلبم : . ثم ٌضٌؾ 

«أحد ما ٌجب أن أفعل لأصبح محللب نفسانٌا؟ أجٌب: بدراسة أحلبمك الخاصة
4

. دراسة 

الأحلبم الخاصة هً جزء مما ٌسمٌه فروٌد التحلٌل الذاتً، ٌجب على كل محلل نفسانً فً 

 البداٌة أن ٌحلل ذاته.

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq leçons sur la psychanalyse, p. 35 
2Ibid. p., 34. 
3 Ibid. p. 38 
4 Ibidem, P. 38 
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طروحة أن الذي لا ٌعرؾ تفسٌر الأحلبم لا ٌمكن له أبدا بصرامة عن الأ فروٌددافع 

أن ٌفهم تقنٌة التحلٌل النفسً إذ لا ٌستطٌع فهم الأعراض المرضٌة التً ٌعانً منها 

المصاب المفحوص. السٌكولوجٌا الوصفٌة التً تقؾ عند  حدود الشعور لوحده علم عقٌم 

...(ولٌس أبدا من باب المفارقة إذا ٌبقى فً هذا المجال دنٌسا* بسٌطا )»لأن السٌكولوجً 

أكدت حقٌقة أن أؼلبٌة الأطباء النفسانٌٌن فً ٌومنا هذا، ٌجب أن نضعهم ضمن أولبك 

الدنساء"
1

فً التحلٌل النفسً هو الذي ٌجهل هذا العلم  Le profane, le laic. الدنٌس 

حلبم كمسؤلة أولٌة الجدٌد، وإذا كان مفتاح العبور إلى التحلٌل النفسً ٌكمن فً تفسٌر الأ

بهذا الحكم  فروٌدقاعدٌة، فمن ٌجهل تقنٌة التفسٌر هذه لا مقام له فً التحلٌل النفسً. ٌرٌد 

الصارم أن ٌقول إن هناك حتمٌة أن ٌكون كل طبٌب نفسانً معالجا نفسانٌا بمعنى 

Psychothérapeute الأحلبم إنما هً ناتجة من التعارض نفسه بٌن ». هذا مراده أن

«ى النفسٌة الموجودة فً تكون الأعراض المرضٌةالقو
2

. سنعالج هذا الموضوع بالتفصٌل 

فً فصل تؤوٌل الأحلبم والأساطٌر والشعب. تقدمنا الآن موجزا لبٌان كٌؾ كانت الأحلبم 

 دلٌلب على حقٌقة اللبشعور, 

 Lesإلى قاعدة أخرى أقل أهمٌة من الأحلبم، وهً الأفعال الخاطبة  فروٌدٌنتقل  

actes manqués  التً هً موجودة أٌضا فً الحٌاة الٌومٌة العادٌة، موجودة عند

الأصحاء، كما تمثل أٌضا إحدى تقنٌات العلبج التحلٌلً من أجل الوصول إلى ما هو مستتر 

هذه الأفعال الصؽٌرة، الأفعال »فً نفس المرٌض. فً هذا الموضوع ٌصرح فروٌد: 

ال الصدفة لٌست مجردة من الأهمٌة )...( إن لها الخاطبة مثل الأعراض المرضٌة وأفع

معنى، وهً فً أؼلب الأحٌان سهلة التفسٌر. بالتالً نكتشؾ أنها بدورها تعبر عن دوافع 

ونٌات ٌراد بها أن تكون مخفٌة عن مجال الشعور الخاص؛ إن لها مصدرها فً الرؼبات 

«والعقد المكبوتة، المطابقة للؤعراض المرضٌة والأحلبم
3

ذن الأفعال الخاطبة هً نتاج . إ

تقاطع نٌتٌن، نٌة شعورٌة وأخرى لاشعورٌة. هذه التقنٌة ٌسمٌها المحللون النفسانٌون 

، التً من خلبلها ٌفهم Acting outالمعاصرون الانجلوسكسونٌون تقنٌة الاستخراج 
                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq leçons sur la psychanalyse, P. 39 
2 Ibid., P. 40   
3 Ibid., p .43 
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المحلل نفسٌة المرٌض بواسطة منبه لفظً، كؤن ٌتلفظ الفاحص بكلمة ٌرى رد فعل 

. فً الحٌاة العادٌة réaction thérapeutique négativeحوص، كرد فعل سلبً المف

قد ٌقوم الشخص السوي بفعل وهو من الناحٌة الشعورٌة ٌقصد فعلب آخر، الفعل الذي قام به 

 فً الواقع ٌعبر عن رؼبة أو عقدة مكبوتة فً اللبشعور. 

اللسان فعل نشاهده  . زلاتLapsusإلى كل هذا، ٌضٌؾ فرٌد مسؤلة زلات اللسان  

لٌس هذا تصرفا تافها كما ٌبدو للناس، إن له معنى، بمعنى أن  فروٌدٌومٌا. بالنسبة إلى 

كبت نٌة ما فً قول شًء، وهو ما ٌإسس الشرط الضروري »زلات اللسان تعبر عن 

.«لزلات اللسان
1

قدم فروٌد مثلب على أن ربٌسا ترأس جلسة برلمان نمساوي ولما بادر 

عوضا أن ٌقول "افتتحت الجلسة"، قال "رفعت الجلسة"بالحدٌث 
2

، ٌعنً أن هذا الربٌس قد 

عن رؼبة مكبوتة وهً رؼبة إلؽاء الجلسة، أي فكر من قبل أن لا تنعقد الجلسة  عبر

المرٌض النفسً، قد ٌعبر عن رؼبة مكبوتة من  فروٌدفؤضحت رؼبته مكبوتة. بالنسبة إلى 

 ٌكون ماهرا فً فهم ما هو مكبوت وراء الزلة. خلبل زلة لسان ، وعلى المحلل أن

هذه المسابل كلها، تفسٌر الأحلبم، زلات اللسان، الأفعال الخاطبة، التنكٌت، ٌعتمد    

علٌها المحلل على حد سواء من أجل الوصول إلى تشرٌح نفسٌة المرٌض اللبشعورٌة 

، كبت الذكرٌات واكتشاؾ الأعراض المرضٌة وأسبابها، والتً ترجع كلها إلى الكبت

اجمعوا الآن كل وسابل »فً هذا الشؤن:  فروٌدالمإلمة وكبت الرؼبات المحرمة. قال 

اكتشاؾ ما هو مستتر، منسً، مكبوت فً الحٌاة النفسٌة: دراسة التداعٌات التً تنشؤ بصفة 

ضٌة تلقابٌة فً فكر المرٌض، والتً تتعلق بؤحلبمه، بحماقاته، بؤفعاله الخاطبة، وأفعاله العر

من كل نوع )...( نستنتج معا أن تقنٌتنا قد أصبحت ناجعة من أجل أن نعٌد إلى الشعور 

«العناصر النفسٌة المرضٌة ومن أجل إبعاد الآلام الناتجة بفعل تكون تلك الأعراض
3
  

وٌقؾ المحلل وراعه   le divanفً عملٌة التحلٌل، ٌجلس المرٌض على الدٌوان 

لقاء نفسه ٌقول ما ٌرٌد، وٌفرغ كل ما فٌه. المرٌض بطبٌعة ٌستنطقه وٌتركه ٌتكلم من ت

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, p. 53 
2 Sigmund Freud, Psychopathologie de la vie quotidienne, Trad. par Olivier Mamonni, Ed. 
Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2010. P. 47 
3  Sigmund Freud ,cinq leçons sur la psychanalyse, p. 36    
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الحال ٌشعر بما ٌقول، لكن مهارة المحلل تقؾ على الأفكار الخلفٌة من كلبم المرٌض. من 

ماذا ٌرٌد المحلل النفسانً بالفعل؟ إعادة إلى سطح الشعور كل ما كان من قبل »خلبل ذلك 

«مكبوتا
1

فسً إعادة إدراج العقد المرضٌة المكبوتة، سابقا . بالنسبة إلى مإسس التحلٌل الن

فً اللبشعور، إلى الشعور، وهذه السٌرورة إن نجحت تُزٌل هذه العقد بصفة آلٌة. من هنا 

. أما عن مٌكانٌزم الكبت  La cureنفهم أن الؽاٌة من العلبج التحلٌل النفسانً هً البرء 

 هذا المختصر نكتفً بهذا التلمٌح. 'المرضً" سنفسره فً فصل الكبت وعودة المكبوت، فً

لكن هل الأمراض النفسٌة كلها، بما فٌها الأمراض الذهانٌة، تخضع لعلبج التحلٌل    

أن ٌقدم أكثر مما ٌملك. إنه ٌجٌب بالسلب، الأمراض  فروٌدالنفسً؟ فً هذه القضٌة رفض 

هذا المحلل  التً تخضع للعلبج التحلٌلً هً العصابات النفسٌة فقط. وهذا لسبب قدمه

نعلم جٌدا أن الحرمان من الموضوع »النفسانً بامتٌاز فً قوله المفصل وهو كالآتً: 

المرؼوب ٌنتج العصاب؛ والعصاب ٌستلزم التخلً عن الموضوع الواقعً؛ نعلم أٌضا أن 

اللٌبٌدو التً ابتعدت عن الموضوع الواقعً تعود إلى موضوع خٌالً. بداٌة من هنا، أعنً 

)...( بٌنما فً مرض  Introversion إلى موضوع مكبوت وهذا هو الانطواءأنها تعود 

انفصام الشخصٌة، بالعكس، أجبرنا على تقدٌم فرضٌة من خلبلها أن بعد مسار الكبت، 

اللٌبٌدو التً ابتعدت عن الموضوع الواقعً لا تبحث عن موضوع جدٌد، لكنها ترتد إلى 

وع ؼٌر ممكنة، وبذلك تتكون حالة لا موضوعٌة الأنا. فً هذه الحالة، الإحاطات بالموض

[، كل Ics, Csبدابٌة ممهدة للنرجسٌة )...( من وجهة نظر العلبقة بٌن النسقٌن ]

الملبحظٌن لفتوا الانتباه إلى فكرة أن فً حالة انفصام الشخصٌة، نسجل أشٌاء معتبرة 

فسً وحده هو الذي ظاهرة جلٌا بشكل شعوري، بٌنما فً حالات عصاب النقل، التحلٌل الن

"Icsٌتٌح لنا فرصة إثبات وجود هذه الأشٌاء فً نسق اللبشعور
2

. الكبت لا ٌعنً حالات 

هو القاعدة المبدبٌة التً   Transfert، مثل جل المحللٌن، أن النقل فروٌدالذهان. هنا ٌدافع 

تفرض على المرٌض / المفحوص فرضا من طرؾ المحلل / الفاحص أثناء عملٌة العلبج 

التحلٌلً. والمرٌض ٌتلقاها بصفة تلقابٌة. بالتالً التحلٌل النفسً لا ٌهتم إلا بعلبج حالات 

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq leçons sur la psychanalyse, p.37  
2  Sigmund Freud, Métapsychologie, p. 111 
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العصاب الثلبثة التً تقبل تقنٌة النقل، النقل من الموضوع المرؼوب المفقود إلى موضوع 

خارجً آخر متخٌل كحالة استبدالٌة. التحلٌل النفسً لا ٌستقبل للعلبج أمراض انفصام 

لتً تسمى فً اللؽة الدنٌسة الجنون، والتً هً أمراض ذهانٌة. السبب فً ذلك الشخصٌة، ا

أن فً هذه الحالة الأخٌرة اللٌبٌدو تعود إلى الأنا، اللٌبٌدو تحٌط بالأنا كموضوع التعلق، 

إلى موضوع خارجً متخٌل أو مسمى، بل إلى   تتحول لٌبٌدو الموضوع المفقود، لٌس

سٌة التً تعنً عشق الذات أو استثمار اللٌبٌدو للؤنا برمتها. الأنا؛ وهنا تحصل حالة النرج

الإنسان الانفصامً مصاب بالنرجسٌة، والنرجسً لا ٌنقل عاطفته إلى الؽٌر، كموضوع 

 خارجً. 

لكن، ألا ٌقوم التحلٌل النفسً على القاعدة التً مفادها أن: "النفسً متعلق بقوة فً   

إثر بقوة على السوماتً". هب أن شخصا مصابا، كانت السوماتً، لكن، بالمقابل، النفسً ٌ

أسباب إصابته أنه تعرض فً طفولته إلى أحداث نفسٌة تروماتٌة خطٌرة )مثلب الاعتداءات 

الجنسٌة المتكررة(، هذه الأحداث التروماتٌة تإثر بكل تؤكٌد على جهازه العصبً كجهاز 

الجهاز العصبً للمصاب، وهذا  سوماتً. ألٌس كذلك؟ بالتالً لا محالة ٌحصل الخلل فً

ٌإدي إلى حالة مرضٌة، عصاب أو ذهان. ماذا بإمكان المحلل النفسانً أن ٌفعل بتقنٌته 

البسٌطة السهلة التً تسمى  التداعً الحر؟ فعلب قد نجد جواب لهذا التساإل الجوهري فً 

لأن »ل: ، حٌث قا خمس تحلٌلبت نفسٌةإحدى مإلفات فروٌد التقنٌة الموسومة بعنوان 

التحلٌل النفسً لٌس بحثا علمٌا متجردا، لكنه فعل علبجً، لا ٌبحث، بالجوهر، أن ٌستدل 

بل أن ٌعدل شٌبا ما. فً مجرى عمل تحلٌل نفسً، ٌقدم الطبٌب دابما للمرٌض، بقدر كبٌر 

أكثر أو أقل حسب الحالات، التمثلبت الشعورٌة المسبقة التً من خلبلها ٌعترؾ بما هو 

وٌفهمه )...( ٌمكن لأحد أن ٌتحكم فً الاضطرابات الخفٌفة، لكن هذا ؼٌر ممكن لاشعوري 

«إذا تعلق الأمر بالعصاب، كشًء فرض نفسه على الأنا كعنصر ؼرٌب
1

. إذن مهمة 

ولا تتعلق أساسا باستبصال  Transfertالتحلٌل النفسً فً العلبج تتعلق أساسا فً النقل 

ضً بفعل العلبج التحلٌلً ٌتحول إلى سلوك ٌظهر الأعراض المرضٌة، إنما العرض المر

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq psychanalyses, (le petit Hans), Trad. par Marie Bonaparte et Rudolph 
M. Loewenstein, Ed. P. U. F., 5eme éd. Paris : 1972. P. 167 



 

68 
 

أنه سوٌا؛ إن الأمر ٌتعلق بتجلٌل العرض المرضً. وبالتالً هل بفعل هذه الطرٌقة فً 

التحوٌل التً تفرض على المصاب ٌنتهً المشكل؟ بكل تؤكٌد لا نشكك فً تقنٌة التداعً 

اعة طرٌقة النقل. الحر كوسٌلة للوصول إلى اكتشاؾ الأعراض المرضٌة، ولا فً نج

التحلٌل النفسً ماهر فً اكتشاؾ أسباب المرض وتشخٌص الأعراض المرضٌة، وبالتالً 

ٌنقلها إلى مجال "التعدٌل". لكن هل نذهب به أبعد من ذلك؟ بودنا أن نقول فقط إن التحلٌل 

 النفسً قدم انجازات عظٌمة جدا وسرٌعة على المستوى النظري، بالتالً لا بد أن نسلم أن

هذا العلم الجدٌد ٌفٌد كثٌرا فً تطوٌر وتوجٌه الطب النفسً وطب الأعصاب، والتمهٌد 

لـتؤسٌس نظام تربوي محكم ومتٌن. ومجتمع مبنً على الصرامة العلمٌة والاستقلبلٌة 

 الجماعٌة. النجاعة الكبرى والأساسٌة للتحلٌل النفسً تكمن فً الوقاٌة. 

ؤ انطلبقا من أزمة طب الأعصاب والسٌكولوجٌا سبق أن قلنا أن التحلٌل النفسً نش 

المٌتاسٌكولوجٌا هً »فتحول من برادٌؽم إلى علم عادي ٌحمل برادٌؽم التداعً الحر؛ ؾ

إذن متموقعة على تخوم النورولوجٌا والسٌكولوجٌا، بوساطة الباتولوجٌا، هذه السٌكولوجٌا 

الخاص، المٌتاسٌكولوجٌا هً إذن التً أراد فروٌد أن ٌقدمها للنورولوجٌٌن )...( بالمعنى 

السٌكولوجٌا المستندة إلى النورولوجٌا، أو النورولوجٌا المجددة بواسطة السٌكولوجٌا 

«بوساطة نظرٌة العصابات
1

. وهذا ٌنطبق على التحلٌل النفسً الاكلٌنٌكً بصفته دعما 

التحلٌل  فً انجازه الأخٌر أن فروٌدللنورولوجٌا بإدخال السٌكولوجٌا العلمٌة. صرح 

النفسً، كما هو موجود فً عصره، ما هو إلا طرٌقة وتقنٌة فً العلبج النفسً قد ٌتجاوزه 

لكن لا تشؽل بالنا التٌرابٌا هنا إلا بقدر عملها بالوسابل »زمن المستقبل؛ حٌث قال: 

السٌكولوجٌة؛ لا نملك وسابلب أخرى الآن. سٌعلمنا المستقبل ربما بالتؤثٌر المباشر، بوسابل 

الجواهر الكٌمٌابٌة الخاصة، كمٌات الطاقة وانتشاراتها فً الجهاز النفسً. ربما إمكانات 

أخرى ؼٌر مشكوك فٌها للتٌرابٌا ستنبثق هً أٌضا؛ فً الوقت الحالً، لٌس لدٌنا شًء 

أفضل فً متناولنا ؼٌر التقنٌة التحلٌل نفسٌة، ولهذا ٌجب أن لا نزدرٌها، بالرؼم من 

«خصابصها المحدودة
2

. هل التحلٌل النفسً إذن علم عابر؟ وصؾ فروٌد التحلٌل النفسً 

                                                             
1 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 123 – 124  
2 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 51 
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العام بمعانً مخالفة لما صرح به فً هذه الفقرة السابقة. قال فً كتاب سابق ما ٌلً: 

فرضٌة السٌرورات النفسٌة اللبشعورٌة، الاعتراؾ بمذهب المقاومة، القٌمة الممنوحة »

مبدبٌة للتحلٌل النفسً وأسس نظرٌته، ومن لم للجنس ولعقدة أودٌب إنما هً المحتوٌات ال

«ٌكن فً مستوى الموافقة على الكل لا مقام له بٌن المحللٌن النفسانٌٌن
1

. ربما فً الفقرة 

الأولى قصد فقط التحلٌل النفسً كتقنٌة علبج، وقصد فً الفقرة الثانٌة التحلٌل النفسً كعلم 

فً الموقؾ الثانً  فروٌدجتماعٌة. لكن ٌبدو عام ٌشمل السٌكولوجٌا الفردٌة والسٌكولوجٌا الا

 أرتودوكسٌا. 

  عرٌقةالهو والوراثة ال/  2

 جورجفً المرحلة المتؤخرة من فكره من الطبٌب   çaاقتبس فروٌد مصطلح الهو  

، وهو كتاب الهومعنون ب  ؼرودك. كتاب مإلؾ نشته، وهذا الأخٌر اقتبسه من ؼرودك

لنرى، »سٌكولوجٌة، معنون ب كتاب الهو. قال فً بداٌته: مإلؾ عالج فٌه الكاتب مواضٌعا 

لنختصر: حفظت لكم اختٌار مهنة، نفور، انفصالات حمٌمة موجودة منذ الطفولة )...( قبل 

كل شًء ستدركون أن حٌاتنا محكومة بقوى لا تتظاهر علبنٌة، التً ٌجب أن نبحث عنها 

ٌرا من الأشٌاء تحدث فٌنا خارج فكرنا باهتمام. أردت أن أبرهن لكم بمثال، بمثالً، أن كث

الشعوري )...( أعتقد أن شٌبا مجهولا ٌحٌا فً الإنسان. ٌوجد فٌه "الهو"، نوع من ظاهرة 

تقود كل ما ٌفعله وكل ما ٌحدث له. لٌست الجملة: "أنا أحٌا" صحٌحة إلا بكٌفٌة شرطٌة؛ لا 

لكابن الإنسانً "الهو". وهذا تعبر إلا على جزء صؽٌر لهذه الحقٌقة الأساسٌة: ٌحٌا فً ا

«الهو هو موضوع معالجة رسابلً هذه
2

، الهو هو السلطة اللبشعورٌة ؼرودك. فً نظر 

الموجودة فً النفس وهً التً توجه أفعالنا وأفكارنا، ولا ٌحتل فكرنا الشعوري فً النفس 

أضاؾ  – فً حٌن مٌز فروٌد بٌنهما –إلا جزء صؽٌرا. طابق الكاتب بٌن الهو واللبشعور 

كلمة أخرى. لا نعرؾ عن هذا الهو إلا ما ٌتواجد فً شعورنا. الجزء الأكبر »الكاتب قابلب: 

هو مجال ؼٌر قابل للمنال مبدبٌا. لكن من الممكن لنا أن نوسع حدود شعورنا  -! والبعٌد –

بواسطة العلم والعمل من أجل النفوذ بكٌفٌة عمٌقة فً اللبشعور لما نقرر لٌس أن نعرؾ 
                                                             
1 Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, P. 196  
2 Georg Groddeck, Le livre du ça, Trad. par L. Jumel, Ed. Gallimard, Paris : 2015. P. 42  
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لنؤخذ  ! المعطؾ مستعد للطٌران ! كن أن نتخٌل. إنه جريء، دكتوري الجمٌل فوستل

«طرٌقنا نحو اللبشعور...
1
من جهة أخرى الهو واللبشعور لٌس بالمعرفة  دكوؼرأقرن  

الشعرٌة. انطلبقا من هذه الفكرة عن  ؼوتهلكن بالخٌال، ولهذا أشار إلى فوست بطل رواٌة 

المكانٌة الثانٌة وذهب أبعد من صاحب هذه  فروٌدصور ، تؼرودكالهو والتً طورها 

الفكرة إذ نفذ فً أعماق الهو من أجل صٌاؼة جدٌدة "للماهٌة" الإنسانٌة مختلفة تماما مع 

 . ماركسوالفلبسفة المادٌٌن منهم  دٌكارتتصور الفلبسفة المثالٌٌن منهم 

ن نقر مبدبٌا أن هذا قبل الخوض فً تحلٌل مفهوم الهو فً التحلٌل النفسً لا بد أ 

للهو ٌناظر )ولا ٌطابق بؤٌة حال من  فروٌدالمفهوم متصل نسبٌا بمفهوم الفطرة. مفهوم 

الأحوال( نظرٌة المثل الأفلبطونٌة والأفكار الفطرٌة عند دٌكارت ولٌبنتز. لنعرؾ الفطرة 

ت وجود هً النظرٌة التً تثب  Innéitéالفطرة »كما تصورها بعض الفلبسفة واللبهوتٌٌن: 

أفكار، ؼٌر مشتقة من التجربة الٌومٌة للفرد إنما هً مولدة مع مٌلبدنا والتً هً هبة من 

الله"
2

. هبة من الله بالتعبٌر المجازي والنظري.  عند الفلبسفة المثالٌٌن توجد صعوبة 

منهجٌة، نظرٌة وبالتالً عملٌة، فً إٌجاد حل للؤفكار الدقٌقة مثل الرٌاضٌات والمنطق 

م، الفلبسفة واجهوا هذه الصعوبة قدٌما وحدٌثا، من أجل حل هذه الصعوبة لا بد من المحك

بالتالً الحقابق العقلبنٌة تصبح »الإقرار بالحكم الآتً: " فٌنا أفكار لا تؤتً من أنفسنا"، 

أفكارا إلهٌة. وهناك أساس لاهوتً للمعرفة الحقٌقٌة والتً تجعل من الفهم النسبً للئنسان 

«الإلهً اللبنهابً  لفهمجزءا من ا
3
الكلً أو المطلق. بهذه الفكرة دأت بالقدٌس أوؼسطٌن  

ٌختلؾ  فروٌد، خاصة من بٌن الٌونانٌٌن، بصفة معلمنة. إلا أن أفلاطونلكنها موجود عند 

حقق أمنٌة ومثال  فروٌدجذرٌا مع الفلبسفة فً تصورهم للفطرة؛ وٌمكن أن نقول بحق أن 

وهذا بوضعه الهو كؤساس الماهٌة الإنسانٌة، ماهٌة لا عقلبنٌة ولا  نشته: انقلبب كل القٌم،

 ٌإثر فٌها العقل ولا الأفكار المنطقٌة كما سنرى. 

                                                             
1
 Georg Groddek, Op. Cit. P. 43 

2 Jean- Marie Vaysse, Inconscient et philosophie, Ed. Bordas, paris, 2004,p. 70  
3 Ibid. p.71  
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لكان ثورٌا وفاتحا لباب الفلسفة الحدٌثة. ذلك الفٌلسوؾ  دٌكارتإن مؽزى أطروحة  

صوري للعالم، العقلبنً المثالً، مإسس الهندسة التحلٌلٌة، مولوعا بالرٌاضٌات والفهم ال

بالفعل بواسطة ذاتً فقط ولٌس فً »أراد أن ٌثبت أمرا فً منتهى الأهمٌة كؤن ٌقول: 

«الإٌمان الذي تعلمه الولاٌة الكنسٌة، أكتشؾ الله والحقابق العقلبنٌة الثابتة
 1

أولا أثبت 

الأنا بواسطة الحدس العقلً الذي وضعه الله فٌنا، ثم، كنتٌجة ضرورٌة اكتشؾ  دٌكارت

الفطرة تستلزم الطابع الفعال والمستقل للروح الذي »ود الله، ثم اكتشؾ وجود العالم؛ إذن وج

لا ٌحتاج إلى الاستنجاد بالتجربة )...( من الآن عوضا أن أقول أنا أفكر من الأفضل القول 

كمبدأ للمثالٌة كما   virtuelٌفكر فً نفسً )...( الفطري إنما هو موجود بالقوة  le çaالهو 

اللبمحسوس هو مبدأ الإدراك . حسب استمرارٌة مٌتافٌزٌقٌة، نقول الممكن والواقعً،  أن

«وفً السٌكولوجٌا نقول اللبشعور والشعور
2

. بتعبٌر آخر، فً المٌتافٌزٌقا نقول الممكن 

والواقعً؛ بٌنما نقول فً المٌتاسٌكولوجٌا اللبشعور والشعور. إذا وضعنا هذا التعبٌر 

إطار الانطولوجٌا نقول أن اللبشعور هو الماهٌة )الممكن( والشعور هو  المٌتاسٌكولوجً فً

 الوجود )الواقعً(.  

لا بد أن نلبحظ شٌبا أساسٌا. الموجود بالقوة كمتعالً ومثالً هو بمثابة البناءات 

المنطقٌة والرٌاضٌة للفهم الصوري. والممكن هو ما ٌشعر به الإنسان وٌفكر فٌه. وٌمكن أن 

نحن الذٌن لا نملك إلا قلٌلب من المعرفة ». لذلك نسلم أننا *سناد إلى المثالًٌعرفه بالإ

تعبٌري الذي ٌوجد أساسه فً المثالً  -الحدسٌة. الممكن ما هو إلا شكل منطقً

«المٌتافٌزٌقً. الذي ٌسمى فطرٌا بالنسبة إلى الفكر ولاشعورٌا بالنسبة إلى الإدراك.
3
 

                                                             
1Jean – Marie Vaysse, Op. Cit.,  p., 72. 
2Ibid. p. 74 
3 Ibid. 46  

عكس دٌكارت قال ابن خلدون أن العقل مٌزان صحٌح لكن لا ٌمكن أن نزن به الماورابٌات ومسابل الشرع  والإلهٌات. *

 . قل المٌتافٌزٌقً عقل زابؾقال هذا من أجل دحض المٌتافٌزٌقا، العقل بالنسبة إلٌه، تمٌٌزي، تجرٌبً ونظري الع

على هذا الأساس جرت المناظرة الكتابٌة بٌن هوبز ودٌكارت، بالنسبة إلى هوبز لا ٌمكن أن تكون الإرادة حرة، لأن *

الحرٌة والإرادة عارضان ٌحملبن على الأجسام. الإرادة الحرة هً جمع عارض مع عارض ٌستعصٌان على الجسمانٌة. 

 .Cf. R Descartes, Méditations métaphasiques, Ed .Librairie: رؼة من المعنً أنظرعبارة الإرادة الحرة فا

Classique Eugène Belin, Paris, ps. 290 – 298                                                                                 
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ٌخطا فإن هناك خلل فً الإرادة، الإرادة هً التً تخطا.  بالنسبة إلى دٌكارت الإنسان لما

الخطؤ لا ٌنتج أبدا من الفهم أو العقل، العقل مٌزان صحٌح، الخطؤ ٌحدث نتٌجة سوء 

 هوبز، عكس دٌكارتتوظٌؾ الإرادة. لكن من خلبل هذا التحلٌل، لا بد من الاستنتاج أن 

ة الحرة. لا بد للئرادة أن تكون حرة أي تماما*، الإرادة التً لا تخطا هً الإراد وسبٌنوزا

 تتحرك وفق حرٌة حركة الفكر العقلبنً من أجل أن تصٌب الهدؾ المنشود. 

إلى المدرسة الأفلبطونٌة، بمعنى أنه قفز فوق أرسطو، والتحق بمن  دٌكارتٌنتمً    

فً  إن الأفكار لها مقر  Le Phèdreقبله أفلبطون. لما قال أفلبطون فً محاورة الفدر 

ومن هذه الفكرة اقتبس الفارابً فكرة العقل  –مكان سماوي علوي ومنه تنزل إلى النفس 

إنما أراد أن ٌقول إن العلم العقلبنً له أصل متفوق بمعنى أنه ٌخرج من العقل  –الفعال 

المادي؛ لا بد للذات أن تخرج من نفسها لتتؤمل، هذا هو أٌضا شؤن البوذي والمتصوؾ 

عموما. عند   والحكمة الهندٌة بوذاوالنٌرفانا عند  Extaseا ٌسمى الانتشاء والعرفانً. وهذ

أفلبطون، صاحب الحكمة الانعكاسٌة، الفٌلسوؾ هو الذي ٌتؤمل المثل؛ أما الفنان فهو فقط 

ٌحاكً المثل، والشاعر ٌحاكً أعمال الفنانٌن؛ الشعر  ٌعبر عن محاكاة المحاكاة؛ بناء على 

ٌقترب شٌبا من الصور المثالٌة بالرؼم من كونه ٌعتمد على المخٌلة،  هذا التعبٌر، الفنان

الشاعر بعٌد عن المثل، ما ٌقوم به بذهنه هو فقط التخٌل؛ أي ٌتخٌل ولا ٌتصور، )الشعر 

تماما مثل الحلم حسب تؤوٌل مإسس التحلٌل النفسً، فً الحلم لا نفكر بالمفاهٌم 

Concepts  نفكر بخٌالات الأشٌاءImages )
1

. الشعر إذن معرفة حسٌة بسٌطة ٌعتمد 

على المخٌال، الفلسفة بالعكس تعتمد على التصور فٌكون القابم فٌها مفاهٌم مجردة التً 

محض. المثل و الأفكار  –جدلً  –واقعها عالم المثل وهو علبم ذهنً محض، منطقً 

  الفطرٌة تعبٌر منطقً  

ٌعرؾ الرٌاضٌات لا مقام له فً الفلسفة  ذهنً ٌقوم على الرٌاضٌات، لذلك رأى أن من لا

، دٌكارتأو عند  أفلاطون ولا ٌدخل مدرسته الأكادٌمٌة. الأفكار الفطرٌة سواء كانت عند

تعبر عن الماهٌة، عن الواقع الفكري وهو حقٌقة لا تناقض فٌها ولا خلل. الماهٌة مفارقة 

                                                             
1  Sigmund Freud, L’ interprétation du rêve, p. 84    
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ات، ما هو إلا فصل منطقً للوجود، لكن هذا الفصل، كما سنرى فٌما بعد فً المبحث بالذ

 ذهنً محض. 

النفس بالنسبة إلٌه لوحة »فؤثبت أن لٌس هناك أبدا أفكار فطرٌة.  جون لوكأما    

حركة الحاضر وفق استمرارٌة زمنٌة راسخة فً  تنشطهاوملكة  Tabula Rasaبٌضاء 

«الماضً وممهدة للمستقبل
1 

ة هو لوحة إلا بفعل التجرب لوك . لا تتكون الروح بالنسبة إلى

إن  لوكبٌضاء فً أصلها ٌكتب علٌها ما نشاء. "رافضا للؤفكار الفطرٌة الدٌكارتٌة، قال 

الأفكار كلها إنما تؤخذ أصولها من الحساسٌة والتؤمل وهما تمثلبن سوٌا عملٌة الروح ذاتها. 

ا ، ٌعتبر النفسً مطابقلوك إلى دٌكارت من الشعور مبدأ هوٌة الإنسان. من لوك هكذا جعل

«للشعوري، إلا أن هناك انقطاع فً سٌرورة الشعور
2

. هذا الانقطاع الذي اعترؾ به لدى 

فلبسفة العصر الحدٌث، العقلبنٌٌن والتجرٌبٌٌن، ٌشكل ماهٌة اللبشعور وهو لا ٌعنً النفس 

فإما أن ٌكون متصلب بالفٌزٌابً بصفة مطلقة، أو هو مجرد 'طرٌقة تعبٌر'. لا ٌتطابق 

، وقد عبر عن لوكولا السٌكولوجٌة التحلٌلٌة مع فكرة اللوحة البٌضاء عند  التحلٌل النفسً

إنه فً نظري لخطؤ جسٌم الافتراض أن نفس الطفل المولود »قابلب:  ٌونػهذا الاختلبؾ 

نظرا لكون الطفل ٌؤتً إلى العالم  .الجدٌد لوحة بٌضاء، بمعنى أنها لا تحتوي على أي شًء

اسطة الوراثة، وبالتالً متفرد. )...( إن التكوٌنات المسبقة هً بدماغ ممٌز، محدد مسبقا بو

شروط للؤحاسٌس المإسسة على الؽرابز، قبلٌة وصورٌة. حضورها ٌجسد العلبمة 

الأنتروبومورفٌة* فً عالم الطفل والحالم. إنها الأنماط المبدبٌة التً تمنح لكل نشاط للخٌال 

زٌات الأسطورٌة المدهشة فً مخٌالات أحلبم الطفل سبلها المحددة وتنتج بهذه الكٌفٌة المتوا

وهلوسات السكٌزوفرٌنٌا، وكذا نجدها أٌضا فً النهاٌة، ولكن بشكل أقل، فً أحلبم الأفراد 

الأسوٌاء والعصابٌٌن. هً إذن لٌست موارٌث فردٌة ولكن فً جوهرها موارٌث كلٌة، كما 

                                                             
1)- Jean – Marie Vaysse, op. cit. p. 72. 
2Ibid.  p., 73.   

مثلب الله، الطبٌعة  –الأنتروبومورفٌة، شبه الإنسان. عند الٌونان. تجسٌمٌة )مذهب ٌرمً إلى تفسٌر ما لا ٌكونه الإنسان *
لى الأنماط المبدبٌة، كوراثة فٌطبق فً ذلك تصورات مجتلٌة من السلوك البشري( استعمل ٌونػ هذا المفهوم للدلالة ع –

 عرٌقة كلٌة تشمل كل الإنسانٌة ومنها انطلق لصٌاؼة مفهوم اللبشعور الجماعً.   
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«دٌةٌمكن أن نستنتجه من خلبل الحضور العام للؤنماط المب
1

، فروٌد. لا ٌختلؾ تصور 

؛ فالهو والوراثة العرٌقة قابمان على هذه القاعدة نفسها، قال ٌونػبطبٌعة الحال، مع تصور 

جزء من المكتسبات الثقافٌة وراءه رسوبا فً بالتؤكٌد ترك  »فروٌد ما ٌشبه موقؾ ٌونػ: 

لهو؛ عدٌد من الأشٌاء الهو، كثٌر من الأشٌاء التً ٌؤتً بها الأنا الأعلى ٌوقظ صدى فً ا

التً ٌحٌاها الطفل مجددا ستعرؾ أثرا معززا لأنها تعٌد تجربة حٌاة فٌلوجٌنٌة قدٌمة 

«جدا
2

 ( ولا ٌولد دون ماهٌة )عكس اعتقاد لوك . إذن ٌولد الطفل لوحة بٌضاء )عكس اعتقاد

لعرٌقة عبر (. فً الأصل لا ٌوجد إلا الهو الذي ٌحمل الوراثة العرٌقة، هذه الوراثة اسارتر

 بمفهوم الأنماط المبدبٌة.  ٌونػعنها 

)نظرٌة الأفكار الفطرٌة(  ودٌكارت)نظرٌة المثل(،  أفلاطونتطرقنا فً البدء إلى  

)الأفكار التجرٌبٌة( من أجل أن نمهد لتحلٌل أحد أهم مفاهٌم التحلٌل النفسً الذي  ولوك

ثة العرٌقة كما عبر عنها فً والذي فٌه جزء معتبر ٌسمى الورا  Le çaٌتمثل فً الهو 

ٌختلؾ جذرٌا مع الأطروحات الفلسفٌة فروٌد  أعماله المتؤخرة. سوؾ نلبحظ أن أطروحة 

التً تطرقنا إلٌها أعلبه؛ الهو فً التحلٌل النفسً، ٌحتوي أفكارا فطرٌة، نعم، لكنها فً 

طونٌة، ولا منتهى التناقض مع نظرٌة الأفكار الفطرٌة الدٌكارتٌة ونظرٌة المثل الأفلب

 . لوكتتطابق أصلب مع الأفكار التجرٌبٌة التً ساندها 

إذا تطرقنا إلى موضوع الهو والوراثة العرٌقة مبكرا، قبل أن نعالج مشكلة اللبشعور      

الجماعً، فإن أهمٌة هذا الموضوع ٌكمن فً المنحدر الذي سلكه مإسس التحلٌل النفسً 

ار التً نعالجها فً هذا المبحث لا بد أن تكون لها ووصل إلٌه فً حٌاته الفكرٌة. الأفك

 علبقة مع الموضوع العام، أقصد التصور التحلٌل نفسً للحضارة. 

السابق، تطرقنا باختصار إلى النفسٌة وأنساقها الثلبث: اللبشعور،  فً المبحث   

ق على هذا ( وما ٌسمى المكانٌة الأولى. تفادٌنا إطلبIcs, Cs, Pcsالشعور وما قبل الشعور )

نفسه أطلق هذه العبارة. تعتٌر  فروٌدالنفسً، وهذا بالرؼم أن  التقسٌم عبارة الجهاز 

                                                             

  
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 94 
2 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 81 
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المبكرة  فروٌدالنصوص التً اقتبسنا منها التحلٌل السابق حول اللبشعور بمثابة أعمال 

الأفعال النفسٌة وجعلها تنتمً إلى  فروٌدالقرٌبة إلى علوم الأعصاب. فعلب فً البدء حدد 

از نفسً؛ هذا الجهاز ٌنقسم إلى ثلبثة أنساق ) الأنساق المذكورة أعلبه(. نحن بدورنا، جه

جهازا اسم النفسٌة. وأعتقد أن هذه التسمٌة لٌست عسفٌة، نظرا  فروٌدأطلقنا على ما سماه 

أنه خالؾ  فروٌدإلى التطور الذي حصل فً نظرٌة التحلٌل النفسً. فً المبكر، اعتقد 

امعٌة المؤلوفة ذات الطابع الوصفً، وأكد بعدبذ أنه أسس سٌكولوجٌا علمٌة السٌكولوجٌا الج

ذات طابع دٌنمامً )ؼٌر وصفً( وكذلك ٌؽزى إلٌها طابع مكانً، أي تعٌٌن الحالات 

النفسٌة والإثبات إلى أي نسق تنتمً، وهذا هو التحدٌد المكانً. إذن فً هذه الدراسة تتبعنا 

النفسً، وأخذنا بعٌن الاعتبار التؽٌرات التً طرأت على  قدر المستطاع تطورات التحلٌل

 النظرٌة الكلٌة. 

فً الحقبة الثانٌة، لم ٌعد هذا التقسٌم الذي بدأنا منه ذا طابع مكانً، لكن فقط حافظ   

على طابعٌه الدٌنامً و الاقتصادي؛ لأن المكانٌة الأولى حلت محلها المكانٌة الثانٌة فً 

ور النفس تصورا ومكانٌا ودٌنامٌا واقتصادٌا، لكن هذا التصور لم . نعم، تصفروٌدأعمال 

والجهاز النفسً  Psychismeبٌن النفسٌة  فروٌدٌبق كما هو فً أصله. لا بد أن نمٌز مع 

Appareil psychique  بفعل هذا التمٌٌز، نمٌز أٌضا بٌن الطابع الدٌنامً الاقتصادي

إلى ثلبثة أنساق، الشعور اللبشعور وما قبل الشعور والطابع المكانً. فنقول: تقسٌم النفسٌة 

تقسٌم دٌنامً وحركته دٌنامٌة. ثم ٌؤتً الجهاز النفسً، الذي ٌختلؾ عن الجهاز المتصور 

مبكرا، ٌنقسم إلى ثلبثة أجزاء )كً لا نتحدث هنا عن الأنساق(: الهو، الأنا، الأنا الأعلى. 

والموسوم بعنوان: معالم التحلٌل  فروٌدفات نبدأ التعرٌؾ بالكتاب ما قبل الأخٌر من مإل

ٌضع التحلٌل النفسً فرضا ربٌسٌا تقع مهمته داخل دابرة التفكٌر »: فروٌدالنفسً، ٌقول 

«الفلسفً، أما مهمة الدفاع عنه فتخص نتابجه
1
نظرٌة ٌمكن أن تنتمً إلى  فروٌدقدم إذن  

                                                             

: موسى والتوحٌد أو الموجز فً التحلٌل النفسً. لم ٌنه فروٌد كتاب وٌدفرلسنا ندر ما هو الكتاب الأخٌر الذي ألفه *
الموجز بل نشر ناقصا. نشر بتسعة فصول، وكان ٌنو نشره بإثنتً عشرة فصل. من المحتمل أنه لم ٌتمم هذا الكتاب 

ٌد شدٌد الاهتمام  بحالة . قد ٌكون فرو1934لٌتفرغ لإنهاء كتاب موسى والتوحٌد الذي نشر فً العام نفسه والذي بدأه عام 

أوربا فً ذلك العصر. استفحال النازٌة والبلشفٌة، وكذلك كانت الحرب العالمٌة الثانٌة على الأبواب. بخصوص الموجز 
 استعملنا الترجمتٌن العربٌة والفرنسٌة. 
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ً المخبري. الفرض الربٌسً مجال الفلسفة، وسوؾ تفحص فٌما بعد بواسطة العمل التجرٌب

كان ٌقصد به أقسام الجهاز النفسً، وسبق أن قلنا أن الهو مفهوم نٌشتوي، أعاد صٌاؼته 

. أما الأنا فكان فروٌد ٌستعمله فً أعماله 1923له فً كتاب منشور عام  ؼرودكالطبٌب 

بداٌة كان الأولى النورولوجٌة. بدا الأنا الأعلى مفهوم لم ٌقتبسه فروٌد من أحد، فً ال

ٌستعمل عبارة مثال الأنا التً اكتشفها من حالة الحب والتناسب. أؼلبٌة المفاهٌم المفتاحٌة 

 .   *من العلماء الآخرٌن، الأطباء خاصة فروٌدفً التحلٌل النفسً اقتبسها 

/  1نعرؾ أمرٌن ٌتعلقان بما نسمٌه النفس )أو الحٌاة العقلٌة( »: فروٌدثم أضاؾ  

/ أفعالنا الشعورٌة وهً ظاهرة مباشرة لا 2ومجال عملها هو الدماغ.  عضوها السوماتً

ٌمكن وصفها وصفا كاملب بؤي نوع من أنواع الوصؾ)...( حسب ما نعرفه، لا توجد بٌنهما 

«علبقة مباشرة.
1
 أطلق إذن لأول مرة اسم الحٌاة العقلٌة على النفس، وهذا لٌس دون 

د ٌختلؾ مع تصور الفلبسفة والمختصٌن فً نتٌجة سوؾ نرى أن تصور العقل عند فروٌ

العلوم الأخرى. ثم ٌستطرد رافضا ما تصوره سابقا بخصوص العملٌات العقلٌة التً 

تعلق الفرض الأول بتحدٌد مراكز العملٌات العقلٌة. لنفترض أن  »مركزها الدماغ قابلب: 

من الأجزاء )...(  الحٌاة العقلٌة وظٌفة لجهاز نصفه ممتد فً المكان وأنه مكون من عدد

واستمرار التمسك بمثل هذا الرأي طرافة علمٌة بالرؼم من أنه قد بذلت فٌما سبق بعض 

«المحاولات فً هذا الاتجاه
2
 هكذا كان تصور فروٌد للعقل ٌختلؾ عن تصور المادٌٌن. 

النسق العصبً المقسم هو مركز العقل، بالتالً لا بد من اعتبار جهاز نفسً محاط به، ٌجب 

ٌشكل قشرته  Subtilمن طرؾ جهاز لطٌؾ  Investiن ٌكون الجهاز النفسً مستثمرا أ

 وٌوجهه. 

إلى معرفة هذا الجهاز النفسً الذي دفع به مإخرا إلى  فروٌدكٌؾ توصل      

وصلنا إلى معرفة هذا الجهاز النفسً عن طرٌق »الجمهور المثقؾ؟ ٌجٌب فروٌد قابلب: 

                                                                                                                                                                                              

، 1986 :5الجزابر، ط.  ، معالم التحلٌل النفسً، تر. محمد عثمان نجاتً، دٌوان المطبوعات الجامعٌة،سٌؽموند فروٌد 1

 45ص. 

 45المصدر نفسه، ص. 2

 

46، 45المصدر نفسه، ص.ص.  2 
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أقدم قسم من أقسام هذا الجهاز اسم الهو. وهو ٌحوي كل ما  دراسة نشوء الفرد وأطلقنا على

هو موروث وما هو موجود منذ المٌلبد. وما هو ثابت فً تركٌب البدن. وهو لذلك ٌحوي، 

قبل كل شًء، الؽرابز التً تنبعث من البدن والتً تجد أول تعبٌر نفسً لها فً الهو فً 

«صور ؼٌر معروفة لنا
1

جود العقل الهٌولانً؟ هذه العبارة إذن بو فروٌد. هل ٌسلم  

المٌتافٌزٌقٌة لا مقام لها فً التحلٌل النفسً، لأنها تضاؾ إلى ما ٌسمٌه المثالٌون الأفكار 

الفطرٌة أو المثل الأصلٌة. لكن لا مناص من إطلبق اسم العقل الؽرٌزي الذي ٌتطور 

ده لا ٌملك إلا الهو الذي هو بالتربٌة والاحتكاك بالعالم الخارجً. ذلك أن فً الطفل عند مٌلب

مخزون الؽرابز، بما فٌها الؽرٌزة الجنسٌة المنحرفة أي التً لم تكتمل بعد، والتً تروض 

تحت تؤثٌر العالم الخارجً الواقعً الذي »بفعل التربٌة، لما ٌنمو الطفل شٌبا فشٌبا. بالتالً، 

فً الأصل طبقة قشرٌة  ٌحٌط بنا نما جزء من الهو نموا خاصا. من ذلك الجزء الذي كان

مزودة بؤعضاء لاستقبال المنبهات، وبجهاز الوقاٌة من المنبهات المفرطة، نشؤت منظمة 

خاصة أخذت تعمل كوسٌط بٌن الهو والعالم الخارجً. وقد أطلق على هذا الجزء من حٌاتنا 

«العقلٌة اسم الأنا
2
من الهو  الأنا نتاج التجربة المتفاعلة مع الهو، أو هو نتاج كؾ جزء .

بفعل تؤثٌر العالم الخارجً وتفاعله مع اللبشعور. الأنا موجود فً النفس بالقوة ثم ٌوجد 

بالفعل بفضل التجربة الذاتٌة الخاصة . إذا كانت مهمة الهو حمل وتخزٌن الؽرابز الحٌوٌة 

«ٌقوم  بمهمة حفظ الذات ... الأنا ٌطلب اللذة وٌتجنب الألم»فإن الأنا 
3
  

فً مجتمع له ثقافة معٌنة منها العام ومنها الخاص، ٌتفاعل الفرد مع ٌنشؤ الفرد 

المجتمع،و تنقل ثقافة المجتمع  إلى الفرد عبر الوالدٌن، والمؤهلٌن الآخرٌن لهذه المهمة مثل 

إن مدة الطفولة الطوٌلة التً ٌعٌش فٌها الطفل الناشا معتمدا على »: فروٌدالمعلمٌن، قال 

ن فً أنا الطفل منظمة خاصة تعمل على إطالة سلطة الوالدٌن. وقد والدٌه تخلؾ أثرا ٌكو

سمٌت هذه المنظمة بالأنا الأعلى. وٌكون الأنا الأعلى من هو متمٌز عن الأنا أو معارض 

                                                             

.46ص  ، معالم التحلٌل النفسً،سٌؽموند فروٌد  1  
.47المصدر نفسه، ص.    2  

47المصدر نفسه. ص.   3  



 

78 
 

«له قوة ثالثة ٌجب على الأنا أن ٌعمل حسابها
1
الأنا إذن ٌقع بٌن الهو والأنا الأعلى وٌعمل  

 وفق بٌنهما كً ٌكون الفرد سوٌا. وفقا لسلطتهما التً علٌه أن ٌ

لا ٌمثل الأنا سلطة بل ٌمثل وساطة بٌن سلطتٌن، السلطة الضاؼطة والسلطة  

ومن الواضح أن الهو والأنا »المهددة، وهما سلطتان قدٌمتان، قال فروٌد فً هذا الشؤن: 

طة الأعلى ٌشتركان فً شًء واحد بالرؼم من الفرق الأساسً بٌنهما. )كلبهما ٌمثل سل

الماضً، الهو ٌمثل سلطة الوراثة، والأنا الأعلى ٌمثل فً الأصل السلطة التً خلفها الناس 

فً الفرد(. أما الأنا فهو مقٌد على الأخص بخبرة الفرد الخاصة أي بالأحداث العرضٌة 

«والعادٌة
2
تعبر قوة الهو عن الؽاٌة الحقٌقٌة لحٌاة الكابن العضوي وهً إثبات »ثم ٌضٌؾ:  

ت الفطرٌة )...( وتسمى القوى التً تفرض وجودها وراء التوترات تسببها حاجات الحاجا

الهو بالؽرابز )...( ومع أن الؽرابز هً السبب الأول لكل نشاط إلا أنها بطبٌعتها محافظة. 

وذلك لأنه إذا تطور الكابن الحً إلى حالة ما، أٌا كانت هذه الحالة فإنها تولد فٌه مٌلب نحو 

«ا كلما ابتعد عنهاالعودة إلٌه
3
لم ٌحد فروٌد هنا عن الخط الربٌسً الذي اتخذه فً جل  

أعماله المتؤخرة، الؽرابز تإدي بالإنسان إلى النكوص دابما، ولم ٌعد النكوص ٌعنً فقط 

العودة إلى الحالة السابقة من تكون اللٌبٌدو، أعنً الشذوذ الجنسً، إنما النكوص أصبح 

هً فً الأصل عادٌة وسوٌة. هذا معناه أن الارتقاء لا ٌحدث ٌعنً إرضاء الؽرابز التً 

انطلبقا من الؽرابز، لأن ؼرابز البدابً لا تختلؾ عن ؼرابز المتحضر؛ الطبٌعً لا ٌتؽٌر، 

التؽٌر والارتقاء  ٌحصل فً الثقافً، فً الأنا والأنا الأعلى. هناك حاجة ماسة إلى التساإل 

حاول جادا أن ٌإسس لتطورٌة سٌكولوجٌة اقترب  حول قضٌة مهمة جدا، هل فروٌد الذي

أو تقاطع مع خط داروٌن أم وجد نفسه فً خط مواز للتطورٌة البٌولوجٌة؟ نحلل هذا 

الإشكال فً الفصل الأخٌر من القسم الأخٌر المعنون وضعٌة التحلٌل النفسً فً فلسفة 

 التارٌخ.    

                                                             

.48ص.  ، معالم التحلٌل النفسً،سٌؽموند فروٌد 
 1  

.49المصدر نفسه، ص   2  

49. المصدر نفسه، ص   3  
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مإخرا. ما ٌهمنا فً هذه  هذا هو مختصر وملخص تقسٌم فروٌد للجهاز النفسً   

التعارٌؾ هو فقط تصور الهو فً الجهاز النفسً، )أما الأنا والأنا الأعلى فسندرسهما فً 

الأكبر بعد اللبشعور  فروٌدبعض الفصول المقبلة بطرٌقة تخدم موضوع البحث(. إن إبداع 

 الآن إلى هو تصوره للجهاز النفسً وخاصة تصوره للهو الحامل للوراثة العرٌقة. ننتقل 

 تفصٌل هذا الجهاز النفسً، وسنركز كما وعدنا على عنصر الهو. 

، نبه فروٌد قراءه إلى الأخذ بعٌن 1923المنشور عام  الأنا والهوفً كتابه   

الاعتبار لٌس  عدم نجاعة، بل عدم كفاٌة التقسٌم المؤلوؾ سابقا لأجزاء الجهاز النفسً بٌن 

تقسٌم النفسً إلى »ر وما قبل الشعور(، استطرد قابلب: الأنساق الثلبث )اللبشعور، الشعو

الشعوري واللبشعوري إنما هو كان فرضا مسبقا للتحلٌل النفسً؛ هذا التقسٌم وحده قد قدم 

لنا إمكان فهم السٌرورات المرضٌة المؤلوفة والمهٌمنة فً الحٌاة النفسٌة، وبالتالً نعمد إلى 

«إدخال هذه المسارات فً إطار العلم
1

قدمت إذن المكانٌة الأولى فً المٌتاسٌكولوجٌا  

بعد ذلك أن فً هذه المكانٌة  فروٌدإمكانات هابلة لفهم السٌرورات المرضٌة، لكن رأى 

بقدر ما »الأولى نقص، حٌث لا تساعد بكفاٌة على فهم السٌرورات النفسٌة. . ثم أضاؾ:  

ت ]السابقة[ لٌست بدورها كافٌة، تقدمنا فً العمل التحلٌل نفسً، اكتشفنا أن تلك التمٌٌزا

«ؼٌر كافٌة من وجهة نظر التطبٌق
2

. التقسٌم الذي أوردناه أعلبه وبدأنا به عمل هذا البحث 

)ألفه عام قبل وفاته(. هذا  معالم التحلٌل النفسًاقتبسناه من مإلفه قبل الأخٌر والموسوم 

ر لأقسام الجهاز النفسً إلى التقسٌم الجدٌد لا ٌفٌد فً شًء المطابقة بٌن التقسٌم المبك

أنساق، الذي فٌه اللبشعور بمثابة النسق الأهم، كموضوع العلم الجدٌد. لكن هذا لا ٌعنً بؤٌة 

قد تخلى عن تقسٌمه القدٌم، وسوؾ نثبت، ونحن نعلق على هذه  فروٌدحال من الأحوال أن 

سٌم المبكر بل تجاوزه؛ النظرٌة من وجهة نظر ابستمولوجٌة، أن التقسٌم المتؤخر لم ٌلػ التق

، وهذه الكلمة تعنً التجاوز بالحفاظ على ما تقدم  Aufhebungتجاوزه بالمعنى الألمانً 

ولٌس الإلؽاء. بتعبٌر آخر، التقسٌم الجدٌد للجهاز النفسً ٌحتوي التقسٌم القدٌم وٌتجاوزه. 

 سوؾ نلبحظ جلٌا أن ما فً الأمر تداخل بٌن التقسٌمٌن. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le moi et le ça. In Essais de psychanalyse, trad. J. Altouniane, et autres, Ed. 
petite bibliothèque Payot, paris : 2001, P. 247 
2 Ibid., P. 251 
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ا ٌسمً علمه الجدٌد، التحلٌل النفسً، سٌكولوجٌا اللبشعور مقارنة مبكر فروٌدكان  

بالسٌكولوجٌا الرسمٌة، سٌكولوجٌا الشعور، وقد وجد فً اللبشعور ماهٌة الإنسان حٌث 

لا، لا ٌمكن أن تكون الشعورٌة ماهٌة للنفسٌة، لٌست إلا واحدة من صفاتها، »صرح قابلب: 

دة ناقصة حٌث لا تحضر دابما. النفسً فً ذاته، مهما صفة ؼٌر ثابتة بنفسها، التً تكون عا

كانت طبٌعته، لاشعوري، إنه على الأرجح مثل جمٌع السٌرورات فً الطبٌعة التً 

«عرفناها
1

. الشعور لا ٌمثل الماهٌة لأنه لا ٌمثل الدٌمومة، الدٌمومة ٌمثلها اللبشعور لأنه 

نا بالمعنى المٌتافٌزٌقً، بل ٌجب أن لا ٌتوقؾ عن النشاط. لكن لا ٌجب أن نفهم الماهٌة ه

نفهمها بالمعنى المٌتاسٌكولوجً. فً أحد كتبه المتؤخرة وصؾ التحلٌل النفسً باتصاله 

إذا قبلنا التمٌٌز الذي اقترحته مإخرا، والذي ٌتمثل فً تقسٌم الجهاز »بالهو، حٌث قال: 

، والهو اللبشعوري، النفسً إلى الأنا الموجه نحو العالم الخارجً، والمزود بالشعور

المسٌطر علٌه من طرؾ حاجٌاته الؽرٌزٌة، نعرؾ التحلٌل النفسً إذن بعبارة سٌكولوجٌا 

الهو )...( عادة تحتوي الإسهامات بالضبط حالة واقعٌة، وهذا ٌتطابق فقط مع أهمٌة 

«اللبشعور النفسً، الذي بقً لمدة طوٌلة ؼٌر معروؾ...
2

. الهو إذن ٌعبر عن ماهٌة 

سٌكولوجٌا الهو. وبالرؼم من إدخال عنصر الهو  ان، وأصبح كذلك التحلٌل النفسًالإنس

الماهوي، الذي فٌه جانب فٌزٌولوجً، لم ٌتخل فروٌد عن مفهوم اللبشعور النفسً الذي 

 ٌرفضه كثٌر من الفلبسفة والفٌزٌولوجٌٌن. 

قال: الهو لاشعوري. لكن نبه فروٌد إلى عدم الخلط بٌن الهو واللبشعور إذ  

التعارض الوحٌد المقبول هو التعارض بٌن الشعور واللبشعور. لكن من الخطؤ ذي نتٌجة »

الشًء الدقٌق    ثقٌلة الاعتقاد أن هذا التعارض ٌتطابق مع التمٌٌز بٌن الأنا والهو )...(

الوحٌد هو أن كل ما ٌجري فً الهو ٌبقى لاشعورٌا، وأن السٌرورات فً الأنا، هً وحدها، 

أن تصبح شعورٌة. لكن لٌست كلها شعورٌة، لٌست كذلك دابما ولا ضرورة،  تستطٌع

«وأجزاء كبرى من الأنا قد تبقى لاشعورٌة بصفة دابمة
3

. بهذا التحلٌل أثبت فروٌد الطابع 

                                                             
1 Sigmund Freud, Some Elementary Lessons in psycho – analysis, In Abrégé de la 
psychanalyse, P. 88 
2 Sigmund Freud, Petite abrégé de la psychanalyse, P. 117 
3 Sigmund Freud, La question de l’analyse profane,  Trad. par Janine Althounian, André 
Bourguignon et autres, Ed. Gallimard à saine – Amand, Paris : 2009 Ps. 50 – 51  
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الدٌنامً والاقتصادي للبشعور. ٌحتوي اللبشعور الهو والأنا والأنا الأعلى. بدا أن فً 

اللبشعور بالطابع الستاتٌكً ووصؾ الكبت بالطابع الدٌنامً. المكانٌة الأولى وصؾ فروٌد 

فً المكانٌة الثانٌة، ٌنضاؾ المكبوت إلى الهو اللبشعوري. أضاؾ فروٌد فً موضع آخر 

اللبشعور هو الصفة الوحٌدة التً تسٌطر على الهو. الهو واللبشعور »لتوضٌح فكرته هذه: 

الشعور )...( فً الأصل كل شًء ٌتمثل فً ٌذهبان سوٌا بصفة حمٌمة مثل الأنا وما قبل 

«الهو، بٌنما تطور الأنا انطلبقا من الهو بفعل تؤثٌر العالم الخارجً المتلبحق
1

. هل هذا 

واضحا،  فروٌدٌعنً أن الشعور لٌس كٌفٌة تخص أٌضا الهو؟ فً هذه الفقرة السابقة لم ٌكن 

ابز، والاندفاعات الؽرٌزٌة، لٌس الهو مستودعا للبشعور فحسب، لكنه أٌضا مستودع للؽر

إلى هذه الحالة الشعورٌة فً  ،فروٌد، قبل ؼرودكوهذه الؽرابز قد تكون شعورٌة. وقد نبه 

«لا نعرؾ عن هذا الهو إلا ما هو موجود فً شعورنا»الهو لما قال: 
2

. لما تتخارج الؽرابز 

ون الأنا كتنظٌم هو تك فروٌدتصبح، لا محالة، شعورٌة. والشًء الثانً الذي أشار إلٌه 

انطلبقا من الهو، ومٌكانٌزم تكون الأنا هذا بقً ؼامضا فً التحلٌل النفسً. على كل حال، 

 سنعالج هذا الموضوع بكفاٌة فً فصل الكبت.   الأنا الأولً هو الجزء المكفوؾ من الهو.

، محاضرات جدٌدة فً التحلٌل النفسًفً أحد كتبه المتؤخرة والموسوم بعنوان         

ساعدنا الحظ أن نجد فٌه الكفاٌة المعتبرة لفهم انطولوجٌا الهو فً الجهاز النفسً إذ قال 

كذلك لا نوظؾ بعد كلمة اللبشعور، بالمعنى النسقً، وسوؾ نقدم لما أشرنا إلٌه »المإلؾ: 

منذ الآن اسما أكثر خصوصٌة واقل تعرضا لسوء الفهم. فً ذلك اعتمدنا على نشته، بعد 

، انطلبقا من ذلك نسمٌه بالأحرى الهو.  G. Groddekلتً أبداها ج. ؼرودك  الملبحظة ا

ؼٌر أنه اسم ؼٌر شخصً ٌبدو بصفة متمٌزة ملببما للتعبٌر عن الطابع المهٌمن على هذا 

المجال الروحً الؽرٌب عن الأنا ]ظاهرٌا[. ٌشكل الأنا الأعلى، الأنا والهو الامبراطورٌات 

لبث أو المناطق الثلبثة التً من خلبلها نقسم الجهاز النفسً للفرد، ومن الثلبثة أو الأقالٌم الث

«الآن فصاعدا سنهتم أكثر بشؤن العلبقات المتبادلة بٌن المناطق الثلبثة
3

. بالتالً بناء على 

                                                             
1 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 29 
2 Georg Groddek, Op. Cit., P. 42 
3  Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, trad. A. Berman, Ed. 
Gallimard, Collection idées, paris : 1971. Version numérique : Site web : 
http://pages.infinit.net/sociojmt. 2002. P. 45   

http://pages.infinit.net/sociojmt.%202002
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هذا التصرٌح الحاسم، لم ٌعد اللبشعور ذا بعد مكانً، لم ٌعد بعد كنسق فً مذهب التحلٌل 

را شاملب، ٌستحوذ على كل مناطق )أماكن( الأنساق الثلبث فً النفسً، بل أصبح عنص

 فروٌدالتقسٌم المتؤخر. اللبشعور أصبح إن صح التعبٌر برادٌؽم فً النظرٌة كلها. صرح 

. لكنهما ؼرودكعن طرٌق  نشتهمن  Grammaticalأنه اقتبس هذا المصطلح النحوي 

التحلٌل النفسً، لا بد أن ٌكون  ( لم ٌوظفا هذا المصطلح كما هو موظؾ فًؼرودكو نشته)

المحتوى مختلؾ، بل فقط وظفاه حسب الاعتقاد الجاري فً الفلسفة المادٌة الحدٌثة أي 

 نشته. ٌمكن أن نقول أن سبٌنوزاو  هوبزبالمعنى الذي تبنته الفلسفات المادٌة على ؼرار 

مذهب الإرادة ( لمعارضة  Conatus وظؾ هذا المفهوم )الهو( بمعنى الجهد ) الكوناتوس

، ٌحمل الؽرابز التً تنبثق من إرادة نشتهالحرة فً اللبهوت المسٌحً. الهو فً استعمال 

القوة التً تشكل نواة التطورٌة، وهً نتاج الضرورة الطبٌعٌة التً توصً بالانتقاء 

هذا المفهوم  نشتهللوصول إلى الحقبة العلٌا للئنسان الأرستقراطً المتفوق. إذن وظؾ 

 فلسفته التارٌخانٌة.  لتدعٌم

قلنا أن مع هذه المكانٌة الثانٌة للتقسٌم الأخٌر للجهاز النفسً  توسع مجال اللبشعور   

دون أن ٌفقد محتواه الأصلً، إنما نسجل الآن حركٌة أكثر وأقوى فً طابعه الدٌنامً 

من الهو،  والاقتصادي مع تعدٌل طابعه المكانً. بالتالً لا بد أن نعتبر أن اللبشعور أوسع

وهذا الأخٌر هو أعمق جزء فً الجهاز النفسً وٌحتوي أقدم محتوى فً النفس والذي سماه 

فروٌد الوراثة العرٌقة. اللبشعور ٌحتوي نسبٌا )أو جزبٌا( الهو. قال فروٌد فً هذا الشؤن:  

وجدنا فً الأنا نفسه شٌبا مما هو لا شعوري والذي ٌتصرؾ تماما مثل المكبوت )...( »

«الأنا أٌضا، كما قد رأٌنا، قد ٌكون لا شعورٌا بؤتم معنى الكلمة لكن
1
هذا ٌعنً من جهة  .

ثانٌة أن اللبشعور ٌحتوي نسبٌا الأنا. إلا أن هناك تداخل بٌن الأنا والهو، وهذا التداخل 

أقترح أن نكتفً بالكلٌة التً تنطلق »ٌشكله وٌخترقه اللبشعور بصفة متبادلة إذ قال فروٌد: 

ونسمٌها الأنا ونسمً،  Pcsشعورٌة  -والتً كانت فً السابق  قبل Csق الشعور من نس

بطرٌقة ؼرودك، الجزء الآخر من النسق الذي من خلبله ٌستمر الأنا والذي ٌتصرؾ بصفة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le moi et le ça. In Essais de psychanalyse, p. 255 
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«الهو  Incsلاشعورٌة
1
وضع فروٌد فً كتابه الصؽٌر الأنا والهو مخططا بٌانٌا على شكل  

لٌس الأنا منفصلة عن الهو بصفة كاملة إنه ٌندمج معه فً  »بٌضة ومن خلبله نلبحظ  أنه

جزبه الأسفل. والمكبوت أٌضا بدوره ٌنصهر فً الهو ولا ٌكون إلا جزءا من الهو، 

المكبوت لا ٌنفصل عن الأنا إلا بفعل مقاومات الكبت، بٌنما من خلبل الهو ٌمكن أن 

«ٌتواصل معه ]الأنا[
2

الأنا، فً الجزء الأسفل من  . هناك إذن إمكان وجود المكبوت فً

الأنا وفً الجزء الأعلى من الهو بمعنى أن المكبوت الموجود فً الأنا متصل بالهو؛ هو 

المكبوت الذي له الحظ فً الظهور فً ما قبل الشعور ثم على سطح الشعور. المكبوت الذي 

ر فً الهو. فً الأنا ٌقع أٌضا فً الهو لكن جزبٌا*. أما المكبوت اللبشعوري  فهو منصه

لكن سبق أن قلنا أن، بالنسبة إلى مإسس التحلٌل النفسً، أن اللبشعور لا ٌشمل فقط الأنا 

عن هذه المسؤلة  فروٌدوالهو بل بإمكانه أن ٌشمل أٌضا الأنا الأعلى. وقد سبق أن عبر 

. وعبر عنها بصفة الطوطم والتابوضمنٌا، لكن بوضوح، وبصفة انطولوجٌة فً كتابه 

. قد ٌكون الجزء الأهم من مبادئ الأنا الأعلى  موسى والتوحٌدكتابه الأخٌر  صرٌحة فً

 . ! لاشعورٌة وتنتمً إلى الدرك الأسفل من الهو

قد تتؤكدون معنا أننا نستطٌع أن لا نعمد أبدا إلى  »  :المحاضرات الجدٌدةصرح قابلب فً 

ض الطبابع الأخرى، قد أن نكتفً بالقول أن الهو لاشعوري، إننا نستطٌع أن نصفه ببع

تلبحظون جٌدا أن هناك فً الأنا والأنا الأعلى أجزاء لاشعورٌة، لكن فقط لا ٌمكن لنا أن 

«نقول أنها لاعقلبنٌة وبدابٌة مثل الأجزاء السفلى من الهو
3

إذ لٌس الهو بالضرورة  

د تكون لاشعورٌا، إنه المستودع الذي تختزن فٌه الؽرابز  بكل أشكالها، وهذه الؽرابز ق

شعورٌة كما قد لا تكون كذلك وهذا بدٌهً ولا شك فٌه، لكن مهما كانت شعورٌة تبقى 

فً هذه الفقرة أن اللبشعور لٌس  فروٌدمنتمٌة إلى الهو الذي تنبثق منه. وكذلك أكد 

 فروٌدبالضرورة لا عقلبنٌا، هناك لاشعور عقلبنً، لاشعور الأنا الأعلى. فً نظر 

عقل، إن ما ٌقابل العقل هو الؽرٌزة.  والجزء الشعوري من الأنا الأعلى اللبشعور لا ٌقابل ال

                                                             
1 Sigmund Freud, Le moi et le ça. In Essais de psychanalyse, p. 261 
2Ibid., p. 262.  
3  Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, p. 47 
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اللبشعور الجماعً فروٌدسماه 
1

عبارة "الشعور الجماعً" مرة واحدة  فروٌد. استعمل 

 أن الأنا الأعلى عند فروٌد ٌمثل فً جزء منه الشعور الجماعً. ٌونػوقد أشار  فقط.

 لأنا بالهو، كما أشرنا إلى ذلك قبل قلٌل، قالنعود إلى الأنا والهو. بخصوص تعلق ا  

بالفعل، لٌس الأنا إلا جزء من الهو معرض للتهدٌد كلما أتٌحت الفرصة لذلك، »: فروٌد

ضعٌؾ من وجهة نظر الدٌنامٌة، استعار الأنا طاقته من الهو، ونحن نعلم بالتقرٌب بؤٌة 

«ن من الطاقة مناهج وبؤٌة مناورات ٌتوصل كذلك لٌنتزع من الهو قدر معٌ
2
هنا عبر  

الطاقة النفسٌة التً تكون اللٌبٌدو، الطاقة الجنسٌة، جزء منها. رأٌنا إذن كٌؾ   عن فروٌد

ٌقصد  فروٌدكان الأنا متعلقا بالهو فً استمداد طاقته التً ٌعمل بها. ورأٌنا كذلك ما ذا كان 

ون شعورٌا. والآن ماذا بالأنا، وأن جزء منه قد ٌكون لاشعورٌا، وأن جزءا من الهو قد ٌك

ٌقصد فروٌد بالفعل بمفهوم الأنا؟ الأنا لا ٌعنً الشعور لأنه ٌتفاعل مع اللبشعور، والهو لا 

هادفا وحاسما إذ قال فً كتابه  فروٌدٌعنً اللبشعور لأنه قد ٌتفاعل مع الشعور. كان جواب 

س الجٌد، بالتعارض مع ٌمثل الأنا ما ٌمكن أن نسمٌه العقل أو الح»ما ٌؤتً:   الأنا والهو

«الهو الذي ٌحتوي على الؽرابز
إننا »، استطرد قابلب:  المحاضرات الجدٌدةوفً كتابه  3

نستعٌن بالحدود الشعبٌة، فنقول إن فً الحٌاة النفسٌة، الأنا ٌمثل العقل والحذر، بٌنما ٌمثل 

«الهو العواطؾ الهابجة
4
لسفٌة ثقٌلة جدا، هذان التصرٌحان لا ٌحٌلبن دون إثارة إشكالٌة ف 

   ومضطربة. 

العقل لا ٌناقض اللبشعور بل ٌناقض الؽرابز، فلٌس هناك وجود لعقل ؼرٌزي، 

البهابم لا تملك العقل. ثانٌا: لٌس العقل بالنسبة لمإسس التحلٌل النفس مطابقا للشعور، 

ستعمال كلمة ٌتفادى كثٌرا ا فروٌدبإمكان العقل أن ٌكون لاشعورٌا. بالتالً لا حظنا جلٌا أن 

العقل )كما سنرى لاحقا( لأنه ٌفضل استعمال الأنا فً أؼلب الأحٌان. ولما ٌفكر فً 

الإنجازات الثقافٌة الكبرى ٌعبر بفكرة لم ٌجد لها حدا مناسبا كؤن ٌقول فقط "ما فوق 

الإنسانٌة". عبارة العقل اللبشعوري توحً بمشكلة فلسفٌة منطقٌة. إذا عدنا إلى اللؽة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Un souvenir d’enfance de Léonard de Vinci, Trad. par Janine Althounian, 
André Bourguignon et autres, Ed. Gallimard, Paris : 1987. P. 114 
2 Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, p. 48 
3  Sigmund Freud, Le moi et le ça. In Essais de psychanalyse, p. 263 
4 Sigmund Freud, les nouvelles conférences sur la psychanalyse, p. 48.  
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، لوجدنا أن كلمة العقل تعنً فً أصلها اللجام، الوسٌلة والملكة  التً ٌملكها الإنسان العربٌة

الأنا، لكن بالنسبة إلٌه، قد ٌكون هذا  فروٌدلكبح ؼرابزه ومٌوله العاطفٌة. تماما كما عرؾ 

ٌكون الأنا كذلك مضؽوط »اللجام ؼٌر محاط من طرؾ الشعور. وعبر عن ذلك فٌما قال: 

الهو، ومضطهد من طرؾ الأنا الأعلى، مدفوع ومكره من طرؾ ]مبدأ[ علٌه من طرؾ 

الواقع، ٌصارع من أجل تنفٌذ مهمته الاقتصادٌة، التً تعنً تؤسٌس انسجام بٌن القوى 

«المتعارضة والتؤثٌرات الممارسة فٌه وعلٌه
1

. هناك، من مفاهٌم التحلٌل النفسً مبدأ اللذة 

مبدأ اللذة، لكن الأنا أٌضا ٌبحث عن اللذة التً تختلؾ عن  ومبدأ الواقع. لا ٌوجد فً الهو إلا

من السهل الاعتراؾ بالمٌل الأعلى الذي تطٌعه هذه »لذة الهو، قال فً هذا الموضوع: 

الاشمبزاز )مبدأ اللذة(؛ تتوق هذه  –السٌرورات النفسٌة الأولٌة؛ إنه ٌوصؾ كمبدأ اللذة 

لنشاط النفسً من الأفعال التً ٌمكن أن تثٌر السٌرورات إلى الحصول على اللذة؛ ٌنسحب ا

«الاشمبزاز
2

أي قبل أن ٌدخل فً نظرٌته مفهوم الهو.  1913. قال فروٌد هذا الكلبم عام 

عبر بعبارة  السٌرورات الأولٌة التً استعملها مبكرا. هناك، فً الحقٌقة، صلة بٌن 

 فروٌدو. فً ذلك الوقت مٌز السٌرورات الأولٌة التً تنتمً إلى مجال اللبشعور ومفهوم اله

اللذة لا ٌستطٌع أن ٌفعل  –كما أن الأنا »بٌن الؽرابز الجنسٌة  وؼرابز الأنا. أضاؾ قابلب: 

الواقع  –شٌبا إلا التمنً، ٌعمل من أجل الحصول على اللذة وٌفلت من الألم، كذلك الأنا 

الأضرار. بالفعل، لٌس له شٌبا آخر ٌفعله إلا عدا متابعة النافع وأن ٌضمن نفسه ضد 

استبدال مبدأ اللذة بمبدأ الواقع لا ٌعنً عزل مبدأ اللذة، لكن فقط ٌتعلق الأمر بطرٌقة ضمان 

مبدأ اللذة. اللذة المإقتة، ذات نتابج قلٌلة النجاح، لا بد من التخلً عنها، لكن لٌس إلا من 

«أجل الحصول، عبر هذه الطرٌق، لذة أكثر دواما وضمانا
3

وقؾ فروٌد من . لا ٌختلؾ م

. الأنا والهو ٌبحثان عن اللذة لكن بطرٌقة مٌل ستٌوارت جوناللذة والاشمبزاز عن موقؾ 

 مختلفة، لأن الهو لا ٌعرؾ الخطر والرجاء لانعدام العقل فٌه. 

                                                             
1  Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, p. 49 
2 Sigmund Freud, Formulation sur les deux principes de l’advenir psychique, Trad. Janine 
Althounian, Florence Baillet et autres, In Œuvres complètes psychanalyse, Volume XI (1911 – 
1913). Ed. P. U. F., France : 1998. P. 14 
3 Ibid. P. 18  
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الأنا لا ٌمكن أن ٌكون إلا  ٌونػفً تصورهم للؤنا؛ فً نظر  فروٌداختلؾ ٌونػ مع 

أفهم بالأنا »نطاق الأنا، فؤدخل عنصر الذات، حٌث قال: شعورٌا، اللبشعور لا ٌدخل فً 

أنه شًء مركب من التمثلبت التً تشكل، فً نظري، مركز الحقل الشعور، وٌبدو لً أنها 

]الأنا[ تملك درجة علٌا من الاستمرارٌة والهوٌة مع نفسها )...( لكن لٌست الأنا إلا مركزا 

؛ إنها لٌست مركبة من مركبات أخرى. هناك للحقل الشعوري ولا تتطابق مع كلٌة النفسٌة

إذن مبرر للتمٌٌز بٌن الأنا والذات، الأنا ما هً إلا موضوع شعوري، بٌنما الذات هً كلٌة 

«النفسٌة بما فٌها اللبشعور
1

للهو  فروٌدمفهوم  ٌونػ. إن صح التعبٌر، من جهة، عوض 

، بما أن ٌونػى الذات عند ٌختلؾ عن محتو فروٌدبمفهوم الذات، إلا أن محتوى الهو عند 

 ٌونػالهو هً مستودع الؽرابز واللبشعور الأصلً والمكبوت. ومن جهة أخرى، وصؾ 

فً سٌكولوجٌا ٌونػ    الأنا، لأن فً الأنا أٌضا جانبا لاشعورٌا. فروٌدالذات كما وصؾ 

الكؾ  التحلٌلٌة الأنا جزء من الذات، لا تنفصل عن الذات كما انفصلت الأنا عن الهو بفعل

الأنا هً المحتوى الوحٌد من الذات الذي »كما هو الشؤن فً التحلٌل النفسً؛ قال ٌونػ: 

ٌمكننا أن نتعرؾ علٌه، الأنا التً اجتازت فردنته، الأنا المتفردة، تستشعر كؤنها مادة 

لموضوع مجهول ٌشملها. ٌظهر لً أن إمكانات المعاٌنات السٌكولوجٌة وصلت هنا إلى 

لأن فكرة الذات هً نفسها مسلمة متعالٌة، مشروعة سٌكولوجٌا، لكنها تفلت  حدها الأقصى،

«من كل محاولة الحجاج العلمً
2

الذات،  soiالهو وكلمة  ça. هناك علبقة ربما بٌن كلمة 

اختار ٌونػ الكلمة الأخٌر لٌمٌز بٌن محتوى مفهومه هذا ومحتوى مفهوم فروٌد. وعلى كل 

ون هذه الأخٌرة قابلة للفردنة*، أما الذات فٌشترك فٌها حال الذات تختلؾ عن الأنا بك

لٌست الذات هدؾ حٌاة الكابن الفردي فحسب، لكنها أٌضا هدؾ مجموع بؤكمله »الجمٌع، ؾ

«الذي من خلبله كل واحد ٌكمل الآخر...
3

. الذات مفهوم متلببم مع مفهوم اللبشعور 

 الجماعً عند مإسس السٌكولوجٌا التحلٌلٌة. 

                                                             
1 Carl Gustav Jung,  Dialectique du moi et de l’inconscient, Trad. par Roland Cohen, 
Collection Folio Essais, Barcelone : 2013. P. 47 en marge.  
2Ibid.,  P. 259 

   فٌكوو  ٌونػ ،لوبون، فروٌد*نحلل مفهوم الفردنة فً الفصل ما قبل الأخٌر من هذا البحث، من خلبل المقارنة بٌن 
3 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 258  
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ود إلى مفهوم الهو عند فروٌد. من خلبل هذا العرض الإجمالً تؤكدنا جٌدا أن لنع     

لا مجال للمناسبة بٌن الهو، الحامل للوراثة القدٌمة كؤفكار فطرٌة من جهة ومخزون 

 دٌكارتللتجارب الذاتٌة الفردٌة المكبوتة من جهة أخرى، و نظرٌة الأفكار الفطرٌة لدى 

كذلك نظرٌة الهو تفند بقوة  مذهب اللوحة البٌضاء، كمبدأ ونظرٌة المثل الأفلبطونٌة. و

السٌكولوجٌة اللوكوٌة؛ بالنسبة إلى مإسس التحلٌل النفسً، لا ٌولد الإنسان لوحة بٌضاء 

لنكتب علٌها ما نشاء، بل ٌحمل معه أفكارا وراثٌة والوراثة النفسٌة ؼٌر محدودة زمنٌا. لكن 

نٌون المثالٌون الفكرة مع مفهوم الفكرة فً التحلٌل لا ٌجب أن ندمج بٌن ما ٌسمٌه العقلب

النفسً. فكرة العقل اللبشعوري لا تختلؾ من حٌث التركٌب مع فكرة الإحساس 

اللبشعوري. لأن العقل لٌس مرادفا للشعور وكذلك الإحساس لٌس مردفا للشعور. وفً 

منها شعورٌة ومنها  ٌتحدث فروٌد عن العملٌات العقلٌة التً معالم التحلٌل النفسًكتابه 

لاشعورٌة )وقد تفادى من قبل إطلبق عبارة العملٌات العقلٌة بل كان ٌتحدث عن العملٌات 

النفسٌة(. لاشعورٌة، مفهوم جٌدا، لا تعنً لاعقلبنٌة. لأن التحلٌل النفسً ٌملك منطقه 

لمعرفة الداخلً الخاص به، إلا أنه لا ٌتطابق مع منطق الأنساق الفلسفٌة، منطق نظرٌات ا

العبارة التهكمٌة الآتٌة: "المنطق البسٌط".  فً نظرٌة الأفكار  فروٌدالكبرى وما أطلق علٌه 

الفطرٌة الدٌكارتٌة  وكذلك قً نظرٌة المثل الأفلبطونٌة، نجد نوعا من البناءات المنطقٌة 

ك، التً تؤخذ أصولها من الرٌاضٌات، هً بمثابة الفكر الحر المٌتافٌزٌقً. بالعكس من ذل

نفسً لٌست أبدا بناءات مثالٌة للفهم الصوري  –الأفكار الفطرٌة فً مذهب الهو التحلٌل 

 الذي ٌحصل بمحض إرادة الإنسان الحرة. 

أفكار الهو موجودة فً الواقع المستقل عنا وهذا الواقع المستقل هو الواقع النفسً  

 أفلاطون. المثل عند وٌدفرالملموس نتعرؾ علٌه من خلبل التجربة الإكلٌنٌكٌة، فً نظر 

توجد فً العالم العلوي المتصور بالعقل الطبٌعً المتعالً ثم تنزل إلى العالم السفلً لتتحد 

مع النفس الناطقة المثلى، التً هً فً الإنسان وهذا ٌحصل بالتؤمل والتذكر 

Réminiscence   بالعكس من ذلك، أفكار الهو الوراثٌة هً، أفكار متصلة بالؽرابز .

لأصلٌة التً تصبح انطباعات مٌولٌة. توجد إذن فً العالم السفلً، فً الدرك الأسفل من ا

النفس. ثم تصعد تدرٌجٌا إلى العالم الأوسط فً الجهاز لتكون الأنا أو العقل السٌكولوجً؛ 
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وهكذا ٌحدث النمو الطبٌعً للطفل من خلبل التجربة الذاتٌة بالاتصال  بٌن العالم الخارجً 

المتؤخرة، تطور  فروٌدالفطرٌة الموجودة مسبقا، ما ٌمكن أن نسمٌه، حسب أعمال  والأفكار

اللٌبٌدو. وبعد ذلك ٌرقى الروح إلى العالم العلوي بفعل التربٌة الأخلبقٌة فٌتكون الأنا 

، ولا حرج إذا سمٌناه بما حول  L’idéal du moiأٌضا مثال الأنا  فروٌدالأعلى، ما سماه 

أنا، الأفكار التً تحوم فوق الأنا. النفس )أو الروح( إذن تشبه ساق الهلٌون الأنا أو المٌتا 

Asperge   الدعامة التحتٌة المتٌنة تمثل الهو والجزء العلوي اللٌن ٌمثل الأنا وما حوله  ،

مثل الهواء والمناخ، بصفة مثالٌة، ٌمثل الأنا الأعلى. الأنا الأعلى ٌضرب بؤصوله فً الهو 

ث )كما سنرى( والاتصال بالمجتمع بما ٌخزنه من موروث ثقافً تتناقله أي ما هو مورو

الأجٌال . إذن، باختصار، العالم السفلً ٌتمثل فً الهو وهو الأصل الأصٌل؛ والعالم 

الأوسط هو الأنا؛ بٌنما ٌمثل الأنا الأعلى العالم العلوي. وهذه العوالم الثلبثة تتفاعل فٌما 

ور ذات الطابع الدٌنامً والاقتصادي، اللبشعور هو القاسم بٌنها بواسطة حركٌة اللبشع

المشترك بٌن المناطق الثلبثة. إذن التحلٌل النفسً ٌذهب مذهبا معاكسا للنظرٌات المثالٌة؛ 

طور فلسفة مادٌة. بل نجد المثالٌة والمادٌة متكاملتٌن فً نظرٌة  فروٌدلكن هذا لا ٌعنً أن 

 التحلٌل النفسً.   

ت المثالٌة للفهم، الهو لا منطق فٌه ولا عقلبنٌة، العقلبنٌة توجد فقط فً الأنا عكس البناءا 

المسارات التً تحدث فً الهو لا تطٌع القوانٌن »فً هذا الصدد:  فروٌدوالأنا الأعلى؛ قال 

المنطقٌة للفكر؛ بالنسبة إلٌها مبدأ عدم التناقض معدوم تماما. إنما فٌه الانفعالات المتناقضة 

جنبا إلى جنب دون أن ٌكون بٌنها تعارض )...( لٌس فً الهو شًء نستطٌع أن  تتعاٌش

نقارنه بالسلب؛ إننا قد أثبتنا بدهشة كبٌرة أن المبدأ الثمٌن عند الفلبسفة والذي من خلبله 

ٌفهم أن المكان والزمان هما شكلبن ضرورٌان لأفعالنا النفسٌة مبدأ ؼٌر موجود أصلب فً 

هو ٌماثل مفهوم الزمان، لٌس هناك علبمة بمجرى الزمان، و،الشًء الهو. لا شًء فً ال

 المفاجا بشدة والذي ٌتطلب أن من وجهة نظر فلسفٌة لا وجود لتبدٌل السٌرورة النفسٌة فً 

«مجرى الزمان
1
هذا ٌتطابق مع تعلٌق أحد الدارسٌن لثورة التحلٌل النفسً الذي رأى أن  

س بالزمن وفكرة الوقت؛ مفهوم جٌدا، زٌادة إلى ذلك، الهو ٌجهل السلب، التناقض، الإحسا»

                                                             
1 Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, p., 46. 
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لا ٌعرؾ حكم القٌم، الخٌر والشر، الأخلبق. ولا ٌعرؾ ما ٌنتمً إلى السلطتٌن، الأنا والأنا 

«الأعلى اللذٌن ٌقع فً عاتقهما التنظٌم والمحافظة على الحٌاة النفسٌة
1

. هذا إذا دل على 

لا علبقة له لا بالمنطق ولا بالأخلبق ولا  شًء فٌدل على أن ما هو فطري فً الإنسان

بالدٌن. فً الأصل لا توجد إلا الرذابل، والفضابل ما هً إلا فعل اعتدال الرذابل. كل ما هو 

عقلبنً وأخلبقً مكتسب وثقافً. بالتالً نقول أن الهو هو نموذج الإنسان البدابً المفتقر 

 إلى التثقٌؾ.  

ٌبدو ؼرٌبا بالنسبة إلى أي فٌلسوؾ )فٌلسوؾ بؤتم  هذا بخصوص محتوى الهو، الذي قد  

أن ٌقول( وضعً أو مثالً أو تجرٌبً أو مادي ٌعمل وفق  فروٌدمعنى الكلمة كما ٌفضل 

سمى  فروٌدنظرٌة معرفة محكمة منطقٌا. هناك نوع من اللبمعقول فً هذا الوصؾ، لكن 

لبب كل القٌم، لأن، بالفعل، الهو الأشٌاء بؤسمابها. مبدأ الهو استمرار لما مهد له نشته: انق

مفهوم نٌشتوي. الهو ٌمثل الفطرة فً الإنسان،  والمعقول  لا ٌتخارج ولا ٌتموضع إلا 

حول الهو، كؤعمق منطقة فً الجهاز النفسً،  فروٌدبالتجربة والكسب. ما وصفه أعلبه 

الهو ٌجهل ٌمكن أن نضٌؾ أن »ٌنطبق على الأطفال والبدابٌٌن والمتوحشٌن. نعم، لأنه 

أحكام القٌم، الخٌر والشر، والأخلبق. إن العامل الاقتصادي، أو إن شبتم الكمً، المتصل 

.  هكذا دون أن 2 «اتصالا وثٌقا بمبدأ اللذة هو الذي ٌسٌطر على كل  السٌرورة فً الهو

ٌعنً أن الهو كله لاشعوري، إلا أنه لاعقلبنً  ولا أخلبقً فً كل حال. الهو مشترك بٌن 

الناس: بٌن البدابً والمتحضر، بٌن  والفاسق والناسك، بٌن الجاهل والعالم، بٌن الؽبً  كل

والذكً... الهو نمط اللبشعور الجماعً عند فروٌد. الارتقاء لا ٌحصل على مستوى الؽرابز 

 إنما ٌحصل على مستوى الأنا والأنا الأعلى، أي على المستوى الثقافً.  

من خلبل تؤملبته  فروٌدهو المتصل بالوراثة العرٌقة، انتبه إلٌه  لنا جلٌا أن مبدأ ال  ٌبدو

، بناء على أعمال الطوطم والتابوحول القضاٌا الأنتروبولوجٌة التً كونها فً كتاب 

 فروٌدٌعد هو الفاصل المعنوي بٌن  1912الأنتروبولوجٌٌن. هذا الكتاب الذي ألفه عام 

 وجً. الفٌلسوؾ / السٌكول وفروٌدعلمً  -النورو
                                                             
1 Marthe Robert, La révolution psychanalytique. La vie et l’œuvre de Freud, Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1996. P. 362 
2Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, P., 47. 
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الهو، كما أشرنا، مرتبط أصلب بالوراثة العرٌقة، وفً الوراثة العرٌقة ما هو  

فٌلوجٌنً وهو الأهم، وما هو ثقافً؛ وهذا بناء على قاعدة المعطٌات النفسٌة التً قمنا 

بصٌاؼتها فً البداٌة. فً كتابه الكؾ والعرض والقلق، أشار فروٌد إلى حضور هذه الوراثة 

من الممكن أو من السهل بالمناسبة أن تكون أٌضا »ٌة الطفل، حٌث أنه العرٌقة فً نفس

الآثار الفطرٌة لنمط التفكٌر الطوطمً مفحوصة بٌسر فً هذا العمر الناعم. الهوة بٌن 

ٌُعترؾ به بعد، بالتؤكٌد، لم تكن هذه الهوة بارزة كما هً فٌما بعد «الإنسان والحٌوان لم 
1

 .

 الطوطم والتابوالفٌلوجٌنٌة، وقد خصص الفصل الأخٌر لكتابه إلى الوراثة  فروٌدهنا عاد 

 للعودة الطوطمٌة فً الطفولة. 

منذ »فً الطفولة والوراثة العرٌقة ما ٌؤتً:  فروٌدنبقى فً المستوى الفٌلوجٌنً. قال 

الطفولة الأولى، تتؤسس العلبقات بالفٌلوجٌنٌا الإنسانٌة. نعترؾ كم كان التكرار كبٌرا 

ظٌفة المرضٌة التً لٌست شٌبا آخر ؼٌر النكوص إلى مستوى التطور السابق بخصوص الو

للوظٌفة العادٌة. ك. غ. ٌونػ هو الأول الذي لفت النظر بإصرار إلى المطابقة المدهشة بٌن 

والتشكٌلبت الأسطورٌة للشعوب  –الجنون المبكر  –المخٌالات المختلطة للمرضى 

الحركٌتان للتمنً اللتان تإلفان عقدة أودٌب تتواجدان  البدابٌة؛ لاحظ مإلؾ هذه السطور أن

بكاملهما بمحتواهما فً اتصال مع المحظورٌن الربٌسٌٌن الطوطمٌة. )...( ٌزداد مدلول 

عقدة أودٌب حتى ٌصل إلى نسب هابلة، لدٌنا شعور مسبق أن النظام المدنً، الأخلبق، 

ة سوٌا  كتشكٌلبت رجعٌة لعقدة الحق والدٌن قد ظهروا فً الأوقات الأصلٌة للئنسانٌ

«أودٌب
2

. طابق هنا فروٌد بٌن الموروث الأنتوجٌنً والموروث الفٌلوجٌنً، بٌن مستوى 

التطور السابق للوظٌفة العادٌة ومستوى عهد الطوطمٌة. كما كان الأنا الأعلى ورٌث عقدة 

جال تارٌخ أودٌب الفردٌة، كانت عقدة أودٌب أصل الأخلبق والدٌن والتشرٌع.... فً م

الحضارة. عقدة أودٌب لدى فروٌد تنتمً أكثر إلى المستوى الفٌلوجٌنً منه إلى المستوى 

الأنتوجٌنً، عقدة أودٌب لدى الطفل الصؽٌر إنما هً عودة لهذا الموروث الفٌلوجٌنً، الذي 

 ٌحتوٌه الهو كلبشعور جماعً أو نمطً. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse, Trad. par Joel Doron et Reland Doron, Ed. 
Gallimard, Saint – Amand, Paris : 2016. P. 18 
2 Sigmund Freud,  Psychanalyse et théorie de la libido, P. 203 



 

91 
 

حته بالفٌلسوؾ والأدٌب نبقى فً مجال عقدة أودٌب. استشهد فروٌد لدعم أطرو

شهد دٌدرو عن دلالة عقدة أودٌب، بتعبٌره عن الفرق بٌن »، حٌث قال: دٌدروالفرنسً 

الأوقات الأصلٌة والثقافة. "إذا كان المتوحش الصؽٌر متروكا لنفسه، حٌث ٌحافظ على كل 

ؼبابه، وٌجمع بٌن نقص العقل كالطفل فً المهد وعنؾ عواطؾ الرجل فً الثلبثٌن من 

«مره، فلب شك أنه سٌفتل رقبة أبٌه وسٌضطجع أمهع
1

. الدلٌل أن عقدة أودٌب تنتمً إلى 

الموروث الفٌلوجٌنً هو كون الناس فً الحضارات القدٌمة ٌمارسون سفاح القربى. وسفاح 

القربى لم ٌذكر فقط فً المٌثولوجٌات الٌونانٌة أو التارٌخ المصري، بل نجد أٌضا رواٌات 

عقدة أودٌب فً فترة النورولوجٌا،  فروٌدالمقدس، العهد القدٌم. اكتشؾ  عن ذلك فً الكتاب

ودعم اكتشافه فٌما بعد بعنصر الهو الحامل للوراثة العرٌقة. لكن كان حٌنبذ ٌعبر عن الجزء 

اللبشعوري والؽرٌزي فً النفس الإنسانٌة بعبارة السٌرورات الأولٌة التً تمٌز اللبشعور، 

نوٌة التً تمٌز الشعور وما قبل الشعور. فكرة الهو كانت موجودة فً بمقابل السٌرورات الثا

 . ؼرودكمنذ البداٌة مع ؼٌاب اللفظ الذي استعاره من  فروٌدمإلؾ 

نظرٌته فً الهو على أسطورة  فروٌدعلى المستوى الفٌلوجٌنً دابما، طبق 

سنقول بحدود »برومٌثٌوس الذي اؼتصب النار عنوة من الآلهة وقدمها للبشر، حٌث قال: 

تحلٌلٌة أن الحٌاة الؽرٌزٌة، الهو، هً الإله المخدوع بترك إطفاء النار؛ فً الأسطورة 

تحولت الشهوة الإنسانٌة إلى امتٌاز إلهً. لكن الألوهٌة فً تلك الأسطورة، لٌس لها شًء 

«من طابع الأنا الأعلى، مازالت حٌنبذ ممثلب للحٌاة الؽرٌزٌة الموهوبة بقوة متفوقة
2

أراد . 

فروٌد أن ٌإكد أن الفٌلوجٌنٌا، تارٌخ النوع، تتطور مثل الأنتوجٌنٌا، تارٌخ الفرد؛ فكما أن 

الهو الفردي ٌولد به الإنسان، وهو الجزء الأقدم والأول فً الجهاز النفسً، فكذلك الهو 

طً. الفٌلوجٌنً، ولد به الإنسان البدابً، كحامل للؽرابز فً البداٌة ثم كحامل للبشعور النم

وما كانت الثقافة إلا إنتاجا متؤخرا. بالتالً، لٌس الأنا الأعلى، إنما الهو هو الذي كان فً 

أصل الألوهٌة والأدٌان والأخلبق. وهذه الفكرة موجودة هكذا فً مإلؾ الفٌلسوؾ الإٌطالً 

 ، كما سنرى. فٌكو

                                                             
1 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 63  
2 Sigmund Freud, Sur la prise de possession du feu, Trad. par J. Laplanche et J. Sédat, In 
Résultats, idées, problèmes, Tome 2. P. 193 
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، نعلم أنه لا زٌادة إلى ذلك»هذا الهو البدابً ٌبقى كنمط كلً فً الإنسان المتحضر، 

ٌحق لنا أن نبالػ فً التفرقة بٌن الخصوصٌات الموروثة والخصوصٌات المكتسبة، حتى 

نجعلها متضادة؛ ما هو موروث، ما اكتسبه الأسلبؾ ٌإسس بالتؤكٌد جزء مهما. لما نتحدث 

عن "الوراثة العرٌقة"، لا نفكر عادة إلا فً الهو، وٌظهر أننا نسلم أن الأنا لم تكن بعد 

«ضرة فً بداٌة الحٌاة الفردٌةحا
1

تخص  Haeckel. هناك عند فكرة اقتبسها من هٌكل 

وراثة الطبابع المكتسبة، إذ ٌكتسب الإنسان ما هو موروث موجود فً الهو. فً الفقرة 

السالفة الذكر ناسب فروٌد بٌن الهو والوراثة العرٌقة؛ لكن الأنا الأعلى أٌضا ٌحتوي ماضً 

ة. إلا أن الأنا الأعلى، بالرؼم من كونه ٌحتوي الماضً، ٌكون دابما الفرد وماضً الإنسانٌ

مكتسبا وهو آخر جزء ٌتكون فً الجهاز النفسً. هناك إذن علبقة بٌن الهو والأنا الأعلى 

بالتؤكٌد ترك جزء من المكتسبات الثقافٌة وراءه رسوبا فً الهو، كثٌر من »بحٌث أن 

صدى فً الهو؛ عدٌد من الأشٌاء التً عاشها الطفل  الأشٌاء ٌؤتً بها الأنا الأعلى توقظ

«مجددا تعرؾ أثرا معززا لأنها تعٌد تجربة حٌاة فٌلوجٌنٌة قدٌمة جدا
2

. أعدنا إدراج هذه 

لا ٌعترؾ بوجود  فروٌدالفقرة من أجل فهم مستوٌات الهو عند فروٌد. الذٌن ٌعتقدون أن 

ى لا ٌتكون فقط على المستوى الأنتوجٌنً، جانب ثقافً من الأنا الأعلى أخطؤوا. الأنا الأعل

نعم هو ورٌث عقدة أودٌب، لكن الجانب الأكبر من عقدة أودٌب فٌلوجٌنً. فً الفقرة السالفة 

الذكر، من كتاب فروٌد الأخٌر، أشار فروٌد إلى المعطٌات النفسٌة الثلبثة، أو المستوٌات 

 الفٌلوجٌنً.  الثلبثة: المعطى الأنتوجٌنً، المعطى الثقافً والمعطى

بتحلٌل مفهومً الهو والوراثة العرٌقة اقتربنا من مفهوم اللبشعور الجماعً، الذي 

الإشكالٌة الجوهرٌة فً مإلفات فروٌد. فً البدء عٌن فروٌد أن اللبشعور فً التحلٌل 

النفسً له طابع خاص مختلؾ عن المفاهٌم السابقة التً اعتمد علٌها الفلبسفة 

تشؾ فروٌد الأبعاد الثلبث للبشعور، قبل إدخاله لعنصر الهو، وهذا فً والسٌكولوجٌٌن. اك

. ثم دعم أطروحته بالهو. أشار تأوٌل الأحلامكتابه الذي فتح باب التحلٌل النفسً: نعنً 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’analyse avec fin et l’analyse sans fin, Trad. par J. Altounian, A. 
Bourguignon et autres, In résultats, idées, problèmes, Tome 2 (1921 – 1938), Ed. P. U. F., 
Paris : 1992. 3eme éd.,  P. 256 
2 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 81 
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فٌلسوؾ ألمانً، »ومفهومه للبشعور، حٌث قال:  لٌبس ثٌودور، بعد ذلك، إلى فروٌد

فسً فً ذاته لاشعوري، وأن اللبشعور هو النفسً ثٌودور لٌبس، أعلن بؤكبر وضوح أن الن

الحقٌقً )...( الفلسفة والأدب لعبا دورا مهما فً اعتبار اللبشعور، لكن العلم بقً لا 

«ٌستعمله. استحوذ التحلٌل النفسً على هذا المفهوم وتبناه بجدٌة وملؤه بمحتوى جدٌد
1

 .

لكن جعله متلببما مع التحلٌل  اعتمد فروٌد على تصور لٌبس للبشعور، النفسً فً ذاته،

، لكنه لٌس نشتهو  شوبنهاورو  لٌبسالنفسً. لاشعور التحلٌل النفسً قرٌب من لاشعور 

فلسفٌا، بمعنى أنه لٌس نتاج الحدس العقلً، بل هو نتاج الملبحظة التجرٌبٌة. هذا الموقؾ 

رة رفض لٌس من الصواب أن نفكر أن فك»نفسه، من لٌبس، وقفه ٌونػ الذي رأى أن: 

اللبشعور كانت معممة فً السٌكولوجٌا الرسمٌة مدار القرن. لٌس الأمر كذلك، لأن لٌس 

فقط ث. فٌخنر، لكن أٌضا ٌوجد بعده ث. لٌبس، منح الإثنان للبشعور أهمٌة حاسمة. لٌس 

ملبحظات ث. لٌبس أبدا مناقضة لتصورات الٌوم؛ بالعكس، إنها تمثل الأساس النظري 

عموما. بالرؼم من هذا ستستمر المقاومة ضد فرضٌة اللبشعور لنظرٌة اللبشعور 

«طوٌلب
2

. ٌقصد ٌونػ ربما أن لٌبس لم ٌهتم باللبشعور الفردي فحسب بل اهتم أٌضا 

مناقضة لتصورات الٌوم". وقبل  لٌبسباللبشعور الجماعً، وهذا بقوله: "لٌست ملبحظات 

هذا الأخٌر لا ٌعتبر اللبشعور  ،فوندتإلى موقؾ سٌكولوجً آخر ٌمثله  ٌونػذلك أشار 

 ٌونػشٌبا نفسٌا واقعٌا تهتم به السٌكولوجٌا، بالتالً لا وجود للبشعور جماعً؛ حٌث رأى 

نفى أن ٌكون هناك إرث نفسً مشترك للئنسانٌة، بهذا المعنى ٌرفض أٌضا » فوندتأن 

ن الفرضٌة التً فكرة رمزٌة الأساطٌر القابلة للتؤوٌل، وٌدفع إلى الأمام الدلٌل الخاص أ

«مفادها أن خلؾ الأسطورة ٌختفً"نسق مفاهٌم" ؼٌر قابلة للدعم
3

، حسب فوندت. نفى إذن 

، الوجود الواقعً للبشعور بحٌث اعتبره مجرد حالة مظلمة للشعور؛ وٌنفً كذلك ٌونػ

اللبشعور الجماعً والمعنى الكامن للبساطٌر. من هنا ننطلق إلى امتحان مسؤلة اللبشعور 

     عً فً التحلٌل النفسً، كمدخل إلى التصور التحلٌل نفسً للتارٌخ.   الجما

  / مشكلة اللاشعور الجماعً 3

                                                             
1 Sigmund Freud, Some Elementary Lessons in psycho-analysis, P. 90 
2 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 550 
3 Ibidem, P. 550 
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للمإلفٌن ج. لابلبنش و ج. ب. بونتالٌس، لم  مفردات التحلٌل النفسًفً قاموس  

تظهر عبارة اللبشعور الجماعً، والسبب ؼٌر واضح إذ هناك إحتمالان: إما أن الكاتبٌن لا 

ان بحضور اللبشعور الجماعً عند فروٌد، كالكثٌر من الباحثٌن فً التحلٌل النفسً، ٌعترف

إما لكون اللبشعور نفسه له طابع جماعً إذ لا داعً إلى إطلبق عبارة اللبشعور الجماعً. 

 كلمة مفتاحٌة فً 25بعنوان  مارسون باسكالفً قاموس آخر موجز من تؤلٌؾ 

 ٌونػت عبارة اللبشعور الجماعً، لكن أسنده الكاتب إلى ورد السٌكولوجٌا والتحلٌل النفسً

من أجل الفهم الجٌد ما ٌمثله اللبشعور الجماعً، »كما جرت العادة، إذ وصفه كالتالً: 

ٌجب أن نتخٌل نوعا من مستودع ؼرابز الحٌاة مثل المحافظة على الذات أو أٌضا التكاثر. 

ر الجماعً، ٌحتوي المستودع أٌضا على لكن بالنسبة إلى الذٌن ٌعتقدون بوجود اللبشعو

عناصر الوراثة. لا نولد برأس فارؼة. إنما الدماغ حامل لتارٌخ العالم. ٌحتوي، كمطبوعة 

فٌه، إنعكاسات الماضً البعٌد. ٌتواجد اللبشعور الجماعً مكون من عناصر كونٌة التً 

ً تارٌخ الإنسانٌة. هذه تستطٌع أن تستمد منبعها من زمن بعٌدا جدا، فً القرون الماضٌة، ف

العناصر الكلٌة إنما هً قوى فعالة فً إنتاج الرموز، الأدٌان وكذلك الإبداعات الفنٌة. ٌبقى 

اللبشعور الجماعً فً كلٌته لا شخصً، بالرؼم من وجوده فً كل واحد منا. نحن نرث 

كل شًء لا ٌفسد هذا الموروث فً مجرى القرون. لا ٌمكن إذن أن تظهر منه 

طرابات ولا الأمراض. إنه ٌإسس الجذع المشترك الذي ٌجمع الناس فٌما بٌنهم، رؼما الاض

«عن اختلبؾ الأعراق والأدٌان
1

. رأى الكاتب أن ٌونػ اختلؾ مع فروٌد بخصوص 

أحد أكبر  »اللبشعور الجماعً الذي، حسب الكاتب، لا ٌعترؾ فروٌد بوجوده، حٌث قال: 

روٌد وٌونػ تكمن، على وجه الخصوص، فً الاختلبفات التً تعارض فً شؤنها ف

لقد رأٌنا أن، بالنسبة إلى فروٌد، ٌصور اللبشعور بمعنى ما مستودع تصورهما للبشعور.  

الرؼبات المكبوتة، الأفعال النفسٌة المزجورة من طرؾ الشعور. زٌادة إلى ذلك، بالنسبة 

نػ وجهة نظر هذه. فً نظره إلى فروٌد ٌتكون اللبشعور شٌبا فشٌبا فً حٌاتنا. لا ٌشاطر ٌو

«ٌنقسم اللبشعور إلى طبقتٌن: اللبشعور الشخصً واللبشعور الجماعً
2

. فً الفقرة الأولى 

                                                             
1Pascale Marson, 25 mots clés de la psychologie et de la psychanalyse, imprimé sur Presse 
Offset par Brodard & Taupin, Paris : 2005. P. 56 – 57  
2 Ibid. Ps. 55 – 56  
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عٌن الكاتب بدقة مفهوم اللبشعور الجماعً وسنؤخذ تعرٌفه معٌارا لفهم اللبشعور عند 

 فروٌدم ٌنتقد فروٌد. أما ما صرح به فً الفقرة الثانٌة فلب ٌستند إلى أي أساس من الصحة. ل

فً مسؤلة اللبشعور الجماعً، بل فقط حمل علٌه بدعة تنسٌق  ٌونػأبدا خصمه العلمً 

 التحلٌل النفسً وتقلٌص دور الجنس والابتعاد عن العقلبنٌة... 

، فنستشهد به ٌونػإذا كان من المؤلوؾ أن ٌنسب حد وفكرة اللبشعور الجماعً إلى  

إذا تؤملنا جٌدا فً مفهوم اللبشعور الجماعً، نفهم من أجل الإحاطة الجٌدة بالموضوع. 

زد إلى ذلك، نعلم »جٌدا أن محتوٌاته لم ٌسبق أن كانت شعورٌة بل هً موروثة فٌلوجٌنٌا، 

أن اللبشعور ٌحتوي أٌضا على مواد سٌكولوجٌة التً لم تكسب بعد مستوى رتبة الشعور؛ 

«د شعوورٌةإنها أنواع من المحتوٌات التً ٌصبح بعضها فً ما بع
1
لم ٌكتؾ ٌونػ بالقول  

أن اللبشعور الجماعً موروث، بل "الجماعً" ٌذهب أبعد من "الموروث"؛ قال فً هذا 

إن الأمر إذن ٌتعلق بنمط مبدبً ]أو نمط عرٌق[ منبعث من جدٌد، حسب العبارة »الصدد: 

ز القدٌم التً اخترعتها فً موضع آخر من أجل تمٌٌز هذه الخٌالات الأصلٌة. إنه الطرا

للفكر المبدبً والمماثل الذي ما زال حٌا فً أحلبمنا التً تعٌد هذه الخٌالات السلفٌة القدٌمة. 

لا ٌتعلق الأمر إذن أبدا بتمثلبت موروثة لكن ببنٌات فطري ولادٌة التً توجه المجرى 

«الذهنً فً سبٌل معٌنة
2

ذا . "الجماعً" إذن مماثل تقرٌبا ل "الفطري". سنرى فٌما بعد إ

على الأحلبم  ٌونػ. اعتمد فروٌدفً مفهومه للبشعور الجماعً مقارنة بتصور  ٌونػتقدم 

بحضور مثل هذه »والانتاجات الأسطورٌة والدٌنٌة ... فصاغ فكرة اللبشعور الجماعً؛ ؾ 

الأفعال، ٌتحتم علٌنا أن نفترض ونتقبل أن اللبشعور ٌحتوي لٌس فقط على المواد 

ٌضا على عوامل لا شخصٌة، جماعٌة، تحت أشكال مقولات الشخصٌة، لكنه ٌحتوي أ

موروثة، وأنماط مبدبٌة. إذن كونت فرضٌة أن اللبشعور ٌحتوي فً طٌاته العمٌقة، موادا 

«جماعٌة حٌة وفاعلة ولذلك بادرت بالحدٌث عن اللبشعور الجماعً
3

المواد الجماعٌة  

تلفة بالرؼم من انتمابها إلى الحٌة الموجودة فً كل إنسان ٌمكن أن تتظاهر بؤشكال مخ

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient,  P. 25  
2Ibid., P. 46  
3 Ibidem, P. 46  
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الأنماط المبدبٌة العرٌقة، وتتظاهر عند كل الناس بصفة مماثلة؛ لأن اللبشعور الجماعً 

 القابم على الأنماط المبدبٌة مشترك بٌن جمٌع أعضاء الإنسانٌة. 

فً حوار مطبوع له مع رٌشارد إٌفانس، وضح ٌونػ أكثر تصوره للبشعور  

 لحوار: الجماعً، ذلكم جزء من ا

: بخصوص هذا اللبشعور، كما قلتم، إذا كان هو اللبشعور كٌؾ نستطٌع أن سد. إٌفان»

نعرفه؟ لكن لنؤخذ مثلب: فرد نشؤ فً الهند. إذا تفحصنا لاشعوره، هل سنجد كثٌرا من 

العناصر المتطابقة مع ما ٌمكن أن نجده عند فرد قضى كل حٌاته فً سوٌسرا، مثلب. تحدثتم 

بعض الجوانب الكلٌة. هل هناك كثٌر من الاختلبؾ بٌن لاشعور الفرد الذي قبل قلٌل عن 

عاش فً أحضان ثقافة معٌنة ولاشعور الفرد الذي تطور فً أحضان ثقافة أخرى مختلفة 

 تماما؟ 

: هذا السإال صعب لأنكم إذا تسؤلون عن اللبشعور، أمٌل إلى هذه الإجابة: ما د. ٌونػ

الأمر بهذا اللبشعور الشخصً الخاص بشخص معٌن، على  تقصدون باللبشعور؟ هل ٌتعلق

 المستوى الخاص؟ 

 : تحدثتم فً كتبكم عن اللبشعور الشخصً كنمط من اللبشعور. د. إٌفانس

: فً مجرى الفعل التٌرابً، مثلب علبج عصاب معٌن، نهتم لمدة زمنٌة باللبشعور د. ٌونػ

تظهر الأحلبم التً تشٌر إلٌه. لمدة الشخصً، ثم نتوصل إلى اللبشعور الجماعً فقط لما 

زمنٌة لما ٌتعلق الأمر بالمواضٌع الشخصٌة نباشر العمل مع اللبشعور الشخصً، لكن لما 

نصٌب مسؤلة، مشكلب لم لكن ٌكن شخصٌا فحسب لكنه أٌضا جماعً، نتعامل مع الأحلبم 

 الجماعٌة. 

فً أن اللبشعور الشخصً : إذن الفرق بٌن اللبشعور الشخصً واللبشعور ٌكمن د. إٌفانس

ٌكون زٌادة عن ذلك مستثمرا من طرؾ الحٌاة الواقعٌة للفرد، بٌنما ٌكون اللبشعور 

 الحقل اللبشعوري المركب من عناصر هً نفسها عند جمٌع الناس؟  –الجماعً كلٌا 
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: نعم، فٌما ٌخص اللبشعور الجماعً، للنفسٌة مشاكل جماعٌة، اقتناعات كلٌة. د. ٌونػ

كثٌرا بهذا، لأن هذا تثبته التجارب. تنتمون إلى أي حزب سٌاسً أو إلى أي اعتقاد تؤثرنا 

دٌنً: قد ٌكون هذا عاملب مهما فً سلوككم. فً هذه الحالة، إذا طرأ صراع شخصً، لم 

ٌُدرك اللبشعور الجماعً؛ لا ٌتعلق به الأمر ولا ٌظهر. لكن فً اللحظة حٌث تتجاوزون 

لما تجٌبون عن سإالا سٌاسٌا أو اجتماعٌا  –عنصرا جماعٌا دابرتكم الشخصٌة وتصٌبون 

«تواجهون بذلك مشاكلب جماعٌة وترون أحلبما جماعٌة –ٌعنٌكم حقٌقة 
1

. اللبشعور 

الجماعً لاشعور كلً لا ٌإثر فٌه الدٌن ولا الثقافة؛ بٌنما قد ٌإثر الدٌن والثقافة على 

ر الجماعً، بمعنى الكلً، لا فرق اللبشعور الشخصً ولا أكثر. من وجهة نظر اللبشعو

بٌن الهندي والسوٌسري. اللبشعور الجماعً عند ٌونػ مقترن أساسا بالأنماط المبدبٌة وهذه 

   الأخٌرة مقترنة أساسا بالفٌلوجٌنٌا )تارٌخ النوع(.

، تماما عن هذه روحاٌم جٌزاعبر الأنتروبولوجً / المحلل النفسانً الفروٌدي،  

ٌستلزم الفعل أن نفس الأحلبم تظهر »ه ٌونػ فً هذا الحوار، حٌث قال: الفكرة التً عبر عن

من هذا الطبٌعة المنظورٌة  فروٌدفً الثقافات المختلفة كلٌة السٌرورات الأولٌة. ٌفهم 

«للمحتوٌات العاطفٌة الخفٌة عن الفكر المنطقً
2

. كلٌة السٌرورات الأولٌة تعنً الطابع 

، لٌس هناك ثقافة، دٌنٌة كانت أم لابكٌة، روحاٌمبالنسبة إلى الكلً للهو والوراثة العرٌقة. 

تستطٌع أن تإثر فً اللبشعور
3
، واللبشعور الذي ٌقصده هو اللبشعور الجماعً طبعا. وقد  

إذا كان التؤوٌل لا قٌمة له إلا فً إطار ثقافة واحدة، كٌؾ إذن »عبر عن هذه الفكرة كالآتً: 

المتعددة، وإن كانت موجهة نحو أهداؾ مختلفة؟ )...(  نجد عناصرا متطابقة فً الثقافات

«لكن توجد حجة ساطعة أكثر: وهً أن فً جمٌع الثقافات، الأحلبم لها معنى كامن واحد
4

 .

عبارة اللبشعور الجماعً، بالرؼم أنه عبر جٌدا عن  روحاٌملكن فً كل مإلفه، لم ٌستعمل 

هو تحت ثقافً؛ اللبشعور أحادي فً  التؤوٌل بواسطة المحتوى اللبشعوري»هذه الفكرة، 

                                                             
1Richard Evans, Entretiens avec C. G. Jung. Avec des commentaires de Ernest Jones, Trad. par 
Ph. Coussy, Ed. Petite Bibliothèque Payot, Paris : 1970. Ps 40 – 41 – 42  
2 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, Trad. par Marie Moscovici, Ed. Gallimard, 
Laste Amond , Paris : 1978. P. 66 
3 Ibid. P. 422 
4 Ibid. P. 45 
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جمٌع الثقافات. هناك اختلبفات فً الأنا وفً مٌكانٌزمات الدفاع، لكن لا توجد اختلبفات فً 

«الهو
1

 روحاٌم. إذن الهو كلً. ٌختلؾ الناس بالشعور، لا ٌختلفون باللبشعور. فً كتابه فند 

س البشري، إذ لا ٌوجد إلا جنس أطروحات الأنتروبولوجٌا الثقافوٌة، ودعم فكرة وحدة الجن

 . ٌونػبشري واحد. وهذه الوحدة قابمة على اللبشعور الجماعً تقرٌبا كما تصوره 

حول التحلٌل النفسً الفروٌدي والأنتروبولوجٌا من  روحاٌمأدخلنا باختصار أفكار  

 فروٌدمن اللبشعور عند  ٌونػأجل أن نمتحن موقؾ 

هناك طبقة، إن »اللبشعور الجماعً فرأى أنبٌن اللبشعور الشخصً و  ٌونػمٌز  

صح التعبٌر، سطحٌة للبشعور، وهً دون شك شخصٌة، نسمٌها اللبشعور الشخصً. لكن 

هذا قابم على طبقة أخرى أكثر عمقا والتً لا تنشؤ من التجارب والمكتسبات الشخصٌة 

الجماعً. اخترت  لكنها فطرٌة؛ هذه الطبقة الأكثر عمقا هً التً نطلق علٌها اسم اللبشعور

حد "الجماعً" لأن هذا اللبشعور لٌس من الطبٌعة الفردٌة لكنه من الطبٌعة الكلٌة. 

وبتعارضه مع النفسٌة الشخصٌة، له محتوٌات وأسالٌب السلوكٌات التً هً نفسها فً كل 

مكان وعند كل الأفراد. بحدود أخرى، إنه متطابق مع نفسه فً كل الناس وٌكون أساسا 

«ٌا بطبٌعة فوق شخصٌة وحاضرة فً كل فردنفسٌا كل
2

. بإمكان تطوٌر انتروبولوجٌة 

. لأن القول أن اللبشعور الجماعً ٌتضمن فً طٌاته كل ٌونػإنسانوٌة انطلبقا من تصور 

 ٌونػالإنسانٌة فكرة تذهب بعٌدا جدا عن الأنتروبولوجٌا الثقافوٌة. سنرى أن الاختلبؾ بٌن 

أطلق على اللبشعور الجماعً  لوبونر الجماعً هو كون أن فً تقدٌرهما للبشعو لوبونو 

عبارة اللبشعور الموروث، وأطلق على اللبشعور الفردي عبارة اللبشعور المكتسب، وهذا 

له طابع  لوبونالمكتسب مع مرور الزمن ٌصبح موروثا بالتراكم. اللبشعور الموروث عند 

كلً ٌشترك فٌه كل الناس فً العالم، فً له طابع  ٌونػقومً، بٌنما اللبشعور الجماعً عند 

لم ٌخل من الاضطراب، فقد اعتقد أن نفسٌة  لوبونالزمان وفً المكان. إلا أن عرض 

 البدابٌٌن والمتوحشٌن ترقد فً كل واحد فٌنا. 

                                                             
1 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 495  
2 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 22 – 23  
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أصالته فً اعتبار اللبشعور الجماعً، سنرى بعد ما إذا  ٌونػمن جانب آخر أكد  

اللبشعور الجماعً "ب الماضً"  ٌونػ. لم ٌقرن فرٌدعن  كانت هذه الأصالة جدٌة ؼرٌبة

ٌمكن أن تفقد المحتوٌات الشعورٌة فً روحنا  »بل اقرنه أٌضا ب "المستقبل"،حٌث قال: 

فً اللبشعور، لكن هناك محتوٌات جدٌدة والتً لم ٌسبق لها أن كانت شعورٌة، ٌمكن أن 

سٌط لماضٌنا لكنه أٌضا ملًء ببذور تبرز )...( الاكتشاؾ أن اللبشعور لٌس فقط مستودع ب

الحٌاة النفسٌة والأفكار المستقبلٌة، هذا الاكتشاؾ حدد التجدٌد فً موقفً الخاص تجاه 

السٌكولوجٌا )...( إنه بالفعل، زٌادة إلى ذكرٌات الماضً البعٌد التً سبق أن كانت 

. أفكار لم ٌسبق شعورٌة، هناك أفكار جدٌدة وخلبقة تستطٌع أٌضا أن تنبثق من اللبشعور

أن كانت شعورٌة فً الماضً، إنما تولد من الأعماق المظلمة للروح مثل عرابس اللٌل، 

«وتكون جزء هاما جدا فً النفسٌة التً لا تتجاوز عتبة الشعور
1

 ٌونػ. التجدٌد الذي ادعاه 

لا ٌعنً  فروٌدأن  ٌونػهنا إنما هو تجدٌد بالمقارنة بمذهب التحلٌل النفسً. بالتؤكٌد اعتقد 

باللبشعور إلا ما له علبقة بالماضً، كؤن أحداثا وأفكارا كانت من قبل شعورٌة ثم أصبحت 

 للبشعور ؼٌر ثابت.   فروٌدمن اعتبار  ٌونػلاشعورٌة. لكن سنرى بعد الآن أن موقؾ 

حسب نظرٌة »فً تقٌٌمه لتصور مإسس التحلٌل النفسً للبشعور ما ٌؤتً:  ٌونػقال  

ر لا ٌحتوي، إن صح التعبٌر، إلا على عناصر الشخصٌة التً تستطٌع فروٌد، اللبشعو

أٌضا أن تكون جزء من الشعور والتً فً الأساس لم تُزجر ولم تكن مقموعة إلا 

«بالتربٌة
2

إذن الكبت كمبدأ موجه له أهمٌته ]فً الحٌاة النفسٌة[، لكن لم ٌكن ». ثم أضاؾ: 

«إنتاج اللبشعور هو المٌكانٌزم الوحٌد النفسً الداخلً لكل
3

. حسب هذا التصرٌح، لا 

ٌعرؾ فروٌد إلا اللبشعور المكبوت )والكامن(. هذا ٌإدي إلى القول أن الكبت فرض مسبق 

لوجود اللبشعور، أو أن المكبوت ٌساوي اللبشعور فً الدرجة. وفً الحوار الذي اشرنا 

أفكار فروٌد فً كتابه هناك هنا بعض الشًء ٌجعلنا نقترب من »إلٌه أعلبه رأى ٌونػ أن 

السٌكولوجٌا المرضٌة فً الحٌاة الٌومٌة. فً بارٌس، تناول بٌٌر جانٌه بواسطة طرٌقة 

أخرى دراسة ردود الأفعال اللبشعورٌة. لا ٌسند فروٌد أفكاره إلى أعمال  جانٌه إلا بصفة 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient, Ps. 60 – 61  
2 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 23  
3  Ibidem, P. 23  
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فً  نادرة جدا لكن، فً ما ٌخصنً أنا، اشتؽلت معه لما كنت فً بارٌس وساعدنً كثٌرا

صٌاؼة أفكاري. إنه كان ملبحظا من الطبقة الأولى، بالرؼم من أنه لم ٌطور نظرٌة نسقٌة 

لسٌكولوجٌا دٌنامٌة: كان له نوع من نظرٌة فٌزٌولوجٌة للظاهرات اللبشعورٌة. هناك، فً 

ٌحدث التحول  –مستوى الشعور  –نظره، انخفاض فً ضؽط الشعور. فوق مستوى معٌن 

أٌضا وجهة نظر فروٌد، لكنه، هو، ٌقول أن الانحدار ]نحو اللبشعور[ إلى اللبشعور. هذه 

لا بد أن ٌكون مثارا. هو الكبت. هذا هو الموضوع الأول فً الخلبؾ بٌننا. اعتقد أنه توجد، 

حسب ملبحظاتً، حالات ]لاشعورٌة[ حٌث لا دخل للكبت فٌها. هذه المحتوٌات التً 

ها لٌس لأنها مكبوتة. بالعكس، لها نوع من أصبحت لاشعورٌة، ابتعدت من تلقاء نفس

«الاستقلبلٌة
1
؟ لا ٌمكن مساندة هذه جانٌهفكرة اللبشعور الجماعً من  ٌونػهل اقتبس  

لا ٌعترؾ باللبشعور كشًء ملموس واقعً بل  جانٌه، فروٌدالفكرة. قد رأٌنا أن فً نظر 

رة، اعتبر ٌونػ أن اعتبره مجرد طرٌقة تعبٌر، أو ربما فرضٌة عمل. ثم فً هذه الفق

لا بد أن ٌكون مثارا بسٌرورة الكبت. بمعنى أن لا وجود للبشعور  فروٌداللبشعور عند 

 خارج الكبت.  

فرضٌة اللبشعور »بعد ذلك موقفه نسبٌا إذ صرح فً مإلؾ آخر قابلب:  ٌونػؼٌر  

اجلب فً الجماعً تنتمً إلى تلك الأفكار التً تذهل الناس فً بادئ الأمر ولكنها ستمر ع

موروثها وفً استعمالها كتصورات مؤلوفة. كما حدث ذلك على العموم بخصوص مفهوم 

كموضوع  –على الأقل مجازٌا  –اللبشعور )...( فً بادئ الأمر قد ظهر مفهوم اللبشعور 

فاعل لكن لم ٌكن بصفة جوهرٌة إلا مستودعا لهذه المحتوٌات النفسٌة والمكبوتة إذ لٌس له 

 نسبة إلٌها، إنه بالتالً، حسب طرٌقة النظر هذه، له طابع شخصً فحسب قٌمة عملٌة إلا

بالرؼم أن فروٌد، فضلب عن ذلك، قد مٌز بصفة واضحة أسلوب التفكٌر القدٌم والمٌثولوجً 

«للبشعور
2

مٌز فروٌد فً أعماله اللبحقة فكرته الأساسٌة ». ثم أضاؾ فً الهامش ما ٌلً: 

لى النفسٌة الؽرٌزٌة اسم "الهو". بٌنما الأنا الأعلى الذي صاؼه التً أشرنا إلٌها هنا. أطلق ع

ٌدل على الشعور الجماعً حٌث ٌكون الفرد فً جزء منه شعورٌا وٌكون فً جانب آخر 

                                                             
1 Richard Evans, Entretiens avec C. G. Jung, P. 24 
2 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 23 
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«لاشعورٌا )الكبت(
1

. فروٌدفً هاتٌن الفقرتٌن عن فكرة الوراثة العرٌقة عند  ٌونػ. تحدث 

طابق بٌن اللبشعور والتفكٌر   فروٌدورأى أن  والهو مستودع ٌحمل هذه الوراثة العرٌقة.

القدٌم المٌثولوجً. سنرى طول هذا البحث هل ٌوجد فرق جوهري بٌن الأنماط المبدبٌة أو 

. وهذا المبحث ٌحتوي لب هذه فروٌدوالوراثة العرٌقة والهو عند  ٌونػالعرٌقة عند 

 الإشكالٌة. 

ود اللبشعور الجماعً فً فكرة أخرى تثبت الاعتراؾ بوج ٌونػنجد أٌضا عند 

التحلٌل النفسً الفروٌدي، نستشهد بفقرتٌن من كتابٌن مختلفٌن. وسنرى أن موقؾ ٌونػ ؼٌر 

هذا التحقٌق الأول ٌقود منطقٌا إلى النظر إلى اللبشعور كظاهرة كبت، إذ »ثابت. أولا قال: 

والتً كانت  لا بد أن ٌكون مُتصورا بكٌفٌة شخصٌة. واعُتبرت محتوٌاته عناصرا ضابعة

من قبل شعورٌة. بعد ذلك اعترؾ فروٌد باستمرارٌة الرواسب العرٌقة تحت شكل أنماط 

توظٌفات بدابٌة. لكن كانت الرواسب العرٌقة مفسرة من خلبل الزاوٌة الشخصانٌة، هذا 

«التصور ٌجعل من النفسٌة اللبشعورٌة ملحقا للنفسٌة الشعورٌة لا ٌتجاوز عتبة الشعور
2

 .

ل فروٌد أن ٌعترؾ باستمرارٌة الرواسب القدٌمة فً النفس، كؤنماط مبدبٌة  كٌؾ ٌمكن

عرٌقة، دون أن ٌعترؾ باستقلبلٌة اللبشعور الفٌلوجٌنً؟ كٌؾ تكون الرواسب القدٌمة 

مستمرة وهً متعلقة بالمكبوت؟ طرح ٌونػ ؼٌر واضح. لكن ٌونػ فً كتاب آخر قال ما 

الحالات، ٌجب أن نؤخذ بعٌن الاعتبار الفعل الذي  فً هذه»ٌناقض حكمه السابق هذا؛ قال: 

لاحظه فروٌد فً البداٌة وعلق علٌه، أننا نجد فً الحلم عناصرا ؼٌر فردٌة والتً بالتالً لا 

ٌمكن أن تُنتج من التجربة الشخصٌة للحالم. هذه العناصر التً سبق أن ذكرتها، هً التً 

فسٌة لا ٌمكن تفسٌرها من خلبل أي حادث سماها فروٌد "الرواسب العرٌقة". وهً أشكال ن

«من حٌاة الفرد، والتً تظهر أنها فطرٌة، أصلٌة وهً ارث لكل الروح الإنسانٌة
3

. من 

 فروٌد: "رأى بعد ذلك..." لكن فروٌدفً أحكامه على اللبشعور عند  ٌونػالمعتاد أن ٌقول 

. ٌونػكان ٌتعاضد مع  أو قبل ذلك بقلٌل، لما 1900عام  تؤوٌل الأحلبمنفسه ألؾ كتابه 

تؤوٌل الأحلبم، كما هو معروؾ، هو الكتاب الذي فتح للتحلٌل النفسً بالمعنى الخاص 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P.  23 en marge 
2 Ibid. P. 570 
3 Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient, P. 116 
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بالأحلبم  فروٌدللعبارة. هناك فصل من تؤوٌل الأحلبم بعنوان الأحلبم النمطٌة، وٌعنً 

شعور النمطٌة تلك الأحلبم المشتركة بٌن جمٌع البشر. فً كتابه الربٌسً هذا بدت فكرة اللب

 الفٌلوجٌنً واضحة جدا.  

شًء مؤلوؾ. ٌمكن أن  فروٌدتفنٌد أطروحة حضور اللبشعور الجماعً فً مإلفات  

نحصً مكتبة كاملة من الدراسات التحلٌل نفسٌة التً لا تؤخذ بعٌن الاعتبار اللبشعور 

فروٌد والموضوع الجماعً فً التحلٌل النفسً. نؤخذ مثالا واحدا. فً مجلة بعنوان 

بالفعل، لٌست مجاملبت ٌونػ، المشرؾ على »قال أحد المإلفٌن ما ٌلً:   لاجتماعًا

اللبشعور الجماعً بالنسبة إلى النازٌة، مشجعة، حالات ضعفه السٌاسٌة مرتبطة بصفة 

؛ هً فروٌدحمٌمة بتؽٌٌراته النظرٌة التً ٌمكن أن تنطبق علٌها الأحكام المنهجٌة العامة ل

كنها خطٌرة أٌضا على الناس. فً أٌامنا أٌضا ٌواصل الٌمٌن خطٌرة على المفاهٌم، ل

المتطرؾ فً التؽذي من هذا النمط من المنبع؛ إعصار اندفاعً قادر على مسح كل ما 

ٌصادفه فً ممره، الحب، على المستوى الجماعً، ٌتحول إلى نوع من الإحساس بالقطٌع. 

مجتمعاتنا، ٌكفً أن نضٌؾ إلى ٌشكل هذا النمط من الجماعً هنا خطرا على الحرٌة فً 

الأنا الأعلى صفة الجماعً، لنفهم كم كانت هذه المجتمعات لا تستطٌع إلا أن تثٌر، بفعل 

«نقص فضاء الحرٌة، فوبٌا الحٌاة
1

تشكل خطرا على  ٌونػ. رأى الكاتب أن أفكار 

ا فاشٌة، المجتمعات. واتهمه، لٌس فقط بالتعامل مع النازٌة، بل اتهمه أٌضا بإنتاج أفكار

، كما حللناه قبل قلٌل، ٌقدم سندا، ٌونػمعادٌة للحرٌة. هل مفهوم اللبشعور الجماعً عند 

ولو بقدر قلٌل، للنزعات القومٌة؟ بالطبع هذا مستحٌل. بالعكس، مفهوم اللبشعور الجماعً 

ٌتوق إلى الكلٌة والعالمٌة ولا ٌتماشى أبدا مع النزعات الثقافوٌة فً  ٌونػعند 

 بولوجٌا الحدٌثة. سنعالج بالتفصٌل هذا الموضوع فً الفصل الأخٌر. الأنترو

إذن الكاتب دافع بصفة طاقوٌة أن فكرة اللبشعور الجماعً فكرة ٌونؽٌة ولا علبقة  

لا وجود لؽرٌزة القطٌع، خاصة... »لفروٌد بها. أضاؾ الكاتب بؤسلوب أكثر صرامة قابلب: 

د لأنا أعلى ثقافً، الأنا الأعلى بالمعنى وأضٌؾ: لا وجود للبشعور جماعً ولا وجو

                                                             
1 Gay Laval, Homo analyticus, home du politique, In Freud et le sujet social, sous la direction 
de Annick Le Guen, Georges Pragier et autres, Ed. P. U. F. N° 48747. Paris : 2002. P. 56  
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الحصري فقط له شؤن. رفض فروٌد مرارا أن ٌسمح التحلٌل النفسً بالمفاهٌم أو بؤنماط 

«التفكٌر أو التطبٌق التً تكون خاصة بالاجتماع
1

لا وجود  فروٌد. صحٌح بالنسبة إلى 

د الاجتماعً. أما القول أن لؽرٌزة القطٌع إذ كان فكره الاجتماعً قرٌبا من فكر فلبسفة العق

لا وجود لللبشعور الجماعً و لا وجود لأنا أعلى ثقافً فهذا موضوع قابل للنقاش. طبق 

المفاهٌم الاكلٌنٌكٌة على الاجتماع، بالتالً نستنتج منطقٌا أن هذه المفاهٌم لم تخل من  فروٌد

أن لاشعوره الجماعً بالحكم نفسه؛ إذ رأى  لوبونالطابع الاجتماعً. ثم حكم الكاتب على 

ٌإدي بوضوح إلى الفاشٌة
2

 لم ٌستعمل عبارة اللبشعور الجماعً(  لوبون. )للعلم أن 

هناك فً المجلة نفسها مقالة مناقضة نسبٌا للمقالة التً اقتبسنا منها قبل قلٌل. عنوان  

، فروٌد. أثبت صاحبها أن اللبشعور الجماعً حاضر فً مإلفات لاشعور الشعوبالمقالة: 

حمل فرٌد »لكن الكاتب أعطى لمفهوم اللبشعور الجماعً محتوى خاص بتصوره هو. قال: 

على ٌونػ استعمال مفهوم اللبشعور الجماعً من أجل تحوٌل دور الجنسٌة الطفولٌة إلى 

التعبٌر الظاهر لقلق جماعً موجود مسبقا. لكن هو نفسه ٌتحدث أحٌانا عن "لاشعور 

اللبشعورٌة" حٌث من خلبلها تحتفظ الجماهٌر على انطباعات  الشعوب" أو "الآثار الذاكرٌة

الماضً )...( لكن هل ٌمكن أن نتكلم بصفة عامة عن "لاشعور الشعوب" أو عن "لاشعور 

«جماعً"؟
3

. حول هذا الكاتب اللبشعور الجماعً إلى لاشعور الشعوب الذي سمٌناه نحن  

المبدبٌة التً أدخلناها فً المبحث  "اللبشعور الثقافً"، حسب طبٌعة المعطٌات النفسٌة

الأول. لكن ركز الكاتب اهتمامه فٌما بعد على نوع أخر من اللبشعور الجماعً، حٌث تؤمل 

فً الطوطم والتابو ساند فروٌد الفكرة أن »، فؤضاؾ قابلب: الطوطم والتابوحول كتاب 

فة، بداٌة من مقتل الأب اللبشعور الأولً ٌحتوي على الآثار الذاكرٌة للؤفعال المإسسة للثقا

والرهط البدابً. نستطٌع إذن أن نفترض أن التمثلبت التً لها علبقة الحالات التروماتٌة 

اقتناعه أن الطبابع  فروٌدالجماعٌة اللبحقة هً أٌضا متموقعة فً اللبشعور )...( أكد 

«توحٌدالمكتسبة ٌمكن أن تنتقل وراثٌا فً الأنا وفً الهو، خاصة فً كتابه موسى وال
4

. فً 

                                                             
1 Gay Laval, Homo analyticus. homme du politique. In Freud et le sujet social . P. 58  
2 Ibid. P. 59  
3 Gilbert Diatkine, L’inconscient des peuples, In Freud et le sujet social, P. 46  
4 Ibid., P. 50 
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الفقرة الأولى أشار المإلؾ إلى اللبشعور الثقافً وفً الفقرة الثانٌة أشار إلى اللبشعور 

الفٌلوجٌنً، لكن النوعان، الثقافً والفٌلوجٌنً ٌنتمٌان إلى اللبشعور الجماعً بمعنى 

النمطً. لكن عنونة المقالة بعبارة لاشعور الشعوب فٌها خلل، لأن لاشعور الشعوب حالة 

 خاصة فقط. 

، إلى هذا مهمة سٌؽموند فروٌدفً كتابه المعنون ب  ،فروم إٌرٌككذلك أشار  

...لم ٌر »اللبشعور الجماعً وأطلق علٌه عبارة اللبشعور الاجتماعً، وهذا نصه: 

الفرٌدٌون إلا اللبشعور الفردي وبقوا عمٌانا تجاه اللبشعور الاجتماعً؛ بٌنما، بالعكس، أخذ  

وتودوكس بحٌوٌة كبٌرة فً وعٌهم العوامل اللبشعورٌة للسلوك الاجتماعً، الماركسٌون الأ

«لكنهم بقوا بصفة واضحة عمٌانا فً تقدٌرهم للحركٌة الفردٌة
1

حصر  فروم. هذا ٌعنً أن 

: كل قوم له لاشعور خاص به، لوبوناللبشعور الجماعً فً المجتمع؛ تماما كما هو عند 

عن  فروم. تحدث ٌونػولا على اللبشعور عند  فروٌدعند لكن هذا لا ٌنطبق على اللبشعور 

نفسه كان ٌولً اهتماما للبشعور  ماركسنظرة الماركسٌٌن إلى اللبشعور؛ لا نعتقد أن 

 بنوعه الفردي والجماعً، بل لم ٌهتم فً فكره إلا بالوعً الجماعً.  

ماعً فً أطروحتنا فً هذا البحث تتمثل فً الدفاع عن فكرة حضور اللبشعور الج 

التحلٌل النفسً الفروٌدي بكٌفٌة صرٌحة. فلب ٌمكن الإلمام الكامل بهذه الفكرة إلا إذا أخذنا 

البحث بكلٌته؛ حٌث ٌخدم كل فصل هذه الؽاٌة المرجوة. فً هذا المبحث الاستشكالً 

القصٌر نشٌر فقط ببعض تلمٌحات وببعض أفكار عامة ومختصرة تفٌد تؤكٌد وجود 

 ٌد فروً فً إنجاز اللبشعور الجماع

هل ٌمكن أن نعالج النظرٌة التحلٌل نفسٌة فً التارٌخ والمجتمع دون الركون المسبق إلى 

مجرد من فكرة اللبشعور الجماعً فهل ٌمكن  فروٌدفكرة اللبشعور الجماعً؟ إذا كان فكر 

 أن نتحدث عن التصور التحلٌل نفسً للتارٌخ والحضارة والمجتمع...؟ الجانب الآخر من

المسؤلة: هل اللبشعور الجماعً ٌدرج ضمنه كل الإنسانٌة )أي اللبشعور الكلً( أو خاص 

 ذاتها.  فروٌدبشعب معٌن أو أمة معٌنة؟ ندرس هذه المسؤلة بالتدقٌق ونحن نحاور نصوص 
                                                             
1 Erich Fromm, La mission de Sigmund Freud, Trad. par Paul Alexandre, Ed. P. U. F., France : 
1975. P. 99 
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(، مسؤلة 1913قد عالج الفٌلسوؾ والرٌاضً الفرنسً، هنري بوانكارٌه )توفً عام  

، فً نظره، ٌونػو  فروٌدالخاص، إذ اختلؾ جذرٌا مع تصوري  الشعور واللبشعور بنمطه

الظاهرات اللبشعورٌة الممٌزة، التً لها قابلٌة أن تصبح شعورٌة، هً تلك التً، بطرٌقة »

«مباشرة أو ؼٌر مباشرة، تإثر بعمق كبٌر حساسٌتنا
1

. تحدث عن اللبشعور الذي بإمكانه 

ا. هذا النوع من اللبشعور ٌسمٌه فروٌد أن ٌصبح شعورٌا بتؤثٌره العمٌق على نفسٌتن

اللبشعور الكامن بمقابل اللبشعور المكبوت الذي لٌس له قابلٌة لٌصبح شعورٌا )إلا 

استدعى هنري بوانكارٌه العمل النفسً المنسجم الذي تكون من خلبله »بالتحلٌل(. بٌنما 

مجددا فً سٌاقها. إنه من  الآلة اللبشعورٌة قادرة على التؤثٌر، العبارة التً ٌنبؽً أن توضع

الباطل الشروع فً عمل مفهومً مجرد تحت أو قبل شعوري لم ٌسبق بنشاط ذهنً 

شعوري. هذا، على كل حال، ما قاله بوانكارٌه بصفة صرٌحة، وحٌث ٌصر كذلك على 

«أهمٌة العلل الانفعالٌة فً كل نشاط ذهنً، شعوري أو لاشعوري
2

. نفهم من هذا التحلٌل 

، الشعور أسبق من اللبشعور، ولٌس هناك لاشعور ؼٌر مسبوق بوانكارٌه أن، فً نظر

اللبشعور أسبق من  ٌونػكما عند  فروٌدبالنشاط النفسً الشعوري. بالعكس من ذلك، عند 

 الشعور سواء تعلق الأمر بالمستوى الأنتوجٌنً أو بالمستوى الفٌلوجٌنً.  

 1895. فً عام لوبون ؼوستاؾهو الفٌلسوؾ الفرنسً الآخر الذي اهتم باللبشعور  

، حٌث أهتم مبدبٌا باللبشعور، لكنه لم ٌطلق عبارة سٌكولوجٌا الجماهٌرألؾ كتابه الشهٌر 

اللبشعور الجماعً، بل فضل استعمال، فً مإلفات أخرى، عبارة اللبشعور الموروث 

مكتسب للبشعور خاص. فً نظره اللبشعور ال لوبونبمقابل اللبشعور المكتسب. لكن فهم 

أن الشعور  لوبونٌنضاؾ، عبر الزمن، إلى اللبشعور الموروث. على العموم نفهم عند 

أسبق من اللبشعور، الحالات الشعورٌة )الجماعٌة خاصة( تتحول بالتراكم إلى اللبشعور 

مضطرب. بالنسبة إلٌه اللبشعور الجماعً ٌمٌز نفسٌة  لوبونالموروث. لكن طرح 

جهور السٌكولوجً كابن مإقت، مركب من عناصر مختلفة ال»الجمهور السٌكولوجً، و

                                                             
1 Jean Pillon, Op. Cit. P. 54 
2 Ibidem, P. 54 



 

106 
 

«لوقت معٌن
1

ملحا أن اللبشعور ٌمٌز عصر عودة المكبوت البربري، حٌث  لوبون. اعتقد 

... فإن بالتالً عمل الجماهٌر هو بمثابة القوة الوحٌدة التً لا ٌهددها شًء، حٌث »قال: 

«د الدخول فٌه هو عصر الجماهٌرفٌها الهٌمنة فً زٌادة مستمرة. العهد الذي نحن بصد
2

 .

والسٌكولوجٌة التحلٌلٌة، إلا   ربما كان هذا الطرح صحٌحا من وجهة نظر التحلٌل النفسً

، ٌلبزم الإنسانٌة حتى نهاٌتها. سنعالج هذا الموضوع ٌونػو  فروٌدأن اللبشعور، فً نظر 

. على كل حال ٌونػو  فٌكو، لوبون، فروٌدفً القسم الأخٌر من هذا البحث أٌن نقارن بٌن 

 لم ٌشر لوبون فً مإلفاته إلى الأحلبم لٌقارن بها هذا اللبشعور واللبشعور الجماعً.  

على  ٌرثبالتؤإذا كانت هناك أحلبم فردٌة ، بمعنى أن كل فرد له تجربة خاصة تعود   

نفسٌته اللبشعورٌة، فإن تفسٌر الأحلبم تختلؾ من شخص إلى آخر، لا بد من اعتبار 

تجربة التً مر بها كل فرد فً حٌاته الٌومٌة. الرإٌا الواحدة لدى فردٌن مختلفٌن لٌس لها ال

 . Typiquesتفسٌر واحد. لكن بالمقابل هناك أحلبم نمطٌة 

بٌن طرٌقتٌن فً تؤوٌل الأحلبم، وهما موجودتان فً القدٌم والذٌن  فروٌدمٌز    

الأولى سماها طرٌقة الترمٌز  ٌمارسونها، بطبٌعة الحال، هم المنجمون. الطرٌقة

Méthode symbolique ؛ وهً معتمد علٌها قدٌما بكثرة فً تفسٌر الأحلبم الاصطناعٌة

التً هً من مخٌال الشعراء. مثل الرإٌا الواردة فً الكتاب المقدس والقرآن عن قصة 

ٌوسؾ، إذ رأى ملك مصر فً منامه أربع عشر بقرة، سبع منها سمان وسبع نحاؾ؛ 

ؾ تؤكل من لحم السمان، فؤتى التؤوٌل الرمزي لٌوسؾ وهو تبشٌر بنبوة أن سبع سنٌن النحا

من فٌض الرزق تكون متبوعة بسبعة أخرى من الجفاؾ، على الدولة أن تدخر الرزق الآتً 

من سنوات الفٌض. إذن تؤوٌل مثل هذا الحلم الاصطناعً الشعري لا بد أن ٌكون رمزٌا. 

هً من اختراع الشعراء، فً أؼلبها، لها طابع نمطً، ثقافً أو الأحلبم الاصطناعٌة التً 

فٌلوجٌنً، مثل الحلم الاصطناعً الوارد فً الكتب المقدسة المتعلق بقصة ٌوسؾ. وحلم 

. رأى شٌطانا ٌرقص فوق Tyreالإسكندر الأكبر، لما كان فً طرٌقه لفتح مدٌنة تسمى تٌر 

                                                             
1 Gustave Le Bon, La psychologie des foules, Ed. P. U. F., Paris : 1963. P. 11 
2 Ibid. P. 1  
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وؾ تفتح مدٌنة تٌر منتصرا، بمعنى أن ترسه. قص هذا الحلم على منجم فؤوله هكذا: س

، أي لك تٌرSa / Tyreتعنً  Satyreالكلمة الٌونانٌة  
1

 . 

، وتتمثل هذه Chiffrageاعتمد فروٌد فً تؤوٌله للؤحلبم على طرٌقة الترقٌم  

الطرٌقة فً تقسٌم الحلم إلى أجزابه من أجل الوصول إلى المعنى الكامل. طرٌقة الترقٌم 

م الشخصٌة التً تنتج من تجربة كل شخص فً حٌاته الٌومٌة. واعتمد تخص أكثر الأحلب

فً تؤوٌل الأحلبم النمطٌة، لأن خاصة هذه الأحلبم  Symbolisationعلى طرٌقة الترمٌز 

الأخٌرة تعبر بالرموز، وٌتم تؤوٌلها كوحدة دون تقسٌمها إلى أجزاء. ورأى أن الأحلبم 

ل للتؤوٌل من الأحلبم الفردٌة. بالتالً حتى الشعراء النمطٌة، المتطابقة عند كل الناس، أسه

لما ٌخترعون أحلبما اصطناعٌة ٌعتمدون على النوع النمطً وٌإولونها بالترمٌز. الأحلبم 

النمطٌة مثل الأحلبم الاصطناعٌة تماما تعبر عن الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم: اللبشعور 

ً منامه أنه اقتلع ضرسا، فهذا، فً كل الجماعً. أمثلة عن الأحلبم النمطٌة: من ٌرى ف

زمان ومكان، نتاج ممارسة العنانٌة التً ٌنشؤ منها قلق الإخصاء اللبشعوري، وهذا ٌنطبق 

على من ٌحلم أنه أصٌب بالعمى. الضرس والعٌن ٌرمزان إلى العضو الذكري. ومن رأى 

 ...الخ. فً حلمه أنه تسلق شجرة أو سلم فهذا ٌرمز إلى تكرٌس الرؼبة الجنسٌة

نصل إذن إلى الاستنتاج التالً: بما أن هناك أحلبم نمطٌة، ٌوجد ضرورة لاشعور   

نمطً أي جماعً. ومن ٌعتقدون أن اللبشعور الجماعً كان فقط من تصور مإسس 

عن الأنماط المبدبٌة )العرٌقة(  ٌونػ، قد أخطؤوا. ٌتحدث ٌونػالسٌكولوجٌا التحلٌلٌة، 

عن الوراثة العرٌقة والهو والأحلبم النمطٌة. ألم ٌقتبس  فروٌد للبشعور الجماعً، وٌتحدث

 بالتالً مفهومه "الأنماط المبدبٌة" من نظرٌة التحلٌل النفسً؟  ٌونػ

نستشهد الآن ببعض نصوص فروٌد لتؤكٌد حضور اللبشعور الجماعً فً التحلٌل  

كبوت، لكنه أٌضا النفسً بصفة صرٌحة. اعتبر فروٌد الهو مستودع لٌس فقط للبشعور الم

هذا ٌتوافق تقرٌبا مع »ٌحتوي فً طٌاته على اللبشعور الأصلً أي الفٌلوجٌنً؛ حٌث قال: 

                                                             
1 Sigmund Freud,  Introduction à la psychanalyse, Ps. 71 – 72   
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«الفصل المفعول بٌن ما ٌؤتً به الهو فً أصله وما هو مكتسب أثناء تطور الأنا
1

. نعرؾ 

بل أن الأنا هً السلطة التً تتحكم فً الكبت، والمكبوت هكذا ٌذهب إلى الهو؛ لكن بالمقا

هناك كبت أصلً الذي ٌحدث قبل تكون الأنا )سنتطرق إلى هذا الموضوع لاحقا(، وهذا 

الكبت الأصلً لا ٌعنً بؤٌة حال من الأحوال اللبشعور الأصلً، لأن هذا الأخٌر لا علبقة 

له بؤي كبت، هو اللبشعور نمطً الذي ٌنقسم إلى قسمٌن: اللبشعور الفٌلوجٌنً واللبشعور 

 الثقافً. 

هذه الفكرة بعبارات وجٌهة، إذ مٌز بٌن نوعٌن من اللبشعور عند  روحاٌم فسر 

مهما كان الأمر، إنه واضح أن لا أحد ٌستطٌع أن »: الأصلً والمكبوت، إذ قال: فروٌد

السحر التقلٌدي، أو الذي ٌعبر عن الكل بالجزء، انطلبقا من تشكٌلبت ثقافٌة. بكل تؤكٌد، 

تحت ثقافً. ٌنبؽً لهذا الجزء من لاشعورنا أن ٌتمٌز عن  لهذه الظاهرات منبع على مستوى

اللبشعور المكبوت. قال فروٌد أن هذا الجزء كان خاضعا أو مُتجاوزا بطرٌقة أو بؤخرى، 

نجهل كٌؾ ٌحدث هذا بالضبط. مع ذلك ٌجب أن نُعرؾ هذٌن الجزأٌن للبشعور بواسطة 

«معاٌٌر مختلفة
2

ور بصفة عامة، لم ٌذكر عبارة ٌتحدث عن اللبشع روحاٌم. بالعلم أن 

، لاشعور آخر ٌختلؾ فروٌداللبشعور الجماعً. بالرؼم من ذلك رأى أن هناك، فً نظرٌة 

عن اللبشعور المكبوت، وهو إن صح التعبٌر  الطبقة الأعمق فً الهو. واصل روحاٌم 

ور اللبشع»تمٌٌزه بٌن النوعٌن من اللبشعور بإدخال فكرة كبت عقدة أودٌب، حٌث قال: 

المكبوت )عقدة أودٌب( له تعبٌر شفهً فً وقت ما، ثم تؤتً المراقبة القابمة على تمدخل 

الأب لتخلصه من التعبٌر الشفهً المباشر. لكن لٌست السٌرورة الأولٌة، ذاتها، بالضرورة 

خاضعة للتنظٌم: إنها مكونة من بعض المٌول، حٌث كانت الكلٌة مثبتة بواسطة مادة منامٌة 

«طٌع أن تخدم أو لا تخدم  موضوع التعبٌر الشفهًالتً تست
3

. المكبوت ٌخضع للتعبٌر 

. الكبت الأولً أو *الشفهً، أما السٌرورة الأولٌة فلب تخضع لذلك لأنها قابمة على الكلٌة

                                                             
1 Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 29 
2 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 72 
3 Ibid. P. 73 

افً، وهذا من أجل بناء . نفى تقرٌبا وجود لاشعور ثقفروٌدفً تصوره لللبشعور الجماعً عند  روحاٌم*بالػ 
أنتروبولوجٌا إنسانوٌة قابمة على وحدة الجنس البشري، تعاكس تماما الأنتروبولوجٌا الثقافوٌة. فً نظره لٌس هناك ثقافة 

كلً ٌشمل كل الإنسانٌة. لكن نحن مٌزنا، منذ  روحاٌمتستطٌع أن تفرض نظامها على اللبشعور. اللبشعور الجماعً عند 
.                فروٌدشعور الفٌلوجٌنً )الكلً( واللبشعور الثقافً )الخاص(؛ وندعم هذا التمٌٌز بنصوص البداٌة، بٌن اللب  
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الكبت بالمعنى الخاص ٌقع خاصة على عقدة أودٌب؛ لكن هناك عناصر فً السٌرورة 

 علبقة لها بالكبت. الأولٌة، المتداخلة مع الهو، لا 

. وجدنا روحاٌمهناك نوعان من اللبشعور النمطً، ما لم ٌشر إلٌه  فروٌدلكن عند  

الخصوصٌات »هذٌن النوعٌن من اللبشعور الجماعً، حٌث رأى أن  فروٌدفً نص  ل 

السٌكولوجٌة للعابلبت، للؤعراق وللؤقوام وللؤمم، بما فٌها سلوكٌات الناس تجاه التحلٌل، لا 

بؤي تفسٌر آخر. أكثر من ذلك، فرضت علٌنا التجربة التحلٌلٌة الاقتناع أن حتى  تسمح

المحتوٌات النفسٌة المحددة، مثل الرمزٌة، لٌس لها منبع آخر ؼٌر النقل الوراثً، وتدعوا 

الأبحاث العدٌدة حول سٌكولوجٌا الشعوب، إلى أن نفترض، فً الوراثة العرٌقة، حضور 

«ضا مخصصة، للتطور الإنسانً البدابًرواسب أخرى، التً هً أٌ
1

. نلبحظ فً هذه 

الفقرة التلمٌح إلى النوعٌن من اللبشعور الجماعً؛ فً البداٌة تحدث عن ما هو خاص 

بالشعوب والأقوام... أي اللبشعور الثقافً؛ وفً النهاٌة تحدث عن ما هو إرث كل 

اللبشعور الفٌلوجٌنً. بالتالً لا الإنسانٌة، اللبشعور الصادر من تطور الإنسانٌة البدابٌة: 

 ٌونػ. إلا أن ٌونػواللبشعور عند  فروٌدٌمكن أن نتصور فرقا جوهرٌا بٌن اللبشعور عند 

لا ٌهتم إلا نادرا باللبشعور الثقافً؛ والأنماط المبدبٌة لدٌه، التً هً بمثابة إضفاء الطابع 

السٌكولوجً للمثل الأفلبطونٌة
2

 لى الطابع الثقافً. ، لها طابع كلً، ومفتقرة إ

فً تؤوٌل الأحلبم، ضمنٌا، إلى الفرق الموجود بٌن اللبشعور الثقافً  فروٌدوقد أشار  

واللبشعور الفٌلوجٌنً. ونفهم تمٌٌزه للبشعور الثقافً عن اللبشعور الفٌلوجٌنً، فٌما ٌلً: 

ممارسة التلعب  المثل الأجمل لتؤوٌل الأحلبم والذي انتقل إلٌنا من العصر القدٌم ٌتمثل فً»

بالألفاظ )...( إلى هذه النقطة ٌكون الحلم متصلب بالتعبٌر الكلبمً ]الشفهً[، استطاع 

فرانزي أن ٌثبت بكل صواب أن كل لؽة إنما تحتوي على لؽة منامٌة خاصة بها. بقاعدة 

«عامة، الحلم ؼٌر قابل للترجمة من لؽة إلى لؽة أخرى
3

هذا  روحاٌم. كٌؾ واجه 

، هناك أحلبم تعبر عن اللبشعور الثقافً. تؤوٌل نوع هذه روحاٌمس أطروحة التصرٌح؟ عك

                                                             
1 Sigmund Freud, L’analyse avec fin et l’analyse sans fin, P. 256 
2 Carl Gustav Jung,  Les racines de la conscience, P. 591  
3 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 137 
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الأحلبم، التً لا تتجاوز الحدود اللؽوٌة، ٌستدعً ضرورة فقه اللؽة. لكن من ناحٌة أخرى 

أكثر بالأحلبم التً تعبر عن اللبشعور الكلً، أي التً تتجاوز الحدود اللؽوٌة.  فروٌداهتم 

ر بالثقافة هو فقط اللبشعور الفٌلوجٌنً الموجود فً الطبقة العمٌقة من اللبشعور الذي لا ٌتؤث

 الهو.)نتطرق إلى هذه الفكرة فً القسم الثانً من هذا البحث(. 

، وأثبتنا أنه لا ٌختلؾ إلا نسبٌا فروٌدإلى الآن حللنا مفهوم اللبشعور النمطً عند  

مل فروٌد عبارة اللبشعور الجماعً استع. ٌونػعن الأنماط المبدبٌة للبشعور الجماعً عند 

إنه لٌس من »مرة واحدة وأكد على وجوده، فً كتابه الأخٌر موسى والتوحٌد، وهذا نصه: 

السهل نقل مفاهٌم السٌكولوجٌا الفردٌة إلى السٌكولوجٌا الجماعٌة، وأشك أن تكون هناك 

فً جمٌع  بعض الفابدة فً صٌاؼة مفهوم اللبشعور الجماعً. ألٌس محتوى اللبشعور

الحالات جماعٌا؟ ألا ٌشكل بالتالً ملكٌة عامة لكل النوع الإنسانً؟ )...( الظاهرات التً 

تتكون فً حٌاة الشعوب، بالرؼم أنها لم تكن مطابقة للظاهرات التً نعرفها فً السٌكولوجٌا 

عصور المرضٌة إلا أنها مشابهة جدا لهذه الأخٌرة. لنستنج إذن أن الرواسب النفسٌة لهذه ال

البدابٌة أسست مٌراثا حٌث ٌنبؽً لكل جٌل جدٌد، لٌس فقط استرجاعها، لكن أٌضا إرجاعها 

«واضحة أمام العٌان
1

هنا هو  فروٌد. ٌجب أن نفهم أن اللبشعور الجماعً الذي تحدث عنه 

ذلك اللبشعور الكلً )الفٌلوجٌنً( الذي عبر عنه فً معظم مإلفاته، لأن لٌس كل لاشعور 

 مٌراث كل الإنسانٌة، هناك لاشعور شخصً، مكبوت. ٌنتمً إلى 

فكرته عن اعتباره للبشعور الجماعً بحدود سبق أن عبر بها فً  فروٌدثم وضح  

مإلفاته لما ٌعالج موضوع السٌكولوجٌا الجماعٌة والتصور عن التارٌخ والحضارة؛ حٌث 

ها تصل بؤصولها إلى لنعتبر، مثلب، رمزٌة اللؽة التً تبدو بالتؤكٌد فطرٌة. إن»أضاؾ: 

أوقات نشؤة اللؽة، وهذه الرمزٌة مؤلوفة عند الأطفال دون تعلمها. بالرؼم من تعدد اللؽات، 

هذه الرمزٌة هً نفسها وواحدة عند جمٌع الشعوب )...( نثبت أن هناك كثٌر من الظروؾ 

اصة، لكن المهمة حٌث لا ٌتصرؾ الأطفال من خلبلها بالطرٌقة التً تملٌها لهم تجاربهم الخ

ٌتصرفون ؼرٌزٌا، على طرٌقة الحٌوانات، وهذا لا ٌمكن أن نفسره ولا أن نفهمه إلا 

                                                             
1 Sigmund Freud, Moise et monothéisme, Trad. Anne Berman, Ed. Gallimard, Paris : 1980. 
Version numérique : Site web : http://bibliothèque.uquebec.ca/index.htm P. 90 – 91  
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«بواسطة ارتداد وراثً فٌلوجٌنً
1

أن البعض ٌعتقدون بوجود لؽة بدابٌة  فروٌد. رأى 

أتذكر بالمناسبة مخٌال شخص »مشتركة بٌن كل الناس البدابٌٌن، وقال فً هذا الصدد: 

والذي تخٌل وجود لؽة أساسٌة حٌث كانت كل هذه العلبقات الرمزٌة،  مسلوب ٌثٌر الأهمٌة

«فً نظره، آثارا لها
2
؟(. لكن لٌس الأمر كذلك، إنما روسوأو  شراٌبر)ربما ٌقصد الربٌس  

هناك طبٌعة مشتركة بٌن الأمم القدٌمة وتتمثل فً هذا اللبشعور الفٌلوجٌنً، الذي من خلبله 

تفسٌرا علمٌا لهذه الحالة  فٌكوبكثٌر قدم  فروٌدللؽات. وقبل نفهم وحدة الرمزٌة فً جمٌع ا

التً تبدو مدهشة. سوؾ نرى فً الفصل الثانً كٌؾ كانت هذه الرمزٌة واحدة فً الأحلبم 

 والأساطٌر والشعر. 

 –الأنتروبو  فروٌدمن مذهب اللبشعور النمطً، الفٌلوجٌنً والثقافً، انطلقت فلسفة  

ل المٌتاسٌكولوجً، حٌث عالجنا المسابل الكبرى فً التحلٌل تارٌخٌة. بعد هذا المدخ

النفسً، ننتقل إلى تحلٌل نفسً الحضارة والتارٌخ. لنفتح هذا الموضوع بفقرة فروٌد فً 

ما ٌمٌز التحلٌل النفسً بصفته علما هو فً الؽالب التقنٌة »: مدخل إلى التحلٌل النفسًكتابه 

نستطٌع، دون أن نمس طبٌعته بالضرر، أن التً ٌستعملها فضلب عن موضوع عمله. 

نطبقه، بالإضافة إلى ذلك، على تارٌخ الحضارة، على علم الأدٌان، وعلى المٌثولوجٌا كما 

نطبقه على نظرٌة العُصابات. هدفه الوحٌد واقتناعه الوحٌد ٌتمثلبن  فً اكتشاؾ اللبشعور 

«فً الحٌاة النفسٌة
3

الفردٌة والجماعٌة. لنؤخذ إذن  بالحٌاة النفسٌة، طبعا، فروٌد. ٌقصد 

 طرٌقنا نحو مجالات اللبشعور واللبشعور الجماعً.  

   

 

 

- 

                                                             
1 Sigmund Freud, Moise et le monothéisme, P. 91 
2 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 151 
3 Ibid. P. 366 



 

112 
 

 

 

  

 

 القسم الثانً 

 

 النظرٌة الأنتروبولوجٌة التحلٌل نفسٌة 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

113 
 

 تأوٌل والأحلام والمٌثولوجٌا والشعر  الفصل الأول: 

 تمهٌد 

ن أهم فصول الأنتروبولجٌا التحلٌل النفسٌة. تعتبر المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر م       

فً تؤوٌل الأحلبم والأساطٌر نتبع خطة واحدة ومنهج واحد. هذا لأن الأساطٌر أسست فً 

العصور البربرٌة، وهً نمط تفكٌر رمزي، والحلم ٌعود بالإنسان إلى هذه المرحلة 

ٌرة للؤحلبم ورأوا أن لها البربرٌة، الانتوجٌنٌة والفٌلوجٌنٌة. وقد أعطى القدامى أهمٌة كب

معنى وهذا المعنى هو التنبإ بالمستقبل، لكن ٌجب أن تإول من طرؾ المنجمٌن. مثل ذلك 

الحلم الاصطناعً الوارد فً الكتاب المقدس والقرآن فً قصة ٌوسؾ، رإٌا العزٌز 

المصري، فً هذا الحلم نوع من الرمزٌة والمجاز، استطاع أن ٌإوله النبً ٌوسؾ. كذلك 

ً منظور التحلٌل النفسً، الحلم له معنى، وهو رمزي ومجازي، ٌستطٌع المحلل النفسانً ف

أن ٌإوله. الفرق بٌن التؤوٌل التنجٌمً والتؤوٌل التحلٌل نفسً للحلم هو أن الأول ٌعول على 

الحدث المستقبلً والتحلٌل النفسً ٌعول فً التؤوٌل على الحدث الماضً الذي عاشه الحالم 

الخاصة أو حتى تجربة النوع. مثلب على الفرق بٌن التؤوٌلٌن: التؤوٌل التنجٌمً  فً تجربته

ٌُعتقد أن من ٌرى فً حلمه أنه اقتلع ضرسا فسٌموت أحد من عابلته  فً كل مكان فً العالم، 

)وأكد ذلك ابن سٌرٌن(؛ أما التؤوٌل التحلٌل النفسً لنفس الحلم، فهو ٌدل على تجربة سابقة 

انٌة المفرطة التً تإدي إلى عقدة الإخصاء، كما سبق أن أشرنا .             وهو نتاج العن    

        كتابات فروٌد حول الأحلبم كثٌرة وقد خصص كتابا ضخما بعنوان تؤوٌل الأحلبم. 

التقنٌة والثقافٌة إن لم ٌطلع على  فروٌدٌتعذر لدارس التحلٌل النفسً أن ٌفهم أطروحات 

حلبم. وحتى التقنٌة التً عٌنت مٌلبد التحلٌل النفسً وانفصاله عن طب تقنٌته فً تؤوٌل الأ

الأعصاب، هً تقنٌة من مبدبها متصلة بتؤوٌل الأحلبم أقصد تقنٌة والتداعً الحر. نشؤ إذن 

التحلٌل النفسً، بالمعنى الخاص للكلمة، مع كتاب تؤوٌل الأحلبم. لم ٌخصص فروٌد كتابا 

بٌن الأحلبم والأساطٌر )بصفتها أحلبما جماعٌة( ما عدا  ولا فصلب من كتاب لٌقارن فٌه

مقالة بعنوان الشعر والأحلبم. بل نجد كتابا من وضع  تلمٌذه، أبراهام كارل، كتاب ٌستشهد 

به فرٌد مرارا، موسوم بعنوان الحلم والأسطورة. قبل أن نعٌن تفسٌر التحلٌل النفسً للعلبقة 
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ء إلى من سبقوا إلى تحلٌل الأساطٌر بطرٌقة بٌن الحلم والأسطورة نتطرق فً البد

سٌكولوجٌة ونبدأ ب هٌجل، فً كتابه دروس فً تارٌخ الفلسفة ثم فٌكو، وهذا الأخٌر هو 

الأهم حٌث قدم تؤوٌلب سٌكولوجٌا للؤساطٌر فً كتابه الربٌسً: مبادئ علم جدٌد متعلق 

بالطبٌعة المشتركة بٌن الأقوام. اهتم أٌضا المحلل النفسانً ٌونػ أهتم أٌضا بتفسٌر 

    الأساطٌر والفلكلور والأحلبم                                                                     

إن الدٌن فً تعالٌمه وطقوسه »:  التحلٌل النفسً والدٌنفً كتابه  إٌرٌك فرومقال        

لٌومٌة، وهً اللؽة الرمزٌة. وماهٌة ٌتحدث بلؽة تختلؾ عن اللؽة التً نستخدمها فً الحٌاة ا

اللؽة الرمزٌة، هً أن التجارب الداخلٌة، تجارب الفكر والشعور، ٌعبر عنها كؤنها تجارب 

حسٌة. ونحن جمٌعا نتحدث بهذه اللؽة على الأقل عندما نكون نٌاما ومع ذلك فإن لؽة 

. واللؽة الرمزٌة هً الأحلبم ؼٌر مختلفة عن اللؽة المستخدمة فً الأساطٌر والفكر الدٌنً

اللؽة الشاملة والوحٌدة التً عرفها الجنس البشري. إنها اللؽة المستخدمة فً الأساطٌر التً 

عمرها خمسة آلاؾ سنة وفً أحلبم معاصرٌنا. وهً اللؽة ذاتها المستخدمة فً الهند 

والصٌن ونٌوٌورك وبارٌس
 

»
1

فً هذه الفقرة بٌن اللؽة المستخدمة فً  فرومجمع  .

ساطٌر والأدٌان والأحلبم ورأى أنها لؽة موحدة ٌشترك فٌها جمٌع البشر وبالتالً نوه الأ

أن الأحلبم  فروٌدبوجود اللبشعور الجماعً الكلً. وقد اعتقد الكثٌر من السٌكولوجٌٌن قبل 

ما هً إلا استجابات لتؤثٌرت فٌزٌولوجٌة ذات طابع نفسً لا معنى لها وقد أعتقد كذلك 

وعلى أساس سوء »مواصلب:  فرومدٌان وتكوٌن الأساطٌر. استطرد بخصوص نشؤة الأ

الفهم هذا عدت الأحلبم انتاجات هرابٌة لمخٌلتنا وظُنت الأساطٌر الدٌنٌة مفهومات طفلٌة 

هو الذي جعل هذه اللؽة المنسٌة مٌسورة لنا. وبجهوده فً فهم لؽة  فروٌدللواقع. وقد كان 

اللؽة الرمزٌة وأظهر بنٌتها ومعناها. وفً الوقت الأحلبم فتح الطرٌق لفهم خصوصٌات 

أن لؽة الأساطٌر الدٌنٌة هً فً ماهٌتها لٌست مختلفة عن لؽة الأحلبم، أي أنها  أثبت ذاته

تعبٌر ذو معنى عن تجارب مُهمة. ومع أنه من الصحٌح أن تفسٌره للؤحلبم والأساطٌر قد 

ك الأسس لفهم جدٌد للرموز الدٌنٌة ضٌقه إفراطه فً تؤكٌد أهمٌة الجنس، فقد وضع مع ذل

                                                             

174.ص. 2112تر. محمود منقذ الهاشمً، دار الحوار للنشر والتوزٌع،  سورٌة: ، التحلٌل النفسً والدٌن، فروم إٌرٌك  1  
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«فً الأسطورة والعقٌدة القطعٌة والطقس
1

. قد رأٌنا فٌما مضى أن فروٌد تبنى طرٌقتٌن 

لتؤوٌل الأحلبم: الطرٌقة الترقٌمٌة والطرٌقة الترمٌزٌة، الرموز موجودة فً كلتا المقولتٌن، 

لتً من السهل جدا أن إلا أن هناك أحلبم تعبر عن اللبشعور الجماعً وهذه الأحلبم ا

     نقارنها بالأساطٌر والطقوس الدٌنٌة.                                                                                           

إلى التفسٌر الرمزي للؤساطٌر  فً تارٌخ الفلسفة دروسفً كتابه  هٌجلقد نوه    

إن ما نصادفه أولٌا فً الأسطورة، أي »هذا نصها:  والطابع الأسطوري للؤدٌان فً فقرة

التمثٌل الشكلً، أنها تحتوي على الحقٌقة كما تمثلها الروح. المحتوى معبر عنه فً الدٌن 

بالتمثُل الحسً، لكنه دابما هو نتاج الروح. إذن لا بد أن نسلم أن الأساطٌر لٌست أبدا 

نما هً انتاجات الفكر الذي ٌعبر عنه اختراعات عسفٌة للكهنة من أجل تضلٌل الشعوب، إ

«بعضو التخٌل، بالتالً  لا نجد فٌها فكرا خالصا ]أو مجردا[
2

. الأهم من تعبٌر هٌجل هو 

أن فً الدٌن والأساطٌر، عضو المخٌلة هو الذي ٌلعب الدور الوحٌد، دون وجود أي تجرٌد. 

إن موضوع الدٌن هو »لكن الموضوع لا ٌختلؾ فً الدٌن وفً الفلسفة، إذا واصل قابلب:

نفسه موضوع الفلسفة. قد ٌبدو أننا هنا بصدد دراسة الطرٌقة الأولى التً ظهرت من خلبلها 

المٌثولوجٌا، بالفعل قد تعامل المفكرون مع الأساطٌر وكؤنها تحمل قضاٌا فلسفٌة؛ لا بد أن 

أن نتفق نلبحظ بخصوص هذا الموضوع أن الأساطٌر هً نتاج لعبة المخٌلة، ٌجب مع ذلك 

لأنه  كروزرعلى أن الأسطورة تحتوي فً ذاتها ولذاتها حقابقا عامة. لقد تهجم البعض على 

رأى أن الأساطٌر القدٌمة تملك فً باطنها حقابقا عامة كمحتوى. لا ٌوجد شك فً هذا 

الموضوع؛ فً الأسطورة تعبٌر عن الجوهر بصورة خٌالٌة أو تمثلبت شكلٌة، فً 

وح بواسطة عضو المخٌلة. بما أننا نبحث عن الأفكار، فالملبحظ فً الأسطورة ٌتظاهر الر

الواقع هو الذي ٌستخلص المحتوى. لكن لٌس على عاتق الفلسفة أن نهتم بالحقٌقة مسبقا، 

لٌس من عملنا أن نستخلص محتوى هذا الشكل وتحوله إلى فكرة، إنها ]الفلسفة[ لا تهتم إلا 

لتالً لا ٌلفت الاهتمام إلى القضاٌا الفلسفٌة التً تختفً بالفكرة حٌث توجد كما هً كذلك. با

                                                             

 174، ص. ، التحلٌل النفسً والدٌنفروم إٌرٌك 
1  

2 Frédéric W. Hegel, Leçons sur l’histoire de la philosophie, Trad. Par J. Gibelin, Ed. Gallimard, 
Paris : 1970.  P. 196 
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«فً باطن الأساطٌر
لا شك أن هٌجل، وهو ٌعبر عن هذه الأفكار، كان ٌفكر فً  .1

المسحٌة، حقا المسٌحٌة إنما هً تعبٌر خٌالً )أو مجازي أو شعري( عن الفلسفة الرواقٌة، 

إلا تعبٌرا  هٌجلوام. وما كانت فلسفة الفلسفة موجهة إلى النخبة والدٌانة موجهة إلى الع

 منطقٌا تجرٌدٌا عما عبرت عنه المسٌحٌة شعرٌا خٌالٌا.  

، ٌجب على علماء المٌثولوجٌا دراسة الأساطٌر بطرٌقة علمٌة لاستخراج هٌجلفً نظر 

ٌقدم القدر الأكبر من الأساطٌر جانبا من الأفعال »منها اللب العقلبنً، حٌث واصل قابلب: 

إن مهمة علماء المٌثولوجٌا أن ٌبحثوا ما إذا ٌوجد أم لا ]فً الأساطٌر[ محتوى  الخاصة؛

و أساطٌر   Théogonieعام. إنه لشًء مبٌن أن بعض الأساطٌر مثل أساطٌر الآلهة 

تشٌر وترمز إلى حقابق عامة. كذلك قد فكرنا فً القدرة على   Cosmogonieالكوسموس 

ى عشر، حٌث نقارن هرقل بالشمس ونقارن الأعمال إضفاء معنى لقصة أعمال هرقل الاثن

برسوم الأبراج. تروي أٌضا أسطورة سقوط آدم وحواء، كما أن ذلك لا ٌدل على حدث 

تارٌخً طبٌعً، إنما ٌمثل كذلك علبقة روحٌة، الإنسان الذي ٌنتقل من الحالة الفردوسٌة 

«إلى الوعً وإلى معرفة الخٌر والشر...
2
ن الدٌن له طابع أسطوري نفهم من كلبم هٌجل أ 

لكنه ٌخفً حقابقا عامة مثل الفلسفة. الأسطورة تحتاج إلى التؤوٌل لأنها تقدم مادة خام . 

هنا أعمال هرقل وسقوط آدم وحواء لا ٌختلؾ عن الطرٌقة  هٌجلوالطرٌقة التً أول بها 

جل أن ، والمحللون النفسانٌون الأحلبم. نفهم من خلبل كلبم هٌفروٌدالتً ٌإول بها 

 الأسطورة تحتوي محتوى ظاهر ومحتوى كامن. 

بموضوع الأساطٌر وأولها واستخرج محتواها الأصلً، لكن لٌس  فٌكوإهتم  هٌجلقبل  

الأساطٌر من انتاج المخٌلة ومن إنتاج الفكر الساذج، إن  فٌكو، بالنسبة إلى هٌجلكما رأى 

، بسٌط وؼلٌظ، تماما مثل الأحلبم. محتواها لٌس أبدا فلسفٌا انعكاسٌا بل لها محتوى ساذج 

انتبها إلى  هٌجلولا  فٌكوولا ٌمكن أن نجعل الأساطٌر ترتد إلى محتوى فلسفً. لكن لا 

العلبقة الموجودة بٌن الأساطٌر والأحلبم، ولم ٌنتبه أحدا إلى هذه العلبقة إلا بمجًء التحلٌل 

 م وتؤوٌل الأساطٌر. هو أول من قارب بٌن تؤوٌل الأحلب فروٌد سٌؽوندالنفسً، و 

                                                             
1 Frédéric W. Hegel, Leçons sur l’histoire de la philosophie, P. 196 – 197  
2Ibid. P. 197    
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 تأوٌل الأحلام  -2

كما قلنا أعلبه، لم ٌإلؾ فروٌد كتابا خاصا بالمقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر، لكنه 

كان ٌشٌر من خلبل كتبه المتنوعة إلى العلبقة بٌن الأحلبم والأساطٌر. وأكد أنه من أجل 

أن الأحلبم )وتؤوٌلها( معرفة تؤوٌل الأساطٌر ٌجب معرفة تؤوٌل الأحلبم أو العكس. نعلم 

تلعب دورا جوهرٌا فً التحلٌل النفسً، وٌمكن أن نقول دون أن نخطا أن التحلٌل النفسً 

بالرؼم أن عبارة التحلٌل   تؤوٌل الأحلبم فروٌدبالمعنى الخاص للعبارة لم ٌنشؤ إلا بعد كتاب 

تؤوٌل الأحلبم  فروٌد النفسً استعملها فروٌد قبل تؤلٌفه لهذا الكتاب حول الأحلبم. وقد أرجع

 »إلى الشعوب القدٌمة، بمعنى أن الحلم كانت له أهمٌة قبل التصور العلمً، إذ قال: 

التصور قبل علمً للحلم القوي لدى القدامى كان بالتؤكٌد منسجما بصفة كاملة مع جملة 

اقع تصورهم عن العالم، الذي من العادة أن ٌسقطوا كواقع فً العالم الخارجً ما لٌس له و

إلا داخل الحٌاة النفسٌة
1

الذٌن ٌإولون الأحلبم فً القدٌم هم المنجمون وٌإولونها كؤنها  »

تنبإ بالمستقبل. كان القدامى ٌهتمون بالأحلبم وكانوا ٌجعلونها جزءا من الحٌاة النفسٌة، 

إلى جانب القدامى فً تقدٌرهم للؤحلبم، ضد  فروٌدبمعنى أن الأحلبم لها معنى. ووقؾ 

الحدٌث الذي رأى أن الأحلبم هً مجرد رد فعل فٌزٌولوجً لا معنى لها من الناحٌة  العلم

المسؤلة »:  العلماء، بما فٌهم الأطباء، لا ٌكنون أهمٌة للؤحلبم، قال فروٌدالنفسٌة. فً نظر 

هً بالأحرى أن نعرؾ أولا إذا كان الحلم له معنى، إذا كان علٌنا أن نمنحه قٌمة السٌرورة 

ٌجٌب العلم بالسلب، إنه ٌعتبر فعل الحلم كسٌرورة فٌزٌولوجٌة محضة، الذي من  النفسٌة،

«وراءه لا ٌجب أن نبحث عن معنى، المقصد أو النٌة
2

. وجد فروٌد فكرة مقصد الأحلبم 

إن المإلفٌن الأطباء بصفة »عند مإلفٌن آخرٌن ؼٌر الأطباء إذ أضاؾ فً موضع آخر:  

نى ودون قٌمة النشاط النفسً فً الأحلبم، بٌنما الفلبسفة دقٌقة هم الذٌن ٌتخذون كشًء أد

الذٌن لا ٌمكن  –السٌكولوجٌون الهواة  –والملبحظون الذٌن لا ٌنتمون إلى الفرقة المهنٌة 

بانسجام أكبر مع  –أن نهمل إسهاماتهم خاصة فً هذا المجال، إنهم عادة بصفة ثابتة 

                                                             
1 S. Freud, L’interprétation du rêve, Trad. par J. P. Lefebvre, Ed. du Seuil, Paris : 2010, P. 38   
2 Sigmund Freud, Le rêve et le délire dans la Gravida de W. Jensen, Trad. par Paul Arbex et 
Rose – Mariel Zeitlin, Ed. Gallimard, Paris : 2011.   P. 141 
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«للؤحلبم أكدوا القٌمة السٌكولوجٌة –الحدوس الشعبٌة 
1

. إذن قبل التحلٌل النفسً وجدت 

الأهمٌة السٌكولوجٌة للؤحلبم مإكدة لدى الفلبسفة والسٌكولوجٌٌن الهواة والحدوس الشعبٌة 

المعبرة عن اللبشعور الجماعً، إلا أن المعنى ٌختلؾ لما ٌتعلق الأمر بالتحلٌل النفسً.  

بة من الأهمٌة التً أثبتها ونجد هذه الأهمٌة، على وجه الخصوص لدى الشعراء، قرٌ

 التحلٌل النفسً. 

أن ٌكون للؤحلبم أساس سوماتً متموقع فً الدماغ والجهاز العصبً،  فروٌدٌرفض  

بالنسبة إلى المعرفة العلمٌة، ٌطرح »أي عكس ما ٌعتقده أطباء الأعصاب الأخرون حٌث، 

أو قد ٌكون متعددا، وفً السإال فً الحٌن إذا كان المنبه الذي ٌثٌر الحلم هو دابما نفسه 

إطار هذا السإال نسؤل ما إذا كان المنبه المسبب للحلم ٌنتمً إلى السٌكولوجٌا أو إلى 

«الفٌزٌولوجٌا
2
قبل التحلٌل النفسً اعتقد الأطباء أن الحلم ظاهرة سوماتٌة تابعة للجهاز   

تمً إلى الحقل فؤكد مرارا أن منبه الحلم ٌن فروٌدالعصبً ووضعٌة النابم الجسدٌة؛ أما 

فً الامتحان العلمً للحلم ننطلق من »السٌكولوجً لا إلى الحقل الفٌزٌولوجً إذ قال: 

«فرضٌة أن الحلم هو نتاج نشاطنا النفسً الخاص
3

. لا ٌمكن تؤوٌل الحلم تؤوٌلب تشرٌحٌا، 

إنه دون شك ٌجب نفً التؤوٌل التشرٌحً الذي ٌعٌن »حٌث أضاؾ فً الموضع نفسه قابلب:

قع الدماؼً الفٌزٌولوجً، كالاستناد إلى الطبقات النسٌجٌة للقشرة الدماؼٌة. ولكن هذه المو

الفكرة ستظهر ربما ٌوما ما لها معنى وتظهر ناضجة، إذا أرجعناها إلى جهاز نفسً مكون 

«انطلبقا من عدة سلطات موضع التنفٌذ إحداهما بعد الأخرى
4
تكون الحلم إذن ٌرجع إلى  

عندما نتبع »الجهاز النفسً ؼٌر متموقع فً الدماغ بل موازي له، لذلك الجهاز النفسً، و

هنا منهج تؤوٌل حلم معٌن، نكتشؾ أن الحلم له بصفة واقعٌة معنى، ولم ٌكن أبدا تعبٌرا عن 

كما ٌدعً ذلك الكتاب. فً حدود عمل التؤوٌل ٌظهر لنا جٌدا أنه   النشاط الدماؼً المشتت

«لرؼبةٌمكن أن نطابقه مع إشباع ا
5
القول أن الحلم له معنى ٌإدي إلى القول أن الحلم قابل  .

لنفترض أن »للتؤوٌل أو التحلٌل، لأنه فقط بفعل التؤوٌل أو التحلٌل نكتشؾ معنى الحلم، ؾ

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 99  
2 Ibid. P. 56 
3 Ibid., P. 82  
4 Ibid. P. 83 
5 Ibid. P. 142  
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الأحلبم قابلة للتؤوٌل، أدخل فورا فً تناقض مع المذهب السابد، فً الواقع، مع مجموع 

، من الآن تؤوٌل الحلم ٌعنً Schernerرٌة شٌرنٌر النظرٌات حول الأحلبم باستثناء نظ

إبراز معناه، تعوٌضه بشًء له مكان فً سلسلة أفعالنا النفسٌة وبالتالً تتؤسس بذلك حلقة 

تملك كل أهمٌتها وكل قٌمتها بالتساوي مع الحلقات الأخرى )...( إنه ٌظهر القبول، بالرؼم 

هو موجه أن ٌحل محل مسار آخر من كل شًء أن الحلم له معنى، وهو معنى خفً، و

للفكر، وٌتعلق الأمر إذن فقط أن نلفت النظر بكٌفٌة صحٌحة إلى هذا الاستبدال من أجل 

«الوصول إلى المعنى الحقٌقً للحلم
1
الفكرة التً تتبادر بؤذهاننا هنا هو أن الحلم قابل  .

تٌة فٌزٌولوجٌة فلب للتؤوٌل، إذن هو ظاهرة نفسٌة لا سوماتٌة. إذا كان الحلم ظاهرة سوما

تعتبر أهم فصل فً التحلٌل  فروٌدداع أن ٌهتم به التحلٌل النفسً، لكن الأحلبم فً نظر 

«التؤسٌس التدرٌجً للمنهج التحلٌل نفسً ٌفترض دراسة معمقة للؤحلبم»النفسً؛ لأن 
2
  

ً كل ما أقدم لكم فً هذا الشؤن افتراضا بسٌطا جدا: فلنسلم أن ف»فً هذا الشؤن:  فروٌد قال

ٌؤتً أن الحلم ظاهرة ؼٌر سوماتٌة لكنها نفسٌة، تعرفون على ماذا ٌدل هذا؛ لكن ما الذي 

ٌسمح لنا بذلك؟ لاشًء، لكن لاشًء ٌعترض على ذلك. الأشٌاء تتجلى على هذا النحو: إذا 

فنا كان الحلم ظاهرة سوماتٌة فلب ٌهمنا. لا ٌهمنا إلا إذا سلمنا أنه ظاهرة نفسٌة. )...( إن هد

هو هدؾ العلم بصفة عامة؛ نرٌد أن نفهم الظاهرات، ونربط بعضها إلى بعض، وفً نهاٌة 

«المطاؾ نوسع قدر المستطاع قوتنا اتجاهها
3
إذن فً الأحلبم تناقض  فروٌدأطروحة  .

أطروحة أطباء الأعصاب التقلٌدٌٌن، والسٌكولوجٌا العادٌة؛ الأحلبم ظاهرة نفسٌة، ولهذا 

التحلٌل النفسً بالأحلبم، وٌجعل منها نقطة انطلبقه. بالأحلبم ٌمكن فهم السبب خاصة ٌهتم 

تقنٌة التداعً الحر لما  فروٌدالحالات العصابٌة والذهانٌة، وبفضل تؤوٌل الأحلبم اكتشؾ 

بما أن هذا الفصل ٌهتم بالمقارنة بٌن  –تخلً عن التنوٌم المؽناطٌسً. زٌادة إلى ذلك 

ان الحلم ظاهرة سوماتٌة تعبر عن مخزون فٌزٌولوجً فً إذا ك –الأحلبم والأساطٌر 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve,  P. 134 
2 Karl Abraham, Le rêve et le mythe. contribution à l’étude de la psychologie collective. In 
Œuvres complètes, Tome I (1917 – 1914) Trad. Par Ilse Barande avec la collaboration 
d’Élisabeth Grin, Ed. Payot & rivages, Paris : 2000  P. 68  
3 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, Trad. Par S. Jankélévitch, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1978.  P. 86  
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الدماغ عند تعطٌله عن العمل أوشلله، فلب مجال للمقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر بما أن  

 لكن الحلم ظاهرة نفسٌة.  هذه الأخٌرة هً نتاج اللبشعور الجماعً .

ً وحالات وجود علبقات بٌن الأحلبم والتنوٌم المؽناطٌس فروٌدوكذلك أثبت  

بالمقابل ٌوجد تشابه كبٌر بٌن الحالة المؽناطٌسٌة وحالة »العصاب والذهان، حٌث قال: 

النوم التً هً شرط الحلم. بالفعل نطلق على التنوٌم المؽناطٌسً اسم النوم الاصطناعً، 

والإٌحاءات التً ٌخضع إلٌها ٌمكن أن نقارنها   ! نقول للشخص الذي ننومه مؽناطٌسٌا أرقد

م النوم الطبٌعً. الوضعٌات النفسٌة فً كلتا الحالتٌن متطابقة حقٌقة. فً النوم الطبٌعً بحل

نقطع انتباهنا عن كل العالم الخارجً؛ فً النوم المؽناطٌسً نفعل الشًء نفسه. لكن هناك 

استثناء، فً النوم المؽناطٌسً نواصل الاهتمام بالشخص المنوَم وبه فحسب، والذي نبقى 

«تواصل معه فً حالة
1

.  فً النوم المؽناطٌسً ٌخضع المنوَم لإرادة المنوًم واللبشعور، 

فً حالة النوم الطبٌعً ٌخضع الحالم للبشعور والمراقبة المنامٌة، فً التنوٌم المؽناطٌسً، 

المعالج هو الذي ٌإدي دور المراقبة. لكن فً كلتا الحالتٌن اللبشعور هو الذي ٌسٌطر على 

إذا مددنا طرٌقتنا فً النظر من »تظاهر أٌضا فً الحلم هو اللبشعور، ؾنفسٌة النابم، ما ٌ

العنصر المعزول إلى الحلم الكامل، نجد أن الحلم الكامل ٌإلؾ استبدالا مشوها لحادث 

«لاشعوري وأن تؤوٌل الأحلبم له كمهمة اكتشاؾ هذا اللبشعور
2

. هناك وسٌلتان أولٌتان 

لمؽناطٌسً والأحلبم. فً التنوٌم المؽناطٌسً ٌكشؾ للكشؾ عن اللبشعور، وهما التنوٌم ا

اللبشعور عن نفسه بطرٌقة مباشرة وصرٌحة. فً الأحلبم ٌكشؾ عن نفسه بطرق ملتوٌة 

وبؤسلوب مشوه، حٌث، فً هذه الحالة، لا بد من التؤوٌل من أجل الوصول إلى كنه 

 اللبشعور. 

فً التداعً الحر أٌضا ٌعبر  تؤوٌل الأحلبم شبٌه نوعا ما بتؤوٌل التداعٌات الحرة،

المصاب عن لاشعوره بطرق ملتوٌة إذ أن الأمر ٌتطلب مهارة المحلل لمعرفة حقٌقته. 

أفكار التداعً الحر تحتاج إلى التؤوٌل والتحلٌل، والتحلٌل ٌعنً التؤوٌل. وهذه هً مهمة 

اكتشاؾ التداعً التحلٌل النفسً. لذا سبق أن قلنا أن التحلٌل النفسً بدأ بمرحلتٌن: مرحلة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 90  
2Ibid., P. 99 
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الحر الذي حل محل التنوٌم المؽناطٌسً ومرحلة تؤوٌل الأحلبم، ومن الصعب الفصل بٌن 

المرحلتٌن لأن تقنٌة تؤوٌل أفكار التداعً الحر هً نفسها تقنٌة تؤوٌل أفكار الأحلبم، إذ عبر 

طبقنا تقنٌة  النفوذ الجدٌد إلى أعماق حٌاة النفس فُتح لنا لما»فروٌد عن هذه الفكرة قابلب: 

«التداعً الحر على الأحلبم
1

جٌدا تقنٌته قسم الحلم إلى قسمٌن  فروٌد. من أجل أن ٌوضح 

نسمً المحتوى الظاهر للحلم ما ٌروٌه لنا الحالم، والأفكار الكامنة »وعبر عن ذلك بما ٌلً: 

واسطة للحلم ما هو مختفً ]وراء هذا المحتوى الظاهر[ والذي نرٌد أن نجعله سهلب للفهم ب

تحلٌل الأفكار التً تؤتً فٌما ٌتعلق بالأحلبم )...( جزء من المجموع النفسً الكبٌر المكون 

من الأفكار اللبشعورٌة للحلم نفذ إلى الحلم الظاهر، إما بصفة شذرة، إما فً حالة أخرى 

بصفة تلمٌح كتعبٌر رمزي، كمختصر برقً، عمل التؤوٌل له مهمة ملؤ هذه الشذرة أو فهم 

«التلمٌح هذا
2
هناك إذن فً الحلم المحتوى الظاهر وهو الذي ندركه مباشرة كما ٌروٌه   .

الحلم، وهناك المحتوى الكامن أو الأفكار الكامنة فً الحلم، أي ما لا ندركه مباشرة، بل 

 ندركه بعد عملٌة التؤوٌل والتحلٌل. وهذا أٌضا ما ٌحدث فً تقنٌة التداعً الحر. 

المادة »المحتوٌٌن اللذٌن ٌتركب منهما الحلم فً الفقرة الآتٌة: فٌما ٌخص  فروٌدقال 

الكامنة للحلم هً التً تحدد المحتوى الظاهر تقرٌبا فً كل تفاصٌلها الأدنى، كل واحد من 

هذه التفاصٌل لا تنبثق من فكرة معزولة بل من عدة أفكار مستمدة من هذه الذخٌرة والتً 

«البعض لٌست بالضرورة فً علبقة مع بعضها
3

. وزٌادة إلى التمٌٌز بٌن محتوٌٌن للحلم، 

اسمحوا لً أن »وعمل التؤوٌل حٌث قال:  الحلم Elaborationبٌن تهٌبة  فروٌدمٌز 

أذكركم أن العمل الذي ٌحول الحلم الكامن إلى حلم ظاهر ٌسمى تهٌبة الحلم. العمل 

الكامن، ٌسمى عمل التؤوٌل. المعاكس، الذي بفعله نرٌد من الحلم الظاهر أن نصل إلى الحلم 

«عمل التؤوٌل ٌبحث عن إلؽاء عمل التهٌبة
4
التهٌبة )أو التحضٌر( هو السٌرورة التً تجعل  

من الحلم منتقلب من الحقٌقً إلى المجازي؛ بالتالً المحتوى الظاهر تابع للمحتوى الكامن، 

                                                             
1Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, in Œuvres complètes XVI, 1921 – 1923 
Trad. André Bourguignon, Pierre Colet et autres, P. U. F.  Paris,1991. P. 189 
2 Sigmund Freud, introduction à la psychanalyse, P. 106  
3Sigmund Freud, le rêve et son interprétation, Trad. Hélène Legros, Eds. Berri – Bejaia : 2016.  
P. 35   
4 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 156 
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ى الكامن نفهم نفهم المحتوى الظاهر من خلبل تؤوٌل المحتوى الكامن. بتؤوٌل المحتو

الروابط المنطقٌة للحلم، لأنه إذا كان الحلم "له معنى" فهذا المعنى لا بد أن ٌكون منطقٌا، 

نقول أٌضا أن الحلم، بحضور كل قطعه للؤفكار المبسوطة، ٌبذل جهده لإشباع »بحٌث 

المقتضٌات الملحة للمنطق، ولهذا ٌجمع كل مواده فً وضعٌة واحدة، وٌعٌد إنتاج تجمٌع 

«نطقً بواسطة تقرٌب فً الزمان والمكانم
1
لا نفكر فً المنطق إذا تعلق الأمر بالمحتوى  .

 :فروٌدالظاهر، لكن نجد روابط منطقٌة فً الحلم بعد اكتشاؾ وتؤوٌل المحتوى الكامن؛ قال 

ٌجب أولا أن نجٌب عن هذا أن الحلم لا ٌملك لعلبقاته المنطقٌة بٌن الأفكار المنامٌة أٌة »

لتمثل ذي معنى ]مجازي[ )...( إنه بفعل تؤوٌل الحلم ٌمكن إعادة الصلة التً حطمها وسٌلة ل

«العمل المنامً
2

. إذن بعد عمل التؤوٌل، بعد إلؽاء عمل التهٌبة، نجد فً الحلم روابط 

مرارا أن الأحلبم لها معنى. هذا الانقسام إلى المحتوى الظاهر  فروٌدمنطقٌة، ولهذا أكد 

. والمراقبة La censure *المراقبةٌسببه التشوٌه والتشوٌه هو عمل والمحتوى الكامن 

ٌمارسها الأنا والأنا الأعلى. مثال بسٌط، عوضا أن ٌحلم الإنسان أنه ٌمارس عملب جنسٌا، 

لا تسمح المراقبة أن تظهر رؼباتنا »ٌحلم أنه تسلق شجرة أو صعد فوق سلم...الخ؛ لأن 

، إنها تُكره على ؼموض المٌل الواقعً للحلم بواسطة السرٌة فً الحلم تحت وجهها الصحٌح

التشوٌه الخاص بالحلم )...( بالرؼم من ذلك ٌنبؽً علٌنا أن نعتبر من الآن إحدى أشكال 

«التشوٌه المنامً؛ الكتمان الرمزي للرؼبات
3
التشوٌه نتاج المراقبة لأنه بفعل المراقبة لا  

بمجازات، وكل ما ٌقتضً التحلٌل والتؤوٌل هو ٌظهر الحلم إلا معبرا برموز وبتلمٌحات أو 

إٌجاد المعنى الخفً. وقد رأٌنا أن عودة المكبوت ٌكون مفهوما عن طرٌق تؤوٌل الأحلبم. 

عودة المكبوت ٌظهر فً الحلم كما ٌظهر فً حالات العصاب والذهان. وقد اشرنا إلى 

 الفرق بٌن الحالتٌن.  

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 64 
2Sigmund Freud, L’interprétation du rêve , P. 353  
3 Karl Abraham, Op. Cit. P. 76  

إحٌاء علوم الدٌن، فً كتاب  الؽزالً حامد أبً* ترجمت هذه الكلمة الفرنسٌة بالكلمة العربٌة المراقبة. اقتبستها من مإلؾ 
فً تؤوٌل  فروٌدالٌومٌة للئنسان كما استعملها  تعمل هذه كلمة المراقبة فً الحٌاةاس الؽزالًالمراقبة والمحاسبة. وجدت أن 

                                                                                                                                الأحلبم. 
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ما ٌقوم بتحلٌل الأعراض العُصابٌة، لأن الحلم ٌقوم التحلٌل النفسً بتحلٌل الأحلبم ك

نفسه عرض عُصابً، وهذا ٌعنً أن العُصاب ٌشترك فٌه جمٌع الناس إلا أنه ٌمكن أن 

ٌكون ظاهرا كما عند المرضى أو ٌكون كامنا كما عند الأصحاء؛ الإنسان وحده بٌن كل 

حلم والعُصاب، قال الحٌوانات له استعداد طبٌعً للعُصاب. فً الصلة الموجودة بٌن ال

نذهب على سبٌل التحضٌر لدراسة العصابات إلى تبٌان معنى الأحلبم، هذا »: فروٌد

الانقلبب فً نظام العرض مبرر بالفعل أنه لٌس فقط دراسة الأحلبم تإسس تحضٌر لدراسة 

العُصابات ولكن الحلم نفسه عرض عُصابً، وهو العرض الذي ٌقدم لنا مٌزة لا تُقدر 

«ملبحظته عند كل الناس بما فٌهم الذٌن ٌتمتعون بصحة نفسٌة جٌدةباستطاعة 
1
وقبل هذه  . 

إلى "المعنى" الذي ٌشترك فٌه الحلم والعرض العصابً حٌث قال:  فروٌدالفقرة أشار 

نكتشؾ ٌوما أن الأعراض المرضٌة لبعض العُصابٌٌن لها معنى. إنه هنا نقطة انطلبق »

ذا العلبج أثبتنا أن المصابٌن كانوا ٌدُلوٌن بالأحلبم بمثابة العلبج التحلٌل نفسً. فً مجرى ه

«الأعراض. فافترضنا إذن أن هذه الأحلبم لا بد أن ٌكون لها أٌضا معنى
2

. بمعنى أن 

التحلٌل النفسً ٌحلل الأمراض العُصابٌة بالتداعً الحر كما ٌحلل الأحلبم؛ لأن فً 

 تصرٌحات العصابً أٌضا معنى كامن ومعنى ظاهر.

أنه ٌقوم بتؤوٌل أحلبم المصابٌن إذ  فروٌدزٌادة إلى التداعً الحر وضمنه، أثبت  

فً مسار هذه الدراسات التحلٌل نفسٌة فتحت طرٌقا نحو تؤوٌل الأحلبم، المصابون »قال: 

الذٌن ألزمتهم أن ٌبلؽونً كل أفكارهم التلقابٌة والأفكار الأخرى التً تفرض نفسها علٌهم 

ل هذا الموضوع المحدد أو ذاك، قصوا علً أحلبمهم، ومن هنا نعلم أن بكٌفٌة ذهنٌة، حو

الحلم ٌمكن أن ندرجه فً التسلسل النفسً. انطلبقا من هذا ٌجب أن نعالج الحلم نفسه مثل 

«العرض ونطبق علٌه منهج التؤوٌل الخاص بالعرض
3
ووضح هذه الفكرة فً موضع آخر   

أن  نفسٌر الأحلبم، لأن العمل التحلٌلً بٌَ ٌتوجب علٌنا أن نمضً قدما فً ت»قابلب: 

«دٌنامٌكٌة تكون الحلم هً نفسها دٌنامٌكٌة تكون العرض
4

. بفهم العصابات نفهم الأحلبم 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 69   
2 Ibidem P. 69 
3 Sigmund Freud, Interprétation du rêve,  P.138    
4 Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, P. 190 
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كذلك أبحث أٌضا فً القٌمة النظرٌة للعمل حول الحلم فً »: فروٌدوالعكس، حٌث قال 

ات النفسٌة )...( هل إسهامات المعرفة السٌكولوجٌة وكذلك فً الاستعداد لفهم العصاب

الحركات اللبشعورٌة التً ٌتظاهر بها الحلم لٌست لها قٌمة القوى الواقعٌة فً الحٌاة 

«النفسٌة؟ ...
1
بالاعتراؾ أن الحلم عرض عُصابً ٌإدي إلى التؤكٌد أن لٌس هناك فارق  

إحدى الاعتراضات »أن:  فروٌدكامل بٌن الحالة العادٌة وحالة العصاب، لذلك رأى 

ستمرة الموجهة من طرؾ خصوم التحلٌل النفسً، هً أن الرمزٌة المنامٌة هً ربما الم

إنتاج النفسٌة العُصابٌة، ولا تعنً مطلقا النفسٌة العادٌة. زٌادة إلى ذلك أن البحث التحلٌل 

نفسً لا ٌعرؾ مطلقا أي فرق مبدبً بٌن الحٌاة النفسٌة العادٌة والحٌاة النفسٌة العُصابٌة، 

فقط فروق كمٌة ]لٌست كٌفٌة[. من خلبل تحلٌل الأحلبم وجدنا عند المرضى كما لكن هناك 

عند العادٌٌن )الأصحاء( العقد المكبوتة التً هً فعالة أظهرت التطابق الكامل بٌنهم 

بخصوص المٌكانٌزمات وبخصوص الرمزٌة. وأكثر من ذلك، الأحلبم البرٌبة لأشخاص 

أكثر بساطة، أكثر شفافٌة وأكثر مٌزة من أحلبم ذوي صحة جٌدة تحتوي على مادة رمزٌة 

«العُصابٌٌن
2

هنا أن ٌقول أن أحلبم الأصحاء تستند إلى رمزٌة أكثر أهمٌة  فروٌد. هل أراد 

 عن هذا السإال.  فروٌدمن رمزٌة أحلبم العصابٌٌن؟ لا نجد جوابا عند 

وجهات »إذ قال: أنه فهم الأحلبم من خلبل تحلٌل العصابات النفسٌة،  فروٌدتارة ٌقر 

النظر التً أتبناها من أجل إدراك الحلم قدمت لً من طرؾ الأعمال السابقة حول 

سٌكولوجٌا العُصابات والتً مع ذلك أستند إلٌها مجبرا ودون توقؾ. إذن أرٌد أن أسلك 

«الاتجاه المعاكس وأن أصل بداٌة من الحلم إلى التماس مع سٌكولوجٌا العُصابات
3
إذن  .

بالعُصاب من أجل تؤوٌل الأحلبم، كما استفاد من الأحلبم لتحلٌل العُصابات.  وٌدفراستعان 

أشار إلى العلبقة بٌن دراسة الأحلبم  المحاضرات الجدٌدة فً التحلٌل النفسًوفً كتابه 

دراسة الأحلبم هً التً سمحت لنا فً أول الأمر بفهم »ودراسات العُصابات إذ قال: 

وا إذن إذا رأٌتم أن معرفتنا بالعُصابات استطاعت بعد ذلك أن حالات العُصاب. لا تتفاجإ

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve,  P. 663  
2 Ibid. P. 415 
3 Ibid. P. 631  
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«تإدي إلى تعدٌل تصورنا عن الأحلبم
1

لم ٌر مإسس التحلٌل النفسً فارقا بٌن الأحلبم  . 

والعُصاب، إنما كل إنسان عصابً بالقوة.  والفرق بٌن العصاب والحلم، كما راٌنا، له طابع 

لكٌؾ، كل الناس عُصابٌٌن وحالة الحلم تدل على كمً ولٌس كٌفٌا لأنه من وجهة نظر ا

لما ٌتحقق تؤوٌل الأحلبم بواسطة التقنٌة التحلٌلٌة، الأحلبم التً تنتمً »ذلك، بمعنى أن 

طبعا إلى الحٌاة النفسٌة للؤسوٌاء، والتً تتطابق مع ذلك حقٌقة مع الإنتاجات الباتولوجٌة، 

«تنشؤ باستمرار فً ظروؾ الصحة
2
نسان صحٌحا من الناحٌة النفسٌة، ٌكون مهما كان الإ 

حلمه ظاهرة باتولوجٌة. الكبت والكؾ ٌهمان لٌس فقط المصاب العُصابً، بل ٌهمان أٌضا 

الإنسان السلٌم نفسٌا، هذا المكبوت الذي ٌشارك فٌه جمٌع الناس ٌعود فً حالة الأزمة 

أنه  فروٌدخٌرة أعلبه، أثبت النفسٌة، كما رأٌنا، وٌعود أٌضا فً حالة الأحلبم. فً الفقرة الأ

فهم الأحلبم، بكٌفٌة أولٌة، من خلبل سٌكولوجٌا العُصابات، لأنه اكتشؾ إٌتٌولوجٌا العُصاب 

لما كان نورو سٌكولوجٌا، قبل أن ٌكتشؾ تؤوٌل الأحلبم؛ وبعد ذلك سلك طرٌقا معاكسة، 

ة التداعً الحر التً أي فهم العُصابات من خلبل تؤوٌل الأحلبم وهذا تزامن مع اختراع تقنٌ

: فروٌدتحلل الأعراض العُصابٌة بالطرٌقة نفسها التً من خلبلها ٌتم تؤوٌل الأحلبم.  قال 

نستطٌع أٌضا لتقدٌم تبرٌر أن نستند على فعل أن الإجراء المتبع فً تؤوٌل الحلم هو »

ة من طرؾ مطابق للئجراء الذي ٌفٌد حل الأعراض الهٌستٌرٌة التً فٌها دقة الخطوة المثبت

ارتفاع وحذؾ الأعراض القابمة فٌها، وحٌث شرح النص ٌجد نقطة دعم فً التوضٌحات 

«التً أدُرجت فٌه
3

نعم نفس الإجراء، لأن تقنٌة التداعً الحر فً علبج العصابات  . 

  .  النفسٌة لا تختلؾ عن تقنٌة تؤوٌل الأحلبم والتؤوٌل هو التحلٌل

 هٌؽلٌنػحالة الذهان واستشهد بالفٌلسوؾ أٌضا بٌن الحلم و فروٌدوقد قارن  

«أوجدوا ماهٌة الحلم فستجدون بذلك ما بقً عن حالة الجنون»الذي قال:  جاكسون
4
وفً  

عندما نتحدث »نص آخر أشار إلى العلبقات الموجودة بٌن الحلم وحالات الذهان إذ قال: 
                                                             
1 Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, Trad. par Anne Berman, Ed. 
Gallimard, Version numérique : Site web :http://pages.infinit.net/sociojmt. 2002. P. 19 
2Sigmund Freud, Petite abrégé de psychanalyse, trad. J. Altounian, A. Bourguignon et autres. 
In résultats, idées, problèmes, tome 2,(1921 – 1938), 3eme ed., Ed. P. U. F. Paris : 1992. P. 
113  
3 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 571  
4 Ibid. P. 612  
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/ 1من الحالات:  عن علبقة الحلم بالاضطرابات الذهنٌة، نستطٌع أن نعٌن ثلبث أنواع

علبقات إٌتٌولوجٌة وإكلٌنٌكٌة، مثلب لما ٌكون الحلم ممثلب لحالة ذهانٌة راهنة أو ما ٌدخل 

/ التعدٌلبت التً تخضع لها الحٌاة المنامٌة فً حالة المرض 2فٌه أو ما هو راسب له. 

«مطابقات تعٌن قرابة ماهوٌة -/ علبقات داخلٌة بٌن الحلم والذهانات3الذهنً. 
1

رأى . 

أن الحلم عرض عصابً، ها هو الآن ٌكتشؾ علبقة أخرى بٌن الحلم والمرض  فروٌد

فهمتم أن الحلم »وضح هذا التصور قابلب:  المحاضرات الجدٌدةالذهنً أو الذهان. وفً 

إنتاج باتولوجً، الحد الأول من الزمرة التً تعنً العرض الهٌستٌري، التمثل الإكراهً، 

الحلم ٌتمٌز عن هذه التظاهرات المرضٌة بفعل عدم ثباته وظهوره فً الفكرة الهذٌانٌة، لكن 

«ظرؾ الحٌاة العادٌة
2

ازداد مدى هذا الاكتشاؾ أٌضا لما ». ثم أضاؾ فً الموضع نفسه: 

أثبتنا أن تشكل الأعراض العُصابٌة مثل تحول الأفكار الكامنة إلى أحلبم ظاهرة، إنها 

«هً التً أدت فعلها –رات الفكر نفسها كً لا نقول مسا -المٌكانٌزمات نفسها 
3

. إذن فً 

ٌُعتمد عل تقنٌة واحدة، وهذا  تؤوٌل الأحلبم وحل الأعراض العصابٌة والذهانٌة لا بد أن 

ٌنطبق أٌضا على الأفكار الهذٌاٌنة، لأنه لٌس الحلم نفسه عرضا عصابٌا فحسب بل هو 

أحلبم الأصحاء والعصابٌٌن؟ أٌضا هذٌان. لكن هل حقٌقة أحلبم الذهانٌٌن تتطابق مع 

بإمكان الطبٌب النفسانً أن ٌجٌب عن هذا السإال. نحن نقول فقط أن هذا التطابق مشكوك 

فٌه، لأنه لا ٌمكن، بؤي حال من الأحوال، أن نساند فكرة أن المرضى الذهنٌٌن الذٌن ٌنامون 

عٌا، لكن سوؾ نوما اصطناعٌا )أي بالمهدبات( تتطابق أحلبمهم مع من ٌنامون نوما طبٌ

 نعود إلى هذا المشكل.    

اعتمد فروٌد فً تؤوٌله للؤحلبم على ثلبث حالات  لكن ما هو المنبه الذي ٌثٌر الحلم؟

تسمح لنا المطابقة الملبحظة فً تفاصٌلها بٌن »نفسٌة : الرؼبة، التشوٌه والمراقبة، قال: 

المجالٌن ظروفا متشابهة.  المنامً أن نفرض مسبقا على التشوٌهوظواهر  المراقبةظواهر 

نستطٌع إذن أن نطرح لدى الفرد الإنسانً كمصدري التشوٌه المنامً قوٌتٌن نفسٌتٌن 

المعبر عنها بواسطة الحلم، بٌنما  الرؼبة)تٌارات، أنساق( حٌث إحدى هاتٌن القوتٌن تشكل 

                                                             
1 Sigmund Freud, Petite abrégé de la psychanalyse, P. 124  
2S. Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 12  
3 Ibid. P. 13  
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 تشوٌه بةالمراقالمنامٌة وٌحصل بقوة بواسطة هذه  الرؼبةالأخرى تمارس مراقبة على هذه 

«تعبٌرها
1

 فروٌدالأصل ٌكمن فً الرؼبة، أضاؾ . الرؼبة تشوه المراقبة. بتعبٌر صرٌح: 

قد تحصلنا على الشرح الذي من خلبله نفهم أن الحلم فً كل مرة ٌكون إشباعا »قابلب: 

للرؼبة، هذا لأنه ٌتمثل فً تقدٌر اللبشعور، الذي لا ٌعرؾ هدفا آخر لعمله إلا إشباع 

« ٌتصرؾ بؤٌة قوى أخرى إلا تلك التً تفٌد حركات الرؼبةالرؼبة، ولا
2

. إشباع الرؼبات 

ٌكون ممنوعا فً حالة الٌقظة بٌنما ٌظهر فً الأحلبم تحت المراقبة، والمراقبة نفسها هً 

السبب المبدبً أو أحد الأسباب المبدبٌة لتشوٌه الأحلبم؛  قال مإسس التحلٌل النفسً فً هذا 

تكون المٌول التً تُوجه ضدها مراقبة الأحلبم موصوفة أولا   لكن ٌجب أن»الصدد: 

باعتبار وجهة نظر السلطة نفسها الممثلة من طرؾ المراقبة. نستطٌع أن نقول إذن أن هنا 

تكمن المٌول التً تثٌر اللوم وتعلن عن الفاحشة من وجهة نظر الإٌتٌقا والاستٌتٌقا 

نحاول أن نفكر فٌها، أو التً لا نفكر فٌها إلا الاجتماعٌة، وكذلك تتبٌن الأشٌاء التً لا 

«باشمبزاز
3

هذه الممنوعات تظهر فً الأحلبم كرؼبات مشبعة بصفة مشوهة وبطرق  

 ملتوٌة. 

الأنا الذي »ٌبحث الإنسان عن اللذة فً الحلم بطرق ملتوٌة وؼٌر مباشرة، حٌث أن  

ٌة، التً أدانتها التربٌة تخلص من كل عابق أخلبقً ٌستسلم لكل متطلبات الؽرٌزة الجنس

الاستٌتٌقٌة منذ مدة طوٌلة، والتً كانت تعارض كل قواعد التقٌٌدات الأخلبقٌة. البحث عن 

اللذة، ما نسمٌه اللٌبٌدو، ٌختار مواضٌعه دون مصادفة أٌة مقاومة وٌختار بالأفضلٌة 

التً أضفت   المواضٌع الممنوعة؛ لا ٌختار فقط امرأة الؽٌر، ولكن أٌضا ٌختار المواضٌع

علٌها الإنسانٌة بإجماع الطابع المقدس )...( الشهوات التً نعتقد أنها ؼرٌبة عن الطبٌعة 

«الإنسانٌة تتظاهر قوٌة بكفاٌة من أجل أن تثٌر الأحلبم
4

بفعل المراقبة ٌحصل تشوٌه   

الرؼبة فٌحصل الحلم. وبما أن الحلم لٌس ظاهرة سوماتٌة ولا أصل له فً الدماغ، إذن 

رؼبة المقموعة المكبوتة هً التً تثٌر الحلم. كل ما أصٌب بالكؾ فً حالة الٌقظة ٌتظاهر ال

                                                             
1 S. Freud, L’interprétation du rêve  P. 183 
2 Ibid.,  P. 611 
3S. Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 127   
4 Ibidem, P. 127 
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نحن أنفسنا طبعنا المسارات اللبشعورٌة، كما هً دابما فً حالة حركة. »فً الحلم، حٌث 

«ؼٌر أنه على الرؼم من ذلك، فً النهار لٌست هذه ]الرؼبات[ قوٌة بكفاٌة لتصبح مُدركة
1
 

ق الرؼبات فً حالة الٌقظة لسبب مراقبة الأنا والأنا الأعلى والأخلبق لا ٌمكن تحقٌ

الاجتماعٌة، فالرؼبات الممنوعة فً حالة الٌقظة تظهر فً الأحلبم، لكنها تظهر فقط 

 مشوهة. 

هناك أٌضا مقام »فً الجمهورٌة حٌث قال:  أفلاطونبمقولة  فروٌدوقد استشهد  

ن الفاضل ٌكفٌه أن ٌحلم بما ٌفعله الشرٌر فً الحٌاة للتفكٌر فً أقوال أفلبطون أن الإنسا

الواقعٌة )...( حالما نحن أما الرؼبات اللبشعورٌة الموصلة إلى تعبٌرها الصحٌح والنهابً، 

نحن مجبرون جٌدا أن نقول أن الواقع النفسً لا ٌجب أن نخلطه بالواقع المادي )...( لما 

وفهمنا العلبقة بٌن الشعور واللبشعور، ما هو نؤخذ بعٌن الاعتبار أشؽال الجهاز النفسً 

«صادم من وجهة نظر الأخلبق فً حٌاتنا المنامٌة والمخٌالٌة هو عادة عرضة للبختفاء
2
 

فً الأحلبم لا فرق بٌن الناس سواء كانوا ناسكٌن أو فاسقٌن، طٌبٌن أو مجرمٌن، مثقفٌن أو 

ٌفعل إلا تشوٌه هذا الحلم إذ ٌجعله لا عمل المراقبة الذي ٌعمل عمله فً الحلم لا   جهلة ...

ٌعبر عن الرؼبة إلا بتشوٌه المحتوى الذي ٌتحول إلى محتوى ظاهر، وفً المحتوى الكامن 

التشوٌه المنامً ٌتضح إذن فعلب أنه من فعل »بعد التؤوٌل نفهم تكرٌس هذه الرؼبة، لأن 

«وتة(المراقبة )...( الحلم هو إشباع مقنع للرؼبة )المقموعة، المكب
3
وقد ذهب أٌضا، فً  

على أننا قد بعدنا كثٌرا عن »القدٌم، هذا المذهب أفلبطون الذي قال فً الجمهورٌة: 

موضوعنا الأصلً، وهو أن فً كل منا نوعا من الرؼبات الفظٌعة، المتوحشة الهوجاء، 

 وهً رؼبات نجدها حتى فً تلك الصفوة القلٌلة من الناس الذٌن ٌبدون على قدر كبٌر من

«الاعتدال، وتتبدى بوضوح فً الأحلبم
4

 أفلاطونابعد مما عبر عنه  فروٌد. لم ٌذهب 

فً مسرحٌته  صوفوكلبخصوص ظهور الرؼبات الفاحشة فً الأحلبم. ولقد رأى هذا أٌضا 

جوكاست: هل ٌجب أن نحٌا الألم دون انقطاع؟ الإنسان عبد »أودٌب الملك، إذ قال: 

                                                             
1Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse,  P. 621  
2Ibid., P. 663 
3 Ibid. P. 207  

القاهرة  تر. فإاد زكرٌاء، المصرٌة العامة للتؤلٌؾ والنشر، دار الكتاب العربً للطباعة والنشر، ، الجمهورٌة،أفلاطون 

327ص.  )دون تارٌخ(. 4  
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با بٌقٌن. الأفضل أن ٌستسلم للحظ بقدر ما استطاع. لا ٌجب الصدفة؛ لا ٌستطٌع أن ٌتوقع شٌ

«أن ٌرهبك التهدٌد بسفاح القربى؛ هناك أكثر من إنسان تقاسم السرٌر مع أمه فً الحلم 
1

 .

ٌعتبر الحلم بمثابة العودة  فروٌدقد تكون مثل هذه الأحلبم خاصة بالبدابٌٌن البرابرة، إلا أن 

ٌدة. نجد إذن فً الأحلبم تعبٌرا عن بعض الرؼبات المكبوتة إلى هذه الحقبة التارٌخٌة البع

الرؼبات المكبوتة تستعٌد مكانها فً الأحلبم »التً كانت نشٌطة فً عهد الطفولة، حٌث أن 

«وفً أعراض بعض الاضطرابات النفسٌة
2
  

هل الأحلبم كلها تعبٌر عن إشباع الرؼبات المكبوتة؟ ٌجٌب فروٌد بالإٌجاب. الأحلبم 

هً أحلبم رفاهٌة وتحقٌق رؼبة،الحلم هو حارس النوم ولٌس مزعجهكلها 
3
، بما فٌها  

فً البنٌة الجنسٌة لكثٌر من الناس توجد تركٌبة مازوخٌة نشؤت »أحلبم القلق، إذ رأى أن: 

من الانقلبب إلى ضدها أي التركٌبة العدوانٌة، الصادٌة. نسمً أولابك الناس المازوخٌٌن 

ون عن اللذة لٌس فً الألم الجسدي الذي ٌتعرضون إلٌه، ولكن ٌجدون المثالٌٌن عندما ٌبحث

لذتهم فً المذلة والعذاب النفسً. ٌظهر بوضوح أن أولبك الأشخاص ٌستطٌعون رإٌة 

أحلبم مضادة لأحلبم الرؼبة، أحلبم الانزعاج التً مع ذلك لٌست شٌبا آخر بالنسبة إلٌهم إلا 

«لمازوخٌةإشباعات للرؼبات، أي إشباع مٌولهم ا
4

. لكن هل كل الناس لهم مٌول مازوخٌة؟ 

ٌبدو أن كل الناس ٌرون أحلبم مزعجة، أحلبم القلق دون أن ٌكونوا مازوخٌٌن. فً نظرنا 

كان على فروٌد أن ٌعدل نظرٌته فً الأحلبم بعد ما اكتشؾ الؽرٌزة العدوانٌة. لما ألؾ فً 

لم ٌعرؾ بعد ؼرٌزة الموت. لكن ربما  تؤوٌل الأحلبم كان ٌتحدث عن الصادٌة والمازوخٌة، 

 انتبه إلى هذه المشكلة: لٌس كل الناس مازوخٌٌن، لكن الكل ٌرى أحلبم القلق والانزعاج. 

نظرته بالاستناد إلى الأنا الأعلى وللعلم، الأنا الأعلى ٌنتمً إلى المكانٌة  فروٌدبرر 

والأنا الأعلى؛ قبل ذلك كان ٌتحدث الثانٌة أي الجهاز النفس الذي اكتشفه مإخرا: الهو، الأنا 

فً المكانٌة الأولى: اللبشعور، ما قبل الشعور والشعور. لما اكتشؾ المكانٌة الثانٌة أطرأ 

                                                             
1 Sophocle, Théâtre complet, (Œdipe roi), Trad. Robert Pignard, Ed. Flammarion, Paris : 1964. 
P. 129   
2 Karl  Abraham, Op. Cit. P. 71  
3 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 274    
4 Ibid., P. 199  



 

130 
 

تعدٌلب على نظرٌة الأحلبم، لكل الناس أنا أعلى والأنا الأعلى ٌإثر فً إنتاج الأحلبم 

فسٌة مٌول مازوخٌة، التً نستطٌع أن نتذكر أنه توجد فً الحٌاة الن»المزعجة، حٌث قال: 

نعزو إلٌها هذا النوع من الانقلبب. إذا فصلنا هذه الأحلبم بصفتها أحلبم عقابٌة، هً أحلبم 

«إشباع الرؼبات، لا أستطٌع أن أقول شٌبا عكس ذلك
1
وجود  فروٌدفً هذه الفقرة أكد   .

لناس. تركٌبة مازوخٌة لٌس فقط عند بعض الناس بل موجودة فً حالة كبت عند كل ا

منذ أن قسم التحلٌل النفسً الشخصٌة إلى أنا وأنا أعلى )...( إنه من السهل »أضاؾ قابلب: 

«الاعتراؾ للؤحلبم العقابٌة إشباعات رؼبات الأنا الأعلى
2

. الأنا الأعلى إذن سلطة عقابٌة 

ً فً الجهاز النفسً، ٌمكن أن ٌإدي إلى إنتاج أحلبم عقابٌة، أحلبم مزعجة لإشباع رؼبته ف

 العقاب.      

الأصل السوماتً للؤحلبم الذي  فروٌدبالتؤكٌد أن الرؼبة هً التً تثٌر الحلم، نفى  

الحلم ظاهرة نفسٌة التً لها قٌمة ملٌبة وكاملة ونفهم من »تبناه من قبل الأطباء؛ بالتالً 

للنفوذ  ذلك: إشباع الرؼبة. ٌجب أن نصنفه فً مجموع الأفعال النفسٌة لحالة الٌقظة القابلة

«فً فهمنا؛ إن نشاطا ذهنٌا معقدا بصفة عالٌة هو الذي أنشؤه
3

. قد تكون الرؼبة التً تثٌر 

فً نظرٌة »الحلم عتٌقة على المستوى الأنتوجٌنً أي ترجع إلى عهد الطفولة، إذ أن 

«الأحلبم حملنا على الرؼبة الناتجة من الطفولة دور المحرك الذي لا بد منه لتكون الحلم
4

 .

فً حالة أخرى أستطٌع أن أعٌن أن الرؼبة التً تثٌر الحلم، بالرؼم »ح فروٌد قابلب: وصر

من كونها راهنة، تؤخذ مع ذلك دعامة قوٌة من ذكرٌات الطفولة وتذهب بعٌدا فً أعماق 

«الماضً
5

. فً اللبشعور الذكرٌات المكبوتة منذ الطفولة تبقى موجودة ولا تخضع 

لشعور والطفل ٌواصل الحٌاة فً نفسٌة البالػ وٌإثر فٌه؛ للتحطٌم، اللبشعور أوسع من ا

: فروٌدوالذكرٌات الطفولٌة المكبوتة )حتى فً حالة الكبت الناجح( تعود فً الأحلبم، قال 

فً زمرة أخرى من الأحلبم، ٌجبرنا التحلٌل أن نعترؾ أن الرؼبة نفسها التً أثارت »

ٌاة الطفولٌة بمعنى، فجؤة، نجد فً الحلم الحلم، وحٌث ٌتقدم الحلم كإشباع، تؤتً من الح

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve   P. 518 
2Ibid., P. 518  
3 Ibid., P. 161  
4 Ibid. P. 632  
5 Ibid. P. 233 



 

131 
 

«الطفل ٌواصل الحٌاة باندفاعاته
1

. ٌطلق فروٌد على هذه الحالة الطابع النكوصً للؤحلبم. 

وعكس ما ٌعتقد القدامى أن الأحلبم تنبا بالمستقبل، فً التحلٌل النفسً الأحلبم تعٌد 

وقٌمة الحلم فً معرفة »الماضً العتٌق، قال مإسس التحلٌل النفسً فً هذا الصدد: 

ٌُستحب أن نقول بالأحرى: معرفة  المستقبل؟ من الناحٌة الطبٌعٌة هذا السإال لا ٌطرح. 

«الماضً. لأن الحلم صادر من الماضً، فً كل الاتجاهات
2

. إذن الحلم حدث نكوصً 

ة ٌإدي إلى الطفولة الأولى. لكن إلى جانب الطفولة الاتنتوجٌنٌة )تارٌخ الفرد( توجد طفول

 فٌلوجٌنٌة )تارٌخ النوع(

 هو إعادة إنتاج حالة سابقة بالٌة، وٌقابله الارتقاء  Régressionالنكوص 

Progression النكوص مفهوم له »كما ٌلً:  بونتالٌس. ب .وج لابلانش. ج. عرفه

استعمال مؤلوؾ جدا فً التحلٌل النفسً والسٌكولوجٌا المعاصرة. إنه مُتصور عادة كعودة 

ال السابقة لتطور الفكر، لعلبقات الموضوع ووضعٌة بنٌة السلوك. لم ٌصؾ إلى الأشك

فروٌد أولا النكوص من منظور وراثً محض . من وجهة نظر الاشتقاق، نعٌن مع ذلك أن 

ٌُتصور أٌضا فً معنى منطقً  ]فعل[ نكص ٌعنً مشى ورجع إلى الوراء، ما ٌمكن أن 

ل فروٌد مفهوم النكوص من أجل إدراك مكانً وكذلك زمانً. فً تؤوٌل الأحلبم، أدخ

الطابع الجوهري للحلم. تتقدم أفكار الحلم مبدبٌا تحت شكل الخٌالات الحسٌة التً تفرض 

«على الموضوع بصفة شبه هلوسٌة ...
3

. ما ٌهمنا هنا هو العلبقة الموجودة بٌن النكوص 

وص بصفة عامة. نفسه للنك فروٌدوالأحلبم؛ الحلم حدث نكوصً. لكن نتطرق إلى مفهوم 

وقارنه بمفهوم   عرض بدقة مفهوم النكوص دروس مدخل إلى التحلٌل النفسًفً كتابه 

فقط عندما نتحدث عن الكبت، نحن »الكبت وأثبت الفرق بٌن المفهومٌن، حٌث قال: 

الآخرون، لا نفكر فً ذلك الاتجاه التراجعً، لأننا نرى هذا الكبت، بالمعنى الدٌنامً 

هو فعل نفسً ظل فً الطبقة الأدنى من اللبشعور. الكبت مفهوم مكانً  للكلمة، من حٌث

ودٌنامً؛ النكوص مفهوم وصفً محض، جعلنا النكوص كما وصفناه إلى الآن فً صلة مع 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 231 
2Ibid., P. 664  
3 J. Laplanche et J. B. Pontalis, Vocabulaire de la psychanalyse, Ed. Quadrige, P. U. F. 5eme 
édition, 2007, Paris, Ps. 400 , 401  
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، ٌفهم من ذلك فقط رجوع اللٌبٌدو إلى المراحل السابقة لتطورها، بمعنى fixationالتثبٌت 

أن نصرح أن نكوص اللٌبٌدو هو مسار سٌكولوجً  ما ٌختلؾ تماما مع الكبت. لا نستطٌع

محض ولا ٌمكن أن نعٌن له موضعا فً الجهاز النفسً، وبالرؼم من كونه ٌمارس على 

الحٌاة النفسٌة تؤثٌرا عمٌقا، فلب نجد أقل من الحقٌقة أن العامل العضوي هو الذي ٌسٌطر من 

«خلبله
1

، بٌنما النكوص ٌخضع لعامل . إذن الكبت مفهوم نفسً له حٌز فً الجهاز النفسً

عضوي. ٌإدي الكبت إلى عكس ما ٌإدي إلٌه النكوص، بمعنى أن الكبت ٌإدي إلى التجاوز 

أو التعلٌق لما ٌتعلق الأمر بالمرحلة السابقة، بالتالً من الممكن أن ٌإدي الكبت إلى 

 الارتقاء، عكس النكوص الذي ٌإدي إلى تثبٌت مرحلة سابقة أو الرجوع إلٌها.

(. الكبت فروٌدشبه عودة المكبوت نوعا ما النكوص. )لكن هذا ما لم ٌشر إلٌه ٌ

أن الكبت له طابع مكانً ودٌنامً،  فروٌدتجاوز، النكوص تراجع. زٌادة إلى ذلك أكد 

والنكوص له طابع وصفً وعضوي ٌتعذر تموضعه فً الجهاز النفسً أي فً اللبشعور 

الخطر الثانً للتطور »النكوص كما ٌؤتً:  روٌدفوالشعور. وقبل هذه الفقرة أعلبه وصؾ 

بالدرجات ٌتمثل فً أن العناصر الأكثر تقدما، تستطٌع بواسطة حركة تراجعٌة أن تعود 

بدورها إلى إحدى المراحل السابقة؛ نسمً هذا النكوص. ٌحدث النكوص لما ٌصطدم مٌل 

إشباعه، بعوابق كبٌرة معٌن، فً شكله الأكثر تقدما فً ممارسة وظٌفته بمعنى فً تحقٌق 

«خارجٌة
2
. مثلب ٌحدث نكوص الؽرٌزة الجنسٌة إلى تركٌبتها الصادٌة المازوخٌة )أي  

الشرجٌة( عندما تكون هذه الؽرٌزة أمام عابق نفسً أو خارجً ٌحٌل دون إشباعها العادي؛ 

فالشذوذ الجنسً إذن نكوص إلى مرحلة سابقة كانت متعددة ومزدهرة نفسٌا، فً عهد 

فولة. الكبت بالعكس هو تجاوز للتركٌبات الجنسٌة الجزبٌة، بالوصول إلى الجنسٌة الط

 العادٌة. لكن المكبوت ٌوجد دابما وٌنشط فً اللبشعور ولا ٌلؽى. 

بالطابع النكوصً للحلم. الحلم هو إعادة إنتاج مرحلة  فروٌدفً تؤوٌل الأحلبم، اهتم  

أن تظهر فً حالة الٌقظة )إلا فً حالة سابقة مكبوتة فً اللبشعور. مرحلة لا ٌمكن 

العُصاب أو الذهان( لسبب التربٌة الأخلبقٌة والاستٌتٌقٌة. تحقٌق الرؼبة هو فً حد ذاته 

                                                             
1Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 322 
2 Ibid. P. 321 
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الحلم فعل نفسً له ثقله؛ قوته المحركة هً كل رؼبة »نكوص، قال فروٌد فً هذا الصدد: 

رؼبة هذا وؼراببه العدة تتوق إلى الإشباع؛ الطابع ؼٌر القابل للبعتراؾ بخصوص بُعد ال

وأباطٌله تتؤتى من تؤثٌر الرقابة، زٌادة إلى إكراه الإفلبت من  هذه المراقبة  هو على حد 

سواء معمول به حٌن تكونه إجبار تكثٌؾ المادة النفسٌة، الأخذ بالاعتبار تصوٌرٌة الخٌالات 

نامً له جانب خارجً الاهتمام أن الإبداع الم –مهما كان بطرٌقة ؼٌر منتظمة  –الحسٌة و 

«ومعقول
1

. تحول الأفكار إلى خٌالات حسٌة مظهر من مظاهر النكوص الذي ٌطبع 

الأحلبم، لٌس فقط على المستوى الأنتوجٌنً ولكن أٌضا على المستوى الفٌلوجٌنً. سوؾ 

  نعالج هذه الفكرة لما نصل إلى المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر.

عادي، تكون النفس عادة لها طابع ارتقابً، تنكص النفس فً حالة الٌقظة، للئنسان ال 

إذا أطلقنا صفة الارتقابٌة على الاتجاه »فً حالة النوم وهذا النكوص ٌنتج الأحلبم؛ بالتالً 

الذي من خلبله المسار النفسً المنطلق من اللبشعور، وٌتلبحق مع حالة الٌقظة نستطٌع أن 

«نقول عن الحلم أن له طابع نكوصً
2

ٌحدث النكوص فً حالة الحلم فقط لكنه ٌحدث  . لا

أٌضا فً بعض الأمراض النفسٌة ولكن هذا النكوص ٌجب أن ٌكون مقترنا بالكبت، وضح 

زٌادة إلى ذلك، لا ٌجب أن نهمل هنا القول فورا أن هذا النوع  »هذه الفكرة قابلب:  فروٌد

ده ولكنه ٌتخارج أٌضا فً من تحول التمثلبت إلى خٌالات حسٌة لٌس حكرا مطلقا للحلم وح

الهلوسة، فً الرإى التً ٌمكن أن تتدخل بطرٌقة مستقلة عند أناس بصحة جٌدة على شكل 

«أعراض العصابات النفسٌة
3

. لكن النكوص وحده لا ٌإدي إلى العصابات النفسٌة بل 

لانتاج ذلك لا بد أن ٌقرن النكوص بالكبت الثانوي. بخصوص هذا النكوص فً الأعراض 

لكن مع ذلك فً شرح نكوص الحلم، ٌجب أن نؤخذ »قابلب:  فروٌدسٌة المرضٌة، أضاؾ النف

بالاعتبار النكوصات الأخرى فً الحالة المرضٌة للٌقظة )...( ٌحدث النكوص بالرؼم من 

التٌار الحسً ؼٌر المقطوع من الاتجاه الارتقابً، وهذا ٌتمثل فً هلوسات هٌستٌرٌة، 

ٌٌن من الناحٌة الذهنٌة. أستطٌع أن أقدم كتفسٌر أنها تتطابق البارانوٌا ورإى أشخاص عاد

، وأن الأفكار imagesفعلب مع حالات النكوص، بمعنى أنها أفكار تحولت إلى خٌالات 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve , P. 576  
2 Ibid. P. 585  
3 Ibid. P. 578  
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الوحٌدة التً تعرؾ هذه التحولات هً التً لها صلة حمٌمة مع الذكرٌات المقموعة والباقٌة 

«لا شعورٌة
1

ناك نوعان من النكوص: النكوص المتعلق هذا أن ه فروٌد. نفهم من عرض 

باللٌبٌدو وتطور اللٌبٌدو الذي ٌإدي إلى الشذوذ الظاهر أو الكامن ، والنكوص المرتبط 

أساسا بالأحلبم والعصاب. لكن لا بد أن نشٌر إلى أن النكوص هو عامل مشترك بٌن 

ٌلعب دورا لنسجل أٌضا بخصوص النكوص أنه »: فروٌدالشذوذ والأحلبم والعصاب، قال 

«فً تكون العرض العصابً، دور لٌس أقل أهمٌة من الدور الذي ٌلعبه فً نظرٌة الأحلبم
2
 

لكن سبق أن قلنا أن النكوص هو أحد عوامل العصاب لكن لا ٌإدي وحده إلى العصاب. 

نكوص اللٌبٌدو لما لا »النكوص وحده ٌإدي إلى الشذوذ لأن الشذوذ سلب العصاب، بالتالً 

ا بالكبت ٌإدي إلى الشذوذ لكنه لا ٌعطً العصاب. ترون هكذا أن الكبت هو ٌكون مصحوب

«المسار الخاص للعصاب والذي ٌطبعه أكثر
3

؛ أي فً حالة العصاب الكبت )الثانوي( ٌحتل 

المرتبة الأولى والنكوص ٌحتل المرتبة الثانٌة، بالعكس من ذلك، فً حالة الشذوذ النكوص 

ص هو الذي ٌطبع الشذوذ. لكن إذا قٌل أن النكوص أٌضا ؼٌر مصحوب بالكبت. إذن النكو

ٌطبع الأحلبم فهذه الأخٌرة لٌست شذوذا ولو أن الشذوذ قد ٌظهر فٌها. نكوص الأحلبم 

 ٌشترك فٌه كل الناس لأنهم كلهم ٌحلمون، لكن لٌس كل الناس شواذ. 

فولٌة بظهور إذا كان الحلم ظاهرة نكوصٌة، فهذا ٌكون بعودة الحالم إلى الحالة الط 

الأفكار المكبوتة التً تعود إلى ما قبل تارٌخ الفرد. وما قبل تارٌخ الفرد هو العهد الذي لم 

ٌحدث فٌه بعد كبت الاندفاعات الجنسٌة الجزبٌة. ٌشترك الحالم والعُصابً فً كون هذا 

فسٌة فعل الحلم هو قطعة الحٌاة الن»الأخٌر أٌضا لم ٌتجاوز كلٌة الحقبة الطفولٌة، إذن 

فً حالة الٌقظة مقموعة،  كانتالطفولٌة، فً الذهانات، أنماط عمل الجهاز النفسً هذه التً 

تصبح ذات قوة شدٌدة، ثم تضع فً الٌقٌن عدم قدرتها على إشباع الرؼبات التً نملكها 

«بالعلبقة مع العالم الخارجً
4

حتى فً حالة الكبت الناجح  –. الذكرٌات الطفولٌة المكبوتة 

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve  P. 587  
2Ibid., P. 592  
3 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 324  
4Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 611  
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فً اللبشعور لا شًء ٌمكن »اللبشعور ٌعٌد الفرد البالػ إنتاجها فً حالة النوم لأن  فً  –

«له أن ٌصل إلى حده، لا شًء ماضً أو منسً
1
. 

إلى جانب ما قبل تارٌخ الفرد أو طفولة الفرد ٌوجد ما قبل تارٌخ النوع ودراسة هذه  

ماعً أي النمطً أو الكلً؛ وهذا الطفولة الفٌلوجٌنٌة ؼٌر ممكنة إلا بالإحاطة باللبشعور الج

ٌتطلب الاستعانة ب"الساحرة المٌتاسٌكولوجٌة". طفولة الفرد مكبوتة فً اللبشعور الفردي، 

طفولة النوع مكبوتة فً اللبشعور الجماعً الذي له حقٌقة واقعٌة ٌمكن أن نحٌط به من 

: فروٌداس؛ قال خلبل تؤوٌل الأحلبم التً سماها فروٌد نمطٌة وهً متطابقة عند كل الن

الانطباع الذي معناه أن فعل الحلم كان فً مجمله لحظة نكوص نحو الوقابع الأكثر بكورة »

ٌُسمح لنا إلقاء النظرة  فً تارٌخ الحالم، إعادة إحٌاء طفولته )...( وراء هذه الطفولة الفردٌة 

فعلب تكرار إلى الطفولة الفٌلوجٌنٌة، تطور النوع الإنسانً حٌث تطور الفرد الخاص هو 

موجز، متؤثر بالظروؾ الطاربة على وجوده. نكتشؾ هنا كل كلبم نشته السدٌد لما قال أن 

"الحلم ٌبقى بحٌوٌة شدٌدة جزءا سلفٌا من القضٌة الإنسانٌة، التً لا ٌمكن عملٌا أن ننفذ إلٌها 

 بطرٌقة مباشرة". ونحن فً طرٌقنا نؤمل الوصول، بواسطة تؤوٌل الأحلبم، إلى معرفة

الوراثة العرٌقة للكابن الإنسانً وما هو نفسٌا فطري فٌه. ٌبدو أن الحلم والعصاب وفرا لنا، 

زٌادة إلى ذلك، معرفة نفسٌة العصور العتٌقة بمزٌد ما ٌمكن أن نفترضه، بمعنى أن التحلٌل 

النفسً ٌستطٌع أن ٌطالب بالمكانة بمستوى عالً فً حضن العلوم الأخرى التً تبحث عن 

«بناء المراحل الأكثر قدما والأكثر ؼموضا بخصوص الأوقات الإنسانٌة الأولىإعادة 
2
.   

لكل فرد لاشعوره الخاص ناتج من تجربته الخاصة وهذا اللبشعور ٌظهر فً أحلبمه  ،نعم

هذه الأحلبم واكتشؾ المحتوى الكامن وأرجعه إلى  فروٌدذات الطابع الشخصً، وقد أول 

لكن هناك أحلبم نمطٌة تعبر عن كل "القضٌة الإنسانٌة"، أو ما  الذكرٌات الخاصة المكبوتة؛

قبل تارٌخ النوع الإنسانً الذي ٌبقى مكبوتا كبتا جماعٌا فً الوراثة العرٌقة، ما ٌشكل نواة 

 .فروٌدالهو؛ وهذا ما أكده الأنتروبولوجٌون التابعون للتحلٌل النفسً بعد 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve  P. 621 
2 Ibid.,  P. 592  
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نظرة تشاإمٌة إلى الإنسان  فروٌدانت لبتؤوٌل الأحلبم وإثبات طابعها النكوصً ك  

«بالتراجع إلى هذه المرحلة، ٌظهر الحلم كاشفا لما هو أكثر سوءا فً طبٌعتنا»إذ قال: 
1

 .

بالنكوص الذي ٌظهر جلٌا فً الأحلبم، رأى فروٌد، كباقً المتشابمٌن، أن الإنسان شرٌر 

ل دراسة اللبشعور بطبعه، لأن الجزء الأكبر من الطبٌعة الإنسانٌة نكتشفه من خلب

ٌوجد إنتاج نفسً ٌمكن أن نصادفه عند »فً تؤكٌد هذه الفكرة:  فروٌدوالأحلبم. قال 

الأشخاص الأسوٌاء جدا، الذي ٌمثل مع ذلك مطابقة تثٌر التعجب مع الانتاجات الأكثر 

وحشٌة للجنون، وما كان أٌضا أقل معقولٌة لدى الفلبسفة من الجنون نفسه، أرٌد أن أقول 

حلبم. التحلٌل النفسً مإسس على تحلٌل الأحلبم؛ تؤوٌل الأحلبم هو الجزء الأكمل للعمل الأ

«الذي حققه هذا العلم الحدٌث حتى الآن
2

. بمعنى أن التحلٌل النفسً اكتشؾ ما هو سًء فً 

الطبٌعة الإنسانٌة من خلبل تؤوٌل الأحلبم الذي ٌعد الفصل الأهم والمكتمل فً هذا العلم 

فً فقرة أوردناها أعلبه كٌؾ تتظاهر الطبٌعة الإنسانٌة السٌبة فً  فروٌدقد وضح الجدٌد. و

       الأحلبم، تحًٌ الأحلبم الوراثة العرٌقة خاصة لما ٌتعلق الأمر بالرموز. 

تعبر الأحلبم كثٌرا بالرموز، وهذه الرموز قد تكون فردٌة تعبر عن تجربة كل فرد  

ر الجماعً )وهذا ما ٌهمنا( لما ٌتعلق الأمر بالأحلبم خاص، وقد تكون مشتقة من اللبشعو

النمطٌة. الكلبم فً الرمزٌة ٌضعنا مباشرة فً المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر. لكن ٌجب 

أولا أن نفهم ما ٌقصده فروٌد من فكرة الرمزٌة فً الأحلبم بصفة عامة؛ ركز أكثر على 

ى ممكن للتحقٌق، ٌبقى دابما فً قلب أي بصفة مستقلة عن كل ؼن»الأحلبم النمطٌة، قال: 

«حلم كان القوة المركزٌة لنشاط مخٌالً رمزي
3

. هناك صلة ماهوٌة بٌن التخٌل والتفكٌر 

بالرموز، الترمٌز حاضر دابما فً التفكٌر الخٌالً الذي ٌمكن أن نسمٌه أٌضا بدابٌا. ٌظهر 

الشعري كؤحلبم الٌقظة. الرمز لٌس فقط فً الأحلبم لكن أٌضا فً الأساطٌر والإنتاج 

أرٌد أن أثبت لهذا الفعل أن »: أبراهام كارلالتفكٌر إما أن ٌكون تصورٌا أو خٌالٌا. قال 

الطابع الرمزي المكتشؾ من طرؾ فروٌد هو بكٌفٌة عمٌقة متجذر فً كل إنسان وكان 

                                                             
1Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 195  
2 Sigmund Freud, Notes sur l’Inconscient en psychanalyse, Trad. J. Laplanche et J.B. Pontalis. 
In Œuvres complètes psychanalyse, volume XI (1911 – 1913), Ed. P. U. F. Paris 1998. P. 179 
3 Sigmund Freud,  L’interprétation du rêve,   P. 123  
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«هكذا فً كل الأوقات
1

صة . إذن الرمزٌة لها دور كبٌر فً حٌاة الإنسان اللبشعورٌة خا

ولها أهمٌة أكبر فً الأحلبم التً تطهر فٌها بوضوح وانطلبقا من الأحلبم نكتشؾ الرمزٌة 

نطلق على هذه العلبقة الثابتة بٌن عنصر »: فروٌدفً المجالات اللبشعورٌة الأخرى؛ قال 

الحلم وترجمته اسم الرمزٌة. العنصر ذاته هو رمز الفكر اللبشعوري للحلم )...( تشكل 

«ا هو الفصل الأكثر أهمٌة فً نظرٌة الأحلبمالرمزٌة ربم
2

. الرمزٌة أهم فصل فً نظرٌة 

 الأحلبم هذا لأن فً الأحلبم ٌظهر نشاط المخٌلة كما ٌظهر فً الأساطٌر والشعر.    

المنزل »بعض الرموز التً وجد دلالتها بعد تؤوٌل الأحلبم فقال مثلب:  فروٌدقدم  

معنى المنتظم لمجموع الشخص الإنسانً )...( وحده هو الذي ٌشكل التمثل النمطً ب

المنازل ذات الجدران الملساء هم الرجال، المنازل التً تعرض النتإات والشرفات التً 

ٌمكن أن نتشبث بها هً النساء. الأبوان لهما كرموز الإمبراطور والإمبراطورٌة، الملك 

«والملكة أو أشخاص أخرى شهٌرة
3

هر فً الأحلبم . أؼلب الرموز، خاصة التً تظ

«القدر الأكبر للرموز فً الحلم هً رموز جنسٌة»المنطٌة، لها طابع جنسً، 
4

. لكن هذا 

إثبات أن »أن تكون كل الأحلبم لها تؤوٌل جنسً. قال:  فروٌدلٌس بصفة مطلقة وقد نفى 

«كل الأحلبم تتطلب تؤوٌلب جنسٌا )...( هً أطروحة ؼرٌبة عن تؤوٌلً للؤحلبم
5
وقال فً  

دون شك قد سمعتم القول أن حسب التحلٌل النفسً كل الأحلبم لها معنى »آخر:  موضع

جنسً. الآن أدركتم أن هذا الحكم ؼٌر صحٌح. تعرفون أحلبما من خلبلها ٌتعلق الأمر 

بإشباع الحاجٌات الأكثر أساسٌة، مثل الجوع، العطش، الحاجة إلى الحرٌة. تعرفون أٌضا 

تساهل والجزع، أحلبم الطمع، والأحلبم الأنانٌة. لكن ٌنبؽً أن الأحلبم التً أسمٌها أحلبم ال

تعتبروا كنتٌجة أخرى للبحث التحلٌل نفسً الفعل أن الأحلبم المشوهة )لٌست كلها على كل 

«حال( تخدم مبدبٌا التعبٌر عن الرؼبات الجنسٌة
6

جود أحلبم ذات طابع آخر ؼٌر جنسً و. 

الأحلبم لها هذا الطابع الجنسً. وإذا رأى أن أؼلب من التصرٌح أن أؼلبٌة  فروٌدلم ٌمنع 

                                                             
1 Karl  Abraham, Op. Cit., P. 77  
2 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. P. 135 – 136  
3 Ibid. P. 138  
4 Ibid. P. 138 
5 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve , P.  439    
6 Sigmund Freud, introduction à la psychanalyse 178  
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لا توجد أٌة ؼرٌزة أخرى منذ الطفولة خضعت لتجربة »الأحلبم لها طابع جنسً فهذا لأن 

القمع أكثر من الؽرٌزة الجنسٌة فً تركٌباتها المتعددة، لٌس هناك ؼرٌزة أخرى باقٌة بؤقوى 

«الرؼبات اللبشعورٌة أكثر من الؽرٌزة الجنسٌة
1

. هذا لأن ما هو مقموع ومكبوت نفسٌا 

أكثر ما نهتم بتحلٌل »هو الذي ٌشكل المادة الخام للؤحلبم الشخصٌة والنمطٌة، فلذلك 

الأحلبم ٌجب علٌنا أن نكون مستعدٌن أكثر لنعرؾ أن أؼلبٌة أحلبم البالؽٌن تعالج المادة 

«الجنسٌة وتعبر عن أفكار شبقٌة
2

بات الجزبٌة التً أصبحت . ٌعنً بالمادة الجنسٌة التركٌ

 مكبوتة منذ الطفولة وباقٌة فً اللبشعور. 

الرمزٌة إذن عامل آخر »بٌن الرمزٌة والمراقبة المنامٌة إذ قال:  فروٌدثم ربط  

لتشوٌه الأحلبم، مستقل عن الرقابة. لكن ٌمكن لنا أن نفترض أن فرصة مإاتٌة للمراقبة أن 

«سه: جعل الحلم ؼرٌبا وؼٌر مفهومتوظؾ الرمزٌة التً تسعى إلى الهدؾ نف
3

. إذن 

المراقبة توظؾ الرمزٌة. الرمزٌة سبب آخر لتشوٌه الأحلبم، بدلا أن ٌكون الحلم معبرا عن 

أفكاره بطرٌقة مباشرة ٌعبر بالرموز، والرموز تقتضً التؤوٌل، لأن خلؾ الرمزٌة ٌكمن 

لٌه هو أن فروٌد فهم هذه المحتوى الكامن للحلم. الأمر الثانً الذي لا بد أن نتطرق إ

الرمزٌة أٌضا من خلبل التداعً الحر الممارس على المصابٌن العُصابٌٌن لأن تؤوٌل 

كشفت لنا التجربة، دابما »: فروٌدالأحلبم لا ٌختلؾ عن تحلٌل الأعراض العُصابً، قال 

نوع فً التقدم بخصوص التحلٌل النفسً، أن المصابٌن قادرون بكٌفٌة مدهشة على إظهار ال

«من الفهم الفوري لرمزٌة الأحلبم
4

ٌمكن فهم أٌضا الرموز المنامٌة من  فروٌد. حسب كلبم 

من خلبل رمزٌة العُصاب، فهل العصابً ٌستعمل الرموز؟ بالتؤكٌد، إذا كانت الأحلبم 

تستعمل الرموز فهذا ٌنطبق على العُصاب، لأن الحلم نفسه عرض عصابً؛ قال فروٌد فً 

برت سلبرور بوسٌلة جٌدة كٌؾ نلبحظ مباشرة هذا التحول من أظهر هر»هذا الصدد: 

الأفكار إلى الخٌالات الذي ٌحدث فً تكون الحلم. ٌشترك الحلم فً جزء أكبر من هذه 

                                                             
1Sigmund Freud,  L’interprétation du rêve,  P. 438  
2Ibid., P. 438  
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«الرمزٌة مع العصابات النفسٌة، الأساطٌر، والتقالٌد الشعبٌة
1

. دعنا نتذكر أن الحلم نكوص 

هو ناتج عن كؾ اللٌبٌدو )الطاقة النفسٌة( إلى المرحلة السابقة، كذلك العصاب نكوص، و

عن التطور. وكذلك نمط تفكٌر البدابٌٌن رمزي، فحتى على المستوى الفٌلوجٌنًٌ الحلم 

والعصاب نكوص. هذه الرموز مشتركة لدى جمٌع الناس العصابٌٌن والحالمٌن والشعراء، 

لكامنة؛ بٌد أن من ٌستعمل الحلم هذه الرمزٌة من أجل التصوٌر المقنع لأفكاره ا»إذن 

الرموز المستعملة ٌوجد بحقٌقة القول كثٌرا منها، باستمرار أو تقرٌبا باستمرار، تدل على 

«شًء واحد
2

     . 

الرموز المستعملة فً الأحلبم تدل على شًء واحد عند كل الناس خاصة إذا تعلق    

هذه بعض الأمثلة: تؤوٌلب جنسٌا.  فروٌدالأمر بالأحلبم النمطٌة، وعلى الؽالب أولها 

للتصور الرمزي للبخصاء، عمل الحلم ٌستعمل قص الشعر، الصلع، ضٌاع الضرس، »

«قطع الرأس
3

سبق أن تحدثنا عن هذه الرموز اللؽزٌة لكنها أنثوٌة بالتؤكٌد، وهً »؛ 

المابدة، الحطب، السلم، الأدراج، المنحدر، كذلك فعل الصعود فوق السلم الخ. هً بالتؤكٌد 

«ر عن العلبقات الجنسٌةرموز تعب
4

الإشباع الجنسً الحاصل دون مشاركة شخص من »؛ 

الجنس الآخر مرموز إلٌه بواسطة كل أنواع اللعب، وبٌنها خاصة العزؾ على البٌانو، 

الانزلاق، الهبوط الفجابً، اقتلبع ؼصن شجرة. كلها تمثلبت دقٌقة للعنانٌة ]الاستمناء[. 

فً سقوط الضرس؛ هذا الرمز ٌعنً بالتؤكٌد  لدٌنا أٌضا تمثل واضح بصفة خاصة

«الاخصاء، المقصود كعقاب عن هذه الممارسات المضادة للطبٌعة
5

. هكذا ٌتصرؾ الحلم 

بطرق ملتوٌة للتعبٌر عن المٌول النفسٌة وللتعبٌر عن الممارسات الجنسٌة العادٌة والشاذة. 

لرموز أٌضا مشتركة بٌن هناك أٌضا أحلبم تعبر بالرموز عن المٌلبد والولادة وهذه ا

نجد المٌلبد بصفة مؤلوفة معبر عنه فً الحلم بتدخل »: فروٌدالأحلبم والأساطٌر، قال 

«الماء. نؽطس فً الماء أو نخرج من الماء ٌعنً أننا نولد أو نلد
6

لما نرى ». ثم أضاؾ: 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 387  
2 Ibid.,  P. 392  
3 Ibid. P. 398 
4 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 143  
5 Ibid. P. 142 
6 Ibid. P. 145 
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«عنى...فً الحلم أننا أنقذنا شخصا من الماء، ٌجعل من هذا المنقذ أمه أو أمه بحصر الم
1
 

 قارن فروٌد بٌن هذه الأحلبم وأساطٌر العرض فً ماء النهر كؤسطورة موسى. 

ٌُعبر عن الرمزٌة فً الأحلبم أو   تنتمً الرمزٌة إلى مجال اللبشعور، بتعبٌر آخر، 

نستطٌع أن نقول فقط أن لدى الحالم معرفة »فً ؼٌر الأحلبم بكٌفٌة لاشعورٌة؛ وهذا لأننا 

«وهً تنتمً إلى حٌاته النفسٌة اللبشعورٌةالرمزٌة لاشعورٌة، 
2

كانت الرموز، مثل  

الؽرابز، محددة تارٌخٌا ولمرة واحدة سواء تعلق الأمر بتارٌخ الفرد أو تارٌخ النوع بمعنى 

هذه المقارنات لم تكن منجزة كل مرة لحاجٌات السبب، إنها منجزة مرة واحدة على »أن: 

نها متماثلة لدى الأشخاص الأكثر اختلبفا، بالرؼم طول وهً دابما مستعدة. ولنا الحجة أ

. اللبشعور هو شًء العالم المقسوم بٌن الناس أعدل قسمة. لٌس هناك «اختلبؾ اللؽات

ثقافة أو لؽة تستطٌعان أن تملٌا قوانٌنهما على اللبشعور
3

. الأحلبم النمطٌة التً تعبر 

 »حٌث  ؛اعً الوراثة العرٌقةبالرموز هً واحدة لدى الجمٌع وتوفر فً اللبشعور الجم

«توجد حجة واضحة أكثر : هً أنه فً كل الثقافات، الأحلبم لها معنى كامن واحد
4

 .

إذا اعترفنا أن » : روحاٌمقال  الرموز لها تؤوٌل واحد فً جمٌع الأمم وجمٌع الثقافات. 

اك تؤوٌل الأحلبم ٌمكن أن ٌكون لها المعنى نفسه فً جمٌع الثقافات، كلمة مرور "لٌس هن

«خارج السٌاق الثقافً" تتحول إلى بخار
5
لا ٌعترؾ التحلٌل النفسً بتؤثٌر الثقافات على  

ٌجب أن نذكر للؤنتروبولوجٌٌن أن كل الكابنات الإنسانٌة »قابلب:  روحاٌماللبشعور. أضاؾ 

ٌؤكلون وٌمارسون الجنس، ٌنامون وٌستٌقظون، ٌحزنون وٌفرحون، وجمٌعهم لهم 

«اللبشعور
6
 هنا تكمن أهم حجة على حضور اللبشعور الجماعً فً التحلٌل النفسً. .  

 

 .تأوٌل الأساطٌر والشعر/ 2

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 146  
2 Ibid., P. 151 
3 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, Trad. par Marie Moscovici, Ed. Gallimard, 
Last Amond (cher) Paris : 1978. P. 422 
4 Ibid.,  P. 45  
5 Ibid. P. 51 
6 Ibid. P. 508  
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قبل أن ننتقل إلى المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر ووحدة تقنٌة التؤوٌل بٌن المجالٌن، نتطرق 

أ بؤبٌات ، بصفة عامة، أهمٌة المقارنة بٌن المجالٌن السٌكولوجٌٌن. نبدفروٌدأولا إلى تؤكٌد 

 .  تؤوٌل الأحلبمفً  فروٌدذكرها  فوستفً  ؼوتهشعرٌة ل 

 فوست : رأٌتُ فً قدٌم الزمان حلما جمٌلب. »

 رأٌت فٌه شجرة تفاح  

 تفاحتان جمٌلتان تتلؤلآن معلقتان علٌها  

 أؼوتانً فتسلقت الشجرة  

 الجمٌلة: تفاحتان صؽٌرتان أنتما شهٌتان 

 وهذا منذ الفردوس  

 عٌدة كثٌرا ها أنا س 

«لأن فً حدٌقتً  مثل هاتٌن التفاحتٌن 
1
  

نعلم أن فً الكتاب المقدس ورد أن حواء أؼواها  الثعبان، وأؼوت حواء بدورها آدم بتفاحة. 

ٌرمز الثعبان فً أحلبم النساء والأساطٌر إلى العضو الذكري، وترمز التفاحة فً أحلبم 

إننا نجدها موهوبة بهذا »حٌث قال:  براهامأ كارلالرجال إلى ثدي المرأة. علق على هذا 

المعنى فً الكتاب المقدس وفً الفٌدا، فً الأساطٌر الٌونانٌة والشمالٌة، فً أشعار الأوقات 

القدٌمة. حٌث كذلك بخصوص الثعبان كرمز العضو الذكري. فً سفر التكوٌن، هو الذي 

ٌة. ٌلعب الثعبان دورا كبٌرا فً أؼوى حواء، له المعنى نفسه فً الحكاٌات الألمانٌة والشمال

«أحلبم النساء؛ معنى الرمز واضح بصفة عامة
2

واضحة  ؼوته. الأبٌات الشعرٌة أعلبه ل 

التفاحة رمز آخر له »هً تؤوٌل لأسطورة آدم وحواء، تفاحة الجنة هً ثدي المرأة، لأن 

«أهمٌة، إنه ٌمثل النضج الأنثوي، أؼوت حواء  آدم بالتفاحة
3

أن الرمزٌة . هذا إثبات 

أن أؼلبٌة الرموز المستعملة  فروٌدالجنسٌة لم تستثن الكتاب المقدس؛ بالتالً نعود إلى حكم 

  . ٌونػفً الأحلبم والأساطٌر، بفعل التشوٌه، رموز جنسٌة. وهنا ٌختلؾ مع 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 329   
2 Karl  Abraham, Op. Cit., P. 81 
3 Ibid. P. 82 
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سبق أن قلنا ما معناه أن العلبقة واضحة أكثر بٌن الأساطٌر والأحلبم النمطٌة، وفً  

تعبٌر عن اللبشعور الجماعً مثل تعبٌر الأساطٌر. لكن إلى الآن لم نتطرق إلى  هذه الأخٌر

ؼٌر أنه على الرؼم من هذا كله »بالأحلبم النمطٌة وطبٌعتها؛ ذلكم موقفه:  فروٌدما ٌقصده 

تماما بالتعارض مع الحركة العادٌة التً لشخص ما أن ٌرتب عالمه المنامً حسب  –

بعض الأحلبم التً  –ذلك ؼٌر قابل للنفوذ فً فهم الآخرٌن الخصوصٌة الفردٌة وٌجعله ك

قام بها كل الناس تقرٌبا بطرٌقة واحدة، والتً من خلبلها لنا عادة قبولها أن لها معنى واحد 

عند جمٌع الناس. نهتم أٌضا بصفة خاصة بهذه الأحلبم النمطٌة لكونها مفترضة أنها نشؤت 

تظهر إذن ملببمة أن تقدم لنا معلومات موضحة من مصادر واحدة عند جمٌع الأشخاص، و

«لمصدر الأحلبم
1

. بودنا أن نشٌر هنا أن الأحلبم النمطٌة التً مصدرها اللبشعور 

الجماعً، أو الوراثة العرٌقة، إنما هً أكثر سهولة للتؤوٌل من الأحلبم الشخصٌة الناتجة 

جربة كل فرد ولا شعوره من اللبشعور المكبوت، لأن تؤوٌل هذه الأخٌرة تتطلب معرفة ت

بالعلم أن اللبشعور المكبوت لٌس بالضرورة شخصٌا بل قد ٌكون مشتركا بٌن  –الفردي، 

بٌنما الرموز  –جمٌع الناس، مثل كبت عقدة أودٌب، وكبت التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة 

ر، المتعلقة باللبشعور الجماعً، الذي نصادفه عادة واضحا فً الأحلبم النمطٌة والأساطٌ

معروفة مرة واحدة على طول، لأن الرموز النمطٌة هً متطابقة لدى الجمٌع، وٌختلؾ 

وجود  ٌونػالناس فً الرموز الشخصٌة التً تظهر فً الأحلبم الفردٌة. وقد أثبت بعد ذلك 

لا توجد أحلبم نمطٌة »هذه الأحلبم النمطٌة الدالة على حضور اللبشعور الجماعً إذ قال 

ا مواضٌع نمطٌة فً الأحلبم؛ كما سبق أن قلناه، هذه الأخٌرة ٌمكن أن فحسب بل توجد أٌض

تكون وضعٌات أو تصوٌرات
2

فً تقدٌرهما للؤحلبم النمطٌة  ٌونػمع  فروٌد. لا ٌختلؾ «

التً ٌشترك فٌها الجمٌع؛ الأول ٌتحدث عن الوراثة العرٌقة والثانً ٌتحدث عن الأنماط 

 المبدبٌة أو الأنماط العرٌقة. 

هً تلك العلبقة بٌن الأحلبم النمطٌة وإنتاجات  فروٌدلبقة التً اهتم بها الع 

علبقة أحلبمنا النمطٌة مع الحكاٌات والمواد الأدبٌة الأخرى »اللبشعور الأخرى، قال: 

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 281 
2 Carl Gustav Jung, Ch. Karenyi, Introduction à l’essence de la mythologie, Trad. par H. E. 
Delmidico, Ed. Petite bibliothèque Payot, Paris : 2001. P. 286  
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«لٌست بكل ٌقٌن لا مبعدة ولم نجدها بفعل المصادفة
1

. المواد الأدبٌة هً الشعر، الفن، 

لتشرٌع، وكل ما ٌنتمً إلى الحكمة الساذجة؛ فما ذكرناه فً الأساطٌر، الأخلبق، الدٌن ا

قرٌب جدا من اللبشعور الجماعً. كذلك  فروم وإٌرٌك هٌجلبداٌة هذا الفصل من كلبم 

ما فً ماهٌة الإنسانٌة أكثر عمقا  »الشعر مقترن فً العمق مع اللبشعور الجماعً؛ لأن 

ة عامة، إٌقاظ فً روح الذٌن ٌستمعون وأبدٌة، أن الشاعر ٌؤخذ جٌدا فً الحسبان، بقاعد

إلٌه، هذه الانفعالات فً الحٌاة النفسٌة الراسخة فً وقت الطفولة والتً أصبحت بعد ذلك 

«قبل تارٌخٌة
2

. ما ٌحركه الشاعر الجلٌل فً إنتاجه الفنً والأسطوري هو رواسب 

ز الشاعر عن اللبشعور التً ٌقتبسها من نفسه، إذ ٌعبر عن نفسٌته المضطربة؛ وما ٌمٌ

ؼٌره هو قوة المخٌلة المنتجة للرموز القابمة على اللبشعور. الشاعر ٌخاطب المكبوت 

وٌثٌره، أو ٌجعله ٌطفو على السطح. وعن السإال من أٌن تؤتً هذه المعرفة التحلٌل نفسٌة؟ 

هذه المعرفة تؤنٌنا من منابع متعددة، من الحكاٌات والأساطٌر، من »أجاب فروٌد قابلب: 

مهازل والفكاهات، من الفلكلور، بمعنى فً دراسة التقالٌد، الأعراؾ، الأمثال، وأناشٌد ال

. نجد فً كل مكان الرمزٌة نفسها التً  اللؽة الشعرٌة واللؽة المشتركةشعوب متعددة، من 

«نفهمها عادة دون أدنى صعوبة
3

بٌن اللؽة الشعرٌة واللؽة المشتركة، لأن  فروٌد. هنا طابق 

فً هذه الفقرة تنتمً  فروٌدا نفس التؤوٌل فً جمٌع الحالات. الأمثلة التً قدمها الرموز له

 إلى مجال الحكمة الشعرٌة نتاج اللبشعور. 

لنعود إلى الرمزٌة. الرمزٌة تنتمً فً أؼلب الأحٌان إلى اللبشعور الجماعً.  

 كارلفن. قال وتظهر أهمٌتها فً الأحلبم النمطٌة التً لها علبقة بالأساطٌر والشعر وال

هذه الأفعال تبٌن بوضوح أن الرمزٌة وخاصة الرمزٌة الجنسٌة، هً إرث »: أبراهام

مشترك لكل الإنسانٌة. قال كلبٌن بول: "لا نصنع الرموز، إنها موجودة، لٌست مخترعة، 

«إنها فقط معترؾ بها"
4

ما ٌدعم هذه الفكرة بخصوص الرمزٌة إذ قال:  فروٌد. وفً مإلؾ 

نحن مفوضون فً نظري أن نعتبر كإرث فٌلوجٌنً الترمٌز الذي لا ٌعرفه هكذا مثلب »

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 286  
2Ibid., P. 287  
3Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 144 
4 Karl  Abraham, Op. Cit., P. 82 
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«الفرد بصفته فردا
1

. الترمٌز لا ٌعرفه الفرد بطرٌقة شعورٌة، لأنه ٌنتمً إلى اللبشعور، لا 

ٌظهر إلا فً الأحلبم والمواد الأدبٌة مثل الشعر والأساطٌر، ٌنتمً إلى مجال اللبشعور 

لكن التحلٌل بريء من اكتشاؾ الرمزٌة، »ل فً موضع آخر: المشترك بٌن كل الناس. وقا

هذه الرمزٌة معروفة منذ أمد طوٌل، فً المخٌالات الأخرى )الفلكلور، الحكاٌات، 

«الأساطٌر( تإدي هنا دورا أكبر من لؽة الحلم
2

. اكتشؾ التحلٌل النفسً رمزٌة الأحلبم 

لأنتروبولوجٌون الذٌن لا ٌعرفون النمطٌة، أما الشعرٌة فموجودة قبل ذلك، وقد لاحظها ا

التحلٌل النفسً. وما فعله التحلٌل النفسً هو المقارنة بٌن رمزٌة الأحلبم والرمزٌة الشعرٌة 

  القدٌمة والحدٌثة.

قدم فروٌد تعرٌفا دقٌقا للرمزٌة حٌث  ،التحلٌل النفسً ونظرٌة اللٌبٌدووفً كتابه  

ؾ المحلل نفسه، لا ٌمكن أن ٌجدها إلا "الرموز" ٌجب أن تُعطى ترجمتها من طر»قال: 

بطرٌقة تجرٌبٌة )امبرٌقٌة( حٌث ٌبذل المحاولات لٌدرجها فً السٌاق. وٌتضح بعد ذلك أن 

استعمال اللؽة، المٌثولوجٌا والفلكلور تحتوي على مطابقات الأكثر وفرة مع رموز الحلم. 

عد تظهر لنا كقطعة من الإرث الرموز التً ترتبط بها المشاكل الأكثر أهمٌة التً لم تُحل ب

«النفسً العرٌق فً القدم. مجمع الرموز ٌمتد بعٌدا عن مجمع اللؽة
3

. الرمزٌة إذن تنتمً، 

فً جزء منها، التً نسمٌها نمطٌة، إلى الوراثة العرٌقة، وتظهر مجددا فً الأحلبم ونجدها 

ا أن كل فرد له كذلك فً الأساطٌر والشعر. لكن ٌجب أن ننبه أن هناك رموز فردٌة، بم

النمطً، وقد وضح فروٌد هذه الفكرة فً أحد كتبه:   لاشعوره الخاص إلى جانب اللبشعور

أرٌد أن أجذب انتباهكم على الفعل أننا لما نحلل الأحلبم نجد أن اللبشعور ٌوظؾ خاصة »

 لتصوٌر العقد الجنسٌة رمزٌة معٌنة، التً تختلؾ فً جزبٌتها حسب الأفراد، لكن من ناحٌة

جزبٌة أخرى هً ثابتة مكانٌا، والتً تظهر متوافقة مع الرمزٌة التً نكتشفها وراء 

أساطٌرنا وحكاٌاتنا. ولٌس مستحٌلب أن انتاجات الشعوب هذه تستطٌع أن تنال شروحها 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 184  
2 Sigmund Freud, Ma vie et la psychanalyse,   Trad. Par Marie Bonaparte, Ed. Gallimard, 
Paris : 1950. Version numérique : Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt 2002. P. 49  
3 Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, P. 191 

http://pages.infinit.net/sociojmt
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«انطلبقا من الأحلبم
1

. نإول الرمزٌة النمطٌة، مثل الشعر والأساطٌر، انطلبقا من تؤوٌل 

 الأحلبم.   

لحلم مع الأسطورة فً هذه الرمزٌة لأن لؽة الأسطورة أٌضا رمزٌة، ٌشترك ا 

فً المقام الثانً، هذه العلبقات الرمزٌة لا تنتمً »الأسطورة نسق رمزي ٌقتضً التؤوٌل؛ و

ٌُنجز فً مجرى الأحلبم. قد سبق أن علمنا  بخصوصٌة إلى الحالم ولا تمٌز فقط العمل الذي 

ً حكمه وأناشٌده، اللؽة الجارٌة والتخٌل الشعري، فً أن الأساطٌر والحكاٌات، الشعب ف

كل هذه المٌادٌن تُستعمل الرموز )...( هناك انطباع أن نكون أمام طراز التعبٌر القدٌم لكنه 

مفقود، عدا بعض البقاٌا المنتشرة فً مجالات مختلفة، بعضها هنا وبعضها هناك، بعضها 

«ثٌر من المٌادٌنأٌضا محتفظ به تحت أشكال معدلة قلٌلب فً ك
2

. الرمزٌة إذن جانب آخر 

من نكوص الجهاز النفسً إلى العصور القدٌمة. هذا النكوص ٌظهر فً الأحلبم كما ٌظهر 

وجود الرمزٌة كان »فً الإبداعات الفنٌة والشعرٌة وكما ٌظهر أٌضا فً الدٌن، بمعنى أن 

حٌن لآخر مخترقة من طرؾ مثبتا بٌقٌن فً الأساطٌر، الدٌن، الفن واللؽة التً كانت من 

«الرموز
3

. هناك صلة بٌن الرموز واللؽة القدٌمة التً تعبر أٌضا بالرموز كما سبق أن 

اللؽة الثانٌة التً تطابق عصر الأبطال كانت، حسب »: علمه الجدٌدحٌن قال فً  فٌكورأى 

لتً هً المصرٌٌن، تتكلم بواسطة الرموز، التً ٌجب أن نربط إلٌها الأعلبم البطولٌة، ا

المشابهات البكماء التً سماها هومٌروس )العلبمات التً ٌكتب بها الأبطال(؛ بالتالً ٌنبؽً 

أن تكون الرموز مجازت، خٌالات، تشابهات، مقارنات، التً بعد ذلك لما ظهرت اللؽة 

«المنطوقة شكلت كل موارد التعبٌر الشعري
4
الرمزٌة نمط تفكٌر بدابً لكن تبقى معمول   .

ما فً الشعر. لهذا افترضنا أن الترمٌز أخذ أصله فً العصور البدابٌة، فلب عجب إذا بها داب

أن الحالم ٌنكص إلى ما قبل التارٌخ الأنتوجٌنً والفٌلوجٌنً، حٌث قال:  فروٌدرأى 

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq conférences  sur la psychanalyse, Trad. Bernard Lortholary, Ed. Points, 
Paris 2012. P. 36 
2 Sigmund  Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 151  
3 Ibid. 154  
4 Giambattista Vico, La science nouvelle, Trad. et présenté par Alain Pons, Librairie Arthène 
Fayard. Paris 2001. P. 195   
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«الإنسان البدابً ٌحٌا فٌنا جمٌعا، والآن نعتقد أننا فهمنا ذلك»
1

. بماذا ٌحٌا فٌنا الإنسان 

 بملكة المخٌلة والمحاكاة المنتجة للفن والشعر.  البدابً؟ طبعا

بخصوص المطابقة بٌن هذه الرمزٌة ونمط التفكٌر العرٌق هذا قال مإسس التحلٌل  

العلبقة الرمزٌة استحٌاء للهوٌة القدٌمة للؤلفاظ؛ المواضٌع التً حملت فً القدٌم »النفسً: 

التناسلٌتٌن تظهر بكل وضوح فً نفس الألفاظ مع المواضٌع المرتبطة بالدابرة والحٌاة 

«الأحلبم ]النمطٌة[ على سبٌل رموز لهذه الدابرة وهذه الحٌاة
2

. وهذه العلبقة الرمزٌة لا 

تخص قوم معٌن أو أمة معٌنة، ومن خلبل هذا الفهم للشإون الإنسانٌة كانت الأنتروبولوجٌا 

بٌر أدق، هً أنتروبولوجٌا التحلٌل نفسٌة إنسانوٌة على طرٌقة فلبسفة العقد الاجتماعً، بتع

هناك أسباب أخرى لنقبل أن العلبقة الرمزٌة ٌمكن أن تتجاوز الحدود »لا ثقافوٌة، لذلك 

«اللؽوٌة، وهذا ما اعترؾ به مإول الأحلبم شوبرت
3
حجة إثبات الطابع العرٌق للرمزٌة  .

لأحلبم هً وجود هذه العلبقة، ؼٌر قابلة للدحض فً نظر مإسس التحلٌل النفسً، بٌن ا

على هذه النقطة ٌجب أن نسجل كالآتً: هذه الرمزٌة لا تنتمً »والأساطٌر إذ أكد قابلب: 

إلى الحلم وحده وبصفة خاصة، لكنها تنتمً إلى عالم التمثلبت اللبشعورٌة، بصفة خاصة 

تلك التمثلبت التً تُحدثها الشعوب فً الفلكلور، فً الأساطٌر، فً التعابٌر العرٌقة، فً 

«ل الشعبٌة، فً الممارسات العادٌة لتنكٌتات شعب معٌن، كما فً الأحلبمالأمثا
4

. لا تختلؾ 

الأحلبم عن التمثلبت اللبشعورٌة الأخرى التً تنتجها الجماعٌة أو الجنس البشري، فلب بد 

أن ٌكون التؤوٌل أحادي البعد. نجد إذن فً التحلٌل النفسً فكرة وحدة الجنس البشري تماما 

ذلك فٌكو وداروٌن، بل ٌمكن أن نجزم قطعا أن التحلٌل النفسً امتداد للفٌكوٌة  كما أكد على

الحاملة لنظرٌة الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم. هذه الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم قابمة على ما 

 الحس المشترك وما سماه التحلٌل النفسً اللبشعور. فٌكوسماه 

لجماعً حاضر فً التحلٌل النفسً، رؼم نتؤكد من خلبل ما حللناه أن اللبشعور ا 

 .  ٌونػؼٌاب العبارة، تماما كما هو حاضر فً السٌكولوجٌة التحلٌلٌة التً أسسها 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 220  
2 Ibid. P. 153  
3 Ibid., P. 148  
4Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 392 
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إثبات العلبقة المتٌنة  بٌن الأحلبم والأساطٌر والشعر  فروٌدنجد أٌضا فً مإلؾ  

مزٌة مع ٌشترك الحلم فً جزء أكبر من هذه الر»والعُصابات النفسٌة، إذ قال فروٌد: 

«العصابات النفسٌة، الأساطٌر والتقالٌد الشعبٌة
1

. إذا كان الحلم عرض عُصابً فالأسطورة 

من »مدعما لهذه الفكرة:  ٌونػأٌضا عرض عُصابً، لأنهما نتاج اللبشعور، حٌث قال 

الصعب تقبل أن الأسطورة واللؽز تم اكتشافهما بطرٌقة شعورٌة لؽاٌة معٌنة؛ ولكن بالعكس 

«باعا بؤنهما ٌمثلبن اعترافا لا إرادٌا بمعطى نفسً موجود مسبقا لكنه لاشعورينملك انط
2

 .

إذن اللبشعور هو الذي ٌدفع الإنسان )العصابً( إلى إنتاج الأساطٌر؛ لهذا السبب عالج 

مسؤلة المطابقات بٌن الأنساق الفكرٌة البدابٌة وحالات العصابات  الطوطم والتابوفً  فروٌد

ستثن من حالة العصاب الشعر والفن اللذان ٌعبران عن أحلبم الٌقظة، بحٌث النفسٌة.  ولا ن

ٌمثل الشعر والفن تكرٌسا خٌالٌا رمزٌا لاشعورٌا للرؼبات، كما فً الأحلبم والعصابات 

النفسٌة. أحلبم الٌقظة تمٌز خاصة العصابٌٌن والذهانٌٌن والشعراء والفنانٌن؛ قال فروٌد فً 

أحلبم الٌقظة هذه شٌبا إلا تحقٌقا للرؼبات الطموحة والشبقٌة التً  بالفعل لٌست»هذا الصدد:

هً معروفة لدٌنا؛ لكن هذه التحقٌقات للرؼبات إنما هً فقط مفكر فٌها ولا تؤخذ أبدا شكل 

«حوادث هلوسٌة فً الحٌاة النفسٌة
3

. العصابً والذهانً ٌحققان رؼباتهما الخٌالٌة بكٌفٌة 

الفنان والشاعر ٌحققان هذه الرؼبات بإشراك الؽٌر أي  شخصٌة ونرجسٌة لا اجتماعٌة،

الجمهور، بما أن الشعر والفن إنتاجان اجتماعٌان، لكن هذا التحقٌق للرؼبة فً الشعر والفن 

 أوتولا ٌعنً الهلوسة التً تظهر فً الأحلبم. الحالة الشعرٌة والأسطورٌة أطلق علٌها 

ٌإسس الكذب أحد نقاط التقارب بٌن »قال:  عبارة الكذب الباتولوجً )المرضً(، إذ رانك

«البطل والشاعر والعصابً )الكذب الباتولوجً(
4

العلبقة بٌن الكذب  رانك أوتو. تصور هنا 

 laالشعري والكذب العصابً، كلبهما كذب باتولوجً، لكنه كذب أقرب إلى الخٌال 

fiction    .منه إلى الكذب بؤتم معنى الكلمة 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve  P. 387  
2 Carl Gustav Jung & Ch. Karenyi, Introduction à l’essence de la mythologie, P 254 .  
3 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 116 
4 Otto Rank, Le mythe de la naissance du héros, suivi de la légende de Lohengrin, Trad. par 
Elliot Klein, Ed. Petite Bibliothèque Payot, Paris : 1983.  P. 135  
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نة بٌن الأحلبم والشعر )والفن ما هو إلا شعر مطبق(، أي ما عالجنا موضوع المقار 

أحلبم الٌقظة، وأحلبم الٌقظة هذه هً أحلبم اصطناعٌة من إنتاج الشعراء  فروٌدسماه 

والفنانٌن والتً تقتضً التؤوٌل نفسه الذي ٌتعلق بالأحلبم الطبٌعٌة؛ فرأى فروٌد أن 

ٌلبت الأحلبم الواقعٌة، إذن فً النشاط الأحلبم المخترعة من طرؾ كاتب تخضع لنفس تؤو»

الإبداعً للشاعر، نفس مٌكانٌزمات اللبشعور تدخل فً الحسبان وهذا ما عرفناه لما ٌتعلق 

«الأمر بعمل التهٌبة فً الأحلبم
1
مٌكانٌزمات اللبشعور تخضع لها الأحلبم الاصطناعٌة  

أدبٌا إنما هً انتاجات والأحلبم الواقعٌة على حد سواء، لأن حتى  الأحلبم المخترعة 

كتابا عالج فٌه رواٌة شعرٌة، علبجا سٌكولوجٌا، لمإلؾ  فروٌداللبشعور؛ فلذلك خصص 

الهذٌان . كتاب فروٌد موسوم ب  Gravidaؼرافٌدا . عنوان الرواٌة هو جنسنٌدعى 

 فروٌد. لكن قبل أن نعلق على هذا الكتاب نشٌر أولا إلى موقؾ  والأحلبم فً ؼرافٌدا جنسن

الفنان مثل العصابً، أقام بعٌدا عن »لسٌكولوجً من الفن والشعر بصفة عامة، قال : ا

الواقع ؼٌر الكافً، فً عالم خٌالً، لكنه بعكس العصابً ٌعرؾ سبٌل العودة وٌعرؾ كٌؾ 

ٌعٌد قدمه إلى الواقع، إبداعات، إنجازات الفن إنما هً إشباعات خٌالٌة للرؼبات 

حلبم التً لها معها، على كل حال، طابع مشترك ؼٌر موعود، اللبشعورٌة، تماما مثل الأ

لأنها هً أٌضا ٌجب أن تتجنب الصراع دون ضمان )مكشوؾ( مع قوى الكبت. لكن بعكس 

الانتاجات اللبجتماعٌة النرجسٌة للحلم، تستطٌع إنتاجات الفن أن تعتمد على تعاطؾ الناس 

«م نفس الأمانً اللبشعورٌة للرؼبةالآخرٌن، بكونها قادرة على أن توقظ وتُشبع لدٌه
2
.  

بٌن الأحلبم، الفن والعصاب إذ أن هذه المجالات كلها تخضع لمٌكانٌزم  فروٌدقارن هنا 

مقاومة الؽرابز ضد قوى الكبت؛ من الصراع الطبٌعً بٌن المكبوت وقوى الكبت ٌنتج 

كرر فروٌد العصاب النفسً كتعوٌض، وهذا التعوٌض نفسه ٌحدث فً الانجاز الفنً . و

الأحلبم هً المادة الخام للئنتاج الشعري، لأنه »الكلبم نفسه تقرٌبا، بخصوص الشعر: 

نُخضع أحلبم الٌقظة لبعض التحولات، لبعض التشوٌهات، لبعض المختصرات، وأن 

صاحب الإنجازات الخٌالٌة ٌخلق الحالات التً ٌضعها فً رواٌاته، فً تحدٌداته أو فً 

ن الحالم نفسه هو دابما، بطرٌقة مباشرة أو بالتناسب الظاهر مع مقاطعه المسرحٌة. لك
                                                             
1Sigmund Freud, Ma vie et la psychanalyse, P. 46 
2Ibid., P. 46  
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«الآخر، هو بطل أحلبمه فً الٌقظة
1
الشاعر ٌحلم وهو ٌقظ، هذا ٌعنً أن إنتاجه إنتاج   .

 لاشعوري، ولاشعور الشاعر مقترن بالأحلبم النمطٌة المشتركة بٌن كل الناس. 

إلى نقده السٌكولوجً لؽرافٌدا  من الشعر والفن. ننتقل فروٌدعرفنا الآن موقؾ  

طرٌقنا فً التصرؾ تكمن فً الملبحظة الواعٌة، للآخرٌن، للمسارات »، قال: جنسن

النفسٌة التً تبتعد عن المقٌاس من أجل أن نتوصل فً النهاٌة إلى صٌاؼة قوانٌن. بٌنما 

ل ٌتصرؾ الكاتب ]الروابً[ بطرٌقة مؽاٌرة؛ إنه فً نفسه الخاصة ٌوجه انتباهه حو

اللبشعور وٌرتقب إمكاناته فً التطور حٌث ٌمنحها تعبٌرا فنٌا، عوضا أن ٌعبر عنها تعبٌرا 

«شعورٌا. هكذا ٌؤخذ من نفسه ومن تجربته الخاصة ما نتعلمه نحن من الآخرٌن
2

. المحلل 

النفسانً أو السٌكولوجً لما ٌإلؾ ٌتحدث عن الحالات النفسٌة للآخرٌن )المرضى، 

بٌنما خطابات الشاعر الروابً تنبثق من نفسه، من عقده النفسٌة، من  الخاضعٌن للعلبج(،

لاشعوره الذي ٌرتقً إلى الطابع النمطً. هذا ٌإدي إلى القول أن الشاعر إنسان عُصابً إذ 

فً علمه الجدٌد لما  فٌكوٌقرأ عُصابه وٌحوله إلى إنتاج روابً. وهذا ٌتوافق مع موقؾ 

اطؾ الرعب والاؼتباط عنٌفة جدا، لأن الشعر البطولً نشؤت عو»حكم على الشعر قابلب: 

«لا ٌهتم إلا بالعواطؾ المضطربة إلى أقصى حد
3

ٌنطبق على ؼرافٌدا  فٌكو. بدا أن موقؾ 

ؼرافٌدا للتحلٌل النفسً بالتالً كان قد أخضع نفسٌة الشاعر نفسه  فروٌد. أخضع جنسن

، لكن هو نفسه موضوع للدراسة لعملٌة التحلٌل. الشاعر مبدع فً سٌكولوجٌا اللبشعور

التحلٌلٌة. هل فهم الشاعر الطبٌعة الإنسانٌة دون أن ٌكون سٌكولوجٌا أو محللب نفسانٌا أو 

من خلبل هذٌانه   أنتروبولوجٌا أو فٌلسوفا؟ لا، إنما الشاعر ٌعبر عن طبٌعته الخاصة

لتً ٌملكها كٌؾ وصل هذا الروابً إلى المعرفة نفسها ا»: فروٌداللبشعوري؛ تساءل 

«الطبٌب، أو على الأقل، كٌؾ توصل إلى أن ٌتصرؾ كما أن له معرفة الطبٌب نفسها
4

 .

ٌقصد بالطبٌب المحلل النفسانً. الشاعر الروابً مخترع الأساطٌر ٌعبر عن الأحلبم 

الجماعٌة إنه ٌهذي وٌعبر تعبٌرا ممتازا عن اللبشعور الجماعً وعن الأحلبم المنطٌة. 

إلى زمرة الشعراء الباردٌن والزابفٌن بل  جنسنلؽرافٌدا، لا ٌنتمً  دفروٌحسب تحلٌل 
                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 85  
2 Sigmund Freud, Le délire et le rêve dans la Gravida de W. Jensen, P. 243  
3 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 210  
4 Sigmund Freud, Le délire et le rêve dans la Gravida de W. Jensen, P. 149 
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، لأن فً نظر فً نظر هذا فٌكوكما سماهم   sublimesٌنتمً إلى الشعراء الأجلبء 

«التؤملبت حول الانفعالات هً من فعل الشعراء الزابفٌن والباردٌن»الأخٌر 
1

. وقد أكد 

هذه عن الفرق بٌن الشعراء الأصلبء والشعراء  وفٌكفً إحدى مقالاته تقرٌبا فكرة  فروٌد

هل ٌسمح لنا حقٌقة أن نحاول مقارنة الشاعر ب"الحالم فً النهار"، »الباردٌن حٌث قال: 

وأن نقارن اختراعاته بؤحلبم الٌقظة؟ هذا ٌفرض نفسه جٌدا التمٌٌز الأول؛ ٌجب علٌنا أن 

ملها، مثل المإلفٌن القدامى للملبحم نفصل بٌن الشعراء الذٌن ٌستؤنفون مواضٌعا مجهزة بكا

«والتراجٌدٌات، والشعراء الذٌن ٌظهرون أنهم ٌخلقون مواضٌعهم بكل حرٌة
2

. الصنؾ 

الأول المذكور من الشعراء هم الذٌن ٌستجٌبون لللبشعور الجماعً، الشعراء التلقابٌون 

عهم* دون الذٌن تملً علٌهم الظروؾ الاجتماعٌة والقضٌة الإنسانٌة المجهزة مواضٌ

اختٌارهم، والصنؾ الثانً من الشعراء ٌختارون مواضٌعهم بطرٌقة اصطناعٌة. ٌبدو أن 

تنتمً إلى شعر الصنؾ الأول، أي الشعر الجلٌل الذي ٌستحق أن  فروٌدالرواٌة التً درسها 

أن الشاعر الذي قام  فروٌدنسمٌه شعرا سٌكولوجٌا. مقارنة بنتابج التحلٌل النفسً، أثبت 

للروابً »ه سٌكولوجٌا قارن ضمنٌا بٌن تارٌخ الفرد )الطفولة( وتارٌخ النوع إذ قال: بتحلٌل

الحق أن ٌقؾ على التشابه المتٌن الذي اكتشفه حدسه الدقٌق بٌن مرحلة الحٌاة النفسٌة للفرد 

«وحادث تارٌخً معزول فً تارٌخ الإنسانٌة
3

رواٌة ؼرافٌدا بنفس  فروٌدهكذا أول  .

 ل بها الأحلبم الواقعٌة ووجد فٌها مادة نفسٌة لاشعورٌة ؼنٌة جدا. الطرٌقة التً ٌإو

، حٌث أكد له هذا الأخٌر أنه لا ٌعرؾ جنسنوالشاعر  فروٌدهناك مراسلبت بٌن 

لرواٌته فؤكد أنه لم ٌقصد بوعً تلك  فروٌدشٌبا عن الطب أو التحلٌل النفسً. قرأ دراسة 

 الرواٌة. الأفكار الكامنة التً اكتشفها المحلل فً 

فً الأدب الشعري عامة، ٌمكن أن نقارن بٌن الأنا )أنا الشاعر( وبطل الأسطورة أو  

الرواٌة إذ نجد بٌنهما مطابقة. وهذا ما ٌسمى فً التحلٌل النفسً التناسب الذي ٌمٌز أٌضا 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 355 
2 Sigmund Freud, Les poètes et l’activité de la fantaisie, Trad. Janine Altounian, Christophe 
Joualam, François Kahn et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, Ed. P. U. F. Paris 2117, 
P.P. 166 – 167  

* ورد فً كتاب الجاحظ، البٌان والتبٌٌن، أن الشاعر العربً الفرزدق قال: "اقتلبع ضرس أهون إلً من تؤلٌؾ بٌت 
. هذا ٌعنً أن الفرزدق ٌنتمً إلى الشعراء الباردٌن الذٌن ٌختارون مواضٌعهم بطرٌقة اصطناعٌة وحرة .شعري"  

3 Sigmund Freud, Le délire et le rêve dans la Gravida de W. Jensen, P. 179 
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فً تؤوٌله للؤحلبم عنصر التناسب، أي التناسب بٌن أنا الحالم  فروٌدالأحلبم. ولقد أدرج 

خص آخر ٌظهر فً المحتوى الظاهر وٌختفً وراء الأنا )بالتناسب( بمعنى أن وش

التناسب أو تشكٌل شخص مختلط ٌفٌد بالتالً فً الحلم ؼاٌات متعددة، أولا ٌفٌد تصوٌر »

عنصر مشترك لشخصٌن، ثانٌا ٌفٌد تصوٌر طابع مشترك منتقل، ولكن ثالثا ٌفٌد دابما هدؾ  

«فٌه ببساطة التعبٌر عن طابع مشترك مرؼوب
1

هذا الكلبم لما عالج موضوع  فروٌد. قال 

الانتقال فً الأحلبم، أي انتقال الطاقة النفسٌة من عنصر إلى عنصر. ٌمكن أن ٌحدث هذا 

فً محتوى الحلم لٌس  »الانتقال من الأنا إلى شخص ؼرٌب عن الأنا، مثال على ذلك، 

ن أفترض بهدوء أن أناي مختفً أناي، ولكن فقط شخص مجهول هو الذي ٌتقدم، أستطٌع أ

«بالتناسب وراء هذا الشخص
2

. والتحلٌل هو الذي ٌكتشؾ ما هو كامن مما هو ظاهر ولا 

ٌمكن فهم هذا الشخص المجهول إلا بتقنٌة التؤوٌل حٌث ٌتم اكتشاؾ الدور الذي ٌإدٌه فً 

تعلمنً أن  فً أحٌان أخرى، حٌث أناي تظهر فً الحلم، الوضعٌة التً توجد فٌها»الحلم. و

وراء الأنا ٌختفً شخص بالتناسب، وأن أجمع مع أناي عدد معٌن من التمثلبت ضد 

الاندماج الذي أثار المراقبة. أستطٌع إذن أن أشخص أناي فً الحلم بطرق متعددة، فً 

«المرة الأولى مباشرة، وبعد ذلك بوسٌلة التناسب مع الأشخاص الؽرباء
3

. قد ٌكون عنصر 

فً هذه الفقرة بٌن الانتقال  فروٌدادٌا كما قد ٌكون متعددا. مزج التناسب شخصا أح

 والتكثٌؾ )سٌؤتً الحدٌث عنهما(.  

هذا النوع من التناسب ٌحدث أٌضا فً الأسطورة أو الرواٌة، أي فً الشعر، حٌث  

أنا الشاعر ٌختفً وراء البطل الذي هو موضوع التخٌل، وهذا البطل لا ٌمكن أن ٌكون إلا 

جلبلة الأنا هو بطل كل أحلبم الٌقظة »ثل عنصر الانتقال فً الأحلبم؛ حٌث أن ؼرٌبا م

«وهو بطل كل الرواٌات
4

. ٌسقط الشاعر على بطله رؼباته ومٌوله اللبشعورٌة. تختفً 

 شٌكسبٌربنقده السٌكولوجً أن هملت بطل  فروٌد. اكتشؾ هملتوراء  شٌكسبٌرمثلب  أنا 

مل أن فروٌد ركز هكذا كثٌرا على عقدة أودٌب بعد ٌعانً من عقدة أودٌب، ومن المحت

نفسه كان عُصابٌا لم ٌتخلص من عقدة  شٌكسبٌرقراءة قصٌدة هملت. لكن فً الحقٌقة 
                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 363 
2 Ibidem. P. 363  
3Ibid.,  P. 364  
4 Sigmund Freud, Les poètes et l’activité de la fantaisie, P. 167 
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أودٌب الكامنة فً لاشعوره والتً أسقطها دون وعً على بطله هملت، قال فروٌد فً هذا 

أفعالا مطابقة؟ دون أن لكن هناك فكرة نفذت إلى روحً: ألا نجد فً قصة هملت »الصدد: 

نفكر فً نواٌا شٌكسبٌر الشعورٌة، أفترض أن حادثا واقعٌا قد دفع بالشاعر إلى أن ٌكتب 

هذه الدراما، سمح له لاشعوره الخاص أن ٌفهم لاشعور بطله . كٌؾ نشرح جملة الهٌستٌري 

«هملت هذه: "هكذا ٌصنع الشعور منا جمٌعا جبناء"
1

ٌتظاهر . فً الفن والشعر والأسطورة 

 لاشعور الكاتب وٌتموضع فً أعماله. 

الفنٌة أن هذا الفنان ٌعانً  فانشً لٌوناردلما درس لوحات  فروٌدكما لا حظ أٌضا  

تخٌل  فانشً لٌوناردمن مٌول مثلٌة جنسٌة مثالٌة أسقطها على لوحاته الفنٌة. فً لوحة 

حورس. فً اللوحة ٌظهر امرأة وابنها، تشٌر إلى العذراء والمسٌح كما تشٌر إلى إزٌس و

هو  Coda )الذٌل )»نسر أدخل ذٌله فً فم الطفل، علق فروٌد على هذه الصورة قابلب: 

من تعداد الرموز والتعوٌضات المعروفة كثٌرا للعضو الذكري )...( التً تطابق تمثل 

لعضو  فً فم الشخص الشرٌك، إنه ؼرٌب أن أدخلب الاتحاد، العمل الجنسً الذي من خلبله 

ذا المخٌال ٌحتمل طابعا منفعلب على العموم، إضافة إلى ذلك، إنه شبٌه ببعض أحلبم ه

«ومخٌالات النساء والمثلٌٌن الجنسٌٌن المنفعلٌن
2

تختفً بالتناسب  فانشً لٌونارد. إذن أنا 

وراء هذه اللوحة الشهٌرة . اللوحة تشٌر إلى العذراء وابنها أو إلى إزٌس وحورس، هذا لأن 

لا ٌعرؾ أباه  لٌوناردحالتٌن الأب المُخصب ؼابب إذ حل محله الإخصاب الإلهً. فً كلتا ال

وقد ٌكون ابنا ؼٌر شرعً. هذا دلٌل آخر أن  فً الأساطٌر والرواٌات الأنا تختفً وراء 

البطل بالتناسب، كما فً الأحلبم. بطل الأسطورة أو الرواٌة هو أنا الشاعر المختفً 

فً هذا الصدد:  رانك أوتوأو أنا الشعب أو الإنسانٌة. قال  والمعبر عن الأنا الجماعٌة

بتطبٌق هذه النظرٌات تظهر لنا مماثلة بٌن الرواٌة العابلٌة ]للؤطفال والعصابٌٌن[ ومٌل »

أسطورة البطل، ما ٌسمح لنا إقامة مطابقة بٌن أنا الطفل وبطل الأسطورة )...( أنا الطفل 

العمق، البطل دابما لٌس إلا الأنا الجماعٌة ٌتصرؾ هكذا مثل بطل الأسطورة، وفً 

المجهزة بكل الصفات الأكثر سموا. فً الإبداع الأدبً الشخصً، البطل ٌمثل بالطرٌقة 
                                                             
1 Sigmund Freud, Lettres à Fliess, (15 – 10 – 1897), In La naissance de la psychanalyse, Trad. 
par Anne Berman, Ed. P. U. F. Paris : 1991. P. 198 
2 Sigmund Freud , Souvenir d’enfance de Leonard de Vinci, Trad. Janine Althouniau, André et 
Olide Bourguignon et autres. Ed. Gallimard, Paris, 1987, P. 95  
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«نفسها الأكثر عادة الشاعر نفسه أو، الأفضل، جانبا من شخصٌته
1

. نستطٌع بٌقٌن أن 

ً عنصر البطل المتخٌل الذي نستنتج من هذا التناسب حالة اؼتراب الأنا. الأنا تسلب ذاتها ف

ٌرٌد الشعراء أنفسهم »لا ٌعبر عن الشخص الراوي لكن ٌعبر أٌضا عن الجماعة؛ بحٌث : 

تخفٌض الفارق بٌن  خصوصٌتهم والماهٌة الإنسانٌة عامة؛ إنهم ٌضمنون لنا ؼالبا أن فً 

«كل إنسان ٌختفً شاعر وأن الشاعر الأخٌر لن ٌموت إلا مع موت الإنسان الأخٌر
2

. هكذا 

ٌكثؾ  –ولٌس هناك من الناس من هم أكثر اؼترابا من الشعراء  –إذن بفعل الاؼتراب 

الشاعر، خٌالٌا، الأنا الجماعٌة وٌناسبها بؤناه الخاصة. هناك أٌضا حالة تخص اؼتراب الأنا 

فً الؽالب »السٌكولوجٌة، عبر عن هذا بقوله:  فروٌدفً الرواٌات الشعرٌة التً ٌسمٌها 

البطل من  –ً ما ٌسمى الرواٌات السٌكولوجٌة، ملؤتنً الدهشة أن شخصٌة واحدة أٌضا ف

إنما هو موصوؾ من الداخل؛ فً داخل النفس، بمعنى ما، ٌتمركز خالق الخٌال،  –جدٌد 

الرواٌة السٌكولوجٌة تدٌن دون شك، فً الأؼلب، لخصوصٌة مٌل الخالق الحدٌث إلى 

ٌُشخص بعدة أبطال الخٌال؛ تنفلق بالملبحظة الذاتٌة أ نا الشاعر إلى أنوات جزبٌة وبالتالً 

«التٌارات المتصارعة فً نفسه
3

. هذا أٌضا شكل من أشكال اؼتراب الأنا إذ تنفلق إلى عدة 

أجزاء كل جزء ٌمثل بطلب تابعا لتٌار نفسً معٌن. هذا بخوص الاؼتراب الذي هو سلب 

فسه بالتناسب مع البطل بالإحساس بالعظمة. الذات الواقٌعة؛ لكن فً الوقت نفسه ٌثبت الأنا ن

أن التقاء المتناقضات وتعاٌشها  فروٌدلٌس هذا التناقض ؼرٌبا عن النفس الإنسانٌة، قد أكد 

جنبا إلى جنب أمر ثابت فً لاشعور الإنسان المنعزل، فً الأحلبم، فً العصابات النفسٌة 

فً كل الأحول،  ٌة الشاعر.وفً النفس الجماعٌة، وهذه الحالات كلها حاضرة فً نفس

الشخصٌة الربٌسٌة والمركزٌة فً كل رواٌة شعرٌة هً الأنا المختفٌة وراء البطل المتخٌل 

نجد »والشخصٌات الثانوٌة المتخٌلة تكون منقسمة تإدي أدوارها بالإٌجاب أو بالسلب؛ حٌث

ٌبٌن الشًء نفسه إذا كانت الشخصٌات الأخرى فً الرواٌة منقسمة بصرامة إلى الط

والخبثاء، بثمن التخلً عن خلٌط الطبابع الإنسانٌة القابلة للملبحظة فً الواقع، الطٌبون هم 

                                                             
1 Otto RanK, Op. Cit. P. 95 
2 Sigmund Freud, Les poètes et l’activité de la fantaisie, P. 161 
3Ibid.,  P. 168 
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«بحق الذٌن ٌستجٌبون لنجدة الأنا، بٌنما الخبثاء هم أعداء ومنافسو الأنا الذي أصبح بطلب
1

 .

شخصٌات الرواٌة  الشعرٌة تعبر عن انفلبق أنا الشاعر بتموضعه فً شخصٌات طٌبة 

 ٌات خبٌثة، هذه الازدواجٌة ٌتمٌز بها أٌضا الإنسان العصابً. وشخص

الخٌال أكثر اتساعا من الواقع الملموس، الشاعر ٌحس بالنقص وعدم الانتظام فً  

ٌُشبع رؼباته الخٌالٌة. لذا الشاعر ٌبحث عن إعادة تنظٌم الواقع  الواقع الذي لا ٌمكن أن 

الشعراء  »جمهور المستمع، هذا ٌعنً أن وتسخٌره لخدمة مخٌلته الوهمٌة ومخٌلبت ال

بالفعل مهتمون بالبحث عن إنتاج اللذة الفكرٌة والجمالٌة، كذلك بعض الآثار المتعلقة 

بالعواطؾ؛ لا ٌستطٌعون إذن أن ٌقدموا لحُمة الواقع دون تحوٌله، لكن ٌتوجب علٌهم عزل 

«المقاطع، فسخ الروابط المعكرة، تلطٌؾ المجموع وملؤ الثؽرات
2

. بالشعر إذن ٌصبح 

الواقع قابل للتحمُل من طرؾ الإنسان بعد أن كان مجالا للحرمان. لذاك ٌذهب الشاعر 

والفنان بعٌدا عن الواقع الملموس من أجل إثارة الحس بالجمالٌة والانسجام. وهذا ما ذهب 

حٌح،  تنتمً الملكات، ص»تقرٌبا فً وصؾ المخٌلة الإنسانٌة والذاكرة لما قال:  فٌكوإلٌه 

إلى الروح لكن لها جذورها فً الجسم وتستمد نشاطها من الجسم. هنا تؤتً الذاكرة فً نفس 

المقام مع المخٌلة... هذه الملكة  نفسها تبدو فً ظل جوانب ثلبثة مختلفة: هً ذاكرة لما 

تتذكر الأشٌاء، هً مخٌلة لما تشوهها، هً براعة لما تحٌطها بواسطة الزخرفات وترتبها 

«ام جٌد ومكان جٌدفً نظ
3

 . الملكة الشعرٌة تحتوي على كل هذه الجوانب الثلبثة.  

فً فقرته أعلبه  رانك أوتوالشًء الآخر الذي نود الإشارة إلٌه هو معنى ذكر  

للرواٌة العابلٌة؛ حسب التحلٌل النفسً، الرواٌة الشعرٌة لها  أصل طبٌعً فً الرواٌة 

نجد بالفعل »قال فٌها:  الرواٌة العابلٌة للعصابٌٌنوان مقالة بعن فروٌدالعابلٌة. وقد ألؾ 

تماما، فً طبٌعة العصاب ولكن كذلك عند ذوي الموهبة المتفوقة نشاطا خاصا جدا للتخٌل 

الذي ٌنكشؾ أولا فً ألعاب الأطفال، والذي تقرٌبا فً مرحلة النضج ٌتناول موضوع 

                                                             
1 Sigmund Freud, Les poètes et l’activité de la fantaisie. P. 168  
2 Sigmund Freud, Psychologie de la vie amoureuse, trad. Olivier Mannouni, P. B. Payot, Paris 
2010. P. 26 
3 Giambattista Vico, La science nouvelle, Ps. 411 – 412  
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«العلبقات العابلٌة
1

دى العُصابٌٌن والأطفال، وهذا هو أصل . نشاط التخٌل ٌظهر إذن قوٌا ل

الشاعر ٌتصرؾ مثل الطفل، ٌعٌد عهد طفولته،  فروٌدالإبداع الروابً والشعري. فً نظر 

الشاعر ٌفعل مثل الطفل الذي ٌلعب؛ إنه ٌخلق عالم الخٌالات الوهمٌة التً »بمعنى أن

«امة عن الواقعٌؤخذها بجدٌة، والتً ٌزودها بدعابم كبٌرة من الانفعال وٌفصلها بصر
2

 .

وهذا التفكٌر المخٌالً ؼٌر ؼابب عند العصابٌٌن، لأن العصابً هو الذي لم ٌنجح فً 

)محلل نفسانً فروٌدي( هذه  فرانزي ساندورتجاوز عهد الطفولة مهما بدا بالؽا. وقد وضح 

عادة كما نعلم الرواٌات العابلٌة للعصابٌٌن إنما هً أكثر »الفكرة إذ قال فً الموضع نفسه: 

مخٌالات العظمة التً تتعلق بالوضعٌة الاجتماعٌة لأهلهم، التً من وضعٌة متواضعة أو 

من بورجوازٌة بسٌطة ٌجد ]العصابً[ نفسه مرفوعا إلى صؾ النبلبء وإلى العابلة 

«الملكٌة
3

. الرواٌات العابلٌة عادٌة عند الأطفال والعصابٌٌن وفً الأحلبم والأساطٌر، أٌن 

فع نفسه خٌالٌا إلى عابلة مثالٌة مقابل عابلته الواقعٌة. هذا الموضوع عالجه نجد الإنسان ٌر

، وطبق فكرة هذه الرواٌة العابلٌة العصابٌة على أسطورة مٌلبد البطلفً كتابه  رانك أوتو

أساطٌر مٌلبد الأبطال مثل أسطورة موسى التً نجدها تقرٌبا موجودة بحذافرها فً جمٌع 

  الحضارات القدٌمة.

دا أننا ابتعدنا قلٌلب عن المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر ووجهنا اهتمامنا أكثر إلى ب 

الشعر والفن. لكن الشعر لٌس فقط مجاور للؤسطورة لكن الأسطورة نفسها إنتاج شعري. 

فً رواٌته  جنسنالأسطورة إنتاج خٌالً تنتمً أٌضا إلى دابرة أحلبم الٌقظة. وما قدمه 

لأحلبم. من القواسم المشتركة بٌن الأحلبم والأساطٌر والشعر والفن، ٌقتضً تؤوٌلب مثل ا

اللبشعور وتحقٌق الرؼبات المكبوتة التً لا ٌمكن أن تُشبع بوسابل واقعٌة بفعل الاقتصاد 

النفسً التً تفرضه الحالة النفسٌة ذاتها والظروؾ الاجتماعٌة والأخلبقٌة والاستٌتٌقٌة. هذه 

اللبشعور وتإثر على النفس أكثر من تؤثٌر الشعور، إذ تجد سبلب  الرؼبات تبقى مكبوتة فً

ٌضٌؾ التحلٌل النفسً بالأحرى أن »فً هذا الصدد:  فروٌدملتوٌة ووهمٌة لتحقٌقها؛ قال 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le roman familial des névrosés et autres textes, trad. Olivier Mannouni, 
Petite  Bibliothèque Payot. Paris : 2014, P. 38  
2Sigmund Freud. Les poètes et l’activité de la fantaisie, P. 162  
3 Sandor  Frenczi, Le roman familial de la déchéance, Trad. Judith Dupont et Myriam Viliker. 
In Le roman familial des névrosés, P. 82  
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جزءا آخر، مقٌم بصفة عالٌة، من الإنجاز النفسً ٌفٌد تحقٌق الرؼبة، الإشباع المعوض 

الطفولة تسكن ؼٌر مشبعة فً نفس كل واحد. إلى  لهذه الرؼبات المكبوتة، التً منذ سنوات

هذه الإنجازات، التً نظن دابما أنها كانت فً علبقة مع لاشعور ؼٌر قابل للئدراك، تنتمً 

الأسطورة، الشعر والفن، وسلط عمل المحللٌن النفسانٌٌن الأضواء بكثرة على مٌادٌن 

قد بٌننا أن الأساطٌر والحكاٌات تسمح المٌثولوجٌا، العلم الأدبً وسٌكولوجٌا الفنانٌن )...( 

بالتؤوٌل مثل الأحلبم، اتبعنا السبل المتشابكة التً تإدي من دافع الرؼبة اللبشعورٌة حتى 

«تحقٌقها فً إنجاز الفن
1

. فً هذه الفقرة لخص مإسس التحلٌل النفسً فكرة العلبقة 

 فروٌدقد رأٌنا جٌدا أن الموجودة بٌن إنتاجات اللبشعور الفردي واللبشعور الجماعً. ثم 

اعتبر الأحلبم كظاهرة نفسٌة ؼٌر سوماتٌة، وهذا ٌنطبق أٌضا على الأسطورة والإنجازات 

الاجتماعٌة اللبشعورٌة الأخرى. الأسطورة ظاهرة نفسٌة، تنتمً إلى مجال السٌكولوجٌا، 

 ولا جدال فً هذا.  

فً هذا  فروٌدة. قال كذلك العلبقة بٌن الأحلبم والأساطٌر والشعر واضحة وثابت 

أنتج التحلٌل النفسً بؤعماله حول الحلم والعصاب مادة تستطٌع أن تكشؾ الطرق »  الصدد:

التقنٌة لهذه التكوٌنات. لكن نستطٌع أٌضا، فً زمرة من الحالات، اكتشاؾ الدوافع المخفٌة 

ن الأسطورة، التً سببت تؽٌٌر الأسطورة انطلبقا من معناها الأصلً. الاندفاع الأول لتكوٌ

لا ٌمكن أن ننظر إلٌه كحاجة نظرٌة لتفسٌر الظواهر الطبٌعٌة والاهتمام بؤحكام الطقوس 

والاستعمالات التً أصبحت معقولة، لكن نبحث عنه فً العقد النفسٌة، فً المٌول العاطفٌة 

«نفسها التً أعُترؾ بها كؤساس الأحلبم وتشكٌلبت الأعراض
2

. لم تخترع الأسطورة من 

التعبٌر عن الظواهر الطبٌعٌة إنما هً ظاهرة نفسٌة تعبر عن المٌول كما فً الأحلبم أجل 

وحالات الأعراض العُصابٌة. بمعنى أن التخٌل لا ٌفٌد التؤمل المجازي حول الظواهر 

الطبٌعٌة الخارجٌة بل ٌفٌد التعبٌر عن الطبٌعة الإنسانٌة اللبشعورٌة، وقد رأٌنا أن الإنسان 

، ٌطؽى علٌه اللبشعور، ونفسٌته نفسٌة جماعٌة، فالشعور فٌكوو ٌونػرأى البدابً، كما 

الفردي حدٌث العهد؛ الشاعر ٌستحًٌ بمخٌلته القوٌة وحدسه الدقٌق هذه النفسٌة الجماعٌة 

 اللبشعورٌة.
                                                             
1 Sigmund Freud, Petit abrégé de psychanalyse, Ps. 115 – 116  
2 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, P. 218  
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ٌُعرفنا بهذه النفسٌة اللبشعورٌة لأنه   فً المحتوى الظاهر للؤحلبم »تؤوٌل الأحلبم 

ووضعٌات تُذكر ببعض الدواعً المعروفة فً الحكاٌات والقصص نجد ؼالبا خٌالات 

والأساطٌر. تؤوٌل هذه الأحلبم سمح لنا بإٌجاد الأسس البدابٌة لهذه الدوافع، ومع ذلك دون 

ٌُسمح لنا نسٌان التعدٌلبت التً خضع لها فً مجرى القرون المعنى الأول لهذه المادة  أن 

إن صح التعبٌر إلى اكتشاؾ المادة الخام التً ٌمكن  ]الأسطورٌة[. عملنا فً التؤوٌل ٌإدي

«عادة أن توصؾ بالجنسٌة بالمعنى التام للكلمة
1

. هناك إذن ذهاب من فهم المحتوى الكامن 

أٌضا، فً أؼلب الأحٌان، المواضٌع  »للؤحلبم إلى فهم المادة الأولٌة لتكوٌن الأساطٌر لذلك 

«لأحلبمالمٌثولوجٌة ٌمكن أن تفسر بواسطة تؤوٌل ا
2
تقنٌة التؤوٌل واحدة فً كلب المجالٌن،   .

ٌظهر من الممكن أن ننقل التصور التحلٌل نفسً المكتسب عن طرٌق الحلم إلى »بالتالً 

«إنتاجات المخٌلة الشعبٌة مثل الأساطٌر والحكاٌات
3

الأساطٌر من  فروٌد. لكن هل فهم 

تؤوٌل الأساطٌر؟ بتعبٌر أدق هل بدأ خلبل تؤوٌل الأحلبم أو، بالعكس، فهم الأحلبم من خلبل 

وُجد مإولون للؤحلبم كما وجد  فروٌدبالأحلبم وانتهى إلى الأساطٌر أو فعل العكس؟ قبل 

ٌإول الأساطٌر بنفس  فٌكو؟ من قبل كان فروٌدأٌضا مإولون للؤساطٌر، هل تؤثر بهم 

أن مإسس التحلٌل النفسً ٌإول بها الأحلبم. لكن بدا لنا جلٌا  فروٌدالطرٌقة تقرٌبا التً كان 

، وهذا الأخٌر لم ٌشر قط، ولو بتلمٌح، إلى علبقة ممكنة بٌن الأحلبم فٌكولم ٌقرأ 

بموضوع الأحلبم لما كان فقط طبٌبا للؤعصاب قبل اختراعه لتقنٌة  فروٌدوالأساطٌر. اهتم 

لأحلبم لما التحلٌل النفسً، وموقفه من الأحلبم حٌنبذ لا ٌختلؾ عن موقفه اللبحق. قال عن ا

، التً Yلنلخص أحد هذه الأفعال المهمة: بٌن السٌرورات الأولٌة »كان طبٌب أعصاب: 

. ٌتمثل ٌومٌا Yألؽٌت بصفة تدرٌجٌة من طرؾ الضرورات البٌولوجٌة فً مجرى تطور 

لنا أثناء أحلبمنا، الفعل الثانً الذي له أهمٌة مساوٌة، هو أن المٌكانٌزمات الباتولوجٌة 

من خلبل تحلٌل دقٌق جدا للعصابات النفسٌة لها مع المسارات المنامٌة تشابه كبٌر المكتشفة 

«جدا. نستطٌع أن نستخرج من هذا موازاة نتابج لها أهمٌة ربٌسٌة
4

، فروٌد. هنا ناسب 

                                                             
1 Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 18  
2 Ibid. P. 18  
3 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, P. 207 
4 Sigmund Freud, Esquisse d’une psychologie scientifique, In La naissance de la 
psychanalyse, P. 352 
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كعادته اللبحقة، بٌن مٌكانٌزم تكون العصاب النفسً ومٌكانٌزم الأحلبم. فً هذا الكتاب 

ث بلؽة نورولوجٌة. قال هذا الكلبم قبل أن ٌخترع برادٌؽم التحلٌل ٌتحد فروٌدالمبكر كان 

النفسً.  فً كتابه المبكر هذا نجد نوع من التلفٌق بٌن طب الأعصاب والسٌكولوجٌا، لكن 

ٌوحً إلى أنه فهم الأحلبم كسٌرورة فٌزٌولوجٌة كما اعتقد ؼٌره  Yٌبدو أن استعماله للرمز 

ٌرمز إلى خلٌة عصبٌة متموقعة فً الدماغ. أضاؾ فً  Yمن الأطباء فً ذلك الوقت، لأن 

لما ٌكون هناك ذكرى حلم معٌن ونوجه النداء إلى الشعور من أجل »الكتاب نفسه قابلب: 

معرفة المحتوى، نكتشؾ أن معنى الأحلبم بصفتها تحقٌقات للرؼبة مقنع بواسطة عدد معٌن 

الات تبٌن الطبٌعة المرضٌة لهذه ، كل هذا حاضر فً العُصابات وكل هذه الحYلسٌرورات 

«الاضطرابات
1
للدلالة على المسارات النفسٌة التً ٌكون  Yاستعمل فروٌد الرمز التقنً  

الشعور جزءا منها. رأٌنا هنا أن مإسس التحلٌل النفسً اعتبر منذ البداٌة الحلم كاضطراب 

وضا من حد المراقبة نفسً وكتحقٌق خٌالً للرؼبة. واستعمل فً كتابه المبكر حد القناع ع

   الذي استعمله لاحقا مع نشؤة علم التحلٌل النفسً واكتشاؾ تقنٌة التداعً الحر.

لنعود إلى الموضوع، من المإكد أن تؤوٌل الأحلبم هً مركز التحلٌل النفسً وٌمكن  

أن نقول أن هذا العلم الجدٌد، الذي انفصل من طب الأعصاب، بدأ بتقنٌة التداعً الحر 

الأحلبم. إذن المحلل النفسانً ٌجب أن ٌتقن تؤوٌل الأحلبم وٌتقن تؤوٌل الأساطٌر.  وتؤوٌل

)...( من الناحٌة »حٌث قال:  ٌونػوذهب هذا المذهب صاحب عبارة اللبشعور الجماعً 

التطبٌقٌة ٌجب لٌس فقط أن ٌملك السٌكولوجً تجربة كافٌة فً الأحلبم والتعبٌرات الأخرى 

«ن أٌضا ٌجب أن ٌعرؾ المٌثولوجٌا بمعناها الأكثر اتساعاللنشاط اللبشعوري، لك
2

. قد 

ٌسؤل سابل ما الفابدة من معرفة تؤوٌل الأساطٌر من طرؾ محلل نفسانً أو سٌكولوجً 

أراد بعلمه الجدٌد أن ٌقتحم كل مجالات العلوم  فروٌدتحلٌلً أو طبٌب نفسانً؟ نعلم أن 

ي وٌعالج العصاب الاجتماعً وقدم علمه لٌحل الروحٌة، أراد منه طبا ٌعالج العصاب الفرد

محل الدٌانة المنهارة وكان حرٌصا على ذلك. التٌرابٌا التحلٌل نفسٌة هً تٌرابٌا فردٌة 

البحث التحلٌلً الذي »: فروٌدعن مإلؾ  أبراهام كارلوجماعٌة فً الوقت نفسه؛ قال 
                                                             
1 Sigmund Freud, Esquisse d’une psychologie scientifique, In La naissance de la 
psychanalyse, P.357  
2 Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient,  Trad. par Laure Deutschmeister, 
Ed. Folio / Essais, France : 2013.  P. 117  
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فراد والشعوب. )...( هنا ٌتضمن مإلؾ فروٌد مبادبه ٌشمل الظواهر العادٌة والمرضٌة للؤ

تكمن نظرٌة فروٌد، إنها تعتبر كل ظاهرة نفسٌة كنتٌجة وتبحث لذلك عن سبب 

«سٌكولوجً
1
التحلٌلٌة واهتمامه الكبٌر باللبشعور  بسٌكولوجٌته ٌونػ. وهذا أٌضا ما أراده  

المٌثولوجً أن ٌواجه الصعوبة نفسها التً ٌواجهها   ٌجب على»الجماعً، حٌث قال: 

«ٌكولوجً، عندما نطلب منه تعرٌفا دقٌقا، وبصفة خاصة معلومة وجٌزة وقطعٌةالس
2

. نعم 

لكن كما أن الطبٌب »: ٌونػمن أجل فهم المٌثولوجٌا لا بد من معرفة سٌكولوجٌة. أضاؾ 

الملبحظ تنقصه المعارؾ التارٌخٌة المطلوبة، لا ٌكون فً وضعٌة تسمح له برإٌة التوازن 

وتؤكٌدات تارٌخ الأفكار والحضارة؛ العكس بالعكس، العارؾ  الموجود بٌن ملبحظاته

بالمٌثولوجٌا، عالم التارٌخ المقارن للؤدٌان لٌس على العموم طبٌبا نفسانٌا ولا ٌعرؾ إذن أن 

مثلب فً الأحلبم والرإى، فً سر الحوادث  –أسسه المٌثولوجٌة تتقدم أٌضا عذبة وحٌة 

«بؤٌة حال من الأحوال أن نقدمها لمشرط العلمالداخلٌة الأكثر شخصٌة التً لا نرٌد 
3

 .

المعرفة بالعُصاب والأحلبم والمٌثولوجٌا هً مهمة الطبٌب النفسانً أو طبٌب الأعصاب 

الذي ٌطلق علٌة اسم السٌكولوجً التحلٌلً أو المحلل النفسانً، الذي ٌجب أن ٌكون أٌضا 

 أن ٌكون الفٌلسوؾ. نشتهطبٌب المجتمع، كما أراد 

حلل النفسانً فٌلسوؾ أكثر من كونه طبٌبا. لكن هل المٌثولوجٌا ملبزمة الم  

بالإٌجاب، لأن اللوؼوس خاص بالعلم والفلسفة، والمٌثوس  ٌونػو  فروٌدللئنسان؟ ٌجٌب 

خاص بالمجتمع الإنسانً، رأٌنا جلٌا فً مإلؾ فروٌد وٌونػ تكملة وتصور علمً للمشروع 

ابرة. السٌكولوجٌا الفردٌة هً مجال اللوؼوس فً العصور الؽ أفلاطونالذي أنجزه 

والسٌكولجٌا الجماعٌة هً مجال اللوؼوس؛ إلا أن اللوؼوس والمٌثوس مقترنان فً 

 السٌكولوجٌا التحلٌلٌة والتحلٌل النفسً، كما اختلطا من قبل فً مإلفات فلسفة أفلبطون. 

ها فً الأساطٌر المٌكانٌزمات نفسها التً تكون الأعراض المرضٌة والأحلبم نجد 

: فروٌدوفً كل الإبداعات اللبشعورٌة الأخرى مثل الشعر والدٌن والفن والوهم، لذا قال 

ٌضعنا التحلٌل النفسً فً علبقة مع مجموعة من العلوم الأخلبقٌة، مثل المٌثولوجٌا، »

                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit. P. 117  
2 Carl Gustav  Jung et Charles  Karenyi, Introduction à l’essence de la mythologie, P. 246  
3 Ibid. P. 255 
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أن اللسانٌات، الإثنولوجٌا، سٌكولوجٌا الشعوب، علم الأدٌان، حٌث الأبحاث التً من شؤنها 

تقدم معطٌات ثمٌنة جدا )...( طبعا النتابج التً ٌقدمها التحلٌل النفسً هً عادة ؼرٌبة، 

تصبح أكثر قبولا بفعل إثباتها من طرؾ أبحاث منجزة فً مٌادٌن أخرى: لكن التحلٌل 

النفسً هو الذي ٌقدم المناهج التقنٌة وٌقٌم وجهات النظر حٌث التطبٌق ٌجب أن ٌظهر 

الأخرى. الأبحاث التحلٌل نفسٌة تكشؾ فً الحٌاة النفسٌة للفرد الإنسانً ناضجا فً العلوم 

«أفعال تسمح لنا أن نحل أو نوضح أكثر لؽز الحٌاة الجماعٌة للناس
1

. التحلٌل النفسً إذن 

التقاء بٌن العلم والفلسفة، بل أراد فروٌد من علمه الجدٌد فلسفة علمٌة. زٌادة إلى ذلك، 

 فٌكوفً علمه الجدٌد الفٌلولوجٌا؛ بالفعل أفرغ  فٌكوما سماه التحلٌل النفسً شبٌه ب

الفٌلولوجٌا من محتواها المؤلوؾ وأصبحت تضم التارٌخ والسٌكولوجٌا والدٌن والمٌثولوجٌا 

والشعر والفن والحق والتشرٌع واللسانٌات... أي  كل ما سماه الحكمة الساذجة. الفرق ٌكمن 

أراد أن ٌجمع بٌن  فروٌدكمة الساذجة والفلسفة بٌنما حاول أن ٌجمع بٌن الح فٌكوفً أن 

 الطب والعلوم الروحٌة لتؤسٌس فلسفة جدٌدة. 

المحطة الأكثر أهمٌة فً هذا المبحث هو المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر، أي  

الأساطٌر بالمعنى الخاص للكلمة. نتساءل أٌن ٌكمن القاسم المشترك بٌن الأحلبم 

المشترك بصفة عامة هو أن الأسطورة أٌضا حلم، حلم جماعً لكنه  والأساطٌر؟ القاسم

لٌست الأحلبم لدى بعض »:  رانك أوتوٌبقى حلما. تنتمً الأساطٌر إلى أحلبم الٌقظة. قال 

الشعوب البدابٌة، حسب أقوالهم الخاصة، المصدر الوحٌد لتكوٌن الأساطٌر فحسب، بل حتى 

مانهاردت، روشر وفً الوقت الحاضر فوندت المٌثولوجٌون المشهورون مثل لاٌستر، 

اعترفوا بحق أهمٌة الحٌاة المنامٌة، وبالخصوص حلم القلق، لفهم مجموعة معٌنة من 

«الأساطٌر أو على الأقل مجموعة معٌنة من المواضٌع الأسطورٌة
2

. لنفهم مثلب حد 

، المٌثومان هو فً الوقت نفسه صانع الأساطٌر وكذاب mythomaneالمٌثومان 

باتولوجً، ٌكذب ولا ٌعلم أنه ٌكذب، الإنسان البدابً مٌثومان لا ٌعرؾ هل ٌفكر أم ٌحلم، 

فالمٌثومان المعاصر، العصابً مثلب، نكصت نفسٌته إلى الحالة البدابٌة.وهذا ما ٌجعل 

العلبقة جوهرٌة بٌن الأحلبم والأساطٌر. الأحلبم نتاج اللبشعور وكذلك المواضٌع 
                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 153  
2 Otto Rank, Op. Cit., P. 36 
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أن النفسٌة  ٌونػمان شخص ٌطؽى علٌه اللبشعور الجماعً. وقد رأى المٌثولوجٌة، المٌثو

 البدابٌة ٌطؽى علٌها اللبشعور، وهذا ٌنطبق على الشعراء فً كل الأوقات.

الأساطٌر مشابهة للؤحلبم النمطٌة كإنتاجات اللبشعور الجماعً. أضاؾ رانك فً  

هنا )...( إنها تسمح باعتبار القرابة الحمٌمة بٌن الحلم والأسطورة تتظاهر »هذا الصدد: 

كمبرر تماما تصور الأسطورة كحلم جماعً كما كانت لدي الفرصة أن أبٌنه )...( فً 

الدورة المٌثولوجٌة التً نمتحنها هنا، نجد إثبات جدٌد للعلبقات الضٌقة والمتٌنة بٌن الحلم 

«والأسطورة حٌث المطابقة تقدم لنا توضٌحات نافعة جدا
1

المحلل النفسانً  . هكذا أثبت هذا

أن الأسطورة حلم جماعً، بالتالً ٌمكن أن نعتبر، ونحن على حق، الحلم الواقعً 

"أسطورة فردٌة". الأسطورة حلم جماعً، لا ٌشترك فٌه شعب معٌن فحسب لكن تشترك 

فٌه الإنسانٌة جمعاء؛ هناك أساطٌر متشابهة بٌن أقوام متباعدة فً الزمان والمكان ولٌس 

لبقة ثقافٌة. هذا هو على الأقل تقدٌر التحلٌل النفسً للمٌثولوجٌة. الطبٌعة بٌنهما أي ع

الأساطٌر تنتمً إلى الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم، وهذه  فٌكوالإنسانٌة واحدة وكما قال 

الطبٌعة المشتركة هً اللبشعور أو الحس المشترك. وأثبتت هذه الفكرة الأعمال المٌدانٌة 

 .  روحاٌم جٌزاالمحلل النفسانً 

الأسطورة إذن حلم جماعً ٌعبر عن طفولة الإنسانٌة، بالتالً حتى الإنتاج الشعري  

والروابً، من منظور التحلٌل النفسً، فً نهاٌة التحلٌل، نكوص إلى مستوى النفسٌة 

أن الحلم هو "مقطع متجاوز من الحٌاة النفسٌة الطفولٌة"، وعلى  فروٌدالبدابٌة. لقد رأى 

الأسطورة هً مقطع متجاوز من الحٌاة النفسٌة »: أبراهام كارللمقولة قال ؼرار هذه ا

«الطفولٌة الجماعٌة، إنها تحتوي )تحت شكل مستور( رؼبات طفولة الجماعٌة
2
الطفولة  

نفسه، ما قبل  فروٌدالجماعٌة ٌمكن أن نفهمها أنها ما قبل تارٌخ الأمة أو، حسب تقدٌر 

الحالتٌن نصل إلى نتٌجة واحدة؛ بما أن هناك شًء مشترك تارٌخ النوع الإنسانً، فً كلتا 

الباحث الذي له »فً هذا الصدد:  ٌونػبٌن الأطفال الأفراد وأطفال النوع، البدابٌٌن؛ قال 

تجربة فً استكشاؾ الروح الإنسانٌة ٌستطٌع كذلك أن ٌرى المماثلبت الموجودة بٌن 

                                                             
1 Otto Rank, Op. Cit. P. 39  
2 Karl Abraham, Op. Cit. P. 92 
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«واضٌعها المٌثولوجٌةخٌالات الذهنٌة البدابٌة، تمثلبتها الجماعٌة وم
1

. هنا نفهم الأصل 

الأول للؤساطٌر البدابٌة، السر فً ذلك ٌكمن فً النفسٌة البدابٌة نفسها التً تتمٌز بقوة 

الشًء المشترك لكل هذه الانتاجات ٌقع بالفعل على ملكة »المخٌلة اللبشعورٌة، بحٌث أن 

ل نشاط المخٌلة هذه، النظرٌة نفسٌة واحدة، بمعنى على التخٌل الإنسانً. وبالتدقٌق بفع

الحدٌثة للؤساطٌر، التً نحن بصدد تعٌٌنها، تُرى مجبرة أن تحدد لنفسها مقاما، وربما المقام 

«الأول، فً مشكل الأصل الأول للؤساطٌر
2

. ٌختلؾ الناس فً الفهم والتجرٌد والتصور، 

إلى قوم، من أمة إلى  الملكات التً تقوم علٌها العلوم والفلسفة، من جٌل إلى جٌل، من قوم

أمة؛ لكن ٌبدو، حسب منظري التحلٌل النفسً، أن ملكة التخٌل، وكذلك اللبشعور، لا 

، لا تفٌد إلا استعادة فروٌدٌخضعان لمثل هذا التطور؛ تماما مثل الؽرابز التً، فً نظر 

لنمطٌة المراحل السابقة والنكوص إلٌها. وكذلك هذه هً نظرة التحلٌل النفسً إلى الأحلبم ا

 والأساطٌر والفن والشعر والدٌن وكل إنتاجات اللبشعور )الموسٌقى حالة استثنابٌة(. 

نصل إلى نتٌجة أن هناك، فً منظور التحلٌل النفسً، نفسٌة فردٌة ونفسٌة جماعٌة،  

خارج إنتاجات المخٌلة الفردٌة، »تخٌل فردي وتخٌل جماعً تشترك فٌه كل الإنسانٌة. ؾ 

رى التً لا ٌمكن أن ننسبها إلى مخٌلة إنسان واحد. أقؾ على اعتبار هناك إنتاجات أخ

الأساطٌر والحكاٌات كما هً كذلك )...( أفترض هنا أن أقارن بٌن الأسطورة وظواهر 

السٌكولوجٌة الفردٌة وبالخصوص الحلم. أرٌد أن أوضح أن نظرٌات فروٌد تنطبق بصفة 

«تُدخلنا إلى الفهم الجدٌد للؤساطٌرواسعة على سٌكولوجٌا الأسطورة وهً خاصة أن 
3

 .

بالتالً ٌجب أن تكون دراسة الأساطٌر مهمة السٌكولوجٌا ولٌست مهمة النقد الأدبً. ٌجب 

الحل النهابً لهذه المسؤلة، » رانك أوتوأن ٌكون عالم المٌثولوجٌا سٌكولوجٌا. لأن كما قال 

«البحث عنها أو إٌجادها، ٌكمن فً السٌكولوجٌا
4

ه فً الأساطٌر هو تكثٌؾ . ما نجد

النفسٌات الفردٌة لتتكون النفسٌة الجماعٌة، فمن المعقول أن تنتمً دراستها إلى السٌكولوجٌا 

ٌقال أن الحلم هو انتاج فردي بٌنما الأسطورة تكثؾ »: أبراهام كارلالجماعٌة. فً نظر 

اك انفعالات التً النفس الشعبٌة )...( حتى ولو أن الحلم ناتج عن انفعالات فرد معٌن، هن
                                                             
1Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient, Ps. 116 – 117  
2 Otto Rank, Op. Cit. P. 37 
3 Karl Abraham, Op. Cit. Ps. 69 – 70  
4 Otto Rank, Op. Cit. P. 32 
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هً إنسانٌة بصفة عامة. هذه الانفعالات العامة تعبر عن نفسها فً الأحلبم التً سماها 

فروٌد نمطٌة. نجح فروٌد فً أن ٌرفع هذه المجموعة من الأحلبم إلى رؼبات معٌنة 

«مشتركة بٌن كل الناس، واستدل أن هذه الرؼبات نفسها هً التً تإسس أساطٌر معٌنة
1
 

فً الموضع نفسه بخصوص العلبقة المتٌنة بٌن الأحلبم والأساطٌر قابلب:  اهامأبرأضاؾ 

لقد صادفنا تظاهرات تنتمً فً الوقت نفسه إلى حٌاة الفرد والحٌاة الجماعٌة )...( فً »

مرحلة ما قبل التارٌخ ٌحضر الشعب رؼباته وفق بناءات  خٌالٌة وهمٌة التً تمتد إلى 

أساطٌر. كذلك ٌخلق الإنسان فً خضم مرحلة قبل التارٌخ المرحلة التارٌخٌة على شكل 

الخٌالات الوهمٌة النابعة من رؼباته التً تستمر فً أحلبم المرحلة التارٌخٌة. هكذا 

«ثر الحٌاة النفسٌة الطفولٌة للشعب، والحلم أسطورة الفردأالأسطورة هً 
2

. سواء تعلق 

التركٌز على الخٌالات الوهمٌة الأمر بالأساطٌر أو بالأحلبم الطبٌعٌة، لابد من 

Fantasmes .؛ الأسطورة حلم جماعً اصطناعً، الحلم أسطورة فردٌة طبٌعة 

فً الفقرتٌن الأخٌرتٌن، نفهم أن عنصر الرؼبة مشترك بٌن  أبراهاممن خلبل ما قاله  

 القابل أن الرؼبة هً التً تثٌر فروٌدالأحلبم والأساطٌر. تحدثنا  سابقا بكفاٌة عن مذهب 

الحلم. ثم أشرنا إلى وظٌفة الرؼبة فً الانتاج الشعري والفنً والأسطوري. وفً الفقرة قبل 

السابقة رأى الكاتب أن هناك "رؼبات معٌنة مشتركة بٌن كل الناس". هذه الرؼبات النمطٌة 

هل ٌنبؽً أن ٌعامل كشًء فارغ من المعنى »: فروٌدهً التً تثٌر الأساطٌر، إذ قال 

«بات المقموعة، كما أنها تخلق الأحلبم، تستطٌع ٌوما أن تخلق شٌبا آخر؟الأخلبقً الرؼ
3

 .

أي أن هذه الرؼبات المكبوتة تستطٌع أن تخلق رواسب اللبشعور الأخرى مثل الشعر، 

، بمعنى آخر أن هذه الانجازات الإنسانٌة  –لكن كذلك العصاب  –الفن، الدٌن، الأسطورة 

أٌضا أن إشباع الرؼبات له أهمٌة قصوى فً  فروٌد. وبٌن ٌثٌرها الإشباع الخٌالً للرؼبات

كل تارٌخ حضارة لا ٌفعل إلا أن ٌبٌن لنا أٌة طرق التزم بها الناس »تارٌخ الحضارات؛ ؾ 

من أجل تحقٌق رؼباتهم ؼٌر المشبعة ]واقعٌا[، كوظٌفة للشروط المتؽٌرة والمعدلة من أجل 

                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit. P.P. 70 – 71  
2 Ibid. P. 117 
3 Sigmund Freud, L’Interprétation du rêve, P. 663  
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«الواقعالتقدم التقنً، من بداٌة الحرمان من جانب 
1

. إلى جانب الإنتاجات اللبشعورٌة، 

الأسطورة، الشعر، الفن، الدٌن، الإنسان ٌشبع رؼباته أٌضا فً المنجزات الثقافٌة الأخرى 

مثل الفلسفة والعلم. إشباع الرؼبات بهذا المعنى ٌتقاطع مع ملكة التجلٌل التً هً قوام كل 

بٌن إشباع الرؼبات والتجلٌل حٌث قال:  إلى العلبقة فروٌدولقد أشار  الحضارات والثقافات.

تملك الؽرٌزة الجنسٌة إلى درجة علٌا القدرة على أن تحٌد عن هدفها الأصلً، الجنسً »

 شبعاتالاالمباشر، وتتوجه نحو الأهداؾ التً تتصؾ بالقٌمة الاجتماعٌة الأكثر سموا، نحو 

«التً تعرؾ بؤنها مكفوفة عن الهدؾ )التجلٌل(
2

تحقٌق متسامً، نوعا ما ،  . التجلٌل أٌضا

للرؼبة، لكن ٌجب أن تكون هذه الرؼبة مثالٌة لأنه هناك اختلبؾ ظاهر بٌن انتاجات 

اللبشعور مثل الفن والشعر والدٌن... وإنتاجات العلم والفلسفة، ولا نظن أن التخٌل الوهمً 

فردٌة موضوع الأحلبم ال فروٌدٌإدي دورا خارج الإنتاجات اللبشعورٌة. ولما ٌعالج 

والجماعٌة لا ٌهتم إلا بالتخٌل فً مجالات اللبشعور. لكن هذا الإشباع الخٌالً الوهمً لا 

ٌخص إلا المحرومٌن من الإشباع الواقعً، مثلب الإشباع الكامل للؽرٌزة الجنسٌة ٌكون 

عن الرؼبة كثٌرا ما ٌعتمد على الرؼبة  فروٌدعابقا أمام الأهداؾ الثقافٌة، ولما ٌتحدث 

ٌة ولواحقها، لكن لٌس بصفة مطلقة؛ هناك رؼبات العظمة وإرادة القوة والطموح، الجنس

: فروٌدلكن ٌجب فقط أن نسجل أن هذه الرؼبات متصلة نوعا ما بالؽرٌزة الجنسٌة؛ قال 

لنا الحق أن نقول أن من كان سعٌدا لا ٌتوهم خٌالٌا أبدا، إنما ٌفعل ذلك فقط من لم ٌكن »

مشبعة هً قوى اندفاع الخٌالات الوهمٌة. وكل واحد من الخٌالات راضٌا. الرؼبات ؼٌر ال

)...( قد تكون الرؼبات طموحة  الوهمٌة هو تحقٌق للرؼبة، وتُلبزم الواقع ؼٌر الكافً

«لإعلبء شؤن الشخصٌة وقد تكون رؼبات إٌروسٌة شبقٌة.
3

. إذا كان المثال الزاهد المتمثل 

فلٌست السعادة قٌمة ثقافٌة. الفنان والشاعر لا ٌكفٌهم فً عدم إشباع الرؼبات مفٌدا للثقافة، 

الواقع بل ٌرون فٌه نقصا فادحا، لأن رؼباتهم مقموعة داخلٌا أو بالضرورة الخارجٌة. هكذا 

ٌبتعد الفنان والشاعر عن الواقع المادي وٌعٌشان فً واقعهما النفسً، وٌحاولان جاهدٌن 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, P. 219 
2 Sigmund Freud,  La psychanalyse, Trad. Janine Althounian, Florence Baille, André 
Bourguignon et autres, in Œuvres complètes, psychanalyse, volume XI (1911 – 1913), Ed. P. 
U. F. Paris 1998. P.P. 37 – 38  
3 Sigmund  Freud, Les poètes et l’activité de la fantaisie, P. 164  
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شركان ؼٌرهما فً هذه الحٌاة الواقعٌة التً إضفاء طابع الجدٌة لإنتاجهما الخٌالً، وٌ

 ٌؤخذانها مؤخذ الجدٌة.  

ننتقل الآن إلى مسؤلة التحقٌق الخٌالً للرؼبة فً الأساطٌر حصرا، ومن وجهة نظر  

تهٌبة المواضٌع الموجودة »: فروٌدأنتروبو سٌكولوجٌة. فً خطابه حول ماهٌة الشعر قال 

ٌع كانت معطاة، بكونها منحدرة من الكنز الشعبً معروفة جدا )...( ولكن بما أن المواض

للؤساطٌر والحكاٌات والقصص. إن البحث فً هذه التكوٌنات المتعلقة بسٌكولوجٌا الشعوب 

لم ٌكتمل بعد، لكن لما ٌتعلق الأمر بالأساطٌر، إنه محتمل جدا أنها تطابق الأطلبل المشوهة 

ق مع الأحلبم قدٌمة العهد للئنسانٌة للخٌالات الوهمٌة لرؼبات الأمم بكاملها، وتتطاب

«الفتٌة
1

. نفهم من هذه الفقرة أن الأساطٌر تحقٌق قدٌم لرؼبات الإنسانٌة كما أن الحلم تحقٌق 

كما لا حظ فروٌد بالنسبة إلى الحلم، »لرؼبات فردٌة. لكن لا بد أن نإكد مبدبٌا أن 

جل الوصول إلٌه لا بد الأسطورة أٌضا تخفً محتوى كامن وراء المحتوى الظاهر. من أ

«من تقنٌة التؤوٌل
2

. من خلبل تؤوٌل الأساطٌر نكتشؾ رؼبات الإنسانٌة، إذ أن الأساطٌر 

أطلبل تعبر عن الوراثة العرٌقة. فً المحتوى الكامن للؤسطورة نجد ما هو مكبوت 

[ فً البرهنة أن الأسطورة قابمة على Adalbert Kuhnبحث أ. كوهن ]»جماعٌا. 

طبٌعة ]الإنسانٌة[. أثبت أن كل أسطورة تحتوي خارج المحتوى المضبوط تصور عن ال

مباشرة بواسطة الألفاظ، محتوى كامن ٌختفً وراء التعبٌرات الرمزٌة. الذي ٌعرؾ المنهج 

الفروٌدي فً تؤوٌل الأحلبم والنظرٌة التً تنجم عنه ٌلبحظ مشابهات مهمة مع تؤوٌل 

«أسطورة برومٌثٌوس من طرؾ كوهن
3

لم أن الأسطورة أصل الدٌن، بمعنى أن . نع

المٌثولوجٌا سابقة للؤنساق الدٌنٌة والأخلبقٌة، وما كان الدٌن والأخلبق إلا نتٌجة كبت طوٌل 

فً تارٌخ الإنسانٌة. لا بد بالتالً أن ٌكون الدٌن أٌضا استجابة لإشباع الرؼبات المكبوتة 

 معه الإنسان. جماعٌا، أي إصلبح لواقع فٌه نقص، من أجل أن ٌتعامل

الأسطورة أٌضا تعبٌر عن رؼبات جماعٌة مكبوتة، تنتمً إلى مقولة اللبشعور 

ٌظهر أن، فً الأسطورة التً تمس طفولته الأولى، الشعب ٌعبر »الجماعً؛ بتعبٌر آخر، 

                                                             
1 Sigmund Freud, Les poètes et l’activité de la fantaisie P. 170 
2 Karl Abraham, Op. Cit. P. 90  
3 Ibid., P. 89   
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عن رؼبات هو معتاد على كبتها. "الجنة لٌست شٌبا آخر إلا الخٌال الوهمً الجماعً 

«قال فروٌدلطفولة كل فرد" كما 
1

الاعتبارات الفلكٌة ]التنجٌمٌة[ لشعب ما تخدم »؛ فمثلب، 

النتٌجة نفسها، إنه ٌسقط خٌالاته الوهمٌة على السماء. مركز الأساطٌر هو الشعب نفسه، 

«فٌهم تحٌى إشباعات الؽرابز
2

. بخل الواقع وضعؾ الطبٌعة الإنسانٌة هو أصل الأساطٌر 

ال فٌسقط رؼبته بعٌدا عن الواقع المعاش. أنا الشعب مثل والدٌانات، الإنسان ٌرؼب فً الكم

أنا الشاعر، فٌها فً الوقت نفسه سلب وإثبات للذات، ولابد أن نوضح أن أنا الشاعر أنا 

جماعٌة لاشعورٌة بمعنى بدابٌة. فً الأسطورة، والدٌن الذي ٌنشؤ من الأسطورة، نجد 

الرؼبة تستطٌع دون  –الأسطورة  نظرٌة »تناسب الشعب مع البطل ومع الإله، فكانت 

هً الرؼبة. التناسب الأصلً بٌن الإنسان وإلهه من  –صعوبة أن تتسع إلى نظرٌة الدٌن 

المستحٌل أن ننكره فً الأسطورة وفً الدٌن. هناك كبت ممتد سمح للشعوب التوحٌدٌة أن 

ي ٌنعم(، ٌصلوا إلى أن ٌخضعوا لإلههم بصفته هو الخالق )الأب الذي ٌخصب، الأب الذ

ٌرؼب الإنسان فً العناٌة الاحترازٌة، ٌسقط رؼبته على السماء؛ هنا ٌجب أن ٌقٌم الأب 

الذي ٌعتنً بكل الناس )...( كذلك ٌرجا الإنسان إلى ملكوت السماوات خٌالاته الوهمٌة 

الطفولٌة المستمرة. سواء كان العالم الآخر متخٌلب وهمٌا بمعنى المسٌحٌة، أو كمكان للذات 

«حسٌة كما فً الإسلبم، كل تصورات الحٌاة الخالدة لٌست شٌبا آخر إلا تحقٌقات للرؼبةال
3

 .

هناك إن صح التعبٌر تطابق نسبً بٌن التحقٌق الخٌالً للرؼبة والوهم، لأن الوهم نفسه 

وٌقصد  مستقبل وهم،أنه تحقٌق للرؼبة، وقد تحدث عن الأوهام فً كتابه  فروٌدعرفه 

هذه الأفكار التً أعلنت على أنها عقابد، لٌست رواسبا »الدٌنٌة إذ قال:  بالأوهام المعتقدات

للتجربة ولا نتٌجة نهابٌة للتؤمل، بل هً أوهام، تحقٌق للرؼبات الأكثر قدما، الأكثر قوة، 

«الأكثر إلحاحا للئنسانٌة؛ سر قوتها هو قوة هذه الرؼبات
4

. الفرق بٌن الأوهام الدٌنٌة 

ؼبات فً الشعر والأساطٌر هو كون الأولى أقوى وتستجٌب أكثر والتكرٌس الخٌالً للر

ما ٌطبع الوهم، هو كونه منحدر من الرؼبات الإنسانٌة؛ من »لحاجٌات الإنسانٌة، هذا لأن 

                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit., P. 93  
2Ibid.,  P. 115  
3 Karl Abraham, Op. Cit., P. 116 
4 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, Trad. par Marie Bonaparte, Ed. P. U. F., Paris : 1973. 
Version numérique, Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt . P. 27  

http://pages.infinit.net/sociojmt
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هنا ٌقترب من الفكرة الهذٌانٌة فً الطب النفسً، لكن ٌنفصل أٌضا من هذه الفكرة، حتى إن 

«ٌانٌةلم نهتم بالبنٌة المعقدة للفكرة الهذ
1

. هناك إذن صلة نسبٌة بٌن الهذٌان والأوهام 

على الدٌن عبارة  فروٌدوالتحقٌق الخٌالً للرؼبات، كما فً حالة العصاب، لذلك أطلق 

«العصاب الإكراهً الكلً للئنسانٌة»
2

وأطلق على العصاب عبارة الدٌانة الفردٌة  

 المشوهة. تمثل الدٌانة طفولة الإنسانٌة. 

الواقع النفسً  –وكذلك فً الدٌن  –العُصاب، فً الأسطورة والشعر كما فً الحلم و 

هو الذي ٌطؽى على حساب الواقع المادي الخارجً لسبب البحث عن الإشباع الخٌالً 

، كمصطلح الطوطم والتابوبمصطلح "طؽٌان الأفكار" فً كتابه  فروٌدللرؼبات. ولقد دفع 

بٌن الطفل والبدابً  فروٌدقارن  م والتابوالطوطاكتشفه فً دراسة العصابات النفسٌة. فً 

فً مكان سابق، وبخصوص الطفل الذي ٌتواجد فً شروط »والعصابً حٌث قال مثلب: 

نفسٌة مشابهة ولكنه حركٌا ما زال ؼٌر قادر، تبنٌنا الرأي بؤن هذا الطفل ٌرضً رؼباته 

ابذٌة لأعضاء بصورة هلوسٌة، أي بؤن ٌختلق الحالة الإرضابٌة عن طرٌق المثٌرات الن

حواسه. أما بالنسبة إلى البدابً الراشد فتوجد طرٌقة أخرى، إذ ٌعلق برؼبته حافز حركً، 

ستستخدم الآن  –هو الإرادة، التً ستؽٌر وجه الأرض فً سبٌل إرضاء ]إشباع[ الرؼبات 

من أجل من أجل تمثل الإرضاء، بشكل أن المرء ٌحس من خلبل الهلوسات الحركٌة وكؤنه 

«الة الإرضاء فعلبٌعٌش ح
3

وٌمكن  -. الإشباع الخٌالً للرؼبات مٌل بدابً إذن وطفولً 

أن نضٌؾ أٌضا أن هذا المٌل عصابً، فلب عجب إذا وجدنا فٌه الحافز الربٌسً لتكوٌن 

الأساطٌر وإنتاجات اللبشعور الأخرى، بما أن الواقع النفسً هو الذي ٌطؽى على الواقع 

الؽة الآن فً تقدٌر جمٌع الوقابع النفسٌة، هذا ٌعنً موقفا ٌظهر ثمة  مب »المادي؛ بمعنى أن 

على أنه مبالؽة فً تقدٌر الفكر على حساب  –حسب فهمنا للعلبقة بٌن الفكر والواقع  –لنا 

الواقع. فالأشٌاء تتراجع أمام تخٌلبت هذه الأشٌاء، وما ٌجري مع تخٌلبت الأشٌاء هذه، 

«ء أٌضاٌجب بناء علٌه أن ٌحدث مع الأشٌا
4

عن هذه الفكرة بتعبٌر واضح  فٌكو. وقد عبر 

... هذا المقام هو جزء صؽٌر للمقام  »جدا و، إن صح التعبٌر، بعمق أكبر، حٌث قال: 
                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 28  
2 Ibidem P. 28  

117ص.  "198، 1ر والتوزٌع، سورٌة، ط. تر. بوعلً ٌاسٌن، دار الحوار للنش ، الطوطم والتابو،فروٌد ٌؽموندس  3  
  4 118المصدر نفسه، ص.   



 

168 
 

الأول، الذي ٌنص أنه لسبب الطبٌعة اللبمحدودة للروح الإنسانٌة، كل مرة ٌسقط الإنسان 

«ل ما ٌجهلفً الجهل ٌجعل من نفسه معٌارا للكون بالنسبة إلى ك
1

بفعل ». وبتعبٌر آخر 

الطبٌعة اللبمحدودة للروح الإنسانٌة، لما هذه تسقط فً الجهل، ٌجعل الإنسان من نفسه 

«معٌارا للكون
2

. معنى هذا أن الروح الإنسانٌة ؼٌر المحدودة تواجه واقعا محدودا فٌجعل 

أهواء   ه كاملب حسبالإنسان نفسه معٌارا لهذا الواقع الذي ٌتخٌله وهمٌا، وٌنظمه وٌجعل

 روحه فً الشعر والفن والأساطٌر. 

ٌعتبر الحلم كعرض عُصابً وقد قارنه بالمرض الذهنً والهذٌان  فروٌدقد رأٌنا أن  

فً تحلٌله  فروٌدوالبارانوٌا، فهل كل هذا ٌنطبق على المٌثولوجٌا؟ فً هذا الصدد، قال 

حالة برانوٌا ٌجعلنا نفهم كٌؾ أن هذا الموجز القصٌر لتحلٌل »: شراٌبرلشخصٌة الربٌس 

ٌونػ محق لما أثبت أن القوى المإسسة لأساطٌر الإنسانٌة لٌست مستنفذة لكن الٌوم أٌضا، 

فً العصابات، تلد نفس الانتاجات النفسٌة مقارنة بالأوقات القدٌمة جدا. سؤكرر هنا ما قلته 

ٌان. وأعتقد أن الوقت سٌؤتً فً موضع آخر: توجد كذلك الآن القوى ]النفسٌة[ المإسسة للؤد

قرٌبا لنبسط  أٌضا مبدأ الذي، نحن المحللون النفسانٌون، أعلننا عنه منذ وقت بعٌد، وأن 

نضٌؾ إلى ما ٌندرج فٌه الفردي، من الأنتوجٌنً، تكبٌر أنتروبولوجً، فٌلوجٌنً. نقول: 

ه وحٌاته فً الحلم وفً العصاب ٌتواجد الطفل مع كل الخصوصٌات التً تطبع نمط فكر

العاطفٌة. نضٌؾ الٌوم أننا مازلنا  نرى الإنسان البدابً المتوحش موجودا، كما ٌظهر لنا 

«فً ضوء الأبحاث الأركٌولوجٌة والإثنولوجٌة
3

من هذه الفقرة أن الإنسان  فروٌد. ٌفهم 

البدابً، مإسس الأساطٌر والأدٌان، إنسان مصاب بالبرانوٌا، برانوٌا فردٌة وجماعٌة. وفً 

، مازال ٌحٌا الإنسان البدابً فً العصابٌٌن ومرضى البرانوٌا، بما أن  فروٌدومنا، فً نظر ٌ

من قبل أن  فٌكوجنون العظمة والهذٌان هو الدافع الذي ٌحرك الإنسان البدابً. ولقد أثبت 

الحالة الطبٌعٌة لٌست فردوسا آدمٌا ولٌست عصرا ذهبٌا، هً حالة قلق وأمراض نفسٌة 

 شدٌدة. 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 98 
2Ibid., P. 85 
3 Sigmund Freud, Cinq psychanalyses (Le président Schreiber), Trad. Par Marie Bonaparte et 
Rudolph M. Loewenstein, Ed. P. U. F. 5éme éd., Paris : 1972.  p.324  
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ألؾ كتابا أدعى من خلبله النبوة، ففً المقارنة بٌن  فروٌدلم، الشخص الذي حلله للع

منذ أن نشرت هذا العمل حول »: فروٌدالأسطورة والنسق الهذٌانً للبرانوٌا أضاؾ 

شراٌبر، سقط بٌن ٌدي كتاب سمح لً أن أثُري معارفً وجعلنً فً حالة ملبحظة صلبت 

هذٌانٌة إلى المٌثولوجٌا. أعٌن العلبقة الخاصة تماما  التً عدٌدة تربط أحد هذه الاعتقادات ال

توهمها المرٌض مع الشمس، فكنت مضطرا أن اعتبر هذا ]الشمس[ ك "رمز أبوي" 

«مجلل
1

. فً المٌثولوجٌا القدٌمة الشمس ٌمثل رمزٌا الأب، والأرض المطعمة تمثل الأم
2

 .

الإله  فروٌدرٌٌن والرومان، وفً نظر كانـت الأدٌان القدٌمة تإله الشمس، مثل دٌانتً المص

بما أن   -وقد كانت على هذا المذهب الدٌانة المسٌحٌة  -  هو، عند الأولٌن، الأب المجلل

 الألوهٌة كانت ألوهٌة الشمس، والشمس ٌرمز إلى الأب الخاصب*.   

  رأٌنا أن فً الشعر والأساطٌر ٌختفً الأنا وراء الشخصٌة المركزٌة بالناسب كما  

ٌحدث فً الأحلبم. هذا الموقؾ الخٌالً مطابق فً الحقٌقة لجنون العظمة والهذٌان، حٌث 

أن كل هذٌان الاضطهاد ٌحتوي ضمنٌا جنون العظمة )...( لما ٌحدثنا عن نسقه الهذٌانً، »

المرٌض الذهنً ٌذكرنا بتؤسٌس حلقة الحكاٌات والمٌثولوجٌا حول بعض الأشباح. النسق 

«لذهنً هو مثل الأسطورة التً بها ٌحتفل بعظمته الخاصةالهذٌانً للمرٌض ا
3

. الفرد ٌعبر 

عن جنون العظمة والأفكار الهذٌانٌة لما ٌكون طفلب أو مرٌضا ذهنٌا، الشعب ٌفعل الشًء 

عقدة العظمة هذه هً خاصٌة »نفسه بؤساطٌره التً هً أٌضا أنساق هذٌانٌة جماعٌة؛ ؾ

رد. لا تضمحل كلٌة فً مجرى الحقبة التارٌخٌة طفولة الشعب كما هً خاصٌة طفولة الف

للشعب. ٌوجد فً الأسطورة أٌضا تناسب، الشعب ٌتناسب مع الشخصٌة المركزٌة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq psychanalyse (Le président Schreiber), P. 322 

كرها  راشٌلأرملة أخٌه  تزوجOnane   ٌونانأو  عنان*ورد فً سفر التكوٌن، من التوراة، أن أحد أبناء النبً ٌهودا، 

عاقبه الإله لأن  لكً كل عمل جنسً ٌقذؾ المنى على الأرض. لذمن أبٌه؛ وبفعل أنه لا ٌرٌد أن ٌنجب معها ذرٌة، كان ف

(. انطلبقا من هذه 38هذا السلوك ٌعتبر سفاح قربى ممارس على الأرض الأم، وعقابه كان الموت. )سفر التكوٌن، 

ة إذ اعتبرها سلبا على العنانٌ فروٌدعل الاستمناء أو العادة السرٌة. حكم  Onanismeحد العنانٌة  فروٌدالممارسة أطلق 

منبوذة من ثلبث نواح: من الناحٌة البٌولوجٌة تإدي إلى مرض العصاب الفٌزٌابً )أو الراهن(؛ ومن الناحٌة السٌكولوجٌة 
تحطم ملكة التجلٌل؛ ومن الناحٌة الأخلبقٌة تعتبر سفاح قربى رمزي ممارس على الأرض الأم. ٌمكن لأي فٌلسوؾ أن 

ة الأخلبقٌة، أما من وجهة نظر البٌولوجٌا والسٌكولوجٌا، فالنقد محصور على علماء من وجهة نظر الناحٌ فروٌدٌنتقد 
 الأعصاب والأطباء والسٌكولوجٌٌن. 

2Sigmund Freud, Cinq  psychanalyse (Le président Schreiber)  P. 301   
3 Karl Abraham, Op. Cit. P. 95  
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«للؤسطورة
1

. جنون العظمة والهذٌان الجماعٌان نجدهما واضحٌن فً الكتاب المقدس. 

نجد عقدة العظمة اعتبر الشعب العبرانً نفسه شعب الله المختار أو أنه أبرم عهدا مع الله و

فً أقصاها فً سفر التكوٌن: "خلق الله الإنسان على صورته"، ونسب إلى نفسه الوصاٌا 

العشرة ... العهد القدٌم ٌروي ملبحما عجٌبة وبطولات الشعب الإسرابٌلً. وفً الحقٌقة هذه 

 البطولات التوراتٌة لم تكن موجودة إلا فً مخٌلبت الشعراء المإلفٌن للكتاب المقدس.

وموسى فً الحقٌقة، كشخصٌة مركزٌة فً الرواٌة الكتابٌة، تناسب معه الشعب الإسرابٌلً 

أسطورة البطل لا تخدم إلا فً الظاهر الاعتراؾ والتمجٌد للبطل المرفوع »بكلٌته. هذا لأن 

بكٌفٌة مٌثٌة، بٌنما فً العمق إنه بالفعل شعب الخالقٌن للؤساطٌر هو الذي ٌعترؾ بنفسه 

طل القومً(. من خلبل أسطورة البطل، إنهم أفراد الشعب بكاملهم، إن صح كبطل )الب

«التعبٌر كل ابن بصفة خاصة، هم الذٌن ٌطالبون لأنفسهم الفعل الأصلً
2

. هذا ٌنطبق على 

الشعب العبرانً الذي ٌعتبر مثالا. ٌروي العهد القدٌم أحداثا بطولٌة للشعب العبرانً لم 

تقد أن العبرانٌٌن خاضوا معركة واحدة فً تارٌخهم، كانوا تحدث أبدا فً الواقع. لا نع

ٌمثلون مجموعة من قبابل بدوٌة دون قوة ودون نفوذ. نجد تؤوٌلب لهذه الازدواجٌة التً 

مهما كان تعارضهما، الجانبان »إذ قال:  ٌونػتتعلق بالضعؾ المتبوع بعقدة العظمة، عند 

للبشعوري بالنقص. ومع الإحساس متطابقان؛ جنون عظمة شعوري ٌعوض بالإحساس ا

«اللبشعوري بالنقص ٌتطابق جنون عظمة شعوري )لا نلتقً أبدا واحدا دون الآخر(
3

 .

عقدة العظمة الشعورٌة تكون دابما نتاجا لعقدة النقص اللبشعورٌة، هذا ٌنطبق على الفرد 

لكن عقدة  عبارة "الاحتجاج الذكوري".  آدلركما ٌنطبق على الشعب، وهذا ما أطلق علٌه 

العظمة هذه وهذا الهذٌان لٌسا حكرا على الٌهود وحدهم بل ٌخصان معظم الشعوب القدٌمة 

كل شعب ستر تارٌخ بداٌته بواسطة أسطورة التً »: أبراهاموالحضارات القدٌمة. قال 

تذكرنا بطرٌقة جذابة الأفكار الهذٌانٌة لنسل المرضى. كل شعب ٌرٌد أن ٌكون ناتجا من 

بً. ٌرٌد أن ٌكون مخلوقا من طرفه )...( كذلك إنسان الأوقات العرٌقة فً القدم إلهه المبد

                                                             
1Karl Abraham, Op. Cit.,  P. 95 
2 Otto Rank, Op. Cit. P. 135 
3 Carl Gustav Yung et Charles. Karenyi, introduction à l’essence de la mythologie, P. 162 
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«أسقط على السماء عقدته فً العظمة )...( ٌناسب الإنسان إذن نفسه بالإله
1

. هذٌان الناس 

 البدابٌٌن لا ٌختلؾ عما ٌسمى الكذب الباتولوجً عند العُصابٌٌن ومرضى البارانوٌا.  

كانت »المٌثولوجٌا تعبٌر شعري عن الهذٌان وعقدة العظمة لذلك  التارٌخ البطولً أو 

أساطٌرنا عن الأبطال بالفعل مؽلفة، فً علبمات ماهوٌة، بواسطة الأفكار الهذٌانٌة لبعض 

المرضى العقلٌٌن الذٌن ٌعانون من هذٌان الاضطهاد أو العظمة والذٌن نسمٌهم مرضى 

«البارانوٌا
2

فً ما »اعً كنظام شبٌه بالبرانوٌا الفردٌة ؾ. الأسطورة أٌضا نسق نفسً جم

ٌخص الشكل سبق أن أقمنا، فً وصفنا للؤسطورة كتكوٌن بارانوًٌ، علبقة ضٌقة بٌن 

أسطورتنا وهذٌان المصاب بالبرانوٌا؛ توجد العلبقة مثبتة بخصوص المحتوى فً هذٌان 

«النسل
3

ٌة الجماعٌة على هذه فً الطوطم والتابو عبارة النرجسٌة البداب فروٌد. وقد أطلق 

الحالة، المصحوبة بطؽٌان الأفكار، وهناك علبقة وفرق بٌن النرجسٌة والبرانوٌا، النرجسٌة 

مجنسنة تنتج من إحاطة اللٌبٌدو بالأنا، هً دفاع ضد مثلٌة جنسٌة متقدمة جدا لكن ؼٌر 

ه النرجسٌة مقبولة، بالتالً هً محرفة وموجهة نحو الذات، والبارانوٌا هً بمثابة تطور هذ

إلى عقدة العظمة وهذٌان الاضطهاد*. هذه النرجسٌة البدابٌة موجودة عند الشعوب البدابٌة 

موضحا لهذه  فروٌدوالأطفال، لأنه فً تطور اللٌبٌدو هناك مرحلة نرجسٌة طفولٌة. قال 

ا الشًء الثالث الذي ٌسهم فً هذا الامتداد لنظرٌة اللٌبٌدو الناتجة من ملبحظاتن»الفكرة: 

وتصوراتنا عن الحٌاة النفسٌة للؤطفال والشعوب البدابٌة. نجد عند أولبك العلبمات، التً، 

إن كانت معزولة، تستطٌع أن تنسب إلى جنون العظمة؛ نجد  لدٌهم المبالؽة فً تقدٌر 

رؼباتهم وأفعالهم النفسٌة، "جبروت الأفكار"، إٌمان بالقوة السحرٌة للكلمات، هو تقنٌة ضد 

لخارجً، هو السحر الذي ٌظهر كاستعمال منطقً للفرضٌات المسبقة لجنون العالم ا

«العظمة. نجد موقفا مطابقا كلٌة تجاه العالم الخارجً عند الطفل فً عصرنا...
4

 فٌكو. مثل 

                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit. P. 96  
2 Otto Rank, Op. Cit., P.  144 
3 Ibid. P. 145  

مة جدا أكبر مشكل ٌعانً منه المرضى *ٌعتبر هذٌان الاضطهاد المصحوب بالبارانوٌا التً فٌها تركٌبة نرجسٌة متقد
الذهنٌون لدٌنا إلى حد الآن. عوضا من اللجوء إلى الطبٌب النفسانً من الوهلة الأولى للمرض )الانهٌار(، ٌلجؤ المرٌض 
إلى الرقاة لٌستر أسباب مرضه بالاعتقاد بالسحر ومس الجن وزجر الطٌر، ولا ٌلجؤ إلى الطبٌب النفسانً إلا عند فوات 

ان. هذا معناه أن الإنسان المسحور إنسان له أهمٌة كبرى ٌثٌر حسد وؼٌرة أعدابه الذٌن سحروه.                        الأو     
4 Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme,  Trad. par Olivier Mannoni, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 2014. P. 41   
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«البدابٌٌن أطفال الإنسانٌة» فروٌدتماما اعتبر 
1

وعصابٌٌن تطؽى علٌهم أفكارهم على  

ذا الذي ٌتمثل فً جنون العظمة هو أصل تكوٌن الأساطٌر حساب الواقع. جبروت الأفكار ه

فً الطوطم والتابو أن طؽٌان الأفكار هذا نجده فً  فروٌدفً العصور القدٌمة. رأى 

فً حضارتنا لم ٌعد "طؽٌان الأفكار" سوى على »حضارتنا الحالٌة عند الفنانٌن، حٌث قال: 

رد تلتهمه الرؼبات بشًء شبٌه صعٌد واحد وهو الفن، ففً الفن فقط ٌحدث أن ٌقوم ف

تؤثٌرات عاطفٌة، كما لو كان شٌبا  –بفضل الوهم الفنً  –بالإشباع، وأن ٌجلب هذا اللعب 

«حقٌقٌا
2

 . ٌمكن أن نشبه الفنان فً هذا العصر بالمٌثومان فً العصور القدٌمة. 

لى لنعود إلى الأفكار الهذٌانٌة وعقدة العظمة فً المٌثولوجٌا. سبق أن أشرنا إ 

موضوع الكذب الباتولوجً )المرضً(، ففً الحقٌقة هناك علبقة بٌن البارانوٌا والكذب 

عن هذا المصاب بالبارانوٌا حٌث المخٌلة الهذٌانٌة »فً هذا الصدد:  رانكالباتولوجً، قال 

تؤخذ مكان الواقع، ٌتمٌز الكذاب الباتولوجً بالذكاء الجزبً على الأقل حول بطلبن الأشٌاء 

رٌد أن تحل محل الواقع. المٌثومان قادر على أن ٌحكً الرواٌة العابلٌة مع ادعاء التً ٌ

قابلٌة التصدٌق، وهنا حٌث ٌجد التصدٌق، ٌتحدث المجتمع عن الدجل دون أن ٌنتبه إلى 

القرابة الضٌقة الموجودة بٌن الكذب المخٌالً الوهمً والهذٌان. ولهذا تُعالج الحالات من 

«لأطباء ومن طرؾ المحاكمهذا النوع من طرؾ ا
3

. هناك إذن صلة ماهوٌة بٌن الكذب 

المٌثومان )صانع   المرضً، الهذٌان والبارانوٌا. ونجد فً المٌثولوجٌا  كل هذه الحالات.

الأساطٌر والأكاذٌب المرضٌة( ٌختلؾ عن المصاب بالبارانوٌا الفرد، بكون بارانوٌا 

سانٌة، لكون نفسٌة البدابٌٌن جماعٌة الأسطورة جماعٌة ٌشترك فٌها الشعب أو الإن

ولاشعورٌة. ثم طبق الكاتب المذكور هذه البارانوٌا على الشاذ )الفعال( والعصابً 

بالفعل، كما »)المنفعل(، )بما أن الشذوذ سلب للعصاب( وعلى المجال السٌاسً، إذ قال: 

الذي ٌمارسها على مستوى تخارج الخٌالات الوهمٌة، المتطابقة بخصوص محتواها، الشاذ 

ٌناقض الهٌستٌري الذي كبتها. بالطرٌقة نفسها نقابل البرانوًٌ المرٌض المنفعل، الذي 

ٌحتاج بالضبط إلى الهذٌان من أجل تصحٌح واقع لا ٌمكن السماح به، بالإنسان الفعال، 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 103 

113، الطوطم والتابو، ص. فروٌد ٌؽموندس  2  
3 Otto Rank, Op. Cit., P.146 
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المجرم الذي ٌحاول تحوٌل الواقع تجاه وجهته؛ هذه الحالة تُعرِؾ الفوضوي. ]فً الهامش[ 

«مصابون بالبرانوٌا من بٌن الفوضوٌٌن لٌسوا قلٌلٌنال
1

ٌبقى الفوضوي ». ثم اضاؾ: 

باستمرار وفٌا للطابع البطولً، ٌجعل من نفسه مضطهدا للملوك من أجل أن ٌقتلهم فً 

«النهاٌة، مثل البطل
2

. فً الحقٌقة، المجرمون والإرهابٌون فً كل وقت أناس شواذ 

ذا ما ذهب إلٌه هذا المحلل النفسانً. الفوضوي، بهذا أومصابون بالبرانوٌا، ٌبدو أن ه

المعنى إنسان بربري، ٌحٌى حقبة بربرٌة لا توجد إلا فً نفسه، ٌعٌد فً نفسه العصر 

البطولً المتمٌز بالبرانوٌا الجماعٌة. ٌجب أن ٌضٌؾ الكاتب أن برانوٌا الفوضوي لها طابع 

، هذه الحالة مٌزت أٌضا مسٌح الدجالالفً  ،نشتهجماعً، مثل برانوٌا الأساطٌر. وحسب 

المسٌحٌٌن الأوابل الذٌن ٌوصؾ عصرهم بالعصر البطولً المٌثولوجً، لأن العهد الجدٌد 

ما هو الشًء السًء؟ أعتقد أننً سبق أن قلته : كل ما ٌنشؤ »أٌضا مٌثولوجٌا. ولذلك قال: 

«من دناءة واحدة من الضعؾ، من الحسد ومن الانتقام. الفوضوٌون والمسٌحٌون نشؤوا 
3

 .

بالفعل نجد أٌضا فً الإنجٌل، أي عند المسٌحٌٌن الأبطال الأوابل، تعبٌرا مجازبا عن إلؽاء 

 الدول والملكٌات الخاصة.  

حسب التحلٌل السابق، نستنج أن هناك صلبت ماهوٌة، مع شًء من الاختلبؾ، بٌن  

لشعر. ٌمكن أن نضٌؾ فً النهاٌة العصابات النفسٌة، اللبشعور، الأحلبم، الأساطٌر، الفن وا

ولكن هنا، على هذا الخط الضٌق »حول هذه المواضٌع والحالات، إذ قال:  رانككلبم 

للتعادل، حٌث تتقارب حٌاة المخٌلة البرٌبة للطفل، الحٌاة الخٌالٌة الوهمٌة للعُصابات 

لذهنٌة المكبوتة فً اللبشعور، الإعداد الشعري للؤسطورة، وأشكال معٌنة للؤمراض ا

والجرابم ، هنا حٌث المحتوٌات، الأسباب والقوى الؽرٌزٌة تتجاور بصفة حمٌمة، مع ذلك، 

«دون أن تتوقؾ عن الاختلبؾ العرٌض بٌنها
4

. نعم الاختلبؾ موجود بٌن كل هذه 

أطلق على الدٌن عبارة "العصاب الإكراهً الكلً للئنسانٌة"،  فروٌدالحالات، فكما أن 

 نوٌا كلٌة وهذٌان كلً للئنسانٌة. فالأسطورة أٌضا برا

                                                             
1 Otto Rank, Op. Cit., P.147   
2 Ibidem, P.147 
3 Friedrich  Nietzsche, L’Antéchrist, Trad. par Dominique Tassel, Ed. Bussière, Saint Amon,   
Paris : 1975.  P. 100  
4 Otto Rank, Op. Cit. P. 150 
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أخٌرا قدم فروٌد مثلب حٌا عن العلبقة بٌن الأحلبم النمطٌة والأساطٌر والاعتقادات  

اقتلبع »الساذجة الشعبٌة، فً مدخل إلى التحلٌل النفسً لخص هذه العلبقة فٌما ٌلً: 

فعل العنانٌة، ولكن ؼصن، كتمثل رمزي للعُنانٌة، لا ٌتطابق فقط مع الفهم التحدٌد الساذج ل

ٌملك أٌضا عدة مشابهات مٌثولوجٌة، فما هو بارز بصفة خاصة، هو تمثل العُنانٌة، أو 

بالأحرى الاخصاء المقصود كعقاب عن هذه الخطٌبة، بسقوط أو اقتلبع ضرس: قدمت لنا 

..( الأنتروبولوجٌا بالفعل نظٌرا لهذا التمثل، النظٌر الذي ٌجب على الحالمٌن أن ٌعرفونه ).

زٌادة إلى ذلك، نعلم أن بعض القبابل البدابٌة للقارة الإفرٌقٌة تمارس الختان على سبٌل 

«طقس الفحولة، بٌنما بعض القبابل الأخرى المجاورة لها تستبدل الختان باقتلبع الضرس
1

 .

هذا ٌعنً أن فً الأحلبم والأساطٌر والعادات الساذجة للؤقوام البدابٌة، ٌرمز الضرس إلى 

و الذكري، وحلم اقتلبع أو سقوط الضرس ٌنتج عن عقدة الإخصاء التً هً عقاب العض

 ضد ممارسة العُنانٌة.  

 

 : إسهام فٌكو. عناصر التأوٌل/ 3

عالجنا بعض العناصر المشتركة بٌن الأحلبم والأساطٌر، مثل التحقٌق الخٌالً  

فً  فروٌدقارن نظرٌة للرؼبة والرمزٌة والتشوٌه... بقً أن ندخل فً بعض التفاصٌل. ون

. العناصر التً سنتناولها لها أهمٌة قصوى فً فٌكوالأساطٌر والأحلبم بؤنتروبولوجٌة 

، Imaginationالمقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر، ولم نتطرق إلٌها بعد، وهً: التخٌل 

، transformation والتحول  déplacement ، الانتقال  Condensationالتكثٌؾ

 مٌكانٌزمات هذه العناصر فً الأحلبم والأساطٌر. حٌث سنحلل 

أن الأحلبم والأساطٌر تعتمد على المخٌلة. نشٌر أن هناك فرق  فروٌدفً البدء رأى  

 Imageالتخٌل هو تمثل خٌال  Conception والتصور  imaginationبٌن التخٌل 

أو المفهوم الشًء فً الذهن، التصور هو تمثل الصورة المجردة أو الفكرة المجردة 

Concept   فً الذهن. التخٌل ٌعتمد على التشخصPersonnification, Concret  

، تجرٌد الشًء من صفاته المادٌة الملموسة. Abstractionوالتصور ٌعتمد على التجرٌد 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 150 
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فً الأحلبم كما فً الأساطٌر، الفكر ٌتصرؾ بالتخٌل ولا ٌتصرؾ بالتصور وهذا ٌنطبق 

اجات اللبشعور الأخرى، هذا لأن اللبشعور، بصفته فطرة فً على الشعر والفن وإنت

الإنسان لا ٌكتسب بالتربٌة والتثقٌؾ، لا ٌعرؾ التجرٌد، ولا ٌعرؾ قواعد المنطق العقلبنً. 

والتخٌل فً الأحلبم لا ٌنفصل عن النكوص، بل التخٌل نفسه نكوص. بالتالً لؽة الأحلبم 

ما هو خاصٌة حالة الٌقظة، »لهذه الفكرة:  موضحا فروٌدخٌالٌة ولٌست مفهومٌة. قال 

حسب شلٌماشر، هو أن النشاط الفكري ٌتصرؾ بالمفاهٌم ولٌس بالخٌالات، أما الحلم فٌفكر 

أساسا بالخٌالات، ونستطٌع أن نلبحظ أننا بقدر ما اقتربنا من النوم وفً قدر ما كانت 

كلها من صلبحٌات قسم  –ة النشاطات المرادة،  أصبحت التمثلبت ؼٌر المرادة أكثر صعوب

آتٌة لتقٌم فً المستوى الأول )...( أما بخصوص الخٌالات، الهلوسات قبل   –الخٌالات 

«المنامٌة، تعلمنا أنها متطابقة، كذلك بالمحتوى، للخٌالات المنامٌة
1

. ما ٌمٌز إذن حالة 

الأحلبم وٌحل محله الٌقظة أن الإنسان ٌفكر بالمفاهٌم، هذا التفكٌر بالمفاهٌم ٌؽٌب فً حالة 

التفكٌر بالخٌالات. وهنا فً الحقٌقة لا نهمل دور الحواس فً تكون الأحلبم وإثارتها وهذا 

ندرك خاصة الخٌالات البصرٌة، التً تكون أحٌانا مصحوبة بإحساسات، بؤفكار »لأننا 

وبانطباعات مقدمة من طرؾ حواس أخرى، لكن دابما وفً كل حال الخٌالات هً التً 

«تسٌطر
2

ٌفكر »فً موضع آخر:  فروٌد. هناك إذن صلة بٌن التخٌل والإحساس. وقال 

الحلم إذن فً الؽالب بالخٌالات البصرٌة، ولكن لٌس بصفة قطعٌة، إنه ٌعمل أٌضا 

بالخٌالات السمعٌة وفً قلٌل من الأحٌان بواسطة انطباعات الحواس الأخرى )...( بمعزل 

ب النفسانً عن طرٌقة الهلوسة، نستطٌع أن نعلن مع عن كل الأحادٌث المعروفة جٌدا للطبٌ

«كل الكتاب الأكفاء أن الحلم ٌهلوس، وأنه ٌضع الهلوسات محل الأفكار
3

. لكن لا بد أن 

الحلم الفكرة إلى قطعة  تكن هذه الهلوسات المنامٌة لها معنى، أي معنى منطقً ساذج. ٌحول

لٌة التهٌبة التً تنتج عن ذلك. وكذلك مسرحٌة ساذجة نفهمها  بعد عملٌة التؤوٌل ورفع عم

انطلبقا من هذه الخٌالات، الحلم ٌشكل وضعٌة، إنه ٌتمثل شٌبا كؤنه راهن، إنه ٌحول »

ٌُز هذا الجانب من الحٌاة المنامٌة لا ٌكون كاملب إلا  الفكرة إلى دراما كما قال سبٌتا. لكن تم

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 84 
2 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 76 
3 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 85 
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تتطلب شرحا خاصا. إننا نتخٌل وكؤننا  إذا أضفنا الفعل أننا نحلم بقاعدة عامة، والاستثناءات

«لا نفكر ولكن أننا نعٌش شٌبا ما. نستقبل الهلوسات ونقدم لها الثقة بصفة كاملة
1

.  فً الحلم 

وهذه  اننما الفكر الخٌالً هو الذي ٌفعل فلا نفكر حقٌقة إننهلوس،   إذن، بتدخل الحواس،

لم هو الذي ٌعطً شكلب للئنتاج لٌس الح»هً طبٌعة الهلوسة. وهذا ٌنجم عنه ضرورة أن 

«الخٌالً، ولكن النشاط الخٌالً اللبشعوري هو الذي له جزء كبٌر فً تكون أفكار الحلم
2

 .

إذن التخٌل هو الذي ٌإثر فً الأحلبم على حساب التصور. نجد هنا مقابلة بٌن التفكٌر 

تنقص »حكم أنه الخٌالً والتفكٌر المفهومً، هذا الأخٌر ٌؽٌب فً الأحلبم؛ معنى هذا ال

للمخٌال المنامً اللؽة المفهومٌة، ما ٌرٌد أن ٌقوله ٌجب أن ٌرسمه بطرٌقة مربٌة، وبما أن 

المفهوم لا ٌتصرؾ هنا بطرٌقة متزنة، ٌرسمه فً تمامه بالقوة وفً الأبعاد التً هً 

لصورة رإٌة مشخصة )...( زٌادة إلى ذلك ما هو أهم، هو أن المخٌال المنامً لا ٌنقل 

«مواضٌع باستنفاذ كل الصفات، لكن فقط ٌكون ملخصا وبؤكبر حرٌة ممكنةال
3

. )فً هذه 

العبارة الأخٌرة أشار المإلؾ إلى عنصر التكثٌؾ(. الحلم لا ٌجرد إنما ٌشخص، حٌث ٌحول  

 الفكرة إلى حدث مربً مشخص. 

أن فً الأحلبم الإنسان ٌتصرؾ بالخٌال، استعان بعنصر النكوص  فروٌدبإثبات  

أظهر »لذي ٌمٌز الأحلبم كما ذكرنا سابقا. التفكٌر بالخٌال هو نفسه نكوص، حٌث قال: ا

هربت سلبٌرر بوسٌلة جٌدة كٌؾ نلبحظ مباشرة هذا التحول للؤفكار إلى خٌالات التً تحدث 

«حٌن ٌتكون الحلم
4

نسمً نكوصا ». وهذا ٌعتبر إذن نكوصا إلى اللؽة البدابٌة الطفولٌة، إذ 

م، ٌتحول التمثل إلى خٌال حسً )...( فً النكوص، ٌتقهقر نسٌج أفكار الحلم  لما، فً الحل

«إلى مادته الخام
5

. المادة الخام للفكر هو التخٌل، حٌث نعلم أن ملكة التجرٌد حدٌثة ٌكتسبها 

الإنسان بالتجربة وبعد مرور زمن الطفولة الفردٌة والنوعٌة. وسوؾ نلبحظ بعد أن ملكة 

هد عل المستوى الفٌلوجٌنً، فً الأصل، مع بداٌة الفكر لا توجد إلا ملكة التجرٌد حدٌثة الع

لدى البدابٌٌن. لكن لٌس الحلم وحده هو الذي   robusteالتخٌل، التً هً قوٌة جدا ومتٌنة 

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 85 
2Ibid.,  P. 634 
3Ibid.,  P. 121  
4Ibid., P. 385 
5 Ibid. P. 586 
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ٌنكص إلى هذه اللؽة البدابٌة )نتحدث عن البدابً على المستوٌٌن الأنتوجٌنً والفٌلوجٌنً(. 

عُصابٌٌن ولا شعور الإنسان المنعزل. لكن هذا التقهقر ٌظهر جلٌا فً هذا ٌحدث أٌضا لدى ال

فً حالات أخرى، سهلت اللؽة جٌدا للحلم  »الأحلبم حٌث الألفاظ تجد طبعتها الأولى ؾ

تصوٌر ]أي تعبٌر خٌالً[ أفكاره، نظرا إلى أنه ٌتمتع بزمرة كاملة من الألفاظ التً فً 

والتً تُستعمل  concret ومشخص imagéٌالً الأصل كانت مُتصورة أن لها معنى مخ

الآن فً معنى مقلص ومجرد. لٌس للحلم إلا أن ٌعٌد للؤلفاظ معناها الكامل الأول أو أن 

«ٌنزل قلٌلب فً التنقلبت السمٌابٌة للفظ
1

. هذا ٌعنً أن فً وقت ما، بعٌد العهد، كان للؤلفاظ  

المدخل وفً   لاعتبار القدٌم للؤلفاظ.معنى خٌالً ومشخص، الحلم ٌقود بالإنسان إلى هذا ا

على أهمٌة عنصر التخٌل، إلى جانب عنصري التكثٌؾ  فروٌدركز  إلى التحلٌل النفسً

الأثر الثالث لعمل التهٌبة من وجهة نظر السٌكولوجٌة »والانتقال، فً تهٌبة الأحلبم إذ قال: 

( الخٌالات المربٌة تلعب أكثر أهمٌة. إنه ٌكمن فً تحول الأفكار إلى خٌالات مربٌة )...

«دورا ماهوٌا فً تشكٌل الأحلبم
2

. ٌتحدث فروٌد بالطبع عن أحلبم الإنسان الحدٌث الذي 

ٌملك لؽة ؼنٌة جدا ومتطورة، جعلته ٌستطٌع فً حالة الٌقظة أن ٌجرد، أن ٌفكر بالمفاهٌم 

خٌالات فً حالة والأفكار المجردة. هذه الأفكار المجردة، أو المفاهٌم، تتحول بالنكوص إلى 

فً عمل التهٌبة، »أن  فروٌدالأحلبم. لأن الأحلبم تقدم لنا المادة الخام للؽة )البدابٌة(. رأى 

الأمر ٌتعلق حقٌقة بتحوٌل الأفكار الكامنة المتصورة شفهٌا إلى خٌالات مشخصة، بالأفضل 

موادها  أن تكون من طبٌعة مربٌة. بٌد أن أفكارنا لها كنقطة انطلبق خٌالات مشخصة،

ذكرٌات  -الأولى، أطوارها الابتدابٌة كانت مإلفة بانطباعات حسٌة، أو بؤكثر دقة، بخٌالات

هذه الانطباعات. فقط بعد ذلك أصبحت الألفاظ مرتبطة بهذه الخٌالات وأصبحت متصلة 

«بالأفكار. عمل التهٌبة إذن ٌجعل الأفكار خاضعة لمسٌرة نكوصٌة ...
3
هذا ٌعنً أنه ٌمكن  

ؾ المحتوٌات المجردة فً الحلم الكامن بفضل تقنٌة التؤوٌل، بما أنه هناك تحول اكتشا

بٌنما  الإنسان البدابً،  فً العصر حٌث تطورت اللؽة كثٌرا؛ نكوصً للؤفكار إلى خٌالات،

كما سنرى، لا ٌملك هذا الفابض اللؽوي الذي ٌسمح بالتجرٌد، فلب ٌفكر إلا بالخٌالات، لٌس 

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve,   P. 449 
2 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 160  
3Ibid., P. 165 
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أٌضا فً حٌاته الٌومٌة، وهذا ما جعل منه شاعرا وفنانا ومنتجا  فقط فً أحلبمه بل

 للؤساطٌر.   

ٌجب أن ننتبه إلى أن اللؽات البدابٌة فقٌرة من حٌث المفردات، وهذا ما جعل التخٌل 

ٌطؽى على التصور، فً نظر مإسس التحلٌل النفسً هناك عودة بالنكوص لهذا النمط من 

هذه الخصوصٌات لعمل التهٌبة ٌجب أن »م، حٌث قال: التفكٌر البدابً فً حالة الأحلب

نعتبرها كعلبمات عتٌقة. إنها أٌضا ملبزمة للؤنساق القدٌمة فً التعبٌر، للؽات والكتابات 

«القدٌمة حٌث تقدم الصعوبات نفسها التً نهتم بها فٌما بعد
1

فكرة مهمة  فروٌد. ثم أضاؾ 

هذه التكثٌفات، هذه الانتقالات، »،كر، قال:قبله بخصوص تطور اللؽة والف فٌكوقد تناولها 

هذه التحولات النكوصٌة للؤفكار إلى خٌالات هً تحدٌثات، حٌث المعرفة تشكل المكافؤة 

المبدبٌة للمجهودات التحلٌل نفسٌة. ومن جهة أخرى، نستطٌع بفعل المشابهة مع عمل 

لمٌادٌن الأخرى مثل تطور التهٌبة، إثبات الاتصالات التً تربط الدراسات التحلٌل نفسٌة با

«الفكر واللؽة
2

. أي بتحلٌل الأحلبم ٌمكن للتحلٌل النفسً أن ٌتعامل مع فقه اللؽة 

 فً هذا الموضوع.  فٌكوواللسانٌات، وهذا ما سنبٌنه فٌما بعد لما نتطرق إلى إسهام مإلؾ 

اللؽة  بما أن هناك صلة بٌن الأحلبم وانتاجات اللبشعور الأخرى، فلب بد أن نسلم أن 

إنه »فً هذا الصدد:  رانكالخٌالٌة تمتد إلى الأساطٌر والفن والشعر وكذلك العصاب. قال 

ٌجب من أجل فهم الأساطٌر، أن نصل حتى إلى مصدرها الأول، أعنً نشاط المخٌلة 

الفردٌة )...( نعلم أٌضا أن نشاط المخٌلة هذا لا ٌوجد فً تطوره الحً والتلقابً إلا عند 

إذن البدء فً استكشاؾ الحٌاة الخٌالٌة للطفل من أجل الوصول إلى الفهم الطفل. ٌجب 

الأكثر تنسٌقا للنشاط الخٌالً الأسطوري والفنً الأكثر تشعبا والمعدل بكل أنواع 

«التؤثٌرات
3

. كاتب هذه الفقرة ٌإكد أن هناك علبقة بٌن لاشعور الفرد، ولاشعور الجماعة 

أن الحلم أسطورة الفرد الأسطورة حلم جماعً. الشاعر المنتجة للؤساطٌر.  سبق أن قلنا 

المٌثومان لا ٌصنع الأساطٌر بطرٌقة شعورٌة لكن ٌطؽى على نفسٌته اللبشعور الجماعً، 

هذه الخٌالات كما هً لم تكن أبدا من قبل شعورٌة ولم تكن أبدا مكبوتة. »: ٌونػلذلك قال 
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2Ibid., P. 167  
3 Otto Rank, Op. Cit. 90  
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ه الناس جمٌعا، بالرؼم أن اللبشعور أفهم بالأحرى اللبشعور كنفس ؼٌر شخصٌة ٌشترك فٌ

ٌتظاهر من خلبل الشعور الشخصً )...( تنتمً الخٌالات المٌثٌة إلى بنٌة اللبشعور وهً 

بذلك إرث ؼٌر شخصً حٌث الناس فً أؼلبٌتهم هم أكثر مملوكٌن من طرؾ هذا اللبشعور 

«من امتلبكهم له
1

ما أظهره . لكن من وجهة نظر التحلٌل النفسً هناك كبت جماعً، ك

أن ٌوضح أن الأساطٌر لا تنبثق من  ٌونػ، بٌنما أراد موسى والتوحٌدفً كتابه  فروٌد

اللبشعور المكبوت، بل تنبثق من اللبشعور العمٌق القابم على الأنماط المبدبٌة )أو العرٌقة( 

برها هذه تناسب أكثر بالنفسٌة البدابٌة التً اعت ٌونػالتً تشترك فٌها كل الإنسانٌة.  فكرة 

 جماعٌة ولاشعورٌة فً الجزء الأكبر منها.  

النفسٌة البدابٌة الجماعٌة اللبشعورٌة، التً تعبر تعبٌرا خٌالٌا لا مفهومٌا، هً أساس  

الإنسان البدابً ٌملك قدرا معٌنا من النفسٌة خارج »الشعر والفن والأساطٌر، وسبب هذا أن 

أكثر مؤلوفة لدٌه. هً نتٌجة التجربة الشعور، أن التجربة النفسٌة الخارجٌة عنه هً 

الإنسانٌة الأكثر قدما. للعلم أن الشعور كان محاطا بقوى نفسٌة تحمٌه وتحمله أو تهدده و 

«تخادعه
2

إذن حالة الروح البدابٌة تتمٌز »بخصوص النفسٌة البدابٌة قابلب:  ٌونػ. وأضاؾ 

تطورا )... ( لا ٌستطٌع  عن المتحضر بصفة مبدبٌة فً أن امتداد شدة الشعور كانت أقل

الإنسان البدابً أن ٌزعم أنه ٌفكر؛ بل الفكر هو الذي ٌفعل فٌه تلقابٌة، لا ٌنبثق الفكر بكٌفٌة 

سببٌة من شعوره لكنه ٌنبثق من لاشعوره. شعوره مهدد من طرؾ لاشعور مهٌمن، بحٌث 

.( فً الحالة أن الخشٌة من التؤثٌرات السحرٌة تستطٌع فً كل لحظة أن تعٌق نٌاته )..

هل كان ٌحلم فقط   الزمنٌة الظلبمٌة لشعوره، إنه عادة تقرٌبا مستحٌل أن ٌعرؾ البدابً

«بشًء أو أن هذا الشًء قد نتج واقعٌا
3

، لا ٌمٌز بٌن الحلم ٌونػ. البدابً، حسب 

والأسطورة والواقع؛ فبالتالً لم تكن الأساطٌر نتاج دجل وخداع الكهنة بل كانت نتاج نفسٌة 

ابٌة لا تمٌز بٌن المعقول واللبمعقول، بٌن الواقعً والخٌالً؛ فحتى اللؽة البدابٌة التً بد

تإثر على الفكر لم تكن تسمح بهذا التمٌٌز، )وربما حتى النسق العصبً للبدابٌٌن لا ٌسمح 

استعداد النفس البدابٌة »بهذا التمٌٌز(. وهذا ما جعل البدابً ٌحٌا ضمن الأساطٌر، بمعنى أن 
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2 Ibid.,  P. 160 
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ٌبدع الأساطٌر، إنما ٌحٌاها. كانت الأساطٌر فً الأصل إٌحاء كشؾ النفس القبل  لا

شعورٌة، إثباتات لا إرادٌة لموضوع أفعال نفسٌة لاشعورٌة، ولٌست أقل من تمثٌل الأحداث 

«الفٌزٌابٌة ...
1

. تكوٌن الأساطٌر خارجة عن إرادة الإنسان البدابً، لا ٌمٌز بٌنها وبٌن 

ٌة؛ فهذا، مثلب، ما دفع بالقدامى إلى اختراع فن التنجٌم وكانوا ٌطابقون بٌن الأحداث الفٌزٌاب

ٌعتبر الشعور حدٌث العهد، وفً مإلفه تحلٌل لهذه  ٌونػنتابجه  والنتابج الفلكٌة.  لنتذكر أن 

النفسٌة البدابٌة المنتجة للؤساطٌر و تحلٌل باتولجٌا النفس الجماعٌة على العموم. قال مثلب: 

اعات الخٌالٌة هً تظاهرات طبٌعٌة لحٌاة اللبشعور وهً نفس كل العقد المستقلة الإبد »

ٌُستهان بها. نعلم من  للوظابؾ السوماتٌة، هذه "الإبداعات الخٌالٌة" لها أهمٌة إتٌولوجٌة لا 

خلبل السٌكولوجٌا المرضٌة لمسار الفردنة أن تشكٌل الرموز هو دابما مرتبط باضطرابات 

«ٌة، التً إذا اقتضى الحال تستطٌع أن تكون واقعٌة جداسوماتٌة سٌكولوج
2
طبٌب  ٌونػ .

نفسانً ٌعنً بالاضطربات السوماتٌة اضطرابات الجهاز العصبً. وهذا الاضطراب 

، لأنه لا ٌونػالنفسً النابع من منبهات سوماتٌة ٌمٌز نفسٌة الإنسان البدابً. اقتبسنا هنا من 

ساطٌر والكشؾ عن مصادرها فً اللبشعور الجماعً ٌختلؾ مع فروٌد فً مسؤلة تحلٌل الأ

للؤساطٌر والنفسٌة البدابٌة ما ٌفٌد  ٌونػوالمخٌلة الإنسانٌة المشتركة، الحقٌقة أن فً تصور 

 ملؤ الثؽرات الموجودة فً التحلٌل النفسً. 

من  فٌكوقدمنا إلى الآن تحلٌلب لطبٌعة التخٌل وتكوٌن الأساطٌر. لننتقل إلى موقؾ  

من مإلؾ فٌكو،  هوركهاٌمر .منٌة الأسطورٌة والشعرٌة القدٌمة، نرى أولا موقؾ الذه

لا شك أن فٌكو كان أول من أقر، بوعً ووضوح، التماثل الموجود بٌن »حٌث قال: 

الشعوب الأولى فً التارٌخ والبدابٌٌن، التطابق بٌن عقلٌة البدابٌٌن وعقلٌة الأطفال. وهكذا 

وتطور نسله   ontogenèseبٌن تطور الكابن الفرد فهو أول من أدرك التوافق 

phylogenèse وعلى ضوء هذه الصلة توصل إلى اكتشافات هامة ومن بٌنها كون ،

حسب  –الأطفال والبدابٌٌن لٌست لهم ملكة تكوٌن مقولات منطقٌة وٌملكون بدلا منها 

ها كل شًء. إن هذا أنواعا أو كلٌات خٌالٌة، قدوات أو نماذج مثالٌة ٌرجعون إلٌ –تعبٌره 

                                                             
1 Carl Gustav Jung et Charles Karenyi, Introduction à l’essence de la mythologie, P. 124  
2 Ibid. P. 150 – 151 
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المذهب القابل بؤن درجات العقلبنٌة الأولى لا تعرؾ نمط السلوك المقولاتً إذ صح التعبٌر 

منطقً، ٌتطابق كلٌا مع نتابج البحوث المعاصرة وخصوصا مع  –وتتصؾ بتفكٌر ما قبل 

«بحوث لٌفً بروهل
1

فً فقرته هذه، تتطابق  هوركهاٌمر. حسب الفكرة التً صاؼها 

بصرامة شدٌدة بٌن التفكٌر الخٌالً  فٌكوأٌضا مع نتابج التحلٌل النفسً. مٌز   فٌكوأبحاث 

الساذج الذي هو تفكٌر الشعراء والفنانٌن والمشرعٌن ... والتفكٌر الفلسفً الانعكاسً الذي 

ٌستجٌب للمنطق العقلبنً والعلمً. وجد أن البدابٌٌن لسبب فقر لؽاتهم ٌفكرون تفكٌرا خٌالٌا 

زٌادة إلى »طفال، لا ٌعرفون التجرٌد، وهذا هو أصل تكون الأساطٌر، حٌث قال : مثل الأ

ذلك لأن هذه الأجناس التً هً فً ماهٌتها، حكاٌات خٌالٌة كانت مشكلة من طرؾ مخٌلبت 

متٌنة خاصة بؤناس ذوي عقول ضعٌفة، نكتشؾ لدٌهم حكم شعرٌة حقٌقٌة، التً ٌنبؽً أن 

ؾ الكبرى، وبالتالً تكون ملٌبة بالروعة وقادرة على إثارة تكون إحساسات مكتسبة بالعواط

«الإعجاب
2

تكون  »أن ضعؾ العقل ٌلزم منه قوة المخٌلة، بمعنى أنه  فٌكو. إذن اثبت 

«المخٌلة أكثر قوة بقدر ما ٌكون الاستدلال أكثر ضعفا
3

بٌن  فٌكو. وفً نفس السٌاق، طابق 

لأطفال الذاكرة شدٌدة جدا؛ كذلك المخٌلة، التً عند ا»الشعراء البدابٌٌن والأطفال إذ قال: 

«لٌست شٌبا آخر إلا الذاكرة الممتدة أو المركبة التً هً لدٌهم نشطة جدا
4

. هذا ٌعنً أن ما 

نجده فً نفسٌة الأطفال الٌوم )الأنتوجٌنٌا( كان موجودا فً نفسٌة البالؽٌن البدابٌٌن 

للؤطفال ملكة تقلٌد قوٌة، حٌث نراهم »ن )الفٌلوجٌنٌا(؛ تتمثل هذه المطابقات مثلب فً أ

ٌلهون وٌتمتعون عندما ٌقلدون كل ما هم قادرون على القبض علٌه. هذا المقام ٌبٌن أن 

«العالم الطفولً البدابً كان مركبا من أمم شعرٌة، والشعر لٌس شٌبا آخر ؼٌر التقلٌد
5

 .

لتقلٌد والمحاكاة؛ والشاعر أطفال الإنسانٌة شعراء بفعل تفكٌرهم الخٌالً، ومٌولهم إلى ا

البدابً لا ٌختار بإرادة موضوعه بل تملٌه علٌه الطبٌعة الإنسانٌة التً تمٌز تلك الحقبة من 

 فٌكوالتارٌخ، أي الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم، القابمة على اللبشعور الجماعً. وأثبت 

                                                             

تر. محمد علً الٌوسفً، دار التنوٌر للطباعة والنشر والتوزٌع:  ، بداٌات فلسفة التارٌخ البورجوازٌة،هوركهاٌمر ماكس 1

87ص.  . 2116لبنان:  –بٌروت  1  
2 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 33 
3 Ibid. P. 99 
4Ibid.,  P. 103 
5 Ibid., 104  
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لا بالشعور والمنطق ضمنٌا أن النفس البدابٌة جماعٌة، ولم ٌستقل الفرد، بصفته فردا، إ

 العقلبنً. 

بالضرورة الطبٌعٌة، وبؽٌاب واستحالة الفكر العقلبنً، كان التفكٌر الأول للئنسانٌة  

العلم الأول الذي ٌجب »فً كل مكان أسطورٌا ودٌنٌا؛ فبالتالً، فً مجال الأنتروبولوجٌا، 

، كل التوارٌخ الوثنٌة لها تعلمه هو المٌثولوجٌا أو تؤوٌل الحكاٌات الخٌالٌة، لأنه، كما سنرى

«أصول أسطورٌة، وكانت الأساطٌر هً التوارٌخ الأولى للؤمم الوثنٌة
1

كما رأى   .

أن الأساطٌر ٌجب أن تإول من  فٌكوالمحللون النفسانٌون فً العصر المعاصر، رأى أٌضا 

أجل إٌجاد المعنى الكامن وراء المحتوى الظاهر، وفً الموضوع ذاته أكد أن الشعراء 

هم بفعل جهلهم الشدٌد ٌتصرفون فكرٌا »الأسطورٌٌن لهم طباع ؼلٌظ وبسٌط جدا، ؾ

بمقتضى مخٌلة تجسٌمٌة إلى أعلى نقطة، ولأنها كانت تجسٌمٌة إلى أعلى نقطة ٌفعلون ذلك 

بإجلبل رابع إلى نقطة أنها تجعل أولابك الذٌن خلقوها، بخٌالهم، مضطربٌن إلى أقصى حد، 

«ة الشعراء التً تعنً بالٌونانٌة الخالقٌنولهذا أطلق علٌهم كلم
2

هذا  فٌكو. نفهم من تصور 

مع أطروحة  فٌكوأن التخٌل متصل بالجسم وبالحواس، فبإمكاننا أن نستنتج تطابق أطروحة 

التحلٌل النفسً الذي ماثل بٌن الحالة الشعرٌة وحالات العصابات النفسٌة. إن الشعراء 

ون شعرهم الأسطوري، "مضطربون إلى أقصى حد". ، وهم ٌإلففٌكوالبدابٌون فً نظر 

إنه مرفوض علٌنا الٌوم طبٌعٌا بنفس الطرٌقة، أن »وقد أثبت فكرته هذه فً الفقرة الآتٌة : 

نستطٌع الدخول فً الملكة الواسعة المخٌالٌة لأولبك الناس الأولٌن حٌث لدٌهم الأرواح لم 

ة، لأنهم كانوا بكاملهم منؽمسٌن فً تكن نقٌة، بؤٌة حال من الأحوال، ولم تكن روحانٌ

الحواس، تماما أؼبٌاء بالانفعالات، مدفونٌن كلٌة فً أجسامهم؛ ولهذا قلنا أعلبه أنه الٌوم 

نستطٌع بقدر قلٌل أن نفهم، ولا ٌمكن مطلقا أن نتخٌل، كٌؾ ٌفكر الناس الأولون الذٌن 

«أسسوا الإنسانٌة
3

أننا ٌمكن أن ننفذ إلى فهم  هذا فٌكو. ٌجٌب التحلٌل النفسً عن تساإل 

فً هذه الفقرة السابقة  فٌكوأساطٌر الأولٌن وخٌالاتهم من خلبل تؤوٌل الأحلبم. ما قاله 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 51 
2 Ibid. P. 158 
3 Ibid., P. 159  
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أبدا إلى الأحلبم. الإنسان فً  فٌكوٌنطبق أٌضا على الأحلبم. لكن، مثل معاصرٌه، لم ٌشر 

 ا لإنتاجه الخٌالً. الأحلبم أٌضا، كما أشرنا إلى ذلك، ٌنؽمس فً الحواس التً تكون حافز

حلل فٌكو طبٌعة الفكر الشعري المٌثولوجً وقارنه بالفكر العلمً المنطقً العقلبنً  

بالتالً ٌنبؽً أن تكون المٌثولوجٌات، كما ٌشٌر إلى ذلك اللفظ، هً اللؽة »حٌث قال: 

بؽً أن الخاصة للحكاٌات الخٌالٌة، وكانت الحكاٌات الخٌالٌة، كما بٌناه، أجناسا خٌالٌة. ٌن

تكون للمٌثولوجٌات تمثلبت خاصة بها )...( التمثلبت تعنً الأنواع المختلفة والأجزاء 

المختلفة التً تدخل فً هذه الأجناس: بحٌث ٌنبؽً أن ٌكون لها معنى مماثل، ولها علة 

مشتركة لأنواعها وأجزابها )مثل لدى أخٌل نجد فكرة ذات قٌمة مشتركة بٌن كل الأقوٌاء، 

لٌس، نجد فكرة الحذر المشترك بٌن كل الحكماء(. ٌنبؽً إذن أن تكون هذه أو لدى أو

التمثلبت إٌتٌمولوجٌات ]اشتقاقات[ الكلبم الشعري، التً تعطً لها أصولا أحادٌة المعنى 

«تماما، بٌنما إتٌمولوجٌات الأقوال الساذجة هً عادة متشابهة
1

. الأجناس التً نجدها فً 

ٌالً، الشعر الأسطوري لا ٌعرؾ الأجناس المعقولة التً فً الشعر الأسطوري لها طابع خ

الطبابع الشعرٌة التً تقوم علٌها ماهٌة الحكاٌات الخٌالٌة نشؤت »الفلسفة والعلم، بحٌث أن 

بالضرورة من طبٌعة ]إنسانٌة[ ؼٌر قادرة على تجرٌد الصور وخصوصٌات المواضٌع؛ 

بؤكملها، والتً كانت خاضعة لهذه  وبالتالً ٌنبؽً أن تكون هذه طرٌقة تفكٌر شعوب

الضرورة فً أوقات بربرٌتها الكبرى )...( والسبب فً ذلك أن الروح الإنسانٌة ؼٌر 

المحدودة، كانت مجبرة من طرؾ شدة الحواس؛ لا تستطٌع أن تعبر عن طبٌعتها الإلهٌة، 

ند الشعراء تقرٌبا، بشكل آخر إلا بتعظٌم تفاصٌل المخٌلة. ربما كان هذا هو السبب أن ع

الآلهة والأبطال تظهر دابما أكبر من خٌالات  imagesالٌونانٌٌن والرومانٌٌن، خٌالات 

وفً أوقات البربرٌة العابدة، ٌرسم الفنانون خاصة صورة الأب الأبدي، ٌسوع  الناس؛

«المسٌح، والعذراء مرٌم، بحجم كبٌر جدا.
2
فً هذه الفقرة ٌسمٌه التشخص،  فٌكوما عٌنه  

الشعراء لا ٌعرفون إلا الحدود الشخصٌة الملموسة فً أوقات البربرٌة حٌث الفكر بما أن 

ؼٌر قادر على التجرٌد، لذلك ٌلجإون إلى "التعظٌم" الذي ٌفرضه بالضرورة الطبٌعٌة 

الاعتماد على الحواس والمخٌلة. "تعظٌم تفاصٌل المخٌلة" كما هو فً المثال الذي قدمه 
                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 172 
2 Ibid., 409 
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قدٌم والوسٌط. هذا المثال نفسه، عن التعظٌم عند الفنانٌن، بخصوص الشعراء فً العصر ال

 لما عالج عنصر التكثٌؾ )الخٌالً( فً الأحلبم والأساطٌر.  فروٌدقدمه 

طبٌعة »ثم تصور صاحب العلم الجدٌد حدا فاصلب بٌن الفلسفة والشعر، حٌث قال:  

لٌلب ومٌتافٌزٌقٌا الشعر تفرض أنه من المستحٌل لأحد أن ٌكون فً الوقت نفسه شاعرا ج

جلٌلب، لأن المٌتافٌزٌقا تجرد الروح من الحواس، والملكة الشعرٌة ٌنبؽً لها أن تؽطس 

الروح فً الحواس؛ المٌتافٌزٌقا تسمو حتى الكلٌات، الملكة الشعرٌة ٌنبؽً لها أن تنزل إلى 

«الجزبٌات
1

التً  ،جنسن، وقد رأٌنا موقفه من ؼرافٌدا فروٌد. هذا الحكم ؼٌر ؼرٌب عن 

وجد فٌها نفس ما وجده فً الأحلبم وهذٌان الأحلبم والعُصاب النفسً. ٌمكن أن نقول، 

، أن المٌتافٌزٌقا، أو الفلسفة، هً إنتاج العقل الواعً، بٌنما فروٌدبالاعتماد على مذهب 

الشعر هو إنتاج اللبشعور. أما أن لا ٌكون الإنسان فً الوقت نفسه شاعرا جلٌلب 

فً ذلك ضعٌفة. هناك فً كل الأوقات مفكرون تلتقً فٌهم  فٌكولٌلب، فحجة ومٌتافٌزٌقٌا ج

الذي كان  فانشً لٌوناردهناك  فٌكوالملكة الشعرٌة والحكمة العلمٌة أو الفلسفٌة. قبل 

فٌزٌابٌا وفنانا بارعا. وفً العصر المعاصر اجتمعت الشاعرٌة والفلسفة والمٌتافٌزٌقا فً 

ارتر. ٌمكن لأي إنسان واحد أن ٌكون شاعرا فً حالة فكر كل من نشته، هاٌدؼر وس

اضطرابه النفسً وٌكون فٌلسوفا أو عالما فً حالة راحة باله. وسبق أن أشرنا إلى موقؾ 

 فروٌد الذي أكد من خلبله أن فً كل إنسان شاعر.

ٌظهر لنا أنه بكل هذا »قابلب:   فٌكووفً المقارنة بٌن العلم والشعر، دابما، واصل  

نا أن بفعل الضرورة الطبٌعٌة، اللؽة الشعرٌة نشؤت قبل اللؽة النثرٌة، بنفس الطرٌقة برهن

أنه بفعل ضرورة الطبٌعة، الحكاٌات الخٌالٌة التً هً كلٌات خٌالٌة، نشؤت قبل الكلٌات 

العقلبنٌة والفلسفٌة التً تشكلت بفعل الكلبم بالنثر. بالفعل بعد أن أسس الشعراء اللؽة 

ٌب أفكار جزبٌة، أسست الشعوب فٌما بعد الكلبم بالنثر، حٌث ٌقلصون فً الشعرٌة بترك

«لفظ واحد، كما فً جنس، الأجزاء التً ركبتها اللؽة الشعرٌة
2
على  فٌكوهذا هو موقؾ   .

العموم من ملكة التخٌل والتشخص المنتجة للشعر والفن والأساطٌر، وملكة التصور 

كة التخٌل هً الأولى فً النوعٌن من التارٌخ: والتجرٌد المنتجة للفلسفة والعلم. مل
                                                             
1Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 412 
2Ibid., P. 208 
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الأنتوجٌنً والفٌلوجٌنً، ولا تظهر ملكة التصور إلا فً بلوغ الفرد وبلوغ الإنسانٌة. وقد 

لؽة الأحلبم والأساطٌر، التً تتصرؾ بالخٌالات ولا ٌمكن أن تتصرؾ  فروٌدفهم كذلك 

د وعهد طفولة الإنسانٌة. وبدا لنا أن بالمفاهٌم، واعتبر هذه اللؽة نكوصا إلى عهد طفولة الفر

فً الفقرة السابقة التفكٌر بالكلٌات  فٌكو. ذكر فٌكوهذه الأطروحة نفسها أثبتها أٌضا 

الخٌالٌة، سنثبت بعد الآن أن هذا المفهوم لا ٌختلؾ عن مفهوم التكثٌؾ الذي هو عنصر من 

 .فروٌدعناصر تهٌبة الحلم حسب تصور 

ٌتمثل فً تخٌل عدة عناصر فً عنصر واحد، وهو من   condensationالتكثٌؾ  

هو أحد »عمل المخٌلة ٌتناقض مع التصور. عرفه صاحبا مفردات التحلٌل النفسً كما ٌلً: 

الأشكال الماهوٌة لاشتؽال المسارات اللبشعورٌة: تمثل أحادي ٌمثل لنفسه وحده عدة 

تصادٌة، إنها مستثمرة بالطاقات  سلبسل تؤلٌفٌة التً  توجد متقاطعة معه. من وجهة نظر الاق

 التً تنضاؾ إلٌها بصفتها مرتبطة إلى هذه السلبسل المتعددة. 

نرى التكثٌؾ ٌعمل فً العرض و، بصفة عامة، فً مختلؾ تشكٌلبت اللبشعور. وكان »

 واضحا أكثر فً الأحلبم. 

ٌُترجِم بالفعل أن السرد الظاهر، مقارنة بالمحتوى الكامن، ٌكون وجٌز» ا: إنه ٌشكل إنه 

ترجمة مختصرة. لكن لا ٌنبؽً أن نطابق بٌن التكثٌؾ والملخص: إذا كان كل عنصر ظاهر 

محدد بعدة معانً كامنة، وبطرٌقة معاكسة، كل واحد من هذه المعانً ٌمكن أن ٌوجد ثانٌة 

ٌُمثل تحت علبقة واحدة كل واحد من  فً عدة عناصر؛ من جهة أخرى، العنصر الظاهر لا 

«تً صدر منها، بمعنى أنه لا ٌجعلها تابعة كما هو الشؤن فً المفهوممعانً ال
1
التكثٌؾ  

سٌرورة لا شعورٌة، تظهر فً العصاب، أثناء التحلٌل، حٌث أن المحلل ٌكتشؾ، بتقنٌة 

التداعً الحر، فً المصاب المعنى الكامن الذي ٌظهر فً الأفكار الظاهرة مكثفا. التكثٌؾ 

م، حٌث عدة عناصر ٌعبر عنها بعنصر واحد، وهذا عمل واضح جدا فً تؤوٌل الأحلب

المخٌلة اللبشعورٌة. التكثٌؾ لا ٌجرد الصفات المادٌة بل تبقى موجودة فً مادة التكثٌؾ، 

بمعنى أن التكثٌؾ لا ٌطابق المفهوم بل هو، إذا كان ممكن أن نقوله، نقٌض المفهوم الذي 

هو المسار الذي »نفسً تعرٌفا موجزا ٌجرد. وقد عرفه معلق آخر فً قاموس التحلٌل ال

                                                             
1 J. Laplanche et J. B. Pontalis, Op. Cit., P. 89  
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بواسطته خٌالان )أو أكثر( ٌجتمعا )أو ٌمكن أن ٌجتمعا( لتشكٌل خٌال مركب محاط بالمعنى 

وبالطاقة الصادرة عن الاثنٌن معا. هو أحد المسارات الأولٌة كممٌزات الفكر اللبشعوري 

«وحٌث نجده واضحا فً الأحلبم وفً تشكٌل الأعراض
1

رٌؾ قال الكاتب أن . فً هذا التع

فً التكثٌؾ، خٌالان ٌمكن أن ٌعبر عنهما بخٌال واحد، لكن فً أؼلب الأحٌان التكثٌؾ ٌعبر 

باللؽة اللبتٌنٌة »عن عدة خٌالات. لننتقل إلى تعرٌؾ أحد الدارسٌن لمإلؾ فروٌد. 

condensare  رد الشًء متراص" ]أو كثٌؾ[، مترجم من الألمانٌة"verdichtung .

عوري، وهو خاصٌة منامٌة التً بواسطتها تمثل ما، كلمة، فكرة تؤتً لتمثل عدة مسار لاش

تمثلبت أو كلمات أو أفكار. مثلب: شخصٌة الحلم لا ٌمثل الشخص الوحٌد الوارد واقعٌا، لكن 

هذه الشخصٌة تحل محل عدة أشخاص أو أفكار التً ٌشترك معها فً الصفات هذا الشخص 

«الوارد
2

الأحلبم كظاهرات لاشعورٌة الشخص الوارد فً المحتوى . هذا ٌعنً أن فً 

 الظاهر ٌختفً وراء عدة أشخاص أو عدة أفكار فً المحتوى الكامن. 

عنصر التكثٌؾ فً تؤولٌه للؤحلبم. هذا العنصر ٌعد أحد العناصر الثلبثة  فروٌدعالج  

 فروٌدأظهر التً تقوم علٌها تهٌبة الأحلبم؛ وهو فً الحقٌقة ٌعبر أٌضا عن النكوص. 

عنصر التكثٌؾ أولا فً المقارنة بٌن المحتوى الظاهر والمحتوى الكامن للحلم، حٌث قال: 

الأثر الأول لعمل تهٌبة الحلم ٌكمن فً تكثٌؾ هذا الأخٌر. نرٌد أن نقول هنا أن محتوى »

الحلم الظاهر اصؽر من محتوى الحلم الكامن. إنه ٌمثل بالتالً نوعا من ترجمة موجزة 

وى الحلم الكامن. فً بعض الأحٌان ٌمكن للتكثٌؾ أن ٌكون ناقصا لكنه ٌوجد بصفة لمحت

عامة وهو عادة له أهمٌة. لا نلبحظ أبدا العكس، بمعنى لا ٌحصل أبدا أن الحلم الظاهر 

ٌكون أكثر امتدادا من الحلم الكامن، أو أن له محتوى أكثر ثراء. ٌحل التكثٌؾ بؤحد المسالك 

لا ٌتلقى الحلم الظاهر إلا  2عناصر الكامنة تكون ملؽاة بصفة بسٌطة. بعض ال 1الآتٌة: 

عناصر كامنة لها صفات مشتركة توجد  3شذرات لبعض مجموعات الحلم الكامن. 

منصهرة بمجموعها فً الحلم الظاهر. إذا أردتم، ٌمكن لكم تحتفظوا لحد التكثٌؾ هذا 

                                                             
1 Charles Rycroft, Dictionnaire de la psychanalyse, version française par Jeannine 
Kalmanovitch, Librairie Hachette, Paris 1972. P. 64 
2 Jean - Pierre Chartier, Introduction à la pensée freudienne, Ed. P. B. Payot, Paris 2001, P. 
172  
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«المسلك الأخٌر فقط
1

كامن أكثر امتدادا وؼنى من المحتوى . إذن ٌكون دابما المحتوى ال

الظاهر، هذا ٌعنً أن المحتوى الظاهر ٌكثؾ، فً تهٌبة الحلم، المحتوى الكامن. لذا ٌبدو 

لتتذكروا أحلبمكم الخاصة ستجدون بسهولة »المحتوى الظاهر موجزا. أضاؾ فروٌد قابلب: 

د بصفة طبٌعٌة حالات التكثٌؾ لعدة اشخاص فً شخص واحد )..( فً هذا الامتزاج ٌوج

بروز طابع أو خاصٌة مشتركة للؤشخاص الأربعة مثلب. كما ٌمكن تشكٌل تركٌبا من عدة 

مواضٌع أو عدة نواحً، بشرط أن تكون المواضٌع والنواحً المعٌنة تملك صفة أو صفات 

«مشتركة حٌث الحلم الكامن ٌشٌر إلٌها بصفة خاصة
2

. رأٌنا أن التكثٌؾ الذي ٌلخص أو 

عن المفهوم الذي ٌجرد. فً عملٌة التكثٌؾ لا ٌتعلق الأمر بتجرٌد الصفات  ٌوجز ٌختلؾ

المادٌة الملموسة للشًء، بل الأمر ٌتعلق بحل عنصر واحد محل عناصر كثٌرة تشترك فً 

الصفات، فالصفات المادٌة تبقى هً هً دون تجرٌد الشًء. وهذا هو عمل المخٌلة، 

؛ بٌنما عمل التصور ٌقوم أساسا على بناء الصور فٌكوالتعظٌم بواسطة التفاصٌل كما قال 

المخٌلة "المبدعة" ؼٌر قادرة أن تخترع أٌا كان: إنها تكتفً بجمع  »المثالٌة، بمعنى أن 

«العناصر المتفرقة البعض عن البعض
3

. العناصر المتفرقة فً الحلم الكامن تختزلها 

 المخٌلة فً عنصر واحد فً المحتوى الظاهر. 

فصلب لعنصر التكثٌؾ. قال فٌه :  فروٌد، خصص تؤوٌل الأحلبم  فً كتابه 

الأطروحة التً من خلبلها التفاوت )عدم التناسب( بٌن محتوى الحلم وفكر الحلم تجبرنا »

«ضرورة أن نستنتج أنه ٌنتج فً تكون الحلم تكثٌؾ مهم للمواد النفسٌة...
4

. ٌخضع الحلم  

فً  فروٌدوٌعبر عنها بعنصر واحد. وقد حلل  للبقتصاد النفسً، إنه ٌقتصد عناصر كثٌرة

كتابه المذكور حلما رآه سماه "حقن إٌرما" إذ رأى امرأة طبٌبة تسمى إٌرما حقنته؛ وفً 

كل هذه الأشخاص التً أتوصل إلٌها متبعا حالة "إٌرما" لا تنتج بلحم وعظم؛ »التحلٌل قال: 

ذلك، هً مُصورة من جدٌد فً خٌال إنما تختفً وراء الشخصٌة المنامٌة "إٌرما" التً هً ك

إجمالً جامع لعلبمات متعارضة، أصبحت إٌرما ممثلة لهإلاء الأشخاص الآخرٌن الذٌن تم 

                                                             
1Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 156  
2 Ibid. P. 156  
3 Ibid. P. 157  
4 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 321 
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«التضحٌة بهم  فً عمل التكثٌؾ...
1

. إٌرما إذن مثلت شخصا إجمالٌا خٌالٌا، ٌختفً وراءه 

التكثٌؾ  أستطٌع إذن فٌما ٌخص»عدة أشخاص واقعٌٌن. أضاؾ فروٌد موضحا لفكرته: 

المنامً أن أنشء شخصا إجمالٌا بوسٌلة أخرى، حٌث بجمع فً خٌال منامً واحد العلبمات 

«الراهنة لشخصٌن أو عدة أشخاص
2

صناعة الأشخاص الإجمالٌة والمختلطة هً ». بالتالً 

«من الوسابل المبدبٌة لعمل التكثٌؾ المنامً
3

، وهذا لا ٌمكن أن ٌكون إلا من عمل المخٌلة 

فً هذا الصدد:  فروٌدإذ لا تعتمد إلا على المشخص والمحسوس. أضاؾ  المجسمة

استطعنا أن نعٌن، إلى هذا الحد عناصر مفردة فً عمل التكثٌؾ، انتقاء العناصر التً تقدم »

نفسها عدة مرات فً أفكار الحلم، تشكٌل وحدات جدٌدة )شخصٌات إجمالٌة، اختراعات 

«مختلطة( وبناء عناصر مشتركة وسٌطٌة
4

. من هذه الفقرات نستنتج أن الحلم ٌكون 

عناصرا، أشخاصا أو أفكارا مختلطة إجمالٌة بعمل إٌجاز عدة أشخاص فً شخص واحد أو 

أن هذه الشخصٌات الإجمالٌة ٌمكن، فً بعض  فروٌدعدة أفكار فً فكرة واحدة. لكن رأى 

لمه بخصوص الحالات، أن تختزل فً عنصر واحد علبمات متعارضة، كما أكد ذلك فً ح

إٌرما. لكن فً أؼلب الأحٌان الشخصٌة الإجمالٌة، أو الفكرة المختزلة، تجمع عدة مواضٌع 

  أو أشخاص لهم صفات منسجمة ومتشابهة.

بٌن سٌرورة التكثٌؾ فً الأحلبم وسٌرورة التكثٌؾ فً الفن إذ قال:  فروٌدقارن  

محتوى التمثلبت. إنه فً مسار التكثٌؾ كل اتساق نفسً فً مجمله ٌتحول إلى شدة »

الشًء نفسه أن فً كتاب معٌن أعٌن بالطابع الؽلٌظ أو المتباعد لفظا أحمل علٌه قٌمة بارزة 

تفٌد فهم النص )...( مإرخو الفن ٌثٌرون اهتمامنا بالفعل أن المنحوتات التارٌخٌة الأكثر 

حت  قدما تخضع لمبدأ مماثل بتعبٌرها عن صؾ وقٌمة الأشخاص المصورة بواسطة ن

الصورة الخٌالٌة. الملك مرسوم مرتٌن أو ثلبث مرات أكبر من أتباعه أو من الأعداء 

«المهزومٌن
5

. هكذا ٌحدث التكثٌؾ فً الحٌاة العادٌة وفً الفن القدٌم، حٌث أعٌن بالؽلٌظ 

لفظا أو جملة فً كتاب أقرأه، بمعنى أننً أستشعر أن هذا اللفظ أو هذه الجملة تكثؾ كل 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve  P. 335 
2 Ibid. P. 335 
3 Ibid. P. 335  
4 Ibid. P. 337 
5 Ibid., P. 631 
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اردة فً الكتاب. وفً الفن القدٌم ٌنحت الفنانون صورة ملك أو شخصٌة شهٌرة الأفكار الو

بحجم أكبر عدة مرات من الإنسان العادي، كما نرى ذلك مثلب فً تمثال أبً الهول. وقد قدم 

، بخصوص رسم صورة العذراء والمسٌح فروٌدمثالا مطابقا لهذا المثال الذي قدمه  فٌكو

صور البربرٌة القدٌمة لا ٌملك الناس ملكة التجرٌد فٌلجإون إلى المذكور قبل أعلبه. فً الع

 التعظٌم أو التكثٌؾ. 

مفهوم التكثٌؾ على حالة  فروٌدوكذلك، بما أن الحلم عرض عصابً، طبق 

التناسب هو لحظة هامة إلى أقصى حد فً مٌكانٌزم »العصاب النفسً، حٌث قال: 

ب ٌتوصل المرضى إلى التعبٌر فً أعراضهم الأعراض الهٌستٌرٌة؛ إنه بواسطة هذا التناس

عن التجارب التً تعنً زمرة من الأشخاص بكاملها، ولٌس فقط تجاربهم الخاصة، 

لٌتعذبوا، بمعنى ما، من أجل جماعة من الناس بكاملها وأن ٌلعبوا بذلك كل أدوار المشهد 

«بواسطة وسابلهم الخاصة وحدها
1

اثنٌن:  بٌن عنصرٌن فروٌد. فً هذه الفكرة جمع 

التناسب والتكثٌؾ، الإنسان العصابً )الهٌستٌري( ٌتناسب مع مجموعة كاملة من 

الأشخاص، وٌتعذب بعذابهم المُتخٌل. ٌكون بالتالً كثؾ عدة أشخاص فً شخصه هو. هذا 

 لأن التكثٌؾ فٌه جانب من التناسب.  

له ضعٌؾ، مفهوم التكثٌؾ وطبقه على الأساطٌر، لكن سنرى أن تحلٌ أبراهامعالج  

لم ٌستوؾ بكفاٌة ظهور هذا العنصر اللبشعوري فً الأساطٌر القدٌمة. ٌكاد أنه لم ٌطبق 

مع كثٌر من الارتجال والاصطناع، قال:  برومٌثٌوسهذا العنصر إلا على أسطورة 

مسار التكثٌؾ، أسطورة  –بٌن المسارات المختلفة للعمل المنامً  –سوؾ نواجه أولا »

أن هذه الأسطورة، بسٌطة فً أول الأمر، تعبر بعدد قلٌل من الألفاظ  برومٌثٌوس. ظهر لنا

عن عدد كبٌر من الأفكار، هذه الأفكار تإسس، كما رأٌنا، المحتوى الكامن للؤسطورة. 

ٌنطوي عنصر واحد من المحتوى المنامً الظاهر ؼالبا لٌس على فكرة واحدة بل على 

ملٌا بالأسطورة على وجه الخصوص)...( تؤوٌل أفكار كثٌرة للحلم. إن الأمر نفسه ٌتعلق ع

الأحلبم ٌستطٌع أن ٌقدم حجة أن الشخصٌة فً الحلم ٌمكن أن تمثل عدة أشخاص واقعٌٌن 

)...( ولهذا فإن تحلٌل الأحلبم ٌجب أن ٌؤخذ بالاعتبار تعددٌة المعانً؛ ٌمكن لكل لفظ فً 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, 189  
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«الرواٌة المنامٌة أن ٌحتوي على معنى مزدوج أو متعدد
1
التكثٌؾ أٌضا هو من فعل   .

المراقبة فً الأحلبم، أكد المعلق أن المراقبة أٌضا تحدث فً الأساطٌر كما فً الأحلبم. 

الشخصٌة )المركزٌة أو ؼٌر ذلك( فً الأسطورة تكثٌؾ لعدة أشخاص أو عدة معانً أو 

مثل عناصر الحلم، عناصر  »إذ قال:  ،أفكار. قدم الكاتب شخصٌة برومٌثٌوس نموذجا

الأسطورة محددة تظافرٌا. أسطورة برومٌثٌوس الٌونانٌة أخذت شكلها من مسار التكثٌؾ 

على نطاق واسع. شخصٌة برومٌثٌوس، كما ٌبٌنها لنا التحلٌل، هً تكثٌؾ لثلبث تصورات 

«( الإنسان3( النار، )2( إله النار، )1]خٌالات[، إنه )
2

. *أبعد من هذا أبراهام. لم ٌذهب 

بطل الإلهً الذي اؼتصب النار من الإله وقدمها للئنسان فهو ٌشخص فً برومٌثٌوس هو ال

الذي اعتاد على تحلٌل الأحلبم »الوقت نفسه الإله، النار والإنسان. أضاؾ الكاتب قابلب: 

حسب تقنٌة فروٌد، ٌجد أن مٌكانٌزم التكثٌؾ، المشترك بٌن كل الأحلبم، ٌمثل القرابة بٌن 

. فً التفاصٌل، التً تظهر فً الأسطورة عدٌمة المعنى، الحلم والأسطورة بصفة واضحة

«نجد تكثٌفات مطابقة لتكثٌفات الأحلبم
3

. نعم، الأسطورة أٌضا تتصرؾ بالتكثٌؾ مثل 

الأحلبم ولا تتصرؾ بالمفاهٌم أو الأفكار المجردة. وقد رأٌنا أن التكثٌؾ فً الفكر مناقض 

تقدم لنا نفس التكثٌفات للؤلفاظ مثل التً  أسطورة برومٌثٌوس»أن  أبراهامللمفهوم. ثم رأى 

«تفلت سهوا من الإنسان العادي أو نصادفها فً الأحلبم وعند المرٌض العقلً
4

. والقاسم 

المشترك بٌن الأساطٌر والأحلبم هو عمل المخٌلة التً ٌرتبط بها التكثٌؾ. وحسب كلبم 

 ٌظهر عند المرضى العقلٌٌن.التكثٌؾ ٌظهر أٌضا فً أخطاء اللؽة عند الأسوٌاء و ،أبراهام

حللنا بكفاٌة مفهوم التكثٌؾ فً الأحلبم والأساطٌر والعصاب. لكن بدا لنا أننا لم  

نفسه. ننتقل  فروٌدنطبق هذا المفهوم على الأساطٌر بكفاٌة، هذا النقص وجدناه فً مإلؾ 

ً تؤوٌل فً هذا الموضوع بالذات. التكثٌؾ الذي هو عنصر مركزي ف فٌكوالآن إلى نظرٌة 

فً تؤوٌله للؤساطٌر وبنفس المعنى بالرؼم من  فٌكو، نجده أٌضا عند فروٌدالأحلبم عند 
                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit. P. 97 
2Ibid., P. 98  
3 Ibidem, P. 98  

الأنتروبو سٌكولوجٌة. لذا  ورانك أبراهامولا فً أعمال  فروٌدلم تظهر لا فً مإلفات  فٌكو* توصلنا إلً نتٌجة أن آثار 
بما لم ٌسمعوا به، لأنه فً ذلك الوقت لم ٌكن معروفا  فً الأوساط الفلسفٌة فً ، ورفٌكونحكم أنهم لم ٌقرإوا إنجاز 

فً  فٌكوقد قرأ العلم الجدٌد، آثار  ٌونػفً الرأسمال. لكن من المحتمل جدا أن ٌكون  ماركسأشار إلٌه   بٌنما أوروبا.
.   واضحة، هذا إن لم ٌكن فً  الأمر وقوع حافر على حافر ٌونػمإلؾ   

4 Karl Abraham, Op. Cit., P. 98 
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عبارة الكلٌات الخٌالٌة  فٌكواختلبؾ اللفظ أو العبارة. التكثٌؾ هو ما أطلق علٌه 

Universaux fantastiques  أو الطبابع الشعرٌة( Caractères poétiques  .)

أحدثت ثورة فً مجال الأنتروبولوجٌا وفلسفة التارٌخ،  فٌكواكتشفها الكلٌات الخٌالٌة التً 

 ،للعلم الجدٌد. أي دارس فٌكووهذه العبارة تعتبر هً المفهوم المفتاح والأهم فً إنجاز 

تماما،  فروٌدٌركز انتباهه أكثر على هذا المفهوم. مثل التكثٌؾ فً نظرٌة الأحلبم عند 

التفكٌر القدٌم ونمط التفكٌر الشعري، هً تمثٌل خٌالً ٌفٌد الكلٌات الخٌالٌة، التً هً نمط 

اجتماع عدة أشخاص أو عدة أفكار فً شخص واحد أو فكرة واحدة. وٌمكن أن ٌكون هذا 

ٌُخترع شعرٌا من أجل تشخُص عدة  الشخص ؼٌر موجود أصلب كشخص فرد واقعً، إنما 

للكلٌات العقلبنٌة أو المفاهٌم فً أفراد أو عدة أفكار. الكلٌات الخٌالٌة فً الشعر مقابلة 

 الفلسفة والعلم. المفهوم تجرٌد، الكلٌة الخٌالٌة تشخُص.

مصطلح اللبشعور، بالرؼم من كونه مستعملب قبله من طرؾ  فٌكولم ٌوظؾ  

، لكن نفهم جٌدا أن الكلٌات الخٌالٌة لا ٌمكن أن تكون إلا صادرة عن اللبشعور سبٌنوزا

فكرة الكلٌات الخٌالٌة فً إطار  فٌكوالحس المشترك. درس  فٌكوالجماعً أو ما سماه 

الفٌلولوجٌا، بفعل أن الفٌلولوجٌا فً نظره تحتوي كل مجالات الفكر الساذجة: الشعر، الدٌن، 

 التشرٌع، الحق، السٌاسة... إلى جانب التارٌخ، السٌكولوجٌا والأنتروبولجٌا.  

مإسسون الأوابل للئنسانٌة على مكانٌة ٌقوم ال»للذهنٌة البدابٌة:  فٌكونبدأ بوصؾ  

التً بها ٌجمعون الخصوصٌات، أو العلبقات أو الكٌفٌات المشخصة، إن  Topiqueحسٌة 

«صح التعبٌر، للؤفراد وللؤنواع من أجل تشكٌل أجناسهم الشعرٌة
1

. الأجناس الشعرٌة 

الجدٌد بٌن تعتمد على تعمٌم الحالات الخاصة بتعظٌم جزء منها. ثم قارن صاحب العلم 

المكانٌة ملكة تجعل الأرواح مبدعة خلبقة، والنقد هو ملكة »الفلسفة والملكة الشعرٌة قابلب: 

تجعل الأرواح دقٌقة )...( هكذا أسس الشعوب الأولى، الذٌن هم أطفال الإنسانٌة، أولا 

لم الفنون وبعد ذلك جاء الفلبسفة بعد مدة طوٌلة، والذٌن هو إذن شٌوخ الأمم، أسسوا عا

«العلوم وبهذه الطرٌقة اكتملت الإنسانٌة
2

الأحكام ». وبتعبٌر آخر وضح هذه الفكرة قابلب: 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, p. 225 
2Ibid., P. 226 
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«المجردة إنما هً لهذا السبب خاصة بالفلبسفة، لأنها تحتوي على كلٌات معقولة
1

. الفن 

أن ٌعترؾ بوجود  فٌكووالشعر سبقا فً الزمن الفلسفة والعلم. بهذا الاعتبار نفسه رفض 

ٌة قدٌمة، إذ أكد أن الفلسفة لم تظهر، لأول مرة، إلا فً الٌونان. كل الفكر فلسفة شرق

 الموجود فً الشرق اعتبره فٌكو حكمة ساذجة. 

الثانٌة تبٌن أن »الناس الأوابل شعراء ٌفكرون بالكلٌات الخٌالٌة، بحٌث أن الفكرة  

على تكوٌن الأجناس  الناس الأولٌن، أطفال الجنس الإنسانً كما كانوا، نجدهم ؼٌر قادرٌن

المعقولة للؤشٌاء، كانوا بالضرورة الطبٌعٌة علٌهم أن ٌتخٌلوا الطبابع الشعرٌة التً هً 

أجناس أو كلٌات خٌالٌة، من أجل أن ٌدرجوا فٌها، كما فً نماذج ثابتة أو صور مثالٌة، كل 

ت الخٌالٌة الجوانب الخاصة للؤشٌاء المشابهة لجنسها الخاص؛ لسبب هذا التشابه، الحكاٌا

«القدٌمة لا ٌمكن أن تكون مُتخٌلة إلا بالطرٌقة اللببقة بها
2

. الأساطٌر إذن صُنعت من 

على هذا  فٌكوطرؾ شعراء بذهنٌة لابقة بهم والمتمثلة فً التفكٌر بالكلٌات الخٌالٌة. أطلق 

رٌة، لكن النمط الشعري للفكر تارة الكلٌات الخٌالٌة وتارة الأجناس الشعرٌة أو الطبابع الشع

كانت بعض الكلٌات الخٌالٌة »المعنى واحد فً كل الحالات. ووضح فكرته هذه فٌما ٌؤتً: 

ملقنة طبٌعٌا بواسطة الخصوصٌة الفطرٌة للروح الإنسانٌة أن تتوافق مع المماثل، لا ٌقدر 

]البدابٌون[ على الوصول إلى ذلك بوسٌلة تجرٌد الأجناس، فلذلك ٌتصرفون بالكلٌات الناتجة 

ٌُرجعون إلى هذه الكلٌات الشعرٌة كل الأنواع الخاصة المنتمٌة إلى كل جنس  من المخٌلة. 

)...( كانت الأشٌاء الثانٌة طبابعا بطولٌة، التً كانت أٌضا كلٌات خٌالٌة والتً كانوا 

ٌرجعون إلٌها الأنواع المختلفة للؤشٌاء البطولٌة، إلى أخٌل مثلب ٌسندون كل أفعال 

عان، وٌسندون إلى أولٌس كل آراء الحكماء. لما تعتاد الروح الإنسانٌة على المحاربٌن الشج

تجرٌد المواضٌع من الأشكال والخصوصٌات تتحول هذه الأجناس الخٌالٌة إلى أجناس 

«معقولة
3

نظرٌته هذه على المجال السٌاسً والتشرٌعً لما درس القانون  فٌكو. طبق 

الرومانً، فً وقت لا ٌستطٌعون فٌه أن ٌفهموا  كان مإسسو الحق»الرومانً القدٌم فقال: 

الكلٌات المعقولة، ٌكونون الكلٌات الخٌالٌة. أولبك الناس، بطبٌعتهم، ٌحملون الأشٌاء 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 355 
2Ibid., P. 103 
3 Ibid. 444 
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والأشخاص فً الساحة العامة، كما كان الشعراء ٌفعلون فٌما بعد، بفنهم، ٌحملون 

«الشخصٌات والأقنعة فً المسرح
1

، بفهمه الخاص، فٌكو . فً هذه الجملة الأخٌرة، عبر

بعنصر التناسب فً الفن والشعر، أي حمل الشخصٌات فً الأقنعة.   فروٌدعن ما عبره عنه 

التفكٌر بالكلٌات الخالٌة إذن هو نمط الإنسان الفطري، هو الفطرة فً الطبٌعة الإنسانٌة، ولم 

ذن تقابل بٌن الفطرة ٌظهر التفكٌر بالمجرد إلا بفعل الثقافة وبعد تطور اللؽة والفكر. هناك إ

والثقافة. وٌمكن أن نلبحظ ذلك عند الأطفال الٌوم حٌث نجد لدٌهم المخٌلة قوٌة جدا وملكة 

التجرٌد ؼاببة. وهذه التطورٌة السٌكولوجٌة خاصٌة إنسانٌة، تقع على المستوى البٌولوجً 

ماعً ما وعلى المستوى اللؽوي والفكري. لكن لا نجد فً المخٌلة ولا فً اللبشعور الج

أن المخٌلة كانت قوٌة  فٌكوٌخضع للتطورٌة. اللبشعور والمخٌلة محددان تارٌخٌا. ولقد أكد 

جدا لدى البدابٌٌن، وكلما تقدمت ملكة التصور تراجعت ملكة التخٌل والعكس صحٌح. وكما 

أن الإنسان البدابً ٌطؽى علٌه اللبشعور، والتطور ٌحدث على مستوى الشعور،  ٌونػرأى 

: هل الشعراء فٌكوأن الإنسانٌة تتطور من التخٌل إلى التصور. لكن لو سبل  ٌكوفرأى 

والفنانون فً عصرنا هذا لهم مخٌلة قوٌة وتجرٌد ضعٌؾ مثل البدابٌٌن؟ هل الشعراء فً 

 فٌكوكل الأوقات برابرة، أي لهم نمط تفكٌر بربري بالكلٌات الخالٌة؟ لا نجد فً مإلؾ 

  جواب صرٌح عن هذا السإال.

أثبت أن التخٌل فً الأحلبم وكذلك فً الشعر نكوص إلى  فروٌدسبق أن قلنا أن  

عهد الطفولة الأنتوجٌنٌة وإلى عهد الطفولة الفٌلوجٌنٌة. ورأٌنا أن التحلٌل النفسً طابق بٌن 

الحلم والأسطورة والعصاب. لكن رأى فً الوقت نفسه أن فً كل إنسان شاعر، والإنسان 

كل إنسان معاصر، وهذا ٌنطبق على ما اصطلح علٌه بالوراثة العرٌقة. البدابً موجود فً 

إذن ٌحٌا الإنسان لحظات منطقٌة، لما ٌكون مرتاحا؛ وٌحٌا لحظات شعرٌة لما ٌكون 

 مضطربا.

لتوضٌح نظرٌته فً الكلٌات الخٌالٌة. وهً أمثلة  فٌكونعالج الآن الأمثلة التً قدمها  

نٌة. درس قصٌدتا هومٌروس فوصل إلى فهم نمط التفكٌر اقتبسها من المٌثولوجٌا الٌونا

بالكلٌات الخٌالٌة. سنرى أن أبطال الإلٌاذة والأودٌسٌة تعبٌر عن هذه الكلٌات الخٌالٌة، حٌث  

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 499 
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كذلك أخٌل الذي هو موضوع الإلٌاذة، ٌربطون إلٌه كل خصابص الفضٌلة »: فٌكوقال 

ذه الخصوصٌات الطبٌعٌة، والتً هً: البطولٌة وكل الإحساسات والعادات الناشبة من ه

سرعة الاستٌاء، العناد، الؽضب، التصلب، العنؾ، التناسب الكامل بٌن الحق والقوة ... 

وإلى أولٌس، الذي هو موضوع الأودٌسٌة، ٌنسبون كل خصوصٌات الحكمة البطولٌة، 

ر، الاهتمام بمعنى كل العادات المطبوعة بالحٌلة الحذرة، الصبر، المخادعة، النفاق، المك

بالمحافظة على خصوصٌات الألفاظ ولا مبالاة الأفعال، بحٌث أن الآخرٌن ٌسقطون بؤنفسهم 

فً الخطؤ، وٌخطبون وحدهم، إذ ٌنسبون هذه الطبابع إلى أفعال أناس خواص أثاروا أكثر 

ن  ٌْ من ؼٌرهم الضجة حسب كل حالة من هذٌن الجنسٌن ]أخٌل وأولٌس[، واللذٌن كانا قادر

حرٌك نفسٌات الٌونانٌٌن الذٌن ما زالوا ؼلبظ الذهن وتافهٌن، بالتالً ٌسهل تحرٌضهم على ت

«على ملبحظة هذه الأفعال التً ٌنسبونها إلى هذٌن الجنسٌن ]الخٌالٌٌن[
1

. نفهم من هذا 

 التحلٌل أن أخٌل لم ٌكن شخصا مفردا خاصا، بل هو كلٌة خٌالٌة اخترعها الشعراء من أجل

الأفكار والعواطؾ الإنسانٌة التً تمٌز الشباب. وأولٌس أٌضا كلٌة  مجموعة من تكثٌؾ

مجموعة من الأفكار والعواطؾ التً تمٌز الشٌوخ.  تكثٌؾخٌالٌة اخترعوها من أجل 

شكل هذا التخمٌن   Longinولكن ربما لونجان »لتوضٌح هذه الفكرة استطرد  فٌكو قابلب: 

أخٌل، ما هما خاصان بالشباب، وٌروي  لأن هومٌروس ٌصؾ فً الإلٌاذة ؼضب وكبرٌاء

«فً الأودٌسٌة مكر وحذر أولٌس اللذان هما خاصان بتصرفات الشٌوخ
2

. بمعنى أن 

تقصان تارٌخ الٌونان القدٌمة بطرٌقة أسطورٌة خٌالٌة. وفً نظر  القصٌدتٌن هما رواٌتان

الأهم أو  ٌمكن تؤوٌل هذه الأساطٌر لاكتشاؾ المحتوى الكامن، ولمعرفة بالتالً فٌكو

الخطوط العرٌضة  من التارٌخ الٌونانً. عبر الشعراء بؤخٌل عن شباب الٌونان وعبروا 

 بؤولٌس عن شٌخوخة الٌونان.  

واصل فٌكو تحلٌله للكلٌات الخٌالٌة، لٌجد النتٌجة أن بعض الشخصٌات التارٌخٌة لم  

مجموعات من  ثؾتكتكن فً الواقع إلا طبابعا شعرٌة، لٌس لها وجود واقعً إنما فقط 

الأشخاص أو الأفكار. وقد ذكر هرمس المصري الذي نسب إلٌه المإرخون كل ما اكتشفه 

فً اللؽة »الٌونانً وهذا نصه:  Esopeالمصرٌون. وقال الشًء نفسه عن إٌزوب 
                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle,  P. 408 
2 Ibid. P. 423 
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الشعرٌة، سنبٌن أن إٌزوب لم ٌكن فردا خاصا واقعٌا، لكنه جنس خٌالً أو طابع شعري 

«بطال الذٌن عاشوا بالتؤكٌد قبل الحكماء السبع الٌونانٌٌنلموالً ]أو أسرى[ الأ
1

. وفً مقطع 

من العلم الحدٌث، شكك فٌكو فً الوجود التارٌخً لصولون المشرع الٌونانً، وقال أن هذا 

البطل الدٌمقراطً قد ٌكون طابعا شعرٌا، كلٌة خٌالٌة، لتكثٌؾ أو تشخص جمهور العوام 

 الٌونانٌٌن.

 تكثؾلٌل عمٌق للشاعر هومٌروس نفسه وأكد أنه أٌضا كلٌة خٌالٌة بتح فٌكوثم قام  

هناك »عدد كبٌر من شعراء الٌونان واستشهد لإثبات ذلك بهذا الاسم نفسه*،  وهذا معناه أن 

تقلٌد ٌقول أن هومٌروس أعمى، وتحصل على اسمه من عماه، والذي فً اللهجة الأٌونٌة 

«ٌعنً الأعمى
2

اللهجة الأٌونٌة الأعمى. بعد هذه الحجة واصل  . تعنً كلمة هومٌروس فً

سنقول أمام كثٌر من الصعوبات أن هومٌروس لم ٌكن إلا شاعرا مثالٌا، الذي »حدٌثه قابلب: 

لم ٌوجد أبدا واقعٌا كفرد خاص. لكن كل هذه الصعوبات العدٌدة، وفً الوقت نفسه لسبب 

ة وسطى، بمعنى أن هومٌروس أشعاره التً وصلت إلٌنا، تجعلنا مجبرٌن أن نتخذ وضعٌ

«فكرة أو طابع بطولً للؤناس الٌونانٌٌن الذٌن ٌقصون وهم ٌنشدون تارٌخهم
3

. وكما قلنا 

، فٌكومن قبل أن الشعب ٌناسب نفسه إلى أبطال أساطٌره، فهذا ما فعله الٌونانٌٌن، فً نظر 

انتماء أن الشعوب الٌونانٌة تتنافس على  »بتخٌلهم لهومٌروس، والحجة على ذلك 

هومٌروس وعلى تحدٌد موطنه وٌرٌدونه كلهم مواطنا، وهذا ٌعنً أن الشعوب الٌونانٌة 

«نفسها هً هومٌروس
4

والتً لا تختلؾ عن  فٌكو. هذه هً طبٌعة الكلٌات الخٌالٌة عند 

 التكثٌؾاستطعنا أن نطبق بكفاٌة مفهوم  بفٌكومفهوم فروٌد للتكثٌؾ فً الأحلبم. باستعانتنا 

طٌر البدابٌة. كما أن المحتوى الكامن للحلم أكثر اتساعا من المحتوى الظاهر، على الأسا

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 69  

على الكتاب المقدس نصل لا محالة إلى النتٌجة نفسها التً وصل إلٌها فً دراسته  لفٌكو*إذا طبقنا نظرٌة العلم الجدٌد 
رٌخً عن موسى. ونفً الوجود للمٌثولوجٌا الوثنٌة. نفً الوجود الواقعً عن هومٌروس ٌنتج عنه نفً الوجود التا

التارٌخً لأبطال الإلٌاذة والأودٌسٌة ٌنتج عنه نفً الوجود الواقعً عن الآباء الواردٌن فً الكتاب المقدس: أبراهٌم، لوط، 
إسحاق، ٌعقوب... الخ. وكذلك التشكٌك فً الوجود التارٌخً لصولون الٌونانً ٌإدي إلى التشكٌك فً الوجود التارٌخً 

ٌنتمون إلى أجٌال مختلفة، وهذا واضح. لم ٌترك  الذٌن شعراءالذا لأن الكتاب المقدس كتب من طرؾ كثٌر من للمسٌح. ه
أن الأناجٌل رواٌات ٌونانٌة.  جٌدا فٌكوٌعلم صولون أثرا كتابٌا وكذلك المسٌح لم ٌترك أثرا كتابٌا، و  

2 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 423 
3 Ibid. P. 424 
4 Ibid. P. 425 
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، أن المحتوى الكامن للؤسطورة أكثر اتساعا من العلم الجدٌدأثبتنا قبل قلٌل، من خلبل أفكار 

 محتواها الظاهر. 

الذي هو عنصر مهم فً نظرٌة  الانتقالبكفاٌة. ننقل إلى مفهوم  التكثٌؾحللنا مفهوم  

الأحلبم، ولابد أن ٌكون كذلك فً الأساطٌر والشعر. قد رأٌنا من قبل أن الأنا فً الحلم 

ٌختفً فً شخص مصور، وهذا عبارة عن انتقال الطاقة النفسٌة من الأنا إلى هذا الشخص 

الآخر وهذا ما ٌحدث أٌضا فً الشعر كما بٌننا. ٌلعب إذن التناسب دورا فً سٌرورة 

نجد فً مفردات التحلٌل النفسً التعرٌؾ الآتً   .التكثٌؾرا فً مسار كما ٌلعب دوالانتقال 

الفعل أن إشارة، أهمٌة، شدة ثمثل ما بإمكانه أن ٌنفصل من نفسه وٌمر إلى »للبنتقال: 

 تمثلبت أخرى أصلب قلٌلة الشدة مرتبطة بالأولى بسلسلة تشاركٌة. 

واجد فً تشكٌل أعراض تلك الظاهرة الملبحظة بصفة خاصة فً تحلٌل الأحلبم تت»

 العصابات النفسٌة، وبصفة عامة فً كل تكوٌن اللبشعور. 

ن أالنظرٌة التحلٌل نفسٌة للبنتقال تستدعً الفرضٌة الاقتصادٌة لطاقة استثمار بإمكانها »

 تنفصل من التمثلبت وتنزلق فً سبل طوٌلة تشاركٌة. 

ٌرورة الأولٌة كما أنه ٌتحكم فً الانتقال الحر لهذه الطاقة هو أحد الطبابع الكبرى للس»

«اشتؽال النسق اللبشعوري
1

. الانتقال إذن ٌحصل لما تمر الطاقة النفسٌة من تمثل شدٌد إلى 

تمثل أو تمثلبت أقل شدة. الانتقال ٌحدث فً الأحلبم بصفة خاصة، لكن له دور أٌضا فً 

فً »بان قابلٌن: تشكٌل العصابات النفسٌة إذ ٌإثر على النسق اللبشعوري. واصل الكات

تحلٌل الأحلبم الانتقال مرتبط بصفة ضٌقة مع المٌكانٌزمات الأخرى لعمل الحلم: إنه بالفعل 

ٌُسهل التكثٌؾ بقدر ما ٌكمن الانتقال فً طول السلسلة التشاركٌة التً تإدي إلى التمثلبت 

لما، بالانتقال، أو إلى العبارات الشفهٌة التً تإسس ملتقٌات ]طرق[. قابلٌة التصوٌر مُسهلة 

ٌتم مرور من فكرة مجردة إلى ما ٌعادلها والذي بإمكانه أن ٌكون مربٌا ]مشخصا[؛ ٌترجم 

كذلك الاهتمام النفسً إلى شدة حسٌة. أخٌرا تواصل التهٌبة الثانوٌة، بإخضاع عمل الانتقال 

«لؽاٌتها الخاصة
2

صة حسٌة . ٌمكن للبنتقال أن ٌعنً انتقال الفكرة المجردة إلى فكرة مشخ

)النكوص(؛ بالتالً سٌرورة الانتقال الذي ٌوجد أصلها فً التخٌل بإمكانها أن تجاور 
                                                             
1 J. Laplanche et J. B. Pontalis, Op. Cit. P. 117 
2 Ibid. Ps., 118 – 119  
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سٌرورة التكثٌؾ وتتقاطع معه فً مفترق الطرق. وعرؾ معلق آخر سٌرورة الانتقال بما 

]الانتقال[ هو السٌرورة التً من خلبلها الطاقة )الاستثمار( مُحولة من خٌال ذهنً »ٌلً: 

لانتقال هو أحد السٌرورات الأولٌة وهو مسإول بالفعل أن، مثلب، فً الأحلبم إلى آخر. ا

خٌال معٌن ٌستطٌع  أن ٌرمز إلى خٌال آخر. بصفة عامة، الانتقال هو السٌرورة التً 

بواسطتها ٌمرر الفرد اهتماما من موضوع إلى آخر، أو من نشاط إلى آخر، بحٌث أن هذا 

«خر. الترمٌز والتجلٌل ٌخضعان للبنتقالات بالجملةالأخٌر ٌصبح معادلا أو معوضا للآ
1

 .

ٌفعل إذن الانتقال فً الرمزٌة، لأن الرمزٌة ما هً إلا انتقال من عنصر واقعً إلى عنصر 

رمزي، بفعل التشوٌه والمراقبة والتخٌل، كما رأٌنا. كذلك التجلٌل هو انتقال من موضوع 

مام اللٌبٌدو، الطاقة الجنسٌة، من الموضوع إلى موضوع آخر؛ التجلٌل ٌتمثل فً انتقال اهت

الجنسً المباشر إلى موضوع ثقافً مكفوؾ عن الاهتمام الجنسً. زٌادة إلى هذه التعرٌفات 

مٌكانٌزم لاشعوري الذي بواسطته حملة انفعالٌة )عاطفة، اندفاع( »نضٌؾ أن الانتقال هو 

نتقال بدا واضحا بصفة مُحولة من موضوعها الحقٌقً ]الواقعً[ إلى موضوع آخر. الا

خاصة فً عمل الحلم، والذي بواسطته "عنصر كامن ٌحل محله تلمٌح والذي بواسطته 

الإشارة النفسٌة مُحولة من عنصر معٌن إلى عنصر أقل أهمٌة، بحٌث ٌظهر الحلم 

«ؼرٌبا
2

. عل العموم الانتقال هو تحوُل خٌالً لاشعوري، نابع من السٌرورات الأولٌة، من 

 لى موضوع آخر، أي تحول استثمار الطاقة النفسٌة من موضوع إلى آخر.         موضوع إ

موضوع الانتقال بكثرة فً تؤوٌله للؤحلبم. وقدم مثالا على ذلك إذ قال:  فروٌدعالج    

على الشكل نفسه فً ما ٌتعلق بحلم الحشرات )خنفساء(، الذي له كموضوع علبقة الجنس »

مجددا فً المحتوى المنامً، لكن حسب ارتباط من طبٌعة بالقسوة، عامل القسوة ظهر 

أخرى ودون استدعاء الجنس، إنه إذن مخلوع من السٌاق وبذلك عٌنه ٌتشكل مجددا كشًء  

«ؼرٌب
3

فروٌد معناه أن عاطفة جنسٌة تنتقل، فً حلم القسوة،  قدمه. هذا المثال الذي 

، أي تتشكل كشًء ؼرٌب، ما فالقسوة تظهر فً محتوى الحلم بطبٌعة لا تستدعً الجنس

السٌرورة التً نفترضها كذلك هً بدقة »ثم عرؾ الانتقال بما ٌؤتً:  ٌجعل الحلم مشوها.

                                                             
1 Charles Rycroft, Op. Cit. P. 78 
2 Jean- pierre  Chartier, Op. Cit. P. 173 
3 S. Freud, L’interprétation du rêve, P. 347 



 

198 
 

القطعة الجوهرٌة لعمل الحلم: ٌستحق اسم الانتقال المنامً. الانتقال المنامً والتكثٌؾ 

إلٌهما الشكل  المنامً هما العنصران المهمان للنشاط اللبشعوري اللذان لنا الحق أن نسند

«التصوٌري للحلم
1

هذا ». الانتقال ٌنتج، مثل العناصر الأخرى، من التشوٌه المنامً، و 

التشوٌه المنامً عرفناه مسبقا؛ أرجعناه إلى فعل المراقبة التً تمارسها سلطة نفسٌة تجاه 

إلى  أخرى فً حضن الحٌاة الذهنٌة. الانتقال المنامً هو أحد الوسابل المبدبٌة الذي ٌإدي

الحصول على هذا التشوٌه، نستطٌع أن نقترح فرضٌة أن الانتقال المنامً ٌنتج بفعل تؤثٌر 

«هذه المراقبة، والتؤثٌر الدفاعً النفسً الداخلً
2
لا تسمح مراقبة الأنا فً الحلم أن ٌظهر   .

ذ المحتوى كما هو، أي كما ٌظهر فً حالة الٌقظة، فالانتقال هو أحدى سٌرورات المراقبة، إ

لٌست الكلمة إلا »تحقق هذه المراقبة انتقال الطاقة النفسٌة من عنصر إلى عنصر آخر، ؾ

«إشارة إلى حدث محتوى الحلم؛ معنى الحلم هو معنى آخر
3

. معنى الحلم موجود فً 

المحتوى الكامن؛ الشخص الواقعً موجود فً المحتوى الظاهر، وشخص التناسب الذي هو 

  .المحتوى الكامنموضوع الانتقال، موجود فً 

بقاعدة عامة، »الانتقال بصفة عامة ٌحدث من المفهوم إلى الخٌال؛ معنى هذا أنه  

ٌنتج الانتقال  حسب الاتجاه الآتً: عبارة لا لون لها ومجردة لفكر الحلم، تكون مُقاٌضة 

ر بعبارة مخٌالٌة ومشخصة )...( الخٌال بصفة عامة له بالنسبة إلى الحلم قدرة على التصوٌ

Figuration   ربما كانت مُدرجة فً وضعٌة حٌث العبارة المجردة تخلق للتصوٌر

المنامً صعوبة مماثلة للتً تخلقها للئشهار صورة لافتتاحٌة سٌاسٌة فً جرٌدة )...( لأنه 

فً كل اللؽات الحدود المشخصة، بفعل ارتقابها، هً أكثر ؼنى فً نقاط الروابط  من 

«الحدود المفهومٌة
4

الانتقال لما تحل  العبارة  المشخصة  محل العبارة المجردة   . ٌحدث

العبارة المجردة تبقى  فروٌدوهذا بالتناسب، لأن المجرد لا ٌظهر فً الأحلبم. لكن فً نظر 

موجودة فً المحتوى الكامن، والحلم الظاهر ٌشوهها. حسب هذه الفكرة هناك علبقة بٌن 

كلتا الحالتٌن المخٌلة هً التً تتصرؾ وتفعل. إلا سٌرورة الانتقال وسٌرورة التكثٌؾ، فً 

أن فً التكثٌؾ نجد اختزالا لمواضٌع عدٌدة فً موضوع خٌالً واحد، بٌنما فً الانتقال 
                                                             
1 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve  P. 349  
2 Ibid., p. 350  
3 Ibid., P. 354 
4Ibid., P. 381 
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هناك فقط انتقال من حد مفهومً إلى حد مشخص. الشخص المختلط فً الانتقال ٌجمع فقط 

 شخصٌن: شخص أصلً وشخص آخر بالتناسب.  

الة مشتركة بٌن التخٌل والتكثٌؾ والانتقال؛ قال فروٌد فً هذا إلا أن النكوص ح 

ٌعبر الانتقال عن نفسه بطرٌقتٌن: فً المقام الأول، عنصر كامن مستبدل، لٌس »الصدد: 

بؤحد عناصره المإلفة، ولكن بشًء آخر بعٌدا أكثر، إذن من طرؾ إشارة؛ فً المقام الثانً، 

إلى عنصر آخر أقل أهمٌة، بمعنى أن الحلم ٌتلقى الإشارة النفسٌة منتقلة من عنصر مهم 

مركزا آخر وٌظهر ؼرٌبا. انتقال الإشارة ٌشكل الوسٌلة بامتٌاز للتعبٌر عن الأفكار، 

«نستخدمه فً بعض الأحٌان فً فكر الٌقظة من أجل إنتاج أثر هزلً
1

. عنصر الانتقال، 

ٌحدث من عنصر مهم إلى عنصر المستبدل البعٌد، ٌعٌن العنصر الأصلً بالإشارة. الانتقال 

آخر ؼٌر مهم فٌظهر الحلم مشوها. هذا ما ٌحدث فً النصوص السٌاسٌة حٌث ٌستبدل 

الكاتب، بفعل المراقبة، عنصرا مهما بعنصر ؼٌر مهم لكنه ٌشٌر بطرق ملتوٌة إلى العنصر  

ص المقصود الذي له أهمٌة. الانتقال كذلك  ٌحدث  بالتناسب الذي ٌنتج منه تشكٌل شخ

التناسب أو تشكٌل شخص مختلط ٌفٌد بالتالً فً الحلم ؼاٌات متعددة، »مختلط، حٌث أن  

أولا ٌفٌد تصوٌر عنصر مشترك لشخصٌن، ثانٌا ٌفٌد تصوٌر طابع مشترك منتقل، ولكن 

«ثالثا دابما ٌهدؾ إلى التعبٌر عن طابع مشترك مرؼوب فٌه ببساطة
2

. فً الانتقال ٌكون 

، الأنا وشخص ؼرٌب اللذان معا ٌشكلبن شخصا مختلطا. هذا ما هناك تناسب بٌن شخصٌن

 ٌحدث أٌضا فً الشعر والرواٌات كما بٌننا. 

طبقنا فً ما سبق مٌكانٌزم التكثٌؾ على الأساطٌر والشعر، فوجدنا أن هناك مطابقة  

. هل نصل بفٌكوبٌن التكثٌؾ فً الأحلبم والتكثٌؾ فً الأساطٌر والشعر، وهذا بالاستعانة 

إلى النتٌجة نفسها إذا طبقنا مٌكانٌزم الانتقال على الأساطٌر والشعر؟ لٌس الأمر سهلب. فً 

مثلب حول عنصر الانتقال فً  فروٌدهذه الحالة نجد فقط تشابه ولا نجد مطابقة. قدم 

بالنسبة إلى هٌستٌرٌا القلق، سؤختار المثل المحلل جٌدا عن »السٌكولوجٌا الفردٌة، إذ قال: 

لحٌوانات، الحركٌة الانفعالٌة التً خضعت للكبت هً موقؾ لٌبٌدوي تجاه الأب فوبٌا ا

الممزوجة مع القلق، حٌث الموضوع هو هذا الأخٌر ]الأب[. بعد الكبت، زالت هذه الحركٌة 
                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, p. 159  
2 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 363 
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من الشعور: حٌث لا ٌظهر الأب بعد كموضوع اللٌبٌدو. كبدٌل، نجد، فً المحل المطابق، 

«القلق )الانتقال(، من الأب إلى الحٌوانحٌوانا مخصصا لخدمة موضوع 
1

. فً 

السٌكولوجٌا الفردٌة ٌتم الانتقال من الأعلى إلى الأسفل، من الهام إلى التافه، بحٌث أن 

...التمثل المبعد حل محله بدٌل الانتقال، ٌحدث الانتقال عادة إلى موضوع وضٌع وقلٌل »

«الأهمٌة
2

ٌر من الأب إلى الحصان. وطبق . تماما كما حدث الانتقال عند هانس الصؽ

فروٌد فٌما بعد عنصر الانتقال هذا على التارٌخ والسٌكولوجٌا الاجتماعٌة، مثلب لما حدث 

الانتقال، فً تارٌخ الشعب الٌهودي من ألوهٌة آتون إلى ألوهٌة ٌهوه، وكما حدث الانتقال 

 ٌس والعذراء(. فً الحدث المسٌحً من الألوهٌة الأبوٌة إلى الألوهٌة الأمومٌة )إز

ؼٌر كافٌة  أبراهام كالدراسات التً قام بها المحلل النفسانً الأنتروبولوجً  

بخصوص الانتقال فً المٌثولوجٌا.  فٌكووٌكتنفها الؽموض. لكن نتبع نهجه لنطبق نظرٌة 

فً الحلم والأسطورة، الجزء الأكبر من الفروق بٌن المحتوى »فً البداٌة:   ابراهامقال 

المحتوى الظاهر هو من فعل التكثٌؾ. الطرٌقة الثانٌة التً ٌستعملها اللبشعور الكامن و

للتقنع المنامً هً الانتقال. هذا الجانب من العمل المنامً هو جانب الانتقال، الذي له 

«استجابة فً الأسطورة
3

. كما ٌستعمل اللبشعور وسٌلة التقنع فً الأحلبم ٌستعملها فً 

فً هذا الصدد:  أبراهاملأسطورة ٌعبران عن ما قبل التارٌخ؛ قال الأساطٌر، لأن الحلم وا

قارننا بٌن حقبة حٌاة الإنسان وحقبة تارٌخ الشعب فوجدنا أن الحلم والأسطورة ٌؤخذان »

مصدرهما من الأوقات قبل تارٌخٌة )..( لما نحاول استدعاء حلم، وبصفة خاصة لما نحاول 

ا  تعدٌلبت من أجل إتمام التنقٌح المنامً: "التهٌبة أن نروٌه، نجد أن المراقبة تسعمل أٌض

.«الثانوٌة"
4
راوي الحلم ٌستعمل المراقبة من أجل تنظٌمه وجعله متسقا، التهٌبة الثانوٌة،  

  حسب الكاتب هذه الحالة  تنطبق على الأسطورة.  

 هو التؽٌر الذي ٌطرأ مع الزمن على ، أبراهامالانتقال فً المٌثولوجٌا، فً نظر  

الأسطورة؛ وهذا التؽٌر، فً نظره، ٌطرأ أٌضا على الأحلبم، وعبر عن هذه الفكرة بقوله:  

                                                             
1 Sigmund Freud, Métapsychologie, Trad. J. Laplanche et J. B. Pontalis, Ed. Gallimard, Paris : 
1994. P. 58  
2 Ibid. P. 62 
3 Karl Abraham, Op. Cit. P. 99 
4 Ibid. P. 99  
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إنه بحق الفقرات الحرجة فً الحلم هً التً تحول فً أقرب وقت وبؤكثر قوة إلى الكبت »

«فور الٌقظة، وهذا ما ٌجعل إعادة إنتاجها عسٌر
1

. وهذا ٌنطبق على الأساطٌر بحٌث أن 

نمطٌة توفر الطور الانتقالً الذاهب من الحلم إلى الأسطورة )...( نعترؾ هذه الأحلبم ال»

بسٌرورة سٌكولوجٌة مطابقة فً الفعل أن نفس الحلم ٌرافق لمدة طوٌلة فرد وٌتبدل شٌبا 

فشٌبا بإدماج عناصر جدٌدة، وكذلك  مسار الأسطورة ٌخضع لهذه التعدٌلبت التدرٌجٌة فً 

«مجرى حقبات تارٌخ الشعب
2

ن مع مرور الزمن لا تبقى الأسطورة كما هً منشؤة . إذ

«مإسسة منذ آلاؾ من السنٌن»لأول مرة بل تتعرض إلى التؽٌر، لأنها 
3

. وهذا سببه أن 

لما تكون الرواٌة المنقولة لا تتطابق مع تصورات الجٌل، هذا الجٌل ٌشرع فً "التهٌبة »

ة أن أساطٌر الجٌران ٌمكن أن تإثر الثانوٌة" للؤسطورة. ٌجب أن لا ننسى التؤثٌرات البارز

على انتقال أساطٌر شعب معٌن.  لكل هذه الأسباب، لا بد من إرؼام الواقع على الشروع 

فً الفصل الاصطناعً بٌن الانتقال والتهٌبة الثانوٌة. لما أبحث فً الانتقال فً الأسطورة، 

نتقال الأولً أو بالانتقال سؤترك من الآن المسؤلة مفتوحة للمعرفة ما إذا تعلق الأمر بالا

«الثانوي
4

تعدٌل الحلم الذي ٌتعلق بحاجة الحالم أن ». وما ٌسمى  التهٌبة الثانوٌة ٌتمثل فً 

ٌقدم لحلمه اتساق كبٌر ومنطق داخلً. هذا ٌتمثل فً إسهام المسارات الثانوٌة فً نص 

«الحلم
5

أجل إٌجاد اتساق داخلً . مثل التهٌبة الثانوٌة فً الأحلبم، تتؽٌر الأساطٌر أٌضا من 

لابق بكل جٌل. بمعنى أنه فً التهٌبة الثانوٌة* هناك تؤثٌرات من عناصر خارجٌة، وهذا 

 ٌحدث بسٌرورة الانتقال.  

ٌنبؽً على »هذا المذهب على أسطورتً برومٌثٌوس وموسى، فقال:  أبراهامطبق  

أهمٌة للؤسطورة. فً برومٌثٌوس إذن أن ٌخضع لإرادة زٌوس؛ هنا ٌقع الانتقال الأكثر 

بات صوت  برومٌثٌوس أتى بؤؼنً، –الأسطورة البدابٌة التً من خلبلها ماثارٌشفان 

الاستنكار ؼاببا. نشؤت الرواٌة الٌونانٌة من انتقال عاطفً. برومٌثٌوس الذي أذنب تجاه 
                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit., P. 100 
2Ibidem, P. 100 
3 Ibidem,  P. 100 
4 Ibidem, P. 100 
5 Charles Rycroft, Op. Cit. P. 8 

لحلم فً المعنى الظاهر. والتؤوٌل هو رفع التهٌبة *التهٌبة الأولٌة هً أفكار الحلم نفسه، أي ظهور المعنى الكامن من ا
 )الأولٌة( بالنفوذ إلى المحتوى الكامن. التهٌبة الثانوٌة تحدث لما ٌروي الحالم حلمه إذ ٌحاول أن ٌجعله منسجما.  
 



 

202 
 

 الآلهة أصبح ممثلب للئنسان الذي عادة ٌتعارض مع قرارات الآلهة )...( هذا التصور خضع

إلى الكبت، حتى شوه الشعب معنى الكلمة. )...( تحول اسم بارامونثا إلى اسم برومٌثٌوس 

«والتعدٌل المطابق لمعناه ٌقدم لنا مثالا لانتقال أكثر إفادة
1

. الانتقال الحاصل فً هذه 

الأسطورة هو تحول برومٌثوس الإله إلى ممثل للئنسان، إذ اؼتصب النار من الآلهة وقدمها 

هذا من جهة. ومن جهة أخرى، نجد الانتقال من اسم بارامونثا، أي الاسم الأصلً، للئنسان 

إلى اسم برومٌثٌوس لما تحول إلى ممثل الإنسان، إلى بطل. هذا الانتقال نجده فً الكتاب 

المقدس حٌث تحول اسم أبرام إلى اسم أبراهام، وهذا بفعل تهٌبة ثانوٌة ٌقتضٌها تؽٌر 

لكن قصة موسى »نتقل الكاتب إلى موسى الكتاب المقدس إذ قال: الشعب العبرانً*. ثم ا

مثل قصة برومٌثٌوس تحتوي على انتقال مهم )...( موسى الكتاب المقدس مثل 

برومٌثٌوس، طلع إلى السماء وأخذ الشرٌعة كما أخذ برومٌثٌوس النار )...( بضربة عصاه 

قب موسى لسبب عصٌانه، إذ استخرج الماء من الصخور فً الصحراء ضد إرادة الله. عو

لم ٌصل إلى أرض المٌعاد. لٌس فقط أن موسى ما هو إلا إنسً بسٌط، خادم الله، ولم 

ٌرتكب فعل سرقة مثل برومٌثٌوس، لم ٌفعل إلا أن استخرج بصفة مباؼتة الماء الذي كان 

«هو نعمة له. هكذا إثم موسى انتقل إلى خطٌبة قلٌلة الأهمٌة
2

 . هناك إذن فً أسطورة

 موسى انتقال إلى العصٌان، كذلك نجد انتقال الخطٌبة إلى خطٌبة قلٌلة الأهمٌة.

فً الأحلبم ٌحدث الانتقال من تمثل مهم إلى تمثل اقل أهمٌة كما رأٌنا. فً نظر  

فً تكون العصاب »، هذا ٌنطبق على حالة العصاب الإكراهً، قال فً هذا الصدد: أبراهام

و مٌكانٌزم الانتقال المماثل، حٌث التمثلبت الإكراهٌة إنما هً الإكراهً نجد التؽٌٌر الذي ه

صادرة من الاتهام الذاتً للمرضى إذ ٌسندون ذلك إلى نشاط جنسً ممنوع. ٌبحث المرٌض 

«عن التعوٌض، بتصحٌح أقصى، ما ٌرتكبه فً نظره فً موضوع الجنس
3

. فً العصاب 

ت لاشعورٌة مهمة إلى شًء عدٌم الإكراهً هناك انتقال، فً مخٌلة المصاب، من ذكرٌا

                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit. P. 101 

أب رهط، أي قابد فرقة، وهً كلمة  لأبراهٌم  ب الإسابٌلً. كان الاسم الأصلًطموح الشع تترجم أساطٌر الكتاب المقدس*
. فقد ٌكون اسم أبراهٌم (عن آباء الأرهاط الأصلٌة فً الطوطم والتابو وفروٌدفً نسل الإنسان  داروٌن ) تحدثعربٌة.

 الله بدع) بهذا المعنى، ثم تشوه بانتقاله إلى اللؽة الآرامٌة لٌصبح أبراهٌم أي أب الأرهاط، نسبة إلى قبابل بنً إسرابٌل.

. كتاب ؼٌر منشور(68، القصص فً الكتب المقدسة، ص الشرٌؾ  
2Karl Abraham, Op. Cit.  P. 102 
3 Ibid. P. 102  
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المعنى من نمط آخر متخٌل، انتقال من موضوع جنسً له أهمٌة إلى موضوع نفسً آخر 

 ؼٌر جنسً أقل أو عدٌم الأهمٌة. 

، هو تطبٌق الانتقال والتهٌبة الثانوٌة على الكتاب المقدس؛ أبراهامما ٌهم فً تحلٌل  

ما هً مؤلوفة فً العهد القدٌم. نجد فٌه الانتقالات من نوع ما ذكر فً قصة موسى إن»ؾ

عدٌد من الأساطٌر من أصل وثنً التً انطلبقا منها انتقل الشعب شٌبا فشٌبا إلى مذهب 

التوحٌد، بدخوله إلى خدمة الدٌانة الجدٌدة خضع، من أجل هذه الؽاٌة، لانتقالات ماهوٌة 

علٌها أن تهجر قاعدتهم، وأن )...( الآلهة أو الكابنات الإلهٌة للؤساطٌر القدٌمة، ٌنبؽً 

ٌقتنعوا بدورهم كبشر وأن ٌخضعوا لأله أحادي. صور الآباء المإسسٌن وموسى هً 

«انتاجات مسار الانتقال هذا
1

. فً تارٌخ الشعب هناك انتقال من وضعٌة دٌنٌة معٌنة إلى 

ل وضعٌة دٌنٌة أخرى، فالأساطٌر تخضع لمبدأ الانتقال الذي ٌعنً تؽٌر محتواها حسب ك

التً  فٌكوالأخٌرة هذه. ومع تحلٌلبت  أبراهامما ٌساند فكرة  فٌكو مإلؾجٌل. نجد فً 

 ندرجها، تصبح فكرة الانتقال فً الأساطٌر أكثر وضوحا. 

، فً تحلٌله للؤساطٌر بعنصر الانتقال. بخصوص التهٌبة الثانوٌة للبنتقال فٌكواهتم  

ٌرة، وردت بعض نصوص دالة على ذاك فً فقرته الأخ أبراهامفً الأسطورة، كما بٌنها 

لكن هذه العقبات الخطٌرة للمٌثولوجٌا ٌمكن أن نجتنبها »وهً كالآتً:  العلم الجدٌدفً 

بفضل مبادئ هذا العلم الذي ٌبٌن أن تلك الحكاٌات الخٌالٌة كانت فً بداٌتها كلها حقٌقٌة، 

طوٌلة، اتخذت معانً وصارمة وملببمة لمإسسً الأمم، وأنه فٌما بعد لما انقضت سنٌن 

فاحشة كما وصلت إلٌنا، فً جزء منها لسبب ؼموض معناها، وفً الجزء الآخر لسبب 

تؽٌر الأخلبق التً كانت صارمة ثم أصبحت منحلة، وهذا لأن الناس أرادوا، من أجل تهدبة 

«شعورهم، أن ٌقترفوا الذنوب بولاٌة وبإذن الآلهة
2

. فً الأساطٌر أٌضا محتوى كامن 

ظاهر. تتعرض القصص للتشوٌه بعد سنٌن طوٌلة من إنتاجها. هذا الانتقال ٌخص  ومحتوى

أٌضا الآلهة، لأن الناس ٌتخٌلون الآلهة على صوتهم هم. لما ٌكون الإنسان عفٌفا ٌتخٌل آلهة 

تمٌل إلى »عفٌفة ولما ٌكون فاحشا ٌتخٌل آلهة فاحشة؛ ولذلك رأى فٌكو أن الأخلبق 

فتفسد الحكاٌات التً كانت فً الأصل صارمة ورصٌنة كما  الإختناث مع تقدم الزمن،
                                                             
1 Karl Abraham, Op. Cit., P. 103 
2 Giambattista Vico, La science nouvelle, 65 
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«ٌتلبءم ذلك مع مإسسً الأمم وتنتهً بإفسادها
1

. هناك فً الأساطٌر إذن انتقال من حالة 

تصور فٌكو إذن لا ٌختلؾ تصور التحلٌل  ،أخلبقٌة لها أهمٌة إلى حالة أخلبقٌة اقل أهمٌة

 ى العنصر الوضٌع. النفسً: الانتقال ٌحدث من العنصر الرفٌع إل

هناك مثالان فً العلم الجدٌد، بخصوص المٌثولوجٌا الٌونانٌة، ٌتحدث أحدهما عن  

الانتقال من المعنى الحقٌقً إلى المعنى المجازي كما ٌحدث فً عمل التهٌبة )الانتقال( فً 

أن فً  الأحلبم. وٌتحدث المثال الآخر عن الانتقال من المعنى الحسً إلى المعنى الأمثل، إلا

الأحلبم نجد العكس، حٌث ٌحدث الانتقال من المعنى المثالً إلً المعنى الحسً. الأول 

قام كادموس بقتل الثعبان الأكبر »: فٌكو، قال  Cadmusٌتحدث عن أسطورة كادموس 

)الأمر الذي ٌعنً أنه قضى على ؼابة الأرض الكبرى(، وزرع أسنانه )أي أنه حرث أثلبما 

قطع خشبٌة صلبة ومحنٌة( ثم قذؾ حجرا كبٌرا )ٌمثل الأرض فً الأرض بوساطة 

المتٌبسة التً لم ٌعد الأتباع أو الموالً ٌرٌدون فلبحتها لصالح أسٌادهم( فخرج رجال 

مدججون بالسلبح من ثلوم الأرض )أي أن الأبطال خرجوا مسلحٌن من أراضٌهم للحٌلولة 

ٌنهم بل قاتلوا الموالً المتمردٌن. والثلوم دون إقامة أول قانون زراعً؛ فلم ٌتقاتلوا فٌما ب

تمثل النظم التً تآلؾ ضمنها النبلبء لبناء المدن على أساس الأسلحة( ثم إن كادموس تحول 

ومنه جاءت سلطة مجالس الشٌوخ الأرستقراطٌة )...( ذلك أن داركون، Dracon ثعبانا 

سبق وقلناه: تتضمن أسطورة  حسب الإؼرٌق، هو الذي كتب القوانٌن بالدم. كل ذلك ٌدعم ما

كادموس قرونا عدة من التارٌخ الشعري، وهً مثال هام عن الرعونة أو عدم المهارة التً 

كانت طفولة العالم تجبر بها نفسها من أجل التعبٌر؛ إنها أحد أهم مصادر لتبٌان صعوبة 

«تفسٌر الأساطٌر
2
. فً فروٌدد هذا لا ٌختلؾ عن تؤوٌل الأحلبم عن فٌكونلبحظ أن تؤوٌل  

هذه الأسطورة نجد عمل التهٌبة ٌعتمد على انتقال الأفكار الواقعٌة إلى خٌالات شعرٌة، 

أن ٌعود بالأسطورة إلى أصلها الأول الكامن. هذا هو أسلوب تعبٌر الشعراء  فٌكوواستطاع 

. الأولٌن، ٌشوهون الوقابع إلى مجازات وخٌالات، تماما كما ٌحدث فً الحلم بفعل المراقبة

الثعبان على أنه ٌرمز إلى المجلس الأرستقراطً، وفً التحلٌل النفسً ٌرمز  فٌكوأول 

الثعبان إلى العضو الذكري. فكادموس من وجهة نظر التحلٌل النفسً هو البطل الذي 
                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 357  
2Ibid., P. 344 
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ٌخصب، والانتقال حدث من المعنى الرفٌع إلى المعنى الوضٌع، انتقال تمثل كادموس البطل 

لثعبان، الحٌوان؛ وكذلك تخٌل المجلس الأرستقراطً كثعبان انتقال من إلى تمثل أقل أهمٌة ا

 الأهم إلى الأقل أهمٌة.  

وجد أفلبطون أن »المثال الثانً الذي قدمه فٌكو ٌجتمع فٌه الانتقال والتجلٌل، قال:  

، الذي كان hérosاسم له نفس الأصل مع البطل  Erosحب الشعراء النبٌل ٌسمى إٌروس 

بجناحٌن وعٌنٌن معصوبتٌن، بٌنما الحب العامً لا ٌملك لا العُصابة  ولا بحق متخٌلب 

الجناحٌن، من أجل الإفهام ما هما الحبان، الإلهً والبهٌمً: الأول له عٌنان مؽلقتان تجاه 

الأشٌاء الحسٌة، والثانً مدفوع نحوها؛ الأول ٌسمو بجناحٌه إلى تؤمل الأشٌاء المعقولة، 

«ٌاء الحسٌةوالثانً ٌضٌع فً الأش
1

. إٌروس إذن هو الحب المجلل المتسامً. الانتقال فً 

هذه الأسطورة، أو هذه الفكرة، حدث بتحول المحسوس الدنٌوي إلى المتعالً الأمثل، لكن 

هذا المثال ٌشترك مع الحلم إذ أن الانتقال حدث من الواقعً إلى الخٌالً. لأن إٌروس، فً 

. عادة فً الحلم ٌحدث الانتقال من المجرد إلى المشخص، نهاٌة التحلٌل لٌس إلا حبا خٌالٌا

هذا انتقال من المحسوس  فٌكوكتحول الأفكار إلى خٌالات حسٌة، بٌنما نجد فً تؤوٌل 

   المشخص إلى الأمثل المجرد. 

هناك نمط آخر من الأحلبم لها علبقة بالأساطٌر، وهً أحلبم التحول  

Métamorphose عن هذه الأحلبم، أشار فقط إلٌها. لكن نجد  أي مثال فروٌد. لم ٌقدم

لما قال:  تؤوٌل الأحلبمفً  فروٌد. أشار إلٌها وروحاٌم ٌونػأمثلة عن هذا العنصر عند 

تدفع المراقبة بالعقدة قدر ما كان ممكنا بواسطة تجدٌد ثابت من الاخفاءات الرمزٌة، من »

«الانتقالات، والانقلبب إلى الأشٌاء البرٌبة
2

، بمرور كرام عن التحولات، فروٌدار . هنا أش

أحلبم التحول نادرة عند الأفراد الأسوٌاء والعصابٌٌن، بٌنما نجدها كثٌرة فً أحلبم 

عصفورا أبٌضا وقع »أمثلة عن هذا النوع من الأحلبم، حٌث روى أن  ٌونػالذهانٌٌن. قدم 

بصفة مفاجبة على طاولة، تحول فجؤة إلى فتاة بٌضاء، فً سن السابعة، وكذلك أٌضا 

«تحولت إلى عصفور لكن العصفور ٌتكلم بصوت إنسانً
3

الحلم »، هذا ٌونػ. فً نظر 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 237 
2 Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, P. 375 
3 Carl Gustav Jung et Charles Karenyi, Introduction à l’essence de la mythologie, P. 271 
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ٌمٌز الآنٌما ككابن الطبٌعة قرٌب بكفاٌة من الجنٌٌن، بمعنى ككابن لم ٌكن إنسٌا إلا بصفة 

شرطٌة ٌستطٌع تماما أٌضا أن ٌكون عصفورا، بمعنى أنه ٌنتمً كلٌة إلى الطبٌعة، وٌخرج 

«شعورٌا(لامن الإطار الإنسانً )أي من الشعور( لكً  ٌضمحل )بمعنى أنه ٌصبح ثانٌة 
1

 .

هذه الأحلبم حسب نظرٌة السٌكولوجٌة التحلٌلٌة القابمة على الأنماط المبدبٌة  ٌونػأول 

للبشعور الجماعً، وحسب نظرٌته فً الآنٌما الذكرٌة والأنٌموس الأنثوي. أضاؾ حلم آخر 

تحولت إلى نبتة. تحلٌل معمق مدفوع ٌستطٌع  Xعد هذا، السٌدة ب»ٌفٌد عنصر التحول: 

بسهولة كافٌة أن ٌثبت أن الأمر ٌتعلق بخٌال نمط مبدبً الذي ٌمكن أن ٌعٌد انتاجه فً أي 

«قرن وفً أي مكان
2

. أحلبم التحول هذه أٌضا لها معنى، وٌمكن أن تفسر بالوراثة 

 و الرواسب العرٌقة أو الخٌالات الأولٌة. العرٌقة، أي بالاستعانة بالأنماط المبدبٌة أ

هل ٌجب معرفة » بعض أحلبم التحول هذه، نقدم مثالٌن. روحاٌم جٌزاوذكر كذلك  

شخصٌة أو ثقافة الحالم من أجل فهم هذا الحلم؟ هل نحن حقٌقة فً حاجة إلى سٌاق ثقافً 

ت بعٌدة عن من أجل إدراك معنى حلم هذه الفتاة الصؽٌرة الذي عمرها ست سنوات؟ كن

الدار، والتقٌت قطا وحشٌا، ثم تحول إلى أبً فقال لً: لماذا خرجت من الدار؟ لماذا، هل 

«أنت خابفة منً؟
3

. ثم أعاد الكاتب فً الأخٌر هذا الحلم وربطه بحلم آخر وأولهما تؤوٌلب 

كنت فً الخارج فً مكان ما وسط الصخور، رأٌت قطا وحشٌا فاقترب منً ثم »1واحدا. 

حدثنً ]بلؽة[ النافاهو، ثم تحول إلى أبً. قال لً: لماذا أنت خابفة منً؟ هربت من بدأ ٌ

«الدار. إذ ذاك أختً وأخً وأمً سخروا منً لأننً هربت من الدار
4

كنت فً حقل » 2  

الذرة مع أختً الكبرى. كانت الذرة بطول الإنسان، وكنا مشؽولتٌن بالعمل بالفؤس. انصرؾ 

الأخٌر. رأٌت ثعبانا وحاولت أن أقتله بحجر. فً الوقت ذاته شًء الآخرون وبقٌت أنا فً 

أتى إلى جانبً، له هٌبة الدب. كنت أنا الدب ووصلنا إلى كوخنا. لما وصلنا ؼاب الدب 

وتحول إلى أبً". فً الحلمٌن، الأب مرموز إلٌه بحٌوانات خطٌرة لأن الجنس خطٌر )...( 

انت عند الطفل هانس وفً كل الحالات الشهٌرة. هل بمعنى آخر بنٌة الفوبٌا هً نفسها كما ك

                                                             
1 Carl Gustav Jung et Charles Karenyi, Introduction à l’essence de la mythologie,   P. 272 
2 Ibid. p. 260 
3 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 49 
4Ibid., P. 401 
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«هذا خارج عن السٌاق تماما فً ثقافة مؽاٌرة
1

هما  روحاٌم. رأٌنا أن الحلمٌن الذٌن رواهما 

أن ٌإكد  روحاٌمحلمٌن طفولٌٌن. لأن الطفولة تبقى دابما مكبوتة فً الإنسان البالػ. وأراد 

 فروٌدالحٌوان هو بدٌل الأب، كما أثبت ذلك  مذهب فوبٌا الحٌونات عند الأطفال، بحٌث أن

 فً تحلٌله لهانس الصؽٌر. 

إذا كانت الأحلبم إحٌاء للطفولة فإن الأساطٌر أٌضا تعبر عن طفولة الإنسانٌة. قدم  

أمثلة وجدها فً المٌثولوجٌا بخصوص هذه التحولات. فً المثال الذي قدمناه من قبل  فٌكو

وفجور الآلهة المطلق »قدم فٌكو مثلب آخر حٌث قال:  رأٌنا تحول كادموس إلى ثعبان.

العنان لا ٌكتفً بالاتصالات ]الجنسٌة[ الممنوعة مع النساء: جوبتر الذي احترق بحب قذر 

لؽانٌماد؛ لكنه لم ٌتوقؾ هنا وصل فً النهاٌة إلى الدرجة البهٌمٌة؛ تحول جوبتر إلى إوز 

«وتزوج مع لٌدا
2

ات الجنسٌة لدى البدابٌٌن، لٌصل إلى حد أن ٌإكد الانحراف فٌكو. أراد 

ممارسة الجنس مع البهابم. لكن على طول مإلفه لم ٌشر إلى المثلٌة الجنسٌة التً انتشرت 

بكثرة لدى البدابٌٌن، إلى أن أصبحت حالة عادٌة. المثلٌة الجنسٌة نفسها حسب مإسس 

طفال. بطبٌعة الحال لم ٌكن التحلٌل النفسً نكوص إلى الحالة البهٌمٌة، وهذا مُلبحظ عند الأ

ٌعرؾ العلبقة بٌن الأحلبم والأساطٌر، وإن ما ذكره فً هذه الفقرة قد ٌحدث فً  فٌكو

الأحلبم. وقصة تحول الإله جوبتر إلى إوز وتزوج مع لٌدا ما هو فً الحقٌقة إلا حلم من 

إلى بقرة إٌو تحولت » أحلبم البدابٌٌن. ذكر أٌضا فٌكو أسطورة أخر عن التحول وهً أن

«واتحدت جنسٌا مع ثور
3

. من الممكن أن ٌكون البدابٌون ٌمارسون بكثرة الجنس مع البهابم 

وترجموا ذلك فً أحلبمهم وأساطٌرهم، لأن الأسطورتٌن المذكورتٌن لهما طابع جنسً. 

عند البدابٌٌن الجنس ٌطؽى على كل ممارساتهم اللبشعورٌة كفنونهم وشعرهم؛ وحتى 

ة القدٌمة، كما نجدها مثلب عند المصرٌٌن، كانت دٌانات جنسٌة، فالإنسان الدٌانات الوثنٌ

«لا ٌكتفً بالروحنة إنه ٌجنس أٌضا»البدابً 
4
الإنسان ٌجنس الكون، ٌسقط عقده الجنسٌة  .

   على الأشٌاء الطبٌعٌة. 

                                                             
1 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P.401  
2 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 64 
3 Ibid. P. 328  
4 Karl Abraham, Op. Cit. P. 80 
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. بعنوان هكذا تكلم زرادوشتعن هذا التحول  بنشٌد فً شعرٌته  نشتهقد عبر  

أروي علٌكم ثلبث تحولات للروح: كٌؾ ٌصبح الروح جملب، »حٌث قال:  ثلبثةالتحولات ال

«كٌؾ ٌصبح الجمل أسدا، وكٌؾ أخٌرا ٌصبح الأسد طفلب
1

. هذه التحولات شبٌهة 

ما كان ٌقصده منها. الجمل ٌشٌر إلى  نشتهبالتحولات فً الأساطٌر والأحلبم، وقد فسر 

ات والتقالٌد، أي الموروث الثقافً الثقٌل. ٌرمز الحمولة، حامل الأعباء، والحمولة هً العاد

الأسد إلى إرادة القوة: "أرٌد"، والحرٌة التً تناقض الواجب الأخلبقً: "ٌجب علٌك". 

 والمٌلبد من جدٌد.  renaissanceوأخٌرا ٌرمز الطفل إلى النهضة 

ب المقارنة بٌن الأحلبم والأساطٌر والشعر موضوع واسع جدا، الإحاطة بها تتطل 

كتابا كاملب أو رسالة كاملة، حٌث نجد فً هذا المجال امتداد التحلٌل النفسً إلى جمٌع 

التحلٌل النفسً قادر على أن ٌسلط الضوء »: فروٌدالعلوم الروحٌة والأخلبقٌة، كما قال 

على أصول مإسساتنا الثقافٌة الكبرى، على الدٌن، على الأخلبقٌة، على الحق، على 

ثار الوضعٌات السٌكولوجٌة البدابٌة التً انطلبقا منها ٌمكن أن تُنتج الفلسفة. بإتباع آ

حركٌات تلك الاختراعات، ٌضع التحلٌل النفسً نفسه فً وضعٌة الطعن فً عدة مقالات 

«مإسسة على سطحٌة سٌكولوجٌة واستبدالها بالاعتبارات التً تمتد إلى الأعماق
2

. قد أطلق 

. بفهم نشتهٌكولوجٌا الأعماق، وهً عبارة صاؼها على التحلٌل النفسً عبارة س فروٌد

لاشعور الفرد المنعزل نستطٌع أن نفهم المإسسات الثقافٌة القدٌمة، من خلبل إخضاع الشعر 

والأساطٌر والأدٌان للدراسة التحلٌل نفسٌة. بالتالً ٌمكن صٌاؼة أنتروبولجٌة جدٌدة مختلفة 

روبولوجٌا التحلٌل نفسٌة مكملة للؤنتروبولجٌا عن ما ٌسمى الانتوبولوجٌات الثقافوٌة. الانت

. فٌكو وخاصة  ولوك وروسو هوبزالفلسفٌة التً طورها فً العصر الحدٌث 

، كانت فً اعتقادنا إتماما روحٌام جٌزاالانتروبولوجٌا التحلٌل نفسٌة، التً بلورها خاصة 

 والتشرٌع والدٌن...       بمحض حدوسه العقلٌة، بعد دراسته للؤساطٌر والشعر  فٌكولما قام به 

 

                                                             
1 Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra, Trad. par Maurice Betz, Ed. Gallimard, Paris : 
1963. P. 35 
2 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, P. 218  
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 الكبت وعودة المكبوت : فً تارٌخ الفرد وتارٌخ الحضارة: الثانً الفصل

  نظرٌة الكبت/ 1

 لأكثر أهمٌة فً التحلٌل النفسً، كما ٌعتبرا المفهوم  Refoulementٌعتبر الكبت 

حاطة بمعناه. الأكثر تعقٌدا. وقد قضٌنا وقتا طوٌلب من أجل الإمفهوم نفسه ٌعتبر الوقت  فً

، من المإلؾ النوروسٌكولوجً إلى فروٌدبحثنا فً تارٌخ استعمال هذا الحد من طرؾ 

، انطلق فروٌد  مما  سماه إرادة النسٌان، فوصل 1895حتى »ؾ المإلؾ التحلٌل نفسً،

، مع اكتشاؾ الجنسٌة الطفولٌة وعقدة 1911إلى  1895إلى التعلٌل اللبشعوري، من 

«محرك الاشتؽال النفسً "العادي"أودٌب، أصبح الكبت 
1

قبل نشؤة التحلٌل النفسً،  .

حد الكبت لكن تدرٌجٌا، وهذا  لما كان ٌمارس السٌكولوجٌا فً إطار طب  فروٌد استعمل

الأعصاب. أشار إلى فكرة الكبت لأول مرة دون استعمال هذا الحد )الفكرة سبقت اللفظ(، 

. فً رسالة مإرخة بتارٌخ Fliessفلٌاسبٌب وذلك فً إحدى رسابله الأولى إلى صدٌقه الط

فً تعرٌفه للهٌستٌرٌا والأفكار الإكراهٌة ما ٌؤتً:  فروٌد، قال 1895/  11/  24

تمثل ؼٌر مقبول، إذ لا ٌستطٌع أن ٌصل إلى الإتحاد مع الأنا. ٌبقى المحتوى  –الهٌستٌرٌا »

ى السوماتً بواسطة مجزورا إلى خارج الشعور، حٌث ٌوجد انفعاله منقولا، وٌحال إل

هنا أٌضا هً بمثابة تمثل ؼٌر مقبول ٌبقى محفوظا خارج   –التحول.  الأفكار الإكراهٌة 

هو بمثابة مجموع التمثل ؼٌر  –الأنا. ٌبقى الانفعال لكن المحتوى ٌستبدل. الإبهام الهلوسً 

ٌمكن أن  المقبول )من حٌث الانفعال والمحتوى( ٌبقى محفوظا به بعٌدا عن الأنا، ما لا

«م الخارجًلٌحدث إلا بواسطة انفصال جزبً عن العا
2
استعمل الكبت بمعنى الزجر  .

عبر عن اللبشعور بحد السوماتً، وذلك  فروٌدوالإبعاد عن الأنا والشعور. نلبحظ جٌدا أن 

هو تقلٌد الأطباء والسٌكولوجٌٌن والفلبسفة فً تلك العهدة الزمنٌة، من أجل التؤكٌد أن 

 فروٌدلا ٌنتمً إلى النفسً بل له محل سوماتً فً الجهاز العصبً. وهذا ما فنده اللبشعور 

سابقة زمنٌا عن فكرة اللبشعور  فروٌدبعد تؤسٌس التحلٌل النفسً. إذن فكرة الكبت فً فكر 

                                                             
1Claude Le Guen, Le refoulement, (collection que sais je ?) P.U.F. France : 1992.  P. 8  
2Sigmund Freud, Lettres à Fliess  (24 – 01 – 1895), in La naissance de la psychanalyse, Trad. 
par Anne Berman, Ed. P. U. F. Paris : 1991. P. 101 
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/  21دابما مإرخة بتارٌخ  فلٌاسالنفسً. استعمل حد الكبت صراحة فً إحدى رسابله إلى 

أنساق الأعصاب الثلبث: الحالات "الطلٌقة" أو »ها ما ٌلً: حٌث ورد فٌ 1895/  11

الحالات "المقٌدة" للكمٌة، المسارات الأولٌة والمسارات الثانوٌة، المٌل المبدبً، مٌل النسق 

العصبً إلى التسوٌات، القاعدتان البٌولوجٌتان للبنتباه والدفاع، علبمات الكٌؾ، الواقع 

أخٌرا العوامل التً ترتبط بها حالة الشعور بصفتها وظٌفة والفكر، التحدٌد الجنسً للكبت و

            الإدراك، كل هذه الأنساق تتلبءم وتواصل فً التلبإم. قدمت الٌوم محاضرتً الثانٌة                                                 

ناس مقتنعٌن، لا حول الهٌستٌرٌا حٌث نسبت إلى الكبت الدور الربٌسً. بالرؼم من كون ال

«أنشر المحاضرة
1

حد الكبت فً إطار علوم الأعصاب والسٌكولوجٌا، على  فروٌد. استعمل 

العُصابات  إٌتوٌولوجٌا )علم علل(لأول مرة أن فً الكبت الجنسً تكمن  وأكدحد سواء، 

)أو  أن فروٌد قبل أن ٌدرس العُصابات النفسٌة اهتم بالعصابات الفٌزٌابٌة أٌنارالنفسٌة. لقد 

الراهنة(، النوراستٌنٌا وعُصاب القلق، دون أن ٌؤخذ بالاعتبار عامل الكبت لأن هذه 

أكثر من  فروٌدالعصابات لها أصل عضوي لا نفسً. إذن بمفهوم الكبت أقترب 

 السٌكولوجٌا المستقلة نسبٌا، وبدأ ٌفكر فً تؤسٌس علم جدٌد مختلؾ عن طب الأعصاب.

مإرخة  فلٌاسعن الكبت فً إحدى رسابله إلى ببعض من التفصٌل  فروٌدتحدث  

، أي قبل ظهور مصطلح التحلٌل النفسً، ورد فٌها ما ٌؤتً: 1896/  11/  11بتارٌخ 

بالبحث عن مصدر الألم )اللبلذة( الناشا من إثارة جنسٌة مبكرة التً دونها لا ٌمكن شرح »

الذي ٌدخل فً الحٌن إلى  أٌة حالة كبت، بذالك ننفذ إلى قلب المشكل السٌكولوجً. الجواب

الفكر هو الآتً: الحٌاء والأخلبق هما اللذان ٌإسسان القوى الكابتة )...( هنا حٌث ٌنقص 

الحٌاء )كما عند الأفراد الذكور(، هنا حٌث الأخلبق ؼاببة )كما عند الطبقات الدنٌا 

اؾ(، للمجتمع(، هنا حٌث الاشمبزاز بات مكللب بواسطة ظروؾ الوجود )كما فً الأرٌ

الكبت لا ٌحدث، منذبذ، لا نجد أٌة إثارة جنسٌة طفولٌة تقود إلى الكبت، ولا بالتالً إلى 

«العُصاب
2
 الطبابع»أكد إذن لأول مرة أن الكبت هو علة العصابات النفسٌة، فواصل قابلب:  

المتعددة لمختلؾ العصابات إنما هً منكشفة بواسطة الطرٌقة التً من خلبلها تبرز من 

                                                             
1Sigmund Freud, Lettres à Fliess (20 – 10 – 1895) In La naissance de la psychanalyse, P. 115 
2 Ibid. (01 – 01 – 1896), Ps. 130 – 131  
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 لتمثلبت المكبوتة. شكل تكون الأعراض والسٌر الذي ٌتخذه المرض، هما بالقدر ذاتهجدٌد ا

كاشفان لهذا الاعتبار. ؼٌر أن، الطابع الخاص لكل عُصاب ٌكمن فً الطرٌقة التً تم من 

«خلبلها الكبت
1
فً رسالته بٌن أن الكبت لا ٌحدث فقط لذكرٌات مإلمة، بل قد ٌخص  

قد ٌحدث »اس بالاشمبزاز فٌما بعد، بمعنى أنه ول إلى الإحسٌات الممتعة التً تتحالذكر

الكبت لسبب ذكرى ممتعة فً ذاتها، فلما تتقدم بعد بضع سنوات، تعطً صلة لرد فعل 

الألم، ما سنشرحه فً نظرٌتنا فً الجنسٌة. لكن ٌمكن أن تحدث الأشٌاء بطرٌقة مؽاٌرة 

دث المنفعل والحدث المصبوغ باللذة هو )...( من المقبول أن نفكر أن الالتقاء اللبحق للح

«الذي ٌضٌؾ إلى الذكرى الممتعة طابعا ألٌما، والذي من هنا، ٌسمح بحدوث الكبت
2
هو  

إذن الازدواجٌة بٌن اللذة والألم وهذا وما ٌإدي إلى حدوث الكبت. والأفكار المكبوتة تبقى 

تبقى وتنزلق، دون أن  الأفكار المكبوتة، إن صدقنا،»حٌة فً اللبشعور، بتعبٌر آخر، 

من التداعٌات الأكثر عقلبنٌة. إن التلمٌح الأكثر بساطة لٌكفً لإٌقاظ  ٌعترضها أي شًء

«الذكرى ]عودة المكبوت[
3

هذا أن الكبت ٌنشؤ عن الأنا الحامل  فروٌدٌعنً تصرٌح . 

 للؤخلبق والحٌاء والاشمبزاز، وهذا الكبت هو عامل  اضطراب الؽرٌزة الجنسٌة الذي هو

سبب مرض العصاب. ثم واصل حدٌثه لٌإكد أن العصاب سببه عودة المكبوت الذي أشار 

إلٌه فً الفقرة الأخٌرة. لكن الآن نترك جانبا فكرة عودة المكبوت إلى حٌن لنهتم فقط عن 

 مٌكانٌزم الكبت. 

 فروٌدنورولوجٌا، لما كان  –ما قلناه عن الكبت إلى الآن ٌنتمً إلى مجال السٌكو  

فً السٌكولوجٌا لفابدة أطباء الأعصاب أو لخدمة طب الأعصاب. فً نصه الموسوم  ٌإلؾ

بعنوان مخطط إجمالً من أجل سٌكولوجٌا علمٌة، حلل مفهوم الكبت بعناصر نورولوجٌة، 

وفً ذات الكتاب استعمل مفهوم اللبشعور لكن دابما بعلبقتهما بالنسق العصبً. قال فً 

)أ( هو تمثل له شدة مفرطة الذي ٌبرز فً أؼلب  -لتحلٌل: قبل ا»تحللٌه لمفهوم الكبت: 

الأحٌان فً الشعور وٌثٌر فً كل مرة البكاء. تجهل الذات لماذا )أ( ٌجبر على البكاء وٌعتبر 

اكتشفنا  -ذلك، القدرة على منعه. بعد التحلٌل:  ، دون إمكان وجود، معرد فعل هذا تافها

                                                             
1 Sigmund Freud, Lettres à fliess  (01 – 01 – 1896),  Op. Cit. P. 132  
2 Ibidem P. 132 
3Ibid., P. 135 
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ة صحٌحة، أثارت البكاء. فكرة تطرأ عادة، حتى وجود فكرة معٌنة وهً )ب(، التً، بصور

لحظة نجاح الذات، بعمل نفسً معقد، فً إلؽابها. أثر )ب( لٌس تافها، ٌمكن للذات أن 

تشرحه وتقاومه. لنلخص حالة الأشٌاء هذه إذ نقول أن )أ( إكراهً و)ب( مكبوت )أو على 

.«الأقل مطرود من الشعور(
1
تفً الحالة )ب(. الحالة )أ( معنى هذا أن وراء الحالة )أ( تخ 

هً التً تثٌر القلق العصابً )الهٌستٌري(، لكنها تبدو فً نظر المصاب تافهة، وفً الحقٌقة 

كانت تستمد انفعالها من حالة )ب( التً لها معنى. الحالة )أ( بارزة فً الشعور والحالة )ب( 

نا الكبرى، كشؾ لنا فً مفاجؤت»مكبوتة فً اللبشعور لكنها هً التً تفعل وتإثر. إذن 

التحلٌل أن كل إكراه ٌناظره الكبت وأن فقدان الذاكرة ٌإثر عاطفٌا على كل توؼل مفرط فً 

«حالة الشعور
2

. التمثل المكبوت ٌتوؼل فً الشعور بطرق ملتوٌة إذ ٌصنع من تلقاء نفسه 

ٌل التً تعبر عن الكبت بتشوٌه المحتوى. ومع أن مإسس التحل  Substitutsالتعوٌضات 

النفسً ٌتكلم فً المخطط الإجمالً بلؽة علوم الأعصاب أضاؾ معلقا عن مفهوم الكبت 

لتمثل مفرط فً الشدة أو مكبوت؟ )...(  Neuroniqueما هً الحالة العصبٌة »قابلب: 

أولا ٌإثر الكبت بصفة استثنابٌة على التمثلبت التً توقظ فً الأنا عواطؾ قاسٌة )الألم(. 

«[ دابما إلى الجنسٌةثانٌا ٌسند ]الكبت
3

. بما أن الكبت لا ٌحصل إلا على تمثل الؽرٌزة 

أن ننسب هذا الكبت إلى العواطؾ الألٌمة التً لٌس لها طابع جنسً،  فروٌدالجنسٌة، رفض 

لكن تُبٌن التجربة أن الذكرٌات الأكثر شقاء، التً ٌنبؽً أن تثٌر الألم أكثر »إذ قال: 

مكبوتة ولا مستبدلة  تكونفعال السٌبة( لا ٌمكن أن )ذكرٌات الندم التً تثٌرها الأ

«بالرموز
4

، مبكرا، أهمٌة العامل الجنسً فً نفس الإنسان. وضح فكرته فروٌد. هنا أكد 

ٌنبؽً أن تقدم التمثلبت الجنسٌة بالتؤكٌد خصوصٌات أخرى تسمح بفهم لماذا »هذه قابلب: 

)...( ملبحظة أخرى تفرض نفسها الأفكار من النوع الجنسً فقط هً التً تخضع للكبت 

 هنا: ٌتحقق الكبت الهٌستٌري، بطبٌعة الحال، بفضل الترمٌز، بالانتقال إلى أعصاب

neurones   حالات  أخرى )...( لكن لما نحلل الإكراهٌٌن، مثلب، نثبت أنه توجد فٌهم

                                                             
1Sigmund Freud, Esquisse d’une psychologie scientifique, in La naissance de la psychanalyse, 
p. 360 
2 Ibid., P. 361 
3 Ibid. P. 362 
4 Ibid. P. 363 
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 كبت دون ترمٌز وحتى أن الكبت والتعوٌض لا ٌحدثان فً آن واحد. إذن ٌكمن مفتاح

«المشكل كله فً الكبت
1

فً إنجازه المبكر هذا أن الكبت هو المفتاح فً  فروٌد. أدرك 

التحلٌل النفسً. قال كل هذا الكلبم لما كان طبٌب أعصاب وسٌكولوجً ٌمارس تقنٌة التنوٌم 

المؽناطٌسً التقلٌدٌة، لم ٌإسس بعد تقنٌة التداعً الحر التً فتحت مجال التحلٌل النفسً.  

فً كتابه النوروسٌكولوجً هذا.   فروٌدد التحلٌل النفسً إلا نسبٌا عما اعتمد علٌه لكن لم ٌح

فقط هنا كان ٌستعمل مفاهٌم تقنٌة خاصة بطب الأعصاب ولاحقا أصبح ٌستعمل مفاهٌما 

التحلٌل  نجد فً. لها علبقة، فضلب عن ذلك، مع الفٌزٌولوجٌا مثل مفهوم الطاقة  سٌكولوجٌة

 الكبت أكثر ثراء وتفصٌلب.   النفسً محتوى مفهوم

حد الكبت بل فقط أشار إلٌه، بٌنما  بروٌر، لم ٌذكر دراسات فً الهٌستٌرٌافً كتابهما  

ما هو الشكل الذي ٌتخذه إذن هذا الزجر خارج الشعور لبعض »: بروٌر. قال فروٌدذكره 

للتمثلبت الشاقة التداعٌات المحملة بالانفعال؟ )...( الأولى هً "الدفاع"، الطمس الإرادي 

التً تهدد البهجة فً الحٌاة أو الحب الخاص للفرد )...( نكاد فقط أن نفهم كٌؾ تمثل ما 

ٌُطرد إرادٌا من الشعور؛ لكن نعرؾ جٌدا المسار الإٌجابً المماثل: تركٌز الانتباه  ٌمكن أن 

ا الشعور، على فكرة، وهو مستحٌل لنا أن نقول كٌؾ ٌحدث هذا. هكذا التمثلبت التً ٌجتنبه

هذا  إلىالتً لا نفكر فٌها، تفلت من التلؾ وتحافظ حمولتها الانفعالٌة دون أن تتؽٌر. زٌادة 

اكتشفنا أن نوعا آخر من التمثلبت أفلتت من التلؾ الناتج عن الفكر وهذا لٌس لأن الذات لا 

 المزجورة[ )...( تظهر هذه الأخٌرة ]الذكرٌاتترٌد أن تتذكرها، لكن لأنها لا تستطٌع ذلك. 

«لمعرفة الهٌستٌرٌا، أن لها الأهمٌة الكبرى وتستحق أن تدرس بؤكثر دقة
2

أن  بروٌر. ٌرٌد 

ٌقول هنا أن مسار الكبت ؼٌر مفهوم، زجر التمثلبت الشاقة من الشعور مع بقابها فعالة 

دابما دون أن تفقد طاقتها شًء معلوم وله أهمٌة كبرى فً دراسة عُصاب الهٌستٌرٌا، لكن، 

المرضى »إلى الآن، فهمُنا كٌؾ ٌحدث هذا مازال ؼٌر كافً. وضح بروٌر فكرته قابلب: 

حتى إن كانوا أذكٌاء، ٌجهلون أن أعراضهم منبثقة من تمثل وٌعتبرونها كظاهرات سوماتٌة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Esquisse d’une psychologie scientifique. In La naissance de la 
psychanalyse, P. 363 
2Sigmund Freud et Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, Trad. par Anne Berman, Ed. P. U. F. 
Paris 2007. P. 171   
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 إلى مرحلة لامستقلة. لا ٌمكن أن ٌكون الأمر مؽاٌرا إلا عندما تصل نظرٌة الهٌستٌرٌا 

«ٌدة[ٌستهان بها ]أي شد
1
، لم تتقدم النوروسٌكولوجٌا لمعرفة الأسباب 1885فً ذلك،  .

أن المرضى ٌعتقدون أن أعراضهم  بروٌرالموضوعٌة للعُصاب )الهٌستٌرٌا(، لذا قال 

سوماتٌة وهً فً الحقٌقة نفسٌة تظهر بمظهر سوماتً، لأن النفسً ٌإثر فً السوماتً. 

دقٌقا، إذا كانت ذكرى التروما نفسٌة، بعد مدة  إذا كان هذا الفعل»قابلب:  فروٌدأضاؾ أستاذ 

كبٌرة من ظهورها، ما زالت تإدي، على شكل جسم ؼرٌب معٌن، دورا فعالا جدا، إن لم 

ٌكن المرٌض واعٌا لا بذكرٌاته ولا بطروبها، ٌنبؽً علٌنا أن نسلم أن التمثلبت اللبشعورٌة 

دابما لاشعورٌة تماما وتتعاٌش  موجودة وما زالت تتصرؾ )...( عند أفراد معٌنٌن، تبقى

«الشعورٌةمع الحٌاة النفسٌة 
2
بمعنى أن الذكرٌات المزجورة خارج الشعور تبقى فعالة ولا  .

بصفة عامة، لما التمثلبت »إذن  ٌمكن استبصالها أبدا وتإثر على الأحداث الشعورٌة.

 كانت قلٌلة الشدة. اللبشعورٌة أصبحت أكثر قوة، تنفذ داخل الشعور ولا تبقى لا شعورٌة إلا

لكن إنه شًء شاق أن ندرك كٌؾ تمثل ما ٌستطٌع أن ٌصبح قوٌا بكفاٌة من أجل أن تسبب، 

.«مثلب، فعلب حركٌا نشٌطا دون أن ٌصبح شعورٌا
3

، العرض العصابً بروٌر. حسب كلبم 

ٌتصرؾ كجسم ؼرٌب عن النفس، ٌوجد مركز نشاطه فً اللبشعور. ذكر الكاتب اللبشعور 

مبكرا  فروٌدكر الكبت. ما سماه نفوذ الذكرٌات الشعورٌة إلى الشعور هو ما سماه ولم ٌذ

 عودة المكبوت.

هو الذي أدخله إلى النورو سٌكولوجٌا،  فروٌدحد "الدفاع"، وقال أن  بروٌرثم ذكر  

الملبحظات والتحلٌلبت التً طبقها فروٌد تثبت أن تفكك النفسً ٌمكن أٌضا أن »إذ رأى أن 

با من طرؾ "دفاع"، ٌبحث الشعور إرادٌا أن ٌتفادى التمثلبت الشاقة. لكن هذا لا ٌكون مسب

ٌنتج إلا عند بعض الناس الذٌن، لهذه العلة، ننسب إلٌهم خصوصٌة نفسٌة. بٌنما الأسوٌاء 

ٌنجحون فً قمع هذه التمثلبت التً فٌما بعد تضمحل كلٌة. إن لم ٌنجحوا فً ذلك، تواصل 

 إن)...( التنوٌم المؽناطٌسً الذاتً ٌخلق، الشعورإعادة بروزها فً  دابما ]التمثلبت[ فً

 صح التعبٌر، الحٌز، أو المكان، أٌن ٌتصرؾ الفعل النفسً اللبشعوري وحٌث تكون

                                                             
1 Sigmund Freud & Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, P. 177  
2 Ibid. P. 178  
3 Ibid. P. 180  
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«التمثلبت المزجورة مكبوتة
1

، الكبت حالة فروٌدحد الكبت. عند  بروٌر. هنا استعمل 

الأعراض  بروٌرنها النكوص. وفً نظر خاصة ومهمة فً مٌكانٌزمات الدفاع العدٌدة، م

العصابٌة لا تظهر إلا عند مقولة من الناس ولا تظهر عند الأسوٌاء الذٌن أفلحوا فً كبت 

تمثلبتهم الشاقة التً، فً نظره، تضمحل نهابٌا )وهذا ؼٌر صحٌح من وجهة نظر التحلٌل 

فٌما بعد  فروٌدسماه  وٌربرالنفسً إلا إذا تعلق الأمر باضمحلبل عقدة أودٌب(. ما عبر عنه 

الكبت الفاشل أو ؼٌر الكامل الذي ٌكون نفوذه إلى الشعور مرة أخرى سهلب. لكن اضمحلبل 

، لا ٌحدث أبدا حتى عند بروٌرالتمثلبت المكبوتة )أي فً الكبت الناجح(، كما اعتقد 

ابرة اللبشعور اللبحقة أن التمثلبت المكبوتة تبقً دابما فً د فروٌدالأسوٌاء. أثبتت دراسات 

 المكبوت، مهما كانولا تضمحل سواء تعلق الأمر بالحالة المرضٌة أو بالحالة العادٌة. 

فً الأحلبم والتنكٌتات وزلات  كاملب، ٌعود عند الأسوٌاء، لٌس كؤعراض عصابٌة، لكن 

... وٌعود عند الشواذ بالممارسات الجنسٌة المنحرفة أو المٌل إلٌها، الشذوذ سلب اللسان

عصاب. )لأن الإنسان الشاذ قد ٌمارس شذوذه خٌالٌا أو رمزٌا من خلبل العُنانٌة(. الفرق ال

 بٌن العادي والمرٌض فرق فً الكمٌة، فً الدرجة، ولٌس فرقا فً الكٌؾ. 

، نشعر وكؤن وبروٌر فروٌدلما نقرأ كتاب دراسات حول الهٌستٌرٌا الذي ألفه سوٌا  

سبقت زمنٌا الفصول  بروٌرٌظهر أن الفصول المنتسبة إلى الكاتبان لم ٌإلفانه دفعة واحدة. 

خاصة لما تعلق  فروٌدوتصرٌحات  بروٌر. هناك فرق بٌن تصرٌحات فروٌدالتً ألفها 

الأمر بالتنوٌم المؽناطٌسً. )وقال بروٌر "أننً أمام فروٌد أشعر وكؤننً دجاجة أمام 

"أو "التداعً الحر" هذه التقنٌة لم ٌمارس تقنٌة "التحلٌل النفسً بروٌرنسر"(. علما أن 

لما افترق مع أستاذه وزمٌله.  نعود إذن إلى هذا الكتاب المبكر المشترك  فروٌداخترعها 

عرضه بذكر الدفاع والكبت فً فقرة  فروٌدبخصوص الكبت. بدأ  فروٌدونرى وجهة نظر 

نً على أمثلة قد أستطٌع أن أحضر بعض التحلٌلبت المنتهٌة التً عرًفت»واحدة، حٌث قال: 

عن التمثلبت المرضٌة المنسٌة وحوفظ عنها خارج الشعور. أثبتت أن التمثلبت تملك طابعا 

مشتركا؛ إنها كلها شاقة )مإلمة(، جدٌرة أن تصور انفعالات العار، الندم ، العذاب الأخلبقً 

ٌبدو ؼٌر )...( تمثل ما ٌبلػ إلى الأنا، و طبٌعٌا بفكرة رد فعل الدفاع)...( كل هذا ٌوحً 

                                                             
1 Sigmund Freud & Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie  P. 191  
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متلببم معه وٌثٌر فٌه قوة نفور. هذا ]النفور[ ٌشكل دفاعا ضد الفكرة ؼٌر الملببمة، الدفاع 

الذي ٌبلػ هدفه، التمثل المعنً بصفته مزجورا خارج الشعور وخارج الذكرى، ولا ٌترك 

ن أ  القبولفً الظاهر على الأقل، أي أثر. لكن هذا الأثر لابد أن ٌبقى )...( لما أنجح فً 

«الطابع المرضً للتمثل كان، بحق، متعلق بزجر وكبت، تظهر السلسة منؽلقة ثانٌة
1

. نرى 

جمع فً هذه الفقرة الكبت والدفاع والنسٌان والزجر. ولكن لا حقا مٌز بٌن هذه  فروٌدأن 

الحدود وهذه المٌكانٌزمات. الكبت لا ٌعنً النسٌان البسٌط أو الزجر البسٌط بل هو سٌرورة 

عن التنوٌم المؽناطٌسً بل عرَؾ الكبت فقط تعرٌفا  فروٌدً هذه الفقرة لم ٌتحدث معقدة. ف

فً التخلً عن التنوٌم المؽناطٌسً وبدأ ٌتصور معنى  فروٌدأولٌا. فً هذه الدراسات فكر 

فً نجاعة التنوٌم  على كل حال، أشك بقوة الآن»جدٌدا لسٌرورة الكبت، إذ قال: 

تارتٌكٌة، لما أثبتت الفشل التٌرابً الكامل للعلبج حٌث المؽناطٌسً فً العلبجات الكا

«فً فترة النوم المؽناطٌسً التامة ٌتظاهرون بالطاعةالمرضى 
2

. هذه على كل حال 

 الأولٌة بخصوص نظرٌة الكبت والتنوٌم المؽناطسً. فروٌدوجهات نظر 

التحلٌل النفسً وبدا أنه فً الدراسات والمخطط الإجمالً والرسابل إلى فلٌاس قدم مإسس  

الخطوط العرٌضة لسٌرورة الكبت ولم ٌحد عنها كلٌة فً أعماله اللبحقة، بمعنى أن تصور 

الكبت بقً دابما بصفته دفاعا ضد التمثلبت المإلمة وبصفته تسوٌة بٌن مبدأ اللذة ومبدأ 

 الواقع. لكن نرى أن الكبت فً أعماله اللبحقة، مع التحلٌل النفسً، بدا أكثر تعقٌدا،

بتفصٌل أكبر بكثٌر، وخاصة بعد اكتشاؾ المكانٌة الثانٌة )الهو، الأنا والأنا  فروٌدوعرضه 

 الأعلى(

سٌرورة الكبت تقرٌبا فً كل أعماله. لكنه فً الؽالب ٌتحدث عن الكبت  فروٌدعالج  

بصفة عامة، وفً بعض الأعمال تحدث عن التمٌٌز بٌن "الكبت الأصلً" و"الكبت بالمعنى 

وفً أعمال أخرى تحدث عن عودة المكبوت. ٌجب إذن الإحاطة بهذه الحالات الخاص"، 

الثلبثة بصفة متتالٌة.  قبل أن ندخل فً تفاصٌل مٌكانٌرزم الكبت، ننقل أولا بعض تعرٌفات 

الكبت »: ولابلانش بونتالٌس. فً مفردات التحلٌل النفسً قال فروٌدالمعلقٌن على إنجاز 

                                                             
1Sigmund Freud et Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, P. 217  
2 Ibid., P. 230  
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عملٌة التً تبحث من خلبلها الذات عن إبعاد أو الحفاظ فً )أ( بالمعنى الخاص:  هو ال

اللبشعور على التمثلبت )أفكار، خٌالات، ذكرٌات( المرتبطة بؽرٌزة ما. ٌحدث الكبت فً 

من المحتمل أن تسبب  –بإمكانها أن تزود بنفسها اللذة  –حالة ما إذا كان  إشباع الؽرٌزة 

ر بصفة خاصة فً الهٌستٌرٌا لكنه ٌإدي أٌضا الانزعاج  تجاه مقتضٌات أخرى. الكبت ظاه

ٌُعتبر  دورا عظٌما فً الأمراض الذهنٌة الأخرى وكذلك فً السٌكولوجٌا العادٌة. ٌمكن أن 

كسٌرورة نفسٌة كلٌة بقدر ما كان فً أصل تكوٌن اللبشعور كمجال منفصل عن باقً 

ٌانا بمعنى ٌقربه من النفسٌة. )ب( بالمعنى الأكثر ؼموضا:  ٌستعمل فروٌد حد الكبت أح

معنى "الدفاع"، من جهة، بقدر ما كانت عملٌة الكبت مؤخوذة بمعنى )أ( توجد على الأقل 

كوقت فً عدة سٌرورات دفاعٌة معقدة )الجزء إذن معتبر كالكل(، ومن جهة أخرى بقدر ما 

«هو شكل نظري للكبت مستعمل من طرؾ فروٌد كنموذج للعملٌات الدفاعٌة الأخرى
1
 

هو مٌكانٌزم دفاع، الأكثر أهمٌة، الذي ٌضع تمثلب ٌثٌر الانزعاج خارج الشعور. لكن  الكبت

. الدفاعٌة كل السٌروراتل ؼٌر الكبت، لكنه ٌبقى  نموذجاهناك سٌرورتت دفاعٌة أخرى 

ٌجب أن نسجل أن الكبت لا ٌحمل لا على »تساءل الكاتبان على ماذا ٌحمل الكبت؟ فؤجابا: 

اللبشعور، ولا على الانفعال. هذا  –وٌة، تفلت من تناوب الشعور الؽرٌزة، بما هً عض

الأخٌر قد ٌخضع لعدة تحولات بصفة متلبزمة مع الكبت، لكنه لا ٌمكن له أن ٌصبح 

تمثلبت )أفكار، خٌالات، الخ( الؽرٌزة هً التً تخضع للكبت  –لاشعورٌا. فقط ممثلبت 

وت الأولً، إما أنها صادرة منه، إما أنها )مكبوتة(. هذه العناصر التمثلٌة مرتبطة بالمكب

داخلة معه فً اتصال طارئ. ٌحفظ الكبت لكلٌهما مصٌرا ممٌزا "فردٌا كلٌة"، حسب 

«درجته فً التشوٌه، وابتعاده عن النواة اللبشعورٌة أو قٌمته الوجدانٌة
2

. الكبت فعل نفسً 

نفسً والسوماتً؛ إنما ٌقع لا ٌقع على الؽرٌزة، بما أن الؽرٌزة تحتل موقعا وسطا بٌن ال

ممثل الؽرٌزة  –، أي تمثل représentationالكبت على ما هو نفسً وهو التمثل 

)الأفكار، الذكرٌات، الخٌالات(. ثم طبق الكاتبان مقولات المتاسٌكولوجٌا الفروٌدٌة 

 ٌمكن أن ننظر إلى عملٌة»)المكانً، الاقتصادي والدٌنامً( على سٌرورة الكبت إذ قالا: 

                                                             
1Jean Laplanche et J.B.Pontalis. Vocabulaire de la psychanalyse, Ed. P. U. F. 5eme éd. Paris : 
2014. P. 392 
2 Ibid., P. 395 
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من وجهة نظر المكانً: إذا كان الكبت  -من خلبل السجل الثلبثً للمٌتاسٌكولوجٌا. أ الكبت

موصوفا فً النظرٌة الأولى للجهاز النفسً كمحافظ علٌه خارج الشعور، لا ٌشابه فروٌد 

لذلك بٌن السلطة الكابتة والشعور. المراقبة هً التً تقدم النموذج ]المثال[. فً المكانٌة 

من وجهة نظر  -ٌبقى الكبت معتبرا كعملٌة دفاعٌة للؤنا )اللبشعوري جزبٌا(. بالثانٌة، 

، لإعادة  désinvestissementالاقتصادٌة: ٌفترض الكبت أداء معقدا لنزع الاستثمار 

ٌُحمل على متمثلبت الؽرٌزة؛ ج من وجهة نظر الدٌنامٌة:  -الاستثمار، للبستثمار المضاد ما 

 الإشباع تلد، كٌؾ الؽرٌزة التً ٌنشؤ من خلبلهات الكبت: المسؤلة الكبرى هً مبررا

«اللذة، تؤتً لتثٌر الانزعاج كما تُسبب عملٌة الكبت؟ بالتعرٌؾ،
1

 السلطة الكابتة، فً. 

الأنا ٌزجر التمثل المإلم من الشعور،  المكانٌة الأولى كما فً المكانٌة الثانٌة، هو الأنا.

لا ٌعنً الشعور بل جزء منه  فروٌدرأٌنا، فً نظر  عملب بمبدأ اللذة، ولكن الأنا، كما

لاشعوري؛ التمثل المزعج ٌزجر خارج الشعور، هذا من وجهة نظر المكانٌة. الكبت عملٌة 

معقدة ٌنزع الاستثمار عن الطاقة النفسٌة فً الأنا أو ٌعٌدها أو ٌخلق استثمار مضادة، فنجد 

. هذا من وجهة نظر الاقتصادٌة. إشباع انتقال الطاقة النفسٌة من الشعور إلى اللبشعور

الؽرٌزة فً ذاتها مصحوب باللذة، لكن هذه اللذة التً ٌثٌرها تمثل الؽرٌزة تتحول إلى ألم 

 وانزعاج، هذا من وجهة نظر الدٌنامٌة. 

، "ما ٌضؽط على الأنسجة". الكبت fulloباللبتٌنٌة »ننتقل إلى تعرٌؾ آخر. الكبت  

ي الذي ٌدافع ثم ٌبحث عن الاحتفاظ  خارج الشعور على هو مٌكانٌزم أصله لاشعور

التمثلبت أو الانفعالات التً لا تتلبءم مع مقتضٌات أنا وأنا أعلى الذات. الكبت هو مٌكانٌزم 

«دفاع ربٌسً فاعل فً الهٌستٌرٌا، لكنه أٌضا هو العامل الحقٌقً فً اللبشعور...
2

. حسب 

اع فً السٌكولوجٌة العادٌة والسٌكولوجٌة هذا التعرٌؾ، الكبت هو أهم مٌكانٌزم دف

ٌركز  فروٌدالمرضٌة. هناك مٌكانٌزمات دفاع أخرى، لكن ٌبقى الكبت هو الأهم بحٌث كان 

النكوص، »)بنت فروٌد( هذه المٌكانٌزمات الدفاعٌة وهً  فروٌد حناعلٌه كثٌرا. أحصت 

نقلبب على الذات، الانقلبب الكبت، التكون الرجعً، العزل، الإلؽاء، الإسقاط، التمدخل، الا

                                                             
1J. Laplanche et J. B. Pontalis, Op. Cit., P. 396 
2Jean-Pierre Chartier, Introduction à la pensée de Freud, Ed. Petite Bibliothèque Payot, 
Paris : 2012. P. 179  
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ثم هناك مٌكانٌزم عاشر وهو التجلٌل الذي ٌنتمً إلى مجال الحٌاة العادٌة ولا  –إلى العكس 

«ٌنتمً إلى العُصاب. الانفلبق و الإنكار هما أٌضا عادة مذكوران كمٌكانٌزمٌن للدفاع
1

 .

ننا فً هذا المبحث لا كتابا بعنوان ثلبث مٌكاٌزمات للدفاع، حٌث ذكر الكبت. لك فروٌدألؾ 

وهذا من أجل تطبٌقه  -سبق أن حللنا بعض مٌكانٌزمات الدفاع الأخرى  -نهتم إلا بالكبت 

 على السٌكولوجٌا الجماعٌة. 

فإنه اكتشؾ سٌرورة الكبت أثناء العلبج النفسً بالتنوٌم  فروٌدحسب ما قاله  

. هناك فً لاشعور résistanceالمؽناطٌسً. اكتشؾ الكبت من خلبل مقاومة المرضى 

من أجل أن ٌمنع   autocensureالمرٌض مٌل إلى المراقبة، المرٌض ٌراقب ذاته 

مع ذلك لم أتخل »الأفكار اللبشعورٌة من التسرب إلى الشعور؛ قال فروٌد فً هذا الصدد: 

عنه ]التنوٌم المؽناطٌسً[ دون أن أعرؾ كٌؾ أستخرج منه نتابجا قطعٌة: الحجة أن 

منسٌة لٌست مفقودة، بل تبقى فً متناول المرٌض، مستعدة للبروز، شرٌكة لما الذكرٌات ال

ٌعلمه دابما. لكن توجد قوة تمنعها من أن تصبح شعورٌة. ٌمكن أن نعتبر وجود هذه القوة 

أكٌدة، لأننا نحس بجهد لما نحاول إرجاع الذكرٌات المنسٌة إلى الشعور. هذه القوة، التً 

ٌة، نعتبرها كمقاومة معارِضة من طرؾ المرٌض. على فكرة تحافظ على الحالة المرض

«المقاومة هذه أسستُ تصوري للمسارات النفسٌة فً الهٌستٌرٌا
2

إذن باكتشاؾ  فروٌد. بدأ 

مٌكانٌزم المقاومة، بحٌث أن ذكرٌات منسٌة ترفض التسرب إلى الشعور بفعل مراقبة نفسٌة 

 فروٌدالأحلبم(، نتٌجة هذه المراقبة سماها لاشعورٌة )مثل المراقبة التً نجدها فً تكون 

إذن وجدتُ كشًء ثابت أن »المقاومة. وشرح فً موضع آخر فكرة المقاومة هذه بقوله: 

الذكرٌات المنسٌة لٌست مفقودة. بل هً فً متناول المرٌض وهً مستعدة أن تبرز 

ها أن تبقى بالمشاركة مع ما ٌعرفه، لكن قوة معٌنة تمنعها من أن تصبح شعورٌة وتجبر

لاشعورٌة )...( نحس الآن بالقوة التً تحافظ على الحالة المرضٌة كتمثل من طرؾ 

المرٌض )...( نفس القوى التً تظهر الٌوم على شكل المقاومة، هً التً  عارضت ما 

                                                             
1Charles Raycroft, Dictionnaire de la psychanalyse,  Trad. par Jeannine Kalmanovitch, Ed. 
Librairie Hachette, France : 1972     P. 74 
2Sigmund Freud, Cinq leçons sur la psychanalyse suivi de Contribution à l’histoire du 
mouvement psychanalytique, Trad. par Yves Le Lay et Serge JanKélévith, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, France : 1998. P. 26  
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أرُجع شعورٌا ما كان منسٌا كان ٌجب من قبل أن  ٌسبب هذا النسٌان وأن ٌزجر خارج 

ٌة المعنٌة. هذه الظاهرة التً افترضت وجودها أسمٌها الكبت الشعور التجارب المرض

«واعتبرها مثبتة من طرؾ الوجود الذي لا جدال فٌه للمقاومة
1

. المٌكانٌزم نفسه الذي 

ٌظهر فً المقاومة أثناء العلبج هو الذي تصرؾ من قبل من أجل أن ٌجعل مما هو 

مة هو أن الكبت ٌتم من خلبله زجر أي مكبوتا. الفرق بٌن الكبت والمقاو شعوري لاشعورٌا

التمثلبت المزعجة خارج الشعور وإدراجها فً دابرة اللبشعور؛ بٌنما المقاومة تحدث أثناء 

العلبج بحٌث تمنع ما تم كبته )أو زجره( من قبل أن ٌتسرب إلى الشعور مرة أخرى. 

نسً فً الشعور تعارض إعادة إدراج الم القوى  التً، الٌوم،»فبالتالً كنتٌجة ضرورٌة، 

سببت هذا النسٌان والتً كبتت فً  التً، خلبل حادث تروماتً،هً بكل تؤكٌد نفسها 

اللبشعور الأحداث المرضٌة. سمٌت الكبت هذا المسار المفترض والناتج من الأنا واعتبرته 

«مثبتا من طرؾ الوجود الذي لا جدال فٌه للمقاومة
2

. المقاومة مثبتة من طرؾ العلبج 

 وبناء علٌها تؤسست فرضٌة الكبت.  النفسً،

كثٌرا على العلبقة الموجودة بٌن  فروٌدركز  مدخل إلى التحلٌل النفسً، فً كتابه  

نقول أن هذه القوى التً  »المقاومة والكبت، فً فصل بعنوان المقاومة والكبت، قال: 

ٌُر الحالة المرضٌة لا بد أن تكون هً نفسها التً، فً وقت ما، س ببت هذه الحالة تعارض تؽ

«المرضٌة
3

. أسباب الحالة المرضٌة هً التً تظهر فً عمل العلبج التحلٌلً كمقاومة ضد 

كمقاومة عنٌفة ضد نفوذ  أن تتظاهر ]المعارضة[ كان علٌها» ، بمعنى أنرفع الكبت

السٌرورة النفسٌة حتى الشعور؛ كذلك هذا السٌرورة تبقى لاشعورٌة، وبكونها لاشعورٌة لها 

شكٌل العرض. المعارضة  نفسها تتظاهر فً مجرى العلبج ضد جهود تحوٌل قوة ت

التً  للسٌرورة المُمْرضةاللبشعور إلى الشعور. هذا ما ندركه كمقاومة. نعطً اسم الكبت 

«تتظاهر إلٌنا بوساطة المقاومة
4

 فً العلبج التحلٌلً ٌمارس الأنا مقاومة، المرٌض لا. 

                                                             
1Sigmund Freud, Cinq conférences sur la Psychanalyse, Trad. par Bernard Lortholary, Ed. 
Points, Paris : 2012. P. 53 
2Ibid., P. 26 
3Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, Trad. par S. Jankélévitch, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Parie : 1978. P. 275 
4 Ibidem, P. 275 
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لاشعورٌة، وبذلك ٌتصدى ضد العلبج،  ا بسبب مراقبةٌرٌد الدخول فً أعماق نفسه وهذ

الاستفادة من المرض الذي نجد  فروٌدلأن المقاومة والكبت هما ملجؤ للمرٌض، ما ٌسمٌه 

 ها»ؾ والذهانٌٌن؛أصله فً الإحساس اللبشعوري بالذنب الموجود عند كل العصابٌٌن 

ٌس إلا شرطا أولٌا لتشكٌل . هذا الأخٌر لهو،حتى ٌظهر تصور جدٌد، كٌؾ ٌجب فهم الكبت

العرض. نعلم أن العرض ٌؤتً لٌحل محل شًء ٌمنعه الكبت من التخارج. لكن حتى لما 

«عرفنا هكذا ما هو الكبت، ما زلنا بعٌدٌن عن فهم هذا التشكٌل التعوٌضً
1

هنا  فروٌد. نبه 

معنٌون المرضى ال»أن فهم الكبت لا ٌكفً لفهم تشكٌل الأعراض العُصابٌة. على كل حال 

ٌعانون من حرمان، حٌث ٌمنعهم الواقع من إشباع رؼباتهم الجنسٌة )...( الطرٌقة الوحٌدة 

الكاملة لفهم الأعراض تتمثل فً اعتبارها ]الأعراض[ كإشباع تعوٌضً، موجه إلى أن ٌقوم 

«مقام ما رأٌناه مرفوضا فً الحٌاة العادٌة
2

. العرض العصابً مثل الحلم هو إشباع خٌالً 

هً على »ة ممنوعة الإشباع فً الواقع الملموس بفعل الكبت. الأعراض العُصابٌة لرؼب

وجه الخصوص، كما سنراه، آثار تسوٌة ناتجة من تداخلمٌلٌن متعارضٌن، وتعبر عن ما 

«هو مكبوت مثلما تعبر عن ما هو سبب الكبت وما أسهم فً إنتاجاتها
3

. مسار الكبت معقد 

قضٌن: الؽرٌزة والأنا، الؽرابز الجنسٌة وؼرابز الأنا، هذه عن تسوٌة بٌن متنا ٌعبر ،جدا

الأخٌرة تمنع من تحول اللذة إلى ألم، تعمل لصالح مبدأ اللذة الدابمة، الؽرابز الجنسٌة تعمل 

 من أجل لذة مإقتة )مبدأ الهٌدونٌة( 

من جهة  الكبت ٌتمثل. الأنا بجانبٌه الشعوري واللبشعوري هو الذي ٌمارس الكبت 

لنؤخذ دافعا ؼرٌزٌا، مسارا نفسٌا مجهزا ٌمٌل إلى التحول إلى فعل: نعلم  » :ى فٌما ٌلًأخر

ٌُدان. بهذا الفعل، الطاقة التً ٌتمتع  ٌٌرفض، أن  ٌُبعد، أن  أن هذا الدافع الؽرٌزي ٌمكن أن 

بها تُنزع منه، ٌصبح عاجزا، لكن ٌمكن له أن ٌستمر كذكرى. كل القرارات التً 

الؽرٌزي تحدث تحت المراقبة الشعورٌة للؤنا. لا بد أن تحدث الأشٌاء موضوعها الدافع 

بطرٌقة مؽاٌرة لما الدافع الؽرٌزي نفسه ٌخضع للكبت. ٌحافظ على طاقته، لكنه لا ٌترك 

                                                             
1Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 278 
2 Ibid. P. 281 
3Ibid., P. 282  
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«بعدها أٌة ذكرى؛ سٌرورة الكبت نفسها تتم خارج شعور الأنا
1

. هناك فً الأنا جزء 

ه الفقرة هناك دفاع الأنا الشعوري الذي لا لاشعوري، ومن خلبله ٌتم الكبت. حسب هذ

نسمٌه كبتا، وهناك دفاع الأنا اللبشعوري الذي هو الكبت بؤتم معنى الكلمة. تعرٌفات الكبت 

كلها تقول أنه سٌرورات لاشعورٌة، الكبت مٌكانٌزم دفاع لكن لٌس كل مٌكانٌزم دفاع ٌعتبر 

 كبتا.

ة أثناء العلبج وعزز تفسٌره بمثل مسار الكبت بعلبقته بالمقاوم فروٌدثم فسر  

نشبه إذن نسق اللبشعور بؽرفة انتظار كبٌرة التً فٌها المٌول النفسٌة تتضاٌق مثل »بسٌط: 

الكابنات الحٌة. ؼرفة الانتظار هذه تجاورها قطعة أخرى ضٌقة كثٌرا، نوع من قاعة، التً 

فوظة للبشعور تفلت من فٌها ٌكمن الشعور )...( المٌول الموجودة فً ؼرفة الانتظار مح

أنظار الشعور الذي ٌكمن فً الؽرفة المجاورة. هً إذن قبل كل شًء لاشعورٌة، لما، بعد 

أن تنفذ حتى العتبة، تطرد من طرؾ الحارس، بمعنى أنها ؼٌر قادرة على أن تصبح 

«شعورٌة: نقول بالتالً أنها مكبوتة
2

كثر أن اللبشعور فً النفس أ فروٌد. فً هذه الفقرة أكد 

اتساعا من الشعور. اللبشعور ٌحتوي على أفكار وخٌالات مكبوتة ؼٌر قادرة أن تصبح 

شعورٌة بفعل المراقبة )الحارس( وهذه المراقبة هً الأنا اللبشعورٌة. هذا ما ٌحدث أٌضا، 

فً أن مٌلب معٌنا ممنوع من  تتمثل ماهٌة الكبت» إذن التحلٌل.، أثناء عملٌة فروٌدفً نظر 

س من النفوذ من اللبشعور إلى ما قبل الشعور. وأن هذا الحارس هو الذي ٌبدو طرؾ الحار

«لما نحاول، بالعلبج التحلٌلً، أن نضع حدا للكبتلنا تحت شكل المقاومة، 
3
 رفع الكبت .

هو ؼرض مهمة التحلٌل النفسً، تتمثل هذه المهمة التحلٌل النفسٌة فً تجاوز المقاومة الذي 

لكن رأٌنا أن العلبج  المكبوت شعورٌا، تحوُل اللبشعور إلى شعور.ٌعنً بتعبٌر آخر جعل 

التحلٌلً لا ٌقضً على الأعراض نهابٌا، بمعنى لا ٌستؤصلها، إنما ٌمارس فعل الانتقال، له 

بالتالً مهمة دٌنامٌة: مثلب العلبج التحلٌلً بإمكانه أن ٌحول الأعراض العُصابٌة إلى 

  التجلٌل الذي ٌعتبر حالة صحٌة. 

                                                             
1Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 275 
2 Ibid., p. 276  
3Ibid.,  P. 277 
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هناك دراسات وتعلٌقات كثٌرة حول التحلٌل النفسً دون أن ٌعزوا المإلفون أٌة  

ضروري وجوهري سواء تعلق  فروٌدأهمٌة لسٌرورة الكبت، بالرؼم من أن الكبت فً علم 

الأمر بالسٌكولوجٌا الفردٌة أو بالسٌكولوجٌا الجماعٌة. تحتل نظرٌة الكبت فً التحلٌل 

الأعماق أو سٌكولوجٌا اللبشعور، المكانة المركزٌة؛ لا ٌمكن سٌكولوجٌا بصفته  النفسً،

هً  نظرٌة الكبت»وقد رأى فروٌد أن  المعقدة.فهم أطروحات فروٌد قبل فهم نظرٌة الكبت 

الركن الذي ٌقوم علٌه صرح التحلٌل النفسً؛ هو جزء الأكثر جوهرٌة ]من كل الأجزاء 

التً نستطٌع أن نعٌد إنتاجها ؼالبا ما نرؼبه الأخرى[، ونتمثل أن التعبٌر النظري للتجربة 

«لما نباشر تحلٌل فرد عُصابً، دون استدعاء التنوٌم المؽناطٌسً
1

. اكتشؾ فروٌد الكبت، 

الذي من خلبله اكتشؾ اللبشعور، قبل نشؤة التحلٌل النفسً؛ لكن كان الكبت دابما هو مفتاح 

التنوٌم المؽناطٌسً ببرادٌؽم التداعً  الأمراض العُصابٌة والذهانٌة لما تم تعوٌض برادٌؽم

جاءت  التً، بفضل أعمالًبٌن العناصر الأخرى »الحر أو التحلٌل النفسً. قال فروٌد: 

[ وتحوٌله إلى cathartiqueلتُضاؾ إلى المسلك التطهٌري ]نتٌجة التنوٌم المؽناطسً 

ٌة، تؤوٌل الأحلبم التحلٌل النفسً، أذكر: نظرٌة الكبت والمقاومة، تصور الجنسٌة الطفول

«واستعمالها من أجل معرفة اللبشعور
2

.نظرٌة الكبت إذن أصبحت أكثر أهمٌة بعد تؤسٌس 

التحلٌل النفسً. كانت أكثر تؤثٌرا وأنجع فً تقنٌة التداعً الحر. اعتقد فروٌد أنه توصل إلى 

 اكتشاؾ نظرٌة الكبت بوسابله الخاصة، ربما هذا صحٌح لأنه كان له تصور مبكر عن

الكبت لما كان طبٌب أعصاب؛ ولما كتب مشروعا لسٌكولوجٌا علمٌة لفابدة أطباء 

انتبه إلى هذا  شوبهاوراعترؾ أن الفٌلسوؾ  تواضع منه،فعل لكن، ربما بالأعصاب. 

إلٌها توصلت  فٌما ٌخص نظرٌة الكبت، بكل تؤكٌد»السٌرورة النفسٌة. قال فً هذا الصدد: 

كان. كذلك اعتبرته لمدة طوٌلة أنه اختراعً الأصٌل، حتى  بوسابلً الخاصة، دون أي تؤثر

  الذي حاول فٌه، العالم بصفته إرادتنا وتمثلناتحت عٌنًٌ فقرة من كتاب  أوتورانكوضع 

. ما قاله الفٌلسوؾ فً هذه الفقرة عن موضوع النفور شوبنهاور أن ٌقدم تفسٌرا للجنون

ٌم من الواقع ٌتوافق إلى حد كبٌر مع أل جانب ما أو جانب آخرالذي نحس به فً قبول 

                                                             
1 Sigmund Freud, Histoire du mouvement psychanalytique, In Cinq leçons sur la 
psychanalyse, P. 80  
2Ibid., P. 79 
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مفهوم الكبت، كما تصورته، وأستطٌع أن أقول مرة أخرى أنه بسبب نقص مطالعاتً كنت 

«مدٌنا فً اختراعً
1

سٌرورة الكبت بوسابله الخاصة دون  فروٌد. حسب هذه الفقرة اكتشؾ 

لكن بالمعنى  تلمٌذ شوبنهاور، أٌضا تحدث عن الكبت ، هٌجلأن ٌتؤثر بؤحد، بالعلم أن 

هو الذي اكتشؾ سٌرورة الكبت. وقد  شوبنهاورأن  فروٌدالجماعً. فً كتاب آخر قال 

 ٌكون الأمر ربما مجرد وقوع حافر على حافر.

عالجا أٌضا موضوع اللبشعور والأهمٌة القصوى للعامل  و نشته شوبنهاورنعلم أن 

تفادٌا للتؤثر بؤفكاره،  نشتهات )مدعٌا؟( فً أحد كتبه أنه لم ٌقرأ مإلففروٌدالجنسً. صرح 

نشته، الفٌلسوؾ الآخر، حٌث حدوسه ومواقفه تتطابق عادة  بالصفة الأكثر »حٌث قال: 

إثارة للدهشة مع النتابج التً توصل إلٌها التحلٌل النفسً بجهود شاقة، لذلك تفادٌت قراءته 

«لمدة طوٌلة كً أبقى حرا ومجتنبا لكل تؤثٌر
2

شهد بنشه فً كتبه .  لكننا  وجدناه ٌست

كثٌرا ثم صاحبت  نشتهصاحبت  سالومً أندرٌهوٌستعمل مصطلحاته. لكن ما هو أكٌد أن 

من خلبل هذه  نشتهأو ربما بعد مرضه، فمن الممكن أنه عرؾ فلسفة  نشتهبعد وفاة  فروٌد

الفٌلسوفة المذكورة. ٌمكن معرفة فكر مفكر معٌن من خلبل صاحبه أكثر من معرفته من 

تودد  وبعد ذلك لو أندرٌه سالومً، التً»إلفاته؛ قال أحد المعلقٌن فً هذا الشؤن: خلبل م

من قبل الفٌلسوؾ ]نشته[، والتً كانت من الأوابل الذٌن نشروا أفكاره، أصبحت فٌما  معها

. ٌكون عادة الشخص من لحم وعظم مصدرا أكثر من الكتاب )...( لكن بعد تلمٌذة فروٌد

سالومً، كان فروٌد ٌستطٌع أن ٌطرح علٌها الأسبلة التً تتبادر فً  الفٌلسوفة مثل أندرٌه

«ذهنه فٌما ٌخص نشته وأفكاره
3
له أصالة خاصة، إلا  فروٌدلكن لا ٌجب أن نبالػ كثٌرا،  

هناك فرق بٌن فروٌد وسابقٌه الممهدٌن. »أنه لا جدٌد تحت الشمس. أضاؾ المعلق نفسه: 

ٌة بطرٌقة مؽاٌرة )...( من أجل فهم أن حالة فروٌد لأنه اكتشؾ هذه السٌرورات اللبشعور

ممٌزة عن حالة سابقٌه وكٌؾ انبثق التحلٌل النفسً من مواد إكلٌنٌكٌة، ٌجب قراءة كتاباته 

                                                             
1Sigmund Freud, Histoire du mouvement psychanalytique, P. 79  
2Sigmund Freud, Ma vie et la psychanalyse, Trad. par Marie Bonaparte, Ed. Gallimard, Paris : 
1950 . Version numérique : Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt 2002 P. 42  
3Paul Roazen, La pensée politique et sociale de S. Freud, Ed. P. U. F. Paris : 1976. P. 59  

http://pages.infinit.net/sociojmt
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«الأولى التً ألفها قبل الاكتشافات النظرٌة
1

. بالفعل، أسس فروٌد المخطط الإجمالً 

 ى، قبل اكتشاؾ التحلٌل النفسً. لنظرٌته لما كان طبٌب أعصاب، وفً مراسلبته الأول

مفهوم الكبت. لكن لا ٌمكن أن  فروٌدفً معظم مإلفاته ومقالاته، وهً هابلة، حلل  

نفهم محتوى هذا المفهوم إلا بالإلمام بجمٌع كتاباته. فً أؼلب الأحٌان ٌتحدث عن الكبت 

لخاص، وتارة بصفة عامة دون تفصٌل، وأحٌانا ٌمٌز بٌن الكبت الأصلً والكبت بالمعنى ا

أخرى ٌتحدث عن عودة المكبوت كمرحلة ثالثة فً سٌرورة الكبت، وتارة أخرى ٌتحدث 

عن الكبت الفاشل. فً بعض كتاباته ٌفهم القارئ أن الكبت بما هو كذلك هو العلة فً تكوُن  

الأعراض العُصابٌة. وربما ٌجد القارئ الذي اطلع على كل مإلفات مإسس التحلٌل النفسً 

بت هو أصل الأعراض العُصابٌة، لكن هذا لا ٌكفً وقد ٌقع القارئ فً خطؤ. سنرى أن الك

هذا المٌكانٌزم، أي مٌكانٌزم تكوٌن الأعراض العُصابٌة لما نتطرق إلى موضوع الكبت ؼٌر 

الكامل أو الفاشل وعودة المكبوت. الآن نرى أولا فً بعض مإلفاته تحلٌله للكبت بصفة 

 عامة.

بت، حسب ما قاله هو، من خلبل علبج العصابات النفسٌة. قال فً الك فروٌداكتشؾ  

نعلم الٌوم أن الأعراض العصابٌة إنما هً تشكٌلبت تعوٌضٌة لبعض عملٌات »هذا الصدد: 

الكبت التً لا بد أن نتعرض إلٌها فً مسار التطور الذي نمر به من الطفولة إلى الإنسان 

«المتحضر
2

ٌمر بها كل إنسان دون استثناء لأن الكبت نفسه . نلبحظ هنا أن سٌرورة الكبت 

سٌرورة تطور. ولولا الكبت لما وجدت أبدا الأعراض العصابٌة. لكن إلى الآن لم ٌتكلم 

إلا عن العلبقة الموجودة بٌن الكبت والأعراض العصابٌة. وفً الحقٌقة الكبت ٌوجد  فروٌد

البلوغ. الكبت المقصود هنا هو  فً كل الحالات؛ وهو الذي ٌقود الإنسان من الطفولة إلى

كبت )كً لا نستعمل كلمة قمع( التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة التً هً إن صح التعبٌر 

منحرفة عن الجنسٌة العادٌة، وهذه الجنسٌة العادٌة، أي التناسلٌة، لا تتحقق إلا فً مرحلة 

ٌعً للعصاب والذهان. البلوغ. بالتالً الإنسان وحده له قابلٌة الكبت، ولذلك له استعداد طب

                                                             
1Paul Roazen, Op. Cit. P. 19  
2Sigmund Freud, Souvenir d’enfance de Leonard de Vinci, trad. par Janine Altounian, André 
Bourguignon et autres, Ed. Gallimard, Paris : 1987. P. 169  
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بٌنما الطفل، كما قال فروٌد،متصؾ بشذوذ متعدد الأشكال
1

. لكن لٌست الأمراض النفسٌة 

 كلها ناتجة عن الكبت، كما سنرى.

كانت سٌرورة الكبت بالتالً مكتشفة فً مخبر التحلٌل النفسً، هو مفهوم إكلٌنٌكً. فعلب، 

ضد العلبج على ما ٌظهر، لكن من  المرٌض العصابً ٌبدي نوعا من المقاومة، مقاومة

الناحٌة اللبشعورٌة هً مقاومة مفادها أن لا ٌطفو المكبوت اللبشعوري إلى سطح الشعور، 

نفس القوى التً هً الٌوم موجودة على شكل المقاومة »لذلك قال مإسس التحلٌل النفسً: 

سٌان وزجرت تعارض أن ٌصبح شعورٌا ما كان منسٌا. هذه القوى هً التً سببت هذا الن

إلى خارج الشعور التجارب المرضٌة المعنٌة. هذه الظاهرة التً افترضت وجودها أسمٌها 

«الكبت واعتبرها مإكدة من طرؾ وجود المقاومة الذي لا ٌقبل التفنٌد
2

 فروٌد.هذا ٌعنً أن 

لاحظ وجود الكبت )الطفولً( من خلبل المقاومة التً ٌبدٌها المصاب العصابً. انطلق إذن 

الملبحظة وانتقل إلى التجرٌب وأخٌرا إلى صٌاؼة قانون أو نظرٌة الكبت. المقاومة لدى  من

. obsessionnelleالمرضى العصابٌٌن هً مقاومة لاشعورٌة ٌمكن أن نسمٌها إكراهٌة 

ٌقاوم المرٌض )لاشعورٌا( العلبج إذ لا ٌرٌد أن تصبح ذكرٌاته المإلمة أو اللب أخلبقٌة أو 

مٌكانٌزم المقاومة نفسه هو الذي كان فً الأصل فاعلب فً مسار الكبت  المزعجة شعورٌة.

)فً الطفولة(. إذا كانت المقاومة أثناء العلبج ثابتة ؼٌر قابلة للدحض فالكبت المفترض 

قبل »ثابت بالدرجة نفسها. إذن هناك علبقة متٌنة بٌن المقاومة وسٌرورة الكبت. قال فروٌد: 

بصفة طاقوٌة إلى أقصى حد على  التربٌة، حدثت عملٌة الكبتوتحت تؤثٌر البلوغ نفسه، 

بعض الاندفاعات الؽرٌزٌة ووضعت فً محلها بعض القوى النفسٌة مثل الحٌاء، الاشمبزاز 

«والأخلبق التً تحافظ على حالات الكبت هذه كمراقبات
3

هذا الكلبم قبل أن  فروٌد. قال 

 لحٌاء والأخلبق. ٌكتشؾ المكانٌة الثانٌة. لذلك كان ٌتحدث عن ا

الشًء »: فروٌدالعلبقة بٌن الكبت والعصاب إذن ثابتة فً التحلٌل النفسً، حٌث قال  

ٌتقدم إذن على الطرٌقة أن الحركة الؽرٌزٌة وجدت بالرؼم من الكبت تعوٌضا ضامرا 

                                                             
1Sigmund Freud,  Introduction à la psychanalyse, P. 194  
2Sigmund Freud, Cinq conférences sur la psychanalyse, P. 53 
3Ibid. P. 87 
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«ومكفوفاومنقولا 
1

)عن الهدؾ( هو العرض العصابً. فً بعض  المكفوؾ. هذا التعوٌض 

ث مٌكانٌزم الدفاع بطرق أخرى ؼٌر الكبت، ومن الطرق الأخرى النكوص؛ الأحٌان ٌحد

على كل حال، ٌجب أن نلبحظ أن الكبت لٌس هو الوسٌلة الوحٌدة التً تكون فً متناول »

الأنا ضد حركٌة ؼرٌزٌة ؼٌر مرؼوب فٌها، إذا نجح الأنا فً قٌادة الدافع إلى النكوص، إنه 

ٌُحدث بؤكثر طاقوٌة ضررا بها،  وهذا ؼٌر ممكن بواسطة الكبت. وعلبوة على ذلك، لما س

«ٌكون النكوص مكتسب بواسطة إكراه ٌتبعه الكبت عادة
2

. قد ٌلجؤ إذن الأنا فً دفاعه ضد 

كما فً كل حال ذلك النكوص ٌؤخذ أصله من المرحلة »حركٌة ؼرٌزٌة إلى النكوص، لكن 

«الشرجٌة الصادٌة
3

الشذوذ ولا ٌإدي إلى العصاب.  ٌإدي إلى النكوص وحده، كما قلناه،. 

لكن عادة ما ٌكون النكوص متبوعا بالكبت وهنا ٌحصل العصاب. إلا أنه كما نلبحظ فً 

ذلك. هذا هو الكبت اللبحق، "الكبت مرة أخرى" أو "الكبت  فروٌدهذه الفقرة لم ٌبن 

لة. الثانوي"، وٌحدث فً مرحلة البلوغ. أما كل أنواع الكبت الأخرى فتحدث فً الطفو

الكبت الأول ٌحدث فً الطفولة، وهو على كل حال هو كبت للشذوذ أي للتركٌبات الجنسٌة 

الجزبٌة. فً البداٌة تنكص النفس إلى مرحلة سابقة من الطفولة، مرحلة ما قبل الكبت، ركز 

الشرجٌة التً تؤتً قبل المرحلة القضٌبٌة، فٌحصل الشذوذ  الصادٌةفروٌد على المرحلة 

دخل الكبت ثانٌة وٌقع على التركٌبة الجنسٌة الشاذة العابدة، وهذه هً لوحة الكامن، فٌت

العصاب. إذا قال عارض فروٌد فً عدة نصوصه بٌن العصاب والشذوذ فلؤن : 

الأعراض تتشكل جزبٌا على حساب الجنسٌة ؼٌر العادٌة؛ العصاب هو إن صح التعبٌر »

«سلب الشذوذ
4

على الشذوذ، بمعنى أنه ٌمنع أن ٌكون  . هذا ٌعنً أن الكبت العصابً ٌحدث

الشذوذ فً حالة ظاهرة وٌدفع به إلى الحالة الكامنة، إلى اللبشعور. العصاب إذن شذوذ 

كامن. إذن الكبت وحده لا ٌإدي إلى العصاب بل ٌإدي إلى صحة نفسٌة جٌدة كما أن 

ٌتخذ فروٌد موقفا النكوص وحده أٌضا لا ٌإدي إلى العصاب. من هذا التحلٌل نفهم لماذا لم 

واضحا من الشذوذ الجنسً، هل هو حالة صحٌة أم حالة مرضٌة ؟ لكن فً كل الحالات 
                                                             
1Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse , Trad. Joel Doron et Roland Doron, Ed. P. 
U. F. Paris : 2016. P. 11  
2Ibid. P. 21 
3Ibidem. Ps. 21 – 22  
4Sigmund Freud, Trois essaies sur la théorie sexuelle, trad. par Philippe Koeppel, Ed. 
Gallimard , Saint – Amand, Paris : 2010. Ps. 79 – 80 
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اعتبر الشذوذ حالة ؼٌر عادٌة، لأن الشذوذ نفسه نقٌض الحالة العادٌة، فٌنتقل السإال إلى 

فروٌد من  موقؾهذا النحو: هل الحالة ؼٌر العادٌة حالة صحٌة أم مرضٌة؟ فً هذه الحالة 

حالة  مدخل إلى التحلٌل النفسًالشذوذ الجنسً ؼٌر واضح ومتناقض؛ حٌث اعتبره فً 

 مرضٌة واعتبره فً إحدى رسابله حالة صحٌة. 

ٌستعمل فروٌد  –العرض العصابً إنما هو تسوٌة بٌن ؼرابز الأنا والؽرابز الجنسٌة  

ن الجنس لا ٌتوقؾ فً عادة عبارة الؽرابز الجنسٌة ولا ٌستعمل عبارة الؽرٌزة الجنسٌة، لأ

؛ العصاب حالة –الحالة العادٌة التناسلٌة، هناك ؼرابز أو نزوات شاذة وهً جنسٌة أٌضا 

إشباع خٌالً أو وهمً مثل الحلم تماما. هذا هو مصٌر الؽرابز إما الشذوذ وإما العصاب 

ٌما بعد. وهناك حالة ثالثة وهً الحالة الصحٌة العادٌة، سنتطرق إلى هذه الحالة الثالثة ف

العصاب صراع بٌن نزوات الأنا والنزوات »العصاب، فً أحد كتبه كالآتً:  فروٌدعرؾ 

الجنسٌة. ٌضع الأنا نفسه فً موضع الدفاع؛ ٌرفض للؽرابز الجنسٌة الإشباع المرؼوب 

فٌه، ٌجبرها على إتباع هذه الطرٌق الملتوٌة بواسطة إشباع تعوٌضً الذي ٌتظاهر على 

«شكل عرض عصابً
1

إذن إلى هنا نفهم أن العصاب ٌنتج عن رفض الأنا لإشباع  .

الؽرابز الجنسٌة. لكن هل هذا موجود عند كل الناس؟ الإنسان العادي الذي ٌتمتع بجنسٌة 

تناسلٌة عادٌة له قابلٌة الإمساك عن الجنس التناسلً مدى حٌاته. هذه القابلٌة ؼٌر موجودة 

ؼٌر متبوع بالكبت. لكن بؽض النظر عن الشواذ،  بتاتا عند الشواذ الذٌن ٌعانون من نكوص

هناك فبة من الناس تتحول فٌهم الجنسٌة العادٌة إلى شذوذ فً حالة الفحولة المفرطة، كما 

المٌول الجنسٌة المثلٌة  –والقمع لٌس مرادفا للكبت  –سمٌناها نحن  والتً هً نتاج قمع 

لػ فٌهاكما افترضنا نحن، أو ما سماه فروٌد الذكورة المبا
2

. بدا أن هذه الفبة لا تتمتع بقابلٌة 

الإمساك مثل الشواذ. وهً فبة ؼٌر قادرة على الحب. فً علبجه لمسؤلة الكبت والعصاب 

أن ٌقول  فروٌد. وإلا ما ذا بإمكان moralisant Trèsٌبدو التحلٌل النفسً كثٌر التؤخلق

                                                             
1Sigmund Freud, Une difficulté de la psychanalyse. In Œuvres complètes psychanalyse, XV 
(1916 – 1920) Trad. par Janine Altounian, André Bourguignon et autres, Ed. P. U. F. paris : 
2002. P. 44 
2Sigmund Freud et William C. Bullitt, Le président T. W. Wilson , Portrait psychologique, 
Trad. par Marie Tadié, Ed. Payot & Rivage, Paris : 2016. P. 99 
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ون أن ٌكونوا شواذا كما وصؾ فً اللذٌن ٌطلقون العنان عن ؼرابزهم الجنسٌة دون قٌد ود

 هو الشذوذ؟ . 

داخل السٌاق الثقافً، ولم  دون شك، كان فروٌد ٌتحدث عن الكبت والعصاب 

قد علمنا أن حركٌات الدوافع اللٌبٌدوٌة »ٌتصورهما خارج هذا السٌاق. قال فً هذا الصدد: 

ثقافٌة خاضعة لمصٌر الكبت المسبب للمرض، لما تدخل فً الصراع مع التمثلبت ال

والإٌتٌقٌة للفرد )...( الكبت، سبق أن قلناه، ٌنبثق من الأنا، نستطٌع بالتالً أن نإكد أنه 

«ٌنبثق من تقدٌر الأنا لنفسه
1

لما أدخل عنصر النرجسٌة  1914. قال فروٌد هذا الكلبم عام 

ً إلى التحلٌل النفسً. إذن الحركٌات اللٌبدوٌة تدخل فً صراع مع الثقافة والأخلبق الت

، إذ لم المكانٌة الثانٌةتعتمد علٌها الأنا كمثلها الأعلى. فً ذلك الوقت لم ٌكتشؾ فروٌد  بعد 

ٌمكن أن نقول أن »ٌشر إلى الأنا الأعلى لكن الفكرة موجودة مع ؼٌاب العبارة، إذ قال: 

أحدا خلق فً ذاته مثالا حٌث ٌتخذه مثالا لأناه، بٌنما الآخر ؼٌر مستعد لهذا التشكٌل، 

«شكٌل المثال ٌصبح من جانب الأنا كشرط الكبتت
2

. بؽٌاب عبارة / مفهوم الأنا الأعلى 

فً النفسٌة والتً ٌوظفها الأنا فً عملٌة الكبت، وهذه  la censureهناك سلطة المراقبة 

هذه السلطة التً »فً هذا الصدد:  فروٌدالسلطة لا تنبثق إلا من الأخلبق والثقافة؛ قال 

هً مراقبة الأنا، هً الضمٌر ]الشعور الأخلبقً[ هً نفسها التً تمارس تلبحظ، نعرفها: 

المراقبة فً الحلم، ومنها تنطلق كبوت الحركٌات ؼٌر القابلة للرؼبة )...( هً التؤثٌرات 

الممارسة من طرؾ الأهل، المربٌن، الوسط الاجتماعً و التناسب مع بعض الشخوص 

«الذٌن ٌعتبرون مواضٌعا للقدوة
3

إذن أن الكبت لا ٌمكن أن ٌكون إلا حدثا نفسٌا  . نفهم

لاشعورٌا، مع تدخل جزبً للشعور، أصله فً الثقافة ولم ٌكن فطرٌا فً الإنسان. العالم 

 فروٌدالخارجً الذي ٌتحدث عنه فروٌد متؤخلق. لكن ٌجب أن ننبه أن هناك ما ٌسمٌه 

ن لا بد أن ٌكون للثقافة الكبت الأصلً ولم ٌكن واضحا فً معناه ومٌكانٌزم حدوثه، لك

والأخلبق دورا فٌه. الإنسان الذي لم ٌخضع لحدث التثقٌؾ والذي بقٌت نفسه فطرٌة مثل 

                                                             
1Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, Trad. par Olivier Mannoni, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, imprimé en Espagne : 2013. P. 68  
2Ibid., P. 96  
3 Ibid. P. 113  
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هذا  فروٌدالإنسان البدابً لا ٌخضع لسٌرورة الكبت بالمعنى الأخلبقً والثقافً. لكن تقدٌر 

فً  لٌس بالضرورة صحٌحا فً كل الحالات. مثلب لا ٌمكن أن نتصور سٌرورة الكبت

مجتمع الجمهورٌة الأفلبطونٌة حٌث توجد المشاعة الجنسٌة والإباحٌة، وهناك من ٌطالبون 

بإطلبق العنان للؽرٌزة الجنسٌة كحق الأطفال فً ممارسة الجنس، ومنهم ولٌام راٌخ، وهذا 

علبقة وطٌدة بٌن الكبت والؽرابز  فروٌدمن أجل استبصال مرض العصاب. بٌنما وضع 

أن ٌقول أن كل كبت ٌقع على الؽرابز الجنسٌة. وٌتعذر أٌضا تصور عقدة الجنسٌة، وٌكاد 

أودٌب فً جمهورٌة أفلبطون. لكن الأنتربولوجٌٌن المختصٌن فً التحلٌل النفسً، مثل 

 ،  لا ٌقبلون هذا الطرح.روحاٌم جٌزا

التطور الثقافً »من وجهة نظر التزامن بٌن الكبت والتطور الثقافً قال فروٌد:  

وض على الإنسانٌة هو العامل الذي جعل التقٌٌدات وكبت الؽرٌزة الجنسٌة ضرورٌة، المفر

«مفروضة بالنسبة إلى كل بنٌة فردٌةالتضحٌات كانت أكثر فؤكثر كبٌرة 
1

. هذا ٌعنً أن 

ضعٌفة. التدفق  فروٌدالكبت ٌشتد أكثر فؤكثر مع التطور الثقافً  لكن نلبحظ جٌدا أن حجة 

أن انهٌار المسٌحٌة  فروٌدمن شدة الكبت. فً مواضع أخرى أكد  الحضاري، بالعكس خفؾ

)أو الدٌانة بصفة عامة( أدى إلى انتشار الأمراض العصابٌة بكثرة، لأن الدٌانة، فً نطره، 

عصاب جماعً ٌنقذ الفرد من العصاب الفردي أو العصاب بالمعنى الخاص للكلمة. وما 

عا اجتماعٌا أخلبقٌا ٌحل محل الدٌانة إذ ٌنقذ كان التحلٌل النفسً، حسب طموحه، إلا مشرو

 الفرد والجماعة من العصاب. 

ثلبثة أركان ٌقوم علٌها التحلٌل النفسً ومنها ركن الذي ٌعتبر  فروٌدأحصى 

الاعتراؾ بالحضور المتزامن للعوامل الثلبثة التً هً: "الطفولٌة"، »جوهرٌا، حٌث قال: 

المٌزة المبدبٌة للتحلٌل النفسً وتمٌزه عن  "الجنسٌة" و"الكبت"، هذه العوامل هً

«التصورات الأخرى للحٌاة الذهنٌة المرضٌة
2

. ٌقصد بالتصورات الأخرى للحٌاة الذهنٌة 

المرضٌة الطب النفسً، طب الأعصاب والسٌكولوجٌا الرسمٌة أو العادٌة، بما أن التحلٌل 

                                                             
1Sigmund Freud, La psychanalyse, In Œuvres complètes psychanalyse, Tome XI (1911 – 
1913), Trad. par Janine Altounian, André Bourguignon et autres, Ed. P. U. F., paris : 1998. P. 
32  
2 Ibid. P. 32 
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 فروٌدوأكد  فاهٌم والممارسة.النفسً ٌحتل الوسط بٌن كل هذه العلوم وٌتصل بها كلها بالم

مذهب المقاومة والكبت، واللبشعور، »موقفه هذا فً موضع آخر وبتعبٌر آخر قابلب: 

للحٌاة الجنسٌة وأهمٌة التجارب المعاشة إنما هً العناصر المبدبٌة  الإٌتٌولوجًوالمعنى 

«للبناء النظري للتحلٌل النفسً
1

م عادي رسمً( . من المعلوم أن السٌكولوجٌا العادٌة )كعل

وطب الأعصاب والطب النفسً علوم لا تؤخذ بعٌن الاعتبار هذه المبادئ الخمسة التً 

علوما ناقصة، كما اعتبر الأطباء النفسانٌٌن  فروٌداعتمدها التحلٌل النفسً، ولذلك اعتبرها 

من وجهة نظر التحلٌل النفسً. وقد ألؾ مقالة ٌخاطب فٌها الأطباء  Profanesدنساء 

انٌٌن وٌنصحهم بالأخذ بالاعتبار نتابج التحلٌل النفسً. وفً الموضع نفسه رأى أن النفس

«مذهب الكبت أصبح حجر زاوٌة لفهم العصابات النفسٌة»
2

. لكن أٌضا الكبت له أهمٌة فً 

أهمٌة الكبت فً النظرٌة  فروٌدحالة الذهان إلا أن المٌكانٌزم ٌختلؾ، كما سنرى. ثم وصؾ 

تبعا لتوقعاتنا، الصراع النفسً الذي ٌنتج من »نفسٌتٌن حٌث قال:  –والممارسة التحلٌل 

ذلك، ٌنبؽً أن ٌحدث بطرٌقة أن الحجمٌن الدٌنامٌٌن، لنسمٌهما فً استعمالنا: النزوة 

والمقاومة، ٌتصارعان فً وقت ما أحدهما ضد الآخر مع مشاركة شدٌدة بصفة خاصة 

ٌُسحب من مٌلها )...(  للشعور، حتى توضع النزوة جانبا ]مبعدة[، وأن الاستثمار الطاقوي 

مع المجابهة الأولى، كان الأنا بمعنى ما منسحبا أمام الحركٌة النزوٌة المحرجة؛ قد سد 

أمامها المرور إلى الشعور ومنعها من الإفراغ الحركً المباشر، لكن مع هذا كله دون أن 

هً التً أسمٌها الكبت؛ إنها جدٌدة  تفقد ]النزوة[ شٌبا من استثمارها الطاقوي. هذه السٌرورة

ٌُكتشؾ قبل شًء ٌضاهٌها فً الحٌاة النفسٌة «كل الجدة، لم 
3

. وجه فروٌد هذا الكلبم 

للؤطباء النفسانٌٌن، لأن هناك حالات مرضٌة نفسٌة خارجة عن نطاق علبج التحلٌل النفسً 

ره هذا الوصؾ سٌرورة الكبت، وفً نظ فروٌدومتروكة بالتالً للطب النفسً. هنا وصؾ 

لم ٌسبق له مثٌل. هذا لا ٌعنً أن الكبت لم ٌعرفه السٌكولوجٌون والأطباء قبل التحلٌل 

أن ٌثبت أن الكبت فً التحلٌل النفسً أكثر عمقا واتساعا وامتدادا  فروٌدالنفسً، لكن أراد 

تقد أنه أحد من أنواع الكبت التً تبناها العلماء والفلبسفة والأطباء قبل التحلٌل النفسً. واع
                                                             
1Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, Trad. par Fernand Cambon, Ed. Gallimard, 
Paris : 2008. P. 67 
2Ibid.,  P. 51  
3 Ibidem, Ps., 50 – 51  
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برادٌؽمات علمه الجدٌد على المستوى النظري الأنطولوجً كما على المستوى العملً 

التٌرابً. بالتعمق فً معرفة سٌرورة الكبت قدم التحلٌل النفسً إسهامات عظٌمة لفابدة 

 الطب النفسً وطب الأعصاب وعلوم الأعصاب.  

أهمٌة الكبت  1915عام  جٌاالمٌتاسٌكولومرة أخرى، فً كتابه النظري  ٌدوفرأكد 

المصٌر الممكن لحركٌة ؼرٌزٌة هو أن تصطدم بالمقاومات »فً التحلٌل النفسً حٌث قال: 

التً تسعى إلى أن تجعلها ؼٌر فعالة. حسب الظروؾ التً ندرسها الآن عن قرب، نصل 

ن الأنا إذن إلى وضعٌة الكبت )...( لكن فً حالة النزوة الؽرٌزٌة الفرار لا ٌإدي شٌبا، لأ

لا ٌمكن له أن ٌفلت من نفسه. بعد ذلك، الرفض بواسطة الحكم )الإدانة( ٌبدو كوسٌلة جٌدة 

ضد الحركٌة الؽرٌزٌة. فً المرحلة الابتدابٌة للئدانة، الحد الأوسط بٌن الفرار والإدانة، هو 

«ما نسمٌه الكبت؛ لا ٌمكن أن ٌكون المفهوم مصاؼا فً الوقت السابق للتحلٌل النفسً
1

 .

أن الكبت مفهوم )من حٌث المحتوى( جدٌد فً السٌكولوجٌا  فروٌدبالرؼم من تؤكٌد 

هو الذي  شوبنهاورالعلمٌة*، فً أحد أعماله المتؤخرة، وسبق أن أشرنا إلى هذا، نوه إلى أن 

المطابقات الممتدة بٌن التحلٌل النفسً وفلسفة »اكتشؾ سٌرورة الكبت، حٌث قال: 

فقط على فكرة أولٌة الانفعالٌة والأهمٌة المتفوقة للجنسٌة، لكنه أٌضا لم ٌدافع  –شوبنهاور 

«تنبؤ بمٌكانٌزم الكبت
2

بؤي اعتراؾ أنه اعتمد على هذا الفٌلسوؾ، بل  فروٌد. لكن لم ٌدل 

                                                             
1Sigmund Freud, Métapsychologie, Trad. par Jean Laplanche et J. B. Pontalis, Ed. Gallimard, 
Paris : 1994. P. 45 

 فٌكووتؤوٌل الأساطٌر عند  فروٌدبالانتحال، لكن أحٌانا هذا مبالػ فٌه. وجدنا بٌن تؤوٌل الأحلبم عند  فروٌد*كثٌرا ما ٌتهم 
. لٌس فً الأمر إلا أبراهامو رانك، ولم ٌقرأه بعده تلمٌذاه فٌكومطابقات عجٌبة. لكن من المإكد جدا أن فروٌد لم ٌقرأ 

قوع حافر على حافر. وهذا ٌمكن أن ٌنطبق على المطابقات بٌن التحلٌل النفسً والفلسفات السابقة من فلسفات مجرد و
 مٌشال. المبالؽة فً الانتقادات اللبمإسسة للتحلٌل النفسً الفروٌدي نجدها خاصة فً كتاب وسبٌنوزا ونشته شوبنهاور

 جونبنهاور إلى فروٌد اللبشعور فً الحسبان. الكاتب اسمه الموسوم ب ؼروب وثن. وجدت كتابا بعنوان من شو أوفراي
فً ٌوم من الأٌام، »، أدرج فقرة نقدٌة حٌث وصؾ التحلٌل النفسً الفروٌدي  بالفكر الصبٌانً. حٌث قال: رافو فٌلٌب

  «مطلقة..... الاستدلال كان صبٌانٌا بصفة لفروٌدكنت أقرأ مع ابنً، الذي كان ٌزاول دراسات فً السٌكولوجٌا، فقرة 

. لما اطلعت على كتاب  285ص فاٌنمان،  رٌشارد. أحال الفقرة إلى كتاب طبٌعة الفٌزٌاء للفٌزٌابً الأمرٌكً 86ص 
فً ٌوم من  »، إذ وصؾ فلسفة سبٌنوزا بالفكر الصبٌانً، حٌث قال: سبٌنوزافً ذات الصفحة وجدته ٌتحدث عن  فاٌنمان

«لسبٌنوزا. الاستدلال كان صبٌانٌا بصفة مطلقة ...  وسا فً الفلسفة، فقرة زاول درالأٌام، كنت أقرأ مع ابنً الذي كان ٌ  
المرجعان:   فروٌد. اسم  سبٌنوزا. الكاتب وضع محل اسم 285ص                                                            

J. ph. Ravoux, De J. Schopenhauer à Freud L’inconscient en question, Ed. Beauchesne 
éditeur, 2007. P. 86   
 Richard Feynman, La nature de la physique, trad. Hélène Isaac et autres, Eds. du seuil, P. 
285  
2Sigmund Freud, Ma vie et la psychanalyse, P. 42 
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استعمل مفهوم الكبت لما كان طبٌب أعصاب،  فروٌدقال أنه قرأ كتبه مإخرا. الحقٌقة أن 

عور وعبارة التحلٌل النفسً، وهذا واضح فً رسابله إلى واستعمله قبل استعمال اللبش

لكن بالمعنى الجماعً فقط، بمعنى أن  هٌجل. مفهوم الكبت استعمله أٌضا فلٌاسالطبٌب 

أٌة تفاصٌل حول الكبت،  هٌجلولا عند  شوبنهاورالمحتوى مختلؾ*. نعم، لا نجد عند 

بعبارة أخرى، مفهوم الكبت . فروٌدتفسٌر سٌرورة الكبت تفسٌرا علمٌا هو من انجاز 

 بالمحتوى الذي ٌحمله فً التحلٌل النفسً مفهوم جدٌد كجدة التحلٌل النفسً نفسه. 

المكانٌة الثانٌة )الهو، الأنا، الأنا الأعلى( قدم محتوى للكبت  فروٌدلما اكتشؾ 

ة. ٌتماشى مع هذا التصور الجدٌد للجهاز النفسً، لكن دون أن ٌتؽٌر المحتوى السابق كلٌ

التناقض فً الأنا ٌثبت لنا فقط أنه بواسطة الكبت  قابل للفهم كلٌة، سلوك الأنا الأعلى »قال: 

«ٌكون مؽلق فً وجه الهو، بٌنما ٌبقى مفتوحا كلٌة أمام التؤثٌرات الآتٌة من الأنا الأعلى
1

 .

بمفهوم  هو تعوٌض التؤثٌرات الأخلبقٌة والتربوٌة الآتٌة من العالم الخارجً فروٌدما فعله 

الأنا الأعلى. إذن فكرة الأنا الأعلى موجود فً البدء فً التحلٌل النفسً مع ؼٌاب العبارة. 

أن الكبت ٌنطلق من الأنا، ولما صاغ المكانٌة الثانٌة بقً الكبت دابما  فروٌدمن قبل رأى 

 ٌنطلق من الأنا، ومفعول من طرؾ الأنا، لكن هذه المرة من خلبل الخضوع لأوامر الأنا

الأعلى. بخصوص هذا الجانب لا ٌوجد أي تناقض بٌن المكانٌة الأولى )الشعور، 

فً المكانٌة الأولى كان ٌتحدث عن الؽرابز  .اللبشعور، ما قبل الشعور( والمكانٌة الثانٌة

)أو النزوات( والأخلبق، وفً المكانٌة الثانٌة أصبح ٌتحدث عن الأنا الأعلى )حامل الإرث 

حامل الؽرابز والنزوات واللبشعور النمطً والمكبوت(، وٌحتل الأنا الأخلبقً( والهو )

هذه السلطة النفسٌة الجدٌدة تنبع »فً موضع آخر قابلب:  فروٌدمكانة الوسٌط بٌنهما. أضاؾ 

من الوظابؾ التً تمارسها شخوص العالم الخارجً، إنها تلبحظ الأنا، تقدم له الأوامر، 

اما الأهل الذٌن حلت محلهم، نسمً هذه السلطة الأنا توجهه وتهدده بالعقوبات، مثل تم

«الأعلى، نشعر بها من خلبل وظابفها القضابٌة بصفتها شعورنا الأخلبقً
2

. من الأنا 

                                                             
1Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse, P. 33 
2Sigmund Freud, Abrégé de psychanalyse. Suivi de Some Elementary lessons in 
psychoanalysis, Trad. par Janine Altounian, Pierre Cotet, Ed. Quadrige / P. U. F., Paris : 2012 . 
P. 80  
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الأعلى ٌنبثق الإحساس بالذنب، إذا كان الإنسان عادٌا، وهذا الإحساس قد ٌكون شعورٌا أو 

 راض العصابٌة. لاشعورٌا، إذا كان لاشعورٌا فٌتظاهر من خلبل الأع

الأنا ٌحمً نفسه، وفً الوقت نفسه ٌستجٌب لمتطلبات الأنا الأعلى، وفقا لمبدأ اللذة 

سبق أن رأٌنا أن الأنا ٌحمً نفسه »ومبدأ الواقع، من أجل ردع ما هو آت من الهو، ولقد 

ضد نفوذ العناصر ؼٌر المرؼوب فٌها والآتٌة من الهو اللبشعوري والمكبوت، بواسطة 

حٌث النزاهة هً شرط اشتؽاله  contre-investissement ارات مضادةإستثم

«العادي
1

الكبت كالآتً:  فروٌد. وفً مقالته التحلٌل المنتهً والتحلٌل ؼٌر المنتهً وصؾ 

«الكبوت تتصرؾ مثل السدود ضد فٌضان المٌاه»
2

. بمعنى أن المٌاه بفعل السدود تتخذ 

ي ٌجعل النزوات الؽرٌزٌة تتصرؾ بطرق طرقا ملتوٌة، وهذا ٌنطبق على الكبت الذ

منذ البداٌة، بالفعل ٌجب على الأنا أن »العصاب كتعوٌضات. ثم أضاؾ فً نفس الموضع: 

ٌحاول أن ٌإدي عمله، أن ٌإدي دور الوسٌط، الفابدة هً مبدأ اللذة، بٌن الهو والعالم 

ذن، بتؤثٌر التربٌة، أن جً، حماٌة الهو ضد أخطار العالم الخارجً )...( ٌعتاد الأنا إرالخا

ٌحول مسرح المعركة من الخارج إلى الداخل، أن ٌتحكم فً الخطر الداخلً، قبل أن ٌصبح 

خارجٌا، وأكثر عادة له الحق فً هذا التصرؾ )...( نسمً هذه التصرفات مٌكانٌزمات 

«الدفاع
3

لكنه  هذا، الأنا لا ٌستجٌب فقط لمتطلبات الأنا الأعلى، فروٌد. إذن، حسب تعبٌر 

أٌضا، فً أحٌان ما، ٌحمً الهو كً لا ٌطؽى الأنا الأعلى لأن طؽٌان الأنا الأعلى ٌإدي 

إلى شعور مإلم بذنوب لم ترتكب أصلب. بخصوص الشعور بالذنب فً حالة طؽٌان الأنا 

 القدٌسٌون ، بٌن كل الناس، الأكثر عذابا بصفة مإلمة جدا وماكان »: روحاٌمالأعلى قال 

«طبٌعٌاكان هذا إلا 
4

المتزمتون أخلبقٌا هم الذٌن ٌشعرون بالذنب ولٌس »: فروٌد؛ وقال 

«الفاسقون
5
هذا لأن القدٌسٌون والراسخون فً الأخلبق والمثال الزاهد ٌطؽى علٌهم الأنا  

                                                             
1Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 47  
2Sigmund Freud, L’analyse avec fin et l’analyse sana fin, In Résultats, Idées, Problèmes, 
Tome 2. (1921 – 1938) .  trad. par J. Altounian, A. Bourguignon et autres, Ed. P. U. F., paris : 
1992, 3eme éd.  P. 242 
3Ibid. P. 251 
4Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, Trad. par Marie Moscovici, Ed. Gallimard, Last 
Amond (cher), Paris : 1978. P. 525 
5 Cité par Géza Róheim, Ibidem. P.  525 
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الأعلى، وما شعورهم بالذنب ؼٌر المرتكب إلا التهٌب الشدٌد من اقتراؾ الذنوب الذي 

   ٌتحول إلى قلق ؼٌر مبرر.

ذن فً الحالة العادٌة هناك تسوٌة معتدلة بٌن الأنا الأعلى والهو. والأنا أٌضا ٌدافع إ

فً هذا الصدد:  فروٌدعن نفسه ضد اندفاعات الهو العنٌفة والتً تتطلب الإشباع، قال 

عصابات النقل ]العصابات النفسٌة[ حسب نتابج كل تحلٌلبتنا تؤتً حٌث الأنا ٌرفض »

وٌة فً الهو، أو ٌرفض أن ٌساعد على إتمامها الحركً، أو ٌمنعها استقبال حركٌة نزوٌة ق

فً الوصول إلى الموضوع المقصود. الأنا ٌحمً نفسه بواسطة مٌكانٌزم الكبت؛ المكبوت 

ٌثور ضد هذا المصٌر، فٌجعل نفسه تتقدم بمنعطؾ التسوٌة، بمعنى العرض، بالتالً ٌجد 

ل، ٌواصل الصراع ضد العرض، بالطرٌقة الأنا وحدته مهددة ومتضررة بفعل هذا الدخٌ

نفسها التً حمى نفسه من الحركٌة الؽرٌزٌة؛ لٌس هناك مانع إذن فً التفكٌر أن الأنا لما 

ٌلجؤ إلى الكبت، ٌتبع فً العمق أوامر الأنا الأعلى التً تنبثق بدورها من تؤثٌرات العالم 

ضار نفسها )...( وأن الأنا هو الخارجً الواقعً، والتً تجد فً الأنا الأعلى وسابل استح

القوة التً تضع الكبت حٌز التنفٌذ ضد مشاركة الهو، وٌعززه بواسطة الاستثمار المضاد 

الذي ٌؤتً من المقاومة. من أجل خدمة الأنا الأعلى والواقع، دخل الأنا فً صراع ضد 

«الهو، وهكذا تجري الأشٌاء فً عصابات النقل
1

ٌدبر عملٌة . ٌبقى الأنا دابما هو الذي 

الكبت بالإتباع المعتدل لأوامر الأنا الأعلى. وما كان هدفه إلا التسوٌة بٌن مبدأ اللذة ومبدأ 

الواقع. لا ٌترك اللذة الآتٌة من الهو تتضرر كلٌة ولا ٌترك الأنا الأعلى تطؽى على النفس. 

تخالؾ لذة الؽرابز فقط اللذة الؽرٌزٌة، هناك لذة الأنا التً  فروٌدومبدأ اللذة لا ٌعنً به 

أن مبدأ اللذة تخدم ؼرٌزة الموت  فروٌدوالنزوات التً تتحول إلى ألم واشمبزاز، ولما قال 

فهو ٌقصد اللذة الؽرٌزٌة المحضة، فلب بد إذن من إدخال، بدورنا نحن، لذة الأنا، وما 

كل »فروٌد: ٌعاكس أكثر لذة الأنا )بالمعنى الساذج: اطمبنان البال(هو الشعور بالذنب. قال 

القوى التً تعارض عمل الاستشفاء، نسمٌها مقاومات المرٌض. الفابدة من المرض هً 

منبع تلك المقاومة. "الإحساس اللبشعوري بالذنب" ٌمثل مقاومة الأنا الأعلى؛ وهو العامل 

                                                             
1Sigmund Freud, Névrose et psychose, in Névrose, psychose et perversion, Trad. sous la 
direction de Jean Laplanche, P. U. F. Paris : 2010. P. 284 
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ذ الأكثر قوة والذي نتهٌب منه أكثر )...( لما ٌضع الأنا، فً حالته المبكرة، الكبت حٌز التنفٌ

تحت أثر القلق، هذا القلق ٌبقى دابما، وٌتخارج الآن تحت شكل المقاومة لما ٌنبؽً للؤنا أن 

«ٌقترب من المكبوت
1

أن هناك مٌكانٌكٌة نفسٌة، هناك حتمٌة نفسٌة؛  فروٌد. نفهم من نص 

كما سبق أن  le cerveau machineاللبشعور ٌتصرؾ مثل الآلة، هو الدماغ الآلة 

 ار هذه الحتمٌة المٌكانٌكٌة لا ٌمكن فهم سٌرورة الكبت. قلنا. ودون استحض

ما له قابلٌة »عن التعارض المٌكانٌكً بٌن سلطتٌن نفسٌتٌن ما ٌلً:  فروٌدقال أٌضا 

امتلبك معنى خاص كلٌة فً محاولتنا للشرح، هو التعارض ؼٌر القابل للشرح بٌن النزوات 

نسٌة، والأخرى التً لها كهدؾ حفظ التً هً فً خدمة الجنسٌة للحصول على اللذة الج

«ذات الفرد، ؼرابز الأنا
2

. هنا نفهم أن هناك تعارض بٌن ؼرابز الأنا التً تإدي إلى حفظ 

الذات. هناك الؽرابز الأنانٌة، وبالمقابل هناك الؽرابز الجنسٌة التً لا ٌهمها الفرد الخاص 

مثل الصراع بٌن الفرد  بل تتوق إلى حفظ النوع، هناك إذن صراع بٌن الفرد والنوع،

والمجتمع. لكن فً النهاٌة ؼرابز حفظ النوع هً التً تنجح، كما أن ؼرٌزة الموت هً 

 أٌضا التً تنجح فً نهاٌة المطاؾ.

لنعود إلى مبدأ اللذة. قلنا أن هناك لذة الؽرٌزة ولذة الأنا. لذة الؽرٌزة تتحول عادة  

إلى هذه المشكلة فً كتابه  فروٌدنا، أشار إلى اشمبزاز أو ألم لما لا توفً متطلبات الأ

ٌظهر السإال فً معرفة ما هو مصٌر »حٌث قال:  والعرض والقلق الكؾالموسوم: 

الحركٌة النزوٌة التً تنشط فً الهو والتً لها الإشباع كهدؾ. الجواب هو جواب ؼٌر 

تحولت إلى  مباشر، كما أن بواسطة سٌرورة الكبت، لذة الإشباع التً نستطٌع أن ننتظرها

اشمبزاز ]أو انزعاج[ فلذلك نجد أنفسنا أمام مشكل معرفة كٌؾ ٌستطٌع أن ٌكون الانزعاج 

«نتٌجة إشباع ؼرٌزي
3

. إذن هناك علبقة جدلٌة بٌن اللذة والألم، بٌن مبدأ اللذة ومبدأ الواقع. 

بت أو كؾ لذة الهو مباشرة وتتطلب إشباعا مباشرا، بٌنما لذة الأنا ؼٌر مباشرة تسعى إلى ك

                                                             
1Sigmund Freud, La question de l’analyse profane, Trad. par Janine Altounian, André 
Bourguignon et autres, Ed. Gallimard, à Saint- Armand Paris : 2009. P.  95 
2Sigmund Freud, Le trouble de la vision psychogène dans la conception psychanalytique, 
Trad. Janine Althounian, Anne Balseinte et autres, Œuvres complétes, X, (1909 – 1910).        
P. U. F. Paris, P. 182 
3Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse, P. 8  
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هذه  فروٌد)تجلٌل( اللذة الجنسٌة، بذلك ٌجد الأنا راحة البال. علق أحد الدارسٌن على فكرة 

لنضٌؾ أن، من أجل أن توجد فرصة الكبت، ٌجب أن ٌندلع الصراع الذي، مهما »قابلب: 

ٌُرجع إلى تعارض بٌن قوتٌن تقصدان إشباعٌن  كانت مناسبته، ٌستطٌع فً نهاٌة التحلٌل أن 

زٌٌن متعارضٌن. هكذا لما تتظاهر سوٌا رؼبتان حٌث الإشباعات تتعارض فٌما بٌنها، ؼرٌ

إحداهما ستدرك من طرؾ الأنا أنها خطٌرة؛ الأنا إذن سٌحولها إلى انزعاج من أجل أن 

ٌنبذها )على كل حال بهذه الطرٌقة تنتظم وتتطور العلبقات البنٌوٌة بٌن "مبدأ اللذة ومبدأ 

التحول هذه لٌست شٌبا آخر إلا الانقلبب فً ذاته إلى العكس؛ إنه ٌمثل الواقع"(. سٌرورة 

لحظة كشرط مسبق ولازم من أجل أن ٌوجد الكبت: طروء الانزعاج، وحتى التهدٌد البسٌط 

ٌُطلق كبت الممثل  الذي ٌظهر، سٌطلق جرس الإنذار الذي هو القلق، القلق الذي بدوره س

«الؽرٌزي
1

بما أن  Déplaisirوالانزعاج  Plaisirبٌن اللذة  . هناك إذن تبادل الأدوار

عن مبدأ الهٌدونٌة  فروٌداللذة الوقتٌة تتحول إلى انزعاج كشعور فً الأنا. هنا لم ٌحد 

والفلسفة الأبٌقورٌة. النفس تبحث عن دابما عن اللذة، أحٌانا تزجر اللذة الؽرٌزٌة الوقتٌة 

 نزعاج، وتبحث عن اللذة الدابمة. التً تنتهً بالإفراغ الذي بدوره ٌإدي إلى الا

ر نسبٌا موقفه من سٌرورة الكبت. لأن إدخال  فروٌدولما أدخل  ٌَ عنصر النرجسٌة ؼ

النرجسٌة أدى بمإسس التحلٌل النفسً أن ٌجمع، فً الأخٌر، ؼرابز الأنا أو المحافظة على  

قلنا أن الكبت  سبق أن»الذات، فً مفهوم واحد أوعامل واحد: إٌروس. قال فً هذا الصدد: 

ٌوضع حٌز التنفٌذ من طرؾ نزوات المحافظة على الذات التً تشتؽل فً الأنا "نزوات 

الأنا"، وٌطبق على النزوات اللٌبدوٌة. الآن بما أننا ناسبنا بٌن نزوات المحافظة على الذات 

بصفتها لها أٌضا طبٌعة لٌبٌدوٌة، كاللٌبٌدو النرجسٌة، تظهر سٌرورة الكبت كسٌرورة 

داخلٌة للٌبٌدو نفسها. اللٌبٌدو النرجسٌة كانت تعارض لٌبٌدو الموضوع؛ منفعة المحافظة 

على الذات تدافع عن نفسها ضد متطلبات حب الموضوع ]الخارجً[، إذن فً الوقت ذاته 

«ضد طلب الجنسٌة بحصر المعنى
2

عن حب  فروٌد. بعد إدخال عنصر النرجسٌة، تحدث 

دافع نفسه عن وٌحافظ عن اللٌبٌدو المحاطة به، ٌدافع عن الذات وحب الموضوع، الأنا ٌ

                                                             
1Claude Le Guen,  Op. Cit., p. 37  
2Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, 95  
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اللٌبٌدو النرجسٌة، ضد الحب الموجه إلى الخارج، لكن ٌبقى دابما الأنا ٌدافع ضد النزوات 

 الجنسٌة بحصر المعنى. 

بدا أننا الآن فسرنا بكفاٌة نسبٌة مٌكانٌزم سٌرورة الكبت، الكبت بالمعنى العام. ؼٌر  

ه ومقالاته المتعددة عبر عن المعنى نفسه والمٌكانٌزم نفسه بعبارات أن فروٌد فً كتب

مختلفة. لكن من لم ٌقرأ كل كتب فروٌد ومقالاته لا ٌفهم مٌكانٌزم سٌرورة الكبت وكٌؾ 

ٌإدي إلى الأمراض العصابٌة. فً بعض كتبه، ٌفهم القارئ أن الكبت نفسه هو الذي ٌإدي 

توصلنا إلٌه إلى حد الآن. لكن هذا لا ٌكفً، سنبٌن إلى حالات المرض العصابً، وهذا ما 

بعد أن تكوُن المرض العصابً له مٌكانٌزم خاص ٌنطلق من الكبت. أما الآن سنتطرق أولا 

 إلى تمٌٌز فروٌد بٌن أنواع أو مراحل أو، إن أمكن القول، مستوٌات  الكبت. 

  مستوٌات الكبت/ 2

  originaireفضولٌة، بٌن الكبت الأصلًمٌز فروٌد فً بعض كتبه ، تمٌٌزا ٌثٌر ال 

. الكبت بالمعنى الخاص هو الكبت الذي Proprement ditوالكبت بالمعنى الخاص 

واضحا كلٌة فً هذا التمٌٌز إذ لم ٌقدم التفاصٌل اللببقة   فروٌدحللناه إلى حد الآن. ولم ٌكن 

ا هو العنصر أو العامل لإفهام القارئ كٌؾ تتم سٌرورة الكبت الأصلً؟، ومن أٌن تؤتً؟ وم

القارئ ٌشعر وكؤنه ]فروٌد[ ٌتهرب من التفسٌر الوافً للكبت  فروٌدالفاعل فٌه؟ إنما ٌجعل 

الأصلً الذي ٌعتبر مشكلة تعالج بصعوبة. الدراسات التً بٌن أٌدٌنا حول هذا التمٌٌز ؼٌر 

ً، حٌث مُقنعة وؼٌر واضحة. فقد أشار فروٌد مبكرا وعن مضض إلى هذا الكبت الأصل

لا ٌكفً أن نهتم فقط بالكبت الذي ٌحدث بٌن ما قبل الشعور واللبشعور؛ ٌجب أٌضا »قال: 

أن نفكر فً الكبت العادي الذي ٌحصل فً نسق اللبشعور نفسه. إنه واقع مهم جدا لكنه 

«ٌبقى إلى الآن مظلم جدا
1
عبر هنا عن الكبت الأصلً بعبارة الكبت العادي، وهو واقع  .

 وى لكنه ؼامض، بمعنى، ربما، لا ٌخضع للملبحظة.ذو أهمٌة ق

الشروح التً قدمها بعض المعلقٌن بخصوص الكبت الأصلً ٌكتنفها الضباب  

والؽموض. هذا ما جعل منا أن نتخذ موقفا ارتجالٌا ونؽامر بؤنفسنا فً إعطاء مدلول 

                                                             
1 Sigmund Freud, Lettres à Fliess (25 – 05 – 1897). In la naissance de la psychanalyse, P. 182 
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 فروٌدً صاغ ومحتوى، ولو كانا ناقصٌن، لمفهوم الكبت الأصلً. فً اعتباره للكبت الأصل

بمعنى أن لا ٌمكن أن Le déjà refoulé عبارة "ما سبق أن كبت" أو الكبت المسبق" 

ٌحدث الكبت إلا إذا سبقه شٌبا مكبوتا؛ كل مكبوت ٌجب أن ٌستند إلى كبت مسبق. لكن لا 

ٌمكن أن نتبع هذه الطرٌقة إلى ما لا نهاٌة، لا بد أن ٌكون للكبت الأصلً بداٌة ونهاٌة. قدم  

بما أنه ٌستطٌع الكبت أن ٌتكون، ٌجب بصفة مطلقة أن ٌكون ما »حد المعلقٌن هذا المثال: أ

ٌُجذب إلٌه، بإكراه حقٌقً، ما ٌجب كبته )ما هو  سبق كبته موضوعا فً مكانه والذي 

التمثلبت النفسٌة المعٌنة تدخل فً علبقة مع الممثلبت  –موضوع للكبت( 

représentantes- ق كبتها، إذ تستعد ]مواضٌع الكبت[ لتخضع التمثلبت التً سب

«للمصٌر نفسه
1

هكذا ٌكون ». بمعنى أن الكبت الأصلً ٌتمثل فً جاذبٌة كابتة، حٌث 

الكبت نتاج العمل الزوجً للبجتذاب والنفور الفعالٌن على ممثلً النزوة الذٌن هم آثار 

ن كبوت أخرى أكثر وتمثلبت؛ ولكن هذا العمل لا ٌمكن أن ٌحصل إلا لأ  affectsعاطفٌة 

عمقا، سبق أن أنتجت المكبوتات التً تبقى حاصرة تحت شكل تمثلبت لاشعورٌة، والتً 

تتظاهر بنشاطها حٌث تجذب، من الشعور إلى اللبشعور، التمثلبت المحكوم علٌها كؽٌر 

«ملببمة
2

هناك إذن فً نظر الكاتب كبوت عمٌقة مختلفة عن الكبت بالمعنى الخاص.  

هكذا ٌبقى التمثل المكبوت دابما فعالا. لما نقول أن الكبت سٌرورة، »قابلب:  واصل المعلق

هذا إذن ٌستلزم هذه الجاذبٌة من قبل ما قد سبق كبته؛ لكن علبوة على ذلك، هذا ٌعود بنا 

إلى أن الفعل بؤن المكبوت ٌبحث عن التعبٌر فً الشعور بطرٌقة أو بؤخرى، ما ٌجب إذن 

«رارأن ٌتلقى تعارضا باستم
3
فً هذه الفقرات الثلبثة دعم الكاتب فكرة أنه ٌجب أن تكون  .

هناك قوة جاذبٌة عمٌقة فً النفس ودونها لا ٌمكن أن تحدث الكبوت بالمعنى الخاص. وهذه 

سبق كبته. بمعنى أنه دون وجود هذه الجاذبٌة لا  الجاذبٌة تكمن فً الكبت الأصلً أو فً ما

لنا هذا التعلٌق ذا طابع صوري ونظري، ولم ٌوضح كٌؾ ٌمكن تفسٌر سٌرورة الكبت. بدا 

 ٌحدث هذا الكبت الأصلً بالكٌفٌة الإكلٌنٌكٌة. 

                                                             
1 Claude Le Guen, Op. Cit. P. 35 
2 Ibidem, P. 35 
3Ibidem , P. 35  
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بعد هذه التوضٌحات، طرح الكاتب إشكالٌة لها أهمٌة قصوى، استفدنا منها فً 

لكن سبق أن رأٌناه، أن نعتبر هذه الجاذبٌة ضرورٌة، »فرضٌتنا حول الكبت الأصلً، قال: 

اللحظة الأصلٌة للكبت: كٌؾ أمكن أن ٌحدث هذا الكبت "الأول" دون أن نطرح مشكلة 

«ٌكون هناك شًء مكبوت؟
1

. الحقٌقة أن هذا الإشكال المطروح، كمفارقة، ٌإدي إلى 

طبٌعة الكبت الأصلً. لكن الكاتب لم ٌجٌب بكفاٌة عن هذا  –أو افتراض معرفة  –معرفة 

الكبت الأصلً، كقوة جاذبة، مفارقة فً  التساإل. نفهم من خلبل عرضه أن وجود حالة

سٌرورة الكبت. لكن اعتبر الكاتب، فً الوقت نفسه، أن الكبت الأصلً ضروري فً مذهب 

إنه على وجه الخصوص، انطلبقا من هذه التساإلات )...( نقترح »التحلٌل النفسً إذ قال: 

عل، كمسلمة أو ؼٌر طرٌقنا فً أن نتمثل هذا الكبت الأصلً الذي ٌظهر لنا ضرورٌا بالف

ذلك، لتؤسٌس كل نظرٌة الكبت، التً نصر فً اعتبارها، تبعا لفروٌد، كؤحد الأركان 

«الأربعة التً ٌقوم علٌها التحلٌل النفسً
2

. )سبق أن اشرنا إلى هذه الأركان الأربعة(. هل 

خاص الكبت الأصلً كمسلمة أولى أهم من الكبت بالمعنى الخاص؟ إذا كان الكبت بالمعنى ال

لما ٌدرج الكبت من بٌن  فروٌدٌستند ضرورة إلى الكبت الأصلً فهذا الأخٌر مسلمة. لكن 

 أركان التحلٌل النفسً، ٌقصد الكبت بصفة عامة ولا ٌقصد مستوى واحد من الكبت.

التحلٌل الذي قدمه هذا المعلق ٌذكرنا، إن صح التعبٌر، باختراع الصفر كمجموعة 

لمٌن. الصفر هو لا شًء، هو معدوم له ماهٌة لكن لٌس له خالٌة من طرؾ الهنود والمس

وجود )إذا اعتمدنا على فلسفة المعتزلة(، لكن ٌعطً الوجود للؤعداد الأخرى التً لا ٌمكن 

أو  10أن نكتبها أو نعبر عنها إلا بإضافة هذا الصفر. دون الصفر لا ٌمكن كتابة العدد 

لكبت الأصلً ٌشبه الصفر عند الهنود ... ٌبدو أن، حسب تحلٌل الكاتب، ا20العدد 

والمسلمٌن. ٌإمن هإلاء بالخلق، أي انبثاق الوجود من المعدوم. الكبت الأصلً هو الذي 

ٌعطً الوجود لأنواع الكبت اللبحقة: الكبوت بالمعنى الخاص. نعٌد مرة ثانٌة: الكبت 

كما سبق أن اشرنا، بالمعنى الخاص هو الكبت الذي حللناه فً المبحث السابق. من المإكد، 

أن فً مذهب التحلٌل النفسً الماهٌة )الهو( اسبق من الوجود )الأنا(، أما الأنا الأعلى فلب 

                                                             
1 Claude Le Guen, Op. Cit., P. 36 
2Ibid., P. 37  
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علبقة له بالانطولوجٌا. وفكرة أسبقٌة الماهٌة على الوجود من وجهة نظر التحلٌل النفسً 

لد دون ٌتمثل خاصة فً الفكرة أن الطفل لا ٌولد ورقة بٌضاء )عكس فكرة لوك( ولا ٌو

ماهٌة )عكس فكرة سارتر(. لكن هذا الاعتبار الأنطولوجً فً التحلٌل النفسً لٌس له معنى 

مٌتافٌزٌقً. أنطولوجٌا التحلٌل النفسً لٌست مٌتافٌزٌقٌة، بما أنه لا ٌعبر عن الفكر المجرد 

زٌقٌة لا ولا ٌحتوي مفاهٌما مجردة كما هً فً الفلسفة المٌتافٌزٌقٌة. فً الأنطولوجٌا المٌتافٌ

توجد المفاهٌم المجردة إلا فً المنطق وفً الواقع العقلبنً أو المحض، وهً ؼاببة فً 

 ،الواقع المادي. بالعكس من ذلك لا نجد فً التحلٌل النفسً فصلب بٌن الأنطولوجٌا والتطبٌق

انه وضع المٌتاسٌكولوجٌا محل المٌتافٌزٌقا  فروٌدولا بٌن النظرٌة والترابٌا. لذلك زعم 

القدٌمة. تعتبر "الساحرة المٌتاسٌكلوجٌة" بمثابة همزة وصل بٌن الجهاز المفاهٌمً 

الأنطولوجً والتطبٌق الإكلٌنٌكً. أفكار الأنطولوجٌا السٌكولوجٌة موجودة لٌس فً الواقع 

الذهنً فحسب، بل موجودة أٌضا فً الواقع النفسً المحسوس كواقع مادي قابل للملبحظة 

 المخبرٌة والتجرٌب.

إلى موضوع الكبت الأصلً إلا فً ثلبثة من مإلفاته، وبطرٌقة  فروٌدلم ٌتطرق 

موجزة وٌكتنفها الؽموض، وبحكم هذا الإٌجاز لم ٌقدم أٌة تفاصٌل واضحة عن مٌكانٌزم 

تكون هذا الكبت الأصلً؛ وفً سٌاق استعراضه لمفهوم الكبت الأصلً، قال فً كتابه 

ق إذن أن نقبل وجود كبت أصلً، المرحلة الأولى من الح»: المٌتاسٌكولوجٌاالنظري 

المتمثل( للؽرٌزة ٌرفض له أن ٌكون  –للكبت، الذي ٌتمثل فٌما أن الممثل النفسً )الممثل 

«على عاتق الشعور
1

ٌتحدث عن الكبت بصفة عامة،  فروٌد. فً هذه الفقرة، من جهة، كؤن 

  représentationثل والتم représentantإلا أنه أدخل عناصر جدٌدة، الممثل 

الخاصٌن بالؽرٌزة، بمعنى أن الكبت الأصلً ٌحصل على ممثل الؽرٌزة. لكن هذا لٌس 

حالة خاصة، حتى الكبت بالمعنى الخاص لا ٌحصل على الؽرٌزة، لأن الؽرٌزة، أو النزوة 

l’impulsion  تبقى هً هً، الكبت دابما ٌعنً تمثل الؽرٌزة والآثار العاطفٌةaffects  

رٌزة. ومن جهة أخرى أشار أن الكبت الأصلً لا ٌشارك فٌه الشعور، هو كبت الممثل / للؽ

فً  فروٌدوالمتمثل الذي لم ٌسبق أن كان شعورٌا عكس الكبت بالمعنى الخاص. أضاؾ 

                                                             
1Sigmund Freud, Métapsychologie,  P. 48   
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المرحلة الثانٌة من الكبت، الكبت بالمعنى الخاص، ٌخص »نفس الموضع قابلب: 

مكبوت، أو بعض سلبسل الفكر التً، آتٌة من مكان النفسٌة للممثل ال  rejetonsالفسابل

«آخر، تتواجد داخلة فً علبقة تشاركٌة معه ]أي مع الكبت الأصلً[
1

 فروٌد. استعمل 

عبارة الكبت بالمعنى الخاص، أي بالمعنى الصرٌح،  الذي ٌمكن أن نسمٌه الكبت الحقٌقً. 

سٌة هً الحالات النفسٌة التً ٌقذفها وقال هنا انه ٌعنً "الفسابل النفسٌة"؛ وهذه الفسابل النف

الكبت بالمعنى الخاص إذن هو كبت بعد انقضاء »إلى خارجه الكبت الأصلً، لذلك قال: 

«الوقت
2

. بعد انقضاء الوقت أو بعد حٌن، أي بعد أن ٌتكون الكبت الأصلً. العبارة 

ت متؤخر . للقول أن الكبت بالمعنى الخاص هو كبaprès coupالفرنسٌة المستعملة هً 

أن الكبت بالمعنى الخاص ٌحصل على  فروٌدٌؤتً بعد انقضاء الكبت الأصلً. وإذا قال 

الفسابل التً ٌقذفها الكبت الأصلً، فالحالة المرضٌة أٌضا، كما سنرى، تعبر عن الفسابل 

 فروٌدالتً ٌقذفها الكبت، وكبت هذه الفسابل مجددا هو الذي ٌعطً لوحة العصاب. أضاؾ 

من المحتمل جدا أن المٌل إلى الكبت لا ٌحقق مقصده إن لم تكن »نفسه قابلب: فً الموضع 

هذه القوى فعالة سوٌا، إن لم ٌكن هناك شًء مكبوت مسبقا، والذي ٌكون قادرا على 

«استقبال ما كان مزجورا من طرؾ الشعور
3

، من ؼٌر عادته، فروٌد. ما ٌثٌر انتباهنا أن 

ومن المفترض منطقٌا وزمنٌا أن الشعور أسبق إلى الوجود  ذكر هنا الشعور ولم ٌذكر الأنا،

أن الكبت الأصلً سابق عن الأنا، وهذه هً  فروٌدمن الأنا. لا بد أن تكون هناك نٌة عند 

 أطروحتنا فً هذه الإشكالٌة المطروحة.  

لكن بصفة  الكؾ والعرض والقلقفً كتابه  1926إلى هذا التحلٌل عام  فروٌدعاد 

عرضت فً مكان آخر أن أؼلبٌة الكبوت التً نهتم بها فً »ه، حٌث قال: موجزة كعادت

، إنها تفترض كبوت  Post – foulementالكبت  –العمل التٌرابً هً حالات بعد 

«أصلٌة وقعت من قبل والتً تمارس على الوضعٌة الحالٌة تؤثٌرها الجذاب
4

. إذن الكبت 

من الفٌزٌاء، تدفع إلى تكون الكبوت بالمعنى كعادته  فروٌدالأصلً له قوة جاذبٌة، اقتبسها 

                                                             
1Sigmund Freud, Métapsychologie,  P. 48  
2Ibid., P. 49  
3Ibidem, P. 49  
4Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse, P. 10   
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الخاص. لكن متى ٌحدث هذا الكبت الأصلً وما هو مٌكانٌزم اشتؽاله؟ نذهب إلى النص 

الثالث حٌث عالج فروٌد موضوعً الكبت الأصلً والكبت بالمعنى الخاص فً كتابه 

ظاهرات فً التحلٌل النفسً نجد أصل ال»، حٌث قال فٌه: بالربٌس شراٌبرالموسوم 

المرضٌة عموما فً الكبت. إذا نظرنا عن قرب، نذهب إلى تفكٌك ما نسمٌه "الكبت" إلى 

 ثلبث مراحل، ثلبثة مفاهٌم من السهل التمٌٌز بٌنها: 

المرحلة الأولى مكونة من طرؾ التثبٌت الذي ٌسبق وٌكٌؾ ]ٌجعل ممكنا[ كل كبت.  1

ٌزٌة لم تنجز، مع مجمل اللٌبٌدو،الارتقاء التثبٌت ٌكمن فً هذا الفعل أن نزوة أو تركٌبة ؼر

 مثبت فً مرحلة الطفولة.  ،العادي المتوقع، ٌبقى، لسبب هذا التوقؾ للٌبٌدو

المرحلة الثانٌة من الكبت مكونة من طرؾ الكبت بالمعنى الخاص للكلمة )...( إنه ٌنبثق  2

ن واقعٌا أن ٌوصؾ من سلط قابلة لتكون شعورٌة، والمتطورة بسمو أكبر، من الأنا، وٌمك

بمثابة قمع بعد حٌن. هذه السٌرورة تعطً انطباعا لتكون بصفة ماهوٌة فعالة، بٌنما التثبٌت 

«بفعل اثر كونه "الباقً فً الخلؾ"، انفعالً بصفة خاصة
1

. )المرحلة الثالثة لا تهمنا هنا، 

عال. الكبت سنتطرق إلٌها عند الحاجة(. الكبت الأصلً انفعالً والكبت بالمعنى الخاص ف

بالمعنى الخاص ٌنبثق من الأنا لأن الأنا فعال، لا بد أن ٌكون الكبت الأصلً منبثقا من 

الأنا. قال فروٌد أن الكبت الأصلً هو  فروٌدلم ٌذكر  1شًء آخر ؼٌر الأنا. فً الفقرة 

اللٌبٌدو فً مرحلة الطفولة السابقة، هو إذن نوع من كؾ  fixationبمثابة تثبٌت 

(inhibition التطور، ٌمثل عدم إنجاز التطور المتوقع للٌبٌدو. لكن لا ٌمكن أبدا أن )

نناسب بٌن هذا الكؾ الذي هو خاصٌة الكبت الأصلً والتثبٌت، الكؾ، الذي ٌإدي إلى 

 الشذوذ. 

الآن نقدم بعض الدراسات المنجزة، والتً تمكننا من الإطلبع علٌها، حول مفهوم  

مفردات ندلً بموقفنا الخاص بخصوص هذا الموضوع. نجد فً الكبت الأصلً ونحللها، ثم 

فً مقالته الكبت، مٌز فروٌد بٌن الكبت بالمعنى الواسع )فٌه ثلبثة »ما ٌؤتً:  التحلٌل النفسً

أوقات( والكبت بالمعنى الضٌق الذي لا ٌكون إلا فً الوقت اللبحق للسابق. الوقت الأول 

                                                             
1Sigmund Freud, Cinq psychanalyses, (le président Schreiber) Ps. 311 – 312  
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لنزوة بما هً كذلك لكن على علبماتها، ممثلبتها هو "الكبت الأصلً"؛ هذا لا ٌقع على ا

التً لا تعبر إلى الشعور والتً تبقى النزوة ثابتة علٌها. هكذا نجد خلق النواة اللبشعورٌة 

«الأولى والتً تشتؽل كقطب الجاذبٌة تجاه العناصر التً ٌنبؽً كبتها
1

. نفهم من هذا 

ولى للبشعور، وهذه النواة الأولى لا التحلٌل أن الكبت الأصلً ٌخلق فً النفس النواة الأ

قد أدرك هذا بعد صٌاؼته للمكانٌة الثانٌة(.  فروٌدٌمكن أن توجد إلا فً الهو )لا بد أن ٌكون 

وهذه النواة تإدي دور الجاذبٌة فً الجهاز النفسً أو فً النفس بحصر المعنى. لكن هل 

حبا مفردات التحلٌل النفسً قد الكبت الأصلً وحده هو الذي ٌشكل نواة الأنا؟ ٌبدو أن صا

 أهملب سهوا عنصر الوراثة العرٌقة، )اللبشعور الجماعً( التً تشكل أٌضا نواة اللبشعور.  

إلى تعرٌؾ ماهٌة الكبت الأصلً وعرفاه ك  مفردات التحلٌل النفسًانتقل مإلفا  

ٌن من سٌرورة افتراضٌة وصفها فروٌد كالوقت الأول لعملٌة الكبت. له كؤثر عدد مع»

التمثلبت اللبشعورٌة أو "الكبت الأصلً". نوى اللبشعور المكونة هكذا تشارك فٌما بعد فً 

الكبت بالمعنى الخاص بواسطة الجاذبٌة التً تمارسها على المحتوٌات التً ٌنبؽً أن 

«تخضع للكبت، بالتزامن مع النفور الآتً من السلط العلٌا
2
 ،لا ٌكفً النفور، أو الانزعاج 

من الأنا لحدوث مسار الكبت بل ٌجب أن تشارك فً العملٌة نواة اللبشعور المكبوت الآتً 

مهما كانت فكرة الكبت »مسبقا. ثم أشار الكاتبان إلى أهمٌة الكبت الأصلً حٌث قالا: 

الأصلً مظلمة، لٌست اقل من قطعة سابدة فً نظرٌة فروٌد فً الكبت وتوجد على طول 

شراٌبر. كان الكبت الأصلً قبل كل شًء مسلما به انطلبقا  مإلفات فروٌد منذ دراسة حالة

من آثاره: لا ٌمكن لأي تمثل، فً نظر فروٌد، أن ٌكون مكبوتا إلا إذا خضع، فً الوقت 

نفسه للفعل الآتً من السلطة العلٌا للجاذبٌة التً تمارسها المحتوٌات التً سبق أن كانت 

ن ننتبه إلى وجود مكونات لاشعورٌة التً  لاشعورٌة. لكن بواسطة استدلال راجع، ٌجب أ

ذاتها لم تكن مجذوبة من طرؾ مكونات أخرى: هذا هو دور الكبت الأصلً، الذي ٌتمٌز 

هكذا عن الكبت بالمعنى الخاص أو البعدي. عن طبٌعة الكبت الأصلً أعلن أٌضا فروٌد 

                                                             
1J. Laplanche&J. B. Pontalis, Op. Cit., P 395  
2Ibid., Ps. 396 – 397  
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«أن معرفتنا به ]الكبت الأصلً[ محدودة جدا )...( 1926عام 
1

ٌة الكبت بالمعنى . فً عمل

الخاص، النزوة موضوع الكبت تخضع لاشمبزاز الأنا الذي ٌزجرها، وفً الوقت نفسه 

اعترؾ أن معرفة ماهٌة  فروٌدتخضع لجاذبٌة المحتوٌات اللبشعورٌة المكبوتة مسبقا. لكن 

الكبت الأصلً محدودة جدا. ثم حلل الكاتبان مفهوم الكبت الأصلً فً ثلبثة عناصر،وبٌنا 

 توجد/  «1لبقة الموجودة بٌن النوعٌن من الكبت وعلبقة الكبت الأصلً بالتثبٌت:الع

 علبقات ضٌقة بٌن الكبت الأصلً والتثبٌت. فً دراسته حول الربٌس شراٌبر، وصؾ

فروٌد الوقت الأول للكبت كتثبٌت. إذا كان، حسب هذا النص، الكبت بمثابة الكؾ عن 

ناحٌة أخرى، هذا الحد له معنى وراثً اقل وثوقا، التطور الذي ٌدرك بصفته تثبٌتا، من 

وٌعٌن لٌس التثبٌت فً مرحلة لٌبٌدوٌة فحسب، لكن أٌضا تثبٌت النزوة فً تمثل معٌن 

  وتسجٌل هذا التمثل فً اللبشعور.

اللبشعورٌة الأولى، فلب ٌمكن أن / إذا كان الكبت الأصلً فً مصدره بمثابة المكونات 2

ذلك لا ٌصدر من  ستثمار من قبل اللبشعور؛ زٌادة إلىبواسطة اشرح مٌكانٌزم سٌرورته 

 الشعور، لكن فقط من الاستثمار المضاد )...(  –استثمار مضاد للنسق ما قبل الشعور 

الاحتمال  ،/ بخصوص طبٌعة الاستثمار المضاد هذا، ٌبقى الؽموض قابما. فً نظر فروٌد3

على احتمال ضعٌؾ، بما أن الأنا الأعلى أن هذا ]الاستثمار المضاد[ ٌصدر من الأنا الأ

ٌتكون فً مرحلة لاحقة  للكبت الأصلً. بصفة احتمالٌة ٌجب أن نبحث عن أصله فً 

«التجارب العرٌقة القوٌة جدا )...(
2
ما نستنتجه من هذه الفقرات التعرٌفٌة هو أولا أن هناك  

فً تحلٌله لشخصٌة  روٌدفعلبقة متٌنة بٌن الكبت الأصلً والتثبٌت، وهذا ما أشار إلٌه 

شراٌبر. التثبٌت معناه كؾ اللٌبٌدو عن التطور العادي، وهذا التثبٌت ٌسجل فً اللبشعور. 

ثانٌا، ٌتحدث فروٌد فً تحلٌله لسٌرورة الكبت عن الاستثمار والاستثمار المضاد، لكن هذا 

ً عملٌة الكبت لا ٌعنً إلا الكبت بالمعنى الخاص. فً نظر الكاتبٌن هناك استثمار مضاد ف

الأصلً، لكن هذا الاستثمار المضاد لا ٌقوم به لا اللبشعور ولا الأنا، لأن المكبوت الأصلً 

                                                             
1 J. Laplanche et J. B. Pontalis, Op. Cit.  P. 397  
2Ibid., Ps. 397 – 398  

 *الأنا الأعلى هو فً الجهاز النفسً آخر سلطة تتكون. 
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نواة اللبشعور. ثالثا لا ٌمكن تدخل الأنا الأعلى فً سٌرورة الكبت الأصلً لأن الأنا الأعلى 

مصدره فً هذا ٌتكون فً مرحلة لاحقة* بتؤثٌر العالم الخارجً . إذن ٌجب أن نبحث عن 

التجارب الأكثر قدما للطفولة. قد قلنا فً ما سبق أن عملٌة الكبت بالمعنى الخاص ٌقوم بها 

الأنا بؤوامر الأنا الأعلى. لا بد إذن أن نبحث عن السلطة التً تفعل فً سٌرورة الكبت 

 الأصلً.

ز مٌ»نقدم تعرٌفا آخر لمفهوم الكبت الأصلً، أخذناه من قاموس التحلٌل النفسً:  

فروٌد بٌن الكبت الأولً الذي ٌمنع من الأول التهٌج الؽرٌزي أن ٌظهر، والكبت الثانوي 

الذي ٌحافظ كلبشعورٌة الفسابل والتظاهرات المقنعة للنزوة )...( فً نظر فروٌد، كل تطور 

«للؤنا وتكٌفه مع البٌبة ٌتعلق بالكبت الأولً )...(
1

. الكبت الأولً )الأصلً( ٌمنع ظهور 

الؽرٌزي والكبت الثانوي )بالمعنى الخاص( ٌقع على الفسابل التً ٌقذفها من جدٌد  التهٌج

الكبت الأولً، ٌزجرها خارج الشعور. النتٌجة من هذا التحلٌل أن الكبت بالمعنى الخاص 

ٌقع على فسابل الكبت الأصلً، كؤن هذه الأخٌرة هً بمثابة عودة المكبوت. لكن المعلق 

الكبت بالمعنى الخاص كبتا ثانوٌا؛ وسوؾ نرى أن الكبت بالمعنى وقع فً خطؤ لما اعتبر 

 الخاص كبت أولً، إذ ٌجب أن لا نخلط بٌن الأصلً والأولً. 

 »عالج معلق آخر التمٌٌز بٌن الكبت الأصلً والكبت بالمعنى الخاص حٌث قال: 

إقامة المرحلة الأولى التً تحدث فً الطفولة الصؽرى، هً الكبت الأصلً، وٌتمثل فً 

تثبٌت، الذي ٌعنً الآن أن ؼرٌزة، أو تركٌبة ؼرٌزٌة، تُمنع من المرور إلى الشعور، 

ومقطوعة عن التطور العادي. التثبٌت هو كما قال فروٌد الممهد والشرط الضروري لكل 

 كبت. 

ٌُوجه ضد الفسابل » المرحلة الثانٌة هً الكبت بالمعنى الخاص ]بحصر المعنى[ الذي 

ضد دفعات الفكر التً لها علبقات شراكة. تعلق المرحلة الثانٌة  زة المكبوتة أوالذهنٌة للؽرٌ

هذه بالمرحلة الأولى لا تتحدد بالأحرى بهذا الوسٌط لترابط الأفكار بٌن ما هو مكبوت فً 

المرحلتٌن، لأن الجاذبٌة، الممارسة على الأفكار المكبوتة مجددا من طرؾ الأفكار التً 

                                                             
1Charles Rycroft, Op. Cit., P. 209  
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، تسهم بقدر ما فً كبتها مثل النفور الذي ٌؤتً من الشعور: الزمرتان كانت من قبل مكبوتة

«الاثنتان تإسسا ما سماه فروٌد: الكبت بعد انقضاء الوقت
1

. هناك حسب هذا الكاتب كبت 

ٌحدث فً الطفولة الصؽرى وٌسمى الكبت الأصلً وهذا ٌطلق من تلقاء نفسه فسابلب لا بد 

بت الأخٌر ٌسمى الكبت بالمعنى الخاص. هناك قوتان من كبتها )من طرؾ الأنا( وهذا الك

تإثران فً الكبت بالمعنى الخاص: الجاذبٌة التً ٌمارسها المكبوت الأصلً، والنفور الذي 

ٌؤتً من الأنا. فً التعلٌقات التً أدرجناها نفهم أن هناك خلط بٌن الكبت بالمعنى الخاص 

صلً ٌحدث فً الطفولة الصؽرى، لكن وعودة المكبوت. الكاتب الأخٌر قال أن الكبت الأ

حسب تصرٌحات فروٌد الكثٌرة الكبت بالمعنى الخاص، الذي ٌهمه أكثر فً تحلٌلبته، 

كل الكبوت تُنتج فً الطفولة الأولى؛ إنما هً »ٌحدث فً الطفولة الصؽرى. قال مثلب: 

مل الأنا، الذي مٌكانٌزمات الدفاع الأولٌة لأنا ؼٌر الناضج والضعٌؾ )...( لكن التحلٌل ٌح

نضج واستقوى، أن ٌراجع كبوته القدٌمة؛ بعضها محطمة، والأخرى معترؾ بها لكنها 

«مبنٌة مجددا كمواد أكثر متانة
2

عن الكبت بالمعنى الخاص  فروٌد. فً هذه الفقرة تحدث 

الذي ٌواجهه الأنا فً الطفولة الأولى، ولم ٌقصد الكبت الأصلً. إذن حجة الكاتب المذكور 

إلى إٌتٌولوجٌا تكون العصاب الذي ٌؤتً من  فروٌدة جدا. فً موضع آخر أشار ضعٌف

ٌظهر لنا أن العصابات كانت فقط مكتسبة فً الطفولة الأولى )قبل السنة »الكبت قابلب: 

السادسة(، بالرؼم أن أعراضها لا تظهر إلا بعد ذلك بكثٌر )..( الدخول السابق فً المرض 

«لات بامتداد عهد الطفولةالعصابً مرتبط فً كل الحا
3

هنا أن بذرة تكون  فروٌد. أكد 

العصاب تكمن فً الطفولة الأولى. هذا ٌإدي إلى الإقرار أن الكبت بالمعنى الخاص ٌحدث 

 فً زمن الطفولة. 

... هذه  »عن تكون الكبوت فً الطفولة الأولى فقال:  فروٌدفً تؤوٌل الأحلبم عبر 

ل، هً بالأحرى نفسها من أصل طفولً كما تعلمنا ذلك فً الرؼبات الساكنة فً الكبت، أقو

                                                             
1Richard Wollheim, Freud, Trad. Martine Goutallier, Ed. Seghers, Paris 1971, P.P. 136 – 137  
2Sigmund Freud, L’analyse avec fin et l’analyse sans fin, Trad. J. Althouniau, A. Bourguignon 
et autres in Résultats, idées, problèmes Tome 2. P. U. F. , Paris, 1992.  P. 242  
3Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 54 
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«الأبحاث السٌكولوجٌة للعُصابات
1

نظرٌة العُصابات النفسٌة أكدت بٌقٌن ». ثم أضاؾ: 

جذري أن الحركات الرؼبوٌة ذات الطبٌعة الجنسٌة المنحدرة من الطفولة هً وحدها التً 

لطفولة هً إذن قابلة للتجدٌد فً عرفت حالة الكبت )التحول العاطفً( فً مراحل تطور ا

مراحل التطور اللبحقة، كنتٌجة للتكون الجنسً، الذي كما نعرؾ ٌنشؤ من منطلق 

الازدواجٌة الجنسٌة الأصلٌة، أي نتٌجة التؤثٌرات ؼٌر الملببمة للحٌاة الجنسٌة، وهً وحدها 

«التً تقدم القوى المحركة لكل نوع من تكوُن أعراض العصابات النفسٌة
2

تعرؾ . 

التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة دابما الكبت فً عهد الطفولة، وهذا النوع من الكبت هو الذي 

ٌهتم به التحلٌل النفسً والذي سماه فروٌد الكبت بالمعنى الخاص؛ هذا الكبت تنشؤ منه، فً 

أن  فروٌدمرحلة البلوغ، الأعراض العصابٌة. أما الكبت الأصلً، كما سبق أن قلنا، فٌرى 

 تنا به محدودة وؼٌر كاملة.معرف

مجددا أن الكبوت تحدث فً مرحلة  فروٌدفً اثنٌن من مإلفاته المتؤخرة، أصر  

... الأعراض بصفتها تشكٌلبت تعوٌضٌة للمكبوت تعود »الطفولة حٌث قال فً أحدهما: 

«إلى المراحل الأكثر بكورة لحٌاة المرٌض، وتنتهً إلى السنوات الأولى لطفولته
3

. استعمل 

مإسس التحلٌل النفسً عبارتً "المراحل الأكثر بكورة"، و "السنوات الأولى للطفولة"، 

بالرؼم من أنه ٌتحدث عن الكبت بالمعنى الخاص الذي هو موضوع اهتمام التحلٌل النفسً. 

...وهذا بدوره ٌجد علته بالفعل أن الأنا كان، فً وقت أسندت إلٌه »قال فً المإلؾ الثانً: 

«بدبً وعاجز. تقع الكبوت الحاسمة بالفعل كلها فً الطفولة الأولى هذه العملٌة،
4

. فً البدء 

لا ٌوجد إلا الهو، مستودع نواة اللبشعور أو اللبشعور النمطً، الذي ٌضاؾ إلٌه، مع مرور 

الوقت، اللبشعور المكبوت. أما الأنا فٌتكون لاحقا. ولا بد أن نفترض منطقٌا، كما سبق أن 

، الذي تناول فٌه موضوع فروٌدأسبق زمنٌا من الأنا. وفً إحدى نصوص  قلنا، أن الشعور

                                                             
1Sigmund Freud, L’interprétation du rêve, 596                                          
2 Ibid., PS. 648 – 649     
3Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même , P. 56 
4Sigmund Freud, La question de l’analyse profane, P. 61 

أنواع أنواع: اللبشعور روٌدي ٌنقسم إلى * سبق أن أثبتنا بالحجة، فً فصل اللبشعور، أن اللبشعور فً التحلٌل النفسً الف
)الجماعً والثقافً(، اللبشعور المكبوت واللبشعور الكامن. نضٌؾ الآن أن جزءا من اللبشعور المكبوت له  الفٌلوجٌنً

 طابع جماعً.   
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الكبت الأصلً، تحدث عن الشعور ولم ٌتحدث عن الأنا. من الحق إذن أن نفترض أن 

 الكبت الأصلً أسبق إلى الوجود من الأنا. 

، أن الكبت بالمعنى الخاص ٌحدث فً الطفولة الأولى. فروٌدأثبتنا بكفاٌة، بنصوص  

ن علة الخطؤ الذي وقع فٌه المعلقون على فكرتً الكبت الأصلً والكبت بالمعنى تكم

 فروٌدالخاص، فً كونهم أهملوا حضور اللبشعور الجماعً أو الفٌلوجٌنً فً مإلفات 

حضورا صرٌحا*. الكبت الأصلً كبت جماعً، ٌشترك فٌه الجمٌع؛ بمعنى أنه ٌحدث 

أن ٌحتل الكبت الأصلً مكانة بٌن السوماتً  بؽض النظر عن تجارب الفرد الخاصة. لا بد

نفسه، كما أشار مإلفا مفردات  فروٌدوالنفسً وبٌن الهو والأنا. لكن لا بد أن نعترؾ أن 

التحلٌل النفسً، كان ؼامضا فً تقدٌره لمٌكانٌزم )آلٌة( سٌرورة الكبت الأصلً. فً هذا 

ل. سنحاول حل هذه المشكلة، المجال الأمر لا ٌتطلب التفسٌر البسٌط بل ٌتطلب التؤوٌ

 متبعٌن أطروحتنا فً إثبات حضور عامل اللبشعور الجماعً فً التحلٌل النفسً الفروٌدي. 

فً البدء نطرح هذا السإال : ما هو مٌكانٌزم تكون الأنا؟ نفحص ثلبث فقرات  

طور فً الأصل كل شًء ٌتمثل فً الهو، الأنا ت»لفروٌد فً كتب متعددة. أولا، قال فروٌد: 

)...( لمدة هذا التطور الطوٌل، ً المتلبحق*الخارج العالمر تؤثٌعل  بفانطلبقا من الهو 

بعض محتوٌات الهو مرت إلى حالة ما قبل الشعور وأصبحت مقبولة فً الأنا. بعض 

المحتوٌات الأخرى بقٌت ؼٌر متؽٌرة فً الهو وتإسس نواتها التً ٌصعب بلوؼها. لكن فً 

نا الصؽٌر ودون قوة ٌعٌد من جدٌد إلى الحالة اللبشعورٌة بعض مدة هذا التطور، الأ

المحتوٌات التً سبق أن قبلها، وتخلى عنها، وٌتصرؾ بالطرٌقة نفسها تجاه عدد من 

الانطباعات الجدٌدة التً قد ٌستطٌع أن ٌقبلها، بمعنى أن هذه الأخٌرة بكونها مزجورة، لا 

«، باعتبار صفة ظهورها، المكبوتتستطٌع أن تترك أثرا إلا فً الهو، نسمٌها
1
حسب  

العبارة المسطورة بالبند الؽلٌظ، الأنا ٌتكون بتؤثٌر العالم الخارجً، لا ٌنبثق بؽتة من الهو. 

إذن إذا أردت أن »فكرته فً موضع آخر من كتبه المتؤخرة قابلب، ثانٌا:  فروٌدوضح 

كنوع من واجهة الهو، المستوى أوضح لكم علبقات الأنا والهو، أدعوكم إلى استحضار الأنا 

                                                             
1Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 29  
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الأول، إن صح التعبٌر هو طبقة قشرٌة خارجٌة للؤنا. )...( نتمثل إذن الأنا كطبقة من 

رأٌتم هنا كٌؾ نؤخذ فً المعدلة تحت تؤثٌرالعالم الخارجً )الواقع(*.الجهاز النفسً، للهو، 

نا هو ما كان سطحٌا، بٌنما التحلٌل النفسً بجدٌة التصورات المكانٌة. الأنا حقٌقة بالنسبة إلٌ

الذي هو النفسً بحصر  الأنا ٌتموقع بٌن الواقع والهو*،الهو ٌعتبر عمٌقا  من الخارج. 

«المعنى
1

القوى المتضمنة فً الأنا لٌست لها أبدا أصول أخرى، ». وأضاؾ قابلب، ثالثا: 

«إنما تنبثق من القوى المتضمنة فً الهو
2

لفطري، بتؤثٌر . ٌنبثق الأنا من الهو، النفسً ا

العالم الخارجً. ٌجب أن نركز هنا على عامل تؤثٌر العالم الخارجً، بمعنى أن تكون الأنا 

لا ٌحدث فقط من خلبل سٌرورة داخل الهو، بل هناك تدخل الواقع. نعتقد أن من هذه 

 نستطٌع بحق أن نفترض مٌكانٌزم حدوث الكبت الأصلً.  لفروٌدالتصرٌحات الثلبثة 

المعلقٌن الذي تطرقنا إلى تحلٌلبتهم، الكبت الأصلً سٌرورة نفسٌة ٌقوم  حسب تقدٌر 

بها الأنا، والمكبوت الناتج عنه ٌقذؾ بفسابله فٌحدث الكبت المعنى الخاص. نرى كٌؾ كان 

الأنا ٌتموقع بٌن الهو والعالم الخارجً. هناك جزء  فروٌدهذا الموقؾ خاطبا. حسب تقدٌر 

الأنا. ألا ٌعتبر كل تدخل للعالم الخارجً والواقع كبتا؟ لا بد أن من الهو معدل ومنه ٌنبثق 

نسلم أن الكبت الأصلً أسبق من الأنا، بل الكبت الأصلً هو الذي ٌإسس الأنا؛ بعبارة 

أدق، الكبت الأصلً ٌحدث قبل تكون الأنا، والأنا ٌصبح فٌما بعد سلطة كابتة تفعل فً 

لأعلى الذي ٌتكون بعد الأنا مباشرة. أما الكبت الثانوي الكبت بالمعنى الخاص، بؤوامر الأنا ا

هو الذي ٌحدث فً حالة البلوغ وهو كبت الكبت: هو كبت المكبوت العابد والنافذ فً الأنا 

والشعور مجددا، كبت المكبوت العابد هو الذي ٌعطً لوحة المرض العصابً. لاحظنا عند 

لخاص وكبت المكبوت العابد، وهذا النوع بعض المعلقٌن خلطا ؼامضا بٌن الكبت بالمعنى ا

الأخٌر ٌعتبر كبت للفسابل التً ٌقذفها الكبت بالمعنى الخاص. لكن الكبت الأصلً، الذي ٌقع 

على جزء من الهو، ٌقذؾ أٌضافسابلب؛ بمعنى الكبت بالمعنى الخاص ٌقوم به الأنا مستندا 

 هة أخرى إلى تؤثٌر العالم الخارجً من جهة وإلى ما سبق كبته من ج

                                                             
1Sigmund Freud, La question de l’analyse profane, P. 47 
2Ibid., P. 55 

 *نحن من سطرنا العبارتٌن. 
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) لم نقصد من خلبل المثل الذي قدمناه حول وظٌفة الصفر فً الحساب، كما اخترعه 

المسلون والهنود، العلبقة الموجودة بٌن الصفر والكبت الأصلً، إنما شرحنا فقط خطؤ أحد 

المعلقٌن، الذي اعتقد أن الكبت الأصلً لا ٌقوم على أي شًء مكبوت. وقلنا أن أنتولوجٌا 

لنفسً تختلؾ عن أنتولوجٌا الفلبسفة. بعكس اعتقاده، ٌقع الكبت الأصلً على شًء التحلٌل ا

 محدد جٌدا وهو قطعة نفسٌة من الهو، ومن خلبل هذا الكبت ٌنشؤ الأنا(. 

ناسب نوعا ما بٌن الكبت الأصلً والتثبٌت والكؾ، وهذا فً  فروٌدمن الملبحظ أن  

رق بٌن هذه الحدود الثلبث. التثبٌت هو توقؾ تحلٌله لشخصٌة الربٌس شراٌبر*. لكن هناك ف

اللٌبٌدو فً مرحلة معٌنة من تطورها. والكؾ له صفة وظٌفٌة، تؽٌٌر المجرى الاعتٌادي 

للنزوة أو الؽرٌزة ومنعها من بلوغ هدفها المباشر بخلق هدؾ ؼٌر مباشر أي منزوع 

زة عن نشاطه . ٌمكن اعتبار الكبت الأصلً بمثابة كؾ تمثل الؽرٌ Désexuéالجنس

كتمثل للؽرٌزة. هذا ٌنتج منه  تثبٌت التمثل أو كفه عن التطور، فتلجؤ النفس إلى اتخاذ 

تمثل الؽرٌزة إلى تكون الأنا.  –طرٌق ملتوٌة متسامٌة من أجل التعبٌر. هكذا تتحول ممثلة 

بتعبٌر آخر الأنا ٌنشؤ من كؾ تمثل الؽرٌزة عن التظاهر تحت تؤثٌر العالم الخارجً 

الواقع. هذا هو مٌكانٌزم سٌرورة  الكبت الأصلً كما افترضناه. النتٌجة أن لٌس الأنا هو و

 الذي ٌتحكم فً الكبت الأصلً لأنه فً هذه المرحلة الأولٌة لم ٌتكون بعد. 

إلى الآن فسرنا مٌكانٌزم الكبت بنوعٌه: الأصلً وبحصر المعنى. ما ٌهمنا الآن هو  

هم من قرأ بعض مإلفات فروٌد دون الأخرى أن فً الكبت بما الكبت بالمعنى الخاص. قد ٌف

هو كذلك تكمن  إٌتٌولوجٌا الأمراض العصابٌة، لكن الأمر لٌس كذلك. الكبت الذي ٌإدي 

المرض العصابً هو الكبت الفاشل أو الكبت البابس. وقد وضح فروٌد من البداٌة، فً إلى 

لطبٌب فلٌاس، أن إتٌولوجٌا الأمراض مشروع السٌكولوجٌا العلمٌة وفً مراسلبته مع ا

  العصابٌة تكمن فً ما سماه عودة المكبوت، والذي أشار إلٌه عدة مرات فً مإلفاته اللبحقة.

 فروٌد، ذكررسم سٌكولوجً ،الربٌس ت. و. ولسنفً كتابه المتؤخر والموسوم ب  

ٌُؾ مع العالم الواقعً هو، طب»ثلبثة أنواع من الكبت وهً كالآتً:  ٌعٌا، إحدى الأعمال التك

لأنه لا تجد إحدى رؼباته  المبدبٌة لكل الكابنات الإنسانٌة، وهذا لٌس من عمل الطفل
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ٌشرعوا  اللٌبٌدوٌة الإشباع الكامل فً الكون الواقعً. كل الإنسٌٌن وجب علٌهم بالأحرى أن

 إلا إلىمن لم ٌتوصل فً هذه العملٌة. الذٌن لم ٌنجحوا ٌسقطون فً الذهانات أو الجنون. 

. وحده الإنسان الذي توصل إلى تهدبة جزبٌة للصراع وبالتالً ؼٌر مستقرة، ٌصبح عصابٌا

«أن ٌتكٌؾ مع الواقع ٌصبح كابنا عادٌا وذا صحة جٌدة
1

بالفعل، الكبت إذا نجح ٌصبح 

صاحبه ذا صحة نفسٌة جٌدة، وإن لم  ٌنجح الكبت إلا نسبٌا ٌصبح صاحبه عصابٌا وإن 

لٌة ٌصبح صاحبه ذهانٌا. لكن الحقٌقة أن الكبت لا ٌإدي دورا فً فشل هذا الكبت ك

الأمراض الذهانٌة المستعصٌة على العلبج التحلٌل نفسً. ٌإدي الكبت دوره فً الأمراض 

 la levée du refouléالعصابٌة فقط. ٌحصل العلبج التحلٌل نفسً برفع حالة الكبت  

ٌرفع، لأن سبب المرض لا ٌعود أصلب  عن المرٌض، فً حالة الذهان لٌس هناك أي كبت

إلى الكبت، وهذا ٌنطبق أٌضا على العصابات الفٌزٌابٌة التً لها علل سواماتٌة حٌث ٌعجز 

التحلٌل النفسً عن علبجها. ما تتطلبه حالة الذهان )السكٌزوفرٌنٌا مثلب( هو خلق الكبت فً 

نصب الاهتمام تماما على فً حالة الذهان ٌ»نفسٌة المرٌض؛ قال فروٌد فً هذا الصدد: 

الوقت الأول الذي كان مرضٌا ولا ٌمكن أن ٌإدي إلا إلى الحالة المرضٌة، بالعكس من ذلك 

«فً العصاب ٌنصب الاهتمام على الوقت الثانً، فشل الكبت
2

. ٌتمثل الوقت الأول فً 

 ؼٌاب الكبت وٌتمثل الوقت الثانً فً فشل الكبت.  

ٌبٌدو، من خلبله ٌتم انتقال الفرد من حالة سٌادة ٌعتبر الكبت سٌرورة تطور الل 

التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة إلى الجنسٌة العادٌة التناسلٌة أي إلى تركٌز اللٌبٌدو على المنطقة 

الشبقٌة التناسلٌة. وهذا ٌحدث لدى الناس جمٌعا )عدا الذهانٌٌن(. فً حالة خلل فً هذا 

لة معٌنة من التطور؛ هذا التثبٌت ٌقع عادة على التطور نكون أمام تثبٌت اللٌبٌدو فً مرح

 التركٌبة الصادٌة الشرجٌة. التثبٌت هو ما ٌإدي إلى حالة الشذوذ.  

أن الكبت )المرضً( ٌمر دابما  فروٌدقد رجعنا أعلبه إلى نص وضح من خلبله  

المرحلة عبر أربع مراحل. ذكرنا المرحلتٌن الأولى والثانٌة، وتركنا المرحلة الثالثة، هذه 

                                                             
1Sigmund Freud, et William C. Bullitt, Le président T. W. Wilson, P. 96   
2Sigmund Freud, La perte de la réalité dans la psychose et dans la névrose. In Névrose, 
psychose, perversion.  Trad. sous la direction de Jean Laplanche, Ed. P. U. F. Paris : 2010. P. 
302   
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المرحلة الأخٌرة وهً الأكثر أهمٌة فً »الأخٌرة هً مرحلة عودة المكبوت، وهً كالآتً: 

ما ٌخص الظاهرات المرضٌة، وهً مرحلة فشل الكبت، نفوذ عودة المكبوت إلى السطح 

]الشعور[. هذا النفوذ ٌتخذ مٌلبده فً نقطة حدث التثبٌت، ٌستلزم نكوص اللٌبٌدو حتى نقطة 

«معٌنة
1

الأولى تتمثل فً الكبت الأصلً والمرحلة الثانٌة تتمثل فً الكبت  المرحلة. )

عن عودة المكبوت. تعتبر هذه المرحلة الأخٌرة  فروٌدبالمعنى الخاص(. هنا إذن تحدث 

بمثابة المرحلة التً تمهد لتكون العرض العصابً. دعم أحد المعلقٌن هذه الفكرة قابلب: 

ً النهاٌة من الكبت عاملب مرضٌا، وهً عودة المكبوت. هذا المرحلة الثالثة التً تجعل ف»

الأخٌر ٌسجل فشل الكبت: المكبوت ٌفتح نفوذا والنفوذ ٌحدث على نقطة التثبٌت التً تنكص 

«إلٌها الآن اللٌبٌدو
2

. كٌؾ ٌتكون إذن العرض العُصابً؟ نعلم أن عودة المكبوت ٌعنً 

فولٌة، التً وجدت قبل الكبت بالمعنى أي الط ،نكوص اللٌبٌدو إلى المرحلة السابقة

الخاص؛وحالات النكوص كثٌرة. الأنا الناضج ٌدافع ضد المكبوت العابد فٌكبته للمرة 

الثانٌة، وهذا هو الكبت المرضً. لا تإدي حالة عدم كبت عودة المكبوت إلى العُصاب بل 

من الشذوذ فً تإدي إلى الشذوذ، لأن العصاب هو حالة كبت الشذوذ. حالة العُصاب تتض

 حالة كمون: الشذوذ حالة إٌجابٌة، العُصاب حالة سلبٌة. 

قد ٌإدي إذن الكبت إلى حالة صحٌة، بما أن الناس جمٌعا ٌمرون عبر تجربة الكبت  

تلك التجارب  »فً هذا الصدد:  فروٌدفً طفولتهم، لكن لٌس كل الناس عُصاببٌن. قال 

دا من الأفراد الإنسٌٌن، لا أحد ٌستطٌع أن ٌفلت من التروماتٌة المعاشة لا ٌمكن أن تعفً  أح

هنا عن الأحداث التروماتٌة لأن التمثلبت والأفكار  فروٌد. تحدث «الكبوت التً تثٌرها

المزعجة تعتبر أحداثا تروماتٌة. على العموم الكبت لا ٌإدي ضرورة إلى العصاب وقد عبر 

فً بعض  »، حٌث قال: اة الٌومٌةالسٌكولوجٌة المرضٌة للحٌعن هذا فً كتابه  فروٌد

«الحالات ٌحدث الكبت دون اضطراب وظٌفً، وكذلك نقوله بحق، دون أعراض
3

. ثم 

لكن الطابع المشترك »ما هو الكبت الذي ٌإدي إلى الحالة المرضٌة قابلب:  مبٌنا أضاؾ

                                                             
1Sigmund Freud, Cinq psychanalyses (le président Schreiber). P. 312 
2Richard Wollheim, 0p. Cit. P. 137 
3Sigmund Freud, La Psychopathologie de la vie quotidienne, Trad. par Olivier Mannouni, Ed. 
Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2010 . P. 8  
Ibid. P. 209  
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تقوم  للحالات الأكثر بساطة مثل الأكثر خطورة، إذن كذلك الأفعال الخاطبة والطاربة إنما

على ما ٌؤتً: كل الظاهرات المعنٌة، دون استثناء، ترتبط بالمواد النفسٌة المكبوتة كبتا 

ناقصا، والتً كانت مكبوتة من طرؾ الأنا، والتً لم تفقد إمكان التظاهر والتعبٌر عن 

فً هذه الفقرة أن الأفعال الخاطبة تعبر عن عودة للمكبوت فً الحٌاة  فروٌد. بٌن «نفسها

ة من خلبل طرق ملتوٌة، اللبشعور هو الذي ٌإدي دوره فً الأفعال الخاطبة. بمعنى الٌومٌ

 أن الخطؤ له معنى ٌمكن أن نفهمه من خلبل التؤوٌل. 

فً بعض مإلفاته عن هذا الكبت الفاشل المإدي إلى الحالة المرضٌة.  فروٌدعبر  

ٌبا جدٌدا. كنا نقوله اعتبار العصاب كنتٌجة كبت بابس لٌس ش»نذكر بعض الأمثلة. قال: 

«دابما بهذه الحدود، إنه فقط من جراء تجدٌد النسق كان من الضروري أن نكرره
1

. لٌس 

فً بعض مإلفاته ٌتحدث عن الكبت عامة كعامل تكون  فروٌدشٌبا جدٌدا، نعم، لكن 

فقدان السٌطرة »الأعراض العصابٌة دون أن ٌشٌر إلى فشل الكبت. قال فً السٌاق نفسه: 

رٌة على العضو هو التشكل البدٌل الضار، فً مكان الكبت الفاشل الذي لم ٌعد ممكنا الشعو

«إلا بفعل هذا الثمن
2

وفً  . أي دفع الثمن من خلبل العُصاب هو فقط ما ٌجعل الكبت ممكنا.

فً حالة ما إذا بقٌت »أكثر مٌكانٌزم فشل الكبت، حٌث قال:  فروٌدالموضع نفسه وضح 

فً اللبشعور، لا ٌصل التحلٌل النفسً إلى عجز تكوٌنً فً التركٌب مجموعة من التمثلبت 

الذي ٌنكشؾ بالضبط فً هذا الانشقاق، لكنه ٌإكد أن تمردا فعالا لمجموعة أخرى من 

ٌُقحم فٌه مثل هذا  التمثلبت تسبب الانعزال ولاشعورٌة المجموعة الأولى. الوضع الذي 

ٌل النفسً "الكبت"، وتعترؾ به كشًء مطابق المصٌر وهذه المجموعة الأولى، ٌسمٌه التحل

لما ٌسمى فً مجال المنطق بالرفض بالحكم. ٌوضح بالبداهة أن مثل هذه الكبوت تلعب 

دورا مهما للؽاٌة فً حٌاتنا النفسٌة، إلى درجة أنها ٌمكن أٌضا أن تفشل ؼالبا بالنسبة إلى 

«الفرد، وهذا الفشل فً الكبت هو الشرط الأولً لتكون العرض
3

 فروٌد.ما أراد أن ٌوضحه 

هنا هو أن الكبوت لها أهمٌتها وضرورتها فً الحٌاة النفسٌة للفرد. لكن فً الؽالب تكون 

                                                             
1Sigmund Freud, La perte de la réalité dans la psychose et dans la névrose, P. 300 
2Sigmund Freud, Le trouble de la vision psychogène dans la conception psychanalytique, P. 
184    
3Ibid. 181 
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الكبوت فاشلة، أي ؼٌر كاملة. الكبت الفاشل ٌإدي دابما إلى النكوص، إذا بقً النكوص 

بح الفرد دون كبت ثانوي فٌصبح الفرد شاذا، أما إذا تعرض النكوص إلى كبت ثانوي فٌص

... »عُصابٌا. هذا ٌإدي إلى القول أن العصابً شاذ كامن، قال فروٌد فً هذا الصدد: 

ٌترتب عن هذا الرد فعل الأخٌر العصاب، إن لم ٌحدث ذلك، ٌمكن أن ٌإدي الوضع إلى 

«حالات شذوذ متعددة، أٌن ٌمكن أن ٌحدث عدم خضوع كلً لهذه الوظٌفة
1

. للكبت الفاشل 

العصاب أو الشذوذ. هل هذا ٌعنً أن أؼلبٌة الناس شواذ أو عُصابٌون؟  مصٌران مختلفان:

العُصابٌون لا ٌتؤقلمون مع  ،فروٌدبالتؤكٌد ٌجٌب فروٌد بالإٌجاب. المشكلة أن، فً نظر 

نظام المجتمع وكذلك لا ٌنخرطون فً دٌانة المجتمع إلا بصعوبة وبفعل جهود كبٌرة مبذولة 

العصابٌون هم الذٌن ٌكوِنون تلك الطبقة من الكابنات » من قبلهم. قال فً هذا الصدد:

]نفسٌة[ مشمبزة، ٌتوصلون تحت تؤثٌرات المقتضٌات  بواسطة تنظٌمةالإنسانٌة، الذٌن 

الثقافٌة إلى قمع نزواتهم فً الظاهر فقط، إلى خٌبات أكثر فؤكثر عدٌدة، والذٌن إذن لا 

طة بذل مجهودات كبٌرة وبثمن الإفقار ٌتمسكون باشتراكهم فً إنجازات الثقافة إلا بواس

«الداخلً، أم ٌكونون مجبرٌن أن ٌنقطعوا بصفة مإقتة لأنهم مرضى
2

. هناك فً كل مجتمع 

عُصابٌون )وذُهانٌون( وشواذ وعادٌون. العصابٌون لا ٌتحملون أعباء الحضارة إلا 

وقؾ لما فً هذا الم فروٌدبصعوبة كبٌرة عكس الشواذ والعادٌٌن. )سوؾ نوضح تناقض 

نعالج مٌكانٌزم التجلٌل: العصابً، مثل العاشق، لا ٌتحمل الحٌاة الاجتماعٌة والدٌنٌة، لكن 

 هذا لا ٌعنً أنه لا ٌسهم فً الانجازات الثقافٌة، بمعنى العلمٌة والفنٌة والفلسفٌة(. 

بالنسبة »أضاؾ فً موضع آخر فً ما ٌخص العلبقة بٌن العصاب والشذوذ قابلب:  

بات كما وصفتها كنقض حالات الشذوذ، لأن لدٌها الحركٌات الشاذة تعبر عن إلى العصا

نفسها بعد الكبت، انطلبقا من لاشعور النفس، لأنها تحتوي فً حالة كبتٌة المٌول نفسها التً 

«ٌتصؾ بها الشواذ الإٌجابٌون
3

.من الناحٌة الاجتماعٌة الشواذ ٌتمتعون بامتٌاز لا ٌتمتع به 

دٌون(، وهو القابلٌة الاجتماعٌة حٌث قال مإسس التحلٌل النفسً: العصابٌون )والعا

                                                             
1Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, P. 58  
2Sigmund Freud,, La morale sexuelle civilisée et la nervosité moderne, Trad. par Janine 
Althounian, Pierre Collet et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, Tome VIII (1906 – 
1908), Ed. P. U. F. France : 2007 . P. 207     
3Ibidem, P. 207    
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تركٌبة الذٌن أصٌبوا بالشذوذ، المثلٌون الجنسٌون، تتمٌز عادة بقدرة خاصة للنزوة »

«الجنسٌة على التجلٌل الثقافً
1

إذن المثلً الجنسً له قدرة أكثر من ؼٌره  فروٌد. فً نظر 

لٌس شٌبا مستحٌلب، لكن هناك حالات حٌث المثلً  على تجلٌل نزوته الجنسٌة الشاذة، هذا

. *الجنسً ؼٌر قادر على الإمساك عن الممارسة الجنسٌة لأنه، بفعل الإمساك ٌتؤلم كثٌرا

بالعكس من ذلك الإنسان العادي )الذي لم ٌكن مصابا بإفراط الفحولة( ٌستطٌع أن ٌمسك عن 

جنسً )بٌن الجنسٌن( المفرط ؼٌر إلى حالة الحب ال فروٌدالجنس مدى حٌاته. وقد أشار 

المشبع أنه ٌإدي إلى العزلة، ٌكن فً الوقت نفسه ٌستطٌع أن ٌحقق انجازات ثقافٌة كبرى 

 )سنعود إلى هذا الموضوع(.  

تثبت أن العصاب ٌنتج من الكبت الفاشل؛ قال:  فروٌدنقدم أمثلة أخرى من مإلفات  

ً كان واقعٌا فً الحٌاة الطفولٌة العرض العصابً ٌتطابق مع عودة نمط إشباع جنس»

«والذي منذ ذلك الحٌن أصبح مكبوتا
2

. نكرر أن الكبت ٌقع أساسا على التركٌبات الجنسٌة 

الجزبٌة الموجودة عند كل فرد إنسانً فً طفولته. الكبت مقترن بالجنس فقط، هذا لأن 

الات والتمثلبت الذكرٌات شدٌدة الألم لا تخضع أبدا إلى الكبت. الكبت ٌقع على الانفع

،  أشار بالتحلٌل النفسًالجنسٌة التً تصبح ناشطة فً اللبشعور. فً مقالته الموسومة 

لننطلق هنا، ولكً نذهب بعٌدا، استطعنا أن نوضح أن »إلى سٌرورة الكبت قابلب:  فروٌد

الأعراض المرضٌة لكل العصابات هً فً نهاٌة المطاؾ الانتاجات النهابٌة للصراعات 

                                                             
1Sigmund Freud, La morale sexuelle civilisée et la nervosité moderne,. P. 205 

أن المثلٌة الجنسٌة لٌس مرضا ولا رذٌلة. وقال أن التحلٌل النفسً لا ٌعالج المثلٌة الجنسٌة  فروٌد*فً إحدى رسابله أكد 
، أفلاطونة. دعا إلى عدم اضطهاد المثلٌٌن. وقدم أمثلة حول المثلٌٌن الجنسٌٌن، بل ٌعالج فقط حالات العصابات النفسٌ  

هو عدم تمٌٌزه بٌن المثلٌة  فروٌدالذٌن أبدعوا كثٌرا فً المجال الثقافً.  الخطؤ الذي وقع فٌه  أونج مٌشال، انشًلبونارد ف
كؤمثلة فعالون. المثلً الجنسً المنفعل ٌتؤلم بآلام نسمٌها الجنسٌة الفعالة والمثلٌة الجنسٌة المنفعلة؛  الأعلبم الذٌن قدمهم 

لم ٌسبق له أن لاحظ فً مخبره مثلٌا جنسٌا منفعلب. قال فً إحدى مقالاته ما ٌلً:  فروٌدالآلام المازوخٌة. لدٌنا انطباع أن 
ل كثٌرا( هً واقعٌا قلٌلة الأهمٌة نجاحات التٌرابٌا التحلٌل نفسٌة فً علبج المثلٌة الجنسٌة )التً هً حقٌقة متعددة الأشكا»

 من وجهة نظر العددٌة. عموما المثلً الجنسً ٌبدو ؼٌر قادر على التخلً عن موضوع لذته؛ لا ٌمكن أن نتوصل 
.                         «إلى إقناعه أنه فً حالة تحول حالته الجنسٌة سٌجد مع الموضوع الآخر اللذة التً كؾ عنها الآن  

Sigmund Freud, Sur la psychogenèse d’un cas d’homosexualité féminine, In Névrose, 
psychose, perversion, P. 249.  

تجاه المثلٌة الجنسٌة  متناقضا. الحقٌقة أن التحلٌل النفسً ؼٌر قادر على علبج حالات المثلٌة  فروٌدهنا نجد موقؾ 
نرجسٌة لا ٌخضع لمٌكانٌزم النقل. المثلٌة الجنسٌة تنتمً إلى  الجنسٌة وهذا بسبب أن المثلً الجنسً له تركٌبة

، لا ٌستند إلى أي أساس  homophobieمن فروٌد، واتهامه بمعاداة المثلٌٌن الجنسٌٌن  أونفراي مٌشالالذهان.موقؾ 

 صحٌح. 
2Sigmund Freud, Les fantasmes hystériques et leur relation à la bisexualité. In Névrose, 
psychose, perversion, p. 153 
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دي إلى "الكبت" وإلى "انشقاق الشعور". تبعا للمٌكانٌزم النفسً المستعمل، التً تإ

العصابات هً: أ/ تشكل بدابل تحل محل الحركٌات المكبوتة. ب/ تشكُل تسوٌات بٌن 

«المكبوت والقوى الكابتة. ج/ تشكٌلبت رجعٌة التً تصبح ضامنة ضد عودة المكبوت
1

 .

الشعور )أحٌانا  clivageكبت عبارة انشقاق فً هذه الفقرة إلى جانب ال فروٌدأضاؾ 

ٌستعمل عبارة انشقاق الأنا( بمعنى أن العصاب ٌحدث بالكبت مع انشقاق الأنا. وفً 

سٌرورة الكبت هناك تشكٌلبت رجعٌة تضمن عدم عودة المكبوت. لكن المكبوت ٌعود لما 

 تكون التشكٌلبت الرجعٌة عاجزة. 

حالة نفسٌة لها أهمٌة فً عملٌة الكبت وتكوُن  التناول بالدراسة وصلنا الآن إلى 

. عرؾ مإلفا مفردات التحلٌل النفسً العصاب وهً ما اصطلح علٌه فروٌد بعودة المكبوت

لٌست أبدا معدومة  العناصر المكبوتة،هو السٌرورة التً من خلبلها »عودة المكبوت أنه 

شوهة تحت شكل بالكبت، فتمٌل إلى الظهور مجددا، وتتوصل إلى ذلك بطرٌقة م

«التسوٌات
2

. هناك إذن عناصر نفسٌة لم تعدم كلٌة بفعل الكبت، بل بقٌت نشطة فً 

اللبشعور فبإمكانها أن تطفوا مجددا على السطع إذا أتٌحت لها الفرصة المناسبة. لكن هل 

هذا لا ٌحدث إلا فً حالة  ، فروٌدهناك عناصر مكبوتة بمعنى معدومة؟ نعتقد أن، فً نظر 

ٌَن فروٌد كذلك الشروط العامة »سنتطرق إلٌها فٌما بعد. واصل الكاتبان قابلٌن:  واحدة، ع

لعودة المكبوت: إضعاؾ الاستثمار المضاد، وتعزٌز الدافع الؽرٌزي )تحت تؤثٌر بٌولوجً 

«مثلب فً مرحلة البلوغ(، الذي ٌؤتً فجؤة بالأحداث الحالٌة التً تستدعً المادة المكبوتة
3

 .

عملٌة الكبت هً الشروع بالاستثمار المضاد، من وجهة نظر الاقتصادٌة  مهمة الأنا فً

الاستثمار المضاد  والدٌنامٌة، الذي ٌعنً تجرٌد النزوة من إشباعها الواقعً. لما ٌكون

من جدٌد. المكبوت  ضعٌفا، وٌتبعها تعزٌز الدافع الؽرٌزي، فً البلوغ، ٌعود المكبوت

 عرض العصابً بعد كبته من طرؾ الأنا من جدٌد. )بالمعنى الخا( الذي ٌعود ٌشكل ال

                                                             
1Sigmund Freud, La psychanalyse, P. 36 
2 J. Laplanche& et J. B. Pontalis, Op. Cit. P. 424  
3Ibid.,  P. 425 
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سبق أن أشرنا أعلبه إلى المرحلة الثالثة من الكبت، كما عٌنها فروٌد فً كتابة  

. 1896. لكن عالج هذا الموضوع مبكرا فً مراسلبته مع فلٌاس عام الربٌس شراٌبر

نعلم أٌضا أن الكبت »: وعالجه فً كتابه المٌتاسٌكولوجٌا. نسبق بقوله فً هذا الكتاب الأخٌر

ٌترك أعراضا وراءه. )...( ٌبدوأكثر احتمالا، إلى إشعار آخر، القول بؤن الأعراض 

منفصلة عن بعضها البعض بكل وضوح، أنه لٌس الكبت نفسه هو الذي ٌنتج التشكلبت 

«البدٌلة والأعراض، لكن هذه الأخٌرة باعتبارها علبمات لعودة المكبوت
1

. نبقى دابما فً 

ر الكبت الفاشل؛ الكبت بما هو كذلك لا ٌإدي إلى التشكلبت البدٌلة ولا إلى الأعراض، محو

إنما الأعراض هً سمات عودة المكبوت من جدٌد. لكن كٌؾ تتكون الأعراض هكذا؟ هل 

تكفً عودة المكبوت؟ سبق أن قلنا أن مٌكانٌزم الكبت هو أهم عامل فً التحلٌل النفسً وفً 

وم الأكثر تعقٌدا، إذ لا ٌكفً الفهم أن الكبت فً حد ذاته هو الذي ٌشكل الوقت نفسه هو المفه

/ مٌكانٌزم الكبت، بالفعل، لا 1»فً نفس السٌاق قابلب:  فروٌدالعرض العصابً. واصل 

/ هناك مٌكانٌزمات تشكل البدٌل 2ٌتطابق مع مٌكانٌزم أو مٌكانٌزمات تشكل البدابل. 

الأقل شًء مشترك بٌن مٌكانٌزمات الكبت   / هناك على3تختلؾ بعضها عن بعض، و

«وتراجع استثمار الطاقة )أو اللٌبٌدو إذا تعلق الأمر بالنزوات الجنسٌة(
2

. هذا ٌدل على أن 

مٌكانٌزمات تكوُن الكبت لٌس هً مٌكانٌزمات تكون الأعراض العصابٌة. مٌكانٌزم الكبت 

الؽرٌزة، عودة المكبوت،  ٌتمثل فً الاستثمار المضاد أو سحب الاستثمار من النزوة

بالعكس من ذلك، ٌتمثل فً استثمار الطاقة من جدٌد، الرجوع نسبٌا إلى حالة ما قبل الكبت. 

الازدواجٌة التً سمحت بصدور الكبت بواسطة تشكٌل »فً المصدر نفسه:  فروٌدأضاؾ 

ٌرجع،  رجعً، هً كذلك الرابط الذي من خلبله ٌنجح المكبوت فً عودته، الانفعال المفقود

ٌتحول إلى قلق اجتماعً، إلى قلق أخلبقً، إلى لوم دون هوادة، التمثل المعزول ٌحل محله 

«بدٌل الانتقال، انتقال إلى التافه عادة، إلى قلٌل الأهمٌة
3

. الصراع بٌن ضدٌن، أو 

الازدواجٌة، الذي أتاح الفرصة للكبت أن ٌتكون هو نفسه الذي ٌلعب دورا فً عودة 

كبوت ٌتحول إلى قلق أخلبقً أو اجتماعً بمعنى الإحساس اللبشعوري المكبوت.  الم

                                                             
1Sigmund Freud, Métapsychologie, P. 57  
2Ibidem, P. 57  
3Ibid. P. 62 
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بالذنب الذي ٌتظاهر، لٌس بطرٌقة مباشرة، بل من خلبل انتقال إلى الإحاطة بموضوع أقل 

 فروٌدأهمٌة؛ هذا الانتقال هو الذي ٌلعب دورا مهما فً المعنى الكامن للؤخلبق؛ وقد قدم 

قل الطفل انفعاله تجاه أبٌه إلى الحصان. ٌمكن إذن أن مثلب فً تحلٌله للصؽٌر هانس كٌؾ ن

عن الفكرة نفسها  فروٌدٌعود المكبوت من خلبل انتقال من هذا النوع كطرٌق ملتوٌة. عبر 

... من جهة أخرى، المكبوت الذي كان لاشعورٌا، ٌستطٌع أن »إذ قال:   سٌرته الذاتٌةفً 

«منعطفا معٌنا وٌجعل نٌة الكبت فاشلةٌوفر لنفسه إفراؼا وإشباعا تعوٌضٌا حٌث ٌتبع 
1

  . 

إلى  فروٌد، انتبه فلٌاسمبكرا مع بداٌة نشؤة التحلٌل النفسً، فً رسابله إلى الطبٌب  

عند مرحلة عودة المكبوت، نتؤكد أن اللوم الذاتً »مٌكانٌزم عودة المكبوت، حٌث قال: 

ه إلا نادرا. ٌظهر هكذا ٌنبعث من جدٌد دون أن ٌكون معدلا. ؼٌر أنه لا ٌثٌر الانتبا

كإحساس بالذنب مجرد كلٌة من المحتوى لكن عموما مرتبط بمحتوى مشوه بصفة مضاعفة 

«فً الزمن وبواسطة تكوٌنه –
2

هنا عبارتٌن متطابقتٌن: اللوم الذاتً  فروٌد. استعمل 

والإحساس بالذنب، لكن هذا الإحساس بالذنب الذي اعتبره فروٌد هنا شعورٌا لا ٌملك 

وى مباشر، محتواه مشوه؛ إحساس بذنب دون وجود ذنب معٌن. ما سماه فً موضع محت

آخر المجرم بالإحساس بالذنب
3

عبارة المجرمون  نشته، ودعم موقفه بما أطلق علٌه 

الشاحبون
4

 فروٌد*. بعد ذلك، بفعل أن الإحساس بالذنب لٌس له محتوى صحٌح، أطلق 

 ا أٌضا أهمٌة فً تارٌخ الحضارة كما سنرى. عبارة الإحساس اللبشعوري بالذنب، فكرة له

توضٌح العلبقة الموجودة بٌن عودة المكبوت والإحساس بالذنب قابلب:  فروٌدواصل  

نتساءل ما إذا كانت الأفكار المكبوتة تنبعث مجددا من تلقاء نفسها، دون تدخل قوة نفسٌة  »

                                                             
1Sigmund Freud, Freud présenté par lui-même, P. 51 
2Sigmund Freud, Lettres à Fliess (1 – 1 – 1896). In La naissance de la psychanalyse, P. 133 
3Cf. Sigmund Freud, Essais de psychanalyse appliquée, Trad. Par Marie Bonaparte et Mme E. 
Marty. Ed. Gallimard, France : 1976.  P. 57 
4Frédéric Nietzsche, Ainsi parlait Zarathushtra, Trad. par Maurice Betz, Ed. Gallimard, Paris : 
1963. P. 48 

رفض فروٌد إدخال منهج التحلٌل النفسً إلى  بمقالات فً التحلٌل النفسً التطبٌقً*فً مقالة له نشرت فً كتابه الموسوم 
ذهب قدما لأثارة تعجبكم، ٌجب أن أمن أجل أن »المحاكم لسبب العلبقة الموجود بٌن العصابً والمجرم. وهذا ما قاله: 

أعرض علٌكم المطابقة الموجودة بٌن المجرم والهٌستٌري. إن الأمر ٌتعلق عند الإثنٌن بوجود سر معٌن، عن شًء 
مخفً. لكن، من أجل تجنب كل مفارقة، أرٌد فورا أن أسجل أٌضا الفرق الموجود بٌنهما. لدى المجرم ٌتعلق الأمر بسر 

 ..…ٌخفٌه عن ؼٌره، لدى الهٌستٌري ٌتعلق الأمر بسر هو نفسه ٌجهلهٌعرفه و
Sigmund Freud, Essais de psychanalyse appliquée, P. 51  
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بٌنت تجاربً أن كل شًء حالٌة أو هً فً حاجة إلى هذه المساعدة فً كل دفعة جدٌدة. 

ٌجري تبعا لهذا النمط الأخٌر. ٌبدو أن حالات اللٌبٌدو ؼٌر المشبعة الحالٌة التً، وفقا لشدة 

الانزعاج، تسبب إعادة ظهور الإحساس بالذنب. لما ٌحدث هذا الإٌقاظ، وأن عرضا قد 

شك، التصرؾ تكون بواسطة تؤثٌر المكبوت فً الأنا، هذه المواد المكبوتة تواصل، دون أي 

بمحض حكمها الخاص؛ لكن تؽٌرات قدرتها الكمٌة متعلقة دابما بتحمٌل الشدة اللٌبدوٌة فً 

«هذه اللحظة بالذات
1

علبقة بٌن اللٌبٌدو والإحساس بالذنب،  فروٌد. فً هذه الفقرة وضع 

وهذا عادي لدٌه؛ عودة المكبوت ٌتظاهر  كإحساس بالذنب، والكبت دابما ٌقع على جزء من 

لٌبٌدو. فً كل الحالات، عودة المكبوت سببه انهزام الأنا وفساده، أو ٌمكن أن نقول ال

 انشقاقه، أمام المادة الجنسٌة موضوع الكبت.

، قال جنسنمٌكانٌزم عودة المكبوت فً تحلٌله لرواٌة ؼرافٌدا  فروٌدعالج أٌضا  

"الكبت"؛ الحالة التً هذا النوع من النسٌان موسوم  فً السٌكولوجٌة المرضٌة باسم »فٌه: 

عرضها علٌنا كاتبنا ]جنسن[ بدت أنها مثالا فً هذا الكبت. لسنا ندر، بصفة أكثر عمومٌة، 

إذا كان نسٌان انطباع معٌن مرتبط بفقدان قوته الذاكرٌة فً حٌاة النفس، لكن نستطٌع أن 

ٌد، لا ٌمكن نإكد بكل ٌقٌن بما ٌخص الكبت أنه لا ٌتوافق مع الفقدان، انطفاء الذكرى أك

للكبت بصفة عامة أن ٌفرض نفسه أكثر من كونه ذكرى، ولكنه ٌبقى قادرا على الفعل 

وعلى إنتاج الآثار؛ فً ٌوم ما سٌظهر تحت تؤثٌر عملٌة خارجٌة عن النتابج النفسٌة التً 

ٌمكن أن ندركها كمنتوجات التحول وفسابل الذكرى المنسٌة، والتً تبقى ؼٌر قابلة للفهم إن 

نتصورها كذلك. )...( نستطٌع أن ننتظر ما ٌماثل عودة المكبوت هذا مع انتظام خاص لم 

لما تكون الإحساسات الشبقٌة لأحد ما والمرتبطة بالانطباعات المكبوتة. "حتى وإن طردنا 

، سوؾ تعود بالرؼم من ذاك". )...( فً ومن وراء السلطة الكابتة، مذراة الطبٌعة بضربة

 نفسه بكل نجاح ... المكبوت ٌنتهً بفرض

ٌجب أن ٌكون لدٌنا جهد  فً أن نسهب فً الكلبم عن الحالات المرضٌة كً نقتنع أن، فً »

حالة الكبت، الحٌاة النفسٌة للفرد تصبح حساسة إلى أقصى حد أمام اقتراب المكبوت وأن 

                                                             
1Sigmund Freud, Lettres à Fliess (1 – 1 – 1896). In La naissance de la psychanalyse, P. 134 
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«تشابهات خفٌفة وتافهة تكفً لٌصبح المكبوت فعالا وراء السلطة الكابتة وبواسطتها
1
فً  .

هاتٌن الفقرتٌن وضح فروٌد الفرق الموجود بٌن الكبت والنسٌان. كذلك الكبت لا ٌتوافق مع 

الفقدان بل ٌبقً نشٌطا فً اللبشعور. أما النسٌان فٌمكن أن ٌكون مفقودا كلٌة كما ٌمكن أن 

 ٌصبح جزءا من اللبشعور الكامن الذي له قابلٌة لٌصبح شعورٌا. وأثبت أن المكبوت أٌضا

كانه أن ٌعود على شكل فسابل ٌقذفها. وقال "وراء السلطة الكابتة وبواسطتها ٌنتهً بإم

المكبوت بفرض نفسه بكل نجاح" . هل بالتالً السلطة الكابتة تإدي دورٌن: دور الكبت 

ودور توفٌر الفرصة للمكبوت لٌعود من جدٌد؟ بتعبٌر آخر: هل بواسطة )وفً( السلطة 

 جاح فً نفوذه إلى السطح النفسً فً النهاٌة؟ الكابتة، ٌنال المكبوت الن

لم ٌتمسك »عالج صاحبا كتاب مفردات التحلٌل النفسً هذه المشكلة حٌث قالا:  

 1910 -12 -6فروٌد بهذه الفكرة التً راجعها مثلب فً رسالة له لفرانزي مإرخة ب 

ته "الكبت" حٌث أعلن أن عودة المكبوت هو مٌكانٌزم خاص. هذا التصرٌح أعاده فً مقال

]فً المٌتاسٌكولوجٌا[، حٌث تصور عودة المكبوت كوقت ثالث مستقل فً عملٌة 1915

الكبت المعتبرة  بالمعنى الأوسع. وصؾ فروٌد السٌرورة فً العصابات المختلفة وأخرج 

«... ألخ.  *ثانٌة من هذا التحلٌل أن عودة المكبوت ٌقوم بالانتقال والتكثٌؾ والتحول
2
ٌبقى  .

وقؾ النهابً أن القوى الكاتبة )ؼرابز الأنا( لٌست هً التً تساعد عودة المكبوت، فً الم

بل، بالعكس من ذلك، هً التً تفعل فً عملٌة الكبت الثانوي، أي كبت عودة المكبوت الذي 

التشكٌلة البدٌلة هذه »فٌما ٌؤتً:  فروٌدٌنتج منه تكوُن الأعراض العُصابٌة. وهذا ما أكده 

مسلحة ضد الهجمات الجدٌدة من طرؾ الأنا الذي ٌدافع عن   –العرض  –تة للفكرة المكبو

«نفسه ضدها، وفً محل الصراع ٌتدخل إذن الألم الذي لا ٌنتهً فً الوقت
3

. هذا هو 

الكبت من الدرجة الثانٌة أو الكبت المرضً الذي ٌشرع فٌه الأنا ضد المكبوت العابد، هذا 

هو الذي ٌإدي إلى المرض. وقد عبر عن هذا الكبت  الصراع بٌن الأنا والمكبوت العابد

                                                             
1Sigmund Freud, le délire et les rêves dans la Gravida de W. Jensen, Trad. par Paule Arhex et 
Rose – Marie Zeillin. Ps. 172 – 173 – 174   

عالجنا بكفاٌة مواضٌع الانتقال والتكثٌؾ والتحولات فً فصل تؤوٌل الأحلبم والأساطٌر. *  
2J. Laplanche et J. B. Pontalis, Op. Cit., P. 425  
3Sigmund Freud, Cinq conférences sur la psychanalyse, P. 58 
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...بعد ذلك أحصى فروٌد التظاهرات المتعددة »، إذ قال: جونس إرنستالمُمْرض 

للمستوٌات الثلبثة لتكون المرض: الدفاع الأولً، الأعراض المنبثقة من التسوٌة والدفاعات 

ع التسوٌات )المشوهة(، لكنها الثانوٌة )...( عودة المكبوت ٌإدي إلى أعراض التً هً أنوا

«تتمكن من التؽلب على الأنا
1

هو الذي ٌحدث فً مرحلة الكبت بالمعنى  الدفاع الأولً. 

الخاص، هذا الكبت، إذا كان ناقصا، ٌإدي إلى تشكل العصاب بصفة كامنة. وأخٌرا تؤتً 

لثانوي فٌتشكل الدفاعات الثانوٌة ضد المكبوت العابد؛ عودة المكبوت هذا ٌهزم دفاع الأنا ا

، هو حضور فً نظرٌة الكبت جونسالعرض العصابً. ما لم نجده عند المعلقٌن، باستثناء 

ثلبث مستوٌات: الكبت الأصلً المإسس للؤنا؛ ثم الكبت بالمعنى الخاص، الذي ٌقوم به الأنا 

نفوذ وبؤوامر الأنا الأعلى؛ وأخٌر الكبت الثانوي )المرضً( الذي ٌدافع من خلبله الأنا ضد 

عن مسؤلة وجود كبت صحً وكبت مرضً  جونسالمكبوت من جدٌد إلى الشعور. وعلق 

تحتل فكرة الكبت مكانة متفوقة فً أعمال فروٌد وٌمكن اعتبارها كإحدى اكتشافاته »قابلب: 

«الأصٌلة )...( ربما ٌوجد كبت عادي مختلؾ عن الكبت المرضً كاختٌار العصاب
2

 .

لكن فً الحقٌقة لا بد من وجود الكبت من أجل تطور كلمة "ربما"،  جونساستعمل 

الشخصٌة من الطفل إلى الإنسان الاجتماعً. كل الناس ٌخضعون للكبت، لكن، بالمقابل، 

 لٌس كل الناس عُصابٌٌن. ما ٌسبب المرض هو عودة المكبوت. 

إذ  فروٌدعلى هذا الاضطراب الموجود فً نص  الكبتعلق أٌضا صاحب كتاب  

الكبت، عودة المكبوت ٌمكن أن ٌكون متمٌزا حسب العصابات المختلفة، دراسته مثل »قال: 

ستإدي إلى نظرٌة الكبت نفسها. فً ؼرافٌدا نجد فروٌد ٌمنح لمفهوم الكبت دورا أعظم: إنه 

من طرؾ  تُسهًلٌُثار بواسطة انخفاض الاستثمار المضاد لذاكرة النزوة )التً ٌمكن أن 

ٌكون المكبوت، ولو كان قادرا على الفعل، قادرا على أن  عوامل خارجٌة( لكن دون أن

ٌطفو بنفسه على السطح. هناك إذن فرضٌة مقدمة من أجل شرح المٌكانٌزم الرابع لعودة 

المكبوت هذا؛ ما هو بالضبط فً خدمة الكبت، ٌصبح عاملب لعودة المكبوت؛ من وراء 

                                                             
1Ernest Jones, La vie et l’œuvre de Sigmund Freud, Tome 1, Trad. Anne Berman, Ed. P. U. F. 
Bibliothèque de la psychanalyse, Paris :1958. P. 312  
2 Ibid., P. 440 
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«السلطة الكابتة، المكبوت ٌنتهً بفرض نفسه بنجاح
1

من الكبت  فروٌدذا هو موقؾ . ه

تقرٌبا  فروٌدذهب  التحلٌلبت النفسٌة الخمسةوعودة المكبوت فً كتابه ؼرافٌدا. فً كتابه 

فضلب عن ذلك، هنا المثال الجٌد للقاعدة التً من »نفس المذهب المذكور قبل قلٌل، إذ قال: 

«ل العامل الذي كبتهخلبلها ما ٌنبؽً أن ٌكون مكبوتا ٌؤتً، مع الوقت بانتظام لٌنفذ داخ
2

 .

ٌفعل ذلك بطرٌق جدٌدة كلٌة
3

ٌستطٌع هذا  فروٌد. العامل الكابت هو الأنا، حسب تصرٌح 

المكبوت بانتظام أن ٌنفذ إلى الأنا. فً النصوص اللبحقة أكد أن المكبوت ٌنفذ فً الشعور 

 بطرق ملتوٌة بالرؼم من دفاع الأنا أي ٌكون الأنا عاجزا أما نفوذ المكبوت. 

حٌث تراجع  فرانزيإلى  فروٌدعلى الرسالة التً بعثها  لوؼان كلود  اعتمد المعلق  

مٌكانٌزم العودة لا »عن موقفه السابق ذكره من الكبت وعودة المكبوت، قال فً الرسالة: 

ٌتعلق بمٌكانٌزم الكبت )...( من قبل افترضت خطؤ أن المٌكانٌزم هو نفسه فً الحالتٌن 

«ودة ٌتعلق بتطور الأنا، ومٌكانٌزم الكبت ٌتعلق بالمرحلة اللٌبٌدوٌة)...( مٌكانٌزم الع
4
إذن  .

المٌكانٌزمان ٌختلفان. الكبت ٌتعلق باللٌبٌدو، كبت التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة؛ والعودة لا 

تحدث إلا مع تطور الأنا. فً العودة ٌستعمل الأنا الوسابل النفسٌة للدفاع: النكوص أو الكبت 

للكبت أصل تكونه وهو موجه، المكبوت لا ٌعود عبر الطرق »ً نهاٌة التحلٌل الثانوي. ف

«التً سلكها الكبت
5

. هذا لأن الكبت مرحلة تطورٌة فً اللٌبٌدو، أما المكبوت فٌعود عبر 

طرٌق النكوص إلى التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة التً سبق أن تجاوزها الكبت بالمعنى 

 الخاص. 

ٌة مٌكانٌزم عودة المكبوت الذي بسببه تتكون الأعراض عالجنا إلى الآن بكفا 

العصابٌة. لكن ٌجب أن ننتبه إلى مسؤلة مهمة جدا. هناك كبت فاشل، وهذا هو سبب عدم 

قدرة الأنا على الدفاع ضد عودة المكبوت كدخٌل على الشعور. وهناك كبت ناجح، لكن 

ن عادٌا بصحة نفسٌة جٌدة، لا ٌكمن المشكل فً حالة الكبت الناجح الذي ٌجعل من الإنسا

                                                             
1Claude Le Guen,  Op. Cit. P. 20  
2Sigmund Freud, Cinq psychanalyses (L’homme aux rats), p. 246  
3Claude Le Guen, Op. Cit. P. 20 
4Ibidem, Ps.  20 – 21.(E. Jones, La vie et l’œuvre de Freud, Tome 2 P. U. F., 1961, P. 474) 
5Claude Le Guen, Op. Cit., P. 21  
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شاذ ولا عصابً؛ فهل ٌعود الكبت الناجح أو لا ٌعود؟ هل الكبت الناجح ٌإدي إلى فقدان 

السبٌل الأول »ما ٌؤتً:  الكبتوتحطٌم التمثل النزوي موضوع الكبت؟ قال صاحب كتاب 

ة للبحث ٌطرح حكما أن الكبت لا مناص منه؛ لا شً منسً وكل شًء مكبوت، المحافظ

«على الذكرٌات إنما هً كاملة
1

عدة مرات أن لا شًء ٌزول؛ كل ما هو  فروٌد. أكد 

مكبوت ٌبقى فً اللبشعور وٌإسس الطبقة الثانٌة للبشعور، الطبقة الأولى هً نواة 

اللبشعور أو ما ٌسمى اللبشعور الفٌلوجٌنً أو الجماعً. ألا ٌعود إذن المكبوت الناجح؟ فً 

بوضوح، أنه لٌس فقط المكبوت الكامل هو الذي بإمكانه أن ٌعود،  ٌدفروتؤوٌل الأحلبم أكد 

بل أٌضا المكبوت الفٌلوجٌنً نفسه، نواه الهو، ٌعود فً الأحلبم. )أنظر مبحث تؤوٌل 

 الأحلبم والأساطٌر(. بفضل تقنٌة تؤوٌل الأحلبم وتؤوٌل زلات اللسان والأفعال الخاطبة،

حددة لا تإدي هذه العودة إلى المرض لأن الناس نفهم أن كل مكبوت ٌعود، وفً أحٌان م

 حسب هذه»: فروٌدحٌث قال  ،كلهم ٌحلمون وٌخطبون. لتوضٌح عودة المكبوت فً الأحلبم

المقاربة، ٌستطٌع الحلم أٌضا أن ٌصؾ كبدٌل للمشهد الطفولً المعدل من طرؾ النقل على 

ً علٌه أن ٌكتفً بالعودة شًء حدٌث. لا ٌستطٌع المشهد الطفولً أن ٌفرض تجدٌده؛ ٌنبؽ

«على شكل الحلم
2
.   

ما هً الحالة التً ٌتطابق فٌها الكبت والفقدان؟ هل ٌمكن للمكبوت فً حالة ما أن  

فقدان عقدة إحدى مقالاته ب  فروٌدٌفقد كلٌة ولا ٌعود فً حالة الصحة النفسٌة؟ عنون 

ظاهرة مركزٌة للمرحلة أكثر فؤكثر، تكشؾ عقدة أودٌب عن أهمٌتها ك»، قال فٌه: أودٌب

«الجنسٌة للطفولة الأولى. ثم تفقد؛ تخضع إلى الكبت كما قلنا وتتبعها مرحلة الكمون
3
. 

استعمل لفظ الفقدان التابع للكبت. فً الحالات الأخرى ٌستعمل الكبت وٌصر  فروٌدنلبحظ 

الثانٌة، أعلن ، بعد أن أسس المكانٌة فروٌدأن المكبوت ٌبقى فً اللبشعور ولا ٌفقد. نعلم أن 

ٌتم التخلً عن استثمارات »مرارا أن الأنا الأعلى هو ورٌث عقدة أودٌب حٌث قال: 

فً  introjectéeالموضوع وٌحل محلها التناسب ]بالأب[. ولاٌة الأب أو الأهل المدخلة 

                                                             
1Claude Le Guen, Op. Cit. P. 22   
2SigmundFreud, L’interprétation du rêve, P. 589 
3SigmundFreud, La disparition du complexe d’Œdipe, In La vie sexuelle, Trad. par Denis 
Berger et J. Laplanche, P. U. F. paris 2009. P. 117  
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الأنا، تشكل نواة الأنا الأعلى، الذي ٌقتبس من الأب الصرامة، ٌخلد منعه لسفاح القربى 

ٌضمن الأنا ضد عودة الاستثمار اللٌبٌدوي للموضوع. تكون المٌول اللٌبٌدوٌة وكذلك 

المنتمٌة إلى عقدة  فً جزء منها مجردة من الجنس ومجللة، وهذا ما ٌحدث  بصفة احتمالٌة 

جراء كل تحول إلى التناسب، وفً جزبها الآخر تتعرض إلى الكؾ وتحل محله حركٌات 

«الحنان
1
لأنا الأعلى ومنه أٌضا تنشؤ المٌول الحنانٌة التً نجدها فً من عقدة أودٌب ٌنشؤ ا 

لا »فكرة مهمة حول تدمٌر عقدة أودٌب قابلب:  فروٌدحالات الحب بٌن الجنسٌن*. أضاؾ 

أرى أي حجة لرفض اسم "الكبت" للفعل أن الأنا ٌحٌد عن عقدة أودٌب بالرؼم من أن 

نا الأعلى، الذي لم ٌكن هنا إلا فً طور الكبوت اللبحقة تتحقق فً أؼلب الأحٌان بإسهام الأ

تكونه. لكن القضٌة التً وصفناها هً أكثر من كبت، إن القضٌة تساوي، إذا تحققت الأشٌاء 

بصفة مثالٌة، تحطٌم وإلؽاء عقدة أودٌب. )...( إذا كان الأنا حقٌقة لم ٌتوصل إلى أكثر من 

لهو، وستُظهر فٌما بعد أثرها كبت العقدة، تبقى هذه الأخٌرة ساكنة، لاشعورٌة، فً ا

«المرضً
2

ما تتعرض إلٌه عقدة أودٌب هو أكثر من كبت، هو تحطٌم  فروٌد. إذن فً نظر 

أو فقدان، وهذا لسبب واضح أن عقدة أودٌب تزول كلٌة وٌحل محلها الأنا الأعلى عند 

   الأناس الذٌن ٌتمتعون بصحة نفسٌة جٌدة *.

وجودة بٌن عقدة أودٌب والأنا الأعلى قابلب: وعبر فً موضع آخر عن العلبقة الم 

لنتذكر سوٌا أن بطل أسطورة أودٌب أحس بنفسه أنه مذنب لسبب أفعاله وأخضع نفسه إلى »

عقاب ذاتً )...( بالفعل الأنا الأعلى إنما هو ورٌث عقدة أودٌب ولم ٌجد حٌزا إلا بعد أن 

شٌاء هذه  دون شك فً أساس كانت هذه الأخٌرة مُصفٌة )...( كان حس داخلً لحالة الأ

تؤكٌد الفلبسفة والمإمنٌن الذي من خلبله اعتبروا أن الحس الأخلبقً لم ٌكن مثبتا فً النفس 

بواسطة تربٌة الكابن الإنسانً، ولم ٌكن مكتسبا من الحٌاة الاجتماعٌة، لكنه ؼُرس فٌه من 

                                                             
1Sigmund Freud, La disparition du complexe d’Œdipe  , P. 121  
2Ibidem,  P. 120  

*فً كتابه سٌكولوجٌا حٌاة الحب، صرح فروٌد أن حالة الحب بٌن الجنسٌٌن هو عودة لمكبوت عقدة أودٌب التً لم 
تضمحل. لأن مإسس التحلٌل النفسً ٌرى حالة الحب شذوذا عن الطبٌعة. من الناحٌة الطبٌعة الجنس والحب لا ٌلتقٌان. 

تٌزٌا الجنسٌة. هل بالتالً الإنسان المحب عزز موقفه بتؤكٌده أن حالة الحب تإدي بصاحبها إلى العجز النفسً والأنٌس
لم تتحطم فً نفسه عقدة أودٌب بل تبقى نشٌطة فً لاشعوره                 فروٌدإنسان عصابً؟ لأن العصابً فً نظر   
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«الأعلى
1
نا الأعلى الثقافً لا هنا، بوعً أو بؽٌر وعً منه، أن ٌقول أن ألا فروٌدأراد  

وجود له، بما أن عقدة أدٌب، كمصدر الأنا الأعلى، ٌمر بها كل الأطفال باختلبؾ أقوامهم 

ٌعنً بها، حسب نظرٌة التحلٌل  فروٌدوثقافاتهم وأدٌانهم. كلمة "الأعلى" التً ذكرها 

حتوي فً النفسً، اللبشعور الجماعً شًء العالم المقسوم بٌن الناس بؤعدل قسمة، والذي ٌ

طٌاته وفً كل الحالات عقدة أودٌب. إلا أن الفلبسفة كانوا ٌقصدون ب"الأعلى" الأفكار 

 الفطرٌة، وكان المإمنون ٌقصدون به الفطرة الإلهٌة.

أٌضا بٌن اضمحلبل عقدة أودٌب  فروٌد، ناسب القلقو والعرض الكؾفً كتابه  

مرحلة الكمون التً تتصؾ بفقدان نتواجد الآن فً بداٌة »وظهور الأنا الأعلى، إذ قال: 

عقدة أودٌب، حٌث ٌتم خلق و تعزٌز الأنا الأعلى وتشٌٌد الحواجز الأخلبقٌة والإستٌتٌقٌة 

«للؤنا
2

. فً مرحلة الكمون، التً تلً مرحلة الجنسٌة الجزبٌة الطفولٌة، تحدث حالات 

لم تُكبت فقط بل تُفقد الكبت والتجلٌل، وٌتكون الأنا الأعلى الذي ٌحل محل عقدة أودٌب التً 

كلٌة كما سبق أن أشرنا. لكن فقدان عقدة أودٌب لا ٌحصل عند جمٌع الناس. عند صنؾ 

العصابٌٌن تبقى هذه العقدة  مكبوتة فقط فً اللبشعور، وقد تتظاهر بطرق بدٌلة ملتوٌة *. 

 فً السنوات»قال فروٌد فً تمٌٌزه بٌن العادٌٌن والمرضى بخصوص حالة عقدة أودٌب: 

سنة( ٌتؤسس مجموع المٌول الجنسٌة فً الموضوع، موضوع  5إلى  2الأولى للطفولة )من 

الولد هو الأم. اختٌار الموضوع هذا بمعٌة الوضعٌة الملبزمة له من الخصومة والعدوانٌة 

تجاه الأب، هذا كله هو محتوى ما سمٌناه عقدة أودٌب التً تصٌب، عند كل الكابنات 

ة للمعالم النهابٌة لحٌاة الحب. وضعنا كصفة للفرد العادي أن ٌتوصل الإنسانٌة، أكبر دلال

«إلى التحكم فً عقدة أودٌب، بٌنما العصابً ٌبقى مرتبطا بهذه العقدة
3

.  تزول عقدة أودٌب 

نهابٌا )أي لا تبقى فً اللبشعور(  عند الأصحاء نفسٌا. العصابً ؼٌر قادر على هذا 

 الاستبصال.

                                                             
1Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, p. 80  
2Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse, P. 30   
3Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, Trad. par André Bourguignon, Pière 
Colet et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, XVI (1921 – 1923) Ed. P. U. F., Paris : 
1991. Ps., 194 – 195  
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ذا حٌث أعتبر أن عقدة أودٌب كالعنصر الأكثر فعالٌة فً ابعد من ه فروٌدذهب  

 النووٌةنقول بحق أن عقدة أودٌب هً العقدة »العصابات النفسٌة، إذ قال فً موضع آخر: 

فً العصابات وتُشكل العنصر الماهوي لمحتواها. حٌث من خلبلها تبلػ الجنسٌة  ]المركزٌة[

كل قادم جدٌد إلى  لبالػ بآثارها اللبحقة.بصفة حاسمة على جنسٌة االطفولٌة، التً تإثر 

العالم الإنسانً ٌوضع فً واجب التؽلب على عقدة أودٌب، من لم ٌصل إلى ذلك محكوم 

«علٌه بالعُصاب
1

. تلعب إذن عقدة أودٌب دورا ماهوٌا فً إٌتٌولوجٌا العصاب، هذا لأن 

حلة الطفولة )مثل الشاذ مإسس التحلٌل النفسً ٌعتبر العصابً )الشاذ السلبً( لم ٌتجاوز مر

نضٌؾ مع ذلك »فً الطفولٌة الجنسٌة للعُصابٌٌن والشواذ ما ٌؤتً:  فروٌدالإٌجابً(. قال 

أن التركٌب المفترض، الذي ٌحتوي على بذور كل الحالات الشاذة، لا ٌمكن أن نجعلها 

بما أن  بدرجة ضعٌفة.واضحة إلا عند الطفل، ولو أن كل النزوات لا ٌمكن تتظاهر فٌه إلا 

الصٌؽة التً من خلبلها نفهم أن العصابٌٌن باقٌٌن فً حالة الطفولة بخصوص مٌولهم 

الجنسٌة، أو رجعوا إلى هذه الحالة، بدأت تُرسم فً فكرنا، فكان اهتمامنا موجه نحو حٌاة 

«الطفل الجنسٌة )...(
2

. هذا بخصوص المٌول الجنسٌة )اللبشعورٌة( للعصابٌٌن مثل 

لؽرٌزة الجنسٌة بعد الكبت: إما الحالة العادٌة، إما الشذوذ وإما العصاب؛ الشواذ. مصٌر ا

تمثل الحالتان الأخٌرتان النكوص إلى الجنسٌة الطفولٌة: نكوص ظاهر أو نكوص كامن. أما 

مصٌر عقدة أودٌب فهو قابم على حالة خاصة: تجاوز عقدة أدٌب إما أن ٌإدي إلى 

ا أن ٌإدي إلى الكبت الفاشل )فً الحالة الشاذة أو الاستبصال )فً الحالة العادٌة(، إم

العُصابٌة(؛ الكبت الناجح لا ٌقع أبدا على عقدة أودٌب. لكن من المحتمل أن فروٌد لم ٌعتمد 

 فً موقفه هذا على الملبحظة العٌادٌة، ربما اعتمد على التؤمل المٌتاسٌكولوجً المحض. 

الناس العادٌٌن، وحل محلها الأنا الأعلى  لكن إذا كانت عقدة أودٌب مفقودة تماما لدى 

بصفة جذرٌة، فهل أحلبم العادٌٌن مطابقة لأحلبم العصابٌٌن، بما أن الحلم نفسه عرض 

ندرك هذا لما ٌتم تؤوٌل الأحلبم بتقنٌة »فً هذا السٌاق،  فروٌدعصابً؟ نرى ماذا قاله 

ٌة للعادٌٌن، ومع ذلك، تتطابق التحلٌل النفسً. الأحلبم، التً تنتمً طبعا إلى الحٌاة النفس

                                                             
1Sigmund Freud, Trois essais sur la théorie sexuelle,  P. 170  
2Sigmund Freud, Petit abrégé de la psychanalyse, Trad. J. Altouniau, A. Bourguignon et 
autres. In Résultats, idées, problèmes, Tome 2, Ed. P. U. F. Paris : 1992. P. 113  
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. لا ندري «حقٌقة مع الانتاجات المرضٌة التً ٌمكن أن تنشؤ باستمرار فً ظروؾ الصحة

هذا التناقض. إذا كانت عقدة أودٌب مستؤصلة تماما عند الناس العادٌٌن،  فروٌدهل أدرك 

وهنا تكمن  فمن العادي أن لا تعود فً الأحلبم، لأن ما ٌعود فً الأحلبم هو المكبوت؛

المطابقة بٌن العادٌٌن والعصابٌٌن والشواذ. ٌعود المكبوت عند العصابٌٌن، لكنه ٌعود فً 

الأحلبم لدى كل الناس. الفرد العصابً الذي لم ٌتمكن من استبصال عقدة أودٌب، حٌث 

قد انتبه إلى رواٌة  فروٌدتبقى مكبوتة فً لاشعوره، هل تعود فً أحلبمه؟. لا شك أن 

 حول الأمٌر أودٌب  أن سفاح القربى كان شٌبا عادٌا فً الأحلبم.  سوفوكل

أثبتنا أن المكبوت، مهما كان ناجحا، ٌعود عند الناس الأصحاء فً الأحلبم 

والتنكٌتات والأفعال الخاطبة وزلات اللسان. عودة المكبوت فً هذه الحالات ٌعتبر مفتاحا 

الفرق بٌن عودة المكبوت ورفع الكبت هو أن لفهم ما ٌسمى رفع الكبت فً العلبج التحلٌلً. 

الأول سٌرورة لاشعورٌة مرضٌة أو شاذة، والثانً ٌعتبر كسٌرورة شعورٌة تفٌد جعل 

المرٌض واعٌا بؤعراضه، وانقلبب اللبشعوري إلى الشعور ٌإدي إلى إزالة الكبت وبالتالً 

ر إنما هً نقاط ثابتة فً فسٌلة أو بالأحرى فسابل اللبشعو»:  لوؼان كلودإلى الشفاء. قال 

سٌرورة عودة المكبوت، إنه باستعمال ]العلبج[ )من جانب الاستثمار المضاد( ستتخفؾ 

الحالات الفاشلة للكبت، إنه بفعل الإبداع المتداول لهذه الفسابل )التداعٌات الحرة( ٌستطٌع 

«أن ٌتحقق رفع الكبوت فً العلبج
1

ور لفسابله. . تحدث عودة المكبوت أساسا بقذؾ اللبشع

ٌعتمد المحلل على هذه الفسابل العابدة فً الحالة المرضٌة وٌوظؾ آلٌاتها فً عملٌة العلبج. 

عدة مرات أن العمل التحلٌلً فً العلبج ٌجعل، بجهد كبٌر بعد تجاوز مقاومة  فروٌدقال 

 المرٌض، المكبوت ٌطفو على سطح الشعور. وتكمن الخطوة النهابٌة للعلبج فً تجاوز هذه

 المقاومات التً تعتبر كرد فعل لاشعوري للمرٌض ضد مسار العلبج.

ٌقوم بهذه  فروٌدوصلنا الآن إلى سٌرورة رفع الكبت فً العلبج التحلٌلً. كان 

الترابٌا بواسطة منهج الكاتارسٌس التابع للتنوٌم المؽناطٌسً ومعناها اللؽوي "التطهٌر"، 

و مكبوت لاشعوري شعورٌا. ثم اكتشؾ تطهٌر نفس المرٌض من الأعراض بإرجاع ما ه

                                                             
1Claude Le Guen, Op. Cit. P. 49  
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فروٌد تقنٌة التداعً الحر، حٌث ٌعبر المرٌض عن عقده بطرق ملتوٌة والمحلل ٌجب أن 

ٌإول هذه الأفكار المعبر عنها من طرؾ المرٌض تماما كما ٌتم تؤوٌل الأحلبم؛ بمعنى أن 

حلل ٌإول الأفكار المعبر عنها من طرؾ المرٌض لها محتوى ظاهر ومحتوى كامن، الم

عن سٌرورة رفع الكبت إذ  الكبتالمحتوى الكامن لإٌجاد اللب المعقول. عبر صاحب كتاب 

إذا كان التحلٌل النفسً هو مجموع التصورات النظرٌة المٌتاسٌكولوجٌة، إذا كان »قال: 

أٌضا منهج البحث فً السٌرورات النفسٌة، هو قبل كل شًء منهج علبج. من هذا المنظور، 

، بحٌث ٌتعلق الأمر "باستخراج من معدن خام الأفكار 1904بثبات هدفه: منذ  حدد فروٌد

، قال ٌجب "أن ٌعٌد إلى شعور 1918الطاربة، المعدن الخالص للؤفكار المكبوتة"، وفً 

ٌسمٌه عادة( هو  فروٌدالمرٌض العناصر النفسٌة المكبوتة". بمعنى أن رفع الكبت )كما كان 

«منطق وجود التحلٌل النفسً
1

أن ٌصرح به. مهمة التحلٌل  فروٌد. حقٌقة هذا ما اعتاد 

 النفسً هً جعل اللبشعوري شعورٌا. 

عن رفع الكبت كالوسٌلة الناجعة لتجاوز  فروٌدفً معظم كتبه ومقالاته تحدث 

بخصوص رفع الكبت  فروٌدالأعراض العصابٌة. نذكر بعض الفقرات الهامة فً نصوص 

 لما نحاول،»قال فً كتابه التحلٌل النفسً ونظرٌة اللٌبٌدو:  والهدؾ النهابً من رفع الكبت.

هذه الحركٌات المكبوتة شعورٌة، نصل إلى أن نحس بالقوى  فً العمل التحلٌلً، أن نُرجع

«الكابتة كمقاومة
2

. القوى التً كانت من قبل عوامل الكبت، تصبح الآن فً العمل التحلٌلً 

ٌُإسس كفاحنا  »ة العلبجٌة فً موضع آخر قابلب:هذه الآلٌ فروٌدعوامل المقاومة. وضح 

ضد المقاومة فً التحلٌل على  تصور هذه المقاومة. نُرجع هذه المقاومة شعورٌة، هنا، كما 

هو مؤلوؾ، تبعا لتعاونها مع المكبوت، هً ]المقاومة[ نفسها لاشعورٌة؛ نقابلها بالحجج 

الأنا بفوابد وتعوٌضات إذا تخلى  المنطقٌة، لما أصبحت أو بعد ما أصبحت شعورٌة، نوعد

«عن المقاومة
3
هذه هً الخطوة الأولٌة فً سٌرورة رفع الكبت التً تتمثل فً تجاوز  

وهذا بجعل المرٌض  ،مقاومة الأنا ضد بروز المكبوت )المزعج( على سطح الشعور

الأولى شاعرا بالمقاومة. هذا هو الفرق الموجود بٌن عودة المكبوت ورفع الكبت، فً الحالة 

                                                             
1Claude Le Guen, Op. Cit., P. 101  
2Sigmund Freud, Psychanalyse et théorie de la libido, P. 196 
3Sigmund Freud, Inhibition, symptôme, angoisse, P. 71 . 
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ٌعود المكبوت من تلقاء نفسه، لما تتوفر الظروؾ، فً حالة الشذوذ أو فً حالة العُصاب؛ 

فً الحالة الثانٌة المحلل هو الذي ٌجبر، بصفة اصطناعٌة، المكبوت اللبشعوري لٌصبح 

شرح هذه الآلٌة العلبجٌة  فروٌدأعاد  موجز التحلٌل النفسًشعورٌا. فً كتابه الأخٌر 

من أجل أن نضع دفاعا كمقابل ضد »الأنا الأعلى )بصفته عاملب للمقاومة(:  بإدخال عنصر

هذه المقاومة، ٌجب علٌنا أن نكتفً بجعلها شعورٌة ونحاول بتمهل تفكٌك الأنا الأعلى 

المعادي )...( نضع أنفسنا فً خدمة المرٌض ونضمن بذلك وظابفا متعددة، بصفتنا سلطة 

ربٌن؛ فعلنا ما هو أفضل له إذا، بصفتنا محللٌن، رفعنا إلى وبدلاء الأهل، بصفتنا أولٌاء ومُ 

مستوى عادي السٌرورات النفسٌة فً أناه، ونحول إلى ما قبل شعوري ما قد أصبح 

«لاشعورٌا و نرجع ما كان مكبوتا هكذا إلى أناه الخاص
1

. إرجاع اللبشعوري إلى ما قبل 

س الرقابة. فً هذه الفقرة من كتابه شعوري ٌحدث من خلبل تفكٌك الأنا الأعلى الذي ٌمار

الأنا مسإولٌة المقاومة بل نسبها إلى الأنا الأعلى. فً هذه الفقرة  فروٌدالمتؤخر لم ٌحمل 

الذي ٌعتبر كعلبقة  transfertبطرٌقة ؼٌر مباشرة عن مٌكانٌزم النقل  فروٌدأٌضا أشار 

لمحلل عواطفه العرٌقة فً ودٌة ٌبدٌها المرٌض تجاه المحلل، بمعنى أنه ٌنقل على شخص ا

طفولته*. لا ندخل فً تفاصٌل مٌكانٌزم النقل لأنه فكرة تقنٌة بحتة بإمكانها أن تثقل هذا 

 البحث**. 

، تصور علبقة بٌن تقنٌة العلبج وعنصر الهو فً الجهاز 1937فً مقالة له نشرها عام 

 بالمعنى ن فً الهو،الأثر التٌرابً بفعل إرجاع شعوري ما كا ٌرتبط »النفسً، إذ قال: 

ٌُرجع شعورٌا، بواسطة التؤوٌلبت  مكبوتا؛ ما كان الأوسع، نُمهد الطرٌق لهذا الفعل الذي 

والتؤلٌفات، لكن لم نإول إلا لأنفسنا، ولٌس للفرد موضوع التحلٌل، حالما بقً الأنا  مرتبطا 

بالرؼم من انتمابها بالدفاعات السابقة، حٌث لم ٌتخل عن المقاومات. بٌد أن هذه المقاومات، 

                                                             
1Sigmund Freud, Abrégé de la psychanalyse, Ps., 49 – 50  

كان  *مثالا عن النقل: حضرت فً جامعة فً بارٌس لمداخلة محلل نفسانً قام بعلبج مرٌض إفرٌقً. المرٌض مسلم
ٌعالج من قبل بالرقٌة الشرعٌة. لما اقتربت نهاٌة التحلٌل رأى المرٌض فً حلمه شخصا ٌمارس علٌه الرقٌة ولا ٌعرؾ 

القرآن. الشخص الذي ٌرقٌه فً حلمه ولا ٌعرؾ القرآن هو ذلك المحلل النفسانً الفرنسً الذي ٌعالجه. مع هذا الحلم 
النقل.  انتهى التحلٌل بتحقٌق الخطة النهابٌة وهً  

جمع بٌن التحلٌل النفسً والدٌن. له مراسلبت مع ، بفٌستر أوسكارهناك محلل نفسانً لاهوتً بروتستانتً اسمه القس **
أٌضا  بفٌسترفروٌد. وفً رسالة له إلى فروٌد قال أن التحلٌل النفسً الملحد ؼٌر قادر على علبج التابهٌن فً الحب. القس 

لكن هذا النقل لا ٌكون إسقاطا لموضوع حب المرٌض على المحلل كما هو الحال عند ٌخلق فً نفسٌة المرٌض النقل، 
إنما ٌحدث كإسقاط  لموضوع حب  المرٌض على الله. وهذا ما  ٌحصل فً حالة التصوؾ عند المسلمٌن.   فروٌد  
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إلى الأنا، لٌست أقل شعورٌة، و، بمعنى ما، هً معزولة داخل الأنا. ٌعترؾ بها المحلل 

بؤكثر سهولة من ما كان مدفونا فً الهو؛  ٌكفً له أن  ٌعاملها كؤجزاء لا تتجزأ من الهو، 

ٌُرجع شعورٌا، نجعلها فً علبقة مع باقً الأنا «بواسطة الفعل الذي 
1

هذا  ٌدفرو. تصور 

بعد أن اكتشؾ المكانٌة الثانٌة؛ لٌست المقاومات مقاومات الأنا فحسب بل ٌشترك فٌها 

الهوس لأنها لا شعورٌة. عمل التحلٌل إذن هو إرجاع ما لاشعوري مكبوت، فً الهو، 

 شعورٌا. 

ٌجب أن ننتبه جٌدا أن تقنٌة العلبج هذه لا تخص إلا العصابٌٌن، والإنسان العصابً 

ٌاته الٌومٌة مثل الإنسان العادي، ٌمكن أن ٌصبح رجل الفعل السٌاسً )وهذه ٌبدو فً ح

 ؼوستاؾالحالات كثٌرة جدا فً تارٌخ الإنسانٌة فً الأمس وفً الٌوم وهذا ما لاحظه جٌدا 

لٌس »( كما ٌمكن له أن ٌكون بارعا فً شتى العلوم والفنون مثل الشاذ تماما؛ ؾلوبون

اختلبؾ كٌفً بٌن العادي واللبعادي؛ المٌكانٌزمات النفسٌة  هناك فً نظر فروٌد، مبدبٌا،

«الأكثر ؼرابة ٌمكن أن توجد كلها فً أحلبم الأناس العادٌٌن وزلات الحٌاة الٌومٌة
2

  .

ٌختلؾ العصابً عن الإنسان بكونه ٌعانً من عقد نفسٌة لا ٌستطٌع أن ٌقاومها. فً نفسٌته 

ً، وفً داخله إٌمان بكل الخرافات والأوهام تلتقً التناقضات؛ قد ٌكون ذا فكر عقلبن

وتطؽى على نفسٌته الأفكار. فً داخله ٌطؽى الواقع النفسً على الواقع المادي. ٌكون 

نفسه  فروٌدعقلبنٌا فً فكره الظاهر، وفً فكره الكامن ٌنظر إلى العالم نظرة ساحر. ٌنتمً 

عقلبنً، كان ٌزور العرافات ٌنتمً إلى هذه المقولة من العصابٌٌن؛ بالرؼم من فكره ال

والعرافٌن
3

ولسبب  1918، وكان ٌإمن إٌمانا إكراهٌا وخرافٌا أنه سٌموت فً شهر فٌفري 

إٌمانه الخرافً هذا أسرع فً تؤلٌؾ كثٌر من الكتب، وألؾ كتابه المٌتاسٌكولوجٌا حلل من 

نظرٌة للتحلٌل خلبله أهم المفاهٌم المفاتٌح فً التحلٌل النفسً حٌث وضع بذلك القاعدة ال

عبر جٌدا عن حالته النفسٌة وقال له مثلب  فلٌاسالنفسً. وفً مراسلبته مع صدٌقه الطبٌب 

أنه لا ٌستطٌع أن ٌكتب فقرة واحدة إلا لما ٌكون شدٌد الاضطراب نفسٌا، مثل الشاعر. ثم 

 فلٌاستدهورت العلبقات بٌنهما إذ اتهمته فلٌاس أنه انتحل منه فكرة ازدواجٌة الجنس. مات 

                                                             
1Sigmund Freud, Analyse avec fin et analyse sans fin, P. 254 
2Paul Roazen, la pensée politique et sociale de Sigmund Freud, Ed. P. U. F. Paris : 1976. P. 51 
3Ibid. P. 75 
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لإحدى تلمٌذاته، وأوصاها أن تنشرها، ثم شاءت  فروٌدوترك مخطوط رسابل  1920عام 

مخطوط الرسابل من أجل أن ٌحطمه  فروٌد، طلب منها فروٌدالأقدار أن تصبح تلمٌذة 

 إذ نشرت الرسابل.  فلٌاس للكنها رفضت وبقٌت وفٌة 

النفسٌة، أما حالات الذهانات لا بعالج التحلٌل النفسً لا ٌعالج إلا حالات العصابات 

 فروٌدفعلبجها ٌكمن لدى الأطباء النفسانٌٌن وأطباء الأعصاب. قال  الفٌزٌابٌةوالعصابات 

أفضل لما تكون الأحداث المرضٌة تنتمً   بالفعل، ٌحصل العمل التحلٌلً »فً هذا الصدد: 

لات الأزمات الحادة، إلى الماضً، بحٌث أن الأنا استطاع أن ٌكتسب مُدة حٌالها. أما فً حا

«فالتحلٌل، إن صح التعبٌر، ؼٌر ممكن
1

. الأزمات الحادة هً أزمات الذهان والعصاب 

العصاب الحالً(. علبج أولبك المرضى المساكٌن )السكٌزوفرنٌٌن  فروٌدالفٌزٌابً )سماه 

خاصة( لا ٌتطلب رفع الكبت بل بالعكس من ذلك تماما، علبجهم ٌتطلب خلق الكبت فً 

هم لأنهم ٌتؤلمون بؤحداث تروماتٌة شدٌدة، والألم الشدٌد لا ٌخضع للكبت كما لاحظ نفسٌت

ذلك فروٌد نفسه *. زد إلى ذلك، أصل العصابات الحالٌة والذهانات )قد تتحول العصابات 

الحالٌة إلى ذهانات إذا اشتدت( لٌس جنسٌا نفسٌا ولا ٌؤتً من كبت التركٌبات الجنسٌة 

ا جنسً كٌمٌابً )تسمم جنسً( تنشؤ عادة من ممارسة العنانٌة المفرطة. الطفولٌة، إنما أصله

لٌس الكؾ العصابً هو الألم الأكثر سوءا: فً حالة »فً هذا الصدد:  روازن بولقال 

«السكٌزوفرٌنٌا  ٌجب أن ٌكون الكبت هو الهدؾ التٌرابً ولٌس بالأحرى رفع الكبت
2

 .

مفهوم السكٌزوفرٌنٌا وأهمٌتها فً العمل : ادلٌكر. ش. ؾأحال الكاتب هذا الحكم إلى كتاب 

 .   التٌرابً

ما هً إذن مهمة التحلٌل النفسً فً علبج العصابٌٌن؟ وما هً ؼاٌته؟ هل ٌمكن 

الهم الأول »: روازن بولتحطٌم عرض عصابً، هكذا، بفعل تقنٌة التداعً الحر؟ قال 

ر الواقع النفسً الذي للتحلٌل النفسً لٌس هو استبصال العرض، لكن همه هو تؽٌٌ

                                                             
1Sigmund Freud, Analyse avec fin et analyse sans fin, P. 247  
*أدوٌة الطب النفسً تخلق فً ذهنٌة المرٌض كبت ذكرٌاته المإلمة، لكن ٌختلؾ عن الكبت الطبٌعً الذي اكتشفه التحلٌل 

لنفسً، هو بالأحرى كبت اصطناعً، لا ٌخلق النسٌان ولا ٌجعل من الذكرٌات المإلمة لاشعورٌة، بل تبقى شعورٌة لكن ا
فً مجال الطب النفسً وطب  فروٌدفقط ٌصبح المرٌض لا ٌهتم بها وٌعتبرها تافهة بالرؼم من خطورتها. إسهامات 

                                                                        الأعصاب وعلوم الأعصاب عظٌمة جدا.                   
2Paul Roazen, Op. Cit P. 130  
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«ٌإسسه
1

. تؽٌٌر الواقع النفسً قد ٌحدث من إرجاع الكبت مثلب إلى التجلٌل أو جعل 

مقصد عمل »: 1937، قال عام فروٌدالمرٌض واعٌا بعقده النفسٌة. لنرى الآن موقؾ 

التحلٌل النفسً، كما نعلم ذلك، هو أن نوصل المصاب إلى أن ٌرفع كبوته التً تكونت فً 

محلها ردود فعل  نحلتطوره )كلمة الكبت مؤخوذة هنا بمعناها الأوسع(، من أجل أن  بداٌة

«تتطابق مع حالة بلوؼه النفسً
2

. إذن فً عمل التحلٌل العرض ٌعوض بشًء آخر. واصل 

ٌُنشطها اتصال »كلبمه فً نفس الموضع إذ قال:  فروٌد "الدفعة إلى الأعلى" للمكبوت، التً 

وصل إلى الشعور الآثار الذاكرٌة التً لها معنى. لكن مقاومة ما التؤلٌؾ، سعت إلى أن ت

نجحت، لٌس فً إٌقاؾ هذه الحركة، لكن فً نقلها على المواضٌع المجاورة التً لها أهمٌة 

«ثانوٌة
3

حتى التكونات الهذٌانٌة، التً نجد فٌها ؼالبا هذه الهلوسات مُدمجة، ». ثم أضاؾ: 

مل عموما عن دفعة اللبشعور نحو الأعلى وعن عودة والتً لٌست كذلك مستقلة كما نحت

«المكبوت
4

. فً العمل التحلٌلً ٌمكن أن تكون أفكار المرٌض هذٌانٌة لكن على المحلل أن 

ٌستخرج من هذه الأفكار مؽزى عقلبنً ذا معنى. دفعة اللبشعور نحو الأعلى هو عودة 

قارن بٌن رفع  فروٌدأن  المكبوت، إلى سطح الشعور، فً العمل التحلٌلً. نلبحظ هنا

 الكبت، بإٌصاله إلى سطح الشعور، وعودة المكبوت. 

( إلى الفرق الموجود بٌن الإنسان الذي خضع 1937)دابما فً عام  فروٌدأشار 

ألا تطالب نظرٌتنا حقٌقة تؤسٌس حالة لم »لتقنٌة التحلٌل والإنسان الذي لم ٌخضع لها، قال: 

ا والتً من خلبلها ٌشكل الإبداع الأصلً الفرق الماهوي تحضر أبدا بصفة تلقابٌة فً الأن

«بٌن الإنسان الذي خضع للتحلٌل والإنسان الذي لم ٌخضع؟
5

. هذا ٌعنً أن منهج التحلٌل 

النفسً لا ٌهتم فقط بالعصابٌٌن بل ٌهتم أٌضا بالأصحاء العادٌٌن؛ ولما لا؟ من جهة، 

فسه أن ٌخضع للتحلٌل. ومن جهة أخرى الإنسان الذي أراد أن ٌصبح محللب كان علٌه هو ن

، أكثر عادٌة وٌتمتع بصحة فروٌدالإنسان العصابً الذي خضع للتحلٌل ٌصبح، فً نظر 

                                                             
1Paul Roazen, Op. Cit., P. 48  
2Sigmund Freud, Construction dans l’analyse, Trad. E. R. Hawelka, U. Huber et J. Laplanche. 
In Résultats, Idées, problèmes, Tome 2, Op. Cit. P. 270   
3Ibid.,  P. 278  
4Ibid. 279  
5Sigmund Freud, L’analyse avec fin et l’analyse sans fin, P. 242 



 

274 
 

نفسٌة أكثر من الإنسان العادي الذي لم ٌخضع للتحلٌل. سبق أن عبر عن هذا الموقؾ فً 

ل النفسً أن ٌرٌد التحلٌ»، إذ قال: خمس محاضرات فً التحلٌل النفسًكتابة الموسوم ب 

ٌوصل إلى المعرفة الشعورٌة ما كان مكبوتا فً الحٌاة النفسٌة، وكل من ٌحكم علٌه هو 

نفسه كابن إنسانً ٌملك مثل هذه الكبوت، والذي ربما لا ٌحافظ علٌها إلا بصعوبة كبٌرة. 

 فلب ٌمكن إذن إلا أن ٌثٌر ]التحلٌل نفسً[ فٌه المقاومات نفسها التً ٌثٌرها عند المرضى،

وهذه المقاومة لٌس فٌها أي ضرر تقدمه كطعن فكري، وتعود إلى الحجج المماثلة التً 

«نجاهد ضدها عند مرضانا بواسطة القاعدة الأساسٌة التحلٌل نفسٌة
1

. سبق أن قلنا أن 

اخترق الفاصل الموجود بٌن الفرد العادي والفرد العصابً. الاختلبؾ بٌنهما له طابع  فروٌد

معنى أن الفرد الذي نعتبره عادٌا كانت درجة العصاب لدٌه ضعٌفة أو كمً )اقتصادي(، ب

بٌن مقاومة المرٌض ضد  فروٌدأضعؾ من درجة الفرد العصابً. فً الفقرة أعلبه ناسب 

العلبج ومقاومة المثقفٌن للتحلٌل النفسً. حٌث رأى أن اشمبزاز البعض من التحلٌل النفسً 

نسان وكشؾ عما هو سًء فً الطبٌعة الإنسانٌة؛ سببه أن هذا الأخٌر كشؾ عن عٌوب الإ

خاصة وهو ٌإمن بوجود عصاب جماعً لا ٌشعر به الفرد الخاص؛ وحمل الدٌن مسإولٌة 

هذا العصاب، لأن الدٌن هو الذي جعل من الجنس تابوها. ٌجرح إذن التحلٌل النفسً 

الإرادة الحرة، نرجسٌة الإنسانٌة باكتشافه لما هو مكبوت فً الإنسان، وبرفضه لفكرة 

 وتؤكٌده، بالمقابل للحتمٌة النفسٌة. 

بنوع من التطرؾ فً حكمه على الإنسان المتحضر إذ  فروٌدعبر عن هذه الفكرة 

لٌس الناس مخلصٌن مطلقا لما ٌتعلق الأمر بالجنسً. لا ٌكشفون عنه بحرٌة، بل  »قال: 

فسهم، كؤن الجو رديء ٌحملون معطفا سمٌكا ... بنسٌج من الأكاذٌب من أجل تؽطٌة أن

]ممطر[ فً عالم الجنس )...( مع الأسؾ، لم ٌكن الأطباء أكثر تمٌزا مقارنة بالإنسٌٌن  

الآخرٌن فً علبقاتهم الخاصة بخصوص مسابل الحٌاة الجنسٌة، وكثٌر منهم هم تحت طابلة 

تعلق هذا الحلؾ بٌن العفة والعار الذي ٌتحكم فً سلوك معظم "الناس المتحضرٌن" فً ما ٌ

«بالجنسٌة
2
أن معظم الناس المتحضرٌن منافقون كل ما تعلق الأمر بالحٌاة  فروٌد.رأى  

                                                             
1Sigmund Freud, Cinq conférences sur la psychanalyse, P. 76 
2Ibid.  P. 81 
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الجنسٌة *. بمعنى أن الناس ٌجعلون من الجنس طابوها محرما وعارا ألٌما وهم ٌمارسونه 

 ٌومٌا، والحٌاة نفسها لا توجد إلا بفعل الجنس.  

لتحلٌلً، وعلبقة ذلك بالتجلٌل*. أخٌرا موضوع رفع الكبت، فً العلبج ا فروٌدعالج 

دافع عن أطروحة أن التحلٌل النفسً سٌلعب دور الطب الاجتماعً )لتحقٌق ربما أمنٌة 

نشته(. العلبج التحلٌلً لا ٌخص الفرد الخاص فحسب بل ٌمتد إلى رفع الكبوت الاجتماعٌة 

نصابح بعنوان:  1912عن هذه الفكرة )الأمنٌة(** فً مقالة له ألفها عام  فروٌدوقد عبر 

ٌدخل كذلك فً الحسبان الفعل أن »، جاء فٌها ما ٌؤتً: للؤطباء فً العلبج التحلٌل نفسً

كثٌرا من الشخوص أصابهم المرض لسبب محاولتهم تجلٌل نزواتهم بعٌدا عن المقٌاس 

المسموح به من طرؾ بنٌتهم النفسٌة، وأما عند الشخوص الذٌن هم قادرون على التجلٌل 

ٌة تحصل عادة من تلقاء نفسها فور تجاوز كبوتهم بفعل التحلٌل. أنا إذن موافق فهذه القض

على الرأي أن المٌل إلى الاستعمال بانتظام العلبج التحلٌلً لهدؾ التجلٌل الؽرٌزي إنما هو 

«دابما جدٌر بالثناء، لكن دون أن ٌكون جدٌرا بالثقة فً كل الحالات
1

. ٌكون الإنسان 

قادر على التجلٌل )الاجتماعً(، لأن العصابً كابن ؼٌر اجتماعً ٌبدع العصابً دابما ؼٌر 

                                                                                                                                                                                              

لبج عند الطبٌب النفسانً، ٌذهب إلى الرقاة. *فً مجتمعنا الحالً، لما ٌتعرض الفرد إلى مرض ذهنً، لا ٌذهب للع
والرقٌة فً الحقٌقة لا تزٌد إلا من تعقٌد المرض. الناس ٌخجلون من الؽرٌزة الجنسٌة. لما ٌتعرض الفرد إلى انهٌار 
عصبً ٌعتقد أهله أن السبب فً ذلك هو السحر أو مس الجن أو زجر الطٌر، وراء هذا التفكٌر تكمن نرجسٌة لاشعورٌة، 

ا ٌحاولون الإعلبء من شؤن المرٌض. فً الأمراض الذهنٌة هناك عامل الوراثة وهو نادر. أؼلبٌة حالات الأمراض إذ
الذهانٌة لها أسباب جنسٌة، لا ٌقبل المجتمع اكتشافها. هناك عاملبن جنسٌان ٌإدٌان إلى المرض العقلً )الذهان والعصاب 

داءات الجنسٌة فً الطفولة، ما سماه فروٌد اؼتصاب القصر، وما ٌسمى الفٌزٌابً(: أولا: هناك عامل التعرض إلى الاعت
حالٌا البٌدوفٌلٌا. والعامل الثانً هو الإفراط فً ممارسة العنانٌة )الاستمناء المفرط(. إذا كثر عدد المرضى الذهنٌٌن فً 

بٌب الأول الذي اكتشؾ أن سبب هو الط فروٌدمجتمعاتنا التقلٌدٌة فالسبب ٌعود إلى هاذٌن العاملٌن الأخٌرٌن. وكان 
أن العادة السرٌة ٌمكن أن تكون سببا فً الفشل  فروٌد حناالأمراض الذهانٌة، فً الؽالب، هو ممارسة العنانٌة. وقد قالت 

الدراسً. )ذكر هذا بول روازن (. كذلك هذه الممارسة الضارة تحطم ملكة التجلٌل. انتقد مٌشال أونفراي فروٌد فً هذه 
حكم سلبا على العنانٌة، فً هذا النقد الؽرٌب حاول أونفراي أن ٌقدم أكثر مما ٌملك؛ لٌس هناك فً  فروٌدلأن النقطة، 

العالم طبٌب نفسانً ٌنكر ضرر العنانٌة بالصحة النفسٌة.  ونبٌنا صلعسم أدرك هذه الآفة. لما أوصى بإجبار الأطفال )فً 
التفرٌق بٌنهم فً المضاجع. لأن الصلبة تمنع الطفل من الإفراط فً السابعة أو فً العاشرة من العمر( على الصلبة و

 الاستمناء. أما سبب التفرٌق بٌن الأطفال فً المضاجع فلؤن الأطفال كلهم مثلٌون جنسٌون.                                   

مدخل والتجلٌل فً كتابه    idéalisationمٌز بٌن المثلنة  فروٌدبالتجلٌل، لأن Sublimation, ترجمنا الكلمة الفرنسٌة*

ٌُرفع من ». حٌث قال: إلى النرجسٌة ٌُعظم هذا الموضوع و التسامً هو سٌرورة مرهونة مع الموضوع، ومن خلبله هذا 
شؤنه دون تؽٌر فً طبٌعته. التسامً ممكن فً مجال لٌبٌدو الأنا كما هو ممكن فً لٌبٌدو الموضوع. كذلك مثلب المبالؽة فً 

الجنسً للموضوع هً تسامً لهذا الموضوع. بقدر أن التجلٌل ٌصؾ بعض الشًء الذي ٌنشؤ مع النزوة،  التقدٌر

 P. 70والتسامً هو بعض الشًء الذي ٌنشؤ مع الموضوع، ٌمكن أن نفصل بٌن الاثنٌن على المستوى المفهومً. 

 سفة التارٌخذا نزعة طوباوٌة فً فل فروٌد*بناء على موقفه هذا  ومواقؾ أخرى، اعتبرنا 
1Sigmund Freud, Conseils aux médecins dans le traitement psychanalytique, Trad. Janine 
Altouniau, Florence Baillet et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, Tome XI (1911 – 
1913). Ed. P. U. F. Paris : 2005. P. 153  



 

276 
 

لنفسه منظومة اجتماعٌة خاصة، ونسق خاص من الهذٌان الدٌنً أو الصوفً. وهناك أناس 

ٌمكن أن ٌصبحوا عصابٌٌن إذا ما حاولوا تجلٌل نزواتهم. لكن العلبج التحلٌلً ٌمكن، من 

التجلٌل. لكن هذا لٌس ضرورٌا،لأن بنٌات الناس  رفع الكبت، أن ٌقود المرٌض إلى لخلب

 النفسٌة مختلفة من فرد إلى آخر. 

بعلبج الأفراد الخواص، ٌتعدى التحلٌل النفسً  هذا المجال إلى المجتمع ما إذا كانت 

فً هذا الصدد:  فروٌدأؼلبٌة الناس، عصابٌٌن كانوا أم عادٌٌن، خاضعٌن لتقنٌة العلبج. قال 

هم ثقب ذاكرة فً ما ٌخص السنوات الأولى لطفولتهم، حٌث تنفصل فقط الأؼلبٌة منا ل»

بعض أربطة الذكرٌات. ٌمكن أن نإكد أن التحلٌل النفسً ٌملؤ هذه الثؽرة، أنه ٌتؽلب على   

«فقدان ذاكرة الإنسان هذه 
1

أن ٌكون التحلٌل النفسً ممتدا إلى مجالات  فروٌد. هكذا أراد 

كرة الإنسان هو ما ٌجعل من الإنسان كابنا سوٌا من الناحٌة ؼٌر إكلٌنٌكٌة. ملؤ ثؽرة ذا

أكثر فكرة الانتقال من سٌكولوجٌا  فروٌدووضح  النفسٌة ونافعا من الناحٌة الاجتماعٌة.

، الموجز الصؽٌر للتحلٌل النفسًالفرد إلى السكولوجٌا الاجتماعٌة فً كتابه الموسوم ب 

ن نشاط الفرد المنعزل، للوصول إلى العملٌات تعلقت هذه الخطوة، انطلبقا م »حٌث قال: 

النفسٌة للؤمم الإنسانٌة والشعوب، إذن هذا ٌعنً الانتقال من سٌكولوجٌا الفرد إلى 

سٌكولوجٌا الجماهٌر، وقد لاحظنا كثٌرا من المطابقات المدهشة. هكذا علمنا مثلب أن فً 

قضات فٌما بٌنها، لكنها تعبر عن الطبقات العمٌقة للنشاط اللبشعوري للروح، لا تتمٌز المتنا

نفسها بعنصر واحد )...( هكذا جعل المتناقضات متكافبة فً الحلم، إنما هو علبمة عرٌقة 

بمعنى  الفكر الجماعً )ؼٌر العلمً طبعا( اللبشعوري لا ٌعرؾ  «عامة للفكر الإنسانً

مجال آخر؛  أجل إعطاء مثل مؤخوذ من من»خطابه قابلب:    فروٌدالتناقضات. ثم واصل 

إنه مستحٌل أن نفلت من انطباع المطابقة التامة التً اكتشفناها بٌن الأفعال الإكراهٌة لبعض 

المصابٌن بالعُصاب الإكراهً والممارسات الدٌنٌة للناس الأتقٌاء فً العالم بؤسره. كثٌر من 

نستطٌع أن العصابات الإكراهٌة تتصرؾ تماما مثل كارٌكاتور الدٌانة الفردٌة، بحٌث أننا 

نماثل بٌن الدٌانات الرسمٌة والعصاب الإكراهً المعتدل بما له من عمومٌة )...( هذا المثل 

                                                             
1Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, Trad. par Paul Laurent Assoun. In Résultats, 
Idées, problèmes, Tome 1. Ed. P. U. F. 1ere éd. France : 1988. P. 206  
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من جهة أخرى ٌستطٌع أن ٌذكر القارئ أن حتى تطبٌق التحلٌل النفسً فً مجلبت ؼٌر 

طبٌة لا ٌتفادى المساس  بالأحكام المسبقة التً اتخذها بتقدٌر أعلى، المساس بالحساسٌات 

ٌُحدث إثارة الخصومات التً لها أساسا عاطفٌا بصفة جوهرٌةالم «تجذرة بعمق، وهكذا 
1

 .

مدخلب إلى المقارنة بٌن نفسٌة الفرد والنفسٌة الجماعٌة بتركٌزه على  فروٌدقدم هنا 

اللبشعور، بكون النفسٌة الجماعٌة لاشعورٌة. وسوؾ نعالج هذه الفكرة بكفاٌة فً مقارنتنا 

على المطابقة  فروٌد. الشًء الجدٌد فً الفقرة أعلبه هو تركٌز ٌونػو  لوبونو  فروٌدبٌن 

بٌن الممارسات الدٌنٌة والعصابات الإكراهٌة. وذكر أن التحلٌل النفسً لا ٌقبل بسهولة فً 

المجتمع ولا من طرؾ المثقفٌن لأنه ٌمٌط اللثام على ما هو عمٌق ومتجذر فً المجتمع. ولم 

 سانٌٌن من مسؤلة رفض نتابج التحلٌل النفسً بفعل أحكام مسبقة. الأطباء النف فروٌدٌستثن 

قد اعتبر انهٌار الدٌانة )المسٌحٌة( فً الؽرب كان    فروٌدلكن لا ٌجب أن ننسى أن  

سببا فً انتشار الأمراض العصابٌة بكثرة لأن الدٌن بصفته عصابا جماعٌا ٌنقذ الفرد من 

فً هذا الحكم   فروٌداص. لكن هل حجة العصاب الفردي، أي العصاب بالمعنى الخ

الارتفاع الخارق للعصابات منذ »صحٌحة؟ أشار إلى موقفه هذا فً إحدى مقالاته إذ قال: 

ضعؾ الدٌن ٌمكن أن ٌقدم لكم القٌاس. ٌمكن أن ٌكون إفقار الأنا، بفعل البذل الكبٌر للكبت 

«لهذه الحالة الذي تفرضه الثقافة على كل فرد، أحد الأسباب الأكثر ماهوٌة
2

. كٌؾ ٌكون 

ٌُعلمنا التحلٌل النفسً أن الكبوت الأولى  انهٌار الدٌن إفقارا للؤنا وبذلا لجهد أكبر للكبت؟ ألم 

التً حدثت فً التارٌخ العرٌق للئنسانٌة إنما كانت كبوتا متعلقة بالدٌن؟ هل فعلب انهٌار 

كانت الٌوم العصابات  الدٌن سبب كثرة حالات العصاب فً المجتمعات الأوروبٌة؟ هل

والذهانات الفردٌة نادرة فً المجتمعات التقلٌدٌة المتمسكة بالدٌن مقارنة بالمجتمعات 

، كان البدابٌون كلهم مرضى مضطربٌن فٌكوالعلمانٌة الراقٌة؟ حسب ما قرأناه فً كتاب 

لعصاب مطابقة بٌن البدابٌٌن والعصابٌٌن، لكن ا فروٌدتصور الطوطم والتابو نفسٌا. وفً 

فً هذا الصدد:  روحاٌمالبدابً عصاب جماعً ولٌس عصابا بالمعنى الخاص*. قال 

                                                             
1Sigmund Freud, Petit abrégé de la psychanalyse, Ps. 113 – 114   
2Sigmund Freud, Les chances d’advenir de la thérapie psychanalytique, Trad. par Janine 
Altounian, Anne Balseinte et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, Tome X (1919 – 
1910). Ed. P. U. F. Paris : 1993. P. 68  
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عن المطابقة بٌن المتوحش والعصابً؛ لكن بالكلبم الخاص، المطابقة لٌست  فروٌدتحدث »

بٌن المتوحش والعصابً، لكن بالأحرى هً مطابقة بٌن الثقافات البدابٌة والعصابً، بٌن ما 

«ً نشاطات جماعٌة وما ٌفعله العصابً بصفته فرداٌقوم به المتوحش ف
1

. لكن نجد عند 

 العكس تماما، الإنسان البدابً مرٌض نفسٌا بصفته فردا.  فٌكو

بكل أشكالها، كانت منتشرة أكثر فً أوروبا فً العصر  ،الحق أن الأمراض النفسٌة

 فروٌدكان موقؾ  الوسٌط لما كانت الدٌانة المسٌحٌة متحكمة فً كل المجالات. فً نظرنا

استراتٌجً )بطرٌقة علمٌة(؛ أراد أن ٌحل التحلٌل النفسً محل المسٌحٌة المنهارة، وسنثبت 

 ماركسذلك لاحقا فً هذا المبحث. الدٌانة اؼتراب روحً ونفسً كما أكد على ذلك 

أن ٌضع محل الاؼتراب الدٌنً اؼترابا آخر: اؼتراب  فروٌد)اؼتراب الوعً(. أراد 

مهمة التحلٌل النفسً فً النهاٌة هً تعلٌم الناس كٌؾ ٌجللون  .ماه التجلٌلسٌكولوجً س

نزواتهم من أجل بقاء الحضارة وتقدمها. إلا أن التجلٌل، كمفهوم تحلٌل نفسً، ٌعتبر إٌجابٌا 

فً جانب منه. ربما ٌشعر أحد بوجود تناقض بٌن الكلمتٌن: "الاؼتراب"و"الإٌجاب"، بما أن 

ه سلب. لكن التحلٌل النفسً بصفته سٌكولوجٌا اللبشعور، له منطق الاؼتراب فً حد ذات

داخلً  لا ٌعترؾ بوجود هذا التناقض. لا ٌعتبر التجلٌل سلبا للذات بل هو إثباتا لها 

 بتخارجها وتموضعها فً الحٌاة الثقافٌة والاجتماعٌة. 

كبت وتحقٌق وظٌفة علمه الجدٌد فً رفع ال فروٌدأكد مدخل إلى النرجسٌة فً كتابه  

قد رأٌناه، تكوُن مثال الأنا ٌنمً متطلبات الأنا وٌإسس الشرط الأكثر »التجلٌل حٌث قال: 

«ملبءمة للكبت؛ التجلٌل ٌمثل المنفذ الذي ٌسمح بإشباع المطلب دون إثارة الكبت
2

. عالج 

الكبت  .بعمق مٌكانٌزم الكبت، وها هو الآن ٌعلم كٌؾ ٌتحول الكبت إلى تجلٌل فروٌد

                                                             
1Géza Róheim, Origine et fonction de la culture, Trad. Roger Dadoun, Ed. Gallimard, Paris : 
1972, P. 9  

وعلى وجه الخصوص التلبمٌذ الذٌن انفصلوا عنه، كانوا ٌتهمونه دابما بمضاهاة ماركس، بمعنى  فروٌدنقاد »*
، كانت لها، منذ الأوقات الأولى، صفات المجلس الملكً؛ من الواضح  فروٌدالدابرة المحٌطة ب ». «أنه  مذهبً 

أحد تلبمذته بخصوص جلسات الأربعاء مساء : "ٌوجد  هذا ما كتبه». «أنه ٌعتبر نفسه كملك ٌحكم امبراطورٌة
فً تلك القاعة جو ٌوحً بتؤسٌس دٌانة جدٌدة ... تلبمٌذ فروٌد كانوا حوارٌٌن له ... مهما كان قلبه طٌبا ومهما 

. هذا هو حكم بعض الواصفٌن لذهنٌة «كانت مودته فً حٌاته الخاصة، كان قاسٌا ومتصلبا فً تقدٌم أفكاره

   Paul Roazen, Op. Cit. PS, 62 – 63 – 64وذ من كتاب : . مؤخفروٌد
2Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, Trad. par Olivier Mannoni, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 2014 .   P. 71  
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الفرق   -بٌنما  اللبشعور له طابع ثابت )إستاتٌكً(  –لتجلٌل مفهومان لهما طابع دٌنامً وا

ٌٌسلب:   بٌن التجلٌل والكبت هو نفسه الفرق بٌن الإٌجاب والسلب؛ فً الكبت هناك شًء 

تمثل الؽرٌزة، بٌنما ٌتمثل التجلٌل فً كؾ الهدؾ المباشر للؽرٌرة وتوجٌهها إلى أهداؾ 

 ا وروحٌا، أي إلى أهداؾ لا جنسٌة. عالٌة اجتماعٌ

، لوبون، مخالفا لوجهة نظر سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنافً كتابه  فروٌدأكد  

أن السٌكولوجٌا الفردٌة هً فً الوقت نفسه سٌكولوجٌا جماعٌة. حللنا مفهوم الكبت إلى 

فً أحد  فروٌدل الآن من جانبه الفردي، لكن هناك جانب اجتماعً فً التحلٌل النفسً. قا

لنضع الآن فً محل المرٌض الفردي مجموع المجتمع المصاب »كتبه المتؤخرة ما ٌؤتً: 

بالعُصابات، ذلك المجتمع المكون من الشخوص المرٌضة والشخوص الأصحاء، لنضع فً 

ٌُظهر لنا  محل قبول الحل فً الحالة الأولى الاعتراؾ العام فً الحالة الثانٌة، تؤمُل قصٌر 

ن هذا الاستبدال لٌس قادرا على تؽٌٌر النتٌجة مهما كان الأمر. النجاح الذي تستطٌع إذن أ

«التٌرابٌا أن تحرزه مع الفرد لا ٌتخلؾ عن تدخله أٌضا فً الجمهور
1

. "قبول الحل فً 

حالة التٌرابٌا الفردٌة"، "الاعتراؾ العام فً الحالة الثانٌة"؛ أي إذا كان التحلٌل النفسً 

ج العصابات الفردٌة باستطاعته بالقدر نفسه أن ٌعالج الآفات الاجتماعٌة، أو ناجعا فً علب

العصابات الكلٌة، ٌكفً للمجتمع أن ٌكون واعٌا بؤمراضه لٌتحقق العلبج. خاصة وأن إحدى 

)الإذلال السٌكولوجً/  *مهام  التحلٌل النفسً إزالة  النرجسٌة الاجتماعٌة والإنسانٌة

إلى الإذلال الانتروبولوجً / البٌولوجً لداروٌن  والإذلال  الانتروبولوجً  المضاؾ

مهمة التحلٌل النفسً الطوباوٌة هذه فً  فروٌدالكوسمولوجً لكوبٌرنٌكوس(. ثم شرح 

كثٌر وكثٌر من الكابنات الإنسانٌة، فً صراعاتهم فً الحٌاة، حٌث »الموضع نفسه إذ قال: 

وتحصلوا بذلك على فابدة المرض ٌستحٌل  الحل لم ٌكن أكثر صعوبة، ٌفرون إلى العُصاب

                                                             

لسفته التارٌخٌة والأنتروبواوجٌة. التحلٌل *عكس ما ذهب إلٌه الكثٌر من المعلقٌن، الجانب الأهم من التحلٌل النفسً هو ف
النفسً كمنهج علبج تٌرابً سوؾ ٌزول بعد تطور الطب النفسً وطب الأعصاب وعلوم الأعصاب، أي بعد تطور المادة 
الصٌدلانٌة والكٌمٌابٌة. التحلٌل النفسً العٌادي كان مجرد برادٌؽم فرضته الأزمة التً حدثت فً علوم الأعصاب والطب 

إلى تقنٌة التداعً الحر لأن فً ذلك الوقت لم تكن هناك وسٌلة أخرى للعلبج. وقد عبر صراحة عن  فروٌدً. لجؤ النفس
هذا الموقؾ فً كتابه الأخٌر موجز التحلٌل النفسً. مستقبل التحلٌل النفسً العٌادي ٌكمن فً علوم الأعصاب، ولا ٌعود 

النفسً وطب الأعصاب. بمعنى أن التحلٌل النفسً بإمكانه أن ٌوجه فً المستقبل علما مستقلب بل سٌصبح جزءا من الطب 
 الطب النفسً باكتشافه لمٌكانٌزم الكبت والمعنى الكامن الأحلبم. وسٌنضم جانبه الاجتماعً إلى الفلسفة.                     
1Sigmund Freud, Les chances d’advenir de la thérapie psychanalytique, P. 71  
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نكرانها، ولو أن مع الزمن ٌكون أكثر كلفة. ما ذا بإمكانهم أن ٌفعلوا إذا كان طرٌق الفرار 

؟ ٌجب علٌهم أن إلى المرض قد سُد علٌهم من طرؾ التوضٌحات المفشٌة للتحلٌل النفسً

صمدوا فً الصراع؛ ٌكونوا مخلصٌن، أن ٌقروا بالنزوات التً استٌقظت فٌهم، أن ٌ

سٌقاومون أو سٌتنازلون، وتسامح المجتمع، الذي ٌقٌم حتما تبعا لتوضٌحات التحلٌل النفسً، 

«سٌقدم لهم ٌد المساعدة
1

. فهمنا الآن أن التحلٌل النفسً الاجتماعً ٌحمل على عاتقه حلولا 

ه للحلول الوعً باتجاهه الطوباوي؛ إذ خلبل تقدٌم شدٌدطوباوٌة للمجتمع. وكان فروٌد 

ممكنة التحقٌق إذا  –التً  تختلؾ عن المثال  –الاجتماعٌة كان ٌعلم جٌدا أن الإٌتوبٌا

توفرت الشروط اللبزمة. وقد أشار إلى هذا الاتجاه الطوباوي للتحلٌل النفسً، بصفته فلسفة 

تارٌخ، فً الموضع نفسه
2
 إذ بٌن كٌؾ ٌمكن للئٌتوبٌا أن تتحقق*.  

 ت فً تارٌخ الحضارة/ الكبت وعودة المكبو3

إلى الآن عالجنا موضوع الكبت وعودة المكبوت فً تارٌخ الفرد. ثم طورنا مدخلب  

مفهومً الكبت وعودة المكبوت فً  فروٌدإلى السٌكولوجٌا الجماعٌة. لننتقل إلى إدخال 

 موسىتارٌخ الحضارة والنوع الإنسانً. سنعتمد أكثر على كتابه الأخٌر الموسوم ب 

لكن قبل الذهاب إلى هذا الكتاب الأخٌر، بودنا أن ندخل بعض الفقرات ذات أهمٌة  .والتوحٌد

،  الطوطم والتابو، وفً كتابه التحلٌلبت النفسٌة الخمسةمن إحدى مقالاته المنشورة فً كتابه 

 سلوك الطفل، الذي ٌقوم بنقلٌبقى  »بالعلم أن هذٌن  الكتابٌن الأخٌرٌن مبكران. قال: 

. بالنسبة إلى لبب على أبٌه وٌخشى الذبب عوضا أن ٌتهٌب أباه، شٌبا ما ؼرٌباانطباعاته للك

الفكرة التً ٌتصور بها العالم، ٌتواجد، بالفعل، فً مرحلة تطوره المطابقة لعودة الطوطمٌة 

«التً وصفتها فً الطوطم والتابو
3

تارٌخ الفرد إعادة موجزة لتارٌخ النوع.  فروٌد. حسب 

لطوطمٌة موجودة عند كل الأطفال. لسنا ندر، فً هذا التصور، هل طبق حقٌقة هذه النزعة ا

سٌكولوجٌا تارٌخ الفرد على سٌكولوجٌا تارٌخ النوع أم فعل العكس أم تعلق الأمر  فروٌد

                                                             
1Sigmund Freud, Les chances d’advenir de la thérapie psychanalytique,  P. 72 
2Ibid.,  Ps., 71 – 72  
** سنعالج بكفاٌة الاتجاه الطوباوي لفلسفة التحلٌل النفسً التارٌخٌة فً مبحثنا الموسوم بوضعٌة التحلٌل النفسً فً فلسفة 

م أطروحتنا.التارٌخ، وسنقدم كثٌرا من الحجج من أجل تدعٌ  
3Sigmund Freud, Cinq psychanalyse, (L’homme aux loups) Op. Cit. P. 368  
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بالصدفة. لكن هل الطوطمٌة الطفولٌة هً بالضرورة فوبٌا  الحٌوانات؟ فً الحقٌقة 

لا تدل، بؤٌة حال من الأحوال، على فوبٌا خالصة  الطوطمٌة التً فسرها فً الطوطم والتابو

بل تدل على تقدٌس وحب الحٌوان الطوطم، فقط ربما هذا التقدٌس، بفعل الازدواجٌة 

العاطفٌة، تكون مصحوبة بالتهٌب. نجد عند الأكثرٌة من الأطفال حبا للحٌوانات، ولا نجد 

طفال عصابٌٌن. وقد نجد هذه فوبٌا الحٌوانات إلا عند الأطفال العصابٌٌن، ولٌس كل الأ

الفوبٌا، كخوؾ ؼٌر مبرر، عند البالؽٌن مثل الذٌن ٌخافون من الثعابٌن والضفادع 

 والفبران... 

 ،وضع فصله الأخٌر بعنوان العودة الطوطمٌة فً الطفولة الطوطم والتابوفً كتابه 

ى هذه الظلمة. إن تلقً الخبرة التحلٌل نفسٌة شعاعا وحٌدا من الضوء عل»حٌث قال ما ٌلً: 

موقؾ الطفل تجاه الحٌوان ٌتشابه كثٌرا مع موقؾ البدابً تجاه الحٌوان. الطفل لا ٌبدي أي 

أثر من تلك العجرفة التً تدفع المتحضر الراشد لأن ٌمٌز طبٌعته بتخوم حادة عن جمٌع 

ه الحٌوانات الأخرى، بل ٌقر للحٌوان دون تردد أنه صنو له. وهو فً مجاهرته بحاجٌات

«ٌشعر أنه أقرب إلى الحٌوان منه إلى الراشد الذي قد ٌبدو له ؼامضا
1

. الطفل لا ٌرى 

تخوما بٌنه وبٌن الحٌوان، بل ٌرى هذه التخوم بٌنه وبٌن الإنسان الراشد، وكذلك الطفل 

ٌكون دابما قرٌبا من أسلبفه البعٌدٌن أكثر من قربه من أبٌه. وهذه الحالة حسب مإسس 

لم تخضع »قابلب:  فروٌدعودة التارٌخ الفٌلوجٌنً فً الطفل. ثم واصل التحلٌل النفسً 

رهابات الحٌوان لدى الطفل بعد للبحث التحلٌل نفسً المتؤنً، مع أنها جدٌرة بذلك إلى حد 

بعٌد. من المإكد أن صعوبة التحلٌل مع الأطفال فً هذه العمر الؽض هً الباعث على هذا 

أن ٌزعم أنه ٌعرؾ المؽزى العام لهذه الأمراض، وأنا  الإهمال. لذلك لا ٌستطٌع المرء

شخصٌا أرى أنه لن ٌظهر موحدا. بٌد أن بعض الحالات من تلك الرهابات المنصبة على 

الكبار أثبتت قابلٌتها للتحلٌل وكشؾ سرها للمحلل. إنه فً كل حالة نفس الشًء: الخوؾ هو 

زاح هذا الخوؾ من الأب إلى فً الأصل من الأب، إذا كان الأطفال ذكورا، وقد ان

«الحٌوان
2

هذه المقالة، وهً الفصل الأخٌر من كتابه الطوطم والتابو، عام  فروٌد. كتب 

                                                             

153. ص. 1983، سورٌا:  1، الطوطم والتابو، تر. بوعلً ٌاسٌن، دار الحوار للنشر والتوزٌع، ط. سٌؽموندفروٌد 1 

2 145، الطوطم والتابو، ص. فروٌد سٌؽموند
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. الخواؾ من الحٌوان مهما كان 1909وألؾ مقالته حول هانس الصؽٌر عام  1912

موجودا لا ٌمكن أن ٌكون بدٌلب للخواؾ من الأب أو كراهٌة الأب، قد ٌكون البدٌل شخصا 

آخرا ؼٌر الأب، وقد ٌكون كلٌة خٌالٌة تكثؾ مجموعة من الشخوص. ألا ٌمكن أن ٌكون 

هانس الصؽٌر الذي حلله فروٌد حالة خاصة؟ حسب عرض فروٌد، لم ٌكن الصؽٌر هانس 

طفلب عادٌا*. لكن لنترك هذا جانبا لأن ؼاٌتنا هً توضٌح فكرتً الكبت وعودة المكبوت فً 

 رة. تارٌخ النوع  وتارٌخ الحضا

أولا إلى العلبقة الموجودة بٌن الأنتوجٌنٌا والفٌلوجٌنٌا فً ما ٌخص  فروٌدأشار 

الكبت وعودة المكبوت، على مستوى ما سماه الوراثة العرٌقة، التً تحمل دون أدنى شك، 

اللبشعور الجماعً الذي أراد الكثٌر نفٌه دون أدنى حجة معقولة فً نظرٌة التحلٌل النفسً 

مشهد ملبحظة جماع »فً أحد فصول التحلٌلبت النفسٌة الخمسة ما ٌؤتً:  الفروٌدي. قال

الوالدٌن، الؽواٌة فً الطفولة والتهدٌد بالاخصاء، إنما هً كلها بلب نزاع فٌها ملكٌة عامة 

 قبلارتدادٌة وراثٌة، مٌراث فٌلوجٌنً، لكن ٌمكن أن تكون أٌضا مكتسب الحٌاة الفردٌة .

نا بذلك، ٌلتجا الطفل إلى هذه التجربة الفٌلوجٌنٌة فً حالة حٌث تارٌخ العُصابات ٌخبرنا ل

تكون تجربه الشخصٌة ؼٌر كافٌة. إنه ٌملؤ ثؽرات الحقٌقة الفردٌة بواسطة الحقٌقة ما قبل 

بالاعتراؾ بهذا  ٌونػتارٌخٌة، ٌعوض تجربته الخاصة بتجربة أسلبفه. أنا موافق كلٌة مع 

ح، من وجهة نظر المٌتودولوجٌا، اللجوء إلى شرح الإرث الفٌلوجٌنً، لكن أجد ؼٌر ص

مستخرج من الفٌلوجٌنٌا ما دام أن ما ٌمكن أن تقدمه الأنتوجٌنٌا لم ٌستنفذ. لا أستطٌع أن 

أفهم كٌؾ ننكر بإصرار كل أهمٌة ما قبل التارٌخ الطفولً ونعترؾ كلٌة بطٌبة خاطر 

جاهل أن المتحركات والأفعال الفٌلوجٌنٌة بؤهمٌة ما قبل التارٌخ السلفً. لا أستطٌع أبدا أن أت

هً أنفسها بحاجة إلى التوضٌح الذي، فً عدد كبٌر من الحالات، ٌمكن أن ٌقدم لها من 

طرؾ دراسة الطفولة الفردٌة. أخٌرا لم أكن مُندهشَا أن ما قد نشؤ فً الأوقات قبل تارٌخٌة 

                                                                                                                                                                                              

ه لعقدة أودٌب، بل كان مبالؽا بصفة مدهشة لما ٌتكلم عن فوبٌا الحٌوانات لدى الأطفال. مبالؽا فً مفهوم فروٌدلم ٌكن * 
فكرته لا تحمل أي جانب من المعقولٌة. بالفعل، الطوطمٌة موجودة عند الأطفال، لكن فروٌد ناسب هذه الطوطمٌة الطفولٌة 

ع الطوطمٌة الطفولٌة لا تدل على بل بالعكس تدل بقتل أب الرهط الأصلً عند البدابٌٌن وناسبها بعقدة أودٌب. فً الواق
على حب الأطفال للحٌوانات وبعض الأحٌان ٌكون هذا الحب ممزوجا بالصادٌة؛ ٌحب الأطفال الحٌوانات وفً بعض 

ٌا الأحٌان ٌمٌلون إلى تعذٌب الحٌوانات وٌتلذذون بذلك. هذه الصادٌة البدابٌة موجود عند البدابٌٌن وعند الأطفال. أما فوب
الحٌوان فهً حالة خاصة، وموجودة أٌضا عند الكبار.                                                                             
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ا من جدٌد، وٌمكن، إذا وأصبح  بعد ذلك منقولا على شكل استعداد مسبق لٌكون مكتسب

«كانت الظروؾ نفسها مُصرة، أن تبرز من جدٌد بصفتها أحداثا ملموسة للتجربة الفردٌة
1

 .

موافقا   فروٌدإذن كان  .لاماركاعتمد هنا فروٌد على "وراثة الطبابع المكتسبة" التً قال بها 

تبار هذا الإرث بخصوص أنماطه المبدبٌة )أو العرٌقة(. إلا أنه ٌختلؾ معه فً اع ٌونػل

، مبالؽا فً تقدٌر الأنماط العرٌقة على حساب فروٌد، فً نظر ٌونػالفٌلوجٌنً؛ إذ كان 

هنا أن الإرث الفٌلوجٌنً قد  فروٌدالتجربة الفردٌة والمكبوت الفردي. على كل حال أثبت 

. تإكد ٌعود فً طفولة الفرد تماما مثل العودة الطفولٌة للطوطمٌة التً أشرنا إلٌه قبل قلٌل

هذه أنه لا ٌمكن لنا فهم التارٌخ الفٌلوجٌنً إلا بدراسة سٌكولوجٌا الفرد  فروٌدأطروحة 

أن ٌونػ طبق السٌكولوجٌا  فروٌد. نفهم من طرح ٌونػالخاص، وهذا، فً نظره، ما أهمله 

الجماعٌة )الأنماط المبدبٌة( على السٌكولوجٌا الفردٌة؛ وهو، فً تحلٌله النفسً فعل العكس 

 طبق السٌكولوجٌا الفردٌة )الأنتولوجٌا( على السٌكولوجٌا الجماعٌة )اللبشعور النمطً(  أي

بالتفصٌل المكبوت وعودة المكبوت فً تارٌخ الحضارة  فروٌدالكتاب الذي عالج فٌه  

. لكن قبل أن الرجل موسى والدٌانة التوحٌدٌةبعنوان  1938هو الأخٌر الذي نُشر عام 

كتاب، بودنا أن نشٌر أولا باختصار إلى موقؾ بعض الدارسٌن لهذا نعالج أطرحات هذا ال

استهل فروٌد بؽتة المشكل الأكبر الذي استحوذ علٌه طول »الكتاب. قال أحد المعلقٌن: 

حٌاته: مشكل أصل الأدٌان، ودرجة الحقٌقة التً ٌجب أن نمنحها لها، سواء تعلق الأمر 

«بسٌكولوجٌا الفرد أو بتارٌخ الحضارة
2

تؤلٌؾ كتاب موسى والتوحٌد عام  فروٌدبدأ . 

ألؾ هذا الكتاب بؽتة،  فروٌد، قال صاحب هذه الفقرة الأخٌرة أن 1938وأنهاه عام  1934

وهذا معناه أن تصور موضوع الكتاب فرضته ظروؾ ذلك العصر. من وجهة نظر 

الفرد السٌكولوجٌة )أو العلمٌة(، ٌعتبر هذا الكتاب ثمرة لبحث طوٌل فً سٌكولوجٌا 

. ومن وجهة نظر 1912 الطوطم والتابووسٌكولوجٌا الجماهٌر بدأ منذ تؤلٌفه لكتاب 

الاٌدٌولوجٌة، جاء الكتاب استجابة لوضعٌة أوروبا فً ذلك الوقت: استفحال الماركسٌة 

                                                             

                                                                                                                               
1Sigmund Freud, Cinq psychanalyses (L’homme aux loups), P. 399 – 400                                
2Marthe Robert, La révolution psychanalytique, la vie et l’œuvre de Freud, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1996, P. 407  
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 فروٌدالرسمٌة المتمثلة فً البلشفٌة، وطلوع القومٌة الاشتراكٌة فً ألمانٌا والنمسا، للعلم أن 

 ن النمسا إلى برٌطانٌا بعد الاحتلبل النازي. هاجر م

حدوسه العقلٌة، الأطروحات التً  عنفً كتاب موسى والتوحٌد أطلق فروٌد العنان  

بؽض النظر عن  »الأركٌولوجٌا. قال صاحب الكتاب المذكور أعلبه: دافع عنها لم تثبتها 

، ومرفوضة بقوة أطروحة موسى المصري، أطروحة أثارت الاستنكار من جهة المإمنٌن

 من طرؾ الأركٌولوجٌٌن والمإرخٌن، صور المإلَؾ ملحمة روحٌة حٌث لمعت صورة

النبً المشرع  بالقوة، بالذكاء، وبالنور. كان موسى نبٌا لم ٌفهمه قومه، مستهزء به، 

ومؽتالا من طرؾ الذٌن أراد أن ٌرفعهم إلى درجته، موسى الذي لا مساعد له إلا تصوره 

ان، تعالى على الزمان وأسس الحضارة الأخلبقٌة التً خُلق منها عالما الهابل للئنس

«بؤسره
1
لٌس مجرد نبً كما وصفته التوراة بل مفكرا ورجل فعل  موسىمن  فروٌدجعل .

 موسىالملحد هكذا  ب فروٌدسٌاسً كان ٌحمل فً ذهنه مشروع حضارة. لكن لماذا اهتم 

كان مقلدا روحٌا  فروٌدٌر من المعلقٌن أن النبً الذي أسس دٌانة؟ هناك اعتقاد لدي كث

 علما جدٌدا.  فروٌدلموسى؛ أسس موسى أسس دٌانة جدٌدة وأسس 

للكتاب المقدس، نعتقد أنه أخذ بوصٌة نشته القابلة: اتخذوا  فروٌدفً ما ٌتعلق بقراءة  

فً التوراة، ذهب  موسىنقٌض ما ٌقولونه ستجدون الحقٌقة*. فً دراسته وتحلٌله لقصة 

بإعادة تؤوٌل أساطٌر توراتٌة »فً هذا الصدد :  روازن روٌد مذهب انقلبب الأفكار. قالف

متعددة، ذهب فروٌد إلى تؤسٌس فكرة أن الأفعال التارٌخٌة الواقعٌة إنما كانت بعكس ما كنا 

نعتقده بصفة اعتٌادٌة. بعٌد أن ٌكون الله هو الذي اختار الشعب الٌهودي لٌعبده وٌطٌع 

هو الذي اختار الشعب الٌهودي من  –ذلك الارستقراطً المصري  –موسى   وصاٌاه، بل

«أجل أن ٌإبد شكل مصري قدٌم لمذهب التوحٌد
2

الإنسان البدابً مثل  فروٌد. فً نظر 

                                                             

*إذا كانت القراءة بٌن السطور ممكنة، فمن المحتمل جدا أن ٌكون فروٌد فً تؤلٌفه لموسى والتوحٌد قد ناسب بٌن 
إذا كان موس مصرٌا ولٌس ٌهودٌا فهتلر أٌضا ٌهودي ولٌس ألمانٌا. إذا . هتلرونازٌة  آمون بن ٌوشٌا ٌهودٌة

ع السري المقربون مات موسى مفقودا )قتله كهنته سرا( فهتلر أٌضا، فٌما بعد، مات مفقودا )قتله عناصر المجتم
 آمونوأن اسم ، آمونبن  ٌوشٌالم ٌعلم أن مإسس الدٌانة الٌهودٌة هو الملك  فروٌدإلٌه. لكن ما هو ملبحظ أن 

ٌرمز إلى الوثنٌة المصرٌة القدٌمة. ولم ٌشر فً كتابه إلى الطابع القومً )والفاشً( للدٌانة الٌهودٌة كما هً فً 
                                                                                            التوراة والعهد القدٌم           

1Marthe Robert, Op. Cit.,  P. 407  
2Paul Roazen, Op. Cit. P. 109  
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الطفل ٌتصور الإله على صورة الأب، الطفل ٌتصوره فردٌا على صورة أبٌه الطبٌعً 

أٌضا بمثابة  موسىٌمكن اعتبار النبً  والبدابً ٌتصوره على صورة أب الرهط الأصلً،

( الذي ما فتا أن رُفع إلى منزلة الإله أو داروٌنأب الرهط الأصلً )كما هو فً نظرٌة 

فقال الكاتب المذكور:  موسىنفسه بشخصٌة  فروٌدممثل الإله فً الأرض. أما عن تناسب 

ي نالته دٌانة موسى كما سبق أن عٌنناه، ٌناسب فروٌد نفسه بموسى. أولَ الاستقبال الذ»

الأولى بالنسبة إلى معارضة التحلٌل النفسً حٌث خاض هو نفسه هذه التجربة: "الحقٌقة 

الجدٌدة أٌقظت بعض المقاومات الانفعالٌة". هو كان ٌدعً أن علٌه مهمة تخلٌص الناس من 

«الاضطهاد والعبودٌة
1

 فروٌدلا ٌقوم على واقع نفسً،  موسى. نعتقد أن التناسب مع 

 فً نظره، أرستقراطً مصري.  ،وموسىهودي الأصل ٌ

محتوى  ظاهر  –كما  علمنا هو أن نفكر  – فروٌدنعتقد أن فً تصرٌحات  

كقدوة له مجرد محتوى كامن لإدعابه؛ وٌمكن أن  موسىل  فروٌدومحتوى كامن. اتخاذ 

إذ قال:  ،روازن نقول بحق أن فً الأمر نوع من ازدواجٌة العاطفة، وقد فهم هذه الفكرة

بٌد أن، إعجاب فروٌد بموسى جد عظٌم؛ كان هدؾ عمله التحلٌلً  بمعنى ما أن ٌقوضه. »

كانت رسالة فروٌد بقدر كبٌر التحرٌر من الحٌاة النزوٌة، والتمرد ضد القانون الموسوي. 

هذا القطب السلبً للئحساس الذي أبداه فروٌد تجاه زعٌم معبر عنه فً كل التؤوٌل الذي من 

اعتبر موسى مصرٌا، بذلك جرد الٌهود من خالقهم. الكثٌر هم الذٌن رأوا بفعل هذه  خلبله

«الأطروحة انحرافا معادٌا للسامٌة من قبل فروٌد
2

. نسً الكاتب فكرة مهمة جدا وهً أن 

لٌس هو الأول الذي اعتبر موسى شخصٌة مصرٌة وقد أشار إلى مصادر هذه الفكرة  فروٌد

منه لما اعتبر موسى شخصٌة مصرٌة قد تنبؤ به من الأول حٌث فً كتابه. وموقؾ الٌهود 

تجرٌد شعب من الرجل الذي ٌشرفونه كؤعظم أبناءه لٌس شٌبا شرعنا فٌه بطٌبة »فال: 

«خاطر أو بقلب خفٌؾ، حتى إذا كنا نحن أنفسنا ننتمً إلى هذا الشعب
3

أن  فروٌد. أراد 

أنتروبولوجٌا إنسانٌة فلسفٌة  فروٌدور ٌثبت أن ما قام به فً بحثه ضرورة علمٌة. وكذلك ط

                                                             
1 Paul Roazen, Op. Cit, P. 110  
2Ibid., P. 111  
3Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, Trad. Par Cornélius Hein, Ed. 
Gallimard, Paris : 1996. P. 63  
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مبنٌة على الطبٌعة )اللبشعورٌة( المشتركة بٌن الأمم، بمعنى أن أنتروبوبلوجٌا التحلٌل 

كحالة  موسىومن حذا حذوه أن لا ٌعتبروا  فروٌدالنفسً، إنسانوٌة، حٌث فرضت على 

قابلب: خاصة مختلفة عن حالات أودٌب ورملوس وسارؼو وشكسبٌر. أضاؾ الكاتب 

...بما أنه ]لٌونارد فانشً[ كان مُتربٌا بعٌدا عن أبٌه الطبٌعً. وكان كذلك فٌما ٌخص »

أودٌب، كذلك موسى الأسطورة. إذا كانت هناك حاجة مخٌالات فروٌد تإكد أن الأب ٌكون 

دابما إنسانا من الصنؾ الأعلى؛ إذا كان أودٌب فً حالته ملكا، جعل فروٌد من موسى 

وقد ؼامر أن ٌفترض أن شٌكسبٌر لم ٌكن أبدا إنسانا من أصل وضٌع، لكنه أرستقراطٌا. 

«بالأحرى كان أرستقراطً أكسفورد
1

أكدت أن أصل  رانك أوتو. كل القصص التً جمعها 

 الأبطال القومٌٌن أرستقراطً.

أكد أنه حتى العلم إنما ٌحتاج إلى الأساطٌر لتدعٌمه أنشتاٌنفً رسالته إلى 
2
)لكنه  

بالأساطٌر الخرافات(. لذلك ناسب بٌن التحلٌل النفسً وعلم المصرٌات لا ٌقصد 

Egyptologie  ،« أكثر من ذلك، تؤسٌس دٌانة توحٌدٌة من طرؾ إمنحوتب الرابع

]إخناتون[ ونقلها إلى الٌهود من طرؾ موسى تتشابه بكفاٌة مع وضعٌة فروٌد مخترع 

الطب النفسً فً القرن التاسع عشر  ، من أجل تشكٌل رابط تشاركً بٌن -التحلٌل النفسً 

«وعلم المصرٌات القدٌم
3

لما كان »طبٌب أعصاب وٌونػ طبٌب نفسانً، ؾ فروٌد. نعلم أن 

فً علبقة جٌدة ٌذكر فروٌد ٌونػ وكؤنه ابنه ووارثه. هذا ما قاله جونس "كان ٌونػ سٌصبح 

د، مثل موسى، هو الٌشع الموجه إلى استكشاؾ أرض مٌعاد الطب النفسً التً كان فروٌ

«الوحٌد الذي سمح له فقط أن ٌراها من بعٌد
4

. نعلم أن عرض الكتاب المقدس أن الإله قال 

أنه لا ٌصل إلى أرض المٌعاد، بل خلٌفته الٌشع هو الذي ٌقود الٌهود فً هذه  موسىل 

التحلٌل النفسً، إذ عبر عن هذه الأمنٌة فً  الٌشعهو  ٌونػأن ٌكون  فروٌدالمهمة. أراد 

نواصل فً الدفاع عن قضٌتنا بثقة نفس هادبة وسابدة. لنحٌا كما »حدى رسابله حٌث قال: إ

لنموت، أب ٌهودي كتسلطً ٌحتاج إلى معرفة مستقبل ابنه الثابت؛ أعتمد على ٌونػ من 

                                                             
1Paul Roazen, Op. Cit., P. 113 
2Sigmund Freud, Anthropologie de la guerre (lettre à Einstein), Trad. par Marc Crépon et 
Marc De Launay, Ed. Librairie Arthème Fayard, Paris : 2010. P. 266   
3Paul Roazen, Op. Cit., P. 115  
4Paul Roazen, Op. Cit., P. 114  
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«أجل هذا. إنً مبتهج الآن أنكم أنتم وأصدقاءنا الذٌن تقدمون لً هذا الوعد بالٌقٌن
1

. لم ٌكن 

طبٌب أعصاب وٌونػ طبٌب  فروٌدكخلٌفة له عسفا، إن فً الأمر حكمة؛  ٌونػاختٌار 

أرد أن ٌعتمد على الطب النفسً فً علبج الأمراض النفسٌة  فروٌدنفسانً، من المحتمل أن 

أكثر من اعتماده على طب الأعصاب. وربما رأى فً التحلٌل النفسً علما أقرب إلى طب 

لطب النفسً جانب من السٌكولوجٌا. والسبب النفسً منه إلى طب الأعصاب. لأن فً ا

آري الأصل، بٌنما كان أؼلبٌة المحللٌن النفسانٌٌن ٌهودا. من المحتمل  ٌونػالثانً هو أن 

 فروٌدٌهودي. فً الأخٌر أمنٌة  والٌشعمصري  موسىقام بقلب المعادلة:  فروٌدأٌضا أن 

  لم تتحقق بطبٌعة الحال لأن العلبقة بٌن العلمٌن تدهورت*.

 موسىبالتارٌخ الٌهودي وشخصٌة  فروٌدما حللناه إلى الآن هو موضوع اهتمام 

نظرٌة التحلٌل النفسً  فروٌدالمصري. ؼرضنا الآن هو توجٌه انتباهنا إلى كٌفٌة تطبٌق 

على تارٌخ الحضارة اعتمادا على تارٌخ الفرد. اختار التارٌخ الٌهودي لأنه مدون ولأنه 

أن موسى  فروٌدالٌهودٌة والمسٌحٌة والإسلبم. أولا افترض  ٌعتبر تارٌخا انبثقت منه

حتى ولو لم ٌتمكنوا من الإعلبن بٌقٌن كامل، »شخصٌة موجودة تارٌخٌا، حٌث قال: 

الأؼلبٌة الكبرى من المإرخٌن، مع ذلك، أثبتوا أن موسى قد عاش واقعٌا وأن العبور* من 

«مصر الذي ٌرتبط به قد حدث فعلب
2

مإرخون آخرون نفوا الوجود  . نعم، لكن هناك

كان وسطٌا: إذا كان موسى موجود فعلب فً التارٌخ  فروٌد، لكن موقؾ موسىالتارٌخً ل 

 برٌستد. ح. جعلى باحث فً المصرٌات اسمه  فروٌدالواقعً فهو شخصٌة مصرٌة. اعتمد 

J. H. Breasted  الذي ٌعنً الطفل،  ًموسحٌث أكد هذا الأخٌر أن الاسم الأصلً هو

له  رامسٌسو اسم مصري ولٌس اسما عبرانٌا )ولا عرٌبا(. وذهب إلى القول أن اسم ه

.راموسً، الذي ٌعنً طفل الإله  راالجذر نفسه، أصله 
3
 أوتوإلى دراسة  فروٌدثم اشار  

. حٌث ذكر بعض الأبطال أسطورة مٌلبد البطلسٌكولوجٌة فً كتابه –الأنتروبو رانك

                                                             
1Sigmund Freud, Correspondences (1873 – 1939),Trad. par Anne Berman , Ed. Gallimard, 
Paris : 1966. P. 324   
2Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 63 

ردت هذه الكلمة فً التوراة العربٌة "الخروج"، وهذا خطؤ. من كلمة العبور اشتقت كلمة العبرانٌٌن. و L’exode*العبور 
فً كل مإلفه كلمة العبرانٌٌن. ولم ٌعلم أن كلمة الٌهودٌة التً ذكرها تكونت نسبة إلى قبٌلة ٌهودا التً هً  فروٌدلم ٌذكر 

 من مصر إلى فلسطٌن أرض كنعان حدث قابل للنقاش. أقوى وأهم قبٌلة من بنً إسرابٌل. كذلك وقوع العبور 
3Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, Ps.  64 – 65  



 

288 
 

جودون بحكاٌات متطابقة فً معظم الحضارات العرٌقة. القومٌٌن الذي أحصاهم  وهم مو

سارؼو أكاد، موسى، سٌروس ورٌمولوس )...( أودٌب، كارنا، باري، تٌلٌؾ، » فروٌدذكر 

«بٌرسً، هٌراكلٌس، جٌلؽاماش، أومفٌو، زٌثوس الخ
1

هإلاء الأبطال القومٌون   رانك. ذكر 

تعلق بالعرض فً المٌاه )فً النهر( كلهم. وهناك بٌنهم مطابقات عجٌبة فً أساطٌرهم التً ت

: تلكم هً رانكمثل أسطورة موسى*. نؤخذ نموذجا واحدة من بٌن النماذج التً ذكرها 

سارؼو، الملك الجبار، ملك أؼاد ]أكاد[، هو أنا، أمً كانت كاهنة »:  أكاد سارؼوأسطورة 

ً، مدٌنتً على ]امرأة عفٌفة[، لم أعرؾ أبً، أخ أبً كان ٌسكن فً الجبل. فً أزورٌبان

ضفاؾ الفرات، أمً حملتنً وأنجبتنً فً الخفاء. وضعتنً فً سلة من قصب، وؼلقت 

الفُتحة بالشمع وألقت بً فً النهر الذي لم أؼرق فٌه. حملنً النهر، وذهب بً نحو آكً، 

«ساقً الماء. آكً، ساقً الماء، بطٌبة قلبه، أخرجنً من النهر...
2

. نلبحظ فً هذه 

 رانكٌنتمً إلى الارستقراطٌة، كل الأبطال القومٌٌن الذٌن ذكرهم  ارؼو سالأسطورة أن 

بصفته ٌنتمً إلى الطبقة الوضٌعة  موسىٌنتمون إلى هذه الطبقة العلٌا. لكن التوراة ذكرت 

بطرٌقة مخالفة لرواٌة  فروٌدعرضته أمه فً النهر ثم ربته امرأة القصر الملكً. تصور 

ٌنتمً أٌضا إلى الطبقة  موسىالأخرى المماثلة، حٌث أكد أن التوراة؛ بناء على الأساطٌر 

اسم مصري حسب  موسىالأرستقراطٌة المصرٌة. وقال أنه لم ٌخترع شٌبا، بل ٌقٌنا 

الأبحاث الاركٌولوجٌة التً اعتمد علٌها وطبق علٌها تقنٌة التحلٌل النفسً الجماعً. قال فً 

بلة الأولى، التً ولد فٌها الطفل، هً عابلة فً الشكل النمطً للؤسطورة، العا»هذا الصدد: 

الصنؾ الأعلى، هً ؼالبا من الدم الملكً؛ الثانٌة، التً ٌترعرع فٌها الطفل، هً عابلة 

«وضٌعة ومنحطة، كما أن هذا ٌظهر مجددا من باقً الشروط التً ٌرتفع إلٌها التؤوٌل
3

 .

ى هذا الشكل المؤلوؾ الأصلٌة كانت عل موسىأن أسطورة  رانكعلى ؼرار  فروٌدأكد 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 69  

الأنتروبولوجٌة فً المٌدان،  زاروحاٌمجٌ*اللبشعور الجماعً هو شًء العالم المقسوم بٌن الناس أعدل قسمة. فً دراسات 
وجد فً قبابل البٌرو واسكتلندا خرافة مفادها أن فً الٌوم الأخٌر )القٌامة( كل واحد من الناس سٌبحث عن كل أظافره التً 

 قلمها. ما ٌثٌر الاهتمام أن هذه الخرافة موجودة فً منطقة الزواوة إلى الآن. 
2Otto Rank, Le mythe de la naissance du héros, Trad. Par Elliot Klein, Ed. Petite Bibliothèque 
Payot, Paris 1983, P. 43  
3Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 71  
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، بطلهم القومً، له أصول موسىوبعد مرور الزمن تشوهت بفعل اعتقاد بنً إسرابٌل أن 

 إسرابٌلٌة. 

كانت حالة موسى مختلفة تماما. هنا العابلة الأولى، عادة من »بٌنما فً التوراة

انٌة، الصنؾ الأعلى، إنما هً وضٌعة. أعتبر موسى كابن اللبوٌٌن الٌهود. العابلة الث

حل محلها البٌت الملكً  –عابلة الظرؾ الدنًء حٌث ٌترعرع الطفل عادة  –بالمقابل 

«المصري، ربته الأمٌرة وكؤنه ابنها الخاص
1

، ما رانك، كما فً نظر فروٌد. فً نظر 

حدث فً رواٌة الأسطورة الأولً هو عكس مما هو مروي فً الأسطورة الثانٌة التوراتٌة 

ا الآنالمشوهةكما وصلت إلٌن
2

. كانت ربما أسماء أخرى واردة فً التوراة نسبت إلى بنً 

 إسرابٌل وهً مستوردة من المٌثولوجٌات الشرقٌة الأخرى مثل أبراهٌم، ٌوسؾ أٌوب... 

شخصٌة ذات أصل مصري وكٌؾ اعتبر  موسىمن  فروٌدنرى الآن كٌؾ جعل 

شرٌعا مصرٌا. مإسس مذهب التوحٌد مذهبا مصرٌا وكٌؾ اعتبر أٌضا الوصاٌا العشرة ت

 موسىهل عاش  فروٌد. لكن لم ٌبٌن إخناتونمذهب التوحٌد والوصاٌا العشرة هو الفرعون 

الذي انقلب على الدٌانة  الثانً رمسٌسفً عهد هذا الفرعون أو فً عهد ما بعده، أي عهد 

تحت »: فقط هو كالآتً فروٌدالتوحٌدٌة وأعاد تؤسٌس الدٌانة القدٌمة، دٌانة آمون. ما قاله 

السلبلة الثامنة عشرة الشهٌرة التً جعلت من مصر إمبراطورٌة، إستوى على العرش 

ق. م. كان اسمه أولا إمنحوتب الرابع، مثل أبٌه، لكن بعد  1375فرعون شاب حوالً عام 

ذلك ؼٌر اسمه، ولٌس فقط اسمه. هذا السابد شرع فً فرض على شعبه دٌانة جدٌدة صدمت 

العادات التً كان مإلوفة لدٌه سابقا. ٌتعلق الأمر بمذهب توحٌد صارم،  تقالٌده الألفٌة وكل

المحاولة الأولى فً هذا المقصد، كما نستطٌع أن نعلم، هو فرض الاعتقاد بإله أحادي ونشؤ 

قبل ذلك، وكذلك  –ذلك بطرٌقة شبه محتومة لا تسامح دٌنً ؼرٌب عن العصر القدٌم   من

ة إمنحوتب* لم تدم إلا سبعة عشرة سنة؛ بعد موته فورا، لمدة طوٌلة بعد ذلك. لكن، سلط

«، تبددت الدٌانة الجدٌدة، بالتالً ذاكرة الملك الهرطقً أصبحت محظورة1358عام 
3

 .

                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 71  
2Ibidem., P. 71 
3Ibid., P.  84  
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، آتون دٌورنت وول، هذه الكلمة تعنً، حسب إخناتونالملك الذي تحدث عنه فروٌد هو 

آتون هو تحول مصر إلى راض. الدافع إلى تؤسٌس هذه الأولوهٌة الكلٌة، ألوهٌة 

امبراطورٌة عالمٌة* إذ لا بد من تجاوز الدٌانة القومٌة الوثنٌة المتمثلة فً ألوهٌة آمون. من 

أجل أن تكون هذه الدٌانة عالمٌة لا بد أن تكون توحٌدٌة. وهذا التوجه العالمً، فً نظر 

العهد دولة ولا  أٌضا، هو الدافع فً نشؤة المسٌحٌة؛ حٌث لم ٌملك الٌهود فً ذلك نشته

استقرارا، كانوا مبعثرٌن فً أرجاء الإمبراطوٌة الرومانٌة؛ فمن العادي والضروري أن 

 ٌتصوروا إلها عالمٌا، أو إضفاء الطابع العالمً على ألوهٌتهم التً كانت من قبل قومٌة. 

 البطولات العسكرٌة»هذا المٌل إلى الطابع العالمً للتوحٌد عبر عنه فروٌد كالتالً: 

للفاتح الأكبر ثوتماس الثالث جعلت من مصر قوة عالمٌة؛ نوبٌا فً الجنوب، فلسطٌن، 

سورٌا وجزء من بلبد واد الرافدٌن ألحقت بالامبراطورٌة. هذه الامبرٌالٌة انعكست الآن فً 

الدٌانة بصفتها كونٌة وتوحٌدٌة. كما أن سلطة الفرعون لم ٌمتد من الآن فقط فً حدود 

تد إلى نوبٌا وسورٌا، فكان على الدٌانة أن تتخلى عن حدودها القومٌة، مصر لكن أٌضا ام

وكما أن الفرعون كان هو السابد الأحادي والمطلق على العالم المعروؾ لدى المصرٌٌن، 

«ألوهٌة المصرٌٌن الجدٌدة ٌجب أن تصبح مماثلة له...
1
، حسب تصرٌحه فروٌدأدرك إذن  

لمٌعاد، كانت مستعمرة مصرٌة لمدة طوٌلة. من هذا أن فلسطٌن، أرض كنعان أو أرض ا

الأكٌد أن الٌهود استفادوا كثٌرا من الثقافة المصرٌة وهذا لا ٌدل أبدا أن العبور قد حدث من 

رواٌات العهد القدٌم ومن جهة أخرى  فروٌدأرض مصر إلى أرض كنعان. من جهة عاكس 

سٌكولوجٌة. كذلك لم  –تارٌخٌة   –اعتمد علٌها كلما كان ذلك مستجٌبا لنظرٌته الانتروبو 

ٌنتبه إلى عصور تؤلٌؾ الكتاب المقدس. ومن الواضح جدا أن العهد القدٌم، خاصة منه 

 التوراة، تم تؤلٌفه من طرؾ شعراء كثٌرون ٌنتمون إلى أجٌال مختلفة وإلى قبابل مختلفة.

                                                                                                                                                                                              

مركبا من ٌكنا إ آتون، بالأمازٌؽٌة.  ٌنطق الحرؾ بٌن الخاء والكاؾ.  إخناتونلمحتمل جدا أن ٌكون هذا الاسم *من ا
والكلمة تعنً انحنى )بالمعنى الخاص( أو أسلم )بالمعنى المجازي( للئله آتون. كما أن مصر بفتح الراء مركبة من مٌس ن 

 را، أي ابن الإله را.  
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste,  86 

*ندافع عن أطروحة أن العبور وقع من جنوب وؼرب الجزٌرة العربٌة إلى فلسطٌن. ولم ٌضع العبرانٌون أبدا أقدامهم 
على أرض مصر. أسماء الآباء الواردة فً التوراة أسماء عربٌة ولٌست آرامٌة. وفً هذا المجال ٌمكن إماطة اللثام عن 

اب المقدس، خروج الٌهود من القحط إلى الجنة التً هً فلسطٌن أرض فٌها الفاكهة والحلٌب والعسل، لكن فً الحقٌقة الكت
مصر هً الجنة مقارنة بفلسطٌن، إلا أن فلسطٌن جنة مقارنة بالصحراء العربٌة.                                               
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وثنٌة العربٌة هو مقارنته بٌن دٌانتٌن: دٌانة ٌهوه ال موسى والتوحٌدالأهم فً كتابه 

نوعا من المفارقة؛ من جهة  فروٌدودٌانة آتون التوحٌدٌة المصرٌة. لكن نجد فً عرض 

، وٌصر أن العبور وقع حقا من أرض مصر إلى موسىٌصر على الوجود التارٌخً ل 

أرض كنعان*، ومن جهة أخرى ٌتحدث عن قوم موسى الجدٌد الذي هو قوم مدٌن العربً. 

نرٌد الآن أن نخاطر بهذه النتٌجة: إذا كان موسى مصرٌا، إذا »آتون: ثم قال واصفا لدٌانة 

«نقل دٌانته الخاصة إلى الٌهود، إنما كانت هً دٌانة أخناتون، أي دٌانة آتون
1

. ثم أضاؾ: 

هناك طرٌق قصٌر للبرهنة على أطروحتنا: إنه الإثبات أن الدٌانة الموسوٌة لٌس شٌبا »

«للجوء إلى إشهار الإٌمان، إلى إعلبن دٌنًمن أجل ا –آخر إلا دٌانة آتون 
2

. إذن دٌانة 

هً دٌانة آتون، لكن هل بقً الٌهود على هذه الدٌانة التً علمها لهم موسى؟ موقؾ  موسى

كلب الإثنتٌن ]دٌانة آتون والدٌانة الٌهودٌة[ هما »فروٌد متردد ومتناقض. قال من جهة: 

ٌن إلى أن نُرجع هذا الطابع الأساسً لما شكلبن لتوحٌدٌة صارمة وسنكون مٌالٌن فً الح

لهما من مطابقة. فً أكثر من نقطة، التوحٌدٌة الٌهودٌة تتظاهر كذلك أكثر شدة من 

 –التوحٌدٌة المصرٌة، مثلب لما تمنع بصفة مطلقة التمثٌل بالصور الخٌالٌة. الفرق الماهوي 

تخلت كلٌة عن العبادة تظهر فً أن كل الدٌانة الٌهودٌة  –بؽض النظر عن اسم الإله 

«الشمسٌة، التً كانت الدٌانة المصرٌة تسند إلٌها
3

. ألا ٌوجد نوع من التعصب للٌهودٌة من 

الإله القومً ،  RAراهذا؟ فً اعتقادنا ألوهٌة الشمس عند المصرٌٌن تسمى  فروٌدتصرٌح 

ٌة، منعها ألوهٌة وثن را. ألوهٌة رمسٌسفقط لما فكك اسم  فروٌدالمصري الذي أشار إلٌه 

إخناتون وعوضها بؤلوهٌة آتون التوحٌدٌة والعالمٌة، كٌؾ تكون إذن عبادة آتون شمسٌة؟ ألا 

؟ الإله الشمس لم ٌكن حصرا على المصرٌٌن فقط، بل كان راو  آتونٌوجد خلط بٌن 

لم ٌر فً الشمس  خناتونإموجودا عند الرومان قبل العصر المسٌحً. من المحتمل جدا أن 

رأى فٌها أعظم مظهر للقدرة الإلهٌة. ثم كٌؾ كانت التوحٌدٌة الٌهودٌة أكثر شدة  ألوهٌة، بل

ٌعلم أكثر منا أن الٌهودٌة دٌانة قومٌة ٌنقصها  فروٌدمن التوحٌدٌة المصرٌة؟ دون شك كان 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 90  
2 Ibidem,  P. 90   
3 Ibid., P. 91 
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الطابع العالمً لتكون توحٌدٌة، لأن التوحٌد لا ٌعنً فقط توحٌد الألوهٌة بل ٌعنً أٌضا 

 ة.توحٌد الإنسانٌ

، دابما فً مقارنته بٌن الدٌانة المصرٌة والدٌانة الٌهودٌة، قابلب: فروٌدوأضاؾ  

المطابقة بٌن الدٌانة الٌهودٌة ودٌانة آتون فً هذه النقطة المهمة تإسس الحجة الثقٌلة »

الأولى لإثبات أطروحتنا )...( لم ٌقدم موسى للٌهود الدٌانة الجدٌدة؛ بل نستطٌع أن نثبت 

«ر أنه أدخل إلٌهم ممارسة الختانبٌقٌن أكب
1

 لا فروٌد. فً كل مإلفاته لاحظنا جٌدا أن 

، لكن لما تعلق الأمر برواٌة سٌكولوجٌة لتارٌخ الٌهود لا نجد عنده الصراحة ٌمضػ كلماته

والجرأة التً اعتاد علٌهما. ما ٌثٌر الدهشة هو أنه تجاهل كون المجتمع الٌهودي مجتمعا 

 الٌهودٌة مشتقة من ٌهودا، أعظم قبٌلة فً بنً إسرابٌل.  عصبوٌا )قبلٌا(، وأن

. الأهم من هذا موسى والتوحٌدٌعتبر هذا مجرد نقد منا بخصوص أطروحات كتاب 

السٌكولوجٌة الفردٌة على السٌكولوجٌا الجماعٌة، وكٌؾ  فروٌدالبحث هو بٌان كٌؾ طبق 

. قد ٌندهش القارئ  الحضارة خنقل مفهوم الكبت وعودة المكبوت من تارٌخ الفرد إلى تارٌ

إذا لاحظ بعض التناقضات بٌن ما سبق أن عرضناه وما سٌؤتً عرضه بعد الآن. قبل كل 

أن أدب الدٌانة الٌهودٌة فٌه عناصر دخٌلة من الأساطٌر الشرقٌة القدٌمة، إذ  فروٌدشًء أقر 

جد فٌها حكاٌات ٌملك الٌهود ثقافة فابضة خارجٌة عن الكتاب المقدس، التً ن»قال مثلب: 

وأساطٌر التً تكونت فً مجرى قرون من الزمن حول الصورة العظمى لزعٌمهم الأول 

«ومإسس دٌانتهم، التً أضاءت وأظلمت فً الوقت نفسه هذه الصورة
2
لم ٌكن إذن الأدب  .

الٌهودي أدبا خالصا مشتقا من الثقافة المصرٌة بل ضم أٌضا مجموعة من الأفكار 

 ، البابلٌة، الأشورٌة، الفارسٌة، العربٌة...الخ الأسطورٌة الشرقٌة

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 92 
2 Ibid.,  P. 99  

ٌهوه، دون أن ٌعلم أصحابها أن ٌهوه دٌانة وثنٌة عربٌة.   تسمى شهود *هناك جمعٌة دٌنٌة مسٌحٌة فً فرنسا الآن  

. لما نقول بالعربٌة "الٌهود" فالكلمة مشتقة  Juifs** هناك دون شك فرق بٌن التسمٌة العربٌة "الٌهود" والتسمٌة الأوروبٌة 

هودا الذي كان فً الأصل اسم  أحد وهذه الكلمة مشتقة من اسم ٌ Judaïsmeمن الٌهودٌة كدٌانة وتمسى لدى الأوربٌٌن 

أبناء ٌعقوب وورٌثه فً الملك والنبوة. ثم أصبحت هذه الكلمة اسم لأكبر وأقوى قبٌلة إسرابٌلٌة، مثل قرٌش عند العرب، 
ا، ٌنتمً إلى قبٌلة ٌهود آمون بن ٌوشٌاوالتً انحدر منها الملوك والأنبٌاء بما فٌهم المسٌح. مإسس الدٌانة الٌهودٌة، الملك 

فؤخذت دٌانته هذا الاسم. كل الملوك الإسرابٌلٌٌن الذٌن وبخهم الكتاب المقدس ٌنتمون إلى قبابل أخرى ؼٌر قبٌلة ٌهودا، 
 وهذا إثبات للطابع العصبوي للمجتمع الإسرابٌلً القدٌم.  
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، وهذا الأخٌر هو الإله المبدبً لبنً إسرابٌل*.  ٌهوههناك الإله  آتونإلى جانب الإله 

ٌمكن أن نلبحظ، باستنتاج، أنه تظهر فً الكتاب المقدس أربع ألوهٌات: ألوهٌة ٌهوه العربٌة 

وألوهٌة آمون المصرٌة )القومٌة(، وألوهٌة إٌل )القومٌة(، ألوهٌة آتون المصرٌة )العالمٌة( 

، بالرؼم أن فروٌدأو اللهم )الله( الشرقٌة )العالمٌة(. هذه الألوهٌة الأخٌرة لم ٌشر إلٌها 

بعض أسماء الآباء الواردة فً التوراة، مثل إسرابٌل، إسماعٌل ...، وأسماء مثل صاموبٌل، 

ما ٌلً:  فروٌدما بخصوص ألوهٌة ٌهوه فقال جبرابٌل... مقترنة بهذه الألوهٌة الأخٌرة. أ

ممثلهم، متفقون مع الرواٌة  ماٌر. إدأولبك المإرخون المعاصرون، الذي ٌمكن أن نعتبر »

الكتابٌة حول نقطة مهمة. هم أٌضا أكدوا أن القبابل الٌهودٌة**، التً خرج منها لاحقا 

ذا الحدث لم ٌقع فً مصر، ولم الشعب الإسرابٌلً، تبنوا فً وقت معٌن دٌانة جدٌدة. لكن ه

ٌقع أبدا فً جبل شبه جزٌرة سٌناء، لكن وقع فً مكان ٌسمى مرٌباط قادس، بمعنى فً 

واحة صحراوٌة بصفة خاصة كان مزودا بالمنابع والآبار، واقع جنوب فلسطٌن، بٌن التخوم 

هودٌة فً هذا الشرقٌة لشبه جزٌرة سٌناء والحدود الؽربٌة للؤرض العربٌة. تبنت القبابل الٌ

المكان تقدٌس الإله ٌهوه، الذي كان بصفة احتمالٌة هو إله القبٌلة العربٌة المجاورة مدٌن. 

«وكانت قبابل أخرى مجاورة تعبد أٌضا هذا الإله
1
الأوابل،  موسىحسب هذا التؤوٌل، قوم  

 فروٌدركز على الأراضً الصحراوٌة. واصل  فروٌدمن ؼٌر المصرٌٌن، عرب لأن 

كان ٌهوه دون شك إله البراكٌن. بٌد أن مصر، كما نعلم، لا تحدث فٌها »ابلب: كلبمه ق

البراكٌن وكذلك جبال شبه جزٌرة سٌناء لم تكن أبدا بركانٌة؛ بالمقابل نلقى البراكٌن، التً 

إلى عهد قرٌب، فً طول الحدود الؽربٌة للؤرض العربٌة. واحد  هاٌمكن أن تكون فً نشاط

ٌُتمثل كمسكن الإله ٌهوه. بالرؼم  من هذه الجبال ٌنبؽً أن ٌكون إذن سٌناء حوراب، الذي 

من كل التعدٌلبت التً خضعت لها الرواٌة الكتابٌة، كان ممكنا، فً نظر إد. ماٌر، إعادة 

تؤسٌس الطابع البدابً لهذا الإله. هو عفرٌت مُقلق، متعطش إلى الدم، وكان ٌطوؾ لٌلب 

«وٌفر من نور النهار
2

ذا العرض أن بنً إسرابٌل لهم أصول متعددة، ٌمثلون، . نفهم من ه

فً القدٌم، شعبا تارٌخٌا متعدد الأصول. منعهم الكنعانٌون ومنهم العرب ومنهم المصرٌون. 

لم ٌخرج  موسىوحسب احتمال فروٌد العرب كانوا ٌشكلون الأؼلبٌة. منهم مصرٌون لأن 
                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéisme, P. 112  
2Ibid.,P. 102  
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هم عرب لأن تقلٌد الإله ٌهوه، الذي من مصر فارا لوحده، دون أدنى شك كان له أتباع. ومن

له مكانة مهمة فً الكتاب المقدس، تقلٌد عربً، لا أثر له فً مصر. ومنهم كنعانٌون لأن 

فروٌد ذكر قوما، أو مجموعة قبابل، فً جنوب فلسطٌن، وهذا له أٌضا أثر فً الكتاب 

 المقدس: ألوهٌة إٌل )الله( السرٌانٌة.

لبه، بٌن إلهٌن متناقضٌن: آتون المسالم وٌهوه ، فً فقرته أعفروٌدقابل إذن  

لازدواجٌة العواطؾ التً اعتمد علٌها فً   فروٌدالدموي. وهذا ٌتطابق تماما مع تصور 

وعلبج الأمراض العصابٌة. وٌتطابق مع تصوره لؽرٌزتٌن  الطوطم والتابوكتاب 

س. هذه متناقضتٌن فً نفس كل إنسان: ؼرٌزة الحب إٌروس، وؼرٌزة الموت تناتو

الازدواجٌة واضحة جدا فً العهد القدٌم؛ الإله آتون أملى الوصاٌا العشرة التً هً وصاٌا 

.... كانت هذه الوصٌتان  فً نظر أبدا الإله آتون ٌقول: لا تقتل أبدا ولا تزنحب وسلم، 

كما  أهم أركان بداٌة كل حضارة. والإله ٌهوه الدموي ٌقول لشعبه المفترض: أقتلوا. فروٌد

مكن أن نناسب بٌن آتون وإٌروس ونناسب بٌن ٌهوه والؽرٌزة التدمٌرٌة. وإذا طبقنا تعٌٌن ٌ

للؤنماط اللٌبٌدوٌة: النمط الإكراهً، النمط النرجسً والنمط الإٌروسً فنجد هذه  فروٌد

الأنماط الثلبثة محتواة فً العهد القدٌم: النمط الإكراهً ٌتمثل فً إرادة القوة والاحتجاج 

، والنمط النرجسً ٌتمثل فً فكرة الشعب المختار، والنمط الإٌروسً ٌتمثل فً ما الذكوري

ٌملٌه الإله آتون كالرحمة وحب الإنسانٌة. وهذا دلٌل، بٌن أدلة كثٌرة، أن العهد القدٌم لم 

ٌتكون دفعة واحدة، بل ألفه شعراء كثٌرون ٌنتمون إلى عهود مختلفة، تماما مثل قصٌدتً 

 طؽى النمط الإٌروسً على العهد الجدٌد.  . بٌنما ٌهومٌروس

نفسه افترض أن الكتاب المقدس خلط بٌن شخصٌتٌن مإسستٌن للدٌانة  فروٌدهذا لأن 

لا ٌمكن أن ننكر هذه الفكرة؛ لنا انطباع لموسى قادس ومدٌن هذا، »الٌهودٌة حٌث قال: 

متطبب ]المشعوذ[، الذي ٌمكن للتقلٌد أن ٌنسب إلٌه انتصاب ثعبان من قلز مثل الإله ال

ورجل آخر مختلؾ تماما وهو السٌد المصري الذي استنتجنا وجوده، الفرد الذي أعطى 

لشعب دٌانة حٌث كان السحر والشعوذة مستبعدٌن بطرٌقة أكثر صرامة. موسى المصري لم 

ٌكن ربما أقل اختلبفا من موسى المدٌنً، بل هما مختلفان مثل اختلبؾ الإله الكونً آتون 
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«رٌت ٌهوه الساكن فً جبال الآلهةوالعف
1

. نعلم أن فً الأحلبم والأساطٌر هناك معنى 

ظاهر ومعنى كامن. فً الكتاب المقدس معنى ظاهر ومعنى كامن بخصوص الشخصٌتٌن 

الكامن الذي هو  وموسىمدٌن العربً وهو الزعٌم الظاهر وؼٌر الموجود تارٌخٌا؛  موسى

ٌنهما هو مثل الفرق بٌن الإله ٌهوه والإله آتون. موسى المصري الموجود فعلب. والفرق ب

وهمٌا، هو المسٌطر. هكذا حل  فروٌدالظاهر، الذي اعتبره  موسىلكن فً الكتاب المقدس، 

 .  موسىمشكلة وجود أو عدم وجود شخصٌة  فروٌد

 موسىقتله كهتنه اللبوٌون. نقرأ قصة ؼٌاب  موسىأٌضا أن  فروٌدمن افتراضات 

طلع موسى من سهول موعاب إلى جبل نٌبو، على قمة بٌسؽا مقابلب »ٌؤتً: فً التوراة كما 

لٌٌرٌخو )...( موسى خادم الله مات هناك فً بلبد معاب وفقا لأمر الأبدي. دفنه الأبدي فً 

«بور. لا أحد ٌعلم أٌن ٌوجد قبره إلى الآن ... –واد، فً بلبد معاب مقابلب لبٌت 
2

. )ترجمنا 

إنه ٌوجد عند النبً موسً )النصؾ الثانً من »: فروٌدنما قال من النص الفرنسً(. بٌ

القرن الثامن(* دلالة لا ٌمكن تجاهلها لتقلٌد له محتوى أن موسى، مإسس الدٌانة، وصل 

إلى نهاٌة قاسٌة فً انتفاضة شعبه المتمرد، "بعناد شدٌد". وفً الوقت نفسه تخلى الشعب 

«عن الدٌانة التً أدخلها ]موسى[
3

من طرؾ )أبنابه( الكهنة  موسىلمقتل  فروٌدض افترا  

 فروٌداللبوٌٌن إنما ٌتطابق مع نسقه الأنتروبولوجً العام القابم على عقدة أودٌب. فً نظر 

من هذا القتل البدابً انبثقت الأدٌان والأخلبق والنظم التشرٌعٌة، كما ٌنبثق الأنا الأعلى من 

، بل موسىٌكن هو الأول الذي افترض مقتل  لم فروٌدعقدة أودٌب الفردٌة المنحلة. لكن 

اقتبسنا من سٌلٌن الفرضٌة التً قالت أن موسى المصري »استشهد بمإرخ آخر، حٌث قال: 

. حدث إذن ارتداد بعد «تم اؼتٌاله من طرؾ الٌهود وأن الدٌانة التً أدخلها إلٌهم تخلوا عنها

كان التعبٌر عن هذه  »؛ حٌث ، ارتداد الٌهود إلى دٌانتهم الشركٌة القدٌمةموسىمقتل 

الوحدة التً خرج منها الشعب الإسرابٌلً هو تبنٌهم لدٌانة جدٌدة، مشتركة بٌن كل القبابل، 

دٌانة ٌهوه، هذا الحدث، فً نظر إد. ماٌر، وقع بتؤثٌر قبٌلة مدٌن، فً قادس. وعلى ذلك، 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 114 – 105  
2La Bible, Deutéronome, 34 (1 – 5)  

م. *صاحبا كتاب إماطة اللثام عن الكتاب المقدس ساندا أطروحة أن الكتاب المقدس مدون فً بداٌة القرن السابع ق.  
3Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 115  
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ى للؤفعال لا أحس الشعب بقوة كافٌة من أجل الشروع فً فتح أرض كنعان. ذلك المجر

ٌتوافق مع الأطروحة أن الكارثة التً حلت بموسى ودٌانته حدثت فً الأردن الشرقٌة؛ لا 

«بد أن تكون قد حدثت قبل إتحاد القبابل
1

، تخلوا عن دٌانتهم واتبعوا موسى. قتل الٌهود 

 وسىم. ما ذا إذن استفاد الٌهود من دٌانة *دٌانة ٌهوه الدموٌة، اتحدوا ثم ؼزوا أرض كنعان

التوحٌدٌة؟ أكٌدا، وراء كل توحٌدٌة دٌنٌة تختفً توحٌدٌة سٌاسٌة كنزعة أقوى. تخلوا عن 

التوحٌدٌة الدٌنٌة واحتفظوا بشدة أكبر بالتوحٌدٌة السٌاسٌة وبفضلها ؼزوا أرض كنعان. هذه 

الحالة تنطبق أكثر على الإسلبم، مهما قول الآٌة القرآنٌة :"وقاتلوا فً سبٌل الله الذٌن 

قاتلونكم ولا تعتدوا إن الله لا ٌحب المعتدٌن". معنى هذه الآٌة موجود فً سورة الممتحنة. ٌ

 لكن لما توفً النبً، ص، أو قتلوه، بدأت الفتوحات العدوانٌة وعاد المكبوت القومً. 

المبحث، كان  هذا كتاب موسى والتوحٌد، الذي أثار اهتمامنا فً فروٌدلما كتب 

ه استجابة لظروؾ عالمٌة قاهرة)استفحال البلشفٌة والنازٌة(. لذلك متقدما فً السن، وكتب

كان ؼامضا وؼٌر منظم وفٌه تناقضات واضحة وصرٌحة. وقد اعترؾ بهذا ضمنٌا لما 

هذا الامتداد لعملً مرتبط بالاعتبارات التً أعربت عنها منذ خمسة وعشرٌن سنة، »قال: 

«اللبزمة لإتمام مثل هذا المشروع فً الطوطم والتابو. لكننً لا أحس بعد بالقوة
2

. بالرؼم 

من الخلط والؽموض نحاول أن نستخرج الحجر الثمٌن من المعدن، ونبذل شٌبا من الاجتهاد 

من أجل فهم المؽزى العام من هذا المإلؾ المتؤخر. أما عن ظروؾ العصر التً أثارت 

ة بصفة خاصة. اكتشفنا نحٌا فً عصر ٌثٌر الفضولٌ»فعبر عنها كما ٌؤتً:  فروٌداهتمام 

فجؤة أن التقدم أبرم عقدا مع البربرٌة. فً روسٌا السوفٌاتٌة، شُرع فً السمو إلى أشكال 

حٌاة أفضل لبعض مابة ملٌون فرد الذٌن حكم علٌهم بالاضطهاد. صُنع لهم جسر من أجل 

كن فً إزالة "الأفٌون" الدٌنً وبحكمة كافٌة لمنحهم قدرا معقولا من الحرٌة الجنسٌة. ل

الوقت نفسه أخضعوهم إلى أقسى أنواع الجبروت وجردوهم من كل إمكان التفكٌر بحرٌة. 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste,P. 107  

*فً واقع الأمر لم ٌؽز العبرانٌون أرض كنعان بل دخلوها مهاجرٌن من الأرض العربٌة. ما ٌروٌه الكتاب المقدس من  
الشعراء اللبهوتٌٌن رواة الكتاب المقدس.  لم البطولات العسكرٌة مجرد أساطٌر خٌالٌة وهمٌة لم توجد إلا فً مخٌلبت 

ٌخض الٌهود فً تارٌخهم معركة واحدة ولم ٌسبوا رجلب واحدا ولا امرأة واحدة، بل هم الذٌن تعرضوا مرارا للعدوان 
        والسبً من طرؾ الأقوام المجاورة. الٌهود مجموعة قبابل بدوٌة لا حول لهم ولا قوة.                               

     
2Sigmund Freud, L’homme Moise et religion monothéiste, P. 128  
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بواسطة العنؾ المطابق الشعب الإٌطالً تلقى تربٌة فً سبٌل عقٌدة النظام والإحساس 

بالواجب. فً حالة الشعب الألمانً ٌتحمل كتخفٌؾ، التخلٌص من هم مضاٌق، الإثبات أن 

ة تقرٌبا قبل تارٌخٌة تستطٌع أٌضا أن تتحقق دون الاستناد إلى أي النكوص نحو البربرٌ

فكرة عن التقدم. مهما كان الأمر، تقدم الوضعٌة نفسها بطرٌقة أن الٌوم الدٌمقراطٌات 

المحافظة أصبحت حارسات التقدم الثقافً وأنه بصفة مفارقة كانت بحق مإسسة الكنٌسة 

امتداد هذا الخطر الثقافً. هً التً كانت إلى الآن الكاثولٌكٌة التً تقاوم بدفاع شدٌد ضد 

«العدو اللدود للحرٌة والتقدم فً فابدة معرفة الحقٌقة
1

 فروٌد( اهتم 1938. فً هذه الفقرة )

بصفة مختصرة جدا بعودة المكبوت البربري فً العصر الحدٌث؛ هذه العودة التً قد تنبؤ 

ابلب باكتمال الحضارة فً النظام متف فروٌدلما كان  1895عام  لوبون ؼوستاؾبها 

 اللٌبٌرالً.  

لنعود إلى موضوعنا. كٌؾ انتقل الٌهود من ألوهٌة آتون إلى ألوهٌة ٌهوى؟ نحاول 

 موسىبٌن  فروٌدالمتفرقة والتً عالجت هذا الموضوع. قارن  فروٌدجمع واختصار أفكار 

ر ]موسى مدٌن[ هذا الأخٌ»العربً )الوهمً(؛ بحٌث أن  موسىالمصري )الحقٌقً( و 

وصؾ لنا أكثر عادة كمتسلط، ؼضبً، بمعنى عنٌؾ، و، بالرؼم من هذا، قٌل عنه أنه كان 

الأكثر اعتدالا ولطفا والأكبر صبرا من كل الناس. إنه واضح أن هذه الصفات الأخٌرة لم 

تكن قط متفق علٌها بخصوص موسى المصري، الذي كانت له طموحات جد كبٌرة وجد 

بما هذه الصفات تنتمً إلى موسى الآخر المدٌنً. أعتقد أننا فً الصواب صعبة لشعبه؛ ر

إذا مٌزنا بٌن الشخصٌتٌن وأن نوافق أن موسى لم ٌكن أبدا فً قادس، ولم ٌسمع أبدا باسم 

«ٌهوه، وأن موسى المدٌنً لم ٌدس أبدا أرض مصر ولم ٌعرؾ شٌبا عن الإله آتون
2

. فً 

سم مصري، ولٌس اسما آرامٌا أو عبرانٌا )عربٌا(. ا موسىأن اسم  فروٌدالبداٌة أكد 

العربً* شخصٌة وهمٌة ؼٌر موجودة فً الواقع التارٌخً.  موسىفالنتٌجة المنطقٌة أن 

هناك إذن مقابلة )صراع( بٌن شخصٌتٌن فً التارٌخ العبرانً، الذي تمثل فً صراع بٌن 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 132 
2 Ibid.,, P. 112  

ي. مصر موسى*فً تصرٌح فروٌد إثبات نسبً لأطروحتنا أن العبرانٌٌن لم ٌضعوا أبدا أقدامهم على أرض مصر. اسم 
 والعبرٌة القدٌمة التً ذكرها الكتاب المقدس كانت فً الحقٌقة لهجة عربٌة.  
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بالتخلص من »اع لما قال: عن هذا الصر فروٌدآتون وٌهوه، بٌن السلم والعدوانٌة. عبر 

«الرجل موسى بتحوٌله إلى مدٌن وقادس وبمزجه مع كاهن ٌهوه المإسس للدٌانة
1

. إذن فً 

واحد، قام الٌهود بنقله إلى شخص آخر رمزي وذي قٌمة دنٌا؛ هذا ما  موسىالحقٌقة هناك 

ادة ٌحدث من فً تؤوٌل الأحلبم والعصابات النفسٌة بالانتقال، والانتقال ع فروٌدأطلق علٌه 

عنصر ذي أهمٌة إلى عنصر تافه أو قلٌل الأهمٌة. شرحنا فً تؤوٌل الأحلبم مٌكانٌزم هذا 

 الانتقال.

لا تستطٌع المرٌضة  »حول الانتقال فً العصاب الإكراهً :  فروٌدنقدم هنا مثلب ل 

قعد، نفسها فً الواقع أن تجلس  إلا على مقعد واحد ولا تستطٌع أن تنهض إلا بصعوبة. الم

حسب بعض التفاصٌل فً حٌاتها الزوجٌة، ٌرمز فً نظرها إلى زوجها الذي بقٌت وفٌة له. 

تشرح بهذه الجملة إصرارها الإكراهً: "لا أنفصل إلا بصعوبة كبٌرة )عن الرجل، عن 

«المقعد(...
2
نجد هما انتقال الاهتمام من موضوع ذي قٌمة عظمى )الزوج( إلى موضوع  

 د(؛ حدثت مثل هذه الحالة بٌن آتون وٌهوه. ذي قٌمه دنٌا )المقع

 موسىالمصري و  موسىالشخصٌتٌن المتناقضتٌن:  فروٌدنرى الآن كٌؾ وصؾ 

لم ٌكن الإله ٌهوه الذي قاد إلٌه موسى المدٌنً شعبا  »العربً:  موسى العربً. نبدأ ب

ن عنٌفا جدٌدا،  باحتمال، بؤي تقدٌر رجلب بارعا. كان إلها محلٌا خشنا ومحدودا، كا

ومتعطشا إلى الدماء؛ وعد المتحزبٌن له أن ٌعطً لهم الأرض حٌث "ٌسٌل الحلٌب 

«والعسل" وحرضهم على أن ٌبٌدوا "بحد السٌؾ" السكان الأصلٌٌن فً ذلك الوقت
3

. ما 

وهو ٌحكم سلبا على دٌانة ٌهوه  فروٌدموجود فً كتاب التوراة. أضاؾ  فروٌدرواه هنا 

ته كانت ذا طابع توحٌدي، نفى الطبٌعة الإلهٌة للبلوهٌات الشعوب لم ٌكن أكٌدا أن دٌان»:

الأخرى. ٌكفً بصفة احتمالٌة أن هذا الإله الخاص بالشعب الٌهودي كان أكثر قوة من جمٌع 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 116  
2Sigmund Freud, Actes obsédants et exercices religieux, trad. Marie Bonaparte. Version 
numérique : http://pages.infinit.net/sociojmt, P. 8 
3Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 124 

http://pages.infinit.net/sociojmt
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«اللآلهة الآخرٌن
1

. لكن مع مرور الزمن كان هذا الإله هو المسٌطر على الشعب 

 إلى الآن. الإسرابٌلً إلى ؼاٌة تدوٌن الكتاب المقدس و

قدم موسى المصري لجزء »موسى المصري، قال:  فروٌدنرى الآن كٌؾ وصؾ 

عن الإله وصفا روحٌا بصفة عالٌة جدا، فكرة الألوهٌة  من الشعب تمثل آخر للئله، قدم

الأحادٌة، تتضمن العالم بؤسره، تتمتع بحب كل المخلوقات بقدر ما كانت قادرة على كل 

الممارسات الاحتفالٌة وكل أنواع السحر، أثبتت للناس كهدؾ  شًء التً، وهً معادٌة لكل

أسمى حٌاة الحقٌقة والعدالة. لأنه مهما كانت معلوماتنا ناقصة عن الجانب الأخلبقً لدٌانة 

آتون، لٌس دون أهمٌة إعلبن إخناتون بصفة انتظامٌة فً تدوٌن ك"حً فً ماعت"* 

همٌة أن الشعب، بسرعة بصفة احتمالٌة، )الحقٌقة، العدالة(. بعد وقت معٌن، كان دون أ

«تخلى عن مذهب موسى وقضوا علٌه هو نفسه
2
فً هذه الفقرة  فروٌدبكل وضوح أثبت  

الطابع السلمً والعالمً لدٌانة آتون. ومن قبل وصؾ الطابع القومً المحلً لدٌانة ٌهوه، 

قابلب:  فروٌدلكن أٌن هو مكان الدٌانة الٌهودٌة بعد الصراع بٌن آتون وٌهوه؟ أجاب 

لنذهب إلى الأوقات الأكثر قدما، ٌمكن لنا أن نقول أن الإله ٌهوه لم تكن له، بالتؤكٌد، أٌة »

مطابقة مع الإله الموسوي. كان آتون مسالما، مثل ممثله على الأرض، بالكلبم الخاص نقول 

ٌة نموذجه، الفرعون إخناتون الذي حضر كمشاهد، دون رد فعل، فً انهٌار الامبراطور

التً أنشؤها أسلبفه. كان ٌهوه بالتؤكٌد لابقا وأكثر تكٌفا بالشعب الذي جهز نفسه لٌستحوذ 

بالعنؾ على إقلٌم جدٌد. وكل ما كان ٌستحق الإكرام فً الإله الموسوي كان متنصلب بصفة 

«مطلقة عن ذكاء الجمهور السفٌه
3
هذا معناه أن ألوهٌة آتون ؼٌر لابقة بشعب همجً،  

د عن التحضر: ٌهود الصحراء العربٌة، بفعل مٌولهم الفطرٌة إلى العدوانٌة، بدوي، وبعٌ

 فمن العادي أن ٌزجروا آتون الذي لا ٌخدم طموحهم. 

العربً وإلهه ٌهوه، بٌنما الطابع  موسىتناقض فروٌد:  الطابع القومً لابق إذن ب 

اكس هذه النتٌجة إلى ما ٌع فروٌدالعالمً كان لابقا بموسى المصري وإلهه آتون. وصل 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monoyhéiste, P. 124 

*Vivant en Maat.  
2Ibid., Ps. 124 – 125   
3 Ibid., P. 145 
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 فً تقدٌر دٌانة آتون التً مثلها موسى المصري ودٌانة ٌهوه التً مثلها موسىالمنطقٌة 

حافظ على طابع »فً تناقض واضح وخطٌر. لنرى حكمه كالتالً:  فروٌدي. وقع المصر

الإله العالمً، الذي ٌبسط حكمه على كل البلدان وكل الشعوب، لكن بفعل انتقال معتقده من 

رٌٌن إلى الٌهود وجد تعبٌره فً هذا الاعتقاد الإضافً أن الٌهود كانوا شعبه المختار المص

«وأن الفرابض الخاصة التً لدٌهم تجاهه تجد هكذا، فً النهاٌة، جزاء خاصة
1

. لا ٌوجد 

أي مبرر عقلبنً لفكرة اختٌار الإله آتون، الذي ٌمثله موسى المصري، لشعب واحد دون 

بواسطة الحظر »هذا الوهم مرات عدٌدة قال مثلب:  فروٌدكرر الشعوب الأخرى. وقد 

الموسوي، رُفع الإله  إلى درجة أعلى من الروحانٌة، كانت الطرٌق مفتوحة لتؽٌرات 

أخرى، التً بقً لنا أن نتحدث عنها )...( كل أنواع التقدم من هذا الصنؾ فً حٌاة الروح 

فخورا، بالطرٌقة التً من خلبلها ٌحس أنه لها كنتٌجة لتنمٌة الحب الذاتً للفرد، لجعله 

متفوق على الآخرٌن الباقٌن تحت سٌطرة الحٌاة الحسٌة. نعلم أن موسى قد منح الٌهود 

كبرٌاء كونهم شعبا مختارا؛ أضاؾ نزع المادٌة عن الله قطعة جدٌدة وثمٌنة للكنز السري 

«للشعب
2

كتاب(. كٌؾ ٌكون عن هذه الفكرة نفسها فً مواضع أخرى من ال فروٌد.)عبر 

موسى المصري ذا نزعة كونٌة وذا نزعة قومٌة )اختار شعبه( فً آن واحد؟ الٌونان أٌضا 

هم شعب زوس المختار، بل كان هذا الاعتقاد، هذا الؽرور القومً حاضرا لدى كل الأقوام 

ر البدابٌة. إذا اختار الإله شعبا فلب ٌختلؾ ]هذا الإله[ عن زوس الٌونانً، ولا عن جوبت

الرومانً. أما عن نزع المادٌة عن الألوهٌة، فما نجده فً الكتاب المقدس ٌناقض صراحة 

*. فكرة شعب المختار هً حجة لا نقاش فٌها أن ٌهوه وموسى العربٌٌن هما فروٌدأطروحة 

، ولا فروٌداللذان اختارا هذا الشعب، ومنطقٌا لا ٌمكن أبدا لموسى المصري، كما وصفه 

 ٌختارا شعبا دون ؼٌره من الشعوب.  لآتون الكونً أن

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste , P. 146  
2Ibid., P. 214  

*ورد فً سفر العبور أن الله كتب الوصاٌا العشرة بٌده على لوحتٌن من حجر وقدمها إلى موسى فً جبل سٌناء. وورد 
ه إلى إسرابٌل )فكرة تجسٌم الصفات الإلهٌة عقٌدة أٌضا فً سفر التكوٌن أن النبً ٌعقوب التقى بالله لٌلب فتحول اسم

. (ٌهودٌة واضحة  
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هو اكتشاؾ صراع بٌن ألوهٌتٌن فً التارٌخ الإسرابٌلً:  فروٌدالأهم فً أطروحة 

ألوهٌة ٌهوه وأولهٌة آتون؛ وبٌن شخصٌتٌن موسى المدٌنً وموسى المصري، باختصار: 

بٌن ؼرابز بٌن مذهب التوحٌد والوثنٌة أو تعددٌة الألهة. هذا الصراع مثل الصراع الموجود 

الأنا والؽرابز الجنسٌة، حٌث الكبت التالً ٌإدي إلى التسوٌة وتكون الأعراض العصابٌة. 

فً هذا  فروٌدٌحدث فً تارٌخ بنً إسرابٌل  أن مذهبا  ٌكبت مذهبا آخر، حٌث قال  

تخلى الشعب الٌهودي  عن دٌانة آتون التً أتته من موسى وتوجهوا إلى عبادة إله »الصدد: 

ٌختلؾ إلا قلٌلب عن بُعول ]جمع بعل[ الشعوب المجاورة. ؼٌر أن دٌانة موسى لم  آخر  لا

تُفقد دون أن تترك آثارا؛ بل تم الحفاظ علٌها كنوع من الذاكرة، كتقلٌد ربما مُظلم ومُشوه. 

وهذا التقلٌد لماض طوٌل هو الذي كان ٌواصل فعله فً المركز الخلفً، هو الذي كان ٌتمتع 

كبر على الأرواح والذي وصل فً النهاٌة إلى جعل الإله ٌهوه إله موسى، أن دابما بسلطة أ

ٌُستدعً إلى الحٌاة دٌانة موسى التً تؤسست لمدة قرون طوٌلة، ثم تخلى عنها الٌهود. ]هذا 

ٌعنً[ أن تقلٌدا سقط فً النسٌان ٌمارس ثؤثٌرا جد قوٌا على الحٌاة النفسٌة للشعب، هذا ما 

نتواجد هنا فً مجال سٌكولوجٌا الجماهٌر حٌث لا نحس  ؛ٌنا، فكرة مؤلوفةلم ٌكن، بالنسبة إل

أننا فً عنصرنا. نبحث عن مطابقات، عن أفعال ذي طبٌعة، على الأقل، مطابقة، ولو كانت 

«هذه الأفعال معٌنة فً مجالات أخرى
1

. تماما كما فً السٌكولوجٌا الفردٌة، ٌبقى المكبوت  

حٌاة الفرد. ما خضع للكبت فً التارٌخ الٌهودي هو دٌانة  حٌا فً اللبشعور وٌؤثر على

موسى، لكن، كما هو مُلبحظ، فً الكتاب المقدس هناك فً الٌهودٌة عناصر دٌنٌة تنتمً إلى 

هذا جانب من الحقٌقة  فروٌدالدٌانة الموسوٌة التً اختلطت بوثنٌة ٌهوه العربٌة. فً تصور 

. م. كان ق، قبل القرن السابع المقدس ام عن الكتابإماطة اللثالتارٌخٌة، حسب مإلفً كتاب 

هو الذي قام بتوحٌد الكنابس الوثنٌة فً كنٌسة واحدة  آمون بن ٌوشٌاالٌهود وثنٌٌن، والملك 

 وأمر الشعراء الكهنوتٌٌن بتدوٌن الكتاب المقدس. 

 الطوطمفً كتابه  فروٌدلكن كٌؾ حدث هذا الكبت؟ باتباع الأطروحة التً ساندها 

. موسى، لم ٌتخل الٌهود عن الدٌانة الموسوٌة ولم ٌتبعوا دٌانة ٌهوه مباشرة بعد مقتل لتابووا

حدث الكبت تدرٌجٌا واستؽرق مدة زمنٌة طوٌلة. فً حقٌقة الأمر لا تختلؾ آثار مقتل 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 155  
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فً هذا الصدد:  فروٌدعن آثار مقتل أب الرهط الأصلً، نتٌجة عقدة أودٌب. قال  موسى

«ندموا على مقتل موسى وكانوا ٌحاولون نسٌانه جاء إذن وقت حٌث»
1

. من هذا الندم ٌنبثق 

الإحساس اللبشعوري بالذنب، الذي كان دابما أصل الدٌن والأخلبق والتشرٌع، وٌوضح 

تكمن الازدواجٌة فً ماهٌة العلبقة مع الأب، فمع مرور الوقت ٌستحٌل »هذا بقوله:  فروٌد

فعت فٌما سبق الابن إلى قتل أبٌه المثٌر للئعجاب أن لا نرى ظهور هذه العداوة التً د

والرهبة. لا ٌمنح إطار دٌن موسى أي فضاء للتعبٌر المباشر للضؽٌنة القاتلة للؤب. والشًء 

ٌُولد ردة فعل قوٌة ضد هذه الضؽٌنة هو الإحساس بالذنب المترتب  الوحٌد الذي ٌستطٌع أن 

طٌبة ضد الله وعدم التوقؾ عن ارتكابها. عن هذه العداوة، أي الشعور السًء باقتراؾ الخ

هذا الإحساس بالخطٌبة الذي ٌحتفظ به الأنبٌاء ٌقظا ودون انقطاع، والذي ٌصبح فً ما بعد 

جزء لا ٌتجزأ من النسق الدٌنً، له أٌضا محفز آخر، هو محفز سطحً ٌؽطً بمهارة أصله 

«الحقٌقً
2

إذ جردها من محتواه أو "دنس" فكرة الخطٌبة الأصلٌة  فروٌد. هكذا علمن 

اللبهوتً القدٌم وربطها بفكرة عقدة أودٌب الفٌلوجٌنٌة*. قتل أب الرهط الأصلً، مثل قتل 

، هو أصل الإحساس )الشعوري( بالذنب الذي أصبح فٌما بعد وفً المسٌحوفٌما بعد  موسى

 وقتنا هذا إحساسا لا شعورٌا بالذنب لدى العصابٌٌن. 

الإحساس بالذنب؟ بعبارة واحدة: التشدد فً ممارسة  ما ذا ٌنجم فٌما بعد عن هذا

ٌُستحق شٌبا أكثر »ذلك فً الفقرة الآتٌة:  فروٌدالدٌن وتطبٌق الوصاٌا الإلهٌة، حٌث بٌن  لا 

إلا الخضوع لعذاب الله، لأنهم لم ٌحافظوا على وصاٌاه، وفً الحاجة إلى التخفٌؾ من هذا 

ٌُشبع وا لذي أتى من منبع أكثر عمقا إلى حد بعٌد، وُجب الإحساس بالذنب الذي لا ٌمكن أن 

علٌهم أن ٌجعلوا دابما هذه الوصاٌا أكثر صرامة، أكثر تفاهة وأٌضا أكثر دناءة. فً حالة 

نشوة جدٌدة للنسك الأخلبقً، ٌفرضون على أنفسهم دابما تنازلات عن النزوات وٌلحقون 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 121 
2 Ibid. P. 240  

ة أودٌب. بودنا أن نشٌر هنا إلى شًء ذو أهمٌة قصوى. أولا: الطابع *لم نخصص فً هذا البحث فصلب لمعالجة فكرة عقد
الفٌلوجٌنً لعقدة أودٌب أهم بكثٌر من طابعه الأنتوجٌنً وهذا الطابع الأخٌر مرتبط ضرورة بالأول. ومذهب عقدة أودٌب 

دٌب عند الطفل الصؽٌر، لكن  كثٌرا عن عقدة أو فروٌدٌشكل الفصل الأهم فً الانتروبولوجٌا التحلٌل نفسٌة. ثانٌا: تحدث 
، جنسٌة الطفل لٌست تناسلٌة ولا شعورٌة. عقدة أودٌب تنتمً إلى الوراثة العرٌقة بمعنى أنها نمط مبدبً فروٌدفً نظر 

     تنتمً إلى اللبشعور الجماعً، وهذا ما لم ٌفهمه الكثٌر من المعلقٌن.                                                        
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الذي بقً متعذر بلوؼه عند هكذا، على الأقل فً المذهب والأحكام، السمو الأخلبقً 

«الشعوب القدٌمة الأخرى
1

ورسخت أكثر فً نفوس  موسى. فً البدء إذن استقوت دٌانة 

الٌهود بعد مقتل بطلهم وبفعل مقتله؛ دون هذا المقتل من الممكن أن تضمحل الدٌانة بسرعة 

تخفٌؾ أو تضعؾ؛ لكن الإحسان بالذنب جعل الناس ٌتطرفون فً العمل بالوصاٌا من أجل ال

 من هذا الشعور السًء. وهذا ما حدث للمسٌحٌة التً ازدهرت فٌما بعد. 

لم ٌزدهر الإسلبم*، إذ بقً على المستوى المادي ولم ٌرق إلى  فروٌدفً نظر 

المستوى الروحً، بالرؼم من كونه دٌانة أكثر توحٌدٌة من الدٌانتٌن السابقتٌن، لأنه فً 

ن نبً الإسلبم مات موتا طبٌعٌا ولم ٌقتل، بٌن الإسلبم الإحساس بالذنب ؼٌر حاضر لأ

لكن التطور الداخلً للدٌانة الجدٌدة توقؾ بسرعة، »هذه الفكرة فً الفقرة الآتٌة:  فروٌد

«ربما لأنه ٌنقص التعمق الذي أنتجه، فً حالة الشعب الٌهودي، مقتل مإسس الدٌانة
2

. لم 

دث فً تارٌخ  الإسلبم، لكن فً النهاٌة التفاصٌل عن هذا التوقؾ السرٌع الذي ح فروٌدٌقدم 

 سنقدم احتمالا لتوضٌح هذا التوقؾ السرٌع. 

بٌن تكون العصاب الإكراهً والدٌانة  بناء على الإحساس بالذنب. وقد  فروٌدقارن 

لست بالتؤكٌد »تصور فً الأول مطابقة بٌن العصاب والدٌن، حٌث قال فً إحدى مقالاته: 

شابه الموجود بٌن الأفعال الإكراهٌة للعصابٌٌن والممارسات التً أنا الأول الذي اهتم بالت

عبرنا به عن بعض هذه   من خلبلها ٌثبت المإمن تقواه. حتى اسم "الاحتفالٌات" الذي

الأفعال الإكراهٌة ٌإكد قولنا. لكن تظهر لً هذه المشابهة أكبر من مشابهة سطحٌة، بحٌث 

لٌة العصابٌة، أن نخاطر فً  استخراج بالمطابقة أننا نستطٌع، بخصوص ذكاء تكون الاحتفا

«نتابجا متعلقة بالسٌرورة النفسٌة للحٌاة الدٌنٌة
3

. قد شرحنا كٌؾ ٌتكون العرض العصابً 

نتٌجة كبت ناقص فً تارٌخ الفرد. ٌحدث الكبت فً الطفولة لكن الأعراض لا تظهر إلا بعد 

قوسه الدٌنٌة، فً العصاب الكلً. سن البلوغ. فً نظر فروٌد، ٌسهم المإمن، بممارسة ط

 لكن، فً نظره، العصاب الكلً لا ٌنحصر فقط فً المجال الدٌنً. 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 241 
2 Ibid., P. 186 
3Sigmund Freud, Actes obsédants et exercices religieux, P. 6   
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من »إلى اختلبؾ بٌن الدٌانة والعصاب فً الموضع نفسه إذ قال:   فروٌدولقد اشار 

السهل أن نرى أٌن ٌكمن التشابه بٌن الطقوسٌة العصابٌة والأفعال المقدسة للشعابر الدٌنٌة: 

خوؾ، الذي ٌلده الشعور، فً حالة الإهمال، فً العزل الكامل للنشاطات الأخرى وفً فً ال

الطابع ذي الضمٌر المدقق فً التنفٌذ. لكن الاختلبفات أٌضا كانت ذا أهمٌة، الاختلبفات 

التً بعضها جد لامعة والتً تضفً على هذه المقارنة شٌبا من التدنٌس: التنوع الأكبر 

بمقابل رواسم الشعٌرة )الصلبة، الركوع... الخ(.؛ الطابع الخاص لهذه للؤفعال الاحتفالٌة 

الأفعال العصابٌة ٌتعارض مع الطابع العمومً والجماعً للممارسات الدٌنٌة؛ وهناك على 

وجه الخصوص اختلبؾ، حٌث أن الأفعال الصؽٌرة للشعابر الدٌنٌة لها معنى ونٌة رمزٌة، 

بٌة بلٌهة وعدٌمة المعنى. ٌبدو هنا العصاب ككارٌكاتور بٌنما تبدو الأفعال الطقسٌة العصا

شبه هزلً وشبه مإسؾ لدٌانة فردٌة )...( لكن البحث التحلٌل نفسً وضع نهاٌة بكٌفٌة 

ٌُفهم أن الأفعال الإكراهٌة هً بلٌهة وعدٌمة المعنى  جذرٌة لهذا المظهر الذي من خلبله 

ً، دون استثناء وفً كل التفاصٌل، ملٌبة )...( تعلمنا الملبحظة أن الأفعال الإكراهٌة ه

بالمعنى، وهً فً خدمة فوابد مهمة للشخصٌة وهً تعبٌر عن حوادث ذات تؤثٌر ثابت 

«ومستمر، وأفكار محملة بانفعال الفرد
1

. أعراض العصاب الإكراهً تتخارج كنوع من 

للمرٌض وٌمكن  الممارسات التً تبدو تافهة ولكنها فً العمق تعبر جٌدا عن الحالة النفسٌة

تؤوٌلها مثل تؤوٌل الأحلبم. والدٌن ٌعبر عن نفسٌة جماعة لاشعورٌة ٌمكن تؤوٌله أٌضا مثل 

 تؤوٌل الأحلبم والأساطٌر. 

نصل إلى نتٌجة أن الأفعال الإكراهٌة العصابٌة تبدو عدٌمة المعنى لأنها ممارسة  

معنى لأنها أفعال جماعٌة. لكن فردٌة وخاصة، بٌنما تبدو الممارسات الشعابرٌة الدٌنٌة ذات 

بمقتضى هذه »فً الحقٌقة لا فرق بٌنهما فً هذه الحالة. لذلك وصل فروٌد إلى القول أن 

المطابقة وهذه المماثلبت، نستطٌع أن نخاطر أن نتصور العصاب الإكراهً كمإسس لنظٌر 

إكراهً مرضً لتكون الأدٌان، وأن نصؾ العصاب كدٌانة فردٌة، ونصؾ الدٌانة كعُصاب 

«كلً
2

للعدوى  لوبون ؼوستاؾ. من أجل أن نفهم هذا التصور ٌمكن أن نرجع إلى مفهوم 

                                                             
1Sigmund Freud, Actes obsédants et exercices religieux,  P. 7 
2Ibid., P. 12.  
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الذهنٌة؛ حٌث بالعدوى الذهنٌة )أو النفسٌة( تنتشر الأفكار الدٌنٌة الهذٌانٌة أفقٌا وعمودٌا.  

فمن الممكن أن ، العصاب الإكراهً مإسس لنظٌر مرضً لتكون الأدٌانأن  فروٌدوقال 

 موسىٌانة فً بداٌتها عصابا بالمعنى الحصري. وقد رأى أحد المإلفٌن أن سماع تكون الد

 لكلبم الإله هو مجرد هلوسة. هذه الهلوسة انتشرت بالعدوى الذهنٌة. 

الإحساس بالذنب حالة مشتركة بٌن العصاب والدٌانة. فً كلتا الحالتٌن، الإحساس 

دابما ٌلجؤ إلى  فروٌدحساس. لكن لاشعوري. وفً كلتا الحالتٌن لا نعرؾ مصدر هذا الإ

الإحساس بالذنب لدى »الجانب الفٌلوجٌنً، قال بخصوص هذا الإحساس بالذنب: 

العصابٌٌن تطابقه إعلبنات الأتقٌاء لما ٌإكدون معرفتهم أنهم مذنبون كبار فً قلوبهم؛ ٌبدو 

التدابٌر التً بها  أن ممارسة التقوى )الصلبة، الدعاء...الخ(، لها قٌمة تدابٌر دفاع وحماٌة،

«ٌُسبق عند الأتقٌاء كل نشاط الٌوم وخاصة كل مشروع خارج عن العادة
1

. الشعور بالذنب 

لكن هذه الأخلبق لا تستطٌع »: فروٌد  فً الدٌن مقترن أساسا بقتل الأب الأصلً، لذا قال

له. لها أن تنفً أصلها المنبثق من الإحساس بالذنب الناشا من العداوة المقموعة تجاه الإ

«طابع ؼٌر مكتمل أو ؼٌر قابل للبكتمال للتشكٌلبت الرجعٌة للعصاب الإكراهً
2

 .

فً إحدى رسالته إلى الكورنثٌٌن:  بولس القدٌسواستشهد مإسس التحلٌل النفسً بمقولة 

«إذا كنا هكذا جد بابسٌن فلؤننا قتلنا الإله الأب»
3

أن مصدر  فروٌد. من جهة ٌرى 

ذنب لدى العصابٌٌن هو الكبت، النزوات المكبوتة هً التً تخلق الإحساس اللبشعوري بال

  موسى والتوحٌدفً نفسٌة العصابً هذا الإحساس. ومن جهة أخرى قال كلبما فً كتاب 

نتٌجة لهذه التوضٌحات الموضوعة لا أتردد فً التؤكٌد أن »ٌثٌر الدهشة وهو كالآتً: 

«أن كان لهم ٌوما ما أبا بدابٌا قتلوه –بهذه الطرٌقة الخاصة  –الإنسٌٌن عرفوا دابما 
4

. من 

الصعب معرفة المؽزى من هذا التصرٌح؛ هل معرفة قتل الأب الأصلً موجودة فقط فً 

نفوس المإمنٌن والعصابٌٌن أو موجودة فً نفوس كل الناس؟ إذا كان إذن الإحساس بالذنب 

الفٌلوجٌنٌا. حسب أصله إلى   فروٌدأهم سمة فً العصاب الإكراهً والدٌانة، فؤرجع 

                                                             
1Sigmund Freud, Actes obsédants et exercices religieux, P. 10 
2Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, 241 
3Ibidem, P. 241  
4Ibid., P. 197 
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تصرٌحه الأخٌر. هكذا فقط، فً نظرنا، أراد مإسس التحلٌل النفسً علمنة فكرة الخطٌبة 

الأصلٌة وأن ٌصبؽها بصبؽة سٌكولوجٌة، تماما كما علمن أفلبطون الألوهٌة الٌونانٌة 

الشعرٌة باختراعه لنظرٌة المثل الفلسفٌة. قد ٌحس القدٌس بؤلم نفسً وٌحس المتشدد فً 

دٌن بمسإولٌة الذنب؛ لأنه فً كلتا الحالتٌن، القدٌس والمتشدد فً الدٌن، ٌمكن أن نعترؾ ال

 بوجود فوبٌا الذنب لدٌهما كما هً موجودة لدى العصابٌٌن. 

بزمن طوٌل، فمن جهة  موسىإذن، حدث الكبت فً تارٌخ التدٌن الٌهودي بعد مقتل 

وعودة المكبوت ٌعنً به عودة مكبوت لا بد أن نُسلم أن الكبت حصل للدٌانة الموسوٌة، 

كانت من قبل  موسىألوهٌة ٌهوه. هذا ٌعنً أن القبابل العربٌة والكنعانٌة التً تبنت دٌانة 

على دٌانة وثنٌة. ومن جهة أخرى، لقد حدث كبت أول )بالمعنى الخاص( وهو كبت الدٌانة 

لى مستوى عودة المكبوت الوثنٌة بالانتقال إلى دٌانة التوحٌد المصري، ثم وصلت الأمة إ

تمتْ عودة المكبوت ببطء، بالتؤكٌد لٌس بطرٌقة تلقابٌة،  »جزبٌا وفً مدة طوٌلة بمعنى أن  

التؽٌرات التً ملؤت تارٌخ  -تحت تؤثٌر كل التؽٌرات التً تدخلت فً ظروؾ الحٌاة، 

«الحضارة
1

. هذه الفكرة تصدق على تارٌخ الحضارة كما تصدق على تارٌخ الدٌانة 

لٌهودٌة. لكن، مثل الكبت فً تارٌخ الفرد، فً تارٌخ الحضارة أٌضا هناك كبت بالمعنى ا

الخاص؛ لٌس هناك بد من أن نسلم أن انتقال الٌهود من دٌانة ٌهوه إلى دٌانة آتون قد وقع 

أن  فروٌددفعة واحدة أو فً ظرؾ زمنً قصٌر، تماما كما حدث فً مصر، ولذلك افترض 

عاد الٌهود إلى الدٌانة  موسى. وبعد مدة زمنٌة طوٌلة من مقتل تونإخنامقتول مثل  موسى

القدٌمة، هذا ٌعنً أن نكوصا قد حدث بعد عملٌة التطور؛ لكن هناك حدث تسوٌة بٌن الوهٌة 

آتون وألوهٌة ٌهوه؛ هذا ٌعنً أن الكبت لم ٌكن ، إن صح التعٌبر كاملب، كما أن الكبت 

الدٌانة  فروٌدذه السٌرورة الجماعٌة للكبت اعتبر الأول لم ٌكن أٌضا كاملب. بتصور ه

ولو  فروٌدأما الكبت الأصلً، الجاذبٌة الجماعٌة، فً الهو، فلم ٌشر إلٌه   عصابا كلٌا.

بتلمٌح. لكن ٌمكن أن نفترض أن الإنسانٌة، فً تارٌخها، لها استعداد طبٌعً للكبت؛ هذا لأن 

 ى الكبت.الإنسان وحده، دون الكابنات الأخرى، قادر عل

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 238 
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أن ٌطبقه على السٌكولوجٌا  فروٌدالكبت مفهوم إكلٌنٌكً محض تقرٌبا؛ لكن حاول  

لا »الجماعٌة عن طرٌق المطابقة وبإثارة الحدس العقلبنً، بحٌث أن ما فً الأمر أننا: 

نوظؾ هنا كلمة المكبوت بمعناها الحقٌقً، ٌتعلق الأمر بشًء ماضً ومفقود، ومتجاوز فً 

لذي نوشك أن نقارنه بالمكبوت فً الحٌاة النفسٌة للفرد. لا نستطٌع أن نقول حٌاة الشعوب ا

للوهلة الأولى تحت أي شكل سٌكولوجً وُجد هذا الماضً خلبل زمن أفوله. لٌس من 

السهل علٌنا نقل مفاهٌم السٌكولوجٌا الفردٌة إلى سٌكولوجٌا الجماهٌر، )...( نلجؤ مإقتا إلى 

ورات التً ندرسها هنا فً حٌاة الشعوب هً جد مشابهة استعمال المطابقات. السٌر

للسٌرورات التً نعرفها بمسمى السٌكولوجٌا المرضٌة، ولكن مع ذلك لٌست هً نفسها. 

نقرر فً نهاٌة المطاؾ صٌاؼة الفرضٌة التً مفادها أن الرواسب النفسٌة للؤزمنة البدابٌة 

«ٌد بإٌقاظه فقط ولا ٌكتسبهأصبحت بمثابة ملكٌة وراثٌة، أي شًء ٌقوم كل جٌل جد
1

وجد  

صعوبة نقل المفاهٌم الإكلٌنٌكٌة إلى السٌكولوجٌا الجماعٌة. لكن فً كتابه  فروٌدإذن 

، أن السٌكولوجٌا الفردٌة لوبونساند أطروحة، مخالفا ل سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنا

التحلٌل النفسً  هً نفسها السٌكولوجٌا الجماعٌة. فً هذا الكتاب الأخٌر أدخل مإسس

 موسى والتوحٌدمفهومً التجلٌل والتناسب إلى السٌكولوجٌا الجماعٌة، بٌنما أدخل فً 

مفهوما معقدا للؽاٌة وهو الكبت. وخاصة أن الكبت فً السٌكولوجٌا الجماعٌة مرتبط، لا 

 محالة، باللبشعور الجماعً. 

رٌخ الدٌنً ؼٌر مكتمل بخصوص الكبت وعودة المكبوت فً التا فروٌدمإلؾ  

الٌهودي؛ إذ لم ٌقدم تفاصٌلب كافٌة فً هذا المجال. لكن من المإكد، حسب موقفه، أن الدٌانة 

المصري. قال أحد المعلقٌن:  موسىالٌهودٌة مالت إلى التشوٌه بعد مدة طوٌلة من مقتل 

من جهة معٌنة الحلم مثل النص. ومن جهة أخرى النص هو خاصة نص تقلٌدي ٌحٌا »

 انً التشوٌه ولم ٌكن ؼٌر قابل للمقارنة مع الحلم وتشوٌهات الحلم. على كل حالحٌاة، وٌع

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, Ps.  237 – 238  
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«نفهم لماذا ٌجب ممارسة التحلٌل النفسً من أجل التؤوٌل الفٌلولوجً
1

. قد وضحنا من قبل 

قد طبق تقنٌته  فروٌدالعلبقة الموجودة بٌن تؤوٌل الأحلبم وتؤوٌل المٌثولوجٌا؛ فلب شك أن 

م على الكتاب المقدس. وقد رأٌنا أٌضا كٌؾ وصلت القصص الٌونانٌة فً تؤوٌل الأحلب

. ولم ٌكن التارٌخ المقدس عن منؤى عن فٌكومشوهة إلى الشعراء الهومٌروسٌٌن، فً نظر 

 هذا التشوٌه. 

نكرر الفكرة أن لا بد أن نسلم أن فً الٌهودٌة صراع بٌن عقٌدتٌن، آتون وٌهوه، 

ى وهذه الممارسة لا بد أن تكون من فعل الأنا الأعلى أحدهما تمارس الكبت على الأخر

التقلٌد الذي »فً هذا الصدد:  فروٌدالثقافً، أي الشعور الجماعً واللبشعور الجماعً. قال 

لا ٌتؤسس إلا على التواصل لا ٌستطٌع أن ٌنتج طابع الإكراه المنتمً إلى الظاهرات الدٌنٌة 

مصٌر الكبت، الحالة التً تبقى حٌة فً اللبشعور، )...( ]التً[ لا بد لها أولا أن تخضع ل

قبل أن تخضع الجماهٌر لسلطته، كما لاحظنا ذلك بدهشة، دون أن نفهمه إلى الآن، فً 

«التقلٌد الدٌنً
2

عن طابع الإكراه فً الدٌن والذي ٌضاهً الإكراه العصابً؛  فروٌد. ٌتحدث 

ها، عبر حالات مطابقة لحالات نستطٌع أن نسلم أن الإنسانٌة تمر، فً مجرى ارتقاب»ؾ

العصابات النفسٌة )وهذا للؤسباب نفسها(. فً عصور الجهل والضعؾ الذهنً التً 

اجتازتها الإنسانٌة أولا، لم تستطع التخلً عن الؽرابز الضرورٌة للحٌاة المشتركة بٌن 

الناس إلا بمقتضى قوى عاطفٌة محضة. وراسب هذه المساعً، المطابقة للكبت، التً 

«دثت فً أزمنة قبل تارٌخٌة، تبقى لمدة طوٌلة بصفتها جزء لا ٌتجزأ من الحضارةح
3
مثل  .

الكبت على المستوى الأنتوجٌنً، تمر الإنسانٌة أٌضا بهذه المستوٌات والسٌرورات: الكبت 

 –التسوٌة  –الكبت الثانوي  –عودة المكبوت  –الكبت بالمعنى الخاص  –الأصلً 

اؾ ٌظهر الدٌن بصفته تسوٌة بٌن المكبوت والقوى الكابتة. أكد العصاب. وفً نهاٌة المط

                                                             
1Clémence Ramnoux, Sur une Page de «Moise et le monothéisme » In Psychanalyse et 
sciences de l’homme, Bibliothèque des introuvables. Collection Psychanalyse dirigée par 
Jacques Sédat, Volume III, Mélange clinique, Paris : 2007. P. 171 
2Sigmund Freud,L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 198 
3 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, Trad. par Marie Bonaparte, Ed. P. U. F., 3eme ed., 
Paris : 1973. Version numérique, Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt . P. 38  

http://pages.infinit.net/sociojmt
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مرارا أن الدٌن ٌنشؤ لما تٌنع الحضارة، بما أن النظام الطوطمً، بالرؼم من كونه ذا  فروٌد

 طابع شبه دٌنً، لم ٌكن دٌنا بالمعنى الحصري للكلمة.   

ارٌخٌة. قال إن لم ٌكن هناك كبت فلب ٌمكن أن نفهم تطور الدٌن عبر الحقب الت

من أجل التعبٌر فً صٌؽة قصٌرة عن النتٌجة التً »معبرا عن هذا الكبت قابلب:  فروٌد

الشعبان اللذان  –توصلنا إلٌها، نقول أن، الثنابٌة المعروفة جٌدا فٌما ٌتعلق بالشعب الٌهودي 

 اجتمعا من أجل تكوٌن أمة، مملكتان انفصلت عنها هذه الأمة، ووُجد اسمان إلهٌان فً

، نضٌؾ شٌبٌن جدٌدٌن: مإسستان دٌنٌتان، -الكتابة التً تإلؾ مصدر الكتاب المقدس 

الأولى مكبوتة بالأخرى، التً مع ذلك برزت بنجاح وراء الأخرى فٌما بعد، مإسسان إثنان 

«للدٌانة، اللذان سمٌا باسم واحد: موسى واللذٌن نمٌز الآن بٌن شخصٌتهما
1

. لقد تم كبت 

هٌة آتون )الكبت بالمعنى الخاص(، دون استبصال الأولى التً بقٌت فاعلة ألوهٌة ٌهوه بؤلو

فً اللبشعور الجماعً، ثم عاد المكبوت )ٌهوه( فتم الكبت الثانوي. مثل العصاب النفسً 

تماما الدٌانة تتكون بفعل صراع بٌن نقٌضٌن أحدهما ٌكبت الآخر، لكن الآخر المكبوت ٌبقى 

ه أن ٌطفو على سطح الشعور الجماعً للؤمة كما للفرد. وعودة فعالا فً اللبشعور، وبإمكان

المكبوت المتبوع بكبت المكبوت هو الذي ٌسبب العرض العصابً؛ عودة المكبوت دون 

الٌهودٌة عصاب إكراهً كلً أو  –كبت ثانوي ٌإدي إلى الشذوذ ولا ٌإدي إلى العصاب

 جماعً. 

عبارة الكبت الجماعً، بل  فروٌد فً كل مإلفه حول الدٌانة الٌهودٌة، لم ٌستعمل

استعمل مرة واحدة عبارة اللبشعور الجماعً؛ ومع ذلك، الكبت الذي حلله فً هذا الكتاب 

هو من وظؾ عبارة  أبراهام له طابع جماعً. ونجد المحلل النفسانً والانتروبولوجً 

ث نقرأ فً فً تؤوٌل الأحلبم والأساطٌر، حٌ فروٌدالكبت الجماعً فً تعلٌقه على فكرة 

فً خضم مرحلة أكثر تؤخرا كانت النزوات مكبوتة من خلبل »أحد نصوصه ما ٌلً: 

سٌرورة نستطٌع أن نضعها بالموازاة مع الكبت الفردي. لكنها لا تضمحل بشكل كلً بل 

إنما هً  الكبت الجماعًتبقى محفوظة فً الأسطورة. هذه السٌرورة التً اقترح لها اسم 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 127   
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لشعب لا ٌفهم بعد أبدا المعنى الأصلً لأساطٌره، بالطرٌقة نفسها المسإولة بموجب أن ا

«التً لا نفهم  بها جٌدا أحلبمنا
1

. كما أن الفرد لا ٌفهم معنى لاشعوره، فكذلك الشعب لا 

ٌفهم معنى لاشعوره الجماعً وما هو مكبوت فٌه بكٌفٌة جماعٌة، وبناء على هذه الفكرة 

 سسات الدٌنٌة والطقوس التً تقام جماعٌا. خاصة ناسب فروٌد بٌن العصاب والمإ

من خلبل حدٌثه عن الكبت  فً كتابه   فروٌدمن أجل فهم المعنى الذي ٌرمً إلٌه 

مفهوم التعلٌق  هوبز، ٌمكننا أن نقارنه بالطرٌقة التً وظؾ بها موسى والتوحٌد

Suspension ولٌس إلؽاء  فً حدٌثه عن الحالة المدنٌة باعتبارها تعلٌقا للحالة الطبٌعٌة

لها، لأن هناك دابما إمكانٌة عودة الإنسان إلى الحالة الأصلٌة. ونستطٌع أٌضا أن نجد نقاط 

، Dépassementتماس بٌن المفهوم الفروٌدي للكبت والتصور الهٌجلً لمفهوم التجاوز 

، أن المرحلة السابقة لا بد أن تكون محتواة فً المرحلة التً تجاوزتها هٌجلالذي ٌعنً به 

وهً بذلك لٌس إلؽاء للمرحلة الأولى. نستطٌع القول بؤن التشابه الموجود بٌن الكبت 

 –المكبوتة، المعلقة  –والتعلٌق والتجاوز هو اعتبار أن كل حالة لا تستؤصل الحالة 

 التً  سبقتها.  –المتجاوزة 

صر لقد رأٌنا أن الٌهودٌة نشؤت ك"تسوٌة" بٌن متناقضٌن: آتون وٌهوه أحدهما أنت

على الآخر وأحاله إلى الكبت، لٌبقى الآخر فعالا فً اللبشعور الجماعً، لم ٌكن الكبت 

فً تؤسٌس الدٌانة  فروٌدناجحا، بالتالً حدثت عودة جزبٌة للمكبوت. فما هو موقؾ 

فً تؤسٌس المسٌحٌة "تسوٌة" بٌن متناقضٌن بخصوص نشؤة  فروٌدالمسٌحٌة؟ لم ٌجد 

ن فعل القتل الأبوي الذي ٌستوجب تجاوز، أثناء عودته فً لك»الدٌانة المسحٌة؟ قال: 

الذاكرة الإنسانٌة، كان علٌه أن ٌتجاوز المقاومات الكبرى أكثر من الفعل الذي شكل 

مضمون مذهب التوحٌد تعرض بدوره إلى تشوٌه شدٌد. إن الجرٌمة البشعة تم تعوٌضها 

«بفرضٌة الخطٌبة الأصلٌة ذات المضمون الفضفاض
2

ث عن جرٌمة مقتل المسٌح، . ٌتحد

الخطٌبة »التً أصبحت بمثابة تكرار للخطٌبة الأصلٌة ومنها انبثقت دٌانة بولس. ثم أضاؾ:

                                                             
1Karl Abraham, Le rêve et le mythe. Contribution à l’étude de la psychologie collective. In 
Œuvres complètes Tome I (1917 – 1914 ). Trad. par Ilse  Barande avec la collaboration 
d’Elisabeth Grin. Ed. Payot & rivages. Paris : 2000, P. 93  
2 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 242 
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الأصلٌة والفداء عن طرٌق التضحٌة بالقربان أصبحا عمودٌن أساسٌٌن للدٌانة الجدٌدة التً 

ة الإخوة أسسها بولس. هل هناك فً الواقع المادي زعٌما ومحرضا على القتل فً عصاب

الذٌن تمردوا ضد الأب البدابً أم أن هذا الزعٌم تم خلقه وإدخاله بعد ذلك من قبل خٌال 

الشعراء من أجل صنع بطولة لأشخاصهم؟ تبقى الإجابة ؼٌر ٌقٌنٌة. بعد ما حطم المذهب 

المسٌحً إطار الٌهودٌة، اقتبس من مصادر شتى، وتخلى عن العدٌد من مبادئ التوحٌد 

قلم فً الكثٌر من التفاصٌل مع طقوس الشعوب المتوسطٌة الأخرى. وهذا ٌبدو الخالص، وتؤ

«وكؤن مصر ثؤرت من جدٌد من ورثة أخناتون
1
ٌعتبر مقتل المسٌح كمقتل أب الرهط  

الأصلً وقتل موسى المصري، إلا أن مقتل هذا الأخٌر أعطى الوجود لدٌانة قومٌة، حٌث 

، بٌنما مقتل المسٌح )الذي شكك فروٌد فً وقوعه( من خلبلها عاد المكبوت وتكونت التسوٌة

أعطى الوجود لدٌانة عالمٌة. هل القتل الأبوي
2
ٌعتبر كمقتل للؤب الكلً الذي ٌتمثل فً  

، الدٌانة المسٌحٌة أخذت الكثٌر من الدٌانات المتوسطٌة فروٌدالمسٌح ابن الله؟ فً نظر 

الدٌانة المسٌحٌة بثؤر المصرٌٌن ضد وابتعدت كثٌرا عن التوحٌد الٌهودي. ثم شبه تؤسٌس 

 خناتون. إ

إلى ماذا تشٌر إذن رمزٌة قتل الأب الكلً، المسٌح؟ الٌهودٌة هً دٌانة الأب  

منحدرة من دٌانة الأب، أصبحت المسٌحٌة هً دٌانة »والمسٌحٌة هً دٌانة الابن بمعنى 

«الابن. لم تفلت من قدر إبعاد الأب
3

استبصال الٌهودٌة*.  . قتل الأب ٌرمز لا محالة إلى

ورد فً الإنجٌل أن الحواري الذي خان المسٌح وأوشى به إلى السلطة باسم ٌهودا. قد ٌكون 

هذا الاسم مجرد كلٌة خٌالٌة تشٌر إلى الٌهود الذٌن خذلوا المسٌح وقتلوه. كما سبق أن 

فمن المحتمل  أشرنا، الدٌانة الٌهودٌة أخذت أصلها واسمها من أقوى قبٌلة إسرابٌلٌة: ٌهودا؛

أن تكون المسٌحٌة تقوٌضا للدٌانة الٌهودٌة: دٌانة الابن ضد دٌانة الأب: تلخٌص لعقدة 

أودٌب التارٌخٌة والفٌلوجٌنٌة. لٌست المسٌحٌة دٌانة الابن فحسب فهً أٌضا دٌانة الأم، 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise la religion monothéiste, P. 242  
2Ibid. P. 243 
3Ibidem, P. 243 

ٌاشوع. وكذلك ملك إسرابٌل  ،سٌح أٌضا ٌسمى بهذا الاسم*ما ٌثٌر الفضولٌة هو كون خلٌفة موسى ٌسمى الٌشوع والم
الاسم الأصلً للقدٌس بولس.  نفسهالذي خلفه داوود ٌسمى شاإول، أي   
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ادي تتمثل الدٌانة المسٌحٌة فً انتصار القٌم الأنثوٌة عند الٌهود. وحسب فٌكو، هذا شًء ع

 وطبٌعً فً تارٌخ الحضارات.  

كانت الٌهودٌة دٌانة الأب، وكانت »قابلب:  بولسوصفه لدٌانة القدٌس  فروٌدواصل  

المسٌحٌة دٌانة الابن. تقهقر الإله الأب القدٌم وراء المسٌح؛ المسٌح، الابن، حل محله، 

لك. بولس، المتمم بالطرٌقة نفسها حٌث، فً تلك الأزمنة البدابٌة، كان كل ابن ٌرؼب فً ذ

ٌُدٌن دون شك انتصاره فً الوهلة الأولى للفعل أنه،  للٌهودٌة أصبح أٌضا، مُحطما لها. كان 

بفكرة الفداء، تدارك إحساس الإنسانٌة بالذنب؛ كما ٌعود الفضل فً ذلك أٌضا إلى أنه تخلى 

ة شملت الدٌانة عن فكرة اختٌار ] الله [ لشعبه وعن علبمته المربٌة، الختان*، بهذه الكٌفٌ

«الجدٌدة كل الإنسانٌة
1

هذه؟. لكن من  فروٌد. ٌبقى التساإل هل فهم القدٌس بولس أطروحة 

فً تؤسٌسه لدٌانة جدٌدة، وتقوٌضه  بولسفهم أن ما حرك القدٌس  فروٌدالمحتمل أن 

ٌُعبر أحسن تعبٌر عن الطبٌعة  للٌهودٌة، هو ذلك اللبشعور الجماعً الذي كان فً القدٌم 

 شتركة بٌن الأمم. الم

عن النقلة الجدٌدة للمسٌحٌة، لٌس على المستوى الثقافً فحسب بل  فروٌدتحدث 

أٌضا وقعت النقلة على المستوى الفٌلوجٌنً. مسؤلة قتل الأب الأصلً حدث أٌضا فً 

على هذا النحو تعجب أحد المإلفٌن لمرات عدٌدة لما أثبت بؤي وفاء »الٌهودٌة؛ قال فروٌد: 

رة القربان السري المسٌحٌة، التً ٌتناول بموجبها المإمن بطرٌقة رمزٌة لحم كررت شعٌ

ودم إلهه، دلالة ومضمون الوجبة الطوطمٌة. تحتفظ  الحكاٌات والأساطٌر الخاصة 

بالشعوب المختلفة بكثٌر من الأطلبل التً تعود إلى الزمن البدابً المنسً، وقدمت الدراسة 

فولٌة وسٌلة بثراء ؼٌر منتظر من أجل استكمال نقص معرفتنا التحلٌلٌة للحٌاة النفسٌة الط

.«بالأزمة البدابٌة
2

العودة  الطوطم والتابوفً  فروٌدربما على هذا الأساس تصور  

الطوطمٌة فً طفولة الإنسان. القربان السري المسٌحً نكوص إلى العصر البدابً وتكرار 

سبق أن قلنا أن الاحتفالٌة »قابلب: له، بصفته ٌمثل طوطمٌة رمزٌة، ؼٌر مباشرة. أضاؾ 

المسٌحٌة المتمثلة فً القربان السري المقدس الذي من خلبله ٌندمج المإمن بلحم ودم المنقذ، 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 181 
2Ibid., P. 175  
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تُكرر فً محتواها الوجبة الطوطمٌة القدٌمة، بالتؤكٌد بمعناها المتمثل فً الحنان، الذي ٌعبر 

التً تسٌطر فً العلبقة بالأب تتظاهر عن تمجٌد، ولٌس بالمعنى العدوانً. لكن الازدواجٌة 

«فً النتٌجة النهابٌة فً الابتداع الدٌنً
1

. لما ٌقتل البدابٌون أب الرهط الأصلً ٌندمون 

على جرٌمتهم، ٌتخذون حٌوانا طوطما وٌقدسونه؛ لكن كل عام، فً ٌوم العٌد، ٌقتلون ذلك 

ٌة فً القربان السري المسٌحً الحٌوان وٌلتهمون لحمه جماعٌا. بالتؤكٌد لا نجد هذه العدوان

 بطرٌقة مباشرة، لكن اتصال هذه الممارسة الوثنٌة بالطوطمٌة البدابٌة شًء مإكد.  

المسٌحٌة حاملة لنوعٌن من النكوص: نكوص على المستوى  فروٌدهكذا اعتبر 

فً كثٌر »الفٌلوجٌنً، ونكوص على المستوى الثقافً مقارنة بالدٌانة الٌهودٌة، حٌث قال: 

الاتجاهات، شكلت الدٌانة الجدٌدة نكوصا ثقافٌا بمقارنتها مع القدٌمة، الدٌانة الٌهودٌة،  من

كما هو الحال لما الجماهٌر الإنسانٌة الجدٌدة، ذات المستوى الأدنى، عٌنت دخولها أو كانت 

مقبولة فً مكان ما. لم تظل الدٌانة المسٌحٌة فً درجة الروحانٌة التً نشؤت علٌها الدٌانة 

الٌهودٌة. لم تعد بعد توحٌدٌة صارمة، بل تبنت الكثٌر من الشعابر الرمزٌة للشعوب 

المجاورة، أحٌت الإلهة الأم الكبرى ووجدت حٌزا من أجل استقبال عدد كبٌر من ألوهٌات 

مذهب تعدد الآلهة ]الوثنٌة[ حٌث اعترفت بها بصفتها مقنعة، مهما كانت متحولة إلى 

اصة أنها لم تسد الباب، مثل دٌانة آتون والدٌانة الموسوٌة التً أتت وضعٌة تابعة ثانوٌة، وخ

بعدها، أمام عناصر دخابل كالعناصر الشعوذٌة، السحرٌة والرهبانٌة، التً مثلت كفا خطٌرا 

«للتطور الروحً لزمن ألفٌن لاحقٌن
2

إلى الأم الكبرى التً أعاد المسٌحٌون  فروٌد. أشار 

إٌزٌس وحورس التً كانوا ٌركعون أمامها قبل ظهور مخٌال الأوابل إحٌاءها، وهً صورة 

...وكانت صورة قدسٌة »مإكدا لهذا الحدث:   دٌورانت وولالقدٌسة العذراء وٌسوع. قال 

لها تمثالها وهً تُرضع فً رٌبة الذي حملت فٌه بمعجزة من المعجزات توضع فً معبد 

من كل عام، أي فً الوقت  ابنها المقدس حورس )إله الشمس( فً منتصؾ فصل الشتاء

الذي ٌتفق ومولد الشمس السنوي فً أواخر شهر دٌسمبر. ولقد كان لهذه الأساطٌر والرموز 

الشعرٌة الفلسفٌة أعمق الأثر فً الطقوس المسٌحٌة وفً الدٌن المسٌحً، حتى إن 

                                                             
1Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 179  
2Ibid., P. 181  
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المسٌحٌٌن الأولٌن كانوا أحٌانا ٌصلون أما تمثال إٌزٌس الذي ٌصورها وهً تُرضع 

هاحورس، وكانوا ٌرون فٌهما صورة أخرى للؤسطورة القدٌمة النبٌلة أسطورة المرأة طفل

. «)أي العنصر النسوي( الخالقة لكل شًء والتً تصبح فً آخر الأمر أم الإله
1
حسب  

دٌسمبر له أصول وثنٌة فً الدٌانة المصرٌة. فً  25الاحتفال بمولد المسٌح  ،دٌورانتكلبم 

أخرى للمكبوت الوثنً. لٌس هذا فحسب، بل أٌضا، فً نظر  هذا الحدث المسٌحً عودة

 ، أحدثت المسٌحٌة نكوصا من النظام الأبوي الروحانً إلى النظام الأمومً الحسً. فروٌد

نعتقد أن الثالوث المسٌحً كان فً الأصل ٌعبر عن موسى الأب وٌسوع الابن 

طبٌعٌا، باعتناقها من طرؾ وجبرٌل روح القدس، ولكن تشوهت المسٌحٌة، ولم ٌكن هذا إلا 

الدولة الرومانٌة. تظهر الممارسات الوثنٌة فً المسٌحٌة فً القربان السري كعودة فٌلوجٌنٌة 

للطوطمٌة؛ والرقٌة التً تعتبر علبجا سحرٌا وكهنوتٌا، وهً أٌضا كانت بمثابة حرفة 

فً العصور القدٌمة؛ والعماد الذي هو تقلٌد وثنً   Guérisseursالمعالجٌن المشعوذٌن

كان ٌمارس من قبل لدى الوثنٌٌن لأؼراض بٌولوجٌة. كما تظهر الوثنٌة فً المسٌحٌة أٌضا 

فً الاعتقاد أن الإنسان ابن الله، الذي هو أٌضا اعتقاد وثنً، مصري خاصة. دون شك لهذا 

كان انتصار المسٌحٌة »ما ٌلً:  فروٌدل السبب، المعروؾ الآن بفعل الأبحاث التارٌخٌة، قا

ؼلبة جدٌدة لكهنة آمون ضد إله إخناتون، بعد فارق زمنً قدره ألفٌة ونصؾ، وهذا وقع 

على مشهد أكثر اتساعا. ؼٌر أن المسٌحٌة حققت تقدما من وجهة نظر عودة المكبوت؛ منذ 

«تلك اللحظة، أصبحت الدٌانة الٌهودٌة بمعنى ما بالٌة
2

الٌهودٌة   بولسلقدٌس . حول إذن ا

عن ؼلبة جدٌدة وحاسمة لكهنة آمون على الإله آتون. الؽلبة  فروٌدإلى أطلبل. تحدث 

لا علبقة له  إخناتونالأولى، كانت كلٌة، وحدثت فً مصر وبسرعة، لأن ما أحدثته دٌانة 

حدثت بالكبت، بل هو مجرد قمع. والؽلبة الثانٌة كانت جزبٌة، مارسها أتباع الإله ٌهوه، ف

التسوٌة بٌن التوحٌد المصري والوثنٌة العربٌة والكنعانٌة التً أنتجت الدٌانة الٌهودٌة. الؽلبة 

 الثالثة تمثلت فً عودة كلٌة للمكبوت الوثنً )ألوهٌة آمون(، عودة تمثلت بتؤسٌس المسٌحٌة.

                                                             

. 1975، قصة الحضارة، الجزء الأول، تر. زكً نجٌب محمود، دار الجٌل للنشر والطبع والتوزٌع، بٌروت: وولدٌورانت
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كان على الشكل التالً: الطوطمٌة، التً هً لٌست  فروٌدتطور الأدٌان فً نظر 

ة بل ممهدة للدٌانة؛ ثم الوثنٌة، الآلهة الحٌونات ثم الآلهة الناس ثم آلهة الأجرام السماوٌة دٌان

إلى الإله الروح  إخناتونوفً الأخٌر أتى التوحٌد، الذي بدأ بالإله الشمس الواحد مع 

 المجرد مع دٌانة موسى )حسب اعتبار فروٌد(. 

بٌن تعالٌم دٌانة »انة روحٌة، إذ قال: فً اعتبار الدٌانة الموسوٌة كدٌ فروٌدلم ٌتردد 

موسى، ٌوجد واحد حامل للمعنى أكثر مما نفكر فٌه من الوهلة الأولى. هو حظر صنع الإله 

فً صورة خٌالٌة أو فً رسم فنً، إذن هناك واجب عبادة إله لا ٌمكن أن نراه. نفترض أن 

د أن ٌكون إلا منطقٌا، لا فً هذه النقطة تجاوز موسى دٌانة آتون فً الصرامة. ربما لم ٌر

؛ ربما تعلق الأمر بتدابٌر جدٌدة ضد ممارسة  -ٌملك إلهه لا صورة خٌالٌة ولا وجه 

«السحر
1

. هكذا ربما لأول مرة فً التارٌخ وصلت الألوهٌة إلى أقصاها فً تارٌخ البشر: 

وا إلى التوحٌد والتجرٌد. لكن التوحٌد والتجرٌد لا ٌتحدان بالضرورة، لأن الٌونان وصل

التجرٌد دون أن ٌإسسوا دٌانة توحٌدٌة على شكل الدٌانة الموسوٌة. فً تارٌخ الحضارة 

ٌجد الإنسان نفسه مقادا »قابلب:  فروٌددابما الإنسان ٌسمو شٌبا فشٌبا إلى التجرٌد. أضاؾ 

إلى الاعتراؾ بصفة عامة بالسلط الروحٌة؛ بمعنى السلط التً لا ٌمكن أن تدركها الحواس، 

«صا بحاسة البصر، ولكن هذه السلط تُنتج آثارا لا شك فٌها، بل لها قوة قصوىخصو
2

 .

أن الخٌال دابما مرتبط بالحواس )كما فً الأحلبم(، والتصور  فروٌدالمقصود من كلبم 

مرتبط بالروح. نعلم كٌؾ كان فً الٌونان القدٌمة الانتقال من التخٌل، أساس الشعر 

ذي تقوم علٌه الفلسفة والعلوم. فً الحقٌقة تعتبر نظرٌة المثل والمٌثولوجٌا، إلى التصور ال

الأفلبطونٌة بمثابة علمنة الألوهٌة الٌونانٌة. حدث هذا الانتقال نفسه، فً التارٌخ العبرانً، 

 من الوثنٌة )التخٌل( إلى التوحٌد )التجرٌد( 

ح آثار التخلً ٌتعلق الأمر بشر»علق أحد الدارسٌن على هذه الفكرة الفروٌدٌة قابلب: 

عن الصور الخٌالٌة، المفروض من خلبل وصٌة: لا تصنع خٌالا عن إلهك. اللحظة المثالٌة 

ستفسر بؤربع مواد: إثنتان تطوران الآثار السٌكولوجٌة للتخلً الذي أجبرته طاعة وصٌتٌن: 
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حق أن لا تصنع صورة خٌالٌة لإلهك، ولا تذكر اسمه عبثا. الثالث هو آثار الانتقال من ال

الأمومً إلى الحق الأبوي. الرابع، آثار بٌداؼوجٌة التارٌخ: وفً هذه الحالة بدقة آثار 

«بٌداؼوجٌة البإس
1

. هناك إذن فً تارٌخ التوحٌد نوعا من التراجٌدٌا. فً التوحٌد 

الموسوي الفكرة تعارض الحسً. ثم أضاؾ المعلق فً شرح هذا التباٌن بٌن المثال والخٌال 

ٌس مخٌالً هو إشباع لنزوة عاطفٌة. الخٌال متجذر بعمق فً الرؼبة، ونجد كل تكر»قابلب: 

ٌُمارس إذن الزهد الأكثر جذرٌة من خلبل تقٌٌد  كل القدرة على التخٌٌل فً مبدأ اللذة. 

الوظٌفة الخٌالٌة. تقٌٌد الوظٌفة الخٌالٌة تكون إذن ضرورٌة لتؤسٌس اللحظة المثالٌة. الثقافة 

عن الخٌالً تعارض مباشرة الثقافة التً تمر عبر التطور الموجه من  التً تمر عبر التزهد

«طرؾ الوظٌفة الخٌالٌة
2

الفرق الشاسع  فروٌد. على أساس هذه الفكرة خاصة لاحظ 

ركز على الطابع المثالً للٌهودٌة  فروٌدالموجود بٌن الدٌانتٌن الٌهودٌة والمسٌحٌة. ٌبدو أن 

. ربما فروٌدالممكن أن ٌرى باحث آخر عكس ما رآه  والطابع الخٌالً للمسٌحٌة. لكن من

ذا أهمٌة قصوى من وجهة نظر الفلسفة وفلسفة التارٌخ،  فروٌدكان هذا الفرق الذي تصوره 

 لكن الفرق الماهوي بٌن الدٌانتٌن من وجهة نظر التحلٌل النفسً بدا لنا الآن واضحا. 

عن عقدة نفسٌة تجاه هذه الدٌانة. فً نظرنا لم ٌكن نقد فروٌد الشدٌد للمسٌحٌة ناتجا 

بل فقط رأى فً المسٌحٌة انتصارا للنظام الأمومً، بالتالً مثلت نكوصا فً تارٌخ 

الحضارة. فً نظره، الروحً تابع للنظام الأبوي والحسً تابع للنظام الأمومً. هذا ٌنطبق 

ى المستوى كانت كذلك المرأة مبعدة إل»تماما مع موقفه من المرأة، حٌث صرح قابلب: 

«الثانوي من طرؾ مقتضٌات الحضارة، إنها تتخذ تجاه الحضارة موقفا عدابٌا
3

. فً نظر 

كذلك لم تشارك المرأة فً الارتقاء الحضاري، لأن فٌها الحس ٌتؽلب على الروح،  فروٌد

ٌجب أن نقر جٌدا أن المرأة لا تملك إلى أعلى درجة مقصد العدالة، »فعلى مستوى الثقافة 

ود دون شك إلى هٌمنة الشهوة فً نفسٌتها. ٌنبثق الإحساس بالإنصاؾ بالفعل من وهذا ٌع

ٌُسمح تحقٌق هذا الانصاؾ. نقول أٌضا أن  تهٌبة الشهوة وٌعٌن الشروط التً من خلبلها 

                                                             
1Clémence Ramnoux, Sur une page de Moise et le monothéisme, P. 169 – 170  
2Ibid. P. 170  
3 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, Trad. par Ch. et J. Odier, Site Web : 
http://bibliothèque.uqac.uquebec.ca/index.htm Québec: 2002. P. 32 
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النساء لا ٌمتلكن المصالح الاجتماعٌة إلا بقدر ضبٌل وأقل بكثٌر من الرجال؛ وأن لدٌهن 

ة جدا. فٌما ٌخص المصلحة الاجتماعٌة، تعود دناءة المرأة، دون ملكة تجلٌل الؽرابز ضعٌف

«شك، إلى هذا الطابع اللبجتماعً الذي هو خاصٌة كل العلبقات الجنسٌة
1

. إذا كان التجلٌل 

هو محرك الحضارة، فً نظر فروٌد، فلب تملك المرأة إلا قدرة ضعٌفة فً ذلك. بدا أن 

ً اعتمدت فً أولها على الدٌانة الأنثوٌة: إٌزٌس فروٌد طبق نظرٌته هذه على المسٌحٌة الت

أٌضا نظرٌته فً الكبت  فروٌد/ حورس، ثم مرٌم / ٌسوع. لكن، فً مستوى آخر، طبق 

 على الدٌانتٌن: الٌهودٌة والمسحٌة

قد شرحنا فً الأول بما ٌكفً عن مٌكانٌزم تكون العُصاب ومٌكانٌزم تكوُن الشذوذ. 

الذي ٌسبب العصاب، العصاب مرتبط أصلب بعودة المكبوت قلنا أنه لٌس الكبت نفسه هو 

)نتٌجة الكبت الفاشل(. ولكً ٌحصل العصاب لا بد أن ٌكون هناك صراع بٌن الأنا 

والمكبوت العابد، إذ ٌباشر الأنا كبتا ثانوٌا فتتكون الأعراض العصابٌة بفعل التسوٌة بٌن 

عادلة التالٌة : النكوص + الكبت = القوة الكابتة والتركٌبة النزوٌة العابدة. حسب الم

العصاب. العرض العصابً هو بدٌل عن إشباع النزوة. فهمنا فٌما بعد أن الدٌانة الٌهودٌة 

تؤسست بفعل تسوٌة بٌن قوتٌن متعارضتٌن: دٌانة آتون مثلت الأنا والأنا الأعلى، دٌانة ٌهوه 

الوثنً. بالتالً أطلقنا على مثلت الهو والنزوة. وهذا حدث بعد العودة الجزبٌة للمكبوت 

الٌهودٌة عبارة العصاب الكلً أو الجماعً. ٌختلؾ الأمر جذرٌا لما ٌتعلق الأمر بالدٌانة 

لا عن الصراع ولا عن التسوٌة،  فروٌدالمسٌحٌة. فً تؤسٌس الدٌانة المسٌحٌة، لم ٌتحدث 

ون المصرٌة بل تحدث عن النكوص والعودة الكلٌة، لٌس لألوهٌة ٌهوه، بل لألوهٌة آم

الوثنٌة. فً حالة المسٌحٌة عودة المكبوت كان كلٌا. وهً أٌضا حالة نكوص. مثل هذه 

الحالة فً السٌكولوجٌا الفردٌة تإدي إلى الشذوذ، ولا تإدي إلى العصاب. نصل إلى النتٌجة 

أن المسٌحٌة شذوذ كلً أو جماعً؛ وإذا كان العصاب سلبا للشذوذ، فهنا تنقلب المعادلة لكن 

ٌبقى المعنى واحدا: المسٌحٌة سلب الٌهودٌة. وحتى إذا وضعنا التحلٌل النفسً جانبا، من 

وجهة نظر التارٌخ، فنصل إلى النتٌجة التالٌة: الٌهودٌة دٌانة توحٌدٌة قومٌة، المسٌحٌة دٌانة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Les nouvelles conférences sur la psychanalyse, Trad. par Anne Berman, Ed. 
Gallimard. Version numérique : Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt 2002.  P. 81 

http://pages.infinit.net/sociojmt
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وثنٌة كلٌة )عالمٌة(. )ثم لٌس أبدا من باب المخاطرة والتعصب إذا قلنا، فً النهاٌة، أن 

 سلبم شكل تسوٌة بٌن الٌهودٌة والمسٌحٌة: الإسلبم دٌانة توحٌدٌة كلٌة.( الإ

فكرة عودة  إٌروس والحضارةفً كتابه الموسوم ب  ماركٌوز هربرتاختصر 

تإلؾ عودة المكبوت التارٌخ العمٌق »المكبوت فً تارٌخ الفرد وتارٌخ الحضارة كما ٌلً: 

ٌكشؾ سر الفرد فحسب ولكن أٌضا ٌكشؾ  النفقً وتابو الحضارة، ورصد هذا التارٌخ لا

سر الحضارة. سٌكولوجٌا فروٌد الفردٌة، فً ماهٌتها نفسها، سٌكولوجٌا اجتماعٌة. القمع 

«ظاهرة تارٌخٌة
1

. كما أن التحلٌل النفسً قد حل ألؽاز تارٌخ الفرد بإمكانه أٌضا أن ٌحل 

كلٌنٌكٌة إلى مجال قد نقل المفاهٌم الإٌ فروٌدألؽاز تارٌخ الحضارة. وهذا بكون 

ٌتبٌن تحلٌل »قابلب:  ماركٌوزضاؾ أالأنتروبولوجٌا والتارٌخ والمجتمع، وفً هذا الصدد 

 فروٌد حول التطور القمعً للجهاز النفسً على مستوٌٌن:

الأنتوجٌنً: النمو المقموع للفرد منذ الطفولة الصؽٌرة حتى الوجود الاجتماعً  – 1

                                                                      الشعوري.                     

الفٌلوجٌنً: نمو الحضارة القمعً منذ الرهط الأصلً حتى الحالة المتطورة بصفة  – 2

 كاملة . 

المستوٌان الإثنان ٌنفذ بعضهما فً الآخر باستمرار. نجد هذا التنافذ ملخصا لمفهوم فروٌد 

التارٌخ. ٌعٌد الفرد التجربة، وٌعٌد أداء الأحداث التروماتٌة الكبرى  لعودة المكبوت فً

لتطور النوع وتنعكس الدٌنامٌة الؽرٌزٌة فً الصراع بٌن الفرد والنوع )بٌن الخاص 

«والكلً( بقدر ما كانت الحلول المتعددة هذا الصراع
2

استعمل حد  ماركٌوز. نلبحظ هنا أن 

التحلٌل النفسً القمع والكبت مختلفان، الأول شعوري القمع عوضا من حد الكبت، لكن فً 

فً الؽالب والثانً لاشعوري ومٌكانٌكً فً الؽالب. لكن حد القمع ٌتماشى مع سٌاق كتاب 

بٌن ما هو نوعً وما هو ثقافً، بٌنما نجد هذا  ماركٌوز. زد إلى ذلك لم ٌمٌز ماركٌوز

عبارتا: الفرد والنوع، الخاص  ٌوزمارك. ثالثا استعمل فروٌدالتمٌٌز واضحا فً مإلفات 

والكلً، كؤنهما عبارتان مترادفتان، فً التحلٌل النفسً، الخاص لا ٌعنً الفردي بل ٌعنً 

                                                             
1Herbert Marcuse, Eros et civilisation, Trad. par J. G. Nény et B. Fraenkel, les éditions de 
minuit, paris 1969 . P. 27  
2Herbert Marcuse, Eros et civilisation, P. 30  
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الثقافً. فً المٌتاسٌكولجٌا نجد ثلبث مستوٌات: الكلً )الفٌلوجٌنً(، الخاص )الثقافً( 

 والأنتوجٌنً )الفردي(. 

مستوى الفٌلوجٌنً، وقد اشرنا فً البداٌة فكرة عودة المكبوت على ال ماركٌوزتناول 

إلى هذه الفكرة. وما حللناه فٌما بعد هو عودة المكبوت على المستوى الثقافً، وما تعلق 

إلى عودة المكبوت على المستوى الفٌلوجٌنً فً فقرتٌن  فروٌدأساسا بتارٌخ الأدٌان. أشار 

 رات الراهنة حول الحرب وحولالاعتباو  سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنامن كتابٌه: 

ٌظهر لنا إذن أن الجمهور كإعادة بعث الرهط الأصلً. كما أن »، قال فً الأول: الموت

إنسان الحالة الأصلٌة بقً ]راقدا[ فً كل فرد مؤخوذ بصفة منعزلة، فالرهط الأصلً إذن 

فً الناس ٌستطٌع أن ٌتشكل مجددا فً أي حشد إنسانً؛ بقدرة أن التكون فً جمهور ٌتحكم 

«بصفة مؤلوفة؛ نعترؾ أن الرهط الأصلً مستمر فٌه
1

لإنسان الأصلً ٌبقى راقدا فً ا. 

نفس كل فرد، الجماهٌر التلقابٌة تعبر عن كؾ الثقافة وعودة المكبوت الفٌلوجٌنً. وفً 

تجردنا الحرب من تلك الطبقات التً وضعتها فٌنا الثقافة وتعٌد »: فروٌدالكتاب الثانً قال 

«من جدٌد إنسان الحالة الأصلٌةفٌنا 
2

. نلبحظ هنا تنافرا مطلقا بٌن الحرب والثقافة. لا بد 

: الحالة المدنٌة )أي الثقافٌة( هً تعلٌق للحالة هوبزقد اقتبس هذه الفكرة من  فروٌدأن ٌكون 

 الطبٌعة التً لٌست إلا حالة حرب التً بإمكانها أن تعود من جدٌد. 

ي اهتم بموضوع عودة المكبوت الفٌلوجٌنً هو الإٌطالً ، الذفروٌدالفٌلسوؾ، قبل 

بعودة البربرٌة، قارن بٌن  المعنون علمه الجدٌدفً الفصل الأخٌر من  ،فٌكو. ب. ج

البربرٌة الأولى، العصر البطولً، والبربرٌة العابدة فً العصور الوسطى، حٌث قال: 

دٌدة سمحت لنا أن نلبحظ مبعثرة على طول هذا المإلؾَ، فقرات عدٌدة حول مواضٌع ع»

أنه وجدت مطابقة رابعة بٌن عصور البربرٌة الأولى، والعصور البربرٌة العابدة، بحٌث 

                                                             
1Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, Trad. par Pierre Cotet, André 
Bourguignon et autres, Ed. Petite Bibliothèque Payot. Paris : 2012, P. 94  
2Sigmund Freud, Considérations actuelles sur la guerre et sur la mort. In Anthropologie de la 
guerre, Trad. par Marc Crépon et marc de Launy, Ed. Librairie Arthème Fayard, Paris : 2010, 
P. 249   
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«أننا نستطٌع أن نفهم بسهولة عودة الأشٌاء الإنسانٌة فً انبثاق الأمم
1

. البربرٌة التً 

طولٌة سمة هً بربرٌة العصور الوسطى الصلٌبٌة، وبما أنه اعتبر الأعلبم الب فٌكوقصدها 

... ولهذا السبب كل القوى المسٌحٌة تناولت الٌوم، على الكرة »من سمات البربرٌة، قال: 

التً دعمت تاجهم، الصلٌب الناشر من قبل على راٌاتهم، لما خاضوا الحروب التً سمٌت 

«صلٌبٌة
2

حمل  فروٌد. هل كانت المسٌحٌة هً سبب عودة المكبوت البربري؟ قد رأٌنا أن 

مسإولٌة ألفً قرن من الظلبمٌة فً أوربا وحملها إؼراق أوروبا فً البربرٌة.  المسٌحٌة

رأى العكس، البربرٌة العابدة قدر محتوم فرضته الطبٌعة الإنسانٌة، والمسٌحٌة  فٌكوبٌنما 

فً الحقٌقة أنقذت ما ٌمكن إنقاذه إذ خففت من شدة هذه البربرٌة، وأكد فً الوقت نفسه أن 

وبما أن حروب الأزمنة البربرٌة »انت حروبا ذات طابع دٌنً، إذ قال: الحروب الصلٌبٌة ك

الراهنة، مثل حروب الأزمنة الأولى، كانت كلها حروب دٌنٌة، كما نحن بصدد ملبحظتها، 

«رأٌنا عودة العبودٌات البطولٌة التً دامت طوٌلب، حتى بٌن الأمم المسٌحٌة
3

. فً كل 

سحر والارستقراطٌة والكهنوت كلها سمات أطروحة أن الحرب وال فٌكومإلفه دعم 

 . *البربرٌة العابدة التً سماها البربرٌة الثانٌة

اقتربنا الآن من نهاٌة هذا الفصل. بقً لنا أن نطبق مذهب المكبوت وعودة المكبوت 

على التارٌخ الإسلبمً الأول. نعلم أن فً التارٌخ الأول للئسلبم لم ٌتمتع المسلمون إلا 

ن السلم. ٌمكن أن نطلق على عهد الرسالة مرحلة التكوٌن )المرحلة بثلبث عقود م

الروحٌة(، ونطلق بتحفظ على مرحلة الخلفاء الراشدٌن مرحلة الكمون. ونطلق على زمن 

 خلدون ابنالفتنة الكبرى عودة المكبوت، ونقصد بالمكبوت المكبوت الجاهلً. وكان 

فلم ٌحتج إلى مراعاة العصبٌة »ٌرة لما قال: واضحا فً تقدٌره لهذه الحقبات التارٌخٌة القص

لما شمل الناس من صبؽة الانقٌاد والإذعان، وما ٌستفزهم من تتابع المعجزات الخارقة 

                                                             
1Giambattista Vico, La science nouvelle, Trad. par Alain Pons, Ed. Librairie Arthène Foyard, 
Paris : 2001. P. 507  
2Ibid., P. 508  
3Ibid.,  P. 510  

هً الأقوى فً  كٌفٌة كون المسٌحٌة مسإولة على ظلبمٌة العصور الوسطى. لما اعتنقت روما  فروٌد*فً نظرنا حجة 
المسٌحٌة وجدت ضرورة إدراج العهد القدٌم فً الكتاب المقدس لأن الإنجٌل لا ٌحمل مشروع دولة. بالتالً تحولت 

ها مسٌحٌو أوروبا، عملوا بالعهد القدٌم ولم ٌعملوا بالعهد الجدٌد، المسٌحٌة إلى الصلٌبٌة. فً الحروب الصلٌبٌة التً خاض
 إذ وجدوا مبررا شرعٌا لإبادة الهنود الحمر وؼزو الشرق الأوسط بتطبٌق أسطورة أرض المٌعاد.                           
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والأحوال الإلهٌة الواقعة؛ والملببكة المترددة التً وجموا منها، ودهشوا من تتابهعا. فكان 

نواع مندرجا فً ذلك القبٌل، كما وقع. أمر الخلبفة والملك والعهد والعصبٌة، وسابر هذه الأ

فلما انحصر ذلك المدد بذهاب تلك المعجزات، ثم بفناء القرون ]الجٌل، الصحابة[ الذٌن 

شاهدوها، فاستحالت تلك الصبؽة قلٌلب قلٌلب وذهبت الخوارق وصار الحكم للعادة كما 

«كان
1

ن الطبٌعً... لم ٌعبر عن اللبشعور الجماعً بالعبارة: م خلدون ابن. كان دابما 

 فروٌدٌحكم على أحد الطرفٌن المتنازعٌن: معسكر الإمام علً ومعسكر معاوٌة. بٌنما نجد 

قد حكم سلبا على عودة مكبوت ٌهوه فً الٌهودٌة وعودة مكبوت آمون فً المسٌحٌة. لكن ما 

ا ضمنٌا لم خلدون ابنحدث فً الفتنة الكبرى هو عودة جزبٌة للمكبوت الجاهلً، باعتراؾ 

قال: "وصار الحكم للعادة كما كان". بعد نهاٌة الوحً، انتقل المسلمون من الإسلبم الؽض 

. بعد نهاٌة الوحً انتقل خلدون ابنإلى الإسلبم التارٌخً، والتمٌٌز بٌنهما واضح فً فكر 

المسلمون من الأمة الروحٌة إلى المسار السٌاسً العنٌؾ: الدولة السٌاسٌة.  لكن عودة 

ً الٌهودٌة والمسٌحٌة حدثت بتطور بطٌا دام قرونا من الزمن، بٌنما كانت عودة المكبوت ف

المكبوت فً الإسلبم سرٌعة. إذا اعترفنا هكذا بعودة المكبوت فً الإسلبم فهل من الصواب 

 أن نفترض وجود تسوٌة، كما فً الٌهودٌة؟ 

 عقلالفً كتابه الموسوم ب  الجابري عابد محمدحدوث التسوٌة هو أطروحة 

. حلل الجابري أطروحته بثلبثة مفاهٌم أساسٌة: العقٌدة، القبٌلة والؽنٌمة. السٌاسً العربً

نعلم أن دولة الخلفاء الراشدٌن الثلبث، التً ؼامرنا أن نسمٌها مرحلة الكمون، جمعت بٌن 

فصوله فً الجزء الأول من كتابه هكذا: من الدعوة  الجابريهذه العناصر الثلبث. عنون 

لدولة: العقٌدة، من الدعوة إلى الدولة: القبٌلة ، من الدعوة إلى الدولة: الؽنٌمة. من الردة إلى ا

إلى الفتنة: القبٌلة ، من الردة إلى الفتنة: الؽنٌمة، من الردة إلى العقٌدة. بعد هذه الانتقالات 

تؤسٌس التسوٌة الرمزٌة فً  الجابريمن حالة إلى حالة بفعل سٌرورة الكبت الجماعً، وجد 

إننا نقصد بذلك أن معاوٌة قد اوجد بالفعل من »الدولة الأموٌة من طرؾ معاوٌة إذ قال: 

خلبل سلوكه الشخصً كسٌاسً محنك وبفعل التطورات الاجتماعٌة التً حصلت فً عهده 

ما ٌعبر عنه علماء الاجتماع والسٌاسة الٌوم ب"المجال السٌاسً". إن هذا لا ٌعنً، بصورة 

                                                             

218. ص.  2114:لبنان –، المقدمة، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزٌع، بٌروت خلدون ابن عبدالرحمان 1 
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الأمر ٌتعلق هنا بالانتقال من دولة القبٌلة إلى دولة "الطاؼٌة المستنٌر" )أو من الصور أن 

المستبد العادل بتعبٌر زعماء النهضة العربٌة الحدٌثة(، دع عنك "دولة المإسسات" على 

النمط الأوروبً المعاصر، إنما الأمر ٌتعلق بدولة لا تتحدد فٌها المإسسات فٌها الممارسة 

الثلبثة )العقٌدة والؽنٌمة والقبٌلة( بصورة مباشرة، بل تتمٌز بممارسة  السٌاسٌة بالمحددات

السٌاسة فً هذه المحددات. لقد بقٌت القبٌلة تفعل فعلها كإطار محدد وبقٌت الؽنٌمة تقوم 

بدورها كمحدد حاسم، عند نهاٌة التحلٌل، وكان للعقٌدة دورها كؽطاء إٌدٌولوجً، كما سنٌن 

ددات الذي كان مباشرا فً المرحلة السابقة سٌصبح مع ملك بعد، ولكن فعل هذه المح

«معاوٌة فعلب ٌمارس بتوسط السٌاسة...
1

، التسوٌة لٌست الجابري. لكن، حسب تعبٌر 

كاملة، بل القبٌلة والؽنٌمة هما اللتان تطؽٌان على العقٌدة، وبقٌت العقٌدة فً الوضع 

مر تماما مع الدولة الأموٌة. لقد كان لقد تؽٌر الأ»كلبمه قابلب:  الجابريالهامشً. واصل 

انتصار معاوٌة على علً ٌمثل، حسب تعبٌره هو، انتصارا "لأهل الجزاء .. والؽناء" فً 

الأعمال والوظابؾ "على أهل الاجتهاد، والجهل بها". وباصطلبحنا الخاص لقد انتصرت 

)بوصفهما  ٌاسر بن عمارعلى  مروان بن الحكم"القبٌلة" على "العقٌدة": فً القمة انتصر 

باسم القبٌلة ولٌس  معاوٌةرمزٌن(. وفً القاعدة انتصرت قرٌش على السببٌة*. وهكذا حكم 

«باسم العقٌدة...
2

كان  علًعلى الإمام  معاوٌة. أضٌؾ إلى هذا التحلٌل فكرة أن انتصار 

ربً على انتصارا نهابٌا للئسلبم القومً على الإسلبم الكونً. انتصار القومٌة العربٌة الع

الإسلبم العالمً مع التسوٌة الظاهرٌة بٌنهما. هذا لأن الفتوحات العدوانٌة التً قام بها 

العرب المسلمون لا نجد أي سند له فً القرآن ، بل نجد سندا لها فً التوراة. من نتابج الفتنة 

ة؛ الكبرى انتصار كعب الأحبار على عبد الله بن عباس، بصفتهما ممثلٌن للبنٌة الفوقٌ

وانتصار الطلٌق على المهاجر والأنصاري بصفتهم ممثلٌن للبنٌة التحتٌة، وما كان هذا إلا 

                                                             

، العقل السٌاسً العربً محدداته وتجلٌاته، مركز دراسات الوحدة العربٌة، الطبعة السابعة، بٌروت: الجابري محمدعابد 1

 1 234, ص.  2111

2 235، المرجع نفسه، ص. 
 

 ابن. سبأ بن الله عبدكثٌر من رجال معسكر علً كانوا ٌمنٌٌن. لذلك اخترع أهل السنة والجماعة والأموٌون أسطورة *
شخصٌة ٌهودٌة وهمٌة، قالوا أنه كان ٌوظؾ عمار بن ٌاسر وأبا ذر الؽفاري ضد سٌاسة عثمان ومعاوٌة. هذا  سبأ

 ابنالذي لعب دورا مهما فً عهد الخلفاء الراشدٌن الثلبث. تارة ٌذكر  الأحبار كعبالشخص نقٌض وهمً للكاهن الٌهودي 
كلٌة خٌالٌة تكثؾ عبد ابن  سبأ ابنار، سمٌة، سوداء. كان للعرب حٌنبذ ذهنٌة شعرٌة: بابن السوداء، ونعلم أن أم عم سبأ

عباس وعمار بن ٌاسر والشخصٌات الأخرى المهمة فً معسكر الإمام علً.                                                    
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طبٌعٌا. لا ٌمكن لأٌة ثقافة أن تؽٌر ما هو فً أعماق الطبٌعة الإنسانٌة: الموروث 

 الفٌلوجٌنً. 

فً نهاٌة المطاؾ نإكد أن البطولات التً تحدثت عنها التوراة لم تكن إلا أساطٌرا  

إلى هذا(.  فروٌدٌة لم توجد إلا فً مخٌلبت الشعراء رواة الكتاب المقدس )ربما لم ٌنتبه وهم

كان الٌهود شعبا مكونا من مجموعة قبابل بدوٌة لا حول لها ولا قوة. لا نعتقد أبدا أن بنً 

إسرابٌل خاضوا فً تارٌخهم حربا واحدة. لكن أساطٌر التوراة كرسها المسٌحٌون 

 وبهم الصلٌبٌة، كما كرسها فً ما بعد العرب المسلمون. الأوروبٌون فً حر

أعتقد أن مصٌر الإسلبم لم ٌختلؾ عن مصٌر الدٌانة الموسوٌة. كانت قبٌلة ٌهودا 

هً الأقوى بٌن قبابل بنً إسرابٌل، وقد تكون ذات أصول عربٌة، فاستؤثرت بالدٌانة 

لتارٌخً  انتصرت قبٌلة قرٌش، الموسوٌة إذ حرفتها وحولتها إلى الٌهودٌة. وفً الإسلبم ا

التً كانت أقوى قبٌلة فً مضر، فاستؤثرت بالإسلبم ومزجته بالعروبة والجاهلٌة. عرؾ 

. وبعد انهٌار الدولة الحجاجوعمٌله  مروان بن الملك عبدهذا الإسلبم القومً أوجه فً عهد 

فكونت ملكا الأموٌة استولت على الحكم عصبٌة بنً العباس بمساعدة الحركة الشعوبٌة 

 كسروٌا. 

فً كتابه مستقبل وهم، )سبق أن  فروٌدأخٌرا نضع كنتٌجة لهذا الفصل مقولة ل

نستطٌع أٌضا أن نوافق أن الإنسانٌة فً مجموعها مرت، »ذكرنا جزء منها( وهً كالآتً: 

فً مجرى ارتقابها، بحالات مطابقة للعصابٌٌن )وهذا للؤسباب نفسها(. فً أزمنة الجهل 

لفكري التً اجتازتها فً أول الأمر، لا تستطٌع الإنسانٌة أن تحقق التنازلات عن والضعؾ ا

الؽرابز الضرورٌة للحٌاة الجماعٌة إلا بمقتضى قوى وجدانٌة محضة. وراسب هذه 

الخطوات، المطابقة للكبت، التً وقعت فً الأزمنة قبل تارٌخٌة، تبقى لمدة طوٌلة بصفتها 

ذا كان الدٌن كعصاب إكراهً كلً للئنسانٌة؛ مثل عصاب جزء لا ٌتجزأ من الحضارة. هك

الطفل، ٌنحدر من عقدة أودٌب، من علبقات الطفل تجاه الأب. حسب هذه التصورات، ٌمكن 

التنبإ بؤن التخلً عن الدٌن سٌحدث مع القسوة المحتومة لسٌرورة النمو، وأننا نتواجد فً 
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«اللحظة الحاضرة بالضبط فً مرحلة الارتقاء هذه
1

، فً نهاٌة المطاؾ، فروٌد. هكذا أراد 

أن ٌحل التحلٌل النفسً محل الدٌانة المنهارة  وٌصبح فً الوقت نفسه منافسا للماركسٌة، 

 لأن الدٌانة ستنهار حتما مع تطور الأخلبق والنزعة الإنسانٌة.  

مخترع  موسىمخترع التحلٌل النفسً كان ٌقارن نفسه ب  فروٌدقلنا من قبل أن 

 بولس. بولس. لكن هذا فً الظاهر فقط، أما  فً العمق فكان ٌقارن نفسه بالقدٌس الدٌانة

 بولسأكمل الدٌانة الٌهودٌة لكن فً الوقت نفسه قوضها. والسر فً ذلك أن الٌهود فً عهد 

لا دولة لهم، بل انتشروا فً الأرض بانتشار الإمبراطورٌة الرومانٌة؛ كانت لدٌهم حاجة 

فً  بولسدٌد ٌستجٌب للواقع الراهن، مذهب عالمً. قاوم القدٌس إلى نشر مذهب دٌنً ج

وكهنته والقومٌة الٌونانٌة  آمون بن ٌوشٌاالوقت نفسه القومٌة الٌهودٌة التً نظر لها الملك 

لم ٌسع إلى  بولسفً فلسفتٌهما. من المنطقً أن القدٌس  أرسطوو  أفلاطونالتً كرسها 

القابمة هً أولى مهامه. وردت كلمة الكنسٌة فً  تؤسٌس كنسٌة جدٌدة، بل هدم الكنابس

؛ لكن هل بقٌت رسابل بولسالإنجٌل مرة واحدة، وظهرت عدة مرات فً رسابل القدٌس 

كما تركها هو؟ الحقٌقة أن مفهوم الكنسٌة لا ٌتوافق مع ماهٌة المسٌحٌة  بولسالقدٌس 

 بصفتها دٌانة كونٌة. 

، أراد منه أن ٌكون علما بولسمحل دٌانة أن ٌجعل من التحلٌل النفسً  فروٌدأراد 

لكن، فً نهاٌة المطاؾ، التحلٌل النفسً تقوٌض، لٌس للٌهودٌة،  بولسعالمٌا؛ تؤثر بالقدٌس 

تماما فروم إٌرٌكبل للمسٌحٌة. عكس ما ذهب إلٌه 
2

، التحلٌل النفسً أسس لمنظومة أخلبقٌة 

ركسٌة دٌانة جدٌدة فله مبرراته: الما فروٌدكونٌة، ولم ٌإسس لأي دٌن جدٌد؛ وإذا اعتبر 

ٌقول دابما  فروٌدالماركسٌة مذهب مكتمل، نسق فلسفً وفٌها تصور عن العالم. بٌنما كان 

أن التحلٌل النفسً لم ٌكتمل، وله قابلٌة التعرض إلى الأزمات وتؽٌر البرادٌؽمات. وقد 

لفرق الكبٌر الموجود أن ا داروٌنتعلمنا من خلبل التحلٌل النفسً، كما من خلبل ارتقابٌة 

بٌن الأخلبق والدٌن، ٌتمثل فً كون الأخلبق أسبق منطقٌا وزمنٌا على الدٌن؛ ومن الأخلبق 

                                                             
1Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 38   

. 1، التحلٌل النفسً والدٌن، تر. محمود منقذ الهاشمً، دار الحوار للنشر والتوزٌع، سورٌة، ط. فروم إٌرٌكر أنظ 1 
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انبثق الدٌن كمرحلة فً تطور الإنسانٌة. فً نظر فروٌد لٌس كل ما هو دٌنً أخلبقً، حٌث 

«فً كل الأوقات، وجدت اللبأخلبقٌة أٌضا سندا فً الدٌن»قال: 
1

ا تخضع . الأخلبق وحده

للبرتقاء، أما الدٌن فٌبقى دابما جامدا أو نكوصٌا، التحلٌل النفسً بالتالً كفلسفة تارٌخ 

 مذهب متؤخلق. 

: فروٌد وتحلٌل نفسً التارٌخمن كتابه  إسلر كورتننهً هذا الفصل بفقرة ل 

قراءة تارٌخ شعب مثل قراءة تارٌخ الفرد بإتباع هدؾ الكشؾ عما تنطوي علٌه »

بمعنى ما تتضمنه كمحتوى مكبوت ... باستخراج العوامل اللبشعورٌة التً  –كخصوصٌة 

تإثر فً تارٌخ شعب، ٌمكن للتحلٌل النفسً أن ٌتٌح الفرصة للتحكم فٌها، وأن ٌقود إلى 

«أنماط الفعل الناجعة لضمان الوقاٌة منها...
2
الدور الأهم فً التحلٌل النفسً، سواء كان  

ن أكثر فً الوقاٌةإكلٌنٌكٌا أو اجتماعٌا، ٌكم
3

Prophylaxie ًبمعنى أن التحلٌل النفس ،

 ٌقدم التدابٌر التً ٌنبؽً إتباعها من أجل تفادي الأمراض والأزمات. 

 

  

  

 

 

 

 

 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 34 
2Kurt Eissler, Freud and the psychoanalysis of History. In Paul Roazen, Op. Cit. P. 116  
3Voir Sigmund Freud, Les chances d’advenir de la thérapie psychanalytique, P. 37 
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  باناللاشعور فً الحس: وفٌكو ٌونػ، لوبون، فروٌدالفصل الأول: 

  اختلاؾ تصور اللاشعور /1

إذا تؤملنا موضوع فلسفة التارٌخ فً كتاب فٌكو العلم الجدٌد، نجد تقسٌم تطور       

والفكري  ل منها لها نمطها السٌكولوجً والاجتماعًكل، وإلى ثلبثة مراحل الإنسانٌة

إذ  ؽٌر،بخلبؾ الفلبسفة، رأى فٌكو أن الطبٌعة الإنسانٌة خاضعة للتطور والت الخاص.

لذلك نإكد  رفض فكرة وحدة الطبٌعة الإنسانٌة؛ وهذا خاصة ما جعل منه فٌلسوفا تارٌخانٌا.

أن تحلٌل فٌكو للتارٌخ له طابع سٌكولوجً، مع بعض التلمٌحات إلى الطابع البٌولوجً. 

 . سٌكولوجٌة قرٌبة من أنتروبولوجٌا التحلٌل النفسًالأنتروبولوجٌا فٌكو 

ذا العصر عادة ما ٌسمٌه الفلبسفة الحالة الطبٌعٌة بتجرٌد أكثر. وعادة ما ـ العصر الإلهً: ه

ٌسمٌه المفكرون السذج فً الشرق والٌونان بالعصر الذهبً. كما نجد تسمٌة أخرى فً 

الكتب السماوٌة وهً الفردوس الآدمً. قال فٌكو أنه اقتبس عبارة العصر الإلهً من 

الضمنٌة العصر الإلهً هو عصر التوحش، حٌث لم التارٌخ المصري القدٌم. من الناحٌة 

ٌخرج الإنسان من الطبٌعة البهٌمٌة القردٌة. فً هذه الحالة الأصلٌة ٌختلؾ شبه الإنسان عن 

الحٌوان بقوة المخٌلة والخوؾ الشدٌد والذعر الملبزم والمتكرر. ما ٌسٌطر على الإنسان فً 

 ك إلا وفقها.إذ لا ٌتحر الغريزة هذه الحقبة اللبتارٌخٌة هى

بعد أن ساند فكرة أن البدابٌٌن بدأوا الكلبم بالؽناء والأنشودة لسبب معاناتهم من  

حسب هاتٌن المسلمتٌن، كان على مإسسً الأمم »التؤتؤة، عبر عن هذه المرحلة قابلب:

الوثنٌة أن ٌشكلوا لؽاتهم بالؽناء؛ بالفعل، هإلاء الناس الذٌن سقطوا فً الحالة البهٌمٌة،لم 

ٌعرفوا بفعل تفاهتهم توظٌؾ الكلبم، الانفعالات العمٌقة وحدها هً التً توقظهم من 

هذه المرحلة أطلق علٌها فلبسفة العقد الاجتماعً الحالة الطبٌعٌة، لكن الفرق  1.«سباته

الموجود بٌنهم وفٌكو هو أن هذا الأخٌر انطلق من حالة اعتبرها موجودة حقا، إذ طور نوعا 

وأكد الأصل البهٌمً للئنسان بٌنما فلبسفة العقد الاجتماعً، باستثناء روسو،  من الارتقابٌة،
                                                             
1 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, Trd. par Ariel Doudine, les éditions Nagel, Paris 1953. P. 81   
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قرأوا حالة الإنسان الأصلً من خلبل ملبحظة حالة الإنسان الراهن الموجود، وتبنوا فكرة 

وحدة الطبٌعة الإنسانٌة، وبالعكس أعتبر فٌكو الطبٌعة الإنسانٌة تتؽٌر، بتؽٌر الؽرابز واللؽة 

 اغ كما سنثبت ذلك فً الفصل القادم. والفكر والدم

ـ العصر البطولً: فٌه تحوز اللؽة المنطوقة تقدما ملحوظا. بالتالً ٌظهر الشعراء وٌإلفون 

الأساطٌر بصفتها أحلبما جماعٌة. ٌمكن أن نطلق على هذا العصر، حسب وصؾ فٌكو 

ٌعرؾ الإنسان مٌز بٌن البربرٌة والتوحش. لم  فٌكونفسه، عبارة العصر البربري. لأن 

الحروب إلا فً هذا العصر البطولً وما بعده. وكذلك العبودٌة، الملبزمة لحالة الحرب. 

وفً هذه المرحلة ساد السحر والشعوذة وحتى أن السحرة ٌرتكبون الجرابم تماما مثل 

فٌما بعد طؽٌان الآفكار(. الحالة البطولٌة هً حالة  فروٌدالبطال. )كنتٌجة لما أطلق علٌه 

وب دون وجود داع إلى اندلاعها. المبرر الوحٌد للحرب فً هذا العصر هو الحالة حر

 اللاشعورالنفسٌة للئنسان البطولً. ما ٌسٌطر على الإنسان فً هذا العصر هو 

فً الوصؾ  فٌكو، الذي هو الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم والأقوام. ٌقول الجماعي

حكم دون تؤمل محمول بصفة مشتركة من الحس المشترك »السٌكولوجً لهذه المرحلة: 

طرؾ صنؾ بكامله، ومن طرؾ شعب بكامله، ومن طرؾ أمة بكاملها،  ومن طرؾ 

هذه الحقبة التارٌخٌة وسٌطة بٌن الحواس والشعور، هً مرحلة  1«الجنس الإنسانً بكامله

رك الحس المشت هنا نجد مبدأ مهما من خلبله»الانتقال من الؽرٌزة إلى الحس المشترك، 

للجنس الإنسانً هو معٌار مُرسخ فً الأمم من طرؾ العناٌة الإلهٌة من أجل أن تجعلهم 

«ٌفهمون ما هو ٌقٌنً فً الحق الطبٌعً
2

أفكار متماثلة نشؤت لدى ». وأضاؾ فٌكو أن 

«شعوب لم تتعارؾ، ٌنبؽً أن تكون لهذه الأفكار أساسا مشتركة للحقٌقة
3

. من وجهة نظر 

 الفٌلوجٌنً لا نجد أي اختلبؾ بٌن الشعوب. اللبشعور الجماعً أو

                                                             
1 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle  relative à la nature commune des 
nations,  P.  65  
2 Ibid. Ps. 65 – 66  
3 Ibid. P. 65 



 

329 
 

النظام السٌاسً الأول السابد هو الأرستقراطٌة؛ فً هذه المرحلة لم تنته الطبٌعة   

مٌز بٌن  فٌكوأٌضا على هذه المرحلة البربرٌة، هذا لأن  فٌكوالمشتركة بٌن الأمم، أطلق 

نما الإنسان البربري عنٌؾ التوحش والبربرٌة، الإنسان المتوحش بطبعه مسالم وخابؾ، بٌ

 ٌمكن أن نعتبر وعدوانً، ولم تظهر الحروب إلا فً هذه الحقبة الأخٌرة حقبة نشؤة الدولة.

المرحلة الأولى )الؽرٌزة( والمرحلة الثانٌة )اللبشعور الجماعً( بمثابة الهو فً التحلٌل 

لجزء النفسً الذي ا  النفسً. لا بد أن نسلم أن على المستوى الفٌلوجٌنً أٌضا، الهو هو

الأخذ بامتلبك ٌتكون فً البداٌة. وقد أشار فروٌد إلى هذا الفكرة فً مقالته الموسومة ب 

 كما سبق أن رأٌنا.  رالنا

طبٌعٌا الإنسان مسالم وخابؾ تجاه أتفه »حٌن قال:  فٌكوب  روسووربما تؤثر  

ادة والتجربة )...( ولم ٌحدد الأخطار، وحركته الأولى كانت الفرار؛ ولم ٌقاتل إلا بإكراه الع

نفسه كمهاجم على ؼٌره  إلا بعد أن صنع المجتمع مع بعض الناس؛ وبالتالً لم ٌصبح 

1«جندٌا إلا بعد أن أصبح مواطنا
. حتى فً نظر فٌكو إنسان الحالة الطبٌعٌة كانت ترهبه 

اللؽة  وقد وجد فٌكو رابطا اشتقاقٌا، فً الصواعق ولذلك تخٌل آلهة تسكن فً السماء.

التً تعنً الحرب وبولٌموسالتً تعنً المدٌنة  بولٌسالٌونانٌة، بٌن الكلمتٌن: 
2

حسب  

 ، الؽرٌزة العدوانٌة لم تنشؤ فً الإنسان إلا بعد تؤسٌس الدولة. روسوو  فٌكواعتبار 

ـ العصر الإنسانً: هو عصر الثقافة والتثقٌؾ. فٌه تصبح اللؽة المنطوقة ؼنٌة ومعروفة    

مٌع، بالتالً ٌظهر النثر كحالة وسطٌة بٌن الشعر والفلسفة والعلم. فً هذا العصر لدى الج

الأخٌر تتراجع البطولة وتتقدم القٌم الأنثوٌة. ٌمكن أن نطلق على هذا العصر عبارة الحالة 

العلمانٌة أو الحالة الثقافٌة. هذا العصر بدوره ٌنقسم إلى طورٌن: طور الجمهورٌة الشعبٌة 

وهذه الأخٌرة تعبر عن قمة التطور الحضاري. تنتقل الحضارة  ورٌة الملكٌةوطور الجمه

من الجمهورٌة الشعبٌة إلى الجمهورٌة الملكٌة كما ٌحدث العكس، حسب ما تملٌه الحالة 

    النفسٌة والاجتماعٌة.                                                                             

                                                             
1 Jean_ Jaques Rousseau, L’état de guerre, Ed. Bussière à  Saint – Amand – Montrond, Paris : 
2000. P. 10   
2 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nation, P. 232  
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، إذ ٌكون هناك مثل الجماعي الشعورالجمهورٌة الشعبٌة ٌظهر بٌن الناس فً طور  

أعلى مشترك بٌن الجمٌع، مثل الأنا الأعلى الجماعً؛ هذا الطور والذهنٌة السابدة فٌه عبر 

ربٌس حزب العوام فً عصر » الٌونانً، حٌث قال: صولونفً خطابه حول   فٌكوعنهما 

ة، كان صولون حكٌما؛ لكن هذه الحكمة التً اتصؾ بها كانت فٌه أثٌنا جمهورٌة أرستقراطٌ

كانت برمتها ساذجة ولم تكن أبدا فلسفٌة )...( كان على صولون إذن أن ٌنبه العوام، 

وٌحرضهم على التفكٌر فً الأمر، بؤن لهم طبٌعة مطابقة لطبٌعة الأشراؾ، ولدٌهم بالتالً 

ٌكن صولون هذا مجرد تشخص لأولبك الحقوق نفسها التً ٌتمتع بها الأشراؾ؛ هذا إن لم 

ما للمثل  فٌكوفً خطابه بٌن  1«العوام أنفسهم المعتبرٌن نسبة إلى هذا الجانب السٌاسً

والمتمثل بالوعً  –والمثل الأعلى قد ٌكون وهما أو مجموعة أوهام  –الأعلى المشترك 

الشعور الجماعً  بالمساواة من أهمٌة للبنتقال من البربرٌة إلى الإنسانٌة.  لعصر سٌادة

مٌزة خاصة إذ تنتهً جنة الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم وتحل محلها الثقافة؛ بالفعل،  الشعور 

الجماعً لا ٌمكن أن ٌكون إلا ثقافٌا، إذ ٌفقد طابع الكلٌة التً ٌتصؾ بها اللبشعور 

 الجماعً أو الحس المشترك.

 فٌكو، وسماها المستقل فرديال الشعوروأخٌرا فً عصر الجمهورٌة الملكٌة ٌظهر     

الطبٌعة الثالثة كانت أخٌرا إنسانٌة، ذكٌة  »الطبٌعة الثالثة حٌث تكتمل الإنسانٌة بمعنى أن 

2«ومعتدلة، لطٌفة ومعقولة باعترافها كقوانٌن الشعور والعقل والواجب
لعل  تفضٌل  

وؼٌرهم؛  هٌجل، هوبز، أرسطوالأخرى، لدى   الجمهورٌة الملكٌة على كل الجمهورٌات

؛ استقلبلٌة الشعور الفردي لا تضمنه إلا فٌكوكان  بناء على هذه المزٌة نفسها التً قدمها 

، تظهر المملكة كالنظام الأكثر ملببمة للطبٌعة فٌكولهذا السبب، ٌقول »الجمهورٌة الملكٌة، 

3«الإنسانٌة لما ٌكون العقل أكثر تطورا
ظام أن التطور حدث من  الن فروٌد. بٌنما رأى 

العكس،  فٌكوالأمومً إلى النظام الأبوي وهو فً نظره انتقال من الحواس إلى العقل،  رأى 

أي أن الثقافة تبدأ بتؽلٌب القٌم الأنثوٌة على القٌم البطولٌة، بتعبٌر آخر، الثقافة تبدأ بعد نهاٌة 
                                                             
1 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, P.  142   
2 Ibid., P. 365  
3 Ibid. P. 410 
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لأبطال هذا ٌعنً بالفعل أن ا»العصر البطولً البربري؛ وقد عبر عن هذه الفكرة قابلب: 

ٌختنثون وٌتركون حقوقهم البطولٌة للعوام الذٌن كانوا من قبل ٌعتبرونهم مثل النساء 

وٌعطون لأنفسهم هذا اللقب؛ أولبك الأبطال ٌرضون  Viriوبالمقابل ٌعتبرون أنفسهم فحولا 

بإخضاع خٌراتهم إلى الكنز العمومً مع الجزٌة التً تقع على عاتقهم، هذا ٌإدي إلى 

1«ورٌة الشعبٌة والتً تستعد فٌما بعد لتقٌم أسس الجمهورٌة الملكٌةتؤسٌس الجمه
. نلبحظ 

أن الانتقال إلى الإنسانٌة والثقافة ٌكون من خلبل التخفٌؾ من حدة الرجولة )الفحولة(. فً 

قابم على هذا الاعتبار للطبٌعة  مٌكٌافلًضد   فٌكونظرنا كان النقد الازدرابً الذي وجهه 

مفهوم الفضٌلة من محتواه الأخلبقً المؤلوؾ وأعاد إلٌه المحتوى  ٌكٌافلًمالإنسانٌة: جرد 

فً الأصل تعنً الرجولة أو الفحولة؛ بناء على هذا  Virtusالبربري القدٌم بما أن الفضٌلة 

إلا على التارٌخ  مٌكٌافلًمذهب الحكم الأبوي. حقٌقة لم ٌعتمد  فٌكوالتصور لم ٌساند 

، قدر كثٌرا العصور البربرٌة لٌؾ تٌت و تاسٌتصادره كتب الواقعً المكتوب، وكانت م

، إن صح التعبٌر، مادٌا ساذجا، مٌكٌافلًواقتبس منها قواعدا للسلوك السٌاسً الحدٌث. كان 

 فً فلسفته التارٌخٌة مذهب المثالٌٌن )التارٌخانٌٌن(. فٌكوبٌنما اتبع 

ٌحس الناس أولا دون »، فٌكو التارٌخ السٌكولوجً للئنسان إلى ثلبث مراحل قسم  

أن ٌحملوا تؤملهم على موضوع أحاسٌسهم؛ وبعد ذلك ٌتؤملون بنفس مضطربة وهابجة، ثم 

2«ٌصلون فً النهاٌة إلى الفكر التؤملً الخالص
. بدأ كرونوجلٌته  بالحس )الجماعً( وتبعها 

زة  لم بالنفس المضطربة وأخٌرا وصل إلى التؤمل.  لم ٌبدأ بالؽرٌزة لأن فً عصر الؽرٌ

    ٌكن الإنسان بعد إنسٌا بل كانت له طبٌعة بهٌمٌة.                                       

فً فلسفة التارٌخ انتقال الإنسانٌة من الؽرٌزة إلى  فٌكوهناك إذن فً منظومة          

اللبشعور الجماعً ثم إلى الشعور الجماعً وفً الأخٌر ٌتحقق الشعور الفردي الذي هو 

قمة الحضارة. فً نظره النفسٌة الجماعٌة أسبق إلى الوجود زمنٌا من النفسٌة الفردٌة وهذا 

                                                             
1Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, Ps. 438 - 439 
2 Ibid., P., 79 
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1«رعاة البشر أسبق إلى الوجود من رعاة الماشٌة»لأن 
حرر نوعا  فٌكو. لاحظنا جٌدا أن 

، فً فٌكومن تطورٌة على الصعٌد السٌكولوجً المرتبط باللؽة والفكر والؽرابز. ٌبدو أن 

وجٌا المعرفة، استجاب لذهنٌات عصر الأنوار حٌث اعتبر الفلبسفة المجتمع  إطار سوسٌول

اللٌبٌرالً  هو الأرقى فً تارٌخ الإنسانٌة. زٌادة إلى ذلك، نلبحظ، عند فٌكو، جلٌا أن 

اللبشعور أسبق من الشعور فً كل الأحوال، سواء تعلق الأمر بتارٌخ الفرد أو تارٌخ 

ضا اللبشعور أسبق من الشعور من الناحٌة الأنتوجٌنٌة؛ ، أٌفروٌدالنوع. كذلك فً نظر 

، اللبشعور الجماعً أسبق من الشعور لما ٌتعلق الأمر بتارٌخ النوع، أي ٌونػوفً نظر 

، ٌتراجع وٌنقص تؤثٌره بقدر ما ٌونػمن الناحٌة الفٌلوجٌنٌة. اللبشعور الجماعً فً نظر 

                                               تطورت الحضارة.                              

شذ عن هذا الموقؾ السٌكولوجً التطوري )الفٌكوي(، وٌرى أن الشعور  لوبونبٌنما شذ  

فً كلتا الحالتٌن، فً الفرد كما فً الحضارة، أسبق من اللبشعور، والشعور هو الذي 

ة فحسب. لذلك نحكم أن تبنً ٌتحول مع الزمن إلى اللبشعور، وما ٌسبق الشعور هو الؽرٌز

( ساذج وٌتؽلب علٌه الطابع الإٌدٌولوجً، هو وسبنسر داروٌنللتطورٌة )تؤثره ب  لوبون

طبٌب وسٌكولوجً لكنه بدا لنا دنٌسا من وجهة نظر مختلؾ أشكال التطورٌة. إذا كان هناك 

                                            . لوبونفٌلسوؾ سٌكولوجً أبعد من الداروٌنٌة فهو 

اللبشعور الفردي أو الشخصً فٌبقى   بطبٌعته   سابرا فً كل الأطوار، ٌبقى ملبزما       

للئنسان فً طور البربرٌة كما فً طور الثقافة. مثله مثل الؽرٌزة*. الشعور لا ٌنفً 

 ٌلؽٌه اللبشعور كما أن العقل لا ٌنفً الؽرٌزة. وهذا ٌنطبق على اللبشعور الجماعً إذ لا

الشعور الفردي والشعور الجماعً. والبربرٌة تبقى دابما فً الإنسان مكبوتة فً اللبشعور 

وبإمكانها أن تعود من جدٌد إذا توفرت الظروؾ أي لما ٌسٌطر اللبشعور الجماعً على 

الجماهٌر كما حدث فً العصور المسٌحٌة الوسطى، وقد خصص فٌكو فصلب من كتابه 

ربرٌة فً العصور الوسطى. وعودة البربرٌة هذه هً أٌضا موضوع للحدٌث عن عودة الب

فً الحقبة الأخٌرة من العصر الحدٌث لما استفحلت التنظٌمات الشٌوعٌة  لوبونخطابات 

                                                             
1 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, P. 432  
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والفاشٌة. كذلك إذن، الثقافة لا تستؤصل البربرٌة بل تكبتها أو تعلقها أو تتجاوزها فقط؛ فً 

لا مقام للئستبصال.                                      تارٌخ الفرد كما فً تارٌخ الحضارة،   

ٌكٌفٌة ضمنٌة. هذه هً  فٌكوإذن اللبشعور واللبشعور الجماعً حاضران فً مإلؾ   

وعرضنا هذه الأفكار المهمة جدا تمهٌدا للبنتقال إلى موضوع  فٌكوقراءتنا  الخاصة لمإلؾ 

لبث، حللوا، كل واحد حسب نمطه هذا المبحث الذي خصصته للمقارنة بٌن أعلبم ث

الخاص، فكرة اللبشعور واللبشعور الجماعً والشعور الفردي والشعور الجماعً. أولبك 

. لكن قبل التطرق إلى الموضوع بودنا أن نشٌر وٌونػ لوبون، فروٌدالأعلبم الثلبث هم 

سٌساعدنا فً ، وهذا فٌكوبإٌجاز إلى أفكار ثلبثة أعلبم آخرٌن ونضٌؾ أفكارهما إلى أفكار 

 خلدون، إبن أفلاطونالمقارنة بٌن الأعلبم الثلبث المحدثٌن. نتطرق إلى مواقؾ كل من 

 .وكانط

لأنه هو الفٌلسوؾ الذي عبر عن ذهنٌة عصر الأنوار التً نسقط علٌها  ،بكانطنبدأ           

طابقة بٌن عن التلبزم والم كانطسٌكولوجٌا الأعلبم الثلبث المذكورٌن لنرى أولا كٌؾ عبر 

ما الأنوار؟ هً خروج الإنسان من  »: كانطفكر الأنوار واستقلبلٌة الشعور الفردي. قال 

قصوره الذي كان هو مسإولا علٌه. القصور بمعنى عدم قدرة الإنسان على توظٌؾ فهمه 

الخاص دون وصاٌة الآخر، قصور كان صاحبه مسإولا علٌه، بما أن السبب ٌكمن، لا فً 

كن فً نقص القرار وامتلبك الشجاعة لتوظٌؾ الفهم دون وصاٌة الآخر. كن عٌب الفهم، ول

شجاعا فً توظٌؾ فهمك الخاص، هذا هو شعار الأنوار)...( إن الأؼلبٌة الكبرى للناس 

)بما فٌهم الجنس الضعٌؾ بؤسره(، ٌعتبرون  تلك الخطوة إلى الأمام نحو رشدهم شٌبا 

لك الذي ٌجهد جٌدا من أجله الأوصٌاء الذٌن، خطٌرا جدا، زد إلى ذلك أنه شًء شاق، ذ

1«عظمى على الإنسانٌةوصاٌة بلطؾ، أخذوا على أنفسهم ممارسة 
 كانط فً هذه الفقرة أكد 

لأن هذا هو مكسب الأنوار. الأنوار تعنً أن ٌتصرؾ  أهمٌة استقلبلٌة الشعور الفردي،

ر والمعرفة، وهذا هو الفرد بمحض فهمه الخاص؛ لا وصاٌة أحد على الآخر بخصوص الفك

المبدأ الأول للعلمانٌة. وكذلك الحضارة بالمعنى الحدٌث تعنً خروج المجتمعات الأوروبٌة 

                                                             
1 Emanuel Kant, La philosophie de l’histoire, Trad. par Stéphane Piobetta, Ed. Montagne, 
Paris : 1980. p. 46  
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مٌلبد مفهوم الحضارة »من الوصاٌة اللبهوتٌة والكنسٌة إلى الحرٌة والمبادرة الفردٌتٌن؛ 

لسفة تجاه فً القرن الثامن عشر ٌثبت كذلك قطٌعة فً تارٌخ الأفكار: ٌشهد عن تحرر الف

اللبهوت وقٌام رإٌة جدٌدة إلى التارٌخ. زالت نظرٌات العدالة الإلهٌة وحلت محلها أفكار 

«الدٌنامٌة التارٌخٌة والتقدم الكلً للحضارة
1

وهذا نوع من ذهنٌة العصر اللٌبٌرالً  ،

الناشا، لما بدأت البورجوازٌة تٌنع بعصر التنوٌر  عبر كنط عن هذه الحقبة تعبٌر فٌلسوؾ 

تارٌخ وحضارة، لكن رواسب العصر اللبهوتً لم ٌزل حٌنبذ ٌإثر فً القاعدة الخلفٌة 

من الصعب جدا لكل فرد بصفة منعزلة الخروج من القصور، الذي كاد أن  »للفكر، لذلك 

ٌصبح بالنسبة إلٌه طبٌعة. إنه ٌرضى بذلك جٌدا؛ وهو إلى هذه اللحظة، واقعٌا ؼٌر قادر 

2«اص، لأن الفرصة لم تُترك له من أجل هذه المحاولةعلى أن ٌستعمل فهمه الخ
. أدرجنا 

هذه الفقرتٌن الكانطٌتٌن لإبراز فً النهاٌة من استجاب حقا لهذه الأطروحة بٌن الأعلبم 

                                   الثلبث الذٌن نتناولهم بالدراسة.                                                                                      

لو لم ٌوجد إلا الشعور الفردي المستقل، لو كان الشعور الجماعً واللبشعور الجماعً 

محدودٌن أو ؼٌر موجودٌن، تفقد الحروب والثورات منطق وجودها فً تارٌخ الحضارات، 

ً لا ٌقوم بها إلا الأفراد بالتالً لا ٌمكن أن توجد فً تارٌخ الإنسانٌة إلا الثورات العلمٌة، الت

الخواص أو نخب أرستقراطٌة المعرفة أو المجموعات العلمٌة. لكن العالم منؽمس فً 

 ؼوستاؾفوضى اللبشعور الجماعً والشعور الجماعً. هذه بالضبط الفكرة التً عالجها 

فً مإلفه السوسٌو ـ سٌكولوجً. لكن هذه سبق أن كانت حاضرة عند الفلبسفة من  لوبون

. أعتقد أنه من المفٌد أن نلقً نظرة سرٌعة على خلدون وابن أفلاطونل ونخص بالذكر قب

    .           خلدونوابن  أفلاطونهذه الذهنٌات الجماعٌة اللبواعٌة  التً عبر عنها كل من 

هو   ولوبون وٌونػ فروٌدالفٌلسوؾ الٌونانً الذي أثار أكثر اهتمام كل  من   

صطلحات اقتبسوها منه، حتى من وجهة نظر الفلسفة السٌاسٌة تؤثروا ، واستعملوا مأفلاطون

. لذلك نلبحظ كٌؾ أفلاطونخاصة ب  فروٌدبه، وسنشٌر فً الفصل الموالً إلى كٌفٌة تؤثر 

فً جمهورٌته قابلب:  أفلاطونضمنٌا عن فكرة اللبشعور الجماعً، أعلن  أفلاطونعبر 

                                                             
1
 Philippe Bénéton, Origine de mots culture et civilisation, Ed. Elborhane, Alger : 1992. P. 34 

2 Emanuel Kant, La philosophie de l’histoire, P. 47 
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معا فً مجلس عام أو فً محكمة أو فً مسرح عندما ٌجتمع عدد كبٌر من أفراد الجمهور »

أو معسكر، أو فً أي مجتمع عام آخر، وهناك ٌجلسون معربٌن بالصراخ عن استحسانهم 

ٌُفعل، وهم فً كلتا الحالتٌن مبالؽون، فٌصٌحون وٌصفقون  ٌُقال أو  أو استهجانهم لأي شًء 

ن والاستهجان. حتى تردد الصخور والمكان كل صدى صٌحاتهم وٌتضاعؾ وقع الاستحسا

فً مثل هذه الحالة، كٌؾ تنظر أن تكون الحالة النفسٌة للشباب ؟ وأي تعلٌم خاص ٌستطٌع 

أن ٌضفً علٌه القوة التً تمكنه من مقاومة ذلك السٌل الجارؾ، وعدم الاندفاع مع التٌار؟ 

 ألا ٌكون حكمه على ما هو صواب وخطؤ مماثلب لرأٌهم؟ ألن ٌفعل ما ٌفعلون وٌؽدو ممثلب

1«لهم فً كل شًء؟
ٌُطلق علٌه النفسٌة الجماعٌة التً لا  . تحدث هنا أفلبطون على ما 

تستدل بل تستحسن وتستهجن فقط وتإثر فٌها الخطابات الرنانة ذات البلبؼة الرابعة. 

بطرٌقة البلبؼة، ٌوجه الخطٌب كلبمه إلى عواطؾ الناس ومركز العواطؾ هو اللبشعور؛ 

رقا واضحا بٌن الإفهام الذي ٌعتمد على المنطق المعقول، والإقناع بالتالً أقام أفلبطون ف

الذي ٌعتمد إثارة الأحاسٌس والعواطؾ. ٌمكن أن نحكم أن أفلبطون فً العصور القدٌمة 

كان أول من نبه إلى تؤثٌر الخطباء السفسطابٌٌن والدٌمقراطٌٌن على اللبشعور الجماعً 

 للناس.

كؤهم  أفلاطون وفروٌد وفٌكو هوبزاعتبر كل من بدا لنا أنه لهذا السبب خاصة  

فٌلسوؾ فً العصور القدٌمة، لأنه قدم وصفا سٌكولوجٌا نادرا، فً العصور القدٌمة، حول 

حالة السفسطابٌٌن والدٌمقراطٌٌن ونفسٌة ضحاٌاهم من الجماهٌر الساذجة، مثلب قال فً 

إن كل هإلاء »م السٌاسً:  وصؾ هذه الذهنٌات الجماعٌة وطرٌقة السفسطابٌٌن فً التعلٌ

الأشخاص الذٌن ٌتاجرون فً العلم، والذٌن ٌدعوهم الجمهور السفسطابٌٌن، وٌعدهم 

منافسٌن له، لا ٌلقنون سوى المبادئ التً ٌدعوا إلٌها الجمهور ذاته فً اجتماعاته، وهذا ما 

واته ٌسمونه الحكمة. وما أشبههم بذلك برجل ٌربً وحشا ضخما قوٌا، فٌلبحظ بدقة خط

الؽرٌزٌة وشهواته، وٌعلم من أٌن ٌإتى وكٌؾ ٌعامل ومتى ٌكون ولم ٌكن أشد شراسة 

وأكثر وداعة، وما معنى صٌحاته المختلفة، وما هً الأصوات التً تهدبه أو تثٌره، وبعد أن 

                                                             

ؤلٌؾ والنشر، دار الكتاب العربً للطباعة والنشر، ، الجمهورٌة، تر. فإاد زكرٌاء، المإسسة المصرٌة العامة للتأفلاطون 
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ٌعلم كل ذلك من طول معاشرته له، ٌطلق على تجربته اسم الحكمة، وٌجعل منها مذهبا 

لم ٌكن ٌعلم أي هذه العادات والرؼبات حسن وأٌها قبٌح، وأٌها صواب  ٌعلمه لؽٌره. ولما

وأٌها خطؤ، وأٌها عادل وأٌها ظالم، فإنه ٌطبق كل هذه الأوصاؾ تبعا لرؼبات الوحش 

الضخم فٌسمً ما ٌسره خٌرا وما ٌؽضبه شرا، وهو لا ٌعلم شٌبا عن المعنى الحقٌقً لهذه 

1«بٌا ؼرٌبا بحق؟الألفاظ )...( ألا ٌكون هذا الشخص مر
هنا بٌن أفلبطون الطابع الساذج  

لسٌكولوجٌا السفسطابٌٌن إذ فهموا الطبٌعة الإنسانٌة تماما كما ٌفهمها الشعراء، لذلك أٌضا 

رفض الشعر فً جمهورٌته، بمعنى لم ٌفهم الشعراء الطبٌعة الإنسانٌة إلا من خلبل أنفسهم؛ 

العصور القدٌمة هو قراءة ما فً أنفسهم من  فً الحقٌقة ما ٌفعله الشعراء بصفتهم حكماء

سذاجة وٌسقطونها على الجمهور الذي لا ٌختلؾ معهم فً السذاجة إذ ٌفكر تفكٌرا شعرٌا. 

الذي رأى أن  مٌروحا جٌزانتذكر هنا، صدفة، فقرة ثمٌنة للبنتروبولوجً المحلل النفسانً 

ضى ذهانٌٌن وعصابٌٌن فهموا المعالجٌن بالشعوذة فً العصور البدابٌة كانوا أنفسهم مر

حان الوقت أن نتساءل ما هو »أمراض أشباههم فاتخذوا من مرضهم مصدر رزقهم،  

الفرق الموجود بٌن المعالج والأعضاء الآخرٌن فً الجماعة. الصٌاد ٌعٌش كبهٌمة مفترسة، 

باستعماله لقوتة وتوجهه من أجل أن ٌقتل الحٌوانات ـ بٌنما ٌعٌش المعالج من عقده 

2«الطفولٌة
الواقع أن المعالج النفسً فً القدٌم كان فردا مرٌضا ٌتخذ من مرضه وسٌلة  

 . روحاٌمكسب عٌشه. بدا أن ما ذهب إلٌه أفلبطون لا ٌختلؾ من الناحٌة الضمنٌة،عما قاله 

و أفلبطون  تتضح أكثر بما أضافه هذا  روحاٌمو  أفلاطونالمطابقة بٌن فكرتً 

ل ترى فارقا بٌن هذا الرجل وبٌن من ٌرى أن قوام الحكمة هو فه »الأخٌر وهو كالأتً:

عندما تتجمع سوٌا، سواء فٌما ٌتعلق بالتصوٌر أو الموسٌقى أو  معرفة ؼرابز وأهواء الكثرة

السٌاسة )...( ولكن هل سمعت قط أٌة حجة تقدم لإثبات أن ما ٌعجب به الجمهور جمٌل 

3«كون هذه الحجة مدعاة للسخرٌة؟حقا، أو أن ما ٌستحسنه خٌر حقا، دون أن ت
. لهذا من 

الحق أن تعتبر الفلسفة الأفلبطونٌة فً العصر الٌونانً بمثابة ارتقاء الفكر البشري من 

                                                             

218، الجمهورٌة،  ص. أفلبطون،  1  
2 Géza Róheim, Origine et fonction de la culture, Trad. par Roger Dadoun, Ed. Gallimard, 
Paris : 1972. P. 81 
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المٌثوس إلى اللوؼوس، قبله كان الفلبسفة الطبٌعٌون ٌعتمدون اللوؼوس وكان الشعراء 

ؼوس إلى الفلسفة السٌاسٌة نقل اللو أفلاطونوالسفسطابٌون ٌعتمدون على المٌثوس؛ بٌنما 

كما علمن الألوهٌة المٌثولوجٌة الٌونانٌة إذ حول عالم الآلهة إلى عالم المثل الموجود فً 

بصفة مطلقة على المٌثوس بل جعل منه خادما  أفلاطونالواقع الذهنً، لكن لم ٌقض 

م أنه ٌعلم للؽوس، بعد كان هناك فصلب بٌنهما، لأنه فً محاوراته كان ٌستعٌن بالمٌثوس رؼ

ان اللوؼوس هو عالم المثل والمٌثوس هو عالم الأوهام، لكنه قدم شٌبا من القدسٌة للؤوهام، 

التً لا بد منها من أجل تمتٌن التجمع فً الجمهورٌة. وإلى الآن ما زال المٌثوس ٌلعب 

ا دوره فً عالم السٌاسة والاٌدٌولوجٌا والدٌن. الفٌلسوؾ الٌونانً الذي طور قٌاسا مدنٌ

)السٌاسة( وقٌاسا عملٌا )الأخلبق(، دون استدعاء المٌثوس، هو أرسطو. هل هذا ٌعنً أن 

 أرسطو أكثر عقلبنٌة من أفلبطون؟ فً بعض الأنحاء نعم وفً البعض الآخر لا.

فً هذه الفقرات من جمهورٌة أفلبطون وصؾ وجٌز لنفسٌة الجمهور وللطرٌقة التً         

الزعماء لٌسوا فلبسفة، لأن  لسٌاسٌون على الجماهٌر. هإلاءٌإثر من خلبلها الزعماء ا

الفلبسفة ٌعتمدون على المنطق والمعقول  أكثر، والذٌن أرادهم كحكام للمدٌنة، بل هم 

السفسطابٌون الذٌن ٌدعون الحكمة وهم دون ذلك، فً نظره. إنما فقط ٌعتمدون على ؼرابز 

إلا وفقا للؽرابز والرؼبات والأوهام.  ورؼبات الجماهٌر. بمعنى أن الجمهور لا ٌتحرك

بتعبٌر آخر الجمهور لا ٌتحرك إلا وفقا لللبشعور الجماعً. لا ٌعرؾ الجمهور، أو 

الؽوؼاء، مثال العدالة والخٌر والجمال ولا أي مثال آخر؛ لا ٌعرؾ إلا التفكٌر بالمخٌلة فلب 

ر عنه أفلبطون فً هذه ٌتمثل إلا الأشٌاء المحسوسة المشخصة، لا ٌتؤمل المثل. ما عب

فً العصر المعاصر،  لوبون ؼوستاؾالفقرات السابقة ذكرها لا تختلؾ عما عبر عنه 

أكثر مقروبٌة  لوبونتماما، كان  مٌكٌافلًبشًء من السذاجة، أو شًء من التسذٌج، فمثل 

 عند السٌاسٌٌن ورجال الدولة. 

نتقل الآن إلى علم هذا بخصوص وصؾ أفلبطون للنفسٌات الجماعٌة الساذجة. ن  

آخر عبر ضمنٌا، بطرٌقته الخاصة، عن اللبشعور الجماعً المسٌر لكل الحركات السٌاسٌة 

. للعلم أن خلدون ابنوالاجتماعٌة والأخلبقٌة العمومٌة. هذا العلم هو صاحب كتاب المقدمة، 
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م ولم ٌقد والمشاكلدرس حال المجتمعات العربٌة والمؽاربٌة وشخص العلل  خلدون ابن

نجده  خلدون ابنالحلول والعلبج المناسب. هو متشابم فً الحٌن وعلى المدى البعٌد. تشاإم 

إلا أن الأول لم ٌبد عنفوانا فكرٌا ولم ٌحكم على الطبٌعة ؛  لوبون ؼوستاؾبالتمام عند 

السٌبة للممارسة السٌاسٌة لأن الإنسان بطبعة سًء، عدوانً وشرس، فالدولة ما هً إلا 

الوازع السٌاسً بطرٌقة طبٌعٌة   ٌتصرؾ خلدون ابنرا للئنسان. فً نظر نموذجا مكب

ولٌس من مقدوره أن ٌتصرؾ بطرٌقة مضادة للطبٌعة، فالدولة تنشؤ وتهرم وتشٌخ ثم تموت 

حتما. والتارٌخ ٌتحرك حركة دابرٌة تتحكم فٌه العصبٌىة التً هً طاقة قبلٌة )وفً الطاقة 

عصبٌة لا تنشط إلا وفقا للبشعور الجماعً الذي لا ٌملك هناك تدخل لعنصر الطبٌعة(؛ وال

ٌمكن أن نترجم كلمة العصبٌة بعبارة إزاءه الإنسان المنعزل، بعقله وذكابه، أٌة إرادة حرة. 

الطاقة القبلٌة، لأن ابن خلدون أدخل، ضمنٌا، عنصري الاقتصاد والدٌنامٌة؛ بمعنى أن 

عورٌة، كذلك تتحول من العصبٌة الطبٌعٌة إلى العصبٌة تتحرك وتنتقل بطرٌقة دٌنامٌة لاش

 العصبٌة الاصطناعٌة وهنا ٌبرز العنصر الاقتصادي اللبشعوري. 

مذهب المعتزلة ورماهم بالبدعة، لأن مذهب الإرادة الحرة، فً  خلدون ابنانتقد 

نظره،  باطل. وبناء على هذا التصور وعلى ما سبق مما قلناه عن أفكار ابن خلدون، كان  

ل فٌلسوؾ، فٌلسوؾ دون منازع، فند بصراحة نظرٌة المإامرة. حتى لما تناول بالدراسة أو

أحداث الفتنة الكبرى  واستٌلبء معاوٌة على الحكم، لم ٌحكم على أحد الفرٌقٌن المتنازعٌن 

ولما وقعت الفتنة بٌن علً ومعاوٌة وهً منتهى »لا بالإٌجاب ولا بالسلب. ذالكم حكمه: 

ٌقهم فٌها الحق والاجتهاد، ولم ٌكونوا فً محاربتهم لؽرض دنٌوي أو العصبٌة كان طر

1«لإٌثار باطل ولاستشعار حقد، كما قد ٌتوهمه متوهم وٌنزع إلٌه ملحد....
فً نظره لم ٌكن  

معاوٌة والأموٌون إلا أدوات فً ٌد الطبٌعة الإنسانٌة، بتعبٌر آخر، هم أدوات فً متناول 

ضمنٌا أن  خلدون ابنحركات الإنسان والمجتمع. أكد  اللبشعور الجماعً الذي ٌسٌر

الإنسان فً سٌاسته واجتماعه ٌسٌره اللبشعور )ؼٌاب العبارة أو الكلمة لا ٌعنً ؼٌاب 

أن ٌعبر عن فكرة اللبشعور بكلمة الطبٌعً؛ فً الحقٌقة لٌس  خلدون ابنالفكرة(. ومن عادة 

                                                             

  1 214. ص. 2114لبنان:  –، المقدمة، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزٌع، بٌروت خلدون ابن نالرحما عبد 



 

339 
 

ٌونػل هناك أكثر طبٌعٌة فً الإنسان من اللبشعور كما قا
1

اللبشعور هو مجموعة »: 

المسارات الطبٌعة التً تتموقع بعٌدا عن المستوى الشخصً الإنسانً، شعورنا فقط هو 

اللبشعور بنوعٌه الشخصً  ٌونػٌقصد  .«شخصً، اللبشعور ٌفعل بصفة آلٌة...

كذلك اللبشعور عند ابن خلدون ٌفعل بصفة آلٌة أمثلة على ذلك من المقدمة: والجماعً. 

2«أن من طبٌعة الملك الانفراد بالمجد فً»
3«فً أن طبٌعة الملك الترؾ». 

فً أن طبٌعة ». 

4«الملك الدعة والسكون
فً أنه إذا استحكمت طبٌعة الملك من الانفراد بالمجد وحصول ». 

5«الترؾ والدعة أقبلت الدولة على الهرم
التارٌخ القطري  خلدون ابنإلى ؼٌر ذلك. عبر  

عن التارٌخ الكلً، إلا أن الحتمٌة التارٌخٌة مبالػ فٌها  وماركس، جلهٌ،و فٌكوكما عبر 

عند هذا الفٌلسوؾ المؽاربً؛ هل الطبٌعة شًء لا ٌمكن تجاوزه بفعل الثقافة؟ فً الحقٌقة 

هو هذا  خلدون ابنالثقافة تجاوز للطبٌعة وتهذٌب لها، لكن دون شك ما ٌتحدث عنه 

رأى أن الدٌن لا ٌإثر فً الطاقة العصبوٌة  اللبشعور الجماعً والكلً. لذلك أٌضا

هذه الأطروحة بكل  روحاٌم جٌزااللبشعورٌة، ولا ٌلعب إلا دورا ثانوٌا. وبعد ذلك ساند 

 وضوح ورأى أن لٌس هناك ثقافة تستطٌع أن تإثر على اللبشعور. 

هناك إذن حتمٌة نفسٌة ولاشعورٌة فً الطبٌعة الإنسانٌة تسٌطر على حركات الناس  

ً المجتمع السٌاسً؛ وهذه الحتمٌة السٌكولوجٌة حاضرة أٌضا فً المجتمعات الأوروبٌة، ف

عدوة البحر الرومً، ولو كان هناك الاقتصاد هو الذي ٌسٌطر على الحركة التارٌخٌة، 

 وابن أفلاطونعكس المجتمعات العربٌة والمؽاربٌة التً تسٌطر علٌها السٌاسة. الفرق بٌن 

الأول، بالرؼم من تشاإمه، قدم حلولا اجتماعٌة وسٌكولوجٌة للمشاكل ٌتمثل فً أن  خلدون

 ابنالتً واجهها. وإن كانت هذه الحلول إٌتوبٌة صعبة المنال فهً لٌست مستحٌلة. بٌنما 

كان فقط ٌفسر الأحوال السٌاسٌة والاجتماعٌة والأخلبقٌة للمجتمعات والدول التً  خلدون

لتارٌخ؛ ولم ٌقصد وراء ذلك تقدٌم نصٌحة للحكام ولا درسها، كان ٌعلم علما اسمه علم ا

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, Trad. Par Roland Cohen, Collection 
Folio / Essais, Barcelone : 2001, P. 249 

167ذكره، ص.  ، مرجع سبقخلدون ابن الرحمان عبد  2  

  3 168المرجع نفسه، ص. 
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169ص.  ،نفسهالمرجع   5  
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إٌجاد حلول لتجاوز الواقع أو لتجاوز ما هو طبٌعً ولاشعوري فً الإنسان، قد رأى ربما 

، لكن الأرضٌة الاٌدٌولوجٌة التً انطلق منها هذا الأخٌر تختلؾ عن لوبون ؼوستاؾذلك 

عن الطوابؾ السٌاسٌة  لوبونٌتحدث ؛ خلدون ابنالأرضٌة الاٌدٌولوجٌة التً انطلق منها 

عن العصبٌات   خلدون ابنذات طابع تلقابً واصطناعً فً الوقت نفسه، بٌنما ٌتحدث  

باعتبارهما للبشعور الجماعً؛ إلا أن  لوبونمع  ابن خلدونالقبلٌة كطاقات طبٌعٌة؛ ٌتفق 

1«الماء بالماء الماضً أشبه بالآتً منف »الأول ٌرى أن لا تؽٌر فً الطبٌعة الإنسانٌة 
؛ في 

أن سٌطرة اللبشعور  لوبونبٌنما رأى هذا التصزيح تصور أحادي للطبيعة الإوساوية. 

حكم   الجماعً والنفسٌة الجماعٌة هً حالة أزمة فقط فً كل عصر،هً عودة للمكبوت؛

 لا ٌصلح لتقدٌر الماضً أو المستقبل البعٌد.  لوبون

ً العصور الوسطى، وسماها البربرٌة الثانٌة. فً مإلفه عودة البربرٌة ف فٌكوعٌن    

ٌعٌن البربرٌة الثالثة التً ظهرت فً أوروبا فً نهاٌة القرن التاسع عشر  لوبونفها هو 

فً مإلفه جٌدا عن فترة مهمة، لكنها أٌضا  لوبونوالنصؾ الأول من القرن العشرٌن. عبر 

حداثة. الأزمة التً عبر عنها حاسمة. وهذه الفترة الزمنٌة تتمثل فً الأزمة الرابعة لل

، وكانت محور مإلفاته، بروح تشاإم أنتروبولوجً، تتمثل، حسب تعبٌره، فً تحطٌم لوبون

مكتسبات عصر الأنوار بتكون المٌول الثورٌة العنٌفة، وسٌادة النفسٌات الجماعٌة. أعلن 

كان شاهدا  ، بطرٌقته الخاصة، عن المذاهب المعادٌة لأنوار العصر الحدٌث.لوبونوبلػ 

على استقحال وانتعاش المذاهب الشٌوعٌة والمذاهب الفاشٌة التً تعتبر فً نظره نكوصا فً 

قد دق ناقوس الخطر الذي  لوبونتارٌخ الحضارة وعودة إلى الحالة البربرٌة. بذلك كان 

ان كان ٌنتظر أوروبا؛ وهذا الخطر تمثله المٌول الثورٌة العنٌفة وسلطان الجماهٌر، بالتالً ك

  قد تنبؤ بحدوث الحربٌن العالمٌتٌن. 

إن الأحداث المؤثورة هً نتابج مربٌة »عرضه بالاشكالٌة الآتٌة:  لوبونبدأ    

للتؽٌرات اللبمربٌة لإحساسات الناس. وإذا كانت تتظاهر نادرا، فالسبب فً ذلك أن الصمٌم 

                                                             

  1  22ص.  مرجع سبق ذكره ،خلدون ناب الرحمن عبد
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1«الوراثً لجنس ما هو عنصرها الأكثر ثباتا
لة الاجتماعٌة الحا لوبون. كذلك وصؾ 

والنفسٌة لأوروبا فً عصره الذي أبهره فعبر عنه جٌدا فً إطار سٌكولوجٌا اجتماعٌة، 

وٌبدو أنه أول سٌكولوجً عٌن صراحة تؤثٌر اللبشعور على النفسٌة الجماعٌة. أضاؾ 

العهد الحالً ٌمثل إحدى اللحظات الحاسمة حٌث أن الفكر »لتوضٌح إشكالٌته قابلب: 

طرٌق التحول. هناك عاملبن أساسٌان  كانا هما بمثابة القاعدة لهذا ً الإنسانً هو ف

التحول، العامل الأول ٌتمثل فً تدمٌر المعتقدات الدٌنٌة، السٌاسٌة والاجتماعٌة التً انبثقت 

منها حضارتنا. العامل الثانً ٌتمثل فً خلق ظروؾ وفكر جدٌدٌن كل الجدة، واللذان 

للعلم والصناعة. أصبحت أفكار الماضً مزعزعة فعلب، ولكنها  أنشؤتهما الاكتشافات الحدٌثة

 ما تزال مإثرة بقوتها، والأفكار التً من المفروض أن تحل محلها لم تكن إلا فً طرٌق

2«التكون، ٌمثل العصر الحدٌث حقبة زمنٌة للبنتقال والفوضى
فً هذه  لوبون. ما عبر عنه 

اب الجماعً، أو أفضل الذهان الجماعً. قدم الفقرة ٌسمى فً مذهب التحلٌل النفسً: العص

بذلك تؤوٌلب جدٌدا لأزمة الحداثة، تؤوٌل سٌكولوجً / اجتماعً بامتٌاز. تلك الحقبة،  لوبون

التً عاصرها ووصفها بتطرؾ، كانت حالة انتقالٌة من ذهنٌة تقلٌدٌة راسخة فً اللبشعور 

انهٌار القٌم المسٌحٌة الؽربٌة  الموروث الجماعً إلى حالة جدٌدة لم تتكون كلٌة، فرضها

التً انهارت معها التقالٌد السٌاسٌة والاجتماعٌة من جهة، ومن جهة أخرى، هذا الانقلبب 

سببه تقدم العلوم والصناعة، هذا التقدم الذي لا تشترك فٌه الجماهٌر وزعماء الجماهٌر. لم 

فً القاعدة الخلفٌة للنفس  تلػ القٌم القدٌمة  كلٌة بل بقٌت فً منطقة اللبشعور الجماعً،

نوع من  لوبونالجماعٌة، وباتت تإثر على الأفراد والجماعات. هناك إذن، فً نظر 

ازدواجٌة العواطؾ الجماعٌة من خلبل المعتقدات الشعورٌة واللبشعورٌة، بتعبٌر آخر 

هناك تناقض اجتماعً ونفسً بٌن اللبشعور والشعور، هذه الاصطراع هو الذي ٌإدي إلى 

ؤة العصاب فً السٌكولوجٌة الفردٌة،  إذن ٌمكن أن نقول أن هذه الأرضٌة النفسٌة نش

والاجتماعٌة هً التً مهدت الطرٌق لنشؤة التحلٌل النفسً الاجتماعً والفردي، إذ أن هذا 

الانهٌار، الذي نشؤت عنه ازدواجٌة العواطؾ، ساعد على كثرة حالات العصاب الفردي 

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, Ed. P. U. F., Paris : 1963. P. 1  
2Ibid., P. 2 
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، نوعا ما، على الورشة السٌكولوجٌة التً اشتؽل فروٌدً. اشتؽل زٌادة إلى العصاب الجماع

 ري الفٌلسوفٌن مختلفان. و، لأن أن تصلوبونعلٌها 

تحطٌم مكتسبات عصر الأنوار إنما هو تعبٌر عن نكوص فً تارٌخ الحضارة،    

بصفته تخارجا وتموضعا للنفسٌات الجماعٌة اللبشعورٌة وتراجعا لاستقلبلٌة الشعور 

 . ي المستقل الذي رسم كانط معالمه، وبصفته ثورة كوبٌرنٌكٌة الفرد

فٌلسوؾ تارٌخ وحضارة؛ واعتقد أنه وضع أسسا علمٌة لفلسفة  لوبون ؼوستاؾ

التارٌخ مستعٌنا بالأنتروبولوجٌة الثقافوٌة، حٌث اهتم باللبشعور ودوره فً حركة التارٌخ. 

 شوبنهاور، سبٌنوزاإذ اعتمد علٌه  لوبونالاهتمام باللبشعور ظهر فً الفلسفة الحدٌثة قبل 

وٌعٌن أصالته هو كونه أدخل اللبشعور إلى فلسفة التارٌخ بعد  لوبون. ما ٌنفرد به ونشته

له  لوبونالذي له بعض التلمٌحات إلى اللبشعور التارٌخً. اللبشعور الذي اهتم به  هٌجل

 لوبونصح التعبٌر، قدم  طابع جماعً، ولو أنه لم ٌطلق عبارة اللبشعور الجماعً؛ وإن

جدلٌة الشعور واللبشعور فً المسار التارٌخً، حٌث رأى أن الأحاسٌس لا تصبح ذات 

تؤثٌر  إلا بعد أن تحال إلى اللبشعور، وهذا ٌعنً أن الأدٌان والمعتقدات الاجتماعٌة 

والسٌاسٌة لا تصبح مإثرة بقوة إلا إذا أصبحت لاشعورٌة بعد مرور الزمن، وهذا لأن 

الأحاسٌس لا تنفذ إلى دابرة الشعور إلا بعد أن تنضج فً منطقة اللبشعور نضجا آلٌا، »

وبما أن الحوادث العقلٌة الشعورٌة أسهل إدراكا  فإن علم النفس الحدٌث دل ـ مستعٌنا 

بطرق صحٌحة ؼٌر مباشرة ـ على أن الحوادث اللبشعورٌة تمثل فً الحٌاة دورا هو فً 

1«لذي تمثله الحوادث العقلٌةالؽالب أهم من الدور ا
لم ٌمٌز بٌن العقل  لوبون. نلبحظ هنا أن 

والشعور، وعارض بٌن العقل واللبشعور، وٌإمن بالطابع التراكمً للبشعور. كان 

معظم »حٌث أن  لوبوناللبشعور نموذجا فً السٌكولوجٌا الجماعٌة والفردٌة فً عصر 

نه ٌمثل سلسلة طوٌلة من القرون التً اللبشعور موروث عن الأسلبؾ، وما قوته إلا بكو

زاد كل منها فٌها شٌبا، وقد أصبح شؤنه الذي أؼفل فً الماضً من الأهمٌة بحٌث أن بعض 

الفلبسفة، على الخصوص ولٌام جٌمس وبرؼسون أخذوا ٌفسرون أكثر الحوادث النفسٌة به. 

                                                             

  1 38، ص.  2112، القاهرة:  1لآراء والمعتقدات، تر. عادل زعٌتر، دار العلم العربً، ط، الوبون ؼوستاؾ 
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1«وبتؤثٌر هإلاء الفلبسفة ظهرت فً العالم حركة ضد المذهب العقلً
من بٌن الذٌن اهتموا . 

؛ ولم ٌوضح ما ٌقصده بالحركة ضد المذهب العقلً. فروٌد لوبونباللبشعور، لم ٌذكر 

المهم أنه اعتبر اللبشعور ٌنمو جٌلب بعد جٌل بفعل التراكم، إذا كان الأمر كذلك فكٌؾ ٌمكن 

ة من جه وٌونػ فروٌدللبشعور من جهة وتصور  لوبونتجاوزه؟ هنا فرق كبٌر بٌن تصور 

فً اللبشعور إلا جانبه السلبً كحركة نفسٌة تعٌق العقل وتعٌق مجرى  لوبونأخرى. لم ٌر 

بٌن العقل واللبشعور، اللبشعور الجماعً واللبشعور  فروٌدالتارٌخ. بٌنما لم ٌفصل 

المكبوت ملبزمان للئنسان إلى الأبد. هذا الطابع السلبً المبالػ فٌه للبشعور لا نجده لا عند 

، بالرؼم من كون التحلٌل النفسً والسٌكولوجٌا التحلٌلٌة ٌتوقون إلى ٌونػ عند ولا فروٌد

إلا تفسٌر ظاهرة  لوبونلم ٌفعل التخفٌؾ من حدة اللبشعور وإلى تنمٌة ملكة الشعور. 

 علمهما كتٌرابٌا اجتماعٌة. وٌونػ فروٌداللبشعور فً الجمهور، بٌنما اعتبر 

حٌث  لوبونٌل النفسً واللبشعور الذي اهتم به فرقا بٌن لاشعور التحل فروٌدلاحظ 

هناك بعض الاختلبؾ بٌن تصور لوبون وتصور التحلٌل النفسً، وهو أن مفهومه »قال: 

للبشعور لا ٌتطابق كلٌة مع اللبشعور الذي اعتمده التحلٌل النفسً. لاشعور لوبون ٌحتوي 

بحقٌقة القول لا تُدخل فً قبل كل شًء على الطبابع الأكثر عمقا فً نفسٌة العرق، التً 

صؾ الحسبان التحلٌل النفسً الفردي. بالتؤكٌد، لا ننفً أن نواة الأنا )الهو كما سمٌتها فٌما 

بعد( الذي تنتمً إلٌه الوراثة القدٌمة للنفس الإنسانٌة لا تكون إلا لاشعورٌة. لكن خارج هذا 

الوراثة، الكبت ؼابب عند اللبشعور نمٌز "المكبوت اللبشعوري" الذي ٌنشؤ من جزء هذه 

2«لوبون
. اللبشعور الجماعً فً التحلٌل النفسً لا ٌقؾ عند حد لاشعور العرق أو الشعب، 

هذا اللبشعور الأخٌر جزء فقط من اللبشعور الجماعً، لأن الوراثة التقلٌدٌة، الهو، أشمل 

لإنسانٌة. والناس من لا شعور العرق إنها تعود بالإنسان إلى حقبة الرهط الأصلً، فٌعم كل ا

لها طابع اجتماعً  لوبونجمٌعا متساوون فً اللبشعور ومتفاوتون فً الشعور. سٌكولوجٌا 

ولٌس لها طابع تٌرابً ٌهتم بالمصاب الفرد؛ هً جماعٌة حصرا، فمن العادي تماما أن 

أن ٌهتم كثٌرا باللبشعور الفردي  لوبونتبحث فً الطابع الجماعً للبشعور. لٌس من ضآلة 
                                                             

 38ص.  ،تقداتالآراء والمع ،لوبون ؼوستاؾ  
1  

2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi,   Trad. par Pierre Cotet, André 
Bourguignon et autres, Ed. Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2012. P. 27  
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لمكبوت. لكن هذا لا ٌعنً أنه أهمل كلٌة الجانب المكبوت من اللبشعور، وقد أشار إلٌه فً ا

ومما كشفه هذا العلم: كون اللبشعور الموروث أو المكتسب، ٌعٌن عوامل »الفقرة الآتٌة: 

السٌر ؼالبا. وكون القوى الدٌنٌة والعاطفٌة هً أعلى من القوى العقلٌة، تهٌمن على هذه 

1«مظلمةالمنطقة ال
. اللبشعور الموروث هو اللبشعور الجماعً، واللبشعور المكتسب هو 

 إلا سٌكولوجٌا لوبونمن مإلفات  فروٌداللبشعور المكبوت أو الفردي. ربما لم ٌقرأ 

له ثلبثة ضروب: اللبشعور  وٌونػ فروٌدالجماهٌر التً علق علٌها. بدا أن اللبشعور عند 

ر الكلً الذي تشترك فٌه كل الإنسانٌة )الهو فً تعبٌر الجماعً الذي هو قسمان، اللبشعو

(؛ واللبشعور الجماعً الخاص بكل قوم أو بكل أمة ٌونػوالأنماط المبدبٌة فً تعبٌر  فروٌد

. واللبشعور الشخصً ثقافةونفهمه من خلبل فقه اللؽة، هو لاشعور ثقافً أو مندرج فً كل 

عن هذه الضروب  فروٌدفرد. وقد عبر  أو الفردي الذي ٌنتج عن التجربة الخاصة لكل

. لا حظنا جٌدا أن هذه الضروب الثلبثة حاضرة فً مإلؾ تؤوٌل الأحلبمالثلبث فً كتابه 

اللبشعور الجماعً  لوبون. مثل التحلٌل النفسً والسٌكولوجٌا التحلٌلٌة، فً نظر لوبون

ه بقٌة موروثة عن وٌعد اللبشعور فً معظم»أكثر اتساعا من اللبشعور الفردي حٌث قال: 

الأسلبؾ، وتقوم قوته على كونه ٌمثل تراثا لسلسلة طوٌلة من الأجٌال ٌضٌؾ كل واحد منها 

2«شٌبا إلٌه
. هناك إذن تراكم فً اللبشعور وهذا التراكم لا ٌحدث إلا بالكبت، بالتالً 

نتوصل إلى نتٌجة أن الكبت الجماعً أكثر أهمٌة فً تارٌخ الشعوب والأمم من الكبت 

لم ٌهتم بالكبت الفردي الذي هو   هو الكبت الجماعً،  لوبونالفردي؛ وما اعتمد  علٌه 

أن الكبت ؼابب فً مإلؾ  فروٌدمفهوم مفتاح فً التحلٌل النفسً؛ وربما لهذا السبب حكم 

نفسه لم ٌهمل  هذا الكبت الجماعً بل اشار إلٌه فً كتبه مثل الطوطم  فروٌد.  ولكن لوبون

و سٌكولوجٌا الجماهٌر وؼٌرها من كتبه الأنتروبو _تارٌخٌة ،ى والتوحٌدموسوالتابو و 

والاجتماعٌة، كما سبق أن أشرنا. لكن ٌجب أن ننتبه جٌدا إلى الفرق الموجود بٌن تصور 

 تمٌل إلى السذاجة.   لوبون؛ أطرحات وٌونػ فروٌدللكبت وتصور  لوبون

                                                             

  1 11. ص.  2112، القاهرة:   1، فلسفة التارٌخ، تر. عادل زعٌتر، دار العلم العربً، طلوبون ؼوستاؾ 

  2 171ص.  ،المرجع نفسه ،،  
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لبشعور العضوي واللبشعور هناك ال»ثلبثة  أشكال من اللبشعور،  لوبونقدم   

العاطفً، وعلى رأس تلك السلسلة ٌوحد نوع من اللبشعور الذهنً، ولما كان ظهوره على 

مسرح الكون حدٌثا؛ فإن جذور الوراثة لٌست سابؽة فٌه كما ٌجب. ومع أن أمر اللبشعور 

؛ العضوي واللبشعور العاطفً قد أصبح من الثبات بحٌث تنشؤ منه ؼرابز تنتقل بالإرث

نرى أن اللبشعور الذهنً لا ٌزال على شكل أهواء وأؼراض، والتربٌة هً التً تندرج به 

1«إلى الكمال فً كل جٌل
. اللبشعور العضوي واللبشعور العاطفً موروثان، اللبشعور 

الذهنً ٌنتج دابما عن الكبت الجماعً الحدٌث، هو مكتسب جماعً. اللبشعور العضوي 

مع  لوبون. إذن فكرة الكبت حاضرة فً مإلؾ فروٌدٌلوجٌنً لدى شبٌه باللبشعور الكلً الف

 فروٌدؼٌاب اللفظ. إلا أنه اهتم بالطابع الجماعً للكبت ولم ٌهتم بالطابع الفردي، ولهذا حكم 

 . لوبونأن عنصر الكبت ؼابب فً مإلؾ 

 لم ٌهتم باللبشعور  إلا ضمن علبقته بالجمهور. ٌضحى لوبوننتوصل إلى نتٌجة أن    

الجماهٌر حسب دراسة طبابعها الأساسٌة مقادة تقرٌبا بصفة »الجمهور دابما لاشعورٌا لأن 

2«قطعٌة بواسطة اللبشعور
عنصر  لوبون. اللبشعور قابد الجماهٌر، هل بالتالً أهمل 

إلى جانب اللبشعور الجماعً؟ لنفرض أن الشعور  ٌونػالشعور الجماعً الذي اهتم به 

لم ٌمٌز بٌن الشعور  لوبونالجماعً. من الملبحظ جٌدا أن  الجماعً نقٌض اللبشعور

والعقل، بل وضع العقل نقٌضا للبشعور. لكن لا بد أن ٌكون هناك مثل أعلى ٌإمن به 

(. والمثل الأعلى فً أؼلب الأحٌان وهم أو فٌكوالجمهور بكٌفٌة شعورٌة )كما رأٌنا عند 

هذا المثل الأعلى لن  ، من جهة،وجٌة. لكنمجموعة من الأوهام السٌاسٌة والدٌنٌة والإٌدٌول

من جهة  ٌكون ذا تؤثٌر قوي إلا إذا أصبح لاشعورٌا، أي لما ٌٌنع فً منطقة اللبشعور.

، بالنسبة إلى هذا الأخٌر لا ماركسقدم تماما نقٌض أطروحة  لوبونأخرى، نسلم بحق أن 

قات الاجتماعٌة، فقال وجود إلا للشعور الجماعً، لأن الشعور، فً نظره تتحكم فٌه العلب

ذلكم إذن الأفعال: أفراد محددون، الذٌن لهم نشاط إنتاجً حسب نمط محدد »فً هذا الصدد: 

                                                             

  1  41، الآراء والمعتقدات، ص.لوبون ؼوستاؾ 
2 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 17 
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1«ٌدخلون فً علبقات اجتماعٌة وسٌاسٌة محددة
. اللبشعور ؼابب تقرٌبا فً مجال  

 . هٌجل، وبدا أنه تهرب من هذا العامل الذي استعمله قبله أستاذه الروحً ماركستحلٌلبت 

مهما تكن العوامل »فً قوله الآتً:  ماركسنقٌض أطروحة  لوبونٌتبٌن تقدٌم  

الأولى لتطور الأمة، سٌاسٌة كانت أم دٌنٌة أم اقتصادٌة أم ؼٌرها، لا تإثر تؤثٌرا عمٌقا إلا 

2«بعد أن تتحول إلى عادات لاشعورٌة إذ ٌعود البرهان لا ٌإثر فٌها
. من وجهة نظر الدٌن، 

المحدثٌن أكثر إٌمانا من القدامى، لأن الإٌمان لدى المحدثٌن أٌنع فً منطقة هذا ٌعنً أن 

اللبشعور المستعصٌة على كل برهان عقلبنً، بعد أن كان مثلب أعلى شعورٌا لدى الأوابل 

الذٌن عاشوا وعاصروا التجربة الدٌنٌة. بٌنما، فً نظر ماركس، فً كل حقبة زمنٌة شعور 

 ماعٌة القابمة على أنماط العلبقات الاجتماعٌة والإنتاج. جماعً ٌمٌز الطبقات الاجت

واللبشعور فً نظر لوبون هو الذي ٌإدي إلى تشوٌه الأدٌان بانتقالها من قوم إلى  

أجل إن البرهمٌة والبوذٌة والمسٌحٌة والإسلبم »قوم آخر، وقدم مثلب على هذه الحالة قابلب: 

ؤسرها. ؼٌر أن هذه الأدٌان تحولت كثٌرا أدٌان أدت إلى اعتناقات ظاهرة لدى عروق ب

بانتقالها من قوم إلى آخر، فلما انتقلت البوذٌة إلى الصٌن شُوهت بسرعة، والإسلبم فً 

3«فارس ؼٌره فً بلبد العرب أو الهند
كذلك المسٌحٌة، هذه الدٌانة السامٌة أصلب، شُوهت  

وثنٌة الٌونانٌة والرومانٌة. هذا لما انتقلت إلى الرومان حٌث اختلطت بالفلسفة الرواقٌة وال

، لكل قوم لاشعوره الخاص؛ فالثورة دٌنٌة كانت أم سٌاسٌة لا تؽٌر إلا لوبونلأنه، فً نظر 

ٌقع كل ٌوم تصادم بٌن الشعور الذي »المظاهر، لا تستطٌع أن تإثر فً اللبشعور، حٌث 

ؤتً به الأمم من ثورات ٌهٌمن علٌه العقل وبٌن المحرضات التً لا تؤثٌر للعقل فٌها، وما ت

عنٌفة لتتخلص بها من نٌر الماضً الثقٌل فذو تؤثٌر ؼٌر دابم، لأن الثورات وإن أمكنها أن 

تهدم الأشٌاء وتخربها فإنها لا تبدل نفوس الناس إلا قلٌلب، وعلى هذا نرى أن آراء فرنسا 

تؽٌٌر ففً المظاهر  القدٌمة ومعتقداتها ذات تؤثٌر عظٌم فً فرنسا الحدٌثة وما وقع فٌها من

                                                             
1 Karl Marx, L’idéologie allemande, Trad. par Henri Auger, Gilbert Badia et autres, Eds. 
Sociales, Paris : 1971. P. 19 

39، فلسفة التارٌخ،ص.لوبون ؼوستاؾ  2  

79ص.   نفسه،المرجع   3  
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1«فقط
أن الثورات السٌاسٌة التً تقوم بها الجماهٌر زابفة، وقد تإدي  لوبون. بذلك ٌرى 

الأرستقراطً جعله لا ٌإمن بجدوى الثورة إلا إذا كانت  لوبون اتجاهإلى الأسوأ حالا، 

فردٌة أي علمٌة، بمعنى أن الثورة الأصٌلة تنبع من الشعور أي العقل ولا تنبع من 

ولذلك نعد من »بعٌدا حٌث صرح قابلب:  لوبوناللبشعور أي من الؽرابز الجماهٌرٌة. ذهب 

الخطؤ والجهل بطبٌعة المعتقد اعتبار ثورة الإصلبح الدٌنً رمزا لانتصار حرٌة الفكر، فقد 

كان البروتٌستانت فً أول الأمر أشد من الكاثولٌك تعصبا، وما أتى لوثر وخلفاإه إلا 

2«مجردة من الحكمة ومشبعة بروح التعصب الذمٌمبمبادئ جامدة 
أقل سنا  لوثر. لنعلم أن 

ٌكتب الوثنٌون أن النجم المُذنب ٌمكن »قال فٌها: من كوبٌرنٌك بعشر سنوات، أصدر فتوى 

ٌُصدر من أسباب طبٌعٌة، لكن الله لم ٌخلق نجما مُذنبا واحدا لم ٌتوقع من خلبله بلبء  أن 

«أكٌدا
3
 1873أن أحد المفكرٌن اللوثرٌٌن وضع كتابا عام  راسل ندبرتراوروى أٌضا  .

ٌُبحث عنها فً الكتاب المقدس، ولٌس فً كتب علماء الفلك، » فسر فٌه أن الحقٌقة ٌجب أن 

«وبالتالً مذاهب كوبٌرنٌكوس، ؼالٌلً ونٌوتن وخلفابهم ٌجب أن تُرفض
4
 لوثرألم ٌإسس  

فً الحقٌقة كان نتٌجة ولم ٌكن مبدأ،  لوثر محقا فً ذلك لأن لوبونبذلك كنٌسة جدٌدة؟ كان 

أول عدو للثورات  لوثرأراد أن ٌنقذ المسٌحٌة من الدمار بفعل التدفقات العلمٌة الكبرى؛ 

نكوصا فً المسار التارٌخً؛ ولقد اتخذ  لوثرإذن ٌعتبر إصلبح  لوبونحسب   الكوبٌرنٌكٌة.

ن محاربتنا تكون أكثر قسوة ضد وإ»فً المسٌح الدجال لما قال:  نشتههذا الموقؾ نفسه 

5«البروتٌستانت منه ضد الكاثولٌك...
جٌدا أن إصلبحات لوثر كثٌرة  لوبونو  نشته. فهم 

 أؼسطٌنفً العصر الوسٌط؛ بالفعل كانت أٌضا مهمة  أؼسطٌن القدٌسالشبه بإصلبحات 

أن  نشتهو  لوبونإنقاذ المسٌحٌة من الدمار مع دمار الإمبراطورٌة الرومانٌة. لكن ٌعلم 

أدخلت أوروبا فً قرون من الظلمات، وإصلبحات لوثر أؼرقت  أؼسطٌنإصلبحات 

 بدت واضحة جدا. نشتهخلؾ أفكار  لوبونأوروبا فً حمامات من الدم. سعً 
                                                             

141، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  1  

215المرجع نفسه، ص.   2  
3 Bertrand Russel, Science et religion, Trad. par  P. Philippe Mantoux, Ed. Gallimard, Paris : 
1957, 8eme éd. P. 45 
4 Ibid. P. 42 
5 Frederic Nietzsche, L’Antéchrist, Trad. par Dominique Tassel, Ed. Union générale d’éditions, 
Paris: 1975. P. 115   
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 لوبونلكن هل ٌبقى اللبشعور ٌسٌطر على حٌاة الأمم والأفراد إلى الأبد؟ ٌجٌب  

ما بٌن اندفاعات الحٌاة العاطفٌة ومإثرات الحٌاة وٌسٌطر على تارٌخ الأمم »بتشاإم قابلب: 

العقلٌة الشعورٌة من صراع. فمن الحٌاة العقلٌة تنفجر عجابب العلم التً تعٌن تقدم 

الحضارة. ومن الحٌاة الؽرٌزٌة تولد الشهوات وجمٌع المنازعات التً تزعج حٌاة الأمم. 

لإنسانٌة من الحٌاة اللبشعورٌة وسٌبقى الأمر لا رٌب هكذا حتى الٌوم الذي تتخلص فٌه ا

1«الوراثٌة فتبلػ مع التطور الكافً ما ٌكون العقل معه مسٌطرا، ولم نبلػ هذه المرحلة بعد
 .

لكن كٌؾ تتخلص الإنسانٌة من اللبشعور إذا كان ذا طابع تراكمً؟ هذه مفارقة وقع فٌها 

بفعل تطورها تسمو  . فً البدء كان اللبشعور. وما كان الشعور إلا حدٌث العهد.لوبون

الإنسانٌة نحو الشعور، والشعور المقصود هنا هو الشعور الفردي المستقل بطبٌعة الحال، 

2«الحوادث العقلٌة هً أحدثها ظهورا فً تارٌخ البشر»لأن 
. لكن هذا حدث فقط من الناحٌة 

ر. لذلك ، أسبق من اللبشعولوبونالفٌلوجٌنٌة، أما من الناحٌة الثقافٌة فالشعور، فً نظر 

كان  لوبونؼامضا ومتناقضا؛ من ناحٌة أخرى نفهم أن فً عصر  لوبونكان طرح 

الوقت الذي تستولً فٌه براهٌن الفلسفة »اللبشعور هو السابد، ونفهم هذا فً قوله الآتً: 

على العالم مازال بعٌدا، وإنما المعتقدات التً ٌستخؾ بها المنطق العقلً هً التً قلبت 

3«ٌدة دون أن ٌقدر هذا المنطق على مقاومتهاالعالم مرات عد
أن  لوبون. لكن رأى 

الحوادث الشعورٌة لا تصبح مإثرة بقوة إلا إذا أٌنعت فً دابرة اللبشعور، وهذا لما ٌتعلق 

الأمر بالمنطق الساذج العاطفً، الدٌنً والجماعً. الإنسان الفرد بعقله المستقل وبشعوره 

م المنطق الساذج  أي أمام مجال المٌثوس. لكن، حسب ما المستقل لا حول له ولا قوة أما

، كان اللبشعور أسبق من الشعور منطقٌا وزمنٌا؛ هذا ما لم ٌونػو  فروٌدو  فٌكووصل إلٌه 

ٌكن واضحا فً نسق لوبون، لكن فً بعض أوجه أطروحته تؤكٌد على أسبقٌة اللبشعور، 

ن الناحٌة المنهجٌة لا بد من اعتبار وهذا بٌن فً اعتباره للئنسانٌة البدابٌة. وكذلك م

 المتضاربة.  لوبوناللبشعور أسبق من الشعور حتى لما ٌتعلق الأمر بنظرٌة 

                                                             

26ص.  ، فلسفة التارٌخ،لوبون ؼوستاؾ  1  

37، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  
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، فً ما أشرنا إلٌه فً فٌكوهذه مدعمة من طرؾ نظرٌة  لوبوننعتبر أطروحة 

، الذي ٌونػالبداٌة، بخصوص تطور الشعور. وكذلك نجد هذه الأطروحة مدعمة من طرؾ 

ذا كان البدابٌون لهم الخشٌة من العواطؾ ؼٌر المضبوطة، فهذا ٌعنً أن الشعور إ»رأى أن 

ٌختفً بسهولة كبٌرة فً سٌاق هذه الانفعالات وٌترك المجال حرا للتملك ]من طرؾ 

1«اللبشعور[ ولهذا السبب كانت كل جهود الإنسانٌة تتوق إلى تقوٌم الشعور
. من وجهة 

لإنسان البدابً والبربري، وتتوق الإنسانٌة إلى تؽلٌب عامل نظر الفٌلوجٌنٌا اللبشعور مٌزة ا

2«فقط بكونه قادرا على الشعور أصبح الإنسان إنسٌا »الشعور، لأنه 
. تطور الشعور خلبل 

قرون كثٌرة لٌصل إلى العهد الذي نحن علٌه الآن. الإنسان البدابً ٌتحرك وفقا للؽرٌزة 

عشه وكما تتحرك النحلة لتكوٌن الخلبٌا المعسلة. واللبشعور تماما كما ٌتحرك الطٌر لبناء 

بالفعل »بٌنما الشعور فً تطور دابم، وهو مكتسب حدٌث العهد للطبٌعة الإنسانٌة؛ فالإنسان 

لم ٌصبح  شعورٌا إلا تدرٌجٌا وبواسطة جهد مبذول من خلبل مسارات امتدت عبر قرون 

بعٌد أن ٌكون كاملب لأن هناك  لا تحصى، قبل أن ٌصل إلى مستوى الحضارة. وهذا التطور

3«مناطق واسعة فً الروح الإنسانٌة بقٌت إلى الآن محاطة بالظلمات
.  تسمو إذن الحضارة 

دابما إلى الشعور المستقل كمثل أعلى للئنسانٌة، لكن التطور ٌخص أٌضا الجانب الثقافً 

ا اللبشعور ( والجانب الشخصً فٌه، أمأخطر حالة نفسٌة ٌونػٌعتبره للبشعور )الذي 

الفٌلوجٌنً القابم على مبدأ الوراثة العرٌقة عند فروٌد وعل الأنماط المبدبٌة عند ٌونػ فهو 

ؼٌر قابل للتطور. بالفعل ٌختلؾ المسلم والمسٌحً والوثنً كما ٌختلؾ الإفرٌقً والأسٌوي 

والأوروبً من وجهة نظر اللبشعور الثقافً؛ وٌختلؾ الأفراد الخواص من وجهة نظر 

لبشعور الشخصً، لكن اللبشعور الفٌلوجٌنً هو شًء العالم المقسوم بٌن الناس أعدل ال

 قسمة: أحلبم المسلم النمطٌة لا تختلؾ فً شًء عن أحلبم المسٌحً أو الوثنً النمطٌة.

                                                             
1  Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, Trad. Par Yeves Le Lay, Ed. Buchet / Castel. 
Paris : 1971, Ps. 47 -  48  
2 Ibid. P. 603 
3 Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient, Trad.  par Laure Deutschmeister, Ed. 
Folio / essais, France : 2013. P. 34 
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،  ٌنادون بؤنظمة الاستبداد هوبزوما كان بعض فلبسفة النهضة، على ؼرار  

ر الفردي ضعٌفة عند الإنسان، بٌنما اللبشعور هو الذي المستنٌر إلا لعلمهم أن درجة الشعو

فعلب، لما ٌكون الإنسٌون »عن هذه الفكرة فً اللٌفٌاثان قابلب:  هوبزكان سابدا. عبر 

متفرقٌن ٌتمٌزون بعواطؾ معتدلة، بٌنما ٌشبه المجلس من الناس مجموعة من الجمر تتفاحم 

«بعضها البعض حتى ٌنشب الحرٌق فً الدولة
1

 هوبزلا ٌمكن أن نحكم ما إذا كان  . لكن

ٌقصد اللبشعور الجماعً أو الشعور الجماعً، ما هو واضح فقط هو كون هذا الفٌلسوؾ 

الانجلٌزي قد دافع بصرامة على استقلبلٌة الشعور الفردي. وقد ألؾ كتاب بعنوان بهٌموث، 

لٌة عن النفسٌات بهذه الكلٌة الخٌا هوبزوبهٌموث كلمة آرامٌة تعنً بهابم القطٌع. عبر 

بٌنما الفٌلسوؾ السٌكولوجً الذي طابق بٌن اللبشعور الجماعً   والذهنٌات الجماعٌة.

  . ٌونػوالشعور الجماعً بصفتهما ٌفعلبن جنبا إلى جنب هو 

القرٌب  ٌونػهذه النظرة إلى الحالات النفسٌة والاجتماعٌة تنطبق حتى على عصر  

لعالمٌتٌن، وكان شاهدا على انتصار الشٌوعٌات نفسه عاصر الحربٌن ا ٌونػمنا؛ لأن 

لٌس هناك شك أنه حتى فٌما نسمٌه المستوى الأعلى للحضارة، »والفاشٌات، لذلك رأى أن 

2«الشعور الإنسانً لم ٌصل بعد إلى الدرجة الكافٌة من الاستمرارٌة
. الشعور الذي ٌتحدث 

أٌضا الفرد  ٌونػلفردي؛ حسب هو الشعور الفردي المستقل، استقلبلٌة الوعً ا ٌونػعنه 

أهم من الجماعة ولا تتؽٌر الحضارة إلا بتؽٌر الفرد والنخبة التً تشتؽل فً العزلة،  

كما أن التؽٌٌر ٌجب أن ٌبدأ فً مكان ما، إن الفرد المنعزل هو الذي ٌملك هذا الحدس »ؾ

فً كل واحد وٌحققه. هذا التؽٌٌر لا ٌمكن أن ٌنشؤ إلا فً الفرد، وهذا ٌمكن أن ٌحدث 

3«منا
" الفردنة"، وهً سٌرورة تٌرابٌة واجتماعٌة، سوؾ  ٌونػ. هذه السٌرورة ٌسمٌها 

أٌضا بموضوع الشعور  ٌونػنتطرق إلى موضوع الفردنة فً نهاٌة هذا المبحث. اهتم 

الجماعً الذي لا ٌقل خطورة من  اللبشعور الجماعً، لذا جعل من سٌكولوجٌته التحلٌلٌة 

ٌهتم بعلبج الفرد المجتمع والإنسانٌة، باعتماده أكثر على اللبشعور الجماعً تحلٌلب نفسٌا 

                                                             
1 Thomas Hobbes, Leviathan, Trad.par  Gerard Mairel, Ed. Gallimard, Paris : 2000. P. 402 
2Carl Gustav Jung, Essais d’exploration de l’inconscient, P. 37   
3Ibid., P. 117 
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نعلم أن الجراثٌم »)الأنماط المبدبٌة( والشعور الجماعً )المثل الأعلى والأوهام(، إذ قال: 

1«قد لعبت لمدة طوٌلة دورها الخطٌر قبل أن ٌتم اكتشافها
. إذن اكتشؾ ٌونػ شٌبا بإمكانه 

 ٌة وهو "الجماعً"، النفسٌات الجماعٌة، الإٌزمات الشعورٌة واللبشعورٌة. أن ٌحطم الإنسان

لم ٌشذ لما  لوبونمن اللبشعور والشعور، نستنتج أن  ٌونػ و فٌكوبذكر موقفً  

اعتبر سٌطرة الجماهٌر انتصارا كلٌا للبشعور الجماعً وعودة إلى البربرٌة. الآن ننتقل 

 . لوبونإلى رسم نفسٌة الجمهور من طرؾ 

السٌكولوجٌا الجماعٌة تختلؾ اختلبفا جوهرٌا مع  لوبون، اعتبر فروٌدعكس   

السٌكولوجٌا الفردٌة، بما أن نفسٌة الفرد فً الجمهور تختلؾ عن نفسٌة الفرد المنعزل 

أن الفرد فً الجماعة  ٌكون نقٌض الفرد المنعزل من  لوبونبصفة مطلقة تقرٌبا، إذ أكد 

أثبتنا »العواطؾ والأفعال والاستدلال... قال فً هذا الصدد: حٌث المشاعر والأحاسٌس و

فً هذا الكتاب أن سٌكولوجٌا الناس داخل الجمهور تختلؾ بصفة جوهرٌة عن السٌكولوجٌا 

الفردٌة. وأن الذكاء لٌس بمنؤى عن هذا الاختلبؾ. قد رأٌنا أن داخل الجماهٌر لا ٌلعب 

2«فقط القادرة على التؤثٌرالذكاء أي دور. الإحساسات اللبشعورٌة هً 
 لوبون. هكذا مٌز 

بعد أن »تمٌٌزا جوهرٌا بٌن نفسٌة الفرد المنعزل ونفسٌة الجمهور ووضح ذلك فً قوله أن: 

ٌكون الفرد فاقدا لكل استقلبلٌته، تتؽٌر أفكاره وأحاسٌسه إلى حد أن البخٌل   ٌتحول إلى 

ادق إلى مجرم، وٌتحول الجبان إلى مبذر، وٌتحول الشكاك إلى مإمن، وٌتحول الإنسان الص

3«بطل
. ذلك لأن الفرد فً الجمهور لا ٌشعر بالمسإولٌة على أفعاله، ولا على جرابمه التً 

فً الجمهور، الإحساس بالمسإولٌة التً تردع دابما الأفراد تؽٌب تماما، »ارتكبت جماعٌا، 

4«الجمهور لا مسإول
إولٌة الجماعٌة، إنما إذن لا وجود لما ٌسمى المس لوبون. فً نظر 

 لوبونالمسإولٌة هً دابما تصرؾ وصفة الفرد المنعزل. ما أشبه الجمهور الذي رسم 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 92 
2 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 94 
3 Ibid., P. 15 
4 Ibid. P. 13 
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لم ٌشر إلى هذه السلوكٌات بصفتها  لوبونصفاته بالكتٌبة العسكرٌة فً ساحة القتال! لكن 

 سلوكٌات الجند فً ساحة القتال إلا بكٌفٌة ضمنٌة. 

بخصوص المقارنة بٌن السٌكولوجٌا  لوبونٌه عكس ما ذهب إل فروٌدبٌنما ذهب  

التعارض بٌن السٌكولوجٌا الفردٌة »الفردٌة والسٌكولوجٌا الجماعٌة، حٌث قال: 

والسٌكولوجٌا الاجتماعٌة، أو سٌكولوجٌا الجماهٌر، الذي ٌظهر من الوهلة الأولى تعارضا 

1«مهما جدا، ٌفقد الكثٌر من حدته إذا تفحصنا الأمر بعمق
فً الحٌاة النفسٌة »ن ، هذا لأ

للفرد المعتبر بصفة منعزلة، ٌتدخل الآخر بصفة عادٌة جدا كقدوة أو كدعم، أو كخصم، 

ومن هذا المنظور نقول إن سٌكولوجٌا الفرد هً أٌضا توا وبصفة مماثلة، سٌكولوجٌا 

2«اجتماعٌة بهذا المعنى الواسع والمبرر للكلمة
هو أن العناصر التً   . إن ما فً الأمر

: فروٌد، فً نظر  لوبونتختلؾ عن العناصر التً تصورها  فروٌدتإدي إلى التجمع عند 

إذا كان الأفراد داخل الجمهور مرتبطٌن فٌما بٌنهم وهذا الرابط بإمكانه أن ٌكون حقٌقة »

ممٌزة للجمهور. لكن لوبون لا ٌجٌب عن هذا السإال، ٌقر بتؽٌر الفرد لما ٌكون داخل 

3«دود تنسجم جٌدا مع فرضٌات سٌكولوجٌا الأعماقالجمهور إذ ٌصفه بح
. إذن اعترؾ 

لنفسٌة الفرد داخل الجمهور ٌنسجم مع نتابج التحلٌل النفسً، إلا أن  لوبونأن وصؾ  فروٌد

لم ٌعٌن طبٌعة الروابط السٌكولوجٌة بٌن أفراد الجمهور، نعنً تلك الروابط التً  لوبون

ى التنوٌم المؽناطٌسً والإٌحاء المتبادل بٌن الأفراد عل لوبونعٌنها التحلٌل النفسً. اعتمد 

والعدوى الذهنٌة والنفوذ، فوصؾ بذلك الجمهور كجماعة عسكرٌة مستعدة للحرب فً كل 

وقت. وعوامل التجمع هذه: التنوٌم المؽناطٌسً، الإٌحاء المتبادل، اللبشعور... هً التً 

 فروٌدً ساحة القتال. بٌنما أدخل تجعل الفرد فً الجمهور عنٌفا وشرسا مثل العسكري ف

ما أهمله فروٌد ولم ٌنتبه إلٌه فً قراءته   .أفلاطونالروابط اللٌبدوٌة على ؼرار مؤدبة 

لمإلؾ لوبون، هو أن هذا الأخٌر، مثل هوبز تماما، اعتبر النفسٌات الجماعٌة انحرافا كلٌا 

تتمثل أصلب فً  فً الحضارة، هً مرض فً الحضارة، إنما الحالة السوٌة والصحٌة

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 19  
2 Ibidem, P. 19 
3Ibidem , P. 19 
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استقلبلٌة الشعور الفردي. الروابط اللٌبدوٌة، التً اقتبسها فروٌد من أفلبطون، لا ٌعترؾ 

  بصفته فٌلسوؾ الفردانٌة واللٌبٌبرالٌة بامتٌاز. لوبونبها 

كثٌر من الطبابع »الجماهٌر بالتهٌج وؼٌاب العقل عندها، قال:  لوبونوصؾ     

اع، التهٌج، عدم القدرة على الاستدلال، ؼٌاب الحكم والروح الخاصة بالجماهٌر، مثل الاندف

النقدٌة، ؼلبة الأحاسٌس وؼٌر ذلك مما نلبحظه عند الكابنات التً تنتمً إلى الأشكال الدنٌا 

1«من التطور مثل المتوحش والطفل
. لا ٌعرؾ الجمهور إذن الاستدلال ولا ٌعرؾ النقد ولا 

ر إلا القدرة على المحاكاة مثل الشعراء الذٌن وصفهم لا ٌوجد فً نفسٌة الجمهو  المعقول،

فً مإلفاته نفسٌة  لوبون؛ نفسٌة الجمهور فطرٌة ؼٌر قابلة للتثقٌؾ. شبه فٌكوو  أفلاطون

لأن ؼرابز »الجمهور بنفسٌة الطفل والإنسان البدابً الذي لم ٌخضع بعد للتثقٌؾ، هذا 

ترقد فً أعماق كل واحد منا. بالنسبة  الضرامة الهدامة هً رواسب العصور البدابٌة التً

إلى الفرد المنعزل ٌكون إشباعها خطٌرا جدا؛ بٌنما حالة امتصاصه من طرؾ الجمهور 

2«اللبمسإول تقدم له حصانة تضمن له كل حرٌة لإتباعها
. لا ٌملك الجمهور والطفل 

رواح البدابٌة، حاولوا إقناع الأ»والمتوحش ملكة النقد والمنطق العقلبنً، للتؤكد من ذلك 

المتوحشٌن والأطفال مثلب، بواسطة الاستدلال العقلً، سوؾ تعرفون جٌدا القٌمة الضعٌفة 

3«التً ٌملكها هذا النوع من الحجاج
نفسٌة الجمهور اللبشعورٌة تعبٌر عن نكوص سواء  

على المستوى الفٌلوجٌنً أو على المستوى الثقافً أو المستوى الأنتوجٌنً، حٌث تإدي إلى 

 كؾ كل المكتسبات الثقافٌة والتربوٌة. 

الثقافة تعول  دابما على الفرد المنعزل، لأنها تعتمد على الإفهام والتعلٌم وتوجه 

بالمنطق العقلبنً، بٌنما الخطٌب لما ٌواجه الجمهور إنما ٌخاطب العواطؾ، وٌسخن 

على المٌثوس؛  الأجواء النفسٌة، وهذا ما نجده لدى رجال الفعل السٌاسً الذٌن ٌعتمدون

عكس التعلٌم، الخطابة تفٌد الإقناع، وقد فصل هوبز من قبل بٌن المنطق والخطابة. لهذا 

حالة الجمهور هٌمنة الجمهور، تشكلبن البربرٌة أو العودة إلى »أن   لوبونرأى 

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, Ps. 16 – 17  
2 Ibid., P. 29  
3 Ibid., P. 66 
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1«البربرٌة
بما أن المٌثوس هو الذي ٌهٌمن فً الحالة البربرٌة. كذلك الخطٌب الذي ٌملك  

 صبٌانٌة ٌخاطب الجمهور وكؤنه ٌخاطب مجموعة من الأطفال. ذهنٌة 

كٌؾ عبر عن عودة  لوبونلقد رأٌنا فً البداٌة من خلبل الإشكالٌة التً طرحا   

البربرٌة فً عصره، وهذه البربرٌة العابدة تموضعت فً استفحال القومٌات الفاشٌة 

و فاشٌا. ٌمكن أن نطلق على قومٌا أ لوبونوالتنظٌمات الشٌوعٌة. وقد أخطؤ من اعتبروا 

مبالؽا كثٌرا فً تصرٌحاته، لأن  لوبونهذه البربرٌة العابدة عبارة البربرٌة الثالثة. ولم ٌكن 

هذه البربرٌة التً حدد معالمها عرفت أوجها فً الحربٌن العالمٌتٌن الأولى والثانٌة، وكذلك 

صٌنٌة. هل هناك بربرٌة أشد من فً انتصار الثورة البلشفٌة، وزد إلى ذلك انتصار الثورة ال

تنبؤ بهذه الأحداث. عرفنا أن  لوبونالبلشفٌة والماوٌة والنازٌة؟ إذن ٌمكن أن نإكد بحق أن 

قد تحدث عن عودة البربرٌة التً سماها البربرٌة الثانٌة، وهذا عنوان أحد فصول  فٌكو

العصور الوسطى والتً كتابه، وهً تتمثل بالحالة الاجتماعٌة والحالة النفسٌة التً سادت 

، لها فٌكوعرفت تعبٌرها العملً فً الحروب الصلٌبٌة. بربرٌة العصور الوسطى، حسب 

علمها البطولً، لأن العلم البطولً ٌعبر دابما  عن الذهنٌات البربرٌة العنٌفة. العلم البطولً 

بطولً  لؽة بكماء مهددة ومفترضة لوجود عدو لا بد من محاربته؛ وٌتمثل هذا العلم ال

مبعثرة على طول هذا المإلؾ، عدة مقاطع  »فً هذا الصدد:  فٌكوالصلٌب المسٌحً. قال 

حول عدة مواضٌع سمحت لنا أن نلبحظ وجود مطابقة رابعة بٌن العصور البربرٌة الأولى 

]العصر البطولً[ والعصور البربرٌة العابدة، حتى أننا نستطٌع بكل سهولة أن نفهم معاودة 

2«نسانٌة فً انبثاق الأمم من جدٌدالأشٌاء الإ
بالفعل فً كل مكان تسود ». ثم أضاؾ: 

حالات العن، حالات النهب، التقتٌلبت إلى أعلى نقطة من البربرٌة، وكما قٌل، لا توجد 

هناك وسٌلة أخرى ناجعة من أجل ردع الناس الطلقاء من كل القوانٌن الإنسانٌة إلا القوانٌن 

3«نالإلهٌة التً علمها الدٌ
عن بربرٌة العصور الوسطى  فٌكوبٌن خطاب  تشابهنلبحظ  

فٌلسوؾ مسٌحً رأى أن ظهور  فٌكوعن بربرٌة العصر الحدٌث.  لوبونوخطاب 

                                                             
1Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 74 
2 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, P. 507  
3 Ibid., P. 517  
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ملحدا، ورأى مذهب  لوبونالمسٌحٌة كان ؼرضها الحد من البربرٌة العابدة. بٌنما ٌبدو 

لها علمان بطولٌان  لوبونر عنها لوثر مشاركا فً البربرٌة العابدة. البربرٌة الثالثة التً عب

ٌتمثلبن فً الصلٌب المعكوؾ النازي والمطرقة والمنجل البلشفً. وكما قلنا، هذه الرموز 

هً لؽة بكماء كطرٌقة تعبٌر الناس فً العصور البربرٌة، وكما تظهر أٌضا فً الأحلبم 

ب للصلٌ هتلر أدولؾ. والحجة على ذلك وصؾ زعٌم النازٌة ٌونػو  فروٌدحسب 

بصفتنا قومٌٌن اشتراكٌٌن نرى فً راٌتنا برنامجنا. نرى فً اللون »المعكوؾ حٌث قال: 

الأحمر الفكرة الاجتماعٌة لحركتنا ؛ نرى فً اللون الأبٌض الفكرة القومٌة؛ نرى فً 

الصلٌب المعكوؾ، مهمتنا فً المحاربة من أجل انتصار الإنسان الآري، الذي ٌصبح أٌضا 

الخلبق، العمل الذي كان بصفة أبدٌة معادٌا للسامٌة والذي سٌبقى انتصار فكرة العمل 

1«معادٌا للسامٌة إلى الأبد.
عن الصلٌب المعكوؾ كعلم بطولً  هتلرجٌدا كٌؾ عبر رأيىا  

والعدوان. وهذا ٌنطبق على علم المطرقة والمنجل البلشفً الذي  أبكم ٌرمز إلى العنؾ

ٌنبؽً علٌنا دون »عن تصرٌح هتلر قابلب:  اٌخر. عبر ستالٌنعرؾ أوج بربرٌته فً عهد 

تردد  أن نتخذ العادة فً السماع إلى ما ٌقوله الفاشً دون أن نُبعد تصرٌحاته ونصفها 

بالتافهة أو بالمؽالطة. نجد فٌها الآن أكثر المحتوى الانفعالً لهذه النظرٌة، التً تبدو أنها 

سمٌم جسم الشعب. الصلٌب المعكوؾ له تنتمً إلى جنون الاضطهاد، إذ نقربها من نظرٌة ت

أٌضا محتوى خاص لإثارة الانفعالات الأكثر عمقا، بالرؼم أنه لا ٌتطابق كلٌة بما فكر فٌه 

«هتلر
2

أن   راٌخفً الأعلبم البطولٌة. ٌقول   فٌكوهذا مع موقؾ  راٌخ. لا ٌختلؾ موقؾ 

فً لاشعوره. وأضاؾ ناقص، لأن هذا الأخٌر ؼٌر قادر على فهم ما ٌدور  هتلرأن وصؾ 

أن علم الصلٌب المعكوؾ سامً الأصل وقد وجد فً هٌكل ٌهودي منهار فً  راٌخ

الأردن
3

. أشرنا إلى العلم البطولً النازي من أجل توضٌح المطابقة بٌن البربرٌة التً 

 فً العصر الحدٌث.    لوبونوالبربرٌة الحدٌثة التً رسم معالمها  فٌكووصفها 

                                                             
1 Wilhelm Reich, La psychologie de masse  du fascisme, Trad. par pierre kamnitzer, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1972. P. 104   
2 Ibid.,   P. 105  
3Ibidem, P. 105  
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ره، الذي انبهر به وكتب فٌه ما كتب، بالعصور الوسطى حٌث عص لوبونلقد شبه  

إذن عقٌدة سٌادة الجماهٌر ؼٌر قابلة للدعم من وجهة نظر الفلسفة مثل العقابد »صرح قابلب: 

الدٌنٌة فً العصور الوسطى. لكنها تملك الٌوم قوة مطلقة، هً إذن ؼٌر قابلة للتهجم والنقد 

1«الدٌنٌة تماما كما كانت فً القدٌم الأفكار
والآن توجد أوروبا ». وقال فً موضع آخر: 

الحدٌثة فً دور من أدوار التارٌخ الحرجة المشابهة لأوابل المسٌحٌة حٌث أخذت الوثنٌة 

2«وهذا المعتقد الجدٌد فً الاصطراع
ظهر الصراع الفكري فً مسؤلة  لوبون. فً عصر 

، والتصور الماركسً لوبونانده التصور عن العالم: التصور اللٌبٌرالً الفردانً الذي س

 وآخرٌن فروٌدو  لوبونالذي حل محل التصور اللبهوتً المسٌحً حسب 

النكوص  اهراتأن سٌادة  الجماهٌر ظاهرة من ظ لوبونخلبصة ما سبق، رأى  

قد »إلى العصور البربرٌة والبدابٌة، ولا ٌعرؾ الارتقاء إلا الفرد المنعزل. وفً نظره، 

كون آراء الجماعات خالٌة من مستند عقلً فالإنسان فً الجمهور ٌرجع اثبت هذه المباحث 

3«إلى همجٌة ما قبل التارٌخ
. كؾ الفردٌة تظهر فً الجمهور إلى حد أن لا فرق بٌن 

الإنسان »المثقؾ والجاهل بما أن الفرد فً الجمهور ٌطلق العنان عن ؼرابزه وأحاسٌسه، 

وهو ٌصٌر من البرابرة، وٌظهر ما ٌتصؾ به  فً الجماعة ٌهبط كثٌرا فً سلم الحضارة،

4«من عٌوب ومحاسن أن ٌبدي عنفا خاطفا كما ٌبدي حماسة وبطولة
. هذا معناه أن الإنسان 

المتحضر هو الفرد المنعزل عن الجمهور، الفرد فً الجمهور كابن دون ثقافة. الجمهور 

ٌُنزل الجمهور الأعصم من   فنده. مجال لازدواجٌة العواطؾ والأحاسٌس، 

فً روح الجمهور لا وجود للمستحٌل ولا لمبدأ عدم التناقض، مبادئ العقل لا توجد    

إلا فً ذهنٌة الفرد المنعزل. بالتالً فإن الأفكار الأكثر تناقضا ٌمكن أن تتعاٌش فً نفسٌة 

الجمهور دون حضور أدنى صراع شعوري فٌما بٌنها. بتعبٌر آخر، نفسٌة الجمهور لا 

الجماهٌر لا تقتنع بالأدلة بل بضروب التؤكٌد وٌتوقؾ سلطان » هذا لأن ض،تعرؾ التناق

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 109 

116، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  

121ص. ، نفسهالمرجع  3  

 171المرجع نفسه،   
4  



 

357 
 

1«هذا التؤكٌد على نفوذ الشخص الذي ٌصدر عنه
. لا ٌعرؾ الجمهور الحق إلا من خلبل 

ٌجب أن »النفوذ والولاٌة الروحٌة، ٌعرؾ الحق قٌاسا بالناس لا ٌعرؾ الحق فً ذاته؛ ؾ

ٌقها الذي لا حد له، وحساسٌتها البالؽة، وعدم ٌذكر بٌن صفات الجماهٌر، سرعة تصد

تبصرها وعجزها عن التؤثر بالبرهان، وٌتؤلؾ بالتؤكٌد والعدوى والتكرار والنفوذ وسابل 

وحٌدة لإقناعها تقرٌبا، وٌمكن أن ٌحمل الجمهور على تصدٌق كل شًء، فلٌس لدٌه شًء 

2«مستحٌل
را ولا ٌخضع للتطور هو كما فً مذهب التحلٌل النفسً، الشًء الذي ٌبقى ح 

المخٌلة، إذا كانت الجماهٌر لا تعرؾ المستحٌل فهذا لأنها تتخٌل ولا تتصور، عبر لوبون 

مهما كانت الأفكار الموجهة للجماهٌر، لا ٌمكن أن تصبح مهٌمنة إلا »عن هذه الفكرة قابلب: 

لات، دون بشرط اكتسابها لشكل بسٌط جدا وأن تكون متمثلة فً فكرهم تحت مظهر الخٌا

أي رابط منطقً، أو مماثلة أو تسلسل )...( ٌمكن إذن أن نرى فً الجماهٌر تتابع الأفكار 

3«الأكثر تناقضا
النفسٌة الجماعٌة، التً هً لاشعورٌة فً القدر الأكبر منها، لا تعرؾ   

 السلب بل تتعاٌش فٌها كل التناقضات دون الإحساس بالتناقض، لأنها لا تتؤثر إلا بالنفوذ،

وهذا ٌحدث الٌوم على أوسع نطاق فً المجتمعات التقلٌدٌة ذات الطابع العصبوي أو ذات 

الطابع الدٌنً / الطابفً. ماذا وصؾ هنا مإلؾ سٌكولوجٌا الجماهٌر؟ وصؾ التعصب 

ٌُعرؾ عن التعصب هو سلب الحرٌة الذاتٌة ومقاٌضتها بالانتماء إلى  بطبٌعة الحال لأن ما 

، نفهم أن الجمهور هو المجال لوبونالعصبٌة. إذا تتبعنا وصؾ الحزب أو الطابفة أو 

الأكثر ملببمة للبستلبب الروحً؛ ونفهم أٌضا بوضوح أن الشٌوعٌة الماركسٌة تمثل أقصى 

درجات الاستلبب، لأنها تعتمد على الجمهرة، حٌث أكد أن الشٌوعٌة نكوص إلى العصور 

ر طابق لوبون بٌن الشٌوعٌة والعصور البدابٌة البدابٌة. فً بداٌة كتابه سٌكولوجٌا الجماهٌ

مطالب الجماهٌر الٌوم أصبحت أكثر فؤكثر واضحة، وتتوق إلى هدم »فرأى صراحة أن 

رأسا على عقب المجتمع الراهن، من أجل أن تقوده  إلى هذه الشٌوعٌة البدابٌة التً شكلت 

«الحالة العادٌة لكل المجموعات الإنسانٌة قبل فجر الحضارة
4

الحالة الاجتماعٌة التً  .

                                                             

117.ص. 2112، القاهرة:  1، السنن النفسٌة لتطور الأمم، تر. عادل زعٌتر، دار العلم العربً، ط. لوبون ؼوستاؾ  1  

171، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  
3 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 32 
4Ibid., P. 3 
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نفسه، لكن حسب  ماركسمٌزت العصورالبدابٌة هً المشاعة )البدابٌة(، وهذا ما اعترؾ به 

 الحضارة تتوق دابما إلى الاستقلبلٌة الفردٌة.  لوبون

بخصوص النكوص إلى العصر البدابً فً الجمهور  لوبونأطروحة  فروٌدساند 

قٌة الجماهٌر،ٌجب أن نؤخذ بعٌن الاعتبار الفعل إذا حكمنا بإنصاؾ على أخلب»حٌث قال: 

أنه فً تجمع الأفراد فً جمهور، كل حالات الكؾ الفردٌة تسقط وأن كل الؽرابز القاسٌة، 

الوحشٌة، الهدامة، رواسب العصور البدابٌة التً ترقد فً كل فرد منهم تستٌقظ وتجعل 

1«الإشباع الحر للؽرابز ممكنا
كون الجمهور المتماسك دابما . إذن كما سبق أن قلنا، ٌ

مستعدا للتحول إلى جماعة إرهابٌة أو حربٌة، لأن روح المسإولٌة، التً تكون الإنسان 

بعض »: فروٌدالمثقؾ، ؼاببة فٌه؛ وروح المسإولٌة هً أول حدث ثقافً. ثم أضاؾ 

تقذؾ ضوءا حٌا على شرعٌة التناسب بٌن  لوبونالمٌزات الخاصة الأخرى التً دفع بها 

فسٌة الجماهٌر ونفسٌة البدابٌٌن. عند الجماهٌر الأفكار الأكثر تعارضا تستطٌع أن تتعاٌش ن

وتتوافق فٌما بٌنها دون حصول صراع فً تناقضها المنطقً. وهذا ما ٌحصل تماما فً 

ت ذلك التحلٌل الحٌاة النفسٌة اللبشعورٌة للؤفراد المنعزلٌن والأطفال والعصابٌٌن، كما أثب

2«مدةالنفسً منذ 
. زٌادة إلى تعٌٌن المطابقة بٌن نفسٌة الجمهور ونفسٌة البدابً ـ  الجمهور 

 بٌن الجمهور وحالة العصاب. مطابقة  فروٌدطفل مكبر أو بدابً مكبر ـ تصور  

إذا نظرنا »بٌن الطفل والبدابً، لأن فً نظره  لوبونتقرٌبا، ناسب أٌضا  فروٌدمثل 

د اقرب إلى الأسلبؾ فً العصر الحجري منه إلى آبابه إلى الطفل من الناحٌة الذهنٌة وُج

الأدنٌن، وٌظل ذكاإه ابتدابٌا زمنا طوٌلب، ولا تقوم معارفه فً بدء الأمر على ؼٌر تسلسل 

3«ؼلٌظ؛ شؤن معارؾ الفطري
. )بهذا المنظور نفسه اعتبر فٌكو البدابٌٌن أطفال الإنسانٌة(. 

كإعادة ظهور الرهط   حالة الجمهور )التلقابً(اعتبر  فروٌدقد لا حظنا فً مبحث سابق أن 

بخصوص تدهور الجمهور فً سلم الحضارة »الأصلً المكبوت فً كل واحد من الناس، 

سٌكولوجٌا الجمهور كما نعرفها وحسب الأوصاؾ »: فروٌدإلى حد النفسٌة البدابٌة، قال 

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 33 
2 Ibidem,  P. 33 

53، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون ؼوستاؾ    3  



 

359 
 

لأفكار والأحاسٌس فً المذكورة عادة تتمثل فً ما ٌلً: فقدان الشخصٌة الشعورٌة، توجٌه ا

اتجاهات متطابقة؛ ؼلبة الحالة العاطفٌة والنفسٌة اللبشعورٌة، المٌل إلى التحقٌق الفوري 

للخطط القابمة، كل هذا ٌتوافق مع حالة النكوص إلى مستوى النفسٌة البدابٌة، وهذا ما 

«نستطٌع أن نثبته أٌضا لما ٌتعلق الأمر بالرهط الأصلً
1
جٌنً هذا عودة المكبوت الفٌلو 

ٌجعل من الفرد فً الجمهور كابنا بدابٌا فطرٌا لا ٌتحرك إلا وفق اللبشعور الجماعً. 

للفرد فً الجمهور ٌتطابق مع النمط اللٌبدوي الإكراهً، وقد أكد  فروٌدالوصؾ الذي قدمه 

 المطابقات بٌن البدابٌٌن والعصابٌٌن الإكراهٌٌن.  الطوطم والتابوفً 

   ٌة ارتقاء الحضارةوآل نفسٌة الجمهور/ 2

للنفسٌة الجماعٌة ومطابقتها للنفسٌة البدابٌة مماثلب  فروٌدو لوبونتقرٌبا كان وصؾ   

مثال »، بل كان هذا الأخٌر أكثر وضوحا وتعمقا فً مقارنته، وهذا موقفه: ٌونػلوصؾ 

ٌُظهر بصفة ممٌزة، كم هو صحٌح أن الأزواج من الأضداد هً محتواة داخل  البدابٌٌن 

نفسٌة الجماعٌة )...( بالنسبة إلى البدابً حٌث التماٌز الفردي ٌكاد ٌكون خطوة أولى؛ ال

هاتان الملبحظتان المتناقضتان والمتعارضتان هما سواء صحٌحتان، لأن نفسٌة البدابً هً 

بصفة جوهرٌة جماعٌة وفً جزبها الأكبر لاشعورٌة تماما )...( لا ٌبدأ الإحساس بالتناقض 

الذي ٌتؤسس فٌه التطور الشخصً للنفسٌة )...( تنشؤ مع هذه المعرفة الجدٌدة   إلا فً الوقت

معركة الكبت؛ نرٌد أن نكون طٌبٌن، ولهذا علٌنا واجب كبت الشر؛ وفً هذا الحٌن تنتهً 

2«جنة النفسٌة الجماعٌة
هو بطبٌعة الحال الكبت الجماعً  ٌونػ. الكبت الذي ٌتحدث عنه 

نهاٌة »ثقافة بصفة عامة. وهكذا ٌحدث التطور السٌكولوجً، مإسس الأخلبق والدٌن وال

3«هذه الجنة وكبت النفسٌة الجماعٌة شًء ٌسجل كضرورة التطور فً الشخصٌة
. ما هو 

مهم فً أطروحة ٌونػ هو أن الحضارة تسمو دابما نحو استقلبلٌة الشعور الفردي، لأن 

إذن النفسٌة الجماعٌة أسبق إلى نفسٌة البدابٌٌن جماعٌة وفً جزبها الأكبر لاشعورٌة. 

الوجود من النفسٌة الفردٌة؛ وهذا ٌإدي إلى القول أن اللبشعور أسبق من الشعور )لكن هذا 

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 93 
2 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 69 
3 Ibidem, P. 69 
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أن سٌكولوجٌا  فروٌدلا ٌتطابق مع لوبون وهنا تكمن نقطة ضعفه(. ونقول أٌضا مع 

تً تقول أن الجماهٌر أسبق إلى الوجود من سٌكولوجٌا الفرد. هذه الفكرة الٌونؽٌة، وال

وتتجلى »جٌدا :  لوبونالحضارة تتوق دابما نحو سٌطرة النفسٌة الفردٌة، عبر عنها 

معلومات مثل ذلك الانحطاط لدى مختلؾ الأمم، ولاسٌما المعاصرون: بالعودة من الحٌاة 

الفردٌة إلى الحٌاة الجماعٌة. والواقع أن الانتقال من حالة الهمج الفطرٌٌن إلى . تمٌل 

إلى الزوال إذا ما عاد الإنسان إلى الحالة الألبٌة، أي إذا ما خضع لعوامل العدد  الحضارة

مقدارا فمقدارا، وتعد الاشتراكٌة والشٌوعٌة ـ التً هً طورها الأخٌر ـ مظهرٌن خالصٌن 

1«لهذا المٌل الرجعً
. العودة إلى الحٌاة الجماعٌة، سواء تعلق الأمر بالشٌوعٌة أو بالقومٌة، 

لإنسانٌة إلى العصور البربرٌة الهمجٌة حٌث كان الشعور ؼٌر متطور لدى هً نكوص ا

الإنسان. كلما تطورت الإنسانٌة تراجعت الجماعٌة وتقدمت الفردٌة. هناك من ٌرى أن 

 . سبنسربنظارات  داروٌن لوبون، لكن فً واقع الأمر قرأ بداروٌنتؤثر  لوبون

موادا تدعم  ٌونػعً، نجد فً مإلؾ بخصوص  الكبت الجماعً وعودة المكبوت الجما  

لكن بكثٌر من التجرٌد والابتعاد عن السذاجة، وٌمكن القول أن مإلؾ  لوبونأطروحات  

ٌعتبر تسذٌجا لما عبر عنه فً التحلٌل النفسً والسٌكولوجٌا التحلٌلٌة؛ بالتالً ٌساعد   لوبون

: لوبونمساندا لأطروحة  ٌونػالمجرد.  قال  فروٌد و ٌونػعلى تبسٌط أفكار  لوبونمإلؾ 

ولهذا فكل فرد عضو فً المجتمع، هو بصفة لاشعورٌة أكثر سوءا بنوع ما من تصرفه »

بصفته وحدة تامة مسإولة، لأنه بصفته منصهرا فً المجتمع ٌكون بقدر ما محررا من 

 ٌونػ، رأى لوبونكما أن المسإولٌة الجماعٌة ؼٌر موجودة فً نظر . 2«المسإولٌة الفردٌة

الانصهار فً الجمهور النفسٌة الجماعٌة تحرر الفرد من التزاماته الشخصٌة المسإولة. أن 

ٌسبب كؾ المحظورات الفردٌة التً وضعتها الثقافة. وهذا شًء معروؾ وبدٌهً، مثلب فً 

حالة الحرب، التً تعبر أكثر عن الجمهور السٌكولوجً، ٌصبح القتل بطولة، وٌصبح الزنا 

، وٌصبح النهب والسرقة ؼنابم مشروعة. إذن هذه المحظورات والاؼتصاب سبً مشروع

 كلها لا معنى ولا جدوى منها إلا بالنسبة إلى الفرد المنعزل. 

                                                             

  1 55، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون وستاؾؼ 
2 Carl Gustav Le Bon, Dialectique du moi et de l’inconscient, P.  74  
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النفسٌة الجماعٌة، لاشعورٌة كانت أو شعورٌة، لا تإدي إلا إلى تكوٌن الشٌع  

لشعبٌة إلا التً تهدد الأمن وتإدي إلى الانقسام فً الأمة؛ لا تضمن الوحدة ا  المتعصبة

تإدي بصفة احتمالٌة إلى الكوارث  ٌونػالنفسٌة الفردٌة المستقلة، كل الإٌزمات فً نظر 

كل هذه الأشٌاء بواسطة بنٌاتها القاعدٌة، بواسطة أشكالها »المدنٌة، قال فً هذا الصدد: 

، النمط ـ مبدبٌة تحٌى فٌنا وتستطٌع فً كل وقت أن تنصهر علٌنا بقوتها المدمرة، كانهٌار

ٌعنً تحت شكل إٌحاء الجماهٌر الذي ٌبدو اتجاهه الفرد المنعزل بلب حول ولا قوة دفاع. 

؛ هل لأحد أن  Ismeآلهتنا المرعبة لم تتؽٌر إلا أسماإها وتسمٌتها الجدٌدة لها قافٌة إٌزم 

ٌملك جبهة الادعاء أن الحرب العالمٌة والبلشفٌة، مع سلسلة كوارثهما هً اكتشافات 

«بارعة؟
1

الأنماط المبدبٌة هً تركٌبات لاشعورٌة موجودة فً الإنسان منذ أن كان إنسانا، . 

أي منذ بداٌته. وهً أسس الأدٌان والمذاهب الكبرى القدٌمة والحدٌثة، وهً مكبوتة فً 

الإنسان المعاصر كبتا جماعٌا. هذه الأنماط المبدبٌة قد تعود، وعودتها العادٌة تظهر فً 

الرواسب السلفٌة الراقدة فً كل فرد فً المجتمع والتً  لوبونٌسمٌه  الأحلبم. هً أشبه بما

تستٌقظ فً حالة التجمع فً الجمهور بما أنها إرث جماعً. وهً أٌضا أشبه بما أطلق علٌة 

، فً أعماله المتؤخرة، عبارة الوراثة العرٌقة المكبوتة )جماعٌا( فً الهو )نواة الهو( فروٌد

فً الجهاز النفسً. ٌمكن أن نضٌؾ إلى هذه الاعتبارات الذي هو أعمق وأقدم طبقة 

عن الحالة الطبٌعٌة، التً هً حرب الكل ضد الكل، والتً  هوبز توماسالسٌكولوجٌة فكرة 

لا ٌمكن أن نستؤصلها، إنما فقط نتجاوزها أو نعلقها بكٌفٌة اصطناعٌة وبعنؾ، لأنها تعبر 

المجتمع المدنً الاصطناعً، وبإمكانها أن عن الطبٌعة الإنسانٌة، تبقى دابما معلقة فوق 

إلى خطر الشعور  وٌونػ لوبونقبل  هوبزتعود من جدٌد إذا توفرت الظروؾ. قد نبه 

الجماعً واللبشعور الجماعً، وفً كل فلسفته سعى إلى تحقٌق استقلبلٌة الشعور الفردي 

 الذي لا ٌمكن الوصول إلى السلم والوحدة الاجتماعٌة إلا من خلبله.  

لننتقل الآن إلى ذهنٌة الجمهور؛ كٌؾ ٌفكر الجمهور؟ أو هل الجمهور ٌفكر؟ ٌفكر    

الجمهور من خلبل فكر كل واحد من أعضابه. والتفكٌر ٌكون دابما متجانسا. فكر الفرد 

المنصهر فً الجمهور له طبٌعة خاصة ٌختلؾ عن فكر الفرد المنعزل؛ والفرد المنعزل، فً 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 184  
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لابد أن ٌكون تفكٌر الجمهور ساذجا بما أنه ٌعتمد   ٌر من الجمهور.بكث  ، أرقىلوبوننظر 

مجرد من الروح النقدٌة، »بخصوص هذا الفكر الجماعً:  لوبونعلى المنطق الساذج. قال 

لا ٌمكن للجمهور إلا أن ٌتظاهر بسذاجة مبالػ فٌها، بالنسبة إلى الجمهور، المستحٌل ؼٌر 

ن نتذكر جٌدا السهولة التً بها تخلق وتنشر الرواٌات موجود، من أجل أن نفهم ذلك، ٌجب أ

1«الأكثر إفراطا
. من ؼٌر الممكن أن تتكون فً الجمهور ملكة النقد والمنطق العقلبنً التً 

هً مكتسبة؛ مثل الطفل والبدابً، لا ٌعرؾ الجمهور التفكٌر بالمفاهٌم والأفكار المجردة بل 

بدوره مجموعة من الخٌالات الأخرى دون  والخٌال ٌستدعً Imagesٌفكر بالخٌالات »

2«وجود رابط منطقً بٌنها
، فً المٌثولوجٌات القدٌمة فٌكو. نجد هذا التفكٌر الخٌالً، حسب 

والشعر القدٌم، الشعراء البدابٌون لا ٌجردون الأشٌاء من صفاتها المادٌة العٌنٌة، هم 

ً أذهانهم المجرد. )لكن ٌتخٌلون ولا ٌتصورون وكل ما ٌتخٌلونه مشخص، لا ٌتمثلون ف

فً وصؾ ذهنٌة  لوبونسبق أن عالجنا هذا الموضوع بكفاٌة(. وٌبدو أن هذا ما ذهب إلٌه 

الجماهٌر، بما أن حالة الجمهور نكوص إلى العصور البربرٌة كما أكد. التخٌل الساذج 

رة، التؤلٌؾ بٌن أشٌاء متباٌنة، التً لٌس بٌنها إلا علبقات ظاه»ٌإدي بالجماهٌر إلى 

والتعمٌم الفوري للحالات الخاصة. تلك هً مٌزة المنطق الجماعً. )...( تسلسل 

الاستدلالات الصارمة ؼٌر مفهومة تماما من طرؾ الجماهٌر، لذلك ٌجوز أن نحكم أن 

الجمهور لا ٌستدل أو ٌستدل خطؤ، ولا ٌمكن إقناعه بواسطة الاستدلال. )...( لما ٌواجه 

3«ٌثٌر فٌهم الخٌالات من أجل إؼرابهمالخطٌب الجمهور ٌعرؾ كٌؾ 
. الخطب التً 

ٌوجهها الزعماء إلى الجماهٌر خالٌة عادة من روابط المنطق العقلبنً، ٌواجهون أفراد 

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 19 
2Ibid., P. 20 
3Ibid., P. 35 

...الخ استنتجنا وجود أربعة أنواع من الكذب:  الكذب الأخلبقً، رانكو ٌونػ، لوبون، فروٌدخلبل قراءة مإلفات *من 
الكذب الصبٌانً، الكذب الشعري والكذب المرضً. الكذب الأخلبقً نجده خاصة فً المحاكم وكما نجده عند السٌاسٌٌن 

فال ورجال الدٌن والذٌن ٌمارسون السٌاسة الدٌنٌة إذ ٌخاطبون المتقنٌن لفن السفسطة؛ الكذب الصبٌانً نجده عند الأط
البالؽٌن كؤنهم ٌخاطبون الأطفال؛ الكذب الشعري نجده عند الشعراء والروابٌٌن ؛ الكذب المرضً نجده عند العصابٌٌن 

البا نفً للواقع؛ والذهانٌٌن وهو كذب إكراهً. الكذب الأخلبقً والكذب الصبٌانً هما كذب بالمعنى الخاص للكلمة هو ؼ
بٌنما الكذب الشعري والكذب المرضً مقتربون أكثر من الخٌال منه إلى الكذب بالمعنى الخاص، وهما ؼالبا اختراع 

     للبواقع.          
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نوعا الكذب الذي ٌعتمد علٌه الخطباء هما   الجمهور كؤنهم نابمون أو برابرة أو أطفال.

 .*الخاص" الكذب بالمعنى"الكذب الطفولً والكذب الأخلبقً، أي 

مطابقة بٌن الخٌالات التً هً فً ذهنٌة الجماهٌر وحالة النوم إذ  لوبونتصور    

حالة الجمهور هً تقرٌبا مثل حالة النابم الذي ٌكون عقله معلقا بصفة مإقتة؛ ٌترك »قال: 

1«الخٌالات تظهر عند ملبمسة الواقع
. إذن مثل الحالم، الجمهور ٌتخٌل ؼٌر قادر على 

 ٌمكن إقناعه إلا بإثارة الخٌالات إذ لا ٌستوعب المفاهٌم. وسبق أن أشرنا إلى التصور، ولا

عن تفكٌر الجمهور لا  لوبونعالج هذا الموضوع فً تؤوٌل الأحلبم. ما قاله  فروٌدأن 

فً تؤوٌل الأحلبم، وما قاله فٌكو بخصوص فكر المٌثولوجٌات  فروٌدٌختلؾ عما قاله 

المجردة، التً هً ثمار التربٌة والتثقٌؾ تطفوا دابما على سطح القدٌمة. المفاهٌم، الأفكار 

، ٌسٌره لوبونالشعور، لا تنفذ إلى الطبقات العمٌقة للبشعور؛ والجمهور، فً نظر 

اللبشعور. المادة الخام فً التفكٌر)التخٌل( تظهر فً النفسٌة الجماعٌة والأحلبم والأساطٌر. 

اطٌسً المتبادلٌن، لا ٌرى أفراد الجمهور الأشٌاء كما وبفعل سٌرورة الإٌحاء والتنوٌم المؽن

لا تستطٌع الجماهٌر أن تفكر إلا بالخٌالات، ولا تقبل أي انطباع »كانت فً الواقع، بالتالً 

إلا بواسطة الخٌالات، هذه الخٌالات فقط هً التً تؽوٌها وترهبها وتصبح بالتالً محركات 

2«للقٌام بالأفعال
متبوعة بالأفعال وهذه هً التً تعطً لها الجدارة . الخٌالات إذن تكون 

وإلا فلب تنفع. لأن الزعٌم ٌثٌر هذه الخٌالات من أجل أن ترتد فً النهاٌة إلى أفعال؛ وهذه، 

 ، طبٌعة الثورات الشعبٌة.  لوبونفً نظر 

لا بد أن ٌكون إذن للجمهور منطق معٌن ٌسٌر به وفقا لنمط تفكٌره الذي تطؽى    

لم ٌطلق هذه العبارة  لوبونلات. منطق الجمهور هو المنطق الساذج )بالرؼم أن علٌه الخٌا

(فٌكوبل أطلقها قبله 
3

فً الاعتبار المنطق  لوبون. فً سٌكولوجٌته السٌاسٌة، لم ٌؤخذ 

المدنً ولم ٌشر إلٌه إلا من زاوٌة النقد. أقصد بالمنطق المدنً ذلك المنطق الذي طوره كل 

وؼٌرهم. المنطق المدنً )أو القٌاس المدنً( عند  كانط، و روسو، هوبز، أرسطومن 
                                                             
1 Gustave le Bon, Psychologie des foules, P. 35 
2Ibid., P. 36  
3 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, P. 103 et Suiv.  
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امتداد للقٌاس العملً )الإٌتٌقا( وهذا الأخٌر تابع للمنطق الصوري الانطولوجً؛ إذ  أرسطو

تناقضا  أرسطوأن المنطق المدنً ٌعتمد على المنطق الفلسفً الذي انحدر منه. لا نجد عند 

حٌث كان نسقه  هوبزا الاعتبار نفسه نجده عند بٌن المنطق المدنً والمنطق الصوري. هذ

فصل بٌن المنطق  هوبزفً الفلسفة السٌاسٌة قابما على قاعدة منطقٌة عقلبنٌة، بحٌث أن 

تعبر عن هذا المنطق المدنً حٌث تكون القوانٌن  روسووالخطابة. كذلك الإرادة العامة عند 

هذا  لوبونابع للعقل المحض. لم ٌقبل امتداد وت كانطالمدنٌة جزءا منه. والعقل العملً عند 

هناك فلبسفة عظام خلطوا مخطبٌن المنطق »الاعتبار العام  للمنطق بل أنتقده لما قال: 

العاطفً بالمنطق العقلبنً، فقد حاول كانط تشٌٌد دعابم علم الأخلبق على أساس العقل مع 

1«أنه لا شؤن للعقل فً أكثر منابع الأخلبق
ن ٌعتمدون على المنطق . الفلبسفة المذكورو

العقلبنً ولا ٌعرفون منطقا آخر سواه. المنطق هو العقل؛ وهذا الحكم ٌنطبق أٌضا على 

اختلبفا بٌن المنطق العقلبنً والمنطق  لوبون، بٌنما نلبحظ عند ٌونػو  فروٌد تًفلسف

، الذي فصل بٌن المنطق الشعري فٌكوالساذج، كما كان هذا الاختلبؾ موجود عند 

طق العلمً والفلسفً )المنطق الانعكاسً(والمن
2

 . 

المنطق العقلبنً خاص بالعلماء والفلبسفة، والمنطق الساذج خاص برجال الفعل  

السٌاسً ورجال الدٌن والشعراء، وهو ؼٌر قابم على العقل بل، فً بؽض الأحٌان، مناقض 

ج، لا مقام لمبدأ عدم له تماما، هو  ما أطلق علٌة مٌكٌافلً منطق الدولة. فً المنطق الساذ

التناقض ولا مقام فٌه لمبادئ العقل الأخرى. هناك أنواع من المنطق الساذج*: المنطق 

هذه الأنواع فً  لوبونالصوفً أو الدٌنً، المنطق العاطفً والمنطق الجماعً. وقد وصؾ 

ث وٌهٌمن المنطق العقلبنً على منطقة الشعور، حٌ»، إذ قال: الآراء والمعتقداتكتابه 

ٌإتى تفسٌر أفعالنا. وفً منطقة اللبشعور التً تسٌطر علٌها المإثرات العاطفٌة والدٌنٌة 

3«تنضج عللها الحقٌقٌة
. لا ٌشعر الإنسان بالمنطق الساذج الذي ٌدٌر حٌاته الٌومٌة؛ لا 

تبدو أوصاؾ »فً هذا الصدد:  لوبونلا نشعر إلا باللوؼوس؛ قال  ،ٌمكن الشعور بالمٌثوس

                                                             

43، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  1  
2 Giambattista Vico, Principes d’une science nouvelle relative à la nature commune des 
nations, P. 107 et suiv.  

171، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون ؼوستاؾ  3  
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عقلً والمنطق العاطفً بالمقاٌسة بٌنهما، فالمنطق العقلً ٌدٌر دابرة الشعور وأما المنطق ال

المنطق العاطفً فإنه ٌستولً على دابرة اللبشعور. وبما أن سلطة المنطق العاطفً 

لاشعورٌة فإننا لا ندرك تطور أحاسٌسنا إلا قلٌلب، فنحن نقود حٌاتنا العقلٌة ولكن لا سلطة 

1«اطفٌةلنا على حٌاتنا الع
. وبخصوص المقارنة بٌن المنطق العاطفً والمنطق الدٌنً أو 

والمنطق الدٌنً ٌرضى ـ كالمنطق العاطفً ـ بالمتناقضات، لكنه لٌس »الصوفً قال مإلفنا: 

كالثانً لاشعورٌا، وكثٌرا ما ٌتضمن شٌبا من التؤمل والتفكٌر. وبالحركة التً هً مقٌاس 

طق الدٌنً والمنطق العاطفً ظهورا واضحا، فالمنطق المنطق ٌظهر لنا الفرق بٌن المن

الدٌنً ٌسوق الإنسان إلى ما لا ٌسوقه إلٌه المنطق العاطفً من أعمال تناقض أكثر منافعه 

2«صراحة
ضمنٌا  لوبون. بهذا التمٌٌز بٌن المنطق الدٌنً والمنطق العاطفً، هل ٌقر 

الصوفً أٌضا ٌنتمً إلى اللبشعور  بوجود الشعور الجماعً؟  فً الحقٌقة المنطق الدٌنً أو

وهذا ٌإدي بالإنسان إلى قبول التضحٌة بنفسه من أجل مثل أعلى جماعً، والقدر الأكبر 

من هذا المثل الأعلى لاشعوري؛ فمثل المنطق العاطفً، ٌإدي المنطق الدٌنً أٌضا إلى 

إلى دابرة التجمهر والانصهار فً الجماعة. فً كل الأحوال، المنطق العقلبنً ٌنتمً 

 الشعور، أما المنطق الساذج فٌنتمً إلى دابرة اللبشعور.  

بخصوص النظرة إلى المنطق والشعور  ٌونػو لوبونهناك تشابه نسبً بٌن موقفً 

التحلٌل المنطقً مٌزة الشعور، من خلبله نتوصل إلى انتقاء موافق »حٌث قال هذا الأخٌر:  

ل مُقادا خاصة بواسطة المٌول الؽرٌزٌة الممثلة من لعقلنا ومعارفنا. ٌبدو اللبشعور بالمقاب

3«طرؾ أشكال الفكر المطابقة ـ بمعنى بواسطة الأنماط المبدبٌة
 فروٌدومعه  ٌونػ. إلا أن 

لا ٌعترفان إلا بمنطق واحد متجانس وهو المنطق بحصر المعنى الذي لا ٌختلؾ عن 

 المعقول. 

، ٌعتمد على منطق ساذج وشعري، ؼٌر إذا كان الجمهور ؼٌر قادر إلا على التخٌل   

قادر على التصور والتجرٌد، ٌجوز لنا أن نستنتج أنه ؼٌر قادر على تمثل المقولات 
                                                             

79، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  1  

79المرجع نفسه، ص.    2  
3 Carl Gustav Jung, Essai d’exploration de l’inconscient, P. 133  
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المعقولة، وؼٌر قادر على تصور المعاٌٌر المثالٌة للحق والعدالة والحرٌة... هل بالتالً 

 ا إحساس دٌنً،إحساس الجمهور هو دابم لوبونبإمكان الجمهور أن ٌكون ثورٌا؟ فً نظر 

هناك حٌث ٌحضر التعصب تحضر معه الذهنٌة الدٌنٌة  التً تختفً فً القاعدة الخلفٌة 

اللبشعورٌة؛ والإحساس الدٌنً لا ٌقبل التجدٌد أو التثوٌر، كل ماله علبقة بالدٌن ؼٌر قابل 

لنلبحظ عن قرٌب قناعات الجماهٌر، سواء تعلق الأمر فً عصور »للتطور والارتقاء؛ إذن 

الإٌمان أو فً الانتفاضات السٌاسٌة الكبرى، كالتً حدثت فً القرون الحدٌثة، نتؤكد أنها 

1«تقدم شكلب خاصا، الذي لا ٌمكن أن نطلق علٌه إلا اسم الإحساس الدٌنً
. الإحساس الدٌنً 

و  لوبونإحساس مضاد للئحساس الثوري )بمعنى الارتقابً(. بناء على هذا التصور اعتبر 

ومن حذا حذوهم الشٌوعٌة دٌانة جدٌدة لا تقل خطورة عن الأدٌان  راسلو  ػٌونو  فروٌد

القدٌمة الحاملة للكتب الإلهٌة، حٌث تحمل أوهاما اجتماعٌة جدٌدة كفسابل الأوهام القدٌمة، 

الوهم الاجتماعً ٌهٌمن حالٌا على خراب الماضً المنحرؾ »فً هذا الصدد:  لوبونقال 

2«صالح الوهموالمستقبل ٌكون لا محالة ل
، الوهم دابما، مهما كان، له علبقة بالدٌن؛ حٌث 

والآلهة هً أبناء أحلبمنا، تبلػ من السلطان ما ٌإدي »عن الإحساس الدٌنً:   لوبونقال 

3«معه تؽٌٌر اسمها وحده إلى قلب العالم من فوره رأسا على عقب
. وفً موضع آخر 

وحٌنبذ تبدو روح التدٌن فً هإلاء »قال:  تتطرؾ فً موقفه من الطابع الدٌنً للجماهٌر، إذ

على شكل إحدى الخرافات أو الأساطٌر، وكذلك نقول إن الملحد متدٌن كالتقً الورع وفً 

4«الؽالب ٌكون أشد منه
. إذن الإحساس الدٌنً لا ٌتوقؾ فً حد الإٌمان الصوفً، الدٌن 

ة والقومٌة مثلب تعبران ٌعبر عن علبقة الناس فٌما بٌنهم، علبقات تعصب وتجمع، فالشٌوعٌ

عن هذه العلبقات الاجتماعٌة المتعصبة. ٌقال مثلب: الإٌدٌولوجٌا دٌانة دون إله. لٌس هناك 

 إذن تلبزم، حسب تصور لوبون بٌن الدٌن والألوهٌة. 

تعبٌرا أكثر مفهومٌة، إذ اعتبر الإحساس الدٌنً  ٌونػهذه الأفكار نفسها عبر عنها  

ن، لا ٌقؾ الإحساس الدٌنً عند حد الأدٌان العادٌة المعروفة أوسع مما ٌتصوره الإنسا

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 38  
2Ibid.,  P. 64 

  3 137، السنن النفسٌة لتقدم الأمم، ص. لوبون ؼوستاؾ 

79، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  4  
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تارٌخٌا وبكتبها المقدسة. لم تتؽٌر من الدٌن فً العصر المعاصر إلا العبارات والأسماء، 

هل  Ismeآلهتنا المرعبة لم تتؽٌر إلا بؤسمابها وتسمٌتها الجدٌدة لها قافٌة إٌزم »بمعنى أن 

رب العالمٌة والبلشفٌة، مع سلسلة كوارثهم، هً اكتشافات لأحد ٌملك جبهة الإدعاء أن الح

1«بارعة؟
. فً العصر المعاصر تراجعت الأدٌان العرقٌة اللبهوتٌة، لكن الإحساسات الدٌنٌة 

لم تتؽٌر، الدٌانة قابمة على التعصب وستقوم أٌضا  على التعصب وعلى الإٌزمات 

التمثلبت الدٌنٌة، »فً هذا الصدد:  ٌونػ )المذاهب( التً تعتمد على الإٌحاء والانفعال، قال

والتارٌخ ٌشهد، مجهزة بقوى قصوى للئٌحاء والانفعال، أصنؾ طبٌعٌا بٌنها التمثلبت 

الجماعٌة، ما ٌؤتً به تارٌخ الأدٌان وكل ما له قافٌة إٌزم ، هذه المقولة الأخٌرة لٌست إلا 

د بإٌمان راسخ أنه لا ٌملك أفكارا شكلب لقٌطا حدٌثا للمذاهب التارٌخٌة. ٌمكن لأحد أن ٌعتق

دٌنٌة؛ لكن لا أحد ٌستطٌع أن ٌرتمً خارج الإنسانٌة إلى درجة أنه لا ٌملك تمثلب جماعٌا 

مسٌطرا. إن مذهبه المادي، مذهبه الإلحادي، مذهبه الشٌوعً، مذهبه الاشتراكً، مذهبه 

بكل دقة شهادة ضد اللٌبٌرالً، مذهبه الفكري، مذهبه الوجودي: كل هذه المذاهب تإسس 

2«براءته، إنه فً مكان ما، بطرٌقة أو بؤخرى، قلٌلب أو كثٌرا، مملوك بفكرة تسٌطر علٌه
 .

، اللبشعور الجماعً )الأنماط المبدبٌة( والشعور الجماعً )المثل ٌونػمن وجهة نظر 

الإٌزمات الأعلى، الأوهام الجماعٌة(، هما اللذان أدٌا إلى نشؤة الأدٌان فً العصور القدٌمة و

المتعصبة فً العصر الحدٌث والمعاصر، ولا فرق بٌن هذه الحالتٌن النفسٌتٌن 

، لا تتحرك الجماهٌر إلا وفقا لوبون، تماما كما فً نظر ٌونػوالاجتماعٌتٌن.، فً نظر 

عدم التسامح »للئحساس الدٌنً سواء كان شعورٌا جماعٌا أو لاشعورٌا جماعٌا لأن 

إلى تؤسٌس مذهبه فً  ماركسهل ما دفع  .3«حساس الدٌنًوالتعصب ٌرادفان عادة الإ

ٌجٌب بالإٌجاب. وكذلك  لوبونالفلسفة السٌاسٌة والاجتماعٌة كان دافعا دٌنٌا؟ لا شك أن 

، لأن حسب هذا الأخٌر ٌوجد أصل تكون الأدٌان والإدٌولوجٌات القدٌمة ٌونػٌجٌب 

 والحدٌثة فً الأنماط المبدبٌة للبشعور الجماعً. 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 184 
2 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 87 
3 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 39  
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بناء على هذا التحلٌل وهذا التصور، وبما أن الجماهٌر ساذجة، فكرها ساذج    

ومنطقها ساذج، وهً بالتالً ؼٌر قادرة على تصور المعاٌٌر المثالٌة الارتقابٌة، فلب ٌمكن 

أن تكون ثورٌة. الثورة الأصٌلة لا تقوم بها إلا الصفوة الأرستقراطٌة فً الأمة أو فً القوم 

لشعب إلى الارتقاء. حركة الجماهٌر لا تإدي إلا إلى النكوص والهدم،ؾ وهً التً تقود ا

كل من ٌعتقد أن الجمهور تهٌمن علٌه الاندفاعات الثورٌة إنسان ٌجهل سٌكولوجٌا »

«الجماهٌر
1

. الجمهور بطبٌعته محافظ بما أن إحساسه دٌنً بامتٌاز، والإحساس الدٌنً 

الشعبٌة هو تقرٌبا ؼٌر قابل للفهم إذا تجاهلنا أن تارٌخ الثورات  »ٌنزعج أمام كل تجدٌد، ؾ

ؼرابز الجماهٌر محافظة بكٌفٌة عمٌقة )...( بالفعل، للجماهٌر ؼرابز محافظة لا تقهر ولها 

مثل جمٌع البدابٌٌن احترام وثنً )فٌتٌشً( للتقالٌد، نجد عند الجماهٌر تهٌب لاشعوري لكل 

«ٌة للحٌاةتجدٌد ٌظهر قادرا على تحسٌن ظروفهم الواقع
2

. هذا ٌعنً أن الجمهور ؼٌر قادر 

على الارتقاء، لأن  اللبشعور محدد تارٌخٌا، أي لا ٌرتقً. وفً هذه النقطة لا ٌختلؾ 

الجمهور، بما فٌهم دنساء التحلٌل النفسً،  فروٌد. مثلب اعتبر ٌونػو  فروٌدعن  لوبون

دٌد، تماما كما ٌقاوم المرٌض مقاومٌن لحركة هذا العلم الجدٌد لأنهم ٌنزعجون أمام كل تج

 ضد رفع الكبت فً العمل التحلٌل نفسً. 

إذن الجماهٌر بطبٌعتها محافظة، والارتقاء ٌتطلب المعاٌٌر المثالٌة المعقولة وهذه  

لا »ؼٌر جابزة للمرور فً ذهنٌة الجمهور اللبشعورٌة الجماهٌر محافظة ونكوصٌة لأنها 

م البدٌهٌات التً تزعجها، وتفضل تؤلٌه الخطؤ إذا كان تتعطش أبدا إلى الحقٌقة، تتهرب أما

الخطؤ ٌإثر فٌها، من ٌعرؾ كٌؾ ٌوهمها ٌصبح بكل سهولة سٌدا علٌها، من ٌحاول 

«تحرٌرها من الأوهام ٌصبح لا محالة ضحٌتها
3

تماما كما ٌرى   الجماهٌر لوبون. ٌرى 

ة كما سنرى. هل الجماهٌر محافظة ونكوصٌ فروٌدالؽرابز، الؽرابز، أٌضا، فً نظر  فروٌد

الؽرابز لها  لوبونبالتالً لا تعتمد إلا على الؽرابز، لا تعتمد على العقل؟ نعم، فً نظر 

ٌُإثر فٌها ؼالبا  صلة أساسٌة مع اللبشعور. لا ٌمكن إذن التؤثٌر فً الجمهور بالحقابق، إنما 

لا تفهم بل تقتنع فقط، إذا  بالأخطاء والأوهام، ذلك لأن الجماهٌر لا تعتمد على الإفهام إنها

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 27 
2 Ibid. P. 28 
3 Ibid., 64 
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كان متاحا لنا استخدام حد الإقناع؛ الإفهام قابم على العقل )المنطق، اللوؼوس(، بٌنما 

وهذا ما جعل من الجماهٌر لا الإقناع قابم على الآراء والمعتقدات )الخطابة، المٌثوس(. 

 بد من حقابق وأفكار تتوق إلى الثورة )بالمعنى الارتقابً( أبدا، من أجل القٌام بالثورة لا

 جدٌدة.

الخطٌب أو الزعٌم، فً الانتفاضة الشعبٌة، لا ٌخاطب الذكاء إنما ٌخاطب  

ولم ٌفقه زعماء الجماعات أنها وإن كانت تؤتً بالثورة فعلب إلا أنها محافظة »العواطؾ، 

بمشاعرها، فقد ٌسهل تحرٌك روحها بآراء سٌاسٌة ٌومٌة، وأما مزاجها النفسً الأساسً 

1«فالزمان وحده هو الذي ٌإثر فٌه
. المبدأ الأساسً للثورة هو الحرٌة، ولٌس للجمهور 

لٌست الحاجة إلى الحرٌة بل دابما الحاجة إلى الخضوع  »تصور صحٌح عن الحرٌة ؾ 

2«هً التً تهٌمن دابما على نفسٌة الجمهور
. الجمهور متعطش إلى الخضوع ولا ٌفهم 

ا، ٌوحده هو الذي ٌبحث عن الحرٌة، وما كان هذا إلا طبٌعماهٌة الحرٌة، الفرد المنعزل 

( فإن التعصب، هوبزهذا لأن إذا اعتبرنا الحرٌة كحركة فً الجسم والفكر )كما رأى 

 التجمع فً جمهور، هو العابق الأكبر أمام الحرٌة الروحٌة. 

، لا إذا كان الجمهور محافظا، وسنده المجتمع التقلٌدي النكوصً؛ ٌفكر بالخٌالات 

ٌعرؾ المعاٌٌر المثالٌة ولا الأفكار المجردة، وٌعمم الأشٌاء الخاصة وٌكون منها كلٌات 

عن هذا السإال  لوبونخٌالٌة كما ٌكونها الحالم والابتدابً، فكٌؾ ٌتم التؤثٌر فٌه؟ ٌجٌب 

ات المبالؽة، التؤكٌد، التكرار، عدم محاولة البٌان بالاستدلال المنطقً إنما هً عملٌ»قابلب: 

3«الحجاج الخاصة بالخطباء فً التجمعات الشعبٌة
. هذا ٌعنً أن الخطٌب ٌعتمد على 

4«التؤكٌد، التكرار، النفوذ والعدوى الذهنٌة»
. والعدوى الذهنٌة هً أهم عنصر ٌسطر على 

نفسٌة الناس الجماعٌة وكل العناصر الأخرى: التؤكٌد، التكرار، والنفوذ مقارنة به. بواسطة 

نٌة انتشرت الأفكار الدٌنٌة سابقا أفقٌا وعمودٌا، وانتشرت كذلك فً العصر العدوى الذه

                                                             

144، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  1  
2 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 70 
3Ibid., P. 26  
4 Ibid. P. 105 
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المعاصر الأفكار الإٌدٌولوجٌة المفتقرة إلى المنطق العقلبنً. العدوى الذهنٌة ظاهرة 

أستطٌع أٌضا أن أثٌر الانتباه إلى »فً أحد كتبه حٌث قال:  فروٌدلاشعورٌة وقد أشار إلٌها 

ء ذو عدوى إلى أعلى درجة. فً حدٌث ما بٌن شخصٌن، ٌكفً أن الفعل أن نسٌان الأسما

ٌزعم أحدهما أنه نسً هذا الاسم أو ذاك لٌفلت الاسم نفسه من الآخر )...( هذا النسٌان 

الجماعً الذي هو أحد الظاهرات التً تتظاهر بها سٌكولوجٌا الجماهٌر لم ٌكن بعد 

«موضوعا للبحوث التحلٌل نفسٌة
1

تنتقل من شخص إلى آخر ٌمكن أن . كما أن العدوى 

تشمل أكبر عدد ممكن من أفراد الجمهور. والعدوى الذهنٌة عامل له أهمٌة عجٌبة فً تارٌخ 

 الشعوب والحضارات. 

العدوى الذهنٌة تإثر فً اللبشعور ولهذا ٌكون انتشارها سهلب وسرٌعا، ولا ٌستند 

فً هذا  لوبونا للعقل تماما، قال هذا الانتشار على العقل بل ٌكون فً بعض الأحٌان مناقض

تتؤلؾ من العدوى الذهنٌة ظاهرة نفسٌة تكون نتٌجتها تقبل بعض الآراء »الصدد: 

ٌُشرك  والمعتقدات قبولا لا إرادٌا، وبما أن اللبشعور هو مصدرها، فإنها تتم من ؼٌر أن 

«فٌها أي برهان
2

بالعدوى الذهنٌة . إذن الأوهام أو الأفكار تنتشر بٌن الناس بسرعة ومتانة 

وبطرٌقة لاشعورٌة، عكس نتابج العلم التً تنتشر وتعرؾ بالشعور ولا تحتاج إلى عدوى*. 

العدوى الذهنٌة هً أمر روحً ٌنشؤ عنه التسلٌم ببعض الآراء والمعتقدات تسلٌما »وكذلك 

 ؼٌر إرادي، ومصدرها دابرة اللبشعور؛ لذلك لا ٌإثر فٌها أي دلٌل أو تؤمل. ونشاهد فً

البشر والحٌوانات خاصة عندما ٌكونوا فً حالة جماعة، وهً من التؤثٌر بحٌث تسٌطر 

«على التارٌخ
3

أن التارٌخ ٌإبد الأباطٌل والأوهام والأساطٌر ولا ٌإبد  لوبون. رأى 

الحقابق إلا نادرا وهذا بفعل العدوى الذهنٌة المسٌطرة على الجماهٌر التً تصنع التارٌخ. 

ما قلنا، تنتشر أفقٌا وعمودٌا، أفقٌا لأنها تسٌطر على نفسٌة الجمهور العدوى الذهنٌة، ك

الراهن، وعمودٌا لأن التارٌخ ٌدونها وتإثر على الأجٌال اللبحقة. التارٌخ ٌروي أحداث 

أن التارٌخ دون الأوهام  لوبونعجٌبة لا ٌمكن أن تحدث، وهً مناقضة للعقل تماما، رأى 

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychopathologie de la vie quotidienne, P. 35 

عالم خبر ؼرٌب أن النازٌٌن صنعوا الصابون من لحم وشحم الٌهود، *بناء على العدوى الذهنٌة انتشر فً أوروبا وفً ال
 إلى أن فند روجٌه ؼارودي هذا الخبر فً التسٌعٌنات من القرن الماضً. 

173، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  

165، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  3  
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مثال فً تارٌخنا الإسلبمً: رواٌة عجٌبة تقول أبا عبادة فتداولها الناس جٌلب بعد جٌل. 

الأنصاري قتله الجن فً الشام رمٌا بسهم، والحقٌقة أنه قُتل من طرؾ الأمن السٌاسً التابع 

بمبدأ الإمكان  خلدون ابنللخلبفة. ولسبب هذه الأوهام التً تنتشر بالعدوى الذهنٌة أتى 

وأما أخبار »خٌة التً سماها أخبار الواقعات، قال: والاستحالة عند دراسة الظاهرات التارٌ

ٌُنظر فً إمكان  الواقعات فلب بد فً صدقها وصحتها من اعتبار المطابقة، فلذلك وجب أن 

1«وقوعه
 . بمعنى أنه ٌجب أن ٌكون الحاضر معٌار الماضً.  

 لانتشار العدوى الذهنٌة، فقال فً هذا الصدد : لوبونهناك وسابل كثٌرة فً عصر  

ولا تسري العدوى الذهنٌة بتماس الأفراد تماسا مباشرا، بل قد تنتشر بالكتب والجرابد »

والحوادث البرقٌة حتى بالإشاعات البسٌطة، وكلما زادت وسابل النشر والإذاعة تداخلت 

العزابم وأثر بعضها فً بعض، وعلى هذا الوجه نرتبط كل ٌوم بمن ٌحٌطون بنا أكثر من 

2«ردٌة شكلب جماعٌاذي قبل وتكتسب الف
. فً ٌومنا هذا وصلت وسابل العدوى الذهنٌة إلى 

قمتها تقرٌبا، وهذا بوجود وسابل إعلبم أكثر ارتقاء، الأنترنات والشبكات الاجتماعٌة، التً 

بواسطتها ٌصبح الفرد قابلب للتجمهر أكثر من ذي قبل. كما أن العدوى الذهنٌة تنتقل من 

 لوبونآخر بسهولة تامة لما ٌتعلق الأمر بالأفعال. وضرب  منطقة إلى أخرى ومن قوم إلى

، بدأ ببارٌس، ثم امتد فجؤة إلى الجزء 1848الانفجار الثوري عام »مثلب فً ذلك حٌث قال: 

3«الأكبر من أوروبا وزعزع عدة مملكات
، نعلم لوبون. مقارنة بهذا المثل الذي استشهد به 

فً تونس وفجؤة انتقلت العدوى إلى كثٌر من  بدأت الانتفاضة الشعبٌة 2111أن فً عام 

البلدان العربٌة، وٌبدو أن وسابل الإعلبم المتطورة ساعدت على هذا الانتشار السرٌع 

فً الجمهور، »لما قال:  لوبونللعدوى. وما زالت بعض البلدان تلتهب إلى الآن. صدق 

شدة من عدوى  الأفكار والأحاسٌس والعواطؾ والاعتقادات تملك سلطة عدوٌة أكثر

4«الجراثٌم
بواسطة مٌكانٌزم العدوى وقلٌلب بمٌكانٌزم العقل، تنتشر الآراء ». بالتالً 

                                                             

  1 48، ص. مرجع سبق ذكره، خلدون ابن الرحمان عبد 

165، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  
3 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 73  
4Ibidem,  P. 73 
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1«والمعتقدات
الذي وصفه بعهد هٌمنة الجماهٌر. ٌبدو  لوبون.هذه هً حالة أوروبا فً عهد 

للجماهٌر. لكن ما أشبه العصر  لوبونأن أوروبا الٌوم تجاوزت إلى ؼٌر رجعة رسم 

 ! لوبونً الذي نحن فٌه بالعصر الأوروبً الذي وصفه الإسلبم

وهو نوع  prestigeتعتمد العدوى  أحٌانا وفً الؽالب على النفوذ  لوبونفً نظر  

من الولاٌة الروحٌة التً ٌقدر من خلبلها الزعٌم أو إٌزم معٌن على السٌطرة على شعور 

رار والعدوى تملك قوة كبٌرة إذا كانت الآراء تنتشر بالتؤكٌد، التك»ولاشعور الناس، ؾ

2«فلؤنها تنتهً باكتساب تلك القدرة الؽامضة التً تسمى النفوذ
النفوذ قابلب:  لوبونوعرؾ  

النفوذ هو فً الواقع نوع من السحر الذي ٌمارسه على روحنا فرد، إنجاز أو مذهب. هذا »

3«السحر ٌشل ملكاتنا النقدٌة وٌملؤ أنفسنا بالإعجاب والاحترام
ستعمل لوبون عبارة ، لم ٌ

السلطة الروحٌة، لكن ٌبدو أن مفهوم النفوذ لا ٌختلؾ عن مفهوم السلطة الروحٌة؛ لأن فً 

4«خاصٌة النفوذ أن ٌمنع رإٌة الأشٌاء كما كانت وأن ٌشل أحكامنا»نظره 
لاحظنا  أن  

ٌمكن  صاحب سٌكولوجٌا الجماهٌر أقرن النفوذ بالتنوٌم المؽناطٌسً الذي ٌنتج عنه الإٌحاء؛

للشخص المنوًم أن ٌتناول حبة بطاطا وٌتوهم أنه ٌؤكل الإجاص أو اللحم حسب إرادة 

( بعنوان: 1891مٌكانٌزم التنوٌم المؽناطٌسً فً مقالة مبكرة ) فروٌدالمنوٍم. وقد شرح 

لما نُدخل شخصا ذا صحة جٌدة فً حالة تنوٌم مؽناطٌسً »، حٌث قال: العلبج النفسً

بة بطاطا ونوهمه أنها إجاص، أو لما نقنعه أنه ٌرى شخص ٌعرفه عمٌق ونؤمره بؤكل ح

ٌُسلم علٌه، نثبت بسهولة إذعانا كاملب منه، لأن  مؽناطٌسٌا لا ٌملك دافعا  مالمنوَ ونؤمره أن 

5«جدٌا لٌقؾ ضد الإٌحاء
 جوزٌؾ. وعرؾ لوبون. بدا أن هذا هو التنوٌم الذي ٌتحدث عنه  

المعنى الذي نعطٌه لكلمة الإٌحابٌة؟ إذن، إنها تدل على هو  ما»بدوره الإٌحاء قابلب:  بروٌر

انعدام النقد )الحكم( تجاه التمثلبت ومركبات التمثلبت التً تبرز فً الشعور أو التً أدخلت 

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 74 
2 Ibid., P. 75 
3 Ibid., P. 76 
4 Ibid. P. 77 
5 Sigmund Freud, Le traitement psychique, In Résultats, idées, problèmes, Tome (1890 – 
1920), Trad. par Janine Altounian, Paul Laurent Asoun et autres, Ed. P. U. F., Paris : 1984. P. 
21  
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«إلى الشعور من الخارج بواسطة سماع خطاب أو بواسطة قراءات
1

بٌن  فروٌد. وقد طابق 

النفوذ هو نوع من الهٌمنة التً ٌمارسها علٌنا فرد »النفوذ والتنوٌم المؽناطٌسً حٌث قال: 

أو إنجاز أو فكرة. هذه الهٌمنة تشل كل ملكاتنا النقدٌة وتملؤ أنفسنا بالدهشة والاحترام. 

«ٌستطٌع النفوذ أن ٌثٌر فٌنا إحساسا من نفس النوع الذي ٌثٌره فٌنا التنوٌم المؽناطٌسً
2

 .

ٌخلق القلق، وٌؽٌر نفسٌة الإنسان المعنً رأسا   إٌحاء النفوذ شبٌه بالسحر المعنوي الذي

 على عقب. 

بطبٌعة الحال، النفوذ لا ٌمارسه العلماء الذٌن ٌشتؽلون فً عزلة، أصحاب الثورات 

العدد القلٌل من الشخوص الذٌن »العلمٌة، بل ٌمارسه رجال الفعل السٌاسً بمعنى أن 

ى الذٌن من حولهم، بما فٌهم ٌملكون النفوذ ٌمارسون السحر بطرٌقة مؽناطٌسٌة عل

«المتساوٌن معهم
3

. لا ٌفرض النفوذ  أن ٌكون صاحبه مثقفا أو ذكٌا، بل قد  ٌكون ؼبٌا 

ٌتوقؾ مصٌر أقطاب السٌاسة أو أرباب الأعمال والمتفننٌن والكتاب والعلماء »جاهلب، حٌث 

نجح الأبله على ما فٌهم من نفوذ خاص وقدرة على إٌحاء الناس إٌحاء لاشعورٌا. وقد ٌ

أحٌانا فً نشر رأٌه، لأنه لما كان لا ٌشعر ببلهه لا ٌتردد فً تؤكٌد رأٌه وٌصبح بذلك ذا 

«نفوذ
4

أن ٌشٌر إلى الفرق الموجود بٌن الذكاء والدهاء، الدهاء مقترن  لوبون. كان على 

عادة بالنفوذ والعدوى، عكس الذكاء؛ ففً العمل السٌاسً الدهاة هم الذٌن ٌنجحون ولٌس 

الأذكٌاء، والإنسان الذكً لا ٌنجح فً فعله السٌاسً بذكابه بل بدهابه. الذكاء لا ٌنتقل 

إلى  لوبونبالعدوى الذهنٌة، كما لا تنتقل الآراء والمعتقدات بالذكاء بل تنتقل بالدهاء. أشار 

فلنذكر الذكاء الذي ٌختلؾ باختلبؾ الأشخاص ولا »هذه المسؤلة بكٌفٌة ضمنٌة حٌث قال: 

ل بالعدوى الذهنٌة لا ٌكون ذا شكل جماعً أصلب، وأما الأشخاص الذٌن ٌنتسبون إلى ٌنتق

«عرق واحد فهم ذوو أحاسٌس متجانسة لا تلبث أن تتحد عندما ٌصبحون جماعة
5
طبٌعة   .

ثقافٌة بمعنى اجتماعٌة أو قومٌة. الأحاسٌس  لوبونطبٌعة اللبشعور الجماعً عند 

                                                             
1 Sigmund Freud & Joseph Breuer, Etudes sur l’hystérie, Trad. par Anne Berman, Ed. P. U. F., 
Paris : 2007. P. 193  
2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 36  
3 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 77 

162، الآراء والمعتقدات، ص.لوبون ؼوستاؾ  4  

46، ص. المرجع نفسه  5  
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ً جمهور لها طابع قومً، وهذا لا ٌنطبق على المتجانسة التً تجعل الناس ٌتجمعون ف

الأذكٌاء. هذا من جهة، ومن جهة أخرى الشخوص الطاقوٌون القادرون على ممارسة النفوذ 

هم بصفة عامة أولابك الذٌن ٌنتمون إلى النمط اللٌبٌدوي الإكراهً
1
  

 ونحلل لوبونلأطروحات  فروٌد)نفتح الآن قوسا لندرج فً هذا المبحث انتقادات  

البدٌل الذي قدمه بخصوص تجمع الناس فً جمهور، ثم نعود إلى الموضوع(.بداٌة اعتبر 

كل ما قاله من السلبً والقدحً عن تظاهرات »ساذجة، إذ قال:  لوبونتحلٌلبت  فروٌد

النفس الجماعٌة، قد قٌل قبله ومثله، بصفة قطعٌة وعنٌفة، ونجدها مكررة فً الحدود نفسها 

«الأدب من طرؾ المفكرٌن ورجال الدولة والشعراءمنذ أوابل التارٌخ و
2

، فروٌد. فً نظر 

هو فكرة اللبشعور الجماعً، والمطابقة بٌن نفسٌة الجمهور  لوبونالجدٌد الذي أتى به 

لا تستند على معطٌات علمٌة  لوبونأن تحلٌلبت  فروٌدونفسٌة البدابٌٌن. نفهم من نقد 

التً سبق أن عبر عنها رجال الفعل السٌاسً  وفلسفٌة.  إنما أعاد فقط الأفكار نفسها

 والشعراء الذٌن هم مفكرون سذج. 

بدٌلب للتكون فً  فروٌدعلى ؼرار محاورتً المؤدبة والجمهورٌة لأفلبطون، قدم  

فً تحلٌلبته على عاملً التنوٌم  لوبون. اعتمد لوبونالجمهور مخالفا لأطروحة 

ولكن »وجهة نظر هذه فً قوله:  فروٌدٌن. انتقد المؽناطٌسً والإٌحاء المتبادلٌن والجماعٌ

من جهة أخرى ٌمكن أن العلبقة التنوٌمٌة، إذا كانت هذه العبارة جابزة، إنما تشكل جمهورا 

من شخصٌن فقط. لٌس التنوٌم المؽناطٌسً موضوعا جٌدا للمقارنة مع التكون فً الجمهور 

. «ور لأنه ٌحدد العدد، مثل حالة الحب)...( التنوٌم المؽناطٌسً ٌبتعد عن التكون فً الجمه

كما سنرى، هً  فروٌدتختلؾ عن الجماهٌر التً تصورها  لوبونالجماهٌر التً وصفها 

 كارلجماهٌر سٌكولوجٌة تلقابٌة وعادٌة وطبٌعٌة. تماما مثل الجماهٌر الثورٌة التً وصفها 

، كانت كل الحركات إلى حد الآن»وتنبؤ بها فً كتابه البٌان الشٌوعً، إذ قال:  ماركس

التارٌخٌة تلقابٌة للؤكثرٌة الكبرى لصالح الأكثرٌة الكبرى. لا تستطٌع البرولٌتارٌا، كطبقة 

                                                             
1  Voir Sigmund Freud, Des types libidinaux, In La vie sexuelle, trad. par Denis Roger et Jean 
Laplanche, Ed. P. U. F., Paris : 2009. P. 157 
2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 38  
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دنٌا للمجتمع الحالً، أن تنتفض دون هدم كل البنٌة الفوقٌة للطبقات التً تإسس المجتمع 

«الرسمً
1
  obsédéكان مقهورا  لوبونهذا نفهم جٌدا أن  ماركسبناء على تصرٌح  

بالوضعٌة الاجتماعٌة والسٌاسٌة والنفسٌة فً عصر ٌوصؾ بالهٌستٌرٌا الجماعٌة : 

خواطره ٌفكر فً التنظٌمات الماركسٌة  لوبوناستفحال الجماهٌر الشٌوعٌة. لما ٌكتب 

الصاعدة، فمن العادي أن ٌعتبره الماركسٌون فٌلسوفا رجعٌا متعصبا للبورجوازٌة ومتطرفا 

 السبنسرٌة  فً لٌبٌرالٌته ونزعته

لٌست كل الجماهٌر تلقابٌة، هناك جماهٌر من نوع آخر تختلؾ تماما ، فروٌدفً نظر  

لكن الجمهور عندما »فً هذا الصدد:  فروٌدطبابعها. قال  لوبونعن الجماهٌر التً رسم 

نعتبره ككل ٌظهر لنا ضعؾ المردود العقلً ورفع الكؾ عن العاطفٌة، عدم القدرة على 

ممالطة، المٌل إلى تجاوز كل الحدود فً التعبٌر عن الحواس وإفراؼها الكلً الاعتدال وال

برسم انطباعً تعطً  لوبونفً الفعل، هذه الأشٌاء وكل الأشٌاء المماثلة التً عبر عنها 

صورة أكٌدة عن نكوص النشاط النفسً إلى المستوى السابق، تماما مثل الصورة التً نراها 

والأطفال. ذلك النكوص ملبزم، بصفة خاصة، لطبٌعة دون دهشة، لدى المتوحشٌن 

الجماهٌر العادٌة، بٌنما، كما سبق أن رأٌنا، ٌمكن تفادي هذا النكوص، بقدر أوسع، لما 

«ٌتعلق الأمر بالجماهٌر الاصطناعٌة المنظمة بصفة عالٌة
2

. الجمهور الاصطناعً المنظم 

العقد الاجتماعً وأفلبطون. وكذلك بصفة عالٌة هو مثلب ذلك المجتمع الذي تصوره فلبسفة 

المثالان المهمان لتلك التشكٌلبت الاصطناعٌة الثابتة والمنظمة بصفة عالٌة هما الكنٌسة »

أمة المإمنٌن، والجٌش الجمهور العسكري. الكنٌسة والجٌش جمهوران اصطناعٌان بمعنى 

وٌتفادى التؽٌٌرات أن إكراها خارجٌا وضع موضع التنفٌذ من أجل أن ٌنقذهما من التفكك، 

«بخصوص بنٌتهما
3

. ٌوجد بخصوص الجمهور الاصطناعً إذن إكراها خارجٌا، بٌنما 

ٌكون دابما من الداخل: التنوٌم المؽناطٌسً  لوبونالإكراه فً الجمهور الذي وصفه 

والإٌحاء المتبادل. الجمهور الاصطناعً جمهور دابم والجمهور التلقابً الطبٌعً أو 

                                                             
1 Karl Marx & Fréderic Engels, Le manifeste du parti communiste, Eds. Sociales, Paris :1967. 
Ps. 49 – 50.  
2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, Ps. 84 – 85  
3Ibid., P. 53  
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مجرد جماهٌر تلقابٌة تفرضها  لوبونور مإقت، فالجماهٌر التً وصفها السٌكولوجً جمه

 نفسه أقر بذلك.  لوبونالبنٌة النفسٌة والاجتماعٌة والسٌاسٌة والإٌدٌولوجٌة لعصر ما، 

الفرق بٌن الجماهٌر الاصطناعٌة والجماهٌر الطبٌعٌة موجود ضمنٌا فً فلسفة هوبز 

التً قامت فً تارٌخ البشرٌة طبٌعٌة وتلقابٌة،  كل الجمهورٌات هوبزالسٌاسٌة، ففً نظر 

جمهورٌة  هوبزبالتالً لم تخل من الفتن والدمار والفناء، ولم تكن مستقرة. تصور 

اصطناعٌة ووضع لها أسسا لابقة أكثر بالطبٌعة الإنسانٌة، وهً أكثر دواما، وهً التً 

لا ٌخالؾ طرح  فروٌدأن تخلق مبدأ وحدود المواطنة، والمواطنة شًء اصطناعً. بدا لنا 

هذا؛ إنما اختلفا فً نوع الإسمنت الاجتماعً الذي ٌجعل الجمهور متماسكا، وجد  هوبز

فً الحب أو الروابط اللٌبدوٌة كما  فروٌدهذا الاسمنت فً الخشٌة الطبٌعٌة ووجده  هوبز

اصطناعٌة تتعدى حدود  أفلاطونسنرى. وكذلك الجمهورٌة الإٌتوبٌة التً تصورها 

وما دعا أفلبطون إلى إلؽاء الأسرة والحب بٌن   جتمع الطبٌعً الذي ٌبدأ بالأسرة.الم

 الجنسٌن إلا لأنه ٌعلم أن الإنسان ؼٌر مجتمعً بطبعه. 

محلل نفسانً وقد مارس تقنٌة التنوٌم المؽناطٌسً على المصابٌن لما كان  فروٌد 

ها؛ لذلك لم ٌرض عن إدخال . عرؾ جٌدا هذه التقنٌة ونتابجبروٌرطبٌب أعصاب مع زمٌله 

كل »مسار التنوٌم المؽناطٌسً والإٌحاء فً كٌفٌة التكون فً الجمهور، حٌث قال:  لوبون

ٌعود إلى عاملٌن: الإٌحاء المتبادل  لوبونما ٌثٌر القلق فً التظاهرات الاجتماعٌة نجده عند 

نفسه إلا بفعل إنتاج  بٌن الأفراد المنعزلٌن ونفوذ الزعماء، لكن النفوذ بدوره لا ٌعبر عن

«الإٌحاء
1

سٌكولوجً اجتماعً؛ لم ٌتحدث عن الإٌحاء الذي ٌمارسه الطبٌب أو  لوبون. 

السٌكولوجً على المرٌض، لكن تحدث عن الإٌحاء المتبادل بٌن أعضاء الجمهور، وحتى 

نوع خلط بٌن الحالتٌن. بالرؼم أن هذا ال فروٌدالزعٌم نفسه ٌخضع لهذا الإٌحاء؛ لكن بدا أن 

من الإٌحاء الجماعً موجود وجودا ملموسا، وٌمكن أن نتؤكد من وجوده عند الشٌع 

المتعصبة والجٌش فً ساحة القتال، كما سبق أن قلنا. اعتقد فروٌد أن الإٌحاء لا ٌمكن أن 

 ٌحدث إلا بٌن اثنٌن: المُإثر والمإثر علٌه. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 46 
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عوضا عن »أضاؾ قابلب:  قدم فروٌد بعد ذلك نظرٌته فً السٌكولوجٌا الجماعٌة، حٌث

ذلك، سوؾ أحاول إٌضاح سٌكولوجٌا الجماهٌر بواسطة الاستعانة بمفهوم اللٌبٌدو الذي قدم 

«لنا خدمات فً دراسة العصابات النفسٌة
1

 فروٌد. عنصر اللٌبٌدو إذن هو البدٌل الذي قدمه 

ل فً هذا الصدد: للمقابلة بٌن الجماهٌر التلقابٌة والجماهٌر الاصطناعٌة المنظمة جٌدا، قا

إننا وصلنا من خلبل طرٌق قصٌرة إلى الدلٌل أن الروابط اللٌبدوٌة هً التً تمٌز وتصؾ »

«الجمهور
2

واضحا نوعا ما: بناء على كل التصور التحلٌل نفسً للحضارة  فروٌد. هنا بدا 

ً والتارٌخ، أراد أن ٌحل التحلٌل النفسً الاجتماعً محل الدٌانة المسٌحٌة التً كانت ف

طرٌق الانهٌار، والتنظٌر لمجتمع ٌتخذ من الكنٌسة  المسٌحٌة والجمهور العسكري قدوة. 

الإٌتوبٌة  أفلاطونالساذجة، ثم سعى إلى تكرٌس جمهورٌة  لوبونبذلك استفاد من تحلٌلبت 

 مع تجاوز نقاط ضعفها. 

فس ـ لٌست ذات طابع جنسً مباشر. نعم هً طاقة ن فروٌدلكن اللٌبٌدو التً ٌقصدها  

جنسٌة، لكنها طاقة مقتصدة ومجللة. تجلٌل اللٌبٌدو هو الذي ٌعٌن الروابط الاجتماعٌة 

الاندفاعات الجنسٌة المكفوفة عن الهدؾ لها على ؼٌر »حٌث قال:   والاسمنت الاجتماعً

المكفوفة مٌزة وظٌفٌة. كما أنها لٌست عرضة للئشباع الكامل بالكلبم الخاص، إنها تتظاهر 

قادرة على خلق روابط دابمة، بٌنما الاندفاعات الجنسٌة المباشرة تفقد طاقتها  بصفة خاصة

فً كل مرة تتعرض فٌها إلى الإشباع، وهً مجبرة أن تنتظر تجدٌد عبوة اللٌبٌدو الجنسٌة، 

«فً ظرؾ ٌكون فٌه الموضوع قابلب للتؽٌٌر
3

. هذا ما أطلقنا علٌه بدورنا عبارة التجلٌل 

لا تفقد الؽرٌزة الجنسٌة طاقتها بل توجه إلى أهداؾ اجتماعٌة )سنعالج  الاجتماعً، بالتجلٌل

 هذا الموضوع بالتفصٌل(.   

كل الارتباطات التً ٌقوم علٌها الجمهور هً »من وجهة نظر التحلٌل النفسً   إذن 

«من طبٌعة الاندفاعات الؽرٌزٌة المكفوفة عن الهدؾ
4

حسب هذه ». والنتٌجة المنطقٌة أن 

ت نحن مستعدون أن نتقبل أن المٌول الجنسٌة المباشرة ؼٌر صالحة للتشكٌل الملبحظا

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 48 
2Ibid. P. 62  
3 Ibid., Ps.115 – 116   
4 Ibid., P. 117 
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«الجمهور
1
الشخصان المتحدان شبقٌا لإتباع الإشباع الجنسً ٌتمردان ضد روح »لأن  

التجمع، ضد الإحساس الجماعً، ٌبحثان عن العزلة، بقدر ما ٌكونان أكثر تعاشقا بقدر ما 

«ٌكتفٌان فٌما بٌنهما
2

روٌد حالة الحب الجنسً ـ إٌروس ؼٌر معصوب العٌنٌن ـ  .  ثم شبه ف

حالة الحب تشترك مع التنوٌم »بحالة التنوٌم المؽناطٌسً وحالة العصاب، حٌث أن 

المؽناطٌسً لكونهما ٌشكلبن جمهور شخصٌن فقط، وحالة الحب تشترك مع العصاب 

«بكونهما ٌتمردان على التجمع فً جمهور
3
ر إذن تإدي إلى حالة الحب الجنسً المباش 

هنا واضح جدا، ما عبر عنه  أفلاطون ب فروٌدتؤثر   تفكك الجمهور مثل حالة العصاب؛

 هو أفلبطونٌة سٌكولوجٌة مجددة. 

بحالة الأشٌاء هذه ٌتوافق الفعل أن »: فروٌدفً مقارنته بٌن الحب الجنسً والعصاب قال 

قول أن العصاب ٌمارس فً العصاب ٌجعل من صاحبه كابنا لا اجتماعٌا )...( ٌمكن ال

«الجمهور عملب تفكٌكٌا، بالضبط مثل الحالة الشبقٌة
4

أن بناء على هذا  فروٌد. رأى 

الاعتبار للؤشٌاء السٌكولوجٌة والاجتماعٌة، بادر الرهبان الكاثولٌك  بالعزوؾ عن الزواج، 

فً حالة  روٌدفلأن الزواج بإمكانه أن ٌفكك الكنٌسة. لكن بالرؼم من كل أفكاره هذه، لاحظ 

بنفس الطرٌقة الحب تجاه المرأة ٌفسخ »الحب الشبقٌة بٌن الجنسٌن مزٌة للحضارة إذ قال: 

الارتباطات فً الجمهور سواء تعلق الأمر بالعرق، أو بالتقسٌم إلى أقوام أو بالنسق 

«الاجتماعً للطبقات، وبهذا الفعل ٌإدي تحقٌقات ثقافٌة كبرى
5

. الحب بٌن الجنسٌن ٌضر 

تجمع لكنه ٌفٌد الثقافة لأن العاشق ٌنعزل، وبالعزلة بإمكانه أن ٌنتج فً الثقافة، من العزلة بال

ٌنطلق كل إبداع. التجمع فً الجمهور، كذلك عوامل هذا التجمع، ٌإدي وظٌفة كبرى فً 

تحقٌق قوة الروابط الاجتماعٌة لكنه لا ٌفٌد الارتقاء الثقافً. للتجلٌل إذن وظٌفتان مختلفتان. 

إنه ٌظهر مإكدا أن الحب المثلً ٌتوافق أفضل »منسجما مع أطروحته لما قال:  فروٌدان ك

«مع الارتباطات بالجمهور
6

. لكن هذا الحب المثلً لا بد أن ٌكون مكفوفا عن الهدؾ 

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 117 
2 Ibid. P. 118 
3 Ibid. P. 120 
4 Ibidem, P. 120 
5 Ibidem, P. 120 
6Ibidem, P. 120 
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أن أؼلبٌة الناس  فروٌدالجنسً، مجللب، وإلا سٌإدي إلى تفكٌك المجتمع  وانهٌاره. افترض 

؛ بالتالً رأى   bisexualitéٌة، بناء على مبدأ الازدواجٌة الجنسٌة لهم مٌول جنسٌة مثل

إنه معروؾ أن عددا كبٌرا »أن أؼلبٌة المثل ـ جنسٌٌن لهم مٌول اجتماعٌة قوٌة، إذ قال: 

بكفاٌة للؤشخاص المثل ـ جنسٌٌن ٌلفتون النظر بتطورهم الخاص للمٌول الاندفاعٌة 

«مشتركةالاجتماعٌة وبتفان لمصالح المنفعة ال
1
فً المنظور التحلٌل نفسً »ثم أضاؾ قابلب  

نحن معتادون أن نلبحظ الإحساسات الاجتماعٌة كتجلٌل وضعٌات موضوعٌة مثل جنسٌة. 

لدى المثلٌٌن الجنسٌٌن الذٌن لهم الحس الاجتماعً، انفصال الإحساسات الاجتماعٌة مع 

«اختٌار الموضوع  لم ٌنجح كلٌة
2
بر الشذوذ سلب  العُصاب، اعت فروٌدمن المعروؾ أن  

فمن المنطقً أن ٌعتبر أن العُصاب حالة   تإدي إلى النفور من المجتمع والشذوذ نافع 

 للبرتباطات الاجتماعٌة. 

التناسب، التناسب  فروٌدمن حالة اللٌبدو الجنسٌة المكفوفة عن الهدؾ ٌنشؤ ما سماه  

 فروٌدرأى   ما بٌنهم وأمام القابد.بٌن كل أعضاء الجمهور إذ ٌشعرون بوهم أنهم سواسٌة فٌ

التناسب معروؾ فً التحلٌل النفسً كتعبٌر أولً عن الارتباط العاطفً مع شخص »أن 

«آخر
3
نكتفً بالإقرار أن التناسب ٌتوق إلى جعل الأنا الخاص مماثلب للآخر »وكذلك  

«المعتبر كنموذج
4

ل . التناسب هو الذي ٌضمن تماسك المجتمع واستمرارٌته . ٌحص

التناسب عندما ٌشعر الإنسان بإنسان آخر كنموذج، كقدوة، كموضوع مقارنة النفس به ولا 

أولا: التناسب هو الشكل الأكثر أصلٌة للرابط العاطفً نحو الموضوع؛ »ٌختلؾ عنه، إذن، 

ثانٌا: عن طرٌق النكوص، التناسب ٌصبح بدٌلب للرابط الموضوعً، بمعنى بواسطة تمدخل 

introjection  لموضوع فً الأنا ]الحلول[؛ ثالثا: ٌستطٌع التناسب أن ٌنشؤ فً كل مرة ا

«تحصل فٌها رابطة مع شخص لم ٌكن موضوعا للبندفاعات الجنسٌة
5

. التناسب هو الرابط 

الرابط الذي ٌنشؤ بٌن شخص وآخر أو بٌن مجموعة أشخاص ٌشعرون بالتطابق فٌما بٌنهم، 
                                                             
1 Sigmund Freud, De quelques mécanismes névrotiques dans la jalousie, la paranoïa et 
l’homosexualité, In Œuvres complètes psychanalyse, Volume XVI (1921 – 1923). Trad. Par 
Janine Altaunian, Collet Avignon et autres, Ed. P. U. F. Paris : 1991, P. 97   
2 Ibidem, P. 97    
3 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 167  
4 Ibid., P. 69 
5Ibid., P. 71   
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د العاجز إلى حب، حٌث  قد تبدأ العلبقات وقد ٌكون التناسب فً بعض الأحٌان تحولا للحق

بٌن الأفراد بالحقد لكن سرعان ما ٌتحول هذا الحقد، الذي لا جدوى منه، إلى حب ومودة لما 

ٌشعر الناس أنهم سواسٌة وأنهم كل واحد مطابق للآخر، بذلك ٌحصل التناسب. إذن التناسب 

 مرتبط بالحب المكفوؾ عن الهدؾ الجنسً. 

أن فً الأصل هناك نرجسٌة بدابٌة، على المستوى الأنتوجٌنً  دفروٌوقد افترض 

وعلى المستوى الفٌلوجٌنً، فً البدء كانت النرجسٌة، والحب ٌبدأ حٌث تنتهً النرجسٌة 

نحن نعلم أن الحب ٌزٌح »: فروٌدالتً من خلبها ٌكتفً الإنسان بذاته بعشقه لذاته. قال 

«عل، أصبح عاملب للحضارةالنرجسٌة ونستطٌع أن نبرهن كٌؾ، بهذا الف
1

   . أخٌرا نلبحظ

 . أفلاطونواقتربت من أطروحة  لوبونابتعدت عن أطروحة  فروٌدمرة أخرى أن أطروحة 

. إذا كانت الجماهٌر محافظة وتحترم التقالٌد احتراما وثنٌا، لوبوننعود إلى موضوع  

تتقدم الحضارات  ولا»قابلب:  لوبونفكٌؾ ٌحصل الارتقاء فً تارٌخ الإنسانٌة؟ ٌجٌب 

بالجماهٌر التً هً لعب تسٌرها الؽرابز، بل بصفوة الرجال التً تفكر لأجل الجموع 

وتقودها. ولم ٌفعل الساسة بمحاولتهم تسخٌر المنطق العقلبنً لمنطق الجماهٌر كً ٌبرر 

«اندفاعاته سوى فوضى عمٌقة
2

. لا ٌجب على الجمهور أن ٌقود أو ٌهٌمن بل ٌجب أن 

ٌُرجع بالأمة إلى حالة الهمجٌة الأولى؛ لأن ٌكون مُقاد ٌعلم التارٌخ أن فً كل حال »ا وإلا س

فقدان القوى الأخلبقٌة للمجتمع، تؤتً الحلول النهابٌة التً ننسبها إلى تلك الحشود 

اللبشعورٌة والمتوحشة والموصوفة بالبربرٌة. حتى الآن الحضارات تقودها ثلة 

الجماهٌر أبدا، هذه الأخٌرة لا تملك القوة إلا من أجل ارستقراطٌة فكرٌة، ولم تقودها 

«الهدم
3

. الشروط الملببمة واللببقة للتقدم لا تملكها الجماهٌر الساذجة، هذه الشروط لا 

تتوفر إلا فً الصفوة الارستقراطٌة من الناس سواء تعلق الأمر بالسٌاسة أو بالمجال الثقافً 

تستلزم قواعدا ثابتة، نظاما معٌنا، »الحضارة   لأنوالمعرفً؛ الجمهور ؼٌر قابل للتثقٌؾ 

الانتقال من الؽرٌزي إلى العقلبنً، التنبإ بالحاضر، درجة راقٌة من الثقافة، هذه الشروط  

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 95  

116، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  
3 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 4  
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«تبقى ؼٌر قابلة للمرور داخل الجمهور
1

. هذا لأن من الطبٌعة الإنسانٌة أن ٌكون التثقٌؾ 

ل الجمهور، ٌتعرض هذا التثقٌؾ إلى الكؾ. خاصٌة الأفراد المنعزلٌن ولما ٌنصهروا داخ

الفرد أرقى من الجمهور من ناحٌة المردود الفكري، فلب تتخلص الإنسانٌة من البربرٌة إلا 

صفوة الناس القلٌلة هً وحدها ذات آراء شخصٌة فً »باستقلبلٌة الشعور الفردي؛ بالتالً 

«بمبتكرات الحضارةبعض الأحٌان وإلى هذه الصفوة العالٌة ٌعود فضل الإتٌان 
2

. لهذا 

السبب خاصة كانت المسار التارٌخً بطٌبا، لأن الجمهور هو الذي ٌصنع التارٌخ السٌاسً، 

لٌست معٌارا للحق،  لوبونوهذا التارٌخ ٌعٌق الثورات العلمٌة المجددة، فالأؼلبٌة حسب 

تظهر إلا لأن  وما خطل هذه البرهنة ٌبدو لو لم تثبت مبتكرات العلوم أنها لم»وهذا قوله:

«المرء وهو منفرد على حق أكثر من الجموع الحافلة والجماهٌر الحاشدة
3

المنطق »، كذلك 

«العقلبنً وحده ٌؤتً بمبتكرات العلم والصناعة التً هً قوام حضارتنا
4

. والجماهٌر لا 

ٌُإثر فٌها بواسطته. المنطق العقلبنً ٌعتمد على  تعرؾ المنطق العقلبنً ولا تفهمه ولا 

لفرد المنعزل والمنطق الساذج له طبٌعة جماعٌة؛ إذن صناع الحضارة وقابدو الثورات ا

لعل أول ثورة »: لوبونالأصلٌة الارتقابٌة أفراد، فلب بد أن ٌمر الفرد قبل الجموع، قال 

ظهرت فً عالم الفكر هً الثورة التً أدى إلٌها العلم بإثباته أن الحوادث تصدر عن 

ٌُنظر بها الكون دفعة  نوامٌس مهٌمنة لا عن أهواء الآلهة؛ إذ بهذه الثورة تبدلت الكٌفٌة التً 

واحدة، وهذا الاكتشاؾ العظٌم الشؤن الذي أخرج البشر أول مرة من دابرة المعتقد إلى دابرة 

المعرفة لم ٌعم بعد، إذ أن كثٌرا من الناس ٌعتقدون أن قوى ما بعد الطبٌعة تسٌر الحادثات 

«مجراها عندما ٌستؽاث بهاوتقدر على تؽٌٌر 
5

لا ثورة أصٌلة إلا  لوبون. إذن فً نظر 

الثورة العلمٌة التً تؽٌر التصور عن العالم من القوى الإلهٌة إلى القوانٌن الطبٌعٌة، التً 

 كونت أوؼستتكتشؾ بفضل المنطق العقلبنً. هنا أعاد، إن صح التعبٌر لوبون أطروحة 

راحل: المرحلة اللبهوتٌة والمرحلة المٌتافٌزٌقٌة والمرحلة الذي قسم تارٌخ الفكر إلى ثلبث م

 العلمٌة أو الوضعٌة.  

                                                             
1 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P. 4 

189، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  

196ص.  ، مرجع نفسه، ال  3  

38المرجع نفسه، ص.   4  

196المرجع نفسه، ص.   5  
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المنطق العقلبنً إذن ٌقتضً استقلبلٌة الشعور الفردي، قوام العلمانٌة والفرد  

المنعزل هو الذي ٌخترع فً العلوم قوام كل الحضارات، الثورات الكوبٌنٌكٌة الحدٌثة 

دون اللجوء إلى مساندة الجماعات؛ والمنطق الجماعً اعتمدت على الأفراد الخواص 

ًٌر الجماهٌر. إذن المنطق العقلبنً ضآلة الإنسان الراقً، لأن  فً »الساذج هو الذي ٌس

الإنسان الراقً نجد قدرة عظٌمة على ضم بعض الأفكار إلى بعض وعلى استخراج النتابج 

«نامٌتٌن إلى الؽاٌة منها، وفً الإنسان الراقً نجد ملكة النقد وروح الدقة
1

. لا ٌمكن 

للئنسان أن ٌكون راقٌا إلا إذا كان منعزلا بشعوره، الإنسان المتجمهر إنسان أدنى من حٌث 

المردود الفكري مهما كان مثقفا. إن الصفوة الارستقراطٌة القلٌلة هً التً تقود عجلة 

ثبت التارٌخ أن »قد التارٌخ إلى الأمام وإلى الرقً رؼما عن محافظة ونكوص الجماهٌر،ف

كل تقدم مدٌن لتلك الصفوة القلٌلة العدد. والجماعة مع استفادتها من ذلك التقدم لا ٌجب أن 

تتجاوز مستواها أبدا. والجماعة هً التً كان ضحاٌاها من عظماء المفكرٌن والمخترعٌن 

 فً الؽالب؛ ومع ذلك ترى ازدهار جمٌع الأجٌال وجمٌع ماضً العرق وقع بفعل تلك

العبقرٌات الرابعة التً هً أزهار عجٌبة لها. من أصحاب العبقرٌة ٌتكون مجد الأمة 

«الحقٌقً
2

. لكن الجماهٌر لها دور فً صناعة التارٌخ، فلولا الجماهٌر وسذاجتها لما قامت 

الحروب والثورات؛ لكن هذا الدور كثٌرا ما ٌكون سلبٌا على الحضارة وهذا ما جعل 

رتقاء ببطء شدٌد لأن أحداث النكوص، بتدخل الجماهٌر، تتخلل التارٌخ ٌسٌر نحو الا

المخترعٌن ٌستطٌعون أن ٌؽٌروا الحضارة »عجلبته؛ رأى مإلؾ سٌكولوجٌا الجماهٌر أن 

مع الزمن، والمتعصبٌن وحدهم، وهم ذوي الذكاء المحدود، ولكن بؤخلبق فعالة وشهوات 

«لعالم وإقامة الدولقوٌة، هم الذٌن ٌقدرون على تؤسٌس الأدٌان وقلب ا
3

. ثم أضاؾ: 

فالحق أن العباقرة المخترعٌن ٌعجلون سٌر الحضارة وأن المتعصبٌن والمتهوسٌن هم »

«الذٌن ٌخلقون التارٌخ
4

أن التصادم بٌن العبقرٌة والسذاجة  لوبون. نفهم من خلبل طرح 

لذٌن ٌعٌق سٌر الحضارة وسبب فناء كل حضارة هم أولابك المتعصبون والمتهوسون  ا

لا ٌصدر التقدم من الدولة بل من ارتقاء »قادوا الدول والثورات الشعبٌة والحروب، إذن 
                                                             

35، السنن النفسٌة لتطور الأمم، ص. لوبون ؼوستاؾ  1  

119، ص. نفسهالمرجع   2  
121، المرجع نفسه، ص.   3  

121المرجع نفسه، ص.   4  
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«الفرد باستمرار
1

. الثورات العلمٌة الكبرى الحدٌثة قادها الفلبسفة والعلماء ولم ٌقدها 

الذي أؼرق أوروبا فً مستنقعات من الدماء لوثر مارتنالمتهوسون أمثال 
2
  

أهمل دور الزعٌم أن لوبون  فروٌدرأى 
3

، لكن هذا ؼٌر صحٌح؛ فقط تصور الزعٌم عند 

ٌلعب الزعٌم فً الجماهٌر الإنسانٌة »: لوبونقال ؛ فروٌدٌختلؾ عن التصور عند  لوبون

دورا معتبرا، إرادته هً النواة التً حولها تتشكل وتتناسب كل الإرادات. الجمهور قطٌع لا 

«ٌمكن أن ٌستؽنً عن الزعٌم
4

كان الجمهور مُقادا بفعل التنوٌم المؽناطٌسً . لكن إذا 

ٌكون الزعٌم أولا »فً هذا الصدد:  لوبونوالإٌحاء، فالزعٌم لٌس فً منؤى عن ذلك، قال 

«إنسانا مُقادا ومنوَما مؽناطٌسٌا بفعل الفكرة التً أصبح من أجلها رسولا
5

. وكم من زعٌم 

حدث فً أؼلب الحالات. أكثر من خضع للئٌحاء والتنوٌم أكثر من أعضاء جمهوره، وهذا ٌ

الزعماء لٌسوا فً أؼلب الأحٌان رجال فكر بل »ذلك رأى صاحب سٌكولوجٌا الجماهٌر أن 

ٌُجنَدون خاصة من بٌن العصابٌٌن، المفتونٌن وأشباه المسلوبٌن الذٌن  هم رجال الفعل )...( 

«ٌقتربون من حدود الجنون...
6

 فروٌدما اعتبرهم  الزعماء عصابٌٌن بٌن لوبون. اعتبر إذن 

: فروٌدنرجسٌٌن، وحسب التحلٌل النفسً هناك فرق بٌن العصاب والنرجسٌة. قال  فروٌد

نفترض أن أنا القابد لا تملك إلا قلٌلب من الصلبت اللٌبدوٌة، لا ٌحب أحدا خارج ذاته، ولا »

إلى ٌحب الآخرٌن إلا بقدر ما ٌخدمون حاجاته )...( الٌوم أٌضا ٌحتاج الأفراد فً الجمهور 

وهم مفاده أن ٌكونوا محبٌن بطرٌقة متساوٌة وعادلة من طرؾ الزعٌم، لكن لا ٌحتاج 

الزعٌم إلى أن ٌحب أحدا آخر، له الحق أن ٌكون من طبٌعة الأسٌاد، هو نرجسً بصفة 

«مطلقة فلب ٌعتمد إلا على نفسه ولا ٌتعلق إلا بنفسه
7

. علمنا من خلبل التحلٌل النفسً أن 

مل اللٌبدوي للؤنانٌة، بٌنما العصاب فً أؼلب الأحٌان ٌإدي إلى النرجسٌة هً المك

فً كتاب لاحق قال ما ٌساند أطروحة  فروٌدالإحساس بالؽٌرٌة على حساب الأنا.  لكن 

لقد لعب المجانٌن، الشوافون، المتهوسون، العصابٌون والمسلوبون، »، وهذا نصه: لوبون
                                                             

151، فلسفة التارٌخ، ص. لوبون ؼوستاؾ  1  

111، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ  2  
3 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 30 
4 Gustave Le Bon, Psychologie des foules, P.68  
5 Ibidem, P. 68   
6 Ibid. P. 69  
7 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 95 
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نسانٌة، ولٌس فقط بفرصة مٌلبدهم التً سنحت فً كل الأزمنة، أدوارا كبٌرة فً تارٌخ الإ

لهم الفرصة باكتساب السٌادة )...( مثل أولبك الكابنات الإنسانٌة مارسوا تؤثٌرا ؼٌر قابل 

للحساب على عصرهم والعصور اللبحقة، إنهم قادوا حركات ثقافٌة كبرى وقاموا 

«باكتشافات كبرى
1

هنا لم  فروٌد ، الأشخاص الذٌن وصفهملوبون. لكن من وجهة نظر 

ٌإثروا إلا على التارٌخ السٌاسً والاجتماعً والدٌنً، لم ٌإثروا على المجالات العلمٌة 

 والفلسفٌة. 

فً اعتبارهم للشخصٌات التً لها نفوذ فً المسار  لوبونو  فروٌدمع  ٌونػاختلؾ  

ٌة هً تركٌبة مانا فً الشخص»التارٌخً، إذ اعتمد عما سماه شخصٌة مانا حٌث قال مثلب: 

إحدى المهٌمنات على اللبشعور الجماعً، النمط المبدبً المعروؾ جٌدا للئنسان الأقوى، 

الذي تظاهر  من خلبل كل حٌاة الإنسانٌة تحت أوجه متعددة، كالبطل والقابد والساحر 

«والطبٌب مان ]شامان[،القدٌس، السابد الذي ٌحكم الناس والأرواح، الملك وحبٌب الله
2

 .

ور الجماعً والأنماط المبدبٌة فً كل ماضً تارٌخ الإنسانٌة، لكن شخصٌة تحكم اللبشع

. مهما كان الأمر فالابتكارات فروٌدمانا قرٌبة من الشخصٌة النرجسٌة التً تحدث عنها 

العلمٌة والفلسفٌة والفنٌة... وكل ما ٌنتمً إلى مجال اللوؼوس، لم ٌنجزها إلا الأفراد 

عتقدات والثورات الشعبٌة فقادتها الجماهٌر الساذجة التً ٌكون المنعزلٌن، أما الأدٌان والم

دابما على رأسها زعماء سذج. لكن لم ٌكن الفرد الخاص فً جمٌع الحالات منتجا لما ٌنفع 

الإنسانٌة، فالطؽاة الدموٌون أفراد خواص فً كل زمن ٌعتمدون على الصفوة السٌاسٌة 

 هم بالحكم ٌعتمدون على الجمهور.   والعسكرٌة المحٌطة بهم، بالرؼم من انفراد

الاختراعات الأكثر إجلبلا، كما أسوأ »الذي قال:  ٌونػنجد سند لهذه الفكرة عند  

«العٌوب وأسوأ الشناعات إنما هً فردٌة
3

فً هذا الشطر الأخٌر  ٌونػ. لا بد أن ٌكون 

إنسان الجمهور ٌقصد الطؽاة الدموٌٌن، لكن الطاؼٌة، ولو كان فردا مستبدا، لا ٌكون إلا 

استبد بفكره وهم معٌن. بما الفرد أهم من الجموع فلببد الاعتماد علٌه من أجل الإصلبح 

                                                             
1 Sigmund Freud  et William C. Bullitt,  Le président T. W. Wilson, Trad. Marie Tadié, Ed. 
Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2005. P. 38   
2 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 236  
3 Ibid., P. 73  
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تعدٌل الشعور ٌبدأ فً الفرد، وأنه لأمر قدٌم العهد، الذي »، ٌونػوالتثوٌر؛ لأن، كما قال 

أنه فً ٌتعلق جوهرٌا بمسؤلة معرفة إلى أي مدى تمتد قدرة تطور النفسٌة. الٌوم نعرؾ فقط 

«هذه اللحظة، لا ٌوجد إلا الأفراد المنعزلون الذٌن هم قادرون على التطور
1

. الجمهور لا 

ٌتطور لأنه مسٌر باللبشعور الجماعً؛ لأن من الناحٌة اللبشعورٌة لا ٌختلؾ المتحضر عن 

البدابً؛ الفرد وحده قادر على التطور، والشعوب لا تتطور بالجماهٌر إنما تتطور وقفا 

( إذ رأى أن ٌونػو  لوبونعن هذه الموقفٌن ) فروٌدالأفراد الخواص. لم ٌشذ  لتطور

فً مادة »الحضارة ٌسٌرها الأخٌار النوادر الذٌن لهم قدرات "فوق الإنسانٌة" حٌث قال: 

التحقٌق الفكري، نقول إن قرارات الفكر العلمٌة الكبرى، الاكتشافات وحلول المشاكل الثقٌلة 

«ممكنة إلا للئنسان المنفرد الذي ٌعمل فً عزلة من حٌث النتابج ؼٌر
2

. فكرة اعتبار الفرد 

الخاص كؤساس التطور الحضاري لها أهمٌة فً مذهب  اللٌبٌرالٌة الاجتماعٌة السٌاسٌة؛ 

وآخرون أن اللٌبٌرالٌة، نتاج الفكر التنوٌري والثورات  لوبونو  ٌونػو  فروٌدوقد اعتقد 

ارة الإنسانٌة، فكل محاولة تجاوز اللٌبٌرالٌة، الشٌوعٌة الكوبٌرنٌكٌة، أقصى تطور الحض

 مثلب، تعتبر نكوصا نحو العصور البالٌة. 

، كما سبق أن قلنا، متشابم فً الحٌن وعلى المدى البعٌد، وتشاإمه كثٌر الشبه  لوبون 

، إذ شخص العلل ولم ٌقدم حلولا لازمة. كان شدٌد الوعً بالأزمة خلدون ابنبتشاإم 

ة التً مرت فً عصره وانبهر بها وكرس معظم أعماله للتعبٌر عنها. بٌنما نجد فً الحداثٌ

أٌضا إضفاء  ٌونػ. ونجد عند لوبونتوسٌعا هاما فً الحقل الذي نشط فٌه  ٌونػمإلؾ 

والقرٌبة من السذاجة كما حكم  لوبونالطابع العلمً والتصوري للؤفكار التً عبر عنها 

فً  كانط، فً نهاٌة التحلٌل، حل للئشكالٌة التً طرحها نػٌو. كما نجد عند فروٌدعلٌها 

؟ والتً أدرجنا جزءا منها فً بداٌة هذا الفصل. كؤن جواب عن السإال ما الأنوارمقالته: 

ٌتساءل: كٌؾ ٌمكن تحقٌق استقلبلٌة الشعور الفردي إزاء الشعور الجماعً  ٌونػ

ً جماعة ولا ٌمكن أن ٌتخلى عن واللبشعور الجماعً، ونعلم أن الفرد المنعزل ٌعٌش ف

قلب »/ 1هذه الإشكالٌة فً الفقرات الآتٌة:  ٌونػالجماعٌة )الجمهور أو المجتمع(؟ عرض 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, p. 630 
2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 38  
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إنسان الٌوم المنحوت على شكل المثال الجماعً الأخلبقً السابد تحول إلى كهؾ من 

ر الصعالٌك، ما ٌكشفه تحلٌل لاشعوره بصفة مدهشة، حتى ولو كان هذا الإنسان ؼٌ

مضطرب ولو قلٌلب، وبقدر ما كان بصفة عادٌة مكٌفا بمن حوله، حالات الجنون الكبرى، 

نعم الشناعات الكبرى المرتكبة من طرؾ مجموعته لا تزعجه، ولا تزعج فً الظاهر 

طمؤنٌنة نفسه، بشرط أن ٌكون أؼلبٌة رفقابه فً المواطنة ٌإمنون بالأخلبقٌة العلٌا للتنظٌم 

«الاجتماعً السابد
1

أي شخص ٌكون فً الجانب الأكبر من ذاته إنسان الجمهور »/ 2. 

لٌس له، بصفة مبدبٌة، أٌة بصٌرة فٌما ٌخص دناءته، ولٌس له الحاجة إلى امتلبك ذلك، لأن 

الوحٌد الذي ٌستطٌع أن ٌرتكب الذنوب هو ذلك المستتر الذي ٌسمى "الدولة" أو "المجتمع". 

ه، ٌحس أنه مسإول على بنٌته النفسٌة، وهنا ٌنظر لكن الذي ٌعرؾ أن شٌبا ما ٌتعلق ب

بؤكثر وضوح كٌؾ ٌجب أن ٌكون لٌصبح أكثر صحة، أكثر ثباتا، أكثر كمالا وأكثر فعالٌة 

)...( إنسان الجمهور بالعكس ٌملك مٌزة أن ٌبقى فً كل حال برٌبا بكٌفٌة كاملة من 

طا فٌها. وضعه النهابً ٌكون الكوارث السٌاسٌة والاجتماعٌة الكبرى حٌث ٌكون الكل متور

حسب ما ٌقتضٌه الأمر، بٌنما الآخر له إمكانٌة إٌجاد رابطة روحٌة، ملكوت لٌس من هذا 

«العالم
2

كلما كانت حمولة الشعور الجماعً قوٌة، كلما فقد الأنا أهمٌته العملٌة، إنه »/ 3. 

الجمهور، الذي بنوع ما ممتص من طرؾ آراء ومٌول الشعور الجماعً وكذلك ٌنشؤ إنسان 

ٌكون دابما ضحٌة إٌزم معٌن. لا ٌحتفظ الأنا على استقلبلٌته إلا إذا لم ٌتناسب مع أحد 

المتعارضٌن ]الشعور الجماعً واللبشعور الجماعً[، لكنه أن ٌعرؾ كٌؾ ٌحافظ على 

التوسط بٌن المتناقضٌن، وهذا لا ٌكون ممكنا إلا إذا كان شعورٌا لٌس فقط بؤحدهما ولكن 

«بالآخر أٌضا
3

بالشعور الجماعً واللبشعور الجماعً،  ٌونػ. فً هذه الفقرات الثلبثة اهتم 

فً  ٌونػعلى حد سواء، الذي بإمكان الفرد أن ٌنصهر فٌهما فٌصبح متجمهرا. لما ٌفكر 

هذٌن النوعٌن المتناقضٌن من النفسٌة الجماعٌة كان ٌفكر لا محالة فً الجماهٌر الشٌوعٌة 

. ٌجب أن ٌكون الإنسان شعورٌا، شعورا فردٌا، لوبونة، مثل تفكٌر والجماهٌر القومٌ

فلم ٌهتم  لوبونبالمتناقضٌن وٌعرؾ كٌؾ ٌسوي بٌنهما من أجل أن ٌحقق استقلبلٌته. أما 

                                                             
1 Carl Gustav Jung,  Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 76 
2 Carl Gustav Jung, Les racines de la consciences, P. 612  
3 Ibid. P. 626 
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أي لما  ٌشٌر إلى الأوهام  –ربما سهوا  -  بالشعور الجماعً ولم ٌشر إلٌه إلا عن مضض

 والمثل الأعلى والإحساس الدٌنً. 

الشعور الجماعً ٌحٌا إلى جانب اللبشعور الجماعً ولٌس اقل  ٌونػنظر فً 

خطورة منه على الفرد والمجتمع والحضارة. ٌجب على الإنسان أن ٌتحرز منهما ولا 

  Individuationٌتناسب معهما. وهذا المثال ٌتحقق فً نظره بما سماه مسار الفردنة 

ع. الفردنة هً فً الوقت نفسه نقٌض الذي لا بد أن ٌمارس على الفرد وعلى المجتم

، هً التً تحمل ٌونػالجمهرة وتجاوز للفردانٌة والأنانٌة. السٌكولوجٌة التحلٌلٌة، فً نظر 

على عاتقها هذه المهمة ـ الفردنة، أو استقلبلٌة الشعور الفردي، تإدي إلى وضع الحد 

 عور الجماعً.  للمتناقضٌن؛ والفردنة تحطم الشعور الجماعً وتخفؾ من حدة اللبش

إنه من »: ٌونػبخصوص الفردنة التً نترجمها باستقلبلٌة  الشعور الفردي قال  

خلبل دراسة التطورات الفردٌة والجماعٌة، ومن خلبل فهم الرمزٌة السٌمٌابٌة توصلت إلى 

«المفهوم المفتاح لكل سٌكولوجٌتً، توصلت إلى فكرة مسار الفردنة
1

. إذن الفردنة إنما هً 

التحلٌلٌة، إنه مفهم ٌضاهً من وجهة نظر  ٌونػوم الأساسً والمبدبً فً سٌكولوجٌة المفه

، لكن الفردنة أٌضا موجودة بصفة ضمنٌة فً مإلؾ فروٌدالأهمٌة، مفهوم التجلٌل عند 

بالتالً إذن، من أجل تطور الشخصٌة، »لتوضٌح فكرة الفردنة ما ٌلً:  ٌونػ. أضاؾ فروٌد

ٌة الجماعٌة ٌشكل ضرورة مطلقة. كل تماٌز ؼٌر كافً ٌإدي إلى التماٌز الصارم مع النفس

«انحلبل فوري  للفردي داخل الجماعً، ٌختلط الفرد بالجماعً وٌضٌع فٌه
2

. هذا هو الحل 

رسومه. وقد لا  لوبونبخصوص مشاكل المجتمع المعاصر الذي وضع  ٌونػالذي قدمه 

وؼٌرهما، أن استقلبلٌة الوعً  كانطو  فٌكوو  هوبز، وكذلك لوبونحظنا فً دراسات 

ولا تذهب  .«تحقٌق الذات»الفردي ٌمثل قمة الحضارة والثقافة. عرؾ ٌونػ الفردنة أنها 

لا هدؾ آخر للفردنة إلا تحرٌر الذات من جهة من المؽالطات الخاطبة »أبعد من ذلك حٌث 

«للشخصٌة، ومن جهة أخرى من القوى الإٌحابٌة للخٌالات اللبشعورٌة
3

د من الفردنة . لا ب

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 11 
2 Ibid. P. 72 
3 Ibid., P. 117 
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من أجل ردع نتابج الشعور الجماعً واللبشعور الجماعً المإسسان للئٌزمات )المذاهب( 

بالتؤكٌد قد نتساءل لماذا ٌنفرد  »قابلب:  ٌونػالمتعصبة، لكن لماذا مسار الفردنة؟ ٌجٌب 

الكابن ]الإنسانً[ وهل هذا مرؼوب فٌه. أجٌب عن هذا الاعتراض أن هذا لٌس فقط 

ه ولكن هو أٌضا وبصفة مطلقة شًء لابد منه، وهذا للسبب الممتاز أنه دون مرؼوب فٌ

تباٌنه ودون تفرده ٌكون فً ظرؾ امتزاج واختلبط مع الآخر؛ وفً هذه الحالة ٌنجز أفعالا 

«تضعه فً خلبؾ وصراع مع نفسه
1

. دون الفردنة الشخص ٌنصهر فً الجماعة ولا 

وده الفكري أو ٌتعرض إلى الكؾ. الفردنة تمنع ٌستطٌع أن ٌحقق ذاته وبالتالً ٌضعؾ مرد

لا  »الوقوع فً الاؼتراب، الانصهار فً ما هو خارجً عن الذات، ودون الفردنة، 

ٌستطٌع الفرد أن ٌتفق مع نفسه ولا ٌحس بالاتفاق مع نمط وجوده وفعله، ولا أن ٌتحمل 

م أخلبقٌة. لكن عدم المسإولٌة بصفة جٌدة؛ إنه ٌحس أنه فً حالة مذلة سكولوجٌة كانت أ

«الاتفاق مع النفس ٌكوًن بصفة أساسٌة حالة العُصاب
2

. هذا ٌعنً أن الانصهار فً 

الجمهور ٌإدي إلى الصراع مع الذات وعدم القدرة على المسإولٌة، بما أن الجمهور ؼٌر 

، بالعكس، أن العصاب ٌإدي إلى فروٌدمسإول، وهذا ٌإدي إلى العُصاب. وقد رأٌنا عند 

ٌإسس  فروٌدصال عن الجمهور وهو فً الوقت نفسه صراع مع الذات. العصابً عند الانف

اهتم بمشكلة  ٌونػنسقه الخاص فً الهذٌان ودٌانته الخاصة بعٌدا عن الجمهور. بدا أن 

قد ٌكون الاؼتراب فً الجمهور  فروٌدالاؼتراب السٌكولوجً أو الروحً، بٌنما عند 

 إٌجابٌا. 

تصبح المحتوٌات الجماعٌة شعورٌة عند كل فرد منعزل  ، ٌجب أنٌونػفً نظر   

إذا بقٌت هذه المحتوٌات لاشعورٌة، الفرد المشتبك فً ألؾ صلبتها، والتً تربطه »لأنه 

إلى أفراد آخرٌن الذٌن كانت لدٌهم هذه المحتوٌات أٌضا لاشعورٌة، ٌبقى بكٌفٌة لاشعورٌة 

«إنه لا ٌتباٌن ولا ٌكون بالتالً مفردنامختلطا بهم، بحدود أخرى، إنه لا ٌتباٌن عنهم، 
3

 .

لكن الفردنة تختلؾ عن الفردانٌة والأنانٌة وإن لم تكن نقٌضهما؛ نقٌض الفردانٌة هو 

بالتالً،   massificationونقٌض الفردنة هو الجمهرة  collectivismeالجماعاتٌة  

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et l’inconscient, P. 221 
2 Ibid.  Ps. 230 – 231   
3Ibid., P. 230 



 

389 
 

فة عنها،وهذا لأن  من الناحٌة المنطقٌة، لٌست الفردنة نقٌض الجماعاتٌة بل فقط مختل

الفردنة هً مسار التماٌز الذي له ؼاٌة تطور الشخصٌة الفردٌة. الفرد لٌس فقط وحدة، »

وجوده ذاته ٌفرض مسبقا علبقات اجتماعٌة؛ كذلك مسار الفردنة لا ٌإدي إلى العزلة، لكن 

«ٌإدي إلى تماسك جماعً أكثر شدة وأكثر كلٌة
1

، الشعور الجماعً ٌونػ. حسب فهم 

لك اللبشعور الجماعً أحٌانا( لا ٌإدٌان إلى الوحدة بل ٌإدٌان إلى التنافر بٌن المذاهب )وكذ

إذن إلى  الفردانٌة بالمعنى اللٌبٌرالً المتطرؾ والمؤلوؾ،  ٌونػوبٌن القومٌات. لم ٌدع 

الفردنة، بعكس ذلك، »بالرؼم من كونه  لٌبٌرالٌا سٌاسٌا معتدلا. إن أصالته تكمن فٌما قاله : 

مرادؾ للئتمام الجٌد والأكثر كمالا للؤشؽال الجماعٌة للكابن )...( هو القول إن الفردنة  هً

لا ٌمكن إلا أن تكون المسار الذي تُنجز من خلبله المعطٌات والتحدٌدات الفردٌة، بمعنى 

آخر، الفردنة هً ما ٌجعل فرد ما، كابنا ما ٌجب أن ٌكون، بهذا الفعل لا ٌصبح أنانٌا أو ذا 

زٌة ذاتٌة بالمعنى المؤلوؾ للحد، لكنه ٌنجز ببساطة طبٌعة وجوده، هو ما قلته أعلبه، مرك

«أن ٌكون الفرد بكل دقة بمقابل الفردانٌة والأنانٌة
2

. الفردانٌة مذهب هً إٌزم معٌنن بٌنما 

الفردنة سلوك وممارسة. الفردانٌة لها معنى اقتصادي / سٌاسً، الفردنة لها معنى 

 ماعً. سٌكولوجً / اجت

لا ٌمكن أن تتحقق وحدة الشعب ووحدة الأمة وبالتالً وحدة الإنسانٌة إلا بفعل  

أما الجمهرة التً ٌسببها الشعور  .الفردنة، استقلبلٌة الشعور الفردي بالمعنى السكولوجً

الجماعً )واللبشعور الجماعً أحٌانا( فلب تإدي إلا إلى تكوٌن الشٌع والمذاهب والإٌزمات 

فً فلسفته السٌاسٌة حٌث  هوبزوالنزوعات القومٌة. وهذه هً أٌضا أطروحة المتعصبة 

استعمل الكلٌة الخٌالٌة بهٌموث )بهابم القطٌع( للتعبٌر الشعري عن الشٌع المتعصبة 

وأهم الحادثات التً أشرنا »عن هذه الفكرة ذاتها قابلب:  لوبونوالنفسٌات الجماعٌة. وعبر 

المجتمعات الحاضرة فً التحول إلى زمر صؽٌرة مستقلة إلٌها فً هذا الفصل هً شروح 

متشاكسة متشاحنة تسعى كل منها إلى الانفراد ]الجماعً أي التجمهر[ حتى تخسر الأمة 

وحدتها. وأن روح الفرد التً عملت قرونا كثٌرة لتفلت قلٌلب من روح الجماهٌر تعود إلٌها 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 78  
2 Ibid., P. 117 
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«فً أٌامنا
1

الجماهٌر السٌكولوجٌة، بٌنما تستطٌع  . هذا هو الخطر الذي ٌسببه التكون فً

، بواسطة مسار الفردنة الذي ٌإدي حتما إلى ٌونػالأمة أن تفلت من هذا الضرر، فً نظر 

 التماسك الاجتماعً. 

لكن هل مسار الفردنة الذي هو مبدأ السٌكولوجٌة التحلٌلٌة ٌشمل عامة الناس؟ هذا  

ن نسلم افتراضٌا بوجود نوعٌن من . لا بد أٌونػاضطراب ٌمكن أن نلبحظه فً مإلؾ 

الفردنة: الفردنة الاجتماعٌة التً ٌجب أن تشمل أكبر عدد ممكن من الناس، والفردنة 

الروحٌة السامٌة التً لا تهم إلا الصفوة الأرستقراطٌة من المجتمع والإنسانٌة. وكما سبق 

تجلٌل الاجتماعً أن أثبتنا، وجدنا نوعٌن من التجلٌل فً التحلٌل النفسً الفرودي: ال

ومسار الفردنة عند  فروٌدوالتجلٌل الروحً. وبإمكاننا أن نقارن بٌن مسار التجلٌل عند 

اكتشؾ مسار الفردنة ووضعه محل مسار التجلٌل، لكن المفهومان  ٌونػ. ٌبدو أن ٌونػ

ى ٌختلفان بالمحتوى كما ٌختلفان بالوظٌفة. التجلٌل الاجتماعً لا ٌإدي إلى الفردنة ولا إل

الفردنة لا بد منها لبعض »: ٌونػالتفرد، بل ٌإدي إلى الجمهرة كما رأٌنا أعلبه. قال 

الكابنات ]الإنسانٌة[ لٌس فقط على مستوى الضرورة التٌرابٌة، لكن أٌضا كمثال أسمى، 

«كفكرة إنجاز شًء صالح، والأفضل الذي نسمو إلٌه
2

بالضرورة التٌرابٌة  ٌونػ. ٌقصد 

أن  ٌونػج حالات العُصاب والذهان. وهناك تٌرابٌة اجتماعٌة التً أراد العلبج الفردي كعلب

ٌإسس لها )ولهذا رمى فروٌد ٌونػ بادعاء النبوة(. ما تعبر عنه هذه الفكرة هو الفردنة 

بفضل »الآتٌة:  ٌونػالاجتماعٌة، وبإمكاننا أن نلتمس الفردنة الروحٌة من خلبل فقرة 

رات متكررة ومتبوعة بخٌالات التً دون ذلك تبقى مجهود دابب للؤخذ بالشعور عدة م

لاشعورٌة، وبفضل المشاركة الفعالة للشعور فً المجرى المخٌالً، توصلنا كما أثبتت فً 

/ التوسٌع من مجال الشعور )كثٌر من المحتوٌات اللبشعورٌة 1عدد كثٌر من الحالات إلى: 

/ ما 3ػ فٌه للبشعور على الشعور؛ / إلى تحطٌم التؤثٌر المسٌطر والمبال2تصبح شعورٌة(؛ 

إلى تعدٌل الشخصٌة. سمٌت هذا التعدٌل الذي ٌنتج من المواجهة بٌن الفرد  2و 1ٌنتج من 

                                                             

155، الآراء والمعتقدات، ص. لوبون ؼوستاؾ    1  
2 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 232 
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«ولاشعوره بالوظٌفة المتعالٌة
1

. وصلنا إلى حد آخر فً السٌكولوجٌة التحلٌلٌة منبثق من 

وحٌة. وهذا ٌثبت صحة حد الفردنة وهو الوظٌفة المتعالٌة وهذه لا تكون إلا الفردنة الر

افتراضنا الذي طرحناه قبل قلٌل. نعٌد السإال مرة أخرى وبؤسلوب آخر: هل تكون الوظٌفة 

لأن سبٌل الوظٌفة المتعالٌة قدر »قابلب:  ٌونػالمتعالٌة فً متناول جمٌع الناس؟ ٌجٌب 

«فردي، وهً كذلك تبقى خاصٌة محفوظة للؤخٌار النوادر
2

ً . الوظٌفة المتعالٌة تضاه

لم  فروٌدالتجلٌل الروحً عند فروٌد، مع بعض الاختلبؾ وهذا الاختلبؾ ٌكمن فً كون 

ٌصل إلى مسار الفردنة. التجلٌل الروحً أٌضا هو خاصٌة الأخٌار النوادر، كما أكد ذلك 

والوظٌفة المتعالٌة فً حد  فً كتابه كدر فً الحضارة، الذٌن ٌشتؽلون بمواهب فوق إنسانٌة.

والتً تإدي  ٌونػٌكولوجٌة لكنها تختلؾ عن الفردنة الاجتماعٌة التً وصفها ذاتها فردنة س

 إلى تماسك اجتماعً بعٌد عن الجمهرة. الوظٌفة المتعالٌة تإدي إلى العزلة. 

توصلب إلى تحدٌد المبدأ الأول والأساسً  ٌونػو  لوبوننستنتج مما سبق أن   

هذا المبدأ هو استقلبلٌة الوعً الفردي للعلمانٌة التً هً نقٌض كل المذاهب المتعصبة. 

الذي هو أساس الارتقاء والتثقٌؾ. إلا أن الاثنان ٌختلفان فً تحدٌد استقلبلٌة الوعً الفردي، 

أقامه لوبون على الفردانٌة اللٌبٌرالٌة، السٌاسٌة والاقتصادٌة المبنٌة على مبدأ التفاوت 

ددها بطرٌقة تخالؾ تماما الفردانٌة الفردنة وح ٌونػالطبقً والاجتماعً، بٌنما سماها 

والأنانٌة والمركزٌة الذاتٌة. هذه الفردنة السٌكولوجٌة تفتقر إلٌها المجتمعات الشٌوعٌة 

والمجتمعات القومٌة والدٌنٌة القابمة على عامل الجمهرة، جمهرة النفوس. ومن جانب آخر 

التحلٌلٌة منه إلى التحلٌل  الاجتماعٌة أقرب إلى السٌكولوجٌا لوبونلاحظنا أن سٌكولوجٌة 

الاجتماعٌة تختلؾ جذرٌا عن سٌكولوجٌا  لوبونالنفسً. لكن نسجل أمرا مهما. سٌكولوجٌا 

أسس لأنتروبولوجٌا ثقافوٌة مناقضة لأنتروبولوجٌا  لوبونوالتحلٌل النفسً، وهذا لأن  ٌونػ

فان بما هما التحلٌل النفسً وأنتروبولوجٌا السٌكولوجٌة التحلٌلٌة اللتان لا تختل

أنتروبولوجٌتان إنسانانٌتان فلسفٌتان قابمتان على مبدأ وحدة الجنس البشري. بٌنما فً نظر 

الأقوام والأمم والأعراق تختلؾ وتتفاوت باختلبؾ لاشعورها، بمعنى لكل قوم  لوبون

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 216 
2 Ibid., P. 226 
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الجزء الأكبر من اللبشعور له طابع عرقً  لوبونلاشعوره الجماعً الخاص. فً نظر 

، هو إرث الإنسانٌة جمعاء. وقد فروٌدكما عند  ٌونػلبشعور الجماعً عند موروث. ال

ٌعتبر اللبشعور الجماعً، الذي سماه الحس  فٌكونوهنا فً أول هذا الفصل إلى أن 

المشترك ٌعبر عن الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم. هذه الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم، سواء عند 

تنتهً بظهور الشعور الجماعً ثم الشعور الفردي. قال  ،فروٌدأو عند  فٌكوأو عند  ٌونػ

لا ٌمكن أن نتحدث عن المشابهة بٌن الناس إلا بقدر ما كانوا لاشعورٌٌن بكٌفٌة »: ٌونػ

عالٌة، بمعنى أنهم لا ٌشعرون بتباٌنهم الفعلً. كلما كان المرء لاشعورٌا أكثر ٌتكٌؾ أكثر 

ا كان شعورٌا أكثر بفردٌته، ٌمر إلى المستوى لكن كلم. مع القاعدة العامة للمجرى النفسً

الأول وٌظهر تباٌنه أكثر مع الأفراد الآخرٌن، وٌتوافق أقل مع التفاهم العام )...( هذا ٌدل 

على أن الشعور الفردي لما ٌكون أكثر تمٌزا ٌكون أكثر اتساعا. لكن كلما اتسع كلما 

سق الجماعً، لأن الحرٌة الامبرٌقٌة اعترؾ أكثر بالتفرٌقات، وٌتحرر أٌضا أكثر من التنا

«للئرادة تزداد بقدر اتساع الشعور
1
الناس بالمعنى الكلً للكلمة لا ٌختلفون  ٌونػإذن حسب  

موسى والتوحٌدفً  فروٌدمن ناحٌة اللبشعور. وهذا أكده 
2

، حٌث رأى أن اللبشعور 

فً  ٌونػو  دفروٌمع  لوبون)الفٌلوجٌنً طبعا( إرث كل الإنسانٌة. هنا إذن ٌختلؾ 

ٌتؽلب علٌه الطابع القومً. لكن نجد  لوبوناعتبارهم للبشعور. اللبشعور الجماعً عند 

نوعا من جٌنٌالوجٌا الشعور كتطورٌة على طرٌقة سبنسر، كذلك نجد هذه  لوبونعند 

 بطرٌقة مؽاٌرة. ٌونػالجٌنٌالوجٌا عند 

الفردي إعادة موجزة  قد طور جٌنٌالوجٌا الفكر وقال أن التارٌخ فروٌدولو كان  

لتارٌخ النوع، إلا أنه ٌمٌل أكثر إلى مذاهب العقد الاجتماعً وٌبتعد من فلبسفة العناٌة 

لفلسفة تارٌخ، معززة علمٌا وسٌكولوجٌا،  فروٌدالإلهٌة أو التارٌخٌة. وفً الحقٌقة صٌاؼة 

إن أزمة  . كانت استجابة لأزمة التارٌخانٌة بشقٌها المثالً )هٌجل( والمادي )ماركس(

. سنعالج مور توماس و أفلاطونالتارٌخانٌة أدت إلى العودة إلى الفكر الإٌتوبً: فكر 

 الاتجاه الإٌتوبً لفلسفة التارٌخ التحلٌل نفسٌة فً الفصل القادم. 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, Ps. 542 – 543  
2 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, P. 237   
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، وهذا من أجل إبراز ٌونػو  لوبونو  فروٌدقارننا فً هذا المبحث بٌن ثلبثة أعلبم  

ث فً اعتبارهم للبشعور ولاسٌما للبشعور الجماهٌر. نستنتج الاختلبؾ الموجود بٌن الثلب

طور حقٌقة داروٌنٌة سٌكولوجٌة إذ وضع أسس ارتقاء الشعور الذي بدأ  ٌونػمما سبق أن 

باللبشعور الجماعً والنفسٌة الجماعٌة عند البدابٌٌن إلى الوصول إلى مسار الفردنة. وٌمكن 

سٌة والٌونؽٌة أقرب إلى الصواب من التلفٌق بٌن أن نستنتج أٌضا أن التلفٌق بٌن المارك

 والحضارة إٌروسعن ٌونػ فً كتابه  ماركٌوزالماركسٌة والفرودٌة. وفً هذا تفنٌد لما قاله 

على جناح ٌمٌن التحلٌل النفسً، أصبحت سٌكولوجٌا كارل ٌونػ عاجلب »أٌن قال: 

«مٌثولوجٌا زابفة ظلبمٌة
1

ومٌثولوجٌته الزابفة؛  ٌونػة أٌن تكمن ظلبمٌ ماكٌوز. لم ٌبٌن 

 أكثر رجعٌة منه.  فروٌدرجعٌا بالمعنى الماركسً فإن  ٌونػوإذا كان 

أنه تعامل مع الفاشٌة، أو أنه اخترع  ٌونػوتوصلنا أٌضا إلى تفنٌد لما قٌل عن  

لا ٌتعلق الأمر »اللبشعور الجماعً! ولم ٌكتشفه، وقد رد على هذا التحامل قابلب: 

ٌة وافتراضٌة قمت بها من خلبل مؽامرة، لكن هً عنصر وأحداث باكتشافات شبح

سٌكولوجٌة دقٌقة تخضع لقوانٌن سٌكولوجٌة ثابتة، التً تلبحظ كؤسباب وآثار فً تسلسل. 

ولهذا نستطٌع أن نجدها عند أعراق وشعوب الأكثر اختلبفا، الٌوم وفً العصور الألفٌة 

«الؽابرة
2

لأن هذه »ما ٌؤتً:  فً رصد اللبشعور مقالة:  ٌونػ  .  وقال مقدم كتاب

الاكتشافات التً شددت على وجود لاشعور جماعً مختلؾ عن اللبشعور الفردي الذي 

اهتم فروٌد برصده. بٌد أن القومٌة الاشتراكٌة أحدثت نوعا من انفجار هذا اللبشعور 

«الجماعً كما هو موجود فً النفس الجرمانٌة
3

اللبشعور نبه إلى خطورة  ٌونػ. بمعنى أن 

الجماعً، بٌنما لم ٌر فروٌد هذه الخطورة بل رأى مصدرا آخر للخطر وهو ؼرٌزة التدمٌر 

كما  فروٌدأو ؼرٌزة الموت؛ وهذا لا ٌعنً أبدا أن  اللبشعور الجماعً ؼابب فً مإلؾ 

بمعنى أن لما ٌنتج فً شعب معٌن إحدى »ٌتوهم بعض المعلقٌن. أضاؾ مقدم الكتاب قابلب: 

حات النفسٌة التً تشهد على مثل هذه الانفجارات، ٌكمن الواجب التٌرابً فً هذه الجاب

                                                             
1 Herbert Marcuse, Eros et civilisation,  Trad. par J. G. Nény et B. Fraenkel, Les éditions de 
minuit, Paris : 1969. P. 208  
2 Carl Gustav Jung,  Dialectique du moi et de l’inconscient, P. 223 
3 Raymond De Becker, In  introduction à Essai d’exploration de l’inconscient de C. G. Jung, 
Ps. 19 – 20  
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تعزٌز الشعور والتركٌبات العادٌة للشخصٌة من أجل بقاء سلطة قادرة على اؼتنام فرصة 

«التحكم فً محتوٌات  اللبشعور وثمة منعها من اجتٌاح كل ما أنجزه الشعور
1

. فً الحقٌقة 

إلا فً  فروٌدالجنس الآري. وكان فً العمق لا ٌختلؾ مع  ضحٌة انتماءه إلى ٌونػكان 

نظرٌته حول الجنس إذ رفض أن ٌكون الجنس ذا أهمٌة قصوى فً الحٌاة النفسٌة وتكون 

 العصابات النفسٌة.  

، إلى جانب التحلٌل النفسً، كانت فً منتهى ٌونػالثورة الكوبٌرنٌكٌة التً قادها 

لإنسانٌة من أجل أن ٌتواجدوا فً أنفسهم لم تكن ثورة مساعدة الكابنات ا »الأهمٌة لأن 

إنسانٌة وطبٌة فحسب، إنما هً أٌضا المؽامرة، ضمن المؽامرات الأخرى، التً ٌبحث عنها 

«الكابن الإنسانً دابما
2

السٌكولوجٌة هو تركٌزه على  ٌونػ. ما ٌثٌر الانتباه فً فلسفة 

للبشعور الجماعً له طابع كلً ٌشمل كل الشعور الجماعً إلى جانب اللبشعور الجماعٌة. ا

الإنسانٌة، بٌد أن الشعور الجماعً ٌفتقر إلى هذه الخاصٌة. لا ٌمكن أن ٌكون الشعور 

الجماعً إلا قومٌا، أي ثقافٌا. هذا ٌإدي بنا إلى الرجوع إلى ما قلناه فً بداٌة هذا الفصل؛ 

عن الطبٌعة المشتركة بٌن ٌعبر  فٌكوقلنا أن اللبشعور الجماعً )الحس المشترك( عند 

الأمم والأقوام، وهذه الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم انتهت مباشرة بعد انتقال التارٌخ إلى 

الحقبة الأولى من العصر الإنسانً، حقبة الجمهورٌة الشعبٌة، حٌث ٌسود الشعور الجماعً. 

عور وهذا إن على شًء فٌدل على أن الأقوام والأمم تختلؾ بعضها عن بعض بالش

 قومٌا.  ٌونػالجماعً. الشعور الجماعً عماد القومٌة، بالتالً لا ٌمكن أبدا اعتبار 

أشرنا فً القسم الأول من هذا الحب، فً عنصر مشكل اللبشعور الجماعً، أن كتابا 

 لوبونو  ٌونػاعتبروا ٌونػ ولوبون كفٌلسوفٌن لهما مٌول فاشٌة ونازٌة. لم نجد فً مإلفات 

الفكر الفاشً أو النازي. دعا لوبون إلى الفردانٌة، إلى تؽلٌب الفرد على  مادة واحدة تخدم

سٌرورة الفردنة؛ هل نجد فً هذه الأطروحتٌن تؤٌٌدا  ػنٌوالدولة والمجتمع؛ كما اخترع 

للقومٌة؟ نعلم جٌدا أن كل النزعات الشمولٌة، بما فٌها الشٌوعٌة والقومٌة، تعمد على 

فً كتابه الدعابً صراحة عن فكرة الجمهرة هذه  هتلرعبر  الجمهرة، جمهرة النفوس. وقد

                                                             
1 Raymond De Becker, Op. Cit.,  P. 20  
2 Roland Kahen, Préface à Dialectique du moi et de l’inconscient de C.  G. Jung, P.14  
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كم كانت هذه المسلمة صحٌحة وكم ٌجب أن نجتنب الخلط بٌن »التً ساندها، وهذا نصها: 

المثالٌة الحقٌقٌة مع لعب خٌال مضلل ومحرؾ، سنعلم بطرٌقة فورٌة إذا ما سمحنا لرجل 

، أن ٌحمل حكمه بكل حرٌة. شاب الذي ٌملك روحا ؼٌر فاسد، ولطفل ذو صحة جٌدة

الرجل الشاب نفسه الذي ٌرفض لنفسه فهم وقبول العروض الطوٌلة لنزعة سلمٌة "مثالٌة"، 

«وٌكون مستعدا للتضحٌة بحٌاته الشبابٌة من أجل مثال شعبه
1

. نلبحظ جٌدا أن هتلر ٌضع 

الؽرٌزة  بصفة لاشعورٌة، تطٌع»الأولوٌة للمجتمع على حساب الفرد. واصل كلبمه قابلب: 

هنا فكرة الضرورة العمٌقة التً تفرض نفسها علٌنا من أجل المحافظة على النوع على 

حساب الفرد إذا أوجب ذلك، وتحتج ضد أحلبم المسالمٌن الثرثارٌن الذٌن لٌسوا فً الواقع، 

مهما ٌكن القناع الذي ٌتخذونه، إلا مجرد جبناء أنانٌٌن تمردوا ضد قوانٌن الارتقاء؛ لأن 

رتقاء مشروط مبدبٌا بروح التضحٌة الإرادٌة للفرد لفابدة المجتمع العام ولٌس بواسطة الا

«التصورات المرضٌة للجبناء الذٌن ٌزعمون أنهم فهموا الطبٌعة جٌدا
2

 هتلر. نعتقد أن كلبم 

لكونهما ٌبحثان، عن طرٌق  ٌونػكما ٌنطبق على  لوبونالقدحً هذا ٌنطبق على 

شجع الفردنة، بٌنما  ٌونػشجع الفردانٌة،  لوبونالمدنً والعالمً. السٌكولوجٌا، عن السلم 

حالما »فً خطابه هذا الجمهرة بكل وضوح. واصل هتلر نقده للفردانٌة قابلب:  هتلرساند  

أقامت الفردانٌة سٌطرتها على شعب، تتراخى روابط النظام و، بإتباع سعادتهم الخاصة، 

«لجحٌمٌلقً الناس بؤنفسهم من السماء إلى ا
3

لا علبقة له حتى بفلسفة  هتلر. بدا أن كلبم 

، حسب تصرٌحاته هتلر، لكونه ٌعتبر الجمهرة شرطا لبقاء الحضارة. وكان أٌضا نشته

هذه، مخالفا تماما لمذهب الارتقابٌة، لأن الارتقابٌة تتمثل فً سعً الإنسانٌة شٌبا فشٌبا نحو 

العودة  هتلربٌنما أراد  .ٌونػدنة حسب ، والفرلوبوناستقلبلٌة الفرد: الفردانٌة حسب 

 بالإنسان إلى العصور البربرٌة حٌث سادت النفسٌة الجماعٌة. 

أسس سٌكولوجٌة اجتماعٌة وتارٌخٌة متبعا للخط الذي  لوبوننإكد فً النهاٌة أن 

فً مذهب الارتقاء. بٌنما لم تتبع فلسفة فروٌد التارٌخانٌة لا ارتقابٌة داروٌن  سبنسررسمه 

                                                             
1 Adolf Hitler, Mein Kumpt (mon combat), (sans nom du traducteur), Edition d’Alger 1943. P. 
112. 
2 Ibidem. P. 112  
3 Ibid. P. 113 
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فً مسابل  داروٌن فروٌدارتقابٌة سبنسر؛ وسنبٌن فً الفصل القادم كٌؾ خالؾ  ولا

 ٌونػارتقابٌة سٌكولوجٌة مبنٌة على الداروٌنٌة. نحكم أن فلسفة  ٌونػجوهرٌة. بٌنما  طور 

بٌولوجٌة  داروٌن. ارتقابٌة فٌكوومذهب  داروٌنالسٌكولوجٌة تعتبر بمثابة تلفٌق بٌن مذهب 

السٌكولوجٌة  ٌونػٌمكن اختزال داروٌنٌة  ، وارتقابٌة ٌونػ سٌكولوجٌة.رٌةفك فٌكووارتقابٌة 

لٌس هناك قط مجال علمً ٌبرهن أكثر من السٌكولوجٌا تحول الروح »فً مقطعه الآتً: 

من العصر القدٌم إلى العصر المعاصر. ٌكمن تارٌخه، حتى القرن السابع عشر، جوهرٌا 

دون أن تنجح هذه فً أن تكون مقبولة كموضوع  فً جدول المذاهب التً تتعلق بالنفس،

«بحث
1

. التطورٌة إذن قابمة على المجال النفسً، والسٌكولوجٌا هً العلم الوحٌد الذي من 

أسسه  داروٌنخلبله ندرس تطور الإنسان؛ لأن زٌادة إلى التطور البٌولوجً الذي أقام 

بٌن النوعٌن من التطور علبقة ومعالمه بالتفصٌل، هناك تطورٌة نفسٌة، وٌبدو أن العلبقة 

   تبادلٌة.  

وتطورٌة  داروٌنفً الفصل القادم والأخٌر سنتطرق، فً جزء منه، إلى تطورٌة   

 منهما.  فروٌد، وموقؾ فٌكو

        

 

 

 

 

 

 

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, P. 541 
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 الفصل الثانً: وضعٌة التحلٌل النفسً فً فلسفة التارٌخ. 

 الذٌن ٌدرسون الظاهرات الثقافٌة، سواء كانوا  »                                                 

 انتروبولوجٌٌن أو سوسٌولوجٌٌن أو                                                                    

 مإرخٌن، ٌقرون دابما أن موضوع دراستهم                                                                  

كروبر «ٌحمل جوانبا سٌكولوجٌة                                                                
1

       

 معالم فلسفة التارٌخ/ 1

 فروٌد ، عرض ًفابدة التحلٌل النفس، موسومة ب 1913له نُشرت عام فً مقالة  

خرى منها فٌها إمكانات تطبٌق التحلٌل النفسً )الإكلٌنٌكً( على العلوم الروحٌة الأ

السٌكولوجٌة ومنها ؼٌر السٌكولوجٌة. فً الجزء الثانً من المقالة، بلور مادتٌن تمتد إلٌهما 

فابدة التحلٌل النفسً. العنصر الأول: الفابدة من وجهة نظر تارٌخ التطور، حٌث قال فٌه: 

ومن ذلك الأنتوجٌنٌا هً إعادة الفٌلوجٌنٌا، وهذا ٌجب أن ٌطبق كذلك على الحٌاة النفسٌة »

«ٌنتج تمدٌد جدٌد للتحلٌل النفسً
2

. الأنتوجٌنٌا هً تارٌخ وما قبل تارٌخ الفرد؛ والفٌلوجٌنٌا 

على كونه قد طبق  ٌصر فروٌدهً تارٌخ وما قبل تارٌخ النوع أو الحضارة. وبما أن 

عة التحلٌل النفسً العٌادي على السٌكولوجٌا الجماعٌة، ولم ٌفعل العكس، فإن الفٌلوجٌنٌا تاب

للؤنتوجٌنٌا. بتعبٌر آخر طبق فروٌد تارٌخ الفرد المعطى تجرٌبٌا على تارٌخ الحضارة الذي 

مستقبل ، الطوطم والتابوأنه اتبع هذه الطرٌقة فً كتبه:  فروٌدهو ثمرة التؤمل الفلسفً. زعم 

وفً كثٌر من مقالاته  سٌكولوجٌا الجماهٌر، كدر فً الحضارة ،موسى والتوحٌد، وهم

ت من كتبه الأخرى. المادة الثانٌة من مقالته المذكورة عنونه بالفابدة من وجهة نظر ومقتطفا

المقارنة بٌن »تارٌخ الحضارة، أٌن قارن أٌضا بٌن تارٌخ الفرد وتارٌخ النوع حٌث قال: 

طفولة الفرد مع ما قبل تارٌخ الشعوب قد تجلت ناضجة فً عدٌد من الاتجاهات )...( 

ل النفسً المسبقة على سٌكولوجٌا الشعوب ٌسمح إذن بطرح مشاكل التحلٌ  تطبٌق فرضٌات

                                                             
1 Géza Róheim, Psychanalyse et Anthropologie, trad. par Marie Moscovici, Ed. Gallimard Last 
Amond (cher), Paris : 1978. P. 486  
2 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, Trad. P. L. Assoun, in Résultats, Idées, 
problèmes, Tome 1 (1890 – 1920) Trad. Par Janine Althounian, Paul Laurent Assoun, Ed. 
P.U.F. Paris : 1984. P. 207     
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جدٌدة، ملبحظة، من خلبل ٌوم جدٌد، ما هو بصدد دراسته، ثم الإسهام فً حلول هذه 

«المشاكل
1

. إذن التحلٌل النفسً ٌضًء مناطق كانت من قبل ؼامضة فً تارٌخ الشعوب 

ٌة بفعل تطبٌق نظرٌته الإكلٌنٌكٌة، والحضارات، وكذلك ٌستطٌع أن ٌقلب الرواٌات التارٌخ

أن النبً موسى شخصٌة أرستقراطٌة مصرٌة  موسى والتوحٌدكما فعل مثلب لما أكد فً 

 بالرؼم من أننا نجد فً التارٌخ المقدس ما ٌخالؾ هذا التؤكٌد.

وبخصوص نشؤة المإسسات الثقافٌة فللتحلً النفسً إسهاما ذو أهمٌة قصوى حسب  

التحلٌل النفسً قادر على أن ٌضًء السبٌل لمعرفة أصول »أن  تؤكٌد فروٌد بمعنى

مإسساتنا الثقافٌة الكبرى: الدٌانة، الأخلبق، الحق والفلسفة، بتتبع آثار الحالات السٌكولوجٌة 

«البدابٌة التً بداٌة منها ٌمكن أن تنتج محركات تلك الاكتشافات ...
2

 فروٌد. طبق 

جٌا الطفل وكذلك مذهب عقدة أودٌب لاكتشاؾ سٌكولوجٌا العصاب والذهان، وسٌكولو

أصول المإسسات الثقافٌة المختلفة، التً هً أساس الحضارات الإنسانٌة، فً هذا الصدد 

أقام التحلٌل النفسً علبقة حمٌمة بٌن كل هذه الانتاجات النفسٌة للؤفراد »أضاؾ: 

«والجماعات بتعٌٌن نفس المنبع الدٌنامً لكلب الجانبٌن
3

نبع الدٌنامً الذي ٌحرك . إذن الم

هذه  فروٌدالفرد هو نفسه المنبع الذي ٌحرك الجماعات فً بداٌة الحضارات وقد اكتشؾ 

المطابقة من خلبل دراسة الشعر القدٌم والحدٌث ومن خلبل دراسة الأساطٌر البدابٌة، 

فالشعر والأسطورة لهما وجه الشبه مع حالات العصاب والهذٌان. ووضح ذلك فً قوله: 

معرفة العلل العُصابٌة للؤفراد خدمة لفهم المإسسات الاجتماعٌة الكبرى لأن قدمت »

العُصابات نفسها تظهر كمحاولات لحل المشاكل بطرٌقة فردٌة وكتعوٌض للرؼبة التً 

«ٌنبؽً أن تحل اجتماعٌا من طرؾ المإسسات
4

. إلا أن فروٌد، كما سنبٌن لاحقا، لم ٌطبق 

الحضارات، بل قدم للئنسان نوعا من الإرادة. كانت المشاكل  الحتمٌة النفسٌة على تارٌخ

الاجتماعٌة المبدبٌة شبٌهة نوعا ما بمشاكل المصاب بالعصاب، هذا الأخٌر ٌحاول أن ٌحلها 

بٌن حالة  فروٌدطابق  الطوطم والتابوفردٌا، والبدابٌون ٌحاولون حلها جماعٌا. وفً 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, P. 217 
2 Ibid.,P.  208  
3 Ibid., P. 208  
4Ibid., P. 209  
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ابً كحالة جماعٌة. كان البدابٌون ٌتحركون العصابً، كحالة خاصة، وحالة المجتمع البد

أن الفرد البدابً فرد عصابً مثل  فروٌدوفق عصاب جماعً. بتعبٌر آخر لم ٌقل 

 العصابٌٌن فً العصر الحضاري، بل قال أنه ٌسهم فً العُصابات الجماعٌة. 

ولا نفسٌة. ونبدأ أ –بعد هذه المقدمة السرٌعة نشرع فً تفسٌر فلسفة التارٌخ التحلٌل  

بمقارنتها بالفلسفات التارٌخٌة القدٌمة والحدٌثة، ثم نبلور طابع التصور الفروٌدي لفلسفة 

التارٌخ والحضارة، وإلى أي نمط تنتمً نظرٌته فً التارٌخ؛ وكٌؾ تصور فروٌد 

 أو تختلؾ عنها             داروٌنونبٌن من خلبل ذلك هل تضاهً تطورٌة   التطورٌة،

فكرة تعبر على العموم عن مجموعة من الفلسفات الإنسانٌة الفلسفة التارٌخٌة 

وتشمل: الفلسفة السٌاسٌة، الفلسفة الاجتماعٌة، فلسفة الحق، فلسفة الأخلبق وفلسفة 

الانتروبولوجٌا؛ بكون هذه الفلسفات تهتم بتارٌخ الحضارة والإنسان. لا ٌمكن أن ندرس 

قابلها فلسفة العلوم.  )أطلقنا عبارة الفلسفة مادة اجتماعٌة إلا من خلبل فلسفة تارٌخ، وهذه ت

،  لا ٌمٌزون بٌن فلسفة التارٌخ وآرون هوركهاٌمرالتارٌخٌة لأن بعض الكتاب، منهم 

والمذهب التارٌخانً.(  ولما ٌؽلب الطابع التارٌخً على الفلسفات الحضارٌة والاجتماعٌة، 

ء أن نشٌر أن هناك فرق بٌن نعالج موضوع فلسفة التارٌخ بحصر المعنى. لا بد فً البد

 .Historicismeوالتارٌخانٌة  Historismeالتارٌخٌة 

والواقعٌة )أو  Utopieفً هذا الفصل الأخٌر، سنقارن بٌن التارٌخانٌة والإٌتوبٌا 

قد ٌبدو للدارس فً الوهلة الأولى أن التارٌخانٌة والإٌتوبا مذهبان، فً فلسفة   الواقعانٌة(.

ن ومتقاربتان بما أن التارٌخانٌة أٌضا تراهن من أجل مجتمع أمثل وفٌها الحضارة، لا ٌختلفا

تنبإ بمجتمع مستقبلً ؼٌر موجود فً الواقع التارٌخً، تماما مثل تصور الطوباوٌٌٌن. لكن 

 إذا نظرنا إلى الموضوع بعمق نجد لا محالة فرقا شاسعا بٌن التصورٌن والمادتٌن. 

أصحابها إلى تصور قصدٌة للتارٌخ. ومن جهابذة  التارٌخانٌة هً فلسفة تارٌخ عمد 

هذا التٌار نجد فً العصر الوسٌط القدٌس أؼسطٌن )واضع قصدٌة التارٌخ(. وفً العصر 

، هٌجل، فٌكوالحدٌث والمعاصر نجد مجموعة من الفلبسفة تبنوا هذا المذهب أهمهم 

بكل تؤكٌد »ن:  . التارٌخانٌون ثورٌون متفابلون حول التارٌخ، فهم إذونشته ماركس
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، والمقصد هنا مؤخوذ sensمتفابلون بمعنى أن الثورٌٌن الٌوم ٌعتقدون أن التارٌخ له مقصد 

الذي ٌسٌر   directionبمعنى مزدوج: هو فً الوقت نفسه مستعمل من أجل تعٌٌن الإتجاه 

خ الإنسانً الذي ٌتوق التارٌ significationنحوه مجرى التارٌخ وهو أٌضا ٌعنً المعنى 

إلى تحقٌقه"
1

. فً الحقٌقة المقصد من التارٌخ تبنته كل الفلسفات التارٌخانٌة الكبرى وهو 

نوع من وهم مدعم تارٌخٌا، منطقٌا وحتى علمٌا، وهذا المقصد التارٌخً لم ٌعرؾ فً 

الاعتقاد أن التارٌخ ٌتوق إلى ؼاٌة نهابٌة أو »العصور القدٌمة ولا فً الفلسفات الٌونانٌة، ؾ

ارٌخ له مقصد أو أن من خلبل التارٌخ ٌنجز الإنسان طبٌعته أو ماهٌته أو ضآلته، كل أن الت

نعلم أن بالنسبة إلى الٌونان،   هذه الأفكار لا تقدم أي طابع واضح وهً أفكار حدٌثة نسبٌا

هذه الأفكار لم تكن مفهومة بكفاٌة. بالنسبة إلٌهم، ٌشارك التارٌخ فً عدم كمال الأشٌاء 

والوقابع الاجتماعٌة )...( كانوا ٌفكرون أٌضا أنه كلما انتهت دورة تلٌها دورة الإنسانٌة 

«أخرى. ما كان فً نظرهم خٌرا وثابتا هو الأفكار ونظام الكوسموس
2

. نعم كانت القصدٌة 

فكرة ؼرٌبة عن الٌونانٌٌن، بالنسبة إلٌهم التارٌخ ٌتحرك حركة دابرٌة، التارٌخ ٌشارك 

ل، الكمال لا ٌوجد إلا فً الأفكار والكون، بالتالً لا نجد الكمال فً الإنسان فً عدم الكما

هذه الفكرة التً »أٌن أتت إذن فكرة قصدٌة التارٌخ؟ إن  الشإون الإنسانٌة والاجتماعٌة.

مفادها أن التارٌخ ٌشكل مقصدا هً بكل تؤكٌد ذات أصل مسٌحً: إنه انطلبقا من الدٌانة 

.«اسٌة لكل فلسفة تارٌخالمسٌحٌة أنبثقت المسابل الأس
3

من هذا المخطط المسٌحً ». إذن  

«خرجت الفلسفات الحالٌة للتارٌخ
4

وبتؤثٌره ظهرت فكرة جسم  أؼسطٌن القدٌس. بعد 

 المسٌح المكبر كبدٌل عن مجاز عودة المسٌح.   

هذا ما ٌسمى فً اللبهوت المسٌحً التارٌخ الإسكاتولوجً الكلً الذي ٌجري من  

الزمنً، والذي ٌتعالى فً الوقت نفسه على التارٌخ الزمنً. هذا التارٌخ خلبل التارٌخ 

بروح فلسفٌة. وهو موجود ومعبر عنه مجازٌا فً  أؼسطٌنالإسكاتولوجً عبر عنه القدٌس 

الكتاب المقدس من سفر التكوٌن إلى رإٌا ٌوحنا. وما كانت الفلسفات التارٌخانٌة الكبرى، 

                                                             
1 Raymond Aron, Introduction à la philosophie politique, Eds. de Fallois, Paris : 1997. P. 223  
2 Ibidem P. 223 
3 Ibid.,224  
4 Ibidem, P.224  
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، إلا تعبٌرا منطقٌا معلمنا عن هذه الاسكاتولوجٌا ركسوما هٌجل، فٌكوالتً طورها كل 

المسٌحٌة. الفلسفة التارٌخانٌة متفابلة حول التارٌخ لكنها متشابمة حول الإنسان، متفابلة على 

له صٌؽة فلسفٌة »"مكر العقل"  هٌجلالمدى البعٌد ومتشابمة فً الحٌن. وما سماه 

ه الخصوص محدد بواسطة العواطؾ، ومٌثولوجٌة بسٌطة جدا: كل فعل إنسانً على وج

وإذا أخذنا الأشٌاء بالتفصٌل، ترانا أمام فوضى، لكن هذه الفوضى المتحركة تنبثق من 

نفسها بواسطة مسار لا نعرفه جٌدا، هذا المسار ٌتوصل فً النهاٌة إلى شًء معقول وقد 

«ٌكون مرؼوبا فٌه من طرؾ نوع من العقل المتسامً على العقل الفردي
1
نظر  فً  .

أصحاب المذهب التارٌخانً، ٌوظؾ العقل عواطؾ الناس الأفراد لٌوصل بالعالم إلى الؽاٌة 

«إنه من خلبل العواطؾ الإنسانٌة ٌنشؤ النظام المعقول للتعاٌش الإنسانً»النهابٌة. ؾ
2

 .

التارٌخ ٌمر من خلبل الحروب، والحروب تعبٌر عن العواطؾ ولٌست تعبٌرا عن العقل. 

إٌصال الإنسانٌة إلى ما هو مرؼوب فٌه من طرؾ العقل الكلً المطلق. هذه لكن هناك حظ 

بعبارة العناٌة الإلهٌة، التً لا تختلؾ عن مكر العقل عند  فٌكوالفكرة نفسها عبر عنها 

حقبات بربرٌة وفً النهاٌة تصل الإنسانٌة إلى تحقٌق  ،فٌكو. سجل التارٌخ، فً نظر هٌجل

 تسوٌة بٌن الحق الساذج التارٌخً والحق الفلسفً المجرد. الحق الكلً الذي هو تركٌب و

فقط لكون أن هناك »قابلب:  راٌمون آرونلماذا وجدت فلسفات تارٌخانٌة؟ ٌجٌب    

قلٌل من الحظوظ، فً حقبة تارٌخٌة، نجد بدقة الحل الكامل للسٌاسة: ولهذا لدٌنا فلسفات 

ردنا أن السٌاسة الكارثٌة تإدي إلى ؼاٌة تارٌخٌة. كما أننا نجتاز حقبة من الكوارث وكما أ

سعٌدة، لذلك إننا نعتقد مجبرٌن على تخٌل، فً أفق المستقبل، حل مقنع سٌاسٌا للصراعات 

«التً نحن فٌها
3

والواقع ». وهذا بدا جلٌا فٌما قاله هٌجل فً محضراته فً فلسفة التارٌخ: 

ٌُطلب فً التارٌخ أن مثل هذا الرأي التوفٌقً لا ٌطلب بإلحاح فً أي مجال  آخر أكثر مما 

الكلً ولا ٌمكن بلوؼه إلا بإدراك الوجود الإٌجابً الذي ٌكون فٌه العنصر السلبً تابعا 

ومجرد عدم زابل. فٌنبؽً، من ناحٌة، إدراك الؽاٌة النهابٌة للعالم، كما ٌنبؽً، من ناحٌة 

عد قادرا على أن ٌتخذ على أخرى، إدراك أن هذه الؽاٌة قد تحققت فٌه بالفعل، وأن الشر لم ٌ

                                                             
1 Raymond Aron, Introduction à la philosophie  politique,  P.226 
2 Ibidem, P.226  
3Ibid., P. 243 
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«الدوام موقفا منافسا
1

. هذا هو هٌجل. فً هذه الفقرة جزء من التصور عن العالم عند 

بالضبط ما أطلق علٌه فروٌد اسم الوهم. والوهم هو تحقٌق للرؼبة. إذن الاضطراب النفسً 

ى تصور الذي تسببه الكوارث المدنٌة والحروب التً لا تنقطع هو الذي دفع الفلبسفة إل

ؼاٌات نهابٌة للتارٌخ معتمدٌن على الاسكاتولوجٌا المسٌحٌة. من المحتمل جدا لسبب هذه 

الأوهام ناسب فروٌد بٌن الفلسفة والهوس الهذابً؛ خطابات التارٌخانٌٌن فً نظر فروٌد 

إلى  أفلاطون ضروب من الهذٌان. من قبل كان هذا النوع من التفكٌر خاصٌة الإتوبٌٌن من

 . بالفارابًمرورا  رتوماس مو

لكن هذا النوع من التفكٌر لٌس حكرا على العصر الحدٌث وعصر النهضة، سبق  

، مضطربا بحدث انهٌار الامبراطورٌة الرومانٌة وسقوط أؼسطٌنأن عبر عنه القدٌس 

روما فً أٌدي الؽزاة البرابرة الؽوطٌٌن. كذلك هذا النوع من التفكٌر معبر عنه تعبٌرا 

وهم لكنه وجد لوهمه سندا فً الكتاب  أؼسطٌنتاب المقدس. تفاإل القدٌس شعرٌا فً الك

المقدس. بالفعل تخٌل الإنجٌل فكرة القٌامة، أبوكالٌبس، حٌث سٌحضر ملكوت الله الذي 

ٌعنً تحقق جسم المسٌح المكبر، لما ٌعتنق كل العالم الدٌانة المسٌحٌة. كذلك وجد سندا فً 

وٌنطلق شعوب كثٌرون وٌقولون هلموا نصعد إلى »ل ما ٌلً: سفر إشعٌا فً الآٌة التً تقو

جبل الرب إلى بٌت إله ٌعقوب وهو ٌعلمنا طرقه فنسلك فً سبله لأنها من صهٌون تخرج 

( وٌحكم بٌنهم وٌقضً للشعوب الكثٌرٌن فٌضربون 4الشرٌعة ومن أرشلٌم كلمة الرب )

 «حا ولا ٌتعلمون الحرب بعدسٌوفهم سككا وأسنتهم مناجلب فلب ترفع أمة على أمة سلب

(. بناء على هذا الوهم )أو التنبإ؟( الكتابً، قال هٌجو ؼروتٌوس ما ٌشبه هذا 2)إشعٌا، 

إنه بالفعل شًء أكٌد، لو كانت كل الشعوب مسٌحٌة وتعٌش بطرٌقة مسٌحٌة، لن »الكلبم: 

«تحدث أبدا الحروب
2

م المسٌحً أو . لكن فً الواقع الحروب الكبرى الفتاكة وقعت فً العال

 خاضها المسٌحٌون ضد الأمم الأخرى.  

                                                             

بٌروت:  3التنوٌر للطباعة والنشر والتوزٌع، ط.   ، العقل فً التارٌخ، تر. إمام عبد الفتاح إمام، دارهٌجل .و فرٌدٌرٌك 

2117  1  
2 Hugo Grotius, Le droit de la guerre et de la paix, Trad. par Pradier Fodrie, Ed. P. U. F. , 1999. 
P. 51 
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لنعود إلى مسؤلة التارٌخانٌة ونقارنها بالإتوبٌا.  الفرق بٌن التارٌخانٌة والإتوبٌا ٌكمن 

فً أن فً الأولى ٌكون الفعل الإنسانً )الفردي أو الجماعً( مدفوعا به إلى الدرجة 

تدخل فً صنع التارٌخ إلا بصفته آلة فً ٌد الثانوٌة؛ كؤن الإنسان، المربً أو الراهن، لا ٌ

الطبٌعة الإنسانٌة الشاملة، التً تتعدى طبٌعة الفرد الخاص. نعم الإنسان هو الذي ٌصنع 

. بعد الوصول وماركس وهٌجل فٌكوالتارٌخ، لكن لٌس كما ٌشاء. وهذا ما نجده فً فلسفات 

وفقا لمخططاته وتنبباته بالمستقبل، إلى الؽاٌة النهابٌة، الإنسان سٌصنع التارٌخ كما ٌشاء، و

أو بعد تحقٌق  هٌجلعندما تتحقق ضآلته وماهٌته، بعد الوصول إلى المطلق فً نظر 

أو عندما ٌتحقق الحق الكلً )التسوٌة بٌن الحق  ماركسالمجتمع الشٌوعً الكلً فً نظر 

 ٌعولون على . هذا لا ٌعنً أن التارٌخانٌٌن لافٌكوالساذج والمعاٌٌر المثالٌة( فً نظر 

الفٌلولوجٌا بمعنى مذهب كل ما ٌتعلق بالعسؾ الإنسانً، »الإرادة الإنسانٌة، فقد قال فٌكو: 

«كحالة كل توارٌخ اللؽات والتقالٌد وأفعال الشعوب فً السلم وفً الحرب
1

. تصور فٌكو 

 الفٌلولوجٌا كعلم ٌدرس حرٌة الإنسان، وعالم صناعة الإنسان، عكس الفلسفة التً تدرس

فكما أن ماهٌة المادة هً الثقل، فإننا من ناحٌة » هٌجلمعرفة العالم الطبٌعً. وكذلك قال 

أخرى ٌمكن أن نإكد أن جوهر أو ماهٌة الروح هً الحرٌة، والحق أن الناس جمٌعا 

خاصٌة الحرٌة،  –ضمن ما تمتلك من خواص  –ٌسلمون بالفكرة القابلة أن الروح تمتلك 

كل صفات الروح لا توجد إلا بواسطة الحرٌة؛ وأنها كلها لٌست إلا  لكن الفلسفة تعلمنا أن

«وسٌلة لبلوغ الحرٌة؛ كلها تسعى إلى الحرٌة وتإدي إلٌها هً وحدها
2

. نضٌؾ إلى هذٌن 

إلى الآن لم ٌفعل الفلبسفة إلا تؤوٌل »المثالٌن أطروحة ماركس الأخٌرة حول فٌورباخ: 

«ٌؽٌرونهالعالم بطرق مختلفة، إنما الأجدر أن 
3
إذن عسؾ الإنسان أٌضا ٌتدخل فً صناعة  

التارٌخ، ولكن بالدرجة الثانوٌة. الحرٌة التً ٌتحدث عنها التارٌخانٌون هً الحرٌة 

 مثلب لا ٌعترؾ بالوعً إلا بصفته الجماعٌة.  ماركسالجماعٌة. 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, Trad. Par Alain Pons, Ed. Librairie Arthène Foyard, 
paris : 2001. P. 11  

.  86. ص. ،، مرجع سبق ذكرههٌجل .و فردٌرٌك    2  
3 Karl Marx, L’idéologie allemande, Trad. par Henri Auger, Gilbert Badia et autres, Editions 
sociales, Paris : 1971. P. 34  
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لى، بالعكس من ذلك، فً الفكر الإٌتوبً ٌكون دابما الفعل الإنسانً فً الدرجة الأو 

ٌتم تفعٌله الإٌجابً بالرؼم من  L’arbitraire humainوهذا الفعل الإنسانً فعل عسفً 

للناس حق البحث »المسار التارٌخً، بالرؼم من نمط المجتمعات المعطاة تارٌخٌا. فلذلك 

عن السعادة، بمعنى تفعٌل إرادتهم الحرة، فً كل قدر ملببم لوجود دولة من إٌجاد بؤنفسهم 

«هذا العالم، وتحقٌق منطق وجودهمسبٌلهم فً 
1

. إذن الإرادة الحرة هً مبدأ من مبادئ 

الإٌتوبٌا. بعكس كل فلسفة تارٌخٌة أو تارٌخانٌة، الٌوتوبٌا لا تعتمد لا على التارٌخ القطري 

بالنسبة إلى منظري الثورة، بالنسبة إلى الفلبسفة، لٌس فً »ولا على التارٌخ الكلً، ؾ

تارٌخ الأمم ٌجب البحث عن أسس الحق، لكن فً الطبٌعة، فً  الماضً ولا فً وثابق

«الوثابق الأبدٌة للعدالة والعقل
2

. الٌوتوبا إتصال مباشر مع الطبٌعة، والأمثلة التً تزودنا 

بها الوقابع التارٌخٌة لا تثبت شٌبا. الإرادة الحرة التً اعتمدها الإٌتوبٌون المحدثون هً 

للبهوت الكاثولوكً، وأٌضا هً تلك الإرادة الحرة التً تبناها تقرٌبا ذاتها التً اعتمدها ا

ٌولد الإنسان »المعتزلة المسلمون. بمعنى أن لٌس هناك حتمٌة نفسٌة أو مٌتافٌزٌقٌة، إنما 

«حرا، بمعنى أنه مجهز بالإرادة الحرة؛ إذن لما ٌتصرؾ بحرٌة ٌتمتع بحقه الطبٌعً
3

. فً 

مع عادل وسعٌد هنا والآن )وفً هذه الفكرة لا ٌختلفون نظر الٌوتوبٌٌن لا بد من تحقٌق مجت

عن الفوضوٌٌن(، وهذا بفعل إرادة الإنسان الحرة، ولٌس التارٌخ والتطور هما اللذان 

ٌحققان ذلك مرورا بحقبات ضرورٌة كما هو الشؤن لدى التارٌخانٌٌن. الٌوتوبٌون متفابلون 

رك بٌن التارٌخانٌٌن والٌوتوبٌٌن هو المٌل تفاإلا أنتروبولوجٌا حول الإنسان. القاسم المشت

 إلى الثورة، وهم متفابلون حول إمكان إٌجاد مجتمع سعٌد وسلمً.   

الفٌلسوؾ السٌاسً الإٌتوبً فً العصر الٌونانً هو أفلبطون بامتٌاز. ومن أجل   

وعلى ذلك، فلٌست »التؤكٌد أن جمهورٌته الاصطناعٌة اللبتارٌخٌة قابلة للتحقٌق قال: 

القاعدة التً وضعناها خٌالٌة أو مستحٌلة التحقٌق، ما دامت متفقة مع الطبٌعة*. بل أن 

القاعدة المتبعة الٌوم هً حقا المضادة للطبٌعة )...( حسنا لقد أخذنا على عاتقنا أن نبحث إن 
                                                             
1 Jean Servier, Histoire de l’utopie, Ed. Gallimard, Paris : 1967. P. 208 
2 Ibid. P. 209  
3
 Ibid., P. 210 

*الطبٌعة كما تصورها أفلبطون هً الطبٌعة الإنسانٌة. لكن ٌجب أن ننتبه إلى أن المجتمع الذي تصوره أفلبطون اصطناعً ؼٌر 
وجود فً التارٌخ. ٌعلم أفلبطون أن الإنسان ؼٌر مجتمعً بطبعه لأنه مفطور على العٌش أزواجا. من أجل تحقٌق مجتمع منظم بصفة م

 عالٌة لا بد من إلؽاء الزواج وتحقٌق الشٌوعٌة الجنسٌة. 
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كانت قواعدنا هذه ممكنة التحقٌق، وإن كانت هً الأصلح فً الوقت ذاته. أما أن من الممكن 

«قها فهذا ما اتفقنا علٌه الآنتحقٌ
1

. تحقٌق الطبٌعة الإنسانٌة فً تؤسٌس المجتمع اصطناعً 

هو ضآلة أفلبطون. لا نلبحظ عند أفلبطون "تعارضا" بٌن ما هو طبٌعً وما هو 

اصطناعً؛ بل نلبحظ تعارضا بٌن ما هو تارٌخً من جهة وما هو طبٌعً واصطناعً من 

ٌنكر أن الإنسان لٌس مجتمعٌا بطبٌعته، ؼٌاب الؽرٌزة أن  أفلاطونجهة أخرى. لا ٌمكن ل 

الاجتماعٌة هو حقا ما لاحظناه فً محاورتً الجمهورٌة والمؤدبة. )أنظر الهامش(. مع 

ظهر الفكر الإٌتوبً مبكرا فً العصر الٌونانً، أما التارٌخانٌة فضربت بؤصولها  أفلاطون

 .  آرون رٌمونفً اللبهوت المسٌحً كما أشار إلى ذلك 

وفً الفلسفة الإسلبمٌة، الفٌلسوؾ السٌاسً الذي تبنى النظرة الإٌتوبٌة إلى المجتمع 

بامتٌاز؛ وقد دعم نظرٌته الإٌتوبٌة هذه انطولوجٌا بنظرٌة الفٌض  الفارابًوالحضارة هو 

، الأول ٌعول على الفعل الإنسانً خلدون ابنتناقض تماما أطروحة  الفارابً)أطروحة 

والثانً ٌعول على الفعل الطبٌعً اللبشعوري، الأول أراد تجاوز التارٌخ الحر والمعقول 

، بٌن بأفلاطون، متؤثرا الفارابًوالثانً اتخذ من الواقع التارٌخً مادته الأولٌة(. مٌز 

التً تصورها والتً لا توجد   La cité vertueuse نوعٌن من المدٌنة: المدٌنة الفاضلة

الموجودة فً   La cité profaneطبعا(، والمدٌنة الجاهلٌة إلا فً فهمه )قابلة للتحقٌق 

بٌن مدٌنة الله والمدٌنة الأرضٌة.  أؼسطٌنالتارٌخً والراهن، تقرٌبا كما مٌز   الواقع

 المدٌنة الفاضلة واحدة لا تعدد فٌها، المدٌنة الجاهلٌة متعددة. 

ة لمدٌنة سٌؾ الدولة صورة مكبر الفارابًربما كانت المدٌنة الإٌتوبٌة التً تصورها  

الحمدانً، أي كنموذج هذه الأخٌرة. وقد أقام لها قاعدة انطولوجٌة مٌتافٌزٌقٌة، من نوع 

صوفً، تتمثل فً نظرٌة الفٌض*. لٌست هذه المدٌنة إذن طبٌعٌا بل مُتصورة اصطناعٌا 

مبنٌة على إرادة الإنسان الحرة. )لا شك أن الفارابً اقتبس هذه الإرادة الحرة من 

المعتزلة(. وفً نظر الفارابً، ما ٌدفع الإنسان إلى التجمع المدنً هو الحاجة، بمعنى أن 

كل واحد من الناس مفطور على أنه محتاج، فً قوامه وفً أن ٌبلػ أفضل كمالاته، إلى »

                                                             

العربً للطباعة والنشر،  ، الجمهورٌة، تر. فإاد زكرٌا، المإسسة المصرٌة العامة للتؤلٌؾ والنشر، دار الكتابأفلاطون 
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أشٌاء كثٌرة لا ٌمكنه أن ٌقوم بها كلها هو وحده، كل ٌحتاج إلى قوم ٌقوم له كل واحد منهم 

حتاج إلٌه. وكل واحد من كل واحد بهذه الحال. فلذلك لا ٌمكن أن ٌكون الإنسان بشًء مما ٌ

ٌنال الكمال، الذي من أجله جعلت الفطرة الطبٌعٌة، إلا باجتماعات جماعة كثٌرة ، ٌقوم كل 

واحد لكل واحد ببعض ما ٌحتاج إلٌه قوامه، فٌجتمع، مما ٌقوم به جملة الجماعة لكل واحد، 

«ٌه فً قوامه وفً أن ٌبلػ الكمالجمٌع ما ٌحتاج إل
1

. من الناحٌة الطبٌعٌة، الإنسان الفرد 

ناقص ولا ٌحصل له الكمال إلا فً المدٌنة، لكن لا ٌحصل الكمال فً أٌة مدٌنة كانت بل 

لما كان شؤن الخٌر فً »معالمها، لأن  الفارابًٌحصل فقط فً المدٌنة الفاضلة التً أقام 

والإرادة، وكذلك الشرور إنما تكون بالإرادة والاختٌار، أمكن أن  الحقٌقة أن ٌنال بالاختٌار

تجعل المدٌنة للتعاون على بلوغ بعض الؽاٌات التً هً شرور؛ فلذلك كل مدٌنة ٌمكن أن 

ٌنال بها السعادة. والمدٌنة التً ٌقصد فً الاجتماع فٌها التعاون على الأشٌاء التً تنال بها 

نة الفاضلة. والاجتماع الذي به ٌتعاون على نٌل السعادة هو السعادة فً الحقٌقة هً المدٌ

الاجتماع الفاضل. والأمة التً تتعاون مدنها كلها على ما تنال به السعادة هً الأمة 

الفاضلة. وكذلك المعمورة الفاضلة، إنما تكون إذا كانت الأمم التً فٌها تتعاون على بلوغ 

«السعادة
2

إلى أبعد من ذلك إذ أطلق  الفارابًفاضلة وذهب . هناك إذن مدٌنة فاضلة وأمة 

عبارة المعمورة الفاضلة فكان بالتالً سباقا إلى تصور مواطنة عالمٌة. والربٌس الذي ٌكون 

على رأس المدٌنة الفاضلة إنسان من نوع خاص هو بمعنى ما إنسان متفوق )الإمام(، ٌتؤمل 

اسً، حٌث قال الفارابً فً هذا الصدد: العقل الفعال وفً الوقت ذاته ٌكون رجل الفعل السٌ

فؤي إنسان استكمل عقله المنفعل بالمعقولات كلها، وصار عقلب بالفعل ومعقولا بالفعل، »

وصار المعقول منه هو الذي ٌعقل، حصل له حٌنبذ عقل ما بالفعل رتبته فوق العقل 

لعقل المستفاد، وٌصٌر المنفعل، أتم وأشد مفارقة للمادة، ومقاربة من العقل الفعال، وٌسمى ا

«متوسطا بٌن العقل المنفعل وبٌن العقل الفعال ولا ٌكون بٌنه وبٌن العقل الفعال شًء آخر
3
 

فهذا هو الربٌس »ولا ٌكون فوقه أحد ولا شًء لأنه وحده ٌعلم المصالح والمفاسد، إذن 
                                                             

117ص.  4ط.  1982لبنان،  –، كتاب آراء أهل المدٌنة الفاضلة، دار المشرق، بٌروت أبو نصر الفارابً  1  
ٌحق لنا أن *عرض الفارابً نظرٌة الفٌض فً كتبه السٌاسٌة. هذه النظرٌة لا علبقة لها لا بالفلك ولا بالفٌزٌاء. بالتالً لا 

نحكم أنها ؼٌر معقولة. نظرٌة الفٌض هً القاعدة الأنطولوجٌة للنظرٌة السٌاسٌة عند الفارابً، اقتبسها من أفلوطٌن 
 والكندي. 

118ص.  ، مرجع سبق ذكره، الفارابً نصر أبو  2  
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ة، وهو الذي لا ٌرأسه إنسان آخر أصلب. وهو الإمام، وهو ربٌس الأول للمدٌنة الفاضل

ربٌس الأمة الفاضلة، وربٌس المعمورة من الأرض كلها. ولا ٌمكن أن تصٌر هذه الحال إلا 

«لمن اجتمعت فٌه بالطبع اثنتا عشرة خصلة قد فطر علٌها
1

 الفارابً. الإمام الذي تصوره 

إٌتوبٌا قد ٌصلح لٌكون إذن ربٌسا عالمٌا، فهل تصور الفارابً أمة عالمٌة على ؼرار 

؟ قد ٌكون هذا ممكنا. لكن استعماله لحد الإمام لا ٌعنً أنه أؼسطٌنوالقدٌس  الرواقٌٌن

شٌعً المذهب، لأن حد الإمام كان ٌستعمله أٌضا المعتزلة، وٌكمن أن نجزم قطعا أن 

الأفكار الأنطولوجٌة التً خالؾ من خلبلها المٌتافٌزٌقا الٌونانٌة )مثل الفصل الأنطولوجً 

ما أخذها من المعتزلة، ولم تكن من إنتاجه الأصٌل. وفً وصفه بٌن الوجود والماهٌة( إن

 للفٌلسوؾ الحاكم.  أفلاطونللئمام ابتعد عن وصؾ 

سٌكولوجٌا الجماهٌر فً كتابه  فروٌدتصرٌح الفارابً هذا ٌذكرنا بتصرٌحات  

. هذا الإنسان المتفوق الذي صوره الفارابً خارق للعادة، كما ٌبدو، لٌس  وتحلٌل الأنا

سان ٌعلم الفلسفة والملة الفاضلة فحسب بل أٌضا إنسان مفطور على الخصال الاثنتا عشرة إن

إنسان متفوق، لكن من الناحٌة النفسٌة  فروٌدالتً عدها فً كتابه. الزعٌم أٌضا فً نظر 

شخصٌة  فروٌدفقط؛ هذا التفوق هو مجرد شعور أو وهم أو ؼرور. الزعٌم فً نظر 

أحدا ولا ٌعظم أحدا خارج ذاته. وٌشعر الناس بهذا التفوق إذ لا  نرجسٌة )أي شاذة( لا ٌحب

ٌناسبون أنفسهم به بل ٌعظمونه  فقط وهذا التعظٌم هو وهم الحب، بمعنى أنهم ٌتوهمون أنه 

شخصٌة ٌتم اختٌارها من بٌن العُصابٌٌن وأشباه  لوبون ؼوستاؾٌحبهم. والزعٌم فً نظر 

 ٌتطابق أٌضا مع تصور ٌونػ لشخصٌة مانا.  المسلوبٌن، كما سبق أن أشرنا؛ وهذا

لا تعتمد الإٌتوبٌا على الواقع التارٌخً ولا تهمها الأمثلة المقتبسة من التارٌخ كما   

سبق أن أشرنا. المجتمع الإٌتوبً لا مكانً بمعنى أنه لا تارٌخً. بناء على هذه الفكرة، نجد 

. بالنسبة إلى هذا الفٌلسوؾ هوبز وماستالنظرة الإٌتوبٌة إلى المجتمع والدولة أٌضا عند 

الإنجلٌزي، ما هو موجود فً الواقع التارٌخً هو نمط الجمهورٌات الطبٌعٌة والتلقابٌة التً 

عن التارٌخ حٌث أن  هوبزٌمكن أن نطلق علٌها عبارة الجمهورٌات التارٌخٌة. تخلى 
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تً تصورها  هً جمهورٌة الاستشهاد بالأمثلة التارٌخٌة لدٌه شًء نادر جدا. الجمهورٌة ال

اصطناعٌة منظمة بصفة عالٌة. بٌنما الجمهورٌة التارٌخٌة التلقابٌة عرفت النشؤة والهرم 

والانحطاط، وسبب النشؤة والانحطاط ؼالبا هو الحرب. من أجل التؤسٌس لجمهورٌة 

ذي اصطناعٌة حدٌثة، طور هوبز فلسفة سٌاسٌة حدٌثة قابمة على المنطق المدنً العقلبنً ال

ٌُعط تارٌخٌا. كذلك صاغ نظرٌة العقد الاجتماعً، كما تصور فرضٌة الحالة الطبٌعٌة،  لم 

سٌكولوجٌة ضربت أحداث التارٌخ  –كؤسطورة علمٌة منهجٌة، التً هً فرضٌة أنتروبو 

نظرٌته على دراسة الإنسان الفرد، وهذه الدراسة أوصلته إلى  هوبزعرض الحابط. بنى 

ان منعزل ؼٌر مجتمعً بطبٌعته ولا توجد فً الإنسان ؼرٌزة التجمع نتٌجة أن الإنسان حٌو

لأنه إذا اعتبرنا عن قرب الأسباب التً تجعل الناس ٌتجمعون، وٌرؼبون فً »إذ قال: 

مجتمع مشترك، ٌظهر قرٌبا أن هذا لا ٌحدث إلا بالعارض ولٌس باستعداد ضروري 

م طبٌعٌا، بمعنى بصفتهم أناسا، لا نجد للطبٌعة. بالفعل إذا كان الناس ٌتحابون فٌما بٌنه

مبررا لماذا كل واحد لا ٌحب أٌا كان بصفته إنسانا مثل الآخرٌن، فً هذا الجانب لا توجد 

أٌة فرصة لإٌجاد الاختٌار والتفضٌل )...( ٌجب إذن أن نصل إلى نتٌجة أننا لا نبحث عن 

بادل معهم إلا بسبب هاتٌن الأصحاب بؽرٌزة معٌنة للطبٌعة؛ لا نبتؽً الأشخاص الذٌن نت

«المنفعتٌن اللتٌن نستفٌد منهما
1

. القول أن الإنسان لٌس مجتمعٌا بطبٌعته قول ٌساند 

إذن إٌتوبٌا مخالفة لواقعٌة مٌكٌافلً، قابلة للتحقٌق إذا  هوبزأطروحة الإٌتوبٌٌن، جمهورٌة 

والعقد الاجتماعً توفرت الشروط ، وهذه الشروط قدمها هوبز فً مإلفه. الحالة الطبٌعٌة 

أسطورتان علمٌتان حدٌثتان لا بد منهما لـتؤسٌس الفلسفة السٌاسٌة الحدٌثة والتنظٌر لمجتمع 

 . وروسو لوكٌنطبق أٌضا على نظرٌتً  هوبزعلمانً حدٌث. ما ٌنطبق على نظرٌة 

الذي  مور توماسالفٌلسوؾ الإٌتوبً المعروؾ فً العصر الحدٌث هو الإنجلٌزي 

عندما استسلم إلى هذه العبارات ٌنبؽً »، قال فٌه: L’utopieنوان الإٌتوبٌا ألؾ كتابا بع

علً الاعتراؾ بؤن أفلبطون كان محقا تماما ولا أستؽرب استهانته بتحدٌد قوانٌن لشعوب 

ترفض اشتراكٌة الخٌرات. لقد أدرك هذا الحكٌم العظٌم مبكرا بؤن الوسٌلة الوحٌدة لتحقٌق 

ً تطبٌق مبدأ المساواة، لكن المساواة فً رأًٌ مستحٌلة فً دولة السعادة العامة تتمثل ف

                                                             
1 Thomas Hobbes, Le Citoyen, Trad. Samuel Sorbière, Ed. GF Flammarion, Paris : 2013. P. 90   
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تُعتبر الملكٌة فٌها حقا فردٌا ؼٌر محدود؛ إذن هكذا ٌسعى كل شخص بواسطة ذرابع 

وحقوق مختلفة، إلى الامتلبك حسب مقدرته، وتنتهً الثروة القومٌة مهما عظمت، بالوقوع 

«سوى البإس والإملبق بٌن أٌدي قلة من الأفراد لا ٌتركون للآخرٌن
1

. رأٌنا هنا أن 

صاحب كتاب الإٌتوبٌا قد نادى بالنظام الشٌوعً على ؼرار جمهورٌة أفلبطون مثل 

الشٌوعٌٌن الذٌن أتوا بعده. إلا أن الإٌتوبٌٌن مإمنون إٌمانا مسٌحٌا والمساواة تتحقق بتطبٌق 

كرة العالم المسٌحً الموحد لقد كان من الطبٌعً أن تلوح ف»تعالٌم المسٌح والقدٌس بولس، و

لهإلاء الرجال الذٌن علمهم التارٌخ وكانوا ٌحملون دٌنهم محمل الجد تماما مثل تصورهم 

للجنة، بٌنما كان اندفاع القوى المنتجة واقتصاد المنافسة الجدٌد، مترافقا بتكون الدولة 

«القومٌة، ٌهدد بتحطٌم وحدة أوروبا وسلبمها فً المستقبل
2

الحدٌثة إذن فلسفة  . الإٌتوبٌا

كان الدٌن عند مور وكامبانٌللب بمثابة الإناء »حضارٌة مسٌحٌة ؼٌر معلمنة. كذلك مثلب 

المقدس الذي ٌحافظ على الإنصاؾ نقٌا فً مواجهة البإس الفعلً؛ كانا ٌرٌدان تحقٌق وحدة 

 القدٌسٌن على الأرض تلك الوحدة التً من شؤنها أن تحل وصاٌا المسٌح محل قوانٌن

المنافسة الحرة. ولم ٌكن من الممكن أن تستند وجهة نظرهما على تصور الطبٌعة البشرٌة 

كما استخلصها هوبز من الواقع المباشر: لٌس الإنسان عند هذٌن المفكرٌن، ذببا للئنسان، 

لٌس شرٌرا بطبعه؛ وإذا صار كذلك، فالخطؤ هو خطؤ المإسسات القابمة على الملكٌة. ٌلوم 

كٌافٌلً على عدم معرفة سوى الحوافز السٌبة لدى الناس وٌإكد بؤن هإلاء لا كامبانٌللب م

«ٌتحركون بالأنانٌة فقط بل وبالتحرٌض الإلهً على محبة القرٌب أٌضا
3

. نستنتج من هذا 

، أولا أن الإٌتوبٌا، ولو كانت فلسفة مسٌحٌة، فهً مخالفة للتارٌخ هوركهاٌمرالتعلٌق ل 

رٌخانً(، هناك فً الإٌتوبٌا نوع من التلفٌق بٌن تعالٌم المسٌحٌة الإسكاتولوجً )الذي هو تا

وفلسفة أفلبطون. ثانٌا نستنتج أن الإٌتوبٌا تختلؾ عن التارٌخانٌة بكون الأولى متفابلة حول 

الإنسان ومتشابمة حول التارٌخ، بٌنما فً الثانٌة نجد العكس، هً متفابلة حول التارٌخ 

، أؼسطٌنا، نجد فً التارٌخانٌة، ولاسٌما فً تارٌخانٌة ومتشابمة حول الإنسان. ثالث

 التؤسٌس للمرحلٌة، بٌنما نجد فً الإٌتوبٌا سحق للمرحلٌة لأنها لا تعتمد على التارٌخ.
                                                             
1 Thomas More, L’utopie, Trad. Victor Stouvenel, Editions sociales, Paris : 1976. P. 108 

اعة والنشر والتوزٌع: ، بداٌات فلسفة التارٌخ البورجوازٌة، تر. محمد علً الٌوسفً، دار التنوٌر للطبهوركهاٌمر ماكس2
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 أفلاطون، سابقة للفلسفة التارٌخانٌة، كما أن هوركهاٌمرنلبحظ أن الإٌتوبٌا، كما بٌن 

)لكن  خلدون ابنسابق عن  والفارابً  ،فٌكوسابق عن  ومور، أؼسطٌنسابق عن القدٌس 

هذا الأخٌر لم ٌكن تارٌخانٌا(. سبق أن قلنا أن الإٌتوبٌا أعطت الأولوٌة للفعل الإنسانً 

إن المجتمع الكامل بالنسبة لهإلاء »فً هذا الصدد:  هوركهاٌمرولٌس للفعل التارٌخً، قال 

ٌنطلق الناس، سواء  الفلبسفة ٌمكن أن ٌقام فً كل زمان وفً كل مكان، شرٌطة أن

«بالاقتناع، بالحٌلة أم بالقوة، إلى اعتماد الشكل السٌاسً الذي ٌناسبه
1

 

كانت الفلسفة التارٌخانٌة فلسفة تارٌخ وحضارة تبنت محركا للتارٌخ وؼاٌة من 

المإسس الأول  أؼسطٌنالتارٌخ )القصدٌة(؛ فكان أول من تصور الؽاٌة من التارٌخ القدٌس 

معلمنة فً العصر الحدٌث  أؼسطٌنتارٌخ الإسكاتولوجً( ثم أصبحت نظرٌة للتارٌخانٌة )ال

التً تعتمد  Historisme. أما الفلسفة التارٌخٌة ونشته ماركس، هٌجل، فٌكومن طرؾ 

على التارٌخ فً تحلٌلبتها السٌاسٌة والاجتماعٌة دون تبنً الؽاٌة أو القصدٌة من التارٌخ 

نصطفً من بٌن الفلبسفة التارٌخٌٌن اللب تارٌخانٌٌن . خلدون ابنفإن مإسسها الأول هو 

، خلدون ابن)الذٌن اعتمدوا على الواقع التارٌخً وتصوروا محركا للتارٌخ دون ؼاٌة( 

 . هإلاء الفلبسفة الثلبث مناهضون فً الوقت نفسه للتارٌخانٌة وللئٌتوبٌا. ولوبون مٌكٌافلً

فً نظر ابن خلدون، ٌتصرؾ محركا للتارٌخ وهو العصبٌة.  خلدون ابنتصور  

الوازع السٌاسً )الدولة( بطرٌقة طبٌعٌة ولٌس من مقدرته أن ٌتصرؾ بطرٌقة مضادة 

للطبٌعة. الدولة، مثل الكابن الحً، تنشؤ وتكبر وتهرم وأخٌرا تموت حتما. وٌتحرك التارٌخ 

 حركة دابرٌة تتحكم فٌها العصبٌة التً تتحرك بدورها وفقا للبشعور )المقصود هو

اللبشعور الجماعً طبعا(، ولا ٌملك الفرد المنعزل، بعقله وذكابه، إزاءها لا حول ولا قوة. 

فإذا ذهب أحد من الناس هذا المذهب وكان فٌه »فكرته هذه فٌما قال:  خلدون ابنوضح  

«محقا قصر به الانفراد عن العصبٌة، فطاح فً هوة الهلبك
2

. بمعنى لا ٌمكن لأي إنسان 

 ابنالتارٌخ، ولو كان نبٌا، دون الاستناد إلى عصبٌة قوٌة. ومن عادة أن ٌؽٌر مجرى 

أن ٌعبر عن فكرة اللبشعور الجماعً بكلمة الطبٌعً؛ فً الحقٌقة لٌس هناك أكثر  خلدون
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اعلم »فً المقدمة:  خلدون ابن طبٌعٌة فً الإنسان من اللبشعور الجماعً؛ لنستشهد بما قاله

، لٌس وقوعه عنها باختٌار، إنما هو بضرورة الوجود أن الملك ؼاٌة طبٌعٌة للعصبٌة

وترتٌبه كما قلنا من قبل، وأن الشرابع والدٌانات وكل أمر ٌحمل علٌه الجمهور فلب بد فٌه 

من عصبٌة، إذ المطالبة لا تتم إلا بها كما قدمناه؛ فالعصبٌة ضرورة للملة وبوجودها ٌتم 

«أمر الله منها
1

لمحرك هو العصبٌة وهذه سٌؾ ذو حدٌن: هً ، اخلدون ابن. بالنسبة إلى 

سبب قٌام الدولة وسبب فنابها فً الوقت نفسه، بحٌث نهاٌة كل عصبٌة الانحطاط وإعادة 

الدورة التارٌخٌة من جدٌد. تتحرك العصبٌة بفعل اللبشعور الجماعً الذي من خلبله توصل 

بعامل  فروٌدة، كما توصل إلى نوع من الحتمٌة النفسٌة والاجتماعٌة والتارٌخٌ خلدون ابن

اللبشعور إلى نوع من الحتمٌة النفسٌة، التً هً جزء من الحتمٌة العلمٌة؛ إلا أن هذا 

الأخٌر لم ٌتوصل إلى الحتمٌة التارٌخٌة أو الاجتماعٌة، مثل هوبز تقرٌبا، بالنسبة إلٌه 

م ٌستعمل عبارة المجتمع الإنسانً هو إنتاج الثقافة. ربما لهذا السبب وقع فً مفارقة إذ ل

 اللبشعور الجماعً إلا مرة واحدة؛ لأن اللبشعور الجماعً ٌوحً بالحتمٌة التارٌخٌة.  

فً اعتبارهما أن التارٌخ ٌتحرك حركة دابرٌة، وعبر  مٌكٌافلًو خلدون ابنٌتوافق 

 عشرٌة تٌت لٌؾ المطارحات حولمٌكٌافلً عن هذه الحركة الدابرٌة فً كتابه الضخم 

فمن الٌسٌر التحول من الإمارة إلى حكم الطؽٌان ومن حكومة النبلبء »قال:  ، حٌثالأولى

إلى حكم القلة )الأولٌجاركً( ومن حكومة الشعب )الدٌمقراطٌة( إلى الفوضى. وهكذا ٌكون 

من ٌقوم على تشكٌل حكومة وٌختار لها أحد الأشكال الثلبثة الأول، قد اختار لها فً الواقع 

ة من سبٌل للحٌلولة دون تحوله إلى نقٌضه، وذلك بسبب ما ٌقوم بٌن حكما مإقتا إذ لٌس ثم

.«الفضٌلة والرذٌلة فً مثل هذه الأشكال من تشابه
2

هل نجد فً هذا التصور عامل  

اللبشعور الجماعً؟ من المتعذر أن نقر بحضور اللبشعور فً مإلفات مٌكٌافلً، بالرؼم 

ها ؼاببة. نادرا ما ٌستعٌن هذا السٌاسً من وجوده عند الشعراء، وٌمكن أن ٌقول أحد أن

الإٌطالً بالمفاهٌم المجردة، هناك فً مإلفه مٌل إلى السذاجة، ومصادر فكره كله تقرٌبا 
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هً كتب التارٌخ السٌاسً؛ واعتماده المبالػ فٌه على التارٌخ جعل منه ٌتخٌل ولا ٌجرد إلا 

 نادرا. بالتالً ؼٌاب اللبشعور فً فكره ؼٌر مبرر. 

، virtusلك باعتماده على التارٌخ الواقعً رأى أن  محرك التارٌخ هو الفضٌلة وكذ 

التً لا ٌمكن أن نترجمها أحسن ترجمة إلا بعبارة الفعل الإنسانً، ومن خلبلها  ٌختلؾ 

على المعنى الأصلً اللبتٌنً الرومانً لمفهوم  مٌكٌافلً. حافظ خلدون ابنتماما مع 

وجردها بذلك من محتواها المسٌحً والأفلبطونً. لكن لٌست  الفضٌلة، التً تعنً الرجولة،

، نترجم  كلمة La fortumeالفضٌلة وحدها هً التً تتحكم فً التارٌخ، هناك عامل الحظ 

الحظ بعبارة الفعل الطبٌعً؛ لكن الحظ لا ٌعد محركا للتارٌخ. حتى لو كان الحظ ٌسهم فً 

مه بواسطة الفضٌلة وبفضل ذكابه أو دهابه، التحكم فً التارٌخ، بإمكان الإنسان أن ٌقاو

وإنً لأختتم حدٌثً قابلب، بؤن الحظ ٌتبدل، أما الناس فٌبقون »: الأمٌرلذلك قال فً كتابه 

ثابتٌن على أسالٌبهم، وهم ٌنجحون، طالما أن أسالٌبهم تتوافق مع الظروؾ، أما عندما 

هور خٌر من الحذر، ذلك لأن تتعارض فإن الفشل سٌكون من نصٌبهم. وإنً لأعتقد أن الت

الحظ كالمرأة، فإن أردت السٌطرة علٌها، فعلٌك أن تؽتصبها بالقوة. وهً بدورها تسمح 

بامتلبكها للرجل الشجاع، لا لذلك الذي ٌسٌر بتمهل وأناة. والحظ شؤنه فً ذلك شؤن المرأة، 

«جرأةٌمٌل دابما إلى الشباب، لأنهم أقل حذرا وأكثر ضراوة، وٌملكونه بقحة و
1

. إذن عول 

 على عنصر الفعل الإنسانً، الفضٌلة، فً مسار التارٌخ. مٌكٌافلً

لقد فسر فً الأمٌر قدر الفضٌلة وقدر الحظ فً سٌر شإون البشر وكٌؾ ٌمكن أن  

وفً رأًٌ، أن من الحق أن ٌعزو الإنسان إلى القدر »تتؽلب الفضٌلة على الحظ وهذا نصه: 

ٌترك النصؾ الآخر، أو ما ٌقرب منه لنا للتحكم فٌه بؤنفسنا.  التحكم فً نصؾ أعمالنا، وأنه

ٌُؽرق عند هٌجانه واضطرابه السهول  وأود أن أشبه القدر بالنهر العنٌؾ المندفع الذي 

وٌقتلع الأشجار والأبنٌة، وٌجثث الأرض من هذه الناحٌة لٌقذؾ بها إلى تلك، فٌفر الناس 

دون أن ٌتمكن أحد من مقاومته. ولكنه على من أمامه وٌذعن كل شًء لثورته العارمة 

الرؼم من هذه الطبٌعة تكون له طبٌعة أخرى ٌعود فٌها إلى الهدوء. وفً وسع الناس آنذاك 
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أن ٌتخذوا الاحتٌاطات اللبزمة بإقامة السدود والحواجز والأرصفة، حتى إذا ما ارتفع ثانٌة 

وي على تلك الخطورة وذلك انسابت مٌاهه إلى حد الأقنٌة، أو كان اندفاعه لا ٌنط

«الجنون
1

فً شؤن الفعل الإنسانً والفعل الطبٌعً، مهما كان الفعل  مٌكٌافلً. هذا هو حكم 

الطبٌعً قاسٌا وعنٌفا بإمكان الإنسان أن ٌتحكم فٌه. كان تصوره للتارٌخ سٌكولوجٌا
2

، لٌس 

ة الحرة عنده، لكن على طرٌقة الفلبسفة بل على طرٌقة السٌاسٌٌن. لا نلبحظ إثباتا للئراد

نفهم من خلبل عرضه أن النفسً مطابق للشعوري؛ إذ اعتمد فقط على عنصر الشعور 

 الفردي، أو عنصر "الصحوة الإنسانٌة". 

فٌه حداثة، بناء دولة قومٌة فً حدود الواقع؛   مٌكٌافلًمشروع المجتمع الذي قدمه 

لبل دراسة التارٌخ أسس قواعدا وهو مناهض فً الوقت نفسه للتارٌخانٌة وللؤتوبٌا. ومن خ

ولكن لما »للسلوك السٌاسً الحدٌث. وقد انتقد النظرة الإٌتوبٌة إلى الدولة والمجتمع قابلب: 

كان من قصدي أن أكتب شٌبا ٌستفٌد منه من ٌفهمون، فإنً أرى من الأفضل أن أمضً إلى 

ٌلوا جمهورٌات حقابق الموضوع بدلا من تناول خٌالاته، لاسٌما وأن الكثٌرٌن قد تخ

وإمارات لم ٌكن لها وجود فً عالم الحقٌقة وأن الطرٌقة التً نحٌا فٌها، تختلؾ كثٌرا عن 

الطرٌقة التً ٌجب أن نعٌش فٌها، وأن الذي ٌتنكر لما ٌقع سعٌا منه وراء ما ٌجب أن 

«ٌكون، إنما ٌتعلم ما ٌإدي إلى دماره بدلا مما ٌإدي إلى الحفاظ علٌه
3

. ٌبحث إذن 

عن مشروع مجتمع معطى تارٌخٌا والمهمة تكمن فً إعادة انتاجه، وقدوته الدولة  افلًمٌكٌ

الرومانٌة فً أعز أٌامها كدولة عظمى. بٌنما الإٌتوبٌا والتارٌخانٌة تبحثان عن مشروع 

مجتمع ؼٌر موجود فً الواقع التارٌخً. الأولى تإمن بإرادة الإنسان الحرة، المجتمع 

 مد على التطورٌة التارٌخٌة، المجتمع الؽٌري. المستقل والثانٌة تعت

الفٌلسوؾ الآخر المناهض، بامتٌاز، للتارٌخانٌة والإٌتوبٌا هو السٌكولوجً 

فً كونهما شخصا العلل  خلدون ابن. ٌتوافق مع لوبون ؼوستاؾوالسوسٌولوجً الفرنسً 

ثنان، متشابمان فً والمشاكل التارٌخٌة والاجتماعٌة دون أن ٌقدما حلولا وبدابلب. هما، الإ
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الحٌن وعلى المدى البعٌد. ٌتفقان مع مٌكٌافلً فً كونهما واقعٌان. وٌختلفان معه بكونه قدم 

أٌضا  بٌن الفعل الطبٌعً والفعل الإنسانً وأكد نجاعة  لوبونحلولا مناسبة للمشاكل. مٌز 

نطق العقلبنً من لٌس الم»الفعل الإنسانً، وبٌن ذلك فً تقدٌره للمنطق العقلبنً، إذ قال: 

فعل الطبٌعة بل من فعل الإنسان ضد الطبٌعة، فلئٌجاد الإنسان ذكاءه وعقله فً شخصه قد 

أخذ بالتدرٌج ٌعانً قوى الكون أقل من ذي قبل وٌستعبد هذه القوى كل ٌوم، ومن كان فً 

 رٌب من كون الإنسان لا الطبٌعة موجدا للمنطق العقلبنً فلٌلبحظ أن ما ٌبذله من جهود

فلمقاتلة حودث الطبٌعة على الخصوص )...( فالسبب فً عظمة رجال التارٌخ وأفاضل 

العلماء وأكابر المفكرٌن ومشاهٌر الربانٌة هم كونهم علموا كٌؾ ٌنتفعون بجمٌع أنواع 

المنطق المسٌطرة على الإنسان وٌتصرفون فً مٌزان العلل الذي ٌتقرر به أمر 

«المستقبل
1

. لوبونلطبٌعة والثقافة فً تارٌخ البشرٌة فً نظر . هناك إذن صراع بٌن ا

هذا من أجل إٌضاح التضاد بٌن الفعل الطبٌعً والفعل الإنسانً.  لوبونأدرجت موقؾ 

تماما؛ طور فلسفة تارٌخ مناقضة  خلدون ابنتقرٌبا ومثل  مٌكٌافلًواقعً مثل  لوبون

 للتارٌخانٌة من جهة ومناقضة للؤوتوبٌا من جهة أخرى.

تتؽلب الطبٌعة على الإنسان، أي على الثقافة، وتؤتً بفعلها فً  لوبونر فً نظ 

توجٌه التارٌخ لما تسٌطر الجماهٌر على الحقل الاجتماعً والأخلبقً والسٌاسً. وهذا ما 

ٌحدث ؼالبا ولذلك كان المسار التارٌخً بطٌبا. بٌنما التطور ٌتوق دابما إلى تؽلٌب الفردانٌة 

لتطور أٌضا إلى التفاوت ولا ٌتوق إلى المساواة. كذلك لٌس هناك على التجمهر، وٌتوق ا

قوانٌن تارٌخٌة تتحكم فً الطبٌعة الإنسانٌة بالتالً ٌكون المستقبل مجهول المعالم. هذا لأن،  

فً نظره، محرك التارٌخ صراع خفً بٌن العقل واللبشعور، بٌن المعقول واللبمعقول، بٌن 

اذج، بٌن الجماهٌر والصفوة النادرة. بكلمة واحدة: بٌن المنطق العقلبنً والمنطق الس

اللوؼوس والمٌثوس. إذن التطور البطًء ٌتوق دوما إلى التفاوت الفردي والعرقً؛ وما 

المساواة إلا تعبٌر عن الحقبة التارٌخٌة البدابٌة والبربرٌة؛ لذلك اعتبر الشٌوعٌة نكوصا 

كل مإلفاته أبدى تشاإما أنتروبولوجٌا حول  خطٌرا إلى الفترة البدابٌة وعودة إلٌها. فً

  خلدون ابنالإنسان وحول التارٌخ، تشاإمه أشبه بتشاإم 
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 توصلنا الآن إلى تبٌٌن ثلبث اتجاهات من فلسفة التارٌخ والحضارة : 

 .نشتهو ماركس، هٌجل، فٌكو، أؼسطٌن/ الاتجاه التارٌخانً: أهم ممثلٌه: 1

 )ثورٌون، متفابلون حول التارٌخ( 

وفلبسفة العقد  مور، الفارابً، أفلاطون/ الاتجاه الإٌتوبً: أهم ممثلٌه 2

 الاجتماعً.)متفابلون حول الإنسان( 

 . )محافظون(  لوبونو مٌكٌافلً، خلدون ابن/ الاتجاه الواقعانً: أهم ممثلٌه 3

ننا رأٌنا أننا وسعنا من دابرة الاتجاه الإٌتوبً لٌشمل فلبسفة العقد الاجتماعً. هذا لأ

عرفنا الإٌتوبٌا أنها تعنً اللبمكان وجهابذتها لا ٌهتمون بالواقع التارٌخً، بل ٌهتمون 

مباشرة بالطبٌعة الإنسانٌة، وهً ممكنة التحقٌق إذا توفرت الشروط. لكن ذهب بعض 

الدارسٌن مذهب عدم التمٌٌز بٌن الإٌتوبٌا والمثال. ٌقال "المثال مثل الأفق كلما اقتربنا منه 

"؛ المثال لا ٌمكن أن ٌتحقق بل نقترب منه فقط، المثال مرادؾ للكمال، وهذا عكس ابتعد

 الإٌتوبٌا إذ هً ممكنة التحقٌق، وكم من تصورات إٌتوبٌة تحولت إلى حقابق واقعٌة؟ 

؟ بفعل توسٌع دابرة الإٌتوبٌا لا فروٌد سٌجموندبناء على هذه الدراسة أٌن سندرج 

تارٌخٌة حضارٌة لا تارٌخانٌة ولا  –ور فلسفة أنتروبو ط فروٌدمندوحة من اعتبار أن 

واقعانٌة لأنه ٌعتمد أكثر على الأنتروبولوجٌا ولا ٌفصل بٌن هذه الأخٌرة والتارٌخ. مثل 

  الطوطم و  موسى والتوحٌداخترع أساطٌرا علمٌة منهجٌة، كما ٌظهر ذلك فً كتابٌه  هوبز

بٌا جدٌدة تختلؾ عن الإٌتوبٌات التً عرضناها فلسفته الحضارٌة والاجتماعٌة إٌتو .والتابو

فً هذا المبحث. الإٌتوبٌات السابقة تعول على الإرادة الحرة، بٌنما طور فروٌد نوعا من 

الحتمٌة النفسٌة، إلا أن هذه الحتمٌة النفسٌة لا تمتد إلى مجال  النظرٌة الاجتماعٌة 

والمبادرة الفردٌة، وإمكان امتداد والتارٌخٌة، هذه الأخٌرة مرتبطة أساسا بحرٌة الفكر، 

التحلٌل النفسً الإكلٌنٌكً إلى مجال المجتمع، بصفته طبا اجتماعٌا. وندرج ضمن الفكر 

لكونه ٌهتم أكثر  فروٌد، هذا الأخٌر أكثر مٌلب إلى الإٌتوبٌا من ٌونػالإٌتوبً أٌضا فلسفة 

 للمجتمع والعالم إلى حد بالسٌكولوجٌة الجماعٌة واللبشعور الجماعً، بالتالً قدم حلولا



 

416 
 

رماه فروٌد بادعاء النبوة
1

كلً   .سٌرورة الفردنة التً أتى بها مشروع اجتماعً بٌداؼوجً

  )بمعنى عالمً( لا ٌمكن أن ٌكون إلا إٌتوبٌا، بالتالً نجده ٌهمل عنصر اللبشعور الثقافً.

وهام الدٌنٌة تصور الؽاٌة من التارٌخ وهم علمانً أخذ أصوله من الأ فروٌدفً نظر  

الألفٌة القدٌمة، وما كانت الهٌجلٌة والماركسٌة إلا تعبٌرا منطقٌا عن التصور عن العالم 

والتارٌخ فً الأدٌان السماوٌة، تعبٌر منطقً عما عبرت عنه الكتب المقدسة شعرٌا. قال 

مإلفات ماركس، بصفتها مصادرا للوحً، حلت محل الكتاب »مثلب بخصوص الماركسٌة: 

والقرآن بكونها أٌضا قد قدمت بالقدر نفسه التناقضات والأباطٌل التً ٌحتوٌها  المقدس

«هاذٌن الكتابٌن المقدسٌن القدٌمٌن
2

. فً نظر فروٌد التصور عن العام التً تبنته الماركسٌة 

والهٌجلٌة هو شكل جدٌد، بعبارات جدٌدة منطقٌة، عما عبر عنه اللبهوت المدنً والتارٌخً 

 ولٌامربما مهمة التلفٌق بٌن مذهبه والمذهب الماركسً  لؽٌره، أقصد  روٌدفالمسٌحً. ترك 

 . فروٌدماركسٌة التً تؤسست قبل وفاة  -ومدرسة فرانكفورت، بفلسفتها الفروٌدو راٌخ

أما عن الاتجاه الاٌتوبً لفلسفة التحلٌل النفسً، فلسنا وحدنا الذٌن قلنا بها بل حاضر 

تطهر لنا مقالاته »أٌضا هذا الاتجاه لما قال: روازن ولبفً تصرٌحاته هو، ولقد لاحظ 

حول الدٌن بالشكل الأكثر صراحة، التٌار الإٌتوبً لفكره ]فروٌد[؛  وبعلبقة أخرى بالقدر 

ذاته، كان الرابط المشترك أن نرى فً فروٌد ابن عصر الأنوار، عقلبنً دون اضطراب 

«فً مواجهة اللبعقلبنٌة
3

الطابع الإٌتوبً الصرٌح )ولٌس  ازنرو. فً هذه الفقرة أكد 

فً حماسة »إلى المجتمع والتارٌخ. ثم أضاؾ المعلق نفسه:  فروٌدالضمنً( لرإٌة 

رادٌكالٌته، تظاهر فروٌد، فً ما ٌخص حاجات الناس، بالسطحٌة التً بها تقاربه من 

لى الآلهة، الإٌتوبٌٌن فً القرن الثامن عشر. إذا أسقط الناس، فً كل الأوقات، إحساساتهم ع

«أٌن تكمن اللبشرعٌة؟
4

إذن عودة إلى المذهب الإٌتوبً على الشاكلة  فروٌد. فً فكر 

نستطٌع أن نكتشؾ واقعٌة المحافظٌن ومثالٌة الأنوار فً »الخاصة للتحلٌل النفسً، بالتالً 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, Trad.  par S. Jankélévitch, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1978. P. 251 
2 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, Trad. par Anne Berman, Ed. 
Gallimard. Version numérique : Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt 2002.   P. 108  
3 Paul Roazen, La pensée politique et sociale de Sigmund Freud, Ed. P. U. F. Paris : 1976. P. 12 
4 Ibid. P. 106 

http://pages.infinit.net/sociojmt
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«إنجاز فروٌد
1

، أنه لم ٌتبن لا المذهب المثالً ولا فروٌد. ما هو واضح فً مإلفات 

المادي ولا المذهب الواقعً بصفة قطعٌة؛ لأن تبنً أحد هذه المذاهب ٌإدي به إلى المذهب 

تصور عن العالم، وتنسٌق التحلٌل النفسً، وهو ٌرفض لعلمه الجدٌد أي تصور عن العالم 

   وأي طرٌقة نسقٌة، وكان دابما ٌإكد أنه علم ؼٌر مكتمل، بل لا ٌمكن أن ٌكتمل.

وحة المذهب المادي فً التحلٌل النفسً الاجتماعً وقد ساند أٌضا إرٌك فروم أطر

فروٌد الذي اعتقد أنه وجد هذه المنابع فً الؽرابز اللٌبدوٌة »الفروٌدي حٌث رأى أن 

ومٌكانٌزماتها المعقدة للكبت، للتجلٌل، لتكون الأعراض، الخ. لا بد له دون شك أن ٌتخٌل 

ٌم الذي ٌتعلق فً التحكم فً الذات أن الآن، وللمرة الأولى، ٌمكن أن ٌتحقق الحلم القد

والعقلبنٌة الذي ٌداعبه الإنسان منذ وقت طوٌل. ٌمكن أن نجد هنا مطابقة بٌن فروٌد 

وماركس: كما أن ماركس كان ٌعتقد أنه وجد القاعدة العلمٌة للبشتراكٌة، بمخالفة ما سماه 

دؾ أخلبقً قدٌم و، بالتالً الاشتراكٌة الإٌتوبٌة، كان فروٌد ٌحس أنه وجد القاعدة العلمٌة له

«قد حقق تقدما مقارنة بالأخلبقٌة الإٌتوبٌة التً قدمتها الأدٌان والفلسفات
2

. لكن ٌجب أن 

ننتبه إلى فرق جوهري بٌن ماركس وفروٌد، فروٌد إٌتوبً بالمعنى الخاص، لم ٌكن 

فروٌد  ماركس كذلك لكونه ٌعتمد على التارٌخ الواقعً. زد إلى ذلك، لا ٌمكن أن نعتبر

مادٌا؛ لأن مذهبه فً الإصلبح قابم على نوع من التدفق الصوفً أو المثال الزاهد. وكذلك 

المجتمع الإٌتوبً الذي تصوره فروٌد إنما هو مجرد حالة تسمو إلٌها الإنسانٌة دون تتحقق 

بكاملها، بٌنما المجتمع الشٌوعً الذي تصوره ماركس كامل ومتكامل وٌحمل تصورا شاملب 

فلسفة التحلٌل النفسً فً التارٌخ لا تعتمد على أٌة إسكاتولوجٌا، بٌنما نجد عند    عالم.عن ال

 ماركس إسكاتولوجٌا معلمنة. 

ذا مذهب مادي وذا مذهب أحادي،  فروٌدلما اعتبر  آسون لورانت بولقد أخطؤ  

نى من ؼرٌبة تماما عن التحلٌل النفسً الذي تب آسونوخاصة أن الأحادٌة التً تحدث عنها 

ظهر فروٌد إذن، إذا مددنا »: آسونأوله إلى آخره الثنابٌة فً كل المجالات. ذلكم ما قاله 

كلبمنا إلى هذا المنظور، مإسسا لسٌكولوجٌا علمٌة لم تخن أبدا المذهب الأحادي )...( 

                                                             
1 Paul Roazen,  Op. Cit., P. 107 
2 Erich Fromm, La mission de Sigmund Freud, Trad. par Paul Alexandre, Ed. P. U. F. 
Mouscron : 1975. P. 85 
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الثنابٌة إذن مُتصورة كخٌانة: التمٌٌز بٌن النفس والجسم، بٌن العلم الطبٌعً وعلم الروح، 

و الذهاب إلى العدو. هذا ما لم ٌفعله فروٌد من جهته أبدا. ما كان مصٌرا لفوندت لم ٌؽرر ه

«بفروٌد أبدا
1

تبنى الثنابٌة عكس  فروٌدٌقصد أحادٌة النفس والجسم، فإن  آسون. إذا كان 

 مشروعحكم هذا الكاتب؛ وإذا كان ٌقصد أحادٌة العلم، فهذا فٌه شًء من النقاش: فً 

أن علمه الجدٌد ٌنتمً إلى العلوم الطبٌعٌة، لكنه تراجع  فروٌدصرح  لعلمٌةالسٌكولوجٌة ا

عن هذا الموقؾ، فً المحاضرات الجدٌدة، إذ قال أن هناك علمان: السٌكولوجٌا النظرٌة أو 

التطبٌقٌة والعلوم الطبٌعة. بالتالً الثنابٌة ثابتة إلا أن التحلٌل النفسً فقط له علبقة مع العلوم 

أن التحلٌل النفسً، اجتماعٌا كان أو فردٌا، ٌعتمد على  آسونلقد نسً  الطبٌعٌة.

 الهٌرمٌنوطٌقا ولا ٌعتمد على التفسٌر. 

إنها لمادٌة أخرى جعل فروٌد »: آسونأما عن الاتجاه المادي للتحلٌل النفسً فقال 

ظاهرات الخام منها شٌبا ممكنا، تلك المادٌة التً تعتمد على تؤوٌل مباشر، بنفٌها كل مثالٌة ال

«)...( لا نسقط أبدا خارج هذا العالم
2

. فً الحقٌقة فً مذهب التحلٌل لا مقام للتمٌٌز بٌن 

المادٌة والروحانٌة والمثالٌة والواقعٌة؛ قد نجد فً التحلٌل النفسً الإٌكلٌنٌكً شٌبا ما 

لا ٌتحدد نستخلص منه الاتجاه المادي ولٌس هذا إلا عادٌا ومنطقٌا؛ لكن التحلٌل النفسً 

بالمجال الإكلٌنٌكً، بل هذا الأخٌر ما كان إلا مجالا مإقتا متزامنا مع أزمتً النورولوجٌا 

بمعنى مصطلح التجلٌل، حٌث قال:  آسونوالسٌكولوجٌا. ولتؤكٌد صحة أطروحته، استعان 

ولٌس من باب الصدفة أٌضا إذا استعننا من أجل وصؾ سٌرورة التجلٌل من كلمة »

(: ستتصاعد أو ستتبخر الؽرٌزة كما ٌتحول الجسم الصلب Sublimierungالتصعٌد  )

«! إلى بخار دون أن ٌنصهر
3

. اقتبس فروٌد مفهوم الطاقة من الفٌزٌاء والكٌماء، وهً من 

أهم مفاهٌم التحلٌل النفسً، تنطبق علٌها مقولات الكابن النفسً، دون أن ٌدعً بؤنها قابلة 

ات النفسٌة. لكنه لم ٌقتبس مفهوم التجلٌل من الكٌمٌاء إنما للقٌاس لما ٌتعلق الأمر بالظاهر

                                                             
1Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, Ed. Payot, paris : 1990. P. 
49  
2 Paul Laurent Assoun, Introduction à la métapsychologie freudienne, Ed. P. U. F., Paris : 
1993. P. 16  
3 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 57 
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اقتبسه من نظرٌة الفن، لم ٌكن مقصد مفهوم التجلٌل مادٌا أبدا؛ وإلا فما معنى التجلٌل )أي 

 هل اقتبسه، هو أٌضا من الكٌمٌاء؟ بالطبع لا.، بفٌستر القسالتسامً( الذي استعمله 

موقعا وسطا بٌن  فروٌدوالحضاري، اتخذ إذن فً إطار التحلٌل النفسً التارٌخً    

الواقعٌة والمثالٌة، هذا الموقع الوسط لم ٌكن إلا الإٌتوبٌا. سوؾ نثبت خلبل هذا الفصل 

فكرة مفادها  ماركٌوزتارٌخٌة الفروٌدٌة. تصور  –الأخٌر الطابع الإٌتوبً للفلسفة الأنتروبو 

ً والتحلٌل النفسً كفلسفةأنه ٌجب التمٌٌز بٌن التحلٌل النفسً كمنهج تٌراب
1

، تماما كما 

 المحلل الاقتصادي.    وماركسالفٌلسوؾ  ماركسٌُطرح مشكل 

 مراحل التطور/ 2

لمراحل التطور الفكري الإنسانً عبر العصور، على  فروٌدنبدأ أولا بتقدٌر 

فً تعٌنٌه للمراحل  فروٌدالمستوى الفٌلوجٌنً وعلى المستوى الحضاري. لا ٌختلؾ 

) ٌكون ربما قد تؤثر بهذا الأخٌر(، ولا ٌختلؾ كثٌرا مع تعٌٌن  كونت أوؼستخٌة عن التارٌ

؛ لا ٌختلؾ معهما من ناحٌة الشكل، ٌختلؾ معهما شٌبا ما من ناحٌة المحتوى. نعلم أن فٌكو

قسم مراحل التطور الإنسانً على المستوى الفكر إلى ثلبث مراحل: المرحلة  كونت

فً الحالة اللبهوتٌة »تافٌزقٌة وأخٌرا المرحلة الوضعٌة، وهذا قوله: اللبهوتٌة والمرحلة المٌ

ٌوجه الفكر الإنسانً أبحاثه نحو الطبٌعة الحمٌمة للكابنات، وإلى الأسباب الأولى والنهابٌة 

لكل التؤثٌرات التً أدهشته، أو بعبارة واحدة، نحو المعارؾ المطلقة وتتجلى له الظواهر 

وامل المتعالٌة ع لى الطبٌعة ومتعددة نوعا ما، حٌث التدخل بفعل مباشر ومستمر كالع

 الاعتباطً ٌفسر الحالات الشاذة المتجلٌة فً الكون.  

فً الحالة المٌتافٌزٌقٌة، التً هً فً الأساس لٌست سوى تعدٌلب بسٌطا للحالة »

الأولى، تحل محل العوامل فوق الطبٌعٌة قوى مجردة، وهً كلٌات حقٌقٌة )تجرٌدات 

خصة( لصٌقة بكابنات العالم المتعددة، وهً مصممة على أنها قادرة أن تفرز بذاتها كل مش

الظواهر المشاهدة حٌث ٌكمن تفسٌرها إذن عن طرٌق تحدٌد كل ظاهرة بالكلٌة التً 

 تناسبها. 

                                                             
1 Herbert Marcuse, Eros et civilisation, Trad. par J. G. Nény et B. Fraenkel, les éditions de 
minuit, Paris : 1969. Ps. 18 – 19   
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أخٌرا فً الحالة الوضعٌة ٌعترؾ الفكر الإنسانً باستحالة اكتساب أفكار مطلقة »

أصل ووجهة الكون، ومعرفة الأسباب الحمٌمة للظواهر، من أجل وٌتخلى عن البحث عن 

أن ٌتعلق حصرٌا باكتشاؾ، عن طرٌق الاستعمال المزدوج للتعقل والملبحظة، قوانٌنها 

الفعلٌة، أي علبقتها الثابتة المتعلقة بالتتابع والتشابه. تفسٌر الظواهر، المختصرة فً حدودها 

ارتباطا قابما بٌن الظواهر الخاصة المتعددة، وبعض  الواقعٌة لٌس إلا، من الآن فصاعدا،

الأحداث العامة، والتً ٌسعى التقدم العلمً باستمرار إلى تخفٌض عددها
1

 كونت. نظرة »

، هذا فٌكو، لكنها تختلؾ جذرٌا مع تصور فروٌدإلى المٌتافٌزٌقا لا تختلؾ كثٌرا مع نظرة 

نظرٌة الاسكاتولوجٌة، رأى فً المٌتافٌزٌقا الأخٌر، بصفته لاهوتٌا وفٌلسوؾ تارٌخ معلمنا لل

قمة تطور الفكر الإنسانً، هً انتقال من الخٌال والتشخص إلى التصور والتجرٌد. بهذا 

أن المٌتافٌزٌقا هً وارثة الفكر  فروٌدالمعنى، كل علم له مٌتافٌزٌقا خاصة به. بٌنما رأى 

النقابص الأخرى فً »ال: الدٌنً القدٌم، كما عبر عن ذلك فً إحدى رسابله، حٌث ق

طبٌعتً أرهقتنً بالتؤكٌد وجعلت منى بسٌطا، لكن الأمر بالنسبة إلى المٌتافٌزٌقا لم ٌكن 

كذلك، لٌس فقط لكونً لا أهتم بها )لٌست لدي القدرة( وإنما أٌضا لا أولً  أي تقدٌر لها. 

ٌُحكم علٌها أعتقد بؤن المٌتافٌزٌق –لا ٌجب أن نصرح بهذه الأشٌاء علبنٌة  –بٌننا  ا سوؾ 

ٌوما بؤنها مضرة، باعتبارها إسرافا فً التفكٌر، واستمرارا فً الحٌاة لمرحلة التصور 

«الدٌنً للكون
2

ٌتماشى مع المنطق العام للتحلٌل النفسً، حٌث من الناحٌة  فروٌد. تصور 

حٌث ، اخم إرنستالفكرٌة المٌتافٌزٌقا استهلبك للطاقة الفكرٌة. ربما اقتبس هذه الفكرة من 

نعترؾ هنا مبدأ ماخ فً اقتصاد الفكر: مهمة الشعور هً أن ٌعرض الوقابع حسب مبدأ »

الاقتصاد، هكذا بمعنى أن لا ٌوظؾ إلا التمثلبت الضرورٌة بكٌفٌة صارمة، من أجل 

«حاجات مطابقة للتجربة فقط
3

 . وهذا هو أٌضا موقؾ الوضعٌٌن المناطقة.

أن المٌتافٌزٌقا انبثقت من التصور الدٌنً  ٌدفروتقرٌبا رأى  كونت أوؼستمثل   

 للعالم، حتى لو كانت هذه المٌتافٌزٌقا، إن صح التعبٌر، لا دٌنٌة أو ملحدة.

                                                             
1 Auguste Comte, Cours de philosophie positive, Tome 1, (Paris : Librairie Garnier frères, sans 
année), Ps., 6– 9  
2 Sigmund Freud, Lettre à Werner Achelis, 30 – 01 – 1927. Correspondances (1873 – 1939), 
Trad. par Anne Berman, Ed. Gallimard, Paris : 1966.  P. 407 
3 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 83 
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استعمل فروٌد مصطلحا لتعوٌض المٌتافٌزٌقا وهو المٌتاسٌكولوجٌا، لكن لا نفهم  

ا هً ما حول الفٌزٌاء بدقة أٌن ٌكمن التضاد بٌن المٌتافٌزٌقا والمٌتاسٌكولوجٌا؛ المٌتافٌزٌق

والمٌتاسٌكولوجٌا هً ما حول السٌكٌلوجٌا. استعمل مصطلح المٌتاسٌكولوجٌا الذي اخترعه، 

فً الأول لتسٌمة علمه الجدٌد، قبل استعمال "برادٌؽم" التحلٌل النفسً، وكان ٌعنً به ما 

العبارة  بعد الشعور، أي أن المٌتاسٌكولوجٌا هً سٌكولوجٌا اللبشعور؛ ثم تطور محتوى

لٌصبح ٌمثل الجهاز المفاهٌمً للتحلٌل النفسً. وبلور من خلبلها ثلبثة أركان نظرٌة ٌقوم 

علٌه التحلٌل النفسً، من أجل أن ٌكون علما، وهً: المكانً،الاقتصادي، الدٌنامً )زاد بول 

روازن ركن البنٌوي وهو ؼابب فً نصوص فرٌد(. أطلقنا على المبادئ المٌتاسٌكولوجٌة 

رة مقولات الكابن النفسً؛ وهً مقابلة لمقولات الكابن المٌتافٌزٌقً عند أرسطو، عبا

، التً سبق وأن اشرنا ٌونػ. كما أن الأنماط المبدبٌة لكانطومقولات نظرٌة المعرفة عند 

 .أفلاطونإلٌها، مضاهٌة لمثل 

، فً استبصال المٌتافٌزٌقا وأن تحل محلها المٌتاسٌكولوجٌا فروٌدبخصوص رؼبة  

ٌمكن أن نوكل لأنفسنا مهمة تفكٌك، مساندٌن لهذا الموقؾ، الأساطٌر المتعلقة »رأى أنه 

بالجنة، والخطٌبة الأصلٌة، وبالإله، وبالخٌر والشر، وبالخلود الخ. ونحول المٌتافٌزٌقا إلى 

«المٌتاسٌكولوجٌا
1
 فروٌدبل خطى  كونت أوؼستنلبحظ فً هذه الفقرة تدعٌما لأطروحة   .

ٌدة إلى الأمام بتعوٌض المٌتافٌزٌقا، التً لها أصول فً التصور الدٌنً القدٌم عن خطوة جد

العالم، بالمٌتاسٌكولوجٌا كفلسفة ملحدة، وتشارك فً التصور العلمً عن العالم الذي لم 

 ٌكتمل ولا ٌمكن له أن ٌكتمل. 

ثلبث مراحل للتطور الفكري للئنسانٌة، وكان تصوره  فروٌدكذلك تصور 

ولوجٌا وسٌكواوجٌا، ولم ٌكن فٌزٌابٌا أو فلسفٌا: مرحلة الروحنة، المرحلة الدٌنٌة انتروب

 الطوطموأخٌرا المرحلة العلمٌة. نجد فً كل مرحلة تصور خاص عن العالم. قال فً 

لقد قدمت البشرٌة فً مجرى الأزمنة، إذا أردنا أن نؤخذ برأي المإلفٌن، ثلبثة »: والتابو

قابد عظمى: الأرواحً )المٌثولوجً( والدٌنً والعلمً. من هذه أنماط للتفكٌر، ثلبث ع

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychopathologie de la vie quotidienne, Trad. par Olivier Mannouni, Ed. 
Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2010 . P. 196 



 

422 
 

الأنماط الثلبثة ٌبدو أول نمط ابتدعه البشر، وهو الأرواحً على أنه أكثر إتساقا واستٌفاء، 

«إذ أنه ٌفسر جوهر العالم بصورة تامة
1

. النظام الأرواحً لم ٌكن نظاما دٌنٌا، لأن الإنسان 

ولكن هذا »إحاطة الأنا باللٌبدو(، ووضح فروٌد ذلك بقوله: فً هذه المرحلة كان نرجسٌا )

الموضوع لٌس خارجٌا، ؼرٌبا عن الشخص، بل هو الأنا الخاصة التً تكونت فً هذه 

الأثناء. وبالنظر إلى التثبٌتات النظرٌة لهذا الوضع، التً ستلبحظ فٌما بعد، سوؾ نسمً 

ٌتصرؾ الشخص المعنً كما أنه عاشق هذه المرحلة الجدٌدة "النرجسٌة". فً هذه الحالة 

لذاته؛ وما زال بالنسبة إلى تحلٌلنا من ؼٌر الممكن أن نمٌز بٌن دوافع الأنا والدوافع 

«اللٌبدوٌة
2

انتبه فروٌد إلى عنصر النرجسٌة  1912. فً مرحلة تطور التحلٌل النفسً هذه 

عن التقسٌم الثنابً  ، حٌث بدأ ٌتخلىمدخل إلى النرجسٌةفً كتابه  1914الذي أدخله عام 

الأولً للؽرابز إلى ؼرابز الأنا والؽرابز الجنسٌة، وهذا مفاده أن الأنا ٌمكن أن ٌكون 

محاطا باللٌبٌدو؛ ثم قال أن الأنا هو مستودع اللٌبٌدو حٌث تنطلق منه وتُوجه إلى الموضوع 

وس )ؼرٌزة الخارجً. من هنا نفهم التقسٌم اللبحق للؽرابز إلى ؼرٌزتٌن أساسٌتٌن: إٌر

الحٌاة وتتضمن الحب والجنس( وؼرٌزة الموت أو الؽرٌزة التدمٌرٌة، اللتان تتصارعا فً 

توجٌه تارٌخ الإنسانٌة، إٌروس ٌإدي إلى الالتحام والسلم وؼرٌزة الموت تإدي إلى 

اكتشؾ النرجسٌة أولا على المستوى الفٌلوجٌنً  فروٌدالحروب والتفكك. ما هو أهم هو أن 

 فروٌدلوجً، ثم طبق هذه النظرٌة على الفرد الخاص. فً هذه الحالة طبق الأنتروبو

 السٌكولوجٌا الجماعٌة على السٌكولوجٌا الفردٌة. 

ومن السهل التعرؾ على »كٌؾ تبدو النرجسٌة عند البدابٌٌن؟ ٌجٌب فروٌد قابلب: 

ن لدى الإنسان البواعث التً تستدعً القٌام بالسحر، أنها رؼبات الإنسان. ٌكفً أن نسلم بؤ

البدابً ثقة عظٌمة بقدرة رؼباته. فً الأساس ٌجب أن ٌتحقق كل ما ٌصنعه البدابً عن 

طرٌق السحر، لا لسبب سوى أنه أراده. إذن فً البدء كان البارز فً السحر مجرد 

«الرؼبة
3

ٌمكننا إذن أن نقول باختصار: إن المبدأ الذي ٌحكم السحر تكنٌك ». ثم أضاؾ: 

                                                             

: 1، الطوطم والتابو، تر. بوعلً ٌاسٌن، مراجعة محمود كبٌبو، دار الحوار للنشر والتوزٌع، سورٌة، ط.فروٌد سٌؽموند 

  1 111ص.  1983

111المصدر نفسه، ص.   2   

116، ص. لمصدر نفسه، ا  3  
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«الأرواحً، هو "طؽٌان الأفكار" نمط التفكٌر
1

. اكتشؾ فروٌد عنصر طؽٌان الأفكار، 

هكذا ٌثبت طؽٌان الأفكار، »حسب قوله، من خلبل علبج المرضى العصابٌٌن، حٌث قال: 

أي المبالؽة فً تقدٌر الأحداث النفسٌة بالمقارنة مع الواقع، أنه فعال بصورة لا محدودة فً 

مٌع تبعاتها. لكن إذا ما أخضعه المرء للمعالجة التحلٌل الحٌاة العاطفٌة للعصابً وفً ج

نفسٌة، التً تجعل من اللبشعوري شعورٌا، فإنه لا ٌستطٌع التصدٌق أن الأفكار حرة، 

وسوؾ ٌخشى فً كل مرة أن ٌعبر عن رؼباته الشرٌرة، كما لو أنها ستتحقق بمجرد 

ل الخرافة التً ٌمارسها فً الإفصاح عنها. ؼٌر أنه من خلبل هذا السلوك، وكذلك من خلب

حٌاته، ٌتبٌن لنا كم هو قرٌب من المتوحش الذي ٌتوهم بتؽٌٌر العالم الخارجً من خلبل 

«أفكاره فحسب
2

. ٌنظر المتوحش والعصابً إلى العالم والأشٌاء بنظرة سحرٌة* ولٌس 

ٌنهما، بنظرة واقعٌة، لدٌهما الواقع النفسً ٌطؽى على الواقع المادي. لكن هناك فرقٌن ب

العصابً ؼالبا إنسان ؼٌري، والبدابً إنسان أنانً
3

سهوا،  فروٌد. الفرق الثانً الذي أهمله 

هو أن طؽٌان الأفكار لدى البدابً ؼٌر مطابقة لطؽٌان الأفكار عند العصابً؛ البدابً تطؽى 

 obsessionعلٌه أفكاره بفعل نرجسٌته، بٌنما العصابً تطؽى علٌه الأفكار بفعل الإكراه 

 الفردي، التركٌبة النرجسٌة عند العصابً، عكس الذهانً والمثلً الجنسً، ضعٌفة جدا. 

قارن فروٌد بٌن تطور الفرد )الأنتوجٌنٌا( وتطور النوع )الأنتوجٌنٌا( فلبحظ أن 

وإذا جاز لنا عند البرهان على طؽٌان الأفكار لدى البدابٌٌن أن »هناك مطابقة حٌث قال: 

رجسٌة، فإنه ٌمكن لنا أن نقدم على المحاولة بؤن نشبه مراحل تطور نلبحظ شاهدا على الن

العقابد البشرٌة بؤطوار التطور اللٌبٌدوي للفرد. عندبذ تطابق المرحلة الأرواحٌة فً الزمن 

والمضمون النرجسٌة، وتطابق المرحلة الدٌنٌة طور إٌجاد الموضوع الذي ٌتسم بالتعلق 

                                                             

1 118، الطوطم والتابو، ص. فروٌد ٌؽموندس 
  

 2 111المصدر نفسه، ص.  

*ٌنظر المرضى الذهانٌون والعصابٌون إلى العالم والأشٌاء نظرة سحرٌة. فمثلب هناك مرضى لهم فوبٌا وإكراه تجاه العدد 

د أصلها إلى الأشهر التسعة (. لم ٌستطع فروٌد أن ٌكتشؾ السبب فً ذلك فافترض، بشك، أن هذه الفوبٌا الإكراهٌة ٌعو9)

له خاصٌة ؼٌر موجود فً الأعداد  9التً قضاها الإنسان كجنٌن فً رحم أمه. افترضنا حلب آخر.  فً الحقٌقة العدد 

وهذا ٌنطبق على كل   9=  4+  5،  54، ومضاعؾ آخر:  9=  2+ 7نجد أن  27الأخرى. مثلب: ،نؤخذ العدد 

. هذا شًء تافه بالنسبة إلى الواقع 9وهو مضاعؾ العدد  9=  2+  3+  4،  432. نؤخذ مثلب العدد 9مضاعفات العدد 

المادي، لكن فً الواقع النفسً للمرٌض له معنى وأهمٌة. قد ٌكون افتراضنا أصح من افتراض فروٌد، بالاعتماد على 

سٌٌن ٌنظرون إلى الأشٌاء وهو الذي قال أن المرضى النف 9فروٌد نفسه الذي رأى أن المرضى النفسٌٌن ٌهابون العدد 

         نظرة سحرٌة.                                                                                                                  
  3 94 ، الطوطم والتابو، ص.فروٌد سٌؽموند 
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قابلها فً حالة نضج الفرد الذي تخلى عن مبدأ اللذة وبدأ بالأهل، وتجد المرحلة العلمٌة م

«ٌبحث عن موضوعه فً العالم الخارجً متكٌفا مع الواقع
1

 فروٌد. هناك فً نظرٌة 

نرجسٌة أولٌة، التً قارنها بالنرجسٌة البدابٌة، مصٌر النرجسٌة البدابٌة هو الكبت. 

فروٌد دفاع ضد مثلٌة جنسٌة والنرجسٌة الثانوٌة تتمثل فً عودة المكبوت، وهً حسب 

متقدمة جدا؛ من الممكن إذن تصور تموقع النرجسٌة البدابٌة فً المرحلة الصادٌة الشرجٌة. 

المرحلة الثانٌة تؤتً بعد اضمحلبل وتكون الأنا الأعلى ورٌص عقدة أودٌب، تطابقها فً 

من تجاوز عقدة تارٌخ النوع المرحلة الدٌنٌة، لأنه على المستوى الفٌلوجٌنً الدٌن نشؤ 

 أودٌب ومإسسا علٌها.  

 فروٌدالمرحلة الأخٌرة هً مرحلة البلوغ وتكون الجنسٌة التناسلٌة التً ٌشبهها 

بالمرحلة العلمٌة وهذا منطقً تماما، فً الدٌن لا ٌتصرؾ الإنسان بمحض إرادته، لا بد أن 

وإذا »كما ٌلً: عن هذه الفكرة  فروٌدٌكون موجها من طرؾ الؽٌر، شخص أو كنٌسة. عبر 

سلمنا بتارٌخ التطور المذكور سابقا الذي مرت به البشرٌة للكون، حٌث أخلت المرحلة 

الأرواحٌة مكانها للمرحلة الدٌنٌة، وهذه للعلمٌة، عندبذ لا ٌصعب علٌنا أن نتبع مصابر 

"طؽٌان الأفكار" خلبل المراحل الثلبث. فً الدور الأرواحً ٌنسب الإنسان لنفسه القدرة 

الكلٌة، وفً الدور الدٌنً ٌتنازل عنها للآلهة حسب رؼباته من خلبل شتى التؤثٌرات. وفً 

النظرة العلمٌة إلى الكون لا ٌعود هناك أي مجال لقدرة الإنسان الكلٌة، فقد آمن بضالته 

وخضع مستسلما للموت، كما لجمٌع الضرورات الطبٌعٌة الأخرى. لكن بحكم ثقته بمقدرة 

لذي ٌراعً قوانٌن الواقع، ما ٌزال هناك شًء من الإٌمان البدابً بالقدرة العقل البشري ا

«الإلهٌة
2

 عندو كونت. لاحظنا جٌدا التشابه الموجود بٌن التصور التارٌخً للفكر عند 

فعالج  فروٌدفٌلسوؾ وسوسٌولوجً، أما  كونت، وإذا اختلفا فً الموقؾ فهذا لأن فروٌد

سٌكولوجٌة. وكان تصور فروٌد فً نظرنا قرٌبا   –روبو مسؤلة تارٌخ الفكر من زاوٌة أنت

 الذي اعتمد فً نظرٌته التطورٌة على السٌكولوجٌا كما رأٌنا.  فٌكوإلى تصور 

                                                             

113، الطوطم والتابو ص. سٌؽموند فروٌد 1  

111المصدر نفسه، ص.   2  
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لسنا ندر إذا كانت ناجعة المقارنة بٌن التصور الماركسً للتطور التارٌخً وتصور 

انطلق من معطٌات  . فً الحقٌقة لم ٌنطلق ماركس من معطٌات أنتروبولوجٌة، بلفروٌد

التطور التارٌخً إلى الصراع  ماركسفلسفٌة من نتاج الحدس العقلً. كما نعلم، أرجع 

، حٌث ركز اهتمامه بصفة مطلقة على تطور الملكٌة الإٌدٌولجٌا الألمانٌةالطبقً إذ قال فً 

لكٌة / الشكل الأول للملكٌة هو م1 »وأنماط   الإنتاج وتقسٌم العمل الاجتماعً، ما ٌلً: 

القبٌلة. ٌتطابق مع هذا المستوى البدابً للئنتاج حٌث الشعب ٌقتات من الصٌد البري 

والصٌد البحري. بتربٌة المواشً أو، بصفة قطعٌة من الفلبحة )...( العبودٌة الكامنة فً 

الأسرة لا تتطور إلا شٌبا فشٌبا مع نمو عدد السكان والحاجات، لكن أٌضا مع العلبقات 

/ الشكل الثانً من الملكٌة هً الملكٌة المدنٌة وملكٌة 2عل الحرب أو المقاٌضة. الخارجٌة بف

الدولة التً نجدها فً العصر القدٌم والتً تنتج خاصة من اجتماع عدة قبابل فً مدٌنة 

/ الشكل 3واحدة، بواسطة التعاقد أو بواسطة الؽزو، وفٌها تبقى العبودٌة مستمرة )...(. 

قطاعٌة، أو الملكٌة بالدرجات. بٌنما العصر القدٌم ٌتكلم عن المدٌنة الثالث هو الملكٌة الإ

وإقلٌمها الصؽٌر، العصر الوسٌط ٌتكلم عن الرٌؾ )...( بخلبؾ الٌونان وروما، التطور 

الاقطاعً بدأ إذن على أرضٌة أكثر امتدادا، الذي هٌؤته الؽزوات الرومانٌة، وبواسطة 

«بدبٌة )...(امتداد الزراعة الذي جذبته بصفة م
1

هو تطور  ماركس. تطور التارٌخ فً نظر 

الملكٌة الذي ٌنجم عنه الصراع الطبقً الذي ٌبرر بدوره منطق وجود الدولة. بعد أزمة 

الإقطاعٌة الوسٌطٌة وانهٌارها حلت محلها البورجوازٌة، أي عادت المدٌنة )لكن بشكل 

د، مع قلة تطوره لسبب صؽر مكبر( من جدٌد معتمدة على الصناعة. الإقطاع هو الساب

الأقالٌم، فً الحقبة الأولى، ثم تلٌه ملكٌة المدٌنة حٌث ظهرت الصناعة، ثم هذا النمط من 

الإنتاج ٌنقلب إلى الإقطاع مع اتساع الأراضً الزراعٌة. انتقل التارٌخ من الإقطاع الأكثر 

ً المراحل السابقة إتساعا، بفعل الؽزوات، إلى الصناعة الأوسع مع تكون دولة الأمة. ف

كانت العبودٌة ممارسة. وفً العصر الحدٌث حلت البروتارٌا محل العبودٌة. وفً نهاٌة 

 تارٌخ التطور ٌظهر حتما نمط الإنتاج الشٌوعً.         

                                                             
1 Karl Marx, L’idéologie allemande, Ps. 47 – 48  
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للتطور على المستوى الفٌلوجٌنً وهو مرتبط بؤنواع  فروٌدتطرقنا إلى تصور  

السٌكولوجً هو المهٌمن دابما. لكن فً مإلفاته  العامل فروٌدالتصور عن العالم. فً نظر 

على المستوى الثقافً، تبعا  –لا بد أن نمٌز بٌن التطور والارتقاء  –حلل هذا التطور 

لأطروحتنا المبدبٌة فً التمٌٌز بٌن الفٌلوجٌنً )الكلً( والثقافً )الخاص( والأنتوجٌنً 

لثورات الكوبٌرنٌكٌة وحصرها فً موضوع ا فروٌد)الفردي(. على المستوى الثقافً، عالج 

ثلبثة لحظات: اللحظة الكوبٌرنٌكٌة، اللحظة الداروٌنٌة، وأخٌرا اكتملت الثورة فً العصر 

تحدثنا عن نرجسٌة الطفل »الحدٌث بفلسفة شوبنهاور والتحلٌل النفسً. ذلكم ما قاله: 

ؽٌان أفكاره وٌرٌد الصؽٌر، نسبنا للنرجسٌة الجبارة للئنسان البدابً الفعل أنه ٌعتقد بط

«بالتالً التؤثٌر فً مجرى الأشٌاء، فً العالم الخارجً، بتقنٌة السحر
1

. هذه الحالة 

النرجسٌة موجودة عند البدابٌٌن والأطفال وبعض المرضى )النرجسٌة المرضٌة تنتمً إلى 

ن صنؾ الذهانات والشذوذ الجنسً(. النرجسٌة البدابٌة نسق كلً ٌشترك فٌه كل الأفراد، لك

   هذه النرجسٌة مستمرة فً العصر الحدٌث بفعل الاعتقادات الدٌنٌة والفلسفٌة.

الإنسان أولا  »بدأ هذا التطور بنفً الاعتقاد أن الأرض مركز الكون، وخلبصته أن 

كان ٌعتقد، مع بداٌة أبحاثه، أن مكانه، الأرض، ثابتة فً مركز الكوسموس بٌنما الشمس، 

ها بحركات دابرٌة )...( بٌد أن الوضعٌة المركزٌة للؤرض كانت القمر والكواكب تنتقل حول

فً نظره تؤكٌدا للدور المسٌطر الذي ٌإدٌه فً الكوسموس، وظهرت منسجمة مع عقٌدة 

الإنسان التً من خلبلها ٌحس أنه سابد الكون )...( الاكتشاؾ الأكبر لكوبٌرنٌك سبق أن 

كن لما نال تصدٌق الجمٌع، أخضع الحب توصل إلٌه ؼٌره )الفٌتاؼورٌون، أرٌستارك(. ل

«الذاتً الإنسانً ]النرجسٌة[  إلى مضاٌقته الأولى، المضاٌقة الكوسمولوجٌة
2

. هذا لأنه 

، أمر الشمس أن تتوقؾ فتوقفت؛ لكن فً الٌشع، موسىورد فً الكتاب المقدس أن خلٌفة 

لأرض كما نظرنا هذا لٌس حجة أن الكتاب المقدس تبنى فكرة دوران الشمس حول ا

. الٌشعاعتقدت الكنسٌة الكاثولٌكٌة، الأمر ٌتعلق بمجاز ٌعبر عن معجزة وقوة وجبروت 

قال لفرعونه ٌؤتً الله  موسىوفً القرآن أٌضا ورد مثل هذا التصرٌح الكتابً، بحٌث أن 

                                                             
1 Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, Trad. par Olivier Mannouni, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, (imprimé en Espagne) : 2013. P. 124  
2Ibid.,  P. 125 
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بالشمس من المشرق فؤتً بها من المؽرب إن استطعت. لكن هذا أٌضا مجرد مجاز. فً 

فً الكتاب المقدس ولا فً القرآن فكرة صرٌحة عن دوران الشمس حول  الحقٌقة لا نجد

أن ٌثبت أن اكتشاؾ كوبٌرنٌك قام بجرح نرجسٌة  فروٌدالأرض كما لا نجد العكس. أراد 

 الإنسان وصدمها. نطلق بدورنا على هذا الاكتشاؾ عبارة الإذلال الكوسمولوجً. 

ً تثوٌر التصور عن العالم، هً بدا أن هذه المضاٌقة، التً تعتبر هً الأولى ف

أن أب  راسل برتراندأخطر مضاٌقة من وجهة نظر اللبهوتٌٌن، فقد ورد فً كتاب ل 

الموقؾ الذي من خلبله ٌعتقد أن الأرض  »قال ما ٌلً:  أنشوفر مالشٌورٌسوعً ٌسمى 

تتحرك هو بٌن كل أنواع الهرطقة الأكثر منكرا، الأكثر ضررا والأكثر، الأكثر فحشا؛ 

سكون الأرض شًء مقدس لثلبث؛ من الممكن أن نسمح بحجج ضد خلود النفس، ضد 

وجود الله وضد البعث الأخروي، لكن لا ٌمكن أن نتسامع مع الحجة التً تإكد أن الأرض 

«تدور
1

. رأٌنا المبالؽة الواردة فً هذا الرأي الكاثولٌكً، الاعتقاد بدوران الأرض ٌإدي لا 

ابد الإٌمانٌة كوجود الله والٌوم الآخر. لكن فروٌد رأى فً محالة إلى تحطٌم كل العق

 المضاٌقة السٌكولوجٌة أخطر كل المضاٌقات. 

فً »النرجسٌة الكلٌة الثانٌة: اعتقد الإنسان أنه متفوق على الحٌوانات الأخرى، بمعنى أن  -

انٌة مجرى ارتقابه الثقافً، رفع الإنسان نفسه إلى صؾ السٌادة على المخلوقات الحٌو

الأخرى التً تحٌط به )...( ٌنفً عنها العقل، وٌنسب إلى ذاته نفسا خالدة، ٌلتمس الأصل 

الإلهً العالً الذي سمح له أن ٌخترق الرابط الذي ٌجمعه مع العالم الحٌوانً. إنه من 

الممكن الإثبات إلى أٌة نقطة كانت هذه الؽطرسة ؼٌر معروفة عند الطفل وكما هً ؼٌر 

الإنسان البدابً وإنسان الحالة الأصلٌة ]الطوطمٌة = الأصل البهٌمً للئنسان[. معروفة عند 

فنعلم كلنا أن البحث الذي قاده شارل داروٌن، وشركاإه، وأسلبفه الممهدون، قد وضع،  قبل 

أقل من نصؾ قرن، حدا لهذا الازدهاء الإنسانً. إذن ٌتعلق الأمر بالمضاٌقة الثانٌة، ذات 

«نرجسٌة الإنسانٌةطابع بٌولوجً، لل
2

. نطلق بدورنا على هذا الاكتشاؾ الثانً عبارة 

                                                             
1 Bertrand Russell, Science et religion, Trad. par Philippe Mantoux, Ed. Gallimard, Paris : 
1975. P. 38 
2Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme,  P. 126 



 

428 
 

الإذلال البٌولوجً والأنتروبولوجً؛ لأن داروٌن قلص كثٌرا من الحدود التً ٌعتقد الناس 

 أنها تفصل بصفة جوهرٌة الإنسان عن الحٌوانات الأخرى. 

، أٌن ضارةشجرة الحفً كتابه  لٌنتون لرالؾهذا ٌذكرنا عن نص  فروٌدخطاب   

نوه إلى أن اكتشاؾ الأصل البهٌمً للئنسان ٌعتبر صدمة للئنسانٌة وجرحا نرجسٌا، قال 

فمن المإكد أن الإنسان لم ٌتناسل من أي نوع من أنواع القردة العلٌا الموجودة »المإلؾ: 

 حالٌا التً مازلت باقٌة حتى الآن، فهذه القردة لٌست أجدادنا ولكنها ابناء عمومتنا الذٌن

«افترق فرع أصولهم عن فرعنا منذ ملٌون سنة على الأقل
1

. سوء الفهم الذي قصده الكاتب 

هو التساإل التافه الذي ٌطرحه خصوم نظرٌة الأصل البهٌمً للئنسان، لما ٌقولون: لماذا لا 

تتحول الآن القردة إلى إنسانٌٌن؟ تصور الكاتب أن هذا الاكتشاؾ العلمً بإمكانه أن ٌصدم 

ٌتضح من جمٌع ما توقفنا علٌه من معلومات حتى الآن أن »نه حقٌقة، حٌث البعض لك

ٌُؽضبهم هذا القول أن ٌجدوا بعض  أجدادنا البعٌدٌن كانوا قردة مذنبٌن، وٌستطٌع من 

العزاء، إذا أكدنا لهم أن مإسسً فرع عابلتنا البشرٌة قد تلقوا تعلٌمهم فً أعلى فروع 

ت صؽٌرة الحجم، تتراكض فوق فروع الأشجار على الأشجار. كانوا فً الؽالب حٌوانا

قوابمها الأربع كما تفعل القردة الحدٌثة وتثب من ؼصن إلى ؼضن، وقد بسطت ذراعٌها 

«ورجلٌها على استعداد لتقبض على أي شًء بؤي واحدة  من الٌدٌن أو الرجلٌن
2

. أشار هنا 

لإنسانٌة كانوا قردة. هذا تعبٌر الكاتب إلى الشإم الذي ٌبدٌه الإنسان لما ٌعرؾ أن أجداد ا

 بخصوص الثورات الفكرٌة الحدٌثة.  فروٌدعن فكرة المضاٌقة النفسٌة التً تحدث عنها 

: فروٌدالزعزعة الثالثة للنرجسٌة الإنسانٌة: تفنٌد الطابع الروحً للئنسان،  قال 

سان، ولو دون شك  المضاٌقة الثالثة ذات الطابع السٌكولوجً هً الأكثر حساسٌة. الإن»

كان مهانا من الناحٌة الخارجٌة ٌحس وكؤنه سابدا من ناحٌة نفسٌته الخاصة. أكثر من ذلك 

ٌمكن أن ٌذهب حتى إلى تطبٌق تناسبا بٌن النفسً والشعوري، بمعنى ما هو معروؾ لدٌك، 

بالرؼم من الحجج الأكثر وضوحا أن فً الحٌاة النفسٌة تجري بثبات كثٌر من أشٌاء لا 

                                                             

  1 12، ص1991، شجرة الحضارة، )تقدٌم محمد سوٌدي( اسم المترجم ؼٌر وارد، موفم للنشر: لنتون رالؾ 

 15 – 14المرجع نفسه، ص. ص.   
2  
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«لشعور أن ٌعرفهاٌستطٌع ا
1

. الصدمة السٌكولوجٌة للئنسانٌة هً الأهم والنهابٌة فً نظر 

 لأنها موجهة خاصة لتقوٌض المسٌحٌة. لكن سوؾ نعود بعد قلٌل إلى هذه الفكرة.  فروٌد

قدر فروٌد الثورة التحلٌل نفسٌة إلى درجة أن اعتبرها هً أهم كل الثورات لأنها 

بمعنى أن الحٌاة  –لكن هذه التوضٌحات »، وهذا فً قوله: جاءت هً الأخٌرة بعد الثورتٌن

الؽرٌزٌة للجنسٌة فٌنا ؼٌر قابلة للتروٌض الكامل وأن السٌرورات النفسٌة هً فً ذاتها 

لاشعورٌة، لا تصبح قابلة للعبور إلى الأنا ولا تخضع له إلا بطرٌقة ؼٌر مباشرة لإدراك 

ن الأنا لٌس سابدا فً بٌته الخاص: المضاٌقة هً مساوٌة للتؤكٌد أ –ؼٌر كامل ولا موثوق 

«السٌكولوجٌة
2

 . نطلق على هذه الاكتشاؾ الثالث عبارة الإذلال السٌكولوجً.   

فً نظر مإسس التحلٌل النفسً، لم ٌتمكن الطب النفسً من قبل أن ٌثبت وجود 

بمقابلة »ث اللبشعور ولم ٌصل إلى إثبات أهمٌة الحٌاة الجنسٌة فً الفرد وفً الثقافة بحٌ

هذا النمط من الأحداث، ٌنفً الطب النفسً بالتؤكٌد وجود الأرواح الخارجٌة التً تنفذ فً 

الحٌاة النفسٌة، لكنه تجاه الباقً ٌكتفً بهز كتفٌه وٌصرح بهذه الألفاظ : الانحلبل، استعداد 

شرع التحلٌل النفسً فً شرح هذه الأمراض  ! مسبق وراثً، دناءة من نوع تكوٌنً

«مقلقة، إذ دفع بؤبحاث طوٌلة ودقٌقة، وخلق لنفسه موادا مفهومٌة وبناءات علمٌةال
3

. هذا 

على العموم تقدٌر فروٌد للصدمة السٌكولوجٌة، لكن فً نظره )ربما بفعل تواضعه( لٌس 

التحلٌل النفسً هو الأول الذي أثبت هذه الأفكار الانقلببٌة فً تارٌخ الفكر، إذ لا جدٌد تحت 

أسلبؾ، فللتحلٌل النفسً أٌضا أسلبؾ،  ولكوبٌرنٌكأسلبؾ  لداروٌنما أن الشمس، فك

كم هم نوادر الذٌن استطاعوا  أن ٌفهموا أن المسعى »اعترؾ فروٌد نفسه  بذلك وهذا قوله: 

المثقل بالنتابج والذي ٌتمثل فً قبول فكرة سٌرورات نفسٌة لاشعورٌة فً العالم والحٌاة  

بٌل المُمهدٌن، فلبسفة مشهورٌن، خاصة المفكر العظٌم )...( ٌجب أن نذكر، على س

شوبنهاور، بفكرته عن الإرادة اللبشعورٌة التً لا بد أن تماثل الحركٌات النفسٌة فً التحلٌل 

النفسً. )...( حقق التحلٌل النفسً وثبة واحدة: لا ٌإكد بطرٌقة مجردة المبدأٌن المزعجٌن 
                                                             
1 Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, P. 130 
2 Sigmund Freud, Une difficulté de la psychanalyse, Trad. Janine Altounian, André 
Bourguignon et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, Tome XI (1916 – 1920), Ed.          
P. U. F., Paris :2002.P. 50  
3 Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, Ps. 128 – 129  
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ا المعنى النفسً للجنسٌة واللبشعور، لكن برهن إلى حد كبٌر للنرجسٌة الإنسانٌة، وهم

]التحلٌل النفسً[ علٌهما بالاستعانة بالمواد التً تتعلق بكل فرد شخصٌا وأجبره أن ٌتخذ 

«موقفا حول مشاكله
1

. إذن الثورة الفكرٌة الحدٌثة اكتملت أخٌرا بفلسفة شوبنهاور وبارتقاء 

التحلٌل النفسً كسٌكولوجٌا علمٌة، متصلة السٌكولوجٌا المدرسٌة الرسمٌة أو العادٌة إلى 

 فروٌدبطب الأعصاب، وكسٌكولوجٌا الأعماق التً تبحث فً الجنس واللبشعور. لم ٌهتم 

 سوسٌر وديفً نظرٌة المعرفة،  كانطبالثورات الكوبٌرنٌكٌة الأخرى، التً، مثلب، طورها 

 ونشتهفً السٌاسة،  زوهوبفً الطب،  وهارفايفً فلسفة التارٌخ،  وفٌكوفً اللسانٌات، 

لها  –وفً هذا ٌكمن سر مقصده  –فً الأخلبق.... الثورات الثلبثة التً ذكرها فروٌد 

علبقة بالدٌن والكتاب المقدس. الكتاب المقدس قال، حسب فهم المتدٌنٌن، أن الأرض مركز 

لإنسان الكون، هذه الفكرة الأولى قوضها كوبٌرنٌك وأسلبفه؛ قال الدٌن أٌضا أن الله خلق ا

كما »فً هذا الصدد:  هاٌكلقال   على صورته، هذه الفكرة الثانٌة قوضها داروٌن وأسلبفه؛

أن كوبٌرنٌك أعطى ضربة قاتلة لعقٌدة مركزٌة الأرض، المإسس على الكتاب المقدس، 

«فعل داروٌن الشًء نفسه لعقٌدة المركزٌة الإنسانٌة المتصلة بصفة حمٌمة مع الأولى
2

 .

للمشاركة فً التمهٌد لهذا التصور العلمً للعالم، ضربة فروٌد القاتلة  فروٌدر أخٌرا جاء دو

هذه المرة موجهة إلى العهد الجدٌد ؛ قٌل فً الإنجٌل : "ملكوت الله فٌكم"، ٌمكن اعتبار هذا 

التصرٌح هو الأهم فً المسٌحٌة حٌث فٌه تعظٌم للنفس الإنسانٌة بما أنها تحتوي على روح 

. الإنجٌل أتى ببشرى طٌبة: وشوبنهاورلفكرة الإنجٌلٌة  قوضها التحلٌل النفسً إلهٌة؛ فهذه ا

 ملكوت الله فٌكم، بٌنما التحلٌل النفسً أتى بخبر سًء: الإنسان حٌوان جنسً منحرؾ. 

 موقؾ التحلٌل النفسً من تطور التارٌخ      -3

رٌخ لدٌه هو محركا للتارٌخ كما عٌن الإسمنت الاجتماعً. محرك التا فروٌدعٌن 

اقتصاد اللٌبٌدو والاسمنت الاجتماعً هو الحب )إٌروس(. لكن هناك علبقة وطٌدة  بٌن 

العاملٌن؛ والحب المقصود هنا هو الحب المكفوؾ عن الهدؾ الجنسً، هو الحب بالمعنى 

 سٌكولوجٌاالأفلبطونً وبالمعنى البولسً*، الحب الذي ٌرافق اقتصاد اللٌبٌدو. فً كتابه 

                                                             
1 Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, P. 131 – 132   
2 Cité par Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 196  
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التً ترى فً الخشٌة الطبٌعٌة الإسمنت  هوبزقدم نقٌض أطروحة  ر وتحلٌل الأناالجماهٌ

التً ترى فً التنوٌم المؽناطٌسً والإٌحاء المتبادل  لوبونالاجتماعً ونقٌض أطروحة 

 والنفوذ أسبابا فً التجمع فً الجمهور، كما سبق أن قلنا. 

عن نظرٌة التطورٌة بابتعاده عن التارٌخانٌة، ابتعد ]فروٌد[ بصفة منطقٌة 

اتخذ مع الداروٌنٌة خطا موازٌا؛  فروٌدالداروٌنٌة. لاحظنا من خلبل التحلٌل النفسً أن 

ولا علبقة  فروٌدعكس اعتقاد الكثٌر من الدارسٌن، الداروٌنٌة السٌكولوجٌة ؼاببة فً مإلؾ 

ثورة حقق  داروٌنتارٌخٌة . بالرؼم من أن  –لها بفلسفة التحلٌل النفسً الأنتروبو 

الذي حقق ثورة  فروٌدكوبٌرنٌكٌة فً مجال البٌولوجٌا والانتروبولوجٌا، لم ٌتقاطع معه 

فً مجال  وداروٌن كوبٌرنٌكوسبكوبٌرنٌكٌة فً مجال السٌكولوجٌا. عادة ما ٌقارن نفسه 

فً مقالته  آسون لورانت بول. قد أخطؤ كولومبسالفعل العلمً الثوري، كما قارن نفسه  ب

، لما ساند أطروحة أن التحلٌل النفسً سٌكولوجٌة  قاموس الداروٌنٌةً التً نشرت ف

ٌتقدم فروٌد إذن بطٌبة خاطر كتلمٌذ رادٌكالً لداروٌن، ٌقتبس »داروٌنٌة وهذا تصرٌحه: 

من نظرٌاته محتوى هو بكل ثبات ؼٌر متوافق مع القانون الرسمً. نلبحظ أن التفعٌل 

عند مإسس التحلٌل النفسً مع التزام حقٌقً، وما العلمً للؤطروحات الداروٌنٌة موجود 

«ٌعرفه بدون مواربة كصراع العلم ضد محاولات التطاول الدٌنٌة 
1

أخٌرا ». ثم أضاؾ: 

تتقدم الداروٌنٌة فً أصلها كوعد حقٌقً، كنوع من الاسكاتولوجٌة العلمٌة، كتنشٌط خارج 

 –روٌن التصور العلمً عن العالم عن المؤلوؾ لفهم العالم )...( بالفعل، وجد فروٌد عند دا

«التصور الذي ٌعطً المشروعٌة لتعبٌر الداروٌنٌة والذي ٌستند إلٌه التحلٌل النفسً
2
نعم  ,

نوعا من اسكاتولوجٌا علمٌة مخالفة للبسكاتولوجٌا الدٌنٌة،  داروٌنممكن أن نستنتج عند 

، ماركس، فٌكولسفات مثل هذه الاسكاتولوجٌا، المعلمنة أو الملحدة، حاضرة أٌضا فً ف

فلب نجد أٌة قصدٌة للتارٌخ، ولا وجود لتصور إسكاتولوجً  فروٌد. أما عند نشتهو  هٌجل

                                                             

قومٌة إلى  أفلاطونالبولسً والحب الأفلبطونً. كانت نزعة  *لٌس من العدل ولا من الإنصاؾ مطلقا  المناسبة بٌن الحب
إنسانً رفض المٌز بٌن الأقوام والأمم. الحب الأفلبطونً المجلل محدد  بولس القدٌسأقصى حد، وإلى حد الفاشٌة، بٌنما 

ٌشمل كل الإنسانٌة.  بولس القدٌسبالمجتمع الأثٌنً، حب   
1 Paul Laurent Assoun, Freudisme et darwinisme, In Dictionnaire du darwinisme et de 
l’évolution, sous la direction de Patrick Tort, Ed. P. U. F. 1ere éd. Paris : 1996. P. 1744 
2Ibid.,  P. 1745  
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القصدٌة فً التارٌخ والتساإل حول معنى الحٌاة  فروٌدللتارٌخ فً التحلٌل النفسً؛ بل ٌعتبر 

قال فً إحدى وما ٌشبه ذلك أوهاما فلسفٌة أخذت أصولها من الأوهام الدٌنٌة القدٌمة، حٌث 

بمجرد أن نتساءل عن معنى وقٌمة الحٌاة، فإننا مرضى لأن لا وجود موضوعً »رسابله: 

لهذا ولا لتلك؛ بل نعترؾ ببساطة بؤننا نمتلك مخزونا من اللٌبٌدو ؼٌر المشبعة التً حدث 

«لها شًء آخر، والتً تتمثل فً نوع من الؽلٌان الذي ٌإدي إلى الحزن والانهٌار
1
بفعل  .

أن ٌتصور قصدٌة للتارٌخ كما  فروٌدالنظرة التشاإمٌة إلى الحٌاة ٌستحٌل على  هذه

 . داروٌنتصورها الفلبسفة التارٌخانٌون وكما تصورها 

 داروٌنأبدا مستقبلب زاهرا كما انتظره التارٌخانٌون وكما انتظره  فروٌدلم ٌنتظر  

ٌتوبً فالسبب فً ذلك أنه مإمن نفسه، كقانون فً الطبٌعة الإنساٌنة. وإذا دعا إلى مجتمع إ

بقدرة العلم ولاسٌما السٌكولوجٌا فً حل مشاكل العالم النفسً تدرٌجٌا. وتمسكه بفكرة 

الإٌتوبٌا ناتج عن رفضه، فً الوقت نفسه للدٌن والألوهٌة والقوانٌن التارٌخٌة؛ مثال على 

نسان إلا وسٌلة فً ٌعتقد أن التارٌخ تتحكم فٌه قوانٌن طبٌعٌة، وما الإ ماركسذلك، كان 

فً التحلٌل النفسً كحدث طارئ ٌجبر التارٌخ  فروٌدخدمة هذه القوانٌن؛ بٌنما رأى 

وٌتدخل فً صناعة الحاضر والمستقبل، وما عدا ذلك أوهام، وضح فروٌد هذه الفكرة فً 

زٌادة إلى ذلك، أمضٌت حقٌقة فترة كبٌرة من حٌاتً أعمل على هدم أوهامً »الفقرة التالٌة: 

الخاصة وأوهام الإنسانٌة. لكن إذا كان أمل الحب الكونً لا ٌستطٌع أن ٌتحقق ولو بشكل 

تقرٌبً، وإذا لم نتعلم، فً مجرى الارتقاء، أن نبعد عن الناس نزواتهم التدمٌرٌة، وإذا 

واصلنا فً كراهٌة بعضنا للبعض بسبب اختلبفاتنا الصؽٌرة ونتقاتل من أجل مصالح تافهة، 

فً استؽلبل التقدمات الكبرى فً السٌطرة على القوى الطبٌعٌة دون توقؾ من وإذا واصلنا 

«أجل القضاء على بعضنا البعض، فما هو نوع المستقبل الذي ٌمكن أن نتطلع إلٌه؟
2

. قدم 

والتارٌخانٌٌن. إذا أبدى شٌبا من التفاإل فهذا ٌعود إلى  داروٌنهما فروٌد نقٌض أطروحات 

نسانٌة بفعل انتشار التحلٌل النفسً، أما خارج هذا الإطار، فهو إمكان تجلٌل الؽرابز الإ

 متشابم فً الحٌن وعلى المدى البعٌد. فً نظره كل نظرة اسكاتولوجٌة إلى المستقبل وهم. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Lettre à Marie Bonaparte. Aout 1938, In Correspondances, P. 523 
2 Sigmund Freud, Lettre à Romain Roland.  04 – 03 - 1923 In Correspondances P. 373  
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ٌمكن  أن »أن   آسون. رأى أٌضا داروٌنو  فروٌدنعود إلى مشكل المقارنة بٌن 

«بصفة لازمة نأصل الإنسانثبت أن فروٌد ٌعمل على ورشة مإلؾ 
1

. هل هذا ٌعنً أنه 

نقل الارتقابٌة الداروٌنٌة كمنهج وكمحتوى إلى المجال السٌكولوجً؟ هذه الفكرة ساندها 

الملبحظ الخارجً إلى ما هو جدٌد عند فروٌد سٌستطٌع هنا أٌضا أن »حٌث أكد أن  آسون

.«ٌعتبر التحلٌل النفسً كامتداد الداروٌنٌة إلى الظاهرات النفسٌة
2
فً  آسون نؤخذ بموقؾ لا 

 فروٌدنفسها أن نتخذ موقفا معاكسا؛ فحتى وإن كان  فروٌدهذه الحالة، إذ تجبرنا نصوص 

، إذ أوصل الثورة التً أحدثها هذا البٌولوجً إلى مجال السٌكولوجٌا، داروٌنب قد تؤثر 

شة ولو أنه استعمل بعض المصطلحات الداروٌنٌة، فإنه، مع ذلك، لم ٌعمل أبدا على ور

إلا نادرا وبقدر قلٌل جدا. بالرؼم من الأفكار التً  داروٌن؛ لأنه  نفسه لا ٌقتبس من داروٌن

من أجل مساندة أطروحة الداروٌنٌة السٌكولوجٌة لمذهب التحلٌل النفسً، فقد   آسونقدمها 

، وهذا تناقض وقع فٌه، حٌث قال: فروٌدؼابب تقرٌبا لدى  داروٌناعترؾ أن الرجوع إلى 

«إذا حكمنا بالنص نجد شبه صمت فً مإلؾ فروٌد حول الداروٌنٌة كذلك»
3

. نعتقد أن 

المصطلح الداروٌنً الذي استعمله فروٌد هو الرهط الأصلً لكن بمعنى مخالؾ للمعنى 

كان ؼاببا تماما فً النص  selektionحد الانتقاء »أٌضا أن  آسونالداروٌنً. واعترؾ 

«الفروٌدي
4

؛ وكولومبس، كوبرنٌكوس، داروٌننفسه ب  فروٌدقارن . عادة، كما قلنا، ما ٌ

 لكن هذا لا ٌدل على أنه أسس لداروٌنٌة سٌكولوجٌة.  بداروٌننعم، بالفعل، تؤثر 

ٌُشكل التحلٌل النفسً جزءا منه، ٌضاؾ  أما عن التصور العلمً عن العالم فٌمكن أن 

فسه مرارا. لكن من ن فروٌد. كما قال ذلك وشوبنهاور داروٌن، كوبٌرنٌكوسإلى تصور 

، إذ نفهم عند هذا الأخٌر أن الإنسان داروٌنمع  فروٌدوجهة نظر السوسٌولوجٌا، اختلؾ 

اجتماعً بطبعه، والمجتمع ٌتطور بطرٌقة طبٌعٌة، وأكد الطابع الارتقابً للؽرابز؛ بٌنما فً 

إلى نفور  إنتاج ثقافً ولا وجود لؽرٌزة القطٌع، والؽرابز كلها تإدي المجتمع، فروٌدنظر 

، سواء ارتقى  المجتمع نحو الأحسن أو نكص نحو فروٌدالناس بعضهم من بعض. حسب 

                                                             
1 Paul Laurent Assoun, Freudisme et darwinisme, P. 1748  
2 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 211.   
3 Paul Laurent Assoun, Freudisme et darwinisme, P. 1741 
4 Ibid. P. 1750  
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الأسوأ فهذا متعلق بالعسؾ الإنسانً وإرادته ولٌس بفعل ؼرابز طبٌعٌة. سنثبت فً ما ٌلً 

 ، لا تتوق إلا إلى الركود أو النكوصفروٌدأن الؽرابز الإنسانٌة، فً نظر 

فً الإصرار على التكرار، وتؤكٌده للطابع النكوصً  فروٌدأ فً الحقٌقة ما كان مبد 

فً الارتقابٌة.  داروٌنللؽرابز، ومبدإه فً التناسب إلا معاكسة )عمدٌة؟( للخط الذي رسمه 

ابتعاده عن التارٌخانٌة ورفضه لأي تصور شامل عن العالم، لزم عنهما ضرورة الابتعاد 

مع  فروٌدتوضٌح هذه الفكرة نقول لو تقاطع عن الارتقابٌة بالمعنى المؤلوؾ. من أجل 

، نشتهلطور فلسفة سٌكولوجٌة تارٌخانٌة بتعٌٌن الؽاٌة من التارٌخ. مثل ما فعله  داروٌن

الإنسان حبل منصوب بٌن البهٌمة والإنسان »الذي قدم داروٌنٌة معكوسة، لما قال: 

النظر إلى الوراء  المتفوق، حبل فوق هاوٌة. الاجتٌاز خطر، البقاء عن الطرٌق خطر،

خطر، الارتعاد والتوقؾ خطر. ما هو عظٌم فً الإنسان هو أنه جسر  ولٌس هدفا: ما ٌمكن 

«أن نحبه فً الإنسان هو كونه عبور وزوال
1

هذه الفكرة النٌتشوٌة لما قال  فروٌد. وقد فند 

فً على عتبة التارٌخ كان الإنسان المتفوق الذي لم ٌتصور نشته ظهوره إلا »بدوره: 

«المستقبل
2

تارٌخانً محرك التارٌخ فً نظره إرادة القوة وؼاٌة التارٌخ لدٌه تتمثل  نشته. 

فً موت الإله وظهور الإنسان الأرستقراطً المتفوق، بنهاٌة عصر العدمٌة كما تصورها 

(. إذن الداروٌنٌة سبنسر هربرتبل اقتبس من  داروٌنمباشرة من  نشتههو. )لم ٌقتبس 

 جتماعٌة، المعكوسة أٌضا،الا الداروٌنٌة كما أن نشتهمعكوسة هً مذهب السٌكولوجٌة ال

واضح  نشتهوتؤثره ب ، سبنسرهذا الأخٌر أٌضا قرأ داروٌن بنظارات  ،لوبون مذهب هً

لا داروٌنٌة سٌكولوجٌة ولا داروٌنٌة اجتماعٌة. الفٌلسوؾ  فروٌدفً أفكاره؛ بٌنما لم ٌطور 

. غ. كهو  – بسبنسردون التؤثر  –ة سٌكولوجٌة وفٌة السٌكولوجً الذي عبر عن داروٌنٌ

وارتقابٌة  فٌكوحٌث نجد بوضوح فً مإلفاته نوعا من تلفٌقٌة بٌن انتروبولوجٌا ، ٌونػ

 وقد سبق أن أشرنا إلى هذه الفكرة فً الفصل السابق.  ،داروٌن

                                                             
1 Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra,  Trad. par Maurice Betz, Ed. Gallimard, Paris: 
1963, Ps., 20 – 21   
2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, Trad. par Pierre Cotet er A. 
Bouguignon et autres, Ed. Petite Bibliothèque Payot, Paris : 2012. P.  94  
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ل لكن لا بد أن نشٌر إلى أن فً دراساته النورولوجٌة المبكرة كان مإسس التحلٌ

تتمثل النقطة البارزة »فً هذا الصدد:  جونسالنفسً مقتربا من الارتقابٌة الداروٌنٌة، قال 

لأبحاثه ]فروٌد[ فً تسلٌط الضوء على الارتباطات بٌن الأعمدة الفقرٌة الخلفٌة )الحسٌة( 

للنخاع الشوكً، جذور العصب الصوتً والمخٌخ؛ أثبت بعد ذلك أن جذور الأعصاب 

هً متناظرة مع أعصاب العمود الفقري، نتٌجة ذلك مُهمة من وجهة نظر  الجمجمٌة الحسٌة

«النظرٌة الارتقابٌة
1

أن تكون السٌكولوجٌة العلمٌة، كما  فروٌد. حقٌقة، فً البداٌة أراد 

سماها فً أعماله المبكرة، امتدادا للداروٌنٌة فً مجال السٌكولوجٌا، لكنه فً النهاٌة لم ٌصل 

اقترب من الفلسفة التارٌخٌة والانتروبولوجٌة، لم ٌتبن الداروٌنٌة؛ بالتالً إلى هذه الؽاٌة. لما 

السٌكولوجً وفروٌد الفٌلسوؾ؟ نعتقد أن الفرق ٌكمن فً  فروٌدنتساءل هل هناك  فرق بٌن 

السٌكولوجً مادي المذهب، لأن العلم ٌفرض المادٌة،  فروٌدنقطة واحدة لكن بصفة نسبٌة: 

مثالً المذهب. التصورات التً تبناها فً فلسفته التارٌخٌة إنما  أما فروٌد الفٌلسوؾ فهو

نقلها من مجال السٌكولوجٌا النظرٌة. هذه الفكرة أعلبه التً ساندها جونس لم توجد لا عند 

الفٌلسوؾ، فقط كانت ربما نٌته فً المرحلة الأولى  فروٌدالمحلل النفسانً ولا عند  فروٌد

الفٌلسوؾ مع داروٌن واضح: أولا، رفضه  فروٌدتقاطع التقاطع مع داروٌن. وسبب عدم 

الصارم للتارٌخانٌة؛ ثانٌا، رفضه لتصور خاص عن العالم؛ ثالثا، رفضه لارتداد التحلٌل 

 النفسً إلى فلسفة نسقٌة كاملة.   

إلى التحلٌل النفسً  –أو السٌكولوجٌا التجرٌبة  –نورولوجٌا  -الانتقال من السٌكو 

سة الأعصاب وعلم تشرٌح الدماغ والنسق العصبً، إلى دراسة الؽرابز هو انتقال من درا

 فروٌدوالجهاز النفسً. بتعبٌر آخر، لما أٌنع التحلٌل النفسً بداٌة من تؤوٌل الأحلبم، تخلى 

عن المفاهٌم التقنٌة الخاصة بعلوم الأعصاب وأصبح ٌتكلم بالمفاهٌم الأخرى كالؽرابز 

ة واقتصادها ودٌنامٌتها )الشعور، ما تحت الشعور، اللبشعور؛ والاندفاعات والمكانٌة النفسٌ

ثم الهو، الأنا، الأنا الأعلى(. إذا أردنا أن نتبع نوعا من الداروٌنٌة السٌكولوجٌة وعلبقتها 

 –بالتحلٌل النفسً، فلب بد أن نإكد قطعا أن التطورٌة تحصل على مستوى النسق العصبً 

                                                             
1 Ernest  Jones, La vie et l’œuvre de Sigmund Freud, Tome 1 (1856 – 1900), Trad. Anne 
Berman, Ed. P. U. F. Paris : 1958, 1ere éd., P. 242  
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الذي ٌتطور جٌلب بعد جٌل دون انقطاع، وهذا الارتقاء  –إذا تعلق الأمر بالمجال العضوي 

 لا بد أن ٌمتد إلى مجال الؽرابز ثم الأخلبق، وهذا ما لم ٌتصوره فروٌد كنتٌجة نهابٌة. 

، أن البدابٌٌن أطفال الإنسانٌة، فٌكوأكد من قبل مإسس الانتروبولوجٌا الإنسانوٌة،   

، تتعلق بارتقاء الدماغ والنسق العصبً داروٌنبالتالً أسس لارتقابٌة*، مضاهٌة لارتقابٌة 

حسب المسلمة التً أكدت أن »على الصعٌد الفٌلوجٌنً وهذا واضح فً قوله الآتً: 

الأطفال، بالرؼم من كونهم وُلدوا فً الوفرة الهابلة للؽات التً نملكها، وبما أن ألٌاؾ 

دإون الكلبم بالمقاطع العضو ]فً الدماغ[ الذي ٌتعلق بنطق الألفاظ هً مرنة جدا، ٌب

. ومن خلبل هذه الحجة القوٌة كان الأمر كذلك لدى الناس monosyllabesالأحادٌة 

الأولٌن فً الأمم، والذٌن لهم ألٌاؾ صلبة إلى الؽاٌة والذٌن لم ٌسبق لهم أن سمعوا أصواتا 

اب بشرٌة. ٌقدم لنا النظام الذي من خلبله نشؤت أجزاء الخطاب، وبالتالً نشؤت الأسب

«الطبٌعٌة لتركٌب الجمل
1

. فً هذه الفقرة إشارة من فٌكو أن التطور الارتقابً للئنسان 

ٌحصل على مستوى الدماغ والنسق العصبً، الذي هو الأساس، ثم ٌشمل الأجزاء العضوٌة 

والنفسٌة. ٌحصل التطور، فً البداٌة، على مستوى العضو الناطق، أو المستعد للنطق، فً  

ماثل بٌن الأطفال والبدابٌٌن؛ أطٌاؾ العضو الناطق فً الطفل شبٌهة بؤطٌاؾ الدماغ. وبذلك 

العضو الناطق فً الإنسان البدابً. هذه الأطٌاؾ مرنة فً الطفل وصلبة فً البدابً، 

الأطٌاؾ فً كلتا الحالتٌن ضعٌفة وعاجزة؛ والنتٌجة أن فً كلتا الحالتٌن ٌصعب نطق 

بما أنه عند أولبك »فً فقرة موالٌة،  فٌكوذلك . ووضح  consonnesالحروؾ الساكنة 

الناس ]البدابٌٌن[، العضو الذي ٌخص نطق الألفاظ مكون من أطٌاؾ صلبة جدا، وهم لا 

ٌملكون إلا قدرا قلٌلب جدا من الألفاظ، كذلك نلبحظ عند الأطفال الذٌن لهم بالعكس أطٌاؾ 

اظ، ٌعانون من صعوبة كبٌرة فً مرنة جدا والذٌن ٌولدون الٌوم فً وفرة هابلة من الألف

«نطق الحروؾ الساكنة
2

هذا نستنتج نوعا من المطابقة بٌن تطور تارٌخ  *فٌكو. فً فكر 

الطفل وتطور تارٌخ النوع، حٌث ٌعٌد الطفل فً تطوره بطرٌقة موجزة تطور النوع، كما 

                                                             
1 Giambattista Vico, La science nouvelle, P. 207  
2 Ibid., P. 209   

فً الصراع  ماركس، ونظرٌة داروٌن، بصفة موجزة، ارتقابٌة فٌكوٌثٌر الفضولٌة حقا، إذ نجد فً مإلؾ  *إنه لشًء
ٌونػوجٌنٌالوجٌا الشعور كما طورها  فروٌدالطبقً، وكذلك نجد تقنٌة تؤوٌل الأساطٌر ل   
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مستوى  فً البداٌة على  فٌكوإذن تحصل التطورٌة التً افترضها . هاٌكلأكد ذلك أٌضا 

الدماغ أو، حصرا، على مستوى ألٌاؾ العضو الناطق فً الدماغ ثم تشمل النفس والروح 

أن البدابٌٌن الذٌن لا لؽة منطوقة  فٌكووالفكر واللؽة وأعضاء الجسم المادٌة والؽرابز. رأى 

)آ، أو، إي( مثل الأطفال. ولما بدإوا ٌنطقون  voyellesلهم، ٌعبرون فقط بالحركات 

لساكنة كانوا ٌعانون من التؤتؤة التً زالت شٌبا فشٌبا بإدخال ظاهرة الؽناء أو الحروؾ ا

الؽناء أسبق من اللؽة المنطوقة، كما أن الشعر أسبق من النثر.  فٌكوالأنشودة. فً رأي 

تحدث بالتلبزم  بٌن اللؽة والفكر اللذان ٌإثران  فٌكوخلبصة القول، نقول إن التطورٌة عند 

ن تطور الدماغ ٌإثر بدوره فً اللؽة والفكر؛ هناك علبقة متبادلة وجدلٌة فً الدماغ كما أ

بٌن السوماتً والنفسً. وهذا التطور المبدبً ٌإثر فً الإحساسات الاجتماعٌة )كما سماها 

(. هذه التطورٌة تشمل بعد ذلك الأخلبق داروٌن( أو الؽرابز الاجتماعٌة )كما سماها فروٌد

قبل ظهور العلم والفلسفة فً الطور الأخٌر من التطور. هذا مجمل والدٌن والسٌاسة والفن، 

 . فٌكوفكرة التطورٌة عند 

أٌضا هناك ما قبل تارٌخ الفرد، الطفولة، وهناك ما قبل تارٌخ  فروٌدفً نظر     

هناك أولا ما قبل التارٌخ الفردي، الطفولة،  »:  النوع إذ قال فً خطابه عن تؤوٌل الأحلبم

ما، أن كل فرد ٌعٌد بصفة موجزة، فً مدة الطفولة، كل تطور النوع  وكذلك  بقدر

«الإنسانً، ما قبل التارٌخ الفٌلولوجً
1

الذي   Haeckel هاٌكل. هذه الفكرة اقتبسها من 

تارٌخ التطور الفردي أو الأنتوجٌنٌا هً إعادة موجزة وسرٌعة وملخصة »قال بدوره: 

أو الفٌلولوجٌا، مع التطابق مع قانون  paléontologiqueللتارٌخ التطوري المتحجر 

«الوراثة والتكٌٌؾ مع البٌبة
2
. 

فسر فروٌد العلبقة الموجودة بٌن التطور الأنتوجٌنً  فانشً لٌوناردوفً كتابه حول 

لٌست لذاكرات طفولة الناس عادة أصل آخر؛ »والتطور الفٌلوجٌنً ذلكم بعض النصوص. 

الشعورٌة لفترة البلوغ مثبتة انطلبقا من التجربة إنها بصفة مطلقة لٌست مثل الذكرٌات 

المعاشة، ثم أعٌدت لكنها فقط انبعثت فٌما بعد، الطفولة المنقضٌة والتً طالها التعدٌل 

                                                             
1 Sigmund Freud,  introduction à la psychanalyse, P. 184  
2 paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie freudienne, P. 210  
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والتشوٌه وأصبحت فً خدمة المٌول اللبحقة؛ بشكل تصبح فٌه ؼٌر مختلفة بصرامة عن 

قلنا إلى الطرٌقة التً نشؤ من خلبلها الخٌالات. ربما لا نستطٌع أن نشرح طبٌعتها إلا إذا انت

«التارٌخ المكتوب للشعوب القدٌمة )...( إنه عصر بطولً ولٌس عصرا تارٌخٌا
1

. هنا 

بٌن تارٌخ الطفولة الذي ٌتحول إلى الخٌالات وتارٌخ الشعوب القدٌمة الذي  فروٌدقارن 

الحكاٌات هً فً علمه الجدٌد أن  فٌكوٌتحول إلى حكاٌات عجٌبة وأساطٌر. وقد ألمح 

: فروٌدالتارٌخ الحقٌقً للشعوب البدابٌة ٌكفً أن نإولها لنستخرج المعنى المعقول. أضاؾ 

التارٌخ المكتوب الذي بدأ ٌسجل ٌوما بعد ٌوم تجارب الوقت الحاضر، ٌلقً أٌضا نظرة »

ات إلى الوراء، تجاه الماضً وٌجمع العادات والحكاٌات، ٌإول بقاٌا الأوقات القدٌمة كالعاد

«والتقالٌد، وٌخلق كذلك تارٌخ الأوقات العتٌقة
2

إنه  ». وٌوضح هذه الفكرة فً الفقرة الآتٌة 

لا مفر منه أن قبل التارٌخ هذا سٌصبح بالأحرى تعبٌرا عن آراء ورؼبات الحاضر وكذلك 

كانعكاس الماضً، لأن كثٌرا من الأشٌاء كانت مبعدة من ذاكرة الشعب، وبالأحرى 

لمهم من الماضً كان مإولا بصفة مخالفة للواقع فً روح الحاضر، زٌادة مشوهة؛ الأثر ا

ٌُراد من  إلى ذلك، بالتؤكٌد، لا ٌكتب التارٌخ عن دوافع شراهة موضوعٌة للمعرفة، لكن 

خلبله التؤثٌر على المعاصرٌن، وتحفٌزهم والسمو بهم بتقدٌم لهم مرآة. الذاكرة الشعورٌة 

ارب المعاشة عهد بلوؼه هً من الآن قابلة للمقارنة بهذا التً ٌملكها الإنسان حول التج

التارٌخ المكتوب. وذاكرته الطفولٌة تتطابق حقٌقة، بخصوص تكوٌنها ووفابها، مع تارٌخ 

«العصر الأصلً للشعب، مستوعب موجزا وبصفة منحازة
3

. لكن حتى التارٌخ المكتوب 

التارٌخٌة إلى أساطٌر ورواٌات ٌتعرض إلى التشوٌه بطرٌقة لاشعورٌة؛ وتتحول الأحداث 

هذه المشكلة فرأى أن التارٌخ لا ٌكتب بفعل الرؼبة فً المعرفة إنما  فروٌدعجٌبة.  فهم 

ٌكتب من أجل التؤثٌر فً المعاصرٌن وتحفٌزهم، والمسٌطر على السلطة هو الذي ٌكتب 

 التارٌخ. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Souvenir d’enfance de Léonard de Vinci, Trad. par Janine Altounian, André 
Bourguignon et autres, Ed. Gallimard, Paris : 1987.  P. 91 
2 Ibid., P. 92 
3 Ibidem., P. 92  
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تطؽى علٌه الخٌالات. أما ما قبل التارٌخ للشعب فهو شبٌه بما قبل تارٌخ الفرد حٌث  

كنا مستعدٌن، بفعل مماثلبت بٌولوجٌة هامة، أن نفهم أن التطور النفسً »أخٌرا قال فروٌد: 

للفرد ٌعٌد بطرٌقة موجزة مجرى تطور الإنسانٌة، فلب نجد إذن النتابج التً توصل إلٌها 

من طرؾ  التحلٌل النفسً مستحٌلة بخصوص النفس الطفولٌة حٌث تقدٌر الأجزاء التناسلٌة

«الطفل
1
نعلم أن عند المصرٌٌن القدامى تقدٌر مبالػ فٌه للؤعضاء التناسلٌة حٌث تظهر فً  

فنونهم ومهرجاناتهم، وحتى دٌانتهم لها طابع جنسً. كان الإنسان البدابً ٌجنس الكون. 

أن الطفل أٌضا ٌقدر أعضاءه التناسلٌة التً تصبح موضوعا للئشمبزاز عند  فروٌدورأى 

كذلك أصبحت الأعضاء التناسلٌة موضوعا للئشمبزاز أٌضا بعد تطور الحضارة.  البلوغ،

تتمثل فً ما ٌؤتً: كما أن الإنسان الفرد له قبل تارٌخ  فروٌدوالفكرة الأخرى التً بلورها 

مشوه، كان أٌضا للئنسانٌة  تارٌخ مشوه. وهذا ما ٌفسره فروٌد فً التحلٌل النفسً 

بعد أن تخلى عن  la théorie des fantasmesالمخٌالات  الإكلٌنٌكً بما سماه نظرٌة

إذ اكتشؾ أن رواٌات العُصابٌٌن عن   La théorie de la séductionنظرٌة الإؼواء 

فترة طفولتهم، ما قبل تارٌخهم، ما كانت إلا تخٌلبت لم تحدث فً الواقع، الكذب المرضً. 

طفولته من طرؾ إنسان بالػ،  مثلب قد ٌروي العصابً أنه تعرض إلى اعتداء جنسً فً

 لكن هذا لم ٌحدث. إلا أن هذه الفكرة قابلة للمناقشة. 

(، هاٌكل)والفكرة اقتبسها من  فروٌدهكذا إذن ٌحصل التطور فً التارٌخ حسب  

لكن نلبحظ جٌدا تؽلٌب المستوى الأنتوجٌنً على المستوى الفٌلوجٌنً. القول أن الأنتوجٌنٌا 

ٌا، مع الاكتفاء بهذا القدر، لا ٌساند ضرورة نظرٌة التطورٌة التً إعادة موجزة للفٌلوجٌن

والبٌولوجٌون. ربما هناك  إشارة ضمنٌة ؼٌر واضحة إلى التطورٌة لكن  داروٌنصاؼها 

لم ٌبٌن كٌؾ تقع هذه التطورٌة وما هً الأعضاء التً تخضع للتطورٌة فً الإنسان.  فروٌد

طفل فً القرن التاسع عشر لا ٌعادل فً الذكاء الطفل لم ٌدرك أن ال فروٌدلكن لا نعتقد أن 

فً القرن العشرٌن. وهذا لأن مدة طفولة الإنسان طوٌلة مقارنة بمدة طفولة الحٌوانات 

 الأخرى. سنعود إلى هذا الموضوع فً الأخٌر.   

                                                             
1 Sigmund Freud, Souvenir d’enfance de Léonard de Vinci, Ps. 114 – 115  
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بموضوع تطورٌة النسق العصبً، بالرؼم أن التطورٌة، داروٌنٌة  فروٌدلم ٌهتم 

ة، تحصل على مستوى النسق العصبً ثم تشمل الؽرابز والثقافة. قال كانت أم فٌكوٌ

لكن العلبقة بٌن الاستعمال المتبع للؽة وتطور الدماغ هً دون شك أكثر أهمٌة. »: داروٌن

القدرات الذهنٌة عند بعض أجداد الإنسان قد ٌكون لها تطور أكثر سموا من قدرات القردة 

وظٌؾ شكل اللؽة الأكثر نقصا؛ لكن نستطٌع أن نإمن الحالٌٌن، حتى قبل أن ٌدخل فً الت

بكل ثقة أن الاستعمال والتقدم اللذٌن ٌتبعان هذه القدرة أثرت على الدماغ نفسه، إذ سمحت 

«له وسهلت له تحقٌق سلسلبت طوٌلة للفكر
1

 أصل الإنسان. نلبحظ فً هذه الفقرة من كتاب 

تطوران ومع هذا التطور ٌتطور الدماغ . الفكر واللؽة ٌفٌكو، فكرة تإٌد مذهب داروٌنل 

 بدوره. 

إلى أن هناك علبقة وطٌدة بٌن  المٌتاسٌكولوجٌامرة واحدة فً كتابه  فروٌدأشار    

نستطٌع إذن أن نستنتج جٌدا أن الؽرابز، ولٌست »بمعنى أنه   النسق العصبً والؽرابز

ءات التً حملت النسق التنبٌهات الخارجٌة، هً التً كانت المحركات الحقٌقٌة للبرتقا

«العصبً مع كل إمكاناته اللبمحدودة، إلى الدرجة الحالٌة من تطوره
2
 فروٌدتصور إذن   .

علبقة بٌن تطور الؽرابز وتطور النسق العصبً والفكر، بمعنى أن الؽرابز، بفعل سٌرورة 

 طبٌعٌا»داخلٌة، تإثر على النسق العصبً وتإدي إلى ارتقابه اللبمحدود. ثم أضاؾ: 

لاشًء ٌمنعنا أن نتقبل أن الؽرابز نفسها، من جهة واحدة على الأقل، كانت ترسبات آثار 

«التنبٌه الخارجً الذي فً مسار الفٌلوجٌنٌا أثرت على الجوهر الحً وؼٌرته
3

. لو بقً 

فروٌد متمسكا بهذه الفكرة حول تطورٌة الؽرابز لطور فعلب داروٌنٌة سٌكولوجٌة. فً كثٌر 

مبكرة أكد أن الؽرٌزة الجنسٌة تعرضت عبر العصور إلى التطور، كما تتطور من مإلفاته ال

تماما عند الطفل فً الوقت الراهن. لكنه وقع فً مفارقة وهً كالآتً: إذا كانت الؽرابز 

متعلقة بالنسق العصبً فإن تطور هذا الأخٌر ٌإدي إلى تطور الؽرابز. وهذا ما رفضه 

 قة. ولا ٌمكن تبرٌر سبب رفضه هذا بكٌفٌة علمٌة. بصفة قطعٌة فً كتبه اللبح فروٌد

                                                             
1 Charles  Darwin, La filiation de l’homme et la sélection liée au sexe, Trad. par Michel Prum, 
Editions Sylleps, Paris : 2000.  P. 173 
2 Sigmund Freud, Métapsychologie, Trad. par Jean Laplanche et J. B. Pontalis, Ed. Gallimard, 
paris : 1994.  P. 16  
3 Ibid., P. 17  
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لكن ألا ٌإثر تطور النسق العصبً على الجهاز النفسً؟ لا بد أن ٌكون الجواب  

الجهاز النفسً لا تتموقع فً  فروٌدالمعقول بالإٌجاب؛ إلا أن المكانٌة التً وصؾ بها 

ملبحظة: إن المكانٌة  أضٌؾ»ما ٌلً:  موسى والتوحٌدالنسق العصبً، إذ قال فً كتابه 

النفسٌة المطورة هنا لا علبقة لها مع تشرٌح الدماغ وأنها لا تلمسه بخفة فً حقٌقة الأمر إلا 

«فً نقطة واحدة...
1

ٌؤمل التحلٌل النفسً اكتشاؾ المجال ». وقال فً موضع آخر: 

المشترك الذي ٌجعل التقاء اضطراب سوماتً واضطراب نفسً معقولا وواضحا. من أجل 

الوصول إلى هذا الهدؾ، ٌجب أن ٌبقى التحلٌل النفسً بعٌدا عن أي فرض مسبق من نوع 

تشرٌحً أو كٌمٌابً أو فٌزٌزلوجً ولا ٌعمل إلا بالاعتماد على أفكار سٌكولوجٌة 

النفسً ». لكن موقفه هذا لم ٌكن نهابٌا، لأن كما قال أحد المحللٌن المعاصرٌن: «محضة

«ة معاكسة، النفسً ٌإثر بقوة على السوماتًمتعلق بالسوماتً، لكن، بصف
2

. وفً هذه 

التً أشرنا إلٌها قبل قلٌل، وهً مثبتة الآن من طرؾ علوم  فٌكوالفكرة تؤكٌد لأطروحة 

الأعصاب. هذا أٌضا ٌدل على أن هناك علبقة وطٌدة بٌن النسق العصبً )المادي( والجهاز 

ذا، إذ لم ٌتوصل إلى إثبات هذه العلبقة. لم ٌذهب أبعد من ه فروٌدالنفسً )المعنوي(. لكن 

أي جواب، بل ترك المجال  فروٌدوعن السإال عن تطور النسق العصبً، لا نجد عند 

  مفتوحا. ومستقبل التحلٌل النفسً فً علوم الأعصاب، كما أكد ذلك فً أعماله المتؤخرة. 

 باترٌكا الآن نفتح قوسا لعرض سرٌع عن نظرٌة التطورٌة الداروٌنٌة كما لخصه

ٌجب أن نبحث عن حقٌقة ما كتبه داروٌن حول الإنسان، لٌس فً الكتاب »، فً البدء تور

الذي لم ٌقل فٌه شٌبا عن ذلك )أصل الأنواع(، ولكن فً الكتاب الذي تناول فٌه هذا 

الموضوع )أصل الإنسان( حٌث فسر أن انبثاق الأخلبق والحضارة، ثمرة التطور الذي 

الاجتماعٌة وكذلك العقلبنٌة، والذي لا ٌتجزأ من حركة الامتداد  تشترك معه الؽرابز

«اللبمحدود للتعاطؾ
3

. هذا ٌعنً أن الانتقاء الطبٌعً ٌإدي إلى التعاطؾ الذي ٌنبثق من 

بالفعل، فً كتابه أصل الإنسان، أكد داروٌن أن انقلببا قد حدث »الؽرابز الاجتماعٌة، حٌث 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’homme Moise et la religion monothéiste, Trad. par Cornélus Hein, Ed. 
Gallimard, Paris : 1996. P. 192 
2 Cité par Jean Benjamin Stora, La neuro-psychanalyse, Ed. P. U. F. Paris 206,  P. 7 
3 Patrick Tort, Darwin et le darwinisme, Ed. P. U. F. Paris : 2005.Ed. Point Delta, Beyrouth 
Liban : 2010. P. 82 – 83  
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«لحضاريعند الإنسان بقدر تقدم المسار ا
1

، الإنسان ٌتؽٌر داروٌنإذن بالنسبة إلى  

والطبٌعة الإنسانٌة لٌست واحدة ولٌست ثابتة وهذا ٌنطبق على الذكاء وعلى الؽرابز. وكذلك 

انتقى الانتقاء الطبٌعً بذلك الؽرابز الاجتماعٌة التً طورت بدورها السلوكٌات لصالح »

ٌة والشرعٌة المعادٌة للبنتقاء والمعادٌة الاستعدادات الأخلبقٌة وكذلك الأجهزة المإسسات

«للئقصاء. هكذا عمل الانتقاء الطبٌعً من أجل إزالة نفسه
2

التطورٌة لا  داروٌن. فً نظر 

تقتصر فقط على المستوى البٌولوجً بل تشمل الأخلبق وحتى المإسسات الاجتماعٌة 

ها، مع مرور الزمن أكثر والسٌاسٌة، وهذا ما أطلق علٌه الؽرابز الاجتماعٌة التً تنبثق من

لكن ٌجب أن نحتفظ فً فكرنا، »: داروٌنقال   فؤكثر "ؼرٌزة التعاطؾ"*. فً هذا الصدد

أنه مهما كان الثقل الذي نعزوه إلى الرأي العام، الانتباه الذي نحمله على موافقة وعدم 

ٌزة الاجتماعٌة موافقة أمثالنا ٌتعلق بالتعاطؾ، الذي، كما سنراه، ٌمثل الجزء الأهم من الؽر

.«وٌإسس بالفعل الحجرة الأولى لتشٌٌدنا
3

الارتقاء ٌحصل على مستوى الؽرابز  

الاجتماعٌة، وأهم هذه الؽرابز هً ؼرٌزة التعاطؾ؛ أما على المستوى البٌولوجً فالارتقاء 

التقدٌر ومنح المدح »ٌحصل بصفة طبٌعة فٌزٌابٌة والقدر الأكبر منه قد تحقق؛ ولم ٌبق إلا 

توبٌخ، الاثنان ٌقومان على التعاطؾ؛ وهذا النزوع، كما قد رأٌنا هو أحد العناصر الأكثر وال

أهمٌة فً الؽرابز الاجتماعٌة، التعاطؾ بالرؼم من أنه مكتسب كؽرٌزة هو أٌضا معزز 

بواسطة العمل والعادة )...( بقدر ما تتقدم القدرات العقلٌة ومن التجربة المكتسبة، نستدرك 

كثر بعدا لبعض الاتجاهات حول سلوك طابع الفرد، وحول الخٌر المشترك؛ ثم الآثار الأ

تدخل الفضابل المتعلقة بالذات الخاصة فً إطار الرأي العمومً، وتصبح ممدوحة بٌنما ما 

«ٌعارضها ٌصبح مذموما 
4

. نفهم أن داروٌن ٌعول على الجانبٌن الأخلبقً والشعوري 

عة الإنسانٌة الؽرابز الاجتماعٌة، ومن هذه الأخٌرة ٌتم للبنتقاء الطبٌعً حٌث انتقت الطبٌ

، بفعل الانتقاء الطبٌعً للؽرابز داروٌنانتقاء ما ٌسمى ؼرٌزة التعاطؾ. كذلك الأخلبق عند 

                                                             
1 Patrick Tort, Op. Cit., P. 56  
2 Charles Darwin, Op. Cit. P. 185  
3  Ibidem, P. 185 

أكثر علماء العصر الحدٌث والمعاصر مٌلب إلى الإنسانٌة وتؤكٌدا  نداروٌ*بتركٌزه أكثر على ؼرٌزة التعاطؾ كان 
العلمٌة نفت الطابع الارتقابً والإنسانً للؤدٌان وأثبتت الطابع الارتقابً للؤخلبق.  داروٌنللؤخلبق العلٌا. اسكاتولوجٌة 

المبدبٌة. داروٌنً ضآلة فً المستقبل ٌمتد التعاطؾ من الإنسان نحو الإنسان إلى الإنسان نحو الحٌوان، وهذه ه  
4  Charles Darwin, Op. Cit.,  P. 732 
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فً   داروٌنالاجتماعٌة، تكون فً تطور دابم مستمر وعلٌها تقوم الؽرابز الاجتماعٌة، قال 

الأساس الأول لأصل الحس الأخلبقً ٌوجد فً  ومع ذلك،»شؤن هذا التقدٌر الأخلبقً: 

الؽرابز الاجتماعٌة، بما فٌها التعاطؾ، ودون أدنى شك هذه الؽرابز هً بصفة ماهوٌة 

«مكتسبة )...( بواسطة الانتقاء الطبٌعً
1

أن الانتقاء الطبٌعً ٌعمل  تور باترٌك. لهذا رأى 

لأخلبق فإنه لا ٌعنً الأخلبق وإذا عول داروٌن على ا فً إزالة نفسه فً نهاٌة المطاؾ.

الدٌنٌة، حسب تصوره، الأخلبق أسبق إلى الوجود من الدٌن، وٌمثل هذا الأخٌر حالة جامدة 

ٌوجد تعارض بٌن الدٌن  داروٌنونكوصٌة ؼٌر قابل للتطور، ٌمكن القول أن فً نظر 

را شاملب عن والأخلبق؛ وقد ٌكون الدٌن عابقا أمام الارتقاء الأخلبقً بالفعل أنه قدم تصو

العالم وأنه حدد واجب السلوك الإنسانً دفعة واحدة وإلى الأبد؛ وقد نجد ربما فً 

 المنظومات الدٌنٌة ما هو ؼٌر أخلبقً أو ما هو معادي للسمو الأخلبقً. 

بٌنما الارتقاء ٌحصل على المستوى الأخلبقً والشعوري أو الضمٌري، لأن  

تفتح كذلك الارتقابٌة التحوٌلٌة الداروٌنٌة »؛ بحٌث  ٌتحدث عن الؽرابز الاجتماعٌة داروٌن

فً الأنتروبولوجٌا، طرٌقا للفهم العلمً لظروؾ إمكانٌة تطور أخلبق حٌث تتخلص من كل 

«الأحكام الدٌنٌة المسبقة
2

. فً النهاٌة ستزول الدٌانة مع التدفق العلمً فتسموا الأخلبق التً 

ا التطور لا ٌوجد إلا فً الطبٌعٌة الإنسانٌة، به، تجد دعمها الجاد فً ؼرٌزة التعاطؾ، وهذ

 وبه فقط ٌختلؾ الإنسان عن الحٌوانات الأخرى.  

لأنه ٌوجد تارٌخ »متفابل حول مستقبل الإنسانٌة. هذا  داروٌننلبحظ جٌدا أن    

طبٌعً للشعور والذكاء وحتى للقدرات الأخلبقٌة، هذا ما فهمه داروٌن منذ مدة من الزمن 

«وبلوره
3

. التطورٌة البٌولوجٌة سرعان ما تإدي إلى التطورٌة الاجتماعٌة، وحتى لو كانت 

التطورٌة البٌولوجٌة هً الأصل والأهم والمإثرة على المجالات الأخرى من التطور*. 

بالتالً تكون نظرٌة التطور منتقلة من التطور الانتوجٌنً إلى التطور الفٌلوجٌنً، لكن 

                                                             
1 Charles Darwin, Op. Cit., P. 733 
2 Patrick Tort, Op. Cit. P. 83 
3 Ibid.. , P. 96 

: تور باترٌكمناهضا للعنصرٌة والقومٌة والدٌن ورأى أن المتوحشٌن لهم قابلٌة علٌا للتحضر. لكن بعده شوهت نظرٌته. قال  داروٌن*كان 

أصبح داروٌن ٌقرأ من خلبل نظارة سبنسر، ومزود بملحقات سوسٌولوجٌة سبنسرٌة لازمة للشروط الإٌدٌولوجٌة للحالة الاقتصادٌة الجدٌدة »

   71. ص. «للؤمة الإنجلٌزٌة
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إلا  داروٌنلصالح التطور الفٌلوجٌنً، وما كانت أهمٌة نظرٌة الحسم الأخٌر ٌكون دابما 

فلنسجل بالتالً  –نظرٌة التطورٌة بصفتها نظرٌة فٌلوجٌنٌة »بجانبها الفٌلوجٌنً، لأن 

ضرورة الاستدلال الفٌلوجٌنً نفسه كسبٌل وحٌد للفهم العمٌق للظاهرات البٌولوجٌة القابلة 

«... -للملبحظة 
1

رٌة فٌلوجٌنٌة، هذا المستوى الفٌلوجٌنً نجده عند . الداروٌنٌة إذن نظ

ؼامضا جدا، ولا ٌتطابق مع نظرٌة داروٌن. كما فً الأنتوجٌنٌا وكما فً الفٌلوجٌنٌا،  فروٌد

 محدد تارٌخٌا وطبٌعٌا.   فروٌدالتطور الذي ٌتحدث عنه 

عن التطورٌة الداروٌنٌة ناتج من جهة من كون مجال البحث بٌن  فروٌدابتعاد 

علمٌن ٌختلؾ، أحدهما ٌبحث فً السٌكولوجٌا، والآخر ٌبحث فً البٌولوجٌا؛ ومن جهة ال

أخرى اكتشافه للنرجسٌة الثانوٌة، ثم للصراع بٌن إٌروس وؼرٌزة الموت جعله لا ٌستطٌع 

، ومن جهة ثالثة تبنٌه للثنابٌة داروٌنأنتروبولوجً على ورشة  –أن ٌمارس البحث السٌكو 

التً بدت أحادٌة. و أكد حُكم   داروٌنله الفرصة أن ٌتتبع خطوات  والازدواجٌة لم تتح

ذالكم »اللبحق الأطروحة التً نحن بصدد إثباتها حٌث قال:  E. Jones جونس إرنست

الآن الجزء ؼٌر العادي لهذه القصة التً تضعنا إلى جانب مشكل مذهل التقٌناه فً دراسة 

فً كتاباته، فً مراسلبته، وإشاراته المتعلقة تطور أفكار فروٌد وكذلك فً شخصٌته. بحثت 

بمحادثاته، تلمٌحات إلى الداروٌنٌة، لكن كل هذا حال دون نجاح رؼم أنها ]التلمٌحات[ 

بإمكانها أن تجد مكانتها فً كتاباته المتعلقة بالتطور الأكثر قدما للئنسان؛ أستند طبٌعٌا إلى 

. القارئ الأجنبً  évolutionرتقاء مذهب الانتقاء الطبٌعً بصفته وسٌلة مبدبٌة للب

«ٌستطٌع تقرٌبا أن ٌعتقد أن فروٌد لا ٌعرؾ هذا المذهب، لكن بالتؤكٌد لٌس الأمر كذلك
2

 .

لم ٌدرسها أو لم ٌفهمها، لم ٌتبن  فروٌدعدم تقاطع التحلٌل النفسً مع الداروٌنٌة، لا ٌعنً أن 

ذكرناها إٌاه والتً تتلخص فً العبارة الداروٌنٌة ولا فكرة الانتقاء الطبٌعً للؤسباب التً 

 التالٌة: لا ؼابٌة فً مذهب التحلٌل النفسً.

عن التطورٌة الداروٌنٌة فً وصفه وتحلٌله للؽرابز  فروٌدٌظهر جلٌا ابتعاد  

، أٌن ظهر لأول مرة الوجه 1919، المإلؾ عام أبعد عن مبدأ اللذةفً كتاب »الإنسانٌة، ؾ

                                                             
1 Patrick Tort, Op. Cit. p. 122 
2 Ernest Jones, la vie et l’œuvre de Sigmund Freud, Tome 1 P. 352   
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ٌة، ٌمكن أن نشٌر إلى أن فروٌد لا ٌإمن بوجود قوة تدفع الجدٌد للنظرٌة التحلٌل نفس

«الإنسان إلى التطوٌر والتحسٌن
1

. هذا الكتاب هو الحد الفاصل بٌن مرحلتٌن من تارٌخ 

حركة التحلٌل النفسً، المرحلة السٌكولوجٌة والمرحلة الفلسفٌة، اللتان سبقتهما المرحلة 

لأول مرة عبارة ؼرٌزة الموت أو  وٌدفرسٌكولوجٌة. فً هذا الكتاب استعمل -النورو

الؽرٌزة التدمٌرٌة، فكان بذلك قد عدل نظرٌته فً الؽرابز للمرة الفاصلة  والأخٌرة. وطور 

فٌه أفكارا مثل الإصرار على التكرار، الطابع المحافظ للؽرابز، الطابع النكوصً فً 

وقبله  داروٌنً صاؼها الطبٌعة الإنسانٌة العضوٌة. كل هذه الأفكار تعارض التطورٌة الت

  وسبنسر.  داروٌنوكل الذٌن انطلقوا من ورشة  لوبونو نشتهووبعدهما  لامارك

عن التطورٌة البٌولوجٌة فً مفهومه للتناسب  فروٌدونلبظ أٌضا ابتعاد  

identification :فً »؛ على العموم نفهم محتوى مفهوم التناسب عنده فً الفقرات الآتٌة

ودٌب، لا بد أن ٌتخلى الطفل عن الإحاطة الموضوعٌة بالأم، ٌمكن حٌن اضمحلبل عقدة أ

«أن ٌكون معوضا بطرٌقتٌن، إما بالتناسب مع الأم وإما بتعزٌز التناسب مع الأب
2

. تعزٌز 

ٌُكوِن مثال الأنا الذي هو ورٌث عقدة أودٌب. وكذلك  علبقته »التناسب مع الأب هو الذي 

" )مثل الأب( بٌنما تحتوي  مر: "ٌجب أن تكون كذلك]الطفل[ بالأنا لا تنتهً عند حد الأ

أٌضا النهً: "لٌس لك الحق أن تكون كذلك" )مثل الأب(، بمعنى لٌس لك الحق أن تفعل كل 

«ما ٌفعله، بعض الأشٌاء ٌحافظ علٌها وحده
3

. نلبحظ فً هذا التحلٌل جلٌا الطابع المحافظ 

لصفة الأصلٌة للتناسب. أضاؾ فً والنكوصً للتناسب. فً هذه الفقرات ٌوضح فروٌد ا

آثار التناسبات الأولى، التً حدثت فً العمر الأول، تحافظ على »الموضع نفسه قابلب: 

الطابع العام والمستمر. هذا ٌإدي بنا إلى معرفة مٌلبد مثال الأنا؛ لأن وراء مثال الأنا 

ل التارٌخ الشخصً. ٌختفً التناسب الأول والأهم للفرد: التناسب مع الأب فً فترة ما قب

هذا فً البداٌة لا ٌبدو أن ٌكون نتٌجة أو مخرج للئحاطة بالموضوع؛ إنه تناسب مباشر، 

فوري، أكثر بكرة من كل إحاطة بالموضوع. لكن اختٌارات الموضوع، التً تنتمً إلى 

                                                             
1 Ernest Jones, La vie et l’œuvre  de Sigmund Freud, Tome 3 (1919 – 1939). Trad. Anne 
Berman. Ed. P. U. F. Paris : 1969, 1ere éd. P. 383  
2 Sigmund Freud, Le moi et le ça, In Essais de psychanalyse, Trad. par J. Altounian, A. 
Bourguignon et autres, Ed. Petite Bibliothèque Payot & rivage, Paris : 2001.  P. 274 
3 Ibidem, P. 274 
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الفترة الجنسٌة الأولى والمتعلقة بالأب والأم وتظهر، فً جرٌان عادي، فً إٌجاد مخرجها 

«ً ذلك التناسب، وتؤتً لتعزٌز التناسب الأولًف
1

،  الأنا والهو. فً هذه الفقرات من كتابه 

تحدث فروٌد عن التناسب المبدبً أو الأصلً الذي ٌحدث فً قبل تارٌخ الفرد. فً هذا 

الكتاب طابق فروٌد بٌن مثال الأنا والأنا الأعلى ثم مٌز بٌنهما فٌما بعد. الأب هو مثال أنا 

لذي ٌطمح أن ٌصبح مثله أي ٌناسب نفسه به*. وفً كتابه سٌكولوجٌا الجماهٌر الطفل ا

 وتحلٌل الأنا تحدث عن التناسب بالمعنى الاجتماعً وقد سبق أن عالجنا هذا الموضوع.  

إذن بمفهومه للتناسب، الذي هو نوع من الإؼتراب أو رإٌة الذات فً الآخر كمثال 

 Le pasteur pfister سترٌبفلمؤلوفة. قال القس للؤنا، ابتعد فروٌد عن التطورٌة ا

أنت ترى الإنسان محافظا جدا، تتحدث عن التناسب، »فً إحدى رسابله:  لفروٌدمخاطبا 

وتكوٌن مثال الأنا بوساطة الوالدٌن. هل أخطؤتُ إذا اكتشفت فً كل مكان عمل ؼرٌزة 

لتصدع الذي ٌترجم تجاوز الوالدٌن؟ )...( ٌظهر لً أن كل المحافظٌن لهم شًء من ا

بالإحساسات بالنقص، والذي ٌرٌد أن ٌكون مثل الأب ٌحس أنه أدنى منه. ألا ٌكمن الفرق 

الأكبر بٌن البهابم والأناس فً الفعل أننا نرٌد أن نطلع دابما إلى الأعلى، فوق الجثث 

 –ون الطبٌعة والخٌالات الأبوٌة؛ بٌنما القرد ٌتفق دابما بالترجً، بذٌله، مثل أبٌه، لكً لا تك

«مإدٌة إلى تطور الفٌلوجٌنٌا –التً لٌست محافظة بكاملها 
2

فً هذه  بفٌستر. حمل 

المراسلة على فروٌد أنه لم ٌمٌز بٌن الحٌوان والإنسان إذ أن هذا الأخٌر، بعامل التناسب 

 المنسوب إلٌه لا ٌرتقً بل ٌعتمد على التقلٌد والمحاكاة، وهما ملكتان فطرٌتان، وهذا ٌإدي

بفعل الزعم أن الأمر ٌتعلق بتقلٌد الوالدٌن، نخفض من قٌمة »به إلى النكوص المستمر، لأن 

الإنسان، ولا أستطٌع أن أتوصل إلى الؽاٌة مع زبابنً ]المرضى[. )...( إن فعل اكتساب 

الاستقلبلٌة، ولٌس بفضل أخلبق ؼٌرٌة، هو الؽاٌة من التحلٌل النفسً. من أجل تحقٌق هذه 

ً الخلبص، ٌنبؽً أن نجلل، أو، أفضل، ٌنبؽً تنظٌم الشخصٌة فً كلٌتها. بما فٌها الإرادة ف

«الؽرابز
3

. إلى جانب ملكة المحاكاة والتقلٌد هناك ملكة النقد والمنطق مكتسبة وهً تفٌد 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le moi et le ça, In Essais de psychanalyse, P. 271  
2 Sigmund Freud, Correspondances avec le Pasteur Pfister (05 – 09 - 1930). Trad. par L. 
Jumel, Ed. Gallimard, à Sainte Amand, Paris : 1991. P. 195.  
3 Ibid., P. 196 
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التطورٌة تتطلب أن ٌطمح الطفل فً  بفٌسترالتجاوز والطموح إلى ما هو أسمى، ففً نظر 

كون فٌه الإحساس بالتفوق والاستقلبلٌة ولا ٌحصل التطور باكتساب تجاوز أبٌه وهكذا تت

أن الؽرابز قابلة للتطوٌر لأننا  بفٌسترأخلبق الؽٌر المتمثلة فً مثال الأنا. ورأى أٌضا 

ٌتوجب علٌنا تنظٌمها بمسار التجلٌل، دون ذلك لا ٌستطٌع التحلٌل النفسً أن ٌتوصل إلى 

لبرء والتجلٌل، مع زبابنه المرضى العصابٌٌن.  نجد عند الؽاٌة المنشودة، المتمثلة فً ا

مسار تجلٌل الؽرابز لكنه ]فروٌد[ لا ٌإمن بتطوٌرها وهنا تكمن المفارقة التً  أٌضا فروٌد

ضمنٌا. الإنسان، عكس القرد والبهابم الأخرى ٌتوق دابما إلى السمو  بفٌسترأشار إلٌها 

لا نستنتج تطور  فروٌدالتناسب الذي تبناه والتفوق على الآباء والأجداد، لكن بمسار 

نقل سٌرورة التجلٌل من  فروٌدالإنسانٌة على الصعٌد الفٌلوجٌنً. والأخطر من ذلك أن 

   سٌكولوجٌا الجماهٌرالمجال الفردي إلى المجال الاجتماعً فً 

الطابع المحافظ والنكوصً للؽرابز، إلى جانب مسار التناسب  فروٌدوكذلك أكد  

ربما ٌجد الكثٌر منا صعوبة التخلً عن الاعتقاد أنه ٌوجد »مثال الأنا، حٌث قال:  وتكوٌن

فً الإنسان نفسه ؼرٌزة التطوٌر التً من خلبلها وصل الٌوم إلى هذا المستوى العالً من 

التحقٌق الفكري والتجلٌل الأخلبقً. الؽرٌزة التً من حقنا أن ننتظر أن تإدي حمولتها إلى 

لمتفوق. ومع ذلك لا أإمن بوجود هذه الؽرٌزة الداخلٌة ولا أرى أٌة وسٌلة ظهور الإنسان ا

للبعتماد على هذا الوهم الجمٌل. إلى حد الآن تقدم الإنسان لا ٌظهر ٌتطلب توضٌحا آخر 

ٌختلؾ عن التوضٌح بما ٌخص الحٌوانات. وإذا لا حظنا، عند قلة من الأفراد الإنسٌٌن، 

ٌر أكثر فؤكثر دابما، نستطٌع أن نفهم ذلك، دون تعب، كنتٌجة اندفاعا لا ٌكل من أجل التطو

«الكبت الؽرٌزي الذي بنً علٌه ما له أكثر قٌمة فً الثقافة الإنسانٌة
1

. فً هذه الفقرة قابل 

فروٌد بٌن الؽرٌزي والثقافً. وفً كل مرة ٌإكد أن العقل لا ٌناقض اللبشعور بما أن هناك 

عقل ٌناقض الؽرٌزة. والعقل هو الذي ٌضمن التطوٌر جانب من اللبشعور فً العقل. ال

وبطرٌقة شبه صوفٌة، كما سنرى، شبه صوفٌة لأنه لا توجد فً الإنسان ؼرٌزة التطوٌر أو 

 نشتهالتحسٌن. إنما التطوٌر الثقافً ٌتطلب دابما قمع وكبت الؽرابز. عكس ما ذهب إلٌه 

تنتج الثقافة بالتسامً على  فروٌد الذي أكد على أهمٌة الؽرابز فً مسار الارتقاء، عند

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe de plaisir, In Essais de Psychanalyse, P. 96 
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السبٌل الرجعً الذي ٌقود إلى الإشباع الكامل، »الؽرابز. لا بد بالتالً من كبت الؽرابز لأن 

هو بقاعدة عامة، مؽلق بواسطة المقاومات التً تحتفظ بها حالات الكبت، بمعنى أنه لم ٌبق 

حرا، دون أمل استطاعة إكمال  قط حل آخر إلا التقدم فً الاتجاه الآخر للتطور الذي بقً

«هذا المسار من أجل الوصول إلى الهدؾ
1

. مسارات الكبت هً التً تقاوم إذن الطابع 

النكوصً والرجعً للؽرابز، والكبت ٌقع على الؽرابز بكل أنواعها وبذلك ٌحصل التطور 

لسإال: هل الثقافً. لكن المفارقة التً وقع فٌها فروٌد تكمن فً إمكانٌة إجابته على هذا ا

الؽرٌزة الجنسٌة بقٌت عند الإنسان المتحضر كما كانت عند الإنسان البدابً؟ ألم ترتقً؟ 

بالتؤكٌد، ٌجٌب فروٌد بالإٌجاب بالتالً كان موقفه ؼامضا. بكٌفٌة تارٌخٌة ومنطقٌة، لم 

كان  ٌصبح الإنسان كابنا جنسٌا إلا بالتقدم الثقافً، إذ لا ٌمكن أن ننكر أن الإنسان الأصلً

ٌمارس الجنس بطرٌقة موسمٌة مثل الحٌوانات الأخرى لهدؾ التكاثر فحسب. المخزون 

الجنسً الهابل أو الفابض الجنسً لا ٌوجد إلا عند الإنسان المتحضر؛ ألا ٌعتبر هذا بمثابة 

ارتقاء فً الؽرٌزة الجنسٌة؟ ارتقاء سمح للئنسان أن ٌقتصد جزء من هذا المخزون اللٌبدوي 

 وجٌهه إلى أهداؾ ؼٌر جنسٌة، ولفابدة الثقافة.      الهابل لت

من جهة أخرى أقام فروٌد نظرٌته فً الطابع النكوصً للؽرابز على مبدأ الإصرار 

لكن ما هً طبٌعة العلبقة بٌن الؽرٌزي والإصرار »على التكرار، إذ طرح هذا التساإل: 

«على التكرار
2

كرة أننا فً طرٌق الطابع العام لا نستطٌع هنا أن نفلت من ف». أجاب قابلب: 

للؽرابز وربما للحٌاة العضوٌة فً مجملها، طابع ؼٌر معترؾ به بوضوح إلى الآن أو على 

الأقل لم ٌكن مسٌطرا بصفة مباشرة؛ الؽرٌزة هً اندفاع متؤصل فً العضوٌة الحٌة نحو 

التؤثٌر استرجاع حالة سابقة التً ٌنبؽً على هذا الكابن الحً أن ٌتخلى عنها تحت 

الاضطرابً للقوى الخارجٌة، الؽرٌزة نوع من المطاطٌة العضوٌة، وإن أردنا هً تعبٌر 

,.«عن القصور الذاتً فً الحٌاة العضوٌة
3

كل الؽرابز تإدي إلى النكوص وإعادة الحالة  

السابقة. إذن لا نجد فً التحلٌل النفسً الفروٌدي التطور على مستوى الؽرابز، بل ننتظر 

كان هو  فروٌدمجال آخر، وهذا المجال الآخر ٌتمثل فً قمع الؽرابز. ٌبدو أن  بٌانه فً

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe de plaisir, In Essais de psychanalyse, P. 97 
2 Ibid., P. 88 
3  Ibidem, P. 88 
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الأول الذي دافع عن أطروحة الطابع النكوصً والتكراري للؽرابز، ومن المؤلوؾ أن ٌرى 

بدا رٌبٌا بكٌفٌة منهجٌة لأن   فروٌدالفلبسفة، المهتمٌن بفكرة التطورٌة، عكس ذلك، وحتى 

بدو ؼرٌبا: نحن معتادون أن نرى فً الؽرٌزة العامل الذي ٌدفع هذا التصور للؽرٌزة ٌ»

نحو التطور، ها نحن نعترؾ بالعكس بصفة دقٌقة. من جانب آخر تتبادر إلى فكرنا أمثلة 

«حول حٌاة الحٌوانات التً تثبت أن الؽرابز محددة تارٌخٌا
1

بخصوص  فروٌد. لا ٌعترؾ 

ٌرى أن هناك ؼرابز خارجة عن هذا الاعتبار سوماتً، ولا  –الؽرابز إلا بطابعها السٌكو 

ٌُعترض علٌنا بسهولة أنه ٌمكن أن ٌوجد خارج الؽرابز »العضوي، قال فً هذا الصدد:  قد 

المحافظة التً تدفع إلى التكرار، ؼرابز أخرى تدفع إلى إنتاج أشكال جدٌدة وإلى الارتقاء. 

ا، لكن بصفة مبدبٌة ٌنبؽً أن لا نضع هذا الاعتراض جانبا سندمجه لاحقا فً اعتباراتن

نحاول المتابعة حتى النتابج الأخٌرة التً من خلبلها نإكد أن كل الؽرابز ترٌد أن تسترجع 

«شٌبا سابقا
2

. الؽرابز الأخرى التً تدفع إلى إنتاج أشكال جدٌدة هً التً سماها داروٌن 

ماعٌة بل ٌفضل إطلبق الؽرابز الاجتماعٌة. فروٌد معتاد أن لا ٌطلق عبارة الؽرابز الاجت

عبارة "الأحاسٌس الاجتماعٌة"
3

، والفرق ثابت وواضح بٌن الؽرٌزة والإحساس، إذ أن 

   الؽرٌزة فطرة والإحساس اكتساب.

وجود ؼرابز اجتماعٌة لأن الؽرٌزة فً نظره طبٌعة إنسانٌة تشمل  فروٌدإذن رفض 

؟ ربما حاول أن داروٌنٌة من من خلبل هذا أكثر طبٌعان فروٌدكل النوع الإنسانً. هل كان 

ٌكون كذلك، لكن فً هذا المجال فقط، على ؼرار هوبز وفلبسفة العقد الاجتماعً. لكن 

باعتقاده بالتجلٌل وكبت الؽرابز بدا أقل طبٌعانٌة من داروٌن بطبٌعة الحال، لأن اتجاهه 

ابز؛ ، ارتقابٌة الؽرداروٌن، على ؼرار نشتهصوفً فً العمق. والعكس من ذلك رأى 

استعمل داروٌن عبارة الؽرابز الاجتماعٌة بٌنما استعمل نشته عبارات كثٌر خارجة عن 

الإطار النوعً والطبٌعً، إذ استعمل عبارة الؽرابز الأرستقراطٌة التً أراد أن ٌلتمس منها 

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe de plaisir, In Essais de psychanalyse, P. 89 
2 Ibid.,  P. 90   
3 Par Ex. Sigmund Freud, Jalousie, paranoïa, homosexualité, Trad. par J. Lacan, In œuvres 
complètes psychanalyse, Volume XVI (1921 – 1923). Ed. P. U. F. Paris : 1991. P. 97 . Voir 
aussi : Sigmund Freud, Le moi et le ça, In Essais de psychanalyse, P. 283 
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كما استعمل، بالمقابل،  –وهً مناقضة بالضبط للؽرابز الاجتماعٌة عند داروٌن  –الارتقاء 

 ؼرابز الكهنة أو عبارة ؼرابز العبٌد التً تتوق إلى النكوص.  عبارة

أكثر على  داروٌنزٌادة إلى التطور فً النسق العصبً وأعضاء الجسم، ركز  

تطورٌة الؽرابز الاجتماعٌة، التً لا مقام لها فً التحلٌل النفسً، وهذا بدا جلٌا فٌما قاله  

محافظة كل واحدة منها تعدٌلبت المسار استوعبت الؽرابز العضوٌة ال »كالآتً  فروٌد

الحٌوي الذي فرُض علٌنا من أجل أن نعٌدها بطرٌقة أنها تقدم لنا ضرورة انطباع كاذب 

للقوى التً تتوق نحو التؽٌٌر والارتقاء، فً حٌن أنها لا تفعل إلا البحث عن الوصول إلى 

«الهدؾ السابق بوسابل قدٌمة وجدٌدة على حد سواء
1
الؽرابز الحٌوٌة  فروٌدى بالنسبة إل .

تتوق دابما إلى ما لا ٌحصل فً المستقبل، إنما إعادة مستمرة لما حصل فً الماضً؛ وهذا 

بٌنه فً تؤوٌل الأحلبم، وقد رأٌنا أن الأحلبم تعود بالإنسان لٌس إلى الماضً الأنتوجٌنً 

لبم الطابع فحسب بل أٌضا تعٌد به إلى الماضً الفٌلوجٌنً، وتصور هكذا من خلبل الأح

هذا الهدؾ لا بد أن ٌكون حالة سابقة، حالة أولٌة تخلى »النكوصً للهدؾ النفسً إذن ؾ

«عنها الحً سابقا والتً ٌتوق للرجوع إلٌها بكل طرق التطور
2

حد التطور  فروٌد. استعمل 

وهو حد ٌختلؾ عن حد الارتقاء، لأن هذا الأخٌر ٌتوق دابما إلى الأعلى، بٌنما التطور قد 

 وق إلى الوراء، إلى الأسفل، إذ من الممكن أن ٌكون التطور نكوصا. ٌت

كان هدؾ الؽرابز مسطرا ومحددا تارٌخٌا وهو العودة إلى الحالة السابقة بطرق  

دابما تعارضا بٌن العقل والؽرٌزة  فروٌدمختلفة: فؤٌن الداروٌنٌة السٌكولوجٌة هنا؟ ٌتصور 

إنه لا »الذي قال العكس تماما:  داروٌنالتعارض عند على طرٌقة الفلبسفة، لكن لا نجد هذا 

«شك فٌه أنه عادة من الصعب التمٌٌز بٌن قدرة العقل وقدرة الؽرٌزة
3

. هذا لأن من 

من كل ملكات الروح »المؤولؾ أن ٌعتقد الناس أن الحٌوانات تتصرؾ بالؽرٌزة لكن 

ط الآن ٌنكرون الفعل أن الإنسانٌة، نقبل بافتراض أن العقل ٌحتل القمة. بعض الناس فق

«للحٌوانات أٌضا قدرا معٌنا من القدرة على الاستدلال
4

. هنا خاصة تكمن نقطة الاختلبؾ 

                                                             
1 Sigmund Freud, Au- delà du principe de Plaisir, In Essais de psychanalyse,  Ps.  90 – 91  
2 Ibid., P. 91 
3 Charles Darwin, Op. Cit., P. 160  
4 Ibidem, P. 160 
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، ففً كتابه المٌتاسٌكولوجٌا شكك فً امتلبك الحٌوانات للشعوروداروٌن فروٌدبٌن 
1

 ،

 بالرؼم من كونه قد قرأ جٌدا كتاب أصل الإنسان لداروٌن.  

عبارة "داروٌن النفس" جونسصحٌح، قد أطلق  
2
، لكن عبارة "داروٌن فروٌدعلى  

النفس" لا تختلؾ عن عبارة كرٌستوؾ كولومبس اللبشعور أو علوم الأعصاب التً أطلقت 

مإخرا على فروٌد نفسه؛ قال أحد الدارسٌن المعاصرٌن وهو مختص فً علوم الأعصاب 

ٌدا فن المجاز إلى درجة من تكرٌما لمإسس التحلٌل النفسً، الذي كان ٌتقن ج»ما ٌلً: 

الدقة التً لا مثٌل لها، أسمح لنفسً أنا بدوري استعمال هذا الشكل من الأسلوب. الأطروحة 

التً أدافع عنها فً هذا الكتاب ٌمكن بالفعل أن تكون مبلورة بالمجاز الآتً: ٌمكن أن ننظر 

ؾ كولومبس الذي إلى فروٌد وكؤنه كرٌستوؾ كولوبس عالمنا الذهنً. على صورة كرٌستو

قدم لنا هدٌة القارة الجدٌدة، نعترؾ للبشعور فروٌد اكتشافا سٌكولوجٌا عظٌما أحدث ثورة 

فً المعرفة التً نملكها عن أنفسنا. المطابقة بٌن هذٌن المسافرٌن ]فروٌد وكولومبس[ لا 

وهو  تتحدد، مع ذلك، فً هذه النقطة. مثل صورة كولومبس الذي استطلع القارات الأمرٌكٌة

ٌنوي اكتشاؾ القارات الهندٌة، ارتكب فروٌد هو أٌضا خطؤ. "خطؤ فروٌد" هو كونه قد 

اعتقد أنه اكتشؾ اللبشعور، بٌنما هو فً الحقٌقة أماط اللثام عن الماهٌة العمٌقة 

«لشعورنا
3

علوم الأعصاب،  كولومبسهو  فروٌد. ما ٌهمنا فً هذا الكلبم هو القول أن 

كان  فروٌدهو أن  ناكاش لٌونالٌمه "داروٌن النفس". معنى كلبم تماما كما ٌمكن أن نس

صحٌح   ٌقصد تثوٌر السٌكولوجٌا وهو فً الحقٌقة قدم إسهاما عظٌما فً علوم الأعصاب.

التحلٌل النفسً منتمٌا إلى المجال السٌكولوجً، ورفض له الانتماء إلى الطب؛  فروٌداعتبر 

وٌوجه الطب النفسً وطب الأعصاب بفضل  لكنه، من جهة أخرى، رأى أن علمه ٌثري

ٌُعوض بتقنٌة  اكتشافه لسٌرورة الكبت، ورأى أن برادٌؽم التداعً الحر مإقت، سوؾ 

 أخرى وبرادٌؽم آخر بفعل ارتقاء المواد الكٌمٌابٌة الصٌدلانٌة فً المستقبل.  

                                                             
1 Sigmund Freud, Métapsychologie, P. 71 
2 Ernest Jones, La vie et l’œuvre de Sigmund Freud, Tome 1 P. 345 
3 Lionel Naccache, Le nouvel inconscient. Freud, Le Christophe Colombe des neurosciences, 
Ed. Odile Jacob, Paris : 2009. P. 14 
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ٌة أن التطور من الهو إلى الأنا، تعبٌر عن هذه التطور روحاٌم جٌزاورأى أٌضا  

وضع داروٌن قدرة التطور فً الؽرفة العلٌا ]للدماغ[ : هو ما أطلق »الداروٌنٌة، إذ قال: 

علٌه عبارة الانتقاء الطبٌعً. فً التحلٌل النفسً نلبحظ المجرى نفسه، هناك أولا الهو وفٌما 

«بعد هناك الأنا. لكن الأنتروبولوجٌٌن هم أبعد أن ٌفهموا هذا
1
نعم هناك تطور نفسً  

ؼً الذي ٌحدث بالتطور من الهو إلى الأنا، لكن هذا ٌفٌد فقط المجال الأنتوجٌنً، بٌنما ودما

فً الارتقاء له طابع فٌلوجٌنً، أي ٌتحدث أكثر عن تطور النوع. على  داروٌنمذهب 

عن هذا التطور فً وسابل أخرى خارجة عن  فروٌدالصعٌد الحضاري والفٌلوجٌنً بحث 

وٌة و بالتالً خارجة من المجال البٌلوجً، هذه الوسابل أو مجال الؽرابز والحٌاة العض

 المواد الارتقابٌة ٌمكن أن نسمٌها صوفٌة أو سرٌة كما سنرى.

ٌمكن لأي أحد أن ٌناسب بٌن ؼرٌزة التعاطؾ التً تنبثق من تطور الؽرابز 

الاجتماعٌة، كما فً الداروٌنٌة، وؼرٌزة إٌروس التً تسعى إلى تؤسٌس وحدات أكثر 

محددة تارٌخٌا  فروٌداسكا والتً تقوم علٌها كل حضارة. لكن ؼرٌزة إٌروس عند تم

، قابلة للبرتقاء، وارتقاء داروٌنومحافظة ولا تقبل التطور، بٌنما ؼرٌزة التعاطؾ، عند 

ؼرٌزة التعاطؾ ٌحتل المركز فً ارتقابٌة داروٌن، وهً نتاج الانتقاء الطبٌعً، كما أنه لم 

ا إلا فً المستقبل. لكن من جهة أخرى، ؼرٌزة التعاطؾ الداروٌنٌة ٌتصور حدتها وجدٌته

التً تإدي إلى التماسك بٌن كل الكابنات البشرٌة لا تتماشى أبدا وإطلبقا مع الؽرٌزٌة 

وهً ؼرٌزة مبنٌة على الحقد   ،فروٌدالعدوانٌة فً الإنسان التً تصورها أو اكتشفها 

إدي إلى الحروب بٌن الناس وهً أٌضا محددة والموت وهً التً تعٌق تقدم الحضارة وت

 فروٌدتارٌخٌا ومحافظة ونكوصٌة ولا تقبل التطور، وستبقى ما دام الإنسان حٌا. إلا أن 

أدخل عنصري الكبت والتجلٌل من أجل الحد من تؤثٌر الؽرابز على الإنسان الفرد 

حلٌل النفسً الذي لا والجماعات. بالتالً تصور نوعا من الارتقابٌة على الشكل الخاص للت

 ٌرى التطور فً الؽرابز الإنسانٌة بل ٌراه نتٌجة قمع هذه الؽرابز.    

                                                             
1 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P.  472   
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أنه اعتمد على الملبحظة  فروٌدبإثباته للطابع التكراري والنكوصً للؽرابز أكد 

عندما نثبت الطابع النكوصً للؽرابز، فدون شك نعتمد على »التجرٌبٌة، وهذا فً قوله: 

هذه الملبحظة تتعلق بتصرفات الإصرار على التكرار )...( على كل حال مادة الملبحظة، و

لا ٌمكن متابعة هذه الفكرة دون الجمع عدة مرات بٌن ما هو من نوع الأفعال وما هو نتاج 

«محض للفكر، دون أن نبتعد كثٌرا عن الملبحظة
1

أنه اكتشؾ ذلك من خلبل  فروٌد. رأى 

صوره للطابع النكوصً والتكراري للؽرابز، لم ملبحظته للؤطفال والعصابٌٌن. وفً ت

ٌستثن فروٌد الؽرابز الجنسٌة؛ بمعنى أنه حتى الؽرابز الجنسٌة تصر وتُكره على التكرار 

تشكل هذه الؽرابز »وتدفع بالإنسان إلى إعادة الحالة السابقة دابما وباستمرار، حٌث 

ها تعود بالجوهر الحً إلى حالات مجموعة الؽرابز الجنسٌة، إنها محافظة مثل الأولى بما أن

سابقة ولكنها كانت كذلك بصفة أكثر وضوحا، بما أنها تتظاهر بصفة خاصة مقاومة 

«للتؤثٌرات الخارجٌة وكذلك بصفة أكثر امتدادا، لأنها تحافظ على الحٌاة ذاتها لمدة طوٌلة
2
. 

ولٌس من مهامها مهمة الؽرابز الجنسٌة إذن المحافظة على الحٌاة على الصعٌد النوعً،  

تطوٌر الإنسان. وبهذا لا تختلؾ عن الؽرابز الأخرى. لكن كٌؾ تطورت الؽرٌزة الجنسٌة 

للئنسان من تؤثٌر حاسة الشم )كما عند الحٌوانات( إلى تؤثٌر حاستً البصر واللمس، إذ 

؟ وكٌؾ تطور الجنس من الوظٌفة dégout أصبح عنصر الشم مثٌرا للبشمبزاز 

«حٌث اتخذت توجها اجتماعٌا»إٌروس أو الحب البٌولوجٌة إلى 
3
، بتقدم ماركٌوزكما قال  

الثقافة؟ قد ٌجٌب فروٌد ربما أن تحول الؽرٌزة الجنسٌة من هدؾ التكاثر إلى هدؾ 

الاستمتاع العقٌم شذوذ عن الطبٌعة أو هذا التؽٌر فً حد ذاته لم ٌعد ارتقاء بل شذوذا عن 

والتجلٌل، لكن ألٌس الكبت والتجلٌل  فً حد ذاتهما الطبٌعة؛ ولذلك أدخل عنصري الكبت 

عن هذا التساإل متردد ولم ٌكن حاسما. لكن نفهم من جهة  فروٌدفعلٌن تطوٌرٌٌن؟ إجابة 

أخرى أن مهمة التحلٌل النفسً الفردي والاجتماعً تكمن فً إعادة بعث الحالة الأصلٌة 

لجنس لم ٌعد ضآلة الإنسان الحضاري للجنس، أعنً الاكتفاء بهدؾ التكاثر والتناسل، لأن ا

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe de plaisir, In Essais de psychanalyse, P. 120  
2 Ibid., P. 94 
3 Herbert Marcuse, Op. Cit., P.  173 
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الٌوم، الجنس بالمعنى الأوسع ؼٌر التناسلً ٌهدد الحضارة بالانهٌار. وهذا هو الجانب الأهم 

 .فروٌدمن جوانب المٌول الإٌتوبٌة عند 

هل صحٌح، »مصرا على الطابع النكوصً للؽرابز حٌث قال:  فروٌدفً الأخٌر أكد 

أنه لٌس هناك ؼرابز أخرى ؼٌر التً ترٌد استعادة حالة  بؽض النظر عن الؽرابز الجنسٌة،

سابقة، تتوق نحو حالة لم نتوصل إلٌها قبل؟ لا أعرؾ فً العالم العضوي أي مثل ٌقٌنً 

ٌناقض الطابع الذي افترضناه بخصوص الؽرابز. إنه مستحٌل بكل تؤكٌد، أن ٌوجد فً 

لو أن فً الأفعال، الاتجاه نحو الرقً العالم الحٌوانً دافعا جامعا لتطور أكثر سموا، حتى و

«ؼٌر قابل للمناقشة
1

.هناك بالأحرى خارج الؽرابز دوافع نحو الرقً لأن الرقً موجود 

حقا؛ وهذا الرقً تضمنه "الأفعال"، "التصرفات العقلٌة الإنسانٌة" ولا تضمنه الؽرابز 

الأنا ب فً كتابه تمسك بهذا المذه 1923وفً عام  1919عام  فروٌدالداخلٌة. هذا قاله 

تتصرفا هنا، بالمعنً »، لما فصل  بٌن إٌروس وؼرٌزة الموت، حٌث أن الؽرٌزتان: وواله

الأكثر حصرا، بصفة محافظة، بما أنها تتوق إلى استعادة حالة مضطربة من طرؾ ظهور 

«الحٌاة
2

والذي  1938. وفً كتابه الأخٌر الموسوم بمعالم التحلٌل النفسً، الذي ألفه عام 

القوى التً نفترضها كابنة وراء »شر ناقصا، أكد نهابٌا الطابع المحافظ للؽرابز، بما أن ن

ضؽوط حاجة الهو نسمٌها الؽرابز )...( على الرؼم من كونها السبب الأخٌر لكل نشاط، لها 

طبٌعة محافظة، من كل حالة توصل إلٌها الفرد ٌولد مٌل استعادة هذه الحالة، فور كونه 

.( تعلمنا أن الؽرابز تستطٌع أن تعدل هدفها )بفعل الانتقال( وٌمكن أٌضا أن متجاوزا.)..

«تحل أحدهما مكان الأخرى، بمعنى أن طاقة ؼرٌزة ما ٌمكن أن تمر إلى أخرى 
3

. نفهم 

من هذه الفقرة أن الؽرٌزة لا تتؽٌر، ما ٌتؽٌر هو هدؾ الؽرٌزة؛ هذا من وجهة نظر الطابع 

انت الؽرابز محافظة ولا ٌنتج منها إلا الإكراه على التكرار فكٌؾ إذا ك للؽرابز.  الدٌنامً

ٌحصل التطور فً تارٌخ الإنسانٌة؟ التطور ملبزم للئنسان، وهذا ما جعله منفصلب عن 

 البهابم )القردة( منذ حوالً ملٌون سنة.   

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe du plaisir, In Essais de psychanalyse, P. 95 
2 Sigmund Freud, Le moi et le ça. In Essais de psychanalyse, P. 282 
3 Sigmund Freud, Abrégé de psychanalyse, Suivi de some élelmentry lessons in psycho-
analysis, Trad. par Janine Altoubian et pierre cotet, Ed. Gallimard, Paris : 2012. P. 13 
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فً نظرٌته فً التطور، مذهبا مختلفا للتطورٌة المؤلوفة التً نجدها فً  فروٌدذهب 

، خصص فصلب للفابدة من وجهة نظر فابدة التحلٌل النفسًمذهب البٌولوجٌٌن. فً مقالته 

البٌولوجٌا، حٌث لم ٌشر قط إلى التطور على الصعٌد الفٌلوجٌنً. اكتفً بدراسة تطور 

وساطة »الؽرٌزة الجنسٌة من الطفولة إلى البلوغ أي على الصعٌد الأنتوجٌنً. قال أن هناك 

«لنفسً بٌن السٌكولوجٌا والبوٌولوجٌاأقامها التحلٌل ا
1
وبما أن التحلٌل النفسً ٌهتم بالؽرابز  

لا نستطٌع أن ننفلت من الفكرة أن الؽرٌزة مفهوم حد بٌن التصور السٌكولوجً »قال: 

«والتصور البٌوٌولوجً
2

 فً مقالته أبعد من هذا.  فروٌد. ولم ٌذهب 

فً مفهوم التناسب، إذ ٌخالؾ  ٌدفرولمذهب  بفٌسترقد شرنا أعلبه إلى نقد القس 

مذهب التطورٌة. انتقده أٌضا فً اعتباره النكوصً للؽرابز، ففً رسالة بعثها إلٌه صرح 

فً ما ٌخص نظرٌة الؽرابز لدٌك أفكار محافظة. أنا لدي أفكار ارتقابٌة. كذاك أرى »قابلب: 

بٌع الألمبٌاد لسبتلر، فً نظرٌة البٌولوجٌٌن فً التطور مٌلب اندفاعٌا نحو الأعلى، مثل ر

حٌث الآلهة مع جهود ؼٌر منتهٌة، تتشبث وتتزلج، وتصعد ببطء إلى القمم. لا أرى ؼرٌزة 

الموت إلا كانخفاض فً "القوة الحٌوٌة"، ولٌست كؽرٌزة بالمعنى الخاص، وحتى موت 

«الفرد لا ٌستطٌع أن ٌوقؾ الإرادة الكلٌة بل ٌعمل فً صالحها
3

 تربفٌس. نلبحظ هنا القس 

ٌساند أطروحة البٌولوجٌٌن فً التطور الذي ٌعنً الفٌلوجٌنٌا، أي التطور البطًء، بٌنما لا 

أٌة مساندة لأطروحة البٌولوجٌٌن التطورٌة. على كل حال لا مناص من أن  فروٌدنجد عند 

لتطورٌة الؽرابز له هدؾ فلسفً وتؤملً ولٌس له أبدا  فروٌدنفلت من الحكم أن رفض 

ج عن التجربة المخبرٌة؛ من خلبل هذا الحكم نقٌم بحق فرقا بٌن التحلٌل هدؾ علمً نات

النفسً من جهة، والفروٌدٌة أو مذهب التحلٌل النفسً فً الحضارة والتارٌخ من جهة 

 أخرى. 

   الدٌن والإٌتوبٌا تطور الفرد، والنوع، والبدٌل الإصلاحً:-4

                                                             
1 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, P. 205 
2 Ibidem P. 205 
3 Sigmund Freud, Correspondance avec le Pasteur Pfister,(04 – 02 – 1930), P. 188   
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كفلسفة تارٌخ وأنتروبولوجٌا نوعا كما سبق أن قلنا لا بد أن نجد فً التحلٌل النفسً 

من الارتقابٌة الخاصة به، حٌث تثبت الأصالة الفلسفٌة حٌث اختلفت عن تطورٌة 

البٌولوجٌٌن. هذا لأن الحضارة تطورت والإنسان تطور. بعض أسباب الارتقاء التً قدمها 

سباب لها طابع شبه صوفً وإٌتوبً، وبعض الأسباب الأخرى لها طابع واقعً. لنبدأ بالأ

الذي اقتبسنا منه كثٌرا فً هذا المبحث:  أبعد من مبدأ اللذة فً كتابه  فروٌدالواقعٌة. قال 

المسارات العاملة فً تكوٌن فوبٌا عُصابٌة، التً لٌست شٌبا آخر ؼٌر محاولة الفرار أمام »

الإشباع الؽرٌزي، تقدم لنا بوضوح نشؤة ما ٌتظاهر ك"ؼرٌزة التطوٌر". الؽرٌزة التً 

ستحٌل علٌنا، على كل حال، أن نحملها على كل الكابنات الإنسانٌة. الشروط الدٌنامٌة ٌ

لظهورها هً، حقٌقة، بصفة تامة عامة حاضرة ولكن الشروط الاقتصادٌة لا تظهر لصالح 

«هذه الظاهرة إلا فً حالات نادرة جدا
1

عبارة "ؼرٌزة التطوٌر" بصفة  فروٌد. استعمل هنا 

ن علٌه، عوضا عن ذلك، أن ٌستعمل عبارة "ملكة التطوٌر"؛ لأن مجازٌة فقط، لكن كا

الؽرٌزة عضوٌة موروثة وخاصة بكل النوع، والملكة قد تكون مكتسبة وخاصٌة البعض 

أن هذه الظاهرة )ؼرٌزة التطوٌر( إذا ظهرت عند عامة الناس لها جدوى  فروٌدفقط. رأى 

الناحٌة الاقتصادٌة إلا عند قلة من الناس، من الناحٌة الدٌنامٌة فقط؛ لا تكون ذات جدوى من 

 Les rares élusفً موضع آخر الأخٌار النوادر.   فروٌدما سماهم 

نعود إلى الظروؾ الإنسانٌة فً التطور فً نظر مإسس التحلٌل النفسً. فً كتابه    

وبفعل  الحالة الطوٌلة للضٌق والتعلق الطفولٌٌن للكابن الإنسانً»صرح قابلب:   الأنا والهو

كتطور ٌإدي إلى انقطاع اللٌبٌدو بمرحلة الكمون، بمعنى أن   عقدة أودٌب وما اعتبرناه

هناك ثنابٌة التطور لحٌاة الإنسان الجنسٌة. هذه الخاصٌة الأخٌرة الإنسانٌة لا تخص بصفة 

حصرٌة إلا الإنسان على وجه التحدٌد كما تظهر، ترى فرضٌة تحلٌل نفسٌة فٌها إرثا 

و الثقافة المفروضة من طرؾ العصر الجلٌدي. كذلك الانفصال بٌن الأنا الأعلى للتطور نح

«والأنا لٌس فٌه شًء ؼٌر متوقع، إنه ٌحمل علبمات أكثر وضوحا لتطور الفرد والنوع
2

 .

أن ٌقول أن التطور الثقافً تضمنه  فروٌد)العصر الجلٌدي كناٌة عن مرحلة الكمون(. أراد 

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe du plaisir, In Essais de psychanalyse, P. 97  
2 Sigmund Freud, Le moi et le ça, In Essais da psychanalyse, P. 276  
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أودٌب ومرحلة الكمون. وهذه كلها خاصٌات الإنسان لا تشاركه طول فترة الطفولة وعقدة 

فٌها الحٌوانات الأخرى. الطفولة الطوٌلة تإدي إلى انفصال جزء من الهو، بفعل الكبت 

الأصلً، وٌتحول إلى الأنا؛ وفً مرحلة الكمون ٌتكون الأنا الأعلى لٌحل محل عقدة أودٌب 

سنة وتطور الإنسان  14تستؽرق حوالً  الخاصة بالإنسان وحده. مدة طفولة الإنسان

ٌستؽرق أكثر، إلى ما بعد العشرٌن سنة وهذا ما جعل منه كابنا قابلب للتطور. فً حٌن 

تستؽرق طفولة الحٌوانات الأخرى عاما أو عامٌن. بٌنما تطور نفسٌة الإنسان وعضوٌته 

 تستؽرق تقرٌبا ثلث أو ربع حٌاته المتوسطة 

)وهو من تلبمٌذ فروٌد  روحاٌم جٌزاً والأنتروبولوجً وقد عالج المحلل النفسان

، مسالة أصل ووظٌفة الثقافة، و التحلٌل النفسً والأنتروبولوجٌاوأتباعه( هذا فً كتابٌن: 

لا نجدها  روحاٌم لجٌزاالتطور المتعلقة بالطفولة الممتدة. ننبه أولا أن النصوص الآتٌة 

لٌل النفسً بدراساته الأنتروبوجٌة المٌدانٌة إذ . المإلؾ أثرى التحفروٌدواضحة فً مإلفات 

أن الثقافة، التً تعتبر هً الطبٌعة  روحاٌمأثبت صحة بعض الأطروحات الفرودٌة. رأى 

الإنسانٌة
1
ومن خلبلها انفصل الإنسان عن الحٌوان، هً نتٌجة الطفولة الممتدة أي الطوٌلة  

تطور نحو الثقافة إذ تسمح بتطور للئنسان. وهذه الطفولة الممتدة هً السبب الوحٌد لل

محلل نفسانً فروٌدي لم ٌخرج إلا قلٌلب من الخط الذي  روحاٌمالجهاز العصبً. وبكون 

، أرٌد أن أقول أن تحلٌلبته ٌؽلب علٌها الطابع الأنتوجٌنً، بٌنما رأٌنا أن فروٌدرسمه 

 التطورٌة الداروٌنٌة قابمة أساسا على الصعٌد الفٌلوجٌنً. 

من فكرة فروٌدٌة : "الطفولة الممتدة للئنسان هً ركٌزة التطور نحو  اٌمروحانطلق 

لا أحد من الثدٌات ٌتطور ببطا مثل الكابن الإنسانً، لا أحد من الحٌوانات »الثقافة" بحٌث 

«ٌستؽرق وقتا طوٌلب مثل الإنسان لٌصبح بالؽا
2

. الطفولة الممتدة إذن هً خاصٌة إنسانٌة 

هذا لا ٌعنً أننا مستعدٌن لقبول نظرٌة ثقافٌة بٌولوجٌة »ٌة. لكن وهً سبب التثقٌؾ والترب

محضة. البٌض والمنؽول هم أكثر تؤخرا ]فً الطفولة[ من ؼٌرهم، لهذا طوروا أشكالا أكثر 

                                                             
1 Géza Róheim , Origine et fonction de la culture, Trad. par Roger Dadoun, Ed. Gallimard, 
Paris : 1972. P. 40  
2 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 455  
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«ارتفاعا فً الحضارة
1

. هذا معناه أن الطفولة كلما كانت أكثر تؤخرا ٌكون النسق العصبً 

حالً، الطفل الذي تكون طفولته سرٌعة، الذي ٌتعلم إتقان أكثر قابلٌة للتطور، فً عصرنا ال

كلما كان »فً هذا الصدد:  روحاٌمالكلبم مبكرا، عادة ما ٌتؤخر عن النمو فً بلوؼه، قال 

الدماغ متؤخرا أكثر فً البلوغ، كلما ٌصبح نضجه متؤخرا أكثر، وأكثر ما تكون الأعصاب 

«قدرتها على الانقسام محتفظة أكثر على خصوصٌاتها الحداثٌة أي على
2

. الأقوام التً 

تكون فٌها مدة الطفولة أقل، أقوام تستعصً على التثقٌؾ، وهذا ٌحدث لا محالة فً المناطق 

لٌست »، لأنه بالفعل روحاٌمذات المناخ الحار أو الصحراوي. هذه فكرة ثمٌنة  طورها هنا 

الخٌالات الذاكرٌة أو رموز الأجٌال الثقافة إلا توسٌع الطفولة الممتدة التً من خلبلها تكون 

الماضٌة متحدة، مع الوالد والطفل. ولهذا لما نتحدث عن الظاهرات التً تُفسر بالثقافة، إنه 

«فً الواقع نتحدث عن السٌكولوجٌا
3

بتؤكٌده أن أصل الثقافة  بفروٌد روحاٌم.واستشهد 

ومسار النمو ما هما إلا شًء واحد
4

 . 

نتطور ببطء »دا مقارنة بالحٌوانات الأخرى بمعنى أننا إذن تطور الإنسان بطٌا ج

شدٌد مقارنة مع كل الثدٌات، الأؼلب منها ٌصل إلى البلوغ فً عام أو أقل. الشامبنزي ٌبلػ 

فً السنة السابعة تقرٌبا من عمره، الكابن الإنسانً ٌبلػ فً السنة الخامسة عشرة، ومع ذلك 

د العشرٌن سنة، وأن ألٌاؾ الجمجمة تبقى مفتوحة لا ٌكون نموه نهابٌا بصفة كلٌة إلا بع

«حتى تقرٌبا السنة الثلبثٌن من العمر، وبالتالً ٌمكن للدماغ أن ٌكبر
5

. لكن هذه الأفكار لا 

نجدها عند مإسس التحلٌل النفسً، لا نجد عنده مخططا عن تطور الجهاز العصبً، ٌتحدث 

، وإذا قال أن تارٌخ الفرد إعادة موجزة عن تطور الجهاز النفسً الذي لا ٌتموقع فً الدماغ

 لتارٌخ النوع نفهم أن هذا محددا تماما. لا ٌعم التطور الأنتوجٌنً التطور الفٌلوجٌنً. 

علبقة وطٌدة بٌن الثقافة والطبٌعة الإنسانٌة إلى حد أنه رأى أن  روحاٌمتصور  

ظرٌة التً مفادها أن عرضت فً عدة منشورات الن»الطبٌعة الإنسانٌة هً الثقافة إذ قال: 

                                                             
1 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 457 
2 Ibid., P. 461 
3 Ibid., P. 490 
4 Ibid. P. 501 
5 Ibid., P. 542 
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الثقافة تكون مفروضة بفعل التؤخر  ]فً النمو[، بمعنى أنها تحصل بفعل تمهل أو كبح 

لسٌرورة النمو، بتمدٌد المرحلة الطفولٌة)...( من جهة نظر الأنتروبولوجً، الثقافة تعنً 

ر والأدوات الإنسانٌة، لأن حتى التمظهرات الأكثر أولٌة للوجود الإنسانً، مثل استعمال النا

أو حتى اللؽة ذاتها، ٌمكن اعتبارها بمثابة بداٌات الثقافة. تلك إذن مشكل أصل الثقافة 

ومشكلة أصل الإنسانٌة، ومشكلبت الطبابع الخاصة للنوع الإنسانً،  لٌست فً الحقٌقة إلا 

«مشكلة واحدة
1

قافة أهمٌة فلسفٌة: الجمع بٌن الإنسانٌة والث لروحاٌم. نلبحظ فً هذه الفقرة 

ٌعنً امتٌاز الطبٌعة الإنسانٌة، حٌث لٌست الثقافة تروٌضا أو تؽٌٌرا للطبٌعة بل هً الطبٌعة 

ذاتها. وفً هذه الفكرة أٌضا ٌبتعد التحلٌل النفسً عن الداروٌنٌة، وٌتصور نمط ارتقاء 

فً المطابقات الموجودة بٌن الإنسان والحٌوان من  داروٌنخاصا به. بتعبٌر أدق، بحث 

ثبات الأصل البهٌمً للئنسان، بٌنما بحث التحلٌل النفسً عن الخصوصٌات الإنسانٌة. أجل إ

 لاعترض علٌه، ولقال أن النحلة أٌضا حٌوان ثقافً.  لروحاٌمهذا النص  داروٌنلو قرأ 

ذو طابع بٌولوجً ممتد إلى الثقافة، ولكن تحلٌله  روحاٌمالتطور الذي اعتمد علٌه  

تزٌد أهمٌة الأنتوجٌنٌا مع »د الأنتوجٌنً، وهذا واضح فً قوله: له أهمٌة أكبر على الصعٌ

درجة التؤخر]فً النمو[، ومن ناحٌة أخرى، ما ٌجب أن نشٌر إلٌه هو أن عددا من المإلفٌن 

حاولوا أن ٌستمدوا الخصوصٌات الإنسانٌة، بٌولوجٌة كانت أو سوسٌولوجٌة )ثقافٌة( من 

«تؤخر النمومبدأ تمدٌد الطفولة الإنسانٌة أي من 
2

. كذلك الطفولة الممتدة هً التً جعلت 

رأٌنا أن المحللٌن النفسانٌٌن قد أجمعوا »من الإنسان كابنا مستعدا لمرض العصاب، بحٌث 

على اعتبار العصاب كشكل خاص للطفولة الممتدة، هدؾ العلبج هو من الآن تعزٌز البلوغ 

مات التً تشتؽل فً مسارات التطور فً مجتمعنا الخاص، نستطٌع أن نلبحظ نفس المٌكانٌز

«التً تإدي إلى سن البلوغ
3

. إذن الطفولة الممتدة تجعل من الإنسان مستعدا للتثقٌؾ 

والتحضر فهً أٌضا، فً جانبها السلبً تجعل منه مستعدا للؤمراض النفسٌة. لكن من 

قافة )الفلسفة، بٌن الث فروٌدقارن  الطوطم والتابوالممكن أن ٌتداخل العصاب والثقافة، وفً 

الدٌن والفن( والعصاب إذ رأى أن الفلسفة شبٌهة بالهوس الهذابً، والفن شبٌه بالهٌستٌرٌا 

                                                             
1 Géza Róheim, Origine et  fonction de la culture, 31 
2 Ibid., P. 34 
3  Ibidem, P. 34  
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والدٌن شبٌه بالعُصاب الإكراهً
1

لجؤ فروٌد إلى عنصر التؤخر من أجل التفرقة ». كذلك 

فة بٌن الهو والأنا، وهذا ٌعود إلى القول أن العصاب، ولكن كذلك الطبٌعة الإنسانٌة بص

«عامة )أي الثقافة( أشٌاء مفروضة من طرؾ تؤخر النمو
2

. هناك إذن تطور ذو صفة 

بٌولوجٌة ٌسببها تؤخر النمو، لكن هذه التطورٌة البٌولوجٌة، كما سبق أن أشرنا، محددة 

 تارٌخٌا.  

حول التطور. لكن نلبحظ أنها تقتصر على المستوى  روحاٌم جٌزاهذه أطروحة 

رد أوقابلٌة الفرد للتطور(. لكنه أشار فً موضعٌن أن هذا ٌنطبق على الأنتوجٌنً )تطور الف

وجهة نظري هذه حول التطور الإنسانً تتوافق بدقة مع »تطور الحضارة إذ قال مثلب: 

«نفسً لتطور الحضارة –تؤوٌلً التحلٌل 
3

حٌث  فروٌد. واستشهد فً موضع آخر بقول 

الإنسانٌة ومسار تطور أو تربٌة الفرد، لا إذا اعتبرنا العلبقات بٌن مسار حضارة »قال: 

نتردد كثٌرا أن نصرح أن كلتا الحالتٌن متشابهتان طبٌعٌا، وحتى ولو أنها لٌست مسارات 

«متطابقة لأنها تُطبق على موضوعٌن مختلفٌن
4

 روحاٌم(. روحاٌمأعاده  لفروٌد. )هذا كلبم 

 –حول الأنتروبولوجٌا التحلٌل أنتروبولوجً بقً وفٌا لأطروحات فروٌد. بحثنا فً كتابٌه 

نفسٌة عن آثار الداروٌنٌة وبٌان تطور واضح ومفصل للتطورٌة على الصعٌد الفٌلوجٌنً 

لكن دون جدوى؛ هناك فقط إشارات ؼامضة إلى هذه النظرٌة. أشار، كما رأٌنا، إلى أن 

تفع إلى التطور ٌطرأ على النسق العصبً والدماغ لكنه لم ٌتعد المستوى الأنتوجٌنً لٌر

المستوى الفٌلوجٌنً، وكما هو معلوم، نظرٌة التطورٌة الداروٌنٌة هً نظرٌة فٌلوجٌنٌة 

بالدرجة الأولى. زٌادة إلى ذلك، لكً تتحقق الداروٌنٌة السٌكولوجٌة ٌجب الأخذ بالاعتبار، 

لٌس فقط تطور النسق العصبً بل أٌضا تطور الشعور على المستوى الفٌلوجٌنً من أجل 

ولا عند  فروٌدارتقابٌة التحلٌل النفسً واضحة ومتٌنة. وهذا ما لا نجده لا عند  أن تكون

ٌُنشر لفروٌد »أن  آسون لورانت بول. ومع كل هذا رأى روحاٌم الملبحظ الخارجً لما لم 

                                                             
1 Géza Róheim, Origine et fonction de la culture, P. 41. Et Sigmund Freud, Totem et Tabou, 
Trad. par S. Jankélévitch, Ed. électronique. Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt , 
Québec: 2002.  P. 58    
2 Géza Róheim, Origine et fonction de la culture, P. 40  
3 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 459 
4Géza Róheim, Origine et Fonction de la culture, P. 42   

http://pages.infinit.net/sociojmt
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«ٌستطٌع هنا أٌضا أن ٌعتبر التحلٌل النفسً امتدادا للداروٌنٌة إلى الظاهرات النفسٌة
1

. ما 

نطبق على السٌكولوجٌا التحلٌلٌة ولا ٌنطبق على التحلٌل النفسً.  فعلب، قد هنا ٌ آسونقاله 

داروٌنٌة سٌكولوجٌة بصٌاؼته لجنٌالوجٌا الشعور واللبشعور، وبمفهومه المبدبً  ٌونػطور 

وفٌا لمذهب  ٌونػفً الفردنة المقابلة للتناسب الذي لا ٌتماشى مع نظرٌة التطورٌة، كان 

. ولوبون نشتهكما فعل ؼٌره لاسٌما  سبنسربنظارة  داروٌنلم ٌقرأ التطورٌة الداروٌنٌة و

وقد سبق أن فصلنا فً هذه الفكرة. إذن نقول كخلبصة أن حجة الذٌن وجدوا فً التحلٌل 

 النفسً داروٌنٌة سٌكولوجٌة ضعٌفة جدا. 

هما إهمالهما لارتقاء الجهاز  روحاٌموتلمٌذه  فروٌدالسهو أو الخطؤ الذي وقع فٌهما 

العصبً على المستوى الفٌلوجٌنً إذ أشارا إلٌه فقط عن مضض، ولا بد أن نسلم أن تطور 

النفس، من الؽرٌزة إلى اللبشعور الجماعً إلى الشعور الجماعً وأخٌر إلى الشعور 

لكنهما لم ٌتجاوزا المستوى الانتوجٌنً، إذ أن اعتبارهما  رحاٌمو  فروٌدالفردي، أشارا إلٌه 

ٌنً ضعٌؾ جدا وؼامض وفً بعض الأحٌان عسفً. تطور النسق للمستوى الفٌلوج

العصبً على المستوى الفٌلوجٌنً )وهذا مثبت الآن علمٌا(، ٌإثر فً تطور اللؽة والفكر 

و  داروٌنارتقابٌة  فروٌدوهذا ٌنجم عنه تطور الؽرٌزة وتؽٌر الطبٌعة الإنسانٌة. لو نقل 

ً لكان له الفضل فً امتداد الداروٌنٌة إلى النسق العصبً ثم إلى الجهاز النفس فٌكو

بدا أنه تابع لفلبسفة النهضة والتنوٌر، ومنهم  فروٌدوالفٌكوٌة إلى التحلٌل النفسً. لكن 

(، إذ كان ٌإمن بوحدة الطبٌعة الإنسانٌة، خلدون ابن)وقبلهم  ولوك هوبز، مٌكٌافلًخاصة 

 حٌث "لا جدٌد تحت الشمس". 

لكن هذا  داروٌن،  أراد أن ٌهدي عمله إلى الرأسمال ،كتابه العلمً ماركسلما ألؾ  

الأخٌر أجابه بالرفض. وفً الحقٌقة، إذا حكمنا بإنصاؾ فنجد المادٌة التارٌخٌة أقرب إلى 

 الداروٌنٌة من مذهب التحلٌل النفسً.  

بٌن الؽرابز والذكاء. تتطور الؽرابز بتطور ذكاء الإنسان لتصل  داروٌنلم ٌفصل 

الؽرٌزة مناقضة  فروٌد. عند فروٌدالؽرابز الاجتماعٌة. بٌنما فصل بٌنهما إلى ما سماه 

                                                             
1 Paul Laurent Assoun, Introduction à l’épistémologie Freudienne,  P. 211 
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ما ٌمسى العقل الؽرٌزي. على ؼرار فلبسفة التنوٌر، جعل  داروٌنللعقل، بٌنما نجد عند 

من العقل عامل حركة التارٌخ. وكان ٌنظر إلى الؽرابز كعوامل المحافظة والنكوص  فروٌد

روٌد فً فلسفة التحلٌل نفسً التارٌخٌة صراعٌن، إن صح إلى الحالات السابقة. تصور ف

التعبٌر: من جهة بٌن العقل والؽرٌزة، ومن جهة أخرى بٌن إٌروس وؼرٌزة الموت؛ 

الصراع الأول ٌعنً الصراع من أجل الارتقاء، والصراع الثانً ٌعنً الصراع من أجل 

تتق إلى التفكك، لكن هذا بقاء الحضارة، لأن إٌروس ٌدفع إلى التماسك وؼرٌزة التدمٌر 

الصراع الأخٌر بٌن ؼرٌزتٌن لا ٌإدي إلى الارتقاء الثقافً، بل فقط ٌمكن أن ٌكون إٌروس 

سندا للعقل فً مقاومته للؽرٌزة، أي ؼرٌزة التدمٌر؛ لأن الارتقاء ٌقتضً الاستقرار والنظام 

العلوم والفنون و  والتماسك الاجتماعٌٌن. لا ٌمكن أن نتحدث عن ارتقاء الثقافة واختراع

 الفلسفة دون وجود الاسمنت الاجتماعً القابم على إٌروس.  

نصل الآن إلى الإجابة عن التساإل الذي طرحناه أعلبه: كٌؾ ٌحصل تطور 

؟ بصفة عامة محرك التارٌخ والحضارة فً فلسفة التحلٌل النفسً فروٌدالحضارة فً نظر 

 فروٌد. كما سنرى أن فروٌدذي ٌقصده هً العقل، وسنرى ما هً طبٌعة هذا العقل ال

استنجد بؤفكار شبه صوفٌة وشبه مثالٌة لتعٌٌن مسار التطور الفٌلوجٌنً. وهذا عبر عنه فً 

أٌن   ،بعٌدا عن مبدأ اللذة، 1919. وقبل ذلك فً كتابه المإلؾ عام كدر فً الحضارةكتابه 

لنقترح أٌضا أنه من »ساند أطروحة الطابع المحافظ والنكوصً للؽرابز، صرح قابلب: 

المحتمل أن مجهودات إٌروس من أجل جمع الجوهر العضوي فً وحدات أكبر دابما، ٌحل 

«محل هذه "الؽرٌزة التطوٌرٌة" التً لا ٌمكن أن نعترؾ بها
1

. بٌنما "الؽرٌزة التطوٌرٌة" 

ن نحن نعلم أ»قال:  سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنا. وفً داروٌنأطروحة من أطروحات 

«الحب ٌزٌح النرجسٌة ونستطٌع أن نبرهن كٌؾ بهذا الفعل أصبح عاملب للحضارة
2

 .

إٌروس ٌحافظ على الحضارة ونقٌضه تناتوس ٌحطمها. وتارٌخ الإنسانٌة صراع بٌن 

إٌروس وؼرٌزة الموت. إٌروس فقط هو عامل الحضارة دون أن ٌعتبره فروٌد عاملب 

 نه ؼرٌزة، والؽرٌزة محددة تارٌخٌا. للبرتقاء نحو ما هو أعلى فً الثقافة لأ

                                                             
1 Sigmund Freud, Au-delà du principe de plaisir, In Essais de psychanalyse, P. 97  
2 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 95  
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سبق أن صنفنا فروٌد ضمن أصحاب النظرة الإٌتوبٌة فً فلسفة التارٌخ. سنلمح فٌما 

ٌؤتً إلى الطابع الإٌتوبً فً نظرته إلى الحضارة. إجابة عن السإال كٌؾ تتطور 

ق ، كتطور النسداروٌنإلى العنصر البٌولوجً، على طرٌقة  فروٌدالحضارة؟ لم ٌلجؤ 

 داروٌنالعصبً والدماغ والشعور والذكاء... ولم ٌلجؤ إلى العنصر الاجتماعً، على طرٌقة 

 –التً لا ٌعترؾ بها فروٌد  –أٌضا، الذي مفاده أن انتقاء الؽرابز أفرز الؽرابز الاجتماعٌة 

على طرٌقة الفلبسفة المثالٌٌن )مثل  فروٌدومن  هذه الأخٌرة تنبثق ؼرٌزة التعاطؾ. أجاب 

ٌظهر لنا تطور الحضارة كمسار من »جل(، إذ قال فً كتابه كدر فً الحضارة ما ٌؤتً: هٌ

نوع خاص والذي ٌجري "فوق" الإنسانٌة، ومع ذلك كثٌر من الخصوصٌات تقدم لنا 

الإحساس بشًء مؤلوؾ لدٌنا. هذا المسار ٌمكن لنا أن نصفه بواسطة التعدٌلبت التً 

روفة جٌدا التً هً ؼرابز الناس، الؽرابز التً مع ٌفرضها على العناصر الأساسٌة المع

«ذلك ٌإسس إشباعها المهمة الاقتصادٌة الكبرى لحٌاتنا
1

. الحضارة قابمة على العنصر 

الاقتصادي الأكثر أهمٌة وهو ٌتمثل فً الاقتصاد فً إشباع الؽرابز، وعلى وجه الخصوص 

لإنسانٌة، فما الذي ٌجعل الحضارة ما سماه اقتصاد اللٌبٌدو. مسار الحضارة بالتالً تفوق ا

سٌرورة خاصة مثالٌة تتفوق على الإنسانٌة؟ لكن الطبٌعة الإنسانٌة ذاتها تتمثل فً الثقافة. 

الطبٌعة الإنسانٌة المجردة الكلٌة أما الإنسانٌة الملموسة فتتحكم فٌها الؽرابز  فروٌدٌقصد هنا 

لعقل. والإنسان الملموس الفرد مٌال إلى والأنانٌة. وفً تارٌخ الإنسان، الؽرٌزة أقوى من ا

...بالرؼم من هذا أن الإنسان  ٌظهر  »الإهمال أكثر من مٌله إلى الانضباط، معنى ذلك

أكثر مٌلب طبٌعٌا إلى الإهمال والمخالفة وعدم الدقة فً العمل، وٌجب الحٌازة على جهود 

«كبٌرة من أجل دفعه إلى التربٌة وتقلٌد مثال السماء
2
 فروٌدلسماء الذي استعمله مثال ا 

ٌعبر جٌدا عن اتجاهه المثالً فً فلسفة التارٌخ ،نقصد بالمثالً هنا الإٌتوبً. ولو كان 

التحلٌل النفسً علما مادٌا، لأن كل علم لابد أن ٌكون مادٌا، فإن فلسفة التارٌخ التحلٌل نفسٌة 

فٌورباخعلى  ماركسلٌست مادٌة، بحٌث أن حكم 
3
 . وٌدفرٌنطبق هنا على  

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, Trad. Ch. et J. Odier, Site web : 
http://bibliotheque.uqac.uquebec.ca/index.htm Québec: 2002. P. 27  
2 Ibid.,  P. 25  
3 Karl Marx, L’idéologie allemande, P. 57 

http://bibliotheque.uqac.uquebec.ca/index.htm
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لا بد إذن ، من الأول أن نمٌز بٌن التحلٌل النفسً والفروٌدٌة، هذه الأخٌرة أكثر  

امتدادا، زمنٌا ومنطقٌا، من التحلٌل النفسً بصفته علما، لكن دون الفصل بٌن العملً 

تحلٌل نفسً التارٌخ والحضارة عن  فروٌدوالأنطولوجً فً التحلٌل النفسً العام. ٌتحدث 

و على طرٌقة المٌافٌزٌقٌٌن، وبطرٌقة مٌتا سٌكولوجٌة لأن فً نظره التجرٌد والسم

حضارة الجنس الإنسانً هً بالطبٌعة تجرٌد أكثر سموا من تطور الفرد، ولهذا ٌصعب »

«علٌنا التحكم فً معرفتها بطرٌقة عٌنٌة )تشخٌصٌة(
1

بعقل متعالً  فروٌد. ألا ٌإمن إذن 

كتبه فً التحلٌل النفسً الإكلٌنٌكً لا ٌتحدث  مختلؾ عن العقل السٌكولوجً المحاٌث؟ فً

إلا عن الأنا )الذي هو عقل سٌكولوجً(، ولا ٌذكر حد العقل إلا فً مإلفاته التارٌخٌة 

والاجتماعٌة. هناك إذن فً التحلٌل النفسً عقل سٌكولوجً قابل للتجرٌب وعقل 

 مٌتاسٌكولجً نتاج التؤمل ؼٌر خاضع للتجرٌب.   

لكن من جهة أخرى، الحضارة صراع بٌن إٌروس والعدوانٌة، هذا بخصوص العقل 

أٌضا مسار الحضارة ٌفوق  فروٌدوهو صراع ابدي بما أن الؽرٌزتٌن أبدٌتٌن، لذلك اعتبر 

لكن كل قارئ هذا العرض ٌحتفظ ربما على »قدرات الإنسانٌة، قال فً هذا الصدد: 

هذه الصٌؽة  ! رٌزة الموتالانطباع أنه سمع عادة الكلبم عن الصراع بٌن إٌروس وؼ

«مستدعٌة أن تصؾ المسار الثقافً الذي ٌجري فوق الإنسانٌة
2

. الصراع بٌن إٌروس 

كما نجد   تماما  وؼرٌزة الموت، الذي ٌجري فوق الإنسانٌة، ٌتحكم فٌه اللبشعور الجماعً،

. أٌضا تصورا لما هو متعالً عن المحسوس فروٌدمذهب  مكر العقل، نجد عند  هٌجلعند 

لم ٌحتفظ بالمعنى المٌثولوجً لإٌروس وتناتوس كإلهٌن للحب والموت، بل اعتمد، لا محالة 

. كما أن هذا أفلاطون؛ إٌروس وتناتوس مثالان مهمان فً فلسفة أفلاطونعلى تصور 

الفٌلسوؾ الٌونانً، دعا إلى الحب الأمثل المتعالً عن المحسوس فً محاورة المؤدبة، إذ 

«اذج والحب السماويمٌز بٌن الحب الس»
3

؛ فإنه، مع ذلك، أوصى بإشراك الأطفال راكبٌن 

بل علٌهم أٌضا أن ٌكونوا رسلب ومساعدٌن فً »فً ساحات القتال   على الخٌول كمتفرجٌن

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 58  
2 Ibid., P. 57  
3Platon, Le Banquet, Trad. par Philippe Jaccottet, Ed. Librairie générale Française, paris : 
1979.  P. 58 
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«كل ما ٌتعلق بالحرب ...
1

. وهذا من أجل تدعٌم الؽرٌزة العدوانٌة فً الإنسان وتحوٌل 

الؽضب إلى شجاعة
2

س وآرٌس فً نفسٌاتهم، آرٌس من أجل ، وهذا بترسٌخ تناتو

تحضٌرهم للحرب وتناتوس من أجل جعلهم ٌزدرون الموت والجروح. لكن لا بد أن نسلم 

 فً نهاٌة التحلٌل أن التربٌة التحلٌل نفسٌة نقٌض التربٌة الأفلبطونٌة. 

اندهش أو كؤنه جعل القراء ٌندهشون كٌؾ استطاعت الحضارة أن تصل  فروٌدكؤن  

المستوى الحدٌث والعالً من الثقافة وفً جمٌع المجالات، والتارٌخ صراع بٌن إلى هذا 

، هٌجل، عكس وفروٌدالؽرابز وملًء بالحروب التدمٌرٌة التً تسببها الؽرابز العدوانٌة. 

فً كل ما »لا ٌإمن بؽابٌة التارٌخ ولم ٌتصور مقصدا للتارٌخ، حٌث قال:  وداروٌن، وفٌكو

أتمسك بوجهة نظر هذه أن العدوانٌة تإسس استعدادا ؼرٌزٌا  ٌؤتً فً هذا العرض إذن،

بدابٌا ومستقلب للكابن الإنسانً، وسؤعود لأقول أن الحضارة تجد فً العدوانٌة عابقها الأكثر 

عنادا. من خلبل هذه الدراسة فرض علٌنا الحدس أن نعتبر الحضارة كمسار خاص ٌحدث 

«التصور فوق الإنسانٌة، ونبقى دابما تحت سلطة هذا
3

. الؽرٌزة العدوانٌة أبدٌة ومحددة 

تارٌخٌا كباقً الؽرابز، وهً دابما تهدد الحضارة بالانقراض. لكن بدأ تشاإم فروٌد هذا 

مباشرة بعد الحرب العالمٌة الأولى، وقد تكون هذه الحرب المدمرة أثرت علٌه، إلى جانب 

 اعتبارات نظرٌة، لما صاغ عبارة ؼرٌزة الموت. 

ٌقصد فروٌد بعبارة "ما فوق الإنسانٌة"؟ "ما فوق الإنسانٌة" هو، بالتؤكٌد،  لكن ماذا

الشًء باسمه. هذا من جهة، ومن جهة  فروٌدالمٌتاسٌكولوجً. هنا فقط لم ٌسم   العقل

أخرى لا ٌمكن أن نفهم مؽزى عبارة "ما فوق الإنسانٌة" إلا إذا أدرجنا عنصر اللبشعور 

حول الأنا،  الفروٌدي. العقل المٌتاسٌكولجً الذي ٌعنً ماالجماعً إلى التحلٌل النفسً 

جانب لاشعوري. فعلب، "ما فوق الإنسانٌة" ٌنتمً إلى مجال اللبشعور الجماعً مثل 

فٌما بعد. والمسار الحضاري ٌجري بطرٌقة لاشعورٌة  ٌونػالأنماط المبدبٌة التً صاؼها 

 مجال هذا اللبشعور الجماعً.  جماعٌة. وحتى العقل الكلً ٌنتمً، فً جزء منه، إلى

                                                             

  1 183 – 182، الجمهورٌة، ص. أفلاطون 

118نفسه، ص,  المصدر  2  
3 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 45 
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القول أن ؼرابز الإنسان نكوصٌة ومحافظة هو نفسه القول أن الإنسان ؼٌر مجتمعً 

بطبٌعته، فلب وجود لؽرابز اجتماعٌة. المجتمع الإنسانً من إنتاج الثقافة، لا ٌتعلق بؤي نظام 

ًء ممكن. المجتمع إذن التؽٌٌر بواسطة العسؾ الإنسانً ش  متعالً، لا طبٌعً ولا عناٌتً.

أٌن   سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنااصطناعً. وهذا واضح فً كتابه  فروٌدالذي نظر له 

ٌمكن أن نجعل على الأرجح ؼرٌزة القطٌع قابلة للتفكك، لٌست أولٌة مثل ؼرٌزة »قال: 

«حفظ الذات والؽرٌزة الجنسٌة
1

لٌس من السهل أن نتبع ». ثم أضاؾ موضحا لفكرته: 

لوجٌا تكون ؼرٌزة القطٌع. قلق الطفل لما ٌكون وحٌدا، ما اعتقده تروتر كتظاهرة أنطو

لؽرٌزة القطٌع، ٌإدي مع ذلك إلى تفسٌر آخر )...( قلق الطفل الصؽٌر المتروك وحٌدا لا 

ٌهدأ أبدا برإٌة أي أحد آخر من "القطٌع". لكن بالعكس رإٌة شخص أجنبً هً التً تثٌر 

زد إلى ذلك لمدة طوٌلة لا نلبحظ فً الطفل شٌبا ٌوحً بؽرٌزة  القلق فً نفسٌة الطفل.

القطٌع أو المٌل إلى الجمهور. ذلك الإحساس، أي المٌل إلى الجمهور، ٌتكون أولا فً 

«المطفلة بمصاحبة عدد كبٌر من الأطفال
2

اعتبر فروٌد  داروٌن. لكن اقتداء بؤطروحة 

أنه، كما قد رأٌنا، لا ٌستعمل عبارة الؽرابز الإنسان حٌوان الرهط ولٌس حٌوان القطٌع. إلا 

الاجتماعٌة، بل ٌستعمل عبارة الإحساسات الاجتماعٌة. لذلك رأى أن الجمهور الذي ٌدوم 

طوٌلب فً التارٌخ هو الجمهور الاصطناعً، الجماهٌر الطبٌعٌة مإقتة وتلقابٌة، وتإدي إلى 

كلة الكنٌسة الكاثولٌكٌة مجتمعا على شا فروٌدالنكوص إلى العصر البدابً. تصور 

 والجمهور العسكري وعلى ؼرار جمهورٌة أفلبطون. 

 كدر فًوٌمكن أن نتؤكد من اتجاه فروٌد الإٌتوبً فً نظرته إلى المجتمع فً كتابه 

. إذ تصور المجتمع الجدٌد بناء على تطور الؽرٌزة الجنسٌة لدى الفرد. تصل الحضارة

اجة والهدؾ التناسلٌٌن فقط، بما أنه ممكن بفكرة أنه: الؽرٌزة الجنسٌة، فً أوجها، إلى الح

بلؽت حضارتنا الأوروبٌة الؽربٌة، كما تظهر لنا، مستوى أعلى فً هذا التطور )...( »

اختٌار موضوع من طرؾ فرد وصل إلى البلوغ الجنسً، إذ أصبح محددا بالجنس 

ذة بصفتها حالات المعاكس. أؼلبٌة الإشباعات الخارجة عن هدؾ التناسل ستصبح منبو

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 87  
2 Ibid., P. 88 
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«شاذة
1

. التطور الذي تصوره فروٌد هنا هو تطور بالعكس، تتطور الؽرٌزة الجنسٌة فً 

العصر المعاصر فً اتجاه عودتها إلى "الموسمٌة" البدابٌة، فً حٌن كان الماركسٌون 

المثال الزاهد )الزهد الجنسً(  فروٌدٌتحدثون عن المشاعة الجنسٌة البدابٌة.  هكذا برر 

قدم الثقافً. كلما تطورت الثقافة ترسخ أكثر الكبت والتجلٌل، ومن كبت الؽرابز الجنسٌة بالت

تنبثق الحضارة. التقٌٌدات الجنسٌة التً أقامها فروٌد، من أجل تؤسٌس مجتمع جدٌد دابم 

ومتماسك وسابرا نحو النمو باستمرار، كانت أكثر تطرفا من التقٌٌدات التً فرضتها من 

هذا لأن التقٌٌد الجنسً فً العصور الماضٌة وفً الحضارات الماضٌة ؼٌر قبل المسٌحٌة، 

إلى أن الإباحٌة الجنسٌة والإفراط فً  فروٌدمعروؾ، أو ربما لا ٌجدي نفعا؛ وربما انتبه 

ممارسة الجنس الشاذ هو، إلى جانب الحروب، السبب الأكبر والأهم فً انهٌار الحضارات 

، الفارسٌة، الإسلبمٌة...(*. تقٌٌد التحلٌل النفسً لممارسة القدٌمة )الرومانٌة، البزنطٌة

لكن الشًء الوحٌد الذي »: فروٌدالجنس تعدى مجال الحٌاة الزوجٌة، وهذا واضح فٌما قاله 

بقً حرا منفلتا من هذا التحرٌم، أي الحب الؽٌري التناسلً، سقط تحت قبضة تحدٌدات 

حادي. تقدم حضارة الٌوم الانتظار أنها جدٌدة مفروضة من طرؾ المشروعٌة والزواج الأ

تقبل العلبقات الجنسٌة بالشرط الوحٌد أن تكون مإسسة لاتحاد لا ٌنفك ومبرم لمرة واحدة 

على طول، بٌن الرجل والمرأة؛ وأنها ]الحضارة[ لا تسمح للجنس أن ٌكون مصدرا مستقلب 

لا شًء حتى الآن ٌمكن أن ٌحل للذة، ولٌست مستعدة أن تقبله إلا بصفته عاملب للتكاثر الذي 

«محله
2

. هذا ما ٌمكن أن نطلق علٌه عبارة الاقتصاد الجنسً الذي تفرضه الثقافة، إذ لا 

   توجد ثقافة إلا بفعل كبت الجزء الأكبر من الؽرٌزة الجنسٌة.  

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 33  

عه الإٌتوبً تفوق تشددا على التقٌٌدات التً وضعتها المسٌحٌة. بالنسبة التقٌٌدات الجنسٌة التً افترضها فروٌد فً مشرو *
 إلٌه كل استعمال للؤعضاء ؼٌر التناسلٌة فً العمل الجنسً ٌعتبر شذوذا حتى ولو كان بٌن الجنسٌن. أراد أن ٌحصر 

 
القادسٌة بٌن الفرس **بودنا أن نشٌر لتدعٌم هذه الأطروحة إلى معركة الٌرموك بٌن العرب والبٌزنطٌٌن ومعركة 

ألؾ عربً.  5ألؾ وهم جٌش منظم لم ٌستطٌعوا الصمود أما  111والعرب، فً المعركة الأولى كان عدد البٌزنطٌٌن 

وهذا ٌنطبق أٌضا على معركة القادسٌة.  ،السر فً ذلك ٌكمن فً كون الجٌش البٌزنطً مكون من مثلٌٌن جنسٌٌن فعالٌن
ى قمع مٌولهم المثل جنسٌة من طرؾ الإسلبم وهذا ما خلق فً نفسٌتهم الإفراط فً العدد الصؽٌر من العرب تعرضوا إل

.         الفحولة.                                                                                                                       
2 Sigmund Freud,  Le malaise dans la civilisation , P. 33 
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ذهب فروٌد إلى أبعد من هذا لما اعتبر الحب التناسلً )الحب الشبقً بٌن الجنسٌن( 

ٌؤخذ الناس كمواضٌع »الإنسانً لأنه من المفروض فً الثقافة أن  الثقافة والتجمع عابقا أمام

حبهم لٌس الكابنات المحددة لكن كل الكابنات الإنسانٌة بقدر متساوي؛ ٌجتنبون أخٌرا 

المؽامرات والخٌبات الملبزمة للحب التناسلً، بالتحول عن هدفها الجنسً وبتحوٌل 

«ساس ذي هدؾ مكفوؾ ]عن الجنس[الاندفاعات الؽرٌزٌة إلى إح
1

. الحب الجنسً )بٌن 

الجنسٌن( ٌكون جمهورا من اثنٌن، الحب الجنسً لا ٌإدي إلا إلى التنافر والعزلة. كما أن 

إن الحاجة »الؽرٌزة الجنسٌة تعٌق التكون فً المجتمع، أو كما قال فً الطوطم والتابو: 

صراع الجمٌع ضد الجمٌع كان المجتمع الجنسٌة لا توحد الرجال، بل تقسمهم )...( وفً 

«الجدٌد سٌتقوض
2

لأهمٌة العامل الجنسً،  فروٌد. فً نهاٌة التحلٌل، أراد فروٌد، باكتشافه 

أن ٌصبح التحلٌل النفسً منشرا فً العالم، لٌس فقط فً أحضان الطبقة المثقفة بل ٌشمل 

عادي أن ٌتصور الجمهور الساذج. أراد أن ٌفرض نفسه كطب اجتماعً بدٌل، ومن ال

 عوابق انتشاره فً العالم وأن ٌتصور خصوم صعاب.  

الفلسفة خصما للتحلٌل النفسً، الفلبسفة فً نظره ٌنطلقون من  فروٌدلم ٌعتبر  

معطٌات علمٌة ثم ٌتٌهون فً بناءات منطقٌة، والفلسفة محدودة بعدد قلٌل من الناس. الخصم 

بقا أمام انتشار حركة التحلٌل النفسً فً ، والذي ٌمكن أن ٌكون عافروٌدالذي تصوره 

العالم هو الدٌن لأنه ٌعنً القدر الأكبر من الناس، وهذا أٌضا طموح التحلٌل النفسً أما 

لا تمارس أي تؤثٌر على الجمهور ولا ٌعتنً بها إلا قدر ضبٌل من الأشخاص، »الفلسفة ؾ

بقى رسالة مٌتة. بالعكس من حتى تلك التً تكون مذهبا للمفكرٌن، بالنسبة إلى الآخرٌن ت

ذلك الدٌن قوة هابلة تُخضع لخٌارها الانفعالات الأكثر قوة فً الإنسان. نعلم أنها ضمت فً 

«الماضً القرٌب كل ما ٌلعب دورا، من وجهة نظر الروحٌة، فً الحٌاة الإنسانٌة
3

. الدٌن 

، من العادي، كً . إذنفروٌدأكثر انتشارا من العلم فً كل الحضارة الإنسانٌة إلى عصر 

ٌنتشر التحلٌل النفسً وٌقود مشارٌعا اجتماعٌة، تربوٌة، فلسفٌة... لا بد من تقوٌض الدٌن. 
                                                             
1
 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 31  

*فً البداٌة، نوٌنا تخصٌص مبحث كامل للمقارنة بٌن التحلٌل النفسً والماركسٌة. وبعد قراءاتنا اللبحقة لاحظنا جٌدا أن لا جدوى فً 
ذلك، تؤسس التحلٌل النفسً كفلسفة حضارة إثر أزمة التارٌخانٌة ذلك. إذ لا مجال للبهتمام كثٌرا بٌن نظرٌتٌن متناقضتٌن. زٌادة إلى 

 التً تعتبر المادٌة التارٌخٌة جزءها الأكبر.  

171، الطوطم والتابو، ص. فروٌد سٌؽموند  2  
3 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 98  
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هذا لأن التحلٌل النفسً، بخلبؾ الفلسفة، موجه للقبول من طرؾ أكبر عدد ممكن من الناس 

هذا ببٌانه أسسا سٌكولوجٌة للئلحاد لم ٌسبقه أحد إلٌها. و فروٌدفً كل العالم. لذاك أقام 

هناك مخطط ٌسمح لنا » للؤصل النفسً لتخٌل الإله عند الأطفال والبدابٌٌن، حٌث قال:

بإٌجاد طرٌقنا فً هذه البحوث؛ الإله الخالق ٌسمى "الأب". استنتج التحلٌل النفسً أن الأمر 

ٌتعلق جٌدا بالأب المهٌب، كما ٌظهر من قبل للطفل الصؽٌر. ٌتمثل المإمن خلق العالم 

.«ورة مٌلبده الخاصبص
1
النفسٌة الطفولٌة والبدابٌة، التً فً الجزء الأكبر منها، أدت  

بصفة طبٌعٌة إلى ربط الخلق بالمٌلبد الخاص، وبما أن الأب هو المبتكر فمن العادي أن 

لٌس هناك بحث، مهما كان دقٌقا، ٌستطٌع أن »ٌجلل وٌرقى إلى منزلة مثالٌة كإله، بالتالً 

«أن تصورنا الدٌنً للعالم إنما هو محدد بوضعٌتنا الطفولٌة ٌزعزع الاقتناع
2

. جرت العادة 

لما أقام جٌنٌالوجٌا الدٌن، من  فروٌدأن ٌتخٌل كل طفل الإله على شاكلة أبٌه. وافترض 

الطوطمٌة إلى التوحٌد، أن البدابٌٌن تخٌلوا الإله كتجلٌل لأب الرهط الأصلً المقتول، 

وجهة نظر فروٌد، أن المسٌحٌة، كدٌانة توحٌدٌة كلٌة، نشؤت  بالتالً لٌس هناك شك، حسب

بفعل مقتل الأب الكلً، أي المسٌح، بمعنى بفعل الإحساس بالذنب* الذي هو أصل الأدٌان 

 والذي ٌصبح فٌما بعد إحساسا لاشعورٌا مإثرا بقوة على نفسٌة المإمن. 

الدٌنً عن العالم. نشؤ  نشؤ الدٌن فً العصور البدابٌة البربرٌة، ونشؤ معه التصور

بنفس الطرٌقة التً نشؤ بها السحر. فً الدٌن كما فً السحر ٌوجد نوع من طؽٌان الأفكار، 

والإٌمان بالتؤثٌر فً الطبٌعة بوسابل لا مادٌة ووهمٌة. ٌعبر الدٌن عن عجز المتوحش أمام 

ها؛ فترة طفولة تحمل تعالٌم الدٌن بصمات العصور التً نشؤت فٌ»قوى الطبٌعة. بمعنى أنه 

وجهل الإنسانٌة. العزاءات التً ٌقدمها الدٌن لا تستحق الاعتماد والثقة، وعلمتنا التجربة أن 

العالم لم ٌعد مطفلة. )...( الدٌن، لما نحاول أن نحدد مكانه فً  تارٌخ التطور الإنسانً، لا 

ه ٌنبؽً أن ٌمر ٌظهر كاكتساب مستمر أو دابم. ولكنه ٌظهر كنظٌر العُصاب الذي من خلبل

. المجتمع «به الإنسان حتما، أي ٌمر على الطرٌق التً تإدي به من الطفولة إلى البلوغ

إذ رأى أن الدٌن نشؤ فً عهد  فروٌدالدٌنً مجتمع صبٌانً ؼٌر راشد. لعل هذا ما ٌقصده 

                                                             
1 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 98  

 *كذلك فً التارٌخ الإسلبمً، لم تزدهر الشٌعة إلا بعد مقتل الحسٌن. المقتل خلق الإحساس بالذنب لدى الذٌن ؼرروا به، أهل العراق. 
2 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse,  P. 99 
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قبله أن العقل الشرقً عقل صبٌانً  هٌجلطفولة الإنسانٌة التً دامت طوٌلب. وقد رأى 

أن المسٌحٌة ذاتها تعبر عن طفولة  فروٌدتماما، رأى  هٌجلى علٌه الدٌن. لكن بخلبؾ ٌطؽ

 الإنسانٌة ونشؤت فً العصور البربرٌة، بل أحدثت نكوصا إلى العصور البربرٌة.  

، انتقل فروٌد إلى الخطر المحاضرات الجدٌدة فً التحلٌل النفسًفً الكتاب نفسه، 

حظر التفكٌر »رأى أن   ت والأفراد وعلى كل الإنسانٌة إذالذي ٌشكله الدٌن على المجتمعا

الذي سلطه الدٌن، بهدؾ الحفاظ على معتقداته، لا ٌعود دون ضرر على الفرد وعلى 

الجماعة الإنسانٌة. أظهرت لنا التجربة التحلٌل نفسٌة أن الحظر المحدد بدابٌا بمجال معٌن، 

«ا لحالات كؾ خطٌرة فً سلوك الفردسرعان ما اتخذ امتدادا واسعا، وبذلك أصبح سبب
1

 .

وهذا بالرؼم من كون الدٌن قد لعب دورا فً تطور الإنسانٌة، إذ أسهم بقدر كبٌر فً قمع 

ٌظهر التخلً التدرٌجً عن الؽرابز الأساسٌة، التً تُقدم  »الؽرابز اللباجتماعٌة، إذ 

ر. جزء من كبت الؽرابز هذا ممارستها  للؤنا لذة أولٌة، كإحدى ركابز الارتقاء الثقافً للبش

«أنجزته الأدٌان...
2
الدٌن قد قدم »ووضح هذه الفكرة فً موضع آخر حٌث اعترؾ أن  

حقٌقة خدمات كبٌرة للحضارة، إذ أسهم بكٌفٌة واسعة فً تروٌض الؽرابز اللباجتماعٌة، 

«ولكنه لم ٌستطع أن ٌذهب أبعد من ذلك فً هذا الاتجاه
3

. الدٌن أسهم إذن فً رقً 

لإنسانٌة بطرٌقته الخاصة، لكن الآن انتهى دوره وأصبح ٌضر ولا ٌنفع. لا ٌختلؾ ما قاله ا

الشهٌرة: الدٌن أفٌون الشعوب؛ إذا علمنا أن الأفٌون كان فً  ماركسهنا عن مقولة  فروٌد

البداٌة مادة صٌدلانٌة صالحة لتخفٌؾ الآلام المرضٌة الأشد فتكا ثم تحول إلى مادة مخدرة 

 فً مقولته هذه.  ماركسوهذه هً نٌة  ا ٌنطبق على الدٌن،ضارة، هذ

أصبح الدٌن فً العصر الراهن عابقا أمام التطور وخطرا داهما لمستقبل الإنسانٌة.  

الروح  –هل ٌؤتً ٌوم ٌستطٌع فٌه الفكر »لا بد أن ٌضمحل الدٌن لٌحل محله العقل. ؾ

هذه هً أمنٌتنا الأكثر  ! ة النفسٌة للبشرأن ٌتحول إلى دٌكتاتورٌة فً الحٌا –العلمٌة، العقل 

                                                             
1 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 103 
2Sigmund Freud,  Actes  obsédants et exercices religieux , Trad. Marie Bonaparte, Québec : 
2002. Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt , P. 12  
3Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, Trad. Marie Bonaparte, Québec : 2002. Site web : 
http://pages.infinit.net/sociojmt ,  P. 33  

http://pages.infinit.net/sociojmt
http://pages.infinit.net/sociojmt
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حماسا. )...( الناس مجبرون على الخضوع لنٌر العقل، وسٌعرفون أنه ٌإسس الصلة 

الأكثر قوة، تلك الصلة التً لنا الحق أن ننتظر منها توفٌقات أخرى. كل ما ٌعترض سبٌل 

«بل الإنسانٌةهذا التطور، مثل فعل الحظر الدٌنً على التفكٌر، ٌمثل هلبكا لمستق
1

. نجد 

إذن فً العقل والعلم ما لا نجده فً الدٌن. لأن الدٌن مهما كان نافعا فً حقبة زمنٌة معٌنة 

)مرحلة البربرٌة( إلا أنه قدم للمجتمعات أوهاما وحول العصاب الفردي إلى عصاب كلً: 

ٌة والطفولة، عصاب المإسسات الاجتماعٌة. بٌنما بالعقل والعلم تتحرر الإنسانٌة من البربر

، أن مهمة التحلٌل النفسً الإكلٌنٌكً، فروٌدوتسمو نحو الثقافة والرشد. ٌبدو، فً نظر 

المعالج للؤمراض النفسٌة، هً تحقٌق هذه الأمُنٌة: جعل الإنسان راشدا من خلبل استبصال 

ارض أدلى فروٌد بموقفه المع بفٌسترفً رسالة له إلى القس   عاداته الطفولٌة واللبثقافٌة.

لست أدر إذا ما انتبهت إلى فكرة الرابط »ضد جبهتٌن: طب عصره والدٌن إذ قال له: 

الموجود بٌن التحلٌل من طرؾ ؼٌر الأطباء والوهم. فً الأول أرٌد أن أحمً التحلٌل ضد 

الأطباء؛ وفً الثانً ضد الكهنة. أرٌد أن أعهده ]أي التحلٌل[ إلى نظام ؼٌر موجودة الآن، 

انٌة مكونة من وزراء النفس الذٌن لا ٌحتاجون إلى أن ٌكونوا أطباء ولٌس لهم إلى فرقة علم

«الحق أن ٌكونوا كهنة
2

. هنا أعلن فروٌد مهمة التحلٌل النفسً النهابٌة، التحلٌل ٌعتمد على 

 تربٌة اجتماعٌة أكثر من اعتماده على تحلٌل الفرد، وهذا بانفصاله عن الطب.  

لماهٌة الدٌن. وقد ألؾ كتابه المتؤخر  فروٌدتصور  بقً لنا الآن أن نتطرق إلى

ماهٌة و ماهٌة المسٌحٌةفً كتابٌه  فٌوباخلإٌضاح هذه الماهٌة. كم فعل  مستقبل وهمبعنوان 

الطرحٌن مختلفان، طرح فروٌد سٌكولوجً محض وله علبقة بالتحلٌل لنفسً  لكن، لدٌنا

صاب. وٌعتبر الدٌن وهما أو مجموعة الإكلٌنٌكً، حٌث نجده ٌقارن دابما بٌن الدٌن والعُ 

لٌست أفكار الدٌن، التً هً عقابد، رواسب التجربة أو نتٌجة »أوهام، قال فً هذا الصدد: 

نهابٌة لفعل التؤمل؛ هً أوهام. تكرٌس الرؼبات الأكثر قدما والأكثر قوة، والأكثر ضؽطا 

«فً تارٌخ الإنسانٌة. سر قوتها هو قوة هذه الرؼبات
3

م بالضرورة خطؤ بل هو . لٌس الوه

تكرٌس للوهم. )لكن قد ٌكون خطؤ فً بعض الحالات( قد ٌكون الوهم ممكن الحدوث كما 

                                                             
1 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 103 
2 Sigmund Freud, Correspondances avec le pasteur Pfister, (25 – 11 – 1928 ) P. 185  
3 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 27 
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ٌمكن أن ٌكون مستحٌلب. وٌختلؾ نوعا ما عن الهذاء لكن لا ٌنفصل عنه، هناك علبقة بٌن 

لٌس  الفكرة الهذاٌانٌة هً بكٌفٌة ماهوٌة مناقضة للواقع، بٌنما الوهم»الحالتٌتن، حٌث أن

«خطؤ بالضرورة، بمعنى أنه ؼٌر قابل للتحقٌق أو أنه فً تناقض مع الواقع
1

. قد تتوهم 

امرأة رٌفٌة فقٌرة وأمٌة أنها تتزوج مع أمٌر أو فرد فً العابلة الملكٌة، هذا وهم، لكنه لٌس 

خطؤ لأن ذلك ٌمكن أن ٌحدث. والمإمن ٌتوهم حٌاة فً نعٌم بعد الموت، لكن هذا لٌس خطؤ 

جرد رؼبة؛ أرؼب فً دخول الجنة إذن الجنة موجودة. هذه هً طبٌعة الوهم. لا ٌمكن هو م

أن نإمن بالوهم كحقٌقة، بل فقط ٌإمن به المإمنون كمعتقد؛ والمعتقد لا ٌخضع للمنطق 

نعٌد، المذاهب »حٌن قال:  فروٌد. ٌبدوا هذا ما ذهب إلٌه لوبونالعقلبنً فً حد تعبٌر 

نستطٌع أن نثبتها ولا ٌكون أحدا مجبرا أن ٌعتبرها حقٌقة، أو ٌإمن الدٌنٌة كلها أوهام لا 

بها. بعضها مستحٌلة إلى حد تناقضها مع ما تعلمناه، بمشقة معتبرة، حول واقع الكون، 

«ونستطٌع أن نقارنها )...( بالأفكار الهذٌانٌة
2

. فً بعض الأحٌان إذن تكون الأوهام الدٌنٌة 

ا قابمة على أوهام وؼٌر قابمة على حقابق التً نحن مجبرون شبٌهة بالهذٌان. الأدٌان كله

هذا من الأوهام الدٌنٌة شبٌه نوعا ما بموقؾ الوضعٌٌن  فروٌدأن نسلم بصحتها. موقؾ 

المناطقة من القضاٌا المٌتافٌزٌقٌة حٌث هً قضاٌا فارؼة من المعنى، أو لؽو. وقد سبق أن 

 اعتبرها ورٌثة الأدٌان القدٌمة. ٌرفض المٌتافٌزٌقا إذ  فروٌدأشرنا إلى أن 

لم ٌحرر الدٌن، رؼم القرون العدٌدة التً سٌطر فٌها على العالم والإنسانٌة، الإنسان 

إنه مشكوك فٌه أن الناس، فً وقت كان فٌه الدٌن مسٌطرا كحاكم مطلق، »من شقابه و 

أكثر أخلبقٌة  كانوا فً مجموعهم أكثر سعادة من الٌوم؛ على كل حال لم ٌكونوا، بالتؤكٌد

)...( فً كل الأوقات، وجدت اللب أخلبقٌة فً الدٌن سندا مثل السند الذي وجدته فٌه 

«الأخلبقٌة
3

. ٌصؾ هنا الدٌن باللبخلبقٌة لأن الدٌن فً الحقٌقة هو الذي ٌقؾ عابقا أمام 

، فصل فروٌد بٌن الدٌن الطوطم والتابوتطور الأخلبق. فً بعض مإلفاته، ونخص بالذكر 

خلبق ورأى أن الأخلبق أسبق إلى الوجود من الدٌن، وهناك أخلبق لا دٌنٌة، وكما نجد والأ

فً الدٌن جوانبا لا أخلبقٌة، خاصة إذا حكمنا على الأدٌان البدابٌة قبل المسٌحٌة؛ قد ٌكون 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 28   
2 Ibidem.,  P.28 
3 Ibid., P.34 
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بدراٌة بالأدٌان الجنسٌة لدى المصرٌٌن، مثلب الأنصاب التً تقام على بٌوت العبادة  فروٌد

ى انتصاب القضٌب. واطلع أٌضا على حكاٌات التوراة عن الزنا السفاحً فً بٌوت ترمز إل

النبوة. الأخلبق تسمو دابما فً اتجاه العفة والقٌم الإنسانٌة العلٌا، وتحقٌق التسامح ونبذ 

الحرب وأشكال الاستعباد...الخ. لكن هذه المزاٌا الأخلبقٌة لا نجدها فً الأدٌان، الأدٌان 

 ما للؽرابز، لا تتطور وتصر على الرجوع إلى المراحل السابقة. مضاهٌة نوعا 

سوؾ ٌزول الدٌن ٌوما ما، إذ لٌس له طابع الاستمرارٌة لأنه ٌعبر عن نفسٌة  

جماعٌة مرٌضة عصابٌة، سٌزول إذن كما سٌزول العصاب من نفسٌة الفرد بفعل الخضوع 

، قد رأى فروٌدومثل رإٌة  .نسانٌةللعلبج التحلٌل نفسً. أما الأخلبق فستبقى ما بقٌت الإ

أن الدٌن سٌضمحل أما الأخلبق فهً فً تطور مستمر بفعل الانتقاء الطبٌعً الذي  داروٌن

انتقى الؽرابز الاجتماعٌة الخاضعة للتطور، والأخلبق سند الؽرابز الاجتماعٌة. إذن الدٌن 

تطٌع أٌضا أن نإكد أن نس»أزمة الإنسانٌة، أزمة طفولة الإنسانٌة ومراهقتها، وبالتالً 

الإنسانٌة فً مجموعها مرت، فً مجرى ارتقابها، بحالات مماثلة للعُصابات )وهذا بنفس 

الأسباب(. فً عصور الجهل والضعؾ الفكري التً اجتازتها أولا، لم تستطع الإنسانٌة 

الٌة تحقٌق التنازل عن الؽرابز الضرورٌة للحٌاة المشتركة بٌن الناس إلا بمقتضى قوى انفع

محضة. وراسب هذه المجرٌات، المطابقة للكبت، التً عرفت وجودها فً الأزمنة قبل 

تارٌخٌة بقٌت مدة طوٌلة كجزء لا ٌتجزأ من الحضارة. الدٌن إذن هو العصاب الإكراهً 

الكلً للئنسانٌة؛ مثل عُصاب الطفل، إنه ٌنبثق من عقدة أودٌب ومن علبقات الطفل بالأب. 

ٌمكن أن نتوقع أن التخلً عن الدٌن سوؾ ٌحدث بفعل قسوة  حسب هذه التصورات،

«محتومة لسٌرورة النمو، ونحن نتواجد حقٌقة فً الوقت الحالً فً مرحلة الارتقاء هذه 
1

 .

أن الحضارة تتطور كما ٌتطور الإنسان الفردي؛ المرحلة الدٌنٌة لها ما  فروٌدرأى إذن 

لدٌن، إنها شبٌهة بالعصاب وناتجة عن عقدة ٌطابقها فً التارٌخ الفردي. هذه هً ماهٌة ا

أودٌب. هناك عقدة أودٌب الفردٌة وهً تعنً موقؾ الطفل اللبشعوري من الأب، وهناك 

عقدة أودٌب كلٌة، مثل حالة العصاب الكلً، ناتجة عن اللبشعور الجماعً لدى الأناس 

 البدابٌٌن. 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 38  
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وهذا هو موقؾ  –الإنسانٌة ٌمكن أن نفهم من موقفه هذا أن الدٌن أفرزته الطبٌعة  

ولم ٌكن من صنع الكهنة من أجل السٌطرة على وعً الناس. أما الجانب  –أٌضا  فٌكو

المطابقة بٌن الدٌانة والعصاب الإكراهً تتواجد »الإٌجابً للدٌن فلخصه فروٌد فً ما ٌؤتً: 

رٌق حتى فً تفاصٌلهما، وعدة خصوصٌات وتقلبات فً تكون الأدٌان لا تتضح إلا عن ط

هذه المطابقة. الانسجام مع كل هذا ٌعبر عن حالة أن المإمن الحقٌقً ٌتواجد بدرجة عالٌة 

فً منؤى عن خطر بعض الأمراض العصابٌة؛ تقبل العصاب الكلً تعفٌه من واجب الخلق 

.«لنفسه عصابا شخصٌا
1

أطلقنا بدورنا عبارة الإٌمان المرضً، والمإمنون الذٌن  

ن لا ٌتعرضون إلى الأمراض النفسٌة والعقلٌة الفردٌة إلا نادرا. ٌشاركون فً هذا الإٌما

المشارك فً العصاب الجماعً إنسان ٌنتمً عادة إلى النمط الإكراهً )فً اللٌبٌدو(، وهو 

 إنسان فعال من ناحٌة أشؽاله الخاصة ومن ناحٌة الممارسة الاجتماعٌة. 

جم عنه كثرة الأمراض العصابٌة، أن انهٌار الدٌن ن فروٌدفً هذه الحالة نفسها رأى  

لذلك ٌحل التحلٌل النفسً محل الدٌن وٌتجاوزه بفعل أنه سٌرفع الكبت الفردي وٌسهم فً 

علبج المجتمع. لا بد أن ٌكون للتحلٌل تدخل فً توجٌه الحضارة المعاصرة، بعد انهٌار 

، إن صح سمحت لنا هذه الرواسب التارٌخٌة تصور»الأنظمة الدٌنٌة، إذ قال فروٌد: 

التعبٌر، العقابد الدٌنٌة كإحٌاءات عُصابٌة ونحن الآن مسموح لنا أن نقول أن الساعة قد دقت 

نتابج الكبت بنتابج العمل الذهنً  –كما فً العلبج التحلٌلً للعُصابٌٌن  –لاستبدال 

«العقلبنً
2

أن ٌإكد جدارة علمه الجدٌد فً حل الأزمات النفسٌة الفردٌة  فروٌد. أراد 

تفرض الفكرة نفسها أن الدٌن  »جماعٌة، وأبدى نوعا من التفاإل فً هذا المسار، بما أنه وال

قابل للمقارنة بالعصاب الطفولً، وإنه من التفاإل أن نعتقد أن الإنسانٌة ستتجاوز هذه 

«الحقبة العُصابٌة، مثل الكثٌر من الأطفال لما ٌكبرون ٌبرإون من العصاب المماثل
3

. وهذه 

مهمة التحلٌل النفسً الاجتماعً. نعلم أن مإلفاته فً الدٌن والاجتماع  وٌدفرفً نظر 

ؼٌر  Profanesوالفلسفة ألفها فً أوقات فراؼه وهً موجهة إلى المفكرٌن الدنساء 

أن العصر الأوروبً  فروٌدالمختصٌن فً السٌكولوجٌا والتحلٌل النفسً. فً نظرنا، تصور 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 39 
2Ibidem, P. 39  
3 Ibid., P. 46 
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رٌخ النوع والحضارات، ومرحلة الكمون هذه تخللتها  الذي عاصره ٌمثل مرحلة كمون فً تا

. لا  ، والتً أنتجت الحربٌن الكبٌرتٌنلوبون ؼوستاؾالأزمات الشدٌدة التً مثلب وصفها 

 رأى أن بعد تجاوز مرحلة الكمون ستصل الإنسانٌة إلى مرحلة النضج.     فروٌدشك أن 

دا على التدفق العلمً الحدٌث. ، معتممستقبل وهممستقبل الدٌن فً كتابه  فروٌدعالج 

الإصلبحٌة إلا  لوثر مارتنفً نظره العلم ٌقوض الدٌن. لأن فً الحقٌقة ما كانت أعمال 

دفاعا عن الدٌن ضد التهدٌد العلمً؛ أعمال لوثر تعبر عن تجدٌد الدٌن بإعطابه نفسا جدٌدا. 

د أن ٌخضع لدكتاتورٌة أن مجال الدٌن لا ٌخضع للعلم، بل رأى أن الدٌن لا ب فروٌدولم ٌر 

العقل والعقلبنٌة لتتبٌن أخطاءه فً تصور العالم والطبٌعة الإنسانٌة. لا بد على الدٌن أن 

ٌخضع للعقل قصد الكشؾ عن أباطٌله وتناقضاته. وهذه لٌست مهمة الفٌزٌابً أو الفلكً أو 

(نشتهالبٌولوجً، إنها حقا مهمة السٌكولوجً )والفٌلولوجً كما رأى 
1

الدٌن نفسه  ، لكون

لا شًء ٌستطٌع فً المستقبل أن ٌقاوم »ٌعتمد على سٌكولوجٌا خاطبة عكس العلم، بالتالً 

«العقل والتجربة، وأن الدٌن هو مناقض للعقل وللتجربة وبكٌفٌة حقٌقٌة جدا
2

لما   .لكن

عن موقؾ متشابم نوعا ما، فً رسالته إلى أنشطٌن  فروٌداستفحلت النازٌة والبلشفٌة عبر 

الحالة المثالٌة تكون حقٌقة حالة أمة الأناس »ى أن زمن العقل مازال بعٌدا، حٌث قال: رأ

الذٌن أخضعوا حٌاتهم الؽرٌزٌة لدٌكتاتورٌة العقل. لٌس هناك شًء آخر ٌستطٌع إثارة هذه 

الوحدة الكاملة والمقاوِمة بٌن الناس، حتى ولو تخلوا عن تماسكهم بروابط عاطفٌة. بٌد أنه 

«مل جدا أن هذا الأمل له طابع إٌتوبًمن المحت
3

. مرحلة الكمون، التً تفصل بٌن 

المرحلتٌن: مرحلة الإدٌولوجٌا ومرحلة التحلٌل النفسً، بقٌت إذن طوٌلة؛ بالتالً ٌبقى الأمل 

 ذا طابع إٌتوبً. 

ستجد الإنسانٌة مستقبلها فً العقل والتجربة أي فً العلوم الوضعٌة بما فٌها   

ناطقا باسم هذه العلوم وباسم التصور العلمً للعالم. )ولا  فروٌدسً الذي أراده التحلٌل النف

                                                             
1 Frederic Nietzsche, L’Antéchrist, Trad. par Dominique Tassel, Ed. Bussière, St Amon: paris : 
1975.  P. 78   
2 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion,  P. 47 
3 Sigmund Freud, Lettre à Einstein, Pourquoi la guerre, In Anthropologie de la guerre, Trad. 
par Marc Crépon De Launay, Ed. Librairie Arthème Fayard, Paris : 2010. P. 268 
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، وهو فٌلسوؾ باشلار ؼاستونأي انفصال بٌن العقل والتجربة، تماما كما رأى  فروٌدٌرى 

«إذا استدل ٌجب أن ٌجرب وإذا جرب ٌجب أن ٌستدل»علم ومحلل نفسانً: 
1

(. بٌنما 

مع أنواع الكؾ الفكرٌة. قضاٌاه ؼٌر قابلة للتجربة ٌمارس الدٌن على الفرد والمجت

كما ٌستٌقظ »ومستعصٌة عن المنطق العقلبنً؛ حٌث ٌرفض الدٌن التفكٌر والنقد، حٌث 

الطفل بؤفكار مذهبٌة دٌنٌة التً أصبحت ؼٌر قابلة للرفض )...( لا نتعجب من الضعؾ 

ً تحملها المذاهب الدٌنٌة وأن الفكري لأي أحد قد توصل إلى قبول دون نقد كل الأباطٌل الت

«ٌؽمض عٌنٌه أمام التناقضات التً تنتج عن ذلك. 
2
. زٌادة إلى ذلك، ٌخضع الفكر لتطور  

مستمر بتطور العلوم، أما الدٌن، ولاسٌما فً تصوره عن العالم، ؼٌر قابل للتطور، هو 

ن الدٌن مخطبا محدد تارٌخٌا. الدٌن إذن ٌشكل خطرا على تطور الإنسان والحضارة. إذا كا

 فً تقدٌره للؤشٌاء فسٌبقى دابما متمسكا بخطبه إلى الأبد. 

وٌحكم الدٌن على الإنسان أن ٌبقى طفلب طول حٌاته وطول حٌاة الإنسانٌة، ٌبقى 

طفلب ٌحتاج إلى أب أي إلى الإله، لكن إلى متى تبقى هذه الحالة الطفولٌة؟ إنه قال فروٌد فً 

ن أن ٌبقى طفلب بكٌفٌة أبدٌة، ٌجب علٌه فً نهاٌة المطاؾ أن لا ٌمكن للئنسا»هذا الصدد: 

ٌؽامر فً الكون العدابً، ٌمكن أن نسمً هذا "التربٌة فً اتجاه الواقع"؛ هل أنا فً حاجة 

إلى أن أقول لكم أن مقصدي الوحٌد، وأنا أكتب هذه الدراسة، هو جذب انتباه الناس حول 

«لتقدم؟ الضرورة التً تفرض نفسها لتحقٌق هذا ا
3

هذا  فروٌد. أولا،  ٌبدو أن تصرٌح 

؟ ثانٌا، التربٌة الدٌنٌة تعزز ملكة التقلٌد ما الأنوارفً مقالته  كانطٌتوافق تماما مع أطروحة 

والمحاكاة التً هً فطرٌة فً الإنسان، والتً توجد أٌضا عند أنواع القردة العلٌا، وبالمقابل 

مكتسبتٌن، فٌصبح الإنسان ٌقبل فً ذهنه كل  تحطم ملكتا النقد والمنطق، اللتٌن هما

التناقضات دون نقدها أو إخضاعها لمعٌار المنطق. لكن هذا لا ٌخص التربٌة الدٌنٌة وحدها 

بل ٌمتد إلى كل الاٌدٌولوجٌات. وقد أدرك فروٌد فً عصره أن الشٌوعٌة والفاشٌة حلتا 

وضع القابم مثل الدٌن تماما، محل الدٌانات القدٌمة. تحافظ الإٌدٌولوجٌا دابما على ال

 والإٌتوبٌا تسمو دابما بالإنسان إلى الأفضل. فً نهاٌة التحلٌل، الإٌدٌولوجٌا نقٌض الإٌتوبٌا.  

                                                             
1 Gaston Bachelard, Le nouvel esprit scientifique, Ed. Enag, Algérie : 1990. P. 4  
2 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 42 
3 Ibid., P. 43 
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بالمستقبل )الأوروبً  فروٌد، تنبؤ مستقبل وهمولما كان عنوان كتابه موسوم ب 

قرون معً أننا مع ذلك قد ت»خاصة(، حٌث سٌضمحل الدٌن وسٌسود العقل والتجربة، قال: 

لنا حق تعلٌق أمل كبٌر، بما ٌخص المستقبل: ربما بقً لنا اكتشاؾ كنز سٌثري حضارتنا 

وننتظر إقامة مشروع تربٌة ؼٌر دٌنٌة. إذا ما فشلت المحاولة، أنا مستعد أن أتخلى عن كل 

مشروع إصلبح وأن نعود إلى الحكم السابق، من نوع وصفً محض: الإنسان مخلوق 

«، وتتؽلب علٌه ؼرابزهبذكاء ضعٌؾ
1

. لم ٌروض الدٌن الؽرابز إلا مرة واحدة وعلى 

لم ٌنجح الدٌن إلا جزبٌا فً قمع الؽرابز، ولم ٌستطع أن  فروٌدطول الزمن؛ ففً نظر 

ٌجعل من الإنسان كابنا أخلبقٌا؛ لذلك سبق أن قلنا أن التحلٌل النفسً فلسفة تؤخلقٌة جدا. 

ان مسٌر من طرؾ ؼرابزه، لأن الدٌن لم ٌعد قادرا على دون تجاوز الدٌن، سٌبقى الإنس

 تهذٌب الؽرابز فمهمته التارٌخٌة والاجتماعٌة قد انقضت إلى ؼٌر رجعة. 

التؤسٌس لتربٌة ؼٌر دٌنٌة تمثل أحد المهام الكبرى للتحلٌل النفسً الذي سٌجعل من 

كبوت بواسطة العلبج الإنسان كابنا راشدا وهذا بمواجهة حالات العصاب الفردٌة ورفع الم

التحلٌلً الذي ٌساعد حالات علبج العصاب الاجتماعً بالتؤسٌس لمجتمعات لا دٌنٌة 

الذي رأى فً  نشتهأطروحة  فروٌدوملحدة، وبالتنظٌر لحٌاة أرضٌة لا سماوٌة )وهنا ٌدعم 

عالم سٌسحب الإنسان آماله من ال »الأفكار الدٌنٌة نوعا من العدمٌة(. إذا تحقق هذا المقصد 

الآخر وٌركز كل طاقاته المحررة على الحٌاة الأرضٌة. بذلك ٌصل الإنسان دون شك إلى 

«أن ٌجعل الحٌاة قابلة للتحمل للجمٌع ولن تسحق الحضارة بعد أي شخص
2

. تصبح 

العلبقات فً الحضارة المستقبلٌة تجري أرض أرض، تصبح علبقة الإنسان بالطبٌعة بإٌجاد 

بها وتسخٌرها لصالحه، وعلبقة الناس فٌما بٌنهم بإقامة مجتمعات وسابل أكثر نجاعة لتهذٌ

متعاقدة. فً المستقبل لما ٌزول الدٌن حتما، سٌبقى الذكاء هو الوسٌلة الوحٌدة للتعامل مع 

الطبٌعة العضوٌة والطبٌعة الإنسانٌة، بتجاوز الدٌن أو بتجاوز طفولة الإنسانٌة المتؤزمة لن 

حكم فً ؼرابزنا إلا ذكاإنا، وكٌؾ ٌمكن أن ننتظر من الأشخاص لنا أٌة وسابل للت»تبقى  

الذٌن هم تحت تؤثٌر بعض تهٌبات الفكر، أن ٌصلوا إلى هذا المثال الذي ٌجب أن ٌحقق، 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 42 
2 Ibid., P. 43  
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«بواسطة السٌكولوجٌا، أولوٌة الذكاء؟
1

؛ بالػ فروٌد هنا فً تقدٌر العقل، وتجاهل أن العلم 

أي لما  ٌكمن فً تحقٌق أمنٌته فً السلم والسعادة،لم ٌحقق سعادة الإنسان. تفاءل فروٌد 

 تصبح السٌكولوجٌا سٌدة كل العلوم.

هل سٌزول الدٌن نهابٌا فً هذا النوع من المجتمع "الملحد" أو سٌذهب إلى القاعدة  

الخلفٌة للنفس الجماعٌة، أي سٌبقى فقط مكبوتا فً اللبشعور الجماعً ٌإثر فً الأفراد 

محرفة كما ٌإثر المكبوت فً النفسٌة الفردٌة بتشكٌلبت رجعٌة  والجماعات بطرق أخرى

formations réactionnelles  ً؟ ألن ٌبقى الدٌن فعالا على المستوى الفٌلوجٌن

الثقافً والوراثة العرٌقة؟ نعتقد، مثلب، أن المسلم الذي ٌعتنق المسٌحٌة ٌبقى مسلما فً 

لظاهرٌة، والعكس صحٌح*. مهمة لاشعوره مهما كان مسٌحٌا فً شعوره وسلوكاته ا

التحلٌل النفسً الإكلٌنٌكً هً رفع أو إزالة الكبت وجعل اللبشعور شعورا، أما عن رفع 

أٌة حلول واضحة. قال فقط فً  فروٌدالكبت الثقافً أو الفٌلوجٌنً أو الجماعً فلم ٌقدم 

واحدة )...(  إنه لأمر باطل محاولة إلؽاء الدٌن بالعنؾ وبدفعة»مستقبل وهم ما ٌؤتً: 

الشخص الذي اعتاد على تناول المهدبات لمدة عشرات السنٌن، لا ٌستطٌع أبدا أن ٌنام إذا 

«جردناه منها
2

.  ربما فقط من خلبل التربٌة التحلٌل نفسٌة ومن خلبل إدراج التحلٌل النفسً 

 فً العلوم الأخرى ٌحصل رفع هذا المكبوت الجماعً مع مرور الزمن؛ ولهذا كان فروٌد

 رافضا لكل أشكال الثورة السٌاسٌة الساذجة.  

من جهة أخرى، ألٌس حل التحلٌل النفسً محل الدٌانة بدوره "وهما"؟ قد أكدنا فً 

البدء أن فلسفة التحلٌل النفسً التارٌخٌة لها طابع إٌتوبً، ألا تحمل الإٌتوبٌا جانبا من 

جهودنا تنحصر فً محاولة كذلك أعتقد أننً قد وضحت أن »الوهم؟ ٌجٌب فروٌد قابلب: 

تعوٌض وهم أثبت جدارته وٌملك قٌمة عاطفٌة أكٌدة، بوهم آخر ؼٌر مجدي ولا ٌملك هذه 

«القٌمة
3

هو الجانب الإٌتوبً فً فلسفة التحلٌل النفسً التارٌخٌة،  فروٌد. الوهم الذي ٌقصده 

                                                             
1Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 42 

. فً الأٌام الأولى للبنهٌاره العصبً كتب رسابلب إلى نشته*أحسن مثال على هذه الفكرة الاعتراضٌة تتمثل فً إلحاد 
بها لا ٌكتب اسمه فً الأخٌر بل ٌكتب كلمة : المصلوب أي المسٌح. فً لاشعوره مإمن. أصدقابه، وفً كل رسالة ٌكت  

2 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion,  P. 43 
3 Ibid., P. 45 
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مً الأخرى أن لكن أحتفظ على تمٌٌز: مٌزة أوها»وكذلك الوهم الماركسً؛ ثم واصل قابلب: 

لا ٌوجد هناك عقاب ٌهدد من لا ٌعتنقها، لا، لٌست مثل الأوهام الدٌنٌة التً لا تقبل 

«التصحٌح، أوهامً لا تملك طابعا هذابٌا
1

. إذا وجدت أوهام فً التحلٌل النفسً الاجتماعً 

بلة فلب تعبر عن هذٌان مثل الأوهام الدٌنٌة والأوهام الإدٌولوجٌة، بل هً أوهام علمٌة قا

لكن فً   للتجاوز والتصحٌح وقابلة للتعرض إلى الأزمات العلمٌة، وتعاقب البرادٌؽمات.

لا، علمنا لٌس »الطابع الوهمً لفلسفته التارٌخٌة الاجتماعٌة إذ قال:  فروٌدالنهاٌة نفى 

وهما، إنما الوهم أن نعتقد أننا نستطٌع أن نجد فً مجال آخر ما لا ٌستطٌع التحلٌل النفسً 

«ٌقدمهأن 
2

. بفعل ؼزو التحلٌل النفسً للعلوم الإنسانٌة والاجتماعٌة )علوم الروح( والعلوم 

ٌمكن تؤسٌس مجتمعات جدٌدة تحل  فابدة التحلٌل النفسًالطبٌعٌة، كما بٌن ذلك فً مقالته 

وبما أن التحلٌل النفسً ٌهتم بما هو أعمق فً الإنسان،   محل الدٌن والإٌدٌولوجٌا.

ٌمكن أن نجد فً مجال علمً آخر حول الطبٌعة الإنسانٌة وماهٌته ما لم نجده  اللبشعور، فلب

فً هذا العلم الجدٌد.  التحلٌل النفسً ٌعتمد على العقل و التجربة ولا ٌعتمد على الأوهام ولا 

 على الطابع القسري الإقصابً الذي تعتمد علٌه الدٌانة والإٌدٌولوجٌا. 

جاهدا من أجل أن ٌنفً الطابع الإٌدٌولوجً  روٌدففً كل أفكاره الاجتماعٌة سعى 

للتحلٌل النفسً. ٌرفض أن ٌكون التجدٌد فً الحضارة الذي وضعه على عاتق التحلٌل 

النفسً متسما بالطبابع التً ٌحملها الدٌن والإٌدٌولوجٌا. بالتالً ٌرفض أن ٌكون التحلٌل 

إذا أردنا أن ننفً الدٌن من »الصدد:  النفسً مذهبا إٌدٌولوجٌا مماثلب للماركسٌة، قال فً هذا

حضارتنا الأوروبٌة، فلب نستطٌع أن نحقق ذلك إلا بواسطة نسق آخر مذهبً. وهذا النسق 

من أصله ٌتبنى كل الخصابص السٌكولوجٌة للدٌن: القداسة، الصلببة، اللبتسامح وحظر 

«التفكٌر كما هو فً الدٌن، من أجل أن ٌدافع النسق الجدٌد عن نفسه
3
ٌبدو أن فً هذه  .

إلى الماركسٌة الرسمٌة التً ؼٌرت أوهاما بؤوهام أخرى لا تقل عن  فروٌدالفقرة ٌشٌر 

الأولى شدة وخطورة. الماركسٌة ؼٌرت دٌانة بدٌانة أخرى التً هً الإٌدٌولوجٌا؛ 

 والإٌدٌولوجٌا دٌانة دون إله. 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’avenir d’une illusion, P. 46 
2 Ibid., P. 48 
3 Ibid.,  P. 44 
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 :المادٌة التارٌخٌة والتجلٌل محرك الحضارة والتارٌخ-5

من الماركسٌة النظرٌة والماركسٌة الرسمٌة،  فروٌدٌؤتً سنتطرق إلى موقؾ  فٌما 

وسنبٌن هل حقا ٌمكن تطوٌر فلسفة تلفق بٌن الماركسٌة )المادٌة التارٌخٌة( والفروٌدٌة 

ماركسٌة. ثم نحلل بعض المفاهٌم فً الجهاز  –)التحلٌل النفسً( تحت اسم الفروٌدو 

لموت، التحلٌل النفسً الفردي والتحلٌل النفسً المٌتاسٌكولوجً: إٌروس وؼرٌزة ا

الجماعً.  ونبٌن المحرك الربٌسً للتارٌخ والحضارة والإسمنت الاجتماعً فً فلسفة 

التحلٌل النفسً. أدرجنا فً هذا المبحث الأخٌر المادٌة التارٌخٌة من أجل أن نبٌن موقؾ 

برمتها خاصة بعد   فً أوروباالتً تعد حٌنبذ نموذجا أو نمط فكر  ماركسمن فلسفة  فروٌد

انتصار الثورة البلشفٌة. وقد تطرقنا فً المبحث الأول لهذا الفصل بكٌفٌة موجزة إلى 

 بخصوص تصور مراحل التطور التارٌخً.    فروٌدو  ماركسالاختلبؾ الموجود بٌن 

 –فً ما سبق أثبتنا فكرتٌن: أثبتنا الطابع الإٌتوبً لفلسفة التارٌخ التحلٌل       

مجتمعات تعتنق التحلٌل النفسً الذي ٌحل محل المجتمع الدٌنً  فروٌدنفسٌة، إذ تصور 

أن التحلٌل  فروٌدالمسٌحً الذي كان حٌنبذ فً طرٌق الانهٌار.  وأثبتنا بكفاٌة وبنصوص 

النفسً، كنظرٌة حضارة، لم ٌعبر عن داروٌنٌة سٌكولوجٌة، لسنا ندر هل هذا خلل فً 

نفسه أن ٌحافظ على أصالته؟ بقٌت لنا الآن، لنختم هذا الفصل  فروٌد الفرودٌة أو فقط أراد

الأخٌر، المقارنة بٌن فلسفة التحلٌل النفسً والمادٌة التارٌخٌة، هذه الأخٌرة أثرت أٌضا بقدر 

واسع وكبٌر على السوسوٌولوجٌا وفلسفة التارٌخ المعاصرتٌن، أكثر من تؤثٌر التحلٌل 

 من.  النفسً، لمدة طوٌلة من الز

 موقؾ من الماركسٌةال -)أ(

لٌس وعً الناس هو الذي »التارٌخانٌة هً:  ماركسالمقولة المحورٌة فً فلسفة 

«بالعكس الوجود الاجتماعً هو الذي ٌحدد الوعً  ٌحدد وجودهم، إنما
1

. وصاؼها فً 

ً التً لٌس الوعً هو الذي ٌحدد الحٌاة إنما الحٌاة ه»الإٌدٌولوجٌا الألمانٌة بتعبٌر آخر: 

                                                             
1 Karl Marx, Contribution à la critique de l’économie politique,  Trad. par Maurice Husson et 
Gilbert Badia, Editions sociales, Paris : 1972. Version numérique, Site web : 
http://pages.infinit.net/sociojmt , P. 18   

http://pages.infinit.net/sociojmt
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«تحدد الوعً
1

ولخص ماركس فلسفته  . هذه تعتبر أهم مقولة فً المادٌة التارٌخٌة.

نستطٌع أن نمٌز »: الإٌدٌولوجٌا الألمانٌةالتارٌخٌة والأنتروبولوجٌة فً هذه الفقرة من 

الناس عن الحٌوانات بالوعً، بالدٌن وبكل ما نرٌده. هم أنفسهم بدأوا ٌتمٌزون عن 

اٌتهم فً إنتاج وسابل وجودهم، خطوا خطوة إلى الأمام التً هً كذلك الحٌوانات فور بد

«نتٌجة هٌبتهم الجسدٌة
2

هو "الوعً الجماعً"، لأنه لا  ماركس. الوعً الذي ٌقصده 

ٌعترؾ باستقلبلٌة الشعور الفردي، لكون الشعور محددا بالعلبقات الاجتماعٌة. الوجود 

كما هو معلوم فً الماركسٌة، الظروؾ  الاجتماعً )أو الحٌاة الاجتماعٌة( تحدده،

بٌن البنٌة التحتٌة والبنٌة الفوقٌة؛ هاتان البنٌتان موجودتان  ماركسالاقتصادٌة. بذلك مٌز 

تمثل  ماركس. البنٌة التحتٌة عند ماركسأٌضا فً التحلٌل النفسً لكن لٌست كما هً عند 

لاٌدٌولوجٌا، الفلسفة، الفن...(. الظروؾ الاقتصادٌة والبنٌة الفوقٌة تمثل الفكر )الدٌن، ا

كذلك فً فلسفة التحلٌل النفسً، البنٌة التحتٌة هً التً تحدد البنٌة الفوقٌة التً تتمثل أٌضا 

فً الفكر؛ لكن لا تحددها الظروؾ الاقتصادٌة، بل ٌحددها الشعور واللبشعور كبنٌة تحتٌة؛ 

جتماعٌا، ٌمثل البنٌة الفوقٌة. زٌادة الشعور، الذي لا ٌمكن أن ٌكون إلا ا ماركسبٌنما اعتبر 

فً كتبه الاجتماعٌة والتارٌخٌة سٌكولوجٌا الشعور، لم ٌطور  ماركسإلى ذلك، طور 

سٌكولوجٌا اللبشعور التً هً مٌزة التحلٌل النفسً وموضوع دراساته. ٌمكن أن نؽامر 

ذان ٌحددان ونقول أن فً نظرٌة التحلٌل النفسً التارٌخٌة، اللبشعور والشعور هما الل

أهمٌة العامل الاقتصادي، لكن  فروٌدظروؾ الحٌاة الاجتماعٌة والاقتصادٌة، دون أن ٌنفً 

 فقط وضعه فً المرتبة الثانٌة إذ لٌس الاقتصاد السٌاسً هو الذي ٌحرك التارٌخ. 

أن ٌجعل من التحلٌل النفسً، كمذهب جدٌد وكعلم جدٌد منافسا للماركسٌة  فروٌدأراد 

. وقد اشتد تشاإمه الأنتروبولوجً والفكري بانتصار الثورة البلشفٌة وانتشار ومناهضا لها

الأحزاب الشٌوعٌة فً أوروبا. من قبل كان ٌظن أن المجتمع اللٌبٌرالً هو قمة الحضارة. 

أن حالات بإس لا مفر منها تتعدى المنافع الثقافٌة لهذا  1919لكنه استشعر منذ عام »

أن بٌن الشٌوعٌة والتحلٌل النفسً  فروٌدلاحظ  روتٌس)...( حسب النظام الجدٌد ]البلشفً[ 

                                                             
1 Karl Marx, L’idéologie allemande, P. 51   
2 Ibid. P. 45  
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علبقات سٌبة. بالفعل، كان على حق لأن الشٌوعٌٌن أخنقوا الحركة التحلٌل نفسٌة فً روسٌا 

، الشٌوعٌة دٌانة أخرى قدمت للمُعانٌن من أتباعها فروٌدحتى قبل أن تنتشر. فً نظر 

. ازدهرت البربرٌة من جدٌد تحت راٌة التقدم. منظورا وهمٌا كتعوٌض فً عالم المستقبل

قد بقً كؤحد ألؽاز هذا العصر فكانت لفروٌد  فروٌدو  ماركسإذا كان مخرج الصراع بٌن 

«نفسه إرادة تبدٌد كل النسق الماركسً
1

فً  فروٌد. بودنا أن نشٌر هنا إلى أن أفكار 

وهذه الأزمة سبق أن عبر عنها الحضارة جاءت بفعل أزمة الحداثة التً سببتها التارٌخانٌة. 

إلا السٌر فً طرٌق  فروٌد، وما كان على 1895فً كتابه سٌكولوجٌا الجماهٌر عام  لوبون

تقدٌم الحلول للمجتمعات المتؤزمة وهذا بتصوره لنظام مجتمع إٌتوبً لا تارٌخانً. قلنا نظام 

لحتمٌة النفسٌة، دون علمٌة مبنٌة على ا فروٌداجتماعً إٌتوبً، والإٌتوبٌا التً تصورها 

الحتمٌة الاجتماعٌة التارٌخٌة؛ بخلبؾ الإٌتوبٌا الكلبسٌكٌة المبنٌة على الإرادة الحرة للفرد 

 كما سبق أن قلنا. 

الموسوم ب  فروٌدماركسٌٌن ٌعتمدون كثٌرا على كتاب  -ٌبدو أن الفروٌدو

لماركسٌة والتحلٌل لإٌجاد ضآلتهم فً التوافق بٌن ا ،سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنا

عن الروابط اللٌبدوٌة والتناسب ومثال الأنا  فروٌدالنفسً. فً هذا الكتاب المذكور ٌتحدث 

كعوامل التجمع فً الجمهور. وسنبٌن أن هذه المبادئ الخاصة بالتحلٌل النفسً الاجتماعً 

دأ التناسب لا تعنً فً شًء الاتجاهات الشٌوعٌة والماركسٌة، أي أن الروابط اللٌبدوٌة ومب

لا تعنً العلبقات بٌن  – لوبونمثل الجمهور الذي تحدث عنه  –تعنً أفراد الجمهور 

 العمال أو البرولتارٌٌن 

تجاه تحرٌفات تحلٌل نفسً »ماركسٌة ما ٌؤتً:  –قال أحد المعلقٌن على الفروٌدو  

 -* معٌن، ٌعتقد البعض إٌجاد الطرٌق الصحٌح فً الفروٌدوSolipsisteتشكٌكً 

ماركسٌة، والذي ٌبدو ؼٌر موجود وأننا لا نبذل أي مجهود فً البحث عنه. ؼٌر موجود 

بمعنى أن كلتا النظرٌتٌن، الماركسٌة والتحلٌل النفسً، لها حقل خاص بها؛ لا أرى ماذا تقدم 

الماركسٌة للتحلٌل النفسً وهً تجابه بمفاهٌمها الخاصة اللبشعور الذي هو ؼرٌب عنها 

                                                             
1 Paul Roazen, Op. Cit., P.151 
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حو ذاته، لما ٌجابه التحلٌل النفسً الحقل الاجتماعً، ٌفعل ذلك بصفته تحلٌلب تماما. على الن

نفسٌا، مع أدوات بحثه الخاصة؛ زٌادة إلى ذلك الجزء من الحقل الاجتماعً الذي ٌبحث فٌه 

الأقل  منظور التحلٌل  علىالتحلٌل النفسً لٌس هو نفسه ذلك الذي توضحه الماركسٌة أو 

«لٌس واحدا بٌنهما
1

ٌعتمد على النفس واللبشعور،  فروٌداركس ٌعتمد على الاقتصاد، . م

والكاتب أكد أن اللبشعور الذي هو موضوع الدراسة فً التحلٌل النفسً ؼرٌب عن 

عن الوعً )نفضل هذه الكلمة عندما ٌتعلق الأمر  ماركسالماركسٌة. ولما ٌتحدث 

فلسفته التارٌخٌة بالماركسٌة( ٌقصد منه الوعً الجماعً، واللبشعور ؼابب فً 

والاجتماعٌة  ولا توجد فٌها تلمٌحات إلٌه. بٌنما نجد اللبشعور بالمعنى الجماعً موجود 

 . هٌجلالروحً،  ماركسعند أستاذ 

بعد أن رأى أن الدٌن ٌعتبر عابقا أمام انتشار مذهب التحلٌل النفسً واعتبره فً 

الجدٌد والتصور العلمً عن  طرٌق الزوال إذ لا ٌستطٌع أن ٌصمد أمام التدفق العلمً

العالم. انتقل إلى الماركسٌة التً رأى فٌها خصما صعبا، لأنها مثل الدٌانة تشمل عدد كبٌر 

فً شؤن هذا الخصم الصعب:  فرٌدمن الناس وأكثرهم فً الطبقة العاملة )البرولٌتارٌا(. قال 

كر فٌه، أتؤسؾ عن ومع ذلك الثانً من خصومنا ٌظهر لنا أكثر صعوبة. وخاصة عندما أف»

نقص إٌضاحاتً، أعتقد أنكم تعلمون أكثر منً حول هذا الموضوع، وأن منذ أمد طوٌل، 

«اتخذتم موقفا معٌنا ضد أو مع الماركسٌة )...(
2

، الماركسٌة حلت محل فروٌد. فً نظر 

ر الدٌن ولها قدرة الانتشار، بالعدوى النفسٌة، مثل القدرة التً كان ٌملكها الدٌن فً العصو

، الدٌن ٌسٌر فً طرٌق الانقراض ولم فروٌدقبل الحدٌثة وفً العصور الوسطى. فً نظر 

ٌعد ٌمثل تهدٌدا جادا لانتشار حركة التحلٌل النفسً، فمن العادي أن ٌعتبر الماركسٌة خصما 

 صعبا، إذ حلت محل الدٌن.

                                                             
1 Gay Laval, Homo analyticus , l’homme du politique, in Annik Le Guen et autres, Freud et le 
sujet social, Monographie de psychanalyse, Ed. P. U. F., Paris : 2002. P. 56 

، أثبتت أن لا شًء ٌوجد خارج الفكر الفردي وأن كل ما ندركه لٌس إلا نوعا من الحلم الذي نراه. *نظرٌة فلسفٌة مثالٌة  
أهمل عنصر اللبشعور الجماعً، الذي استعمله هٌجل، فً نظرنا اتخذ فقط موقفا استراتٌجٌا، لأنه  ماركس**لا نعتقد أن 

ه لا ٌرٌد أن ٌكشؾ عن نواٌاه الحقٌقٌة.ٌعلم أن مذهبه الجدٌد ٌحمل طبابع الدٌانات القدٌمة. بحٌث أن  
2 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 106 
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م ٌفتقر تحمل الماركسٌة نظرٌة معرفة مثل التحلٌل النفسً. وتحمل تصورا عن العال 

. ولٌس من باب المبالؽة إذا قلنا أن المشارٌع الماركسٌة فروٌدإلٌه التحلٌل النفسً وٌرفضه 

الكبرى ٌحتوٌها الكتاب المقدس من سفر التكوٌن إلى رإٌا ٌوحنا )لابوكالٌبس(، وقد استعمل 

العالمٌة، فً الإٌدٌولوجٌا الألمانٌة هذه الكلمة الأخٌرة للتعبٌر عن الثورة الشٌوعٌة  ماركس

لكن العبارة شطبها فً المخطوط. كما نجد فً العهد الجدٌد مجاز عن إلؽاء الملكٌة الخاصة 

( وما كان مجاز ملكوت الله إلا إلؽاء الدول الخاصة. عبر 25 – 16، 19)إنجٌل متى، 

ماركس منطقٌا عما عبر عنه الكتاب المقدس مجازٌا. هذه الاسكاتولوجٌة المعلمنة بدأت ب 

على حق لما قال  نشتهإلى أن أصبحت مادٌة مع ماركس. وكان ربما  هٌجلثم تبناها  فٌكو

أخشاه، أخشى أٌضا "المسٌحً الأخٌر" الذي  –"المسٌحً الأول" »: المسٌح الدجالفً 

ٌُقدم لً ربما لأراه  ٌحٌا، وٌكافح  –هو المتمرد ضد كل امتٌاز، بواسطة ؼرٌزة تحتانٌة  –س

.«فً الحقوقدابما من أجل المساواة 
1
 بولس القدٌسلا شك أنه قصد بالمسٌحً الأول  

وقصد بالمسٌحً الأخٌر الماركسٌة والفوضوٌة. فً حقٌقة الأمر، كانت المسٌحٌة الؽربٌة 

منهارة وعاجزة، فرأى إٌدٌولوجٌا )دٌانة دون إله( تتشكل وتنمو شٌبا فشٌبا  نشتهفً عصر 

ته الفوضوٌٌن وٌناسبهم بالمسحٌٌن الأوابل، فحاربها من خلبل محاربته للمسحٌة. ٌذكر نش

والحقٌقة أن الماركسٌٌن مندرجٌن فً مقولة الفوضوٌٌن، إذ لا ٌختلفون إلا فً طرٌقة 

الوصول إلى المجتمع الشٌوعً. لم ٌوجه نشته تهجمه على الماركسٌٌن )بحصر المعنى( إلا 

 فً كتابه الاعتبارات الحالٌة. 

فً أعز أٌام الهتلرٌة  العلم والدٌنكتابه  لراس برتراندألؾ  1936فً عام 

والستالٌنٌة، حٌث اعتبر الماركسٌة دٌانة جدٌدة أخطر من الدٌانة القدٌمة المنهارة بحٌث أن: 

الشكلٌن الجدٌدٌن للئٌمان اللذٌن تمثلهما الشٌوعٌة والفاشٌة ورثا من التزمت اللبهوتً؛ »

ٌحسون أنهم مهتمون سوٌا بالمحافظة على  وربما فً خفاٌا لاشعورهم، الأساقفة والأساتذة

«الوضع الراهن
2

. الشٌوعٌة مثل الكنسٌة القدٌمة تفعل كل ما فً وسعها بالقمع من أجل 

مشبها ممارسات الدٌانة  راسلإنقاذ العقٌدة الجدٌدة التً تسمى المادٌة التارٌخٌة. وأضاؾ 

                                                             
1 Friedrich Nietzsche, L’Antéchrist, P. 75 – 76    
2 Bertrand Russel, Op. Cit., P. 170 
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بٌنما كانت الدٌانة القدٌمة  هكذا لكن، »، قابلب: ؼالٌلًالجدٌدة بمحاكم التفتٌش التً حاكمت 

مطهرة، وأصبحت مفٌدة فً كثٌر من الاتجاهات، نشؤت دٌانات جدٌدة، مع كل الحماس 

الشدٌد، ومع الإسراع فً محاربة العلم، ٌساوي فً الشدة محاكم التفتٌش فً زمن ؼالٌلً. 

الفكرة أن الذرة فقدت  إذا ساندنا فً ألمانٌا الفكرة أن المسٌح ٌهودي، أو إذا ساندنا فً روسٌا

جوهرها وأصبحت زمرة من الحوادث، نتعرض إلى تعذٌب ألٌم جدا )...( اضطهاد 

المفكرٌن فً ألمانٌا الهتلرٌة وفً روسٌا الشٌوعٌة تجاوز فً الصرامة كل ما استطاعت 

«الكنٌسة أن ترتكبه لمدة مابتٌن وخمسٌن سنة
1

، الذي عاصر هذه الأحداث، راسل. فً نظر 

الذي كان فً العصور الوسطى قابما بٌن الكنٌسة والعلم تحول إلى صراع بٌن  الصراع

الإٌدٌولوجٌا والعلم. أصبحت محاكم التفتٌش تقام فً الدٌانتٌن الجدٌدتٌن باسم القومٌة أو 

باسم العالمٌة الاقتصادٌة. تسمٌة الكنٌسة ؼٌر موجودة، لكن فكرة الكنٌسة حاضرة فً كلتا 

 الإٌدٌولوجٌتٌن.

ٌؤمل فً قدرة التحلٌل النفسً على الإسهام فً توعٌة الناس  راسلفً كتابه كان و 

فٌما ٌخص إمكان تؤسٌس سٌكولوجٌا »والقضاء على الاضطهاد الاٌدٌولوجً، حٌث قال: 

مستقلة، لا نستطٌع أن نذهب بعٌدا. حاول التحلٌل النفسً، بقدر معٌن، أن ٌخترع هذا العلم، 

ك فً نجاح هذه المحاولة، بقدر ما تتفادى تسلسل السببٌات لكن نستطٌع مع ذلك أن نش

الفٌزٌولوجٌة. من جهتً، أمٌل )لٌس دون تردد( إلى ظهور علم ٌتضمن فً النهاٌة الفٌزٌاء 

«والسٌكولوجٌا، بالرؼم من أن كل واحدة تبقى متمٌزة عن الأخرى كما توجدان حالٌا
2

 .

ٌعود، فً نظره، إلى عدم اهتمامه تشكٌك راسل فً إمكان انتصار التحلٌل النفسً 

ٌستعمل مفاهٌما فٌزٌولوجٌة، وقال عدة  فروٌدبالفٌزٌولوجٌا والفٌزٌاء؛ لكن فً الحقٌقة كان 

مرات أن التحلٌل النفسً علم فً مقتبل شبابه، له قابلٌة التطور. هذا هو مجمل موقؾ 

من التحلٌل النفسً  من الشٌوعٌة والتحلٌل النفسً؛ بصفة عامة كان موقفه راسل برتراند

 إٌجابٌا إذ اعترؾ بطابعه العلمً وابتعاده عن الاٌدٌولوجٌا.  

                                                             
1 Bertrand Russel, Op. Cit., Ps. 244 – 245  
2 Ibid., Ps. 200 – 201  
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 شوبنهاوربوجود مطابقات أساسٌة بٌن التحلٌل النفسً وفلسفتً  فروٌدمع اعتراؾ 

مخالفا، حٌث لم ٌجد فً  – هٌجلوكذلك من فلسفة  –، كان موقفه من الماركسٌة نشتهو 

بعض الأفكار ]أفكار الماركسٌة[ »ل النفسً هذا لأن فً: الماركسٌة شٌبا مساندا للتحلٌ

أدهشتنً، مثلب تلك الأفكار المتعلقة بارتقاء المجتمعات الإنسانٌة، الارتقاء الذي ٌخضع 

لقوانٌن طبٌعٌة. ٌزعم ماركس أٌضا أن التحولات التً تحدث فً الطبقات الاجتماعٌة ٌنبثق 

ت أبدا متؤكدا أننً فهمت جٌدا تصرٌحاته بعضها عن البعض الآخر بفعل مسار جدلً. لس

التً لا تظهر أنها "مادٌة"، ولكن تإسس بالأحرى راسب فلسفة هٌجل المظلمة، علبوة على 

«ذلك قد خضع ماركس لتؤثٌر هذه المدرسة
1

السٌكولوجً أن تطور  فروٌد. لا ٌإمن 

ن ٌكون التارٌخ المجتمعات ٌخضع للمسار الجدلً المتمثل فً الصراع بٌن الطبقات. ونفى أ

خاضعا لقوانٌن تسٌره. ونفى أٌضا أن تكون الفلسفة التارٌخٌة الماركسٌة ذات طابع مادي، 

. ٌبدو هذا صحٌحا لأن الماركسٌة تبنت هٌجلبل أكد ضمنٌا أن طابعها مثالً تابع لمثالٌة 

الؽاٌة )المقصد( من التارٌخ وتصورت مجتمع شٌوعً مستقبلً كمثال. والؽابٌة عرفها 

إن الأمر ٌتعلق هنا بمسؤلة التصور عن العالم. النظرٌات الؽابٌة »كما ٌؤتً:  روحاٌم ٌزاج

هً على العموم ألوهٌة أو صوفٌة. ما ٌمٌز النظرٌة الؽابٌة هو الاعتقاد فً الارتقاء نحو 

هدؾ أو ؼاٌة، ٌعتقد الؽابً أننا لا نصل إلى الؽاٌة لسبب ما مضى، لكن ما مضى مجرد 

إلى الؽاٌة. الؽاٌة، علبوة عن كونها متؤخرة فً الزمن، هً إذن السبب،  وسٌلة للوصول

«وما كان مجرى التارٌخ الذي سبقها إلا جهدا
2

تنطبق  روحاٌم. الؽابٌة التً وصفها هنا 

أٌضا على الفكر الماركسً. ونعلم أن اتجاه فروٌد الإٌتوبً )فٌه تشاإم كما فٌه تفاإل، لكن 

 على التفاإل بدا أن التشاإم فٌه تؽلب 

أن أهمٌة الماركسٌة لا تكمن فً فلسفته التارٌخٌة التً من خلبلها طور  فروٌدثم أكد 

أوهاما تعود أصولها إلى الأوهام الدٌنٌة القدٌمة. إنما أهمٌتها تكمن فً  إنجلزو ماركس

 الشٌخ أهم ما أنتجه فً لماركسنظرٌتها الاقتصادٌة، بالتالً ٌمكن اعتبار كتاب الرأسمال 

بالطبع وبكل تؤكٌد، لم تؤخذ الماركسٌة قوتها »فً هذا الصدد:  فروٌدمشواره الفكري. قال 

                                                             
1 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 106  
2 Géza Róheim, Psychanalyse et anthropologie, P. 488 
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من تصورها للتارٌخ ولا من تنبإات المستقبل التً استنتجتها من هذا التصور عن التارٌخ، 

إنما أخذت قوتها من البرهنة البارعة على التؤثٌر القسري الذي تمارسه الوضعٌة 

«لنشاط الفكري، الأخلبقً والفنً للناس...الاقتصادٌة على ا
1
ببراعة  فروٌداعترؾ إذن  

فً تحلٌلبته الاقتصادٌة  حٌث أن اعتماده على العنصر الاقتصادي هو الذي أعطى  ماركس

السٌكولوجٌة؛  فروٌدالاقتصادٌة تضاهً تحلٌلبت  ماركسقوة لنظرٌته، فكؤن تحلٌلبت 

، وأن نطلق على Homo-psychologicusٌمكن أن نطلق على إنسان فروٌد عبارة 

بصرامة أن الوضعٌة   فروٌد. لكن أكد  Homo-économicusإنسان ماركس عبارة 

الاقتصادٌة، رؼم أهمٌتها، لا تشكل العامل الوحٌد ولا العامل الأهم فً التؤثٌر على المجتمع 

ور المجتمعات. والتارٌخ، ولٌس العامل الاقتصادي أٌضا هو الأهم فً تط  والعالم والأفراد

بل رأى أن العوامل السٌكولوجٌة هً الأجدر والأولى؛ وهً المإثرة على الحٌاة الاجتماعٌة 

وعلى الوضعٌة الاقتصادٌة. "وعً الناس هو الذي ٌحدد وجودهم الاجتماعً"، هذه المقولة 

من المستحٌل أن نقبل أن  »أن   فروٌدقدمت نقٌض أطروحة التحلٌل النفسً. رأى  

ل الاقتصادٌة هً الوحٌدة التً تحدد سلوكٌات الناس فً المجتمعات )...( إنه من العوام

ؼٌر المقبول بتاتا أن نهمل دور العوامل السٌكولوجٌة لما ٌتعلق الأمر بردود فعل الكابنات 

الحٌة الإنسانٌة. لٌس فقط أن هذه العوامل السٌكولوجٌة تسهم فً إقامة الظروؾ الاقتصادٌة، 

عد ذلك كل أفعال الناس، الذٌن لا ٌمكن أن ٌنفعلوا إلا بواسطة اندفاعاتهم لكنها تحدد ب

الؽرٌزٌة البدابٌة، بؽرابزهم فً حفظ الذات، بعدوانٌتهم، بتعطشهم إلى الحب، بحاجاتهم فً 

«البحث عن اللذة والفرار من الألم
2

ٌُنتج إلا بوجود وعً مسبق، لكن  ، بمعنى أن الإنسان لا 

 معكوسة. ماركسعند نجد هذه المعادلة 

زد إلى ذلك، تتوق الماركسٌة  إلى النفً من الوجود الاجتماعً عنصر المنافسة  

السلمٌة الاقتصادٌة وتحقق المساواة الاقتصادٌة المطلقة بٌن الناس لما تسٌطر طبقة 

وجود الؽرٌزة العدوانٌة لدى الناس وهً  فروٌدالبرولٌتارٌا على وسابل الإنتاج. بٌنما أكد 

بلة للتجلٌل والتسامً، وجانب من هذا التجلٌل ٌتحقق فً المنافسة الحرة الاقتصادٌة. وإذا قا

                                                             
1 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 107 
2 Ibidem, P. 107  
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تحققت المساواة بٌن الناس اقتصادٌا بإلؽاء الملكٌة الخاصة تجد الؽرٌزة العدوانٌة سبٌلب إلى 

تنفٌذها المباشر ؼٌر المكفوؾ عن الهدؾ المبابر، ومن ثمة تنتج صراعات دموٌة بٌن 

ذن المنافسة الاقتصادٌة هً عامل من عوامل تجلٌل الؽرٌزة العدوانٌة وكفها عن الناس. إ

أن المجتمع  فروٌدهدفها المباشر، وهناك عوامل أخرى لتجلٌل هذه الؽرٌزة. هنا رأى 

إلا بحدوث الحرب  فروٌداللٌبٌرالً الرأسمالً قمة تطور الحضارة الإنسانٌة ولم ٌبدأ تشاإم 

 ار الثورة البلشفٌة. العالمٌة الأولى وانتص

أن الملكٌة الخاصة هً من أسباب العدوانٌة بٌن الناس  فروٌدلكن سبق أن اعترؾ 

إنه لٌس من العدل فً »لكن عنصر المنافسة الحرة، بالعكس، ٌحدد من هذه العدوانٌة، ؾ

شًء أن نطلب من الحضارة إرادة أن تقضً من النشاط الإنسانً عنصري الصراع 

«شك إنهما ضرورٌان. لكن التنافس لٌس بالضرورة عداوةوالمنافسة، دون 
1

. إذن المادٌة 

التارٌخٌة تشكل خطرا على السلم وبقاء الحضارة بقضابها على التنافس السلمً بٌن الناس 

لأنه دون ذلك سٌظهر هذا التنافس بكٌفٌته الخام كعداوة بٌن الناس. لكن المجتمع الرأسمالً 

ا السلم والمثال على ذلك الحرب العالمٌة الأولى والتوسع أٌضا كان بعٌدا عن تحقٌق هذ

 الاستعماري الذي هو سٌاسة الدول الرأسمالٌة الاقتصادٌة. 

حول تطور المجتمعات بمسار جدلً تتحكم فٌه  ماركسأطروحة  فروٌدانتقد 

أن التطور )أو  ماركسالقوانٌن الطبٌعٌة ووجد فٌه تناقضا. وهذا التناقض ٌكمن فً قول 

فً أطروحته الأخٌرة  ماركستؽٌٌر نحو الأسمى( ٌجب أن ٌثار بطرٌقة ثورٌة. بالفعل قال ال

إلى الآن لم ٌفعل الفلبسفة إلا فهم العالم إنما الأجدر ٌكمن فً »ما ٌؤتً  فٌورباخحول 

«تؽٌٌره
2

 فروٌد. لا بد إذن من عمل ثوري ٌإدي إلى تؽٌٌر الأوضاع الاقتصادٌة. قال 

بعد أن تم الاعتراؾ بالأهمٌة العظمى للظروؾ الاقتصادٌة، لا تُترك »ة: منتقدا لهذه الفكر

«تحولاتها للتطور الطبٌعً، لكن ٌجب أن تتم إثارتها بكٌفٌة ثورٌة
3

فً  فروٌد. ربما وجد 

هذه الفكرة الماركسٌة شٌبا من المفارقة؛ إذا كان تطور المجتمعات تخضع لقوانٌن طبٌعٌة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 38 
2 Karl Marx, L’idéologie allemande, P. 34  
3 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 108  
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الهابلة التً   فلماذا اللجوء إلى الثورة؟ ولماذا كل تلك الكتب وتفرضه الوضعٌة الاقتصادٌة

، بناء على القوانٌن الطبٌعة التً اكتشفها، ماركسمن أجل إقامة الثورة؟ تنبؤ  ماركسألفها 

قٌام أول ثورة برولٌتارٌة فً برٌطانٌا الصناعٌة لكنها لم تحدث بل حدثت فً روسٌا 

أكد أن جمٌع التحولات فً  ماركسماركسٌٌن. لكن ورفقابه ال لٌنٌنالإقطاعٌة بزعامة 

تارٌخ الصراع الطبقً، العبٌد / الأسٌاد، الخدم / الإقطاع ، حدثت بفعل العنؾ الثوري. 

والثورة البرولٌتارٌة الأخٌرة لٌست حالة خاصة بل ٌقودها الأؼلبٌة لصالح الأؼلبٌة وتحدث 

 نظرٌة. للماركسٌة ال فروٌدبطرٌقة تلقابٌة. هذا مجمل نقد 

إلى نقد الماركسٌة الرسمٌة التً كرستها الثورة البلشفٌة فً روسٌا إذا  فروٌدثم انتقل 

بإحالتها إلى التطبٌق فً البلشفٌة الروسٌة، اتخذت الماركسٌة جٌدا وبشكل صرٌح »قال: 

وكذلك نجد فٌها تشابه ؼرٌب مع  –الطاقة، الانسجام، القسرٌة  –طبابع التصور عن العالم 

انت تحاربه ]الدٌانة[ )...( إنه محظور نقد النظرٌة الماركسٌة، والتشكٌك فً تؤسٌسها ما ك

الجٌد جرٌمة ٌعاقب علٌها القانون، مثل ما كان ٌحدث سابقا بخصوص قضٌة الهرطقة فً 

«أعٌن الكنٌسة الكاثولٌكٌة
1

الذي  راسلمن الماركسٌة عن موقؾ  فروٌد. لا ٌختلؾ موقؾ 

ماركسٌة محل الدٌن فلب بد إذن للتحلٌل النفسً أن ٌقاومها. لا شك أن ذكرناه أعلبه. حلت ال

قد جعل من جدلٌة  ماركسالشٌوعٌة أسهمت بقدر كبٌر فً تبدٌد الأفكار الدٌنٌة؛ إذا كان 

أسهم بدوره فً علمنة اللبهوت التارٌخً المسٌحً. لكن  هٌجلتقؾ على قدمٌها فإن  هٌجل

لفروٌدٌة( عن الماركسٌة والدٌن لكونه لا ٌحمل أوهاما ٌختلؾ مذهب التحلٌل النفسً )أو ا

ولا ٌفرض نفسه على الناس بعنؾ وبكٌفٌة إكراهٌة، إذ هو مذهب إصلبحً ولا ٌربً 

النشء من أجل أن ٌكونوا ثورٌٌن بالمعنى المؤلوؾ عند العامة؛ قال فروٌد بخصوص 

ة لا تلقى على عاتقها إذ تتوق تتحمل التربٌة التحلٌل نفسٌة مسإولٌ»التربٌة التحلٌل نفسٌة: 

أن تجعل من الذٌن ٌتلقونها ثورٌٌن. تكمن مهمتها أن تجعل الأطفال أصحاء وقادرٌن على 

العمل بقدر الإمكان. وعلى كل حال عدد العوامل الثورٌة التً ٌحتوٌها قد كان لآن كبٌرا 

لمستقبل إلى صؾ بكفاٌة حٌث نستطٌع أن نكون متؤكدٌن أن الطفل المكون به لا ٌنضم فً ا

الرجعٌة والاضطهاد. أضٌؾ كذلك أنه من المإسؾ جدا من كل وجهات نظر أن ٌكون 

                                                             
1 Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 108 
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أرستقراطٌة مناقضة  ثورة. ٌعنً هذا الكلبم أن الثورة التحلٌل نفسٌة «الأطفال ثورٌٌن

للثورات الشعبٌة، لا بد أن تكون ثورة التحلٌل النفسً علمٌة. زد إلى ذلك نفهم من تصرٌح 

 ن التربٌة التحلٌل نفسٌة معاكسة تناما للتربٌة الأفلبطونٌة والتربٌة الماركسٌة.فروٌد أ

زٌادة إلى ذلك لم ٌكن التحلٌل النفسً نسقا فلسفٌا مثل الماركسٌة مُصاؼا مرة واحدة  

على طول، بل هو قابل للتجدٌد والنقد ومستعد للتعرض إلى الأزمات مثل جمٌع العلوم، هذا 

مثل الدٌانة تماما، تقدم البلشفٌة ». أما الماركسٌة الرسمٌة فهً فروٌدعلى الأقل فً نظر 

للمإمنٌن بها، من أجل تعوٌض حالات عذابهم وحرمانهم الراهن بوعد عالم آخر أفضل 

«حٌث لا تبقى أٌة حاجة ؼٌر مشبعة
1
 القدٌسومذهب  ماركسلم ٌكن الفرق بٌن مذهب  .

لمدٌنة الله  أؼسطٌنبحٌث لا نلبحظ فً تصور ( إلا فرقا سطحٌا، فً مدٌنة الله) أؼسطٌن

إلا جسم المسٌح المكبر، المجاز الذي ٌعنً اعتناق العالم بؤسره للمسٌحٌة بعد ازدٌاد عدد 

أٌضا مجتمع عالمً. لهذا السبب خاصة  ماركسالمإمنٌن والأتقٌاء. المجتمع الشٌوعً عند 

، لوبونرها كذلك بعده الكثٌر أمثال الماركسٌة الرسمٌة دٌانة جدٌدة، كما اعتب فروٌداعتبر 

 . راسلو ٌونػ

أحدا ٌبحث وٌجد فً التحلٌل النفسً موادا تصلح لملء الثؽرات  لا أعتقد أن

ماركسٌون ماركسٌون بالدرجة  –الموجودة فً الماركسٌة. علبوة على ذلك، الفروٌدو 

ا من التحلٌل النفسً الأولى وٌقدمون الماركسٌة قبل التحلٌل النفسً؛ بذلك أرادوا أن ٌجعلو

القرٌب منها اعتبر فلسفة التحلٌل  ماكٌوزخادما أو سندا أو مبررا للماركسٌة، بالرؼم من أن 

أثناء العشرٌن سنة »النفسً رجعٌة، وقد وضح نشؤة هذه الرجعٌة فً التحلٌل النفسً قابلب: 

من أجل النقد من تطورها )قبل الحرب  العالمٌة الأولى(، أعد التحلٌل النفسً مفاهٌما 

السٌكولوجً للتحقٌق الأكثر عزة فً العصر الحدٌث: الفرد. )...( بعد ذلك لما ظهرت 

الحركات الثورٌة فً أوروبا الوسطى والشرقٌة، فقدت نظرٌة فروٌد التزاماتها، والصلبت 

العمٌقة بٌن التحلٌل النفسً والمجتمع الذي كشؾ عن أسراره بوضوح. بدا التصور التحلٌل 

ً للئنسان، مع إٌمانه بالطابع الثابت الأساسً للطبٌعة الإنسانٌة، "رجعٌا". أصبحت النفس

                                                             
1Sigmund Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 108  
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النظرٌة الفروٌدٌة تساند أطروحة أن المثل الإنسانوٌة للبشتراكٌة لا ٌمكن أبدا الوصول 

«إلٌها، وهذا باعتبار الطبٌعة الإنسانٌة الثابتة
1

فكرة وحدة الطبٌعة  فروٌد. نعم، دعم 

مذهب فلبسفة العقد الاجتماعً. لكن لٌس بطرٌقة عسفٌة؛ بالنسبة إلى فروٌد الإنسانٌة على 

اللبشعور الفٌلوجٌنً )الهو(، الذي وجد فٌه الماهٌة الإنسانٌة، ؼٌر قابل للتطور. لكن 

ماركٌوز أخطؤ لما قال أن فروٌد فقد الاتصال بالمجتمع بعد الحرب الكبرى، إنما أكثر كتب 

ارة والتارٌخ ألفها بعد الحرب. أما فً ما ٌخص الرجعٌة فهو فً الاجتماع والحض فروٌد

رجعً، لكن بالمعنى الماركسً فقط. وقد رأٌنا أن ؼوستاؾ لوبون اعتبر الماركسٌة نكوصا 

فً تارٌخ الحضارة. لتوضٌح هذه الفكرة نقول أن فروٌد لا ٌستعمل كلمة الرجعٌة لأنها 

 كوص التً لها محتوى سٌكولوجً. كلمة لها محتوى سٌاسً، كان ٌستعمل كلمة الن

تبقى حجة الفروٌدو ماركسٌة ضعٌفة جدا. إذا كانوا ٌعتمدون بالأساس على كتاب  

مفاهٌما تقنٌة إكلٌنٌكٌة وصبؽها بصبؽة  فروٌد، أٌن أظهر سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنا

ال الأنا، فمن اجتماعٌة، مثل التناسب، الروابط اللٌبدوٌة، الكؾ عن الهدؾ، التجلٌل، مث

الأصوب أن نقول أن هذا الكتاب إذا كان ٌخدم أطروحات الماركسٌٌن فهو أٌضا ٌخدم 

بالنزوع القومً )أو  فروٌدأطروحات القومٌٌن أكثر وأشد. لكن لٌس من حقنا أن نتهم 

مإخرا(؛ لأنه على العموم طور انتروبولوجٌا  أوفراي مٌشالبالنزوع الفاشً كما اتهمه 

ابمة على وحدة الجنس البشري، أنتروبولوجٌا لا ثقافوٌة تفٌد تفنٌد أطروحات إنسانانٌة ق

القومٌٌن وأفكارهم. لقد سبقنا أن رأٌنا أن فً نظر فروٌد اللبشعور الفٌلوجٌنً ٌإثر أكثر من 

 اللبشعور الثقافً )القومً(، مع اعترافه بوجود هذا الأخٌر. 

وٌن الجمهور، جمهور المواطنٌن، لا أن الروابط اللٌبدوٌة تصلح فً تك فروٌدرأى 

تصلح للئتحاد بٌن العمال ولا تعنً الطبقة البرولٌتارٌا. من وجهة نظر التحلٌل النفسً لا 

العمل هو أولا التظاهر  »فً قوله  ماركٌوز هربرتوجود لؽرٌزة العمل كما أكد ذلك 

شباع الؽرٌزي )وكان الأساسً لمبدأ الواقع. بقدر ما كان العمل قابما على نقل وتحوٌل للئ

كذلك عند فروٌد(، إنه فً تناقض مع مبدأ اللذة. إذا كانت لذة العمل واللذة الٌبٌدوٌة 
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"ٌتطابقان بصفة عادٌة" ٌفقد مفهوم مبدأ الواقع نفسه معناه وٌصبح ؼٌر مجدي، وتصبح 

«تقلبات أحوال الؽرابز التً وصفها فروٌد على الأفضل تطورا ؼٌر عادي
1

. إذا وجدت 

ناك ؼرٌزة عمل فلب جدوى للحدٌث عن مبدأ التجلٌل الذي ٌحتل فً التحلٌل النفسً ه

الاجتماعً مكانة جوهرٌة. إذا كانت هناك ؼرٌزة عمل فلب علبقة لها باللٌبدو، هً ؼرٌزة 

هاندرٌك إٌبسكما سماها   المهارة
2

، كما هً عند النحل مثلب. لكن، حسب تصرٌحات 

ٌزة الأخٌرة ؼٌر موجودة فً الإنسان بفعل طبٌعته ، ٌبدو أن حتى هذه الؽرفروٌد

 اللبجتماعٌة، المهارة هً ملكة ولٌست ؼرٌزة.   

، إذ اعتبرا العمل ؼرٌزة فً الإنسان وحتى لوك، وقبله ماركسعكس ما ذهب إلٌه  

محددة بالعمل والإنتاج: الإنسان بما ٌفعل، بما أن العمل هو  ماركسأن ماهٌة الإنسان عند 

هو العامل الذي حول  ماركسس العلبقات الاجتماعٌة. زٌادة إلى ذلك، العمل عند الذي ٌإس

أٌن حدد  ماركسالإنسان من الحالة الحٌوانٌة إلى الحالة الإنسٌة. قد سبق أن أدخلنا فقرة ل 

الجزء الأكبر من الناس لا ٌعملون إلا عن »أن  فروٌدالماهٌة الإنسانٌة بالإنتاج. بٌنما رأى 

ورة، ومن هذا النفور الطبٌعً من العمل تنشؤ المشاكل الاجتماعٌة الأكثر إكراه الضر

«صعوبة
3

فً سٌكولوجٌا الجماهٌر ٌعنً  فروٌد. إذن التجلٌل الاجتماعً الذي تحدث عنه 

التجلٌل من أجل التجمع فً الجمهور لا ٌعنً التجلٌل من أجل العمل. كل هذه الأفكار 

نفسه. وبخصوص الروابط اللٌبدوٌة  ماركسوفلسفة الفروٌدٌة تناقض صراحة الماركسٌة 

لٌؤخذ الناس كمواضٌع »:فروٌدالمكفوفة عن الهدؾ التً هً سبب التجمع بٌن الناس قال 

حبهم لٌس الكابنات المحددة لكن كل الكابنات الإنسانٌة بقدر متساوي، ٌجتنبون أخٌرا 

دفها الجنسً، وبتحوٌل المؽامرات والخٌبات الملبزمة للحب التناسلً، بالتحول عن ه

«الاندفاعات الؽرٌزٌة إلى إحساس ذي هدؾ مكفوؾ
4

. الإحساس ذو الهدؾ المكفوؾ هو 

الإحساس الاجتماعً. هذا الإحساس لا ٌمكن أن ٌقوم على علبقات العمل أو بٌن العمال 

ٌإبد ]إٌروس[ تحت شكلٌه الوظٌفة التً مفادها إتحاد البعض مع الآخرٌن بتكوٌن »بحٌث 

                                                             
1 Herbert Marcuse, Op. Ci., P. 191  
2 Ibid., P. 190 
3 Sigmund Freud, le Malaise dans la civilisation, P. 17  
4
 Ibid., P. 31  
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عدد ممكن من الكابنات الإنسانٌة وٌوحدهم ]إٌروس[ بطرٌقة أكثر طاقوٌة، وهذا ما لا  أكبر

«تستطٌع أن تفعله منفعة جماعٌة مإسسة على العمل.
1
إٌروس أو الروابط اللٌبدوٌة إذن لا  

تعنً العمال بل تعنً الجمهور وقد تعنً المواطنة لأن فروٌد استجاب جٌدا بفلسفته 

هذه الفكرة التً تقول أن  فروٌدلٌبٌرالٌة السٌاسٌة. دون شك، طور الاجتماعٌة لمثال ال

الروابط اللٌبدوٌة لا تصلح بٌن العمال من أجل أن لا ٌقدم أي سند للماركسٌة، وكؤنه وضح 

وصحح ما ذهب إلٌه فً كتابه سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل الأنا، فلذلك قلنا فً البداٌة أن 

 ة جدا.ماركسٌٌن ضعٌف –حجة الفرودو 

  : تناتوس أو آرٌس؟ؼرٌزة الموت -)ب(

( رأى فروٌد أن أول وصٌة قامت علٌها الحضارة هً 1912فً الطوطم والتابو ) 

"لا تقتل". ولم ٌفكر البدابٌون فً هذه الوصٌة إلا لأن الإنسان له مٌول طبٌعٌة إلى القتل، إذ 

لا ٌمكن حظر شًء أو فعل لا ٌرؼب فٌه الإنسان
2

رؼوب فٌه. وفً سنة . كل محظور م

مع مرور سنة على الحرب الكبرى، ألؾ كتابه مدخل إلى التحلٌل النفسً، وفٌه  1915

والآن، أتركوا الفرد جانبا،  »انتبه إلى المٌول العدوانٌة فً الإنسان حٌث صرح قابلب: 

سوة ألفتوا أنظاركم إلى هذه الحرب التً تكاد تدمر أوروبا. وتؤملوا فً كل الوحشٌة، كل الق

وكل الأكاذٌب التً أطلقت عنانها على العالم المتحضر. هل تظنون أن شرذمة من الزعماء 

الطامحٌن دون قٌمة لهم القدرة الكافٌة لإثارة كل هذه الأرواح الشرٌرة دون تورط الملبٌٌن 

من الأتباع؟ أتملكون الشجاعة أمام هذه الظروؾ، أن تحطموا سهما واحدا فً فابدة القضاء 

«لشر المتمكن فً الطبٌعة النفسٌة الإنسانٌة؟على ا
3

. فً ظروؾ تلك الحرب الكبرى أخذ 

فروٌد فً نظرٌته التارٌخٌة والاجتماعٌة منعرجا جدٌدا، وؼٌر نظرته إلى الطبٌعة 

الإنسانٌة. لم ٌعد بعد تقسٌمه للؽرابز إلى الؽرابز الجنسٌة وؼرابز الأنا التً تقابلها سابر 

ٌته فً الؽرابز. )كان علٌه أٌضا أن ٌعدل نظرته فً الأحلبم، لكنه لم المفعول، بل عدل نظر

 ٌفعل(.

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P.  31   

64، الطوطم والتابو، ص, فروٌد سٌؽموند  2  
3 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 131 
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، فً أعماله المتؤخرة، بوجود ؼرٌزتٌن فً الطبٌعة الإنسانٌة: إٌروس فروٌداعتقد 

وؼرٌزة الموت أو الؽرٌزة التدمٌرٌة؛ وهناك إمكان تجلٌل هذه الأخٌرة، مثلب بالعمل 

لم ٌذهب أبعد من هذا.  اكتشؾ  فروٌدٌة بٌن الناس، لكن ومقاومة الطبٌعة والمنافسة السلم

ؼرٌزة الموت تدرٌجٌا، وبطرٌقة نظرٌة لكنه، و،كما قال هو، اعتمد على البٌولوجٌا.  فروٌد

فً تصور ؼرٌزة الموت داخلً للتحلٌل النفسً والمإثر الآخر  فروٌدأحد المإثرٌن على 

. من قبل كان ٌتصور 1914لنرجسٌة عام خارجً. فٌما ٌخص المإثر الداخلً فهو إدخاله ل

أن فً نفسٌة الإنسان نوعان من الؽرابز: ؼرابز الأنا والؽرابز الجنسٌة. ومع إدخال 

النرجسٌة رأى أن الأنا محاط أو مستثمر من طرؾ اللٌبدو، بالتالً هناك لٌبٌدو الأنا ولٌبٌدو 

و لاستثمار الموضوع الخارجً. الموضوع، ثم اعتبر الأنا مستودعا للبٌدو، منه تنطلق اللٌبد

هذا دفع به أن ٌجمع الؽرابز الجنسٌة وؼرابز الأنا فً ؼرٌزة واحدة سماها إٌروس أو 

ؼرٌزة الحب. بالمقابل، بفعل اعتماده دابما على الثنابٌة والازدواجٌة، تصور ؼرٌزة الموت 

لمٌة الأولى. قال أو ؼرٌزة التدمٌر. والمإثر الآخر خارجً، وٌتمثل فً تؤثره بالحرب العا

طؽت نظرٌة فروٌد هذه على »تصور فروٌد لؽرٌزة الموت وإٌروس  ما ٌلً:  فروم إٌرك

دخل فكره فً مرحلة جدٌدة، أدت إلى تؽٌر  1920فكر فروٌد حتى العشرٌنٌات. بعد 

أساسً فً مفهومه عن الإنسان: فحل الصراع الربٌسً بٌن "ؼرابز الحٌاة" )إٌروس( 

التعارض بٌن دوافع الأنا والدوافع اللٌبدوٌة. فؽرابز الحٌاة التً تضم  وؼرابز الموت، محل

فً الوقت نفسه دوافع الأنا والدوافع الجنسٌة تتعارض مع ؼرابز الموت، التً تعتبر 

مصدرا للتدمٌر الإنسانً، الموجه إما إلى الفرد ذاته، وإما إلى العالم الخارجً )...( إن 

. أما ؼرٌزة الموت فتذهب فً اتجاه مضاد، نحو التفسخ إٌروس ٌمٌل للبتحاد والتكامل

«والتدمٌر...
1
إلى تصور ؼرٌزة الموت،  فروٌدالعامل الخارجً الذي أدى ب  فروموذكر  

ثمة أسباب وجٌهة، تدفعنا للبفتراض بؤن مفهوم فروٌد الجدٌد حول التدمٌر، »حٌث أضاؾ: 

الحرب زعزعت أسس التفاإل ٌستمد أصوله من تجربة الحرب العالمٌة الأولى. هذه 

اللٌبرالً الذي انجذب إلٌه فروٌد فً القسم الأول من حٌاته. لقد ظنت الطبقة الوسطى، حتى 

أن العالم ٌتجه سرٌعا نحو حالة واسعة من الاطمبنان والانسجام والسلبم. وبدا أن  1914

                                                             

41، أزمة التحلٌل النفسً، ص. فروم إٌرٌك  1  
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ا الوهم. دمرت هذ 1914ظلبمٌة القرون الوسطى تتبدد من جٌل إلى جٌل )...( إن حرب 

«من اندلاعها إلى استمرارها وقسوتها
1

. ولقد ألؾ فروٌد كتابا بمناسبة تلك الحرب الكبرى 

المدمرة بعنوان اعتبارات حالٌة حول الحرب وحول الموت، وفٌه فصل بعنوان: "الحرب 

 تجردنا من الأوهام".

 الأول فً فروٌدوجود ؼرٌزة الموت فً الإنسان، بل تمسك بموقؾ  فرومرفض   

وجود تركٌبة صادٌة شرجٌة فً الإنسان، وهً التً تدفع بالإنسان إلى العدوانٌة. لما نقول: 

'الصادٌة الشرجٌة" ٌتعلق الأمر، بالتؤكٌد، بحالة شاذة تعنً فقط مقولة من الناس الشواذ. 

 لكن لما نقول "ؼرٌزة الموت" فهً تعم كل النوع الإنسانً. 

أٌضا اكتشافه لؽرٌزة التدمٌر، بمعنى أن للشٌوعٌة  فروٌدكان من أسباب رفض 

النقد »مشكل الإنسان والتارٌخ له طابع سٌكولوجً والطابع الاقتصادي ثانوي، حٌث قال: 

الاقتصادي للنظام الشٌوعً لا شؤن لً فٌه، ولا ٌمكن لً أن ألاحظ ما إذا كان إلؽاء الملكٌة 

لوجٌة، أعتقد أننً مفوض أن الخاصة ملببما ومفٌدا. ؼٌر أن فً ما ٌخص مسلمته السٌكو

أتعرؾ على الوهم الذي ٌحتوٌه دون أي قوام. بإلؽاء الملكٌة الخاصة، نسحب بالتؤكٌد من 

العدوانٌة الإنسانٌة ومن اللذة التً توفرها أحدى وسابلها، ودون شك هً وسٌلة قوٌة، لكن 

«لٌست هً الأقوى
2

طابع سٌكولوجً. . بمعنى الوسٌلة الأقوى للعدوانٌة الإنسانٌة هً ذات 

الملكٌة الخاصة وسٌلة من وسابل العدوانٌة، لكن إلؽاءها لا ٌحل المشكل، لأن السبب 

 الأساسً للعدوانٌة موجود فً الطبٌعة الإنسانٌة. 

نفسه اللٌبٌدو إلى ثلبثة  فروٌدلكن هل كل الناس عدوانٌون؟ بالطبع لا. وقد قسم  

نمط الإٌروسً، هذا النمط الأخٌر لا ٌشارك فً أنماط: النمط الإكراهً، النمط النرجسً وال

بٌنت »: فروٌدالعدوانٌة، بٌنما ٌمكن اعتبار النمطٌن الإكراهً والنرجسً عدوانٌٌن، قال 

ملبحظاتنا أن الكابنات الإنسانٌة تحقق فردٌا الصورة العامة بتعدد ؼٌر محدود تقرٌبا )...( 

ة حسب المكانة التً تحتلها اللٌبٌدو فً نستطٌع أن نمٌز إذن ثلبثة أنماط لٌبٌدوٌة مبدبٌ

مناطق الجهاز النفسً )...( النمط الإٌروسً )الشبقً(، ٌتمٌز بسهولة. الإٌروسٌون هم 
                                                             

  1 43 – 42، أزمة التحلٌل النفسً، ص. ص. فروم إٌرٌك 
2 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, p. 39 
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موجه نحو  –الجزء الأكبر نسبٌا فً صفهم اللٌبٌدوٌة  –شخوص حٌث المنفعة الماهوٌة 

بٌن  هو بالنسبة حٌاة الحب، الإٌروسٌون ٌحبون، لكنهم،  بصفة خاصة، أن ٌكونوا محبو

إلٌهم الأهم. )...( من وجهة نظر الاجتماعٌة كما من وجهة نظر الثقافٌة، هذا النمط ٌمثل 

«المتطلبات النزوٌة الأولٌة للهو التً تخضع لها السلط النفسٌة الأخرى
1

. لكن فً كتابه 

ة الحب سٌكولوجٌا حٌاة الحب ٌعتبر ذوي هذا النمط لم ٌتجاوزوا عقدة أودٌب، وقال أن حال

عودة للمكبوت الأودٌبً
2

قال بإمكان تحول الحب إلى  التحلٌلبت النفسٌة الخمسة. وفً كتابه 

... الحب الذي ٌرفض له الإشباع ٌتحول بسهولة إلى حقد، »الحقد فً حالة عدم الإشباع، : 

وعلمنا الشعراء أن فً المستوٌات الولعة للحب هذان الاحساسان المتناقضان ٌمكن لهما أن 

«تعاٌشا لمدة زمنٌة، وأن ٌتخاصما نوعا ماٌ
3

بحل الإشكالٌة التً تبدو فً  فروٌد. قام هنا 

أول وهلة كمفارقة لما عالج مسؤلة الأنماط اللٌبٌدوٌة، النمط اللٌبٌدوي إذن قد ٌتحول إلى 

نمط آخر، فً حالة الحب البابس، كالنمط الإكراهً أو النمط النرجسً. لكن على العموم 

 ط اللٌبدوي نمطا مسالما.  ٌبقى النم

مبكرا، »الؽرٌزة التدمٌرٌة سبق أن استعملت من قبله من طرؾ آخرٌن، حٌث  

نظرٌته فً العدوانٌة التً، فً نظر فروٌد، تإدي إلى صورة مإلمة لعالم دون  دلرآصاغ 

حب وٌجب أن تكون لهذا السبب نفسه محكوم علٌها سلبا. كلمة تٌناتوس، الذي نعٌن به الٌوم 

من  1909ؼرٌزة الموت، بالرؼم أن فروٌد لم ٌستعملها فً كتاباته، كان مقترحا منذ عام 

من أجل تعٌٌن رؼبات الموت حٌث ٌجعل منها الحلم بطٌبة خاطر  Stekel ستٌكلطرؾ 

«لسان تعبٌره
4
أنه تصور ؼرٌزة الموت بسبب تؤثره  فروٌدهذا من أجل تفنٌد ما ٌقال عن   .

أٌن ظهرت ؼرٌزة الموت  ،بعٌدا عن مبدأ اللذةوهو أثبت أن كتابه ، 1920بوفاة بنته عام 

  1919لأول مرة،  قد ألفه عام 

                                                             
1 Sigmund Freud, Les types libidinaux, In La vie sexuelle, Trad. par Denis Berger et Jean 
Laplanche, Ed. P. U. F. Paris : 2009. Ps.,  156 – 157  
2 Sigmund Freud, Psychologie de la vie amoureuse, Trad. par Olivier Mannouni, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 2014. Ps. 54 – 55  
3 Sigmund Freud, Cinq psychanalyse (L’homme aux rats) Trad. par marie Bonaparte et 
Rudolph M. Loewenstein, Ed. P. U. F., Paris : 1972. P. 254 
4  Marthe Robert, La révolution psychanalytique. La vie et l’œuvre de Freud, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1996. P. 355.  
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لاستعماله عبارة  آدرتلمٌذه المنفصل عنه  فروٌدفً التحلٌلبت النفسٌة الخمسة انتقد  

عبر ألفرد آدلر مإخرا، فً عمل  »الؽرٌزة العدوانٌة وقال أن لا وجود لها، وهذا ما قاله: 

مثٌر، عن فكرة أن القلق ٌنشؤ بفعل قمع ما سماه "الؽرٌزة العدوانٌة"، ونسب إلى هذه جد 

الؽرٌزة، بفضل تركٌب له أهمٌة، الدور المبدبً فً ما ٌقع للناس سواء فً الحٌاة أو فً 

العصاب. النتٌجة التً وصلنا إلٌها التً من خلبلها، فً حالة الفوبٌا هذه، القلق ٌعبر عن 

ت المٌول العدوانٌة )...( تظهر ]الؽرٌزة العدوانٌة[ أنها تجلب إثباتا لامعا من نفسه بفعل كب

وجهة نظر آدلر. ومع ذلك لم أستطع أبدا أن أوافق على هذه الطرٌقة فً النظر، واعتبرها 

كعمومٌة مضللة. لا استطٌع أن أصمم على قبول ؼرٌزة خاصة للعدوانٌة إلى جانب الؽرابز 

«ؼرابز المحافظة على الذات والؽرابز الجنسٌة... التً سبق أن عرفناها
1
فً تلك الفترة  

إذن لم ٌعترؾ فروٌد بوجود ؼرٌزة خاصة للعدوانٌة، إنما العدوانٌة هً تركٌبة دٌنامٌة 

كان »موقفه بعد ذلك، فً هامش الكتاب، إذ قال:  فروٌدتنتقل بٌن كل الؽرابز. ثم صحح 

انٌة، لكن هذه لٌست مثل التً طرحها آدلر. علً أنا أٌضا أن أطرح وجود ؼرٌزة عدو

أفضل أن أسمٌها ؼرٌزة التدمٌر أو ؼرٌزة الموت )...( التعارض بٌن هذه الؽرٌزة 

«والؽرابز اللٌبدوٌة تتظاهر فً القطبٌة المعروفة للحب والحقد
2

. لا ٌمكن فهم الفرق 

لؽرٌزة التدمٌرٌة منزوعة فً البداٌة أن ا فروٌدالموجود بٌن التدمٌر والعدوانٌة. لم ٌعترؾ  

 الجنس، أي واصل الإثبات أن لها طابع جنسً مثل الصادٌة والمازوخٌة. 

، حٌث المشكل الاقتصادي للمازوخٌةهذه الؽرٌزة فً كتابه الموسوم ب  فروٌدحلل 

لم ٌضع حدا فاصلب بٌن الؽرٌزة التدمٌرٌة والتركٌبة الصادو مازوخٌة فً الجنس، لكن، 

أن الخطؤ الذي وقع فٌه هو تجاهله أن الشذوذ والؽرٌزة شٌبان مختلفان: نكرر مرة أخرى، 

ٌُتقدم »الؽرٌزة نوعٌة والصادٌة شذوذ. قال فً كتابه المذكور:  ...لنعود إلى المازوخٌة، 

إلٌها بثلبثة أشكال: كؤسلوب تنٌبه جنسً، كتعبٌر كابن المرأة، وكمعٌار السلوك فً الحٌاة 

(behaviour) ٌمكن أن نمٌز مازوخٌة مثٌرة للجنس، مازوخٌة أنثوٌة . تبعا لذلك

                                                             
1 Sigmund Freud, Cinq psychanalyse (Le petit Hans), P. 193 
2 Ibidem, P. 193  
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«ومازوخٌة أخلبقٌة
1

. هذه الأخٌرة منبعها الأنا الأعلى، فالناس الذٌن ٌحلمون كثٌرا بؤحلبم 

مإلمة مازوخٌون من الناحٌة الأخلبقٌة. النوع الأول ٌإدي إلى التلذذ بالأم، والنوع الثالث 

إلى ؼرٌزة الموت، التً  فروٌدذات. انتقل بعد ذلك ٌإدي إلى الوضعة والتخفٌض من قٌمة ال

لما تكون فً الداخل تمٌز المازوخٌة ولما تكون مدفوعة إلى خارج الذات تمٌز الصادٌة، 

تلتقً اللٌبٌدو فً الكابنات الحٌة )متعددة الخلبٌا( ؼرٌزة الموت أو »قال فً هذا الصدد: 

ربا إربا هذا الكابن المتعدد الخلبٌا وتحمل التدمٌر التً تسٌطر علٌها والتً ترٌد أن تحطم إ

كل جسم أولً إلى حالة الاستقرار اللبعضوي. كانت للٌبٌدو مهمة أن تجعل هذه الؽرٌزة 

التدمٌرٌة ؼٌر مإذٌة ]تعطلها[ و تُعفى منها إذ توجه هذه الؽرٌزة فً جزبها الأكبر إلى 

لً، وتوجهها ضد الخارج، عن قرٌب بالاستعانة بنسق عضوي خاص، الجهاز العض

مواضٌع العالم الخارجً. فستسمى إذن ؼرٌزة التدمٌر، ؼرٌزة التسلط، إرادة القوة. جزء 

من هذه الؽرٌزة منصوب مباشرة فً خدمة الوظٌفة الجنسٌة حٌث لها دور ذو أهمٌة. هذه 

هً الصادٌة بالمعنى الخاص للكلمة. جزء آخر لا ٌسهم فً هذا الانتقال إلى الخارج، ٌلبث 

ً الجسم وهنا ٌتواجد مرتبطا لٌبٌدوٌا بواسطة القهر الجنسً الذي سبق أن أشرنا إلٌه؛ من ف

«خلبله ]القهر الجنسً[ ٌنبؽً علٌنا أن نتعرؾ على المازوخٌة الأصلٌة المثٌرة للجنس
2
ما  

الذي انتقده فً الأول؛ هنا عمل بفكرة  آدلراستفاد من  فروٌدنلبحظه فً هذا التصرٌح أن 

فً هذا النص، الذي   فروٌددم لها تفسٌرا بٌولوجٌا اقتبسه من البٌولوجٌٌن. تمسك وق ،آدلر

، بفكرته فً إقامة علبقة ماهوٌة بٌن الصادٌة وؼرٌزة الموت، وأكد 1924ٌعود إلى سنة 

الأصل المازوخً لهذه الأخٌره بمعنى أنها تدمٌرٌة مكفوفة عن الهدؾ الداخلً وموجهة إلى 

 منها تنشؤ الؽرٌزة التدمٌرٌة. المواضٌع الخارجٌة و

، على طرٌقة البٌولوجٌٌن، أن ؼرٌزة الموت لها أصل داخل الكابن فروٌدإذن اعتبر 

الحً، وهً التً تقود إلى الموت، وبعد ذلك وضح الطابع الجدلً لهذه النزوات التً تحدث 

تشتؽل فً  باتخاذ قرار بعدم دقة معٌنة، ٌمكن أن نقول أن ؼرٌزة الموت التً»عنها، أي 

مطابقة للمازوخٌة )...( ستصبح هذه المازوخٌة إذن  –الصادٌة الأصلٌة  –الجسم الحً 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le problème économique du masochisme, Trad. Jean Laplanche. In 
Névrose, psychose, perversion, Ed. P. U. F. Paris : 2010. P. 289  
2 Ibid., P. 291 
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شاهدا وأثرا لمرحلة التكون هذه التً تم فٌها هذا الامتزاج، جد مهم للحٌاة، بٌن ؼرٌزة 

الموت وإٌروس. سنتعلم دون مفاجؤة أن، فً ظروؾ محددة، الصادٌة أو ؼرٌزة التدمٌر، 

حو الخارج، المقذوفة، تستطٌع من جدٌد أن تصبح متمدخلة، موجهة نحو الداخل الموجهة ن

تنكص هكذا إلى الوضعٌة الأولى. هذا تنتج منه المازوخٌة الثانوٌة التً تضٌؾ نفسها إلى 

«المازوخٌة الأصلٌة
1

. الصادٌة، المازوخٌة، ؼرٌزة الموت، كل هذه العناصر لها محتوٌات 

حل إحداها محل الأخرى بطرٌقة جدلٌة. هذه التركٌبات موجودة شبقٌة جنسٌة، وٌمكن أن ت

 كلها فً الإنسان منذ الطفولة كحالات أصلٌة. 

، رأى أن الصراع بٌن إٌروس حٌاتً والتحلٌل النفسًفً كتابه الموسوم ب   

وؼرٌزة الموت هو أساس الحٌاة، لكنه لم ٌجعل من هذا الصراع محركا للتارٌخ، إذ توصل 

الحل الجدٌد لمشكلة الؽرابز: جمعت فً مفهوم إٌروس ؼرٌزة »ة التالٌة: إلى النتٌج

المحافظة على الذات وعلى النوع وعارضته بؽرٌزة التدمٌر أو الموت التً تشتؽل فً 

صمت. الؽرٌزة إنما هً عموما مُتصوَرة كنوع من مطاطٌة الكابن الحً، كدفعة تتوق إلى 

موجودة وتوقفت عن الوجود بفعل اضطراب  استعادة وضعٌة بدابٌة كانت فً وقت ما

خارجً. هذه الطبٌعة المحافظة بصفة ماهوٌة للؽرٌزة كانت مبلورة بواسطة ظاهرات آلٌة 

التكرار. من عمل، الابتلبؾ أو التعارض، بٌن إٌروس وؼرٌزة الموت تنتج صورة 

«الحٌاة
2

افظة على . إٌروس ؼرٌزة، إن صح التعبٌر، ملموسة حٌث ٌمثلها الجنس أي المح

النوع والمحافظة على الذات. أما ؼرٌزة الموت فمن الصعب قبولها تجرٌبا لأنها نتاج 

الحدس والتؤمل، لم ٌكتشفها فروٌد اكتشافا إكلٌنٌكٌا. وقال أن هذا الافتراض الحدسً ٌحدث 

أٌضا فً العلوم الطبٌعٌة وقدم مثل الفٌزٌاء
3

.  اكتشفها بطرٌقة التؤمل البٌولوجً الخارجً 

عن مجال التحلٌل النفسً. الؽرٌزتان، كما قال، قد تؤتلفا وقد تتصارعا ومن هذا الابتلبؾ 

وهذا الصراع ٌكمن جوهر الحٌاة. لكن جوهر الحٌاة بعٌد أن ٌكون داخلب فً المجتمع أو 

 بٌولوجً فً المجال.  فروٌدالتارٌخ، تصور 

                                                             
1Sigmund Freud, Le problème économique du masochisme, P. 292 
2 Sigmund Freud, Ma vie et la psychanalyse, Trad. par Marie Bonaparte, Ed. Gallimard, Paris : 
1950. Version numérique, Site web : http://pages.infinit.net/sociojmt . P. 41 
3Ibid., Ps. 41 – 42  

http://pages.infinit.net/sociojmt
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هم طبٌعة إٌروس قد حافظ نسبٌا عن أصالته بخصوص ف فروٌدإلى هنا رأٌنا أن 

وؼرٌزة الموت، ولم ٌفصل هذه الأخٌرة عن الاعتبار الجنسً، أي لم ٌفصلها عن الصادٌة 

والمازوخٌة بمعنى أنها لٌست مستقلة. لكنه أدرك، ربما، أن هناك خلل أو نقص فً 

، وهذا آدلراتخذ موقفا جدٌدا، لا ٌختلؾ عن موقؾ  كدر فً الحضارةتصوره. فً كتابه 

أعترؾ أن فً الصادٌة والمازوخٌة، كنا نرى دابما »ٌحة التالً: واضح فً تصر

تظاهرات، مصبوؼة بقوة بالشبقٌة، كالؽرٌزة العدوانٌة الموجهة نحو الخارج أو نحو 

الداخل؛ لكن لا أفهم بعد الآن كٌؾ نستطٌع أن نبقى عمٌانا تجاه الحضور الكلً للعدوانٌة 

هاون عن تخصٌص لهما المكانة التً ٌستحقاها والتدمٌر ؼٌر الشبقٌٌن ]ؼٌر مجنسٌن[ ونت

«فً تؤوٌل ظاهرات الحٌاة
1

بٌن الصادٌة وؼرٌزة  فروٌد. بالفعل، فً الأول، لما لم ٌفصل 

الموت، لم ٌمٌز، بالاعتبار نفسه، بٌن المحارب والجلبد. إحساس المحارب فً ساحة القتال 

ة القتال ٌحس بنشوة، ٌختلؾ عن إحساس الجلبد وهو ٌعذب ضحٌته. المحارب فً ساح

وهذه النشوة ناتجة عن العدوى النفسٌة والإٌحاء المتبادل بٌن كل المحاربٌن؛ قد ٌكون أي 

إنسان مسالما وخابفا إذا كان فردا منعزلا، وٌتحول إلى إنسان شرس وعدوانً بسهولة فً 

تبرها لا تختلؾ عن الشجاعة التً اع فروٌدساحة القتال. ؼرٌزة الموت التً تحدث عنها 

وقد عبر  الفلبسفة والأدباء كفضٌلة أخلبقٌة، هنا بالذات قلب فروٌد المعنى القدٌم للشجاعة،

إنه صحٌح أن الذٌن ٌفضلون حكاٌات الجنٌات ٌضعون »عن هذه هذا الموقؾ قابلب: 

أصابعهم فً آذانهم لما نحدثهم عن المٌل الفطري للئنسان إلى "الخبث"، إلى العدوان، إلى 

«وكذلك إذن إلى القسوةالتدمٌر، 
2

.  أما الجلبد فهو إنسان صادي، لما ٌعذب ضحٌته ٌحس 

بلذة منحرفة، وقد ٌكون جبانا فً ساحة القتال، ومن المحاربٌن الشرسٌن من لا ٌقدرون 

 على التعذٌب إذ كانت التركٌبة الصادٌة فً نفوسهم ضعٌفة.  

رسالته إلى الفٌزٌابً عن الؽرٌزة العدوانٌة وعلبقتها بالحرب فً  فروٌدعبر 

قد تندهشوا بالقول أنه من السهل إثارة حماسة الناس من أجل الحرب، »قال فٌه:  ،أنشطٌن

وقد تفترضوا أنه ٌوجد فٌهم بعض الشًء ٌدفعهم إلى ذلك، ؼرٌزة الحقد والتدمٌر تذهب فً 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 43 
2Ibidem, P. 43 
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بوجود  اتجاهات هذا التحرٌض. من جدٌد لا أستطٌع إلا أن أوافقكم دون تحفظ. نحن نعتقد

مثل هذه الؽرٌزة، وطوال هذه السنوات الأخٌرة أجهدنا أنفسنا فً دراسة تظاهراتها. )...( 

نفترض أنه لا ٌوجد إلا نوعٌن من الؽرابز الإنسانٌة: فلتكن التً تتوق إلى المحافظة 

نسمٌها إٌروسٌة، تماما مثل إٌروس الذي نجده فً مؤدبة أفلبطون، أو جنسٌة،  –والاتحاد 

، أو فلتكن –ون تردد لهذا النعت الامتداد الذي ٌحمله فً الفكرة العامٌة للجنس نعطً د

نجمعها فً حدود ؼرابز العدوان أو الؽرابز  –الأخرى التً تتوق إلى التدمٌر وإلى الموت 

العدوانٌة. قد أثبتتم ذلك، بالفعل لٌس إلا التصنٌؾ النظري للتعارض المعروؾ عالمٌا بٌن 

ي ربما ٌحافظ على علبقة أصلٌة  مع القطبٌة: التجاذب / النفور التً تلعب الحب والحقد، الذ

«دورا فً مجالكم
1

 اعتبارات حالٌة حولالمسوم ب  1915. فً الكتاب الذي ألفه عام 

 ، بمناسبة الحرب العالمٌة الأولى، لم ٌذكر ؼرٌزة الموت أو التدمٌر. الحرب وحول الموت

ؼٌر صحٌحة. لأن فروٌد  فروٌدلموت التً صاؼها نعتقد أن تسمٌة تناتوس لؽرٌزة ا

نفسه لم ٌطلق هذه التسمٌة. لأن لفظ تناتوس، إله الموت عند الٌونان، منطقٌا ٌمكن أن ٌطلق 

. زد إلى ذلك، إذا الكؾ والعرض والقلقفً كتابه:  فروٌدأٌضا على قلق الموت الذي عالجه 

له الحرب عند الٌونان كان  ٌسمى كانت ؼرٌزة الموت مرتبطة بالحالة الحربٌة، فإن إ

 آرٌس. 

، هو الذي ٌحدد مجرى فروٌدقلنا أن الصراع بٌن ؼرٌزة الموت وإٌروس، فً نظر 

الحٌاة، لكن لا ٌعتبر هذا الصراع محركا للتارٌخ. فلبسفة التارٌخ عٌنوا، كل واحد حسب 

الذٌن عٌنوا  من فروٌدنمطه، محركات للتارٌخ، وبعضهم عٌنوا الؽاٌة من التارٌخ. كان 

. نختم هذا لوبون و مٌكٌافلً، خلدون ابنمحركا للتارٌخ ولم ٌعٌنوا الؽاٌة من التارٌخ، مثل 

 البحث بالتؤمل حول محرك التارٌخ فً التحلٌل النفسً. 

 والاقتصاد النفسً التجلٌل -ج 

كإسمنت  فروٌدقبل الخوض فً تحلٌل مفهوم التجلٌل وكٌفٌة اعتباره من طرؾ 

تتحدث عن مفهوم إٌروس عند  فٌكوكمحرك للتارٌخ، بودنا أن ندرج هنا فقرة ل اجتماعً و

                                                             
1 Sigmund Freud, Lettre à Einstein. In Anthropologie de la guerre, Ps. 262 – 263  
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وجد أفلبطون أن الحب الأشرؾ الذي عبر عنه الشعراء، والمسمى »الٌونان، حٌث قال: 

، كان متخٌلب Héros، وهذه الكلمة لها نفس الجذر مع كلمة البطل    Erosإٌروس 

بٌنما لٌس لحب العوام لا عصابة العٌنٌن ولا بصواب حاملب لجناحٌن وعٌنٌن معصوبتٌن، 

جناحان، من أجل الإفهام ما هما الحبان، الإلهً والبهٌمً: الأول له عٌنان مؽمضتٌن تجاه 

الأشٌاء الحسٌة، والثانً موجه نحوها؛ الأول ٌرتفع بجناحٌه إلى تؤمل الأشٌاء المعقولة، 

«والثانً ٌتٌه فً الأشٌاء الحسٌة
1

: "عٌنان معصوبتان"، ففً الأحلبم، فً . ذكر فٌكو عبارة

المٌثولوجٌا وعند السذج، العٌن ترمز إلى العضو الذكري. وحتى الآٌة من الإنجٌل القابلة: 

"وإذا أوقعتك عٌنك فً الخطٌبة فاقلعها، لأنه خٌر لك أن تدخل ملكوت الله ولك عٌن واحدة 

هذه الآٌة  نشته(، أول 47 – 9من أن تكون لك عٌنان وترمى فً جهنم" ) إنجٌل مرقس، 

ورأى أن العٌن ترمز إلى العضو الذكري
2
ونجد فً تراجٌدٌا سوفوكل أن أودٌب الأمٌر  .

الذي ارتكب سفاح قربى فقؤ عٌنٌه معاقبا لنفسه. وفً الأحلبم، رإى العمً ٌثٌره قلق 

فٌكو أن  الاخصاء الذي هو نتٌجة لاشعورٌة لممارسة العنانٌة بإفراط. فً الفقرة أعلبه، رأى

ٌُصور بعٌنٌن معصوبتٌن إذ هو مؽضوض )أو مكفوؾ( عن الهدؾ الجنسً  إٌروس الإلهً 

انتبه  فروٌدالمباشر. وموجه إلى أهداؾ منزوعة الجنس أي التؤمل والمعرفة. لا شك أن 

جٌدا إلى هذا المعنى لإٌروس المعصوب العٌنٌن، إذ ٌستعمل عبارة الكؾ عن الهدؾ 

 التجلٌل.      المباشر، أو ما ٌسمٌه

ٌعلم كل الباحثٌن فً التحلٌل النفسً أن هناك عاملب مشتركا بٌن الفرد المنعزل 

بمفهوم التجلٌل. لٌس هذا المفهوم  فروٌدوالفرد فً الجماعة والحضارة. هذا العامل حدده 

نظرٌا فحسب بل هو أٌضا مفهوم إكلٌنٌكً. "التجلٌل" هو العامل المحرك فً التارٌخ من 

ظر فلسفة التحلٌل النفسً. كثٌرا ما ٌخطا البعض، وٌعتقد أن محرك التارٌخ فً وجهة ن

 فلسفة التحلٌل النفسً هو اللٌبٌدو، أو هو الؽرٌزة أو هو اللبعقل أو اللبمعقول.

التعرٌؾ الذي نبدأ به هو مقارنة فروٌد بٌن مفهومٌٌن نظرٌٌن، فً المٌتاسٌكولوجٌا،  

وهذا فً كتابه الموسوم بعنوان   idéalisationالمثلنة  و la sublimationوهما التجلٌل 

                                                             
1 Giambattista Vico, La Science nouvelle, P. 237 
2 Friedrich Nietzsche, L’Antéchrist, P. 72  
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من المستحب أن ندرس العلبقات التً توجد بٌن تؤسٌس »حٌث قال:  مدخل إلى النرجسٌة

المثال  والتجلٌل. هذا الأخٌر هو السٌرورة التً تنطبق على لٌبٌدو الموضوع وتكمن فً 

اع الجنسً؛ ٌحدث التسدٌد هنا  الفعل أن النزوة تُلقى نحو ؼرض آخر، مبعد عن الإشب

بالانقطاع تجاه الجنسً. المثلنة هً سٌرورة ملتزمة بالموضوع، ومن خلبلها ٌصبح 

الموضوع معظما ومرفوعا إلى الأعلى بكٌفٌة نفسٌة ودون التؽٌٌر من طبٌعته. المثلنة 

مثلب،  ممكنة كذلك فً مجال لٌبٌدو الأنا، كما هً ممكنة فً مجال لٌبٌدو الموضوع. هكذا،

المبالؽة فً التقدٌر الجنسً للموضوع هو مثلنته. إذن، بقدر ما كان التجلٌل ٌصؾ الشًء 

الذي ٌنشؤ مع الؽرٌزة، تصؾ المثلنة بعض الشًء الذي ٌنشؤ مع الموضوع، ٌمكن أن 

ٌفترق الإثنان على مستوى المفهوم. )...( ٌبقى التجلٌل كسٌرورة خاصة، حٌث ٌمكن أن 

زا من طرؾ المثال، لكن فً حٌز التنفٌذ ٌبقى مستقلب كلٌة عن نمط ٌكون توجٌهه محفَ 

«التحفٌز هذا
1

. تقرٌبا، حٌث تحضر المثلنة ٌؽٌب التجلٌل. المثلنة هو المبالؽة فً تقدٌر 

موضوع الجنس، التجلٌل ٌكمن فً الانتقال من الموضوع الجنسً إلى موضوع آخر ؼٌر 

سً المباشر، التجلٌل حالة عادٌة، المثلنة جنسً، منزوع الجنس، مكفوؾ عن الهدؾ الجن

 حالة شاذة، هً نتاج حب مفرط.  

ثم قارن فروٌد بٌن السبٌل الذي ٌإدي إلى التجلٌل والسبٌل الذي ٌإدي إلى تكون 

ٌُنمً متطلبات الأنا وٌإسس الشرط »مثال الأنا، حٌث قال:  سبق أن رأٌناه، تكون المثال 

التجلٌل المخرج الذي ٌسمح بإشباع الاحتٌاج دون إثارة الملببم أكثر للكبت؛ بٌنما ٌمثل 

«الكبت
2

. الحاجة "الجنسٌة" تُشبع فً سٌرورة التجلٌل بتوجٌهها إلى أهداؾ ؼٌر جنسٌة، 

أما فً الكبت فالحاجة "الجنسٌة" لا تُشبع بل تُقذؾ خارج الشعور إلى اللبشعور حٌث تُشبع 

ت ناقصا،  وحالة كمال الكبت لا تإدي كتعوٌض بالأعراض العصابٌة، ما إذا كان الكب

بالضرورة إلى التجلٌل، لأن هذا الأخٌر سٌرورة خاصة. التجلٌل حد تحلٌلً ٌنتمً إلى 

الاجتماعٌة. استعار مإسس  فروٌداقتصاد اللٌبٌدو. التجلٌل مفهوم أساسً فً سٌكولوجٌا 

ولات الكابن الإستٌتٌقً. التحلٌل النفسً هذا الحد من نظرٌة الفن، بالفعل الجلٌل هو إحدى مق

                                                             
1 Sigmund Freud, Pour introduire le narcissisme, P. 70 
2 Ibid.,  P. 71  



 

504 
 

سٌرورة »بالمعنى الدٌنً )التسامً(. التجلٌل  بفٌسترلكن هذا الحد استعمل من طرؾ القس 

سلم بها فروٌد من أجل تبٌٌن النشاطات الإنسانٌة ظاهرٌا دون علبقة بالجنس، لكن التً 

ٌة ستجد حافزها فً قوة الؽرٌزة الجنسٌة. وصؾ فروٌد كنشاطات التجلٌل بصفة مبدب

النشاط الفنً والبحث الفكري. ٌقال أن الؽرٌزة مجللة على قدر كونها مابلة نحو هدؾ جدٌد 

«ؼٌر جنسً وحٌث تقصد مواضٌعا ذات قٌمة اجتماعٌة
1

. كلمة التجلٌل التً هً أحادٌة فً 

حد التجلٌل، الذي »اللؽة الفرنسٌة، ٌمكن أن نعبر عنها بثلبثة حدود باللؽة العربٌة، لأن

وٌد فً التحلٌل النفسً، ٌوحً فً الوقت نفسه بحد الجلٌل، المستعمل على وجه أدخله فر

الخصوص فً مجال الفنون الجمٌلة من أجل تعٌٌن إنتاجا ٌوحً بالتعظٌم، والإعلبء من 

الشؤن، وحد التجلٌل المستعمل فً الكٌمٌاء من أجل تعٌٌن التصرؾ الذي مفاده تحوٌل 

«بة إلى الحالة الؽازٌة ]أو البخارٌة[بطرٌقة مباشرة جسم فً حالة الصلب
2

. فً اللؽة 

؛ ولما ٌتعلق الأمر التسامًالعربٌة، لما ٌتعلق الأمر بالدٌن أو التصوؾ نتحدث عن 

. لكن المعنى التجلٌل؛ ولما ٌتعلق الأمر بالفن نتحدث عن التصعٌدبالكٌمٌاء نتحدث عن 

 خترنا كلمة التجلٌل. ، لذلك افروٌدالفنً هو الأقرب إلى الحد الذي استعمله 

التجلٌل ٌقع إذن على الؽرٌزة الجنسٌة وٌعنً الكؾ عن الهدؾ المباشر. لكن لا ٌقع 

إنما المعنى من التجلٌل هو اقتصاد الؽرٌزة، أو التوظٌؾ المنظم   على الؽرٌزة كلها

د للؽرٌزة. إذا كانت الؽرٌزة الجنسٌة ضعٌفة، كما عند العُصابٌٌن، التجلٌل ؼٌر ممكن. وق

لكن إذن حتى ولو أننا لا نقصد بعد الحالة »إلى هذه الحالة فً موضعٌن، قال:  فروٌدأشار 

المرضٌة، بل نقصد الطباع البسٌط للشخص، نعترؾ بسهولة أن التقٌٌد الجنسً هو فعل 

سلوك الشخوص الذٌن لهم طباع متردد مٌال إلى الشك والقلق، بٌنما الطباع المخاطر 

«ة لا ٌتوافق مع التقٌٌد الجنسًوالشجاع هو أكثر عاد
3

ٌقال العاجز جنسٌا عاجز   .

اجتماعٌا. التجلٌل هو كؾ الؽرٌزة عن الهدؾ الجنسً المباشر، فً بعض الأحٌان بطرٌقة 

لاشعورٌة أو إكراهٌة؛ فسواء تعلق الأمر بالتجمع فً الجمهور أو فً الانجازات الفكرٌة، 

                                                             
1 J. Laplanche et J. B. Pontalis, Vocabulaire de la psychanalyse, Ed. Quadrige, P. U. F. 5eme 
édition, Paris : 2007.  P. 465  
2 Ibidem, P. 465 
3 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 379 
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ر. إذن التجلٌل مهما كان كفا عن الهدؾ الجنسً الجنس هو المحفز والمنبه والفاعل والمصد

المباشر، مهما كان تقٌٌدا صارما للؽرٌزة الجنسٌة، لا ٌعنً ضعفاء اللٌبٌدو، قال فروٌد فً 

بصفة عامة، لٌس لدي انطباع أن الإمساك عن الجنس ٌساعد على تكوٌن »هذا الصدد: 

ررٌن ومصلحٌن شجعان؛ بل رجال الفعل الطاقوي والمستقلٌن، أو مفكرٌن أصلبء، أو مح

ٌُكون الإمساك أكثر عادة  شجعانا ضعفاء نوعا ما، والذٌن ٌنؽمسون بعد ذلك فً الجمهور 

«الكبٌر الذي له عادة إتباع باشمبزاز الؽرابز المعطاة من طرؾ أفراد أقوٌاء
1

. إذن لا 

النفس جنسٌة  ٌقصد فروٌد بالتجلٌل الإمساك عن الجنس، لا، إنما أكد أن الإنسان ذا الطاقة

القوٌة قادر على التجلٌل أكثر من الإنسان ذي الطاقة النفس جنسٌة الضعٌفة؛ لأن التجلٌل 

ٌعنً كؾ جزء معٌن من الجنس وتوجٌهه إلى الانجازات الثقافٌة والاجتماعٌة؛ وهذا ٌإدي 

ٌمكن أن نعتبر من وجهة نظر اقتصادٌة، أن أحد القطبٌن مجلل بٌنما »إلى القول أنه  

«تمر الآخر فً الاشتؽال فً الحٌاة الجنسٌةٌس
2

. ٌعنً التجلٌل فً هذا الوصؾ الأخٌر 

 تنظٌم الحٌاة الجنسٌة، لذلك دافع فروٌد عن الزواج والعابلة. 

الأشٌاء باسمها الخاص، فؤعلن أن الحٌاة الجنسٌة هً  فروٌدباعتباره للجنس سمى 

السلوك الجنسً للكابن الإنسانً هو »أن  نموذج كل باقً أنواع الحٌاة الإنسانٌة، وهذا ٌعنً

عادة نموذج لكل أسلوب لردود أفعاله التً ٌتظاهر بها بصفة اعتٌادٌة فً عالمه. الرجل 

الذي ٌستولً بكٌفٌة طاقوٌة على موضوعه الجنسً، ٌمكن أن ننتظر منه الطاقة نفسها التً 

لك، الإنسان الذي بفعل كل لا ٌوقفها أي اعتبار فً ملبحقة الأهداؾ الأخرى. بالعكس من ذ

أنواع الاعتبارات ٌتنازل عن إشباع ؼرابزه الجنسٌة القوٌة، ٌصبح فضلب عن ذلك، فً 

الحٌاة أٌضا، بالأحرى متساهلب مستسلما أكثر من كونه طاقوٌا فً سلوكه. ٌمكن أن نثبت 

لسٌر بسهولة أن الأطروحة التً مفادها أن الحٌاة الجنسٌة هً نموذج للؤشكال الأخرى ل

«النفسً تنطبق بصفة خاصة على كل الجنس الأنثوي
3

من الجنس  فروٌد. لا نفهم موقؾ 

إلا إذا فهمنا موقفه من الأسرة، ٌدعم فكرة تقٌٌد الحٌاة الجنسٌة وهذا بدفاعه عن الأسرة كً 

                                                             
1 Sigmund Freud, La morale sexuelle civilisée et la nevrosité moderne, Trad. par Janine 
Altounian, Pierre cotet et autres. In Œuvres complètes psychanalyse, Volume VIII, (1916 – 
1908) Ed. P. U. F., France : 2007. P. 212  
2Sophie de Mijolla – Mellor , La sublimation, Ed. P. U. F. (Ed. point Delta) Paris : 2013. P. 90 
3 Sigmund Freud, La morale sexuelle civilisée et nevrosité moderne, P. 214 
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مهما تؤثر فروٌد بؤفلبطون، فإن موقفه من   لا ٌمارس الإنسان الجنس إلا فً إطار الزواج.

 نقٌض موقؾ هذا الفٌلسوؾ الٌونانً تماما، بل اقترب كثٌرا من الموقؾ المسٌحً.    الأسرة

لنستند إلى تارٌخ »فً الموضع نفسه عن هذا المشروع، حٌث قال:  فروٌدوقد عبر 

تطور الؽرٌزة الجنسٌة هذا، ٌمكن لنا إذن أن نمٌز ثلبث مستوٌات ثقافٌة: فً المستوى 

حر، إلى درجة أنه بعٌد عن أهداؾ التكاثر؛ فً المستوى الأول، نشاط الؽرٌزة الجنسٌة 

الثانً، كل ما ٌمس الؽرٌزة الجنسٌة مقموع، باستثناء ما ٌفٌد التكاثر؛ وفً المستوى الثالث، 

ٌُسمح فٌه الهدؾ الجنسً إلا فً إطار التكاثر المشروع. هذا المستوى الأخٌر ٌتطابق مع  لا 

«وضوع دراستناالأخلبق الجنسٌة الثقافٌة التً هً م
1

. فً كتبه دافع فروٌد دابما ومرارا 

على هذا المستوى الثالث الأعلى. نفهم فً هذه الفقرة أن هناك جنسٌة حرة وجنسٌة ثقافٌة 

ما ٌتطلبه مستوانا الثالث من الثقافة من الفرد، هو »مقٌدة، لأن فً طور التقدم المعاصر، 

ق على الجنسٌن والإمساك مدى الحٌاة لكل الإمساك عن الجنس إلى وقت الزواج  وهذا ٌنطب

«الذٌن لا ٌبرمون عقد الزواج الشرعً
2

دافع عن الأسرة والزواج  فروٌد. لا نعتقد أن 

الشرعً بفعل تؤثره بالدٌن، بل كان قصده لا محالة بقاء الحضارة والمجتمع، وفً نظره 

ً دافع عنها الشٌوعٌون، الأسرة هً عماد المجتمع، وقد انتقد المشاعة والحرٌة الجنسٌة الت

... زد إلى ذلك إزالة هذه المٌزة الأخٌرة »إذ قال فً شؤنهم بعد أن انتقدهم فً أفكار أخرى: 

بإرجاع الحٌاة الجنسٌة حرة بصفة كلٌة، تُلؽى إذن الأسرة، هذه الخلٌة المُنبتة للحضارة، فلب 

«جل تطورهاٌبقى شًء للتنبإ أٌة سبل جدٌدة ٌمكن للحضارة أن تختارها من أ
3

. تساءل 

 فروٌد هنا ما هو البدٌل الممكن لتؤسٌس الحضارة ما إذا ألُؽٌت الأسرة؟   

إذا »لتعزٌز موقفه فٌما ٌخص التقٌٌد الجنسً هً كالآتً:  فروٌدالحجة التً قدمها 

تكونت التظاهرات الجنسٌة فً مرحلة جد مبكرة، تُحطم كل الحواجز وتجرؾ كل النتابج 

من طرؾ الثقافة )...( القاعدة التً ٌقوم علٌها المجتمع الإنسانً هً، فً  المكتسبة بمشقة

نهاٌة التحلٌل، ذات طابع اقتصادي؛ لا ٌملك الوسابل الكافٌة للبقاء من أجل أن ٌسمح 

                                                             
1 Sigmund Freud, La morale sexuelle civilisée et la nevrosité moderne, P. 205 
2Ibid., P. 208 
3 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 39 
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 ٌُحوٍللأعضابه لٌعٌشوا دون عمل، المجتمع مُجبر على تحدٌد عدد أعضابه وعلٌه أن 

مل. نحن أمام الحاجة الحٌوٌة الخالدة التً، نشؤت مع طاقتهم من النشاط الجنسً إلى الع

«نشؤة الإنسان، هً مستمرة إلى ٌومنا هذا
1

. اقتصاد الجنس ٌوفر الجزء الأكبر من الطاقة 

النفسٌة لتكون موجهة نحو العمل، لأن الطبٌعة بخٌلة لم تقدم للئنسان معاشا مجهزا. زٌادة 

لفرد من الكبت، إذ أن هناك فرق بٌن الكؾ إلى ذلك هذا الكؾ عن الهدؾ المباشر ٌعفً ا

عن الهدؾ المباشر والكبت المرضً وؼٌر المرضً، بمعنى أن الكبت بات عقٌما فً كل 

من بٌن هذه العوامل التً تقدم كمعارضة فعلب وقابٌا »فً هذا الصدد:  فروٌدالحالات. قال 

خاصة. مفاده أن  ضد فعل حالات الحرمان المُضٍر هناك عامل اكتسب أهمٌة اجتماعٌة

المٌل الجنسً، الذي تخلى عن اللذة الجزبٌة أو عن تلك التً ٌوفرها فعل التكاثر، استبدلها 

بهدؾ آخر ٌقدم مع الآخر علبقات وراثٌة، لكنه حاد عن كٌنونته الجنسٌة لٌصبح اجتماعٌا. 

للؤهداؾ   نعطً لهذه السٌرورة لفظ التجلٌل، بهذا الفعل نصطؾ إلى الرأي العام الذي ٌمنح

الاجتماعٌة  قٌمة أكبر  من قٌمة الأهداؾ الجنسٌة التً هً فً عمقها أهداؾ أنانٌة. لٌس 

التجلٌل، فضلب عن ذلك، إلا حالة خاصة فً ارتباط المٌول الجنسٌة إلى مٌول أخرى ؼٌر 

«جنسٌة
2

. لا ٌنفع التجلٌل الأهداؾ الثقافٌة الاجتماعٌة فقط بل لا بد منه لتؤسٌس مجتمع 

 ٌم معافى من الأمراض النفسٌة التً ٌسببها الكبت الجنسً ؼٌر الكامل. سل

، ربما للمرة الوحٌدة، التجلٌل كمٌكانٌزم دفاع إلى فروٌدفً أحد كتبه المتؤخرة اعتبر 

جانب الكبت والتناسب، وقدم المزٌة التً ٌوفرها التجلٌل للئنسان، لا نجدها فً آلٌات الدفاع 

ل هو المنهج الذي ٌتمثل فً منح الرؼبة الؽرٌزٌة إشباعا جزبٌا التجلٌ»الأخرى بحٌث أن 

حٌث ٌعوض موضوعها المتعذر بلوؼه، بموضوع مشابه ؼٌر مستهجن من طرؾ الأنا 

الأعلى أو العالم الخارجً؛ هكذا الرؼبة الؽرٌزٌة  منقولة، من موضوعها أو هدفها الأكثر 

«إرضاء لكنه سهل المنالإرضاء لكنه صعب المنال، إلى هدؾ آخر، ربما اقل 
3
التجلٌل   .

إذن لا ٌؤتً بإشباع كامل لكن هو السبٌل الأسهل لتعوٌض الإشباع المباشر، بمعنى أنه 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 291 
2 Ibid., P. 325 
3 Sigmund Freud & William C. Bullitt, Le president T. W. Wilson, P. 97  
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اعتبر التناسب كؤحد سبل  سٌكولوجٌا الجماهٌرأسهل وأنجع من الكبت والتناسب. لكنه فً 

 الاجتماعً.  الوصول إلى التجلٌل، إلا أنه فً هذا الكتاب ركز كثٌرا على التجلٌل

أن العصابٌٌن ؼٌر قادرٌن على التجلٌل، لأن العصابٌٌن هم تلك المقولة  فروٌدرأى 

من الناس، وهم كثر، الذٌن تعرضوا إلى كبت بابس أو ناقص؛ وهم كذلك ٌعانون من لٌبٌدو 

لهم هٌبة نفسٌة  تنفر ]من   العصابٌون هم تلك الطبقة من الناس الذٌن»ضعٌفة، قال: 

ٌصلون تحت تؤثٌر المقتضٌات الثقافٌة إلى قمع ؼرابزهم الظاهرة فقط، وإلى  التجلٌل[،

حالات فشل عدٌدة أكثر فؤكثر، والذٌن إذن لا ٌسهمون بالاشتراك فً الانجازات الثقافٌة إلا 

باستهلبك كبٌر لقوتهم وبثمن الإفقار الداخلً، أو هم مجبرون على أن ٌتعطلوا مإقتا لأنهم 

«مرضى
1

العصابٌٌن ؼٌر قادرٌن على التجلٌل لأن محاولة التجلٌل لا تزٌدهم إلا . رأٌنا أن 

مرضا بفعل عجزهم النفسً وضعؾ مناعتهم النفسٌة إذ هم مجبرون على بذل جهودا كبٌرة 

تفوق طاقتهم النفسٌة من أجل قبول التقٌٌدات الاجتماعٌة. ٌصعب على العصابٌٌن الاشتراك 

لجنسٌة الجزبٌة لا ٌتثمل فً التجلٌل بل ٌتمثل فً الكبت فً المجتمع لأن مصٌر تركٌباتهم ا

الناقص )وقد بٌنا بكفاٌة معنى الكبت الناقص(. وقد قارن فروٌد بٌن التجلٌل والكبت وبٌن 

... ٌستطٌع متطلب النزوة الجنسٌة فً جزبه »مزاٌا التجلٌل ومساوئ الكبت، إذ قال: 

رفة من نوع جنسً، أن ٌتجلل إلى دُفعة الأكبر، بفضل الإٌثار المبكر للتعطش إلى المع

«معرفة بشكل عام وٌنفلت هكذا من الكبت
2

. الإفلبت من الكبت ٌإدي إلى التجلٌل، والكبت 

الناجح لا ٌإدي إلى العصاب، فهل هناك علبقة بٌن الكبت الناجح والتجلٌل؟ لا نجد جوابا 

ما؛ التجلٌل كؾ عن واضحا عند فروٌد عن هذا السإال. لكن لا شك أن هناك فرق بٌنه

الهدؾ المباشر وتوجٌه النزوة نحو هدؾ ؼٌر مباشر، أما فً الكبت فلب ٌحدث الكؾ؛ كبت 

التمثل الؽرٌزي، ولو كان ناجحا، لا ٌإدي إلى إٌجاد موضوع بدٌل ذي قٌمة اجتماعٌة 

علبه وثقافٌة أسمى، التمثل )أو الانفعال( المكبوت ٌبقى حٌا ومإثرا فً اللبشعور، لذا قلنا أ

 أن الكبت عقٌم فً كل الحالات. 

                                                             
1 Sigmund Freud, La morale sexuelle civilisée et la nevrosité moderne, P. 206 – 207  
2 Sigmund Freud, Souvenir d’enfance de Leonard de Vinci, P. 171 
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على عنصر الوقاٌة، وهذه الوقاٌة تضمنها  فروٌدفً التحلٌل النفسً المستقبلً ركز 

التربٌة السٌكولوجٌة؛ إذ تتمثل الوقاٌة هذه فً تسهٌل سٌرورة التجلٌل ورفع الكبت أو منع 

ما ثمٌنا فً تروٌض ٌستطٌع التحلٌل النفسً أٌضا أن ٌسهم إسها»الكبت من الحدوث، كما 

الطباع الذي تقدمه ؼرابز الطفل اللبجتماعٌة والشاذة، إن لم تخضع هذه الؽرابز الشاذة 

للكبت، فتصبح مبعدة بالسٌرورة التً تسمى تجلٌل الأهداؾ الأصلٌة نحو أهداؾ أكثر 

( humusتثمٌنا. نشؤت  أحسن  فضابلنا كتشكٌلبت رجعٌة وبفضل حالات تجلٌل )دُبال 

ستعداداتنا )...( إنه فً متناول تربٌة تحلٌل نفسٌة مستنٌرة ٌكمن ما نستطٌع أن أسوأ ا

«ننتظره من الوقاٌة الفردٌة من أمراض العصاب
1

. هذه هً مهمة التحلٌل النفسً فً 

المجال البٌداؼوجً، نستطٌع أن نتفادى الأمراض النفسٌة إذا عرفنا كٌؾ نسهل سٌرورة 

بت )لأن الكبت لا مفر منه، وهو الذي ٌعٌن مراحل تطور التجلٌل بعد إتمام سٌرورة الك

اللٌبٌدو(، بالتالً نتفادى الكبت المرضً ونشكل وقاٌة ضد الأمراض النفسٌة. هذا ٌعنً أن 

التجلٌل ٌجعل من الكبت فعالا إٌجابٌة من وجهتً نظر الاقتصادي والدٌنامً. والكبت 

 ه لا ٌعد عابقا أمام التجلٌل.   الناجح ٌختلؾ عن التجلٌل، كما سبق أن قلنا، لكن

نواصل المقارنة بٌن التجلٌل والكبت، ونبٌن أوجه  الاختلبؾ بٌنهما. قال مإسس 

نعرؾ سٌرورة ملببمة أكثر للتطور، تسمى التجلٌل، التً من خلبلها »التحلٌل النفسً: 

المتعددة طاقة الرؼبات الطفولٌة ؼٌر محاصرة بالحواجز، بل تبقى مستعملة. تُرى الرؼبات 

ٌُبحث عن هدؾ أسمى، الذي من المحتمل أن لا ٌكون  مُثبتة، عوضا عن هدؾ ؼٌر ممكن، 

جنسٌا. تتصؾ تركٌبات الؽرٌزة الجنسٌة بقدرة دقٌقة على التجلٌل، بمقاٌضة هدفها الجنسً 

بمقابل هدؾ أكثر بعدا، ومن الناحٌة الاجتماعٌة أكثر تثمٌنا. إنه بفضل إسهامات الطاقة 

ة هكذا نعزو فابدة تجلٌاتنا النفسٌة بصفة مقبولة إلى النجاحات الكبرى فً ما ٌتعلق المكسوب

بالحضارة. الكبت المتدخل مبكرا ٌنفً تجلٌل الؽرٌزة المكبوتة؛ حالما كان الكبت ملؽٌا، 

«ٌكون السبٌل إلى التجلٌل حرا من جدٌد
2

. نفهم من هذه الفقرة أن التجلٌل ٌعتبر رفعا 

الأحٌان دون تدخل التحلٌل النفسً، توصلنا الآن إلى نتٌجة أخرى: للكبت، وفً بعض 

                                                             
1 Sigmund Freud, L’intérêt de la psychanalyse, Ps. 212 – 213  
2 Sigmund Freud, Cinq conférences sur la psychanalyse, Trad. par Bernard Lorthholary, Ed. 
Points, paris : 2012. P. 101 
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أن  فروٌدتبدأ وتبقى الحضارة بفضل التجلٌل، ونفهم من خلبل عروض  .للكبت رفع التجلٌل

الكبت ٌلعب دوره فً الطفولة، وفً بداٌة الحضارة، أما الإنسان البالػ فٌحتاج إلى التجلٌل، 

ترتقً بفضل التجلٌل ولٌس بفضل الكبت؛ وكلما تطورت كما أن الحضارة الحالٌة تبقى و

الحضارة كانت الحاجة إلى التجلٌل أكبر. فً هذه الفكرة بالذات نفهم أن مٌول فروٌد 

الإٌتوبٌة واضحة جدا، التحلٌل النفسً ٌساعد على التجلٌل من أجل تفادي الكبت الثانوي؛ 

إٌتٌولوجٌا العصاب. هناك أربع مصابر لأن عابق التجلٌل هو هذا الكبت الثانوي الذي ٌشكل 

إذن : الكبت )الركود(؛ العصاب )المرض(؛ عودة المكبوت )الشذوذ(؛ التجلٌل )الارتقاء(. 

ورفع الكبت من طرؾ تقنٌة التحلٌل النفسً ٌفتح طرٌقا نحو التجلٌل. هذا ٌعنً أن الخضوع 

ٌجب ٌشمل أٌضا  لعلبج التحلٌل النفسً لا ٌجب أن ٌخص فقط المرضى العصابٌٌن بل

الأصحاء؛ هذا لأن الفرق بٌن السلٌم والعصابً فرق كمً ولٌس فرقا كٌفٌا. هذا لأن رفع 

 الكبت ؼٌر المرضً وتحوٌله إلى التجلٌل بات شٌبا ممكنا. 

عن أطروحة أن الحضارة تنشؤ من الكبت  فروٌدلكن فً أحد كتبه المبكرة دافع  

لما انتقده بتهكم بخصوص نظرٌة  آدلرذه المنشق وٌنشؤ الكبت من الحضارة، ورد على تلمٌ

 الكبت الجماعً هذه
1

. لكن ٌمكن حل هذه الإشكالٌة بسهولة: لا بد أن ٌكون الكبت أسبق 

منطقٌا وزمنٌا من التجلٌل، لأن الكبت ٌحدث دابما وعند جمٌع الناس فً الطفولة 

الأخلبق والتشرٌع... هً الدٌن و فروٌدالانتوجٌنٌة وفً الطفولة الفٌلوجٌنٌة. وفً نظر 

شإون ثقافٌة أصلها كبت ما هو خام وحر فً الطبٌعة الإنسانٌة. بعد سٌرورة الكبت الناجح 

تؤتً مهمة التجلٌل. وحتى عند البدابٌٌن، الكبت لا ٌكون عادٌا فً كل الأحول، أؼلبٌة 

لكبت المرضً البدابٌٌن مرضى نفسٌٌن وعصابٌٌن. )من المحتمل أن البدابٌٌن الذٌن تفادوا ا

هم زمرة الشعراء والفنانٌن والكهنة(. لذلك ٌمكن اعتبار الكبت كسٌرورة أولٌة فً تارٌخ 

مكانا للتجلٌل، بل كل ما كان فعالا،   فروٌدالبشرٌة، ففً كتابه الطوطم والتابو لم ٌجعل 

اعً. فردٌا واجتماعٌا، لدى البدابٌٌن العصابٌٌن هو الكبت الجماعً الذي مهد للعصاب الجم

 من جهة أخرى، وكنتٌجة، ٌمكن اعتبار التجلٌل سٌرورة ثانوٌة فً تارٌخ الحضارة. 

                                                             
1 Sigmund Freud, Contribution à l’histoire du mouvement psychanalytique,  In Cinq leçons 
sur la psychanalyse, Trad. par Yevs Le Lay et Serge Jankélévith, Ed. Petite Bibliothèque Payot, 
France : 1998. P. 135 – 136   
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بعد المقارنة بٌن التجلٌل والكبت، اقتربنا من المقارنة بٌن التجلٌل والعصاب. لقد 

رأٌنا أن العصاب هو نتاج الكبت، أما التجلٌل فهو إفلبت من الكبت والعصاب؛ وسبق لنا أن 

ٌُحوٍ  ل العلبج التحلٌل نفسً  الكبت إلى التجلٌل، وهذا راجع إلى كون مهمة وضحنا كٌؾ 

التحلٌل النفسً تكمن فً نقل تمثلبت حالة نفسٌة معٌنة وإسقاطها على حالة نفسٌة أخرى 

فقرات ثمٌنة فً المقارنة بٌن التجلٌل  أصل ووظٌفة الثقافة روحاٌم جٌزاأسمى . فً كتاب 

الاختلبؾ بصفة كلٌة بٌن العصاب والتجلٌل بالطابع ٌتشكل  »: روحاٌموالعصاب، قال 

الاجتماعً لهذه السٌرورة الأخٌرة، ومنه نستنتج أن العصاب ٌإدي إلى العزلة، أما التجلٌل 

، وهذا –منزل أو جماعة، أو أداة  –فٌإدي إلى الوحدة. فً التجلٌل ٌكون إبداع شًء جدٌد 

استعمال جماعً. وبالتالً نستطٌع أن  الشًء الجدٌد مخترع فً إطار مجموعة أو من أجل

نعتبر مٌكانٌزمات الدفاع نفسها التً تسهم فً ظل شروط معٌنة فً تكوٌن العصاب، كما 

تسهم أٌضا فً صناعة أشكال مختلفة للتجلٌل، لكن شًء ما ٌؤتً فً هذه الحالة الأخٌرة 

الاجتماعٌة التً وٌضٌؾ نفسه إلٌها، وهذا "الشًء الآخر" ٌجب أن ٌلعب دورا فً المهمة 

«تمٌز التجلٌل
1

؛ هذا ٌعنً أن مصٌر الؽرٌزة الجنسٌة فً حالة العصاب )الكبت الناقص( 

هو الحرمان، أما فً حالة التجلٌل فمصٌر الؽرٌزة هو الانتقال من موضوع عادي أدنى 

لقد قارننا العصاب »قابلب:  روحاٌموأنانً إلى موضوع أسمى اجتماعً وثقافً. أضاؾ 

ت التً تكوِن جوهر الحضارة. فً كلتا الحالتٌن وجدنا تطور مٌكانٌزمات الدفاع بالتجلٌلب

قابمة على الحالة الطفولٌة. لكن فً ما ٌخص العصاب، تتم المحافظة على المواضٌع 

العرٌقة ولا ٌمكن للنزوة حٌنبذ أن تملك مصٌرا آخر سوى الحرمان، وخاصٌة التجلٌل هً 

ٌل )...( ٌفصل العصاب الفرد عن أقارنه وٌلحقه بخٌالات أن تُخلً النزوة  مكانها للبد

الطفولة الخاصة به. توجه الثقافة )التجلٌل( اللٌبٌدو نحو سبل الؽرور عن طرٌق إبداع 

«البدابل
2

كلمة الؽرور، بالفعل كانت الثقافة فً القدٌم نتاج الأوهام  روحاٌماستعمل   .

بالمعنى الهٌجلً  –مر التجلٌل اؼتراب والؽرور، ؼرور الأنا الجماعٌة. فً حقٌقة الأ

صحً  عادي ولا بد منه، أما العصاب فهو اؼتراب مرضً؛ لكن لا بد أن  –والماركسً 

 لم ٌستعمل حد الاؼتراب إلا بالمعنى المرضً.  فروٌدنشٌر أن 
                                                             
1 Géza Róheim, Origine et fonction de la culture, P. 116 
2 Ibid.,  Ps. 143 – 144  



 

512 
 

المثلٌٌن الجنسٌٌن كمقولة من الناس لهم  فروٌدٌركز بعض الدارسٌن على اعتبار 

التجلٌل. هذا لأن التجلٌل ٌحدث فً مرحلة الكمون فً تارٌخ الفرد حٌث قدرة فابقة على 

تتعرض التركٌبات الجنسٌة الجزبٌة )الشاذة( للكبت ثم التجلٌل، لكن بدورنا لاحظنا أن 

فروٌد مٌز ضمنٌا بٌن التجلٌل الاجتماعً والتجلٌل الروحً، تماما كما مٌز ماركس بٌن 

التملك( والاؼتراب الروحً )الاؼتراب فً الكٌنونة(. الاؼتراب الاجتماعً )الاؼتراب فً 

المنظور الاقتصادي بصفة جوهرٌة هو ما أدى به  »قالت إحدى المعلقات فً هذا الصدد: 

]فروٌد[ إلى أن ٌثبت أن المثلٌٌن الجنسٌٌن، الذٌن تخلصوا من آثار التكاثر والأسرة، كانت 

وجٌهها إلى تقدمات الحضارة. أثبت فروٌد فً متناولهم كمٌات كثٌرة من اللٌبٌدو من أجل ت

عدة مرات وجهة نظره هذه، التً ٌمكن أن تثٌر الدهشة، بطابعه المٌكانٌكً، مع ذلك عٌن 

خصوصٌة المثلٌٌن الجنسٌٌن أنهم ٌتوجب علٌهم محاربة المٌول الكامنة فً نفوسهم إلى 

لكبت ولا فً طرٌق ممارسة جنسٌتهم، فإذن أن لا ٌتركوا أنفسهم ٌتٌهون لا فً طرٌق ا

«الشذوذ
1

. بٌن الكاتب أن هناك فرق بٌن المثلٌة الجنسٌة والشذوذ، وهذا ما رآه أٌضا 

، الشذوذ هو ممارسة المثلٌة الجنسٌة، التً تبقى كامنة فقط فً حالة عدم ممارستها، فروٌد

وفة عن مكف فروٌدوبالتالً توجه نحو التجلٌل؛ بمعنى أن المثلٌة الجنسٌة التً ٌتحدث عنها 

الهدؾ، هً مجرد مٌل، فالناس ذوو المٌول المثلٌة كثٌرون. تتجلل المثلٌة الجنسٌة )أو 

المٌول الشرجٌة( على المستوى الفردي بتظاهر صاحبها بالتمسك بالانتظام فً حٌاته 

 الٌومٌة، وبالبخل فً شإونه المالٌة وبنزوعه إلى العناد فً علبقاته مع الناس.  

من جهة »فكرة فروٌد فً قدرة المثلٌٌن على التجلٌل، إذ قالت: عالجت معلقة أخرى 

جنسً المجلل أو ؼٌر مجلل  –أخرى نجد تعزٌز الرابط الاجتماعً بواسطة إٌروس المثل 

لا ٌظهر  واضحا ما إذا كان صحٌحا أنه من الصعب أن نعتبر الخصومة قابلة لفصلها عن 

ٌظهر من الؽرٌب أن نجد فروٌد ٌدافع رؼبة تملك موضوع الحب المثلً أو الؽٌري، وقد 

عن فكرة القدرة المتمٌزة للمثلٌٌن الجنسٌٌن على التجلٌل، لكنها محددة، صحٌح، بالنشاطات 

                                                             
1 Sophie de Mijolla – Mellor , Op. Cit. P. 38 
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«الخاصة بمساندة المحافظة على الروابط الاجتماعٌة
1

. رأت ربما الكاتبة هنا مفارقة، كٌؾ 

عٌة، وهً تحتوي على تركٌبة تكون للمثلٌة الجنسٌة مفٌدة هكذا للتمسك بالروابط الاجتما

ٌرى دابما فً التجلٌل كفا عن الهدؾ الجنسً المباشر، بالتالً  فروٌدنرجسٌة؟ الجواب أن 

لكن »حتى التركٌبة النرجسٌة ستكؾ عن الهدؾ فً حالة التجلٌل. أضافت الكاتبة قابلة: 

الذي لا  ٌجب أن نلبحظ أن من وجهة نظر هذه التجلٌل المقصود بصفة استثنابٌة هو ذلك

«ٌعنً إلا تعزٌز الرابط الاجتماعً، المحبة، الصداقة وحتى حب الإنسانٌة بصفة عامة
2

 .

إذن تجلٌل المثلٌة الجنسٌة له إذن طابع اجتماعً. وعلى هذا الأساس افترضنا، بحق، تمٌٌزا 

 بٌن التجلٌل الاجتماعً والتجلٌل الروحً. 

حدث فً الوقت نفسه عن ما ٌسمٌه لما ٌتحدث فروٌد عن تجلٌل المثلٌة الجنسٌة ٌت

فً تكوٌن المثلٌة الجنسٌة لكن أٌضا فً »:  لأنا والهوالإحساسات الاجتماعٌة، قال مثلب فً ا

تكوٌن الإحساسات الاجتماعٌة المنزوعة الجنس، أتى البحث التحلٌل نفسً فقط لٌخبرنا 

ا ٌتم تجاوز هذه بوجود إحساسات الخصومة العنٌفة واستنتاج وجود مٌل عدوانً؛ فقط لم

«الإحساسات العنٌفة ٌصبح الموضوع المكروه سابقا موضوعا للحب، أو مادة للتناسب
3

 .

ٌجب أن نعلم أنه إلى جانب النرجسٌة، فً المثلٌة الجنسٌة، هناك تركٌبة صادو مازوخٌة 

التً تإدي إلى الحقد والعنؾ، تجلٌل هذه التركٌبة الشاذة ٌإدي إلى الإحساس بالتناسب، 

ذا التناسب هو الذي ٌإسس الروابط الاجتماعٌة المتٌنة. وهذا ٌدخل فً إطار ازدواجٌة وه

العواطؾ: الحقد العاجز أو الذي لا ٌجدي نفعا ٌتحول إلى حب، وهذا ما ٌحصل فً حالة 

، أكد تمتٌن كدر فً الحضارةالإحساسات الاجتماعٌة وحالة المثلٌة الجنسٌة. فً كتابه 

فعل التناسب والتخلً عن الحب الجنسً الذي ٌضر التكون فً الروابط الاجتماعٌة ب

...نبقى تقرٌبا فً النقطة نفسها إذ نستنتج »الجمهور وٌإدي إلى العزلة، لأن، كما قال، 

التعارض بٌن الحضارة والجنس، لكون الحب الجنسً هو علبقة بٌن اثنٌن حٌث ٌكون 

تستلزم الحضارة بالضرورة علبقات  الثالث كابنا ؼٌر مجدي أو ٌلعب دور المعكر، بٌنما

                                                             
1 Sophie Mellor – Picaut, La sublimation, ruse de la civilisation ? In revue du laboratoire de 
psychanalyse et de psychopathologie U. E. R. Sciences humaines cliniques, Université Paris 
VII, Tome 4, Ed. Répliques, Paris : 1979. P. 476 
2Ibid.,  P. 475  
3 Sigmund Freud, le moi et le ça, In Essais de psychanalyse, P. 285 
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بٌن أكبر عدد ممكن من الكابنات الإنسانٌة )...( ٌبٌن لنا الواقع أن الحضارة لا تكتفً 

بنماذج الوحدة التً منحناها إٌاها حتى الآن، لكنها ترٌد، علبوة على ذلك، أن توحد بٌن 

هدؾ، تسعى بكل أعضاء المجتمع بواسطة رابط لٌبٌدوي؛ وأنها، من أجل بلوغ هذا ال

الوسابل إلى أن تثٌر فٌهم أقوى التناسبات، وتشجٌع كل الطرق المإدٌة إلى ذلك؛ و أخٌرا 

تجند أكبر قدر من اللٌبٌدو المكفوؾ عن الهدؾ الجنسً من أجل تعضٌد الرابط الاجتماعً 

 هذه المقاصد، ٌصبح تقٌٌد الحٌاة الجنسٌة أمرا  بواسطة علبقات الصداقة. من أجل تحقٌق

«ضرورٌا
1

تؤثر بالموقؾ الأفلبطونً الذي دعا إلى إلؽاء الحب  فروٌد. ونفهم مما سبق أن 

الجنسً الذي ٌإسس للؤسرة من أجل السماح بتوسٌع العلبقات الاجتماعٌة الضرورٌة 

من منطلق أنه ٌدافع عن مبدأ الأسرة  أفلاطونلازدهار الحضارة، ولكنه ٌختلؾ مع 

 لجنسٌة الحرة الخارجة عن إطار الزواج.            وٌرفض كل أنواع الممارسات ا

بعدما عرضنا وظٌفة الإٌروس المثل جنسً فً تمتٌن العلبقات الاجتماعٌة بروابط  

لٌبٌدوٌة مكفوفة عن الهدؾ الجنسً، وكذا تحدٌدنا لطبٌعة التناسب وآلٌاته، حري بنا الآن أن 

ازات الثقافٌة كما تصور ذلك نعرج على مضامٌن التجلٌل الروحً وإسهامه فً الإنج

 الأخلبق، ضمنٌا عن التجلٌل الروحً، فمثلب قال فً مقالته فروٌدالتحلٌل النفسً. عبر 

نتمثل أن قبل كل شًء التنظٌم الفطري هو »ما ٌلً:  الجنسٌة المتحضرة والعُصابٌة الحدٌثة

ابلب للتجلٌل وقابلب الذي ٌقرر، فً الجزء الكبٌر من النزوة الجنسٌة الذي ٌتضح لدى الفرد ق

للبستؽلبل؛ علبوة على ذلك، تنجح تؤثٌرات الحٌاة والتؤثٌر الفكري الممارس على الجهاز 

«النفسً فً تقدٌم جزء جدٌد للتجلٌل
2

. هناك إذن فً التجلٌل الفكري ما هو فطري وما هو 

 ، فً فكرة التجلٌل الروحً،فروٌدمكتسب، ٌضاؾ إلى الفطري، فً عملٌة الفكر. ركز 

الفنان والعالم الشاب: ٌستطٌع الثانً بعفته أن ٌحرر »على الفن والعلم، وهذا بٌن فً قوله: 

  قواه ]النفسٌة[ من أجل دراساته؛ أما الأول فتستمد مآثره الفنٌة، بصفة مقبولة، إثارة قوٌة

«من حٌاته الجنسٌة
3

. ٌعنً بهذا الكلبم تحرٌر القوى النفسٌة من الجنس لتوجٌهها إلى 

التً بدأنا بها هذا العنصر:  فٌكوإلى فقرة  فروٌداؾ فكرٌة أو فنٌة. بهذا ٌعود بنا أهد

                                                             
1 Sigmund Freud, le malaise dans la civilisation, P. 36  
2 Sigmund Freud, la morale sexuelle civilisé et la névrosité moderne, P. 204 
3 Ibid.,  P. 212 
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الإٌروس المجنح والمعصوب العٌنٌن ٌإدي إلى النوعٌن من التجلٌل: الاجتماعً والروحً 

 مع تقدٌم الأولوٌة للتجلٌل الروحً. 

نب عام، بدا لنا إذن أن فً التحلٌل النفسً الاجتماعً جانبان: جانب خاص وجا

لكن لا »مجال التجمع الجمهوري كبنٌة تحتٌة ومجال الإبداع الثقافً الأسمى كبنٌة فوقٌة، 

نستطٌع أن نتخٌل السمة الأكثر تمٌٌزا للحضارة من القٌمة المرتبطة بالنشاطات النفسٌة 

العالٌة، مثل الإنتاج الفكري والعلمً والفنً، ولا علبمة ثقافٌة أكثر صحة من الدور 

دي الذي تضطلع به الأفكار فً حٌاة الناس )...( إذا سلمنا بصفة عامة أن ؼاٌة كل الرٌا

نشاط بشري هو بلوغ هدفٌن متداخلٌن هما النافع والممتع، فٌجب علٌنا إذن أن نطبق هذا 

المبدأ على التجلٌات الثقافٌة التً ٌتعلق الأمر بها فً هذا المقام، وهذا بالرؼم من أن 

«والفنٌة وحدها توضح ذلكالنشاطات العلمٌة 
1

 ابن. النافع والممتع شبٌهان بما سماهما 

الضروري والكمالً، دون شك النافع اسبق من الممتع إذ لا ٌمكن أن نصل إلى  خلدون

بالنافع والممتع فً الثقافة  فروٌدالممتع إلا عن طرٌق النافع؛ نفترض بالتالً أن ما ٌقصده 

لروحً بصفة قطعٌة هو محرك الارتقاء فلب ٌمكن أن هما الاجتماعً والروحً. إذا كان ا

ٌحدث إلا داخل مجتمع متماسك؛ لكن المجتمع نفسه لٌس إلا نتاجا للتجلٌل الروحً، إذ ٌجب 

كً لا نقول الشعور  –الجانب السٌكولوجً  فروٌدأن ننتبه باستمرار إلى الفكرة أن فً نظر 

 عً وهذا من حٌث التكوٌن المبدبً. هو، فً البدء، الذي ٌحدد الجانب الاجتما –وحده 

لا بد أن ٌشمل التجلٌل الاجتماعً أكبر قدر ممكن من أعضاء المجتمع، والذٌن لا 

ٌتحملون هذا التجلٌل هم من ٌنتمون إلى مقولة العصابٌٌن. أما التجلٌل الروحً فلب ٌشمل إلا 

دؾ الجنسً فً عددا قلٌلب من المجتمع وهم الذٌن ٌجدوا الاشباعات المكفوفة عن اله

الإشباعات من هذا القبٌل ]التجلٌل[، مثل »الانجازات المعرفٌة، قال فروٌد فً هذا الصدد: 

تلك التً ٌظهرها الفنان أثناء إبداعه من خلبل تجسٌد صور مخٌاله، أو تلك التً ٌجدها 

المفكر أثناء تقدٌمه حلب لمشكلة أو اكتشاؾ حقٌقة، فهً تملك صفة خاصة التً سوؾ 

سٌكولوجٌة )...( لكن نقطة ضعؾ هذه الطرٌقة ٌكمن فً  جها ٌوما بالتؤكٌد بطرٌقة مٌتانعال

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans  la civilisation, P. 26   
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عدم كونها مستعملة من قبل الجمٌع، بل تتمتع بها فبة قلٌلة فقط لأنها تستلزم على وجه 

التحدٌد استعدادات أو مواهب ؼٌر متوفرة عند الجمٌع، أو بالأحرى ؼٌر فعالة. ولا ٌمكنها 

«كاملة ضد الألم حتى لهذه القلة )الأخٌار النوادر( من الناس... أن تضمن حماٌة
1

. قلنا قبل 

قلٌل أن العصابٌٌن لا ٌملكون القدرة على التجلٌل الاجتماعً، ولكن هذا لا ٌعنً أنهم ؼٌر 

نفسه عصابً،  فروٌد؟ فروٌدقادرٌن على التجلٌل الروحً، وإلا فما هً المكانة التً ٌحتلها 

لوهن، من الانهٌار، وٌظهر بعدة حالات الخوؾ من نوع الوسواس: كان ٌعانً من ا»

وكانت تحوم علٌه فكرة الموت القرٌب، وكان ٌتخٌل حسابات ؼرٌبة ٌقصد بها اكتشاؾ 

«تارٌخ وفاته، وكان ٌعانً من فوبٌا ركوب القطارات وهو ٌحب السفر
2

. تخٌل حسابا 

ابه حول حٌاة وإنجاز فروٌد أورد جونس فً كت  .1918خرافٌا أنه سٌموت فً فٌفري 

عملت كثٌرا بشقاء وأحس أننً مرهق إلى حد »رسالة لهذا الأخٌر وهذا مقطع منها: 

الإنهاك؛ بدأت أنظر إلى العالم باشمبزاز. الفكرة الخرافٌة التً من خلبلها اعتقد أننً سؤفنً 

مجبرا تبدو لً فً بعض الأحٌان ممتعة. أكون فً بعض الأحٌان  1918فً شهر فٌفري 

«أن أجتهد كثٌرا لإٌجاد التحكم فً ذاتً
3

. فً هذا الاعتقاد، ألم ٌقم فروٌد بتؽلٌب الواقع 

النفسً على الواقع المادي، كما ٌحدث عند العصابٌٌن؟  وقد عبر عن حالته النفسٌة 

المضطربة فً إحدى رسابله إلى صدٌقه الطبٌب فلٌاس
4

. وبالرؼم من كل هذا استطاع أن 

لما اعتبر العصابٌٌن ؼٌر  فروٌدوأسس علما جدٌدا. نصل إلى نتٌجة أن ٌجلل ؼرابزه 

قادرٌن على التجلٌل، ٌقصد بقوله أنهم ؼٌر قادرٌن على التجلٌل الاجتماعً، لا ٌطٌقون 

الحٌاة الاجتماعٌة، لكنهم قادرون على التجلٌل الروحً؛ لأن هذا النوع من التجلٌل ٌقتضً 

 العزلة.  

 –أن التجلٌل الروحً   (1فً هذه الفقرة السابقة )رقم  ٌدفروعلى كل حال أكد  

عبارة الوظٌفة  ٌونػلا ٌعنً إلا الأخٌار النوادر. وقد استعمل  –دون أن ٌطلق هذه العبارة 

                                                             
1 Sigmund Freud, Le malaise dans la civilisation, P. 16  
2 Jean – Pierre Chartier, Introduction à la pensée freudienne, Ed. Petite Bibliothèque Payot, 
Paris : 2001. Ps. 104 – 105  
3 Ernest Jones, La vie et l’œuvre de Sigmund Freud, Tome 2 (1911 – 1919), Trad. par Anne 
Berman, Ed. P. U. F., Paris : 1961, 1ere édition. P. 207 
4 Voir Sigmund Freud, Lettres à Fliess (07 – 07 – 1889), P. 229 
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المتعالٌة للتعبٌر عن هذا التجلٌل الروحً. الفرق الجوهري بٌن التجلٌل الروحً والتجلٌل 

 حضارة واعتبار الثانً اسمنت الحضارة.  الاجتماعً هو اعتبار الأول محركا لل

التحلٌل النفسً، بجانبٌه الإكلٌنٌكً والمٌتاسٌكولوجً، قابم على مبدأ الثنابٌة التً 

أحٌانا الازدواجٌة؛ بالتالً لا مانع بل من الضروري أن نتصور وجود نوعٌن  فروٌدٌسمٌها 

خرى قد ٌؽٌب أحدهما مختلفٌن من التجلٌل ٌعملبن جنبا إلى جنب من جهة، ومن جهة أ

بحضور الآخر، وهذا لا ٌعتبر تناقضا. بلورة الفوارق المهمة الموجودة بٌن التجلٌل 

 –لم ٌصرح بهذه الفوارق، عمدا أو سهوا  فروٌدبالعلم أن  –الاجتماعً والتجلٌل الروحً 

له أهمٌة قصوى تكمن فً الإجابة عن السإال التالً: كٌؾ نطبق مذهب اللبشعور الجماعً 

على سٌرورة التجلٌل؟ ما أهمٌة ومكانة النوعٌن من التجلٌل فً الحضارة من وجهة نظر 

أكثر فً كتابه سٌكولوجٌا  فروٌدالتحلٌل النفسً؟ كان التجلٌل الاجتماعً، كما وضحه 

انتقد فروٌد فً هذه الفكرة:  بفٌسترالجماهٌر، مقترنا بعامل التناسب، وقد رأٌنا أن القس 

السٌكولوجٌا الفردٌة والسٌكولوجٌا الاجتماعٌة ٌشكل خللب فً مسار  إدخال التناسب فً

الارتقابٌة؛ إذ أن هذا التناسب لا ٌإدي إلى الارتقاء بل ٌإدي إلى الركود أو النكوص. 

التجلٌل الاجتماعً، القابم على مبدأ التناسب، سٌرورة ٌتحكم فٌها اللبشعور الجماعً بكل 

لهم قدرة فابقة على التجلٌل فهذا لا ٌعنً إلا الجانب  جنسٌون –وضوح. وإذا كان المثل 

الاجتماعً منه. هل للتجلٌل الاجتماعً فابدة فً تطور الحضارة؟ نجٌب بالإٌجاب لكن 

بتحفظ؛ التجلٌل الاجتماعً القابم على مبدأ التناسب لا ٌسهم فً الارتقاء الحضاري إلا بقدر 

لمثالٌٌن" قادرون على التجلٌل الاجتماعً أكثر جنسٌٌن "ا –أن المثل  فروٌدقلٌل. وإذا قال 

من ؼٌرهم، فهذا ٌعنً أنهم ٌشاركون فً النفسٌة الجماعٌة الشعورٌة واللبشعورٌة أكثر من 

ؼٌرهم، دون الذهاب إلى ابعد من هذا المنظور. لكن النفسٌة الجماعٌة، القابمة على مبدأ 

ل الاجتماعً نافع من أجل تماسك التناسب تإدي حتما إلى ضعؾ المردود الفكري. التجلٌ

المجتمع وبقابه، لكنه لا ٌجدي نفعا إذا تعلق الأمر بالارتقاء الحضاري. الفرد الذي ٌنشط فً 

فً  فروٌدعزلة هو الذي ٌجلل ؼرابزه لفابدة الإبداع العلمً والفلسفً والفنً. وقد أثبت 

ه من وجهة نظر تماسك سٌكولوجٌا الجماهٌر أن الحب الجنسً الؽٌري، الذي لا جدوى من

المجتمع لكونه لا ٌشكل إلا جمهورا من شخصٌن، ٌقدم خدمات عظٌمة فً الإبداع العلمً 
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أي فً التجلٌل الروحً؛ هذا نص فروٌد فً التمٌٌز بٌن الحب الجنسً والتكون فً 

بنفس الطرٌقة ٌفسخ الحب تجاه المرأة الارتباطات فً الجمهور، المتعلقة »الجمهور: 

أو بالتقسٌم إلى أقوام، أو بالنسق الاجتماعً للطبقات، وبهذا الفعل ٌإدي ]هذا الحب بالعرق، 

الؽٌري[ تحقٌقات ثقافٌة عظمى. بالتؤكٌد ٌبدو الحب المثلً متوافقا أفضل بكثٌر مع 

«الارتباطات بالجمهور
1

. إذن الحب الؽٌري، ٌجعل من الإنسان منعزلا عن الجمهور لأنه 

إثنٌن، وهذا بإمكانه أن ٌإدي إلى التجلٌل الروحً؛ بٌنما الحب ٌكتفً بجمهور مكون من 

الؽٌري، المتصل بالتناسب، ٌنفع بدرجة أعلى للتجمع فً الجمهور، لكنه لا ٌفٌد الانجازات 

الثقافٌة الكبرى. وهذا ما لم ٌنتبه إلٌه الدارسون، إذ لم ٌمٌزوا بٌن التجلٌل الاجتماعً 

روٌد أرستقراطً النزعة، بالتالً الحب المثلً، المكفوؾ والتجلٌل الروحً. وتجاهلوا أن ف

 عن الهدؾ طبعا، لا ٌخص إلا الؽوؼاء من الناس. 

لا نتعجب إذا وجدنا أن فروٌد وصؾ أٌضا حالة العصاب كما وصؾ حالة الحب 

ٌُجبر العصابً أن ٌحل محل التشكٌلبت الكبرى  »الؽٌري، حٌث قال:  مهاجر إلى ذاته، 

نسحب منه، تشكٌلبته للؤعراض العصابٌة. ٌخلق العصابً لنفسه عالم للجمهور، الذي ا

التخٌلبت الخاص به، وٌخلق دٌنه الخاص ونسقه الخاص فً الهذٌان؛ وبذلك ٌعٌد بإٌجاز 

«المإسسات التارٌخٌة الإنسانٌة، مع تشوٌه ٌدل على إسهام مباشر للمٌول الجنسٌة
2

. ما 

كبت ٌعوض العصابً مٌوله الجنسٌة بالأعراض ٌفعل فً العصاب هو الكبت الثانوي، وبال

ٌمكن أن نقول أن العُصاب »المرضٌة. وقد شابه فروٌد بٌن العصاب وحالة الحب حٌث 

«ٌمارس على الجمهور فعلب ؼٌر سار ومزعج، تماما مثل فعل حالة الحب
3

. على كل 

ٌإسسها تحدث فروٌد كثٌرا عن انصهار الفرد فً الجمهور وأكد أن هذه الحالة، التً 

التناسب والتجلٌل الاجتماعً، تضعؾ المردود الفكري. ولهذا نكرر ونقول أن التجلٌل 

الاجتماعً لا ٌخص إلا الؽوؼاء. وقد أدرجنا فً هذا البحث، فً الفصل السابق، ما قاله 

عن الإسهامات الكبرى للعصابٌٌن وللمرضى النفسٌٌن فً تارٌخ الثقافة، وموقفه هذا  فروٌد

                                                             
1 Sigmund Freud, Psychologie des foules et analyse du moi, P. 120 
2 Ibid. P. 121 
3 Ibid. P. 120 
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نفسه ٌنتمً إلى هذه  فروٌدً كتابه حول الربٌس ولسن. فلب عجب إذا أكدنا أن اقتبسناه ف

  المقولة من الناس.

التجلٌل سٌؾ ذو حدٌن؛ تإدي بنا هذه الثنابٌة )أو الازدواج( إلى القول بصواب أن 

التجلٌل الاجتماعً هو سلب للذات باستنزاؾ شًء منها، وبالعكس من ذلك، التجلٌل 

للذات بإضافة شًء إلٌها. هذه هً الازدواجٌة التً ٌقوم علٌها التجلٌل، الروحً هو إثبات 

 مثل المفاهٌم المٌتاسٌكولوجٌة الأخرى. 

إلى ؼموض سٌرورة ومفهوم فروٌد للتجلٌل، لكنه ركز على هذا  فروم إٌرٌكأشار 

ة، ، بالتخلً عن إشباع رؼباتها الؽرٌزٌفروٌدالنوع الذي سمٌناه التجلٌل الروحً؛ فً نظر 

حٌث تحرم نفسه منها، بعكس العوام، تقتصد النخبة الرأسمال النفسً من أجل التحقٌقات 

قط بكٌفٌة مقنعة، هو فعلب سر تكوٌن  فروٌدالثقافٌة. كل سر التجلٌل، الذي لم ٌشرحه 

الرأسمال بالتطابق مع أسطورة الطبقة الوسطى فً القرن التاسع عشر. كما أن الثروة هً 

الثقافة هً إنتاج الحرمان الؽرٌزي إنتاج الاقتصاد،
1

. هذا الحرمان الؽرٌزي، بالتؤكٌد، هو 

 فروم إٌرٌكاقتصاد من نوع خاص لابق بنظرٌة التحلٌل النفسً: اقتصاد اللٌبٌدو. لم ٌنتبه 

إلى التمٌٌز بٌن التجلٌل الروحً والتجلٌل الاجتماعً، إذ أن هذا الأخٌر أٌضا قابم على 

واضحا وصرٌحا فً هذا المجال؛ لكن العمل المادي  فروٌدٌكن  اقتصاد نفسً. صحٌح، لم

العلبقات اللٌبدوٌة الحرة هً بجوهرها مناقضة لعلبقات العمل، ٌجب »نفسه تجلٌل؛ لأن 

سحب الطاقة من العلبقات اللٌبدوٌة من أجل خلق علبقات العمل؛ ؼٌاب الإشباع الكامل 

«مكنا وهو الذي ٌدعمهوحده هو الذي ٌجعل التنظٌم الاجتماعً للعمل م
2

       . 

لكن، بطبٌعة الحال، لا ٌجب أن ٌكون الفصل بٌن التجلٌل الروحً والتجلٌل 

الاجتماعً فصلب مطلقا أو عسفٌا: دون التجلٌل الاجتماعً الذي ٌإدي إلى التماسك لا ٌمكن 

أن ٌحدث التجلٌل الروحً، لأن المجتمع هو الذي ٌسمح للصفوة من الناس، الذٌن تم 

إعفاإهم من الأعمال المادٌة الروتٌنٌة المملة، لٌحرروا عقولهم وٌنعزلوا من أجل الانجازات 

مٌل سٌاسً واجتماعً من  فروٌد لالثقافٌة العلٌا والتً تسموا على الروابط الاجتماعٌة. 
                                                             
1 Erich Fromm, La mission de Sigmund Freud, P. 88 
2 Herbert Marcuse, Op. Cit., P. 139  
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السهل جدا اكتشافه، من وجهة نظر الفلسفة السٌاسٌة فروٌد أرستقراطً المذهب، ولهذا 

بٌن الأسباب الأخرى، رأٌنا أن التحلٌل النفسً، بؤٌة حال من الأحوال، لا ٌمكن السبب، من 

له أن ٌسد الثؽرة الموجودة فً الماركسٌة، ولا ٌستفٌد منه مذهب ماركس فً شًء. وقد 

عن هذا المٌل الأرستقراطً فً رسالة له إلٌه حٌث قال فٌها:  فرانزيعبر شرٌكه 

ل إلى مساواة دٌمقراطٌة؛ لا بد أن تنشؤ منها نخبة من التصورات التحلٌل نفسٌة لا تتوص»

«للفلبسفة نوع تلك النخبة التً تصورها أفلبطون
1
 فروٌدالفٌلسوؾ الٌونانً الذي تؤثر به  

أن فروٌد قال: "كما أن موسى لم ٌكن سلٌلب للٌهود  فروم إٌرٌك. )ذكر  أفلاطونهو 

! من سلبلة ملكٌة"الوضعاء، أنا أٌضا لست ٌهودٌا، لكننً رجل منحدر 
2

 فروٌد. لا شك أن 

 بٌن الارستقراطٌٌن والٌهود(    نشتهفً هذا التصرٌح المدهش اعتمد على تمٌٌز 

لكن سواء تعلق الأمر بالتجلٌل الروحً أو بالتجلٌل الاجتماعً، هناك دابما إدخال 

المجتمع   عنصر اللٌبٌدو. كٌؾ تكون اللٌبٌدو، من وجهة نظر التحلٌل النفسً، محافظة على

ومحركا للتارٌخ والحضارة؟ الدارس المبتدئ للتحلٌل النفسً ٌفهم من الوهلة الأولى أن 

اللٌبٌدو كمادة خام، أو كما هً كذلك، هً العامل المحرك للتارٌخ. وسرعان ما ٌنتبه إلى 

وجود مؽالطة فً هذا الحكم؛ فً نهاٌة التحلٌل محرك التارٌخ، فً نظر فروٌد، لٌس اللٌبٌدو 

ٌستعمل حد  فروٌدبما هً كذلك بل لا بد من إدخال مقولتً الاقتصادي والدٌنامً. كان 

اللٌبٌدو وٌعرفه بالطاقة الجنسٌة ومرة واحدة فقط عرفه بعبارة الطاقة النفسٌة
3

، لدٌنا الحق 

جنسٌة. فكرة الطاقة تستدعً حتما عنصري  –إذن أن نُعرؾ اللٌبٌدو بعبارة الطاقة النفس 

والدٌنامً؛ اللٌبٌدو لها طابع دٌنامً لأنها تتحرك وتنتقل من تمثل إلى تمثل آخر، الاقتصادي 

ومن موضوع إلى موضوع آخر؛ ومن استثمار الأنا إلى استثمار الموضوع
4

. فً سٌرورة 

التجلٌل ٌنتقل استثمار اللٌبٌدو من الموضوع الجنسً إلى موضوع أسمى منزوع الجنس. ثم 

الؽرٌزة الجنسٌة »: فروٌدي، نستشهد أولا بتصرٌح مهم جدا ل قبل إدخال مقولة الاقتصاد

)...( هً عند الكابن الإنسانً دون شك متطورة  بشدة كبٌرة مقارنة بالحٌوانات الأخرى 

                                                             
1 Erich Fromm, la mission de Sigmund Freud, P. 78 
2Ibid., P. 55 
3 Sigmund Freud,  Nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 63 
4 Sigmund Freud, Ma vie et la psychanalyse,  P. 40 
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العلٌا، وعلى كل حال هً أكثر ثباتا، بما أنها تجاوزت تقرٌبا بصفة كلٌة الموسمٌة التً 

.«تظهر جلٌا مرتبطة بالحٌوانات الأخرى
1
إذن بالتؤكٌد، اللٌبٌدو خاصٌة إنسانٌة. من بٌن  

كل الحٌوانات الأخرى للئنسان مخزون لٌبٌدوي قوي، طاقة جنسٌة متطورة إلى حد تجاوز 

الموسمٌة البدابٌة التً بقٌت لدى الحٌوانات الأخرى سابرة. لكن الثقافة فرضت على 

كبر من هذه الطاقة المشتركة الإنسان، بعد تجاوز الموسمٌة البدابٌة، أن ٌقتصد الجزء الأ

بٌن الجنس والنفس من  أجل توجٌهها إلى أهداؾ سامٌة. إذن لٌست اللٌبٌدو هً محرك 

التارٌخ، محرك التارٌخ هو اقتصاد اللٌبٌدو. "اقتصاد اللٌبٌدو"، و"الاقتصاد النفسً"، 

 و"التجلٌل" إنما هً مفاهٌم تدل على معنى واحد ولها محتوى واحد.  

تجلٌل من وجهة نظر الاقتصادٌة. بفضل اقتصاد اللٌبٌدو ٌتخارج العقل هذا هو ال

وٌتموضع فً الانجازات الثقافٌة، اجتماعٌة كانت أو روحٌة. بالتؤكٌد، ٌختلؾ العقل عن 

الإشباع اللٌبٌدو، لكنه لٌس نقٌض اللٌبٌدو. وعلى هذا نصل إلى نتٌجة نهابٌة وجوهرٌة: 

التجلٌل النفسً سمته إحدى الدارسات بمكر الحضارة، . الجنسً استهلبك للطاقة النفسٌة

التجلٌل ٌإسس أحد المصابر الممكنة فً تطور  »مقتدٌة بمفهوم هٌجل لمكر العقل، بما أن 

اللٌبٌدو، ولكن ٌمثل أٌضا تطلبا جماعٌا خارج الفرد ومرتبط بالحضارة حٌث ٌمكن اقتراح 

ءلة اعتبارات فروٌد التً كانت فً فكرة مكر الحضارة كفرضٌة من أجل محاولة جمع ومسا

الوقت نفسه متفرقة وثابتة بصفة تلفت النظر تجاه الصلبت بٌن الحضارة والتجلٌل، إنه 

«جانب جزبً لكنه مركزي لتصور فروٌد للتجلٌل الذي نحن بصدد ملبحظته
2

. عبرت هنا 

التجلٌل.  الكاتبة بعبارة مكر الحضارة، بالتؤكٌد، عن جانب اللبشعور الجماعً لسٌرورة

ولكن وجهة نظرها تنطبق أٌضا على الفرد الذي ٌشتؽل فً عزلة وٌجلل ؼرابزه من أجل 

أهداؾ علمٌة، فلسفٌة، فنٌة، تكنولوجٌة...، وكل ما ٌتعلق بتسامً الشعور الفردي المستقل، 

 أو ما سمٌناه نحن بالتجلٌل الروحً*. 

                                                             
1 Sigmund Freud, La morale sexuelle civilisée et la névrosité moderne, P. 213 
2Sophie Mellor – picaut, Op. Cit. P. 445   

دٌنا حول مفهوم التجلٌل عند فروٌد، لم نجد أي تمٌٌز واضح وصرٌح بٌن التجلٌل *فً كل الدراسات التً بٌن أٌ
بٌكو فً مقالتها إلى أن المثلٌٌن الجنسٌٌن لهم قدرة على تجلٌل  –الاجتماعً والتجلٌل الروحً. فقط أشارت صوفً مٌلور 

كابن إنسانً أكثر قابلٌة للئجتماع من شذوذهم فً ما ٌتعلق بتمتٌن الروابط الاجتماعٌة فقط، بمعنى أن المثلً الجنسً 
ؼٌره. لكن سبق أن رأٌنا أن هذا النوع من التجلٌل، أي الإجتماعً، ٌإدي إلى ضعؾ المردود الفكري.                     
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ً، ٌكمن فً التجلٌل أو فً أثبتنا أن  محرك التارٌخ، من وجهة نظر التحلٌل النفس

الاقتصاد النفسً، وهذا ٌإدي بنا إلى الاستنتاج أن العقل المٌتا سٌكولوجً هو المحرك؛ 

 Sapereفبإٌمانه بقدرة العقل، كان فروٌد ورٌث عصور التنوٌر. شعار هذا الأخٌر: 

aude –  اد وسم كل شخصٌة فروٌد وكل إنجازه. كان هذا الاعتق –الإقدام  على المعرفة

مُنجبا فً الأصل بفضل إعتاق الطبقة الوسطى الأوروبٌة، لما كانت محررة من سلبسل 

وخرافات المجتمع الإقطاعً. سبٌنوزا، وكنط، وروسو وفولتٌر، مهما كانت فلسفاتهم 

متباٌنة، كانوا شركاء فً الإٌمان المتحمس بالعقل؛ كانوا كلهم ٌحسون ملزمٌن بالكفاح  من 

، وحر وإنسانًبالحقٌقةمنور  أجل قٌام عالم جدٌد
1

       . 

فً كتابه  هوركهامٌر لماكسأخٌرا نبدأ نهاٌة هذا الفصل، وهذا البحث، بفقرة 

عندما تفشل محاولات إقامة » ، أٌن قال:بداٌات فلسفة التارٌخ البورجوازٌةالمسوم ب 

قق، ٌتوجب حاضر سعٌد للجمٌع، وعندما لا تتمكن الٌوطوبٌا، فً ؼٌاب الصدفة، من أن تتح

آنبذ أن تولد فلسفة للتارٌخ تذهب إلى الاعتقاد بؤنها تتعرؾ وراء حٌرة الحٌاة والموت، على 

ؼاٌة خفٌة وخٌرة تملك فً داخلها الحقٌقة الفردٌة، التً تبدو ؼٌر قابلة للفهم وؼٌر معقولة 

بنفسها  ظاهرٌا، مكانا وقٌمة محددٌن تماما، دون أن تتوصل تلك الحقٌقة مع ذلك الانعكاس

فً معرفة. إذا كان صحٌحا أن صٌاؼة مثل ذلك المعنى الخفً ٌشكل جوهر كل فلسفة 

أول فٌلسوؾ حقٌقً للتارٌخ فً  جون باتٌستا فٌكوتارٌخ أصٌلة، عندبذ ٌكون الإٌطالً 

العصر الحدٌث. ٌحدد عمله الأساسً هدفه فً البرهنة على أن العناٌة الإلهٌة تسود التارٌخ 

تحقق أهدافها من خلبل أعمال البشر دون أن ٌعوا ذلك ودون أن ٌكون من البشري وأنها 

«الضروري وعٌها.
2

مع نشؤة التحلٌل النفسً، بصفته فلسفة حضارة، تصبح معادلة  

هذه معكوسة: فشل الفكر التارٌخانً وتؤزمه أدى إلى نشؤة فلسفة تارٌخ إٌتوبٌة.  هوركهاٌمر

فلسفات التارٌخانٌة، فً العصر المعاصر الفلسفة من قبل كانت الإٌتوبٌات سابقة على ال

التارٌخانٌة سابقة على الإٌتوبٌا. الفلسفة التارٌخانٌة التً نقصدها هنا هً المادٌة التارٌخٌة، 

أما الفلسفة الإتوبٌة فهً فلسفة التحلٌل النفسً. من زاوٌة المقارنة بٌن المادٌة التارٌخٌة 

                                                             
1 Erich Fromm, La mission de Sigmund Freud, P. 8  

  2 78، مرجع سبق ذكره، ص. هوركهاٌمر ماكس
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قواعدا فلسفٌة لتؤسٌس علم جدٌد  ماركسقام والتحلٌل النفسً نقول بحق ووضوح: أ

قواعدا علمٌة لتؤسٌس فلسفة )فلسفة التارٌخ(. بتعبٌر آخر: بدأ  فروٌد)الاقتصاد(؛ بٌنما أقام 

مشواره الفكري عالما   فروٌدمشواره الفكري فٌلسوفا وانتهى عالما، بٌنما بدأ  ماركس

ذو اتجاه ثوري، رأى فً  ركسماوانتهى فٌلسوفا. زٌادة إلى ذلك، ٌمكن أن نقول أن 

إصلبحٌا، رأى فً المجتمع  فروٌدالمجتمع الشٌوعً قمة الحضارة الإنسانٌة، بٌنما كان 

                             اللٌبٌرالً قمة الحضارة الإنسانٌة، ثم خاب ظنه باستفحال التنظٌمات الشٌوعٌة.                                                    

تطور الإنسانٌة عبر محطات ربٌسٌة تتحكم فٌها الملكٌة وأنماط الإنتاج  ماركستتبع  

المادي، من العصر العبودي إلى العصر البورجوازي، فتصور الؽاٌة من التارٌخ )تنبؤ 

ببداٌة التارٌخ الإنسانً
1
بتحقٌق المجتمع الشٌوعً العالمً، ولم ٌتنبؤ بنهاٌة التارٌخ(. أما  

طور فلسفة تارٌخ مُركِزا على الجانب النفسً دون الاهتمام بالجانب الاقتصادي فقد  فروٌد

سٌكولوجٌا مثل فلبسفة عصر  –أو بالصراع الطبقً. اعتمد على أكثر على الأنتروبو 

، ولا تهمه المحطات التارٌخٌة الواقعٌة، بالتالً ٌمكن أن وفٌكو روسو، هوبزالأنوار أمثال: 

تارٌخٌة عبارة "المٌتا تارٌخ" أو "ما حول التارٌخ"  –لأنتروبو نطلق على نظرٌة فروٌد ا

La métahistoire بالمٌتاسٌكولوجٌا لٌصل فً النهاٌة إلى المٌتا تارٌخ.   فروٌد. هكذا بدأ

أن ٌجعل التحلٌل النفسً منافسا للماركسٌة، إذ أراد منه أن  فروٌدمن جهة أخرى، أراد 

عٌة والروحٌة، بالتالً تُتاح  لنا فرصة إطلبق على ٌؽزو كل العلوم الاجتماعٌة والطبٌ

. وقد Psychanalysmeالتصور التحلٌل نفسً للتارٌخ عبارة مذهب التحلٌل النفسً 

 ، حٌث قال: النفسً محاضراته الجدٌد حول التحلٌلنفسه إلى هذا المذهب فً  فروٌدأشار 

حضن المجتمع  شٌبا آخرا  لا ٌمكن أن تكون السوسٌولوجٌا التً تدرس سلوك الإنسان فً»

إلا السٌكولوجٌا المطبقة. بالكلبم الصارم، لا ٌوجد إلا علمان: السٌكولوجٌا المحضة أو 

«التطبٌقٌة والعلوم الطبٌعٌة
2

. السٌكولوجٌا المحضة أو التطبٌقٌة هما مجال الدراسات 

ذا الأخٌر أن ٌكون التحلٌل النفسً جزء من الطب، بل ه فروٌدالتحلٌل نفسٌة، لهذا رفض 

لذلك أثبتنا من خلبل هذا البحث أن الجانب الفلسفً للتحلٌل   ٌستفٌد من التحلٌل النفسً فقط.

                                                             
1 Karl Marx, Contribution à la critique de l’économie politique, P.  19   
2Sigmund Freud, les nouvelles conférences sur la psychanalyse, P. 108  



 

524 
 

لم ٌنتبهوا إلى أن التحلٌل  فروٌدالنفسً أهم وأبقى من الجانب الإكلٌنٌكً. كثٌر من نقاد 

داعً النفسً كمنهج علبج العصابات النفسٌة معرض للؤزمات كجمٌع العلوم، وأن تقنٌة الت

الحر صحٌحة نسبٌا فقط، بقدر ما كانت هً الوسٌلة الوحٌدة فً ذلك العصر، حٌث ملؤت 

ٌوما مطلقٌة البرادٌؽم الذي ٌشتؽل به  فروٌدثؽرات الطب النفسً وطب الأعصاب. ولم ٌدع 

 التحلٌل النفسً فً عصره.

وب ؼرالضخم، الموسوم ب  أونفراي مٌشالبالتالً لم نستعمل فً هذا البحث كتاب 

. هذا الكتاب ٌحمل نقدا 2010، والذي أثار ضجة إعلبمٌة عام أكاذٌب فروٌد : وثن

أن  أونفرايومإلفه. كتاب باطل من جهتٌن: من جهة ما أراد به  فروٌدبٌوؼرافٌا لحٌاة 

نفسه  فروٌد، سبق أن اعترؾ به فروٌدٌوهم الناس أنه اكتشفه من خلبل تحلٌله لشخصٌة 

أن ٌقدم أكثر مما  أونفرايضػ كلماته. ومن جهة أخرى حاول كنقاط ضعفه، لأنه لا ٌم

إلى  أونفراينفسه. لا ٌنتمً  فروٌدٌملك، ومن ٌحاول تقدٌم أكثر مما ٌملك دجال، كما قال 

بخصوص موقفه من  فروٌدمن وجهة نظر الطب. مثلب انتقد  فروٌدعلماء الأعصاب لٌنتقد 

أو طبٌب أعصاب فً العالم ٌنكر ضرر هذه العنانٌة، وفً الواقع لٌس هناك طبٌب نفسانً 

الممارسة على الجهاز العصبً والجهاز النفسً. لهذا بدأنا هذا البحث بما سكت عنه عادة 

، ركزنا على عنصر العصابات الفٌزٌابٌة التً من خلبلها اكتشؾ فروٌدالباحثون فً فلسفة 

الجهاز العصبً، ومن هذا  ما سماه التسمم الجنسً الذي هو تؤثٌر مباشر للجنس على فروٌد

 المنطلق المبكر اكتشؾ الإتٌولوجٌا الجنسٌة فً العصابات النفسٌة. 

لٌس للتحلٌل النفسً أي حق أن ٌتحدث »ننهً هذا البحث بمقولة فروٌد الآتٌة: 

بكلمات مؽطاة مقنعة، أو أن ٌكتفً بالتلمٌحات، لا ٌشعر بؤي عار لما ٌهتم بهذا الموضوع 

د الأمر صحٌحا ولابقا إذا سمى الأشٌاء بؤسمابها، وٌعتبر أن فً هذه ذي أهمٌة، إنه ٌج

الطرٌقة تكمن الوسٌلة الوحٌدة التً من خلبلها ٌجتنب النواٌا السٌبة التً تثٌر 

«الاضطراب
1

       . 

      

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, P. 139 
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ةــالخاتم  

الحتمٌة النفسٌة، وفً نظره كل علم قابم على مبدأ الحتمٌة. ففً فً أعماله مبدأ  فروٌددعم 

لقد سمحت مرة »المدخل إلى التحلٌل النفسً كان صارما فً إثبات فكرته هذه؛ حٌث قال: 

لنفسً أن أآخذ علٌكم اعتقادكم الراسخ جذرٌا فً الحرٌة والتلقابٌة السٌكولوجٌة، ولقد قلت 

«علم تماما ٌنبؽً أن ٌضمحل أمام إدعاء الحتمٌة النفسٌةلكم أن مثل هذا الاعتقاد معادي لل
1

 .

الحتمٌة النفسٌة التً ساندها فروٌد هنا ٌإكدها الحضور الملموس للبشعور، تماما كما أكد 

ذلك قبله سبٌنوزا. ثم ذهب فروٌد أبعد من ذلك لما أكد فً الموضع نفسه أن الحتمٌة لا بد 

بتحطٌم الحتمٌة الكلٌة، حتى ولو فً نقطة »ى أن منها فً التصور العلمً للعالم حٌث رأ

واحدة، نقلب كل التصور العلمً للعالم رأسا على عقب. ٌنبؽً لنا أن نبٌن لإنساننا كم كان 

التصور الدٌنً أكثر انسجاما مع نفسه، لما ٌإكد صراحة أن العصفور لا ٌسقط من السقؾ 

«دون تدخل خاص للئرادة الإلهٌة
2

حتمٌة، لٌس فقط على المستوى . وصؾ هنا فروٌد ال

السٌكولوجً، لكن أٌضا على المستوى الكلً. وقد وصؾ أحد الناقدٌن لتصور الحتمٌة عند 

ٌجب أن نفترض أن التقنٌة الجدٌدة المزعومة ل وٌلكٌنسون سبق أن مست »فروٌد كالتالً: 

ة أن فروٌد فكر كثٌر من العلماء، ولا ٌظهر لنا تطبٌقها المنسق فً التحلٌل النفسً كحج

ٌشتؽل كفنان، لكن كنتٌجة لضآلته، الراسخة فٌه كحكم مسبق، فً الحتمٌة الكلٌة لكل ظاهرة 

«نفسٌة
3

. هل تشمل "الحتمٌة الكلٌة لكل ظاهرة نفسٌة" اللبشعور الجماعً والسٌكولوجٌا 

الجماعٌة؟ هنا ٌكمن الاضطراب. لقد أثبتنا خلبل هذا البحث كله أن اللبشعور الجماعً 

. لكن، مع ذلك، الحتمٌة النفسٌة لا تشمل المجتمع فروٌدر بكٌفٌة صرٌحة فً مإلفات حاض

بالقوانٌن التارٌخٌة.  فروٌدوالتارٌخ، ولا ٌإمن   

ربما بناء على تصور الحتمٌة النفسٌة هذه، دافع أحد المعلقٌن على أطروحة مفادها أن 

محاولة إٌجاد فً كتابات »التحلٌل النفسً لا ٌحتوي على نظرٌة اجتماعٌة وهذا نصه: 

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, Trad. S. Jankélévitch, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1978. P. 92 
2 Ibid. P. 18 
3 Sigmund Freud, Sur la préhistoire de la technique analytique, Trad. Janine Altounian, André 
Bourguignon et autres, In Œuvres complètes psychanalyse, Volume XV (1916 – 1920), Ed. P. 
U. F., Paris : 2002 
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فروٌد نظرٌة اجتماعٌة أو إٌتٌقا منسجمة وصرٌحة، كمشروع تفرغ من أجله بعض 

المفكرٌن الأكثر جرأة فً عصرنا، إنما هو مشروع باطل. لأن فروٌد لا ٌملك نظرٌة ولا 

«إٌتٌقا من هذا النوع؛ وقد اعترؾ بذلك هو نفسه
1

. لكن صرح فروٌد مرارا، فً كثٌر من 

اته، ممتد من السٌكولوجٌا الفردٌة والطب إلى المجالات الروحٌة. القول أن التحلٌل مإلف

النفسً لا ٌحتوي نظرٌة اجتماعٌة هو تحرٌؾ هذا العلم عن مجراه الاعتٌادي. ربما انتبه 

هذا الكاتب إلى الاضطراب الموجود فً نصوص فروٌد بخصوص العلبقة بٌن السٌكولوجٌا 

الفردٌة وبٌن اللبشعور بحصر المعنى واللبشعور الجماعً. نناقض  الجماعٌة والسٌكولوجٌا

بدورنا أطروحة هذا الكاتب بالحجة أن عقدة أودٌب التً تعتبر محورا فً التحلٌل النفسً 

والمٌتاسٌكولوجٌا والأنتروبولوجٌا التحلٌلٌة لها بكل تؤكٌد طابع فٌلوجٌنً بالدرجة الأولى، 

الأودٌبٌة خارج الفٌلوجٌنٌا. وهناك مفاهٌم تحلٌلٌة نقلها فروٌد  ولا ٌمكن أبدا فهم هذه العقدة

من السٌكولوجٌا الجماعٌة، بفعل الدراسات الأنتربولوجٌة، إلى السٌكولوجٌا الفردٌة، مثل 

مفهوم النرجسٌة الذي تصوره أولا فً الطوطم والتابو. كما فعل العكس أحٌانا. والحجة 

ٌا الجماعٌة فً التحلٌل النفسً هو كون أن فروٌد ٌعتبر الأخرى التً تثبت أهمٌة السٌكولوج

الأمراض النفسٌة نتاجات الحرمان الجنسً والكبت الجنسً ومع ذلك كان ٌدعو إلى المثال 

 الزاهد، بالتالً التٌرابٌا الاجتماعٌة لا تقل أهمٌة عن التٌرابٌا الإكلٌنٌكٌة.                     

ٌخص التحلٌل النفسً الاجتماعً ناتج لا محالة عن  اختلبؾ وجهات نظر فٌما      

الاضطراب الموجود بٌن الحتمٌة النفسٌة القابمة على مبدأ اللبشعور والإرادة الإنسانٌة لما 

ٌتعلق الأمر بالنظرة إلى المجتمع والتارٌخ والحضارة. هذا المشكل ؼٌر مطروح فً 

شعور وبٌن الؽرٌزة والإرادة الحرة التحلٌلٌة، حٌث فصل بٌن العقل واللب ٌونػسٌكولوجٌا 

لا »وبٌن الأنا والذات؛ قال فً ما ٌخص الفصل بٌن النفس والطبٌعة اللبعضوٌة ما ٌلً: 

ٌمكن أن تفسر النفس، بما هً كذلك، بواسطة المذهب الكٌمٌابً الفٌزٌولوجً للسبب الوحٌد 

ستطٌع أن ٌحول أنها تإسس مع "الحٌاة" بصفة عامة العامل الطبٌعً الوحٌد الذي ٌ

التنظٌمات المطابقة للقوانٌن الطبٌعٌة، بمعنى  الثابتة، إلى حالات "أكثر تعالٌا" بمعنى "ؼٌر 

                                                             
1 Richard Wollhem, Freud, Trad. Martine Goutallier, Ed. Seghers, Paris : 1971. P. 214 



 

528 
 

«طبٌعٌة"؛ وهذا بالتعارض مع قانون الكون الذي ٌتحكم فً الطبٌعة اللبعضوٌة
1

. حسب 

هذا هناك جزء من النفس تتحكم فٌه القوانٌن وهناك جزء آخر حر ٌتصرؾ  ٌونػتصرٌح 

تتحكم القاعدة الؽرٌزٌة فً الجزء الأسفل »فكرته هذه فؤضاؾ:  ٌونػكٌفٌة عسفٌة. وضح ب

للوظٌفة. بالعكس من ذلك، ٌتطابق الجزء النفسً الربٌسً بصفة خاصة مع الجزء الأعلى 

لهذه الوظٌفة نفسها. القسم الؽٌر قابل للتؽٌر، أي القسم الآلً، بدا أنه ٌإسس الجزء الأسفل 

«سم الإرادي القابل للتعدٌل، ٌإسس الجزء الأعلىللوظٌفة؛ الق
2

. حتى على المستوى 

فكرة الحتمٌة؛ لأن إلى جانب اللبشعور الذي ٌتصرؾ آلٌا، هناك  ٌونػالأنتوجٌنً، رفض 

هذا، "الجزء الأسفل  ٌونػالشعور الذي ٌتصرؾ بمقتضى تحكم الإنسان الفرد. تصور 

فً نظرٌته فً الفضٌلة  ماكٌافلًن، شبٌه بتصور والجزء الأعلى" اللذان ٌتحكمان فً الإنسا

   والحظ.                                                                                             

فً الإنسان، حٌث أن   بٌن ما هو ؼرٌزي ثابت وما هو إرادي ٌونػثم فصل              

اة اللذان ٌتمٌزان مع ذلك حٌث أن هذا الجزء من الواحد والآخر هما تظاهران للحٌ»

الوظٌفة الذي اعتبرناه ك"سفلً" ٌقدم جانبا فٌزٌولوجٌا ؼٌر قابل للدحض )...( اشتؽاله له 

طابع إكراهً، فتؤتً هنا تسمٌة "الؽرٌزة" )...( لكن بالعكس، الجزء العلوي الذي لا ٌمكن 

فقد الطابع الإكراهً؛ ٌمكن أن ٌكون أن نصفه جٌدا إلا بالنفسً والذي نحس به كذلك، 

«متحكما فٌه بالإرادة الحرة، وٌمكن أن ٌإدي دورا معارضا للؽرٌزة الأولى
3

. إذا كان 

الإنسان الفرد ٌتمتع بإرادة حرة )التً هً الأصل مذهب كاثولٌكً(، فهذا ٌنطبق دون 

صراع بٌن مضاٌقة على المجتمع والتارٌخ. وفً نظر ٌونػ ٌوجد فً النفس الإنسانٌة 

الؽرٌزة العمٌاء والإرادة، بمعنى الإرادة الحرة
4

. فً هذا المجال، الحتمٌة والإرادة الحرة، 

 ٌونػو  فروٌد. هذه هً على العموم وجهتا نظر ٌونػو فروٌدٌكمن الاختلبؾ الأكبر بٌن 

            بخصوص الحتمٌة والإرادة الحرة.                                                    

                                                   

                                                             
1 Carl Gustav Jung, Les racines de la conscience, Trad. par Yevs La Lay, Ed. éditions Buchet / 
Castel, Paris : 1971. P. 572 
2 Ibidem, P. 572 
3 Ibid., P. 573 
4  Ibid., P. 576 
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، من بٌن مإلفاته الهابلة، ثلبثة كتب فقط لدراسة الظاهرات التارٌخٌة فروٌدخصص       

والأنتوبولوجٌة وهً: الطوطم والتابو، موسى والتوحٌد ، سٌكولوجٌا الجماهٌر وتحلٌل 

الأنا، مستقبل وهم، كدر فً الحضارة وبعض مقالات. لا تكفً هذه الكتب للئحاطة 

بالتصور التحلٌل نفسً للتارٌخ إلا بقدر ضبٌل جدا. لكن بالأحرى نجد مقتطفات كثٌرة جدا 

فً مإلفاته الأخرى عالج من خلبلها هذا الموضوع الأصٌل فً التحلٌل النفسً. ٌتعذر 

دون الإحاطة بالنص  للقارئ أن ٌفهم تحلٌل نفسً التارٌخً بالاعتماد على كتب معٌنة

التحلٌلً الكلً. لأننا وجدنا علبقة وطٌدة بٌن التحلٌل النفسً التطبٌقً والتحلٌل النفسً 

النظري، لا بد أن ٌكون الأول مفتاحا لفهم الثانً. زٌادة إلى ذلك، نجد فً فكر فروٌد أي 

أن الأحداث  فصل ولا حتى أي تمٌٌز أحٌانا بٌن التارٌخ والانتروبولوجٌا؛ بل ٌمكن القول

التارٌخٌة لا تشكل أهمٌة معتبرة فً التحلٌل النفسً الحضاري إلا إذا اقترنت بالنظرٌة 

الأنتروبولوجٌة؛ لذلك سبقنا فً هذا البحث بالنظرٌة الأنتروبولوجٌة لكونها سند النظرٌة 

ٌقترب أساسا من نظرٌة العقد الاجتماعً ومن الفكر  فروٌدالتارٌخٌة. كل هذا جعل 

وبً. هذا ٌإدي إلى التؤكٌد أنه ابتعد كثٌرا عن الفلسفة التارٌخٌة )مثل فلسفة ابن خلدون الإٌت

وفلسفة  الفارابً، فلسفة أفلاطونوفلسفة ماكٌافلً( وبالمقابل اقترب من الإٌتوبٌا )فلسفة 

ذات طابع  إلى الإنسان الكلً، الحضارة والتجمع الإنسانً فروٌد تعتبر نظرة  (؛مور

نظرة إٌتوبٌة لكن مع اختلبفها مع الإتوبٌات التقلٌدٌة إذ وضع أسسا علمٌة  روٌدف. ل إٌتوبً

اشتراكٌة علمٌة  ماركسلنظرٌته فً التارٌخ؛ بحدود أخرى، طور إٌتوبٌا علمٌة كما طور 

مختلفة جذرٌا عن الاشتراكٌة الإٌتوبٌة القابمة خاصة على الدٌن. لا ٌمكن فهم طبٌعة 

الاضطراب الموجود فً التحلٌل النفسً إلا بإدخال النظرة الإٌتوبٌة. ٌشعر قارئ كتاب كدر 

فً الحضارة أن فروٌد كان فً موقؾ حرج: كٌؾ ٌمكن التوفٌق بٌن الحتمٌة النفسٌة 

الأنتوجٌنٌة والعسؾ الإنسانً فً صناعة التارٌخ وبناء المإسسات الاجتماعٌة؟ لا شك أن 

ٌته الكلٌة. ربما كان ٌإمن بؤن الحتمٌة كان شدٌد الوعً بهذا الاضطراب فً نظر فروٌد

النفسٌة التً ٌفرضها اللبشعور الأنتوجٌنً لا تنطبق على اللبشعور الجماعً بشقٌه 

                                                                                الفٌلوجٌنً والثقافً. 
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الملببمة للتؤكٌد على الفعل الإنسانً الحر فً صناعة  الحدودٌد لم ٌجد فرو           

التارٌخ، لذلك كان ٌكرر فً كتابه كدر فً الحضارة أن الحضارة مسٌرة بعامل ٌفوق 

الإنسانٌة، وهذا لٌس إٌمانا منه، طبعا، بوجود قوانٌن تارٌخٌة بل أكد أن العقل بمعناه 

ي ٌتحكم فً المسار التارٌخً. لا بد إذن أن نمٌز، المٌتاسٌكولوجً، أو المٌتافٌزٌقً، هو الذ

فً التحلٌل النفسً، بٌن نوعٌن من العقل: العقل السٌكولوجً: الأنا والعقل المٌتاسٌكولوجً 

الذي أراد به أن ٌحل محل العقل المٌتافٌزٌقى )لدى دٌكارت( والعقل المطلق )لدى هٌجل(. 

الأمر بالتحلٌل النفسً بالمعنى الخاص، كان لا ٌستعمل فروٌد كلمة العقل أبدا لما ٌتعلق 

دابما ٌستعمل كلمة الأنا، بٌنما ٌستعمل كلمة العقل لما ٌتعلق الأمر بالدراسات التارٌخٌة 

أن العقل ٌستؽل الؽرابز والعواطؾ من  فروٌدوالأنتروبولوجٌة والحضارٌة. لكن لا ٌإمن 

نظره ٌتخارج العقل بفعل تجلٌل  مكر العقل(، إنما فً هٌجلأجل بلوغ أهدافه )ما سماه  

تارٌخً له  –الأنتروبو  فروٌدالؽرابز وٌتموضع بالتالً فً المنجزات الثقافٌة. تصور 

 جانب صوفً، ولا مادٌة فٌه.                                                                     

التً ٌفرضها اللبشعور، بالمعنى  بالرؼم من إصراره على تؤكٌد الحتمٌة النفسٌة          

بوجود قوانٌن تارٌخٌة ولا بعناٌة إلهٌة. ولا ٌإمن بالتالً بقصدٌة  فروٌدالأوسع، لا ٌإمن 

فلبسفة العقد الاجتماعً. نقٌض  و ٌونػالتارٌخ؛ إنما ٌإمن بالاستقلبلٌة الجماعٌة تماما مثل 

الذي ٌستند إلى    Hétéronomeهو المجتمع الؽٌريAutonome المجتمع المستقل  

مصدر متعالً معٌن: الأسلبؾ، الآلهة، الله، الطبٌعة أو كما مع ماركس "القوانٌن 

التارٌخٌة
1

الاستقلبلٌة ما هً إلا التؤسٌس الذاتً للمجتمع، لأنه ٌوجد دابما التؤسٌس »؛ بٌنما 

توجد. الذاتً للمجتمع: الإله ؼٌر موجود، وقوانٌن التارٌخ بالمعنى الماركسً كذلك لا 

«المإسسات الاجتماعٌة هً من خلق الإنسان، لكنها كانت إن صح التعبٌر خلقا عسفٌا
2

 .

، والمجتمع الؽٌري المقٌد فروٌدهذا هو الفرق بٌن المجتمع المستقل المفتوح الذي تصوره 

  .                                      ماركسالذي كانت قوانٌنه ثابتة مسبقا، كما تصور ذلك 

لا ٌمكن بؤٌة حال من الأحوال أن نتحدث عن وجود فلسفة تارٌخ وحضارة                   

                                                             
1 Cornllus Castroridis, Psychanalyse et société, In Freud et le sujet social, P. 13 
2 Ibid., P. 13 
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فً التحلٌل النفسً دون الإقرار بحضور اللبشعور الجماعً فً النص الكلً. واللبشعور 

الجماعً لا ٌنحصر فً اللبشعور الاجتماعً ولاشعور الشعوب؛ بل ٌعنً اللبشعور 

وقد اكتشفنا فً البداٌة وجود ثلبث معطٌات نفسٌة، فً التحلٌل   بالمعنى الكلً أو النمطً.

النفسً، متعلقة بمفهوم اللبشعور: الأنتوجٌنً، الثقافً والفٌلوجٌنً. كذلك لا ٌعتبر هذا 

مفهوما نظرٌا حدسٌا محضا من إنتاج التؤمل الفلسفً )قد  فروٌداللبشعور الجماعً عند 

بٌن الانطولوجٌا والتطبٌق(، بل هو مفهوم تجرٌبً رأٌنا أن فً التحلٌل النفسً لا فصل 

فٌما بعد. أثبتت وجوده الأحلبم النمطٌة  ٌونػإكلٌنٌكً ملموس، تماما كما تصوره 

والانتاجات الشعرٌة والأسطورٌة. وقد عززنا وجهة نظر هذه بدراسات المحللٌن النفسانٌٌن 

نظرٌة. حسب كل هذه ال فٌكوالانتروبولوجٌة، ودراسات  وأبراهام ورانك روحاٌم

الدراسات، هناك طبٌعة مشتركة بٌن الأمم والأقوام المتباعدة. لا ٌمكن أن تكون هذه الطبٌعة 

 المشتركة إلا لاشعورٌة.                                           

ٌعترؾ بوجود إرادة  فروٌدبالرؼم من نفٌه لوجود حتمٌة تارٌخٌة واجتماعٌة لم   

 فروٌدادة لكن لٌست حرة؛ وهنا ٌخالؾ الإٌتوبٌا الكلبسٌكٌة. لذلك وجه حرة، هناك إر

التحلٌل النفسً، فً الطور الثانً من حٌاته الفكرٌة، إلى الإصلبح الاجتماعً وخدمة 

الحضارة الإنسانٌة، حٌث ادعى أنه وضع أسسا علمٌة سٌكولوجٌة تطبٌقٌة من أجل بقاء 

 -أن الحضارات القدٌمة التً آلت كلها إلى الزوال الحضارة سلٌمة عبر الأجٌال، حٌث أدرك

لم تقم على دعابم صارمة. وإذا كانت تجلٌل  -عرفت النشؤة والازدهار وأخٌرا الانحطاط 

الؽرٌزة الجنسٌة أو توجٌه اللٌبٌدو نحو أهداؾ ؼٌر جنسٌة، ٌإسسان حجر زاوٌة الحضارة 

تعزٌز هذا المٌكانٌزم النفسً من أجل منذ نشؤتها ومنذ أن أصبح الإنسان إنسٌا، فلب بد من 

خلود الحضارة. وبما أن الإنسان المفكر ٌستطٌع أن ٌوجه التارٌخ؛ فإصلبح المإسسات 

الثقافٌة شًء ممكن، ولٌس الوضع الراهن المزري قدرا محتوما. لكن لا بد من أن نفهم 

لثقافً ٌصنعه الأرستقراطً من وجهة نظر السٌرورة التارٌخٌة؛ الارتقاء ا فروٌداتجاه 

 الأخٌار النوادر القادرٌن على التجلٌل الروحً.                                
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من أجل أن تبقى الحضارة سلٌمة وواقفة لا بد أن ٌضحً الإنسان بشًء من    

حٌاته الٌومٌة، لا بد من الحرمان من إشباع الؽرابز الحٌوٌة، بناء على مبدأ لٌست السعادة 

لا ٌكفً الاقتصاد السٌاسً من أجل بقاء الحضارة متٌنة، بل هناك نظرٌة أهم  قٌمة ثقافٌة.

أول فٌلسوؾ  فروٌدبكثٌر من الاقتصاد السٌاسً، ألا وهً نظرٌة الاقتصاد النفسً. ٌبدو أن 

انتبه إلى الأهمٌة القصوى التً ٌملكها الاقتصاد النفسً، وٌكون ربما قد أخذ هذه الفكرة من 

، وصاؼها المنطقٌة الوضعٌةو  كونت أوؼستو  ماخ ارنستلفكري عند نظرٌة الاقتصاد ا

ضمن سٌاقه السٌكولوجً الخاص. بالتالً كانت مهمة التحلٌل النفسً الاجتماعٌة توجٌه 

الكبت نحو التجلٌل الذي هو عماد ومحرك الحضارة. التجلٌل لا ٌخص فقط الؽرابز الجنسٌة 

للنظرٌة الماركسٌة هو  فروٌدكان أحد أسباب رفض بل لا بد أن ٌشمل الؽرٌزة العدوانٌة. و

أن فً المجتمع الشٌوعً، حٌث تزول الدولة والمنافسة السلمٌة بٌن الناس، ٌمكن أن تتظاهر 

الؽرٌزة العدوانٌة وتتموضع فً الصراعات الدموٌة؛ لأن المنافسة ذاتها تجلٌل للؽرٌزة 

اضة )مثل كرة القدم مثلب( بمثابة تجلٌل العدوانٌة. ونجد مثلب، فً عصرنا هذا المتطور، الرٌ

الؽرٌزة العدوانٌة وتحوٌلها من هدفها المباشر إلى هدؾ أسمى ٌقوم على السلم. بهذه 

                   الطرٌقة فقط ٌمكن أن نجعل ؼرٌزة الموت مكفوفة عن الهدؾ.                                                                        

زٌادة إلى الأزمة العلمٌة التً اجتازتها النورولوجٌة والسٌكولوجٌا، والتً أنتجت            

برادٌؽم التحلٌل النفسً وتقنٌة التداعً الحر، هناك أزمة اجتماعٌة وحضارٌة التً تلت 

انهٌار المإسسات القدٌمة دون إنجاز مإسسات جدٌدة،  وأزمة التارٌخانٌة التً أحدثتها 

ركسٌة. التحلٌل النفسً التارٌخً موجه لٌحل محل الدٌانة المنهارة دون أن ٌقوم على الما

الأوهام والقصر اللذٌن قامت علٌهما سابقا الدٌانات القدٌمة. وقدم أٌضا التحلٌل النفسً نفسه 

لا تقل خطورة من الأدٌان القدٌمة بل أشد منها.  فروٌدكمنافس للماركسٌة التً رأى فٌها 

إذن أن ٌستبدل الدٌن بشًء آخر،  فروٌدأراد . راسلمع  فروٌدالنقطة لم ٌختلؾ وفً هذه 

وهذا الشًء الآخر، بدٌل الدٌن هذا، هو العلم ولٌس المذهب العلمً. فً الأخٌر لم ٌتردد »
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فً القول أن "ٌجب أن نراجع من الأول إلى الأخٌر العلبقات بٌن المجتمع والدٌانة  فروٌد

«طرٌق حل محل الدٌن بنفس اللبتسامح. إذن بنمط دٌنً )...( الاشتراكٌة فً
1

 

اعتقد فروٌد فً البداٌة أن عصور الثورات السٌاسٌة قد خلت، فالطرٌق مفتوحة أما         

الجمهور المثقؾ لإحداث الثورات العلمٌة، ما ٌسمى الثورات الكوبٌرنٌكٌة: نظرٌات 

الانتروبولوجً  فروٌدبدأ تشاإم  والتحلٌل النفسً. شوبنهاور، داروٌن، كوبٌرنٌكوس

باندلاع الحرب العالمٌة الأولى وانتصار الشٌوعٌة؛ ومن خلبل هذه الأحداث تصور ؼرٌزة 

الموت؛ هذا التصور أوحى إلٌه تصور ؼرٌزة إٌروس. ثم تصور التارٌخ كصراع بٌن 

الحضارة إٌروس وؼرٌزة الموت.  من قبل كان متفابلب إذ اعتقد أن المجتمع اللٌبرالً قمة 

الإنسانٌة، هو مجتمع قابل للئصلبح من خلبل الثورات العلمٌة والتصور العلمً للعالم، لكن 

الطرٌق فٌه مسدود أما الثورات السٌاسٌة العنٌفة. هذه الأزمة الاجتماعٌة التً فرضها 

 1895عام  لوبونفً البداٌة، بٌنما عبر عنها  فروٌدالارتقاء العلمً والتكنولوجً، تجاهلها 

بتؤلٌفه كتاب سٌكولوجٌا الجماهٌر. مإلؾ فروٌد الاجتماعً والتارٌخً ٌشتؽل على ورشة 

 هذه الأزمة باستعمال حدود علمٌة.                                                                            

على ؼرار فلبسفة لم ٌنتج التحلٌل النفسً التارٌخً أنتروبولوجٌا ثقافوٌة، بل،           

العقد الاجتماعً، أنتج أنترووبولوجٌا إنسانوٌة قابمة على وحدة الجنس البشري، تماما كما 

أن التحلٌل النفسً العٌادي ٌصلح فً أوروبا كما ٌصلح فً الهند والصٌن بالقدر نفسه. لٌس 

عً المقسوم هناك ثقافة، دٌنٌة كانت أو لابكٌة، تستطٌع أن تسٌطر كلٌة على اللبشعور الجما

منظرا للقومٌة. لكن هذا لا ٌعنً أن الثقافة لا تإثر  فروٌدبٌن الناس أعدل قسمة. لم ٌكن 

ولا ٌملك أهمٌة كبٌرة، بعكس أطروحة منظري  محدود بصفة مطلقة بل فقط تؤثٌرها

الانتروبولجٌا الثقافوٌة. والأنا الأعلى له جانب ثقافً لما ٌعبر عن الشعور الجماعً الخاص 

لا  ٌمكن للشعور الجماعً أن ٌكون نمطٌا أو  –وهذه نقطة بالؽة الأهمٌة  –قوم. حٌث  بكل

، حٌث بنشؤة الشعور الجماعً استقل  فٌكوفٌلوجٌنٌا؛ وهذا الطرح موجود ضمنٌا فً مإلؾ 

 ٌونػكل قوم بثقافته الخاصة وانتهت الطبٌعة المشتركة بٌن الأمم؛ وهذا أٌضا ما انتبه إلٌه  

                                                             
1 Gay Laval, Homo analyticus, homme du politique, In Freud et le sujet social, P. 61 – 62  
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لكن القدر الأكبر والحاسم فً الأنا الأعلى هو جانبه الفٌلوجٌنً. الأنا الأعلى فٌما بعد. 

 ورٌث عقدة أودٌب.                                                                                

 التحلٌل النفسً الحضاري أهم من التحلٌل النفسً الاكلٌنٌكً. فمفهوم التجلٌل أهم         

وأكثر عمومٌة من مفهوم النقل الذي لا ٌخص إلا التحلٌل النفسً الاكلٌنٌكً. هذا لأن أزمة 

طب الأعصاب التً حللناها فً الفصل المٌتاسٌكولوجً لا ٌمكن أن تكون دابمة لٌحل  

التحلٌل النفسً ببرادٌؽم التداعً الحر محل هذا العلم العادي بصفة نهابٌة. سٌنبثق البرادٌؽم 

بطبٌعة الحال، من البرادٌؽم المؤلوؾ فً التحلٌل النفسً؛ ولا بد أن ٌحتوي البرادٌؽم  الجدٌد،

الجدٌد البرادٌؽم القدٌم. لكن، من جهة أخرى، ٌجب أن نقر بكل ضمان أن التحلٌل النفسً قد 

أفاد الطب النفسً وطب الأعصاب بناء على هذا المبدأ ؼٌر القابل للدحض: ٌحتاج 

ى رفع الكبت؛ بٌنما ٌحتاج الذهانً، لبربه، إلى خلق الكبت فً نفسٌته. العصابً، لبربه، إل

نفسً على هذا الشطر الثانً لهذا المبدأ: خلق الكبت؟ أما رفع  -ألا ٌقوم الآن العلبج الطب

 الكبت فلم ٌحقق بعد الؽاٌة التً طالما طالب بها التحلٌل النفسً. 

 ها للعلوم الروحٌة، بكٌفٌة موازٌة للماركسٌة.                                                 وٌبقى الجانب الفلسفً فً التحلٌل النفسً موج

قدم التحلٌل النفسً، خاصة باكتشاؾ مٌكانٌزم الكبت، خدمات عظٌمة للطب النفسً وطب 

الأعصاب، فبإمكانه أن ٌوجههما لكن لا ٌمكن أن ٌحل محلهما، لأن التحلٌل النفسً لا ٌعالج 

 العصابات النفسً، بات عاجزا، حسب تصرٌح نفسه، عن علبج العصابات الفٌزٌابٌة إلا

والذهانات. وحتى العصابات النفسٌة ستعالج بوسٌلة الطب النفسً وطب الأعصاب مع 

ارتقاء الوسابل المادٌة والصٌدلانٌة. حسب وجهة نظر هذه، فمن الحق أن نقول أن التحلٌل 

سً وطب الأعصاب وهذان العلمان ٌقدمان خدمات النفسً قدم خدمات للطب النف

للسٌكولوجٌا، العلبقة متبادلة؛ لأن النفسً متعلق بالسوماتً، والعكس، النفسً ٌإثر بقوة 

على السوماتً. لكن فروٌد فصل مإقتا، مإقتا فحسب بٌن النفسً والسوماتً، وهذا تتطلبه 

ضعٌة تابعة للسٌكولوجٌا وؼٌر طرٌقة التحلٌل النفسً. ولذلك وضع التحلٌل النفسً فً و

تابعة للطب، بالرؼم أن الأزمة التً انطلق منها منبثقة من الطب؛ السٌكولوجٌا هً الطرٌق 

تارٌخٌة. بناء على هذا قال أحد  –الملكٌة للوصول فً النهاٌة إلى الفلسفة، فلسفة أنتروبو 
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بدا تحذٌر فروٌد: باستمرار لم نهمل أ»المعلقٌن أن التحلٌل النفسً أنتروبولوجٌا، حٌث قال: 

أعلن عن رأٌه باستمرار أنه مناهض "لصناعة أي تصور عن العالم"، وٌعارض الفكرة أن 

التحلٌل النفسً ٌستطٌع أن ٌقترض لنفسه ذلك. ٌتمسك خاصة بوجهة نظر أن التحلٌل 

... هل النفسً لم ٌزعم أبدا أنه قدم نظرٌة متكاملة لنفس الحٌاة الإنسانٌة بصفة عامة. إذن 

من فكرة تناقض القول أن التحلٌل النفسً أنتروبولجٌا؟ )...( الإنسان النفسً متموقع بٌن 

لكن ٌتعلق الأمر دابما بالإنسان وٌلٌق أن لا  –الإنسان البٌولوجً والإنسان الاجتماعً 

«ننسى هذا: رد الاعتبار لمكانة الاجتماعً فً النظرٌة التحلٌل نفسٌة
1

. ولهذا أثبتنا طول 

أن فلسفة التحلٌل النفسً الاجتماعٌة والتارٌخٌة أهم وأبقى من جانبه التٌرابً.  حثبالهذا 

بما أن التحلٌل النفسً التقنً لا ٌفعل إلا توجٌه الطب النفسً وطب الأعصاب اللذٌن نشؤ 

منهما. التطبٌق ٌتؽٌر بتؽٌر البرادٌؽمات، النظرٌة الاجتماعٌة والتارٌخٌة والفلسفٌة ستبقى 

ل أن التحلٌل النفسً ؼزا مواطن السوسٌولوجٌا والنظرٌة التارٌخٌة.                      بفع  

ركزنا فً هذا البحث على عامل الكبت وتؤوٌل الأحلبم. بهذٌن المجالٌن استطعنا أن     

تارٌخة؛ حٌث  -نحٌط بكٌفٌة معمقة بالتصور التحلٌل نفسً للتارٌخ وفلسفة فروٌد الأنتوبو

لكبت وعودة المكبوت، اللذان لهما جانب جماعً كما رأٌنا، أثبتنا طبٌعة من خلبل ا

 فروٌداللبشعور واللبشعور الجماعً فً النص الكلً للتحلٌل النفسً. من ٌبحث فً فلسفة 

تارٌخٌة دون اعتماد عامل اللبشعور الجماعً ٌدخل لا محالة فً مؽامرة  –الأنتروبو 

أو لا ٌجدون حلولا لإشكالٌة التحلٌل النفسً لما ٌتجاهلوا فاشلة. وكثٌرا ما ٌخطا الباحثون، 

عامل اللبشعور الجماعً الذي له أهمٌة أكثر من اللبشعور المكبوت أو الكامن. هذا لأن 

اللبشعور الجماعً هو الذي ٌشكل الجاذبٌة، كعنصر فٌزٌولوجً / نفسً، فً سٌرورة 

  الكبت بالمعنى الخاص  كما أثبتنا ذلك.

 حث: الب نتابج

اكتشاؾ الفرق بٌن الكبت فً العصاب والكبت فً الذهان؛ ٌعترؾ التحلٌل النفسً / 1

. ٌكمن سبب العصاب فً الكبت، بٌنما ٌكمن التمثل والانفعال بوجود سٌرورتٌن نفسٌتٌن:
                                                             
1 Claude Le Guen, La psychanalyse est une anthropologie, In Freud et le sujet social, P. 99 – 
100.  
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سبب الذهان فً ؼٌاب الكبت. علبج العصاب هو مهمة التحلٌل النفسً إذ ٌكمن فً رفع 

ورٌا؛ علبج الذهان هو مهمة الطب النفسً إذ ٌكمن فً إثارة الكبت وجعل المكبوت شع

مع بقاء الانفعال نشٌطا دون أن ٌعرؾ  الكبت. الكبت العادي فً العصاب ٌقع على التمثل

كان وراء الانفعال ٌذهب إلى اللبشعور. ٌسلك الذهان  المصاب سببه، لأن التمثل الذي

ى الانفعال مع بقاء التمثل حٌا فً الشعور طرٌقا معاكسا. الكبت المثار فً الذهان ٌقع عل

عً( فً مثال عن الكبت المثار )الاصطنا  بؽٌاب شدته حٌث ٌذهب الانفعال إلى اللبشعور.

الذهان: هب أن شخصا ذهانٌا ٌشعر أنه فقد شٌبا ثمٌنا بالنسبة إلٌه، وٌعتقد أنه سٌحٌا شقٌا 

هذا الشًء. بفعل الكبت المثار دون هذا الشًء المفقود، بالتالً له انفعال قوي تجاه 

اصطناعٌا من طرؾ الطب النفسً، ٌفقد التمثل )الشًء المفقود( شدته إذ ٌذهب الانفعال 

إلى اللبشعور مكبوتا، لكنه ٌمكن أن ٌعود إذا أتٌحت له الفرصة. لكن التمثل ٌبقى حٌا فً 

نه ٌتحول إلى الشعور، بمعنى أن المصاب ٌتذكر ذلك التمثل المتصل بالشًء المفقود لك

وهم. ٌدرك المصاب بعدبذ أن التمثل الإكراهً السابق مجرد وهم. فالعلبج الطبً النفسً 

النفسً حالات الذهان، لأنه ؼٌر  لا ٌعالج التحلٌل لذلك .  إلى وهم ، بعد كبته،ٌحول الانفعال

أن  ،لًالطبٌب النفسانً، بالتا على   قادر على إثارة الكبت، بل مهمته رفع الكبت.  ٌجب

   Psychothérapeuteٌكون فً الوقت نفسه معالجا نفسانٌا 

 –توضٌح مستوٌات الكبت فً التحلٌل النفسً: الكبت الأصلً )الجاذبٌة النفسٌة( 

العصاب.  –الكبت الثانوي )المضاد(  –عودة المكبوت  –الكبت بالمعنى الخاص )الأولً( 

لنفسً. هناك من وجهة نظر التحلٌل وأن الكبت الثانوي هو الذي ٌعطً لوحة العصاب ا

النفسً ثلبث حالات من السٌرورة النفسٌة: الكبت الناجح والكامل تنتج عنه الحالة الصحٌة 

العادٌة، الكبت الفاشل ٌإدي إلى عودة المكبوت الذي ٌنتج عنه العصاب وؼٌاب الكبت ٌنتج 

 عنه الذهان أو الشذوذ. 

عنى الكبت الأصلً الذي ٌنتمً إلى تكمن اصالة هذا البحث أٌضا فً تفسٌر م

الفٌلوجٌنٌا واللبشعور الجماعً؛ وإذا كان الأنا هو الفاعل فً الكبت بالمعنى الخاص 

والكبت الثانوي فإن الكبت الأصلً ٌحدث قبل تكون الأنا، ٌعبر بالتالً عن كؾ جزء من 
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بالمعنى الخاص  الهو، وهذا الجزء المكفوؾ ٌتحول إلى الأنا، ٌتعبٌر آخر إذا كان الكبت

ٌفعله الأنا وٌتكون منه الأنا الأعلى، فإن الكبت الأصلً عملٌة فٌزٌولوجٌة ٌتكون منه الأنا. 

ومن أجل تطبٌق مفهومً الكبت وعودة المكبوت على تارٌخ النوع والحضارة لا بد من 

 الإحاطة بمفهوم الكبت فً تارٌخ الفرد. 

لات نظرٌة المعرفة عند كانط ومقولات الكابن / العلبقة بٌن مقولات الكابن النفسً ومقو2

كذلك اكتشفنا أن مقولات الكابن النفسً مقترنة بالطاقة: المكانً  المٌتافٌزٌقً عند أرسطو.

 ٌمثل مصدر الطاقة؛ الدٌنامً ٌمثل حركٌة الطاقة؛ أما الاقتصادي فٌمثل استثمار الطاقة. 

حً على أساس الوظٌفتٌن اللتٌن ٌقوما / التمٌٌز بٌن التجلٌل الاجتماعً والتجلٌل الرو3

، وهو مقترن بعنصر التناسب بهما: التجلٌل الاجتماعً ٌكون اسمنت المجتمع والحضارة

، وهو بعٌد عن بٌنما التجلٌل الروحً هو محرك الانتاجات الثقافٌة، العلمٌة، الفلسفٌة والفنٌة

   عنصر التناسب إذ ٌقتضً العزلة. 

؛ أراد فسً لم ٌعبر بؤٌة حال من الأحوال عن داروٌنٌة سٌكولوجٌةإثبات أن التحلٌل الن /4

فً البداٌة أن ٌتقاطع مع داروٌن وفً النهاٌة أتخذ معه خطا موازٌا، إذ لا ٌمكن  فروٌد

بٌنما اثبتنا . فروٌدوؼرٌزة العدوان والموت عند  داروٌنالتلفٌق بٌن ؼرٌزة التعاطؾ عند 

  ٌونػوصؾ السٌكولوجٌة التحلٌلٌة التً طورها أن الداروٌنٌة السٌكولوجٌة تصلح ل

/ التمٌٌز بٌن العقل السٌكولوجً المحاٌث والمتمثل فً الأنا والعقل المٌتاسٌكولوجً 5

المثالً المقترن بالتجلٌل الروحً. لما ٌعالج فروٌد مواضٌع السٌكولوجٌا الفردٌة ٌستعمل حد 

 التارٌخ والحضارة والمجتمع.  الأنا، ولا ٌستعمل حد العقل إلا لما ٌعالج مواضٌع

/ اكتشاؾ فروٌد العلبقة بٌن الجنس والنسق العصبً مبكرا لما كان نورولوجٌا، حٌث 6

أثبت أثر التسمم الجنسً، الذي تسببه الممارسات الجنسٌة ؼٌر العادٌة، فً تكون العصابات 

إلى حالات الفٌزٌابٌة: النوراستٌنٌا، الوسواس وعصاب القلق التً هً مرشحة لتتطور 

. وبعد ذلك اكتشؾ إٌتٌولوجٌا العصابات ذهان: السكٌزوفرٌنٌا، الاكتباب والانهٌار العصبً

 النفسٌة التً تكمن فً الكبت الثانوي. 
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إثبات انتماء عقدة أودٌب إلى مجال الفٌلوجٌنٌا وهً كامنة فً اللبشعور الجماعً / 7

شعورٌة؛ بالتالً أثبتنا أن الانتقادات التً والوراثة العرٌقة، وتنشط فً نفسٌة الطفل بكٌفٌة لا

ٌظهر تطبٌق السٌكولوجٌا  وجهها البعض إلى فروٌد بخصوص هذه المسؤلة ؼٌر مإسسة.

كثر فً فرضٌة عقدة أودٌب. ففً كتابه مدخل إلى الجماعٌة على السٌكولوجٌا الفردٌة أ

ٌب أحد المنابع المبدبٌة إنه ٌقٌنً تماما أن نرى فً عقدة أود»التحلٌل النفسً، قال فروٌد: 

لهذا الإحساس بتؤنٌب الضمٌر الذي ٌضاٌق عادة العصابٌٌن. أكثر من هذا، ففً دراسة حول 

بعنوان الطوطم والتابو، أبدٌت  1913بداٌات الدٌن والأخلبق الإنسانٌٌن والتً نشرتها عام 

تارٌخها، فرضٌة أن عقدة أودٌب هً التً أوحت إلى الإنسانٌة فً مجملها، فً بداٌة 

«الإحساس بالذنب، هذا المنبع الأخٌر للدٌن والأخلبق
1

. افترض فروٌد، بالتالً، أن ازدهار 

الدٌانة الٌهودٌة كان نتٌجة مقتل النبً موسى وهذا ٌنطبق على المسٌحٌة. وفً السٌكولوجٌا 

 الفردٌة رأى فروٌد أن الأنا الأعلى ورٌث عقدة أودٌب. 

لاشعورٌة ولا تناسلٌة. كذلك لا نستطٌع فهم عقدة أودٌب  أكد فروٌد أن جنسٌة الطفل   

أثبتنا أن عقدة  فً التحلٌل النفسً. وقدعند فروٌد إلا بإدخال فكرة اللبشعور الجماعً 

أودٌب لها مصٌران لا ثالث لهما: إما الزوال وإما الكبت الفاشل، لا تخضع عقدة أودٌب إلى 

أوضح هذا »: ما ٌلً ؼٌر مإسس لما قال بوبر كارلالكبت الناجح. ونضٌؾ هنا أن انتقاد 

بمثالٌن، مختلفٌن جدا، فً السلوك : مثال أحد ٌدفع طفلب إلى داخل الماء بؽٌة إؼراقه، 

ومثال أحد ٌضحً بحٌاته من أجل إنقاذ طفل ؼارق فً الماء. نستطٌع أن نفهم هاتٌن 

ج فروٌد والآخر من الحالتٌن، بسهولة متساوٌة، إذ نستعٌن بتفسٌرٌن أحدهما من نموذ

بإحدى  متؤثر، مثلب،نموذج آدلر. بالنسبة إلى فروٌد، الشخص الأول ٌعانً من الكبت )

«مكونات عقدة أودٌب(، بٌنما عند الثانً كان التجلٌل ناجحا...
2

حقا بهذا  فروٌد. لو سبل 

 فروٌد؟ بالطبع لا. لأن حسب بوبرالسإال هل كان سٌجٌب بهذا الجواب الذي تصوره 

افع إلى إؼراق الطفل فً الماء ٌكمن فً الؽرٌزة العدوانٌة، أما الدافع إلى إنقاذ الطفل الد

                                                             
1 Sigmund Freud, Introduction à la psychanalyse, Trad. par S. Jankélévitch, Ed. Petite 
Bibliothèque Payot, Paris : 1978. P. 312 
2 Karl R Popper, Conjectures et réfutations. La croissance du savoir scientifique, Trad. par 
Michelle – Irène et Marc B de Launay, Ed. Payot & rivages, Paris : 2006  
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، لأنه أخطؤ وتعمد الؽلط فً الوقت نفسه بوبرٌكمن فً ؼرٌزة الحب، إٌروس. لكن بدا أن 

، لكنه لم ٌمٌز بٌن الكبت الناجح والتجلٌل. أما عقدة أودٌب، فكما مٌز بٌن الكبت والتجلٌل

 قلنا، فمصٌرها ٌكمن إما فً الكبت الفاشل، إما فً الزوال.  سبقنا أن

سٌكولوجً بٌن الماهٌة  –اكتشاؾ أنطولوجٌا التحلٌل النفسً المتمثلة فً الفصل الأنطو / 8

والوجود، وأسبقٌة الماهٌة )الهو(، شًء العالم المقسوم بٌن الناس أعدل قسمة، والوجود 

 هم الشخصٌة.ٌز الأفراد حسب تجارب)الأنا( الذي ٌم

النرجسٌة وعقدة طؽٌان الأفكار فً تارٌخ النوع ثم طبقها على تارٌخ  فروٌداكتشاؾ / 9

السٌكولوجٌا الجماعٌة على السٌكولوجٌا  فروٌدالفرد؛ بالتالً هناك حالات طبق فٌها 

 الفردٌة، وهناك حالات أخرى فعل العكس. 

النفسٌة ٌعتبر منهجا عابرا ملؤ  الإثبات أن التحلٌل النفسً كمنهج علبج العصابات/ 11

حٌنبذ فً طب الأعصاب والطب النفسً والسٌكولوجٌا العادٌة، وسوؾ  ةالثؽرات الموجود

تُعالج العصابات النفسة بالجواهر الكٌمٌابٌة. لكن إلى الآن ، إذ ٌزول مع تطور الكٌمٌاء

النفسً هو الأهم الوقت لم ٌحن بعد. وٌبقى الجانب الفلسفً والأنتروبولوجً فً التحلٌل 

رأى فروٌد أن  ثر من كونه منهج علبج نفسً فردي.والأبقى؛ التحلٌل النفسً فلسفة أك

لكنه ٌبقى منهجا ناجعا فً  إمكانه أن ٌوجه طب الأعصاب والطب النفسً،بالتحلٌل النفسً 

 العلوم الإنسانٌة والاجتماعٌة، بصفته سكولوجٌا تطبٌقٌة.  

لناه أعلبه إثبات لحضور اللبشعور الجماعً فً مإلؾ فروٌد. ق فً الجزء الأكبر مما / 11

اللبشعور الجماعً فً السٌكولوجٌا شعور الجماعً فً التحلٌل النفسً عن ؾ اللبولا ٌختل

فً صٌاؼته لللبشعور الجماعً والأنماط العرٌقة كان متطفلب على  ٌونػالتحلٌلٌة، وأن 

فً فكرة اللبشعور الجماعً والأنماط العرٌقة؛  ٌونػأبدا أن انتقد  فروٌد ولم ٌسبق ل. فروٌد

لأنه إذا كان اللبشعور الجماعً حاضرا فً التحلٌل النفسً فإن الأنماط العرٌقة تطابق تماما 

كذلك كانت القاعدة الأنطولوجٌة  .فروٌدالتً أثبتها  والرواسب العرٌقة الوراثة العرٌقة

 –للسٌكولوجٌا التحلٌلٌة: الفصل الأنطو للتحلٌل النفسً هً نفسها القاعدة الأنطولوجٌة 

ٌكمن فً تقلٌص  ٌونػو  فروٌدالاختلبؾ الجوهري بٌن  سٌكولوجً بٌن الماهٌة والوجود.
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أن اضطراب الؽرٌزة الجنسٌة سبب  فروٌدهذا الأخٌر لدور الؽرٌزة الجنسٌة؛ رأى 

 سً.العكس: العصاب هو سبب الاضطراب الجن ٌونػالأمراض العصابٌة، بٌنما رأى 

طً( فً هملون عامل اللبشعور الجماعً )النمأثبتنا بالتالً أن حجة الذٌن ٌنفون أو ٌ /12

 التحلٌل النفسً ضعٌفة جدا.  
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 جدول المصطلحات

 

 
    بالفرنسٌة                                                                     بالعربٌة          

                                                                                                                       
                                                                                                                                                        Analyseََ                  التحلٌل 

                                                                                                     Hypnoseالتنوٌم المؽناطٌسً 

                                                                                                                 Suggestionالإٌحاء 

                                                                                               Association libreالتداعً الحر 

                                                                                                                       Analyseالتحلٌل 

                                                                                                                       Transfertالنقل 

                                                                                                             Deplacementالانتقال 

                                                                                                               Sublimationالتجلٌل 

                                                                                                                Idéalisationالمثلنة  

                                                                                                          Condensationالتكثٌؾ 

                                                                                 Processus primairesالسٌرورات الأولٌة 

                                                                                Processus secondaireالسٌررات الثانوٌة 

                                                                                                                           Imageلخٌال ا

                                                                                                                   Fantasmeالمخٌال 

                                                                                                                 Imaginationالتخٌل 

                                                                                                               Conceptionالتصور 

                                                                                                                     Conceptالمفهوم 

                                                                                                                              Idéeالفكرة 

                                                                                                                Elaborationالتهٌبة 

                                                                                  Elaboration secondaireالتهٌبة الثانوٌة 

                                                                                       Phylogenèseالفٌلوجٌنٌا )تارٌخ النوع(

                                                                                         Ontogenèseالأنتوجٌنٌا )تارٌخ الفرد(

                                                                                                    Culturelالثقافً )تارٌخ القوم( 

                                                                                                            Economiqueالاقتصادي

                                                                                                                     Topiqueالمكانً 

                                                                                                Dynamiqueالدٌنامً )الحركً( 
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                                                                                                                         Energieالطاقة 

                                                                       Energie psychiqueاللٌبٌدو )الطاقة نفس جنسٌة( 

                                                                                   Investissementالاستثمار )أو الإحاطة( 

                                                                                         Désinvestissementنزع الاستثمار 

                                                                              Contre investissementالمضاد  الاستثمار

                                                                                                             Narcissismeالنرجسٌة 

                                                                                                            Masochismeالمازوخٌة

                                                                                                                    Sadismeالصادٌة 

                                                                                       Sado masochismeالصادو مازوخٌة 

                                                                                         Tendances analesالمٌول الشرجٌة 

                                                                                                Onanismeالعنانٌة )أو الٌونانٌة( 

                                                                                                                             Erosإٌروس 

                                                                                                         Erotiqueإٌروسً )شبقً( 

                                                                                                  Auto érotismeالشبقٌة الذاتٌة 

                                                                                                Homosexualitéالمثلٌة الجنسٌة 

                                                                                                               Mélancolieالاكتباب 

  Période de latence                                                                                        مرحلة الكمون

                                                                                                                    Infantileالطفولً 

                                                                                                          Préhistoireما قبل تارٌخ 

                                                                                           Métapsychologieالمٌتاسٌكولوجٌا 

                                                                                                                      Thérapieالعلبج 

                                                                                     Alliance de traitementحلؾ العلبج 

                                                                                             Période de pubertéمرحلة البلوغ

                                                                             Conception du mondeالتصور عن العالم 

                                                                                                Catharsisالكاتارسٌس )التطهٌر( 

                                                                                        Contagion mentaleالعدوى الذهنٌة 

                                                                                                                Conscienceالشعور 

                                                                                                             Inconscientاللبشعور 

                                                                                                        Préconscientقبل الشعور

                                                                                   Inconscient refouléاللبشعور المكبوت 



 

544 
 

                                                                                        Inconscient latentاللبشعور الكامن 

                                                                                      Inconscient typiqueاللبشعور النمطً

                                                                                                                   Perceptionالإدراك

                                                                                                                              Actifالفعال 

                                                                                                                           Passifالمنفعل 

                                                                                                                  Attractionالجاذبٌة 

                                                                                                            Noyau du çaنواة الهو 

                                                                                                                      Typiqueالنمطً 

                                                                                                     Archétypesالأنماط المبدبٌة 

                                                                                      Héritage archaïqueالوراثة العرٌقة  

                                                                                                                       Instinctالؽرٌزة 

                                                                                                             Pulsionالدافع الؽرٌزي 

                                                                                                                      Motionالحركٌة 

                                                                                                                     Chiffrageالترقٌم 

                                                                                                          Symbolisationالترمٌز 

                                                                                      Paradigmeالبرادٌؽم )الصٌؽة العلمٌة( 

                                                                                 Psychopathologieالسٌكولوجٌا المرضٌة 

                                                                                    Pathologieالباتولوجٌا )نظرٌة المرض( 

                                                                                          Etiologieالإٌتٌولوجٌا )علم الأسباب( 

                                                                                                                    Névroseالعصاب 

                                                                          Névrose obsessionnelleالعصاب الإكراهً 

                                                                                                                 Hystérieالهٌستٌرٌا 

                                                                                         Névrose de transfertعصاب النقل

                                                                                             Psychonévroseالعصاب النفسً 

                                                                          Névrose actuelleالعصاب الراهن )الفٌزٌابً( 

                                                                                          Névrose d’angoisseعصاب القلق 

                                                                                                                     Psychoseالذهان 

                                                                     Neurasthénieالنوراستٌنٌا )إرهاق النسق العصبً( 

                                                                                                   Mégalomanieجنون العظمة 

                                                                                                                          Délireالهذٌان 
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                                                                                 Délire de persécutionهذٌان الاضطهاد 

                                                                                                                  Séductionالإؼواء 

                                                                                                                             Sexeالجنس 

                                                                                                               Refoulementالكبت 

                                                                                 Refoulement originaireالكبت الأصلً 

                                                            Refoulement proprement ditالكبت بالمعنى الخاص 

                                                                                Refoulement secondaireالكبت الثانوي 

                                                                                           Retour du refouléعودة المكبوت 

                                                                                                               Compromisالتسوٌة 

                                                                                                                    Substitutالتعوٌض

                                                                                                                 Perversion الشذوذ 

                                                                    Perversion polymorpheالشذوذ المتعدد الأشكال 

                                                                                 Aberration sexuelleالانحراؾ الجنسً  

                                                                                                                     Inhibitionالكؾ  

                                                                              Inhibition quant au butالكؾ عن الهدؾ 

                                                                                Inhibé quant au butالمكفوؾ عن الهدؾ 

                                                                                                                             Ameالنفس 

                                                                                                                 Psychismeالنفسٌة 

                                                                                                                       Fouleالجمهور 

                                                                                                        Ambivalenceالازدواجٌة 

                                                                                                    Bisexualitéازدواجٌة الجنس 

                                           Instinct de mort (ou de destructionؼرٌزة الموت )أو التدمٌر( 

                                                                                                  Instincts du moiؼرابز الأنا 

                                                                                                                                 Moiالأنا 

                                                                                                                                    çaالهو 

                                                                                                                  Surmoiالأنا الأعلى 

                                                                                                           Idéal du moiمثال الأنا 

                                                                                                                          Illusionالوهم 
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