
 ــــــــــــــــــــة الجمهـــــــــــــــــــــــــــــورية الجزائريــــــــــــــــــــــــــة الديمقراطيــــــــــــــــــــــــــــة الشعبيــــ

 وزارة التعليـــــــــــــــم العــــــــــــــــالي والبـــــــــــــــحث العــــلمي 

 جامعة أبو القاسم سعد الله الجزائر 

                                                              كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية

 قسم الفلسفة
 عنوان البحث:

 

 

 

 

 
 الماجستيـــــر في الفلســــفـــةرسالـــة مقدمة لنيل شهادة 

 من إعداد الطالب:                                                           تحت إشراف الأستاذ الدكتور:
 اد.ــــب منــــطال                   بوسكرة علي.                                             

 .22/02/2012تاريخ المناقشة:                                                       أعضاء لجنة المناقشة
                                جامعة الجزائر.                               أ.د محمد نورالدين جباب            رئيسا

 جامعة الجزائر.              أ.د طالب مناد                        مشرفا ومقررا         
 د.أسماء بلهادي                      عضوا مناقشا                       جامعة الجزائر.

 نادية حساين                       عضوا مناقشا                       جامعة الجزائر..د
 

 .2012/2012السنة الجامعية 

الفلسفية المعاصرة للنص مشروع القراءة 
 محمد أركونعند الديني 

 



 وزارة التعليـــــــــــــــم العــــــــــــــــالي والبـــــــــــــــحث العــــلمي

  (02الجزائر)جامعة أبو القاسم سعد الله 

 كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية

 قسم الفلسفة

 عنوان البحث:

 

 

 

 

 .رسالـــة مقدمة لنيل شهادة الماجستيـــــر في الفلســــفـــة

 تحت إشراف الأستاذ الدكتور:                     إعداد الطالب:                           

 اد.ــــب منــــطال        بوسكرة علي.                                             

 

 

 

 .م2012م/2012السنة الجامعية 

الفلسفية المعاصرة للنص مشروع القراءة 
 "محمد أركون"عند  الديني

 



 الإهداء 

 .منهما لمقابل انتظاردون  من كل شيء في الزمن الصعب من أعطياني إلى:
 .رحمو الله بيأمي وأالإخلاص:  و والأمل ني الصبرآإلى:من أقر 

  . اطمةعادل ، إبراىيم ، نعيمة ، ف إلى الإخوة والأخوات 
 رحمو الله.عمرإلى أقرب صديق وأعز رفيق أخي وأبي خالي 

 .ىناء  رفيقة الدرب التي أعانتني بجهدىا و وقتها إلى
   حكيمإلى الأخ الذي لم تلده أمي

  ..أو لم يزل. !! من مضى منهم، ...الطيبينكل وإلى        
 من باتوا يؤسسون لغد أفضل....                                                         
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 تشكر وتقدير
 «ولئن شكرتم لأزيدنكم  »قال تعالى:

نحمد الله سبحانو وتعالى على فضلو ومنو ومنحو إيانا العزيمة وقوة الإرادة ويد العون     
 حتى تمكنا من إنجاز ىذا العمل الذي نتمنى أن ينفعنا وينفع غيرنا بو.

 "من لم يشكر الناس لم يشكر الله "وعملا بقول النبي عليو الصلاة والسلام: 
  :المشرف الدكتور يسرنا أن نتقدم بخالص الشكر والعرفان ووافر الامتنان للأستاذ

 طالب مناد/ أ.د 
 وأنا العارف بفضلو المستضيء بعلمو العاجزتحملو من مشقة، ما من جهد و  وعلى ما بذل 

 على القيام بشكره نسأل الله العلي القدير أن يجعل كل عملو في ميزان حسناتو.
الفلسفة أساتذة قسم كل كما لا ننسى أن نتقدم بأسمى معاني الشكر والتقدير إلى      

 الذي يعجز اللسان حقا عن شكرىم وما يسعنا أن نقول لهم سوى:
 لنطق في النظم والنثرلـو أنـنا أوتينا كل بلاغـة       وأفـنينا بحر ا

 لما لنا بعد القول إلا مقصرين       ومعترفين بالعجز عن واجب الشكر
 قدمتم لنا من مساعدة ما فشكرا أساتذتنا الكرام على

لنا لإنجاز ىذا العون من قريب أو بعيد، لمساعدتهم يد لنا  وأخيرا لا ننسى كل من مد    
 .العمل، فشكرا لهم

 في إنجاز ىذا العمل من فكرة موصية أو كلمة محفزة.وإلى كل من لو الفضل 
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 :مقدمة
العربيا  اسلاايمي  و و ان مان اتو ارت ررئان را اعة لشار  عل ار الحضاررة من الدتفق عليو والدعروف أن ىذه  
، القاع اىتمان يميا  ىا  اترارك ررئان را اعة    عل  و او الخصاوص علومارف وأا ارراللإئسرن عمومر والعربيتقعم 

عااعة ألااا من ماان ريلذاار و تقااعم الف اار اسئساارم لراار ت الف اار اسئساارم اترااتم  تراع اار علاا  علااوم ومعااررف 
 بعرم  و اسلايم  منو بخرص .

ن ىااااذه الحضااااررة بناااان ووااااورت علوم اااار ومعررا اااار لااااي  باااارلتقو   علاااا  الااااذات باااا  تف أيضاااار بااااالدعاااارو و   
 بر ئفترح عل   حضررات أررك لررورة ررئن أو غتَ لررورة.

بااتُ العااارب وغاااتَىأ رااارن و أوارااار القااارن الترلاااا  وماان ىنااار ارلاااذو يعتقاااع ويتااان أن أول اتصااارل حقيقااا    
أن العارب رارئوا لااينر تُ للتعارف علا  منارب  الف ار اللاربي و القارون اتوب ، وىاذا بفضا   ذلا عشر ا و لسىئ ، 

حرر  التًجم  والنق  التي  ارم اار  ايلااف  وعلمارل  العارب اتوا ا  ، لشار  عا  العارب و ذلا  الو ان  ارزون تقاعمر 
 رتى ميردين الف ر الدختلف  ، ر  ىذا منح أ أاضلي  السينق والتفوق عل  العرلم بتلاره آن ذاك.  عتيمر و
العي ا   -ىاذه الصال  وررن لتو ف الحرر  الف ري  عنع العرب الدسلمتُ وتىورىر عنع اللرب أعرا ريناتَا علا   

 وىااو لايرلااا   بااتُ ماارععيااعة ومتنوعاا  أواصاارىر تلاااينرب الااتي رااردت أن تنقىاا   -بااتُ العاارلم العااربي والعاارلم اللااربي
 تاااتررو عقااارو تخلاااف ومااار لحق ااار مااان حااارل اعتمعااارت العربيااا   ول ااان ....الخوعقااارو مااار ىاااو دياااتٍ باااتُو ، ا تصاااردو 

ر ااوع ىااذه الصاال  والعي اا  الااتي عااردت ل اان  بضاارورةراارن لاااينينر مقنعاار و إحساارس ىااذه اترااتَة  ا تصااردو مااردو  
وا حااتيل العساا رو ، والتااعر  السيرلاا  ، تحان ألاااينرب وفاروف غااتَ تلا   الااتي ررئاان ، ا ارن ليبتاا از الاعو  

...الخ أعاار رينااتَ و ر ااوع ىااذه العي اا  ماان  عيااع ، وىااذه الداارة الوياا  اتلااف عماار راارن عليااو و الدرياا  ااارللرب 
نارح  الف ار ، بينمار ائللاق العارب علا  أئفسا أ ، وا تصار ئشارو أ الف ارو علا  ا اتًار تجروز العارب و لستلاف م

 التًاث والتقيع برلحرف وال لم  ، ا رئوا بذل  مقلعين   مينععتُ.
ىاو عاعم و اوا أ م تاوو اتياعو با  رارن لذاأ رارف اشرولا   رتشارف  لع  من ايجربيرت  ي  الن ض و  

أصاااينل الوا ااا  العاااربي وا عااار  دك إب ف اااور ائقسااارمرت ععياااعة باااتُ الدف ااارين ،وىنااار،لشااار أ اللااارب وارتشااارف من  اتاااو
متاتعر بارلف ر ، وصانف  -يم اع الدريا  -يتنرا  علياو ويصاىعم ويتصاررع اياو صانفتُ  صانف ماوروث مان الدريا 

وا ئشاىرر باتُ  إب الحضاررة اللربيا  ، وىنار صارر الشارخ اللربي يساع  إب إللارل موروعنار الفيقارو ا اأ ائتمر او ال لا 
مؤياااع لف ااار رااا  بااارلر ع  ، يعتقاااع أن الخااايص ي اااون بااارلعودة إب منااارب  اسلاااايم اتوب وىاااذا مااار ئاااردت باااو رااا  

 ر اااااااااااا ر الدنعاوت باارلر ع  ومؤياع لفاااااااااااا تجرىارت الااتي ئعتان ئفساا ر برلعينيا  أو اسلااايمي  ، وباتُ معااررض لذاذا الف
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  لنار درا  و صانرعتو و صايرغتو وأعاتٍ باو الف ار اتوروبي ، ومان ذلا  الو ان إب ئعرف عنو ريئر لاوك أئاو لاي 
يومناار ىااذا وأمتناار توا ااو تحااعير حضاارريرف ىااو ريفياا  التوايااق بااتُ مناارىه اللاارب ، اللاارب و رليتااو و وليتااو ماان راايل 

الاااذو رااارن و الدريااا   احت ااارره ال اااااارم  للعلاااأ ، وباااتُ الاااتًاث العاااربي اسلاااايم  ذ ا ااارن ىاااذا التحاااعو غاااتَ ذاك
 والذو ررن ىعاو اتر  ىو الحفرظ عل  ريرن اتم  وا رىر.

والناارفر الداااتمعن إب الدشااارر  الاااتي الصااارت مااان رااايل لزرولااا  التواياااق ىاااذه يجاااعىر مشااا ل  ا اااأ أو  رياااف   
لجلاا  الااذو ىااذا الااتًاث ، والااعلي  الواياال ا يم اان أن ئقاارأالدناارىه   توباائف ااأ ىااذا الااتًاث ، ومشاا ل  ماان ه  أو 

ث يفييناان ذلاا  أن أغلاا  إن لم ئقاا   اا  الدف اارين العاارب و عااوا و ئفاا  اسراا رلي  ، أو و ريفياا  ا ااأ ىااذا الااتًا
ررئار و ياوم مان اتيارم يمافيين الحضاررة ، وو ريفيا  ارتيارر الدان ه اتصال الاذو   ينورذل  ا أ النص العيتٍ ، اللاذ

ن تو  يما  ياوىر الانص الاعيتٍ ،  -ري   ررئن أو ر يق   -مرت يليق بتفتين ودرالا  ىذا التًاث الدل ل برلتًار
 تراعنر ، عرداتنر ، تقرليعئر ررص  بنر وليسن بلتَئر ...

والدقتاااين   باااع أن يراعااا  أرااايرل  وىريااا   "الدقاااعس"والآرااار ، باااتُ الاااذات ياااف إب ىاااذا أن التواياااق باااتُ  
دارت   -إن لم ئقا  أئاو  اوىرو -ىذه اتريرل ر ل م اأ ومرر ي  ى  من مي ات الحضررة العربي  اسلايمي  ، ومن

عليو ال فياتَ مان العرالاارت إئاو الانص الاعيتٍ وبخرصا  أرفيار ائاو القارآن ال ارغ ، والاذو رغاأ  وىريتاو ومرر يتاو إ  أن 
ل الوحيااع الاااذو بااعأت مناااو الحضااررة ، بااا  رماار يقاااو  ااااااا لاااي   رآئااار راارن أو لاااان  ااااااا الاانص الاااعيتٍ أنىناارك ماان يااارك 

العرتور "ئصر حرمع أبو زيع"ىنرك اسئسرن م  الوا   وحوار اسئسرن ما  ىاذا الوا ا  ، امحارورة و لسروينا  اسئسارن 
للاانص الااعيتٍ لزرولاا  منااو  لاااتقرال رن ااو ومعرااا  ماار تااعل عليااو ألفرفااو وعينرراتااو ، راا  ىااذا يم اان  القااول أئااو صاان  

ل فيااتَين لاااوال ماان علااأ والقااوة  وىااذا باارعتًاف احضااررة ال حضااررة الدساالمتُ العاارب ، الااتي ررئاان و يااوم ماان اتياارم
 .العار  أو الخررج

أر ااان  عقاااول ال فياااتَ مااان الدف ااارين إر اااااااااااارلي  ربق  يم ااان لنااار أن ئتحاااعث عااان ااااااااومااان رااايل الصااايرغ  الس 
العربياا   ناارتمتالعاارب وىاا    ريااف يم اان الحااعي  عاان إعااردة بناارل حضااررةذ وماار ىاا  السااين  والىاارق الااتي ر اار تعيااع 

 ألرردىر ذ اسلايمي 
مف ريناار و حااتَة ماان أماارىأ ررصاا  أ ااأ و ااعوا و ىااذه الحضااررة ماار بعاا  ىااذا ىااو السااؤال  الااذو تاارك  
، ا اارن ىااذا ىااو  "الدقااعس"  اار و ذلاا ا ااأ للااتًاث و وبناارل  تفتياان "برلدقااعس" ا اارن علااي أ إعااردةعنااعىأ يساام  

، اتعاعدت "لزماع أرراون"العرب  ومن بين أ الدف ار  ومف ر الدنىلق الجوىرو للمشرري  التحعيفيي  التي  رم ار بع  
بلا  النتار عان بذل  القرالات والتفساتَات للاتًاث عرما   وللانص الاعيتٍ ررصا  ، ا رئان  تلا  القارالات  ريئا  
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تًاث العاااربي اسلاااايم  بفضااالو تعىااا  دينرمي يااا  وحرريااا   عياااعة تقاااعم ا مااار أرااارا للاااأرادت أن صاااواار مااان ععماااو 
 غربن عنو لدعة  وويل  من ال من.

تراعناار الخاارص بعيااعا عاان تااراث الفيقراااااااارت اتراارك  ماان وئتً ااره ئينحاا  عنااو صااحيل أن ىااذا الف ااأ ىااو ماار   
لو ئسااااتىي  أن ئ ااااون بفضااااالااااذو الاااانص الااااعيتٍ  و وا مااااو ، وا ااااأوتحليلاااا ووتفتيتاااا وتدرالااااا ماااان راااايلومعىيرتهاااار ، 

معرصااارين ، وىاااذا ي اااون برلااااتيعرب تراعنااار العاااربي اسلاااايم  الااااتيعربر عقليااار ئقاااعير ، وو الدقربااا  ئساااتوع  عصااارئر 
ن إئتااارج الف ااار الاااذو يوارااا  الحضاااررة   ي اااون إ  دارااا  تلياااتَ وتجعياااع تىن الااااتيعربر عقليااار ئقاااعير راااذل  ، الااارا

 – أ الصاحيل والتفساتَ الاع يق وبارلقرالة الدتمعنا  الواعيا  لتًاعنار ول تربنار  ذريتُ وىذا التلياتَ والت عياع ي اون بارلف
 يراعاا  ماار ىااو مو ااود و التااعاول العااربي اسلااايم ماان ه  بررتياارر ل اان راا  ىااذا ي ااونولوا عناار ،   -الااعيتٍالاانص 
 .-من اللرب - ه من  ر غريينر عنر حتى وإن ررن ىذا الدن رصوصيتنر و يمنر يراع ،رمر 

لزماع  أرراون الحلقا  اترا   حلي  والاذو رارن الدف ار الج ا ارو صع الدنر ش  والت رتًتواالدويوع الذو ىذا 
لم ي ن ى ذا ارتياررا   اايار ، وإنمار و اعت ئفسا  ماعاوعر إلياو لجملا  مان اتلااينرب ذاتيا  ررئان  -اتنموذج -ايو 

لدوياااوع يعاااود لقنرعااا  ررصااا  عناااعو و أن رتيااارر ىاااذا اا داعتاااتٍ إبمااان باااتُ اتلااااينرب الاااتي لعااا  أو موياااوعي  ، و 
معرصرا لايعى  ر ر تع ي ا للصال  باتُ ىاذه العرالاا   وأاىتمرم   سر   الف ر العربي اسلايم   عيمر ررن أو حعيفير 

ىاذا اىتمارم  وميلا  بعر ا  ريناتَة إب ىاذا الناوع مان الدسار     لارت السربق  وال فياتَة ، إيارا  إبوالعرا -درالاتي -
 رو ر تع  عن رخصي  اتم  التي ائتم  إلي ر وأر     لا من ر.

إعىااارل  ااارالة  عياااعة لف ااار لزماااع أرراااون ىاااو لزرولااا   اااررتٍ بفضاااول ورااالف لااااينينر آراااراف أن  و اااعت رمااار 
أن ا ار الر ا   -وىاذا بعاع تصافل رتيناو  -  اع و اعت أن تنراسن العرالاارت اياو رصوصار أمبرلخصوص ، بعع 

 أرينو ب رة الفيله ت يع غموير رلمر حرولن العرالارت تفتين بني  ىذا الف ر وا  تًاب منو. 
معراياااا  أئااااو اليااااوم ينااااردو ب حااااعاث عااااورة  -العااااربي  اتماااارزيل   الدساااالأ   –أررااااون الدف اااار ىااااذا أن  إب إياااارا 

...ذ ا ارن ىاذا ن لم يلقا  ا ىتمارم مان  ينا  ىاذه السارحرت اسلاايمي  ول االعربيا  السارح   عل إبستمولو ي  
 عتقع أئو و يو و ارتيررو لذذا الدويوع.ألاينينر أررا 

يات  علا   ر   والعيتٍ عل  و و الخصوص  برلنص  تم الدن  ي  الد سر  ذل  أن ا ىتمرم برلد إيرا  إب
رالة الاانص ، ااااااااااااااااااااارأس  ر ماا  ا ىتمرماارت الدتعاولاا  اليااوم علاا  أيااعو الدف اارين والعلماارل والدفيقفااتُ ، رمسااتل  ا ااأ  و 

والدن  ياارت الدتينعاا  و  رالتاااو ، وأىااأ الآليااارت و ريفياا  التعاارو  معاااو ، وذلاا  لدااار تشاا لو ىااذه الدسااار   ماان ئقىااا  
باارلنص و تساااع  إب تااؤمن قروع اار و تت رذااار لستلااف التيااررات والتو  اارت لاااوال الااتي م ماا  ىرماا  داراا  دا اارة تت
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ا مو وت ريسو لي ون مر عر ومصعرا ارعي و اسبعاع والن ض  الحضارري  الاتي  لضلاأ و تحقيق ار ، أو تلا  الدعرديا  
الوحيااع الااذو راارن ورال حاارل اتماا   للاانص والااتي تااراه لاااينينر و التخلااف الفيقاارو أو ف والتااترر ا  تصااردو عرئياارف ، وىااو

 .ا رن ىذا أيضر لاينينر ارعي و وير و ارتيررو لذذا الدويوع  و الذو يقف أمرم الن ض  الدر وةالعربي  اليوم، ا
والااتي اعت ىاار فاا  لدف ااوم اتزماا  ىاا   وماان اتلاااينرب الدويااوعي  اتراارك الااتي  علتااتٍ ارتاااااارر ىااذا الدويااوع 

الترايا  والوا عيا  الدعرصارة  –والجرعلا  مان ا حتير ارت الحضارري   ويا  صالت ر برلاعين  ل باتنالتي تقاو تععد القرالات 
 السين  الترىر ولي  الخف  لحر   ىرتو  القرالات.  -

صااحيل أن عبعاا  ولااي  راا ق ىااذه القاارالات لاااينينن ال فيااتَ ماان اتلم لةماا  العربياا  اسلااايمي  ، وماا  ىااذا  
أصاينحن ياروري  للقيارم  " الت عياع " ىاذا الدانق  ع  والحر   الدرلاا  إبمر وينيلضن لسنر يع ا رة الت عيع تئو أ

ااارلتليتَ والت عيااع راا  ومياا ة التصااقن برسئساارن وبرلينشااري  منااذ اتزل ، ل اان بشاارط أن ي ااون ىااذا الت عيااع  ااار ،
و قوماارت حرياارىر ووا ع اار،تن الاانص  –تراع اار  –مينااتٍ علاا   واعااع وألااا  و اايأ لذاار صاال  متيناا   قوماارت اتماا  

ترااذ بااو مشااروع ، ل اان  ولناار ىااذا   يعااتٌ أن العربياا  اسلااايمي  ا ضااررةالحوىرياا  و الجنقىاا  يعتاا  الالااعيتٍ الااذو 
لصع  منو صنأ ئعينعه ب  يج  علينر أن  ئقارأه وئعرلااو وئف ماو ليئىايق مناو وىاو الفيربان  لااتخراج رؤك  عياعة 

رلدف ر ئصار حرماع راوالدف ارين الاذين ىاأ مان وينتاو   "لزماع أرراون"تستوع  متلتَات ال مرن والد رن وىاذا مار اعلاو 
لزرولا  إعىارل  ارالة  عياعة مان رات ر باذل  ا ارن غريا أ ....الخلله العاروو ، لزماع عرباع الجاربروأبو زيع ، عينع ا

 ألرردىر.  العربي  اسلايمي  متنرأن تعيع ت
 ي ذ.مشروعريف  رأ لزمع أررون النص العيتٍ ذ وواق أي  ى     ئود معرلجت رومنو ارسر رلي  التي 

 ومن ىذه اسر رلي  العرم  تفرعن ععة إر رليرت    ي  وى   
لزماع أرراون ذ ورياف ئنتار إب ئوعيا  القارالة   مر أو و ا تفرق وا رتيف بتُ العرالاارت الساربق  ودرالاا

أم  ووينيع  الدنااااااا ه عنع  لزمع أررون ذ وواق أي  مر عيا  ررئان درالااتو للانص الاعيتٍ ذ أىا  مر عيا  عربيا  إلاايمي 
مر عياا  تسااتنع و  وىرىاار علاا  مناارىه غربياا  ذ و ماار الجعيااع الااذو أتاان بااو القاارالة  اترروئياا  و درالااات ر للاانص 

ئااو ئااص  اايأ برلعر اا  اتوبذ وىاا   يمياا  و علاااي  الاانص الااعيتٍ معنااره أن أالااعيتٍ  برعتيناارره منتوماا  ماان القاايأ ذ أو 
 علااااايتو ذ أم أن أرااااذىر بشااااروط تراعاااا    وي ياااا  يللااااالقاااارالات  ب ذ اااااذه لصعاااا  منااااو صاااانمرف ئعينااااعهذ وىاااا  اتراااا

اسلايمي   فظ لو  وىره وريرئو ذ وىا  القىيعا  ما   ارالات الدريا  رفيا  اا  مشارر  الحريار العربي  الخصوصي  
 .والدستقين  ذ



 .............................................................................مقدمــــــــــة...............

 

 ‌ج
 

 ة علاا  الاااتيعرب  ولاا  ىااذا الينحاا رىاا   اارل و اعتقااردو بت اار  ااردر عليناار ارياان إذن ىااذه اسراا رلي  
 وأربع  اصول وررتد  .  سمتو إب مقعم  ومعر   الذو

أمر برلنسين  للفصول والتي ررئن أربع  اقع تىر ن اي ر إب الدضامون ا ارن عناوان الفصا  اتول  د  ت 
ن وينيعتااو الاانص وآلياارت القاارالة والااذو أردت ماان ريلااو معرااا  مف ااوم الاانص والااااااع  ت الدتنوعاا  لذااذا الدف ااوم، ت

لااف ارتيااار  وىرياار عاان وينيعاا  ود لاا  مفاارىيأ أراارك رفيااتَة وىااذا منىقاا  ومعقااول والدفياارل علاا  ذلاا  ود لتااو  تخت
مف ااوم الااتًاث. وىااذا ماار تىر اان لااو برلتفصااي  و ىااذا الفصاا  الااذو أدر اان تحتااو عاايث مينرحاا  ، راارن الدينحاا  

سااامن رااا  مينحااا  إب مىليناااتُ اتول اياااو بعناااوان   الااانص الاااعيتٍ والدفااارىيأ الدقرربااا  لاااو ، وللع ااا  والتويااايل أرفيااار  
أدر ااان و اتول   مف اااوم الااانص الاااذو و اعتقاااردو رااارن يمفيااا   رئينااار م مااار مااان الجوائااا  الاااتي تحاااعث عن ااار رواد 

 -ماع أررااونمان بيان أ لز -الن ضا  العربيا  اسلاايمي  الحعيفيا  والدعرصارة ا ارن باذل  لزاا   اعل ريناااااتَ باتُ مف رينار 
و بعاااا  اتحياااارن و إب ت فااااتَ الااااينع  للااااينع  اتراااار  و أحياااارن أراااارك ، حااااع التفر اااا   إن لم ئقاااا  ائااااو أدك إب

ا رئن غريتي أن أي  بتُ يعو القررئ حلو  وأار ر  عيعة ملريرة لتل  الاتي ررئان ت اون متنوعا  ععياعة واياح  
 ود يق   من أ   ئف  اللينرر الذو ورل ىذا الدف وم وىو      عنر الرؤي  .

باااتُ اتصاااوليتُ ودعااارة الحعاعااا  ، ثم تىر ااان إب لشيااا ات رااا  مااان الااانص وم ثم تىر ااان بعاااع ذلااا  إب مف ااا 
ا اارن ل اماار علياار أن أبااتُ  والخىاارب ، رراا و و الحضااررة العربياا  اسلااايمي الدورو و اشااوىرو و الجاانص الاانص، ىااذا الاا

أن ىناارك ئقىاا  م ماا  ىاا  أن الاانص الااعيتٍ اتلااف ىااو اتراار ارتيااار  وىرياار عاان مف ااوم الااتًاث  ولاااين  و ذلاا  
 ال فيتَ من الدف رين يجمعون بتُ الدف ومتُ " النص ىو التًاث" وىذا و اعتقردو رىت رينتَ.  

 حعود النتر العقل  اتىر ان اياو إبأمر برلنسين  للمينح  الفيرم والذو ررن تحن عنوان   النص الشرع  و  
مف اااوم التتويااا  والتفساااتَ والقااارالة ... وعي ااا  ىاااذه اتراااتَة بف ااارة الدعرصااارة ورااارن غريااا  إلقااارل النتااار علااا  ىاااذه 
الدصااىلحرت لدعرااا  ىاا  معنرىاار واحااع أم أن راا  من اار لااو د  تااو الخرصاا  ، وللتولااا  أرفياار و إيضاارح ىااذه الدفاارىيأ 

مر عل  النص الشرع  ورذا أىاأ اتدوات الدساتعمل  وررص  مف وم  القرالة والتتوي  و   علير أن اعرف تىينيقرته
و ذلاا  ، وداعااتٍ الشاالف والفضااول تن أتساارلل عاان  ال يفياا  الااتي ي ااون اي اار عيناارت مضاامون الاانص ماا  تليااتَه 

 عنعمر ئىينق عليو آليرت الذرمنيوويقر.
  باتُ وينيعا  ، ا ارن غريا  اا  للا  العي احيويا  الانص الانص و لفيرلا  والاذو  ا  عناوان   أمر الدينح  ا 

 النص الواحع الجوىر وتععد القرالات تععد تنوع تررة وتععد ارتيف تررات أررك.
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الااذو  حرولاان الدر عياا  الف رياا  شمااع أررااون  وو لااايرق التحلياا  برلراان الفصاا  الفياارم الااذو راارن عنوائااو  
ومان بين ار  ارالات لزماع  -و تينتٍ ىاذا العناوان ائىي ار مان  نرعا  ررصا  و أن القارالات الاتي  اعمن للانص أو حولا

النص من زاوير متععدة ، و اع أدر ان تحان ىاذا الفصا  مان  و عموم ر مشروعر حعاعير ينتر إبر لن  -أررون
والاااذو رصصااان اياااو ال ااايم حاااول  أرراااون و الدر عيااا  العربيااا  اسلاااايمي  الدينرحااا  عيعااا  رااارن أولذااار مينحفيااار بعناااوان 
 ن  رالات أصيل  أو  رالات وااعة دريل  . ذور ىذه القرالات وبعايرتهر لاوال ررئ

ا رئان عنوائار للمينحا  الفيارم إذ تحاععن اياو عان القارالات الفلسافي  الدعرصارة وأعرىار علا  ا ار أرراون أمر  
 أ اار را لن الاااتفينرلا وتجااروزا إب لاايرق القاارالات الحعيفيا  متساار ي دوماار عان رى اار وتينعيت اار للقارالات السااربق  ، أم

وو ذات الدينحاااا  حرولاااان أن الاااااقه مضاااامون ىااااذا الدينحاااا  ،  وحااااول تجرباااا  أررااااون ورتربرتااااواضاااارلات  عيااااعة ، 
الاتعريان منتوما  الدنارىه الااتي لصاعىر حريارة بقااوة أعنارل تحليلنار ل تربارت أررااون و اع و اعت أئااو مان غاتَ الدنىقاا  

مو ااف إ  أن أتىاارق إب  أن ألج الت رباا  اترروئياا  إذا لم أتحااعث عاان أدواتهاار  أو الدناارىه.وو ررتداا  الفصاا  أبياان
 أررون من الف ر اللربي والسفرتو الدعرصرة لاوال مر تعلق برسلاتشراق أو مر تعلق برلدنرىه اللربي .

إن الفصااالتُ الساااربقتُ و اااعتهمر  ينرحفي مااار ينتتمااارن و رااا   ىرمااا  رااا ي  رعاااعة لاااو وأردت برلفصاااا   
القرالة الحعاعيا  الدعرصارة للانص الاعيتٍ عناع لزماع آليرت  الفيرل  أن أ علو  م  لذذا الذرم وىو الفص  الذو عنوئتو  

وأردت أن أبتُ مان رايل عناوان ىاذا الفصا  م رئا  ىاذا الانص الاعيتٍ عناع لزماع أرراون مان رايل معراا  أررون ، 
تلاا  الجعلياا  بااتُ ىااذا الاانص وبااتُ الوا اا  اسئساارم الدعاارش وىااذا ماار  علتااو عنوائاار للمينحاا  اتول ، ثم تىر اان بعااع 

و الدينح  الفيرم إب ر ل م أ  وىو أىأ الآليرت التي الااتخعم ر "أرراون" علا  الناااااص الاعيتٍ، وتذيا  ىاذا  ذل 
الفص  أو برتحرك ىذا الدويوع الذو أرق مف رو العرب عرم  و أررون ررص  ، الذو ئستىي  القاول أن رتربرتاو 

ررصا  أن الحضاررة العربيا   -ا رة اتئس   -برللرب  ل ر ررئن تحرول ا أ  علي  وعي   التًاث العربي اسلايم 
وى ااذا ااا ن أررااون حاارول ماان راايل   ااااااا اليمف اار ايااوااااااا علاا   ااوىر   يم اان التف ااتَ ايااو  و ئتاار الدعرصاارين تحتااوو

بي رتربرتو صيرغ  مشروع لو من  و وئتريتو والسفتو ، رمر لو مقرربرتو اتررك الدىروح  و إورر حر   الوا ا  العار 
الاتي صارر اللاارب يلقيننار اار ، أماار  -التخلاف والتااترر-إب مشاروع تناويرو يساله الضااول علا  مشارر  اتماا  العربيا  

 رآئار رارن أو لزاعدات وراروط أرراون و  رالتاو للانص الاعيتٍ   عنوائاو ينحا  عرلا  ا رئان ررتدا  ىاذا الفصا  عن 
 لان .  

و اعارل الف ارو يارك أ ار تتمفيا   و غريا  الصاعوب الصارز م ما   ررىلاوترذ عل   ىنر اتررون أراد أن يومن 
ويعتقاع أ ار م ما  با   ، يععو إلي ر ب ا  صاراح  وو "ئقع العق  اسلايم "وىذه الد م  أو الععوة  يتيننرىر أررون 
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و الااااتفيررة  غريااا  و اتذيااا     باااع مااان الصرزىااار وتحريااا  الف ااار اسلاااايم  برتجرى ااار و برتجاااره تحقيق ااار. ومااار أرغااا 
عي اا  العقاا   -الحااعي  عنااو و ىااذا الينحاا  ىااو م ماا  ئقااع العقاا  اسلااايم  و ماار ياارتينه بعي اا  العقاا  باارلوح 

والتي يارك أرراون أن العقا  اسلاايم  فا  يماررس اي ار  -ا العق  النص العيتٍالعيتٍ وال يفي  التي يقرأ ار ىذبرلنص 
حاااول ىاااذا الااانص مااان دون أن يسااامل لنفساااو بساااؤال أو ميناااردرة  -للااانص -ر دور التااارب  والخاااردم للاااوح ومااان ريلذااا

وىذا مر أردت أن أتىرق لو و الفص  اتراتَ والاذو عنوئتاو باا   الف اأ النقاعو للاتًاث اسلاايم  وحول حقيقتو ، 
 مينرح  ألارلاي  ررئن عل  النحو التر    فييثل. و ع تىر ن ايو لاينيي للوع  اسلايم  "النص العيتٍ"و

 أو ف اسلايميرت التىينيقي  وإعردة التف تَ و اسلايم.
   .من ئقع العق  اسلايم  إ  تحرير الوع  اسلايم عرئيرف  

   .عرلفيرف النص العيتٍ بتُ الدرر ي  الف ري  العربي  وبتُ الترراي 
نقااعو أررااون  اارول  أن يف ااأ و يااتف أ القااررئ العااربي بشاا   راارص مشااروعو ال راا  ىااذا  عاا  ماان لزمااع

أتساارلل عاان  دعاارموىااذا الااذو ماان راايل التتريااع أو ف علاا  ياارورة التفريااق بااتُ العقاا  اسلااايم  والعقاا  العااربي ، 
ذ وماار ىااو النقااع الااذو يتو ااو للعقاا  و  عنااع أررااون اارذا اتلااف مف ااوم العقاا  اسلااايم  عاان مف ااوم العقاا  العااربي 
إلذاا .  دراا  للإئساارن و صاانرعتو وىااذا ماار أردت أن عي تااو باارلنص الااعيتٍ  اار أن ىااعا الاانص ىااو معىاا  ومناا ل 

 أعرلجو و الفص  الراب .
 ثم رتمن افي  بخرتد  ررئن عينررة عن حوصل  لدر تىر ن لو ريل مراح  الينح .

ىااو السااايني  الف اارو ، والخىاااوات العمليااا  ، والفيواباان الاااتي  اات أ إلي ااار الينرحااا  ، أو وبرعتيناارر أن الدااان ه  
لدعرلجاا  إراا رلي  الدويااوع واس رباا  يلتاا م ااار و درالاااتو وئتااره و مساار   الينحاا  والاتخاااااايص النتاار ه القااع ارتتيناار 

يقاااوم علااا  ىاااذه الدواياااي  إذ أئاااو ئاااو اتئسااا  لعرالاااا  مفيااا  أإتينااارع الدااان ه التحليلااا  النقاااعو والاااذو رأينااار  إبعن ااار 
العملياارت رل ار و لااايرق ااا  معااتُ، أو  ااع ي تفاا  بواحااع من اار  الت فساتَ، والنقااع ، وا لاااتنينرط ، و ااع تجتماا  ىااذه

بتحليا   ارالات لزماع تئنار لاانقوم و موياوعنر  التحليا ، ولقاع اعتماعئر  دون اترر، وذل  اس  وينيع  الينح 
ومان ثم  تتويا   -آرا او و موا فاو  -ورذل  حول النص الاعيتٍ علا  و او الخصاوص أررون حول التًاث العربي عرم 

، تقييااعا وإوي اار أو تخصيصاار وتعميماار، لضااأ الدؤتلااف واصاااااا  الدختلااف، حااتى  مشااتين رتهر اماا  بعضاا ر علاا  بعاا و
أماار برلنسااين   ، التهاارتتضاااااااااال مشاا يتهر، وتن شااف مين مرتهاار، لتينااعو بصااورة وايااح  مت رملاا  د يقاا  للقااررئ أعناارل  ر 

تقااوغ لزرولاا  لعملياا  رصااع لدااواون الخىاات والصااواب، و مويااوعو معتُ،اقااع أردئاار ذلاا  ماان أ اا   والااذو يعااتٍ للنقااع
الساليأ وااق  والتي بعا لنر أ ار   تتمررا  والتوفيافوتصحيل بع  الدفرىيأ والقضرير الدتعلق   ويوع النص العيتٍ 
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ذل  أئنر ئرياع مان رايل درالااتنر لذاذا الدوياوع تحليا   يف إب . عنع لزمع أررون التعاول الدعرو العربي اسلايم 
 -وتفتيااان بنيااارت القااارالات اترروئيااا  ومعراااا  عمااار تختلاااف عناااو عااان القااارالات الساااربق  والدسااامرة بااارلقرالات التًاعيااا  

أئناار لضلاا  ثم ئنقااع ثم ئعاارف الجعيااع الااذو  عمااو أررااون ماان ا اا  إلاااقرط الداان ه النقااعو عليااو ، أو  -حساا  أررااون
وىااذا بلياا  الاااتخيص الدو ااف اتررااوم ماان الااتًاث عرماا  وماان الاانص الااعيتٍ ررصاا  وتينياارن آعاارره وئتاار ه تدت راتااو و 

 الوا   العربي الدعرصر، لاوال عل  مستوك النص العيتٍ أو ف أو عل  مستوك الف ر العربي عرئيرف.
 افينر ىذا.نحرول ال شف عن ر و لا تل أ ى  أىأ النقرط التي
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 المبحث الأول: النص والمفاىيم المقاربة لو.
 أولا:مفهوم النص لغة واصطلاحا:

اللغة العربية من أغتٌ اللغات ، وأوسعها اشتقاقا ، وأدقها تعبتَا، صقلتها القرائح والعقوؿ في ابؼاضي 
والرياضيات بضعة عشر قرنا حتى جعلتها لغة الشعر وابػطابة،واصطنعها العلماء في مفردات الطب والكيمياء 

   1والفلسفة حتى جعلوها لغة العلوـ والثقافة .
إلا أف هذا الاتساع رغم فائدته لا يخلوا ة وغناها في ابؼصطلحات والألفاظ ورغم اتساع ومرونة اللغة العربي

ف اللغة مهما كانت في جليل ، لأ بساما كما هو في اللغات الأخرى لأحياف من الالتباس والإشكاؿفي بعض ا
ها إلا أنها برمل مصطلحات غتَ واضحة وغتَ دقيقة أعتٌ متباينة، وبهذا فإنه كلما كانت مصطلحات اللغة قيمت

 أقل وضوحا كانت أكثر غموضا وأكثر التباسا وعرضة لتعدد ابؼفاهيم حوبؽا .
كل واحد يريد أف يعطى مفهوما بؿددا   إذ أفد الاختصاصات والابذاهات والرؤى تعدإلذ  ادنا يعود واعتق

يكوف انطلبقا من الوظيفة  ػػػ مفهوـ ابؼصطلح ػػػبؼصطلح ما انطلبقا من طبيعة بزصصه ، أي أف برديد ابؼفهوـ  
 التعريفية له.

ولعل من ابؼصطلحات التي احتلت حيزا هاما وكبتَا في الدراسات الفلسفية عامة واللغوية على وجه 
من فكريا ومعرفيا ومنهجيا " النص" حيث عرؼ تناوله تطورا كبتَا من جهة واختلبفا ابػصوص هو مصطلح 

 جهات أخرى .
"القرآف  الذي يهمنا في هذا البحث ليس النص فقط وإنما النص ابؼلحق بالصبغة الدينية أي النص الديتٍو 

تلو ابؼتلبوته ، وابغديث هو الوحي غتَ باعتبار أف القرآف الكريم هو الوحي ابؼتلو ابؼتعبد ب الكريم وابغديث الشريف"
 حكاـ القرآف وابؼقيد بؼطلق هذ  الأحكاـ .لأ تُّ ابؼب

حوؿ  لا يقبل ابؼناقشة الذيمن البديهيات  )خاصة الأصوليتُ(هذا النص الذي يعتبر  ابؼسلمتُ
أحسن تقويم ، وهداهم إلذ الطريق يعبر عن منهج ربهم الذي خلقهم في بسبب أنه  در  الله(ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمرجعيته)مص

من  سواء ما حدث ، فهو الأخر طاله التغيتَحدث له الزمن والتطور الذي أحدثته العلوـ  لكن مع مرور ،ويمػػػػػالق
هذا العصر الذي شهد ثورة  عاصر ،ػػػػػػػػػػػالعصر ابغديث وابؼ مفكريمع بعض خاصة حيث القراءة أو نوعية ابؼنهج 

 وابؼعارؼ التي بدورها غتَت الكثتَ من ابؼفاهيم وزحزحت الكثتَ من القناعات وابؼرجعيات. هائلة في العلوـ

                                                 
 .7ص 1982 (،لبناف )ؿ ، دار الكتاب اللبناني ، بتَوت، ابعزء الأو  المعجم الفلسفيبصيل صليبا:   1
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نه ػػػػػػػر عن ديػػػػػػػػػػػػفت ما كتبه الآخظهور فئات تلق والسبب الواضح ابعلي الذي ساهم في ذلك هو          
ورأوا أف نقد الآخر لكتابه هو ،  الطريق ، فرأت هي الأخرى أف السبيل إلذ النهوض هو سلوؾ نفس وكتػػػػػػػػػابه

تعبتَ عن ابغرية التي تقود إلذ التقدـ ، فما داـ القرآف الكريم نصاً مثله مثل النص ابؼسيحي فلب حرج في  أف 
 أو إلذ أنه وحي منزؿ أنزله الله تعالذ . "قداسته"يفحص وينتقد دوف النظر إلذ 

كشفا   ) حيوي(ػ مركز الدائرة يعد الكشف عن مفهوـ النصػػػػػػػولا يزاؿ  ػػػػػػػوفي ثقافة احتل النص الديتٍ فيها ػ      
صار ػػػػػػ كما في مفهوـ البعض ػػػػػػػ  1عن آليات إنتاج ابؼعرفة ، وبدا أف حضارتنا العربية الإسلبمية حضارة النص
ف تعدد الأشكاؿ أه ، كما منطلقات صعب علينا برديد تعريف توافقي للنص لتعدد معايتَ التعريف ومداخله و

،فإنه وجب علينا انطلبقا من هذا السياؽ الوقوؼ أماـ الكم  2ق عليه نصاً لوابؼواقع والغايات التي تتوفر فيما نط
وهنا كاف من الضروري علينا البدء بالكشف عن الدلالة  ،ابؽائل من ابؼفاهيم ابؼختلفة باختلبؼ ابؼناهج والتيارات 

لكلمة "النص" وعلبقته بدصطلحات أخرى تتقارب معه في ابؼفهوـ وربدا في ابؽدؼ مثل اللغوية والاصطلبحية 
 مصطلح الكتاب و ابػطاب.

 :: تعريف النص لغةأ
   Texte Textبالعودة إلذ الأصل اللبتيتٍ لكلمة " نص" في اللغات الأوروبية فإننا بقد كلمتي          

 بدعتٌ نسج.  Texereابؼشتقة بدورها من   Tissuبدعتٌ النسيج  Textusمشتقتُ من 
. ي أيضا إلذ الاكتماؿ والاستواءج ويوحي بابعهد والقصد ، ولعله يوحيفالأصل اللبتيتٍ يحيل على النس          

أفليس النسج بؾموعة من العمليات التي يتم بدقتضاها ضم خيوط السدى إلذ خيوط اللحمة لنتحصل على نسيج 
 بؽذ  العمليات؟ بٍ ألا يعتٌ النسج بدعنا  الواسع الإنشاء والتنسيق في ضم الشتات والتنضيد.ما يعُتبر تتويجا 

 هذا هو ابؼعتٌ اللغوي للنص في الثقافة الغربية فما هو معنا  يا ترى في ثقافتنا العربية الإسلبمية؟.           
، ففي اللغة تشتَ هذ  ابؼفردة إلذ الرفػػػعة والبروز النص كلمة ضاربة ابعذور في تربة العربية لغة واصطلبحاً          

 3الػػػػػػػػػػذي يسمح بالوضوح والظهور ، ومنه اشتقت كلػػػػمة ابؼنصّة ،لأنها مكاف النصّ أي الوضوح والظهور والرفعة.

                                                 
 .11، ص م1990ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب. ، مفهوم النص دراسة في علوم القرآن " دراسات أدبية" نصر حامد أبو زيد:  1
 .11،ص1993،1، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت)لبناف( طنسيج النص بحث فيما يكون بو الملفوظ نصاالأزهر الزناد:  2
وابؼسيحية في جامعة القديس أعماؿ طاولة مستديرة عٌقدت بالتعاوف بتُ معهد الدراسات الإسلبمية "النص الديني ووظيفتو"،بؾموعة من الباحثتُ،  3

 .47ص،  2005يوسف ومعهد ابؼعارؼ ابغكميّة للدراسات الدينية والفلسفية، دار ابؼشرؽ، بتَوت، ابعمهورية اللبنانية، عاـ 
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ص :" ابؼاشطة  وكما قلنا أف النػػص في اللغة معنا  الظهور ، قاؿ الزبـشري في أساس البػػػلبغة في مادة ف ص      
تنُصُ العروس فتقعدها  على ابؼنَِصَّةِ، وهي تنص عليها أي ترفعها . وانتص السناـ : ارتفع وانتصب . ومن المجاز: 
نصصتُ الرجل إذا أحفيته في ابؼسألة ورفعته  إلذ ما عند  من العلم حتى استخرجته. وبلغ الشيءُ نصه أي 

 1منتها "
، نص ابغديث ينصه نصا : رفعه وكل ما أظهر فقد نص ، وقاؿ عمرو بن دينار:  الشيءالنص :رفعك          

رفع له وأسند ، يقاؿ نص ابغديث إلذ فلبف أي رفعه ، وكذلك أت رجلب أنص للحديث من الزهري أي ما رأي
نصصته إليه ونصت الظبية جيدها: رفعته. والنص والنصيص الستَ الشديد وابغث وبؽذا قيل : نصصت الشئ 

 2منتها . فعته ونص الرجل نصا إذا سألته عن شيء حتى يستقصى ما عند  ، ونص كل شيء:ر 
وفي ابغديث عن علي "رضي الله عنه وأرضا " قاؿ:إذا بلغ النساء نص ابغقائق فالعصبة أولذ ، يعتٌ إذا          

لإدراؾ والغاية . أما الأزهري بلغت غاية الصغر إلذ أف تدخل في الكبر فالعصبة أولذ بها من الأـ ، يريد بذلك ا
فقاؿ: النص أصله منتهى الأشياء ومبلغ أقصاها ، ومنه قيل : نصصت الرجل إذا استقصيت مسألته عن الشيء 

  3حتى تستخرج كل ما عند  ، وكذلك النص في الستَ إنا هو أقصى ما تقدر عليه الدابة .
ومنه قوؿ الفقهاء : نص القرآف، ونص السنة على  وفي حديث هرقل :ينصهم أي يستخرج رأيهم ويظهر          

 4ما دؿ ظاهر لفظها عليه من الأحكاـ.
 وبهذا فمفهوـ النص في اللغة العربية له أربعة معاني:         

 أي ارتفع ، ومنه بظيت ابؼنصة بذلك لارتفاعها. الشيءػ الرفع: نص 1
 يته لظهورها.أي ظهر وباف ومنه بظيت ابعبهة ناص الشيءػ الإظهار: نص 2
 ضم الشيء إلذ الشيء : نصصت الشيء أي وضعت بعضه فوؽ بعض.ػ 3
 ػ أقصى الشيء ومنتها : وصلت لنص الشيء أي لنهايته وآخر . 4

وبهذا فالنص يدور على هذ  ابؼعاني التي ذكرنا وهى" الرفع ، والإظهار ، وجعل بعض الشيء فوؽ بعضه          
  1، وبلوغ الشيء أقصا  ومنتها  ، والتحريك ،والتعيتُ على شيء ما ، والتوقيف.

                                                 
،  1(، ط، منشورات بؿمد علي بيضوف ، دار الكتب العلمية، بتَوت)لبناف2برقيق :بؿمد باسل عيوف السود ، ج،  أساس البلاغةالزبـشري :   1

 .675ص "مادة نصصـ ، "1998
 . 4441، باب النوف ،ص 6مج،1994،3ط، دار صادر، بتَوت ، لسان العربابن منظور:  2
 .4442نفسه ، ص رجعابؼ  3
 .4442نفسه ، ص رجع ابؼ  4
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كلمات أخرى في هذ    وبؼا كاف من معاني النص الظهور والبروز وغاية الشيء ومنتها  فإنه يشتًؾ مع          
ابؼعاني من مثل: فصاحة وبياف ، وحي وكتاب ، وكلبـ وقوؿ وخطاب وبلبغة. وهي كلها تدؿ على الظهور والبياف 

نه أ  تٍػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ، والوضوح والبروز، و الكشف والتعرية، كما أف كلمة "بلبغة" تعتٌ غاية الشيء ومنتها  ،وهو لا يع
تلبؼ بينها من الوجهة اللغوية إنما يعتبر " النص " أخص من كل واحدة من الكلمات السابقة ، فهو لا يوجد اخ

خص من كلمة  كتاب، فالكتاب هو ما أدى إلذ وجود النص ومنحه أنه أخص من كلمتي البياف والبلبغة ، كما أ
م من ػػػػػػػػػػػػػػػفالكتاب أع ، ص عنهوظائفه ، والكتاب هنا هو القرآف الذي سالت ولا تزاؿ أقلبماً في كتابة نصو 

 .2لنصوص نادرة وعزيزة في كتاب شامل، فاالنص

 النص اصطلاحا:ب ـــ  
إف ابؼتصفح للكتابات العربية ابؼعاصرة يلبحظ هاجسا ثقافيا بتُ بصيع الدارستُ وهو بؿاولة برديد          

وتعود إشكالية ضبط ابؼفاهيم حسب الكثتَين إلذ رغبة قومية ابؼفاهيم في ميادين العلوـ الإنسانية على اختلبفها ، 
تتمثل في برديد معالد هويتنا العربية الإسلبمية التي ظلت ونتمتٌ أف تبقى مدة طويلة من الزمن تتجاذبها رياح 

 ثقافتنا العربية الإسلبمية متمسكة بها إلذ حد الإعجاب بل أكثر من ذلك إلذ حد التقديس .
بقد اختلبفا كبتَاً بتُ ابؼفكرين) عرب كانوا أو  كل ما كتب وقيل عن مفهوـ النص إذا نظرنا إلذ وبؽذا         

ولكن رغم صعوبة هذا ابؼفهوـ إلا أننا سنحاوؿ جاهدين  ، غرب( كلُ حسب وجهته ومنهجه ومنطلقه الفكري
. إيراد بعض التعريفات التي نتمتٌ أف تكوف كفيلة بإيضاح وتبياف اللبس الذي طاؿ  هذا ابؼفهوـ ومازاؿ إلذ اليوـ

، 3فالنص عند النحاة يطلق للدلالة على ابغدث والقياـ بالعمل ولا يعتٌ الأمر الناتج عنه أو ابغاصل به          
 غتَ أف هذا ابغدث غتَ مقتًف بزمن .

وجية  تتظافر فيما بينها فعبد ابؼالك مرتاض" يرى أف النص شبكة من ابؼعطيات اللسانية والبنيوية والإيديول         
جل إنتاج نصوص أخرى ، فالنػػػص قائم على التجػػػػػػددية أستوى مارس تأثتَا عجيبا من التكوف خطاباً ، فإذا 

بحكم مقروئيته ، تبعا لكل حالة يتعرض بؽا في بؾهر القراءة ، فالنص من حيث هو ذو قابلية للعطاء ابؼتجدد 

                                                                                                                                                         
 .360)وقف(،صمادة  9مج ، وانظر :99،97مادة )نصص(،ص :ابؼرجع نفسه  1
، جامعة منتوري قسنطينة)ابعزائر( ، كلية  عند محمد أركون من خلال مشروعو الفكري)أطروحة دكتوراه(الخطاب الديني أغضابنة الطاوس: ،  2

 .134ص 2010/2011العلوـ الإنسانية والاجتماعية قسم الفلسفة ، إشراؼ عبد ابغفيظ عصاـ ، السنة ابعامعية 
 .17،ص2006،  )سوريا(اد الكتاب العرب ، دمشق، منشورات ابرتحليل الخطاب الأدبي وقضايا النصعبد القادر شرشار :   3
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النص عند  مرتبط بابؼتلقي أو القارئ الذي يدنحه صفة التجدد ويعيد تكوينه وبهذا ف 1. "بتجدد تعرضه للقراءة
 وتشكيله في كل مرة يقرأ  فيها.

النص هو ابؼراد به القرآف نفسه ، إذ لفظة )القرآني( صفة للنص، يرى  بأف   الدكتور أديب الصالحأما          
والسنة ، لأف مرد سائر الأدلة الشرعية  والنص بصعه نصوص حيث  يقوؿ:" نعتٍ بالنصوص: نصوص الكتاب

والسنة هما أساس التشريع وقواـ أحكاـ الإسلبـ . وما عداهما من الأدلة مستنبط منهما ومآله  إليها: فالكتاب
 .2إليهما"
 والناظر في التاريخ الإسلبمي منذ نزؿ القرآف الكريم يجد ابؼسلمتُ يذكروف لفظ القرآف الكريم ولا يتعامل         

واستعماؿ مصطلح )النص القرآني( ، أو ) النص(  أو النص ابؼقدس أحد منهم بلفظ النص القرآني أو النص الديتٍ
بديلًب عن القرآف الكريم، أو الآية الكريدة في ابػطػػػػػػػػػػاب الديتٍ، عادة جديدة برزت في عصر ابغداثة ، ودرج عليه 

بها عن ابؼفهوـ الإسلبمي بؽذا ابؼصطلح، وهو أمر عادى لأنه من باب دعاة ابغداثة في كتاباتهم ودراساتهم، خرجوا 
 الاجتهاد وهو اجتهاد اقتضته متطلبات عصرهم ابغالر ، وهو ما سنتطرؽ له بالتفصيل في هذا ابؼبحث . 

 ثانيا:مفهوم النص بين علماء الأصول ودعاة الحداثة.
 مصطلح" النص"عند علماء الأصول: -أ

يعد علم أصوؿ الفقه من العلوـ الإسلبمية ابؼبتكرة لأنه يقوـ على استنطاؽ النصوص الشرعية ،            
والبحث في مضامينها ، جامعاً بتُ النقل والعقل ، باحثاً عن القواعد الكلية التي تتفرع منها الأحكاـ الفقهية 

 العقوؿ النتَة  والفكر النتَ في العلماء وابؼفكرين أصحابالفرعية، فلب غرو إذا كاف هذا العلم بؿط أنظار الفقهاء و 
 كل وقت من الأوقات وعصر من العصور.

وإذا انتقلنا إلذ مفهوـ النص في الاصطلبح العربي اكتشفنا عدـ اهتماـ القدماء اهتماما يذكر بدفهوـ            
ص في نظريته عن البياف ،حيث يذكر عن النص باستثناء الإماـ الشافعي ، بوصفه أوؿ من تطرؽ إلذ مفهوـ الن

 "ص مػػػػا ػػػػػػػػػػػتَ "وعلى ذلك فالنػػػػػػػػػػػػالنص أنه " ما أتى الكتاب إلذ غاية البياف فيه ، فلم يحتج مع التنزيل فيه إلذ غ
  3يحتمل إلا معتٌ واحداً " أو هو " ما رفع في بيانه إلذ أبعد غاياته". لا

                                                 

 .25، ص ابؼرجع نفسه 1 
 .51.50، )د.ت ( ، )د . ـ( ، ص 1، ج تفسير النصوص في الفقو الإسلاميبؿمد أديب الصالح : 2
 .132، ابؼركز ابعامعي بطيس مليانة )ابعزائر(،ص مفهوم النص في المدونة النقدية العربية"ملفوؼ صالح الدين :" 3
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 يحتاج عي النص بأنه :  ابؼستغتٍ بالتنزيل عن التأويل ، فالنص عند  هو الكلبـ الذي لاكما عرؼ الشاف          
عن ذلك .كما يقصد الأصوليوف والفقهاء بعبارة النص الصيغة ابؼكونة من ابؼفردات يغتٍ إلذ تأويل لأف ظاهر  

الضمتَ ابؼستور ، كما يقصدوف بالنص  وابعمل ، وقد بظيت الألفاظ الدالة على ابؼعاني عبارات لأنها تفسر ما في 
كل ملفوظ مفهوـ ابؼعتٌ من الكتاب والسنة سواء كاف ظاهرا أو مفسرا ، حقيقة أو بؾازا ، خاصا أو عاما ، 

 1فللنص عند القدماء بكاة كانوا أو أصوليوف فقهاء ...معاني بزتلف عما هي عليه اليوـ في الثقافة العربية ابؼعاصرة.
الرسالة للئماـ الشافعي رضي الله عنه أوؿ كتاب في علم الأصوؿ وهو ما يعتٍ أف الإماـ الشافعي وتعد            

  ةأوؿ عالد عُتٍ بالنصوص ، لأف عينه وبصتَته كانت على استنباط الأحكاـ من مضامتُ الآيات الكريد
ف الله بػلقه في كتابه ، بفا تعبدهم والأحاديث النبوية.قاؿ الإماـ الشافعي رضي الله عنه في الرسالة:" فجماع ما أبا

 به ، بؼا مضى من حكمه جل ثناؤ  ، من وجو :
منها: ما أبانه بػلقه نصّاً. مثلُ بصل فرائضه ، في أف عليهم صلبة وزكاة وحجاً وصوماً، وأنه حرـ          

وبتُ بؽم كيف فرضُ الوضوء  الفواحش ما ظهر منها وما بطن ، ونص الزنا وابػمر وأكل ابؼيتة والدـ وبغم ابػنزير ،
 2، مع غتَ ذلك بفا بتُّ نصّاً..." 

وللئماـ الشافعي باب في الرسالة بعنواف:) باب الفرائض التي أنزؿ الله نصّاً( بٍ أورد برت هذا الباب          
 آيات القذؼ واللعاف والصياـ.. وكاف ربضه الله تعالذ يأبٌ ببعض الإيضاحات بعد كل آية .

بٍ ذكر الإماـ الشافعي ربضه الله تعالذ عنواناً آخر برت هذا البػػػػػػػػػػػػػػاب :" الفرائض ابؼنصوصة التي سنّ          
رسوؿ الله معها" بٍ أورد آية الوضوء وعرض أحاديث نبوية تبتُ بؾمل الآية ، مستدلًا  لكل ما عرض له من 

ـ فبينت السنة ذلك. بٍ عنوف لػ" الفرض ابؼنصوص الذي أحكاـ فقهية، لأف الآية الكريدة لد تبتُ تفصيل الأحكا
دلت السنة على أنه إنما أراد ابػاص" وأورد آيات ابؼواريث ، بٍ أطنب رضي الله عنه ببياف هذا ابػاص الوارد في 

 . 3السنة النبوية
ية فائقة ؛ تلك بعض الدلائل على أف النصوص من الكتاب والسنة قد نالت من إماـ الأصوليتُ عنا         

لأهميتها من بياف الأحكاـ للعباد ، لأف الشريعة الإسلبمية إنما جاءت بؼصالح الأناـ، وبؽذا بقد أف الإماـ الشافعي 

                                                 
 .14، برقيق :أبضد بؿمد شاكر ، ابؼكتبة العلمية ،)د ت( ، القاهرة )مصر( ، ص الرسالةبؿمد بن إدريس الشافعي:   1
 .21، صنفسه  ابؼرجع  2
 نقلب بتصرؼ. 165 -147 ابؼرجع نفسه ،  3
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دائما يؤكد فيقوؿ" بصيع ما تقوله الأمة شرح للسنة وبصيع السنة شرح للقرآف ، وبصيع القرآف شرح لأبظاء الله 
  1ضل من كل كلبـ سوا  ، فعلومه أفضل من كل علم عدا ".ابغستٌ وصفاته العليا ...كما أنه أف

وما هذ  العناية بنصوص الكتاب والسنة من الإماـ الشافعي رضي الله عنه  إلّا  بؼكانة النص في علم          
 الأصوؿ ،فالأصوؿ دوف معرفة دلالات الأصوؿ لا يكوف من الأصوؿ بحاؿ.

إذ يستعملوف هذا اللفظ فيما ورد في بحوثهم من اصطلبحات لأصوليتُ للنص مفهوماً آخر عند اكما أف           
مثل: عبارة النص، إشارة النص...الخ يفهم منها أنهم يطلقونه على كل ملفوظ مفهوـ ابؼعتٌ من الكتاب والسنة 

انت سواء أكاف ظاهرا أو نصاً أو مفسراً ، أي أف كل ما ورد من صاحب الشرع فهو نص ، ويبدوا أف الدلالة ك
ابؼعيار الوحيد الذي احتكم إليه الأصوليوف لأوؿ وهلة ، ولكن تلك الدلالة تكوف مرتبطة باللفظ ابؼركب سواء 

 2أكاف منطوقاً أو مكتوباً.
من هذا نفهم أف معتٌ النص عند علماء الأصوؿ ما يعبر عنه بالكتاب " القرآف" والسنة النبوية" ابغديث          
 الشريف"

 "النص "عند دعاة الحداثة:مصطلح  -ب 
لد يستقر الدارسوف على برديد واضح بؼفهوـ ابغداثة، ولا يهمتٍ في هذا ابؼقاـ التعريف بها بؼا في تعريفها         

من هدر لأسطر البحث، والغوص في تهويدات النقاد، التي ما برحت تتجاذب في تأطتَ ابغداثة، اصطلبحا، 
 التي جاءت بها ابغداثة؟ وماذا تريد؟ والأهم هو: ما الغاية  وتفستَا 
" جاءت ابغداثة بدشروعها ابغضاري لتخلص الإنساف من أوهامه وبررر  من قيود  وتفسر الكوف تفستَا         

عقلبنيا ذاتيا، ورأت ابغداثة أف مثل هذا ابؼشروع لا يتم ما لد يقطع الإنساف صلته بابؼاضي ويهتم باللحظة الراهنة 
التجربة الإنسانية كما هي في بغظتها الآنية. وهكذا احتفت ابغداثة بالصتَورة ابؼستمرة ابؼتشكلة أبدا العابرة، أي ب

وغتَ ابؼستقرة على حاؿ، لكنها أيضا كانت تسعى في ابؼقابل إلذ إرساء الثوابت القارة التي بركم الإنساف وبركم 
ة وبسنح مشروعية تبريرية عقلبنية بغالة الفوضى التي تتسم بذربته كما بركم الصتَورة الثقافية فتفسر ابؼتغتَات العابر 

بها التجربة الآنية. من هنا جاء التقابل الضدي بتُ الثابت وابؼتحوؿ كإمكانية تفستَ التناقض الواضح بتُ اللحظة 
سردية فتولدت ابؼنتجات النصية وال ،3العابرة والقانوف الثابت الذي يتحكم بها ويدنحها نظاما مستقرا أبديا"

                                                 
 .6ص، 1، برقيق أبو الفضل إبراهيم ، دار التًاث،القاهرة )مصر( جالبرىان في علوم القرآن  الزركشي:  1
 .132، ص مفهوم النص في المدونة النقدية العربيةملفوؼ صالح الدين :  2
 .224ـ، ص 2002، 3، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت، طػ دليل الناقد الأدبيميجاف الرويلي، سعد البازعي،   3
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تقويض نظاـ اللبعقل ، ونقد التي تريد من خلببؽا والقراءات التي ألقت الضوء على تراثنا القديم بدحاولاتها 
مفعولات اللبمعقوؿ وامتداداته ابؼتجذرة في الاجتماع والسياسة وابؼعرفة...الخ ، من خلبؿ القراءة ابعديدة 

 سلبمي ليواكب حركة العلم والعقل معا.للنصوص الدينية الإسلبمية لتجديدها وبذديد الفكر الإ
بتنوع التخصصات العلمية ، وبتنوع  مفاهيمهوبهذا فالنص في اصطلبحات المحدثتُ العرب، قد تنوعت          

" نهلة الأبضد "  اً وجّهتهبذدر الإشارة إلذ انتقاد فاهيمالابذاهات وابؼدارس ابؼختلفة ، وقبل استعراض تلك ابؼ
للمهتمتُ بدفهوـ النص في الدراسات العربية ابؼعاصرة  حيث تقوؿ " إف مفهوـ النص الذي تشتغل عليه الدراسات 
العربية ابؼعاصرة مفهوـ أجنبي  بؼصطلح عُرب خطأ ، ولد يجد ما يطابقه في اللغة العربية ...فالذين يقولوف بالنص 

الكتاب والسنة برديدا ، والنص يعتٌ الظهور التاـ للمعتٌ ونفى التأويل ،  يحصروف معنا  بالظهور ، وهو عندهم
وهم بذلك ينفوف وجود نص غتَ الكتاب والسنة فلماذا نقوؿ النص الأدبي، والنص العلمػػػػػػػػػػي، والنص القانوني؟ 

ص ، وفي أحسن إذا ابؼصطلح الذي نستخدمه يحيل إلذ مفهوـ غربي ، والذين يؤولوف لا يقولوف بوجود الن
ابغالات يقولوف بندرته فكيف يعنونوف كتبهم بعنوانات مثل) النص ، نقد النص ، النص وابغقيقة ، النص 

كما    ػػػػػوالتأويل( ويقصدوف الكتاب والسنة ؟ وإلا فما يشتغلوف عليه نص ولكنه نص بابؼعتٌ الغربي أي نسيج ػ
 1اليوـ ويحيلوف عليه ، إذا لا وجود لػ )النص( في الثقافة العربية. ػ وهو ما يفهمه النػػػاس ػػػػرأينا ذلك من قبل  

إف ما أشارت إليه نهلة الأبضد فيما يتعلق بأولئك الباحثتُ ابؼعاصرين في علوـ القرآف . وفي النص العربي          
خطاب ؟ أما وفلسفته يستدعي منا التساؤؿ : ماذا يقصدوف بالضبط حينما يستعملوف كلمة )نص( ، أو كلمة 

غلب الناس يفهموف من النص أف التوقف ، لأ اعن قوبؽا: أف الناس يفهموف النص بابؼفهوـ الغربي فيستدعي من
نه يكثر انصرافه إلذ الكلبـ ابؼرتفع عن الكلبـ أنه الكلبـ ابغرفي ابؼنسوب إلذ منشئه بقطع النظر عن معنا  ، غتَ أ

الأدبي أو العلمي ، إضافة إلذ ذلك فاف كلمة ) نص( قد تطورت  العادي أو عن المحادثة ، خصوصا الديتٍ أو
دلاليا في نطاؽ العربية بإطلبقها على الكتاب والسنة إبصالا بغض النظر عن وضوح ابؼعتٌ أو قطيعته ، بٍ تطورت 

اللغوي أيضا بإطلبقها على كلبـ الفقهاء في قوبؽم ) نصت الفقهاء على كذا( كما رأينا ذلك من قبل في التعريف 
للنص، ومن بٍ شاع إطلبؽ كلمة نص في أوائل القرف التاسع عشر ومستهل القرف العشرين على نص الشاعر 

  2ومع بروز ابغداثة دخلت العربية مفاهيم بـتلفة للنص مرتبطة بتلك الابذاهات. نصوص،وغتَ  من ال

                                                 
نقلب عن مفهوـ النص في  37.36،ص 2002اض ، كتاب الرياض ، الريالتفاعل النصي ) التناصية: النظرية والمنهج(نهلة فيصل الأبضد :   1

 .132ابؼدونة النقدية العربية : لػ ملفوؼ صالح الدين ص 
 .133.132" ، صمفهوم النص في المدونة النقدية العربيةملفوؼ صالح الدين:"   2
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" حامد أبو زيد"نصر مفهوـ ة ابؼعاصرة النص في الدراسات العربي مفاهيمومها يكن من أمر فإف من أبرز         
الذي يرى أف قراءة النص الديتٍ قراءة جيدة ، ناقدة واعية من شأنه أف يقربنا من صياغة وعي خاص بنا وبعاداتنا 
وتقاليدنا ، وعي يصنع لنا هويتنا ويعطى لنا خصوصيتنا ، إنه لعمري الوعي العلمي بتًاثنا . حينئذ سنصبح قادرين 

التي غابت عنا ، كل هذا يكوف بالبحث عن مفهوـ ابغضارة  أو بالأحرى في معركةعلى ابؼشاركة في صنع ابغضارة 
ف البحث عن مفهوـ النص ليس بؾرد رحلة فكرية في التًاث ولكنه فوؽ ذلك بحث عن " البعد" ابؼفقود النص" لأ

 .1في هذا التًاث ، وهو البعد الذي يدكن أف يساعدنا في الاقتًاب من صياغة "الوعي العلمي" بهذا التًاث"
ف صاحبه على الرغم من لأعنه في هذا ابؼقاـ وـ النص" ختَ نموذج يدكن ابغديث تابه " مفهولعل ك 

نه يدكن القوؿ إف مفهوـ النص عند  قد بً طرحه أاعتماد  على ما جاء في ابؼعاجم والكتب العربية القديدة ، إلا 
وى الثقافي يري فيه أف " النص في ( ، ففي ابؼستيافي و ابؼستوى الدلالر )السيميائعلى مستويتُ: ابؼستوى الثق
وبقد أف هذا ابؼفكر يؤكد ذلك في كتبه التي كتبها ػ "نقد ابػطاب الديتٍ" ، "مفهوـ  2حقيقته وجوهر  منتج ثقافي" 

النػػػػػػػػػػػػص"، "النص، السلطة ، ابغقيقة" ػ إذ يقوؿ في هذا الأختَ:"ليست النصوص الدينية نصوصا مفارقة لبنية 
ػػػػػقافة التي تشكلت في إطارها بأي حاؿ من الأحػػػػػػػواؿ ، وابؼصدر الإبؽي لتلك النصوص لا يلغي إطلبقا الثػػػػػػػ

وهذا ما يظهر  3حقيقة كونها نصوصا لغوية بكل ما تعنيه اللغة من ارتباط بالزماف وابؼكاف التاريخي والاجتماعي  "
خطابا إبؽيا  (النصفرغم كونه ) .الديتٍ بحكم أنه نص لغوي لنا ابؼستوى الدلالر الذي يريد من خلبله قراءة النص

من حيث ابؼصدر لا يعتٍ عدـ قابليته للتحليل لأنه خطاب لغوي بذسيدي في لغة إنسانية وهي اللغة العربية بكل 
العديد من أحكاـ القرآف أحكاـ تاريخية مرتبطة بزمانها  إفبٍ ريخي،إشكاليات سياقها الاجتماعي والثقافي والتا

 4المحدد...وبؽذا يدكن الاجتهاد بشأنها وشأف ما يداثلها بتغتَ الأوضاع والأحواؿ.
إف القرآف نص لغوي يدكن أف مركز ابغضارة العربية الإسلبمية وهنا يقوؿ" بل أكثر من ذلك انه يدثل  

لعربية الإسلبمية نصا بؿػػػػػوريا. وليس من قبيل التبسيط، كما يشتَ نصر حامد أبو نصفه بأنه يدثل في تاريخ الثقافة ا
لأنها ببساطة حضارة أنبتت أسسها وقامت  5زيد، أف نصف ابغضارة العربية الإسلبمية بأنها حضارة "النص""

 علومها وثقافتها على أساس لا يدكن بذاهل النص فيه.
                                                 

 .12، ص مفهوم النص نصر حامد أبو زيد: 1 
 .152ص، الخطاب الديني عند محمد أركون أغضابنة الطاوس: ،   2
 .92،ابؼركز الثقافي العربي،بتَوت،ص1995،1،طالسلطة ، الحقيقة،الفكر الديني بين إرادة المعرفة وإرادة الهيمنة، النصنصر حامد أبو زيد: 3
 .79، صـ 2009أكتوبر21عتُ بتٌ مطهر المحروسة)ابؼغرب(،،  قضية قراءة النص القرآنيأبؿمد ربضاني :  4
 .11،ص النصمفهوم  نصر حامد أبو زيد: 5
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نصر حامد أبو زيد" أنه يلح دائما على الرجوع إلذ النص الديتٍ ، ر"لاحظناها على ابؼفكوابؼلبحظة التي 
وذلك بقراءته قراءة موضوعية بفضلها ننتقل من التأخر وابعمود إلذ التقدـ والانفتاح وهنا يقوؿ" ...والبحث عن 

 1ة باحثة منقبة.هذا ابؼفهوـ وبلورته وصياغته لا يدكن أف يتم بدعزؿ عن إعادة قراءة " علوـ القرآف " قراءة جديد
ولقد كاف غرض أبو زيد من إثارة هذا الطرح والذي هو إعادة قػػراءة النػػػػػػػػص الديتٍ، هو الرد على الذين 

هذ   "قداسة"جعلوا من علوـ القرآف وابغديث علوما ناضجة كاملة "مقدسة" ولا يدكن لأي كاف أف يدس 
النصوص ولا حتى أف يفكر فيها، لذا بقد  في الكثتَ من ابؼواطن يؤكد ويقوؿ:"أف موقف ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر 
من علوـ القرآف وعلوـ ابغديث كذلك هو موقف التًديد والتكرار. إذا يتصور كثتَ من علمائنا أف هذين النمطتُ 

قت " حتى لد يعد فيها للخلف ما يضيفه إلذ من العلوـ يقعاف في دائرة العلوـ التي " نضجت واحتً 
ف كثر عددها وانتشر في ابػافقتُ مددها ، فغايتها بحر إالسلف...ويضيف القوؿ الذي قاله السيوطي: العلوـ و 

قعر  لا يدرؾ، ونهايتها طوؿ شامخ لا يستطاع إلذ ذروته أف يسلك.وبؽذا يفتح لعالد بعد آخر من الأبواب ما لد 
هذا من جهة ، ومن جهة ثانية كاف غرضه الكشف عن ابؼرجعيات ابؼعتمدة  2بؼتقدمتُ الأسباب"يتطرؽ إليه من ا

ني ليستطيع  بذلك إبراز الفوارؽ والتقاطعات بتُ ما  آوابؼصلحتُ في قراءتهم للنص القر من طرؼ بعض ابؼفكرين 
ن توجهات جديدة غتَ معهودة الكريم وما بضلته بعض ابؼناهج ابغديثة م القرآف تَكاف سائدا من مناهج في تفس

 في تفستَ النصوص في بؾاؿ قراءة النص الديتٍ.
وبالتالر  يدثل آلية من أهم آليات القراءة في إنتاج ابؼعرفة إلا بالتأويل لأنه ببساطةحسبه يكوف كل هذا لا 

ة قائمة على حس تاريخي الدعوة إلذ تأويل النص الديتٍ هو الدعوة إلذ قراءة التًاث قراءة واعية ذات عقلبنية متميز 
وآخر نقدي بدعالد تراثنا المجيد.ولكن السؤاؿ الذي يطرح نفسه في هذا ابؼقاـ هو: ألد يقرأ القدماء النص الديتٍ 
ويؤولو  ؟ أـ أف اعتمادهم على ابؼنقوؿ في الكثتَ من قراءتهم وتفستَاتهم كاف سببا في عدـ فهمنا بؽم ؟ أـ أف 

لتالر اجتهاداته وقراءاته ابػاصة به ؟ أـ أف السبب يكمن في أف القدماء والسلف السبب أف لكل عصر ظروفه وبا
اجتهدوا حوؿ قراءات غتَهم فكاف اجتهادهم "اجتهاد الاجتهاد"أي أف اجتهاداتهم لد تكن حوؿ النص مباشرة 

 كما هو ابغاؿ مع القراءات ابؼعاصرة بل كانت حوؿ اجتهادات غتَهم من علماء عصرهم؟ .
 و زيد أمراف:بنصر حامد أ ابتُ أهم النتائج التي وصل إليه كاف منوبؽذا  

                                                 
 .13،ص نفسهرجع ابؼ 1
 .13ص، ابؼرجع نفسه 2
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الأوؿ هو : نزع القداسة عن القرآف الكريم خاصة والنص الديتٍ عامة ، وبرويله من نص ديتٍ له 
 خصوصيته إلر نص قابل للنقد.

الظروؼ التاريخية أما الثاني : نزع ثبوت الدلالة عن النص نهائيا وبرويله إلذ نص متغتَ الدلالة حسب 
 . 1للقارئ

كل هذا كاف دليلب وبرهانا يستعمله أصحاب ابؼشاريع ابؼعاصرة في القوؿ أف مناهج الأمس "مناهج 
السلف" قديدة قدـ عصرهم وظروفهم لا تستطيع مواكبة عصرنا وظروفنا وبالإضافة لقدمها فإنها تغيب القارئ في 

 ابؼعتٌ الذي يحمله النص. إنتاجأساسي في  الكثتَ من الأحياف رغم أنه أداة فاعلة وطرؼ
 .هذا بعض ما تركه لنا "نصر حامد أبو زيد " من قراءته للنص الديتٍ

أما القراءة الأخرى التي أثارت الكثتَ من ابعدؿ هي قراءة "علي ابضد سعيد ابؼعروؼ بأدونيس" التي تأبٌ  
كوف" و " بؿمد أبضد خلف الله" ، أدونيس كغتَ  من ابؼفكرين قبل قراءة "حسن حنفي" وبعد قراءة  "بؿػػػػػػػػػػػػػػمد أر 

إعادة قراءة النص الديتٍ  راء ابؼعاصرين كاف له منهج خاص وقراءة فريدة من نوعها تلخصت في وجوبوالقُ 
 أهم النتائج التي توصل إليها:و باعتبار أف هذا النص نصا فينيقيا قديدا ،  آني خاصةالقر  ة وػػػػػػػػػػػػعام

 الانتماء الإسلبمي والعربي بصلة واحدة. رفض -
قرئ كما تقرأ النصوص  إذااعتبار النص القرآني نصا فينيقيا وبذلك لا يؤدي النص القرآني دور  إلا  -

 الفينيقية.
 2نفي الدين من واقع الأمة وتصورها ، واعتبار  نقطة عار في وجه ابغضارة العربية أماـ ابغضارة الغربية. -
فكر "حسن حنفي" فهو الأخر جاد بدا جاد من قراءات تصب في هذا ابؼوضوع)قراءة النصوص أما ابؼ         

الدينية( ، فكانت قراءته مثل قراءة "أدونيس" وربدا أكثر عنفوانا منها ، لأسباب كثتَة منها: أف منهجه  شمل 
، ليس هذا فقط وإنما  إعادة قراءة النص الديتٍ من منطلق تراثي ) كوف هذ  النصوص نصوص تراثية لا غتَ(

والوحي والنبوة والرسالة والإيداف والغيب وغتَها من مفاهيم  ثوابت الدين ومصطلحاته  ةتعدى ذلك إلر أف العقيد
 3تعابتَ إنشائية لا تعبر عن الواقع. بؾرد أمور تافهة لا تعدو أف تكوف اصطلبحات أدبية و

                                                 
 .80،ص قضية قراءة النص القرآني:  أبؿمد ربضاني 1
 . 95، نفسه رجعابؼ 2
 .97، ص رجع نفسهابؼ 3
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هو كل بناء يتًكب من عدد من ابعمل السليمة مرتبطة  يقوؿ :"إف النصف بؼفكر "طه عبد الربضاف"ا ويعرفه 
وما يركز عليه ابؼفكر في هذا ابؼقاـ هو مقاـ اللغة حيث أف التًاكيب بتُ  1فيما بينها بعدد من العلبقات...".

ألفاظ وعبارات وبصل النص ابؼرتبطة بعلبقات معينة هي ما تشكل لنا ما نطلق عليه نصا ، أي أف اللغة والعلبقات 
 لتي تفرزها هي ما يشكل بنية النص.ا

أما عبد ابؼلك مرتاض فتَي أف النص" لا ينبغي أف يحدد بدفهوـ ابعملة ، ولا بدفهوـ الفقرة التي هي وحدة  
كبري لمجموعة من ابعمل، فقد يتصادؼ أف تكوف بصلة واحدة من الكلبـ نصا قائما بذاته مستقلب بنفسه، وذلك 

دبية..."كما بقد  يستند إلذ نظرية القراءة في برديد مفهوـ النص فيقوؿ" النص قائم بفكن ابغدوث في التقاليد الأ
على التجددية بحكم مقروئيته ، وقائم على التعددية بحكم خصوصية عطائيته تبعا لكل حالة يتعرض بؽا في بؾهر 

 2القراءة..."

 :ثالثا:مفهوم الخطاب
. ومن هنا تبرز أهمية برديد مفهوـ 3تعد اللغة وسيلة للتعبتَ عن الأفكار، وابؼصطلح هو ألف باء العلم         

 ، وهنا إشارة إلذ 4" الشهتَة" قبل أف تتحدث معي حدد مصطلحاتك "Voltaireابػطاب عملب بدقولة "فولتتَ
بؽذا سنورد بعض التعريفات بؽذا ابؼفهوـ " ابػطاب" بابؼصطلحات التي يستخدمها و  )ابؼػخُاطب(أهمية معرفة ابؼتكلم

 بؼا له من أهمية ببحثنا سواء في ثقافتنا العربية أو الثقافة الغربية.
تَ من ػػػػػػػػػػكثالالتي تفوؽ في عددها مفردات  )لغة معطاءة(على الرغم من غتٌ اللغة العربية بابؼفردات         

في ضبط كثتَ من ابؼفاهيم  ات بصةالمحدثتُ في كثتَ من الأحياف يواجهوف صعوبنا ومفكرينا اللغات ، إلا أف علماء
 وابؼصطلحات العلمية، وبرديد الوافدة من لغات أخرى غتَ لغتهم.

                                                 
 .35.ص ـ2000،2.ط )ابؼغرب(الدار البيضاء، )لبناف(، ابؼركز الثقافي العربي  ، بتَوت في أصول الحوار وتجديد علم الكلامطه عبد الربضاف:  1
 .17، ص تحليل الخطاب وقضايا النصعبد القادر شرشار:  2
 .8نفسه ،ص ابؼرجع 3
،  80، ملبحظات منهجية في بؾلة ابؼستقبل ، بتَوت )لبناف( ، ع حول حدود استحضار المقدس في الأمور الدنيويةإبراهيم إيرش:  4

 .8،ص ايا النصتحليل الخطاب وقض. نقلب عن عبد القادر شرشار: 5،ص1994
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ولتأصيل مصطلح ابػطاب في الثقافة العربية سوؼ نبحث عن ورود  في القرآف الكريم باعتبار  الكتاب          
الأكثر بذانسا مع خصائص اللساف العربي ، وفي ابؼعاجم القديدة كػ " لساف العرب لابن منظور " فهو يساعد 

 1بالرجوع بالكلمة إلذ أصلها اللغوي على امتداد زمتٍ كبتَ.
فنجدها بصيغة الفعل في قوله ففي القرآف الكريم بقد مادة )خ ط ب( في مواضع كثتَة وبصيغ متعددة ،          

 2". مُّغْرَقُونَ  إِنّـَهُم ظلََمُواْ  الَّذِينَ  فِي تُخَاطِبْنِي وَلاَ  وَوَحْيِنَا بأَِعْيُنِنَا الْفُلْكَ  وَاصْنَعِ :" تعالذ
 قاَلُوا الْجَاىِلُونَ  خَاطبَـَهُمُ  وَإِذَا ىَوْناً الْأَرْضِ  عَلَى يَمْشُونَ  الَّذِينَ  الرَّحْمَنِ  وَعِبَادُ :" وكذلك في قوله تعالذ        

 3".سَلَامًا

نـَهُمَا وَمَا وَالْأَرْضِ  السَّمَاوَاتِ  رَب   :"بقدها بصيغة ابؼصدر في قوله تعالذو            مِنْوُ  يَمْلِكُونَ  لَا  الرحْمَنِ  بَـيـْ
 4". خِطاَباً

نَاهُ  مُلْكَوُ  وَشَدَدْناَ:"  وفي قوله تعالذ           ىَذَا إِنَّ  وفي قوله جلب وعلب:" 5" الْخِطاَبِ  وَفَصْلَ  الْحِكْمَةَ  وَآتَـيـْ
 .6" الْخِطاَبِ  فِي وَعَزَّنِي أَكْفِلْنِيهَا فَـقَالَ  وَاحِدَةٌ  نَـعْجَةٌ  وَلِيَ  نَـعْجَةً  وَتِسْعُونَ  تِسْعٌ  لَوُ  أَخِي

" هو أف يحكم بالبينة أو اليمتُ ، ابِ طَ خِ الْ  لَ صْ فَ :" ...وَ بعض ابؼفسرين في تفستَ قوله تعالذوقد قاؿ          
 7وقيل معنا  أف يفصل بتُ ابغق والباطل ويديز بتُ ابغكم وضد  ، وقيل: فصل ابػطاب بدعتٌ الفقه في القضاء.

         
 
 
 
 

                                                 
.نقلب عن عبد القادر شرشار، برليل 235،ص1986، دار الفكر، بتَوت)لبناف(  المعجم المفهرس لألفاظ القران الكريمبؿمد فؤاد عبد الباقي:  1

 .9ابػطاب وقضايا النص، ص
 .37سورة هود ،  الآية  2
 63سورة الفرقاف ، الآية  3
 .37سورة النبأ ، الآية  4
 .20سورة ص ، الاية 5
 .23سورة ص ، الاية 6
 مادة خطب. ، لسان العربابن منظور:  7
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ويرى " الزبـشري" أنه:" يجوز أف يراد ابػطاب في الآية القصد الذي ليس فيه اختصار بـل ولا إشباع بفل         
، ويقوؿ الفصل بدعتٍ التمييز بتُ الشيئتُ ، وقيل الكلبـ البتُ: فصل بدعتٌ مفصوؿ ، لأنهم قالوا كلبـ ملتبس ، 

ابػطاب: مفصوؿ بعضه من بعض ، فمعتٌ فصل وفي كلبمه لبس وابؼلتبس ابؼختلط ، فقيل في نفيضه فصل، أي 
البتُ من الكلبـ ابؼخلص الذي يتبتُ من يخاطب به ويلتبس عليه ...وإف شئت كل الفصل بدعتٌ الفاصل 

 1...وأردت بفصل ابػطاب : للفاصل من ابػطاب الذي يفصل بتُ الصحيح والفاسد ، والصواب وابػاطئ ..."
اب من الصفات التي أعطاها الله لداوود عليه السلبـ واعتبرها من علبمات وعدّ" الرازي" أف فصل ابػط         

حصوؿ قدرة الإدراؾ والشعور، بفيزا بذلك الإنساف عن سوا  من الكائنات والناس بـتلفوف في مراتب القدرة على 
ى ضبط ابؼعتٌ التعبتَ عما في الضمتَ فمنهم من يتعذر عليه التًتيب على بعض الوجو  ومنهم من يكوف قادرا عل

والتعبتَ عنه إلذ أقصى الغايات ، وكل من كانت هذ  القدرة في حقه أكمل كانت الآثار الصادرة عن النفس 
النطقية في حقه أعظم ، وكل من كانت القدرة في حقه اقل كانت تلك الآثار اضعف لاف فصل ابػطاب عبارة 

ر بابػياؿ بحيث لا يختلط شيء بشيء ينفصل كل مقاـ عن كونه قادرا على التعبتَ عن كل ما يخطر بالباؿ ، ويحض
 2عن مقاـ"
وأدرؾ الرازي في تفستَ  بؽذ  الآية أف الناس لا يدلكوف نفس القدرات في التعبتَ عن أفكارهم أو إيصاؿ          

 رسالة إلذ من يتخاطبوف معهم فالقدرات متفاوتة من مرسل إلذ مرسل أخر.
" يقوؿ الزبـشري :"غلبتٍ يريد: جاءني بحجاج لد اقدر ابطَ خِ ي الْ ي فِ نِ عزَّ :"...وَ لذوفي تفستَ  لقوله تعا        

أف أرد عليه فارد  ، أراد ابػطاب بـاطبة المحاج المجادؿ أو أراد خطيب ابؼرأة وخطبها هو خاطبتٍ خطابا، أي غلبتٍ 
 3في ابػطبة فغلبتٍ حيث زوجها دوني، وقرئ عازني من ابؼعازة وهى ابؼغالبة.

من خلبؿ التفاستَ السابقة للآيات الكريدة يتضح أف للخطاب معاني بـتلفة ، فقد جاء بدعتٍ الدعاء ،          
نه أوالكلبـ البتُ ، وابعداؿ والمحاجة ، ولكن رغم اختلبؼ هذ  ابؼعاني فهي تتوافق مع ابؼعتٌ اللغوي للخطاب في 

ب اللسانيات ابغديثة في كونه يقتضى طرفتُ)بـاطِ  يقوـ على ابؼشاركة ، كما تتفق على مفهوـ ابػطاب في
 4ب( ، وقد ساؽ السيوطي أربعة وثلبثتُ وجها للخطاب في تقديده لأوجه بـاطبات القرآف الكريم.وبـاطَ 

                                                 
 .125،ص5، برقيق بؿمد مرسي عامر ، دار ابؼصحف ،القاهرة،جالكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويلالزبـشري:  1
 .188.187، ص 26العربي ، ج، دار إحياء التًاث 3،طالتفسير الكبيربؿمد فخر الدين الرازي:  2
 .125، ،صالكشافالزبـشري: 3
 .44.43،ص2، دار ابؼعرفة ، بتَوت)لبناف( ، ج الإتقان في علوم القرآنالسيوطي جلبؿ الدين:  4
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وفي " لساف العرب " بقد في مادة )خ ط ب( :" ابػطاب وابؼخاطبة مراجعة الكلبـ ، وقد خاطبه بالكلبـ         
 .شتًاؾ وابؼشاركة في فعل ذي شأفلاوهما يتخاطباف ، وابؼخاطبة صيغة مبالغة تفيد ابـاطبة وخطابا ، 

الليث:" إف ابػطبة مصدر ابػطيب ، لا يجوز إلا على وجه واحد وهو أف ابػطبة اسم الكلبـ الذي  قاؿ       
 1يتكلم به ابػطيب فيوضع موضع ابؼصدر"

حكاـ من الأدلة والتي هي هي ابؼعرفة بكيفية استخراج الأهم اهتم الأصوليوف بابػطاب لأف غايت اكم        
ابػطاب ، ولذا بات من الضروري ابؼعرفة بدفهومه وأقسامه وأنواعه وموضوعه ، وكذا ابؼعرفة بالعناصر اللغوية 

شكلة له ، والعناصر غتَ اللغوية التي تساهم في الفهم.
ُ
 ابؼ

ري فعل خاطب يخاطب خطابا وبـاطبة ، وهو يدؿ على وعرؼ الأصوليوف ابػطاب بأنه : " أحد مصد        
توجيه الكلبـ بؼن يفهم ، وقد نقل من الدلالة على ابغدث المجرد من الزمن إلذ الدلالة على الابظية ، فأصبح في 

فابػطاب بهذا لابد وأف يكوف موجها إلذ من يدلك  2عرؼ الأصوليتُ يدؿ على ما خوطب به ، وهو الكلبـ "
 هو مهيأ لفهم الكلبـ ابؼوجه إليه ، وجعل ابػطاب هو ذاته الكلبـ . القدرة أو من

فلببد أف  3نه: الكلبـ الذي يفهم منه ابؼستمع شيئاً أومن ابؼفاهيم التي أعطيت للخطاب عند الأصوليتُ         
نه لا يتسم يحمل ابػطاب معتٌ معينا بحيث يستطيع ابؼستمع أف يستنبطه ويفهمه، إلا أف هذا التعريف انتقد لأ

، فابػطاب إذا وجّه إلذ 4نه يدخل فيه الكلبـ الذي لد يقصد ابؼتكلم به إفهاـ ابؼستمع "أبالدقة."فالآمدى" يرى 
حد فالغاية منه الإفهاـ لأف "ابؼعقوؿ من قولنا : أنه بـاطب لنا، أنه قد وجّه ابػطاب بكونا،ولا معتٌ لذلك إلا أنه أ

ابػطاب هو إرساله إلذ مستمع لغاية بؿدّدة وهى إفهامه القصد الذي من أجله  إنتاجقصد إفهامنا،فالأصل في 
  5    أتَنج ابػطاب "، ولأنه لو لد يقصد إفهامنا لكاف عبثاً.

و في "ابؼعجم الوسيط": خاطبه بـاطبة وخطابا : كابؼه وحادثه ، وخاطبه:وجه إليه كلبماً ، وابػطاب         
 6"ابِ طَ خِ ي الْ ي فِ نِ زَّ عَ ا وَ يهَ نِ لْ كفِ أَ :"الكلبـ ، وفي القرآف الكريم  فقاؿ 

                                                 
 (.خطب،مادة) لسان العربابن منظور :  1
 .17،ص ـ1994،  1ط، ابؼركز الثقافي العربي ، بتَوت)لبناف(، الخطاب الشرعي وطرق استثمارهإدريس بضادي: 2
، دار الأفاؽ ابعديدة ، 1، برقيق:ابضد بؿمد شاكر،ط الإحكام في أصول الأحكامالآمدى سيف الدين أبو ابغسن علي بن أبي علي ابن بؿمد :  3

 .136،صـ1980 ،)لبناف( بتَوت
 .136نفسه،ص رجعابؼ 4
 .22نفسه،ص رجعابؼ 5
ص،  ،)مادة خطب(،ونص القرآف من سورةـ 1960،1، القاهرة ، مطبعة مصر ، ج المعجم الوسيطبؾمع اللغة العربية:إبراهيم أنيس وأخروف: 6

 .23الآية
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أما بالنسبة بؼفهوـ ابػطاب في الثقافة الغربية فهو الأخر كاف حاضرا ومتداولًا في كتابتهم ونظرياتهم           
 كنظريات النقد ، والعلوـ الاجتماعية ، واللسانيات ، وكثتَا ما يستعمل في برليل النصوص الأدبية وغتَ الأدبية.

الكلمة  إلذ Discoursإلر العربية ، تربصة الكلمة الفرنسية جاء في "معجم لالاند الفلسفي" ابؼتًجم          
 1العربية : خطاب ، حديث. 

 معاف أربعة: ىابؼعجم الفرنسي أف ابػطاب يدؿ علوجاء في          
 ػ أف ابػطاب تعبتَ عن الفكر بواسطة الكلبـ.

ابػطاب هي مقولات الكلمات ػ أف ابػطاب تعبتَ عن الفكر ، سواء أكاف هذا شفهي أو مكتوب ، وأف أجزاء 
 ابؼلبحظة بواسطة النحو التقليدي.

 ػ أف ابػطاب عرض شفهي موجه بكو بصهور بخصوص موضوع بؿدد.
 2لديكارت. Discours de la méthodeػ أف ابػطاب عرض كتابي ذي خاصية تعليمية،بحث

ئية اللغوية)لغة/كلبـ( التي وضعها دي كما ارتبط استعماؿ مصطلح ابػطاب عندهم ػ الغربيتُ ػ بفكرة الثنا          
"، والذي ميز بدقة بتُ اللغة والكلبـ . فاللغة عند  نتاج اجتماعي Ferdinand de Saussureسوستَ"

بؼلكَة اللساف ، فاللغة إذف ظاهرة عامة يشتًؾ فيها أفراد بؾتمع ما ، أما الكلبـ فهو كل ما يلفظه أفراد المجتمع ، 
 3دات ، وتراكيب نابذة عما تقوـ به أعضاء النطق من حركات مطلوبة.أي ما يختارونه من مفر 

 Jean Duboisأما إذا عدنا إلر ابؼعاجم اللغوية بقد أف للخطاب معاني متعددة . فهذا "جوف ديبوا"         
 وأصحابه يعرفونه بابؼفاهيم التالية:

لفاعل ابؼتكلم ، فهو بهذا ابؼفهوـ مرادؼ هو الكلبـ ابؼوضوع في الاستعماؿ أو اللغة ابؼضطلعة من طرؼ ا -أ
 للكلبـ.

من ابعملة ، وهو مكوف من سلسلة مشكلة رسالة بؽا بداية ونهاية فهو  لىابػطاب وحدة مساوية أو أع -ب
 مرادؼ للملفوظ.

                                                 
، تعريب: خليل ابضد خليل،تعهد  واشرؼ عليه ابضد عويدات، دار عويدات للنشر والطباعة، 1، مجموسوعة لالاند الفلسفية  أندرى لالاند :  1

 .287،صـ 2008 بتَوت لبناف، طبعة
2Dictionnaire du francais : direction :philipe Amiel ; assiste de Herve Dubourjal Brigitte 
Vienne ; ed ; Hachette 1987 ; nouvelle edition 1995 ;p :340. 

 .66أغضابنة الطاوس، ص:ابػطاب الديتٍ عند بؿمد أركوف من خلبؿ مشروعه الفكري  لػ نقلب عن : 
 .78، دار الأمل للطباعة والنشر والتوزيع ، )د ت(، ابعزائر ،صلسانيات التلفظ وتداولية الخطابذهبية بضو ابغاج: 3
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 1ابػطاب يعتٍ كل ابؼلفوظات الأعلى من ابعملة.-ج
: جانب شكلي ، وجػػػػانب وظيفي ،ويتضح الأوؿ وابؼستخلص من هذ  التعريفات أف ابػطاب له جانباف         

في كوف ابػطاب بناء أو كتلة تفوؽ أو تساوى ابعملة ، وبالتالر فهو مكوف من وحدات متماسكة ومنسجمة ، 
      أما ابعانب الثاني فينظر إلذ ابػطاب بأنه استعماؿ اللغة من طرؼ الفاعل ابؼتكلم.

الذي يجب أف يوضع في سياؽ معتُ ، فابػطاب عند " ما تكوف من  بكونه ابؼلفوظ ويعرفه"شارودو"        
ملفوظ أو حديث في مقاـ بزاطبي ، وأف هذا ابؼلفوظ أو ابغديث يستلزـ استعمالا لغويا عليه إبصاع ، أي قد 

  2.تواضع عليه ابؼستعملوف للغة ، وأف هذا الاستعماؿ يؤدي دلالة معينة"
رودو" يتفق في شق منه مع "ديبوا" غتَ أنه أضاؼ شروطا أخرى حتى يتم في هذا التعريف بقد "شا          

تكوين ابػطاب ، وهو أف يكوف التلفظ بابػطاب مرتبطا بالسياؽ ، وأف يكوف الاتفاؽ حاصلب بتُ مستعملي 
ة ػػػػػػػػػػػػػػػػػػاللغة حتى يتمكنوا من إخراج خطاب ملبئم للسياؽ ومؤد لدلالة معينة ، لأف التلفظ بابعمل بصورة اعتباطي

لا يدثل خطاباً لأنها خالية من ابؼعتٌ. هذ  النظرة إلذ ابػطاب بقدها كذلك عند"إميل بنفست" الذي يذهب إلر 
انه " يجب أف يفهم ابػطاب بأوسع معانيه على انه كل ملفوظ يفتًض متكلماً ومستمعاً وفي نية الأوؿ التأثتَ على 

 3الآخر بأية طريقة".
وتعريف ابػطاب بوصفه ملفوظا يدثل نقطة تقاطع بتُ ابؼنهجتُ الشكلي والوظيفي ،لأف ابػطاب يتخذ           

من ابعملة أساسا له ، ولكن بدفهومها التلفظي في السياؽ ، أو بوصفها بؾموعة من الوحدات اللغوية الصغتَة التي 
  4بؽا سياؽ معتُ ، أو بدعتٌ أدؽ ابػطاب مكوف من بصل سياقية.

أما " تزفتاف تودوروؼ" حتُ يعرؼ ابػطاب يصنفه إلر نوعتُ : خطاب نقدي وخطاب أدبي ، وأعطي         
لكل منهما مفهوما مغايراً، فابػطاب النقدي عند  هو ابؼمارسة التي يكوف فيها الناقد كابؼنجز لا يستطيع أف 

في ثنايا  ثغرات بسثل نقطة ، فابػطاب عند تودوروؼ هو ابػطاب الذي يحمل  5يتحدث إلا خطابا مثقوبا"
انطلبؽ خطاب الناقد ، أما ابػطاب الأدبي فهو خطػاب يهدؼ إلر التعبيػر ، ويغلػب عليه الطػػابع الفتٍ ويخضع 

                                                 

Jean Dubois et autres, Dictionnaire de linguistique, Libraire la rousse paris .p156 1  
 .76،ص2001، جواف 8،ع )ابعزائر(ة، بؾلة التواصل ، جامعة باجي بـتار ، عنابفي تعليمية الخطاب العلمي"بشتَ إبرير: " 2

3Emile Benveniste, problèmes de linguistique générale , Edition galimard , 1966.p241-242.  
 .38،صـ2004،  1، دار الكتاب ابعديد،ط استراتيجيات الخطاب مقاربة لغوية تداوليةعبد ابؽادي بن ظافر الشهري: 4
 .71، مديرية النشر ، جامعة باجي بـتار ، عنابة )ابعزائر( ، ص الخطاب الأسلوبيات وتحليلرابح بوحوش: 5
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لانتظاـ داخػػػػلي ، أما من الناحية ابػارجية فابػطاب الأدبي يتحرؾ بحرية وبطريقة مستقلة وفي داخله يكوف منظما 
  1وخاضعا للبنتظاـ.

ويخلص " تودوروؼ " إلر أف ابػطاب " جسم له ذاته وحركته وزمنه ، وهو بـتلف عن كل ما عدا  ،         
 .2ويخضع لنظاـ داخلي ، ولكنه يتحرؾ حرية مستقلة ، ومن بشة فهو لوف يختلف عن النص"

بذة عن بـاطب من التعاريف السابقة يتضح أف للخطاب معاني متعددة ، فهو وحدة بلبغية تواصلية نا        
معتُ ، وموجهة إلذ بَـاطب معتُ ، في مقاـ أو سياؽ معتُ ، وانطلبقا من وضع بؿدد يدُرس ضمن ما يسمى 

وهذا التعدد في معاني ابػطاب راجع لتباين الابذاهات التي ينتمي إليها الباحثوف ،  3الآف"لسانيات ابػطاب".
ن التعاريف زاد من سعة دائرة الغموض التي بريط بابػطاب فكل تعريف يدثل وجهة نظر ابذا  معتُ ، وهذا الكم م

بدؿ تقليصها ، وهذا ما قاله "ميشاؿ فوكو"" بدؿ أف أقلص من معتٌ كلمة خطاب وما بؽا من اضطراب وتقلب 
، اعتقد أنتٍ في حقيقة الأمر أضفت بؽا معاف أخرى بدعابعتها أحيانا كمجاؿ عاـ للعبارات ، وأحيانا أخرى 

 4مجموعة من العبارات ابػاصة ، وأحيانا أخرى كممارسة منظمة تفسر وتبرر العديد من العبارات"بدعابعته ك
فهذ  ابؼمارسات أو ابؼعابعػة التي أعطاها " فوكو" للخطاب أدت إلذ توسيع معتٌ ابػطاب عند  ، وما يجعل عملية 

بؼصطلح لا يحددوف أي تعريف من هذ  تعريف ابػطاب أكثر تعقيداً هو أف أغلب الباحثتُ عند استعمابؽم بؽذا ا
التعاريف ولا يأخذوف بها في كتاباتهم وتأليفاتهم ، زد على ذلك فإف جل هؤلاء الباحثتُ قد يبلغ بهم الأمر إلذ 

 . 5تغيتَ هذ  التعاريف الأساسية

 رابعا:النص مقابل الخطاب:
لتضارب الآراء واختلبؼ التصورات، ولقد أصبح التمييز بتُ ابػطاب والنص يطرح إشكالا كبتَا نظرا         

تشعبت الرؤى حوؿ ثنائية )النص وابػطاب( حتى عدهما البعض متًادفتُ، غتَ أف ابؼفهوـ الشائع للنص هو ما 
. وهذا ما 6جاء في ابؼوسوعة العابؼية للمفاهيم الفلسفية التي عرفت النص على  انه:" خطاب مكتوب ،  ثابت"

                                                 
 .89، صابؼرجع نفسه 1
 .89، ص ابؼرجع نفسه 2
 .76" ، بؾلة التواصل ، صفي تعليمية الخطاب العلميبشتَ إبرير: " 3
 .5،صـ 2004امعة منتوري قسنطينة)ابعزائر(، طبعة، تربصة: يوسف غوؿ، منشورات بـبر التًبصة في الأدب واللسانيات ، ج الخطـــابسارة ميلز: 4
 .6نفسه ، صرجع ابؼ 5

6Encyclopédie philosophique universelle ;les notions philosophique ; dictionnaire2 ;p ,2578.  
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، فالعلبقة بتُ 1قوله: "نطلق كلمة ) نص ( على كل خطاب بً تثبيته بواسطة الكتابة" ذهب إليه "بوؿ ريكور" في
 .النص وابػطاب ترتبط بالكتابة التي تصبح أمراً مؤسسا للنص ومقوما له

، فمن وجهة النظر 2كما بقد "شلوميت" يربط النص بالقراءة ، إذا يعتبر أف " النص هو ما يدكن قراءته"         
 ف ابػطاب يدثل فضاء لتبادؿ الآراء.بػطاب فتَتبط بالبعد الاجتماعي لأيرتبط بالكتابة والقراءة ، أما اهذ  فالنص 

كما بقد أف مستوى التحليل هو الأخر يختلف بتُ ابؼفهومتُ مفهوـ النص وابػطاب، فلب يدكن برليل          
مكاف معينتُ ، في حتُ أف النص بؾرد عن كل ابػطاب بدعزؿ عن ابؼقاـ ، لأنه فعل أبقز في مقاـ معتُ ، وزماف و 

هذ  العوامل.فمجاؿ برليل ابػطاب يعُتٌ باللغة ابؼنطوقة ضمن السياؽ في حتُ أف بؾاؿ برليل النص يتعلق بتحليل 
" غتَ أنه  Discours Marks" في كتابه "  Deborah Schiffrinاللغة ابؼكتوبة ، وهذا ما ذهب إليه" 

بػطاب بنفس دلالتها في برليل النص ، وبطريقة التحليل نفسها ، ويتفق معه"ديفيد استخدـ مصطلحات برليل ا
نه يشمل كل إسواء كاف موضوعه نصا أو خطابا ف " لكنه يعود ويؤكد أف التحليل  Devid Kristalكريستاؿ

 3الوحدات اللغوية ابؼنطوقة وابؼكتوبة مع برديد الوظيفة التواصلية.
ؼ والتفريق بتُ ابؼفهومتُ أو ابؼصطلحتُ ليس واضحا بالقدر الذي يكشف لنا ولكن هذا الاختلب         

مل بصيع الوحدات الالتباس والغموض ، لأنه قد يستعمل كل منهما ) النص و ابػطاب( بدعتٌ أوسع بكثتَ ليش
تَ من الأحياف  وظيفة اتصالية بؿددة سواء كانت هذ  الوحدات مكتوبة أو بؿكية ، لأننا في الكث االلغوية التي بؽ

بقد بعض ابؼفكرين يتحدثوف عن ابػطاب الشفهي )المحكي( أو ابؼكتوب ،ومنهم من يتحدث عن النص المحكي 
 أو ابؼكتوب .

 Michaelوهنا بقد " هوثرف" يعلق على هذ  ابؼفارقة بتُ النص و ابػطاب ويقوؿ:" يعالج " ستابس           
Stubbs  يكوف النص  ىلكنه يلبحظ أنه في استعمالات أخر متًادفتُ ، " مفهومي النص وابػطاب وكأنهما

مكتوبا بينما يكونا ابػطاب بؿكيا ، وقد لا يكوف النص تفاعليا بينما يكوف ابػطاب كذلك...وقد يكوف النص 
في الشكل والصيغة ، بينما يطبع  نسجاـبايوحي بطوؿ معتُ ، ويتميز النص  طويلب أو قصتَا لكن ابػطاب قد

                                                 
 .304،صـ1961، 1، الشركة ابؼصرية العابؼية للنشر والتوزيع ، لوبقماف ، ط بلاغة الخطاب وعلم النصصلبح فضل:  1
 .1136،صـ1989، 1، طانفتاح النص الروائيسعيد يقطتُ:  2
 2000.1، دار قباء ، القاهرة)مصر( ، ط علم لغة النص بين النظرية والتطبيق ، دراسة تطبيقية على السور المكيةصبحي إبراهيم الفقي:  3

 .35،ص
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انسجاـ أعمق من حيث الدلالة وابؼعتٌ ، وفي الأختَ يلبحظ "ستابس" أف هناؾ من ابؼنظرين من يفرؽ ابػطاب 
 .1بتُ مكوف اللغة النظري المجرد والتحقق النفعي بؽذا ابؼكوف ، ولو أنهم لا يتفقوف أيهما يدثله مفهوـ النص "

 Juliaابػطاب( رأى "جوليا كريستيفا ومن الآراء التي حاولت أيضا كشف الفرؽ بتُ ثنائية )النص،        
Kristeva التي رأت أف النص أكثر من بؾرد خطاب أو قوؿ إذا أنه موضوع لعديد من ابؼمارسات "

السيميولوجية ، وبالتالر فالنص عند " كريستيفا " يتجاوز ابػطاب ، ويتميز عنه بخاصية الإنتاجية ، لأنه قابل 
صابغا لأف يعالج بدقولات منطقية ورياضية كما أنه يدثل فضاء لاستبداؿ للتفكيك وإعادة البناء ، بفا يجعله 

 .*النصوص وذلك عن طريق التناص
 ومها يكن من أمر فإف الفروؽ التي ينعقد عليها الإبصاع نظريا هي:        

  2أف ابػطاب أوسع من النص ، والنص في أصله هو ابؼكتوب وابػطاب هو ابؼنطوؽ. -أ 
عادة بالطوؿ ، وذلك أنه في جوهر  حوار أو مبادلة كلبمية ، أما النص فيقصر ليكوف كلمة  يتميز ابػطاب -ب

 مفردة مثل ) أحد( ، ويطوؿ حتى يصبح مدونة كاملة مثل ) رواية(.
يرتبط ميل ابػطاب عادة إلذ الطوؿ و الامتداد وابغوارية بتمكينه من التعبتَ عن وجهات النظر وابؼواقف  -ج

 ابؼختلفة.
بػطاب نتيجة للغة الشفوية بينما النص نتيجة الكتابة ، أو كما قاؿ " روبتَ اسكاريب" اللغة الشفوية نتيجة ا -د

 .3" (des textes)، بينما الكتابة تنتج نصوصا  (des discoures)خطابات 
ابػطاب بينما يتوجه النص إلذ متلق غائب يتلقا  عن  ىوجود السامع )ابؼتلقي( الذي يتلقيفتًض ابػطاب  -و

 طريق القراءة.

 
 

                                                 
 .3، ص الخطابسارة ميلز: 1
: هي مصطلح ألستٍ ونقدي أدبي حديث بدعتٌ النص ليس مفردا ولا معزولا ، وإنما ينتمي إلذ  inter textualitéالتناص : أو الشبكة النصوصية  *

عائلة معينة من النصوص الأخرى التي بذاوز  وبريط به أو تتقاطع معه ، وكل نص هو عبارة عن امتصاص بعملة نصوص أخرى عديدة بً صهرها 
ابػطاب الديتٍ عند بؿمد أركوف من خلبؿ . وانظر أيضا: 207،ص57تهاد، هامش رقم وبرويلها)انظر :بؿمد أركوف: الفكر الإسلبمي نقد واج

 (، لكن هذا لا ينفي فكرة الإبداع ابػاصة بابؼؤلف. .149مشروعه الفكري لػ .د:أغضابنة الطاوس،ص
 .77، ص في تعليمية الخطاب العلمي"بشتَ إبرير : " 2
 .77نفسه ، ص رجعابؼ 3
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 خامسا:النص مقابل التراث.
 التًاث من ورث يرث إرثا ، فأصل ابؽمزة هنا واو. - أ ـــــ التراث في اللغة:
 والإرث من الشيء : البقية من أصله. وابعمع إراث. -                 
 .1قاؿ: هو على إرث من كذا ، أي على أمر قديم توارثه الأخِر من الأوؿوي -                       

عربي وابن سيد  أف الورث والوَرْث والإرث والوارث والإراث والتًّاث ونقل ابن منظور أيضا عن الأ
 "فقاؿ:أيضا ابن منظور  لنا ونقل واحد. وهو ما وُرِثَ. ونقل ابعوهري:إف التًاث أصل التاء فيه واو.

الورِث وابؼتَاث في ابؼاؿ ، والإرث في ابغسب...والتًاث ما يخلفه الرجل لورثته ، والتاء فيه بدؿ 
ة ابؼاؿ الواو...، وأورثته الشيء أعقبه إيا . وأورثه ابؼرض ضعفا وابغزف هما كذلك...وكله استعارة بوارث

 .2والمجد"
" من بؾد وحسب ودين ؼلبللؤخ الأسلبؼبفا سبق يتبتُ لنا أف التًاث ما يخلفه الرجل لابنه"       

 وماؿ ، وكل ما أعقبه الأوؿ للؤخِر فهو تراث.
 ب ــــــ التراث في الشرع:

مدلولات  الألفاظورد لفظ التًاث في كثتَ من ابؼواضع في القرآف الكريم والسنة النبوية ، ولتك        
 :3بزتلف من موضع لأخر ومنها

وابؼراد هنا إراث 4..."الثّـُلُثُ  فَلأمُ وِ  أَبَـوَاهُ  وَوَرثِوَُ  وَلَدٌ  لَّوُ  يَكُن لَّمْ  فإَِن أولا: إرث ابؼاؿ: في قوله تعالذ:"
 ابؼاؿ.

 عَاقِرًا امْرَأَتِي وكََانَتِ  وَراَئِي مِن الْمَوَالِيَ  خِفْتُ  وَإِن ي دين: مثل قوله تعالذ:"ػػػػػػػػلم والػػػػػا: إرث النبوة والعػػػػػػػثاني
 وابؼراد هنا إراث النبوة. 5"رَضِيِّا رَب   وَاجْعَلْوُ  يَـعْقُوبَ  آلِ  مِنْ  وَيرَِثُ  رثِنُِيي وَليِِّا لَّدُنكَ  مِن لِي فَـهَبْ 

                                                 
ابن  .أنظر أيضا:15ـ ، ص1994، الرياض)السعودية( ،  1، مجالحداثة في العالم العربي"دراسة عقدية" د العلي: بؿمد بن عبد العزيز أبض 1

 .44،ص1، ج لسان العربمنظور:
 .15، ص رجع نفسهابؼ 2
 .19.17نفسه ، ص ابؼرجع 3
 .11سورة النساء ، الآية  4
 .6سورة مريم ، الآية 5
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 و 1"الْكِتَابَ  وَرثِوُاْ  خَلْفٌ  بَـعْدِىِمْ  مِن فَخَلَفَ  ثالثا: وقد يطلق التًاث على العلم والدين مثل قوله تعالذ:"
نَا الَّذِينَ  الْكِتَابَ  أَوْرثَْـنَا ثمَُّ  له تعالذ:"قو   مِن الْكِتَابَ  أُورثِوُا الَّذِينَ  وَإِنَّ وقوله تعالذ:"  2" عِبَادِناَ مِنْ  اصْطَفَيـْ

 يرَثِوُنَ  الْوَارثِوُنَ الَّذِينَ  ىُمُ  أُوْلئَِكَ  تعالذ:"وجاء أيضا في القرآف قوله  3" مُريِبٍ  م نْوُ  شَك   لَفِي بَـعْدِىِمْ 

 .4"خَالِدُون فِيهَا ىُمْ  الْفِرْدَوْسَ 

ها من كل هذ  الآيات التي أوردنا  أف التًاث يعتٍ ابؼتَاث سواء ابؼادي وابػلبصة التي نستخلص       
 أو ابؼعنوي.

ثنا  من عقيدة وشريعة وقيم وآداب ومنجزات والتًاث الإسلبمي العربي بهذا ابؼعتٌ هو ما أور        
 ثناها عن أسلبفنا في تأريخنا الإسلبمي.ر مادية كانت أو معنوية و 

لكن هذا لا يعتٍ أف نتعامل معه بنفس الطريقة فهناؾ فروؽ بتُ طريقة التعامل مع القرآف        
والسنة وطريق التعامل مع ابؼنجزات ابؼادية أو ابؼعنوية من فكر وثقافة وقيم....وهلم جرا. وهذا في 

ابؼنطقي  اعتقادي ما وقع فيه بعض مفكرينا بتعاملهم بطريقة واحدة لتًاث بـتلف ، فمن غتَ
 والعقلبني أف نعامل القرآف بنفس طريقة تعاملنا مع الفكر والثقافة.

 التراث عند الحداثيين:ج ــــ 
لعل ابؼلبحظة التي لاحظناها على بعض كتابات المحدثتُ هي أنهم يولوف أهمية قصوى لكلمة        
بلوغها هو السبب من تكاد تظهر في جل وأغلب كتاباتهم ، ولعل هاجس النهضة و  أنها حتىتراث 

وراء كل هذا. فنجد من يقوؿ بالتوجه بؽذا التًاث ، ومنهم من يقوؿ بتجاوز  ونقد  ، ومنهم من 
 يقوؿ بإخضاعه للمناهج العلمية ابغديثة. وهكذا...الخ.

 عنه؟ فماذا يعتٍ التًاث عندهم؟ هل معنا  نفس ابؼعتٌ الذي تكلم عنه الشرع؟ أـ أنه بـتلف       

                                                 
 .169سورة الأعراؼ ، الآية  1
 .32سورة فاطر ، الآية 2
 .14سورة الشورى ، الآية 3
 .11سورة ابؼؤمنوف ، الآية 4
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قوؿ أدونيس:" إف التًاث العربي الإسلبمي هو الشعر ابعاهلي ، والقرآف وابغديث ، أي هو ي       
 .1التي ورثت للجميع والتي لا يختلف على أصوليتها..." الأصوؿهذ  
أما بؿمد عابد ابعابري في كتابه "بكن والتًاث" فيعرؼ التًاث فيقوؿ:" إف التًاث بدعتٌ ابؼوروث       

الذي برمله الكلمة داخل خطابنا العربي والفتٍ ، وهو ابؼضموف  والأدبيوالديتٍ الثقافي والفكري 
 .2ابؼعاصر"
ومن خلبؿ هذين التعريفتُ فإف القصد من التًاث عند ابغداثيتُ)بعضهم( هم ما اشتمل على        

 قرآف وحديث ، فكر وثقافة ، فن وأدب.
لكن السؤاؿ الذي يطرح نفسه في هذا ابؼقاـ هو: إذا كاف القرآف وابغديث تراث كباقي التًاث        

؟.  فما السر من بقائه بؿفوظا رغم ثورة التغتَات التي بردث كل يوـ
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .22، ص الحداثة في العالم العربي"دراسة عقدية"بؿمد بن عبد العزيز أبضد العلي:  1

 .34.33ص، 1991،  1ػػػػػػ دراسات ومناقشات ػػػػػ مركز دراسات الوحدة العربية ، بتَوت)لبناف( ، ط التراث والحداثةبؿمد عابد ابعابري :  2
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 المبحث الثاني:النص الشرعي وحدود النظر العقلي.
 للتأويل. والاصطلاحيأولا:المعنى اللغوي 

ما ػػػػػػػػربي الإسلبمي قديػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػأنه يعالج أهم قضية في تاريخ الفكر العهذا ابؼفهوـ  أهمية البحث فيتكمن 
، وهي القضية التي لا تزاؿ  ص الديتٍػػػػ، ودور العقل في فهم الن ألا وهي العلبقة بتُ العقل والنقل ، ثاػػػػػوحدي

 الإسلبـ إلذ يومنا هذا.مطروحة للسجاؿ وابؼناقشة منذ صدر 
التأويل يدثل قطب الرحى في هذ  القضية باعتبار  أخطر الطرؽ وأهم السبل في التعاطي والتعامل مع ولعل 

لأف هذا الأختَ يعد من مرتكزات ابغضارة "فابغضارة العربية الإسلبمية ترتكز في جانب منها  ، النص الشرعي
وإف كاف مصطلح التأويل في الفكر  ، 1ويل يدثل الوجه الآخر للنص"على النص الديتٍ وهنا يصح القوؿ أف التأ

الديتٍ قد بروؿ إلذ مصطلح مكرو  فهذا بسبب الإفراط فيه، الذي جعل منه أداة نعمة تارة وأداة نقمة تارات 
الفرؽ الإسلبمية  العديد من أخرى، وتاريخ الفكر الإسلبمي يشهد على ذلك حيث كاف السبب في ظهور 

كما كاف سببا في ظهور مدارس ابغداثة وابؼعاصرة في العصر ،ج وابؼعتزلة والشيعة وابؼرجئة والباطنية...الخ ابػوار ك
 ابغالر.

والناظر بعتُ بصتَته إلذ التاريخ الإسلبمي يتبتُ بوضوح أف التأويل كاف ملبذ الكثتَ من الفرؽ الإسلبمية 
م ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالتأويل هو أنهم  كانوا يبحثوف عن ابغقيقة التي حسبهوملجأهم، بحيث كانوا يحتجوف على اعتمادهم على 

ف غاياتهم كانت البحث عن شرعية لأفكار  باطنه ، لكن ابغقيقة غتَ ذلك لألا توجد في ظاهر النص بل في
الشرعية  ومقررات مسبقة لديهم نابعة من فلسفاتهم ابػاصة، أو هوى شخصي، فأحبوا أف يضفوا عليها الصبغة

بإسنادها بنصوص  قرآنية أو حديثيه، ظنوا أنها تؤيد دعواهم، وفي سبيل ذلك ردوا الكثتَ من الآيات المحكمات 
ميولاتهم بالتأويل، وابغقيقة التي تؤكد ذلك هو الاختلبفات ابعوهرية في الكثتَ  التي تعارض أوهامهم وخيالاتهم و

 .من الأصوؿ لا الفروع بتُ الفرؽ الإسلبمية 
ولعل ما جعل من  موضوعات التأويل وما يلحقه من "الاجتهاد" و"التجديد" و"فهم النصوص" 
و"القراءات ابؼعاصرة للنصوص الدينية" الشغل الشاغل للكثتَ من ابؼثقفتُ سواء القدامى أو ابؼعاصرين، هو أف 

اف الأوؿ لا يعنيه التأويل فالثاني يشكل جوهر  ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالنص الديتٍ يحتوى في صميمه على بؿػكم ومتشابه فإذا ك
من كل هذا أصبح بؽذ  ابؼوضوعات منحى جوهري هو أنها تشكل منتهى الطريق الذي وصل إليه  وأساسه ،

                                                 
 .219، ص  مفهوم النصنصر حامد أبو زيد :  1



 دلالات النص وآليات القراءة.                                                      الفصل الأول

 

26 

 

حوؿ "العلبقة بتُ العقل والنقل" أو بتُ "العقل والنص" أي أف التأويل  العقل عموما أو العقل ابؼعاصر في جدله
 الطريق الوحيد وابؼنهج الفريد لفهم حقيقة النص الديتٍ.هو 

ػ أصبحت برظى بدساحة ػػػػػموضوعات التأويل  ػػػػػوالذي يزيدنا أكثر تأكدا وحقيقة هو أف هذ  ابؼوضوعات ػ
ػ على اختلبؼ انتماءاتهم ودياناتهم ػػػػػػػكما كانت كذلك عند القدامى ػػػػػػ  في كتابات ابؼفكرين ابؼعاصرين  ػواسعة 

سواء أكانوا من بضلة ابؼشروع النهضوي الإسلبمي، أـ من دعاة ابؼشاريع ابغداثية التغريبية أمثاؿ" بؿمد أركوف، 
حجم النتاج الثقافي ابؼتمثل في الكم ابؽائل من الكتب  وكذلكبؿمد عابد ابعابري، نصر حامد أبو زيد". 

. وابؼقالات والأبحاث التي  صدرت في الأعواـ الأختَة وما زالت إلذ اليوـ
وفي ثنايا هذ  الدراسة سنقدـ تعريفا لغويا واصطلبحيا للتأويل ، كما سنعرج إلذ مفهوـ التأويل عند بعض 
الأصوليتُ و التأويل في القرآف والسنة و عند ابؼتكلمتُ وبعد ذلك سنقدـ تعريفا للتفستَ وسنبتُ العلبقة بينه وبتُ 

 ل.التأوي

 أويل لغة:ـــــــــــــالتأ ـــــ 
أما في اللغة الانجليزية فهو Anagogique(sens) التأويل في اللغة الفرنسية يعنى:

Anagogic interpretation.1 
 ابؽمزة والواو واللبـ أصلبف: ابتداء الأمر وانتهاؤ ،أما الأوؿ فالأوؿ وهو مبتدأ الشيء ، قال ابن فارس:" 

 والأصل الثاني قاؿ ابػليل: الأَّيلُ الذكر من الوعوؿ وابعمع أيائل وإنما بظي أيلًب لأنه يؤوؿ إلذ ابعبل يتحصن.
اؿ: أوؿ ابغكم إلذ أهله أي أرجعه ورد  ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوقوبؽم آؿ اللبن، وأؿ يؤوؿ: أي رجع، قاؿ يعقوب:" يق 

 .3ىَلْ ينَظرُُونَ إِلا تأَْوِيلَوُ " .وذلك قوله تعالذ"2إليهم 
ويضع ابن منظور: مصطلح التأويل برت مادة أوؿ أو الأوؿ وهو الرجوع: آؿ الشيء يؤوؿ أولًا ومآلًا 
رجع، وأوؿ إليه الشيء رجعه، وآلت عن الشيء: ارتددت، وفي ابغديث الشريف "من صاـ الدهر فلب صاـ ولا 

الرجوع ،وقيل أوّؿَ الكلبـ وتأُوَّلَهُ: دبر  وقدر ، وأوله وتأوله: نشر : وقوله عز آؿ " أي لا رجع إلذ ابػتَ ،والأوؿ 

                                                 
 .234، باب التاء ، ص المعجم الفلسفيبصيل صليبا :  1
 .100-98،دار الفكر، بتَوت. ص1994،1، برقيق شهاب الدين أبو عمرو، ط معجم المقاييس في اللغةابن فارس أبو ابغستُ أبضد :  2
 .53سورة الأعراؼ ػ الاية 3
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ا يأَْتهِِمْ تأَْوِيلُوُ " وجل" ىَذَا تأَْوِيلُ رُؤْياَي أي لد يكن معهم علم تأويله، والتأويل عبارة عن الرؤيا قوله تعالذ"  1وَلَمَّ
 3ساسه". والإئتياؿ: الإصلبح والسياسة، والآؿ: السراب."وآؿ مآله يؤوله إياله إذا أصلحه و  2مِنْ قَـبْلُ"

وقاؿ الراغب الأصفهاني: التأويل من الأوؿ أي الرجوع إلذ الأصل، ومن ابؼوئل ابؼوضع الذي يرجع إليه، 
يلَوُ إِلا اللَّوُ وَمَا يَـعْلَمُ تأَْوِ " :قوله تعالذ بكو كاف أو فعلًب ففي العػػلم  وذلك هو رد الشيء إلذ الغاية ابؼرادة منه علماً 

أي  الذي هو غايته   5"ىَلْ ينَظرُُونَ إِلا تأَْوِيلَوُ يَـوْمَ يأَْتِي تأَْوِيلُوُ . وفي الفعل كقوله تعالذ "4"وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ 
رٌ وَأَحْسَنُ تأَْوِيلاابؼقصودة منه، وقوله تعالذ "   7قيل أحسن معتٌ وتربصة، وقيل أحسن ثواباً في الآخرة. 6"خَيـْ

ها: الرد، والصرؼ والرجوع، ػػػػػػػػػػػػػػػػبفا سبق يتبتُ لنا أف التأويل مصطلح يحمل في طياته معاني عدة من
 والعاقبة، والتحوؿ، والإصلبح...الخ .

برويله إلذ أهل شانه، ومعتٌ فقوؿ ابن فارس مثلب : أوؿ ابغكم إلذ أهله أي رجعه ورد  يتضمن صرفه و 
 الصرؼ والرد واضح في كل هذ  ابؼعاني.

كما أف قوؿ ابن منظور في معتٌ تأويل الكلبـ: تدبتَ  وتقدير  وتفستَ  لا يخرج عن أصل ابن فارس الذي 
احتمالاته، ف من أراد أف يؤوؿ الكلبـ قلّب رأيه فيه ورد وجوهه و يل، وهو ابتداء الأمر وانتهاؤ  لأوضعه بؼعتٌ التأو 

 أوبؽا على آخرها وآخرها على أوبؽا حتى يتبتُ له وجه الصواب فيه.
بتُ أف من أشُكل عليه أمر في قضية ما ترؾ و صرّؼ وجو  النظر فيه حتى يومعتٌ الرد والصرؼ هنا 

 ي اشتًط نهايته وعاقبته.كما أف ابعرجاني رد معتٌ التأويل إلذ أصل الإرجاع والصرؼ ػ صرؼ اللفظ الظاهر ػ الذ
موافقة الكتاب والسنة ػ كما سنري في التعريف الاصطلبحي للتأويل عند  ػ أما الراغب الأصفهاني فقد جنبنا  فيه 

 الاجتهاد في استخراج معتٌ الرد والصرؼ إذ عرفه بأنه رد الشيء إلذ الغاية ابؼرادة منه علما كاف أو فعلب.

                                                 
 .39الآية  -سورة يونس 1
 .100سورة يوسف ػ الآية   2
 .131.130ص1،دار لساف العرب ، بتَوت )د.ط(، مج لسان العرب: ابن منظور  3
 .7سورة  آؿ عمراف ػ الآية  4
 .53ية سورة الأعراؼ ػ الآ 5
 .59سورة النساء ػ الآية  6
 .30، مطبعة ابغلبي، صـ1961، برقيق بؿمد سيد كيلبني ،  المفردات في غريب القرآن: الراغب الأصفهاني 7
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من هذا كله يتضح و يتبتُ  لنا أف صلة ابؼعتٌ اللغوي بابؼعتٌ الاصطلبحي للتأويػػػػػل ػ كما سيأبٌ ػ قائم 
أساسا على ابؼعاني التي ذكرناها سابقا كالرد والصرؼ والرجوع أي صرؼ ابؼعتٌ الظاهري، ورد ، وإرجاعه إلذ غتَ 

 باطن النص.وسنعرج الآف إلذ ابؼعتٌ الاصطلبحي جل بياف حقيقته وغايته ابؼوجودة حتما فيأظاهر ، وذلك من 
 للتأويل.

 التأويل اصطلاحا:ب ــــــ 
لا يخرج ابؼعتٌ الاصطلبحي للتأويل عن صرؼ اللفظ من معنا  الظاهر إلذ معتٌ آخر غتَ متبادر وظاهر  

لبحية التعبتَ عن شبه ،من هذا يتبتُ مدى اتساع الأفق الدلالر الذي يكتسبه التأويل حيث منحته اللغة العربية ص
، وسبب،ومقارف ،ولاحق ابؼسمى ابغقيقي الذي استعيض عن ذكر  بالتعبتَ بتأويلي،والتأويل يحتاج إلذ دليل وعلى 

 هذا فابؼتأوؿ مطالب بأمرين:
 .الأمر الأوؿ : أف يبتُ احتماؿ اللفظ للمعتٌ الذي يحمله عليه ،وادعى انه ابؼراد -
 1الذي اوجب صرؼ اللفظ عن معنا  الراجح إلذ معنا  ابؼرجوح.الأمر الثاني: أف يبتُ  -

، تقوؿ أوله إليه رجّعه ، أما عند علماء اللبهوت  عتق من الأوؿ وهو في اللغة التًجيوالتأويل كما قلنا مش
 2فهو تفستَ الكتب ابؼقدسة تفستَاً رمزياً أو بؾازياً يكشف عن معانيها ابػفية .

"التأويل في الأصل التًجيع، وفي الشرع صرؼ اللفظ عن معنا  الظاهر  فيقوؿ :ويعرؼ ابعرجاني التأويل  
 3" الْمَي تِ  مِنَ  الْحَيَّ  يُخْرِجُ  إلذ معتٌ يحتمله إذا كاف المحتمل الذي يرا  موافقا بالكتاب والسنة مثل قولػػػػػػػػػػه تعػالذ"

إف أراد به إخراج الطتَ من البيضة كػػػاف  تفسػػتَا ، واف أراد إخراج ابؼؤمن من الكافر أو العالد من ابعاهل كاف  3"
 4تأويلب".

من غتَ أف يخل  ابغقيقية إلذ الدلالة المجازيةأما ابن رشد فالتأويل عند  " إخراج دلالة اللفظ من الدلالة  
من تسمية الشيء بشبيهه أو سببه ، أو لاحقه ، أو مقارنه ، أو غتَ  في ذلك بعادة لساف العرب ، في التجوز

 5ذلك من الأشياء التي عودت تعريف أصناؼ الكلبـ المجازي .

                                                 
 . 183،ص  ريمحمد أركون من خلال مشروعو الفكالخطاب الديني عند أغضابنة الطاوس :   1

 .234، باب التاء ، ص المعجم الفلسفيبصيل صليبا :  2 
3

 .95سورة الأنعاـ ، الآية  

 .50ص،  1978مكتبة لبناف. باب التاء ،،  التعريفاتالشريف ابعرجاني: 4 
و وجوب النظر العقلي وحدود التأويل مع مقدمة للمشرؼ على ابؼشروع  فصل المقال في ما بين الحكمة والشريعة من الاتصالابن رشد :  5 

 .63،ص1999،2مركز دراسات الوحدة العربية ، بتَوت )لبناف( ، طبؿمد عابد ابعابري 
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فطر الناس وتباين قرائحهم  ختلبؼلاوإذا كانت الشريعة كما يقوؿ بعضهم مشتملة على ظاهر وباطن  
دلالته الباطنية بطريق التأويل ، فالظاهر هو الصور والأمثاؿ ابؼضروبة  إلذراج النص ػػػػػػػفي التصديق كاف لابد من إخ

للمعاني ، والباطن هو ابؼعاني ابػفية التي لا تتجلى إلا لأهل البرهاف . والتأويل هو الطريقة ابؼؤدية إلذ رفع التعارض 
 1بتُ ظاهر الأقاويل وباطنها. 

لبستقراء وهو البحث عن علل الأشياء للبرتقاء منها إلذ أما بالنسبة لػ" ليبنتز" فالتأويل عند  مرادؼ ل 
العلة الأولذ ، وهى الله، وما يسميه الفيلسوؼ استقراء يسميه اللبهوبٌ تأويلًب والغرض من الطريقتتُ معرفة بواطن 

 2الأشياء.

 ثانيا:مفهوم التأويل بين تعريف الأصوليين وتعريف القرآن والسنة.
 :الأصوليين التأويل عند -أ 

 ػػػمتقاربة ػ أهم خاصية لاحظناها عليها أنهاو للتأويل عند علماء الأصوؿ تعريفات كثتَة و متعددة و  
 وإليك بعض ما قاله الأصوليوف في ذلك. ػػػػمتقاربة في ابؼعتٌ ػ

الغزالر فيقوؿ عنه هو:" احتماؿ يعضد  دليل، يصتَ به أغلبَ على الظن من ابؼعتٌ الذي يدؿ على  يعرفه 
 3الظاهر" 
 4فقاؿ: "التأويل رد الظاهر إلذ ما إليه مآله في دعوى ابؼؤوؿ"  ابعو يتٍأما إماـ ابغرمتُ  
ح إلذ ابؼعتٌ ابؼرجوح لدليل ػػػػػػػظ من ابؼعتٌ الراجػػػػػػػػػػػلبـ ابن تيميه بأنه: "صرؼ اللفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوعرفه شيخ الإس 

 5يقتًف به" .
بقي أف نقوؿ أف هذ  التعريفات الثلبثة التي أوردناها وقدمناها تشتًؾ بصيعها في نقطة هي أنه لابد  

 للتأويل من أف يسند  دليل تكوف دلالته أقوى من دلالة الظاهر.

 
 

                                                 
 .234،ص المعجم الفلسفيبصيل صليبا :   1
 .234نفسه ، ص رجعابؼ  2
ـ، 1997بتَوت،  –، مؤسسة الرسالة 1هػ، دار صادر، بتَوت،ط1322، طبعة  بولاؽ،  المستصفى من علم الأصولأبو حامد الغزالر:   3

 .387بتحقيق بؿمد سليماف الأشقر ، ص
 .336هػ. ابعزء الأوؿ ،  ص1399، 1،  برقيق وتقديم د عبد العظيم الديب، ط البرىان في أصول الفقوابعويتٍ :   4

 .288، ص13رتيب: عبد الربضن بن بؿمد بن قاسم، رسالة: الأكاليل في ابؼتشابه والتأويل، ج : بصع وت مجموع الفتاوى الكبرىابن تيمية :   5
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 التأويل في القرآن والسنة: -ب 
إف الناظر في استخدامات القرآف الكريم لكلمة التأويل و اشتقاقاتها يجد أنها لا تعدو معنيتُ اثنتُ لا  

ثالث بؽما وهما: الأوؿ تفستَ الكلبـ وبياف معنا  سواء وافق ظاهر الكلبـ أو خالفه، ويكوف التأويل والتفستَ 
كلبـ أي إف كاف الكلبـ طلبا لفعل فتأويله وقوع عندها بدعتٌ متقارب أو متًادؼ، والثاني : هو نفس ابؼراد بال

يقوؿ في ركوعه وسجود : سبحانك اللهم وبحمدؾ اللهم اغفر لر يتأوؿ  صلى الله عليه وسلمالفعل، كما كاف 
شة ػ رضي الله كما أخبرت عنه عائ   1"فَسَب حْ بِحَمْدِ ربَ كَ وَاسْتـَغْفِرْهُ إِنَّوُ كَانَ تَـوَّاباًالقرآف" و بذلك قوله تعالذ"  

، وإف كاف الكلبـ خبرا كاف تأويله وقوع نفس ابؼخبر به على الكيفية التي يعلمها الله عز وجل والتي لا  -عنها 
 2ندركها بكن على حقيقتها مثل ابؼطعومات وابؼلبوسات وابؼنكوحات .

بع لتفستَ  لبعض الآيات والإماـ الطبري وإف اشتهر عنه القوؿ بتًادؼ معتٌ التفستَ والتأويل إلا أف ابؼتت
يتيقن أنه يريد بذلك أحد معنيي التأويل والذي يعتٍ التفستَ والبياف، وأنه لا ينفي ولا يستبعد، ولا ينكر وجود 
التأويل بدعتًٌ مغاير بؼعتٌ التفستَ " أي وقوع ابؼخبر به أو ابؼأمور حسبما تقدـ "، فنرا  بعد ذكر أقواؿ أهل التفستَ 

نَةِ وَابتِْغَاءَ تأَْوِيلِوِ في قوله تعالذ "  يرجح أف ابؼقصود به معرفة الوقت الذي هو جاءٍ قبل بؾيئه،  3"ابتِْغَاءَ الْفِتـْ
المحجوب علمه عنهم وعن غتَهم بدتشابه آي القرآف، ومعرفة الوقت هو من تفاصيل وكنه التأويل الذي لا يعلمه 

بقد  يقوؿ: أي وما يعلم  4" وَمَا يَـعْلَمُ تأَْوِيلَوُ إِلا اللَّوُ   "أوضحنا ، وعند تفستَ  لقوله تعالذ إلا الله كما سبق و
وقت قياـ الساعة، وانقضاء بؿمد وأمته، وما هو كائن إلا الله دوف سوا  من البشر الذين أملوا إدراؾ علم ذلك 

 5من قبل ابغساب والتنجيم والكهانة.
التأويل بابؼعتٌ الثاني أي بدعتٌ وقوع ابؼأمور وابؼخبر وواضح من هذ  الأقواؿ وترجيحه بؽا أنها تدخل ضمن 

به ومعرفة تفاصيل الأمر وابػبر وكنهه وقدر  ونوعه وصفته، وهي بالتأكيد مغايرة للتأويل بدعنا  الأوؿ أي بدعتٌ 
 التفستَ والبياف.

                                                 
 . 3سورة النصر ػ الآية  1
 .270، ص 13انظر: بؾموع الفتاوى الكبرى، ج 2
3

 .7الآية -سورة آؿ عمراف 

4
 .7سورة آؿ عمراف ، الآية 

 .182،صـ 1988)لبناف( ، الفكر، بتَوتدار ،  3ج ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن الطبري: 5
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أْوِيلَوُ إِلا اللَّوُ وَالرَّاسِخُونَ وَمَا يَـعْلَمُ تَ  وقد وقع خلبؼ بتُ العلماء والقراّء في بؿل الوقف في قوله تعالذ:" 
وغتَ  من ابؼفسرين إنه إف أريد  كثتَ ذكر  ابن وهذا ما هل الوقف على لفظ ابعلبلة أـ على العلم،  1" فِي الْعِلْمِ 

بالتأويل ابؼعتٌ الثاني وهو حقيقة الشيء وما يؤوؿ إليه أمر  ومعرفة تفاصيل ابؼخبر به أو ابؼأمور به عند وقوعه 
لوقوؼ على لفظ ابعلبلة، لأف حقائق الأمور وكنهها لا يعلمها إلا الله عز وجل، وإف أريد به ابؼعتٌ الآخر وهو فا

التفستَ والبياف فالوقف على "الراسخوف في العلم" لأنهم يعلموف ويفهموف ما خوطبوا به بهذا الاعتبار، وإف لد 
 . 2يحيطوا علماً بحقائق الأشياء على كنه ما هي عليه

ىَذَا تأَْوِيلُ رُؤْياَي مِنْ لبـ " ػػػػػػػػػػػػػػػػػومن التأويل بابؼعتٌ الثاني قوله تعالذ على لساف يوسف عليه الصلبة والس
وَيُـعَل مُكَ مِنْ تأَْوِيلِ ، وقوله تعالذ على لساف يعقوب عليه الصلبة والسلبـ بـاطباً ابنه يوسف  " 3"قَـبْلُ 

رٌ وَأَحْسَنُ تأَْوِيلا  سورة النساء " وقوله تعالذ في4" الَأحَادِيثِ   5".ذَلِكَ خَيـْ
رًا  وقوله على لساف العبد الصالػح "   يتبتُ لنا أف  . من هنػا6"سَأنَُـب ئُكَ بتَِأْوِيلِ مَا لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَيْوِ صَبـْ

بر به أو ابؼأمور به، سوى آية غالب ألفاظ التأويل التي جاءت في القرآف يراد بها هذا ابؼعتٌ الثاني وهو حقيقة ابؼخ
آؿ عمراف، والتي جاء فيها التأويل بدعتٌ التفستَ والبياف مرة وبدعتٌ التفستَ المحرؼ الذي يوافق أهواء الزائغتُ 

نَةِ وَابتِْغَاءَ تأَْوِيلِوِ وَمَا يَـعْلَمُ تأَْوِيلَ ومذاهبهم الفاسدة مرة أخرى وذلك في قوله تعالذ: "  وُ إِلا اللَّوُ ابتِْغَاءَ الْفِتـْ
   7".وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ 

ويتضح من أقواؿ أئمة التفستَ السابقة أف التأويل عندهم لا يخرج عن ابؼعنيتُ اللذيْن ساقهما شيخ 
الإسلبـ ابن تيميه فهو يأبٌ إما بدعتٌ التفستَ مطلقاً، بصرؼ النظر عن كونه صحيحاً أو فاسداً كما في قوله تعالذ 

" إذ فسر  غتَ واحد بأنه برريفه، وبغض النظر عما إذا كاف موافقاً للظاهر أو بـالفاً له، فإف كاف  اء تأويلو" ابتغ
، وإف كاف بـالفا للظاهر انطبق على تعريف الأصوليتُ السابق ووجه كونه تفستَاً حينئذٍ أنه  موافقا للظاهر فهو بتُن

 يكوف هو حقيقة ابؼراد لا ظاهر اللفظ.

                                                 
 .7سورة آؿ عمراف ػ الآية  1
 .9،ص ـ1966 )لبناف(،،  دار الأندلس للطباعة والنشر، بتَوت1ط ،  2ج ، تفسير القرآن العظيم:  ابن كثتَ 2
 .100سورة يوسف ػ الآية  3
 6الآية -سورة يوسف 4
 .59الآية  -سورة النساء  5
 .78الآية -سورة الكهف  6
 .7الآية -سورة آؿ عمراف 7
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يقة ابؼراد من اللفظ وإف خالف الظاهر هو عتُ التفستَ، وهو الذي عنا  الراغب الأصفهاني وبياف حق
، وليس يشتًط أف تكوف ابغقيقة ابؼرادة مستفادة "هو رد الشيء إلذ ابغقيقة ابؼرادة منه علماً كاف أو فعلبً :"بقوله

 من ظاهر اللفظ، بل قد يدؿ عليها معتٌ بؿتمل للفظ يعضد بدليل خارجي.

 أويل في الحديث :ــــــــالتج ـــــ 
ومن ذلك  انيه التي جاءت في ابغديث والأثروما يصدؽ على معاني التأويل في القرآف يصدؽ على مع 

 الَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ يَـلْبِسُوا إِيمَانَـهُمْ بِظلُْمٍ قاؿ بؼا نزلت هذ  الآية :"   -حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه 
صلى الله شقّ ذلك على أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم، وقالوا: أيُّنا لد يظلم نفسه ؟ فقاؿ رسوؿ الله   1"

 2" . ياَبُـنَيَّ لا تُشْرِكْ باِللَّوِ إِنَّ الش رْكَ لَظلُْمٌ عَظِيمٌ : ليس كما تظنوف إنما هو كما قاؿ لقماف  " عليه وسلم
فهموا الآية على ظاهرها وعمومها وفسروها بدا يقتضي هذا وحقيقة ما حصل للصحابة هنا هو أنهم  

أوؿ بؽم هذا الظاهر العاـ "  صلى الله عليه وسلم الظاهر العاـ، فظنوا أف ابؼقصود هنا مطلق الظلم ولكن الرسوؿ
الظلم" وبتُ أف هذا العموـ غتَ مراد، بل أف ابؼراد هو معتٌ خاص من الظلم وهو" الشرؾ"، وبعبارة الأصوليتُ 
صرؼ هذا اللفظ الظاهر عن عمومه إلذ معتٌ آخر خاص ومرجوح وهو " الشرؾ " بدليل قوي وهو آية لقماف، 

، ولا يعكر على هذا أف قوؿ الرسوؿ عليه الصلبة والسلبـ بحد ذاته يعد فحقيقة التأويل هنا هي بزصيص العموـ
دليلًب شرعياً، فهو تأويل من جهة أنه صرؼ ظاهر إلذ غتَ مدلوله بدليل، وهو تفستَ من جهة أنه ابؼعتٌ الصحيح 

 .3ابؼقصود من الآية
ابؼأمور به، ما روا  البخاري في وبفا جاء من الأحاديث في التأويل بدعنا  الثاني وهو وقوع ابؼخبر به أو  

تفستَ سورة النصر عن عائشة رضي الله عنها قالت: " كاف رسوؿ الله عليه الصلبة السلبـ يكثر أف يقوؿ في 
 4ركوعه وسجود : سبحانك اللهم ربنا وبحمدؾ اللهم اغفر لر يتأوؿ القرآف".

 
 

                                                 
 83الآية  ، سورة الأنعاـ 1
  .11الآية.،  سورة  لقماف 2
3

، برقيق عبد العزيز بن باز، ترقيم، بؿمد فؤاد عبد فتح الباري بشرح صحيح البخاريصحيح البخاري بشرح: أبضد بن علي بن حجر العسقلبني ، 
 .303ص، 12، دار الرياف للتًاث، القاهرة ج1988،2الباقي، ط

 .733، ص 8انظر ابغديث في صحيح البخاري بشرح العسقلبني ج 4
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 التأويل عند المتكلمين:د ـــــ 
اختص، وابكصر في العقيدة وابؼتشابه من آيات صفات الله عز وجل، وأفعاله، والتأويل عند ابؼتكلمتُ  

وأخبار ابؼعاد، فأولوها بدا ظنوا أنه يتفق وتنزيه الله عز وجل ومنه قوؿ البغدادي: " وابؼتكلموف أولوا صفات الله 
 1". تعالذ مثل العتُ واليد والوجه وأفعاله كالنزوؿ، والصعود، والمجيء، والغضب، والكلبـ

 للتفسير: الاصطلاحيو ثالثا:المعنى اللغوي 
 أما التفستَ في اللغة الابقليزية فهو: .Explication: التفستَ في الفرنسية هو:التفسير لغةً أ ــــ 

.Explication 
أما في اللغة العربية فهو مشتق من مادة " سفر " ومشتقاتها اللغوية على كثرة دلالتها وتعددها حوؿ معتٌ 

وهو أف يكوف في الكلبـ لبس  2تَ في الأصل هو الكشف والإظهار .ػػػػػػػػػػالكشف ، والبياف " ومن هنا فالتفس" 
ػػػػػك أشػػػهر، وخفاء ، فيؤبٌ بدا يزيله أو يفسر ، والفرؽ بينه وبتُ الإيضاح إذا هو يحصل بذكر ابؼرادؼ إذا كاف ذلػ

 3في كلبمك خفاء وإبهاماً فتأتى بكلبـ يبتُ ابؼراد ويوضحه ىتر  بؼعاني أفف الإيضاح عند أهل اوليس بإيضاح ، لأ
 وقد تفرع من مادة " سفر " الدلالات التالية:

دلالة الانتقاؿ والتًحاؿ أو الفسر ، ويسمى ابؼسافر مسافر، والسفر سفرا،لأنه يُسفر عن وجه ابؼسافر  -
ويكشف عنه وبابؼثل عن ابؼستقبل ) أي ما يتقابل به ابؼسافر ، ناس كانوا أو أماكن ...بفا قد ينكشف 

 خلبؿ السفر ( 
دلالة الإشراؽ والضياء ،أسفر :أضاء قبل الطلوع ،وسفر الصبح وأسفر أضاء ، وأسفر القوـ أصبحوا  -

أي 4 " مُّسْتَبْشِرَةٌ  ضَاحِكَةٌ  مُّسْفِرَةٌ  يَـوْمَئِذٍ  وُجُوهٌ وسفػػر وجهه حسنا ، وأسفػػر : أشرؽ ، وفي قوله تعالذ" 
 مشرقة ومضيئة.

القوـ ، وابعمع سفراء ، ولعل هذ  الدلالة ترتبط بدعتٌ الانتقاؿ ومن هذ  ابؼادة " السفتَ" الرسوؿ بتُ  -
 5وابغركة فيقاؿ "سفر بتُ القوـ إذا سعى في الإصلبح بينهم"

                                                 
 .110ـ، بتَوت ص1980، 2، طأصول الدينالبغدادي:  1

 .63، باب التاء، ص التعريفاتالشريف ابعرجاني :   2
 .314، باب التاء،ص 1،ج المعجم الفلسفيبصيل صليبا ،   3
 .39.38سورة عبس ، الآية  4
 .184،ص الخطاب الديني عند محمد أركون من خلال مشروعو الفكريأغضابنة الطاوس :  5
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وبهذا يكوف التفسيػػر مشتقاً من " الفسر" أو من " السفر" فدلالة كلب منهما واحدة وهى الكشف  
 والإظهار. 

نَاكَ  إِلاَّ  بِمَثَلٍ  يأَْتوُنَكَ  وَلَا تعالذ في سورة الفرقاف"  كما انه يعتٌ الإيضاح والتبيتُ ومنه قوله  وَأَحْسَنَ  باِلْحَق   جِئـْ
 .1"تَـفْسِيرًا

ف ابؼغطى والتفستَ كشف ػػػهر، الفسر الإبانة وكشػػػومن سفرت ابؼرأة سفورا ، وأسفر الصبح باف وظ 
 2ابؼراد من اللفظ ابؼشكػػػل .
 3 "...والتفستَ كشف ابؼراد عن اللفظ ابؼشػػكلالفسر البياف "وفي لساف العرب : 

وبهذا نرى أف هذ  التفستَات تكشف لنا على أف التفستَ يستعمل في الكشف والإظهار ، والإبانة ،  
 والإيضاح سواء كاف هذا الكشف والإظهار عقليا أو حسيا .

 التفسير اصطلاحاً:ب ـــــ 
لقرآف ومدلولاته وأحكامها الافرادية والتًكيبية ، ومعانيها التفستَ " علم يبحث في كيفية النطق بألفاظ ا 

 4التي برمل عليها حالة التًكيب وتتمات لذلك"
وعرفه الزركشي بأنه: علم يفهم به كتاب الله ابؼنزؿ على نبيه بؿمد صلى الله عليه وسلم وآله وسلم ،  

  .وبياف معانيه واستخراج أحكامه ،وحكمه
بأنه: علم يبحث فيه عن أحواؿ القرآف المجيد ، من حيث دلالته على مراد  وعرفه صاحب منهج الفرقاف

 5الله تعالذ بقدر الطاقة البشرية.
وعرفه بعضهم بأنه : علم نزوؿ الآيات وشؤونها ، وأقاصيصها والأسباب النازلة فيها ، بٍ ترتيب مكيها 

وعامها، ، ومطلقها ومقيدها ، وبؾملها ومفسرها ومدنيها ، وبؿكمها ومتشابهها، وناسخها ومنسوخها ، وخاصها 
 6ووعيدها ، وأمرها ونهيها ،وعبرها وأمثابؽا. ا، وحلببؽا وحرامها، ووعده

                                                 
 .33سورة الفرقاف،الآية   1
 .172،ص ـ2002، 1، ، دار القلم العربي ،حلب سوريا ،طموسوعة علوم القرآنعبد القادر منصور :  2
 .361، ص 6،ج لسان العربابن منظور:   3
 .13، ص1، ج ابؼرجع نفسه  4
 .2، )د،ـ(،)د،ت(،ص مناىج في التفسيرأمتُ بؿمد سلبـ ابؼناسية :  5
 .173، ص البرىان في علوم القرآنالزركشي :   6
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كما يديز ابن خلدوف بتُ صنفتُ من التفستَ ، تفستَ نقلي مستند إلذ الآثار ابؼنقولة من السلف ، وهى 
يعرؼ إلا عن الصحابة والتابعتُ ، والصنف الأخر من معرفة الناسخ وابؼنسوخ وأسباب النزوؿ . وكل ذلك لا 

التفستَ هو ما يرَجحُ إلذ اللساف من معرفة اللغة والإعراب والبلبغة في تأديةّ ابؼعتٌ بحسب ابؼقاصد والأساليب، 
لومه وهذا الصنف قَلّ أف ينفرد عن الاوّؿ إذا الاوّؿُ هو ابؼقصود بالذات . وإنما جاء هذا بعد أف صار اللسافُ وع

  1صناعات.

 رابعا:الفرق بين التأويل والتفسير:
لا يدكننا طرح أي مشروع تأويلي للنص الديتٍ مالد نناقش الآليات ابؼطروحة لفهم النص في الفكر  

الإسلبمي ، لأنها الأساس الذي ترجع إليه كل ابؼعارؼ الإسلبمية ، فلب يجدي البحث بغل العقد ابؼنهجية التي  
ابؼعرفة الإسلبمية ، إذا أهملنا مفهوـ التفستَ والتأويل والفرؽ بينهما بوصفهما الأداتتُ ابغصريتتُ واكبت مستَة 

 2لاستنطاؽ معارؼ النص.
ورغم أف التفستَات كثتَة، والاختلبفات في وجهات النظر والطرؽ وابؼناهج أكثر أدت كما يقوؿ الدكتور 

:" اختلبؼ أنظار ابؼفسرين وطرقهم ومناهجهم في التفستَ تبعا يم أستاذ علوـ القرآف بالأزهر إلذمنيع عبد ابغل
  3لاختلبؼ مشاربهم..." .

هذ  التفاستَ ) تفاستَ أهل العقل أو ه بابعوانب ابؼضيئة التي تكشف عن لكن هذا لا يعتٌ عدـ الاعتًاؼ
 ة الفكر الإسلبمي وشموليته. النقل أو ابؼتصوفة ، أو علماء الكلبـ( ، لأننا هنا نبحث عن ابؼعرفة التي بسثل صلبحي

بتُ مفهومي  وبؽذا كاف واجبٌ علينا البحث عن جذر ابؼشكلة التي ترتكز على ابػلط وعدـ التمييز 
ف في فهم السلف لد يكن هناؾ تفريق واختلبؼ بتُ ابؼعنيتُ وهنا يقوؿ الدكتور بؿمد التفستَ والتأويل، لأ

مع التفستَ ، وقد دأب عليه أبو جعفر الطبري في جامع  هادي:"كاف التأويل في استعماؿ السلف متًادفا
  .4البياف"

                                                 
 .185،ص الخطاب الديني عند محمد أركون من خلال مشروعو الفكريأغضابنة الطاوس :  1
ـ 2009، ػ1، دار ابؽادي للطباعة والنشر والتوزيع ، ط المعرفةالهرمنيوطيقا في الواقع الإسلامي بين حقائق النص ونسبية معتصم السيد أبضد:  2

 .145، ص
 .8ـ ، ص1978، دار الكتاب ابؼصري، القاهرة )مصر( ،  1، ط مناىج المفسرينبؿمود منيع عبد ابغليم :  3
. نقلب عن كتاب 18، ص 1هػ ،ج1418، إيراف ، ابعامعة الرضوية للعلوـ الإسلبمية  1، ط التفسير والمفسرونمعرفت بؿمد هادي:  4

 . 147.146صالهرمنيوطيقا في الواقع الإسلامي بين حقائق النص ونسبية المعرفة ، 
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بؼعجم الفلسفي بعميل صليبا" ومها يكن فهناؾ فروقات جوهرية بتُ ابؼفهومتُ ، ومن أهمها ما ذكٌر في "ا 
بتُ ظاهر  :" أف أكثر استعماؿ التفستَ في الألفاظ ومفرداتها وأكثر استعماؿ التأويل في ابؼعاني للتوفيقإذ جاء فيه

 تَ الفهم والإفهاـ ، وهو أف يصتَالنص وباطنه ، أو لصرؼ النظر عن معنا  الظاهر إلذ معتٌ يحتمله ، وغاية التفس
معقولا ، وسبيله تعيتُ مدلوؿ الشيء ، بدا هو أظهر منه ، حتى يصبح المجهوؿ معلوما ، وابػفي واضحا ،  الشيء

 .1سألة ، أي أوضحت دلالتها ومطالبها"تقوؿ فسرت الكلمة ، وفسرت النص ، وفسرت ابؼ
كما يختلف التفستَ عن التعليل كوف التفستَ أعم من التعليل الذي هو انتقاؿ الذهن من ابؼؤثر إلذ الأثر،  

 أو إظهار عليه الشيء سواء كانت تامة أو ناقصة ، فكل تعليل تفستَ وتوضيح ، وليس كل تفستَ تعليلب .
تعيتُ ) أو التحديد( أف المحموؿ الذي تضيفه على ابؼوضوع البسيط ، إذا لد أما الفرؽ بتُ التفستَ وال 

ديداً ، أو بزصيصا . والتفستَ ػ، أو بر ينابدؿ مفهومػػػػػػػػػػػه كاف تعي يبدؿ مفهومه كاف تفستَا له ، ولكنه إذا
Exégece .ٍ2أيضا هو الشرح اللغوي أو ابؼذهبي لنص ما ، وبخاصة لنص ديت  

 الفروؽ ابؼستخلصة بتُ التأويل والتفستَ وهي كالتالر:أهم وجدير بالبياف هنا أف أوضح  
 أف التفستَ أعم من التأويل .          - أ

 أف التفستَ في الألفاظ وابؼفردات ، والتأويل في ابؼعاني وابعمل . - ب
 التفستَ يحتمل معتٌ واحدا ، والتأويل له أوجه ومعاف  .أف  - ت
 بالرواية والتأويل يتعلق بالدراية .التفستَ يتعلق أف  - ث
إِنَّ ربََّكَ أف التفستَ بياف دليل ابؼراد ، والتأويل بياف حقيقة ابؼراد ، مثله قوله تعالر:"           - ج

، فتفستَ  : أف ابؼرصاد مفعاؿ ومن قوبؽم : رصد يرصد إذا راقب ، وتأويله التحذير من 3"لبَِالْمِرْصَاد
 ة عنه.التهاوف بأمر الله والغفل

التفستَ ما وقع مبينا في كتاب الله عز وجل ومعينا في صحيح السنة النبوية والتأويل ما أف          - ح
استنبطه العلماء وابؼفكروف بعقوبؽم من قراءاتهم للنص الديتٍ. وهذا معنا  أف التفستَ يتعلق بالاتباع 

   4والسماع ، والتأويل يتعلق بالاستنباط والنظر.

                                                 
 .314، ص1، ج المعجم الفلسفيبصيل صليبا :  1
 . 315.  314ابؼرجع نفسه ، ص  2
 .14سورة الفجر ، الآية 3
 .158، ص الهرمنيوطيقا في الواقع الإسلامي بين حقائق النص ونسبية المعرفةصم السيد أبضد: معت 4
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 .النص وحيوية النصالثالث:المبحث 
 أولا:البحث في مفردة القراءة:

نَا إِنَّ  "معتٌ القرآف معتٌ ابعمع ، وبّظى قرآنا لأنه يجمع السور فيضمها ، وقوله تعالرلغة:ــــ  أ   جَمْعَوُ  عَلَيـْ
 قراءته. أي 2" قُـرْآنوَُ  فاَتَّبِعْ  قَـرَأْناَهُ  فإَِذَا وقولو تعالي".بصعه وقراءتهأي  1" وَقُـرْآنوَُ 
بصعته وضممت بعضه إلر بعض...ومعتٌ قرأت القرآف : لفظت به بؾموعاً أي ألقيته. وقاؿ  يءوقرأت الش        

ابن الأثتَ:تكرر في ابغديث ذكر القراءة والاقتًاء والقارئ والقرآف،والأصل في هذ  اللفظة ابعمع ، وكل شيء بصعته 
 3والآيات والسور بعضها إلذ بعض. فقد قرأته ، وبظي القرآف لأنه بصع القصص والأمر والنهي والوعد والوعيد ،

ولكن هناؾ من الناس وحتى الباحثتُ ما يفهم من القراءة التلبوة خاصة إذا كنا نتحدث عن هذين         
ابؼصطلحتُ ) القراءة ، التلبوة( في العلوـ القرآنية ، ولكن هذا خطأ لاف الػػػػػتلبوة لا تكوف إلا لكلمتتُ فصاعدا) 

ف أصل التلبوة إتباع ف للكلمة الواحػدة ، يقاؿ قرأ فلبف ابظه ولا يقاؿ تلب ابظه ، وذلك لأفأكثر( والقراءة تكو 
الشيء الشيء ، يقاؿ تلب  إذا اتبعه فتكوف التلبوة في الكلمات يتبع بعضها بعضا ولا تكوف في الكلمة الواحدة 

 .4إذا لا يصح فيه التلو
رأ ، أي بصع وبهذا فالقراءة : ضمّ ابغروؼ والكلمات بعضها إلر أما أهل اللغة فيقولوف : إف القرء من ق        

   5بعض في التًتيل.
وقاؿ الراغب:لا يقاؿ لكل بصع قرآف ولا بعمع كل كلبـ قرآف ، ولعل مراد  بذلك في العرؼ ولاستعماؿ لا أصل 

 اللغة.
 وقاؿ ابؽروي: كل شيء بصعته فقد قرأته.

 نه بصع السور بعضها إلر بعض .وقاؿ أبو عبيد: بظي القرآف قرآنا : لأ
 وقاؿ الراغب: بظي قرآنا لكونه بصع بشرات الكتب ابؼنزلة السابقة .

                                                 
 .17سورة القيامة ، الآية  1
 .18سورة القيامة ، الآية 2
 .79.78، باب حرؼ "ؽ" ،ص 11، ج لسان العربابن منظور: 3
ـ ، دار 2010ػ ، 1، ط ية في كلمات الدكتور عبد الكريم سروشقراءة في تعدد القراءات مناقشة لمبادئ التعددعلي أبضد الكربابادي:  4

 .18الصفوة ،بتَوت)لبناف( ، ص
ـ ، 2003،  2ة سريعة، قسم ابؼقدسة ،ط؛برقيق:عدناف داوودي ، انتشارات ذوي القربى، مطبع مفردات ألفاظ القرآنالراغب الأصفهاني: 5

 .68ص
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 يُحْشَرُونَ  ربَ هِمْ  إِلَى ثمَُّ  شَيْءٍ  مِن الكِتَابِ  فِي فَـرَّطْنَا مَّا "لعلوـ كلها بدعاف ، كما قاؿ تعالذلأنه بصع أنواع اوقيل:
نَا إِنَّ " وقاؿ بعض ابؼتأخرين : لا يكوف القرآف وقرأ مادته بدعتٌ بصع لقوله تعالر 1" ، وإنما  2" وَقُـرْآنوَُ  جَمْعَوُ  عَلَيـْ

مادته " قرأ" بدعتٍ أظهر وبتُ ، والقارئ يظهر القرآف ويخرجه ، والقرء : الدـ ، لظهور  وخروجه ، والقُرء : الوقت ، 
  3ظهر. فإف التوقيت لا يكوف إلا بدا

 وكذلك الاستقراء :  ػ هو طلب القراءة.        
 ػ وتتبع الأمور وبصعها بؼعرفة خواصها.                                 

 4الكلي بأمر لوجود هذا الأمر في أكثر أجزائه. ىػ ابغكم عل                                 
تحصل عليها في ابؼعتٌإذا ف

ُ
 للقراءة هي أنها تعتٍ ابعمع. اللغوي ابػلبصة ابؼ

أما في الاصطلبح ابػاص بعلوـ القرآف فهي: كيفية قراءة ألفاظ القرآف الكريم ، فيكوف معتٌ تعدد          
القراءات حينها ما يكوف من قبيل القراءات السبع للقرآف الكريم . والذي صار علماً مستقلب وألفت فيه عدة 

ا ابؼصطلح قراءة بعض كلمات الآيات القرآنية كلفظة " مَالك " بنحو آخر لػ " مؤلفات ، ومن أمثلة التعدد بهذ
ملك " ، ولكن ليس هذا ابؼعتٌ هو ما يريد  الباحثوف في هذا ابغقل ، وإنما ابؼقصود من القراءة هو: التفسػػػػػػتَ أو 

   5*.ما يعبر عنه "بابؽرمنوتيك أو البلوراليسم"

 ثانيا:مفهوم تعدد القراءات:
من ابؼصطلحات ابؼعاصرة التي كانت مدار جدؿ بتُ الكثتَ من ابؼثقفتُ مصػطلح " التعددية" هذا           

سواء تعلق الأمر بالثقافة أو الفكر، أو تعلق الأمر بالفلسفة  الات ، ابؼصطلح الذي غالبا ما بقد  في كل المج
 والدين ، أو العلبقة بتُ كل هذ  المجالات .

                                                 
 .38سورة الأنعاـ ، الآية  1
 .17سورة القيامة ، الآية 2
 . 277، ص 1، ج البرىان في علوم القرآنالزركشي:  3
 .18، صقراءة في تعدد القراءات مناقشة لمبادئ التعددية في كلمات الدكتور عبد الكريم سروش علي أبضد الكربابادي:  4
 Hermeneiaبدعتٌ عملية التفستَ ، وابؼعتٌ الابظي بؽا  Hermeneuin"هرمنوتيك ، البلوراليسم" :كلمة هرمنوتيك مأخوذة من الفعل اليوناني  *

التي تعتٍ ابعمع والكثتَ ،  Pluralالبلوراليسم": وهي مأخوذة من  يعتٌ التفستَ وبؽدا التفستَ أشكاؿ متعددة ، كتفستَ الكلبـ ، وابػط...أما كلمة "
ب في الكنيسة ، وأما اليوـ فأصبح بهذا ابؼعتٌ: انه في الساحة الفكرية والدينية يتم البلوراليسم  تطلق على الشخص الذي يكوف له أكثر من منص و "

 .(21.19القبوؿ بالعقائد والطرؽ ابؼتعددة ، أي تعتٍ القبوؿ بالتعدد والكثرة .) انظر علي أبضد الكربابادي : قراءات في تعدد القراءات ، ص
 .19.18، ص القراءاتقراءات في تعدد علي أبضد الكربابادي:  5 
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ية التعددية " تعدد القراءات " غربية الأصل وصلت إلذ العالد العربي الإسلبمي متأخرة ، لكنها بعد ونظر           
فتًة وجيزة أصبحت وأضحت أهزوجة يتغتٌ بها بعض ابؼبهورين بالتمدف الغربي ،  وأقصد دعاة ابغداثة الذين 

الذي آؿ إليها العالد العربي الإسلبمي يعتقدوف في التعددية بـرجا بؼظاهر التخلف الثقافي والتأخر الاقتصادي 
بعدما كاف يعُتبر مقياسا تقاس به ابغضارة، فكاف سببا في ربط  ابؼفكرين ابؼعاصرين بؽذا ابؼفهوـ " التعددية" بدفهوـ 

    1أخر ػ هو الأخر غربي النشأة ػ ألا هو مفهوـ " ابغداثة".
بالتكثر والتنوع وابغكم بالتباين غتَ القابل للنقض ، والتعددية كما يقوؿ الدكتور سروش:" الاعتًاؼ         

وبعدـ قابلية الثقافات والأدياف واللغات والتجارب البشرية للمقايسة ، ورؤية البشرية حديقة مليئة بالألواف 
والعطور" وهنا يعتٍ أف من شروط  تقدـ البشرية هو ابزاذ التعددية أساسا ينطلق الإنساف منه في صياغة مفاهيمه 
ابغياتية. بٍ قسم التعددية ابؼعتًؼ بأطرافها غتَ القابلة للنقض ، فقاؿ:أف التعددية تطرح على صعيدين هامتُ همػا: 
" المجاؿ الديتٍ والثقافي ، والمجاؿ الاجتماعي ، فلدينا تدين تعددي ، ومعرفة دينية تعددية ، كما نملك بؾتمعا 

 .2تعدديا أيضا"
القراءات ، فقد قُسم أصحاب القراءات إلر القّراء الواقعيتُ ، والقّراء النسبيتُ ،  أما ابؼقصود من تعدد         

والقّراء الواقعيوف هم من يقولوف بالواقعية والثبات في الأمور ابؼهمة من قبيل ابغسن ، والصحة ، وابغقيقة فتَوف 
وجود هذا الإطار الثابت ، وأف عليه أف  العلم وابؼعرفة في ذلك الإطار الثابت غتَ السيّاؿ ، والقارئ الواقعي يرى

 يصل لفهم هذا الواقع العيتٍ.
وبؽذا فاف الفيلسوؼ الأخلبقي صاحب النظرة الواقعية يعتقد بالقضايا الأخلبقية الثابتة وغتَ السيالة ،           

   3ويسعى لتبيتُ وجه الواقعية لبعض القضايا الأخلبقية.
وأما القراء النسبيوف فهم الذين يقولوف بنظرية تعدد القراءات ، واختلبؼ الأفهاـ وسيلبنها ونسبيتها ،          

ومنشأ هذ  النسبية هو تأكيدهم تأثتَ أفق ابؼفسّر و موقعية تفستَ  وقراءته في حصوؿ ابؼعتٌ ، بالإضافة إلذ ذلك 
د ، بل أنه مبتلى بتكثر ابؼعاني وبؽذا كاف تفستَ هذا الأثر بلب حدود. فاف الأثر والنص لا يكوف ذا معتٌ واحػػػػػػػػػػ

وهنا يػػػرى " غادامر" وهو أحد أصحاب نظرية النسبية في القراءة وابؼعرفة ، أف الفهم لا يتحقق إلا بحصوؿ التوافق 
وابراد أفق ابؼعتٌ بؽما معاً ،  ػػػػػر ػأي أف يتوافق تفستَ ابؼفسر و ونتيجة تفستَ هذا ابؼفس ػػػػػػػ  بتُ ابؼفسر وبتُ الأثر

                                                 
 . اقتباس بتصرؼ.13،ص ابؼرجع نفسه 1
 .22، صقراءة في تعدد القراءات  .نقلب عن علي أبضد الكربابادي: :136،ص5عبد الكريم سروش: نصوص معاصرة ، العدد 2
 .20، صفي تعدد القراءات  اتقراء علي أبضد الكربابادي: 3
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وحصوؿ لغة مشتًكة بتُ لغة النص " الذي بً تفستَ " ولغة ابؼفسر ، وبؽذا فإف لكل مفسر فهم مغاير لإفهاـ 
 .1ػػػػػػمرجعياته  ػػػػػالآخرين وقراءة بـتصة به بناءا على مسبقاته ابػاصة به ػ

 ثالثا: تعدد القراءات الدينية:
أما عن فكرة تعدد القراءات الدينية والتي  بزتلف عن فكرة التعددية في الأدياف، لأف هذ  تعتٌ تعدد            

الأدياف " الإسلبـ ، ابؼسيح..." أما تعدد القراءات الدينية فهي تعددية داخل الدين الواحد وليكن الإسلبـ مثلب ، 
أنه لا يدكن إنكار تعدد القراءات الدينية بدعتٌ تعدد ابؼتن  أي التعددية حوؿ الدين الواحد. وهنا يرى البعض

ابؼتعددة من زمن الشيخ الديتٍ ػ بدعنا  الأعم نصّا كاف أو غتَ  ػ وذلك الوضوح يظهر بدراجعة الدراسات الفقهية 
، وهذا بل إننا بقد مدارس فقهية متعددة ، فمدرسة ابؼتقدمتُ بزتلف عن مدرسة ابؼتأخرين ،زمننا  الطوسي إلذ

لتطور والنمو العلمي عند فقهائنا ، بل إقرار فتح باب الاجتهاد لدى الإمامية يعتٌ عدـ ابعمود االأمر خاضع إلذ 
والتحجر والانغلبؽ على فهم ابؼتقدمتُ والسلف للمتن الديتٍ ، بدعتٌ أف اجتهادات ابؼتقدمتُ واف كانت صحيحة 

لينا بكن أيضا أف تكوف لنا اجتهاداتنا ابػاصة بنا وبعصرنا وظروفنا ، فهذا لا يعتٌ أف بقعلها أصناما نعبدها ، بل ع
وابػروج بفهم جديد يعتقد المجتهد أنه هو الصحيح أو الأقرب إلذ ابؼراد إلذ ابؼتن الديتٍ ، وهكذا تكوف ابؼسألة في 

  2غاية الوضوح والبساطة.
د القراءات الدينية بل النزاع اشد من ذلك ، بل لكن هذا الأمر مع تسليمنا به ليس هو ابؼراد من تعد          

ثْبت في معرض تكفتَ.
ُ
نكرِ وابؼ

ُ
 وبعبارة بعض الباحثتُ النزاع أدى إلذ جعل طرفي النزاع ابؼ

وابغقيقة أف مسألة تعدد القراءات الدينية ترجع إلذ التعدد في مناهج القراءة الدينية ، فواقع ابغاؿ يرجع          
ابقة هو قبليات التي يعتمد عليها من يريد أف يخرج بقراءة دينية جديدة مغايرة للقراءات السإلذ أف اختلبؼ ال

التعدد والتنوع في القراءات الدينية. فعملية ابؼتن الديتٍ  تعتمد على هذ  القبليات  الذي من شأنه أف يؤدي إلذ
قراءة من عدمها ترجع إلذ صحة القبليات وابؼرجعيات ، وبذلك فتعدد القراءة يرجع إلذ تعدد القبليات ، وصحة ال

 3وعدمها ، وهنا فالأزمة أزمة منهجية وأزمػػػػػػػػة مباني مسبقة التي يعتمد عليها من يريد قراءة النص الديتٍ.
وبؽذا فحتميػػػػػػة أف من يعطي العقل حجية ويجعل منه حاكماً على عملية الفهم )فهم النص الديتٍ(          

خر الذي ينكر دور العقل ويجرد  عن أي قيمة في فهم مثل هذ  النصوص . وبؽذا كما قلنا سيختلف عن الآ

                                                 
 .21.20، صنفسه رجعابؼ 1
 .اقتباس بتصرؼ. 17، دار ابؽادي ، بتَوت)لبناف( ، ص2002،1، ط قراءات نقدية في تجديد الفكر الدينيوسوي: السيد علي عباس ابؼ 2
 .18نفسه ، ص رجعابؼ 3
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سابقا هناؾ دور كبتَ تلعبه القبليات وابؼرجعيات وابؼباني ابؼسبقة ونوعية ابؼناهج في فهم النص الديتٍ ، لأف منهج 
السلف ، يختلف عن منهج ابؼتكلمتُ  أهل ابغديث الذين اقتصروا في فهم النص القرآني على التفستَ بالرواية عن

الذين حكم على تفستَهم  ما يتبنونه من عقائد وآراء ، ومنهج الفلبسفة حيث أولوا الآيات بدا يخالف ظاهرها 
لأجل ما هو مُسَلمُ لديهم في الفلسفة ، ومنهج ابؼتصوفة الذين اعتمدوا على الباطػػػػػػن ونسوا ظاهر القرآف ، 

العلوـ ابغديثة . وكل هذ  ابؼناهج بزتلف عن بعضها البعض سواء في ابؼرجعيات أو   ويختلف أيضا عن منهج
 .  1طريقة القراءة التي تؤدي حتما إلذ الاختلبؼ في الفهم

 
       

   
 
 

                                                 
 . اقتباس بتصرؼ.20.18، ص رجع نفسهابؼ 1



 

 

  .مد أ كون  المرجعية الفكرية لمح الفصل الثاني:

أركون و المرجعية العربية الإسلامية.المبحث الأول:  

 المبحث الثاني:القراءات الفلسفية المعاصرة وأثرها على فكر أركون.

 أولا:القراءات العربية"نصر حامد أبو زيد"  

 ثانيا:القراءات الغربية:

الاستشراقية.أ: المدرســــــــــــــة   

.التي أثرت في شخص أركون المعاصرةغربية مناهج الال: ب  

ة.أركون من الفكر الغربي وفلسفاته المعاصر  موقف المبحث الثالث:  

 أولا: موقفه من الاستشراق.

 ثانيا: موقفه من المناهج.
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الدسار الصحيح  ، و الأمة الواعية ىي التي توجو بوصلة الأمة الواعية ىي التي ترتبط بقيمها ارتباطاً وثيقا
لحركة المجتمع والثقافة ، والأمة الواعية ىي التي تستنزؼ جهودىا وتستنهض طاقاتها لتحقيق التقدـ والازدىار؛ 

التصدي لذذا التحدي ، ولضن نعتقد أف التحدي الذي تواجهو والأمة الواعية إذا ما واجهت برديا ما وجب عليها 
أمتنا اليوـ ىو التحدي الحضاري أو بالأحرى التحدي الثقافي ، الذي أوجب على علمائها ومفكريها ورجالاتها 

 الخوض في مواضيع ومسائل ىذا التحدي.
كرينا الخػػػػوض فيها تلك الذامػػػة  التي حتمت على مف  -مواضيع التحدي أقصد  -ومن بتُ الدواضيع 

اىتماـ  بإزديادالدتعلقػػػة بػ )النص( ، حيث لصد أف الدراسات والقراءات التي تقُاـ حولو تزداد يوما بعد يوـ ، وىذا 
الدسلمتُ بشؤوف النهضة والتقدـ في العالد الدعاصر، ويأبٌ الاىتماـ بهذه القضايا الدتعلقة بالنص على رأس قائمة 

تداولة اليوـ على أيدي الدفكرين والعلماء والدثقفتُ) عرب كانوا أو غرب(؛ كمسألة قراءة النص الاىتمامات الد
تي تسمح لنا بالتعاطي مع ال -الوسائل والطرؽ  – وأختَا وليس آخراً مسألة الآليات، وفهمو، ومسألة الدنهجيات 

اضيع إذ تعتبر نقطة مهمة من دائرة تقاطع ، وذلك للغز الذي تشكلو ىذه الدسائل والدو التًاث أولًا والنص ثانياً 
يد ػػػػػن بالنص وتؤمن بأنو ىو الوحػػػػػسواء تلك التي تؤم ب والتيارات والتوجهات باختلافهاتتجاذبها رياح الدذاى

الذي يستطيع الإجابة عن كل الأسئلة التي يطرحها الإنساف فيعطيو ما  -الجوىري والأساسي  ػػػػػ ادرػػػػػػػػػػالق
و ، لذذا كاف على ىذه التيارات أف بذعل منو أساسا ومرجعا فاعلا في الخروج من بؤرة التخلف والتػػػػػػػػػػأخر ػػػػػػػػػػػاجلػت

في  أولا ، والتوجو لضو التقدـ و الإبداع والػػػنهضة ثانيػػػػػػػا ؛ النهضة التي صرنا لضلم بها.أو تلك التي بذعل منو سبباً 
ارىة بل معادية لو ػػػػػػػػػػفأصبحت بذلك كوسبباً آخرا ىو التبعية ، الجمود ، ، وسبباً في في التحجر  التخلف ، وسبباً 

 .الإسلامية لأنها ببساطة كما قلنا من قبل تراه السبب الوجيو في الوضع الدتأزـ لحاؿ الأمة العربية -للنص -
ها ػػػعلومها و معارفها ، أصل الإسػػػػػػلامية ،بالحضارة العربيػػػػػػة  -الغرب   -كما أف اىتماـ الآخرين 

ىو الأخر في تزايد مستمر ولا ندري السر واللغز وراء ىذا الاىتماـ. أىو  ، ماضيها وحاضرىا) تارلؼها( وفصلها
اىتماـ كوف الحضارة العربية الإسلامية فقدت بريقها بعد ما كانت مُكوناً أساسياً وفاعلًا في تقدـ الحضارة 

ية ؟ أـ أف ىذا الاىتماـ سببو الظروؼ التي آلت إليها الحضارة العربية الإسلامية من بزلف ثقافي وتأخر الإنسان
اقتصادي ؟ أـ أف ظاىرة التغيتَ التي ىي طبيعة من طبائع الحضارات والشػػػػػػػعوب ، وقبل ذلك طبيعة من طبائع 

ية ثانيا التوجو إلذ مثل ىذه الدراسات؟ أـ أف البشر ىي التي ألحت على مفكرينا أولا ومفكري الحضارة الغرب
تغيتَ في  كر العربي خاصة( وىذا باللجوء إلذعة ثقافة الفكر) الفػػػػػػػػػالذدؼ وراء ىذا الاىتماـ أصػػػػػلو وسػػػػػبيلو مراج

 الدفػػػاىيم والدنػػػػػاىج؟
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ىل الأصالة والدعاصرة  كل ىذه الأسئلة طرحت إشكالية مهمة على مفكرينا ومنهم لزمد أركوف ىي:
 ازدواجية  مفروضة أـ اختيار ...؟

ونلاحظ أف ىذه الإشكالية كثتَا ما تُطرح في الفكر العربي الحديث والدعاصر على أنها مشكلة اختيار بتُ 
النموذج الغربي في الاقتصاد والسياسة والثقافة...الخ ، وبتُ التًاث بوصفو يقدـ ، أو بإمكانو أف يقدـ لظوذجاً 
بديلًا وأصيلًا يغطي جميع ميادين الحػػياة  الدعاصرة ، وانطلاقا من ىذه الإشكاليات صنفت الدواقف والتيارات إزاء 

 ىذا الاختيار إلذ ثلاثة أصناؼ رئيسة : 
مواقف "عصرانية" تدعوا إلذ تبتٌ النموذج الغربي الدعاصر بوصفو لظوذجا للعصر كلو ، أي النموذج الذي 

يا كصيغة حضػػػػارية للحػػػػػػػػػاضر والدستقبل ؛ ومواقف "سلفية" تدعو إلذ استعادة النموذج يفرض نفسو تارلؼ
الإسلامي كما كاف قبل "الالضراؼ" و"الالضطاط" ، أو على الأقل الارتكاز عليو لتشييد لظوذج عربي أصيل لػاكي 

ات العصر ؛ ومواقف "انتقائية" تدعوا إلذ النموذج القدنً في الوقت ذاتو الذي يقدـ فيو حلولو " الخاصة " لدستجد
 . 1الأخذ بػ "أحسن " ما في النموذجتُ معاً والتوفيق بينهما في صيغة واحدة تتوافر لذا الأصالة والدعاصرة

عن أي من ىاتو الدواقف نصنف فكػػػػػر لزمد أركوف؟ أعتقد  :نقف لنتسػػػػػػػػػػػػػاءؿ انطلاقا من ىذا السياؽ
كر كاف لابد من الرجوع إلذ القبليات والدرجعيات،ببساطة لأنها الأساس الذي ينطلق منها ىذا أنو لدعرفة أي ف
وأظن أف الإجابة تكوف بدعرفة أىم  ، وأعتقد أف فكر لزمد أركوف ىو الأخر لو مرجعيات ، الفكر أو ذاؾ

ت ىذه الدرجعية عربية إسلامية ، أو ناىج التي استخدمها أركوف في فكره، لنعرؼ مرجعيتو الفكرية سواء كانػػػػػػػػػالد
 غربية مسيحية. وأعتقد أنو من الجيد أف نبدأ بالدرجعية العربية الإسلامية.

 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ؛ 1990،2.ط1989،1، مركز دراسات الوحدة العربية ، بتَوت )لبناف( . طإشكاليات الفكر العربي المعاصرد.لزمد عابد الجابري:  1

 .16.15ص
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 المبحث الأول:أركون و المرجعية العربية الإسلامية.
" الفكر الإسلامي نقد كتاب الذي عنّونػػػوُ بػ ال مد أركوف" ومراجعتها خاصةبعد قراءبٌ لكتب"لز

أدركت أف الأصوؿ التي اعتمد عليها كمرجعية لفكره متعددة ومتنوعة بتعدد وتنوع الأصوؿ التي اعتمد واجتهاد " 
عليها ػ بتُ ما ىو عربي إسلامي وبتُ ما ىو غربي مسيحي ػ ، فبعد ما تكلم " أركوف" في ىذا الكتاب عن حركة 

" في العلوـ Les Annalesدور علم التاريخ من خلاؿ مدرسة الحػػػػػػػػوليات "البحث العلمي الدعاصر وكذا ألعية و 
، وعن الاختلاؼ الذي ميز  1الإنسانية والذي يقوؿ عنو :" حقا لقد أصبح التاريخ أباً للعلوـ بدؿ الفلسفة..."

ميتافيزيقيا في معتٌ الحياة الفلسفة في الزمن الدعاصر يقوؿ:" الفلسفة لد تعد كما كانت في السابق تأملا بذريديا أو 
و الدوت أو الوجود والعدـ ، أو من أين جئنا  والذ أين الدصتَ...كل ىذه التساؤلات الكبتَة والضخمة التي 
تكسرت على صخرتها رؤؤس الفلاسفة سابقا أصبحت الآف خارج دائرة التفلسف . فالفلسفة بالدعتٌ السائد اليوـ 

. وىذا يعتٍ أف  2اكل جزئية في الواقع، بدشاكل لزصورة ولزددة بساما"أصبحت تفكتَا لزسوسا وملموسا بدش
تهتم أغلبها إف لد نقل جلها  ػػػػػالفلسفة الدعاصرة ػ ػػػػػفلسفة اليوـ بزتلف عن فلسفة الأمس كوف فلسفة اليوـ ػ

 قع الدتعلق بحياة الإنساف ولعومو.  ابالدواضيع والدسائل الدتعلقة بالواقع الدلموس والمحسوس لا  الدثالر ، ىذا الو 
وفي نفس الكتاب يتحدث متًجمو" ىاشم صالح" عن أف "لزمد أركوف" ينتمي إلذ جيل من الدفكرين  

الدعاصرين وخاصة الفرنسيتُ الذين أحدثوا ثورة إبستمولوجية داخل الفكر الفرنسي أمثاؿ ميشيل فوكو ، بيتَ 
وىنا يقوؿ متًجم "أركوف":"كما أحدث ىؤلاء ، ا جاؾ دريدا... وغتَىم بورديو وفرانسوا فوريو وبوؿ ريكور وكذ

ومنهجية داخل الفكر الفرنسي، فأنك أحدثت أنت أيضا ثورة مشابهة داخل الفكر العربي  إبستمولوجيةثورة 
ربية .وىنا لػق لنا أف نتساءؿ: ىل انتماء أركوف إلر جيل الدفكرين الدعاصرين يلغي مرجعيتو الع3الإسلامي..."

أـ أف اىتمامو بالفلسفة الدعاصرة ومناىجها ما ىو إلا سبيل يريد من خلالو الكشف عن اللغز الذي  الإسلامية؟
 قدـ الغرب وأخر العرب؟. 

وىنا لصد "أركوف" يتحدث عن الفلسفة الدعاصرة وخصائصها وعن الفيلسوؼ الدعاصر الذي يقوؿ عنو:"  
ويتجوؿ في رحاب علم الاجتماع  ، يستنشق ىواء الداخل والخارجأصبح الفيلسوؼ الآف يذىب في كل مكاف و 

ربولوجيا وعلم الأدياف الدقارف والتاريخ...أصبح يشمر عن ساعديو...أصبح يلوث يديو ثنالألسنيات والا والنفس و

                                                 
 .245؛ ص1993، ترجمة: ىاشم صالح،الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر،  الفكر الإسلامي نقد واجتهادلزمد أركوف:  1
 .245الدصدر نفسو ، ص2
 .245الدصدر نفسو، ص3
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على  برطوبة الواقع ولزوجة الداديات... " ولؼتم قولو بنصيحة يقدمها للباحثتُ و الدفكرين إذ يقوؿ :" ينبغي
الباحثتُ اليوـ التخلي عن ىذا الدفهوـ القدنً للفلسفة والفيلسوؼ ػ التي لد تعد حسبو كما كانت في السابق قطاعاً 
معرفيا منفصلا عن كل ما عداه ، ولد تعد سماء الديتافيزيقا التي تقف فوؽ لعوـ الإنساف ػ. ولكنو للأسف لا يزاؿ 

 .1ىذا سائدا في جامعاتنا العربية"
بعد كل ىذا الاستطراد الطويل يسألو متًجمو عن الدفكروف الذين أثروا على تفكتَه فيجيب قائلًا:" ولكن  

إنو لد يؤثرّ علىّ أي مفكر بعينو ، بدعتٌ أنو لا يوجد مفكر واحد فقط يؤثرّ على مساري الفكري أو يوجّهتٍ أو 
الأخر فرويد ،...والبعض الأخر ىيقل  يسيطر علىّ ، بعضهم سيطر عليو ماركس،والبعض الأخر نيتشو ، والبعض

 .2أو كانط...الخ، أما أنا لد أتأثرّ بالأشخاص بقدر ما تأثرت بالعلوـ والدنهجيات "
كل ىذا الذي ذكرناه دليل ناصع وبرىاف قوي على أف لزمد أركوف كانت لو منهجية خاصة وطريقة  

و بيتَ بورديو و فرانسوا فوريو،"واىتمامو بالدراسات لجيل ميشيل فوكو  فريدة من نوعها في بناء فكره ، فانتمائو 
الألسنية والتارلؼية و الأنثروبولوجية،وتأثره"برلغيس بلاشتَ" المحتًؼ في فقو اللغة )الفللوجيا( و تعلم منو منهجية 

وسياف برقيق و تدقيق النصوص و مقارعتها ببعضها البعض ودراستها على الطريقة التارلؼية الوضعية...وتأثره "بل
اىتمامو بدنهجية الألسنيات التي قرأ على ضوئها الدصحف و النصوص و فيفر"، لاسيما بدنهجيتو في علم التاريخ...

الإسلامية الكبرى،الستَة النبوية، نص ستَة علي للشيخ الدفيد، نهج البلاغة، رسالة الشافعي، نصوص ابن رشد، 
ومنهجيات لا فكر أشخاص، لكن ىذا لا يعتٍ أف  فكره فكر علوـ كلها جعلت من  3ابن خلدوف و آخروف."

فكره جاء من العػػػػػدـ بل بالعكس ، وما يؤكد ذلك قولو:" لد أتأثر بالأشخاص إذف ، اللهم إلا شخصا واحدا 
 .4"*اشعر لضوه بنوع من الضعف والأسى والدودة الصافية التي لد ينل منها مرُّ السنوات: إنو أبو حياف التوحيدي

                                                 
 .246ص الدصدر نفسو ، 1
 .249نفسو ، ص الدصدر 2
 .4.3، ص 2003، ناشرين :)د ـ(،نوفمبر جولة في فكر د.محمد أركون إدريس ولد القابلة:  3
لػو في  ىو علي بن لزمد بن العباس التوحيدي البغدادي، كنيتو "أبو حياف", وىي كنية غلبت على اسمو فاشتهر بها حتى أف ابن حجر العسقلاني ترجم *

قطػوع بػو ىجرية وفي ىذين التارلؼتُ خػلاؼ؛ والد 414ىجرية؛ أما وفاتو فكانت في شتَاز سنة  310باب الكتٌ. كانت ولادة أبي حياف في بغداد سنة 
الصداقة والصديق وىو عبارة  البصائر والذخائر،   و  من مؤلفاتو: الإمتاع والدؤانسة ىجرية حسب ما تفيد بذلك بعض رسائلو  400أنو كاف حيا سنة 

در في موضػػوعو، أخلاؽ الػوزيرين" ويسػمى أيضػا "مثالػػب الوزيرين"وىػو كتػاب نػا،وكػػذلك كتػاب"  عػن رسػالة أدبيػة تشػتمل علػػى الكثػتَ مػن أخبػار الأدب
الدقابسػػات الذوامػػل والشػػوامل وىػػو عبػػارة عػػن كتػػابتُ في   جمػػع فيػػو أبػػو حيػػاف مشػػاىداتو ومسػػموعاتو عػػن الػػوزيرين: ابػػن العميػػد وػػػالصاحب بػػن عبػػاد ،أمػػا 

 نظػػػػركتػػػػاب واحػػػػد، حيػػػػث بسثػػػػػل الذوامػػػػل أسػػػػئلة بعػػػػػث بهػػػػا التوحيػػػػدي إلذ مسػػػػػكويو، والشػػػػوامل ىػػػػي إجابػػػػات مسػػػػػكويو عػػػػن أسػػػػئلة التوحيػػػػػدي. ا
alkottob.com"بالفرنسية ، أو الكتب.كوـ بالعربية" موقع من الانتًانت 

 .249، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهادلزمد أركوف:  4
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لداذا ىػػػػػػػذا الاختيار للتوحيدي؟ ىل كونو عربي؟ أـ أف ىذا الاختيار لو أسبابو؟ وإف كانت ىناؾ  ولكن 
 الأوجو والنقاط الدوجودة في فكر التوحيدي التي أثرّت وتأثرّ بها الدفكر أركوف؟ىذه ما ىي أىم أوجو للتأثر بينهما ف

لو اىتم فيو بالدفكر والأديب أبي حياف  والإجابة التي أجابها أركوف كانت متمثلة في كتاب آخر 
،وىنا راح "أركوف" نزعة الأنسة في الفكر العربي جيل مسكويو والتوحيدي"، والذي كاف عنوانو"  *التوحيدي

يتحدث عن التوحيدي وعلاقتو بو ويقوؿ:" كاف التوحيدي إحدى الشخصيات الفكرية النادرة في التاريخ 
باسم الإنساف ومن أجل الإنساف.وكاف ذلك في العصر الكلاسيكي ، أي في الإسلامي والتي انتفضت وثارت 

ر من ذلك "...فهو يشعر من الناحية النفسية والعاطفية ػػػػػػػػ.بل يعتبره أكث1تاريخ الفكر العربي السابق للحداثة "
و وشجعتٍ في ػػػػػػػػػرا بػػػػػد تأثرّت كثيػػػػػػػػػػػػػر الدودة والقربى مع أبي حياف التوحيدي.لقػػػػػػػػػػػػػوالشخصية بالكثتَ من أواص

بل راح ليؤكد أف التوحيدي أخاه التوأـ ، وأخاه  ػػػػػ حد التأثرىذا الحد ػػػػ لد يتوقف أركوف عن  2لي ..."ػػػػعم
ي الروحي فهو الدفكر القدوة ، وىو الأديب النموذج الذي لا يستهاف بو وىنا يقوؿ" أبو حياف التوحيدي ىو أخ

التوأـ وأخي الروحي ، أخي في الفكر إني أحبو ،أحب ىذا الإنساف، أحبو كشخص ، لأني أجد فيو صفتتُ من 
 صفابٌ الشخصية:

 نزعة التمرد الفكري: أي رفض كل قسر أو إكراه لؽارس على العقل أو الفكر.  - أ
سار الأخلاقي العملي . أو بتُ العمل الفكري والد بٍ رفض كل فصل أو انفصاـ بتُ الفكر والسلوؾ،ب ػػػػ 

 3لقد عبر التوحيدي عن ذلك بطريقة رائعة ، وبأسلوب فاتن جذاب".
دي إلذ تفرؽ الأمة إلذ أحزاب وطوائف التمرد الذي يؤ بو أركوف ذلك قصد يىنا لا  فبالنسبة للتمرد الفكري

متناحرة، ويؤدي بالنتيجة إلذ العنف والاقتتاؿ من أجل نيل السلطة والجاه. ونتيجتها دمار وبسزيق المجتمع وتشتيت 
قصد  بذلك التمرد على الدين بالخروج على ثوابتو العقدية وحدوده وأحكامو الشرعية ، ولا بالتمرد يأبناءه.ولا 

وعاداتو وتقاليده التي ورثناىا عن أسلافنا وىي تراث لنا نعتز بو وىوية نتميز بها، مثل باقي الأمم على المجتمع 
العريقة التي تعتز بتًاثها وتعتبره ثروة لذا ولن تسمح بأف لؽس لأنو عندىم من القدسية ، ولا بالتمرد 

كما سماه "أركوف" الذي يقدـ ويطور قصده ىو التمرد الفكري  يالسياسي"التمرد على السلطة"؛ بل التمرد الذي 
                                                 

ي ومرة للملاحظة فقط فإننا كثتَا ما لصد أف الكثتَ من الدفكرين  ومنهم لزمد أركوف ػ وىذا من خلاؿ بعض كتبو ػ يقولوف مرة أبو حياف التوحيد *
 لوف أبي حياف التوحيدي.يقو 

 .19ص1997،1، ترجمة :ىاشم صالح ، دار الساقي، بتَوت)لبناف(، طنزعة الأنسة في الفكر العربي جيل مسكويو والتوحيديلزمد أركوف:  1
 .250، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهادلزمد أركوف:  2
 .250الدصدر نفسو ، ص 3
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الحضارات و يعطي للعقل حرية أكثر ، الحرية التي من خلالذا لضفظ كياف لرتمعنا،  ونؤصل بها مبدأ الأخلاؽ 
والقيم، ولضافظ بواسطتها على وحدة الأمة والمجتمع الكبتَ الذي نعيش فيو ، وىذا ليس بالتقوقع على الذات وإلظا 

وعلوـ الحضارات الأخرى ، لأنو كما يقوؿ" أركوف":"...ينبغي أف يدفع بالتمرد من وقػػت  بالانفتاح على معارؼ
 .1لأخػػر وإلا ماتت الحركة الثقافية ونامت الحضارات"

وكل ما يقصده "أركوف" من خلاؿ فكرة التمرد الفكري أف بسرد التوحيدي لد يكن بسردا على الثوابت، وإلظا  
فالتوحيدي كغتَه من النقاد والدفكرين انتبو إلذ ألعية العقل  أنصف العقل من خلالو ، كاف بسردا فكريا معرفيا بحت

ػ فقط أف معاصريو لد ػػػػػفي استجلاء ما لد يستطع عليو النقل ، وىذا بعدما ضاقت بو السبل لضو استعمالو النقل 
ذي جمع فألف بتُ العقل والفن "...فختَ الأدب ال رُ ؤث  ذلك أننا كثتَا ما لصد التوحيدي يُ  ػ ، ضف إلذػػػػػيفهموه 

ما أيده العقل بالحقيقة، وساعده اللفظ بالرقة، وكاف لو سهولة في  ػػػػػ ىذا التصفح والتحصيلػػػػػ  الكلاـ على
السمع، ووقع في النفس، وعذوبة في القلب، وروح في الصدر... لغمع لك بتُ الصحة والبهجة والتماـ. فأما 

.وفي كتابو 2صحتو فمن جهة شهادة العقل بالصواب، وأما بهجتو فمن جهة جوىر اللفظ واعتداؿ القسمة..."
 وىنا لغيب فيقوؿ 3"!"وما العقل، وما أنحاؤه، وما صنيعو؟ متاع والدؤانسة" يظهر سؤاؿ العقل جليِّا وواضحاً "الإ

، وىو القابل للفيض الخالص الذي لا شوب فيو ولا قذى". أما وظيفتو فهي  خليفة الله "العقل قوة إلذية لأنو
ي تشبيهو بالشمس الدضيئة في عالد المحسوسات " وإذا "الحكم بقبوؿ الشيء ورده، وبرسينو وتقبيحو". إلذ أف ينته

كاف للشمس غروب وطلوع وبرلّ وكسوؼ... وليس كذلك العقل لأف إشراقو دائم، ونوره منتشر، وطلوعو 
 .4"...سرمد
أما بالنسبة "لأركوف" فهو يقوؿ عن التوحيدي واىتمامو بالعقل:"...لد يفهموا أنو لؽكن أف يوجد رجل واسع  

الذىن منفتح العقل لؽلأ الحلقات الفلسفية مثل ىذا الرجل ...لد يفهموا كيف لؽكن لرجل ما أف يكوف فيلسوفا 
 5وحي ."بدثل ىذا الحجم ، بٍ مسلما حساسا جدا لقيمة الإسلاـ كمنهج ر 

                                                 
 .250، ص نفسوالدصدر  1
،  ىػ1433ـ / 2012( السنة التاسعة عشرة شتاء  74العدد ) لرلة الكلمة ، "أسس توجهات القراءة عند التوحيدي"،  أنظر د.أحمد الكبداني: 2

 .74.73صالصاحب بن عباد وابن العميد""أخلاق الوزيرينلرلة فصلية تعتٌ بشؤؤف الفكر الإسلامي وقضايا العصر والتجدد الحضاري؛ وانظر 
 1953 ، صححو وضبطو وشرح غريبو: أحمد أمتُ وأحمد الزين، منشورات الدكتبة العصرية، بتَوت،الإمتاع والمؤانسة أبو حياف التوحيدي: 3

 .أسس توجهات القراءة عند التوحيدي"" أنظر أيضا د.أحمد الكبداني: .115،ص3 ج
 .119.118.116ص"أسس توجهات القراءة عند التوحيدي"،  أنظر أيضا د.أحمد الكبداني: .115،صالدرجع نفسو 4
 .251نفسو ، ص لدرجعا 5

http://kalema.net/v1/index.php?rpt=1039&list
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أبو حياف التوحيدي  يزُ و شاءت الظروؼ أف عاش كل منهما و عاين سوء فهم معاصريهما لذما. فتم  
بالقلق الابستمولوجي )الدعرفي( جعلو لؽر باستمرار من علم إلذ آخر. وبسيزه كذلك بالشجاعة و الجرأة جعلتو يتجرأ 

العميد "الوزيرين الدشهورين صاحبا السلطة و  على كتابة مؤلفو "مثالب الوزيرين ضد الصاحب بن عباد و ابن
نف ػػػػػػػػالسطوة، و كانت شجاعتو تكاد أف تكوف انتحارية. فكذلك لزمد أركوف بسيز بالشجاعة، ولكن من ص

هم والدعرفة ػػػػػػػػػػػػآخر، و ىي شجاعة التطرؽ إلذ اللامفكر فيو. التي سيطرت على ذىنو  وأعطتو الرغبة في الف
د ، فامتلكو ىو الأخر سؤاؿ شكيب أرسلاف : لداذا تأخر الدسلموف و تقدـ غتَىم؟ و لازمو آخذا في ػػػػػػػػػػوالنق

الإلحاح عليو و طالبا منو الجواب، و ربدا ىذا ما يفسر عدـ الطراط لزمد أركوف في النضاؿ السياسي على غرار 
ض التمرد السياسي لأنو رغب في التحرير جيلو، إذ أنو اختار الطريق الفكري للتحرير، و التمرد الفكري عو 

 1الفكري و العقلي للجزائر و لعموـ العرب و الدسلمتُ.
ػ ػػػػػػ والذي يظهر من خلاؿ الكلاـ الأختَ الذي قلناه ػػػػػأما عن جانب الانفصاـ بتُ الفكر والسلوؾ 

و وكذلك ارتبط بأخلاقو،فهو عربي فالتوحيدي رفض ىذه الديزة جملة وتفصيلًا لا لشيء إلا لأف فكره  ارتبط بأدب
الدقابسات " الصداقة والصديق" ، ومسلم بل ومسلم كبتَ كتب وألف الكثتَ من الكتب "الإمتاع والدؤانسة" و"

البصائر والذخائر" في عدة أجزاء ."يقوؿ أركوف: "ىل تعلم:أف كل الثقافة العربية بسر من  الذوامل والشوامل""
خلاؿ ىذا الكتاب ؟! لقد ىضمها جيدا وىضم كل الثقافة الفلسفية السائدة في القرف الرابع الذجري.وىضم 

من الكتاب العرب يستطيعوف  ثقافة الصوفية أيضا،بٍ قبل كل ذلك لا تنسي أف التوحيػػػػدي كاف فنانا حقيقيا، قلة
أف يضاىوه أسلوبا وجاذبية في التعبتَ ...ىكذا أنو إذا ما سألتتٍ عن شخص أثرّ علي ، أو بالأحرى عن شخص 

يمكـــنهم أن يحرقــوني معو فلا أشعر بالتوافق معو والتطابق مع شخصيتو فأني أقوؿ لك: التوحيدي. 
  .2..."أعترض!

الذي يعتبر من الدوضوعات  الذامة  التي مازاؿ مفكرونا في حتَة ابذاىو أما موضوع القيم و الأخلاؽ 
خاصة أنهم وجدوا أنفسهم أماـ صراع قوي مع تراث حضارة قيل عنها الكثتَ ، قيل بأنها برمل في ثناياىا ثقافة 

وء لزاولات ىذا الدوضوع الذي ما يزاؿ لػتاج لكثتَ من القراءات والدراسات خاصة في ض أخلاؽ ،و قيم وثقافة 
القراءة والفهم والتجديد من طرؼ مفكرينا  رغبة منهم في إحياء الحضارة العربية الإسلامية الذي يكوف حسبهم 

ػ والبحث عن بعض الجواىر التي تسمح لنا بالحفاظ على مقومات ىويتنا ػػػػالتًاث  ػػػػبإحيػػػاء أصػػػػػػػػػالة ىذه الحضارة ػ
                                                 

 .5.4، صجولة في فكر د.محمد أركون إدريس ولد القابلة:  1
 .252.251، صالفكر الإسلامي نقد واجتهاد  لزمد أركوف: 2
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ولزاولة للاستفادة من ىذه الأصوؿ والجواىر في بناء فكر جديد يوافق خصائص تراثنا العربية الإسلامية من جهة ،
وناتج عن احتياجاتنا وظروفنا الدعاصرة، وبهذا كلو لؽكن أف لصد مكانا لأنفسنا وسط تاريخ حافل كاف لو دور 

 عظيم في بناء حضارة الإنساف.
الأختَ دين قيم ودين أخلاؽ، وىذا ىو ضف إلذ ذلك أف الدين الإسلامي مهما قيل عنو  يبقي في 

لأننا غالبا عندما نقرأ ونراجع ما ألفو من كتب لصد أنو أعطى   الذي تكلم عنو التوحيدي في عصور مضت
لدوضوع الأخلاؽ اىتماماً بالغاً ، بل أكثر من ذلك فإننا في بعض كتبو نلاحظ أجزاءاً  كبتَة تناوؿ فيها ىذا 

في الأخلاؽ" الذي كاف عبارة عن أراء لو فيما كتبو عن الأخلاؽ والقيم والدليل على الدوضوع مثل كتاب " رسالة 
ذلك قولو: "...وفي الأخلاؽ كلاـ واسع على غتَ ما وجدت كثتَاً من الحكماء يطيلوف الخوض فيو،ويعوضوف 

الذم بتعذر القوت  الدراـ منو بتأليف لزرؼ عن الدنهج الدألوؼ ولو ساعد نشاط، والتأـ عتاد،وقيض معتُ، وزاؿ
لعلنا كنا لضرر في الأخلاؽ رسالة، واسطة بتُ الطويلة والقصتَة، يستفاد منها ما وضح لنا بالدشاىدة والعياف 

، وكأف كل ما يكتبو ويقولو 1وبالنظر والاستنباط، ولكن دوف ذلك أرؽ ثقيل، وعوؽ طويل، والله الدستعاف"
التوحيدي ناتج من موقفو الأخلاقي و ناتج أيضا من العقل الذي ما ينفك عن ذكره عندما يذكر الأخلاؽ 

بهذا يعطي ألعية كبػػتَة للػػعقل لأنو يعتبره الحجر الأساس و الجوىر الذاـ للأخلاؽ والدعرفة فالتوحيدي 
الخلق، ويقتبس العلم، ويلتمس العمل الذي ىو الزبدة، وقد يعُدـ  الإنسانية.وىنا يقوؿ:" يعرؼ الدين ويقوـ

العمل والعقل موجود، وقد يفُقد الخلُق والدين ثابت، فليس الأصل كالفرع، ولا الأوؿ كالثاني، ولا العلّة كمجلوب 
ة دعائم العالد، فبعد العقل يأبٌ الدين والخلق، والثلاث م كالجوىر كما ىو دائر كالعرض...العلة، ولا ما ىو قائ

د ػػػػػػػػػػػػػػ... لأف الدين جُماّع الدراشلح الخلق في الدعاش والدعاد وأركاف الحياة، وأمهات الفضائل، وأصوؿ مصا
 .2 الح، والخلُق نظاـ الختَات والدنافع والعلم رباط الجميع"ػػػػػػػػػػػػػوالدص

التوحيدي" إلا أف العجيب في الأمر  ورغم ىذا الذي قلناه عن أركوف وعلاقتو بالفيلسوؼ الأديب"
يكمن في  رسالة  الدكتوراه الذي لد يكن موضوعها التوحيدي بل معاصره مسكويو ونزعتو الإنسانية  إباف القرف 

 3العربية في القرن الرابع الهجري:مسكويو فيلسوفا ومؤرخاً" الإنســـــــية"الرابع الذجري، وعنوانها الكامل ىو:
                                                 

الفكر الأخلاقي " . وانظر أيضا:73، ص1972، برقيق علي متولر صلاح، مكتبة الآداب، القاىرة،  الصداقة والصديقأبو حياف التوحيدي:   1
 د. لزمد فوزي الجبر. عند أبي حيان التوحيدي تحليل ونقد"

الفكر الأخلاقي عند أبي " . وانظر أيضا:22.21ص .1961، برقيق إبراىيم الكيلاني، دار الفكر، دمشق،  مثالب الوزيرينأبو حياف التوحيدي:  2
 د. لزمد فوزي الجبر. حيان التوحيدي تحليل ونقد"

 .330،ص 2000والنشر:بتَوت،،ترجمة: ىاشم صالح ،دار الطليعة للطباعة قضايا في نقد العقل الديني كيف نفهم الإسلام اليوملزمد أركوف: 3
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ركوف في قولو:"...لقد فضلت التوحيدي على مسكويو على الرغم من أني خصصت أطروحتي وىذا ما يؤكده أ
لدسكويو...فالعنواف الثانوي لذا ىو : مسكويو فيلسوفا ومؤرخا.وقد عاشرت مسكويو مثل التوحيدي وأكثر. وعلى 

تفضيل أركوف .لكن السؤاؿ الذي حتَنا: ما ىو السر وراء 1الرغم من ذلك فلا أحبو كما أحب التوحيدي"
 للتوحيدي؟ و إذا كاف لػب التوحيدي حقا أكثر من مسكويو فما سر أطروحة الدكتوراه؟

وىنا لغيبنا أركوف عن السر ويقوؿ:"...مسكويو كاف شخصا آخر لستلفا بساما. إنو عقلاني منطقي أو 
حيث الدوىبة ولا .وليست لو تعددية التوحيدي من (logocentrique)عقلاني مركزي بحسب التعبتَ الشائع 

علم .ىذا القلق  ار من مكاف إلذ مكاف، ومن علم إلذمرونتو العقلية ، ولا ذكاؤه الدتحرؾ باستمر 
الابستمولوجي)الدعرفي( الذي كاف يتميز بو التوحيدي لا مثيل لو. يضاؼ إلذ ذلك أنو لد لؽتلك الحساسية الجمالية 

دي فهو كاتب جاؼ الأسلوب . وكل ىذه الأشياء تهمتٍ وأبرسس لذا وأوليػػػػػػػها ػػػػػػػػػها التوحيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوالفنية التي لؽتلك
 .2الألعية ، على الرغم من أني عندما أكتب أعبر بأسلوب جاؼ أحيانا وشديد الصرامة..."

ف أما الوجو الفكري الأىم الذي أثر في أركوف من خلاؿ قراءتو للتوحيدي ىو:النزعة الإنسانية التي كا
" نزعة الانسة في الفكر العربي جيل لؽتاز بها التوحيدي ، ىذه النزعة التي خصص لذا أركوف كتاب بعنػػواف:

الذي يقوؿ فيو:"ىكذا لصد أف الإنساف ليس غائبا كليا عن السياؽ الديتٍ وليس مطموسا مسكويو والتوحيدي" 
ولا منتهيا في المجتمعات التي يهيمن عليها الدين. ولكنو كروح وكعقل وكذاكرة لا يستطيع أف يرتفع إلذ الدسؤولية 

ا قاؿ:"إف الإنساف أشكل عليو الفكرية التي ارتفع إليها التوحيدي وعبر عنها في القرف العاشر ميلادي عندم
:" كاف التوحيدي إحدى الشخصيات الفكرية النادرة الإنساف" ويضيف قولا آخرا يؤكد من خلالو قولو الأوؿ"... 

.ولد يتوقف أركوف عند ىذا 3في التاريخ الإسلامي والتي انتفضت وثارت باسم الإنساف ومن أجل الإنساف..."
"قضايا في بل راح يؤكد ذلك في الكثتَ من الدواطن ففي كتابو  ػػػػلتمجيد للتوحيدي ػحد الحب والتفضيل وا ػػػػػالحد ػ

أجاب بأف ىذا "نقد العقل الإسلامي"عندما سألو متًجمو ىاشم صالح عن مشروعو النقدينقد العقل الديني" 
لرابع الذجري:مسكويو فيلسوفا العربية في القرف ا الإنسانية" الدشروع ولد لأوؿ مرة أثناء اشتغالو بأطروحة الدكتوراه

وىنػػػا قاؿ:" لقد فتح لر ىذا الدفكر ػ  يقصد مسكويو ػ آفاقا واسعة..." بٍ يستطرد في القوؿ إلا أف يصل  ومؤرخاً"

                                                 
 . 252، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهادلزمد أركوف: 1
 .252، صالدصدر نفسو  2
 .19.18، صنزعة الأنسة في الفكر العربي لزمد أركوف:  3
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إلذ"...بٍ التقيت بعدئذ بدفكرين آخرين من عصر مسكويو وفي طليعتهم التوحيدي...نعم لقد حررتتٍ قراءة 
 .1غمائية الضيقة"و ية الدمسكويو والتوحيدي من العقل

"الإنساف" إذا ىو كلمة السر التي لعس بها أبو حياف لمحمد أركوف. والبعد الإنساني في العلاقات ما بتُ 
ل تارلؼي ػػػػػػػػػػػػػػػلاـ مدخػػػػػػػػػة والإسػػػػنسنالشعوب والديانات والخطابات الفكرية ظلّ مركزياً في فكر صاحب "الأ

بنزعة الأنسنة في الفكر العربي الإسلامي، وخصوصاً مع التوحيدي ومسكويو، ظل في عمق ، فالاىتماـ نقدي"
انشغالاتو الفكرية. لكن يبقى مشروع "الإسلاميات التطبيقية" الذي حاوؿ أركوف أف يقطع بو مع "الإسلاميات 

 2الكلاسيكية" التي كرستها كتابات الدستشرقتُ أىم إلصازاتو الفكرية.
كما   لذي نطرحو على أنفسنا في ىذا الدقاـ ىو: ىل تأثر "لزمد أركوف" بالتوحيدي فقػػػػػػطولكن السؤاؿ ا

 .سلاميةإ.دليل كاؼ  لأف نقوؿ أف لو مرجعية عربية ؟ ػػػػػ الذي يعتبر رمزا من رموز الثقافة العربية الإسلامية ػػػػػ يقوؿ
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .330، صقضايا في نقد العقل الديني كيف نفهم الإسلام اليوم لزمد أركوف: 1
 .2010أيلوؿ16، مقاؿ في صحيفة  الأخبار الخاصة ، الخميس  أركون:الفلسفة العربية تودع وريث ابن رشد":" رحيل محمد ياستُ عدناف 2
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 أركون.محمد المبحث الثاني:القراءات الفلسفية المعاصرة وأثرىا على فكر 
 "نموذجاً  حامد أبو زيد أولا:القراءات العربية"نصر

كثتَة ىي القراءات العربية التي جعلت من التًاث موضوعا لذا،وكثتَ من ىذه القراءات من اختصت  
من بتُ أىم القراءات التي تعد  *الدفكر" نصر حامد أبو زيد"بدوضوع "النص الديتٍ" ومن بتُ ىذه القراءات قراءة 

الذي  ىذا الخطاب  الدعاصرة التي طرُحت لقراءة النص الديتٍ في المحيط الثقافي العربي ضمن ما يسمي بالخطػػػػػػاب،
اؿ كثتَا ما يتلوف بتلوف حامػػػػػػػليو ، فهذا خطاب نهضة وذاؾ خطاب سلفي وآخر خطاب نقدي...وكلها أشك

 بسخضت إثر ظروؼ وأسباب معينة تارلؼية كانت أو اجتماعية و اقتصادية...
ػ وىذا بإعادة قراءة تراثنا ػػػػبذديد التًاث  ػػػولعل القراءة التي أرادىا "حامد أبو زيد" ىي القراءة التجديدية ػ

ػ ػػػػراءات الأمس ػػػػػػػػف قدا من قبل ، لأػػػػػمغايرة لدا كاف سائػ قراءة جديدة ػػػفي أصولو ومصادره  ػػػالدعرفي الإسلامي ػ
بالجديد للعالد العربي  ػ كما يعبر عنها الدعاصروف أصحاب الدشاريع الحداثية قراءات جافة لد تأبٌػػػػالقراءات السلفية 

 فظلت بذلك بذتً الداضي وتعيده كما ىو.،  الإسلامي
ك المحاولة الجادّة لإضافة عناصر جديدة لد تكن و التجديد الذي يقصده "نصر حامد أبو زيد" ىو ذل  

موجودة من قبل "سواء تعلق الأمر بتجديد الدضموف أو بذديد الدوضوع أو الدنهج أو...الخ ، وإثارة موضوع 
 ػػػػ باعتمادىم على القرآف والسنة ػػػػػالتجديد لو أسبابو عند الدعاصرين وىو: عدـ قدرة أصحاب القراءات السلفية 

الرؤى السائدة عند الدسلمتُ التي تقوؿ بأف النص الديتٍ عموما والنص القرآني على الخصوص نص ثابػػػػػت بذاوز 
 لا لؽكن تغيتَه لا لشيء إلا لأنو صالح لكل زماف ومكاف.

وبذيب الدهتمتُ عن سبيل ية وىنا جاءت قراءة " حامد أبو زيد " لتًد على أصحاب القراءات السلف 
فكاف لى مفكرينا وعلمائنا ومثقفينا...د والإصلاح ، ىذا الإصلاح الذي كثتَا ما طرح عالوصوؿ إلذ التجدي

                                                 
ى ت ومتخصػػص في فقػػو اللغػػة . حصػػل علػػـ( أكػػادلؽي مصػػري،وباحث متخصػػص في الدراسػػا2010ـ.1943) نصــر حامــد أبــو زيــدالدفكػػر العػػربي  *

ـ بتقدير لشتاز بٍ ماجستتَ من نفس القسم والكلية في الدراسات الإسلامية 1972داب جامعة القاىرة الليسانس من قسم اللغة العربية وآدابها بكلية الآ
ـ . عمػػل كأسػػتاذ مسػػاعد بكليػػة الآداب ، قسػػم اللغػػة العربيػػة 1979ـ، بٍ دكتػػوراه مػػن نفػػس القسػػم والكليػػة في الدراسػػات الإسػػلامية عػػاـ 1976عػػاـ 

، وعنػدما قػدـ أبحاثػو 1987ـ( بٍ أستاذ مساعد بكلية الآداب جامعػة القػاىرة 1987 –ـ 1983ؿ الفتًة من )وآدابها بجامعة القاىرة فرع الخرطوـ خلا
للحصػػػوؿ علػػػى درجػػػة أسػػػتاذ تكونػػػت لجنػػػة مػػػن أسػػػاتذة جامعػػػة القػػػاىرة مػػػن بيػػػنهم الػػػدكتور " عبػػػد الصػػػبور شػػػاىتُ" الػػػذي اتهػػػم في تقريػػػره "د.نصػػػر أبػػػو 

أثػارت كتابػات الباحػث الدصػري ضػجة إعلاميػة في منتصػف التسػعينيات مػن القػرف الداضػي .فقػد اتهػم بسػبب زيد"بالكفر وحدثت القضية الدعروفػة حيػث 
ة لضػػو الدنفػػي إلر أبحاثػػو الأكادلؽيػػة بالارتػػداد والإلحػػاد . وفي نهايػػة الدطػػاؼ غػػادر "د.نصػػر" وزوجتػػو "د.ابتهػػاؿ يػػونس الأسػػتاذة في الأدب الفرنسػػي " القػػاىر 

في الحػػوار  مجــدي عزالــدين حســنعمػػل نصػػر أبػػو زيػػد أسػػتاذا للدراسػػات الإسػػلامية بجامعػػة ليػػدف الذولنديػػة. أنظػػر مقػػاؿ  ىولنػػدا ، ليقيمػػا ىنػػاؾ حيػػث
 ، المحور: الفلسفة ، علم النفس وعلم الاجتماع.  15:36ـ،3668،15/03/2012الدتمدف،العدد
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بذلك الذاجس الأساس الذي بنت علية الدشاريع النهضوية أسئلتها في البلاد العربية ، ومن أبرز تلك الأسئلة 
بي ونفسره ؟ وما ىي الدناىج التي وأكثرىا إلحاحا ما كاف متعلقا بالتًاث العربي الإسلامي أي كيف نقرأ التًاث العر 

 ينبغي الاعتماد عليها في قراءة النص الديتٍ؟ أنستعمل مناىج عربية أـ غربية؟.
ومن خلاؿ ىذه الأسئلة أراد مفكرونا ومنهم "حامد أبو زيد" الولوج إلذ قضية الإصلاح بنقلها إلذ داخل 

الذي أصبح مشروعا من خلالو نعيد تفستَ التًاث بفهمنا ػ ػػػػبذديد النص  ػػػػالنص الديتٍ نفسو وذلك بالتجديد ػ
تكمن في فهم  ػػػنابع من واقع ىذه الأمة ػ ػػػػف الإمكانية الوحيدة لإصلاح حقيقي ػلأ ، للنص الديتٍ وقراءتنا لو

 القرآف الكرنً والحديث الشريف فهما حقيقيا ىو الأخر.
ر حامد أبو زيد حوؿ مفهوـ النقد أي نقد الفكر ولذذا بسحور الدوضوع الرئيسي للمشروع الفكري لنص 

ػ التغتَ والتجدد لا الثبات والجمود و ىنا يتفق مع لزمد أركوف لأنو ىو ػػػطبيعة الفكر  ػػػالديتٍ ، الذي من طبيعتو ػ
والإسلاميات التطبيقية التي نصل إليها بقراءة ونقد وتفكيك  )حدودىا(أيضا تكلم عن الإسلاميات الكلاسيكية

ػ  ويرى الدكتور " نصر " أف ىذا الدنهج  الذي لغب علينا صياغتو ىو القياـ بدشروع ػػػػػأقصد الكلاسيكية  ػػػػلأولذ ػا
يدة ، ناقدة واعية من شأنها أف تقربنا ىي الأخرى من صياغة وعي دجبذديد نقرأ من خلالو النص الديتٍ قراءة 

كل ىذا  وصيتنا إنو الوعي العلمي بتًاثنايتنا ويعطى لنا خصخاص بنا وبعاداتنا وتقاليدنا ، وعي يصنع لنا ىو 
يكوف بالبحث عن مفهوـ "النص" لاف البحث عن مفهوـ النص ليس لررد رحلة فكرية في التًاث ولكنو فوؽ 
ذلك بحػػث عػػن  "البعد" الدفقود في ىػػػػػذا التًاث، وىو البعد الذي لؽكن أف يساعدنا في الاقتًاب من صياغة 

 .1عي العلمي" بهذا التًاث""الو 
ا،لأنو ػػػػبإعادة قراءة النص الديتٍ ولكن ىذه الدرة تارلؼيػ ػػػػػكما قلنا من قبل ػػػػ  والوعي العلمي بالتًاث يكوف ػ

ػ كما يزعم نصر حامد أبو زيد " أف الإمكانية الوحيدة للخروج من البوتقة الحديدية التي تغلق عقولنا ، فقط ػػػػ
ػ ليس صالح ػػػػػيكمن في الفهم التارلؼي للنص الديتٍ ىذا النص الذي لؽتاز بالدرونة والتغتَ والدينامكية لا الجاىزية 

و الجماد، ىذا الفهم الذي بفضلو ننتقل من التأخر  ػػػػة جاىزة ػلكل زماف ومكاف ولا لػتوي على تشريعات قانوني
 والجمود إلذ التقدـ والانفتاح. كل ىذا يتم بالتارلؼية ، فما ىي ىذه التارلؼية؟

الدقدرة التي يتمتع بها كل لرتمع في إنتاج حقلو الاجتماعي  ألاف توربن:"... ىي  كما يعرفها  التاريخية 
طو التارلؼي الخاص بو أيضا ..." يقوؿ تورين مضيفا "... وما سوؼ أدعوه بالتارلؼية ىو والثقافي الخاص بو ووس

                                                 

 .12، صمفهوم النص، دراسة في علوم القرآن  نصر حامد أبو زيد: 1 
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فيما وراء إعادة إنتاجها الدختلطة بالحوادث الطارئة  ػػػػػإذف الطبيعة الخاصة التي تتميز بها الأنظمة الاجتماعية التي ػ
ػ بستلك إمكانية الحركة والفعل على أنفسها بالذات ػػػػالتي لؽكن أف تغتَىا وفيما وراء إمكانياتها على التعلم والتأقلم 

عا إلذ إعمالذا ، ىذه الرؤية الثقافية للنص ىي نفسها التي د1بواسطة لرموعة من التوجيهات الثقافية والاجتماعية"
أبو زيد في التعامل مع النصوص الثقافية عامة فحسبو أف كل النصوص تستمد مرجعيتها من الثقافة التي تنتمي 

،وىذا معناه أف التارلؼية ىي النظر إلذ النصوص الثقافية باعتبارىا إنتاجا ثقافيا لزكوما بالجانب الاجتماعي  إليها
ػ الحكم على الأفكار أو الحوادث إلا ػػػػػلأننا لا نستطيع  ػػػػػػػ ية والجغرافيةظروفو التارلؼوالثقافي للمجتمع وفق 

  2بإسقاطها على التاريخ )مكانها و زمانها(.
والذي يؤكد ذلك أف اغلب إف لد نقل جل كتابات "نصر حامد أبو زيد" انصبت برث ىذا الغرض"نقد 

يؤكد ذلك ويقوؿ:"ليست النصوص الدينية نصوصا مفارقة قة"النص، السلطة،الحقي"الفكر الديتٍ" وىو في كتػػػابو 
لبنية الثػػػػػػػػػػػػقافة التي تشكلت في إطارىا بأي حاؿ من الأحػػػػػػػواؿ ، والدصدر الإلذي لتلك النصوص لا يلغي إطلاقا 

بهذا الدعتٌ فهو  3ي  "حقيقة كونها نصوصا لغوية بكل ما تعنيو اللغة من ارتباط بالزماف والدكاف التارلؼي والاجتماع
لا يفرؽ بتُ النص البشري والنص القرآني إذ لعا متساوياف عنده من حيث قوانتُ التكوف والبناء "من الثقافة 

:" النص القرآني يستمد مرجعيتو من "اللغة" لكنو كلاـ في "اللغة"،قادر على تغيتَىا.  والمجتمع"، فهو كما يقوؿ
اج"  ػػػػػػػػػ  قلنا إف ىذا النص"القرآف" منتج ثقافي ، لكنو منتج قادر"الإنتػػػػػمدلوؿ اللغة  ػػػوإذا انتقلنا إلذ "الثقافة"ػ

ػ يساىم في ػػػػالدلالة  إنتاجمن خلاؿ استثمار قوانتُ  ػػػػكذلك ، لذلك فهو منتج يتشكل لكنو في الوقت نفسو ػ
 . 4التغيتَ وإعادة التشكيل في لراؿ الثقافة واللغة أيضا"

لدفكر" نصر" أنو كوف النص خطابا إلذيا من حيث الدصدر لا يعتٍ عدـ قابليتو للتحليل لأنو خطاب ويري ا
لغوي بذسيدي في لغة إنسانية وىي اللغة العربية بكل إشكاليات سياقها الاجتماعي والثقافي والتارلؼي،بٍ إف 

لؽكن الاجتهاد بشأنها وشأف ما لؽاثلها بتغتَ العديد من أحكاـ القرآف أحكاـ تارلؼية مرتبطة بزمانها المحدد...ولذذا 
 5الأوضاع والأحواؿ.

                                                 
. انظر أيضا: 116، ص 1996،2، ترجمة ىاشم صالح ، مركز الإلظاء القومي، الدركز الثقافي العربي ، ط الفكر الإسلامي قراءة علميةلزمد أركوف:  1

  .77، ص قضية قراءة النص القرآنيألزمد رحماني : 
  .77، ص نفسو صدرالد 2
 92،الدركز الثقافي العربي،بتَوت،ص1995،1،طبين إرادة المعرفة وإرادة الهيمنةالسلطة ، الحقيقة،الفكر الديني نصر حامد أبو زيد:النص،  3
 .87، صالدرجع نفسو  4
 .79، ص قضية قراءة النص القرآني: ألزمد رحماني 5
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ػ أف الذدؼ الذي يريده ػػػػػفي الفصل الأوؿ وبالضبط في تعريف النص عند الحداثيتُ  ػػػػػوكما قلنا من قبل ػ
الرد على الذين جعلوا من علوـ القرآف والحديث علوما ناضجة   "نصر حامد أبو زيد" من قراءة النص الديتٍ ىو:

كاملة "مقدسة" أي جاىزة"... إذا يتصور كثتَ من علمائنا أف ىذين النمطتُ من العلوـ يقعاف في دائرة العلوـ 
 .1التي " نضجت واحتًقت " حتى لد يعد فيها للخلف ما يضيفو إلذ السلف..."

ع في أصلها إلذ اللغة ػػػػػػػػػػػػػػػػالتي ترج " بواسطة نظريو اسمها "الذرمنيوطيقاوكما قلنا أيضا أف كل ىذا يتم 
وىذا برغم الاختلاؼ الدوجود حوؿ الجذر اللغوي للمصطلح فبعضهم يري أف الذرمنيوطيقا  انية ،ػػػػػػػػػاليون

(Hermeneutic) مشتق من الفعل اليوناني(Hermenexein) مؤنثة(Hermenie) رى ، في حتُ ي
 . يقوؿ2بدعتٌ التوضيح وإزالة الغموض من الدوضوع(Hermeneutikos)   آخروف أف الدصطلح مأخوذ من 

بدعتٌ يفسر أو يوضّح  (Hermeneuin)عبد الوىاب الدستَي :"الذرمنيوطيقا ىي مشتقة من الكلمة الدكتور
من علم اللاىوت ، حيث كاف يقصد بها ذلك الجزء من الدراسات اللاىوتية الدعتٌ بتأويل النصوص الدينية بطريقة 

 .3خيالية ورمزية تبعد عن الدعتٌ الحرفي الدباشر ، وبراوؿ اكتشاؼ الدعاني الحقيقية والخفية وراء النصوص الدقدسػػػػػػػػػػػػة"
ارتباط في الجذر الدعرفي بتُ الذرمنيوطيقا وبتُ ىرمس رسوؿ الآلذة عند الإغريق ، وقد يرجع وقيل إف ىناؾ 

ىذا الارتباط إلذ طبيعة الرسوؿ بوصفو وسيطا يقوـ بدهمة الشرح والتوضيح لدضموف النص إلذ الدخ اطب بو ، ما 
 لغعل الأمر يدور بتُ النص ومفسر لذذا النص.

تعالجها الذرمنيوطيقا ىي تفستَ النصوص بصفة عامة خاصة تلك الدتعلقة بالبعد إذف القضية الجوىرية التي 
 الديتٍ وأقصد النصوص الدقدسة.

 Hans-Georgمن الغربيتُ من ناد بهذه النظرية"ىانس غيورغ غادامتَ ولعل
Gadamer"1900.أشهر فلاسفة الذرمنيوطيقا في العصر الحديث،حيث يري أف الدعتٌ ـ. الذي يعد 2002ـ

 في الذيلينية الدتأخرة تطور ليدؿ على التفستَ العلمي أو  (Hermeneus)و (Hermeneias)الدعرفي لػ 
 

                                                 
 .13، ص  مفهوم النص، دراسة في علوم القرآن نصر حامد أبو زيد: 1
ىػ 1430،1، دار الذادي للطباعة والنشر والتوزيع ، ط حقائق النص ونسبية المعرفة الهرمنيوطيقا في الواقع الإسلامي بينمعتصم السيد أحمد: 2

 .18ـ،ص2009الدوافق لػ 
  www.almassiri.comموقع عبد الوىاب الدستَي  " :" مقال الموضوعية والذاتيةعبد الوىاب الدستَي 3
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وبهذا فالذرمنيوطيقا عنده ترجع في أوؿ دلالتها إلذ معتٌ التفستَ بغض النظر عن جذرىا   الدؤوؿ الدتًجم"
 .1اللغوي

الذرمنيوطيقا " ...إف الذرمنيوطيقا مصطلح قدنً بدأ أما بالنسبة للدكتور"نصر حامد أبو زيد" فيقوؿ عن 
استخدامو في الدراسات اللاىوتية ليشتَ إلذ لرموعة من القواعد والدعايتَ التي لغب أف يتبعها الدفسر لفهم النص 

على Exegesisالديتٍ)الكتاب الدقدس( ، والذرمنيوطيقا بهذا الدعتٌ بزتلف عن التفستَ الذي يشتَ اليو الدصطلح
 .2عتبار أف ىذا الأختَ يشتَ إلذ التفستَ نفسو في تفاصيلو التطبيقية بينما يشتَ الدصطلح إلذ نظرية التفستَ"ا

وبدا أف التفستَ اللاىوبٌ لستص في تفستَ الكتاب الدقدس كما قلنا فمن الطبيعي أف يكوف اىتمامو منصب 
على فهم لغة النص ، الأمر الذي جعل استدلالات الدفسرين ترتكز على مباحث الألفاظ والدعاني والبياف " والواقع 

ناء مباحث الألفاظ والدعاني والبياف..." لشا جعل أف أية مساع علمية لد تكن تبذؿ لفهم النصوص الدينية ، باستث
الذرمنيوطيقا  تنحوا منحيّ لسانيا تهتم بفقو اللغة لتفستَ النصوص وتوضيح الغموض ورفع اللبس...وبالتالر يصبح 

  3."الذرمنيوطيقي عالدا لغويا بامتياز يوظف علمو في تفكيك النص الديتٍ من أجل بياف الغامض وتوضيحو
الذرمنيوطيقا لا تؤٌسس لأي معتٌ فلسفي إلا إذا اتسػػػع الدصطلح لدلالة جديدة تدخلو معناه أف  ػػػػػػػػػػػذاىػػػػػػػػ 

ـ( الذي جعل )الفهم( 1834- 1768في دائػػػػػػػػػػرة البحػػث الفلسفي وىذا ما بدأت بوادره مع "شلاير ماخر")
 إليو، وبذلك يرجع 4تلاؾ كل الشروط الضرورية للفهم"في مركز الدمارسة الذرمنيوطيقية عندما عرفها بػ" فن ام

الفضل في تأسيس الذرمنيوطيقا الحديثة ، بعد أف عمل على جعلها ذات دلالة منهجية تؤسس لنظرية الفهم 
الصحيح ، ليس للنص الديتٍ فحسب وإلظا النص في أبعاده : الاجتماعية والسياسية والقانونية،والتارلؼية والفلسفية 

 والأدبية...
لذا  ا و الذرمنيوطيقا على وجو العموـامد أبو زيد" خصوصوىنا لطلص إلذ أف ىرمنيوطيقا الدكتور "نصر ح 

فن امتلاؾ الشروط الضرورية للفهم...وغتَىا من  ، نظريو تفستَ الكتاب الدقدس عدة معاف: منها التفسيػػػػػػػػػر،
 الدفاىيم.

                                                 
،الدار العربية للعلوـ بتَوت و الدركز الثقافي العربي 2ترجمة:لزمد شوقي الزين،ط، فلسفة التأويل .الأصول.المبادئ.الأىداف ىانس غيورغ غادامتَ:  1

 .62.61ـ،ص2006، منشورات الاختلاؼ )الجزائر(،
 .13ـ،ص1992،الدركز الثقافي العربي )بتَوت(،2، ط إشكاليات القراءة وآليات التأويلنصر حامد أبو زيد:  2
 .22، صحقائق النص ونسبية المعرفة قع الإسلامي بين الهرمنيوطيقا في الوامعتصم السيد أحمد: 3
، ص 2007،الدار العربية للعلوـ بتَوت)لبناف( ، منشورات الاختلاؼ )الجزائر( 1،ط من فلسفات التأويل إلى نظريات القراءةشرفي عبد الكرنً: 4

 .23، صص ونسبية المعرفة الهرمنيوطيقا في الواقع الإسلامي بين حقائق النمعتصم السيد أحمد:أنظر أيضا: . 24
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يم على وما نلاحظو على الدكتور "نصر" أنو تأثر ىو الآخر بفكر الغربيتُ في صياغة وتفعيل بعض الدفاى 
ىناؾ جانباف جانب موضوعي "الذرمنيوطيقا" إذ يقوؿ عنو:"  ومن بينهم مفهوـ أرض الواقع)الواقع الإسػػػػػلامي(

اللغة، وىو الدشتًؾ الذي لغعل عملية الفهم لشكنة ، وجانب ذابٌ يشتَ إلذ فكر الدؤلف ويتجلى في  يشتَ إلذ
بالفكر الغربي بحيث يقوؿ عن ىرمنيوطيقية غادامتَ"وتعد . وىذا الذي يبتُ تأثره 1استخدامو الخاص للغة "

الذرمنيوطيقا الجدلية عند غادامتَ ...نقطة بدأ أصيلة للنظر في علاقة الدفسر بالنص لا في النصوص الأدبية فحسب 
 .2بل في إعادة النظر في تراثنا الديتٍ حوؿ تفستَ القرآف ..."

دكتور "نصر حامد أبو زيد" وىي رفع القدسية على النص الديتٍ وىنا نصل إلذ أىم نتيجة أفرزتها قراءة ال 
جتماعية... وىذا ىو وجعلو نصا ثقافيا منتجاً غتَ جامد ولا ثابت بل متغتَ يتغتَ بتغتَ الظروؼ ثقافية كانت أو ا

بػ" مشروع نقد العقل  ف قراءة لزمد أركوف تناولت ىذا الجانب خاصة فيما يسميبيت القصيد لأ
 وىذا ما سنتحدث عنو في الفصوؿ القادمة. و"مشروع الإسلاميات التطبيقية"الإسلامي"

 ة:ـــــــــــــــــــــــــــثانيا:القراءات الغربي
خاصة تلك التي  الغربية في لراؿ قراءة النػػػػػصأستهدؼ من خلاؿ ىذا الدبحث استعراض أىم الددارس 

 تأثر بها لزمد أركوف.
 الاستشراقية. أ: المدرســــــــــــــة

مع أف مصطلح الاستشراؽ ظهر في الغرب منذ قرنتُ من الزمن إلا أف الدلاحظة ىي أف ىذا اللفظ ناؿ  
 أو تُفكرين والعلماء والدثقفتُ أصوليما ناؿ من الاىتماـ الذي كاف ومازاؿ إلذ اليوـ ، والدليل على ذلك أف الد

، وذلك بالتكلم عنو  في كتبهم ومؤلفاتهم وموسوعاتهم كتلك التي كتبها  ومػػػػػػػػػازالوان عربا أو غربا اىتموا بو يمعاصر 
 الدفكر " عبد الرحماف بدوي" ، بل وحتى في الصحف والمجلات.

إلا وذكروا معها   استشراؽوالدلاحظة الثانية التي لاحظتها أف الكثتَ من الباحثتُ ما ينفكوف ذكر كلمة 
ليس ىذا فقط بل البعض من ىؤلاء ذىبوا في مطارحاتهم،كتبهم ومؤلفاتهم إلذ   ػػػػا أختها التوأـ ػوكأنه ػػػػكلمة غزو ػ

 للاستشراؽولا ندري ما السبب في ذلك؟ أىو الدستشرقتُ؟ أـ ىذا الذـ  ذـ الاستشراؽ وكل ما لؽت إليو بصلة
لدقابلة من ينصفو ويؤيده لا لشيء إلا ىذا من جهة ، بينما لصد في الجهة ا والدستشرقتُ أساسو ومنطلقو الفراغ؟

جهد ع لمي  ػػػػػبدا لػم يأت  بو الدسلموف أنفسهم  كعلم أتىابذاه فكري يعُتٌ بدراسة حضارة الأمم الشرقية ، و لأنو 
                                                 

 .21، ص إشكاليات القراءة وآليات التأويلنصر حامد أبو زيد:  1
 .81،ص قضية قراءة النص القرآني: أيضا: ألزمد رحماني . وانظر49ص نفسو، جعر الد 2
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ولكن رغم ىذا إلا أف الكثتَين لػتجوف على مؤيدي الاسػػتشراؽ  ػػػالإسلاـ والدسلمتُ ػ ، العرب لدراسة الشرؽ،
والخروج من  أمل الخلاص للتقدـ والتطور ػػػػػ في الدستشرقتُ ػػػػػقتُ بأنهم تلامذتهم الأوفياء الذين يروف فيهم والدستشر 

 عمق الزجاجة التي ظلت مطلبا بل وىاجسا أماـ الكثتَ من مفكرينا. 
الحقيقة ف لأذا لا يعتٌ أنو سجتُ ذلك الحيز وعندما ذكرنا سابقا بأف الاستشراؽ أصلو ومنشؤه الغرب فه

والدليل الذي يثبت ذلك ىو دراسة الكثتَ من ،  اسعاً في الكتابات العربية كذلكتقوؿ أنو شغل حيزاً كبتَاً و  و 
اعتقادا منهم أف الدراسة في  وقد قادتهم البعثات العلمية لذلكمفكرينا الاستشراؽ على أيدي الدستشرقتُ ، 

أنها أف تسهل لذم الطريق في الوصوؿ لدا وصل إليو الغرب ، لأنو ػ من شػػػػالغرب الذي لؽتلك العلم  ػػػػالغرب ػ
 حسبهم لا لؽكن النهوض بدوف عقل ناىض.

ول ما للاستشراؽ من تأثتَ في الفكر العربي الإسلامي أبيت إلا أف أقدـ لو تعريفا لغويا و آخر 
 اصطلاحيا. ولكن بإلغاز.

  التعريف اللغوي:ــــ  1
مأخوذ من الابذاه إلذ الشرؽ.أي: طلب علوـ  Orientalismلإلصليزية الاستشراؽ تعريب للكلمة ا

، وعليو فإف العلاقة وثيقة بتُ الدعتٌ اللغوي والدعتٌ  1بذلك من علماء الفرلصةيعُتٌ الشرؽ ولغاتهم، يقاؿ لدن 
 الاصطلاحي الآبٌ ذكره.

وىي  2"الشمس شروقاً إذا طلعتػػاؿ شرقت كلمة الاستشراؽ مشتقة من )شرؽ( "يقػػػػػػػػػػػ"ويقاؿ أيضا: 
أما إذا أرجعنا ىػذه الكلمة  .وترمز إلذ لراؿ الاىتماـ بهذا الحيز الدكاني من الكوف وىو الشرؽ تعتٍ مشرؽ الشمس

ومعناىا  ثة حروؼ ىي الألف والستُ والتاءإلذ أصلها لوجدناىا مأخوذة من كلمة إشراؽ بٍ أضيف إليها ثلا
ليس القصد منو الشرؽ الدكاني الجغرافي، وإلظا ىو الشرؽ الدقتًف ء و في ىذا يقاؿ:"الذداية والضيا طلب النور و

حيث نزلت الديانات الثلاث اليهودية والنصرانية والإسلاـ. ولدا  والإشراؽ من الشرؽ 3الذداية". بالشروؽ والنور و
والدسلمتُ وبلاد الدسلمتُ فأصبح معتٌ الاستشراؽ البحث عن معرفة الإسلاـ  كاف الإسلاـ ىو الدين الغالب

  عقيدة وشريعة ، تارلؼاً ولرتمعاً وتراثاً...الخ. ىذا بالنسبة للغة العربية.

                                                 
.انظر أيضا الشيخ 4، )د ـ( ، )د.ت ( ،ص  أىداف الترجمات الاستشراقية لمعاني القرآن الكريم ودوافعهاد.لزمد أشرؼ علي الدليباري :  1

 ـ1958، دار مكتبة الحياة، بتَوت، 311ص 3ج معجم متن اللغة ، أحمد رضا: 
 .482، ص 1ـ ، ج1960، لرمع اللغة العربية بالقاىرة )مصر( ،  المعجم الوسيطإبراىيم أنيس آخروف :  2
 . 3، )د ـ( ، )د ت ( ، صالأثر الاستشراقي في موقف محمد أركون من القرآن الكريم د. لزمد بن سعيد السرحاني:  3
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أما في اللغات الأوروبية فثمة تعريف آخر يدؿ على أف الدقصود بالشرؽ ليس الشرؽ الجغرافي وإلظا الشرؽ  
تناولو سيد لزمد الشاىد في تعريفو للاستشراؽ مستعيناً الذداية. وىذا ما  الدقتًف بدعتٌ الشروؽ والضياء والنور و

بالدعاجم الغربية حيث يرى أف كلمة استشراؽ لا ترتبط فقط بالدشرؽ الجغرافي وإلظا تعتٍ أف الشرؽ ىو مشرؽ 
وقد .الغروب بدعتٌ الأفوؿ والانتهاء الذداية بعكس الشمس ولذذا دلالة معنوية بدعتٌ الشروؽ والضياء والنور و

السيد لزمد الشاىد إلذ الدعاجم اللغوية الأوروبية ) الألدانية والفرنسية والإلصليزية( ليبحث في كلمة  ذىب
فوجد أنو يشار إلذ منطقة الشرؽ الدقصودة بالدراسات الشرقية بكلمة " تتميز بطابع معنوي  ORIENTشرؽ
س، وتدؿ ىذه الكلمة على وتعتٍ بلاد الصباح ، ومعروؼ أف الصباح تشرؽ فيو الشم Morgenlandوىو 

بروؿ من الددلوؿ الجغرافي الفلكي إلذ التًكيز على معتٌ الصباح الذي يتضمن معتٌ النور واليقظة، وفي مقابل ذلك 
 .1وتعتٍ بلاد الدساء لتدؿ على الظلاـ والراحة."Abendland نستخدـ في اللغة كلمة  

 Orienterن شيء ما ، وبالفرنسية تعتٌ كلمة : يتعلم أو يبػػحث ع Orientوفي اللاتينية تعتٍ كلمة 
تعػػػػتٍ" توجيو الحواس لضو ابذاه أو   orientateو , Orientationوجّو أو ىدى أو أرشد ، وبالإنػجػػليزية 

 خصية في المجاؿ الفكري أو الروحيعلاقة ما في لراؿ الأخلاؽ أو الاجتماع أو الفكر أو الأدب لضو اىتمامات ش
. وفػػػي الألدػػػػػػػانية   Orientationلسنة الأولذ في بعض الجامعات تسمّى السنة الإعدادية " ومن ذلك أف ا

 2" لغمع معلومات )معرفة(  عن شيء ما . Sich Orientiernتعتٍ كلمة " 

 التعريف الاصطلاحي:ـــ  2
ػ أنو ػػػػكما قلنا في التعريف الغوي   ػػػػلؼتلف الباحثوف كثتَاً في الدراد من مصطلح "الاستشراؽ"والدتفق عليو ػ

ظهر في الغرب وىذا منذ قرنتُ من الزماف على تفاوت بسيط بالنسبة للمعاجم الأوروبية الدختلفة، لكن الأمر 
الدتيقن أف البحث في لغات الشرؽ وأديانو وبخاصة الإسلاـ قد ظهر قبل ذلك بكثتَ. ولعل كلمة مستشرؽ قد 

في بحث لو في ىذا الدوضوع يقوؿ :" والددلوؿ الأصلي  Arberryفهذا آربري ظهرت قبل مصطلح استشراؽ، 
وصف  1691"أحد أعضاء الكنيسة الشرقية أو اليونانية "وفي سنة 1638لاصطلاح "مستشرؽ" كاف في سنة 

بأنو "استشراقي نابو" يعتٌ ذلك أنو  Samuel Clarkeصمويل كلارؾ   Anthony Woodأنتوني وود 

                                                 
ـ ص   1994ىػػ/1414، السػنة السادسػة ، 22عػدد . الاجتهػادلرلػة في  "الاستشراق ومنهجية النقد عند المسـلمين المعاصـرين"لزمد الشاىد.   1

جامعػػة  -كليػػة الػدعوة بالددينػة الدنػورة  قسػم الاستشػراؽ -أسػػتا ذ مسػاعد  قػافد. مػػازف بػن صػلاح مطبلػػ  الاستشـراقأنظػر كػذلك  : .  211.191
 الإماـ لزمد بن سعود الإسلامية .

 .197نفسو ، ص  رجعالد  2
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يتحدث عن  Childe Harold's Pilgrimageت الشرقية . وبتَوف في تعليقاتو على عرؼ بعض اللغا
 1الدستً "ثورنتوف" وإلداعاتو الكثتَة الدالة على استشراؽ عميق."

ومن الغربيتُ الذين تناولوا ظهور الاستشراؽ وتعريفو الدستشرؽ رودي بارت حيث يقوؿ:" الاستشراؽ  
شي إليو إذف أف نفكر في الاسم الذي أطلق عليو،  كلمة استشراؽ مشتقة علم لؼتص بفقو اللغة خاصة. وأقرب 

من كػلمة "شرؽ"  وكلمة شرؽ تعتٍ مشرؽ الشمس ، وعلى ىذا يكوف الاستشراؽ ىو علم الشرؽ أو  عػلم العالد 
الذي أشار إلذ  Maxime Rodinson، وكذلك لصد الدستشرؽ الفرنسي  مكسيم رودنػسوف  2الشرقي."

وأف 1838زية عاـ بينما ظهر في اللغة الإلصلي1799الاستشراؽ ظهر في اللغة الفرنسية عاـ أف مصطلح 
الاستشراؽ إلظا ظهر للحاجة إلذ " إلغاد فرع متخصص من فروع الدعرفة لدراسة الشرؽ" ويضيف بأف الحاجة  

 .3كانت ماسة لوجود متخصصتُ للقياـ على إنشاء المجلات والجمعيات والأقساـ العلمية
ولو انتقلنا إلذ العرب والدسلمتُ الذين تناولوا ىذا الدصطلح لصد أف "إدوارد سعيد" الذي يقوؿ عن  

الاستشراؽ: "كل من يقوـ بتدريس الشرؽ أو الكتابة عنو أو بحثو، وسواء كاف ذلك الدرء لستصاً بعلم الإنساف 
( في جوانبو المحدودة والعامة على حد سواء فللوجياماع، أو مؤرخاً أو فقيو لغة )، أو بعلم الاجت (االأنثروبولوجي)

 .4ىو )مستشرؽ( ، وما يقوـ بو ىو أو ىي بفعلو ىو )استشراؽ("
وبعد التطرؽ إلذ بعض التعريفات الدتعلقة بدفهوـ الاستشراؽ تبتُ لنا أف ىذا الأختَ ما ىو إلا ابذاه  

ر عن الغربيتُ من دراسات تتناوؿ قضػػػػايا فكري يعُتٌ بدراسة الإسلاـ والدسلمتُ ويشمل ذلك كل ما يصد
 الإسػػػلاـ والدسلمتُ ، سواء في العػػػػػػػػػػػػقيدة أو السػػػنة ،أو التػػػاريخ، وغتَىا من لرالات الدراسات الإسلامية الأخرى.

ولكن السؤاؿ الذي ما ينفك يسألو متًجم "لزمد أركوف" ىاشم صالح دائما ىو : من ىم الدفكروف  
 .؟أثروا على تفكتَؾ؟ ولكن قصد الدتًجم ىذه الدرة ليس من الجانب العربي وإلظا الجانب الغربي الذين

لغيب الدكتور "أركوف" ويقوؿ:"بردثت عن ذلك في مقدمة أطروحتي عن "الإنسية العربية"الدنشورة لدى  
مكتبة فراف الفلسفية في باريس،سأروي لك ىذه النادرة تلفظت أثناء مناقشة أطروحتي بعبارة كادت تسقطتٍ في 

                                                 
 .8،  ص 1946تعريب لزمد الدسوقي النويهي. لندف: وليم كولينز، المستشرقون البريطانيون .ا. ج آربري.  1
ترجمػة مصػطفى مػاىر، القػاىرة: الدراسات العربية والإسلامية في الجامعات الألمانيـة  المستشـرقون الألمـان منـذ تيـودور نولدكـو . رودي بػارت.  2

كليػة الػدعوة  قسػم الاستشػراؽ -أسػتا ذ مسػاعد  د. مػازف بػن صػلاح مطبقػافلػػ  الاستشـراقأنظػر كػذلك  : . 11دار الكتػاب العػربي، )د ت( ، ص 
 جامعة الإماـ لزمد بن سعود الإسلامية - بالددينة الدنورة

تصػػنيف تــراث الإســلام  القســم الأول  ." الصػػورة الغربيػػة والدراسػػات الغربيػػة الإسػػلامية." في  Maxime Rodinson مكسػػيم رودنسػػوف  3
 .101-27ـ.( ص1978أغسطس  -ىػ1398شاخت وبوزورث. ترجمة لزمد زىتَ السمهوري ، ) الكويت: سلسلة عالد الدعرفة ، شعباف /رمضاف

 .38ترجمة: كماؿ أبو الديب، بتَوت، الطبعة الثانية، ص الإنشاء  –السلطة  –الاستشراق  المعرفة إدوارد سعيد،  4
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عربتُ ) يقصد ػػػػػػػلم شيئا من الدستالامتحاف وبسنعتٍ من نيل شهادة الدكتوراه قلت بالحرؼ الواحد : لد أتع
.  ولكن 1الدستشرقتُ ( لد يعّلمتٌ أساتذبٌ الدستعربوف كيف أفكّر ، ولد يفتحوا أمامي آفاؽ الدعرفة كما انتظر"

ف أركوف يراه متخصصا لزتًفا في فقو اللغة )علم الفللوجيا( يقوؿ:"...لقد علمتٍ الدقة يستثتٌ رلغيس بلاشتَ لأ
لوجية...لا ريب في انو من الدهم أف يتعلم الدرء الدنهجية الفللوجية: منهجية برقيق النصوص والصرامة الفل

 . 2ومقارعتها ببعضها البعض ودراستها على الطريقة التارلؼية الوضعية ، ولكن ىذا لا يكفي"
ذلك  ولذذا السبب لصد أركوف متعدد الدناىج فهو لد يعتمد على منهج واحد بل عدة مناىج فهو يؤكد 

وكأنو  3بنفسو حيث يقوؿ:"إف توجهابٌ الدنهجية الدتعددة راجعة إلر فضولر الشخصي ومطالعتي الشخصية..."
لغيب متًجمو أنو لد يتأثر بالأشخاص بقدر تأثره بالعلوـ والدنهجيات.فما ىي أىم الدناىج التي أثرت على فكر 

 فيلسوؼ الإسلاميات التطبيقية؟وفي أي لراؿ؟

 :المناىج الغربية المعاصرةـــــ  ب 
الدناىج التي اعتمد عليها أركوف في صياغة مشروعو الفكري ىي الأخرى كثتَة ومتعددة والدليل على ذلك  

ىو القوؿ الأختَ الذي ذكرناه وىو أف أركوف بنفسو يعتًؼ بتوجهاتو الدنهجية الدتعددة فيقوؿ:"إف توجهابٌ 
ىذا الفضوؿ الذي لد يتًكو يستقر على منهج واحد لزدد بل على الكثتَ 4الدنهجية الدتعددة راجعة إلر فضولر..."

يْن   من الدناىج خاصة تلك الدتعلقة "بالعلوـ الانسانية والاجتماعية )أو علوـ الإنساف والاجتماع(ىذين العلمتُ الذ 
كليات أو أصبحا شائعتُ، وىذا منذ أف كانا قد استخدما في كل مكاف من العالد لتسمية الجامعات وال

الدعاىد)كلية الاقتصاد ، علم الاجتماع ، والانتًبولوجيا ...الخ( وقد أصبحت ىذه العلوـ مألوفة بصفتها تسميات 
رسمية لدى جمهور واسع يتجاوز حدود الطلاب،ولكن ىذا لا يعتٌ أف لشارستها قد أصبحت شائعة لدى مُدرسي 

 .5الدعاىد الدذكورة وطلابها..."
عربية للتًاث حسب أركوف راجعة إلذ ضعف لشارسة علوـ الإنساف والاجتماع لأف وضعف القراءات ال 

"...الفرؽ الشاسع بتُ علم التاريخ بصورتو التقليدية الدرتكزة على دراسة الوقائع والأحداث،أو التاريخ الاقتصادي 
تاريخ الجديد( بالصيغة التي الذي لا يزاؿ لؽارسو الكثتَ من الأساتذة والباحثتُ في المجاؿ الإسلامي ، وبتُ )ال

                                                 
 .247،ص الفكر الإسلامي نقد واجتهادلزمد أركوف:  1
 .247 ، الدصدر نفسو 2
 .247نفسو ،  الدصدر 3
 .247،صنفسو  الدصدر 4
 .87،ص1996،2،ترجمة:ىاشم صالح،مركز الإلظاء القومي والدركز الثقافي العربي بتَوت)لبناف(،طالإسلامي قراءة علميةالفكر لزمد أركوف: 5
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كما أف ىناؾ فرقا بتُ علم النحو وفقو اللغة الكلاسيكية كما ىي مدرسة الحوليات،بسارسو عليها في فرنسا 
لد  العرب فالدشكلة إذف حسب أركوف ىي أف الدفكرين الدعاصرين 1لشارسة عليو في لراؿ الدراسات العربية...."

والاجتماع بالصغية الدوجودة حاليا لذذا لضن نعانى التخلف والتأخر ، فالدمارسة  لػاولوا تطبيق مناىج علوـ الإنساف
وحدىا لذذه العلوـ كفيلة بالانتقاؿ بنا من مرحلة الالضطاط إلذ مرحلة الانفتاح و التطور،" لذذا لصده دائما يدعو 

نها الزمن  إلذ إحداث ثورة الباحثتُ التقليديتُ الذين يرفضوف بذديد مناىجهم و تغيتَ أدواتهم التي عفى ع
 ىذه الثورة التي لا تكوف بجمع الوقائع والأحداث وإلظا تكوف بالتحليل والتفكيك. 2في مناىجهم". إبستمولوجية

والاجتماعية في مشروع أركوف كبتَ وكبتَ جدا للألعية  الإنسانيةوما لاحظناه أف وقع مناىج العلوـ  
ن: الكبرى التي أولاىا أركوف لذذه العلوـ فيقوؿ:"...للأسف لد يتسع لر الوقت للقياـ بعملتُ مهميػػػػػػػػػػػػػػػػػػن لرهديػػػػػػػػػػػػ

جميع ما يصدر من كتب باللغات  والاجتماعية بالاطلاع على الإنسانيةمتابعة التيارات العلمية الدختلفة في العلوـ 
والاجتماعية علوما مهمة من جهة ولرهدة من جهة أخرى فهو تأثر  الإنسانيةفهنا جعل من العلوـ  3الغربية..."

بعلم النفس وعلم الاجتماع وعلم التاريخ وكذا والانتًبولوجيا ، ولا ننسي الفللوجيا)فقو اللغة( كل ىذه جعلت 
 والاجتماعية الدعاصرة. الإنسانيةالدناىج  مضموف مشروع أركوف عنوانو:

الألعية الكبرى وجب علينا التطرؽ إلذ وقبل الولوج إلذ أىم الدناىج الغربية الدعاصرة التي تأثر بها أركوف  
السبيل الفكري ، والخطوات العملية ، والثوابت التي لػتكم باعتباره التي أصبح يتمتع بها الدنهج في الوقت الحالر 

وكما يقوؿ سبينوزا  الباحث ، أو يلتزـ بها في دراستو ونظره في مسائل البحث واستخػػػػلاص النتائجإليها 
(1677)Spinoza ...":كم على الأشياء ، أو توجيو الدوقف إزاء مكوناتها ػػػػػػػػعلمتتٍ الخبرة ألا أتعجل الح

حقا ، ىل يوجب الختَ الحقيقي الدورث وعلل الظواىر فيها ، بالقوؿ إنها ختَ لزض أو شر تاـ ، حتى أبحث 
للسعادة الأبدية ...ففي أحياف كثتَة نضيع اللايقتُ باليقتُ ، ونبذؿ الأعظم ألعية والأدنى نفعا للإنساف بدا ىو 

والتعمق  الأشياءمسبقة قبل معرفة  أحكاـ إصدارعدـ التعجل في  الإنساف. وبالتالر يتوجب على 4غتَ مفيد..."
 أف للإنسافبدوجب ىذا العمل لؽكن  لأنووالظلاؿ"... قد توقعنا في التناقض بالأشياءة السطحية فيها لاف الدعرف

...إذف الستَ الصحيح ، والنظر الدتوازف ، والحكم العادؿ الأشياءيقع في التناقض أو في عكس ما عليو حقائق 
                                                 

 .88.87ص ، نفسوالدصدر  1
 . 88ىامش ص الفكر الإسلامي قراءة علمية،ىاشم صالح:ضمن: لزمد أركوف: 2
 .7،ص1996،2مركز الإلظاء القومي والثقافي العربي بتَوت)لبناف(، ط،ترجمة:ىاشم صالح،تاريخية الفكر العربي الإسلاميلزمد أركوف: 3
، رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه ، إشراؼ الدكتور :إسماعيل  المشروع المعرفي لمحمد "أبو القاسم" حاج حمد وتطبيقاتو النقديةالحاج دواؽ: 4

 .81ص،2010.2009زروخي ، 
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ة برمل مقدرة على مطابقة الظواىر أو يستلزـ الدنهاج الدعتُ على ذلك ، وبغتَه لا يقاؿ أف الدعرفعلى الظواىر 
مسلك  إتباعوىذا يستدعي منا من التحكم فيها واستغلالذا لصالح البشرية ...تفستَىا بدا لؽكن في نهاية الدطاؼ 
 .1يتيح لنا فهم حدوث ما حدث..."

البديل ، والبديل حسب الكثتَ من الدفكرين الدعاصرين ىو الرؤية  إلغادوالدخػػػػػػوؿ في العالدية يوجب علينا  
النقدية الدنهجية ، ومتى توفرت ىذه الرؤية لدى الدثقف الدسلم استطاع اكتشاؼ البديل الذي يشكل الابذاه 

خاصة ...بٍ يضيف الباحث ويقوؿ: أف سبب الحالة التي يعيشها العرب والدسلمتُ و 2بالنسبة لقوة التغيتَ الشمولر
رغم أنهم لؽتلكوف الدؤىلات وىذا  ػػػػػػالعقل النقدي الدنهجي التحليلي ػػػػ ىو عدـ امتلاكهم البديل منهم  الدتدينوف 

ما يؤكده الحاج حمد في قولو:"...عاملاف حالا في تقديري دوف الاندفاع بالدد الديتٍ من حالة السلب التي تؤكد 
) البديل( ، وأوؿ ىذه العوامل ما لضن بصدد التكلم عنو وىو عامل الدنهج  الإلغابحالة  إلذقائم  ىو رفض ما

الجامعات  أوحيث يقوؿ : أف الانفصاـ في التعليم بتُ منهج الرؤية و الدعلومة التطبيقية سواء في الدعاىد العليا 
 .3"ىو سبب الحالة التي نعيشها...

 اـىتمالالغب عليو " بدورهالذي من أوجب واجبات الدفكر الدسلم اليوـ  أصبحالدنهج   لعامإذف  
ة، ولغمع بتُ الخطاب العلمي ػػػػوعطال اً ػػػػػػػػػعملا نافعا ، لا ترفيعتبر الانشغاؿ بها أف بالذموـ الدنهجية ، حيث 

لبحث الدنهجي في فهم ة التي لػققها ا القدرة على فهم الوظيفة الخطتَ الدسلح بدعطيات علم الدناىج ، وبتُ
التي حفل بها تاريخ الفكر الدعاصر في العالدتُ الغربي  والأدبيةالدذاىب الفكرية السياسية والاجتماعية 

 .4"والإسلامي
الانطولوجي مع الظواىر  التاريخ إذف حافل بتجارب البشرية في معاناتها لتحقيق غرضها من تفاعلاىا 
احتيج لذلك ، ولو ما بذريبها  متىالتحكم فيها ، وصياغتها بطرؽ نظرية جبرية تتيح التمكن منها  إلذوصولا 
برقق التًاكم  أفالعالد ومكوناتو ، لدا استطاعت مع الوقت  إزاءوترتيبها بدا يتوافق وغرضها النظري  الإدراكيةلقواىا 

                                                 
 .82.81، صنفسو رجعالد 1
 2003، 1دار الذادي للطباعة والنشر ، بتَوت)لبناف( ، ط، في الواقع العربي الراىن الفكرية والحضارية الأزمة: حاج حمدلزمد أبو القسم  2

 . نقلا بتصرؼ.201،ص
 .202، ص نفسو رجعالد 3
،  1، مركز التأصيل للدراسات والبحوث ، ط في دراسة قضايا العقيدة والتراث مناىج الفكر الغربي المعاصر د.شاكر أحمد السحمودي:  4

 .6ـ ، ص2010
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الكوف في سلاسل نسقية ، تفصح عن دقة نوعية وكيف انتظم  الأشياءالدعرفي ، واف تكشف من خلالو عن منطق 
 . 1في بنائيتو لشا يستدعي قبالو انتظاما ومنطقية في الفهم فكاف الدنهج

اليوـ أصبحنا لا لصعل من أكبر غاياتنا وأىدافنا الدبادئ  لأننافالدنهج أصبح اليوـ ضرورة ماسة بالنسبة لنا   
بدنهجية قادرة على مستوى عالدي ، على التحرؾ في  الأخذمن  بل لابد ،من ذلك  أكثربل  الإسلامية الأساسية

فعلا ...ولكن ضرورة وجود البعد  ػػػػػػػ الأوؿفهذا ىو الغائب  ػػػػػػضارية  الح والأنساؽوالتأثتَ في مناىج العلوـ الواقع 
لغايػػػػػػػػػػػػة واحدة  إلا لشيءينبغي أف تقاس الحاجة والالصاز كذلك لا  لأنو إليوتتجو الجهود  أفالدنهجي الذي لابد 

  .2الإسلاميةالغائبة في حضارتنا العربية  الأبعادىي اكتشاؼ 
الغرب وكيف   ثلاثة مسارات تطورت فيها طرؽ وآليات قراءة النص فيإلذ  -وباختصار - شتَسأ وىنا   

 Linguistic مسار مدرسة التحليل اللغوي كاف وقعها على الدفكر "لزمد أركوف" وأوؿ ىذه الدسارات
analysis ( وطورىا 1958-1873(، وبدأت مع جورج إدوار مور )1970-1872التي مهَّد لذا فرلغو )
(. بعد ذلك خرجت من 1951-1889( وواصل تطويرىا لودفيج فتجنشتتُ )1970-1872برتراند رسل )

( وألفرد 1975-1891ن أبرز أعلامها رودلف كارناب )رحم ىذه الددرسة ما يعرؼ بالوضعية الدنطقية، وكاف م
 3(.1989-1910آير)

أو فلسفة Phenomenologyبعلم الظواىر  الفينومينولوجيا  أما الدسار الثاني فهو ما يعرؼ  
مع مؤسسها Herméneutique : وىذه الفلسفة بدأت بعلم تفستَ أو تأويل النصوص )الذرمنيوطيقا(التأويل

(، بٍ تداخلت الفلسفة الفينومينولوجية مع الذرمنيوطيقا مع مارتن ىايدغر 1938-1859)إدموند ىوسرؿ 
(، بٍ انتعشت من 1834-1768( وكانت الذرمنيوطيقا قد برزت مع فريدريك شلاير ماخر )1889-1976)

 (، وروَّج لذا وطورىا ونقلها نقلة جديدة ىانز جورج غادامت1911َ-1833جديد على يد فيلهاـ دلتاي )
( ما يعرؼ بهرمنيوطيقا الارتياب ، والحقيقة أف 2005-1913( وقدـ بوؿ ريكور )1900-2000)

الذرمنيوطيقا إف كانت في البدء تستهدؼ تفستَ النصوص الدينية، فقد انطلقت بعد ذلك لتستهدؼ النصوص 
 4عموماً، كالأدب والقصص والشعر... الخ.

                                                 
 .86ص ، المشروع المعرفي لمحمد "أبو القاسم" حاج حمد وتطبيقاتو النقديةالحاج دواؽ: 1
 .166ـ .ص2003،  1، دار الذادي،بتَوت) لبناف( ، ط الأزمة الفكرية ومناىج التغيير: د.طو الجابر العلواني 2
لرلة البصائر لرلة فصلية إسػلامية فكريػة تصػدر عػن مركػز الدراسػات والبحػوث الإسػلامية ،  الفلسفة الغربية وقراءة النص" :"د. الشيخ مرتضى الفرج 3

 .2ـ،ص2009ىػ/ 1430 -( 44العدد )
 .3، ص نفسو رجعالد 4
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-Structuralism and Post عرؼ باسمأو ما ي المسار الثالث البنيوية وما بعدىا 
Structuralism والبنيوية ىي الددرسة التي تضرب بجذورىا إلذ النظرية اللغوية Critical Theory: 

بداركس وفرويد، ومن أبرز أعلامها  -بشكل أو بآخر -(، والتي تأثرت 1913-1857لفرديناف دي سوستَ )
؟ ( الذي طبق  -1908( وليفي شتًاوس )1984-1926( وميشيل فوكو )1981-1901جاؾ لاكاف )

البنيوية في المجاؿ الأنثروبولوجي، واىتم كثتَاً بدراسة الأساطتَ، وظهر فرع من البنيوية سمِّي بالداركسية البنيوية، من 
(، 1980-1915( بٍ جاء أحد أعلاـ البنيوية، وىو رولاف بارت )1990-1918أبرز أعلامها ألتوستَ )

(لننتقل إلذ مرحلة نتجاوز بها البنيوية، Receptionتحدث عما بات يعرؼ بنظرية التلقي )لينقلب عليها، وي
 Deconstruction .1 تسمى بالتفكيكية

التي أشرنا لذا كاف لذا وقع قوي على الدفكر لزمد أركوف الذي ما تنفك تذكر إذا ذكر كل ىذه الدناىج  
من مواقع كتبو يذكرىا ليس ىذا فقط بل انو في الكثتَ من  ، والدليل الذي يثبت لنا ذلك أنو في الكثتَفكره 

ويقصد بالدنهجيات تلك التي اىتمت بتفستَ النصوص عامة  2الدرات يتكلم ويقوؿ بأنو:"رجل علوـ ومنهجيات"
، الذرمنيوطيقا ، وكذا الدنهجية  امثل: الفينومينولوجيا ، والانثربولوجي والنصوص الدينية على وجو الخصوص

التحليلية اللغوية. ىذه الدنهجيات حسب أركوف كاف لذا دور كبتَ إف لد نقل حاسم في قراءة التًاث العربي 
قراءة علمية بزتلف في أساسها عن الكثتَ من القراءات  وكذا في قراءة النص الديتٍ)القرآف والسنة( الإسلامي

لأرثوذكسية التي تنادي بإغلاؽ النص وجعلو نصا جامدا ثابتا لا لشيء إلا لأنو التقليدية التي كرست مبدأ ا
 حسبها يتعالذ عن كل زماف ومكاف.وىذا ما سنفصل فيو في الفصوؿ اللاحقة.

   
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .4.3،ص نفسومرجع  1
 .249، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهادأركوف: لزمد 2
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 المبحث الثالث: موقف أركون من الفكر الغربي و فلسفاتو المعاصرة.

 أ ـــ موقفو من الاستشراق:
الدستشرقتُ، بٍ أعاد إنتاجها في صيغ لستلفة، والجميل في الأمر أف أركوف لا لؼفي تشرّب أركوف كتابات 

، كما يقوؿ 1أبداً مديونيتو الباىضة للمستشرقتُ، بل لغاىر بأنو لد يفهم القرآف إلا من دراسات نولدكة وطبقتو
وىنا  2نذ القرف التاسع عشر"م الإستشراقيتقدـ الدراسات القرآنية قد بً بفضل التبحر الأكادلؽي "أركوف مثلًا:

الدعوة  إلذيعتًؼ بالفضل الذي قدمتو الدراسات الاستشراقية فيما لؼص القرآف من تقدـ وىو ما أدى بو 
 لنكن متواضعتُ في ذات الوقتولكن " إذ يقوؿ ػػػػ رغم أنو ينتقدىا في بعض الأحياف ػػػػػ  بالاىتماـ بهذه الدراسات

ي بكل ولذا فإني أحيّ  يفرض علينا ذلك. والإنصاؼوالصازاتو.فالعدؿ  ستشراقيالإولنعتًؼ بدكتسبات العلم ، 
وتيودور نولدكو،  ،  من أمثاؿ يوليوس فيلاوزين ، وىوبيز غرنً اعتًاؼ بالجميل جهود ومكتسبات رواد الاستشراؽ

الذين واصلوا على وفريدريك شوالر ، وقوف ج، و أ. جيفري،و ـ.برافماف.كما ينبغي أف لضيّي جهود تلامذتهم 
 .غتَىمو  3نفس الدرب من أمثاؿ رودي باريت ، ورلغيس بلاشتَ ، وىاريس بتَكلاند...الخ"

ف المجاؿ الذي تدرسو "غتٍ أويبدوا أف كل ىذه الأعداد من الدستشرقتُ ىو قليل بالنسبة لأركوف خاصة و 
على الرغم من كل الجهود التي  د علميالد يكتشف بع"ىذا المجاؿ الذي  4جداً وحاسم كمجاؿ الدراسات القرآنية"

. خاصة إذا ما قارناه بالدراسات العلمية والتارلؼية التي أقيمت  بذلذا الدستشرقوف منذ القرف التاسع عشر وحتى اليوـ
 .5على الإلصيل"

في لراؿ  الإستشراقيوفي مواقع أخرى لصده يتحدث عن الدكتسبات العلمية التي اىتم بها البحث 
ف ، ىؤلاء الدستشرقوف  القرآنية ولؽتدحها لأنها حسبو أدت إلذ تراكم معلومات ىائلة عن موضوع القرآالدراسات 

إلذ تقدمها، وإلذ تقدـ معرفتنا العلمية "دوا فأ كاف لذم الفضل والدور الكبتَ في تطبيق الدراسة العلمية على القرآف
 .6"بالقرآف

                                                 
 www.saaid.net/bahoth/133.doc. .27، صمصحف البحر الميت :انظر: إبراىيم السكراف 1
 .70، ص الفكر الأصولي واستحالة التأصيللزمد أركوف:  2
 .32الدصدر نفسو ، ص 3
 .32الدصدر نفسو ، ص 4
 .33، ىامش ، صالفكر الأصولي واستحالة التأصيل ىاشم صالح:ضمن لزمد أركوف: 5
 .39، ص التأصيل الفكر الأصولي واستحالةلزمد أركوف:  6
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لداذا يرفض الدسلموف دراسات الدستشرقتُ حوؿ القرآف؟ ىذا سؤاؿ أرّؽ والسؤاؿ الذي حتَ أركوف ىو :
، وطرحو في أكثر من موضع من كتاباتو، وىو يرى أف الدسلمتُ يرفضوف ىذه الدراسات الاستشراقية لأنها لا أركوف

وراء رفض  زىي السر واللغ ػػػػ حسب أركوف ػػػػ الاعتقادات الأسطوريةىذه ! 1تدعم الأساطتَ التي يؤمنوف بها
العلم الإستشراقي ىذا  .2"الدطبّق على دراسة الحديث والستَة والقرآف الإستشراقيللعلم  بالأمس واليوـ" الدسلمتُ

من الدراجع الدهمة في دراسة الفكر الإسلامي ككل والقرآني منو على وجو الخصوص فكتاب الذي يعتبره أركوف 
""اللاىوت والمجتمع في القرنيتُ الثاني والثالث للهجرة:تاريخ الفكر الديتٍ في بديات مثلا  "جوزيف قاف إيس

من أجل  يناضلعند لزمد أركوف الذي يقوؿ"أنو لد ينفك  الأوؿ الأساسي)من ستة أجزاء( ىو الدرجع الإسلاـ
يضيف  3العقل الإسلامي" الإسلاـ...لأنو يرى فيو أداة تغذية لدشروعو"نقدفي أرض  الأساسيةاللغات  إلذترجمتو 

ويقوؿ"إني استنتج منو عدة دروس منهجية ومعرفية لا تقدر بثمن. فهو يربط أولا بتُ تاريخ اللاىوت)أو تاريخ 
علم الكلاـ( وبتُ الفئات الاجتماعية والسياقات السياسية ػػػػػ الثقافية الدتنوعة والدتغتَة والتي كانت سائدة آنذاؾ في 

لذ.وىو إذ يربط بتُ علم اللاىوت/والمجتمع يقطع الصلة بتلك الدقولات التجريدية الدضجرة القروف الذجرية الأو 
 .4لتاريخ الأفكار الدثالر"

الداخلية  فورغم أف الباحث "جوزيف قاف إيس""لػاوؿ جاىدا أف يدفع عن نفسو تهمة التدخل في الشؤو 
للمسلمتُ، وذلك بحجة أنو باحث غتَ مسلم إلا أف أركوف يلح على ألعية  قراءة كتابو وترجمتو إلذ لغة الدسلمتُ 

    5لأنو يرى فيو أنو يقدـ الدضاد العلمي القوي للالضرافات الإيديولوجية للإسلاـ السياسي"
 تهتمالتي  ةالاستشراقيدراسات اليرفضوف  الذين الدسلمتُعلى يتحدث بلغة حزينة كل ىذا جعل أركوف 

الدسلموف متى و  إلذعند جاكلتُ شابي في كتابها"رب القبائل ػػػػػػػ إسلاـ لزمد" ويقوؿ  ةػػػػ كتلك الدوجود القرآفب
؟ قصدت بالطبع أبحاث من الناحية الاستكشافية ػػػػ الدعرفية يستمروا في بذاىل الأبحاث الأكثر خصوبةً وبذديداً "

و ج.ىػػػ . أ ماء الغربيتُ الذين يدعونهم بالدستشرقتُ، أقوؿ ذلك وأنا أفكر بأبحاث نولدكة، وجوزيف شاخت، العل
الدسلمتُ، أو يهُاجموف من قبل الفكر  ل  ب  لوف بساماً من ق  جاى  ت  كلهم مُ و جوينبوؿ عن الحديث النبوي، وغتَىم كثتَ، .

فوف كلياً من روف برت ستار من الصمت، أو لػذ  و لُؽرّ أ أو تفحص موضوعي... دوف بسييزالدعاصر الإسلامي 
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والتأكيد .1"الساحة الثقافية العربية أو الإسلامية؟ ىل لؽكن أف يستمر ىذا الوضع إلذ أبد الآبدين؟ ولدصلحة من؟
" حيث يقوؿ:"انو ليس من النادر أف يُصنّف الإسلاميعلى ىذا الدوقف لصده في كتابو "تارلؼية الفكر العربي 

منهم  الباحثوف الدسلموف الذين يطبقوف قواعد النقد الابستمولوجي في دائرة الاستشراؽ لشا يعتٍ احتقارىم والحطّ 
.وىو في ىذا الدقاـ يقصد وضعو"ىو بالذات كباحث يطبق مبادئ العلم الابستمولوجي الحديث 2أو من قدرىم"
 .3على الإسلاـ"

لطم والتفجع على عدـ قبوؿ الدسلمتُ لتشكيكات الدستشرقتُ بعد ىذه الدقطوعة البكائية لأركوف، وىذا ال
في القرآف والسنة؛ من الدهم التنويو إلذ أف أركوف برغم أنو يتظاىر أحياناً بنقد )الاستشراؽ الفيلولوجي( في مقابل 

الدنهج  التطبيقية( أي تطبيق كامل العلوـ الإنسانية، لا الاقتصار فقط على الإسلامياتالانتصار لدا يسميو )
الألستٍ الفيلولوجي كما اعتاد على ذلك الاستشراؽ التقليدي؛ إلا أنو ومع ذلك كلو فهو لا يعتبر الاستشراؽ 

 .4، بل يعتبره قصر في النقد فقط!الإسلاـالتقليدي بذاوز في نقد 
وينعت وىنا نلاحظ على أركوف التأرجح بتُ موقفتُ: موقف يساند فيو الدستشرقتُ وموقف ينعتهم فيو 

أف:"الدوافع العاطفية أو  ػػػ يقوؿػػػػ التي حسبو لا تتسم بروح النقد والدوضوعية خاصة إذا علمنا  دراساتهم
لدى الدستشرقتُ تتغلب بشكل واضح...على الدشروع الثقافي الضخم الذي ينبغي الصازه والذي  الإيديولوجية

ما أدى بعملهم ػػػػ دراسة  5"أصيلمي وابتكاري بشكل منتظم وعل الإسلامييتمثل باستكشاؼ المجاؿ العربي 
التخصصية الضيقة...بٍ أستَ  والأطروحاتالدراسات الوصفية والتجريبية  أستَػػػػػ لأف" يظل  الإسلاميالفكر 

متماسك. والخالية من أي بعد تفستَي أو أي ىدؼ علمي  برنامج أيالدراسات الدبعثرة والدفككة والمحرومة من 
ىذا ما يؤكده في مواقع كثتَة من كتبو فمثلا في كتابو "الفكر الإسلامي قراءة 6يفيد المجتمعات الددروسة أو الدعنية"

رد فقد لاحظنا ميلهم إلذ لر الدستشرقتُ( أيالتقليديتُ) الإسلامياتفيما لؼص علماء  علمية"يتحدث ويقوؿ أف:"
نقل ما يقولو الدسلموف عن الإسلاـ من اللغة العربية إلذ اللغات الأوروبية)انكليزية ، فرنسية ، ألدانية...الخ( بشكل 
"موضوعي"لكنهم لا ينخرطوف في الدراجعات والتجديدات الدنهجية والابستمولوجية التي أصبحت ضرورية بسبب 
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 وإسلاـالعلماء من رجاؿ الدين الدسرود والروائي  إسلاـ أفلصد  والمجتمع ولصاحاتهما.وىكذا الإنسافازدىار علوـ 
يطغياف عليها. ونسجل ىنا ظهور كتب  إنهما. والأحداثالدناضلتُ"الثوريتُ" مضموف لذما النجاح في الدكتبات 

، إنها ("الثوري" والإسلاـالتقليدي  لاـػػػػػػػللإسرسة لذما)أي ػػػػػػػػػػػػعديدة في الدكتبات الفرنسية والانكليزية وغتَىا، مك
لحظة التجديد للفكر الإسلامي والفكر العربي كلما انتشرت  يءام لة وتبجيلية، وىي تؤخر من لرمؤلفات لر

 .1وسيطرت على الساحة"
أما في كتابو"تارلؼية الفكر العربي الإسلامي" فيقوؿ:" إف عدـ اىتماـ معظم الدستعربتُ وعلماء 

إنتاج الدعتٌ ومستوياتو ىذه يدؿ إلذ أي حد يبقوف ىامشيتُ بالنسبة لتقدـ البحث الإسلاميات الغربيتُ بدرس 
 .العلمي الذي يطبقو الغربيوف في لرتمعاتهم بالذات"

وسببو أف دراسات الدستشرقتُ  بأعمالذم الأخذ إلذ أركوفوفي جانب الدوافقة لبعض الدستشرقتُ يدعوا 
لك، وىنا لصده يصنف بينهم فيقوؿ:" ىناؾ أولا البحاثة الدتبحروف بزتلف باختلافهم فمنها الدهمة ومنها دوف ذ
لكي لغددوا مناىجهم ويطلعوا على آخر  أبدالغدوف الوقت الكافي  الذين يكدسوف الدعلومات العديدة...الذين لا

الدائرة في لراؿ تيارات البحث الدتغتَة . في مقابل ذلك لصد الطليعيتُ الذين يعرفوف كل شيء عن آخر الدناقشات 
العلوـ الاجتماعية ، ولكن لا علاقة لذم تقريبا بالنصوص الأساسية أو بأرضية الواقع الددروس ، وىناؾ الباحثوف 

الذين يدعموف التيارات المحافظة في الفكر الإسلامي،وىناؾ  ف...ىناؾ الدستشرقوف الدسيحيو عن النجاح الشخصي
لا يتوقف أركوف عن التصنيف  2تموا أطروحة دكتوراه تافهة...الخ"الدتسكعوف الذين استطاعوا بالكاد أف ي

والتفصيل بتُ الفرؽ الكثتَة من الدستشرقتُ في لشارستهم للفكر إلا انو في الأختَ يفرد تفصيلو إلذ:" الأساتذة 
اؿ بهموـ الباحثتُ الذين لغمعوف بتُ الذكاء الألدعي الدعارؼ الواسعة وحسّ الدقة والصرامة العلمية والانشغ

حة ، ويتمتعوف بحسّ التواصل الأناسي والرغبة في الإنتاج ػػػػالمجتمعات الددروسة والجرأة والتجرد عن أي مصل
 .3والفعالية ، إف أمثاؿ ىؤلاء ىم نادروف جدا جدا"
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على  الأولذبالدرجة  ومسؤوليتيرى أنو من غتَ الواجب أف نطلب من الدستشرقتُ عملا تقع  الأختَوفي 
أف يهتموا أكثر بالواجبات " (الدستشرقتُ) يهمأف ذلك ليس مانعا عل إلاعاتق الباحثتُ العرب الدسلمتُ بالذات 

 .1الأدبية الدتًتبة عليهم والتي تفرضها مهنتهم"
ليس الغرض  تارة والنقد تارات أخرى التبتٍموقفو ىذا بتُ فالدراد أف ما يصنعو أركوف من .على أية حاؿ ..

لمستشرقتُ،وإلظا الغرض منو تبيتُ مواطن النقص في مواقفهم ونقدىا نقدا علميا يراعي لجيدا أو احتقارا منو بس
  خصوصيات الدناىج الحديثة الدعاصرة.  

 :ب ـــ موقفو من المناىج الغربية
ففكرة الدنهج بع بها الفكر الفلسفي الدعاصر .ىو تعدد الدناىج واختلافها وبسيزىا من أىم الدميزات التي طُ  

لزاوية ا هأصبحت أكثر من ضرورية لكل فكر إذا ما أراد الوصوؿ إلذ الحقيقة)فهمها وتفهيمها(،وانطلاقا من ىذ
أراد أركوف معالجة التًاث العربي الإسلامي بتطبيق الدناىج الحديثة والدعاصرة التي ظهرت في حقل علوـ الإنساف 

"علوـ الإنساف والمجتمع". لأف بذاوز الدنهجية التقليدية والمجتمع ،  برأيو لن يكوف إلا باللجوء إلذ ىذه العلوـ
بلورة منهجية جديدة بزتلف عن تلك التي كانت في الداضي"التقليدية" برليلية نقدية وفي اعتقاد أركوف أف  

ىذا التًاث؟ إلذ كيفية تشكل وتكوف العودة تكوف ب الإسلامي في جميع مستوياتوالعربي التًاث  فكيكقادرة على ت
أصل تكونها فلابد أف معرفة تاريخ  إلذأمة يكوف بالرجوع  أيف معرفة تاريخ بعد؟ ولأ وكيفية استقراره فيما

التي تكونت فيها ، وكذا الدراحل التي قطعها  الأولذالدراحل  إلذيكوف لا لزالة بالرجوع  الإسلاميةحضارتنا العربية 
القرآف أكثر من واجب باعتبار أنو النص الديتٍ وخاصة  إلذوف الرجوع ما ىو عليو الآف ، وىنا يك إلذللوصوؿ 

لا يكوف إلا بفهم أولذا كاف لابد من فهم لأف فهم الأمور و  "الإسلاميةلؽثل البداية في تكوف حضارة اسمها "العربية 
 خل أـ من الخارج؟القرآف.ولكن السؤاؿ الدطروح في ىذا الدقاـ ىو: ىل عملية الفهم"فهم القرآف" تكوف من الدا

من الخارج بل من الداخل وبدصطلحاتو الإسلامي أنا لا أبردث عن الفكر العربي وىنا لغيبنا أركوف ويقوؿ:"
ولذلك ليس لأحد أف يقوؿ بأني أخلع عليو صفات من الخارج...ومع ذلك ينبغي أف أقوؿ بأف تأثتَ نفسها، 

وىذا اعتًاؼ حاسم بالتوجهات الدنهجية الدتعددة التي  2حاسما"الدناىج السوسيولوجية والتارلؼية والألسنية كاف 

                                                 
 .251، ص نفسوالدصدر  1
التراث والموقف النقدي .أنظر أيضا:لزمد أركوف:85، ص المرجعية الفكرية لمشروع أركون الحداثي"أصولها وحدودىا"فارح مسرحي:  2
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، رغم أنو يقوؿ أنو يدرسها من الداخل  أولا والتًاث الإسلامي ثانيا يستخدمها أركوف في دراستو للنص الديتٍ
 .؟! وىذا ما لد نفهمو عن الكيفية التي تكوف بها دراسة تراث من الداخل بأدوات من الخارج"الغرب الأوروبي"

والمجتمع ىو أف:" جميع   الإنسافولعل السبب الذي جعل أركوف في قراءتو للنص الديتٍ يطبق مناىج علوـ 
ىذا السبب ىو الذي  1ذات جوىر أسطوري ولاىوبٌ"تندرج داخل حكاية تأطتَية كبتَة  الإسلاميكتب التاريخ 

 ةلامشدراسة  الإسلاميالعربي التًاث دراسة إلذ الذي سعى من خلالذا  ىذه الدناىج إلذأجبر أركوف على التوجو 
على الربط بتُ لستلف الدنهجيات . وىكذا نطبق  "قوـتكوف بالنقد والتفكيك أولا والتجاوز ثانيا كل ىذا ي

ي التحليل الألستٍ ، والتحليل السيمػػػػػػػػػيائي الدلالر ، والتحليل التارلؼي ، والتحػػػػػليل الاجتمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاع
لولادة أو نفسح المجاؿ وعلى ىذا النحو لضرر المجاؿ والسوسيولوجي، والتحليل الأنثربولوجي والتحليل الفلسفي 

الدشكلة للواقع  الأخرىنعزلذا أبدا عن الظواىر  أففكر تأويلي جديد للظاىرة الدينية، ولكن من دوف 
 2"التارلؼي الكلي -الاجتماعي

تقودنا للتحرر في لشارساتنا للتًاث العربي الإسلامي من قيود التفاستَ  في نظر أركوفكل ىذه التحليلات 
في ىذا التًاث"مناطق اللامفكر فيو والدستحيل التفكتَ فيو" بالتفكتَ والتأمل  الدغيبةوالكشف عن الدناطق  التقليدية

 .3عاجلا وضروريا من الناحية العقلية والفلسفية"عملا "الذي أضحى اليوـ 
لغب أف لا نتبع التحديدات التيولوجية التقليدية التي غلّبت  الإسلاميوللقياـ بقراءة علمية للتًاث العربي 

مسألة المحافظة على النص الديتٍ على مسألة الفكر الجاد والتأمل الدهتم في تأويل ىذا النص،بل من 
د أنفسنا مضطرين لسلوؾ الطرؽ والدناىج الضروري"خلق شروط إمكانية تيولوجيا جديدة للتًاث التي من خلالذا لص

 .4الراىنة للمعرفة التي افتتحتها علوـ الإنساف والمجتمع"
الذي في كثتَ من  للفكر القروسطي يوالحل حسب أركوف لا يكوف بالانغلاؽ داخل إطار السياج الدوغمائ
ا الحل يكوف بالخروج "من ىذا ، وإلظ الأحياف ينعت بأنو فكر جمد العقل الإسلامي وتركو يدور في حلقة مفرغة

الإطار الدغلق والقبوؿ بطرح الدشاكل من جديد على ضوء الدكتسبات الأكثر رسوخا لعلم التأويل الحديث ، وعلم 
ومعتٌ ىذا أف السبيل الوحيد لفهم 5الألسنيات ، وعلم التاريخ ، وعلم الاجتماع ، وعلم النفس التارلؼي..."
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عقليا يكوف بدقاربتو على ضوء الدكتسبات الحديثة الدتمثلة في مناىج العلوـ الإنسانية النص الديتٍ فهما نقديا 
 التي عن طريقها نفتح آفاقا أخرى لدراسة التًاث العربي الإسلامي دراسة كلية وشاملة. والاجتماعية

دليل قوي  علوـ الإنساف والمجتمع منهجياتمن  ثانيا الاستفادةو  الاستعانة أولا علىكل ىذا الإلحاح 
فكربة  سياقاتوفق  وبرىاف ناصع لكل مهتم بالفكر الأركوني أف أركوف جعل من أكبر غاياتو دراسة التًاث

صياغة  إلذيدعوا وبكل قوة أي أنو ما ىو معروؼ في التداوؿ العربي الإسلامي"الدألوؼ" ، عن  ة"غريبة"خارج
كانت  التي حسبوتًاثية ال اتقراءالعن ف في جوىرىا عامة والنص الديتٍ خاصة بزتل قراءة معاصرة للتًاث مشروع

الانفتاح يكوف بالتوجو الكامل لدمارسة  إلذ، لذا فاف الانتقاؿ من الانغلاؽ  السبب في الحالة التي نعيشها اليوـ
، ىذا وحده ىو من لػررنا ولػرر كل المجتمعات الأخرى  كليا على تراثنا العربي  إسقاطا بإسقاطهاىذه الدناىج 

 الأمرىذا  إدراؾلكن  1"إسلامية عربية كانت أـ غتَ عربية...وإف لد نبدأ من ىنا فإننا لن لصح في أي مكاف آخر"
ا التي تكوف"بتطبيق علوـ الإنساف والمجتمع على م في عملية النقد والتفكيك لأنناىو صعب بالنسبة لمحمد أركوف 

يدعوه الدستشرقوف بالإسلاميات)العلوـ الدينية لدى الدسلمتُ( فاف الصعوبات والدقاومات تبدوا ىنا اكبر منهما 
نصطدـ بدواقع دوغمائية تشكل الذيكل الصلب لكل فكر  فيما لؼص الإسلاـ كثقافة وكحضارة.والسبب ىو أننا

يستطيع  يفهمو ولا ما لا الشيء.وىذا 2"عقائديكوف خطابا عن الإسلاـ بصفتو دينا ونظاما من العقائد واللا
الدنهجية التقليدية ، ىذه الدنهجية التي تتجاىل الدكتسبات  إتباعزاؿ يصر على يما لأنوفهمو العقل التقليدي 

ومن النقاط المحورية التي  .وبذعل من النصوص الدينية بدثابة النصوص الكاملة والدوثوقة التي لا تتغتَ ولا تفتٌ الحديثة
 التقليدية( ىي ما عبر عنو أركوف بهذا الشكل: أيتعتمد عليها ىذه الدنهجية)

  الله
  

 الجامعوف الأمناء )الخط الستٍ(رؤساء الددارس التابعوف الصحابة   لزمد (1)
   .3أو الأستاذية الاعتقادية )الخط الشيعي(مراجع التقليد الجامعوف الأئمة لزمد  (2)

ولعل الثرثرات المجردة الفارغة التي صاغها الدستشرقوف في قراءتهم لدا يسمى عندىم بالإسلاميات ، وكذا 
فهو مقدس أخر  لشيءلػتاج  لأنو مكفي بذاتو ولا النص غلاؽلموف والتي مبدأىا إالثرثرات التي صاغها الدس
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إلذ أي عمل علمي ىي ما دعي أركوف للتوجو لا تستند عن الزماف والدكاف)التاريخ(، ىذه الصياغات التي  خارج
نهجي في دراستو للتًاث الإسلامي ، وبذلك كانت السبب "الضروري في بلورة إستًاتيجية للبحث النظري والد

وبهذا تصبح الاستعانة بدعطيات العلوـ الإنسانية والاجتماعية .1متكاملة لتدخل الفكر العلمي في المجاؿ الإسلامي"
اف الأكبر لمحمد أركوف في بلوغ مقاربة موضوعية للتًاث الإسلامي ، ومن بٍ تشكيل رؤية أكثر ىي ما يشكل الرى

دقة حوؿ حاضر الدسلمتُ لشا يساعد على التصدي لدا يكتنف ىذا الحاضر من عوائق خاصة الإيديولوجية 
يقها على تراثنا ، حينئذ منها.وىنا يصبح الواجب منا أف لا نغفل عن الاستعمالات العديدة لذذه الدنهجيات وتطب

 بتجديد نظرتنا ابذاه تراثنا والتفاستَ التي أقيمت حولو. 2نستطيع"زحزحة الصخرة من مكانها"
إذف لابد من التوجو إلذ التجديد ، لكن الدشكلة تكمن في الخوؼ من أف يؤدي ىذا التجديد"إلذ تذويب 

مثلما فعلوه مع أعماؿ بوؿ ريكور عن المجاز والنتائج  الإلؽاف...وىذا ما وجدناه أيضا عند الدسحيتُ فهم يرفضونو
أقصد بأنهم يرفضوف تطبيقها على علم التفستَ والتأويل)تفستَ النصوص الدينية الدسيحية( ، ولو  .إليهاالتي توصل 

 .3طبقوا نظرية ريكور لأضاءوا ىذه النصوص الدينية بشكل لد يسبق لو مثيل"
 من تطبيق مناىج العوـ الإنسانية والاجتماعية ىي الكشف عن الدكنوناتأما الغاية التي يتًجاىا أركوف 

أيضا وىي كثتَة ومتعددة النصوص الدينية التأسيسية و الثانوية   وتزخر بهاتراثنا العربي الإسلامي ،  التي يزخر بها
بادئها إلذ مبادئ العلوـ قراءة واعية تستند في م وىذه النصوص ولن يتم ذلك إلا بإعادة قراءة ىذا التًاث وغزيرة،

،وتبتعد عن تلك القراءات التي بذعل من النهائية)الدوغمائية( منطلقا لذا في التفستَ  الحديثة ومكتسباتها
 لتًاث غُيبت فيو الكثتَ من الجوانب والزوايا.تفستَ علمي إلذ  بهذا نصلوالتأويل،

 وليس عاـ ولا يعبر إلا عن وجهة أركوف. يبقى ىذا الكلاـ كلاـ خاص الأختَوفي    
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اليد  لػػ ا  اليػات ل اقراءػتلدياةالػػايايدػني،اليػالت االاستيػدا تا ػوصتليالشػػتالا علػدداقيوػياليسدػ ـ كثػُت اليوػ ـ
السانػتاو اتتفػ   بهل الىػااقرالاا،نػتـا ا نػنيعاافػ التػتاقراسيػناتػ اغُنػ ااوػ اا   ػ ا للدستعتياختعػ ، االيسدػ ـ

اف ػػػػػػػػػػػػتف اافػػػنيعاافػػػ الصسػػػ اسيػػػنا ػػػاف،تايدػػػال اابُاتح،وػػػسال ػػػونتل ل اغصػػػصاليػػػ غرااعػػػلغو الي ػػػتلس اي ػػػ ا فػػػتف
اءضتد،اتدوي.

1
 

 ػػػ الينيفيػػػتابُا ػػػ  الي،ػػػتلدل ا اا ػػػت غت اا-لي،ػػػتلدل اللدستعػػػتياا–الي لةػػػلاتدونيػػػتال ػػػتا ػػػ  اللدنػػػو ال اااااااااا
ناعػػػ للىتاتػػػ اعتاا ػػػػػػػػػػعتاتػػػ اففلادصػػػػػػنالسودصػػػػػػػػػػػػػػػػػليصدنػػػصت افػػػ ا ةػػػ ا تلػػػ االغػػػايا ػػػرافست ػػػ اغ،و،وعػػػتااسيػػػنا ص

خطبه تا افست  افتاقسلاكتاداا   االي،تلدل الاوصسافعالي تعااليس، ا؟ا ـا نهتالرتلاءػتلدل ا ػطةو ااالاصوػاااافػ ا
ا سواااااف اءتلل؟اا  ا   الي،تلدل افتةسعتالس لـا ـا نهتا تل  اتنيتاات ا ع ينيت؟

لس ػػلـافني ػػعالي،ػػ يايدةضػػت ياليست وػػ الس ػػلفو اااف ػػجماعوػػعاللدنػػدنجما ػػ ا قفاليصعػػااللدوػػالاؿااللدسػػتاؼااااااااااا
اتدػػقافنػػدنيم ااءتتػػايااالؽ ػػ الطوعػػتاا ػػراليػػني،اليػػالت اليػػ مافػػ ا  ػػاافػػتالػػات لاقيوػػياالدػػتسلا؟اا اػػيا  نػػتم ال،ػػ ـ

ااا-سػ ا فالاةوعػتلافػعاليػني،ااالغػ  .ابم-ليلفص ػتا وػيا-اػياتنيػاالي ثػ ل ااالؽ ػ اليني،ػت ا وػيغتىا  االيو غوا
لي ثػػ افػ افنيفيػػتمالس ػلـا ايػػوطا ػ لا ،ػػ اايااا  ػت اةػػ  تما عػ دا كػػايماتدوػياا ػراءتتػػاا-لةوعػتلافػعاليػػني،

 اػػػػػػػػػػػػػاااوػػػترافتلغلا صػػػ الي،ػػػتندجما ػػػبهفاليػػػني،الي،ػػػت  افػػػتا ػػػ اقا نهػػػااس  ػػػ لاقرا-االجرػػػت يابُاسيػػػناكتاػػػدالذػػػا- ػػػ 
 اغػػػ للماافنيت ػػ ت ابُاسيػػػناليػػليف اا تيوػػػتدا عػػرالات لؼوػػػ الي،ت اوػػ اةػػػتد ااوو ػػاي لتلاػػػااا  ػػ  اثا فاػػػػػػ  اغوػػػػػػػػلات لؼو

غ لل ػػياافنيت ػػ تلاياا اليػػ مايػػيػػػػػػػػػػػػػػػ ػػ لاليليفف ل ،ػػ ا  ػػ توااغػػ للماسيػػناليػػليف اايونػػداف ل ،ػػ ايليفنينيػػتاللدستعػػتا ا
اا-الءسنيػتا-لات لؼنيػتللختعػ ا نيػتاايونػدا   اػتالادػناليػما سػ افػ اغ لل نيتاافنيت  تلانيتاللحتاما تتا فنينيتاللختصاا  لضت
 ا لضػتا ا ماػػػػ للاياللختعػك ا ػ لاةسػ اي ػ اءتلدللاػياالاصنػااػػػػػاالات لؼعاا  اللآختافسد ـاػػػػػيياغ لل ياللختع اػاافسد ـ

اللختع .ا)لاصن للاي(يااص عيػػػػػػي
اتت ػت،افسػيااالطػ  ابُاكوصوػ الاستفػ اللدص ػتل ا-ليػني،ا-اف اللدعػاا فاا ةػثا نيػتابُا ػ لال  ػت االجرػ  تاااااااااا
ليػػػمالا دننيػػػتاتنيعػػػتابُاليصصػػػ اا– ا ػػػ لدافػػػ افنيفيػػػ  الي،ػػػتلديال عػػػ يو اا-فػػػعاليػػػني،ا-ات،افنػػػةوجم اا ت ػػػافنػػػدنجم
"الا عدنيتاقرا فاليني،:ا"كدنػ ااػت   الجرػ ا امحمد أركون ااف افنيفي  الي،تلدياللحال و اللدستعتيا"ك،تلدياا-ل اؿ

ليت س االيبرا الي مالننحا تي ا حااليفيع   اافنييالشػو،داكدنػ اابُالات  اليست ويم اي  االعطلغت..."ا عرالا  اقر
ا مالي اػػػػ حااليفيعػػػػ  االيت سػػػػ ليد ػػػػ مالانػػػػتواقراا .ااكػػػػ ينالا دننيػػػػتااءدنيػػػػتا ػػػػبهفاللدسػػػػ للدنيصيمػػػ  ا نهػػػػتاف ػػػػتفاليػػػػني،يم

                                                 
 .07/07/2012ف،تؿاف،و طاف الرد اال ي ك  المناهج المعاصرة لقراءة النص "مناهج الفكر في الحضارة الإسلامية"  :" تللييات االللهاللحتبيا1
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.ا لاعػػطلحابُاتدنػػراليص،ػػياا عػػ ييااللحػػالثالس ػػلفر اغوػػثاءنيمػػااليص،عػػتداللحػػالثاقرا ػػت تاالرنػػ اااػػ،يم
اتدقافسػ ااكػتفالػونػ ا ػ  اقنػلاءػ لاجماليد ػ اللحتا وػ ااقفاكػتفااال، دػياقنػلاءػ لاجماالتلا افا تيفيت تافتالؿيم

اتدػػػقافسػػػ ا  اػػػ حااشػػػصت و ااالانػػػنحا افػػػتالؿيم ليسػػػتؼااليوبتمػػػل.اال،صػػػاافا ت نػػػ اللدػػػ عاابُالايوػػػي اا ػػػتيني،يم
ا.1اليص،عتد"اا   الالغونتؿا   .اا  لاللدس ا  ال كثتالاالااا جمال ع يوجم

ا نيػػػػتالعننيػػػػتا فااو ءػػػػيايوةالػػػػاافت وػػػػ اليػػػػني،اليػػػػالت اافػػػػا الاػػػػبه  ا ػػػػ لاليػػػػني،ابُالا ػػػػ و اللخطت ػػػػت ااااااااااا
الس لفو االيمالػال تا  ك فابُا   س ا:

 للخطتوالس لفراللدستعت. -
 للخطتوالس لفرالي ل و ر. -
 .لس و تلءرللخطتوا -
السانتفاال ونع. -  2اخطتواتد ـ

افػتالو نيػػت ا"الزنػاا  كػػ ف"افػ اخطػػتوافػ ا ػػجما تلاػياللخطت ػػت ا ػ اليتل ػػعاليػ مال،ػػ ؿاتنيػي:"...  اليػػ مااااااااااا
السانػػػتفاال ونػػػعااليػػػ مالعػػػاؼاقراقتػػػتل ةػػػ الي  ػػػياتػػػ ايالينيفيػػػتابُاللخطت ػػػت الينػػػت ، افػػػ ا لانػػػوبافياتدػػػ ـ

فص ػػػتا وػػػي.اا ػػػ لافػػػتالغسػػػ الش نيػػػتا تيوػػػتدالي،وػػػتـاللدطن  ػػػ ا وعػػػتااللدتفوػػػ ابُاللنػػػتياللدنػػػوةو اليوص ػػػ ا وػػػيااللنػػػتياليل
 ت ػػػػػوستلياا،الػػػػػ افستعػػػػػتيالد ػػػػػ د اليػػػػػالماااليال ػػػػػت ابُالس ػػػػػلـ) االينػػػػػني الي دوػػػػػ الي ػػػػػتفد االينػػػػػني اليسالػػػػػايا

اتدوػػػيا  لد ػػػاا ػػجماا نيػػػتالصػػػاا فافػػػ اا3."للدوني تػػ (  ػػػ  اللخطػػػػػػػػػػػػت ت افػػػ الغسػػ افػػػ اليػػػني،اليػػػالتا كنيػػتا  ت ػػػوتالا،ػػػ ـ
ااافنيػػتصافػػ الاط و،ػػياغت وػػػػػػػػت اػاػػػػػػالادػػناللدففنيػػ ا ػػياػػػػػ ا نهػػتالاسوػػبر اااصػػتا  يوػػتالصػػدحاي ػػ ا فػػتفااف ػػتفااا   ػػت  ا

 ،ػػ ؿااليو،وػااالايوػػليلـاللدػػفف اغوػثا فا ػػ لاليوط وػسالرسػػاا كنيػتافػػ ا  كػتفالسلؽػػتفا اا تيوػتدافػػ الي ةػ واتدػػقاللدنػدا
اا ني ا   يي)ص(ا  ستلذتاا ء للذت.اااا ل ويا افت ال الاستراللله

اػػػػػػا"للد،ػا "ك الي ماءدنيت ات  ا برا اءػتلدل اتػدااصنػعتا تيني،الػ اا ػراليػما خضػسداليػني،اليػالتااااا
الي وتف)ليد ػػػػ (ااػػػػػػػػػاللد،ػػػػا اغنػػػػلا سضػػػػعا يفيػػػػتاؼالي لءػػػػعاللدسػػػػت ااالد،تلونػػػػياليسدنوػػػػ اللدستعػػػػتيااللدوطػػػػ  يابُاتدػػػػ ـ
ا   ا ػبهفافػتااطدػساتدوػيا ػتيني،اليػالتاغ،و،ػ ااالؽ ػ اقا ت  ػتا ااي ػ اللح،و،ػ ال خػت االيوصن )اللذتفني مو،وػت( ا

 فتنهػػػتااف تنهػػػتا اافػػػ ااداُني ػػليػػمااالؽ ػػػ اقا ت  ػػػتا ػػرا فا ػػػ  الينيصػػػ صا ػػػراايوػػاياالءسعػػػتاا تا عػػػتا ا ما نهػػػتاا  ا

                                                 
 .ا47صاا، "النص الديني ووظيفته"لرن ت اف الي تغثجم ا1
 .17 اصالفكر الإسلامي قراءة علمية لزناا  ك ف:اا2
 .18 صللدصا ااصنياا3
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ليػما عػتا وعػتااػػػػػػالءسػيااػػػػػػاوياليليف تاوػ ػػػػػتػ ا و  اللحػتلماػػػػػ  اا صػػػػػػػيااالؽػػػػػػ اا اداتدوػيػػػللدنوةو ا تلا تالشتاكتا
بُالي تيػػلالصػػاالي ثػػ افػػ اليص،عػػتدابُاليوػػايو ا ػػتي،ت فالػػ  لافا ػػ لااػػػػػػػػاغوػػثا اػػيا عػػتاينػػ لاارػػ ا ػػ ينا  ػػتي 

وطا افػتالصنػتا فاغ،و،ػ الاخػولؼا ػراالءػعاايػ اابُالي ثػ افػ اللدػتل الصػاا كثػتافػ ا اللػ اللآل "ليتاللت "الياؿا
ف"...لينيص صاليالنيو ايوندااص عتافصت ء اي نيو اليث،ت ػ اليػمالا ػ ددابُالاوسدسالى لاللحتلما ااسلؾا اػػػػػػػ  ط  يا

قمت  تا بهماغتؿاف ال غ لؿ.االلدصا السلذرايودنالينيص صااالد راقملءتاغ،و، اك نهتااص عػتاي  لػ ا  ػ افػتا
 مالي ػلـالسلذػرااػػػػػػػػا  اخت راليد ػ اا ػت ساتدوعػتفتاا اليوت لؼراالاةونتترفتفااللد تفالاسنيوياليد  اف ال لا تطا تيليا

االؽػػداينيػػتالضػػ الي  ػػتا صػػد  ا تساػػت  اقرا انيػػتااالظودػػنال لال اللدست وػػ اااالسةتلنوػػ اسخضػػتتيااػػػػػػػابُاقملءووػػي
خػػػت راليد ػػ افػػػ اشػػػبهايا فاايدػػا   ايػػػ ينااالؽ نينيػػػتاقاوػػتراخطػػػتواتدنػػػراغ يػػي اا ماغػػػالثاتػػػ الي ػػلـالسلذػػػر

ا.اا1لغ  نيتاش نيتاسينا ـا  ونيتاقراللنتياللختل  اال  ط  ي"ا
 د ػ الي  ػت اا ػ  اغ نػ افػ الللها ػ ةتاياا)ا نيتنووػي(الي مااوصساتدوػيا لضػتا فاليػني،السلذػرا عػتالا  لنيػيا

الاسػػترا اػػيا  للالىػػ لاليػػني،الستم ػػ الي  ػػتل اا تيوػػتداتدػػقا ػػ لالي  ػػتما فالؼضػػسيايدا ل ػػ اليس،دوػػ ا اا تو،ػػااكنػػتا
 فالاط وػػػسا يوػػػت اليس،ػػػ افػػػ الاصنػػػ االابهالػػػ ااءػػػتلدل ات،دوػػػ ا)لةوعػػػتل(ااالغسػػػ افنيػػػيااليسػػػت  جمالسو،ػػػااكػػػ اللدنػػػدنجم

ػػت ػػػػػػػػػػػػػػػ  اف،ا ،
ا ػػتيني،الي،ػػت  ا ػػ اليػػني،ال ءػػا ابُاليد ػػ اليست وػػ  ا ػػ االػػ  لا سػػكاليال  ػػجماقرالتو ػػت اكػػ ا 

 فاليػػني،اف، يػػ افتكليلػػ ابُا نيػػتداللحضػػت ي اغػػتىا فاللحضػػت ياليست وػػ ا"ااست وػػ اغضػػت ياليػػني،الي،ػػت  اللد،ػػا للحضػػت يالي
 االي،ػػت  افنيػػياتدػػقااةػػياللخصػػ صالسػػاااصػػتالس ػػلفو الا عػػيا بهنهػػتاغضػػت ياليػػني، ابمسػػ ا فاليػػني،اليػػالتاتتفػػ

تفاػػػػػػػػػػػػػ،ا لػتاكػػػػػػػػػػػػػػػػة  تلتاا  ت وتالز  لتا وعت اايوطافس اسينا فاليني،ابمصػتل ا ػ اليػ ما ا ػبهاللحضػت يا ا ػ فاليني
فػػ اةعػػ ااالني ػػحاغضػػت ياااال،ػػوااتد فػػتاا ،ت ػػ .اقفاليػػ ما ا ػػبهاللحضػػت ياا ءػػتـاليث،ت ػػ اةػػاؿالسانػػتفافػػعالي لءػػعا

اغػ ل  افػػعاليػػني،افػػ اةعػ ا خػػت .اايد،ػػت فابُاغضػػت لانيتاليست وػػ الس ػلفو االا ا سػػتؿاا  ت ػػرا االيػػ مالونثػػ ابُا
لياا اليث،ػتبُا فاغضػت لانيتاغضػت ياءػواا تيا ةػ ال اراا ػ لالجرتاػلا ػ اليػ مالاػتؾالي ػتوافصو غػتا فػتـافػتالنػنرا

بُالا ػػ و افلفػػحا ػػػ  اللحضػػت ي.لي ماءػػتؿاتنيعػػتااصػػػتااقػػ ل اللحضػػت ل  اقسفااالؽ ػػ ا ت ػػ الا اليػػػني،اليػػالت

                                                 
 .ا92 اصا"النص، السلطة، الحقيقة: الفكر الديني بين إرادة المعرفة وإرادة الهيمنة" اصتاغتفاا   ا لا ااا1
ايدوػػ ك ا ػػ فاكدنػػ ا"ف،ػػا "ااالاػػتلابُالعػػطلغت اليسػػتواللدنػػدنجمافػػ ا ،عػػتدااتدنػػتدااافص ػػتل ا ا ػػ اقنهػػتالخودػػ اتدػػقالاػػالاالانيتا ػػنية ابُا تيػػلا

   اغ،و، ا د اكتفاف،ا افتاكتفالاةوعتلاغ ييااافتا    الللهاليت  ؿالزنااعدقالللهاتدوياا داال غوتفاا، ؿ:اليني،اللد ني فا الي تيما ال وا...اا
ا تيوتدالض اتنيافتاانوسن اكدن اف،ا ابُاقثنيتا  انيتااااستالىتاللدس الي تبيااقلظتااستالىتا اياا،ااالؽ ػ اايو دو يايدنيت ا عسجما وصعواا غ تفيالذا.

االيماا لالىتا ع اا،الزص ظ.اا  لافتاا،صا .ليااليني،صتفا ماتحتلياليد  ا فااوصتؼا ويا تيليلت
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"غتفػاا  ػػ ا لػػا"ا نهػػتاغضػػت يااػػػػ،ا تيا ةػػػػػػػػػػػػػ ال ارا"ا...ا تلحضػػت ياللدصػػتل الي،الؽػػ ا ػراغضػػت يافػػتا سػػااللدػػ  ااا
ا.1للحضت ياليو اتاو ا راغضت يا"ليس، "ا فتاللحضت ياليست و الس لفو ا عراغضت ياليني،"ا

 ػػ فاليػني،ابُاليد ػػ ا ػػ الي اػػ حااليػػبرا  االيػني،اليػػالتالػوػػ اف ػػتفاليصػػال يابُاليد ػػ الا،ػػاـااا نيػتداتدػػقافػػتا
 ا ػػاالي،ا ػػو اا ػػرافت ليػػداقراليوػػ ـ دػػداءتااػػتااءتااػػتاتحػػدالا-ة  تلوػػياالز  لوػػياا-اللحضػػت ياليست وػػ  ااعػػال لايا

ا    ت ػتاليني،ػت اااي ػرداقاا فاليسدػاالاطػ  ا ي  اللحتؿالا اؿا ،ا ػو اللدتاػرا ػ اءت دػ ايدني،ػت ا ـاءا ػو اليوػ ـ
اانػنعاتػ ا يوػت اةالػايالاط ػساتدوػياي،تلدلاػيا ايوطاكةتؿال فط االيايو ا  ا انيتاليوػ ـ اللحتؿالا اؿا ا ةتؿاليو ـ

نصررر مامررد أبررو زيررد،  ثػػ افػػ اللدص ػػتل اليسػػتواللدستعػػتل ا فثػػتؿ:اءػػتلدياتدنوػػ ا اا،ااالءسوػػ ا تاوػػت،ا اا ػػ لافػػتا سدػػيالي
ا-ا ػ اف اػ عاقثنيػتا-امحمد عابد الجابري ، عبرد ا  العرروي ، مسرن منفري ، تيري ييوينري ومحمرد أركرون

 ػػ  الي،ػػتلدل االادػػنا ػػرافػػتاةسدػػداليصػػتلاللدنػػداابُاغػػ يافػػ ا فػػت ابُا مافػػ الي،ػػتلدلاجمالبهخػػ ا ااةسدػػدافػػ ا ػػ لا
ليػػني،اليػػالتا؟ااامحمررد أركررونسػػتؼاللدص ػػتافػػػػػػػػػػػػػػػػػكاافدوػػ طا االينػػفلؿاللدطػػتاحا ت نيػػتا ػػ :اكوػػيالاُليػػني،ااػػ،ا ت

ا ػ لاليػني،ا افتا را يوت اءتلديا  لاليني،؟اا  اااعالزناا  ك فاشتامتااغااللاف اشبهنهتا فالاض  اينيػتافصعػ ـ
ااقفاكتاػدا نيػتؾاشػتامت،ا عػ ا لعاللدص ػتاا؟لاصنػ للاي ا تفضػتابُاالي ما ع حا تفضتا تينين  ايد ث افػ اللدص ػتل 

لجرليلنػػتمالي لءػػعاللدسػػت ا اا،ااءا ػػو ا ػػ لاليػػني،ا تاوػػت،ابُاءتلدلاػػياليسدنوػػ ايػػيا؟اكػػ ا تلاػػيال  ػػ د اكتاػػداتني لاػػتايدصصػػ ا
اليثتيثا نتسلاكتفا   الزناا  ك فا وعت؟ا

 المبحث الأول :النص الديني مفهومه وأنواعه:
اللخطػػتواختعػػ اللدنػػدنجمال ػػو  الي ثػػ افػػ اللدص ػػتل اللدستعػػتل ا  ليسػػتواتدػػقاتػػايافصػػت واا لععػػتافصعػػ ـ

سيػػناللدوسدػػسا تيصػػػ   اليست وػػ ا)للخطػػتواليسػػػتبي(ا اكنػػتالشػػو ددال ل ػػػت ا ػػت ، اتدػػقافصع فػػػت الاو،ػػت وافسػػػيابُا
وت  الخودصػداالا ػ  ايو ػ اليفيػتاؼا ،ػ ا فاليصػا-ف ػتاعالينيعضػ اا-طالرتيياا وتءياػػػػػعاؼا االاصلابُااصػػػػػػلي

االي ءتنع.
اتدقا ل اغتؿا  فافث،صرا   ال ف التافا بهفالين و الض ال ػو،تل اال ػونتل ال فػ اليست وػ ا ػ اليتةػ عاقراا
 ػػ اا–اةػػاات اتنيػػاا  ػػل نيتاا–ةػػااتؾاااااُي ػػ ا ػػ لاليتةػػ عااال ػػ فا ت خػػ اليسنيصػػ ل الدػػتالاػُػا-  ػػتاطاا-ل عػػ ا

ليػني،،ابُالاػػػػػػػػػتلما ػ  ال فػ ا االايوػليلـابم ػتكدعتاليػمالصسػ افنيعػتاف اػ عاتت وػتاليػ ما ػاا  اال  فا و ػتا ات لفػ 

                                                 
  الف سا)   لت(.ا2007 اليسالال اؿا23 الرد اةتفس الف س ال داا"مفهوم النص في التراث اللساني العربي"   اق تللياا 1
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ل   الرن عاف اللخطت ػت ا ػ لدافػتالاسدػسا تينوت ػرا االيث،ػتبُا االيػالت...  ااغػا الي صوػ ا تينػ الىػ  ال فػ ا
اقرا تال فتف.

تاعالذػتالعػواا  ػ ا اػ لعاللخطت ػت اللدف نػ الذػتاقسفالي ال ابُاافيتا سكافص تما   ال ف ا  اااعاف ا
اللدسػػبرياتػػ االءسعػػػػػتا ااغتةتتػػتااافوطد تتػػتاللدنيونوػػ اقيوعت."ا ػػ لا ػػ ا ػػ لالشػػو تؿالي ثػػ افػػ افص تلنيػػتاتدػػقا كثػػتا
فػػ اتنيػػ لفاا،ػػاماللؿاتدػػقاللخطػػتواليسػػتبيا ، ػػ اليػػاكو  الزنػػااتت ػػاالجرػػت تم)اللخطػػتواليسػػتبياللدستعػػت(ا ا عػػا ا

ػػػػػػػػػػػػػػػػتاما)السلال ي ةوػػ اليست وػػ ا(ااءػػاـاقيوػػت افػػتء،اكوت ػػيا)اا،ػػااليص ػػتالي،ػػ فر(اا لصػػلياعػػتلؽاةػػلؿاليسفيػػاا)اليسػػػػ
ا،ػػااليص ػػتاليػػالت(...ااالسػػ الاػػ كتا ػػ  اليسني لاػػت ا ت ػػ اتني لاػػت ا خػػت اكثػػ ياءت  ػػداللخطػػتواليسػػتبياللحػػالثا

ا1 فجماليستااا  تـاشتلبياامولالاوػليلتا...ا ػ  ااكثػ ..."اااللدستعتاتبرافتلةست افوني ت االسودص اءافعتالزن ل
محمرد أركرون  ػ اليسنيػ لفاليني،ػاماليػ ماءافػياللدص ػتاا-يوطافسنيت اتاـا لعو اليا ل ت ال خت اا–الي مالعنتا

"... ػػتجرنعا ػػجماإسررلاميات يطبيقيررة ليػػ ماغػػتاؿافػػ اخليػػياللصػػت ا" نقررد العقررل الإسررلامي" تحػػداف ػػتاعا سنيػػ لف
اا2"ليػػني،اليػالتا–لسونػااتدػػقاللدنيػت عاليسدنوػ اا–ليػالتااليصدنػػصراتػبرالابهالػػ االيس،ػ   ػػ لاليػني،اليػػ ماكثػت اليوػػ ـ

ليا ل ت اغ يياااااا ما تاكثتيا   اليا ل ت ا   اك فاليػني،اليػالتالؽثػ ا  ت ػتابُاللحضػت ياليست وػ ؟ا ـاكػ فا
 نػػتا ػػ اليػػني،ا. لينػػتا ػػ ؼااسػػتراقرافصع فػػي لالذػػ ػػ لاليػػني،ا عػػ حالؽثػػ اتتن،ػػتابُا دػػ غالينيعضػػ ؟ااء ػػ اليوطػػتؽا

اللخطتو؟ اليني،اتنيا ا؟اافتاليصتؽا ونيياا جمافصع ـ  ليالتاتنياالزناا  ك ف؟ااء  اسينافتافصع ـ

اأولا: النص والخطاب عند محمد أركون:
بُا ػػفلؿامػُػتحاتدػػقا  كػػ فاتػػ اليػػ غراافسػػ اكدنػػ اءػػت فا ةػػتوااءػػتؿ"ايني وػػا افػػثلا تي ةػػثاتػػ افسػػ اا 
ليما را ابُاليد  اليست و افصا ايدصس اءت اابُالي،ت فااصنيالصاا فاة  اللدتلياءػت الػاؿا ػت غت اتدػقااكدن اءت ف

اسينا ايااالصا افن ،تااة لاا،اف وػ وا  نيػتداليػودصصا ػيايدنػتياا-لاطتءنيتاييابُاليصص ال اؿا-فس اليولايا
(افػ ا ػ  يالي،وتفػ ا17.16 ا  ػ لالصػاافػثلا فاللآلوػجما)ال اراف اء  الزناال،صاالزنػااعػدقالللهاتدوػياا ػدا

نرَا إِن   (16)هبرِ لَ جَرعْ ترَ انك لِ سَرلِ  هِ بِ  كْ رِ لا يُحَ " لا، اف ذَا (17)اوَقرُرْآنرَهُ  جَمْعَرهُ  عَلَيرْ  ن  إِ  مّ ثرُا(18)اقرُرْآنرَهُ  فرَاي بِ ْ  قرَرَأْنرَا ُ  فرَِِ
بٍالضػػويا و،ػػ ؿ:ا"قفا نيػػتؾا لػػت اكثػػ يابُالي،ػػت فالادػػحُاتدػػقااػػتا يا فالو،وػػاالينيػػ )ص(اتنيػػاا 3"(91) هُ انرَريَ ا برَ نرَريرْ لَ عَ 

                                                 
 اا2001 افني ػ  ل التحػتلاليسػتوالي وػتوا الف ػسا امعاصرة)دراسرة(النقرد والخطراب محاولرة قرراءة فري مراجعرة نقديرة عربيرة فصطصقاخضػت:اا1

 .137ص
 .21 اصا1986 ا1 الاتع :ا تشااعتلح افتكليالسلظتدالي، فرا ا  ا )ي نيتف(ا اطاياريخية الفكر العربي الإسلاميلزناا  ك ف:اا2
 .19.18.17   يالي،وتف ا اللآل ا3
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 ،ػػػ ايدبطػػػتواللدنػػػن عااايصػػػصاللآلػػػت ا ػػػتيولايااصنػػػعتاليػػػماتسعػػػتا... ػػػتيص تيال  ت ػػػو الا نػػػ ابُاليػػػولاياللدطت
ت  ا اايػػػػوطاليػػػػني،االذػػػػ لالينػػػػ لا تيػػػػ ل اءػػػػتؿا  ك ف:"...  ضػػػػ اليوةػػػػاماشبصػػػػوتاتػػػػ اللخطػػػػتوالي،ػػػػاللد،ػػػػتاد"ا
ليولايااصنػعتاللدنػن ت اافا فاليو،واا تيولاياليصةوة ا مافتاانوبدصياف ا  لالي لـالي ماءتييا  ك اا1لي،ت  "

اليػػػماختعػػػووعتاا– ا اػػػيافػػػتىالاػػػ  ت ايدػػػولايافاليػػػني،الي ػػػصعرصصافضػػػن اػػػػػػ اؿاا دػػػ ا ػػػ اليػػػ مافػػػ اشػػػبهايا فالػ
،اللد وػ واليػ مالُافابُاػػػػػػلينيػ ا)ص(ا عػ ةدااصػتافثدعػتافثػ الينيال فتا اليوتفػ اا ػ لافػتاغػامافػعا–لي صعو ا

فاتػػ اخػػػطتواءػػت  ا ػػاؿااػػ،اءػػت  ا ا تثنػػتفا ػػ اتصػػتف"االذػػ لالينػػ لا ضػػ ا  كػػ فاليػػو دااػػػػػػػػعااليصػػةتبيا"ت
ت فا ػ اكدنػ اا غنػ الاس ػ اتػ اليصػايالي ػصت و ايود،ػقالينيػ ا)ص(ايد،ػؽا ويا كثتا  الينيػػػػ،اللد و واليني،اللد  ػػػػػ ا

 ايػػػ ل"...اا لػػػلابُا فاليونووػػػػػػػػػػليا ػػػجمافصعػػػػػػ فراللخطػػػػػػػػػتو/اا2خطػػػتواايونػػػدااػػػػ،اافاليوػػػاال ااالػصػػػ ا سػػػػا
اا3اليني،الوب ا لعو ا كبراتدقاا دال يننيوت اللحالث ..."

ػػصاتدػػقا  كػػ فا اػػياللننػػتال،ػػ ؿالي ػػلـاالسوػػا اال ػػت  ابُا كثػػتافػػ اف اػػعااليػػايو اللدااااااااا  ػػ اتحا ػػياتػػ االغ 
 ػ اليونووػليا ػجماا-للدنيع وػ اليصدد ةوػ اا-ةتكدػػػػػػػػػػػػػػػجماشتبياافنيع ووعتاليصدد ةوػ اليػ مال،ػ ؿا فافػ ا ػجماف ونػ تتتا

ليػػني،الي ػػصعر/االيػػني،اسللاػػيا سػػاا فالصػػ حاف و  ػػتا اػػياغنػػ يابُالااو،ػػتؿافػػ افتغدػػ اقرافتغدػػ "... نيتؾا شػػوتدا
للدتغدػػ الي ػػصعو اقراللدتغدػػ الي وت وػػ ا اافػػ ا ػػ  اللد ونػػ ت ا لضػػتاليوبدػػراتػػ الاضػػوعاالاوةػػ  ا  نيػػتدالااو،ػػتؿافػػ ا

للذػػػػ  الالون يػػػػ ةرالي تغػػػػثاتػػػػ افسػػػػت ا عػػػػ ؿالي دنػػػػت ا ت ػػػػونتل ااقغػػػػلؿاللح،ػػػػ ؿاللدسني لػػػػ ااشػػػػ  ت اللدسػػػػت ا
خطػػتوابًا" ػػ ؿا ل ػػ  "اليػػ ماءػػتؿ:ا"اطدػػساكدنػػ ا)ااػػ،ا(اتدػػقاكػػ ااكػػبهفا  كػػ فا نيػػتالني،ػػ اينيػػتافػػتاا،دػػيااا4غػػػػػ يي"

تل،افف نػػتايدػػني،ااف، فػػتاػػػػػػػلاصػػ حا فالء ا ػػجماليػػني،االلخطػػتوالاػػتلا  ا تي وت ػػ اليػػمػػػػػػػػػػػػ ا تيسا5لاث ووػػيا  ل ػػط الي وت ػػ "
اا  لاليو ا ختاتدقافا الابه تا  ك فا تلدص تل الي تو.  يي

للدسػػ ال عػػدرا) االالون يػػ ةر(اثاتػػ اػػػػػػػػػػ  ااالسػػاالصػػتؼااءوػػيابُالي ةػػػػػػػػػػليداا اػػػػػتي اػ اتااػػياقراسيػػنا ف
ي دنػػ افػػتا ا ،ػػا افػػتال ةػػثاتػػ اللدسػػت اللحت ػػ ا االموطػػ اليػػماءػػاالاثػػ افػػتاغ لذػػتااتدػػاال ينػػنيوت الصػػتؽا ػػجماللدسػػ ا

 ا فػػػتاللدنيع وػػػ اليصدد ةوػػػ ا  تاػػػداللننػػػتافع ا ػػػ اا ت ما اا ػػػلؿاللدسػػػ ػػػػػللحػػػتبُا االي،تفػػػػػػػ  رايد دنػػػ االلدسػػػ اللد

                                                 
 .73 اصااالفكر الإسلامي نقد واجتهادلزناا  ك ف:اا1
 .159 اصاالخطاب الديني عند محمد أركونل.  ضت ني اليطتا :اا2
 .73 اصااالفكر الإسلامي نقد واجتهادلزناا  ك ف:اا3
 اا1(ا الاتعػ :ا تشػااعػتلح لل اليػػػػنتءرا  وػػػػػػػتا )ي نيتف(ا طالفكر الأصولي واستحالة التأصيل ) نحو ياريخ آخر للفكر الإسرلاميلزناا  ك ف:اا4

 .53 اصا1999
 .304 ص1961 ا1 الي تك اللدصتل اليستلدو ايدني تااليو  لعا اي لصنتفا اطابلاغة الخطاب وعلم النصعلحا ض :اا5
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ؿافسػػػ الل لاػػػيالي دنػػػ اتػػػبراليسصػػػ  ااكوػػػيالا ػػػ ا ػػػ لاللدسػػػ ا ااتحػػػ ؿاخػػػلؿاليسصػػػ  اا ػػػ لاشػػػردا تي ةػػػثاتػػػ ا اا
فا ػوتؽا خػتا ػ الينػوتءت الي،الؽػ اا ف ػػػػػػػتاعاافصواا ااي  ااالني  ػرا فيمالنينػونيتا فالي دنػ افنػوباف اغتيوػتابُا

 لاليوػ ا خػتايوصضػو الزنػاا  كػ فاي دنػ افتالعننيتا  افسنيت تابُا وتءعتاللحتدا اابُاليني،اللحتدالي مااا  ياا 
 ا1خطتوا اؿاكدن اا،

بُالينػػوتؽااصنػػيالصػػاا فاليػػاكو  ا"ااصػػتاغتفػػاا  ػػ ا لػػا"ال،ػػ ؿ"...قفالي،ػػت فالصػػيااصنػػيا بهاػػيا  ػػتي ا ا 
.ا"...الدػتاكتاػػداليد ػػ اافيتفػػتا2اليت ػتي اثثػػ اتلءػػ اللاصػتؿا ػػجمافت ػػ اافنػو،  افػػ اخػػلؿاشػصتيا ا ااافيػػتـاي ػػ  "

 نهػػػتا تيضػػػتا ياافيػػػتـالسوػػػاالا،ػػػايماليسػػػتاا  ػػػ  ا فػػػليما اقنهػػػتاا ػػػو افػػػ اخليػػػيالوةػػػ ؿاليسػػػتااللدػػػتلمايدسلفػػػت ا 
ال   ػػت الي  نيوػػ اقرا فػػ  ا...ي ػػ ايد ػػ اا وصػػ ا خػػت اقراةتاػػلاا وصوعػػتالينػػت ، ا الادػػنا ػػرالي  وصػػ الالاصػػتيو ا

تيو اػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلفو الالاصػػػػلي  وصػ الستاليػمالاصػا اتلءػ ا ػجمافػو دااالستمػلاا ػػجمافت ػ اافنػو،  ...اقسلاكتاػدا ػ  
ااا–ليػػما ػػراا وصػػ اقتلفوػػ ا  عػػياليػػني،ا  ػػتي اا–االانيصصػػ اتػػ اليط وسػػ اليتفليلػػ ا ػػ فاا وصػػ اليػػني،ابُاليث،ت ػػ ا

ا.ا3"  مالي مالنيونراقيويابٍااالانيصص ات الرتؿاليث،ت  االي لءعػػػػػػػػػػػػلانيصص اك ينات الينيفيتـاليد
 كػػا اليػػاكو  الزنػػااتت ػػاالجرػػت تمابُاكوت ػػياللخطػػتواليسػػتبياغوػػثال، ؿ"...تنيػػافتااوةػػاماتػػ اا ػػ لافػػتاا

ليص تاليستبيا ا اا ما  ػتا االضػ ااسػتافنيو ػت ا ػ لاليص ػتا ا  انيػتاا،صػاالرن تػ افػ الينيصػ صا االيػني،ا  ػتي ا
تفػتافثدنػتا فالالاصػتؿا ػجماف الي تلالاقرالي،ت  ا  اخطتواا تالاصتؿا جمالي تلالاالي،ت  اقلظتالوااتبراليني،اث

للدو دااالينتفعاقلظتالوااتبرالي لـا ا ماتبرالسشت ل اليص لاو ا)اليد  (ا ااكاالنػعاالينػتفعافنػتلع ااػتا ل ابُا
ا ػ لاكدػيال، لاػتاا4."تح،وسالالاصتؿالي لفرا النت االي،ت  ا اا  افنتلع ابُاتح،وسالالاصتؿالي وػتبياتػبراليػني،

 اػػػػػػػػػػعا ط وسػػػػػػػػػػ ما ػػػ افنيوػػػػػػػػػػتلالاليػػػػػػػػػػػي جمالوسد،ػػػػتفا  ػػػ افػػػ )الي تلاػػػػلا/الي،ػػػت  (ا ا مالقرال ػػػونيوترا فػػػتل افعنػػػ
ف"...لي تلاػػلاقسلافػػتا  للا فال،ػػػاـاد،ػػراليػػػني،ا ػػ لداشػػصعوتا ااف و  ػػػتا  االينػػتفعا االي،ػػػت  )اللدود،ػػر(افوتؿػػػػػػػللح

  ػػتيا اااةعػػ اافيػػتافسونيػػ ابُاف اػػػػػػػػػػػػػ عافسػػجما ا عػػ لاخطػػتوا االي،ػػت  اقسلافػػتا  للالاد،ػػقا ػػ  اليص ػػتيا االي ةعػػ ا
ف الينيفيتاكنتالنوبدصعتا ػ افػ اليػني،اا ػ لالابهالػ ايدبطػتوا ااءػتلديايػيا.اقسفا نيػتؾاةتا ػتفالُ  اػتفاللخطػتو:ا

                                                 
 .ا54.53 تفشا اصالفكر الأصولي واستحالة التأصيل ،   تشااعتلح:اان ا1
ا.27 اصامفهوم النص)دراسات في علوم القرآن(اصتاغتفاا   ا لا:اا2
 .28 اصاصنيااةعتاللدا3
 افتكػػػػػػػليال ل ػػػػػػػت الي غػػػػػػػاياليست وػػػػػػػ ا اليػػػػػػػال الي وضػػػػػػػتدا الل اار) دراسرررررررة يحليليرررررررة نقديرررررررة(صرررررررالخطررررررراب العربررررررري المعالزنػػػػػػػااتت ػػػػػػػاالجرػػػػػػػت تم:اا4

 .10 اص1982ليطدوس )  ا ( 
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بٍال لعػػ الجرػػت تمابُا ػػتلافسػػ اللخطػػتوا ػػ لدافػػتالاسدػػسا ،ػػ ؿالي تلاػػلاا1."فػػتال،ػػت  الي،ػػت  فػػتال، يػػيالي تلاػػلا اا
الي ما  ا نيتداف ال   ت اتحن ااةع اافيتافسوني ا ا اافتالاسدسابم،تادالي،ت  اليػ مال ػ فالي نيػتدااقتػتليالي نيػتدا وػيا

 فالؽت  افتالؽت  ػياعػتغلاللخطػتوافسونالاتدقاا،الي،تلديا اا رالي،تلديا سونيعتا اا  لافتال ةلاتدقالي،ت  ا
اتدقاليني،اف افنيت عافو س ابُاتندو الي،تلدي.

لاةت ػػتافػػ اخػػلؿاليصصػػ ا اا ػػت غت اليونووػػليا ػػجمال ػػوسنتا اامحمررد أركررون فػػتاتػػ الي تلػػ اليػػماكػػتفاا
ليوث وػػداليػػني،االلخطػػتوا ػػ افػػ ا ةػػ ايصػػدالااو ػػت اقرا سُػػااللدنػػت  اليصتعػػ ا ػػجماللدػػتا افػػ اليدةفيػػ الي ػػصعو اقرا

لي وػػتبيااليػػ مايػػيالايوػػياليوت لؼوػػ اال ينػػنيو ا نػػ لاليوةػػ لتااليون لػػياليػػ مالو يػػااتػػ اتندوػػ اللدػػتا ا ػػجماللدػػتغدوجما
ا2لي صت و ا/الي وت و .

االنص الديني:مفهوم ثانيا: 
اليص،عتد اافصنتماتنياال ع يوجم اا-ي،ااكتفابُاف،اف افتاتُتا ياليص تالس لفرابُا و تلاياللدوسالي         

الي،ت ف االي تغثجمابُاتد ـ االماِّ جم  الابه وطاُا-لي،ت ف  االا س عت الخول عت اللدفااتدق الي وتف  لماقرا عاالي وتف 
 ااال وني تطافستاويااكوصو اليصعااتنييااصعاايدني،)ءت ا،تاا ني (اايد وي اا وتفاُا ل  الياااعاللخطتوالي تتر اا

ا اافصع في اافس، يي االايوصت اُافنيفي فياف للدست اا ل اُل وافنيط ءيااااوثنت اُاف،تعا  ااا ُ امتل، الابهالدي اال 
قراللدست االيسد اال فت ل اا   تاف الي،تلن االينوتءت  اافتالاصتاياف افوطد ت ؛اغتع،تافنيعااتدقا فال  فا

بهال اليني،اال و ليياالاط لسيا"ليني،"اءت اتاا ني  ابُا عني الات س،تااافو  ت،ت اا فالص لا لاك الزتاي ايل و ثت ا و
يصتلحا   افت ااسيناف اخلؿالاغو تـاقرا"فنيع و "ابُاليوستف افعالينيص صالي تتو  اءت ا،تاا ني  الا ةيا

. لي،تلديا االاض  افنت  ت ا عن،تاالاصن ،لاالابهالل،
ا3

لا تي،تلديااغو  س   
ابُا يصت ياثاقفاليني،اللد اليوصن االيوبهال ا  اليني،اليالتالس لفر الي ماةتداف ع ا،

لدتا يص لاف الي، ؿ افني،طس،تاافستاوي ابمتال راتدوياليستوابُامتؽا وتنهاا اافل نت اخطتلىا ااقفاكتفاف تلني،تا
ل سبحانه:"وَإِن هُ لتََنويِلُ رَبِّ الْعَالَمِينَ  نرَوَلَ (، وقا4"وَمَا أَرْسَلْنَا مِن ر سُولٍ إِلا  بلِِسَانِ قرَوْمِهِ")ءتؿالاستر:ااتنيي

                                                 
ا.11.10 اصاللدتةعااصني1
ا.160 اصاالخطاب الديني عند محمد أركون  ضت ني اليطتا :اا2

اليصوتحاللخطول:3 الينيص صااالخطاب و إشكالية قراءة النص الشرعيمعهود العرب في ت ا اليسدنراليااد("ليوستف افع اقداللدفثت )قثاف،اـ
 . ELKTIB@yahoo.com.1لي تتو "لي،ت فااللحالث"اتنيااللدستعتل ( كدو الي تلس  ةتفس ال  لف ص

ا.4   ي:اق تل وا ا ل :اا-4
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 وني  را فالُ،ت ا ػ" ةتافو "الانيت لاا(1بهِِ الرُّوحُ الْأَمِينُ عَلَى قرَلْبِكَ لتَِكُونَ مِنَ الْمُنذِريِنَ  بلِِسَانٍ عَرَبِيٍّ مُّبِينٍ")
، اليستوابُاكلفعت"اا"فسع لاخطتلىت"اي وي ااتدقاا دافسطوت الينوتؽالي مالا   ا وي اا ،،تالد،وضق"متل

ا"ف،تعا تابُاكلفعت"اا"  تيولافستاوعت"اا"فني للذتابُالا  لعاللدست اتدقال يصتظ"ا"اكنتالغلا فالتلتقابُا
ينتنهت اافتالنيط ماتدويا  لاليدنتفاف " ع ؿ"اا"ا ل  "اتتف  النيليعاتنيعتابُاعل اكدنتلاي ااان،عت اكنتا

بُااا  ا فتااتا مايوبه وطاليصعااالا   اليااي ؛ا فا   اليدنتفاكنتالُػوعالىاالنيليعاتنيعتابُاعل اعدي 
اك ينالػاُ الي لـ  ا نيتد اف اا ل  الي،تلديا"ا  " اكتف ابٍ ااف  االاتلكو ي؛ الاا اعو ي ابُا"ا  " وعالىا

اف،تعاا اافست   ا ل ي  اتحن  اليم اي وي اغاال الي ء ؼاتدق الانواتر اا،اي  م ا م اف،ت    ا ف ليصةوة :
اا"تتؼاللدبتم ل"ا ال ل سا"فسع لاللخطتواللدو تل ؿا جماللدو دنجم" ابمت اا فالفاؿالي لـ ابُاكلفعا   عةتلىت
ابُايصص قلظتالُػن ايصفيياتدقاتُت ي"..ا   اللآ ت اليمالوست ا ا"تتلللاياللدطتلي"ابُاكلفي؛ا ػ"ك افو داايياتتؼر

ا ػ" ةتافو " الُ،ت  ا ف ا ما"ا،" ات ا"الذت افسع ل تل   ا فا   توااخطت ي " ا ختل ؛ اء ـ اتنيا ا خت   بُاي  
ليصنتلابُ"ليوبهالل "اكنتال، ؿاتدنتؤاتا رعااللله:"لستتل ات الرت ماليستلل ابُاليس ت ل  اافستاوعتالجرت ل ا

:"كدنتاكتفالينتفعا تتؼا تلدو دا ااءصا  اا وتاي ااتتللاي اكتادا ل"ااكتفاف اا ل طعا ا رعاالللهبُالي ة
الصنتاينيتا  لالابهكواالسفتـل وصتللا بُا"  تيوي"اتدقا لعو االي ت سرا ريالللهايايدسداابمتلل ا كن اا بً".ا  ل

لفولؾاليد   االسغتم ا به تيولاكلـاليستو؛اسينا فاف اشبهفالجرت  ا وني عاينتفاليستو االلانتتي االاالخ ا
ا.2للدست ا وي ا فالؼد ابُا عااللخطتوالي تتر

الي تتر اليني، ااءتلدي الزقسف الذت الؽث "فتةسو " اتتـ ا بهع  الس لفر اليص ت ابُ الا  فا  ف  ا ف ا  :
اا  سا الصُعا اا ف الستم تتت" ا ا لع ابُ اا"فنيت تعت افستاوعت" الا،تلت ابُ اا"فنتي عت اليستوابُاخطتلىت" تدق"فسع ل

ااااق تلو اااالاسطو الد لي  ا ااقءةتـا لدس ؛ا ف"ينتفافاي يياليستبي الي مالو تل اقرالي    اف الافادٍّ
 لالوُ ديابُا"ليستوا  اللداةاات اف،تعاالي ت ع" ااف ابٍ" طدلا عنياقلظتال  فاف ا  لاليطتلساختع 

 عنيا  ؽافتاااتحونديا يصت ي اااالاؿاتدويال وسنتؿالاتلكو ي ا اا فاتُح ن  الايوياتدقافتااالا،وضويا تتل ي ا
س اف اقلا تعافسع لال فوجم اا االيستوالي ل االيؿالي،ت فا دنتنها ا  فاال، ؿالسفتـالي تم :"اا اابُا عاالي تل

افنونتا لالصحاليسااؿاتنييابُا عاالي تلس  ااقفااال  ابٍاتتؼا لالصحا فا كتفايدستوابُاينتنهااتتؼر

                                                 

ا.195 اا194 اا193 اا192   ي:الي ستلد اللآلت :ا-1
-179 اصايلإفػػتـالي ػػت سراليت ػػتي .ا.الافيػػتا لضػػتا2 اصامعهررود العرررب فرري الخطرراب و إشرركالية قررراءة الررنص الشرررعيليصوػػتحاللخطوػػل:ات ػػاا2

ا.235
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اكتفاك ينا لالن ااقسل اةت ابُاللدست اال يصتظاال  تيول... اا  ل ااالاست ي  اتدقافت و،واالُغت ابُا عنعت
يدنو داابُاكوتوالللها اا ني ا   ؿالللها فالو ديا وعنتا  ؽافتالنسياينتفاليستو.اايو  اشبهايالاتونيتدابمتا
شبهايا فالاسوتاليستوا ي ااالي ء ؼاتنياافتاغاللاي" ال جمابُاف اعا ختا اياا االد ا  للاللخ  ابُاتداالي،ت فا

تاالرت  ا غ للذت"اا"قاااءعابُالي  ياالسش تا اليمالوس  االينني اف "فست  اتتلل اليستوابُا ء للذتاا  ستلذ
ني،اليالتاااغ ؿالي  ك فالي،تلدياليماءافعتاا:  لاطلءتاف ا  لالينوتؽااونتدؿا1للختارافنيعتاقاالى  اللدست  "

ايدنيص صاللآلاو الي كتا لعاات اليماااسعتو،نونالي ةالاياا ـا اياةتدا طتلسااتا؟افاي افسع لاليستوا وعت
ليماف اخللذتا نيستؼافس اليني،اليالتااك ا  لا نيوطتؽاييابُاليسنيتعتاللآلاو الي كتلوديات افسع ل ا؟اا

 ا.تنياالزناا  ك ف

 أنواع النصوص عند محمد أركون:ثالثا: 
قفالاستف ا  ك فافعاليني،اليالتاتتف االي،ػت  افنيػياتدػقااةػياللخصػ صا اا ػ الينيػػػ،اللدف ػطايدةضػػػػت يا 

ا  ت ػػػػتاتدػػػػقاقتػػػػتليالينيفيػػػػتابُاءال ػػػػويا االي  ػػػػياتػػػػ ا يوػػػػت الاستيوػػػػػػػػػػيا افػػػػ اخػػػػلؿا ليست وػػػػػػػػػػ الس ػػػػػػػلفو ا ال،ػػػػ ـ
اكػػػ ا ػػػ لال ػػػ فا تي ةػػػثاتػػػ اللدسػػػ اا2لي ةػػػػػػػػػثابُام وسوػػػياليد  لػػػ ا االاػػػت لاالا  اػػػيا افتلغػػػ الا ػػػ دياال ػػػو،تل  .
ليػػػ ماالديال  ك اوػػػ ايدني،  نػػػتا ػػػ اللدسػػػ للح،و،ػػػرايي ا ػػػ لاتػػػا الي ثػػػ افػػػ اءػػػتلدا  كػػػ فاللد ةػػػثال  ت ػػػرابُالي،ػػػتا

اػال،صػػا ا  كػػ ف؟اا ػػ الؽ ػػ ايلإانػػتفا فالسػػوشا اااػػيل ةػػثاتنيػػيااا ؟ا ػػ لداسلؾاليػػ مالاسدػػسا ػػتي لءعاػالافافسػػ 
للد،وػ طااا ءصاا نيتاللدسػ ا–نيعاالزناا  ك فاافا– ااسلؾالي ما  ؽاة افص تلنيتاا–فصا  الي لءعاا–الءو طافنييا

فا ػ لا ا ا3"الؽ ػ ايلإانػتفا فالسػوشا ػاافافسػ ف اللدصا ال تدقاليو ػتلسر. نيتالغوػلا  كػ فاال، ؿ"... اػياا
الطتحاتػاياقشػ تا اك ػ ياااكثػ يا ا ػ ا كثػتافػ اسيػنا"... تيونيػت طاتدوػياتػتـاااشػػػػػتف .ك ا اعت اليو ـ للدصع ـ

للدس االايمت اػيا ااكػ اليص ػت الاةونتتوػ الي تغثػ اتػ ا  لوعػتالاايمتوػيا ااكػ يناكػ اللدػ ل لاليص تلػ االينيت التلااف
كػ ا ػ لا ػ لاالاػحاتدػقا فالسانػتفااالنػوطوعاليسػوشااا4لاونيت طاف ا ةػ الكو ػتؼاللدسػ اللح،و،ػراا تاػي..."

قراتػايا ػ  ل ا نػ لاليونصصػ ا وػياسللاػيا ل االو ػعاقسلاافيتاػتاقرا فا ػ لاللدسػ ا اللدسػ ا ااي ػ ا ميمافسػ  سوالات
ليصػػػػةوحااالي غوػػػػاايدنيصػػػػ ص ا جمااتلديااللدسوػػػػبريا بهنهػػػػتاثثػػػػ اللدسػػػػ ليونصصػػػػ ا ػػػػجما  ػػػػت اللدسػػػػتالينيت ػػػػ اتػػػػ الي،ػػػػا–

                                                 
ا.3.2صللدتةعااصنيا اا1
 اا1 2011فني ػػػ  ل الل الاخػػػولؼا)لجرليلنػػػت(االل ال فػػػتفا تيت ػػػتطا)للد ػػػتو( اطا االأنسرررنة والتأويرررل فررري فكرررر محمرررد أركرررونكوةػػػ افصػػػطصق:اا2

 .151ص
ا.24ـ ص2001 2( لاتع : تشااعتلح لل الينتءر طالإسلام،أوروبا،الغرب)رهانات المعني وإرادات الهيمنةلزناا  ك ف:اا3
ا.24للدصا ااصنيا اصا4
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  ػ الاوػت اكػتفا اافػ  لالػتما بهاػيا ػ اا–ة اخافػ اق لليالي،ػ يااللذوننيػ ال ي ةوت اليما وشالجرنت  اف ا لسلا
"... ت عػػػ يو فافػػػثلالسوػػػبرافا فاءػػػتلدلتاايلإ ػػػلـا ػػػرااغػػػا تافاللح،و،ػػػ ا وػػػا ا ػػػ ااغا  و،ػػػ ا ااافػػػ الؽودػػػناللح،

كػػ ا ػػ لاليوةدوػػ اانػػوطوعا صضػػديا عػػاالينيصػػ صاليوبه ونػػو ا اا، ا عػػااااا1ليصػػةوة اافػػتاتػػال تا تمػػ ا اافنيةػػتؼ"
 فنيعت؟اكوصو الاد،را   الينيص صا تاوت،. نتسلال،صاا  ك فا تينيص صاليوبه ونو ا؟اافتاف ءصي

االنصوص التأسيسية:ررررر  أ
تدػػقافػػتاليوػػت لااا تلػػ السانػػتفااالاو ػػاؿاااال   ػػتاغػػتؿا ا ،ػػ ا فالي  ػػتن اال لال الينػػتتو ايػػ يناا

لا ػػ  االا ػػايداااالءسعػػتا ػػ اليػػ ما يليفعػػتاتدػػقاسيػػنا ا اػػيا ػػ ال خػػتالا ػػ االا ػػاؿال ػػتا  ػػ تواا ػػتاؼافستا ػػ اا
قاا فاقانػػتفال فػػطايػػوطاك انػػتفاالح،و،ػػ اةػػ  تاا  ػػت ااةػػ لالسانػػتفكتاػػدا اا ػػ افستا ػػ ا ااي ػػ ا  ػػاا فال

ايونػػداك،ػػتلدل االةوعػػتلل ال فػػطا ا تي ػػتوافصوػػ ا ا ااءػػتلدل االةوعػػتلل اليوػػ ـ حاللننػػتالضػػ اءػػتلدل ا خػػت اليوػػ ـ
اةالايا ا ػ افسػاؼالىػتاليوػ ـ اليػايو اليػ مالث ػداينيػتاسيػنا ػ ا فافػتااعػ اقيوػياقانػتفال فػطافػ افسػت ؼااتدػ ـ

االلدسػت ؼاكػتفالذػتا اعةوعتالا ،را ، ابُاقمت االغاا  اان،عتاللختصا االين لابُاتاـاعػةوعتا فا ػ  اليسدػ ـ
اا تيوتدا راانػ و .االينػفلؿاليػ مالطػتحااصنػيابُا ػ لاللد،ػتـا ػ :ا اا تاؼا  ا تاؼاليو ـ لات لاا  الات لااليو ـ

اا؟ا تيوتداان ووعتا–لينيص صاللد،ا  اا–  الا  اليفيتاؼالفلماقدالا  ابُالينيص صا
ليػػمالا دػػااتنيعػػتا  كػػ فالادػػنالينيفيتلػػ اليػػمالا،ػػ ؿا" ػػبهفال ةوػػتؿاللدولغ،ػػ افػػ ااافيتلػػ اللدسػػ ارا نيػػتااسػػ لاقاا

للدػػػػففنيجمالصنػػػػتافالينيصػػػػ صاليوبه ونػػػػو ا بهشػػػػ تؿالسودصػػػػ اكػػػػ اقنػػػػلاغتةتلاػػػػياافال كػػػػياا ػػػػتاؼاتصػػػػت ا ا صعػػػػاا
الي،ػػتافا ا  ػػ اةوػػ ال و ػػ  ؿا بمػػتااػػػػػػػػػػػػ ا ػػ لالي،ػػػػػػػػػػػػػػي ا2يا وعػػتاشػػو تاةالػػال..."لينيصػػ صااال ػػ االغػػالاتدػػقافػػتيم

ليلغ،ػ اتدػقاا اال، دياالساايالي ثػ افاختعػ اتنيػافتالوسدػسال فػتا تينيصػ صاليوبه ونػو ا)ا ميماق ػ،تطا  ػت اللدسػ
افسنيت ػػتال عػػدراكػػ اا فللدسػػ ال اد(ا  ػػ لااالنيط ػػساتدػػقالينيصػػ صالي ػػبر ا)الاػػ  ليا اقلصوػػ ا اءػػت ف(اليػػ مالُ،ػػتاـ

فو  ل اليليفتفااللد تفا االيػمالا ،ػرا ػرا ػراتدػقافػتال ةوػتؿا اكنػتا نهػتالانوسصػراتدػقاكػ ا اػ لعالس ػ،تطاا اا
 ا عػػرالا ،ػػرابُاة  ت ػػتاعػػتفاياااليولتػػلاليػػماءػػاالاوسػػت الذػػتافػػ اء ػػ ا ػػ  اليص ػػػػػػ ا االادػػن ا ػػ لاليسصػػتا ااسلؾ

اليوػػت لا" تدػػقافػػتيم
ااا3  اكنػػتا فا ػػ  االيوػػت لاكػػ ا ػػ لال ،ػػرااليػػني،اكنػػتا ػػ ااال ػػ  ا ػػتؼاااالا ػػاؿاغػػتؿاتدػػقافػػتيم

لينيصػػ صالا ػػ فاعػػس  اللدنيػػتؿاتدػػقاكػػ ا اػػ لعالس ػػ،تطا االيولتػػلاليػػماءػػاالاطتلذػػتا اختعػػ ا اي ػػناليػػ ل التلػػاافا

                                                 
ا.26صللدصا ااصنيا اا1
ا.27صااصنيا للدصا اا2
ا.28 اصاصنيااللدصا ا3
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 و، ؿ"...ينيسػ لافػ االاػػػػػػػػنيػتالضػتوا  كػ فاينيػتافػثلايدو اػوحاااكبهاػيالوس ػا اػػػػػػػالدضتيايلأفااللحتفد الذ  الينيصػ صل
افيتلػػ اللدثػػ ا  لمػػ فا ميماافيتلػػ ال   ػػت اليسدوػػتاللد ةػػ ليابُالينػػنتدا االيػػمااالسالعػػتالي دػػقااليو ػػ اكنػػتااةالػػااقر

اليس،ػػػ ال  ػػػاماال نيوػػػيالي ػػػتتو االيط وسػػػ :اللح نػػػ ا لسػػػاما شػػػوتدا ػػػ  اللحوػػػتياليػػػااوتاليصتاوػػػ ا اكنػػػتاااسػػػ لاقرافصعػػػ ـ
داقرات،ػػػ اتصػػػتاليونيػػػ لتاسللاػػػيااكػػػ ا ػػػ  ال شػػػوتدالضػػػعاللختيػػػايا االذػػػ  ال شػػػوتدال ػػػوطتا اق نػػػون ي ةو ااعػػػد

 االيػ ماسكتاػت االينيصػ صاليوبه ونػو اكػبهفا  كػ فاااػعااةعػتايدن،ت اػ ا ػجما1نيتء  ا جمالي  ػتاايلأخػ االيػتل..."نيد
ا-ختعػػ الي،ػػت فاا–لاػػياتنيػػافتالوسدػسال فػػتا تينيصػػ صاليوبه ونػو ااقا ػت اا فاكػػ افنيعنػتاةػػ  تما ا ت ػػدافطدػسا ا

لسػػػػاؼا ػػػػتيس طااال،ػػػػ ؿا ػػػػتلحتؼالي لغػػػػااا ػػػػ لاتدػػػػقاينػػػػتفااايدي. نػػػػتا ػػػػتا ػػػػ لالاخػػػػولؼ؟  اا اػػػػ ػػػػت فتالؼو
فاعي"...اغػػػا اللدسػػػ ال اداال عػػػدرالسدػػػ اتدػػػقاكػػػ افنيتء ػػػ اااالؼضػػػعايلأخػػػ االيػػػتل..."ااكػػػبهفا  كػػػ فالنػػػوثتا

لسانػػتفال، دعػػتا صػػا ا غػػلافالضػػسعتاتحػػداللنػػتياليلفص ػػتا وػػيا الينيصػػ صاليوبه ونػػو افػػ ا سػػ اليو وػػ  اا تيوػػتد
ا ػػيال افينػػ اليل  لاوػػ ااكػػ يناللدووت وليل،وػػ الي ل ػػو و اليػػمالا،ػػ ؿا لافافنيتء ػػوعتاافنػػتديوعت.ا  لات ػػطافػػتالا،ػػ ـ

نو ا  اػػيالؽ ػػ ال ػػوبتلةيا  ػػ  اعػػةوحافػػ اء ػػ اػػػػػػػػص صاليوبه وػػػػػل  ػػاابُالينياقسلاكػػتفاللدسػػ ال ادافُػػ ل عاقر"...
 ،عوػػ ابٍاتدػػقا و ػػ ام،ػػ  اشػػستنتل ا ا تيص،عػػتدالسو،ػػاافا نهػػاااياتػػ ا و ػػ ا غ ػػتـا خلءوػػ االاط و،ػػاليص،عػػتدابٍاا،دػػي

 ػػاااغػػا االي،ػػتل افاتدػػقا عػػاالينيصػػ صاليوبه ونػػو ا)الي،ػػت فااللحػػالثا  ت ػػت(ا اا ػػاااغػػا االست ػػ فالابهالدعػػتا
 سندوػػ اليوبهالػػ ال، فػػ فاا-ل ػػوبتلرال غ ػػتـا–اي ػػ ا يونػػ لا ػػاابُا ػػ لاليصسػػ اا2ال ػػوبتلرافسنيت ػػتاليصػػةوح..."

 ا يونػػ لابُال ػػوبتلراا؟لينيت سػػ افػػ اءػػتلدلتااللختعػػ اسل اللدتةسوػػ اللختعػػ ا اا تيوػػتدالينيوػػتنعاللختعػػ الىػػااا فيػػتا عا
 يونػػػػ لابُاا؟لذػػػػ  الينيصػػػػ صاليػػػػمال، يػػػػ فاتنيعػػػػتا بهنهػػػػتا ت وػػػػ اافطد،ػػػػ ا ل غ ػػػػتـالسوػػػػاافاقتطػػػػتداعػػػػوت  ا خػػػػتاا ػػػػ  

 ػػػػ  الينيصػػػػ صاليوبه ونػػػػو اا-فػػػػ الةػػػػ ا عنعػػػػتاا–اابُاتندوػػػػ اءػػػػتلديالاةوعػػػػتلل السوػػػػاافاء ي ػػػػ اللدسػػػػ ا ا ميما نهػػػػ
يا عػد   اةتفػا اا  ت وػافػ ا ػ  الينيصػ صااص عػتالغسدػ فا  ػااكػ ا ػ لاقاا نهػاا؟لي غرافنيتء وعتال، ي  فافس ا

ا.اا؟فستفافوساليااكث ياتن ابُاة  ت تحاتتدقاليت ااف ا نهنهتنو ا
ا االي،نػػتما ا اااي الااو،ػػتؿافػػ افتغدػػ " نيػػتا تيػػ ل الا نػػ افنػػبه ليػػ غراقرافتغدػػ الي،ػػتا فا االيص،ػػياللددػػلـي

ل غػػػتلمااػػػػػػػػػػػػػػػتا اقرافتغدػػػ اللدسػػػ فػػػ افتغدػػػ اليثػػػ  ياقرافتغدػػػ الياايػػػ االلدف نػػػ ا ا اافػػػ افتغدػػػ اللدسػػػ ال ػػػت ماللح

                                                 
ا.28 اصاللدصا ااصنيا1
ا.28صاصنيا اااللدصا ا2
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لزػػااليافػػ الةػػ اللدنػػ  فابُا سػػااالغػػاا.اا ػػ لافػػتا سدوػػياكوػػلاليص،ػػيا تينينػػ  ايدػػني،الي،ػػت  ا ،ػػااعػػاا ابُافسػػتفا
ا.1ل وبالفيالح اف تك الينيت ..."

ااال ػػاا"للداااػػػ اليتتوػػ اللد د،ػػػ "ااالىػػ لاكدػػيا تينيصػػػ صاليوبه ونػػو اتنيػػػاالزنػػاا  كػػ فايػػػوطافػػتا مدػػػساتدوػػي
 تينيصػػػ صاليثتا لػػػ ااقلظػػػتالادػػػناليػػػمالا ػػػ فاا وصوعػػػتاف ػػػوند اتدػػػقاللدسػػػت اليصػػػةوة االلح،و،وػػػ ا االا ػػػ فافعنوعػػػتا

ا ػػ اا–الا ػػتلست )ء لاجم(ااالؽ ػػ ايلإانػػتفا تا  ػػت.اا نيػػتا"...لني  ػػراتدونيػػتا فاانيفيػػتاقرالي،ػػت فال ػػوبتلرا غ ػػتـا
للد ػػػتلى ايػػػيابُاليث،ت ػػػت ال خػػػت ا) مافػػػعاليوػػػ  لياا–لينيصػػػ صاا–فػػػ اخػػػلؿاف،ت اوػػػيا تي وػػػلاا–اػػػ،الابه ونػػػرا
اتػػػتابُا ػػػ  الينيصػػػ صاليالنيوػػػ افا ستيوػػػ اليػػػتاحالي  ػػػتل الا دػػػ اس ا،ت اػػػ ا ػػػرا  ػػػت الينيفيػػػتااليصعػػػاا اا السلصوػػػ (ا تلد
فافعنػػػ اليػػػني،الي،ػػػت  ال اداكنػػػتاسكػػػتا  كػػػ فالا نػػػ ابُا"...متل،ػػػ اعػػػوت وياليد  لػػػ ابُا فال،ػػػ ؿا.ا 2ليسدوػػػت..."ا

للدسػتاليصػػػػػػػػػػػػػػػػةوحااللح،و،ػراتػػ الي ةػ لالي  ػػتما ايػوطا ػػ لا ،ػ ااقلظػػتالطدػلافػػ اللدػفف الىػػ لاليػني،ا فالو،وػػاابمػػتا
 صاػػػػػػػػػػػػ اا ػػ لالنيط ػػساتدػػقالينيصا3تظاتدػػقااةػػ ل اللخػػ اللدسػػ اليصػػةوحااللح،و،ػػر"ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلحصةػػتدا وػػيافػػ ا ةػػ ال
اااالى لا تينيص صاليوبه ونو اتنياالزناا  ك فا رافتال،ت  ا"لي،ت فااللحالث".اليوبه ونو ال خت .

 النصوص الثانوية:ب ررررر 
 سػاالينيصػ صاليوبه ونػو افػ اغوػثاليا ةػ   عراليثتاوػ ا سػا تاااا فتات الينيص صاليثتا ل ا عػراليػمالاػبهبٌ 

ا سندوت اليوصن االي  ا تيوػتدا" ػراكػ الينيصػ صاا–يدنيص صاليوبه ونو اا–ا)ليوسدوس(تحالذتػػػػػػػػػي رداقاا نهتالا، ـ
ساتدػػقال خػػت افتتػػالالي،ػػت فااللحػػالث:اكتيوصنػػ ا االيص،ػػي ااتدػػاالي ػػلـاااليوصػػ ؼا...ل ا اا ػػرااصػػ صالاسدػػ

ليني،اللدف طا) مالي،ت ف(االا تغيا اابمتا نهتالا تغياالاسدساتدويا  نهتالاو  اا فاكلفعتالونوعا ت ػونتل ل الا لعػدو ا
 اا تيوػػػتدا دػػػياءا ػػػوويا لضػػػت  عاالنػػػوناافاا-لونوػػػعا ػػػنيصطالا ػػػونتل ل اليػػػمالونوػػػعالىػػػتاليػػػني،اللدف ػػػطاا-فسػػػيا

ي ػػػوااللدستعػػػتافسصػػػ فت،الا،تل ػػػتا اػػػيااالنيصػػػنالنو ػػػعااءا ػػػووعاافػػػ اءا ػػػو الي،ػػػت ف اا  ػػػ لالصػػػ حاغػػػتىاكػػػلـال
ا4 تي،ت فاال غتللثامود الي ءد..."

قسفالينيصػػػ صاليثتا لػػػ ا ػػػرالادػػػنالينيصػػػ صاليػػػمالاصتتػػػدافػػػ الينيصػػػ صاليوبه ونػػػو ا سػػػااتندوػػػت الي ػػػتحاا
غوػػػػػػػثالا ػػػػػػػاؾاكػػػػػػػلافػػػػػػػ الينيصػػػػػػػ صالابه ونػػػػػػػو اكتاػػػػػػػدا اا تا لػػػػػػػ ابُاا )لةوعتلل اللدصنػػػػػػػتل االيص،عػػػػػػػتد(اليوصنػػػػػػػ

                                                 
ا.29 صاللدصا ااصنياا1
 .22 اصاالفكر الأصولي واستحالة التأصيللزناا  ك ف:اا2
ا.47 اا،لا وصتؼا صااالإسلام ، أوروبا ، الغربلزناا  ك ف:اا3
ا.47سكت ا ا تفش اصا فصا ا  سالفكر الأصولي واستحالة التأصيل تشااعتلح:اان :لزناا  ك ف اا4
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ختعو "لي،ا ػػػػو "ا ما نهػػػػتاف،ا ػػػػ اا ػػػػ لاينػػػػ لاالغػػػػاا ػػػػ ا فالينيصػػػػ صاليثتا لػػػػ ال ػػػػوطتتدا صضػػػػ الا لعػػػػدووعتا
ال ػػػػونتل لوعتافػػػػعالينيصػػػػ صاليوبه ونػػػػو ا فاتحصػػػػصالذػػػػتاة  ت ػػػػتاالا ػػػػت كعتا وػػػػي. فتا تينينػػػػ  اي  وصػػػػ ا ػػػػ  الينيصػػػػ صا

للها ا ااءػتؿالاسػتدا ا ااةػتدابُا"... عرالاو دقابُاعوت وعتاليد  ل :كبهفال،ػ ؿاللدصنػتافااللخطػتوالي ػتنع:ل، ؿال
للحالث...الا ن اا وص ا   الينيص صا لضتابُالابه وااا ػااليو لعػدو اللدستشػ ا ػجماللدسػ االي،ػ لاجماللدػ غقالىػتاا ػجما

.اي ػ الينػفلؿاليػ مالنػو ةلا1ليوصت  االس ،تمت اللدالكن االلد ثص ابُاليػالماللحػراللخػتصا ت فػ اللدففنيػ ..."
تـ:اقسلاكتاػػدالاصنػػ ل االةوعػػتلل اليسدنػػتدااليص،عػػتدابُاف،ػػتـالينيصػػ صاللد،ا ػػ ا نػػتاليسوػػلاقسلامتغػػيابُا ػػ لاللد،ػػ

اةسدنيتالةوعتلللانيتاللدستعتياف،ا  ا لضت،؟

 النصوص الرسمية: راػػػػػػ
  ا ػػ  الينيصػػ صاليػػماكتاػػداتدػػقاشػػ د، "للداااػػ اليتتوػػ اللد د،ػػ "اا ػػرافػػتالػػات  تا  كػػ فا تينيصػػ صاللد 

 ا فالػػو دااتػػ اخطػػتواءػػت  ا ػػاؿااػػ،اءػػتااصػػ صاف و  ػػ ا االذػػ لالصػاا  كػػ اا ونػػتا سػػااقراشػصت را ،ػػ ااتح يػػد
 ف"...للخطػتوالي،ػػت  افػػات اخطػػتوا اػػيااال ػػ اف و  ػػت،ابُالي اللػػ ا ااقلظػػتاكػػتفاكلفػػتاشػػصعوتا اات ػػت ل اي  لػػ ا

ا.2شصعو الاني ثسات ا   اللدنيت  ت االيفيتاؼاللدو  ي"
)فصػػةيابُاغتيػػ اا ااالؽ ػػ ا فااضػػويالذػػتا شػػوتدا خػػتا ميمالينيػػتةلييالينيعتنوػػ اليػػماللداااػػ اليتتوػػ اللد د،ػػ اا
 ػػ(امنػعا656ا- ػػا633للخدوص اليثتيثا"تثنتفا  اتصػتف)غجما فت"اليالمالس لفرا رافتا خبراتالىتلس لـ(ا

و افاااػػ ااصػػو الرنػػ اليس ػػت ل الي ػػصعو ا) االلآلػػت (المص  ػػ ابُاسلكػػتياليصػػةت  افػػ الةػػ الاػػاالنيعتاكوت ػػ االا ػػ 
 توػػػ اف د،ػػػ ا اااسػػػ ا تلد د،ػػػ ا نيػػػتا ا اا تينػػػوتراللد دػػػس ا اػػػيا سػػػاا فالانيوعػػػراتندوػػػ اعػػػعالرنػػػ اليس ػػػت ل الي ػػػصعو ا
للدسػػاؼا بهنهػػتاعػػةوة ااف   ءػػ ا اا سػػاا فالانيوعػػراتندوػػ الجرنػػعاللدسوػػبريا بهنهػػتاشػػتفد ااكدوػػ    نهاالسدنيػػ فا ػػبهفاللداااػػ ا

 خػػػػػػػػػتا ايااالساا ماشب،اللحسابُاقات  ا شػوتداةالػايالذػتا اكنػتايػوطايػيا ابمس ا3لينيصو اءاا ع ةدا تو "
اللحسابُاغ ؼا ميماشردافنيعت.

ليص،عػػتدااللدصنػػتل اا- ػػ فاختعػػػػ اللدػػففنيجما  ا ػػ  اللداااػػ الينيصػػو )اللدصػػةي(ا سػػاالااوعػػتدافػػ اااػػعاشػػا
ل اؤافافتغد ا خت اا رافتغد ال وثنت اللح،تنساليمالػ لعػتاال ونيصعػتاليػني،اا-اليسدنتدا عةتواليس، ؿاليتلةة 

                                                 
ا.ا47 اصاالفكر الأصولي واستحالة التأصيللزناا  ك ف:اا1
 .83صـ ا1996 الل الينتءرا ا  ا )ي نيتف(ا اا3لاتع ا: تشااعتلحا اطا االعلمنة والدين )الإسلام ، المسيحية ، الغرب(لزناا  ك ف:اا2
ا.85 صللدصا ااصنياا3
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 وصنػػػػتافا ػػػػ لاليػػػػني،اال ػػػػتغ اياال،تؤااػػػػيافػػػػ ا ةػػػػ اليصعػػػػاا ااا اافػػػػ ا ةػػػػ اا–ليػػػػني،اليتتػػػػرا ط وسػػػػ اللحػػػػتؿاا–
ا. تاوتاااليو تلست اليماف اشبهنهتافنتتايالسانتفابُاغوتلايل وبتلرال غ تـاالي، لاجم

اليػػني،اللد وػػ و) ماللدصػػةيالي ػػتلي(اليػػ مااالسػػاا ت ػػوطتت اا قسفاليػػني،اليتتػػرا ػػ افػػتالؽثػػ اينيػػتاليوػػ ـ
ا غاا فال  ابُا يصت ياات ت للاياااي رداقاا ايافني لياانهتنر.

.ا يػوطافػ ا1ينيػػػػػػػػػػػػػػػػ،ا ت ػونتل اااسػ لاقيوػياةػولا سػااةوػػػػػػػػػػػػ ا؟ك ا  لااال،نيعا  ك فااس لايدونػتؤؿ:الدػتسلاا،ػت ال
 ةػػػ اءتلدللاػػػياا عنػػػياالا ػػػوصتليافنيػػػي؟ا ـا فاءتلدلانيػػػتايػػػيااالػػػتراتػػػ افػػػتاءتيػػػياينيػػػتاللدصنػػػتافالاطلءػػػتافػػػ افنيع وػػػتتاا

اللختع .ااا
ا
ا
ا
ا
ا
ا
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
ا.86صللدصا ااصنيا اا1
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اعند محمد أركون. هوآليايالتأويل المبحث الثاني: 
كتاداللحضت ياليست و الس لفو الاتلا ليابُاةتالافنيعتاتدقاليني،اليػالتا عػ اعػةوحا فاليوبهالػ الؽثػ اااقسلا

؟ا  لالي لـا  افتاا،دػياينيػتاليػاكو  ا"اصػتاغتفػاا  ػ ا لػا"اليػ مالسُػاافػ التػتياليص ػتالي ػتبيا1لي ةياللآختايدني،
لي ت و ا فالا  فالينلحالي، مااليصستؿابُاءػتلديالاتل نيػتاافثدُيُافث  الي ث ل ابُاسينالي ل الا  س لا ياا  للالا تلدنيع و 

ليسػػػتبيالس ػػػلفراليػػػ مالسػػػت اليوبدػػػياليث،ػػػتبُااليوػػػبهختالاءوصػػػتلما ا اػػػيابُالتو،ػػػتل اااا ػػػ و اقرالينيعضػػػ اقاا
  ػػتطالا ووصعػػتافػػعاا- نهػػتاليس،ػػ الينيػػت كاتنيػػا ااا- س،ػػ ااػػت كا االلدنيع وػػ الي ت وػػ ا ػػرااغػػا تالي صودػػ ا ػػ ينا

عو ا  لاليالماللدتكلالينوتؽ.  لاللدص تالي ما تي تافتاا كت اقسلاسكتاتا"لزناا  ك ف"ايػوطاي ػرداقاا اػياخص ا
لسوبراف اللد تل ل ال الن ابُاتحدو اليالماا ساللدنيع و الي ت و ا ااا  ك فا نيصنيالساؼا ػ يناالػتما فاللدص ت"  ػ ا

دوػػ الينيصػ صاليال وػػ افط ،ػػتابُاسيػػنال ينػػنيوت اللحالثػػ ا اكػػ ا لػا"ا اؿا تغػػثافنػػداال وػػلا تيست وػػ ال ػػتل اقراتح
  لالث دا فالزتاا اكُ اف اللدص  تل   الاصلابُااصطال تؿاا  اءتلديالينيصػػػػػػػػػػ صاليال و ا ا نيصػتاغتفػاا  ػ ا لػاا

ل ابمنػتتالاياليػالماقسفايػوطا  سوػااتػ الزنػاا  كػ فا اػيا"...ل،ػيابُالشت  ػتلاياليوبهالدوػ اف ءصػتا كثػتاقةتلنوػ ا ال ػت
ا يوطابُاشتاغتلاياالاصت ػػػػػػػ  ا اقايااال،ياتنياافتغد اليواال ابمتاردوياف ا اللػ ايلإ ػالعااللخدػسا اااالػػتاؿااػ س ػر 
فتغد السلا تعااليو،دوااي لءعاليس، الس ػلفرا ا ػ النػسقاقدالا ػبو،اكدوػػػػػػػعنتالاطلءػتافػ اليو ت ػ اللدستشػ ا اقاػيا

للد اػػ ترايدػػني،ااد:اكوػػيالؽ ػػ الي عػػ ؿاقراللدسػػ ،ػػت  اف تشػػتياالطػػتحافسضػػد اليػػني،ا تي ػػ  اليوػػتل،ػػت اليػػني،الي
لي،ت  ؟اا  ابُامتء الي  تابمةااللوعاااا،صعاالي عػ ؿاقرالي،صػاالسلذػرابُاكنتيػيااقملءػي؟اكػ ا ػ لالضػويا

 اا  لافتا كااتدويا"   ا لػا"ابُاء يػيا:ا فافػتاا2لي تغثالواا تي،تلدياليني،ال اا آيوت الابهالدو ابُافنبهي اليالم..."
لغنسنيتالض اللدندنجماف ة لابُاليني،ا االني  راليوندواا  ينا اي  الي ع ؿاقيوياا د  ياي ال ػ فاقاافػ اخػلؿا
لي،تلدياليوبهالدو ا ا تتو ت اليوبهال اليسندو ال فث ايدوس  ات اتندوػت اس نيوػ اتدػقال ةػ اتتيوػ افػ اليسنػسابُاف لةعػ ا

ااونػػتدؿاا–ليوبهالػػ الؽثػػ الي ةػػياللآخػػتايدػػني،اا- اا نيػػتااسػػ لاقرالي،ػػ ؿاليػػ ماءتيػػيا"  ػػ ا لػػا"ا3لينيصػػ صااليفيػػ ل ت"
ا:  ال ل ،يالزناا  ك فابُاسينا ـاييا   ا خت؟ااقفاكتفا نتا  ؟

 
 

                                                 
ا.219 اصاامفهوم النصاصتاغتفاا   ا لاا:ا 1
ا.108 اصا2003 افني   ل الاخولؼ)الجرليلنت(ا ا  ونبرا1 اطاالحداثة وفكر الاختلافت االي،تل ا  لاف ا:اا2
ا.108صللدتةعااصنيا اا3
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 مفهرررررررررروم التأويررل عند محمد أركون:أولا:
 ا فاي،ػتلدل ال خػت ال ػتا يالذػتل  ك اوػ ابُال ل ػوعتايدص ػتالس ػلفراتػ الي ثػ افػ الايقفافػتالؽوػليالي،ػتلدا

ابمنيع وػػ االغػػايا ػػ الاسونػػااالانػػونيااتدػػقافنيع وػػت اكثػػ يا افوسػػالياافوني تػػ   فص ػػتااالوػػبه تااػػػػػ عػػ اػاءتلدلاػػيااالادوػػلـي
االلدنيع وػػت ا ءػػتلديالودػػيابُاعػػنونعتاا  ت ػػعتاتػػ اػاكػػ ا ػػ لاةسػػ افػػ اءتلدلاػػياػػػػػػ ت شػػبتصا ،ػػا الاػػبه ت ا ػػتيسد ـ

ػاػػػػػػا ػػ لايدنػػنت االلخصػػتن،اليػػماتحندػػػػػػعتاءتلدلاػػيا ا تاطلءػػيافػػ اللدنيػػػػػػػػػػت عالي ت وػػ ااخػػت لي ػػػػػػػػث افػػ الي،ػػتلدل ال 
ت ػتاػاالا  ويا لالتػتاافصت ونعػتاافصػطدةتتتاليػمالاسونػااالانػونياابُا  ت ػعتااة  ػػػػػلاسوبرال  ت ا تينين  ا  ك فا

السانػتفاال ونػعاافػتا  ت لاػيافػ افنيػت عا السانتاو االاةونتتو ا ا ااكنتالات  تا  ك فا سدػ ـ تدقافنتلعت اليسد ـ
ليػػمالتل ػػتاالسوبر ػػتافنػػدن الغػػلا فالاط ػػساتدػػقاليػػالمااتدػػقااػليوص وػػناػػػاػاافيتلػػت ا االاطلءػػيافػػ اا وصػػ اليني،ػػااػػػ

يو،دوالػػػ (ا اكػػػ ا ػػػ لاكػػػتفافػػػ الةػػػ ا ػػػاؼا ػػػ اق ػػػتل الزااللػػػ اليا ل ػػػت الس ػػػلفو اليػػػما ءونػػػداغ يػػػيااغ لذػػػتا)ل
الي،تلدل اليندصو اليو،دوال اليمالات ابُاليني،اابُاليالما ءني فت،)عنيػػػػػنت(االؽ  اللدنت ا ي.

اانوطوعاا اليما صضدعت ا  اقلغتلاللآيوت ا)ال  ط( ا فا اؼا  كػػػػػػػ فاف اا لداك ا  ل الو جماينيت ا نيت
ءتلدلاي(ا تاوعتكيا)الااوعتؾ(ا"الخالؽافصت ونياافصطدةتلايا)ليد  (اليما تلادالا   ا وتةتاالياخ ؿابُاللدتار)

.اللآيوت اليما تاوعتاشتامتاالزالل اةالايا ا ااء ا تا تاةالايا خت ا  ا1ل نتنوتالزيمتفتاتدقاك الرال"
ػاػػػػػاتاراال وسنتلذتاف امتؼاللدصنتافللدا  اااة ل تابُاػػػليماكتاداتدويابُاللدتاراا   اللآيو ا را يو اليوبهال اػ

اليني،الي  ا  اانوطوعالي ع ؿاقراف ني ات اليني،الجر  تل  اليما صضدعت الود فا ود فافصنتلي افت ػاػػػػ اياماكث ل
اال اتةو (اتحو  اتدقااصطاللدنو  اػػػليني،اليالتا اف اعد ااص صا خت )ل،صااليو  لي ا"...يوطاقاااصت ػ
الي ليلتي..."اليوس،واااللدس افتل اا2ت اليص ل ي اءتلدلاي ا تيني،اليالتاكث اللدست ااكث اليااا اليمالاصت اتدونيت  

اليماثودنالي تتو ابُالابهال اليني،ا الي غواي اليمالات ا نهت الادنالي،تلدل اليو،دوال  اقاايو تا  افتل اااي رد
اليم الي غواي ا ر اءتلدتت اا ف اءتلدل ا خت اللد،ا ا  اتحػػػػػػػػػػون  اػا ا ا اػاػػػػ"ا فاد اليو،دوال ف لي ل ااػػػػػللدففني ف

ايد، اانهتنوت ا بهفا نيتؾافس ااغوال اتدقاػػػػػػػػػػػػػلسو،ااف اءا ي اف ال  لؼاكتادا كثت اللدتاو  االفال ةوتؿ ت فا 
لا تؽال ف اليست و الس لفو اقراليص تا اا  لافتالسوبر الزناا  ك فاخطبهاك  اا3ليو ع اقيوياف اةودنيتاللحتدا"

ا  ػػػػػػػػػػ ا الس لفو  الاتلماليوصت   اقر اانيفيت اتنيافت اليسنوس"... نية  اا الينطةر اليص ت االر اليثت دا  لجرتفا

                                                 
 .20ص-3773ليسال–ا2010 لد ؿاا17 لجرنس اقراءة النص الديني عند المفكر الرامل محمد أركون:ات اال وااخدوصرا1
ا.36.35 اصاالفكر الأصولي واستحالة التأصيللزناا  ك ف:اا2
 .274ص ااالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:اا3
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د ا.الاػػػػػػس اف ا ة الا  و ااص صا خت  ا لتعتاا   اف ل  عتاال ت تتتا ااصعاا فالي،ت فااال  اقااس لػػػػػػػػػػػػػػ
غتةوت اتص  ا خت ا  اتصتالي،ت فا اا   اليوصت  اف ة ليا  لتتااي لتتا اا را تنتؿا  تل اافنيو ةت ا

 اا  لافتالغس اليايو اءتمعابُا فالاصت  ال فطااالاسبرات اا1 ،ت وػ افتلا ط ا تيدةفي اليث،ت و اليما او وعت..."
اليني،اللننت،ااا اكتقغ،و،  الف اف  ااو دايدةتةت ايصال اادا سدداسينابُا اي الاصت   ايونداقا ا نهت "

ابُا   اليني،ط ا تي ل الوصسالزناا  ك فافعاا2لسلال ي ةو اللدتل ، ا تيضتا ياي  اةوػػػ اف ا ةوػػػػػػتؿاللدندنجم"
:"...يوندالينيص صاليالنيو ااص عتاالنص،السلطة،الحقيقة""للدص ت"اصتاغتفاا   ا لا"الي مال، ؿابُاكوػػػت يا

فصت ء اي نيو اليثػػػػػػػػػػػػ،ت  اليمالا  ددابُاقمت  تا بهماغتؿاف ال غػػػػػػػ لؿا االلدصا السلذرايودنالينيص صااالد را
 تيني،اا.3قملءتاغ،و، اك نهتااص عتاي  ل ا   افتالاسنيوياليد  اف ال لا تطا تيليفتفااللد تفاليوت لؼراالاةونتتراا"

اغوثاء لاجمال ال، ؿلي،ت  اا،ا ،تبُاف  اكنت ا ع  ا  اال ونع( اليث،ت   ا)ف  االي نيتد اقراايو  ف الاو،دنيت ااقسل ":
اليني،)لي،ت ف(افنيوعا ،تبُا اي نييافنيوعاءتل )لساوتر(اك ينا اي ينا ع ا ااءدنيتاقفا  ل افاي ؿاليد  اػ )ليث،ت  (ػ

يو و ااقتتلياليو  و افنيوعالو   اي نييابُالي ءدااصنياػاف اخلؿال وثنت اء لاجماقاوتراليااي اػالنت اابُال
ا.ا4بُالرتؿاليث،ت  االيد  ا لضت"

اكػػػ فاليػػػني،اتنيػػػا اخطػػػتواقلذػػػرافػػػ اغوػػػثاللدصػػػا ااالسػػػتاتػػػاـاءت دووػػػيايدوةدوػػػ االي،ػػػتلديااليوبهالػػػ ا اػػػيا"
خطتواي  ما نوامابُاي  اقانتاو اا راليد  اليست و ا   اقش تيوت ا ػوتءعتالاةونػتترااليث،ػتبُااليوػت لؼر ابٍا

اافػػ ا غ ػػتـالي،ػػت فا غ ػػتـالات لؼوػػ افتلا طػػ ا ليفتنهػػتالمال...الذػػ لالؽ ػػ الاةوعػػتلا  ػػبهنهتااشػػبهفافػػتالؽت دعػػتاقفاليسالػػ
الي،ػػػت فااللحػػػالثاقسفا ا5 و ػػػ ال ااػػػتعاال غػػػ لؿ.  ا ػػػ ااتد فػػػتااتاػػػ  اكتفدػػػ ا"ف،ا ػػػ "ا ماةػػػت ليييونػػػداسدػػػ ـ
ال،سػتفابُاللنػتيا ث اف اتدنلي مالوص   اليص  االيو"...اختعووعتاللدتاا االيو  ا تننيتا فا  ل الينينطجمافػ اليسدػ ـ

اليػما"ااضػ داالغاءػدا"اغػػتىااالسػاا وعػتايدبدػيافػتالضػػوصياقرالينػدي... ا تيوػػتداا6"  الاصػ  اخػتمحليسدػ ـ
ا تاةوعتلا  بهفاليوصت  اليو،دوال ا فتالا،ت اليفيتاؼااللحتةت اليث،ت و .
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اتدػقا  كػ فالي ةػثاتػ اف لءػعاك،ا ػو اليػني،ا ػ افػتا يػقسفا  س الي،تلدل اليو،دوال الاصت ػ  تاف،ا ػ اا لـي
  ت ػػػت تاللدنيع وػػػ الا نػػػون ي ةو اليػػػمالاو ػػػيالضػػػ الي ةػػػثاليني،ػػػاماتػػػ ا  ػػػتؽاةالػػػايايدنسػػػ ااالي ةػػػ لا اا خػػػت 

اقلحتغػػياتدػػقاسيػػنا ػػ  ي"اتتنػػااقرالا ػػ تييافػػ ا فػػ ام لػػ ا وبهالػػ اليػػني،اللد،ػػا ا ا االيػػ ماءا ػػياليػػليف اافػػتا ا
تدا  لحتغػػياتدػػقالابهالػػ اليػػني،اليػػالتا)اللد،ػػا (اليػػ ماءا ػػياليػػليف اللدوطػػتاؿا لةػػعاقرا فا نيػػتؾا اا تيوػػا1لي،ػػتاف"

و عػػػػتااانػػػػوتنهتاء ػػػػ اا  نيػػػػتداا سػػػػااتندوػػػػ اليوػػػػاال ا)الاػػػػاال اللدصػػػػةياوة لاػػػػلاكثػػػػ يااتالػػػػايابُا ػػػػ لاليػػػػني،ابًالا 
... فال فػتا"ا(sacré/sacralise)لي تلي(اا  لا  لا ختاةسديالتكػلياتدػقاليطػت عاليوػت لؼرايسندوػ اليو،ػالط

 نيػػتالؼػػ،الاشػػو تؿاتدػػقاا ػػتنسالات لؼوػػ الزػػالياثتفػػتااتدػػقااصػػ صالاتل وػػ الزػػالياثتفػػتا اليػػمالني  ػػراتدونيػػتا د  تػػػتا
ػاكنػػتاػػػػػػتصػػتاتاكدوػػتافنػػو ل تا ا فاانينػػدااتػػ اااصػػكالي  ػػت اتنيعػػتا ا  ػػت اليػػليف اللدوطػػتاؿا الني  ػػرا فااون اػػعابُا

ي ػػػػرااسػػػػتاسالحفيوعػػػػتاليوت لؼوػػػػ اء ػػػػ ا نػػػػن  ا ػػػػني ا اا يػػػػيا ػػػػني ا ااغػػػػتىا   سن ػػػػ ا ػػػػني اػاػػػػػػػػلصسػػػ ا مافػػػػف  الزػػػػاؼا
ا.2...اتنيان اانوطوعا فاات  ا   الي  تنساالينيص صا دةفيت الزالياف ا ال اليوت لا..."

 فتالين لاللآختاليػ ما لحاتدػقا  كػ فاقتػتلياءػتلدياليػني،اللد،ػا ا ػ ا فا ػ لاليني،)لي،ػت ف(ا ليلػتاللدسػت اا
ااا ا ااال، ػػػ اءػػػتلدياالغػػػايا ػػػ اتػػػاياءػػػتلدل اق ػػػاافسطتنووػػػيااا ػػػليل يافستاوػػػيا اكػػػ ا ػػػ لااالوني ػػػيايػػػيا ػػػ ل اليػػػ

 عػػػةتوالي،ػػػتلدل اليو،دوالػػػ اليػػػ ل الػػػتافابُاءػػػتلدتااءػػػػتلدل افسصػػػ ف ا ااكػػػ ا ػػػ لاةسػػػ افػػػ افص تلنيػػػتاافث،صونيػػػػتا
ت فاالابهالللاػياالاصت ػ  ا اا  ػاا ػفلؿاءػاف  اػابُالانػتؤؿافنػونتاتػ الي،ػػػػػافػنيعاالزنػاا  كػ فااػػػاتدنتننيتاللدستعتل ااػ

ػا نػػػتا ػػػتالاسػػػالاللدػػػال  اليص،عوػػػ االاسػػػالاػػػػػػػػػػاكػػػاالػػػليتااليو،دوػػػال فاا ػػػ :قسلاكػػػتفالي،ػػػت فال، ػػػ الاصنػػػ لاالاػػػبهاللاالغػػػال
الاصت   ت؟
للخت ةو )انػػػ  اقرااا نيػػػتالغوػػػلا  كػػػػػػػػػػػػ فاال،ػػػػػػ ؿ:"... عػػػػػػ  اللدػػػػػػال  ا االلدػػػػػػػ ل لا)اليننيػػػػػػػو  الي ػػػػػوسو ا ا

 تء اللخ ل ر(ا اااللحني دوػ ا ااشػت سو ا اافتي وػ ...(الا لةػا ابُاليصػايااصنػعتا ااي ػ ااػوعاتنيعػتاءػتلدل االاصت ػ ا
بٍالضػػػػػويالزنػػػػػاا  كػػػػػ فا و،ػػػػػ ؿ:"اا تيوػػػػػػػػػػػػػػػػػػتداا3لسودصػػػػػ ايدنيصػػػػػ صااصنػػػػػعتا اايدنيػػػػػػػػػػػػػػ،ااصنػػػػػيا)اليػػػػػني،الي،ػػػػػت  (ا"

 صػػػت اغ،و،وػػػ ال فػػػ  افػػػ اخػػػلؿاكػػػ ا ػػػ لاليضػػػ تواالي نػػػ  اليػػػ مال ونيػػػياليوػػػت لاا ننيع وػػػمالاونثػػػ ابُ:ال و
اػ ػا ػػ ا:اكوػػيالؽ ػػ الي،وػػتـا سندوػػ اػػػػػػفطػػتاحاتدػػقاللدص ػػتاللدنػػداا االيسػػتبيااػػػػػلس ػػلفر...ا  ااالةػػلافطػػتاحاليوػػ ـ

                                                 
 .21 صاقضايا في نقد العقل الدينيلزناا  ك ف:اا1
ا.229 اصاالفكر الإسلامي نقد واجتهادلزناا  ك ف:اا2
ا.229 اصللدصا ااصنياا3
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 ا فااسوػػااليوص ػػ ا اكوػػيالؽ ػػا؟ اكوػػيالؽ ػػ ا فاا،ػػت الي،ػػت فافػػ اةالػػااليوػػ ـا؟ليو اػػوحاالساػػتدياليوت لؼوػػ ا ػػ  
اا1 تيو ت  اليوت لؼو ايلإ لـام لؿا   س ات تاءتاتاف اليليف ا؟

 اليػما ػرااغػا تافػ اتحػت االنرررررررررررقد والإضاءة التاريخيرررررررررة اغنلا  ك فا ػػػػػػػػػػػ فاللحػػػػػػػ ال ن ابُاتندو اا
ُنيػو عاليس، ؿاالاطعت ػتا نهػتالا ػجماينيػت"اغ ػااللدنػت  اللد،ط تػ ا ػجما

ليػني،اللدف ػط)لي،ت ف( اا ػجمالينيػػػػػػػػ،اليوصنػ ماللد
لاسوػػػػبرافػ ال   ػػػػػػػػػػت الجر  ػػػػػػتل ااػػػػف اء  اللدنػػػػػػدنجما)افػثلاليطبرم(... ػ لاليوصنػػػػػػػػ اليػ مالػنػػػػػػ ا  ػػػػػتيافصػػػػػػػػػتل تاػ

ا ػ لافػتالسوػبر ا  كػ فافػ اا2ػػػػػػػتالي،ػػػػػػػػػػػػت فا   ػػػػػػػ اكػػػػػتف ااعػػػػػػػػػػػةوح..."ػا ايالؽ  الاصنوػػػػػػػػػػػػتنيػػػػا اا ماليو،دوػػػػػال فا
ليوػػ  ااال  ػػط  ي.ابُا ػػ لاللد اػػعالضػػتواينيػػتافثػػتاايدو اػػوحا و، ؿ:"...تنيػػافتال وػػلاليطػػبرمابُالاصنػػ  اليس ػػت يا

بٍاا)ا،طوػػتفاتدػػقالينػػطت(ا:ترػػػػػػػػاوػػ افسونيػػ ا ال،ػػ ؿالللهالاسلي ػػع ياليوتيػػػػػػػػو اليػػمالاو ػػت ا ت ػػونتل ا سػػاا فالػػ  لا لػػ اءت 
لسطرالاصن  ا   ا ع ي اال لاوػتحا صػصوياليوصنػ اللح،و،ػراي ػلـالللهاكنػتا  لل الللها تيضػ  ا ا ػ فاليطػبرمااالسػرا
ءعاقملءػػػػػتا فاليوصنػػػػػ اليػػػػػ مالنيو ػػػػػيافػػػػػتلا  ا ني توػػػػػ ا ،ت وػػػػػيااغتةوػػػػػت الرونسػػػػػي)لي،تفاليثتيػػػػػثاللذ ػػػػػتم(ا اا ػػػػػتلد ل

اػػػػيااالػػػػت اكػػػػ ا ػػػػ  الي  ػػػػػػػػتن ا للػػػػ  تا ػػػػ ا تيػػػػ ل اكص،وػػػػيالروعػػػػاا السلال ي ةوػػػػ االيس،تنالػػػػ ا)للد   وػػػػ (اليػػػػ ما
الي،ضػػػػػػػتلتاااالبهخ  تا سػجمالاتو ػت ا االذػ لالينػ لا  اػيالنػوطوعا فال،ػ ؿا  ػ ا ػتلديات،دوػ ا:ل،ػ ؿالللها اا،طوػتفا

كػػػ ا ػػ لاتدػػػقااا.ا3اللدطػػػت ساي ػػلـاللله..."اػػػػػمالسو،ػػاا اػػياعػػػةوحاػليػػػ اػػػػػتدػػقالينػػطتابٍالسطػػػراليوصنػػ اليصػػػةوحاػ
فػ اغ يػيا ا ػ  الرنػ الي وػلااللدسػت ؼا االػت اا شػردا ػت طاللدف  اللحالثالي مالػ داالسطػرال لعوػ اي ػ ا

الرن اللدنيت ػػػػػعاليما تل ابُاليوصن ا اػ لؾا"تصػتاليطػبرم"اكػ ا ػ لالنػوطوعافػ اخليػػياءوػت "...غ االلدنػت  
اللدسني ل اليصتعد ا جمالحفيػػػػػػػػػػػػػ الي،ت فاالحفي اليطبرم االنوطوعا فالؽ اعاك الاصن ااكػ اف ػتل يالابهالدوػػػػػػػػػػػػ ابُاف تنهػت
ا ػياللدػف  اللحػالثافػ اشػبهايا ليث،تبُاليلنسالىتا اابُاف تنهتالا نون ي ةراليني،ام..."ا فا ػ لاليسنػ اليػ مال،ػ ـ

يما  اال غالماليوت لؼو اليال و ا ا ااء اي  اليالماللدستبُالس لفراليػ مالسػا اليػ سكا فالسوااليو،وواابٍاليو، ا
ختع اليو،دوال فافػنيعاافػ اللدنػدنت اليػمااالا، ػ اليني،ػت ايػوطاي ػرداقاا اػيافػ الي،ا ػو ا عػ ا"فنػدن افست وػ ا

ا.4تنو، الىتالوةص اليس، الس لفر"
 اػػػػعالينػػػػت سالػػػػا ؾااكبهاػػػػيالعػػػػتةاا اي ػػػػناليػػػػ ل ا"الفينيػػػػ فا فا ػػػػ  االينيػػػػت تاللدػػػػونس اي ػػػػلـا  كػػػػ فابُاللدا

للدففنيػػ فااػػػػػل ةوػػتؿا)ال  ػػلؼ(اكتاػػداءػػاالصػػدافػػ السكتل ػػت اليوت لؼوػػ اللختعػػ ا  ػػ  الاصعنػػرا... مالسو،ػػاافاػ
                                                 

ا.230 اصااصنيللدصا اا1
ا.231.230 اصاللدصا ااصنيا2
ا.231 اصللدصا ااصنياا3
اا.38 اصا2001 ا1 الاتع ا تشااعتلحا الل الينتءرا ا  ا )ي نيتف(ا اطامعارك من أجل الأنسنة في السياقات الإسلامية:الزناا  ك فا4
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تدػػقا ػػبهفا نيػػتؾافسػػ ااغوػػالاانهتنوػػتايد،ػػت فا اا فال ةوػػتؿاللدتاػػو افػػ ال  ػػلؼاكتاػػدا كثػػتاءػػا ياااػػػػػػليو،دوػػال فاػ
 اػػياغنػػ ي"...ي ااااوبػػ ا ػػ لاللد ءػػياليوسػػالما)لاسػػالاءػػتلدل اليػػني،اليػػالت(اا1ليو عػػ اقيوػػيافػػ اةودنيػػتاللحػػتدا"

فنيع وػػتاي نيػػتامننػػنيتاقغػػا اخصػػتن،الي،ػػت فال  ت ػػو ا  ااا ػػراءت دووػػيا فالسػػت..."ا ماءت دووػػيايو يوػػااللدسػػ ا
ا.2(son optilude a signifierايلإلػتد)
 اا ػػرا وػػا تا" نهػػتاةوػػتؿالينػػت ، اتدونيػػتاثودػػناللح،و،ػػػالفينيػػ فا ػػبهفال ػػػػػللدففنيػػ فاليو،دوػػال فااػػػػػ ػػت اا نهػػااػا

 ءػػػػتواقراتصػػػػتاليت ػػػػ ؿاعػػػػدرالللهاتدوػػػػياا ػػػػداا اا نهػػػػتاكتاػػػػدا ػػػػ ؽاليونيػػػػتغتل االاكتل ػػػػت اللدتللػػػػ االيوت لؼوػػػػ ا
لياءوسال جما فا  لالي لـايػوطاقااالعػتاػا اااي  اليوصة،اػػػػػا فاليت  ؿ)ص(ا  اللآفتاا  الينيت راػػػالينوت و ا

لينيعػتنرا)ليوبهالػ الينيعػتنرااااللحالثااالساالفف ا ص ػتاللدسػ لا لع  ا اايوطاقاالاص  لا  ط  لتالاص  ا ا... فاليني،
 االي،ػػػػتلديالينيعتنوػػػػ ...(اال خػػػػ ايدسنػػػػ ال لبيااليص ػػػػتمااليػػػػالتا اقفا ػػػػ  اليص ػػػػتيا  ػػػػط  يا ػػػػوطتياتدػػػػقا ةوػػػػتؿا

لي ل ػػػو وجماليو،دوػػػالجماااتدػػػقاليني،ػػػاال لبياليو،دوػػػاماغػػػتىااءػػػداءتلػػػلااي نيعػػػتااالاسػػػااعػػػتلح ا  ػػػالاللدصنػػػتل ا
" .اا ػػػ لافػػػتاتػػػبراتنيػػػياللدص ػػػتاغنػػػ اغنيصػػػرابُاء يػػػي:"يوطاليػػػني،اافيتلػػػ الرػػػتليا ػػػ ا ػػػرالحفيػػػ ا نػػػواايصػػػتلعا3ليوػػػ ـ

لحفيػػػ ا نػػػوااا4الػػػ ا ػػػنالذػػػت"ل ونػػػعاشػػػصتلايا االيوبها الةونػػػتترا نسػػػت ؾاليوصنػػػ ا ػػػرابُا عػػػدعتافسػػػت ؾالةونتتوػػػ 
ةنػػػاتتاليفيػػػتاؼااللحتةػػػت اافست وعػػػتالا ػػػ فابمست ػػػ ا ػػػ  ال  ػػػ تواليػػػمالا  اػػػداتدػػػقاق ت ػػػت.ااكػػػ اسيػػػنال ػػػ فا

ا تيوبهال االيصعاااليوصن اللد تاتدقاء لتااتدنو .
مالاسطػػراالىػػ لا ػػبه ك فااالػػفف ا ػػتي،تلديالي لغػػايا االيوبهالػػ الي لغػػاا)لينيعػػتنر(ايدػػني،اليػػالتااقلظػػتا ودػػناليػػا

لدسػػتاليػػني،الاساللػػ ا كثػػػػػػػػػػػػػػػتا"اا ػػراليص ػػتياليػػمال ػػوصتل تا  كػػ فافػػػػػػػػ اليني،ػػاالجرالػػاابُا تانػػت اا ػػرا  ػػتيافعنػػ ا
ا5ا  ت و ااا تيو اةالاتنياا" اافا ت  ""

 :التأويل أسس وآلياتثانيا:اا
شػػعاالاػػػت لااليصدنػػػص ابُافنػػػت ل اتح يػػػيافػػػ اليصدنػػػص اللحالثػػػ اقراليصدنػػػص اللدستعػػػتياا،دػػػ اا توػػػ ا  ػػػعندا 

 سدوػػت،ابُا ػػ لاليوةػػ ؿاثثدػػدابُالااو،ػػتؿافػػ اافيتلػػ اللدست ػػ اقراللذتفنيو مو،ػػت.االىػػ لاليوةػػ ؿالاصػػا  ا"للذتفنيو مو،ػػت"ا

                                                 
 .274ص ااالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:اا1
 .274 اصاصنيااللدصا ا2
ا.274 ا تفشا اصاضمن الفكر الإسلامي قراءة علمية تشااعتلح:اا3
اافني ػ  ل الاخػولؼا ا ػ ا ا)ي نيػتف(االجرليلنػت طا1 ارمصار الومررررررررررنغن اغنيصرا:اا4 .لافيػتا لضػت:ل.اا69 اصا2007 ا1 اليػال اليست وػ ايدسدػ ـ

ا.248ناا  ك فا اصكوة افصطصر:ال انني االيوبهال ابُا  تالز
ا.274 ا تفشا اصاضمن الفكر الإسلامي قراءة علمية تشااعتلح:اا5
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صدنػػػص اللدستعػػػتياتدػػػقالخػػػولؼالاوت لتػػػتاافال  ػػػعتاءػػػااف تاػػػت،ا  وسػػػت،ابُاليصدنػػػص اللدستعػػػتي ا ػػػ الؽ نينيػػػتالي،ػػػ ؿا ػػػبهفالي
فت  ػػػػداليوبهالػػػػ ا تفووػػػػت  اا ػػػػ الي ػػػػرداليػػػػ مالغسدنيػػػػتاانيفيػػػػتاقيوعػػػػتاتدػػػػقالتو ت  ػػػػتا دنػػػػص الابهالدوػػػػ ابُال  ػػػػت .اقفا
للذتفنيو مو،تااالا ةثات الابه وطاعتاحا دنصو  اكنتاكتفاللحتؿافعاليصدنص اللحالث  ا ،ا افػتا ػرا دنػص السودصػ ا

ل ا تفووت  اللذتفنيو مو،تاُ ناا  تياليوة ؿابُاليصدنص اللدستعػتياغوػثا عػ حاليوبهالػ ااءضػتلت اف اػ تت،اثت  اليوبهاا
اػػػػػنص اللدسػػػػ اا اللػػ اليصدػػػػػػػػ افنيػ انهتلػػ اليصدنػص اللحالثػػػػيدصدنص تعتي ااتحالػػال،افنيػ اليصودنػ ؼال لدػػت ااوو ػياليػ ماتػػبريم

اليػػػما عػػػ ةداللدتلا ػػػليال  ت ػػػراليػػػ ما نيوػػػداتدػػػقا  ت ػػػياكػػػ اليصدنػػػص اا-تػػػ ا ػػػ لاليوةػػػ ؿابُات ت لاػػػيالي ػػػع يا
ا.اا1"ااالا ةااغ،تنسااقلظتا ، الابهالل "ا-للدستعتيا  ت  الاوت لتتاللدبودص ا

لي ثػػػ افػػػ اللد،ت  ػػػت ا اا  ػػػاالادػػػناللد،ت  ػػػت افػػػتاكػػػتفاتاػػػداتدػػػقاليص ػػػتاللدستعػػػتالغوػػػ لدا ػػػ  اللدوػػػليياليػػػما ،ا
اليػػماتدػػقااػػ نعتااليػػماتدػػقااػػ نعتالا ػػ فاليوصتتدوػػ الينيصػػو ا)ليني،/لي،ػػت  (ا،ت  ػػ للدااا تػػتالىػػت ف اػػ تعتاليوبهالػػ ا

ا فغوػػثا ػػ اءػػ اة  تلػػيا اللدفيػػياا،طػػ افعنػػ ا وعػػتااةسدػػدافػػ اا"...ا االتتننػػيػػػػػػػػػػػػػػليوبهالاسرررررررأستح يػػدا لضػػتا
ت ػاابُالاليوت لؼراالينيصنراالاةونتتر... ع حاف ا كػبرا تلتتػتا فالي ث اف اليا ل ت االلد،ت  ت اسل اللدنيةقا

 ،ػػااتت ػػداتحػػ اابُااغدػػ ال ار.ا فػػتاللدتغدػػ اليثتاوػػ " ػػدط اللدفيػػي"ا ػػ لا تينينػػ  ايدنتاال س ػػتفافػػتالؽ ػػ الانػػنوويا ػػػ
غوػػثاكػػتفالستػػلفاا" ػػدط اليػػني،"ا ػػرااط اللدفيػػيػػػػػػػػػػػللدنػػت اليني،ػػامابُال ػػت الات ػػواا ػػدط ا خػػت اتدػػقا ػػتل ا د

 اا تيوػتدالي يػ راقراات ا"اف  اللدفييا"افػ اء ػ ا ءطػتوالي نيو لػ اقلػ لاتا وةػت اليص ػتاليني،ػامافػ ا ػط ياللدػو دا
فػ اات ػعالي،ػ ؿاقراا ا ااءػ اينيتمسا تيني،اقراليني،ا  للاػيا  الستلفات اتح ؿااةع الينيفيتاف الافنتحالي لـ
ااتحػػ ؿالافاغتلػػ اليوةدوػػ اليد ػػ مػػػػػػػػػنجماتدػػقالينيػػػػػػػػػػػػػ،ا اقاا دػػػػػػػػػػػػػط اتليوػػبهيوياغنػػ عاافػػتا ػػا فا.2انػػوعالي،ػػ ؿ
ا.ليمال ونيصعتا ماا،ال و  تؼاليااا االكو تؼافست اليااا تح ؿالافا ويا اكنتا
ليػػماا-ايفيػػتاؼاللد اػػ تو لا-لادػػناليفيػػتاؼااقرص تلػػ اليصدنػػصو اااليا تةػػ ا االاتلاػػاابُ  ػػتيافػػ  اللدفيػػيااا
 ،اا تدػ اليصودنػ ؼالي ةػ لما"اوو ػي"اف، يػ ا"فػ  السيػي"اااةػا ا ػ  ااتا ا ا تا ساا   تتاتدقالي نيون تتشوع

اػػػػػػاللد، يػػػ اعػػػا اال ػػػست،ابُا ا ػػػتطاليني،ػػػتلال ا ا وػػػجماليػػػ ل الو ءػػػ فاقرالاػػػاف الا ػػػت الي وػػػ ابُالاصنػػػ الينيصػػػ ص
   اف،ا للايالي  تل اليمالا كعتاليس،ػ اافػتاتػالاسيػنا عػ افوػد.ااق نتحاليطتلسا فتـا ع  السانتفااػػػػاليلفس، ؿ

بٍالاو،دػػػداف، يػػػ ا"فػػػ  السيػػػي"اقراليني،ػػػاال لبيا ػػػبهتد اليني،ػػػتلالي ت وػػػ فااتدػػػقا   ػػػعاا" اافا ػػػت  "اتػػػ ا"فػػػ  ا

                                                 
ا.1 ا)لا (ا ا)لاـ(ا اصامن نظرية المعرفة إلى الهرمنيوتيقالراماتليليال ا سااغن :اا1
 ال دػ االلسرانيات وإببسرتيمة النقرد ا افيػتا لضػتا:ات ػاالينػلـاللدنػاما:اا"وفولفغران  إيرور"القراءة والتأويل بين أمبريو ايكو ليسنػتل ا:اللدصطصقاا2

ا عاا16ليست و ايدث،ت  الينني ا ا.19صاا1997 افت  اا32للدنيفين اليست و ايدا و االيث،ت  االيسد ـ
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ا"قفاانػػػػػػػ  اليػػػػػػػني،اقراففيصػػػػػػػيافسنيت ػػػػػػػتاقل،ػػػػػػػتؼاليػػػػػػػني،ااغصػػػػػػػت ااقتطػػػػػػػتؤ افػػػػػػػاي ا،ا ػػػػػػػ لا ، يػػػػػػػيااافػػػػػػػبر  للدفيػػػػػػػي".ا
.ايػػػ ينا ػػػتلدفييايػػػوطافني ػػػحايدػػػني،اايػػػوطافصػػػا  "...اقلظتاللدسػػػ ا عػػػ حالسونػػػااتدػػػقالي،ػػػت  اليػػػ ما1نهتنوػػػت،..."

قااات االسونػااتدػقالسػليافا تنػ افػ اليد ػ اللد  ا ػ ا اا ػ  اليد ػ النوناافست وياف اللد    االي صتديا اافتاللدفييا
ا.ا2قرال و ستلاللدفييابٍاقتلفاف لاي"ا راليمالانيطساالاو دااايوطاللدفيي ا ل اك اسينابُالينيعتل 

فػػػػػتسلالتلػػػػػا اتحػػػػػالافػػػػػ اشػػػػػبهنهتا فاماليػػػػػلاػػػػػبر الي،ػػػػػتلدياا-)اللدفيػػػػػيااليػػػػػني،ا(ا ػػػػػدط اا-لادػػػػػناا ػػػػػ  اا ػػػػػجما
كػػ اءػػتلديالودػػياااػػػػػػبُافسفيػػاال غوػػتفاػاػػػػػػػ فػػعاليسدػػاا فاػلينيػػتمس)للدفيي( اافػػتال ونيػػياللدنيطػػ ؽا)ليػػني،(افػػ الاا 

"...ا اياكنػتاءػتؿا  كػ ف:ااا-فتااوياا-ت ا ت ،وعتاالين لا لةعاقراختعو اليني،اا رالاالايالي ث يااللدوني ت 
ا ل و،ت تا  ك فافػ ا" ت  "ليػ مالػتاا   اليص تياليما3قغػػػػػػػػا اخصتن،الي،ت فال  ت و ...ءت دوويا فالست..."

اقفا ػػتا  ا ػػ  الي،ػػتلديا نيوػػ ااغػػتى،ػػت  الينػػدط الي تفدػػ ابُالابهالػػ الينيصػػ ص الي ػػبهفافػػ  اللدفيػػيال ػػ فا  تطػػتدا
 فافػػ  اللدفيػػيا ػػ ااغػػا الي صوػػ ا فيعػػ  الي،ػػتلديا ااتدػػقاغػػاالاس ػػ ا ػػت  ا"فػػوللالي،ػػت  ا  ػػجمابمػػ  اا مليػػني، 
تاكػ اشػردا ونػتاكثػ يا ا  لاػااقيونيػت اا فال  تالصلاتدونيتاساللاػتااػػػػػػتلديااصلاسللاتاتدقال  ػػػػػػػبُالي،"اا انيتا4للدفيي"

،ت  ا ػػبهفالو ػػتا اػػػػػنحايدػػػػػ.ااي ػػ ا ػػ  اليوصتتدوػػ الاصػػا اكصػػتديالا، دوػػ ا ااخػػبرل اءتلنوػػ الانل ػػ ياللحػػا االيصعػػا"
ايػػوطافػػ ااا اال ػػ فاءػػتل لابُاللآفاسللاػػياتدػػقالغوػػ لداللانػػتعاقشػػت للاي اا  سػػتل الي نيتنوػػ ا،ااقاليلتغػػػػػتلايػػػػػػػػػػػػػلا،د ػػت اليني

ةدودو ا ا ،ػػػا افػػػتالنػػػو ةلا فاػػػػػػػػػػػػػتلدل اليوػػػػػػػػ ما فال ػػػ فا ػػػ لالي،ػػػت  افػػػلياللا  ػػػاافػػػ اللدصػػػطدةت االسةليضػػػتاا
لا ػو، تؿااطاللخدػس ػػػػػػػػػػػػ ػتسل لؾاايواقالخػػػػػالؽال  ػتا تلحػػػػػػػػػػػا االيوبووػ لو  تا وياف اليتؤل اليوبهالدو ا االي،ا ياتدػ

.اكػػ ا ػػػ لاةسػػ افػػػ الي،ػػتلدل اللدوسػػػالياتدػػقاليػػػني،الي لغػػاا فػػػتلا5"ايػػوطالساوػػػترالاصػػ حاتنيتعػػػتافني ػػ  ايدبطػػػتو
ليػػماةسدػػػدافنيػػػيا كثػػتا ن اػػػتاا كثػػػتاالي ثػػػتيابُاليػػػااا (ااختعػػػووي)الي ػػػليل يابُاللدسػػ النػػ  ػػػ لايتاتتاااػػػػػػػػػػػػػػػػػػف 

 ػػػرا". ػػػ  اللختعػػػو اقسفافسػػػ البهخػػػ اا مالايػػػ الاؾ مافػػػت ابُاليو ت ػػػتا ا ػػػ لاكدػػػياااػػػعالي،ػػػت  ابُاغػػػ يافػػػ ا 

                                                 
 .7 اصا2007 الجرتفس الس لفو ) ليي(ا اموت المؤلف منهج إجرائي أم إشكالية عقائدية ت االلحساليسي:ا1
ا.152 اصادليل الناقد العربيلدراا ساالي ت  ر:ااافو تفاليتاا2
ا.274ص ااالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:اا3
 .87 اصا1985لاتع ا:اق تل وااللخطولا الي تك اللد ت و ايدنيتشتل اللدوةال ا اليت تطا)للد تو(ا ا االنقد والحررررررررررقيقة   اافا ت  :اا4
ا.27/06/2013 اةتفس اا تلف)لجرليلنت(ا افنيوالت الاتلؽلييعددية الدلالة ولا نهائية التأويل" –الشعريررررة وانفررتاح النصرروص "اخ يارتاليسجم:اا5
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تا ابُاغػجمالػتل ا خػتافاغاالسا ا سػكاليني،ػتلاق تلمػاقرفال  لا سكاءتلنيابُالابهالديالين لاليتنوطا ونتال ااا 
ا1."فتللـا ايالود،رااصتالؽودنا   اللختعو ااغ،تاف اغ، ؽالي،ت  شو تام وسوتا
 ػػ  اا عػػت اليػػالت)الي،ػػت ف(اني،ػػػػػيداػػػػػػالاص وػػناػػػػػاءػػػػػتلدتااػاللحػػال وجمللدص ػػتل اللدسػػػػػػػتعتل ات لعاػػػػفػػعاف ااا
 وص ونا  اليػني،ا االانيػتلماالي ت و اللحالث الادناللدنيت عاليمالانيتلمانيت عللدفيع  ا ا-بُاليص تاليستبيا-السش تيو 
غػػػتاؿافص تلنيػػػتاءػػػتلدياليػػػني،اليػػػالتا  ت ػػػتاافنيطد،ػػػتاليػػػماةسد  ػػػتاافػػػ اخػػػلؿا ػػػ  اللدنيػػػت عاتيني،ػػػاالي نيوػػػ م ا لضػػػتا 
فثدػػيافثػػ اااػػ،اي ػػ مااوو ػػ افصتل ػػتا فاليػػني،اليػػالتافػتا ػػ اقااقر ػػبهل الىػػاالينػػ الي عػ ؿا اا(اللحػػالثا)لي،ػت ف

كػػػ ا ػػػ لاةسػػػ افػػػ اليػػػني،ا ااا-ا"ليثت ػػػدااللدوةػػػ ؿ"اوطكنػػػتا سػػػ ا لاااا- ػػػتءرالينيصػػػ صال ل وػػػ اليػػػمالفيصعػػػتالي  ػػػت
افػ ا ػجماللدص ػتل اليػ ل ااػتلالالىػ لالا ػت اا ا)اللدنػوةو اليوص ػ ا وػي(للحضت ياليست و ااػ،ا ػ اف،ػا لجر  تمابُا

ابُا ػػػ لاللد،ػػػتـااونػػػتدؿ:ا ػػػ اكػػػتفا.كثػػػ ااا ػػػ  اا"لزنػػػاا  كػػػ فاالزنػػػااتت ػػػاالجرػػػت تما ااصػػػتاغتفػػػاا  ػػػ ا لػػػاا"لصػػػاا
للدصت ءػػػ ايػػػياالينيصػػػ ص،ػػػت فا ػػػ اخصػػػتن،ااايد،ػػػت فالسػػػ فا فاخصػػػتن،اليفص تااػػػتاللحػػػال وجمابُاءػػػتلدلتااالاػػػبهاللت

اختع اا فالي،ت فالونوليا بهاياقلذرُاللدتةسو ؟ا؟)ل ل و (
 فايد وت ػػ الي،ت اوػػ اخصػػتن،ااالست عػػتاليسػػتواء ػػ ااػػلياؿا"ابُا ػػ لالػػت ا"لجرتةػػت "ابُا"لانػػ الست ػػت "ا

ا.2"اقلظػتالا نػ ابُاليػنيفياااليوػبهيويالي،ت ف االت ا نهتااالا ن ابُالي دنت اللدصتليا االجرن ا االلد،تمعااليص لعػ  
ا ػػ لافسنيػػت ا فايد،ػػت فامتل،ػػ ابُاليػػنيفياااالا ػػ ععتامتلنػػسالا ػػ و الينيصػػ ص.اا ػػ لافػػتا كػػا الي ػػتءل ابُاء يػػي:"ا فا
اتدػػػػقا ػػػػ افثػػػػتؿ اا ػػػػ ا وصػػػػتؼااة  ػػػػياالا ػػػػتل اف ل  ػػػػياخػػػػت راتػػػػ اللدسعػػػػ لافػػػػ اكػػػػلـا لي،ػػػػت فاافيػػػػتـاي ػػػػ مال،ػػػػ ـ

ا.3ف اخطتلىاااييا  د والؼو،ا يايدنبهي ؼاتل اف تو اػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػليس
 فػػػتاتػػػ اشػػػعتليالمػػػا جمافػػػ اللدنو ػػػتءجم ا ػػػ فا"فػػػ  لطا  كػػػتم"اكػػػتفافنيصػػػصت،ابُا  لدا لرالىػػػتابُال ل ػػػوياا

يد وػػلاللد،ا ػػ اغػػ ؿاليػػني،الي،ػػت   ال،ػػ ؿ:اا"ا صضػػ اليا ل ػػ الي لتوػػ ايدػػني،اليسػػتبيا ل كػػدا فالي،ػػت فااالػوػػ ما
ابُاف اػػعا خػػتافػػ الي وػػتوالنيصػػراتنػػ اليوةتلػػياتػػ اا.4ني،ػػاافػػ ااةعػػ اافيػػتاللحػػال وجم"يدتدػػقا ماف، يػػ اءت دػػ ا

ليػػني،الي،ػػت  ا و،ػػ ؿ:اا"اتدػػقاغػػجمالصػػاابُاليوػػ  ليا خطػػتداتدنوػػ ااػػبن  ا  انيػػتاااا و ػػيابُالي،ػػت فا ماخطػػبه ا
                                                 

 ااػػن ا ستيوػػت اللددو،ػػراليػػ متال اؿابُ:"الا ت ػػت اللحالثػػ ابُال ل ػػ اليد ػػ اال لوا"ااالقررراءة التأويليررة)اتليات والحرردود(ت ػػااللحنوػػاا ونػػ :اا1

ا.7 اةتفس اءتعامافت تحا   اءد ا)لجرليلنت(ا اصا2011 كو  تا27.26 فرال
ا.300 اصا1981 اتح،وسالزناا شواا اتا الل اللدست  ا  ا )ي نيتف(.ادلائررررل الإعرجررازت االي،ت تالجرتةت :ااا2
 .35 اصاا1971 اتح،وسالينواا رااع،ت الل اللدست ؼ لي،ت تي)فصت(ااإعررررررررجاز القررررررررآن   ا  تالي تءل :ااا3
مرروت المؤلررف مررنهج ل.ت ػػااللحػػساليسػػي:ا. افيػػتا لضػػت:13.اصا الل ا شػػتا ا  ا )ي نيػػتف(ا.)لا (ادراسررة فرري الكترري المقدسررة:اا  كػػتمفػ  لطاا4

 .17 اصاإجرائي أم إشكالية عقائدية
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ليسصػتاللدنػػوةرا فااءػاال سػتاسيػػنايدونػتؤؿ:اايػ اكػػتفاكتلاػلالي،ػػت فاقانػتات، اكوػيال ػػوطتعابُالي،ػتفالينػت عافػػ ا
ا افعاللدست ؼاليسدنو اللحالث ؟!ايوطا نيتؾا مالرتؿايد ػنابُا فاليػني،الي،ػت  اليوػ ـ ل ولافتاللاضحا ايالوصساليو ـ

.اافنيي:ا ع اللآيوت )ا يوت اليوبهالػ (اليػمام ،عػتا  كػ فاتدػقا1  ا سل،ااصطاليني،ال اؿاااالوست ا ماتحتلي"
عػ  يام ػسال عػ الدػتااةػا ابُاللدنيػت عاالل؟ا ـا فاللآيوت اليماةتدالىتالرتاليني،اليالتا خ  ابُاللحن تفاك ا  

ا.لي ت و ؟
الينيضػػتؿاليػػماءتفػػدا ػػيا دنػػص اليونيػػ لتااليس،ػػ الي اػػسرااللدتللػػ الجرايوػػ ابٍاليسدػػا"قفا:لغو نيػػتا  كػػ فاال،ػػ ؿا  ـ

لاس ػػػ اتنوػػػساقفااال ػػػ الزػػػ الاػػػتـالد،ػػػ يمالي تلػػػلاللدػػػا شااليصػػػ ؽام وسػػػرا)ااقرالسانػػػتاو ابُال فنيػػػتا ػػػ لاءػػػاا ل 
الالاني ي ةوػػػتاالااا  ي ةوػػػتاالاػػػت لاال للػػػتفااليوةدوػػػ الينيصنػػػرااتدػػػااليػػػااا ا للخػػػت ؽايدط وسػػػ (ا اعػػػةوحا فاتدػػػ ـ

اas elاérليو،ػػػػالطااوحاللدصػػػػت وااللدس،ػػػػايافػػػػ افثػػػػ اللد،ػػػػا ا اػػػػػػػػػػػػػلينػػػػونوتنو ا عػػػػااكدعػػػػتابُالزتايػػػػ ا دػػػػ  ياالا ا
.اكػ ا ػ لاليوػ التلػاافػ اخليػيا  كػ فا2ال  ط  يااليط وس /اافتا  ؽاليط وس االي تللاللدا شااللخوػتؿاليػ لعر..."

للدسطوػت اللخت ءػ ايدط وسػ االلح تلػت ال  ػط  ل ا"ا ف فالص ناليني،االص ناي وػياليػمال،ػ ؿاتنيعػتا نهػتا  ػط  ل ا
تفحاا ؤ اات لمػياغ،و،وػ  الؽ ػ ايدوةدوػ اليوػت لؼراػػػػػػػو  ا مالاسػت  الزػ  ياتػ افطلي،ت او الاود،قا صصوعتالاست  ا ل 

فالي،ػػػػػت فاغنػػػػػلا  كػػػػػ فافثدػػػػػيافثػػػػػ اليوػػػػػ  ليا اا 3عػػػػػتاال  ػػػػػصعت"ي ةراالينػػػػػو  ي ةرااليد ػػػػػ ما فالستلالين  ػػػػػو ا
للدلنػػاا) ػػونو لاون(ااو اي ػػ اللنيوػػ ااةػػلاتدونيػػتا"ا فااسػػاؼا اػػيااالاػػليلؿالاني،صػػنيتال ينػػنيوت ااتدػػااليػػااا ػػػػػػالسلص

ا.4ف ا ة ا فالضد ا اء اي  )ل،صااي  اليني،(اكع  "
 اامتلػسالي،ػتلدل اليست وػ اامتلػػػساللدنيػت عالي ت وػ  ػ لدااػػػػا دنااصطاليطتلساػااالؼترات اللدسوتلاقسفا  ك فا

ءتيػياالا نيت ا كثتالشػتالا نيػ  ا اافػتا بمتا فافتااااػللدستعتي.ا ءصااءتلديااصتاغتفاا   ا لاااالزنااتت االجرت تماااا....ػػػ
 a  tsee aro  e "يةرررررررررررررررررررررررررررررطوري البنرررررررررررررررررآن أسررررررررررررررررررررررررالق"تي  اغػػػػجماتػػػػااػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنتاءتفا كثػػػػتاغػػػػػايافػػػػػػػػػػػػك

ecr t sr ea ros  o sa sroocs a"ويال به ػط  ااءػت ػ ايدػا ل ػ ااءت ػ ايلأخػ االيػػتل ما اياا،اا
اةػػلاتدونيػػتاللصػػت اللدعنػػ اليػػمالصػػصعتا تيصػػس  اا ػػرا دػػ  ياا–ا ػػ لاغنػػلا  كػػ فاا–ا تيوػػتداا ل ووػػيالاصػػت اسيػػناا

ا بهفتل :تنيا ا.ااك ا  لالواا5"افيتل ايوصن اللح تل ال  ط  ل "
                                                 

اا.17صاللدتةعالينت سا  اموت المؤلف منهج إجرائي أم إشكالية عقائديةل.ت االلحساليسي:ا.ا افيتا لضت:ا145 اصااللدتةعااصنيا1 
ا.188 اصاالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:ااا2
ا.191 اصللدصا ااصنيا3
ا.190للدصا ااصنيا اصا4
ا.203 اصللدصا ااصنيااا5
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لي،وػػتـا ني،ػػاالاػػت لؼرايوةالػػاا اػػ لعاللخدػػ االلحػػ ؼاالساػػت  االلد تيطػػت اليوت لؼوػػ اليػػماال فػػتال اؿا ػػ /1
اسطوت اليوت لاالي لءسرالمن  . غا وعتاليتاللت الي،ت او ا تي،وت اقراف

ا تاوػػتالي،وػػتـا وةدوػػ ا نيوػػ مايو وػػجماكوػػيا فالي،ػػت فالني ػػليا اال دػػ  ا)ا ػػنيصطامتل،ػػ اليص ػػتال  ػػط  م(اا/2
ةالػػػال،...قفا ػػػتلاجماللد،ػػػت  وجمافو تفدوػػػتفا اػػػيافػػػ اللدعػػػاا فااسػػػتؼافػػػا الا ػػػفيرال  ػػػتم اللدسػػػتلااشػػػ لاافسػػػ ،ا

يدوػػػت لاالي لءػسػػػػرالمنػػػػ  االيوةدوػػػ الي نيوػػػ مافػػػ اشػػػػبهايا فا.   خضػػػػتعالي،ػػػت فا1ل ػػػوبالفعت... ونتالؼػػػ،الي،ػػػت ف"
ال  يافصالءو الي،ص،الي،ت او ااالػتكنعت.

ليػػػماال تنػػػتؿفتتػػػالا سػػػكااللدتةػػػ يال لعوػػػ خػػػتاليػػػ ماغنػػػ يااالسطػػػقاليسنػػػ ال لبياقسفا ػػػ الجرتاػػػلاللآا
ااػػػػػػػاا رػػػػػػػلجرػػتفسراللدصػػتمالزنال  ػػوتسكودػػناليػػماءػػتـالىػػتااالي،ػػت  يدػػني،اال ل وػػ ءتلدتػػتابُاالةعػػداعػػس  ت اعػػ ا

لجرػػػػػػػػػػػػػػت يابُاللد،ػػػػػػػػػػت   ا ػػجماليا ل ػػػػػ ال ل وػػػػػػػػ اليػػ ماكتاػػدايػػيارآن"رررررررررررررصي فرري القررررررن القصررررررر"الفخدػػيالللهابُاكوت ػػي
ةػػػػػػػػػػ مااليػػػني،الي،ػػػت  ا"ي ػػػ اغتعػػػػػػػػػػػػػػػػػياتدػػػقاللد ءػػػػػػػػػػيالس ػػػلفرالسلؽػػػت ااا،ػػػ،افسد فػػػػػػػػػػػػػػتلايا ونػػػػػػػػػتالؼػػػػػػػػػػػ،الي 

ابُالرػػتؿاليوةػػػػػػػػدو ال لبيا قسفاا2ءػػػػػػػػػػػػػاالاػػطت اقدالا،الػػػػػػػػػػػػػاالانيػػت ا افعػػػػػػػػػن ا ػػت ات،وػػػػػػػػػػػايالست ػػت "لجرت لػػػػػ اليوػػػػػػػػ ـ
لي طػػتداتػػ افسػػت اليػػااا الي ثػػ ياليػػمالػندعػػتاينيػػتافػػ اشػػبهايا فال  ػػيااليسنػػ ال لبياغنػػلا  كػػ فا ػػ اليػػ م

.ا"ا ػػػتي،ت فاا3و ػػػتياتدػػػقافػػػال اليػػػني،اكدػػػي"ليػػػني،الي،ػػػت  ا"ا اػػػيااالؽ ػػػ ا فانهنػػػ اللدسػػػ اللد ػػػعافػػػ ال ػػػت ل اللدني
كت اتةوػػ ايػػوطاقاالرػػت ل الاػػو دااتػػػػػػ الي اػػعالي  ػػتما اقفا ػػ  ال ػػت ل ااالؽ ػػ ا فالا ػػ فاءتا اػػتاالاػػةتاا ـا
ليػػ  االي  ػػ ا ػػ التو،ػػتلالينيػػت ا  ف تاوػػ اتح لػػ ا ػػ  اليوسػػت  ال ت لػػ اقراءػػتا فاشػػ تؿاا سػػتؿااف ػػتل الزػػاليالاط ػػسا

ا.4للحتا اابُاك اليفيتاؼ"تدقاك ا
فػػ االيػػما شػػتاتاقيوعػػتاء ػػ اءدوػػ االىػػ لاكدػػياتػػاا  كػػ فاكػػ افػػ ال  ػػط  ياال ػػت ا تساػػت  اقراافيتلػػ اللدسػػ ا

لدست ػػ الاػػت لاا ػػ لاليػػني،اا تيوػػتدا وػػتفااءػػتلدياليػػني،اليػػالتبُاالاصسودعػػتا يوػػت اليوبهالػػ اا  ػػدةوعتاليػػمالغػػلالا  وصعػػتا
اغ،و،وي.

فتاءون ا ػ  اللدصػت وااتنيػاالزنػاا  كػ ف؟ااكوػياا صعػتابُاءتلدلاػيايدػني،اليػالتاتتفػ اا نيتااونتدؿااا، ؿ:ا
افنيياتدقااةياللخص ص؟.االي،ت  

                                                 
اا.203صا ااصنيا للدا1
 .203.202صللدصا ااصني اا2
ا.202 اصاصنياللدصا ااا3
ا.299 اصاياريخية الفكر العربي الإسلاميلزناا  ك ف:اا4
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 الأسطررررورة: أ ررررر
ال  ط  ياف اللدصت وااللحنت  اليما خ  اغوػليلاك ػ لابُالي وت ػت ا  اليػمالسوبر ػتافػ اال  ك اوػ لساافصع ـ
اتدوعتاءتلدلايال  طا ُةػتيمؼليمالا، ـ

ليػ ماالي ػ اعػةوحا-غنػلا  كػ فاا–اليوبهالدو ايدني،اليػالتا ا ػ لاليػني،اللد
لدليفنيػػتالي عػػ ؿاقرالاصػػةوةيا"...فتلةسػػ اا،الػػ ايدػػني،الي،ػػت  .. اليػػمالا ػػ فا ااا  تػػتلياكوت ػػ الا ػػ  ا ػػ لاليػػني،ا

 ػػ لالوطدػػلافنيػػتاا  ػػ  اةالػػااكدوػػتا ا ماا،ػػاالي،صػػ اليتتوػػ ايدو ػػ و اليػػما  ػػبعتاليػػالماللدني،ػػ ؿاا،ػػالاةػػ  لتا 
ليتةػػػ عاقراكػػػ الي  ػػػتنساليوت لؼوػػػ ا ػػػ لد،اكتاػػػداسل ا عػػػ اشػػػوسرا ـاخػػػت ةرا ـا ػػػت ا  ػػػ لااو نيػػػلاكػػػ اغػػػ ؼا
لاو ي ةرايطتؼاااا خت اللدعااتنيان ا  اليوبهكااف اعػة الي  ػتنساللدنػوباف ا ا سػا تاا لةػيايػوطا ،ػ افنػبهي ا

 ػػػتنسا خػػػت الش نيػػػ الي ةػػػ لاك  ػػػتنسالي ةػػػتاللدوػػػداليػػػماقتػػػتلياءػػػتلديا ػػػ  الي  ػػػتنس ااقلظػػػتا لضػػػت،الزتايػػػ الي ةػػػثاتػػػ ااا
ال  ػػػط  ي. ما فا1لكو ػػػصدافػػػفختل،" فاالػػػاايدنتاػػػرا)اءػػػتنعاليوػػػت لاا(ا ا  ػػػ الي صوػػػ ا  ا ػػػتداف ػػػتاعاةافصعػػػ ـ

)للدوػث(االي،ت فاغنلا  ك فاكتفاللننتافصة  تابخطت ت االاس  ل ا  ط  ل افوثو   اك ا  لاةس افػ ا"...فصع ـ
لا اػػوةو االاث،وصوػػ االابه ونػػو ا تينينػػ  ايدػػ ترالجرنػػتتراللخػػتصامنتتػػ ا  ػػتل افسونيػػ اليػػمالانػػ  اال  ػػط  ياسلاءونػػ 

ونتتراػاػن الاةػػصااكوػيا فاليسػػػػػ  ػ لاالغا..ت لؼر.ػػػػػػػػػػو ا اراف تاتتاةالػالايدسنػ اليوػػػػػػػػػػت الابه ونػػػػػػػػبُاغ تل
الني اكػتفافصػة  تاللننػػتابم،ػتمعافػ الي،ػػت فا ا مابخطػتواسما نيوػ افوثوػػ اػػػػػػ االلدػػػػػػليػ ما لصػػلي الينيػ ابُاف ا-ت لؼرػليوػ

ا.2")  ط  ل (ا
ت ػػ ر(اليصتانػػو الدسػػت اتدػػقاكوػػتوالللهاء يػػيابُالا،الؽػػياياعػػ ا)كت لؽاػػػػػػالجرػػت يابُالي،ػػتلدياػػػػػػػا ػػ اافػػ اةت لاػػي

دنيصػ  ا ستاػيا ػ اللدنيػوفياا اال ػوبالفيا ػ ا"اقفالي،ػت فافػاتتياي-ػػػػػػػػػػػػػتالني، اسينات ػااليػت لؽا تفػت اكنا-لي،ت فا
ابُالينػػػػوتؽااصنػػػػيالػػػػت  ا ػػػػجمالي،ػػػػت فااليوػػػػ  ليا  عػػػػصياللخطػػػػتواا.3للدسوػػػػتلايدبطػػػػتوا ااكثػػػػتياقلػتدللاػػػػيال  ػػػػط  ل "

ل  ػط  ماػاكنػتالػالتراػا و،ػ ؿ:"...قفاللح تلػت اليو  للاوػ االلخطػتوالي،ػت  العػتالظ سةػتفا لنسػتفافػ الظػتسراليوس ػ ا
ا.4"ل  ط  م

كػػػػ ا ػػػػػ لا كػػػػػا افػػػػػاةاا  كػػػػػ فاغػػػػػجماءػػػػػتؿ:"اقاػػػػػيااالؽ ػػػػػ الاتعػػػػػ اكوت ػػػػػت الزػػػػػػػػػػناا  كػػػػػػػػػ ف االيا ل ػػػػػت ا
ا"ل  ػػػط  يا اللدتكػػػليمااللذػػػتـاا ػػػ افصعػػػ ـ بٍاا-لين  ػػػو ي ةو االااا  ي ةوػػػ ا  ػػػ  اتػػػتـاقفاااا اػػػحاا ػػػ لاللدصعػػػ ـ

                                                 
 .291.290صللدصا ااصنيا اا1
ا.210ا اصللدصا ااصنياا2
ا.22 اصاالأثر الإستشراقي في موقف محمد أركون من القرآن الكريملزناا  ا سواالينتاخت :اا3
ا.210ا اصاياريخية الفكر العربي الإسلاميلزناا  ك ف:اا4
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ػا ماػػػػػلاتعػػ الي ػػػػػػػدن اليصتانػػو اكنػػتا ػػرااقرتفافوػػتاا فا  كػػ فابُالي اللػػ اكػػاقدا-الصػػ ا فاقدلنػػوطتلابُالي،ػػػػػػػػػػ ؿا
ابُاليػاػػػػػفوثا ت و ا ػ لاػػػػػػػػػػػػػػػػػد ػ اليسقراليد  اليست و ا اي  اخ  ياغػتؿالافاسيػناالينػ لا ػ اتػاـالا دػ  ا ػ لاللدصعػ ـ

السانتاو اللحالث "ا ااا اا تاوتااا،طتع ا.1ليستوات الس عتـاليصستؿابُالاط لتاليسد ـ
اػااوػػػػػػػػػػصت ااقتػتليالاتو ػت ايدص ػتال  ػط  ما ػ اليوػ اتدػقافتغدػ ال تدػقاليص ػتاليسدنػراللدنيط،ػرالي اػسر

 اايدنػتيال ارا ا ت  ػط  ياكبه ػط  يااقلختلذػتااسػتؼوختعػ ابُالي ػتواػا"ا  ػ لال ػااا فا فنينيػتاليػتل  الؽوػت ا ػبهفال
لل ا ا  لالي اػعالجرالػاالنػنحاينيػتا ا فااصعػااكوصوػ الشػو تؿافعاك اءونعتالالغت و الي لءسو اان اقمت افست  الاسا

  ػػػتااا فػػػتالصػػػساا ت ػػػونتل الضػػػ ا عػػػ ؿال شػػػوتداالسػػػتيمماا".... فاليص ػػػتال  ػػػط  ماغنػػػ ي2ليص ػػػتاليػػػالت..."
ا.3  نعتاليو يوال االلدوليلفني ا اا  الونوليا   اللخصتن،اليمالصا تابُا افين اليوص  ل اليالنيو االيصدنصو ا"

 ػ لاا وت ػو ال ػ فا ػتيتة عاقرالةونتتوػ قسفال ل  اليوت لااال ل  ااءتنسيا   ا  ستل تا ،ت و اكتاػدا اا
ا عنػػػيا ااسيػػػنافػػػ اخػػػلؿالا اػػػوحاللدس،ػػػ ؿااليلفس،ػػػ ؿا وػػػيا اافاكػػػ اءػػػتلدياا،الػػػػػػػػػػ اا ت غػػػالماليوػػػت لااللحت ػػػ 

تاليػالتاالا  ػتابُالا ػ و اػػػػػػػػػػػل  ستلال  ط  ل ايدص ايدالما رالابهالػػػػػ اييا ااك ا  لاتنياا  ك فال  فا ػ"اقلضتح
ااا.4ليس،ػػػػػػػػػػػ الس لفرا اا رال  ستلاليمالا،اـايد ترالجرنتتراتدقا نهتاغ،تنسالانونيااقرافندنت اعةوة "

 المجررررررررراز: ب رررررر
  لالي لـاليػ ماكثػ لافػتال ػت  ا  كػ فاا5"...اقغػػػػػػػػا اخصتن،الي،ت فال  ت و ...ءت دوويا فالست..." 
 ػػ لداالايػػ اافسػػ اا كثػػتافػ ا كثػػتافػ الػنػػ  فاي ػ الي،ػػت فا ػػراي ػ ا تلػػ اةػػالا ا ػ اقفاليدصػػصالي لغػػاا وعػتا ػػيالسػتا

 فػػتالادػػنال يصػػتظااليس ػػت ل الا نػػ ابُالي ػػتم اا ما فاغ،و،ػػ اليػػني،اليػػالتاغ،و،وػػ ا االرت لػػ .كتاػػدا ػػ  الياايػػ ا
 ػػ لافػػتالصنػػتالخػػولؼااابُاغ،و،وعػػتالرت لػػ ا تلوعػػتاليوس ػػ اتػػ اللح،و،ػػ اليػػمالػندعػػتاليػػني،ا اا عػػرليفيػػت تيا)ليد ػػ (ا

اليوصت  اغ ؿاليني،اليالت.
 ػػػػ لافػػػػتا  للا  كػػػػ فالا وونيػػػػيافػػػػ اخػػػػلؿا يوػػػػ ا خػػػػت السوبر ػػػػتا  ت ػػػػو ابُاقل لؾاللدسػػػػت اللخصوػػػػ اليػػػػمالػندعػػػػتاا

ا اكػػ ا ػػ لالتػػتات تابُاي ػػ الي،ػػت فاختعػػ ا عػػراكدعػػتالرػػت ل ليني،  ػػ لاليػػني،اليليلخػػتا ت ػػت ل اليػػمااالؽ نينيػػتاغصػػ
لرػت ل اتتيوػ اا بهف:"للخطتواليني  ما ا  لداكتفاءت اػتا االاػ  ليا اا اتةوػ افػتا ػ اقاا  ك فالو  اللد ءيالي مال، ؿ

                                                 
ا.210للدصا ااصنيا اصا1
 .126 صااالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:اا2
ا.126 اااصنياللدصا ا3
 .141 ااالأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونفصطصقاكةو :اا4
ا.274ص ااالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:اا5
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 نيػيالتلاا فال ع اينيػتاغ،و،ػ ا فاليػني،اليػالتااػ،الرػت ماا تيوػتدااالؽاياكبهاا1 الاو داات الي اعالي  تم"اخص 
 فالسػػبراتػػ اءػػتا ف اا ػػ لا ػػ اللخطػػبهاليػػ مااءػػعا وػػياللدصنػػتافاليو،دوػػال فاليص،عػػتدافػػ التو ػػت اقف تاوػػ اتحػػ ؿالادػػنا

ال ت ل اقرا غ تـاالا تلست اعتلح اي  ا فتفااف تف.
 اػػيااالعوا" تي ةػثابُاليػػااا اا ػ لاليصعػااليو،دوػػامايدن ػت اا ػػ اليػ ماغػػاافػ ا عننيػتايدػػني،اليػالتا
 ةت وػػ اليػػني،ااي وػػياليفيت تلػػ ااالاسػػبراتػػ اللح،و،ػػ اللد ةػػ ليابُاللخدي) تمنيػػي(ا ا فاا2لظػػتال وصػػرا تلحت وػػ "لموطػػ ااق

   اليد  اكػتفالذػتا ػوتؽافسػجماا ػتاؼاختعػ الىػتاايصعنعػتالغػلا عػاا ػ  اليفيػتاؼالموطػ ا نهػتا ػرافػ ا  ػت  ا
ا)ليفيتؼ(.لادناليااا اللدنيت   اي ينالينوتؽ

ليو،دوػػاماليػػ مالغسػػ افػػ اللد ػػا الي،تنػػ :"ا فال ونػػعااالػنػػاا نيصنػػيا ماشػػردافػػ ااالػػت ا  كػػ فا فاليصعػػاا
ل شوتداللدوسد، ا  تراا د ؾال  تللا ااا فاليوت لااللحتعػ اخػت را"للحػاالاللدث وػ افػ اء ػ اللله"الػفلماقراللضطػتطا

 ػػػ لاسيػػػنا  "ليوػػػبه  اللحت ػػػاا ػػػ اليػػػ ماةسػػػ ابُالزتاالانيػػػتاليوبهالدوػػػ ايدػػػني،اليػػػالتالزػػػ ا ا تشػػػد ا اااا3ل ونػػػعا"
تلءػ اا عػ ةدليسلء اليمالاػت  اللدصنػتا ػتيني،ا فا ماا4يدنيص صاللد،ا  اتدقاليسلء اليمالات  السانتفا تيد  "

ا.للد،ا اتدقاءت نياليني، دط اا. دط 
نيصعػتاغػتؿالافالي عػ ؿاقراليػااا االلدسػت اللح،و،وػ اليػمال وا فتالين لال ختالي ماالسو،ػاا  كػ فا اػيا

ليػػػني،ا  "عػػػتلعاليوصت ػػػ االيوػػػبهالل الينػػػت ل ابُالس ػػػلـااللدونثػػػ ا ،طػػػ اللدليلاةػػػ اليوتيوػػػ :الي تم /اليفيػػػت تا ا اا
اليػػماخدصعػػتاليصػػػػػػػػػػػػػػػػتلع.اعػػتلعاليوصت ػػ  ػػ  اللدليلاةػػ اا5للدسػػ اليػػالخدراللدبصػػر/االلدسػػ اللخػػت ةرااليفيػػت تماللحػػتبُ"

 ونينيػتاا ػجماللح،و،ػ اليػمالػندعػتالاتل نيػتا ا ػ لاليػالماليػ ما عػ حاالينني االي ػوس اغػتؿسينالي ماكتفافتا جماختع ا
"ل طراالػ لات امتلساليصتلتت ال لال ي ةو االيدسنيت اللدو تلي اليت ػتفاللح،و،ػرايونػتللياف ػع  اكػتفاءػااةػويمشا

كػ ال ل وػت اليوصنػ ل ااا"قرااليتةػ عاليسػ لي ةػ وا.ك ا  لالتتا  كػ فالطتيػلا 6للننتاليص تاليصدنصرااليد  م"
ةودػ ا

ُ
الينية ل االي ل و اي راا جماكويا فال ت اقفتا اياكتفاءااءديمػ،اقراا تنصػياليوليلونيوػ ا) ماليصنيوػ االجرنتيوػ (اللد

يدوس  ) نيػػتاكػػتفالي ػػت غ فال ةثػػ فاللننػػتاتػػ اللدسػػ ال عػػدرال اداللح،و،ر)ل ػػت ااػػااللح،و،وػػ (اي ػػرال و ػػص لا

                                                 
ا.931الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، صفصطصقاكةو :اا1
ا.132للدصا ااصنيا اصا2
ا.200 اصاياريخية الفكر العربي الإسلاميلزناا  ك ف:اا3
اا.200صللدصا ااصنيا اا4
ا.200 اصااصنيللدصا اا5
ا.201 اصللدصا ااصنياا6
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 اليمالات  الي دن ا تي رداللخت ةرا االيالؿا تلداي ؿ ااقفػتا اػياءػااللطػتطاالا نػطابُاللدنيػت اليتفػليماليسلء اللح،و،و
 ػ  الي وصوػػ اللدليلاةػ ابُاليوستفػػ افػعال ػػت الػػوااا1يد ػ اليصػػ  و ايدتؤلػ لجماا ني عػػوجماا ل ػص الشػػتلءوجمااشػػستلد..."
يدن ػػت اارلا نػػون ي ةخػػلؿالي،صػػلياتدػػقالي سػػااافػػ اخللذت"لا ووػػلاغ،و،ػػ اليونصصػػ ا ػػجماليد ػػ ماالاةونػػتترافػػ 

يدوسنيػداليػػ مااقيوػي ػ لاللدسػػ اليػ ماغنػلا  كػ فاااانػوطعالي عػ ؿاا2للدسػ "اقاوػتر ا ػ الي سػااليػ مالصػوحا  ػتؽا
نهتنوػػػػ الينيصػػػػ ص)نهتنو اليػػػػااا االلدسػػػػت (ااقر ػػػػات تتاللدنػػػػونتيااالسلال ي ةوػػػػ ال    سكنػػػػو  دػػػػداثت  ػػػػياتدونيػػػػتا
تػػ اقمػػت اليليفػػتفااللد تف)ف،ا ػػ (االيػػماغنػػ عتا نهػػتاخت ةػػ اليوبهالػػ الينيعػػتنرالذػػ  الينيصػػ صاقراق لءعػػتا االت تػػتا

ا راليوسالل ااالي لغال .ا   الينيص ص  ااختعو اتحندعتالني ت تا غاا فاا  اا فاللح،و، اليماا
ا ػػ اسيػػنالاتو،ػػتلاليػػ ماكُػػت افػػ اء ػػ اليص،عػػتداافصػػتل ا فالفػػولؾا"الي صػػتدياافػػتا توػػبر ا  كػػ فاف ػػ لا

ا ػػ لافػػتالػػفلما3ليد  لػػ اللدطد  ػػ ا تيد ػػ اليست و ...انػػوطوعافػػ اخليػػيا عػػااكػػ اليػػااا اليػػما  لل ػػتالللهابُاللآلػػت "
لنيفيػتافاغنػ ياقرااالين لا فاليص،عػتدااا4غنلا  ك فاقرا"اوتنعاالاس ت ت افعن ابُاف تا اللخطتوالي،ت  "

اقلظػػتالنيفيػػتافاغوػػت ياليد ػػ السػػتاغوػػت ياللدسػػ اا تيوػػتداا   ػػ الاس،واللاػػياليد  لػػ اال ل وػػ ااالينػػونوتنوللخطػػتوا ػػ لاقرا
ا ػ لافػتااالتلػا ا  كػ فافػ االلح،و، .ا  لافتا ل اقرالا،دو،الا ال ت الات يااا الييالات ل ا خت اف اء  اليص،عتد.

بُاةتا ػػيالجرنػػتدااقلظػػتال ػػت ابُا ستيووػػياال ػػت  يوػػت اليوبهالػػ ا ا ػػ افػػتالتلػػا ايػػوطاا اليػػ مالسوػػبر ا يوػػ ا تفػػ افػػ ل ػػت
اااالاصستيووياليماغونتا وبهبٌا بهشوتداةالاي.

ا ػ لاليػ ماءدنيػت ا ػ افػتاءصػا ا" ػ ؿا ل ػ  "اتنيػافتاءػاـافنيفيػ   الجرالػاايل ػوست يا   نهت:"يونػدالاليال،ػتا
  الذتا كثتاف اءون الاصستيو ا ا نهتالاسطونيتافسد فت اةالايا اا  ةولياليس ػت يا البراػتالا ػوست ياايصفيوتايدبطتوا 

اااا  لالي مال ةثاتنييالزناا  ك ف.ا5شو تاةالالات الي لءع"
ال:المتخيررررر  ج

ف ا ػجمال ءػ لؿاليػمالا ػاالااو ػت الادػناليػما شػت اقيوعػتااتحػاماتنيعػتا  كػ فابُاكوت ػيالات لؼوػ اليص ػتاليسػتبيا
تاػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت  العػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتوالي،ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ االلخطػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتلت اليو  للاوػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ"...اللح لس ػػػػػػػػلفراا ػػػػػػػػراء يػػػػػػػػيا فاا

                                                 
ا.201للدصا ااصنيا اصا1
ا.134 اصاالأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونفصطصقاكوة :اا2
ا.اا،لا وصتؼ.79 اصاياريخية الفكر العربي الإسلامي لزناا  ك ف:ا3
ا.79للدصا ااصنيا اصا4
 الاتع اانظرية التأويل،الخطاب وفائض المعنى. افيتا لضت:ا  ؿا ل   :ا135 اصاالأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونفصطصقاكوة :ا5

ا.94صا 1 2003 سواالي تلظرا اللدتكلياليث،تبُاليستبيا   ا ا اللد توا اط
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لػاؿاتدػقاا ػ لالي ػلـاليػ ماءتيػيا  كػ فف ػلي اا1"  مػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتفافػ الظػتسراليوس ػ ال  طػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتفا لنسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلظ سة
لس ػػلفرااللخطػػتوافػ ا ػػجماللدوػليل اللذتفػػ اليػماثوػػليالىػتافنيػيالونوػػليا تيطػت عال  ػػط  ماليػ مالسػػاالي،ػت فابُاةػػليد فا

اليػايو اتدػقاسين"... اػػيافنيػ ا فػػ اللخل ػ االسفتفػػ االينػدطني اليسثنتاوػ ا ػػ فال ػاللاو وت الينػػوطتياافػ ل ل الي،ػػ  ا
نػت ااػن اقمػت اشػستنتمااافيػتـافسػتبُاداا اُعنػليماتوحاشتاطالي ع ؿاقراليندط االشت  وعتاكتاداللننت،اءػاا اُ

لا وسػػػتلاتػػػ اليصػػػايااالا  ػػػسيا ػػػ  ي به ػػػط  ل الينيفيػػػتـاللدسػػػتبُاا لػػػتلياليو ػػػ و اللدوثػػػراا2سمالاتكوػػػلافوثر)  ػػػط  م("
ال اراقسا فالا وستلات ا   اليصايا للاف اللانتعاالا ثياليطػت عال  ػط  ماللخػ اللخطػتوالس ػلفرليوبه ونو ا

نػ وتا ػ )اخدصػتدا  ػ ؿاللله( بُا"...لصػااللخدصػتدال   سػ الوةدػ فا د،ػلافو لاػعااا نػثل،اا-ا  لافعافػتا اليػليف اا-
(ا اا فػتاليس ت ػوجما ػ فال فػتالو ػتا اسيػنال   غجما ايافعال ف لجمالصااللدػف خجمالوةػا  فاتػ ا)خدصػتدالللهابُا

ا ػ لافػتااةػاات اا 3" ي،تواللدسوصاااللدو كػ االلذػتلما ػتلله...(اقسالؼاعاليس ت و فاي، تالص اللحتكاا تللهاف تشتيا:)
ااا.4 لضتابُالي و ت الي س و اليمالاصدداف ا ونني اليوو ي ةوتاليتتو اقسلافتالاسدسال فتا د،لاللذتلماللدنيوفيت

يػػيالا ا سػػتؿاافعػػاابُالا ػػ و اللخطػػتواال  كػػ  بُاليص ػػتاال  ػػط  مكػػ افػػتاسكتاػػت ال ػػجماينيػػتا فاليستفػػ ا
لس ػػلفرا اا اتػػ اليوس ػػ اللدوثػػرالينيػػتلاعاتػػ اللح تلػػت اليو  للاوػػ االلخطػػتوالي،ػػت  ا ػػ افػػتا ػػت اابُالا ػػ و اليسػػتبيا

اكتيص  ياللدوثو ايدنعاماللدنيوفيت...ااخوتيو اشبصوت الظ سةو اسل ا ستيو افوث ي ةو 
قرالاػاتواالات ػتاوياالس ػلفرتغلاف ػتاعاا،ػااليس،ػ اػ ا صػا  لالا ونتـا تي ساال  ػط  ماال ػت ما ل

اللدػػػػلفر ابمصعػػػػػػػػللدصت ونو ابُاف،ت   اليني،الس  اتدػااليوػت لااابًالشو،تءياف اتدػاال اثتا  ي ةوػت"...لي ماػػػو ابو ـ
ا دػػوطاليستفػػ اللدػػتلمالاطت ػػياللدػػتلمابُال ل ػػ اليوػػت لاا اا نيػػتداتدوػػياام اللدت كنػػكػػتلا سػػ ايدووػػت ااءػػااا ػػبهاااللحػػالث

اتدػقاكػ ال ونسػت اابختعػ ابُالرونسػت اليستفػ اليتفػليمالدسػلالا  ا لضػتااغا ا  الي مالػنػااغتكػ اليوػت لااقلظػت
لعوػػ اليتفػػليمااكػػبهفا  كػػ فا نيػػتالني عنيػػتاقرا فا ػػوطتياليطػػت عاللدػػتلماتدػػقاللحوػػتيايػػوطافسنيػػت اتػػاـا ا.5فالي  ػػطق"لي،ػػتاا

راػػػػو، ا ػػػػػػػػػاللح،ابُالسانػتفا ا  ػػكاكػ افػػتا ػ اخوػػتدا  ػػط  ماللخوػتدا وعػػتا ااف، يػ "ااقيػػيااللحوػػتيافػتلي"ااالسػػت
ا.ليمالاث داسيناااالؽ  اايستء ا فالني ت تاا را فالسانتفاةنااا اح

                                                 
ا.210ا اصاياريخية الفكر العربي الإسلاميلزناا  ك ف:اا1
ا.177صاللدصا ااصنيا ا2
 .177ص ااااصنياللدصا ا3
 .177للدصا ااصنيا اصا4
 ا1993لل الينتءرا ا  ا ا)ي نيتف( اليط ػػػػػػس ال اراأين هو الفكر الإسلامي المعاصر)من فيصل التفررقة إلى فصل المقال...( ،لزناا  ك ف:اا5

ا.ا220 اصاالخطاب الديني عند محمد أركون.ا افيتا لضت:ا  ضت ني اليطتا :12ص
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فػػػػػػػ ال عػػػػػػػ اليللاوػػػػػػػتالانيةػػػػػػػا ا"اليصتانػػػػػػػو اليػػػػػػػمالاػػػػػػػاةاا تلدوبوػػػػػػ اarsaaisaerكدنػػػػػػػ ا" فاااليػػػػػػتلةحاا
"arsaaiseamaا ااخػػتمحاالانػػوسن اكدنػػ افوبوػػ ابُاليد ػػ اليست وػػ ا ػػثلمالاا اتدػػقا"االيػػمالاسػػتاخوػػتدا 

ال ء :
 كصص االاستافتاال ةااقاابُاللدبود ا الي مايوطايياغ،و، االءسو . -1
 كت اافصس ؿا ايدااي اتدقافتابًالودي. -2
 1د ا اكنتالاستافوالفاللخوتؿ.لي مالانيو ياللدبوالي ردكت اا االاستا -3
االصاالذػتاف،ػت لافػبهي ؼااليمف الي دنت اا"arsaaisaer فاكدن ا"اال  لالزنااتت االجرت تماقر"

بُاللدػت يا اابُاليػنيصطا االي ػردس اعػ  يا اعػ  ياػػػػػػػػػػػػػػبماarsarلا وسنتؿابُاليد  اليست و ا االي دنػ اف ػو، افػ ا
يل ػػااليػػ مالطدػػساتدػػقاللدد ػػ الي  نيوػػ اليػػمالاتلانػػاا وعػػتابُاللخوػػتؿا اافػػ ا نيػػتالاتعػػ اليصل ػػص اليسػػتوالي،ػػافتداا م

ا2لات يا خت ".اللحنو االلدوبود ا دصصاليص  يالات يااللدبود ال شوتدع  يا
ا فتا تينين  ايدنس الاعطلغرايدبوتؿا االلدوبو ا وةال اليصل ص ابُ:

 اا. اشردافتاكنيتاءاا  لنيت ا ت ،تقايافد  ال وةضت اع ا -1
 ػػالابُالينػػت سا ا اافد ػػ الاتكوػػلاعػػ  افستا ػػ اقاػيافد ػػ اخدػػساعػػ  ا شػػوتدا ػػ االءسوػػ ا ا اااالاػت ا  -2

  ت ،تااي  ا طتل، اةالاي.
قاػػياللدد ػػ اليػػماث نينيػػتافػػ ا دػػ  ياللدصػػت واااليوصػػ  ل االينيفيتلػػت الجرالػػايااقلغػػتلا ػػت واتندوػػ ابُاكػػ ا -3

 فنيت   .
تػػػ اليس،تنػػااللختم ػػ اليػػػمالاوصػػ   تاليػػتاحاا نػػػا تابُاللدوبوػػ اخػػت راكػػػ ا ءت ػػ ا اا ػػػوطتيااقاػػيات ػػت ي -4

 3يدس، .
فُ ػػػ  الات لؼوػػػتابُاليػػػ لكتيااشػػػردالسػػػتؼالزنػػػاا  كػػػ فاكدنػػػ افوبوػػػ ا و،ػػػ ؿ:"اكدنػػػ افوبوػػػ الاػػػاؿاتدػػػقا

الوةػتؾاال ػو  ا وةػتؾاالشػو تؿال غػ لؿااليفيػتاؼا ا ما فاللحتةػ اا4لجرنتتو ا اابُالي   ا"  ما فا  لاللدصعػ ـ
 راليماتحتكي."االلدوبو ا نيتات ت يات اش   اف اليص  اليمالانو ت ابُا مالحفيػ ا  ػ  اااالتػرااكنيػ عافػ ا لا

                                                 
 .143 اصاالأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكوة افصطصق:ا1
ا.143اصنيا اصاللدتةعا2
 الاتع ا تشااعتلحا اليو ان  ا ا ت لط) تانت(ا افتكليالسلظتدالي، فرا ا  ا )ي نيتف(ا اا: الإسلام ، السياسة ، الأخلاقلزناا  ك فا3
ا.144.143 اصاالأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكوة افصطصق:ا افيتا لضت:.09 ص1 1990ط
 .12 اصاأين هو الفكر الإسلامي  ك ف:الزنااا4
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مالا ػ ددابُاليوػت لاالجرنػتترااكبهفا  ك فالتلاابُا  لاللد،تـا فالصُع ننيتا فاللدوبو الرن ت افػ اليصػ  اليػا1ليصس "
 ل الىػػػتاقراليا ػػػاابُال س ػػػتفا االلحتةػػػ ا)ليفيػػػتاؼاال  ػػػ تو(ا ػػػرالي صودػػػ ا ت ػػػوبتلةعتالشػػػتافػػػعافػػػتا اليػػػليف ا

االا  ودعتا و  فا  ينابمثت  ا ليا س ايدصس ال اؿاا  اللحتة .ا
اللدوبو الي مال، ؿاتنييا  ك فا اياةالااااالنوطوعاليستف ا عنػي   ػ  اةوػاا ػ  ياافست وػيااقسفا نصع ـ

"ا اػػػياغػػػتىالاخوصتعػػػوجمااالو عػػػد لا سػػػااقرا دػػػ  ياغػػػاال ا اال فػػػيا اكنػػػتاااالو عػػػد لا سػػػااقداتحالػػػااا تنصػػػيا
ا2"اarsaaisgami'L"ااا  ػػػ  الءوػػػسا ااااتحالػػػاافنػػػو لت ا دوتلاػػػيا اا دوػػػت اللدد ػػػ اليػػػمااػػػات  تا تلخوػػػتؿ

افػػػتالػػػاؿاتدػػػقاسيػػػنا ػػػ ا فاللدوبوػػػ ا  نػػػتم اا فا نيػػػتؾا ػػػتؽا ػػػجماكدنػػػ افوبوػػػ ااكدنػػػ اخوػػػتؿاا ػػػ لالي ػػػلـاف ػػػليل 
لو ػػػ  اتػػػبراليوػػػت لاابُاليػػػ لكتيالجرنتتوػػػ ا اابُاليػػػ   ا اا ػػػ لافػػػتالتػػػتا  كػػػ فايد،ػػػ ؿا فا"افوبوػػػ ا ػػػتلافػػػتا اا  ػػػ ا

ل،صػػا تا  كػػ فا نيػػتا ػػراليػػمااليث،ت ػػ اليػػماا3"لةونتتوػػ افػػتا اا فػػ افػػتا ػػ الرنػػ اليوصػػ  ل اللدني، يػػ ا  ل ػػط اليث،ت ػػ 
لا ػ دداتػػبراليوػػت لااالاسننػداا  ل ػػط اللدلغػػااالي ػستااللخطػػتواليػػالتابُالي،ػايما ا فػػتاللآفابُافسننػػ ا  ل ػػط ا

ا.ا تن الستلـااللدا   
"الىػػ لاللدسػػ الؽ ػػ الي،ػػ ؿا ا ػػتيط عا اقفاي ػػ ا ػػتلااي ػػ الرونػػعافوبودػػياللخػػتصاللدػػتلا  ا تيد ػػ اللد ػػاك .ا

 ال اتػػ الس ػػلـاكنػػتاال ةػػاافوبوػػ اةليلنػػتماافصػػتماا... و ةػػاا نيػػتؾافوبوػػ ا تانػػرالا دوػػليماا لدػػت ا تيوػػتدا
للدوبوػ  الرن تػ اليوصػ  ل اللد ػاك ايػا اشػسلافػتا اا  ػ الةونتتوػ افػتا ػت ا ل ات الي ػتوا)ا...اقلتل اا نيام

ا-لي ػػتواتػػ الس ػػلـافػػثل-  ا ما فاكػػ ا  ػػ الا ػػ  اعػػ  يالزػػالياتػػ اليص ػػ ال خػػتاا4  ػػ ا خػػت ا ااشػػسلا خػػت"
ا.الات اا   اليص  يابمتا اليليف ابُالي ترالجرنتتر

اللدوبوػ ا ػ ااةػ والااو ػت اقر فتات اللذاؼاليػ مالنػسراقيوػيا  كػ فافػ اخػلؿال ل ػ افص  فالي سػاااعػ ـ
ليػمالو ػ فافنيعػتال  سػتلال  ت ػو افػ اا- تسات  ام سػتاقرالي سػااليس،ػل ا-ل  ط  ما االلخوتدا ااغتىال ت ما

.الي ب،الي  تمااليث االيػم فاللد تاػ ااقرا تساػت  ،ت  الي  تل اتدػقاليسنػ ـ السانػتاو لػفيػقالىػتاللدوبوػ ابُاليسدػ ـ
الػالا ا جما  ت وجماييا)يدنوبو (:االاةونتتو اةسددا  ك ف

ثفيعتللاػيا اا دوتلاػيا فتاللذاؼال اؿا وونث ابُاق تل الا اليستف اليتفليماك ػ ا افػ اخػلؿالي ءػ ؼاتدػقا"
للدبودص ا ااف اثم ا تا الا بونيااللح افنييا ا تلخػػػوتؿاف الي لءػػػػعاااالؽ  اقءتف اخط طاءت يا جمافػتا ػ اخوػتدااا

                                                 
 .12للدصا ااصنيا اصا1
ا.36 اصاالإسلامي نقد واجتهادالفكر لزناا  ك ف:اا2
 .36للدصا ااصنيا اصا3
 .36 اصااصنيللدصا اا4
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تدػػقالا ػػ و اليصػػ  الي  نيوػػ اايػػيافػػ اءػػا ياك ػػ ياترالدػػت فاللخوػػتؿا سػػاا  ت ػػرايد ةػػ لالاةونػػتا مفػػتا ػػ االءسػػرا
"اػػػػػػبو الاةونػػتتراافتال  اللدوػػػػػػابي"اتني"ةػػ  رالاقيوػػيعقاػػػػػلاوا ااسيػػنافػػتاتفػػػػػػػػالسانلا اػػػػػػػػ ؤلػػ ايد ةاقاوػػتراتدػػقا

am aséاrsaaisaer'Lا1."ا
"اللذاؼاليثت ا  ا ػتا اليثنيتنوػ اللدووت وليل،وػ اليػمالاصصػ اليس،ػ االيص ػتاتػ اللخوػتؿااليصػ  يا اا ػراليثنيتنوػ ا

 اللدبودػ اليػمااعػصعتاليماكت وعتاليس،لاو اليال ت لاو اتنيافتالاوصت ايندط اليس،ػ اا ػوتللايا اال ػو سا اللدبودػ ا
.ي  الي،ػ ؿا ػبهفاليس،لاوػ اليسدنوػ ااغػا تالانػ لااتػون اla falle du logis"2لل ت  ا نهتا"لرػػػػػػػني ا اللدنػػػػػػ  "

 ااكػ ااف اشبهايا فالؼدساينيتاعػس  ت اتػاياختعػ الادػناللدوسد،ػ ا وت لؼنيػتاللحت ػ ا تيالكنػت اتو ػ اكتاػدا اا ءو،ػ 
 اكنػػتالا ػػاااينيػػتااػػبتف اا تس تل،وػػ كػػلـاللدنػػوحاليػػ ماتحػػاما تيد ػػ اللآ لفوػػ اايػػوطاااقر ػػ لالػػػ ؿالافا"اليو عػػ ا

فػػتيا س ػػت ل اشػػصعو ابُالرونػػعافػػ اا اؿكنػػتايصػػصااا مايدبطػػتوالي،ػػت  :ال ارةفي اػػػػػػػػليداقرليصػػس   ابُاليو عػػ ا
ابُا ػػػػػ لاللد،ػػػػػتـال،ػػػػػتا  كػػػػػ فا فالي سػػػػػااا.3لافاكوت ػػػػػ ا...اا ءصػػػػػاابُالرونػػػػػعالسونػػػػػاا  ت ػػػػػتاتدػػػػػقاليني،ػػػػػ الي ػػػػػصعر"

 اا تتو ػت اااكػ لاللدنػوةو الفو ػػػػػػػلس لا  ل اليوت لاالجرنتترايلأف االيست و االلخوتدايسلالا لافعنتابُاال  ط  م
اقلظػػػتاتحتكػػػياااتحتكػػػيا ،ػػ اللحػػػ ل لياللدتللػػ اا لالسانػػتفػػػػػػػػػػػلسانػػتفاةنػػػا)فتلي(ااا اح)عػػ  ي(ا عػػػ لال، لاػػتاقرا فا 

لؽت  ا سديا  الا    افنو، ا اتدقات ػطافػتاااابالعقل"ا فافتااات  االان  ا لضتاليص  اللخوتيو اال  ط  ل 
.اليس،ػػػ الؽػػػت  ا سدػػػياالا  الس ػػػلـكنػػػتابُااال ا ابي العنيػػػتا ػػػ ينالاػػػت لاام لػػػ افػػػ اليصدنػػػص االيل ػػػ  ابُالي ػػػتوا

اقلحتغػػت ا ػػ لاليوبهكوػػااليػػ مالدػػحاتدوػػيا  كػػ فايػػوطاا4("rsaaisaer'L)للننػػتاتدػػقاتلءػػ افػػعاللخوػػتؿااللدوبويمػػ 
السانػتفاال ونػعاا-اقل لكيا  ا  االءسراات عاف   ا اا  اف اليصاةليل وتا  فااا- ساالملتػياتدػقافنيػت عاتدػ ـ

فتالا نيويالي اسو اللدنيط،و )ليسدنو (اليمالتوبر اليال االي سػااليػالتاشػو تافو ػتا لالنيونػراقراليسػتاالي،ػايماشػردا ػ ا
 للااػػػبن افػػػ اليوس،ػػػ اػػػػػػػػ ؿاةعػػػػػػػ ػػػ "ا فاا اطقررررررررررررررررررررررررالمنااسدػػػدافػػػ اللدنيطػػػسا  ت ػػػتالذػػػتا فنيط،ػػػراا ػػػراليػػػماة

ا.5اللحنت و اليوت لؼوجماي رااو تا اف، ا ااف ا تت اللدست  اليما ا  ونيتاقلت تاااسو الي،تفاليوت عات ت"
جماللد ءػيا ػ"ا ػجماللدػ ءصجمالا،تلتاا عاف اليو،ت  ا ختا  غاااقراالو ءيا  ك فاتنياا  لاللحاا  اس لا

 ػػتفا ػػ لاللدنيفيػػت اا ااغنػػ يا ػػياللخوػػتدا االلدبوػػتداليػػ مال،صػػاا"لات ػػتبيالاا عػػت م"االلد ءػػيليس،ػػل ا ػػت اليسػػتاا
                                                 

ا.144 اصاالأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكوة افصطصر:اا1
ا.ا26 اصاالعلمنة والدينػا افيتا لضت:لزناا  كػػػػ ف:144اصنيا اصااةعللدتاا2
ا.28.27 اصاالعلرررررمنة والرررردينلزناا  ك ف:ا3
 .26صنيا اللدصا ااصا4
 .28للدصا ااصنيا اصا5
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لضػعا ت ػونتل اا تػتافػ اليوضػتلااليو،ت ػ ا ػجماا"اللصت الات لاام ل اتتـايدث،ت ػ االيص ػتا  الي ماانوطوعاف اخليي
اػػػات  تا ػػػتينيفيتياليسدنوػػػ ا االيثتاوػػػ ا ػػػرالادػػػناليػػػمااالاػػػ دايدس،ػػػ افتلا ػػػ اايػػػملا ػػػرال ار:يلإانػػػتفافيػػػتلوجمالسودصوػػػجما

 ما فال ل ػػ اليص ػػتالس ػػلفرالا ػػ فا تاتونػػتلاتدػػقاا1ليفيػػ ل ت"ا فػػتـلا وصػػرا تاا عػػت االااػػا ت اااقلظػػتال اي لػػ 
اكو تؼاللح،و، .س، ؿااليلفس، ؿ)للخوتؿ(ابُالاةتالاللد
قيوعتاةػتلداكػ ا ػ لا ػ الغػكا سػكاليوصػ  ل اللختم ػ اليػماكتاػدالاسنػ ا  للا  ك فالي ع ؿااليملي تل ااا

)ا كػرالصوػلالزنػ لابُاكوت ػيا سػكاللدنػدنجما اا ػ لافػتاءػتـا ػياليصص ا جماةتالاليس، االلخوػتؿتدقالا تلطاف ا ا
اتا  ػ ػػػػف ن  الفرػػػػػػػػػت اليص ػتالس لاص  لاختعتا"اءاف لاالي ل االلدنو تءجماللدس، ؿااليلفس، ؿ(  اكدػرابمصعػ ـ

فػ ا نيػتا ػلالني  ػراا2.تل  االالضػتلؼ"ػػػػػبهااليػ  اااللخػػػػ االيس،لاو ا اا لغ لالتف فاللخوتؿااللدوبو ابُاللنػتياللخطػػػػليس،
االا ػػ فاقاافػػ اادن لاػػوعاال شػػوتدالشت  ػػويايبُاافيػػت اليصصػػ ا ػػجمافنػػو  اليس،ػػ اافنػػو  اللخوػػتؿا صستيوػػ اليس،ػػ ا

ا اا اللد  مايدس،  ا.خلؿاللخوتؿاااي رداقاا ايال، ـ
 اؿاف ا كلياتدقا لعو اللدبوػتؿابُاليص ػتاا""هنري كوربان"ا فال، ؿا  ك فابُاكوت يا"لات لؼو اليص تاليستبي"

ااالو ءػياتنيػااا3"س،ػل طاللد ع  ا جماللخوػتداالياكتفاءاا لع اليوت لؼو اليسنو، االلدني بهالي،ايمايدونيت ...لس لفر
:ايػ االيونتؤؿاقرءتل ا  لاا ودن ؼاللخوتؿاااا"ل  اتتبي" ودن ؼاليس، ا جما"ل  ا شا"ااو،ت في  ا لحا  لاللحاا

ل ػػ ااقرا  ػػ ا ل لينوت ػػو االاةونتتوػ االاءوصػػتلل اليػماال  ػ تو نػػتا ػػراليس،ػػ ابُا ػ اتػػ اللخوػتؿا"...كػتفا
ل ل ػػت ا"للخوػػتؿاللخػػلؽاا ػػ اا  ػػ تو ػػرااالصتغػػيابُالي  ػػ اليللاوػػتاللدنػػوةر؟ابٍافػػتالس ػػلفر شػػاابُالي  ػػ ا

يس،ػ االلخوػتؿالا ابُاافسػ ا ػ لا فاي ػ افػ الا4 لضػت"الس ػلفراللد ػتواتتبي"ابُاللد تؽالي وسراخص عتا اابُ
اعنيتت اليص تا ااءطعاليوت لاات التتفوياللخوتيو ا فتايوطاف اللدس، يو ا  رد.

لي   الي ما اا ا  ك فايدنوبو ابُاءتلدياا عااليالمالس لفراس لا ػياقراغػاا كثػتافػ اغػااالياا ا
ا خػتالةونػتتراا"Imaginaire religieuseليو،تلػلا ػجماليسػػػػػػػػػػػػػػ، االلخػػػػػػػػػػػػػػوتؿاا ػ اليونووػليا ػجمافوبوػ اللػت"

"am aséاrsaaisaerI"ػتلدس ال كثػتاتضػ ل ااغو لػ اي دنػ الاتكوػلااغوثا فال اؿ)للدوبو اليالت("افتكػلا 

                                                 
 .243.242 اصاالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:اا1
 .145 اصاالأنسنة والتررأويل في فررركر محرررررمد أركون.ا افيتا لضت:اكوة افصطصق:ا8 اصالإسلام ، الأخلاق و السياسة لزناا  ك ف:اا2
 .209 اصاياريخية الفكر العربي الإسلاميلزناا  ك ف:اا3
ا.209صللدصا ااصنيا اا4
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ا ػػػ لافسنيػػػت ا فاليد ػػػ اليالنيوػػػ ا ػػػراليػػػماا1  ل ػػػط اليصػػػ  اللدوستيوػػػ اليػػػمالانػػػونيااقرالتتفػػػ االغػػػايا ػػػراليد ػػػ اليالنيوػػػ "
لؽ ػ ااشػرد"كػ افللحنػرا االيػ  تا االاليال ا تيص  ااثثدعتا-فوبو ا تل)فت(ا االرونعا)فت(ا-لاوة اا تلدوبو ا

ت ػػت ياتػػ اغ،ػػتنساال تػػتدكدعػتاا ػػ  ااال تػػتدلـاليوبه ونػػراالي ػاداللها ا ػػتللهاءػػااتدػػاا لـاػػػػػػػػػلؿالي ػػػػػػفست وػيافػػ اخ
الني  رالسلؽتفالىت"السلؽػتفالافالا، ػ ااااا،ػت ا اا نيػتالاصػ حاللح،و،ػ ايونػداغ،و،ػ افدن   الؽ  اقل لكعتاف تشتيا

تادالافاتحدو اااافنيتء  ااااغتىالاػاخ ايدس،ػ اليني،ػاماللدنػو،  اللدنػو، اتػ ااغ،و، اليس،تنااليما اُااقلظتليس، ا
كوػػيا فااا  نػػتت  ي ةوػػ اي ػراقلخػػتؿايػػا"اف، يػػ الاثااقلظػتاالسػتالغضػػتايدس،لاوػػ ااكػ اللػػ ا اا ،ت ػ ا اا ػػ لالي،ػػ ؿ

ليوةدوػػ اليس،ػػل اامػػت قءػػاااُ،ػػ افػػ الاصػػ  الي ءػػتنعا ااكػػ اليد ػػت اليلغ،ػػ اللدنػػوباف ايداايػػ اتدػػقا ػػ  الي ءػػتنعا ا
ةػػليدافػػ اللدست ػػ الا ػػ فا تلخوػػتؿاا-غنػػلا  كػػ فا–.ااافا2"ليسػػتمصرليػػالنتياللخوتيوػػ ايدوصػػ  ل اليس،دوػػ االيوسدػػسااقر

"اا صصويااتتداف اليص  ااءػ يالةونتتوػ ااػبن الا نػ افعنوعػتابُاقتػتليالاني ػو ا ػ  ا  افد  اف افد تتتا تتو ت
الانيػػػتءشا الا ػػػ فالجرنتتػػػ افنػػػوسايايو،ػػػايماليوضػػػةو اليسفينػػػقافػػػ ا ةدعػػػتاليصػػػ  ا صػػػصوعتاغ،ػػػتنسا لنسػػػ ا ااءونػػػتاا

ة اللدبوػػتؿالاةونػػتتراالفيػػػ ا...اتػػبرا ػػ  اليسندوػػ اليوت لؼوػػ االاةونتتوػػ الينيصنػػتاو الا وػػتاليػػ لكتيالجرنتتوػػ االُؽ ػػو ا
االيس،تنػػااليػػما.ا ما فاللدبوػػتؿالاةونػػتترالنػػونياابُالي ثػػ افػػ ال شػػوتداتدػػقاللدبوػػتؿاليػػالتااتدػػقالي،ػػوا3غوػػت"

الاسن الجرنتت اتدقا خ  تاكنتا رااليوضةو اف ا ة الا تلنعت.
لينػػوطتيالي دوػػ اتػػ ااةونػػتترا و،صػػاا ػػيا  كػػ فاسيػػنالينيػػتلاعا ػػ لا تينينػػ  ايدنوبوػػ اليػػالتا فػػتاللدوبوػػ ال

 ػجماللدوبوػ افتالػ ليالي ة لالاةونتتراف اءػ  اا نيػتالػصػ الافوػليلرالي دػرااا)للدوبو اليالت(ادوص  ل اليالنيو ي
ني افػػػعاػػػػػػػ  ل اللدعونػػػػػػػللنيتفو وػػػ اففيصػػػ افػػػ ال   ػػػت الي،ػػػ  االيوصاليػػػالتاالاةونػػػتتراليػػػ ما ػػػ ات ػػػت يات "لاتكو ػػػ 

ت الاةونتتوػ اللدونيت نػ افػ اػػػػػال ي ةرالي مالانيو ياليص ػػػطتوالسلػػػػتفت ااة لل افو ت يا اا  الو   اف اللخػػػػػػلت
ا  ػ لاا.4"  ل اك ا   اف اليص ػت الاةونتتوػ ا: ماتدقالي،واالم  ل اليماتحالاليتفليم ة اللذونني اتدقاليت تتؿا

 اا تو،ػاا اػيا وةالاا  ل ا   اف اليص ت الاةونتتو ال  فا صعاا   ت  تاالاصػ  لتتااءونعػتاليػمالا ػ  الزػ  لالذػتا
اليوصػػ  ل اللختعػػ الىػػتااكػػ ا ػػ لال ػػ فاااا ػػ و اقرافست ػػ ال ونسػػت الي  ػػتل اقاافػػ اخػػلؿافست ػػ ا  نيووعػػتاليوةووػػ 

السانتاو االاةونتتو . وص و عتااللحصتابُا تنتءعتا تاتونتلاتدقال لال اللدست و االلدنيع و اليماثاُ اااتالىتاليسد ـ
                                                 

.اااكوةػ ا223 اصاالخطراب الرديني عنرد محمرد أركرون.ا افيتا لضت:ا  ضػت ني اليطػتا ا:ا10 اصاالإسلام ، الأخلاق والسياسةلزناا  ك ف:اا1
 .145 اصاالأنسنة والتررأويل في فررركر محرررررمد أركونفصطصق:ا

اا.29 اصاحليل الخطابالقرآن من التفسير الموروث إلى يلزناا  ك ف:اا2
ا.29للدصا ااصنيا صا3
 .146 ااالأنسنة والتررأويل في فررركر محرررررمد أركون.ا افيتا لضت:اكوة افصطصق:ا11 اصاالإسلام ، الأخلاق والسياسةلزناا  ك ف:اا4
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لا،ػاـاتنيتعػتااليػمال عػ ؿخػتصاتدػقا  ػ  اابُاقمت اتحدوديالد  ات ااا تنياللدبوتؿالصاا  كػ فالتكػليا
افصا ل ا  ت وجم:اقرال ع ؿخص  ايو  ل اللدبوتؿالس لفراالؽ  الا،نواالادنا
اللخطتواليني  ما االيدةفي اليني  ل .ا تسات  اقر اا:اليفيت تيالي،ت او ا اافتالننقا تي غرا ا

ا1.يدنندنجم تاوت:الي ءتنعاليوت لؼو اال شبتصااليتف  اليمالا   اف تا ا تف ابُالي لكتيالجرنتتو ا
عػةوةتاااتدويا  فاللدوبو ايياا ػتنياللنيوػ االةونتتوػ اال نػ الا اليس،ػ اااالؽ ػ ا عػاال شػوتدا عنػت،اا

ليػػاا اليػػػػػػػػػػػ مافػػ اشػػػػػػػػػبهايا فالست نيػػتا سػػػػػػػػتلللانيت الا،تيوػػااتا الات لؼنيػػتا اابُال خػػ ا ،ت ونيػػتاا2"اف اػػ توت الافا وػػتفالا  
ا.ليست و الس لفو اليمالا ػػػػػ  ا  لونيػػػػت

اليػػػالماليسػػػتبيالس ػػػلفرا،ػػػتلدياليػػػني،اليػػػالتااليػػػماااػػػسعتا  كػػػ فاياليوبهالدوػػػ ا سػػػااليوطػػػتؽا  ػػػااللآيوػػػت 
ااا؟ليني،اليالتلذ لاءتلدلاياابُليمالتونا تااونتدؿاللآفات ا  االمالل االي تاطا

 المبحث الثالث: محددات وشروط أركون في قراءيه للنص الديني.
ا ػ لاليالاوػلاا السعػتع" ل ػ ا ػر"الي،ػػػػػػػػػػػػت ف الينػػػػػني الس ػلفرتلعاػػػػػػػػتل اليو ػػػػػػػبُا فافصال نيتفلؼوديااا 

  الاتلاوػلاغنػلال لعوػ االيػ مالعننيػتابُاف ةثنيػتا ػ لا ػ اللدصػا ل ال ايػجماا تػتالىنػتالي،ػت فاالينػني .ا نػتافسػ اا
ااػسعتابُاءتلدلاػياادال ل  الزناا  ك فالذنت؟اافتا را  االي ػتاطاليػماكوياكتاا؟بُاليد  االاعطلحاك افنيعت

ايد،ت فااللحالث؟

     أولا: القرررررررررررررررآن:
لللها ػػػ ةتاياالاسػػػتراقراليػػػ ما اغػػػقا ػػػيالي لـاصػػػا ال اؿايدو ػػػتلعالس ػػػلفراا ػػػ اللدلي،ػػػت فالي ػػػتيمالسػػػاا 

ا وػيالزنػااعػدقااقراياليػما اا ػتالللها ػ ةتاياالاسػترلي وتاوػ اللختيػااس ػليي   يياتدوػياليصػلياالينػلـا  ػتفاقػساللد
"ا فالي،ػت فااػليؿابُاا  لا  اللدو للاتا االلدو للاتا لضتا فالللهاتدوياا داايو  فا   لااا لتلاي تاخد،ياالينيت ا عسجم

ا اػػياللدنوػػت ا ػػجماعوػػعافػػتااتصػػتاللاصػػساليتالي...تدػػقا اػػيا  ءػػرال تصػػت اتنيػػااليسػػتوا اا  لي  ػػتافػػتليابُاليصصػػتغ ا 
لا،افػػيا ػػ  تيا ةػػتؿالي ل ػػ اا ت ػػتفاللخطػػتوا اا اػيمص ػػطُافػػتاكتاػػداليسػػتوالاونيػػت طا وػػيافػػ اثمػػت اليس،ػػ اااوػػتنعاليصطنيػػ ا

ا.3الي كتد"

                                                 
اللدبوتؿابُاءتلديا  ك فايدص تالس لفرا1 ا.07/04/2014ف اال  والتاللحتي لات لاالاملع:ا لا افصع ـ
اا.147 ااالأنسنة والتررأويل في فررركر محرررررمد أركونكوة افصطصق:ااا2
ا.131 صا1994 اا1 ال ل  الزنااتنت يا الل الي تاؽا ا  ا ا اطارسالة التررررررررررررروميدلزناات ا :اا3
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الاستاػػدامتايػػ الس طػػتؿالاػػت ياال فػػتلللهاتدوػػياا ػػداااالا، ػػ ابُا اؿاقاعػػداافػػتالاػػ للاتا لضػػتا فا  ػػتي الينيػػ ا
ت ا ااءػػااتندػػ لاتدػػقاسيػػنا و نوػػعاكػػ الي  ػػتن اللدن نيػػ ايػػ ينا"ءتل عػػتااا سوػػا تاس طػػتؿااليو ػػ للالاػػت ل ا خػػ

لتػػ ل االا  ل ػػيابُالسخ ػػػت اتػػ اللله...اءػػػاالشػػوااعوػػػعا اي ػػنابُاف،تافوػػيا االنهػػػتي لا ،ػػ ل ااتدوػػػيا ال ػػو  ت لاتػػػ ا
 ءسػ  اختعػ ا سػاامػ ؿا فػ ا.ااي  افتاغامات طافػتالا1للخض عاييا ااثن تابمتاكتا لاتدوياف ال للتفا  تنعا"

ف اليوةامااء ياليوساماتدقا فوراءتلشا ػ"اتح،،دايد وتواليسليلليالي دن اليسدوتاتدقاكػ اكػلـا ااءضػقاغ نػيا
  تفاك ا  لا تفياا ت تفاتدقا فا  لالي لـايػوطافػ اعػنيعالي  ػتااقلظػتافػ اعػنيعاا2ليسدراتدقاعوعال غ تـا"

اقيياف،وا .
ا ،ػػاااعػػ ا ػػ سكاللدص ػػتل اقرالي،ػػ ؿا فالي،ػػت فاكوػػتواك ػػ  افػػ ا ػػ لا ػػ اغػػتؿال فػػطا فػػتاغػػتؿاا ليوػػ ـ

؟اا ػ اعػةوحالي،ػت فاي ػ االعػطلغتا نػتا ػ تو)ليث،ت  (اكنػتا  ػت  اكو ػتا خػت ا الي وػلا  ت لاػياليفيػتاؼاال  ػ 
ا اياا،افثديافث ا تءرالينيص ص؟.ا

 :واصطلاما القرررررررررررررررآن لغة
 ال،ت "ااتراءت اتا فالي،ت فاةػتدافػ ا"ءػت "ااتدػقاءػ ؿا سضػعاافػ ا"ءػتف"الي،ت فابُاليد  اف اليصس ا"ءت ا 

 بأِنَفُسِرهِن   يرَترَرَب صْرنَ  "اكنتابُاء يػيالاسػتدا3اكللعتالستالجرنعااللد،ت ا ا اكبهفاا، ؿ:"اءت  اللدتدابُالي  تا ماعسوي"
ا ما لػتـاغوضػنا"اءػ ؿا  ػ اليد ػ ا5اء يػياعػدقالللهاتدوػياا ػدا"الءسػاماتػ اليصػليا لػتـا ءتلنػن"ا4"اقرُررُوَءٍ  ثَلاثَرَةَ 

قفالي،تداف اءت ا ماعػعا ا ػ نهاالتوػبرالالجرنػعا ػجما فػ اليطػػػػػعتاا فػ اللحػػػػوك...اةونتعاليػاـابُاليػتغا االي،ػتلديا
اقسلاعسػوعاا اااللحتاؼاالي دنت ا سضعتاقرا سكابُاليالاو ا اايوطال،تؿاسيناي ػ اعػعااال،ػتؿاءػت  الي،ػ ـ

 .6ص  ا ياءتلدي" االاؿاتدقاسينا ايااال،تؿ:ايدةتؼالي لغااقسلالا
ا  لافسنيت ا فاللدصا ااا-ةتفا ػػػػػػػػػػػػػػبُال ع افصا الض اكصتلفاا ةاال، ؿاليتل لال عصعت ا فالي،ت فا  

نَا إِن  "اءتؿالاسترا-ا تيوتدا ع اف الي،تلدياكصتلفاف وساف اليصس اكصتاالي،ت فاف وساف اليصس اءت   جَمْعَهُ  عَلَيرْ
                                                 

 .131اصنيا اصالدتةعلا1
 .132اصنيا اصاتةعللدا2
ا.309 اصاالخطاب الديني عند محمد أركون  ضت ني اليطتا :اا3
ا.228   يالي ،تيا اللآل اا4
(اابُا ػنيا اغ وػلا ػ ا بيا ت ػداا ػ ا ،ػ اكثػ الس  ػتؿااليوػايوطااءػااتنيسػياءدػد:ابُايصػػػػػػػػص:التػراليصػليا لػتـا6/204ق نيتل ااسوي/ا ال ا را)ا5

 اتح،وسااػليل افصػطصقالي ػت ااالمفردات في غريي القرآن(.ا افيت:اليتل لال عصعت :ا782ليا لفر)(ااا625(اال  ا تة ا)297 ءتلنن.ا ال ا   اس )
ا.520)لا (ا اصا1 ار

 .520)لا (ا اصا1 اتح،وسااقتاللافتكلياليا ل ت االي ة مابم و  اااليل افصطصقالي ت ا اراالمفردات في غريي القرآنليتل لال عصعت :اا6
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ذَا ءتؿال  ات ت :اقسلاعسنيت اا   ونيت ابُاعا ؾا تتن ا يا ااءااخ،ا تي وتواا1"قرُرْآنهَُ  فاَي بِ ْ  قرَرَأْناَ ُ  وَقرُرْآنهَُ فَِِ
اكنتا فاليو  ليالدتالاليؿاتدقاف  قاالسلصو اتدقاتونقا للدنيليؿاتدقالزنااعدرالللهاتدوياا داا صت ايياكتيس د ا 

ا.2عدقالللهاتدوعنتاا دا"
فنيت ػػ اليست ػػتفاغػػجماتػػاا"ايصػػصالي،ػػت فافصػػا افػػتللؼايد،ػػتلدي...بٍاا،ػػ ا ػػ لاا ػػ لافػػتا كػػا اليلي ءػػت ابُا

س يػيا اسيػنافػتالطوػت  اللدس اللدصا مااةس التتايد ػلـاللدس ػلياللدنيػليؿاتدػقالينيػ افػ ا ػتواقمػلؽاللدصػا اتدػقافص
اػياف ػوسافػ الي،ػتلن ا ااف ل لاليد  ااء لاجمالاشو،تؽ... فتالي، ؿا بهايااعياف الي،تدابمس الجرنعا اا ال ونيتللاقر

 اياف ػوسافػ اءتاػدالي ػردا تي ػردا اا اػيافت ػ ا ماف اػ عافػ ا اؿال فػتاتدنػتاتدػقالي ػلـاللدس ػلياللدنيػليؿا ػ ا
فعن  اااالرتلاف ا اؿا   ا اي نااالفيعتاييااةيااةوياااالؼد الا ةويا سضػيافػ اكدصػ اااافػ ا سػااتػ اء لتػاا

للدبوػت ا دصػصاءػت فافعنػ  اقسلاغػ ؼالعػلييا  لظػتاسيػنايدوبصوػيااقسلالخدوػياالاشو،تؽااف ل لاليد  ا...اتدقاليػت م
ال ع اااليوستلي" ح   ؿا سااليوننو ا  لظتا راي د ن 

3. 
الي،ػػت فاغػػ ؿااا لي،ػػت فا ػػجماللدعنػػ  "ءت ف"اا ػػ اللدعنػػ  "ءتلف"ا ل اقرا عػػ  اقشػػ تؿايػػا اللدعونػػجما سدػػ ـ

اػػػاا ػػػ  السشػػػ تيو ا"ااف"اقػػػ ؼاللذنػػػلييا ـا"ءػػػت ف"ا    تتت؟. ػػػ لاليػػػني،اليػػػ ما ػػػجمال ػػػماللدصػػػةيا ػػػ التػػػيا"ءػػػتل
ل ااتداا  اف وساختصا  لـالللها ع ا  افعن  ...اءو ا ػ اف ػوسافػ اءتاػدا"لخوديا ويا ،و ا  الي،ت ف"ا

اللحتاؼا وػيا ااءػتؿاليصػتلدا ػ اف ػوسافػ الي،ػتلن ااتدػقاكػ الا،ػالتاااللآلت ي،تلفالين  الي ردا تي ردا اتُيمرا يا
ا ػ لاليػت ماا4 لالعلييااا اػيا عػدو .ااءػتؿاليليةػترا ػ لا ػع االيصػةوحا فالاػتؾاللذنػلييا وػيافػ ا ػتواليوبصوػي"ا ع 

اليػػػ مال،ػػػ ؿا وػػػيا"ا دصػػػصاءػػػت فافعنػػػ  اقسلاغػػػ ؼالعػػػلييا  لظػػػتاسيػػػناا-سكتاػػػت اء ػػػ اءدوػػػ اا-ليػػػ مالخوػػػت  اليلي ءػػػت 
ال ع ااالي ح  ا.5وستلي"يدوبصويااقسلالخدويا ؿا سااليوننو ا  لظتا راي د ن 

لاػل ا اابمسػ اعػع اا،ػ ؿاءػت اابمسػ فصػا اءػت ا فالي،ػت فا"ااقراف اخلؿاك الي ػلـاليػ ماسكتاػت ااصػ ا
 سدػػقاللدسػػ ال اؿالاػػلاا6"امَشْررهُودًا كَررانَ  الْفَجْرررِ  قرُرررْآنَ  إِن   الْفَجْرررِ  وَقرُرررْآنَ  " ػػلفاءػػتلدياابُا ػػ لال،ػػ ؿاتػػليااةػػ ا

                                                 
 .18.17   يالي،وتف ا اللآل اا1
ا.520 اصاالمفردات في غريي القرآنليتل لال عصعت :اا2
.ا افيػتا لضػت:اف ءػعااmostafa.com-www.al اف،وػ طاتحػداف ءػعا:ا10 اصامناهل العرفان في علوم القررآنلزناات االيسفيوااليلي ءػت :اا3

 afkarmoassira.com/kotoblist2-10.html   ت افستعتيا
 .1306 اغتؼالي،تؼا اصا2 اراكشاف اصطلامات الفنونليوعتا م:اا4
 .اmostafa.com-www.al اف،و طاتحداف ءع:اا10 اصامناهل العرفان في علوم القرآنلزناات االيسفيوااليلي ءت :اا5
ا.78 اللآل لس تلدا   ياا6

http://www.al-mostafa.com/
http://www.al-mostafa.com/
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اتدػػقاللدسػػ اليثػػت اعػػعال ػػ فافصػػا لابمسػػ ال ػػااليصتتػػ ا ما االلدصسػػ ؿا مابمسػػ افودػػ ا ابمسػػ ال ػػااػػػػػػػػػػػػل ػػ فافص
بمسػػ اةػػتفعاجرنسػػيال خ ػػت اال غ ػػتـاالؽ ػػ ا فال ػػ فابمػػػػػػس ال ػػااللدػػػػػػػػػػػػػػصس ؿا لضػػتا مابمسػػ الرنػػ عا اػػياعػػعابُا

ا.1للدصتغيااليصاا 
فتا شت اقيوػيااليلي ءػت االغلالسشت ياقراتحالااليوستليا ،  االقرآن اصطلاما  لا تينين  ايد،ت فاي  ا فتا
ا اا فالي،ػت فاكػلـالللهااكػلـالللهبُافنيت ػ اليست ػتفاغوػثاءػتؿ:"فسد ـ  فا ػ اكػلـالي  ػتا افػتابُاسيػنا لػلاافسدػػ ـ

ُػو  د اا ػياالتللا ياللدس اللحتع ا تلدصػا  ا مااا ااء ماليو د الـا اءاالتللا ياللدس اللدصا م يياكالسانتف
اكػ االلد

 فالي،ػػت فاافسنيػػت ا-لي،ػػت فاكػػلـالللهااكػػلـالللها ػػ اكػػلـالي  ػػت-لي،ػػ ؿاا ػػ لا.2فػػ ا ػػ ل اللدسنيوػػجمايصفيػػراااصنػػر"
تدػقا  ػ ييالي ػتيماعػدقالللهاتدوػياا ػػداا اااا وصػ اليت ػ ؿاقلظػتا ػرالاد،وػػيااافستاوػياكللعػتافنيػليؿافػ اتنيػاالللهالاسػػتر

الينيت ا و  فا  ينا   لااا لتل.ات الللهالاسترايد غراالا دو ياقر
ابُاشتحا  لالي، ؿال، ؿاليلي ءت :"ا تي لـالي  ػتماليدصفيػرا ػتلدس اللدصػا ما ػ اتحتلػنالسانػتفايدنػتايا
افتالنتتا ابُاقختلراللحتاؼاف اللدبت را االي لـاليدصفيرا ػتلدس اللحتعػ ا تلدصػا ا ػ الادػنالي دنػت اللدنيط ءػ ا

ا3لا اوح"الحنرااكلا  ل ا ت تااالػوتراقرليما راكوصو ابُاليص  ال
 فتالي لـالينيصنرا تلدس اللدصا ما ع اتحضػ السانػتفابُااصنػيا ، لاػياللدو دنػ الي تمنيػ اليػماااالضويا"

لاػػػبر اقرالجرػػػ ل حا وػػػو داا  دنػػػت افوبودػػػ التلا عػػػتابُاليػػػ   اقوػػػثاقسلالادصػػػصا صػػػ  اغنػػػراكتاػػػدام ػػػساكدنتلاػػػيا
 تلدس اللحتع ا تلدصػا ا ػ الادػنالي دنػت الينيصنػو اال يصػتظالي  نيوػ اللدالا ػ الاتلا ػتاس نيوػتااليدصفيو ا االي لـالينيصنر

ا.4فنيط ،تاتدوياليالاولاللخت ةر"
 فِري يوُسُرفُ  فأََسَرر هَا قرَبْرلُ  مِرن ل رهُ  أَخٌ  سَررَقَ  فرَقَردْ  يَسْرِقْ  إِن قاَلُواْ :" اف الي لـالي  تما ني توياء ييالاستد

 فاقخػ يال  ػياءػتي ل:اابُاشػتحا ػ  اللآلػ ا 5"ايَصِفُونَ  بِمَا أَعْلَمْ  وَاللّهُ  م كَاناً شَر   أَنتُمْ  قاَلَ  لَهُمْ  يرُبْدِهَا وَلَمْ  نرَفْسِهِ 
ل  ػػياتدوػػيالينػػلـ(ا ػػبهخصقال  ػػيابُااصنػػيافػػتااءػػتي ل:اقفا ػػتؽا ػػ لا ،ػػاا ػػتؽا  اشػػ،وسايػػيافػػ اء  )ل،صػػااف

                                                 
اWWW.attasmeem.com.1فعايفسير القرآن الكريم ، الفايحة، البقرة،لزناا  اعتلحاليسثونجم:اا1
الخطرررراب الررررديني عنررررد محمررررد .ا افيػػػػتا لضػػػػتا:  ضػػػػت ني اليطػػػػتا :11 اصاامناهررررل العرفرررران فرررري علرررروم القرررررآنلزنػػػػاات ػػػػااليسفيػػػػوااليلي ءػػػػت ا:اا2

ا.313 صأركون
ا.11اصنيا اصاتةعللدا3
ا.11 اصاصنيااتةعاللدا4
 .ا77 للآل ال  يا   ي 5
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لشػػ اسكػػتبًا اغوػػثال ػػتبًافتكػػتفافػػني ااالللها تدػػاابمػػتا اػػواا  ػػ  افنيلييػػ اا– مالادصػػصاا-تسػػيا ااغػػامااصنػػياءػػتنل
ا1لاصص فاف الي  واالا الد

اللهاللدثػػػ ال تدػػػقاءػػػاالطدػػػساالػػػتللا ػػػيالي ػػػلـا"لي،ػػػت فاكػػػلـالللهاا ػػػتي لـالي  ػػػتمايصفيػػػراااصنػػػرااكػػػ ين
لا نهػػاالينيصنػػرااءػػاالطدػػساالػػتللا ػػيالي ػػلـاليدصفيػػرااليػػ ل الطد، اػػياقمػػلؽالي ػػلـالينيصنػػرا ػػااللدو دنػػ فا ةنػػ

، ػتافا فاكػلـالللها ػ السدػ ؽافػ ااتغوػ ا خت ... فػتاليػ ل ا
ُ
للدوةا  فات اعصت الللهالاسػترالينيصنػو افػ ااتغوػ االلد

 وياللدو دن فا لضتا ػ ملؽا تيػثاالي لـاليدصفيرا ت ع يو فااليص،عتدااتدنتداليست و االفاشت كعااقملؽلطد، ايا
 ااكػػػ يناتدنػػػتداليست وػػػ السنيػػػوعاا فػػػتاا ت يصػػػتظاقال ػػػ فااااا ػػػ تنيا ا...ا تاػػػعاالا ػػػوااؿاتدػػػقال غ ػػػتـا

اكتاػدااةعػوعاا   وػلالللهاللدنيلييػ اافنيعػتاالسلؽػتف االلدو دنػ فالسنيػ فا لضػتا و،تلػتااةػ واال يصػتظلست ت ا لاةػتـ
اءػػػ ؿا"ليلي ءػػػت "االلهاللدثػػػ اا2"ل يصػػػتظا ػػػ ياليت ػػػ ؿابمس ػػػلييالي،ػػػت فا اا ػػػالعرا فاسيػػػناكدػػػيافنيتمػػػيااا    ػػػت لي،ػػػت فا

اال ػػ ياكػػلـالي  ػػتاا ػػ لا ػػ ا ػػ لاءػػ ؿا"ليلي ءػػت ""...تدقاافيػػ اللدسػػ اللدصػػا مال تدػػقالػػاؿاتدػػقا فاكػػلـالللها
يد  تاا تاوعنتاتدقاافي اللدس اللحتع ا تلدصا ايد  تا ااقلظتاءدنيتاتدػقاافيػ الدػتا ػ اف،ػت افػ ااةػ والانيػلي الي ػلـا

الؽ  ا غااف اللدندنجما فالني ت ت.ااااغ،و، ااء ؿافنيلي اا3ا ش ت اللخدس"السلذرالينيصنرات اللخدس
كلـالللهالاستراللدنيليؿاتدقا   ييااختبًا ا وتنيالزنااعدقالللهاتدوياا دااءتؿالللهالاستر:اااافنييا تي،ت فا  

ا تيد  اليست و االلدني، ؿاتنيياقرال فنيتا  لافو للاتلا لاش ػػػػػع ا اللد ة لا جماا4"ينَويِلًا  الْقُرْآنَ  عَلَيْكَ  نرَو لْنَا نَحْنُ  إِن ا "
ا ن  يالينيت .اءتؿالاستر:ل ماللدصػػػػػػػػةيا اللد اادا ن  ياليصتتح  اال  يرَعْقِلُونَ  ل عَل كُمْ  عَرَبيًِّا قرُرْآناً أَنوَلْنَا ُ  إِن ا"لدبو ـ

لي تيمااليؿا د  اليستواالينتاف اا لداالياييا د  اليستواي رالون الذاالاس، اا   اللآل افسنيت تا فالي،ت فاا5"
.اا  اا فالي،ت فالي تيما تات اليوستليا  اياتتؼالرن ت اف اليوست لياا كتافستاوياا عنعتاا تيوتداليسن الىت

 لي سكافنيعتا  اا نهتااالترات اليوستليا تل .
الصت ا   س اكتاداتدقالينية اللآبٌ:للدو دنجما ،ااسكتالايد،ت فالاستا فتا

                                                 
تدقاللدصةياللدونتا السعال اليتل ع:الرنعالي تلصجماللددنا عاايط تت اللدصةيالي تليا افصةيا+ا تاتفعالاصتتدرالست اليوصن ابم تلاليني،تاا1

ا.244 اصwww.moysar.comللآلت .
ا.12 اصاامناهل العرفان في علوم القرآنلزناات االيسفيوااليلي ءت ا:اا2
 .12صللدتةعااصنيا اا3
ا.23   يالسانتفا اللآل اا4

ا.2   يال  ي اللآل اا 5
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لؽ اقاياليصص الي،ا/اتتؼاللدو دن فالي،ت فاكلـالللها تلدس ال اؿالي  ويا تلدس اللدصا مايد  تااءتي ل:" 
ا   الي دنت ا  يو الرتلياا رافتلا  ا  اػػػت (انيػػػػة اقرا ختا   ياليػػػػػػػػػػف ا اؿاليصتلاللدوسد، ا تي دنت اللح نو ا 

اافوستء   اغ ون ا نهت ا نهت ا ،تؿاللدو دن ف: افتلا  ا  افوستء  . الانيط عابُاللدت ي يوندا يصتظاغ،و،و ا اكتيص  ي
اللحتاؼاال ع ل  ا ص  ي الذتافص  ي اس  ت الي،اـ ا  يو  اا نهت اا  الرتلي اا نهت االي  نيو ا  اللحتاؼاليدصفيو  ت 

السد ء  اليليفتف اا نهتا  افوستء  ا االيتاغو اينيصراء ؿا نهت افتلا  ا فااغتلماليليفتفاافاليوستءلالنودلـي  اا نهت
الي،ت فاغ،و، افتلا  ا  الشوت يا  نتؿالاتلاو عتاالان تفعت.

تالينيصنرالدس اللحتع ا تلدصا اي لـالي  لي،ت فاكلـالللها تلدس اليثت الي  ويا تاتتؼاللدو دن فاو/ا
اللدالا  ابُا  الاستءل ال تليات اللحتاؼاليدصفيو االي  نيو االيتاغو .ال  يو  نو اػػػنت اللحػػػػػػػ ،تي لاقايالادنالي د

اا نيتؾاقملؽا تيثاا ار/ اليست و  اليد   ال ع يو فااتدنتد فا  اسينا فالي،ت يدنو دنجمال ت كعاا وي
ليوستليااف ا اؿاليصتتح اقرا ختا   يالينيت "اللدنوت ابخصتنصيابُا"ليدصصاللدنيليؿاتدقاليني اعدقالللهاتدوياا دا

ال اؿ.
ا ل ستاتدقاليني،  اللدتء ف ا جمال/اا  ا تتو ت ا فاليني،  اللي اتدقااللدصةيال مالطدسالي،ت فاقملءت

ا.1 االيدصصاللدنيليؿ اا  لالسملؽاشتتراتتـ"ا االي دنت الي و و اليصص الي،الؽ 
لاستلصت اتالايا تخودص لابُاسينا جماليست و ا ،ااسكتالا اا لضتايد،ت فا فتال ع يو فااليص،عتدااتدنتداا

اخصتن،الي،ت فا اعوع اليوستلياا منيلا  كت ابُ ا متؿ اف  اافنيعا ا" اا جماللدو   االلد،وصا االلدبوصت للد ةلي
ا.2للدنوت يا"

اللد و وابُاللدصتغيا - اا دا اللدنيليؿاتدقاليني اعدقالللهاتدوي اللدس لي الي لـ اتت   " بهاي  تي ل ا مني  ل
اليوستلياععا جمالست ت االيونيليل اتدقاليني اعدقاللدني، ؿا تيو للاتاللدو س اا ولالاي"اا ادالات ا فا  ل

اليوس اا تيولاياا راللخصتن،اليسفينقاليمالفوت الىتااتدوياا دااالي وت  ابُاللدصتغيااليني، اا تيو للات
الي،ت فااقفاكتفاءاالفوت ا  ث ا  ل ت.

صتاتدقاسكتااعياالغاا  الست ت اااةع اافيت ااالي ل الخوصتالاا اةليالابُاليوستليافنيعااف الءو -
الاءوصت ا فالست ت ا  الي عيالي لبٌايد،ت فاا اياللآل الي بر اتدقاعاؽاليني اعدقالللها بُا  ل

اتدوياا دااالي ت االيساؿاتدقا فالي،ت فاكلـاللله.
                                                 

ا.14ا-12 اصاامناهل العرفان في علوم القرآنلزناات االيسفيوااليلي ءت ا:اا1
ا.16.15 اصللدتةعااصنياا2
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الي عصجم - ا  ل  افتتال ا ف ااغ وعا االست ت  الساليلؿ العت ااعصجم اتدق الءوصت اف  ايوطاف اافنيعا
اليصصت اليل ف ايد،ت فا ايو ا فالي،ت فاءااتح،سا سلالىنتالافا  للعتاتدقاتعااليني  ي.

ال صوتفابُاتحصو الي ت اا  ا وتفا - افنيعااف الءوصتاتدقااعصراليني، ابُاللدصتغيااليو للاتا نهنت
ا.1لي،ت فااثوولي ات اعوعافتاتال 

ليني اعدقالللهاتدوياا دااللدني، ؿاتنييا تيو للاتاللدوس اا ولالاياالي ل الا  ط لاتت   "ا بهاياليدصصاللدنيليؿاتدقا -
ال  ف اكنت ال غ تـ اتدق الا وااؿ ا ف اااشن االلدتكل اللدصتل ال ن  اليوستلي ابُ اةنيط ا تيدصص
 تلدتك ت ال  فا تلدصتلل اكتيستـااللختصااللدطدسااللد،واا ااخترا تلدنيليؿاتدقاليني اعدقالللهاتدوياا داا

ا ع النيليؿ اا اكتيو  ليافت اا دا اليني اعدقالللهاتدوي اتدق االيؿ اللحالثاليني  ماافت اافث  لافث اكلفنيت
السلصو ا ااخترا تلدني، ؿالا للاتلاعوعا   الي،ت فاف افنين  اليولاياالي،تلدل ا  ا  لدا كتاداف ع  يا

 ـا غتلل اك،تلديا 2" أَي امٍ  ثَلاثَةَِ  فَصِيَامُ  يَجِدْ  ل مْ  فَمَن ":لض اءتلديال  افنس لافووت ست ات،ولاء ييالاستر
ةٌ  سَفَرٍ  عَلَىاأَوْ  مَريِضًا كَانَ  وَمَن:" ل  افنس لا لضتايصصافووت ست اء ييالاستر   فا 3"اأُخَرَ  أَي امٍ  مِّنْ  فَعِد 

الا للات ا ، لذااللدوس اا شو تاف اسينااالننقاءت اتاااالبهخ اغ نيااختةدال غتللثالي،ا و اقسل
 4 ولالاي"

   اليوست ليا  االخول عتابُاليصوت  ا عرالذتااصطاللدس اافنيعتالؽ  ال وبتلرالرن ت اف اللخصتن،اليما
  لونوليالىتالي،ت فالي تيم.

 . اياكلـالللهاتليااة اللد غقا ياقرا   يياعدقالللهاتدوياا دا -
وَإِن هُ  ": تي،ت فااصنيالي ماةتدا وي ت دا فالي،ت فالي تيمااغراف اتنياالللها بهيصت ياابمستاوياليست و اا  لاا-

 ":اءتؿاتليااة ا5"ابِهِ الرُّوحُ الْأَمِينُ عَلَى قرَلْبِكَ لتَِكُونَ مِنَ الْمُنذِريِنَ بلِِسَانٍ عَرَبِيٍّ مُّبِينٍ  لتََنويِلُ رَبِّ الْعَالَمِينَ 
نَا إِليَْكَ قرُرْآناً عَرَبيًِّا لِّتنُذِرَ أُم   الْقُرَى وَمَنْ مَوْلَهَا وَينُذِرَ يرَوْمَ الْجَمِْ  لَا ريَْيَ فِيهِ فَريِقٌ فِي الْجَن ةِ وكََذَلِكَ أَوْمَيرْ

اا.6"اوَفَريِقٌ فِي الس عِيرِ 

                                                 
ا.14للدتةعااصنيا اصا1
ا.89   ياللدتنايا اللآل اا2
 .185   يالي ،تيا اللآل اا3
ا.17صا اامناهل العرفان في علوم القرآنلزناات االيسفيوااليلي ءت ا:اا4

ا.195قراا192   يالي ستلد اللآلت اف اا 5
ا.7   يالي     اللآل اا 6
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الاصن الي،ت فالي تيمااالساا ،ت فافعنتابًاقغ تـا  لاليوصن .ا-
لسوبراغالثاليت  ؿاعدقالللهاافتااليؿاتدقاليت  ؿاف ااغرا تلدس االلدضن فالافاليدصصااالسوبراءت اتا  ا-

اتدوياا دا.

 لغة واصطلاما: الحررررديثثانيا:
 الحررررديث لغة:

للحالثاي  اااالي،ايماالنوسن ابُاءدو الي لـا ااكث  ا.ااءو ا:للحااما تيضااف،ت  الي،اـااللحتلما 
 .1ف،ت  الي،ايماا  اقاتبُااغ،و،را اسلبٌاا فت االغحافنو بَابُايصصالي،اـ

اا ال   ا فاا ا سا الي رد اللحاامااللحااماك ف اف  اا–اءو اغام: اة  تل اسينا ا اكتف ا–تتات
ا.2اقغال ياقلغتل ا اقغالمالجر  تايوطاقااللهالاستد

اماُااُلػ  االي رداللحالثاكنتاةتدابُا"ينتفاليستو":اا،وكالي،ايما االلحااما:اا،وكاليُ،اف .اغاماا
ا  يا  ا ا ع الُز ااغااا ت اااُغاُ ا...ا مُااغالثل  اا غ 
ليماكتفاليندياليصتلحاتدقا   تا اابُاللحالثا:"اال شوتدف اال   لد:افتال واتيا   اال ف  الزا ت ا...

ا.اقعتع"اععالُز ا   ا تيصوحا اا رافتااال  افستا تابُاكوتواااا ني اااال ف  الزا ت ااقلتكا
لفت ياالغاياكتاداءاا غا داغا ت.اءو ا:اغا  عُتااقاابُاغالث"ل  اءتلض ":ااال،و اف اانتنعااا
اليني اعدقالللهاتدوياا داا ااءتؿاليني اعدقالللهاتدوياا داا"اك الُز ا    ا ات ااك ا ات االي ا"اد ا نهتا   يما

ا3 االلحالثا:اللخبرا البهبٌاتدقالي،دو االي ث ا االجرنعا غتللث.ال شوتداللحالث:الجرالااف اا
اا االءس  اقفت اسل اش،جما: االءس  االلحاما   اليصس "غام" اف  اف وس اء ييااقانتاو اللحالثاي   فث 
أَوَلَمْ ينَظرُُواْ فِي مَلَكُوتِ  :"فث اء ييالاستدابُا   يال تتلؼا ااالءس اك او ا4"وَهَلْ أَياَكَ مَدِيثُ مُوسَى "لاستد:

شَيْءٍ وَأَنْ عَسَى أَن يَكُونَ قَدِ اقرْترَرَبَ أَجَلُهُمْ فبَِأَيِّ مَدِيثٍ برَعْدَُ  الس مَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَمَا خَلَقَ اللّهُ مِن 

                                                 
 .627 ا تو"للحتد")غام غالث(ا اصاكشاف اصطلامات الفنونليوعتا م:اا1
ا.144 اللحتداافتالوص الىتا اصا1 اراالمفردات في غريي القرآنليتل لال عصعت :اا2
الخطرراب الررديني .الافيػػتا لضػػت:ا  ضػػت ني اليطػػتا :582.581:فػػ ال يػػياقداليػػتلدا ا ػتوا"للحتد")غػػام(ا اص1 افػػعالسرران العررربل ػ افنيفيػػ  :اا3

 .330صعند محمد أركون،
ا.9   ياميا اللآل اا4
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االجرلينو افعالي،ت فاءت فاقانت ا ااغاماك   اماػػػػػ ا ماغا1"ايرُؤْمِنُونَ  الي دو  ال غالمال غالمالي  او 
 2لي،ص،"ي لاتراغالثتااءت ات.ا غن  االي،ص،الي،ت  "السانتاو 

 اصطلاما: الحديث
اابُا  االا،تلت . ا سدي اا داااغ تل  اا يي اليت  ؿاعدقالللهاتدوي اء ؿ للحالثابُالعطلحالما جما  :

للحالثا  :اء ؿاليني اعدقالللهاتدوياا يياا دااللخلع ا ااء ؿاليصةتبيااليوت سرا.ااءتؿابُاخلع اللخلع ا
االيوت سجمااللدتامات ا  ت  ا.ااءو :اللحالثافتا اللدتامات اء يياا سدياالا،تلت .ااءاالطدساتدقاء ؿاليصةت  

ليني اعدقالللهاتدوياا يياا دااء اا اا سلا االا،تلتلا ااعص .ااءو ا ؤلتاغتىاللحتكت االين نيت ابُااقر اويا
ا3 ع ا تااف الينني .اليو،في 

اللحالث(افثدنتاغامافعاليستلءراااي  اكث لافتال،عابُاكلـا   اللحالثافتالاؿاتدقالاتلل عت)لينني ا
ا.4غوثاءتؿ:"الينني افتاعا ات اليني اتدويالينلـا  الي،ت فاف اء ؿاالننقاللحالثا ا اا س ا االا،تلت"

ا داااقلظتافتاا لا لضتات الللها  ةتاياالاستراا  االلحالثايوطا ، افتاا لات اليني اعدقالللهاتدوياا
 ما دوبهلا لا  لـافث الي،ت فاقفااا5"فرَلْيَأْيوُا بِحَدِيثٍ مِّثْلِهِ إِن كَانوُا صَادِقِينَ  "فث اء ييالاستر:افتالونث ابُالي،ت ف

 اغقا يالللهااكتفااللحالثالي،ا رالي ما .6كتا لاعتلءجمابُا تنعاا فالزنااعدقالللهاتدوياا دااءاالخود،ي
اا  مااق اقفت ا تلحالث" ا لضت.اتدقاينتفالزنااعدقالللهاتدوياا دا.ااف ا نيت اءا وت اقلذر.االننقاغالثت فت

 تلحالثالي،ا را  الي مالتالياليني اعدقالللهاتدوياا يياا داات ا  ياتلياة  اليني  مافتاال  فاك ين".ءتؿا
للدود اا  الي،ت فاالي غراللدتاماتنيياعدقالللهاتدوياا داات ا  يال  اغ ت:اا ااف ا وتفاليصتؽا جمالي غرا

ا سضعاابُاةليداا ااءااعسعت اف افتن  اا را كثت ا  االاننقالي،ا و  اا لاف ال غتللثالسلذو  تلياة اا  افت
 .7ك  

                                                 
 .185   يال تتلؼا اللآل اا1
الكترررررررراب والقرررررررررآن قررررراءة .اا،ػػػػلا وصػػػػتؼ.ا افيػػػػتا لضػػػػت:الزنػػػػااشػػػػةتا :ا331صعنررررد محمررررد أركررررون،الخطرررراب الررررديني   ضػػػػت ني اليطػػػػتا :ا2

 ا.93 اصا1992 ااا1 ل  تدايدط تت االيني تا الف س)   لت(ا اطمعاصرررررة
 ا.627 ا تو"للحتد")غام غالث(ا اصاكشاف اصطلامات الفنونليوعتا م:اا3
 .627اصنيا اصاتةعللدا4
ا.34   ياليط  ا اللآل ا5
تدقاللدصةياللدونتا السعال اليتل ع:الرنعالي تلصجماللددنا عاايط تت اللدصةيالي تليا افصةيا+ا تاتفعالاصتتدرالست اليوصن ابم تلاليني،تاا6

ا.525 اصاwww.moysar.comتدقاللآلت .
 .629 ا تو"للحتد")غام غالث(ا اصاكشاف اصطلامات الفنونليوعتا م:اا7
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االيصتؽا جمالي،ت فااللحالثالي،ا راكنتا ا ل تا"ل ف اروااليال "اتدقا و ا اةي:ا
ا فال  فافس ليل.الي،ت فافس ليااللحالثالي،ا رااا:ا فل اؿلي ةيا -  لدلـي
  تي،ت فابخلؼاللحالثالي،ا ر.اقالا  فااالي ةياليثت :ا فاليصلياا -
 اليثتيث:ا فاةتغاالي،ت فال صتابخلؼاةتغا )للحالثالي،ا ر(.ا -
ا دااا جمالللهاااليتل ع: فالي،ت فاا اا وياف اك فاةبرل اتدويالينلـاال ط ا جماليني اعدقالللهاتدوي -

 لاسترابخلؼاللحالثالي،ا ر.
اللختفط: فالي،ت فالغلا فال  فايصفيتاف الللهالاستراابُاللحالثالي،ا رالغ  ايصصاليني اعدقالللها -

 تدوياا دا.
ُة ام -

 .1الينتل :ا فالي،ت فااالؽطاقاا تيطعت يااللحالثالي،ا رالغ  افنياف اللد
ا اا،ياينيونتدؿ: في دراسته القرآن والحديث كل هذ  الأوجه التي ذكرها  راع محمد أركونهل  نيت

االفقهاء؟ وهل المحددات التي وضعها في دراسته هايه يعتمد في جاني منها على هذ  الأوجه؟
الي،ػػػػػػةا  تـل، ؿا  اقاا اتا يصدالينيفيتاقرػػػػػػػسلالاصن   ت فاسللايا كثتا لعو ا االصػػػػػػػسو ا فا"افصع ـ

للدنوةر اللد  يا- لمو ل اتدقاليالماليوع لمsalémaلا تلنييافعات ت يا"لي وت ت اللد،ا  "ا ا"لي وتواللد،ا "
فتا  اشصعرا"لوُدق" تيت ااف ا ايا لضتاكوتوايوطاتدقااقرقرا  تياللد و وابُافصةيا ا ونينتالي،ت فال  ا
ف ال اؿالا،تل ت...ا  ااr eagmer بهايالي وتوالصيااصنيااقسش  اللد و وااااغتىاش  الي غراللد ون ا ا

اكبهفاةسو اف اخلؿاكلفيا  لالتلاا فال، ؿاينيتا بهفا نيتؾات ت ل الغلا فالظولي تات ات ت ل اا2لي وتواكدي"
ا نيتال،صااكدن الي غراليمال، ؿاتنيعتا نهتاةتد ا"ي عيافت و اللخطتوالي،ت  ااتلء اا خت ا لرالىتالي،ت ف

ا وعاؼا ، اقرااعيالي،ت فابُالللها تيني الز اا"سكت" ااا"غ ن " افث "كوتو" اللدصت واال خت ا" ا فت نا"
.اا سااسكتا  اال اعتؼاليمااعيالي،ت فالىتااصنيا3تلءويا تلدتاراليو غواما االي  تاللدستعتل االلآلاجم"

اةسو ا ف ا ف اال، ؿا  تـ ا  لد اكوتواف،ا ا تلدس الياءوسايد دن  اقسفا  الي،ت فا  ا" السانتف ا- بهي  ووي
ا.4 ـااالفف "ا-   اااللدندن فااغتى

                                                 
ا.630 اصااصنياتةعللداا1
ا.17 اصا2 2000 اط1 1999 الل اليطدوس ا ا  ا )ي نيتف(ا اطفي السيرة النبوية )الومي والقرآن والنبوة(  تـاةسو :اا2
 .17اصنيا اصاتةعللدا3
ا.18اصنيا اصاتةعللدا4
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لي ث يااليسالاياليماليماسكت تا  تـاةسو افث ا"كوتوا اسكتا اغ ن "االادنااتدقا تل اليوننوت اا
ت فاػػػػػػػػػتقالىتالي،ت فااصنياقاا فالزناا  ك فال،وصتاتدقالي سكافنيعتاال، ؿ:"لني  را فاالغصا ا لضتا ا فالي،

 االيونيليل ا ا ا"لي وت  الينيت ي "ف اليننتدا  نيتدا"ليدود اللد ت ك "ا االي يمكتا اػػػػوتو الي ػػػػػتدا خت اف افثػػػػلوب ا ت
 ااالسشست ي نالي ل الاد، لاتو"ا به  الي كتا لضتا اللد،ص لا اا ماليوني ويا االسشست ا اا   لالاُتقا"   الي و

الوبه الي ل  اللله ا بهتتد ابخ  ع االغايافد ف اا  دن  ا  اللدصتؽ االيبر تف اليونوولي اليصتءتف: م ال ا ا نيتؾ الاستيوني.بٍ
 بىاقاا فال، ؿا فاكدن الي غرا رالي دن ا.ا  اا فا  ك فاسكتا تتداتالايايد،ت فاقاا ايابُال خ ا1لي غر"

اا.لي،ت فليمالاسبراق،و، ات ا
الي غراالاسا اكنتاافنبهي  ا تينين  ا  ك فا نهت الد التلااافنبهي اعس   ااغتة  خص عت ءتؿ:"لءو، اةال
اك اا2ل ل وعت" اللد  ا   االيل  لاو  الياا نتنو  اليوةالال  اك  ا و نيل ال  ف اغن ي ايصعنعت الي غوا الين و 

ا.3ت الاتكو ت الاو ي ةو ا ااا  لاو "ا  ل"لغس الش نيتا عاالي غرا صصويا ت تياي  ل اا ،ت و اء  ا فال  فات ت ي
افتا كا افاعيا تشااعتلحاتنيافتاءتؿا فاليص تياللدتكليل الاودب،ابُا ف"لي،ت فاكوتوالي غرا اا ا  ل

اا تيوتدا لالغ  ا اتدقاك الاغونتا االيااا . اتدقاشتىاللآ تؽا  افنيصوة  اا فليل  الرت ل  اي   الي غراسا
الا،وواايدنس اي  ا ،عو اءتا او ااو، ا االاقرتح ل ا   اليد  اليستيو االلدوستيو ا ي، ؿاقايااافس اييا   ت.ا  ل

االات لؼتاتدقالاا افتاغص االءست اليص تا ااي  ا  ل ل ت مااغصتايدتفلي اابُانهتل اللدطتؼاخنيسايدص تااغتل 
ا  لا  الين لاا4"ليص،عتداال    سكنوت اللدو  د اللدستا  ا اا  لافتاغص ا لضتابُالرتؿاليوع لل االلدنوةو 

 فالي،ت فاكوتوالي غراافالي غراغن ياسااي  الرت ل افصو غ اتدقاك اليااا اا تيوتدا و،ووااابُاء ؿا  ك ف
ا-لتوبرا تاءتا اتاف،ا تااةسد لاف الي،ػػػػت فااصتاكتفلااليملي غرافثدنتا سديا سكاليص،عتداف اخلؿالاصنػػػػ لتاا

اليص ل يايد،ت فالي تيما وبنيسا  يناليص تااغتل االػااف الاسالاللدست ف اشبهايا فال،وااا–االةوعتلافعاليني،ا
ايد، ؿ:" اعتلح الي ما ل الىتشا ال فت اا  ل الاةوعتل. اال،و  اء  اليص ت اف  الي غراا نوا ت اي   اق لؽ  ف

 اا  لال افين اليص،عو االيل  لاو الي ل و و اكتفالؽث ااتا ياالد اغتة الات لؼو ابُالحفي افسوني اا ف الزالا
  اللدس اػػػػػػػ نهتالا ت اػػػػدو اءاالات بدا ونتا سااا العدالينيػػػػػفنيي.اي  اللد  د ا را فا   اليسناافصتااشرد
اػػػػلي غ ايد غر  ا اعاا تم،ت اػػػػػػا تيووا اتال ت افت ا فتفاتدا    اليصتلحاي   الي غوا اللدس  الا    ا نهت اكنت  

                                                 
 .74.73 اصااالفكر الإسلامي نقد واجتهادلزناا  ك ف:اا1
ا.74للدصا ااصنيا اصا2
ا.74صاللدصا ااصنيا ا3
ا.218 اصااالفكر الإسلامي نقد واجتهادلزناا  ك ف:اا تشااعتلح:ان :ا4



 .الحداثية المعاصرة للنص الديني عند محمد أركونآليات القراءة  لفصل الثالث:              ا

 

888 

 

الو ء ا ا الي مالني  ر اقل،تؼالي غر اتندو  الاوا الي ة لااف تف.ا   ل اللدس اا  تؽ افطدس افصو حاتدق يا اي
افو الاللدس ا و الال ونست اال  الني  را فااضوياقرالش نيت اللدنو،  االلحوتي.اا اي سينااء لـااليسص  .

ا ا.1  سااللحاال"افاال عاقرلي غرايا ا  ك اءتندجماقفافصع ـ
ت اكوصو اءتلديالانتؤؿا  ك فااكتادالين لالي لاحاالجردرابُااعتلحاي  ا فتفااف تفالي،ت ف فاااف، ي ا

؟ا  اغنلا  ك فاختع ،الي،ت  ليني،اليالتاتتف ااا  وياا،ت ا ااكوصو اءتلدياليني،اليالتاك  .االي،ت ف  لا
اييالانو ةلافنيتاءتلدياةالاياا،ت  اكنتاءت  الي،افتداا  اعتلحاي  ال اءت ا؟ا ـا فاليفيتاؼاال ونعااليث،ت  

ا.ا تيوتداااعاشتاطاا يوت اةالايايي؟
اا اكوت ي اخلؿ اف  ا  ك ف اءت ف:"ااالفكر الأصولي واستحالة التأصيللغو نيت اكدن  ا ف ال، ؿ

 اللدنونتيافني اف ت اليننيجما الي ستنتل الس لفوا– ءصقاغاا تيسن اليل  بٌااللدنت   اليط،نو ااقرف ة ا ا
 ا عراتحوتراقرالاص ونافن ساف ا ة الي  يات افنو لت اف اال ة ا ايالصسلال وبالفعتاكنتا راقر

اللدنيع و ا اء   اف  اكنت ا  الي  ع اليو، ميم اليالم امتؼ اف  ااانود ااك ود امنند اءا اكتاد االيااي  للدس 
ا اافس ا  لالي لـا فاللدنت   الي ستنتل )ليولاي(ا  ،ا2ليصود ي ةو الينيصتاو ا االلد تء ابُاليوليلفعتاقت و اليني،."

لي،ت فاعصوياليد  ل )ا،اي  مالػن اتايالاا اافست (ا ااي لا  فاءتلديالي،ت فالانو ةلافنيتاليوةت اللدن سا
الينية ل ا االاتلكو ي اليد  ل  ا فاات الي،ت فابُافتللوي اانوطوع اتنيان " اليو،الطاليوت لؼو  اا و   اليل  لاو  اللذو   ف 

ا.3ش يالجرليلتياليست و ..."االلدسني ل اافتةسوتلاياليوت لؼو اللدتلا ط ا  و وي
بُالينػػوتؽااصنػػيالصػػاا فاليػػاكو  "ااصػػتاغتفػػاا  ػػ ا لػػا"ال،ػػ ؿ"...قفالي،ػػت فالصػػيااصنػػيا بهاػػيا  ػػتي ا اا

الضػويا"...الدػتاكتاػداليد ػ اا4اليت تي اثث اتلء اللاصتؿا جمافت  اافنػو،  افػ اخػلؿاشػصتيا ا ااافيػتـاي ػ  "
افيتفتايدسلفت ا  نهتا تيضػتا ياافيػتـالسوػاالا،ػايماليسػتاا  ػ  ا فػليما اقنهػتاا ػو افػ اخليػيالوةػ ؿاليسػتااللدػتلما
ال   ػػت الي  نيوػػ اقرا فػػ  ا...ي ػػ ايد ػػ اا وصػػ ا خػػت اقراةتاػػلاا وصوعػػتالينػػت ، ا الادػػنا ػػرالي  وصػػ الالاصػػتيو ا

دااالستمػػلاا ػػجمافت ػػ اافنػػو،  ...اقسلاكتاػػدا ػػ  الي  وصػػ الستلفوػػ الالاصػػتيو اااليػػمالاصػػا اتلءػػ ا ػػجمافػػو 
لانيصص ات اليط وس اليتفليل ا  فاا وص اليػني،ابُاليث،ت ػ ااالانيصصػ اكػ يناتػ الينيفيػتـاليدػػػػػػػػػػػػػ  ماليػ مالنيونػراقيوػيابٍا

                                                 
ا.218 اصااالفكر الإسلامي نقد واجتهادلزناا  ك ف:اا1
ا.29 اصاالفكر الأصولي واستحالة التأصيللزناا  ك ف:ا2
 .29 اصالفكر الأصولي واستحالة التأصيل تشااعتلح:ان :لزناا  ك ف:ا3
ا.27 اصادراسات في علوم القرآن،مفهوم النصاصتاغتفاا   ا لا:اا4
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ا  ل ػػػ اتدنوػػػ ااالنيصصػػػ اتػػػ اليث،ت ػػػ .افسػػػ ا ػػػ لالي،ػػػ ؿا فال ل ػػػ الي،ػػػت فال1االانيصصػػػ اتػػػ الرػػػتؿاليث،ت ػػػ االي لءػػػع"
اليث،ت  ا ػراليػمالاو نػاابُاليد ػ ا)ليػني،الي،ػت  ااصػتاي ػ م"اليؿا د ػ اليسػتو"(ا اااالنيصصػ ا لضػتاتػ الي لءػعا فا

ايلأ  توااليفيتاؼالا اك  ابُاكوت  اليوت لاالس لفرابمتا وياتندو الااال اليني،الي،ت  .
بُاءتلدلايايد،ت فا ػ ا فا ػ ل"لي،ت فايػوطاقاااصػتافػ اعدػ ااصػ صاايس اللدنيطدسالي مالتونااتدويا  ك فاا

 خػػػت اتحوػػػ  اتدػػػقااصػػػطافنػػػو  اليوس،وػػػاااللدسػػػت اليصػػػ ل يالي ليلتي:كػػػتيو  لياالسلصوػػػ ااكػػػ ااػػػ،الابه ونػػػرافػػػ ا ػػػ  ا
ا.2لينيص صالي بر اغفيرا و  ست الات لؼو افسوني ااءاالػفيقا و  ست ا خت ابُاللدنو،  "

لػونػػتفاا3 لػػ الي،ػػت فاالات لؼووػػياكػػني،الابه ونػػرافػػ ا ػػجمالينيصػػ صاليوبه ونػػو الي ػػبر "اللدنيطدػػساليثػػت ا فا"ي ا
تاؼالا ػػػايداال يصػػػتظااليس ػػػت ل اليد  لػػػ الاطػػػ   االيث،ت ػػػ ا ػػػرا فاليفيػػػغنػػػلا  كػػػ فاقتػػػتلياءػػػتلديالي،ػػػت فاتدونيػػػتا

ال خت الا   اااالا ،قاكنتاكتاد.
اف اسيناغجما اللحاا  اس لاقرا كثت اا،اااالو ءيا  ك فاتنياا  ل تااليني،اللد ة لا جما لالنيت

قلصت ام س ا خت اف الي،ت فاالي لةلاتدونيتاتء،الاست ايد ث اف اللح ؼااليليلتليا اايو تا اسينالت ا اياف ا
اليو،دوال فابُاتندو الااال اليني،الي،ت  .لادنال خطتداليمااءعا وعتاايتا الا  فافني،ة ا صضدعتاانوطوعالر

للدستك اليماةت ا   لالصاا فالاني،وحالي،ت فا تلدستك اقسال، ؿ"ااعياتندو اف اةت لاياتدقاليني،اليالتاا
ا نيصطالجرت ياكنتاكتفاتدويا ف ا ة الا،ايمام س اا،ال الز،، ات اليني،الي،ت  ؛ااالساالي تغث فال لعد نهتاليو ـ

ا ااتدقا فثتلذا.للحتؿابُا ف اا ياك ال لدت اا لش اليصتانر الو ت افاتدوعت ف ا لال ع يو ااتاخ  ت،ااالس لال
ايدن  ا ا فت( اكتا ي ةر) م الاصنيوي اللصت  اختص ا     الاوضن  اليني،ال  اليط س  اا    اللدو الي. لس لفو 

ايس ا  ك فابُا  لاللد اعالتلاا فالط ساا4ة االيسث  اتدقالي غال اليد  ل ال ارايدني،الي صعر" اللآلت اف ا
فثديافث اللدنوةو ا)لل اتتام(ا فا   ال خ ياتنيافتام ،داافتام ،ياللدنو تء فاغ ؿالي،ت فالي ماغن عا

.ا  اا  لاا، ؿا  ك فا فاليني،الي،ت  ايوطاا ستيووعتااتدوعتاللدنيع و اليسدنو ااختع اليصود ي ةو ا   ودالصتغعتا
الي،وتف اليو اتدقا اياكلـاف ا واليستلدجماءتؿااقرافتايدةصصالي ما  اا وفي الن افسيااكتيني،اللدنوةر ل ـ

نَا إِن  "الاستر ذَا جَمْعَهُ  عَلَيرْ ا.5"ثمُ  إِن  عَلَينَا برَيَانهَُ  قرُرْآنهَُ  فاَي بِ ْ  قرَرَأْناَ ُ  وَقرُرْآنهَُ فَِِ
                                                 

ا.28 اصاتةعااصنيللدا1
ا.317 اصاالخطاب الديني عند محمد أركون  ضت ني اليطتا :ا2
 .317 اصااصنياتةعللدا3
ا.44 اصاالفكر الأصولي واستحالة التأصيللزناا  ك ف:اا4
 .18.17   يالي،وتف ا اللآل اا5
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 نهاااقس"كنتا فالين لالي ما ل ا ضوتعالي،ت فابُا تاا  ك فالس لايد،تلدل اليماءافعتا ،عتدالس لـااااااا
ا اي ر الاا لغوت،  الي،ت ف" ا"ءتلدل  ال    ف ا سضت،ا" لغ ل ا سضعت افع افنين ن  ا ا افو تلى  افنيوبد اا:"لاص ح  م

ا اقراقعتعاافصصيمتي اليو ع  الوا ايدني،اليالتا1""    سكنر"ي ر ا  ك فابُاءتلدلاي اليماللا سعت اللدنيع و  اايس  .
ا ءصاالىتاليني،ال ا راف اكتادالين لابُالا تا  ك فالذ  اللآ لداللخت ة ات افتا  اف ة لابُاليوالاؿاليستبيا

الس لفر.
    ا ل ا به ك فالي مالليتاا بهايافندااقراليو  ونابُالي،ت فااليو  ونابُاعةويا   اللدنيع و اليما

الين  ا اف  الي ث  ااوتع اا لد اكتا ل اقنها ا   اللحصتظاتدوعت الللهاتدوعا ا ا لف اليصةت   النوطع اليماا ليصة 
اكتفاتدقالينية اااللآلت  ا  ك فالسططت ااسلضتحاسينالسطونيت ا  اغن ي اليمااالا  ا فني  اليني،   ن لاتندو 
اا:ا2ليوتد

 كلام ا  )أم الكتاب(
 )الكتاب السماوي(          

ا
الات لااليني تيااااااااااااااااااااااااااااا

اللدووتيو  ليونيليا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
االلدنيفي  ل ال ختال ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

اللخطتوالي،ت               
 للحوتياليااوتااااااااااللدااات اليوصن ل اااااااااللد د، للدااا اليتتو ا            ليونيليل ااااا
                        
الجرنتت اللدصنيمتي      

اللدبط ااابُاشتح اليونيليل االيصس لالض ا اال، ؿا  ك ف:"  ل ا فػػػػػػػػػػػليل  اتدقاللدنو  اليسن لماػػػػ اااسنيت نيت
اف الي وتواليننتام.ااتدقاللدنو  ال  ،راغتك اللحوتيااللحتك اليمالسد اليوستداػػػػ ايدنيت اةليدل لللهالىت

لي لغالي صعراف اليت  ؿابُاف لءيال واتدااليااوتااليسندوت الي  تل اليمالا، لاف اللخطتوالي،ت  اا)
االلخطتو اػػػػ ا   توالينيلياؿ اللد د، (اػػػػ اليتتو  اللدااا  اقر ا بهفتا  اعوسعت الاني،  افاي  ابٍ ا. اكدي ا  ل اقر 

اللدصنتل ..." للدااات اليوصن ل  ا ماليوصن ل اليسالاياليمالانهتاشميم
اا.3

                                                 
 .111 اصاعلميةالفكر الإسلامي قراءة لزناا  ك ف:ا 1
ا.65 اصانافذة على الإسلامالزناا  ك ف:ا2
ا.65للدصا ااصنيا اصا3
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ا اءتات  افت اقسل ا  ك فا ء اتنيص لات الي ماءتيي الي لـ ش االا  نيا اوقفا  تم ا د تف  لفي"اال ااا  ل
ا عالداالاة ابُالي،ت فالي    الينيتننجمابُالي عيا االذت سينا ط وس اللحتؿالابه  ل ااقر الضتؼااالين س 

ا   الت ياعتلػ اف ا  ك فاتدقا فالي،ت فالي ماا،دياينيتاا1اللح تلت اليست و الي،الؽ "اليو  لياالسلصو االيصت  جم
الين لالي ماةس الي ث اف ا ا   اا  ل ا ا لفالللهاتدوعاا  اعةوح. اا داااعةت وي ليني اعدقالللهاتدوي

اين لا فافتاةتدا يااالؽدا بهماعد ايدوالاؿاليستبيالس لفر.اايا  افنداللدندنجمال صتافا  ك فاالسوبراا
ا ا لعايوةالاالات لؼرا ني،االي،وتـالني  ر اياتدونيتالي،وتـا بهفتل "ا ااا  ك فالت ااايد ع ؿاقراانب اغ،و،و ا
الي لءسراليوت لاافسطوت اقرا تي،وت الي،ت او اليتاللت ا غا وعتاليماليوت لؼو االلد تيطت االسات  االلح ؼاللخد 

لمن  .اا تاوتالني  رالي،وتـا وةدو ا نيو مايو وجماكويا فالي،ت فالني ليا اال د  ا) نيصطامتل، اليص تال  ط  ما
ااف سثتيلي مال و  اتدقا  تم اءالؽ اش لاافس اةالال،"  اقراءت فاا2( ااص  اليما صضدعت الي  ود   ما ف
ليماةتد الحتةت ادو الي نيو ماييااك ا  لافنو غقاف اللدنيت عالي ت و اللحالث اغ،و،را راليني،االيوت لؼرااليوة

فوسد، ا تي لءعالي تبياايوطايد لءعاليستبيالس لفراالينفلؿاللدطتاحا نيت:اكويالؽ  اينيتالاط وسافنيت عاةتد اف ا
ااااااا. ة االءعا  االءسنيتااافسطوت ا  افسطوتلانيتا؟

ابُالي ث اف  الي،ت ف ا ف الاستر"اا  ا اءتؿ اقرالاتو ت  الات ات اف لاسي ا3"اراَ صَ بْ الأَ  يولِ ا أُ وا يَ رُ بِ تَ اعْ فَ "
اءتؿالاستر" الي ةثاالينيفيت اقراليوس، اا4""ضِ الأرْ وَ  اتِ وَ مَ السَ  وتِ كُ لَ ي مَ وا فِ رُ ظُ نْ يرَ  مْ أو لَ  الات ات اتؿءالات 

م بمِاَ فرَتَحَ اُ  عَلَيْكُم هُ ونرَ ثُ دِّ حَ يُ أَ  واْ الُ ض قَ عْ برَ  ىلَ إِ  مْ هُ ضُ عْ برَ  لَاَ ا خَ ذَ إِ وَ ا ن  مَ آَ  واْ لُ اَ وا قَ نُ مَ آَ  ينَ ذِ ل  اْ  واْ قُ ا لَ ذَ إِ وَ لاستر"
اك  لااغتتتااقاا فا  ك فااالتلتراك ا  لااس لايد، ؿا فا5"أَفَلَا يرَعْقِلُونَ ... بُالا  عاا"لي،ت فايسلالا ل

اليس،دو  اليالنيو ا صصوعتافضتليايدسد ـ .ااف الي تللااليس ولا اياالاو ت افتااااليلؿالظت  ياللآفاتحدال االيسد ـ
ا6االاصوحاغتىاللآفا ماا ش ا  تل ا ااتدنو اغ ؿالي،ت فابُا ما دااف ا دالفاللدفثتالس لفر"

ا تف ا اليصود ي ةراف تا  ايدني،ا اف اء  ا  ف الي نيو مالي ماسكتات  االيوةدو  اليوت لؼر اقراليني،ا ا تسات  
انوطوعاك يالي نيو اليد  ل ايدني،اليالتاتتف االي،ت  افنيياتدقااةيااغوثالت ا انيتاف اخليي تينين  ا  ك فا

ا7" ياليني لء،ال  د  و ابُالي،ت في،ااس لاليني،االيصود ي ةراقراغااليو،تطااك"للخص صاا نيتال، ؿ

                                                 
ا.84 اصاالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف:ا1
 .203للدصا ااصنيا اصا2
 .2   ياللح تا اللآل اا3
ا.185   يال تتلؼا اللآل ا4
ا.76   يالي ،تيا اللآل اا5
 .87صقضايا في نقد العقل الديني، :لزناا  ك ف 6

 .201ص ااالفكر الإسلامي قراءة علميةلزناا  ك ف: 7
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اي  الينفلؿالي مالصت ااصنيابُا  لاللد،تـا  :افتالين لالي ماةس ا  ك فالو تا  لاللد ءي؟  ا  ا
ا تي،ت فا ا صة  اغ،و،  ال،ونيع اا ا  ك ف ا ف ا ـ اا نعت اتدق الي،ت ف اءتلدي اليما لحداتدوي اليسدنو  الي ت و  للدنيت ع

الي تيم؟.



الفهم النقدي للتراث الإسلامي و"النص :الرابعالفــــــــــــــــصل 

 .الديني" سبيلا للىعي الإسلامي

 .الإسلاميات التطبيقية وإعادة التفكير في الإسلامالأول:المبحث 
 .حدود الإسلاميات التقليديةأولًا:
 .الإسلاميات التطبيقية في نقد العقل الإسلاميثانيا:

 .نقد العقل الإسلامي إلى تحرير الوعي الإسلامي منالمبحث الثاني:
 .مشروع نقد العقل الإسلاميأولا:
 .قراءات النص سبيلا للوعي بهثانيا:

 .النص الديني بين المركزية الفكرية العربية والتاريخيةالمبحث الثالث:
 .أركون ومركزية النص الدينيأولا:
 .أركون وتاريخية النص الدينيثانيا:
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  منومن خلاؿ برليلنا لأىم القراءات الفلسفية عربية كانت أو غربية تلك ابؼهتمة بالنص عموما والديتٍ 
على وجو ابػصوص، وبرليلنا أيضا لقراءة أركوف للقرآف وابغديث )آليات القراءة( لاحظنا أف أركوف وإف كاف بهعل 

في كتاباتو بفا أدي بهذا ابؼنهج أف بعض القراءات مرجعا لقراءتو إلّا أف أىم ما لاحظناه ىو حضور ابؼنهج بقوة من 
وفصل ىذا ابؼنهج  ، فابؼشروع الأركوني ىو مشروع منهج)النقد( ابغلقة ابؼركزية والمحورية في مشروعو النقدي يكوف

 عن ابؼشروع الأركوني ىو إلغاء لو. 
وـ الإنساف ػػػللمنهج)منهج علػالاستخداـ الكثيف لاـ ىو ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي تركنا نقوؿ ىذا الكالدليل الذو  

رغم الصعوبة التي واجهها أركوف في قراءتو للفكر الإسلامي سواء من القيود "التي فرضها العقل ف،  مع(والمجتػػ
ن بعض ابؼفكرين الذين تبنوا مبدأ إغلاؽ باب ، أو م1الدوغمائي على بصيع ابؼمارسات الفكرية والثقافية" 

أبى إلا أف بهعل من كل  ، إلا أف أركوفية ىذا النص لكل زماف ومكافلصلاح الاجتهاد )لا اجتهاد مع النص(
ىذا منطلقا لينخرط بو في قراءة النص الديتٍ والتًاث الإسلامي معتمدا منهجا في القراءة يقوـ على النقد 

العقل "بعاىزية في كل شيء )مستهلك فقط( عكس اوالتجاوز، أي أنو ينتقد العقل القاصر الذي يعتمد على 
 ينااز للغرب أو للشرؽ، إلذ الدين أو إلذ الدنيا، إلذ سياسة الاستطلاعي الذي يكافح على بصيع ابعبهات، لا

  إلذ، بٍ الابذاه 2"شرعية لاىوتية أو فلسفة إبهابوية علمانوية، بل ينتمي إلذ مذىب الاتهاـ الفلسفي ابؼنهاجي البنَّاء
يدية الكلاسيكية ىاجس التجاوز الذي سعى من خلالو إلذ بذاوز بـتلف ابؼواقف التقل"ابؽاجس الثاني أي تطبيق 

ػولوجي على الابستمػو ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالمجاؿ لانبثاؽ موقف جديد، موقف نقدي يطغى فيو التوج أو الغربية، وفسح
 3، وإرادة ابؼعرفة على إرادة ابؽيمنة.الإيديولوجي 

تاليل ال يكوف فيو وكل ىذا يكوف حسب أركوف بتأسيس مشروع بهعل من النقد البناء أساسا ومنطلقا لو 
أولا، ونعرؼ بنية ىذا الفكر  تكيف تشكل  ةعرفمصدرا ومرجعا من أجل م بنيات الفكر الإسلاميلتفكيك الو 

تتم  ،  يسمح لنا بإمكانية تأسيس إسلاميات تطبيقية ربدا ىذا الذي من شأنو أففي إنتاج ابؼعرفة ثانيا ،  طريقتو
 بذاوزىا، فما ىي الإسلاميات التقليدية؟ وكيف بذاوزىا أركوف؟ قبل كل شيء بنقد الإسلاميات التقليدية بٍ

 

                                                 
 .6،ص قضايا في نقد العقل الديني بؿمد أركوف : 1
 .09،ص ابؼصدر نفسو 2
،رسالة دكتوراه، برت إشراؼ الأستاذ الدكتور:عبد المجيد المرجعية الفكرية لمشروع أركون الحداثي"أصولها وحدودهافارح مسرحي:  3

 وبتَوت.، منشورة برت دار نشر الاختلاؼ بتُ ابعزائر 126، ص 2010،2011عمرابٌ،
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 الإسلاميات التطبيقية وإعادة التفكير الإسلامي:المبحث الأول:
التقليدية التي أطلق عليها أركوف اسم  الاستشراقيةعن الدراسات  لقد جاءت الإسلاميات التطبيقية بديلا 

أف نعرج بادئ ذي  -قبل الوقوؼ عند مشروع الإسلاميات التطبيقية -الإسلاميات الكلاسيكية، ومن بٍ وجب
 ل منهجي جديد.يبدء على مفهوـ الإسلاميات التقليدية عند أركوف الذي انتقده بغية بذاوزه إلذ بد

 )الكلاسيكية(: الإسلاميات التقليديةأولا:حدود 
غربي حوؿ الإسلاـ ذلك أف كلمة)ومصطلح(  discours"إف الإسلاميات الكلاسيكية ىي خطاب  

ىي في الواقع  -أي ابػطاب الذي يهدؼ إلذ العقلانية في دراسة الإسلاـ -(l'islamologieالإسلاميات )
ا أصبح ينطوي ىذا ابؼفهوـ من ، نظرا بؼالاستشراؽ، وقد حاوؿ أركوف بذنب توظيف مصطلح 1"من اختًاع غربي

والعرقية ابؼتعالية التي تقوـ عليها ابؼركزية الغربية في نظرتها إلذ الآخر  شانات إيديولوجية وملخصة للرؤيا التاربىانية
 . 2الرمزي/ الإنساف الشرقي في بعده الثقافي وابغضاري، أو بالأحرى في صياغتها بؽذا الآخر خطابيا

ذات في ػػػػػوبال 19ـ الإسلاميات الكلاسيكية )الاستشراؽ( قد ولدت في القرف ويرى أركوف أف مفهو  
عسكريوف وإداريوف كولونياليوف وتبشتَيوف "، وأف من اىتم بهذه الكتابات والدراسات في بادئ الأمر ىم  فرنسا

نظرة خارجية  وأساتذة جامعيوف، مهما تكن القيمة التثقيفية بؽذه الكتابات فإنها تبقى مع ذلك تعكس جهد
.وىذا يعتٍ 3"ت فيودورؤيتها. إنها فوؽ ذلك متأثرة بنزعة مركزية مؤكدة، مفهومة ضمن الوسط التاربىي الذي ول

أف الإسلاميات الكلاسيكية في نظر أركوف ترجع إلذ الدراسات والكتابات الغربية، والدليل على ذلك ىو قوؿ 
السبب الذي ىو ىذا أعتقد أف ، و 4"غربي حوؿ الإسلاـأركوف الأوؿ:"الإسلاميات الكلاسيكية ىي خطاب 

برصر اىتمامها بدراسة الإسلاـ من "لينتقد من خلالو الإسلاميات التقليدية التي يرى بأنها مقنعا وجده أركوف 
 .5"خلاؿ كتابات الفقهاء من قبل ابؼؤمنتُ

ومؤطرا بإطارات إيديولوجية ربظية  منمذجا  ومشروطا"الكتابات التي أنتجها الفقهاء ابؼسلموف إنتاجا  إذف 
متباينة وقائمة على مبدأ الانتقاء في التعامل مع الفكر الديتٍ، دوف أف تقوـ بتاليل ىذه النصوص ابؼنتجة 

                                                 
 .51،صتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف: 1
، الإسلاميات التطبيقية وتحليل الخطاب الديني" حفريات تأويلية في آليات تحليل الخطاب الديني عند محمد أركون"عبد اللطيف البدادي:  2

 . 05مؤمنوف لا حدود "مؤسسات دراسات وأبحاث"،الرباط )ابؼغرب(،)د.ت(،ص
 .51،صتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  3
 .52، صنفسو  ابؼصدر 4
 .52ابؼصدر نفسو، ص 5
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وتفكيك بنياتها من أجل الكشف عن الغائب فيها وعن اللامفكر فيو، والذي بً إبنالو وتهميشو من قبل العقل 
مائي ابؼغلق وأنظمتو من ىؤلاء الفقهاء، سواء في بعده السيمائي أو الشفاىي أو الأرثوذكسي ذي السياج الدوغ

الاختيار ىي التي فرضت علينا ىذا ، 1"ابؼكتوب، وذلك كلو بذريعة التزاـ ابؼوضوعية في التعامل مع الإسلاـ
(يعرؼ l'islamologieذلك أف عالد الإسلاميات ) من قبل ىاجس الصاة وابؼوضوعية،وض""ابؼفر "الاختيار 

جيدا بأنو أجنبي عن موضوع دراستو، ومن أجل أف يتجنب كل حكم تعسفي، فإنو سيكفي بأف ينقل إلذ  
 .2"إحدى اللغات الأجنبية كبريات النصوص الإسلامية الكلاسيكية

من "عالد الإسلاميات يتصرؼ كدليل بارد)كتيم( في  تجعلىو أنها كل ىذا والنتيجة التي أفُرزت جراء   
دروسة أو ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمتاف، ذلك أف العلاقة ابغقيقية ابؼعاشة، التي يتبادبؽا ابؼسلموف ابؼعاصروف مع النصوص ابؼ

ـ لإطلاقية النصوص وبالتالر فالانقطاع الفعلي والتا3س، الانقطاع الفعلي بؽم مع ىذه النصوص"ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالعك
واعتبارىا نصوصا كاملة تامة وثابة وكأنها في متاف ىو الذي أدى بعلماء الإسلاميات الكلاسيكية إلذ ما يسمى 

، وىذا أيضا ما كاف سببا آخر في وقوع ىؤلاء العلماء في -الدراسة العقيمة للنصوص الإسلامية-بالبارد)كتيم (
 صرىا أركوف في بطسة عناصر:الإبناؿ النسبي لبعض ابعوانب والتي بو

مارسة أو التعبتَ الشفهي للإسلاـ، خصوصا عن الشعوب التي ليس بؽا كتابة مثل البربر ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػابؼ -1
 والأفارقة، وبشكل عاـ، ابعماىتَ الشعبية.

 تبوا.إبناؿ ابؼعاش غتَ ابؼكتوب وغتَ ابؼقاؿ حتى عند ىؤلاء الذين يستطيعوف أف يك -2
للتاري  إبناؿ ابؼعاش غتَ ابؼكتوب لكن المحكي: إف الأمر يتعلق عندئذ بدادة غنية، التي بيكن، فقط -3

السوسيولوجي، ابؼمارس على أرض الواقع أف يلمَّ بها. لقد انتهينا، منذ فتًة، من القياـ بتجربة حابظة في 
لقاءات اليومية والاجتماعات وابؼؤبسرات ىذا المجاؿ في ابؼغرب وفي سوريا. ذلك أف الإسلاـ المحكي في ال

والدروس ابؼلقاة في ابؼساجد وابعماعات ىو أكثر دلالة بكثتَ من الإسلاـ ابؼكتوب. خصوصا عندما 
يقلص ىذا الأختَ وبىتزؿ لكي يشمل"ابؼؤلفات النموذجية"فاسب، ىكذا يستمر إلذ الآف الكثتَ من 

تابات الإصلاحيتُ )السلفيتُ(، في حتُ تبقى أبظاء كبار علماء الإسلاميات في التعليق والتنقيب على ك
 ابؼنشطتُ للفكر الإسلامي بؾهولة.

                                                 
 .05،صالإسلاميات التطبيقية وتحليل الخطاب الدينيعبد اللطيف البدادي:  1
 .52، صتاريخية الفكر العربي الإسلامي :بؿمد أركوف 2
 .52ابؼصدر نفسو ، 3
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 nonإبناؿ ابؼؤلفات والكتابات ابؼتعلقة بالإسلاـ، ابؼنظور إليو بأنو"غتَ بموذجي" أو بسثيلي") -4
représentatifذه (. ىكذا تستمر الكثرة الساحقة من علماء الإسلاميات بالاىتماـ فقط، وحتى ى

السنتُ الأختَة، بإسلاـ الأغلبية ابؼدعو"أرثوذكسي" )الستٍ(، الذي ىو في ابغقيقة ليس إلا تنظتَاً 
 دوغمائيا، جاء فيما بعد، لسلسلة من الأعماؿ ابؼنجزة تاربىيا.

ولوجيات ثيابؼإبناؿ الأنظمة السيميائية غتَ اللغوية، التي تشكل ابغقل الديتٍ أو ابؼرتبطة بو من مثل:  -5
والشعائر وابؼوسيقى وتنظيم الزمكاف، وتنظيم ابؼدف وفن العمارة وفن الرسم والديكور والأثاث وابؼلابس وبتٍ 

 حدود القرابة والبتٍ الاجتماعية...الخ، كاف عالد الإسلاميات الكلاسيكية قد قلص عمليا حقل دراستو إلذ
ستو من منظور مثالر كجزء من تاريخ ولوجيا، فلسفة، قانوف( الذي بً دراابؼركزي)تي -الفكر ابؼنطقي

ويات الأخرى تالأفكار.إف ابؼشكلة الضخمة للتفاعل ابؼتبادؿ ما بتُ الإسلاـ كظاىرة دينية وبتُ كل ابؼس
 .1"للوجود الإنساني)اقتصاد، سياسة، علاقات اجتماعية...الخ( لد تدرس حتى إلا بطريقة استثنائية وسريعة

قدرة الإسلاميات التقليدية على نقد الفكر الإسلامي وجعلو فكر جامد كل ىذا الإبناؿ ىو ما أدى بعدـ 
نهائي ومغلق، وعدـ قدرتها أيضا على نقد العقل )ابغامل بؽذا الفكر(المحتاج إلذ برليل وتفكيك في بـتلف 

الكثتَ من مستوياتو الذي صار بابغدود التي وضعتها الإسلاميات التقليدية عقلا غتَ قادر على النقد والزحزحة في 
فد من روافده، ذلك أف ابؼبادئ اابؼستويات خاصة ابؼستوى ابؼعرفي الذي"يعود إلذ الفكر الوضعي، والاستشراؽ ر 

النظرية التي قامت عليها الإسلاميات التقليدية لا بسكن أصاابها من برقيق نقد للعقل الإسلامي بسبب العوائق 
ىذه العوائق لإبراز حدود ىذه الإسلاميات فلخصها في ثلاثة ابؼعرفية التي تشكل خطابها. وقد اعتمد أركوف 

اربة ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمستويات وىي: التمسك بالبنية الداخلية للنصوص والتشبث بتاريخ الأفكار ابػطي وبذاىل ابؼق
 .2الإناسية "

دية أف ابغقيقة كامنة في النصوص "بالنسبة إلذ التمسك بالبنية الداخلية للنصوص ترى الإسلاميات التقلي
وىذا ما يعرضو أركوف  3وأف القراءة اللغوية قادرة على استجلاء تلك ابغقيقة متى قامت بتارياتها الشكلية ابؼعروفة"

معارضة تامة لأنو يرى أف نقد العقل الإسلامي ليس بفكنا إذا اعتمدنا فقط على القراءة الشكلية للنص 
ا ىي حقيقة إبميس نتاج النصوص فاسب، ولأف ابغقيقة ثانيا ليست معطى موضوعيا و الديتٍ"لأف العقل أولا ل

                                                 
 .53.52، ص ابؼصدر نفسو 1
 .25ص،  2005،  1دار الطليعة )بتَوت( ، ط ،نقد العقل الإسلامي عند محمد أركونبـتار الفجاري:  2
 .25ص ،نفسو  جعر ابؼ 3
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، وبهذا كلو يقوؿ أركوف:" نبقي خارج النص نفسو وعلى السطح عندما نقوـ بتارٍ بىصّ فقط ابؼفردات  1تواصلية"
ابؼنهج الإستشراقي  أكدهما  الكلاـ ىو ىذاابؼعتٌ الذي نستقيو من و  2والشكل والبنية الناوية والأسلوب"

ص ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالذي يرى أف كل حقيقة ليست إلّا داخل الن في العديد من ابؼرات)إف لد نقل كل ابؼرات( التقليدي
لذ أركوف الذي نراه في كل مرة يدعو إوبالتالر لا علاقة لو بالظروؼ وابؼؤثرات ابػارجة عنو، وىذا ىو الذي رفضو 

تاح على الأبعاد الكثتَة التي يتمتع بها النص فإحدى"خصائص نفائية النصوص(، والزحزحة والاالنقد )نقد نه
 3ة لأف يعتٍ..."تالقرآف الأساسية...قابلي

"أما التشبث بتاريخ الأفكار فهو ابؼعضلة الكبرى بالنسبة إلذ الإسلاميات التقليدية وسبب حدودىا في 
عنا من بذديد بنيتها العميقة للمعرفة وانتقابؽا إلذ بؾاؿ معرفي نالذي بينقد العقل الإسلامي لأف ىذا التشبث ىو 

. وىذا ما يؤدي بالإسلاميات التقليدية إذا ما  4جديد ىو بؾاؿ تاريخ أنظمة الفكر" Epistémèأصولر 
مسكت بهذا التاريخ ابػطي للأفكار دوف بؿاولة معرفة من أين جاءت وإلذ أين تتجو إلذ مستوى السطاية 

 .لابتعاد أكثر عن أصولية ابؼعرفةوا
الوجو الثالث والأختَ من وجوه حدود الإسلاميات التقليدية في نقد العقل الإسلامي في ابؼستوى ابؼعرفي 

يتمثل في بذاىل ىذه الإسلاميات للمقاربة الإناسية، والسبب يكمن في أف النقاد ابؼستشرقتُ بحسب أركوف، لا "
ية إما خاضعة لسلطة ابؼكتوب، وإما خاضعة لسلطة العقل أو التمركز العقلاني من ينطلقوف إلا من مرجعيات نقد

.وىذا يعتٍ أف ىيمنة وسيطرة ابؼكتوب وجعلو منطلقا لكل ابؼفاىيم ىو ما 5"خياؿ والأسطورةدوف اعتبار عنصر ابؼ
 الشفاىي" .أدى إلذ عدـ الانتباه إلذ ابعانب الآخر الذي بيثل التًاث الإسلامي وىو "ابػطاب 

أف الظاىرة الدينية ىي عبارة عن نسق كلي ومركب من ثلة النظم "من خلاؿ كل ىذا يتضح جليا 
على عكس  -ائية والأنثروبولوجية والنفسية، وكذا التاربىية، لأف الدين في جوىرهيوالأنساؽ الأخرى اللغوية والسيم

ىو عبارة عن  -بعد أف أخرجو عن سكة التاريخ توالتصور الأرثوذكسي الدوغمائي الذي بصده ونزع عنو تاربىي
                                                 

 .25،ص نفسو جعر ابؼ 1
   .Mohamed arkoun: lectures du coran ,Tunis ,ed, alif.1990.p.20.أنظر أيضا:25،ص نفسو رجعابؼ 2
 .274،صقراءة علميةالفكر الإسلامي بؿمد أركوف:  3
 .27،صنقد العقل الإسلامي عند محمد أركونبـتار الفجاري: 4
  المجاؿ ابؼعرفي الأصولر أوEpistémè  يعتٍ عند ميشيل فوكو منظومة ابؼبادئ النظرية التي تبتٌ عليها ثقافة ما في زمن معتُ وتكوف موحدة لكل

نقد العقل  اختصاصاتها والتي بتغتَىا تعتبر ابؼعرفة أصوليا )أنظر ىامش مفتاح الفجاري: ابؼمارسات ابػطابية مهما اختلفت في ظاىرىا تباعدت في
 (.27، صالإسلامي عند محمد أركون

 .30،ص نقد العقل الإسلامي عند محمد أركونبـتار الفجاري:  5
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معطى لغوي وستَورة تاربىية بؿسوسة وليس وحيا نهائيا ومغلقا، جاء لكي بوقق سعادة الإنساف وبول مشاكلو في 
وأسئلتو الانطولوجية ابؼشكلة لكينونتو  اجسوالتاربىية التي يواكبها وتعكس آفاقو وبسثلاتو وىو  منعطفاتوبـتلف 

ونات ن.الأمر الذي يعتٍ أف القراءة التي قدمتها الإسلاميات التقليدية لد تعد باستطاعتها كشف مك1الوجودية"
النص الديتٍ ومعانيو التي ىي حسب أركوف معاني كثتَة متعددة وفوارة، وبالتالر فإف الأمر بوتاج إلذ تأسيس قراءة 

من برليل وتفكيك  -حسب أركوف-تمكننلها بفض ةمناىج أخرى وعلوـ وحقوؿ معرفيد على نأخرى جديدة تست
وىذا الأمر يكوف بتأسيس مشروع فكري شامل أطلق عليو أركوف لبنية النص الديتٍ، بـتلف الأنساؽ ابؼشكلة 

 اسم"الإسلاميات التطبيقية فما ىي؟ وكيف بلورىا أركوف في مشروعو ىذا؟. 
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 لامي:الإسلاميات التطبيقية في نقد العقل الإسثانيا:
"الإسلاميات التطبيقية"يعتبر الأساس الذي انطلق منو ىذا ابؽدؼ من التطرؽ بؽذا ابؼفهوـ ىو أف  ابؼفهوـ

أركوف في صياغة مشروعو"نقد العقل الإسلامي"، فالارتباط بتُ ابؼشروع الأركوني ومفهوـ الإسلاميات التطبيقية  
، ومن جهة أخرى أف ابؽدؼ ىو تبيتُ الفرؽ بتُ  جهةجدا حتى لا يكاد يظهر فرؽ بينهما ىذا من وكبتَ كبتَ 

مظاىر التجديد عند أركوف من خلاؿ نقده وبذاوزه للإسلاميات التقليدية وتكملتها "عن طريق الإسلاميات 
 . 1التطبيقية)أي تطبيق منهجيات العلوـ الإنسانية ومصطلااتها على دراسة الإسلاـ عبر مراحل تاربىيو الطويل("

ومؤسس ومتماسك ومتواصل،  ركوف في "مشروع نقدي وعقلاني متنورابؽدؼ من ابلراط أوبؽذا كاف 
ىدؼ من خلالو إلذ برليل ابػطاب الديتٍ)النص الديتٍ( برليلا أركيولوجيا، وإلذ تفكيك آليات اشتغاؿ منطقة 

عن مفهوـ ىذه  ىو الكشف 2بنيتو"أابؼفكر فيو واللامفكر فيو وابؼستايل التفكتَ فيو القابعة خلف نظامو و 
ابؼنطقة )منطقة ابؼفكر فيو واللامفكر فيو وابؼستايل التفكتَ فيو( من قبل التصورات الإسلامية الكلاسيكية 

الصلبة وابؼغلقة على  العقائديةالنواة " التي تعتٍوالأرثوذوكسية  -حسب نعت أركوف بؽا-الإيديولوجية  الأصولية
سة بؽذه الإيديولوجية التي تفتقد إلذ ر كابؼ 3"اعتبار أنو ضلاؿ وىرطقةذاتها... والتي ترفض كل ما يقع خارجها ب

التي  لذ بؾموعة من ابؼسلمات اللاىوتيةروح الفهم العلمي للخطاب الديتٍ وأبعاده ابؼعرفية فتاولت بعد ذلك إ
أي رفعها إلذ مرتبة ومقاـ " 4سوؼ تؤدي إلذ عمل ىائل من تضخيم العبارات القرآنية، وأسطرتها، والتعالر بها"

الذي أدى  الرئيسيالقداسة وىذا ما افقدىا طابعها التاربىي التي ظهرت فيو. وىذا ما يرفضو أركوف ويعتبره السبب 
بؽذا اقتًح مشروع جديد ىو"الإسلاميات التطبيقية" لتجاوز الإسلاميات  إلذ بزلف الفكر الإسلامي،

وز ليس معناه إلغاء ىذا الإسلاميات بل الغرض ىو تنقياها وتصاياها، الكلاسيكية، وينبو أركوف إلذ أف التجا
ز الفاصل بتُ الإسلاميات الكلاسيكية والتطبيقية ليس إلا"بسييز منهجي وتصنيف ابستمولوجي، وليس يفالتمي

 .5("l'islamologieعبارة عن تضاد مطلق بتُ بفارستتُ للعلم نفسو)علم الإسلاميات
 
 

                                                 
 .178،صالإسلام، أوروبا،الغرببؿمد أركوف:  1
 .02،صالإسلاميات التطبيقية وتحليل الخطاب الدينيعبد اللطيف البدادي: 2
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 الإسلاميات التطبيقية:في ماهية أ ــــ 
لعل الباث عن مفهوـ الإسلاميات التطبيقية عند بؿمد أركوف ىو صعب وشاؽ لسبب أف ىذا ابؼفهوـ 

لد يفرد عملا معينا للتنظتَ بؼا أبظاه الإسلاميات التطبيقية،عدا "لد يظفر بتعريف بؿدد لو، بالإضافة إلذ أف أركوف 
الفكر العربي الإسلامي، وابؼعنوف بػ:حوؿ الأنثروبولوجيا الدينية بكو الفصل الأوؿ من كتابو الأساسي: تاربىية 

لا يتعدى ثلاثة عشر  إذا ما قورف بدراساتو الأخرى، إذإسلاميات تطبيقية، وىو فصل صغتَ ابغجم 
يفتؤوف يذكروف ىذا  ، وعلى العكس من ذلك بقد أف الكثتَ من الباحثتُ الذين كتبوا عن أركوف ما1"ةػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػصفا

ابؼشروع"الإسلاميات التطبيقية"،إذا ما ذكروا بؿمد أركوف، فهذا ابؼشروع ملتصق بشخصية أركوف رغم أف ىذا 
الأختَ لد بىصص لو جانب معتُ من بؾموع دراساتو باستثناء الدراسة التي ذكرناىا وىي"الانثربولوجيا التطبيقية" 

مكاف بتُ بموذجتُ متضادين بنا: "النموذج الذي قدمو ديكارت في   التي يكوف برديد موضعها حسب أركوف في
 Rogerاللذين تكلم عنهما روجيو باستيد  2كتابو"مقاؿ في ابؼنهج"...وبموذج الذي أعطاه كارؿ ماكس"

bastide (في كتابوAnthropologie Appliquée الصادر عاـ )ليو والذي يدعونا أركوف إ 3.ـ1971
نو يرى أف"الإسلاميات الكلاسيكية ابؼمارسة في عهد ابؼستعمرات كانت قد خضعت، قليلا بقوة وإبغاح كبتَين لأ

أف تتأىب للشيء من أجل  ة التالية:"إف تفهم أو أف تعرؼ=موذج الديكاربٌ الذي يدعو للمعادلأو كثتَا للن
السيطرة عليو".لكن،"من أجل أف تسيطر فإنو ينبغي البدء بابؼعرفة أولًا،لكنك لن تستطيع أف تعرؼ)أو تفهم 

. وىذا ما أدى إلذ زواؿ 4الشيء( إلا بشرط أساسي: ىو أف تتارر ولو للاظة واحدة من ىاجس السيطرة"
-اية الاستعمار، وأصبح ابؽدؼ من ىذه ابؼعرفةابؽدؼ العملي للمعرفة الاستشراقية خاصة بعد نه

بؿاولة بذميع ابؼعارؼ وابؼعلومات الدقيقة دوف التأمل فيها  -بالتنظتَدوف اىتمامها  -)الإستشراقية(فقط يكمن في
 بودث مع لدذي معة والاستفادة منها، ىذا الشيء المنهجيا الذي بيكنها من استغلاؿ ىذه ابؼعلومات ابؼتج

د الإسلاميات كلاسيكية حاولت الإسلاميات التطبيقية أف تصااو وتنقاو بتبيتُ حدو الإسلاميات ال
التقليدية بٍ بذاوزىا. وىذا يكوف أعتٍ  تقديم حلوؿ تكوف عن طريق نقد ىذه الإسلاميات الكلاسيكية، ومن بشة

))أف روح الإسلاميات حسب أركوف بتطبيق مناىج العلوـ الإنسانية والاجتماعية عليها والدليل على ذلك تأكيده:
                                                 

،رسالة دكتوراه، برت إشراؼ الأستاذ الدكتور:عبد المجيد المرجعية الفكرية لمشروع أركون الحداثي"أصولها وحدودهافارح مسرحي:  1
 ، منشورة برت دار نشر الاختلاؼ بتُ ابعزائر وبتَوت.128، ص 2011.2010عمرابٌ،

 .54،صتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  2
 .62،صنفسو  ابؼصدر 3
 .62ابؼصدر نفسو، ص 4
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، وىذا مثاؿ على حضور 1التطبيقية" مقتبسة من كتاب عالد الإناسة  الفرنسي روجيو باستيد "الإناسة التطبيقية"((
ابؼناىج الغربية في فكر بؿمد أركوف الذي يضيف ويقوؿ:"أف الإسلاميات التطبيقية على غرار الإناسة التطبيقية 

استعمارية، وىي خاصية علم الإناسة ابغديث وابؼعاصر الذي عدؿ معرفيا علم تتنزؿ في إطار خلفية فلسفية لا 
الإنساف وذلك بنقلو من بؾاؿ النزعة العرقية ابؼركزية التي رافقت تاريخ ظهوره الأوؿ إلذ بؾاؿ ابؼعرفة ابؼوضوعية 

عليو إلذ بؾاؿ معرفة  والشاملة، وبعبارة أخرى نقلت الإناسة مقاصدىا من بؾاؿ معرفة الإنساف من أجل السيطرة
وىذا ابؼقصد الثاني ىو الأصل الذي بتٌ عليو أركوف مفهوـ نساف من أجل برقيق تصور صايح عنو، الإ

 . 2الإسلاميات التطبيقية بؿققا في نفس الوقت بسيزىا عما بظاه"بالإسلاميات التقليدية"
معرفة بالإنساف ابؼسلم تتجاوز  وما نستخلصو من كل ىذا أف" الإسلاميات التطبيقية رؤية منهجية برقق

 وخضوع وسيطرة للعقلانية الأوروبية )ابغداثة(. 3"ما وقعت فيو الدراسات الإستشراقية من تعسف
وقياسا على ما ذكرنػاه تصػبح الإسػلاميات التطبيقية"بفارسػة علميػة متعػددة الاختصاصػات وىػذا نػاتج عػن 

بقاحػات الفكػر ابؼعاصػر وبـػاطره( وابؼتطلبػات ابػاصػة بدوضػوع اىتماماتها ابؼعاصرة)فهي تريد أف تكػوف متضػامنة مػع 
، وتعتمػػػػد في ذلػػػػك على"ثلػػػػة مػػػػن ابؼعػػػػارؼ ابؼرتبطػػػػة بحقػػػػوؿ معرفيػػػػة متباينػػػػة بغيػػػػة برليػػػػل ابػطػػػػاب الػػػػديتٍ 4دراسػػػػتها"

ابعمػود  سيولوجية، تروـ إخراج الظاىرة الدينية من حالةسو وتفكيكو بٍ إعادة تركيبو وفق رؤية تاربىية وأنثروبولوجية و 
الػػػػػتي أضػػػػػافها عليهػػػػػا العقػػػػػل الأرثوذوكسػػػػػي الػػػػػدوغمائي، بٍ إعػػػػػادة موضػػػػػعتها داخػػػػػل دائػػػػػرة التػػػػػاريخ، بفػػػػػا يؤكػػػػػد أف 
الإسػػلاميات التطبيقيػػة بهػػذا ابؼعػػتٌ ىػػي مشػػروع فكػػري ذو طمػػوح منهجػػي متعػػدد يقتًحػػو علينػػا أركػػوف لإعػػادة قػػراءة 

 .  5الكبرى" ةالستَة النبوية والنصوص ابؼفسر التًاث الإسلامي قراءة علمية بدا فيها القرآف وابغديث و 
 
 
 
 
 

                                                 
 .21،صنقد العقل الإسلامي عند محمد أركونبـتار الفجاري:  1
 .21نفسو،ص رجعابؼ 2
 .22.21نفسو،ص جعر ابؼ 3
 .57، صتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  4
 .8.7، ص وتحليل الخطاب الديني الإسلاميات التطبيقيةعبد اللطيف البدادي:  5



 الفهم النقدي للتراث الإسلامي و"النص الديني"سبيلا للوعي الإسلامي         الفصل الرابع: 

 

938 

 

 :   إلي تحرير الوعي الإسلامي العقل الإسلاميمن نقد :  ثانيالمبحث ال
مراوحتػو بػتُ التنظػتَ و التطبيػق . فػالتنظتَ حاضػر مػن خػلاؿ مػا ابظػاه  أركػوف" من أىم خصائص ابؼنهج عند 

بالإسػػػلاميات التطبيقيػػػة ، و التطبيػػػق متجػػػل مػػػن خػػػلاؿ الوجػػػوه العمليػػػة الػػػتي طبػػػق فيهػػػا ذلػػػك ابؼػػػنهج علػػػى العقػػػل 
 . فالإسػػػلاميات التطبيقيػػػة ونقػػػد العقػػػل الإسػػػلامي "مشػػػروع نقػػػد العقػػػل الإسػػػلامي"الإسػػػلامي . وقػػػد أطلػػػق عليػػػو 

أركػػػوف.وإف كػػػاف ىػػػذا التػػػداخل والػػػتلازـ مػػػن قبيػػػل وجهػػػاف متػػػداخلاف متلازمػػػاف في ابػطػػػاب الإسػػػلامي عنػػػد بؿمػػػد 
نػػػوع مػػػػن  إلذوىػػػػذا يعػػػتٍ أف اىتمػػػػاـ أركػػػوف بػػػػالتنظتَ للمػػػنهج ىو"مػػػػا أدى .1حتميػػػة العلاقػػػػة بػػػتُ ابؼػػػػنهج وموضػػػوعو

أي أف ابؼػنهج ىػو ابؼوضػوع  2نػب كونػو أداة"جا إلذابؼنهج أصبح موضوعا ثانيا  أف أيالازدواج في مستوى ابؼوضوع 
فهػي لا تكػاد  بتُ الإسلاميات التطبيقية ومشروع نقد العقل الإسػلاميوالأداة.وىذا ما يظهر لنا من خلاؿ العلاقة 

يقػوؿ بـتػار الفجػاري" .ميػة العلاقػة بػتُ ابؼػنهج و موضػوعوحتتظهر لنا بينهما بسبب التلازـ والتداخل الذي فرضتو 
لعقػل كتابػو في سػبيل نقػد ل ئ أركوف صعوبة في ملاحظة ىذا الازدواج الظػاىر منػذ الوىلػة الأولذ إذ افتػتحلا بهد قار 
و الذي ترجم إلذ العربية ) بتاربىية الفكػر العػربي الإسػلامي ( بفصػل بفاثػل لعنػواف الكتػاب في مسػتوى  3"الإسلامي

علػػى غػػرار كتػػاب باسػػتيد الأناسػػة  أركػػوف، وىػػو العنػػواف الػػذي وضػػعو " في سػػبيل إسػػلاميات تطبيقيػػة " التعبػػتَ وىػػو 
( قػػػد أقػػػر بتكامػػػل العلاقػػػة بػػػتُ النظريػػػة وابؼمارسػػػة والػػػتي يتعػػػذر الفصػػػل الأنثربولػػػوجيالتطبيقيػػػة . فػػػالفكر الأناسػػػي ) 

شػروع أو ابؼوضػوع بينهما في بؾاؿ العلوـ الاجتماعية . لذلك فاف العلاقة بتُ ابؼنهج ) الإسلاميات التطبيقيػة ( و ابؼ
) نقد العقل الإسلامي ( ىي علاقة متكاملة تكامػل العلاقػة بػتُ النظريػة وابؼمارسػة في الفكػر الأناسػي ابغػديث لأف 

     .4يرجع إلذ ىذه ابؼقاربة بالأساس أركوف

تأسيس تأريخ منفتح وتطبيقي للفكر الإسلامي يتجاوز ولعل ابؽدؼ من مشروع نقد العقل الإسلامي ىو"
ابغدود وابغواجز التي فرضتها الأدبيات ابؽرطقية )=البدعوية( والتيولوجية ، ومنفتح بالدرجة نفسها على علوـ 
الإنساف والمجتمع ومناىجها وتساؤلاتها كما ىي بفارسة عليو اليوـ في الغرب . وىو تاريخ تطبيقي عملي لأنو 

نواقصو منذ أف كاف ىذا الفكر قد اضطر بؼواجهة  يهدؼ إلذ تلبية حاجيات وآماؿ الفكر الإسلامي ابؼعاصر وسد

                                                 
 .21ص ، نقد العقل الإسلامي عند محمد أركونبـتار الفجاري:    1
 .19نفسو ، ص رجعابؼ  2
 .19نفسو ، ص جعر ابؼ  3
ابؼؤبسر العلمي العابؼي الثاني برت  مػركػػز بحوث القػرآف الكػػريم والسػنة النبػوية مشروع نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون،عماد مطتَ خليف:   4

 .12،ص2009يناير  8إلر6عنواف:"التكامل ابؼعرفي بتُ علوـ الوحي وعلوـ الكوف"،من 
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التي  وىذا ىو السر من انطلاؽ أركوف في تأسيس مشروعو من نقد الإسلاميات التقليدية.1"ابغداثة ابؼادية والعقلية
يري أف بذاوزىا وحده ىو السبيل بكو الابلراط في نقد ابستمولوجي عميق نبتعد بفضلو عن الدوغمائية ابؼغلقة التي 

مفهوم هذا العقل الإسلامي الذي ىذا كلو ترؾ أركوف يتساءؿ عن  كرسها الفكر الأصولر السلفي بؼدة طويلة.
 ؟شكل مشروعه ونقطة الاختلاف بينه وبين العقل العربي

إف الأوؿ يتقيد بالوحي أو ابؼعطى ابؼنزؿ ، ويقر أف ابؼعطى ىو الأوؿ لأنو  وىنا بهيبنا أركوف ويقوؿ:"
ابؽي،وأف دور العقل يناصر في خدمة الوحي أي فهم وتفهيم ما ورد من أحكاـ وتعاليم وإرشاد بٍ الاستنتاج 

يسمح بو اجتهاده ابؼصيب لفهم وتفهيم والاستنباط منو، فالعقل تابع وليس متبوع اللهم إلا بالقدر الذي 
أف"لا ينفرد...بهذا الوضع  عا لو)للعقل الإسلامي( أدى بو إلذوتقيده بدعطى الوحي وجعلو مصدرا ومرج 2الوحي"

العقل ابؼسياي والعقل اليهودي ، كلابنا بىضع  و( إذ يشاركو في (ontologiqueابؼعرفي الانطولوجي والأيسي
إذف فالوحي ىو مصدر  3للمعطي ابؼنزؿ مع أف التعريف اللاىوبٌ للوحي بىتلف عند ابؼسلمتُ وابؼسيايتُ واليهود"

ىذا" ما كاف موجودا ليس فقط في بـتلف ابؼدارس الفكرية كوف عن طريق الوحي ، ،وىداية ىذا العقل تقوة العقل
بألوىية العقل ىو الذي يضمن التجذر الانطولوجي  الإبيافإذف 4"وإبما أيضا في اليهودية وابؼسياية... الإسلاـفي 

الفكر عن طريق ىذا ابغديث النبوي ابؼنبثق عن تيار  الإسلاـللعقل البشري وعملياتو ، وىذا ما " عم وانتشر في 
بل فاقبل ، بٍ قاؿ اقعد فقعد ، بٍ قاؿ لو اق بٍ قاؿالاشراقي:) إف الله تعالر بؼا خلق العقل قاؿ لو قم ، فقاـ ، 

أف قاؿ لو : وعزبٌ وجلالر وعظمتي وسلطاني وارتفاع مكاني واستوائي على عرشي وقدري على  أدبر فأدبر إلذ
وبك أعرؼ وبك  أعطيبك آخذ وبك ، عندي منك  أحسنعلياّ منك ولا  أكرـخلقي ما خلقت خلقا ىو 
 .5"قبأعاأعبد وبك أثيب وبك وبك 

بؿمد أركوف في كتابو "تاربىية الفكر العربي الإسلامي" يتبتُ لنا أف مفهوـ  وانطلاقا من ىذا الكلاـ الذي قال
العقل ىو مفهوـ خاضع لأوامر ونواىي الله سباانو وتعالذ ، فيبدو لنا بذلك متعاليا وأزليا ، خػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاصا وليس 

                                                 
  .12، ص نفسوجع ر ابؼ   1
 .14.13، ضمن مقدمة ابؼؤلف"أركوف"،ص أين هو الفكر الإسلاميبؿمد أركوف:  2
 .14ابؼصدر نفسو ، ص 3
 .65،صتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف: 4
 .65ابؼصدر نفسو ، ص 5
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كونو( ضمن نظاـ ابػلق وحكمو الشرعي ضمن عاما "وحقيقتو الأزلية تظهر طبقا لعلم الله ووجوده ابؼوضوعي )
 .2، وعلى ىذا ابؼنظور يقوؿ أركوف:"بيكننا أف نتادث عن عقل إسلامي"1الوجود التاربىي للبشر"

بىتلف ويتعدد  وإبما، أيا كاف جنسو أو بؾتمعو ،  إنسافوبدا أف"العقل قوة إدراكية واحدة ، يتمتع بها كل 
البنيات  وأنواعآخر باختلاؼ الثقافات وأساليب التًبية  إلذأخرى ومن زماف  لذإآخر ومن ثقافة  إلذ إنسافمن 

 .3كما نقوؿ العقل ابؼاركسي أو الرشدي..."  الإسلاميالاجتماعية والنظم السياسية والشرعية...لذا نقوؿ العقل 
لفكري ابػارج عنو والأمر نفسو ينطبق على العقل العربي" الذي يعبر باللغة العربية أيا تكن نوعية ابؼعطى ا

والذي يتقيد بو ، وىكذا بقد ابؼسيايتُ واليهود ينتجوف علومهم الدينية باللغة العربية كما نعرؼ اليوـ شعراء 
ومعتٌ ىذا أف اللغة العربية ىي التي يعبر بها العقل العربي عن أفكاره وبالتالر  4وكتاب مغاربيتُ يؤلفوف بالفرنسية"

ستعماؿ وتفضيلو لاو ابعابري في مفهوـ العقل العربي وكاف سببا في رفض أركوف لو ىي مصدره ، وىذا ما تكلم عن
في مفهوـ العقل العربي :" لد يتارر في شروحو  ،فأدى بو للقوؿ أف ابعابريمفهوـ آخر ىو مفهوـ العقل الإسلامي

 .5تلبسات الذىنوية والقوموية والعنصرية" وتأويلاتو من
" ىو ابؼنطلق الذي جعلو أركوف أساسا في نقده للعقل ةالدوغمائيرر من لد يتاىذا السبب" أف العقل 

التي بفضلها بيكن كشف ابؼستور الذي بوتويو الفكر  والاجتماعية ابغديثة الإنسانيةضمن مناىج العلوـ  الإسلامي
بالافتخار بو وبدلًا من أف نتلهى " العربي الإسلامي الذي لد يتطرؽ للتفكتَ فيو ووضعوه برت سلطة ابؼقدس.

وبسجيده وتعظيمو فقط ، ىذا التمجيد والتعظيم الذي يفصلنا حتماً عن الواقع التاربىي الراىن ،.. ينبغي علينا 
برليلو نقدياً بكليتو ليس من اجل تسفيهو أو ابغط من قدره وأبنيتو وإبما من اجل تفكيكو وتبياف سبب نشأتو 

وبؼاذا مارس دوره كما مارسو في المجتمعات التي ىيمنت فيها الظاىرة وتشكلو على الطريقة التي نشأ بها و تشكل ،
 .6"الإسلامية

التي  -التقليدية)الكلاسيكية(  الإسلامياتيكوف بنقد  الإسلاميويري أركوف أف البدء ابغقيقي لنقد العقل 
 وتفكيك ىذا ابؼفهوـ – الأرثوذكسيةبفكرىا ابعامد والثابت والنهائي ابؼغلق )التأويل النهائي( كرست مفهوما ىو 

                                                 
 .65، ص ابؼصدر نفسو 1
 .65، ص ابؼصدر نفسو 2
 .14، ضمن مقدمة ابؼؤلف"أركوف"،ص أين هو الفكر الإسلاميبؿمد أركوف:  3
 .14ابؼصدر نفسو ، ص 4
 .14ابؼصدر نفسو ، ص 5
 .21صمشروع نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون،عماد مطتَ خليف:  6
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بذاوز  ػ"يؤدي بنا إلر و  وكيفية نشوءه وتشكلو في التاريخ ىو الذي من شأنو أف يسمح لنا بنقد العقل الإسلامي
للمعابعة إلذ مستوى أكثر إيغالا وكشفاً ىو ابؼستوى الاركيولوجي ، من ىنا فإف نقد  الابستمولوجيابؼستوى 

روحات أو ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلا يكتفي بفاص ابؼعارؼ و الأفكار وىو ليس بؾرد نقض لأط العقل كما بيارسو أركوف
ريات أو مذاىب ، وإبما ىو برليل لأنظمة ابؼعرفة و فاص عن أسس التفكتَ وآلياتو وبحث في كيفية ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنظ

أي أف أركوف يريد أف بهعل من أصوؿ ابػطاب الإسلامي )الدوغمائي  1"إنتاج ابؼعتٌ وقواعد تشكيل ابػطاب
والأرثوذكسي ابؼغلق( نقطة الانطلاؽ لتأسيس مشروع النقد ، أي نقد وبرليل وتفكيك إغلاقية ىذا ابػطاب 

تُ ما ومعرفة الأطر التي أثرت فيو وتأثر بها من أجل كشف ابؼستور ابؼتخفي وراء ىذه الأطر)وراء ىذا الواقع( وتبي
 لد يستطع ابػطاب التقليدي الوصوؿ إليها.يكتنفها من معاني ودلالات 

على أساس  عنده "تقوـ  وأعتٍ بها منهجية النقد والتفكيك والتي أركوفالتي يتبعها ىي  نهجيةنفس ىذه ابؼ
فوؽ البعض  ابؼتتابعة بعضها كوف تأريخ التًاث أي تراث يتكوف من بؾموعة متًاكمة من ابغقب الزمنية والعصور

فيقوـ مؤرخ الفكر بابؼعتٌ ابغديث للكلمة  ، الاركيولوجية ابغاؿ في طبقات الأرض ابعيولوجية أو وى كما الآخر
جل إزاحة الركاـ واكتشاؼ الطبقات العميقة للاقيقة أعمل الاركيولوجي من ب الفكر( ةركيولوجيا)فوكو يقوؿ:

الذي ولد النظريات والتشكيلات الإيديولوجية والتًكيبية ابػيالية  رآليات الفك التاربىية.ويعتٍ التفكيك أيضاً تعرية
ومعتٌ ىذا أف الوسائل التي أعتمدىا أركوف من أجل تعرية  2"والأنظمة الإبيانية وذلك لتبياف منشأىا وتاربىيتها

ىذا الفكر التي بيتاز بها الفكر العربي الإسلامي ىي وسائل أساسها حديث ومرجعها غربي ، والصفة وابؼيزة 
، وىذا ما أراد أركوف تطبيقو على الفكر  ابغديث أنو في دراستو لأي فكرة يرجع إلذ تاربىها )أصلها ومنشئها(

ابغقيقي الذي لد يكتشف بغد الآف حسب تعبتَ  بغية الوصوؿ إلذ اكتشاؼ ابؼعتٌ )من مناىج(العربي الإسلامي
 .أركوف

إذف النقد ) نقد العقل الإسلامي ابؼنعوت بالدوغمائي( وحده الكفيل بتغيتَ وضع الأمة العربية الإسلامية 
فهم العقل الإسلامي أولا)الفكر الإسلامي( بٍ بشروط من أبنها:بؿاولة  إلا، ولكن لن يكوف ىذا  الأحسن إلذ

ي بدوره يؤدي إلذ مرحلة ثالثة ىي التخلص اكتشاؼ مرجعيات ىذا العقل ثانيا)عقل يستمد قوتو من الوحي( الذ
التي أحكمت إغلاقها على العقل العربي وجعلت منو عقلا جامد ، ثابت ، نهائي)مستهلكا وليس  ةمن الدوغمائي

                                                 
 .13ص،  نفسوابؼرجع   1
 .13، ص ابؼرجع نفسو 2
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، ونقد العقل  1انطلاقا من ىذا نستطيع اكتشاؼ"ىالات الأسطرة والأدبعة عن حدث تاربىي عظيم"منتجا(.
الإسلامي ىو ما"يتيح لنا أف نفرض إشكالية ألسنية انثربولوجية للوحي ، وىي إشكالية تشمل كما قلنا الأدياف 

لأنو مكتوب بلغة بشرية، وبالتالر تنطبق عليو  ابؼوصوفة بأدياف الوحي،بدعتٌ أننا ندرس الوحي كظاىرة لغويةالثلاث 
 تنطبق على النصوص الأخرى مع الأخذ بعتُ الاعتبار بػصوصية ابػطاب قوانتُ التفستَ والتأويل اللغوي التي

بدعتٌ انتشاره في المجتمعات البشرية الأكثر تنوعا واختلافا وتفاعلو مع  دراستو كظاىرة انثربولوجية الديتٍ. بٍ
 .2خصوصيات ىذه المجتمعات وتقاليدىا السابقة على الإسلاـ"

شروع "نقد العقل الإسلامي"ىو:"إعادة تقييم نقدي شامل لكل إذف القصد الذي يريده أركوف من م 
" تشكل الفكر الإسلامي   مراحلأي أف إعادة التقييم تكوف عبر  3ابؼوروث الإسلامي منذ ظهور القرآف وحتى اليوـ

 وىذه ابؼراحل ىي:"كلها وليس بعضها 
  والتشكيل الأولر للفكر الإسلامي.  مرحلة القرآف

 أي عصر العقلانية والازدىار العلمي وابغضاري. ، الكلاسيكيمرحلة العصر 
 ، التكراري والاجتًاري)أو ما يدعى بعصر الابكطاط(. مرحلة العصر السكولاستيكي

 مرحلة النهضة في القرف التاسع عشر وحتى ابػمسينات من ىذا القرف.
( 1970(، فالثورة الإسلامية)1952/1970مرحلة الثورة القومية)عبد الناصر   4."، حتى اليوـ

العربي لن يتاقق إلا بإعادة قراءة التًاث الذي  القصدالقصد؟  من خلاؿ كل ىذا ربدا نصل إلذ  
."بٍ القياـ (والتاربىية...والفينومينولوجية ، الأنثربولوجية ، واللغوية، الغربية ابغديثة ) ابؼناىج الإسلامي على ضوء

لطرح ما أصبح ميتا فيو ومعرقلا بغركة التطور ، والإبقاء على العناصر بعدئذ بتقييم فلسفي شامل بؽذا التًاث 
 . 5الصابغة من أجل استخدامها في البنياف ابعديد"

ومادام السؤال مشروع في الفلسفة نتساءل ونقول: ما هي أهم القراءات التي وظفها أركون في 
 قراءته للتراث الإسلامي عامة والنص الديني على وجه الخصوص؟

                                                 
 .10، ص أين هو الفكر الإسلامي المعاصربؿمد أركوف:  1
 .20، ص الإسلام ، أوروبا ، الغرببؿمد أركوف:  2
 .283، ص قضايا في نقد العقل الدينيبؿمد أركوف:  3
 .283ابؼصدر نفسو ،  4
 .292ابؼصدر نفسو ،  5
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لعل ابؼشكلة ابعوىرية التي تواجو الفلسفة ابؼعاصرة وتزداد يوما بعد يوـ تلك ابؼتعلقة بتقييم مذاىب  
الفلاسفة وابغكم على مدى أصالة أفكارىم وجهودىم التجديدية" إذ كثتَا ما بىتلط مفهوـ التجديد في المجاؿ 

  1ع رغم الاختلاؼ الواضح بتُ المجالتُ".الفلسفي بدفهوـ التجديد في المجاؿ العلمي، وتتداخل معايتَ الإبدا 
وفي إطار ىذه ابؼشكلة الأساسية سوؼ بقد أف التجديد في التفكتَ العلمي بيثل أساسا في اكتساب 
ابؼعارؼ ابعديدة، واكتشاؼ ابؼوضوعات الغامضة أو المجهولة، وابتكار الوسائل التي من شانها ابؼساعدة على  

أي اكتشاؼ معارؼ جديدة وصياغة ىذه ابؼعارؼ في ،  بنا والتاكم في ظواىرهكشف قوانتُ العالد المحػػػػػيط 
شكل نظريات ومن بشة سنها في شكل قوانتُ بزدـ العالد وتتاكم في ظواىره ىذا بالنسبة للتجديد في التفكتَ 

لتقليدية، وأسلوب العلمي أما التفكتَ الفلسفي فينصب التجديد فيو" على طريق معابعة ابؼوضوعػػػػػػػػات الفلسفية ا
تناوبؽا، ومنهج الباث فيها، وكيفية بذميعها في شكل نسقي جديد لد يكن موجودا عند السابقتُ عليهم أو 
ابؼعاصرين بؽم...أي أف التجديد الفلسفي يرتبط بالشكل والطريقة والأسلوب، دوف السعي وراء اكتشاؼ ابؼزيد 

واؿ العصور الفلسفية السابقة، بينما الطريق مازاؿ مفتوحا من موضوعات التفلسف نفسها، التي استهلكت بحثا ط
أماـ الإبداع الفلسفي من حيث أسلوب ابؼعابعة وطريقة تناوؿ ابؼوضوعات التقليدية السابقة من منظور ذابٌ 
جديد، دوف ابغاجة لاكتشاؼ موضوعات جديدة لد يتعرض بؽا السابقوف، وىذا ابؼوقف ىو الذي بهب أف 

 2حثوف في دراسة ونقد وتقييم ابؼذاىب الفلسفية، وابغكم على مدى إبداعيتها.ينطلق منو البا
وبدا أف الفلسفة بسثل ابعهد العقلي ابؼفتوح وابؼتواصل بكو النمػو والتطػور فػإف ابؼلاحظػة الػتي لاحظناىػا علػى  

بػػػذلك نقطػػػة مفكػػػري اليػػػوـ أنهػػػم مضػػػطرين بععػػػل الفلاسػػػفة السػػػابقتُ علػػػيهم نقطػػػة لتأسػػػيس أفكػػػار جديػػػدة تكػػػوف 
 اختلاؼ بينهم وبتُ السابقتُ عليهم سواء من ناحية الأسلوب أو الصياغة.

ىذه النقطة التي أثرتها كاف الغرض منها ىو معرفة ابعديد الذي جاء بو بؿمد أركوف في قراءتو للنص  
التي  أىم القراءات ما ىيالديتٍ. ىل قراءاتو التي أخضع النص من خلابؽا امتداد لسابقيو أـ أنها خاصة بو؟.ومنو 

وتتناسب  ووىل ىي تناسبوما ىي القراءات التي بفضلها نتارر من سلطة ىذا النص؟ تنتجا لنا وعيا بتًاثنا ونصا؟
 ؟ )أسسو ومبادئو( معو
 

                                                 
العامة، بغداد )القاىرة(،  الثقافية، دار الشؤوف 1ط،  هوسرل)دراسة نقدية في التجديد الفلسفي المعاصر(الفينومينولوجيا عند بظاح رافع بؿمد:  1

 .5،ص1991
 .6ص نفسو ، رجعابؼ 2
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 أولا: القراءة الأنثربولوجية:
واضح على أف ىذا القوؿ الذي قالو أركوف دليل 1"إف توجهابٌ ابؼنهجية ابؼتعددة راجعة إلر فضولر.."  

ثانيا كانت  -ليست كالعلوـ التي بزضع للتجربة في إثباتها -الفضوؿ أولا وخاصية العلوـ الإنسانية والاجتماعية 
السبب في عدـ استقرار أركوف على منهج واحد بؿدد بل على مناىج كثتَة متنوعة ومتعددة ، وىذا كلو من أجل 

 ة عن ابؼنهجية التقليدية.فتح أفق أخرى لتأويل النص الديتٍ تكوف بـتلف
ولعل ىذا ما جعل منهجو في دراسة التًاث العربي الإسلامي، بىتلف عن مناىج الكثتَ من ابؼفكرين  
كمامد عابد ابعابري" الذي لا يقف موقف الباحث الأنثربولوجي في دراسة الثقافة العربية الإسلامية، بتًكيزه 

اختًنا بوعي التفاعل مع الثقافة "العابؼة" وحدىا، فتًكنا جانبا الثقافة  على الثقافة العابؼة فقط حيث يقوؿ:"إننا قد
الشعبية من أمثاؿ وقصص وخرافات وأساطتَ وغتَىا، لأف مشروعنا مشروع نقدي ولأف موضوعنا ىو العقل... 

من بل نقف أمامو كموضوع باستمرار،بكن لا نقف ىنا موقف الباحث الأنثربولوجي الذي يبقى موضوعو ماثلا 
وىذا بالضبط ما يرفضو أركوف فهو يرى أف البعد الأنثربولوجي أكثر من أساسي في 2موضوعنا الذات الواعية".

نصل من خلالو إلذ توحيد الوعي الإسلامي، الذي "إسلاميات تطبيقية"ث العربي الإسلامي وبناء مشروعقراءة التًا
لامية ىي الأمة ابؼختارة من قبل ػػػػػػػػػػقوؿ بأف الأمة الإستكرة الدوغمائية التي ػػػػػػػػػػلص من "الفػػػػػػػػػػػػػلا يكوف إلا بالتخ

مؤدى ىذا ابؼوقف ىو الرفض القاطع لكل تفكتَ جديد بىرج عن ما تقولو الأحكاـ الشرعية ابؼستنبطة من . 3"الله
ها ىيئات تتاكم بها وتستَىا النصوص لأنها وحدىا التي بسلك ابغقيقة وابؼعتٌ الصايح" كما وأنها تفستَات بسثل

. وفي ىذا يقوؿ أركوف: 4ابؼنفعة الإيديولوجية وابؼصلاة السلطوية سواء من جهة رجاؿ الدين أو رجل السياسة" 
"ولد تزؿ تلك النظرة الدوغمائية تتاكم في الذىنية ابؼعروفة بالطائفية، فكل طائفة تدّعي أف دينها ىو دين 

 5لتالر أنها الفرقة الناجية والأخرى كلها ضالة، شاعت ىذه الذىنية في ابؼسياية واليهودية والإسلاـ".ق، وباػػػػػػػػػػػػػػػػػػػابغ
الذي  بفارسة الفكر الأنثربولوجي بابؼعتٌ الواسعالتًاث العربي الإسلامي لابد من بؽذا من ابؼهم لدراسة 

كنقد تفكيكي، وعلى صعيد معرفي، بعميع الثقافات   ويدعو إليو أركوف لأف"علم الأنثربولوجيا ابغديث بيارس عمػػػػػل
البشرية ابؼعروفة إنو بيارس عملو ىذا بعيدا عن التأويلات التاربىية الإيديولوجية وقد أثرت الأنثروبولوجيا أو 

                                                 
 .247، صالفكر الإسلامي نقد واجتهادبؿمد أركوف :   1
 .  277، صأويل في فكر محمد أركونــــــــــــوالتكيحل مصطفى: الأنسنة ، أنظر أيضا:  7، صربيعتكوين العقل البؿمد عابد ابعابري:   2
 .134، 133، صلفكر العربياتاريخية بؿمد أركوف:   3
 .364، ص الخطاب الديني عند محمد أركونأغضابنة الطاوس:   4
 .6، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف:   5
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 Anthropological أخصبت التفكتَ ابغديث عن طريق بلورة ما أبظيتو بػ"ابؼثلثات الأنثربولوجية".
trianglesثات من نوع"العنف والتاريم وابغقيقة"، أو"الوحي والتاريخ وابغقيقة" أو اللغة والتاريخ وىي مثل

 .1والفكر"
والغرض الذي أراده أركوف من خلاؿ قراءتو الأنثربولوجية  للتًاث عامة والنص الديتٍ على وجو ابػصوص 

وية واحدة، ولا يأخذ بالدراسات ىو "أف الباث الأنثربولوجي بحث مقارف بالدرجة الأولذ يرفض التمركز حوؿ ى
الأحادية ، فهو متعدد ابؼيادين والاختصاصات أي يهتم بكل عوامل ابغركة التاربىية للمجتمعات البشرية ، ولا 
يكتفي بالنصوص ابؼكتوبة فقط... وإبما يهتم بالثقافة الشفهية بابػيالات والأوىاـ والإبداعات الثقافية والأغراض 

 2لاقتصادية والتطورات الإيديولوجية ..."السياسية وابؼصالح ا
ىو أننا من خلابؽا نستطيع قراءة  -القراءة الأنثربولوجية -وما يفسر لنا اعتماد أركوف على ىذه القراءة 

التًاث العربي الإسلامي قراءة شاملة بدا فيها التًاث الغتَ مكتوب أي الشفهي وىذا ما جعل تركيز أركوف على مثل 
لتي يرى أنها نوعية لتًاث بومل الطابع التقديسي كبتَ، وابػروج من دوغمائية ىذا ابؼقدس ىذه القراءات ا

يستوجب منا "طرح الأمور على مستوى الأنثربولوجية الدينية وملاحظة أف أي بؾتمع في العالد لد بوقق الفصل 
( le sacréك أف ظاىرة التقديس )ابؼطلق والنهائي بتُ كلا الذروتتُ الروحية والزمنية أو الدينية والدنيوية. ذل

شيء موجود في كل المجتمعات البشرية:أنها ظاىرة انثربولوجية ، فقط بزتلف درجة حدتها وأشكاؿ برليلاتها من 
وىذا معناه أف ظاىرة التقديس موجودة في كل المجتمعات 3بؾتمع لآخر بحسب مستوى تطوره الاجتماعي الثقافي"

وحضورىا بىتلف من بؾتػػػػػػمع إلذ آخر، ضف إلذ ذلك أف للتطور الاجتماعي )إسلامية ، مسياية ، يهودية( 
والثقافي دور في بذلى أو عدـ بذلي ىذه الظاىرة)التقديس(. وىذا العنصر بالذات واقصد بو التطور الثقافي 

 والاجتماعي ىو ما دعا ىاشم صالح لطرح السؤاؿ التالر على بؿمد أركوف حتُ سألو وقاؿ لو: 
تعتقد بأف عصر التنوير وتطبيقو العملي على أرض الواقع )أي الثورة الفرنسية( قد حلا مشكلة الدين "ألا 

 بشكل كاملا؟ ".
( فالفلاسفة وضعوىا جانبا le sacréأركوف: لا. لا . أبدا. عصر التنوير لد بول مشكلة التقديس )

ا ، ولكننا نرى أف ابؼقدس ينبثق أمامنا الآف في  معتقدين بأف العقل بيكنو أف يهيمن عليها ويفسرىا ويستنفذىا فهم

                                                 
 .7، ص نفسوابؼصدر   1
 . 278، ص الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكيال مصطفى:   2
 .11، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف:  3
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أي  -كل مكاف بدا فيها المجتمعات الأوروبية ابؼػعَُلْمنة والمحدَّثة منذ زمػػػػػػػػن طويل، وىذا يدؿ على أف مشكلة ابؼقدس
اع لد برل حتى ىذه اللاظة ولا يزاؿ علماء الأنثربولوجية والاجتم -حاجة الإنساف وابعماعات إلذ التقديس

وابؼعتٌ الذي يريده أركوف من خلاؿ ىذا القوؿ ىو أف  1يتساءلوف عن ظاىرة التقديس وعن جوىرىا وبؿتواىا"
للتطور العلمي وللالوؿ الكثتَة التي قدمها للإنساف لا يعتٍ أنو حل مشكل التقديس أيضا، والثورة ضد الكنيسة  

 كانت عن طريق القوة ولد تكن عن طريق المحاجة العقلية.
 يتوقف أركوف عند ىذا ابغد بل ذىب إلذ أبعد من ذلك حيث عد تفكيك التًاث الإسلامي "بدا فيو ولد

النص الديتٍ "من واجبات ابؼفكر ابؼسلم اليوـ لأف بذاوز الدوغمائية والأرثوذكسية الإسلامية التي "تضغط دائما 
يستوجب منو انتهاؾ ىذه المحرمات وىذا ما  2بالمحرمات على الدراسة القرآنية وبسنع الاقتًاب منها أكثر بفا بهب"

فعلو ابػطاب الإستشراقي الذي كاف مدعوما  بابؽيمنة الاستعمارية التي رافقتو. "وىو ما تدؿ عليو الأعماؿ النقدية 
للنص القرآني التي قاـ بها كل من "نوؿ دكو" و"بلا يشر"، وأما اليوـ فقد تراجع ذلك خوفا من رد فعل الأصولية 

 .3ددة"ابؼتش
ويرى أركوف أنو من غتَ ابؼنطقي أف بميز بتُ الأدياف" فالدين ، أو الأدياف ، في المجتمع ما ىي عبارة عن 
جذور، ولا ينبغي علينا ىنا أف نفرؽ بتُ الأدياف الوثنية وأدياف الوحي،فهذا التفريق أو التمييز ىو عبارة عن مقولة 

 4رؤيتها علنيا بشكل ثنوي دائما"ثيولوجية تعسفية تفرض شبكتها الإدراكية أو 
إذف الغرض الذي أراده أركوف من خلاؿ عدـ التمييز بتُ الأدياف ىو أف طريقة بذسيد ابؼقدس في كل 
منها واحدة والدليل قولو:" إف كل ما ندعوه بالأدياف )أي كل الأدياف دوف استثناء( ليست إلا عبارة عن أبماط 

تساعد على دمج ابغقائق الأساسية وصهرىا في أجسادنا، ىذه ابغقائق التي للصياغات الطقسية والشعائرية التي 
سوؼ تتاكم بوجودنا كلو. ىكذا نلاحظ مثلا أف ابؼسلم يقوـ ببعض ابغركات ابعسدية لتأدية صلاتو، وأما 

 5ابؼسياي فيقوـ بحركات جسدية أخرى، وكذلك اليهودي يقوـ بحركات بـتلفة، وىلم جرا...."

                                                 
 . 202، ص الإسلام ، أوربا ، الغرببؿمد أركوف:  1
 .44، ص الفكر الأصولي واستحالة التأصيلبؿمد أركوف:  2
 .381ص ، الخطاب الديني عند محمد أركون: أغضابنة الطاوس 3
 .23،ص العلمنة والدينبؿمد أركوف:  4
 .24، صنفسو  ابؼصدر 5
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فقراءة التًاث قراءة شاملة يكوف بفهم "الساحة الدينية والطريقة التي بسارس عليها دورىا ىذه الساحة في وبالتالر 
،وكل ىذا يكوف بامتلاؾ أفكار دقيقة إلذ أبعد حد بفكن عن التشكيلة الثانية 1المجتمعات البشرية ابؼختلفة "

 وأقصد بها )العقلية( لثقافة حضارة ما.
  ينولوجية:ثانيا:القراءة الفينوم

  Logosوتعتٌ مظهر، وكلمة   Phainomenonمن الكلمة اليونانية  تشتق كلمة فينومينولوجيا
القصدية للوعي.وتتخذ  لظواىر، وبالتاديد علم ابؼوضوعاتوتعتٍ علم.وبالتالر الفينومينولوجيا ىي علم ا

ما بلبرىا في ػػػػػػػػػػػػػػػاء بالضبط كػػػػػػػػػػػو الأشيػػػػنواجالفينومينولوجيا شعاراً بؽا "إلذ الأشياء ذاتها" بدعتٌ أننا ينبغي أف 
ىذا ما جعلها ترتكز على فكرة أننا حتُ نأبٌ لرؤية .الوعي، وبدعػػػزؿ عن أي فروض مسبػػػػػػػقة نظرية أو ميتافيزيقية

مح ابؼاىوية بؽذه ابؼوضوعات بدا ىي ظواىر في الوعي ، بيكننا أف نرى حقائق يقينية وضرورية تتعلق بابؼلا
 2.بذلك نفهم ابؼوضوعات كما ىي في ذاتها دوف آية فروض مسبقة أو أية تفستَات مقامة عليها .ابؼوضوعات

وبهمػػػػػػػع الباحثػػػػػػوف على أف أوؿ من استعػػػػػػػمل لفظة"فينومينولوجيا" كػػػػػػػػػاف. ي.ىػ.لامبرت)في  
 أبؼانيا. بٍ استعملها كانط )في  في  : Neues organon . Leipzig.1764)كتابو

(. ومن Metaphysische Amfangsgruende der Naturwissenschalt.1786كتابو:
 Frag. و رينوفيو)في كتابو:phaenomenalogie des (Geistes.1807بعده ىيغل )في كتابو:

ments de la philosophie de sir w (Hamilton.1840  و ولياـ ىاملتوف)في .
و إدوار فوف  Journal intime.1869)..و اميل)في كتابو:Lectures on logic.1860)كتابو:

 .3( وغتَىمphaenomenalogie des sittlichen Bewus stseins.1879ىاربساف في) 
ولكن أوؿ من استعمل ىذه اللفظة للدلالة على منهج فكري واضح ابؼعالد كاف إدموند 

الفينومينولوجيا وصف العمليات الأولذ التي يتم فيها تعرؼ ( الذي حاوؿ من خلاؿ 1938-1859ىوسرؿ)
الذات الإنسانية إلذ الظاىرات.ىذا التوجو ابعديد بواوؿ بـاطبة الأفعاؿ الإدراكية الذاتية على أنها ظاىرات يتعتُ 

 .4وصفها

                                                 
 .25، ص نفسو ابؼصدر  1
 .13ـ،ص2009ىػ ابؼوافق لػ1430(،سنة44العدد) "قضايا إسلامية وفكرية" ، البصائرالفلسفة الغربية وقراءة النص الشيخ مرتضى الفرج: 2
 .35، ص1984التنوير للطباعة والنشر،بتَوت)لبناف(، ،دار1،طمدخل إلى الفلسفة الظاهراتية أنطواف خوري:  3
 .39.35نفسو ، ص رجعابؼ 4
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إليو(وىي ومن ابؼسائل ابؼهمة التي تدور حوبؽا الفينومينولوجيا فكرة"القصدية")قصد الشيء ىو التوجو 
وجعل بعض أفكاره نقطة .  1الفكرة التي أخذىا ىوسرؿ من برنتانو الذي كاف متمرسا في فلسفات ابؼدرسيتُ

فالقاسم ابؼشتًؾ بتُ  ."كاف برنتانو يعتقد أنو اكتشف ماىية الذىتٍ، أو ماىية الوعي أو الشعور انطلاؽ لفلسفتو.
فخاصية كل شعور ىي أف يكوف شعوراً  "Intentionalityكل ما ىو ذىتٍ أو وعي أو شعور ىو القصدية"

وبصيع حالات الوعي)من  .وكل ما ىو وعي وفعل ذىتٍ ىو موجو بكو موضوع ، أي موضوع قصدي .بشيء
بؽا دائماً موضوع أو بؿتوى.الوعي دائماً لو موضوع ، والوعي  الخ( ...تفكتَ واعتقاد ورغبة وحب وكراىية وتذكر

فقد يعتقد  صرؼ النظر عما إذا كاف ىذا ابؼوضوع موجوداً بالفعل أـ غتَ موجود.دائماً موجو بكو موضوع ، ب
أخذىا . ومن ىذه الفكرة التي 2أف يتافو بابا نويل بابؽدايا، وإف كاف بابا نويل كائناً غتَ موجود" طفل أو يتمتٌ

 .ىوسرؿ من برنتانو، انطلق لتأسيس علم الظواىر)الفينومينولوجيا(
من الوعي بنقاوة الأسس ، وخلوىا من الفروض ابؼسبقة ، يقدـ ىوسرؿ منهجاً يطلق ولتاقيق حد أدني 

، وىذه الأختَة، كلمة يونانية تعتٍ Epoche عليو "الرد الفينومينولوجي"، أو "الوضع بتُ أقواس"، أو "الإبوخية"
فالرد الفينومينولوجي بير  .موتعتٍ ىذه الكلمة في ىذا ابؼقاـ تعليق الاعتقاد أو التوقف عن ابغك .تعليق أو توقف

 :بدرحلتتُ
/ تعليق ابغكم على وجود أو عدـ وجود موضوعات الوعي، ومن خلاؿ ىذا التعليق يتستٌ لنا التًكيز 1

 .على موضوعات الوعي كظواىر خالصة، أي التًكيز عليها كما تتًاءى وتتبدى في الوعي
لا في جزئيتها وعرضيتها، بل في   ظواىر بؿضة(/ أف ننظر إلذ ىذه ابؼوضوعات )التي بً ردىا إلذ 2 

 .3كليتها وماىيتها
ولكي يتستٌ لنا أف نركز على الأشياء كما ىي معطاة للوعي فاسب، فإف علينا أف نضع جانباً تلك 

لكي  -سواء ابػاصة بنظرة ابغس ابؼشتًؾ أو بنظرة العلم الطبيعي إلذ العالد-ابؼسلمات التي نُسلم بها دوف سؤاؿ 
و الإبوخية لا يعتٍ إنكار وجود العالد ابػارجي )ولا  .الوجهة إلذ بؿتويات الوعي المحض وندرسها بنزاىة بللص

                                                 
 . نقلا بتصرؼ.40.39ص،  نفسوابؼرجع   1
 .14،صالفلسفة الغربية وقراءة النص الشيخ مرتضى الفرج: 2
 .14نفسو ، ص رجعابؼ 3
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حتى ندع ...إثباتو(، فنان لا بكذؼ الواقع ابػارجي أو نقصيو أو نلغيو ، وإبما بكن ببساطة بكيده ونضعو جانباً 
 .1الأشياء تتكشف لدى الوعي

ة ىوسرؿ على بؾاؿ تفستَ النص، بقد أف ىذا ابؼنهج يفتًض أننا لكي نصل وإذا أردنا تطبيق فينومينولوجي
إلذ تفستَ سديد للموضوع يلزمنا سياؽ صايح أو إطار ذىتٍ لكن دوف الانطلاؽ من أطر خارجية تاربىية أو 

أف نعزؿ ثقافية ، لأف النص يعكس إطاره الذىتٍ ابػاص.وحينما يرفع ىوسرؿ شعار "إلذ الأشياء ذاتها"فهو يريدنا 
 .2النص منهجياً عن كل ما ىو دخيل عليو ، بدا في ذلك بريزات الذات ، وأف نتيح للنص أف يوصل معناه للذات

إذف ىدؼ الفينومينولوجيا ىو أف تقبض على حقيقة النص كما ىي ، دوف أي تلوين من الذات أو 
 .اً يفعلو القارئ، بل ىو شيء بودث لوفالتفستَ من الوجهة الفينومينولوجية ليس شيئ إسقاط من القػػػػػػارئ.

هل المقاربة الظاهراتية للنص الديني عند محمد أركون أخذت في والسؤاؿ ابؼطروح ىنا ىو: 
 الحسبان كل هذا؟ 

لعل ابؼلاحظة البارزة التي لاحظناىا على ابؼشروع الأركوني أف وقع مناىج العلوـ الإنسانية والاجتماعية فيو  
أنا لد أتأثرّ بالأشخاص بقدر ما تأثرت وقولو:" للأبنية الكبرى التي أولاىا بؼناىج ىذه العلوـ كبتَ وكبتَ جدا وىذا
دليل قوي على مكانة ىذه ابؼناىج بالنسبة لو والتي جعل منها ابؼنطلق الأوؿ لتأسيس  3بالعلوـ وابؼنهجيات "

مشروعو القاضي بقراءة التًاث العربي الإسلامي عموما والنص الديتٍ على وجو ابػصوص قراءة جديدة بزتلف في 
ؿ والأختَ لكل البشر، جوىرىا عن القراءة الكلاسيكية)التقليدية( التي أرادت أف بذعل من النص ابؼرجع الأو 

وىذه"السمة الأكثر إدىاشا في ىذا ابػطاب ابؼتجذر عميقا في وعي ابؼلايتُ ىي الاقتناع التالر الذي كاف مفهوما 
في القروف الوسطى ، ولكنو أقل موثوقية في السياقات ابؼعاصرة ابؼتعددة الثقافات.مؤدى ىذا الاقتناع ما يلي: أف 

أي أنو لا بؾاؿ للمناقشة حوؿ القرآف ومصداقيتو  4الأعلى والنهائي لكل البشر..."القرآف ىو عبارة عن ابؼرجع 
لأنو صالح لكل زماف ومكاف وكل قراءة لو بهب أف لا بزرج عن كونو ابؼرجع الأعلى والنهائي ، وكل ىذا جعل من 

ياقات الإسلامية يقُدّـ من أركوف يشتَ إلذ ىذه النقطة في أكثر من مرة يقوؿ:"إف التعريف التبسيطي للوحي في الس
خلاؿ عبارتتُ شعائريتتُ مستخدمتتُ على بكو عاـ أو شائع من قِبَلِ أي مسلم عندما يستشهد بأي مقطع من 

                                                 
 .15ص ، نفسوابؼرجع  1
 .15، ص نفسو رجعابؼ 2
 .249، ص نقد واجتهادالفكر الإسلامي بؿمد أركوف:  3
 .14، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف: 4
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القرآف. فهو يبتدئ كلامو قائلًا:"قاؿ الله تعالذ"...وينهيو قائلًا:"صدؽ الله العظيم". لا يوجد أي بؾاؿ للمناقشة 
ستشهد بو ، أو حوؿ تناسب الاستشهاد مع ابؼوضوع أو حوؿ التأليف ، أو حوؿ ابؼكا

ُ
نة الإبؽية بؼضموف النص ابؼ

كأنها   -ىذه الصورة التقليدية  للوحي ابؼفروضة علينا حسب أركوف 1مع الظرؼ الذي استشهدوا بو من أجلو"
 أماـ بلوغ الوعي ىي من تقف أماـ النقد العقلي للتًاث العربي الإسلامي وبالتالر -شيء بديهي غتَ قابل للنقاش

بهذا التًاث. لأف ىذه" ابؼذاىب التقليدية قد أخذت تقدـ ابؼواعظ ابؼشكّلة من مبادئ بسيطة سهلة وموجزة،وىي 
مبادئ تقوؿ للمؤمن ما الذي ينبغي الإبياف بو وما الذي ينبغي نبذه. وانتشرت ىذه العقيدة التبسيطية بدءاً من 

:" كطفل ، كنت شخصيا قد تعلمت الإسلاـ ضمن ىذه الظروؼ في يقوؿ أركوف 2القرف العاشر ابؼيلادي"
مبادئ  -. وقد حدد أركوف ىذه ابؼبادئ 3ميموف وىي قرية بربرية موجودة في منطقة القبائل في ابعزائر" -تاوريت 

 القراءة الكلاسيكية التي تقوؿ لو افعل و لاتفعل " في ستة نقاط:
)أو بؼخلوقاتو البشرية( عبر الأنبياء ، ولكي يفعل ذلك فانو  / كاف الله قد بلغ مشيئتو بعنس البشري1

استخدـ اللغات البشرية التي بيكن للشعب ابؼعتٍ أف يفهمها ، ولكنو في آخر بذلّ للوحي عبر النبي بؿمد ، فانو 
/الرسوؿ بتُ كلماتو بلغتو ابػاصة بالذات ، وبناوه ، وبلاغتػػػػػػو، ومعجمو اللفظي بالذات ، وكانت مهمة النبي

تكمن فقط في التلفظ بابػطاب ابؼوحى بو إليو من الله كجزء من كلاـ الله الأزلر ، اللانهائي ، غتَ ابؼخلوؽ قد ألح 
ومعتٌ ىذا ابؼبدأ أف  4التًاث على دور ابؼلاؾ جبريل بصفتو الأداة الوسيطة )أو صلة الوصل( بتُ الله والنبي بؿمد.

بؿمد صلى عليو وسلم بلغة يفهمونها،ومهمة النبي ىي التلفظ بابػطاب  الله خاطب بـلوقاتو عن طريق النبي
 ليو من الله بواسطة جبريل عليو السلاـ. ابؼوحى إ

/ إف الوحي الذي قُدّـ في القرآف من خلاؿ بؿمد ىو آخر وحي وىو يكمل الوحي السابق لو والذي  2
ق بالتوراة والإبقيل ، إنو بوتوي على كاف قد نقل من خلاؿ موسى وعيسى،كما أنو يصاح التاريف الذي بغ

بصيع الأجوبة والتعليمات ، وابؼعايتَ التي بوتاجها البشر من اجل تدبتَ حياتهم الأرضية وىدايتها وتنظيمها ضمن 
منظور ابغياة الأبدية)تاريخ النجاة ، الفرائض الدينية ، الشعائر والطقوس ، الأعياد الدينية ، ابؼعايتَ الأخلاقية 

عية، ابؼعرفة الصاياة ، التصورات عن ابؼخلوقات والعلاقات معها ، السماوات، الظواىر الفيزيائية ، والشر 

                                                 
 .17، ص نفسو ابؼصدر 1
 .18نفسو ، ص ابؼصدر 2
 .18،صالقرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطابىاشم صالح: ضمن: بؿمد أركوف: 3
 . 19،صالخطابالقرآن من التفسير الموروث إلى تحليل بؿمد أركوف: 4
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ومعتٌ ىذا ابؼبدأ أف القرآف صالح لكل زماف ومكاف وبالتالر فهو بؿتوى على كل الأجوبة التي  1الكوف...(.
 بوتاجها الإنساف.

اجات ابؼؤمنتُ وبهيب على تساؤلاتهم.ولكن ىذا / الوحي ابؼتجلي في القرآف شامل وكامل ويلبي كل ح3
الوحي القرآني لايستنفذ كلمة الله كلها،فالواقع أف الوحي ككل بؿفوظ في الكتاب السماوي)في أـ الكتاب كما 
يقوؿ القرآف،أو في اللوح المحفوظ(.ينبغي أف نعلم أف مفهوـ الكتاب السماوي ابؼعروض بقوة شديدة في القرآف ىو 

أحد الرموز القدبية للمخياؿ الديتٍ ابؼشتًؾ الذي كاف شائعا في الشرؽ الأوسط القديم،وقد برىن على في الواقع 
في كتابو: بؿمد،رسوؿ الله Geo widengren ذلك ابؼستشرؽ السويدي جيوقيدينغرين

الوحي   ومعتٌ ىذا ابؼبدأ أف الوحي القرآني لا بوتوى إلا على جزء من كلاـ الله و 2(.1955وصعوده)أوبسالا
 ككل موجود في الكتاب السماوي.

/ إف بصع القرآف في نسخة مكتوبة وبؿفوظة ماديا بتُ دفتي كتاب يدعى ابؼصاف بيثل عملية دقيقة 4
وحرجة ، ولكنها ابتدأت بكل دقة أياـ النبي بٍ أبقزت مع كل الضبط اللازـ في ظل ابػلفاء الراشدين وبخاصة في 

لمحفوظ عن ظهر قلب،و ابؼتلو،و ابؼقروء،وابؼشروح من قبل ابؼسلمتُ منذ انتشر ظل عثماف ، وبالتالر فالقرآف ا
.ومعتٌ ىذا ابؼبدأ أف 3مصاف عثماف،ىو النسخة الكاملة ، وابؼوثوقة ، والصاياة للوحي الذي بػُلّغ إلر بؿمد

 عملية تدوين الوحي في مصاف ىي عملية حرجة ولكنها صاياة وكاملة.
الشرع الذي أمر الله ابؼؤمنتُ بإتباعو بحوا فتَه ، فإتباعو بيثل علامة الاعتًاؼ  / إف الوحي القرآني بيثل5

بدديونية ابؼعتٌ بذاه الله ورسولو اللذين رفعا ابؼخلوؽ البشري إلذ مستوى الكرامة الشخصية عن طريق ائتمانو على 
 الوحي)أي وضع وديعة الوحي لديو(.

خلاقية ، والقانونية التشريعية مشتقة من الشرع الإبؽي عن طريق إف الأحكاـ )أو ابؼعايتَ( السياسية ، والأ
ابعهد الفكري والروحي الذي بذلو "العلماء"المجتهدوف)أي كبار رجاؿ الدين(، ولابيكن لأي كائن بشري أف يغتَ 

اافّظ عليو من قِبَلها
ُ
عند أركوف إلر  .وبويلنا ىذا ابؼبدأ4النظاـ السياسي والاجتماعي ابؼبتٍ على ىذه الأحكاـ وابؼ

 فكرتتُ أساسيتتُ:

                                                 
 . 19ص،  نفسوابؼصدر  1
 .19، ص ابؼصدر نفسو2 
 .20، ص ابؼصدر نفسو 3
 .20ابؼصدر نفسو ، ص 4
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أف الوحي علامة على مديونية ابؼعتٌ أي أف الله بتوجيهو الوحي للإنساف أراد أف يرفع من شأنو ، فكرمو  -
 بوديعة الوحي.

  1أف الوحي يتضمن ابؼبادئ والأحكاـ التي تنظم حياة الإنساف في بصيع جوانبها. -
الإبؽية للوحي وغايتها البشرية ، وبتُ التصور ابغديث للقانوف الوضعي / إف التوتر الكائن بتُ ىذه ابؼكانة 6

وللنظاـ الاجتماعي والسياسي قد وصل على ذروتو منذ أف كانت أنظػػػػمة ما بعد الاستعمار قد فرضت الإسلاـ  
ا التناقض كدين للدولة، بٍ أعطت في الوقت ذاتو مكانة متسعة أكثر فأكثر للتشريع العلماني أو الدنيوي ، وىذ

غالبا ما ظهر أثناء مناقشة قانوف الأحواؿ الشخصية الذي لا يزاؿ خاضعا للأحكاـ القرآنية ، وىذا ما سياصل 
عاجلا أـ آجلا،وعندئذ فاف مشكلة الوحي سوؼ تقلص أو بزتزؿ إلذ أبعادىا التاربىية والنفسانية كما ىي ابغاؿ 

ذكرناىا بسثل ابؼرجعية النهائية التي لا تقبل أي نقاش بالنسبة  .وكل ىذه ابؼبادئ التي2فيما بىص ابؼسياية راىنا
 للنظرة الكلاسيكية.

وىذا التاديد بؼبادئ القراءة التفستَية التقليدية أتبعو أركوف بذكر أىم ابؼبادئ والآليات ابؼتاكمة في قراءة  
 التفستَ الكلاسيكي وقد عددىا في بشانية أسس:

نا لا استطيع التادث عنو على بكو ملائم إلا بالألفاظ التي موجود، وىو عتُ ذاتو، وأالله  (1
 استعملها لنفسو في كلامو.

 كلم الله الناس أبصعتُ بلساف عربي مبتُ لآخر مرة بواسطة بؿمد. (2
 بصع كلاـ الله في مدونة صاياة ىي القرآف. (3
ي، وأنا كلاـ الله يقوؿ كل شيء عن كينونتي وكينونة العالد، ووضعيتي فيو وعن وجودي ومصتَ  (4

 لا استطيع الاستغناء عنو في أي أمر ولا في أية بغظة.
 كل ما يقولو الله ىو ابغق وحده، وابغق كلو. (5

باستطاعتي بل بفن واجبي أف أحدد ىذا ابغق بالرجوع إلذ جيل الشاىد أي ابؼؤمنتُ الأوائل الذين بظعوا  (6
 الوحي من فم الرسوؿ وطبقوا تعاليمو.

مؤمن في دائرة تأويلية تربطهم بالنص الذي يعيد بربتُ الكلاـ وفاة الرسوؿ قد حبست كل  (7
 الإبؽي، وعلى كل واحد منهم أف يرمن ليفهم ويفهم ليؤمن.

                                                 
 .353، ص الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكيال مصطفى: 1
 .20، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب بؿمد أركوف: 2
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البلاغة وابؼنطق وتقنيات الولوج إلذ ابؼعتٌ وإنتاجو كما تسمح  ويعلمتٍ الناو الفيلولوجيا، أ (8
 .1بؼختلف ىذه العلوـ باستخراج ابغقيقة التي تنتَ عقلي وإرادبٌ وأعمالر من النص كلاـ الله

وىذه ابؼبادئ بحسب أركوف تظهر مدى"ابؼوقف السلبي الذي يفقو ابؼؤمن أماـ تراثو ابؼقدس حيث يتعامل 
وفي ظل ىذا فإف  2"ابؼفاىيم ابعاىزة ابؼستعدة للإجابة عن كل الأسئلة الآنية أو ابؼستقبلية معو كما بؾموعة من

وعن ىذه ابؼقاربة ابؼثالية الثيولوجية يقوؿ أركوف  ، فهو الآمر والناىي) افعل أو لا تفعل( السلطة بيد النص ابؼقدس
ل أعم مع ابػطاب ابؼدعوة إسلامية، وتوافق بشك"تتوافق مع ابػطاب الإسلامي الراىن ابػاص بابغركات :أنها

يرى ىؤلاء أف الإسلاـ متضمن كليا في القرآف بابؽيئة التي وضاو عليها ابغديث النبوي  .الإصلاحي السلفي
، أف يكوف ىذا التًاث قد تعرض لعملية النقل الشفهي وكل مشاكلها بٍ عملية النقل الكتابي طيلة القروف فسرهو 

ل ذلك ػػػػػػػػػػػػػػة الأولذ، وأف يكوف بالتالر متولدا عن ستَورة اجتماعية وتاربىية معقدة قابلة للنقد، فإف كابؽجرية الثلاثي
.وكل ىذا يعتٍ حسب 3"لا يؤثر إطلاقا على صلاحية ابؼعادلة التالية:الإسلاـ يساوي= التًاث الصايح وابؼوثوؽ

 .4الذي أراده الله الذي ليس إلا بذسيدا لدين ابغق في التاريخ"أركوف ىو" التًاث ابؼتعالر الأكبر وىو بيثل الإسلاـ 
وبعد كل ىذا وفي نفس الكتاب الفكر الإسلامي قراءة علمية يتكلم بؿمد أركوف عن بؿاور ابػطاب  

هات الدائمة وابؼستعادة التي بوددىا ابؼسلموف لفكرىم ور( التوجالإسلامي ابؼعاصر ويقوؿ:"نقصد بكلمة)بؿا
إف بؾموعة المحاور والفرضيات التي سنستخرجها تشكل . دة تنشيط وتطبيق تعاليم الإسلاـلتاربىية في إعاوإرادتهم ا

آف معا. إنها مشتًكة لدى في  وسذاجة الفهم الشائعة لدى الناس الأكثر ثقافة ولدى ابؼؤمنتُ الأكثر بساطة بتٌ
 المحاور التالية:5"كوف في ر ىا أدعديو  ابعميع

وقد توجو بدبادرات عديدة بكو البشر واختيار منهم أوصياءه)أو وحي عادؿ ... ومتعاؿالله واحد  .1
 رسلو( على ىذه الأرض.

= كل وحي( نفس أسلوب التوصيل في كل مرة، فالله بىتار نبيا أو مرسلا من أجل بسارس كل مبادرة) .2
فئة ابؼؤمنتُ/وفئة  التصريح بإرادتو أو رغباتو وأوامره إلذ البشر، وعندئذ ينقسم البشر إلذ فئتتُ:

 الكافرين.
                                                 

 .354 ،صابؼرجع نفسو  1
 .354، ص ونفس رجعابؼ 2
 .20.19، ص الفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف:  3
 .20، صنفسو  ابؼصدر 4
 .64ص نفسو ،ابؼصدر  5
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من ىنا ينتج أيضا التقويم اليهودي  ينتج عن ذلك انقساـ الزمن الأرضي إلذ"قبل" الوحي/"وبعده". .3
الله  قانوفأو ابؼسياي والإسلامي، وحتى الفضاء أو ابؼكاف فهو ينقسم إلذ منطقة بهري فيها تطبيق 

 دار الإسلاـ /دار ابغرب. أو (وشريعتو ومنطقة أخرى غتَ خاضعة لو)أرض العصياف
إف القرآف بوتوي على الوحي الكامل والأختَ، ولن يكوف بعده وحي حتى قياـ الساعة)النشور(  .4

 وابغساب في الآخرة، كل آية في القرآف بسثل بؿورا من أجل التفكتَ والعمل)بفارسة(.
ىػ تعتبر بموذجا 632 -622الدولة التي أوجدىا في ابؼدينة يثرب بتُ عامي  -إف حياة بؿمد وابؼدينة .5

أعلى ينبغي تقليده في ابغياة الفردية وابعماعية معا. يشكل صاابة بؿمد جيلا متميزا ومتفوقا لأنهم 
 تلقوا بإخلاص وأمانة الوحي القرآني وتعاليم النبي.

ين ىو الذي دال نابطة لا تنفصم للوجود البشري ولكمتً  ىا ذر والدني يشكل كل من الدين والدولة .6
 يولوجية التالية:تال ةوابغياة الدنيوية طبقا للمعادل سياسةاليشكل)= يصوغ( بابؼعتٌ القوي للكلمة 

الوحي = ابغقيقة ابؼطلقة وىذه ابغقيقة ىي التي توجو التاريخ الأرضي ابؼؤدي بدوره إلذ تاريخ النجاة 
 والفوز في الآخرة.

ربة ابؼدينة فإف النظاـ التاربىي والاجتماعي ابؼقبوؿ والشرعي بدا أف ابغقيقة كلها متضمنة في الوحي وبذ .7
في الوقت ابغاضر ينبغي أف يكوف متلائما بالضرورة مع النظاـ الذي عرفتو الأمة في بداياتها في زمن 
مقدس يعلو على كل الأزماف، وىذا ىو تعريف ابؼوقف الإصلاحي ابؼنصوح بإتباعو منذ القرف 

وبيثل ىذا بالنسبة إلذ أركوف  من قبل التيار السلفي. 19عيد بقوة في القرف ابؽجري الأوؿ والذي است
 1."في ابػطاب الإسلامي ابؼعاصر -اليوـ أكثر من أي وقت مضى -أسطورية للتاريخ

التي تشكل الاعتقاد واليقتُ الإسلامي،  البديهياتوىذا المحاور التي ذكرناىا تعد بالنسبة لأركوف من  
بحيث أف ىذا الاعتقاد يفتًض فرضيات التي نقصد بها ابؼبادئ التي تستمر في إنتاج ابؼعرفة الإسلامية ابػالية من  
كل نقد ابستومولوجي معرفي والتي تقوؿ بأف: الوحي = ابغقيقة الكلية، ولكن ىذا الاعتبار )الوحي = ابغقيقة 

 موجود كليا في القرآف ، لا يعتٍ عدـ الاجتهاد في قراءة ىذا الوحي الذي كاف شفاىيا بٍ أصبح الكلية( الوحي
على شكل مصاف، إذف )فمن الضروري قراءة = تفستَ( ىذا النص من أجل إنتاج ابؼعرفة الصاياة وابؼوثوقة، 

  .2وخصوصا من أجل إنتاج القانوف الديتٍ الذي يتاكم في العبادات كما بابؼعاملات"
                                                 

 .356.355، صكيحل مصطفى الأسنة والتأويل في محمد أركون. وأنظر أيضا :65.64ص،  ابؼصدر نفسو 1
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وىذا ما كاف في الفكر الإسلامي الكلاسيكي يسمى بعلم أصوؿ الفكر والشريعة وىذا العلم رغم توقفو   
 ـ إلا أنو يدعم الفرضيات التالية:12ىػ و6بعد القرف 

إف الصاة التاربىية للمصاف قد تأكدت نهائيا منذ ابعمع الذي بً في خلافة عثماف، وكل تشكيك  .1
 زندقة كبرى. بظروؼ ىذا التشكل يعتبر

شهدت تعاليم بؿمد نقلا موثقا كليا بفضل ذاكرة الصاابة وأمانتهم العلمية التي لا يرقى إليها الشك بٍ  .2
 بفضل التابعتُ حتى تاريخ تثبيت التعاليم والنصوص كتابة.

للنصوص المجمعة في التًاثتُ ابؼذكورين  قشبل السيادة ابؼقدسة التي لا تناالقانوف الديتٍ مرسخ كليا من ق .3
ا إبم، و ةسخ إما من قبل نصوص واضاة وقاطعوالتًاث الستٍ( إنو موثوؽ ورا+ الشيعي التًاث نفا)آ

 عن طريق إبصاع ابؼسلمتُ أو القياس. بشكل مباشر
 بلورة الشريعة كل العلوـ التقنية من قواعد لغة عربيةعن مة المجتهدوف ابؼسؤولوف ئيتقن الأ .4

ومفردات)معجم( وفقو لغة وبلاغة وأسلوب وعلم معتٌ ومنطق وتاريخ، ىذه العلوـ التي لابد منها ومن 
يولوجية تالسيطرة عليها لأجل برديد ابؼعتٌ الوحيد والصايح لكل نص مقدس، وىكذا أبقزوا خلاصات 

ل الأزماف تطبيق ، وقد ضمنوا بذلك لك شربالمن أجل بؾتمع  -قانونية تفسر التشريع الإبؽي -يةهوفق
ومهمة رئيس الدولة سواء كاف خليفة أو  )أو إمكانية تطبيق( ابؼبدأ الذي ينص على: ألا حكم إلا الله.

      سلطانا أو أمتَا أو رئيسا أف يسهر على تطبيق القانوف ابغرفي لكل مواد الشريعة.
لا بيكن للعلوـ التقنية ابػاصة بالتفستَ الكلاسيكي أف تعرؼ القطيعة الإبستومولوجية التي ترمى في سلة  .5

العقل الإسلامي على التاربىية  ييستعصابؼهملات وسائل ىذا التفستَ وبرديداتو ونتائجو. وبهذا الشكل 
 .1)أي الزمن يتغتَ ويتاوؿ ويبقى ىو ثابتا على حالو(

لذ رصد وبرديد موضوعات ابػطاب الإسلامي ابؼعاصر التي يقوؿ إىب أركوف وبعد كل ىذا يذ 
أنواع ابؼطاليب والشعارات والاحتجاجات والآماؿ والاعتقادات التي جيشت كل قصد بكلمة موضوعات  نعنها"

 وأبنها: 2الوعي الإسلامي منذ القرف التاسع عشر"
الإسلاـ يستطيع أف يقدـ قاعدة للمقاومة الفعالة ونظاما للقيم قادرا على مواجهة ابؽيمنة  هوحد .1

 السياسية والاقتصادية والثقافية للغرب.
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لا بيكن تفستَ السيطرة التي بيارسها الغرب على المجتمعات الإسلامية عن طريق الضعف العقائدي  .2
قل ابغديث والعلم كما ادعى ارنست رنياف، على رضة الإسلاـ للتقدـ والعاللإسلاـ أو عن طريق مع

العكس، فإف الإسلاـ دين منفتح على كل كشوفات ابغضارة ابغديثة، ومعابعة الابكطاط يكوف ببعث 
 الإسلاـ في عظمتو الأولذ.

إف العدالة والدبيقراطية وحقوؽ الإنساف وبررير ابؼرأة والتسامح والاستخداـ العادؿ للملكية ونشر الثقافة  .3
)العصر الافتتاحي(، فالإسلاـ الأوؿ منذ عصره  الإسلاـ.. وكل ابتكارات الثورة ابغديثة موجودة في .

 يطالب بكل ذلك وينص عليو، إف الإسلاـ ىم معلم الغرب والعالد.
ينبغي إذف بؿاربتها وبؿاربة كل ، ها الغرب تهدـ القيم الروحية للإسلاـ بثية التي يإف الإيديولوجيا ابؼاد .4

 ها من مستشرقتُ وباحثتُ مسلمتُ معتنقتُ للأفكار الغربية في آف معا.متبعي
ومشروحة فيو، لقد سبق  معلنة أوكل الاختًاعات الكبرى للعلم ابغديث موجودة سابقا في القرآف  .5

 العلماء ابؼسلموف كل الأوروبيتُ وعلومهم وخصوصا أثناء العصر الوسطي.
 .  1عن الإسلاـ أو ضده بدعزؿكن لعملية بناء الوطن ابعارية حاليا بعد الاستقلاؿ أف تتم لا بي .6
ربي الإسلامي ععلى التًاث النومينولوجيا)الظاىراتية( ه أركوف في توظيفو للمنهجية الفيىذا بعض ما ذكر  

 أفقىذا التًاث أولا وفتح حديثة تقودنا إلذ فهم  ة والنص الديتٍ على وجو ابػصوص من خلاؿ قراءتو قراءةماع
   لنص الديتٍ .الذي يكتنف القراءات لا نهائية التي من شأنها أف توصلنا إلذ ابؼعتٌ ابغقيقي 

 ائية :يالقراءة الألسنية والسيم
 ـ لتًبصة عنواف بؾلة أبؼانية:1812( في سنة Linguistiqueلقد تبلور لفظ) 

Allgemeines Archiv furür Ethnographie und  linguistik(1808). 
ـ( الذي بودد 1777"مدير المجلة كاف أوؿ من استخدـ ىذا ابؼعتٌ الذي ظهر في اللغة الأبؼانية عاـ)Vaterفاتر"

، ومن منطلق ذلك يستخلص نتائج عن ويصنفهاحينئذ العلم: الذي يباث في خصائص بـتلف اللغات، 
( مرتبط إذف بالناو ابؼقارف الذي كاف في منتصف القرف التاسع linguistiqueاختلافاتها وقرابتها، فاللفظ )

عشر يػُعَّتُ الناو)الفللوجية( ابؼقارف وابؼتجو بكو دراسة تاريخ اللغات ابػاصة، والذي كاف يطرح عادة مع الألسنية 
ارتبطت قد  اتيالألسنفإف ، للغات. وكعلم وكمشروع علمي تأسس في بداية العصر ابؼعاصر عاـ كعلم   مستوعبة
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ضمن قائمة العلوـ  الألسنياتبتكوين ابؼفهوـ ابؼعاصر للغة والتي تأخذىا كموضوع بؽا. وىو ما يؤدي إلذ تصنيف 
 .1عامة ىي إشكالية ألسنياتالاجتماعية، ومنذ ذلك وفكرة 

 في الفكر الغربي ارتباط كبتَ بأعماؿ دوسوستَ في كتابة"دروس في اللسانيات ائييالسيموإف كاف للباث  
وأعماؿ  -رضها دراسة حياة العلامات في ابغياة الاجتماعيةغفيو وضع الأسس النظرية للعلامات و  العامة"

  السيميائيات(. وكانت أفكاربنا في بؾاؿ 1839-1914) C.S.PEIRCEالأمريكي شارؿ ساندس بتَس 
بدثابة ثورة إبستمولوجية، وشملت بعدما توسعت بؾالات علمية بـتلفة كالأنثروبولوجيا، والتاليل النفسي، والنقد 

     .  2الأدبي وبرليل ابػطاب...الخ
"القرآف من التفستَ إلذ وخلاؿ كتابمن وأما عن استخدامات بؿمد أركوف للقراءة الألسنية فيتضح لنا  

فيو إلذ قراءة سورة الفابرة قراءة ألسنية الذي يقوؿ إف قيمتها"لا تضاىي من حيث  برليل ابػطاب" حيث تطرؽ
عبتَية للغة، مع تالتقشف والدقة والصرامة. فهي بذتَنا على أف نظل بؿصورين داخل ابغدود الصارمة للإمكانيات ال

كل قراءة على بزلعها   ها أويابؼفتًضات أو ابؼسلمات التي تضف ، ىذهوالضمنيةاستبعاد كل ابؼفتًضات الصربوة 
، وبخاصة ابؼتعلقة بدا يدُعى تعتًيها.وتبتٌ أركوف للقراءة الألسنية لا يعتٍ نسياف نقاط الضعف التي  3النص"

إلذ امتااف علم واثق من  -أو التوراة، أو الإبقيل -الكتابات ابؼقدسة لأف"الأمر لا يتعلق أبدا بإخضاع القرآف
ابؼعاصرة إلذ امتااف  الألسنياتبل على العكس، فنان لا نستبعد أبدا فكرة إخضاع  أسسو وإمكانياتو أو وسائلو

ينيات ابؼتعلقة بالنص الديتٍ أو اليقينيات ابؼتعلقة ق" سواء اليةالدوغمائييزعزع الكثتَ من اليقينيات  أفنص بيكنو 
لا بىضع"لأي مدرسة ألسنية بؿددة  نوأوف لأف يعلن قائلا ومنذ البداية ركألسنيات ابؼعاصرة، وىذا ما أدى ببالأ

 ةوعلى الرغم من ىذا الإنكار الصريح إلا أف من القراء من يؤكد ابذاه بؿمد أركوف"في قراءتو الألسني4دوف غتَىا".
 5."سانيةلالفرنسي")إميل بنفست ( الذي يعتبر اللغة ىي ابؼسؤوؿ لكل ابؼنظمة اللسانية وغتَ الابذاه 

                                                 
  :.أنظر أيضا 382، صالخطاب الديني عند محمد أركونأغضابنة الطاوس:  1

Encyclopédie philosophique. Universelle; Tome 1,P:1489. 
 .291، ص في فكر محمد أركون الأنسنة والتأويلكيال مصطفى:   2
 .112ص، القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف:  3
 .113ابؼصدر نفسو ، ص 4
 .383، صالخطاب الديني عند محمد أركون أغضابنة الطاوس:  5
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ركوف من خلاؿ ىذه القراءة ىو الأبماط التي بها يتم إنتاج ابؼعتٌ والمحددات التي ولعل الغرض الذي يريده أ 
وكل ىذا يكوف بالعودة إلذ"ابؼادة 1ا بهري إنتاجو باستمرار".إبموجاىزا، وثابتا و تتاكم بو"فلم يعد ابؼعتٌ تاما 

ولعل  2"امل ابؼتاكمة ابػاصة بهارىا الأولذ ومنشئها وعناصرىا التكوينية والعو النصوص الأولية( في جذ=الأولية )
( يطمح إلذ الاستعادة النقدية التي تتخذ مسافة بينها La semiotiqueعلم الدلالات )أو علم السيمياء 

.وكل ىذا يكوف حسب 3وبتُ ابؼواد ابؼقروءة الأولية بٍ كل ابؼواد الثانية أو الثانوية التي أنتجها التًاث في آف معا"
( ابؼستخدمة في النصوص بالدلالة وتوليد les signesالأسئلة التالية" كيف تقوـ العلامات)أركوف بالإجابة عن 

، ويرى أركوف أف ىذه 4شروط؟ أيةابؼعتٌ وضمن  إنتاجواللغوية ابؼستخدمة من اجل  الألسنية الآليات ما ابؼعتٌ؟.
ية ىي إبهاد أساليب توليد ابؼعاني نزع صفة الوحي عن النصوص وإلغاء قداستها بل الغاليس الغاية منها  الأسئلة

 والدلالات التي لا تزاؿ تنتظر برديد مكانتها الابستمولوجية ضمن مقاربة شاملة تهتم بكل ما يعتٍ ويدؿ.
ىذا "بحفظ النصوص الدينية عن ظهر قلب وبدا أف الدخوؿ في الدين ابغقيقي بشكل مطلق يكوف 

 5يولوجية ابؼتأخرة، يفتًض علاقة معينة للفكر باللغة.تت الكل أساس التًكيبات واليقينياالتاديد، الذي يش
فات للتادث عنها لأف "علم الألسنيات ابغالر بهبرنا على  الأواف فأىذه العلاقة التي يقوؿ عنها أركوف  

عادة النظر بهذه العلاقة، فالزحزحة التي أحدثتها الباوث السيميائية والألسنية ابؼعاصرة أصبات في حكم إ
ابؼكتسبات ابؼؤكدة التي لا تناقش، تتمثل ىذه الزحزحة في القوؿ التالر: إف دعامة التوصيل أو وسيلة التوصيل 

)أي العائد ابؼادي الذي تدؿ عليو كلمات اللغة( ليست ىي ابؼعرفة"الصاياة" التي بمتلكها عن ابؼادة ابؼدروسة 
طار التاسس والإدراؾ اابؼتنافستُ ابؼرتبطتُ بنفس -وإبما ىي تكمن في ابؼنظورات ابؼتبادلة ابؼقامة بتُ ابؼتخاطبتُ

وىذا يعتٍ أف زحزحة التصور  6تي تشتَ إليها العلامات اللغوية"والتصورات، أو بالأحرى نفس الصور العقلية ال
قليدي وتغيتَه كاف الدور الذي لعبتو الباوث السيميائية الألسنية ابؼعاصرة، لاف التصور التقليدي في علم اللغة الت

الذي يعتقد أف ىناؾ علاقة مباشرة وفورية بتُ الاسم )أو العلامة( وبتُ ابؼسمى، أي الشيء يدؿ عليو الاسم. 
الشجرة مباشرة دوف وسيط، أي كأف الاسم ىو ابؼسمى،  أوبؼسنا ابغجرة  فكأننافعندما نقوؿ "حجرة" أو"شجرة" 

                                                 
 .293، ص الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكيال مصطفى:   1
 . 33، ص الفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف:  2
 .33ابؼصدر نفسو ، ص 3
 .33ابؼصدر نفسو ، ص 4
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ولكن علم اللغة ابغديث يعلمنا أف ىناؾ شيئا آخر يدخل في العملية ىو العائد أو الوسيط، أي التصور ابؼشكل 
في أذىاننا عن الشيء ابؼادي المحسوس ابؼسمى، ولا بيكننا التوصل إلذ الشيء المحسوس مباشرة، إذف ىناؾ ثلاثة 

في عملية التوصل: ىناؾ الكلمة أو الاسم وىناؾ الشيء ابؼادي المحسوس ابؼوجود في الطبيعة أو في ابػارج أشياء 
 .  1وىناؾ التصور العقلي ابؼشكل عنو في الذىن. وعن طريقو بوصل التواصل بتُ الاسم والشيء

ف"العلامات أتُ قاؿ بلنص والسلطة وابغقيقة" حوىذا ما أكده الدكتور نصر حامد أبو زيد في كتابة "ا 
بما ىي بريل إلذ ابؼفاىيم والتصورات الثقافية التي إاللغوية لا تسمى أشياء في الواقع ابػارجي بشكل مباشر، و 

 ".2ابؼخطط التالر: فقد العلاقة بتُ الداؿ وابؼدلوؿ و برملها ابعماعة في وعيها، وىذا ما أدى بو إلذ بردي
 

 العلامة اللغوية
 اللفظ الصورة

 الذهني المعنى     السمعية المفهوم     )منطوقا أو مكتوبا(
 أثر حسي أثر

 حسي سمعي مرئي 
 (الدال المدلول)

 
ات لتاليل سندا في تطبيق إشكاليات ومناىج اللسانيات والسيميائي"ولعل ىذا ابؼرجع الذي جعلو أركوف  

 . 3"أوائل السبعينيات من القرف ابؼاضي ابػطاب القرآني منذ
الباث الأوؿ بعنواف"كيف نقرأ القرآف"كمقدمة لتًبصة   1870يضيف أركوف ويقوؿ :"نشرت عاـ  

 1970( وبصعت الباوث التي صدرت بتُ عامي Garnier. Flammarionكازبيتَ سكي للقرآف )نشر:
. والطبعة الثانية 1982في كتاب عنوانو قراءات في القرآف، وصدرت الطبعة الأولذ منو في باريس عاـ  1982و

 .4 1991في تونس عاـ 

                                                 
 .34، صالفكر الإسلامي قراءة علميةىاشم صالح : ضمن:  1
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وأىم نقطتتُ استنتجهما بعد الشرح الذي أدرجو ضمن ىذا الكتاب في مقدمتيو ابؼتعلقتتُ بالطبعة الأولذ  
 ثانية بنا:وال

ائيات يابػاصة باللسانيات والسيم ابؼفهوميةبهب على القارئ أف يتزود من التكوين العلمي والإحاطة بالأرضية  -
 ابغديثة مع ما يصاحبها من أطر التفكتَ والنقد الابستمولوجي.

في الإطار ابؼعرفي  والتفستَ الذي يتم، ، والإدراؾ ، والتأويل  بهب أف يتدرب القارئ على التمييز بتُ الاحتجاج -
وىذا معناه أف ىناؾ اختلاؼ بتُ التفستَ الذي .1وبتُ التاليل والتفكيك للخطاب الديتٍ، العقائدي الدوغمائي 

"برليل ابػطاب أو تفكيكو يتم لا لتقديم معانيو فلأائدي وبتُ تفكيك ابػطاب الديتٍ يكوف داخل الإطار العق
لإبراز الصفات اللسانية اللغوية وآلات العرض والاستقلاؿ والإقناع والتبليغ الصاياة وإبطاؿ التفاستَ ابؼوروثة بل 

 .2(le discours prophétiqueوابؼقاصد ابؼعنوية ابػاصة بدا أبظيتو "ابػطاب النبوي")
ائي يأف التاليل اللغوي والسيم"ولعل ابؽدؼ الذي يريد أف يصبيو أركوف من كل ىذا ىو تبتُ   

.وبالتالر فابغاجة إليو أكثر من ضرورية في إدراؾ 3"تمولوجيا على التاليل والتأويل اللاىوتيتُسبسابق منهجيا وا
الكثتَ من  تبتٌياللغة التي بوملها النص الديتٍ، ضف إلذ ذلك أف برليل ابػطاب الديتٍ  أبنيةابؼعتٌ ابؼختبئ وراء 

للتعرؼ على التصورات وطرؽ التأصيل للعقائد  الدينية أو الثقافية والاجتماعيةو الأسئلة سواء الأنثروبولوجية 
 وابؼعاني التي ينبتٍ عليها دين معتُ.

الأبنية الكبرى التي تتمتع بها ىذه ابؼسألة بؼا تشكلو من وسيلة نافعة لتنشيط الفكر الإسلامي و   
ن كل التًكيبات ع الأدبعةونزع ، ونزع التزييف  الأسطرةمن جديد وجعلو معاصرا بؼشكلاتنا تكمن في حتمية نزع 

الفكرية والعقائدية السابقة، وكل ىذا يتم حسب أركوف بالتأكيد من جديد على راىنية وآنية النص الديتٍ.أي 
لابد من جعلو معاصرا لواقعنا ولثقافتنا ولغتنا ابػاصة بنا لا بغتَنا. وكل ىذا جاء نتيجة التطور ابغاصل في العلوـ 

 فاىيم وابؼناىج(.الإنسانية والاجتماعية)تطور في ابؼ
وىذا ىو سبب إصرار أركوف على موقفو الذي يقوؿ بأف"التاليل السيميائي)أو العلامابٌ الدلالر(ينبغي  

فعن طريق التاليل 4"أف بوظى بالأولوية وبخاصة عندما يتعلق الأمر بالنصوص الدينية التأسيسية ذات ابؽيبة الكبرى
شكل ابؼعتٌ داخلها، وىذا ما يتيح لنا إذا ما أبقزنا التاليل تالسيمائي نستطيع فهم مستويات اللغة التي ي

                                                 
 .05، صابؼصدر نفسو  1
 .05، ص نفسو ابؼصدر 2
 .05، صابؼصدر نفسو  3
 .35.34، ص نفسوابؼصدر  4
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الذي يقودنا شئنا أـ أبينا ابػطاب ككل مشكل أو مركب لغويا  أفالسيمائي بشكل صايح ودقيق...اكتشاؼ 
في  مغيبةاؼ قنوات جديدة للمعتٌ كانت اكتش للخطاب الديتٍ بفا يؤدي إلر الابستمولوجيةإلذ معرفة ابؼكانة 

 التفاستَ الكلاسيكية .
فابػطاب الديتٍ الذي يتخذ من القرآف ابؼرجعية الأولذ لو في الإسلاـ. بيكن أف نقرأه في ابؼنظور  

السيميائي على أنو كل نطق أو كتابة برمل وجهة نظر بؿددة من الكاتب أو ابؼفكر، وتفتًض نية التأثتَ على 
  1كل الظروؼ وابؼمارسات التي بً فيها.السامع أو القارئ مع الأخذ بعتُ الاعتبار  

رسالة، والرسالة  بأنووفي نفس السياؽ بقد الدكتور" نصر حامد أبو زيد" يقوؿ:"إف القرآف يصف نفسو  
وىذا الرأي بقده حاضرا عند عالد  2بسثل علاقة اتصاؿ بتُ مرسل ومستقبل من خلاؿ شفرة، أو نظاـ لغوي"

الذي يقوؿ:"نعتٍ بكلمة مقاؿ" كل نطق يفتًض قائلا وبـاطبا وأف تتوافر لدى الألسنيات ابغديثة)أ. بنفيست( 
 .3الأوؿ نية التأثتَ بوجو ما في الآخر"

في ىذا و  -بالضرورة - الكثتَ من الأحيافرغم أف علاقة ابغوار بينهما تتجاوب في "الأنت"دائما تؤثر في  "الأنا"ف
."اقرأ  4ضوء ىذه الآراء الآيات القصتَة التالية:" قل أعوذ برب الناس" في أابؼقاـ يعطينا أركوف مثاؿ يقوؿ فيو:"لنقر 

 6."وقرآنا فرقناه لتقرأه على الناس على مكث...قل آمنوا أو لا تؤمنوا"5باسم ربك الذي خلق"
غ)بؿمد(، مبلّ -وبـاطب-مؤلف -تُ: قائليظهر ابؼقاؿ القرآني ثلاثة فاعلتُ أولوعلى ىذا الناو يُ  

وبـاطب بصعي )الناس(.أي أف القائل )ابؼرسل( ىو الله، وابؼخاطب)ابؼبلغ، ابؼرسل إليو( وىو ىنا بؿمد صلى الله 
عليو وسلم، وأما بصهور الناس فهم بيثلوف مرسلا ثانيا للمرسل الأوؿ وىو الله القائل)الفاعل(، ومرسلا أولا 

تواصليا  أسلوباذه ابغالة قائلا بعمهور الناس. وكل ىذا بيثل للمبلغ)ابؼرسل الأوؿ عن الله( الذي يعبر في ى
يظهر أو ينفجر في  بتُ"ابؼرسل الأعظم)أي الله( الذي يقوـ بعدة ادوار عاملية، أي بكوية، في القرآف، فهو أولاً 

وجوىنا على ىيئة)أنا( خارجية على النص، ولكنها تشكل مصدرا بموذجيا أعلى بعميع عمليات القوؿ أو 
تويات آلية اشتغاؿ ابػطاب، بٍ خرطة أو متواجدة على كل مسنبكن" م - طق.بٍ يظهر ثانيا على ىيئة "أناالن

                                                 
 .296أركوف ، ص الأسنة والتأويل في فكر محمدكيال مصطفى:   1
 .27، ص مفهوم النصنصر حامد أبو زيد:  2
 .34، ص1980باريس)فرنسا(،  -عويدات ، بتَوت)لبناف(، منشورات  3، تربصة عادؿ العوا، طالفكر العربيبؿمد أركوف:  3
 .01سورة الناس ، الآية  4
 .01سورة العلق ، الآية  5
 .106الآية  الإسراء ، 6



 الفهم النقدي للتراث الإسلامي و"النص الديني"سبيلا للوعي الإسلامي         الفصل الرابع: 

 

962 

 

وتوضيح ىذه الأدوار والوظائف  ."1"ابؼبشر-الرسوؿ-طتو، بقدىا منخرطة في التاريخ الأرضي الذي يقوده النبياسبو 
يات مفصلة أو تشكيلو، وعلى كيفية استقباؿ ىذا كما تتجلى في ابػطاب القرآني يتيح لنا أف نركز الانتباه على آل

 .2"ابؼعتٌ من قبل السامعتُ ابؼستهدفتُ من قبل ابػطاب
الوسيط بتُ ىو)الله ىو ابؼنتج )منتج ابػطاب/النص(، الرسوؿ )فوانطلاقا من توضيح الأدوار والوظائف  

 بؼعتٌ ومستوياتو ونوجهها.نستطيع أيضا أف بكدد ا الناس ابؼستهدفتُ من قبل ابػطاب(الله والناس(، 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .60،صالقرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف : 1
 .60نفسو ، صابؼصدر  2
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 .المبحث الثالث:النص الديني بين المركزية الفكرية العربية والتاريخية
 أركون ومركزية النص الديني: أولا:

الذي حدث في  التطور ابغضاري التقدـ و بعيداً عنكما يظن الكثتَين الإسلامي  العربي لد يكن العالد          
للرحلات والبعثات العلمية التي قادت علمائنا و مفكرينا وكذا مثقفينا للدراسة ىناؾ إلا  وما كاف، الغربيالعالد  

، فزادىم الشغف والفضوؿ لاكتشاؼ ىذا الغرب واكتشاؼ  دليل على اطلاعهم بدا بودث ىناؾ"ابغداثة"
ىو أف ينسلخ بعض مفكرينا  طبيعي(لد يكن متوقعا)غتَ  ما كنل، ، إلذ حد الآف كل شيء يبقى طبيعيا  منجزاتو

فظهر الشرخ والانشطار بتُ ،  لأمة الإسلاميةا في سبيل برقيق النهضة من الأصوؿ وابؼقومات ابعوىرية التي برملها
الذي لا نعرؼ عنو شيء سوى أنو مؤيد للفكر الغربي باعتباره بيتلك القوة ) القوة العلمية( ومعارض بؽذا الفكر 

 غريب عنا.
ليس ما يهمنا في ىذا ابؼقاـ،  ىذه ابؼشكلة )مؤيد ومعارض( وما أفرزتو من صراعات و احتداماتلكن  

ولكن ما نريد التادث عنو ىو أف جل الأفكار التي ترسخت جراء ىذا الصراع ىي: أف بلوغ النهضة لا يكوف إلا 
 وإعادة النظر في قداستو وتعاليو بالعودة إلذ النص الديتٍ سواء بالتبتٍ والأخذ بو أو بتاليلو وتفكيكو ونقده

 .(كما فعل الغرب مع نصوالقاىرة عليو) سلطتهال ةمارسابؼ
وبفا سبق يظهر لنا أف ابؼكانة التي احتلها النص الديتٍ ىي مكانة مرموقة كمكانة ابؼلك في قصره. وىذا  

في الإسلاـ كانت في منزلة  ما بينو لنا وأكده ابؼفكر ىشاـ جعيط حتُ عد أف ابؼنزلة ابعوىرية للنص القرآني
روح تقديسية للكلمات الدينية عموما ،وىو ما أضفى على أحاديث التقديس لأنو "بتقديس النص القرآني سادت 

وبهذا أصبح 1الرسوؿ والصاابة نفس الروح ،فأخذت ىي الأخرى منزلة عظيمة في تكوين العقلية الإسلامية "
وتأويلا ،وموقعا لصراع الفرؽ وابؼذاىب بعد  النصوص في التاريخ إبؽاماالنص القرآني خاصة والديتٍ عامة "أكثر 

بفا يعتٍ أف النص الديتٍ صار بيثل  2وفاة النبي)ص(،بٍ اتسعت مساحة التأويلات وابػلافات باتساع الفتوحات"
براوره وبذاوبو  الأصل )ابؼركز( الذي ينطلق منو ابؼفكر ابؼسلم في بناء فكره وصياغة آرائو ، لكن رغم ذلك فهو في

 معو لا يتجاوزه ولا يفكر حتى في ىذا الأمر بل انو خاضع لو ولسلطتو.

                                                 
، سينا للنشر،مؤسسة الانتشار العربي،الإسكندرية النص الديني(سلطة النص)قراءات في توظيف عبد ابؽادي عبد الربضاف: 1

 .71،ص2003،2)مصر(،ط
 .71نفسو ، ص رجعابؼ 2
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ومركزية ىذا النص في الفكر العربي الإسلامي لد تتوقف عند ىذا ابغد بل وصلت إلذ أبعد من ذلك  
علوف من النص جعلت من بعض ابؼفكرين ابؼخلفتُ في الآراء وابؼمارستُ بؼبدأ الاختلاؼ بهوبذاوزتو كثتَا حتى 

يكوف في" صراعهم الايديوبعي ومعطيات  ؼ، أي أف الاختلاالديتٍ الأرضية في الانطلاؽ لبناء أفكارىم ابؼختلفة 
خطابهم السياسي والدنيوي ، ولكن على أرضية اتفاؽ دينية الأصل تعتمد في بنائها على النص الديتٍ وخصوصا 

الذي يوضح لنا  ابؼكانة التي بوتلها النص ىو أف الكثتَ من للعياف  الظاىروالدليل الأخر ابعلي  1القرآني فيو"
ابؼعارؾ اللغوية والفقيهة والنقدية والفلسفية بساورت كلها حولو " إما باعتباره ابؼلهم الأوؿ لتدعيم فكرة أو دحض 

للتشبث أو أداة أخرى ، وإما تدعيما بؽذا النص نفسو ...فالنص كاف دائما أداة جذب ، ومقياسا للاكم وأداة 
 .2"للانطلاؽ
وىي التي استقاىا من الفكر الغربي  أخرىمركزية  ذه ابؼركزية ويرجع إلذى إلذلا يرجع  أركوفومع ذلك فاف  

وذلك يظهر من خلاؿ " عنواف المحاولة التي يعرض فيها بامتياز نظريتو في ابؼعرفة" مركزية اللوغوس وابغقيقة الدينية 
وكأف أركوف من خلاؿ ىذا الكلاـ يريد أف ينقل ىذه ابؼركػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزية إلذ الفكر العربي  3"الإسلاميفي الفكر 

تقلص معانيو  إلذما يؤدي  4الإسلامػػػػػػػػي، ولكن قبل ذلك ينبهنا ويقوؿ:" أف النص بعد كتابتو بويا حياتو ابؼستقلة"
 ىنا بهب علينا حسب أركوف أف" نتبتُو  ودلالاتو بسبب تكرار القارئ ذا الفهم المحدود للنص)أنو مكتوب(

العلاقة القائمة بتُ الكتابة والنص والقراءة بكل تعقيداتها. فكل نص ، بعد أف يكتب يفلت من يد مؤلفو ويبدأ 
ص الديتٍ ىو أنو مكتوب وابؼكتوب لا سلطة عليو ، بل إذف السبب في تصدي أركوف بؼركزية الن5حياة خاصة"

التي لا  و الدوغمائيةيصبح ىو الفارض لسلطتو علينا بأف نتقيد بحرفيتو ابؼكتوبة ، وىذا ما بىلق نوعا من السياج 
 بوبذىا أركوف بسبب أنها كبلت عقولنا وبصدت تفكتَنا وجعلتو مقيدا.

الذي يقودنا إلذ فتح ىذه النصوص)نصوص التًاث وابغل الوحيد حسب أركوف يكوف بالتأويل  
التي بذعل من ابؼس بحرفية النص أمر غتَ معقوؿ ويكفر صاحبو ، ىذه ( ابؼغلقة بسياجات بؿكمة الإسلامي

وصار  النقطة)حرفية النص( بالذات ىي من صعبت مهمة الباحثتُ في الباث عن ابؼعاني التي يكتنفها النص
 و أمرا أكثر من ضروري)حدود فهم النص(.الأخذ بالرؤى ابؼختلفة حول

                                                 
 .72، ص ابؼرجع نفسو  1
 .76، صنفسو  رجعابؼ 2
 .55ص، 2001، الأىالر للطباعة والنشر:1تربصة:بصاؿ شايد ،ط ، في الغرب العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوار:ىاليبرف رو  3
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بأخذ ىذه الأمور بجدية بيكن أف نتصدى حسب أركوف إلذ ابؼركزية التي كرستها وأورثتها إيانا القراءة  
الأصولية التي دائما ىي في بؿاولة جادة لسجن النص وجعلو نصا مغلقا صلبا)لا اجتهاد مع النص( في حتُ أنو 

 بؼعاني. نص مغذي ، فوار ، وغزير با
مركزية النص قد اتبع ابؼنهجية الغربية )دريدا ، فوكو(حيث تزود بأسلاة ولعل أركوف في تصديو لفكرة  

رىيبة خولتو إلذ نقد التًاث الإسلامي نقدا جذريا غتَ آبو إلذ ما بوملو ىذا التًاث من مقومات أساسية جوىرية 
 .  شكلت قيمو وثقافتو في وقت من الأوقات وبل ومازالت إلذ اليوـ

 الديني: أركون وتاريخية النصثانيا: 
"لاشك أف الزمن يتجاوز كل الأفكار ، فما يكوف متقدما في عصر يغدو متخلفا في عصر آخر،وما ىو  

ضمن ىذا ابؼنظور 1نقدي في زمن يبدوا بؿافظا في زمن آخر ، فليست ىناؾ فكرة واحدة صابغة لكل العصور"
، ىذا الفكر الذي  لتشكل بعدا جديداً وتصبح بذلك من الأدوات التفستَية والتأويلية للفكر برزت فكرة التاربىية

"أنها تتصف بالنسبية التاربىية أي أنها تتطور بتطور التاربىية تقوؿ عنهاالتي  من أكبر غاياتو الوصوؿ إلذ ابغقيقة
 .2التاريخ"

تشكل ما نطلق عليو اسم التاريخ فإف ىذا معناه وبدا أف فعل الإنساف والأحداث التي يقوـ بها ىي التي  
بفا يلزـ على أف "التاربىية ػػػػ يقصد التاريخ ػػػػ ىي المحيط غتَ الظاىر الذي  يعيش داخلو ويتارؾ بتاركو الإنسافأف 

(الذي يعتبر أوؿ مفكر في الغرب يبلور ociv 1744-1668ىذا الكلاـ نفسو تبناه "فيكو) 3يعيش فيو"
مفهوـ التاربىية ، أي ينص على أف البشر ىم الذين يصنعوف التاريخ ، وليس القوى الغيبية كما يتوبنوف.وبالتالر 

 نظره الدين الوحيد ابؼوحى أـ .واستثتٌ من ذلك الدين ابؼسياي فهو في4فالتاريخ كلو بشري من أقصاه إلذ أقصاه"
 البقية فكلها من صنع البشر.

ػػػػػ الذي يعتبر من أسهموا في صياغة ىذا ابؼصطلح إلذ جانب كل من جاف بوؿ  Herderأما ىتَدير  
أف أعمابؽم في ىذا المجاؿ )العلوـ الإنسانية بدا فيها علم  باعتبارسارتر ، وربيوف آروف ، وبوؿ ريكور 

)كاف تلميذا لكانط ت بشكل كبتَ في تأثتَ ىذا العلم)التاريخ( على عمليات الباث الفلسفي ػػػػػػ التاريخ(سابن

                                                 
 .137ص،  سلطة النص)قراءات في توظيف النص الديني(عبد ابؽادي عبد الربضاف: 1
 .15، ص 1990،1، الدار الشرقية ، القاىرة)مصر(، طالمعجم الفلسفيعبد ابؼنعم حفتٍ:  2
 .42، ص 1996،4، ط إشكاليات القراءة وآليات التأويلنصر حامد أبو زيد:  3
 .47،صمحمد أركون:القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطابىاشم صالح:ضمن ىامش: 4
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وأستاذا لغوتو( فقد اشتهر بكتابو عن النسبية التاربىية ، وكانت بسثل فكرة جديدة في ذلك الزماف ، فكل شعب 
راث مطلق مهما كبر حجمو واتساعو يتخيل أف دينو أو تراثو شيء كوني أو مطلق...ولكن في الوقع لا يوجد ت

وانتشاره ، وإبما عدة تراثات نسبية للبشرية.كل ىذا عبر عنو في كتابو"أفكار حوؿ فلسفة تاريخ 
 .1("1791البشرية)

في بلورة العلوـ الإنسانية التي كانت  اأيضا من ابؼفكرين الأوائل الذين سابنو  ychtliDويعتبر ديلتاي  
تدعى آنذاؾ العلوـ الأخلاقية ، وقد أولذ علم التاريخ أبنية كبرى داخل العلوـ الإنسانية ، وكاف على رأس ابغركة 

ة التاربىية الأبؼانية ، وقد انتقد ابؼوقف ابؼيتافيزيقي وأراد أف بول ابؼوقف العلمي بؿلو،وىذا دليل على تعلقو بالتاربىي
 .2المحسوسة
أما "آلاف تورين" الذي كثتَا ما بوضر عندما يتكلم أركوف عن مصطلح التاربىية فيعد ابغركة عنصرا  

في فكرة التاربىية ، باعتبار أف ابغركة ىي التي تقود المجتمعات وتستَ بها بكو ابغداثة ، كما يرى أف كل  أساسيا
انتصار  إلذابغاضر وابؼستقبل ، والتاريخ ىو الذي يتجو صراع بتُ ابؼاضي و  الأختَمشكلة اجتماعية ىي في 

 إرجاع، فالتاريخ ىو الذي بيكننا من  3بدلًا من النظم وابؼورثات ابؼستقرة داثة. التي ىي في النهاية عقلنة وإرادةابغ
ىذه الروح التي  قليدية بسجنها وقتل روحها.ابغياة للموروثات الثابتة وابؼستقرة التي بصدتها وأغلقتها التفاستَ الت

 .4ىذا القوؿ نفسو أشار إليو أركوف في كتابو"الفكر الإسلامي قراءة علمية"ينتعش الإنساف كلما عاد إليها.
كل ىذه الإشارات يرى أركوف أنها تشكل تنويرا للدخوؿ إلذ برليل مفهوـ التاربىية ، ىذا ابؼفهوـ الذي لد  

 الإسلامييلقى الاىتماـ الكبتَ في الساحة العربية ماعدا بعض القلة "من ابؼفكروف النقديوف الذين تعرضوا للفكر 
تشراؽ الفيلولوجية ، كما ربظتو ابؼدارس الاوروبية في ...الذين بدورىم خرجوا عن حلقة الاسمن منظور التاربىية 

القرف التاسع عشر ، أمثاؿ كلود كاىتُ وفرانسيسكو غابريالر وغتَىم ، وىم بذلك أسسوا بؼرحلة جديدة من 
. القراءة التي بذعل من مناىج العلوـ الإنسانية والاجتماعية منطلقا بؽا في نقد الفكر 5القراءة التاربىية للتًاث"

 لإسلامي ،ىذا الفكر الذي يعتبر عندىم)النقديوف( فكر جامد بوتاج إلذ تفكيك ، نقد ، وبناء.ا

                                                 
 .48، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف: 1
 .48نفسو ، ص ابؼصدر 2
، تربصة: صياح  نقد الحـــــــــــــــــــــداثة. انظر أيضا: آلاف تورين: 294، صسلطة النص)قراءات في توظيف النص الديني(عبد ابؽادي عبد الربضاف: 3

 .82،ص1998،1ابؽجيم ، منشورات وزارة الثقافة، دمشق)سوريا( ، ط
 .117، صالفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف: 4
 .09، ص 2012ئر( ،، بؾلة ابغوار الثقافي، وىراف)ابعزا قراءة في فكر محمد أركونبـلوؼ بشتَ:  5
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ضمن ىذا ابؼنظور بقد أركوف يلح على قراءة التًاث عامة والنص الديتٍ على وجو ابػصوص ، أي قراءتو  
ولذ ػػػػ حسب قاموس لاروس الكبتَ للغة للمرة الأ ػػػػػ في الغرب ػػػػػ الكلمة التي يقوؿ :"أنها ظهرتقراءة تاربىية.ىذه 

أما في الكتابات العربية فيصعب برديد تاريخ  .1"1872نيساف  6وذلك في critiqueالفرنسية ػػػػػ في بؾلة نقد 
دقيق لظهور ىذه الكلمة في الساحة الثقافية ، ولكن بيكن أف نذكر بشكل تقريبي ىنا أنو قد يكوف أقدـ من 

انية من ابؼثقفتُ العرب ىو عبد الله العروي في كتابو"العرب والفكر التاربىي" سنة استخداـ مصطلح التاربى
وىنا يقصد  2ـ الذي بردد عنده بثبوت قوانتُ التطور التاربىي أي حتمية ابؼراحل التاربىية للتطور البشري"1973

 مراحل تطور الفكر البشري التي تكلم عنها أوجست كونت.
أركوف إذف ىي تلك التي تقوـ على"برليل القرآف على مستويات عديدة...برليلو على والقراءة التي أرادىا  

برليل الأساليب الأدبية التي يستخدمها  أيمستوى ابؼفردات التي يستخدمها ، وعلى مستوى صياغتو الأدبية:
  إذاويقوؿ:" الوعي التيولوجي .بٍ يضيف أركوف انو بـتلف عنىذا الوعي الذي يرى  3لكي يشكل وعيا دينيا"

ما حضيت بالقبوؿ فاف ذلك يطرح مشكلة حابظة بالنسبة  وإذاكانت قراءبٌ صاياة ػػػػ يقصد قراءتو للقرآف ػػػػ 
ابؼعاصر)وبالتالر للفكر العربي(...أقصد بذلك ما يلي:أريد لقراءبٌ ىذه أف تطرح مشكلة لد  الإسلاميللفكر 

ألا وىي:تاربىية القرآف وتاربىية ارتباطو بلاظة زمنية  ميالإسلاالشكل من قبل الفكر  اتطرح عمليا قط بهذ
 أركوفىذه التاربىية التي يرى فيها  4وعملو بطريقة معينة وبؿددة" آليتووتاربىية معينة حيث كاف العقل بيارس 

" أيضاتسمح لنا بتتبع المجتمعات وتاربىها وتاريخ تطورىا وفهمو ، وبدراستها  لأنهامشروع نقدي  أيمفتاح 
ابؼوروث  الإسلاميفي بؿاولتنا للتفكتَ في"اللامفكر فيو" الضخم ابؼتًاكم في الفكر  أكثرنذىب بعيدا  أفنستطيع 

وابؼعاصر.ونقصد باللامفكر فيو الضخم ىنا الكشف عن تاربىية ابػطاب الديتٍ مع علاقتو بابػطاب التاربىي 
ديث بدءا من ابزذت مكانة مركزية بالنسبة للفكر ابغمسألة التاربىية  .ىذا ما يثبت أف5عمومية وشمولية" الأكثر

راءتو في ق إليهاوكاف من ابؼبادئ التي استند  أركوفكر الذي مثل بحق ابؼرجعية الكبرى لمحمد الف ، القرف الثامن عشر
أي  أونوع من أنواع ما ندعوه بالوحي  أيلتفستَ  أخرى"لا توجد طريقة أنهاحيث يرى للنص الديتٍ قراءة تاربىية 

                                                 
 .117، صالفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف: 1
، العرب والفكر التاريخيأنظر أيضا: عبد الله العروي : .295.296،سلطة النص)قراءات في توظيف النص الديني(عبد ابؽادي عبد الربضاف:2

  .197.196.176.68، )د.ت( ، ص 2ابؼركز الثقافي العربي ، ط
 .212، ص الفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف: 3
 .212ابؼصدر نفسو ، ص 4
 .47، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب بؿمد أركوف: 5
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مستوى من ابؼستويات خارج تاربىية انبثاقو وتطوره. أو بموه عبر تاربىو، بٍ التغتَات التي تطرأ عليو برت ضغط 
التي في الكثتَ  الإنسافالبشرية وقاـ بها  أنتجتهاالتي  والأحداثلكل الوقائع  الأصلتعد ابؼعتٌ فهي بهذا  1التاريخ"

 ساىم في الذي ىذا التاريخ (القرآف خارج التاريخ)التاريخوز تتجا بأنهافسر عند البعض)التقليديتُ( ت الأحيافمن 
ما لا يفهمو ولا يستطيع فهمو عقل ابؼؤمن إذف  الأختَةتاربىية. ىذه  أحداثاتكوف لتصبح و  وتأسيسهاصنعها 
 .التقديسأصبات عند ىؤلاء في مستوى  لأنها( حداث)للأ التقليدي
أف "ىو  خلاؿ إدخاؿ التاربىية إلذ ساحة الفكر العربي الإسلاميركوف من أ هالذي يريدوعن ابؽدؼ  

 كماانية وشروطها ابؼادية والدنيوية.لها الواقعي وحيثياتها الزمأص التاربىية تعتٍ أف للأحداث وابؼمارسات وابػطابات
وىو  2"التوظيفة عادتَ أي قابليتها للتاويل والصرؼ وإتعتٍ خضوع البتٌ وابؼؤسسات وابؼفاىيم للتطور والتغ

في  النص إلذ فهم ىذابو مناىج جديدة تصل  ص الديتٍ من جديد وتوظيفو بدراعاةالذي يريد إعادة قراءة الن
  الأختَ وفهم الظروؼ التي تكوف وتنشأ فيها . 

ابغدث التي طالت "إف التاربىية عند أركوف ىي بؿاولة لفهم عملية الأسطرة  أما تركي علي الربيعو فيقوؿ        
ومن .3في صنع التاريخ" التاربىي التأسيسي الأوؿ وحولتو إلذ حدث أسطوري بحيث يظهر على أنو بذل لإرادة الله

والتقديس الذي طابؽا جراء التفستَات التقليدية،فهذه  التعالر ا فالتاربىية عملية إعادة للأحداث منخلاؿ كل ىذ
 .لتها في مرتبة التعالرالتفاستَ حسب أركوف ىي من قبعت ىذه الأحداث وجع

ة الأولذ لافي ابغ بسبب أنو "بؿمد أركوف د وعن الفرؽ بتُ التاربىانية والتاربىية الذي يأخذ أبنية خاصة عن       
فإف الأمر يتعلق بدنهج تكتيكي يكتفي بتسجيل الوقائع التاربىية وترتيبها في خط زمتٍ متواصل ربىانية( حالة التا)
فإننا بقد أف  )حالة التاربىية( وأما في ابغالة الثانية ،والأصوؿ والتأثتَات والأحداث من كل نوع  تالبداياقرأ فيو تُ 

سبق،عن معتٌ ودلالة القوى التي  الروح ابؼغموسة في التاريخ ابؼاضي وابغاضر للجماعة ،نتساءؿ،بالإضافة إلذ ما
.أف نتبصر التاربىية ونفكر فيها أمر يعتٍ  التي بسكنها من السيطرة على ىذه القوىتضغط عليها وعن الوسائل 

ابؼكنة  والأحلاـكل ابغماسات ابعماعية   أي،  باحتقاربساوه التاربىانية عادة وتتجنبو  كل ما  إدخاؿ إعادة

                                                 
 . 48، ص نفسو ابؼصدر 1
:العلمانيون عاف.انظر أيضا:أبضد إدريس الط65،ص1993،1، ابؼركز الثقافي العربي ، بتَوت )لبناف( ، الدار البيضاء ، ط نقد النصعلي حرب: 2

 .298، ص2007، 1، تقديم نور الدين عتً وبؿمد عمارة، مكتبة ودار ابن حزـ للنشر والتوزيع )السعودية(،ط والقرآن"تاريخية النص"
 .216، ص1992،1، ابؼركز الثقافي العربي ، بتَوت )لبناف( ، الدار البيضاء ، ط الإسلام وملحمة الخلق والأسطورةتركي علي الربيعو:  3
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وقوى ابؼخيلة ، أي باختصار كل  الألفيةسطورة المحركة والفوارات وابؼبادرات المجهضة والأ والتطلعات غتَ ابؼشبعة ،
 .1اىلتها"عقلانية قد بذالقوى التي حركت التاريخ والتي كانت الوضعية ال

ومن ىنا فابؼنهجية التي أرادىا أركوف ىي التي تأخذ بعتُ الاعتبار الأسطورة وابػياؿ في دراستها وتسيتَىا         
همل ذلك إبنالا تاما ويبقى وفيا بؼنهجية علم التاريخ يرى "أف ابؼؤرخ الوضعي أو التاربىاني ي لأنوللتاريخ 

ولعل الوفاء الذي يوليو ابؼؤرخ 2("1950الكلاسيكية التي سادت القرف التاسع عشر وأوائل ىذا القرف )حتى عاـ
ا لا ابؼنهجية التاربىانية الفيلولوجية ...لأنهالوضعي للمنهجية الفيلولوجية ىو ما أزعج أركوف كثتَا خاصة وأف ىذه "

تأخذ بعتُ الاعتبار إلا الوقائع الثابتة تاربىيا وتستبعد كل أنواع ابؽلوسات وابػيالات واليوطوبيات، وتعتبرىا خالية 
. أقوؿ ذلك وأنا أفكر بالطبع بأستاذنا ربهيس بلاشتَ وكتابو مشكلة بؿمد ، حيث حاوؿ فيو استبعاد  ةمن الأبني

ويظهر أف  3"الوقائع التي بزدـ ابؼؤرخ في كتابة حياة النبي من جديدكل ما ىو تقديسي تعظيمي ولد يستبق إلا 
ابؼقصد الذي يريده أركوف من خلاؿ كل ىذا ىو "أف يبدو معتدلا في وصفو بؼعتقدات ابؼؤمنتُ وابؼعجزات 

في والغيبيات بالأساطتَ، ومظهر الاعتداؿ عنده ىو أف يعتًؼ بؽذه ابؼعتقدات بالأبنية والفاعلية التي تتمثل 
 .4التجييش والشان والإثارة، في حتُ أف ابؼتطرفتُ ابؼاديتُ لا يعتًفوف بؽا بأي قيمة أو أبنية"

)التاربىية( ىو التنصل من سلطة النص وقداستو         ويبدو أف ابؼعتٌ الذي أراده أركوف من تنظتَه بؽذا ابؼفهوـ
ارتباطو بواقعو وظروفو تاربىية النص الديتٍ عتبروا "لك رأي العلمانيتُ الذين اوشموليتو و إطلاقيتو، وىو تبع في ذ
ىذه ابغقيقة لا بيكننا  5أسباب النزوؿ تساوي التاربىية وتعبر عن حقيقتها"التي تنزؿ فيها إلذ درجة أعُتبرت 

الوصوؿ إليها حسب فهم أركوف إلا إذا قمنا بتفكيك مسلمات القراءة التقليدية التي ترى في القرآف" ابؼرجع 
ى والنهائي لكل البشر، فهو بوتوي على كل جواب لأي سؤاؿ. كما بوتوي ابغلوؿ التي بوتاجها الأعل

.فقراءة أركوف من ىذا ابؼنطلق عكس القراءة التقليدية فهي تسعى إلذ بذاوز طابع التقديس للنص الديتٍ 6البشر"
بإخضاعو إلذ بؿك النقد التاربىي وخاصة القرآني من خلاؿ ربطو بواقعو وظروفو عن طريق قراءتو قراءة نقدية 

                                                 
 .124.123، ص الفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف:  1
 .210، ىامش ص الفكر الإسلامي قراءة علميةىاشم صالح: ضمن: بؿمد أركوف:  2
  .210، ص الفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف: 3
 .302، ص :العلمانيون والقرآن"تاريخية النص"أبضد إدريس الطعاف 4
 .نقلا بتصرؼ.332صنفسو ،  رجعابؼ 5
 . 14، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاببؿمد أركوف: 6
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ابغديث الذي " يثبت لنا أف القرآف مرتبط بظروؼ عصره وبيئتو: أي بشبو ابعزيرة العربية ػػػػ وبخاصة منطقة ابغجاز 
 .1ػػػػػػ في القرف السابع ابؼيلادي. فألفاظو ومرجعياتو ابعغرافية والتاربىية تدؿ على ذلك"

النظر في قداسة النص الديتٍ والكشف عن آليات تعاليو ػػػػ التي مهما كانت إذف ىدؼ أركوف ىو إعادة         
ػػػػػ بتفكيك ابؼراحل الػػػمُكونة والُمشكلة للنص  مرتبطة حتما بظروؼ عملية لابقازات تاربىية واقعية متعالية فهي

لابد علينا من افتتاح "آفػػػػػػػػػػػػػػػػاؽ ػػػ يقوؿ ػػػػ ىو عليها الآف ، ولكػػػػػػػػػػػػػػػػي نفعل ذلك  الديتٍ حتى أصبح على ابؽيئة التي
شق الطريق بكو من خلابؽا يتم  2ػػػرآف"ػػػػػػػػػػديدة...مػػػػػػػػػػػػػػػػػع الانطولوجػػػػػػػػػػػػػػػػػية ابؼتًسػػػػػػػػػػػػػػػػػػخة في القػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػج

بالدعوة إلذ بلورة فكر جديد يعتمد في كليتو بزتلف عن تلك التي كانت في ابؼاضي استًاتيجػػػػػػػػػػيات جديدة متغتَة 
 بيكن لنا أفالتاربىي  بهذا التفكيك والنقدصد مناىج علوـ الإنساف والمجتمع( ، وغالبيتو على الفكر العلمي)يق

لقرآنية بالقياس إلذ معطيات بكدد" أنواع ابػلط وابغذؼ والإضافة وابؼغالطات التاربىية التي أحدثتها الروايات ا
ىذا الكلاـ التشكيكي الذي نقلو إلينا أركوف معناه أف القرآف في ابغالة التي ىو  3التاريخ الواقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعي المحسوس"

عليها اليوـ ىو غتَ صايح لأف فيو الكثتَ من ابؼغالطات ، والصايح ىو ذلك الذي كاف قبل التدوين ومعرفتو 
وىذا ما ،  الشفاىيالتاريخ  وإبما( فقط ابؼكتوب تاربىو ليس التاربىي الواقعي المحسوس)ابؼادي إلذالرجوع تكوف ب

دفع أركوف ومتًبصو ىاشم صالح لتبتٌ الرأي القائل أف:"التنكر بؼفهوـ التاريخ يدخلنا في ميداف ما برت التاريخ وىو 
)خارج إطار ستَاتهم للنص الديتٍ التعالر ابؼقدس حسبهميقودنا إلذ ما قاد التقليديتُ في تف 4اختيار تعسفي"
، وبالتالر بهب علينا حسب أركوف إخضاعو للباث التاربىي رغم أف ىذا ابؼفهوـ ػػػػػػ التاربىية الزماف وابؼكاف(

 غتَ وارد إطلاقا بالنسبة للوعي العربي الإسلامي. )الباث التاربىي( ػػػػ
" ىو تاربىية"الفهوـ بهذا ابؼأركوف الذي يريده قصد في ىذا ابؼقاـ : ىل ال ي يطرح نفسوولكن السؤاؿ الذ      

 ؟ أـ منالذي أقيم حوؿ النص ػػػػػ النصػػػ فهم  الفهممن حيث الديتٍ)القرآف على وجو ابػصوص( تاربىية النص 
 ؟.حيث النص نفسو

، وتاربىية التفستَ ، وتاربىية القراءة وىو ما  إذا كاف أركوف يريد بهذا ابؼفهوـ تاربىية الفكر ، وتاربىية الفهم      
يظهر ػػػػ الظاىر وليس الباطن ػػػػ لنا جليا من خلاؿ كتابو"تاربىية الفكر العربي الإسلامي" فهذا أمر مشروع إلذ أبعد 

                                                 
 .14، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطابىاشم صالح:ضمن:بؿمد أركوف: 1
 .269، ص تاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  2
 .203، ص الفكر الإسلامي قراءة علميةبؿمد أركوف:  3
.أنظر أيضا:أبضد إدريس 50، ص1983، 1، دار التنوير للطباعة والنشر، بتَوت)لبناف( ، ط ثقافتنا في ضوء التاريخعبد الله العروي: 4

 .334، ص :العلمــــــــــانيون والقرآن"تاريخيـــــة النص"الطعاف
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، فأفكار  ابغدود ، والسبب في ذلك ىو أف من طبيعة الفكر ىي التغتَ والتجدد والانتقاؿ من حاؿ إلذ حاؿ
ف الظروؼ وابؼعطيات التي استند لا لشيء إلا لأمس ليست كأفكار اليوـ ، و فهم الأمس ليس كفهم اليوـ الأ

إليها رجل القرف العاشر ليست بطبيعة ابغاؿ الظروؼ وابؼعطيات التي يستند إليها رجل اليوـ وىذا أمر واقعي 
الأمر غتَ مقبوؿ فهذا  )ليس في الفهم بل في ابعوىر( ىو تاربىية النصمنو . أما إذا كاف القصد ومنطقي ومعقوؿ

و للنص الديتٍ )القرآف خاصة( بذاوز حدود النقد الذي وجِ والسبب في ذلك أف  في التداوؿ العربي الإسلامي
م إلذ أف القرآف دائما وأبدا يدعونا إلذ العل ابؼعقولية و ابؼوضوعية إلذ الافتًاء وإساءة الأدب ، خاصة إذا ما نظرنا

ن م   ان  ك    ول  و   ن  رء االق   ون  ر  ب ـ د  ت  ي ـ  لا  ف  :" أ  تبار بالتمعن في معانيو قاؿ تعالذوابؼعرفة ،والتساؤؿ ، والنظر فيو ، والاع
إلذ النظر في دائما وأبدا ىذه الآية وكثتَ من الآيات الأخرى تدعونا  1يرا  "ث  ا ك  ف  لا  ت  اخ   يه  ف   وا  د  ج  و  ل   الل   ر  ي  غ   ند  ع  

 التناقض فيما بتُ أحكاـ النص الديتٍأف  وىذا كفيل بإثباتوما جاء بو من تأمل ، نظر ، تدبر ، تعقل... القرآف
ػػػػػ ىذا الذي أثبتو ابن رشد في زمن كثر فيو احتداـ و صراع  موجود فهو من عند غتَ اللهكاف غتَ موجود ، ولو  

 .وإف عارضو وجب تأويلو"التفاستَ حوؿ القرآف بقولو أف:"ابغق لا يعارض ابغق 
القرآف" ذكر كل أنواع الانتقادات التي وجُهّت إليو دوف أف بىشى شيئا منهػػا ، وىػػػػػػػػػػي  ضف إلذ ذلك أف       

سار ، أو شعر ، أو كهانة ، أو افتًاء أو أساطتَ ، أو أضغاث أحلاـ ، إلذ  بأنواليوـ فقالوا عنو  إلذلا تزاؿ تتلى 
ويقارف بتُ  إلانقدا لكتابهم فما من مفسر  الأممابؼسلموف من ذلك فكانوا من أشد آخر ذلك. وتعلم 

خصم للقرآف ، والرازي أبرز دليل على ذلك  ، ويضع نفسو على أنو والإشكالات،ويفتًض الاعتًاضات الآيات
 .2في تفستَه مفاتيح الغيب وفي كل كتبو ، والزبـشري كذلك ، و الباقلاني وغتَىم"

أف النقد الذي وُجِو للقرآف من طرؼ ابؼسلمتُ على مر التاريخ لد بىرج بنتائج تعارض  الأخرأما الدليل        
النتائج ابعديدة التي خرج بها فهي فيما ىو خاضع  أما( ، الأصوؿالواضاة المجمع عليها) الأساسيةتعاليمو 

ىي التي تفرض علينا ذلك ما  ووف أينما كاف النص وحيويت( ػػػػػػ الذي يكللاجتهاد) القرآف بوثنا على الاجتهاد فيو
عدا في بعض الأحكاـ ابؼتفق عليها بتُ بصيع الفقهاء) وجوب الصلاة( ػػػػػػ ومن باب أف بُوسن ابؼسلم تنزيل الآيات 

 .3على الوقائع وابؼستجدات الطارئة

                                                 
 .82سورة النساء ، الآية  1
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 .766نفسو ، ص رجعابؼ 3
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ي رأينا من خلاؿ فصوؿ ىذه الرسالة أنو بىتلف للقرآف أما النقد العلماني والذ ىذا بالنسبة للنقد الإسلامي       
عنو كونو قائم على النقد والتفكيك والسبب في ذلك ىو ابػلفية وابؼرجعية الفلسفية التي يعتمد ويستند إليها وىي 
في كليتها تقوـ على ىذه الأسس و ترى أف" كل نقد ينطلق فيو الباحث من إبياف واعتقاد ابهابي ، وبىرج بنتائج 

نو بنظرىم نقدا تقليديا". لكن ما السبب يا ترى؟ رغم أف كل من ة مع ىذا الإبياف متساوقة معو فإممتلائ
 ؟. والعلمانيتُ قدموا نقدا للنص الديتٍ الإسلاميتُ

في كل زماف ىذا النص  بصلاحيةيؤمن ألكونو  ؟يبدأ من الإبياف بالوحي وبحقيقة القرآفبؼاذا تقليدي؟ ألكونو       
 .؟فيوألكونو لا ينكر ولا يشكك  ؟ومكاف
أعتقد أف ىدؼ بلوغ النهضة ىو من أفرز كل ىذه الصراعػػػػػػػػػػػػػػػػػات و التناحرات بتُ مفكري الأمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة      

الغاية )ابؼهم ىو أف نتقدـ ونتطور( ىو من جعل من مبدأ  الواحػػػػػػػػػػػػػدة ، والباث عن أصل للانطلاؽ بكو ابغقيقة
 تبرر الوسيلة ىو ابؼستعمل عند غالب مفكرينا. 
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القياـ بدراسػػػػػػػػػػػة تحليليػػػػػػػػػة لدشروع القراءة الحداثية للنص الديتٍ  ذا العمل الذي سعينا من خلالو إلذختاـ ىوفي 
ركوف مرجعا ومنطلقا في عند "لزمد أركوف" مبادئها ،آفاقها وآثارىا والتي أردنا من خلالذا تبيتُ أىم المحاور التي يجعلها أ

تي من شأنها أف تنتقل بنا من القراءة الالتي و قراءة حداثية تجديدية للنص الديتٍ ػػػػ تعتمد على آليات جديدة ػػػػػ  الوصوؿ إلذ
، كما تراعي خصوصية المجتمعات  قراءة تراعي خصوصية ىذا النص وىو النص الحيوي توصف بأنها دوغمائية مغلقة إلذ

جملة من النتائج كانت على النحو  ىذه والتي انتهينا فيها إلذراحل رسالتنا ظروفها وحاجاتها)واقعها( ، كل ىذا كاف عبر م
  الآتي:

أما الددخل الذي قمنا بإدراجو ضمن ىذه الرسالة فكاف الغرض من وراءه ىو تبيتُ مكانة العقل في الحضارة  
في تلك الدرحلة كاف في أوج عطائو العربية الإسلامية والذي يعد ابن رشد رمزا من رموزىا في ىذا المجاؿ خاصة أف العقل 

خاصة  ىذا من جهة ، ومن جهة أخرى كاف الغرض منو ىو تبيتُ مدى حضور ىذا العقل في كتابات الدفكرين الدعاصرين
"لزمد أركوف" الذي رغم أنو يثتٍ على ابن رشد في الكثتَ من الدواضع ويحتـً العمل الذي قدمو لنا في ىذا المجاؿ إلا أنو 

في دائرة الفكر القروسطي. وىذا الأمر لزتَ وغريب خاصة عندما لصد أف الدرجعية الغربية التي اعتمد عليها يضع فكره 
ابن رشد وتجعلو مصدرا ومنطلقا للكثتَ من أفكارىا)بعضها فكر أركوف وتبناىا في دراستو للتًاث الإسلامي تعتمد على 

 وليس كلها(. 
الظهور والبروز وغاية الشيء ومنتهاه فإنو يشتًؾ مع   كاف من معانيووبالنسبة لدفهوـ النص فنلاحظ أنو لدا   

كلمات أخرى في ىذه الدعاني من مثل: فصاحة وبياف ، وحي وكتاب ، وكلاـ وقوؿ وخطاب وبلاغة. وىي كلها تدؿ 
 مع وجود بعض التمايز بينها. على الظهور والبياف ، والوضوح والبروز

الثقافتتُ العربية والغربية ففي الأولذ يعتٍ الحدث والقياـ بالعمل عند كما لاحظنا أف مفهومو لستلف بتُ  
 النحويتُ ، والظهور والبياف عند اللغويتُ ، والأرجح أنو يعتٍ عند أغلبهم القرآف والسنة وىذا ما لدسناه عند الأصوليوف

 وإما لا يحتمل إلا معتٌ واحداً. معتٌ واحداً  يحتملإما  بذلكتأويل ويكوف  الذين عدوا النص ما لا يحتاج إلذ
 بعضها في عملية السدة( ج )من الفعل نسج أي ضم الخيوط إلذالنسي الثقافة الغربية فمفهومو يحيل إلذفي أما  

الاكتماؿ  ل عندىم أيضا إلذيبعضها لتشكل ما ندعوه نص. كما يحوبهذا فهو لرموعة مركبة العناصر منسوجة مع 
 والاستواء.
فكانوا لستلفتُ باختلاؼ  لم يستقروا على تحديد واضح لوف ػػػػ خاصة العرب ػػػػػ وعن مفهومو عند دعاة الحداثة 

وبهذا فالنص  والآخر يقوؿ إنو نص فينيقي، ومنهم من يعده نصا تاريخيا ، يا آرائهم وتوجهاتهم فمنهم من يعده نصا لغو 
  بتنوع التخصصات العلمية ، وبتنوع الاتجاىات والددارس الدختلفة. مفاىيموقد تنوعت  لحداثيتُفي اصطلاحات ا
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الدعاء  فقد جاء بمعتٌو لستلفة أف معاني لدفهومو في القرآف وبالنسبة لدفهوـ الخطاب فاتضح لنا من خلاؿ التطرؽ 
نو يقوـ أوافق مع الدعتٌ اللغوي للخطاب في ، والكلاـ البتُ ، والجداؿ والمحاجة ، ولكن رغم اختلاؼ ىذه الدعاني فهي تت

ب اط  طرفتُ)لُسخ  اللسانيات الحديثة في كونو يقتضي ، كما تتفق على مفهوـ الخطاب في في فعل ذي شأف على الدشاركة
معتُ في مقاـ أو سياؽ لُسخاطب  معتُ وموجهة إلذ  باط  وىو بذلك يدثل وحدة بلاغية تواصلية ناتجة عن لُسخ  (ب  اطولُسخ 

 معتُ.
الخطاب لو جانباف: جانب شكلي ، وجػػػػانب وظيفي ، حيث يعتٍ الأوؿ أف الخطاب بناء أو  واستخلصنا أف  

كتلة تفوؽ أو تساوى الجملة ، وبالتالر فهو مكوف من وحدات متماسكة ومنسجمة ، أما الجانب الثاني فينظر إلذ 
 الخطاب بأنو استعماؿ اللغة من طرؼ الفاعل الدتكلم.

نسبة للفرؽ بتُ النص والخطاب فلا يكاد يظهر خاصة وأف مفهوـ النص عند الكثتَين يعد" خطاب وبال 
 مكتوب" ورغم ذلك فأبرز الفروؽ التي لدسناىا في بحثنا ىي:

 أف الخطاب أوسع من النص ، والنص في أصلو ىو الدكتوب والخطاب ىو الدنطوؽ. 
ل أركوف التكلم عن يوسبب تفض حيث ميز بتُ النص والخطابوىذا الدنحى ىو نفسو الذي سلكو " لزمد أركوف" 

و يهتم بالجانب الشفاىي فه .خػطاب بدؿ نص ىو أف النص ما تعلق فقط بالكتابة مثلا "الدصحف" أما الخطاب فلا
للقرآف ىو كلمة  أف أحسن تعبتَ عن الفتًة الشفاىية لتلقى النبي )ص( ىلأنو ير  أيضا وىذا الذي يركز عليو أركوف

، حيث أنو في ىذه العملية ػػػػ التدوين ػػػػػ التي جعلت من النص مغلقا ف التدوين لد يحصل بعدلأ ست نصخطاب ولي
والغاية التي  ىناؾ أشياء تضيع وتتحور)تتغتَ( لذلك من الأحسن استعماؿ كلمة خطاب على كلمة نص. وليس مفتوحا

تبتٍ الدوقف الذي يقوؿ:أف الدصحف الذي لضوزه اليوـ ليس صحيح بل تعرض  كاف يتًجاىا أركوف من كل ىذا ىو
وأف نقلو لد يتم بأمانة...الخ ، كل ىذا يضاد العقل،  ومنو الكثتَ، وما تبقى منو أسطوري خرافي ضاع و  للحذؼ والزيادة

تداما بالدصدرية الإلذية مقتنع ؟ نابع في تقديري من أف أركوف الذي يزعم بأنو مسلم غتَ بهذا الشكلو على القرآف  التجرؤ
 للقرآف وىو ما جلب لو العار من كل إنساف يدت ولو بنزر للإسلاـ بصلة.

ىو لفت الانتباه إلذ بعُد الدسافة فكاف ىدؼ أركوف منو بتُ استعمالات النص والخطاب الفصل والتمييز  أما
 الدرور من اللحظة الشفهية إلذ التثبيت الكتاي  والذي لو دلالتو التاريخية والألسنية بسبب التحوير والتمويو الفاصل بتُ

وكأف أركوف في ىذا الدوضع إما أنو يتجاىل التاريخ  .والكتابية ة الدرور بتُ الدرحلتتُ الشفاىيةالذي يتولد عن عملي
نزولو في رقع وفي حضرة النبي صلى الله عليو وسلم وما تأخر ىو حتُ الذي يقوؿ: أف الوحي كاف يكتب  الإسلامي

في كليتو على الواقع  الغري الفكر  تفعيل. ولعل ما أراده ىو ، وإما أنو حقا لا يعرؼ عن ىذا التاريخ شيء تجميعو فقط
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 ذلك أف ضف إلذ حضارة خصوصيات تديزىا عن غتَىا من الحضارات.لكل  وىذا غتَ لشكن لأف العري  الإسلامي.
مقوماتنا وقيمنا  إلذ نسف الدعوة إلذ تبتٍ الفكر الغري  دوف مراعاة لعاداتنا ، تقاليدنا ، ديننا...الخ ىو في الأختَ دعوة

   .وفكرنا الذي يعبر عن ىويتنا العربية الإسلامية؟
ىو ما  ػػػػػػ عملية التدوينالذي وضعتو حسبو ػػػػ الانغلاؽ  . ىذاانغلاؽكثر من ذكر كلمة كما لاحظنا أف أركوف يُ 

عامة والنص الديتٍ على وجو  الإسلاميفي قراءتو للتًاث العري   التأويلية التي يستخدمها والأسسجعل الآليات 
، وىي التي يعدىا أكثر من ضرورية في اكتشاؼ الأبعاد  الخصوص متعددة فهو لا يستعمل آلية واحدة بل عدة آليات

 اث.الدفقودة والدغيبة في التً 
ومن الآليات التي يعتبرىا حاسمة في إعادة بعث التًاث من جديد ىي ) الأسطورة والمجاز وكذا الدتخيل( ىذه 

ف حقيقة ىذا الإسلامي لأيبت في دراسات الكثتَين رغم أنها تشكل الجانب الأخر للتًاث العري  الآليات التي يري أنها غُ 
  معقوؿ ولا معقوؿ. مشكل من جانبتُ أنوالتًاث 

دراسة التاريخ ودراسة وقائعو  في الفكر العري  الإسلامي وجب علينا لتوضيح الدعقوؿ واللامعقوؿأركوف أنو ويرى 
إيضاح الأبعاد الأسطورية للفكػػػػػػػػػػر ب وكل ىذا عند أركوف يكوف،  اوفهمهبكل أبعادىا ثقافية كانت أو اجتماعية سياسية 

الذدؼ الذي أراد بلوغو أركوف من جعل كل من الأسطورة والخياؿ وحتى و ػػػػل الإسلامي. الديتٍ ودورىا في تشكيل العقػػػػػػػ
المجاز من آليات قراءة وتأويل الفكر الإسلامي ىو تجاوز الثنائية التي تفصل العقل والفكر عن الخياؿ والصورة ، وىي 

ودليلو ىو أف  .وسيادتو ، واستبعدت الدخيلةالثنائية التي كرستها العقلانية الديكارتية عندما انتصرت لسلطة العقل 
ففعالية العقل  .وبالتالر لا ينبغي في نظره الفصل بتُ مستوى العقل ومستوى الخياؿ الإنساف جانباف معقوؿ ولامعقوؿ

 ولشارستو للمواضيع والأشياء لا تكوف إلا من خلاؿ الخياؿ لا لشيء إلا لأنو يقوـ بدور الدغذي للعقل.
لضو اكتشاؼ تراثنا واكتشاؼ معانيو الغزيرة والفوارة ىو استخداـ ىذه الآليات لأف الدعاني  ذالدنف يري أركوف أفو 

الغزيرة التي يحملها التًاث العري  ونصو الديتٍ جعلت أركوف ينادي بالتأويل اللانهائي لذما )للتًاث وللنص الديتٍ( ىذا 
 نو نصا منفتحا)حيويا( وليس مغلقا صلبا.التأويل الذي من شأنو إعطاء حيوية أكثر للنص ليجعل م

التي تبتُ لنا أنها ىي  الأختَةلذا مرجعية ىذه كانت ىكذا وإنما   وف لد تأتكل ىذه الأفكار التي دعا إليها أرك
متعددة ػػػػػ في الظاىر ػػػػػ ، متعددة بتُ عربية إسلامية وغربية مسيحية خاصة عندما يتكلم عن شخصية التوحيدي  الأخرى

قد جعلتو يتحرر  مسكويو ػػػػ عقلانية ابن رشد كذلك ػػػػػشخصية  يقوؿ أف ىذه الشخصية بالإضافة إلذالأدبية والفلسفية و 
 من العقلية الدوغمائية الدغلقة.
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أىم الأوجو التي اختص بها التوحيدي وكانت نقطة تأثر أركوف بها ىي نزعة الأنسنة ، ىذه النزعة التي أما عن 
خصص لذا أركوف كتاب بعنواف" نزعة الأنسنة في الفكر العري  جيل مسكويو والتوحيدي" و سبق بها التوحيدي 

 الإسلاميرحلة مزدىرة من مراحل الفكر العري  التي يذكرىا ويقوؿ أنها شكلت م الآراءوالعجيب أف كل ىذه  الحداثيتُ.
وىو بهذا يضع إف لد نقل جلها نراه يقوؿ الفكر القروسطي  الأحيافلد نلمسها في كتاباتو الدتشعبة ، فقط أننا في بعض 

  ـ في سلة واحدة وىي الفكر القروسطي.لتوحيدي الذي يقوؿ أنو أخاه التوأافكر بما فيو  الإسلاميالفكر 
الحديثة والدعاصرة  أيضا ػػػػ الدرجعية الفكرية الأركونية ػػػػ في استعمالذا لدناىج العلوـ الإنسانية والاجتماعيةومتعددة 

)غربية الأصل( ىذه الدناىج التي جعل أركوف من لشارستها السبيل الوحيد لضو إحداث ثورة )زحزحة(إبستمولوجية تكوف 
 التقدـ والتطور. ننتقل من التخلف والتأخر إلذضلها بفالتي بالتحليل والتفكيك والنقد 

وكل الذي ذكرناه ػػػػ فيما يخص الدرجعية الفكرية لأركوف ػػػػػ دليل على تنوع الدناىج التي اعتمدىا في دراستو للتًاث 
وللتحليل  العري  الإسلامي فهو يصرح في الكثتَ من الدواطن على أنو يخضع النص الديتٍ لمحك النقد التاريخي الدقارف ،

 الألستٍ ، وللتأمل الفلسفي الدتعلق بإنتاج الدعتٌ.
ليها جعلتو ينتظر من استعمالذا الإفراج عن إبقوة بل إف شدتو ما جعلتو مشدودا لذا ىي الدنهجيات ىذه إذف 

رى ، ىذه من جهة و الاستشراقية من جهة أخ الدعاني التي يري أنها مسجونة تحت وطأت التفاستَ الكلاسيكية التقليدية
ػػػػػػ جعلت  تكبيلو وتقييده فأدت إلذ الدعاني الفوارة التي يختزنها النص الحاجز والعائق لضو الوصوؿ إلذالتفاستَ التي مثلت 

والسؤاؿ حذؼ أىم خصائصو وىي قابليتو لأف يعتٌ. لشا أدى بها إلذوثابتا وىو النص الحيوي)الدرف( ػػػػ منو نصا صلبا 
ىي من كبلت حيوية النص؟ فما ىي الإضافات التي قدمتها الدناىج الدطروح على أركوف ىو: إذا كانت التفاستَ التقليدية 

 الذي تبناىا في دراستو للقرآف وىو الصالح في كل مكاف وزماف ؟   
يعيب على الدستشرقتُ قصور منهجيتهم ػػػػػ رغم تبنيو للعلم الغري  ػػػػ فهو لا يدل من  أف أركوف أيضا لاحظنا كما

المجتمعات الإسلامية الدفتًض أف  عجزوا عن فهم بياف عيوبها فيما تعلق بدراسة التًاث الإسلامي حيث يرى أنهم
صوصاً عند المجتمعات التي ليس )ختجاىلهم جوانب أساسية من الظاىرة الإسلاميةب دراستهاجاءت من أجل  جهودىم

كما يرى أنهم بعيدوف عن الدمارسة العلمية لذذا التًاث رغم أف ىذه الدمارسة تعد من بتُ الأسس والآليات ،لذا كتابة (
ما يعتٍ لديو فشل الإسلاميات  يكتنفها ىذا التًاث أو ذاؾ التيالحديث في الوصوؿ إلذ الدعاني التي يعتمد عليها العلم 

 (.الكلاسيكية )الاستشراقية
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تجاوزىا باعتبارىا غتَ فعالة  إلذ الدنهجية التقليدية ويدعو إتباعأف أركوف رغم أنو يعيب عليهم  الأمروالغريب في 
في بناء فكره خاصة في قضية التشكيك  أنو في مواضع أخرى يجعل من بعض آراء أصحابها)الدستشرقتُ( مرجعا وأصلا إلا

 وما والقرآني منو على وجو الخصوص وىو يأخذ بها ويستعملها.في النص الديتٍ عم
 الإسلامييريد ...أف يدرس التًاث العري   أنو" لا كما يرى أحد الباحثتُ  الغرض الذي أراده من كل ىذا ىوو 

علاقتو بتًاثو وتاريخو صر في الفكر العري  الدعا أنو لا يريد فقط أف يحذو بنفس الكيفية التي درس بها الغربيوف تراثهم ، بمعتٌ
الغرب في علاقتو بتًاثو وفكره ، وإنما يضيف إلذ ذلك أف تكوف علاقتنا بتًاثنا تدر عبر الاستشراؽ ، أي أف يكوف  حذو

 .1الاستشراؽ وسيطا بيننا وبتُ تراثنا"
دة النظر في مع النص الديتٍ عامة والقرآني منو على وجو الخصوص يقوـ أساسا على إعا أف التعاملأركوف ويرى 

قداستو ، والكشف عن آليات تعاليػػػػػػو ، من خلاؿ البحػػػػػػث في طبيعتو اللغوية ، وتاريخ تكونو ،ومراحل تشكلو 
من القراءات عن الكثتَ في صميمها تختلف للفكر الإسلامي  قراءتومن  تجعلالأمور ىي ما  أف ىذهل ولعواستقراره.

فهو ػػػػػػػ  متعددة ومتنوعةتعتمد وتستند على منهجيات كثتَة  تلتزـ بمنهجية واحدة بلقراءتو لا ف، الأخرى المجاورة لذا 
فانطلاقو من  .وىذا للسمات والخصائص التي تحملػػػػها قراءتو ػػػػػػمفكر لد يتأثر بالأشخاص بقدر تأثره بالعلوـ والدنهجيات 

الدنػػػػػػػػاىج الغربية ػػػػػ تعتبر الأساس بالنسبة لأركوف ػػػػػػ وتوظيف أدواتها ومفاىيمها ومصطلحاتها التي تعتمد وتستند في 
أساسها وجوىرىا على مساهمات العلوـ الإنسانية والاجتماعية ، أو كما يدعوىا أركوف بعلوـ الإنساف والمجتمع وما أفرزتو 

ػ التي يراىا ويعتبرىا مسلمة يجب أف تطبق على التًاث وعلى ػػػػػ التفكيك ػػػونظريات ، وانطلاقو من وظيفة النقد من مناىج 
الدراسات الإسلامية التي أقيمت حولو وحولذا )التقليدية( ، كل ىذا كاف من اجل ىدؼ ىو إبراز لزدودية القراءات 

لكن كل ىذه الأقواؿ التي نقلها لنا  أقنوماً )صنػػػػػما( لا يدكن الدساس بو. التًاثالسلفية التقليدية التي ترى في النص وفي 
م الذي لا يقبلوف الدناقشة حولو ػػػػػ يعيشوف مع قرآنهإنهم قيمة و شأناً، بل  نهاو يعتَ لا نرى أف الكثتَ من الدسلمتُ أركوف 

ليست  زمةفالأ، قويم وىداىم إلذ الطريق القويم التشكيك في صحتو ػػػػ لأنو يعبر عن منهج ربهم الذي خلقهم في أحسن ت
 فيو ومنو وإنما بسبب الخروج عن أحكامو وتعاليمو.

كثتَ الدعاني وكثتَ بحكم معطائيتو و غزارة معانيو  ػػػػ  النص الديتٍ أف  ىو أركوف الأخر الذي يتبناه أما الرأي
ما فرض علينا قراءتو مرات ومرات لا لشيء إلا لتجاوز تلك القراءات لا يقبل قراءة واحدة بل عدة قراءات  ػػػػػػ الدلالات

، وأف قراءتها ىي الوحيدة التي لا تحػػػػػػػػػػتمل  "الدقدس"التقليدية التي ترى أنها الوحيدة التي تدتلك الشرعية في تأويل النص 
أساساىا  أخرىكوف البحث عن مواقع على أر  تألزموىذه الأختَة ىي التي  ،"مقدسة"لأنهم يعتبرونها قراءات أخرى 

                                                           
 .383، ص الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكيحل مصطفى :  1



                                                                    ......................................................................................ةمـــــــــــخات 

 

471 
 

وبهذا فأركوف لا يؤمن بالقراءة . الدنهجية الابستمولوجية التي تتجو لضو البحث النقدي عن آفاؽ جديدة للمعتٌ و الوجود
 النص تعددية أكثػػػػػػػػػػػػػر. لديتٍ وإنما بتلك التي تعطي لدعتٌالواحدة أو التأويل الواحد )النهائي( للنص ا

 اعتبرىافكرة طريقة جديدة في القراءة تنطلق من  إلذ ابتكارأركوف ىذا التأويل النهائي للنصوص ىو ما دفع 
الكثتَ من أثار  ماىو  . ىذا القوؿ ػػػػػػ الخطتَ ػػػػػػالقرآف خطاب أسطوري البنيةمسلمة أساسية في عملية القراءة وىي : أف 

تكوف أقل حدة  ، فأراد تغيتَىا بمصطلحات اصرّ عليهي أنو ظل إلال ىذا رغم ك. وصلت بالبعض إلذ تكفتَه تهاماتالا
لكن السؤاؿ الدطروح ىو: إذا كانت ىذه الآليات آليات علمية عقلية فما الداعي من إعادة تفستَىا بما يوافق  منها.

 الفهم العري  الإسلامي؟. 
النص الديتٍ عامة والقرآني منو على وجو على أية حاؿ...كل الأدلة التي ساقها أركوف لتبرير موقفو حوؿ 

الخصوص تبقى صحيحة داخل نسقها وبيئتها التي نشأت فيها وأقصد الغرب ، أما في التداولات العربية الإسلامية فهي 
لكل أركوف د اق . ولعل السبب الذيوانتهوا مرفوضة بسب أف السؤاؿ حوؿ مصدرية القرآف وصحتو قد تجاوزه الدسلموف

حوؿ أداة ىي الأخرى معينة، و ،  معتُ حوؿ ىدؼ في أساسويرتكز شروع الذي رسمو)دراسة الفكر الإسلامي( أف الدىذا 
( ئية حسب أركوفدوغماالالتقيد بحرفية النصوص)تحرير الدسلمتُ من المحاولة لبلوغ النهضة التي تكوف ب الذدؼ فهوفأما 

العلمية الحديثة والاجتماعية  الإنسانيةالدناىج الأداة فهي الحداثة، وأما تأصيل آخر ىو تأصيل  إلذوالتوجو 
.وكأف أركوف ىنا يريد أف يطبق مناىج غربية غريبة على النص الديتٍ. لكن ألد يدري أركوف وىو الذي واستخداماتها

ست من يتحدث عن التاريخية أف ىذه الدناىج خاصة بواقعها وظروفها وحاجاتها؟ ألد يدري أنها من وحي الغرب ولي
 فانسجامها صعب مع معطيات غتَ معطياتها وحيينا؟ فكيف لنا أف نطبقها على واقع غتَ واقعها ، فمهما وفقنا ولفقنا

   .بل يكاد مستحيلا
التي يقوؿ عنها أركوف أنها غائبة في الوعي العري  الإسلامي فهذا لا يدت للتاريخية التاريخية  فكرة أما

عن أسباب نزوؿ آيات القرآف زمانياً فبحثوا  كثتَة في ىذا المجاؿ، اثابحأ قدمواالدفسرين القدماء، أف بشيء،والصحيح 
استخدموا فيو مصطلحات كالعموـ والخصوص، والمحكم  "علم أسباب النزوؿ"ومكانياً، وكوّنوا لذلك ع لماً كاملًا اسمو 

لدفاىيم الإجرائية التي كانت متداولة آنذاؾ، ما يعتٍ أنهم قد والدتشابو، والظاىر والباطن، والناسخ والدنسوخ وغتَىا من ا
 "الإتقاف في علوـ القرآف". فالسيوطي مثلًا، في الجزء الثاني من كتابو قراءة تاريخية قرؤوهنظروا إلذ القرآف بوصفو خطاباً، و 

تفتح على التاريخ إلذ أربع درجات يقدـ تقسيماً للقرآف طبقاً لدرجات الوضوح الدلالر، أي طبقاً لإمكانية التأويل الد
 :2بالتًتيب التالر
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 .http//alhayat.com/Articles.7102سبتمبر  72لرلة الحياة الدصرية ،  في ذكرى رحيل محمد أركون )كثير من التفكيك قليل من البناء(، :صلاح سالد 
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 .أولًا: الواضح الذي لا يحتمل إلا معتٌ واحداً، وىو النص
 .ثانياً: الذي يحتمل معنيتُ لكن أحدهما ىو الدعتٍ الراجح )الأقوى( والآخر معتٌ مرجوح )لزتمل(، وىذا ىو الظاىر

 .في درجة الاحتماؿ، وىو المجملثالثاً: الذي يحتمل معنيتُ كلاهما يساوي الآخر 
الذي يحتمل معنيتُ غتَ متساويتُ في درجة الاحتماؿ، ولكن الدعتٌ الراجح )الأقوى( ليس ىو بالدعتٌ القريب  :رابعاً 

 )الظاىر( كما في الثاني، بل الراجح ىو الدعتٌ البعيد، وىذا النوع ىو الدؤوّؿ
بها وتديزىا عن غتَىا من قراءات أخرى وإف كانت  تختص لذا لشيزاتها وخصائصها التي قراءةأف أي بلا شك 

فهي لذا ميزاتها الدفسرين  تتقارب معها في بعض التوجهات. ىكذا أيضا كانت قراءات من ينعتهم أركوف بالتقليديتُ
ػػػػػ الذي كاف لقرآف تفستَ الأسلاؼ لالدؤكد أف ومن  ، وأدواتها ووسائلها التي تستعملها في عمليات القراءة،وخصائصها

انطلاقا بما يدلكونو من وسائل وأدوات ػػػػػػ حتما سيختلف عن التفستَات والقراءات الدعاصرة ، فحاؿ اليوـ ليس كحاؿ 
 ومتطلباتليست بطبيعة الحاؿ كحاجات  الأمس إنساف، وحاجات  الأمس، ومناىج اليوـ ليست كمناىج  الأمس
. لكن كل ىذا لا يعتٍإنساف  راءة التي قدمها الأسلاؼ لا فائدة منها بل بالعكس فهي تحضر أينما ذىبنا أف الق اليوـ

وأينما توجهنا ، ومهما يكن فلا يدكن للإنساف أف ينسلخ من تاريخو.الكلاـ ىذا لا يعتٍ أف لا نتوجو إلذ القراءة العلمية 
 ولصعل من القراءات التقليدية أقنوما وصنما نعبده.

التي طالت ىذه  التحرر الدسبق من الذيبة اللاىوتية وىيبة التقديس التاريخيةبظل يلح ورغم كل ىذا إلا أف أركوف ي
من طمست التي تحتاج إلذ تفكيك مسبق من أجل الكشف عن مستويات من الدعتٌ والدلالة التي حسبو  )قرآف(الكلمة

نستطيع أف نرى القرآف  عندئذ .بحرفية النصالدغرقة في التزامها الاستشراقية  ، كما من قبل الدنهجيةطرؼ التًاث التقويّ 
 في ماديتو اللغوية وتراكيبو النحوية والدعنوية ومرجعياتو التاريخية الدرتبطة ببيئتو.

القراءة التي ولاحظنا أف أركوف قبل تطرقو للقراءات التأويلية التي وظفها في قراءة النص الديتٍ أبى إلا أف يدر ب
لد تعد باستطاعتها كشف مكنونات النص الديتٍ  التي حسبو يعرفها ويعرؼ حدودىا قدمتها الإسلاميات التقليدية

، وسبب فشلها الفشل  إلذ في تحليلها للواقع وتفستَه القراءةلشا أدى بهذه فوارة، التعددة و الدكثتَة العاني الد ىذه .ومعانيو
 إلذدوف تطبيق الدراسة العلمية عليها ػػ ترتيبها وتصنيفها دوف الولوج ػ  الدعارؼعلى تكديس  قيامها لذإعند أركوف يعود 
ف الأمر يحتاج إلذ تأسيس قراءة أخرى جديدة تستند على مناىج أخرى أرأى أركوف . لذذا السبب معانيها ودلالاتها

الديتٍ، وىذا الأمر يكوف من تحليل وتفكيك لستلف الأنساؽ الدشكلة لبنية النص  وعلوـ وحقوؿ معرفية بفضلها نتمكن
" التي ىي بمثابة رؤية منهجية تحقق معرفة بتأسيس مشروع فكري شامل أطلق عليو أركوف اسم"الإسلاميات التطبيقية

( ، وخضوع وسيطرة للعقلانية الأوروبية )الحداثة بالإنساف الدسلم تتجاوز ما وقعت فيو الدراسات الاستشراقية من تعسف
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ات التطبيقية بهذا الدعتٌ ىي مشروع فكري ذو طموح منهجي متعدد يقتًحو علينا أركوف لإعادة لشا يؤكد أف الإسلامي
 ىدفا في  "الإسلاميات التطبيقية"قراءة التًاث الإسلامي قراءة علمية بما فيها القرآف والحديث والستَة النبوية، وبهذا تكوف 

إلذ تحليل الخطاب الديتٍ)النص  ىو الأخر دؼ من خلالو" الذي ىالإسلاميلتأسيس مشروعو"نقد العقل أركوف  انطلاؽ
فيو والدستحيل التفكتَ فيو القابعة  واللامفكرالديتٍ( تحليلا أركيولوجيا، وإلذ تفكيك آليات اشتغاؿ منطقة الدفكر فيو 

 .خلف نظامو وأبنيتو
أركوف أف البدء الحقيقي لنقد العقل الإسلامي يكوف بنقد الإسلاميات التقليدية التي بفكرىا الجامد  ىوير 

 .والثابت والنهائي الدغلق )التأويل النهائي( كرست مفهوما ىو الأرثوذكسية
لا بشروط الأحسن ، ولكن لن يكوف ىذا إ وضع الأمة العربية الإسلامية إلذ تغيتَالكفيل بإذف النقد وحده ىو  

من أهمها:لزاولة فهم العقل الإسلامي أولا)الفكر الإسلامي( ثم اكتشاؼ مرجعيات ىذا العقل ثانيا)عقل يستمد قوتو من 
الوحي( الذي بدوره يؤدي إلذ مرحلة ثالثة ىي التخلص من الدوغمائية التي أحكمت إغلاقها على العقل العري  وجعلت 

 .منو عقلا جامد
إعادة  وىو، القصد الذي يريده أركوف من مشروع "نقد العقل الإسلامي"ذكرناه ىو  ولعل الغرض من كل ما

القصد الذي لن يتحقق إلا بإعادة قراءة ىذا  تقييم نقدي شامل لكل الدوروث الإسلامي منذ ظهور القرآف وحتى اليوـ
 .واللغوية، والفينومينولوجية ، والتاريخية...(التًاث العري  الإسلامي على ضوء الدناىج الغربية الحديثة )الأنثربولوجية ، 

مكنونات النص الديتٍ وما يحملو من  علينا عدة قراءات بفضلها نصل إلذ وعلى ىذا الأساس يقتًح لزمد أركوف
حيث جعل الذدؼ  ...معاني ، وىذه القراءات تنوعت بتنوع الدناىج التي اعتمد عليها بتُ انثربولوجية ولغوية وكذا تاريخية

من القراءة الأنثربولوجية ىو أننا من خلالذا نستطيع قراءة التًاث العري  الإسلامي قراءة شاملة بما فيها التًاث الغتَ 
 .وكبتَ جداً  كبتَ  ػػػػػػ التي يرى أنها نوعيةػػػػػ مكتوب أي الشفهي وىذا ما جعل تركيز أركوف على مثل ىذه القراءات 

يريده أركوف من القراءة اللغوية ىو اكتشاؼ الأنماط التي بها يتم إنتاج الدعتٌ والمحددات التي  الغرض الذيأما عن 
 .تتحكم بو لاف الدعتٌ حسبو لد يعد تاما وجاىزا )وثابتا( وإنما أصبح يجري إنتاجو باستمرار

دراسة الظروؼ المحيطة بو في كل أي ، قراءة تاريخيةيلزـ قراءتو يرى أركوف أنو وحتى يتحقق الفهم الصحيح للقرآف 
يختلف عن فهم لاف ظروؼ اليوـ غتَ ظروؼ الأمس وبالتالر فهم اليوـ ، من العصور وفي كل وقت من الأوقات  عصر

لمناىج الحديثة  ا أردنا أف نفهم النص الديتٍ داخل ظروفو الدعاصرة وجب علينا أف نقوـ بعملية إسقاط  لإذو ؛  الأمس
 .منهج التاريخ الدقارف للأديافخاصة انية والاجتماعية، و كمناىج العلوـ الإنس
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الغرض الذي أراده أركوف من خلاؿ مشروعو ىذا ىو تقديم قراءة جديدة تختلف عن القراءات  يبدوو  
نا لُ وص  صحيح مبتٍ على مناىج حديثة للنص الديتٍ تُ ربية نستطيع من خلالذا القياـ بتأويل غ أوالكلاسيكية عربية كانت 

وكأنها أقنوما ثابتا لا يتحرؾ بتحرؾ فهمو وفهم معانيو ىذه الدعاني التي كبلتها وجمدتها التفاستَ التقليدية وجعلت منها  إلذ
 الظروؼ والحاجات.

التي  رغم كل ىذه الانتقادات التي توجو لأركوف من كل حدب وصوب فلا يعتٍ أف مشروعو يخلو من الإضاءات
تتوافق بما يوافق  على تطوريها ليستفيد منها الجميع. لكن بشرط أفونعمل  أف نتبينها سوىعلينا ىي كثتَة وعديدة وما 

  .التداوؿ العري  الإسلامي
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 أولا: القرآن الكريم.

 ثانيا:الحديث الشريف.
 : مصادر "محمد أركون":لثااث
 باللغة العربية: –أ 
الإسلاـ ، أوروبا ، الغرب"رىانات الدعنى وإرادة الذيمنة" ، ترجمة :ىاشم صالح ، دار الساقي ، بنًوت)لبناف( ،  *
 ـ.  2001،  3ط
 ـ.1996،  3الساقي ، بنًوت)لبناف( ، طالعلمنة والدين ، ترجمة: ىاشم صالح، دار *
، القومي ، الدار البيضاء)الدغرب(  الإنماءالفكر الإسلامي "قراءة علمية" ، ترجمة: ىاشم صالح، مركز  *

 ـ.1996،  2بنًوت)لبناف( ، ط
 ـ.1998،  3ىاشم صالح، دار الساقي ، بنًوت)لبناف( ، ط "نقد واجتهاد"، ترجمة:الإسلاميالفكر  *
الأصولي واستحالة التأصيل"نحو تاريخ آخر للفكر الإسلامي" ، ترجمة: ىاشم صالح، دار الساقي ،  الفكر *

 ـ.1999،  1بنًوت)لبناف( ، ط
 ـ.1982،  2الفكر العربي ، ترجمة: عادؿ العوا ، ديواف الدطبوعات الجامعية ، الجزائر ، ط *
،  2تحليل الخطاب" ، ترجمة:ىاشم صالح ، دار الطليعة ،بنًوت)لبناف( ، ط إلىالقرآف"من التفسنً الدوروث  *

 ـ.2005آذار)مارس( 
دار الساقي ، التفرقة فصل الدقاؿ" ،ترجمة: ىاشم صالح ،  إلىالدعاصر"من فيصل  الإسلاميأين ىو الفكر  *

 ـ.1995،  2بنًوت)لبناف( ، ط
القومي ، الدركز الثقافي العربي ، الدار  الإنماءالح ، مركز ، ترجمة:ىاشم ص الإسلاميتاريخية الفكر العربي  *

 ـ.1998،  3البيضاء)الدغرب( ، بنًوت)لبناف(، ط
" ، ترجمة: ىاشم صالح ، دار الطليعة ، بنًوت)لبناف( الإسلاميقضايا في نقد العقل  * "كيف نفهم الإسلاـ اليوـ

 ـ.2000: كانوف الثاني)يناير(2، ط
 1نة "في السياقات الإسلامية" ، ترجمة: ىاشم صالح ، دار الساقي ، بنًوت)لبناف( ، طمعارؾ من أجل الأنس *
 ـ.2001،



.......................................................المصادر والمراجع.قائمة   
 

185 
 

 ـ.1992،  2من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلامي ، ترجمة:ىاشم صالح ، بنًوت)لبناف( ، ط *
بنًوت)لبناف( ،  نزعة الأنسنة في الفكر العربي"جيل مسكويو والتوحيدي" ، ترجمة:ىاشم صالح ، دار الساقي ، *
 ـ.1997،  1ط

 ب: باللغة الفرنسية:
*Mohamed arkoun: lectures du coran ,paris, Maisonneuve et 
Larose,1982/Tunis, Ed. Alif ,1991.                                                              

 ج:مقالات محمد أركون:
 .(.1981، بنًوت)لبناف( ، 40)حوار( ، )مواقف، العددالتساؤلي التراث والموقف النقديلزمد أركوف:*

  :قائمة المراجع:رابعا
 ـ.1981، تحقيق لزمد رشيد رضا ، دار الدعرفة بنًوت)لبناف(. دلائــــل الإعـجــازالجرجاني:   *
 ىػ.1399، 1تحقيق وتقديم د عبد العظيم الديب، ط، 1ج،   البرىان في أصول الفقوالجويني :  *
، تحقيق وإعداد مركز الدراسات والبحوث بمكتبة  نزار  المفردات في غريب القرآنالراغب الأصفهاني:  *

 )د ت(. 1مصطفى الباز ، ج
؛تحقيق:عدناف داوودي ، انتشارات ذوي القربى، مطبعة سريعة،  مفردات ألفاظ القرآنالراغب الأصفهاني: *

 .ـ2006ىػ الدوافق لػ 1423،2قسم الدقدسة ،ط
 .ـ2009أكتوبر21، عنٌ بنى مطهر المحروسة ،  قضية قراءة النص القرآنيرحماني ألزمد :  * 
  ـ. 1946تعريب لزمد الدسوقي النويهي. لندف: وليم كولينز، المستشرقون البريطانيون .ا. ج آربري. *
الأكاليل في  : جمع وترتيب: عبد الرحمن بن لزمد بن قاسم، رسالة: مجموع الفتاوى الكبرىابن تيمية : *

 .13الدتشابو والتأويل، ج 
و وجوب النظر العقلي وحدود التأويل مع  فصل المقال في ما بين الحكمة والشريعة من الاتصالابن رشد : *

 2مقدمة للمشرؼ على الدشروع لزمد عابد الجابري مركز دراسات الوحدة العربية ، بنًوت )لبناف( ، ط
 .ـ1999،
، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع ،  تقرير ما بين الحكمة والشريعة من الاتصالفصل المقال و ابن رشد : *

 ـ.1982الجزائر ، 
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،  دار الأندلس 1، ط  تفسير القرآن العظيمابن كثنً عماد الدين أبو الفداء إسماعيل القرشي الدمشقي: *
 .ـ1966للطباعة والنشر، بنًوت 

 ـ.1971السيد أحمد صقر ، دار الدعارؼ ، القاىرة)مصر( ، *أبو بكر الباقلاني:إعجاز القرآف ، تحقيق 
 ـ.1992،الدركز الثقافي العربي )بنًوت(،2، ط إشكاليات القراءة وآليات التأويلأبو زيد نصر حامد: *
، الذيئة الدصرية العامة للكتاب. مفهوم النص، دراسة في علوم القرآن " دراسات أدبية" أبو زيد نصر حامد:*

 .ـ1990
،الدركز 1،طالسلطة ، الحقيقة)الفكر الديني بين إرادة المعرفة وإرادة الهيمنة( النص،زيد نصر حامد: أبو*

 ـ.1995)لبناف( ، الثقافي العربي،بنًوت
، الرياض)السعودية( ،  1، مجالحداثة في العالم العربي"دراسة عقدية" أحمد العلي لزمد بن عبد العزيز: *

 .ـ1994
، مطبعة دار الكتب الدصرية ، القاىرة )مصر( ،  2، ط قصة الفلسفة اليونانيةاحمد أمنٌ وزكى نجيب لزمود : *

 ـ.1935
، دار الذادي  الهرمنيوطيقا في الواقع الإسلامي بين حقائق النص ونسبية المعرفةأحمد معتصم السيد: *

 ـ.2009ىأ الدوافق لػ1،1430للطباعة والنشر والتوزيع ، ط
،  ترجمة: كماؿ أبو الديب، بنًوت، الطبعة الثانية الإنشاء( –السلطة  –الاستشراق )المعرفة وارد سعيد، إد*

 )د ت(.
 ـ. 2002، كتاب الرياض ، الرياض التفاعل النصي ) التناصية: النظرية والمنهج(الأحمد نهلة فيصل: *
، تحقيق:احمد لزمد  الإحكام في أصول الأحكامالآمدى سيف الدين أبو الحسن علي بن أبي علي ابن لزمد : *

 ـ.1980، دار الأفاؽ الجديدة ، بنًوت،1شاكر،ط
، فتح الباري بشرح صحيح البخاريالبخاري: "صحيح البخاري "بشرح: أحمد بن علي بن حجر العسقلاني ،*

 .12، القاىرة ج، دار الرياف للتراث1988،2تحقيق عبد العزيز بن باز، ترقيم، لزمد فؤاد عبد الباقي، ط
 ..110ـ، بنًوت ص2،1980، طأصول الدينالبغدادي: أبو منصور عبد القاىر بن طاىر التميمي، *
 ـ.1961، تحقيق إبراىيم الكيلاني، دار الفكر، دمشق،  مثالب الوزيرينالتوحيدي أبو حياف:  *
 . ـ1972، تحقيق علي متولي صلاح، مكتبة الآداب، القاىرة،  الصداقة والصديقالتوحيدي أبو حياف: *
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.صححو وضبطو وشرح غريبو: أحمد أمنٌ وأحمد الزين، منشورات 3 ، جالإمتاع والمؤانسة التوحيدي أبو حياف:*
 ـ.1953، الدكتبة العصرية، بنًوت

ػػػػػػ دراسات ومناقشات ػػػػػ مركز دراسات الوحدة العربية ، بنًوت)لبناف( ،  التراث والحداثةالجابري لزمد عابد : *
 1991،  1ط
، مركز دراسات الوحدة العربية ، بنًوت )لبناف( إشكاليات الفكر العربي المعاصرالجابري لزمد عابد: *
 .ـ1990،2.ط1989،1ط
، مركز دراسات الوحدة العربية ، الدار  ية(الخطاب العربي المعاصر) دراسة تحليلية نقدالجابري لزمد عابد: *

 ـ.1982البيضاء ، دار الطليعة)بنًوت(،
 .، دار الأمل للطباعة والنشر والتوزيع ، )د ت(، الجزائر لسانيات التلفظ وتداولية الخطابالحاج ذىبية حمو:*
 .، )د ت( دار إحياء التراث العربي،  26، ج3،طالتفسير الكبيرالرازي لزمد فخر الدين: *
، الدركز الثقافي العربي ، بنًوت )لبناف( ، الدار البيضاء ،  الإسلام وملحمة الخلق والأسطورةالربيعو تركي علي: *
 .1992،1ط
www.al-، مقتبس تحت موقع : مناىل العرفان في علوم القرآنالزرقاني لزمد عبد العظيم: *

a.commostaf  أنظر أيضا: موقع أفكار معاصرة .-afkarmoassira.com/kotoblist2
10.html 

(،  لبناف) ، الدكتبة العصرية ، بنًوت2،ج1، تحقيق أبو الفضل إبراىيم ، ج البرىان في علوم القرآنالزركشي : *
 .)د ت(

تحقيق لزمد مرسي عامر ، ، 5ج، الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويلالزلسشري: *
 )مصر( ، )د ت(.دار الدصحف ،القاىرة

، الدركز الثقافي العربي، بنًوت)لبناف( نسيج النص بحث فيما يكون بو الملفوظ نصاالزناد الأزىر: *
 ـ.1993،1ط
 .،)د ت(دار الدعرفة ، بنًوت)لبناف(،  2، ج الإتقان في علوم القرآنالسيوطي جلاؿ الدين: *
 .، تحقيق :أحمد لزمد شاكر ، الدكتبة العلمية ،)د ت( ، القاىرة )مصر( الرسالةد بن إدريس: الشافعي لزم*
 ، )د.ت ( ، )د . ـ(. 1، ج تفسير النصوص في الفقو الإسلاميلزمد أديب : الصالح*

http://www.al-mostafa.com/
http://www.al-mostafa.com/
http://www.al-mostafa.com/
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، دار الفكر، 3، ججامع البيان عن تأويل آي القرآنالطبري: أبو جعفر لزمد بن جرير، *
 .ـ1988)لبناف(،بنًوت

، تقديم نور الدين عتر ولزمد عمارة، مكتبة ودار ابن  :العلمانيون والقرآن"تاريخية النص"الطعاف أحمد إدريس*
 .ـ2007، 1حزـ للنشر والتوزيع )السعودية(،ط

 WWW.attasmeem.com.1مج تفسير القرآن الكريم ، الفاتحة، البقرة،العثيمنٌ لزمد بن صالح: *
 ، )د.ت(.  2، الدركز الثقافي العربي ، طالعرب والفكر التاريخيالعروي عبد الله : *
 ـ.2003ىػ ، 1424،  1، دار الذادي،بنًوت) لبناف( ، ط الأزمة الفكرية ومناىج التغييرالعلواني طو الجابر: *
ىػ، دار 1322بولاؽ، طبعة  ، ، تحقيق لزمد سليماف الأشقر  المستصفى من علم الأصولالغزالي أبو حامد: *

 ـ.1997بنًوت،  –، مؤسسة الرسالة 1صادر، بنًوت،ط
 .ـ2005،  1، دار الطليعة )بنًوت( ، طنقد العقل الإسلامي عند محمد أركونالفجاري لستار: *
، دار قباء ،  علم لغة النص بين النظرية والتطبيق ، دراسة تطبيقية على السور المكيةالفقي صبحي إبراىيم: *

 .ـ 2000.1رة)مصر( ، طالقاى
قراءة في تعدد القراءات مناقشة لمبادئ التعددية في كلمات الدكتور عبد الكريم الكربابادي علي أحمد: *

 .ـ ، دار الصفوة ،بنًوت)لبناف( 2010ىػ الدوافق لػ1،1431، ط سروش
، مصحف + برنامج  الدصحف الديسر ، الإصدار الرابع: لرمع الشريفنٌ الدلك فهد لطباعة الدصحف الشريف*

 .www.moysar.comتفاعلي يعرض التفسنً بمجرد النقر على الآيات.
 .، )د،ـ(،)د،ت( مناىج في التفسيرالدناسية أمنٌ لزمد سلاـ :*
  ،، دار الذادي ، بنًوت)لبناف(1، ط قراءات نقدية في تجديد الفكر الدينيالدوسوي السيد علي عباس: *

 . ـ2002
الدراسات العربية والإسلامية في الجامعات الألمانية) المستشرقون الألمان منذ تيودور بارت رودي.*

 ترجمة مصطفى ماىر، القاىرة: دار الكتاب العربي، )د ت(. نولدكو(. 
، ترجمة : إبراىيم الخطيب ، الشركة الدغربية للناشرين الدتحدين ، الرباط النقد والحــــــــــقيقة  بارت رولاف: *

 .ـ1985غرب( ، )الد
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، 1، دار الكتاب الجديد،ط استراتيجيات الخطاب مقاربة لغوية تداوليةبن ظافر الشهري عبد الذادي:*
 ـ.2004

 .(، مديرية النشر ، جامعة باجي لستار ، عنابة )الجزائر الأسلوبيات وتحليل الخطاببوحوش رابح:*
 .ـ 2003رات الاختلاؼ) الجزائر( ، سبتمبر ، منشو 1، ط الحداثة وفكر الاختلافبودومة عبد القادر : *
 ، دار رشا ، بنًوت)لبناف( .)د ت(. دراسة في الكتب المقدسةبوكاي موريس:  *
، ترجمة: صياح الذجيم ، منشورات وزارة الثقافة، دمشق)سوريا( ،  نقد الحـــــــــــــــــــــداثةتورين آلاف: *
 ـ.1998،1ط
، 1999،1، دار الطليعة ، بنًوت)لبناف( ، ط)الوحي والقرآن والنبوة( في السيرة النبويةجعيط ىشاـ: *
 ـ. 2000،2ط
 .ـ1993،1، الدركز الثقافي العربي ، بنًوت )لبناف( ، الدار البيضاء ، ط نقد النصحرب علي:*
 ـ.1994،1، الدركز الثقافي العربي ، بنًوت)لبناف(،ط الخطاب الشرعي وطرق استثمارهحمادي إدريس:*
 .)لبناف( ، )د ت(، الجزء الثاني ، دار الجيل ،  بنًوت تاريخ الفلسفة  العربيةحنا الفاخورى وخليل الجر: *
 1، الدار العربية للعلوـ ومنشورات الاختلاؼ ، بنًوت )لبناف( والجزائر،ط 1، جحصار الزمــــــــــنحنفي حسن : *
،2007. 
، منشورات اتحاد  راجعة نقدية عربية معاصرة)دراسة(النقد والخطاب محاولة قراءة في مخضر مصطفى: *

 .2001العرب الكتاب ، دمشق ،
 ـ.1984،دار التنوير للطباعة والنشر،بنًوت)لبناف(،1،طمدخل إلى الفلسفة الظاىراتية خوري أنطواف: *
 . ـ 1938، تعريب لزمد عبد الذادي أبو ريده ، القاىرة ،  تاريخ الفلسفة في الإسلامدي بور ت .ج: *
، دار 1، ط الفينومينولوجيا عند ىوسرل)دراسة نقدية في التجديد الفلسفي المعاصر(رافع لزمد سماح: *

 .1991الشؤوف الثقافية العامة، بغداد )القاىرة(، 
تراث ." الصورة الغربية والدراسات الغربية الإسلامية." في  Maxime Rodinsonرودنسوف مكسيم *

نيف شاخت وبوزورث. ترجمة لزمد زىنً السمهوري ، ) الكويت: سلسلة عالم تصالإسلام )القسم الأول( 
 .ـ1978أغسطس  -ىػ1398الدعرفة ، شعباف /رمضاف
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، ترجمة سعيد الغانمي ، الدركز الثقافي العربي ،بنًوت ،  نظرية التأويل،الخطاب وفائض المعنىريكور بوؿ: *
 .2003،1الدغرب ، ط

، منشورات اتحاد الكتاب العرب ، دمشق ، الخطاب الأدبي وقضايا النصتحليل شرشار عبد القادر : *
 ـ.2006

، الدركز الثقافي العربي  ، بنًوت الدار البيضاء  في أصول الحوار وتجديد علم الكلامعبد الرحماف طو: *
 .ـ2000،2.ط

للنشر،مؤسسة الانتشار ، سينا سلطة النص)قراءات في توظيف النص الديني(عبد الرحماف عبد الذادي:*
 .ـ2003،2العربي،الإسكندرية )مصر(،ط

،الدار العربية للعلوـ بنًوت)لبناف( ، 1،ط من فلسفات التأويل إلى نظريات القراءةعبد الكريم شرفي: *
 .2007منشورات الاختلاؼ )الجزائر( 

)د ـ( ،  ،  ودوافعها أىداف الترجمات الاستشراقية لمعاني القرآن الكريمعلي الدليباري لزمد أشرؼ: *
 )د.ت (. 

 .1980،  1، دار الوحدة ، بنًوت ، ط التراث في ضوء العقلعمارة لزمد : *
،الدار العربية 2، ترجمة:لزمد شوقي الزين،طفلسفة التأويل .الأصول.المبادئ.الأىداف غادامنً ىانس غيورغ: *

 ـ.2006لجزائر(،للعلوـ بنًوت و الدركز الثقافي العربي ، منشورات الاختلاؼ )ا
، الأىالي للطباعة 1، ترجمة:جماؿ شحيد ،ط العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوارغارودي روجيو:*

 .ـ2001والنشر:
، 1، الشركة الدصرية العالدية للنشر والتوزيع ، لونجماف ، ط بلاغة الخطاب وعلم النصفضل صلاح: *

 .ـ1961
 .ـ 1991، 6ر الدشرؽ ، بنًوت)لبناف( ، ط، دا أصول الفلسفة العربيةقمنً يوحنا : *
، منشورات دار الاختلاؼ )الجزائر( ودار الأماف  الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركونكيحل مصطفى:*

 .ـ 2011،1بالرباط )الدغرب(، ط
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ميلز *ـ.1978، دار الكتاب الدصري، القاىرة )مصر( ،  1، ط مناىج المفسرينلزمود منيع: *
، ترجمة: يوسف غوؿ، منشورات لسبر الترجمة في الأدب واللسانيات ، جامعة منتوري  الخطـــابسارة:

 ـ.2004قسنطينة)الجزائر(، طبعة
 ىػ.1418، إيراف ، الجامعة الرضوية للعلوـ الإسلامية  1، ط التفسير والمفسرونىادي معرفت لزمد: *
، الأىالي للطباعة 1ترجمة:جماؿ شحيد ،ط ، العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوار في الغربىاليبر روف:*

 ـ.2001والنشر:
 ـ.2003، ناشرين :)د ـ(،نوفمبر جولة في فكر د.محمد أركون ولد القابلة إدريس: *
 .ـ1989 )د ـ( ، )د ت( ،،1، طانفتاح النص الروائييقطنٌ سعيد: *

  ب ـــــ باللغة الفرنسية:
*Emile Benveniste, problèmes de linguistique générale , Edition      
galimard,1966.                                                                                           
                                                                                         

 :والمعاجم الموسوعاتخامسا:
 باللغة العربية: –أ 
 .ـ1978، مكتبة لبناف،  التعريفاتالجرجاني الشريف:* 
، منشورات لزمد علي بيضوف ، دار 2تحقيق :لزمد باسل عيوف السود ، ج،  أساس البلاغةالزلسشري :  *

 .ـ1998،  1الكتب العلمية، بنًوت)لبناف(، ط
 ـ.1958الحياة، بنًوت، ، دار مكتبة  3ج معجم متن اللغة ، الشيخ أحمد رضا: * 
، دار الكتاب اللبناني ، مكتبة الددرسة ،بنًوت )لبناف( ، 2،ج 1، ج المعجم الفلسفي: صليباجميل  *

 ـ.1982
 .ـ1990،1، الدار الشرقية ، القاىرة)مصر(، طالمعجم الفلسفيحفني عبد الدنعم: * 
 .ـ1986، دار الفكر، بنًوت)لبناف(  المعجم المفهرس لألفاظ القران الكريمعبد الباقي لزمد فؤاد: * 
، تعريب: خليل احمد خليل،تعهده واشرؼ عليو احمد 1، مجموسوعة لالاند الفلسفيةلالاند أندرى: * 

 ـ.2008عويدات، دار عويدات للنشر والطباعة، بنًوت لبناف، طبعة
 .ـ2002،  1ط ، ، دار القلم العربي ،حلب سوريا ،موسوعة علوم القرآنمنصور عبد القادر :* 
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 .ـ1960لرمع اللغة العربية بالقاىرة )مصر( ، ، 1، ج المعجم الوسيطآخروف : و إبراىيم أنيس *
،دار 1994،1، تحقيق شهاب الدين أبو عمرو، ط معجم المقاييس في اللغةابن فارس أبو الحسنٌ أحمد : *

 الفكر، بنًوت.
 ـ1994،  3و ط1955،  1ط( ، دار صادر ، بنًوت)لبناف،7،ج1ج،  لسان العربابن منظور : *
 موسوعة الحضارة العربية الإسلامية ؛ الفلسفة والفلاسفة في الحضارة العربية الإسلاميةبدوي عبد الرحماف: *

 .ـ 1987، بنًوت ،  1،الدؤسسة العربية للدراسات والنشر ، ط
البديع ، ترجم ، تحقيق:لطفي عبد 2،ج1،جكشاف اصطلاحات الفنون*لزمد علي الفاروقي التهانوي:

النصوص الفارسية : عبد النعيم لزمد حسننٌ ، راجعو:أمنٌ الخولي، مكتبة النهضة الدصرية ، القاىرة)مصر( ، 
 ـ.1963طبعة:

 ب ــــ باللغة الفرنسية:
* Dictionnaire du français : direction :Philipe Amiel ; assiste de Herve 
Dubourjal Brigitte Vienne ; ed ; Hachette 1987 ; nouvelle édition 

1995.                                                                                                         
* Encyclopédie philosophique. Universelle  ;    publie sons la direction 

d’André    jacob  ;II ;les notion philosophiques; dictionnaire ;volume 
dirigé pas sylvain Auroux ;tome1; presse universitaires des Frans 1990;3 
édition:2002 mars; philosophie occidentale.                                             

                                                 
   * La rousse :Grand  Dictionnaire de la philosophie ; sons la direction 
de Michel Blay ; CNRS éditions; 2005; Montréal; Québec.                

 :الدوريات والمجلات: دسااس
 www.saaid.net/bahoth/133.doc. .مصحف البحر الميت إبراىيم السكراف:* 
الإسلاميات التطبيقية وتحليل الخطاب الديني" حفريات تأويلية في آليات تحليل البدادي عبد اللطيف:  *

 .لا حدود "مؤسسات دراسات وأبحاث"،الرباط )الدغرب(،)د.ت(ب، مؤمنوف الخطاب الديني عند محمد أركون"
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السنة ، 22عدد . في لرلة الاجتهاد "الاستشراق ومنهجية النقد عند المسلمين المعاصرين"الشاىد لزمد:  *
 .ـ1994ىػ/1414السادسة ، 

الدنظمة  16" المجلة العربية للثقافة السنة وفولفغانغ إيزر"القراءة والتأويل بين أمبرتو ايكو العمراني الدصطفى :  *
 .1997، مارس  32العربية للتربية والثقافة والعلوـ ،ع 

 ـ.2009ػ (44العدد) "قضايا إسلامية وفكرية" ، البصائرالفلسفة الغربية وقراءة النص الفرج مرتضى الشيخ:* 
موقع عبد الوىاب الدسنًي  " :" مقال الموضوعية والذاتيةالدسنًي عبد الوىاب *

www.almassiri.com. 
 م.2012، لرلة الحوار الثقافي، وىراف)الجزائر( ، قراءة في فكر محمد أركونبشنً لسلوؼ:  *
لرلة الحياة الدصرية في ذكرى رحيل محمد أركون )كثير من التفكيك قليل من البناء(،: صلاح سالم  *
 .http://alhayat.com/Articles،  2014سبتمبر27،
 ، )د ت(. 5سروش عبد الكريم: نصوص معاصرة ، العدد *
 .الجويري : " ، ناشر الدوضوعمفهوم السلطة في فلسفة ابن رشدسلامة يوسف: "* 
 ، زائر(ػػػػػػػػػػػػػػػػ، الدركز الجامعي خميس مليانة )الج مفهوم النص في المدونة النقدية العربية"صالح الدين ملفوؼ:" *

 )د ت(.
الدنظمة العربية للتربية  16، المجلة العربية للثقافة السنة اللسانيات وإببستيمة النقدعبد السلاـ الدسدي :  * 

 .ـ1997، مارس  32والثقافة والعلوـ ،ع 
، مقاؿ في صحيفة  الأخبار  :" رحيل محمد أركون:الفلسفة العربية تودع وريث ابن رشد"عدناف ياسنٌ *

 .ـ2010أيلوؿ16الخاصة ، الخميس 
مقاؿ مقتبس من المناىج المعاصرة لقراءة النص "مناىج الفكر في الحضارة الإسلامية"  :"فايزة عبد الله *

 .م07/07/2012لرلة الألوكة،
    3668،العددفي الحوار الدتمدف، من نظرية المعرفة إلى الهرمنيوطيقالردي عزالدين سعد حسن:  *

 .15:36ـ على الساعة 07/04/2014 .تاريخ الاطلاعـ15/03/2012
، الدركز الثقافي العربي،بنًوت)لبناف( و الدار  دليل الناقد العربيميجاف الرويلي وسعد البازغي:  *

 ـ.2002،  2البيضاء)الدغرب(، ط

http://www.almassiri.com/
http://www.almassiri.com/
http://alhayat.com/Authors/4786681
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، ملاحظات منهجية في لرلة الدستقبل ،  حول حدود استحضار المقدس في الأمور الدنيويةإبراىيم إيرش: *
 ـ.1994،  80بناف( ، عبنًوت )ل

، جواف 8، لرلة التواصل ، جامعة باجي لستار ، عنابة)الجزائر( ،عفي تعليمية الخطاب العلمي"إبرير بشنً: "*
 ـ.2001

، 2007، العدد الأوؿ 23، لرلة جامعة دمشق، المجلد "مفهوم النص في التراث اللساني العربي"إبريز بشنً *
 دمشق )سوريا(.

، مركز التأصيل  مناىج الفكر الغربي المعاصر)في دراسة قضايا العقيدة والتراث(السحمودي شاكر أحمد: *
 ـ.2010ىػ ػ الدوافق لػ 1431،  1للدراسات والبحوث ، ط

 ، )د ـ( ، )د ت (.الأثر الاستشراقي في موقف محمد أركون من القرآن الكريم السرحاني لزمد بن سعيد: *
( السنة التاسعة عشرة  74العدد ) لرلة الكلمة ، "أسس توجهات القراءة عند التوحيدي"،  الكبداني أحمد:*

 .، لرلة فصلية تعنى بشؤؤف الفكر الإسلامي وقضايا العصر والتجدد الحضاري ىػ1433ـ / 2012شتاء 

 :الجامعيةالرسائل سابعا:
  ، :رسالة مقدمة )الخطاب الديني عند محمد أركون من خلال مشروعو الفكريأغضابنة الطاوس

والاجتماعية قسم الفلسفة  دكتوراه( ، جامعة منتوري قسنطينة)الجزائر( ، كلية العلوـ الإنسانية لنيل درجة
 ـ. 2010/2011، إشراؼ عبد الحفيظ عصاـ ، السنة الجامعية 

 :رسالة مقدمة )،  المعرفي لمحمد "أبو القاسم" حاج حمد وتطبيقاتو النقديةالمشروع دواؽ الحاج
والاجتماعية قسم  جامعة منتوري قسنطينة)الجزائر( ، كلية العلوـ الإنسانية،  (لنيل درجة الدكتوراه

 .2010.2009إشراؼ الدكتور :إسماعيل زروخي ، ، الفلسفة 
  :مقدمة لنيل درجة رسالة )،الحداثي"أصولها وحدودىاالمرجعية الفكرية لمشروع أركون مسرحي فارح

قسم  والعلوـ الاسلامية والاجتماعية كلية العلوـ الإنسانية، جامعة الحاج لخضر باتنة)الجزائر(، (دكتوراه
ـ ، منشورة تحت دار نشر 2010،2011تحت إشراؼ الأستاذ الدكتور:عبد المجيد عمراني،،  الفلسفة

 وت.الاختلاؼ بنٌ الجزائر وبنً 
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 :والندوات الملتقياتثامنا:

)بحث مقدـ إلي الدؤتمر  معهود العرب في الخطاب و إشكالية قراءة النص الشرعيالخطيب عبد الفتاح: *
مع النصوص الشرعية"القرآف والحديث" عند الدعاصرين(،كلية الشريعة،جامعة  العلمي الدولي("التعامل

 . ELKTIB@yahoo.comالأردف،.
، جامعة وىراف)الجزائر( ، تعددية الدلالة ولا نهائية التأويل" –الشعريــــة وانفــتاح النصــوص حمر العنٌ خنًة: " *

 .27/06/2013منتديات تايمز
الدؤتمر مػركػػز بحوث القػرآف الكػػريم والسػنة النبػوية  مشروع نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون،خليف عماد مطنً: *

 .2009يناير  8إلى6علوـ الوحي وعلوـ الكوف"،من  لعالدي الثاني تحت عنواف:"التكامل الدعرفي بنٌالعلمي ا
أعماؿ طاولة مستديرة عٌقدت بالتعاوف بنٌ معهد الدراسات "النص الديني ووظيفتو"،لرموعة من الباحثنٌ، *

ات الدينية والفلسفية، دار الإسلامية والدسيحية في جامعة القديس يوسف ومعهد الدعارؼ الحكميّة للدراس
 .ـ2005الدشرؽ، بنًوت، الجمهورية اللبنانية، عاـ 

، ضمن فعاليات الدلتقي الوطني الأوؿ في:" الاتجاىات  القراءة التأويلية)الآليات والحدود(ىيمة عبد الحميد: *
 .ة )الجزائر(، جامعة قاصدي مرباح بور قل 2011أكتوبر 27.26الحديثة في دراسة اللغة والأدب " يومي 
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