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 مقدمة:
مشاريع فكرية  تُاييالدلسفية على مدار القرنتُ عالدنا العربي والإسلامي على الساحة الفكرية والفتصدّر     

كمحاولة  ،والتًاث الإسلامي قراءة علمية إبستيمية الديتٍقضايا الفكر ، كاف الغرض من ورائها قراءة حداثية
من  ،لضااط والتللفالالستلف أشكاؿ إخراجو من  والعمل علىبالعالم العربي والإسلامي  للنهوض والارتقاء

ريقة عاةة قراءتو بالإمنهم  فتوجهوا إليو في لزاولة ،منالق أف السبب في ذلك راجع إلى الارتكاس حوؿ التًاث
وـ كانت نتاج الفكر علما يتوافق اليوـ والدستجدات الدعاصرة من مناىج و سبهم علمية إبستيمية نقدية، وىذا بح

ىا من مناىج نقدية، والتي بإمكانها من منظورىم تقديم ، ويدكننا ربط ىذه العلوـ بدا أحدثتو الحداثة وما بعدالغربي
 .الدعرفية تتّسم بالعلمية والدويوعيةرؤية جديدة لدقدراتنا 

لى جيلتُ لّشن حاولوا يجدىا تقوـ عبأنواعها في عالدنا العربي والإسلامي إف الدتأمّل في طبيعة القراءات الحداثية     
من ليبتَالية إلى ماركسية إلى غتَ ذلك  أو كانت لذم تلك النظرة العاكسة للفكر الغربي في قراءة التًاث الإسلامي

فاحتوى الجيل الأوؿ على لرموعة من الدفكرين أمثاؿ لشاّ اتّسم بو العالم الغربي من علوـ ومناىج وقراءات، 
(، إلى أف نصل مع الجيل الثاني مع أمثاؿ عبد 1783-1627بده )(، ولزمد ع1651-1681الاهااوي )
(، 0818-1721(، نصر حامد أبو زيد )0818-1714...(، لزمد عابد الجابري )1711الله العروي )
( إلى غتَ ذلك، وكل ىؤلاء الدفكرين كاف لذم تأثر بالفكر الغربي في قراءتهم للدين 0818-1706لزمد أركوف )

 .ختلفت طرائق مناىجهم وسبل تفكتَىموإف ا والتًاث الإسلامي
درج الدفكر الجزائري لزمد أركوف، الذي كانت لو لزاولة لتقديم ين الدعاصرة الحداثيةويمن ىذه الدشاريع     

من ورائو إعاةة قراءة الإسلاـ والتًاث الإسلامي قراءة نقدية بدا تضمنتو أو تتضمنو الدناىج  الذدؼمشروع حداثي 
 الغربية الحديثة منها والدعاصرة.

المساءلة النقدية للطرح الإبستيمي في "وفي سياؽ ىذا التصور كانت ةوافعنا في ىذا البحث الدوسوـ بػ8     
وطريقتو وطبقاتو الدتعدةة طّلاع والتعرؼ على ىذا الدشروع اولة الاىو لز التراث الإسلامي عند محمد أركون"

مدى ولزاولة معرفة والتًاث الإسلامي بحمولتو التاريخية الضلمة والاويلة،  في قراءة قضايا الفكروكذا منهجيتو 
الظل التي نراىا آملتُ بذلك أف تكوف لنا إيافة لدلتلف نقاط القراءة مع خصوصية ىذا الدين بتًاثو،  تلاؤـ ىذه

 وبهذا تظهر ةوافعنا الذاتية في التعرض للمشروع الأركوني. ديرة بالتوييح والدساءلة النقدية.ج
أما فيما يخص الدوافع الدويوعية، فهي تتللص في لزاولة الكشف عن مدى فعالية ىذا الدشروع على واقع     

ربط تلك النظرة الأركونية في تعريها للإسلاـ بحياة ىذا  المجتمعات الإسلامية وىل تنابق عليها أـ لا؟ وكذا لزاولة
تقييم ىذا لمع لزاولة منا  والتًاث الإسلامي،الدين قضايا الدفكّر، ثم مدى النتائج التي توصّل إليها وىو يقرأ 

نات الجانب الدنهجي من أجل تقييمو من حيث الآفاؽ والرىا نظرّ لو لزمد أركوف، فضلا عنالذي  معرفياالدشروع 
 التي قاـ بارحها.
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8 ما ىي الأةوات والآليات التي حاوؿ لزمد أركوف وعليو يدكننا أف نصوغ إشكاليتنا في إطار بحثنا ىذا كالآتي    
وصفو د أركوف إلى العقل الإسلامي بر لزمظ  كيف ن  و  الدين والتًاث الإسلامي؟لقضايا التوسّل بها في قراءتو 

وف؟ ما ىي العلاقة التي العقل الأرثوذكسي وكيف تارؽ لذا لزمد أرك ىي آليات ةعم وتثبيت الأرثوذكسي؟ وما
التي استأنس بها وىو يقرأ متوف  ؟ وما ىي الدناىجلها بتُ الحداثة الغربية وقضايا الفكر الإسلاميأركوف تفعيحاوؿ 

تعلق بالإسلاـ رتبط بو من مسائل توما ا ما ىي نظرة أركوف للاستشراؽ الإسلامي؟التًاث والدين وإشكاليات 
راىن الإبستيمية التي ا ىي الأةوات الدنهجية و مأركوف؟ فكّر ما مدى تأثتَ ىذا الأختَ على الدو  والتًاث الإسلامي؟

معرفيا مشروعية القراءة الأركونية  ثم ما مدى تلك التي عاصرتو؟ القراءات التي سبقتو أو في قراءتو كبديل عن عليها
  ؟ وما ىي حدوةىا؟ للدين والتًاث الإسلاميومنهجيا 

مقدمة وبابتُ حيث احتوى كل  ىذه الإشكاليات، اتبّعنا خاة بحث تأسست على لدلامسةمحاولة منا كو     
ل مبحث من تلك على مبحثتُ اثنتُ، وويعنا برت ك باب منهما على فصلتُ، واحتوى كل فصل ىو أيضا

وختمنا بحثنا ىذا بخابسة  -كل مبحث على حدى-عروية التي تارقنا إليها الدباحث عريا نقديا لمجمل الأفكار الد
 حاولنا من خلالذا إبراز أىم النتائج التي توصلنا إليها يمن مستَة برريرنا لذذا العمل.

ذا الدقدمة حاولنا أف لصعلها كبداية للتعريف بدويوع بحثنا، ثم إبراز أىم الدوافع التي أةّت بنا إلى اختيار ى-    
لذذا  الدويوع والاشتغاؿ عليو، ومن ثّم طرح أبرز الإشكاليات التي رأينا أنها ستأخذ بنا إلى الغوص في أىم الجزئيات

وىو يتارؽ للإسلاـ والتًاث الإسلامي، ومن ثّم لزاولة  وافعنا في التعرؼ عليووالتي بواساتها ستتحقق ة الدشروع
 نقده أو تقييمو من حيث النتائج والآفاؽ الدرجوة من ورائو.

الباب الأوؿ جاء برت عنواف جينيالوجيا وكرونولوجيا الدصالحات الدركزية الأركونية، فاحتوى الفصل الأوؿ     
من خلاؿ ىذا الدبحث أف نلقي نظرة حوؿ مستَة أركوف  على مبحث بعنواف أركوف حياة ومستَة فكرية8 أرةنا

الحياتية والتي رأينا أف لذا علاقة بصورة أو بأخرى مع مستَتو الفكرية، فتعرينا إلى نشأتو ومعاناتو وتربيتو الشفهية 
لى فرنسا التي كبر عليها، ومن ثّم عدـ رياه بالتعليم الجزائري وبالخصوص الجامعي منو، ثم انتقالو من الجزائر إ

وبالتحديد إلى جامعة السوربوف وإكماؿ بقية حياتو فيها؛ أما الدبحث الآخر من ىذا الفصل فجعلناه كمقاربات 
مفاىيمية لكل من مصالح التًاث والعقل، على أساس أف ىذين الدصالحتُ يعتبراف كمصالحتُ أساستُ يمن 

أسيس مشروعو ىو التارؽ للتًاث الإسلامي ثنايا الدشروع الأركوني، حيث أف لزمد أركوف كاف ىدفو من ت
ونصوصو كاملة، وأف مويوع بحثو كاف مندرجا برت مسمى العقل الإسلامي فقاـ بتسمية مشروعو بػ"نقد العقل 

 الإسلامي"، من ىنا جاء اختيارنا لذذين الدصالحتُ لدا لذما من وزف ةاخل الدشروع الأركوني.
فكاف برت عنواف التصور الأركوني للعقل الأرثوذكسي، أرةنا من خلالو أف أما الفصل الثاني من الباب الأوؿ     

نتمويع يمن العقلية الإسلامية وكيف وصفها لزمد أركوف بالأرثوذكسية، فعنونا الدبحث الأوؿ من ىذا الفصل 
تقاةه، وكذا بنحو قراءة نقدية للعقل الأرثوذكسي ومناىجو، وحاولنا توييح نظرة أركوف لذذا العقل وكيف قاـ بان
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تشليصو لدواصفات الأرثوذكسية التي بسيز بها الدسلموف بذاه ةينهم بنظرتو، والعلاقة التي تربط العقلية الأرثوذكسية 
بدا سماه كذلك لزمد أركوف بالعقلية الدوغمائية، وكيف ينسجاف السياج اللاىوتي الدنغلق الذي تقبع بداخلو 

وف، فالعقل الأرثوذكسي يولّد العقلية الدوغمائية ومنو ينتج السياج المجتمعات العربية والإسلامية حسب أرك
الدوغمائي، وىذا جعلنا نبدأ في مبحثنا ىذا بالحديث عن الأرثوذكسية ثم رباها بالدوغمائية فيأتي بعد ذلك 

 الحديث عن ذلك السياج الدنغلق.
ركوف وسماىا بساحة اللامفكّر فيو، ويسميها كما أنو لم يفتنا بالذكر تلك الساحة الشاسعة التي بردث عنها أ     

حاولنا إبرازىا وإبراز الدور الفعّاؿ الذي تلعبو تَ فيو أو الدمنوع التفكتَ فيو، فمرات أخرى بالدستحيل التفك
 الأرثوذكسية في فرض ىذه الدساحة، وفي مقابلها حاولنا كذلك أف نبرز ما ىي الساحة الدسموح التفكتَ فيها.

وذكسية ىي ما اتّصفت بها العقلية الإسلامية عند لزمد أركوف، فكوّنت لديهم عقلية منغلقة ترفض إف الأرث    
الآخر وتستعديو، فنتج عنها تلك العقلية الدوغمائية الدنغلقة حوؿ ذاتها لا تقبل النقاش ولا التحاور، فجعلها 

بالتفكتَ فيها، وساحات  منحصرة حوؿ سياج ةوغمائي منغلق لا بزرج عن إطاره، فويعت ساحات تسمح
 أخرى يحرـ أف يفك ر فيها، وىذا ما أنتج ساحة اللامفكّر فيو.

ولذذه العقلية الأرثوذكسية آليات وةعائم ترتكز عليها في تثبيت أفكارىا، وىي التي حاولنا أف لصعلها مويوع     
ي، أرةنا من خلالو إبراز أىم الوسائل مبحثنا الثاني من ىذا الفصل، فعنوناه بآليات ةعم وتثبيت العقل الأرثوذكس

، فالوحي التي يعتمد عليها العقل الأرثوذكسي في فرض آرائو وأفكاره، فكانت الركيزة أو الآلية الأولى ىي الوحي
ولا يدكن بتاتا بصورة أو بأخرى الخروج عليو أو على تعاليمو، وىذا ما ةفع بالفاعلتُ  أمر مقدّس لدى الدسلمتُ

ما يسميهم أركوف إلى الاعتماة عليو في نشر أفكارىم وبرريم الخروج عليها، ولا يخفى على أحد أنو الاجتماعيتُ ك
لو الله بدجرة قولك أف ىذا الأمر أو ىذه الفكرة ىي وحي من الله ىنا ينتهي النقاش، حيث لا جداؿ في ما ينزّ 

مية لسيالا ترسّخ في أذىانهم وعقولذم على عباةه؛ وىذا الوحي بدوره كوّف لدى الشعوب الإسلاسبحانو وتعالى 
جعل من الصعب تغيتَ ما يؤمن بو الدسلموف أو برويلو من رؤوسهم، ومن ىنا يتارؽ لو أركوف على أساس أنو 
ركيزة من ركائز تثبيت العقل الأرثوذكسي فقاـ بانتقاةه لزاولا في ذلك نزع ما ىو مُصوّر في أذىاف الشعوب 

 أكثر حرية وانفتاح.أخرى الذا بأفكار الإسلامية من أفكار واستبد
إف الأرثوذكسية تعتمد على الوحي في ةعم وتثبيت أفكارىا، وىذه الاريقة مع مرور الزمن كوّنت لدى     

الشعوب الدتدينة الإسلامية لسيالا في أذىانها لا يدكنها الخروج عنو، وجعلها تضع أنظمة لزدةة في تأطتَ مناحي 
، وىنا تبرز الدتضاةة التي يسميها أركوف بأنظمة الثنائية عن ذلك ما سماه أركوف بالدتضاةاتالفكر والإيداف، فنتج 

الاعتقاة واللااعتقاة، وىي التي ويعناىا كآلية أخرى من آليات ةعم وتثبيت العقل الأرثوذكسي، وكيف يقوـ ىذا 
 في إنتاج الأفكار والأحكاـ والدعايات. العقل بويع أنظمة لزدةة من الإيداف واللإيداف، أو الاعتقاة واللااعتقاة
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لننتقل بعد ذلك إلى الباب الثاني، والذي جاء برت عنواف الأةوات الإبستيمة في قراءة التًاث الإسلامي عند     
لزمد أركوف، أرةنا من خلاؿ ىذا الباب أف نتارؽ إلى القراءة الابستيمية التي ارتآىا أركوف في قراءة الإسلاـ 

اقتًحو من أةوات إبستيمية ونقدية في بررير تاريخ الدين الإسلامي، وكذا لزاولتو برديث الإسلاـ  وتراثو، وما
وذلك بالدواءمة بينو وبتُ الحداثة، ليأتي بهذا عنواف فصلنا الأوؿ من ىذا الباب بالحداثة والدناىج الإبستيمية عند 

التًاث والحداثة في الارح الأركوني، وىنا لصد أف لزمد أركوف، كاف الدبحث الأوؿ من ىذا الفصل بعنواف ثنائية 
لزمد أركوف كاف يحاوؿ أف يضع علاقة حوار بتُ الإسلاـ والحداثة الغربية، ولزاولتو توظيف ىذه الأختَة 

فنا للحداثة، لأبرز ما ترتكز عليو الحداثة وأسسها يومناىجها على الإسلاـ والتًاث الإسلامي، وتعرينا بعد تعر 
لفلسفية، والفرؽ بينها وبتُ التحديث، مع عرض للسياؽ التاريخي لكل من الحداثة الغربية مع سياقها في الفكرية وا

 العالم العربي بتُ الدأموؿ والدمكن، وىل يدكننا فعلا أف نالق على شيء ما اسم الحداثة العربية، لنصل بعد ذلك
 بتُ التًاث والحداثة.إلى اشكالية الدواءمة عند أركوف 

قد حاوؿ لزمد أركوف إقامة علاقة حوار بتُ الحداثة الغربية كمنتج غربي على المجتمعات الإسلامية والإسلاـ  ل    
كدين لذذه المجتمعات، ورأى بوجوب تعلم وفهم الحداثة بارائقها ومناىجها وعدـ الحكم عليها بأنها منتج ةخيل 

ةاة بدحاولة تفعيلها على الدين والتًاث الإسلامي وما يدلكو لا يدكنها أبدا أف تتوافق مع تعاليم الإسلاـ، فبدأ بالدنا
من تاريخ طويل وأحكاـ مالقة؛ إلا أف ىذا لم يدنعو من نقد كذلك سلبيات ما احتوت عليو ىذه الحداثة الغربية، 
اثة لشا ةفع بنا إلى التعرض إلى نقد أركوف للحداثة وجعلو كعنصر آخر من مبحثنا ىذا، حيث رأى أركوف أف الحد

ىا وىي تؤسس لدناىجها، كالبعد الروحي والدعنوي من عديدة كاف من الواجب عليها احتواؤ الغربية أهملت أمورا 
 الإنساف وانغلاقها حوؿ العقل الأةاتي وبسركز الذات الغربية حوؿ ذاتها.

ا فيما يتعلق بإشكالية ىنا انتابتنا بعض الأسئلة التي حاولنا أف نارحها ولضن لضاكي الدشروع الأركوني، خصوص    
لزاولة الدواءمة بتُ الإسلاـ والحداثة، فهل فعلا ستتواءـ الحداثة الغربية مع الإسلاـ كدين؟ باعتبار أف الحداثة ىي 
منشأ غربي على الدين الإسلامي والمجتمعات العربية والإسلامية، من ىنا جاء عرينا النقدي للارح الأركوني حوؿ 

ة، ولزاولة مساءلتو عن مدى ثقتو بدا بسلكو ىذه الحداثة من علوـ ومناىج، وىل تتوافق فعلا ثنائية التًاث والحداث
 مع الإسلاـ أـ لا حتى نفعّلها عليو؟

يأتي بعد ىذا الدبحث الثاني الذي كاف برت عنواف الدناىج النقدية الفلسفية، وىي الدناىج التي ناةى أركوف     
بالاعتماة عليها في قراءة وبررير الدين والتًاث الإسلامي، من منهج سيميائي يدرس الخااب الشفوي، والذي أراة 

صلى -النبي لزمد  ولى من أجل استنااقو ومعرفة طريقة تلف أركوف من خلالو العوةة بالنص القرآني إلى مراحلو الأ
بو لأوؿ مرة، إلى الدنهج الألستٍ الذي حاوؿ من بواساتو أركوف ةراسة النص القرآني وىو  -الله عليو وسلم

مكتوب بتُ أيدينا اليوـ من أجل الكشف عن معانيو وإعاةة قراءتو قراءة عصرية، فالدنهج الألستٍ ىو منهج 
لتي كاف لمحمد أركوف نصيب في التأثر بها والأخذ منها، ثم معاصر ظهر على أيدي مدرسة الحوليات الفرنسية ا
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الدنهج التاريخي الذي أراة أركوف تفعيلو على تاريخ الإسلاـ، وما يقصد بالدنهج التاريخي عند أركوف ىو ذلك الدنهج 
الدنهج الذي غتَّ من آلياتو وأةواتو مع العصر الدعاصر، فأصبحت تلك الآليات تعتمد على الدنهج النقدي يمن 

التاريخي لا تلك القراءة السرةية للأحداث والوصفية التي براكي القارئ عن الأعلاـ والشلصيات ةوف تشليص 
ونقد لدا حدث عبر التاريخ؛ ليأتي بعد ذلك الدنهج الأنثروبولوجي، ىذا الدنهج الذي يدرس الإنساف، ولزمد أركوف 

دين وةينو الدقدّس الذي لك العلاقة الحميمية بتُ الإنساف الدتأراة أف يدرس الإنساف وعلاقتو بالدين، أي ةراسة ت
ولزرـ التعرض لو بأي طريقة نقدية أو تشكيكية في مسلماتو، وىذا أنتج عند أركوف مثلثا سماه بالدثلث  لا يدُ س

بتُ ىؤلاء  وىنا حاوؿ أركوف ةراسة العلاقة التي تكمن -العنف ومن ثّم التقديس ومن ثّم الحقيقة-الأنثروبولوجي 
؛ أما الدنهج الأختَ الذي ويفناه في إطار الدناىج النقدية الفلسفية عند لزمد أركوف في مبحثنا ىذا فهو الثلاث

الدنهج السوسيولوجي، وىنا سنجد أف أركوف أراة أف يدرس الإنساف والمجتمع وعلاقتو بالدين، أي ةراسة علاقة 
عند لزمد أركوف ىو أسلوب حياة لا ةينا مقدّسا عاليا ومتعاليا في  الإنساف والمجتمعات الدتدينة بدينها، فالدين

 السماء.
الدين والتًاث الإسلامي قضايا إف ىذه الدناىج النقدية الفلسفية التي حاوؿ أركوف الاعتماة عليها وىو يقرأ     

ىل تصدؽ ، ولا ندري ىي مناىج العلوـ الإنسانية والاجتماعية الدعاصرة، وىي مناىج منبتها ىو العالم الغربي
ىذه،  الدنهجية ىذا ما ةفع بنا إلى ويع عرض نقدي لنظرة أركوف لى الدين والتًاث الإسلامي أـ لا؟ع وتنابق

بحيث أرةنا أف نغوص في ىذا من أجل أف نفهم، ىل ىناؾ توافق بتُ الإسلاـ وبتُ ىذه الدناىج الغربية للعالم 
وصية الدين والتًاث الإسلامي؟ ىذا ما جعلنا نضع عريا نقديا البحث عن خص قط في سؤاؿالغربي؟ وىنا نس

منهج على حدى، كل ىذا  ىذا، مع ويع كذلك قراءة نقدية لكللتلك الدناىج الفلسفية النقدية في آخر مبحثنا 
 في عنصر العرض النقدي.

في مقابل الإسلاميات  يأتي بعد ذلك الفصل الثاني من ىذا الباب، والذي عنوناه بالإسلاميات الكلاسيكية    
التابيقية عند لزمد أركوف، يدثّل ىذا الفصل الرىاف الإبستيمي والبديل الدنهجي لدى أركوف في قراءة الإسلاـ 
والتًاث الإسلامي، كاف الدبحث الأوؿ منو كقراءة لللااب الاستشراقي في الأفق النقدي الأركوني، وىذا بابيعة 

ياتو التابيقية، بدعتٌ أننا وقبل ةخولنا في البديل عند أركوف الدتمثل في الحاؿ يكوف قبل التارؽ إلى إسلام
الإسلاميات التابيقية، تقتضي منا الدنهجية الأركونية التارؽ إلى الإسلاميات الكلاسيكية، حيث أف لزمد أركوف 

الإسلاميات الكلاسيكية، أراة أف يضع إسلامياتو التابيقية كعنواف بديل على القراءة الاستشراقية التي اتصفت بها 
الناقصة حسب أركوف فذىبنا إلى مفهوـ الاستشراؽ عند لزمد أركوف، ومن ثّم نقده لذذا الأختَ بسبب منهجيتو 

في التعرض للدين والتًاث الإسلامي، وتتمثل منهجية الاستشراؽ في القراءة الفيلولوجية التي يعتبرىا أركوف قراءة  
قد الإبستيمي ةاخلها، فجاء عنصرنا الثاني في ىذا الدبحث كقراءة للفيلولوجيا كلاسيكية برتاج إلى تفعيل الن

وحدوةىا الدنهجية، ثم تعرينا للايديولوجيا التي تتصف بها ىذه القراءة، والتي تعتبر كسبب من بتُ الأسباب التي 
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يبة على الإسلاـ وتراثو، لشاّ ةفعت بدحمد أركوف إلى انتقاةىا، كما أف الدراسة الاستشراقية تعتبر ةراسة غربية غر 
يجعلها قد تسوء فهم ىذا الدين وأحكامو، لذلك تعرينا إلى نقاة أخرى ةاخل ىذا الدبحث جاءت برت عنواف 

ي اتصفت بو ىذه القراءة لشاّ يحتم نقدىا أو قل بعد ذلك إلى الاابع الداةي الذفي غربة الدراسة الاستشراقية، لننت
 نب معنوية للمجتمعات الإسلامية، كالاقوس والشعائر وغتَىا.تكملتها بدا أهملتو من جوا

مدح وثناء ىذا الخااب، بل لصده أحيانا يعتبره كنقاة كوف لللااب الاستشراقي لم يدنعو من إف نقد أر     
انالاقة في بررير الإسلاـ والتًاث الإسلامي، ويدعو فوؽ ذلك المجتمعات الإسلامية إلى قبوؿ مثل ىذه القراءات 
واستقبالذا بصدر رحب، وىذا ةفعو إلى توييح الجانب الدضيء من ىذه القراءة التي بسيز بها العقل الاستشراقي، 

في ىذا  العاةةما جرت وىي التي جعلناىا مويوع نقاتنا الأخرى يمن ىذا الدبحث، لنللص في الأختَ، وك
بعرض نقدي لدا تم عريو في ىذا الدبحث، لأننا لصد أنو ىناؾ تضارب نوعا ما حوؿ نظرة أركوف  البحث،

يكية للاستشراؽ والقراءة الاستشراقية وىي تقوـ بتحرير الدين الإسلامي، فمرة يعتبر أف منهج الإسلاميات الكلاس
قراءة مهمة ومبدئية يتوجب على الدسلمتُ ، ومرة يعتبر القراءة الاستشراقية ىو منهج ناقص فيقوـ بدساءلتو نقديا

الاعتماة عليها وويعها كنقاة انالاقة في قراءتهم وفهمهم لدينهم وتراثهم الإسلامي؛ وعلى الرغم من نقده 
للمنهج الاستشراقي إلا أننا لصده يأخذ بالكثتَ من القراءة الاستشراقية وىي تتعرض للإسلاـ، وىذا أوحى إلينا أف 

لللااب الأركوني بذاه ومساءلة نقديةٍ نوع من الدغالاة والخلط، لشاّ ةفع بنا إلى ويع عرض نقدي نقد أركوف فيو 
 الخااب الاستشراقي.

ليأتي بعد ذلك الدبحث الثاني لذذا الفصل الذي مثّل الرىاف الإبستيمي عند أركوف في قراءة الدين والتًاث     
ة التًاث الإسلامي لدى لزمد أركوف )الرىاف الإبستيمي(، حاولنا الإسلامي، فكاف بعنواف البديل الدنهجي في قراء

من خلاؿ ىذا الدبحث الغوص ةاخل البعد الإبستيمي الذي حاوؿ لزمد أركوف الاعتماة عليو وىو يقرأ الإسلاـ، 
شراقية التي والذي يتمثّل في مشروعو البديل سواء عن القراءة الإسلامية التي وصفها بالأرثوذكسية، أو القراءة الاست

رأى بنقص منهجيتها، فويع ما سماه بالإسلاميات التابيقية التي تعتبر كمنهجية متعدةة الاختصاصات في بررير 
الدين والتًاث الإسلامي، وتارقنا إلى مهامها ومن ثّم أىدافها إلى أف وصلنا إلى توظيفاتها النقدية على العقل 

ة النقدية للعقل الإسلامي، ليأتي اسم مشروعو بػ"نقد العقل الإسلامي، وىذا ينتج عند أركوف تلك القراء
 الإسلامي".

ىناؾ علاقة وطيدة وتداخل كبتَ بتُ كل من نقد العقل الإسلامي والإسلاميات التابيقية الأركونية، وىذا     
ح تلك العلاقة الأمر جعلناه كعنصر في القراءة البديلة لمحمد أركوف للدين والتًاث الإسلامي، حيث حاولنا تويي

لغوص في أعماقهما لاستلراج ما الكامنة بينهما مع إبراز أىم الفروقات الدوجوةة بينهما وىذا يحتاج من الباحث ا
 بتُ نقد العقل الإسلامي عند أركوف ونقد العقل العربي مع تُّ ، ثم حاولنا إبراز ما ىو بػ  متعدةة فروقاتيدلكانو من 

 برز نقاط التشابو والاختلاؼ بينهما.الجابري، وأىداؼ كل منهما مع أ
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لفت انتباىنا أف لزمد أركوف يضع قراءة تأريخية للعقل الإسلامي، وىذا ةفع بنا إلى ويع عنصر آخر سميناه     
بدراحل تكوّف العقل الإسلامي، من أجل استلراج الدراحل التي مرّ بها العقل الإسلامي منذ ظهور الإسلاـ إلى 

.  اليوـ
مد أركوف بتُ العقل اللاىوتي والعقل الفلسفي، ويفضّل ىذا الأختَ في قراءة ونقد العقل الإسلامي، يفرّؽ لز    

عند أركوف؛ ويوظّف لزمد أركوف استًاتيجية في الذي مثّل البديل الدنهجي بحث ىذا الدوىذا كاف كنقاة أخرى في 
لانتهاؾ ثم الزحزحة ومن ثّم التجاوز، ليصل في لإسلاـ، وىي استًاتيجية اللعقل الإسلامي وقراءتو للتًاث ولنقده 

الأختَ إلى ما أسماه بالعقل الدنبثق الصاعد، وىو العقل الذي يدثّل ما بعد الحداثة الغربية في العالم الغربي والأوروبي 
على وجو الخصوص، وىو ما جعلناه كآخر نقاة نتارؽ إليها يمن البديل الدنهجي والرىاف الابستيمي عند لزمد 

للص في الأختَ بعرض نقدي كما جرت العاةة لكل ما سبق ذكره نأركوف في قراءة الدين والتًاث الإسلامي، ل
 والبديل الأركوني.الإبستيمي يمن ىذا البعد 

في عرينا النقدي أرةنا أف نسائل الدشروع الأركوني في ىذا البديل عن مدى لصاعتو في قراءة الإسلاـ وتراثو،     
بيق وأثر على أرض الواقع؟ وما ىي النتائج التي أبشرت عنو؟ ىل أخرج أو سيلرج فعلا المجتمعات وىل كاف لو تا

العربية والإسلامية من الضااطها؟ أـ أنو لم يقم بشيء سوى أنو زاة للاتُ بلّة؟ كانت ىذه بعض الاشكاليات التي 
 يدثّل البديل والرىاف الإبستيمي الأركوني.حاولنا مساءلة أركوف بها في عرينا النقدي لذذا الدبحث الأختَ الذي 

نسبة للمنهج التحليلي السبب من وراء الاعتماة عليو النقدي، فبالبالدنهج التحليلي ذا في بحثنا ىتوسلنا  لقد    
وماذا أراة لزمد أركوف قولو لنا من خلاؿ طرحو وىو يتعرض للدين والتًاث  ىو لزاولة فهم الدشروع الأركوني

ويعنا في الصورة الأركونية بغية فهمها، وحاولنا في ىذا السياؽ الاعتماة لدنهج الكفيل لالإسلامي، ورأينا أنو ىو ا
التي  بعض القراءاتو  عنابتو الأصلية، وكذا بعض الدراجمن مىذا الدشروع على الدصاةر الأركونية من أجل فهم 
الاعتماة عليو ؛ أما الدنهج النقدي فلقد حاولنا بو الإةلاءلدا أراة لزمد أركوف  تارقت للقراءة الأركونية فهما وبرليلا

تارقنا لو في جانبنا التحليلي، والذي كاف عبارة عن مساءلة لأىم النتائج والآفاؽ والرىانات لِما  في عرينا النقدي
بإعاةة قراءة الإسلاـ وتراثو، واعتمدنا في ذلك على بعض الدراجع  لدشروع الأركوني وىو ياالبا التي وصل إليها

 .الدشروع من استفهامات واستشكالات متعدةةبالقراءة النقدية لدا يحملو ىذا  لنقدية التي تعريت للنص الأركونيا
تارقت لذذا الدشروع، والتي حاولنا جعلها   من ةراسات سابقة وحتى نضع ىذه الدراسة في سياؽ ما كتب    

ككتاب "تاريخ مقارف للأةياف التوحيدية" لك على مصاةر لزمد أركوف  كمراجع لنا في بحثنا ىذا، واعتمدنا قبل ذ
الأنسنة والإسلاـ" "التشكيل البشري للإسلاـ" "تاريخية الفكر العربي والإسلامي" "الفكر الإسلامي قراءة "

ن الدصاةر الأركونية التي كانت كركيزة أساسية لنا في بحثنا ىذا، إيافة إلى ذلك بعض من علمية"، وغتَىا م
مقالاتو وكذا ندواتو ولزايراتو التي كاف يلقيها في التظاىرات والدلتقيات العلمية، ؾ"التأمل الإبستيمولوجي غائب 

 عند العرب"، و"الإسلاـ والحداثة".
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ني كدراسة الأستاذ فارح مسرحي التي كانت متلصصة في الدشروع الأركو  الدراجع سواء تلك فضلا عن بصلة    
، أو ةراسة مصافى كيحل الدعنونة الحداثة في فكر لزمد أركوف"لدشروع لزمد أركوف الحداثي" و""الدرجعية الفكرية 

بصفة عامة  بػ8 الأنسنة والإسلاـ في فكر لزمد أركوف، أو تلك الدراجع التي تارقت للفكر العربي والإسلامي
وأةلرت في ذلك مشروع لزمد أركوف بالإيافة إلى مشاريع أخرى، وكذلك العديد من الدقالات التي كانت إمّا 
منشورة يمن لرلات علمية لزكمة أو كانت عبارة عن ندوات ولزايرات وملتقيات أقيمت حوؿ الدشروع 

 ة.الأركوني أو الدشاريع الحداثية في العالم العربي والإسلامي عام
بحثنا ىذا، منها كثرة وتشعب الدراجع  بعض الصعوبات والدعوقات ولضن ننجزكأي بحث آخر، اعتًيتنا و     

والنلب والباحثتُ والقراءات حوؿ لزمد أركوف ومشروعو، حيث أف ىذا الدشروع استهلك كثتَا من قبل الدفكرين 
الجامعية في عالدنا العربي والإسلامي، وألصزت حولو العديد من الأطروحات والدذكرات، وكتبت حولو العديد من 
الكتب وكذا الدقالات والندوات والمحايرات؛ وفي مقابل تشعب وكثرة الدراجع في شرح وتفهيم الدشروع الأركوني، 

لنقدي، فهناؾ قراءات قليلة تارقت لدشروع لزمد أركوف بالقراءة لصد قلة وشح في الدراجع التي تناولتو بالتحليل ا
لأركوف، ناىيك عن من يضعو إما في الذوامش فقط أو  هالنقدية، فضلا عن من يضع مبحثا أو فصلا فقط في نقد

يخصص لو بعض الصفحات لشاّ يتالب جهدا كبتَا في استلراجها، وىذا لا يتناسب في حقيقة الأمر مع الوقت 
ح لنا في برضتَ وإكماؿ عملنا ىذا الذي نأمل أف يكوف إيافة للجامعة الجزائرية، والجامعة العربية وب والدتا الدال

 بشكل عاـ.
 
 
 
 

 
 
 
 
 

  
  

 
 



 
 الأول بابال

 :جيا وكرونولوجيا المصطلحات المركزية الأركونيةجينيالو   
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 المبحث الأول: أركون حياة ومسيرة فكرية:
إف الذدؼ من اشتغالنا بُ ىذا الدبحث على ستَة كمستَة لزمد أركوف الفكرية على ىذا الدستول من البحث     

ىو أف ىذا الدفكر معركؼ بحضوره الفكرم كالنقدم داخل الوطن كخارجو، كالأىم من ذلك أف ىدفنا الدنهجي 
إبٔ كضع القارئ بُ البدايات الأكبٔ لظهور ىذا الدفكر، فمستَة الباحث عادة ما ترتبط الأىم، ىو أننا نسعى 

بطفولتو كتكوينو الأسرم القاعدم، كلذلك تأثتَ على جانبو الفكرم، كىذا ما حدث مع كبار الفلاسفة كالدفكرين 
  كالنقاد، كالأمر بُ اعتقادنا لا لؼتلف مع لزمد أركوف.

د من أبرز الدفكرين الحداثيتُ الدنتمتُ إبٔ العابٓ العربي كالإسلامي، كالذين كانت لذم كاح لزمد أركوفيعد     
كلد أركوف لزمد بُ شهر فيفرم  ؛إبستيميةنظرة موحدة كىي لزاكلة قراءة التًاث العربي كالإسلامي قراءة نقدية 

موف التابعة لدنطقة بتٍ يتٍ بولاية ق بقرية صغتَة بدنطقة القبائل اسمها تاكريرت مي1347الدوافق ؿ 1928من عاـ 
كأمو كانت  ،-لواناس–تيزم كزك بالجزائر، ضمن عائلة بسيطة كمتواضعة من أبوين متدينتُ، فكاف كالده اسمو 

امرأة شديدة التدين الدوركث عن طريق الطقوس التي كانت بسارس من قبل الآباء كالأجداد، كىذه الطريقة كاف 
إبٔ ينابيع غازية   -ككما يعبّّ ىو-ارسها "كفقا لتصوراتها الخاصة. كقد حج لزمد معها ينتقدىا أركوف فهي كانت بس

كاف ينسب الناس لذا أركاحا، كزار أشجارا من الزيتوف ضخمة كمعقودة يتًاكح عمرىا بتُ مئتي كثلاث مئة سنة، 
؛ كاف كالده لؽلك بقالة بُ كلاية كىراف، فاضطرت عائلتو للرحيل إليها كمنو (1)كتعتبّ أشجارا تسكنها الأركاح"

غادر أركوف قريتو من أجل مساعدة كالده بُ الدكاف، كىنا درس مرحلة الابتدائي بُ قرية تدعى عتُ الأربعاء 
الدسيحية أياـ الاستعمار،  التابعة لولاية عتُ بسوشنت، بٍ الثانوية بوىراف بددرسة كاف يديرىا الآباء البيض التبشتَية

كبعد حصولو على شهادة البكالوريوس، انتقل إبٔ الجزائر العاصمة بغية إبساـ دراساتو الجامعية بكلية الأدب بجامعة 
، ككاف قد درس بها الأدب الدقارف العربي، فتحصل على شهادة الليسانس بُ اللغة العربية 1949الجزائر سنة 

                                                           
 ىذا برت القراءة _ ارتأينا بُ ىذا الدقاـ أف نقدـ تعريفا مبسطا لدصطلح الإبستيمية أك الإبستيمي عند لزمد أركوف، على اعتبار أننا نريد إدراج بحثنا

راءتو للتًاث العربي التي تعتمد على ىذا الدصطلح لدل أركوف للتًاث الإسلامي؛ بداية تنبغي الإشارة إبٔ أف لزمد أركوف، من بتُ ما تأثر بو بُ ق
التاريخ الإسلامي؛ الإسلامي، الدنهجية الفوكوية بُ قراءة التًاث الغربي، كمنو أراد اتبّاع خطوات ميشاؿ فوكو بُ حفرياتو للتاريخ الغربي كتطبيقها على 

الدشكلة بنيويا، للبحث كالدمارسات الفكرية بُ كيعرّؼ أركوف مصطلح الإبستيمية قائلا أنو "بشكل من الأشكاؿ نوعا من الديناميكية اللاكاىية، كلكن 
لزمد أركوف، التشكيل البشرم للإسلاـ، تر: ىاشم صابّ، لحظة ما من لحظات التاريخ، أخاؼ أف أبالغ كأقوؿ بأنو يعبّّ عن ديناميكية استكشافية"، )

ريف لأركوف، أف توظيف الإبستيمية على التاريخ بصفة عامة (، نفهم من ىذا التع67، ص2013، الدار البيضاء، الدغرب، الدركز الثقابُ العربي، 1ط
، كعلى التًاث الإسلامي بصفة خاصة، يكشف لنا عن الدعارؼ كالأفكار التي كانت سائدة بُ أم حقبة زمنية كانت، من أجل برليلها كاستكشافها

رم كالاستكشاؼ لدا مرّ بو التًاث منذ بدايتو إبٔ يومنا ىذا، كدراستو كىذا ما يريده أركوف من خلاؿ قراءتو للتًاث الإسلامي، أم أنو يريد البحث كالتح
 حقبة بحقبة، بغية استخراج ما بتً منو كخفي، ككضعو برت لرهر النقد الإبستيمي العلمي كالدعربُ.

 .24، ص 2012لفكر الإسلامي، ، بتَكت، لبناف، مركز الحضارة لتنمية ا1أبضد فاضل السعدم، القراءة الأركونية للقرآف دراسة نقدية، ط -(1)
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ككاف قد اشتغل  1954التو للماجستتَ كالتي ناقشها بُ شهر حزيراف )جواف( عاـ كآدابها، لتأبٌ بعد ذلك رس
 -الجانب الإصلاحي من أعماؿ طو حستُ–برت عنواف  -طو حستُ–فيها على أعماؿ الأديب كالناقد الدصرم 

(L’aspect réformiste de l’œuvre de Taha Hussein)  كلؽكننا القوؿ ىنا مع أركوف بأنو قد
لة من مراحل تكوينو العلمي إف بٓ نقل مرحلة من مراحل حياتو كمستَتو العلمية التي ابتدأىا بالجزائر لأنو أنهى مرح

كبعد ىذا التاريخ برصل لو طفرة أخرل تغتَ نوعا ما من لررل حياتو الفكرية كىي مغادرتو للجزائر كلزاكلتو 
 يطلق عليها بجامعة السوربوف. أك ما -3-الالتحاؽ بجامعة من جامعات فرنسا كىي جامعة باريس 

تعتبّ الدرحلة التي درس فيها لزمد أركوف مرحلتو الجامعية بُ الجزائر مرحلة استعمار، فكاف أساتذتو بالجامعة     
نفسها ىم أساتذة فرنسيتُ بدختلف توجهاتهم من مستشرقتُ كغتَىم، كقد شكّل ىذا بالنسبة إبٔ أركوف شيئا 

بُ نفس الوقت، فالشيء الإلغابي بالنسبة لو كىو انبهاره بالثقافة الغربية، أما الشيء  إلغابيا بالنسبة لو كسلبي
السلبي فهو ملاحظتو لددل الإيديولوجيات التي كانت لشارسة من قبل الأساتذة الفرنستُ بذاه الفكر الإسلامي، 

التي كانت معتمدة بُ الدكؿ  ككاف يتشاءـ من ذلك كيتذمر كثتَا كونهم لا لػاكلوف حتى قراءة كتطبيق الدناىج
الغربية على التًاث الدسيحي كبخاصة فرنسا، ككيف ساد آنذاؾ التطور كالتقدّـ لديها بخلاؼ الجزائر التي كانت 

)أم الأساتذة الفرنسيتُ الذين كانوا يدّرسوف بجامعة الجزائر( الطتُ بلّة بطريقة  -ىم-تغوص بُ الالضطاط كزادكا 
ئريتُ، فلقد كانوا )إما لا يتحدثوف عن الفكر الإسلامي إطلاقا أك يدرسونو بطريقة بلهاء تعليمهم للطلّبة الجزا

كاف الأساتذة مسلمتُ    كىذا الذم دفع بو للالتحاؽ بأساتذة "مدرسة تقليدية شهتَة بُ الجزائر كشاذة(
كم أنو اكتشف كذلك ؛ كلكنو سرعاف ما اصطدـ بدعضلة أخرل كذلك كىي كما ير (1)كيلقوف دركسهم بالعربية"

"حجم الجمود الفكرم السائد ىناؾ، كثقل النزعة السكولائية التكرارية كالاجتًارية الدوركثة عن عصور الالضطاط 
 . (2)الطويلة"

لقد تتلمذ أركوف على يد أساتذة غربيتُ، كلدا كاف يركم حياتو، كاف مرة على مرة يشتَ إبٔ انبهاره بالثقافة     
الغربية، كعندما يقوـ بدقارنتها بالثقافة العربية كعلى كجو الخصوص آنذاؾ الثقافة الجزائرية ككيفية التدريس بُ الجزائر  

يقرر الرحيل من الجزائر، كىذا ما حدث بالفعل، فبعد انتهائو من شهادة كاف يتشاءـ كثتَا لذلك؛ لشاّ دفعو لكي 
                                                           

- ص: -، ص2011دار الساقي،  ، بتَكت، لبناف،1أنظر بهذا الصدد كتاب: لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للأدياف التوحيدية، تر: ىاشم صابّ، ط
الجزائريتُ كبالأحرل الفكر كيف لػكي لزمد أركوف عن مدل الإيديولوجيات التي كانت لشارسة ضد   -نوعا ما-؛ كىنا لصد مفصلا 362-363

 الإسلامي.
 **_ بٓ يذكر الدؤلف اسم الددرسة بُ ىذا الدوضع.

 .363_ لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للأدياف التوحيدية، الدصدر السابق، ص (1)
 .363الدصدر نفسو، ص _ (2)
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كطالب، ليقوـ   1954الدراسات العليا بُ جامعة الجزائر، حتى سافر إبٔ فرنسا كبالتحديد إبٔ باريس عاـ 
سنة  بتحضتَ شهادة التبّيز أك الأستاذية التي تؤىل للتعليم بُ الثانوم بُ ذلك الوقت كبالفعل برصّل عليها

 .1968، بٍ بعد ذلك الدكتوراه سنة 1956
إف الظركؼ البائسة التي كاف يعيشها أركوف، كالتعليم الجامد الذم اتّصف بو الأساتذة الجزائريوف، إضافة إبٔ     

الايديولوجيات التي كانت لشارسة من قبل الأساتذة الفرنسيتُ، كالأكضاع الفكرية كالعلمية التي كانت تعيشها 
آنذاؾ مقارنة بالتقدـ الذم كانت تشهده فرنسا، كل ذلك كاف سببا بُ رحيل أركوف إبٔ فرنسا كإبساـ  الجزائر

فلقد "أصبح كاضحا بالنسبة  دراستو بجامعة السوربوف، ككاف ذلك بدساعدة مستشرؽ فرنسي اسمو لويس ماسينيوف
قائو الآباء البيض، بذرأ أختَا على لمحمد أركوف أف )مركز( مستقبلو الفكرم يكمن بُ باريس. كبتشجيع من أصد

أف يكتب إبٔ لويس ماسينيوف، الذم كاف حينها أستاذا من كلية فرنسا. رسالة طويلة يشاركو فيها أسئلتو الركحية 
، كىنا قاـ بالاتّصاؿ بو بُ ذلك الوقت كلقد كاف )ماسينيوف( أستاذا (1)كالعلمية الدتعلقة بالثقافة العربية الإسلامية"

ج دكفرانس، كذلك عن طريق إرساؿ لو رسالة مكتوبة لدساعدتو من أجل الالتحاؽ بالجامعة الفرنسية بالكولي
السوربوف، ككاف لو ذلك، بحيث يذكر أركوف أف لويس ماسينيوف استقبل رسالتو كبحفاكة كقاـ بالرد عليو بتواضع 

نقاش، الذم بسخض بُ الأختَ باقتًاح كسركر، بٍ بعد انتقالو إبٔ فرنسا استضافو كذلك بُ منزلو كحدث بينهما 
موضوعا يشتغل عليو أركوف بُ مرحلة الدكتوراه، كىو ما حدث بالفعل، فبعد ذلك "النقاش اقتًح عليو برضتَ 

السوسيولوجي الدعيش بُ منطقة القبائل، كبالفعل فقد سجل أركوف -أطركحة دكتوراه حوؿ الإسلاـ الإثنولوجي
حوؿ الدمارسة  J.Berqueبرت إشراؼ الدستشرؽ الكبتَ جاؾ بتَؾ  1957موضوع أطركحة دكتوراه سنة 

الدينية بُ منطقة القبائل، لكنو اضطر فيما بعد إبٔ تغيتَ موضوع بحثو بناء على نصيحة أستاذه رجيس بلاشتَ 
R.Blachère  من جهة، كتعذر القياـ بدراسات ميدانية بُ منطقة القبائل بسبب الحصار الذم فرضتو

، كفعلا قاـ بالأخذ بنصيحة رجيس بلاشتَ (2)لاستعمارية على الدنطقة بُ تلك الفتًة من جهة أخرل"السلطات ا
كغتَ رأيو الدقتًح من قبل لويس ماسينيوف ليقوـ بإعداد أطركحة حوؿ القرف الرابع للهجرم، كالتي كانت دراسة 

نسنة بُ الفكر العربي جيل مسكويو حوؿ النزعة الإنسية إباف ذلك القرف، كخرج بدوضوع برت عنواف "نزعة الأ
كناؿ بواسطتها على شهادة دكتوراه دكلة  R.Brunschvigكالتوحيدم" ككانت برت إشراؼ ركبتَ برانشفيغ 

 .1968سنة 
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 التربية الدينية:
كلد أركوف ضمن عائلة متدينة، كلكن ذلك بٓ يكن عائقا أمامو بُ انتقاد الطقوس كالشعائر التي كانت تقوـ     

بها عائلتو، فعلى الرغم من التشدد الذم اتّصفت بو، إلا أف أركوف كبواسطة احتكاكو سواءا بالدسيحيتُ أك 
إلا أف ذلك بٓ يؤثر عليو بُ أف ينحو منحا  الدستشرقتُ من الجانب الفرنسي، أك الدسلمتُ من الجانب الجزائرم،

آخر بُ نظرتو للدين، فما ىو معلوـ أنو قد عاش أياـ طفولتو برت كطأة الاستعمار، كىو ما سمح لو خصوصا بُ 
تلك الفتًة الاحتكاؾ بأناس لستلفي كمتعددم الديانة، لذلك كاف قد التقى بُ بداية حياتو بالدسيحية، ففيما يركيو 

قوؿ: "كىذا ىو الشيء الذم حظيت بو بُ طفولتي الأكبٔ عندما التقيت بالدسيحية، كبشكل أدؽ عن حياتو ي
، (1)الدذىب الكاثوليكي... لقد التقيت بها بُ شخص الآباء البيض الذين كانوا موجودين بُ إفريقيا الشمالية"

أك مقدّرا بٕ أف أتعرؼ إليها بتُ كيواصل ىنا فيقوؿ: "بالنسبة إبّٕ فقد كنت معرضا لأف أتلقى تأثتَ الدسيحية 
الثانية عشرة أك الخامسة عشر من طفولتي، كقد حصل ذلك بُ مدرسة يديرىا الآباء البيض بالقرب من مدينة 

 .(2)تيزم أكزك التي لا تبعد عن قريتي إلا بضع كيلومتًات"
مد أركوف القرآف بُ مدرسة صغتَة كبطبيعة الحاؿ ىذا بٓ لؽنعو من التعرّؼ كذلك على الإسلاـ، فلقد "تعلم لز    

كاستطاع أف يتعرؼ على الشخصية الدتميّزة كالدتمثلة بُ شخصية  (3)أسسها عمو الذم كاف شديد التدين كالزىد"
كما تعرّؼ على شخصية الدسيحية الدتميّزة كذلك كالدتمثلّة بُ اليسوع الدسيح،   -صلى الله عليو كسلم-النبي لزمد 

 -صلى الله عليو كسلم-سبة لو لعا من لؽثّلاف الديانتتُ، أم الإسلاـ بالنبي لزمد كىذاف الشخصيتاف بالن
كالدسيحية باليسوع الدسيح، كمنو يقوؿ أركوف: "كيف حصل بٕ أف تعرفت إبٔ الشخص الرمزم الكبتَ لمحمد، 

لثة عشرة، ككاف الثا-النبي؟ كنت قد قرأت القرآف كحفظتو عن ظهر قلب مع خابٕ، كاف ذلك بُ سن الثانية عشرة
ذلك بدثابة التلقتُ الدسارّم أك الدخوؿ بُ الدين لأكؿ مرة كاعتناقو. ىذا التلقتُ الذم تلقيتو جعل النّبي ينبثق بُ 
كعيي كشخصية رمزية عظمى، بساما كما لػصل بُ الجهة الدسيحية عندما يركزكف على الشخصية الرمزية العظمى 

ركوف الطفل قد عاش حالة من التجاذب الديتٍ بتُ الإسلاـ كالدسيحية تشبو ، كىنا يكوف لزمد أ(4)ليسوع الدسيح"
التجربة التي عاشها أكغسطتُ بُ طفولتو بتُ الدانوية كالدسيحية، كلعل ىذه الدفارقات تؤثر كثتَا كتضع جدلا على 

 مستول شخصية الدفكر أك الباحث، كىذا ما حدث مع أركوف ضمن مشركعو الفكرم فيما بعد.    
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 المعاناة:
تعتبّ الظركؼ كاحدة من بتُ العوامل الأساسية التي تؤثر على الدفكرين كتوجهاتهم كالفلاسفة كنظرياتهم، كما     

أف البيئة التي يعيشوف كسطها لذا الدكر البارز بُ تكوينهم كالتأثتَ على منحى أفكارىم، كمنو فإف لزمد أركوف كاف 
ش، فأصوؿ عائلتو تعود إبٔ كلاية قسنطينة، كالتي قامت بالرحيل منها طلبا قد عاش حياة مليئة بالأزمات كالتهمي

للحماية، أين استقرت بالقرية التي كلد بها أركوف بتٍ يتٍ، كما كاف بارزا بُ تلك القرية آنذاؾ التقسيمات التي  
ت قد دخلت إبٔ القرية كانت موجودة داخلها من أعلى القرية ككبتَىا إبٔ أسفل القرية، كبدا أف عائلة أركوف كان

كارب كىم عائلتي ينتموف –على أساس طلب الحماية فلقد كانت مصنفة ضمن أسفلها، يقوؿ أركوف: "كاف آث 
إبٔ أكلئك الذين يعيشوف أسفل التّل الدعركفتُ بآث كدا )...( كمؤكد أف تواجد منزلنا أسفل التّل يعكس جيدا 

ىو كضع يؤكد عليو ترتيب الأكلية لدل الدشاركة بُ بذمعات القرية حالتنا بوصفنا كاقعتُ برت بضاية بتٍ يتٍ، ك 
؛ كأركوف كبُ إطار سرده لحياتو يذكر أف اسم عائلتو (1))ثابصايث( كىو ترتيب ظل لػتـً حتى أكائل الخمسينات"

بٔ أناس يدؿ لدن يعرؼ ىذا الاسم على أنو ينتمي إبٔ أسفل القرية إذ يقوؿ: "كبالنسبة إ -بالتوارب-الذم يسمى 
من  ››الدوالتُ التابعتُ المحتقرين››القرية العارفتُ فإنو يذكرىم )أم الاسم( بأني أنتمي إبٔ أسفل القرية: أم إني أحد 

، كىذا التقسيم الذم كاف موجودا بُ بلاد القبائل آنذاؾ ضمن القرية التي كاف يسكن فيها (2)قبل الأسياد الكبار"
أنو ينتمي إبٔ القوـ ذك الدكانة السفلى كالمحميتُ برت عرش كقرية بتٍ يتٍ الددعو  أثرّ كثتَا على حياتو، على أساس

 "آث يتٍ".
كإثر ىذه التقسيمات يركم لزمد أركوف بُ أكثر من موضع عن حادثة حصلت لو بالقرية كالتي أثرّت عليو      

د معمرم الركائي كالباحث كثتَا حيث أنو احتقر من قبل كبتَ القرية اسمو سابٓ معمرم الذم كاف أب مولو 
، كذلك باعتبار أف عائلة معمرم كانت تنتمي إبٔ أعابٕ القرية )آث أكفلا(، ككانت 1989الجزائرم الدتوبَ سنة 

تسكن بُ أعلى التل ككاف أب مولود معمرم كالذم ىو سابٓ معمرم أمتُ ككبتَ القرية كقائدىا الذم يتحكّم 
بزضع لذا القرية، فإف عائلة أركوف كانت تسكن أسفل التل كعليو فهي من فيها، كباعتبار التقسيمات التي كانت 

 الدهمشتُ بُ القرية.
لزاضرة بقريتو على مسامع أىلها حوؿ الدرأة  1952ألقى لزمد أركوف إثر برصلو على شهادة الليسانس سنة     

مي إبٔ أسفلها فإنو لشنوع من التحدث القبائلية كلزاكلة برريرىا، كلكن كبحسب أعراؼ كقوانتُ القرية كبدا أنو ينت
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على لرمع القرية، كما زاد الأمر صعوبة ىو أنو كعلى الرغم من الإعجاب الذم ناؿ أىل القرية من تلك الدداخلة، 
إلا أنهم بٓ يأخذكا الإذف من كبتَ القوـ /دا سابٓ/ كىو ما أغضبو، على أساس أف أركوف من أسفل القرية كلا لػق 

ا مع أىل القرية، فلما سمع /دا سابٓ/ جاء إليو كأىانو بطريقة عنيفة كخشنة كقاؿ لو: "يا ابن الوناس لو التكلّم علن
آث كارب، كيف سمحت لنفسك بالحديث أماـ بصاعة بتٍ يتٍ )لارش( علما بأف كبتَؾ )داداؾ( سابٓ لا يزاؿ 

تحدث بالقبلية فينبغي على داداؾ سابٓ أمتُ القرية. ألا تعرؼ أنك من سفلة القوـ كأنو إف كاف ينبغي لأحد أف ي
أف يقوـ بذلك، كإف كاف ينبغي لأحد أف يتحدث بالعربية فينبغي على داداؾ الوناس أف يفعل، كأختَا إف كاف 
على أحد أف يتحدث بالفرنسية فوحده داداؾ الدولود لؽكنو ذلك لقد تعديت التًاتبية الدوضوعة كلحسن حظك أف 

، فنلاحظ ىنا حجم الإىانة التي (1)كأنا أدعوؾ إبٔ أف برذك حذكه من دكف حيد"كالدؾ معركؼ باستقامتو، 
لحقت بو، كىذا ليس لشيء سول لأنو يقطن أسفل القرية كينتمي لذا، كىذا يدؿ على الحياة البائسة التي كاف 

قدـ بعد ذلك بالاعتذار لػياىا أركوف كعائلتو إثر تلك التًاتبية كالتقسيمات التي كانت تتميز بها قريتو آنذاؾ، ليت
 لدا سابٓ.

إضافة إبٔ ىذا فإف لزمد أركوف قد ترعرع بُ عائلة متواضعة مهمشة، لدرجة أف زملاءه كانوا يستهزؤكف بو     
كبدظهره الذم كاف يبدك بو نتيجة الفقر الذم كاف يعيش فيو، فعن معاناتو مع الفقر لصده يسرد ليقوؿ عنها: "إف 

ضعة فأنا لا أبُ بساما بالحقيقة، أذكر رعبي اليومي بُ مواجهة سخرية أصدقائي الجارحة كىم أصوبٕ الاجتماعية متوا
يتسلوف بالإشارة إبٔ عنقي المحمر من لسع البق كالبّاغيث، فقد كنت أناـ على حصتَ من الحلف تعشش فيو ىذه 

م كانت الغتَة بسلؤني عندما الحشرات الصغتَة، كللحد من تكاثر القمل كاف عليّ أف أحلق رأسي كل أسبوع، كك
كىذه مأساة حقيقية أثرّت سلبا على أركوف، فعائلتو عائلة ذات دخل  (2)أرل رفاقي الفرنسيتُ كشعرىم الأشقر"

ضعيف لا لؽكنها توفتَ لو الدعيشة التي كاف يعيشها أبناء فرنسا أيامها كىي مستعمرة لوطنو، فنجده ىنا بالإضافة 
ني منو من أبناء قريتو ككذلك من زملاءه الدتمدرستُ معو الفقر كالحرماف الذم كاف إبٔ التهميش الذم كاف يعا

يلّف عائلتو، كعليو لؽكننا أف نقوؿ بأف "أىم ما طبع الدرحلة الأكبٔ من حياة أركوف ىو تلك الدعاناة التي كاف 
 من جهة أخرل. (3)ة"يشعر بها نتيجة الفقر كالحرماف من جهة، كالشعور بالتهميش كسط زملائو بُ الدراس
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 التربية الشفهية:
لقد تربى أركوف ضمن عائلة ثقافتها ىي ثقافة شفهية تفتقر إبٔ الكتابة، ككانت تشتًؾ بُ ىذا مع أفراد قريتها،     

ككاف لذذا الأمر تأثتَا كبتَا على حياتو، كبالخصوص الحياة الفكرية، فالثقافة "البّبرية ىي الثقافة الأصلية لأركوف. 
كىي ثقافة شفوية، كىذا ما يصرح بو إذ يقوؿ: أنا نفسي شخصيا أحد نتاجات الثقافة الشفهية كالمجتمع الذم لا  

، كمنو فعند سرده للمداخلة التي كنا قد بردثنا عنها سابقا، لػكي عن الدعوقات التي كاجهتو من تعلّم (1)كتابة لو"
اللغات الدكتوبة كالعربية كالفرنسية كعن الرعب الذم شعر بو كىو لأكؿ مرة سيلتقي بدجمع من الأشخاص 

الشفهية التي كاف قد ترعرع كسطها كيقابلهم كجها لوجو ليتحدث معهم، كلكنو رغم ذلك استعاد فنوف الدخاطبة 
بُ قريتو كضمن عائلتو، يقوؿ بهذا الصدد: "كنت غتَ معد لخوض بذربة مرعبة كتلك إذ أنتٍ كبّت بُ ثقافة 

، كعليو فلقد كاجو أركوف (2)شفاىية فاستدخلت قواعد الرقابة الذاتية كطقوس الخطابة كالتصرفات أماـ الجمهور"
الانتقاؿ إبٔ مدينة كىراف كالتحاقو بالددارس ىناؾ، حيث كجد نفسو مطالبا  صعوبات بُ اللغة، خصوصا بعد

بتعلّم على الأقل لغتتُ، العربية للتواصل مع أىل كىراف ككانت ىي اللغة التي بسيّز تلك الدنطقة كالفرنسية كذلك 
ت أصدقائو آنذاؾ للتواصل مع زملائو الفرنسيتُ بُ الددرسة، ىذا بالإضافة إبٔ لغات أخرل بسبب تنوع لغا

 خصوصا الدارستُ معو، فاضطر ىنا إبٔ تعلّم اللغتتُ العربية كالفرنسية كىو لا يزاؿ بُ سن السابعة من عمره.
لقد كاف لذذه التًبية كالثقافة كاللّغة الشفهية الأثر البالغ على حياة أركوف الفكرية، ككاف قد اكتشف ألعيتها     

وجيا جاف ستَفييو الفرنسي، الذم كاف يريد فهم جو الحياة الذم كاف سائدا بُ عندما اصطدـ بأحد علماء الإثنول
قرية لزمد أركوف، ككاف ذلك بطرح أسئلة عليو كالتي "بدت غريبة عليو بُ البداية، إلا أنو اكتشف فيما بعد ألعية 

صحى الدكتوبة من جهة أخرل، النظرة الإثنولوجية، كالتمييز الذم تقيمو بتُ الثقافة الشفهية من جهة كالثقافة الف
كازداد اىتمامو بالثقافة الشفوية من خلاؿ حضوره كممثل لعائلتو بُ لرالس ثابصاعت، أك لرالس الأعياف التي 

كيتضح ذلك بُ فكره أكثر إثر معالجتو للتًاث الإسلامي كنصوصو التأسيسية كبخاصة القرآف  (3)تعقد بُ القرية"
صلى الله عليو -من مرحلتيو، الدرحلة الشفهية التي كاف ينطق أك يلقي بها النبي الكرنً كلزاكلتو التعرض إليو ض

القرآف على مسامع الصحابة شفهيا، كالدرحلة الثانية كالتي كانت مرحلة تدكينو بُ كتاب أك مرحلة النص  -كسلم
الأكضاع على أركوف بُ بنائو  ، فيتّضح لنا ىنا مدل تأثتَالدكتوب كالددكّف أياـ الخليفة الثالث عثماف ابن عفّاف 

 لأفكاره.
                                                           

 .31_ أبضد فاضل السعدم، القراءة الأركونية للقرآف، مرجع سابق، ص(1)
 .288كالإسلاـ، مصدر سابق، ص  _ لزمد أركوف، الأنسنة(2)
 .24_ فارح مسرحي، الدرجعية الفكرية لدشركع لزمد أركوف الحداثي، مرجع سابق، ص(3)
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 تشاؤمية أركون من التكوين الجامعي بالجزائر:
يعتبّ الالضطاط التي كانت تعيشو الجزائر كاحد من الأسباب الرئيسية التي دفعت بأركوف إبٔ ابّزاذ قرار الرحيل     

و كخاصة الفكرم، كبأخص أكثر إبٔ فرنسا، ىذا الالضطاط الذم كاف لؽيّز كل الجوانب بُ كطنو الدعيشي من
الجزائرم، كبٓ  المجتمعالتدريس الذم كانت تتميز بو الجامعة الجزائرية، "كىكذا رفض أركوف كل شيء يدكر حولو بُ 

كىنا  (1)تكن رغبتو إلا الذىاب إبٔ باريس ليكمل دراستو، كينتقل بتُ الجامعات الفرنسية طالبا أكلا كأستاذا ثانيا"
س ماسينيوف كما أشرنا إبٔ ذلك سابقا لدساعدتو بالالتحاؽ بجامعة السوربوف ليكمل فيها دراساتو جاء اتّصالو بلوي

 العليا )الدكتوراه(.
كتتحدث عنو ابنتو سيلفي أركوف بأنو "كاف مهوكسا حرفيا بهذه الدنافسة الدرموقة التي غادر من أجلها كطنو     

حياة جديدة، كيسمح لو بدخوؿ البطولات الكبّل، أين يوجد  الجزائر، كاعتبّىا الباب العتيق الذم سيفتح لو
ىؤلاء الأساتذة اللامعتُ الذين قادكا خطواتو منذ تواجده بُ جامعة الجزائر، حيث تلقى تلك الدركس من أساتذة 
متغطرستُ، بأفكار ضيقة ككصمات بريّز استعمارم من الثقافة العربية لشا تركو لزبط كجائع لأضواء أكثر 

، فما كاف عليو حسب رأيو سول الرحيل إبٔ بلد ظهر لو أنو أكثر كأعلى كأحدث تطورا من بلده، لكي (2)ا"إشراق
 يستقي منو العلم كيطلبو، كيكوف كخطوة من خطوات برقيق الأىداؼ التي كاف يصبو إليها.

الفكر، كعند احتكاكو  لقد عاشر أركوف بُ الجزائر قبل انتقالو إبٔ فرنسا العديد من الأشخاص الدتعددم    
كتتلمذه عند الأساتذة الجزائريتُ، كاف يرل أف الدستول التعليمي عندىم لا يرقى إبٔ الدتطلبات الدرغوب فيها، كلا 
إبٔ الإشكاليات التي كانت لغب أف تطرح كيتم معالجتها، لذلك أصابتو خيبة كبتَة لشا كانت تعاني منو البّامج 

كباحتكاكو بالدستشرقتُ كجد أف الطريقة لديهم بُ التدريس ىي طريقة مواكبة نوعا ما الدراسية بُ الجزائر، كلكن 
للتطورات التي كانت برصل آنذاؾ بالرغم من إجحاؼ التًاث كالفكر الإسلامي من التطبيقات العلمية عليو، 

اب التي دفعت كالتي كانت برت مناىج مستحدثة كقتها، كعليو كانت ىذه الدعضلة كذلك كاحدة من بتُ الأسب
، (3)بو إبٔ الذجرة إبٔ فرنسا بحيث لصده يقوؿ: "ضمن ىذه الظركؼ بٓ يبق أمامي إلا تأميم كجهي شطر باريس"

لذلك فعلى الرغم من كل الدثابرة التي قاـ بها من أجل برقيق أىدافو التي كاف يرغب فيها، كالتحديات التي كاجهها 
ده، كبالرغم من كل ما حققو كقاـ بو بُ الجزائر إلا أف ذلك بٓ يكن  من أجل الوصوؿ إبٔ الدستول الذم كاف يري

كافيا بالنسبة لو فحديثو "عن ىذه الدرحلة من مساره الفكرم فإنو يضع تكوينو العلمي بتُ مزدكجتتُ، للدّلالة 
                                                           

 .26، ص 2011، الرباط، الدغرب، دار الآماف، 1_ مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل بُ فكر لزمد أركوف، ط(1)
)2(_ Sylvie Arkoun, op.cit. p54. 

 .364تاريخ مقارف للأدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص _ لزمد أركوف، لضو(3)
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الدلحة التي   على عدـ رضاه بنمط كنوعية التكوين الذم تلقاه، كالذم يصفو بالسطحية كالبعد عن الأسئلة الحقيقية
كانت مطركحة على لستلف الدستويات السياسية كالدينية كالتارلؼية للجزائر كالعابٓ العربي الإسلامي الذم كاف 

 .  (1)يرزخ برت سلطة الاستعمار"
كىنا لصد أف أركوف قد أصيب بخيبة أمل كعدـ رضا لدا كانت تعاني منو الجزائر على بصيع الدستويات كالأصعدة     

ية كالدينية كالفكرية، إضافة إبٔ الدعيشية ككذلك التدريسية... ك"نظرا لذذا الشعور بالخيبة الذم استوبٔ عليو السياس
لإبساـ دراستو،  ( قرر لزمد أركوف السفر إبٔ باريس1954بُ تلك الفتًة، كعشية اندلاع الثورة الجزائرية )نوفمبّ 
لدعربُ، كيبدك أف ىذا القرار مثلما جاء استجابة لإرادة الدعرفة ككلّو أمل بُ أف يظفر ىناؾ بإجابات تشفي غليلو ا

التي كجهتو منذ صغره، فهو أيضا قرار يوحي بنوع من التأثر بالدسار الفكرم لطو حستُ الذم كاف أركوف يشتغل 
راساتو بُ تلك الفتًة على أعمالو، كمعلوـ أف طو حستُ أيضا بٓ يقنعو التعليم التقليدم بُ مصر فقرر مواصلة د

. "كانت حياتو صعبة، لقد استحم بُ الانفعاؿ الفكرم للعاصمة )باريس(. كحضر مؤبسرات لويس (2)بُ باريس"
ماسينيوف كالدتخصصتُ من العابٓ العربي بُ الدعهد الكاثوليكي كبُ جامعة السوربوف، كاكتشف باندىاش ظهور 

و ركابط جديدة تربط قطعا متناثرة من اللغز لشا قد تيارات نقدية )أرقت( العلوـ الإنسانية. كانت تتشكل بُ ذىن
لؽنحو مفاتيح الإجابة التي ابتلي بها منذ نعومة أناملو. كانت الفلسفة كاللسانيات كعلم الإشارات 

(sémiologie كالأنثركبولوجيا مليئة بالأفكار الجديدة. ككاف لديو انطباع مثتَ للدخوؿ إبٔ عابٓ يعج ،)
 .(3)، كيفتح كل الأبواب التي كانت برجب عقلو"بالاكتشافات المحتملة

 الاحتكاك بالمستشرقين والتأثر بالثقافة الغربية:
بعد انتقالو من الجزائر إبٔ باريس، حدث لو احتكاؾ كبتَ بالدفكرين الغربيتُ الدستعربتُ منهم كغتَ الدستعربتُ،     

ر الدناىج الفلسفية الغربية الفكرية، كىذا ما خصوصا كأنو رحل بُ زمن كاف مشتعلا بالنقاشات الفلسفية كظهو 
أحدث لو دىشة كبتَة بُ قيمة تلك الدناىج، كما أحدثتو من تطور على الصعيد الفكرم كالفلسفي لدل الدكؿ 
الغربية، كبدا أف أركوف كاف قد عاش بُ بيئة مضطهدة فإنو دائما ما يلج إبٔ النقد أم إبٔ نقد السيطرة لأنو عانى 

                                                           
 .27_ فارح مسرحي، الدرجعية الفكرية لدشركع لزمد أركوف الحداثي، مرجع سابق، ص(1)
لذا _ كجهت بعض الانتقادات لمحمد أركوف ىنا؛ حوؿ تركو الجزائر بُ مرحلة حساسة بُ ىذا الوقت كذىابو إبٔ فرنسا التي كانت البلد الدستعمر 

  حينذاؾ، على أساس أف العديد من الجزائريتُ كانوا يفضلوف الاستشهاد بُ سبيل ىذا الوطن على الشهادات، كلكن على الرغم من ذلك ىناؾ من
ا ياسيكانت لو رؤية أخرل حوؿ ىذه النقطة كرأل بأف النضاؿ لا يكوف فقط بحمل السلاح كالدشاركة بُ الحرب أك الثورة، فقد يكوف كذلك النضاؿ س

 اسيا.أك فكريا... فوسائلو متعددة كمتنوعة، كىذا برأيهم ما بسيّز بو أركوف، على أساس أنو كاف يناضل، كلكن نضالو كاف نضالا فكريا كحتى سي
 .28_ فارح مسرحي، الدرجعية الفكرية لدشركع لزمد أركوف الحداثي، الدرجع السابق، ص(2)

)3( _ Sylvie Arkoun, op.cit. p58. 



 الفصل الأول: معالم المشروع الأركوني
  

28 
 

زمات عديدة، ككاف أكؿ تأثر لو فكريا إف صح التعبتَ، بداية بُ الجزائر إثر لزاضرة ألقيت حوؿ رابليو بُ حياتو أ
مشكلة الإلؽاف بُ القرف -الطبيب كالكاتب الفرنسي كدينو الذم كاف متهما بالإلحاد، ككانت كجزء من كتاب 

عل الدؤرخ مؤرخا بحيث لا يقع بُ كىذا ما جعل أركوف يتفطن لنقطة مهمة كىي الأمور التي بذ -السادس عشر
الدغالطات التارلؼية، ككاف قد ألقى تلك المحاضرة مؤسس مدرسة الحوليات الفرنسية الدؤرخ الفرنسي لوسياف فيفر 

Lucien Febvre) فابتدأ "أركوف بقراءة لرلة الحوليات: الاقتصاد، المجتمع، الحضارة. إف ىذا التواصل مع )
ياتو ككاف فابرة طريق، بٓ برل صحراء الجزائر كفقدانها لدعوقات الأجواء الثقافية، فكر لوسياف غتَّ مستَة ح

، إبٔ أف ينتقل إبٔ فرنسا كيعايش التطور الذم كاف سائدا ىناؾ بنفسو، كيرل مدل التقدـ كالتطور الذم  (1)دكنو"
كانت تستَ حولو )فرنسا كالدكؿ الأكربية بصفة عامة إف جاز تعبتَنا ىنا(، من مناىج عديدة كمتعددة بُ قراءة 

فتو كفكره بطابعها الخاص، فقد حرّرتو تراثها، ليكتشف كذلك مدرسة الأناؿ التي "ىي الأخرل قد طبعت ثقا
؛ لنفهم من ىذا أف تأثر أركوف بالثقافة الغربية  (2)كزكدتو بأسلحة ثقافية جديدة لحل الدشكلة التي بٓ برل بُ الجزائر"

كاف قد ابتدأ بددرسة الحوليات، ليأبٌ بعده منهجية الألسنيات التي تطبّق بُ قراءة النصوص كىو كاف لػتاج قراءة 
 الديتٍ بطبيعة الحاؿ، حتى يصل إبٔ التأثر الكامل بالحداثة كما بعد الحداثة التي اتسمت بها الثقافة الغربية. النص
فهناؾ الكثتَ من الفلاسفة الغربيتُ الذين أنتجوا كأبدعوا كابتكركا مفاىيم كمصطلحات كمناىج علمية، كالذين      

كانوا "من جيلو الذين التقى بأفكارىم بُ مساره العلمي... كل كاف لذم النصيب الوافر من تأثر أركوف بهم، كلقد  
بُ لرالو، حاكلوا نسج صرح مشتًؾ للعلوـ الإنسانية، بُ إطار مفاىيمي جديد. عابٓ الاجتماع بيتَ بورديو 

ككاف نتاج  1958كالذم ظهر عاـ  ‹‹SOCIOLOGIE DE L’ALGERIE››صاحب كتاب 
يا رينيو جتَارد، أب مفهوـ العنف كالدين؛ الفيلسوؼ ميشاؿ فوكو، مكتشف برقيقات ميدانية، عابٓ الأنثركبولوج

مفهوـ الإبستيمي، جاؾ دريدا، صاحب نظرية التفكيك، جولياف جرلؽاس، مؤسس السيميائية البنيوية، كبوؿ 
يء، ريكور، فيلسوؼ الدعتٌ كالذاتية. كل ىؤلاء الباحثتُ الشباب كاف لديهم نفس الذوس: إنهم يشكوف بُ كل ش

 .(3)لديهم نقد راسخ، كىم معتادكف على التشكيك بُ الدبادئ التأسيسية لكل نظرية"
أما بالنسبة للجانب الاستشراقي، فلقد تأثر كثتَا لزمد أركوف بالدستشرقتُ ككيفية تأرلؼهم للتًاث الإسلامي     

ة من كتبو كيفية قراءة الدستشرقتُ كأعجب بطريقتهم الفيلولوجية على الرغم من انتقاده لذم، كيذكر بُ مواضع كثتَ 
للتًاث الإسلامي ككيفية كذلك قراءتهم للتًاث الغربي الدسيحي منو، كطريقة معالجتهم تأرلؼيا لذذا التًاث 

                                                           
 .39_ أبضد فاضل السعدم، القراءة الأركونية للقرآف، مرجع سابق، ص(1)
 .40_ الدرجع نفسو، ص(2)

)3(_ Sylvie Arkoun, op.cit. p59. 
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)الإسلامي( كشكرىم أحيانا كانتقادىم أحيانا أخرل، مع مدح كشكر كذلك من لضى منحاىم من الدفكرين 
ستشرقتُ كبدؤلفاتهم دفع البعض إبٔ تصنيفو كمستشرؽ أك الحديث عنو بأنو العرب كالدسلمتُ. كإعجابو ىذا بالد

، كمنو كحسب بعض الدراجع (1)نشأ "نشأة استشراقية، حيث ألقت بظلالذا على سائر أنشطتو كنتاجو الفكرم"
اقيا مصدرا استشر  208مصدرا غربيا ك 107الدارسة لأركوف فإنها ترل بأنو كاف قد اعتمد بُ مشركعو كاستعمل 

 حسب بعض الإحصائيات.
 تقلّد المناصب:

لزمد أركوف كعبّ مستَتو الطويلة الفكرية منها كالعلمية، كحتى الأزماتية، كالتحديات التي كاجهها، يصل رغم      
كل ذلك إبٔ مناصب عديدة كمتعددة كمهمة كاف قد تقلّدىا بُ حياتو، فنجده بعد مناقشتو لأطركحة الدكتوراه 

ظف بنفس الجامعة لددة ثلاثتُ سنة كمدرس كأستاذ لزاضر لتاريخ الفكر الإسلامي، كاشتغل من بالسوربوف يتو 
أستاذ بثانوية  1961إبٔ  1959أستاذ بكلية العلوـ الإنسانية بستًاسبورغ، كمن  1959إبٔ سنة  1956سنة 

أستاذ مشارؾ  1972إبٔ  1969أستاذ مساعد بجامعة السوربوف، من  1969إبٔ  1961فولتتَ بباريس، من 
 ،-8-، كجامعة باريس-3-ديدة باريس أستاذ بجامعة السوربوف الج 1992إبٔ  1972، من -2-بجامعة ليوف 

 .(2)-3-عتُّ رئيسا لقسم اللغة العربية كتاريخ الفكر الإسلامي بجامعة السوربوف باريس  1980بُ سنة 
بالإضافة إبٔ ىذا اشتغل على مناصب أخرل كتنقّل بتُ جامعات عديدة لدكؿ متعددة كأستاذ ككمحاضر     

خارج فرنسا كالولايات الدتحدة الأمريكية كألدانيا كىولاندا كإيطاليا، كاف عضو كمستشار علمي للدراسات 
عهد الدراسات الإسماعيلية بلندف ، أستاذ زائر كعضو بُ م2000الإسلامية بُ مكتبة الكونغرس بواشنطن سنة 

، كغتَ (3)2000، عضو لجنة العلمنة بفرنسا منذ سنة 1980، ككاف الدسؤكؿ لمجلة أرابيكا، منذ سنة 1993سنة 
ذلك من الدناصب التي كاف يشتغل عليها من تدريس كخارج التدريس بُ العديد من الدكؿ الغربية، إضافة إبٔ كل 

و كمدرس للّغة كالأدب العربي بُ معهد الحراش بالجزائر كعمره لا يتجاكز العشرين عاما ىذا لا يفوتنا بالذكر اشتغال
 آنذاؾ.

كما أنو برصّل على العديد من الجوائز كالتكرلؽات من طرؼ جهات علمية متعددة، كجامعات متفرقة عربية      
ـ، كىي الجامعة التي 1996منها كغربية، نذكر منها: "ضابط لواء الشرؼ من جامعة إكستً ببّيطانيا سنة 

                                                           
 .11، ص2016، الرباط، دار الأماف، 1الصديق لزمد بوعلاـ، أركوف كنقد الفكر الإسلامي، ط –_ عبد السلاـ لزمد البكارم (1)
 .30-29ص، -الفكرية لدشركع لزمد أركوف الحداثي، مرجع سبق ذكره، ص _ فارح مسرحي، الدرجعية(2)
 .26، ص 2013، الدار البيضاء، الدغرب، الدركز الثقابُ العربي، 1_ لزمد الخراط، تأكيل التاريخ العربي، ط(3)
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منحتو فيما بعد دكتوراه فخرية. الجائزة السابعة عشرة لليفي ديلا فيدا من معهد دراسات الشرؽ الأكسط بجامعة  
 . (1)ـ"2003ـ. جائزة ابن رشد للفكر الحر من جامعة برلتُ سنة 2002كاليفورنيا كىذا سنة 

 المؤلفات:
سية على الرغم من أنو كتب بلغات أخرل كىي العربية كحتى الإلصليزية، تطغى على مؤلفات أركوف اللغة الفرن    

كىي متنوعة منها ما ألّفو على شكل كتب، كمنها ما ىو عبارة عن لقاءات كحوارات كاف يقوـ بها مع العديد من 
ت  الشخصيات، كمنها ما ىو مقالات نشرت بُ دكريات كلرلات أك تكوف على شكل أعماؿ لدلتقيات أك لزاضرا

كاف يقوـ بها ىو ذاتو، كعليو لصد لديو العديد من الدؤلفات الدتعددة كالدتنوعة، كالتي تربصت كذلك إبٔ العديد من 
ىو الدتًجم البارز لكتبو إبٔ اللغة العربية، على الرغم من أف لو عدة أعماؿ  اللغات الدختلفة، ككاف ىاشم صابّ

ية غتَ اللغة العربية، كالألدانية كالذندكسية كالذولندية... "كربدا أخرل التي تربصت ىي كذلك إبٔ لغات أخرل أجنب
الشيء الذم ساعده إبٔ نقل مؤلفاتو إبٔ ىذه اللغات ىي المحاضرات كالندكات التي كاف يعقدىا بُ ىذه الدكؿ 

للغة الفرنسية كبلغاتهم، فكانت لو مساعدا كبتَا بُ التعريف بو كبفكره كمواقفو، كىذا ما جعل لكتبو أف تنقل من ا
 .(2)إبٔ ىذه اللغات كاعتتٌ الباحثوف كالعلماء بدراستها فكانت لذا شهرة كاسعة فاتسمت بالعالدية"

لقد كاف لتًبصة ىاشم صابّ للمؤلفات الأركونية الفضل الواسع بُ التعريف بأركوف كفكره بُ الأكساط العربية،     
 نقل أعمالو إبٔ القراّء العرب كإبٔ الفكر العربي الدعاصر... "كيشكر أركوف بُ الدقابل ىاشم صابّ على جهوده بُ

، (3))ك(... قد اطلّع على التًبصات بُ كثتَ من الأحياف مدققا كمصححا. كىذا ما لغعلنا نطمئن إبٔ التًبصة"
مقالاتو كعليو فمعظم مصنفات أركوف كالتي قاـ بتًبصتها ىاشم صابّ كانت "برت إشراؼ الدؤلف نفسو إضافة إبٔ 

 . (4)التي صدرت بُ كثتَ من الدكرياّت العربية كالأجنبية كبصعها ىاشم صابّ بُ كتب مستقلة"
كما لصد بُ الكثتَ من الأحياف الدتًجم ىاشم صابّ يضفي بُ العديد من الدواضع بُ تربصتو "شركح كتعليقات      

ىامش كتبو بوضع علامة النجمة بُ حتُ أف بُ ىوامش الكتب التي تربصها كميزىا عن شركح كتعليقات أركوف بُ 

                                                           
 .31_ فارح مسرحي، الدرجعية الفكرية لدشركع لزمد أركوف الحداثي، الدرجع السابق، ص(1)
_  كاحد من بتُ الدفكرين الحداثيتُ العرب كالدسلمتُ، كاف معجبا كثتَا بدحمد أركوف كبفكره لذلك  1950ىاشم صابّ ىو مفكر سورم كلد سنة ،

لب بّ أغكاف يقيم العديد من اللقاءات كالحوارات معو، بٍ يقوـ بتًبصتها على شكل كتب لأركوف، يعيش بُ فرنسا منذ ما يقارب الثلاثتُ سنة، كتعت
ركبي، معضلة الأصولية ك الدؤلفات الدتًبصة )لأركوف( كاف ىو صاحب تربصتها، لديو ىو كذلك العديد من الدؤلفات نذكر منها: مدخل إبٔ التنوير الأ

 الإسلامية، الإسلاـ كالانغلاؽ اللاىوبٌ... إبٔ غتَ ذلك.
 .283، ص2016الجزائر، دار ىومة، ط، -_ لعمورم عليش، من أعلاـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، ب(2)
 .44_ أبضد فاضل السعدم، القراءة الأركونية للقرآف، مرجع سابق، ص(3)
 .27_ لزمد الخراط، تأكيل التاريخ العربي، مرجع سابق، ص(4)
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أركوف يضع لذذه الشركح كالتعليقات أرقاـ. كأيضا أضاؼ الدتًجم لبعض الكتب التي تربصها مقدمات فزادت 
الكتاب كضوحا بُ الدوضوع كالدنهج، أك بُ الدنطلق كالدقصد. فكانت تربصتو نوع من الاجتهاد القضائي الذم 

اعدة، فتحولت التًبصة عند ىذا الدتًجم مفتاح من خلالو يدرؾ القارئ أفكار أركوف يعمل على إيضاح الحكم كالق
 .(1)كمقاصده"

كرغم كل ىذا إلا أنو ىناؾ مؤلفات أخرل بٓ تظهر إبٔ الساحة الفكرية إلا بعد كفاتو كمنها من بٓ لؼرج بعد     
وف، التي رافقتو بُ مستَتو الحياتية كالعلمية أرك-أك ربدا قيد الطبع، فمحمد أركوف كاف يعيش مع زكجتو ثريا يعقوبي

الأختَة، كىي التي ساعدت كلا تزاؿ تساعد بُ إخراج بعض الدؤلفات كحتى الدخطوطات التي تركها أركوف بعد أف 
( كالذم ترجم ىو كذلك مؤخرا كمن نفس الدتًجم لكتبو Quand l’islam sivilliraتوبُ، ككتابو الأختَ )
 بّ كجاء برت عنواف: حتُ يستيقظ الإسلاـ.إبٔ العربية ىاشم صا

 وفاته:
يغادر أركوف كيفارؽ الحياة بعد مستَة طويلة متعددة الجوانب، من ظركؼ معيشية مزرية إبٔ ظركؼ فكرية     

قاسية، يغادر كىو قد ترؾ جدلا كاسعا حوؿ فكره كما قاـ بتأليفو، فربدا الكثتَ كالكثتَ لشن يعتبّ فكره فكرا غامضا 
، كىناؾ من مدحو كقاـ حتى بالاشتغاؿ عليو كنشره لأفكاره، لا لؽ كن الحكم عليو بشيء عن طريق القطع كالجزـ

كىناؾ من كجّو لو سهاـ النقد كاعتبّه أنو لا شيء سول أف ىدفو الوحيد كاف ضرب الدين من مصراعيو على 
كم عليو من شخص لآخر. توبُ أساس أف مشركعو ليس سول نقد لذذا الأختَ، كبزتلف الآراء كتتعدد بُ الح

شواؿ   5الدفكر الجزائرم لزمد أركوف بعد صراع كمعاناة مع الدرض بدستشفى من مستشفيات باريس، يوـ الثلاثاء 
 82ـ، رحل كىو بٓ يتمم مشركعو، على الرغم من العمر الدديد الذم عاشو )2010سبتمبّ  14ق / 1431

الدزيد من البحوث التي كاف يتوقى لإبسامها، رحل كىو لػلم بدزيد من  سنة(، إلا أف ذلك بٓ يكن كافيا لو لإقامة
الحياة من أجل أف يكمل بحوثا عديدة كاف بُ خضم إعدادىا، كالبحث بُ الفتنة الكبّل، كالتي تعتبّ كاحدة من 

لزتدـ بتُ أصحابها،  بتُ الدشاكل الكبّل التي أرقّتو كأرقّت العابٓ العربي كالإسلامي، فمنذ كقوعها كالصّراع لا يزاؿ
؛ (2)فلقد "رحل من دكف أف يتاح لو الوقت الكابُ لكتابة ىذا البحث الخطتَ الدنتظر من قبل كل الدثقفتُ العرب"

بالإضافة إبٔ مشاكل أخرل عديدة كمتعددة يتأزـ بُ كسطها اليوـ العابٓ العربي كالإسلامي كسؤاؿ الأخلاؽ، كلذا 
ية، لذلك فبحثو كاف بحثا صعب الدناؿ بحيث أف إبسامو ليس بالأمر اليستَ، "بٓ يكن جذكرىا القدلؽة التارلؼية الداض

                                                           
 .284_ لعمورم عليش، من أعلاـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، ص(1)
، 2007ط، بتَكت، دار الطليعة، -_ لزمد أركوف، بررير الوعي الإسلامي لضو الخركج من السياجات الدكغمائية الدغلقة، تر: ىاشم صابّ، ب(2)

 .7ص
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يعتقد أنو ستَحل بدثل ىذه السرعة. فعلى فراش الدرض قاؿ للطبيب الدعابِ: دكتور، ينبغي إنقاذم بأم شكل لأني 
كأعتقد أف الخسارة الكبّل  !لاحظ كتابتُ لا كتابا كاحدا !حلمت بُ منامي بأني ألفت كتابتُ كبتَين دفعة كاحدة

ىي أف القدر بٓ يسمح لو بتأليف ىذين الكتابتُ. لاحظ أنو بٓ يطلب الدزيد من الحياة للاستمتاع بالحياة رغم أنو  
 .(1)كاف لػب الحياة كإلظا من أجل شيء كاحد فقط: أف يكمل مهمتو كرسالتو بُ الحياة"

دفن لزمد أركوف بالدغرب برغبة من زكجتو، على الرغم من أنو ىناؾ من يرل بأف أركوف كقبل كفاتو كاف قد     
ترؾ رسالة لأخيو لؼبّه فيها بأنو قد سئم من الدهجر، فكاف دفنو بالدغرب نزكلا عند رغبتو بُ ذلك، ككانت صلاة 

 مثواه الأختَ بُ مقبّة الشهداء الجميلة الدلاصقة مباشرة الجنازة عليو بُ مسجد الشهداء بالدار البيضاء ككدعّ "إبٔ
للمسجد، كذلك بالقرب من الركائي الكبتَ إدريس الشرايبي كعلى بعد خطوات من مفكر كبتَ آخر ىو لزمد 

 . (2)عابد الجابرم"
ية، إضافة إبٔ ما نلاحظ عند الحديث عن ستَة الدفكر لزمد أركوف تداخل كبتَ بتُ ستَتو الذاتية كستَتو الفكر     

عاشو كعاناه بُ حياتو، على الرغم من غياب ستَة كاملة لو، كرغم ذلك فبالإمكاف استنتاجها بُ الكثتَ من 
الدواضع بُ كتبو، أك لشن كانوا قد اشتغلوا عليو، أك لشن أقاموا حوارات فكرية كحياتية معو، فتوجهو الفكرم يثبت 

س بليغ على توجهو، تلك الأزمات التي شملت حياتو بأكملها، كلكن ذلك  ذلك، فلقد كاف لدعاناتو كأزماتو انعكا
كلو بٓ يكن عائقا بُ لزاكلتو التأسيس لدشركع فكرم، حاكؿ من خلالو قراءة تراث كتاريخ الفكر العربي 

 كالإسلامي، بل كالدين الإسلامي بصلة كتفصيلا.
 

 
 
 
 
 

                                                           
 .8، صلزمد أركوف، بررير الوعي الإسلامي لضو الخركج من السياجات الدكغمائية الدغلقة، الدصدر السابق _(1)
_  عنواف: ىذا الكلاـ ىو لدتًجم الكتاب )بررير الوعي الإسلامي لضو الخركج من السياجات الدكغمائية الدغلقة( ىاشم صابّ، بُ مقدمة التًبصة برت
 -أركوف كتشخيص الدرض الإسلامي لررد خواطر شخصية لا رثاء-
 .13ئية الدغلقة، الدصدر السابق، ص_ لزمد أركوف، بررير الوعي الإسلامي لضو الخركج من السياجات الدكغما(2)
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 عرض نقدي:
إذا أردنا أف نضع عرضا نقديا لمحمد أركوف حوؿ الدبحث السابق الذكر، كالذم خصصناه لحياتو كمستَتو     

العلمية، كتطرقنا ضمن ثناياه إبٔ ما مرّ بو أركوف من مراحل للدراسة كتنقلو من الجزائر إبٔ فرنسا، فإننا لصد أغلب 
ا حوؿ ىذا الانتقاؿ، خصوصا أنو تزامن مع فتًة حساسة الباحثتُ الذين درسوا الدشركع الأركوني ينتقدكنو كثتَ 

كمهمة جدا بُ ذلك الوقت، حيث كاف كقت اندلاع الثورة الجزائرية، كالأكثر من ذلك أف "الكثتَ من زملاء 
أركوف الذين كانوا يدرسوف معو بُ فرنسا، كانوا يعودكف إبٔ الجزائر كينخرطوف بُ الكفاح الدسلّح ضد الاستعمار 

 .(1)سي، ككاف ىناؾ منهم من استشهد على سواتر الجبهات، إلا أف أركوف عقد العزـ على الإقامة بباريس"الفرن
سيجعلونو لّشن سيخلدىم التاريخ من الدفكرين الجزائريتُ الدؤسستُ للمشاريع  فإذا كاف متابعو أركوف كمريدكه    

العلمية، فإف التاريخ نفسو سيحاكمو كجزائرم انتقل كىاجر من بلده بُ تلك الفتًة الحساسة حيث كانت الجزائر 
ـ،  1954ئرية، أم سنة بحاجة إبٔ أبنائها، كالأكثر من ذلك أف انتقالو ذلك كاف بُ نفس سنة اندلاع الثورة الجزا

، كالالتحاؽ بالثورة الجزائرية 1956مام  19كما سيحاكمو التاريخ ذاتو "عن موقفو من إضراب الطلبة بُ 
عملا بالدبدأ لن بذعلنا الشهادات جثثا أفضل، لأنو كاف يدرس بإحدل ثانويات ستًاسبورغ بفرنسا بتُ عاـ 

. كبُ ىذا السياؽ نتساءؿ على طريقة أبي حامد 1961ك 1959بٍ بثانوية فولتتَ بباريس بتُ  1959ك 1956
  .(2)الغزابٕ عن قيمة العلم بلا عمل كقيمة العمل بلا علم"

أما بالنسبة للثورة الجزائرية فإف لزمد أركوف يتحدث عنها بأنها حرب أىلية، ففي حديث لو حوؿ ما يسميو     
ده يقوؿ: "إف ىذا الدوضوع الغتٍ الذم بردده ىذه القول الحقيقة، لص -التقديس-بالثالوث الأنثركبولوجي، العنف

الثلاث ذات الألعية الأنثركبولوجية، ما انفك يلاحقتٍ كيستحوذ على اىتمامي منذ الحرب الأىلية الأكبٔ للجزائر. 
كل   كىي الحرب التي سميت رسميا بحرب التحرير الوطنية. إني لا أبردث عن ىذه الحرب الأىلية الأكبٔ بعد انتهاء

" 1992شيء، كذلك لأف ىناؾ حربا أىلية ثانية بسزّؽ الجزائر منذ عاـ  ، كالحرب الأىلية الثانية (3)كحتى اليوـ
 يقصد بها العشرية السوداء التي عاشتها الجزائر إباف فتًة التسعينيات.

                                                           
 .16ص ،2019، النجف، العراؽ، الدركز الإسلامي للدراسات الاستًاتيجية، 1لزمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا، ط ،كآخ مهدم رجبي_(1)
 بالثورة الجزائرية كساندىم بُ ذلك حتى ىو إضراب قاـ بو الابراد العاـ للطلبة الجزائريتُ من أجل دعم الطلبة للالتحاؽ  1956مام  19_ إضراب

 الطلبة الجزائريوف الذين كانوا يتواجدكف خارج الوطن، من مصر كتونس كفرنسا...

 .131، ص2011، الجزائر، مؤسسة كنوز الحكمة، 1_ عبد الحكيم صانً، ىواجس فلسفية بُ التًاث كالفكر الدعاصر، ط(2)
 .181ص ،1999، بتَكت، لبناف، دار الساقي، 1التأصيل، تر: ىاشم صابّ، طلزمد أركوف، الفكر الأصوبٕ كاستحالة _ (3)
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فيما بينهم، كلكن  لكن ما نعرفو لضن أف الحرب الأىلية تكوف بتُ أبناء الوطن الواحد عندما بردث خلافات    
أركوف ينعت ثورة التحرير الجزائرية، كالتي كانت بطبيعتها ضد مستعمر خارجي غزل الجزائر كدمّرىا كشرّد أىلها 
كنهب ثركاتها كىو الدستعمر الفرنسي بالحرب الأىلية، كبٓ تكن بتُ الجزائريتُ فيما بينهم، بل بالعكس، لقد كاف 

وطنية شعبا كاحدا كلعوّ كاحد كىو إخراج الاستعمار الفرنسي، كعلى الرغم من بعض الجزائريوف إباف ثورة التحرير ال
الخلافات التي قد يشتَ إليها بعض الدتخصصتُ بُ التاريخ، إلا أنها ليست خلافات ترقى إبٔ حرب أىلية كما 

ن ىدفهم الأسمى الدتفَق عى أركوف، كتلك الخلافات الطفيفة قد بردث بتُ أفراد أم لرتمع، إلا أنها لا بريدىم عادّ 
 عليو.
كلشاّ تطرقنا إليو بُ حديثنا عن حياة لزمد أركوف، ىو أف أركوف كاف قد تربى تربية شفهية، كعاش ضمن ثقافة     

شفهية، كالثقافات تُكتب كتُدكَّف لتُعرْؼ كيعرَّؼ بها، أما إذا بقيت شفهية فإف منها ما سيُطمس أك لُػرَّؼ أك غتَ 
عن مرحلةٍ شفهيةٍ للقرآف الكرنً كأخرل كتابية؛ بحيث  اشها أركوف شفهيا جعلتو يتحدثاة التي عذلك، كىذه الحي

أنو يرل أنو كاف شفهيا بٍ كُتِب كما يكوف شفهيا بٍ يكُتَب قد لُػرَّؼ أك يبُدَّؿ أك لُػوَّر، كيطُمَس منو ما يطُمَس 
ف الكرنً، يعتقد أف كتابتو بست بدؤامرة بُ فحتُ يتحدث عن القرآؼ لأغراض شخصية كحسابات سياسية، كلُػذَ 

الددف لأغراض سياسية )...( كيعتقد جازما أف بشة قرآنا آخر كاف موجودا بُ القرل يتُلى شفاىة، لكنو اندثر لأف 
القرل لا تكتب )...( كىكذا، لا يكلف أركوف نفسو إثبات نص قرآني آخر، بل لغعل من قاعدتو مفتاحا لقراءة 

 .عاشها بُ بيئتو الثقافية الشفهيةالدفتاح الناتج عن أزمة نفسية التاريخ، ىذا 
كلكن بتقديرنا أف الأكضاع الدعيشية ليست حجة بُ اتبّاع الباحث منهجية معينة بُ بحوثو، لأنو قد لؼطئ     

بتلك الدنهجية من حيث لا يدرم، كعليو، فلعل الدنهجية التي اتبعها أركوف، كالتي يكوف قد استقاىا من تأثره بدا 
يحة الفعلية التي قد تصدؽ على القرآف الكرنً، بدعتٌ عاشو من ثقافة شفهية بُ قريتو، ليست ىي الدنهجية الصح

آخر، أف الظركؼ ليست ىي التي تقيّد الباحث كفكره كمنهجو بُ رأينا، كإلظا على الباحث أف لؼتار الدنهج الدلائم 
لدوضوع بحثو دكف الخضوع لسلطة ما أك أكضاع معيشية معينة، بل العكس، على الباحث أف لا يراعي الأكضاع 

ها تؤثر عليو بُ فكره، بل يتوجب عليو كباحث البحث بُ أسباب تلك الأكضاع بالدناىج الدلائمة لذا كالتي كلغعل

                                                           
 _بتَكت، الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، 1لينظر بهذا الصدد: مصطفى الحسن، الدين كالنص كالحقيقة قراءة برليلية بُ فكر لزمد أركوف، ط ،

، دمشق، دار 1ثية دراسة برليلية نقدية لإشكالية النص عند لزمد أركوف، ط. ككذا كتاب: الحسن العباقي، القرآف الكرنً كالقراءة الحدا2012
 . فلقد بردث الكاتباف مطولا عن الحياة الشفهية التي مرّ بها أركوف، ككيف أثرّت على طريقة تفكتَه.2009صفحات، 
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تليق بها من أجل إلغاد الحلوؿ لذا؛ بٍّ إف أركوف بطريقتو كرؤيتو تلك كاف قد أنكر كل تلك الدرحلة التي كاف يدُكَّف 
، كىذا ما يفقده مبدأ الدوضوعية بُ بحثو بُ صلى الله عليه وسلملزمد فيها القرآف، خصوصا تلك التي كانت إباف حياة النبي 

 تارلؼية القرآف كما قالذا كأرادىا ىو.
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 :عند أركون مقاربات مفهومية للتراث والعقلالمبحث الثاني: 
على ترسانة من الدصطلحات اعتمد عليها الدفكر أركوف بُ طرحو، بغية تقريب الصورة  لػتوم الدشركع الأركوني    

بُ قراءتو للتًاث العربي الإسلامي، كىي بُ حقيقتها عديدة كمتعددة، كعلى رأسها كل من التًاث الإسلامي 
ا، فلا لؽكنك مكرائهكالعقل الإسلامي، فحاكلنا ىنا أف نتطرؽ إليهما لتبيّينهما كتوضيح الصورة كالدقصود من 

الحديث عن لزمد أركوف كمشركعو دكف أف تتحدث عن ما يصطلح عليو التًاث الإسلامي، أك أف تتحدث عن 
أركوف دكف أف تتطرؽ إبٔ ما يصطلح عليو بالعقل الإسلامي، كالذم لصم عنو ما يطلقو على مشركعو بنقد العقل 

ها بالتًاث الإسلامي، كقراءتو الإبستيمية لو، أك الإسلامي، ناىيك عن مصطلحات أخرل كالحداثة كعلاقت
الإسلاميات الكلاسيكية كالتي تأبٌ بُ مقابلها الإسلاميات التطبيقية؛ كعليو فإف ىذا الدشركع لػتوم بُ مضامينو 

لزمد أركوف، ككما قلنا قبل عند بها  تفهمها قبل الوصوؿ إبٔ الطريقة التي كظفّ ينبغي صطلحيةم بضولةعلى 
لشاّ رأيناه أنو أساسي بُ مشركعو، مصطلح التًاث كالتًاث الإسلامي، مصطلح العقل كالعقل الإسلامي، قليل، 

ناىيك عن مصطلحات أخرل، كالعقل الاستطلاعي الجديد، كالعقل الأرثوذكسي، ككذا العقل الدكغمائي، 
توضيحها عند التطرؽ  كالتي سنحاكؿ السياج اللاىوبٌ الدغلق، كالوحي، كالدخياؿ، التارلؼية، التارلؼانية، كغتَىا،

 . ضمن مباحثهاإليها 

 عند محمد أركون: التراث والتراث العربي والإسلاميمفهوم 

 مفهوم التراث:

عند الحديث على أم مصطلح بُ اللغة العربية، لصد أف جلّ الدصطلحات إما أنها تغتَت أك تطوّرت مع      
كتعاريفها، أك أنك بذد نفسك أماـ بعض الدصطلحات تكوف مشتقة الزمن، فتغتَت معها مدلولاتها كمفاىيمها 

بعضها من بعض، كىذا ما لؽكن قولو عن التًاث، فإذا حاكلنا برديد "الأصل الاشتقاقي لكلمة )تراث(؛ فنقوؿ: 
إنها مشتقة من الفعل )كرث( الذم يعتٍ: آؿ إبّٕ من طريق أحد رحل من قبل، فجئنا بوزف افتعل من كرث، 

، (1)الكلمة )أكترث(، بٍ أدغمت الواك بُ التاء، فصارت )اترّث(، بٍّ اشتق منها )ترث( بٍّ )تراث(" فأصبحت
إبٔ اترّث فتًث فتًاث، كىذا يعتٍ أنو كاف للمصطلح  نلاحظ ىنا كيف اشتق مصطلح تراث من كرث إبٔ أكترث

تغتَّ كبروؿ عبّ الزمن، تغتَّ بحسب اللفظ بدا يوافق الدعتٌ كالاستعماؿ، أم الاستعماؿ بُ معتٌ الجملة، كىذا 
معركؼ بُ اللغة العربية؛ كما أننا لصد الدقصود من كرائو، كحسب التعريف الدذكور أعلاه، ىو ما آؿ من أحد إبٔ 

                                                           
 .19، ص2014، مصر، مركز تراث للبحوث كالدراسات، 1أبضد لزمود، مدخل إبٔ التًاث العربي الإسلامي، ط-_ خالد فهمي(1)
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حد، أم ما يرثو أحد من أحد عبّ الزمن، كالذم يرث من أبيو أك لرتمعو أك جيلو أك قريتو إبٔ غتَ ذلك، فيصبح أ
التًاث ىنا بدعتٌ ما يتوارث عبّ الأجياؿ كالحقب كالأزمنة، أك ما يرثو جيل على جيل ليصبح بذلك تراثا، يقاـ 

منو يصبح مثل الشيء الدتعابٕ الذم لا لػاد عنو كلا بفعلو على أرض الواقع، بحيث لا يزيح عنو الجيل الآخر، ك 
لطرج عن طريقو، فيصبح إذف "ما يتناقل بالقوؿ أك الكتابة أك بالعمل بُ بصاعة، كلذذا يتًادؼ التقليد مع النقل، 

كيكوف ىذا التوارث بتُ الأجياؿ يشمل  (1)كيتعارض مع التأكيل. كلذذا فالتقليد أخذ مباشر أك نقل عن السنة"
عديد من العادات كالتقاليد كالديانات التي يتوارثها على الأبناء عن الآباء أك الأجداد، لذذا فلو ربطنا التًاث على ال

سبيل الدثاؿ بالديانات التي يرثها الأب عن ابنو، لصده يشمل كل تلك الدوركثات الدينية التي لا لغب الخركج عنها،  
ح كلمة الشيخ أك الأب أك الدعلّم أك رجل الدين ىي الكلمة الوحيدة كالطقوس كالعبادات كالشعائر كغتَىا، كتصب

الواجب العمل كفقها كعدـ التزحزح عنها لذلك لصد أف الدراد بالتًاث "دينيا اتبّاع الإنساف غتَه فيما يقوؿ أك 
 .(2)يفعل، من غتَ نظر إبٔ الدليل، كأف ىذا الدتبع جعل قوؿ الغتَ أك فعلو قلادة بُ عنقو"

كما يشمل التًاث كذلك بالإضافة إبٔ ما سبق، ما يرثو الابن عن أبيو من ماديات بشتى أنواعها، من أمواؿ     
أك أراضي أك غتَ ذلك، كيأبٌ بجانب الداديات التي يرثها الابن عن أبيو، إرثو كذلك للحسب كالنسب الذم 

بح الكلمة ىنا برمل مدلولتُ أك مفهومتُ، ينتمي إليو الأب كالجد كما سبقو من العائلة التي ينتمي إليها، فتص
 .(3)"أحدلعا مادم كيتعلق بالتًكة الدالية ككل ما لو علاقة بالدنقولات، كالثاني معنوم يرتبط بالحسب كالنسب"

لصد أنفسنا حياؿ ىذه التعريفات السابقة، أف لدصطلح التًاث عدة معاف كعدة دلالات، من دلالتو على ما     
سابقيهم من عادات كديانات كثقافة كفن كغتَ ذلك، إبٔ الحسب كالنسب، ككل ىذا يتعلق بدا  يرثو الأجياؿ عن

ىو معنوم، كما أنو ىناؾ جانب مادم يرثو أحد عن أحد لؽثل كل ما لو علاقة بالداديات من أمواؿ كغتَىا، 
نوعها، أم كل ما تركتو  فيصبح "التًاث بدعناه الواسع ىو ما خلفو السلف للخلف من ماديات كمعنويات أيا كاف

الأجياؿ الغابرة من إنتاج فكرم كحضارم، فهو يشمل ما تراكم خلاؿ الأزمنة من عادات كتقاليد كبذارب كفنوف 
، كعليو كل ما يتًكو جيل سابق لجيل لاحق مهما كاف نوعو يدخل ضمن ما (4)كعلوـ لدل شعب من الشعوب"

 يسمى )التًاث(.

                                                           
 .179، ص2007_ مراد كىبة، الدعجم الفلسفي، القاىرة، دار قباء الحديثة، (1)
 ص.-_ الدرجع نفسو، ف(2)
 .25، ص2018ابرم، مؤسسة كنوز الحكمة، _ شريف رضا، أسئلة التًاث كالحداثة بُ فكر لزمد عابد الج(3)
 .90، ص2006،الجزائر، منشورات الاختلاؼ، 1_فارح مسرحي، الحداثة بُ فكر لزمد أركوف، ط(4)
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ا على كل ما لو علاقة بالتاريخ، أم كل ما يتم توارثو تارلؼيا من أحداث كأعماؿ كما أف التًاث يدؿ أحيان     
كأفكار، فتجد التًاث يستَ مع التاريخ ضمن خطى كاحدة، كيصبح لذما كجهاف لذدؼ كاحد، يتحركاف مع 

ىو حركة بعضهما ليدلا على كل ما يصل الأجياؿ من سابقيهم، فنقوؿ ىنا أف التًاث ىو "جزء من التاريخ نفسو 
دائمة من الإلصازات التي تنتقل من جيل إبٔ جيل لتشمل كل ما لو علاقة بالإنساف من ماديات، كركحيات، 
)...( )كما( أف مفهوـ التًاث لؽثل كل الدشاركات، كالإلصازات، كالعبقريات، سواء كانت دينية، سياسية، 

 .(1)نساف، كحركيتو عبّ التاريخ"اجتماعية، فنية، علمية، حضارية، إنها بُ نهاية الأمر فكر الإ

كيتعدد مفهوـ التًاث كلؼتلف بتعدد كاختلاؼ إمّا بُ قضية استعمالو كالدقاـ الدستعمل فيو، أك لؼتلف كيتعدد     
بحسب الدستعمل ككجهة نظره لو، لذلك لصد أف العديد لّشن يستعملوف ىذا الدصطلح، كقد لا يفهم منهم الدقصود 

دراسة كاطّلاع كبسحص لدا بست كتابتو عنو، فلا أحد ينكر أف ىذا الدصطلح يكتنفو الكثتَ من توظيفو، إلا بعد 
بكل بساطة، كتارة العقيدة الدينية نفسها، كتارة الإسلاـ برمتو، عقيدتو  ››الداضي‹‹من الغموض لذلك لصده "تارة 

 ››موقف لا تراثي‹‹أك على  ››قف تراثيمو ‹‹بكل أبعاده ككجوىو؛ كمنّا من يتكلم على  ››التاريخ‹‹كحضارتو، كتارة 
كعمّن يؤمن بالتًاث، كعمّن لا يؤمن بالتًاث، كيرتب على ىذا الدوقف أك ذاؾ بصلة من الأحكاـ القيمية التي قد 

 . (2)يتولّد عنها مواقف اجتماعية أك سياسية غتَ حيادية"

كجانب خاص، فالجانب العاـ لػمل كقد لصد أف مصطلح التًاث كبعض الدصطلحات لو جانباف، جانب عاـ     
؛ أما إذا ذىبنا أك بسعنّا بُ (3)معتٌ "الدتَاث أك التًكة، أم: ما آؿ من شخص إبٔ شخص آخر مادم أك معنوم"

 ، جانبو الخاص، فإننا لصد بأف ىذا الدعتٌ من ذكم الاختصاص، كىذا ينطبق على بصيع الدصطلحات بُ العلوـ
قة عامة بحيث يفهمو الجميع، أما إذا غصت بُ التخصص فإنك بذد أف فإنك بذد مصطلحا ما يستعمل بطري

الدصطلح لا يفهم سول من قبل ذكم الاختصاص، مع كيفية كنوع استعمالو، كالدفهوـ أك الددلوؿ من كرائو، كمنو 
التًاث، فإذا ذىبنا إبٔ جانبو الخاص فإنك بذد كل كاحد يكتب عن مصطلح التًاث كيذىب بدعناه بحسب 

و، كبعض اختصاصيّ الفكر العربي كالإسلامي مثلا لصد أنّهم يستعملوف مصطلح التًاث بأنو "ما تركو لنا بزصص
أصحاب العقوؿ بُ ىذه الأمة العربية الإسلامية، فإذا سمعنا لفظة التًاث بهذا الدعتٌ الدتخصص نفهم منها 

                                                           
 .28-27ص: -_ شريف رضا، أسئلة التًاث كالحداثة بُ فكر لزمد عابد الجابرم، مرجع سابق، ص(1)
 .59، ص2014، بتَكت، الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، 1، ط_ فهمي جدعاف، بررير الإسلاـ كرسائل زمن التحولات(2)
 .18أبضد لزمود، مدخل إبٔ التًاث العربي الإسلامي، مرجع سابق، ص-_ خالد فهمي(3)
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فتطرؽ الدفكرين العرب كالدسلمتُ للتًاث ، لذلك (1)الدكتوبات التي جاءت لنا بُ صورة مادية مات أصحابها"
الإسلامي لصد بُ داخل مضامينو كبعده الخاص، اختلافات من حيث التعريف كالدقصود كالدعتٌ، كحتى بُ كيفية 
الدراسة كالتحليل، كل حسب توجهو كنظرتو، كإف تشابهوا بُ الدعتٌ أك الدقصود العاـ، إلا أنو بُ داخل مشاريعهم، 

 عينة بُ تطرقهم لدصطلح التًاث كالتًاث العربي كالإسلامي.ستجد اختلافات م

 مفهوم التراث العربي الإسلامي عند محمد أركون:

الدكتوب  بكل أنواعو،كعلى مفهومو على التًاث أراد أك حاكؿ بحسبو أف يكوف منفتحا أركوف لزمد لصد أف     
ة، فمن "كجوه الدركنة كالانفتاح أف أركوف يدرج ، كيعطيو بعدا تارلؼيا عبّ حقب زمنية متتابعمنو كحتى الشفهي

الإغريقي؛ كما ينزلّو بُ سياؽ عامة الدوركث الديتٍ الذم -التًاث العربي الإسلامي بُ ما يسمّيو بالتًاث السامي
عرفتو الدنطقة، كخاصة منو التًاث التوحيدم. كلعلّ أىم رىانات أركوف من كراء ىذا الانفتاح كتلك الدركنة ىو 

 استلهاـ مسارات الاجتهاد اللاىوتية التي شهدتها تلك الأدياف، كالقطع مع الطابع التقديسي لدا كاف تيستَ
، فنفهم من ىذا أف أركوف لػاكؿ بُ (2)اجتهادا بشريا بُ الداضي لدصلحة التطوير كاستئناؼ الاجتهاد كالتفكتَ"

لعودة إبٔ تلك الدرحلة التي تعتبّ كاحدة من بتُ قراءتو كتعريفو للتًاث، العودة حتى إبٔ ما ىو شفهي، كلزاكلة ا
 الدراحل التي لذا دكرىا كمكانتها داخل التًاث العربي كالإسلامي، كلزاكلة تطبيق القراءة الأنثركبولوجية عليها.

لصد أف التًاث لدل أركوف يأخذ معاف عدة، من العاـ إبٔ الخاص إبٔ )خاص الخاص(، لذلك تارة "يأخذ     
لاـ الدثابٕ الذم تقدمو كل بصاعة على حدة، فهو ىنا يأخذ معتٌ الدذاىب التي  تنغلق على نفسها، معتٌ الإس

، كىنا لصد أنفسنا أماـ تراثات كليس تراث (3)كترل إبٔ أف طريقها ىو السنة الصحيحة الدعبّّة عن الإسلاـ الحقيقي"
كيفيتها الخاصة بُ تأرلؼها كتشريعها كاحد داخل سياؽ كاحد، فللإسلاـ مذاىب كفرؽ متعددة، كلكل منها  
 كفتاكيها داخل الإسلاـ، كعليو كل كاحدة منها كتأسيسها للتًاث الإسلامي.

السنة ‹‹ػبدكف حذؼ أك بتً أك ما يسميو ب ››الكلّي‹‹كىناؾ معتٌ آخر كىو "الدعتٌ العاـ للتًاث الإسلامي     
الدعربّة  ››التًاث‹‹، فيتضح لنا عند ىذه الدعاني للتًاث عند أركوف بُ استعمالو لفظة (4)أيضا" ››الإسلامية الشاملة

                                                           
 .18سابق، صالرجع الدأبضد لزمود، مدخل إبٔ التًاث العربي الإسلامي، -خالد فهمي _(1)
  .106ص، 2017، بتَت، لبناف، مركز دراسات الوحدة العربية، 1الفكر الحداثي الدغاربي، ط امبارؾ حامدم، التًاث كاشكالية القطيعة بُ _(2)
 .220، ص2006، بتَكت، لبناف، دار الانتشار العربي، 1_ ادريس ىاني، خرائط ايديولوجية لشزقة، ط(3)
 ص.-الدرجع نفسو، ف_ (4)
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( t)بػ( كبتَة كتارة T)بػ(، فهو ىنا يتًدد أحيانا بُ استعمالذا بُ مؤلفاتو بالفرنسية تارة Traditionمن كلمة )
ث الإسلامي، أما الثانية فهي التي يستعملها  صغتَة، فالأكبٔ لصدىا بسثل بُ مؤلفاتو كثتَا الدعتٌ العاـ كالكلّي للتًا

كثتَا عندما يتحدث عن الدعتٌ الخاص، كالذم بسثلو كل فرقة أك مذىب على حسب طريقتها ضمن التًاث العربي 
 الإسلامي الكلّي.

كلزمد أركوف عند غوصو بُ مفهوـ التًاث، لصده يتحدث عن تراثات )كما أشرنا إبٔ ذلك سابقا(، كليس عن     
اث كاحد، من التًاث الواحد كالوحيد الذم تراه كل فئة أنو ىو التًاث الصحيح كالحقيقي كلا شيء سواه، تر 

كنقصد بالفئة ىنا، أم السنة كالشيعة كالخوارج، مثلها مثل أم فئة أخرل، سواء من نفس الديانة أك من ديانة 
ه الله كدين كحيد لكل البشر( فإنو لا لؽكن أخرل، على أساس أنو "لا يوجد إلا إسلاـ كاحد )الإسلاـ الذم أراد

، (1)أف يوجد إلا تراث كحيد )أك خط كحيد=سنة كحيدة( يعبّ بدقة كإخلاص عن ىذا الإسلاـ كيرسخو أبدا"
كىذا بتعبتَىم طبعا، بخلاؼ تعبتَ كرؤية أركوف، فإف التًاث عنده ليس تراثا كاحدا كإلظا تراثات متعددة بتعدد 

ذاىب كغتَ ذلك، كعليو فالواقع "التارلؼي يناقض ىذا الدزعم التيولوجي )اللاىوبٌ(. فبعد موت الفئات كالفرؽ كالد
ـ كانت ىناؾ عدة انطلاقات لشكنة للتًاث بحسب القرآف كبذربة الددينة كالواقع 632ق/11النبي عاـ 
عدة توجهات، الأساسية منها  ، كعليو حدث أف ظهرت(2)الثقابُ لشبو الجزيرة العربية كالبلداف المجاكرة"-الاجتماعي

ىي السنة كالشيعة كالخوارجية، كأصبحت كل كاحدة من ىؤلاء تؤسس لتًاث معتُ خاص بها، كتعتبّه التًاث 
داخل مفهوـ  الوحيد للإسلاـ، بينما أركوف كبُ نظرتو الواسعة للتًاث كلدفهومو لو يدخل كل ىؤلاء كيزيد عليهم

التًاث، بحيث لا لؽكن إقصاء كاحدة منها على الأخرل، فيظهر لنا ىنا أف أركوف كاف قد درس داخل التًاث 
 الإسلامي تراثات كليس تراثا كاحدا للإسلاـ، كذلك بعد الغوص بُ مفهوـ التًاث عنده.

على الدراسات الأنثركبولوجية الدعاصرة، إذ يعرؼ " مفهوـ التًاث أنو كاف يعتمد أركوف كىو لػاكؿ برديدكلصد     
التًاث بأنو لرموعة متًاكمة متلاحقة من العصور كالحقب الزمنية إف ىذه القركف متطاكلة متًتبة بعضها فوؽ بعض 
الآخر كطبقات الأرض الجيولوجية أك الأركيولوجية كللتوصل إبٔ الطبقات العميقة، أم القركف التأسيسية الأكبٔ 

                                                           
 .24، ص1996، بتَكت، مركز الإلظاء القومي، 2صابّ، ط_ لزمد أركوف، الفكر الإسلامي قراءة علمية، تر: ىاشم (1)
  .24، ص الدصدر نفسو_ (2)

شيعة كخوارج، نقصد )بالزيادة عليهم( ىنا كما قلنا آنفا، أف التًاث الإسلامي مفهومو كاسع عند أركوف، كنا قد ذكرنا ىنا التًاثات الثلاثة من سنة ك *_ 
الذم كاف قبل الإسلاـ أك التًاث العربي كالإسلامي الدعاصر أك غتَه لشاّ يدخل برت مسمى التًاث العربي كىذا لا ينفي كما يرل أركوف التًاث العربي 

 الإسلامي برمتو عند لزمد أركوف.
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، كىو بهذا لػاكؿ أف يقوـ بعملية لدلمة للتًاث الإسلامي (1)من اختًاؽ الطبقات السطحية الأكبٔ كالوسطى"لابد 
على مدل القركف التي مرّ بها، كأف لا يقصي مرحلة عن مرحلة، كلػاكؿ بذلك كذلك أف يكشف حتى على ما 

يولوجيات معينة، لذلك يريد دائما أقصي من التًاث كانتقص منو من قبل فئات معينة أك فرؽ معينة بسبب ايد
الغوص كالتحرّم كالحفر داخل كل التًاثات دكف بزطي أك نسياف أم منها، كىذا حسبو يكوف منذ بدايتو مع بذربة 
الددينة كما يقوؿ، إبٔ غاية العصر الدعاصر، كاعتماده على الدراسات الأنثركبولوجية، الذدؼ منها البحث كالتحرم 

لصحابتو الكراـ، فهناؾ ما بًّ  -صلى الله عليو كسلم-الذم كاف أياـ لساطبة النبي لزمد بُ التًاث الشفهي، 
نسيانو من التًاث الإسلامي لأغراض معينة، كىذا لا يعتٍ أنو لا علاقة لذا بالتًاث، بل بالعكس تدخل ضمن 

 كصلتنا، )كالتي كانت قد نسيت تعريفو كمفهومو كحقبو التارلؼية؛ فمفهوـ النسياف "لا يشتَ فقط إبٔ الدؤلفات التي
فتًة معينة بُ الزمن بُ الداضي، )...( كإلظا ىناؾ منسي لا لؽكن تعويضو نتج عن البتً التارلؼي، كعن الضغوط 

، فنلاحظ ىنا نظرة أركوف للتًاث، كالتي حاكؿ من خلالذا بٓ (2)الانتخابية التي لؽارسها أم تراث ثقابُ على نفسو"
بالتًاث العربي كالإسلامي دكف أم إقصاء، بخلاؼ مفكرين آخرين، كيتّهم بُ ما نسي أك بتً  شمل كل ما لو علاقة

من التًاث فئات معينة استغلت التًاث الإسلامي، فحذفت منو ما حذفت، كرمتو بُ طي النسياف، كأبقت منو 
قد ازدادت كرسخت من قبل  ألعية الدنسي )أك الدهمل("على ما أبقت، كتركتو حيا متداكلا بتُ الجمهور، كما أف 

، ككاف جلّو خدمة (3)العمل التنكرم الأدبي أك الايديولوجي الذم يتيح لتًاث ثقابُ ما أف يسوغ اختياراتو"
لأغراض مساعدة بُ تلبية الحاجات الشخصية، كيعتبّ ىذا من بتُ الأسباب التي دفعت بأركوف إبٔ لزاكلة التطرؽ 

حتى يفهم بُ كليتو كشموليتو، كبهذا قد نصل إبٔ ما يسميو أركوف بالتًاث الكلّي إبٔ التًاث بكاملو بصلة كتفصيلا، 
 الشامل.

 التراث الكلّي الشامل:

يدمج أركوف كل ما لو علاقة بالتًاث العربي الإسلامي داخل تراث كاحد، كيسميو التًاث الكلّي الشامل، حتى     
تكوف دراستو لو دراسة شاملة ككلّية للتًاث الإسلامي، دكف ترؾ أم شيء لو ارتباط بو دكف بحث أك بررّم، 

ل أنواع الاحتجاجات كالدواقف كالدذاىب كمصطلح التًاث الكلّي الشامل، ىو "مفهوـ جديد يركـ إدخاؿ ك
                                                           

 .243لعمورم عليش، من أعلاـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سبق ذكره، ص_ (1)
 .60، ص1996، بتَكت، مركز الإلظاء القومي، 2ىاشم صابّ، ط_ لزمد أركوف، تارلؼية الفكر العربي الإسلامي، تر: (2)
 ص.-الدصدر نفسو، ف_ (3)
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؛ ككما كنا قد بردثنا سابقا، فإف التًاث الإسلامي تراثات، كل حسب ميولو (1)كالوقائع الدعيشية إبٔ صميم التًاث"
كىواه بُ تثبيتو للتًاث الإسلامي، كلكن لزمد أركوف أراد أف يدمج مفهوـ التًاث الإسلامي ضمن إطار كاحد، 

التًاثات التي لذا علاقة بالإسلاـ، )كما أسلفنا من ستٍ كشيعي كخوارجي(، كأراد تسميتو  كذلك بدمج بصيع
بالتًاث الإسلامي الكلّي أك السنة الإسلامية الشاملة، كىذا "ىو الذم يشمل التًاثات الإسلامية الكلية الثلاثة: 

كمبدأ  ››مفهوـ الفرؽ‹‹قصد بذاكز  التًاث الستٍ، الشيعي/الإمامي كالخارجي، كما تفرع عنها، كقد اختار ذلك
، كالوصوؿ إبٔ ذلك يتطلب الخركج من دائرة الفكر البدعوم التفسيقي التكفتَم، ››الأمة الناجية كالأمم الذالكة‹‹

من أجل دراسة التًاث الإسلامي بُ كليتو، لا بُ جزئياتو من فرؽ  (2)كسياجاتو الدكغمائية الدغلقة كمستلزماتو"
غتَ ذلك؛ كعليو يصبح التًاث الإسلامي الكلّي ىو ذلك التًاث الشامل لكل التًاثات التي كطوائف كمذاىب ك 

ظهرت عبّ تاريخ الإسلاـ منذ نزكلو إبٔ يومنا ىذا بأنواعها دكف حذؼ أم كاف منو، لنقوؿ: "التًاث الإسلامي 
اث الدكتوب، التًاث الشفوم عند أركوف ىو إذف؛ تراث كلّي )سنة، شيعة، خوارج(، كىو يشمل بالإضافة إبٔ التً 

 .(3)أك الشعبي، كالتًاث الخاص بالأقليات، دكف بتً أك بسييز، أك تهميش مقصود أك غتَ مقصود"

 كيفية تشكّل التراث وحقبه الزمنية:

الحديث عن كيفية تشكّل التًاث كحقبو الزمنية، يعتٍ الحديث عن التًاث من بداية ظهوره كتشكّلو كممارسة     
جتماعية على أرض الواقع إبٔ يومنا ىذا، فظهور الإسلاـ بُ شبو الجزيرة العربية، يعتٍ ظهور قانوف جديد دينية كا

، كيدخل بُ ضمن تشكّلو الخطابات  بدأت الشعوب آنذاؾ تسرم كفقو، كبدأ يتشكّل تدرلغيا إبٔ غاية اليوـ
رحو كتفهيمو للغتَ، كتكوينو تكوينا يليق كالدمارسات التي كانت تتحكّم كبسارس سلطتها، على أنها ىي الدنوطة بش

بو، ليبق متوارثا جيلا بعد جيل، فيصبح بذلك تراثا؛ فالحديث عن التًاث كبرقيبو "كحدّه زمنيا، فإف أركوف يرل أنو 
مرحلة القرآف كالتشكيل الأكبٕ للفكر  -1ينقسم إبٔ ثلاث مراحل لكلّ منها خصائصو، كىي على النحو الآبٌ: 

الدرحلة السكولاستيكية  -3ـ(. 1058-ـ767مرحلة العصر الكلاسيكي ) -2ـ(. 767-ـ622الإسلامي )
، فنرل ىنا أف لزمد أركوف، (4)أك عصر الالضطاط )ما تلا الدرحلة السابقة إبٔ القرف التاسع عشر، كربدا حتى الآف("

                                                           
 .37، ص2010، بتَكت، منتدل الدعارؼ، 1_ عبد المجيد خليقي، قراءة النص الديتٍ عند لزمد أركوف، ط(1)

 .264، ص2015إفريقيا الشرؽ، ط، الدار البيضاء، الدغرب، -_ لزمد كنفودم، القراءات الجديدة للقرآف الحكيم، ب(2)
 .94_ فارح مسرحي، الحداثة بُ فكر لزمد أركوف، مرجع سابق، ص(3)
 .111_ امبارؾ حامدم، التًاث كاشكالية القطيعة بُ الفكر الحداثي الدغاربي، مرجع سابق، ص(4)
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ينزؿ معو تدرلغيا، إبٔ غاية يومنا كبُ إطار تأرلؼو للتًاث الإسلامي كحقبو الزمنية، ينطلق من لحظة نزكؿ القرآف، ك 
 ىذا.

أما عن كيفية تشكّلو، فلا يوجد فرؽ كبتَ عند أركوف بينو كبتُ كيفية برقيبو لو زمنيا، يقوؿ أركوف: "التًاث     
، فنلاحظ ىنا عند أركوف أف التًاث الإسلامي كاف قد بدأ (1)تشكّل كمارس فعلو انطلاقا من النص القرآني"

ظهور القرآف الكرنً، كلكن ىذا ليس كحده، بل يدخل مع ذلك أيضا "الحديث النبوم ككل ما  تشكّلو مع بداية
يتعلق بالشريعة الإسلامية ككذلك يرتبط بالحياة الثقافية كالاجتماعية كالتارلؼية التي تكوف المحرؾ الأساسي للشعور 

 .(2)ده"بالذوية كالانتماء، فهذه العناصر تدخل بصيعها بُ تشكيل التًاث كبردي

 مستويات التراث عند أركون:

عند الحديث عن مستويات التًاث عند لزمد أركوف، فإننا لصد الباحثتُ كالدارستُ لفكره يقسمونو بطرؽ     
لستلفة، أم أف كل كاحد يضع تقسيما معينا بحسب ما توصل إليو من خلاؿ بحثو بُ الدشركع الأركوني، كلضن ىنا 

ستويات، فما تشابو منها ربطناه أك أدلرناه بعضو ببعض برت مستول كاحد، كما سنحاكؿ لدلمة أنواع تلك الد
 اختلف أك تفرؽ منها حاكلنا كضعو على حدة، حتى نعطي لذذه الدستويات قدرىا الكامل ما استطعنا.

 كتتمثل ىذه الدستويات بحسب ما توصلنا إليو كالتابٕ:

عن التًاث الجاىلي، فهذا يعتٍ أننا نتحدث على حقبة من عندما نتحدث التراث الجاهلي والتراث الإسلامي: 
حقب التًاث التي كانت موجودة قبل الإسلاـ، كالتي بسيزت بنوع من الوحشية كالبداكة، كأركوف يرل أنو من غتَ 
 الدمكن التطرؽ إبٔ التًاث الإسلامي خلاؿ ظهوره دكف الدركر بالعلاقة الكامنة كالدوجودة بينو كبتُ ما سبقو من

التًاث قبل لريء الإسلاـ، أم خلاؿ العصر الجاىلي، لذلك فمهما استبعد التًاث الجاىلي "كنكّر كأعيدت 
صياغتو لاحقا بُ ضوء حاجات العصر، فإف بُ إدراجو ضمن التًاث الذم ينبغي إعادة قراءتو توسيعا لأفق 

رثوذكسي. كيشدّد أركوف على ضركرة الرؤية، كخرقا للقراءات الثيولوجية للتًاث كلتحديدات العقل الديتٍ الأ
الاستعانة بُ التأريخ بالعصبيات كالقيم التقليدية للقبائل كالشعوب الدفتوحة، كىو ما تتيحو إعادة الاعتبار للتًاث 
السابق على الإسلاـ، إذ من غتَ الدعقوؿ مثلا... أف ندرس تاريخ خلافة الددينة كنفسّره من خلاؿ مصطلحات 

                                                           
 .214_ لزمد أركوف، التشكيل البشرم للإسلاـ، مصدر سابق، ص(1)
 .245أعلاـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، ص_ لعمورم عليش، من (2)



 الفصل الأول: معالم المشروع الأركوني
  

44 
 

؛ فنجد أف ىناؾ الكثتَ من الطقوس كالأساطتَ كغتَىا، كالتي كانت موجودة قبل الإسلاـ فيما (1)إسلامية بحتة"
يسمى بالعصر الجاىلي، قد بًّ استًجاعها كإحياؤىا بُ النفوس، كىذا الأمر بالنسبة لأركوف لا ينبغي إلعالو 

اكلة مقاربتو مع التًاث الإسلامي كالتغاضي عنو، لذلك يرل بوجوب دراستو كبرليلو إتنولوجيا كأنتًكبولوجيا، كلز
، من أجل دراسة العلاقة الكامنة بينهما، -صلى الله عليو كسلم-الذم بدأت بوادره بتجربة الددينة مع النبي لزمد 

كالتأثتَ كالتأثر اللّذين بسيزا بهما، فهذا "الدستول لؽثل التًاث بالدعتٌ العاـ كالعتيق أك القدنً، الذم يشمل كل 
التقاليد السائدة قبل الإسلاـ، كالتي استمرت بشكل أك بآخر حتى بعد الإسلاـ، كالقوانتُ المحلية العادات ك 

كأعراؼ كتقاليد الفئات العرقية الدختلفة )...( فعندما دخل الإسلاـ إبٔ تلك الدناطق بٓ لغد أرضا فارغة من 
، فلا ينبغي (2)ية عن عاداتهم السابقة"العادات كعندما اعتنق أىل تلك الدناطق الدين الإسلامي بٓ يتخلوا كل

حسب أركوف تهميش تلك الحقبة، بل لغب دراستها ضمن التًاث الإسلامي، للكشف عن العلاقة القائمة 
بينهما، فهناؾ عادات كتقاليد كأعراؼ كانت موجودة قبل الإسلاـ، منها ما قضي عليها كبً لزيّها بظهور 

ظهور الإسلاـ، كمنها كذلك لشا لزيّ كنسف كلكنّو عاد بعد مدة زمنية من  الإسلاـ، كمنها ما بقي إبٔ غاية كبعد
ظهور الإسلاـ، لذلك لصد أركوف "يرل بصدد التًاث الجاىلي أنو شوه كزيف بُ العصور اللاحقة كلذا ينبغي 

النفوس من الاىتماـ بو من جديد لأنو لؽثل حضارة كثقافة كاملتتُ. كالفكر الذم لؽثلو لا يزاؿ أكثر بسكنا بُ 
 .(3)الفكر العليم الذم أنتجو العرب بعد الإسلاـ"

كىنا لصد أف أركوف لػاكؿ أف يعطي معتٌ كلّي للتًاث الإسلامي بحيث لا يقصي أم فئة أك التراث الشامل: 
مذىب أك طريقة، كإلظا لػاكؿ التطرؽ لذم بصيعا، من أجل لدلمة شظايا ىذا التًاث كلزاكلة توحيده، فلا ىذا 

برت ما يسمى بالتًاث التًاث الخاص بتلك الفرقة ىو الصحيح كلا الآخر ىو الصحيح، كإلظا كلّهم يندرجوف 
العربي كالإسلامي، "كىو ما يعتٍ بذاكز حالة التشظّي التي بست بالتدريج منذ العصر التأسيسي، كالعمل على إعادة 
توحيد التًاث الإسلامي كالوعي بو، ليصبح شاملا لجميع مكوّناتو الدذىبية كالفقهية 

لامية كالفلسفية التي استبعدت أك لّعشت بسبب )سنة/شيعة/خوارج/متصوفة...ابْ( مستوعبا لكل تياراتو الك
التوظيف الايديولوجي كاستًاتيجيات السلطة كالاعتقاد الأرثوذكسي بأف دين الله الصحيح لا لؽكن أف ينتج إلا 

                                                           
 .106_ امبارؾ حامدم، التًاث كاشكالية القطيعة بُ الفكر الحداثي الدغاربي، مرجع سابق، ص(1)
 .92_ فارح مسرحي، الحداثة بُ فكر لزمد أركوف، مرجع سابق، ص(2)
، بتَكت، دار 1ط ف العرب مشاريع كتطلعات، إشراؼ كبررير: علي عبود المحمداكم،الدفكرك  ،"قراءة بُ مشركع لزمد النقدم أركوف"_ كساـ صبيح، (3)
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، كبهذا الدستول يريد لزمد أركوف بٓ شمل التًاث الإسلامي كاملا، بفرقو كمذاىبو كتوجهاتو  (1)تراثا كاحدا مطابقا لو"
ها التي ظهرت عبّ التاريخ الإسلامي، كأف يضعها برت تراث كاحد ىو التًاث الشامل، كىذا يساعده كذلك كلّ 

بُ أف تكوف دراستو لو دراسة كلية شاملة لا ينقص منها شيء، على الرغم من أف كل فئة أك فرقة ترل بأف تراثها 
ؿ كقد يصل أحيانا إبٔ التكفتَ؛ كيرل بُ ىو التًاث الوحيد الصحيح الذم يشتمل على الحقيقة، كما عداه ضلا

موضع آخر، أنو مهما اختلفت الآراء كالتوجهات بتُ الفرؽ بُ التًاث الإسلامي إلا أنها تدخل برت مصادر 
أساسية كاحدة، لذلك فهو لػاكؿ أف يدلرها مع بعضها برت تراث كاحد، على الرغم من أف "لكل فرقة تراثها 

ددة، كبذعل من نصوصها التًاث الإسلامي الصحيح كالأصيل، فماداـ ىناؾ إسلاـ الخاص كالمحفوظ بُ نصوص لز
أف يوجد إلا تراث، كاحد يعبّ  -بُ اعتقاد كل فرقة-كاحد، كىو الدين الذم ارتضاه الله للبشر، فإنو لا لؽكن 

إبٔ تكفتَ بدقة كإخلاص عن ىذا الإسلاـ. كىذا ما يفسر التنافر بتُ الفرؽ، الذم يصل بُ بعض الأحياف 
 .(2)بعضها البعض"

يرل أركوف أف التًاث العربي الإسلامي ينتمي بُ التراث العربي الإسلامي جزء من التراث السامي الإغريقي: 
طياتو للتًاث الغربي كلا علاقة لو بالتًاث الشرقي، كذلك استنادا إبٔ سواء إبٔ الرقعة الجغرافية، أك إبٔ ما يزخر بو 

أمور متشابهات مع الديانتتُ الغربيتتُ الدسيحية كاليهودية، على أساس أف التًاث الإسلامي التًاث الإسلامي من 
قد استقى أمورا عديدة من الدسيحية كاليهودية، ككذلك باعتباره كديانة توحيدية مثلو مثل الديانتتُ السابقة الذكر، 

تطبيقها على التًاث الإسلامي، كمنو فالإسلاـ  فنجده ىنا يواصل حتى الولوج إبٔ القراءة الغربية لتًاثها، كلزاكلة
السامي كليس من أم تراث معربُ آخر. بهذا الدعتٌ -جزء من التًاث الإغريقي"كالتًاث الذم تشكّل بُ ضوئو 

فإف الإسلاـ ينتمي إبٔ الغرب لا إبٔ الشرؽ على عكس ما يتوىم الكثتَكف. فلا علاقة للدين الإسلامي بأدياف 
كالذندكسية كالبوذية مثلا. ىذا بُ حتُ أف علاقتو أكثر من كاضحة بأدياف الكتاب أم باليهودية الشرؽ الأقصى  

 .(3)كالدسيحية"

قد لصد نوعا ما نقاط تقاطع بن ىذا الدستول كمستول التًاث الشامل، كلكن إذا دققنا بُ ىذا التراث الكلّي: 
تًاث الدوجود لدل الشعوب كالقبائل، ككيفية التعايش الدستول، لصد أف أركوف لػاكؿ من خلالو التوغل حتى بُ ال

معو، كما لؽكننا تصنيفو ضمن التًاث الشفهي الذم تزخر بو الشعوب التًاثية، كعليو لصده )أم ىذا الدستول( 
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لػتوم على التًاث الشعبي الدمارس من قبل الشعوب كالتًاث الدكتوب، أك ما لؽكننا أف نطلق عليهما "التًاث 
لتًاث العرقي المحلّي للشعوب الدفتوحة. كيعتٍ بهما على التوابٕ ىذا الشكل التارلؼي كالدتحذلق )العابٓ( العابٓ كا

 .(1)للتًاث كالتًاثات العرقية الثقافية التي بسثل نوعا من التًاكم التجريبي الخاـ لتجربة كل فئة اجتماعية"

ل ببطء على مدل أجياؿ الدسلمتُ الدتعاقبة. كذلك "يعتٍ التًاث الحي عند أركوف الوعي الدتشكّ التراث الحي: 
بفعل الددكنات الرسمية الدغلقة كالدصحف ككتب الحديث النبوم كالتفاستَ...ابْ ىذا الوعي الذم لغعل الدؤمن 
يشعر كلما تلا آية أك حديثا...ابْ أنو معاصر لجميع الدسلمتُ الأحياء، ككذلك لكل الأجياؿ التي نقلت ىذا 

تو منذ تأسيسو أك لحظتو التدشينية الأكبٔ كلػدث ذلك التواصل الركحي كالديتٍ دكف شعور بالتمييز التًاث كعاش
بتُ استمرارية الاعتقاد من جهة، كالقطيعة الابستيمولوجية كالدعنوية الحاصلة حتما كلّما تغتَّت الشركط التارلؼية 

، كىذا يعتٍ أف ىذا الدستول من التًاث ىو ذلك الدستول الحي بُ قلوب كل من ينسب نفسو (2)للجماعة الدؤمنة"
إبٔ تراث ما، كلا لػاكؿ التوغل فيو من أجل مطارحتو بالقياـ بسؤالو أك حتى التفكتَ فيو كانتقاده، فهو تراث 

ث متعاؿ عليهما، كىو حي بُ حسب أصحابو لا لؼضع للتاريخ أك للصتَكرة التارلؼية أك الاجتماعية، بل ىو ترا
نفوس أصحابو، لأنهم عند لشارستهم لطقوسو، لػدث فيهم نوعا من الشعور كذلك الذم يتمثل بُ الراحة النفسية 
التي ليس لذا بديل، بدا أنو تراث موحى بو، كتراث من عند الله، كيتصف بالحقيقة كلا يناقش، كىذا ىو التًاث 

لنقد كالقياـ بنوع من القطيعة الابستيمولوجية داخلو من أجل إعادة قراءتو كبرليلو الذم حاكؿ أركوف التوغّل فيو با
كتفكيكو؛ كما أف ىذا التًاث كنظرا لأنو حيّ بُ النفوس، فإنو يعتبّ كركيزة أساسية بُ حياتهم الدعيشية، على 

تستَّ بها الحياة كلا لؽكن أساس أنك بذده لػمل نوعا من القواعد كالقوانتُ، قد تكوف أحيانا على شكل أكامر، 
الخركج عنها، كتكوف مرجعا أساسيا لػتذل كيعاش بو، لأنو ك"من كجهة نظر علم الاجتماع كالأنثركبولوجيا 
الثقافية. فإف كل شعب سواء أكاف ذا كتابة أك لا يدعي الانتساب إبٔ تراث حي أم إبٔ نظاـ من القيم الدركزية 

 .(3)اؿ كالتي يتم تأبيدىا عن طريق الذاكرة الجماعية كالعمل الجماعي"كالتي ترجع إبٔ أصل أسطورم أك متع

كلقد ذىب بعض الباحثتُ إبٔ مستول آخر، قد لصده لؽثّل ذلك الجانب من الاختلاط بتُ العابٓ الشرقي     
"الطبقة  كنظتَه الغربي، بُ الاستقاء من ىذا الأختَ ما يتميّز بو بُ تسيتَ شؤكف حياتو، كيكوف ىذا أكثرية مع

الأكثر حداثة، كىي الطبقة النابذة عن التدخل الاستعمارم الغربي، لأف للاستعمار تأثتَات ثقافية كليس فقط 
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اقتصادية كسياسية. كىو ما يتجلى فالقوانتُ التشريعية الحديثة، ككل الأفكار كالدؤسسات القادمة من أركبا 
أركوف بالتتًيث؛ أم جعل ما ليس من التًاث يدخل ضمن كالدتداخلة مع التًاث عن طريق الآلية التي يدعوىا 

، كقد يكوف ىذا أحيانا إما مفركضا من الدستعمرين، أك استتَاده من الدكؿ (1)التًاث بإضفاء حلة إسلامية عليو"
 الدستعمرة قدلؽا، كالتي انبهرت نظرا لضعفها لدا كصلت إليو دكؿ أخرل غربية قوية.

 :عند محمد أركون ميالعقل والعقل العربي والإسلا

 مفهوم العقل:

يعتبّ مصطلح العقل كغتَه من الدصطلحات العديدة، كالتي بزتلف تعاريفها كمدلولاتها عند الفلاسفة     
كالدفكرين، لذلك ستجد نفسك كأنت بُ ثنايا إلغاد تعريف لو أماـ عدة تعريفات كمدلولات، بزتلف من ىذا 

و كلية، كذلك بُ اختياره بتُ لذاؾ كل حسب نظرتو لو. كيعود العقل إبٔ الإنساف، حيث يستعملو بُ حيات
الأشياء، كالاعتماد عليو بُ ابّزاذ القرارات، فهو الذم يرجع بصاحبو إبٔ الطريق القونً إذا أحسن استخدامو، 
كعليو يصبح كمصدر بُ فعل أك ترؾ شيء ما؛ كلقد "جاء العقل بُ اللغة مصدرا: عقل يعقل عقلا، تقوؿ: 

مادتو الدنع كالحبس، كسمي عقل الإنساف بذلك لأنو يعقلو أم لؽنعو من عقلت البعتَ أعقلو عقلا، كأصل معتٌ 
التورط بُ الدهالك كما يعقل العقاؿ البعتَ كلشا يؤكد ىذا الدعتٌ أف من معانيو الحجر لأنو لػجره عن فعل ما لا 

سو كما أف من يليق أم لؽنعو كلػبسو كما أف من معانيو الحجر لأنو لػجره عن فعل ما لا يليق أم لؽنعو كلػب
، فهذا يعتٍ أف العقل مصدر أساسي للإنساف بُ الرجوع إليو لدعرفة الحسن (2)معانيو النّهى لأنو ينهاه عما يضره"

من القبيح، كما لغب فعلو أك تركو، كعدـ الوقوع بُ الدزالق أك الانسياؽ إبٔ ما ىو مذموـ من الأفعاؿ كالأقواؿ، 
حبو عن التورط بُ الدهالك أم لػبسو؛ كلذذا يقاؿ بُ اللغة العربية إف العقل لذلك "سمي العقل عقلا لأنو لؽنع صا

لؽنع صاحبو من الوقوع بُ القبيح )...( كيقاؿ إف العقل يفيد معتٌ الحصر كالحبس فيقاؿ للمخاطب أعقل ما 
فظ بو ، فأعقل ذلك الشيء أم أحصره كأحبسو بُ عقلك كاحت(3)يقاؿ لك، أم أحصر معرفتو لئلا يذىب عنك"

بُ ذاكرتك كي لا تنساه، كتتذكره كقت ما شئت، أك كقت ما برتاجو، فتكوف كسيلة ىذا الحفظ أك ىذا الحصر 
مثلما جاء بُ التعريف بواسطة العقل. كما لؽكننا أف ندرج برت التعريف اللغوم للعقل، كبطبيعة الحاؿ من خلاؿ 
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شاؼ بعض الدعاني المحيطة بدفهوـ العقل من بينها قدرة تعريفات عديدة كمتنوعة تضمنها اللساف العربي "على استك
العقل كملكة بُ كبح الإنساف عن الذول كالحمق كالتورط بُ الدهالك، كالتحكم بُ اللساف كحبسو عن الكلاـ 

 .(1)الدسقط للمكانة كالقيمة"

نظريات، كلكن كما أف للعقل عدة تفستَات عند الفلاسفة، كل حسب رؤيتو كما توصل إليو من أبحاث ك      
الجمهور يطلق العقل على ثلاثة أكجو: الأكؿ يرجع إبٔ كقار الإنساف كىيئتو، كيكوف حدّه أنو ىيئة لزمودة 
للإنساف بُ كلامو كاختياره كحركاتو كسكناتو. كالثاني يراد بو ما يكتسبو الإنساف بالتجارب من الأحكاـ الكلية. 

نساف فيكوف حدّه أنو قوة تدرؾ صفات الأشياء من حسنها كقبحها، كالثالث يراد بو صحة الفطرة الأكبٔ بُ الإ
، كمنو يصبح العقل نقطة أساسية يرتكز عليها الإنساف من أجل الاعتماد عليو بُ شتى أمور (2)ككمالذا، كنقصانها

الفكر،  الحياة، حتى فيما لؼص الحياة اليومية ككيفية عيشها، كما أنو كذلك لبنة مهمة بُ إعمالو داخل لرالات
كالأخذ بو بُ الحكم على الأفكار كقبولذا كرفضها، كمنو القياـ بتشغيلو من أجل البحث عن الحقائق، كىذا لصده 

 لؼص الحياة الفكرية، بحيث يطلق لو العناف بُ لراؿ الابتكار كالإبداع، بدؿ الانقياد كالاتبّاع. 

على العقل، إلا أف ىذا لا ينفي الاختلاؼ فيما بينهم  كلكن رغم ىذه الأكجو التي اتفّق الفلاسفة بُ إطلاقها    
بُ طريقة التعريف من فيلسوؼ لآخر، أك من عابٓ لآخر، فقد لصد مثلا عابٓ الفيزياء لؼتلف نوعا ما بُ تعريفو 
كإدراكو للعقل عن عابٓ الدين، أما الفلاسفة، فيعود الأمر إبٔ كل فيلسوؼ كحسب توجهاتو الفلسفية، فتعريف 

سوؼ الدثابٕ لصده لؼتلف عن الفيلسوؼ الواقعي، كىو بدكره لؼتلف عن التعريف الذم يسوقو الفيلسوؼ الفيل
الذم لػاكؿ مثلا التوفيق بتُ ما ىو مثابٕ كما ىو كاقعي، كلؼتلف كذلك عن فيلسوؼ الدين الذم قد يربط 

لعقل كالنقل مثلا، لذلك نفهم العقل بالإلو باعتباره شخص متدين كمؤمن، خصوصا إذا ما حاكؿ أف يوفق بتُ ا
من ىذا أف تعريف العقل متعدد كلستلف باختلاؼ كتعدد الآراء كالددلولات التي يشار إليها بُ ثنايا تعريفو؛ 
كنستطيع أف لصمل بعض التسميات أك المجالات للعقل بحسب تعدد التعريفات لنقوؿ: ىناؾ عقل بصعي، عقل 

بالقوة، عقل بالدلكة،  ، عقل مستفاد، عقل منفعل، عقل بالفعل، عقلعملي، عقل فعّاؿ، عقل قدسي، عقل كلّي
 ، إبٔ غتَ ذلك من التسميات كالتعريفات.(3)عقل نظرم، عقل نظرم كعقل عملي، عقل ىيولاني
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كىكذا يبقى مصطلح العقل كغتَه من الدصطلحات التي بً تناكلذا منذ قدنً الزماف، تتنوع تعاريفو لدل     
الفلاسفة، فهذا ابن سينا يرل بأنو الشيء بُ الإنساف الذم تصدر عنو الأفعاؿ، كذاؾ الغزابٕ يرل بأنو اسم 

عاف لستلفة، كىذا ابن حزـ الذم جعل العقل مشتًؾ تطلقو الجماىتَ كالفلاسفة كالدتكلموف على كجوه لستلفة لد
، كتبقى الآراء لستلفة (1)القوة التي تعتُ النفس الدميزة على نصر العدؿ، كعلى إيثار ما دلت عليو صحة الفهم

 سنحاكؿكلضن  كما قاؿ أبي حامد الغزابٕ كاحد،كالتعاريف متنوعة بتُ ىذا كذاؾ، على الرغم من أف الدشتًؾ  
 .فهو موضوع بحثنا بُ تعريف أركوف للعقل بشكل عاـ ككذا العقل الإسلامي بشكل خاص ذاالغوص بُ بحثنا ى

 مفهوم العقل والعقل الإسلامي عند محمد أركون:

إف الحديث عن العقل الإسلامي عند لزمد أركوف، يتطلب منا الحديث عن العقل بصفة عامة كنظرة أركوف     
إليو، ككذلك يتطلب الحديث عن عقوؿ أخرل، لذا قدرىا من الألعية بُ الارتباط بالعقل الإسلامي، لذلك 

عقل آخر لو مكانتو من النقد لدل سنحاكؿ ىنا التطرؽ للعقل الإسلامي الكلاسيكي، مع لزاكلة إفراد مبحث ل
أركوف حتى لضاكؿ توضيحو قدر الدستطاع، كىو العقل الأرثوذكسي، آملتُ بذلك أف نكوّف صورة كاضحة حوؿ  

 كل ىذه العقوؿ ضمن الدشركع الأركوني.

 العقل عند أركون: -1

بتُ العقل بصفة عامة كالعقل الإسلامي بصفة خاصة، فما  قد لا لصد تباعدا كبتَا بُ الدشركع الأركوني    
يتحدث عنو أركوف بُ العقل عامة لؽكن تطبيقو على العقل الإسلامي خاصة، فالعقل عند أركوف لو لشيزات خاصة 

لو بداية  لػتكم إليها، فهو لا يعتبّه جوىرا ثابتا لا يتغتَ أك لا يتبدّؿ عبّ التاريخ، كإلظا ىو خاضع لمجريات التاريخ، 
كما لو نهاية، كىذا ينطبق على بصيع العقوؿ بأنواعها، "كىكذا، فأركوف لا يريد من العقل أف يكوف جوىرا ثابتا، 
أك لو جوىر ثابت، كىذا يعتٍ أف العقل بُ نظره لا ينبغي أف يكوف خاضعا لثابت أيا كاف نوعو، كىذا ىو مفهوـ 

ما كرد بُ قاموس لاركس عدـ الخضوع لأم سلطة غتَ سلطة العقل، العقلانية بُ الفكر الحداثي كالتي تعتٍ كفق 
، فنلاحظ ىنا أف أركوف يعتبّ العقل متحركا، متحولا كمتبدّلا عبّ الزمن، كيستعمل ىو بُ (2)كبرديدا سلطة الدين"

اكلت إثبات تعريفو كنظرتو لو، الدوقف الحداثي، مع تعريفات كنظرة العلوـ الإنسانية كالاجتماعية للعقل، ككيف ح
انفتاح العقل على مصراعيو، كما أنو "بشة كجو آخر من كجوه مفهوـ العقل لدل العلوـ الإنسانية الدعاصرة يتبناه 
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أركوف، بالإضافة إبٔ سمة الانفتاح، ىو الوجو التارلؼي أك سمة التارلؼانية. فالعقل بٓ يعد جوىرا متعاليا، بل ىو 
 .(1)ؼ الزمانية كالدكانية"ظاىرة تارلؼية متغتَّة بتغتَّ الظرك 

ككذلك بدا أف أركوف يتبتٌ مناىج العلوـ الإنسانية، التي كصفت العقل بالتارلؼانية، كرأت كذلك بأنو منفتح،     
فإف العقل قد تطور مفهومو كتعدد مدلولو كابذاىاتو تارلؼيا، ففضلا "عن انفتاحو كتغتَّه التارلؼي فهو متعدد؛ كىذه 

و الدعاصر التي انبثقت عن النظرية الذاتية، كىي نظرية تقوـ على مصادرة مفادىا أف الدعرفة سمة من سمات مفهوم
مصدرىا الذات العارفة كليس الدوضوع الدعركؼ، كلذلك فمفهوـ العقل باعتباره أداة ىذه الدعرفة يصبح ظاىرة ذاتية 

أخرج العقل من لراؿ الوحدة إبٔ لراؿ  بالأساس، كىذا ما ساعد على تذرر مفهوـ العقل تذرر البتٌ كالذكات لشا
، فمن ىنا يظهر (2)التعدد. فأصبح جائزا الحديث عن عقوؿ بعد أف كاف حكرا على العقل الواحد بدفهومو الكبتَ"

لنا تعدد العقل، كانفتاحو على عقوؿ أخرل، فلا يوجد عقل كاحد بحسب العلوـ الإنسانية بإمكانو احتكار الدعرفة 
نفسو متعاليا على عقوؿ أخرل، بل يتوجب عليو الانفتاح على كل ما ىو منتوج الآف بواسطة  لنفسو، أك أف يضع

 عقلاأيضا ، كىناؾ امسيحي العقوؿ الأخرل، من فكر كثقافة كديانات كغتَىا، فنقوؿ من ىنا أنو ىناؾ عقلا
 ، كالذم يندرج برتو كذلك عقل إسلامي كلاسيكي.اإسلامي ، كما أنو ىناؾ عقلاايهودي

 العقل الإسلامي الكلاسيكي: -2

لػبذ أركوف عند حديثو عن العقل الكلاسيكي الإسلامي "أف نعتمد نصا )أك مؤلفا أك كتابا( لزدّدا بٍ ننطلق     
منو إبٔ الأماـ كإبٔ الوراء من الناحية الزمنية، كننتقل إبٔ لستلف البيئات كالأكساط الاجتماعية كالثقافية من الناحية 

، كىذا بدؿ أف نعود فنتحدث عنو تارلؼيا، كتارلؼو طويل كعميق قد نتوه داخلو، أك قد (3)لفضائية"الدكانية كا
 يصعب كذلك حسب أركوف برديد ما مر عليو من مدارس عبّ العصور.

كعليو لؼتار لزمد أركوف بُ الحديث عن العقل الإسلامي الكلاسيكي، تقدنً أك عرض رسالة الشافعي، التي     
كانت سببا رئيسيا بُ تشكيل عقل معتُ، أم منظومة كطريقة فكرية معينة، ك"تتمحور بصيع الدوضوعات   يرل بأنها

التي تناكلتها الرسالة حوؿ ىذه الدسألة الدتعلقة بالفلسفة السياسية كابستيمولوجيا القانوف كالركابط بتُ الحقيقة 
رغم من أف الشافعي لا يستخدـ ىذه الدصطلحات كالتاريخ بٍ بتُ اللغة كالتاريخ كالقانوف بُ آف معا. على ال
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، كالدختصر من كل، ىذا ىو أف الرسالة تطرقت (1)الحديثة، فإنو يقدّـ لنا مادة غنية لؽكن إدراجها برت كل منها"
إبٔ السيادة العليا بُ الإسلاـ، أك الدشركعية العليا بُ الإسلاـ كما يقوؿ أركوف، كاعتمدت بُ كل ذلك على 

أسيسية التي يستند إليها بُ التشريع الإسلامي من قرآف كحديث كالاستدلاؿ بهما، كىنا يظهر تكوّف النصوص الت
العقل الكلاسيكي آنذاؾ، على أساس أف السلطة التشريعية ذلك ىو مصدرىا، فهي تستمد من ذلك فتصبح 

قتضاىا، كبقي ىذا الأمر سائدا السلطة ىنا إلذية، كمنو لصد فكرة كجوب الخضوع لذا كعدـ الخركج عليها كالعمل بد
ضمن عصور سحيقة، إبٔ غاية العصر الدعاصر، أك لنقل إبٔ يومنا ىذا، بحيث ىناؾ خطابات إسلامية كثتَة 
لازالت تفكر بتلك الطريقة، كلازالت تنسب شرعيتها إبٔ الدين كالاستناد بنصوص دينية كذلك، كالرجوع إبٔ 

ء الشرعية على حكمها، فهذا العرض الشكلاني للرسالة يشهد "منذ الشافعي كحتى لّشن عاصره، من أجل إضفا
البداية على كجود عقل معتُ كلزدد بشكل صارـ كموطرّ كموجّو. إنو ينمو كيتًعرع داخل إطار لرموعة نصية 

تي ناجزة كمغلقة على ذاتها. نقصد بذلك القرآف كالحديث. كىو موجّو لضو القبض على الدشركعية العليا الدطلقة ال
 . (2)تتجاكز كل إجراءاتو كعملياتو كتضيئها كتقودىا"

كقد اعتمدت الرسالة بُ إطار تغذيتها لبّاىينها، كمنو لتغذية العقل الإسلامي الكلاسيكي، على خطى من     
البحوث حسب أركوف، لصدىا تتمثل بُ جوانب عدّة، من لغة كحديث الشافعي حوؿ البلاغة الدوجودة بُ القرآف 

أك الحقيقة بالتذكتَ بالعناصر الأساسية للاعتقاد أك )اليقتُ( الإسلامي كلذا صيغها، أك القانوف الذم كما الكرنً 
أشرنا سابقا يؤخذ أك تستمد تشريعاتو من القرآف أك الحديث، كعليو "لػاكؿ العقل ىنا أف يشكّل يقينا متماسكا 

انطلاقا من حدث استهلابٕ تدشيتٍ كبتَ يقسم  إكراىيا بالنسبة للنفس كمطمئنا لسكوف الركح كمغذيا للقلب
التاريخ إبٔ قسمتُ: ما قبلو كما بعده )أم ما قبل لحظة النبوة كما بعدىا(. كينتج بذلك العلم بدعتٌ التعرّؼ أك 
الانتساب الدباشر بالقلب كالعاطفة إبٔ الحقائق البديهية التي لا تدحض، بٍ ينتج العلم بدعتٌ لرموعة الاجراءات 

 .(3)نهجيات التقنية الدتّبعة من أجل استنباط قواعد الدمارسة العملية انطلاقا من النصوص"كالد

 كيرل أركوف أنو لكي يتم القبض على مفهوـ العقل الإسلامي الكلاسيكي كبرديده لغب إضاءة الدسائل:    

 أكلا: العلوـ التي استند عليها العقل الإسلامي الكلاسيكي.
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الدنافسة أك الدعادية التي ينعتها العقل الإسلامي الكلاسيكي الدتشكل حديثا بأنها بسثل الضلاؿ ثانيا: بسوضع العقوؿ 
 كالعقوؿ الخاطئة.

ثالثا: تفستَ الانتصار الدائم للعقل الإسلامي الأرثوذكسي باستثناء كل الأشكاؿ الأخرل من العقوؿ التي ظهرت 
 .(1)بُ القركف الذجرية الخمسة الأكبٔ

يعتٍ بُ نظر أركوف أف ذلك "كل ركوف فلم لػدث تغتَ داخل لظط كطريقة تفكتَ العقل الإسلامي فكبحسب أ    
مبدأ قراءة الرسالة كالكتب الكلاسيكية بشكل عاـ بٓ يتغتَ منذ عصر الشافعي كحتى يومنا ىذا. لا يزاؿ الناس 

، فما (2)كانوا يستمعوف للشافعي بُ زمنو"يستمركف حتى اليوـ بُ الاىتماـ بالتشكيلة الظاىرة للكتابة بساما كالذين  
يلاحظ على الدسلمتُ اليوـ حسب أركوف، أنو لازاؿ تفكتَىم بحسب ما كضعتو رسالة للشافعي، أم لحظة تشكّل 
العقل الإسلامي الكلاسيكي، كىذا يعتٍ أف العقل الإسلامي اليوـ بٓ يغتَّ من لظط كطريقة تفكتَه كإنتاجو 

للمنظومة كالقوانتُ التي شكّلتها الرسالة، كىذا يقاس على كل ما كاف قد ألّف أياـ للمعرفة، بل بقي حبيسا 
القركف الأربعة الذجرية الأكبٔ، كتواصل الأمر على حالو إبٔ يومنا ىذا، كيعتبّ ىذا الأمر ىو الدساعد من يومها 

ما بُ كسائل أك طرؽ تفكتَه، كإلظا على تشكيل كتشكّل العقل الإسلامي برمتو كعبّ تارلؼو الدديد، فهو بٓ يغتَّ يو 
بقي حبيسا لنصوص ككتب تقليدية، كانت قد ألفت بُ زمن قد كبّٔ كانقضى، لذلك يذىب أركوف بأف "رسالة 
الشافعي باعتبارىا لحظة تأسيس لطريقة معينة بُ التفكتَ، كقانونا كليا للاستدلاؿ انطلاقا من النصوص القدلؽة، 

العقل الإسلامي التي أسست آليات اشتغالو، كالتي تتضمن النظاـ الذم حكم كلا  فرسالة الشافعي تعتبّ بداية
 .(3)يزاؿ لػكم الفكر الإسلامي"

 مفهوم العقل الإسلامي: -3

بدا أف أركوف يرل أف العقل الإسلامي، كطريقة تفكتَه كانت بدايتو مع الرسالة عند الشافعي، فهذا يعتٍ، أف     
راحل تارلؼية متتابعة عبّ الزمن كلكنو بٓ يتغتَّ، بل بقي على لظط كاحد من التفكتَ، العقل الإسلامي قد مرّ بد

فيصبح بهذا العقل الإسلامي "من منظور أركوف، ىو العقل الذم اشتغل كمارس دكره بُ كافة المجتمعات 
قل خاضعا كتابعا الإسلامية، منذ لحظة الشافعي، ككفق طريقة لزددة بدقة من طرؼ ىذا الأختَ، كالتي جعلت الع
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، فأركوف يربط تفكتَ العقل الإسلامي بالوحي كتعاليمو، أم أف العقل الإسلامي يرل نفسو أنو يستمد (1)للوحي"
حسب أركوف تشريعاتو كسنّو للقوانتُ من الوحي الإلذي، كالذم بطبيعة الحاؿ ىو كحي مقدّس بحيث لا لؽكن 

نده مقيّد بتعاليم الوحي كمثلو مثل العقل بُ اليهودية كالدسيحية، الخركج عن تعاليمو، فمفهوـ "العقل الإسلامي ع
فهذه الأدياف تنص على الإلؽاف بالوحي، كالوحي يقوم العقل البشرم كيهديو كيضيء لو الطريق كالعقل إذا ما ترؾ 

الأنطولوجي  لوحده فإنو يظّل فتَل أف الإلؽاف بوجود أصل إلذي للعقل )بالدعتٌ الدثابٕ للكلمة( يضمن التجذّر
، فارتباط العقل بالوحي لغعلو يشعر بنوع من الراحة (2)لعمليات العقل البشرم كاف قد عمّ كانتشر بُ الإسلاـ"

النفسية على أنو يشتغل بأكامر إلذية، كالأكامر الإلذية ىي أكامر قطعية كنهائية لا لؽكن مناقشتها البتة، لأنها تعتبّ 
كىذا كما رأينا بُ التعريف أعلاه ينطبق على كل العقوؿ التي تستمد تشريعاتها  أكامر حقيقية ذك خصائص متعالية،

من الوحي كمنهم العقل الإسلامي، الذم يرل نفسو أنو خاضع لقضايا لا لؽكنو الحياد عنها لأنو بً كحيّها من 
نهم قوة كراحة لا بديل قبل الله سبحانو كتعابٔ، كما أف تطبيق تلك الأكامر حسبو بذيّش العقل كالنفس، كتكوّف م

لذا، كىذا الارتباط بتُ العقل الإسلامي كالوحي عند أركوف يعتٍ كذلك أنو تشكّل بصورة أخرل أياـ نزكؿ الوحي، 
لذلك لصد أف مفهوـ العقل كالعقل الإسلامي بُ الإسلاـ كبُ القرآف عند أركوف أنو بدأ "بالتشكّل منذ بذذّر 

عن طريق ظاىرة الوحي، كتأسس على مرجعية النص القرآني باعتباره خطابا اللوغوس الإلذي بُ العقل البشرم 
لػمل دلالة عقلية ما. كالقرآف لػمل مفهوما للعقل حصره أركوف بُ تلك القوة النفسية التي تشمل الحواس الظاىرة 

فة كالذكرل كالتعرّؼ كالباطنة. فهذا العقل القرآني ىو، إذف، فاعلية غتَ لرزأة تستخدـ نشاط الأذف كالعتُ كالعاط
، أم عقل لؽكن أف نطلق عليو ركحاني (3)كالاستبطاف، كبالتابٕ فهو عقل لا علاقة لو بالعقل الدنطقي أك الفلسفي"

يتحكم بُ النفوس كيديرىا بحسب الشعور الدتلائم مع التعاليم الدتّبعة من قبلو، كليس عقلا إنسانيا يشتغل بحرية 
ا من ذاتو الدفكّرة، كىذا ما سيجعلنا نصطدـ بُ ثنايا الدشركع الأركوني بتُ العقل الديتٍ لدعالجة كاقعو الدعاش انطلاق

 كالعقل الفلسفي عند لزمد أركوف، ككيف فرّؽ بينهما، كما ىو الأفضل للاستعماؿ بحسب رؤية أركوف؟

ي عنده، نقوؿ بأنو لا كإذا أردنا الحديث عن علاقة التعريف العاـ للعقل لدل أركوف كتعريف العقل الإسلام    
يوجد اختلاؼ كبتَ بتُ ىاذين العقلتُ، بحيث لصد أف أركوف ما يقولو كيراه حوؿ العقل بصفة عامة يضعو أك 
يطبّقو على العقل الإسلامي، من تارلؼيتو كتعدده كانفتاحو كغتَ ذلك، كما أف أركوف يعتمد على مصادر كاحدة 

                                                           
 .69صسابق، الرجع الدفارح مسرحي، الحداثة بُ فكر لزمد أركوف،  _(1)
 .236ص_ لعمورم عليش، من أعلاـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، (2)
: عبد عبد المجيد خليقي، "نقد العقل الإسلامي: مدخل إبٔ دراسة الدشركع الفكرم عند لزمد أركوف"، الثقافة العربية بُ القرف العشرين، إشراؼ_ (3)
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 مشركعو، كىي )أم الدصادر( ما قامت بإنتاجو العلوـ الإنسانية بُ تأسيسو لأم مفهوـ أك نظرة أك برليل بُ
الدعاصرة باختلاؼ مناىجها، لذلك فإننا لن لصد اختلافا كبتَا بتُ العقلتُ، أم العقل عامة كالعقل الإسلامي 

مي، خاصة، فالعقل الإسلامي عند أركوف ىو "العقل بُ التاريخ الإسلامي أك بسظهرات العقل بُ التاريخ الإسلا
لأف العقل الإسلامي من منظور أركوف ليس إلا صيغة من صيغ العقل، كليس كل العقل إنو ليس عقلا أبديا أك 

، فنلاحظ ىنا كيف يقيس (1)أزليا، كإلظا عقل تارلؼي لو نقطة تشكّل كبداية كنهاية، مثلو مثل أم عقل بُ التاريخ"
على أم عقل كاف، نفس الصفات على العقل لزمد أركوف الصفات الدوجودة على العقل بصفة عامة، ك 

الإسلامي، لذلك قد تظهر لنا الدفاىيم للعقل عند أركوف أنو يتحدّث بها عن العقل كلية، كلكن ىذه الدفاىيم 
السابقة تقاس على العقل الإسلامي كذلك، كمنها نقوؿ أنو: "يتجلّى مفهوـ العقل الإسلامي عند أركوف على أنو 

طاب الواحد ليشمل كل الخطابات التي كسعتها العقيدة الإسلامية. كما أنو عقل تارلؼي، عقل يتجاكز كحدة الخ
 .(2)كتارلؼيتو تتحدد مبدئيا من خلاؿ انفتاحو كتغتَه كتعدده"

كالحديث عن عقل إسلامي عند أركوف معناه الحديث عن كل ما لو علاقة بهذا العقل من تدعيمات     
ف بها إلؽانا قطعيا راسخا بُ القلوب لا نزكح عنو، كالقرآف كالسنة كالحديث كالفقو كتوجيهات، كالتي يتوجب الإلؽا

كغتَىا، كىذا ما لغعلو يشتغل كفقها ككفق ما تنص عليو تلك النصوص التأسيسية الأكبٔ، بحيث أنو اليوـ ليس 
لحديث عن طريقة اشتغاؿ بإمكانو التغيتَ فيها أك مساسها، أك إعادة قراءتها بكيفية أخرل، كىذا يوصلنا إبٔ ا

العقل الإسلامي ككيفية تأسيسو لخطابو الدستعمل عبّ مراحل تشكّلو، فالدقصود من كراء فهم أركوف للعقل 
الإسلامي ىو: "كل الآليات التي ينتج بها الدسلم الدعرفة إذ يفكر بُ الظواىر المحيطة بو. كلذلك يبحث أركوف عن 

مية بدكف استثناء؛ كالسبب ىو أف أركوف لا يبحث بُ العقل مفهوما، كإلظا ىذه الآليات بُ كل الخطابات الإسلا
يبحث بُ العقل كآلية من آليات التفكتَ، كبعبارة أخرل ىو يبحث بُ كيف يفكر العقل الإسلامي إذ يفكر بُ 

، ليتضح لنا ىنا، أف ىدؼ أركوف (3)الحياة؛ )فهو( يهتم بآلية العقل ليكشف عن كيفية إنتاج الدعرفة التًاثية عموما"
من كراء بحثو عن العقل الإسلامي، لا يهمو الدفهوـ بقدر ما تهمو الآليات التي يشتغل عليها ككفقها، أم كيف 
ينتج ىذا العقل الإسلامي الدعرفة؟ كليس ىذا فقط، بل أيضا لػاكؿ أف يبحث حوؿ تارلؼية ىذا العقل، أم عن  

لؼيا كالكيفية التي كاف كلازاؿ يشتغل عليها بُ تبّيره لتلك الدعرفة، كالكشف عن طريقة كل الدراحل التي مرّ بها تار 
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 .83_ لستار الفجّارم، نقد العقل الإسلامي عند لزمد أركوف، مرجع سابق، ص(2)
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تفكتَه عبّ التاريخ، كعن كل ما مرّ بو منذ تشكّلو إبٔ كقتنا الحاضر، كعليو نقوؿ مع أركوف " إف مفهوـ العقل 
ارس الفكرية بغض النظر عن الحدكد الإسلامي ينبغي أف يغطّي بالفعل كل الإنتاجات الخطابية بُ إطار لستلف الدد

اللاىوتية القانونية التي رسمت بتُ بصاعات مؤكّلة برركّها الدزايدة القائمة بتقليد كل كاحدة للأخرل حوؿ بناء ما 
 .(1)تعتبّه كل كاحدة الصراط الدستقيم الوحيد الصحيح كالدفاع عن ىذا الصراط"

كلضن سنحاكؿ أف نكتشف تعريف أك مفهوـ نقد  -الإسلامي نقد العقل-إف عنواف مشركع لزمد أركوف ىو     
أف  العقل الإسلامي من خلاؿ تعريف العقل الإسلامي ذاتو، فمن خلاؿ ما سبق من تعريفات لو لؽكننا أف نقوؿ

مشركع نقدم للعقل الإسلامي، كذلك  ركونيالأشركع الديصبح نقد العقل الإسلامي ىو نقد بذليات ىذا العقل، ل
ليات كالطرائق كالدناىج سواء تلك التي شكّلت العقل الإسلامي نفسو، أك تلك التي يعتمد عليها بُ بنقد الآ

 .ككيفية اشتغالو عليها إنتاجو للمعرفة
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 عرض نقدي:

بُ التعريف بالتًاث الإسلامي، لصد أف لزمد أركوف يتطرؽ إبٔ ما أسماه بالتًاث الإسلامي الكلّي الشامل،     
سواء من خلاؿ الدستويات أك من خلاؿ لزاكلتو التعريف بو، كالتعريف بالتًاث الإسلامي الكلي الشامل يتطلب 

ما مرّ بو عبّ التاريخ، ككذا الاطّلاع على ما كُتب الإلداـ عند صاحبو بكل ما لو علاقة بالتًاث كالدين الإسلامي ك 
حوؿ التًاث حتى باللغات الأخرل التي دكّنت دراسات حولو، كىنا لصد أف ىناؾ فرؽ بينو كبتُ الجابرم، كوْف أف 
أركوف بحث بُ العقل الإسلامي، أما الجابرم فكاف بحثو يتًكز على العقل العربي، كمن بتُ مبّرات الجابرم بُ 

ىو أنو ليس مؤىلا للإلداـ بجميع ما أنتِج بُ التًاث الإسلامي لانتقاد العقل الذم أنتجو، كبجميع اللغات ذلك 
التي أنُتِج كدُكِّف ككُتِب بها، )كىذه نقطة بُ غاية الألعية( حيث "يرل الجابرم أف مفهوـ العقل الإسلامي يتطلب 

لعربية أك الفارسية أك التًكية كغتَىا من اللغات فكيف لدن البحث بُ كل ما أنتجو الدسلموف سواء بُ لراؿ اللغة ا
لا لػسن التعامل مع ىذه اللغات أف يقوـ بنقد العقل الإسلامي. كىنا إشارة كاضحة إبٔ الكم الذائل للتًاث الذم 

الحمولة  . كىذا الأمر بالذات، أم الإلداـ بكل(1)من الصعب استيعابو لتداخل مادتو كتعدد مشاربو كلغتو كعناصره"
التًاثية الددكّنة بُ تاريخ الإسلاـ، كاف قد بردث عنها أركوف كاعتًؼ بعدـ إلدامو بكليتها كبكل شيء لو علاقة 
بالتًاث الإسلامي، ففي حوارٍ موسعٍ لو أجرتو لرلة )قضايا إسلامية معاصرة( على ثلاث حلقات كانت كلّها سنة 

كانت قد مرّت سنتُ طويلة عليو كىو يؤسس كيبتٍ بُ   ، أم ثلاث سنوات فقط قبل كفاتو، حيث ىنا2007
مشركعو، كقد بًّ تدكين كبررير ىذه الحوارات الثلاث بُ كتاب )الدين كأسئلة الحداثة( من قبل عبد الجبار 
الرفاعي، كاف قد طرُحِ عليو سؤاؿ كىو: "إذف بٓ يأت حتى ىذه اللحظة زمن التًكيب كإعادة البناء" )فأجاب(: 

، كلضن نقوؿ: كيف كبعد كل ىذه السنتُ العديدة كالطويلة على حياة أركوف (2)طريق، كل ىذا كلاـ""لضن بُ ال
كىو يؤسس لدشركعو، يأبٌ ليقوؿ لنا ىنا أف كل ىذا كلاـ، كم كاف لغب أف يكوف لو من العمر حتى لؼرج من 

سنة، كىناؾ من 79كاف عمره  2007مرحلة الكلاـ إبٔ مرحلة الفعل؟ كمتى يأبٌ تطبيق ىذا الكلاـ؟ ففي سنة 
الغربيتُ كمنهم حتى من تأثر بهم ىو، من عاشوا أقل من عمره بكثتَ كلكنهم أسسوا مشاريع، بل بٓ يؤسسوا فقط 
كإلظا طبقوىا حتى على أرض الواقع، ناىيك عن الاختًاعات كالابتكارات سواء على مستول الدناىج، أك على 

ركوف ىذا العمر كلّو بقي بُ مرحلة الكلاـ، كىذا عيب اعتًاه كاعتًل مستول الدفاىيم كالدصطلحات، إلا أف أ

                                                           
 .42جع سابق، صالجابرم، مر شريف رضا، أسئلة التًاث كالحداثة بُ فكر لزمد عابد _(1)
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، كالتي تعتٍ تطبيق الدناىج 1970بلوره سنة  مشركعو، حتى إف مصطلح الإسلاميات التطبيقية كحده كاف قد
ة سن40عندما أُجرمِ ىذا الحوار، ك 2007سنة من سنة 37الدعاصرة بتعددىا على التًاث الإسلامي، بدعتٌ مركر 

منذ تأسيسو لذذا الدصطلح إبٔ غاية زمن كفاتو، كلكن العيب ىنا، أف كل ىذه السنتُ كانت كلاما فقط كما قاؿ 
 ىو.

أما عن العقل كالعقل الإسلامي كمفهومو، يتحدث أركوف عن مفهوـ العقل بُ القرآف الكرنً، بٍ عن مفهومو     
ليعرؼ بذلك العقل الإسلامي، إلا أف "مفهوـ العقل عند بصلة كتفصيلا، بٍ بعد ذلك إيصالو بالعقل بُ الإسلاـ 

أركوف، كمقارنتو بدعتٌ كلمة عقل بُ القرآف الكرنً، فهو مغالطة )...( أم مقارنة مفهوـ تطور حديثا بدعتٌ لغوم 
سابق. فهذا الدفهوـ الحديث الدركب للعقل لا يصح أف يقارف بكلمة لذا دلالتها التي كضعت قبل قركف، كالصواب 
أف ينظر بُ مفهوـ التفكتَ بُ القرآف الكرنً بدجموع الألفاظ الدالة عليو، كليس بُ الدعتٌ اللغوم أك الاصطلاحي 

 .(1)لكلمة كاحدة"

بٍ إف لزمد أركوف يرل أف دكر العقل الإسلامي ىو خدمة الوحي فقط، إلا أف ىذا التصور ناتج عن، إما     
ل بُ الإسلاـ مناط التكليف، كآيات القرآف الكرنً مليئة بالدعوة إبٔ قصور معربُ، أك خطأ كقع فيو، "لأف العق

التأمل كالتدبر كالتفكر لاختًاؽ الآفاؽ كالأنفس بالبحث بُ خباياىا، كلراؿ إعماؿ العقل ليس ىو الغيبيات التي 
الظن لا طائل من الخوض فيها، لافتقاد آليات ذلك، ككل قوؿ فيها من دكف ىدم من الوحي ضرب من ضركب 

م لا يغتٍ من الحق شيئا، إف لراؿ اشتغاؿ العقل حقيقة ىو العلوـ الدنتمية إبٔ عابٓ الشهادة، من طبيعيات، الذ
على  (2)كرياضيات، كفيزياء، ككيمياء، كبصريات، كآثار كفلك كغتَىا، كلا داعي للحديث ىنا عن ىيمنة الوحي"

 العقل بُ الإسلاـ.

الكلاسيكي كربطو بكتاب الرسالة للشافعي بُ كتابو تارلؼية الفكر العربي  كبُ حديثو عن العقل الإسلامي    
كالإسلامي، ىو إقصاء لدا قاـ بو العقل الإسلامي الكلاسيكي بُ تلك الدرحلة، حيث ظهر كبالتحديد مع الأياـ 

سلاـ؛ إف ربط العقل الأختَة للشافعي الدعتزلة، كىو بذاتو )أم أركوف( يشيّد بدا قامت بو تلك الفرقة بُ تاريخ الإ
الإسلامي بُ مرحلتو الكلاسيكية كتعريفو ككصفو بتلك الطريقة التي اعتمد عليها أركوف فيها إجحاؼ لدن ىم غتَ 
الشافعي أياـ الفتًة الكلاسيكية للإسلاـ، فتوصيف العقل الإسلامي الكلاسيكي يتطلب من صاحبو الحديث عن  
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فتًة، لا ربطو بكتاب كاحد فقط. بٍ إف أركوف يربط بُ تلك الفتًة كل ما مرّ بو العقل الإسلامي بُ تلك ال
الكلاسيكية من الإسلاـ موت الفلسفة بُ العابٓ العربي كالإسلامي بدوت ابن رشد، كبُ ىذا جحد لدن جاء بعد 

كمنها ]الأركونية العابٓ الإسلامي، لأف "ما تنطبع بو الكتابات  و كزنو داخل الساحة الفلسفية بُابن رشد ككاف ل
ىو نهجها الاختزابٕ الصارخ )...( كالأدىى منو  [-تارلؼية الفكر العربي كالإسلامي لأركوف–الكتاب الذم ذكرناه 

كالأعجب تقريره الاعتباطي بنهاية الفلسفة بُ الإسلاـ مع كفاة أبي الوليد ابن رشد، غتَ آبو لتًاث ضخم أنتجو 
ية، من مصف الشيخ الأكبّ ابن عربي كابن سبعتُ كابن خلدكف كالسهركردم أعلاـ عظاـ برزكا بُ القركف التال

 ؛ كلؽكننا أف نضيف إبٔ ىؤلاء على سبيل الدثاؿ:(1)كالدلا صدر الشتَازم، كغتَىم كثتَ"

، كاف مفسرا كفقيها، كامتد علمو إبٔ غاية الفيزياء، 1210ك 1149فخر الدين الرازم الذم عاش بتُ -
 لفلك، إبٔ غتَ ذلك.الرياضيات، الطب، ا

 .1248ك 1194الدنطقي أفضل الدين الخولصي الذم عاش بتُ -

 .1283ك 1198ستَاج الدين الأرموم، عابٓ بالأصوؿ كالدنطق، عاش بتُ -

، كانا عالدا فلكيا ككيميائيا كرياضيا كطبيبا كفيزيائيا 1274ك 1201نصتَ الدين الطوسي، كالذم عاش بتُ -
 لما فارسيا كغتَ ذلك.كحتى فيلسوفا، ككاف متك

 ، كاف فلكيا كرياضيا كفيلسوفا.1277ك 1203لصم الدين الكاتبي القزكيتٍ، عاش بتُ -

 ، الذم كاف مؤلفا كفيلسوفا.1299ك 1238أبو ميثم البحراني، عاش بتُ -

 ، الذم كاف عالدا بالحكمة كالدنطق.1365ك 1295قطب الدين الرازم، عاش بتُ -

لشاّ يعتٍ أف كل ىؤلاء كانوا قد جاؤكا بعده، كإف تزامن مع بعضهم  1198انت كفاتو عاـ أما ابن رشد فلقد ك    
تاريخ كلادتهم قبل موت ابن رشد، كلا ندرم أين كانوا من تصنيفات كتوصيفات أركوف للعقل الإسلامي 

 الكلاسيكي.

بُ رسالة الشافعي، ضعيف  كعليو فحديث أركوف عن العقل الإسلامي كاستنتاجاتو لو التي بذلّت "قواعده    
الحجة لأف الدادة التي اشتقو منها )=الرسالة( لا تنطبق أساساتُ العقل فيها على التأليف الفلسفي، كالتأليف 
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الصوبُ، كالإنتاج الأدبي.. بدثل انطباقها على الإنتاج الفقهي أك الكلامي. كلو ىو كسّع دائرة الدادة الددركسة، 
، فتحديد (1)ة، لربدا اختلف الأمر، كتبتُّ الدعتٌ الدقيق لذلك الإبستيمي الإسلامي"متحررا من النمذجة الحصري

الدعربُ للعقل الإسلامي لا يعتمد على مؤلف كاحد بُ حقيقة الأمر، بل يعتمد على كل ما أنتج ىذا  الإبستيمي
العقل الإسلامي داخل أطره الدعرفية؛ صحيح أف أركوف يشتَ بُ كثتَ من الأحياف إبٔ أعماؿ معرفية إسلامية 

انتقاد منظومة فكرية ضخمة كالتي  أخرل، لكنو بٓ يوفيّها حقها بالدراسة كالتحليل، كىذا غتَ كاؼ لدن يريد
أنتجها العقل الإسلامي؛ بٍ إف اعتماده على الإبستيمية بُ التحقيب الإبستيمولوجي للعقل الإسلامي فيو 
تناقض، فهو يرل من جهة أف العقل الإسلامي منذ ظهوره كىو يشتغل على لظط كاحد بُ إنتاجو للمعرفة، بٍ 

قراءة إبستيمية تارلؼية لذذا العقل عبّ كل الدراحل التي مرّ بها عبّ التاريخ، يذىب بُ مشركعو أنو يريد أف يقوـ ب
كلكن "إذا كاف العقل الإسلامي منذ نشوئو يعيش بُ نطاؽ إبستيمي كاحد بٓ يتغتَ إبٔ حدكد منتصف القرف 

مهما  -عقل فما ألعية التحقيب الإبستيمولوجي الذم كضعو؟ كىل يعقل أف يظل ال -كما يزعم أركوف-العشرين 
 .(2)مشتغلا بالآليات نفسها طيلة قركف عديدة فلا تزعزعو طفرة داخلية كلا تهزهّ مؤثرات خارجية؟" -كاف نوعو

استعمل لزمد أركوف العديد من الدصطلحات بُ توظيف قراءتو على الدين كالتًاث الإسلامي، ككل لقد     
"كاستبدؿ أركوف الدصطلحات التي تعارؼ عليها  مصطلحاتو ىي مصطلحات غربية خارج إطار موضوعو الددركس،

علماء أصوؿ الدين كالعقيدة كالفقو كالحديث كالتفستَ بدصطلحات أخرل مستقاه من اللغات الأكربية مثل 
 .(3)الفرنسية كالالصليزية كاليونانية. فاستخدـ مصطلح الددكنة الكبّل بدلا عن القرآف الكرنً كالعبارة بدلا عن الآية"

تعماؿ أركوف للمصطلحات الغربية، كبالضبط "الدرتبطة بعلوـ الإنساف كالمجتمع، فقد أكثر أركوف من كاس    
مصطلحات جوفاء، جرىا معو بُ كل أبحاثو... فزادت من صعوبة فهم   -بُ الغالب الأعم-استخدامها، ككانت 

كالتعليقات التي زادت بُ حجم مؤلفات إبٔ الإكثار من الشركح كلامو كتعقيده من دكف طائل، لشا أدل بالدتًجم 
، كلا ندرم لداذا استعماؿ كل ذلك الكم (4)أركوف من جهة، كأرىقت القارئ كشوشت عليو من جهة أخرل"

الذائل من الدصطلحات، حتى إنك لتجد مصطلحا كاحدا لػمل نفس الدعتٌ كلكن أركوف يكُثر من تكراره دكف 
ذكسية، الدكغمائية، السياج اللاىوبٌ الدغلق، كقس على ذلك، فهل ىذا الأرثو  :فائدة تطبيقية تذكر، كأف نقوؿ
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فعلا بناء لدشركع فكرم متحرر؟ على الرغم من تقيّده بدصطلحات غتَه، أـ ىو ليس سول إيهاـ للقراء بأف 
و لدل القراء؟ كخصوصا لدن لا يعرؼ مصدر مشركعو لػمل مصطلحات ضخمة لشاّ يرفع من مكانة مشركعو حسبَ 

الدصطلحات كتعاريفها، كىذا الأمر بُ حقيقتو لػدث تشويشا على القراء، مع الأخذ كالرد مع ىذه ىذه 
، كعليو فإف "معظم تلك الدصطلحات بٓ الدصطلحات داخل مشركعو دكف أدنى نتيجة فعلية كاقعية ملموسة تذكَر

. ككأف أركوف كاف من دكف طائل بُ يكن استعمالذا ضركريا للفهم كالإثراء، فقد كاف لؽكن الاستغناء عنها نهائيا
 النتائج التي توصل إليها. كىذا يظهر بُ (1)النهاية"

مارس أركوف بذربتو الفكرية ككتاباتو بُ قضايا الإسلاميات بنمط تفكتَ أكربي غربي علماني منهجا كلغة لقد "    
كاصطلاحا، كأخضعها لدقاييس كموازين من خارج منظومتها العقائدية كالفكرية كالثقافية كالحضارية، ككثتَا ما 

ودم كآخرين كثتَين، فهو كثتَا ما يردد يستوحي آراؤه النقدية من مفكرين غربيتُ أمثاؿ غولدزيهر، كجاؾ غ
إبٔ غتَ ذلك  (2)كيستخدـ مصطلحاتهم، مثل: العقائد الإلؽانية الأرثوذكسية، التًاث الإسلامي السكولاستيكي"

من الدصطلحات الدتعددة التي يعتمد عليها أركوف بُ قراءتو للإسلاـ. كلكن، كاف لغب عليو أف يراعي أمورا كثتَة 
الدصطلحات، لزاكلا بذلك تطبيقها كفرضها على الدين كالتًاث الإسلامي، فهؤلاء الدفكركف كىو يستوحي ىذه 

استعملوا ىذه الدصطلحات بدا يتوافق كموضوعهم الددركس، لذلك كاف لزاما عليو قبل التفكتَ بُ تطبيقها على 
ء الدفكركف الذين استقى أف يُسائل ىذه الدصطلحات، بٍ إف ىؤلا سلامي كالتًاث كنصوصو التأسيسيةالدين الإ

منهم مصطلحاتهم ينطلقوف من إطارىم التفكتَم كمن ايديولوجياتهم، فكيف بو لػضرىا كما ىي كلػاكؿ تفعيلها 
 من خارج ما ىو موضوع دراستو.

إف "أركوف كقع بُ مطبات الآخر أك ضمن تيار الاستشراؽ الواسع بكل ايديولوجياتو كابذاىاتو الفكرية دكف     
أك بسحيص لأف الدصطلحات التي كظفها بُ فهم العقل الإسلامي، مصطلحات لذا علاقة كطيدة بالفكر بسييز 

الديتٍ الدسيحي كاليهودية، كحتى ببعض الديانات الطبيعية كذلك، بلغة الفلاسفة التي غالبا أىلها نشؤكا نشأة 
ف مصطلحات بحسب موضوعو الددركس كىذا لُػدث إشكالا برأينا لنقوؿ: كاف الأجدر بأركوف أف يوظّ  (3)دينية"

مثلما فعل الآخر، ذلك الذم كقع أركوف بُ مطباتو، فتوظيفو لدصطلحات استشراقية أك يهودية أك مسيحية كلّها 
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مصطلحات تتناسب مع موضوعها الددركس، فلما بٓ يفكّر أركوف بُ مصطلحات تكوف مناسبة للإسلاـ كما فعل 
كلة المجيء فقط بتلك الدصطلحات جاىزة طازجة كتوظيفها بُ قراءتو، فعلى الرغم غتَه؟ إف ما قاـ بو أركوف ىو لزا

من تأثره بغتَه من الدستشرقتُ كالفلاسفة الغربيتُ بُ مناىجهم كمصطلحاتهم كقراءاتهم كدراساتهم، إلا أنو بٓ يتأثر 
ينُاسب كيتناسَب من مصطلحات مع بهم بُ اختًاعاتهم كابتكاراتهم كإبداعاتهم حتى يقوـ بدثل ما قاموا، كإلغاد ما 

 الدين كالتًاث كالإسلامي.

كالأكثر من ذلك، لا يكلّف أركوف عناء نفسو بُ البحث عن أصوؿ ىذه الدصطلحات ككيفية نشوئها، فلقد      
كاف الأجدر بو "ضركرة تأصيل ىذه الدفاىيم بُ الخطاب النقدم العربي كلكن أركوف لا يرل حاجة إبٔ ذلك. 

أنو فيما كتب بالعربية يعتمد الدصطلحات الدنحوتة، بدعتٌ أنو لػافظ على البنية الصوتية الغربية للمفهوـ  كالدليل
 .(1)كلؼتار لذا الرسوـ العربية الدطابقة لذا صوتيا مثل ابستيمي كأنثركبولوجي كاستًاتيجي كايديولوجي ...ابْ"

ما يناسب كيتناسب من تلك الدصطلحات الغربية مع كالأدىى كالأمرّ من ذلك، أنو لا لػاكؿ حتى انتقاء     
موضوعو الددركس، كإلظا "ينقل الدفاىيم من الدذاىب الغربية بشكل جاىز دكف أف لُؼضِعها للتعديل كالانتقاء بدا 
بذعلها تتناسب كالتًاث الإسلامي، بُ الوقت الذم لؼضع فيو كيطوع التًاث الإسلامي لكي يتقبل ىذه الدفاىيم 

ككأنو  (2)ج، كمعتٌ ذلك أنو.. عاجز عن الاستقلاؿ عن تلك الدناىج كالإتياف بدا يقابلها كلو على لظطها"كالدناى
لؽلك الثقة التامة كالكاملة حوؿ ملاءمة تلك الدصطلحات للدين كالتًاث الإسلامي، كىذا لا يكوف من صفة 

عن أصولذا كتارلؼها ككيفية ابتكارىا، كالبحث  ليو لزاكلة مساءلة تلك الدصطلحاتالباحث العلمي، بل لابد ع
ككذا مدل ملاءمتها للموضوع الددركس؛ بٍ حتى كإف افتًضنا أف بعضها لؽكن أف يصدؽ على التًاث الإسلامي، 
فيتوجب البحث فيها كبرليلها لدعرفة ما يتوافق فعلا مع الإسلاـ، كىكذا إذا ما كُظفّت فإنها لا تكوف تعسفية 

ضوع غتَ موضوعها، فيقع بذلك بُ سياج منغلق حوؿ ما ىو اصطلاح غربي فقط كتسلطية مفركضة على مو 
 كتطبيقو بتلك الطريقة يكوف تطبيقا دكغمائيا منغلقا حوؿ جهة كاحدة بعينها كىي الجهة الغربية.

شرائط نقل الأساليب كالدفاىيم الغربية إبٔ  إف أركوف بُ نقلو للمصطلحات كالدفاىيم الغربية "بٓ يراع بُ برقياتو    
الإسلامية، كإلظا حافظ على شكلها الدتبلور بُ مهدىا الثقابُ الرئيسي، ليستعملها كما ىي -البيئة الثقافية العربية
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، كىذا يدفعنا إبٔ التساؤؿ عن توافق ىذه الدصطلحات مع البيئة العربية (1)عليو بُ ثقافة لستلفة بساـ الاختلاؼ"
الإسلامية، كمدل قبوؿ ىذه الثقافة لدصطلحات غربية غريبة عليها من عدمو، كىل سيكوف ىناؾ انسجاـ بينهما ك 

 أك لا؟ 

كبُ تأثره بالحداثة كمصطلحاتها، كحتى بدا بعد الحداثة كمفاىيمها، فإنك بذده لا يستخدمها "إلا حتُ تبدك     
ـ بالنتائج النهائية لذذه الدفاىيم، إلا أنو لا يستطيع التخلص ضركرية لدشركعو الخاص، حتى كلو بٓ يشعر بأنو مُلزَ 

من كل النتائج الدلازمة لتلك الدعرفية. يعتبّ أركوف مفاىيم علم الآثار كمركزية العقل كالتغيتَ الدعربُ لررد حيل 
ض النظر ككسائل لا يستخدمها إلا كأدكات ذىنية معزكلة إحداىا عن الأخرل كفق مقتضيات خطابو الخاص، بغ

، كىذا خلل منهجي كتلاعب بالدفاىيم كالدصطلحات، فبدؿ أف لػاكؿ الانتقاء منها (2)عن توافقها الدتبادؿ"
كاختيار ما يناسب الدين كالتًاث الإسلامي، بذده لؼتار ما يلائمو فقط بحسب الدوضوع الددركس حينها، كىذا لا 

 يتناسب مع البحث العلمي اطلاقا.

كالذم - -كالذم كنا قد أكردنا لو تعريفا بُ الذامش بُ بداية الدبحث الأكؿ-كبالنسبة لدصطلح الإبستيمية     
)حيث أننا نريد أك نسعى للبحث عن القراءة الإبستيمية للتًاث الإسلامي كنصوصو  -يعتبّ موضوع بحثنا

ي ميشاؿ فوكو )كما ذكرنا سابقا(، كلكن التأسيسية عند لزمد أركوف(، لصده قد استوحاه من الفيلسوؼ الفرنس
الإشكاؿ الذم نصطدـ بو ىنا، كىو أنو ىناؾ فرؽ كبتَ بُ توظيف ىذا الدصطلح بتُ كلا الرجلتُ، كيكمن الفرؽ 
"بُ الفعالية، فهذا الدصطلح لدل فوكو يساعد على إقامة بسييز كاضح بتُ سمات الفكر الغربي بُ كل مرحلة من 

ثلاثة التي بردث عنها، بينما لا يضيف ىذا الدصطلح أم جديد أثناء تطبيقو من قبل أركوف على الدراحل التارلؼية ال
التاريخ الإسلامي لأف النتيجة التي كصل إليها... ىي أف الفكر الإسلامي ظل ىو نفسو من ظهور الإسلاـ إبٔ 

، كالتاريخ الإسلامي الذم أراد أف ، فالفرؽ كاضح بتُ التاريخ الأكركبي الذم حقّب لو ميشاؿ فوكو(3)يومنا ىذا"
لُػقِّب لو لزمد أركوف، كىو أف الأكؿ مرّ بدراحل متغتَة عبّ التاريخ، حتى امتاز بنوع من القطيعة بتُ مرحلة 
كأخرل، كأكبّ مثاؿ على ذلك القطيعة التي حصلت بتُ العصور الحديثة كالعصور الوسطى، أم من مرحلة 

لّط العقل كالإنساف، بينما الفكر الإسلامي، كىذا حتى حسب أركوف نفسو بقي  الكنيسة كاللاىوت إبٔ مرحلة تس
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كما ىو بُ طريقة تفكتَه كآليات اشتغالو، لشا يظُهِر حجم الفرؽ بُ توظيف مصطلح الإبستيمية بتُ أركوف 
 كفوكو. 

بُ مشركعو، كىنا بالذات  كحتى العناكين التي يطُلقها أركوف ىي عناكين مستوردة من الخارج، فهو بٓ يبدع شيئا    
، فإف ىذا العنواف على سبيل ‹‹حتُ يستيقظ الإسلاـ››لؽكننا أف نسوؽ مثالا على كتابو الدتًجم مؤخرا، كالدعنوف بػ

الدثاؿ كاف قد استورده من آلاف بتَيفيت الصيتٍ، يقوؿ أركوف بُ ىذا الصدد: "أطبّق على الإسلاـ ىنا العنواف 
 Quand laيت قد طبقو على الصتُ بُ مؤلفو الذم لاقى ركاجا منقطع النظتَ نفسو الذم كاف آلاف بتَيف

Chine s’éveillera…Le monde tremblera  [ٓحتُ يستيقظ الصتُ...سوؼ يهتز العاب]"(1) ،
فنلاحظ ىنا أنو حتى العناكين يستوردىا كيعُنوف بها كتبو كمباحثو، ناىيك عن باقي الدصطلحات التي يوظفها 

الأرثوذكسية كاللامفكر فيو كغتَىا، "ىذا لؽكننا أف نقوؿ أيضا: أف فكر الأستاذ لزمد أركوف يظهر من بتعددىا ك
خلاؿ العناكين التي يطلقها على كتبو حيث ىذه العناكين تدؿ على توجهو الفكرم كالايديولوجي كتدؿ على 

سسو دكف العمل على الدواصلة فيما علمانيتو حتى النخاع لدا برمل مدلولاتها من تقويض للفكر الإسلامي بُ أ
حدث لو )...( إف ىذه العناكين بسثل طغياف النزعة الظلامية كالدعادية للفكر الإسلامي كتأكيد للمنطق العقلي 

 عند أركوف. (2)كالدصب اللاديتٍ"

أك ينقّحها أك ينتقيها،  نلاحظ ىنا انغلاؽ أركوف على الدصطلحات كالدفاىيم الغربية، كىذا دكف أف يأصّلها    
كىذا جعلو يتصف بالأرثوذكسية بُ استتَاده لذا، ككضع نفسو بُ سياج دكغمائي حولذا، كىذه الصفة صفة 
الدكغمائية كالأرثوذكسية ىي التي كصف بها الفكر الإسلامي كانتقدىا، كلكننا لصده ىنا بأنو قد كقع فيها، 

ئية كالسياج الدكغمائي الدغلق ىو ما سنحاكؿ التطرؽ لو بُ فصلنا كانتقاده ذلك لكل من الأرثوذكسية كالدكغما
 الدوابٕ.   

 

                                                           
 .62ص ،2019، بتَكت، لبناف، دار الساقي، 1لزمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلاـ، تر: ىاشم صابّ، ط_ (1)
 .234ص لعمورم عليش، من أعلاـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق،_ (2)
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 : نحو قراءة نقدية للعقل الأرثوذكسي ومناهجه:ولالمبحث الأ

 في مفهوم العقل الأرثوذكسي: )الأرثوذكسية(:

يتحدث بؿمد أركوف ضمن ثنايا مشركعه كثيرا كمطولا حوؿ العقل الأرثوذكسي، على أساس أنه عقل بسيٌز     
صاار على نسسه، كمن ذاا ابؼنطل  بى  نقد  بؼا يسميه بالأرثوذكسي،، كالي  ععي بكبالانغلبؽ كالتحجر كابعمود كالا

عند : ذلك "الدين الربظي ابؼسركض ككأنه كحد  الدين الصاحيح كالقويم ابؼستقيم ككل ما عدا  ذرطقات 
 ، لنسهم من ذاا التعريف حسب أركوف، أف كل دين يسرض على أساس أنه ذو الدين الصاحيح،(1)كضلبلات"

ابغقيقي الام لا عشوبه شائب،، كبؼا نتحدث عن الدين، فإننا بالضركرة نتحدث عن أصحاب ذلك الدين عام،، 
بفنٌ يصاوركف كل حسب ديانته أف دينه ذو الصاحيح، كلكن أركوف ياذب بُ موضع آخر إبٔ أبعد من ذلك، أم 

ذي جزء من الدين، بحيث أنك بذد ضمن أنه يربط الأرثوذكسي، كعسكيرذا ابؼنغل  حسبه حتى بالعقيدة، فالعقيدة 
الدين الواحد اختلبفات ضمن العقيدة، كبطبيع، ابغاؿ بقد أنسسنا بُ نسس السياؽ مع مسهوـ الأرثوذكسي،، أم 
أف كل عقيدة كلو برت الدين الواحد، عظن نسسها أف عقيدتها ذي العقيدة الصاحيح،، لالك بقد أركوف بُ 

أنها " ما يعتبر بدثاب، العقيدة القوبي، ابؼستقيم، الي  لا ينبغي الابكراؼ عنها  موضع آخر يعرٌؼ الأرثوذكسي، على
؛ فسي الإسلبـ مثلب، بذد أف عقيدة الصاوبُ غير عقيدة السلسي، كغير عقيدة الإخواني، كغير عقيدة (2)قيد شعرة"

مائهم للدين الواحد، إلا أنه  التبليغي، كقل ذلك على كل العقائد كالسرؽ الي  كجدت بُ الإسلبـ، فبالرغم من انت
 كل كاحدة منها عظن نسسها أف عقيدتها ذي العقيدة الصاحيح، كالسليم،، أما باقي العقائد، فأصحابها بُ ضلبؿ. 

، الام لا (3)فنسهم من خلبؿ ما سب ، أف الأرثوذكس لدل أركوف، "ذي كلم، ععي الرأم القويم ابؼستقيم"    
وٌر دينه كعقيدعه كما أسلسنا الاكر، أنه ذو الدين الصاحيح كابؼستقيم، كأنه بيلك ععتريه شائب،، كأف كل كاحد يصا

ابغقيق، ابؼطلق،، كأف عشريعاعه ذي التشريع الوحيد كالأكحد الصاحيح كابغقيقي كابؼطل ، فإذا نظرنا إبٔ أبعد من 
لبـ أك الإسلبـ الوحيد ذلك، بحسب الديانات كفرقها، لوجدنا أف السي بتعبير أركوف "يعتبر نسسه أصل الإس

                                                           
 .112_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .421_ ابؼصادر نسسه، ص(2)
 .152_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
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الصاحيح، ككالك الشيعي، الأمر نسسه بُ ما بىص ابؼسيحي الكاثوليكي أك الأرثوذكسي ذاا ناذيك 
 .  (1)بالبركعستاني ، كل كاحد يعتبر نسسه بدثاب، ابػط ابؼسيحي الوحيد الصاحيح كما عدا  ذرطقات"

أف نستقي ذاا من عند بؿمد أركوف، عندما  إف مصاطلح الأرثوذكسي، ذو مصاطلح يوناني الأصل، كبإمكاننا    
بقد  يقوؿ: "فهي كلم، يوناني، مؤلس، من شقين: أرثوذكس، أم مستقيم، كدككسا، أم رأم، فيصابح معناذا 

، كعلى كل حاؿ، فكل التعريسات السابق، الاكر، عنحو منحا كاحدا، كذو: الرأم ابؼستقيم (2)"››الرأم ابؼستقيم‹‹
ستقيم الصاحيح، كالدين ابؼستقيم الصاحيح، كابؼاذب ابؼستقيم كالصاحيح، كالعقيدة الطري  ابؼ كأالصاحيح، 

 ابؼستقيم، الصاحيح،، كالسرق، ابؼستقيم، الصاحيح،، بنظر أصحابهم.  

كيتحدث بؿمد أركوف كاصسا لكيسي، عسكير العقل الأرثوذكسي بأنه: "يتوذم أنه بيثل ابػط القويم ابؼستقيم     
 .(3)الأرثوذكسي، حرفيا"للدين، كذاا ذو معى  

كعنبغي الإشارة ذنا، إبٔ أف استعماؿ كعوظيف بؿمد أركوف بُ مشركعه بؼصاطلح الأرثوذكسي،، لا يعي به ذلك     
ابؼاذب ابؼعركؼ بُ ابؼسيحي،، أم ماذب الأرثوذكس، كإبما يعي به، ذلك الرأم ابؼنغل  حوؿ نسسه، الام يرمي 

نه بُ ظلمات الضلبؿ كالزندق، كالكسر، لالك فينبغي عوضيح مقصاد أركوف من بجميع الرؤل ابؼخالس، كابػارج، ع
كراء استخدامه بؽاا ابؼصاطلح، بقد  يقوؿ بُ ذاا الصادد: "لا ينبغي ابػلط بين ذاا ابؼصاطلح العلمي ابغديث 

ات كبين ابؼاذب الأرثوذكسي بُ ابؼسيحي،؛ فنحن نستخدـ ابؼصاطلح بشكل حيادم كاسع يشمل كل الأرثوذكسي
أك الأصوليات. فمثلب ذناؾ أرثوذكسي، ماركسي، مثلما ذناؾ أرثوذكسيات ديني،. أنظر حديث السرق، الناجي، بُ 
الإسلبـ كالام يزعم بأف ذناؾ فرق، كاحدة ذي الصاحيح، ابؼستقيم،. كبأف بقي، السرؽ مبتدع، مهرطق، بُ 

 . (4)النار"

ند بؿمد أركوف، فهي "ععي للمؤمنين ابؼتدينين ابؼعى  الصاحيح كما أننا بقد أف الأرثوذكسي، عدؿ على معنين ع     
للدين كما فهمه كعلمه السلف الصاابّ، كما عداذا ابكراؼ كزندق، كضلبؿ، كالأدبيات الأرثوذكسي، عصاف 
ابعماعات ابؼعادي، بالطوائف الضال، )أك السرؽ(. أما للمؤرخ ابؼوضوعي ابغديث، فلكلم، الأرثوذكسي، معى  آخر؛ 

                                                           
 .152_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، ابؼصادر الساب ، ص(1)
 .204_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(2)
 _ ابؼصادر نسسه، الصاسح، نسسها.(3)
 _ نسس ابؼصادر، نسس الصاسح،.(4)
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، كمن ابؼعى  الثاني، (1)ا ععي الاستخداـ الايديولوجي للدين من السئات ابؼتنافس، داخل السضاء السياسي نسسه"إنه
أم معى  ابؼؤرخ ابغديث ينبي نقد أركوف للعقلي، الأرثوذكسي، ابؼتمثل، بُ ابؼعى  الأكؿ، حيث أف بؿمد أركوف، ينتقد 

الأرثوذكسي، من دعول أنها بستلك ابغقيق، ابؼطلق، الصاحيح،، كأف رأيها ذو الرأم ابؼستقيم، كمن بىالسها  ملهما بر
 ضاؿ كمبتدع.

 نقد العقلية الأرثوذكسية عند أركون:

طريق، عسكيرذا  لأرثوذكسي،، كالام يتمثل بُالسابق،، نستنتج سبب انتقاد أركوف للعقلي، ا ساذيممن خلبؿ ابؼ    
بُ التعامل مع التراث الإسلبمي، أك مع ما يشكٌل التراث الإسلبمي بُ جزئياعه، أم ما بيثله من طوائف  كمنهجها

كفرؽ كمااذب كعقائد، أك ععاملها كالك داخل الديانات السماكي،، الإسلبـ كابؼسيحي، كاليهودي،، كحتى الأرضي،  
العقلي،، كابؼاركسي،، أك الشيوعي،، كالرأبظالي،، كقس كالكونسوشيوسي، كالبوذي، كغيرذا، بل كحتى بُ الأفكار كالرؤل 

على ذلك، كل كاحد بفاٌ سب  ذكر ، متزمت لرأيه كيعتبر  الرأم ابغقيقي الصاحيح ابؼنجي؛ كباعتبارنا ننتمي مثل 
كما فعل ذلك بؿمد أركوف بُ مشركعه،   ما ذو إسلبمي أركوف للعابٓ العربي الإسلبمي، فإننا سنحاكؿ التركيز على

هو على الرغم من عطرقه مرة على مرة لدين آخر أك لسكر آخر، إلا أنه أراد أف بىصاص دراساعه للتراث ف
الإسلبمي باعتبار  منتميا إليه، كذنا يندرج نقد  للعقلي، الأرثوذكسي، الي  اعٌسمت بها العقلي، الإسلبمي،، كنقد  

بسيزت بها الأرثوذكسي، الإسلبمي،، فمن حيث ذلك جاء برت عاريخ التشكٌل كابؼسلمات كطريق، التسكير الي  
، خصاوصا العلبق، الي   حينهاعاريخ عشكٌلها بقد أف بؿمد أركوف يعود بنا بُ ذلك إبٔ ابؼرحل، القرآني،، كما حدث 

يسمى بالعصار ابعاذلي، كالأحداث  كانت قائم، بينها )أم الأرثوذكسي،( كبين ما كاف قبلها من أكضاع، أك ما
حينها، فأركوف يرل أنه " بٓ يبشر ابؼؤرخوف بدا فيه الكساي، إبٔ الطابع ابعدابٕ للخطاب القرآني. من الواقع، 

ابؼعركؼ أف كل عمل النبي قد ذدؼ إبٔ ابغط من قيم، الرأبظاؿ الرمزم للجاذلي، كاستبداؿ الرأبظاؿ الرمزم 
مساذيم العقلي،  -قل بُ كظائسه الإيديولوجي،على الأ-الإسلبمي به. كمسهوـ ابعاذلي، حسبما كرد بُ القرآف يطاب  

، كمنه أعت مرحل، جديدة فرضت (2)البدائي، كالمجتمع العتي  كالمجتمع الام لا يعرؼ الكتاب، كالسكر ابؼتوحش"
نسسها آنااؾ، على أساس بناء حياة جديدة كمنه عكوين عقل جديد يكوف مبنيا على دين جديد، كذو الإسلبـ، 

بتطبيقه لقوانين كعشريعات جديدة عكوف مستمدة من القرآف الكريم، أك  صلى الله عليه وسلمد سط، النبي بؿمكذلك طبعا كاف بوا

                                                           
 .23ص مصادر ساب ،  _ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ،(1)
 .99_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(2)
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بدا يوحى إليه من قبل الله ععابٔ بصاس، عام، كنظرة كلي،. نلبحظ ذنا ككأف أركوف بواكؿ أف يقوؿ لنا بأف عشكٌل 
ي، عشكٌل ما يسميه بالأرثوذكسي، الأرثوذكسي، كاف متزامنا مع ظهور الإسلبـ، أك بصايغ، أخرل، "يبيٌن أركوف كيس

الإسلبمي،. كيعي بها السئ، الي  بستلك السيادة العليا الديني، كعقصاي من سواذا. ذا  السئ، ابتدأ عشكٌلها مع بداي، 
-نزكؿ الوحي، فالقرآف الكريم كاف ينقل شسهيا ككالك السن، النبوي،، كبٓ يدكٌف شيء منهما إلا بعد كفاة النبي 

، ككأننا نسهم من ذاا القوؿ، أف بدايتها كاف مع نزكؿ الوحي، كذو الدليل الرمزم الأكؿ (1)"-ه كسلمصلى الله علي
على بدايات الإسلبـ، لتأبٌ بعد  بغظ، عدكين النصاوص التأسيسي، للتراث الإسلبمي، أم القرآف كالسن،، لأنه 

وذكسي، الإسلبمي،، بدعى  "بُ اللحظ، حتى بغظ، التدكين بالنسب، لأركوف شكٌلت مرحل، من مراحل عشكٌل الأرث
الي  بصعت فيها آيات القرآف كسور  برق  الانتقاؿ من الثقاف، الشسهي، إبٔ الثقاف، الكتابي،. كمع ذاا الانتقاؿ 
)الغامض( حسم كل شيء، منا علك اللحظ، كجدنا أنسسنا أماـ مرجع كاحد ككحيد يعود إليه ابؼؤمنوف بصيعا. 

؛ كعليه يصابح ذكاا ظهور الأرثوذكسي، مرعبطا (2)الربظي عن ميلبد الأرثوذكسي، الديني،"علك ذي بغظ، الإعلبف 
-بظهور الإسلبـ كما قلنا، ككالك بتلك الطسرة التاربىي، الي  حدثت بعد ظهور ، كبالأخص بعد موت النبي 

جاء من بعد  فقاموا ، حيث أف الرسوؿ عليه الصالبة كالسلبـ كاف يلقى الوحي شسهيا بٍ -صلى الله عليه كسلم
بتدكينه كتابيا، ككضعوا التراث الإسلبمي ضمن نصاوص مكتوب، يعود إليها ابؼسلموف، كأذم مثاؿ بُ ذلك 
ابؼصاحف الشريف، بحيث أف ابؼسلمين يعودكف إبٔ نسس النسخ، الي  دكٌنت حسب أركوف بعد كفاة النبي، 

رأيا آخر فوؽ رأم صح، ذا  النسخ،، كلا حتى فتح كيعتبركنها نسخ، صحيح، لا شك فيها، كبالتابٕ لا يقبلوف 
 نقاش حوبؽا.

يعود بنا  كونهإلا أننا ننصادـ بُ مواضع أخرل من كتب أركوف حوؿ عأربىه لتشكٌل الأرثوذكسي، الإسلبمي،،      
كذو أف  إبٔ بغظ، الأمويين، كذي ععتبر كلحظ، بؽا بالغ الأبني، من بغظات التراث الإسلبمي، فممٌا لا بىسى علينا،

للئسلبـ عاريخ عريض طويل، منا بذرب، ابؼدين، أك النبوة بالتعبير الأركوني إبٔ يومنا ذاا، كإذا ما أردنا التعم  فيه 
كبُ برديد السترات الي  مرٌ بها، كالاختلبفات الي  كقعت فيها بحسب المجتمعات كالأنظم،، بقد حسب أركوف أف 

بابػصاوص كبقوة مع عهد الامبراطوري،، كعند الاطٌلبع بُ حديث أركوف الإسلبـ الأرثوذكسي بدأ ينشب مناخير  
ما يقوؿ أك كـ(، 661حوؿ ذاا ابؼوضوع بقد  يربط ذا  الامبراطوري، بعصار الأمويين ككصوبؽم إبٔ السلط، عاـ )

                                                           
 .141، ص مرجع ساب  طسى ابغسن، الدين كالنص كابغقيق، قراءة برليلي، بُ فكر بؿمد أركوف،_ مصا(1)
، بيركت، 1بؿمد الغيلبني، "نقد العقل الأرثوذكسي قراءة بُ مشركع أركوف"، قراءات بُ مشركع بؿمد أركوف السكرم، عقديم: عبد الإله بلقزيز، ط_ (2)

 .48ص  ،2011منتدل ابؼعارؼ، 



 رثوذكسيالفصل الثاني: التصور الأركوني للعقل الأ
 

69 
 

ب أركوف: "حصالت عملي، معاكس، لتجرب، النبوة: فقد أصبحوا يستخدموف الرأبظاؿ الرمزم ابؼتضمن بُ ابػطا
 .(1)القرآني من أجل عشكيل إسلبـ ربظي أرثوذكسي كفرضه"

أما بُ مواضع أخرل كالك فإف أركوف يعود بتاريخ بدايات عشكٌل العقل الأرثوذكسي كفرض ذيمنته كسيطرعه     
على الواقع الاجتماعي مع "القرف ابػامس/ابؽجرم ابغادم عشر ابؼيلبدم مع ما يعرؼ بابغرك، السني، بُ فرض 

متشدد للسكر الديي القركسطي. ذاا كقد بًٌ عدربهيا إقصااء العلوـ العقلي، مع كصسها بالدخيل، أك الغربي،   عطبي 
، كذاا بٓ يكن فقط من ابعانب السي، فقد امتد كالك إبٔ (2)كما ذو الشأف اليوـ بالنسب، إبٔ علوـ النقد الغربي،"

منت لدل ابؼؤلسين بدا بُ ذلك الشيع، الاين طوركا ذم ابعانب الشيعي، كذلك " بيد أف النزع، التشددي، قد ذي
أيضا ما يعتبركنه الاستقام، الديني،، كذلك عندما جعلت الدكل، الصاسوي، ابؼاذب الشيعي ماذبها الربظي 

، كما بقد  كالك يقوؿ بُ الصادد: "جاء حدث مهم بىص عاريخ السكر الإسلبمي ألا (3)ـ("1501-1786)
ربظيتين اثنتين عظميين: الأكبٔ ذي الأرثوذكسي، السني، )منا القرف ابػامس للهجرم(،  كذو انتصاار أرثوذكسيتين

كالثاني، الشيعي، )أكلا مع الساطميين بٍ مع الصاسويين بُ إيراف(. ذاعاف الأرثوذكسيتاف فرضتا بمطا فكريا ضيقا من 
 .(4)رف الأكؿ حتى ابػامس ابؽجرم("ذلك الام ساد ابؼرحل، الكلبسيكي، أم مرحل، العصار الاذبي )ابؼمتدة من الق

ننتقل الآف إبٔ طريق، أخرل كعأريخ آخر للؤرثوذكسي، بالنسب، لأركوف، بحيث بقد  يرل أف شكلها بٓ يكن     
"مبلورا بشكل مغل  بُ بغظ، التبشير الشسهي بالقرآف. كاف ينبغي أف ننتظر بؾيء عهد السقهاء لاحقا لكي يسعلوا 

حسب قوؿ أركوف -، فيسهم من ذاا أف عشكٌل كعبلور الأرثوذكسي، (5)سي، الصاارم، ابؼنجزة"ذلك كيشكٌلوا الأرثوذك
بٓ يكن موجودا بغظ، نزكؿ القرآف، كإبما بدأ عشكٌلها بعد ذلك بزمن كحدٌد  بدجيء السقهاء، كبإمكاننا  -أعلب 

-ق93أنس:  مالك ابن؛ ـ767-ـ699ق/150-ق80إدراج ذنا ابػلساء الأربع )أبو حنيس، النعماف: 
أبضد ابن حنبل: ؛ ـ820-ـ767ق/204-ق150بؿمد ابن ادريس الشافعي: ؛ ـ795ـ/711ق/179
ـ( كغيرذم، حيث بدأ كل كاحد ككل فرق، عسسٌر القرآف بحسب أذوائها، كبذعل 855-ـ780ق/241-ق164

ة منها أنها دعسسيرذا ذلك ذو التسسير الصاحيح، كذاا أنتج بطبيع، الاختلبفات فرؽ كطوائف، عدٌعي كل كاح

                                                           
 .68، ص 2012، بيركت، دار الساقي، 6أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، عر: ذاشم صابّ، ط_ بؿمد (1)
 .150_ بؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص (2)
 .151_ ابؼصادر نسسه، ص(3)
 .34_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(4)
 .211مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، (5)



 رثوذكسيالفصل الثاني: التصور الأركوني للعقل الأ
 

70 
 

بسلك الدين الربظي كالتسسير الصاحيح أك بسلك ابغ  )بلغ، القرآف كما يقوؿ ذلك أركوف بُ كتبه(، فحدث نتاجا 
عن ذلك أيضا نبا كإقصااء كرفض كل فرق، لأخرل، ككل طائس، لأخرل، ككل كاحدة عدٌعي أنها بسلك ابغقيق،، 

 خر.فانغلقت بهاا على ذاتها، كداخل حقيقتها، كرفضت الآ

الأمر فإف  كبعد ذا  الاطلبل، التاربىي، على الأرثوذكسي، عند بؿمد أركوف، كعشكٌلها كظهورذا كمن بٌٍ عبلورذا،    
بٓ يتوقف ذنا، بل كاصلت كعواصلت الأرثوذكسي، بُ اشتغابؽا كفرض ذيمنتها عبر عاريخ التراث الإسلبمي، فسي 

رت ابؼااذب السقهي، الأساسي، كما عدا الساصل الليبيرابٕ العصار ابغديث بقد أنها "ظلت مسيطرة منا أف استق
، كذو الساصل الام زعزع الأرثوذكسي، حسب أركوف، فإنها عادت لتظهر 1950حتى  1850الام امتد من 

، أم أنها بقيت حي، منتعش، بُ (1)من جديد بُ العابٓ العربي الإسلبمي منا النصاف الثاني من القرف العشرين"
ات الإسلبمي، كعشتغل كما بولو بؽا، ككفقا بؼتطلباتها كحاجياتها الي  عرضيها، كذاا طبعا بحسب كل أكساط المجتمع

فرق، أك ماذب أك عقيدة، كالدليل الستاكل ابؼوجودة اليوـ عبر بقاع العابٓ العربي كالإسلبمي من السعودي، إبٔ مصار 
عراؽ فسوريا، كل ذؤلاء بهمعهم التسرؽ بُ إظهار فتاكيهم إبٔ ابعزائر كمن بٌٍ ابؼغرب الكبير، بالإضاف، إبٔ إيراف فال

ثقافي،، صارت -حسب ميولاتهم، لالك نقوؿ مع أركوف: "ينبغي العلم بأف الأرثوذكسي، بصاستها ظاذرة اجتماعي،
، بدعى  أنها ازدادت قوة كشيوعا كذيمن، على المجتمعات العربي، 1950عسرض نسسها بشراس، أشد منا سنوات 

، أم أف جاكرذا زادت بُ الرسوخ كالتبلور، على الرغم من مركر (2)، بدءا من منتصاف القرف العشرين"كالإسلبمي
القركف على عشكٌلها، إلا أنها بٓ عنته يوما أك برلل، بل بالعكس زادت رسوخا كعثبيتا، "عندئا نرل أنه قد كجدت 

كلها عدٌعي احتكار الإسلبـ الصاحيح أك بُ عاريخ الإسلبـ عدة أرثوذكسيات متنافس، لا أرثوذكسي، كاحدة. ك 
، فيصابح ذكاا عاريخ التراث الإسلبمي (3)الصاراط ابؼستقيم. ككانت بُ حال، نزاع مستمر كلا عزاؿ إبٔ يومنا ذاا"

مليء بالسرؽ كالطوائف، كانغلبؽ كل طائس، حوؿ نسسها، مع الرفض للؤخريات، كزيادة على ذاا كالام يعتبر 
النزاعات كالصاراعات الكائن، بينهم كالي  عؤدم إبٔ حد الاقتتاؿ، كذو ما نعيشه اليوـ  الأخطر من كل ذلك، كذو

 بُ عابؼنا العربي كالإسلبمي.  

 

                                                           
 .112_ مصاطسى كيحل، الأنسن، كالتأكيل بُ فكر بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(1)
 .269، ص2019، بيركت، لبناف، دار الساقي، 2_ بؿمد أركوف، قراءات بُ القرآف، عر: ذاشم صابّ، ط(2)
 .97، ص2001، بيركت، لبناف، دار الساقي، 2شم صابّ، ط_ بؿمد أركوف، الإسلبـ، أركبا، الغرب، رذانات ابؼعى  كإرادات ابؽيمن،، عر: ذا(3)
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 الإجماع والأرثوذكسية:

كيتطرؽ أركوف ضمن حديثه عن الأرثوذكسي،، عن ظاذرة من ظواذرذا ألا كذي ظاذرة الإبصاع، بدعى  إبصاع     
الأم، الإسلبمي،، أك بالأحرل علماء كفقهاء كأئم، كمشايخ الأم، الإسلبمي، على حكم ما، فيصابح ذلك ابغكم 

لشريف كالأحاديث كالسن، النبوي، قطعي الثبوت لا يناقش، فبالإضاف، على إبصاعهم على صح، ابؼصاحف ا
الشريس،، يأبٌ القياس ليعقبه الإبصاع، كيكوف ذاا الإبصاع بُ مسائل عديدة بُ الإسلبـ، بحيث يقاـ بتثبيتها فلب 
بسس؛ كياذب إبٔ ععريسه "عموما من قبل ابؼسلمين الدين بيشي على آثارذم ابؼستشرقوف بأنه أحد أصوؿ القانوف 

مين على مسأل، من مسائل العقيدة كالقانوف يؤدم بُ آف معا إبٔ ضركرة الانصاياع له، كما الديي. فإبصاع ابؼسل
؛ كالإبصاع بقد  عند (1)أنه يشكٌل علبم، من علبمات الأرثوذكسي، الي  عرسٌخ كحدة الأم، كعراص صسوفها"

لا بهوز ابػركج عنه، ابؼسلمين عندما بهمع العلماء على حكم ما بُ الدين الإسلبمي، حيث يصابح حكما قطعيا 
فيترعب عن ذاا كجوب الأخا به كعدـ ابػركج عليه، لأنه كبُ نهاي، ابؼطاؼ كبعد الإبصاع عليه يكوف حكما نهائيا 
متس  عليه، كصحيحا لا لبس فيه. كبقد  بُ نسس السياؽ كلكن بُ موضع آخر يقوؿ: "يتس  ابؼسلموف، الاين 

أف الإبصاع ذو أصل من أصوؿ الشرع الديي الإسلبمي، بٍ يقولوف إف بيشي على آثارذم ابؼستشرقوف، على القوؿ 
إبصاع ابؼسلمين على صح، أم مسأل، من مسائل العقيدة كالتشريع يؤدم إبٔ ضركرة الانصاياع له كقبوله دكف 
نقاش، كما ذلك علبم، من علبمات الأرثوذكسي، الي  عقوم كحدة الأم، كعؤدم إبٔ عراص صسوفها، كلكن 

 .(2)ابؼطركح ذنا: إبصاع من؟ كما ذو عددذم؟"السؤاؿ 

كعليه فإف بؿمد أركوف ينتقد ظاذرة الإبصاع ذا ، كيرل بإعادة النظر فيها كظاذرة عاربىي، قابل، للدراس،     
كالتحليل، كبالأحرل، مسائلها كأحكامها الي  أبصع عليها، لأنه "بيكننا بُ الوقت نسسه برذن، أف الأرثوذكسي، 

ل ابؼتدينين ابؼؤمنين بصاستها ابؼمارس، ابغق، ابؼطابق، للعلم ابغ  ابؼنصاوص عليه من الله ليست بُ الواقع ابؼعاش، لد
إلا بؾمل القرارات الي  ابٌزات بابؼصاادف، كعلى ذول عقلٌب الظركؼ كالأكضاع عند السقهاء، بٌٍ سجٌلت بُ 

، صياغات لغوي، من مثل: أبصع أذل القبل،، نصاوص مقدٌس، أك خلع عليها الزمن ابؼتطاكؿ حلٌ، التقديس على ذيئ
، كذاا ما يرفضه بؿمد أركوف، بحيث يرل أف الإبصاع ذاا سبب من مسببات الأرثوذكسي،، (3)أك أبصع ابؼسلموف"

بل كاحد من بين ما زاد من إشكاؿ كاستشكاؿ عرسيخ الأرثوذكسي، لدل ابؼسلمين، كذو بُ نهايته ظاذرة 
                                                           

 .77ص ،1991، بيركت، دار الساقي، 1، عر: ذاشم صابّ، ط_ بؿمد أركوف، من الاجتهاد إبٔ نقد العقل الإسلبمي(1)
 .263_ بؿمد أركوف، قراءات بُ القرآف، مصادر ساب ، ص(2)
 .263ص ابؼصادر نسسه، _(3)
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الإسلبـ منا القدـ، كبالإمكاف نسيها عليهم كإعادة النظر بُ بصيع ما أبصعوا عليه،  اجتماعي، ظهرت بظهور علماء
"فأركوف يقحم مشركعه إذا ضمن ابؼتن الإجتماعي كالصايركرة التاربىي، للمجتمعات العربي، من أجل برطيم صيغ، 

كراذات الإبصاع التاربىي، الي  أدت إبٔ انتقاء بعض العناصر كحاؼ بعضها الآخر برت ضغط الإ 
 .(1)الإيديولوجي،"

بُ إطار بسعننا من خلبؿ ما سب ، كبُ إطار كيسي، حديث أركوف حوؿ الأرثوذكسي،، من عأريخ بؽا كعشكٌلها     
كعبلورذا، كمن خلبؿ حديثه حوؿ ظاذرة الإبصاع باعتبارذا سبب من مسبباتها، يندرج نقد بؿمد أركوف للعقلي، 

، الأرثوذكسي، "بسارس عملها باعتبارذا مهم، ديني، خالصا، بُ منطلقها كأذدافها، الأرثوذكسي، الإسلبمي،، فابؼنهجي
كعقدـ نسسها من جانب آخر برغم بواعثها كشركطها البشري، كح  مطل  نهائي لا يقبل الاختلبؼ معه، كلالك 

ما ععتقد  ذي ، فما بىالف اعتقادذا مرفوض مردكد، ك (2)اختار أركوف لوصسها مصاطلحا معربا ذو الأرثوذكسي،"
مقبوؿ بؿمود، كذي لا عدرم أنها بهاا قد أقصات بصيع الاعتقادات كالاختلبفات الأخرل النابذ، كالناشئ، مثلها، 

 أم أنها أقصات الآخر ابؼختلف عنها.

، أدل إبٔ نوع من الأرثوذكسي،، كذي      كعدكين القرآف الام خرج بنتيج، كذي ابؼصاحف ابؼتواجد أمامنا اليوـ
اس به نهائيا، كعدـ بؿاكل، قراءعه عاربىيا كنقديا، كما يتوجب كالك حسب الأرثوذكسيات بأنواعها، عدـ ابؼس

الإبياف به الإبياف ابؼطل ، على أساس أنه ذو كلبـ الله النهائي كابغقيقي الواحد كالوحيد، لالك ك"من ذاا ابؼنطل  
تص السكر الإسلبمي كحد  بها، ذلك أف القوؿ بأف يوجٌه أركوف نقد  لكل أبماط الأرثوذكسيات الديني، الي  لا بى

القرآف كلبـ الله النهائي إعلبف قطعي عن كجود حقيق، غير قابل، للنقد كابؼراجع، كبالتابٕ عصابح علك ابغقيق، حكرا 
؛ كعشترؾ بُ الانغلبؽ حوؿ ابؼصاحف حسب أركوف الأرثوذكسيات الإسلبمي، (3)على بفتلكيها دكف سواذم"

أساس أنه ابؼصادر الأكؿ الصاحيح، كالام يرجع إليه ابؼسلموف عند حاجتهم له، كذاا بالطبع  بدجملها، على
بالإضاف، إبٔ الأحاديث النبوي، الشريس، باختلبفهم حوؿ الصاحيح منها من عدـ الصاح،، كلكن رغم ذلك إلا أف 

فرق، عرل نسسها على  إبيانهم ذلك ابؼشترؾ حوؿ ابؼصاحف، بٓ ينجيهم من التسرؽ إبٔ طوائف كفرؽ، بحيث كل
صواب، كذي السرق، الي  بسشي على الطري  الصاحيح ابؼستقيم، "نقصاد بالك أف السن، يزعموف أنهم كحدذم 
بيثلٌوف الإسلبـ الصاحيح، أم الأرثوذكسي،، كأف بقي، السرؽ مهرطق،، كلكن ذل نعلم أف الشيع، يعتقدكف ذم أيضا 

                                                           
 .32، ص2004، 9أركوف كنقد العقل الإسلبمي السؤاؿ التاربىي الاجتماعي"، أكراؽ فلسسي،، العدد _ رضواف جودت زيادة، "بؿمد(1)
 .223، ص2018، القاذرة، رؤي، للنشر كالتوزيع، 1_ بؿمد قراش، ابػطاب القرآني كاشكاليات القراءة ابغداثي،، ط(2)
 .49مرجع ساب ، ص، "نقد العقل الأرثوذكسي قراءة بُ مشركع بؿمد أركوف"، قراءات بُ مشركع بؿمد أركوف السكرم، بؿمد الغيلبني _(3)
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الإباضي، أك ابػوارج؟ كل فرق، برتكر الإسلبـ الصاحيح لصاابغها بأنهم كحدذم بيثلوف الإسلبـ الصاحيح؟ ككالك 
 .(1)كعتٌهم السرؽ الأخرل بالابكراؼ عنه أك ابػركج عليه"

كما عنبغي الإشارة ذنا كالك، أف حديث أركوف عن الأرثوذكسي، لا يربطه أحيانا بالإسلبـ فقط، أم بسرؽ      
احد إبٔ الأدياف الأخرل الي  عرفتها البشري،، بحيث أف "كل كطوائف ابؼسلمين، كإبما يتعدل ذلك من الدين الو 

دين ينصٌاب نسسه بنسسه بصاسته الدين الوحيد الصاحيح باستثناء كل الأدياف الأخرل. كل دين يعلن عن نسسه 
 بأنه كحد  ابؼرضيٌ عنه عند الله. كلا بىطر على باؿ أعباعه إطلبقا أف يشكٌوا بهاا ابؼزعم أك أف يعتقدكا بأنه لا

؛ كإذا ما أردنا ربط ذاا الكلبـ مع أركوف حوؿ الأدياف الثلبث، اللبذوعي،، من إسلبـ (2)أساس له من الصاح،"
كمسيحي، كيهودي،، فإننا بقد كل معتن  لدين من ذا  الأدياف أرثوذكسيٌ لدينه، كيعتبر  ذو الدين الإبؽي الصاحيح 

كمن يعتنقه ينل رضا ، كابػارج عنه فهو كافر، لالك بقد  ابغقيقي، كأف الله قد اختارذم كاختار بؽم ذلك الدين،
ككما يقوؿ أركوف: "فاليهود يقولوف بأنهم شعب الله ابؼختار، كابؼسلموف يقولوف بأنهم خير أم، أخرجت للناس، 

، ذا  ذي نظرة الأدياف بعضها لبعض، كذاا دافع مهم لرفض الآخر كنبا ، (3)كابؼسيحيوف يقولوف شيئا مشابها"
كإقصاائه كتهميشه، بل كحتى الاقتتاؿ معه كاستحلبؿ دمه، كل ذلك يعتبر كسبب من مسببات الصاراعات 
الإيديولوجي، كاللبذوعي، الي  عاشها العابٓ كلازاؿ كالك إبٔ يومنا ذاا؛ لالك فمحمد أركوف لا بىص بالاكر بُ 

أخرل باعتبار أنه حتى الديانات إطار الأرثوذكسي، فئ، على أخرل أك ماذب على آخر، أك حتى ديان، على 
ابؼختلس، كل كاحدة منها منغلق، على ذاتها، كععتبر أف دينها ذو الدين ابغقيقي الوحيد، كقل ذلك على كل السرؽ 
الي  عندرج برت كل ديان، من كل الديانات، بحيث عشترؾ بُ نسس السكرة كلو ضد السرق، ابؼخالس، ككانت من 

ل من حيث الانغلبؽ داخل يقينيات عراثي، مغلق، على ذاتها، يقينيات لا يسمح نسس الديان،، فكلٌها "عتساك 
للعقل أف بيسٌها أك حتى يناقشها بؾرد مناقش،، فإما أف عقبلها كما ذي، كإما أف عرفضها، كإذا ما رفضتها حقٌت 

 .(4)عليك اللعن، بُ الدنيا كالآخرة"

                                                           
 .184_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .87_ ابؼصادر نسسه، ص(2)
 .179_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
، الدار البيضاء، ابؼغرب، ابؼركز الثقابُ 1_ ذاشم صابّ، "قراءة بُ مشركع بؿمد أركوف"، بؿاضرات ابؼؤبسر الأكؿ الدين كالثقاف، "الواقع كالآماؿ"، ط(4)

 .100، ص2014العربي، 



 رثوذكسيالفصل الثاني: التصور الأركوني للعقل الأ
 

74 
 

، بدا فيها الأرثوذكسي، الإسلبمي، بحسب رؤل أركوف، نلبحظ ذنا مدل انغلبؽ الأرثوذكسيات حوؿ نسسها    
فهي رافض، بؼن بىالسها أك بىتلف معها، على الرغم من أنها عقرٌ "بوجود الاختلبؼ أك السرق، بين البشر كضركرة 

ذو مرعكز كعقدة  -حسب منظور أركوف-عاربىي، لكنها لا عقر بتعددي، ابغقيق، فابغقيق، كاحدة، كذاا 
-، فهي عستدؿ بابغديث الام ركا  أبو داكد كالترمام كابن ماجه كابغاكم، أف النبي (1) آف كاحد"الأرثوذكسي، بُ

افترقت اليهود على إحدل كسبعين فرق،، كافترقت النصاارل على اثنتين كسبعين "قاؿ:  -صلى الله عليه كسلم
قيل: من ذي يا رسوؿ الله؟ قاؿ: من   "فرق،، كستسترؽ ذا  الأم، على ثلبث كسبعين فرق، كلها بُ النار إلا كاحدة

؛ كلكنها برتكر ابغقيق، بؽا كحدذا، كنستنتج من ذاا كالك، أف كل فرق، "كاف على مثل ما أنا عليه كأصحابي
ععتبر نسسها السرق، الناجي،، بدعى  ذي السرق، الي  حددذا كخصاصاها ابغديث الشريف ابؼاكور أعلب ، كزاد على 

 ل، كعسصايلب.ذلك رفضها للسرؽ الأخرل بص

عدة عوامل ساعدت بُ فرض الأرثوذكسي،، كالصاراع ضد الاستعمار، كضغط  كجودكياكر بؿمد أركوف     
اسرائيل على الشرؽ الأكسط، التزايد السكاني ابؽائل للمجتمعات الإسلبمي،، ظهور الأنظم، القسري،؛ كقد زاد 

ث، كأشرط، التسجيل الي  برتوم على ابػطب الناري، شدة انتشار ذا  الأرثوذكسي، ابؼتخلس، كسائل الإعلبـ ابغدي
، بدعى  أف ابؼيديا كاف بؽا دكر بارز بُ شيوع (2)لزعماء الأصولي، ناذيكم عن السضائيات الديني، الي  صارت بابؼئات
   مثل ذا  الأفكار كالقناعات ابؼبطن، بدكر ايديولوجي بـيف كمرعب.

 الدوغمائية: )السياج اللاهوتي المغلق(:

يتطرؽ بؿمد أركوف بُ إطار حديثه حوؿ الأرثوذكسي، إبٔ ما يصاطلح عليه بالدكغمائي،، كالي  ععي عند  علك     
العقلي، ابؼنغلق، الرافض، لغيرذا، كالي  ععتقد بوثوؽ أفكارذا كعصاوراتها، كالي  لا عنحاز أك بزرج من داخل قوقعتها، 

لي، الدكغمائي، مسهوماف متلبزماف من حيث كجودبنا كما من حيث ليتٌضح لنا ذنا أف العقلي، الأرثوذكسي، ك"العق
، فهما كجهاف لعمل، كاحدة عند أركوف، فالأكبٔ عقتضي الثاني، كالعكس بالعكس، (3)كظيستهما التحليل، كالنقدي،"

ذي بالضركرة أرثوذكسي،، ككل عقلي، أرثوذكسي، عنتج أك عوٌلد بالضركرة العقلي،  بدعى  أف كل عقلي، دكغمائي،
فحتى العقلي، الدكغمائي، عنتج ما يصاطلح عليه بؿمد أركوف أمرا  -عند أركوف-الدكغمائي،، كليس ذاا فحسب 

                                                           
 .226_ بؿمد قراش، ابػطاب القرآني كاشكاليات القراءة ابغداثي،، مرجع ساب ، ص(1)
 .270-269ص: -ات بُ القرآف، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، قراء(2)
 .228اب ، صالسرجع ابؼ_ بؿمد قراش، ابػطاب القرآني كاشكاليات القراءة ابغداثي،، (3)
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السياج -يه اسم آخر بُ غاي، ابػطورة حسبه، كذو ما يسميه السياج الدكغمائي ابؼغل ، كبقد  أحيانا يطل  عل
باستناد  إبٔ مبادئ لاذوعي، بُ اعتقاد  كإبؽي، لا عناقش؛ كبيكننا أف نأخا ععريسا للسياج  -اللبذوبٌ ابؼغل 

"ما الام أقصاد  بالسياج الدكغمائي ابؼغل ؟ أقصاد بؾمل العقائد الديني،  الدكغمائي ابؼغل  من خلبؿ قوؿ أركوف:
عتيح لنظاـ من العقائد/كاللبعقائد أف يشتغل بدنأل عن كل عدخل نقدم كالتصاورات كابؼسلمات كابؼوضوعات الي  

سواء من الداخل أك من ابػارج. فابؼؤمنوف ابؼنغلقوف داخل السياج الدكغمائي ابؼغل  يتبعوف استراعيجي، معين، 
ني، الي  عتيح ندعوذا باستراعيجي، الرفض كذي عستخدـ عرسان، كامل، من الإكراذات كالمجريات الاستدلالي، كالشكلب

. لنلبحظ من خلبؿ ما سب  مدل الترابط الوطيد بين (1)المحافظ، على الإبياف أك بذييشه كععبئته إذا لزـ الأمر"
العقلي، الأرثوذكسي، كالعقلي، الدكغمائي، من حيث اشتغابؽما كإنتاجاتهما، كما يتوٌلد عن ذلك من سياج مغل  

كإطار سياجه ذلك، فإذا أردنا أف نقوـ بحلق، كصل بينهم بصيعا، دكغمائي رافض لكل ما ذو خارج عن إطار  
فإننا نقوؿ بأف الأرثوذكسي، عنتج بالضركرة العقلي، الدكغمائي،، كالي  عنتج ذي كالك بدكرذا سياجا دكغمائيا 

 مغلقا.

ـ فقط، كبُ ععريف آخر لأركوف حوؿ السياج الدكغمائي ابؼغل ، بقد  يربط ذلك بكل دين كليس بالإسلب    
مثله بُ ذلك مثل الأرثوذكسي، كانغلبقاتها، فهاا السياج الدكغمائي ابؼغل  قد بقد  بُ الإسلبـ كما بقد  بُ 
ابؼسيحي، مثلب أك اليهودي، أك غيرذا من الديانات ابؼتعددة، لالك بذد  يقوؿ ذنا بخصاوص السياج الدكغمائي 

ني، ابػاص، بكل دين كالي  أبقيت بدنأل عن كل عسحص نقدم ابؼغل ، أنه ذلك "السياج ابؼشكٌل من العقائد الإبيا
أك علمي بسبب استخداـ استراعيجي، الرفض من قبل ابؼؤمنين التقليديين. أقصاد بالك رفض العلم بحج، أنه 
اختزابٕ، كالتأكيد على الطابع الام لا بىتزؿ للركحانيات، بٌٍ رفض ابغ  بُ الاختلبؼ الديي، أم بُ اعتناؽ دين 

، فنستنتج من ذاا أف السياج الدكغمائي ابؼغل  عند أركوف كالأرثوذكسي، عتميز بها كل ديان، على حدة، (2)"آخر
فهو ليس ميزة خاص، بالإسلبـ فقط، كإبما عتميٌز به بصيع الديانات، بل كحتى فرؽ علك الديانات كطوائسها، كبهاا 

غمائي، متعلق، بكل ما له علبق، بداذب معين أك يصابح السياج سياجات، كعصابح ذا  السياجات ابؼنغلق، كالدك 
عقيدة معين، منغلق، حوؿ ذاتها، لالك فأركوف يقوؿ: "عندما أقوؿ السياجات الدكغماعي،، الناس يتخيلوف أني 
أقصاد بذرب، الإسلبـ فقط، أنا أقصاد بصيع ابؼمارسات الاجتماعي،، بُ أم بؾتمع، )...( كبُ كل مكاف، بقد ذا  

                                                           
 .67ص مصادر ساب ،_ بؿمد أركوف، السكر الأصوبٕ كاستحال، التأصيل، (1)
؟ عر: ذ(2)  .50ص س،-د ط، بيركت، دار الطليع،،-داشم صابّ، _ بؿمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديي كيف نسهم الإسلبـ اليوـ
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ي  قد يكوف أساسها الدين، ليس الدين كدين، كلكن العقائد الي  عبى  كعراقب بصيع ما يقوله السياجات، ال
 .(1)الإنساف، الام ينتمي إبٔ ذلك الدين أك علك العقيدة، حتى يضطهد إذا قاؿ كلم، كاحدة"

اللٌبذوبٌ ككيسي، مصاطلح ناجح كفعٌاؿ كضركرم من أجل فهم بني، العقل " مسهوـ السياج الدكغمائييعتبر     
، ككيسي، اقتباسه لقوانينه كعشريعاعه بالطريق، نسسها الي  بقدذا كما يقوؿ أركوف بُ (2)اشتغاله كآلي، ذاا الاشتغاؿ"

ابؼدكٌن، النصاي، ابؼغلق، ك)ابػطاب النبوم( )القرآف الكريم(، كنسس الطريق، الي  بها يتكوف )الأمل( ك)ابػلبص 
الساعلين الاجتماعيين، أك أصحاب ذاا السياج الدكغمائي ابؼغل ... فعند برليل الأخركم( لدل البشر من قبل 

ذاا السياج، كمعرف، كيسي، عقويته كأركانه كعوامله كعاربىه كالتمعن فيه بالقدر الكابُ، نستطيع الوصوؿ نوعا ما إبٔ 
 طريق، عمله كاشتغاله ككظيسته.

، فإف أركوف يعود بنا بُ ذلك -عند أركوف-كبدايات عشكٌله كللحديث عن عاريخ السياج الدكغمائي ابؼغل      
إبٔ الزمن الأكبٕ لتشكيل كعشكٌل كما يسميها ذو بتجرب، ابؼدين، كبداي، ظهور نظاـ جديد بدأ يسرض نسسه على 
المجتمع آنااؾ ككوٌف زيادة على ذلك بصاعات كرجاؿ عبر مسار  التاربىي يعتبركف كمؤسسين كحراٌس كخدٌاـ بؽاا 

لسياج ابؼغل ، بالإضاف، إبٔ ذلك حديثه عن الصاراعات كالنزاعات الي  حدثت كالك عبر عاربىه كالي  زادت من ا
عقويته كعثبيته، فمن ابؼعركؼ )يقوؿ أركوف(: "أف خلبفات عميق، قد كقعت أثناء السنوات الأكبٔ للنظاـ ابعديد 

ثرب )ابؼدين، ابؼنورة(. فقد بًٌ اغتياؿ ثلبث، خلساء، الواحد القائم على إدارة ابؼدين، الإسلبمي، بدعناذا السياسي بُ ي
علو الآخر، بل كانسجرت بين علي كمعاكي، الستن، الكبرل الي  نرل نتائجها العقائدي، كالسياسي، حتى اليوـ بُ 

، فنلبحظ من ذاا القوؿ كيف عطرؽ (3)الأنظم، الي  قامت بُ ابػمسينات كالستينات بعد حركات الاستقلبؿ"
ركوف بنظرة مقتضب، حوؿ ما حدث عبر عاريخ الإسلبـ من صراعات، كوٌنت رجالا حسبه يسهركف على عثبيت أ

السياج الدكغمائي ابؼغل  بحسب الغلب،، كبقي ذلك متواصلب، بل كعادت كظائسه للبشتغاؿ كالك كبقوة حتى بُ 
ا أف القائمين على الإصلبح الديي إبٔ ذركعه؛ بد -العصاور اللبحق،، ككصل بالك "عبلور الإسلبـ بُ شكل دكل،

                                                           
 .34ص"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقي، ما الام بويل إليه ابؼسهوماف؟"، )حوار(، مصادر ساب ، _ بؿمد أركوف، (1)
 .310_ بؿمد أركوف، السكر الأصوبٕ كاستحال، التأصيل، مصادر ساب ، ص(2)
 .166كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص _ بؿمد أركوف، الأنسن،(3)
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، (1)صاركا إما موظسين لدل الدكل، أك أفرادا ذامشيين لا عأثير بؽم على السلط، الديني، كلا على السلط، السياسي،"
 ككانوا قائمين على عوجيه السٌياج الدكغمائي كعشغيله بحسب ما ارعأك  ذم ككظسٌو .

ابؼغل  أك السياج العقائدم بأنه "يبدأ بُ فرض نسسه مع ابػطين السي  كبودد كالك أركوف السياج الدكغمائي    
كالإمامي منا نهاي، القرف الثالث ق/التاسع ـ كبداي، الرابع ق/العاشر ميلبدم مع ابن قتيب، كالبخارم كمسلم 

ر كالتراث إسلبميين متعاقبين عبر عاريخ السك ، ككلٌهم رجاؿ دين(2)كالطبرم كيليهم الكليي كابن بابويه"
الإسلبمي، كبؽم كزنهم كثقلهم عند ابؼسلمين، كما أف بؽم كتب مقدٌس، بحسب نظرة ابؼسلمين، أم أنها صحيح، 
لا غبار عليها كلا بيكن ابؼساس بها؛ كبيكننا استظهار السياج ذنا بحسب كل فرق،، فللسنيين البخارم كمسلم 

بعد كتاب الله، أما الشيع، فلهم الكليي كابن بابويه،  ابؼعركفين بصاحيحيهما، كصحيح البخارم يعتبر أصح كتاب
كفرق، أخرل كذي الإباضي، أك ابػوارج لديهم ابن حبيب، ليتواصل الأمر كالك مع من عتم عسميتهم بدستيين 
معاصرين مثل القرضاكم كشلتوت كالقليقلي... كغيرذم، فهؤلاء كلٌهم كباختلبفاتهم، بنوا سياجات دكغمائي، كل 

 هه، كأسكنوا فيهم المجتمعات، كعلٌموذم عدـ جواز ابػركج عنها.حسب عوج

معه عدربهيا بُ  ىشتمكبيكننا أف نواصل بُ التأريخ للسياج الدكغمائي ابؼغل  مع أركوف، كبكدد كظائسه لكي ن    
أك ي،، بسبب الظاذرة الإرذابي، بُ المجتمعات الإسلبم علكإبٔ أف عسجٌرت -عشكٌله كانبثاقه كحتى عوسعه كانتشار  

-خلبؿ القرنين السابع كالثامن كبنائه القصاصاي الرجوع إبٔ إسلبـ عقليدم منغل بآخر كبابػصاوص الدعوة إبٔ 
إبٔ غاي، القرف الرابع عشر إبٔ الثامن عشر ككجود إسلبـ سكولائي مدرسي متوازيا مع ذلك بإسلبـ  التاربىي
داث، مع القرف التاسع عشر، دكف أف ننسى ، إبٔ غاي، إسلبـ إصلبحي معارض للح)حسب أركوف( شسوم

بُ عشكيل  ، كل ذلك عواصل زمنيا(3)كالوصوؿ إبٔ أنظم، ما بعد ما يسمى بالاستقلبؿ -الإسلبـ السياسي
العابٓ العربي كالإسلبمي من التستح كالابلراط بُ ابغداث، باعتبارذا لا عتس   السياج الدكغمائي الام جعل أك منع

مي من منظور المجتمع العربي الإسلبمي كرجالات الدين التابع، له، بالإضاف، إبٔ الأنظم، كععاليم الدين الإسلب
 السياسي، ابغاكم، على رأس سلطته.

                                                           
 .166ساب ، صالصادر ابؼبؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ،  _(1)
 .220_ ابؼصادر نسسه، ص(2)
 .31، ص2008، بيركت، 1جوزيف مايلب، من منهاعن إبٔ بغداد ما كراء ابػير كالشر، عر: عقيل الشيخ حسين، ط-_ بؿمد أركوف(3)
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أما عن "عقوي، السياج الدكغمائي ابؼغل  كازدياد عوسٌعه كانتشار  بُ المجتمعات الإسلبمي، ابؼعاصرة، لا بيكن     
ث قول مشكٌل، لنظاـ العمل التاربىي بؽا  المجتمعات بالاات قصادت عسسير  إلا من خلبؿ بقاء كصمود ثلب

، كذاا ما استعمله رجاؿ الدين عاربىيا كلا زالوا كالك، (1))يقوؿ أركوف(: الله، كالسلط، السياسي،، كابعنس"
فإصدار الأحكاـ كالستاكل لا عكوف إلا من خلببؽم كبواسطتهم، فهم كحدذم القادركف على برديد أنواع 

عتقدات كاللبمعتقدات كابغقائ  كإلباسها ثوب ابؼقدٌس بحيث لا بسس كلا عناقش نهائيا، فهي كحي من الله؛ كذنا ابؼ
نأبٌ إبٔ القول الي  يتحدث عنها أركوف، )الله، السلط، السياسي،، ابعنس(، كعليه، فإف قوؿ رجل الدين أف ذاا 

س كبالتابٕ لا بيس بتاعا، أما السلط، السياسي، فهو ابغكم ذو من عند الله ابؼوحى به )كما ذكرنا( فهو مقدٌ 
استغلببؽا كصياغتها لأحكاـ عشريعي، ديني، بزدـ مصاابغها كعضسي الشرعي، عليها كأف نقوؿ )طاع، كبٕ الأمر 
فرض علينا(، كعليه يصابح السكوت على الأنظم، الاستبدادي، أمر مسركض على الشعوب فلب عناقش إطلبقا؛ 

كذو عدـ إعادة النظر بُ اشكاليته كبُ العقوبات ابؼنصاوص، بُ برربيه، فنجد أف نظرة المجتمع بُ  ليأبٌ أمر ابعنس،
ذاا المجاؿ للرجل بزتلف عن نظرعه له للمرأة فهو انتقاص للشرؼ من طرفها، فينتج عن ذلك "ضبط ابعنس 

رأة إبٔ مكان، أدى  كإبقائها فيها، بٍ كابغياة ابعنسي، عن طري  المحرٌمات العديدة الي  بريط بابؼرأة، بٌٍ إخضاع ابؼ
 .(2)الامتيازات كالسلطات ابؼوكٌل، للرجل من قبل القانوف الديي، كل ذلك يتيح عكرار السياج الدكغمائي ابؼغل "

ـ، 1100اللبذوعي، بُ الإسلبـ حصالت حوابٕ عاـ  كبحسب ذاشم فإف بؿمد أركوف يرل "بأف الانغلبقات    
"صحيح أف العقل د ما نصاه: صل بُ ذاا الصادا، كيو (3)كاستمرت مهيمن، على عقوؿ ابؼسلمين حتى يومنا ذاا"

ـ، كلكنه  1198السلسسي استمر بُ العمل بعد ذاا التاريخ كبخاص، بُ الأندلس بدليل أف ابن رشد مات عاـ 
 .(4)م أركوف؛ فبموعه ماعت السلسس، أيضا"كاف آخر السلبسس، بُ رأ

كما أنه من بين ابؼيزات الي  زادت من عساقم كبرجر العقل الدكغمائي ذو "عرسٌخ مسهوـ السلف كشيوع      
التقليد. أما التجسيد العملي للتقليد فقد بذلٌى فيما عبٌر عنه أركوف بظاذرة الوسطاء بين ابؼؤمنين كالإله الواحد أك 

، فقد انغل  ابؼسلموف، خصاوصا مع عصار (5)تعددة. كقد اعتبرذا ظاذرة شائع، بُ بصيع التراثات الديني،"الآبؽ، ابؼ

                                                           
 .15كاجتهاد، مصادر ساب ، ص _ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد(1)
 ص.-ابؼصادر نسسه، ف_ (2)
 .102_ ذاشم صابّ، "قراءة بُ مشركع بؿمد أركوف"، بؿاضرات ابؼؤبسر الأكؿ الدين كالثقاف، "الواقع كالآماؿ"، مرجع ساب ، ص(3)
 .103_ ابؼرجع نسسه، ص(4)
 .168بي، مرجع ساب ، ص_ امبارؾ حامدم، التراث كاشكالي، القطيع، بُ السكر ابغداثي ابؼغار (5)
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الابكطاط حوؿ عقلي، دكغمائي، أرثوذكسي، حسب أركوف، عقوؿ بالاعتماد فقط على ما عركه السلف، كما من 
ج، كفصالوا بُ بصيع ابؼسائل، قوؿ يقاؿ للخلف، على أساس أف أكلئك السلف قد عركوا لنا كل شيء جاذز طاز 

فما بقي على ابػلف سول الإعبٌاع كالأخا من عندذم دكف أدى  مناقش،، أك عساؤؿ أك عسكير، كذاا بهعل العقل 
مثبطا، كلا يسمح له بطرح أم شيء للنقد أك ابؼراجع،، كما زاد على ذلك، ذو ظهور التكرار كالاجترار كما يقوؿ 

ديدة طبقا للقدبي، فقط، بدعى  عسسير التساسير، لا إعادة النظر بُ التساسير، كلا أركوف للكتابات كالتأليسات ابع
 فيما قامت التساسير بتسسير .

كعليه، كبفاٌ سب  ذكر ، نستنتج مدل الترابط الكامن بين كل من العقلي، الأرثوذكسي، كعوأمها العقلي،     
لاء عند أركوف يتجهوف بكو مسار كاحد كذو الانغلبؽ الدكغمائي، كإنتاجهما للسياج الدكغمائي ابؼغل ، كل ذؤ 

على الاات بدا برويه من مسلمات كأفكار كعقائد، كرفض للآخر ابؼختلف معها، كما أنهم يشتركوف كالك بُ 
ابؼنع التاـ بؼناقش، علك الأفكار كابؼعتقدات كابؼسلمات الي  أغلقوا أنسسهم بها، فالدكغمائي، الي  يتميز بها 

على مر التاريخ كانت ذي من بردد القوانين كالتشريعات كالأحكاـ بحيث لا بهادؿ فيها بؾادؿ، فهي أصحابها، 
ععتبرذا أنها ذي كحدذا ابغقيقي، كالصاحيح، ابؼستقيم،؛ )كذا  النظرة للصاح، كالاستقام، كابغقيق، بقدذا بطبيع، 

أسوار السياج اللبذوبٌ ابؼنغل (؛ فهي  ابغاؿ بُ كل عقلي، أرثوذكسي، دكغمائي،، كعند كل من بوبس نسسه داخل
بنظرتهم مستوحاة من الدين، كما ذو مستوحى من الدين لا يناقش، كما أنها عضعها فوؽ العقل، كنقصاد بالعقل 
ذنا مع أركوف )العقل النقدم(، كذاا بقد ععبير  عند أركوف بابغقيق، الدكغمائي،، لأنها "عرعكز على معطيات 

دم ابؼستقل، كبالتابٕ فهي بدنأل عنه كلا عقع برت سلطته كلا بزضع لتسحصاه خارجي، على العقل النق
، على اعتبار أف العقلي، الأرثوذكسي، كالدكغمائي، عرل بأف الإسلبـ كالتراث الإسلبمي يقع خارج كفوؽ (1)كدراسته"

ينحو ابؼنحى ابؼعاكس  النقد كالتسحص، كذو متعاؿ عن ذلك كلا بيكن دراسته الدراس، التحليلي، النقدي،، كأركوف
بؽا  السكرة فهو يرل بأنه بإمكاننا إخضاع الإسلبـ للقراءة النقدي، كبابػصاوص القراءة الي  ععتمد على ابؼناذج 
العلمي، ابؼعاصرة كلا شيء علينا بُ ذلك، لكن ابؼتدينين يرفضوف الرفض القاطع لتطبي  علوـ كتلك الي  عزخر بدا 

 ذو علمي نقدم.

دكغمائي، طالت ككصلت إبٔ غاي، ابػطاب الإسلبمي ابؼعاصر كانغرست فيه، فحتى أئم، اليوـ كما أف ال     
كابؼشايخ بنظرة أركوف، لديهم نزع، أحادي، ابؼنظر بحيث يركف أنسسهم أنهم يتكلموف كلبما صحيحا يقينيا عند 

                                                           
 .240_ بؿمد أركوف، السكر الأصوبٕ كاستحال، التأصيل، مصادر ساب ، ص(1)
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لك بإقصااء الآخر مهما كاف حديثهم عن الإسلبـ كعشريعاعه ابؼختلس،، كأنهم مناطوف بالدفاع عنه، كيقوموف كا
نوع خطابه ككأنهم حراس الإبياف أك ذم موصوف به، ناذيك عن النزع، التبجيلي، الإبياني، المجيٌش، الي  بيتلكونها، 
بالإضاف، إبٔ ردة السعل الي  يتصاسوف بها بذا  الآخر ابؼخالف بؼعتقداتهم كعصاوراتهم، كالي  عصال إبٔ حد التكسير 

أف "الدكغمائي، كالتحجٌر كالتصالب ميزعاف أساسيتاف بُ ذاا ابػطاب، )أم الإسلبمي  كالاقتتاؿ، فنجد ذنا
ابؼعاصر(، حيث أف ذا  الصاسات ععبٌر عن موقف عنيد من طرؼ أم شخص يتمسك باعتقاداعه، بُ حين أف 

غمائي، ، فنلحظ من ذاا كمن خلبؿ ابغديث عن الأرثوذكسي، كالدك (1)الظركؼ ابؼوضوعي، عستدعي منه غير ذلك"
مع أركوف، عواصل كاستمرار ذاين الأخيرين بعقلي، كاحدة عبر عاربىهما كعاريخ التراث الإسلبمي، بحيث بٓ عتغير 
نظرة أصحابهما منا الأزؿ، أم منا بداي، عشكٌلهما، بل بقيت كما ذي منغلق، حوؿ ذاتها معادي، للآخر، رافض، 

 العقلي، الدكغمائي، كالأرثوذكسي، بُ طريق، عسكيربنا، بل لأم درس أك منهج علمي كنقدم، كذاا يوضٌح عدـ عغيٌر 
 بقيت على منواؿ كاحد، كبٓ براكؿ البت، الانستاح على ابؼستجدات العصاري،.

كدائما مع ابػطاب الإسلبمي ابؼعاصر كدكغمائيته، بقد أف ذاا ابػطاب يؤكد على ما ذو بصاعي فيسوعه     
باعه بواٌر من السرؽ كالطوائف الأخرل، فالسنيوف بواركف من بالك ما ذو فردم، كبقد  كالك بُ خطا

الشيعيين، كقل العكس بُ ذلك، فهاا ابػطاب من جه، أخرل "لا بيكننا من اكتشاؼ ابغياة السردي، للمسلم، 
 لأنه خطاب يؤطر ابغياة الاجتماعي، عندما يدمج كل الأفراد داخله كلا يسمح بالتميٌز كالتسرٌد أك اختراقه من أم

، بُ إشارة ذنا إبٔ (2)فرد كاف، بينما علم النسس يكشف لنا أف الوعي السردم، له حياعه السري، ابػاص، كالداخلي،"
 علم من العلوـ ابؼعاصرة الي  بوباذا أركوف بُ دراس، التراث كالواقع كالمجتمعات العربي، كالإسلبمي،.  

يء، كرفضهم ابعازـ لتطبي  ابؼناذج العلمي، ابؼعاصرة بُ إف عصاور المجتمعات الإسلبمي، أف الإسلبـ فوؽ كل ش    
قراءة التراث الإسلبمي كالي  دعى أركوف إبٔ عطبيقها، كذي ابؼناذج الي  عزخر بها العلوـ الإنساني، كالاجتماعي، 
ابؼعاصرة، كعدـ قبوبؽم كالك عوظيف العقل النقدم بُ فهم كبرليل التراث، كل ذلك كاف عائقا أماـ بؿاكل، 
عصارنه المجتمع العربي الإسلبمي؛ فظنٌ ابؼسلمين أف الإسلبـ متعاؿ على كل شيء ذو أمر زاد من حدة 
أرثوذكسيتهم، كذاا يعتبر "دليلب على مدل قوة الإسلبـ كصحته الأنطولوجي، الي  عتجاكز كل الأدياف الأخرل الي  

فوؽ الزمن، كالمجتمع، كالتاريخ، كالأشياء. فهو  عتأثر بالتاريخ، أما ذو فلب يتأثر بشيء؛ إنه متصاور على أساس أنه
                                                           

القراءات  الثالث حوؿ: ابؼلتقى الدكبٕ _ عبد الغي بن علي، "الإسلبميات التطبيقي، مشركع بؿمد أركوف ابغداثي لقراءة ماضي الإسلبـ كحاضر "،(1)
 .203ص، 2018ديسمبر  13-12، -الوادم–جامع، بضه بػضر  ،-رؤي، نقدي،-ابغداثي، للعلوـ الإسلبمي، 

 .204_ ابؼرجع نسسه، ص(2)
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، إلا أف الإسلبـ حسب أركوف بىتلف من عصار إبٔ عصار، (1)يؤثر على كل شيء كلا بيكن أف يتأثر بشيء"
فيمكننا القوؿ أف إسلبـ عصار ابؼدين، ليس ذو نسسه إسلبـ العصار الاذبي، كإسلبـ العصار الاذبي ليس ذو إسلبـ 

ذلك على إسلبـ العصار ابغديث ككاا إسلبـ العصار ابؼعاصر، فمع بداي، العصار ابؼدرسي العصار ابؼدرسي، كقل 
الام ينعته أركوف بالسكولائي كالاجترارم، دخل العابٓ الإسلبمي بُ سبات عمي  أدل به إبٔ ابعمود كالابكطاط، 

ا يسميه أركوف بالعصار كذلك بسبب انغلبقه حوؿ أرثوذكسيته، ككالك عدـ بؿاكلته أصلب ابػركج عنها، بخلبؼ م
الاذبي، كانستاح السكر الإسلبمي على العلوـ ابؼتعددة حينها. ذا  ابؼراحل التاربىي، الي  مرٌت بها الأرثوذكسي، بُ 
عاريخ التراث الإسلبمي أراد بؿمد أركوف ضمن مشركعه دراستها دراس، عاربىي، كنقدي،، كأف يتجاكز ذلك الطابع 

قلي، الإسلبمي،، كبُ إطار ذلك بقد  يرل بوجوب أف عدرس علك الأرثوذكسي، دراس، القداسي الام بسيزت به الع
عدخل ضمن البحث التاربىي الطويل "لأنه منا عثبيت القراءات القرآني، كابغلوؿ التسسيري، الأكبٔ من جه،، بٍ منا 

طركق، كالأدكات العقلي، التطور الاابٌ كابؼتنافس للمااذب السقهي، الأساسي، من جه، أخرل، فإف ابؼواضيع ابؼ
ابؼستخدم، كابؼعطيات الثقافي، كابؼصاابّ العقائدي، كالرؤي، التاربىي، للسكر الإسلبمي ما انسكت عضمر كعستقر 
كعتصالب حتى برولت إبٔ قوالب دكغمائي، جامدة كابكطت إبٔ مستول عناصر ابؼعرف، التكراري، الاعباعي، 

 .(2)ا"السكولائي، منا ذلك الوقت حتى يومنا ذا

كللقياـ بدراس، علمي،، ععتمد على التعددي، ابؼنهجي، كما عزخر بها العلوـ الإنساني،، يتوجب على العقل     
الأرثوذكسي الدكغمائي التخلي "عن ابؼسلمات كاليقينيات الي  أردت العقل صريعا أماـ ابػلط الام قاـ به ذاا 

، فالأرثوذكسي، الي  (3)كريس دكغمائي، للقيم الأخلبقي، كالديني،"العقل بين الأسطورم كالتاربىي، بٌٍ يقوـ بعملي، ع
عنبي حسب أركوف على إسلبـ كاحد، كعلى فهم كاحد للدين، الام يعتبر ذو السهم الصاحيح كلا فهم سوا ، 
كأنه لا يوجد إلا دين كاحد "يتعارض مع عاربىي، الإسلبـ حسب أركوف، لأف الإسلبـ ذك منشأ عاربىي، كعلى 

غم من خاصي، التعابٕ فإنه لا يستطيع بزطي التاريخ؛ فالنصاوص ابؼقدس، ذي نصاوص بذمع بين التأسيس الر 
كالتعابٕ كالتاربىي،. لأف الواقع التاربىي يناقض الزعم الأرثوذكسي فتعدد السرؽ كابؼااذب دليل على ععدد السهم 

. كعليه يدعو أركوف إبٔ كضع التراث الإسلبمي بنصاوصه (4)كاختلبؼ مستويات التأكيل كععدد أدكات التسسير"

                                                           
 .171_ بؿمد أركوف، الإسلبـ، أكركبا، الغرب، مصادر ساب ، ص(1)
 .268_ بؿمد أركوف، قراءات بُ القرآف، مصادر ساب ، ص(2)
 .47ص قد العقل الأرثوذكسي قراءة بُ مشركع أركوف"، قراءات بُ مشركع بؿمد أركوف السكرم، مرجع ساب ،بؿمد الغيلبني، "ن _(3)
 .109_ مصاطسى كيحل، الأنسن، كالتأكيل، مرجع ساب ، ص(4)
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التأسيسي، كابؼقدٌس، ضمن البحث النقدم كمعطيات التاريخ لاستخراج خبايا  كمكنوناعه، كبزطي النزعات 
السلطوي، الي  نصٌابت نسسها على حراس، التراث كالدين الإسلبمي، "فهناؾ عوامل بروؿ دكف بررير العقل النقدم 

، فرضها العقل الدكغمائي على ابؼمارسات السكري، كالثقافي،، خاص، كأنها ععتمد بُ سطوتها على كقيود معرفي
 . (1)التضامن الايديولوجي بين الدكل، كالكتاب، كالثقاف، ابؼكتوب، العابؼ، كالأرثوذكسي، الديني،"

ـ كالتراث الإسلبمي، كالي  يعطيها كما لا يسوعنا بالاكر المجاؿ السياسي كالأنظم، الي  مرٌت عبر عاريخ الإسلب     
أركوف مساحات كاسع، بُ كتبه من التحليل كالتسكيك كالنقد كالتأريخ، كما قامت به بدمارسات عادت على 
السكر الإسلبمي بالسلب حسب أركوف، فهو لا يتواف بغظ، بُ الإشارة إبٔ ما قامت به من ايديولوجيات، كما 

لبعبات برأيه داخل مضامين التراث الإسلبمي، فالسلط، "الديني، الربظي، كضعته من بفنوعات، كما فعلته من ع
كابؼعارض، بسارس ذيمنتها على بصيع مناحي المجتمع السياسي، كالاجتماعي، كالثقافي،، كما بسارس رقاب، قمعي، على 

ب، صارم، من قبل ابؼعرف، العلمي،، كابغياة السني،، كعلى أم بفارس، للسكر النقدم ابغر. كل ذلك مراقب مراق
، كذاا أعاح له )أم العقل الأرثوذكسي الدكغمائي الام (2)ابػطاب الأصوبٕ، أكاف بُ السلط، أـ بُ ابؼعارض،"

يتميز به ابػطاب الأصوبٕ بعد استيلبئه على السلط،( فرض قوانين بررٌـ كبسنع دراسات علمي، من الي  بوباذا 
ماؿ العقل النقدم، ككضع التراث الإسلبمي ضمن بؾريات التاريخ، أركوف، كذي الدراسات النقدي، ابؼعاصرة كإع

"كعلى ذاا النحو أصبح العقل ابؼرشٌح لإبداع معارؼ ابتكاري، جديدة مقيٌدا بأغلبؿ ركح العبودي،، كابػضوع، 
أك كالاضطهاد، كالسجن، كالتكسير.. بدعى  آخر فإف ذلك يشكٌل جزءا مهما من عاريخ أنظم، الاعتقاد الإبياني 

. كمعى  ذاا أف العقل الأرثوذكسي الدكغمائي يقف ذنا كخصاوصا إذا ما امتلك السلط، كالقوة، يقف (3)الديي"
أماـ العقل النقدم كبواربه، فلب يستح له المجاؿ بُ القياـ بدراساعه على التراث الإسلبمي حرا طليقا، كإبما بواصر  

اكؿ القياـ بالك، كسبب ذاا ذو أف العقل الأرثوذكسي "لا كيزيد فوؽ ذلك من عقييد  كحتى معاقبته إذا ما ح
يقرٌ بأنه بيكن للعقوؿ ابؼنافس، أف عتوصل إبٔ نسس ابؼصاداقي، كالصاح، الي  كصل إليها، كلا يعترؼ بالأطر 
كالوسائل كابؼمارسات ابؼستخدم، من قبله، أم من قبل عقل بيكن برديد  عاربىيا كثقافيا بشكل كاضح؛ كما أنه 

                                                           
القاذرة، مركز  ،26العدد  ،1ط _ بكرم خليل، "الشركط ابؼعرفي، بؼشركع بؿمد أركوف العلماني"، ابؽوي، كالاختلبؼ، بؾل، ابعمعي، السلسسي، ابؼصاري،،(1)

 .12، ص2016الكتاب للنشر، 
 .384_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(2)
 .179_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
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ترؼ بآنيته كصسته الاحتمالي، كلا يعترؼ بالاستراعيجي، الدكغمائي، لآليته ككظائسيته كطريق، اشتغاله كبفارسته.  لا يع
 . (1)كما أنه لا يعترؼ بالضعف النظرم لتراكيبه"

عأميم الدين من قبل الأنظم، ابؼتعاقب، أك السطو عليه من السلط، قد قلٌص من أبني، كياذب أركوف إبٔ أف "    
، (2)رجعي، الديني، إبٔ أقصاى حد بفكن، حتى أصبحت بؾرد شبح يدؿ على السلط، العليا كلا بهسٌدذا فعلب"ابؼ

فيتبيٌن لنا ذنا حسب أركوف مدل استغلبؿ رجاؿ السياس، للدين كفرض سيطرتهم بواسطته على الشعوب 
عواطؤذم مع رجاؿ السياس،، الإسلبمي، ابؼضطهدة؛ إلا أف ذلك لا ينسينا بُ ما يقوـ به كالك رجاؿ الدين ك 

كبؿاكلتهم دائما إصباغ الشرعي، لولاة أمورذم كعكييف الدين بحسب ما بىدـ مصاابغهم كمصاابّ السلطات 
السياسي، ابغاكم، لديهم. إف "رجاؿ الدين يتحالسوف كيتواطؤكف مع السلط، كالأنظم، القائم، على مدار التاريخ. 

كل،، أك يعملوف داخل إطار التأميم ابؼسركض عليهم فرضا. كقد أصبحوا كذم يسهموف بُ عأميم الدين من قبل الد
؛ فما ذو معركؼ (3)حراس الإبياف، أم بُ ابغقيق، حراس الاعتقاد الربظي كليس الإبياف بابؼعى  ابغقيقي للكلم،"

ن من أيضا، أف للمجتمعات الإسلبمي، جانب عاطسي جيٌاش بذا  دينهم، كععتبر ذا  نقط، مهم، لرجاؿ الدي
أجل استغلبؿ المجتمع ابؼؤمن ابؼتدينٌ بدحاكل، إيهامه أف ما يقولونه كما يقوموف بالإفتاء به ذو الصاحيح لا بؿال، كلا 
رجع، فيه، فبنظر أركوف، أنك بدجرد أف عقوؿ قاؿ الله أك قاؿ الرسوؿ، فإف ابؼستمع ابؼسلم ما عليه سول الإذعاف 

كببساط، كلبـ الله ككلبـ الرسوؿ، كما ذو من عند الله أك رسوله لا ينظر  كابػضوع، كالاستسلبـ بؼا قيل له، لأنه
 فيه بالبت،، بل يؤخا كما ذو كيطبٌ  كيعاش به، فهو كلبـ صحيح صح، قطعي، حقيقي، مطلق،.

كبفاٌ ساعد أكثر كل من رجاؿ الدين كرجاؿ السياس، بُ استغلبؿ الدين ذو عرسٌخ الأفكار البالي، كما يقوؿ     
وف كيرل كالاجتراري، التكراري، بُ عقوؿ المجتمعات الإسلبمي،، بفا زاد من حجم السرص ابؼتاح، بؽم عند بؿاكلتهم أرك

التلبعب بالدين حسب مقاييسهم، "كعندئا يتوصل عأميم الدين إبٔ مرحل، ذائل، لا ساب  بؽا من حيث عصاسي، 
ين الربظي. بدعى  أنه لا بو  للعقل أف يطرح أم العقل أك حتى إفساد  فيما يتعل  بكل ما بىص أرثوذكسي، الد

                                                           
 .95_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(1)
 .113ركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أ(2)
 .158_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
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سؤاؿ على صح، ذا  الأرثوذكسي، أك كيسي، عشكٌلها التاربىي، فهي عسرض نسسها ككأنها مقدٌس، كمعصاوم،  
 .(1)كليا"

العقل الام يسيطر على ابػطاب ابؼؤمن الأرثوذكسي غريب كليا كراديكاليا عن ابؼعرف، كيعتبر أركوف أف "    
الأنثركبولوجي،، ذاا يعي أف العقل الأصوبٕ الام يسيطر على أغلبي، -النقدي،، كالألسني،، كالاجتماعي،-التاربىي،

؛ ابؼعرف، ابغديث، الي  أنتجت مناذج علمي، نقدي، نهضت (2)ابؼسلمين اليوـ بعيد كل البعد عن أنوار ابؼعرف، ابغديث،"
كالي  قد أشرنا إليها الآف بُ السقرة السابق،(، كسنحاكؿ كالك بها شعوب كديانات كعطورت بحسب رؤل أركوف، )

التسصايل فيها بقدر الإمكاف بُ مباحثنا القادم،(، ذا  ابؼناذج ذي الي  حاكؿ أركوف الاعتماد عليها بُ قراءعه 
راثه؛  للتراث الإسلبمي، كلكن الاشكاؿ يكمن بُ المجتمع الإسلبمي الرافض بؽا بحج، أنها غربي، كغريب، على ع

كالك رفض ذاا المجتمع للتطبي  النقدم على عراثه الإسلبمي، بحج، أف ذاا التراث ذو عراث مقدٌس كمتعاؿ لا 
بهوز لا برليله كلا انتقاد ، كلا بيكن دراسته الدراس، التاربىي، العلمي، كالنقدي،، كدائما بقد أف ابؼسلمين كدعاتهم 

اكلوف البت، أف يطبقوذا على التراث الإسلبمي كعلى نصاوصه التأسيسي،، بىافوف من ابؼناذج العلمي، ابؼعاصرة كلا بو
خوفا منهم كبرؤيتهم أف ذاا الأمر يزعزع بؽم إبيانهم ابؼطل  بالإسلبـ، فابؼسكركف ابغداثيوف كمن بينهم أركوف يرل 

ذلك ذو أف كل أنه دائما عندما "بكاكؿ فتح ملف قديم أك حديث نكتشف أنه سيسجر قضايا كثيرة، كالسبب بُ 
المجتمعات ابغديث، عستهلك العامل الديي ككأنه عامل كظيسي، كما لو كاف غااء يوميا، كلكنٌها بزاؼ أف عسقد 
معابٓ طريقها لو أنها انتهجت سبل ابؼعرف، النقدي، ابؼطبق، من دكف أم عنازؿ عن الإبياف كحد . عندما أحاكؿ أف 

إطار التاريخ كاللغ،، دائما ما ععبٌر ابعماذير ابؼسلم، عن خوفها من برليلبت أنقل قراءة القرآف من إطار الإبياف إبٔ 
. كبدا أف ابؼسلمين لا يعملوف بسياس، ابغوار حسب أركوف كلا (3)ينظر إليها على أنها تهدؼ إبٔ نزع القدسي،"

 يب  أماـ الناس إلا بيارسوف النقد الإبستيمي كالابستيمولوجي على التراث الإسلبمي، فإف ذاا فتح المجاؿ ك"بٓ
الاستخداـ ابؼصالحي الانتهازم للتراث الإسلبمي عموما، بل كالتلبعب به كمجرد أداة لتحقي  أغراض أخرل... 
بٓ يب  إلا ضركرة أف يرسخوا بُ أذذاف ابؼسلمين السكرة القائل، بأف التشريع الام يصاوغ القانوف ذو بالسعل 

لقرآف فهاا يعي القداس، كابغقيق، ابؼطلق، الي  لا يشك فيها، باعتبار أف ، كبؼا نقوؿ ا(4)متجار كليا بُ القرآف"

                                                           
 .111_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .195_ ابؼصادر نسسه، ص(2)
 .181كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص _ بؿمد أركوف، الأنسن،(3)
 .117_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصادر ساب ، ص(4)
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القرآف لدل ابؼسلمين ذو الكتاب الأكؿ كابؼصادر الأساسي للرجوع بُ إطار التعاليم الديني، كالتشريعات كالقوانين، 
 كحتى بُ ابغياة الاجتماعي، الي  يعيشونها.

على عسكيك بني، العقل بالنظر إبٔ كونه عقلب أنه ينبي "أركوف  عندسي نقد العقل الأرثوذككبفاٌ يرعكز عليه     
منتميا إبٔ التاريخ، أم من منطل  عاربىي، العقل كذلك من خلبؿ الاستسادة من أنثركبولوجيا الدين  الي  ععتي 

ذاا العقل بٓ يتجاكز بالبى  )الأسطوري،( للعقل، بحكم اعتبار العقل العربي عقلب دينيا بامتياز أك بدعى  آخر لأف 
، كمنه فمحمد أركوف ينتقد العقل الأرثوذكسي كمعه العقل الدكغمائي بؿاكل، منه (1)ابؼرحل، الديني، من الوجود"

ابؼغل  برأيه، بؿاكلا بُ ذلك عطبي  أحدث ابؼناذج العلمي، النقدي،  ابػركج كإخراج ابؼسلمين من السياج الدكغمائي
ابؼعاصرة، كالي  اعسمت بها العلوـ الإنساني، كالاجتماعي، بُ العابٓ الغربي كالأكركبي منه، فهاا "السياج الدكغمائي 

ف يسككه لكي اللبذوبٌ أك السجن الاعتقادم الكبير ذو الام ينبغي على السكر النقدم السلسسي ابغديث أ
بورٌرنا منه كبورٌر بصاذير مليار مسلم على الأقل. كذاا ذو الشرط الأساسي ابؼسب  لكي ينبث  كعي ديي جديد بُ 

 .(2)الإسلبـ"

يتطرؽ بؿمد أركوف إبٔ ما عولٌد كيتولٌد من رحم العقل الأرثوذكسي الدكغمائي بُ مشركعه إبٔ ما أطل  عليه     
وع التسكير فيه، أك ابؼستحيل التسكير فيه(، إبٔ جانب ما بيكن التسكير فيه، فهو يرل أنه اللبمسكٌر فيه، أك )ابؼمن

عبر عاريخ التراث الإسلبمي، كانت ذناؾ مساحات شاسع، حوؿ أشياء بظح التسكير فيها كأشياء منع من التسكير 
اكم،، فما يلبحظ عند فيها، كذاا طبعا بىتلف من زمن إبٔ زمن، كذلك الاختلبؼ يكوف بحسب السلطات ابغ

أركوف أف العقل الأرثوذكسي، ذو الام حدٌد عبر مسار التاريخ الإسلبمي، دائرة بفكن التسكير فيه، كدائرة 
. كبهاا عصابح الأرثوذكسي، ذي "الي  عسهر على إقام، ابعدراف ابؼنيع، كالسدكد بين ما بيكن (3)مستحيل التسكير فيه

، أم أف الأرثوذكسي، عامل أساسي من عوامل ميلبد ما بظا  بنظرة أركوف (4)فيه"التسكير فيه/ كما يستحيل التسكير 
إبٔ أف "العقل الأرثوذكسي ابؼهيمن يسرض قارةٌ معه لنصال بهاا  بؿمد أركوف باللبمسكر فيه كابؼستحيل التسكير فيه،

                                                           
 .41ص بؿمد الغيلبني، "نقد العقل الأرثوذكسي قراءة بُ مشركع بؿمد أركوف"، قراءات بُ مشركع بؿمد أركوف السكرم، مرجع ساب ، _(1)
 .112رات ابؼؤبسر الأكؿ الدين كالثقاف، "الواقع كالآماؿ"، مرجع ساب ، ص_ ذاشم صابّ، "قراءة بُ مشركع بؿمد أركوف"، بؿاض(2)
 .271_ بؿمد كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص(3)
 .176، ص1990مركز الإبماء القومي، -، بيركت، منشورات اليونسكو1_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياس،، عر: ذاشم صابّ، ط(4)
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سكر بحري، حوؿ أم موضوع  كاسع، من اللبمسكر فيه أك ابؼستحيل التسكير فيه. عقريبا لا عستطيع أف عتنسس أك ع
 .(1)كاف؛ كل ابؼوضوعات الديني، بفنوع مسها أك مناقشتها بنحو عاربىي أك فلسسي أك موضوعي"

فنسهم من ذاا أف بؿمد أركوف يرل بأف الأرثوذكسي، ذي سبب رئيسي بُ كجود ساح، اللبمسكر فيه كابؼمنوع     
اا يقابله أيضا عند أركوف مساح، أخرل عيعى  بابؼسموح التسكير فيه، مع مساح، من ابؼستحيل التسكير فيه، كذ

التسكير فيه، كعكوف ذا  ابؼساح، بحسب ما بىدـ ابؼصاابّ الشخصاي، خصاوصا فيما يتعل  بالسلطات السياسي، 
 كابغاكم، منها.

 اللامّفكر فيه والممكن التفكير فيه عند محمد أركون: 

بيكننا أف نستنتج مسهوما للمستحيل التسكير فيه، من خلبؿ ععريف لأركوف للممكن التسكير فيه كذاا عند     
( بالنسب، لأم، لغوي، ما بُ فترة ما ذو الشيء الام بيكن Le pensable) قوله: "إف ابؼمكن التسكير فيه

إف ذاا التعريف بودد فورا ما ذو مستحيل إيضاحه كالتسكير به بدساعدة ابعهاز العقلي ابؼتوفر بُ علك السترة. 
الثقافي، ذاتها، كذلك إما بسبب بؿدكدي، -التسكير فيه كما ذو مستحيل إيضاحه بُ السترة ذاتها كالبيئ، الاجتماعي،

الثقابُ ابؼوجود. كإما بسبب أف الاات ابؼتكلم، )ابؼؤلف(  -النظاـ ابؼعربُ كطراز العقلبني، ابػاص بالنظاـ الاجتماعي
، كعليه إذا استطعنا أف (2)ت قد بسثلت على ذيئ، رقاب، ذاعي، الإكراذات ابؼتجسدة بالايديولوجيا ابؼسيطرة"كان

نصال إبٔ برديد ما بيكن التسكير فيه، كما ذو مسموح للتسكير فيه أيضا، بيكننا أف نستخرج ما ذو مستحيل 
لتحديد بطبيع، ابغاؿ يرعبط بالسترة الزمني، ابؼراد التسكير فيه، كما ذو لامسكٌر فيه أك بفنوع التسكير فيه، كذاا ا

 التحديد من خلببؽا، فابؼمكن التسكير فيه كاللبمسكٌر فيه ليس ذو ذو من زمن لآخر، كما أشرنا آنسا.

إف مصاطلح اللبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير فيه استعمله أركوف بغي، عوضيح الأمور الي  بينع التسكير فيها من     
سلمين، بحيث أنها مقدٌسات إبؽي، عالي، كمتعالي، على ابغياة الديني، كالظاذرة الاجتماعي،، كما أنها عالي، قبل ابؼ

كمتعالي، على ابؼنهجي، التاربىي، النقدي،، بحيث لا بيكن دراستها بواسط، ابؼنهج التاربىي النقدم، كما لا بيكن 
داخل الديان، الواحدة كذنا عكوف ابؼقارن، بين ماذب دراستها كالك بواسط، ابؼنهج التاربىي ابؼقارف، سواء 

كماذب، أك فرق، كفرق،، أك مقارف بالنسب، للديانات ككل، أم بين الإسلبـ كما يقابله من ديانات كاليهودي، 
كابؼسيحي،، على أساس أف الإسلبـ لا يقارف لأنه ذو الدين الوحيد الصاحيح كابػابً لبقي، الأدياف، كذاا يسرض 

                                                           
 .77_ بؿمد أركوف، قراءات بُ القرآف، مصادر ساب ، ص(1)
 .254_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(2)
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رنته بتاعا بأم دين آخر مهما كاف، كذاا بطبيع، ابغاؿ ما يعتقد  ابؼسلموف بأنواعهم كاختلبفاتهم، من عدـ مقا
سن، كشيع، أك حتى ابؼااذب ابؼتسرق، ابؼوجودة داخل الدين الإسلبمي، ككالك على أساس أف ذاا الدين )أم 

الأخرل ذي ديانات بؿرفٌ،، كإذا قلنا عنها  الإسلبـ( ذو دين رباني إبؽي متعابٕ عاؿ على بقي، الأدياف، فالديانات
لأف الدين إذا ما بً برريسه فإنه يغيٌر من  بؿرفٌ، فهاا يعي أنها بروٌلت إبٔ أدياف بشري، كينزع عنها الطابع الإبؽي،

بخلبؼ الإسلبـ بحسب ابؼسلمين فهو دين بٓ يطله التحريف كباؽ إبٔ يوـ الدين  ابغقيق، الإبؽي، داخله بسعل بشر،
دينا صحيحا إبؽيا، لا عشوبه شائب،، كعليه لا بيكن أف نقارف دينا إبؽيا صحيحا بديانات قد بًٌ برريسها كأصبحت 

 بشري، خاطئ،.

"أصبحنا نثير أسئل، كنعتمد على برديدات كمعلومات كمواقف معرفي، ما كانت كبفاٌ ياذب إليه أركوف أننا     
بالرغم بفا أدركا  بُ زمنهما من عدرٌب كاطٌلبع كسع، بُ  يها بفكنا بؽمابزطر بباؿ ابؼسكرين، بل ما كاف التسكير ف

، فنسهم من ذاا أف بؿمد أركوف (1)ابؼعرف، )كذاا ما ندعو  باللبمسكٌر فيه أك ابؼستحيل التسكير فيه بُ فترة معين،("
أراد أف ياذب لطرح عساؤلات كأمور بٓ عطرح بُ يوـ ما، ككانت ععتبر من الأسئل، ابؼمنوع طرحها أك التسكير 

 فيها، لالك كانت من اللبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير فيه.

كالي، النصاوص التأسيسي، للتراث كمن الأمور اللبمسكٌر فيها عند أركوف، أك ابؼستحيل التسكير فيها كذي اش    
الإسلبمي كعاريخ عدكينها، فمن بين الأسئل، الي  لا بيكن طرحها، "سؤاؿ مطمور أكثر من غير  بُ ساح، ما ذو 
مستحيل التسكير فيه. ذاا السؤاؿ ذو: كيف بٌست عملي، عشكيل النصاوص الصاحيح، ابؼوثوق، ككيف بًٌ انتقابؽا، 

ا نص القرآف، أك ابؼصاحف بٌٍ كتب ابغديث النبوم. كبنا يشكٌلبف ابؼصادراف أك عوصيلها؟ نقصاد بالنصاوص ذن
، كعطرؽ أركوف إبٔ ذاين ابؼصادرين، السبب من كرائه حسبه، ذو أنهما أساسياف بُ عثبيت (2)ابؼوضوعياف للشريع،"

الكامل، لدل ابؼسلمين، الشريع، الإسلبمي،، أحكامها، قوانينها، عشريعياتها، كما أنهما يتٌصاساف بابغقيق، ابؼطلق، ك 
بحيث بينع منعا باعا ابؼساس بهما كالتطرؽ بؽما بها  الكيسي،، أك طرح أسئل، عن مدل صحتهما، أما بالنسب، 
لأركوف فهو يرل أنه بإمكاف ابؼسكٌر النقدم ابغديث أف يتساءؿ كبكل حري، حوؿ ذاين ابؼصادرين، كيف بً 

                                                           
سنا  من أجل _ يأبٌ ذاا الكلبـ ذنا بُ إطار كلبـ لأركوف عن أبي حامد الغزابٕ كابن رشد من كتابه )أم ذو السكر الإسلبمي ابؼعاصر؟(، ككنا قد اقتب

 باللبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير فيه. التعريف
، 1995، بيركت، دار الساقي، 2_ بؿمد أركوف، أين ذو السكر الإسلبمي ابؼعاصر؟ من فيصال التسرق، إبٔ فصال ابؼقاؿ، عر: ذاشم صابّ، ط(1)
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 .177_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياس،، مصادر ساب ، ص(2)
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طريق، الي  بً عدكينهما بها؟ كعاريخ عدكينهما؟ كغير ذلك من إنشاؤبنا؟ كما مدل صحتهما؟ ككيف دكٌنا؟ كال
الأسئل، الي  طمست بُ ساح، ابؼستحيل التسكير فيه، فسكرة "أرخن، النص القرآني كبؾموعات ابغديث عظل غير 

 .(1)مسكٌر فيها بالنسب، إبٔ الأجياؿ الي  عرعرعت بُ ابؼناخ القومي الإسلبموم"

مسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير فيه قد عضخم كازداد خصاوصا بعد دخوؿ العابٓ العربي كبيكننا القوؿ بأف اللب    
الإسلبمي عصار الابكطاط، أم بعد سقوط الدكل، العباسي، عقريبا كاستيلبء أنظم، أخرل على ابغكم كالسلبجق، 

وعي، من التسكير، أك كالأعراؾ... إبٔ أف نصال إبٔ الأنظم، ابؼعاصرة أك أنظم، ما بعد الاستعمار، كذنا فرضت ن
لنقل كضعت حدكد للعقل بحيث أصبح لا يسكر بحري،، بل كضعت عليه سياجات حتى لا يسكر بُ أمور ذي 
بالنسب، للعابٓ الإسلبمي أمور مقدٌس، بفنوع التسكير فيها، كذنا عوسعت ساح، اللبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير 

 فيه.

للبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير فيه، بُ الكشف عن، سواء ما ععلٌ  بدا كما يساعدنا التحرٌم كالتنقيب حوؿ ا     
ذو قبل ظهور الإسلبـ من عادات كعقاليد رميت بُ ساح، ابعاذلي، كما يقوؿ أركوف كنظر إليها على أساس أنها 

بذربته ضلبلات كاف يعيش ضمنها المجتمع آنااؾ؛ أك فيما يتعل  بدا ذو بعد ظهور الإسلبـ مع النبي بؿمد ك 
السياسي، السلطوي، برؤي، أركوف، أك بعد كفاعه كالصاراعات الي  حدثت بعد ، ككالك فيما بىص ابغداث، السكري، 
الي  انسجرت بُ العابٓ الغربي كأدت إبٔ عطور ، كل ذاا كذاؾ يتطرؽ له أركوف على أنه يدخل ضمن ما لا بيكن 

الثقافات كأنظم، السكر ابػاص، بالمجتمعات الوثني،، أك ععددي،  التسكير فيه أك ابؼستحيل التسكير فيه، "يعي أف كل
الآبؽ،، أك ابعاذلي، )ما قبل الإسلبمي،(، ككالك المجتمعات العلماني، ابغديث، بُ الغرب، ععتبر من الأشياء ابؼستحيل 

. كبُ النتيج،، عظل عنتمي إبٔ دائرة اللبمسكر فيه داخل بؾاؿ ا  .(2)لسكر الإسلبمي"التسكير فيها للمسلمين اليوـ

كبفا لا بىسى علينا أف الدين كبابػصاوص بُ المجتمعات العربي، كالإسلبمي، بوتل مكان، لا نظير بؽا، فهو مقدٌس     
لا بيكن الابكياز عنه، كعليه فكل ابؼسائل الي  بؽا علبق، بالدين، أك لنقل كل ابؼسائل الي  بردٌث عنها رجاؿ 

فيها، كذي مسائل عديدة. ععتبر فقط فترة الإسلبـ الكلبسيكي الدين كربطوذا بالدين أصبحت من المحرٌـ التسكير 
أك العصار الاذبي كما يسميها أركوف، ذي السترة الوحيدة كابؼهم، الي  افتتح فيها علماء كفلبسس، عصارذا الباب 

آف، بؼناقشتها. يتطرؽ بؽا أركوف بُ مواضع متعددة من كتبه، كمسأل، عاريخ القرآف كعشكٌله، أك مسأل، خل  القر 

                                                           
 .245إبٔ بغداد، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، من منهاعن (1)
 .19_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(2)
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مسأل، الوحي، كابؼرحل، الشسهي،، كالي  علتها ابؼرحل، الكتابي، للنص القرآني كالأحاديث النبوي، الشريس،، كغيرذا، كل 
ذا  ابؼسائل كأخرل حرٌـ التسكير فيها، فحتى مسأل، الدكل، كالسلطات السياسي، كالقوانين التشريعي،، برريم أك منع 

إبٔ القانوف الوضعي كالقانوف ابؼدني، كالتكسل بتجرب، ابؼعتقد، كل ذاا يتعل  الانتقاؿ من علك الرمزاني، الديني، 
كينطب  على العابٓ العربي كالإسلبمي بسرقه كطوائسه، فهو كما بىص السن، كفرقها كطوائسها، بىص الشيع، كالك 

بغي، عسكيك الأزمات الي   بسرقها كطوائسها، كعليه أصبح من العسير دراس، المجتمعات ابؼتدينٌ، دراس، علمي، نقدي،،
عتخبط فيها، فهي لا عؤمن أنها ععيش ظاذرة خطيرة ينبغي برليلها كمن بٌٍ عسكيكها كبعد ذلك نقدذا، كبهاا 

 ربي عداخل السكر ال ، عام،، عظلٌ حتى الآف شيئا لا مسكرايصابح من "الواضح أكثر أف الظاذرة الديني،

                                                           
 ذو ابؼوجود يتحدث أركوف عن الظاذرة الديني، كيوازم معها ما يسميه بالظاذرة الإسلبمي،، كيقصاد بالظاذرة الديني، أك "ابغدث الديي/ابػطاب الديي :

بؿمد كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف بؿددة، كمن متجليات ذلك ابػطاب الديي اليهودم، ابؼسيحي، الإسلبمي"، ) كابؼنبث  طبقا بؼعايير زمكاني،
أما بالنسب، للظاذرة الإسلبمي، أك "ابغدث الإسلبمي/ابػطاب الإسلبمي: ذي بذسيد للظاذرة القرآني،، ابؼتأخرة النشوء (، 262ابغكيم، مرجع ساب ، ص

ها، كعرجع بُ كجودذا إبٔ ابؼثاؿ ابؼتعابٕ للنبي عليه الصالبة كالسلبـ، لاا كجب إعادة كتابتها عن طري  التساكم بين ابؼنهجي، من حيث الزمن علي
 (.263ص التاربىي، )دراس، التغير كالتحوؿ الدلابٕ(، كابؼنهجي، الأنثركبولوجي، )دراس، البى  بُ بغظ، عاربىي، ثابت، كبؿددة("، )ابؼرجع نسسه،

لدينا لبحظ ذنا أف ابؼعرٌؼ للظاذرة الإسلبمي، قد أدخل عليها مصاطلح آخر بالإضاف، إبٔ الظاذرة الديني، كذو مصاطلح الظاذرة القرآني،، فيصابح ن    
 ذنا )ظاذرة ديني،، ظاذرة قرآني،، كظاذرة إسلبمي،(.

ععريف الظاذرة القرآني، أك "ابغدث القرآني/ابػطاب القرآني: حدث ديي، إف التعريسين السابقين كانا للظاذرة الديني، كالظاذرة الإسلبمي،، أما فيما بىص 
ـ، السائدة بُ شبه ابعزيرة العربي،، كمنطق، الشرؽ 7ك6لغوم، ثقابُ، سيميائي، اجتماعي، عاربىي، يستخدـ بؾموع، من ابؼرجعيات العائدة إبٔ قبل ؽ

ر. أك درسها من الداخل، كبؼا صيغت بُ ابػطاب القرآني أصبحت متعالي،، كمستوح، الأكسط، كلا عسهم موضوعيا، إلا من قبل من عاش بُ ذلك العصا
 (.263على مطل  الاحتمالات الدلالي،"، )نسس ابؼرجع، ص

الديني، ذي ما  رةنستنتج بفاٌ سب  أنه ذناؾ فرؽ بين الظاذرة الديني، كالظاذرة القرآني، كالظاذرة الإسلبمي، عند أركوف. كعليه بيكننا القوؿ: أف الظاذ    
  بلحظ، يتعل  بدمارسات كانبثاؽ دين، أم دين كاف )إسلبـ، يهودي،، مسيحي،(، كحدث فعٌاؿ داخل المجتمعات؛ أما الظاذرة القرآني، فهي الي  عتعل

المحدٌد الام ظهرت فيه، يقوؿ  ظهور القرآف كوحي منزٌؿ على النبي بؿمد عليه الصالبة كالسلبـ، كذي بغظ، زمكاني، عند أركوف، أم بؽا زمانها كمكانها
طاب أركوف: ما الام أقصاد  بالظاذرة القرآني،؟ أقصاد القرآف كحدث بوصال لأكؿ مرة بُ التاريخ، كبشكل أدؽ أقصاد ما يلي: التجلٌي التاربىي بػ

ها ذي ابعزيرة العربي،(؛ أما فيما بىص الظاذرة الثقافي، الي  ظهر في-شسهي بُ زماف كمكاف بؿددين بساما )الزماف ذو بدايات التبشير، كالبيئ، الاجتماعي،
خرل، فيمكن الإسلبمي، فهي متعلق، بكل ما حدث كبودث بعد بغظ، انبثاؽ الظاذرة القرآني،، باعتبار أف القرآف بيثٌل الإسلبـ على غرار الديانات الأ

الي  يعيشها ابؼتدينوف كظاذرة إسلبمي، مستوحاة بنظرذم من الظاذرة أف عدخل ذنا، القراءات كالتسسيرات من قبل رجاؿ الدين، أك ابؼعطيات كابؼمارسات 
 كذناؾ موضع آخر يتحدث فيه بؿمد أركوف عن الظاذرة القرآني، إثر حديثه عن الوحي كأبعاد  السيميائي، السيميولوجي،، يقوؿ: "ذا  النقط،. القرآني،

يعي ذناؾ شيء ظهر أمامنا، يساجئنا، يدذشنا، نستغربه، نثير عددا كفيرا الأسئل، ابؼتواصل،، كلا مهم، بؼقارب، جديدة بؼا أبظيه الظاذرة القرآني،، الظاذرة 
"نقد العقل بؿمد أركوف، بيكننا البت، أف نأبٌ بجواب لأم سؤاؿ من ذا  الأسئل،، لأف الوثائ  الي  بسكننا من الإجاب، غير موجودة، كلن بقدذا"، )

كذناؾ فصال كبسييز بين الظاذرة القرآني، كالظاذرة الإسلبمي،،  ،(ما الام بويل إليه ابؼسهوماف؟"، )حوار(، مصادر ساب  الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقي،
برولات السكر الإسلبمي بعد ظهور القرآف كعبلور ابؼااذب ابؼختلس، بُ إطار  -2القرآف كابؼسائل ابؼتعلق، به.  -1كيكمن السصال بينهما ضمن حقلين، "

(، كعليه بيكن القوؿ، 79صمرجع ساب ،  بؿمد أركوف دراس، النظريات كنقدذا، ،كآخ ائي، كالتسسيري، كالكلبمي، كالسقهي،"، )مهدم رجبيالرك  الكتب
ه السكر ي، ما عاشأف الظاذرة القرآني، عند أركوف بسثٌل بغظ، نزكؿ القرآف، لالك بقد  يربطها بظاذرة الوحي، فهما متلبزماف، أما الظاذرة الإسلبمي،، فه

 =مستوح، متعالي، أما عن التمييز ك"التميز بين الظاذرة القرآني، كالظاذرة الإسلبمي،، فالأكبٔ .كغيرذا الإسلبمي عبر عاربىه الطويل، كظهور السرؽ كابؼااذب
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  .(1)الإسلبمي"

إنه كبحسب التراعب الزمي بىتلف الأمر بالنسب، للمسكٌر فيه كاللبمسكٌر فيه، من حيث الوقت كالبيئ، كالسكر     
كالثقاف،... فعملي، "التعرٌؼ التاربىي على ابغدكد الي  لا بيكن بذاكزذا بالنسب، بؼا ذو قابل للتسكير فيه بُ قياس 

اربىي، ككل كسط اجتماعي ثقابُ. ذناؾ ما ذو غير قابل للتسكير نوعين بفا ذو غير قابل للتسكير فيه بُ كل فترة ع
؛ كالأمثل، على ذلك كثيرة عبر التاريخ يتحدث عنها (2)فيه ابؼرعبط بحدكد ابؼعرف، بُ مساح، ثقافي، كزمن بؿددين"

عبر الزمن أركوف، كالعبودي، مثلب كانت غير قابل، للتسكير فيها إبٔ أف جاءت حقوؽ الإنساف؛ الأنظم، السياسي، 
أك السياس، الديني،، الي  كانت عسرض أمورا مسموح التسكير فيها كبسنع أشياء لا مسكٌر فيها كبقد ذلك حسب 
عوجٌه ابؼلك أك شيخ القبيل، أك ابػليس، أك غير ذلك، فما كاف بفكنا التسكير فيه على سبيل ابؼثاؿ زمن ابؼأموف 

-ق205كنا التسكير فيه زمن خلبف، ابؼتوكل )ـ(، ليس ذو نسسه ما كاف بف833-ـ786ق/218-ق170)
ـ(، بحيث أف ذاا الأخير أرجع من جديد النظاـ السي الام كاف قائما من قبل، بخلبؼ 861-ـ822ق/247

ابؼأموف الام فتح المجاؿ أماـ علماء عصار  بغي، عربص، السلسس، اليوناني،، كفتح المجاؿ كالك أماـ العقل للتسكير 
ظهر بدا يسمى السلبسس، العرب كابؼسلمين الاين عربصوا كابتكركا كجددٌكا برت خلبفته،  بحري، أفضل، كمن بٌٍ 

كأحدث ذلك بدا يسمى بالعصار الاذبي الكلبسيكي للمجتمع العربي كالإسلبمي؛ كما بيكننا كالك أف ناكر 
ف، الي  أحدثت نزاعا كبيرا عاربىيا من بين الأمثل، الي  كانت عدخل بُ ساح، ابؼمنوع التسكير فيه، قضي، خل  القرآ

كمعركفا بُ عاريخ التراث الإسلبمي بين أذل السن، كعلى رأسهم الإماـ أبضد ابن حنبل كابؼعتزل،، فعلى غرار ابؼعتزل، 
الاين كانوا يعتمدكف على العقل بُ عساسيرذم كبرليلبتهم للنقل، كعوصلوا إبٔ نظري، عقوؿ بأف القرآف بـلوؽ كليس 

بُ ابعه، ابؼقابل، أذل السن، الاين يركف بأف ذا  ابؼسأل، لا يسكٌر فيها أبدا فهي من ابؼمنوع كلبـ الله، يأبٌ 
التسكير فيه كأف القرآف ذو كلبـ الله كانتهى، أك كما ذو مأثور عن الإماـ أبضد ابن حنبل أنه كاف يقوؿ بأف القرآف  

 كلبـ الله كأسكت.

ايات عشكٌل اللبمسكٌر فيه كابؼسموح التسكير فيه حسب أركوف بُ موضع آخر بقد أحد الباحثين يرل أف بد    
ـ( كظهور 1031-ـ947ق/422-ق336يعود إبٔ ابػلبف، الإسلبمي، مع ابؼتوكل بٍ بعد ذلك ابػليس، القادر )

                                                                                                                                                                                     

طبيقي، نقيض للبستشراؽ الكلبسيكي"، على ابؼطل ، مطل  الله، كالثاني، بذسيد للؤكبٔ بُ التاريخ"،)موف  بؿادين، "ثنائيات أركوف: الإسلبميات الت=
 (.87أكراؽ فلسسي،، مرجع سب  ذكر ، ص

 .24_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(1)
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العقيدة القادري، الي  حاربت كقضت نهائيا على أطركح، خل  القرآف )الي  كنا قد أشرنا إليها سابقا( من طرؼ 
ل،، بل كاستحل دـ من يقوؿ بالك، "كبُ ذا  ابؼرحل،، كما يقوؿ أركوف، بدأت بالتشكٌل دكائر السكر ابؼعتز 

الإسلبمي الثلبث: ابؼمكن التسكير فيه كابؼستحيل التسكير فيه كاللبمسكٌر فيه. كما بدأ يتقرٌر بُ علك ابؼرحل، أيضا 
موح التسكير فيه عضي  بُ مقابل اعٌساع دائربٌ نصايب علك الدكائر من الضي  كالاعٌساع، فقد بدأت دائرة ابؼس

 .(1)ابؼستحيل التسكير فيه كاللبمسكٌر فيه"

فعبر أزمن، كعاريخ التراث الإسلبمي ذناؾ حصار كسجن للعقل كبؿدكديات له بهب عليه أف لا يتجاكزذا، كأف     
ا ذلك العصار، بالإضاف، إبٔ لا بيسٌها أك يسكٌر فيها، ذاا يكوف بحسب كل عصار ككل أرثوذكسي، معين، يعيشه

ابؼقومات الديني، فيه كحتى الأخلبقي،، كضف لالك حتى السياسي، الي  عسرض نسسها كعقوـ بتطوي  العقل كعدـ 
فسح المجاؿ له من أجل التسكير بكل حري،، كذاا من أجل مقدٌسات بؿددة عكوف عالي، كمتعالي، من قبل ما 

د الاين لا يقبلوف بتاعا ابؼساس بها، فتدخل بُ ساح، اللبمسكٌر فيه أك لنقل يسميه أركوف حراٌس الإبياف أك الاعتقا
ابؼمنوع التسكير فيه، "كبُ كل عصار أك جيل يتاح للعقل أف يسكر بُ أشياء معين، كيستحيل عليه أف يسكر بُ ما 

يح أنه يوسٌع إطار  عداذا، كبالتابٕ فهناؾ بؿدكدي، للعقل أك بؿدكديات ينحصار داخلها بالضركرة بُ كل مرة. صح
باستمرار كلكن عبقى ذناؾ بؿدكدي، برصار  مهما عوسع كبرسن. يبقى ذناؾ شيء ابظه ابؼسكٌر فيه أك ابؼسموح 

 .(2)التسكير فيه. كشيء آخر لا بيكن اطلبقا التسكير فيه"

ب. كالدليل على كلقد اعٌسع ابؼستحيل التسكير فيه "منا كانت ابغداث، السكري، قد ظهرت كعشكٌلت بُ الغر     
ذلك أف كل النظريات ابؼستجدة الي  بلورذا علماء الاجتماع كالأنثركبولوجيا عن الدين لا عزاؿ بؾهول، بُ السكر 
الإسلبمي ابؼعاصر، أك حتى مرفوض، كمعتبرة غير صحيح،. إنهم يرفضونها دكف أم نقاش أك بؿاج، فكري، مقنع، 

، كبذدذم يستندكف بُ ذلك إبٔ أنها قد اكتشست من عابٓ غير العابٓ الإسلبمي، أم (3)كدكف عسحص علمي جاد"
عابٓ الكسار الام يكيد للئسلبـ كابؼسلمين، كبالك فلب بيكن عصاديقه بُ أنظم، فكري، كها ، بل ذي مردكدة 

                                                           
 .163_ امبارؾ حامدم، التراث كاشكالي، القطيع، بُ السكر ابغداثي ابؼغاربي، مرجع ساب ، ص(1)
 .199للئسلبـ، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم (2)
 ديات _ بقد أركوف ذنا يتحدث عن ابغقب الزماني، عبر مرٌ العصاور ككيف طوٌؽ العقل كحصٌار كبٓ يسمح له التسكير بحري، فيقوؿ: "كبالتابٕ فمحدك

الركماني، القدبي،، غير نطاقه بُ  ني،العقل بزتلف من عصار إبٔ آخر، أك قل إف النطاقات الي  يشتغل داخلها بزتلف. كنطاؽ العقل بُ العصاور اليونا
متتالي، العصاور الوسطى، كغير نطاقه بُ عصار النهض،، كغير نطاقه بُ عصار التنوير، كغير نطاقه بُ عصارنا الراذن. ذناؾ نطاقات متتالي، أك دكائر 

 (.199للعقل"، )بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، ابؼصادر الساب ، ص
 .38يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص _ بؿمد أركوف، حين(3)
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ها دينه، كذاا ما لا عليه لأنها ستوقع ابؼسلم بُ مطبٌات عصال به إبٔ التشكيك بالأصوؿ الأساسي، الي  ينبي علي
 يرضا  ابؼسلم على دينه. 

كما بقد كالك أف بؿاكل، "عملي، إعادة عوحيد الوعي الإسلبمي بواسط، القراءة النقدي، للتراثات الثلبث، )أك      
للسنن الثلبث( شيئا مستحيلب التسكير فيه. ذلك أف السكر التقليدم ابؼتمثل بالأرثوذكسيات الثلبث يرفض طرح 

 .(1)جارم على ذاعه" أم سؤاؿ

كبؿمد أركوف لا بودد فقط ما ذو مستحيل التسكير فيه كاللبمسكٌر فيه، كإبما بقد  أيضا بودد لنا بُ ابؼقابل     
ساح، ما ذو مسكٌر فيه، أك ابؼمكن التسكير فيه، كبيكننا أف بكدد معه ابؼمكن التسكير فيه بحسب ابػطاب 

حسظه -بصعه-مصاحسه-حسظه بالكتاب،-( فنقوؿ معه: "القرآف: عنزيله-فبحسب ععبير أركو -الإسلبمي ابؼشترؾ )
ععليمه )=نقله التربوم(؛ فهم القرآف: التسسير: أسسه كمناذجه؛ عربص، معاني كدلالات -علبكعه-عن ظهر قلب

عدريسه -التربصات كقيمتها أك عقييمها، ابؼوضوعات كالأذداؼ ابؼسموح بها؛ القرآف الكريم بُ عابؼنا اليوـ-القرآف
كيف بقدد ركابطنا بالقرآف بُ بؾاؿ العبادة كالعلبقات الاجتماعي، -نقله بصاسته كرسال،-بُ بـتلف حلقات التعليم

 .(2)كبؾاؿ التربي، كابؼعرف، كالثقاف، كابغضارة؛ مستقبل المجتمع البشرم بقيادة القرآف"

ذكسي، كبرديد ذاا الأخير بؼساحات ما ذو كبُ علبق، اللبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير فيه بالعقل الأرثو     
مسموح التسكير فيه مع ما بينع التسكير فيه أيضا، بقد أف التحكٌم بُ ذلك ذو من نصايب "الأرثوذكسي أم 
الربظي الشرعي ابؼهيمن. فهو كحد  الام بيثل ابؼمكن التسكير فيه حلبلا زلالا. إنه بيثل السكر الصاحيح القويم 

ؤمنين ابؼتدينين. كل ما عدا  خطأ بُ خطأ، أك ضلبؿ بُ ضلبؿ، للمسلمين ابؼعاصرين الاين ابؼستقيم بعماذير ابؼ
 .(3)يعيشوف خارج ابغداث، السكري، أك السلسسي، كليا"

كمن ضمن ما يريد  أركوف داخل مشركعه بُ قراءة التراث الإسلبمي "فتح بؾاؿ التسكير بُ ما بٓ يسكٌر     
السكر الإسلبمي)...( كسيتم ذلك عبر القياـ برحل، عسكيكي، استكشافي، داخلي،  فيه/مستحيل التسكير فيه داخل

                                                           
 .25_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(1)
 حوؿ ابؼمكن التسكير فيه كابؼستحيل التسكير فيه،  -السكر الإسلبمي قراءة علمي،–_ كللؤمان، ذناؾ عدة فقرات اقتبسناذا من كتاب بؿمد أركوف

ديث أركوف حوؿ كتاب الإعقاف للسيوطي، كما أسس له حسب أركوف من ابؼمكن التسكير فيه كابؼستحيل التسكير كاللبمسكٌر فيه ككانت ضمن سياؽ ح
 فيه كاللبمسكٌر فيه.

 .259ساب ، صالصادر ابؼ_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، (2)
 .20_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
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للتراث الإسلبمي بٓ يسب  بؽا مثيل، بالاعتماد على بؾموع، من أدكات التحليل كابؼعقولي،)...( كعلك الرحل، 
فضلب عن إعادة كتاب، عاريخ تهدؼ إبٔ برقي : إعادة النظر بُ كل العلوـ الإنساني، الناجزة لبياف نشأتها التاربىي،، 

، كبهاا بيكننا القوؿ أف مسهوـ (1)جديد للسكر العربي الإسلبمي، بالاستعان، بدا عوصلت إليه العلوـ الغربي، ابؼعاصرة"
فيه يصابح "مسهوـ نقدم أك معربُ، يسعى إبٔ اختراؽ الأف  ابؼسدكد، كاستبداله بأف  مستوح على  اللبمسكٌر

المجاذيل كالإحداثيات الي  أقصااذا السكر الإسلبمي من دائرة ابؼسكر فيه كما بست صياغته كبً عسييجه 
ر بُ كل ذاا من أجل عبيين . لالك يصابح كبحسب أركوف  على ابؼؤرخ كبابػصاوص ابؼؤرخ النقدم ابغس(2)كعقديسه"

مواطن الأشياء الي  عبدك له حساس، بغرض ععريتها كعوضيحها كإخراجها من داخل ساح، ابؼستحيل التسكير فيه، 
إبٔ ساح، ابؼمكن التسكير فيه كابؼسكٌر فيه. فأركوف يهدؼ من كراء بلورة مسهوـ ابؼستحيل التسكير فيه كاللبمسكٌر 

 "عنشيط السكر الإسلبمي ابؼعاصر كذلك بتركيز الانتبا  على ابؼشاكل الي  كاف قد فيه كابؼمكن التسكير فيه إبٔ
استبعدذا، كالمحرٌمات )التابوات( الي  أقامها، كابغدكد الي  خططها، كالآفاؽ الي  عوقف عن التطلع إليها أك منع 

، فهو بواكؿ )أم (3)لوحيدة"من ذاا التطلع. ككل ذلك حصال باسم ما كاف قد فرضه عدربهيا بصاس، أنه ابغقيق، ا
أركوف( أف يقوـ بالنبش فيما بٓ يسكٌر فيه، كأف بىرجه إبٔ ساح، ابؼسكٌر فيه بتجاكز كل الإيديولوجيات الي  
كضعت كما أرادت، ما ذو ابؼستحيل التسكير فيه، لالك فهو يرل كيدعو بأف "نعمل على التسكير فيما بٓ يسكر 

 .(4)فيما فكٌر فيه، كبالتابٕ نتعاطى معه نقديا"فيه ابػطاب، لا أف نعيد التسكير 

لاحظنا كيف أف العقل الأرثوذكسي كعوأمه الدكغمائي كيف أنتج السياج اللبذوبٌ ابؼغل ، ككيف أغل  على     
أصحابه أبواب التسكير كالتحرٌم كالتنقيب كابغسر بُ أمور رآذا أركوف كمن سار على نهجه، أنها ذي السبب فيما 

العابٓ العربي الإسلبمي اليوـ من عدذور كابكطاط؛ ككيف أنشأ ذاا العقل الأرثوذكسي كالك أسيٌج،  يتخبط فيه
عكوٌنت من أشياء منع التسكير فيها كابػوض بُ مضامينها، فنتج عن ذلك ساح، كبيرة، كما قلنا، من اللبمسكٌر 

ذو مسموح بالتسكير فيه؛ كلكن ذاا الإنتاج فيه كابؼستحيل التسكير فيه، بالإضاف، إبٔ ابؼمكن التسكير فيه أك ما 
الضخم كلٌه للعقل الأرثوذكسي يستند ذو أيضا إبٔ آليات كركائز يعود إليها كيثبت بواسطها صح، ما يرعئيه، كالي  

                                                           
 .23قراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص_ بؿمد كنسودم، ال(1)
ع كالتاريخ، عدد خاص، م_ رباني ابغاج، "اللبمسكٌر فيه من منظور الإسلبميات التطبيقي، عند بؿمد أركوف"، ابؼواقف للبحوث كالدراسات بُ المجت(2)

 .179، ص2008
 .253_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(3)
رجع الساب ، _ رباني ابغاج، "اللبمسكٌر فيه من منظور الإسلبميات التطبيقي، عند بؿمد أركوف"، ابؼواقف للبحوث كالدراسات بُ المجتمع كالتاريخ، ابؼ(4)

 .184ص
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عتمثل بُ الوحي باعتبار  أمرا مقدٌسا لدل ابؼسلمين، فإذا ما أراد إثبات فكرة ما خطرت بباله فإنه يعيدذا إبٔ ركيزة 
لوحي حتى يصادقها كيؤمن بها ابؼؤمنوف دكف نقاش، فلعب الوحي دكرا كبيرا، كأصبح آلي، كركيزة أساسي، بُ نشاط ا

العقل الأرثوذكسي، بالإضاف، إبٔ ابؼتخيٌل، أك ابؼخياؿ الام امتلكه كبيتلكه المجتمع ابؼؤمن، الديي منه 
خت بُ ذلك ابؼخياؿ، كل ذاا كذاؾ، ذو ما كالاجتماعي، ناذيك عن أنظم، الاعتقاد كاللباعتقاد الي  رسٌ 

)بعد عرض نقدم لكل ما سب  ذكر  كالتطرؽ إليه بُ مبحثنا الساب   سنحاكؿ التطرؽ له بُ مبحثنا القادـ
 .، كالتسصايل فيه قدر ابؼستطاعالاكر(
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 عرض نقدي:

ا السياج الدكغمائي ابؼغل  عند أركوف،  مكنا قد عطرقنا فيما سب  إبٔ كل من الأرثوذكسي، كالدكغمائي، كمعه     
كما عطرقنا كالك إبٔ الإبصاع كالأرثوذكسي، ككاا اللبمسكر فيه، كسنحاكؿ بُ عرضنا النقدم ذاا، نقد ما سب  

 التطرؽ إليه ضمن مبحثنا ذاا الساب .

قل الإسلبمي، أف يدٌعي أركوف دائما بُ حديثه عن الأرثوذكسي، كالدكغمائي، الي  كصف بهما الإسلبـ كالع    
ذاا الأخير أغل  ما كاف مستوحا كمنستحا، متجاكزا بالك كمتناسيا أف "الآفاؽ الي  عوسع فيها نظر أقطاب ذاا 
العقل ذي الي  شقٌت للئنساني، الطري  بكو التقدٌـ العلمي منا عصار النهض،. كلا شك أف دعوة الإسلبـ إبٔ 

، كطلب ابغكم،، كالإصلبح، كععمير الأرض، دعوة عستح ذا  العلم، كالبحث، كالاجتهاد، كالسير بُ الأرض
، كعلى غرار عصار النهض، نقوؿ بكن: إذا كاف الواقع الإسلبمي دكغمائيا فعلب كما (1)الأفاؽ باستمرار كلا عسدذا"

ؾ ادٌعى أركوف، فلماذا ظهرت فيه العديد من ابؼااذب السقهي، كابؼدارس السلسسي،؟ ألا يسترض ذنا أف يكوف ذنا
ماذب كاحد فقط أك مدرس، كاحدة منغلق، على نسسها فقط؟ بٍ ماذا نقوؿ عن علك الاختلبفات كالنقاشات 
الي  كانت حامي، بين العديد من السلبسس، كعلماء الدين عبر عاريخ التراث الإسلبمي؟... أظن أنه لا أحد منا لا 

لام كاف على سبيل ابؼثاؿ بين أبي حامد الغزابٕ يعرؼ الاختلبفات الي  مرٌ بها التاريخ الإسلبمي، كالاختلبؼ ا
كابن رشد، أك ذلك الام كاف بين ابن عيمي، كابن عربي ككل ابؼااذب السني، الشهيرة، أك بين ابؼعتزل، كالإماـ أبضد 
ابن حنبل قبلهم، ذاا إف دؿٌ على شيء فإبما يدٌؿ على الانستاح الام بسيٌز به الواقع الإسلبمي لا الانغلبؽ، 

 لنقاشات الي  كاف قد حسل بها عبر عاربىه الطويل لأكبر دليل على ذلك.كا

البحث العلمي بُ ابغضارة الإسلبمي، بحث متحرر من كل القيود الي  عتنابَ مع حري، النظر كابؼوضوعي، يعتبر "    
ردة غير ابؼناسب، كالواقعي، كالوضوح كالابتكار. كما بهب أف نصاسه بالدكغمائي، ذو ابعمود على الأفكار ابؼستو 

لطبيع، ابؼرجعي، الإسلبمي، لأمتنا، كالتحجر بُ الدعوة إبٔ التبعي،، كالانسلبخ من جاكر ابؽوي، الإسلبمي، بدعول 
نقدا جاريا، يكشف خلسياعه الاستلببي،،  -ذو نسسه-"النقد" أك "العقل النقدم". ذاا العقل الام يتطلب 

لنقوؿ: لقد انتقد بؿمد أركوف العقل الإسلبمي ككصسه بالدكغمائي، كأنه  ،(2)كرؤيته العلماني،، كتهافته ابؼنهجي"
انغل  حوؿ أفكار كمسلمات معرفي، معين، ثابت،، كلكنه كقع بُ نسس الشيء، فهو أيضا انغل  كبرجٌر حوؿ أفكار 

                                                           
 .34الصادي  بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد السكر الإسلبمي، مرجع ساب ، ص –_ عبد السلبـ بؿمد البكارم (1)
 .34نسسه، ص_ ابؼرجع (2)
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العلوـ كمسلمات معين، ذي أفكار العابٓ الغربي، من حداث، كعلماني، كمناذج متعددة علك الي  اعسمت بها 
الإنساني، كالاجتماعي،؛ بل الأكثر من ذلك أف كل ما كيتًب كييكتىب بُ ابعانب الإسلبمي لا ييعجًبه كيتوجب 
انتقاد  برأيه، بينما كل ما ييكتىب كييؤلَّف كييصانىع بُ العابٓ الغربي فإنه بؿل إعجاب كثناء كمدحو من طرؼ أركوف 

 حتى كلو ادٌعى انتقادى .

ل ، بقد أف بؿمد أركوف يصاف العقلي، الإسلبمي، بالدكغمائي، كابؼنغلق، كالإيديولوجي، أيضا، كمن ذاا ابؼنط    
كنسيى أنه كقع فيما ادٌعى بؿاربته، فحتى ذو كاف ايديولوجيا بُ قراءعه كعوجهه، كذاا يتٌضح بُ نسيه كل ما ذو 

طل ، على الرغم من أنه كاف إسلبمي كعبي كل ما ذو غربي، بل حتى إنك لتجد  يدافع عنه كيأخا به الأ
ي
خا ابؼ

عليه من ابؼسترض أف يكوف ملتزما بعدـ الإيديولوجيا كالانغلبؽ حوؿ جه، فكري، معين،، "فتكوف كل التصاورات 
الصاادرة عنه خاضع، بؼراقب، العقل النقدم، إلا أف جول، بسيط، بُ كتاباعه كافي، للوقوؼ على الكم ابؽائل من 

 مراقب، من ذاا العقل، كابؽادف، بلب شك إبٔ بذييش متخيل بصاعي، لكن لسئ، غير الي  ابؼسلمات البعيدة عن أدى 
عناذا بكلبمه، إنها السئ، الي  ينتمي إليها، علك الي  عرل ابػلبص النهائي كالأخير بُ معانق، ما استجد من أفكار 

 . (1)كمناذج بُ الغرب"

الي  عتصاف بها كل الديانات، كانت ذي الأحرل بأركوف أف يتحدث عنها، كتلك الدكغمائي،  إف الدكغمائي،    
الي  اعصاف بها الدين ابؼسيحي، إلا أف أركوف ركٌز على الإسلبـ بخلبؼ الديانات الأخرل ككجٌه إليه سهاـ نقد ، 

بررٌـ على العقل ابغري، بُ البحث  لأف الديان، ابؼسيحي، ذي الي  عتصاف بالك الإبياف الدكغمائي ابؼنغل ، كبذدذا
كالتسكير كالتدٌبر، خصاوصا إذا ما كصل ابغاؿ بالعقل إبٔ نتيج، عكوف بـالس، لتعاليمها كعقائدذا، بل كصل بها 
الأمر حتى إبٔ إعداـ من بىالسها كبىالف قوانينها، )فلب أحد منا لا يعرؼ ما الام حصال مع غاليلي(، كذاا نابع 

كإعماله، بل إنه إذا ما كصل الأمر به إبٔ نتيج، بزالف شعائرذا فإنها عقوـ مباشرة بالدفاع من خوفها من العقل 
، "أما بُ الإسلبـ فالأمر على العكس  عن نسسها كعنكًر عليه جهود  كنتائجه، بفاٌ بهعلها دكغمائي، أكثر من اللٌزكـ

 التسكير كالتدبر، يوجٌه اللوـ كالتقريع الشديد من ذلك بساما. فإف القرآف الكريم بُ الوقت الام يدعو فيه الناس إبٔ
لأكلئك الاين يتجاذلوف ذا  النعم، الإبؽي،، كيصاف الاين لا يعملوف على عوظيف عقوبؽم بأنهم أضل من الأنعاـ 
)...( إف القرآف الكريم بدلا من أف يدعو الناس إبٔ التعبد البحت، كالإبياف بالعقائد الديني، من دكف دليل، يبادر 

                                                           
 .102_ ابغسن العباقي، القرآف الكريم كالقراءة ابغداثي،، مرجع ساب ، ص(1)
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، كبهاا لا بيكن البت، عشبيه الأرثوذكسي، (1)بنسسه إبٔ إقام، الأدل، كينصاح بـاطبيه عمليا باعبٌاع ذاا ابؼنهج"
كالدكغمائي، الي  بسنع التسكير بالدين الإسلبمي أك إلصااقها به، كإلا كيف بيكننا أف نشبه الأرثوذكسي، علك بعابٓىو 

سكر كالتدبر كالتأمل؟ ككيف لنا أف نصاف الإسلبـ كالدين الإسلبمي كدينو يعيجٌ بابؼسكرين كبويث على البحث كالت
الام يشترط العقل كأحد الضركريات بُ البحث كالعلم، بل كحتى بُ اعتناقه كدين بأنه دين أرثوذكسي دكغمائي 

 منغل ؟

ركوف كثيرا بُ حديثه كما أف ادٌعاء امتلبؾ ابغقيق، كاحتكارذا ذي "بفا بييز العقلي، الدكغمائي، الي  انتقدذا أ     
عن آليات اشتغاؿ العقل الإسلبمي، لكن، يبدك أنه سقط بُ مطبها بُ كثير من الأحياف، لاسيما من خلبؿ ثقته 
ابؼسرط، بُ ابغداث، العقلي، كالسكري، كمنتجاتها ابؼعرفي،، مع أف ابؼوضوعي، عقتضي النظر إبٔ ذا  ابغداث، كما بعد 

، فهو يريد كيدعو إبٔ عطبي  ابغداث، دكف مراجع، نقدي، بؽا، كذاا ليس من (2)ا"ابغداث، كمنتجاتها بُ عاربىيته
صسات الباحث النقدم كأركوف الام طابؼا دعا بُ مشركعه إبٔ عطبي  النقد كابؼنهج النقدم بُ البحث العلمي، 

داث، الغربي، ذنا فإنه كلكننا بقد  يركٌز بُ النقد على الدين الإسلبمي فقط، أما ما عدا ، كخصاوصا فيما بىص ابغ
 يؤخا عند  دكف ساب  إناار.

كإف ادعى أركوف نقد ابغداث، الغربي،، فإف نقد  ذلك ليس للحداث، كمنتج فكرم بُ ذاتها، كإبما نقد  ذلك     
 موجه بؽا فقط بُ إبنابؽا للبعد الركحي كالنسسي للئنساف بُ مقابل اذتمامها كعركيزذا على ابعانب ابؼادم، بفاٌ يعي
أف ابغداث، كمناذج ابغداث، بُ ذاتها إبهابي،، فقط، عليها أف عيكمل نقصاا يعتريها كذو الاذتماـ بابعانب ابؼعنوم 
كالركحي للئنساف كما قلنا، كذنا نؤاخا أركوف بُ بؿاكلته مدح ابغداث، كمناذجها دكف نقد ذابٌ بؽا بُ داخلها، 

نب الركحي فقط، فهاا يعي الأخا بابغداث، كما ذي دكف نقد بؽا أك فإذا اعسقنا معه فقط بُ نقد  بؽا لإبنابؽا ابعا
بؼناذجها كبؿاكل، إكمابؽا كإبسامها فقط بدا ينقصاها، كذاا مدح كثناء على ابغداث، دكف انتقاد بؽا كلسلبياتها الي  

 ععج بها. 

آف برديدا، كيتهمها أنها أما سلطويا كسياسيا، فإف أركوف عندما يتحدث عن علبق، السلط، بابػطاب كبالقر     
عستخدمه كوسيل، بُ عطبي  مصاابغها كإضساء الشرعي، على نسسها، كيتهم بُ الآف نسسه القرآف بالأدبع،، فأم 
قرآف يقصاد، بكن نعرؼ أنه ييشكٌك بُ مصاداقي، القرآف ابؼوجود أمامنا اليوـ عندما يتحدث أنه كاف ذناؾ قرآف 

                                                           
 .193مرجع ساب ، ص بؿمد أركوف دراس، النظريات كنقدذا، ،كآخ مهدم رجبي_ (1)
 .248_ فارح مسرحي، ابؼرجعي، السكري، بؼشركع بؿمد أركوف ابغداثي، مرجع ساب ، ص(2)
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اؼ، كبيتر ليصابح بعد ذلك كتابي، كلكن اتهامه بالأدبع، نريد أف نسهم آخر شسهيا يوما ما بٍ حياؼ منه ما حي 
ماذا يعي به؟ "ذل ابػطاب، كلنقل خطاب القرآف على سبيل ابؼثاؿ، ذو حدث ميعطى بيكن بؼصاابّ السلط، أف 

 ذاا ما بكتاج عوضيحا (1)عستخدمه كوسيل،؟ أك ذل ابػطاب ذو منا نشوئه نتاج مصاابّ السلط،؟ إف صح ذلك"
 له. 

إف الأرثوذكسي، الي  ألصاقها أركوف بالعقل الإسلبمي فيها مغالطات كثيرة، فلب أحد بإمكانه أف يينكًر أف     
العرب عقدموا كصنعوا حضارة كأصبحوا سادة العابٓ، ككاف ذاا بعد بؾيء الإسلبـ، أما المجتمع الأركبي فلقد ساد  

منعت العلم كالسكر كالبحث  الي  كانت من بعد عموما، كالي  ي،التخلف كالابكطاط بعد بؾيء الأرثوكسي، كابؼسيح
خارج إطار معتقداتها، بٍ إف الإسلبـ بٓ يقم بإعداـ علمائه، بينما الكنيس، كانت ععدـ من بىالسها، لالك فهناؾ 

 فرؽ كبير بين الإسلبـ كابؼسيحي،، بل شتاف بُ ابؼقارن، بينهما.

 نقد  للؤرثوذكسي، كاف يريد نقد العقل الأرثوذكسي أـ نقد الإسلبـ؟ كذل  بٍ إننا نتساءؿ ذنا: ذل أركوف بُ    
كاف أركوف مضطرا بُ نقد  ذلك إبٔ ابؼقارن، بين الإسلبـ كالأرثوذكسي،؟ على الرغم من أف ابؼقارن، بينهما فيه 

 مغالط، كبيرة كما أشرنا إبٔ ذلك آنسا.

رغا لمحتول الإبصاع بُ حد ذاعه، فالإبصاع ذو الام يساعد بٍ إف حديث أركوف كنقد  للئبصاع كاف حديثا فا    
بُ عكييف الدين الإسلبمي مع القضايا ابؼستجدة، كلكن بشرط أف عستوبُ شركطه، ككالك ليس كل من ذب 
كدب ذو مناط بالإبصاع بُ الإسلبـ، بل للئبصاع أصحابه ابؼتخصاصاين العارفين بأحكاـ الدين، لالك بفاٌ ييشترط 

يل ابؼثاؿ أف يكوف مبنيا على سند صحيح، كذاا يكوف بعد البحث كالتحرٌم من ذلك السٌند ابؼعتىمىد، فيه على سب
جمعً عليه، كما أنه يتوجب عوفر شركط الإبصاع أيضا بُ من ذم أذل له،  

ي
أف يتس  كل المجمعين على الأمر ابؼ

كوف بين بؾموع، من العلماء كصاس، العدال، كصس، الاجتهاد، كالإبصاع ليس مرعبطا بشخص كاحد كإبما ي
كالمجتهدين، أما أركوف فقد اختزؿ دكر الإبصاع "كحصار  بُ رأم الشافعي كحد  كبٓ يلتست إبٔ أف القاعدة الأصولي، 
ذي إبصاع أذل كل عصار حجه على من بعدذم فلب يصاح أف يتجاذل سائر الأئم، بُ عصار ، فضلب عن إبصاع 

أكيلهم للنصاوص، كقد ذذب بعضهم إبٔ أف اعسٌاؽ العصار الثاني بعد الصاحاب، كابؼتقدمين بُ عملهم أك بُ ع

                                                           
 .204، مرجع ساب ، ص‹‹ابعهود السلسسي، عند بؿمد أركوف››، العقل الإسلبمي أماـ عراث عصار الأنوار بُ الغرب _ ركف ذاليبر(1)
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، فأين كاف أركوف من ذاا كلٌه؟ كذل له ابغ  بُ (1)استقرار ابػلبؼ بُ العصار الأكؿ يعتبر نقضا للئبصاع ذاعه"
 إنكار  كنسيه على الرغم من كل ما بومله من شركط كأدل، كدلالات؟

ختزالي، عند أركوف حوؿ الإبصاع، فربطه بالشافعي ذو اختزاؿ لتاربىيته، كبذاكز إف كل ذلك يدٌؿ على النظرة الا    
كسطوه بؼا مرٌ به عبر التاريخ من مسائل أيبًصع عليها، "فهاا بُ حد ذاعه يتناقض مع التاربىي، بُ ابؼعرف، كمع قوله لا 

الآليات العقلي، الي  عشد  بهب القسز فوؽ ابؼشكلبت عند حلٌها. كمع البحث التاربىي الام يشدد عليه عن
العصار اللبح  إبٔ الساب  حتى كإف كاف بُ كل ذلك يتجاذل ما ذذب إليه الإماـ الغزابٕ بُ ابؼستصاسى من 
عساصيل لصاح، الإبصاع أك اعساؽ أذل الرأم، ذو كعبد القادر البغدادم بُ أصوؿ الدين أك الأشعرم بُ كتابه 

ذلك كعمل على تهميش دكر  بُ ابؼعرف، الأصولي، من أجل بذديد العقل ابؼعتمد بُ أصوؿ السقه عناسى أركوف كل 
 .(2)الأصوبٕ"

تكىم إليها، بٍ إنه لًاكم الاختصااص الاين لا      إف الإبصاع لا يأبٌ من فراغ، كإبما له شركطه كضوابطه الي  بوي
يجمىع حوله، كم

مًعوف على أمر إلا بعد بحث كبررو عمي  كاعساؽ حوؿ الأمر ابؼ ا أف الإبصاع يكوف من قبل بهي
بؾموع، من المجتهدين، كالك التكاعف الام دعا إليه أركوف بُ عطبي  مناذج متعددة بُ قراءة الإسلبـ، كأف 
يكوف ذلك من قبل ابؼتخصاصاين بُ علك ابؼناذج، فلما نؤمن بهاا كنينكًر ذاؾ؟ أـ أف الإبصاع مرفوض لأنه من قبل 

 كعلماء غربيين؟ علماء مسلمين كليس من عند فلبسس،

أما عن اللبمسكر فيه كابؼستحيل التسكير فيه فلب "ندرم من أين جاء بؿمد أركوف بدا يسمى بػ)اللبمسكر فيه(؟     
فإف كاف ذاا بعيدا عن العقل، فمن اليقين أف يكوف أيضا ذو خابٕ الوفاض منه، كإف كاف ضمن نطاؽ العقل، 

، بدعى  إف كاف ذاا اللبمسكر فيه لا يدخل ضمن نطاؽ العقل، (3)ططا"فقد بًٌ التسكير فيه كيكوف الاسم عبثا كش
البحوث الي  ييعتمىد فيها على العقل، أما إذا كاف ذاا  فلما أصلب التسكير فيه من الأساس؟ باعتبار أف أركوف بوبٌا

فيه يدخل ضمن نطاؽ العقل، فإنه من غير ابؼعقوؿ أف يكوف ذناؾ شيء ما داخل نطاؽ العقل كبٓ  اللبمسكٌر
 ييسكَّر فيه بعد كل ذا  القركف.

                                                           
 ،2018، الاسكندري،، دار الوفاء، 1بؿمود بضيدة بؿمود عبد الكريم، بذليات ابغداث، كأثرذا بُ السكر العربي ابؼعاصر عند أركوف كابعابرم، ط_ (1)

 .53ص
 ص.-نسسه، ف_ ابؼرجع (2)
، 2019، بيركت، الانتشار العربي، 1_ ليث العتابي، ما كراء ابؼشاريع قراءة بُ مشاريع )بؿمد أركوف، بؿمد عابد ابعابرم، عبد الكريم سركش(، ط(3)

 .71ص
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لالك بقد أف بؿمد أركوف "بىتل  حكاي، اللبمسكٌر فيه، بٌٍ يضخمها، حتى أصبح مسكونا بها كملكت عليه     
أمرا خطيرا، سكت عنه ابؼسلموف لإخسائه عن الباحثين عن ابغقيق،. جانبا كبيرا من عسكير ، ظنا منه أنه اكتشف 

كغاب عنه أنه لا يوجد بُ الإسلبـ شيء لا مسكر فيه، كأف الام سيكت عنه ليس لأنه غير صحيح، أك غير 
ناؾ ، فه(1)مسكر فيه، كإبما سكت عنه لأنه صحيح، كمن القطعيات القائم، على الأدل، الشرعي، كالعقلي، كالتاربىي،"

مسلمات عقدي، يؤمن بها ابؼسلموف فلب يسكركف بُ الشك فيها حتى يتساءلوف عن مدل صحتها، كذم ذنا إذا ما 
بٓ يسكركا فيها فهاا لا يعي كما ذذب إبٔ ذلك أركوف أنها بسثٌل لا مسكرا فيه، كإبما لأنها مسلمات قطعي، 

 صحيح، عند ابؼسلمين لا يدخلهم الشك كلا الريب من كرائها.

القرآف الكريم، فالقرآف الكريم عند ابؼسلمين ذو كتاب الله ابؼوحى به إبٔ النبي ب كنستطيع ذنا أف نضرب مثالا    
، كذو كتاب لا عشوبه شائب،، كلا يوضع موضع الريب، كالشكوؾ بتاعا عند -صلى الله عليه كسلم-الأكرـ بؿمد 

ركوف. فأركوف يرل أنه يتوجب إعادة النظر بُ ذاا ابؼسلمين حتى ييسكٌر بُ صحته من عدمها كما أراد ذلك أ
بل كحتى العودة  كيسي، عدكينه كبصعه كعوحيد ،، كإعادة النظر علك ععي العودة به إبٔ عاربىه كعاريخ  الكتاب ابؼقدٌس

 به إبٔ أياـ عنزيله.

بٌٍ كلنسترض أنه ذناؾ فعلب أشياء بٓ ييسكٌر فيها كما ادعى أركوف، فإنه كبدعوا  علك منوط بالكشف عنها     
كدراستها، فالإشكالي، الي  طرحها حوؿ ما لا بيكن التسكير فيه، كما بٓ ييسكٌر فيه بعد، برتاج من صاحبها برق  

أكد من صحتها، "فإذا عيلم مقصاود أركوف من شركطها، كاطٌلبع كاسع حوؿ علك ابؼساح، الي  أعلنها حتى نت
، أمكن اختبار الأمثل، الي  كضعها دليلب عليه للتأكد من صح، دعوا ، فإف كيجًد بؽا صدل بُ ‹‹غير ابؼسكر فيه››

عاريخ السكر الإسلبمي، ثبت تهافت الدعول كعدـ قيامها على أساس، كإف عيدًـ ذلك، كاف لزاما على الباحث 
، فإذا كاف ما ذكر  أركوف ككضعه برت ما بظا  باللبمسكر فيه قد فيكِّر فيه، فهاا (2)ابؼسكر فيه" اختراؽ حيجب غير

، كإذا بٓ ييسكَّر فيها فعلب فيتوجب على الأستاذ أركوف أف بىترقها مردكد عليه يعي أف دعوعه كقوله ذلك باطل
بُ ساح، اللبمسكٌر فيه كابؼمنوع التسكير فيه، )كالي  كنا  كييسكِّر فيها، بٍ إذا بسعنٌا بُ الأمثل، الي  أكردذا أنها عدخل

قد ذكرناذا آنسا بُ برليلنا للٌبمسكر فيه عند أركوف(، لوجدنا أف علك الأمثل، قد فكِّر فيها داخل السكر الإسلبمي، 
لأمثل، الي  عند أركوف؟ أـ أنه عدـ اطٌلبع على علك ابؼسائل؟ فمن بين امن كذنا لا ندرم ذل ذو تهافت كانزلاؽ 

                                                           
 .440ص_ خالد الكبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع ساب ، (1)
 .39_ ابغسن العباقي، القرآف الكريم كالقراءة ابغداثي،، مرجع ساب ، ص(2)
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كالاشكالي، أنه ذناؾ العديد من ابؼؤرخين بٌفن  ،-كما أشرنا إبٔ ذلك قبل قليل- أكردذا عاربىي، القرآف الكريم،
عطرقوا بؽا، كقاموا بتأريخ للقرآف الكريم منا نزكله إبٔ كتابته إبٔ بصعه كمن بٌٍ عدكينه فجمعه بُ مصاحف كاحد زمن 

 (،ععابٔ )كسنحاكؿ أف نضع عسصايلب بؽا  القضي، بُ سطورنا القادم، بحوؿ الله ،ابػليس، الرابع عثماف بن عساف 
أف ذاا يعي أف ابؼصاادر الي   منه؟ أـ ذاا نقصكلكن أركوف بٓ يتطرؽ إليها أك ياكرذا داخل كتبه، فلب ندرم ذل 

اعتمد عليها أركوف بُ عأربىه للقرآف الكريم ذي مصاادر غربي، لا علبق، بؽا بابؼصاادر الإسلبمي، الأصلي، الي  أرخٌت 
 للقرآف الكريم كفصٌالت بُ ذلك.  

يدة كإف قضي، ابؼرأة، كالي  ربدا بٓ ييسكٌر فيها فقط، بل حدثت من أجلها نقاشات عدفيما بىص كالك     
اختلست الرؤل كابؼااذب، فالكتب الي  عؤلىف على سبيل ابؼثاؿ حوؿ ابغجاب ذي كتب عتحدث عن ابؼرأة، لكن 
من كجه، نظر لا يتس  معها أركوف، لكن أف يضعها داخل ساح، اللبمسكٌر فيه، فهاا ذو ابػطأ الام نريد التنويه 

 إليه.

خل  القرآف، كالي  دارت حوبؽا نقاشات كبيرة كحادة بين كبيكننا أف ناكر بُ ذات السياؽ أيضا قضي،     
ابؼسلمين، أك بين ابؼعتزل، كأذل السن، بالتحديد مع الإماـ أبضد بن حنبل، كأيزذًقت فيها الأركاح، كقيتًل فيها من 

جعلهم  قيتًل بفنٌ امتنعوا عن القوؿ بها، كلكن درء ابؼسلمين للستن، كالاقتتاؿ بعد انتهاء عصار حكم ابؼعتزل،،
يتجاكزكف ذا  القضي،، كبكن نرل أف ذاا ذو الرأم الأصوب بُ عقديرنا، فالك أفضل من زيادة الطين بلٌ، 

 بإزذاؽ أركاح ابؼسلمين أكثر من ذلك كلو انقلب الأمر كابغكم.

ا القضايا الي  ذكرذا أركوف كقاؿ عنهكبالضبط داخل علك  اللبمسكٌر فيه، كنيكمًل من خلبؿ ما سب  ضمن    
لى  من ععتبر كقضايا "بٓحقيقتها ه أك ابؼمنوع التسكير فيه، فسي أنها عصانىف ضمن ساح، ما لا بيكن التسكير في  بزي

فراغ، كلا عشكٌل طسرة معرفي، انبثقت بين بغظ، كأخرل بُ غسل، من التاريخ كالساعلين فيه، بل ذي نتاج عساعل بين 
بين طربُ ابؼوضوع، كمن بٌٍ فالادٌعاء أنها من باب غير ابؼسكر فيه لا بي البشر، كخلبص، صراع مرير، لا يزاؿ قائما 

 .(1)يقوـ على أساس متين"

كفوكو، إف  بٌٍ إف أركوف بواكؿ الاعتماد على العقلبني، بُ عطرقه للٌبمسكر فيه، كيتأثر من جه، أخرل بدريدا    
ذاا الأمر يوقعه بُ عناقض، لأنه "بالرغم من بعوئه إليهما بُ برذنته بُ التاريخ عن اللبمسكر فيه كابؼستحيل 

                                                           
 .41_ابغسن العباقي، القرآف الكريم كالقراءة ابغداثي،، ابؼرجع الساب ، ص(1)
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التسكير فيه، فإنه لا يشكٌك بُ العقلبني،، عكس ما فعله ذااف ابؼسكراف اللااف حاا حاكبنا. إف الالتباس كالطابع 
لسلبي، الي  بهرانها على مسهوـ العقلبني، ابغديث،، لا يظهراف عند أركوف إلا ابؼسارؽ للعقل الغربي، مع كل النتائج ا

 . (1)عندما يشجب السلسستين ابؼغاليتين كابؼطلقتين، كبنا الوضعي، كالعلموي،"

رسم صورة مظلم، عن السكر الإسلبمي حينما أشار إبٔ أف بش، مساحات كاسع، عدخل حاكؿ "أركوف  بقد أف    
بحسب -خابؽا حيز ما بيكن التسكير فيه يه(، كقد أخا على عاعقه مسؤكلي، الكشف عنها كإدبُ )اللبمسكر ف

. نتساءؿ بكن ذنا: ذل فعلب قد كشف لنا بؿمد أركوف عن ذا  الساح، ساح، اللبمسكر فيه كما (2)"-مدعا 
 ابؼعلق،؟       ادعٌى؟ أـ أنها لا ععدكا سول اشكاليات كعساؤلات كاف قد طرحها على أرض السكر كعركها ك

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .77_ ركف ذاليبر، العقل الإسلبمي أماـ عراث عصار الأنوار بُ الغرب، مرجع سب  ذكر ، ص(1)
 .71_ ليث العتابي، ما كراء ابؼشاريع قراءة بُ مشاريع )بؿمد أركوف، بؿمد عابد ابعابرم، عبد الكريم سركش(، مرجع ساب ، ص(2)
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 المبحث الثاني: في آليات دعم وتثبيت العقل الأرثوذكسي: 

 الوحي: 

يعتبر الوحي كاحد من بين الركائز الأساسي، الي  يرجع إليها العقل الأرثوذكسي بُ عدعيم أطركحاعه، إضاف، إبٔ     
ذلك فهو أمر مقدٌس لدل ابعماذير بحيث لا بيكنك بتاعا إدخاله برت القراءة النقدي، الي  أرادذا أركوف بنظرذم، 

قبل الوحي، انتهى النقاش كأغل  كعكوٌف السياج، فالوحي يعتبر  فإذا نط  الأرثوذكسي كقاؿ بأف ذاا الأمر ذو من 
كركيزة أساسي، بُ عشكٌل الأرثوذكسي،، كذو "يقدٌـ نسسه لا كنظري، للمعرف، كلكن كمبدأ ضركرم للئبياف 
كالاعتقاد، كلالك كانت ابغقائ  كابؼعطيات الي  يكشف عنها نص الوحي عستقبل كمعتقدات لازم، لكل مؤمن 

؛ إضاف، إبٔ ذاا، (1)، الإبياف الأنتولوجي، عستلزـ ذلك التسليم الطوعي كابؼطل  بحقيق، ما يطرحه الوحي"لأف حقيق
لا ينبغي النظر إبٔ السياج الدكغمائي ابؼغل  فقط ككأنه "أحد أعراض الأرثوذكسي، كذي كالك بالسعل، كلكنها 

ليل بُ ذاعه يضعنا بُ ابغدكد القصاول بؼشركع من جانب آخر عشكل شرطا بنيويا لنظري، الوحي نسسها، كذاا التح
، فنلبحظ ذنا كيف يضع العقل الأرثوذكسي (2)نقد ابؼنظور الأرثوذكسي كما بيارسه الباحث كلو على بكو بـاعل"

الوحي كمبدأ بُ برديد الإبياف/ كاللئبياف كالاعتقاد/ كاللباعتقاد بتعبير أركوف، ككيف بوصار بالك العقل البشرم 
 اج اللبذوبٌ ابؼنغل .داخل السي

كالأرثوذكسي، أك العقل الأرثوذكسي الام "بيثلٌه العقل الأصوبٕ الإسلبمي، يصاادر على حجب معطى الوحي     
ابؼستوح، الأمر الام يعرقل أم عطور أك بذديد اجتماعي داخل السكر الإسلبمي، فقد اصطنع قطيع، كبرل بين 

ضع التيولوجي ابؼستمر بُ ابؼراكح، بُ مكانه منا مئات السنين، من جه، حرك، المجتمع بُ التاريخ من جه، كبين الو 
، فحرـ بالك المجتمع العربي كالإسلبمي من ابػركج من سياجه كفتح عينيه عن ما بوصال بجانبه بُ العابٓ (3)أخرل"

للوحي، من أجل الآخر من عطورات كإبداعات عصاري،، بالإضاف، إبٔ برربيه كالك القراءة ابغديث، كالعصاري، أيضا 
 الكشف عن ما يكنٌه من مكبوعات.

                                                           
 .233_ بؿمد قراش، ابػطاب القرآني كاشكاليات القراءة ابغداثي،، مرجع ساب ، ص(1)
 ص.-_ ابؼرجع نسسه، ف(2)
نظري، ابؼعرف، الديني، "دراس، بُ مقارب، بؿمد أركوف للعقل الإسلبمي"، العلوـ الإنساني، كالاجتماعي،، دراسات، _ ضرار بي ياسين، "منزل، ابغقيق، بُ (3)

 .1276، ص2015، 1، ملح  42المجلٌد 
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( Le fait coraniqueبقد أركوف يوظٌف أحيانا مكاف )مصاطلح الوحي( "مصاطلح ابغدث القرآني )    
كيوظف أحيانا مصاطلح معطى الوحي كمصاطلح ابغدث له دلال، متميزة، فهو مسهوـ ذك دلال، أنثركبولوجي، مادي، 

، كرغم ذاا كذاؾ سنحاكؿ (1)بعد  الغيبي كالواصل بين عابؼي الغيب كالشهادة" عاربىي،. خلبؼ الوحي الام له
التعاطي ذنا، مع الوحي بكل معانيه كمصاطلحاعه، كنرل كيف أراد أركوف أف بهعل منه أمرا داخلب برت التاريخ 

نا سنصاطدـ من كعلم الأنثركبولوجيا، كليس شيئا متعاليا مقدٌسا لا بيس كلا يدخل برت النقد، كسنرل كيف أن
خلبؿ فقرات أركوف، كيف يعبر على الوحي بها  ابؼصاطلحات ابؼتعددة، للدلال، على اعتماد  ابؼنهج العلمي 

 كالنقدم التاربىي منه، بدؿ التقديس كالتعابٕ للوحي.

ككمحاكل، لإعطاء ععريف للوحي، نقوؿ مع أركوف: "كبكن نقصاد بالوحي ذنا بؾمل النصاوص المجموع، بُ     
كنات معلن، كصاحيح، من قبل كل طائس،، كبالتابٕ فهي مغلق، كنهائي، لأنه بٓ يعد بفكنا أف نضيف إليها شيئا مدٌ 

؛ ذنا ككأف أركوف ربط مسهوـ الوحي بجميع ما دكٌف داخل (2)آخر أك بكاؼ منها أم شيء أك نعدؿ فيها بشيء"
التراث الإسلبمي، كالي  ععتبر كنصاوص مقدٌس، حقيقي، لدل ابؼسلمين، كبُ بدايتها طبعا القرآف، بالإضاف، إبٔ 
ابغديث بشقيه القدسي كالنبوم )يعتبر ابغديث القدسي كلبـ الله الام يركيه عنه النبي بُ شكل حديث، أما 

(، إلا أننا بقد  بُ مواضع أخرل يربط الوحي -صلى الله عليه كسلم-فهو الام ينسب إبٔ النبي بؿمد  النبوم
بالقرآف، على أساس أف الوحي بسثٌل عن طري  عباراعه )أم عبارات القرآف( أياـ نزكله، لالك بقد  يقوؿ: "كذاا 

من العبارات اللغوي، الي  بيكننا أف نقرأذا. إنه  ابؼعطى ابؼوحى )أك الوحي ابؼعطى( بؿدٌد بدق، كبؿصاور بُ عدد بؿدٌد
؛ فهنا كمن خلبؿ ذاا القوؿ، نستطيع (3)القرآف ابؼشكٌل على ذيئ، مدكٌن، نصاي، لغوي، ربظي، مغلق،، )ابؼصاحف("

أف نسهم من أركوف أف الوحي ذو القرآف ابؼشكٌل كما قاؿ على ذيئ، مدكٌن، نصاي،، فيصابح بهاا الوحي ذو القرآف 
ا التعريف ابؼاكور. كعليه فإف الوحي ذو "بصل، نصاوص بؾموع، بُ مدكٌن، ما، من قبل طائس، ما،  حسب ذا

، كالي  ››مبدأ النسخ‹‹كالسن، كالشيع، كابػوارج، لتحريك السعل كإضساء ابؼعى  عليه. كذو قابل للتعديل بُ ضوء 
. كمن ذنا نقوؿ: "إف البني، النصاي، (4)عؤكٌؿ ضمن إطار ابؼيثاؽ الأزبٕ ابؼعقود بشكل حر بين الله كالإنساف"

                                                           
 .162، ص2012، ابعزائر، منشورات الاختلبؼ، 1_ مرزكؽ العمرم، إشكالي، عاربىي، النص الديي، ط(1)
 .92السكر الإسلبمي ابؼعاصر؟ مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، أين ذو (2)
 .80، ص1996، بيركت، دار الساقي، 3_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، الإسلبـ، ابؼسيحي،، الغرب، عر: ذاشم صابّ، ط(3)
 .252_ بؿمد كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص(4)
،)بقد ذنا بُ ععريف أركوف للوحي، "غياب مصادر الوحي )الله(، ككاسطته )ملك الوحي=جبريل(، كابؼبعوث به )الرسوؿ عليه الصالبة كالسلبـ _ 

دة= "، )بؿمد كنسودم، القراءات ابعدي››علمن، النص القرآني‹‹، لإقصااء كل ابؼسلمات اللبذوعي،/القركسطي،، أك ››نص لغوم‹‹للدلال، على أنه بؾرد 
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من قبل  ››الوحي››للمصاحف ابؼشكٌل منا عهد عثماف عشهد بطريق، لا بيكن دحضها على عصاور شامل لكل 
، كرؤي، أكلئك ابؼؤمنوف أف الوحي قد بسثٌل بُ القرآف )أم (1)كعي لا يتجزأ )أم الوعي الإبياني، كعي ابؼؤمنين"

ـ( كذو كامل متكامل لا يعتريه النقصااف، كما أنه لا بيكن مناقش، ابؼؤمن ذلك بُ ذاا ابؼصاحف ابؼوجود بيننا اليو 
، -صلى الله عليه كسلم-ما أنزؿ من عند الله على النبي بؿمد  -حسب نظرة أركوف-ابؼصاحف فهو بتصاور  

. كذاا ابؼسهوـ فنجد أنسسنا ذنا مع التصاور الإسلبمي للوحي الام "يدعي التنزيل: أم ابؽبوط من فوؽ إبٔ برت
يشكٌل بؾازا مركزيا كأساسيا، يشكٌل النظرة العمودي، للئنساف ابؼدعوٌ بدكر  للبرعساع إبٔ الله، أم إبٔ التعابٕ. 
كيتحدث القرآف أيضا عن الوحي الام بيثٌل فعل الظاذرة ذاتها الي  كجهها الله للؤنبياء. أما كلم، التٌنزيل فتدٌؿ 

كبها  النظرة العمودي، كما يقوؿ أركوف الي  يراذا ابؼؤمن بنزكؿ الوحي من السوؽ  ،(2)على موضوع الوحي كمادعه"
أم الله إبٔ برت أم الإنساف، يصابح الوحي عند  مقدٌسا، كحقيقيا حقيق، مطلق، لا يعتريه التشكيك كلا 

ياغ، القوانين لا النقصااف، إنه منزٌؿ من قبل الربضن، بوتوم كل شيء، كالرجوع إليه بؿتٌم ككاجب، كالتشريع كص
عكوف إلا منه كبه، ككل ما ذو خارج عن نطاقه مرفوض غير مقبوؿ؛ فلقد "نزؿ الكتاب ابؼقدٌس بدبادرة من الله، 
ككلم، نزؿ العربي، مستخدم، ذنا بؾازيا للتعبير عن ععابٕ الوحي، فهو ينزؿ من فوؽ إبٔ برت. كلا بوتوم الكتاب 

ا يعسي العقل عن البحث عن ابؼاكراء، أك عن أشكاؿ أخرل من ابغقيق، إلا على ابغقيق،، كل ابغقيق،. كذاا م
ابؼطلق،. ككل مهم، العقل البشرم فيما بعد عنحصار فقط بُ الاستماع لصاوت الوحي بُ كل مرة بوتاج فيها 
الإنساف لإطلبؽ حكم ما على الواقع، أك لتشكيل حكم عن الواقع، أك لتشكيل حكم قيم،، أك حكم 

الأحكاـ لا عؤخا إلا من الوحي، كلا بهوز إبقاز حكم ما أك كضع قانوني ما خارج إطار ، كإبما كل ، ف(3)قانوني"
الأحكاـ عؤخا منه كعرد إليه، أما الأحكاـ الوضعي، الي  يساذم فيها العقل البشرم كيضعها فهي ناقصا، غير 

شريعها )أم القوانين ككل الأحكاـ مكتمل،، كما ذو ناقص لا يؤخا به، لأف الوحي مكتمل فهو ابؼصادر الوحيد لت
 الباقي، من أخلبقي، كديني، كثقافي، كسياسي،... كغيرذا(.

أك الوحي دكف أم عساؤؿ أك  ‹‹بدعطى الوحي››يتميز بابػصايصا، التالي،: عبيٌ ما يدعى إف الإنساف ابؼتدين "    
نقاش. كلكنه إذ يسعل ذلك يسترض ضمنيا بأف ذاا ابؼعطى ذو متعاؿ كآت من الله، كبالتابٕ فهو يقع بُ منأل 
                                                                                                                                                                                     

(، ككأننا نستنتج ذنا، أف أركوف بذنب بُ ععريسه للوحي كل الأشكاؿ كابؼصاطلحات الي  بؽا علبق، بالأنظم، 252=للقرآف ابغكيم، ابؼرجع الساب ، ص
 اللبذوعي، التيولوجي،، كأراد أف يصابغ عليه ععريسا أرضيا أكثر منه بظاكيا.  

 .201صادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، م(1)
 .83_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(2)
 .183_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياس،، مصادر ساب ، ص(3)
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، فما يأبٌ من عند الله ذو نهائي قطعي، ككل ما بهب على الإنساف بعد ذلك ذو (1)عن كل مناقش، بشري،"
كلا بهوز ابػركج عنه كإلا يدخل ضمن معصاي، الله كابػركج على طاعته، الانصاياع كابػضوع له كعطبيقه بحاافير ، 

 كذاا بؿرٌـ شرعا كغير جائز.

كيتطرؽ أركوف عن ما يتحدٌث به ابؼسسركف عن الوحي الاين "يقولوف إنه إبؽاـ يقدٌـ نسسه )أك يتجلٌى( إمٌا     
قبض على جوذر الرسال، الإبؽي،، كإما على ذيئ، على صورة إبواء يثير  الله بُ ركح إنساف ما من أجل أف يتيح له ال

، كضمن ذاا بقد (2)عبارة لسظي، متلبٌس، بلغ، بشري، كموصٌل، إبٔ الأنبياء إما بواسط، ملك من ابؼلبئك، أك مباشرة"
أف للمسسرين كمعهم السقهاء دكر كبير بُ الزيادة من عقديس الوحي، فيجب أف لا يسوعنا بالاكر ما قاموا به من 

يم كإرساء بؼعطيات الوحي، كعصاوير  للئنساف كللبشر على أنه منزٌؿ من قبل الله كلا بذوز مناقشته، بل عدع
بالعكس ما بهب ذو قبوله كما جاء كابػضوع له إذلالا، فصااغوا بواسطته القوانين كسيٌركذا بحسب إراداتهم 

وحي، كانطلبقا من ذلك ضماف الاستخداـ كأذوائهم، فلقد عمل السقهاء على فرضي، "بذاٌر القانوف الديي من ال
. كذا  النجاة لا عكوف إلا بالتطبي  ابغربُ (3)الآبٕ كالأدكابٌ للقانوف الديي بصاسته طريقا للنجاة بُ الدار الآخرة"

للوحي، فاستنادا "إبٔ ابؼسلمات الي  يطرحها العقل الإسلبمي، فإنه لا كجود إلا لإسلبـ كاحد صحيح، يتأطر بُ 
. كابؼتتبع لتاريخ المجتمعات (4)احد للوحي، كما إنه كحد  كالك الواذب طري  ابػلبص بعميع ابؼسلمين"عسسير ك 

ابؼؤمن، عبر عاربىها يلبحظ جيٌدا مدل عأثير الوحي "على عاريخ البشر بشكل دائم كفعل لأنه يقدـ حلولا عملي، 
ة، ابؼوت، العدال،، ابغب، السيادة )أك للحالات القصاول للوضع البشرم. نقصاد بابغالات القصاول ذنا: ابغيا

 .(5)ابؽيب،( الشرعي،، السلط، الظابؼ،، العلبقات الاجتماعي،، التعابٕ، ابْ"

كبذدر بنا الإشارة أف حديث أركوف عن الوحي لا يربطه فقط بالمجتمعات الإسلبمي،، فحتى المجتمعات      
معطى الوحي برأيه، كعرل أف القوانين الي  عسنٌها ذي  اليهودي، كابؼسيحي، عستند بُ عشريعاتها كقوانينها على

مستوحاة منه، على اختلبؼ النظرة إليه، فتصابح بهاا كل الأدياف التوحيدي، الثلبث )إسلبـ، يهودي،، مسيحي،(  
كلها عستند إبٔ فرضي، أنها أدياف ععتمد على الوحي من طرؼ الله ععابٔ على أنبيائه بٍ بسثٌل ذاا الوحي بُ 

                                                           
 .70_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، مصادر ساب ، ص(1)
 .84_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(2)
 .102_ بؿمد أركوف، من الاجتهاد إبٔ نقد العقل الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(3)
تماعي،، مرجع _ ضرار بي ياسين، "منزل، ابغقيق، بُ نظري، ابؼعرف، الديني، "دراس، بُ مقارب، بؿمد أركوف للعقل الإسلبمي"، العلوـ الإنساني، كالاج(4)

 .1273ساب ، ص
 .92الإسلبمي ابؼعاصر؟ مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، أين ذو السكر (5)
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مكتوب، )القرآف، التوراة، الأناجيل(، فلقد اعتبر أركوف أف "القرآف )أك الوحي( جزءا من خطاب جامع ذو نصاوص 
ابػطاب النبوم عموما يعي اليهودم كابؼسيحي، كذو ما يقر به أيضا من النوع...من التراث، كدعا إبٔ معامل، 

، فمحمد أركوف يريد (1)ابؼؤكٌل، أك الشارح، له" النص ابؼوحى معامل، النصاوص البشري، متجاكزا النصاوص ابؼسسٌرة أك
بالك أف يتجاكز كل ما ذو عقليدم للؤدياف كالتيولوجيات القدبي، "من أجل موضع، مسأل، الوحي ضمن منظور 

، كأف لا يبقى حبيس عصاورات قدبي، بالي، حسب أركوف،  (2)ابؼعرف، الألسني، كالسيميائي، كالتاربىي، كالأنثركبولوجي،"
كعكررت عبر عاريخ ابؼسلمين، كإبما ابػركج به من قوقعته كبؿاكل، جعله عصاريا معاصرا لليوـ بابؼنهجيات كرٌرت 

السابق، الاكر بُ قوؿ أركوف، فابؼؤمنوف كابؼسسركف كالسقهاء حبسوا بل كرفضوا أيضا ابػركج من أفكارذم الي  
شيئا جديدا، بل كل عملهم ذو إعادة فهم كعسهيم اجتركذا ككرركذا كلا زالوا كالك من أفكار القدماء كبٓ يضيسوا 

للوحي كللتراث بواسط، ما كتبه الأقدموف دكف أم بؿاكل، لإعادة إنتاج خطاب عصارم للوحي بدا يتناسب مع 
.  معطيات كمستجدات اليوـ

ف، بدعى  كذناؾ اشكالي، أخرل صادفتنا مع بؿمد أركوف، كذي اعتقاد ابؼسلمين أف الوحي انتهى مع نزكؿ القرآ    
 -صلى الله عليه كسلم-أف القرآف خابً الوحي الام قبله، مثل الإسلبـ الام يعتبر دين الله النهائي، كمثل بؿمد 

يعتبر خابً النبيين، كينتج عن ذاا التصاور رفض بقي، الأدياف الأخرل ابؼوجودة اليوـ باعتبارذا أدياف بؿرفٌ، كأنها لا 
ف الوحي الصاحيح اليوـ يتمثل بُ القرآف فقط فالقرآف "بوتوم على الوحي عدخل ضمن ما أكحا  الله للبشر، كأ

الأخير كالنهائي. إنه يصاحٌح كيكمل الوحي الساب  له. ككل آي، من آياعه ذي عبارة عن مبدأ لقيادة السكر 
يحي، ، فيدخل ضمن الشعوب بصيعا، ككاجبها الانصاياع له، أما اليهودي، كابؼس(3)كالسلوؾ، السردم كابعماعي"

بالنسب، للمسلمين فلقد انتهى زمانها ككبٔ على الرغم من إبيانهم بها، بدعى  أف ابؼسلمين يؤمنوف بأف الله ععابٔ قد 
على أنبياء كثر كمن بينهم موسى عليه السلبـ فيما بىص اليهوديين  -صلى الله عليه كسلم-أكحى من قبل بؿمد 

ن ذلك التوراة كالإبقيل، لكن الوحي الام أنزؿ عليهما قد غيٌر كعيسى عليه السلبـ فيما بىص ابؼسيحيين كنتج ع
مسار ، كمن بٌٍ اختتم بواسط، النبي بؿمد عن طري  القرآف، لنصال بهاا أف "سلسل، الوحي الي  كاف القرآف قد 

ظ، بُ ختمها ليست إلا كشسا جزئيا أك مؤقتا عن ابغقائ  ابػالدة ك الثابت،، الي  لا بيكن سبرذا كالي  ذي بؿسو 

                                                           
 .109_ امبارؾ حامدم، التراث كاشكالي، القطيع، بُ السكر ابغداثي ابؼغاربي، مرجع ساب ، ص(1)
 .76_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، مصادر ساب ، ص(2)
 .163_ بؿمد أركوف، أين ذو السكر الإسلبمي ابؼعاصر؟ مصادر ساب ، ص(3)
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. كالسٌر الأعظم كالأكبر كالك اليوـ للوحي، لا يكمن سول بُ القرآف خابً الكتب، كبه ختم (1)الكتاب الأكبر"
الوحي، فما دكنه ذو صناع، بشري، بهب بذاكزذا كعدـ الإبياف بها أك حتى التطرؽ بؽا، أك مقارنتها كوحي أنزؿ ذو  

 القرآف.       كالك على أنبياء معينين بهاا الوحي ابؼتمثٌل بُ

كما أف بؿمد أركوف يشير كالك إبٔ ابغدث ابؼتعل  بالإسلبـ كدلال، الوحي عليه، من خلبؿ نزكؿ القرآف على      
، كذاا ابغدث ابؼربوط بالقرآف الكريم نربطه بالوحي، لأف أركوف يرل أف الوحي -صلى الله عليه كسلم-النبي بؿمد 

لوحي ذو ابغدث القرآني، أم بغظ، نزكؿ القرآف، كليس فقط ما دكٌف بُ ذو ما له علبق، بالقرآف، فيصابح ذنا ا
، يقوؿ أركوف: "إف الوحي بيكنه أف -رضي الله عنه-عاريخ الإسلبـ، أك ابؼصاحف الام كرثنا  على يد عثماف 

يدؿ إما على التدف  الكشسي لنمط معين من أبماط ابػطاب، كإما على حدث فريد من نوعه. كأقصاد بابغدث 
ا الكلبـ التأسيسي بؼعى  غير متوقع، كذاا الكلبـ ينبث  فجأة بُ العقل بسضل ابؼبادرة المجاني، الي  يقوـ بها ذن

 .(2)ابؼخاطب بذا  ابؼخاطب"

كيرعبط الوحي بالعقل كذلك على أساس أف ذاا الوحي ذو من يسيٌر العقل كيتحكم فيه، كمنه ما على العقل     
سول الأخا بابؼعطيات كالأكامر كالتشريعات الي  ذي صادرة من قبل الوحي كذلك باعتبارذا مصاادر عشريعي، إبؽي، 

ا كعدـ ابػركج عنها، ك"الإبياف بالوحي )أك أعت إبٔ البشر عن طري  النبي، كعليه يتوجب إخضاع العقل بؽ
بدعطيات الوحي( يقوم العقل البشرم كيهديه كيضيء له الطرؽ، ذاا العقل الام إذا ما عرؾ لوحد  فإنه سوؼ 
يضل. إف الإبياف بوجود أصل إبؽي للعقل )بابؼعى  ابؼثابٕ كالكبير للكلم،( الام يضمن التجاٌر الأنطولوجي 

، كذاا بطبيع، ابغاؿ بٓ يكن من العدـ، كإبما كاف (3)م، كاف قد عمٌ كانتشر بُ الإسلبـ"لعمليات العقل البشر 
 . -صلى الله عليه كسلم-استنادا إبٔ ابغديث النبوم الام بيثلٌه النبي بؿمد

اديه كبواكؿ أركوف العودة بالوحي إبٔ بغظ، عشكٌله من أجل دراسته الدراس، التاربىي، العلمي،، فنجد  أحيانا ين    
بدصاطلح )معطى الوحي( كما بيٌنا سابقا من أجل أف يضسي عليه الصابغ، التاربىي، كالأنثركبولوجي،، كبهاا يصابح  
كشيء قابل للدراس، العلمي،، لا أمرا مقدٌسا عاليا فوؽ الأنثركبولوجيا كالتاريخ؛ كعودة أركوف إبٔ بغظ، عشكٌل 

ابؼدين، كما يطل  عليها أركوف، فلب بىسى عليه أف القرآف بومل  الوحي، يعي العودة إبٔ بغظ، نزكؿ القرآف كبذرب،

                                                           
 .198عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، (1)
 .90، ص2001، بيركت، دار الساقي، 1_ بؿمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسن، بُ السياقات الإسلبمي،، عر: ذاشم صابّ، ط(2)
 .65_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، ابؼصادر الساب ، ص(3)
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كيتحمل من ابؼعاني ما لا يعد كلا بوصاى، لالك يريد العودة إليه )أم القرآف( بغظ، ظهور  مع معطى القرآف كما 
دراكي، يتطلب يقوؿ أركوف، بغي، استخراج )الآلي، ابؼنتج، للمعى (، "كبالطبع فمثل ذاا التشكل الثقابُ كابػبرات الإ

دراس، الوحي بصاسته عاملب رئيسيا ساذم بُ خل  بؾتمعات الكتاب، بالوقوؼ على ابؼسار التاربىي للثقاف، 
الإسلبمي، كأنظم، السكر الي  قامت بُ ابؼسار التاربىي الإسلبمي من أجل موضع، الوحي بُ حيز معربُ كمنظور 

كوف بُ ربطه الوحي بالقرآف الكريم، ياذب حسب أحد ؛ فمحمد أر (1)ألسي عاربىي سيميائي كأنثركبولوجي"
الباحثين "أف القرآف الكريم قد نزؿ لتحقي  بذري، ركحي، بين النبي الكريم كالله ععابٔ، فهاا ذو الأساس، كلا مناص 

، كما عدا (2)من التعامل معه كف  ذاا التصاور، أم قراءعه كمقاربته، للدخوؿ بُ حال، ذذني، للبعصااؿ بابؼطل "
التجرب، الركحي، علك بين النبي كالله، فإف الوحي يدخل ضمن التاريخ، أم بالإمكاف دراسته عبر ابؼنهج التاربىي 
العلمي، فالوحي نزؿ ضمن إطار زمي مكاني بؿدد، بُ ظركؼ كالك زماني، مكاني، بؿددة، كذاا حسب أركوف 

لقداس، عليه طبعا، كالاذاب إبٔ أبعد من ذلك، كذو لا بينع من دراسته الدراس، التاربىي، العلمي،، مع نزع طابع ا
فحص كقراءة ما جاء بعد  من مااذب كعساسير كأحكاـ من لدف علماء الدين كقراءتهم القراءة النقدي،، فحتى ذم 
كبُ كتاباتهم كأحكامهم يركف بأنها مرعكزة كمتأسٌس، عن طري  الوحي كمتجلي، من قبله، لالك فمحمد أركوف يريد 

كز بقراءعه النقدي، "التساسير كالشركحات إبٔ نقد الوحي نسسه كذلك بالتعامل معه كمعطى بىضع للمعرف، أف يتجا
النقدي، مسندا بالك إبٔ آليات النسس كالتسكيك بُ برريك اللبمسكر فيه كععريته من خطاب حاكؿ أف يأسطر  

نوعات كابؼمتنع كابػوض فيه كخاص، كبُ عسكيك ذاا يستعمل آليات ثلبث: الاختراؽ: بزترؽ المحظورات، ابؼم
الطابوذات كجدار الصامت بٍ يوظٌف الإزاح، فالتسكيك عند أركوف يتطرؽ من التشكيك كابؼساءل، الارعيابي، بدا 

؛ كعليه بواكؿ أركوف قراءة الوحي قراءة عاربىي، نقدي،، كمن بٌٍ عسكيكي،، (3)يزعمه ابػطاب الديي من قوؿ للحقيق،"
، كاختراؽ معطياعه كمسهومه كمضامينه، ذبوطا به من النزع، السماكي، ابؼتعالي، إبٔ النزع، بؿاكلا بالك زحزح

الأرضي، المحسوس، كالوضعي،. يقوؿ أركوف: "بكن نهدؼ من خلبؿ ذا  الدراس، كلٌها إبٔ زحزح، مسهوـ الوحي 

                                                           
 .15ابؼعرفي، بؼشركع بؿمد أركوف العلماني"، ابؽوي، كالاختلبؼ، مرجع ساب ، ص_ بكرم خليل، "الشركط (1)
تماعي،، مرجع _ ضرار بي ياسين، "منزل، ابغقيق، بُ نظري، ابؼعرف، الديني، "دراس، بُ مقارب، بؿمد أركوف للعقل الإسلبمي"، العلوـ الإنساني، كالاج(2)

 .1273ساب ، ص
"ابؼرعكزات ابؼنهجي، بُ قراءة أركوف للتراث الإسلبمي"، أشغاؿ ابؼلتقى الدكبٕ بعنواف: القراءات ابغداثي، للعلوـ فارح مسرحي، -_ فاركؽ جبارم(3)

 .299، مرجع ساب ، ص-رؤي، نقدي،-الإسلبمي، 
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ذوعي، عنه. بكن نريد أف نزحزحه كبذاكز . أقصاد: زحزح، كبذاكز التصاور الساذج كالتقليدم الام قدمته الأنظم، اللب
 .(1)بابذا  فهم أكثر بؿسوسي،، كموضوعي،، كلكن ليس اختزاليا"

كيرل أركوف أنه حتى لا عكوف قراءعه اختزالي، للوحي كللتراث ككل إف صح ععبيرنا، بهب عليه الاعتماد على     
ابؼعاصرة الإنساني، كالاجتماعي، منها، "كضمن مناذج متعددة، كذاا ما دفع به للولوج إبٔ ابؼناذج العلمي، ابغديث، ك 

أك  ››بدعطى الوحي‹‹ذا  الرؤيا ابغديث، كالواسع، للعلوـ الإنساني،، بيكننا أف نعيد دمج ما كاف قد اعتبر حتى الآف 
بالوحي الام كاف قد علقى سابقا صياغ، متٌسق، كمتماسك، على يد علم اللبذوت الام يطمح لنوع من 

 .(2)التعقلن"

"ينبغي لنا زحزح، مسأل، الوحي بكو دراس، الآليات ابؼنتج، أك ابؼولدة للمعى  كطريق، ياذب أركوف إبٔ أنه     
التركيب الاجتماعي، الثقافي، للعقائد الإبياني، بُ بصيع الثقافات كإذا ما بقحنا بُ برقي  ذلك، فإف الشريع، ابؼشتق، 

القركسطي القديم ستتلقى بدكرذا مكان، جديدة داخل ابؼعايير  من القرآف كابغديث النبوم طبقا للنظاـ ابؼعربُ
التشريعي،. ذاا التحديد للشريع، بويلنا على برنامج بؿدد بدق، من البحث العلمي كالتحليل -الأخلبقي،

، لكي نتجاكز التصاور التقليدم للوحي الام عرسٌخ بُ الأذذاف ككانت له امتدادات منا العصاور (3)الإيضاحي"
 كما حددذا أركوف ذنا، كبؿاكل، الإمساؾ به ككضعه برت المجهر للنقد العلمي.الوسطى  

، "سننطل  من      كبيكننا أف نسهم من أركوف، أنه لكي نبلور مسهوما جديدا للوحي حديثا معاصرا بؼا نعيشه اليوـ
السكرة القائل، إف الوحي بصاسته كلبـ الله ليس بُ متناكؿ أيدينا إلا من مدكٌنات نصاي، بؾموع، ضمن ظركؼ 

، فلحظ، ابغدث القرآني كما يقوؿ أركوف أك الوحي يصاعب علينا العودة إليها من (4)عاربىي، معين، كابؼصاحف مثلب"
أجل دراستها الدراس، التاربىي، كالأنثركبولوجي، دراس، دقيق،، من أجل استخراج ما بومله الوحي من معاف، كما 

، فالوحي الآف بٓ يعد بقي لنا اليوـ ذو بسثٌل ذاا الوحي ضمن نصاوص ككتابات دكٌنت عبر عاريخ التراث الإسلبمي
"بُ متناكؿ أيدم ابؼؤمنين إلٌا من خلبؿ ابؼدٌكنات النصاي، كالربظي، ابؼغلق، كالناجزة الي  عدعى عموما: بالكتابات 

، كذاا ما بهب أف يؤمن به ابؼؤمنوف (5)ابؼقدٌس، أك بكلبـ الله بٓ يعد بؽم أم منسا على الوحي إلا من خلببؽا"

                                                           
 . 77، ص2005ليع،، ، بيركت، لبناف، دار الط2_ بؿمد أركوف، القرآف من التسسير ابؼوركث إبٔ برليل ابػطاب الديي، عر: ذاشم صابّ، ط(1)
 .78_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، مصادر ساب ، ص(2)
 .220_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
 _ ابؼصادر نسسه، الصاسح، نسسها.(4)
 .87_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(5)
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ف ما ذو بين أيديهم اليوـ من نصاوص يقاؿ عنها أنها مستمدة من الوحي ذي نصاوص  بالوحي، بهب أف يصادٌقوا أ
كتبت بعد الوحي بزمن لالك فما من داع لرفض عطبي  العلوـ النقدي، ابغديث، كابؼعاصرة عليه بل بالعكس حسب 

الك إبٔ نوع من أركوف سيوصل ذلك إبٔ نوع من التسطن بؼا بً التلبعب به عاربىيا كنسبته إبٔ الوحي، كيوصل ك
التستح على الآخر بوحيه، كدينه، كمعتقد ، كاختلبفاعه، كأف لا يبقى ابؼؤمن بالوحي ابؼسلم به سجينا برت إبيانه 
كإسلبمه رافضا للآخر، عنسواني معه، يكر  التواصل معه، مسترقا معه، كأف بواكؿ القياـ بعكس ذلك كله، كذو 

 ه معه.على الأقل بؿاكل، بٌٓ الشتات الام أصاب

فأركوف يرل أف بغظ، الوحي انتهت، كبٓ يب  لنا سول ما قد دكٌف ككتب على أساس أنه ذو الوحي بااعه الام     
نزؿ بُ زمنه، كلكن ذاا الأمر فيه نظر عند أركوف، كللسصال حوؿ ذاا النظر بهب عطبي  كإدخاؿ ذاا الوحي 

 -حسب أركوف-للوحي من قبل ابؼؤمنين، فخطاب الوحي برت العلوـ ابغديث،، كبؿاكل، نزع علك القداس، ابعيٌاش، 
لا يزاؿ "بوتسظ بغى  رمزم يشحا السكر عندما نتصادل لإطلبؽ حكم ما على القيم، الركحي، كالأخلبقي، 
كالسلسسي، كالقانوني،. كبالتابٕ فإف خطاب الوحي كخطاب نبوم ذم بني، أسطوري، كبرويلي، رمزي، للحالات ابؼعاش، 

لوجود البشرم بٓ يتجاكز من قبل الثورات ابغديث،. كلكن الوحي كمصادر لتأسيس النظاـ الشرعي أك المحتمل، ل
كالقيم الأخلبقي، ابؼتشكل، كابؼسركض، من قبل السقهاء بدساعدة سلط، الدكل، فإنه قد أصبح باليا مستهلكا كمتجاكزا 

 .(1)من قبل السكر ابغديث كالثورات ابغديث،"

)...( سوؼ بذعل بالتأكيد السكر الإسلبمي قادرا على  ة التسكير بُ مسأل، الوحيإعاديرل أركوف أف "    
، بنظرة أركوف كبهاا يكوف بالإمكاف التخلٌص من (2)ابؼسابن، بُ إعادة التقييم ابغديث، ابعاري، حاليا للمعرف،"

ار مقتبس، من نصاوص يقاؿ النزعات كالشعارات الي  بغقت بعقوؿ ابؼسلمين كابؼؤمنين بالوحي، الاين يتغنوف بأفك
عنها أنها مقتبس، من الوحي، كالي  كضعها أصحابها موضعا متعاليا مقدٌسا لا بيكن التعرض له بابؼطل ، كالتخلص  
كالك من ابػطاب التيولوجي اللبذوبٌ الام مكٌن كبسكن بأفكار  على السيطرة على المجتمعات؛ كما بيكن 

وس ابؼمارس، عن طري  العادة الي  كرثتها عن الآباء كالأجداد كالي  بً بالك إخراج ذا  المجتمعات من علك الطق
ذي كالك عرسيخها بواسط، السقهاء كابؼسسرين كالرجاؿ التيولوجيين كاللبذوعيين، كل ذاا يسعى إليه أركوف من 

ابؼشترك، ابؼطبق،  خلبؿ مقاربته النقدي، الوضعي، بؼعطى الوحي، فينبغي "على التيولوجيا أف بزضع للقواعد كابؼناذج

                                                           
 .93ابؼعاصر؟ مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، أين ذو السكر الإسلبمي (1)
 .49_ بؿمد أركوف، القرآف من التسسير ابؼوركث إبٔ برليل ابػطاب الديي، مصادر ساب ، ص(2)
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على كل معرف، علمي،. كلكي برق  ذلك ينبغي عليها أف عستعيد من جديد دراس، كل مسأل، الوحي استنادا على 
؛ ذا  ابؼعطيات الي  بيكننا بسثيلها بدا حصال كبوصال اليوـ بُ العابٓ من عطورات عضمنت (1)معطيات جديدة"

كعيولوجي كركحي متحكم بُ نسوس كعقوؿ البشر، كذنا بقد أف مناذج علمي، كفلسسي،، عوغلت لغاي، ما ذو ديي 
بؿمد أركوف كبسبب عطور العلوـ يرل أنه "بإمكاننا اليوـ أف نشكٌل عيولوجيا للوحي، بل كحتى فلسس، الوحي. 
كينبغي عليهما أف يتمثلب كيهضما بُ آف معا بؾازات ابؼقدٌس كالتقديس، كبرولات الوعي الأسطورم، كالرذانات 

، (2)ديدة للعقلبني،، كفتوحات ابػياؿ العلمي ابػلٌبؽ، ككل عأثيرات كجوانب التاريخ الام أصبح بحجم العابٓ"ابع
ينبغي إعادة قراءة الوحي ضمن ابؼقدٌس، كقراءعه ضمن الأساطير الي  عشكٌلت بُ أذذاف ابؼؤمنين بواسطته، ككل 

د عبر التاريخ، ظنا من أصحابها أنها مستوحاة من العادات كالتقاليد كالطقوس كالشعارات الي  كرثت أبا عن ج
الوحي، فبجلوذا كعظٌموذا كأعطوذا ابؼكان، الي  لا عسمح حتى بدراستها، ينبغي عطبي  "المجريات التسكيكي، على 
كل عاريخ المجتمعات الي  انتشر فيها ذاا الوحي ابؼعطى كقبل كفسٌر كعرجم عمليا إبٔ قوانين أخلبقي، كعشريعي، 

 .  (3)سي، كمعنوي، كبصالي، كركحي،"كسيا

ابؼوقف التقليدم الأرثوذكسي الام يكرٌر دكغمائيا القوؿ بتسوؽ الوحي على كياذب أركوف إبٔ القوؿ أف: "    
فلسسات التاريخ الي  عشكٌلت بُ القرف التاسع عشر بووؿ بالك دكف اندماج معطى الوحي بُ فكر بؾتمعات 

؛ فيجب بزطي كالقسز فوؽ ذاا (4)بالتابٕ أم عطوير عيولوجي داخل السكر الإسلبمي"اليوـ كبفارساتها. كذو يعرقل 
ابؼوقف الام شكٌله العقل الأرثوذكسي الدكغمائي عن ظاذرة الوحي، كبؿاكل، ابؽبوط بالأذذاف الي  عؤمن بالوحي 

"بذنب كل أنه عاؿ، ابؽبوط به من ععاليه ذلك إبٔ ما ذو بؿسوس علمي كدراسته من أجل فهمه، لأف 
التحديدات الدكغمائي، كاللبذوعي، ابؼوركث،، بهعل بفكنا فهم الوحي بصاسته ظاذرة لغوي، كثقافي، قبل أف يكوف 

، كذاا لا يكوف إلا بالرجوع إبٔ العلوـ ابغديث، كابؼعاصرة، الوضعي، منها كالنقدي،، (5)عركيبات عيولوجي، أك لاذوعي،"
 اللبذوعي، ابؼنغلق،.كابػركج من ابؼخاكؼ الإبياني، 

                                                           
 .47_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .188_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياس،، مصادر ساب ، ص(2)
 .58الأصوبٕ كاستحال، التأصيل، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، السكر (3)
 .187_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياس،، ابؼصادر الساب ، ص(4)
 . 83_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(5)
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"نلبحظ أكلا من كجه، نظر ثيولوجي، أنه لا بيكن أف عوجد إلا أرثوذكسي، كياذب أركوف بحسبه إبٔ أننا     
من كجه، النظر اللبذوعي، التقليدي، -كاحدة، أم إسلبـ صحيح كاحد، كما عدا  فمنحرؼ كضاؿ. لا بيكن 

ا التأكيل الوحيد الصاحيح ذو الام يتيح للمؤمنين أف أف يوجد إلا عأكيل كاحد صحيح للوحي. كذا -بالطبع
، كذاا بووؿ كعائ  أماـ (1)بحسب ععبير القرآف نسسه" ››الصاراط ابؼستقيم‹‹يسيركا على طري  ابؽدل أك على 

، كالي  رفضت كل عطبي  منهجي  الغوص فيما ععانيه المجتمعات ابؼؤمن، بظاذرة الوحي العربي، منها كالإسلبمي، اليوـ
م على كحيها مقارن، بالمجتمعات الأخرل، الي  كبعد مدة طبٌ  ما ذو علمي نقدم على كحيها كعلى ما نقد

بوتويه من نصاوص، كبكن نرل كيف عطورت ككصلت إبٔ حلوؿ للعديد من ابؼشاكل الي  كانت ععاني منها 
بي، كالإسلبمي، الي  عتخبط خصاوصا مع العصاور الوسطى كبداي، العصاور ابغديث، فابؼعاصرة، بخلبؼ المجتمعات العر 

اليوـ بُ ابكطاط ما بعد  ابكطاط، كمشاكل ما بعدذا مشاكل، كالي  يرل أركوف أنه لا بيكن فهمها على حقيقتها، 
كذلك طبعا من أجل معابعتها كبؿاكل، كضع حلوؿ بؽا، إلا إذا قبلت عطبي  علك ابؼناذج الغربي، العلمي، النقدي، 

"إعادة عأكيل حديث، بؼسهوـ الوحي ععتمد على ابغلوؿ الي  بيكن إبهادذا للمشاكل  على كحيها كعراثها كبؿاكل،
، كابؼناذج العلمي، ابؼستوحاة منها. ينبغي "إعادة  (2)الأكلي، ابػاص، بألسنيات كمنط  التسمي، بُ اللغات الطبيعي،"

ل. نقصاد بالك عاملب مؤثرا كتاب، كل عاريخ الإسلبـ بصاسته دين كحي ككعامل فاعل كفعاؿ من بصل، عوامل أخر 
 .(3)بُ التطور التاربىي للمجتمعات الي  علقي فيها كدين كلا يزاؿ يتلقى كالك حتى الآف"

كبدا أف بؿمد أركوف عربى عربي، شسهي،، بقد  يطرح مسأل، الوحي، بغي، فهم كمعرف، الطريق، الي  علسظ بها النبي     
القرآف، كما أشرنا بُ الساب  بُ إحدل ععاريسه له، الام عشكٌل فيما عليه الصالبة كالسلبـ بؽاا الوحي، الام ذو 

بعد على شكل مصاحف بتعبير ، لالك فالبعد السيميائي كالبعد الإبوائي له دكر  لدل أركوف بُ عشكيل آيات 
 ابؼصاحف، القرآف كالتلسظ بها أكؿ مرة، ككاا الكيسي، أك الطريق، الي  علسٌظ أك نط  بها بؽا  الآيات ابؼوجودة بُ

كمن ذنا بقد  يقوؿ: "إننا نشارؾ ابؼعى  الام لا ينط  به الصاوت كلا اللغ،، ذا  لغ، أخرل. السيميولوجيا عستح 
بٕ نافاة، لالك أحاكؿ أف أعأمل معى  علقي الوحي كالنط  به أماـ الناس. كعندما أقرأ ابؼصاحف، أبحث عن كجه 

نخسض، يضحك أك يبكي، حركاعه، ابياءاعه، بغن كلماعه، أريد النبي، عن يديه، عن جسمه، كعن صوعه يعلو أك ي

                                                           
 .97_ بؿمد أركوف، الإسلبـ، أكركبا، الغرب، مصادر ساب ، ص(1)
 .86نقد كاجتهاد، ابؼصادر الساب ، ص _ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي(2)
 .39_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
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ذلك الكتاب الصاامت عنط  به الناس كذو صامت، لا يدفع عنه أحد، الوحيد الام بيكن أف يدفع عنه ذو 
 .(1)الام كتبه، كفكٌر بُ عركيب ابعمل كاختيار الألساظ بُ كتابته"

 الانتقال من الشفهي إلى المكتوب:

يعتبر الانتقاؿ من ابؼرحل، الشسهي، إبٔ ابؼرحل، الكتابي، بُ عاريخ عدكين ابؼصاحف مرحل، حساس،               
كمهم، جدا بالنسب، إبٔ بؿمد أركوف بُ عاريخ التراث الإسلبمي، فلب بىسى علينا أف نظرة أركوف كرؤيته للتراث 

ا بأم مطلقي،. كل ذلك برت غطاء أف النص الإسلبمي "جعلت نصاوصه خاضع، لعامل الزمن، كلا علبق، بؽ
، بدعى  أف النص (2)الديي بعدما بروؿ إبٔ كتاب، أصبح كتابا إنسانيا يعيش ظركؼ الواقع الام عاشت فيه الكتاب،"

الديي بصل، كعسصايلب كالنص القرآني بصاس، خاص، الام بيثٌل أساس النصاوص للتراث الإسلبمي كمصادرذا الأكؿ، 
بغظ، التلسظ به من قبل النبي عليه الصالبة كالسلبـ إبٔ غاي، أف أصبح نصاا مدكٌنا مكتوبا، أك   قد مرٌ بظركؼ من

كما يطل  عليه أحيانا بؿمد أركوف، بابؼدكٌن، النصاي، ابؼغلق،؛ كما بسيٌز به أركوف من خلبؿ قراءعه للتراث الإسلبمي 
 بوصار نسسه ضمن ابؼقدٌس فيعسيها من قراءعه كلنصاوصه الديني،، ذو أنه أصبغ عليهم الصابغ، التاربىي،، بحيث لا

النقدي،، بل بالعكس، يدخلها بصيعا ضمن ابؼسار التاربىي الام مرٌت به ليدرسها الدراس، التاربىي، العلمي، 
 كالنقدي،.

كبودد بؿمد أركوف مرحل، الانتقاؿ من التراث الشسهي إبٔ التراث ابؼكتوب عندما بقد  يقوؿ: "ذاا التراث قد     
، ليحدد (3)ععرض لعملي، النقل الشسهي ككل مشاكلها بٍ عملي، النقل الكتابي طيل، القركف ابؽجري، الثلبث، الأكبٔ"

بعشرين عاما بُ قوله:  -صلى الله عليه كسلم-بُ موضع آخر مدة التلسظ بالقرآف الكريم من قبل النبي بؿمد 
 (4)ن العبارات اللغوي، الشسهي، الي  علسظٌ بها فم النبي""كاف القرآف طواؿ عشرين عاما عبارة عن سلسل، متواصل، م

. كعلى ذكر ذلك فلما جاء النبي بؿمد عليه الصالبة كالسلبـ، كجد أقواما كشعبا ذا -صلى الله عليه كسلم-
عادات كعقاليد كطقوس يعيش بها حياعه، فأراد أف يغيٌرذا كيستبدبؽا بنظاـ جديد ععيش به علك الأقواـ آنااؾ، 

                                                           
 .20"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقي، ما الام بويل إليه ابؼسهوماف؟"، )حوار(، مصادر ساب ، صبؿمد أركوف، _ (1)
( كيف أف بؿمد 9ك8، ص: -التربي، الشسهي، لمحمد أركوف-، بُ العنصار: -كمسيرة علمي،أركوف حياة -_ كنا قد أشرنا إبٔ ذلك بُ مبحثنا الأكؿ  ،)

لاتها، لينتقل بعد أركوف كنظرا لتربيته الشسهي، الي  عاشها بُ قريته الأكبٔ، قد أثرٌت عليه كجعلته بواكؿ البحث عن ابؼرحل، الشسهي، للقرآف الكريم كدلا
 قرآف نصاا مكتوبا.ذلك إبٔ ابؼرحل، الي  أصبح فيها ال

 .260، ص2017، بيركت لبناف، مركز بماء للبحوث كالدراسات، 1_ ابظاعيل نقاز، مناذج التأكيل بُ السكر الأصوبٕ، ط(2)
 .20_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(3)
 .46_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، مصادر ساب ، ص(4)
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ذو معركؼ، فيها ما بً برربيه كفيها ما أمر بالقياـ به كسرائض ككاجبات من قبل الله ععابٔ، كفيها ما رمي   ككما
الآمر  -صلى الله عليه كسلم-كما يقوؿ أركوف بُ ساح، أك ظلمات ابعاذلي،، ككل ذاا كاف بواسط، الرسوؿ 

ثلب بالقرآف، ككاف يتلسظ به الرسوؿ شسهيا كالناذي بوحي له من الله سبحانه كععابٔ، ذاا الوحي الام كاف متم
أماـ الصاحاب، ليعلمهم أمر دينهم كيتحوؿ بهم بفا كانوا عليه إبٔ كما يقاؿ من الظلمات إبٔ النور. كذاا التحوؿ 
أك "عملي، الانتقاؿ ذا  ذي الي  يقوـ بها القرآف الشسهي )أك يعبٌر عنها أك يعكسها(. كبؾمل ذا  العبارات 

 . (1)عسجٌل بُ ما بعد بُ كتاب بابؼعى  الثقابُ كالعادم للكلم، ذنا"الشسهي، سوؼ 

صلى -بقد أف ذناؾ انتقاؿ مباشر حسب أركوف من الكلبـ الشسهي حسب أركوف ابؼتلسظ به من قبل النبي     
الثبات بُ بغظ، عاربىي، معين،، إبٔ ابؼكتوب بُ بغظ، عاربىي، أخرل، كاستعماله بنوع بؿدد من  -الله عليه كسلم

على باقي اللحظات التاربىي، الأخرل، دكف أم مراعاة بؼا حدث من بروؿ كعغيٌر عبر التاريخ، فهناؾ إذف استمراري، 
متواصل، دكف أم قطيع، بين ابؼرحل، الشسهي، كابؼرحل، ابؼكتوب، أك الكتابي،، بدعى  "يتم الانتقاؿ من حال، الكلبـ 

يدة لا بزتزؿ كلا ععاد )أقصاد بذرب، النبي الااعي،( أك ابؼصااحب، لعمل بصاعي ابغي ابؼتسجر ابؼرعبط بتجرب، داخلي، فر 
بؿدد )بذرب، النبي كأعباعه، التاربىي،(، إبٔ مضامين بؿسوظ، عن ظهر قلب أك مسجل، كتابيا. بٍ بهرم إسقاطها على 

ي يبقى صحيحا أيضا أف بذارب أخرل كأعماؿ أخرل كأزمن، أخرل ذات بني، كأبعاد بـتلس، كمتغيٌرة بالضركرة. لك
الكلبـ الشسهي الام بروؿ إبٔ نص بؿسوظ عن ظهر قلب أك مسجٌل كمكتوب قابل عن طري  صياغته اللغوي، 

 . (2)الأكلي، لكل عمليات الإسقاط كالتعميم"

إبٔ  كحديث أركوف عن القرآف الكريم، كبغظ، الانتقاؿ به من ابؼرحل، الشسهي، إبٔ ابؼرحل، الكتابي،، يشير فيه    
النص القرآني بتركيبتيه اللتين مرٌ بهما، فيسصال بين التاريخ القرآني الشسهي ابؼتلسظ به من قبل النبي على أصحابه بُ 
، كبقد  بواكؿ دائما العودة إبٔ ذلك التاريخ الشسهي بغي، دراس،  كقته، كالنص ابؼدكٌف كابؼكتوب ابؼوجود بيننا اليوـ

ها لكي يصال إبٔ النص ابؼكتوب، كبواكؿ عسكيكه ألسنيا كعاربىيا دلالته الشسهي، كذو يتلسظ به حين
كأنثركبولوجيا... كابؽدؼ من ذلك عوضيح آليات البني، اللغوي، للخطاب القرآني، كعليه بقد  يقسٌم الكلبـ الام 

ذو   إبٔ قسمين، فيرل بأف النبي قد "علسظ بنوعين من الكلبـ، الأكؿ -صلى الله عليه كسلم-علسظ به الرسوؿ 
كلبـ الإنساف التاربىي العادم )الام ضاع إبٔ حد كبير بالنسب، إلينا كلا بيكننا التوصل إبٔ معرفته أبدا( كالثاني 

                                                           
 .46العلمن، كالدين، ابؼصادر الساب ، ص_بؿمد أركوف، (1)
 .86_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(2)
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، أم كلبـ النبي ابؼوحى إليه. كذاا الكلبـ الثاني ذو الام ››شخصاي، الرمزي، العليا كابؼرجعي، الكبرلال‹‹ذو كلبـ 
ابؼؤمنين، من دكف أم نقاش، كلكن ذاا الكلبـ الثاني لا عزاؿ بنيته  يسرض نسسه فورا على ابعميع. كبخاص، على

. كعليه يريد أف يعود )أم أركوف( إبٔ اللحظ، الشسهي، (1)التركيبي، أك طريق، صياغته اللغوي، بؾهول، إبٔ حد كبير"
عساؤلات كيقوؿ:  ككيسي، علسظ النبي عليه الصالبة كالسلبـ بالقرآف الكريم أماـ مستمعيه ذلك الوقت كمنه يطرح

"كيف علسظ النبي إف بٓ يكن بالآي، الأكبٔ فعلى الأقل بالآيات الأكبٔ أماـ القرشيين؟ كيف طلعت من فمه لأكؿ 
، كمنه فمحاكل، الانتقاؿ من اللحظ، الشسهي، (2)مرة؟ كذاا التلسظ بركم بكيسي، استقباؿ السامعين الأكائل بؽا"

كابؼساف، التاربىي، الكامن، بينهما بهعلنا "نتموضع ذنا على صعيد آخر للقراءة، للمصاحف إبٔ مرحلته الكتابي،، 
قراءة ما حصال. إنه صعيد جديد يتمثل باعتماد استراعيجي، بؿددة من أجل عسكيك بؾمل التراث الإسلبمي 

رذا طوؿ بطس، ابؼرعبط بها  الصاياغ، ابؼكتوب، )أم ابؼصاحف( فها  الصاياغ، ابؼكتوب، سوؼ عسعل فعلها كبسارس دك 
"  .(3)عشر قرنا من الزمن كحتى اليوـ

كيرل أركوف أننا "إذ نتحدث عن كتاب بؿصاور بين دفتين نعي بالك الانتقاؿ من ثقاف، شسهي، إبٔ ثقاف،     
مكتوب،. كذاا انتقاؿ معقد كذك أبني، قصاول بالنسب، لسهم موضوعنا. فهو يشكٌل علك اللحظ، ابغابظ، الي  

ما كأعلن بأنه ابؼصاحف الوحيد الصاحيح الام ينبغي أف يرجع إليه منا الآف فصااعدا كل  عشكٌل فيها مصاحف
، فنسهم من ذاا أف أركوف يوبٕ أبني، كبيرة كقصاول للحظ، الانتقاؿ علك بالقرآف الكريم من اللحظ، (4)ابؼسلمين"

ي عنها، أك حتى عن التلبعبات الشسهي، إبٔ اللحظ، ابؼكتوب،، فهي بنظر  مهم، جدا كلا ينبغي بزطيها أك التغاض
الي  حصالت داخلها حسبه، كمقصاد  من ذاا )أم من برديد ابؼرحل، الشسهي، كالي  عليها الكتابي، طبعا(، "يقصاد 
من ذلك البرذن، على أف القرآف قد ععرض للتلبعبات اللببؿددة كاللببؿدكدة، حافا كانتخابا، حسب ابؼصاابّ 

. كذا  (5)ادة، أك من حيث الدلال،. بُ ما يتعل  بالتلبعبات ابغاصل، بدادعه"كالسلط ابغاكم،، سواء من حيث ابؼ
التلبعبات إف صح التعبير ذي الي  دفعت به إبٔ إدخاؿ ذا  ابؼرحل، ضمن التاريخ، كبؿاكل، قراءتها قراءة نقدي،، 

لا غبار كعدـ بذاكزذا بدعول أف النصاوص الي  كتبت بعد مدة من مرحلتها الشسهي، ذي نصاوص صحيح، 

                                                           
 .83_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصادر ساب ، ص(1)
 .101_ ابؼصادر نسسه، ص(2)
"، أشغاؿ ابؼلتقى الدكبٕ -بؿمد أركوف كعبد المجيد الشربُ أبموذجين-_ بؿمد بن علي، "السكر ابغداثي العربي ابؼعاصر كاشكالي، التعامل مع التراث (3)

 .87، مرجع سب  ذكر ، ص-رؤي، نقدي،-بعنواف: القراءات ابغداثي، للعلوـ الإسلبمي، 
 .47_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، مصادر ساب ، ص(4)
 .134_ بؿمد كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص(5)
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عليها، بدا فيها نص القرآف، فهاا "ابؼوقف النقدم بهبرنا على إعادة النظر بُ كل مسار النص الشسهي كالنص 
ابؼكتوب ابؼرعبطين بالقائل/ابؼؤلف. أقصاد به ابؼسار البادئ بهما كابؼنتهي بابؼستقبل/القارئ. كذاا ابؼستقبل الشسهي  

 .(1)يركنه كيسمعونه كذو يتلسظ لأكؿ مرة بآيات القرآف" كاف أذل قريش أياـ النبي بؿمد الاين كانوا

كيلٌح أركوف على إعادة كتاب، عاريخ القرآف الكريم، بدعى  أف يدخل ضمن معطيات التاريخ، كأف لا يبقى     
ابؼسلموف داخل قوقع، التقديس كابؼتعابٕ، كذلك من أجل أف يتوصل إبٔ الكشف عن ظركفه كمنشئه كمشركطياعه 

اريخ، لأف الانتقاؿ من ابػطاب كخطاب شسهي بٍ يصابح مدكٌنا كمكتوبا فيه بعض الاختلبفات ابؼعنوي، عبر الت
 كالدلالي،، كالي  بيكننا اكتشافها بواسط، علم السيمياء كالأنثركبولوجيا، فهي الي  عؤكد كعوضح لنا ذلك.

ابؼساس كالدخوؿ بُ أمور من ذاا كذا  العملي، بطبيع، ابغاؿ ستجد من يقف أمامها كعقب، كحاجز بينع     
القبيل، بحج، التعابٕ كالتقديس كما يرل أركوف، إلا استراعيجيته "عقوـ على بذاكز كل العوائ  السياسي، كالنسسي، 
الي  ععي  إعادة كتاب، عاريخ ابؼصاحف، من خلبؿ رفع الدكل، يدذا عن القرآف، كإعادة فهم القرآف على أنه بـلوؽ 

اف، إبٔ الدكل، ذناؾ ابػطاب التيولوجي ليقبض على )العقل الإسلبمي( )أك العقوؿ البشري، ؛ كبالإض(2)كحادث"
ابػاضع، له( لكي يؤسس ابؼشركعي، الديني، ابؼلبئم، لأفكار ، كبهعلها مسركض، على بي البشر من ابؼؤمنين، بحيث 

ي  بستلك ابؼشركعي، كابغقيق، ابؼطلق،،  أف ما بيلكه لا يناقش، كياذب مباشرة إبٔ الاستدلاؿ من النصاوص الديني، ال
كالقرآف، متناس بالك ابؼرحل، أك ابؼراحل التاربىي، الي  مر بها، بدكف البحث عن ابؼعى  ابغقيقي للآيات ابؼستدؿ 
بها يوـ إلقائها شسهيا قبل أف عكوف مكتوب،، كذا  الظاذرة على الرغم من التغافل عليها من قبل ذاا ابػطاب 

أف أركوف بٓ بهعل نسسه غافلب عنها كأراد التطرؽ بؽا بالدراس، كالتحليل كبُ ذاا بقد  يقوؿ: "إف  التيولوجي إلا
أكبٔ ذا  التلبعبات الي  قاـ بها عتمثل بُ ابؼركر من حال، الكلبـ الشسهي إبٔ حال، النص ابؼكتوب. ابتدأنا بالكاد 

البنيوي، كالابستيمولوجي، بؽاا ابؼركر )الانتقاؿ( كذلك بُ اليوـ نأخا بعين الاعتبار النتائج كالانعكاسات التكويني، ك 
، كيرل أركوف أف ذا  الظاذرة حدثت بُ كقت مبكر بالنسب، للقرآف، (3)ميداف علمي الأنثركبولوجيا كالألسنيات"

كعممت "كانتشرت )يواصل أركوف( بشكل أسرع بعد إدخاؿ صناع، الورؽ إبٔ المجاؿ العربي الإسلبمي بُ نهاي، 
قرف الثاني ابؽجرم/الثامن ابؼيلبدم. كنظرا للحاجيات الإداري، كالايديولوجي، للدكل، العباسي، فقد بًٌ ابؼركر أك ال

الانتقاؿ من حال، )أك كضع( العقل ابػاص بالتراث الشسهي )أم بمط بؿدد من أبماط عشكٌل العقوؿ كبسسصالها( 
                                                           

 .208بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص (1)
 .169_ مصاطسى كيحل، الأنسن، كالتأكيل، مرجع ساب ، ص(2)
 .85_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(3)
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يث فقط أك الاستدلاؿ من قبل رجاؿ الدين التيولوجيين بدا ، كذنا بدأ ابغد(1)إبٔ ما يدعى اليوـ بالعقل الكتابي"
ذو منصاوص عليه أك مدكٌف كمكتوب فقط بُ القرآف أك ابغديث أك حتى السيرة النبوي،، كأضسى ذلك بركز مشايخ 

، كعلماء دين يتحكموف بُ علك النصاوص كيتلونها على مرٌ الزمن كالأجياؿ، كلا يعيركف أدى  أبني، للمراحل التاربىي
الي  مرٌت بها، كالتغيرات كالتحولات الاجتماعي، الي  طرأت عليها عبر التاريخ، كلا مدلوؿ النصاوص كعأكيلبتها، أك 
إعادة عأكيلها بحسب علك التغيرات عبر العصاور، كل عصار بدا ذو معاصر له، كإبما انغلقوا فقط حوؿ بؿددات لا 

 يزاح عنها.

بػصاوص السلسي فهو لا يرل أي، مشكل، بُ علك ابؼرحل، التاربىي، الي  انتقل أما بالنسب، للتيار الإسلبمي، كبا    
فيها التراث من الشسهي إبٔ الكتابي، لالك فكل ما ذو إسلبمي حسبهم "موضوع بصاس، كلي، بُ القرآف كاستنادا 

إلا أف ذاا بٓ  إبٔ ابغديث النبوم كعسسير  كبالرغم من كل علك العمليات للنقل الشسهي، كمشاكل النقل الكتابي
 . (2)يؤثر على التراث كعلى نظرة ذؤلاء لاعتبار أنه منافيا للئسلبـ بُ عصاورذم"

كمن بين أذداؼ أركوف كراء دراس، عشكل النص القرآني ذو إرجاعه "إبٔ حالته الأكبٔ، كما لسظ به أكؿ مرة،     
لي، بوصسه نصاا شسهيا بزتلف عندما إذ النص بزتلف مكامنه الدلالي،، باختلبؼ حالات كجود ، فمكامنه الدلا

يتحوؿ إبٔ نص مكتوب، إذ بُ حالته الأكبٔ يكوف مؤطرا بُ ضوء ظركؼ ابػطاب/الوضعي، العام، للخطاب، الي  
، (3)عسهم بُ برديد دلالاعه ابؼتزامن، زمن نزكله، أما بُ ابؼرحل، الثاني، فيكوف أماـ القارئ بشتى مسبقاعه كجها لوجه"

مناداعه بتطبي  ابؼناذج الغربي، كبالضبط ذنا ابؼنهج السيميائي بُ ابغال، الأكبٔ من أجل دراس، كنلحظ ذاا إثر 
به، كابؼنهج  -صلى الله عليه كسلم-دلالات النص القرآني إثر مراحل نزكله بُ أيامه الأكبٔ، أياـ عكلٌم النبي 

نصاا مكتوبا أماـ أيدينا، "لأف الكلبـ الشسهي  الألسي بُ ابغال، الثاني، من أجل عسجير بنيته اللغوي، بعدما أصبح
ابغي الام يتبادله الناس كجها لوجه بُ بؿادثاتهم ابؼباشرة ذو الام يرسخ مديوني، ابؼعى  بُ ما كراء ابؼعاني التجريبي، 

 . (4)ابؼادي، المحسوس، ابؼضساة على كل أنواع ابؼرجعيات ابؼوضوعي، كالااعي،"

ليل ابػطاب على الطريق، الألسني، كالسيميائي، الدلالي، ابغديث، سوؼ يطرح بعض "بركياذب أركوف إبٔ أف     
التساؤلات حوؿ القيم، ابؼعرفي، كالتماسك ابؼعنوم كابؼوضوعي اللاين يربطاف ذا  ابؼسلمات بابؼعاني أك ابؼدلولات 

                                                           
 .85ساب ، صالصادر ابؼ_بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، (1)
 .244من أعلبـ السكر كالثقاف، بُ ابعزائر، مرجع ساب ، ص _ لعمورم عليش،(2)
 .109_ بؿمد كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص(3)
 .138_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(4)
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معاف كدلالات أراد أركوف أف  ، فللقرآف(1)ابؼنقول، بواسط، الكلمات كالبني، النحوي، أك عركيب، الكلبـ اللغوم"
يسجٌرذا بدا ذو معاصر من ابؼنهج الألسي من أجل كشف مكنوناتها، كقبل ذلك برليل كالك معانيها كدلالاتها 
العميق،، الي  عتحكم بُ عقوؿ البشر كبررٌؾ أنسسهم بدجرد علبكتها، على أساس أف ابؼسلم عند بظاعه للآيات 

ح، كالك يهم ابؼنهج السيميائي بعد الابواءات كطريق، التلسظ كالكلبـ كمنه كذي عتلى عليه فإنه نسسيته عرعا 
 التلسظ كعلبكة القرآف بُ زمن النزكؿ، كيسيد ذلك أيضا بُ البحث عن ابؼعى  المحتول داخل النص القرآني.

التمييز بين مرحل، الشسهي للقرآف الكريم كمرحل، الكتاب،، عتمثل بُ "الصاح،  كمن الضركريات الي  يتطلبها    
الإبؽي، كالصاح، التاربىي،؛ فالصاح، الإبؽي، ذي: كونه من عند الله ععابٔ كحيا، كذي منحصارة بُ مرحلته الشسهي،، 

حلته الكتابي،، عندما كاف عندما كاف متداكلا بين الرسوؿ كصحابته، زمن النزكؿ. أما الصاح، التاربىي، فتتعل  بدر 
الام يعود إبٔ عدكينه الأخير بُ  (2)متداكلا بين ابؼسلمين كنص مكتوب، سواء بُ زمن النزكؿ أك زمن التأكيل"

 ـ حسب أركوف، أك إبٔ التساسير الي  كضعت من قبل ابؼسلمين.10ق/04القرف 

كمناداعه بالعودة إبٔ ابؼرحل، الشسهي، للتراث كلكن، كعلى الرغم من كل برليلبت أركوف كبحوثه، كاستشكالاعه،     
الإسلبمي، كبخاص، منه إبٔ مرحل، القرآف الكريم كعلبكعه شسهيا، إلا أنه يرل، أنه من الصاعب "التوصل إبٔ اللحظ، 
الأكبٔ للخطاب القرآني. أم كما لسظ لأكؿ مرة بعبارات شسهي، بُ بؾتمع من دكف كتاب، أك لا يكتب إلا 

 . (3)قليلب"

 لمخيال:ا

إف ردة السعل ابعيٌاش، الي  عقوـ بها المجتمعات الإسلبمي، بذا  أم قراءة نقدي، لظاذرة الوحي، أك بدجرد طرح     
سؤاؿ فقط بغي، فهم ذا  الظاذرة ككشف ما بىتبئ كراء استخداماتها، )كربدا حتى التكلٌم عن اللحظتين الشسهي، 

(، ذي ردة فعل انسعالي، كحتى عنيس، بُ أحياف كثيرة، كذاا بسبب ما كالكتابي، للتراث الإسلبمي كالقرآف الكريم
رسٌخ بُ أذذانها من عقديس للوحي، ككصسه بأنه بيتلك ابغقيق، ابؼطلق،، كالي  بسثلت عبر نصاوص مؤسس، من 

كبير بُ   قبله، )من القرآف إبٔ ابغديث...(، كذاا جعلها بستلك خيالا كبـيالا فعٌالا ديي كاجتماعي، أصبح له دكر
التحكم بأذذاف ذا  المجتمعات، كلقد لاحظ أركوف كرأل أف لظاذرة ابؼخياؿ الشعبي، مكان، بُ عسيير عقوؿ 

                                                           
 .183_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .110كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص_ بؿمد  (2)
 .27_ بؿمد أركوف، العلمن، كالدين، مصادر ساب ، ص(3)
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كأذذاف البشر، لالك بٓ يتخطاذا كبٓ يتجاكزذا، بل أعطى بؽا نصايبها من الدراس،؛ فهناؾ علبق، قائم، بين الوحي 
ما يسميه أركوف، لالك بقد  بُ بعض ابؼواضع يرل أف كابؼخياؿ، كععبئ، ذاا الأخير عن طري  معطى الوحي ك

برليل الوحي يؤدم إبٔ استكشاؼ ابؼتخيٌل للشعوب ابؼوحى إليها، من أجل فهمه كفهم الدكر الام يلعبه بُ 
بذييشها، فحسبه "ينبغي أف نعيد عسحٌص كدراس، ظاذرة الوحي داخل ذاا ابغقل ابعديد من السهم كابؼعقولي،، 

لتحديدات الدكغمائي، الي  عستمر بُ ابغساظ على القوة التجييشي،، ذات ابعوذر الايديولوجي، بؼا خارج إطار كل ا
، كابؼتركز على ظاذرة معين،  يدعى بأدياف الوحي. كإذا ما قمنا بالك فإنه بيكن للتحليل ابؼتعدد ابؼناذج كالعلوـ

ابؼشترؾ لدل كل بؾتمعات ذات أكجه ككظائف متعددة، أف يتوصل إبٔ استخراج ابؼتخيٌل ابعارم 
. كبؼاٌ نقوؿ بؾتمعات الكتاب، فنحن نقصاد بالك المجتمعات الي  عستند بُ حياتها بابعمل، إبٔ  (1)الكتاب/الكتب"

كتب مقدس،، كذاا بطبيع، ابغاؿ بىص المجتمعات ابؼتدين،، كلا يراد منها مع أركوف ابؼسلمين فقط بل حتى اليهود 
كتب مقدس، بستلك ابغقيق، يرجعوف إليها بُ برديد بمط معيشتهم، كلكل ذا    كابؼسيحيين باعتبار أف لديهم

المجتمعات بـياؿ كمتخيل مستقى بفا ذو مقدس حقيقي ضمن إطار الكتب. "إف مثل ذاا التصاور للحقيق، 
لسرائض كبؼسهوـ ابغ ، كابؼكرٌس من قبل ععاليم الأدياف الثلبث،، بهد بذسيد  بُ ابؼخياؿ انطلبقا من الشعائر كا

، كبهاا يرل أركوف أف كل (2)الديني، ابؼبلورة  داخل التصاورات اللبذوعي، الي  ععمل على بروير ابػطاب ابؼوحى"
،كلها عشترؾ برت نظاـ كاحد مأخوذ عن طري  الوحي، كبهاا يصابح -إسلبـ يهودي، مسيحي،-الأدياف الثلبث 

فكلبذم يقدموف للبشر نسس الصاورة حوؿ ما ذو بؽا نقاط مشترك، عشكل لديها ما يدعو  أركوف بابؼخياؿ، 
مقدس، من كلبـ الله، ابؼوحى به إبٔ الأنبياء، ابغقيقي كالنهائي كابؼطل ، كالام يعتبر ابؼرجع الأساس الواحد 
كالوحيد )أم كلبـ الله بتعبير الأدياف الثلبث،( بُ سن التشريعات كالقوانين، كأنه لا خلبص كلا بقاة إلا به، كعليه 

اؾ "متخيٌل مشترؾ لكل المجتمعات ابؼشكٌل، كابؼخترق، كالمحركث، طيل، عاريخ طويل من قبل ظاذرة الكتاب فهن
ابؼوحى. فالتوراة كالأناجيل كالقرآف أصبحت كتبا كوني، لأنها أدخلت رؤيا عن التألهٌ، كعن مكان، الإنساف كرسالته 

 .(3)بُ مواجه، إله حي كمتعاؿ"

                                                           
 .49_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(1)
 .42، 2014، ابعزائر، منشورات الاختلبؼ، 1_ بؿمد الشب،، مسهوـ ابؼخياؿ عند بؿمد أركوف، ط(2)
 .127_ بؿمد أركوف، أين ذو السكر الإسلبمي ابؼعاصر؟ مصادر ساب ، ص(3)
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بؼخياؿ، فإف بؽاا ابؼصاطلح بُ اللغ، العربي، جاكر متعددة كمعاف متنوع،، فهو يأبٌ بدعى  أما فيما بىص مسهوـ ا    
الظن،  أم خاؿ الشيء أم ظنه، ككالك بدعى  التهم، أم: خيل عليه بزييلب كجه التهم، إليه، كبدعى  كالك الغيم 

 .(1)ف بدعى  ابػادع أك ابؼوذمالواعد بابؼطر، كقد يكوف بدعى  ابػلي  كأف يقاؿ فلبف بؼخيل للخير، كقد يكو 

أما بالنسب، للمخياؿ أكابؼتخيل عند أركوف، فإننا بقد  يتحدث عنه مطولا بغي، التعريف به بُ ذاا القوؿ     
كالام يأبٌ كالتابٕ: "إف متخيل فرد ما أك فئ، اجتماعي، ما أك أم، ما ذو بؾمل التصاورات ابؼنقول، بواسط، الثقاف،. 

معمم، شعبيا بُ ابؼاضي بواسط، ابؼلبحم كالشعر كابػطاب الديي، كذي اليوـ معمم، شعبيا ككانت ذا  الثقاف، 
بواسط، كسائل الإعلبـ أكلا )علسزيوف، راديو، صحاف، مكتوب،...( بٍ بواسط، ابؼدرس، ثانيا. كبهاا ابؼعى  بيكن 

ك،. كبالتابٕ فيوجد ذناؾ متخيٌل القوؿ، بالطبع، إف لكل فرد كلكل بؾتمع متخيٌله ابػاص ابؼرعبط باللغ، ابؼشتر 
فرنسي كانكليزم كأبؼاني، إبْ عن الإسلبـ. كما يوجد متخيٌل جزائرم كمصارم كإيراني كذندم، إبْ عن الغرب 

، لنسهم (2))ابؼتخيٌل=بؾموع، التصاورات ابؼشترك، لدل شعب ما أك فئ، اجتماعي، ما بذا  فئ، أخرل أك شعب آخر"
كل ما ينقل بُ بـيل، الشعوب بواسط، أشياء بؽا عأثير على عقوبؽم، كما ذكر أركوف من ذاا كلٌه أف ابؼتخيل ذو  

، كيكوف ذلك بحسب  الشعر كابػطاب الديي... كزد على ذلك كسائل الإعلبـ، لنضف إليها الاعصااؿ اليوـ
اف الشعوب الطريق، كالتسكير للساعلين بُ عكوين بـياؿ شعوبهم، بدعى  أف عكوين ككضع كغرس ابؼخياؿ بُ أذذ

بىتلف من بلد لبلد، كمن فكر لسكر، كمن ثقاف، لثقاف،، كمن دين لدين، ضمن عوجه أكلئك الساعلين، كبقد أف 
ذناؾ اشتراؾ بُ ابؼتخيل ضمن الشعب الواحد أك للسئات الاجتماعي، ذات التوجه الواحد داخل المجتمعات؛ "أم 

بالساعلين الاجتماعيين كالي  يراد بؽا ابؽيمن، بُ الساح،  القول، الي  عرعبط-أف ابؼتخيل الاجتماعي ذو الأفكار
 .(3)الاجتماعي،، فالمجتمعات البشري، لا بيكن فهمها إذا بٓ يتم فهم متخيلها الاجتماعي"

أف اللغ، القرآني، مرعبط، بابؼنط  الشعرم كما سب  ذكر  أكثر من ارعباطها كذناؾ من يرل كياذب إبٔ "    
هي أيضا عغام ابػياؿ كتهز العاطس، أكثر بفا عسجن القارئ بُ قواعد عقلبني،. فابؼخياؿ إذف بابؼنط  العقلبني، ف

، كذاا يتضح لنا عند أركوف بُ ربطه كحديثه عن العجيب ابؼدذش (4)مرعبط بالإعجاب كالاندذاش كمعلوؿ به"
كالساحر ابػلٌبب. كما بيكننا السهم من ذاا أيضا، أف ابؼسلم بدجرد علبكعه أك بظاعه للآيات القرآني،، فإف بـياله 

                                                           
 .14-13ص: -_ بؿمد الشب،، مسهوـ ابؼخياؿ عند بؿمد أركوف، ابؼرجع الساب ، ص(1)
 .44_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص(2)
 . 146كالتأكيل بُ فكر بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص _ مصاطسى كيحل، الأنسن،(3)
 .78_ بـتار السجٌارم، نقد العقل الإسلبمي عند بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(4)
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ل  يهتز كيتجيٌش، كمشاعر  عتحرؾ، كعواطسه عطسو كعسطع، ككل ذاا بينع ابؼنع البات ابؼساس بدا ذو متع
بدشاعر ، كعواطسه، كبدخياله المجيٌش، ليتٌضح من ذاا كيف يتشكل ابؼخياؿ الاجتماعي لدل البشر، ك"كيف أف 
بعد الغريب الساحر كابؼدذش أك البعد الأسطورم كالرمزم كالمجازم كاف يتغلب آنااؾ على ابؼقولات العقلبني، 

، فالأساطير عتحكم بُ (1)ظائسيته كبفارسته لعمله"كابؼنهجيات ابؼنطقي، بُ عشكيل ابؼخياؿ الاجتماعي كطريق، ك 
أذذاف أكلئك ابؼؤمنين كمزركع، بُ أبـاخهم على أنها حقيق، حدثت سابقا ككاقعي،، كربدا حتى يدخل ذنا ما يسمى 
بابؼعجزات الإبؽي، الي  يهبها الله لثل، من عباد  الاين اصطساذم، ككما أف فكرة أف الله على كل شيء قدير بذعل  

شيء بفكن بطبيع، ابغاؿ، إضاف، إبٔ ابؼعى  أك ابؼعاني الغزيرة الي  بذعل الساعلين يتحكموف بواسطتها على  كل
عقوؿ ابؼستمعين ابؼتٌبعين، مع بعض المجازات كالتشبيهات، قد بقد كل ذاا كعوامل للسيطرة على ابؼخياؿ 

 ته عند الشعوب.الاجتماعي، كما كنستنتجه من أركوف عند حديثه حوؿ ابؼتخيل كفاعلي

إضاف، إبٔ ما سب ، يتحدث أركوف أنه من بين الأسباب الي  عقوـ بتعبئ، ابؼخياؿ الشعبي، ابػطابات الشسوي،،     
ما يصاطلح عليها، باللغ، العامي،، الي  ععتبر عند أصحابها أنها لغ، عربي، غير مكتوب، ععتمد على بؽجات متعددة، 

كالشسوي، ذي كاحدة من بين "ابػيارات الدبياغوجي، ابؼعتمدة بُ السياس، ذا  ابػطابات كالثقافات الشعبوي، 
، كذاا ما يزيد من انتشار (2)الديي الشعبوم"-اللغوي، كالتعليمي، برديدا قد عزٌزت، بُ كل مكاف، عوسٌع ابؼخياؿ

ات، عظهر له أف العابٓ الايديولوجيات بُ التسكير الإسلبمي القاعل كالإرذابي، نظرا لانغلبقه حوؿ عأكيلبت كعسسير 
غير الإسلبمي كافر بهب قتاله كبؿاربته بدا يصاطلح عليه ابعهاد من أجل الإسلبـ، لأف جهاد الكسار ذو أمر إبؽي 

 يتوجب العمل به كالقاعل كابؼقتوؿ بُ ابعن،. 

ها بحيث لا كزيادة على ذلك، فإف المجتمع الإسلبمي يرل نسسه أنه بيتلك ابغقيق، ابؼطلق، كيعيش بُ كسط    
عضاذيها حقيق، أخرل، )كذاا بطبيع، ابغاؿ يتضح لنا إذا ما عأملنا بُ التراث كالسكر الإسلبمي أنه منظور كل فئ، 
أك ماذب بحسب ما يرل(، فتجد  مرعاح الباؿ كالنسس لا بوتاج لأدى  بؿاكل، للبحث حوؿ ما بيتلكه أك يعتقد  

مد أركوف بواكؿ أف ينحو مسار عبيين "الكيسي، الي  سطرٌت فيها من حقائ  مطلق، بُ ذذنه كحتى بُ نسسيته، كبؿ
مسأل، ابغقيق، بُ العقل الإسلبمي، كمن بٌٍ عشغيلها أك عنشيطها بُ ابؼعيش ابعماعابٌ الإسلبمي، فضلب عن دكرذا 

                                                           
 .36_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .161_ بؿمد أركوف، من منهاعن إبٔ بغداد، مصادر ساب ، ص(2)
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سب أركوف يكوف ، كذاا بح(1)بُ ععبئ، ابؼخياؿ الديي، بسضل جهود العقوؿ ابؼاذبي، كالسرقي، الأصولي، بُ الإسلبـ"
 عبر مسار عشكٌل كانبثاؽ ابغقيق، عبر عاريخ التراث الإسلبمي كلي،. 

إنه ملك، استحضار صور شيء ما كنا قد رأينا   -1كيرل أركوف أف العلماء بوددكف "ابػياؿ عموما كما يلي:     
، عركيب صور معركف، سابقا إنه ملك، خل  صور لأشياء غير كاقعي،، أك بٓ عر أبدا بُ الساب ، أك ملك -2سابقا. 

إنه ابؼلك، الي  بسكننا من بلورة ابؼساذيم كالتصاورات كالنظريات ابعديدة كإبهاد بذارب  -3كلكن بطريق، جديدة. 
أخيرا، فإنه عبارة عن العقائد ابػاطئ، الي  عتصاورذا الركح كبذسدذا بُ ابؼتخيل خارج   -4عملي، بُ كل ابؼناسبات. 

 .(2)قل"كل رقاب، أك سيطرة للع

أما برديد ابؼتخيٌل عند أركوف، فإنه يرل بأف برديد  ينبغي أف يكوف "اعتمادا على المجاز كالتشبيه كابغكم،     
كابؼثل كالرمز، كليس اعتمادا على ابغكم الأخلبقي ابؼنصاوص عليه حتى كلو رفع إبٔ مستول الغائي، 

بشري، أكثر منه على الأشياء ابؼادي، كالمحسوس،، لالك بقد ؛ فابػياؿ يعتمد على الصاورة كالأذذاف ال(3)الأنطولوجي،"
أنه بُ بـياؿ المجتمعات أشياء كأمورا يؤمنوف بها كيصادقونها عصاديقا جازما كليا، كيركف بعدـ ابؼساس بها بتاعا؛ ذنا 

الاجتماعي ككأننا نصاطدـ بترابط بين ابؼتخيل الديي الام يقوـ بصاناع، ابؼتخيل الاجتماعي، بدعى  أف ابؼتخيل 
بتصاوراعه كيقينياعه كإبيانه، ينبي على ابؼتخيل الديي كاملبءاعه عليه، كذنا عندما نصال إبٔ ابؼادم المحسوس الام 
يعى  بابؼنهج النقدم فإنه من الصاهب عقبل ذلك ابؼتخيل الاجتماعي ابؼستند إبٔ ابؼتخيل الديي ذاا ابؼنهج 

ابؼسركض، كابؼطلوب إدراكها كعأملها بل كعيشها ككأنها حقيق،، كالي  لا النقدم، كيقدـ "ذاعه بصاسته بؾمل العقائد 
عقبل أم نقاش أك عدخل للعقل النقدم ابؼستقل. على العكس، يصابح ذاا العقل مصادرا للزندق، كالابكراؼ 

على  . لنلبحظ ذنا كيف يسيطر ابؼخياؿ الديي(4)كالضلبؿ إذا بٓ يقبل بأف يصابح كليا ابػادـ للمتخيل الديي"
المجتمعي، كلا ينبغي علينا أف لا ننسى أنه يعتمد بُ ذلك على أشياء مقدس، كنزيه، بفا يعبئ أكثر فأكثر متخيل 
المجتمعات، لأف "ابؼخياؿ الديي بوتسظ بارعباطاعه بها  القدرة على عوقع ابػطاب النبوم كابغركات الأصولي، عتمكن 

، النسسي، كالاجتماعي، نظرا بؽاا الارعباط. كذكاا فإف كلب من من استغلبؿ ابؼخياؿ الديي بكل ذا  السعالي

                                                           
مرجع  بي ياسين، "منزل، ابغقيق، بُ نظري، ابؼعرف، الديني، "دراس، بُ مقارب، بؿمد أركوف للعقل الإسلبمي"، العلوـ الإنساني، كالاجتماعي،، _ ضرار(1)

 .1271ساب ، ص
 .09_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياس،، مصادر ساب ، ص(2)
 .10_ ابؼصادر نسسه، ص(3)
 .ص-نسس ابؼصادر، ف_ (4)
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ابؼقموعين كابؼنبوذين كابؼعدمين كابؼتشردين العاطلين الاين لا أمل بؽم، كالاين عنتجهم العوبؼ، بأعداد ذائل،، ككالك 
. (1)أنه الوذم الأكبر" الأثرياء كابؼثقسين كالعلماء ابؼؤذلين على مستول عاؿ، يتشبثوف بدا يقدمه السكر النقدم على

كيرفضوف كل ما يطرحه ذاا السكر النقدم من دراس، بؼخيابؽم، بل كينسعلوف بردكد أفعاؿ شديدة كمتشددة، نابع، 
بالرد ابعازـ القاطع بؼا يطرحه العقل النقدم من مناذج كدراسات، كذاا كبٌل العقل من بفارس، كظيسته، بؿاكل، منه 

ركس، بُ أذذانهم كمتخيٌلهم، كما نلحظ ذنا كيف سيطر كيسيطر كالك الساعلوف اكتشاؼ كبرليل الأفكار ابؼغ
على ابؼخياؿ الديي متجاكزين به إبٔ غاي، ابؼخياؿ الاجتماعي الشعبي، أك الشعبوم. كعليه فاعتماد أركوف على 

و ععري، عرسٌبات ابؼعى  ابؼناذج بُ برليل ابؼخياؿ الاجتماعي الناعج عن ابؼخياؿ الديي، كاف ابؽدؼ من "عوظيسها ذ
بُ ابؼخياؿ الاجتماعي كالنسسي للمسلم ابؼعاصر، بفا بيكنه من عوطين فهم صحيح كدقي  للنص الديي، خاص، 

 كمن فهم التراث الإسلبمي ككيف عرسٌخ بُ بـياؿ المجتمعات الإسلبمي، عبر مسار  التاربىي الطويل. (2)القرآف"

حسب أركوف مكان، كبيرة ضمن أذذاف الشعوب، بحيث عرسٌخ بطريق، عجيب، لدرج، أنه  لقد احتل ابؼخياؿ    
بالإمكاف بُ نظر ذا  الشعوب حتى التضحي، من أجله، )كما لا يسوعنا ذنا بالاكر عطرؽ أركوف إبٔ مشارك،  

أف يوبٕ له أبني، من كالك ابغركات الأصولي، بُ عرسيخ ابؼخياؿ(، كعليه فنظرا للمكان، الي  بوتلها، أراد أركوف 
خلبؿ مشركعه النقدم كأف لا يتجاكز ، أك يسعل مثلما فعل الغربيوف أك الاستشراقيوف أك حتى ابغداثيوف من العابٓ 
الغربي، بتركيزذم على البعد ابؼادم كما ذو بؿسوس، كاعتمادذم على العقل فقط، كإبنابؽم للبعد ابػيابٕ ابؼخيابٕ، 

م ابؼترسخ بُ أذذاف ابعماذير، كمن ذاا ابؼنطل  بقد أف أركوف قد أراد إعطاء ابؼخياؿ كمعه حتى الأسطورم كالمجاز 
بعدا أنثركبولوجيا لتسسير "عصاور الوقائع، ككل اللغات اللبحق، ابؼستخدم، للدلال، على ذا  الوقائع، كابؼخياؿ على 

السعالي، بصاسته كعاء من الصاور طريقته كمن كجه، نظر  ذو ملك، من ملكات ابؼعرف،، كابؼخياؿ يساذم بُ ذا  
كقوة اجتماعي، ضخم، عكمن مهمتها بُ إعادة عنشيط التطورات العقلي، بصاستها حقائ  رائع،، كقيما لا 

 .(3)عناقش"

                                                           
 .168_ بؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص(1)
، _ بؿمد أمين بن جيلببٕ، "استشكاؿ التغريب بُ نقد بؿمد أركوف للخطاب الديي بؿاكل، لسك الالتباس حوؿ فكر أركوف، أك أركوف اللبعوجه"(2)

 .27، ص2018، 7-6دكري، بماء، العدد: 
 .304، ص2015، 01_ عماد الدين إبراذيم، "قراءة نقدي، بُ مشركع أركوف النقدم"، نقد كعنوير، العدد (3)
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كيتحدث أركوف أنه منا الثلبثينات بدأ "بناء بـياؿ إسلبمي معاصر كقوم. كذاا ابؼخياؿ لا يزاؿ يتحرؾ بُ     
، كيصانع بـيالات للمجتمع الإسلبمي بالعودة إبٔ الإسلبـ الكلبسيكي الدكغمابٌ، (1)بؾاؿ غرائبي كفوؽ طبيعي"

كيهمل بُ الوقت نسسه قصاصاا ماكورة حتى بُ النصاوص التأسيسي، للتراث الإسلبمي، كالي  بؽا طابعها ابػاص  
الام عتم كالك، كذي متعددة كثيرة كموجودة حتى بُ القرآف، كأصبح يعتمد كثيرا على ابػطاب الشعبوم 

بواسطته جاب ابغشود من الشعوب إبٔ الأفكار الي  يرعكز عليها رجاؿ الدين بأنواعهم كععدداتهم، بفا يغرس 
السرق، بينهم، كارعكازذم كالك على ابعانب العاطسي بؽا  الشعوب ابذا  مقدساتهم، فيزيد ذلك من رباط، 

ع الدفاع عنه دفاعا قد يصال أحيانا إبٔ العنف جأشهم بذا  أم رأم بـالف لرأيهم أك بؼا ذو مقدس لديهم، م
كالكراذي،؛ إف "العوائ  ابؼعركف، ابؼتمثل، بالوعي الكاذب كبالأذواء الإيديولوجي، كبخطابات الارعقاء بترسان، الأجهزة 

للمعرف،  ابػطابي، الي  بذاكزذا الزمن، كبالبرذنات التحريري، الي  عظهر قوتها إبٔ أم مدل ما عزاؿ الأطر الاجتماعي،
، كل ذاا يساذم دائما بُ بذديد ابؼخياؿ لدل (2)كابؼسلكيات ابعماعي، لأبماط الإنتاج ابػيالي، للمجتمعات"

المجتمعات ابؼتدين، كالإسلبمي،، ككما أف ابؼخياؿ الديي حسب أركوف كاف سببا كبيرا بُ إرساء السرق، بُ العابٓ 
، كذو  الإسلبمي فهاا "ابؼخياؿ الديي القديم ذو الام بىلع ابؼشركعي، على الطائسي، كيرسٌخها عرسيخا حتى اليوـ

"  .(3)الام فشل السكر العربي بُ عسكيكه أك معابعته بشكل صحيح حتى اليوـ

إف ابغديث حوؿ ابؼخياؿ كبؿاكل، كشف ابغقائ  الي  بوتوم عليها يشكٌل بالضركرة خصاوصا مع ذا      
ين، صراعا حاميا بين بؿاكل، كشف الغطاء على ما بوتويه ابؼخياؿ كبين ابؼتعصابين له، باعتبار  بوتوم المجتمعات ابؼتد

على رموز كدلالات لا ينبغي بؼسها أك حتى ابغديث عنها بطريق، علمي، لأف "الصاراعات كأنواع الرفض كالإدانات 
عن كجه المجتمع. كبالتابٕ فهي مضادة الشائع، بُ المجتمع حاليا عؤدم إبٔ نزع غطاء الأسطورة كالتزييف 

، لالك فتعمير أك عضخيم ابؼخياؿ، سواء (4)للئيديولوجيات الربظي، السائدة الي  عشكٌل ابؼخياؿ الاجتماعي"
ابعماعي منه أك السردم، يتأعى من كوف ما ذو موجود بُ القرآف، كيأبٌ أصحاب العقوؿ التيولوجيوف لتدعيمه 

كن مناقشته، كبهاا بذد حتى ردات الانسعاؿ حوؿ ما غاٌم به ذؤلاء الرجاؿ قوي، جدا أكثر على أنه متعاؿ كلا بي
للمتمسكين بها خصاوصا من الشعوب القبلي، الضعيس، فكريا، كذلك بإبيانهم كعصاديقهم بؼا يتلى عليهم من أدل، 

                                                           
 .96_ بؿمد أركوف، من منهاعن إبٔ بغداد، مصادر ساب ، ص(1)
 .137ابؼصادر نسسه، ص (2)
 .127_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(3)
 .27الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، السكر (4)
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شخصاي، ابؼرعبط، بالقرآف كالنبي كبراذين، كذنا يأبٌ إبناؿ العقل العلمي الاستدلابٕ؛ يأبٌ "التداخل بين ابعاذبي، ال
كبابؼعرف، التأملي، الاستدلالي، الي  زيد بُ أبنيتها عن طري  ذيب، العلم الإسلبمي كبين ابغس العملي كالشعوب الي  
ينبغي بذييشها من أجل إصلبحها كمدٌ سلطتها كقوبؽا، كل ذلك يضع على بؿك الرذاف ابؼخياؿ ابعماعي كالعقل 

كبسضل ذاا ابػلط كعدـ التمييز بين ابؼخياؿ المجيٌش بواسط، الأمل بالنجاة كابػلبص، كبين  السردم بنسس الدرج،.
. فنرل ذنا كيف (1)العقل ابغريص على البرذن، كالتبرير فإف التواصل يصابح بفكنا بين العلماء ذكم الدرج، العالي،"

كلكن بشرط ابؼؤرخ النقدم لدل أركوف،  يتغلب دكر ابؼخياؿ على دكر العقل، كبُ ذا  ابغال، يتوجب على ابؼؤرخ،
"أف يبين كيف أف عمل ابؼخياؿ ككظيسته عتغلب اليوـ كما بُ الأمس على عمل العقل الإبهابي أك الوضعي الام 
بيارسه ابؼؤرخ السلوجي، )كما( ينبغي عليه أف يتبع كيدرس العمليات ابؼتكررة الي  يعيد ذاا ابؼخياؿ إنتاج نسسه 

 .(2)ذكاا بُ التأثير على ابؼسار التاربىي للمجتمعات"بواسطتها كيستمر 

كذناؾ عدة عوامل كأسباب عقوـ على انتصاار ابؼخياؿ الاجتماعي على العقل، كعلعب ذنا كسائل الإعلبـ     
الدكر ابؽاـ بُ ذلك حسب أركوف، بقد  يقوؿ: "أما ابؼخياؿ الاجتماعي فقد شهد على عكس العقل ازدذارا بٓ 

بسبب عغاي، كسائل الإعلبـ المحتكرة من قبل الدكل، له يوميا بتركيبات كصور ايديولوجيا الكساح  يسب  له مثيل
. فما بوب أف لا يهمل، كذو دكر العقل اللبمعقوؿ، بدعى  أف للمخياؿ دكر  بُ عشكيل أفكار (3)كالبناء الوطي"

كالبرذن، عليها كعأكيدذا، كلكنهم متغافلوف  كثقافات البشر الي  يركف أنهم يستمدكنها كيعملوف عقوبؽم بُ عوظيسها
أف ما يقوموف به إبما ذو جانب لا معقوؿ يتحكم بُ ابعانب الام يسترض أف يكوف معقولا، كبصايغ، أخرل، 
يدٌعي الكثير أف ما يطرحونه من أفكار )كعلماء الدين( ذي أفكار استندكا إليها كاعتمدكا فيها على العقل، 

 ذلك يستوحونها من القرآف كالسن،، كلكن ذم بُ حقيق، الأمر ما يقولونه ليس سول ما كذناؾ استدلالات بؽم بُ
ذو موجود بُ ابعانب اللبعقلي بُ عقوبؽم كما عوارثوا عليه من الأجياؿ الي  ذي قبلهم، كالي  ععتبر كرموز بهب 

د كعي لا يتدخل فيه ابػياؿ كبناء التقيد بها كالسير على منحاذا، "أم أف العقل بومل بُ طيٌه لا معقوله، فلب يوج
، فإذا كاف (4)على ذلك فالدارس للسكر الإسلبمي عليه أف يبيٌن عمل ابؼخياؿ ككظيسته، كدكر  بُ إنتاج ابؼعى "

علماء الدين قد انغلقوا حوؿ رأيهم، كرأكا أنسسهم أف ما يطرحونه من أفكار ذي أفكار مستندة إبٔ العقل، بهب 
                                                           

 .105_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(1)
، بيركت، دار الركافد الثقافي،، ابن النديم للنشر كالتوزيع، 1_ عبد الله عبد اللبكم، حسريات ابػطاب التاربىي العربي ابؼعرف،، السلط، كالتمثلبت، ط(2)

 .192ص، 2012
 .34ساب ، صالصادر ابؼ_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، (3)
 .146_ مصاطسى كيحل، الأنسن، كالتأكيل بُ فكر بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(4)
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قلي ذنا أف يتدخل بابغجج كالبراذين ليثبت بؽم خطأ رؤيتهم، لأنه ذنا طريق، التسكير على ابؼسكر النقدم الع
بزتلف، فعابٓ الدين يستدؿ كبواكؿ أف يبرذن بأنه يعمل عقله بُ فكر ، لكن ابؼسكر العقلي النقدم يعتمد على 

 لدين ذلك.ابؼناذج العلمي، كالعقلي، كالنقدي، كالعصاري، بُ إثبات صح، من خطأ ما يرا  عابٓ ا
السياسي ابعبار عن  -الديي-بؼن الصاعب... أف بكوٌؿ ابؼخياؿ الاجتماعي "نه ياذب كالك بؿمد أركوف أ    

التصاورات كالقيم الشعبوي،، إبٔ العقلبني، العلمي، كالنقدي،. كذلك لأف نقل ابؼعرف، ابعديدة كابؼواقف العقلي، الي  
ربي، أك الإسلبمي،، ناذيك عن العقبات الايديولوجي، الي  عنشرذا عتطلبها لا يعلم بشكل صحيح بُ ابؼدارس الع

. ذي كسائل بُ غاي، الأبني، بؼساعدة الساعلين بُ عكوين كعسيير كمن بٌٍ عسطير (1)كسائل الإسلبـ كالثقاف، الربظي،"
كبحسب ما بيلى  ابؼخياؿ الاجتماعي داخل الأذذاف كالعقوؿ كالمجتمعات منا نعوم، الأظافر، كجعلها عتكوٌف عليه

داخله كبواسطته، فإذا ذذبنا إبٔ ابؼدارس كما ذكر أركوف بُ القوؿ أعلب  فإنها ذي الي  عربي النشئ اليوـ كعسيٌر  
كعتحكم بُ طريق، عسكير ، بفا يسهٌل عليها إخضاعه لقوانين كعشريعيات يتربى عليها منا الصاغر كيكبر عليها، 

 .بالك القضاء عليها من الأمور الصاعب، ابؼناؿ إف بٓ عكن مستحيل، فتترسخ داخل بـياله كعكبر معه ليصابح
حسب أركوف القياـ بعمل عسكيكي للمخياؿ ابعماعي الام يستغله الاسلبمويوف بُ بذييش فلالك ك"    

، كذاا يتطلب بالضركرة (2)ابعماذير إنه يريد أف يعرؼ كيف نشأ ذاا ابؼتخيٌل لأكؿ مرة ككيف بروؿ مع التاريخ"
كضع ذاا ابؼخياؿ برت الدراس، التاربىي، من أجل برليله كعسكيكه، كفهم معرف، اشتغاله كالوسائل الي  اعتمد 
كيعتمد عليها بُ عكوين الاذنيات البشري،، "فهنالك بؿاكل، للوقوؼ على ابغاجات ابؼلح، باستصادار قوانين 

عاربىي لنشوء الشريع، يقلل من قدسيتها. كبيكن اقتساء التسلسل مستمدة من شرعي، ما. ذاا كبرليل دقي  ك 
التاربىي لتقديس الشرعي، بُ ابؼخيٌل، ابعماعي، بدرس اجتماعي عاربىي حوؿ عطورذا. غير أف درسا كهاا بٓ بوصال 

                                                           
 .46_ بؿمد أركوف، القرآف من التسسير ابؼوركث إبٔ برليل ابػطاب الديي، مصادر ساب ، ص(1)
ل _ بالنسب، للمدارس كابؼؤسسات كدكرذا بُ عكوين الاذنيات كالعقوؿ لدل البشر، بقد ذاا عند أركوف بُ إطار حديثه عن ما يطل  عليه بابعه

 ذاا ابؼؤسس، كذو ابعهل الام يغرس بُ الاذنيات بواسط، مؤسسات متعددة أبرزذا ابؼؤسسات التربوي، من ابؼدارس كابعامعات، يقوؿ أركوف: "كعلى
ركض النحو ينتشر بُ كل مكاف ما أدعو  بابعهل ابؼؤسٌس أك ابؼؤسسابٌ، أم ابؼدعوـ من قبل مؤسسات الدكل، كمؤسس، التعليم كسواذا كذو جهل مس

ف ربظيوف و بشكل متعمٌد كمقصاود من قبل الدكل،، بل ذو بفوٌؿ من قبلها أيضا، كينشر  رجاؿ الدين بين الناس بكل طواعي،، كمعلوـ أنهم موظٌسوف ديني
(، كلقد طاؿ ذاا الأمر حسب أركوف حتى ابؼؤسسات 421لدل الدكل،"، )بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص

عات مابعامعي،، فهاا التكوين كذلك الانغلبؽ بٓ يكن حسبه بُ ابؼؤسسات التربوي، فقط، كلا للمجتمع فقط، كإبما ذو متغلغل حتى بُ أكساط ابعا
الدراسات  ابؼوجودة بُ العابٓ العربي كالإسلبمي فبدؿ أف يكوف "داخل ابعامعات حيث بهب نشر السكر الإسلبمي النقدم مازلنا بقد بالنسب، إبٔ قطاع

بؼعاصرة"، )بؿمد أركوف، الإسلبمي، إنتاجات من النوع ابؼدرسي أكثر من ابؼشارك، بُ عساؤلات العقل ابؼنبث  حوؿ ابغدث الديي بُ التاريخ كالمجتمعات ا
 (.154الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص

 .31_ بؿمد الشب،، مسهوـ ابؼخياؿ عند بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(2)
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يست قط، ليس بؼنعه صراح،، بقدر انعداـ التعم  بُ السكر الإسلبمي، كبرأيي العودة إبٔ التسكير كالتحليل ل
 .(1)بابؼستعصاي،"

كعتطلب عملي، التسكير كالتحليل علك للمخياؿ الاجتماعي، الاعتماد على الدراس، التاربىي،، لأف "الركحانيات     
كالإبياف كالطقوس كالتصاورات الي  عبي ابؼخيالات الاجتماعي،، كعمليات التنكر للواقع ابؼعيش بُ ابػطاب القرآني، 

؛ مع الاعتماد  (2)لا عزاؿ بعيدة عن نظاـ التاربىي، ابؼوحدة لكل العوامل الاجتماعي،" كبُ بؾالات مسهومي، أخرل،
كالك على كل من علم الأنثركبولوجيا كعلم النسس؛ يلتقي أركوف ذنا مع بيير برديو كجورج بالانديه بُ اعتماد  

النسسي، كاللغوي،  على أحدث العلوـ ابؼعاصرة؛ ك"من بٌٍ نرل أركوف يؤكد على ضركرة طرح الاشكالي،
كالأنثركبولوجي، ابػاص، بابؼخياؿ الإسلبمي، كما عبلور  ابغركات الأصولي،، الي  شكلت بأدبياتها كخطاباتها 
ابؼتراكم، طبقات ذائل، كجد متماسك،، لا سبيل إبٔ عسكيكها كابغسر بُ أعماقها إلا بالتسلح بالأدكات ابؼعرفي، 

، كمنه "إعطاء الأبني، القصاول للثقل التاربىي كالسوسيولوجي (3)نساني، ابؼعاصرة"كابؼنهجي، الي  بسدنا بها العلوـ الإ
، فللمخياؿ عاريخ كبؾتمع عاش بُ كسطه كاستمراري، كل حسب زمانه، كبعد (4)كالنسسي بؼا ندعو  بابؼخياؿ الديي"

ا ذو متشكٌل داخل ابؼخياؿ نسسي بؾيٌش للشعوب، كذلك يظهر بقوة بُ ردة انسعالاتهم إذا ما بًٌ ابؼساس بشيء بف
 الاجتماعي، كيكوف رمزا يقتدل به كلا بهب الدنو منه على الإطلبؽ. 

"ابؼخياؿ الديي قد يستخدـ بُ التعبئ، من أجل الدخوؿ بُ ابغركب الديني، ابؼقدٌس،، كالعلوـ الإنساني، أف كما      
ابؼخياؿ الديي كإبراز الثقل التاربىي كالسوسيولوجي كحدذا القادرة على ععري، ابغقائ  ابؼقنع، من قبل ابؼتلبعبين ب

؛ كبؼا نقوؿ ابغركب ابؼقدٌس،، فهناؾ ابعهاد بُ الإسلبـ، كذو ظاذرة عاشها كيعيشها ابؼسلموف منا القدـ، (5)له"
 الي  عؤدم إبٔ الاقتتاؿ مع الآخر كالدخوؿ معه بُ ابغركب كالصاراعات الي  عؤدم إبٔ إزذاؽ الدماء كقتل الأنسس
بدافع ابعهاد بُ سبيل الله كالاستشهاد، كذاا يكوف بالقتاؿ مع غير ابؼسلم كذو الكافر، فإف قتلت دخلت ابعن،، 

 كإف قتلت دخلت ابعن،.

                                                           
كفيليب كارديناؿ، عر: ابن منصاور العبد  _ بؿمد أركوف كآخ، رأيهم بُ الإسلبـ، حوار صريح مع أربع، كعشرين أديبا عربيا، أجرا  لوؾ باربولسكو(1)

 .149، ص1990، بيركت، دار الساقي، 2الله، ط
 .121_ بؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص(2)
 .32_ بؿمد الشب،، مسهوـ ابؼخياؿ عند بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(3)
 .24ص_ بؿمد أركوف، السكر الأصوبٕ كاستحال، التأصيل، مصادر ساب ، (4)
 .147_ مصاطسى كيحل، الأنسن، كالتأكيل بُ فكر بؿمد أركوف، مصادر ساب ، ص(5)
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ذاا من ابعه، الإسلبمي،، كالك من ابعه، الغربي، غير الإسلبمي،، كالي  عسمى بابغرب العادل،، الي  بردث     
ه عنها عن ما فعله الرئيس بوش بذا  العراؽ، كل ذا  الأفكار ابؼغركس، بُ عنها أركوف كاشار بُ مطلع حديث

بـيالات الشعوب، قد لا بقد بؽا حلب إلا إذا طبقنا مناذج العلوـ الإنساني، كالاجتماعي، فمن "الضركرم بُ ذاا 
كضع أسس  السياؽ أف نلجأ إبٔ البحث الدقي  للعلوـ الاجتماعي، حوؿ الإنتاج ابػيابٕ للمجتمع من أجل

 .(1)راسخ،"

كما أف ابؼخياؿ كابػضوع إبٔ ععاليمه يشكٌل نوعا من الأنظم، الي  عسرض على بي البشر للتقيٌد بها كعدـ      
ابػركج عنها، ككل ذاا يعتبر كآليات كعوامل لتثبيت العقل الأرثوذكسي كما ذكرنا بُ بداي، مبحثنا ذاا، كما أنه 

تضح لنا ذاا بحوؿ الله، عند عطرقنا بؽا بُ نقطتنا ابؼوالي،، كذا  الأنظم، ذي ما بؽا علبق، حتى بالوحي نسسه، كسي
يطل  عليها أركوف، أنظم، الاعتقاد/ كاللباعتقاد، كبُ مواضع مشابه، كالك، أنظم، الإبياف/ كاللبإبياف داخل 

 التراث الإسلبمي كععاليمه.

 أنظمة الاعتقاد/ اللااعتقاد:

يعتمد العقل الأرثوذكسي الام يتصٌاف به رجاؿ الدين التيولوجيوف على أنظم، من الاعتقاد/ كاللباعتقاد كالي      
يستندكف إليها بُ برديد ما بهب الإبياف به كما لا بهب الإبياف به، كمن ذنا بقد أف أركوف يطل  عليها أحيانا 

تابٕ بقوله: "كنعرٌؼ الاعتقاد )أك الإبياف( ذنا على أساس أنه أنظم، الإبياف/ الاإبياف، كالي  يقصاد بها بُ ععريسه ال
حال، نسسي، عدفع بابؼرء إبٔ أف يضع ثقته كليا بُ شخص ما أك بُ شيء ما. كبيكن ععريسه بكل بساط، على 
أساس أنه الانتساب السكرم إبٔ عقيدة ما دكف البحث عن أسباب ذاا الانتساب أك صلبحيته )إنه انتساب 

، فنسهم من (2)ركي، أك عسكير؛ انتساب عاطسي يتم عن طري  القلب كليس عن طري  الرأس أك العقل"عسوم بلب 
ذاا أف أركوف عند حديثه عن الاعتقاد/ كاللباعتقاد، فإنه يرمي بالك أف الأدياف )ععتقد بدجموع، أشياء كعنسي ما 

يعتقد بها كيتباناذا، كيرل بوثوقيتها ككثوؽ  عداذا(، بدعى  أف كل دين بدا فيه الإسلبـ، بقد  يؤسس لأنظم، معين،
أصحابها، كيرفض بُ نسس الوقت أنظم، معين، أخرل مضادة بؼا يعتقد  كيؤمن به حسب ديانته، كبرت ذاا ابؼعى  
أك ابؼسهوـ يندرج ما يسميه أركوف بأنظم، الاعتقاد/ كاللباعتقاد. كذاا بُ ما بىص بصيع الأدياف، فمحمد أركوف 

                                                           
 .165_ بؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص(1)
؟ مصادر ساب ، ص(2)  .219_ بؿمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديي كيف نسهم الإسلبـ اليوـ
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ها "عقدـ نسسها على أساس أنها أنظم، من الاعتقاد/ كاللباعتقاد: أم أنظم، عشتمل على بؾموع، يرل أف بصيع
 .(1)من ابؼعتقدات الأساسي، التسليمي،/ كعنسي ما عداذا"

كبُ ما بىص الإسلبـ، فإف الاعتقاد الإسلبمي "بيثل النواة الصالب، الي  يعود إليها كينطل  منها بُ آف معا نظاـ     
/ اللبعقائد ابػاص بابؼسلمين. من ذا  النواة الصالب، عستمد الشيسرات ابؼعياري، الشعائري،، كالأخلبقي،، العقائد

، فالاعتقاد الإسلبمي (2)كالتشريعي،، كالاجتماعي،، كالاقتصاادي،، كطرؽ التحق  أك التجلٌي ابؼعنوي، كالسني، كالثقافي،"
تمسك بها حتى يكوف مسلما، كبُ ابؼقابل ذناؾ أشياء أخرل يرل بأف ذناؾ أشياء يتوجب على ابؼرء الإبياف كال

يتوجب عليه أف بيتنع عنها كيرفضها كلا يقبل بها حتى عتوفر فيه شركط الإسلبـ، من ذنا ينبي ما يطل  عليه أركوف 
ب أحيانا بالاعتقاد الأرثوذكسي، ذاا الاعتقاد يكوف بالاستناد إبٔ بؾموع، من ابؼشايخ ذم من بوددكف ما به

الإبياف به كما لا بهب الإبياف به، أم ذلك "الاعتقاد ابؼصادؽ عليه من قبل مشايخ الدين الربظيين. فهؤلاء ذم 
الاين يقرركف ما ذو الاعتقاد الصاحيح ابؼرضي عنه من الله كما ذو الاعتقاد ابؼنحرؼ أك المحرؼ ابؼغضوب عليه 

 .(3)كغير ابؼقبوؿ من الله"

 -صلى الله عليه كسلم-يسضي إبٔ القوؿ، أف ذناؾ الله ععابٔ الام كلٌم النبي بؿمد إف الاعتقاد الإسلبمي     
كختم به الكلبـ بعد أف كلٌم العديد من الأنبياء كالرسل، كشرعٌ بواسطتهم القوانين كالأحكاـ عبر مدكنات نصاي، 

م لا بهوز ابػركج عنه أك بست كتابتها للرجوع إليها كأخا الأحكاـ منها، كمثاؿ الإسلبـ، ذناؾ القرآف، كالا
التناقش معه فيما ذو موجود فيه من عنظيمات، زيادة على ذلك ذناؾ الأحاديث، كالي  بواسطتها نستطيع فهم 
القرآف كفهم ما بوتويه من أحكاـ، فالسكر "الإسلبمي لا يزاؿ حتى الآف سجين الإسلبـ بصاسته نظاما أرثوذكسيا 

، من اليقينيات الي  ينبغي الإبياف بها من دكف مناقش،، كاليقينيات الي  ينبغي من الاعتقاد/ كاللباعتقاد )أم بؾموع
 .(4)رفضها من دكف مناقش، أيضا("

كمن الأمور الي  بيكن أف ننسبها إبٔ ابؼعتقد به علك السكرة الي  عقوؿ بأف "الله لا يترؾ قط ابؼؤمنين من دكف     
، فكل الأحكاـ الي  عسيٌر ابؼؤمنين قد فصٌال فيها من (5)بغكم الرشيد"ذداي،، أك بتعبير اليوـ من دكف القدرة على ا

                                                           
 .17، ص1997، بيركت، دار الساقي، 1بُ السكر العربي، عر: ذاشم صابّ، ط _ بؿمد أركوف، نزع، الأنسن،(1)
 .331_ بؿمد أركوف، السكر الأصوبٕ كاستحال، التأصيل، مصادر ساب ، ص(2)
 .217_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(3)
 .296ص_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، (4)
 .272_ بؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص(5)
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قبل الله ععابٔ عن طري  دينه الام ارعضا  لعباد ، كما أف النظاـ الأمثل كالصاحيح كالنهائي موجود بُ الدين 
صابغ، لكل زماف  بطريق، يقيني، لا عقبل ابؼناقش،، كيرجع إليها البشر عبر كل الأزمن، كالعصاور لتسيير شؤكنهم فهي

كمكاف، ذاا ما يعتقد  رجاؿ الدين التيولوجيوف، كذاا ما حددكا به نظاـ ابؼعتقد/ اللبمعتقد كانغلقوا حوله 
فالأنظم، التيولوجي، "أصبحت عوجه نظاما صارما من الإبياف/ كاللبإبياف، من العقائد/ كاللبعقائد. أصبحت ثابت، 

 . (1)كساكن،"

اد كاللباعتقاد حسب أركوف عدخل ضمن مبحث القيم الام ذو "دراس، مبادئ كنظم كما أف أنظم، الاعتق     
 (2)الاعتقادات كاللباعتقادات، كابؼعطيات ابؼباشرة للااكرات السردي، كابعماعي، الي  بسنح القيم قوة ضاغط،"

ي، بصاستها بسثٌل عاريخ مشحون، بانسعالات جيٌاش،، بحيث لا بيكن البت، ابؼساس بها بُ المجتمعات العربي، الإسلبم
كعراث أساسي للحياة اليومي،؛ لالك يتوجب برأم أركوف إقام، برليل بؽا  القيم كبؽا  النظم من أجل إدماجها بُ 
مسايرة ما يتطلبه كل عصار حسب ما ذو سائد فيه، كأف لا يبقى المجتمع متمسك بها كالزمن قد عسا عليها. كقد 

اعاة كالباحثين كعلماء اللبذوت الاين "لا يسهلوف ابؼهم، ابؼلٌح، الي  عشكٌلها طاؿ ذاا الأمر حتى ابؼثقسوف كالأس
 .(3)ضركرة إعادة التأسيس ابؼساذيمي للقيم كللنظم الي  عقوـ عليها القيم"

كقد عملوا على إعادة إنتاجها  نظما من ابؼعتقدات كاللبمعتقداتبنوا "القدماء  كياذب أركوف أيضا على أف    
، كالوضع ابؼعربُ قد نربطه بجميع العصاور سواء ذلك (4)أكثر بفاٌ حاكلوا التعرؼ على خطوط بفيزة للوضع ابؼعربُ"

، أك ضمن العصاور الي  جاءت بعد ، كلكن الاشكالي، عكمن -صلى الله عليه كسلم-الام كاف سائدا أياـ النبي 
، كذاا  بُ الاستمراري، لتلك النظم إبٔ يومنا ذاا، بفا يدؿ على عكرار فقط ما قدٌمه القدماء كإعادة صياغته اليوـ

يدؿ على أف أنظم، الاعتقاد/ كاللباعتقاد بقيت كما ذي كبٓ عتغير، بل كبٓ بزرج من قوقعتها، كبؿاكلتها إنتاج 
 أنظم، أخرل مواكب، بؼا يواكبه عصارذا.

إبياف/لاإبياف(، كيعود بُ ذلك إبٔ -تناقضات كابؼتضادات )عقائد/لاعقائدكبؿمد أركوف يريد السصال بين ذا  ابؼ    
التشديد التكتيكي على أبني، ابػلبفات ابؼوجودة  بين نظاـ الإبياف  -1أربع، أساليب من أجل برقيقه كذي: "

إنكار  -3نهما. التأكيد باستمرار على عدـ صح، المحاج، الي  بزلط بي -2كالعقائد/كنظاـ اللبإبياف كاللبعقائد. 
                                                           

 .35_ بؿمد أركوف، السكر الإسلبمي قراءة علمي،، مصادر ساب ، ص(1)
 .183_ بؿمد أركوف، من منهاعن إبٔ بغداد، مصادر ساب ، ص(2)
 .184_ ابؼصادر نسسه، ص(3)
 .272_ بؿمد أركوف، الأنسن، كالإسلبـ، مصادر ساب ، ص(4)
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ابؼقدرة على قبوؿ ععايش التناقضات داخل  -4بٍ احتقار الوقائع الي  قد عظهر عناقض ذا  العقائد كالإبيانات. 
 .(1)نظاـ الإبيانات كالعقائد بدكف الإحساس بوجود أي، مشكل،"

قاد، فإننا بقد  يرل بوجوب كبالنسب، للقراءة النقدي، الي  حاكؿ أركوف عوظيسها على أنظم، الاعتقاد/ كاللباعت    
"عقديم قاعدة ابستيمولوجي، صلب، مشترك، بغي، الكشف عن كيسي، حصاوؿ الصايركرة الاجتماعي، التاربىي، ابؼشترك، 

، كلكن ذاا الأمر ليس بالسهل، خصاوصا بُ ظل العقلي، ابؼنغلق، الي  (2)لتشكيل أنظم، الاعتقاد كاللباعتقاد"
كابؼتمسك، بأنظمتها، كعلى رأسها علماؤذا كمشابىها، الاين يعتبركف أنسسهم مناطوف عتميز بها المجتمعات ابؼؤمن، 

بتحديد علك الأنظم،، لأنه ينبغي علينا "العلم أف الإسلبـ مقدٌـ كمعاش كنظاـ بؿدد من العقائد كاللبعقائد. إنه 
م السضاء السكرم إبٔ مقدٌـ بطريق، قطعي، كأنه لا بيكن أف بىضع لأم عسحص نقدم. ينتج عن ذلك أنه يقسٌ 

؛ )ككنا قد بردثنا عنهم سابقا كعن الدكر الام يلعبانه (3)قسمين: ابؼستحيل التسكير فيه كابؼمكن التسكير فيه"
ضمن العقل الأرثوذكسي(. فالاعتقاد الراسخ بابؼقدٌسات على أساس أنها صحيح، بردث لنا عقبات 

نقد الإبستيمي ابؼعاصر لسهم التراث الإسلبمي، ككل ذاعه ابستيمولوجي، كما يقوؿ أركوف دكف إحالتها إبٔ ال
ابؼقدسات بفنوع بؼسها أك حتى التسكير بُ إدخابؽا بؿك النقد كذاا ما يتيح لنا اللبمسكٌر فيه كابؼستحيل التسكير 

 فيه.

، كمن بٌٍ عظهر بؼا ذنا مدل العلبق، الوطيدة بين كل ما بردثنا عنه سابقا، من الوحي إبٔ ابؼرحل، الشسهي    
الكتابي، إبٔ غاي، أنظم، الاعتقاد كاللباعتقاد عند بؿمد أركوف، كما سبقهم من ابؼخياؿ كمصاطلح اللبمسكر فيه 
الام يقابله ابؼمكن التسكير فيه، أك ما يطل  عليه أركوف أحيانا بابؼستحيل التسكير فيه، أك ابؼمنوع التسكير فيه... 

لعقل الأرثوذكسي الدكغمائي ابؼنتج للسياج اللبذوبٌ ابؼغل ، فابؼساف، ككيف يساعدكف بُ عثبيت أكثر فأكثر ا
ابؼمتدة من بغظ، نزكؿ الوحي شسهيا، إبٔ غاي، ابؼرحل، الكتابي،، )كما رأينا سابقا( بُ نظر أركوف يضيع منها 

صلى الله -نبي الكثير، كقد بيحى، كقد ينسى، كقد بىسى، كقد يتستٌر بالكثير بفاٌ كاف شسهيا ملسوظا من قبل ال
ليصابح كتابيا، "كذا  ابؼدكٌنات المحرفٌ، بُ رأيه عقوـ على نظاـ، العقائد، اللبعقائد... بدعى  أف كل  -عليه كسلم

                                                           
 .114-113ص: -_ مصاطسى كيحل، الأنسن، كالتأكيل بُ فكر بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(1)
 .214_ بؿمد أركوف، بكو عاريخ مقارف للؤدياف التوحيدي،، مصادر ساب ، ص(2)
 .37_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ الإسلبـ، مصادر ساب ، ص(3)
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. كيرل أف ››ذم‹‹بكن: ك‹‹التراث الإسلبمي يتحدث عن عقيدة ابؼؤمنين، كعقيدة ابؼخالسين، فابغديث دائما عن 
 .(1)ذكسي،، أم التعصاب الديي لعقيدة كحقيق، كاحدة"ذلك ذو السبب الرئيس بُ عشكٌل الأرثو 

كذنا يظهر لنا ذلك التتابع من الأرثوذكسي، الي  يتصاف بها العقل الأرثوذكسي حتى يصابح دكغمائيا فييطلً      
عليه أركوف بالعقل الدكغمائي، كإف كانا بُ حقيق، أمربنا عقلبف متداخلبف بحيث أنهما يقوماف بنسس الوظيس، من 

غلبؽ كبرجر كععصاب عند بؿمد أركوف كذاا يدفع بهم إبٔ إنتاج السياج اللبذوبٌ ابؼنغل  الام ينحصار بواسطته ان
، كبؽاا الانغلبؽ بأكمله كسائل كآليات كطرائ  يتكئ عليها كيبي عليها أسسه -حسبه-العقل الإسلبمي 

برأينا عتمثل بُ الوحي فابؼخياؿ إبٔ  كمرعكزاعه، كذي ما حاكلنا استنتاجه من خلبؿ نصاوص بؿمد أركوف، كالي 
برديد الأنظم، العقدي،/كاللبعقدي،، دكف أف ننسى ما يصانعه العقل الأرثوذكسي كبودد  من مساحات اللبمسكر 
فيه كابؼستحيل التسكير فيه كابؼمنوع التسكير فيه، إبٔ مساحات ييسمىح التسكير فيها بحسب ابعهات ابؼعني، الي  

 عقوـ بتحديدذا.

كبؿمد أركوف بٓ يتوقف ذنا، كإبما أراد أك حاكؿ القياـ بقراءة نقدي، لكل من الأرثوذكسي، كالدكغمائي، كالسياج     
اللبذوبٌ ابؼغل ، مع بؿاكلته كالك بفارس، النقد على الآليات الي  بً ذكرذا من الوحي فابؼخياؿ فأنظم، الاعتقاد/ 

ـ الإنساني، كالاجتماعي، ابؼعاصرة، كبؿاكلته كالك ابؼواءم، بين اللباعتقاد، كذلك بدناذج غربي، ذي مناذج العلو 
ابغداث، الغربي، كالتراث الإسلبمي، لينتج بالك ابؼشركع البديل لديه كذو مشركع الإسلبميات التطبيقي، مع نقد  

بدكرنا للعقل الإسلبمي. كذاا ما سنحاكؿ التطرؽ له ضمن بابنا الثاني من بحثنا ذاا؛ لكن قبل ذلك سنحاكؿ 
بكن أيضا القياـ بقراءة نقدي، لكل ما سب  ذكر  بُ مبحثنا الساب  قبل الشركع بُ البديل ابؼنهجي كالرذاف 

 الإبستيمي عند بؿمد أركوف بُ قراءعه للدين كالتراث الإسلبمي. 

 

 

 

 

                                                           
 .141فكر بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص _ مصاطسى ابغسن، الدين كالنص كابغقيق، قراءة برليلي، بُ(1)
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  عرض نقدي:

كنا عطرقنا بُ مبحثنا ذاا إبٔ آليات كاف يراذا أركوف بأنها كسائل عيستعمل بُ عثبيت الأرثوذكسي، من قبل      
الساعلين الاجتماعيين، منها الوحي الام ييعتبر أمرا مقدٌسا عند ابؼؤمنين بحيث لا بهوز بتاعا عندذم التطرؽ إليه، 

دًثه أكلئك الساعلوف من بناء بـ ياؿ اجتماعي كشعبي بُ عقوؿ الناس فيسطر عليهم، لينجر من إضاف، إبٔ ما بوي
برت ذلك عقلي، دكغمائي، أرثوذكسي، داخل سياج يصاعيب ابػركج منه، كبهاا عيبى  أنظم، للبعتقاد/كاللباعتقاد لبي 

 البشر فيحدث بدا يسميه أركوف بابؼتضادات الثنائي،، كالي  حاكؿ برليلها من خلبؿ مشركعه.

النقط، الأكبٔ الي  خصاصاناذا للوحي، بقد أف أركوف يرل بأف مسهومه معقد جدا كبهب عسكيكه كبداي، ب    
كإعادة قراءعه كالنظر إليه حيث أنه بٓ يسكك أبدا حسبه، إف ذاا القوؿ كذا  الرؤي، بُ حقيقتها منافي، بؼا ذو 

لسن،، ليست مشكل، كلا ذي متعارؼ عليه بُ الإسلبـ كنصاوصه التأسيسي،، لأف "مسأل، الوحي بُ القرآف كا
وما كان مبشر أنٔ ﴿ععابٔ يقوؿ: عبارؾ ك معقدة أصلب، ذي مشركح، كمسهوم،، كلا يوجد أم إشكاؿ حوبؽا، فالله 

)...( فلب يوجد أم  15إمشورى:  ﴾يكلمه الله إٕلا وحيا أٔو من ورإءى حجاب أٔو يرسل رسولا فيوحي بٕذهه ما يشاء إٕهه علً حكيم
من حيث الإقرار كابؼسهوـ العاـ، مع ابعهل التاـ من حيث إدراؾ كنه عملي، الوحي،  إشكاؿ بُ موضوع الوحي

يريد معرف، مسهوـ الوحي فمسهومه  ؛ فإذا كاف أركوف(1)"-عليه الصالبة كالسلبـ-فهي لا بوس بها إلا الرسوؿ 
موجود بُ ابؼصاادر الإسلبمي، من قرآف كسن،، أما إذا كاف يريد فهم كنه الوحي ككيف يكوف، فإف ذاا الأمر ذو 
أمر خاص بالرسل كالأنبياء، كلا بوس أك يشعر به إلا الرسل كالأنبياء من حيث ذو إبؽاـ يأبٌ من قبل رب 

بؼين سول الإبياف به أك رفضه، أما أف ندخل بُ عساصيل كنهه، فإف النتيج، من البداي، العابؼين، كما يتبقى على العا
    كاضح،، حيث لا نتيج، سنصال إليها بُ بحث كهاا.

يطلى ،بٍ     
بقد   فإذا ما نظرنا إبٔ ععريسه للوحي إف نظرة أركوف للوحي بزتلف بساما عن نظرة ابؼؤمنين به الإبياف ابؼ

صادر الأساسي له، كذو الله، كما أنه بُ حديثه عن الوحي بقد  يوظٌف مصاطلحات ابؽدؼ من ييغيِّب بساما ابؼ
، عليه، كمصاطلح ابغدث القرآني أك مصاطلح معطى الوحي كغيرذا من اسكرائها نزع ذال، كطابع القد

اني، ابؼتعالي،؛ بل ابؼصاطلحات. كبهاا بقد أف أركوف يعتبر "أف الوحي كنزكله بؾاز فقط، كعد  رمزا فقط بظا : الرمز 
يرل أف الله ككل كتب الوحي عركيب بؾازم فسيح كاسع بُ القرآف. كأف ذدؼ مشركعه التاربىي ذو: زحزح، 

                                                           
 .94_ خالد كبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص(1)
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إشكالي، الوحي من النظاـ السكرم كابؼوقع الإبستيمولوجي ابػاص بالركح الدكغمائي، إبٔ فضاءات التحليل 
 .(1)كالتأكيل"

ابغداثويين يرل بأف الوحي ذو عصاوٌر خيابٕ كمنتج بشرم، كإف الآيات ذي كغير  من " كعليه فمحمد أركوف    
حكاي، نبوي، شخصاي، بشري، يصاوغها النبي بنسسه شرحا للصاورة الي  يراذا كابغقيق، الي  يتخاطب معها، فهو لا 

سلبمي بدين ، كبُ ذاا عشبيه للوحي الإبؽي ابؼتمثل بُ الدين الإ(2)بىتلف كثيرا عن بوذا أك غير  من ابغكماء"
بشرم اختلقه البشر. فلب "مراء أف عمل أركوف ينطوم على نزع ذال، القداس، عن ظاذرة الوحي كالنبوءة. كمن ذنا 
أرل مدل التلبعب الام يلجأ إليه أركوف، مرة أخرل، بُ موقسه من مشكل، القداس، )...( كلا بىسى أف ناقد 

مورد السؤاؿ. إنه يقوؿ لنا: ذاا ما حصال بُ زمن التأسيس:  ي الام يرعبه كشف الأكراؽ بهيب بُالعقل الإسلبم
لقد استمرت ظاذرة الوحي لتقويض سلط، كإقام، أخرل مكانها، ككظف خطاب التعابٕ للئعلبء من شأف أناس 

. فهو بٓ (3)كابػسض من شأف آخرين. بالطبع ليس ذاا ما يقوله أركوف بحرفيته. كلكن ذاا معى  عساؤله كمآؿ قوله"
مباشرة عن موقسه من الوحي، كإبما بقي يطرح إشكاليات حوله فقط بظاذا بإشكاليات أنثركبولوجي،  يسصًاح

كعاربىي، يتوجب عسعيلها بُ قراءة الوحي، لكن، كيف؟ لا ندرم، كذاا دليل على مغالطاعه كعاباباعه كمراكغاعه 
 بعدـ عوضيح موقسه بطريق، مباشرة بذا  الوحي. 

طريق، العلماني، بُ مطلع برليله لظاذرة الوحي فيها عضارب، كللئشارة فإنه حتى الطريق، إف اعبٌاع أركوف ال    
العلماني، متضارب، مع نسسها بُ برليلها للوحي كنظرتها إليه، فمنها من عرفض كعنسي الوحي نهائيا، كمنها من عبقيه  

كوف بواكؿ عبي كجه، النظر الثاني،، كظاذرة أنثركبولوجي، متجسدة بُ الإنساف كذذنيات المجتمعات، كبقد أف أر 
كلكن ذلك بٓ بهعله يسلم من الوقوع ذو كالك بُ مطبٌات الاضطراب، )لأنه ككما قلنا( بٓ ييسصاح لنا عن نظرعه 
للوحي الإفصااح ابؼباشر، أم أنه بٓ ينف بطريق، مباشرة ألوذي، الوحي، كإبما يرل بأنه موجود، كلكن ذو موجود بُ 

( كبُ كيسي، استعماله كعطبيقه له مع من عاش معه، ككيف كظسٌه حينها بُ إرساء ععاليم )شخصاي، النبي بؿمد 
الربضن بواسطته، كما يرا  كالك أركوف من زاكي، حضور  كبذسد  بُ ذذني، كعقل كبـياؿ المجتمعات ابػاضع، له 

ابعميع من ذاا البعد بدن فيهم  كابؼرعبط، به، كعليه نلبحظ أنه "من خلبؿ استبعاد  للبعد الإبؽي للوحي، كحرماف

                                                           
 .122، ص2012، القاذرة، ابؼكتب، الإسلبمي،، 1_ مصاطسى باحو، العلمانيوف العرب كموقسهم من الإسلبـ، ط(1)
حوراء عبد الناصر صبيح، "مشركع بؿمد أركوف بُ نقد العقل الإسلبمي كذيمن، المحتول الغربي بُ الرؤل كابؼناذج"، -_ ذادم عبد النبي التميمي(2)

 .123، ص2014، 01دراسات استشراقي،، العدد 
 .121، ص1995، بيركت، ابؼركز الثقابُ العربي، 1_ علي حرب، ابؼمنوع كابؼمتنع نقد الاات ابؼسكرة، ط(3)
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الأنبياء، فإنه يعمل على خسض الوحي القرآني إبٔ ابؼستول البشرم. فهو قبل أف يهتم بالوحي بوصسه أمرا بظاكيا، 
يعمل على دراسته بوصسه ظاذرة نسسي، عتحق  بُ ركح النبي، ككالك بوصسه ظاذرة أنثركبولوجي، كثيرة التحق  بُ 

 .(1)د عركت عأثيرذا على ما لا بوصاى من الناس"المجتمعات البشري،، كق

لقد قاـ العابٓ الغربي خصاوصا إباف القركف الوسطى بعملي، عقديسي، لنصاوصه الديني،، كالي  يعتبرذا الوحي     
نزٌؿ من السماء كالام لا بييس، بل إنه كاف ييرذًب كييرعًب كيقتل من بىرج عنها، بٍ جاء مع العصار ابغديث بُ 

ي
ابؼ

خركف قاموا بنزع القداس، على علك النصاوص كخرجوا عنها، بدعى  أنه كانت ذناؾ عملي، عابٓ أناس آالنسس 
عقديس ديني، بٍ نيزعًت، "كلا شك أف إسقاط مسهوـ "القداس،" كبضولتها بُ السكر الغربي الديي، كمسهوـ "سحب 

إسقاط ذاين ابؼسهومين على مسهوـ القداس،" عن ذا  النصاوص كالك بُ النقد العربي )العلماني( لا شك أف 
"قدسي،" نصاوص الوحي الإسلبمي ذو ما جعل ابؼؤلف )ييقصاد أركوف( يعتبر ذا  القدسي، من إضساء الناس على 

كذاا من نتائج الاستيلبب السكرم كالتقليد الأعمى للمناذج الغربي، كالتصاورات العلماني،  !علك النصاوص
، فهل بالضركرة أف يقوـ ابؼسلموف بنسس ما قاـ به الغربيوف مع دياناتهم من نزع للقداس، كسحبها من (2)ابػاطئ،"

، كعطبيقها على الوحي الإسلبمي؟ ألا يكحيهم ابؼقدٌس؟ كبؼاذا الاقتداء بهم بُ نزع القداس، على نصاوصهم الوحي
لإمكاف أف ييدرىس الوحي الإسلبمي بقداسته عوجد طريق، أخرل لدراس، كحيينا دكف ابؼساس بقدسيته؟ أك، أليس با

 دكف نزعها عنه كما فعل الغربيوف ذلك مع كحييهم؟ 

كالتاريخ  سلبمي كللنصاوص الديني، الإسلبمي، كالتراث الإسلبميلقد كانت عبر التاريخ عدة دراسات للوحي الإ    
على الإسلبـ كدين كلا على ما الإسلبمي من قبل العديد من علماء الإسلبـ كلكن دكف سحبو للقداس،، لا 

بوتويه ذاا الدين من أحكاـ كععاليم، لالك فلب ندرم بؼاذا فضٌل أركوف طريق، نزع القداس، عن الوحي من أجل 
 ه.عطبي  دراستً قراءعه، كانتقد عقديسه من الأساس خصاوصا عند بؿاكلته 

صاور الله بوصسه مصادرنا للوحي كالتشريع الصاابّ كبُ بؿاكلته قراءة الوحي قراءة معاصرة "يرل أركوف أف اعتماد ع    
لتنظيم المجتمع بٓ يعد بفكنا بُ عصارنا. بل كييشكك بُ حقيق، صلبحي، كإلزامي، مرجعي، الإسلبـ عن كجود الله 

، كمن ذنا نتساءؿ: إذا كاف الاعتماد على الوحي  (3)سبحانه كبهعلها عرض، للبستشكاؿ كالتساؤؿ السلسسيتين"

                                                           
 .83مرجع ساب ، ص بؿمد أركوف دراس، النظريات كنقدذا، ،كآخ مهدم رجبي_ (1)
 .54الصادي  بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد السكر الإسلبمي، مرجع ساب ، ص –_ عبد السلبـ بؿمد البكارم (2)
 .246_ ابؼرجع نسسه، ص(3)
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بٓ يعد بفكنا بُ عصارنا، فما الدعول إذف من العودة إليه كبؿاكل، قراءعه قراءة أنثركبولوجي،  كمصادر للتشريع
 كعاربىي، كما أراد الأستاذ أركوف؟

إف ذاا الأمر يوقع أركوف بُ عناقض كاضح، فهو من جه، يرل أنه يتوجب على ابؼسلمين العودة إبٔ الوحي     
ه قراءة عصاري، لبعث الركح فيه من جديد بدا يواف  العصار، كمن جه، أخرل كإبٔ ابؼراحل التأسيسي، للئسلبـ كقراءع

الدعوة إبٔ العودة إليها من  ن نرل أنه إذا كانت مستحيل، فلًميرل أف العودة إبٔ مرحل، الوحي مستحيل،، كبك
لدين كأصبح الأساس؟ بٍ إف بؿاكل، دراس، الوحي كالإسلبـ بابؼناذج ابغديث، كما فعل الغرب الام انسلخ من ا

بٓ يدعونا أركوف مباشرة إبٔ عبي ابغداث، كالعلماني،  كالك، فلم  علمانيا، باعتبار ابغداث، طري  العلماني،، فإذا كانت
منسلخين بالك عن الدين كإبعاد  عن شؤكف عسيير حياعنا؟ كذكاا بىتصار الأستاذ أركوف الطري  على نسسه، 

راءة الإسلبـ قراءة عصاري، كذو كاف قد رأل كيعلم بنسسه بساـ العلم ماذا فبدؿ أف يبقى يلٌف كيدكر بُ دعوعه إبٔ ق
ككيف أدت ابغداث، بدناذجها بُ العابٓ الغربي من خركج عن الدين كالكنيس،، بقي بؿمد أركوف يراكغ كيدٌعي أنه 

ك، كأف عطبي  برديثي، كعصاري، للئسلبـ كعراثه، كلكنه بٓ ييسصاح بطريق، مباشرة أف دعوعه عل يدعو إبٔ قراءة
 ابغداث، على الأدياف عؤدم بالضركرة إبٔ ابػركج عن الدين، كذو ما حدث للعابٓ الغربي بالتحديد.

لقد "كقع أركوف بُ إخضاع نصاوص الوحي ابؼعصاوـ بؼقاييس التحليل الي  ينتقد بها ابػطاب البشرم، كعلك     
. فمحمد (1)خطيئ، علمي، كبرل ستوقعنا بُ الأخطاء ابؼعرفي، بسبب نسبي، ابؼعرف، البشري، كمطلقي، ابػطاب الإبؽي"

ج ذي مناذج نسبي،، بخلبؼ الوحي الام يعتبر مطل  أركوف أراد التطرؽ للوحي بابؼناذج ابغديث،، كذا  ابؼناذ
كثابت، كعليه نرل ذنا أنه من غير ابؼمكن عسسير الثابت بابؼتغير، أك عسسير ابؼطل  بالنسبي فهما لا يلتقياف 
منهجيا، "فكل عقل بشرم ذو نسبي بؿدكد، بوتمل ابػطأ كالصاواب. أما الوحي ابؼقدٌس فإنه مطل  قطعي لا بهوز 

 .(2)ليه بابؼقاييس الي  بككم بها على العقل سواء أكاف دينيا أك علميا"أف بككم ع

إف من بين ما يشتكي منه ابؼسكركف ابغداثويوف كالباحثوف بُ العابٓ العربي كالإسلبمي كأركوف كغير  ذو كثرة     
كلٌد صراعات فيما الاختلبفات كالإيديولوجيات الي  كقعت بين ابؼسلمين عبر عاريخ الإسلبـ، كأف ذلك كاف قد 

كىم عليها بأنها على  بين ابؼسلمين، ككل كاف يرل بحسب ما يتوصل إليه بأف أفكار  كماذبه كفرقته ذي الي  بوي
ابغ ، كلكن، إذا ما بسعنا كالك بُ مشاريع ذؤلاء الباحثين ابغداثويين من العابٓ العربي كالإسلبمي، سنجد بأنهم 

                                                           
 .80عند بؿمد أركوف كموقسه من القرآف الكريم، مرجع ساب ، صخالد عبد ابعبار شيت، الاستغراب -_ رائد أمير عبد الله(1)
 .24الصادي  بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد السكر الإسلبمي، ابؼرجع الساب ، ص –_ عبد السلبـ بؿمد البكارم (2)
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 بركيم الوحي كالنص القرآني كالدين الإسلبمي إبٔ العقل بُ قراءة ، فدعوتهم إبٔسيقعوف بُ نسس الإشكاؿ
، كإذا ما أردنا أف بعقله التراث، بتقديرنا ستوصلنا إبٔ نتائج بـتلس، كل حسب ما يتوصل إليه من أفكار كنتائج

لى كجه نلحظ ذاا عند أركوف، فإننا سنستخرجه من خلبؿ دعوعه إبٔ قراءة التراث الإسلبمي كالنص القرآني ع
ابػصاوص بدناذج غربي، يكوف العقل ذو ابغىكىمي فيها "كذكاا بذد القراءة الأركوني، بقدر ما عصايب بُ أمور، ككوف 
النص القرآني لا بيكن أف يستنسا دلاليا إبٔ حد ما، بزطئ بُ أمور أخرل، ككوف كل القراءات مشركع،، ككل 

المجاؿ حتى إبٔ أصحاب غير الاختصااص، فيأبٌ كل من ذب  ، كذاا يتيح(1)آليات القراءة بؿمودة بصل، كعسصايلب"
مد عقباذا، فبالسعل إف القرآف كالدين الإسلبمي يدعو إبٔ  كدب يسسٌر حسب ذوا  كبهعلنا نقع بُ مطبٌات لا بوي
إعماؿ العقل، كلكن لالك شركط كقواعد كليس أمرا عبثا، فهل بيكن بؼن اختصااصه ذندس، أف يتكلم عن التراث 

الإسلبمي كعسسير القرآف الكريم؟ كقل ذلك عن ابؼتخصاص بُ السيزياء أك بُ القانوف أك بُ غير ذلك من كالدين 
سسِّر أف يكوف ميتحكًما فيها حتى 

ي
التخصاصاات العلمي،. لالك فلًتسسير القرآف الكريم شركط كضوابط بهب على ابؼ

بؼثاؿ بُ اللغ، العربي، كقواعدذا كعلومها، يكوف التسسير عسسيرا علميا صحيحا، كأف يكوف ميتحكًما على سبيل ا
تكلًم به أكؿ مرة كاف قد عكلم به باللغ، العربي،، كذو النبي بؿمد 

ي
-حيث أف القرآف الكريم نزؿ باللغ، العربي،، كابؼ

 .-صلى الله عليه كسلم

، كالعقل      ، جعل من أركوف كمن ذمكعليه فمحاكل، الاحتكاـ إبٔ العلم بدعنا  ابؼعاصر الام عسود  النسبي، اليوـ
على نهجه "يغسل عن حدكد العقل كالعلم بُ إدراؾ حقائ  العابٓ. كمن بين بـتلف ابؼصاادر ابؼعرفي، للئنساف، لا 
بيكن للحس أف يبيٌن أكثر من الظواذر ابعزئي، كالمحدكدة بالشرائط الزماني، كابؼكاني، ابػاص،. كلا يستطيع لوحد  أف 

كلا سيما ما يتعل  بسلوؾ الإنساف كععامله مع الوجود برمته كععاطيه مع السعادة ييدرؾً ابؼسائل القيمي، 
، فهناؾ أشياء كعلبقات معقدة للئنساف كحتى بُ الإنساف بُ ذاعه كبُ خلقه ككاا ما بويط به أيضا؛ بٌٍ (2)الواقعي،"

الام يضمن له  ساف كالمجتمع،  الكسيل بحياة الإنإف كل من ابغس كالعقل عاجزاف على أف بوددا البرنامج الدقي
 ابغياة السعيدة الكسيل، بطريق، عام، ككامل،.

لو أف مدار البحث عند أركوف كاف حوؿ ما حسل به علم الكلبـ من قضايا جسيم،، كالقوؿ مثلب بأف     
مثلب  الإعجاز القرآني ليس بُ لغته كنظمه بل بُ معانيه كإنبائه عن الغيب، أك كاف بُ ابؼضامين ابؼتعارض، 

                                                           
 .161_ بؿمد كنسودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع ساب ، ص(1)
 .43مرجع ساب ، ص دراس، النظريات كنقدذا،بؿمد أركوف  ،كآخ مهدم رجبي_ (2)
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كالإنساف خل  من عراب/الإنساف خلي  الله بُ أرضه، لا إكرا  بُ الدين/الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر، 
بعازت مناقشته بدا بوتويه القرآف بفا بدل له متناقضا، أك بعازت مناقشته بالإسلبـ داخل الإسلبـ، لكن ذاا يصاير 

حبنا إبٔ حد نسي الأصل الإبؽي عن القرآف كإرجاع الكثير غاي، بُ الصاعوب، إف بٓ نقل الاستحال، حين ياذب صا
؛ فتشكيكه حتى بُ صح، القرآف الكريم (1)من أساسياعه كالوحي كالغيب كالإعجاز إبٔ العقلي، ابؼيثي، كالعجائبي،

بهعل من الصاعب مناقشته، أك الإثبات له صح، القرآف بأنه كحي من الله ععابٔ، كذاا بدليل كلبمه ذو كدعوعه 
بالعودة إبٔ بغظات الوحي الأكبٔ عاربىيا كأنثركبولوجيا بٍ يقوؿ كيرل أيضا بأف ذلك أمر صعب، بل كمستحيل 

ؼ جارم بين عسسير الوحي باعتبار  معطى إبؽينا كبين اعتبار  منتجا بشريا. كإذا كنا أماـ أيضا؛ كمنه فهناؾ "اختلب
 فرضيتين علميتين بُ عسسير ظاذرة الوحي:

 السرضي، الأكبٔ: عقوؿ أف الوحي معطى إبؽي، كبسثلها القراءة الإسلبمي،.

 .السرضي، الثاني،: عقوؿ أف الوحي منتج بشرم، كبسثلها القراءة ابغداثي،

فلنا أف نسأؿ: ذل استطاعت القراءة ابغداثي، أف عبرذن على صح، عسسيرذا البشرم للوحي كالنبوة؟ كذل قدمت 
 .(2)دليلب على بطلبف السرضي، الأكبٔ"

إف ابغديث عن الوحي يستلزـ بالضركرة ابغديث عن القرآف الكريم، كالام نظر إليه أركوف أنه بوتوم على -    
هي، بٍ عأبٌ بعد ذلك ابؼرحل، الكتابي،، )ككانت ذا  ذي النقط، الثاني، الي  عطرقنا إليها بُ مرحلتين ابؼرحل، الشس
(، حيث يرل أركوف أف للقرآف مراحل مرٌ بها حتى -الانتقال من الشفهي إلى المكتوب-مبحثنا الساب  الاكر 

، كرأل أركوف أف نزكؿ  أصبح مدكٌنا بُ مصاحفو كاحد، كذو ابؼصاحف ابؼتعارؼ عليه كابؼوجود بين أيدينا اليوـ
القرآف كاف شسهيا بُ بدايته، كبقي على علك ابغال، مدة زمني، معين، قبل أف ييدكٌف، كعلك ابؼرحل، الشسهي، الأكبٔ 

حينها بالقرآف ذي الي  أراد أركوف دراستها على الرغم من الاستحال،، )أم  كالي  بسثٌل بغظ، علسيظ النبي 
دراستها(، بُ ذاا الصادد بقد أركوف يقوؿ: "إف الانتقاؿ من مرحل، الكلبـ الشسهي استحال، العودة إليها ل

التدشيي، ابػلٌبؽ، الكاشف ابؼوحي، إبٔ مرحل، النص ابؼكتوب كالصاامت الأخرس كاليتيم نهائيا كإبٔ الأبد، ذاا 
ابؼلسوظ حقا من الانتقاؿ يطرح مشكلبت بزص مدل صح، النص ابؼكتوب أك مطابقته الكلبـ الشسهي الأكبٕ 

                                                           
 .267_ بن سابٓ بضيٌش، بُ الإسلبـ الثقابُ، مرجع ساب ، ص(1)
 .123حوراء عبد الناصر صبيح، "مشركع بؿمد أركوف بُ نقد العقل الإسلبمي"، دراسات استشراقي،، مرجع ساب ، ص-_ذادم عبد النبي التميمي(2)
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قبل النبي. كما عطرح مشكلبت بزص الضيٌاع ابؼعنوم كالسيميائي الدٌلابٕ للكلبـ الشسهي كطريق، علسظ النبي به 
 .  (1)لأكؿ مرة بُ مك، كبأم حركات عراف  عدة. كل ذاا ضاع منا إبٔ الأبد"

 كبغظ، عدكينه، كاف قد حصال فيها بالقرآف الكريم بين التلسظ الشسهيكيرل أركوف أف ذا  ابؼرحل، الساصل،     
العديد من البتر كابغاؼ من القرآف، يقوؿ أركوف: "إف الانتقاؿ من مرحل، ابػطاب الشسهي إبٔ مرحل، ابؼدكٌن، 
النصاي، الربظي، ابؼغلق، )أم إبٔ مرحل، ابؼصاحف(، بٓ يتم إلا بعد حصاوؿ الكثير من عمليات ابغاؼ كالانتخاب 

برصال دائما بُ مثل ذا  ابغالات. فليس كل ابػطاب الشسهي يدكٌف كإبما ذناؾ أشياء كالتلبعبات اللغوي، الي  
 .(2)عسقىد أثناء الطري "

نسهم من خلبؿ ذاين القولين السابقين لأركوف، أف بؿمد أركوف أكلا: كبرؤيته التاربىي، علك، كالي  حدد     
كمن بٌٍ كتابته، أنه يشكك "بُ نقل القرآف  بواسطتها الساصل الزمي بين نزكؿ القرآف كالتلسظ به من قًبل النبي 

وله عن ذاا الانتقاؿ مشككا بُ نزاذته. فإنه سيحصال بالضركرة من ابغال، الشسهي، إبٔ ابغال، ابؼكتوب،، كنزيد ذنا ق
 .(3)نوع من التبعثر للقداس، بسبب التكرار. ذاا إف بٓ بوصال نوع من الابتااؿ كالابكطاط بها"

أما الأمر الثاني: فإنه من خلبؿ عشكيكه ذلك بُ ذاا الانتقاؿ ككضعه لتلك الساصل، الزمني، بين ابؼرحلتين     
كالكتابي،(، كرؤيته أنه قد حدث ذناؾ نوع من البتر كابغاؼ كالاختزاؿ، ناعج عن حافه ذو كبتر  )الشسهي، 

صلى الله عليه كآله -كاختزاله للحقيق، التاربىي، كالي  عقوؿ أف القرآف كاف قد ديكٌف أثناء نزكله كبُ حضرة النبي 
سهي، كابؼرحل، الكتابي، كما عصاورذا ذو، كذو ، كلا عوجد ذناؾ أم فاصل، زمني، بين ما بظا  بابؼرحل، الش-كسلم

بهاا لا يسعل شيء سول أنه "بيهد للتشكيك بُ القرآف بقوله العبارات الشسهي، الي  علسظ بها النبي ضمن حالات 
 .(4)ابػطاب كحيثياعه الي  بٓ عنتقل بحاافيرذا كبأمان، أسباب النزكؿ"

دين على قسزذم من مرحل، الشسهي إبٔ الكتابي، كذاا كاف زيادة على ذاا بذد  يؤاخا السقهاء كعلماء ال    
حسب عصاور  ذو فقط، لأنه ذناؾ دراسات ككتب عاربىي، بردثت كعتحدث عن عدكين ككتاب، القرآف الكريم فور 
نزكله، كبٓ عكن ذناؾ أدى  مساف، فاصل، بين ما أبظا  بالانتقاؿ من ابؼرحل، الشسهي، إبٔ ابؼرحل، الكتابي،، لكن 

                                                           
 .138الإسلبـ، مصادر ساب ، ص_ بؿمد أركوف، حين يستيقظ (1)
 .188_ بؿمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديي، مصادر ساب ، ص(2)
 .167_ مصاطسى باحو، العلمانيوف العرب كموقسهم من الإسلبـ، مرجع ساب ، ص(3)
الدراسات الإسلبمي، كالعربي،، مرجع ساب ، _ بظي، علي بؿمد ابراذيم، "أثر السكر الغربي على بؿمد أركوف كموقسه من القرآف الكريم"، بؾل، كلي، (4)

 .186ص
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شيا مع طرحه ذاا، بقد أف ركف ذاليبر يقوؿ: "عندما يأخا أركوف على السقهاء قيامهم بقسزة بفنوع، من كبسا
على أركوف بُ أمسترداـ  (الشسوم إبٔ الكتابي، فإنه ييصادر حكما مسارقا للتاريخ. عندما طرحت )يقوؿ ذاليبر

 (1)عى  ظاذرة الوحي بُ كل دين من الأدياف"سؤالا يتعل  بابغدكد بٓ بهبي إلا باكر  ضركرة إعادة التسكير بُ م
ذا  ابغدكد الي  بزطاذا الأستاذ أركوف كبٓ ييشًر إليها، أم أنه بٓ ييشًر إبٔ الام حدث بين مرحل، الشسهي كمرحل، 
الكتابي من عدكين ككتاب،، كإبما بزطى كبذاكز كبتر بقسزة مباشرة من ابؼرحل، الأكبٔ مرحل، نزكؿ القرآف كما بظاذا 

 بالشسهي،( إبٔ مرحل، الكتاب، )أم الكتابي،(.)

الثلبث من يهودي، كمسيحي، كإسلبـ كبنصاوصهم ابؼقدس،، أم بين عصاور  ذاا بكل الأدياف كقد أىلصاى  أركوف     
التوراة كالإبقيل كالقرآف، كلكن عصاور  ذاا بُ حقيقته جاء بـالسا بؼا ذو موجود بُ النص ابؼقدس، حيث جاء بُ 

كأنه لا كجود بؼساف، فاصل، بين  -عليه السلبـ-ديكٌنت زمن النبي موسى قد أف التوراة كانت  كابعديد القديمالعهد 
فجاء موسى كبلغ الشعب بكل  ››النزكؿ كالكتاب،، كذاا حسب سسر ابػركج الام "ينسي ذلك، حيث جاء فيه: 

 ‹‹، فكتب موسى بصيع أقواؿ الربكلبـ الرٌب كأحكامه فأجاب الشعب بصاوت كاحد: كل ما أمرنا الرب نسعل
، كليس أحد علبميا  أك -عليه السلبـ-)...( لا شك بُ أف ذاا النص صريح بُ نسب، فعل الكتاب، إبٔ موسى 

فكتب موسى بصيع ››أعباعه، كما جرت عملي، الكتاب، فيه مباشرة بعد علقي الوحي كعبليغه للشعب، بدلال، قوله: 
كمن ذنا كاف الأحرل بأركوف، كالام يركم عن نسسه أنه بواكؿ إقام، مقارن، بين الأدياف  ،(2)"‹‹أقواؿ الرب

كعشكيل حوار فيما بينها، )كابؼقارن، لا يقوـ بها إلا من ذو ميطلٌع عليها فهي ليست للجميع(، أف يشير إبٔ أف 
، بٍ ضاع منها ما ضاع كابعديد بدليل العهد القديم -عليه السلبـ-التوراة كانت قد ديكٌنت زمن النبي موسى 

كحيرٌؼ منها ما حيرِّؼ، بدلا من أف يقوؿ أنها بٓ عدكٌف أصلب زمن النبي موسى كأنه ذناؾ فاصل زمي بين نزكبؽا 
تابي، مثلها مثل القرآف حسب رأيه؛ كعليه ذنا  أم أف التوراة مرت بدرحلتين مرحل، شسهي، كأخرل ك ،كبين كتابتها

ع على العهدين القديم كابعديد حتى يكتشف ذاا الأمر أمر التدكين بنسسه. على الرغم كاف على أركوف أف يطلٌ

                                                           
 .181_ ركف ذاليبر، العقل الإسلبمي أماـ عراث عصار الأنوار بُ الغرب، مرجع ساب ، ص(1)
فجاء موسى كحدٌث الشعب بجميع أقواؿ الرب كبصيع الأحكاـ، فأجاب بصيع الشعب  -الإصحاح الرابع كالعشركف-كاملب من سسر ابػركج   _ النص"

. فكتب موسى بصيع أقواؿ الرب. كبكٌر بُ الصاباح كبى  مابحا بُ أسسل ابعبل، كاثي ‹‹كل الأقواؿ الي  عكلٌم بها الرٌب نسعلي ››بصاوت كاحد كقالوا: 
رقات، كذبحوا ذبائح سلبم،و للرب من الثيراف. فأخا موسى ع نصاف الدـ شر عمودا لأسباط إسرائيل الاثي عشر. كأرسل فتياف بي إسرائيل، فأصعدكا بؿي

. ‹‹لهكل ما عكلم به الربٌ نسعل كنسمع ››ككضعه بُ الطسوس. كنصاف الدـ رشٌه على ابؼابح. كأخا كتاب العهد كقرأ بُ مسامع الشعب، فقالوا: 
 .‹‹ذيوى ذىا دـ العهد الام قطعه الرٌبٌ معكم على بصيع ذا  الأقواؿ‹›كأخا موسى الدـ كرشٌ على الشعب كقاؿ: 

 .68_ ابغسن العباقي، القرآف الكريم كالقراءة ابغداثي،، مرجع ساب ، ص(2)
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من أنه فعلب ذناؾ بعض ابغقائ  التاربىي، من قًبل بعض ابؼؤرخين بٌفن رأكا أف العهدين بٓ ييدكٌنا إبٔ بعد قركف من 
الأناجيل، بخلبؼ القرآف الكريم الام نزكبؽما، كذاا ييظهًر حجم التناقضات بُ التأريخ بُ عدكين كل من التوراة ك 

. بٓ بودث خلبؼ بين كل ابؼسلمين كعلماء الإسلبـ باختلبؼ فرقهم كطوائسهم أنه دكٌف بُ حضرة النبي بؿمد 
 بعديد بُ صحتهما كعاريخ عدكينهما مقارن، بالقرآف الكريم.كذنا السرؽ بين العهدين القديم كا

فما يتعل  بُ حقيق، الأمر بتاريخ عدكين العهد القديم، فالإشكالي، ذنا ذي بُ "التوثي  التاربىي، فبالنسب،     
قركف بلغات بـتلس،، اعتمادا على التراث الشسوم ابؼنقوؿ  9للعهد القديم، فقد كتبت أسسار  على امتداد يزيد عن 

كالعهد القديم  بغظ، نزكله.ؼ القرآف الكريم الام كاف ييدكٌف ، بخلب(1)بلب أسانيد، مع ابعهل بكتابها ابغقيقين"
 التوراة.

، فهي قد اختيرت من بين عشرات      أما فيما بىص الأناجيل، فإف "الأناجيل ابؼعتمدة عند النصاارل اليوـ
ل متى الأناجيل بُ القرف الرابع ابؼيلبدم، كذي ليست بؽا أسانيد، مع جهل، مصانسيها كاضطراب متونها، فإبقي

تلف بُ سن، عدكينه، فقيل:  . كقل (2)ـ، مع الاختلبؼ بُ لغ، عدكينه"64ـ، 62ـ، ك48ـ ك37بؾهوؿ مؤلسه، كبـي
 .الشيء نسسه على الأناجيل الأخرل كإبقيل مرقس كيوحنا كلوقا

فنلبحظ ذنا مدل التناقض البليغ بين ما ذو مؤرخ حوؿ عدكين العهدين القديم كابعديد من عوراة كإبقيل، كبين     
حوؿ  بؼا ذو موجود كمدكٌفأيضا لبؼ تخاضف إبٔ ذلك أنه بُ ذاا  ،العهدين بنسسهماداخل ما ذو مدكٌف بُ 

القرآف الكريم كاف ييكتىب كييدكَّف بُ زمن حياة  ، فكلٌها متسق، على أفخل ابؼصاادر الإسلبمي،دا القرآف الكريم
 .-عليه الصالبة كالسلبـ-الرسوؿ 

ريم بعدـ الاعٌساؽ كالانسجاـ بُ نصاوصه، كبُ آياعه كسور ، كذا  الصاس، ما أف بؿمد أركوف يتهم القرآف الكك     
بُ حقيق، الأمر ليس القرآف ذو الام يتٌصاف بها، كإبما مشركعه ذو الام اعٌصاف بالك، حيث أنك بذد  يقسز 
من موضوع إبٔ موضوع دكف عوضيح مقصاد  من كراء ذلك، لالك فإنه "من نقائص الكتاب، العلمي، عند أركوف 

                                                           
 .77كبؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص_ خالد كبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم (1)
 .77_ ابؼرجع نسسه، ص(2)
 ، 77صسح،  -الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف-_ أنظر بهاا الصادد خالد كبير علبؿ بُ كتابه ابؼاكور أعلب 

 فسيها عسصايل بُ ذاا الأمر.
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أف مؤلساعه كثيرا ما عستقد إبٔ الترابط ككحدة ابؼوضوع، مع كثرة القسز على الأفكار، كعدـ الانتهاء إبٔ نتائج 
 .(1)كاضح، بؿددة موفق، من مناقشاعه كشركحه"

 أمر عدـ الاعساؽ كالانسجاـ الي  كصف بها الأستاذ أركوف القرآف الكريم ذي صس، يتصاف بهاإنه كبُ حقيق،     
يزيد من نسي ابؼقارن، بتاعا بين النص ابؼقدٌس مهم أمر آخر  كليس القرآف الكريم، كذاالقديم كابعديد العهدين ا

، كالدليل على أف العهدين القديم كابعديد لا يتٌصاساف بصاس، الانسجاـ ذو إضاف، إبٔ أمر عدكينهما كالقرآف الكريم
 ا؛ كلناكر منها على سبيل ابؼثاؿ:العهدين بحد ذاتهما، كالنصاوص الدال، على ذلك موجودة داخلهم

، حيث قيل فيه: كاف النص الأكؿ منهما بُ سسر التكوين نصاين متناقضين يتحدثاف عن خل  الكوف،    
فأكملت السماكات كالأرض ككل جندذا. كفرغ الله بُ اليوـ السابع من عمله الام عمل. فاستراح بُ اليوـ "

الام عمل. كبارؾ الله اليوـ السابع كقدٌسه، لأنه فيه استراح من بصيع عمله الام عمل الله  السابع من بصيع عمله
، فنسهم من ذاا النص أف الله استراح بُ اليوـ السابع، أم أنه ععب بعد خلقه للسماكات كالأرض (2)خالقا"

. فنجد ذنا (أف يتعب أك يعياكلكن حاشا لله )ما،  أك شيءو  كجندبنا، كالراح، لا عكوف إلا بؼن يتعب من عملو 
أف ما ذو موجود ذنا بُ ذاا النص من ععب الرب كعيائه  :اتٌهاـ خطير للرب عبارؾ كععابٔ بالتعب، كثانيا :أكلا

كعتكلم  مناقض بؼا ذو موجود بُ النص الثاني، كالام كاف بُ سسر إشعياء حيث قيل فيه: "بؼاذا عقوؿ يا يعقوب
؟ أما عرفت أـ بٓ عسمع؟ إله الدذر الرب خال  ‹‹ي عن الرب كفات حقي إبؽيقد اختست طريق››يا إسرائيل: 

أطراؼ الأرض لا يكل كلا يعيا. ليس عن فهمه فحص. يعطي ابؼعيًيى قدرة، كلعديم القوة يكثر شدة. الغلماف 
الرب فيجدٌدكف قوة. يرفعوف أجنح، كالنٌسور. يركضوف كلا  يػيعٍييوف كيػىتػٍعىبيوف، كالستياف يتعثركف ععثرنا. كأما منتظرك

عيائه، كذنا يبرز لنا عناقض بليغ بين كلب ؿ ذاا النص على عدـ ععب الرب أك ، فد(3)يتعبوف. بيشوف كلا يػيعٍييوف"
عن  النصاين من اتٌهاـ للرب بالتعب بُ النص الأكؿ بٍ القوؿ عنه أنه لا يكل كلا يعيا بُ النص الثاني. ناذيك

، كالدليل على ذاا النص ابؼوجود نصاوص أخرل بفنٌ عرل أف الأرض بؽا زكايا أربع، كذي بُ حقيقتها كركي، الشكل
كأنت يا ابن آدـ، فهكاا قاؿ السيٌد الرب لأرض ››بُ سسر حزقياؿ حيث قيل فيه: "ككاف إبٌٕ كلبـ الرب قائلب: 

ربع. الآف النهاي، عليك، كأيرسًل غضبي عليك، كأحكم قد جاءت النهاي، على زكايا الأرض الأ !إسرائيل: نهاي،

                                                           
 .16نهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، ابؼرجع الساب ، ص_ خالد كبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼ(1)
 .1_ سسر التكوين، الإصحاح الثاني، السقرة (2)
 .27_ سسر إشعياء، الإصحاح الأربعوف، السقرة (3)
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البليغ، ابؼوجودة بُ  كالأخطاء إبٔ آخر السقرة، كالنصاوص كثيرة بؼن يريد اكتشاؼ التناقضات (1)عليك كطرقك..."
كاف بؿكم التنزيل منز  عن أم عناقض، حيث   لبؼ القرآف الكريم الامخً نصاوص النص ابؼقدس. يأبٌ ذاا كله 

﴾لا يبثٔيه إمباطل من تين يديه ولا من خوفه، ثنزيل من حكيم حميد﴿ :عنه الله عبارؾ كععابٔيقوؿ 
 ، كعليه نقوؿ أنه لا كجه
      للمقارن، أبدا بين القرآف الكريم كالعهدين القديم كابعديد كما أراد أك حاكؿ الأستاذ أركوف.

ـ كاليهودي، بين الإسلبابؼقارن، ، أم عند أركوف الثلبث،بين الأدياف كنضيف إبٔ ذاا أيضا إشكالي، ابؼقارن،     
العديد من الباحثين ابغداثويين  كذاا ما يرا  بُ حقيق، الأمر ،ها أدياف عوحيدي،تً كابؼسيحي، ككصسها بأنها بُ ثلبثى 

كذاا  دي،،صسها كلها بأنها أدياف عوحيين الأدياف الثلبث، كك كمنهم أركوف، فمحمد أركوف أراد أف يقوـ بدقارن، ب
بـالف بغقيقتها، فمسيحي، اليوـ عؤمن بأف الله ثالث ثلبث،، كذنا كاضح التثليث بُ ابؼسيحي، فكيف ننعتها بأف 
عدخل ضمن الأدياف التوحيدي،، فهم يؤمنوف أف ابؼسيح ذو ابن الله؛ ككالك اليهود الاين قالوا أف عزير ابن الله، 

ارؾ كععابٔ بُ التوحيد ذنا حتى ننعتها بأنها ديان، عوحيدي،، يقوؿ عب فإذا كانت عقيدتهم ععتقد أف لله ابن فأين
وقامت إهيهود عزير إبن الله وقامت إمنصارى إلمس يح إبن الله ذلك قولهم تبفٔوإههم يضاهئون قول إلذين كفروإ من قبل ﴿بؿكم عنزيله: 

﴾قاثوهم الله أٔنّّ يؤفكون
.  أما الإسلبـ فأساسه ذو التوحيد، حيث لا إسلبـ للمرء دكف عوحيد  لرب العابؼين، بل ذو

قل هو الله أٔحد، الله إمصمد، لم يلد ولم يولد، ولم يكن له كفوإ ﴿ععابٔ بُ كتابه العزيز: عبارؾ رسالته ابػالدة، يقوؿ الله 

﴾أٔحد


   حي،، كأنه لا بؾاؿ للمقارن، بينها.كابؼسي كذنا يظهر حجم السرؽ بين الإسلبـ كالديانتين اليهودي، 

شسهيا كبين كتابته، دليل على  إف كضع مرحل، فاصل، بُ عاريخ القرآف بين نزكله كالتلسظ به من قبل النبي     
أف أركوف قد بتر مرحل، عاربىي، كامل، كما أسلسنا الاكر من عاريخ القرآف، كذاا ناعج عنه إما عن عدـ اطٌلبعه على 
علك ابؼرحل،، أك عأثر  بغير  من ابؼستشرقين بفنٌ قالوا بهاا، أك ايديولوجيته الغربي، الي  امتاز بها حتى ينتقد القرآف، 

لا زاؿ حيا، بل كبأمر منه، كمنه فقضي، "عدكين  -عليه الصالبة كالسلبـ-كاف ييكتىب القرآف كيدكٌف كالنبي فلقد  
أمر  -بالالتسات إبٔ الوثائ  كالشواذد ابؼعتبرة-الوحي ككتاب، القرآف بُ حياة النبي الأكرـ صلى الله عليه كآله كسلم 

وا بكيتٌاب الوحي، يعملوف طبقا لأمر رسوؿ الله صلى الله عليه لا بيكن التشكيك فيه فقد كاف الكيتٌاب الاين عيرف
كآله كسلم على كتاب، ما ينزؿ عليه من الوحي أكلا بأكؿ، ككانوا يتركوف نسخ، بفا يكتبونه بُ بيت النبي، كبوتسظوف 

                                                           
 .1_ سسر حزقياؿ، الإصحاح السابع، السقرة (1)
 ،42_ سورة فصٌالت، الآي. 
 ،30_ سورة التوب،: الآي. 
 _ :4-1سورة الإخلبص: الآيات. 



 رثوذكسيالفصل الثاني: التصور الأركوني للعقل الأ
 

145 
 

جعله يغسل عن  . كعليه فقسز أركوف للحركات التاربىي، الي  بًٌ فيها بصع ككتاب، القرآف(1)بنسخ، أخرل لأنسسهم"
ذو من أمر بكتاب، الوحي. أغسل أركوف أنه كاف للنبي أكثر من أربعين  أمور كثيرة، فلقد أغسل بالك "أف النبي 

كأصحابه كانوا  كاف يراجع القرآف كاملب كل عاـ. أغسل أركوف أف النبي   كاعبا للوحي. أغسل أف النبي 
يوميا على مدل ثلبث، كعشرين عاما. أغسل أركوف حلقات العلم يتداكلوف القرآف بُ صلبتهم أكثر من عشر مرات 

. أغسل أركوف أف لكل صحابي كرد  اليومي من القرآف. الي  يتدارس فيها ابؼسلموف القرآف أثناء حياة النبي 
 من قبل ، كل ذاا كأكثر كاف ميغٍسىلبن (2)أغسل أركوف أف ذناؾ أناسا يقاؿ بؽم القراء كانوا بوسظوف القرآف كيعلمونه"

 الأستاذ أركوف. 

، بقد أنه ذناؾ العديد من -عليه الصالبة كالسلبـ-من النبي بؼسأل، عدكين ككتاب، القرآف بُ ز  كبُ عسصايلو     
على قيد ابغياة،  كاف ييدكٌف كييكتىب كالرسوؿ الكريم  على أف القرآف عدؿ  الي ، ك ابؼاكورة بُ ذلكحاديث الأ

 :، القرآف، ناكر منهايأمر بكتاب ككيف كاف ذو بااعه 

إف زيد ابن ثابت قاؿ: ››"حدثنا بوي بن بيكىير حدثنا الليث عن يونس عن ابن شهاب أف ابن السىبَّاؽ قاؿ     
، دؿٌ (3)فتتبعت"، فاعبع القرآف. قاؿ: إنك كنت عكتب الوحيى لرسوؿ الله رض ي الله عنه أرسل إبٌٕ أبو بكر 

 .-صلى الله عليه كسلم-كاف يكتب الوحي للنبي الكريم   ثابت  ذاا ابغديث أف زيد بن

لا يس توي ﴿بؼا نزلت: ›› حديث آخر: "حدثنا عبيد الله بن موسى عن إسرائيل عن أبي إسحاؽ عن البراٌء قاؿ    

أك الكتف -باللوح كالدكاة كالكتف  : ادع بٕ زيدا كليجئصلى الله عليه وسلمقاؿ النبي  ﴾إمقاعدون من إلمؤمنين وإلمجاهدون في سبيل الله
عمرك ابن أـ مكتوـ الأعمى فقاؿ: يا رسوؿ  صلى الله عليه وسلمكخلف ظهر النبي  ﴾لا يس توي إمقاعدون﴿بٍ قاؿ أكتب  -كالدكاة

لا يس توي إمقاعدون من إلمؤمنين وإلمجاهدون في سبيل الله غير ﴿الله فما عأمرني؟ فإني رجل ضرير البصار، فنزلت مكانها: 

كاف يكتب الوحي فور نزكله عليه، كمنه دعوعه لزيد بن ثابت   صلى الله عليه وسلمفدؿٌ ذاا ابغديث أف النبي  ،(4)﴾أٔولي إمضرر
 للكتاب، مباشرة.

                                                           
 .97مرجع ساب ، ص بؿمد أركوف دراس، النظريات كنقدذا، ،كآخ مهدم رجبي_ (1)
ط، الرياض، فهرس، مكتب، ابؼلك فهد الوطني، أثناء -_ بؿمد الصاوياني، العقل العربي ابؼسكوت عنه كاللبمسكر فيه بُ مقاربات العقل العربي، د(2)

 .161، ص2008النشر، 
 .22، ابؼكتب، السلسي،، ص9أبضد بن علي بن حجر، فتح البارم، ج_ (3)
 .22_ ابؼرجع نسسه، ص(4)
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الوحي إضاف، إبٔ زيد بن ثابت، أبي بن كعب كذو أكؿ من كتب له  صلى الله عليه وسلمكياكر بن حجر أنه كاف يكتب للنبي     
بابؼدين،، كأكؿ من كتب له بدك، من قريش عبد الله بن سعد بن أبي سرح، كبفن كتب له بُ ابعمل، ابػلساء الأربع، 

أبي فاطم، كالزبير بن العواـ كخالد كأباف ابنا سعيد بن العاص بن أمي، كحنظل، بن الربيع الأسدم كمعيقيب ابن 
بفا يأبٌ  صلى الله عليه وسلمكاف رسوؿ الله   [ك]كعبد الله بن الأرقم الزذرم كشرحبيل بن حسن، كعبد الله بن ركاح، بُ آخرين. 

عليه الزماف ينزؿ عليه من السور ذكات العدد، فكاف إذا نزؿ عليه الشيء يدعو بعض من يكتب عند  فيقوؿ: 
 .(1)ضعوا ذاا بُ السورة الي  ياكر فيها كاا

كخدم،   -عليه الصالبة كالسلبـ-كلٌهم كانوا بُ خدمته   بأربعين كاعبا صلى الله عليه وسلمقدٌر عدد كتٌاب الوحي للنبي كيي     
كبُ حضرعه،  -صلى الله عليه كسلم-، كذاا دليل على أف القرآف الكريم كاف ييكتىب بُ كقت النبي كتاب الله 

بٍ إنه بؼن حقٌنا أف نتساءؿ: ذل بؿمد أركوف كاف له اطٌلبع بكل ذاا أـ لا؟ فإذا   بخلبؼ ما ذذب إليه أركوف؛
كانت الإجاب، بنعم، فلم بٓ يشر إبٔ كل ذاا؟ كإذا كانت الإجاب، بلب، فهل من ح  باحث أف يتحدث عن 

 موضوع ما كذو غير ميطلًٌع عليه؟

فهناؾ أيضا أحاديث  ،عهد أبي بكر الصادي  بعمع، بصع القرآف الكريم، كالام كاف بُ أما فيما بىص ا    
"حدثنا موسى بن ابظاعيل عن إبراذيم بن سعد حدٌثنا بن شهاب عن عبيد  دال، على ذلك ناكر منها ابغديث:

قاؿ: أرسل إبٕ أبو بكر الصادي  مقتل أذل اليمام،، فإذا عمر بن  رض ي الله عنهأف زيد بن ثابت ››بن السبٌاؽ 
: إف عمر أعاني فقاؿ: إف القتل استحرٌ يوـ اليمام، بقراٌء القرآف، كإنٌي رض ي الله عنهابػطاب عند ، قاؿ أبو بكر 

قلت لًعيمىر:   أخشى إف استحرٌ القتل بالقراٌء بابؼواطن فياذب كثير من القرآف، كإني أرل أف عأمر بجمع القرآف.
؟ قاؿ عمر: ذاا كالله خير. فلم يزؿ عمر ييراجعي حتى شرح الله صدرم صلى الله عليه وسلمكيف نسعل شيئا بٓ يسعله رسوؿ الله 

لالك كرأيت بُ ذلك الام رأل عمر. قاؿ زيد قاؿ أبو بكر: إنك رجل شاب عاقل لا نتهمك، كقد كنتى 
بفاٌ لله لو كلسوني نقل جبل من ابعباؿ ما كاف أثقل عليٌ ، فتتبٌعً القرآف فابصعه. فو اصلى الله عليه وسلمعكتيبي الوحي لرسوؿ الله 
   .(2)أمرني به من بصع القرآف"

                                                           
 .22_ أبضد بن علي بن حجر، فتح البارم، ابؼرجع الساب ، ص(1)
فقط، فلقد عطرؽ إبٔ ذاا ابغافظ بن كثير بُ البداي، كالنهاي، بُ ابعزء ابػامس، كبردث عن كتٌاب الوحي كاحدا علو الآخر بالتسصايل من  _ كللئشارة

 ، حيث لا يسعنا ابؼقاـ ذنا أف ناكرذم بصيعا.356إبٔ غاي، الصاسح،  339الصاسح، 
 .11_ أبضد بن علي بن حجر، فتح البارم، ابؼرجع الساب ، ص(2)
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، يتخطى كالك مرحل، رحل، كتاب، القرآف زمن النبي بؼأركوف  بؿمد إضاف، إبٔ بزطينسهم من ذاا أنه كعليه     
ككاف صديقه ابؼقرىب، ذاا يدلنا على  الام عاش كعاشر النبي  بصعه، كالي  كانت زمن أبي بكر الصادي  

أمور أخرل أيضا كاف قد أغسلها أركوف، فالصاحابي أبا بكر كاف "ذو أكؿ من بصع القرآف من النسخ ابؼوجودة عند  
كتٌاب الوحي، كجعلها بُ مصاحف ربظي كاحد، كبطريق، بالغ، الدق، بُ التوثي ، لتكوف النسخ، الربظي، للؤم،، بُ 

مٍلوف ذم من كتب، الوحي أيضا، من النبي زمن بفاثل بساما لز 
ي
، حيث أف الكتٌاب ذم من كتب، الوحي، كابؼ
العربي،، بُ ابؼدين، الي  اكتمل  كالشهود من كتب، الوحي كحساظه، كاللغ، ذي العربي،، كاللهج، ذي بؽج، النبي 

ن، كما أنه لا كجود لسرؽ كلا ، كأنه لا كجود لتابعين بُ ذلك الزمفيها الوحي كعليى ككتب كمات فيها النبي 
 .(1)طوائف كلا مااذب"

كاعبا كمن بينهم زيد   40كانت ابعمع فقط من عند كتب، الوحي، أما كتبته فكانوا   بٍ إف مهم، أبي بكر     
عندما ينزؿ عليه الوحي يأبٌ إبٔ زيد بن  -عليه الصالبة كالسلبـ-، ككاف النبي بن ثابت الام كاف جار النبي 

ثابت فيملي عليه فيكتب، بل الأكثر من ذلك أف زيدا بن ثابت "بٓ يكن من كتب، الوحي كمن بضل، القرآف 
 ."(2)فحسب، كلكنه فضلب عن ذلك حضر بنسسه آخر علبكة للقرآف قاـ بها الرسوؿ 

واعد كشركط بُ كتاب، الوحي كالقرآف الكريم ككاا بصعه، "فلقد كضعت قاعدة للعمل كطبقت ككانت ذناؾ ق    
بكل عناي،، كذي عقتضي بألا يؤخا بأم بـطوط لا يشهد فيه شخصااف على أنه مكتوب ليس من الااكرة كإبما 

  .(3)ذاعه كأنه جزء من التنزيل بُ صورعه النهائي،" بإملبء الرسوؿ 

افتراء بُ بصع القرآف الكريم كيقوـ بتضخيم علم التاريخ ابغديث بدنحه اليد الطوبٔ كملكي، "يشكٌك أركوف ف    
قدرات النقد الأكبر بُ عدـ الإقرار كالقبوؿ بركاي، التراث الإسلبمي التقليدم الام جعله من كسب البشر 

جٌد النقد ، كبُ ذاا ا(4)كافترض كالك أف بصع القرآف قد بًٌ بُ مناخ سياسي مضطرب" لصادد بقد أف أركوف بيي
التاربىي الغربي كلا يعترؼ بكل الركايات الي  كانت بُ ابعه، الإسلبمي، حوؿ بصع القرآف الكريم، نسهم من ذاا أف 
ابؼنهج التاربىي الغربي، كبدا أنه غربي، سواء من قبل ابؼستشرقين كعأربىهم للدين كالتراث الإسلبمي، أك من قبل 

، كل ذاا بفدكح بفجد لدل أركوف، أما ما بىص ما كتب كريكم عن ابؼسلمين يين كمناذجهم النقدي،السلبسس، الغرب
                                                           

 .161_ بؿمد الصاوياني، العقل العربي، مرجع ساب ، ص(1)
 .93الصادي  بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد السكر الإسلبمي، مرجع ساب ، ص –_ عبد السلبـ بؿمد البكارم (2)
 .93_ ابؼرجع نسسه، ص(3)
 .190جع ساب ، ص_ بظي، علي بؿمد ابراذيم، "أثر السكر الغربي على بؿمد أركوف كموقسه من القرآف الكريم"، مر (4)
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كبُ ابعه، الإسلبمي، فهي دائما متهم، من قبله بالايديولوجيا كالانغلبؽ كالتعصاب كابػطأ، أك ذي نتاج صراعات 
 ير .ذو النقد فقط كلا شيء غ سياسي، كسلطوي،، لالك فما يصالح معها حسب أركوف

بعد بصع القرآف "سلمه زيد إبٔ أبي بكر الام احتسظ به طواؿ خلبفته كعهد به قبل موعه إبٔ عمر إنه ك     
ابؼرشح للخلبف، من بعد . بٍ قاـ عمر بتسليمه إبٔ ابنته حسصا، أـ ابؼؤمنين بُ آخر بغظ، من حياعه لأف ابػليس، 

 .(1)الثالث بٓ يكن قد بويع بُ ذلك الوقت"

، إلا أف ابػلبف، بعد، كذو عثماف بن عساف  ابػليس، الثالث بٓ يتوؿكل ذاا كاف قد حدث ك ،  كما رأينا     
أحيانا، كذاا ذو البتر بعينه،  بؿمد أركوف يتخطى كل ذاا كييرجع كتاب، ابؼصاحف الشريف إبٔ زمن عثماف 

ع كابػليس، الثالث بٓ يتوؿفالقرآف الكريم كاف قد ديكٌف ككت خلبفته بعد، "كأف مصاحف عثماف ذو مصاحف  ب كبصي
أبي بكر لا غير، كأف عثماف رفض أم عقديم أك عأخير أك إضاف، أك حاؼ فيه، كلكن كاف دكر عثماف ذو ععميم 

 .(2)ابؼصاحف الربظي كعزكيد الأقاليم الإسلبمي، بنسخ ربظي،، حتى لا بودث للقرآف ما حدث للكتاب ابؼقدٌس"

كاف موحدا للمصاحف فقط لا مؤلسا، ابغديث: "حدثنا موسى حدثنا   كمن الأدل، أف عثماف بن عساف     
افٌ حايس، بن اليماف قدـ على عثماف، ككاف ييغازم أذل ››إبراذيم حدثنا ابن شهاب أف أنس بن مالك حدٌثه 

 القراءة، فقاؿ حايس، لعثماف: يا أمير الشاـ بُ فتح ارميني، كأذربيجاف مع أذل العراؽ، فأفزع حايس، اختلبفهم بُ
ابؼؤمنين، أدرؾً ذا  الأم، قبل أف بىتلسوا بُ الكتاب اختلبؼ اليهود كالنصاارل. فأرسل عثماف إبٔ حسصا، أف 
أرسلي إلينا بالصاحف ننسخها بُ ابؼصااحف بٌٍ نردذا إليك. فأرسلت بها حسصا، إبٔ عثماف، فأمر زيد بن ثابت 

عيد بن العاص كعبد الربضن بن ابغارث ابن ذشاـ، فنسخوذا بُ ابؼصااحف، كقاؿ عثماف كعبد الله بن الزبير كس
للرذط القرشيين الثلبث،: إذا اختلستم أنتم كزيد بن ثابت بُ شيء من القرآف فاكتبو  بلساف قريش فإبما نزؿ 

إبٔ كل أف  بلسانهم، فسعلوا. حتى إذا نسخوا الصاحف بُ ابؼصااحف ردٌ عثماف الصاحف إبٔ حسصا،، فأرسل 
كاف عمله   خليس، ابؼسلمين الثالثرض ي الله عنه بي عثماف كذاا دليل على أف الصاحا. (3)بدصاحف بفاٌ نسخوا"

 ذو عوحيد ابؼصااحف بُ مصاحف كاحد لا غير.

                                                           
 .94صبظي، علي بؿمد ابراذيم، "أثر السكر الغربي على بؿمد أركوف كموقسه من القرآف الكريم"، ابؼرجع الساب ،  _(1)
 .161_ بؿمد الصاوياني، العقل العربي، مرجع ساب ، ص(2)
 .11_ أبضد بن علي بن حجر، فتح البارم، مرجع ساب ، ص(3)
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بوكى أف عبد الله بن الزبير، كالام كاف قد "طرح أسئل، أركوف قبل ألف كأربعمائ، عاـ على ابػليس، عثماف ك     
﴾والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجا﴿بن عساف متسائلب )...( قاؿ ابن الزبير: قلت لعثماف بن عساف 


قد  .

، كذاا (1)عثماف: يا ابن أخي لا أغير شيئا منه من مكانه" قاؿ !نسختها الآي، الأخرل فلم عكتبها؟ أك عدعها
بُ كضعه كنشر  كععميمه للقرآف الكريم كابؼصاحف الشريف ابؼوجود بين  دليل على أمان، عثماف بن عساف 

.  أيدينا اليوـ

الله  رضي-إبما ذي اتهاـ لعثماف  إف كلبـ أركوف حوؿ نسخ، القرآف الكريم الي  كضعها عثماف بن عساف     
بالتحريف، كأنه كاف قد كضع ذاا ابؼصاحف بؼصاابّ معين،، بٍ إف قوله أف القرآف بٓ ييكتىب إلا بُ عهد   -عنه

)أم عهد ابػليس، عثماف( جعل منه يقسز "كتب، الوحي ككثائقهم، ككتاب، أبي بكر للنسخ، الربظي، ابؼكتوب، للقرآف 
 ييتداكؿ فيه القرآف بشكل كثيف للغاي، )...( لدرج، نهي النبي الكريم، كالطريق، الرائع، الي  بست بها، بُ بؿيط 

أصحابه عن ابؼبالغ، بُ قراءعه، ككر  بؽم أف يقرأك  بُ أقل من ثلبث، أياـ حتى لا يسوتهم التدبر كالتأمل بُ معانيه 
وما بؿسوظا ، كذاا يدؿ على أف القرآف الكريم كاف قد كتب قبل عهد عثماف، بل كاف بؾموعا ملم(2)كمضامينه"

موجود كحي ييرزؽ، كما نهيه  من قبل الصاحاب،، كأنهم كانوا يتلونه كيتداكلونه فيما بينهم بطريق، مكثس، كالرسوؿ 
عن عداكله بُ أقل من ثلبث، أياـ نتيج، عداكبؽم الكثيف له لدليل على حسظهم له قلبا كقالبا؛ كل ذاا قبل عثماف، 

  .ككل ذاا بزطا  الأستاذ أركوف كبذاكز 

يبدك أف بؿمد أركوف كاف بىلط بين التدكين كابعمع كعوحيد ابؼصااحف بُ مصاحفو كاحد، فالقرآف الكريم كاف     
ع بعد ذلك بٍ كيحٌد بُ مصاحف كاحد، لأف "بصع كعدكين كل القرآف قد حصال  قد دكٌف بُ عهد النبي  بٍ بصي

كآله كسلم نسسه. كثانيا: إف ما حصال بُ عهد أبي بُ حياة النبي الأكرـ صلى الله عليه  -خلبفا لتصاور أركوف-
بكر ذو عملي، بصع السور ابؼكتوب، بُ سجٌل كاحد. كما حصال بُ عهد عثماف إبما ذو عوحيد ابؼصااحف لا بصع 

 .(3)أك عدكين القرآف"

ذو موجود  لالك فإف ادٌعاء أركوف أف القرآف مرٌ بدرحلتين مرحل، شسهي، كأخرل كتابي، ذي رؤي، عتناقض مع ما    
بُ ابؼصاادر الإسلبمي،، فابؼتتبع بؼا كيتب بُ ذا  ابؼصاادر سيجد كبكل كضوح أف "القرآف الكريم بٓ عكن له إلا 

                                                           
 240_ الآي، من سورة البقرة، رقم. 
 .152_ بؿمد الصاوياني، العقل العربي، ابؼرجع الساب ، ص(1)
 .151، صابؼرجع نسسه_ (2)
 .99مرجع ساب ، ص بؿمد أركوف دراس، النظريات كنقدذا، ،كآخ مهدم رجبي_ (3)
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عليه الصالبة -مرحل، كاحدة فقط، كاف فيها بؿسوظا بُ الصادكر، كمكتوبا بُ السطور، كمستوحا كمغلقا بيد الرسوؿ 
من عثماف، فهو عمل لا بيثل مرحل، جديدة، كإبما عمل شكلي ، كأما بصعه زمن أبي بكر، كعوحيد  ز -كالسلبـ

 .(1)عنظيمي للمرحل، الأكبٔ"

مثلب التمييز بين النص ابؼدكٌف كالتقليد الشسهي، فإنه يستشهد بدنهج فوكو بُ علم بقد أركوف عندما يعابِ "ك     
ابؼستقل لعصار  ‹‹الساعل››على ماذا يرعكز ذاا ابؼنهج ابعارم؟ إنه يسترض مسبقا القضاء على  الآثار. كلكن

الأنوار، كإنكار الركح بوصسها جواني، نسسي،، كذو ينسي كالك كل ابؼصاطلحات ابؼستعمىل، بُ الأزمن، القدبي، كالي  
بُ قراءعه للنص  يعي إنكار الله ، كإنكار الساعل ذنا بُ النص كعطبي  ذلك من طرؼ أركوف (2)عرعبط به"

القرآني باعتبار  كلبمه سبحانه كععابٔ كمؤلسه الأصلي، كذاا ما لا يصالح بُ ح  الله جل كعلب، أك حتى بُ ح  
 القرآف الكريم عند قراءعه كدراسته، فربدا بٓ يستس  بؿمد أركوف بؽا  السكرة كذو بواكؿ عطبي  الطريق، السوكوي،.

حصالت بُ عدكين القرآف الكريم، "كلكن أي، علبعبات علك الي   أنه ذناؾ علبعباتكثيرا على   كيتحدث أركوف    
 .  (3)ععرٌض بؽا النص القرآني؟ كنا بكب لو أفصاح الدكتور حتى نكوف على بيٌن، بفا يقوؿ كبفا ينبغي أف نناقشه"

نراذا بكن ضرب من ابؼستحيل الام أركوف، كالي  الأستاذ كذناؾ فكرة قد يتعجب منها القارئ يتحدث عنها     
لن يكوف، كذي بُ حقيقتها لا عنبع إلا من مشكٌك بُ القرآف الكريم، كذي البحث عن أكراؽ بؽا علبق، بالنص 

كذا  السكرة بقدذا عند قوله: "لناكر ابؼهاـ العاجل، الي  عتطلبها أي، مراجع، نقدي، للنص  بُ البحر ابؼيت،القرآني 
 إعادة كتاب، قصا، عشكٌل ذاا النص بشكل جديد كليا. أم نقد القصا، الربظي، للتشكيل الي  القرآني. ينبغي أكلا

رسخها التراث ابؼنقوؿ جاريا. ذاا يتطلب منا الرجوع إبٔ كل الوثائ  التاربىي، الي  أعيح بؽا أف عصالنا )إبٔ غاي، أف 
أيضا بؿاكل، البحث عن كثائ  أخرل بفكن، يقوؿ( بعدذا نواجه ليس فقط مسأل، إعادة قراءة ذا  الوثائ ، كإبما 

 .(4)الوجود كوثائ  البحر ابؼيت"

لط بُ التواريخ، أم بُ بعمع كعوحيد ابؼصااحف، بقد  كالك بىضاف، إبٔ خلط أركوف بين التدكين كاكبالإ    
عاريخ عدكين القرآف الكريم، كذاا عيب يعتريه كيعترم مشركعه، فهو مرة بودد عاريخ عدكين القرآف إبٔ ما بعد 

                                                           
 .272ص_ خالد كبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع ساب ، (1)
 .203_ ركف ذاليبر، العقل الإسلبمي أماـ عراث عصار الأنوار بُ الغرب، مرجع ساب ، ص(2)
 .160_ بؿمد الصاوياني، العقل العربي، مرجع ساب ، ص(3)
 .291-290ص: -_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(4)
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ـ، 936-632، كمرة ياذب إبٔ أف إعادة بصع كعثبيت القرآف قد بًٌ بين عامي صلى الله عليه وسلمالثلبثين سن، من كفاة النبي 
رة، كمرة ياذب إبٔ أف كتاب، القرآف الكريم كانت بُ عهد ابػليس، عثماف مباش صلى الله عليه وسلمبدعى  أنه بصع بعد كفاة النبي 

(، كمرة أخرل ينسب بُ بعض عباراعه عدكين القرآف إبٔ القرف ابؽجرم الرابع/القرف العاشر 645-656)
 .(1)للميلبد

ض داخل فسي موضع له كذو يتحدث عن النسياف للمؤلسات كعن اللبمسكر فيه، يشير إبٔ ما كاف قد فير     
الإسلبـ من مؤلسات، بٍ يشير بُ سياؽ حديثه إبٔ أف القرآف فرض كنسخ، كاحدة بُ القرف الرابع ابؽجرم، يقوؿ: 
"من أجل أف نقيس حجم ذا  الظاذرة بُ الإسلبـ، يكسي أف ناكٌر بالطريق، الي  فرضت )بها نسخ، كاحدة 

 .(2)للقرآف بُ القرف الرابع("

كتابه السكر العربي، كذو يتحدث عن القرآف الكريم كعاربىه الانتقادم كما قاؿ   كبُ موضع آخر أيضا، كبُ    
على الأقل على أف الآيات الي  يضمها ابؼصاحف الربظي الام  4/10ذو، رأل أف ابؼسلمين بهمعوف "منا القرف 

 .(3)( على أنها عؤلف كل التنزيل"656-644بصع منا ابػليس، )عثماف( )

أف القرآف الكريم قد بً عدكينه بُ القرف الرابع للهجرم، مع  ه كذو يرلفيقد كقع أركوف  كذاا عناقض كاف    
خلطه بُ التواريخ بُ عدة مواضع )كما أشرنا(، كلكننا لا نعلم من أين جاء بها  ابؼعلومات كبها  التواريخ، فكاف 

تشرقين بُ عأربىه للقرآف الكريم، فنسأله الأحرل به أف يرشدنا إبٔ مصاادر ذا  ابؼعلومات، كلو قلنا أنه عأثر بابؼس
فهاا يعي أف بؿمد  كإلا فهم بٓ يعاصركا علك السترة، أيضا عن ماذي ابؼصاادر الي  اعتمدذا ابؼستشرقوف بُ ذلك؟

 أركوف كاف قد كقع بُ عناقض مع كلب الطرفين )الإسلبمي، كالاستشراقي،(.

كلا يعود بنا عند التطرؽ لقضي، ما إبٔ ابؼصادر الام يوث  معلوماعه، لا بُ كتاباعه أنه مد أركوف مٌا بسيز به بؿفم    
أخاذا منه، فإذا ما أخانا ذنا على سبيل ابؼثاؿ حادث، عدكين ككتاب، القرآف الكريم بُ القرف الرابع للهجرم، كرؤيته 

من الاحتجاج الي  عقتضي أنه "حدث إبصاع بين ابؼسلمين على شكل كمضموف النص القرآني، بعد فترة طويل، 
بُ  ، كذاا لا ينبغي(4)كالاختلبؼ، كذو بٓ يوث  زعمه ذاا من كتب ابؼستشرقين، كلا من مؤلسات ابؼسلمين"

                                                           
 .106مرجع ساب ، ص كنقدذا، بؿمد أركوف دراس، النظريات ،كآخ مهدم رجبي_ (1)
 .60_ بؿمد أركوف، عاربىي، السكر العربي الإسلبمي، مصادر ساب ، ص(2)
 .30، ص1985باريس، منشورات عويدات، -، بيركت3_ بؿمد أركوف، السكر العربي، عر: عادؿ العوا، ط(3)
 .9ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص_ خالد كبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد (4)
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البحث العلمي، فهو بٓ يكن شاذد عياف كلا عاش ضمن علك السترة حتى يركم لنا حادث، كها  دكف عوثيقها، 
 ابؼعلوم،.لقد كاف جديرا بأركوف ذنا أف بىبرنا من أين استقى ذا  

موجود بُ ابؼصاادر الإسلبمي، الي  كبخلبؼ ذلك، فإف عاريخ نزكؿ كعدكين كبصع كعوحيد ابؼصاحف الشريف     
بذعل بإمكاف الباحث ابؼعاصر اليوـ أف يعود إليها، على غرار ما ادٌعا  أركوف الام يستقد أك عستقد كتبه الرجوع 

   ن ابغوادث.م إبٔ ابؼصاادر ابؼأخوذ منها ذا  ابغادث، كغيرذا

يتوجب على الباحث عند حديثه عن قضي، عاربىي، معين، أف يرشد قراٌء  إبٔ مصاادر علك القضي، كبُ كقتها، ف    
القرآف الكريم، بفا بهعل من قارئه  ككاا عوحيد فمحمد أركوف بٓ يعش علك اللحظات بغظات نزكؿ كعدكين كبصع

 أف يطالبه بإرشاد  إبٔ ابؼصاادر الي  استقى منها معلوماعه كاعتمد عليها بُ عأربىه، كذاا ما نود الإشارة إليه ذنا.

إضاف، إبٔ عدـ عوثي  أركوف للمعلومات كابغوادث ابؼتعلق، بالقرآف كالدين كالتراث الإسلبمي، بقد  أنه كإذا ما     
خارج إطار ابؼصاادر الإسلبمي،، باعتبارذا  يوثقها كيعود بنا فيها إبٔ مراجع حادث، ما أك معلوم، ما، فإنهكثٌ  

ابؼصاادر الأساسي، بؼوضوعه، فتجد  يعود كثيرا إبٔ ابؼراجع الاستشراقي،، كذنا نلمس عند أركوف "عرؾ ابؼصاادر الي  
، حديث، بعيدة جدا عن ابؼواضيع الي  يكتب فيها، استشراقيبزص ابؼوضوع الام كتب فيه، كاعتمد على مراجع 

للئسلبـ كأذله، كالإسلبـ كابؼسلموف بنا أيضا يرفضاف  -بُ معظمها-ذاا فضلب على أنها كتب معادي، 
عن  -أك غير -الاستشراؽ برجاله كعراثه رفضا عاما عقريبا. كبناء على ذلك فلب يصاح علميا أف يكتب أركوف 

ابؼصاادر  -مقابل ذلك-على ما كتبه أعداؤ  كخصاومه كالكافركف به، كيهمل  الإسلبـ كعاربىه معتمدا
 .(1)الإسلبمي،"

بؿمد أركوف القرآف الكريم نصاا أسطوريا، كيرل أف ذا  الكلم، يصاعب فهمها، بٍ يقوـ بنوع  يعتبرأمر آخر،     
بالإبقليزي،  mythبالسرنسي،  mythe"  من ابؼغالط، كابػلط بُ استعمابؽا، فها  الكلم، )أم الأسطورة(

ككلتا الكلمتين ععنياف ابػراف، أك ابغكاي،، كالكلم، مستخدم،  muthosكالكلمتاف جاءعا من الكلم، الإغريقي، 
بُ بصيع اللغات الأكركربي، حكاي، خرافي، شعبي، عتحدث عن كائنات بذسد بصاورة رمزي، قول الطبيع، كالوضع 

ى  ابغقيقي الام نستعمله كنسهمه من خلبؿ استعماؿ بؿمد أركوف لسظ، الأسطورة ، نقوؿ: ما ذو ابؼع(2)الإنساني"
كربطها بالقرآف الكريم؟ إذا قلنا أف الأسطورة ععي ابػراف، أك ابغكاي، مثلما قاؿ أحد الباحثين أعلب  كعرفٌها، فهل 

                                                           
 .10ساب ، صالرجع ابؼ_ خالد كبير علبؿ، الأخطاء التاربىي، كابؼنهجي، بُ مؤلسات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، (1)
 .29، ص2016، القاذرة، دار الكلم،، 1_ عبد السلبـ أبضد فيغو، القراءة ابؼعاصرة للنصاوص الشرعي،، ط(2)
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كى أك حيكيىت من قبل أن اس معنيين كبالضبط النبي ذاا يعي أف القرآف الكريم ليس سول خراف، أك حكاي، بري
كصحابته الكراـ، أـ أنه ذناؾ معى  آخر؟ إف القوؿ بأف القرآف يعتبر نصاا أسطوريا بهعلنا بُ حيرة من  بؿمد 

أمرنا، بحيث نتو  بُ طري  لا نعرؼ أم مسلك نتخا ، فدعول أركوف بإعادة قراءة القرآف كعطبي  كل علك 
ف كاف أسطوريا؟ ألا بهب أف ندخله ذنا بُ بؾاؿ ابغكايات كالركايات لسائدة منها إا ابؼناذج الضخم، عليه ما

كنتجاكز ؟ فبرأينا أف علك ابؼناذج عطب  على النصاوص الأدبي، كالعلمي، كالسلسسي،، لا على الأسطوري، كابػرافي، 
بي، جاز القوؿ كابغكواعي،؛ فنلمس ذنا نوعا من ابػلط كالتناقض كالتيه، فإذا اعتبرنا أف القرآف نص ديي أك أد

بتطبي  ابؼناذج ابؼعاصرة عليه حتى كإف كانت لا عصادؽ عليه، كلكن إذا اعتبرنا  نصاا أسطوريا، فهل يتطلب الأمر 
ذنا عطبي  كل علك ابؼناذج الضخم، عليه؟ إف ذاا التيه كالتناقض الام كقعنا فيه كأكقعنا فيه أركوف، سببه ذو 

 كمرة نصاا أدبيا، كمرة نصاا أسطوريا.اعتبار  القرآف الكريم مرة نصاا دينيا، 

أما ابؼخياؿ الام كاف العنصار الثالث من مبحثنا، كالام جيٌشه أركوف كضخمه على أنه من صنع فاعلين     
اجتماعيين من أجل التحكم بُ عقوؿ البشر، بدعى  حسب أركوف، فإف "كل العقائد كالأدياف كالغيبيات كلها من 

، كذلك كاف من أجل بذييش عقوؿ كأذذاف (1)أكجدذا الساعلوف الاجتماعيوف"صنع البشر، كذي بؾرد بزيلبت 
الناس بُ الدفاع عن أديانهم كعقائدذم كما ذكرنا، كيكوف ذلك بصانع عابٓ غيبي يساعد بُ التحكم بُ أكلئك 
  الناس، كبهكاا طريق، عسهل السيطرة عليهم فيصابحوا خاضعين لسلطانهم، لالك فمحمد أركوف ياذب إبٔ أف
كل الغيبيات بُ الإسلبـ "ذي متخيل كخياؿ ليس إلا، بل كل ما خرج عن ما بظا : فكر عقلبني فهو داخل بُ 
مسمى ابػياؿ؛ أم: كل العقائد الديني، الغيبي، ذي عصاور ذذي لا أقل كلا أكثر؛ بدعى : أف الاذن يتصاور كجودذا 

 .(2)لا أنها موجودة بُ نسس الأمر"

الغيبيات الي  ذكرذا لنا الإسلبـ منسي، كلا أساس بؽا، فهناؾ أمور لا يستطيع العقل  كبهكاا كلبـ عصابح كل    
إثباتها كذي عدخل ضمن عابٓ آخر لا ييرل بالعين المجردة، بردث عنها الإسلبـ كالقرآف، كبُ ذلك آيات كثيرة،  

يوم إمقيامة فمن زُحزحِ عن إمناّر وأُدْخِل إلجنة فقد  كل هفس ذإئقة إلموت وإٕنما ثوفوّن أٔجوركم﴿قول الله ثعالى: كأف ناكر منها مثلب: 

فاز وما إلحياة إلّدهيا إٕلّا متاع إمغرور


ومو ترى إٕذ وُقفوإ على إمنار فقاموإ يا ميتنا نرُدُّ ولا نكذّب تبيٓات رتنا ونكون ﴿، كقوله ععابٔ: ﴾

                                                           
 .72باحو، العلمانيوف العرب كموقسهم من الإسلبـ، مرجع ساب ، ص_ مصاطسى (1)
 .72، صابؼرجع نسسه _(2)
 ،185_ سورة آؿ عمراف: الآي. 
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من إلمؤمنين


وإت وبرزوإ لله إموإحد إمقهّار، وترى إلمجرمين يومئذٍ يوم ثبُدّل إلٔرض غير إلٔرض وإمسّم﴿، كقوله عز كجل أيضا: ﴾

مُقرّهين في إلٔصفاد، سرإتيوهم من قطرإن وثغشى وجوههم إمناّر، ميجزي الله كل هفس ما كسبت إٕن الله سريع إلحساب، هذإ تلاغ 

نوناس وميُنذروإ ته وميعوموإ أٔهلٌّ هو إٕله وإحدٌ وميذّكرّ أٔومو إلٔمباب


 لا إٕله إٕلّا هو ميجمعنكّن إٕلى يوم إمقيامة لا الله﴿، كقوله ععابٔ: ﴾

رية فيه ومن أٔصدق من الله حديثا


، كل ذا  الآيات كغيرذا ماذا نسعل معها بُ مقابل بـياؿ أركوف؟ فإذا كانت  ﴾
كل الغيبيات الي  ذكرذا الإسلبـ ما ذي إلا خيالات كبـيالات صنعها بشر، فماذا نقوؿ عن مصاير الإنساف بعد 

اذا نقوؿ عن ابػلود؟ كإذا بٓ نستطع الإجاب، عن ذا  الأسئل، إجاب، كاضح،، فما بؿل القرآف ذنا من ابؼوت؟ م
الإعراب عند ذكر  ليوـ ابغساب كيوـ القيام، كابعن، كالنٌار كغيرذم من الأمور الي  لا نستطيع إثباتها لا بالعقل كلا 

غيبيات بأنها بـيالات كخيالات فقط، كذاا ييكاٌب بابغس كلا بالتجرب،. لقد بالغ الأستاذ أركوف بُ كصسه لل
 مباشرة دكف أدى  دليل ما جاء بُ القرآف الكريم.

أما فيما بىص نظاـ العقائد كاللبعقائد، فإنه بيكننا ربط ذاا الأمر بالقرآف الكريم أيضا كدعول برريسه عند     
 -بُ عصاور أركوف-لأف "برريف القرآف الكريم  بؿمد أركوف، خصاوصا فيما يتعل  بالشسهي منه مركرا إبٔ الكتابي،

، ما أضسى التقديس على ذا  الأرثوذكسي، ‹‹العقائد، اللبعقائد››أدل إبٔ أف ييكتب التراث من خلبؿ نظاـ 
، فهو ينتقد (1)حسب كصسه. لكن أم قراءة سريع، لكتابات أركوف بهد أنها كلٌها قائم، على العقائد، اللبعقائد"

أما ما بيثٌل العقائد عند  بُ -لكن بالنسب، إبٔ أركوف-العقل الإسلبمي، كذاا ندخله بكن ضمن نظاـ اللبعقائد،
فكر  ذو، أك بصايغ، أخرل ما يعتقد  كيتبنٌا  يكمن كلٌيا بُ العقل الغربي بحداثته كأيضا بدا بظاٌ  ذو بنسسه العقل 

ن بٍَّ يعتقد أف ابػلبص كلٌه يكمن بُ ذاا العقل الغربي، كلا يعتقد كلا يرل ابؼنبث  أك الاستطلبعي، لأنه يرل كم
كلو شيئا قليلب من ابػلبص بُ العقل الإسلبمي، بل كل ما له علبق، بالعقل الإسلبمي ذو خارج معتقد أركوف، 

ككل ما له علبق، بالعقل كبهاا نقوؿ بتقديرنا أف كل ما له علبق، بالعقل الغربي بيثٌل نظاـ العقائد بُ فكر أركوف، 
الإسلبمي بيثٌل نظاـ اللبعقائد عند بؿمد أركوف. كذاا عطرؼ كدكغمائي، كايديولوجي، بهب على الباحث ابغقيقي 

 أف يتخلص كبىرج منها. 

 

                                                           
 ،27_ سورة الأنعاـ: الآي . 
 :52-48_ سورة إبراذيم: الآيات. 
 ،87_ سورة النساء: الآي. 
 .142فكر بؿمد أركوف، مرجع ساب ، ص _ مصاطسى ابغسن، الدين كالنص كابغقيق، قراءة برليلي، بُ(1)
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 وني:الأرك طرحالتراث والحداثة في الثنائية المبحث الأول: 
 في مفهوم الحداثة:

سنحاكؿ في تعريفنا بؼصطلح ابغداثة أف نعطيو تعريفا عربيا في مقابل تعريف أجنبي لو، من أجل توضيح     
ابؼقصود من كراءه، كإيضاح العلبقة الكامنة في مفهومو العربي كعلبقتو بابؼفهوـ الغربي الذم ظهر فيو، ككذا تاريخ 

أخرل فلسفية من أجل توضيح ابؼقصود من ظهور ىذا ابؼصطلح، كما سنحاكؿ كذلك إصباغو بتعاريف فكرية ك 
كرائو في الساحة العلمية عند ابؼفكرين كالباحثتُ كالفلبسفة؛ كعليو، بيكننا القوؿ في ابعانب العربي أف "كلمة 
ابغداثة تعتٍ في أصلها اللغوم: نقيض القدنً، كىو أمر متفق عليو في اللغة؛ فعلى سبيل ابؼثاؿ: كرد في لساف 

ديث نقيض القدنً، كابغدكث نقيض القدمة، حدث الشيء يعتٍ حدكثا، كحداثة، كأحدثو، العرب: حدث: ابغ
فهو بؿدث، كحديث، كابغديث: ابعديد من الأشياء. كابغديث: ابػبر كاستحدثت خبرا إف كجدت خبرا جديدا، 

، نفهم من ىذا التعريف  (1)كنقوؿ: إفعل ىذا الأمر بحدثانو كحداثتو، أم: في أكلو كطراكتو، كمستحداث: مولدات"
كلّو أف لفظ ابغداثة يعتٍ كل ما ىو حديث كمستحدث، جديد كمستجد، فكل ما يأتي على صيغة شيء 
جديد، أك كل ما بودث بصفة جديدة بيثل حدثا كحادثا جديدا، كالأخبار ابؼستجدة، كالنظريات ابؼختًعة، 

يا معو، كبهذا يصبح ذلك ابؼاضي ماض قدنً، فيحل كالعلوـ ابؼبتكرة، كغتَ ذلك بفا يكوف نقيضا للماضي متناف
 بؿلو ابعديد كابغديث كابؼستحدث. فيكوف لفظ ابغداثة ىنا، كل ما ىو حديث كمستجد جديد.

تعتبر "ابغداثة بمطا  Universalisأما إذا انتقلنا إفُ ابعانب الأجنبي، فإنو كحسب ابؼوسوعة الأكركبية     
لضركرة مع التقاليد. فابغداثة ليست مفهوما برليليا كلا مقننا بل يلُخّص في كصفيا للحضارة كالذم يتعارض با

بؾموعة من ابؼواصفات. كبهذا فإنها منطق كايديولوجية كنظرة تندرج ضمن التغيتَ ابؼستداـ متعارضا مع كل ما ىو 
ن طريق ، بدعتٌ كحسب ىذه ابؼوسوعة فإف ابغداثة ىي مشركع فكرم كتقتٍ كعلمي بواكؿ ع(2)تقليدم"

ميكانيزماتو خلق )قفزة( نوعية تقود بالإنساف إفُ الإبياف بفكرة كحيدة ألا كىي التطور. يندرج ىذا الأختَ في 
الرىاف الذم حددتو ابغداثة منذ بزكغها، كىذا ما يؤكده الفيلسوؼ الأبؼاني يورغن ىابرماس في تعرفيو لذات 

لم ابؼوضوعي كقوانينو كالقواعد الكونية للؤخلبؽ كابغقوؽ ابؼفهوـ حيث يقوؿ: "تتمحور ابغداثة حوؿ تطوير الع

                                                           
، الرياض، ابؼملكة العربية السعودية، دار الوعي، 1بؿمد بؿمود سيد أبضد طو، أعداء ابغداثة مراجعات العقل الغربي في تأزّـ فكر ابغداثة، ط_ (1)

 .13ص، 2012
) 2(_ Encyclopedia Universalis, Modernité, [En ligne : 
https://www.universalis.fr/encyclopedie/modernite/], Consulté le 19.02.2022, à 14h18.  

https://www.universalis.fr/encyclopedie/modernite/
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كالفن. براكؿ ابغداثة بررير القدرات العقلية كتكوينها في إشكالية نبيلة بذعلها تطبيقية من أجل تغيتَ عقلي 
 . (1)لظركؼ الوجود"

التي يتميز بها ىذا العافَ، ىناؾ من يرل أف لفظة ابغداثة ىي لفظ غربي بامتياز، كأنو جاء من اللغات ابؼتعددة     
كعليو يصبح ىذا "ابؼصطلح في أساسو أجنبي عن اللغة العربية، أكركبي ابؼنشأ، ظهر في معظم لغاتها كالإبقليزية 
كالفرنسية كالأبؼانية كغتَىا، ففي اللغة الإبقليزية عرؼ مصطلحاف بنا: 

‹‹Modernism››ك‹‹Modernity››اف ابؼرادفاف القريباف من ىاتتُ ، كفي اللغة الفرنسية عرؼ ابؼصطلح
كإذا أردنا أف ندقق أكثر في ىذا ابؼصطلح في اللغات الأجنبية كأخذنا على سبيل ابؼثاؿ كل من  (2)اللفظتتُ"

 Modernاللغتتُ الإبقليزية كالفرنسية، فإف لفظة ابغداثة ترجع اشتقاقاتها في اللغة الإبقليزية "إفُ كلمات مثل: 
)عصرية(. كيضيف أحد ابؼعاجم بأف: لفظة  Modernismحداثة( ك) Modernity)حديث( ك

Modernism  تدؿ على النزعة العصرية )...( أما كلمةModernity  تعتٍ ابغداثة في زمانها الذم كجدت
، كتبقى بهذا ابؼعتٌ تدؿ دائما على ما ىو جديد، أك عصرم، أك آني، كيبقى (3)فيو كما يليو لتجددىا مع ما يليها"

ء مستحدث كجديد يطلق عليو بؿدث كحادث كحداثة. "أما في اللغة الفرنسية، فإف الصفة كل شي
تقابلها في  Moderneككلمة حديث  Modernitéأقدـ تاربىيا من اللفظ حداثة   Moderneحديث
التي تعتٍ  Modoالتي تظهر في أكاخر القرف ابػامس عشر بعد ابؼيلبد كتأتي من كلمة  Modernusاللبتينية 

. كقد بزتلف تربصة ىذا ابؼصطلح من متًجم لآخر، من ابغداثة إفُ عصرية إفُ معاصرة، (4)الآف أك مؤخرا أك حالا"
 فكلّ ترجم حسب ما توصل إليو، أك بحسب السياؽ ابؼستعمل فيو ىذا ابؼصطلح كقراءتو لو.

معتُ في جانب معتُ، أك قطيعة معينة  كىناؾ من يرل بأف ابغداثة ىي كل ما يطرأ من بذديد فيحدث بروؿ    
بتُ فكر كآخر، بدعتٌ استبداؿ كل جديد بدا ىو قدنً، كىذا يشمل جوانب ابغياة بأنواعها، الفكرية منها كغتَ 
الفكرية، فللبقتصاد مكانتو ىنا، كللسياسة مكانها ىنا ...افٍ كمنو نقوؿ بأف ابغداثة "ىي تغتَّ كبروّؿ كإبداع 

                                                           
(1)

_Jurgen Habermas, La modernité comme projet inachevé, Critique n 413, Politische 
Schriften, Suhrkamp, 1981, p198.  

 .24ص، 1992، ابؼملكة العربية السعودية، دار النحوم، 1عدناف علي رضا النحوم، تقونً نظرية ابغداثة، ط_ (2)
 .4صبؿمود بضيدة بؿمود عبد الكرنً، بذليات ابغداثة كأثرىا في الفكر العربي ابؼعاصر عند أركوف كابعابرم، مرجع سابق، _ (3)
 .20ص، مرجع سابقفارح مسرحي، ابغداثة في فكر بؿمد أركوف،  _(4)
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 حاؿ، كبدا ىي بذاكز للماضي كللموركث الثقافي كالديتٍ، كاستبداؿ لأكضاع جديدة بأكضاع كانتقاؿ من حاؿ إفُ
 .(1)قدبية، كلرؤل جديدة برؤل قدبية"

نلبحظ من خلبؿ كل التعريفات السابقة، أف لفظ ابغداثة ىو كل ما لو علبقة بدا ىو حادث كجديد، كقد     
سية، دينية، ثقافية، اجتماعية ...افٍ كما أف لو علبقة بدا يكوف يشمل ىذا كل المجالات، فكرية، اقتصادية، سيا

كبودث حدكثا آنيا بـتلف عن ما سبقو في ابؼاضي، كما أنو بودث )أم الشيء ابغادث( قطيعة أك قفزة أك تغتَّ 
مع سابقو، فيختلف معو في أسسو أك مبادئو أك تفستَاتو أك حتى نظرتو للشيء. ككذلك نقوؿ عن الأكضاع 

 جتماعية إذا ما طرأ عليها جديد أنها أكضاع حداثية جديدة بؼا بردثو من تغتَّ داخل ابغياة المجتمعية.الا
أما إذا حاكلنا أف نغوص في تعريف ابغداثة فكريا كفلسفيا، فإننا نقوؿ: أف ابغداثة ىي "منظومة من ابؼفاىيم     

ر، كتساىم في بناء الدكؿ كالمجتمعات كالنشاطات كالعناصر كالعلبقات التي تكوّف في بؾموعها المجتمع ابؼتطو 
الاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية، تقضي ابغداثة باستخداـ العقل كالعلم كالتقانية بحيث بيكن للئنساف أف يسخّر 
الطبيعة بؼصلحتو كأف يسيطر عليها كعلى نفسو؛ كتركز ابغداثة في جانبها الفكرم على أف العقل ىو ميزاف ابغكم 

، كىذا ابعانب الفكرم من ابغداثة مهم جدا، فهو الذم يهم بقوة، لكن ىذا لا (2)الأشياء لا النص الديتٍ" على
ينفي أبنية ابعوانب الأخرل التي بؽا علبقة بابعانب الفكرم، فلهذه ابعوانب دكرىا كذلك داخل مضمار ابغداثة،  

لتعريف أعلبه الأبنية التي أكلتها ابغداثة كابعانب السياسي كالاقتصادم كغتَ ذلك. كما أننا نلبحظ من ا
 للئنساف كالعقل كالعلم كالتقنية، كىذه كلها كانت أمور حداثيا جديدا آنذاؾ في العافَ الغربي.

الرؤية الفلسفية كالثقافية ابعديدة للعافَ؛ الرؤية -أما معتٌ ابغداثة من جانب فلسفي، كتعريفها "النظرم الدقيق    
صوغ الإدراؾ الإنساني للكوف كالطبيعة كالاجتماع البشرم على بكو نوعيّ بـتلف أنتج منظومة التي أعادت بناء ك 

معرفية كثقافية كاجتماعية جديدة، ىي نفسها التي تكنّت باسم ابغداثة. يتعلق الأمر في ابغداثة _إذا_ بنظرة 
الفكرية التي استجدت فكانت بسثل ، ىاتو ابؼنظومات (3)فلسفية، بدنظومة أفكار، أنتجتها كتنتجها بلب ثقافية"

أفكارا جديدا على سابقتها كبـتلفة معها، بل منها ربدا من بذد الاختلبؼ فيها إفُ حد القطيعة مع ما يقابلها من 
أفكار تقليدية عليها، كمنو بيكننا القوؿ في الاصطلبح الفلسفي حسب ما أكرده أحد الباحثتُ عن جوف بودريار 

                                                           
 .355صمرجع سابق،  فهمي جدعاف، بررير الإسلبـ كرسائل زمن التحولات، _(1)
 .105ص ،2011، بتَكت، دار الساقي، 1حستُ العودات، النهضة كابغداثة بتُ الارتباؾ كالإخفاؽ، ط _(2)
 .58ص، 2007، بتَكت، مركز دراسات الوحدة العربية، 1، العرب كابغداثة دراسة في مقالات ابغداثيتُ، طعبد الإلو بلقزيز _(3)
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" صبغة بفيزة للحضارة، تعارض صبغة التقليد، أم أنها تعارض بصيع الثقافات السابقة لتعريف ابغداثة أنها 
 . (1)كالتقليدية"

كإذا أردنا أف نقدـ تعريفا للحداثة كدائما في ابعانب الفكرم كالفلسفي، في إطار الفكر الغربي كما يقابلو في     
لفلسفية أك الثقافية، فنستطيع أف نقوؿ إنها تلك النماذج أك إطار الفكر العربي، فإننا "بقد تعريفا للحداثة الغربية ا

ابؼنظومات ابؼعرفية السائدة في الغرب. كبناء عليو فتعريف ابغداثة العربية يكمن في حقيقة علبقتها بابؼنظومة ابؼعرفية 
الغربي مرجعا بؽا في  الغربية، فنستطيع أف نعرؼ ابغداثة العربية بأنها تلك الأفكار التي تتخذ من النموذج ابؼعرفي

؛ لكن كمن ناحية أخرل لابد أف نلبحظ أف مصطلح ابغداثة العربية فَ يظهر إلا في (2)بحثها عن النهضة كالتقدـ"
النصف الثاني من القرف العشرين، أما قبلها فكانت الأبظاء الأكثر تداكلا ىي: )النهضة، التقدّـ، التًقي، التمدف 

هة العربية كاف ىناؾ اىتماـ بابؼفهوـ لا بابؼصطلح، كىذا راجع كوف أف ابؼصطلح ...افٍ( كىذا يؤكد أنو في ابع
غربي في أساسو، كابؼشكلة ىنا مشكلة تربصة، كنقصد ىنا التًبصة ابغرفية للمصطلح لا ابؼعتٌ، فللجابرم نص بقده 

ا كنستنتج أنو ىناؾ اشكالية يفرؽ فيو حتى بتُ النهضة كابغداثة كعصر الأنوار كبوددىم زمنيا، لذلك فإننا نرل ىن
في ابؼصطلح نفسو باللغة الأجنبية عندما بكاكؿ تربصتو إفُ اللغة العربية، لكن ابعابرم كما قاـ بو ىو دراسة مراحل 
التطور في أكركبا كقسمها تقسيما دقيقا حيث بقده يقوؿ إثر بؿاكلتو كضع الفركقات التاربىية بتُ النهضة العربية 

ية: "ذلك أف مرحلة ابغداثة قد قامت في أكركبا )القرف التاسع عشر( بعد مرحلة الأنوار )القرف كابغداثة الأكركب
الثامن عشر( التي قامت ىي نفسها بعد مرحلة النهضة الثانية )القرف السادس عشر( كالتي سبقتها نهضة أكفُ 

 . (3))القرف الثاني عشر("
 كالذم استلهمها من الفكر الغربي، كإف اختلف في معناه من مفهوـ ابغداثة في الفكر العربي كعليو بقد أف    

مفكر لآخر أك من عافَ لآخر، إلا أف سياقو العاـ كمدلولو الواسع يبقى كما ىو، الثورة على ابؼاضي كالقطيعة 
جعلها معو، إخضاع البحث إفُ العقل من أجل بؿاكلة الوصوؿ إفُ حقائق الأشياء، ابغرية الدينية كالعقدية كبؿاكلة 

شخصية فردية، التًكيز على الذات أك على الفرد أم الإنساف كبؿاكلة جعلو ىو السلطاف الوحيد بؽذا الكوف كلا 
شيء سواه، بؿاكلة الوصوؿ للسيطرة على الكوف كخوارقو بواسطة الاكتشافات العلمية كالتقنية كالتكنولوجية 

ت مكانة عظمى إف فَ نقل أكلية داخل ابغداثة، ظهور بواسطة عقلو )أم الإنساف(، النزعة ابؼادية التي اكتسب
                                                           

الثالث حوؿ بؿمد بن علي، "الفكر ابغداثي العربي ابؼعاصر كإشكالية التعامل مع التًاث بؿمد أركوف كعبد المجيد الشرفي بموذجاف"، ابؼلتقى الدكفِ _ (1)
 .76صلوـ الإسلبمية، مرجع سابق، القراءات ابغداثية للع

 .30صمصطفى ابغسن، الدين كالنص كابغقيقة قراءة برليلية في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق،  _(2)
 .59ص، 2000، بتَكت، مركز دراسات الوحدة العربية، 2بؿمد عابد ابعابرم، ابؼشركع النهضوم العربي، ط_ (3)
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العديد من الأنظمة الاقتصادية كالسياسية كالثقافية كغتَىا، كل ىذا كذاؾ بيكننا أف بقعلو كمفهوـ للسياؽ العاـ 
 للحداثة كاف اختلفت الآراء حوؿ تعريفها أك تربصتها أك برديد السياؽ التاربىي بؽا.

الفكر الغربي فابغداثة تعتٍ: بذسّد صورة نسق اجتماعي متكامل، كملبمح نسق صناعي "أما إذا انتقلنا إفُ     
منظّم كآمن، ككلببنا يقوـ على أساس العقلبنية في بـتلف ابؼستويات كالابذاىات. كىذا التعريف عند )ماركس 

إجابتو عن سؤاؿ ما الأنوار؟ كإميل دكركانً، كماكس فيبر(... كيعرّؼ الفيلسوؼ الأبؼاني )كانط( ابغداثة في سياؽ 
فكانط  (1)فيقوؿ: الأنوار أف بىرج الإنساف من حالة الوصاية التي تتمثل في استخداـ فكره دكف توجيو من غتَه"

يعتبر كاحد من آباء ابغداثة في العافَ الغربي، كالذم كاف ينادم بإطلبؽ العناف للتفكتَ كنفي كل ما مضى، 
 لها ابغرية التامة بحيث لا يقيّدىا شيء. كالانطلبؽ من جديد بطريقة تكف

كىناؾ من يربط ابغداثة بالعافَ الغربي ، كذلك استنادا إفُ ما حدث من تطورات فكرية تنويرية داخل بؾتمعو،     
كبهذا بيكننا القوؿ داخل ىذا السياؽ أف: "الدلالة الفكرية التي أعطيت بؼفهوـ ابغداثة، فتشتَ إفُ حركة الاستنارة 

رية التي عرفتها المجتمعات الغربية، كبشة ما يشبو الإبصاع على أف ابغداثة مرتبطة بساما بفكر حركة الاستنارة الفك
الذم ينطلق من فكرة أف الإنساف ىو مركز الكوف كسيّده، كأنو لا بوتاج إلا إفُ عقلو سواء في دراسة الواقع أك 

ىذا الإطار يصبح العلم ىو أساس الفكر، مصدر ابؼعتٌ كالقيمة،  إدارة المجتمع أك للتمييز بتُ الصافٌ كالطاّفٌ، كفي
كالتكنولوجيا ىي الآلية الأساسية في بؿاكلة تسختَ الطبيعة كإعادة صياغتها ليحقق الإنساف سعادتو كمنفعتو، 

 .   (2)كالعقل ىو الآلية الوحيدة للوصوؿ إفُ ابؼعرفة"
كمصطلح أك كتحديث كقعت كاقعتها في العافَ الغربي، )كىذا   لا بيكننا بدكاف أف ننكر بأف ابغداثة سواء    

موضوع يطاؿ ذكره( كبالأخص يوـ انتقل ىذا العافَ من سيطرة الكنيسة كابػضوع ابؼطلق لتعاليمها، إفُ بؿاكلة 
إعماؿ العقل في شتى العلوـ كالنظريات، كيكوف ذلك انطلبقا من الشك، الشك في كل ابؼعارؼ ابؼسبقة 

فُ سلطة العقل، كنستطيع أف ننسب ىذا إفُ أبو الفلسفة ابغديثة الفيلسوؼ الفرنسي ركنيو ديكارت كإخضاعها إ
( فهنا حدثت طفرة في تاريخ العلوـ كحتى البشرية بصعاء، كانتقلت من عصر إفُ عصر، من 1596-1650)

رد على الكنيسة كعلى العصر ابؼدرسي الوسيط إفُ عصر آخر اصطلح عليو تاربىيا بالعصر ابغديث، كىنا حدث بس
الإبياف ابؼطلق الذم كانت تتميز بو، كظهر في أحقاب القرف السادس عشر فلبسفة كعلماء قلبوا الطاكلة كأرادكا 

 أف يعتمدكا في نظرياتهم كعلومهم بدجملها على العقل بصفتو الركيزة الأساسية كالوحيدة لبلوغ حقائق الأشياء.

                                                           
 .24ص، 2013، مركز الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، 1، جدؿ ابغداثة كما بعد ابغداثة في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، طإحساف العارضي_ (1)
 .107ص، 2018، 23/6عبد ابغليم مهورباشة، "ابغداثة الغربية كأبماط الوعي بها في الفكر العربي ابؼعاصر"، تباين، العدد _ (2)
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بابغضارة الغربية كلا بالقرف السادس عشر، كإبما يرل بأف أم حادث جديد  كىناؾ من لا يربط ابغداثة لا    
بودث في بؾتمع معتُ بجوانبو ابؼتعددة يعتبر حداثة، فلقد كاف العرب يعيشوف كسط ابعاىلية فجاءىم الإسلبـ 

دىم، ككوّف بؽم كأخرجهم من جاىليتهم كظلماتهم، كغتَّ بؽم بؾرل حياتهم كبدّؿ بؽم في العديد من عاداتهم كتقالي
حضارة آنذاؾ، كمنو حصل ىنا بروّؿ كبذدد كسط العرب، فيصبح كل ىذا يدعى بدا يسمى بابغداثة، لتصبح بهذا 
، كبوكم كقائع الثقافة العربية  ابغداثة "كمعطى تاربىي بوكم كقائع الثقافة الغربية منذ القديس أكغسطتُ إفُ اليوـ

مي إفُ يومنا. ىكذا تقلّبت ابغداثات ىنا كىناؾ في بغظات تقدـ كتراجع كالإسلبمية منذ الانبعاث النبوم الإسلب
كتلبؽ كتضاد في لقاءات جاذبة كأخرل طاردة، إفُ أف انتهت في المجاؿ الكوني إفُ غلبة مفهوـ خاص للحداثة، 

 ، كربطها بالعافَ الغربي كالتطورات التي شهدىا.  (1)مفهوـ غربي"
فابغداثة ا، "تهدكلاك  بؼسقط رأسها لا يربط ابغداثة بأركبا كمكافأركوف الذم ىذه الفكرة بؿمد  كيتفق مع    

ليست معاصرة زمنية أك تزامنية، كإبما ىي برأيو موقف فعلي كتوتر ركحي معتُ يتّسم بابغيوية الفكرية كالانفتاح 
الثقافي، كينتمي لكل الأزماف، ككل عصر من العصور التاربىية لو حداثتو. كىو بذلك يدخل الإسلبـ، كبالضبط 

لقرآف بغظة بذديد مقارنة بدا سبقتها. كالتاريخ الإنساني، بحسب الرسالة القرآنية، في قلب ابغداثة، حيث شكّل ا
، ليصبح بهذا كل بذديد في بؾتمع معتُ (2)أركوف، مليء بدثل ىذه اللحظات الذركية التي بذسّد بؿطات ابغداثة"

بتغيتَات  ككل تغيتَ يطرأ عليو ىو حداثة، كأركوف يشتَ إفُ بغظة نزكؿ القرآف الكرنً على أساس أنها بغظة بسيّزت
جذرية بؼا كاف سائدا عند العرب قبل نزكلو، فقد حرّـ عليهم أشياء كأمرىم بتًكها، كفرض أشياء أخرل كأمر 
بالقياـ كالانقياد بها، كأبقى على أشياء بحيث أنو كانت لا حرج فيها. ففي حوار لمحمد أركوف أجراه حساف 

بنشره، كأعدّه كتربصو كل من بؿمد سبيلب كعبد السلبـ بنعبد العرفاكم كقامت بؾلة العافَ العربي في البحث العلمي 
العافِ بقد أركوف يقوؿ: "إف طريقتي في مقاربة ابغداثة لا تنحصر في تلك الفتًة الزمنية القصتَة ابؼمتدة منذ القرف 

. فابغداثة أعمق من ذلك كأكثر قدما. ابغداثة كجدت في سياؽ الإسلبـ الوليد عندما  السادس عشر كحتى اليوـ
راح بعض ابؼثقفتُ يدمركف الأساطتَ الآخذة بالتشكل حوؿ تفستَ الدكر التاربىي للخليفة عثماف بن عفاف. أقوؿ 

للجاحظ فابعاحظ بهذا ابؼعتٌ بيثل ابغداثة لأنو كاف رائدا في بؾاؿ نزع  ‹‹كتاب العثمانية››ذلك كأنا أفكر بػػػ
أركوف شيئا جديدا حداثيا، فابعاحظ فَ يعش لا في أكركبا كلا في ، كيعتبر ىذا لدل (3)الأسطرة عن العقل الديتٍ"

                                                           
 .356صمرجع سابق،  زمن التحولات،فهمي جدعاف، بررير الإسلبـ كرسائل  _(1)
ابق، عبد المجيد خليقي، "نقد العقل الإسلبمي: مدخل إفُ دراسة ابؼشركع الفكرم عند بؿمد أركوف" الثقافة العربية في القرف العشرين، مرجع س_ (2)

 .602ص
 .46ص ،2007، الدار البيضاء، دار توبقاؿ، 1بؿمد أركوف كآخ، ما بعد ابغداثة، إعداد كتربصة: بؿمد سبيلب كعبد السلبـ بنعبد العافِ، ط _(3)
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القرف السادس عشر، بؼن يربط ىذا التاريخ بظهور ابغداثة في العافَ الغربي، بل ىو مرتبط بالقرف الثاني كالثالث 
و  ـ(، كالذم ألّف في868ق، 255-ـ775ق، 159ابؽجريتُ، كالثامن كالتاسع ابؼيلبديتُ قرف حياة ابعاحظ )

 كتابو العثمانية كىو كتاب يدرس تاريخ الأدياف كالفرؽ كابعداؿ الفكرم الذم كاف موجودا آنذاؾ.
كمن بتُ الأدلة على أف أركوف لا يربط مصطلح ابغداثة بدا شهده العافَ الغربي من تطورات في بصيع الأصعدة     

نوعية فكرية جديدة بردث في زماف ما منذ القرف السادس عشر كما جاكره، كإبما ابغداثة حسبو ىي كل طفرة 
كمكاف ما، بقده يقوؿ: "أما ابغداثة التي نقصدىا فهي ليست زمنية أك تزامنية. ابغداثة ليست ابؼعاصرة. فقد 
يعاصرنا أشخاص لا علبقة بؽم بنا كلا بابغداثة كالعصر. أناس ينتموف عقليا كذىنيا بؼرحلة العصور الوسطى. كقد 

بقة شخصيات بسثل ابغداثة قبل أربعة آلاؼ سنة أك ألفي سنة أك بطسمائة سنة، افٍ... فقد توجد في العصور السا
كغتَىم من الفلبسفة بفنّ أحدثوا ثورات  (1)بقد ابغداثة لدم أرسطو كبقدىا لدل ابعاحظ كالتوحيدم كابؼعرم"

 كطفرات نوعية جديدة متجددة داخل تاريخ الفكر الإنساني.
ابغداثة عند بؿمد أركوف، فإف ذلك لا يبتعد عن نظرتو كرؤيتو بؽا من جانب ظهورىا  أما فيما بىص تعريف    

ككذا جانبها التاربىي، كربطها بزمن أك مكاف بؿدد، كإبما يبتٍ تعريفو على عدـ الربط دائما، يقوؿ بؿمد أركوف: 
لياتي في علم الاجتماع "إف تعريف مفهوـ ابغداثة في القاموس )أنظر قاموس ركبتَ( بهرّده من كل مدلوؿ عم

يصبح من ابؼستحيل بزصيص  ‹‹ما ىو من زمن ابؼتكلم››ترد إفُ كل  ‹‹حداثة››التاربىي. كإذا كانت كلمة 
. كما أف ربط أركوف مفهوـ ابغداثة بكل طفرة نوعية برديثية، بردث في (2)بزمن كبفضاء تاربىي بؿدد" ‹‹ابغداثة››

جتماعيا كتاربىيا، بخلبؼ تعريف ابؼعجم، فهو يرل أف "تعريف ابؼعجم ظل مكاف ما كزماف ما، يعطيها تعريفا ا
للحداثة بورـ ىذا ابؼفهوـ من أية جدكل عملية في بؾاؿ علم الاجتماع التأربىي. فإذا فرضنا أف الكلمة )حداثة( 

، (3)بؽا" فإنو يصبح مستحيلب برديد زمن كمكاف تاربىيتُ دقيقتُ ‹‹ما ينتمي إفُ زماف ابؼتحدث››تدؿ على كل 
فتعريف ابغداثة بسياقيها الاجتماعي كالتاربىي يعطيانها صبغة علمية كبرديدية لكل ما بودث من علوـ كقفزات 
نوعية في بؾالات ابؼعرفة بحسب كل زماف كمكاف بؿددين، كىذا يساعد على معرفة تاريخ الأفكار كطرائقها عبر 

 الأفكار كابؼعارؼ كتطوراتها عبر التاريخ كالمجتمعات. الزمن، أك بصيغة أخرل، معرفة إبستيمية

                                                           
 .221ص، 1990، 3-2بؿمد أركوف، "الإسلبـ كابغداثة"، التبيتُ، العدد: _ (1)
 .98ص ،2006ط، بتَكت، دار التنوير، -ابؼقلّد، ب لوم غارديو، الإسلبـ بتُ الأمس كالغد، تر: علي-بؿمد أركوف _(2)
 .37ص ،1986، 1بؿمد أركوف، الإسلبـ أصالة كبفارسة، تر: خليل أبضد، ط _(3)
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كبقد أيضا أف بؿمد أركوف يدعو إفُ تتميم "التعريف التاربىي كالسوسيولوجي للحداثة بتعريف فلسفي. إف     
لحة التحفظات ابؼتنامية شيئا فشيئا كالتي تبرز في كل مكاف على التغتَات التي يفرضها التصنيع، تنمّ عن ابؼطالبة ابؼ

بتوضيح بيكن أف يسمح بالتمييز بتُ ابغداثة ابؼادية كابغداثة العقلية. فابغداثة ابؼادية تعتٍ التحسينات ابعارية على 
الإطار ابػارجي للوجود الإنساني، كابغداثة العقلية تتضمن ابؼناىج، كأدكات التحليل كابؼواقف العقلية التي تؤمن 

 . (1)قدرة على فهم الواقع أكثر فأكثر"
يساعدنا ىذا التعريف الفلسفي عند أركوف في الكشف عن حداثتتُ تتميز بهما ابغداثة بصفة عامة، ابغداثة     

ابؼادية كابغداثة العقلية، فابغداثة ابؼادية ىي تلك ابغداثة التي بسثل الوسائل كالتجهيزات كالصناعات كالتكنولوجيات 
 بسثل ابعانب الفكرم، كالتي بؽا ارتباط بابؼناىج الفكرية كالنظريات ابؼتطورة كغتَ ذلك، كابغداثة العقلية ىي التي

 الفلسفية كالتفستَات العلمية في دراسة الشعوب كتاربىها.
كمنو بيكننا أف بميّز ىنا "بتُ كجهتُ للحداثة: خارجي كداخلي، حيث يتجلّى الوجو ابػارجي بابؼنجزات ابؼادية     

؛ أم: بالمحيط الإنساني، كيتجلّى الوجو الداخلي بالسلوؾ كالشعور كالقيم كالتطورات العلمية كالتكنولوجية
الإنسانية، فابغداثة لا تقوـ بذاتها كإبما تتأصل في النسق الاجتماعي الذم يشمل كلب الوجهتُ ابؼادم 

زات ، كمن خلبؿ ىذا نفهم أف ابغداثة ليست مرتبطة بدا ىو مادم فقط من كسائل كأدكات كبذهي(2)كابؼعنوم"
كاختًاعات كابتكارات، كإبما بؽا جانب فكرم أيضا أدل بها إفُ إرساء أنظمة سياسية معينة، كأنظمة أخلبقية 
معينة، ككذا أنظمة ثقافية كمناىج فلسفية معينة، كأدت كذلك إفُ ظهور منظمات حقوقية كبصعيات ختَية  

ركجها إفُ أرض الواقع، ككل "ىذه ابؼظاىر كمنظمة حقوؽ الإنساف كغتَىا، كل ذلك أتى جراّء بركز ابغداثة كخ
ابؼختلفة للحداثة في تنوعها كتدرجها بيكن أف بزتزؿ إفُ عنصرين رئيسيتُ: ابغداثة ابؼادية، كتعتٍ التحسنات التي 
تلحق الإطار ابػارجي للوجود الإنساني، كابغداثة الفكرية كتعتٍ الرؤية كابؼناىج كابؼواقف الذىنية التي تهيء تعقلب 

 .(3)داد تطابقو بالتدريج مع الواقع"يز 
أما بؿمد أركوف فلقد صبّ اىتمامو بابغداثة الفكرية بدؿ ابؼادية، لأنو رأل أف العافَ العربي كالإسلبمي ليست     

لديو مشكلة في استقباؿ كاستلهاـ كاستتَاد ابغداثة ابؼادية من العافَ الغربي، كأف أزمتو لا تكمن ىنا، كإبما أزمة 
العربي كالإسلبمي تكمن في رفضو القاطع للحداثة الفكرية كالفلسفية، "لذلك حصر اىتمامو في ما بظاه  العافَ

                                                           
 .43ص ،ابؼصدر السابقبؿمد أركوف، الإسلبـ أصالة كبفارسة، _(1)
 .22ص، جدؿ ابغداثة كما بعد ابغداثة في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، مرجع سابق، إحساف العارضي_ (2)
 .129ص ،2009، بتَكت، الشبكة العربية للؤبحاث، 1بؿمد سبيلب، مدارات ابغداثة، ط _(3)
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، لا ابغداثة ابؼادية )حداثة الأشياء( )...( كما دامت أنها حداثة منفتحة ستكوف نتيجة ‹‹بابغداثة الفكرية/العقلية››
لص بفا ىو سلبي في فكرنا ككجودنا، كلا يتم ذلك إلا بالقياـ ابؼقاربة بتُ الثقافات كالأبماط الفكرية البشرية. للتخ

لدين المجتمعات الإسلبمية كفكرىا كتراثها، مراجعة تستقبل كتستلهم كتستًد أيضا ابغداثة  (1)بدراجعة نقدية جذرية"
 ادية كمنجزاتها.  الفكرية الغربية كتطبّقها على ما بسلكو من أفكار كموركثات، مثلما قامت كذلك باستتَاد ابغداثة ابؼ

 أسس ومرتكزات الحداثة:
، كىذه الأسس ىي ما 2كأما الأسس الفكرية كالفلسفية للحداثة فتتمثل في: الفردية، ابغرية، العقلبنية، العلمانية    

،  حاكلت ابغداثة تثبيتها على أرض الواقع، فالفردانية كىي إعادة الاعتبار للفرد كذات ككإنساف لو مفعولو في الواقع
كما أنو يتمتع بحرية تامة ككاملة في اختيار ما يشاء كفي أف يعيش كيفما شاء، كىنا يدخل الأساس الثاني كىو 
ابغرية، ابغرية في تفكتَه ككضع نظرياتو حتى كإف كانت بـالفة لسابقيو سواء من جانب علمي أك من جانب ديتٍ، 

ين التي كانت بسثلّو الكنيسة آنذاؾ بواسطة رجابؽا رجاؿ أم ابغرية في التنظتَ كلو كاف ذلك متنافيا مع سلطة الد
الدين، كىذه ابغرية إذا ما تتمتع بها الإنساف فإف ذلك يساعده في إعماؿ عقلو في كل ما لو علبقة بابغياة ابؼعيشية 

شياء، اليومية بأربوية، كىنا ندخل في الأساس الثالث كىو العقلبنية، أم تطبيق العقل في ابغكم على حقائق الأ
دكف الاستناد إفُ تعاليم معينة، تفرض عليو سواء دينيا أك سياسيا، فيصبح حرا في تفستَ الظواىر الطبيعية كابغكم 
عليها ككضع قوانتُ خاصة بها؛ لنصل إفُ الأساس الرابع كىو العلمانية، الذم يقتضي فصل تعاليم الدين عن 

قل في كضع القوانتُ التي تستَ عليها المجتمعات، بعيدا عن القوانتُ القوانتُ السياسية، فتصبح ىنا ابغرية التامة للع
 الدينية، أم كضع قوانتُ كضعية عقلية بوتكم إليها بتٍ البشر داخل بؾتمعاتهم.

إضافة إفُ ذلك تنبتٍ ابغداثة على القطيعة مع ابؼاضي مهما كانت صفتو، كلو كاف دينيا مقدّسا، فبما أنها     
تعتمد على الأسس التي ذكرناىا سابقا، كإذا بستع الإنساف بتلك الأسس كاملة، فهذا يعتٍ أنو سيعتمد على 

اىتماـ بؼوركث ديتٍ أك ثقافي أك سياسي، أك حتي  عقلبنيتو داخل فردانيتو بحريتو في البحث كالتفكتَ دكف إعارة
عرفّي )أم الأعراؼ التي ينشأ عليها بؾتمع ما فتصبح بذلك مقدسة لا بيكن تغيتَىا(، فابغداثة "تؤكد أفكارىا 
كنظريتها على تبتٍ العقلبنية كنقد التًاث )كينادم بعض مفكريها بالقطيعة مع التًاث كمع ابؼاضي(، كتطالب 

لديتٍ، كتعتمد الفردية كالفردانية )استقلبؿ الفرد كحقو في التفكتَ ابؼستقل، غتَ المحكوـ بسلطة من بالإصلبح ا

                                                           
 .272صبؿمد كنفودم، القراءات ابعديدة للقرآف ابغكيم، مرجع سابق،  _(1)
ربي ابؼعاصر كإشكالية التعامل مع التًاث بؿمد أركوف كعبد المجيد الشرفي بموذجاف"، ابؼلتقى الدكفِ الثالث حوؿ بؿمد بن علي، "الفكر ابغداثي الع _(2)

 .81-79ص: -صالقراءات ابغداثية للعلوـ الإسلبمية، مرجع سبق ذكره، 
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خارجو( بحيث لا بوق لأحد ابؽيمنة عليو، كتطالب بتحرير عقلو، كأف يوكل إليو تدبتَ شؤكنو كىيمنتو على 
 .(1)الطبيعة"

كبهذا بودث ىناؾ إعادة الاعتبار إفُ الإنساف الذم كاف مأمورا فيصبح آمرا كتصبح لو السلطة كالسيادة العليا     
في تفكتَه كاستخداـ عقلو كفي حياتو الشخصية كاملة، كىكذا يكوف "الإنساف ىو جوىر ابغداثة التي ترل في 

لوب التمسك بابغرية كابؼعرفة العلمية، كالعقلبنية ىي العقلبنية كالاعتداد بالعقل منطلقها كأساسها، كتنتهج أس
بركيم العقل في فهم العلل كالنتائج، كفي التحليل كالنقد، استنادا إفُ مبادئ كقناعات نسبية في التعامل مع الواقع 

و الأساس لا ، كىنا يصبح العلم ى(2)التاربىي، كاعتبار ابؼعرفة بؾهودا إنسانيا يتطور باستمرار، كيتغتَ بكو الأفضل"
الدين، كالعقل ىو السيّد لا النقل، كبرتل ابغرية مكانتها بدؿ العبودية كابػضوع لتعاليم معينة، تفستَ الطبيعة 
كقوانينها بحسب ما تتوصل إليو الفردانية من نظريات، لا الاستناد إفُ نصوص مقدسة في فهم كتفستَ الطبيعة. 

تؤكد على ىيمنة العقل كسيادتو، كاعتبار ابؼعرفة العلمية ىي الأساس  "كفي ضوء ذلك جرل التًكيز على أف ابغداثة
في فهم الكوف كحقائقو، كإعطاء ابغرية دكرىا ابؼميز كمكانها الذم تستحقو في صميم مفهوـ ابغداثة، كأختَا 

 .(3)التأكيد على أف الإنساف ىو من يصنع زمنو كيرسم ملبمح مصتَه بإرادتو"
كنظرتو للحداثة بخصائصها كأسسها، كما ترتكز عليو من العقل كالقطيعة مع ما ىو سابق  أما بالنسبة لأركوف    

من الأفكار، لا بزتلف عن الرؤية الغربية، فهو يرل أف "ابغداثة العقلية بردث القطيعة مع اليقينيات الدكغمائية 
كونو يرفض عقلية المجتمع الإسلبمي، ، كدفعو إفُ ذلك،  (4)للئبياف التقليدم كابؼسلّمات ابؼتشنجة للنظاـ ابؼغلق"

الذم كبلب شك لديو قوة كبتَة في التمسك بالإبياف التقليدم كالانغلبؽ عليو كحولو، كعدـ بؿاكلتو الانفكاؾ عنو 
من أجل بناء قراءة حداثية معاصرة للئبياف كللتًاث الإسلبمي ككل، أك إحداثو قطيعة معو، أك اعتماده على 

ص الدينية، كبقي بؿصورا ضمن ما يتناقلو عن علماء الدين عبر العصور. فأركوف يرل أنو العقل في تفستَ النصو 
"من مكتسبات ابغداثة التي لا ريب فيها ىو أف العقل مستقل ذاتيا كلا ينبغي أف بىضع لأم شيء آخر يتجاكزه. 

 أقصد بأنو كحيد في الساحة، كقد انتزع استقلبليتو ىذه بعد صراع ىائل كأفَ مرير، كعندما أقوؿ بأنو مستقل فإني
كلا بيكنو بعد الآف أف يتوقع الغوث أك ابؼساعدة من ابػارج، فقد قطع حبل السرة مع القول الفوقية. ىذه مسألة 

                                                           
 .106ص حستُ العودات، النهضة كابغداثة، مرجع سابق، _(1)
 .107ص ابؼرجع نفسو، _(2)
 .110ص نفسو، ابؼرجع _(3)
 .43ص بؿمد أركوف، العلمنة كالدين، مصدر سابق، _(4)
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بؿسومة بالنسبة لنا الآف، أقصد بالنسبة لفكر ابغداثة، كبالتافِ فهو يتحمّل مسؤكلية ىذه الوحدة. كىي مسؤكلية 
 .    (1)ثقيلة لا يستهاف بها"

كعليو تصبح ابغداثة بعد كل ىذا، فكر منفتح متفتح، يتميز بالقطيعة مع ابؼاضي كمع ابؼوركثات القدبية     
بتعددىا، عقائدية، دينية، ...إفُ غتَ ذلك، كىنا بؼا نتحدث عن الدين أك عن العقائد بقد أف ىذا الأمر يواجو 

نع المجتمعات ابؼتدينة بأف تنسى أك تتخلى عن معتقداتها بنوع من الصعوبات كالعراقيل، فليس من السهل أف تق
الدينية، فهي بسثل جانبها الركحي الذم تلجأ كترتكز عليو، كتؤمن بو، كالتي ترل أف خلبصها كبقاتها مرتبط بو لا 
و بؿالة سواء في دنياىا أك في آخرتها؛ أما بالنسبة للباحث ابغداثي عندما يغوص في بحوث من ىذا النوع، فإن

سوؼ بهازؼ بأمور عديدة، "كإذا أردنا تشخيص ىذه ابؼسألة بوضوح نقوؿ إف ابغداثة فعل بـاطرة، أفق في العمل 
كالنظر يهم تدبتَ كرطة الإنساف في الوجود، كفي المجتمع كفي التاريخ )...( كىذا الأمر في نظرنا عبارة عن اختيار 

 .    (2)ومة بتاربىيتها"كاع كمسؤكؿ، كذلك في حدكد الطاقة الإنسانية ابؼوس
  بين الحداثة والتحديث:

في مقابل مصطلح ابغداثة ىناؾ مصطلح آخر نصطدـ بو عند العديد من الكتاب كالباحثتُ كىو مصطلح     
التحديث، لذلك ارتأينا أف نتطرؽ إليو بغية توضيح نقاط الفواصل بينو كبتُ مصطلح ابغداثة، فبعد التعرض 

ا بأنها بظة فكرية تنويرية بذديدية في بصيع المجالات بأنواعها، فإف مصطلح التحديث بؼفهوـ ابغداثة كقولن
‹‹Modernization››  ىو فاعلية سياسية كاجتماعية تركـ تطوير بتٌ المجتمع كالسياسة كالاقتصاد بحيث توائم"

مستول التحولات الطارئة على صعيد الزماف كابؼكاف كالعلبقات الاجتماعية، كابغاجات، كالصلبت ابؼتزايدة 
ياؽ استًاتيجيات عملية تواشجا بتُ المجتمعات. كىنا يتعلق الأمر بسياسات كإجراءات بـطط بؽا كموضوعة في س

، أم أف التحديث ىو الطريقة التي تتّبع كتطبّق من أجل (3)ينهض بأمر برقيقها جسم اجتماعي فوقي ىو الدكلة"
الوصوؿ إفُ ابغداثة، فطريق ابغداثة بير عبر التحديث للوصوؿ إليها. كبهذا يصبح التحديث كسيلة لبلوغ ابغداثة 

تأسيس نظريات كمعارؼ كأنظمة تكوف النية من كرائها ىي التحديث كتضع من توجيو كإرشاد ككذا تأسيس، أم 
نفسها كطرائق برديثية من أجل التأسيس للحداثة، لذلك كجب التنويو إفُ "أبنية الفصل بتُ نظرية التحديث 

(Modernizationالتي تؤسس صيغا كتقدبيا معياريا تنظر من خلببؽا إفُ ما ينبغي أف تكوف عليو ابغداثة ) 

                                                           
 .320ص بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، _(1)
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( في حد ذاتها بوصفها مشركعا كىدفا للتطور فنظرية التحديث تطرح ابغداثة Modernityكبتُ ابغداثة )
 . (1)ابؼنجزة كأبموذج إرشادم"

أما بالنسبة لمحمد أركوف، فإنو يقوـ بالتفريق بتُ ابغداثة كالتحديث، فهما عنده "مصطلحاف غتَ متطابقتُ كلا     
ثة ىي موقف للركح أماـ مشكلة ابؼعرفة. إنها موقف للركح أماـ كل ابؼناىج التي يدلاف على الشيء نفسو. فابغدا

يستخدمها العقل للتوصل إفُ معرفة ملموسة للواقع. أما التحديث فهو بؾرد إدخاؿ للتقنية كابؼختًعات ابغديثة 
الأكركبية الاستهلبكية  )بابؼعتٌ الزمتٍ للكلمة( إفُ الساحة العربية أك الإسلبمية. نقصد إدخاؿ آخر ابؼختًعات

، فابؼسلم يقبل، (2)كإجراء برديث شكلي أك خارجي لا يرافقو أم تغيتَ جذرم في موقف ابؼسلم للكوف كالعافَ"
بل كيستعمل كيستهلك أحدث ما ينتج من التقنية كابغضارة ابؼادية للحداثة، كيرفض ما لو علبقة بابغداثة الفكرية 

وف ليس حداثة بل برديث فقط، برديث علة مستول ابغياة كابؼعيشة ابؼادية، في كالعقلية العلمية، كىذا عند أرك
 مقابل رفض للحداثة التي بؽا علبقة بابعانب الركحي كالفكرم.

ابغداثة "موقف عقلي كرؤية فكرية إزاء مسألة  بغداثة كالتحديث متمايزاف، فتصبحنصل بهذا إفُ أف مفهوما ا    
 يستخدمها العقل في التوصل إفُ معرفة ملموسة، أما التحديث فهو عملية استجلبب ابؼعرفة، كإزاء ابؼناىج التي

التقنية كابؼختًعات ابغديثة، حيث توظف ىذه التقنيات في ابغياة الاجتماعية دكف إحداث أم تغيتَ عقلي أك 
 .(3)ذىتٍ للئنساف من الكوف كالعافَ"

تحديث عن طريق ربطهما بالعابؼتُ الشرقي كالغربي، فبما أف من ىذا القوؿ، بيكننا التمييز بتُ ابغداثة كال    
ابغداثة حسب القوؿ أعلبه ىي ابؼوقف العقلي كاستخداـ العقل في الوصوؿ إفُ ابؼعارؼ، فإف ىذا بقده قد حصل 
في الغرب، فتكوف بهذا ابغداثة ىي ما عاشو كيعيشو ىذا العافَ؛ كإذا قلنا أف التحديث ىو استجلبب ابؼختًعات 

توظيفها، فإننا سنجد أف ىذا الأمر قد حدث كبودث في الشرؽ، بحيث أنو استجلب كاستورد كل ما قامت ك 
ابغداثة بابتكاره كصناعتو في جانبها ابؼادم ككظفّو في عابؼو العربي كالإسلبمي كعاش كيعيش بواسطتو، أما ابغداثة 

فَ بوصل في العافَ الشرقي. كعليو، فابغداثة ىي كعملية فكرية عقلية ابتكارية بؼناىج علمية كنقدية فهذا الذم 
العمل العقلي الفكرم الذم يستخدمو الإنساف، كبو اكتشف كيكتشف ابؼختًعات كالابتكارات في بصيع المجالات 
الفكرية كابؼناىج العلمية بالإضافة إفُ بؾاؿ التقنية ككل ما بىص ابؼادية منها، أما توظيف كاستخداـ كاستعماؿ ما 
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 .19ص إحساف العارضي، جدؿ ابغداثة كما بعد ابغداثة في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، مرجع سابق، _(3)



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

169 
 

ابغداثة فهو الذم يدخل ضمن ما يطلق عليو بالتحديث؛ ككملبحظة بؼا سبق بقد أف العافَ الغربي قد  تبتكره
 عاش الاثنتُ معا، ابغداثة كالتحديث، أما العافَ الشرقي العربي كالإسلبمي فهو فَ يعش سول التحديث فقط.

 السياق التاريخي للحداثة:  
مرت ابغداثة في العافَ العربي كالإسلبمي بحقب زمنية متنوعة كمتعددة، حسب التوجهات كالأكضاع كالبحوث     

كالتأثتَات التي حدثت كالتي برزت في الساحة الفكرية من قبل العديد من الباحثتُ كابؼفكرين في العافَ العربي 
ة استلهت العديد من بحوثها كمناىجها من ابغداثة الغربية، كالإسلبمي، فلب بىفى علينا أف ابغداثة العربية الإسلبمي

كعليو، لا بيكننا أف نتحدث عن ابغداثة في الفكر العربي ابؼعاصر دكف الإشارة كلو بشيء مقتضب عن ابغداثة في 
 الفكر الغربي، لأف ابغداثة العربية كانت امتداداتها كتأثتَاتها كبذلياتها من ابغداثة الغربية.

 ق التاريخي للحداثة في العالم الغربي: السيا -1
إف برديد تاريخ معتُ للحداثة بصفة عامة كابغداثة الغربية بصفة خاصة صعب ابؼناؿ، كالدليل أف ابؼؤرختُ     

ـ. كيرل بعضهم أنها بدأت في 1830كالفلبسفة "اختلفوا في ذلك/ فمنهم من يعتبر بدايتها من باريس مع سنة 
ـ. كيرل )آخر( أنها انطلقت مع 1880لتاسع عشر. كرأل آخركف أنها بدأت بعد سنة السبعينات من القرف ا

، فنلبحظ ىنا (1)("1914-1910السنوات العشر الأكفُ من القرف العشرين. كآخركف اعتبركا بدايتها بتُ )
القرف ابػامس التضارب كالاختلبؼ حوؿ برديد تاريخ دقيق للحداثة كبركزىا؛ منهم من ربطها بالقرف الرابع عشر ك 

عشر، أك مع نهاية القرف ابػامس عشر كالدخوؿ في القرف السادس عشر، خصوصا )ككما أسلفنا الذكر في 
تعريفها( مع ما ظهر من ملبمح العقلبنية، كظهور فلبسفة انتصركا للعقل على حساب الكنيسة كعلى رأسهم 

قليدية التي كاف بىضع بؽا البشر كيقدّسها، كالإقداـ الفرنسي ديكارت، الذم قاـ بنبذ للؤفكار ابؼسبقة كالقدبية الت
على الشك في كل ما مضى كما ىو موجود من تصورات، كدخولو معركة إعماؿ العقل. كىناؾ كذلك من يربط 

 ابغداثة مع الثورة الصناعية... كقس على ذلك كل حسب توجهو كما توصل إليو من بحوث.
 الأزمنة ابغديثة كالعصور الوسطى، انطلبقا من حوادث تاربىية مهمة  أغلب ابؼؤرختُ بتُكبقد بسييزا عند "    

ففي ىذه الفتًة يبدأ انتقاؿ  1492ـ، كاكتشاؼ القارة الأمريكية سنة 1453كسقوط القسطنطينية سنة 
د المجتمعات الأكركبية من العصور الوسطى، كيبدأ تشكّل ابغداثة، الذم داـ أزيد من ثلبثة قركف، كمرّ عبر العدي

من ابؼفاصل الاستًاتيجية أبنها: النهضة في إيطاليا، الإصلبح الديتٍ في أبؼانيا، الثورة العلمية )الفلك خاصة(، 
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، ليتضح ىنا، أف لظهور ابغداثة إرىاصات قبلية كمقدمات كبفهدات  (1)الثورة الصناعية في إبقلتًا كالثورة الفرنسية"
ض الواقع كظهورىا للعياف، فبدءا بعصر النهضة كانت سببا في بزكغها كانفجارىا كخركجها لأر 

Renaissance الذم بودده ابؼؤرخوف في حوافِ القرف ابػامس عشر، كما عرفتو النهضة في أكركبا من ظهور .
بغركتتُ فكريتتُ مثلّتهما كل من النزعة الإنسانية كالعلوـ الطبيعية، مع ابغركة الركمانسية في إيطاليا بظهور الفن 

كغتَىا، ككذا بؿاكلة إعادة الاعتبار للئنساف كجعلو الأكؿ كالأختَ في إنتاج ابؼعرفة، كبرريره من قيود كالعمارة 
العصور الوسطى، مع الثورات العلمية التي ظهرت ىي كذلك مع كل من كوبرنيكوس، كبلر، غاليلي، إفُ غاية 

ر الإنساف من الوسائط بينو كبتُ ربو، كجعل نيوتن. إضافة إفُ حركة الإصلبح الديتٍ مع مارتن لوثر، كبؿاكلة برري
بحركتو  Lutherعلبقتو بربو علبقة مباشرة، مع حريتو في ابؼعتقد، ككذا في تأكيل النص الديتٍ، فقد "أحدث 

  .(2)تاربىية مكيفة لوظائف الدين كبؿتواه"الإصلبحية تغتَات جذرية في مفهوـ الدين بؼا أظهر من طرؽ اجتماعية 
كل ىذا كاف في جانب بدايات النهضة في العافَ الأكركبي، كبسهيدا أكليا بغدكث تلك الطفرات النوعية في تغيتَ 

 العافَ كالإنساف، كبرريره من القيود التي كبّلتو طيلة القركف الوسطى.
انية بفهدة بدا بظي لتأتي فيما بعد بماذج أخرل من الفكر كالعلم كابؼعرفة لتكمل ما بدأه أسلبفهم، ككخطوة ث    

ـ حسب ما يتفق عليو ابؼؤرخوف، حيث كانت بدايات ىذا ابعزء 18ـ ك17بعصر التنوير، كالذم بودد بالقرنتُ 
من إرىاصات ابغداثة مع ظهور ما يسمى بابؼنهج التجريبي مع فرانسيس بيكوف كالعقلي مع ديكارت، إفُ نصل 

ف أف ننسى الثورات التي حدثت في أكركبا، كمن أبرزىا الثورة مع الفيلسوؼ الأبؼاني النقدم إبيانويل كانط، دك 
الفرنسية، ككذا بؿاكلة التحرر من سلطة الدين كابؼقدّس، كالإعلبء من شأف العقل الإنساني كإعطائو ابغرية التامة في 

دارت فلسفة  التفكتَ، بل كالاعتماد عليو في سن قوانتُ ابغياة سواء الفكرية منها أك السياسية. "كبصورة عامة
عصر التنوير حوؿ موضوعتُ أساسيتُ: أكبؽما: الفلسفة السياسية كظهور نظريات العقد الاجتماعي في أشكابؽا 
، كصولا إفُ كانط الذم  ابؼختلفة ىوبز، لوؾ، ركسو. ثانيهما: نظرية ابؼعرفة من خلبؿ أعماؿ لوؾ، بتَكلي، ىيوـ

 . (3)يعد أبرز فلبسفة التنوير"
نقسم ابغداثة الغربية إفُ قسمتُ: الأكؿ منها كاف قد ابتدأ في نهاية القرف الثامن عشر كانتهى بنهاية  كبيكننا أف    

القرف التاسع عشر، أما ابغداثة الثانية فلقد كانت بدايتها في نهاية القرف التاسع عشر كانتهت في النصف الثاني من 
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رجع حسب ابؼؤرختُ كالفلبسفة، كنظرتهم للحداثة الغربية، ، كيبقى ىذا التقسيم تقريبيا، كذلك ي(1)القرف العشرين
 ككذا باختلبؼ الرؤل كالتنظتَات كالانتقادات بؽا.

لقد أحدثت ابغداثة الغربية تقدما بارزا في عابؼها، ككاف ذلك بواسطة اعتمادىا على الذاتية كالفردية كعلى     
كأخلبؽ تستند إليها البشرية في تنظيم شؤكف حياتها، العقل، فحاكلت بواسطة ىذا الأختَ سن قوانتُ كرؤل كقيم 

فركزت طبقا بؼمثليها على ابعانب الفكرم كمنو التوغل إفُ ابعانب السياسي كالعلمي كالثقافي، إضافة إفُ ذلك، 
 فلقد أحدثت ابغداثة كذلك تطورا ىائلب في بؾاؿ التقنية كالتكنولوجيا كالصناعة كالآلات كغتَىم.

أركوف، كفي مطلع حديثو عن ابغداثة الغربية كتاربىها، فهو يرل "أف ابغداثة الفكرية أك العقلية  أما مع بؿمد    
ابتدأت مع عصر النهضة في القرف السادس عشر، ككذلك مع حركات الإصلبح الديتٍ التي انطلقت في ذات 

كتشافات العلمية، كالثورات القرف في أكركبا )...( ثم حدثت لاحقا مستجدات كتطورات مهمة نذكر من بينها الا 
 .  (2)السياسية، كانتشار ابؼعرفة الدنيوية ابؼعلمنة أك العلمانية، ككذلك نقد ابؼعرفة من كجهة نظر تاربىية"

فنلبحظ من خلبؿ ىذا أف أركوف لا يبتعد كثتَا عمّا قيل سابقا في التأريخ للحداثة الغربية. فهو يرل أنها مرّت     
ات اللبىوتية كالعلمية كالفلسفية مع القرف السادس عشر حيث كانت ىناؾ قطيعة مع الفكر بدراحل تبدأ بالفتوح

اللبىوتي القركسطي، كالثورة اللوثرية، كانفتحت العلوـ في بؾالات العلوـ الطبيعية من فلك كفيزياء، لتزداد القطيعة 
وزا، كيظهر زمن الاكتشافات العلمية مع العقل اللبىوتي الكنسي مع بركز فلبسفة أمثاؿ ديكارت كليبنتز كسبين

كالفتوحات الفلسفية، كيكمل طريق ذلك مع القرف الثامن عشر فلبسفة آخركف من أمثاؿ نيتشو ككانط كىيغل 
كماركس، كأنشطتُ، كيتواصل طريق الكشوفات العلمية مع العلوـ ابغالية كالفيزياء الدقيقة كالانعكاسات الفلسفية 

 .(3)تبة عليهابل كحتى اللبىوتية ابؼتً 
 السياق التاريخي للحداثة العربية: )المأمول/والممكن(: -2

إف التأريخ للحداثة العربية كالإسلبمية بير عبر مراحل، كعبر عدة أجياؿ كمفكرين كباحثتُ في العافَ العربي     
كالإسلبمي، ما يتفق عليو ىو أنهم تأثركا بدا حصل في العافَ الغربي بطبيعة دراستهم فيو كاحتكاكهم بو، كلكن 

بؽذه الأختَة، فأجياؿ ابؼفكرين ابغداثيتُ في ىذا  بزتلف كجهات نظرىم للحداثة الغربية كل حسب توجهو كنظرتو
العافَ، كمنذ بداية القرف العشرين فما بعده كانوا يتشابهوف في نقاط أساسية كرئيسية، كالتأثر بالعافَ الغربي )كما 

                                                           
 .9ص بؿمود بضيدة بؿمود عبد الكرنً، بذليات ابغداثة، مرجع سابق، _(1)
 .35ص بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، _(2)
 .290ص بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، _(3)
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ويرىا، قلنا( كالتنوير كابغداثة، كتشابههم كذلك في ابؽدؼ كىو بؿاكلة النهوض بالمجتمعات العربية كالإسلبمية كتط
إلا أننا رغم ذلك بقد بعض الاختلبفات داخل مشاريعهم كفي الكيفية التي أرادكا بها ذلك، كىذا طبعا يكمن 
ضمن جزئيات تلك ابؼشاريع كفي عمق بزميناتهم، لذلك "ندرؾ بؼاذا كاف في عداد جيل ابغداثة ىذا مفكركف 

كزكي بقيب بؿمود كبقيب بلدم، كآخر ينتمي إفُ  ينتموف إفُ العقد الأكؿ من القرف العشرين مثل قسطنطتُ زريق
عشرينيات القرف نفسو، مثل أنور عبد ابؼلك، كفئة ثالثة إفُ عقد الثلبثينيات، منها عبد الله العركم كبؿمد أركوف 
كبؿمد عابد ابعابرم كإلياس مرقص كياستُ ابغافظ، كعبد الكبتَ ابػطيبي، كرابعة إفُ عقد الأربعينيات، كمنها علي 

، نلبحظ ىنا حسب ىذا التقسيم لعبد الإلو بلقزيز أربعة (1)كمليل كنصر حامد أبو زيد ككضّاح شرارة ...افٍ"أ
عقود كل عقد منها بيثّل جيلب معينا كيضّم مفكرين معينتُ، كىؤلاء ابؼفكركف بقد منهم من أراد الأخذ بدا حدث 

ف السماح في الأصوؿ الإسلبمية كنفيّها، كمنهم من من تطور في العافَ الغربي من تنوير كحداثة كبرديث كلكن دك 
بتٌ مبدأ القطيعة مع التًاث كانهاؿ على ابغداثة الأكركبية كما ىي، كمنهم من ابّزذ موقفا نقديا سواء بذاه التًاث 

 كيبقي أك العقل العربي كالإسلبمي، أك ابغداثة الغربية كالعقل الغربي، بؿاكلا بذلك الربط بينهما فينفي ما ىو سلبي
على الإبهابي فيهما، فبمعتٌ آخر نقد سلبيات ابغداثة الأكركبية كالأخذ منها ما ىو إبهابي داخل مضامينها؛ كعليو 
بقد عدة أصناؼ من ابؼفكرين العرب كابؼسلمتُ ابؼتأثرين بابغداثة الأكركبية، من النهضويتُ إفُ الليبتَاليتُ إفُ 

 إفُ غتَىم. الإصلبحيتُ الإسلبميتُ إفُ العلمانيتُ
    كللحديث عن جيلي النهضة كابغداثة في العافَ العربي كالإسلبمي كمدة استغراقهما فإنو بإمكاننا القوؿ بأنو:                             

"قد استغرقت عملية تشكّل ىذه اللحظة ثلبثة أرباع القرف التاسع عشر، كتبلورت فيها نصوص ىامة لطلبئع 
( كختَ الدين التونسي 1874-1801بؼصلحتُ، نقصد بذلك نصوص الطهطاكم )ابعيل الأكؿ من ا

( كالإماـ بؿمد عبده 1897-1838( ثم نصوص كل من الشيخ بصاؿ الدين الأفغاني )1822-1889)
، كمواصلة منا إفُ اللحظة الثانية، فإننا نقوؿ بأف اللحظة الثانية بسلؤ "حقبة بفاثلة زمنيا (2)("1849-1905)

لأكفُ، أم أنها تشغل بدكرىا ما يعادؿ ثلبثة أرباع القرف، تبتدئ من نهاية القرف التاسع عشر كتستمر إفُ للحظة ا
 . (3)حدكد ستينات القرف العشرين"

                                                           
 .22ص ،2011، بتَكت، مركز دراسات الوحدة العربية، 2عبد الإلو بلقزيز، من النهضة إفُ ابغداثة، ط _(1)
 .62ص كماؿ عبد اللطيف، أسئلة ابغداثة في الفكر العربي، مرجع سابق،  _(2)
 .66_ ابؼرجع نفسو، ص(3)
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كللغوص أكثر في التحقيب الزمتٍ للنهضة كابغداثة في العافَ العربي كالإسلبمي، فإننا سنضيف مرحلة ثالثة     
بدختلف سياقاتها  1967القرف العشرين، حيث كاف ىناؾ "حدثا رمزيا من عيار ىزبية  كنربطها بالثلث الأختَ من

كتداعياتها، يعيدنا بؾددا إفُ عتبة بغظة إدراؾ الفارؽ، كىي اللحظة التي ربظت ابغدكد ابؼؤسّسة لزمن دخولنا فضاء 
رة بتحديات الزمن الامبريافِ الأزمنة ابؼعاصرة، باعتبارنا مشركع أمة مكبّلة بأعباء تاربىها الوسيط، كبؿاص

، كتربط ىذه اللحظة الثالثة برديدا بكل من عبد الله العركم، بؿمد عابد ابعابرم، بؿمد أركوف، فهمي (1)الصاعد"
جدعاف، فؤاد زكريا، كغتَىم كثتَ، أما إذا عدنا للمرحلة الثانية فيمكننا ربطها بػػػ: فرح أنطواف مثلب، لطفي السيد، 

 يب أرسلبف، كغتَىم.سلبمة موسى، شك
كبإمكاننا كضع خارطة تاربىية للمثقفتُ في العافَ العربي كالإسلبمي منذ بزكغ عهد النهضة إفُ يومنا ىذا،     

الذين كانت بؽم قراءات حداثية كنقدية، حاكلوا من خلببؽا النهوض كتطوير المجتمعات العربي كالإسلبمية كبذديد 
ب الإسلبمي فنقوؿ أنو ىناؾ "أكلا_ مرحلة ابؼثقفتُ الليبتَاليتُ ابؼمتدة من ما نسميو ابػطاب الديتٍ أك ابػطا

إفُ غاية السبعينات من القرف  1952؛ ثانيا_ مرحلة الثوريتُ العرب ابؼمتدة من سنة 1952حتى سنة  1820
 .  (2)"1979العشرين؛ ثالثا_ مرحلة الثوريتُ الإسلبميتُ بعد عاـ 

ديد من ابؼؤرختُ في العافَ العربي كالإسلبمي، كالباحثتُ كابؼفكرين حوؿ نقطة انطلبقة كىناؾ شبو اتفاؽ بتُ الع    
، فلقد ذىب إفُ ذلك عبد الإلو 1798النهضة العربية الإسلبمية، كالتي ربطوىا بحملة بونابرت على مصر سنة 

ل النهضة الأكؿ، إفُ حقيقة جي-في نهاية القرف الثامن عشر-بلقزيز الذم يقوؿ: "نبّهت ابغملة الفرنسية على مصر
أخفتها العزلة عن العافَ بغقبة طويلة، ىي تأخر العرب كابؼسلمتُ ابؼزدكج: عن ماضيهم ابغضارم ابؼرجعي، كعن 

" . كما (3)عصرىم كمدنيّتو ابعديدة. ربدا كاف ىذا ابعيل أكثر اتّصالا بذاؾ ابؼاضي، فأدرؾ الفارؽ بتُ أمس كاليوـ
ابعابرم الذم يرل "أف ابؼشركع النهضوم العربي فَ يتبلور إلا مع بضلة نابليوف على يذىب إفُ ذلك بؿمد عابد 

، كيشتَ إفُ ذلك بؿمد أركوف الذم بقده يقوؿ في ىذا الصدد: "لقد جرت العادة على (4)مصر، كانطلبقا منها"
راحت بعض -تتخذ بضلة بونابرت كنقطة علّبـ في ىذا الصدد-التفكتَ بأنو منذ بداية القرف التاسع عشر

أثارت تدربهيا  التي أحدثها بونابرت قد ‹‹نفقة الإصبع››المجتمعات الإسلبمية تكتشف ابغداثة. أعتقد أيضا بأف 

                                                           
 .73ص د اللطيف، أسئلة ابغداثة في الفكر العربي، ابؼرجع السابق،كماؿ عب_(1)
القراءات  الثالث حوؿ: ابؼلتقى الدكفِ عبد الغتٍ بن علي، "الإسلبميات التطبيقية مشركع بؿمد أركوف ابغداثي لقراءة ماضي الإسلبـ كحاضره"، _(2)

 .212صمرجع سابق،  ،-رؤية نقدية-ابغداثية للعلوـ الإسلبمية 
 .39صعبد الإلو بلقزيز، من النهضة إفُ ابغداثة، مرجع سابق،  _(3)
 .20ص بؿمد عابد ابعابرم، ابؼشركع النهضوم العربي، مرجع سابق، _(4)
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، إلا أنو بىتلف عليهم نوعا ما في التأريخ العاـ للحداثة في العافَ (1)للئسلبـ" ‹‹نهضة››تطورات معينة، أك حتى 
العربي كالإسلبمي، فهو يرل أنو عند كتابة "تاريخ ابغداثة فينبغي أف ندمج الظاىرة الإسلبمية فيو باعتبارىا تشكّل 

-660تها الديناميكية ابػلبقة )أم الفتًة الكلبسيكية الواقعة بتُ عامي إحدل حلقاتو، كبخاصة في مرحل
، كتعتبر ىذه ابؼرحلة كما يسميها أركوف بالعصر الذىبي، حيث دارت حينها نقاشات كحوارات، (2)("1300

سفية كظهر فيها فرؽ كلبمية كفلسفية، كبرز معها فلبسفة عدة في العافَ العربي كالإسلبمي، قاموا بتنظتَات فل
عديدة في بؾالات متعددة، كمنهم من أعاد الاعتبار للعقل، كحاكؿ التوفيق بتُ العقل كالنقل، ىذا العصر بالنسبة 
لأركوف شهد انفتاحا على العقل كإعمالو من أجل فهم الظاىرة الإسلبمية، ككذا الظاىرة القرآنية أك ابغدث القرآني  

مرة أخرل حسب أركوف كدخل العافَ ابؼشرقي أم العربي الإسلبمي كما يسميو أركوف، إلا أنو أعيد طمسو كبتًه 
في عصر الركود كابعمود كالابكطاط بعده؛ تعتبر ىذه ابؼرحلة نقطة بروؿ ضمن العافَ العربي كالإسلبمي لدل 
 أركوف. كبفهم أركوف للحداثة على أنها أم بروؿ فكرم جديد كبؾدّد يطرأ على بؾتمع ما فهو حداثة بالنسبة لو،
يرل أنو للحديث عن ابغداثة كتاربىها يتوجب كذلك التعريج أك ابؼركر على ىذه ابؼرحلة بصفتها ىي كذلك 

 أحدثت طفرة نوعية كبرولا فكريا جديدا حداثيا على المجتمع العربي كالإسلبمي.
، إلا أنو لا على الرغم من أف أركوف يعتًؼ بدكتسبات ابغداثة في العافَ الغربي كيرل بأنها مهد ابغضار      ة اليوـ

يتخطى أك يتجاكز ابؼرحلة الإسلبمية الكلبسيكية التي بسيزت بها ابغضارة العربية الإسلبمية، فنظرتو للحداثة التي 
تقوؿ بأف أم طارئ جديد يطرأ في بؾاؿ العلم كابؼعرفة بتعدداتها التي بردث في زمن بؿدد كمكاف بؿدد، بفاّ بهعلها 

لمية معرفية معينة إفُ بغظة إبستيمية علمية معرفية أخرل، كفي إطار حديثو كتأربىو تقفز من بغظة إبستيمية ع
للحداثة لا يتخطى ابؼرحلة ابؼزدىرة التي مرّ بها العافَ الإسلبمي، فهو في ىذا ابؼنحى يعود بنا إفُ غاية مرحلة 

لعربي كالإسلبمي، إفُ أف نصل التوحيدم كمسكويو، مواصلب بذلك إفُ غاية ما حدث من تطور للعلوـ في العافَ ا
إفُ مرحلة الابكطاط، أك مرحلة الدخوؿ في العصر السكولاستيكي كما يسميو أركوف، "كللتأصيل النظرم بؽذه 
ابغداثة يسعى أركوف إفُ استلهاـ بغظتتُ فكريتتُ ىامتتُ، بنا بغظة مسكويو كبغظة التوحيدم، باعتباربنا في نظره 

 . (3)لعربية، ليس في القرف الرابع ابؽجرم فحسب، بل في العصور ابؼوالية"أىم ركاد التجربة الإنسية ا
 

                                                           
 .134ص بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، _(1)
 .307ص بؿمد أركوف، الفكر الأصوفِ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، _(2)
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 بين الحداثة والتراث في فكر أركون:
من بتُ ما اىتم بو أركوف كأراد القياـ بو في مشركعو الفكرم ىو بؿاكلتو ابؼواءمة بتُ التًاث الإسلبمي كابغداثة     

علمية فلسفية قامت بقراءة التًاث ابؼسيحي قراءة نقدية، كما أراده الغربية، فمع ظهور ابغداثة ظهرت معها مناىج 
أركوف ىو استتَاد تلك ابؼناىج كتطبيقها على التًاث الإسلبمي كقراءتو ىو كذلك قراءة نقدية، ضف إفُ ذلك ما 

الإسلبمي  بسيّزت بو ابغداثة حسب ابغداثيتُ من تفتح كعقلبنية جعل من بؿمد أركوف ينادم بتفعيلها على التًاث
بدعول أنها بريل "على الانفتاح ابؼستمر على كل ما ىو عقلبني. ىذه ابغداثة التي يراىا أركوف كحدىا القادرة 
على زحزحة ابؼوضوعات التقليدية بكو اشكاليات جديدة، كعلى زحزحة العقائد الراسخة كابؼسلم بها في التنظتَات 

، كما يريده أركوف من بؿاكلتو الربط بتُ التًاث كابغداثة، ىو بؿاربة العقليات الدكغمائية (1)التقليدية الأرثوذكسية"
كالأفكار التقليدية التي اتّسم بها المجتمع العربي كالإسلبمي ابؼعاصر كقدّسها، كبؿاكلا بذلك بعث "كعي ديتٍ جديد 

ملية ضخمة كصعبة تتطلب بذؿ جهود في الإسلبـ: أم كعي متصافٌ مع ابغداثة الفكرية كالسياسية، كىذه ع
 .(2)ىائلة كربدا تضافر نضالات عدة أجياؿ متتالية من التنويريتُ العرب كابؼسلمتُ"

فإف أكفُ الأكلويات ىي أف بقعل التًاث مفهوما إذا ما أردنا الابلراط في ابغداثة الغربية حسب بؿمد أركوف "    
لمية التي يعرفها العصر في بؾاؿ النقد كخصوصا في بؾاؿ النقد لنا بطريقة معاصرة، أم بناء على الأدكات الع

، ككضع علبقة تضامنية بتُ التًاث كما استجد من مصطلحات كمناىج حداثية، كالتفريق بتُ ما ىو (3)الديتٍ"
معرفي كما ىو ايديولوجي، فهناؾ من يستعمل التًاث من جانب ايديولوجي من أجل تلبية مصابغو، كىناؾ من 

التًاث كيبحث فيو من جانب معرفي من أجل دبؾو في الصراعات الفكرية كالنزاعات العلمية بدا ىو  يستعمل
مستحدث من مناىج فكرية معاصرة. كعليو يربط أركوف بتُ الإسلبـ كابغداثة بتطبيق أحدث ابؼناىج ابغديثة 

سلبمية، بل كيلّح على تلك كابؼعاصرة لعلوـ الإنساف كالمجتمع، لدراسة تراث كنصوص ككاقع المجتمعات الإ
"ابؼنهجيات ابغديثة لعلم الألسنيات كالدلالات السيميائية على النصوص الدينية التأسيسية من أجل تفستَىا 
 . بشكل جديد كنقدم أيضا. كينبغي حتى تطبيق ىذه ابؼنهجية على بصيع ابػطابات الاجتماعية بالأمس كاليوـ

                                                           
إفُ استكشاؼ العقل الاستطلبعي )برولات مشركع بؿمد أركوف النقدم("، أكراؽ  عبد الربضن ابغاج إبراىيم، "برديث الإسلبـ من نزعة الأنسنة _(1)

 .12ص فلسفية، مرجع سابق،
  .112صىاشم صافٌ، "قراءة في مشركع بؿمد أركوف"، بؿاضرات ابؼؤبسر الأكؿ الدين كالثقافة "الواقع كالآماؿ"، مرجع سابق،  _(2)
، بتَكت، مركز 1ىشاـ جعيط(، ط-بؿمد عابد ابعابرم- التأليف الفلسفي العربي ابؼعاصر )بؿمد أركوفعبد الربضن اليعقوبي، ابغداثة الفكرية في _(3)

 .152ص ،2014بماء للبحوث كالدراسات، 
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. كبقد صورة بفاثلة لدل ابعابرم في قراءة التًاث مع أركوف في التعامل مع (1)كىذه ىي ابغداثة العقلية أك الفكرية"
مناىج ابغداثة، حيث "كانت الإجراءات التي ابزذىا ابعابرم في حداثتو تقوـ على استخدامو للمناىج التي 

ية لأف بزصصو استخدمها فلبسفة ابغداثة في النقد الابستيمولوجي كشركط إنتاج ابؼعرفة كتعيتُ كظائفها التاربى
 .(2)الأصلي فلسفة العلوـ كدراسة ابؼناىج"

بأننا ننخرط في ابغداثة عبر حركتتُ: الأكفُ ىي استدراؾ ما فات، كالثانية ىي الابلراط كبقد أف أركوف يرل "    
ة العصر في نقد ابغداثة القائمة التي تم بذاكزىا بتشكيل رؤية جديدة للعافَ كصوغ عقلبنية مغايرة تتجاكز عقلبني

. "إف فهمنا بؽذه العلبقة من زاكية تاربىية مقارنة بيكّننا من فهم (3)الكلبسيكي كعقل التنوير على حد سواء"
كضعهما التاربىي الذم يضع كل منهما في منظومة معرفية بؾافية للؤخرل، كىو أمر يقتضي، في نظر أركوف، فهم 

العصر الوسيط، الذم ينتمي إليو التًاث، إفُ إبستيمي شركط الصلبحية التي تّم بها الانتقاؿ من إبستيمي 
، كابؽدؼ من ذلك فهم آليات كشركط اشتغاؿ التًاث الإسلبمي داخل الوعي الإسلبمي من أجل (4)ابغداثة"

برريره من القيود ابؼكبّلة لو، كىذا ىدؼ أركوف في تبنيو للحداثة كطرحها، ككذا بؿاكلة مواءمتو بينها كبتُ التًاث 
مي، فكما ىو معركؼ ما كاف يقوـ بو التًاث ابؼسيحي من تقييد كتكبيل للعقل الغربي إباف العصور الإسلب

الوسطى، إفُ أف جاء عصر النهضة كما تبعو من تنوير إفُ غاية بزكغ ابغداثة، فحدث ما بيكن أف يسمى بتحرير 
ير العقل كالوعي الإسلبمي بطرحو، العقل من قيود التًاث، كىو ما كاف يبحث عنو أركوف في إطار بؿاكلتو برر 

فتبنيو للحداثة كمناىجها كاف الغرض منو ابػركج بالعقل الإسلبمي من تراثو التقليدم الدكغمائي الذم سجن 
نفسو بداخلو كبؿاكلة اللحاؽ بابغداثة كقطارىا. كحسب ابعابرم "لعل ىذا ابؼفهوـ أم ابغداثة لا بيكن اختزابؽما 

دث في التًاث العربي لسببتُ اثنتُ: أكبؽما: انطلبقا من موقع حضارم يبدك متخلفا إذا في اشكالية القدنً كالمح
قورف بظركؼ ابغداثة الأكفُ عند ازدىار ابغضارة العربية الإسلبمية. كثانيهما: أف مفاىيم ابغداثة عند العرب اليوـ 

، كقد يرجع ذلك إفُ ابؽوة (5)دثتُ"مرتبطة بابغداثة العابؼية، كىي تدعو إفُ بروؿ جذرم فَ برققو حركة المح
السحيقة القائمة اليوـ بتُ العافَ العربي كالإسلبمي كالعافَ الأكركبي الغربي، أك كما يذىب إليو أركوف بالفارؽ الزمتٍ 
أك التاربىي، كما يراه ابعابرم كذلك من كجوب تفطن العافَ العربي بإحياء تراثو بؼواكبة ابغداثة، كبقد أركوف يشتَ  

                                                           
 )1 .417_ بؿمد أركوف، بكو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص(

.55ص بؿمود بضيدة بؿمود عبد الكرنً، بذليات ابغداثة، مرجع سابق، _( 2( 

.259ص، مرجع سابق ابؼفكركف العرب مشاريع كتطلعات، ،"قراءة في مشركع بؿمد النقدم أركوف"كساـ صبيح،  _( 3( 

.75ص، 2017، بتَكت، منتدل ابؼعارؼ، 1نبيل فازيو، الإسلبميات التطبيقية ىاجس التنوير مدخل إفُ مشركع بؿمد أركوف، ط _( 4( 

.129صحسنتُ جابر ابغلو، خطاب ابغداثة عند ابعابرم، مرجع سابق، _ ( 5( 
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تَا إفُ القطيعتتُ التي يعاني منهما المجتمع الإسلبمي بنظره، قطيعتو مع ماضيو ابؼزدىر، كقطيعتو مع تعليم كمعافَ كث
 .  كمناىج كعلوـ ابغداثة الغربية ابؼزدىرة اليوـ

ل الإسلبمي، فلقد دخ-يرل بؿمد أركوف أنو لا بيكننا ابغديث عن ابغداثة كمفهوـ قائم بذاتو في الفكر العربي    
على العافَ العربي الإسلبمي التحديث، كلكن رغم ذلك تبقى ابغداثة ليست ىي التحديث عند أركوف "الذم 
يطلب كيشتًل بأم بشن، حتى من قبل من ىم الأكثر فقرا: ابغداثة بيثلّها الفلبسفة كابؼؤرخوف الإنسانيوف في 

ـ بزعزعة ما ىو تقليدم من فكر كدين... كالفلبسفة الغربيوف الذين كضعوا أسس تقو  (1)الإسلبـ الكلبسيكي"
ككذلك زعزعة الأكضاع التي كانت قائمة لديهم بدا فيها الأنظمة التي كانت سائدة كسادت لفتًة معينة بعد 

 انتفاضتهم، كقد بقد لذلك بسثّلبت حتى كقتنا الراىن.
عات العربية الإسلبمية استلهمت كل فما ركّز عليو أركوف في مشركعو ىو ابغداثة الفكرية، لأنو رأل أف المجتم    

ما استطاعت من تطورات كابتكارات كاختًاعات مادية من ابغداثة الغربية كاعتمدت عليو في حياتها اليومية، 
رافضتُ بذلك ما بسيّزت بو ىذه ابغداثة في جوانبها الفكرية كالثقافية، على الرغم من أف ابغداثة ابؼادية ىي امتداد 

كليست شيئا منفصلب عنها، كىذا ما دفع بأركوف إفُ مناداة المجتمعات الإسلبمية استلهاـ ابغداثة للحداثة الفكرية 
 الفكرية بدناىجها العلمية مثل استلهاـ ابغداثة ابؼادية كابتكاراتها العملية.

داخل الفكر كما أف أركوف "يؤكد دائما على مفهوـ ابغداثة الكونية كعلى مفهوـ القطيعة الذم فَ يتحقق بعد      
الإسلبمي كالذم ىو شرط الابلراط في ابغداثة. كىذا ىو التوجو العاـ الذم بيكن من خلبلو قراءة تصوره 

، فنجده يؤكد في دراساتو على الدراسة ابؼقارنة للؤدياف، كأف دين الإسلبـ لا يعيش لوحده بل ىناؾ (2)للحداثة"
أدياف أخرل بهب عليو أف يتعايش معها، كفي ابعهة ابؼقابلة ىناؾ ابغداثة كما بستلكو من مناىج، يرل بأنها ليست 

تكوف كونية عابؼية، كمن ىنا بقد تأثره بدناىج ابغداثة  خاصة بدركزية معينة، أك بدنطقة جغرافية معينة، كإبما أرادىا أف
الغربية كبؿاكلتو تطبيقها على التًاث الإسلبمي كعلى الظاىرة الدينية؛ أما فيما بىص القطيعة، فيمكننا القوؿ أنها 

فهذا  قطيعة مع ما كتب حوؿ التًاث كليس التًاث في حد ذاتو، فبما أنو ينادم بقراءة حداثية برديثية للتًاث،
يعتٍ القطيعة مع القراءات السابقة كإحداث قراءات حداثية معاصرة. كيلتقي في ىذه النقطة مع غربيو عابد 
ابعابرم الذم كفي إطار حديثو عن التًاث كبؿاكلة ربطو بابغداثة يرل أف ابؽدؼ من ىذه الأختَة ليس نفي ابؼاضي 

أجل إعادة إحياء التًاث بطرؽ ككسائل كمناىج جديدة كالقطيعة معو، بل ىي بؿاكلة تبنيها )أم ابغداثة( من 

                                                           
 )1 .177صبؿمد أركوف، من منهاتن إفُ بغداد، مصدر سابق،  _(

.196ص عبد الربضن اليعقوبي، ابغداثة الفكرية في التأليف الفلسفي العربي ابؼعاصر، مرجع سابق، _( 2( 
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تتماشى كفق العصر، فلقد حدث ىناؾ انغلبؽ كاجتًار كتكرار على مدل عقود طويلة، )أك كما بوددىا ابعابرم 
نفسو منذ القرف السابع(، لذلك يتوجب حسبو بؿاكلة النهوض بهذا التًاث بغية مواكبة ما ىو مستجد في العافَ 

الفهم التًاثي ››وؿ ابعابرم في ىذا الصدد: "كمن ىنا كاف من متطلبات ابغداثة، في نظرنا، بذاكز ىذا ابؼعاصر، يق
إفُ فهم حداثي، إفُ رؤية عصرية لو. فابغداثة، في نظرنا، لا تعتٍ رفض التًاث كلا القطيعة مع ابؼاضي  ‹‹للتًاث

، أعتٍ مواكبة التقدـ ابغاصل ‹‹ابؼعاصرة››ا نسميو بػبقدر ما تعتٍ الارتفاع بطريقة التعامل مع التًاث إفُ مستول م
  . (1)على الصعيد العابؼي"

فتح آفاؽ جديدة قوامها ابؼشتًؾ الإنساني، فاللحاؽ بابغداثة يقتضي منا " اإذا ما أرادك  عند أركوف فابؼسلموف    
تقد...( لتحقق بعميع البشر الوعي بأنها فعل كوني مشتًؾ يؤدم إفُ تأسيس قيم إنسانية )التسامح، حرية ابؼع

، كأف بلرج (2)السلم كالسعادة، كلكي ينشر ىذا الوعي ابعديد في الفكر الإسلبمي، علينا أف بقدد الرؤية الدينية"
من العقلية الأرثوذكسية حسب أركوف كالسياجات الدكغمائية ابؼوركثة عبر أجياؿ كأجياؿ أبا عن جد، كالتي 

تًاث الإسلبمي إفُ يومنا ىذا، من أجل العصرنة مع العصر، كالتطور مع التطور، مازالت برصر الفكر كالعقل كال
، العافَ الذم كلدت كترعرعت كبمت فيو قيم ابغداثة، كل  كالتفتح مع الانفتاح، كىذا ما يتميّز بو العافَ ابؼتقدـ اليوـ

 عات الإسلبمية.ىذا حسب أركوف ىو الرأم الأصوب لتخطي الركود كالتخلف الذم تعاني منو المجتم
كفي إطار بؿاكلة التوفيق بتُ التًاث كابغداثة عند أركوف، بقده يسأؿ نفسو ثم بهيب، "من أين نبدأ في دراسة     

موضوعنا الأساسي، من الإسلبمي أـ من ابغداثة؟ سوؼ أجيب قائلب بأنو ليس لنا خيار. سوؼ نبدأ من 
لقتو ابغداثة. بكن فيو الآف، بكن لسنا خارجو كما يتوىم ابغداثة. فنحن غاطسوف كمنغمسوف في ابؼناخ الذم خ

، فمن أجل بناء علبقة موائمة بتُ التًاث كابغداثة، علبقة عصرية معاصرة كمتطورة، بهب علينا حسب (3)بعضهم"
 أركوف أف نبدأ بابغداثة كتعاليمها، فهي الطاغية اليوـ على الساحة الفكرية كالعلمية أما التًاث فما عليو سول
 الدخوؿ كالابلراط في ابغداثة كمناىجها من أجل تطويره كجعلو يتواكب مع ما أحدثتو ابغداثة اليوـ من تطورات.

حوؿ الدمج بتُ التًاث كابغداثة لقيت ردكد فعل عنيفة من قبل الفكر  رغم ذلك إلا أف ىذه النظرة الأركونية    
الإسلبمي، بل كابغداثة بدجملها رفضت رفضا قاطعا من قبل ابؼتدينتُ في العافَ الإسلبمي، فعلى الرغم من أخذ 

ا كىي المجتمعات الإسلبمية ما استطاعت من ابغداثة ابؼادية، إلا أنهم بقوا رافضتُ للؤسس التي خرجت منه
                                                           

.16ص، 1991، بتَكت، لبناف، مركز دراسات الوحدة العربية، 1بؿمد عابد ابعابرم، التًاث كابغداثة، ط _( 1( 

فارح مسرحي، "ابؼرتكزات ابؼنهجية في قراءة أركوف للتًاث الإسلبمي"، أشغاؿ ابؼلتقى الدكفِ بعنواف: القراءات ابغداثية للعلوـ -فاركؽ جبارم _(2)
  .289صالإسلبمية، مرجع سابق، 

.223صبؿمد أركوف، "الإسلبـ كابغداثة"، مصدر سابق، _ ( 3( 
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ابغداثة الفكرية، كىذا ما جعل أركوف يلبقي رفضا في دعوتو تطبيق ابغداثة كمناىجها العلمية على التًاث كالواقع 
العربي كالإسلبمي، فالوصوؿ للتطور ابؼادم لا يكوف من فراغ، كإبما يتكوّف عبر جهود تكوف بداياتها فكرية، كىذا 

ف من الزماف كالفكر العربي الإسلبمي لا يزاؿ يقارع ابغداثة كيواجهها، ما حصل للحداثة الغربية، فها "قد مرّ قرنا
ىذه ابغداثة التي فَ تنفك تقذؼ بالتحديات ابعديدة على الركح البشرية، على الإنساف. كلكن، كا أسفاه، لا يزاؿ 

 .(1)فكرنا ىذا يتخبط في مشاكلو كبىوض ابؼعارؾ الوبنية ضد ما يدعوه بالغزك الفكرم للغرب"
، كأنهم ليسوا      كمن مبررات ذلك عند ابؼسلمتُ، أنهم يركف أنفسهم بأنهم بيتلكوف الدين الصحيح ابغقيقي اليوـ

بحاجة إفُ إعادة قراءتو، كلا إفُ ىذه القراءة النقدية لتًاثهم الإسلبمي، كما أنهم غتَ بؿتاجتُ إفُ ىذه ابغداثة 
امل لكل شيء. كلكن أركوف يرل خلبؼ ذلك طبعا، كيرل الفكرية، فما بيلكونو داخل دينهم يكفيهم، فهو ح

بوجوب إدخاؿ التًاث الإسلبمي ضمن مناىج ابغداثة، بل كيرل كذلك أف ابؼسلمتُ بههلوف حقيقة دينهم كلا 
يعرفونو حق ابؼعرفة، كلكن رغم ذلك يبقى "الفكر الإسلبمي ابغافِ لا يزاؿ يستعصي على ابغداثة أك قل لا يزاؿ 

مها كإبقازاتها الأكثر رسوخا كصحة. إنو لا يزاؿ يقاكمها باسم الدين ابغق الذم يرفض أف تطبّق عليو يقاكـ تعالي
 .(2)أم مراجعة تاربىية أك أم دراسة نقدية"

زيادة على ىذا فإف أركوف يرل بالإضافة إفُ جهل ابؼسلمتُ بدينهم جهلهم كذلك بدكتسبات ابغداثة     
نقدية لصيغ ابغداثة التي شهدىا كل كاحد من ىذه - بملك أية دراسة تاربىيةكنقدىا، يقوؿ في ىذا: "فنحن لا

. كما لا نعرؼ جوانب ابغداثة كلا بؿاكرىا ابؼوجّهة كلا من نقلوىا من بلداف أكركبا إفُ ‹‹الإسلبمية››المجتمعات 
في أكركبا كانتشر كطبّق  بؾتمعاتنا. كل ىذه أشياء بقهلها. كما بقهل ذلك النقد الداخلي للحداثة ذاتها كما حصل

 .(3)في بؾتمعاتنا"
لكن رغم ذلك، أم رغم جهل ابؼسلمتُ بحقيقة دينهم حسب أركوف كحقائقو التاربىية التي مرّ بها عبر الزمن،     

كجهلهم كذلك بابغداثة الفكرية كما أنتجتو من علوـ كمناىج نقدية إلا أنهم لا زالوا معارضتُ بؽا، فلب زالت 
سلبمية، بدلا من أف براكؿ تربصة الظركؼ ابغقيقية لوجود الإسلبـ في سباؽ التنافس غتَ ابؼتكاف  "الأصوات الإ

( التي بروم عليها الدراسات éthnocentristesاكتفت بالتبرير الدفاعي أك ابؽجومي الذم تغذيو الأكصاؼ )
 .(4)الإسلبمية"

                                                           
.188ص بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياسة، مصدر سابق، _( 1( 

.191ص بؿمد أركوف، الفكر الأصوفِ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق،_ ( 2( 

.123صبؿمد أركوف، الإسلبـ، أكركبا، الغرب، مصدر سابق،  _( 3( 

.38ص ، الإسلبـ أصالة كبفارسة، مصدر سابق،بؿمد أركوف _( 4( 
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بؼفعوؿ، بحيث يصعب تغيتَىا أك تبديلها حتى الآف، كتبقى ىذه الفكرة، فكرة معارضة كرفض ابغداثة سارية ا    
فأركوف يرل أنو بسبب العقلية التي تتميز بها المجتمعات الإسلبمية ككذا علمائها، إفُ الآف بقى "الإسلبـ ابؼعاصر 
ينهض كقوة معارضة كرفض، كأيضا كبديل تاربىي في كجو القول التي برسم مصتَ ابغداثة كتوجهها. إنو ينهض 

داثة بكل الثقل البشرم كالاقتصادم كالسياسي بؼعتنقيو، كبكل التنوع الثقافي كالعمق التاربىي لتًاثو ابغي ضد ابغ
 .(1)الذم بقي حتى الآف بدنآل عن الانتقادات أك الاحتجاجات العظمى للحداثة"

تعاليمها كتطبيقها على إف تطبيق ابغداثة الغربية على الإسلبـ أمر صعب ابؼناؿ، فالدخوؿ في ابغداثة كالعمل ب    
التًاث الإسلبمي فيو ضرر عند ابؼسلمتُ على دينهم، فهي مزعزعة بؼعتقداتهم الإبيانية اليقينية ابؼطلقة، فابغداثة 
تطرح تساؤلات كإشكاليات بذعل كل ما ىو يقيتٍ حقيقي مطلق بؿل شكوؾ كتأكيلبت؛ كما أنو في تطبيق 

جية خارجة عن نطاؽ التًاث كالفكر كالمجتمع الإسلبمي؛ كبهذا قوبلت ابغداثة تقليد أعمى لأفكار كتصورات خار 
ابغداثة كمناىجها كتعاليمها بالرفض ابؼطلق، كتبنيها ىو بالأمر الصعب إف فَ نقل ابؼستحيل داخل المجتمعات 

 الإسلبمية.       
الفكر في المجتمعات التي يهيمن عليها الدين الإسلبمي بهد نفسو معرقلب جدا من قبل اللبمفكر " و كفي إطارإن    

فيو كابؼتًاكم منذ القرف السادس عشر. بدعتٌ أف الفكر توقف في تلك المجتمعات عن التطور منذ عدة قركف كطيلة 
، كعليو فللببلراط في ابغداثة (2)بغداثة"تشكّل ابغداثة في الغرب. كبالتافِ فتنقصو أشياء كثتَة لكي يلحق بركب ا

"من ابؼهم إذف أف نتفادل كل تنديد متعجرؼ بالتّشدّد العقائدم الديتٍ الذم ىو أساس عقلية القركف الوسطى، 
، لأف ابغداثة حسب رأم منظريها تعتبر فكر (3)تلك العقلية التي أصبحت مع ابغداثة، غتَ قابلة للبستعماؿ"

صر كعلى الأفكار بتعددىا كاختلبفها، بخلبؼ الفكر الإسلبمي الذم بقي مسجونا ضمن منفتح متفتح على الع
أفكاره التي لا بىرج عليها، كيزيد فوؽ ذلك عدـ قبولو أك تقبلو لفكر الآخر، كىذا ما لا تتفق معو ابغداثة، لذلك 

 أراد أركوف تبنيها كتوظيفها على التًاث كالفكر الإسلبمي.
 أف بؿمد أركوف يرل أنو بإمكاف الإسلبـ كالمجتمعات الإسلبمية اليوـ الدخوؿ في ابغداثة لكن كرغم ذلك إلا    

كالابلراط فيها، فهو بخلبؼ ابؼتعصبتُ من الناحية الإسلبمية أك ابؼتزمتتُ من الناحية الغربية، الذين رأكا أنو ليس 

                                                           
.37، مصدر سابق، صمعارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبميةبؿمد أركوف، _ ( 1( 

.191، مصدر سابق، صقضايا في نقد العقل الديتٍبؿمد أركوف،  _( 2( 

.157_ بؿمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص( 3( 
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الانسجاـ مع ابغداثة كالتطور إذا ما بإمكاف الإسلبـ أف يتحدّث كيتطور، بل يقوؿ بأف "الإسلبـ قادر على 
 .(1)فهمناه جيدا كفتحنا انغلبقاتو ابؼزمنة كجددنا فقهو كتشريعو كلاىوتو كفلسفتو"

    في نقد الحداثة لدى محمد أركون:
إف أركوف كرغم دعوتو إفُ تبتٍ ابغداثة الغربية كمناىجها كتطبيقها على التًاث الإسلبمي، إلا أف ىذا فَ يصرفو     
ن توجيو النقد بؽا، مبرزا بذلك سلبياتها كنقائصها، فيجب أف تكوف ىناؾ "مراجعة تاربىية كإعادة تقييم فلسفية ع

بؼضامتُ ابغداثة كأشكاؿ تدخلها في بصيع أماكن انبثاقها كتطبيقها عمليا. كىذا يعتٍ ضركرة القياـ بالتفكيك 
 .(2)اثة. كىي استخدامات بوتكرىا الفكر الغربي كحده"الفلسفي للبستخدامات الظافرة كالفابرة كالتجريبية للحد

كما أف أركوف يرل بأف ابغداثة قد أبنلت ابعانب الركحي للئنساف، فكانت اىتماماتها منصبة على ابعانب      
ابؼادم بكثرة كبقوة، كلكنها نست أك تناست ما يلعبو البعد الركحي كما بيتلكو من مكانة داخل عقل كبـياؿ 

كأردات قطع دابر  ، كما أنها )أم ابغداثة( حاكلت فرض نفسها بالقوة )كإفُ جانبها في ذلك العلمانية(المجتمعات
البعد الركحي الديتٍ كفصلو نهائيا من حياة البشر، كلا نظن أنو بىفى علينا الدكر الديتٍ في شحذ بنم ابؼتدينتُ 

حوؿ الصراعات التي دارت بتُ العلمانيتُ بأم دين كاف، لذلك فإف أركوف يتحدث أحيانا ضمن ثنايا كتبو 
ابغداثيتُ في المجتمعات الغربية كالكنيسة، فبطبيعة ابغاؿ قابلت ىذه الأختَة أفكار ابغداثة كالعلمانية بالرفض، 
كلكن العلمانية قامت بنوع من الانقلبب على الكنيسة كفرض نفسها كلو بالقوة، "كضمن ىذا ابعو، بذرم 

ة كابغداثة ترافقها ثورة معرفية على مستول الفلسفة كالعلوـ الإنسانية من شأنها إبهاد ابؼخارج مراجعة نقدية للعلمن
من الثنائيات ابغدية التي سيطرت حينا من الدىر على الفكر البشرم بفاّ بيهّد للرىانات الكبرل لعقلبنية بؿفزة 

بّأت التجربة العلمانية ضد الدين، كتقييم للعقل لتقييم دكر الدين كتنأل بو عن ىيمنة الشحنة القمعية التي ع
 .(3)علبقة إبهابية مع الدين حرة كخالية من الإكراىات كالقيود"

كبقد نقد أركوف للحداثة كذلك ىو انغلبقها حوؿ العقل الأداتي، كىذا يوقعها كذلك في إبناؿ ابعانب الركحي     
فض ابعانب الدكغمائي ابؼنغلق للعقل الإسلبمي، كما أيضا، كبطبيعة دعول أركوف إفُ عقل منفتح متفتح، فإنو ير 

                                                           
.69مصدر سابق، ص الوعي الإسلبمي،بررير بؿمد أركوف، _ ( 1( 

.29ص ، مصدر سابق،معارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبميةبؿمد أركوف، _ ( 2( 

ثة مشركطة "كيقرف أركوف ابغداثة كالعلمانية من الناحية ابؼعرفية، فالعلمانية مكسب من مكاسب كإبقازات ابغداثة الفكرية كابؼادية، كما أف ابغدا _*
مرجع سابق، ية، بكرم خليل، "الشركط ابؼعرفية بؼشركع بؿمد أركوف العلماني"، ابؽوية كالاختلبؼ، بؾلة ابعمعية الفلسفية ابؼصر بتحقق العلمانية" )

تداخل فيما (، فهما: أم )ابغداثة كالعلمانية( كجهاف لعملة كاحدة، أك لنقل أف ابغداثة أدّت بدكرىا إفُ ظهور العلمانية، كبيكننا أف نبرز ىذا ال19ص
 ..إفُ غتَ ذلك. بينهما في الركائز كالأسس التي يعتمداف عليها من إعماؿ العقل، إفُ حرية ابؼعتقد، إفُ الفردانية كالذاتية .

 

 .34صابؼرجع نفسو، _ (3)
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يرفض كذلك في الآف نفسو ابعانب الدكغمائي ابؼنغلق للعقل ابغداثي، كنقده "للعقل ابغداثي تّم من داخل قواعده 
 ابؼعرفية كمرتكزاتو الايديولوجية، فهو نقد بؿايث بؽذا العقل، بحكم شدة اتّصالو بدكوناتو كمستوعب بؼنطق تشكّلو

 . (1)كاشتغالو"
القوؿ إف ابغداثة العلمانية ىي أيضا في طور مراجعة مواقفها ابؼتصلبة كالسلبية من الدين فيصبح من كاجب "    

بزعم ابغيادية. كقد كصل بها التصلب إفُ حد استبعاد تعليم أم شيء عن الدين في ابؼدرسة العامة التابعة 
، ففي حوار مع أركوف حوؿ تدريس الدين في ابؼدارس الفرنسية مثلب يقرّ بأف تدريسو في ابؼدارس العامة (2)للدكلة"

قد توقف نهائيا، فلب يوجد شيء ابظو دين يدرّس في ىذه ابؼدارس كىو موجود فقط في ابؼدارس ابػاصة كابؼدارس 
راسة الدين بصلة كتفصيلب، لا من كجهة نظر الكاثوليكية مثلب، فتطرؼ العلمانية كابغداثة ذلك أدّل إفُ منع د

لاىوتية تيولوجية كلا من كجهة نظر تاربىية أنثركبولوجية علمية، ككاف ىذا كاحد من بتُ الأسباب التي دفعت 
بأركوف إفُ انتقاد ىذا ابعانب من العلمانية ابغداثية ابؼتّصفة بالتطرؼ كالانغلبؽ. كعليو ينتقد أركوف "ابؼوقف 

افي كابؼهمل لكل ما ىو ركحي كديتٍ. كقد كانت لأركوف مواقف نقدية من العلمانية لا سيما العلمانية ابغداثي الن
 .(3)الفرنسية ابؼتطرفة"

كبقد أركوف يتطرؽ كذلك إفُ عقل التنوير الذم حاد عن الطريق كخاف مبادئو كقيمو كأسسو التي بتٌ نفسو     
غرب ذاتو كىو ابؼسؤكؿ عنها. فعقل التنوير حاد عن مقاصده بواسطتها، "كىي خيانات كتراجعات حصلت في ال

الأساسية النبيلة كابّزذ كرىينة من قبل إرادات القوة كابؽيمنة إباف ابؼرحلة الاستعمارية كالتوسعية الامبريالية. لقد 
ونيافِ. كقد حصلت خيانة للتنوير في الغرب من قبل إرادات القوة كابؽيمنة كالاستغلبؿ كابعبركت كالتوسع الكول

أصبح بعض قادة الغرب كمفكريو يعتًفوف بذلك كيعتذركف عنو. فالتنوير كقع أداة طيّعة في أيدم القول ابؼتغطرسة 
 . (4)ابؽادفة إفُ استغلبؿ الشعوب كاستعبادىا"

يتحدث أركوف من حتُ لآخر عن كجوب تطبيق النقد كالنقد التاربىي على التًاث الإسلبمي، كىذا بطبيعة     
ابغاؿ بدا أنتجتو ابغداثة كعقل التنوير من مناىج كطرائق في قراءة التًاث كما حدث من تفعيل لو على التًاث 
ابؼسيحي، كلكنو يعود أحيانا كيستًجع ىذا بدطالبتو كذلك بابغفر بدا ىو موجود في ابغداثة الغربية، بدعتٌ القياـ 

يّز بتُ سلبياتو كابهابياتو. كبالتافِ فيمكننا أف نستخلص "بعودة نقدية على عقل التنوير ىذا كمكتسباتو لكي بم
                                                           

 .90ص_ نبيل فازيو، الإسلبميات التطبيقية ىاجس التنوير ، مرجع سابق، (1)
 .70بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، ص_ (2)
 .225ص_ ادريس ىاني، خرائط ايديولوجية بفزقة، مرجع سابق، (3)

 )4 .72، ص2010، بتَكت، دار الطليعة، 1ىاشم صافٌ، ط _ بؿمد أركوف، ابؽوامل كالشوامل، تر:(
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الدركس مسبقا كلا بكتفظ إلا بالإبهابيات. ينبغي أف نعلم بأف عقل التنوير على الرغم من عظمتو يظل بؿدكدا. 
لبيئات إنو ليس مطلقا كما توبننا في فتًة من الفتًات. من ىنا تنتج بؿاكلات نقد ابغداثة كما ىي سارية حاليا في ا

  (1)الفلسفية الطليعية كالأمريكية"
في نقده للعقل التنويرم ابغداثي إفُ بروؿ ىذا الأختَ إفُ ايديولوجيا للهيمنة بفعل كيستند "أركوف  كيذىب    

ارتباطو بإرادة القوة، كبروؿ مقولاتو الأساسية لمجرد شعارات زائفة تقبع خلفها نقائضها، كىو ما حدث للدبيوقراطية 
. فعقل التنوير قدّـ للبشرية خدمات كبتَة، كلكن "على الرغم من كل (2)لمانية كحقوؽ الإنساف ...افٍ"كالع

إبقازاتو بالغ في تفاؤلو كمقدرتو. فبعد سيطرتو على الغرب منذ القرف التاسع عشر حصلت فظائع كبؾازر لا تقل 
الاستعمارية كابغركب العابؼية كسول خطورة عن تلك التي حصلت في ظل الأدياف، يكفي أف نذكر ابؼغامرات 

، فلب أحد بإمكانو إنكار ابؼستعمرات التي حطّت في شماؿ إفريقيا مثلب، أك ما حصل إباف ابغربتُ (3)ذلك"
العابؼيتتُ الأكفُ كالثانية، ككم من أركاح حصدت كراحت ضحية، ككاف ذلك بواسطة استعماؿ كسائل كأسلحة 

 ع العقل التنويرم كابغداثي منذ بدايتو. كمدمّرات كانت من ابتكار كاختًا 
كينتقد أركوف ركاد ابغداثة الغربية من ابؼؤرختُ بفنّ كانوا قد بزطوا ابؼرحلة التاربىية بؼا قاـ بو التًاث الإسلبمي     

من حضارة كازدىار قبل أف يقع في فخ الركود كالابكطاط، أك جعلوه حدثا عرضيا لا شيء، كعليو يوجّو بؽم أركوف 
نقده كبواكؿ في الوقت نفسو إدماج التًاث الإسلبمي في التاريخ، التاريخ الذم أرخّ لو من قبل الغرب منذ ابغضارة 
الإغريقية إفُ غاية العصر ابؼعاصر متجاكزا كما قلنا أك معتبرا أف ابغدث الإسلبمي ىو حدث عرضي فقط، كعليو 

لّيا على ىامش ابؼغامرة الغربية للئنساف منذ القرف السادس يؤكد أركوف "على أف التًاث الإسلبمي )...( قد بقي ك
عشر. كعليو، بعد ىذا يرل أركوف أف ابغداثة بدأت تتطور كتتغتَ كبإمكانها الآف أف تدخل داخل دراساتها كل 

بعاد التًاثات بدا في ذلك التًاث الإسلبمي من أجل قراءتو قراءة برديثية، لأف "ابغداثة ىي الآف في طور تغيتَ الأ
كابؼطامح كالآفاؽ عن طريق افتتاح فضاء جديد للتعقل كالفهم كالعمل التاربىي الذم لا تندمج فيو فقط التًاثات 
الكلية الشاملة لمجتمعات الكتاب من جديد، كإبما الذم نكتشف فيو الكلية التاربىية مع كل صيغها الثقافية في 

، فأركوف (4)أنثركبولوجيا ثقافية خارجة عن كل مركز أك عرقية مركزية"العافَ كالتي يعاد التقاطها كاستكشافها من قبل 
يدعو ىذه ابغداثة التي قالت بالتفتح كالانفتاح، أف تنفتح أيضا على التًاث الإسلبمي كتضع لو موضعا في تأربىها 

                                                           
 .72ص_ بؿمد أركوف، ابؽوامل كالشوامل، ابؼصدر السابق، (1)
 141فارح مسرحي، ابؼرجعية الفكرية بؼشركع بؿمد أركوف ابغداثي، مرجع سابق، ص -(2)
 .243بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص -(3)
 .43الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، صبؿمد أركوف،  -(4)
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ركزية معينة دكف للحداثة كالتًاثات كذلك، كالانفتاح كذلك على التاريخ الكلّي كعدـ بذزئتو أك اقتصاره على م
 أخرل أك فئة معينة دكف غتَىا.

ككنا قد أشرنا سابقا أف ابغديث عن ابغداثة مع أركوف سيؤدم بنا إفُ ابغديث عن حداثات كليس حداثة     
كاحدة، فلكل بؾتمع حداثتو ككل طارئ يطرأ أك جديد يتجدد أك بروؿ حديث بودث على بؾتمع ما ىو حداثة 

ة فقط بل بغظة ظهور الإسلبـ عند أركوف عند بؿمد أركوف، فابغديث عند أركوف عن ابغداثة لا يعتٍ ابغداثة الغربي
حداثة لأنو قاـ بطفرة نوعية كبروؿ كبرديث لمجتمع معتُ آنذاؾ كاف مقيما بشبو ابعزيرة العربية فحدث لو برديث 
في معتقداتو كعاداتو كتقاليده، كما أبقزه الفلبسفة الإسلبميتُ أياـ العصر الذىبي كابن رشد كالتوحيدم كمسكويو 

ارة بؽا كزنها في تاريخ الفكر الإسلبمي لدل أركوف ىو حداثة للمجتمع العربي كالإسلبمي، كعليو من بناء بغض
فابغداثة عند أركوف ليست ابغداثة الغربية لوحدىا. فحتى ىذه الأختَة قد كجّهت بؽا سهاـ النقد في جوانب 

كونها تعمل على بذاىل الظاىرة الإسلبمية، عديدة بسيّزت بها من قبل أركوف، "إذ فَ يتواف في التوجو إليها باللّوـ ل
 .(1)كتغضّ الطرؼ عما بودث من أحداث جد خطتَة داخل المجتمعات العربية الإسلبمية"

نقد الطابع الإقصائي للحداثة كبسركزىا حوؿ -كبيكننا إبصاؿ مؤاخذات أركوف للحداثة في نقاط نذكر منها:     
التعامل -يث كالتقدـ بظة بزص الذات الأكركبية بخلبؼ الذكات الأخرل.الذات الأكركبية، بحيث أف التطور كالتحد

ابؼيتافيزيقي مع ابغداثة. في علبقة الزمتٍ بالركحي، فابغداثة ىنا غلّبت البعد الزمتٍ الذم حصر ماىية الفرد في البعد 
حتُ، ابؼلمح الأكؿ الذم كذا ابغداثة كمفهوـ ابغقيقة كالايديولوجيا، كىنا بقد ملم-ابؼادم فقط كأبنلت الركح. 

يريد تبتٍ ابغداثة كفي نفس الوقت يدّعي امتلبؾ ابغقيقة ابؼطلقة كرجاؿ الدين الإكلتَكس مع العلم أف ىذا يتنافى 
مع مسلمات ابغداثة، كملمح ثاف كىو بروؿ ىذه ابغداثة إفُ ايديولوجيا برفضها للآخر كانغلبقها حوؿ أفكارىا. 

ابغداثة كحتى العوبؼة، فمصطلح ما بعد ابغداثة يرفضو أركوف كيعتبره تكريس للهيمنة  ابؼوقف من ابغداثة كما بعد-
الأكركبية كالعوبؼة التي يعتبرىا امتداد للحداثة كالتي حاكلت أك أرادت فرض نفسها كتعميم على كل الأرض 

لى ابغداثة كعلى الطاقة ابؼسكونة، كما يبرر أركوف كذلك رفضو بؼصطلح ما بعد ابغداثة في رغبة دعاتو القضاء ع
التحررية التي امتازت بها، كيرل أف ما بعد ابغداثة ىي مشركع تكميلي للحداثة فلب بهب أف تكوف ىناؾ قطيعة 

كما لا يفوتنا بالذكر ىنا ضمن نقد أركوف للحداثة كىو نقده للنسخة العربية، كذلك ينم حسب أركوف –بينهما. 
من جهل أحيانا للمفكرين العرب كابؼسلمتُ للحداثة إضافة إفُ براغماتيتهم بذاىها كالتمثّل اللبتاربىي بكوىا، 

سلموف لا يستخدموف مفهوـ ابغداثة ناىيك عن غياب ابغس النقدم في التعامل معها، فابؼفكركف العرب كابؼ
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كيغيّبوف البعد التاربىي الذم بيكّنهم من التمييز بتُ مراحل ابغداثة  -حسب رؤية أركوف–بشكل نقدم 
كمسلمات كل مرحلة من مراحلها، فالتمييز بتُ مراحل ابغداثة عند أركوف يساعد على الإيضاح بدقة ما برتاجو 

صرة، كحاجتنا تبتٍ إحدل مراحل ابغداثة السابقة التي تلّح على العقلبنية مثلب مرحلتنا العربية الإسلبمية ابؼعا
بسبب شيوع ابػرافة كالأسطورة كالفكر السحرم في كاقعنا. إضافة إفُ ذلك استتَاد ابغداثة ابؼادية كإنكار العرب 

أنها ىي التي أدّت إفُ  كابؼسلمتُ العقل الذم أنتجها بفا استدعى رفض كإنكار ابغداثة الفكرية على الرغم من
 .      (1)ابغداثة ابؼادية

كحرص على تصحيحها في حداثتو النقدية، البعد الأخلبقي، كبفا ينتقده أركوف كيعتبره من نقائص ابغداثة "    
كمنو ابعموح العلمي الذم بلغ حدكدا بـيفة بسبب عدـ الالتزاـ فيو بحدكد أخلبقية بذبره على استهداؼ مصلحة 

كختَه كرفاىيتو، كالعمل على إيقاؼ السباؽ المحموـ بكو التسلّح، فضلب عن القلق الذم بات يشعر بو  الإنساف
الإنساف بسبب خوض بعض العلماء كمراكز البحث مغامرات خطرة في علم البيولوجيا كالتلبعب بابعينيات 

، كسبب ىذا تغليب ابغداثة (2)البشرية بدا بيكن أف يؤدم إليو ذلك من مفاجآت لا بيكن السيطرة على آثارىا"
للجانب ابؼادم كعدـ اىتمامها بابعانب الركحي للئنساف كإنسانيتو، ضف إفُ ذلك تزامن حركب عديدة كمتعددة 
مع بـتًعات ابغداثة من أسلحة كغتَىا دمّر بها العافَ، ككذا مع تطور العلم كظهور التجارب البيولوجية التي 

الثانية كالتي مورست على الإنساف كلقيت نقدا لاذعا من قبل الكثتَ من  شاعت بقوة إباف ابغرب العابؼية
 الفلبسفة.

كبناء على ذلك ينادم أركوف ببعض القيم الركحية التي أراد أف تتحلى بها ابغداثة، كقيمة التسامح، كعدـ     
و، كالإبياف بابغقيقة النسبية في ادّعاء أم كاف امتلبؾ ابغقيقة ابؼطلقة بفاّ يؤدم بو إفُ رفض الآخر أك الاقتتاؿ مع

 بصيع العلوـ كابؼعارؼ كالتًاثات.  
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 عرض نقدي:
تعتبر ابؼواءمة بتُ الإسلبـ كابغداثة ابؽدؼ ابؼنشود من قِبل أركوف عند تطرقو للحداثة الغربية على الرغم من     

جها، كإبما كاف نقدا لنقائصها فقط، كبهذا انتقاده بؽا، فنقده ذاؾ في حقيقة الأمر فَ يكن نقدا بؽا كلذاتها كبؼناى
يُصبح ذلك النقد ليس نقدا للحداثة في حد ذاتها بل العكس بساما، إف ابغداثة كمناىج ابغداثة أمر إبهابي كحتمي 
للمسلمتُ من أجل الاعتماد عليها كىم يدرسوف إسلبمهم حسب أركوف، كلكن ما بهب فعلو ىو إكماؿ 

إلّا، كبهذا يصبح نقد أركوف للحداثة نقدا فارغا من ابؼعتٌ، لأنو فَ يصب في داخل النقائص التي اعتًتها ليس 
 ابغداثة بدناىجها كإبما كاف بؿاكلة إبساـ بؽا فقط كمشركع فَ يكتمل كما ذىب إفُ ذلك الأبؼاني ىابرماس.

كبكن إشكاليتنا مع ابغداثة في حقيقة الأمر تكمن في مواءمة من عدـ مواءمة ىذه ابغداثة الغربية بدناىجها     
كأفكارىا كمنطلقاتها مع الدين كالتًاث الإسلبمي، كحتى المجتمع العربي كالإسلبمي بأفكاره كعاداتو كتقاليده 

ة كل ىذه الأمور كىو بواكؿ ابؼواءمة بتُ التًاث كذىنياتو، لذلك نرل أنو كاف الأكجب بدحمد أركوف مراعا
الإسلبمي كابغداثة الغربية، فكما قاؿ أحد الباحثتُ: "أعتقد أف بؿمد أركوف في ابغداثة ىو حشوم مناىجي 
بامتياز. فهو لا يشغل بالو بابؼشكلبت التي يطرحها السؤاؿ الابستيمولوجي حوؿ انتقاؿ ابؼفاىيم من منظومة إفُ 

 .(1)قة ابؼناىج بدجاؿ الاشتغاؿ"أخرل أك علب
كجلب مناىجها التأكيلية ليس كافيا للبرتقاء بالقراءة إفُ أفق الإبداع، كاستتَاد ابغداثة كاستجلببها كاستًفادىا "    

كمرتبة البرىانية؛ بل لابد من إعادة الصوغ كالعجن، كإضفاء الوسم الذاتي على فتوحات العلم ابغديث من خلبؿ 
، (2)شف، كابغدس ابؼتبصر، فيستقل الباحث بلغتو، كبهدّد في أداتو، كيفسح لنفسو بؾاؿ حرث مبتكر"السبر، كالك

 كىذا ما بقده غائب بساما عند أركوف، فهو حاكؿ أف يستلهم ابغداثة الغربية دكف مساءلتها.
كلكل بؾتمع ذىنيتو لقد كاف الأحرل بدحمد أركوف مراعاة خصوصيات كل بؾتمع، فالمجتمعات متنوعة بـتلفة،     

ابػاصة بو، ىذا ما بُوتّم علينا رؤية ما إذا كاف ىناؾ تطابق بتُ ذىنيات المجتمع العربي كالإسلبمي كمناىج ابغداثة 
الغربية أـ لا حتى نرل إذا كاف ىناؾ تطابق بتُ ابؼنهج كابؼوضوع، فإذا كجدنا أنو ىناؾ تطابق جاز الاعتماد عليها 

 مثمرة في النهاية، أما إذا فَ بودث ذلك التطابق، فالأمر ملغى من الأساس.كالوصوؿ بها إفُ نتائج 
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كقد بقد ىذا الأمر حتى مع ابعابرم، فلقد كاف ىو كذلك كاحدا من الداعتُ إفُ الاقتداء بابغداثة الغربية     
بغداثة أف ترُاجع نفسها كبؿاكلة ابؼواءمة بينها كبتُ التًاث الإسلبمي؛ )على الرغم من أنو كاف يرل أف على ىذه ا

كمناىجها(؛ كعليو فكيف بيكننا الأخذ بدناىج كبتصورات بكن لسنا كاثقتُ منها ىل ىي صحيحة كصادقة صدقا 
تاما أـ لا؟ أك بعبارة أخرل: ىل ابغداثة ىذه التي دعا إليها ابعابرم تصدُؽ كما بهب على التًاث من أجل إعادة 

لذم يقوؿ: "صحيح أف من شأف ابغداثة أف تبحث عن مصداقية إحيائو من جديد كما زعم؟ كيف كىو ا
الذم يعُتٌ بالدعوة إفُ التمسك  ‹‹الأصالة››أطركحاتها في خطابها نفسو، خطاب ابؼعاصرة كليس في خطاب 

، فكأنو ىنا بُىاطب ابغداثة من مشكلة ابؼعاصرة فقط، أما خطاب الأصالة فلب حُكم فيو. (1)بالأصوؿ كاستلهامها"
اصل حديثو في ىذه النقطة عن ابغداثة العربية ليقوؿ: "كلكن صحيح أيضا أف ابغداثة في الفكر العربي ثم يو 

ابؼعاصر فَ ترتفع بعد إفُ ىذا ابؼستول، فهي تستوحي أطركحاتها كتطلب ابؼصداقية بػطابها من ابغداثة الأكركبية 
ما، إما أنو يرل أف مستول ابغداثيتُ في العافَ العربي  ، ىنا ككأف ابعابرم يلُمِّح إفُ شيء(2)التي تتخذىا أصولا بؽا"

كالإسلبمي فَ يصل بعد إفُ مستول ىذه ابغداثة الغربية من فهم كىضم كإتقاف، كلكنهم رغم ذلك بواكلوف 
توظيفها على الدين كالتًاث العربي كالإسلبمي، أـ أف ىذه ابغداثة ىي حداثة غربية غريبة على الدين كالتًاث 

العربي كالإسلبمي الذم حاكلوا دراستو كمعابعتو بواسطتها، كلا ندرم ىل تتلبءـ معو أـ لا؟ لذلك بقده  كالمجتمع
يقوؿ: "كحتى إذا سلمنا بأف ابغداثة الأركبية ىذه بسثّل اليوـ حداثة عابؼية فإف بؾرد انتظامها في التاريخ الثقافي 

تستطيع الدخوؿ في حوار نقدم بسردم مع معطيات  الأكركبي، كلو على شكل التمرّد عليو، بهعلها حداثة لا
الثقافة العربية لكونها لا تنتظم في تاربىها. إنها تقع خارجها كخارج تاربىها لا تستطيع أف براكرىا حوارا بورؾ فيها 

 .(3)ابغركة من داخلها، إنها تهابصها من خارجها بفاّ بهعل رد الفعل ابغتمي ىو الانغلبؽ كالنكوص"
بودنا أف نقوؿ ىنا معو، أنو يتوجب على ابغداثيتُ العرب أف بواكلوا أك يبحثوا أك يبتكركا مناىج تكوف كبكن     

مناىجَ جديدة معاصرة مواكبة للعصر، كىذا أمر ملّح كلا بد منو إف صح التعبتَ كلا بأس بو، كلكن أف يكوف 
ا من داخل الثقافة العربية كالإسلبمية ابتكارىا من ابػارج فذلك ىو الإشكاؿ، فنحن نريد مناىج تكوف كلادته

كنابعة من داخل الثقافة كالمجتمع الذم ىم بصدد دراستو، حتى نضمن كلو قليلب مواءمة ذلك مع التًاث كمع 
المجتمع كذىنيتو أيضا، أما عملية الاستتَاد تلك فلب ضماف فيها. كفي ىذا السياؽ بالذات يقوؿ ابعابرم: "إذف 
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بهب، في نظرنا، أف ينطلق من الانتظاـ النقدم في الثقافة العربية نفسها كذلك بهدؼ برريك  فطريق ابغداثة عندنا
، كيقوؿ كذلك: "من ىنا خصوصية ابغداثة عندنا، أعتٍ دكرىا ابػاص في الثقافة العربية (1)التغيتَ من الداخل"

ناؾ حداثة مطلقة، كلية كعابؼية، كإبما . كالواقع أنو ليست ى‹‹حداثة عربية››ابؼعاصرة، الدكر الذم بهعل منها بحق 
ىناؾ حداثات بزتلف من كقت لآخر كمن مكاف لآخر. كبعبارة أخرل ابغداثة ظاىرة تاربىية، كىي ككل الظواىر 
التاربىية مشركطة بظركفها، بؿدكدة بحدكد زمنية تربظها الصتَكرة على خط التطور، فهي بزتلف إذف من مكاف 

، كبكن نكمل فنقوؿ: (2)خرل. ابغداثة في أركبا غتَىا في الصتُ، غتَىا في الياباف"لآخر، من بذرية تاربىية لأ
كغتَىا في العافَ العربي كالإسلبمي، لذلك يتوجب إنتاج حداثة نابعة من ىذا العافَ نفسو، العافَ العربي 

داثات كليس حداثة كالإسلبمي، من أجل معابعة بؾتمعو كتراثو من داخلو، فابعابرم يوضح لنا كيف أف ىناؾ ح
كاحدة، ككنا قد بردثنا عن ذلك في تعريفنا للحداثة سابقا، كمنو فابغداثة الأركبية ىي حداثة خاصة بدجتمعها، 
أم المجتمع الأركبي، كليست خاصة بغتَه كمنو ليست خاصة بالمجتمع العربي كالإسلبمي، على الرغم من ادّعاء  

من التناقض، فتاريخ ابغداثة كمناىجها ككسائلها كطرائقها كتنوعاتها، كل  كثتَين أنها حداثة عابؼية، فهذا فيو نوع
ذلك يثبت أف ابغداثة الأركبية ليست حداثة كاحدة موحدة حتى بقعلها حداثة عابؼية، كإبما ىي متعددة متنوعة 

ذلك كأف نقوؿ: كتاربىية؛ كعليو فقبل تطبيقها على التًاث العربي كالدين الإسلبمي، بهب طرح أسئلة عديدة في 
ىل ابغداثة الأركبية تصلح في تطبيقها على العرب كابؼسلمتُ كتراثهم كدينهم باعتبارىا خارجية ابؼنشأ على 

 الإسلبـ؟
ثم ىل كاف خافيا على ىؤلاء ابغداثويوف من العافَ العربي كالإسلبمي ما أحدثتو ابغداثة من دمار كخراب في     

لى تهافت ابغداثة الغربية مبادئها الفلسفية يشهد عليو كذلك كاقع تطبيقها في العافَ بأسره؟، لأنو "كما تشهد ع
البلبد الغربية، حيث الابكلبؿ الأخلبقي، كالأزمة الركحية، كسوء تطبيق العلم في ميادين شتى )أسلحة الدمار 

طة، كالليبتَالية ابؼتوحشة، الشامل، الاستنساخ افٍ( كالتفكك الأسرم، كفصل الدين عن الدكلة، كابغرية الفردية ابؼفر 
 .(3)كالابكصار في ضيق الدنيا، كاستغلبؿ ابؼرأة كتشييئها"

لا نرُجعو فقط إفُ مركزية العقوؿ كبكصره في ما أحدثتو من تقدـ، بل  كما أف تطور ابغداثة في العافَ الأركبي     
بهب أف نقوـ بنظرة شاملة لذلك بؼعرفة الكيفية التي كصلت بها ابغداثة الغربية في أركبا إفُ ذلك التطور؛ إنو كبؼا 

                                                           
.16ص ابعابرم، التًاث كابغداثة، مرجع سابق،بؿمد عابد  _( 1( 

_ ابؼرجع نفسو، الصفحة نفسها.( 2( 

 )3 .72الصديق بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد الفكر الإسلبمي، مرجع سابق، ص –عبد السلبـ بؿمد البكارم  _(
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برقيق تقدمها، لأف العافَ بدأت ابغداثة في قيامها في الدكؿ الأركبية، فإنها فَ بذد من ينافسها كلا من يعيقها في 
العربي كالإسلبمي كاف ضعيفا حينها، كىذا سهّل كثتَا على قياـ ابغداثة الأركبية بارتياح، فكانت العلبقة بتُ ىذه 
ابغداثة كبتُ من كانوا يريدكف كبواكلوف القياـ بنهضة عربية في العافَ العربي "من جنس علبقة القوم بالضعيف 

ذلك الدكر التخريبي الذم قاـ بو مشركع ابغداثة الأركبية في تاريخ النهضة العربية ابغديثة  كالسيد بالعبد. كمن ىنا
من خلبؿ بعديو اللذين بوكماف كجهة الآخر )التوسع الاستعمارم كالتنافس الأركبي(، التخريب الذم مسّ، بل 

القوؿ إف تعثر النهضة  أجهض كأعاؽ مفعوؿ بعدىا الآخر، التنويرم التحديثي، كذلك إفُ درجة يصح معها
 .(1)العربية... يرجع في الأساس... إفُ الدكر التخريبي الذم قاـ بو الوجو الآخر للحداثة الأركبية"

نلبحظ ىنا بعض الفركقات بتُ أركوف كابعابرم في دعوتهم إفُ تبتٍ ابغداثة الغربية، فبينما كاف بؿمد أركوف     
إفُ بؿاكلة ابتكار كإبداع حداثة من من غربيو أركوف، بل إف دعوتو تلك قا غارقا فيها بقد أف ابعابرم كاف أقل غر 

داخل المجتمعات العربية دعوة نراىا في الصميم، بدؿ من الاعتماد على الآخر كتقليده فقط، كلكنو يؤاخذ ىو 
س ما سقط فيو أيضا في عدـ كضعو كلو بؼنهج كاحد كاف من ابتكاره لدراسة العقل العربي، بفاّ جعلو يسقط في نف

أركوف، كىو الأخذ فقط ما ىو طازج من العافَ الغربي كبؿاكلة تطبيقو على العقل العربي، كيظهر ذلك جليا في 
 بؿاكلتو تبتٍ ابؼنهج البنيوم في قراءة التًاث العربي.

يو بؽا كبؼشاريعها انتقد بؿمد أركوف ابغداثة الغربية في إبنابؽا للجانب الركحي من الإنساف، كلكنو كذلك في تبن    
كمناىجها أراد أف ينفي كل ما لو علبقة بالله أك بالإسلبـ، "فهو لا يريد إعادة الاعتبار إفُ ابؼصطلح اللبىوتي 
بغقوؽ الله. أم أنو يريد فقط أف تهتم ابغداثة كالعوبؼة بحقوؽ الركح كأف تدخلها في حقوؽ الإنساف بصفة غائمة 

نيف فذلك لا اعتبار لو في تصوره ما داـ فلبسفة التنوير قد حيدكا اللبىوت عائمة أما )...( مقاصد الشرع ابغ
. كىذا يعتٍ أف بؿمد أركوف يريد من ابؼسلمتُ (2)ابؼسيحي القركسطي كحشركا الدين في ابغياة الشخصية الضيقة"

نهم، كاف من الأكجب على أف يقوموا بدا قاـ بو الغربيوف مع دياناتهم، لأنو ظهر لو أف الغربيتُ عندما حادكا عن دي
ابؼسلمتُ أف يفعلوا نفس الشيء مع دينهم، كىذا الأمر استورده كأخذه بسهولة تامة دكف أف يفكّر كلو في حلّ 
كاحد مناسب للمسلمتُ غتَ ابغياد على الدين ابؼستعصي لديهم، )كىو يعلم ذلك(، ثم إنو بتقديرنا ليس 

ل فيها أركوف ابغل الأبقع سينطبق كيصدؽ كذلك عند ابؼسلمتُ، فنحن بالضركرة حيادة الغربيتُ عن دينهم التي رأ
بدكرنا ىنا نطرح تساؤؿ في ىذا الصدد: بؼا لا يكوف الانطلبؽ من الدين كمن الإسلبـ لبناء حضارة عند 

                                                           
 )1 . 20بؿمد عابد ابعابرم، ابؼشركع النهضوم العربي، مرجع سابق، ص _(

 )2 .158سابق، صالرجع ابؼالصديق بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد الفكر الإسلبمي،  –البكارم عبد السلبـ بؿمد  _(
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ابؼسلمتُ؟ كنظن أف ىذا شاىد عبر التاريخ عن ما كاف للئسلبـ من دكر بالغ الأبنية في تقدـ كبرضر كتطور 
سلمتُ عند بؾيء الإسلبـ كحتى بعده بقركف. فلماذا حتى نستقي كنقوـ بنفس ما قاـ بو الغربيوف لكي نبتٍ ابؼ

 حضارتنا كننهض بدجتمعاتنا؟
إف بسسّك ابؼسلمتُ بدينهم ىو بسسّك مطلق لا بيكن ابغياد عنو، كبؿمد أركوف يدُرؾ ذلك، فمقاكمة "مستَة     

على الأغلب ىذا ىو السبب الذم دعا أركوف إفُ استخداـ مصطلحات ما بعد أدبعة الإسلبـ يبدك أمرا خياليا. ك 
ابغداثة في احتجاجو على الإسلبـ النبوم. كتبقى ىذه ابؼقاكمة عبثية بدكف أساس كلا استًاتيجيات ملموسة كلا 

ابؼقاكمة فعليا سياسات بؿددة ترتكز، انطلبقا من النصوص ابؼقدسة، على برليل إمكانيات المجتمع ابغافِ. كتتقلص 
 لا غتَ. (1)لتغدك بؾرد صرخة يأس كاحتجاج ىامشي"

يعيب أركوف على ابؼسلمتُ كالعقل الإسلبمي كمنو الديتٍ "أنو يربط الناس بأشخاص، كلا يعيب على ابغداثة     
لتعامل مع الغربية أنها ارتبطت بأشخاص )...( كيعيب أركوف على العقل الديتٍ أنو تسلّح بآلياتو ابػاصة بو في ا

في تسلّحها ىي كذلك بآلياتها كمناىجها التي رأت أنها  (2)نصوصو الدينية، لكنو لا يعيب على ابغداثة الغربية"
 توائمها كتتفق معها.  

فإذا كانت رؤية أركوف للئسلبـ على أنو صناعة بشرية مربوطة بأشخاص، فإف الأمر نفسو يقاؿ عن ابغداثة     
اذ أركوف يعيب على التًاث الإسلبمي في نسبتو إفُ أناس اشتغلوا عليو عبر التاريخ، كلا الغربية، فما باؿ الأست

يعيب على ابغداثة التي لا بيكن بأم كجو من الوجوه إنكار نسبتها إفُ أناس بـتصتُ بها، فهي من صنع البشر، 
ل من خلبلو كظهرت على يد البشر، كخرجت من عقوؿ البشر، فإذا كاف بحث أركوف نقدم فعلب يتحر 

ابؼوضوعية، فالواجب عليو نقد كل شيء يأتي بتُ يديو، كىذا ىو ديدف ابغداثة في حد ذاتها، كأف لا يقتصر نقده 
 ذلك على الإسلبـ كالتًاث الإسلبمي فقط.

فُ إف ايديولوجية أركوف العمياء بالثناء على كل ما ىو غربي كانتقاد كل ما ىو عربي كإسلبمي، جعلتو لا ينتبو إ    
التحولات التي حدثت في البلبد الإسلبمية، أك كما يقوؿ ىاليبر: "إف قرؼ أركوف من الإسلبميتُ دفعو إفُ إنكار 
فكرة أف الإسلبمية ترسّخ في الواقع جذكرىا في ابغداثة. كلو أنو تناكؿ بجدية أفكار فلسفة ما بعد ابغداثة التي 

                                                           
 )1 .206ركف ىاليبر، العقل الإسلبمي أماـ تراث عصر الأنوار في الغرب، مرجع سابق، ص _(

 )2 .140مصطفى ابغسن، الدين كالنص كابغقيقة قراءة برليلية في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _(
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تي تنامت عابؼيا، على أنها تكيّف نوعي مع حداثة حقيقية. يستخدمها، لتمكن من رؤية الظاىرة الإسلبموية ال
 . (1)ككما أكضحت سابقا، فإف ىذا التكيّف بهد نفسو مشتًكا في مسار انتقاؿ العافَ الإسلبمي إفُ الدكؿ القومية"

 كفي ختاـ ىذا العرض النقدم بؽذا ابؼبحث ىنا عن ابغداثة كالتًاث مع أركوف، نقوؿ: إنو كمن منطلق أف    
للحداثة تاريخ، كأف ابغداثة ىي منهجية نقدية لكل ما يقع بتُ أيديها، فإف "تاربىية ابغداثة التي انتقدت كافة 
النصوص بدا فيها النصوص ابؼقدسة تلُزمنا بقراءة النص الأركوني بالطريقة عينها حتى لا يبدك مفكرا فوؽ التاريخ، 

، كحديثو عن برضتَه لشهادة الدكتوراه، من فرضٍ (2)دية"لأنو خضع حتما لضركرات سياسية كاجتماعية كاقتصا
لقواعد كمناىج من طرؼ السلطات الفرنسية على طلبة الدكتوراه في ابعامعات الفرنسية التي كاف ىو كاحدا من 

 طلببها، لأكبر دليل على ذلك.      
     
     
    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 )1 . 207ركف ىاليبر، العقل الإسلبمي أماـ تراث عصر الأنوار في الغرب، ابؼرجع السابق، ص _(

 )2 .134عبد ابغكيم صانً، ىواجس فلسفية في التًاث كالفكر ابؼعاصر، مرجع سابق، ص _(
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 المبحث الثاني: المناهج النقدية الفلسفية:
يعتمد بؿمد أركوف في قراءتو للتًاث الإسلبمي على مناىج متعددة، كىي مناىج العلوـ الإنسانية كالاجتماعية     

ابؼعاصرة، كذلك حرصا منو على إعطاء قراءة شمولية للتًاث، فابؼناىج الابستيمولوجية الغربية لعلوـ الإنساف 
كذلك ىي مناىج ناقصة بحيث لا يوجد منهج متكامل كالمجتمع ىي مناىج تتّسم بطابع النسبية في نتائجها، ك 

داخلها، فحرصا منو على بذنّب القراءة الاختزالية حاكؿ أركوف أف يقرأ التًاث بطريقة منهجية متعددة حتى تكوف 
لا  ‹‹ابؼنهجية ابؼتعددة››قراءتو قراءة متكاملة الأطراؼ إفُ حد بعيد يقوؿ في ىذا الصدد: "أتبّع في بحوثي 

. لا أطبّق منهجية كاحدة على التًاث الإسلبمي، بل عدّة منهجيات كابؼنهجية الألسنية، ‹‹دية ابعانبالأحا››
كابؼنهجية التاربىية، كابؼنهجية الاجتماعية، كابؼنهجية الأنثركبولوجية )...( كىذا يعتٍ أنتٍ من أتباع الابستيمولوجيا 

ددة في قراءة التًاث الإسلبمي، بقد بؽا ما يشابهها حتى مع . كبؿاكلة أركوف الاعتماد على مناىج متع(1)التعددية"
ابعابرم، ففي كلبـ للجابرم حوؿ التطبيق البنيوم على مشاكل العافَ العربي يرل أنو كحده لا يكفي على الرغم 
من شموليتو كعموميتو، لذلك بقده ىو الآخر يقتًح الاعتماد على تعددية ابؼناىج كذلك من خلبؿ رؤيتو إفُ 

ىي الأساس ابؼنهجي للرؤية التي بكاكؿ  -الواعي-بؼزاكجة بتُ ابؼنهج البنيوم كابؼنهج التاربىي كالطرح الايديولوجي"ا
؛ فمثلما نلمس التعددية ابؼنهجية عند أركوف نلمسها كذلك عند (2)اعتمادىا في معابعة بعض مشاكلنا الفكرية"

ألا كىو التًاث، فمع قلب الطاكلة على ابؼنهج الذم كاف ابعابرم بطبيعة ابؼوضوع ابؼعقد الذم يشتغلبف عليو، 
مفركضا على ابؼوضوع يأتي فلبسفة ابستيمولوجيوف يركف أنو بإمكاف ابؼوضوع أف يفرض ابؼنهج ابؼوائم لو، فيصبح 

أركوف ىنا التعامل مع ابؼنهج بدا يلبئم طبيعة ابؼوضوع، لا الإتياف بابؼنهج كفرضو على ابؼوضوع ابؼعافً، لذلك فإف 
يطبّق تعددية منهجية على التًاث بحسب الزاكية التي يعابعها ضمنو )تاربىية، سوسيولوجية، نفسية ...افٍ( كنفس 
الشيء بالنسبة للجابرم، فابعابرم بقد عنده أيضا عدة مناىج حاكؿ من خلببؽا معابعة التًاث بحسب الزاكية 

عتٍ الانطلبؽ في دراسة التًاث من النصوص كما ىي معطاة لنا. ابؼعابعة كذلك، بداية من ابؼعابعة البنيوية كالتي ت
إف ىذا يعتٍ كضع بصيع أنواع الفهم السابقة لقضايا التًاث بتُ قوستُ كالاقتصار على التعامل مع النصوص. 
كالتحليل التاربىي الذم يتعلق بربط فكر صاحب النص بدجالو التاربىي بكل أبعاده. كالطرح الإيديولوجي الذم 

قوـ بالكشف عن الوظيفة الايديولوجية الكامنة داخل التًاث، ثم يأتي بؿاكلة برقيق ابؼوضوعية، كيكوف ىذا عند ي
ابعابرم بفصل الذات عن ابؼوضوع كفصل ابؼوضوع عن الذات، كما أنو من معافَ ابؼنهج لدل ابعابرم ىو النقد 

                                                           
.393_ بؿمد أركوف، بكو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص( 1( 

.43التًاث كابغداثة، مرجع سابق، ص_ بؿمد عابد ابعابرم، ( 2( 
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يق القطيعة الإبستيمولوجية بكونها التخلّي عن )مثل أركوف( كغايتو ىو برديث العقل العربي الذم يكوف عن طر 
 . (1)الفهم التًاثي للتًاث كالتحرر من الركاسب التًاثية في عملية فهمنا للتًاث

كيقرّ بؿمد أركوف بالنقص الذم يعتًم مناىج العلوـ الاجتماعية كالإنسانية ابؼعاصرة، لذلك أراد الاعتماد على     
لة بذاكز ذلك النقصاف، كأف يوظّف كل منهج بحسب ابؼوضوع الدارس لو يقوؿ في التعددية ابؼنهجية من أجل بؿاك 

ىذا السياؽ: "إذ نستعتُ بالعديد من العلوـ كابؼناىج القدبية كابغديثة معا فإننا نهدؼ إفُ بذاكز الصرامة النظرية 
راء اعتماده على ابؼنهجية ابؼتعددة ، فكاف ابؽدؼ من ك (2)كالنزعة الاختزالية التي تلبـ عليها علوـ الإنساف كالمجتمع"

اجتناب نواقص كل منهج على حدة، فمناىج العلوـ الإنسانية كالاجتماعية ىي مناىج ليست بالبريئة كإبما تعتًيها 
نواقص بفاّ بوتّم عليها تكملة بعضها ببعض كبوتّم كذلك الاعتماد عليها بتعددىا كبأنواعها بحسب ابؼوضوع 

ول من استلهاـ ابؼناىج الغربية، منذ بداية تأسيسو بؼشركعو الفكرم، الذم بضل بعدا ابؼدركس؛ ك"غايتو القص
إبستيميا دقيقا جدا، على مستويتُ؛ من ناحية الإصلبح كالتغيتَ كالتجديد في رؤية الفكر كالثقافة العربيتُ 

ذر عند التعامل مع ىذه ، كمن مستول آخر كىو ابغ(3)كالإسلبميتُ كبؿاكلة قراءة ابػطاب الديتٍ بدناىج غربية"
 ابؼناىج حتى لا تبدك تعسفية كما قاؿ أك اختزالية أك ايديولوجية.   

كيشاطره الرأم ىنا كذلك ابعابرم بحيث أف ابعابرم يرل أيضا أنو "ليست بصيع ابؼناىج صابغة بعميع     
خر، كالقوؿ الفصل في ىذا ابؼوضوعات، بل قد يكوف ابؼنهج الواحد خصبا منتجا في موضوع كعقيما في موضوع آ

الشأف ىو أف طبيعة ابؼوضوع ىي التي بردد نوعية ابؼنهج. كإذف فإف اختيارنا لنوع القراءة التي نقتًحها عليكم ىنا 
ليس بؿكوما برغبة ذاتية كلا بتحزب لنوع من ابؼناىج دكف غتَه، بل ىو اختيار بسليو علينا طبيعة موضوعنا: 

 .   (4)التًاث"
كبؿمد أركوف ضمن تطبيقو للمناىج الفلسفية النقدية ابؼتعددة فَ يتًؾ شيء لو علبقة بالمجتمع العربي     

كالإسلبمي كبتًاثو إلا حاكؿ إخضاعو للدراسة، من النص القرآني إفُ النصوص النبوية إفُ الوحي إفُ ابؼخيالات 
نية ابؼعاصرة في دراسة العقل الإسلبمي كنقده، متخذا الاجتماعية إفُ غتَ ذلك، فهو "بواكؿ استثمار العلوـ الإنسا

من القرآف كبذربة ابؼدينة نقطة انطلبؽ، مركزا على دكر ابؼخياؿ الاجتماعي، في تشكيل الوعي الإسلبمي، كىو 

                                                           
.230-228ص: -_ عبد الربضن اليعقوبي، ابغداثة الفكرية في التأليف الفلسفي العربي ابؼعاصر، مرجع سابق، ص( 1( 

.273_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 2( 

، _ بؿمد أمتُ بن جيلبفِ، "استشكاؿ التغريب في نقد بؿمد أركوف للخطاب الديتٍ بؿاكلة لفك الالتباس حوؿ فكر أركوف، أك أركوف اللبتوجو"(3)
 . 40مرجع سابق، ص

.46_ بؿمد عابد ابعابرم، التًاث كابغداثة، مرجع سابق، ص( 4( 
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 يرل أف الأكرثوذكسية التي تشكّلت في ثقافتنا العربية كالإسلبمية بروؿ دكف فتح الأضابتَ التاربىية كبذديد الفكر
 .(1)بشكل جذرم، كمن ىنا يسعى إفُ تفكيكها"

برديدا من خلبؿ تطبيق علوـ الإنساف كالمجتمع، يكمن في فهم كيفية بسكّن الدين من اختًاؽ " إف أركوف يريد    
كسط اجتماعي ما كمدل بسثلّو فيو، كنسبة بقاحو أك فشلو. كمن ثّم يدرس العكس، أم مقدار تأثتَ الوسط 

ن الربظي الذم دخل إليو ككيف يعدّؿ فيو كيغتَّه. يركّز جيّدا على التداخل ابغاصل بتُ الدين الاجتماعي في الدي
، بدعتٌ أف أركوف يبحث عن فهم (2)كالمجتمع، أك بتُ العامل الديتٍ ابؼتعافِ كابؼمارسات الاقتصادية كالاجتماعية"

يظهر ىذا من خلبؿ اعتماده على ابؼناىج الفلسفية  علبقة التأثتَ كالتأثر داخل العلبقة الكامنة بتُ الدين كالمجتمع،
النقدية ابؼعاصرة، كبحثو ىذا يكوف على مستول ابعبهتتُ، على مستول تأثتَ الدين على المجتمع، كعلى مستول 
نظرة المجتمع للدين كمدل تأثره بو، كقد بزتلف مستويات التأثر كل حسب نظرتو كخلفيتو، فهناؾ من يتأثر بالدين 

كما ىو ليطبّقو كيعيش بو حياتو، كلكن ىناؾ من ينظر إليو نظرة أخرل، نظرة تساؤلية استفهامية من أجل فيأخذه  
فهم الدين كما ينص عليو، فكل ابؼشاكل التي يتخبط فيها المجتمع الإسلبمي "تدفعنا بنظر الكاتب )أم أركوف( 

الضاغطة على ىذه المجتمعات، كذلك إفُ التفكتَ في منهج يكوف قادرا على استيعاب ابؼشكلبت ابؼثارة ك 
باستخداـ أدكات فكر حديثة قادرة على ذلك، كمنو ىنا كانت دعوتو إفُ القطيعة الابستيمولوجية التي تؤسس 
لإبستيمية جديدة أم نظاـ فكر/معرفة يدرس الواقع في صلتو ابؼتصور على ضوء ما أنتجتو العلوـ الإنسانية 

متعددة علمية كنقدية إبستيمولوجية فلسفية يقوؿ أركوف: "ينبغي أف نطبّق  كابؼعاصرة من مناىج (3)ابغديثة"
منهجيات علم الألسنيات كعلم الاجتماع كالتاريخ كالأنثركبولوجيا على المجتمعات الإسلبمية لكي نفهمها على 

 . (4)حقيقتها"
سانية كالاجتماعية ابؼعاصرة، فإف كبالإضافة إفُ بؿاكلة فهم المجتمعات الإسلبمية في ضوء مناىج العلوـ الإن    

أركوف يرل أف ىذه ابؼناىج تساعد كذلك في بررير المجتمع الإسلبمي مثلما بررر المجتمع الأكركبي، فتطبيقها )أم 
مناىج علوـ الإنساف كالمجتمع( من أجل "فهم كاقع ابؼسلمتُ كماضيهم من شأنو أف بورر المجتمعات الإسلبمية 

تمعات الأكركبية، كىذا ما بهعلنا نقوؿ أف ابؼرجعية ابغقيقية التي يقوـ عليها مشركع أركوف مثلما حرّر من قبل المج
الفكرم تتمثل في بصلة ابؼفاىيم كابؼناىج كالإشكاليات ابػاصة بعلوـ الإنساف كالمجتمع في صورتها الأكثر حداثة، 

                                                           
.23، ص1999، بتَكت، مركز دراسات الوحدة العربية، 1العربي ابؼعاصر، ط_ بومدين بوزيد كآخ، قضايا التنوير كالنهضة في الفكر ( 1( 

 )2 .105ص ،2008، بتَكت، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، 1نايلة أبي نادر، التًاث كابؼنهج بتُ أركوف كابعابرم، ط _(

.17، ص1997، 84ابغياة الثقافية، العدد "، ‹‹ابعابرم كأركوف أبموذجا››_ بؿمد الكحلبكم، "البنيوية في الفكر العربي ( 3( 

.195_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص( 4( 
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ناىج على التًاث الأكركبي، كعلى النصوص فهو يسعى بؼسايرة الفكر الغربي في بؾرل تطوره، كمثلما طبّقت ىذه ابؼ
التوراتية كالإبقيلية كأعطت نتائج مهمة، فإف تطبيقها على التًاث الإسلبمي كعلى النص القرآني سيعطي نتائج 

. لذلك بقد أف بؿمد أركوف يرل بضركرة كبأكلوية "تطبيق النقد التاربىي كالألستٍ كالسيميائي (1)مهمة أيضا"
ركبولوجي على التًاث. لا بيكن بررير التًاث من عراقيلو الداخلية التي تشلّنا الآف عن ابغركة كابغرية )الدلافِ( كالأنث

 . (2)إلا بعد القياـ بهذه العملية ابعراحية ابػطتَة"
إف تطبيق ىذه ابؼناىج ابؼعاصرة يتطلب التحكم فيها، فأركوف يشتَ كثتَا إفُ ضركرة الاطّلبع عليها كفهمها     
طبيقها على التًاث، فالاستخداـ ابؼتنوع للمناىج النقدية الفلسفية يوجب "السيطرة على شبكة ىذه ابؼناىج قبل ت

كبؾمل الاشكاليات ابؼبلورة من قبل ىذه العلوـ ابؼختلفة بيكننا أف نتوصل إفُ إحداث الزحزحة الضركرية لكل 
كابؼعاشة من قبل ابؼؤمن بكل بضاسة الإبياف كالتقى ابؼفاىيم كابؼصطلحات كالأفكار كالتصورات التًاثية ابؼتًاكمة 

، بالإضافة كذلك إفُ ضركرة الاطّلبع على التًاث الإسلبمي بتاربىو الطويل كالعريض؛ فابؼنهج عند (3)كالورع"
تأ أركوف ينبتٍ على دعامات نذكر منها: "ضركرة الاطّلبع ابؼزدكج على تراثنا كعلى الثورة ابؼعرفية ابعديدة؛ إذ ما يف

بؿمد أركوف يلبحظ أف العرب اليوـ يعانوف من قطيعتتُ مزدكجتتُ على مستول ابػلق كالإبداع: الأكفُ بالقياس 
إفُ الفتًة ابؼنتجة كالتأسيسية من تراثهم )...( كالثانية بالقياس إفُ العقلبنية الغربية بدء من القرف السادس عشر 

، كالتي مازالت تتطلب معرفة منهجية  ، كيذىب أركوف في الدعامة الأكفُ، إفُ أف العرب (4)دقيقة"كحتى اليوـ
كابؼسلمتُ يظنّوف أنفسهم أنهم يعرفوف تلك الفتًة جيّدا، كىي في حقيقة الأمر لا يعرفونها بتاتا، كبؼعرفتها عند 

اربىية كانت، أركوف يتوجب الاعتماد على ابؼنهج أك ابؼناىج النقدية بصفة عامة بأنواعها ابغديثة منها كابؼعاصرة، ت
أك أنثركبولوجية أك اجتماعية أك غتَىا، "يضاؼ إفُ ذلك ضركرة الاطّلبع على الثورة ابؼعرفية التي حصلت خلبؿ 
الثلبثتُ عاما ابؼاضية في بؾاؿ علوـ الإنساف كالمجتمع، كالتي شكّلت بذاكزا للحداثة الغربية الكلبسيكية كافتتاحا 

 .  (5)بغداثة فكرية أخرل أكثر اتّساعا"
كيشتًط أركوف في نفس السياؽ )أم سياؽ التحكم كالاطّلبع على ابؼناىج النقدية ابؼعاصرة( أف يكوف     

الباحث كابؼفكر في العافَ العربي كالإسلبمي، كالذم يريد قراءة التًاث الإسلبمي قراءة برديثية عصرية، يشتًط عليو 

                                                           
.123_ فارح مسرحي، ابؼرجعية الفكرية بؼشركع بؿمد أركوف ابغداثي، مرجع سابق، ص( 1( 

.225_ بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، ص( 2( 

.333الأصوفِ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص_ بؿمد أركوف، الفكر ( 3( 

.56_ عبد اللطيف فتح الدين، "في النقد كابؼنهج عند بؿمد أركوف"، قراءات في مشركع بؿمد أركوف الفكرم، مرجع سابق، ص( 4( 

ص.-_ ابؼرجع نفسو، ف( 5( 
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قبل تطبيقها على التًاث التحكم في زمامها، كمعرفة مدل صحتها كيقينيتها كىذا أمر أكفِّ، ليأتي بعده بؿاكلة 
التطبيق، أم تطبيقها على التًاث كالمجتمع الإسلبمي، بدعتٌ "ينبغي أف نبدأ بالعلوـ الاجتماعية أكلا، لا بعلم 

ابغديثة التي أثبتت فعاليتها، فإنك لا تستطيع أف بسارس اللبىوت، إذا كنت لا بسلك الأدكات كابؼناىج الفكرية 
علم اللبىوت بشكل جيّد أك صحيح، كبالتافِ، يتمثّل ابؼسار الصحيح أكلا في أف نشارؾ في ابؼناقشات 

، (1)الابستيمولوجية الكبرل ابعارية حاليا حوؿ مدل ابؼتانة العلمية كالفكرية لبحوث العلوـ الإنسانية كالاجتماعية"
ذا أمر منطقي، فإذا كاف ابؼشركع الأركوني ىدفو تطبيق كل تلك ابؼناىج، فهذا يستوجب الإبؼاـ بها كمعرفة كى

نتائجها، تطوراتها، كحتى نواقصها، كىذا يكوف حسب التقدير الأركوني قبل علم اللبىوت أك لنقل قبل علم 
كمنو على التًاث الإسلبمي كتاربىو  الدين، ثم بعد ذلك يأتي الإسقاط، أم إسقاط ىذه ابؼناىج على الدين

باعتباره أمر معاش كليس عاليا أك متعاليا على التاريخ أك المجتمع، كذلك دراسة النصوص التأسيسية ابؼقدّسة 
للمجتمعات ابؼتدينّة، كمنو المجتمعات الإسلبمية بجميع أنواعها كأشكابؽا كابؼشاكل الغارقة فيها. لذلك يدعو أركوف 

كابؼتحرر كابؼنفتح، أف يكوف ملمّا بتلك ابؼناىج كمنفتحا على "عدة منهجيات ككيف يقيم علبقة  الباحث الناقد
التمفصل فيما بينها. كينبغي أف يفعل ذلك لكي يعوّض عن شح ابؼصادر في المجاؿ العربي، كعن عرضها الناقص 

كعن عمليات الانتقاء كابغذؼ كغتَ ابؼوثوؽ في كتب التًاث. كعن النواقص الضخمة التي يعاني منها البحث، 
كالتمويو كالتنكتَ التي مارسها التًاث الإسلبمي على ذاتو. كما كينبغي أف يفعل ذلك لكي يستوعب تلك 
ابؼراجعات النقدية التي حصلت في أكركبا مؤخرا. ككذلك لكي يستوعب ابؼنظورات كالإشكالات ابعديدة التي 

. لأف ابؼناىج النقدية تساعد في الكشف عن (2)ساحة البحث العلمي" تعرضها العلوـ الاجتماعية كالإنسانية على
ما بتً من التًاث كدفن في ساحة المجهوؿ لدل أركوف، كىذا أمر يتطلب حسبو العدّة من ابؼنهجيات العلمية 
ن كالفلسفية النقدية، "لأف ىذه ابؼمارسة النقدية سوؼ تكشف عن حقائق بفنوعة أك أسدؿ عليها الستار منذ زم

طويل. كبالتافِ فأم دراسة علمية لكيفية تشكّل أك تبلور النصوص ابؼقدّسة تعتبر بدثابة فضيحة أك انتهاؾ 
"  .(3)للمحرّمات أك ابؼقدّسات. إنها ثورية أك انقلببية أك تفكيكية أك تفجتَية أكثر من اللّزكـ

ث الإسلبمي، يفهم منو تفضيلو بؽذه ابؼناىج كدعوة أركوف إفُ اتبّاع ابؼناىج الفلسفية النقدية في قراءة التًا    
العلمية على ابؼناىج اللبىوتية التي يتميّز بها علماء العافَ العربي كالإسلبمي في دراستهم للتًاث، فالاعتماد على 

                                                           
.420_ بؿمد أركوف، بكو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص( 1( 

.45_ بؿمد أركوف، نزعة الأنسنة في الفكر العربي، مصدر سابق، ص( 2( 
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ؽ ابؼناىج ابؼعاصرة لعلوـ الإنساف كالمجتمع بىتلف عن الاعتماد على ابؼنهجية اللبىوتية، فالعلوـ الاجتماعية "الفر 
بينها كبتُ الرؤيا التيولوجية ىو أنها تقبل بالطابع الفرضي الاستكشافي بؼسارىا العلمي، كتعتًؼ بدخاطر 
الأنطولوجيا الثبوتية كميتافيزيقيات ابعوىر. كبؽذا السبب، فإف العلوـ الاجتماعية كالإنسانية ابغالية تستطيع أف 

. بدعتٌ أف العلوـ الاجتماعية كالإنسانية تقبل باتبّاع خطوات (1)تغامر كتنخرط في مهمة بلورة نظرية تفستَية للدين"
ابؼنهج العلمي الذم يعتمد على كضع الفرضيات ثم برليلها من أجل استخلبص النتائج منها، كما أنها مؤمنة 

غامرة لوضع بنسبية النتائج كلا تقرّ بثبوتيتها أك يقينيتها أك مطلقيتها، كما أنها مناىج معاصرة كعليو فبإمكانها ابؼ
تفستَ كقراءة كبرليل معاصر للدين، بخلبؼ ابؼنهج اللبىوتي التيولوجي الذم يرل كيعتقد إفُ حد الإبياف أف ما 
بيلكو من تفاستَ للدين ىي التفاستَ الصحيحة كأف النتائج ابؼتوصل إليها عن طريق ابؼنهج اللبىوتي ىي نتائج 

 غتَّ كتبدّؿ العصر كالزمن كحتى المجتمع.   ثابتة كيقينية مطلقة لا تتغتَ أك تتبدّؿ بت
كيشتَ بؿمد أركوف إفُ نقطة مهمة كىي غياب ابػطاب العلمي كالفلسفي عن الساحة الفكرية التي يتميّز بها     

العافَ العربي كالإسلبمي، فابػطاب ابؼتمركز كابؼتحكّم في ىذا العافَ ىو خطاب كاحد كىو ابػطاب الديتٍ أك كما 
ا بوب أركوف تسميتو )ابػطاب التيولوجي أك اللبىوتي(، كأركوف يريد ابػركج من خطاب كهذا كالاعتماد ذكرنا ككم

على ابػطاب العلمي كالنقدم الذم تتميز بو ابؼناىج العلمية النقدية ابؼعاصرة بتعددىا، لأنو كفي حقيقة الأمر لا 
نفس الألستٍ، كلا أم ذكر حتى لاسم الإناسة يوجد "أم تفكتَ ينطلق من علم التاريخ أك الاجتماع أك علم ال

)الأنثركبولوجيا(، كلا أيةّ فكرة عن ابؽوة التي تفصل بتُ التاريخ النقدم للنصوص الدينية كلستَة النّبي أك 
 .(2)للشريعة"

كر كعليو بيكننا القوؿ أنو ك"في كل ابغالات نلبحظ أف الشيء الغائب عن الساحة العربية كالإسلبمية ىو الف    
النقدم العقلبني ابغر ابؼضاد بطبيعتو للشعارات الصاخبة كالدبياغوجية. فهل سيتاح لنا أف ينتصر يوما ما لكي 
ينتقل بنا من ابؼرحلة الايديولوجية إفُ ابؼرحلة الإبستيمولوجية، ابؼرحلة ابؼعرفية كالفلسفية العميقة؟ ىذا ىو السؤاؿ 

 . (3)ابؼطركح على ابؼستقبل"

                                                           
.182_ بؿمد أركوف، الإسلبـ الأخلبؽ كالسياسة، مصدر سابق، ص( 1( 

.95_ بؿمد أركوف، من منهاتن إفُ بغداد، مصدر سابق، ص( 2( 

.197_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص( 3( 
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ناىج كتتعدد، تلك التي دعى أركوف إفُ اتبّاعها من أجل قراءة التًاث الإسلبمي قراءة إبستيمية علمية تتنوع ابؼ    
نقدية معاصرة، من ابؼنهج السيميائي إفُ الألستٍ فالتاربىي الأنثركبولوجي فالسويسيولوجي، كىذه ابؼناىج ىي 

 ىي ما سنحاكؿ التًكيز عليها في نقاطنا ابؼوالية.ابؼناىج التي تزخر بها اليوـ العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، ك 
 المنهج السيميائي:

بقد أف كل ابؼناىج التي حاكؿ أركوف الاعتماد عليها في قراءتو للتًاث الإسلبمي ابؽدؼ من كرائها نزع طابع     
القداسة على النصوص التًاثية التي يؤمن بها ابؼسلموف، بدءن بالنص القرآني كىو أبرزىم مركرا إفُ الأحاديث النبوية 

ىم بفنّ كاف بؽم أثر في تاريخ التًاث كتركوا كمية ضخمة من الشريفة إفُ غاية نصوص ابؼفسرين كالفقهاء كغتَ 
الشركحات كالتفاستَ التي يعُتمد عليها اليوـ في بررير التًاث الإسلبمي، كنزع القدسية ذلك بيكّن الباحث ابؼتحرّر 

حة العلمية كالنقدية كالناقد من بفارسة فكر كبررير حر للتًاث عبر الطريقة العلمية ابؼعاصرة كابؼعركفة اليوـ في السا
الإبستيمولوجية التي تتّصف بها ابؼناىج الفلسفية ابؼعاصرة، "كبوظى التحليل السيميائي بهذه الأبنية ابؼعرفية كالنقدية 
الكبرل، لأنو بورر العقل البشرم حسب أركوف من ابؽالة الكبتَة التي بريط بالنص، فتجعلو نصا مهابا، كبرجب 

م حقيقة كونو مكتوبا بلغة بشرية معينة، كخاضعا لقواعدىا اللغوية، كالنحوية كالصرفية حقيقة ماديتو اللغوية، أ
كالبلبغية. كما أف التحليل السيميائي بيكننا من إقامة ابؼسافة النقدية بيننا كبتُ ىذه النصوص من جهة، كبيننا 

، فتُفتح الطريق للباحث عن طريق ابؼنهج السيميائي كي يضع مسافة (1)كبتُ العقائد الإبيانية من جهة أخرل"
نقدية في برريره لنصوص التًاث الإسلبمي كبابػصوص النص القرآني، فعلم السيمياء يهتم بإشكالية توليد ابؼعتٌ، 

في حينها  كيهتم بالأسطورة كالمجاز التي تلعب دكرىا داخل النص القرآني، كما يهتم كذلك بابؼقولات التي قيلت
كفي كقتها كفي بغظتها، كعليو بقد أف ابؼنهج السيميائي يهتم بفهم ابؼعتٌ الداؿ عليو ابؼخاطب )بكسر الطاء( بغظة 

 نطقو بابؼقولات تلك للمخاطب )بفتح الطاء( كعن القصد كابؼفهوـ كابؼعتٌ الكامن كراءىا.
وف بؿورا بؿوريا في النسق السيميائي، حيث ككذلك "يلعب مفهوـ الاستعارة داخل ابػطاب الديتٍ عند أرك    

مهما كانت  (2)يتجلّى ىذا الدكر كالوظيفة في منح القارئ القدرة الفائقة على بذاىل طبيعة النص الديتٍ نفسو"
ىويتو أك انتماؤه الديتٍ، فيصبح أنو لا فرؽ بتُ النصوص دينيا إسلبمية كانت، أك مسيحية أك يهودية ...إفُ غتَ 

بورّر القارئ من سلطة النص الديتٍ كقداستو، فيصبح التعامل معو تعامل علمي كنقدم، لا تعامل ذلك، كىذا 

                                                           
 )1 . 295مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص  _(

"، بؿمد أمتُ بن جيلبفِ، "استشكاؿ التغريب في نقد بؿمد أركوف للخطاب الديتٍ بؿاكلة لفك الالتباس حوؿ فكر أركوف، أك أركوف اللبتوجّو _(2)
  .29مرجع سابق، ص 
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تقديسي تيولوجي كلاىوتي مقيّد بدعاني أك دلالات معينة تعتبر لدل أصحابها ىي ابؼعاني الوحيدة التي بستلك 
حد إفُ معاني متعددة كمتفرعة حسب الصحة كابغقيقة كالصدؽ ابؼطلق، فيخرج ىنا الباحث من اشكالية ابؼعتٌ الوا

 ما يتوصل إليو عبر ابؼناىج العلمية النقدية كابؼنهج السيميائي ىنا.
إعطاء أكلوية كأسبقية التحليل اللغوم كالسيميائي للنصوص القرآنية، لأنو يسلّح القارئ بعدّة " كيتوجب    

، فيتمكن القارئ (1)بتٌ الرىانات الابستيمولوجية"الكشف عن ابؼستويات اللغوية التي يتشكّل من خلببؽا ابؼعتٌ، كت
ىنا عن طريق التحليل السيميائي من كشف ابؼعتٌ ابؼتولّد كراء الألفاظ كابعمل كالنصوص ابؼوجودة داخل النص 
القرآني، ككذا العلبمات كالرموز الكامنة في أعماقو، فهذا من كظيفة التحليل السيميائي كاللغوم؛ كلكن رغم ذلك 

ف نشتَ ىنا إفُ أنو بإمكاننا كضع بعض الفركقات بتُ التحليل السيميائي كالتحليل اللغوم، فهذا الأختَ نود أ
بيكن ربطو بالتحليل الألستٍ الذم يهتم بقراءة النصوص في ماديتها كىي مكتوبة أماـ القارئ مثلما ىو موجود 

بالتعبتَ الشفوم للآيات القرآنية، أم بلحظة  اليوـ أمامنا ابؼصحف الشريف، أماـ التحليل السيميائي بيكن ربطو
فيصبح ىناؾ فرؽ ىنا بتُ التحليل السيميائي الذم يهتم بالنص  -صلى الله عليو كسلم-التلفظ بها من قبل النبي 

في بغظتو الشفهية، كبتُ التحليل الألستٍ أك اللغوم الذم يهتم بتحوؿ النص إفُ مدكنة مكتوبة أك كما يسميها 
دكنة النصية ابؼغلقة(، كعليو فعلم السيميائيات يهتم بأنظمة "العلبمات غتَ اللغوية كابؼناخ العابق بالرموز أركوف )ابؼ

في المجتمع. نذكر مثلب بؾاؿ اللباس، كفنوف الطبخ، كآداب التحية، كتنظيم الشوارع كالساحات كما تنظيم ابؼنازؿ. 
. كنكتشف ىذا عندما نرل أف أركوف (2)ص بؾتمعا بؿددا"إف ىذه كلّها تشكّل النظاـ السيميائي الرمزم الذم بى

يذىب إفُ أف الاعتماد على ابؼنهج السيميائي في برليل ابػطابات الدينية، يكشف لنا عن ما ىو كامن في ما كراء 
 اللغة، لأف اللغة كباعتبارىا كوسيلة تواصل مع الآخرين كإيصاؿ بؼعاني معينة بؽم، يكمن في ما كراءىا إبواءات
كمعاني تكتشف عن طريق برليل تلك ابؼعاني طبقا لطريقة التعبتَ كالاستعماؿ من طرؼ صاحبها، كعليو ففي "ما 
كراء اللغة الكلبمية ىناؾ لغة ابعسد، كالرقص، كابؼوسيقا، كطريقة اللباس، كالتغذية، كابؼطبخ، كفن العمارة، ككيفية 

 .(3)لة مثل اللغة"العمراف كتنظيم ابؼدف. كىي أنظمة سيميائية ذات دلا
كبدا أف ابؼنهج السيميائي يدرس دلالة ابؼعاني، فإف بؿمد أركوف بواكؿ من خلبلو العودة إفُ اللحظات الأكفُ     

التي تأسست فيها النصوص الدينية بغية القبض على معناىا ابغقيقي كتوليده، أم النصوص الأصلية في ذلك، ثمّ 
                                                           

لقزيز، _ كجيو قانصو، "قراءة النص القرآني في أعماؿ بؿمد أركوف"، بؿمد أركوف ابؼفكّر كالباحث كالإنساف )حلقة نقاشية(، بررير: عبد الإلو ب(1)
  .83، ص 2011بتَكت، مركز دراسات الوحدة العربية، 

 )2 .110صنايلة أبي نادر، التًاث كابؼنهج بتُ أركوف كابعابرم، مرجع سابق،  _(

.210_ بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 3( 
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نصوص التًاث بصفة عامة، كمنو "إف علم الدلالات )أك علم السيمياء( يكمل ما نتج بعدىا بفاّ يدخل ضمن 
يطمح إفُ الاستعادة النقدية التي تتخذ مسافة بينها كبتُ ابؼواد ابؼقركءة الأكلية ثم كل ابؼواد الثانية أك الثانوية التي 

للنصوص التًاثية كيصبح  ، كبتلك الاستعادة النقدية يذىب ذلك الطابع التقديسي(1)أنتجها التًاث في آف معا"
التعامل معها تعاملب حرا طليقا باستعماؿ ابؼنهج السيميائي للتكفل بإخراج ابؼعتٌ كما كاف سائدا في زمنو كبغظة 
النطق الشفهي بو، فمحمد أركوف كإثر تربيتو الشفهية التي عاشها في منطقتو التي كلد فيها، رأل بأف العامل أك 

دلالتو ابػاصة بو لذلك يتوجب أيضا إعطاؤه مكانتو ابػاصة بو في البحث، كىذا النطق الشفهي بالكلمات لو 
بالنسبة لنصوص التًاث كعلى رأسهم القرآف الكرنً، كيكوف بالعودة إفُ بغظة نزكؿ القرآف كبغظة تلفظ النبي بؿمد  

طلق كتلك ابؽيبة التي بو بعيدا كل البعد عن ذلك الطابع التقديسي أك ذلك الإبياف ابؼ -صلى الله عليو كسلم-
لفّت بالنصوص التًاثية، لذلك فمحمد أركوف يتحدث في إطار دعوتو تطبيق ابؼنهج السيميائي على نصوص 
التًاث، يتحدث عن ذلك الإبياف ابؼطلق الذم يتصف بو ابؼؤمنوف، كذلك الإبياف ىو مرتبط بنصوص كاف قد تم 

أجل قراءتو قراءة سيميائية لاستخراج ابؼعتٌ ابؼتولّد حينها،  إملبؤىا في زمن ما، كىو يتحدث عن ذلك الزماف من
كىنا تأتي زحزحة ابؼنهج السيميائي لبعض اليقينيات ابؼطلقة من أجل تفعيل النقد عليها كقراءتها قراءة علمية لا 

بصاعة معينة لاىوتية تيولوجية ك"يتخذ التًاث لو قواما متماسكا كيتًسخ بدءا من اللحظة التي يتوصل فيها أعضاء 
الذين التفوا حوؿ بؿمد في مكة كابؼدينة( إفُ إقامة إطار  ‹‹مؤمنتُ››)مثلب أعضاء النواة الأكفُ للؤشخاص ابؼدعوين 

الدلالية أف  -مشتًؾ من الإدراؾ كالتصور بواسطة حكايات التأسيس )النص القرآني(. بقد من الناحية السيميائية
ة حكاية تأسيسية تغتتٍ باستمرار فيما بعد عن طريق بذارب ابعماعة أك كل تراث، بيارس عملو ككظائفو على ىيئ

 . (2)الأمة ذات الدلالة"
يتوجو أركوف من خلبؿ برليلو السيميائي إفُ القرآف، فالنص القرآني بومل العديد من الرموز كالعلبمات     

عاني العميقة ابؼوجودة داخلها، لأف كالدلالات كالمجازات التي يتوجب البحث فيها كبرليلها من أجل استخراج ابؼ
، لذلك فهو (3)علم السيمياء ىو "علم بهدد النظر للنصوص، ككيفية تفكيك ابؼعاني الكامنة داخل النصوص"

يساعد )أم علم السيمياء( على استخراج ابغكايات الأسطورية كابؼعاني الدلالية التي كانت مقصودة حينها كفي 
أك من قبل من كانوا ملتفتُ حولو من الصحابة،  -صلى الله عليو كسلم-بل النبي كقتها، أم كانت مقصودة من ق

                                                           
.33_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 1( 

.34_ ابؼصدر نفسو، ص( 2( 

  .25"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية ما الذم بويل إليو ابؼفهوماف؟"، )حوار(، مصدر سابق، ص بؿمد أركوف، _ (3)
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كبولل كذلك مدل بسكّن النص من إقناع مستمعيو لدرجة الإبياف ابؼطلق بو، فهو نص لو من ابغكمة كالدلالة كما 
لعافَ الذم يعيشو في ىو خارؽ للعادة كالطبيعة بفا يدىش مستمعو كبهعلو يعيش في عافَ غيبّي ركحاني آخر غتَ ا

كاقعو اليومي، كعافَ البرزخ مثلب أك العافَ الأخركم بصفة عامة كما بوملو من نعيم كعذاب كجنة كنار كغتَ ذلك، 
كعليو فإف ربط كل ذلك بابؼنهج السيميائي لدل أركوف سيصل بنا إفُ نتيجة مفادىا "أف تعرية الآليات السيميائية 

ة التحليلية للمجاز كالرمز ثم دراسة التصورات الأسطورية من خلبؿ ابؼنظور للخطاب السردم القصصي كالدراس
الأنثركبولوجي فَ تعد تسمح للؤخبار كابغكايات التقليدية في أف تغمس الوعي في عافَ العجيب الساحر كابػارؽ 

ابغقائق للطبيعة. بدعتٌ آخر فَ تعد تسمح بؽا بعرقلة كل اعتًاض نقدم من أجل أف تفتح القلب على كل 
 .   (1)الدينية"
في الدرس السيميائي يتوجو أركوف إفُ أبنية العلبقة الثنائية بتُ الداؿ كابؼدلوؿ، بوصفهما الرافدين كبقد أنو "    

، فابؼنهج السيميائي يدرس (2)اللّذين بولقاف في عملية التأكيل؛ حيث أف ىناؾ زحزحة في مفهوـ ىذه العلبقة"
العلبقة الكامنة بتُ اللغة كالواقع، أك بتُ الداؿ كابؼدلوؿ، كما يتبتُّ ذلك من خلبؿ أعماؿ دكسوستَ مثلب، 
كالاختلبؼ الذم ظهر بتُ تلك الرؤية القدبية التي ترل بتطابق اللغة مع الواقع، كالرؤية ابغديثة التي ترل أف اللغة 

ابؼوجود عند ابؼتلفظ بها، فتحدث ىنا مسافة بتُ اللغة كالواقع، فقد بستلك بحسب ىي ذلك التصور الذىتٍ 
التصور ابغديث ابؼدلوؿ كىو ذلك التصور الذىتٍ، لكن دكف الشيء ابؼادم ابؼعبّر عنو كىو الداؿ، كمنو يصبح 

م بهب برليلو كفهمو الداؿ ليس تلك الصورة السمعية ابؼادية فقط، بل الأمر أبعد من ذلك، إنو ذلك ابؼعتٌ الذ
من ذلك الصوت ابؼسموع ككذا تأثتَه النفسي على الإنساف، كبيكننا لتوضيح ىذه الفكرة أكثر أف نضرب مثالا 

في زمنو بىتلف بحسب ابؼنهج السيميائي عند أركوف  ‹‹يا أيها الناس›› -صلى الله عليو كسلم-فنقوؿ أف قوؿ النبي 
، فما يهم ىنا ىو ابؼعتٌ، معتٌ  ‹‹يا أيها الناس››ث عن قوؿ مفسّر أك إماـ في العصر ابغدي  ‹‹يا أيها الناس››اليوـ

ىل نقصد بها )الناس( أم ابغضور الذين بىاطبهم ذلك الشخص أمامو أـ يقصد بها )الناس( بصيع الناس، كىنا 
بغظتها من كاف  ىل كاف يقصد بها في ‹‹يا أيها الناس›› -صلى الله عليو كسلم-تطرح اشكالية تلفظ كقوؿ النبي 

حاضرا أمامو من الصحابة أـ أف القصد كابؼعتٌ من قوبؽا في ذلك الوقت شامل لكل الناس ككل الأجياؿ كبتٍ 
، كىذا يدفعنا إفُ البحث حوؿ معتٌ كلغة النص ابؼكتوب اليوـ أمامنا  البشر بدا فيهم بكن كمن ىم معنا اليوـ

د أركوف؛ "كيلجأ أركوف لتحقيق ذلك في تعاملو مع ابػطاب كالذم كاف شفهيا طبعا قبل تدكينو بحسب زمنو عن

                                                           
 )1 .103صبؿمد أركوف، من الاجتهاد إفُ نقد العقل الإسلبمي، مصدر سابق،  _(

 )2 .265ابظاعيل نقاز، مناىج التأكيل في الفكر الأصوفِ، مرجع سابق، ص_ (



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

202 
 

الديتٍ عموما، كالنص القرآني بالتحديد، إفُ دراسة القرآف دراسة تزامنية، من خلبؿ ابغفر في طبقات معتٌ النص 
يلجأ إفُ كابؼفردات للوصوؿ إفُ معناىا السائد في عصرىا، أم في شبو ابعزيرة العربية في القرف السابع ابؼيلبدم كما 

 .(1)التطورية اللغوية للكشف عن كل ابؼعاني التي تطرأ على معتٌ النص من عصر إفُ عصر"
كيتجاكز أحيانا بؿمد أركوف في دراستو السيميائية للنص التًاثي إفُ طرؼ ثالث في برقيق النصوص، "فالقرآف     

ذه العلبمات تولّد الدلالات كابؼعاني بيكن أف يفهم على النحو الآتي، إنو مشكّل من علبمات عديدة جدا، كى
كالعلبقات الانفعالية العاطفية، كىي تغتَّ علبقة القارئ، كمعلوـ أف ىذا ابػطاب موجو إفُ القارئ بفتح ابعيم، 

للخطاب بكسر ابعيم. كعلى ىذا النحو نوسّع كثتَا من مشكلة ابؼعتٌ، بفاّ  ‹‹موجّو››كلكنّو أيضا، أم القارئ، 
، كبهذا "يصل أركوف إفُ فكرة مهمة إفُ أف التحليل (2)من آثار ابؼعتٌ أك الآثار النابذة عن ابؼعتٌ"يشكّل ابؼعتٌ، 

السيميائي للقرآف الكرنً يقود إفُ ثلبث مفردات أساسية كىي "ابؼرسل، الرسالة كابؼرسل إليو" التي جاء بها 
صاحب ابػطاب كيتمثل في الله )سبحانو  ، ليصبح لدينا ىنا ثلبثة أطراؼ في ابػطاب، الطرؼ الأكؿ(3)قربياس"

كتعافُ( كالطرؼ الثاني في ناقل ابػطاب كىو الرسوؿ بؿمد )عليو الصلبة كالسلبـ(، ثم إفُ من يتوجو إليو ابػطاب 
كىم البشر من الناس، لذلك بقد أف بؿمد أركوف يقوؿ ىنا: "كمن الناحية السيميائية: بقد أف ابػطاب القرآني 

بـطط معتُ للتوصيل )أم شبكة تواصل كتوصيل بؿددة(. بقد في ىذا ابؼخطط أف الوظائف  مركب كليا بواسطة
ابؼهيمنة بسارس من قبل الفاعل نفسو: أم الله. كالله يتواصل مع مرسل إليو ينقسم إفُ نوعتُ: مؤمن ككافر، كتتم 

، كىكذا (4)بؾرد ناقل للوحي"عملية التوصيل عن طريق كسيط ذم مكانة متميزة كسلبية في آف معا ىو: بؿمد. إنو 
نكتشف بواسطة التحليل السيميائي أنو ىناؾ ثلبثة أطراؼ داخل ابػطاب القرآني من الله ابؼرسل إفُ بتٍ البشر 

 بؿمد موصل ابػطاب.  صلى الله عليه وسلمكىم ابؼرسل إليو، عبر كاسطة كىو النبي 
إف التحليل السيميائي ىو برليل يبحث عن معاني النصوص في كقتها كفي حينها، فللّفظ معتٌ خاص بو عندما     

يتفوه بو صاحبو في بغظتو، كما أف للدلالات دكرىا في فهم ابؼقصود من الألفاظ، كيظهر ذلك في ابواءات 
، كما أف التلفظ الشفهي بالنصوص كبظاعها كابياءات كحركات الشخص ابؼتلفّظ، ككذا في طريقة تلفّظو بالكلمات

عبر الأذف بىتلف عن قراءتها كىي مكتوبة أمامك، كبيكننا القوؿ ىنا أف ىذا كاحد من بتُ الأسباب التي بيكن أف 
بذعل للمنهج السيميائي أسبقية على ابؼنهج الألستٍ، فتاربىيا عند أركوف نزؿ القرآف الكرنً شفهيا ثم أصبح بعد 

                                                           
.295الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص_ مصطفى كيحل، ( 1( 

.94_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص( 2( 

.296فارح مسرحي، "ابؼرتكزات ابؼنهجية في قراءة اركوف للتًاث الإسلبمي"، مرجع سبق ذكره، ص-_ فاركؽ جبارم( 3( 

.73علمية، مصدر سابق، ص_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة ( 4( 
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في مصحف، كبؽذا السبب بدت لنا أف الدراسة السيميائية باعتبارىا تدرس النصوص في بغظتها  ذلك مكتوبا
الشفهية تكوف قبل الدراسة الألسنية التي تدرس النصوص كىي مكتوبة، فارتأينا التطرؽ إفُ ابؼنهج السيميائي أكلا 

 ة ابؼوالية.لكي نتبعو بابؼنهج الألستٍ بعده، كىو ما سنجعلو موضع دراستنا في النقط
 المنهج الألسني:

بقد أنو ىناؾ تداخلب كتقاطعا كبتَين في نفس الوقت بتُ ابؼنهج السيميائي كابؼنهج الألستٍ عند بؿمد أركوف،     
فكلببنا يدرس النصوص من أجل استخراج ابؼعاني الكامنة داخلها، إلا أننا لو بسعنا في جزئياتهما سنجد أف ابؼنهج 

ىو دلافِ، أم ما يدؿ عليو النص كىو يلفظ شفهيا إفُ أف يصبح نصا مكتوبا، أما ابؼنهج  السيميائي يهتم بدا
الألستٍ فإنو يضع النص أمامو في ماديتو مكتوبا ليحللو كيستخرج منو معانيو، فيقوـ بتحليل الضمائر كالكلمات 

ة، سواء في زمنها أك في زمن كابعمل كابؼفاىيم كابؼصطلحات برليلب لغويا من أجل القبض على معانيها ابغقيقي
آخر، كابؼقصود بالزمن الآخر ىنا، ىو كيفية تفعيل ابؼنهج الألستٍ على النصوص التًاثية كالنص القرآني اليوـ من 
أجل فهم مقاصده كمعناه؛ كبيكن أف يتجاكز ذلك التداخل بتُ ابؼناىج إفُ غاية كل ابؼناىج ابؼعاصرة التي حاكؿ 

فهي مناىج تداخلية يصعب أحيانا إبهاد الفركقات الكامنة فيما بينها كفي جزئياتها برديدا. أركوف الاعتماد عليها، 
كفي إطار حديثنا عن ابؼنهج الألستٍ فإننا نقوؿ أف ىذا ابؼنهج ىو شرط ضركرم كمهم للمنهج السيميائي، لكن 

ل منهج عملو ابػاص كابؼنوط التمعن داخلهما ىو الذم يوضّح الاختلبفات ابؼوجودة بينهما بحيث ستجد أنو لك
بو في تعاملو مع النصوص، كإذا كاف ابؼنهج السيميائي يدرس ابؼعاني الكامنة كراء اللغة، إضافة إفُ ذلك أيضا 
ابؼعاني التي يريد أك بواكؿ إيصابؽا بؾتمع ما عن طريق اللباس أك أكل أك موسيقى أك رسم أك غتَ ذلك، فإف ابؼنهج 

فرات أنظمة العلبمات اللغوية، "أم أف علم الألسنيات يهتم فقط بنظاـ العلبمات الألستٍ يقوـ بتفكيك شي
اللغوية، أما علم السيميائيات فهو يدرس كل أنظمة العلبمات غتَ اللغوية، أم كل الفضاء الرمزم ابؼوجود في 

 .(1)سيميائيات"ابغياة الاجتماعية أم كل النظاـ الرمزم للمجتمع، كلكن يبقى علم الألسنيات شرط لعلم ال
كبخصوص فهم معاني النصوص بحسب زمنها أك زمن آخر فلقد "استفاد أركوف في بحوثو التاربىية من الإضافة     

( في مستول الدراسة الآنية أك السنكركنية، 1913الألسنية التي قدّمها العافَ السويسرم فرديناف دكسوستَ )ت.
يساعداف في ابغفر الأركيولوجي عن معاني الكلمات في خصوبتها كالدراسة التعاقبية أك الدياكركنية لأنهما 

، كيقصد ىنا بالدراسة الآنية أك السنكركنية تلك الدراسة التي تبحث كتكشف عن ابؼعتٌ أك اللفظ أك (2)الأكلية"

                                                           
.314_ مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص( 1( 

 )2 . 164بؿمد ابػراط، تأكيل التاريخ العربي، مرجع سابق، ص _(
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ة التي الكلمة كما كانت سائدة في عصرىا كفي زمنها، أما ابؼقصود بالدراسة التعاقبية الديانكركنية فهي الدراس
 تبحث كتكشف عن تطورات ابؼعتٌ للفظ أك للكلمة.

كفي إطار استفادة أركوف كذلك من ابؼنهج الألستٍ ككذلك ضمن التداخل الكامن بينو )أم ابؼنهج الألستٍ(     
كبتُ ابؼنهج السيميائي، بقد أف أركوف يعود كيعتمد كيهتم بدا بلغتو الألسنيات مع أعماؿ دكسوستَ )كما أشرنا( 

اكسوف كبنفست كقربياس كىانس ر.جوس، )كلإبقاز ابؼقاربة السيميائية الألسنية( باعتباربنا مقاربتاف متداخلتاف كج
)كما نبّهنا إفُ ذلك( كأف كل منهما تقتضي الأخرل، أك بالأحرل ابؼقاربة السيميائية تقتضي بالضركرة ابؼقاربة 

ط أف يكوف على الباحث شرطتُ مهمتُ بنا:_ ضركرة الألسنية لتكملة بعضهما البعض في قراءة النصوص "يشتً 
الإحاطة بالأرضية ابؼفهومية ابػاصة باللسانيات كالسيميائيات ابغديثة مع ما يصاحبها من أطر التفكتَ كالنقد 
الابستيمولوجي._ التدرب على التميز بتُ الاحتجاج كالإدراؾ كالتأكيل كالتمييز الذم يتم في الإطار ابؼعرفي 

الدكغمائي بتُ التحليل كالتفكيك للخطاب الديتٍ الذم يستهدؼ إبراز آليات العرض كالإقناع كالتبليغ  العقائدم
  .(1)كابؼقاصد ابؼعنوية للنصوص"

"في ما بىص حالة القرآف نلبحظ أف ابػطاب الشفهي عند أركوف بالنسبة للقرآف الكرنً فإنو يذىب إفُ أنو ك     
بعد إفُ مدكّنة نصية ربظية مغلقة )أم مصحف(. كقد أصبح بذلك عرضة  الذم نطق بو بؿمد قد بروؿ في ما

، كىذا التأكيل بىتلف من شخص لآخر كمن عقل (2)للتأكيل ابؼنفتح باستمرار من أجل قيادة التاريخ كتوجيهو"
لآخر كل حسب توجهو كمذىبو "كىنا ينبغي أف يتدخل علم الألسنيات أك علم اللغة. فابػطاب القرآني مدعو 

لأنو فَ يكن مكتوبا في البداية، كإبما كاف كلبما شفهيا أك عبارات لغوية شفهية تنبثق على ىول  ‹‹خطابا››
، فبطبيعة ابغاؿ القرآف نزؿ شفهيا كتلفّظ بو النبي بؿمد عليو الصلبة كالسلبـ شفهيا (3)ابؼناسبات كالظركؼ ابؼتغتَة"

ي على حالو إفُ يومنا ىذا، كىذا الأمر يعتبر من على مستمعيو من الصحابة، ثم أصبح نصا مكتوبا، كبق
"ابؼكتسبات ابؼنهجية كابؼصطلحية التي قدّمتها الألسنيات ابغديثة )...( ذلك التمييز الذم تقيمو الألسنيات بتُ 
النص الشفهي/كالنص ذاتو بعد أف يصبح مكتوبا. فهناؾ أشياء تضيع أك تتحور أثناء الانتقاؿ من ابؼرحلة الشفهية 

. لذلك بقد أف أركوف بواكؿ دراسة النص القرآني كىو في حالتو الشفهية، كىذا يكوف عبر (4) ابؼرحلة الكتابية"إفُ
ابؼنهج السيميائي كما بردثنا سابقا، كيريد كذلك دراستو كىو نص مكتوب حرفيا، كىذا يكوف بابؼنهج الألستٍ، 

                                                           
.  295فارح مسرحي، "ابؼرتكزات ابؼنهجية في قراءة اركوف للتًاث الإسلبمي"، مرجع سابق، ص-_ فاركؽ جبارم( 1( 

.82_ بؿمد أركوف، العلمنة كالدين، مصدر سابق، ص( 2( 

.83_ ابؼصدر نفسو، ص( 3( 

.53_ بؿمد أركوف، الفكر الأصوفِ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص( 4( 
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لقرآف عبارة عن مدكنة منتهية كمفتوحة من العبارات أك لأنو "من الناحية الألسنية أك اللغوية بيكن القوؿ بأف ا
ابؼنطوقات ابؼكتوبة باللغة العربية، كىو مدكنة لا بيكن أف نصل إليها إلا عن طريق النص الذم ثبت حرفيا أك  

 .  (1)كتابيا"
اللغة الدينية، كقراءة أركوف للنص الديتٍ بواسطة ابؼنهج الألستٍ جعلو يصطدـ بلغة غتَ اللغة العادية كىي:     

فأم "نص ما كخصوصا إذا كاف نصا دينيا، قد صنع لكي يقرأ كيعاش، كىنا نلتقي من جديد بدفهوـ اللغة 
الدينية، فلب بيكن اختزاؿ ىذه اللغة الدينية إفُ بؾرد لغة عادية كبقية اللغات: أم كلغة توصيل. كلا بيكن اختزالو 

، بدعتٌ أف اللغة الدينية التي (2)بؼاذا؟ لأف اللغة الدينية تتجاكز لغة التوصيل"حتى إفُ اللغة الأدبية، لغة الركاية مثلب، 
تتميز بها النصوص ابؼقدّسة كمنها النص القرآني لا بيكن حصرىا على أنها لغة توصيل فقط، بؼاذا؟ لأف ىذه اللغة 

ا بتٍ البشر باعتبارىا لغة تتصف بأمور أخرل، فهي لغة شعائرية كطقسية بسارس كتعاش على أرض الواقع، كيتّبعه
مقدسّة بظاكية عالية كمتعالية، كعليو يصبح "مفهوـ اللغة الدينية حسب أركوف بىتلف عن مفهوـ اللغة العادية، 
فاللغة الدينية ليست لغة توصيل فقط، كما أنها بزتلف عن اللغة الأدبية لأف اللغة الدينية سواء كانت لغة القرآف 

ىي لغة طقسية شعائرية، بدعتٌ أف ابؼؤمن لا يعبر بالكلمات فقط كإبما أيضا بالطقوس  أـ التوراة أـ الأناجيل
، بل كيعيش بها حياتو اليومية كيستند إليها حتى في تقرير أحكامو كتشريع قوانينو باعتبارىا أنها كاملة (3)كالشعائر"

كما بيلكو من لغة متميّزة، كمن بؾاز  متكاملة كبإمكانها تسيتَ حياة المجتمعات. كبهذا عند أركوف يصبح القرآف
كأسطورة، كما فيو من عجيب كمدىش كخارؽ كخلبب، يصبح بـتلف لغويا عن النصوص الأدبية كالنصوص 
العادية، لأنو "من الناحية اللغوية: بقد أنو من السهل تبياف أف ابػطاب القرآني بىتلف عن كل خطاب آخر في 

تلبؼ ىنا التفوؽ الذم ركزت عليو نظرية الإعجاز، كإبما نقصد ابؼعطيات اللغة العربية. إننا لا نقصد بالاخ
الشكلية كالنحوية كابؼعنوية كالبلبغية كالأسلوبية كالإيقاعية ابػاصة بالقرآف كالتي بيكن حصرىا كالكشف عنها 

 . (4)عمليا. إف المجاز يلعب دكرا حابظا في تشكيل كلية ابػطاب القرآني"
ر تفريق أركوف بتُ اللغة الدينية كاللغة العادية. ىناؾ من يرل أف بؿاكلة أركوف اتبّاع ابؼنهج ككملبحظة في إطا    

الألستٍ في قراءة النص القرآني القصد من كرائو ىو جعل القرآف كغتَه من النصوص الأخرل كبىضع لنفس القوانتُ 
كثتَ من كتاباتو خطابا معرفيا جديدا، تناكؿ التي بزضع بؽا تلك النصوص، فبدعوتو إفُ القراءة الألسنية "يطرح في  

                                                           
.114_ بؿمد أركوف، القرآف من التفستَ ابؼوركث إفُ برليل ابػطاب الديتٍ، مصدر سابق، ص( 1( 

.231علمية، مصدر سابق، ص _ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة( 2( 

.312_ مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص( 3( 

. 72بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، ابؼصدر السابق، ص _( 4( 
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بواسطتو النص القرآني تناكلا ألسنيا "ألسنة القرآف الكرنً" بدعتٌ نقل القرآف من دائرة الكلبـ الإبؽي إفُ الكلبـ 
 ، فيكوف ابؽدؼ ىنا من كراء القراءة الألسنية عند أركوف،(1)الإنساني، أم من ابؼستول الإبؽي إفُ ابؼستول الأرضي"

استبعاد ذلك الطابع القداسي اللبىوتي للنص القرآني من أجل جعلو نصا لغويا عاديا بيكن التعامل معو كأم نص 
آخر، كىذا الأمر يتًؾ المجاؿ أماـ البحث كالتساؤؿ كبهعلو مفتوحا لا ينتهي، كتصبح القراءة متعددة، أم يصبح 

تلبؼ الفهم من قبل كل قارئ لو، "فالتًكيز على النص مفتوحا على قراءات عديدة كمتعددة كبـتلفة بحسب اخ
البنية اللغوية كالنحوية كاللفظية للنص الديتٍ بورّر القارئ من ىيبة ىذا النص على الصعيد اللبىوتي، إذ إنو معتبر 

 .  (2)فوؽ الزماف كابؼكاف، لكي يصبح مثل أم نص بىضع لقوانتُ الصرؼ كالنحو كسائر النصوص الأخرل"
اءات الواحدية للنص الديتٍ كالتي ترل بأنها كحدىا القراءات الصحيحة كابغقيقية ابؼطلقة لو ىي ما إف القر     

حاكؿ أركوف بذاكزىا، كأف يفتح المجاؿ أماـ القراءات التي تكوف عديدة كمتعددة بواسطة ابؼنهج الألستٍ، ككذا 
ك الصحة كالدقة في قراءتها للقرآف كالدين كافة، بررير القارئ من تلك القراءات ابؼتعصبة التي ترل بأنها ملكت كبسل

كقامت كذلك بفرضها على الناس كحرّمت ابػركج عليها؛ كمن ىنا فإذا تدخّل ابؼنهج الألستٍ فإف "التحليل 
الألستٍ )أك اللغوم( للخطاب الديتٍ يتيح لنا أف بلرج من ابؼآزؽ النفسية كالنظرية ابؼفركضة كابؼؤبدة حتى يومنا ىذا 

 .(3)بل الأنظمة اللبىوتية"من ق
لقد برىنت الدراسات التي أقيمت حسب أركوف على النصوص التوراتية كالإبقيلية أنو "للقراءة الألسنية قيمة لا     

تضاىى من حيث التقشف كالدقة كالصرامة، فهي بذبرنا على أف نظلّ بؿصورين داخل ابغدكد الصارمة 
ضمنية، ىذه ابؼفتًضات أك ابؼسلمات التي للئمكانيات التعبتَية للغة، مع استبعاد كل ابؼفتًضات الصربوة كال

 .(4)تضفيها أك بزلعها كل قراءة على النص"
كما يتوجب علينا قراءة القرآف في كليتو كشموليتو، فالذم يريد استخراج معاني كمقاصد القرآف الكرنً فإنو بهب      

بعضها ببعض كعدـ فصلها  عليو عدـ بذزئة ىذا النص كإطلبؽ الأحكاـ حسب أىوائو، كعليو بهب ربط الآيات
عن بعضها كعن بؿتواىا كذلك، بدعتٌ، بهب الإبؼاـ بدا بوتويو القرآف من آيات كما بوملو من مقاصد من أجل 
فهمو الفهم الصحيح؛ كما أنو للقرآف، أك للنص القرآني كما بوب تسميتو بؿمد أركوف دلالات كمعاني بهب 

وف بواسطة ابؼنهج الألستٍ، أك كما أطلق عليو في ىذا ابؼوضع إخراجها كاكتشافها، كحسب أركوف فإف ذلك يك
                                                           

 )1 .226لعمورم عليش، من أعلبـ الفكر كالثقافة في ابعزائر، مرجع سابق، ص_ (

 )2 .46صنايلة أبي نادر، التًاث كابؼنهج بتُ أركوف كابعابرم، مرجع سابق،  _(

.87_ بؿمد أركوف، أين ىو الفكر الإسلبمي ابؼعاصر؟ مصدر سابق، ص( 3( 

. 112بؿمد أركوف، القرآف من التفستَ ابؼوركث إفُ برليل ابػطاب الديتٍ، مصدر سابق، ص _( 4( 
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"ابؼقارف الألستٍ"، بدعتٌ "بهب أف نهتم بالنص في كليتو كنسق من العلبقات ابػارجية. فالدلالة توجد على مستول 
ىذه العلبقة كليس على مستول الوحدات ابؼنفصلة بشكل مصطنع عن النص كوحدة شاملة متكاملة كبإعادة 

. "كبؽذا بقي لنا أف نستغل ابؼناىج اللّسنية ابغديثة (1)افها بصيع العلبقات الداخلية التي تؤسس النص القرآني"اكتش
لنهتدم إفُ معاني القرآف كما تفرضها طرقو ابػطابية ابػاصة على كل قارئ لا كما يفسرىا أك يؤكبؽا القارئ 

ائو في اللغة كأىدافو التشريعية. كللقراءة اللّسنية أسبقية حسب أىوائو الاعتقادية كمبادئو الفلسفية كالكلبمية كآر 
منهاجية كأفضلية ابستيمولوجية بعميع من يستهدؼ بذديد الفكر الإسلبمي كبسكينو من القياـ بدسؤكليتو 

، فالقراءة اللّسنية تفرض حسب أركوف طابع ابؼوضوعية على القارئ في فهمو كبرليلو كتفستَه للنص (2)الراىنة"
آني، لا أف يفسّر كيفهم القرآف بحسب ما بسليو عليو نفسو، أك يقوـ بتأكيلو بحسب ما بىدـ أىدافو كأغراضو، القر 

كلا أف يستخدمو بؼصابغو الشخصية كما ىو معموؿ بو من قبل العديد من العلماء كالسلبطتُ في العافَ العربي 
 كالإسلبمي.

اءات ابؼتعددة، فإنو كذلك لا يريد بالقراءة اللغوية أك الألسنية كضع كبالإضافة إفُ بؿاكلة أركوف فتح المجاؿ للقر     
قراءة نقدية كاحدة فحسب، كإبما يريد فتح المجاؿ لإعادة القراءة أيضا لكل القراءات ابؼختلفة للقرآف، كفي ىذا 

ة انتقادية للنص السياؽ برديدا بقده يقوؿ: "إننا لا ندؿ بالتاريخ الانتقادم على البحوث الرامية لإقامة طبع
ابؼتصلة بهذا  -بابؼعتٌ اللغوم ابغافِ-القرآني كحسب، بل إننا نتطلع أيضا إفُ مراجعات إبصالية للقراءات ابؼختلفة 

 .(3)النص منذ ظهوره"
إف بؿاكلة اعتماد أركوف على ابؼنهج الألستٍ في قراءتو التًاث الإسلبمي كبالأخص القرآف الكرنً، نابع من تأثره     
رسة ابغوليات الفرنسية، كىذا معركؼ عند أركوف، كقد تطرؽ لذلك العديد من الباحثتُ كابؼشتغلتُ على بدد

ابؼشركع الأركوني، فهو أصلب مفكر شرقي بعقل غربي نظرا لتأثره بابؼناىج كالفكر كالثقافة الغربية، لذلك بقده أراد 
كفي إطار اعتماده على الألسنيات ابغديثة يشتَ أركوف أف يطبّق مناىج الغرب على التًاث الإسلبمي في قراءتو لو؛ 

أنو ليس أستَ مدرسة ألسنية بؿددة، باعتبار أف ابغقل الألستٍ برأيو سائر دائما بكو التطور كالنضج كالبحث عن 
مناىجو، كىذا ما جعلو دائما بواكؿ اختيار ابؼنهج الذم يكوف مناسبا بؼوضوع بحثو، يقوؿ أركوف: "سوؼ أقوؿ 

لست من أتباع الألسنيات الأرثوذكسية كلا أريد أف أتبّع ىذه ابؼدرسة من الألسنيات دكف تلك، أعتقد أف  بأني
                                                           

.114كبفارسة، مصدر سابق، ص_ بؿمد أركوف، الإسلبـ أصالة ( 1( 

، ابعزائر، كزارة الشؤكف الدينية، 1_ بؿمد أركوف، "مفهوـ العلم في القرآف كالتفكتَ ابؼعاصر"، بؿاضرات ملتقى الفكر الإسلبمي الثاني عشر، ج(2)
 .  214، ص1978

. 29_ بؿمد أركوف، الفكر العربي، مصدر سابق، ص( 3( 
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الألسنيات ىي علم في طور التكوين كالبحث عن مناىجو ابػاصة )...( على أم حاؿ فأنا أحاكؿ فيما بىصتٍ 
ابؼادة التي أدرسها، إف ابؼادة التي أدرسها  أف أستخدـ ما يبدك فِ مفيدا كذا مردكد، كأنا أستخدـ ذلك انطلبقا من

 .(1)ىي التي تفرض عليّ اختيار ابؼنهج ابؼلبئم كليس العكس"
 المنهج التاريخي:

بواكؿ بؿمد أركوف الاعتماد على ابؼنهج التاربىي في قراءتو للتًاث الإسلبمي، كذلك من أجل إصباغو بصبغة     
بجيل التي لفّت بو، كبذلك يصبح التًاث الإسلبمي يدخل ضمن تاربىية بعيدة كل البعد عن القداسة كالت

معطيات التاريخ كليس شيئا متعاليا عليها أك مثاليا فوقها، بواكي حياة البشر كالمجتمعات كيتغتَ بتغتَ حياتهم 
أحد كأحوابؽم، لذلك "ينبغي كضع التاربىية في قلب بذارب المجتمعات الإسلبمية، ثم تتبع مصتَ الدين الذم ىو 

مكوناتها. ىكذا بيكن التوقف عن استثمار ذلك التعارض الثنائي الغافِ جدا على الفكر الإصلبحي ما بتُ رسالة 
متعالية، نهائية، ثابتة، لا تتغتَ كلا علبقة بؽا بأية رسالة أخرل، من جهة، ثم تاريخ البشر ابؼصنوع من أحداث 

ابؼنطلق يرل أركوف أنو من الواجب تطبيق ابؼنهج التاربىي من ، فمن ىذا (2)مرحلية أك ظرفية عابرة من جهة أخرل"
أجل إخراج التًاث كالإسلبـ من صورتو ابؼتعالية كمن انغلبقو كبصوده الذم سيطر عليو طيلة قركف، كيريد بهذا 
يخ ابؼنهج إدخاؿ التًاث الإسلبمي ضمن معطيات كبؾريات التاريخ، فهو ليس شيئا متعاليا بنظره عن أحداث التار 

ليس شيئا مقدسا يصلح لكل زماف كمكاف كما  -حسب أركوف-التي تتبدؿ كتتغتَ بتبدّؿ الزماف كابؼكاف، كأنو 
يذىب إفُ ذلك الفقهاء كابؼفسرين ابؼسلمتُ، كما أف التًاث الإسلبمي عند أركوف يتأثر بدكره بالعوامل 

، كما يساعد ابؼنهج التاربىي في إثبات الاجتماعية التي تدخل ضمن التاريخ مثلو مثل أم تراث أك أم حضارة
دكر الإنساف داخل المجريات كالأحداث، بدعتٌ دكر الإنساف داخل تاريخ التًاث الإسلبمي كمسابناتو في تفعيلو 

فنخلص بهذا أف التًاث الإسلبمي  -الفاعلوف الاجتماعيوف-داخل المجتمعات، فينتج عن ذلك ما يسميهم أركوف 
، يؤثر كيتأثر، يتغتَ كيتبدّؿ، سار كداخل ضمن التاريخ كليس خارجا عنو، فإذا "ما طبّقنا ىو تراث كحضارة كغتَه

ابؼنهجية التاربىية كالسوسيولوجية )أك الاجتماعية( بقحنا في جعل ما يبدك أنو فوؽ التاريخ )أم الإسلبـ( شيئا 
كإلا فإف مفهوـ الإسلبـ سوؼ يظل  إشكاليا، مندبؾا داخل الزماف كابؼكاف كداخل الصتَكرة التاربىية للوجود.

. فمن خصائص ككظائف التاربىية (3)مفهوما بؾمّدا، تقليديا، يقف فوؽ الزماف كابؼكاف ككأف لا علبقة لو بالتاريخ"

                                                           
.230قراءة علمية، مصدر سابق، ص_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي ( 1( 

.120_ ابؼصدر نفسو، ص( 2( 

 )3 .67بؿمد أركوف، الإسلبـ، أكركبا، الغرب، مصدر سابق، ص _(
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أنها فاعلية إنسانية بسثل امتيازا بيتلكو الإنساف ذاتو، كبردد الإنساف كأصل كمنطلق نهائي للفعل التاربىي، كىي 
مبدأ سوسيولوجي لأنها تتعلق بدمارسة كإنتاج ابغدث كابؼؤسسات كالأطر الثقافية ضمن بؾتمع ما، أما ثانيا فاعلية 

ثالثا فيفرض ما تستلزمو التاربىية من خصوصية اجتماعية ثقافية بدا ىي مقدرة بؾتمع في إنتاج حقلو الاجتماعي 
التاريخ، أك بطريقة أخرل، ما أحدثو كبودثو  ، كبهذا يصبح للئنساف دكر في برولات كبرركات(1)كالثقافي ابػاص بو

الفاعلوف الاجتماعيوف بتعبتَ أركوف داخل الواقع، كىذا القوؿ بهعلنا نفهم ماذا تفعل التاربىية بالتًاث الإسلبمي، 
ف إنها تنزلو من السماء إفُ الأرض، أم أنها تنزلو من طابعو ابؼتعافِ إفُ الطابع الواقعي كتبتُّ كتبرز دكر الإنسا

داخلو )أم داخل التًاث كالتاريخ الإسلبمي(، كما أنها تضع الإنساف في مقاـ الفعل التاربىي، بدعتٌ أف أحداث 
التاريخ ىنا ىي من صنع الإنساف كىذا يتطلب دراستها كبرليلها، كما أنها بردد ما قامت كتقوـ بو المجتمعات 

كالتاربىية بذعل من الإنساف الفاعل الأكؿ في صنع بتعدد الوسائل من مؤسسات كحتى ابؼدارس كابعامعات ...؛ 
ثقافتو كحقل بؾتمعو، كىذا الأمر يكوّف لو دخل في صنع الدين عبر التاريخ، فإذا ما كاف للئنساف فعلب دخل في 
ذلك، فلن يبقى ما بهعل من التًاث أك من الإسلبـ ذلك الشيء ابؼتعافِ، كإبما ما ىو من صنع الإنساف ىو أرضي 

 يدرس بابؼنهجية العلمية النقدية كابؼنهجية التاربىية.كاقعي 
أف الإسلبـ يتخلل بصيع مناحي ابغياة، كيشكّل مظاىر حياة الفرد كالمجتمع كالدكلة، " كالتاربىية ابؼراد منها    

ابؼتعافِ في أك -مثلما أف القرآف يرجع الأمور بصيعها في مبتدئها كآخرىا إفُ الله تعافُ، من ىنا يكوف ابغضور الغيبي
، فمن ىنا نفهم أف أركوف أراد أف ينزؿ بالإسلبـ كبالتًاث الإسلبمي إفُ الواقع، (2)عافَ الشهادة، حضورا دائما"

من ابؼتعافِ إفُ التاربىي، من ابؼطلق إفُ النسبي، فبدؿ أف يبقى الإسلبـ في نظر ابؼسلمتُ مربوطا بالله تعافُ متّسما 
بوتية، يصبح بالقراءة الأركونية مرتبطا بالفرد كالإنساف كتأكيلبتو كتفاستَه ككذا تاربىو بأبظى ابؼطلقية كالنزاىة كالث

الذم مرّ بو منذ بغظة نزكؿ القرآف الكرنً، كما عاشو ككيف عاشو بواسطة التًاث الإسلبمي، فتصبح ىكذا 
 الدراسة دراسة تاربىية لا عالية متعالية.

لمية النقدية، كضمن إطار دراساتو للتًاث الإسلبمي كالديانات عامة إف كبؿمد أركوف بدواكبتو للمناىج الع    
صح التعبتَ ىنا، فإف التصورات التي كانت تتبنّاىا الأنظمة الدينية في السيطرة على العقوؿ جعل منها كبعد ظهور 

كليست متعالية بؾموعة من ابؼثقفتُ كابؼفكرين النقديتُ حسبو، جعل منها كمن دينها أنها أمر خاضع للتاريخ 
عليو، بدعتٌ أف "بصيع الأنظمة العقائدية أك الدينية خاضعة للتاربىية كليست فوؽ التاريخ كما توىم ابؼؤمنوف طيلة 

                                                           
.153_ بؿمد قراش، ابػطاب القرآني كإشكاليات القراءة ابغداثية، مرجع سابق، ص( 1( 

 )2 . 1271بتٍ ياستُ، "منزلة ابغقيقة في نظرية ابؼعرفة الدينية "دراسة في مقاربة بؿمد أركوف للعقل الإسلبمي"، مرجع سابق، ص ضرار _(
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قركف كقركف. ماذا نقصد بأنها خاضعة للتاربىية؟ نقصد بأنها خاضعة لضركرات ابغياة السياسية كالاجتماعية 
كللعلم فإف ىذه الأنظمة اللبىوتية دائما بذعل ابؼنهج التيولوجي كاللبىوتي سابق . (1)كالثقافية، كأنها متغتَة بتغتَىا"

على ابؼنهج النقدم التاربىي منو في قراءة التًاث الإسلبمي، كىذا الأمر يرفضو أركوف، فهو يفضّل كيقدّـ ابؼنهج 
بؼقاـ الأكؿ إذا ما كضع مع العلمي النقدم على ابؼنهج اللبىوتي، فبالنسبة للمنهج التاربىي بهب أف يقع في ا

ابؼنهج اللبىوتي، كىذا بوقق خلع القداسة على التًاث كقراءتو القراءة التاربىية العلمية حتى لا يوضع موضع ابؼتعافِ 
على التاريخ أك ابؼتعافِ على ابغياة اليومية كإبما تابع بؽا كلصتَكرتها، كمنو فإف "علم التاريخ يسبق علم اللبىوت 

كعليو قراءة التًاث قراءة علمية تاربىية نقدية، لا  (2)كلوية عليو، ثم بهيء دكر اللبىوت أك علم الدين"كتكوف لو الأ
تبجيلية تقديسية فوؽ ما ىو معاش كاقعيا، كيسبق ابؼنهج التاربىي لدل أركوف ابؼنهج اللبىوتي الديتٍ الذم يعتمد 

ين ربدا لا يتطرقوف بدنهجيتهم تلك إفُ أشياء كثتَة متعلقة عليو كيعود إليو الفقهاء كابؼفسّركف كعلماء الدين، الذ
بالتًاث الإسلبمي، ظنّا منهم أنها مقدّسة، لأف "الطابع التاربىي العرضي كالاحتمافِ للمذاىب كالعقائد الإبيانية لا 

ىياتية، كالأسطورية، يظهره الباحثوف على النحو الكافي لكي يبيّنوا الوظائف التقديسية، كالشعائرية، كالذاتية، كابؼا
للمفاىيم، كابؼعايتَ، كابؼؤسسات، كالتصرفات، كالرؤل. كلّها أشياء معاشة لدل ابؼؤمنتُ ابؼتدينتُ كأنها قيم دينية 

 .(3)مقدسة لا تناقش كلا بسس"
 إف القراءة التاربىية تساعد على التوغل داخل المجتمع الإسلبمي من أجل قراءة كدراسة أكضاعو التي يعود    

كيرتكز فيها إفُ إسلبمو، كبيكننا أف نسمي ىذا الأمر كىذا كالوضع بالإسلبـ ابؼعاش، على غرار الإسلبـ ابؼثافِ  
كما يسميو أركوف كالذم يكوف متعاليا بالنسبة إفُ أذىاف المجتمعات الإسلبمية، كمنو فالإسلبـ ابؼعاش يدخل 

قى إشكالية الإسلبـ ابؼثافِ ككيفية إدخالو ضمن سياقو ضمن السياؽ التاربىي كلا بيكنو الانسلبخ عنو، كلكن تب
التاربىي كقراءتو بتلك القراءة العلمية كالنقدية التي كاف يفضّلها كيقدّمها أركوف، كما أف "البعد التاربىي في التحليل 

التجاكز كالتتابع سوؼ يضطرنا إفُ التفريق بتُ الإسلبـ ابؼثافِ ىذا كبتُ الإسلبـ التاربىي ابؼتشكل ىو ذاتو نتيجة 
 ، كىذا الأمر أك ىذه التفرقة مهمة جدا.(4)الزمتٍ للئسلبمات السوسيولوجية"

إف التخلف الذم يعاني منو المجتمع الإسلبمي ىو عامل أساسي في دفع أركوف إفُ كضع سطور مشركعو،     
كليس متعاليا عليو، كعليو، فهو بواكؿ دائما "إثبات تاربىية  لذلك بقده دائما يريد كضع التًاث ضمن تاربىيتو
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.217_ بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، ص( 3( 

.115_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 4( 



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

211 
 

من إحياء ركح التساؤؿ كالانتقاد في المجتمعات  -بزعمو–التًاث الإسلبمي، كي يتمكّن من خلبؿ ذلك 
 . (1)الإسلبمية، كبيهّد الأرضية أماـ طرح الأفكار ابعديدة"

على الإسلبـ كإنزالو إفُ أرض الواقع كإشكالية تاربىية تدرس  إذا ما كفّق بؿمد أركوف في نزع التعافِ كالتقديس    
بطريقة نقدية، فإف ىذا سيسهّل عليو الأمر في تطبيق ابؼنهج التاربىي النقدم على التًاث الإسلبمي برمّتو كبضولتو 

ي الذم بيكن التاربىية الطويلة، ك"يعبّر أركوف في أكثر من نص عن مدل إعجابو كتأثره كابلراطو بابؼنهج التاربى
تسميتو بأـ ابؼناىج النقدية، إذ لا بيكن ادّعاء النقد أك التموضع في موقع ابؼقاربة النقدية في نظره بدكف التمرّس 

 .(2)بابؼنهج التاربىي، أك تطبيق النظرة التاربىية"
بات كبتَة من قبل إف بؿاكلة تطبيق التاربىية أك ابؼنهج التاربىي النقدم على التًاث الإسلبمي يتلقى صعو     

المجتمعات ابؼتمسّكة بدينها )كبكن نقصد ىنا بؾتمعات العافَ العربي كالإسلبمي(، بحيث بقد رفضا جازما أك لنقل 
قاطعا من قبل ىذه المجتمعات في تطبيق ابؼنهج العلمي كالنقدم على تراثها، فهي ترل أنو بذلك سوؼ تزعزع 

قة الدينية كالإسلبمية، لذلك فالتكلّم "عن التاربىية، بشكل كاع كمعقوؿ قيمهم كأصوبؽم كثوابتهم كمسلماتهم ابؼطل
في بؾاؿ إسلبمي ما، أمر ضركرم من كجهة نظر موضوعية، بل إنو مستحيل. إف النقد التاربىي ابؼطبّق على القرآف 

 حتى الآف، ردكد كابغديث كالفقو، كالذم طبّق سابقا على الشعر ابعاىلي كابػلبفة، كاف قد أثار، كلا يزاؿ يثتَ
 . (3)فعل عنيفة من قبل المجتمع الذم يشعر بأنو مهدد في حقائقو ابؼطلقة كقيمو المحورية"

كبالإضافة إفُ رفض ىذه المجتمعات ابؼتدينة للمنهج التاربىي النقدم على التًاث الإسلبمي، بقد كذلك فقهاء     
الدين، الذين قاموا بالسيطرة على عقوؿ تلك المجتمعات، فهم الذين يقوموف بتسيتَىا كأف كل ما قالوه كيقولونو 

إطلبؽ أحكاـ كتشريعات كغتَىا، كبهذا يصبح من عن التًاث ىو كحده القوؿ الصائب كالصحيح من تفستَ ك 
الإسلبمي الذم لا يزاؿ ينكرىا كيطمسها. نقصد بذلك -الصعب "إدخاؿ مفهوـ التاربىية إفُ ساحة الفكر العربي

. لكن بهب (4)تاربىية كل ما يبررّه التًاث الأرثوذكسي ابؼهيمن على أساس أنو ابغقيقة الدينية ابؼتعالية كالوحيدة"
في تلك ابػطابات الدينية التي يستعملها علماء الدين كالفاعلوف الاجتماعيوف الذين يتحكموف بواسطتها  التوغل

في عقوؿ البشر كأتباعهم من عواـ الناس، كما "ينبغي العلم بأف بفارسات التفستَ الإسلبمي التقليدم مليئة 
عرفي. ىذه ىي الأشياء التي يكشف عنها بالثغرات كبالشبهات كبالتناقضات كبالاختلبؿ ابؼنطقي كبالضعف ابؼ
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، كيكشف عن ابؼسابنات التي يقوـ بها ابؼشايخ في تسيتَ شؤكف العامة من ابؼسلمتُ، (1)النقد التاربىي ابغديث"
كيفرض ذلك العودة حتى إفُ التفاستَ القدبية التي يستندكف إليها كيعتبركنها تفاستَا صحيحة كمطلقة لا بيكن 

كانت من قبل علماء ربانيتُ بيتلكوف الذاكرة القوية التي استطاعوا بواسطتها أف ينقلوا لنا ىذا ابػركج عنها، فهي  
الدين كما ىو دكف أدنى برريف أك تعطيل، لذلك فيتوجب اتباعهم كعدـ ابػركج عنهم أك نقدىم بصفتهم 

 علماء، قاموا بوضع كل ما بهب من شرح كتفاستَ بؽذا الدين. 
الذم يتحدث عنو أركوف، ىو ذلك النقد ابغر كابؼتحرر من كل قيد، لأنو يريد الولوج بو إفُ  كالنقد التاربىي    

غاية النصوص "ابؼقدّسة إفُ أقصاه، لأف ىذا النقد آت آجلب أك عاجلب، لأنو كحده بيكننا من طرح مفهوـ كلبـ 
طرحو خارج نطاؽ أية أسبقية الله طرحا إشكاليا، بالاستناد إفُ التوجهات التي فتحها العلم ابؼعاصر، أم 

تيولوجية، كذلك طبعا ما يرفضو ابػطاب الأصوفِ الذم ىو امتداد للخطاب التيولوجي القدنً، كما يرفضو 
، كبؿمد أركوف يريد بزطي كل تلك ابػطابات التيولوجية كالأصولية كالايديولوجية (2)ابػطاب الايديولوجي الربظي"

نهج التاربىي من أجل برليل كنقد النصوص ابؼؤسسة كالتأسيسية للتًاث كتطبيق النقد التاربىي عن طريق ابؼ
الإسلبمي، لأنو بالنسبة للنصوص التأسيسية بقده يلّح كيقوؿ: "كعندما أقوؿ النصوص التأسيسية، فإني أقصد بها 

ذه النصوص النقدية بؽ-النصوص التي تؤسس القانوف الديتٍ: أم أصوؿ الدين كأصوؿ الفقو. فالقراءة التاربىية
 .(3)أصبحت اليوـ ملحة أكثر من أم كقت مضى"

كتطبيقها في دراسة التًاث الإسلبمي يضع الباحث في مواجهة مع الاندماج في التاربىية كالاشتغاؿ عليها "ك     
م الفكر ابؼاىوم كابعوىراني الذم يقوـ بإسقاط ابعمود ابػيافِ للزمن الأخركم على الزمن التاربىي المحسوس، كالذ

، لأف الإبياف بنسبية ابغقائق (4)يرفض التعاطي مع نسبية العقل كنسبية ابغقيقة ابؼثالية، كبخاصة نسبية كلبـ الله"
يساعد في تطبيق ابؼنهج التاربىي النقدم بأربوية، بعيدا عن ابػوؼ كالقلق من تلك العقائد الإبيانية ابؼوركثة التي 

ا ابؼنهج سوؼ يزعزع يقينياتهم، فابؼنهج التاربىي ىو منهج علمي معاصر تزرع ابؽيبة في نفوس ابؼؤمنتُ على أف ىذ
يتّصف بنسبية النتائج، كىذا ما تتّصف بو ابؼناىج العلمية اليوـ حيث لا كجود بغقيقة مطلقة يقينية ثابتة يتمسك 

بؼؤمن يرل بأنو مطلق بها ابؼرء، بل كل ما بيتلكو الإنساف اليوـ من إبياف كيقتُ ىو نسبي في حقيقتو، كالإنساف ا
حقيقي لكنو إذا انغمس في ابؼنهج العلمي ستَل غتَ ذلك فمن "العلوـ التي تغتَ ابؼفهوـ العقائدم للدين نذكر 
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أيضا علم التاريخ، كليس تاريخ الأدياف ابؼعاصرة كالركاية التي اكتفى بها أصحاب كتب الأىواء كابؼلل كالنحل، فإف 
، على ابؼبدأ العقيدم: أف الفرؽ كابؼلل كلها خالدة في النار إلا فرقة كاحدة،  ىذه الكتب مبنية كما ىو مشهور

بل منهجا تاربىيا يكوف علميا  ،(1)كتبت بؽا النجاة لأنها أطاعت الله كرسولو كآمنت بالرسل كما أنزؿ عليهم"
و كافر كمتزندؽ نقديا على ابعميع على حد سواء، لا من كجهة نظر إيديولوجية أك إقصائية للآخر، بحجة أن

كمصتَه النار لأنو لا يؤمن بالرسل أك بالديانات كابؼؤمن فقط ىو الناجي يوـ القيامة كداخل للجنة، بل تكوف ىذه 
 الدراسة التاربىية دراسة موضوعية الكل يتشارؾ كيتساكل فيها.

عاصر، فحتى ىو فَ يسلم من كيتجاكز بؿمد أركوف تطبيقو للمنهج التاربىي النقدم إفُ غاية ابػطاب الديتٍ ابؼ    
نقده لو، فأركوف أراد أف يكوف تطبيقو للنقد التاربىي شامل لكل ما لو علبقة بالتًاث الإسلبمي، ابتداء من 
النصوص التأسيسية إفُ غاية النصوص التي جاءت بعدىا، أم نصوص ابؼفسّرين كالشراح للتًاث الإسلبمي عبر 

بؼعاصرة، فأركوف في دراستو للتًاث الإسلبمي كابؼاضي يتّبع حسبو "منهج التاريخ، كصولا إفُ غاية ابػطابات ا
تاربىي نقدم لا يتنازؿ في شيء لا للتمجيد أك الزىو كلا للسهولة التي تتواتر عند العديد بفن يبحثوف في ىذا 

كيفية ترابطو مع ابؼيداف، كيتحدثوف عن العصر الذىبي؛ للوصوؿ إفُ ىذا الفكر الكلبسيكي كإفُ غناه، كالنظر في  
 .(2)ابؼتطلبات ابغالية، فإني أعمد إفُ الاستمداد بفا أبظيو الفكر العلمي ابؼعاصر"

ابؼيزة العلمية الكبرل بؽذا التصور بالنسبة لتاريخ نقدم جديد كموسّع للفكر الإسلبمي ىي كيرل أركوف أف "    
ابؼعرفة كأنواعها كبتعميق الاستخدامات ابؼختلفة للعقل كابػياؿ كابؼخيالات كالذاكرة  أنها تسمح بتعميق أركيولوجيا

؛ فأركوف أراد أف يدرس التًاث حقبة (3)في إطار صدر الإسلبـ كالإسلبـ الكلبسيكي ككذلك الإسلبـ ابؼعاصر"
دىا، فالتًاث الإسلبمي بحقبة عن طريق ابؼنهج التاربىي من أجل الكشف عن الإبستيمية التي بزص كل حقبة لوح

مرّ بدراحل متعددة كلكل مرحلة بغظتها الفكرية ابػاصة بها، كابؼنهج التاربىي ىنا يساعد على اكتشاؼ تلك 
ابؼراحل الفكرية التي مرّ بها، بدعتٌ آخر الكشف عن إبستيمية كل مرحلة لوحدىا، ك"ىذا يعتٍ ضركرة استعادة كل 

 الآف ككضعها على بؿك النقد التاربىي كإحلبؿ الصورة ابغقيقة بؿل الصورة ابؼواقع التقليدية منذ البداية كحتى
، فالنقد التاربىي عند أركوف لا بىص مرحلة (4)الأسطورية فيما بىص كل مسألة من مسائل الفكر الإسلبمي"
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ات مرّ بها كأركوف بعينها كإبما ىو نقد لكل ما مرّ بو التًاث الإسلبمي عبر التاريخ، فللئسلبـ كالتًاث مراحل كبؿط
 يريد التطرؽ بؽا في كليتها كشموليتها دكف بزطي أك بذاكز أم كاحدة منها.

بعدما أغلق العقل الدكغمائي كل ما ىو منفتح كمتفتح على البحث العلمي، يأتي أركوف "مطالبا بتحويل     
اث بالاعتماد على ابؼنهج التاربىي التًاث إفُ )قوة برريرية(. كلتحقيق ذلك لابد من إبقاز مسح تاربىي بؽذا التً 

، كابؽدؼ من كراء ذلك، أم من كراء الاعتماد على ابؼنهج التاربىي النقدم منو ىو "ابغديث عن (1))التاربىية("
الوظيفة التطهتَية للتاريخ، كعن رىافة حس ابؼؤرخ، كمدل معرفتو بالآخر، حتى بيسك بزماـ العقل كبهمع بينو 

، كلذلك فإف أركوف يرل بأنو بهب تأريخ التًاث الإسلبمي ككيفية (2)اضية موضوع الدراسة"كبتُ طبائع العصور ابؼ
تشكّل العقل ابؼتحكّم فيو، كمنو "ينبغي أف نوفِ اىتماما خاصا بؼسألة التحقيب الإبستيمولوجي لتاريخ الفكر. 

تفعل بالنسبة إفُ تاريخ ابؼسيحية أك بالطبع بيكن لنا بل كينبغي علينا أف نقيم برقيبا زمنيا لتاريخ الإسلبـ كما 
كلكن الشيء الأىم ىو التحقيب الإبستيمولوجي أك برديد أنواع الإبستيمية التي تعاقبت على تاريخ الفكر -سواىا

في الإسلبـ. أقصد برديد بـتلف أنواع أنظمة الفكر. ىناؾ نظاـ فكرم سائد منذ ظهور اللحظة القرآنية كحتى 
برديد تاريخ التًاث الإسلبمي حقبة بحقبة دكف بذاكز أك بزطي من أجل معرفة ابغالة  . فيتوجب(3)يومنا ىذا"

الإبستيمية كالفكرية التي كانت سائدة في بغظتها، بدءا من بداية تشكّلو في القركف الأكفُ من تاريخ الإسلبـ 
طاط، أم بعد القرف كالذم ندعوه بالعصر الذىبي، كما تلبه من إبستيمية أخرل كىي الدخوؿ في عصر الابك

الثالث عشر أك الرابع عشر. كىنا أصبح جامدا متصلبا حسب أركوف، كبقيت آثاره تستَ إفُ غاية القرنتُ السابع 
 . (4)الثامن عشر، ثمّ بدأت تتقلص كلما اقتًبنا من القرف العشرين-عشر
سلبمي كابؼضي معو قدما مرحلة بعد مرحلة كبهذا فإف القراءة التاربىية تعود بنا كليا إفُ بداية تأسيس التًاث الإ    

منذ نزكؿ القرآف إفُ يومنا ىذا، كما أنها تساعد )أم القراءة التاربىية كابؼنهج التاربىي( على "إعادة ترميم أك بؼلمة 
ة ابغقيقة التاربىية ابؼعاشة من قبل ابؼعاصرين في كل تعقدىا ككثافتها الأكفُ. يفتًض ىذا الشيء إعادة قراءة جذري

. فحتى بالنسبة للنص القرآني ككيفية (5)للقرآف، كإعادة تفحص نقدم لكل الفتًة التأسيسية )القرف الأكؿ ابؽجرم("
تشكّلو كبصعو، "فإف أركوف يرفض الركاية الأرثوذكسية لتشكّل ابؼصحف، كيفتح العديد من التساؤلات كبويل إفُ 

                                                           
 )1 .37ص بؿمد الغيلبني، "نقد العقل الأرثوذكسي قراءة في مشركع أركوف"، قراءات في مشركع بؿمد أركوف الفكرم، مرجع سابق، _(

.97_ بؿمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص( 2( 

.233_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص( 3( 

.234-233ص: -نفسو، ص _ ابؼصدر( 4( 

.120_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص ( 5( 
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تكرّس الرؤية التاربىية، أم أف ابؼصحف بالصورة التي ىو عليها  الكثتَ من ابؼلببسات التاربىية كالسوسيولوجية التي
كليس متعاليا عليو، أم أف لتشكّل ابؼصحف أحداث كأكضاع تاربىية تشكّل  (1)اليوـ بتُ أيدينا ىو نتاج التاريخ"

ى أنو في كسطها، كتلك الأكضاع بهب قراءتها كبرليلها برليلب تاربىيا نقديا، دكف الأخذ بابؼصحف كما ىو عل
بالضركرة ىو كلبـ الله ابؼنزّؿ على بؿمد عليو الصلبة كالسلبـ، ففي الركاية التاربىية لكتابة ابؼصحف عند أركوف 
ملببسات كأشياء كأمور كثتَة بهب الكشف عنها كدراستها لا الأخذ بدا ىو ثابت تاربىيا من قبل الركاية 

أمامنا اليوـ كما بوملو من كلبـ ىو الكلبـ ابغقيقي الأرثوذكسية )كما قاؿ( على أساس أف ابؼصحف ابؼشكّل 
ابؼنزّؿ، كإبما تنبغي العودة إفُ تلك اللحظات كتطبيق ابؼنهج التاربىي النقدم عليها. كيواصل موقفو ذلك حتى 
-بالنسبة للؤحاديث النبوية الشريفة، كىنا يقوؿ أركوف: "أقوؿ بأنو ينبغي القياـ بهذا العمل عن تطبيق ابؼنهجية

، فهي النص الثاني ابؼقدّس عند ابؼسلمتُ كعند الركاية الأرثوذكسية بتعبتَ أركوف (2)لنقدية على الأحاديث النبوية"ا
بعد القرآف الكرنً، كىي التي بسثّل بطبيعة ابغاؿ السنة النبوية الشريفة، فحابؽا حاؿ القرآف لدل ابؼسلمتُ في 

ىذه الظركؼ التي بست فيها عملية بصع القرآف كابغديث النبوم من تقديسها كالإبياف بها إبيانا مطلقا. "كاكتشاؼ 
، فرجل الدين لا يؤرخ بطريقة علمية، (3)اختصاص ابؼؤرخ المحتًؼ ابػبتَ لا من اختصاص اللبىوتي أك رجل الدين"

م الذم كإبما بطريقة إبيانية يقينية مطلقة بأف القرآف كابغديث بنا صحيحاف صحة حقيقية، بخلبؼ ابؼؤرخ النقد
يضع كل شيء أمامو بدا في ذلك القرآف كابغديث )كما قلنا( على بؿك الشك كالتساؤؿ كالنقد كالتحليل، لذلك 

 بقد أف أركوف يوفِ ىذه ابؼهمة إفُ ابؼؤرخ النقدم لا إفُ ابؼؤرخ الديتٍ اللبىوتي.
ار تاربىي لبلورة ثقافة كحضارة بتُ الإسلبـ كدين/كالإسلبـ كإطيرل أركوف أنو ىناؾ خلط بحسب رأيو كقولو "    

ينبغي علينا،  ‹‹إسلبمية››معينة يتأبدّ كيتعقد أك يتشعّب حتى يومنا ىذا. كلكن لفهم الوضع في المجتمعات ابؼدعوّة 
، (4)أكلا، أف نعود إفُ المجتمعات نفسها فنتفحّصها كندرسها بذاتها كلذاتها قبل أف نتحدث عن دكر الإسلبـ"

كالتفاعلبت التي مرّ بها الإسلبـ كالتًاث الإسلبمي مرحلة بدرحلة، أم لكل ما مرّ بو التًاث للكشف عن التغتَات 
، ليست بالضركرة ىي نفسها  الإسلبمي عبر تاربىو الطويل، كما أف ابغقائق كالتعاليم الدينية ابؼوجودة بيننا اليوـ

بدا حتى التحريف كالتكتّم عن الكثتَ منها، كما التي كانت سائدة بالأمس كما قبلو، فبإمكانها التغتَّ كالتبدّؿ، كر 
 يكشف ذلك ىو إدخاؿ ىذا التًاث الإسلبمي بكل ما بوملو من تعاليم كحقائق داخل القراءة التاربىية النقدية.

                                                           
.262_ مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص( 1( 

.168_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 

.220سابق، ص_ بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر ( 3( 

.47_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصدر سابق، ص( 4( 
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إف فهم المجتمعات الإسلبمية كتطورىا عبر التاريخ ىو من خاصية ابؼنهج التاربىي كالقراءة التاربىية النقدية،     
ينادم أركوف بدفهوـ التاربىية "باعتباره ابػاصية ابؼفتاحية لأم مشركع نقدم يبحث في المجتمعات ابؼختلفة،  لذلك

، (1)الإبستيمولوجي ىو ما يسمح في اعتقاده بتتبع مسار تطوره كفهمو"-فموضعة المجتمع ضمن إطاره التاربىي
المجتمعات يعتٍ التطور كالتغتَّ في بمط كطريقة التفكتَ، فالتًاث يتطور كيتغتَ بتطور كتغتَّ المجتمعات، كتطور كتغتَ 

كىنا بودث التحوّؿ كالتبدّؿ داخل التًاث الإسلبمي، فيحدث تغتَّ في نوعية الفكر كمنو في نوعية الإبستيمية التي 
قة التفكتَ تعتمد عليها المجتمعات في بغظة ما، كىذا يتعلق بكل ابؼراحل التي مرّت بها المجتمعات الإسلبمية، فطري

أثناء بؾيء الإسلبـ ليست ىي نفسها بعد موت النبي كالعصور التي جاءت بعده، عصر الصحابة كبعدىم عصر 
ابػلفاء الراشدين إفُ غاية عصر التابعتُ كما جاء بعدىم من دكؿ كبفاليك، ففي الدكلة العباسية مثلب كانت طريقة 

تلف عن ما جاء بعدىا، حيث كاف ىناؾ انفتاح على العقل التفكتَ كنوعية الإبستيمية السائدة آنذاؾ كذلك بز
كالفلسفة فحدثت نوعية أخرل من الإبستيمية الفكرية حينها، ثم كذلك تغتَّت كبرولت بعد سقوط الدكلة 
العباسية كدخوؿ العافَ العربي كالإسلبمي عصر الابكطاط كالتدىور، فحدث ىنا بمط تفكتَ بـالف بؼا كاف قبلو، 

لقرف العشرين، بقي ابػطاب الإسلبمي كما ىو، كلكن أسفر في مقابل ذلك مفكرين حاثيتُ كنقديتُ إفُ غاية ا
أرادكا إدماج التًاث الإسلبمي داخل بؿك النقد أمثاؿ بؿمد أركوف، فإذا "ما طبّقنا منهجية الابستيمولوجيا 

لاستمراريات كالقطيعات التي برصل التاربىية أك فلسفة ابؼعرفة التاربىية فإننا نستطيع أف نفهم بشكل أفضل ا
 .(2)بالضركرة عندما ننتقل من فتًة زمنية إفُ أخرل، أك من ثقافتنا ابؼألوفة إفُ ثقافة غريبة عنا"

"ابؼنهج التاربىي، أك القراءة التاربىية، يتلخص ىذا ابؼنهج في كونو يأخذ ابؼعطيات في كبقده إف بفاّ نلمسو     
، فلملمة (3)كينقدىا كينبش في مسكوتها على أسس منهاجية بقصد التوصل إفُ حقائق"الواقعة السببية، بولّلها 

شظايا تاريخ التًاث الإسلبمي كالكشف عن ابغقائق ابؼبتورة كما سكت عنو تاربىيا من قبل الأنظمة اللبىوتية 
عالقة منذ أزمنة بعيدة، كالدينية كحتى السلطوية كالإيديولوجية، يفتح الباب أماـ تساؤلات عديدة كمتعددة بقيت 

كيساعد ذلك أيضا في ابػركج من الدكغمائيات التي أحاطت بالفكر الإسلبمي من أجل إطلبؽ سراحو كإعطائو 
، كما أف  ابغيوية كالنشاط في تطبيق ابؼناىج العلمية على نفسو، مواكبا بذلك التطور كابغضارة ابؼوجودة اليوـ

الإسلبمي الكلّي مرحلة أخلبقية كتقشّفية زىدية يتحلّل أثناءىا كل تراث  "كتابة تاريخ )أك إعادة تركيب( التًاث

                                                           
. 10، ص2012_ بـلوؼ بشتَ، "قراءة في فكر بؿمد أركوف"، ابغوار الثقافي، عدد ربيع كصيف ( 1( 

.231_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص( 2( 

 )3 .262الأصوفِ، مرجع سابق، ص ابظاعيل نقاز، مناىج التأكيل في الفكر _(



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

217 
 

الدين ››الدينية، كيتم ابغط من قدر الايديولوجيات ابؼناضلة التي رفعت إفُ مرتبة -خاص من فرضياتو السياسية
 .(1)بشكل تعسفي لا مبرر لو" ‹‹الصحيح

كالواقع، أك بتُ الفكر كالمجتمعات بثقافاتهم كدياناتهم، كما أف ابؼنهج التاربىي يدرس العلبقة بتُ الفكر      
كالتغتَّات التي تطرأ عليها عبر ابغقب الزمنية، كىذا لا يعفي التًاث الإسلبمي خصوصا عند أركوف الذم يعتمد 

شف على ابؼناىج ابؼعاصرة التي من بتُ أبحاثها الأساسية ىي تلك العلبقة التي تكمن بتُ الفكر كالواقع، كما يك
ذلك أيضا بالإضافة إفُ كل ابؼناىج ابؼنهج التاربىي ككيفية ستَكرة الأفكار داخل المجتمعات عبر الزمن، كىنا يستند 
أركوف إفُ تلك العلبقة الكامنة بتُ كاقع المجتمعات العربية الإسلبمية كتراثها، أم بتُ التًاث كفكر ككاقع المجتمع، 

منهج النقد التاربىي ىي التعاطي مع الأفكار كما بذسّدت على أرض  "لذلك إف أىم الأسس التي يرتكز عليها
الواقع، أم من خلبؿ مشركطيتها الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية كالنفسية. لذلك يدرس ىذا ابؼنهج بدقة، 

 .(2)يو"بـتلف البتٌ )...( التي تظهر في بؾتمع ما، بهدؼ التوصل إفُ فهم نوعية الأفكار كالعقائد التي تسود ف
يفرّؽ أركوف في إطار تطرقو للمنهج التاربىي كالقراءة التاربىية للتًاث الإسلبمي، بتُ التاربىية     
(L’historicité( كمنهج نقدم في برليل كبسحيص كنقد التًاث، كبتُ التاربىانية )L’historiciste  )

كقراءة سردية ككصفية تسلسلية بؼا مرّ بو التًاث الإسلبمي، كأركوف يفضّل التاربىية لأنها قراءة تعتمد على التحليل 
كابؼنهج النقدم، لذلك فقراءة التًاث عنده بهب أف تكوف عن طريق ابؼنهجية التاربىية النقدية كليست تلك 

رصد الوقائع الثابتة. كعدـ الاىتماـ إلا بالزمن التسلسلي للوقائع "القراءة التاربىانية كالوضعية التي لا تهتم إلا ب
 .(3)كالأحداث كالستَ الذاتية"

أما التاربىانية: فهي تسجننا في " كمن كجهة نظر لغوية فإف أركوف يوضح لنا الفرؽ بتُ التاربىية كالتاربىانية،    
بؿدد، أك معتٌ كحيد كمعركؼ للتاريخ؛ كأما التاربىية: نظاـ مبتٍ من قبل العقل، أم إنها تغذّم الوىم بوجود ابذاه 

؛ فالتاربىانية تضع الأحداث كما ىي دكف أف بزضعها لمحك (4)فهي، تتيح لنا أف نبقى دائما في مستول التساؤؿ"
النقد العلمي الذم تتميز بو التاربىية كابؼنهج التاربىي النقدم ابؼعاصر، فسرد الأحداث كحده غتَ كاؼ للتوصل 

فُ حقائق الأمور، بل بهب بذاكز ذلك إفُ ابؼنهج النقدم كالتفحصي الكاشف لمجرل كستَ الأحداث، كبؼا كاف إ
 قد سكت عنو كمنع التفكتَ فيو كالتساؤؿ حولو عبر تاريخ التًاث الإسلبمي.

                                                           
.146_ بؿمد أركوف، تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سابق، ص( 1( 

 )2 .83صنايلة أبي نادر، التًاث كابؼنهج بتُ أركوف كابعابرم، مرجع سابق،  _(

.92_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 3( 

 )4  .265مرجع سابق، ص ابؼفكركف العرب مشاريع كتطلعات، ،"مشركع بؿمد النقدم أركوفقراءة في "كساـ صبيح،  _(
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لك فهو يتجنبها كما أف التاربىانية حسب أركوف تتمتع بنوع من الايديولوجيا في قراءتها للتًاث الإسلبمي، لذ     
كينتقدىا كيتجاكزىا إفُ ابؼنهجية التاربىية، كبورص دائما على استبعادىا )أم التاربىانية( "كمفهوـ بيكن أف يلتبس 
بالتاربىية نتيجة ىذا الارتباط التاـ بجذر لغوم اصطلبحي كاحد ىو التاريخ، فهو يبرز ما يراه فرقا جوىريا بينهما، 

التاربىانية التي بسارسها على الواقع حتى تبتٍ اعتًافها على ما ىو حسي، كإبما يتحدد لا يتعلق الأمر باختزالية 
الفارؽ الأساسي في ارتكازىا لا على التاريخ كمنطلق كإبما على مسبقات ايديولوجية يستعمل التاريخ لتبريريها في 

 .(1)ابذاه خطي كاحد لتكوف نتيجة ىذا ابؼنطلق ىي التلبعب بالتاريخ ذاتو"
كفي إطار حديثنا عن التاربىية كالتاربىانية عند بؿمد أركوف، بقد بعض الباحثتُ يتحدثوف عن منهجية أركوف في     

قراءة التًاث الإسلبمي، ككذا منهجيتو التي يعتمد عليها داخل ابؼنهج التاربىي، حوؿ الطريقة العمودية الأفقية التي 
و التاربىية بقده يعتمد على النقد التاربىي كليس على ابؼنهج التاربىي يرتكز عليها، بدعتٌ أف أركوف في إطار منهجيت

السارد كالواصف للؤحداث فقط بتسلسلها، فالطريقة العمودية بسثّل الطريقة الفيلولوجية، كالتي اعتمدت عليها 
لمجريات الأحداث  القراءة الوضعية كالقراءة الاستشراقية، كىذه الطريقة غتَ كافية لأنها طريقة سردية كصفية فقط

كالتواريخ كالشخصيات؛ أما أركوف فإنو يتعداىا كيتجاكزىا إفُ غاية الطريقة الأفقية، كىي الطريقة النقدية التي لا 
تكتفي بسرد الأحداث فقط كإبما تتجاكز ذلك إفُ فحصها كبرقيقها كبرليلها، كفتحها على التساؤؿ الدائم 

ية ىي التي استقى منها أركوف منهجيتو ىذه، ك"من ىنا فإف منهجية أركوف كابؼستمر؛ كبقد مدرسة ابغوليات الفرنس
التاربىية ىي منهجية أفقية عمودية فهو لا يكتفي بالسرد كالوصف كإبما يضيف إفُ تلك ابؼنهجية العمودية ابؼنهج 

مة ابؼعارؼ التي قد الأفقي حيث يقوـ بدعرفة نظاـ الفكر السائد في حقبة معينة من خلبؿ معرفة بؾمل العلوـ كأنظ
 .(2)يعرفها الفيلسوؼ أك ابؼفكر أك الفقيو ...افٍ"

كعليو إف أركوف في قراءتو التاربىية للتًاث الإسلبمي، أراد منها أف تكوف قراءة نقدية يعتمد فيها على ابؼنهج     
لا ابؼنهجية التاربىية التاربىي النقدم ابؼعاصر الذم جاء مع مناىج العلوـ الإنسانية كالاجتماعية ابؼعاصرة، 

الكلبسيكية التي بسيّزت بها القراءة السردية كالفيلولوجية، كالتي اعتمدتها القراءة الاستشراقية كمعها الوضعية في 
التأريخ للؤحداث، كمنو فهدؼ أركوف من ذلك ىو إدخاؿ التًاث الإسلبمي داخل القراءة النقدية ابؼعاصرة 

قراءة بركي لنا فقط عن الأحداث كالأعلبـ كالشخصيات، كأراد بذلك أيضا  لاستخراج ابغقائق التاربىية، لا
النبش في حقائق مسكوت عنها من أجل كضعها على بؿك النقد كالتساؤؿ، ككذا إخراجها من طابعها التقديسي 

                                                           
 )1 .154بؿمد قراش، ابػطاب القرآني كاشكاليات القراءة ابغداثية، مرجع سابق، ص  _(

 )2 .269مرجع سابق، ص  ابؼفكركف العرب مشاريع كتطلعات، ،"قراءة في مشركع بؿمد النقدم أركوف"كساـ صبيح،  _(
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إفُ الذم سيّجها بهيبة بذعل من الباحث بىاؼ من ابؼساس بها، كىذا دفعو )أم أركوف( من إيلبء ابؼهمة ىنا 
الباحث كابؼفكر النقدم ابغر كابؼتحرر من كل ما ىو تقديسي تبجيلي خائف على مقدساتو، كذلك بدمارسة النقد 

 كابؼنهج العلمي كالنقدم بكل أربوية دكف أم أسبقية ايديولوجية.
 المنهج الأنثروبولوجي:

من ابؼناىج التي دعا إليها أركوف كحاكؿ الاعتماد عليها في قراءة التًاث الإسلبمي ابؼنهج الأنثركبولوجي، كىو     
منهج يتكفّل بدراسة الإنساف كفرد داخل المجتمع، كبدراسة المجتمعات عامة كعلبقتها بالدين، كما يدرس كذلك 

رنة بتُ الشعوب كثقافاتها بتعدداتها، كعليو بواكؿ بؿمد أركوف الثقافات كحتى المجتمعات في كليتها، بدعتٌ كضع مقا
دراسة التًاث الإسلبمي دراسة أنثركبولوجية من أجل فهم التًاث من جهة، كمن أجل فهم كذلك علبقة ىذا 

اسة التًاث بالمجتمعات العربية كالإسلبمية كتأثتَ الدين عليها، كما يريد أركوف عن طريق ابؼنهج الأنثركبولوجي در 
، لذلك  بهب "استشعار  -حسب أركوف-الظاىرة الدينية داخل العافَ الإسلبمي منذ بداية ظهورىا إفُ اليوـ

الضمتَ الأنثركبولوجي: كنقصد بذلك برديد القواعد اللغوية كالفكرية كالاجتماعية الثقافية كالإيكولوجية البيئوية 
ا كذات بشرية، كللفئات الاجتماعية، كللذاكرات ابعماعية، التي تعتمد عليها التجليات كالإبقازات ابؼختلفة للؤن

 .(1)كللمؤسسات. كىنا نلتقي بوظائف الأدياف كتأثتَاتها في المجتمعات البشرية كافة"
كبؿمد أركوف في إطار دعوتو للقياـ بالبحث الأنثركبولوجي يرل أنو يتوجب علينا طرح تساؤلات معينة صاغها      

يل علم أنثركبولوجيا اجتماعية أك ثقافية أك دينية إذا فَ بمس ابؼشاكل ابغارقة كالآتي: "كيف بيكن تشك
؟ أقصد كيف بيكن القياـ ببحث أنثركبولوجي حقيقي إذا فَ  للمجتمعات العربية كالإسلبمية في الأمس كاليوـ

ثم مسائل الفنوف تتعرض بؼسائل الأقليّات، كمسائل العقائد كالطقوس ابغية حتى الآف كالسابقة على الإسلبـ، 
. نستنتج من خلبؿ ىذه التساؤلات أف ابؼنهج (2)كالعادات كابؼؤسسات المحلية أك الإقليمية ابؼناطقية؟"

الأنثركبولوجي ىو منهج يبحث كبيكنو الإجابة عن الثقافات بأنواعها ككذا المجتمعات كعلبقتها بالديانات كىذا 
فيها، بدعتٌ الغوص داخل المجتمعات كمشاكل المجتمعات من أجل  يكوف عبر الولوج إفُ ابؼشاكل التي تكوف غارقة

برليلها كالبحث عن أسباب مشاكلها ثم بؿاكلة إبهاد ابغلوؿ بؽا عن طريق ابؼقاربة الأنثركبولوجية، كما أف ابؼنهج 
تبارىا الفئة الأنثركبولوجي لا يقصي في دراساتو للمجتمعات أم فئة كانت، كأشار أركوف ىنا إفُ فئة الأقليات باع

ابؼهمشة دائما من قبل سواء الدراسات العلمية أك السلطات ابغاكمة، ككذا تراثها الشفهي الذم تؤمن بو كتعود 

                                                           
.231_ بؿمد أركوف، بكو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص( 1( 

.26_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، مصدر سابق، ص ( 2( 
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إليو دائما، كيعود بنا ىنا حتى إفُ ما قبل الإسلبـ لفهم المجتمعات فهما جيدا من قبل ظهور الإسلبـ كدين جديد 
ليحاكؿ تغيتَىا كتبديلها ككضع قوانتُ جديدة تعود كبرتكم إليها تلك  يلتقي بعادات كتقاليد كمعتقدات بؾتمع ما

المجتمعات. كمن خلبؿ ىذا يعتمد أركوف على "التحليل الأنثركبولوجي لاكتشاؼ ابؼكونات الثقافية ابؼهمشة من 
 .(1) التاريخ"قبل ابؼؤسسات الربظية كالتًاث الشفهي كتراث الأقلية ابؼعارضة كالاستماع لصوت القول ابؼغلوبة عبر

لا بسيز بتُ الثقافات البشرية، بل تدرسها كلّها كتقارف فيما كبفاّ تتميز بو ابؼنهجية الأنثركبولوجية ىي أنها "    
؛ ىذا يعتٍ أف منهج الأنثركبولوجيا في دراستو للمجتمعات بوتوم على دراسة (2)بينها، من دكف أحكاـ مسبقة"

ف إقصاء أم كاحدة منها مهما كاف نوعها أك توجهها أك منطقتها، كما أف شمولية بعميع الشعوب كالثقافات دك 
القراءة الأنثركبولوجية تقوـ بابؼقارنة بتُ بصيع الثقافات مهما كانت، كذلك ابؼنهج الأنثركبولوجي لا يهمل في بحثو 

انب ابؼادم، مهملة البعد الركحي الذم بووم المجتمعات، بخلبؼ بعض الدراسات الأخرل التي تركّز فقط على ابع
 بذلك ابعانب الركحي كدكره في تكوين كتسيتَ كعي الشعوب.

كالقراءة الأنثركبولوجية "تسمح لنا بالاستماع إفُ ما قالو ابؼهمشوف، ابؼنبوذكف، ابؼعارضوف على مرّ العصور     
ركوف على ابؼنهج الأنثركبولوجي ، لذلك يؤكد أ(3)كالذم حذفو التاريخ الربظي كجعلو في دائرة ابؼستحيل التفكتَ فيو"

لدراسة التًاث الإسلبمي، بخلبؼ بعض ابؼفكرين النقاد الآخرين أمثاؿ ابعابرم مثلب، لأف ابؼنهج الأنثركبولوجي 
يساعد على فهم الشعوب كثقافاتها، كما أنو يقوـ بدراسة مقارنة بتُ الأدياف كالثقافات بتعددىا، كىذا ما بيكننا 

الأنثركبولوجيا الدينية الذم يستعملو أركوف، "فالقراءة الأنثركبولوجية للتًاث العربي  فهمو من خلبؿ مصطلح
الإسلبمي ىي قراءة شاملة، كما أنها تقوـ على ابؼقارنة مع بقية التًاثات الدينية كالثقافية الأخرل في ابؼاضي 

قافة الشفهية للشعوب كما أشرنا ، إضافة إفُ ذلك، فهي تؤدم إفُ الولوج بنا حتى إفُ دراسة الث(4)كابغاضر"
 كدلالاتها في تكوين الوعي كمنو البحث في التًاث الإسلبمي حتى الشفهي منو. 

كما أف القراءة الأنثركبولوجية تساعد في الانفتاح على ثقافة الآخر، لأف "العلم الأنثركبولوجي يعلّم حسب       
بركح منفتحة متفهمة؛ كىو ما بهعلنا نعيد النظر في بصيع  الدكتور الباحثتُ كيفية التعامل مع الثقافات الأخرل

                                                           
اللبتوجّو"، بؿمد أمتُ بن جيلبفِ، "استشكاؿ التغريب في نقد بؿمد أركوف للخطاب الديتٍ بؿاكلة لفك الالتباس حوؿ فكر أركوف، أك أركوف  _(1)

 .31ص مرجع سابق، 
 )2 .106صنايلة أبي نادر، التًاث كابؼنهج بتُ أركوف كابعابرم، مرجع سابق،  _(

 )3 .116، ص فارح مسرحي، ابغداثة في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق _(

 )4 .278مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _(
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، كليس ىذا فقط، فإف التحليل (1)العقائد كالسنن الدينية عن طريق إعادة القراءة بؼا قدمو ابػطاب الديتٍ عامة"
 الأنثركبولوجي يعلّمنا أيضا كيفية نقد تلك الثقافات الأخرل، كىذا طبعا يكوف ضمن النقد العلمي كليس ذلك
النقد الايديولوجي كالإقصائي، فمن "أىم ما بييّز ابؼمارسة النقدية التي يؤكد أركوف ضركرة إعمابؽا لأبنيتها الإجرائية 
كالفاعلة، تلك ابؼتعلقة بالقراءة الأنثركبولوجية النقدية. الأنثركبولوجيا كعلم يعمل على الانفتاح على نقد ثقافات 

ىذا دعوة أركوف على التفتح على الآخر، كبقد أف ابؼقصد الأكبر من الآخر ، فنلحظ من (2)العافَ دكف استثناء"
ىذا، ىو الغرب، بطبيعة أف العافَ العربي كالإسلبمي كالعافَ الغربي، كعلى مسار التاريخ، فَ يصل بعد إفُ حل 

كاحد منهما لازاؿ   ابؼشاكل كالتوترات الكائنة بينهما، كعلى فض كحل النزاعات كالصراعات ابؼتًاكمة بينهما، ككل
 كما يذىب إفُ ذلك أركوف يكوّف كيضع تلك الصورة السلبية ضد الآخر، كلازاؿ فَ يستطع بذاكزىا بعد.

 كيرل أركوف أف بصيع الأدياف تستخدـ في تعبتَاتها ابؼتنوعة كابؼتغتَّة الأدكات الأنثركبولوجية التالية:     
 ابؼسرحي الباىر للؤصوؿ التأسيسية ابؼدشنة بؼعتٌ جديد.ابغكاية الأسطورية ابػيالية بغية الإخراج  -
 ابؼقدس بودد قيمة عالية لا بزتزؿ. -
 الشعائر التي بردد ابغركات، كابؼواقف، كالصياغات اللغوية. -
العلم أف العجيب ابؼدىش أك الساحر ابػلّبب يشكّل بعدا آخر أساسيا كمؤسسا لكل تعبتَ ديتٍ عن  ينبغي -

. فيسيطر بهذا على عقوؿ المجتمعات ابؼتدينة، كمنها المجتمعات الإسلبمية (3)الوجود البشرم أك بذسيد ديتٍ لو
لتجسيدية ابؼتًسخة في أذىاف البشر، العامل الأسطورم كالقصصي، كابػيافِ كالشعائرم كغتَ ذلك من العوامل ا

كىذه العوامل أراد أركوف دراستها كبرليلها عن طريق ابؼنهج الأنثركبولوجي، لأف ابؼناىج الكلبسيكية الوضعية منها  
كالتاربىانية كالفيلولوجيا فَ تكن تعطي الاعتبار إفُ ما يكمن داخل كعي المجتمع ابؼتدينّ، لكن مع العصر ابؼعاصر 

اىج علوـ الإنساف كالمجتمع كمنها ابؼنهج الأنثركبولوجي، أصبح لتلك الأفكار ابؼعنوية الكامنة داخل كعي كظهور من
كعقوؿ البشر مكانها في الدراسة، فلقد "جاءت الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية أختَا كأعادت الاعتبار إفُ 

من أف العقل كاف بيارس سلطة تعسفية كىيمنة مطلقة ابؼعرفة القصصية عن طريق تغيتَ مكانة العقل ذاتو. فبدلا 
، كأصبح ينفتح على دلالات (4)أصبح ينفتح على بصيع أنواع ابؼنطق الداخلية السائدة في بـتلف الأنظمة الثقافية"

 كمعاف عدة، ليست تلك التي تظهر أمامنا في الواقع المحسوس فقط، كإبما أيضا تلك التي تكوّنها كتصوّرىا الأسطورة
                                                           

.36، ص2013بن حليمة، "ابؼمارسة النقدية عند بؿمد أركوف"، ابغوار الثقافي، عدد ربيع كصيف  _ بؿمد( 1( 

. 22عبد القادر بودكمة، "الفكر النقدم كنقد مشركع ابغداثة عند أركوف"، لوغوس، مرجع سابق، ص  _( 2( 

.207-206ص: -_ بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، ص( 3( 

. 294بؿمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبمية، مصدر سابق، ص  _( 4( 



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

222 
 

داخل كعي كبـياؿ الشعوب ابؼتدينّة، كالتي أيضا تكوّف لديها سياج دكغمائي مغلق، بحيث أنها تؤمن بأشياء 
كبأمور بىيّل بؽا أنها حقائق لا بواد عنها، كعليو "تكمن أبنية التحليل الأنثركبولوجي في أنو بىرج العقل من التفكتَ 

مستول أكسع، ىي مصافٌ الإنساف، كيعلمنا كيف بقمع في داخل السياج الدكغمائي ابؼغلق، إفُ التفكتَ على 
التعامل مع الثقافات البشرية، بتُ ركح منفتحة كمتفهمة من جهة، كبفارسة نقدية تفكيكية، بعيدا عن التأكيلبت 
التاربىانية كالايديولوجية من جهة أخرل، الأمر الذم يساعدنا على بسثّل الوظيفة الأسطورية للظواىر كالتاريخ، 

 . (1)كاستجلبء التنافس بتُ ابؼعرفة الأسطورية كابؼعرفة العقلبنية كركابطهما ابؼتغتَة"
"ينبغي أف نعود إفُ القاعدة الأنثركبولوجية الأكفُ للؤدياف لكي ندرؾ أف الشعائر كالعقائد كأركوف يرل إفُ أنو     

إنها كسائل للتعبتَ عن الوضع البشرم كبرقيقو ابؼرسخة منها ليست إلا طرائق بيئوية، كسيميائية دلالية، كتاربىية، 
، كبهذا يصبح كل ما ىو حقيقي كمقدّس خاضع للدراسة الأنثركبولوجية العلمية كالنقدية،  (2)على ىذه الأرض"

كما أف ذلك يساعد في فهم تلك الشحنات الانفعالية للمتدينتُ كردة الفعل التي بيتازكف بها، خصوصا إذا ما 
ضاع عقائدىم الإبيانية للنقد العلمي، كأف ما بيلكونو من معتقدات ليست بالضركرة حدّثهم أحد عن إخ

معتقدات صحيحة بهب تقديسها كالإعلبء من شأنها فوؽ البحث العلمي، فبالنسبة للئسلبـ، فإف إخضاع ىذا 
اعتقادات  الدين للمقتًب الأنثركبولوجي كفيل بإخراجو "من ديانة تفهم على أنها بؾرد طقوس موركثة كبؿض

مشحونة بالانفعالات ابعيّاشة، كبعبارة موجزة من كضعية ديانة حبيسة تصورات أسطورية إيديولوجية تشحذ 
 .(3)ابؼتخيّل )ابؼخياؿ( ابعماعي، إفُ ديانة متعقّلة"

إف المجتمعات الإسلبمية، كما ظهر فيها من اكتساح للموقف الديتٍ حتى داخل حياتها الاجتماعية اليومية     
يتطلب دراسة أنثركبولوجية بؼا يسميو أركوف بالظاىرة الدينية، فأركوف يريد من خلبؿ مشركعو "دراسة الإسلبـ 

أم دراسة الظاىرة الدينية باعتبارىا ظاىرة عرفتها الإنسانية بصعاء، دراسة علمية -ضمن منظور أنثركبولوجي كاسع
اء كابؼعارؼ ابػاطئة كفق مقاربات نقدية تقوـ على بتطبيق مناىج العلوـ الاجتماعية، كقطع الصلة مع الأخط

، التي أحيطت بالتًاث الفكرم، )ابؼفكر فيو كاللبمفكر فيو(  انتهاؾ المحرمات كابؼمنوعات السائدة أمس كاليوـ
، فلم يبق الدين يتمثل في نصوص ككتب كمطويات كانت قد ألّفت ككتبت من طرؼ علماء فقط، (4)كابؼتخيّل"

                                                           
. 83كجيو قانصو، "قراءة النص القرآني في أعماؿ بؿمد أركوف"، بؿمد أركوف ابؼفكّر كالباحث كالإنساف )حلقة نقاشية(، مرجع سابق، ص  _( 1( 

.207_ بؿمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 

وف الفكرم، مرجع _ عبد العافِ معزكز، "بؿمد أركوف كابؼتخيّل الديتٍ في الإسلبـ بكو قراءة أنثركبولوجية للظاىرة الدينية"، قراءات في مشركع بؿمد أرك(3)
 .91سابق، ص

. 45ق، ص _ بن عوف بن عتو، "الإسلبميات ابؼطبّقة كاشكالية إعادة قراءة التًاث عند أركوف"، لوغوس، مرجع ساب( 4( 
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أركوف حياة معيشية، أم طريقة كفن للعيش بوياه الإنساف، كما يلبحظ كيظهر خصوصا في  كإبما أصبح عند
عصرنا ابؼعاصر من انفعالات جيّاشة لأجل الدين، كعنف كاقتتاؿ؛ ككذا الدين كفكر ككعي كعقل، مع ارتفاع 

تاربىية كاسعة -أنثركبولوجيةالشأف الديتٍ "إفُ مستول ابغقل الديتٍ، الذم بويلنا ىو الآخر بدكره )...( إفُ دراسة 
للمجتمعات البشرية، حيث يعمل الفاعلوف على بذسيد فهمهم كتأكيلهم للتشريعات كابؼبادئ الدينية، كتصريفها 
في شكل سلوؾ يومي ينضح بكثافة رمزية غتَ موعى بها في كثتَ من الأحياف. كلعل الوعي بهذا التعقد كالتًكيب 

و ما يفسّر إنشاء العلوـ الإنسانية لبراديغم معرفي جديد يؤـ فهم التدين بدا ىو اللذين يسماف الظاىرة الدينية ى
 . (1)علبقة يومية معيشة بذمع الإنساف بذاتو كبالعافَ"

منهجية بالغة الأبنية لفهم بؾريات الظاىرة الدينية في ابغاضر من عنف "عدّة ككآلية ك كالأنثركبولوجيا تعتبر      
ابؼتخيل الديتٍ على بكو خاص بحيث بيكن رصد أىم آلية فيو كىي التقديس أك إضفاء كرفض كصراع. يشتغل 

، فما بودث الآف من توترات سواء بتُ العافَ العربي الإسلبمي مع العافَ الغربي، لأسباب كخلفيات (2)القداسة"
تفتك بالشعوب  دينية كعقائدية متوارثة، كما بقم كينجم عنها من صراعات متبادلة كحركب كانت كلازالت

ابؼقهورة ابؼستضعفة، أك داخل العافَ العربي كالإسلبمي بعضو ضد بعض، بسبب ابػلبفات كالاختلبفات التفستَية 
الدينية كالتي ىي كذلك بقم عنها حب السلطة كالتعنت بعدـ تركها كلو على حساب الشعوب الرافضة بؽا، كما 

هادىا باسم الدين كالطاعة، كباسم الإسلبـ باعتباره الدين ترتب جراء ذلك من قمع بؽذه الشعوب كقتلها كاضط
ابغق كيتوجب العمل بتعاليمو، كإعلبئو فوؽ مضامتُ الواقعة الدينية، ككيف يستعمل كوسيلة بؽتك الشعوب 
كالاستيلبء على السلطة، يدفع إفُ معرفة ىذه الواقعة الدينية "كبعد إناسي أنثركبولوجي بعميع الثقافات 

ت. فالواقعة الدينية بريلنا إفُ معطيات إناسية كتاربىية كلغوية كسيكولوجية كاجتماعية ملموسة كمؤسّسة كالمجتمعا
، كىذا يفرض عند أركوف كضع العقائد كابؼسلمات (3)بعميع التشكيلبت الدينية ابػاصة التي ظهرت عبر التاريخ"

ىذه ابؼعتقدات عالية متعالية أماـ الواقع ابؼعاش  كابؼقدّسات بعد الواقعة الدينية كليس قبلها، بدعتٌ عدـ جعل كل
أك أماـ الواقعة الدينية، كىذه "ابؼقاربة الابستيمولوجية ىي في أف أم حكم قيمي، أك أم نظاـ بغقائق قبلية، أك 

 .    (4)أم تنازؿ أماـ مسلمات الاعتقاد، لا بيكن بؽا أف تتبتٌّ قبل الواقعة الدينية لتعطي شرعية لدين أصيل صحيح"

                                                           
.45_ نبيل فازيو، الإسلبميات التطبيقية ىاجس التنوير، مرجع سابق، ص ( 1( 

الفكرم، مرجع  عبد العافِ معزكز، "بؿمد أركوف كابؼتخيّل الديتٍ في الإسلبـ بكو قراءة أنثركبولوجية للظاىرة الدينية"، قراءات في مشركع بؿمد أركوف _(2)
 .96سابق، ص 

.200منهاتن إفُ بغداد، مصدر سابق، ص _ بؿمد أركوف، من ( 3( 

ص. -_ ابؼصدر نفسو، ف( 4( 
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كبؼعابعة العنف ابؼتفشي في المجتمعات ابؼتدينة كالإسلبمية منها، يضع بؿمد أركوف ما يسميو بابؼثلث     
الأنثركبولوجي، الذم يتكوّف من ثلبثة أضلبع: مقدّس، حقيقة، عنف، كيقصد من كراء ذلك، أف الإنساف الذم 

دّسة، كما ىو مقدّس يستحق ابعهاد كالتضحية من يرل نفسو أنو بيتلك ابغقيقة فإف تلك ابغقيقة لديو تصبح مق
أجلو، كىنا ينتج العنف، يقوؿ أركوف في ىذا الصدد: "ابؼثلث الأنثركبولوجي مؤلف من ثلبثة زكايا قطبية: 

العنف. من بيتلك ابؼقدّس الإبؽي بيتلك ابغقيقة ابؼطلقة كمن بيتلك ابغقيقة ابؼطلقة بوق لو أف -ابغقيقة-ابؼقدّس
، كيقوؿ في موضع آخر (1)نف: أم أف يقتل كيستأصل كل من يرفض الإبياف بهذه ابغقيقة ابؼطلقة"يستخدـ الع

حقيقة( "أم إنساني عاـ يشمل ابعنس البشرم  -تقديس-شارحا مقصده من ىذا ابؼثلث الأنثركبولوجي )عنف
ذلك لا يوجد كلو. فلب يوجد بؾتمع على كجو الأرض بدكف مقدس أك دين، كلا يوجد بؾتمع بدكف عنف، كك

. (2)بؾتمع بدكف إبيانو بأنو بيتلك ابغقيقة من خلبؿ دينو أك مقدّسو بالذات. ىذا ىو معتٌ ابؼثلث الأنثركبولوجي"
كعليو، يريد بؿمد أركوف البحث في ظاىرة العنف بصفتو ظاىرة أنثركبولوجية كدراستو أنثركبولوجيا، ككذا الوصوؿ 

ابغقيقة ابؼطلقة، فإذا فَ نفهم ىذه العلبقة ابؼوجودة بتُ ىذا الثلبثي، فإنو  بغلوؿ حوؿ علبقتو بدا ىو مقدّس كبومل
يصعب علينا فهم ظاىرة العنف كبرليلها حسب أركوف من أجل إبهاد ابغلوؿ بؽا أك القضاء عليها، كما بهب أف 

ضد من لا يؤمن  نفهم طريقة تفكتَ المجتمعات ابؼدعية امتلبؾ ابغقيقة، كالتي بذاىد من أجلها كبسارس العنف
، كأف لا أحد من حقو الادّعاء  بحقيقتها، كبؿاكلة إيصاؿ بؽا رسالة أف ابغقيقة نسبية طبقا بؼناىج العلوـ اليوـ
امتلبؾ ابغقيقة ابؼطلقة لدرجة الاقتتاؿ من أجلها، كما بهب على ىذه الشعوب أف تتنازؿ عن أفكارىا ابؼنغلقة 

ح على الآخر كمناقشتو فيما بيلكو من أفكار؛ لذلك فيتوجب "احتواء العنف حوبؽا كحقائقها ابؼلفوفة بها كالانفتا 
كتنحيتو جانبا عبر إدماجو في عملية التفاعل  ابؼتبادؿ بتُ القول الثلبث التي تتحرؾ داخل ابغيّز ابؼقفل بؼا بظيّتو 

بررير للؤفكار التي يرتكز عليها ىذا بغية إقامة برليل ك  (3)ابؼثلث الأنثركبولوجي ابؼكوّف من العنف كابؼقدّس كابغقيقة"
 العنف كالتبريرات التي يتّك  عليها في بفارسة أفعالو.

كىناؾ عوامل كأسباب كراء تفشي العنف في أكساط المجتمعات، كيعتبر الدين "أحد العوامل الأنثركبولوجية     
المجتمعات الإنسانية. العنف مشكلة ابؼفجّرة للعنف إفُ جانب القول الأخرل ابؼنتجة أك قول الإنتاج في تاريخ 

                                                           
. 209_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص ( 1( 

. 165_ بؿمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص ( 2( 

.82_ بؿمد أركوف، من منهاتن إفُ بغداد، مصدر سابق، ص ( 3( 
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، على أساس أف الدين ىو إبؽي، (1)ىيكلية كبنيوية أكثر منو ظاىرة جنوح أك ابكراؼ أك نابصة عن التهميش"
كيستحق الدفاع عنو كابؼوت من أجلو، كمن بيوت من أجل الدين فهو شهيد كمصتَه ابعنة؛ لكن ليس ىذا فقط، 

ولّدة للعنف، من صراعات اقتصادية كأخرل سياسية كغتَىا، كلكن التقديس فقد بقد بعض الصراعات الأخرل ابؼ
ابغقيقي الذم يكوف مرتبط بابؼخياؿ الشعبي كبالانفعالات ابعيّاشة التي بستلكها الشعوب يكوف متعلقا بالدين، 

 كاحد كبفهم كذلك الدين على منحى كاحد كعدـ فتح الطريق لأم فهم آخر مهما كاف، فالانغلبؽ حوؿ تفستَ
أك مذىب كاحد أك فرقة كاحدة، ىذا أيضا من بتُ الأمور التي تولّد العنف، )كالصراعات الدائمة بتُ السنة 
كالشيعة، كابؼوجودة من قبل أربعة عشر قرنا كإفُ حد الساعة فَ يوجد بؽا حلوؿ، فكل فرقة من ىاتتُ الفرقتتُ 

ذا يوجب حسبها استعماؿ العنف من أجلو(. "كلعل من تدّعي ابغقيقة ابؼطلقة، كأنها بستلك الدين الصحيح كى
الأسباب التي كانت كراء انتشار العنف أك التطرؼ حسب أركوف شيوع التفستَ ابغرفي للنص الديتٍ كبتً الآيات 
عن سياقاتها كبرويل آثار ابؼعتٌ إفُ معتٌ حقيقي مطلق لا يطالو التغيتَ. فالعنف ظاىرة أنثركبولوجية لا بيكن 

ابغقيقة، الذم يساعد الدارس على تعرية الآليات -التقديس-خارج دائرة ابؼثلث الأنثركبولوجي: العنففهمها 
ابؼتحكمة في خطاب العنف، كيعمل على كضع حد للتفستَ ابغرفي للنص الذم يغذّم الانقسامات السياسية 

 .(2)تماعي"كيقوم التفاكتات الثقافية كيؤخر من عملية السيطرة النقدية على ابؼخياؿ الاج
أما بالنسبة للمقدّس أيضا كظاىرة أنثركبولوجية، ككقطب من أقطاب ابؼثلث الأنثركبولوجي الأركوني، فإف بؿمد     

أركوف في إطار برليلو لأنثركبولوجيا ابؼقدّس كفي ضوء الأنثركبولوجيا ابغديثة يرل أف ىذه الأختَة "تعلمنا أف ىناؾ 
ف من بؾتمع إفُ آخر كمن دين إفُ آخر. ثّم تعلمنا أف ىناؾ برولات بذلّيات عديدة للمقدس، كأنو بىتل

للمقدس، فابؼقدس متحوّؿ كمتحرؾ كليس ثابتا أك ساكنا كما قد نتوىم. يضاؼ إفُ ذلك أف ابؼقدس يتعرض 
 .(3)باستمرار للتلبعب بو من قبل الفاعلتُ الاجتماعيتُ )أم البشر(. كذلك لأنهم بحاجة إليو"

دنا ابغديث عن ابؼنهج التيولوجي أك اللبىوتي في قراءة التًاث الإسلبمي، فإف بؿمد أركوف كعادتو أما إذا أر     
يقدّـ ابؼناىج العلمية النقدية كابؼنهج الأنثركبولوجي على ابؼناىج اللبىوتية التيولوجية، )نلبحظ ىذا في مناداتو 

كلكن قبل كل شيء ينبغي تعليم الأنثركبولوجيا بتطبيق ابؼنهج العلمي كالفلسفي النقدم(، ثم يتساءؿ ليقوؿ: "
الدينية. بؼاذا؟ ما ىو ابعديد فيها أك فيما تقدمو لنا؟ في الواقع أف ميزتها الأساسية تكمن فيما يلي: بررير الأنظمة 

                                                           
الفكرم، مرجع  عبد العافِ معزكز، "بؿمد أركوف كابؼتخيّل الديتٍ في الإسلبـ بكو قراءة أنثركبولوجية للظاىرة الدينية"، قراءات في مشركع بؿمد أركوف _(1)

 .100سابق، ص 
. 31ابؼرجع السابق، ص  _ عبد المجيد خليقي، "الإسلبميات التطبيقية كمنزلتها من النسق الأركوني"،( 2( 

.203أركوف، الإسلبـ كابغداثة، مصدر سابق، ص _ بؿمد ( 3( 
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داخل اللبىوتية كالفلسفية من تكرارىا أك اجتًارىا للقيم المحصورة بدين كاحد، أك بدسار تاربىي كاحد تّم اجتيازه 
. كتقدبيو للمنهج الأنثركبولوجي على ابؼنهج التيولوجي بقده حتى في قراءتو (1)أمة"-لغة قومية كبرت قيادة دكلة

للقرآف الكرنً عندما قاؿ: "ينبغي أف نقرأ القرآف في ضوء علم الأنثركبولوجيا، كلا ينبغي بعد اليوـ أبدا أف نقرأه في 
نبغي أف نستخدـ ابؼناىج كابؼصطلحات كالأدكات الأنثركبولوجية ضوء علم الثيولوجيا أك علم اللبىوت. ي

 . (2)لتفستَه"
كما تنبغي الإشارة إليو ىو أف أركوف في إطار مناداتو بتطبيق ابؼنهج الأنثركبولوجي على التًاث الإسلبمي، كاف     

الغربيتُ )كىذا معركؼ عند أركوف في تأثره بالعلوـ كابؼناىج الغربية( أمثاؿ كلود  إثر تأثره بالفلبسفة الأنثركبولوجيتُ
ليفي ستًاكس. ك"بالإضافة إفُ أنثركبولوجيا كلود لفي ستًكس، برضر أيضا أعماؿ عافَ الإناسة الفرنسي ابؼعاصر 

السلطوية لإضفاء ابؼشركعية،  جورج بالانديو بكثرة في نصوص أركوف، كبويل إليو كثتَا خاصة فيما يتعلق بالآليات
كاحتكار ذركة السيادة العليا )...( كبإمكاننا ملبحظة أثر بالانديو في فكر أركوف بكل كضوح لاسيما في برديد  

، كنضيف 3كل منهما بؼفهوـ التًاث كالنظر إليو على أنو مشكّل من طبقات شبيهة بالطبقات ابعيولوجية للؤرض"
ذلك الأنثركبولوجي الفرنسي الآخر، كىو ركجيو باستيد صاحب الأنثركبولوجيا إفُ ليفي ستًاكس كبالانديو ك

 التطبيقية.
  المنهج السوسيولوجي:

يهدؼ بؿمد أركوف من خلبؿ ابؼنهج السوسيولوجي إفُ إقامة علبقة حوار بتُ الدين كالمجتمع، كذلك بدراسة     
بزتلف باختلبؼ الأماكن كالمجتمعات، "لذا يصح القوؿ الظاىرة الدينية دراسة برليلية، فالدين أصبح ظاىرة، كىي 

بؾسّدة على أرض الواقع، كأصبحت بسارَس فعليا في ابغياة  (4)أف الإسلبـ ليس دينا فقط: إنو أسلوب حياة"
الاجتماعية اليومية، لذلك تتوجب دراستها دراسة علمية سوسيولوجية، لفهم الاختلبفات ابغاصلة بتُ الشعوب 

الدينية، كأصبح الإسلبـ مكوّف من طبقات متعددة كل حسب منطقتو كثقافتو كلغتو، ليصبح لدينا  في ابؼعتقدات
ىنا كما ذىب إفُ ذلك أركوف إسلبمات كليس إسلبـ كاحد كما يرل ابؼسلموف ذلك، كىذا إبما ىو "نوع من 

                                                           
.300_ بؿمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبمية، مصدر سابق، ص ( 1( 

.218_ بؿمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 

.131_ فارح مسرحي، ابؼرجعية الفكرية بؼشركع بؿمد أركوف ابغداثي، مرجع سابق، ص ( 3( 

.182لوم غارديو، الإسلبـ بتُ الأمس كالغد، مصدر سابق، ص -_ بؿمد أركوف( 4( 
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كاحد، ككل نوع مرتبط بطبقة إذا جاز التعبتَ؛ فهناؾ عدة أنواع من الإسلبـ لا نوع  ‹‹الإسلبمات››سوسيولوجيا 
 .(1)اجتماعية معينة كلغة معينة كمستول ثقافي معتُ"

يتلبقى مع الشأف الثقافي،  ‹‹نظاـ من ابؼعتقدات كالمحظورات››إف العلم السوسيولوجي يعتبر "أف الدين ىو     
المجتمع، كبقوؿ آخر، الدين في المجتمع كالتاريخ كليس فوقهما، الدين  ‹‹خلق››كالاقتصادم، كالسياسي من أجل 

، فوجهة النظر السوسيولوجية ترل أف الدين كالدكلة بنا (2)يتأثر أيضا بدفاعيل التطور التاربىي للمجتمع الشامل"
عتباره ابؼؤثر الفعلي نتاج المجتمع، كفهم الإسلبـ أك أم دين آخر مع فهم الدكلة يكوف عن طريق برليل المجتمع، با

 على نشأتهما.
كلقد كظّف أركوف ضمن اعتماده على ابؼنهج السوسيولوجي كعلم الاجتماع في دراستو للتًاث الإسلبمي     

كعلبقتو بالمجتمع، ككذا دراستو للظاىرة القرآنية كالظاىرة الإسلبمية على حد سواء "مفاىيم سوسيولوجية، كظفّت 
كمنها مفهوـ التمثّل ابعسدم، كىو مفهوـ استعاره أركوف من كتاب بيتَ بورديو ابغس في معابعة قضايا دينية، 

العملي كاستعملو للتعبتَ عما قاـ بو الدين ابعديد من إعادة ترميز للطقوس القدبية من أجل استملبكها كفق 
و بشكل أفضل حتى مفهوـ التوحيد الذم بشّر بو الدين ابعديد )...( من أجل غرس قيم الدين ابعديد كعادات

 . (3)لكأف ابؼؤمن يتمثلّها جسديا"
لقد ترعرعت في بـياؿ المجتمعات ابؼتدينّة أمورا بوسبونها كحدىا ابغقيقة ابؼطلقة الوحيدة، كىذا حاؿ دكف     

اكتشافهم بغقائق أخرل سوسيولوجية، كالقصد "بابغقائق السوسيولوجية ىي تلك الأفكار ابػاطئة الشائعة في 
كاعتبارىا مطلقة،  (4)اسعة من الشعب. كقد فرضت نفسها كحقائق بدجرد تبتٍ عدد كبتَ من الناس بؽا"أكساط ك 

لنصطدـ ىنا مع مفهوـ ابغقيقة مرة أخرل التي يعتقد أصحابها أنها مطلقة مقدّسة، مثلما حدث لنا ذلك مع 
أركوف لتحليل العنف ابؼرتبط بابغقيقة ابؼنهج الأنثركبولوجي سابقا كبرديدا مع ابؼثلث الأنثركبولوجي الذم كضعو 

التي تعتبر بدكرىا مقدّسة، كعليو يصبح من الواجب دراسة ىذه ابغقيقة التي يقتتل من أجلها على ابؼستول 
السوسيولوجي مثل ابؼستول الأنثركبولوجي كحتى ابؼستول التاربىي قبلو لفهم معرفة أسباب الاقتتاؿ بتُ الشعوب 

أنها تقتُل كتقتَل في سبيل ابغقيقة التي تعتبر مقدّسة، كابؼوت من أجلها شرؼ كدين كشفاعة ابؼتدينّة، كالتي ترل 
تدخِل ابعنة، كل ىذا من منظور أركوف فيو خلل يتوجب دراستو سوسيولوجيا، أم على ابؼستول الاجتماعي 

                                                           
.407_ بؿمد أركوف، بكو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص ( 1( 

. 189سابق، ص الصدر ابؼلوم غارديو، الإسلبـ بتُ الأمس كالغد، -بؿمد أركوف _( 2( 

 )3 .142ص حامدم، التًاث كاشكالية القطيعة في الفكر ابغداثي ابؼغاربي، مرجع سابق،  امبارؾ _(

 )4 .253مرجع سابق، ص ابؼفكركف العرب مشاريع كتطلعات،  ،"قراءة في مشركع بؿمد النقدم أركوف"كساـ صبيح،  _(
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متّسعة أكثر، أك أقلية السوسيولوجي "بصفتو انعكاسا للحاجة كالصراعات كالآماؿ الراىنة بعماعة متقلّصة أك 
 .(1)مسيطرة أك مسيطر عليها"

كبالإضافة إفُ الإبياف ابؼطلق بابغقيقة ابؼطلقة من قبل المجتمعات ابؼتدينّة، بقد كذلك رفضها القاطع لتطبيق     
ابؼناىج العلمية من أجل برليلها كلو على سبيل التأكد من صحتها فقط لا رفضها، )أم ابغقيقة(، بحجة أف ىذه 
ابؼناىج العلمية ىي مناىج غربية، فالمجتمعات ابؼسلمة ىي بؾتمعات رافضة بؼا ىو غربي في المجاؿ الفكرم كالعلمي 
على أساس أنو لا علبقة لو بالإسلبـ، كىذا ما أدل حسب أركوف إفُ "إنكار الواقع الذم نشاىده في بصيع 

جتماعية، تلبحظ كتوصف كسائر الأكضاع المجتمعات كىو أف الدين إبما ىو ظاىرة من ظاىرات ابغياة الا
الاقتصادية كالسياسية كالثقافية. ىنا تكوّف فرع خاص من فركع علم الاجتماع، كىو سوسيولوجية ابغياة الدينية في  

. فعلى ابؼؤرخ أف (2)للدين موجود في القركف ابؼاضية كفي الوقت الراىن" ‹‹السوسيولوجي››كل بؾتمع. كالوصف 
ند حديثو عن الإسلبـ، أم ما حدث مع الرسوؿ كصحابتو، كما كاف من قبل كما جاء من بعد، يتتبع الأحداث ع

كابغديث عن الاعتقادات كابؼناسك، ككذا ابغديث عن كل الأمور التي بؽا علبقة بالدين من ما ىو بؿرّـ كبؿلّل، 
عن انتشار الإسلبـ في أماكن كابؼخلوقات كابػالق، كتصور الإنساف للزمن كالفضاء، ككذلك بؼن يريد أف يتعرؼ 

أخرل، أم غتَ ابؼكاف الذم بدأ كانتشر فيو كىو شبو ابعزيرة العربية، كأندكنيسيا كتركيا كالغرب، يتوجب عليو 
الاعتماد على الوصف السوسيولوجي بؼختلف ابعماعات كالأماكن التي ىو بصدد دراستها، بؼعرفة الطبقات ابؼركبة 

غتَ إسلبـ طبقة العماؿ، كإسلبـ ابؼدف غتَ إسلبـ الأرياؼ كابعباؿ، كإسلبـ الطبقة  لكل بؾتمع، فإسلبـ الفلبحتُ
الوسطى غتَ إسلبـ الطبقة ابؼثقفة، كغتَ إسلبـ ابؼتخصصتُ في العلوـ الدقيقة، كيرل أركوف أف سر ىذه 

السائدة  الاختلبفات كالتنوعات كالتغتَات، أف الأدياف تنتجها المجتمعات كتكيفها حسب مطالب الطبقة
للمجتمع  -إفُ حد ما-كالطبقات ابؼعارضة كقد يبلغ الدين من قوة تأثتَه درجة مرتفعة بحيث يصبح ىو ابؼنتج 

كخاصة العامل الاقتصادم كالسياسي كالدبيوغرافي. كىذا النظر كالتفهم للوضع الديتٍ يؤدم لا بؿالة إفُ ضركرة 
لتي كضعها ابؼتكلموف حتُ فَ بىطر بباؿ أحدىم مفهوـ ابؼراجعة بعميع النظريات كالتعرفات كابؼفهومات ا

 .(3)سوسيولوجية الأدياف

                                                           
 )1 .188كالتمثلبت، مرجع سابق، ص عبد الله عبد اللبكم، حفريات ابػطاب التاربىي العربي ابؼعرفة، السلطة  _(

.19_ بؿمد أركوف، الإسلبـ أصالة كبفارسة، مصدر سابق، ص( 2( 
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كبفاّ يتطرؽ لو أركوف في إطار برليلو السوسيولوجي للحياة ابعماعية للمسلمتُ كابؼتدينتُ بصفة عامة، عمليات     
بها فيتقوقعوف داخلها،  التمويو الأسطورم التي تغرَس في رؤكسهم كأذىانهم، تلك التي يتًبوْف عليها كيكبركف

فالتحليل السوسيولوجي عند أركوف ىو من يكشف عنها، "لأف الفكر التحليلي ابؼطبّق على ابغياة الدينية ىو من 
؛ كما أف الرجاؿ القائمتُ على (1)الضركرات ابؼلحة من أجل مقاكمة الأشكاؿ ابؼتواترة ابؼتكررة لاستعباد الإنساف"

، يقوموف بإيهاـ الشعوب بأمور لا أساس بؽا من الصّحة كتوضيحها بؽم بأنها تدخل استغلبؿ المجتمع باسم الدين
ضمن ابؼأمور بو كالواجب تطبيقو، كىذا خطر على المجتمعات، لذلك يتوجب "التحليل العميق لآليات إنتاج 

لصابغهم من ناحية  المجتمع إبداعية الفاعلتُ كقدرتهم على توظيف قدرة ابعدؿ بتُ الإكراىات السياسية العقائدية
كالبحث عن حريات بدائية كنشاطات بديلة من ناحية أخرل. كىكذا بيكن إدراؾ ابؽوة التي تفصل بتُ التوظيفات 
ابؽادمة للدّين في بـتلف السياقات الإسلبمية كبتُ الدين بوصفو موضِع أمل كبذربة حية للمقدّس كالإبؽي، كتوجها 

 . (2)ركحانيا للحياة اليومية"-أخلبقيا
كيتشارؾ في الرجاؿ القائمتُ في استغلبؿ الدين للتحكم في الشعوب ابؼتدينة عند أركوف، طبقات متعددة من     

علماء كحركات سياسية كبصاعات مسيطرة كأحزاب كغتَىا، ككل ىدفها من ذلك ىو صياغة الدين كفق ما بىدـ 
ار بعلب ابعماىتَ إليها، لذلك بقدىا مصابغها الشخصية، كالقادة السياسيتُ الذين يستخدموف الإسلبـ كشع

)أم ىذه الطبقات السابقة( تعارض دراسات من ىذا النوع، كالدراسة السوسيولوجية، يقوؿ أركوف: "كأما 
الدراسات الأنثركبولوجية كالسوسيولوجية فهي تعاني من صعوبات التوصل إفُ الأرضية العملية: أقصد أرضية 

، فتوسيع البحث كالتحليل (3)نظمة السياسية القائمة تعارض ذلك"المجتمعات ابؼدركسة كذلك لأف الأ
السوسيولوجي، كمنو تفكيك الظاىرة الدينية كالظاىرة الإسلبمية، ككذا تفكيك ابػطاب السياسي الذم يُستعمل 
من قبل الأنظمة السياسية كالطبقات ابغاكمة مستخدمة في ذلك ابعانب الديتٍ بؼراكغة الشعوب، كاستغلببؽا 

بعانب العاطفي ابؼرتبط بالدين أك ابؼعتقد، أك من أجل السيطرة عليها بفرضها أحكاـ تنسبها إفُ الشريعة للحفاظ ا
على سلطتها، فهناؾ "نظرية سوسيولوجية )أك اجتماعية( تتحدث عن كيفية التوليد ابػيافِ للمجتمعات البشرية. 

وة استنهاض كاستلهاـ للمجتمعات كالأفراد في آف معا. كبيكننا أف نطبّقها على ابؼثاؿ الإسلبمي بصفتو دينا كق
 .(4)كإذا ما أحسنّا تطبيقها عليو فإننا بلرج بنتائج إبهابية كخصبة حقا"

                                                           
. 175لوم غارديو، الإسلبـ بتُ الأمس كالغد، مصدر سابق، ص-بؿمد أركوف _( 1( 

.164_ بؿمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 
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يريد أركوف في ىذا الإطار بالذات أف يتحدث عن مسألة أساسية تتمثل في الإسلبـ السياسي الذم أصبح من     
عاصر. فاستخداـ الدين لأغراض سياسية أصبح ظاىرة اجتماعية كتاربىية ابؼفاىيم الرائجة داخل ابػطاب العربي ابؼ

فَ يعرفها المجتمع الإسلبمي ابؼعاصر فحسب كلكن كانت ىناؾ بذارب كثتَة بدأت مؤشراتها مع الفتنة الكبرل 
حسب ما رآه أركوف، كالأمر كذلك مع تأسيس الدكلة  -رضي الله عنهما-كحرب صفتُ بتُ علي كمعاكية 

وية، كالدكلة العباسية، حيث امتزج ابػطاب الديتٍ بلغة السياسية كىذا ما يريد أركوف ابغديث عنو كتفكيكو الأم
 ابستيمولوجيا.
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 عرض نقدي:
تعرضنا في مبحثنا السابق إفُ ابؼناىج الفلسفية النقدية بصفة عامة، تلك التي دعا أركوف إفُ الاعتماد عليها في     

قراءة التًاث الإسلبمي، ثم تعرضنا بعد ذلك لكل منهج على حدة، من السيميائي إفُ الألستٍ فالتاربىي 
لنقدم ىذا أف نقوـ بنفس الشيء، أم أف نقوـ بنقد فالأنثركبولوجي كأختَا السوسيولوجي، كسنحاكؿ في عرضنا ا

لتلك ابؼناىج النقدية بصفة عامة، ثم نفُردِ لكل منهج من تلك ابؼناىج التي ذكرناىا نقدا بؽا على حدة أيضا ضمن 
 سطور نقدنا ابؼوافِ.

ي بضخامة لقد حاكؿ أركوف الاعتماد على مناىج متعددة كىو بصدد قراءة التًاث الإسلبمي، كىذا يوح    
قراءتو تلك خصوصا كأنها برمل في طيّاتها عدة منهجية كبتَة كانت قد اتّسمت بها ابؼناىج النقدية للعلوـ 
الإنسانية كالاجتماعية ابؼعاصرة، إلا أف ابؼطلّع على مشركعو كابؼتصفّح لكتبو، بهد أف أركوف فَ يأت بجديد، بل  

نها، ليست سول شق طريق بكو البحث، كما يرل حتى ىو كل ما في الأمر، ككل تلك ابؼناىج التي بردّث ع
بنفسو، كمعتٌ ذلك كلّو، كبعد ابغديث عن كل تلك ابؼناىج إلا أف ذلك يعتٍ، )كمع كل ذلك الضخم ككل ذلك 
ابؼشركع كتلك التعددية ابؼنهجية كغتَىا(، أننا لسنا سول في البداية، ففي حقيقة الأمر "لا ميادين جديدة للبحث 

ات مفهومية مستحدثة كلا مناىج مغايرة في التفكتَ. بل إف أركوف يستخدـ مناىج كأدكات جاىزة في كلا أدك 
برليلو لتاريخ الإسلبـ. مثلو بذلك مثل ابؼهندس الذم يستخدـ علوـ الغرب في إشادة الأبنية كالعمارات، كلكنو لا 

لا ينتج ابؼعرفة التي بها يكوف البناء. بكلبـ  يبتكر طرزا جديدة. نعم إنو يبتٍ أبنية حديثة مكاف القدبية، كلكنو
؛ فنصل بهذا (1)أصرح إنو لا يبتكر مفاىيم بقدر ما يوظف ابؼفاىيم ابؼبتكرة في نقده للمعرفة الإسلبمية كأصوبؽا"

إفُ أف ابؼشركع الأركوني بأكملو على الرغم بفا بوملو من كتب ضخمة، ناىيك عن الندكات كابؼلتقيات كابؼؤبسرات 
 قاـ بها، إلا أف ذلك كلو لا يعتٍ سول شق طريق بكو البحث، كىذا يدفعنا بكن إفُ تساؤؿ فنقوؿ: متى يفُتَح التي

ىذا الطريق؟ كبكن إذ نطرح ىذا السؤاؿ لا نريد شيئا من أركوف سول أننا نريد كلو بموذجا تطبيقيا كاحدا بؼنهج 
 ا فَ بودث مع أركوف.كاحد من كل تلك ابؼناىج التي كاف قد بردث عنها، كىذا م

يضاؼ إفُ ما سبق أف عدـ التزاـ أركوف بدنهج كاحد بؿدد ابؼعافَ كأركوف يعتمد على مناىج متعددة، كعليو "    
أبقى كتاباتو تبشر دائما بفتح مشاريع في البحث كتدشتُ كرشات في الدراسة، كىي ابؼشاريع كالورشات التي لا 

، بفا بهعل مشركعو صعب ابؼناؿ كالتطبيق، كيأخذؾ (2) من العبقرية كالقوة"يستطيع فرد كاحد أف ينجزىا مهما أكتي
                                                           

.127علي حرب، ابؼمنوع كابؼمتنع، مرجع سابق، ص _( 1( 

 )2 .376مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _(
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من مكاف بؼكاف، كمن منهج بؼنهج، فتضيع بك السبل كالطريق كتتشتت كتتبعثر داخل مشركعو، كفي النهاية بزرج 
ت كابؼناىج، بلب نتيجة، بزرج بلب شيء "سول حبل أركوف الذم بهر بو القارئ عبر طريق طويل كعر من ابؼصطلحا

طريق طويل كشاؽ، ىو في حقيقتو ليس سول التفافات كدكراف دكف نهاية، إنهاؾ للقارئ، كىذا الطريق لا يوصِلو 
إفُ ذلك ابؽدؼ بالطبع، إبما ىو بفارسة إشغاؿ من يشتغلوف بو في معارؾ جانبية تنسيهم مع طوؿ الطريق كمشاقة 

 .(1)شف جديد، لكنو يشعر القارئ ابؼصاب بالإعياء"ذلك ابؽدؼ، إنو لا يوصل إفُ نتيجة، كلا إفُ ك
كالتعددية ابؼنهجية توقع صاحبها في تعارضات كتلك التعارضات التي تتميز بها ابؼنهجية ابؼتعددة في حد ذاتها،      

كتعارض منهج بآخر، فالبنيوية غتَ التفكيكية كقس على ذلك، كىذا بهعل من الباحث يبدأ من لا شيء ليصل 
شيء، كىذا ما نلمسو في ابؼشركع الأركوني، "إف غزارة ابؼنهجيات، كفوراف ابغقوؿ ابؼعرفية بزخم منها يلقي إفُ لا 

على عاتق الباحث مسؤكلية أكبر من ذم قبل في اختيار ابؼنهجية ابؼلبئمة للموضوع ابؼلبئم، كي توصلو إفُ 
د ابؼوضوع ترابطو ابؼنطقي، كانسجاـ مقدماتو ابؽدؼ ابؼنشود من دراستو، من دكف السقوط في بذاكزات علمية، تفق

 . (2)مع النتائج ابؼتوصل إليها"
قد تكوف طريقا بؿفوفة بابؼزالق إف عادة ما يقع الباحث أماـ كثرة ابعمع كالتعدد " فاعتماد التعددية في ابؼنهجية    

، كمن ىذا (3)بنيويا كأصوليا" في السهو، كىذا ما يؤدم بو إفُ التناقض لأنو بهمع بتُ فلسفات بـتلفة اختلبفا
ابؼنطلق تصبح ىذه التعددية حتى كإف كُصفت بالناجعة أحيانا عنده أك عند مريديو، إلا أنو في حقيقتها "تؤكؿ في 
مواقف أخرل إفُ التمييع، أك الانفلبش ابؼنهجي... كلا سيما إذا ضاقت مكنة الباحث، أك قصر ذرعو عن 

 .(4)من أكشاب التلفيق، كاستجلبء الناظم الذم بذتمع عليو كتؤكؿ إليو" إحكاـ مداخل التعددية، كتصفيتها
فكثرة ابؼناىج تشتت الباحث بقدر تشتت النتائج التي بيكن أف يتوصل إليها، لذلك كاف على أركوف أف     

يوضح معافَ طريقو كىو يدعو إفُ التعددية، فالتعددية يأتي بدقتضاىا تعدد النتائج بل كحتى تعارضها في ما بينها، 
التًاث الإسلبمي على حقيقتو، بل الدين ك ا فهم كىذا ليس بحل ناجع بؼن يريد أف يصل إفُ نتائج يكوف مفادى

بذعل منو يدا كاحدة كدينو بهب العثور على نتائج متفق عليها يستند إليها المجتمع العربي كالإسلبمي في فهم تراثو 
 و كبزلّفو لبناء ابؼستقبل الواعد الذم بولم بو ابعميع.اتكبىرج بواسطتها عن اختلبف

                                                           
 )1 .130فيو في مقاربات العقل العربي، مرجع سابق، ص بؿمد الصوياني، العقل العربي ابؼسكوت عنو كاللبمفكر _(

 )2 .84ابغسن العباقي، القرآف الكرنً كالقراءة ابغداثية، مرجع سابق، ص _(

 )3 .63صبـتار الفجّارم، نقد العقل الإسلبمي عند بؿمد أركوف، مرجع سابق،  _(

.253مرجع سابق، ص_ قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، ( 4( 



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

233 
 

زخم ابؼنهجي الذم كظفو أركوف لتحليل ابػطاب الديتٍ كمراجعة آليات التأكيل الإف التضخم ابؼزعوـ ك"    
الإسلبمي، جعلو يفتح أبوابا كثتَة في منظومة الفكر الإسلبمي دكف الإحاطة بدوضوع بعينو، كالوقوؼ عليو بكل 

ث، كمن ثّم برديد ، فالباحث بهب عليو برديد منهجو في البح(1)تفاصيلو، كىذا ما أكقعو في التلفيق كالإسقاط"
موضوع بحثو، حتى يضع يده على مكاف ابؼرض بؼعابعتو، لا يبقى مبعثرا من ىنا كىناؾ بحيث تضيع بو الطريق فلب 

 يعرؼ من أين ابؼسلك كابؼخرج منها.
ابعمع بتُ ابؼدارس ابؼختلفة كابؼتعارضة في بعض الأحياف لا بيكن أف نصفو بالعبقرية، كلا بيكن كذلك يعتبر "     

أف نسميو بالتجانس، ذلك أف لكل مدرسة أدكاتها، كأساليبها، كنتائجها ابػاصة بها، كىي بذلك قد تتصادـ فيما 
بينها، ما بووؿ دكف الأخذ بها فضلب عن إعطائها أم نتيجة مفيدة؛ إف من بظات )ابؼشركع( الوضوح، كليس من 

؛ كبؼا نقوؿ (2)تماسك ابؼعرفي لبرنامج أركوف مشكلة"كىذا ما دعا البعض إفُ القوؿ بأف ال ¡بظاتو ابػلط كالتجميع؟
مدارس نقصد ابؼناىج بددارسها ابؼتعددة. إف ابؼناىج الفلسفية النقدية الغربية ابؼتعددة التي حاكؿ أركوف الاعتماد 

أحيانا عليها بـتلفة فيما بينها، كينجر عن ىذا الاختلبؼ الاختلبؼ في النتائج أيضا، حتى أنها قد يصل بها الأمر 
إفُ التعارض كالصراع، كعليو فإذا ما طبّقت على الدين كعلى التًاث الإسلبمي فإننا لن نصل إفُ نتيجة متفق 
عليها، نتيجة تنزع عنّا اللبس كالغموض كبزرجنا من الاختلبفات التي بسزّؽ بؾتمعاتنا العربية كالإسلبمية، كما أف 

علنا نتعرؼ على تراثنا كما بهب؛ فمحمد أركوف يدّعي أف الأمة ىذه الاختلبفات في النتائج كالتعارضات لا بذ
الإسلبمية تدّعي بأنها تعرؼ تراثها، إلا أنها في حقيقة الأمر ىي لا تعرفو برأيو؛ كبكن بدكرنا نقوؿ بأنو حتى كلو 

سيؤدم بنا إفُ نفس  طبّقنا ىذه العدة ابؼنهجية التي دعا إليها الأستاذ أركوف فإنها ستوقعنا في فخ ابؼتناقضات بفاّ
 النتيجة، كىي عدـ معرفتنا بتًاثنا حق ابؼعرفة برت ظل ىذه التعددية ابؼنهجية التي دعانا إليها.

تعدد النتائج الذم تتّصف بو مناىج العلوـ الإنسانية كالاجتماعية ابؼعاصرة يعتٍ أنها تتّصف بطابع النسبية،  إف    
بل إنك لتجد أف نسبية النتائج موجودة حتى في ابؼنهج الواحد من ىذه ابؼناىج. إف الاعتماد على النسبية في 

ة ابغاؿ سيؤرؽ المجتمعات الإسلبمية أكثر فأكثر بفاّ إدراؾ حقائق الأشياء يؤدم دكما إفُ التشكيك، كىذا بطبيع
ىي عليو الآف، كلو ارتبط الأمر بالعلوـ ابؼادية فقط لكاف الأمر أىوف، أما ما بىص علم الأفكار كخصوصا 
الأفكار الدينية، فإف ذلك سيؤدم إفُ الاضطرابات كالاختلبفات كالاقتتالات، فمن بتُ الأسباب التي مزقّت 

لبمي ىي تلك الاختلبفات الكثتَة ابؼتعددة بتُ ابؼسلمتُ كبتُ فرقهم كطوائفهم، فالأنسب برأينا ىو العافَ الإس

                                                           
 )1 .261ابظاعيل نقاز، مناىج التأكيل في الفكر الأصوفِ، مرجع سابق، ص _(

 )2 .46ليث العتابي، ما كراء ابؼشاريع، مرجع سبق ذكره، ص _(
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بؿاكلة إبهاد حلوؿ يتفق عليها ابؼسلموف أبصع، أما إذا بقيت الدراسات بتقديرنا في حقوؿ النسبية، فإف ىذا لن 
ء على ابؼشاكل التي يتخبط فيها ابؼسلموف، فنسبية يؤدم بنا إفُ إبهاد حلوؿ بؼا تعانيو المجتمعات الإسلبمية كالقضا

"الإدراؾ كابغقيقة ىي ذات السفسطة كالتشكيك ابػفي. إف التشكيك كالسفسطة باطلبف بالضركرة كعلى بكو 
ذاتي كأكفِ. كحيث يكوف التشكيك ملبزما بؼباني نظريات أركوف، فإف بطلبف التشكيك سوؼ يشكّل دليلب على 

 . (1)تو"بطلبف مبانيو كنظريا
كأركوف أراد الاعتماد على "مناىج ليس بؽا من كجاىة سول أنها تفضي إفُ نتائج يريدىا الباحث سلفا. كىذا     

يدفع إفُ التساؤؿ: ىل بيكن أف تقُاس العلمية في عمل ما بكثرة ما يورد من اختًاعات فكرية بشرية؟ ألا بيكن 
؛ كبكن نكمل القوؿ فنقوؿ: أفَ يكن يدرم (2)إفُ خلبؼ"التحاكم إفُ أصوؿ كثوابت علمية راسخة لا تفضي 

أركوف أف ابؼناىج التي دعا إفُ الاعتماد عليها ستفضي بو إفُ نتائج بـتلفة؟ تلك النتائج التي ستؤدم بالضركرة إفُ 
الاختلبؼ في الرؤل، كذلك الاختلبؼ في حقيقة الأمر ىو ما ينخر الأمة العربية كالإسلبمية، فكل فرقة ترل 
نفسها أنها بسشي على الطريق القونً كابؼستقيم، كما عداىا كفر كضلبؿ )بتعبتَ أركوف في حد ذاتو( مبيح الدماء، 
إف ىذا الأمر )أمر الاختلبؼ بتُ ابؼسلمتُ( لا بىفى على أركوف، بل بالعكس بساما، إنو كاحد من بتُ الأمور التي 

نا كتعجبنا، ىو أف أركوف إذا كاف فعلب أراد الوصوؿ بقراءتو بردث عنها كبكثرة في مشركعو، لكن ما أثار استغراب
ة ابؼتعددة ذات ابؼناىج ابؼتعددة تلك إفُ حلوؿ توُحَّد بواسطتها الأمة العربية كالإسلبمية، فلما سلك طريق ابؼنهجي

ؿ كضع مناىج التًاث الإسلبمي؟ أك حاك الإسلبـ ك كالنتائج ابؼختلفة؟ بؼا فَ يذىب أركوف إفُ مناىج بؽا علبقة ب
 تتفق كالدين الإسلبمي، بدؿ بؿاكلة الاعتماد على مناىج يعلم ىو بنفسو مسبقا أف نتائجها ىي نتائج نسبية.

فأركوف كفي إطار رؤيتو أف القوؿ باتبّاع ابغقيقة كالقداسة يؤدم إفُ احتكار ابغق، بفا بهعل من صاحبها أف     
يكوف رافضا للآخر، ككذا ذىابو إفُ القوؿ بنسبية ابغقيقة أمر فيو مغالطة، فالقوؿ بنسبية ابغقيقة كالاختلبؼ 

ك فلب بيكننا القطع كابعزـ بأف ىذا ىو ابغل الأنسب،  حوبؽا، سيؤدم ىو كذلك إفُ احتكار كل كاحد لرأيو، لذل
كما أف الاعتماد على ابؼعرفة البشرية يؤدم كذلك إفُ طريق متشابو مع الطريق نفسو الذم سبق ذكره، فابؼعرفة 
البشرية بؿدكدة، كلا بيكنها أف تضمن لنا أف ىذا القوؿ أك ذاؾ أك ىذا الرأم أك ذاؾ بأنو ىو ابغق، "كعلى أساس 

ذا ابؼبتٌ حيث تكوف ابؼعرفة بؿدكدة فإف الأفكار في الوقت الذم لا تتمتع بقيمة متكافئة، فإنها تتكثرّ كتتعدد ى

                                                           
. 46مرجع سابق، ص بؿمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا، ،كآخ مهدم رجبي _( 1( 

 )2 .81صأبضد بوعود، الظاىرة القرآنية عند بؿمد أركوف، مرجع سابق،  _(
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بشكل عرضي كطوفِ كمتقابل، كتكوف ابؼداراة الاجتماعية بسبب بؿدكدية الفهم كابؼعرفة البشرية، كاحتماؿ عركض 
 .(1)ابػطأ فيها"

ية النتائج التي تؤدم إليها ىذه ابؼناىج الغربية ابؼعاصرة فَ يكن خافيا على كفي حقيقة الأمر، إف اختلبؼ كنسب    
أركوف، كإنو كاف عابؼا بذلك سلفا، كىذا دفعنا إفُ التساؤؿ: ما ىو ىدؼ أركوف من كراء ذلك؟ ىل كاف ىدفو 

 فعلب ىو تعريف ابؼسلمتُ بدينهم؟ أـ أف الأمر غتَ ذلك؟
ابؽا للجانب الديتٍ كالركحي من الإنساف كطقوسو كشعائره كغتَ ذلك بفا بيثل لقد انتقد أركوف ابغداثة في إبن    

ابعانب ابؼعنوم من حياتو، إلا أنو كقع في نفس الأمر، فدعوتو إفُ تطبيق ابؼناىج البشرية ىو استبعاد أيضا 
ابعانب الركحي  للجانب الديتٍ للئنساف، كىذا يتضح لنا من خلبؿ "دعوتو إفُ بزلي الأمة أفرادا كبصاعات عن

كاستبدالو بابؼناىج العلمية كالعقلية الغربية، باعتباره أنو يعُكر صفوة البحث العلمي كالوصوؿ إفُ النتائج ابؼوضوعية 
، لأف الوصوؿ إفُ نتائج دقيقة كموضوعية كما ذكرنا لا يكوف باتباع مناىج العلوـ الإنسانية (2)الدقيقة"

إف العلوـ الإنسانية كالاجتماعية كقعت في أزمة ابستيمولوجية حياؿ بؿاكلة  كالاجتماعية، بل على العكس بساما،
تطبيقها للمنهج العلمي كالتجريبي الذم كاف مطبّقا في العلوـ الطبيعية بؿاكِلةن بذلك الوصوؿ إفُ نتائج دقيقة، 

ىذه العلوـ علما كلكن الإشكاؿ أنو استحاؿ عليها الأمر بفاّ أكقع الفلبسفة في اختلبؼ حاد بّفن يعتبر 
كبالإمكاف تطبيق ابؼنهج التجريبي عليها كالوصوؿ إفُ قوانتُ داخلها، بينما رأل تيار آخر أف ىذا الأمر مستحيل 
كأف العلوـ الإنسانية لا بيكن كصفها بطابع العلمية، كىذا أدل بفلبسفة كثر إفُ بذاكز ىذه الإشكالية كبؿاكلة 

تضفي عليها طابع العلمية كالتفستَ كالتأكيل مثلب، إلا أنها رغم ذلك فَ كضع مناىج خاصة بالعلوـ الإنسانية 
 تسلم من طابع النسبية كالاختلبؼ في النتائج.

لقد كُضعت مناىج خاصة بالعلوـ الإنسانية كالاجتماعية من أجل بؿاكلة الارتقاء بها كبدراساتها، من منهج     
نفكّر أيضا في كضع مناىج تكوف خاصة بالعلوـ الدينية كبؿاكلة بنيوم كتفكيكي كأنثركبولوجي كغتَىا، فلما لا 

ابؼهم أف لا يبقوا داخل الاختلبفات ابغادة  عليها ابؼتدينوف كلو بنسبة قليلة؟الوصوؿ بها إفُ نتائج علمية يتفق 
التوحد كنبذ كالاقتتالات ابؼتتالية، فلعل تلك النتائج بزف من حدة الاختلبفات كتؤدم بالمجتمعات ابؼتدينة إفُ 

 الفرقة كالاختلبؼ كالاقتتاؿ.

                                                           
. 68سابق، صالرجع ابؼ بؿمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا، ،كآخ مهدم رجبي _( 1( 

 )2 .109خالد عبد ابعبار شيت، الاستغراب عند بؿمد أركوف كموقفو من القرآف الكرنً، مرجع سابق، ص-رائد أمتَ عبد الله _(
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ثم بؼاذا "فَ يراع أركوف خصائص كبفيزات ابغقل التداكفِ الإسلبمي عند تطبيقو للمناىج ابؼستوردة كإبما تعمّد     
برريف تلك ابػصائص الأصولية )القرآف الكرنً كالسنة ابؼطهرة( كابغضارية ابؼؤسسة للهوية الإسلبمية. بل سعى إفُ 

، لقد كاف الأحرل بأركوف مراعاة (1)زىا ليطبق ابؼناىج الغربية ابغداثية على الإسلبـ كما طبقت على ابؼسيحية"بذاك 
خصوصيات الدين الإسلبمي، ككذلك الاطّلبع على ابؼناىج الإسلبمية )التي بظاىا بالتقليدية( التي اعتمد عليها 

إف شاء كمن ثّم بذاكزىا، أما أف يتجاكز كل ابؼناىج ككل ما علماء الإسلبـ منذ القدـ إفُ يومنا ىذا، ثم انتقادىا 
 قاـ بو ابؼسلموف كيذىب مباشرة إفُ ابؼناىج الغربية لنقد الإسلبـ فهذا غتَ جائز داخل حقل البحث العلمي.

 حقيقة فيما بىص "ابؼناىج الغربية في البحث كالتحليل كالكتابة العلمية، فبالنسبة لأركوف فإنو أكثر منف    
الإشارة إفُ أنو سيستخدـ ابؼناىج الغربية في البحث كالتحليل، كادعى أنو يطبق ابؼنهج التحليلي التفكيكي، 
كمنهج التاربىية... كتبتُّ أنها مناىج بؿدكدة قاصرة، لا تصلح لدراسة القرآف الكرنً كالسنة النبوية الصحيحة، كأف 

 . (2)ا خطط لو سلفا"في الوصوؿ إفُ م -من خلبؿ تطبيقو بؽا-أركوف أخفق 
بالعلمية، كىذا يفُهم منو تلك يصف منهجيتو كقراءتو  كرغم ذلك، بل كالأكثر من ذلك، بقد أف بؿمد أركوف    

 نفي صفة العلمية عن القراءات الأخرل، بدعتٌ أف أركوف "يُضفي صفة العلم على قراءتو. كلا معتٌ لذلك سول
نفي الصفة العلمية عن القراءات القدبية. كىذا ما نعارضو بو. لأننا لو فعلنا ذلك لكنا ننفي ذلك النتاج الفكرم 

، إف ىذا الأمر ىو ما لا (3)الضخم الذم تركو لنا علماء التفستَ. أجل التفستَ علم من العلوـ العربية الإسلبمية"
عن كل القراءات السابقة داخل التًاث الإسلبمي يعتٍ نفي كل يقُبل من الأستاذ أركوف، لأف نفي صفة العلمية 

ابعهود التي قاـ بها علماء كمفسركف كبار، فالقرآف الكرنً كحده لديو من التفاستَ الضخمة ما لا يستهاف بها، 
 ناىيك عن الفقو كالأصوؿ كالأحكاـ من الدين، فهل اطلّع أركوف على كل ذلك حتى ينتقده أك يتجاكزه أك ينفي

 صفة العلمية عنو؟
فلِتفستَ القرآف لوحده تفاستَ عديدة عبر تاريخ التًاث الإسلبمي، فهناؾ تفستَ الطبرم، كىناؾ تفستَ القرآف     

العظيم لابن كثتَ، كىناؾ تفستَ ناصر السعدم، كىناؾ تفستَ ابعلبلتُ للجلبؿ المحلي كابعلبؿ السيوطي، التحرير 
، كغتَىم كثتَ، فهل اطلّع أركوف على كل ىذه التفاستَ حتى ينفي عنها صفة كالتنوير لمحمد الطاىر بن عاشور

العلمية؟ ثّم ما ىو كجو ابغق عند أركوف في اعتباره إياىا أنها لا بستلك صفة العلمية كأف قراءتو ىي القراءة العلمية؟ 

                                                           
 )1 . 260الصديق بؿمد بوعلبـ، أركوف كنقد الفكر الإسلبمي، مرجع سابق، ص –عبد السلبـ بؿمد البكارم  _(

 )2 . 429خالد كبتَ علبؿ، الأخطاء التاربىية كابؼنهجية في مؤلفات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع سابق، ص_ (

.79، ص2005الثقافي العربي، ، بتَكت، لبناف، ابؼركز 4_ علي حرب، نقد النص، ط( 3( 
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إف ما نراه ىنا ليس سول ضرب إف ىذا فعلب لا يقُبَل من باحث يدّعي أنو يتحرّل ابؼوضوعية كالعلمية في بحثو، 
 من الايديولوجيا التي ادّعى ىو نفسو بؿاربتها كابؽركب عنها.

فأركوف إذف دائما ما يتحدث كيصف أف طريقتو كمنهجيتو في قراءة التًاث الإسلبمي ىي منهجية يتحرل من     
فُ علماء الإسلبـ كمنذ فجر الإسلبـ خلببؽا ابؼوضوعية كالعلمية، كيصف كل القراءات السابقة عليو كالتي تنُتَسَب إ

بأنها قراءات مؤدبعة كأسطورية، كلكن ىذا إجحاؼ في حق من ألفّوا ككتبوا كفسّركا كتركوا لنا ما لا يعد كلا بوصى 
من ابؼؤلفات الضخمة الكبتَة القيّمة عن الإسلبـ، فنظرة أركوف ىنا للمؤلفات الإسلبمية ىي نظرة اختزالية 

كمنحى فكرم معتُ، كلا يتّسم معتُ ها، إنها نظرة لا تنبع إلا من مفكّر ايديولوجي لو توجو احتقارية في حقيقت
بأدنى شركط العلمية كابؼوضوعية، كىذا لا بهوز في البحث العلمي، لأنو ليس "من الإنصاؼ، كابؼوضوعية، 

 قراءة الذات كقراءة الغتَ، كالتجرّد، إذا، أف بقنح إفُ أحكاـ القيمة، كبقعل الايديولوجيا مناطا للتفضيل بتُ
 .(1)كنغمط الناس حقوقهم، كنهتضم جانبهم لاختلبؼ في الوجهة كابؼنحى"

بل إف الأمر بذاكز مع أركوف إفُ أكثر من ذلك، فناىيك عن القراءات الإسلبمية سواء القدبية منها أك     
ني باستعمابؽا بؼناىج كفلسفات غربية، ابعديدة، ىناؾ حتى قراءات أخرل حديثة كمعاصرة بكت نفس ابؼنحى الأركو 

كلكنها عند أركوف ىي قراءات ايديولوجية، كالقراءة ابؼاركسية على سبيل ابؼثاؿ "للتًاث بشكل خاص، قاؿ بأنها 
تعبتَات سيكولوجية أك ايديولوجية تدؿ على عصرىا، أم لا قيمة فكرية بؽا. ىذا ما قالو جوابا على سؤاؿ طرح 

، (2)ستُ مركة للتًاث. فما ىو ابؼعيار يا ترل؟ كىل ينجو أركوف نفسو بفا أخذه على الغتَ"عليو بخصوص قراءة ح
ىل يضمن بؿمد أركوف العلمية لقراءتو فقط؟ كإذا ضمنها مثلب، فهل يضمن نقد القراءات الأخرل لقراءتو 

 ككصفها بعدـ الاتّصاؼ بصفة العلمية كما فعل ىو معها؟
لتًاث الإسلبمي، نُسائلو: ما ىي ابؼعايتَ التي لدين كامع أركوف حوؿ قراءتو ل كلكن رغم كل ذلك كبساشيا    

جعلتو يصف قراءتو بالعلمية؟ ىل طبّقها على أرض الواقع فأعطت لو نتائج إبهابية حتى يدافع عنها كينعتها 
النظرم الفارغ من بالعلمية؟ نظن أف ىذا الأمر غائب عند أركوف. كمنو فكيف بككم عليها دكف تطبيق؟ كما قيمة 

 العملي التطبيقي؟ أك بصيغة أخرل ما قيمة علم بلب عمل يذُكر لو؟
أف ابؼشركع الأركوني ىو مشركع نظرم دكف أم تطبيق يذُكر لو على أرض الواقع، لنجد في حقيقة الأمر إننا ك     

كلكنهم أبسوّىا بالتطبيقية، ككاف  كىذا يأتي خلبفا بؼن تأثر بهم من الفلبسفة الغربيتُ، الذين قاموا بدراسات نظرية

                                                           
. 217قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، مرجع سابق، ص _( 1( 

. 83_ علي حرب، نقد النص، ابؼرجع السابق، ص( 2( 
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ذلك بهبوطهم إفُ أرض الواقع كدراسات بؾتمعاتهم من داخلها كليس من مكاف خارج عنها، بل كإنهم درسوا حتى 
المجتمعات التي ىي غتَ بؾتمعاتهم. كرغم كل ذلك بقيت نظرياتهم كدراساتهم على الرغم من تطبيقها قيد الدراسة 

انتقدت كثتَا حتى من قبل فلبسفة أكطانهم، عاصركا بعضهم البعض أك جاؤكا من بعدىم، كالتحليل كالنقد، لأنها 
كبقيت نتائجهم معلقة بحيث فَ تستطع أف تعُطي بؼتلقيها الإجابة الكافية كالشافية لإقناعهم بها، أما ابؼشركع 

ن تساؤلات كلا ىو نزؿ الأركوني فبقي قيد التنظتَ، فلب ىو أجاب عن ما استشكلو من إشكاليات كما طرحو م
إفُ أرض الواقع كطبّق كل ما كاف ينُظرّ لو من تنظتَات، كىذا بدكره أيضا يطرح اشكاليات أخرل كبرل، فأف 
تتحدث عن مناىج كضعها أصحابها كقاموا بتطبيقها على أرض الواقع، كلكنك لا تنزؿ بها إفُ التطبيق من أجل 

ذلك أف الأستاذ أركوف كاف يدُرؾ قيمة ابعانب التطبيقي في ميداف اختبارىا كاختبار مدل صدقها. كالأدىى من 
العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، كلكن الإشكاؿ ىو أنو فَ يقم بتطبيقو، فببساطة كفي ىذا الصدد بالذات بقده 

ديدة يقوؿ ىو بنفسو: "لا يكفي التدريس النظرم كابؼنهجي البحت في جعل الناس يعتنقوف ابؼنهجية العلمية ابع
خصوصا في المجاؿ الإسلبمي ابؼغلق من كل النواحي بشهادات الإبياف. فتدريب الناس على علوـ الإنساف كالمجتمع 
بواسطة الأمثلة العملية كدكف الإبغاح كثتَا على ابؼقدّمات النظرية كابؼنهجية يؤدم إفُ نتائج أكثر تشجيعا، كلكن 

، فها ىو يقُرّ ىنا بنفسو أنو (1)ات نفسها كيضاعفوا من الأمثلة"بشرط كاحد ىو أف بيارسوا ىم بأنفسهم التمرين
بهب عدـ الإبغاح على ابؼقدمات النظرية فقط، كإبما بهب التدريب على الأمثلة العملية، فبمعتٌ آخر: ىو يقُرّ 

تًط فوؽ بأنو لا يكفي ابعانب النظرم لوحده، كإبما بهب تكملتو بابعانب العملي الذم بيثّل التطبيقي، بل كيش
ىذا بفارسة التمرينات، كعليو فابعانب التمريتٍ كالتطبيقي مهم جدا في الدراسات الإنسانية كالاجتماعية، كىذا ما 
فَ يكن خافيا عنو كلكنو منعدـ لديو، لذلك انتابنا ىنا إشكالية ابعانب التطبيقي لدل ابؼشركع الأركوني، الذم 

ت مع تدريس في السوربوف لثلبثتُ سنة كأستاذ مؤرخ للفكر بضل في طياتو كتب كمقالات كندكات كبؿاضرا
 الإسلبمي، فأين ابعانب التطبيقي عنده؟ ىذا ما نريد طرحو ىنا.

فمحمد أركوف يشيد بابؼناىج الغربية كيدعو إليها، بل كيػُلّح عليها لكن دكف أدنى تطبيق يذُكَر من طرفو، بفاّ     
بتُ مناىج ذات مشارب بـتلفة، كابؼلبحظة تبتُّ أف أركوف بقي في  جعل "ابؼنهجية الأركونية فسيفساء ملفقة

مستول الإشادة بهذه ابؼناىج، دكف أف ينزلق إفُ مستول التطبيق كابؼمارسة، حيث سنشهد التجدّد الفعلي للفكر 
 .(2)العربي الإسلبمي كما كعد بذلك"

                                                           
.90_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 1( 

.139، ص2016، بتَكت، منشورات ضفاؼ، 1ط _ نورة بوحناش، الاجتهاد كجدؿ ابغداثة،( 2( 
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كيدّعي أركوف في اعتماده على التعددية ابؼنهجية، أنو أراد بذلك أف "يتجنب أم اختزاؿ للمادة ابؼدركسة،     
كاعتماده على تعددية ابؼناىج جعلو يركز على التنظتَ ابؼنهجي من خلبؿ التعريف بابؼفاىيم كالأدكات النقدية 

لنظرم في عملو يطغى في كثتَ من الأحياف على البعد كابؼدارس الفلسفية كالأعلبـ ...افٍ إفُ درجة أف البعد ا
، بدعتٌ إذا قلنا أف موضوع (1)الإجرائي كالتطبيقي بدعتٌ آخر أف ابؼنهج أصبح موضوعا ثانيا إفُ جانب كونو أداة"

بؿمد أركوف في مشركعو ىو التًاث الإسلبمي، فإنو يأتي مع ابؼوضوع ابؼنهج ابؼطبّق على ذلك ابؼوضوع، كلكن 
ار البعد التطبيقي كالإجرائي في ابؼنهج الأركوني جعل من منهجو موضوعا ثانيا، فهذا الأمر بهعل من ابؼنهج افتق

منعدما في القراءة الأركونية كيصبح ىو كذلك موضوعا لأف بؿمد أركوف فَ يطبّق في ثنايا مشركعو ابؼنهج على 
ة كيدعو إفُ تطبيقها فقط بفا جعل مشركعو مشركعا التًاث الإسلبمي، كإبما بقي بوكي كيسرد حوؿ ابؼناىج الغربي

 نظريا يفتقر إفُ التطبيق.  
إف بحثنا عن ابعانب التطبيقي في ابؼشركع الأركوني يعود لدينا إفُ سببتُ: الأكؿ منهما ىو البحث عن نتائج     

خل ابؼشركع الأركوني. إف فعلية عملية على أرض كاقع العافَ العربي كالإسلبمي، كالثاني ىو بحثنا عن البديل دا
منهجية أركوف النقدية، ابؼاسخة لكل موركث سابق ديتٍ، ىي التي بذعلنا نبحث عن البديل، إلا أف الطرح النقدم 
الذم اتّسم بو ابؼشركع الأركوني في قراءة الدين كالتًاث الإسلبمي يأتي دكف بديل لديو، كىذا يؤدم بنا إفُ ما 

، "ذلك أنو يلُغي ابعميع كيرل العدمية التي يقدمها ىي البديل أك التجديد، فالشك بيكننا أف نطلق عليو بالعدـ
كابعحود بكل شيء لن يكوف أبدا بديلب للئبياف، إف ىذا العدـ لا يكوف دينا كلا يبتٍ خُلقا، إف بذديدية أركوف 

 .(2)ىي بذديدية عدمية"
أف الكثتَ من الأسئلة ابؼهمة غائبة عند أركوف خاصة فيما بقد كذلك بالنسبة إفُ استتَاد ىذه ابؼناىج الغربية "     

يتعلق بشركط نقل ىذه ابؼناىج من حقوبؽا الأصلية كىي حقوؿ الثقافة الغربية، إفُ حقوؿ جديدة كىي حقوؿ 
ي الثقافة العربية الإسلبمية، حيث بقد أف أركوف يقوـ باقتطاع ابؼناىج كابؼفاىيم الغربية التشكل من سياقها التاربى

كابؼعرفي، كيسقطها على بؾاؿ بـتلف بساما عن بؾاؿ تشكلها كظهورىا، كلا يضع شركطا بؽذا الإسقاط أك النقل بفا 
، فأركوف في مشركعو يلّح على مناىج غربية، غريبة على المجتمع كالدين كالتًاث العربي (3)بهعلو نقلب غتَ مشركط"

لى البيئة العربية كالإسلبمية، فحتى ىو يعتًؼ بنفسو إذ كالإسلبمي، كلكن الإشكالية تكمن في مدل صدقها ع

                                                           
 )1 .373مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _(

 )2 .33عبد السلبـ أبضد فيغو، القراءة ابؼعاصرة للنصوص الشرعية، مرجع سابق، ص _(

 )3 .373كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، ابؼرجع السابق، ص مصطفى كيحل، الأنسنة _(
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يقوؿ: "ينبغي الإبغاح بقوة على أف علوـ الإنساف كالمجتمع ىي نتاج بؾتمعات بشرية بؿددة بساما في بغظة معينة 
عن  من تطورىا التاربىي: إنها المجتمعات الغربية. ىذه العلوـ ليست إلا جوابا ملبئما بغاجيات ابؼعرفة النابذة

، فعندما نتأمل في ىذا القوؿ جيدا، بقد أف أركوف (1)العمراف كالتصنيع السريع الذم شهدتو المجتمعات الغربية"
أكلا: يػُلّح كبقوة كما قاؿ بأف ىاتو العلوـ كابؼناىج نتاج المجتمع الغربي، كمنو فهي ليست خاصة بالمجتمع العربي 

التي بسيّز كلب المجتمعتُ، فما يصدؽ على بؾتمع ما لا يصدؽ  كالإسلبمي حتى نطبقها عليو، نظرا للبختلبفات
بالضركرة على بؾتمع آخر، خصوصا إذا ما كاف ىذين المجتمعتُ القاسم ابؼشتًؾ بينهما ضئيل سواء على ابؼستول 
الديتٍ أك الثقافي أك الذىتٍ أك غتَ ذلك من الاختلبفات، ضف إفُ ذلك أف التصنيع كالعمراف الذم بردث عنو 
بؿمد أركوف كاف قد ظهر كابتدأ مع المجتمع الغربي، كىذا ما قالو ىو بنفسو، فابعميع متفق على أف العافَ الغربي 
قد شهد تطورا كبتَا في ابعانب ابؼادم، كىذا ما يفتقر إليو العافَ العربي كالإسلبمي إلا ما بيكن استتَاده فقط، 

 طبيق نفس ابؼناىج عليهما أمرا صعب ابؼناؿ.كعليو فاختلبؼ المجتمعتُ فيما بينهما بهعل من ت
كعليو بيكننا أف نقوؿ في ىذا ابؼنحى أف الابّذاه الأركوني ىنا يعد ابذاىا "غتَ أصيل بالنسبة إفُ التًاث     

الإسلبمي؛ كذلك لأف العلوـ كابؼناىج الغربية قد تّم إنتاجها ضمن إطار منهجي خاص كبـالف لبنية التفكتَ 
مي، ككانت تلبية بغاجة العافَ ابؼسيحي، كعليو لا يكوف تعميمو على سائر الأدياف الأخرل أمرا كالتًاث الإسلب

 .(2)علميا"
التًاث الإسلبمي في فخ التبعية كالتقليد، ك  الدين لقد كقع أركوف في بؿاكلتو استتَاد ابؼناىج الغربية كتطبيقها على    

الفكرم، كىذا يعتبر كاحد من بتُ التناقضات التي اتّصف بها  علما أنو كاف يدعو دائما إفُ التحرر كالإبداع
ابؼشركع الأركوني، "كىذه التبعية ابؼعرفية كابؼنهجية قد تفقد الفكر كابؼفكّر ىويتو، كلا تسمح لو بتحقيق الإبداع 

مر أفقد فعلب . كىذا الأ(3)كالبناء كلا تساىم في شق طريق الاستقلبؿ الفكرم كالفلسفي في الفكر العربي ابؼعاصر"
ابؼشركع الأركوني بظة الإبداع الفكرم، فلب شيء مبتكر فيو، بل ىو ليس سول تلفيقات كإسقاطات بتُ منهج 
كآخر من ابؼناىج التي يتميز بها الآخر، كابقرّ عن ىذا الركوف كابػضوع برت ظل الآخر أيضا، فإذا كاف بؿمد 

قد كاف الأحرل بو ىو أكلا أف يتحرر من التوجو الغربي الذم أركوف داعيا إفُ التحرر الفكرم كما ذكر فعلب، فل
 طبع بو مشركعو ككاف خاضعا لو.

                                                           
.90_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 1( 
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التًاث الإسلبمي "قد الإسلبـ ك كمن ىنا تصبح كل تلك ابؼناىج ابؼتعددة التي حاكؿ أركوف تطبيقها كىو يدرس     
أعوزتو ركح النقد كالابتكار، لأنو قاـ على استعارة مناىج جاىزة طبّقها على ابؼادة التًاثية، منقادا في ذلك إفُ 
مسلمة ضمنية، مفادىا أف بقاح تلك ابؼناىج في منابتها الغربية ضماف كاؼ لنجاحها في تربتها ابعديدة، كىو أمر 

تًؼ أحد ابؼتحمّستُ بؼشركعو، مسجلب دكر أركوف السلبي غتَ الإبداعي في نقل دحضتو حصيلة قراءتو، كما يع
 .(1)ابؼناىج الغربية، كالنتائج ابؽزيلة التي أفضى إليها تطبيقها على التًاث"

ثم إف أركوف "فَ يقم بنقد ابؼناىج الغربية بل بقده يتعامل معها ككأنها مناىج ناجزة ككاملة كذلك حاؿ بينو     
، (2)مكانية التمييز في ىذه ابؼناىج بتُ العلمي كالايديولوجي، كبتُ العاـ كابػاص كبتُ ابؼوضوعي كالذاتي"كبتُ إ

فابؼناىج الغربية ظهرت برت ظل مشاكل بؾتمعاتها بؼعابعتها بدا يتوافق معها، كفي ىذا خاصية للمجتمع الغربي بتُ 
قد تكوف علمية بحسب نظرة الغربيتُ عندما يتعلق الأمر في مشاكلو كديانتو كثقافتو كعاداتو كتقاليده، كمناىجو، ف

 تطبيقها على ذاتهم كبؾتمعاتهم، ايديولوجية في تطبيقها أك تفعيلها على بؾتمعات أخرل غتَ بؾتمعاتهم.
كىناؾ سؤاؿ آخر يتعلق بإشكالية توافق ابؼنهجية الأركونية بابؼوضوع ابؼدركس، فمن ابؼلبحظات التي "تطرح     

طبيقات أركوف بؼنهجيتو تتعلق بسؤاؿ الانسجاـ بتُ ابؼوضوع كابؼنهج، بدعتٌ ىل تناسب ىذه الطريقة حوؿ ت
ابؼوضوعات ابؼدركسة؟ بفا يثتَ قضية مهمة جدا كىي قضية الإسقاط أك ابؼخالطة التاربىية، أم إسقاط مفاىيم أك 

ا أكبر خطيئة بيكن أف يرتكبها الباحث مناىج حديثة على موضوعات قدبية، كالتي حذر منها كثتَا معتبرا إياى
كبالأخص ابؼؤرخ فلب ينبغي أف نسقط على ابؼاضي البعيد مفاىيم العصور ابغديثة كتصوراتها كطرائق تفكتَىا 

، كىذا تناقض آخر يقع فيو بؿمد أركوف، حيث أنو بوذّر من تطبيق مناىج حديثة على (3)كتشكيلها للمعرفة"
تطبيق ذلك ككقع فيو، ثم إف تطبيق مناىج حديثة على مواضيع قدبية يطرح التساؤؿ  مواضيع ماضية كلكنو ىو أراد

 .القدنً حوؿ مدل التلبؤـ فيما بينهما، أم حوؿ تلبؤـ ابغديث أك ابؼعاصر بابؼاضي
كما أف بؿاكلة أركوف فرضو بؼناىج بسثل فكرا معينا كىو الفكر الغربي على كاقع مغاير آخر غريب عن ذلك      

، يعتٍ منو إعطاء الأكلوية لذلك الفكر على ذلك الواقع ابؼعافًَ، إنو كبهذه الاستًاتيجية ابؼنهجية عند أركوف الفكر
"تتفرع عن ابؼلبحظة الأكفُ، كتتمثل في أسبقية الفكر على الواقع، فبالرغم من أف للفكر أبنية بالغة إلا أف إعطاءه 

 .(4)التغطية على العجز عن رؤية الواقع على حقيقتو"ابؼكانة الأكفُ على حساب الواقع، قد يفهم منو 
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لتًاث الإسلبمي كمعاني نصوصو الدينية على القراءة التزامنية التي تعود لدين كاكيعتمد أركوف في منهجية قراءتو ل    
ني في زمنها الأصلي من أجل فهمها حسب زمانها كمكانها الذم تولّدت فيو، كىذا في حقيقة اإفُ أصل تلك ابؼع

الأمر مناؼ بؼا دعا إليو أركوف، "فالقراءة التزامنية بابؼعتٌ ابؼذكور تفتًض إصابة ابؼعتٌ ابغرفي للنص أك العثور على 
مع القوؿ بتعدديتو كاختلبفو. كبالفعل، فإذا  معناه الأصلي. كالتسليم بذلك يتعارض مع نظرة أركوف إفُ النص، أم 

كاف ابؼعتٌ يتبعثر كيتشظّى بسبب اختلبؼ القراء، أم القراءات، فإف القراءة التزامنية تصبح كابغالة ىذه غتَ 
؛ نلبحظ ىنا مدل التناقضات كالاختلبلات التي يقع فيها بؿمد أركوف، فهو يريد من جهة أف يفتح (1)بفكنة"

كنصوصو التأسيسية على القراءات ابؼتعددة، ثم بذده يصف من جهة أخرل قراءتو بالقراءة  التًاث الإسلبمي
التزامنية، كالقراءة التزامنية إذا ما طبُّقت على النصوص، فإنها تعود بنا إفُ أصوبؽا، بدعتٌ العودة بنا بواسطة القراءة 

سمح لأركوف بفتح النصوص الدينية كالتًاثية على التزامنية إفُ معتٌ كاحد كىو ابؼعتٌ الأصلي للكلمات، كىذا لا ي
القراءات التعددية كالتأكيلبت ابؼختلفة كما أرادىا ىو، فهذا يعتبر أيضا ضربا من ضركب التناقضات التي كقع فيها 

 أركوف.
لا يعتَ كبؿمد أركوف في بؿاكلتو معابعة التخلّف كالابكطاط كالصراعات ابؼوجودة في العافَ العربي كالإسلبمي     

اىتماما كلا بالان للعوامل ابػارجية ابؼؤثرة في المجتمع الإسلبمي، فنظرتو إفُ التخلف الذم يسبح فيو العافَ الإسلبمي 
أمر لا بيكن إنكاره، لكن ىذا لا يعتٍ أف السبب في ذلك لا يكمن سول في شخص العافَ الإسلبمي، بل ىناؾ 

ا العافَ الغربي الذم حاكؿ ىو نفسو بؿمد أركوف الاعتماد على عوامل خارجية، كالإشكالية أنها آتية من ىذ
مناىجو، كيتمثّل ذلك في فرضو بؽيمنتو على بلداف ابؼسلمتُ كاستيلبئو على بفتلكاتهم كالسيطرة عليهم في جوانبهم 

 ذاؾ بالعافَ ابؼختلفة، سياسيا، كاقتصاديا، كحتى ثقافيا كدينيا، ناىيك عن الاستعمار الذم نكّل بو العافَ الغربي
الإسلبمي، فلب نظن أف ىذا بىفى على شخص خصوصا كأف أصولو جزائرية، فهل يوجد جزائرم لا يعلم ما فعلو 
الاستعمار الفرنسي بشعبو ابعزائرم، لذلك فمنهجيتو )أم أركوف( التي أراد الاعتماد عليها ىي منهجية ناقصة في 

الغربي، لأنو "عند البحث عن جذكر ىذا التخلف يصل إفُ أزمات  حد ذاتها، إف فَ نقل ايديولوجية ميّالة للعافَ
الفكر كالتنظتَ، كلذلك لا يبدم اىتماما كبتَا بالأسباب كالعناصر ابػارجية كدكرىا في بزلّف العافَ الإسلبمي 

ثتَا. كمعضلبتو. كىذا لا يعتٍ أنو يغفل بساما عن دكر العناصر ابػارجية في ىذا الشأف، كلكنو لا يهتم بها ك

                                                           
. 81علي حرب، نقد النص، مرجع سابق، ص _( 1( 



 الفصل الأول: الحداثة والمناهج الإبستيمية عند محمد أركون
 

243 
 

كيكتفي بتحليل تبلور الأصولية بالإشارة إفُ دكر الغرب في إثارة كاستفزاز العافَ الإسلبمي، كالتعريف بو بوصفو 
 . (1)بؿور الشر كالوحشية"

كما أف أركوف "فَ يهتم بتاربىية ابؼناىج الغربية، كبتاربىية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، كلذلك رأل فيها      
أشكاؿ الانغلبؽ التي يعاني منها التًاث العربي كالإسلبمي، أم أف برديث ىذا التًاث كبذديده ابؼخرج من كل 

، لأف تعريضها في حقيقة الأمر )أم (2)متوقف على إخضاع موضوعاتو بؼناىج العلوـ الإنسانية كالاجتماعية الغربية"
تّم على الباحث تطبيق النقد عليها، لأف ابؼنهج مناىج العلوـ الإنسانية كالاجتماعية( للتاربىية كابؼنهج التاربىي بو

التاربىي بهعل من مواضيعو التي بىضعها برت دراستو قابلة للنقد كالتقييم، كينزع عنها صبغة التعافِ أك الوقوع فوؽ 
التاريخ؛ كىو نفس الأمر الذم أراد أركوف تطبيقو على الدين كالتًاث الإسلبمي، فتطبيقو للمنهج التاربىي على 
التًاث ابؽدؼ الأبظى منو ىو كضعو برت بؿك النقد كاعتباره صنع بشرم يؤثر كيتأثر بالعوامل المحيطة بو، كينزع 
عنو طابع القداسة كالتعافِ الذم بسيّز بو على طواؿ القركف التي مرّ بها، فلو طبّق نفس الشيء على مناىج العلوـ 

كالدين الإسلبمي، كأيضا ناقدا للمناىج الغربية التي أراد  الإنسانية كالاجتماعية بععل منو ذلك ناقدا للتًاث
الاعتماد عليها، أما عدـ تعريضو لتلك ابؼناىج للنقد فهذا يعتٍ أف بؿمد أركوف لا يستهدؼ بالنقد كخصوصا 

 النقد اللبذع سول الدين كالتًاث الإسلبمي.
ة للتًاث الإسلبمي كلنصوص الدين كالإسلبـ فابؼنهج التاربىي عند أركوف ىو منهج أساسي في قراءتو النقدي    

بصفة عامة، كلقد أكضحنا ىذا فيما سبق عند تطرقنا بؽذا ابؼنهج؛ كتَطَرَقنا كذلك إفُ مناىج أخرل فلسفية نقدية 
، ككاف لنا في ذلك ترتيب معتُ، كسنحاكؿ في أسطرنا القادمة الإسلبـ بتًاثوحاكؿ أركوف الاعتماد عليها كىو يقرأ 

د على نفس التًتيب ابؼوجود أعلبه لتلك ابؼناىج النقدية الفلسفية كبكن نتعرض بؽا ىنا بالقراءة النقدية، الاعتما
فنبدأ طبعا بابؼنهج السيميائي كبعده الألستٍ لنصل بعد ذلك إفُ ابؼنهج التاربىي كنكمل نقدنا ىذا بالأنثركبولوجي 

 كمن ثمّ السوسيولوجي.
فابؼنهج السيميائي الذم حاكؿ أركوف الاعتماد عليو كاف ابؽدؼ من كرائو حسبو دراسة النصوص الدينية أثناء     

شفهيا  صلى الله عليه وسلمالتلفظ بها شفهيا في زمنها كبالأخص القرآف الكرنً، كىذا يعتٍ دراسة اللحظة التي تلفظ بها النبي 
ب التشريعي، كاستحالة تطبيق تشريعاتو في عصرنا ابغافِ، بالقرآف، ادّعاء منو "صعوبة فهم الآيات القرآنية كابػطا

كعلبقة فهم العبارة كالتصرؼ ابؼباشر  صلى الله عليه وسلمكذلك لأف فهم القرآف يستلزـ ربطو بوحدة نصية مرتبطة بسلوؾ النبي 
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لقائلها، كيريد أركوف أف يصل إفُ نتيجة يدّعيها، كىي صعوبة فهم الآيات القرآنية في الزمن ابؼعاصر؛ لعدـ 
 .(1)بؽذه الآيات" صلى الله عليه وسلمدتنا لكيفية كىيئة كتاربىية نطق النبي مشاى
إذا تتبعنا التحليل السيميائي مع أركوف فإننا سنقوؿ بأنو كانت "ىناؾ فئة اجتماعية اجتمعت حوؿ النبي في     

، كىذا يعتٍ انتفاء الوحي (2)ابغجاز ذات أىداؼ ايديولوجية سياسية انتصرت كرسّخت مفاىيم جديدة أك حورتها"
كأنو ليس بنبي مبعوث من قبل رب العابؼتُ، كإبما كل ما في الأمر أنو ىناؾ بصاعة ظهرت  صلى الله عليه وسلمعلى الرسوؿ بؿمد 

في ذلك الوقت في شبو ابعزيرة العربية، ككاف يتًأسها شخص ابظو أبضد، كقامت ىذه ابعماعة بدعاداة كبؿاربة 
نذاؾ كقامت بفرض نظاـ مغاير على النظاـ الذم كاف سائدا حينها، كابؽدؼ العادات كالتقاليد كما كاف معاشا آ

 من ىذا كلو ىو ىدؼ سياسي تسلطي لا أكثر كلا أقل.
كبقد أف ابؼنهج السيميائي كاف يعتمد عليو البحاثة الغربيوف في دراسة ابػطابات أثناء التلفظ بها كمعرفة     

مطبّقا على دراسة ابػطابات الشعبية التي ينطق كيتلفظ بها الناس كل  دلالاتها للكشف عن معانيها، كىذا بفا كاف
، كأركوف إثر بؿاكلتو الاعتماد على ىذا ابؼنهج في دراسة القرآف الكرنً في بغظتو الشفهية، إبما استورد ذلك من  يوـ

لقرآني، كىذا ينُتج قبل علماء الغرب الذين حاكلوا تطبيقو على ابغكايات الشعبية كىو حاكؿ تطبيقو على النص ا
مساكاة بتُ ابغكايات الشعبية الغربية كالقرآف، "بيد أف الإشكاؿ ابؼنهجي الذم ينتصب في طريق المحلل السيميائي 
ىو أف السيميائيات )...( انطلقت من ابغكايات الشعبية بوصفها بؿل التطبيق كمادة الاستثمار، فكيف يسوغ 

 ؟(3)على النص القرآني" تطبيق منهج غريب الوجو كاليد كاللساف
كمع ابؼنهج السيميائي "حيث يقوـ ىذا الأختَ على استثمار موارد الدلالة كعلبقة الداؿ كابؼدلوؿ، كىي     

علبقات كأنظمة لغوية خارجة عن نطاؽ الأدبعة كالتوجيو القسرم، لكن بقد أركوف يفجّر ىذه ابؼعاني اللغوية 
يك؛ لتصبح بعد ذلك أنظمة فضفاضة خاكية لا تعبر عن أم نظاـ لغوم كالأنظمة الدلالية بإدخاؿ منهج التفك

)...( لأف ابؼعطيات التي تقدمها السيميائيات لا تسعفو في منهج ابؽدـ الاستباقي الذم فتح بو بـتلف القراءات 
 .(4)ابؼضادة"

ترحم، كبقدر ما بىاتل، كىناؾ إشكاؿ منهجي في ابؼنهج السيميائي كىو "أف السيميائيات مطاردة للمعتٌ لا     
كيتحجب، كبيعن في الاستتار كالاشتباه، بقدر ما تتسع دائرة التأكيل، كيتضخم جهازه، كبذمع تطبيقاتو، فيفضي 

                                                           
 )1 .62بؿمد أركوف كموقفو من القرآف الكرنً، مرجع سابق، صخالد عبد ابعبار شيت، الاستغراب عند -رائد أمتَ عبد الله _(

 )2 .76مصطفى باحو، العلمانيوف العرب كموقفهم من الإسلبـ، مرجع سابق، ص _(

. 248قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، مرجع سابق، ص _( 3( 

 )4 .268الأصوفِ، مرجع سابق، صابظاعيل نقاز، مناىج التأكيل في الفكر  _(
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، كىذا يؤدم بنظرنا إفُ مفاىيم كمعاني متعددة التي ستوقِع لا بؿالة (1)إفُ انزلاقات دلالية لا حصر بؽا كلا عد"
ث أننا لا نستطيع بواسطة ىذا ابؼنهج الوصوؿ إفُ معتٌ كاحد يلتف حولو ابؼسلموف بابؼسلمتُ في الاختلبفات بحي

لكي بىرجوا من تلك الفهومات ابؼختلفة كابؼتعددة كل حسب رؤيتو للقرآف الكرنً كللئسلبـ عامة، كىذا )كلقد 
بينهم بسبب الاختلبؼ  أشرنا إفُ ذلك في ثنايا سطورنا النقدية السابقة( يؤدم إفُ الاقتتاؿ بتُ ابؼسلمتُ فيما

 الناجم في الرؤية أك ابغكم أك التفستَ.
بقد أف بؿمد أركوف من جهة يريد )الاحتكاـ إفُ العقل( كإفُ ابؼناىج العلمية العقلبنية في برليلو للقرآف، ثمّ من     

كمنو جهة يرل بأف اللغة التي بوتويها ابؼصحف الشريف برتوم كثتَا على ما ىو عجيب كخلّبؽ كمدىش، 
يصعب تعقلها، )أم تعقل اللغة القرآنية أك الدينية كما يقوؿ( يقوؿ أركوف: "أف اللغة الدينية مرتبطة بابؼنطق 
الشعرم أكثر من ارتباطها بابؼنطق العقلبني. إنها تغذّم ابػياؿ كتهزّ العاطفة أكثر بفاّ تسجن )أك برجز( القارئ في 

سبب فإف تلقيها بىتلف فيها إذا اتبعنا طريق التعقّل أك طريق العاطفة. مقولات كبرديدات كقواعد عقلبنية. بؽذا ال
لغوية مشكلة آلية اشتغاؿ ما بيكن أف ندعوه حتى -ىكذا نرل كيف تطرح نفسها من كجهة نظر بسيكولوجية

ل في ، كعليو فما الدعول من بؿاكلة تعقّل أك بفارسة مناىج عقلبنية ابتكرت عن طريق العق(2)الآف بكلبـ الله"
على -قراءة القرآف إذف؟ ككيف نفسّر دعوتو إفُ تطبيق تلك ابؼناىج مرة كنفي ذلك مرة أخرل؟ .فحتى "نستطيع 

فهم ىذه الآيات في ىذا العصر، فيلزـ بذريد القرآف عن مصدره، كدراستو في ىذا الزمن على أنو نص  -حد زعمو
ية كالتاربىية، كىذا ىو الفرؽ بتُ القرآف كالظاىرة أدبي تطبق عليو ابؼناىج ابؼختلفة في دراسة النصوص الأدب

؛ كعندما نقوؿ دراسة القرآف كنص أدبي، معتٌ ذلك تطبيق ابؼناىج البشرية على النص القرآني، باعتبار (3)القرآنية"
أف النصوص الأدبية ىي نصوص بشرية، كفي ىذا مساكاة بتُ القرآف كىذه النصوص الأدبية، كمن بتُ ابؼناىج 

ية التي أراد أركوف تطبيقها على النص القرآني كأم نص بشرم آخر ىو ابؼنهج الألستٍ في دراسة كبرليل البشر 
 النصوص.

كعليو يريد بؿمد أركوف تطبيق الألسنية على القرآف الكرنً، كالقراءة الألسنية تتعامل مع القرآف الكرنً كأم     
أدبي عادم من صنع بشرم كبتُ القرآف الكرنً كما نص أدبي آخر، كبكن نقوؿ: كيف لنا أف نساكم بتُ نص 

بوملو من دلالات كمقاصد كتشريعات كنظاـ بؿكم، حتى إف أركوف ليعتًؼ بنفسو أف القرآف بومل ما ىو خلّبؽ، 

                                                           
.  249قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، ابؼرجع السابق، ص _( 1( 

.207_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 2( 

 )3 .63القرآف الكرنً، مرجع سابق، ص خالد عبد ابعبار شيت، الاستغراب عند بؿمد أركوف كموقفو من-رائد أمتَ عبد الله _(
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كالذم ربدا لن بذده في نص آخر كالنص القرآني، نظن أنو "لا داعي للتذكتَ ىنا بابؼزالق التي بيكن أف تؤدم إليها 
راءة من ابكراؼ عن ابؼقاصد كما أسفر عنها من معارؾ كحركب. لأف القارئ في ىذه ابغالة لا بىضع ىذه الق

 ، كبكن لا ندرم إفُ أين سيؤدم بنا ىذا العقل؟(1)لضوابط سول ما بيليو عليو عقلو"
صحف، أك كفي ابؼنهج الألستٍ ىناؾ قاعدة يذىب من كرائها بؿمد أركوف في ابغديث عنده بتُ القرآف كابؼ    

بالأحرل بتُ ابؼرحلة الشفهية كابؼرحلة الكتابية، كترل تلك القاعدة داخل ابؼنهج الألستٍ الذم يعتمد عليو أركوف 
في قراءتو للقرآف الكرنً، أف ىناؾ أشياء ستضيع أك تتغتَ أك تتحور انتقالا من الشفهي كمن ثّم ابؼكتوب للقرآف، 

هية كالكتابية ككيف كانتا أك حدثتا فعلب في التاريخ، كبغض النظر عن كبكن ىنا كبغض النظر عن ابؼرحلتتُ الشف
أركوف ككيف نظر إليهما، سنقوـ بدساءلة ابؼنهج في حد ذاتو، كىو ابؼنهج الألستٍ، "إذا كاف مصدر ىذه القاعدة 

ضة؟ كحتى ىو ابؼنهج الألستٍ، فهل استول ىذا ابؼنهج على سوقو حتى تغدك مقولاتو قواعد بؿكمة، كضوابط ناى
لو سلمنا بصحة ىذه القاعدة، فهل بذوز لنا تنزيلها على النصوص بصيعا، كفيها الإبؽي كالبشرم، كابؼعصوـ كغتَ 

، كالمحفوظ كغتَ المحفوظ، كالطويل كالقصتَ، كابؼركب كالبسيط، كىلما جران كسحبان..؟  .(2)"¡ابؼعصوـ
ستجد أف الأسئلة السابقة الذكر متوفرة عند بؿمد أركوف بحد ذاتو، كىذا حينما قاؿ كىو بواكؿ قراءة سورة     

الفابرة قراءة ألسنية بزعمو: "بكن كاعوف، في الواقع، بالنواقص أك نقاط الضعف التي تعتًم القراءة الألسنية، 
أك -كىو الأمر الذم لا يتعلق أبدا بإخضاع القرآف كبخاصة عندما تطبّق على ما يدعى بالكتابات ابؼقدّسة. 

إفُ امتحاف علم كاثق من أسسو كإمكانياتو أك كسائلو. بل على العكس، فنحن لا نستبعد  -التوراة، أك الأناجيل
. إذف (3)أبدا فكرة إخضاع الألسنيات ابؼعاصرة إفُ امتحاف نص بيكنو أف يزعزع الكثتَ من اليقينيات الدكغمائية"

أمل جيدا في ىذا القوؿ أعلبه، يقرّ أركوف أكلا أف القراءة الألسنية تعتًيها نواقص كنقاط ضعف، ثّم بىص فلنت
نقاط الضعف تلك كالنواقص بخاصة عند تطبيقها على الكتابات ابؼقدّسة، ككأننا نفهم منو ىنا أف القراءة الألسنية 

صا عندما نطبقها على الكتابات ابؼقدّسة، بؽا نقاط ضعف كنواقص كتكوف كاضحة كجلّية كتظهر بقوة خصو 
كمنها القرآف طبعا؛ ثم يواصل: أف إخضاع القرآف الكرنً أك أم كتاب مقدس بفاّ ذكُِر إفُ ىذه القراءة الألسنية ىو 
إخضاع لعلم ليس كاثق من نفسو، أك كما قاؿ: من أسسو كإمكانياتو أك كسائلو، كىذا يعتٍ أف ابؼنهج الألستٍ 

لم الألستٍ كما بوب أركوف ىو في حد ذاتو ليس كاثقا من نفسو كنتائجو، كعليو نتساءؿ: كيف بيكننا كلنسميو الع

                                                           
 )1 .160صأبضد بوعود، الظاىرة القرآنية عند بؿمد أركوف، مرجع سابق،  _(

. 226قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، مرجع سابق، ص _( 2( 

.113سابق، ص _ بؿمد أركوف، القرآف من التفستَ ابؼوركث إفُ برليل ابػطاب الديتٍ، مصدر( 3( 
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أف نطبق علما أك منهجا على القرآف العظيم ىو في ذاتو غتَ كاثق من نفسو؟ ليواصل بعد ذلك أركوف أف القراءة 
كبكن نسأؿ: ىل كاف يعلم أركوف مسبقا  الألسنية ستوصل بصاحبها إفُ زعزعة الكثتَ من اليقينيات الدكغمائية،

أف تطبيق القراءة الألسنية ستزعزع من العقائد كاليقينيات؟ نظن أف الإجابة ىي نعم؛ لكن بدا أف ابؼنهج الألستٍ فَ 
يستوؼ شركطو قبلب، فلما بواكؿ بؿمد أركوف تطبيقو من الأساس؟ كإذا كاف يعلم فعلب أف ىذا ابؼنهج سوؼ 

فما ىو ىدؼ أركوف أصلب من كراء بؿاكلة تطبيقو تلك؟ نظن أف ابؼنهج الألستٍ كإف استوفى يزعزع اليقينيات، 
شركطو، فإنو إذا ما طبّق على القرآف الكرنً لن يزعزع شيئا من اليقتُ الذم بثوّ القرآف الكرنً في قلوب ابؼسلمتُ، 

ف يكوف ابؼنهج الألستٍ ليس كاملب ىو كىذا بتقديرنا برت ظل عدـ تعارض العقل مع النقل إف كُجِد فعلب، أما أ
 بذاتو فالأحرل بنا حسب رأيينا عدـ تطبيق منهج ىو في ذاتو غتَ مكتمَل على نص كالقرآف العظيم.

يتأثر بؿمد أركوف بابؼنهج الألستٍ كيريد في نفس الوقت الوصوؿ إفُ أصل الكلمات كابؼعاني، كيعتبر أف ىذا     
لولوجي؛ إنو ينتقده من جهة كلكن الغريب في الأمر أف ما يبحث عنو كىو أصل الأمر ىو من كظيفة ابؼنهج الفي

الكلمات ىو من كظيفة ىذا ابؼنهج، كىذا تناقض على كل، لقد اىتم بؿمد أركوف في ستينات القرف ابؼاضي 
إف . [...كغتَىا]بػ)منهجية الألسنيات( التي على ضوئها قرأ ابؼصحف كنصوصا إسلبمية أخرل، كنصوص الستَة 

ما تطرحو الألسنية ابغديثة بىتلف عما تطرحو اللغويات التقليدية التي كاف ابؼفسّركف القدامى يستخدمونها. كىنا 
فإننا بقد خلطا كتهافتا عند استخداـ أركوف بؽذا ابؼنهج، خصوصا عندما يستخدمو على بعض الكلمات كابؼفردات 

 .(1)تَ كالتدبر، كمع كل ابّذاه عقلبنيبفا أكقعو في تناقض بتُ استخداـ القرآف مع التفك
لتًاث لدين كاكاف ىذا بالنسبة للمنهج الألستٍ، لنصل الآف إفُ ابؼنهج التاربىي، أك القراءة التاربىية النقدية ل     

الإسلبمي عند بؿمد أركوف. كلمحمد أركوف تفريق بتُ التاربىية التي تعتمد على القراءة النقدية في إخضاعها 
لتًاث الإسلبمي كالتي لئسلبـ كات رايتها، كبتُ التاربىانية التي اعتمد عليها ابؼستشرقوف في تأربىهم لالنصوص بر

تكوف منهجيتها سردية كصفية فقط دكف إبساـ ذلك بابؼنهج النقدم، كىذا الأمر جعل من أركوف ينتقد التاربىانية 
، كلكن ما نود ذكره ىنا، ىو أف أركوف فعلب أراد الاعتماد على التاربىية وتراثللئسلبـ ك كيفضّل التاربىية في دراستو 

كفضّلها في قراءتو، كلكنو مضطرب حتى في تعريفها فكيف بتطبيقها، لأننا عندما نتمعن جيدا عند أركوف كىو 
قصور على يعرّؼ التاربىية، بقد أف لو تضارب في تعريفها؛ يقوؿ أركوف: "ىناؾ معتٌ للتاربىية، يبدك أنو م

: إنو يعتٍ تلك ابػاصة التي يتميز بها كل ما ىو تاربىي، أم ما ليس خياليا أك كبنا، كالذم ‹‹ابؼؤرختُ المحتًفتُ››

                                                           
 )1 .37ليث العتابي، ما كراء ابؼشاريع قراءة في مشاريع )بؿمد أركوف، بؿمد عابد ابعابرم، عبد الكرنً سركش(، مرجع سابق، ص _ أنظر بهذا الصدد:(
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، إفُ ىنا فلب بأس بهذا التعريف مع أركوف، لكن عندما يكمل (1)ىو متحقق منو بدساعدة أدكات النقد التاربىي"
ذا يقصد بؿمد أركوف بقولو شكاؿ فما، ىنا نصطدـ بإ(2)العلمي ظاىريا"كمباشرة بعد ىذا التعريف بكلمتتُ كبنا "

؟ فإذا كاف يريد الاعتماد على التاربىية فعلب بصفتها قراءة علمية نقدية كما رأل ىو، فلماذا ‹‹العلمي ظاىريا››
 يفصح أركوف يصفها بالعلمي كلكن ظاىريا؟ ىل ىناؾ شيئا ما بهب قولو في باطن ىذه القراءة أـ ماذا؟ فهنا فَ

 ، كعليو ينتابنا تساؤؿ: ماذا عن الباطن؟‹‹ظاىريا‹›عن تعريفو للتاربىية كقولو 
كما أف الباحث كابؼؤرخ التاربىي الذم يعتمد على ابؼنهج النقدم مُطالب بتحرم الدقة في تأربىو للحوادث      

ؿ ىذه ابػاصية، كنستنتج ىذا من خلبككضعو للتواريخ، كبؿمد أركوف ىو مؤرخ للفكر الإسلبمي كلكنو يفتقر إفُ 
بعض الاضطرابات التي كقع فيها الأستاذ أركوف كىو يؤرخ لتاريخ الدين كالتًاث الإسلبمي في ىذا القوؿ ابؼطوؿ 
أدناه: "كابؼلبحظ أف التحديد الزمتٍ عند أركوف لا بىلو من اضطراب، فقد دمج أحيانا ابؼرحلة الأكفُ )مرحلة 

انية )مرحلة العصر الكلبسيكي( بقولو: ابؼقصود بابؼرحلة القرآف كالتشكيل الأكفِ للفكر الإسلبمي( في ابؼرحلة الث
الكلبسيكية القركف ابؽجرية ابػمسة الأكفُ. أما في ما يتصل بالعصر الكلبسيكي، فيذكر بؾالتُ زمنتُ عدا المجاؿ 

ـ(، كالغريب أف ىذا يتم في مؤلف كاحد قضايا في نقد العقل الديتٍ، فيجعلو بتُ 1058-767الذم ذكرنا )
ـ تقريبا كما يقوؿ مرة أخرل، كما بقده تارة يتخذ 1300ـ ك700ـ، مرة، كبتُ سنتي 1400ـ كسنة 848سنة 

ـ( 1406( نهاية العصر الكلبسيكي كبداية عصر الابكطاط، كمن كفاة ابن خلدكف )1198من كفاة ابن رشد )
ذلك بأف ىذا العلبمة تدؿ على ـ، مبررا 1492نهاية لو تارة أخرل. مضيفا إفُ ىذا ابغدث التاربىي أحيانا تاريخ 

 .(3)حدث تاربىي مهم، كىو طرد اليهود كابؼسلمتُ من إسبانيا بعد سقوط الأندلس"
يدّعي بؿمد أركوف أنو يريد عن طريق ابؼنهج التاربىي الكشف عن أمور كأشياء بُتًَت كحُذِفَت من تاريخ     

طات السياسية ابغاكمة في كضعهم للؤحكاـ كصوغها الإسلبـ، كيتهم الأصوليتُ أنهم كانوا يتواطؤكف مع السل
بحسب ما بىدـ مصابغهم الشخصية كمصافٌ حكامهم، كلكن "إف ىدؼ الأصوليتُ فَ يكن، كما يدعيو أركوف، 
الرغبة في إقصاء ابؼلببسات التاربىية للرسالة المحمدية كتكريس كاقع لصافٌ فئة تتنازع السلطة مع غتَىا، كإبما كاف  

                                                           
.117_ بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مصدر سابق، ص( 1( 

_ ابؼصدر نفسو، الصفحة نفسها.( 2( 

 )3 .111صحامدم، التًاث كاشكالية القطيعة في الفكر ابغداثي ابؼغاربي، مرجع سابق،  امبارؾ _(

؟ مصدر سبق ذكره، كىذا كاف عند سؤاؿ من  _ كتفصيلب بؽذه النقطة، أنظر كتاب: بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديتٍ كيف نفهم الإسلبـ اليوـ
. ما الذم تقصده بذلك؟، ليجيب بؿمد ‹‹نقد العقل الإسلبمي››متًجم الكتاب ىاشم صافٌ الذم طرح فقاؿ: أنت تضع مشركعك برت عنواف 

. ككاف ىذا من صفحة  فُ غاية انتهاء صفحة إ 283أركوف: أقصد إعادة تقييم نقدم شامل لكل ابؼوركث الإسلبمي منذ ظهور القرآف كحتى اليوـ
284.  
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بناء نسق نظرم يُستعَاف بو على ضبط استخراج الأحكاـ ابؼستجيبة لكل ما استجد من أحواؿ؛  كل بنهم ىو
كما كجدنا فيما أقاموه من أبنية منهجية ما بُىالف الشركط الواجب توافرىا في كل نسق معرفي، سواء تعلق بالشرع 

 .(1)أك بغتَه. من ىذه الشركط الاتساؽ كالبساطة كالكفاية"
أركوف إخضاع الإسلبـ كالتًاث الإسلبمي برت بؾهر التاربىية، كىذا يكوف بإدخاؿ نصوص الدين  يريد بؿمد    

الإسلبمي داخل ابؼنهج التاربىي، كابؽدؼ من كراء ذلك جعل النصوص الدينية نصوصا متغتَة تدخل ضمن 
لنصوص بسثّل معتقد ابؼسلمتُ العوامل التاربىية، لأف لا تاربىية النصوص تعتٍ ثبوت النص كمطلقيتو، كلا تاربىية ا

الذم بىالفو أركوف، لكن ما فَ ينتبو لو أف ثبوت النص كمطلقيتو كالنص القرآني مثلب "لا تعتٍ بصود الأحكاـ 
ابؼستخلصة منها، كىذا أمر يدركو من لو إبؼاـ بعلوـ الفقو كأصولو، كمن تابع حركة الفقو الإسلبمي من العراؽ 

في ظركؼ اجتماعية كأساليب إنتاج جد بـتلفة عن ظركؼ ابغجاز كأساليب  كفارس حتى ابؼغرب كالأندلس،
على مرتتُ، ابؼرة الأكفُ كانت في مكة ثم انتقل بعد ذلك إفُ  ‹‹الرسالة››، فالشافعي مثلب كتب كتابو (2)إنتاجو"

و مرة ثانية، كىذا مصر فرأل أف ىناؾ أمورا يتوجب عليو تعديلها داخل كتابو )الرسالة( فقاـ بتعديلها كأعاد طبع
منذ قدنً الزماف، كما أف ىذا دليل أيضا على أف الاجتهاد على أف الاجتهاد كالتجديد في الإسلبـ موجود  دليل

كالتجديد مسموح بو في الإسلبـ كلا أحد بينعو من ابؼسلمتُ كلا علماؤىم؛ على الرغم من أف ابغداثويتُ يركف أف 
ذلك أمثاؿ بؿمد أركوف، كيركف بانغلبؽ العقل ابؼسلم كبرجره كرفضو لكل  الاجتهاد بفنوع في الإسلبـ كينتقدكف

عملية بذديد أك اجتهاد في الدين الإسلبمي. إف ما يرفضو ابؼسلموف ىو التغيتَ في الإسلبـ كالتشكيك في ثبوت 
ه ابؼصادر أك كصحة مصادر الإسلبـ الأساسية كالأصلية كالقرآف الكرنً، كليس في الاجتهاد كالتجديد في فهم ىذ

 بؿاكلة تكييفها مع الواقع، لذلك فالتغيتَ كالتعطيل كالتحريف كالتشكيك ىو ابؼرفوض ابؼردكد عند ابؼسلمتُ.      
فالنصوص التأسيسية للئسلبـ مثل القرآف الكرنً ىي نصوص ثابتة عند ابؼسلمتُ، كثبوتها ذلك يعتٍ لا     

، فهي لا بزضع لتاريخ معتُ كليست مرتبطة بزماف كمكاف معتُ، فالقرآف العظيم صافٌ لكل زماف تاربىيتها
كمكاف، كىو كتاب عابؼي بحيث أنو بعُث للعابؼتُ كافة، كعليو يرفض ابؼسلموف القوؿ بتاربىيتو أك النظرة التاربىية  

 كالتي بسيزت بها القراءة الأركونية كغتَىا من القراءات ابغداثوية.
إلا أف بؿمد أركوف يرل في تأربىو للقرآف الكرنً أنو نزؿ بؼعابعة مشاكل كأشياء كأمور بؽا حدكدىا الزمانية     

كابؼكانية كلا بيكنو ابػركج عنها، إلا أف ىذا الأمر فيو نوع من ابػلط كابؼغالطة بفا بوتاج إفُ برليل أكبر، "لأف 

                                                           
.151، ص2000، بتَكت، ابؼركز الثقافي العربي، 2_ طو عبد الربضن، في أصوؿ ابغوار كبذديد علم الكلبـ، ط( 1( 

 )2 .79عبد السلبـ أبضد فيغو، القراءة ابؼعاصرة للنصوص الشرعية، مرجع سابق، ص _(
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عصرىم في أفكارىم كسلوكياتهم، لكن ىذا ليس أمرا حتميا الأصل في حياة البشر ىو أنهم بؿكوموف بظركؼ 
بوكم الناس بجبرية مطلقة، فكثتَا ما يستطيع الإنساف بردم ظركفو، كيتفاعل معها فكريا كعمليا، كيتجاكز زمانو، 

كابؼصلحتُ  -عليهم السلبـ-كتعيش أفكاره كأعمالو من بعده زمنا طويلب، كىذا ما حدث على أيدم الأنبياء، 
، إلا أننا نعود في البحث عن حلوؿ بؽا إفُ علماء كمفسرين (1)علماء"كال ، فقد بذد مشاكل أك قضايا نعيشها اليوـ

كفلبسفة كمفكرين قدامى، فليس بالضركرة أف يكوف كل فكر أك علم مربوط كمقيد بعصره فقط؛ ثم إف القوؿ بأف 
، كأ صبحنا في غتٌ عنو، فما الدعول إذف من الرجوع إليو القرآف بؿكوـ كمقيد بزمنو يعتٍ أنو أصبح غتَ صافٌ اليوـ

 دة قراءتو كما ذىب إفُ ذلك أركوف؟كبؿاكلة إعا
 ، فهذا يعتٍ أنو ليس بؿكومامعاصرة بععلو مواكبا للعصرفإذا قلنا أنو بهب إعادة قراءة القرآف الكرنً بدناىج     

نزّؿ فيو،
ُ
أما إذا قلنا ؛ قط نعيد قراءتو بابؼناىج ابؼعاصرةف يصبح صابغا حتى ليومنا ىذا، ذابل إنو به كمقيدا بعصره ابؼ

بؼعابعة ما كاف موجودا كقتها من مشاكل، فهذا  ؿ فيو، كأنو جاء في ذلك الزمنأنو بؿكوـ كمقيد بالعصر الذم نز 
اف على أركوف توضيح كلا جدكل اليوـ من إعادة قراءتو، فهنا ككابؼكاف، يعتٍ أنو بؿصور فقط بذلك الزماف 

.     مقصده كىو يلّح على إعادة قراءة القرآف كالإسلبـ ككل بتًاثو بابؼناىج النقدية ابؼعاصرة اليوـ
كأركوف بالإضافة إفُ نظرتو التاربىية لأكؿ مصدر أصلي للئسلبـ كىو القرآف الكرنً، إضافة إفُ السنة النبوية     

يضا في نظرتو لباقي ما ألُِّف داخل التًاث الإسلبمي كقاؿ بأنو يدخل ضمن الشريفة كالأحاديث التي بسثلّها، زاد أ
بؾريات التاريخ، إف ابؼطبّة التي كقع فيها أركوف ىنا ىي تسويتو بتُ القرآف كنص ثابت مطلق ككل التفستَات 

في نفس الوقت كالاجتهادات التي جاءت بعده، كبؿاكلتو إدخاؿ ابعميع برت مظل ابؼنهج التاربىي النقدم، كيرل 
أف ابؼسلمتُ يرفضوف حتى إدخاؿ الاجتهادات تلك داخل مسمى التاربىية، كىذا خطأ، فابؼسلموف يعلموف جيّدا 
أف ما ألّف من تفستَات كاجتهادات داخل الإسلبـ ىي اجتهادات بشرية، كالقوؿ بإدخابؽا ضمن التاريخ ىو أمر 

ات التاريخ، فما كاف من اجتهادات، كما جاء بعد الوحي أىوف من القوؿ بإدخاؿ القرآف بحد ذاتو داخل بؾري
ك"ما تلب ذلك من قركف كأزماف فهي بذارب من بذارب التاريخ قاـ بها رجاؿ  صلى الله عليه وسلمابغقيقي ابؼنزؿ على النبي بؿمد 

من الرّجاؿ، كىم بشر من البشر، كىم نظم من النظم، كىي بفا بيكن إعماؿ أدكات البحث التاربىي فيها 
 أما ما بيثل ابؼصادر الأساسية كالقرآف الكرنً مثلب فهو ما يرُفَض إدخابؽا ضمن مسمى النقد التاربىي.، (2)بصيعا"

                                                           
.  65خالد كبتَ علبؿ، الأخطاء التاربىية كابؼنهجية في مؤلفات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _( 1( 

.79صعبد السلبـ أبضد فيغو، القراءة ابؼعاصرة للنصوص الشرعية، ابؼرجع السابق،  _( 2( 
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يعتٍ القوؿ بتاربىية النصوص أف النص قد نزؿ في زماف كمكاف معتُ مع ارتباطو بواقعو الذم نزؿ فيو، كيكوف     
، سياسية، اقتصادية، اجتماعية، إفُ غتَ ذلك، ىذا بدعتٌ أف سبب ظهور النص ىو الظركؼ المحيطة بو بتنوعاتها

نتِج للنص، بدعتٌ أف الظركؼ ىي التي قامت بإنتاج كتوليد النص، 
ُ
كبهذا تصبح تلك الظركؼ أك ذلك الواقع ىو ابؼ

كلا يكوف ىذا النص نص إبؽي منزّؿ من السماء أك كحي من الله إفُ بتٍ البشر، كىكذا يصبح "النص القرآني، 
ظور الأركوني أثر تاربىي تضافرت على تشكيلو ظركؼ سياسية كاجتماعية كاقتصادية، فصار مشركطا إذا، في ابؼن

من -تُ عايشت ظركؼ التنزيل. فإف أردنا بدناسبة قولو، كمنوطا بسبب صوغو، كمقصورا على طائفة من ابؼؤمن
الأكؿ، كنستشرؼ بو آفاقا أف نعتقو من أغلبؿ سياقو التاربىي في العصر الإسلبمي  -باب ابؼواكبة العصرية

جديدة، كبقيب بو عن نوازؿ مستأنفة، نكوف قد انسلخنا من إطاره ابؼرجعي، كتعالينا على شركط كاقعو، كارتكسنا 
 .(1)في اللبتاريخ"

كتؤدم بنا تاربىية النص القرآني إفُ أمرين ينجر الثاني منهما من الأكؿ، فالأكؿ يعتٍ استبعاد الوحي عن القرآف     
فهو يعتٍ أف القرآف الكرنً ىو نتاج ظركؼ معينة كىي التي أنشأتو ككلّدتو، كىذا ينفي كوف أف  :رنً، أما الثانيالك

 القرآف كلبـ الله، كيصبح بذلك نصا أرضيا عاديا يدُرس كغتَه من النصوص.
فرازا ثقافيا لمجتمع معتُ، أك تاربىية القرآف من حيث بنِيتو، ككونو إ-1كالقوؿ بتاربىية القرآف الكرنً لو بعداف: "    

تاربىية القرآف من حيث أحكامو كتشريعاتو؛ أم:  -2بعبارة أكضح: كونو منتجا بشريا بعيدا عن التعافِ كالتقديس. 
 .(2)كونو استجابة لظركؼ كملببسات اجتماعية كاقتصادية كسياسية معينة، كمع تغتَىا فَ تعد ىناؾ حاجة إليها"

، أك "من التأكيد على تاربىية القرآف ىو بذاكز ابؼفاىيم كالتشريعات كالأحكاـ التي يدؿ كابؽدؼ من التاربىية    
، كيتضح (3)عليها القرآف من جهة، كمن جهة أخرل نزع القداسة عنو حتى يػُعَامَل كباقي النصوص نقدا كنقضا"

و للتًاث الإسلبمي أك حتى في قراءة ىذا الأمر عند أركوف في مناداتو الاعتماد على ابؼنهج التاربىي النقدم في قراءت
 القرآف الكرنً.

فتح الباب على مصاريعو لتدفق سيل التاربىية في كتابات  ىذا ابؼنظور الأركونيكىذا القوؿ بالتاربىية كمن "    
ابغداثيتُ، حتى بذرؤكا على القوؿ بأف )القرآف صافٌ لكل زماف كمكاف( ىوس ميتافيزيقي، أك كىم كبتَ، أك بصود، 

ف ؛ إذف فما الدعول من بذديد ابػطاب الديتٍ كبرديث التفستَ القرآني ماداـ القرآ(4)أك صيغة مصادرة إطلبقية"
                                                           

. 213، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، مرجع سابق، صقطب الريسوني _( 1( 

 )2 .145مصطفى باحو، العلمانيوف العرب كموقفهم من الإسلبـ، مرجع سابق، ص _(

.157_ ابؼرجع نفسو، ص( 3( 

. 213قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إفُ أفق التدبر، مرجع سابق، ص _( 4( 
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ليس صافٌ لكل زماف كمكاف، كأف القوؿ الأختَ لا يعتبر ذلك سول كىم كبصود كىوس ميتافيزيقي كما قيل؟، إف 
 ىذا القوؿ ىو إلغاء بؼصداقية القرآف، كليس بؿاكلة للرجوع إليو ككضع تفستَ معاصر لو مواكب للزمن كالعصر.

 "أف ىدفو من قراءة القرآف ليس تقونً ابؼعتٌ كلا إعادة فيمكننا أف نفهم من دعوة أركوف التاربىية للقرآف الكرنً    
الاعتبار إفُ الظاىرة ابؼعجزة التي بيثلّها الوحي القرآني، كإبما ىدفو تفكيك ابؼعتٌ بالبحث عن أصولو كتبياف كيفية 

 .(1)إنتاجو؛ أم: بلغة كاضحة بيّنة: يريد أركوف بياف بشريتو كأنو منتج بشرم أرضي في ظل شركط تاربىية"
فتوظيف القراءة التاربىية للقرآف الكرنً تعتٍ بشرية القرآف كاستبعاد الوحي، كأنو لا توجد ىناؾ علبقة بتُ كلبـ     

، بل كل ما في الأمر ىو أف القرآف صناعة  صلى الله عليه وسلمالله ابؼوحى بو إفُ النبي بؿمد  كالقرآف ابؼتواجد بتُ أيدينا اليوـ
طاب النبوم، بالإضافة إفُ تسميات أخرل ينزع بها طابع القداسة عن بشرية، أك كما يسميو أركوف أحيانا، ابػ

 القرآف العظيم كقولو أنو مدكنة نصية مغلقة.
كأركوف ضمن مناداتو تطبيق القراءة التاربىية كالنقد التاربىي على النص القرآني فإنو بويلنا إفُ بداية تشكل     

لوثائق الأكفُ التي كتب عليها ابؼصحف، كيعطينا أمثلة عن ابؼصحف الشريف، ثم يعود بعد ذلك إفُ البحث عن ا
ىذه الوثائق بأنها بفكنة "الوجود في البحر ابؼيت، كابؼكتبات ابػاصة عند دركز سوريا كإبظاعيلية ابؽند، كزيدية اليمن 

كانية كعلوية ابؼغرب، كمعتٌ ذلك أف أركوف يفتًض كجود كثائق على صلة بالنص القرآني فَ تظهر بعد كأف إم
، بدعتٌ أنو ىناؾ كثائق متعلقة بابؼصحف موجودة في الأماكن (2)اكتشافها ستجعلنا نعدؿ في قصة كتابة القرآف"

ابؼذكورة أعلبه، كأنو لتطبيق النقد التاربىي على النص القرآني بهب الرجوع إليها كالبحث عنها؛ إلا أنو يرل في 
يتًكنا الأستاذ بؿمد أركوف في حتَة من أمرنا، ىل نطبّق النقد  بعض ابؼواضع أف ابغصوؿ عليها صعب ابؼناؿ؛ كىنا

؟ كنعتبره ىو القرآف ابغقيقي لندرسو تاربىيا، أـ أننا نعود إفُ  التاربىي على ابؼصحف ابؼتواجد بتُ أيدينا اليوـ
ليوـ ناقص، كإذا حكاية الوثائق الصعبة ابؼناؿ ابؼتواجدة في البحر ابؼيت كغتَه؟ كبهذا يصبح ابؼصحف الذم بملكو ا

اعتبرناه ناقصا فما دعول ابؼناداة بتطبيق ابؼنهج التاربىي عليو أساسا؟ فهنا نقع في تناقض مع رؤية أركوف ىذه، 
بدعتٌ إمّا أف نعتبر القرآف ابؼوجود لدينا كالذم بملكو اليوـ ىو القرآف ابغقيقي ابؼتكامل الأطراؼ كىنا لا يبقى لنا 

التاربىي عليو كما ذىب إفُ ذلك بؿمد أركوف؟ كإمّا أف نقرّ كنرل بأنو مصحف ناقص  سول أف نطبّق عليو ابؼنهج
لعدـ احتوائو على كثائق البحر ابؼيت كالوثائق التي أتُلِفت كما ادّعى أركوف؟ كبالتافِ تصبح الدعول بتطبيق النقد 

 التاربىي على القرآف الكرنً لا فائدة منها.

                                                           
 )1 .158باحو، العلمانيوف العرب كموقفهم من الإسلبـ، مرجع سابق، صمصطفى  _(

 )2 .261مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل في فكر بؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _(
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قراءة العلمية حتى لا نقع في التناقضات كالاختلبلات كعدـ التوازف، كىذا أمر لذلك كجب ضبط الأمور في ال    
في حقيقتو افتقر إليو أركوف في مشركعو التاربىي للتًاث الإسلبمي كنصوصو التأسيسية، فبحسب الفكرة أعلبه نرل 

ا أم كاف، أك نقل كبطريقة بأنو إمّا أف نعتبر ابؼصحف الذم بتُ أيدينا اليوـ صحيحا فنقرأه القراءة التي يرتئيه
مباشرة أف ىذا ابؼصحف ىو مصحف غتَ صحيح كناقص كغتَ مكتمل، كىذا يؤدم بنا إفُ الاستغناء عنو 

 كاستبعاده، كىذا طبعا طبقا للوثائق التي بردث عنها أركوف كرأل باستحالة ابغصوؿ عليها.
، من أىم -ىي بلب شك-ىذه ابػاصية إف القرآف الكرنً من "خصائصو القدرة على العطاء ابؼستمر، ك     

خصائصو في استعصائو على التاربىية، كقدرتو على ابؼواكبة كالإبهابية، كالاستمرارية كالعطاء، كىو أمر بفا يبُطل 
، فالقوؿ بتطبيق التاربىية على القرآف يفرض عليو (1)بؿاكلات أركوف الرامية إفُ فرض التاربىية على القرآف الكرنً"

وـ بو، لكن بدا أف القرآف قادر دائما على العطاء فإنو كمنزّؿ بؼعابعة مشاكل عصره الذم نزؿ فيو كأنو بؿأنو كتاب 
كىذا ما جعلو مستعصيا على التاربىية، كجعلو لا بإمكانو الاستمرارية على مرّ كل العصور إفُ أف تقوـ الساعة، 

  مد أركوف.يدخل ضمن ابؼنهج التاربىي النقدم الغربي الذم دعا إليو بؿ
إذف بفا سبق نقوؿ أف "ىذه ىي أىداؼ تاربىية النصوص، أك بعبارة أكضح: نصوص القرآف كالسنة كانت     

استجابة لبيئة بدكية صحراكية ذات خصائص معينة، ذات بعُد تاربىي كاجتماعي معتُ، أما في عصرنا فلم تعد 
ىذه ىي  (2)لنوكية. فلب بد من بذاكزىا كإلغائها"تلك الأحكاـ تناسب عصر الصواريخ كعلم ابعينيات كالطاقة ا

 التاربىية.
نصل الآف إفُ منهج آخر من ابؼناىج التي دعا إليها أركوف في قراءة الدين كالتًاث الإسلبمي كىو ابؼنهج     

الأنثركبولوجي، كبكن ىنا في قراءتنا النقدية ىذه سنذىب إفُ أساس ىذا ابؼنهج في حد ذاتو كىو أف ىذا ابؼنهج 
طتو يوجَّو إفُ الإنساف مباشرة، لكنو بذلك سيدير كظيفتو ىي البحث عن أصالة الإنساف، كمنو فإف البحث بواس

الظهر عن الله، أك بصيغة أخرل، فإف البحث بواسطة ابؼنهج الأنثركبولوجي ستَكّز على البحث في الإنساف 
كينسى الله، ككما ىو معركؼ، كانت الأنظمة في العصور الوسطى أنظمة لاىوتية، لكن التمرد الذم حصل على 

علوما جديدة أرادت إعادة الاعتبار للئنساف، كلكن الإشكالية التي كقعت فيها ىنا ليست ىي تلك الأنظمة كلّد 
البحث في الإنساف كإعادة الاعتبار لو، كإبما في بذريد ذلك البحث من الله، كلكن "في الرؤية الدينية يعتبر الإنساف 

قة نفسو. سيدرؾ أنو آية من آيات الله، عتُ الارتباط كالتبعية كالافتقار إفُ الله. فلو تعرّؼ شخص على حقي

                                                           
.  68خالد كبتَ علبؿ، الأخطاء التاربىية كابؼنهجية في مؤلفات بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف، مرجع سابق، ص _( 1( 

 )2 . 160، العلمانيوف العرب كموقفهم من الإسلبـ، ابؼرجع السابق، صمصطفى باحو _(
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ككلمة من كلماتو، كمن ىنا فإف نسياف الإنساف لله يعتٍ في ابغقيقة نسيانو لنفسو. قاؿ الله تبارؾ كتعافُ في الآية 
 . (1)"﴾ولا تكونوا كالذين نسوا الله فأ نساهم أ نفسهم أ ولئك هم الفاسقون﴿التاسعة عشرة من سورة ابغشر: 

من غتَ ابؼنطقي أف يبحث الإنساف في الإنساف كينسى من أكجد ىذا الإنساف، بل إف نسيانو بؼن نقوؿ: إنو     
ذلك، لذلك فيتوجب على الباحث )ليس كما تبتٌ  افُ يعتٍ نسيانو لنفسو كلو فَ يعيأكجده كىو الله تبارؾ كتع

شيء بشرم كالقرآف ككضعو برت  أركوف ابؼنهج الأنثركبولوجي كأراد البحث في الإنساف، كزاد على ذلك بجعل كل
بؿك البحث كالنقد البشرم( أف لا ينسى الله في بحثو، أك أف يضحي بفكرة الله مقابل فكرة الإنساف كما فعل 
نيتشو مثلب، كإبما ما يتوجب على الباحث ىو البحث في الإنساف في ضوء فكرة الله، فلو لا الله بؼا كُجد ىذا 

 الإنساف من الأساس. 
، -حقيقة-تقديس-عنف-ؽ بؿمد أركوف في ابؼنهج الأنثركبولوجي إفُ ما أبظاه بابؼثلث الأنثركبولوجي يتطر     

كبّضل ابؼسؤكلية على ابغقيقة برؤيتو أنها ىي سبب العنف، كذلك لأنها مقدّسة، كما ىو مقدس يستحق التضحية 
قيقة أك ابؼقدّس ىو سبب العنف، فنفي كابؼوت لأجلو كما بيّنا ذلك سابقا، كلكن نقوؿ أنو ليس بالضركرة أف ابغ

"ابغقيقة كالقداسة لضماف التعايش السلمي )...( من خلبؿ تصوره )أم أركوف( أف الإبياف بابغقيقة كالقداسة 
إفُ إعداد نوع من التعددية بواسطة النزعة  -يلبزـ القوؿ باحتكار ابغق، كبالتافِ عدـ برمّل كاستيعاب الػػػػآخر

قيقة. بيد أف الطريق الوحيد لتوجيو التعددية لا يكمن في التشبث بنسبية ابغقيقة فقط، بل بيكن النسبية كنفي ابغ
 .(2)ضمانها من طريق القوؿ بػمحدكدية ابؼعرفة البشرية أيضا"

فالمحدكدية البشرية قد تؤدم بأصحابها إفُ عدـ الوصوؿ إفُ ابغقيقة من أساسها حتى يتهمها أركوف بأنها سبب     
بطبيعة تقديسها، أك قد تؤدم المحدكدية ابؼعرفية إفُ الوصوؿ إفُ نتائج متعددة فتكثر كتتعدد، كفي تعددىا العنف 

ككثرتها فإنها ستكوف عرضة للخطأ فلب يصل أصحابها إفُ ابغقيقة كىنا تصبح لا تتحمل مسؤكلية العنف، كعليو 
انطلبقا بفا سبق من زاكية أخرل، لنحمّل ابؼسؤكلية  فتحميل أركوف ابغقيقة ابؼقدّسة ابؼسؤكلية في حصوؿ العنف نراه
 بكن للمحدكدية ابؼعرفية البشرية كليس بؼا ىو مقدّس حقيقي.

كأركوف في إطار دعوتو داخل ابؼنهج الأنثركبولوجي إفُ الأنثركبولوجيا الاجتماعية كمنها الثقافية، بقد أف لو     
معارؾ من -احية أخرل يعتًؼ بنقصانها، بقد ىذا في كتابو تضاربا في ذلك، فهو من ناحية يدعو إليها كمن ن

كذلك على مستول فقرتتُ، الأكفُ منهما عندما يقوؿ: "ثم جاءت  -أجل الأنسنة في السياقات الإسلبمية

                                                           
. 35مرجع سابق، ص بؿمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا، ،كآخ مهدم رجبي _( 1( 

.68_ ابؼرجع نفسو، ص( 2( 
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، ثّم يكمل قائلب: "كلكن على الرغم من ىذه الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية أختَا كأعادت الاعتبار إفُ ..."
ابؼركنة كالتواضع في ابؼمارسة فإف العقل ابؼثقّف من قبل الأنثركبولوجيا يظل في أحياف سجتُ الأطر الفكرية 
كالأجهزة ابؼفهومية ابؼوركثة عن ابؼرحلة التاربىاكية كالتحريات الإثنوغرافية التي بسارس على أرض الواقع كبزص بصاعة 

؛ قد يقصد أركوف ىنا الايديولوجيا الغربية في تطبيقها للمنهج الأنثركبولوجي في دراسة التًاث (1)ية بؿددة بساما"بشر 
الإسلبمي، لكن كأيا يكن، إنو كباعتًافو ذلك على أف ىذا ابؼنهج يبقى سجتُ الأطر الفكرية فهذا يوحي بأمرين: 

اتو، أك أف أركوف قصد من كراء ذلك أنو سجتُ الأطر الفكرية إمّا بعيب ما يعتًم ابؼنهج الأنثركبولوجي في حد ذ
 التي كُلِد فيها، كفي كلتا ابغالتتُ لِما بؿاكلة الاعتماد عليو أصلب؟

نقوؿ إذا كاف للمنهج الأنثركبولوجي عيوبا تعتًيو فإف الاعتماد عليو ضرب من الاختلبؿ كعدـ التوازف، فكيف     
أف يعتمد على منهج لو عيوب تلّف بو، أما إذا كاف سجينا لأطره الفكرية،  بدن يريد البحث عن حقيقة معينة

فهل استتَاده كأخذه من أطره تلك كبؿاكلة تطبيقو على أطر فكرية أخرل )كنقصد ىنا الفكر الإسلبمي( ىو أمر 
ذا كىو مشركع؟ أـ أف في ذلك تضارب كتناقض في الاعتماد عليو أساسا؟ كلا ندرم ىل كاف أركوف متفطنا بؽ

 يكتب؟ أـ أف في الأمر شيء آخر؟
نذىب الآف إفُ ابؼنهج السوسيولوجي، فبالنسبة بؽذا ابؼنهج الاجتماعي بقد أنو يفتقر إفُ دراسة فعلية لواقع     

المجتمعات العربية كالإسلبمية عند أركوف، حيث أنو بقي تنظتَا فقط دكف تطبيق، كبهذا بقي ىذا ابؼنهج "بحاجة إفُ 
، (2)دراسات ميدانية كإحصائيات كمعايشة فعلية بؼن نريد التحدث عنهم، كىذا يغيب في أعماؿ أركوف"القياـ ب

 كابؼقصود بدن نريد التحدث عنهم في ىذا السياؽ ىم المجتمعات العربية كالإسلبمية باعتبارىا موضوع أركوف.
ية كالإسلبمية، بقده "يقوـ بشرح أبنية كفي حديثو أيضا عن تطبيق ابؼنهج السوسيولوجي على المجتمعات العرب    

علم الاجتماع الديتٍ، كضركرة توظيفو في فهم أبماط حضور ككظائف الظاىرة الدينية في بـتلف المجتمعات كحتى 
داخل المجتمع الواحد، فإسلبـ الفلبحتُ بىتلف عن إسلبـ العماؿ، كإسلبـ أىل ابؼدف بىتلف عن إسلبـ ابعباؿ، 

، فلب (3)رل كىي أف لفظة الإسلبـ أيضا تصبح غتَ قابلة للتعميم كبحاجة للؤشكلة أيضا"كىنا تنبثق مشكلة أخ
ينبغي تعميم الإسلبـ على بصيع الأنواع البشرية ابؼعتنقة لو، بل بهب برأينا الفصل بتُ الإسلبـ كدين قائم بذاتو 

و ابؼسلموف لو علبقة بالإسلبـ حتى كابؼمارسات الواقعية التي يقوـ بها ابؼسلموف، فليس بالضركرة كل ما يقوـ ب
                                                           

( سابقا.231_ كنا قد تطرقنا إفُ ىذه الفقرة ضمن برليلنا للمنهج الأنثركبولوجي في صفحة )   
. 295_ بؿمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة في السياقات الإسلبمية، مصدر سابق، ص( 1( 

.274فارح مسرحي، ابؼرجعية الفكرية بؼشركع بؿمد أركوف ابغداثي، مرجع سابق، ص _( 2( 
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ننسب لو أفعاؿ ابؼسلمتُ كنتهمو، لأف الإسلبـ شيء كابؼسلموف شيء آخر، فلب بكمّل ىذا الدين مسؤكلية أشياء 
يفعلها كل من يدّعي أنو مسلم، لذلك كاف الأجدر بأركوف أف يقوؿ مسلمي الفلبحتُ، كمسلمي العماؿ، 

يقوؿ إسلبـ كيتهم الدين في ذاتو، فالإسلبـ كاحد، أما ابؼسلموف فهم  كمسلمي أىل ابؼدف كغتَ ذلك، لا أف
 متعددكف بـتلفوف كليس كل ما يقوموف بفعلو ينطبق على الإسلبـ.

كبالتحليل السوسيولوجي ننتهي "بنقد بـتلف ابؼواقف دكف الوصوؿ إفُ حل نهائي بوسم فيما بينها أم بلورة     
ت ابؼسألة أكثر غموضا بعد أف توسعت الأشكلة لتشمل مفهوـ الإسلبـ، مفهوـ دقيق كجديد للدين، بل أصبح

كىذا ما بهعل مفهوـ الدين يبقى جامدا في ابؼستول النظرم، عرضة إفُ برولات جذرية في مستول ابؼعاملبت 
بؼا تتم  .نقوؿ فما الفائدة إذف من تبتٍ منهج معتُ لدراسة موضوع معتُ لا يأتينا بحل(1)ككقائع الوجود التاربىي"

دراستو؟ ثم إذا كاف ىذا ابؼنهج يزيد من ابؼوضوع التعقيد أكثر بفا ىو عليو، فهل من ابؼشركع تبنيو أك الدعوة إليو 
أك تطبيقو على ذلك ابؼوضوع؟ إف ىذا في حقيقة الأمر بتقديرنا لا يليق بالبحث العلمي، بل ما بهب أف يكوف 

 ؿ بؼشاكلنا لا أف نزيدىا أكثر تعقيدا.ىو تطبيق مناىج ابؽدؼ من كرائها إبهاد حلو 
كثتَة على ىذه الطريقة في أشكلة ابؼواضيع كنقد بـتلف "الأمثلة كبيكننا أف نذكر العديد من الأمثلة ىنا، ف    

ابؼواقف بشأنها ثمّ التوقف كالسكوت عن ابغل النهائي بؽذه ابؼشكلبت، بدعول نقص ابؼصادر تارة كتعقد ابؼوضوع 
ترؾ المجاؿ مفتوحا أماـ البحث كالتجديد، كربدا كاف ذلك مرده نوع من التقية كالاحتياط كابغذر  تارة أخرل، أك

، كبسبب ذلك فنحن دائما نطرح تساؤلات نابعة (2)الذين بيارسهما أركوف على نفسو لكي بىفي مقاصده البعيدة"
أمورا كثتَة فَ يفصح عنها كبقي داخل من بحثنا عن ما كراء بحوثات أركوف حوؿ الدين كالتًاث الإسلبمي، فهناؾ 

ساحةٍ من اللّف كالدكراف، كما أنو ما يكُتشف من تناقضات كاختلبلات اعتًت ابؼشركع الأركوني منها ما ىو 
كاضح بادم للعياف بحيث لا نظن أنها قد بزفى على نبيو ذك عقل راشد، لذلك فهل نقوؿ أف أركوف فَ يتفطن 

 كما ىو في القوؿ أعلبه؟    أخرل بزفي مقاصدا بعيدة ذلك أشياءإليها؟ أـ أف كراء 
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 الخطاب الاستشراقي في الأفق النقدي عند محمد أركون:: ولالمبحث الأ
 في مفهوم الاستشراق عند محمد أركون:

( حيٌزا كبتَا كمعتبرا بُ مشركع لزمد أركوف، La raison l’orientalismeلػتل العقل الاستشراقي )    
بحيث لو تصفحنا كتبو لوجدناىا لا بزلو من دراسة أك برليل، أك نقد أك تقييم لأعماؿ الدستشرقتُ، كلػاكؿ دائما 
أف يبتٌُ الوظيفة التي اشتغل عليها ىذا العقل بُ دراستو للتًاث الإسلبمي، سلبياتو ككذا الغابياتو. كلزمد أركوف 

 L’islamologieد حديثو عن الاستشراؽ فإننا لصده يفضٌل لفظ الإسلبميات الكلبسيكية )عن
classique كلكنو لا يقصد بها شيئا آخر سول العقل الاستشراقي، بدعتٌ أف استعماؿ أركوف لدصطلح )

ركوف: "قلت الإسلبميات الكلبسيكية ىو نفسو مصطلح الاستشراؽ بحيث لا فرؽ بتُ الاثنتُ بُ الدعتٌ، يقوؿ أ
الاستشراؽ ككاف ينبغي أف أقوؿ الاسلبميات؛ كىو العلم الذم شكٌلو الغرب عن الإسلبـ باللغات الأكركبية من 

. كتفضيل أركوف لدصطلح الاسلبميات (1)فرنسية كانكليزية كألدانية كسواىا. كلكن الدعتٌ كاحد بُ نهاية الدطاؼ"
"أف ىذا الدصطلح أصبح مثقلب بالدلالات الايديولوجية الكلبسيكية بدؿ لفظ الاستشراؽ، نابع من كوف 

كالجدلية، لارتباط الدصطلح بظاىرة الاستعمار أكلا: كالنقد اللبذع كالرد العنيف كالرفض الدطلق لكل موضوعاتو 
 . (2)كآلياتو من قبل الدسلمتُ من جهة أخرل"

غربي حوؿ الإسلبـ. ذلك  Discoursاب كيعرٌؼ أركوف الاستشراؽ أك الاسلبميات الكلبسيكية بأنها "خط    
ىي بُ الواقع من  -أم الخطاب الذم يهدؼ إبٔ العقلبنية بُ دراسة الإسلبـ–أف كلمة )كمصطلح( الاسلبميات 
، كمعتٌ ذلك: أف الاستشراؽ ىو: (3)عن الإسلبـ" -فيما لؼصهم بالحديث-اختًاع غربي. يكتفي الدسلموف 

ىناؾ علماء غربيوف قاموا بدراسات تارلؼية كفيلولوجية على الإسلبـ كأرادكا  الدراسة الغربية للئسلبـ، بحيث أف
بذلك تطبيق العقلبنية عليو كعلى تارلؼو، ككل ذلك كاف من قبل أشخاص ينتموف إبٔ العابٓ الغربي بشتى أنواعو، 

ية، كما أنهم قاموا بدراسات فرنسيوف ألدانيوف إلصليزيوف ...ابْ، ككانت أعمالذم تلك مدكٌنة باللغات الغربية الأجنب
للعابٓ الشرقي، كفوؽ ذلك قاموا بتًبصة كتب كمؤلفات التًاث الإسلبمي إبٔ لغاتهم، فيصبح بهذا الاستشراؽ 
كالاسلبميات الكلبسيكية كل ما ىو متعلق بالدراسات الغربية للئسلبـ من جهة كللعابٓ الشرقي أيضا من جهة 

 ية التي بسثٌل اللغة الرسمية لذذا العابٓ.أخرل بلغات أجنبية غتَ اللغة العرب

                                                           
.62الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص_ لزمد أركوف، بررير ( 1( 
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أما عن بدايات ظهور الاستشراؽ كتارلؼو الطويل، فإننا "إذا ما أردنا أف نكتب تارلؼو الكامل فإف ذلك     
يتطلب منا أف نعيد كتابة كل تطور ثقافة الغرب على تلك الأرضية التي زرعت فيها خارج نطاؽ الغرب كفيما كراء 

بذلك إبٔ تلك الأرضية الأجنبية رؤيتو الخاصة للحضارة كالتاريخ، للسياسة كالدين، للمجتمع  الغرب، كقد بضل
كالشعر )...( كقد اعتبر بُ البداية كعلم كاحد متكامل بٍ سرعاف ما انقسم إبٔ فركع كبزصصات مستقلة بعضها 

أف نضع تأرلؼا لستصرا بتعدده، كلكن بإمكاننا  (1)عن بعض كمتعلقة بدختلف الحضارات الخاصة بالشرؽ"
للبستشراؽ مع أركوف فنقوؿ: بأف الوتتَة بدأت تنقلب مع القرف السادس عشر، ككاف متوازيا مع ذلك تراجعا بُ 
العابٓ العربي بُ شتى المجالات، اقتصادية سياسية كغتَىا، )كشهد مع ذلك أيضا تراجعا بُ المجاؿ الفكرم بُ العابٓ 

التاسع عشر كظهور الحركة الاستعمارية التي زادت من قوة الغرب بذاه العابٓ  العربي(، إبٔ أف نصل مع القرف
الشرقي، لشا زاد من تدىور كبذهيل للعابٓ العربي كالإسلبمي، )كبالخصوص مناطق الشماؿ الإفريقي(، كباختصار 

 .(2)يرل أركوف أنو "ىكذا ينبغي أف نفهم التطور التارلؼي للبستشراؽ
"ارتبط ميلبد الاستشراؽ كتطور موجاتو التأسيسية الكبرل بازدىار النزعة ده كنشأتو فلقد كبالنسبة إبٔ مول    

التارلؼية بُ الفكر الغربي الحديث، كخاصة التارلؼانية الألدانية التي سيطرت تقاليدىا الفكرية كالدنهجية بُ البحث 
ارلؼانيوف الألداف كالذولنديوف كالنمساكيوف إبٔ العلمي، بُ ميداف تاريخ الفكر كالتاريخ الديتٍ. كأكثر ما انصرؼ الت

ىو التاريخ الثقابُ الذم تقع منو  -اليهودم كالدسيحي بٍ الإسلبمي-العناية بو بُ دراساتهم للتًاث الفكرم كالديتٍ
رحلة ، كمرٌ الاستشراؽ بُ تعاطيو مع التًاث الإسلبمي بدرحلتتُ: مرحلة الإحياء كم(3)اللغة موقع الدفتاح كالشيفرة"

القراءة كالتقونً، فالدرحلة الأكبٔ بسثلٌت بُ بصع جزئيات التًاث، بالتنقيب عنها كبرقيقها كجلبها إبٔ أكركبا كفهرستها 
كنشرىا، أما الدرحلة الثانية فتمثل الجانب السلبي للبستشراؽ كوف أف عملها الفكرم ىنا اتٌصف بالذشاشة، 

لنزعتتُ العرقية كالإثنوية، بحيث بسثٌل النزعة العرقية التفرقة بتُ الشرؽ السامي لارتباطها بالتشكيلة الثقافية الدتأثرة با
كالجنس الآرم على أساس التفوؽ البيولوجي للجنس، كالادٌعاء أف الشرؽ السامي كالعرب غتَ قادرين على 

على الشرؽ، كالادٌعاء التفكتَ مثل الغرب، أما النزعة الإثنية فهي تنبتٍ على سلوؾ احتقارم، كالذيمنة كالتسلٌط 
 .(4)بأف درجات الحضارة كالثقافة تقاس بالنسبة إبٔ الحضارة الغربية فقط
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، مئات الصفحات التي كتبها لزمد أركوف بُ الأربعتُ عاما الداضية، ككاف ك" كعندما نتمعن     نقرأ، اليوـ
للبستشراؽ كالدستشرقتُ مكانة معتبرة فيها، نلحظ أف مقارباتو النقدية للموضوع كاف مدارىا على مسائل ثلبث: 

، كمن ىنا لؽكننا ملبحظة موقف (1)الدسالعة الاستشراقية الإلغابية، كالقصور الدنهجي، كالغربة عن الثورة الدعرفية"
كرأم أركوف بذاه الاستشراؽ، فلما نقوؿ الدسالعة الاستشراقية الإلغابية فهذا يعتٍ أف للعقل الاستشراقي إلغابيات 
بُ دراستو للتًاث الإسلبمي، كىذا ما لصد أركوف يثتٍ عليو كلؽدحو، كعندما نقوؿ القصور الدنهجي كالغربة عن 

فهذا يعتٍ أنو بالرغم لشاٌ قاـ بو الاستشراؽ من دراسات ضخمة للتًاث الإسلبمي، إلا أف دراساتو  الثورة الدعرفية،
تلك تتخللها نقائص كعيوب، كىذه النقائص ىي ما حاكؿ أركوف استخراجها كانتقادىا عند تعرضو للعقل 

الكلبسيكية، أنو حاكؿ أف الاستشراقي، فنلبحظ من ذلك: أف لزمد أركوف حياؿ تطرقو للبستشراؽ كالاسلبميات 
يبرز نقائص ىذا العقل من جهة، كأف يبرز كذلك الغابياتو من جهة أخرل، كمن ىنا نفهم أف أركوف قد انتقد 
الاستشراؽ بُ مواضع كامتدحو بُ مواضع أخرل، كىذا الأمر ىو ما سنحاكؿ التطرؽ لو كاكتشافو من خلبؿ 

 أسطرنا القادمة.
 هجية:الفيلولوجيا وحدودها المن- 

إف نقد لزمد أركوف للقراءة الاستشراقية يعود إبٔ الدنهجية التي اعتمد عليها العقل الاستشراقي بُ دراستو     
للتًاث الإسلبمي، فالاسلبميات الكلبسيكية كبُ إطار تطرقها للئسلبـ كتراثو اعتمدت على الدنهجية الفيلولوجية 

صيات التي لذا علبقة بالتًاث، كلكنها بٓ تتجاكز ذلك إبٔ تطبيق كالتارلؼانية الساردة للؤحداث كالأعلبـ كالشخ
النقد الإبستيمولوجي الدعاصر، أم أنها بٓ تتجاكز الدنهجية الفيلولوجية إبٔ الدنهجية النقدية التي اتٌصفت بها مناىج 

قبل الاستشراؽ بُ دراستو العلوـ الإنسانية كالاجتماعية الدعاصرة، كىذا عند أركوف يعتبر نقص بُ الدنهج الدتٌبع من 
للتًاث الإسلبمي، فالدستشرقوف أرٌخوا للتًاث الإسلبمي، كعادكا حتى إبٔ القركف الأكبٔ، كلكنهم اكتفوا " بسرد 
الوقائع الثابتة أك لزاكلة التوصل إليها، كيهملوف الإطار النظرم العاـ للدراسة أك قل يطمسونو. بدعتٌ أنهم يكتفوف 

يلولوجية التي اشتهر بها الاستشراؽ الكلبسيكي كلا يطرحوف الاشكاليات النظرية أك بتطبيق الدنهجية الف
. كىذا أسقطهم بُ تلك القراءة الجامدة كالتكرارية للئسلبـ، كىذه (2)الابستيمولوجية الكبرل التي تتعداىا بالضركرة"

جية، "بدعتٌ أف الدستشرقتُ يتبعوف الطريقة القراءة ىي قراءة ناقصة باعتبارىا تفتقر إبٔ القراءة النقدية الابستيمولو 
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؛ كباستطاعة الدرء أك (1)الوصفية كالحيادية الباردة كينقلوف الأشياء كما ىي دكف الطراط ابستيمولوجي حقيقي"
الباحث بعد اطٌلبعو على الدناىج النقدية الدعاصرة " أف يكتشف بسهولة مدل نقص العلم الاستشراقي الخاص 

أليس  !ابقتو منهجيا، بٌٍ مدل غيابو، عقليا كثقافيا، عن ساحة الذموـ الحاضرة لتارلؼنا الدلتهببالإسلبـ كعدـ مط
. (2)من الدؤسف كالدخيٌب للؤماؿ أف نقرأ لدل الدستشرقتُ عركضا باردة كمتحفٌظة كسردية أك كصفية عن الإسلبـ؟"

بُ دراسة التًاث الإسلبمي بخلبؼ الدستشرقتُ "فهم لا  كلزمد أركوف يريد أف ينخرط نقديا كابستيمولوجيا
ينخرطوف الطراطا ابستيمولوجيا كاملب بُ لراؿ دراستهم معتبرين أف ذلك ليس من شأف الدسلمتُ أنفسهم )...( 
 فالدنهجية الاستشراقية الكلبسيكية تكتفي بنقل عقائد الدسلمتُ كما ىي إبٔ اللغات الأكركبية من الصليزية كفرنسية

كألدانية ...ابْ. إنها تكتفي بالدنهجية الوصفية، أم الخارجية كالحيادية الباردة التي تلبمس موضوعها مسنا خفيفا من 
 .(3)الخارج. كىكذا ينقلوف عقائد الفرؽ أك مواقف كل مذىب من الدذاىب الإسلبمية كما ىي"

ف، فتأريخ التًاث الإسلبمي كأم تراث كاف لغب كبهذا لصد أف الدنهجية الاستشراقية ىي منهجية يعتًيها النقصا    
أف يكوف بالدنهجية النقدية حتى لا تكوف ملبمستو ملبمسة سطحية كإلظا ملبمسة داخلية تضع يدىا على ما 
يعيشو لرتمع ذلك التًاث، فدراسة مشاكل كأكضاع المجتمعات يعود حسب الدناىج النقدية الدعاصرة إبٔ كاقع تلك 

تلك الحكايات كالسرد كالوصف الذم يكوف باردا جامدا لا يعطي حلولا للمعاناة، فالاستشراؽ المجتمعات لا إبٔ 
بهذا كقع بُ فخ الاختزاؿ كىو يدرس التًاث الإسلبمي، لذلك فإننا لصد أركوف قد تناكؿ "مشكلبت الاستشراؽ، 

ل ترجع إبٔ فقر الآليات كقلة غناىا، كأزماتو الدختلفة، أزمات بعضها يتعلق بذات الرؤية كمنابعها كمنبثقاتها، كأخر 
 . (4)كافتقارىا إبٔ الدنهجية العابرة للتخصصات، أك الدنهجيات الدركبة"

كبالإضافة إبٔ نقد أركوف للمنهج الاستشراقي الذم يعتمد عليو، كالذم يعتبر عند أركوف غتَ كاؼ من أجل     
بذاكزىم للمناىج الكلبسيكية كدخولذم بُ بحر القياـ بتحليل عميق للتًاث الإسلبمي كالسبب بُ ذلك عدـ 

الدناىج الدعاصرة العلمية كالنقدية، ينتقد كذلك أركوف الاستشراؽ أك الإسلبميات الكلبسيكية بُ نقطة الدفاىيم 
كالدصطلحات التي يستعملها الدستشرقوف بُ دراستهم للتًاث الإسلبمي، كالتي بقوٍا لزصورين حولذا كمنغلقتُ 

تطبيق ما يستحدث من مفاىيم كمصطلحات تعج بها العلوـ الدعاصرة خصوصا بعد القرف التاسع  داخلها، دكف
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عشر كدخوؿ القرف العشرين، فاستمرار "الدستشرقتُ بُ اعتماد الدناىج الكلبسيكية، كعدـ اكتًاثهم بالثورات 
، لغعلهم عا جزين عن تقدنً صورة حقيقية عن الدعرفية التي تفتتحها العلوـ الإنسانية كالاجتماعية يوما بعد يوـ

التًاث الإسلبمي بُ كل أبعاده، كما كلغعلهم عاجزين بُ الوقت ذاتو عن استثمار نتائج أبحاثهم بُ تقدنً حلوؿ 
. لذلك لصد أحد (1)عملية لدا تتخبط فيو المجتمعات الإسلبمية الدعاصرة من إكراىات كضغوط على بصيع الأصعدة"

تقد بأف "الدراسات الاستشراقية لزدكدة، كتظهر لزدكديتها بُ عدـ اىتمامها بظاىرتتُ الباحثتُ يرل أف أركوف يع
مهمتتُ لعا: انبثاؽ علوـ الإنساف كالمجتمع كزحزحتها لحدكد الدعرفة عن مساراتها التقليدية )ك( الانقلببات 

نذ نهاية الحرب العالدية الثانية، الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية التي حصلت بُ المجتمعات العربية كالإسلبمية م
، بدعتٌ إلعاؿ كاقع المجتمع (2)كالحجم الذائل من الضغوط كالإكراىات التي يتعرض لذا الدواطن العربي كالدسلم عموما"

كالإنساف العربي كالدسلم، لدا يعانيو من اضطرابات كاختلبلات كبٌلتو كجعلتو يعيش برت ظل أزمات متعددة، كىذا 
دراسة ىذا المجتمع كىذا الإنساف من قبل الدستشرقتُ بعد برقيقهم للتًاث الدراسة النقدية  ناتج عن عدـ

كالتفكيكية لو من أجل الوصوؿ إبٔ نتائج قد تساعد الشخص العربي كالدسلم بصفة عامة للتطور كالتحضٌر الذم 
 من الأنقاض، أم بُ ذلك يعيشو الشخص الغربي. "فالعلم الاستشراقي بعد أف يقوـ بعملو لؼلٌف كراءه حقلب

الدكاف الذم تنتعش فيو القيم الدتعالية كبسارس دكرىا كاملب بالنسبة لمجتمعات بشرية بأسرىا. كأما الفكر النقدم 
، لأف (3)فهو بنٌاء كمتضامن فعليا مع كافة أنواع الصعوبات كالحالات الجديدة التي أثارىا البحث العلمي ككلٌدىا"

لم الاستشراقي( ىي دراسات نظرية لا تطبيقية لزاكية لواقع المجتمع العربي كالإسلبمي، أغلب دراساتو )أم الع
كبهذا يكوف الاستشراؽ قد ترؾ ىذا المجتمع يتخبٌط بُ مشاكلو دكف الغوص فيها كبرليلها كلزاكلة إلغاد حلوؿ لذا 

رس كاقع المجتمعات الإسلبمية، كلا علٌها تعود بالنفع على أصحابها من أجل التقدٌـ كالرقٌي كالتطور؛ فهو لا يد
يفتح بدنهجيتو الفيلولوجية تلك مناقشات حوؿ الدراسات العلمية الدعاصرة من أجل تفعيلها كتطبيقها على التًاث 

 الإسلبمي كلرتمعاتو ككاقعها.
ؼ من أجل يعتبر الدنهج الفيلولوجي الذم يعتمد عليو العقل الاستشراقي بُ قراءة التًاث الإسلبمي غتَ كا    

برليلو التحليل العلمي، فهذا الدنهج يدرس "بشكل دقيق النصوص من أجل البحث عن الجذكر كالأصوؿ 
الدتسلسلة من الأعماؿ السابقة إبٔ الأعماؿ اللبحقة. إنو يغرؽ عميقا بُ البحث عن أصوؿ الأفكار، إذ يعتبرىا 
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الاقتصادية. كما إنها تنتقل من حضارة إبٔ أخرل  السياسية ك -أنها جواىر حية منفصلة عن الدشركطية الاجتماعية
، (1)كما ىي، لا بزضع للتبدٌؿ، حتى كإف طرأ عليها تغتٌَ ما، فإف ذلك يعتبر نوعا من التحريف كتشويهها للؤصل"

لأف الدنهج الفيلولوجي، أك الفيلولوجيا ىي تلك الدنهجية التي تدرس أصل النصوص كما ىي كبُ كقتها ككقت 
ينها دكف إحداث أم تغيتَ عليها، لكن ىذه الدراسة بالرغم من إلغابياتها إلا أنو لديها سلبيات، ظهورىا كتدك 

كىذا ما دفع بأركوف إبٔ الثناء عليها من جهة كونها تقوـ بتحقيق النصوص على حقيقتها كبأصولذا، لكنو ينتقدىا 
عتٌ كاحد، لذلك ينتقدىا أركوف كلػاكؿ من جهة أخرل بحيث أنها كبدنهجيتها تلك بذعل النص جامدا يستَ كفق م

بذاكزىا بواسطة تطبيق الدنهج النقدم على النصوص بعد برقيقها، كذلك يساعد بُ جعل النص منفتحا مفتوحا 
على معاف عدة لا معتٌ كاحد الذم تعتبره القراءة الفيلولوجية ىو الدعتٌ الأصلي كالوحيد للنص، فالتعامل مع 

عتٍ التعامل مع النصوص على أنها أحادية الدعتٌ، بٌٍ يتٌم البحث عن ىذا الدعتٌ، بالعودة إبٔ "الدنهجية الفيلولوجية ي
، بينما أركوف يريد أف يكوف النص منفتحا على معافو عديدة (2)الدعتٌ الإيتمولوجي لكل كلمة من كلمات النص"

يمولوجي باعتباره منهجا متفتحا لا معتٌ كاحد كىذا ىو الذم يكوف عند الاعتماد على الدنهج النقدم الإبست
 على القراءات الدتعددة.

 ايديولوجيا الفيلولوجيا:-
ما يتميز بو الدنهج الفيلولوجي ىو الايديولوجية الدغطاة برت رداء الدوضوعية كالعلمية، فمن "أسوأ ما بُ الدنهج     

ادىا الدختلفة كالدتشابكة، كإلظا بُ ما الدينية بُ أبع-الفيلولوجي ليس قصوره الدعربُ عن إضاءة الظاىرة الفكرية
في نفسو بُ سلوؾ علمي كمنهجي، ذلك أف الدنهج ىذا إذ يتعقب ظاىرة  يتلبسو من موقف أيديولوجي لؼي
بالبحث بُ أصولذا الأكبٔ التي تطورت عنها، إلظا ينتهي إبٔ إعداـ أصالتها، أعتٍ إبٔ إسقاط كيانيٌتها الخاصة 

، فالدنهج (3)امتداد كفرع لػأصل يقع خارجها كخارج لزيطها التارلؼي كالدعربُ"كالنظر إليها بدا ىي صدل ك 
كجدلية، كإلظا يعود  الفيلولوجي لا يدرس الأحداث كالوقائع كالنصوص دراسة نقدية، كلا دراسة مقارناتية كمقارباتية

بها إبٔ أصل الحدث أك النص، أما ما يأبٌ بعد ذلك الأصل فهو فرع متولٌد عنو، فيكوف بذلك تأرلؼو تأرلؼا 
جامدا، كلؽكننا أف نتمثل ذلك بُ النص القرآني بُ دراسات الدستشرقتُ بإرجاعو إبٔ التوراة أك الأناجيل، كما 

يا لشا جعلها دراسة يكتنفها النقصاف كالإيديولوجيا، لذلك يقوؿ أركوف يعاب عليها ىو اعتمادىا على الفيلولوج
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عن الاستشراؽ: "إف علما كهذا يشكٌل منذ القرف التاسع عشر لشارسة معرفية ملتزمة كغتَ ملتزمة بُ الوقت ذاتو. 
قافتهم الخاصة عندما أقصد بالالتزاـ ىنا الالتزاـ الابستيمولوجي. إنها ملتزمة بدعتٌ أف الدستشرقتُ ينتموف إبٔ ث

يراقبوف الإسلبـ، بٌٍ يتحدثوف عنو انطلبقا من فرضيات مسٍبقة كمسلٌمات فلسفية كلاىوتية كإيديولوجية خاصة 
 . (1)بهذه الثقافة، أك قل تربض كراء ىذه الثقافة"

الدنهج النقدم بُ كبهذا لؽكننا أف نتوصل إبٔ حقيقة مفادىا أف استخداـ الدنهج الفيلولوجي كعدـ بذاكزه إبٔ     
دراسة التًاث الإسلبمي من قبل العقل الاستشراقي، نابع من نظرة ايديولوجية يتٌصف بها الدستشرقوف بذاه 
المجتمعات الإسلبمية؛ فنقوؿ إزاء ذلك أف العقل الاستشراقي كحتى العقل الغربي عموما تعمٌد "حرماف التًاث 

لدنهجية التي مكٌنتها من تطوير التًاث الغربي، باعتبار الغض عنو الإسلبمي من الدقاربات العلمية كالتحليلبت ا
، فنجد الاستشراؽ يرل أف تطبيق الدراسات العلمية النقدية (2)بساما، أك إدراجو ضمن جسر عبور تارلؼي ليس إلا"

ة للمناىج الإبستيمولوجية على التًاث الإسلبمي ىي عدلؽة الجدكل، كما أف الدستشرقتُ يرفضوف استفاد
المجتمعات الإسلبمية من البحوث العلمية، بدعول أف الإسلبـ عصيٌ على الدناىج التحديثية الدعاصرة لعلوـ 
الإنساف كالمجتمع كأنها غريبة عليو، كعليو لا لؽكنو أف يتلبءـ معها حتى تطبٌق عليو، كىذا إجحاؼ بُ حق التًاث 

كبي بُ برقيق الدرس العربي الإسلبمي، كسعيو لتحقيقو الإسلبمي. "كرغم الجهود التي قاـ بها الاستشراؽ الأكر 
، كيرجع ىذا إبٔ (3)كابتعاث النصوص الكبرل الدؤسسة، بٓ يفد ذلك شيئا يذكر، لؽكنو أف لؽثٌل طفرة بكيفية ما"

ات عوامل متعددة، كالنظرة التقزلؽية التي يرل بها الاستشراؽ الغربي الإسلبـ كتراثو، أك النظرة الايديولوجية للذ
الغربية بذاه العابٓ العربي الإسلبمي، التي دفعتو إبٔ الامتناع عن تطبيق ما ييستحدث من مناىج علمية على التًاث 

 الإسلبمي كاستثنائو بخلبؼ التًاث الدسيحي كحتى اليهودم منو، كاعتباره مرحلة تارلؼية فقط.
فلبت من التضامن مع الثقافة التي يكتبوف فيها، كيرل أركوف "أف الدستشرقتُ الذين يكتبوف لا يستطيعوف الإ      

كالتي كبركا بُ ظلها، كىي الثقافة الغربية. كتبعا لذلك فإنهم حتُ يتواصلوف مع ثقافة أجنبية لا يستطيعوف التنصل 
، كبقوا بذلك لزصورين (4)من الخطط الثقافية، كالدراتب التعليمية، التي ىي، بالطبع، لسصوصة بالثقافة الغربية"

كمنغلقتُ ضمن عالدهم دكف النظر إبٔ العوابٓ الأخرل، أك لزاكلة التضامن معها أك دراستها دراسة علمية من أجل 
 برضٌرىا، كىذا نابع من الايديولوجيا التي يتميزكف بها كىم يدرسوف المجتمعات الإسلبمية.
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 في غربة الدراسة الاستشراقية:-
من بتُ الدسائل التي بتٌ أركوف عليها نقده للبستشراؽ تلك التي "تتعلق ببرانية الرؤية الاستشراقية كغربتها     

الدعرفية عن موضوعها )...( كىو ما آؿ بو إبٔ إنتاج معرفة باردة عن الإسلبـ اكتفت بالنظر إليو كموضوع معربُ 
ينسجها الدسلموف مع تلك النصوص، التي شكٌلت مادة اشتغاؿ جامد، لا صلة لو بالعلبقة الدعيشية اليومية التي 

، فللمسلمتُ كاقع يعيشونو لو علبقة كطيدة بدا ىو منصوص كموجود بُ (1)الدستشرقتُ بُ الداضي كما بُ الحاضر"
تراثهم الإسلبمي كنصوصو، ككاف لذلك دكر بارز بُ تشكيل لسيالذم الاجتماعي، كمن ىنا فلب يتوجب بُ دراسة 

اث الإسلبمي دراسة ما ىو مكتوب كمدكٌف فقط، أك نقلو كتربصتو للغات أخرل أجنبية عن اللغة التي دكٌف بها، التً 
كىي اللغة العربية، كإلظا لغب كذلك ربط الدكتوب بالدعيش الضمتٍ كما يقوؿ أركوف، كعلبقتو بتكوين كعي كلسياؿ 

كالتيولوجية التي تكوٌنت بُ العقل الإسلبمي، كلزاكلة  المجتمع الإسلبمي، ككذلك لزاكلة ربطو بالبتٌ الأسطورية
إدخاؿ على كل ما سبق العلوـ الدعاصرة بغية التحليل كالتفكيك بالطريقة العلمية، كىذا أمر يلٌح عليو أركوف، لكنو 

 مهمل من طرؼ القراءة الاستشراقية.
ابد الجابرم الذم لصده يقوؿ: "كمناىج كيشتًؾ بُ براٌنية القراءة الاستشراقية مع أركوف، غرلؽو لزمد ع    

الدستشرقتُ على تباين درجة علميتها تعابِ تراثنا معالجة خارجية، تعالجو كموضوع كليس كذات كموضوع، تضعو 
ىناؾ لا ىنا كىناؾ معا. أضف إبٔ ذلك أنها مناىج مؤطرة ايديولوجيا برؤل بسليها نزعة التمركز حوؿ أكركبا النزعة 

، لذلك لصد الجابرم ينادم العابٓ العربي (2)ت تاريخ أكركبا كمعطيات حاضرىا: مرتكزا كمرجعا"التي بذعل معطيا
بإعماؿ عقلو بُ معالجة تراثو كعدـ انتظار البراٌني أف يعالجو لو، كيكوف ذلك عنده عن طريق العقلبنية كالدوضوعية 

 لوضع التًاث العربي بُ لزلو. 
الاستشراقية، فإنو حسب أحد الباحثتُ، فحتى الدستشرقتُ يركف أنفسهم أنهم كدائما بخصوص براٌنية القراءة     

يدرسوف بُ موضوع خارجيٌ عنهم، لذلك لا يتوغلوف داخل التًاث كالمجتمع العربي الإسلبمي، كىذا حاؿ بينهم 
ا قدر الدستطاع كبتُ تطبيق النقد العلمي كالابستيمولوجي عليو، كىم من كراء ىذا يدٌعوف أنهم يريدكف أف يلتزمو 

بالدوضوعية كالحيادية حياؿ موضوعهم الددركس، كلكن دراستهم تلك عند أركوف خصوصا بدا أنها دراسة 
فيلولوجية، فهي دراسة عفا عليها الزمن لكلبسكيتها، كما أف "ىذه الدوضوعية الباردة تقوـ على توىم الفصل التاـ 
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. (1)اء الجانب الايديولوجي من الخطاب الاستشراقي"بتُ الباحث كموضوعو، كىو كىم كاذب يسعى إبٔ إخف
كلكن أركوف يرل أنو "حتى لو بٓ يكن المحلل الدارس )=الدستشرؽ( يشاطر المجتمعات التي يدرسها قىدىرىا التارلؼي 
فإف بإمكانو، بل كمن كاجبو علميا، أف يفكٌك مناخ التصورات العقلية التي راحت برت اسم التًاث الذم لا لؽيس 

بر الدخيالات الاجتماعية على اجتًار الدمارسات الجماعية كأساليب التبرير كالأنظمة الاعتقادية الباقية بدنأل عن بذ
لدساعدة المجتمعات الإسلبمية بُ الخركج من: أكلا: انغلبقاتها كدكغمائيتها التي حصرت  (2)أم تدخل للفكر نقدم"

ور كالالضطاط الذم أصبح ينخرىا يوما بعد يوـ كيزداد يوما بعد نفسها بُ كسطها، كثانيا: الخركج كذلك من التدى
، كثالثا: لزاكلة إلغاد الحلوؿ لدا تعانيو ىذه المجتمعات من مشاكل كأزمات، كرابعا: الانفتاح على الدناىج العلمية  يوـ

 فيو من جديد. الدعاصرة اليوـ كتطبيقها على التًاث الإسلبمي من أجل إحيائو كتنشيطو كلزاكلة بعث الحيوية
 في الطابع المادي للدراسات الاستشراقية:-

اىتمت القراءة الاستشراقية بُ دراستها للتًاث الإسلبمي بالجانب الدادم المحسوس منو، كألعلت بذلك الجانب     
المجيٌش  الإلؽاني الذم يتميز بو، على الرغم من الدكر الكبتَ الذم يلعبو داخل المجتمعات الإسلبمية، ىذا الإلؽاف

الذم يعتبره أصحابو فوؽ التاريخ كمقدٌس كلا يدخل ضمن معطيات القراءة التارلؼية يرل أركوف أنو لغب دراستو 
الدراسة العلمية النقدية، كأف لا يبقى حبيس تصورات كلسيالات متعالية لا بسيىس، كىذا ألعلو الدستشرقوف 

الركحانيات التي تنبتٍ عليها المجتمعات الإلؽانية، أم أنهم باعتمادىم على ما ىو لزسوس ملموس فقط، كألعلوا كل 
اعتمدكا كأصرٌكا بُ اعتمادىم ذلك "على الدنهجية الوضعية التي لا تهتم إلا بالكشف عن الوقائع الثابتة كالدادية 

خ النقدم التي لؽكن التحقق منها. كبدا أف الإلؽاف لا يشكٌل حقيقة مادية ملموسة فإنو لا يدخل بُ حساب الدؤر 
، كلؽثٌل الجانب الإلؽاني للمجتمعات الإسلبمية، كل ما لو علبقة بالشعائر كالأساطتَ (3)على الطريقة الاستشراقية"

كالدلائل كالدعاني، كلذذا الجانب الإلؽاني الدكر البارز بُ تكوين لسياؿ كذىن المجتمع الدسلم، كلكن القراءة 
ادم فقط، أما لزمد أركوف فهو يريد أف يعطي للبعد الإلؽاني مكانتو بُ الاستشراقية ألعلتو كركٌزت على ما ىو م

الدراسة، بتحليلو كفهمو كانتقاده بواسطة الدناىج العلمية الدعاصرة، إلا أف الدستشرقتُ "لا يسمحوف لأنفسهم أبدا 
الدضامتُ التي  بأف يفكٌكوا ىذه العقائد من الداخل: أقصد أف يفكٌكوا البدىيات كالدسلمات كالدوضوعات أك

                                                           
القراءات  الثالث حوؿ: الدلتقى الدكبٕ عبد الغتٍ بن علي، "الإسلبميات التطبيقية مشركع لزمد أركوف الحداثي لقراءة ماضي الإسلبـ كحاضره"، _(1)

  . 196مرجع سابق، ص ،-رؤية نقدية-الحداثية للعلوـ الإسلبمية 

.256_ لزمد أركوف، تارلؼية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سابق، ص ( 2( 

.144_ لزمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، ص ( 3( 
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. كبهذا لصدىم "يكتفوف بالدنهجية الوضعية فيقوموف بنقل عقائد (1)تنسج كتؤسس التماسك الدغامر لكل إلؽاف"
الفًرؽ كيتبنونها كما يتبناه الدسلموف التقليديوف أنفسهم. فهناؾ أكلا الأرثوذكسية التي بسثل الدذىب الصحيح كالخط 

، كالفلسفة الوضعية (2)عبية أك الذرطقات التي يقوموف بطمسها بُ ظلمات التاريخ"الدستقيم، كىناؾ ثانيا العقائد الش
لا تهتم بالأساطتَ كالخياؿ كغتَىا من الشعائر الإلؽانية، كإلظا ىي تؤمن فقط بالدلموس كالظاىر للعياف، بدعتٌ أنها 

 إلؽاني، على الرغم من أف الأسطورة برقق فقط الوثائق كالدصادر التي لؽكن التوصٌل إليها، كلا تهتم بدا ىو ركحاني
 كالدخياؿ لذم دكرىم داخل التًاث الإسلبمي، كىذا ما أراد أركوف رد الاعتبار لو.

كما أنو ىناؾ مسألة الدعتٌ، كالتي بٓ يعر لذا الدستشرقوف بالا بُ دراستهم للتًاث الإسلبمي، فمسألة الدعتٌ ىذه      
و أركوف كقضية غائبة بُ خطاب الاستشراؽ، كعليها تتأسس خصوصية "تشكٌل البعد الدركزم الذم يشتغل علي

الدقاربة التي يبنيها كإف كاف الدعتٌ الدقصود ىنا لا ينظر إليو كجوىر لاىوبٌ كإلظا كبعد نفسي تنبعث بُ مستواه 
عتٌ بل إنهم يرموف ، "لذا لصد مثل ىؤلاء الباحثتُ لا يهتموف بالدلالات الفكرية كلا بالد(3)لستلف القيم الدتعالية"

جانبا كل ما لو علبقة بالبحث الفكرم باعتباره ينأل بنا عن الدقة كالصرامة العلمية التي يرل الدنهج الفيلولوجي 
 .(4)بأنو يطبقها"

كألعلت كذلك القراءة الاستشراقية الأنظمة الرمزية الدتمثلٌة بُ الطقوس، كىي أنظمة لذا دكر بارز بُ الدخياؿ     
ي للمسلمتُ، كتكوف عبر أشياء غتَ منطوقة مثل ")الدعمار، اللباس، بنية القرابة، الجسد ...ابْ(. لقد  الاجتماع

كاف دأب الخطاب الاستشراقي اختزاؿ دراستو للتًاث الإسلبمي بُ برليل الخطاب العقلبني الذم أنتجو الفقو 
فكر الإسلبمي انطلبقا من منظور تاريخ كعلم الكلبـ كالفلسفة، فكاف أف انتهى إبٔ بلورة رؤية مثالية عن ال

الأفكار. أما القضايا الكبرل التي يطرحها الإسلبـ كمنظومة دينية رمزية، فإف مناكلتها ظلٌت ىامشية من طرؼ 
لًما أنتجو العقل الإسلبمي كفًرىقًو  ، كىذا يدٌؿ على الاىتماـ من طرؼ القراءة الاستشراقية(5)ىذا الخطاب"

الكلبمية عبر تاريخ التًاث الإسلبمي، كإلعالذا الطقوس كالشعائر التي يعتبرىا المجتمع الإسلبمي بُ لسيٌلتو أنها أشياء 
مقدٌسة الأحرل الالتزاـ بها، كما أنو يعيشها ضمن كاقعو الاجتماعي كلذا كزنها كمكانتها، ىذا الواقع الاجتماعي 

                                                           
.67_ لزمد أركوف، الفكر الأصوبٕ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص ( 1( 

 )2 .254مرجع سابق، ص الدفكركف العرب مشاريع كتطلعات،  ،"قراءة بُ مشركع لزمد النقدم أركوف"كساـ صبيح،  _(

 )3 .137لزمد قراش، الخطاب القرآني كاشكاليات القراءة الحداثية، مرجع سابق، ص _(

 )4 .239عبد الربضن اليعقوبي، الحداثة الفكرية بُ التأليف الفلسفي العربي الدعاصر، مرجع سابق، ص  _(

. 37، الإسلبميات التطبيقية ىاجس التنوير، مرجع سابق، ص نبيل فازيو _( 5( 
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عيشي للمسلمتُ كاف مهملب من طرؼ الدستشرقتُ، بحيث أنهم بٓ يقوموا بدراستو علميا من أجل فهمو كفهم الد
 مركزية أنظمتو الرمزية بُ أكساطو الدعيشية.

إنو كلكي نقوـ بتحليل كاؼ للتًاث الإسلبمي يتوجب علينا حسب أركوف أف لا نهمل ما ألعلتو القراءة     
 لئسلبـ، فاىتماـ العقل الاستشراقي بدا ىو كضعي مادم جعلو يتخطى ما يلي:الاستشراقية بُ تعرضها ل

 التعبتَ الشفهي للئسلبـ: فهناؾ شعوب لا توجد لذا كتابة كما يرل أركوف أمثاؿ الأفارقة كالبربر.-
داخل إلعاؿ الدعاش غتَ الدكتوب: بسبب الايديولوجيات التي بسيٌزت بها القراءة الاستشراقية، كعدـ غوصها -

 المجتمعات الإسلبمية.
إلعاؿ الدعيش غتَ الدكتوب لكن المحكي: كيدخل ىنا الدساجد كالخطابات الإسلبمية من قبل الأئمة كعلماء -

 الدين، كغتَه من الأنظمة الرمزية.
إلعاؿ الدؤلفات كالكتابات الدتعلقة بالإسلبـ: كنقصد بالدؤلفات كالكتابات ىنا تلك التي بٓ تكتب من طرؼ -
لإسلبـ الأرثوذكسي، كالاشكاؿ الذم كقع فيو الاستشراؽ ىنا حسب أركوف، أنو اىتم بدؤلفات الأرثوذكسيتُ ا

 كلكنو ألعل بذلك ما تبقى من كتب كمؤلفات تتعلق بالتًاث الإسلبمي.
المجتمعات  إلعاؿ الأنظمة السيميائية غتَ اللغوية: كىذا يؤدم بدكره إبٔ إلعاؿ الشعائر كالطقوس التي ترتكز عليها-

 .(1)الإسلبمية
 في الجانب المضيء للدراسات الاستشراقية عند محمد أركون:

على الرغم من نقد أركوف للقراءة الاستشراقية، إلا أف ذلك لا ينفي مدحو كثناؤه عليها، فمحمد أركوف كبُ     
لإسلبمي، كيرل أف ما فعلوه مواضع عدة لصده يشكر كيثتٍ على أعماؿ الدستشرقتُ بُ تأرلؼهم كدراستهم للتًاث ا

ىو عمل كبتَ كضخم يستحقوف الشيكر عليو، "كعلى ىذا النحو لصد علماء الدستشرقتُ يفسٌركف كيتًبصوف 
، كىذا يدٌؿ على مدح (2)كينقلوف ما فهموه عن الإسلبـ دكف زيادة أك نقصاف. كيفعلوف ذلك بكل نية طيبة"

ده ذلك برطيمها أك القوؿ أنو لا فائدة منها، بل العكس، يرل أف ما أركوف للقراءة الاستشراقية. فهو لا يريد بنق
قاـ بو الدستشرقوف كاف عملب علميا لا يستهاف بو، كقاموا بخطوة أكلية مهمة بُ برقيق التًاث الإسلبمي، فنجد 

سية أك الانكليزية حسب قوؿ أركوف: "أف كبار الدستشرقتُ يتًبصوف العقائد الإلؽانية الإسلبمية من العربية إبٔ الفرن

                                                           
.53-52ص: -_ لزمد أركوف، تارلؼية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سابق، ص( 1( 

.38_ لزمد أركوف، العلمنة كالدين، مصدر سابق، ص ( 2( 
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. كبالإضافة إبٔ تربصتهم تلك للنصوص التًاثية (1)أك الألدانية. إنهم يتًبصونها كيصفونها بكل اىتماـ كخشوع"
الإسلبمية إبٔ اللغات الأجنبية بتعددىا، لصدىم كذلك قد قاموا بالحفر كالنبش بُ كبريات النصوص كاكتشافها، 

، فانتقاد "أركوف لابٌذاه الدستشرقتُ، كإصراره على ضركرة الاستفادة من كلزاكلة استخراج ما بتً أك أخفي منها
الأساليب الحديثة كتطبيقها على التًاث الإسلبمي، لا يعتٍ لسالفتو التامة لأساليب الاستشراؽ القدلؽة، كبذاىل 

 .(2)برليلبت قدامى الدستشرقتُ. إف أركوف يثتٍ على دكرىم بُ إحياء بعض النصوص الدنسية"
 -حسبو-كيتٌضح لنا كذلك من خلبؿ برليلبت أركوف لأعماؿ الدستشرقتُ الغربيتُ، كلكي يكوف موضوعيا     

حياؿ ما قاموا بو بذاه التًاث الإسلبمي، أف "إنتاج التنقيب الغربي فيما لؼص الحدث الإسلبمي من قريب أك من 
لكم إلا أنو من حيث جودتو العلمية يعتبر بعيد ىو أكثر نزاىة من الجانب العلمي المحض. إنو ناقص من حيث ا

. فعلى الرغم من كل شيء فإف أركوف يرل بعدـ (3)بدثابة مرجع ملزـ لكل الباحثتُ بُ شتى البلداف الدعنية بالبحث"
نفي "الإسهاـ الضخم الذم قدٌمو التبحٌر الأكادلؽي الاستشراقي إبٔ دراسة العابٓ الإسلبمي كبشكل خاص إبٔ 

لمجتمعات الإسلبمية. ييضاؼ إبٔ ذلك أف دراسات الباحثتُ الغربيتُ أفسحت أيضا مكانا كاسعا دراسة تاريخ ا
 .(4)لعلم الفيلولوجيا، كللتاريخ النقدم كالنقد التارلؼي للؤدياف"

لصد لزمد أركوف كبُ مواضع عديدة من كتبو لا ينفي قيمة القراءة الاستشراقية، كما أنو لا ينفي كذلك قيمة     
ج الذم اعتمدت عليو بُ برليلها لتاريخ التًاث الإسلبمي، كىو الدنهج الفيلولوجي، فعلى الرغم من انتقاده الدنه

للفيلولوجيا، إلا أنو يرل بوجوب تكملتها عن طريق الدناىج النقدية الدعاصرة، فنفهم من داخل نصوصو عند نقده 
ا لا بد من بذاكز عوائقها كسجن نتائجها إبٔ تكملة للقراءة الاستشراقية أنو "لا يعتٍ إلغاؤىا أك رفضها، كإلظ

النقص الكبتَ الذم يهيمن على منهجيتها، لأف بُ نظره لابد من توظيف النقد الابستيمولوجي بُ قراءة التًاث 
 .(5)الإسلبمي"

لبمي، أف يقوـ إف لزمد أركوف لا يعتٍ بنقده للقراءة الاستشراقية كلا للمنهج الفيلولوجي بُ قراءة التًاث الإس    
الباحث بنفيهما أك بزطيهما كبزطي العمل الضخم الذم قاـ بو العقل الاستشراقي كىو يدرس التًاث الإسلبمي، 
كإلظا كاف يقصد من كراء ذلك تكملة القراءة الفيلولوجية التارلؼوية بالدناىج الابستيمولوجية الدعاصرة لعلوـ الإنساف 

                                                           
.67_ لزمد أركوف، الفكر الأصوبٕ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص ( 1( 

. 74مرجع سابق، صلزمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا،  ،كآخ مهدم رجبي _( 2( 

.127_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص( 3( 

.59_ لزمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص( 4( 

 )5 .265لعمورم عليش، من أعلبـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، ص _(
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ف لا يرفض الفيلولوجيا بصلة كتفصيلب، كما أنو لا يقبل بها كذلك بصلة كتفصيلب، كالمجتمع، كىذا يبتٌُ لنا أف أركو 
كإلظا كاف ىدفو من ذلك أف يبتٌُ بُ البداية نقاط الضعف كالنقص التي بسيٌزت بو القراءة الاستشراقية بٍ إبسامها 

الإسلبمي ىو الدنهجية  بالدناىج النقدية، لصده يقوؿ بُ ىذا الصدد: "فأكؿ شيء ينبغي تطبيقو على التًاث
التارلؼية الفيلولوجية، كبعدئذ لغيء دكر تطبيق الدنهجية التارلؼية الألسنية كالسيميائية الحديثة. كلكن الاستشراؽ 

 .(1)الكلبسيكي لا يزاؿ يكتفي بالأكبٔ الدوركثة عن القرف التاسع عشر كيتجاىل الثانية لأنها حديثة العهد"
ينتقد لزمد أركوف كىو يبتٌُ فوائد كألعية القراءة الاستشراقية الدسلمتُ كنظرتهم للفكر الاستشراقي، كىو يرل     

 -غالبا دكف أمٌ تفحص جاء للؤسف الشديد-أنو "ليس مدىشا كالحالة ىذه أف يكوف الدسلموف قد رفضوا دكما
ط ىؤلاء إضاءات تارلؼية ساطعة على القرآف كالتًاث  تلك الإسهامات الأكثر تثقيفا كفائدة للمستشرقتُ. فقد سلٌ 

. كيأبٌ رفض (2)ككل، بل لذم الفضل؛ بدلا من أف نلعنهم كلضقد عليهم، كاف ينبغي أف لضتًمهم كنقدر جهودىم"
كانتقاد العرب كالدسلموف للفكر الاستشراقي حسب أركوف، على أساس أف ىذا الفكر ىو فكر غربي، كلا لؽكن 

تحدث بواسطتو عن الإسلبـ، كذلك لاعتبارات عديدة، كاعتبار مثلب أف ىذا الفكر ىو مؤامرة ضد المجيء بو كال
الإسلبـ، فنجد بُ ىذا الدنحى مع أركوف أف "إحدل الدوضوعات الكبرل للفكر العربي الدعاصر تقوـ على الدعوة 

مل على إشادة فكر، يكوف خاصا إبٔ اطرٌاح كل ما يأبٌ من الغرب، حتى من كجهة الفكر العلمي الدعاصر، كالع
بنا، كمن بٌٍ يتشكك بُ كل ما يأبٌ من ىذا الغرب. فإذا ما عمدنا، مثلب، إبٔ استخداـ أك إدخاؿ إشكالية 
سوسيولوجية غتَ مألوفة بُ الفكر الإسلبمي، لسبب بسيط ىو أف ىذا الفكر بٓ يهتم بالنظرة السوسيولوجية، 

كإنو علم خاص كمنجز للمجتمعات الغربية كما ينبغي أف يطبٌق على المجتمع كعندئذ ييقاؿ إف ىذا استتَاد غربي، 
، كمن ىنا نلبحظ مدل رفض الدسلمتُ للفكر الاستشراقي كما ألمحنا سابقا على أساس أنو فكر (3)الإسلبمي"

 غربي لا يصدؽ على المجتمع كالفكر كالتًاث كالدين الإسلبمي.
لا حرج بُ دراسة التأريخ كالتوثيق الاستشراقي للتًاث الإسلبمي بالرغم لكن أركوف يرل غتَ ذلك، يرل أنو     

من الجانب العلمي، كلا دخل للجانب الغربي أك الاستعمارم أك الدؤامرابٌ بُ  -حسبو-من براٌنيتو، كيرل ذلك 
التًاث  ذلك، لأنو برأيو قراءة علمية تستحق الدراسة التحليلية مثلها مثل أم دراسة علمية أخرل بُ لراؿ

الإسلبمي، يقوؿ لزمد أركوف: "أقوؿ إف ىذا غتَ عادؿ بُ حق عدد من علماء الاستشراؽ، من ناحية، كمن 

                                                           
.204بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص _ لزمد أركوف، ( 1( 

.76_ لزمد أركوف، قراءات بُ القرآف، مصدر سابق، ص( 2( 

. 82لزمد أركوف، "التأمل الإبستيمولوجي غائب عند العرب"، )حوار(، مصدر سابق، ص _( 3( 
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ناحية أخرل، فإنو لؼلق، ضررا كبتَا لنا، بُ الإسلبـ، كذلك إذا ما غضضنا البصر عن تفكتَ علمي يطبق على 
قراءة الاستشراقية، فهو يرفض كيعيب على الدسلمتُ ، كىذا من بتُ ثناء أركوف على ال(1)بصيع المجتمعات البشرية"

رفضهم لذا، كيصفها بالعلمية، كذلك لدا قدٌمتو من دراسة كتأريخ للتًاث الإسلبمي عنده ككشفت الغطاء عن أمور  
كثتَة بٓ يكن ليعرفها، كعن نصوص كلسطوطات كانت مبتورة أك منسية أك ملقى بها بُ غياىب النسياف، إلا أف 

 اكتشفها ككشفها للعياف. الاستشراؽ
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 عرض نقدي:
، كالتي لؽدح من خلبلذا يتطرؽ لزمد أركوف إبٔ الاستشراؽ على سبيل النقد، إلا أف الدتمعن بُ خطابو كأقوالو    

للدين كالتًاث الإسلبمي، سيجد أف نقده ذلك ليس سول نقدا بسثيليا شكليا،  كيثتٍ فيها على القراءة الاستشراقية
ىذا إف بٓ نقل أنو مليء بالدراكغات كاللٌف كالدكراف؛ كإذا ما استنطقنا نصوص أركوف سنجد أف فيها الكثتَ من 

رقتُ بٓ يرد الإفصاح الألواف كالتلونات التي بذعلنا نقوؿ: أف لمحمد أركوف خلفيات بُ نظرتو للبستشراؽ كالدستش
 .ن تلبمذتهم كأنو تكوٌف برت غطائهمعنها، فلب ننسى أنو يعتبر تلميذا م

فمحمد أركوف "كثتَا ما يوجو انتقادات للمستشرقتُ بُ تعاملهم مع الإسلبـ، منهجا كتطبيقا، لشا يوىم بأنو     
لأف أركوف كثتَ الددح للمستشرقتُ لؼالفهم لسالفة جذرية منهجا كتطبيقا، كىذا لررد كىم كتضليل، كتغليط، 

كالالتزاـ بدنهجهم، كالاعتماد على تراثهم. كأما انتقاداتو للمستشرقتُ، فبعضها انتقادات شكلية سطحية، كبعضها 
، (1)الآخر انتقادات مشبوىة، تتعلق بحثهم أكثر على التًكيز على طرؽ ىدـ الإسلبـ كإثارة الشبهات حولو"

الدستمر على الاستشراؽ بتكملة قراءتو للئسلبـ كالتًاث كالإسلبمي، بتوظيف القراءة كالدليل على ذلك إلحاحو 
النقدية بالدناىج الغربية، مستبعدا بُ ذلك كل القراءات الإسلبمية القدلؽة منها كالحديثة، على الرغم من أنها ىي 

 الدصدر الأساسي لدوضوعو الددركس. 
تعة بُ بداية قراءتو، لكنٌو ما يلبث حتى لغد نفسو تائها دكف أم إف القارئ لخطاب لزمد أركوف سيحس بد    

نتيجة لؽكنو تلمٌسها، زيادة على ذلك، سيجد مدل الأثر الاستشراقي داخل نصوصو، حيث أنو يدرس التًاث 
الإسلبمي من مصادر خارج مصادر التًاث الإسلبمي ذاتو، كيستعمل مفاىيم كمصطلحات خارجة عنو، فلغة 

راءتو للتًاث ىي لغة غربية خارجة عليو كليست لغتو بالذات؛ معتٌ ذلك أف أركوف بٓ يعتمد على أركوف بُ ق
مرجعيات كمصادر التًاث الإسلبمي )بالشكل الكابُ( كىو ينتقد فيو؛ كىذا نعتبره كتناقض بُ الدنهج العلمي، 

 لية. حيث لا لؽكنك انتقاد شيء أنت لست ملٌما بو كمطلٌعا عليو كمن مصادره الداخ

                                                           
 كبُ حقيقة الأمر لدن يريد البحث -بُ الجانب الدضيء للدراسات الاستشراقية عند لزمد أركوف-_ كنا قد كظٌفنا بعض من تلك الأقواؿ بُ عنواننا ،

 عن مثل تلك الأقواؿ فهي مكررة كمتوفرة بكثرة داخل نصوص لزمد أركوف.
 )1 .12لزمد عابد الجابرم كلزمد أركوف، مرجع سابق، صخالد كبتَ علبؿ، الأخطاء التارلؼية كالدنهجية بُ مؤلفات  _(
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بل كحتى قراءتو لأعلبـ الإسلبـ بٓ تكن ىي أيضا قراءة داخلية لذم، بل كانت قراءة خارجية يتوسطها     
فلقد "كانت قراءة أركوف للشافعي، كالشاطبي، كابن تيمية قراءة على القراءة الإسلبمولوجية، فلم يكن  ستشراؽ،الا

 .(1)لفكر الإسلبمي"قارئ إلا عبر القراءة الغربية كدرسها حوؿ التاريخ ا
كفيما لؼص نقد أركوف للبستشراؽ، فإف لزمد أركوف لا يضيف شيئا بُ ذلك، كبهذا تصبح "انتقادات أركوف     

للئسلبميات التقليدية قد تكوف برصيل حاصل إذا ما انتبهنا إبٔ أف مصدرىا يقوـ سلفا بُ توجهات الدستشرقتُ 
الإسلبمولوجيتُ الكلبسيكيتُ بُ باب مراجعاتهم كنقدىم الذابٌ، كإذف فإنو من المجددين، بل كحتى عند بعض 

 .(2)التطاكؿ السهل بسلك تلك الانتقادات بٍ الدعوة بناء عليها إبٔ إسلبميات جديدة"
قد يرل البعض أف أركوف قد انتقد الاستشراؽ فعلب، كذلك على مستول الدنهج الذم اعتمدت عليو     

سيكية بُ قراءة التًاث الإسلبمي، كلكننا نرل أف بُ ذلك مغالطة كبتَة، ففي حقيقة الأمر "إف الإسلبميات الكلب
أركوف... يرفض الإستشراؽ على مستول الدنهج... كلكنو يأخذ بالكثتَ من النتائج الدتوصل إليها. فكيف يرفض 

ج من نتائج كحقائق تعتبر عند أركوف الدنهج كيبرز نقائصو كلا يتًدد بُ الأخذ بالكثتَ لشا يتًتب عن ىذا الدنه
التًاث الإسلبمي، فهذا الدين ك ، فنقوؿ: إذا كاف أركوف قد انتقد فعلب الدنهج الاستشراقي بُ قراءة (3)حقائق علمية"

يعتٍ رفضو للنتائج التي يتوصل إليها ىذا الدنهج، فالنتائج العلمية مربوطة بطريقة الوصوؿ إليها، كالطريقة ىي التي 
الدنهج الدعتمد، فإذا كاف الدنهج سليما كانت النتائج سليمة، أما إذا كاف غتَ ذلك فالرفض يكوف بصلة  بسثٌل

كتفصيلب سواء للمنهج أك للنتائج كإلا كقعنا بُ تناقض كاختلبؿ؛ فما "يثتَ الاستغراب بُ عرض أركوف حوؿ 
صفو بالكلبسيكي )...( لدا فيو من الشريعة ىو اعتماده على الدستشرقتُ، بُ الوقت الذم ينتقد عرضهم كي

نواقص. فما ىذه الازدكاجية بُ التعامل مع الدعطيات العلمية؟ كما ىذا الانتقاء بُ الأحكاـ؟ إف أنصف 
، كىذا يبتٌُ لنا أف أم قوؿ (4)الدستشرقوف الفكر الإسلبمي كصفهم بالتبجيليتُ. كإف نقدكه كفككوه أخذ عنهم"

اث الإسلبمي نقدا كتفكيكا إلا ككافقو الأستاذ أركوف كبسشٌى معو كلو كاف أك حكم يصدر ضد الإسلبـ كالتً 
ناقصا، أما إذا كاف غتَ ذلك فيقابلو دائما ىو بالنقد كالتفكيك؛ فأركوف نراه على الرغم من نقده للبستشراؽ 

ها بُ نقد الدين كالدستشرقتُ ككصف عملهم بالناقص، إلا أنو لا يتواف لحظة بُ الأخذ من آرائهم كالاعتماد علي
 كالتًاث الإسلبمي. 

                                                           
. 137_ نورة بوحناش، الاجتهاد كجدؿ الحداثة، مرجع سابق، ص( 1( 

.188، ص2011، القاىرة، دار الشركؽ، 1_ بن سابٓ بضيٌش، العرب كالإسلبـ بُ مرايا الإستشراؽ، ط( 2( 

 )3 .338ص كالتأكيل بُ فكر لزمد أركوف، مرجع سابق، مصطفى كيحل، الأنسنة _(
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عن الستَة كالحديث النبوم يستنسخ تلك الدراسات، خاصة دراسات شاخت بساما كعندما يتحدث أركوف "    
دكف تعديل، كدكف أف يينسبها لأصحابها، كلكنو يقوـ بحذؼ تلك الأسماء كلػشد بدلا منها العشرات من 

، كىذا غتَ جائز. لغب على الباحث العلمي، (1)نو مقلٌد للمستشرقتُ"الدصطلحات العلمية، حتى لا يقاؿ عنو أ
كمن أخلبقيات البحث العلمي الإشارة إبٔ الدصدر أك الدرجع عند التعرض إبٔ أفكار ليست من أفكار الباحث 

بل من قًبل العديد من الدستشرقتُ، إلا أف ذاتو؛ فمعظم ما طرحو أركوف من إشكاليات كانت قد طرحت من قى 
لزمد أركوف لا يشتَ إبٔ مصادرىا كمنبتها الأصلي، كمعظم ما قالو بُ مشركعو ليس سول تكرار لدا قالو من قبلو 
الدستشرقوف، كلا يعود فيهمٌش الدصادر الأصلية لأقوالو، فيوىم القارئ أف ما يطرحو ىو أفكار نابعة من صميم 

 العلمية كأخلبقيات البحث العلمي تقتضي غتَ ذلك.، بُ حتُ أف الأمانة من توصٌل إليها كاكتشفهاذاتو، كىو 
بٌٍ إف الدلبحىظ على أركوف أنو بُ حديثو عن الاستشراؽ، لا يذكر أسماء لدستشرقتُ بٓ ينظركا إبٔ الإسلبـ     

كالدسلمتُ بتلك النظرة الاحتقارية كالاستعلبئية، بل ىو يركز دائما بُ دراساتو على نتاج الدستشرقتُ الذين لصدىم 
إما أنهم احتقركا الإسلبـ كالدسلمتُ، أك أكلئك الذين قاموا بدراسات انتقادية للدين الإسلبمي، "ففيما يتعلق 
بالطبيعة الاحتقارية الثابتة لنظرة الغرب إبٔ الإسلبـ، فإننا سنلبحظ أف الخطاب الأركوني يغيِّب ىنا أسماء 

العرب( الدوقف الاحتقارم أك الدتعابٕ الدكرر لنفسو بُ مستشرقتُ كمؤرختُ لامعتُ بٓ يقفوا من الإسلبـ )أك من 
أزلية ثابتة منذ انطلبقة الشرارة الأكبٔ بُ مطلع الألف الثاني للميلبد لدا يسميو الخطاب الأركوني بالصراع الدتواصل 

دح كالثناء ، كإذا ما ذكر أركوف ىذا الصنف فإنو يذكره على سبيل النقد، لا على سبيل الد(2)بتُ الإسلبـ كالغرب"
 لعدـ احتقارىم للئسلبـ كالدسلمتُ. 

كلؽدح لزمد أركوف كثتَا الدستشرقتُ كيثتٍ على أعمالذم، )بل كيدعو حتى الدسلمتُ إبٔ اللجوء إليها بُ دينهم     
كتراثهم(، كيعتبرىم "ملبؾ الحقيقة أك سعاتها، كبهذا بُ رأينا ابتعد على الخط العلمي الصحيح، خصوصا حتُ قرأ 

لقرآف قراءة علمية بدناىج الغربيتُ، بُ حتُ كاف الأكٍبٔ أف يقرأ القرآف بدناىجو الكلبسيكية، كلزاكلة إصلبحها أك ا
 .(3)توظيفها توظيفا حديثا، كالانتباه إبٔ منطق الزماف كالدكاف الذم كجد فيو ىذا الدين"

اء الدستشرقتُ، كعليهم أف يقبلوا بها لأنها فمحمد أركوف "يدعو الدسلمتُ بُ أف يكفٌوا عن التًدد بُ قبوؿ آر     
نتائج بحث علمي جاد. كحتُ تقرأ بُ أم من كتبو بذده يبتٍ رأيو على رأيهم من دكف نقد، ككأنو أمر قد فرغ منو، 

                                                           
 )1 .158لزمد الصوياني، العقل العربي، مرجع سابق، ص _(

.140، ص2000دار الساقي، ، بتَكت، 1_ جورج طرابيشي، من النهضة إبٔ الردة بسزقات الثقافة العربية بُ عصر العولدة، ط( 2( 
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، فنقوؿ أف لزمد أركوف يدٌعي نقده للبستشراؽ، لأننا إذا تأملنا بُ ذلك (1)كصار مسلمة فكرية لا لغوز نقاشها"
كتشف أمرين: الأكؿ منهما: أنو بٓ يتطرؽ للمضموف بالنقد، بل فوؽ ذلك يأخذه كمسلمات ناجزة فإننا سن

كأفكار قيمة كنتائج حقيقية لغب الأخذ بها كما ىي؛ أما الأمر الثاني: إف نقده للمنهج الاستشراقي ىو نقد 
كخطوة أكلية بُ بررير التًاث كالدين   شكلي فقط، كالدليل أنو يعود إلينا ليقوؿ لنا، أف ما قاـ بو الاستشراؽ يعتبر

الإسلبمي؛ كبهذا كاف على أركوف بدؿ اللٌف كالدكراف كادٌعاء النقد للبستشراؽ، كاف الأدىى بو أف يعتبر أعماؿ 
الدستشرقتُ، كيقولذا بكل صراحة أنها أعماؿ مهمة، لكنها فقط برتاج إبٔ تكملة بالدناىج الابستيمولوجية النقدية 

أجل نقد الدين كالتًاث الإسلبمي، بدؿ من أف يوىم القارئ أنو ناقد للعمل الاستشراقي، كبهذا الدعاصرة من 
 يصبح نقده للبستشراؽ لا فائدة منو كلا داعي لو بتاتا. 

كحتى لو افتًضنا أف أركوف قد انتقد القراءة الاستشراقية بدعول أنها ناقصة، إلا أف ذلك كحده لا يكفي،     
عليو كذلك أف يراعي موقعة القراءة الاستشراقية من الدين كالتًاث الإسلبمي، ك"بالأحرل على فكاف من الواجب 

صعيد موقعي )أك استًاتيجي( أم بُ كوف الإسلبمولوجي مهما لغتهد كيبدع كلغدد، فإنو يظل على أم حاؿ 
كذلك حدكدىا كنهاياتها؛ متحركا داخل منظومة )أك قارة( دينية لذا تضاريسها ككظائفها كأجواؤىا كقواعدىا، ك 

كلغدر بذلك الباحث أف يعي بساما متى يكوف داخل قارتو كمتى يكوف خارجها )...( كمثل ىذا )...( ينم بُ 
-عند لزمد أركوف الباحث ‹‹الدفكٌر فيو››الواقع عن بذاكزات كخركقات عستَة نتمتٌ أف تبرز ذات يوـ بُ دائرة 

 .(2)الدفكر"
م من نقد أركوف للبستشراؽ كطرقو الوضعية، غتَ أنو يعتبر إسلبمولوجي بل لحن "على الرغكنقوؿ بأنو     

كذلك مثلب بافتًاض  -كتحوؿ اصطلبحي للبستشراؽ-الاستشراؽ من خارجو كضمن مسلمات الإسلبمولوجيا 
، كنتائج لشارستها التطابق غتَ الدبرر بتُ اليهودية كالدسيحية كالإسلبـ، كالتوحيد بتُ طبيعة الأدياف كمسارىا التارلؼي

العقدية كالعملية، فلم يتساءؿ أركوف عن البنية الخطابية لكل من التوراة كالإلصيل، ككيف برولا إبٔ كتابة إنسانية 
؛ لنستنتج من ىذا أمرين: الأكؿ منهما ىو: أف لزمد أركوف باحث بُ الدين كالتًاث الإسلبمي بغطاءو (3)تارلؼية"

لو عن الإسلبـ ىو من رحم الاستشراؽ، بحيث أنو لا يضيف شيئا كىو ينقد الدين استشراقي، بدعتٌ أف كل ما قا
الإسلبمي، فيصبح بهذا مستشرقا من عابٓ آخر غتَ عابٓ الاستشراؽ كىو العابٓ العربي كالإسلبمي. أما الأمر 

                                                           
 )1 .77مصطفى الحسن، الدين كالنص كالحقيقة، مرجع سابق، ص _(
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يهودية، أك على الثاني: فهو اتٌهاـ الإسلبـ أنو قد أخذ من سابقيو، سواء على مستول الأدياف كالدسيحية كال
 مستول الأفكار، كالفكر الإغريقي اليوناني.

فعند أركوف "إف الإسلبـ جزء من التًاث الإغريقي السامي كليس من أم تراث آخر؛ كإف القرآف أعاد صياغة     
، كىذه أفكار (1)الديتافيزيق التورابٌ على حد تعبتَه، كالقصص القرآني مأخوذ من التًاث اليهودم كالدسيحي"

استشراقية لزضة، فالدستشرقوف ىم الذين يتهموف الإسلبـ بأنو قد أخذ تعاليمو من الديانات السابقة عليو، كأف 
القرآف استمد كلبمو من التوراة كالأناجيل؛ بٍ يأبٌ الأستاذ أركوف ليعيد أقوالذم كرؤاىم فيضع "القرآف الكرنً بُ 

ديل بالزيادة كالنقصاف كجعل من القرآف تراثا مثل سائر مصاؼ التوراة كالأناجيل التي تعرضت للتحريف كالتب
، كل ىذا موجود عند أركوف، لشا يعتٍ أنو بٓ يفعل شيئا سول أنو أعاد صياغة كعجن الأفكار (2)التًاث البشرم"

 الاستشراقية كىو يدرس كينقد الإسلبـ كالتًاث الإسلبمي.
قدنً كالجديد عند لزاكلتو القياـ بنفس ما قاـ بو العابٓ الغربي كتظهر مساكاة أركوف للقرآف الكرنً مع العهدين ال    

كبخاصة الأركبي منو مع كتابو الدقدٌس، ككذلك لزاكلتو إخضاع التًاث الإسلبمي للمناىج نفسها التي خضعت لذا 
الإسلبـ  الديانة الغربية )الدسيحية(، فهو يرل أف القرآف قد أصابو التحريف مثلو مثل التوراة كالأناجيل، كأف

كالتًاث الإسلبمي بحاجة إبٔ قراءة نقدية كما حصل مع التًاث الغربي، إلا أنو كبُ مساكاتو تلك لا يقدـ الدبررات 
 كالأدلة كالبراىتُ، كإلظا يستقي ذلك كيأخذه طازجا من عند الدستشرقتُ كيوظفو بُ قراءتو.

فلقد دعا إليو  داخل الدشركع الأركوني رنً أمرا ليس بالجديدكتعتبر الدناداة بتطبيق الدناىج الغربية على القرآف الك    
"فدعوة أركوف استخداـ ىذه الدناىج لقياس الدنهج القرآني ىي امتداد طبيعي  ،قبلومن الاستشراؽ كالدستشرقوف 

رتكزات لدعوات قول الدكائر الاستشراقية الغربية، التي حاكلت طيلة القرنتُ الداضيتُ استهداؼ كضرب الدصادر كالد
الأساسية للدين الإسلبمي كإثارة الشبهات كالشكوؾ من حولذا للنيل منها من خلبؿ إلقاء قضايا كدعاكم 
ضخمة بُ ساحة البحث العلمي، بضلت بُ طيٌاتها أحقاد موركثة كأباطيل سمتها علما كحيادا كموضوعية زكرا 

لاستشراؽ كىو يدرس الدين كالتًاث الإسلبمي، كالتي ؛ فلب لغب أف بزفى علينا الدكافع التي كانت كراء ا(3)كبهتانا"
لصدىا عند العديد من الباحثتُ الدستشرقتُ الذين جاؤكا من بعيد كادٌعوٍا أنهم يريدكف دراسة الإسلبـ دراسة علمية 
موضوعية، فقاموا بضرب الأسس كالدصادر الأساسية كالأصلية لذذا الدين، من القرآف الكرنً إبٔ السنة النبوية 

                                                           
 )1 .79مصطفى باحو، العلمانيوف العرب كموقفهم من الإسلبـ، مرجع سابق، ص _(
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فالأحاديث الشريفة، زيادة على ىذا الدكافع التي كانت كراء كل ذلك، كالتي تتعدد كتتنوع من مستشرؽ لآخر كل 
بُ لرالو المحدد، سياسية، استعمارية، اقتصادية، بذارية، كحتى دينية. إف الأحرل بالباحث العلمي أف يأخذ بعتُ 

 كالتًاث الإسلبمي. الاعتبار كل ىذا كىو يتطرؽ للقراءة الاستشراقية للدين
فأركوف يستخلص "منهجو النقدم من مستشرقتُ أكربيتُ مثل جاؾ غودم كغولدزيهر، يستخدـ مرتكزاتهم     

كمفرداتهم كمصطلحاتهم العلمية كأدكاتهم الدنهجية. كبٓ يرع أركوف بُ تبعيتو الدرجعية خلفية ىؤلاء الدستشرقتُ 
، لشا جعل منو مفكرا (1)رية كالتارلؼية كالنفسية كنشأتهم كبيئاتهم الثقافية"الأيديولوجيتُ كالعقائدية كالفكرية كالحضا

من العابٓ العربي الإسلبمي بحلة استشراقية، حيث أنو أخذ الدين كالتًاث الإسلبمي بدنظور استشراقي، كىذا جعلو 
ع فكريا على أيديهم يستجيب لنداء الاستشراؽ كىو يدرس الإسلبـ، فهو تلميذ من تلبمذتهم، تربى كنشأ كترعر 

 كبرت غطائهم.      
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 البديل المنهجي في قراءة التراث الإسلامي لدى أركون )الرهان الإبستيمي(: :ثانيالمبحث ال
على التًاث الإسلبمي، كيكوف ذلك  لػاكؿ لزمد أركوف من خلبؿ مشركعو الفكرم توظيف النقد الإبستيمي    

بتتبع تاريخ التًاث منذ ظهوره إبٔ يومنا ىذا دكف بذاكز أك بزطي أم مرحلة من مراحل تارلؼو، يقوؿ أركوف: "إف 
لشركط لشارسة الفكر الإسلبمي عبر  -بالدعتٌ الفلسفي للكلمة-مشركعي العاـ يتعلق فعلبن بالقياـ بدراسة نقدية

، فنجده بذلك لػاكؿ العودة حتى إبٔ النص القرآني كإبٔ علبقتو بالوحي لتبيتُ مسألة (1)"حلقات تارلؼو الطويل
صحتو من عدمها، بدعتٌ آخر دراسة القرآف منذ ظهوره لحظة الوحي كالتساؤؿ عن مدل صحتو، كىل ىو فعلب 

م بُ إطار بسحيص الوحي الذم أكحيى بو أـ دخلت عليو بعض التلبعبات؟ كلصد ىنا اختلبؼ بينو كبتُ الجابر 
التًاث الإسلبمي من خلبؿ نصوصو التأسيسية الدستػىنىد إليها كأكلذا القرآف، فالجابرم كمن خلبؿ تطرقو للتًاث، 
فإنو يشتغل على النص الديتٍ التًاثي، كالنص الديتٍ التًاثي لؽثٌل الأعماؿ التي قاـ بها علماء الإسلبـ عبر التاريخ 

كلا لؽثٌل القرآف أك السنة، فنجد ىنا مراتب لذذه النصوص ضمن التًاث، الدرتبة من تفاستَ كتأكيلبت كغتَىا، 
الأكبٔ لػتلها القرآف الكرنً، كالدرتبة الثانية برتلها الأحاديث كالسنة النبوية الشريفة، أما الدرتبة الثالثة فيحتلها النص 

لدسلمتُ، فعلى غرار أركوف الذم أراد بُ دراستو الديتٍ التًاثي الذم بسثلٌو اجتهادات كأعماؿ الفقهاء كالدفسٌرين ا
للتًاث العودة حتى إبٔ النص القرآني كالأحاديث النبوية، فإف الجابرم "ركز جهده على النص الديتٍ التًاثي، أما 
النص القرآني أك النص النبوم فلم يتوجو إليهما بالدراسة كما ىو الأمر مع أركوف أك نصر حامد أبو زيد أك غتَلعا 

. لكنو )أم الجابرم( لصده يتشابو بُ ىذه النقطة مع (2)لشن صار يشتغل بدا ييعرىؼ بالقراءة الدعاصرة للنص الديتٍ"
الدصرم حسن حنفي، أم نقطة الاشتغاؿ على النص الديتٍ التًاثي، إلا أنو "لؼتلف عنو بُ حدة الدوقف إزاء 

إبٔ القوؿ بالانفصاؿ عن التًاث، كإف أعلن بأف ىدفو  النص التًاثي فالجابرم كظٌف آليات ابستيمولوجية آلت بو
لأنو بٓ يعد لغدم شيئا  -رفض الأخذ بالنص التًاثي-ىو التواصل مع التًاث. أما حسن حنفي فمنطلقو الرفض

 .(3)طالدا بقي على ما ىو عليو، كالغاية من ذلك برقيق الإبداع"
إبٔ القوؿ بالقطيعة  -كما ذىب ىو نفسو-ث لا تعتٍ كلكن اشكالية الانفصاؿ ىذه عند الجابرم مع التًا    

التامة معو، فهو لا ينحو منحى بعض الدثقفتُ العرب الذين نادكا بالقطيعة التامة مع التًاث أمثاؿ عبد الله العركم 
ارة مثلب، بل إف الجابرم بُ تبنيو لدفهوـ القطيعة يعود بنا إبٔ التًاث من أجل إحيائو من جديد، كليس من أجل إد
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الظهر لو كالسماح فيو، فيصل بنا ىنا إبٔ نتيجة مفادىا، أف تكوف تلك القطيعة مع الفهم التًاثي للتًاث، 
، لنجد من خلبؿ ىذا "بأف الجابرم يدعو  فيحدث بذلك معاكدة عصرنتو من جديد كي يواكب التطورات اليوـ

كط العلمية كالدوضوعية للقراءة، فالجابرم إبٔ نوع معتُ من القطيعة مع التًاث بشكل آبٕ مستبعدين بصلة الشر 
يريد من الدفكر العربي أف يتعامل مع تراثو بشخصية مستقلة بوعيها كفهمها الذابٌ لدا توظفو من مناىج، كآليات 

 .(1)بحث كلا تكوف لررد أداة تستٌَىا الدرجعية، كبروٌلذا من كائنات بسلك تراثا إبٔ كائنات تراثية"
كما أف الجابرم بُ تبنيو للقطيعة الابستيمولوجية بُ قراءة التًاث لصده يدعو إبٔ خطوات كىي: الدعالجة البنيوية      

كتعتٍ ىذه الخطوة الانطلبؽ بُ دراسة التًاث من النصوص كما ىي معطاة لنا. كالتحليل التارلؼي للنص: كىي 
لتارلؼي الذم كيلًد كبررٌؾ فيو من لستلف الجوانب. كالطرح ربط أفكار النص الذم بست معالجتو بنيويا بالمجاؿ ا

الايديولوجي: كىو الكشف عن الوظيفة الايديولوجية التي أداىا الفكر أك كاف يسعى لأدائها داخل الإطار 
 .(2)الدعربُ
ركزم جاء  أما لزمد أركوف، كبُ إطار برديد معابٓ مشركعو بُ كتبو كمقالاتو كلزاضراتو "يستند إبٔ مفهاـ م    

كما تبلور بُ أعماؿ   ‹‹الإبستيمي››كتتويج لنسق تطور الدنهج البنيوم بُ صلتو بالعلوـ الإنسانية كىو مفهوـ 
الفيلسوؼ الفرنسي ميشاؿ فوكو بدا ىو تطور حوؿ بنية الفضاء الدعربُ كالثقابُ لحقبة زمنية معينة تكوف فيها بصلة 

، كىذا يعتٍ العودة إبٔ كل (3)لوظائف فيما بينها كتتمركز حوؿ ثابت ما"من الدفاىيم كالدقولات كالتصورات تتبادؿ ا
حقبة تارلؼية عند لزاكلة دراستها؛ بدعتٌ آخر، لا لؽكن دراسة أم حقبة تارلؼية فكرية ثقافية كفهمها كما ىي إلا 

مفاىيم كتصورات بالعودة إبٔ فتًتها كزمكانيتها من أجل برقيبها، مع العودة كذلك إبٔ كل ما يرتبط بها من 
كمصطلحات، مع الاطٌلبع على الجو الفكرم السائد المحيط بها، كىذا ىو ما يساعد على فهم إبستيمية كل حقبة 

يظل تاريخ أم فكر بُ جوىره  ‹‹الإبستيمية العربية››زمنية بحسب زمنها. "كعليو لؽكن أف نقوؿ أنو بالنسبة إبٔ 
ليس تاريخ أم فكر سول فكر ىذا التاريخ بُ شركط إنتاجو التي ىي مرىونا بتاريخ كجوده الاجتماعي المحدد، ف

. فيصبح بهذا الدشركع الإبستيمي الأركوني ىو مشركع برقيبي (4)بالضركرة اجتماعية ذاتية بالنسبة إبٔ التجربة العربية"
لوـ الدعاصرة، كلػاكؿ  للتًاث الإسلبمي منذ بدايتو إبٔ اليوـ حقبة بحقبة، كيعتمد أركوف بُ ذلك على الدناىج كالع

كذلك أف تكوف قراءتو قراءة كلية شمولية للتًاث الإسلبمي بطريقة نقدية علمية كإبستيمية، كىذه القراءة لا تتحقق 
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عند أركوف إلا باعتماده على ما يسميو بالإسلبميات التطبيقية التي تعتبر ركح مشركعو الفكرم كىدفو الأسمى 
الإسلبميات التطبيقية( طريقة منهجية متعددة العلوـ كالاختصاصات، تقوـ  الذم يسعى إليو، باعتبارىا )أم

بدراسة التًاث الإسلبمي كليٌا الدراسة النقدية التي يفضٌلها أركوف. فما ىي الإسلبميات التطبيقية؟ كما ىي 
 مهامها؟ كما ىي علبقتها بنقد العقل الإسلبمي الذم يعتبر عنواف الدشركع الأركوني؟  

 م الإسلاميات التطبيقية:في مفهو 
عنواف الدشركع البديل كالجانب التطبيقي عند لزمد أركوف، كالتي يعتٍ  -الإسلبميات التطبيقية-يعتبر مصطلح     

بها "إعادة قراءة التًاث الإسلبمي من منظور نقدم مستخدما بُ ذلك آليات كمناىج حديثة كمعاصرة تقوـ 
"أسسها على النقد الإبستيمولوجي، كتع . ككطبيعتو لزمد (1)تمد حصيلة النتائج العلمية التي تظهر بُ حقل العلوـ

أركوف كطبيعة مشركعو الذم استوحاه من العابٓ الغربي، فلقد استوحى أيضا ىذا الدصطلح من العابٓ الأنثركبولوجي 
لركجيو باستيد الفرنسي ركجيو باسيتيد، يقوؿ أركوف بُ ىذا الصدد: "استوحينا ىذه التسمية من كتاب صغتَ 

؛ فالإسلبميات التطبيقية عند أركوف تعتٍ تلك (2)بعنواف: الأنثركبولوجيا التطبيقية. كبحوثنا تستَ بُ الخط نفسو"
الطريقة العلمية التي ييعتمد فيها على مناىج متعددة لعلوـ الإنساف كالمجتمع الدعاصرة، من أجل دراسة الإسلبـ 

 دراسة نقدية عبر تارلؼو الطويل. 
الذم بلوره  ‹‹العقلبنية الدطبقة››مستمدة من مفهوـ  ‹‹الإسلبميات الدطبقة››كيذىب كلد أباه إبٔ أف "عبارة     

مؤرخ العلم الفرنسي غاستوف باشلبر بُ حقل الإبستيمولوجيا )أم الفكر العلمي(، كاستخدمو عابٓ الأنثركبولوجيا 
 كما أشرنا إبٔ ذلك آنفا.           (3)جورج بتستيد بُ كتابو الأنثركبولوجيا الدطبٌقة"

كما أننا سميناىا الدشركع البديل، لأف لزمد أركوف بعد اطٌلبعو على القراءة الإسلبمية للتًاث ككذا القراءة      
الاستشراقية، بدت لو أف ىاتتُ القراءتتُ غتَ كافيتتُ لتحليل كدراسة التًاث الإسلبمي، فأراد أف يستبدلذما بطريقة 

خرل تكوف كفيلة بقراءة التًاث، كمثلٌها بُ إسلبمياتو التطبيقية، لنجد أنفسنا ىنا "أماـ ناقد سعى إبٔ منهجية أ
بررير التًاث من سلطتتُ معرفيتتُ: إحدالعا تتعلق بالاستشراؽ الكلبسيكي الذم اعتبره الوارث الشرعي للنزعة 

وذكسية الإسلبمية التٌغلبية التي أقصت أشكاؿ التعبتَ الوضعية العلموية الدتطرفة كالتارلؼانية كتتعلق بتسلٌط الأرث
 . (4)الأخرل عن الإسلبـ"

                                                           
 )1 .266لعمورم عليش، من أعلبـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، ص _(

.275_ لزمد أركوف، تارلؼية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سابق، ص ( 2( 

.139، ص 2010، بتَكت، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، 1إبٔ خارطة الفكر العربي الراىنة، ط_ السيد كلد أباه، أعلبـ الفكر العربي مدخل ( 3( 

 )4 .219مرجع سابق، صادريس ىاني، خرائط ايديولوجية لشزقة،  _(
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فالقراءة الإسلبمية عند أركوف ىي قراءة أرثوذكسية منغلقة لا تدرس التًاث دراسة نقدية منفتحة كمتفتحة، لا     
لإنسانية كالاجتماعية الدعاصرة، على القراءات الأخرل للتًاث الإسلبمي، كلا على القراءة النقدية لدناىج العلوـ ا

فانتقدىا كأراد كضع البديل عليها، لزاكلا بذلك "تأسيس ابستيمولوجية جديدة لسالفة لدا ىو موجود بُ الدوركث 
 . (1)الإسلبمي. كمن صفات تلك الدعرفة أنها نقدية منفتحة متحركة حرة حية، من غتَ سوابق موجهة"

ية فإننا سنجد ىنا أنو ىناؾ تضاربا عند أركوف نوعا ما بُ علبقتها بالإسلبميات أما بالنسبة للقراءة الإستشراق    
التطبيقية، فهو يرل تارة أف ىذه الأختَة ىي تكملة للئسلبميات الكلبسيكية، كبهذا تصبح منهجية الإسلبميات 

إسلبمياتو التطبيقية الكلبسيكية غتَ مكتملة كعليو لغب تكملتها بالإسلبميات التطبيقية، كتارة أخرل يرل أف 
ىي بذاكز أك بزطي، أك لنقل قطيعة بالدفهوـ الباشلبرم مع الإسلبميات الكلبسيكية، لذلك لصد أف ىناؾ من 
يرل أف الإسلبميات التطبيقية "ىي رد منهجي على الإسلبميات الكلبسيكية التي مثلٌها الدستشرقوف خصوصا. إف 

ية العلمية، كاستثمار للثورة الدعرفية الدعاصرة، كبحث بُ اللبمفكٌر فيو الإسلبميات التطبيقية ىي رىاف على الدنهج
، كيعتبر ىذا لشاٌ بٓ تبحث فيو الإسلبميات الكلبسيكية، بخلبؼ أركوف الذم أراد البحث (2)كمستحيل التفكتَ فيو"

ستحيل التفكتَ فيو الذم بُ كل ما لو علبقة بتًاث كتاريخ الفكر الإسلبمي، لشاٌ يدخل فيو حتى اللبمفكٌر فيو كالد
ألعلو العلم الاستشراقي؛ يقوؿ أركوف بُ سؤاؿ طرح عليو: "أما فيما لؼص سؤالك عن علم الإسلبميات التطبيقية 

، لنفهم من ىذا (3)الذم دشٌنتو منذ سنوات طويلة، فينبغي العلم أنو لا يشكٌل أبدا استمرارية للخط الاستشراقي"
 ثٌل تكملة للئسلبميات الكلبسيكية، بل ىي منفصلة عنها بسامنا.أف الإسلبميات التطبيقية لا بس

لكن كبُ مواضع أخرل لصد أف أركوف يصرحٌ كيقوؿ بأف الإسلبميات التطبيقية ىي استمرارية كتكملة     
للئسلبميات الكلبسيكية كنستنتج ىذا من قولو أف الإسلبميات التطبيقية تبقى "متضامنة كليا مع الإسلبميات 

، كىذا ناتج (4)سيكية، بشرط كاحد، ىو أف بزضع ىذه الأختَة خطابها لعملية نقد إبستيمولوجي شديد"الكلب
طبعا لقصور الدنهجية الاستشراقية بُ قراءة التًاث الإسلبمي، فرأل لزمد أركوف أف الإسلبميات الكلبسيكية غتَ 

ات التطبيقية التي بسثٌل عنده الجانب النقدم.  مكتملة بالنقد الإبسيتيمولوجي، فجاء ىو كأراد تكملتها بالإسلبمي
كما لؽكننا القوؿ أف الإسلبميات الكلبسيكية مثلٌت الجانب النظرم، بينما الإسلبميات التطبيقية بسثٌل الجانب 

 التطبيقي بُ دراسة التًاث الإسلبمي عند أركوف.
                                                           

 )1 .21، ص لزمد كنفودم، القراءات الجديدة للقرآف الحكيم، مرجع سابق _(

.76، ص 2013، القاىرة، مكتبة الآداب، 1كقضاياىا الفكرية، ط _ عبد الوىاب شعلبف، ىواجس النخب العربية( 2( 

.393_ لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص ( 3( 

.61_ لزمد أركوف، تارلؼية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سابق، ص ( 4( 
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ة التًاث الإسلبمي تقوـ بالتوغل داخل يرل لزمد أركوف أف الإسلبميات التطبيقية كمنهجية علمية بُ دراس    
الإسلبـ كدين، ككذا داخل المجتمعات الدعتنقة لذذا الدين كىي المجتمعات الإسلبمية، كتوغلها ذلك يكوف بإعادة 
قراءتو )أم الإسلبـ( كقراءة تارلؼو كتراثو بدنظور لستلف عن الإسلبميات الكلبسيكية أكلا، ككذلك بدنظور لستلف 

لأرثوذكسية التقليدية كالسكولاستيكية كما يسميها أركوف، كذلك من أجل عصرنتو كًفق ما ىو عن القراءات ا
متوفر اليوـ من مناىج علمية معاصرة؛ أمٌا التوغل داخل المجتمعات الإسلبمية فذلك يكوف بتحليلها التحليل 

اه دينها، ككل ذلك يرل العلمي السوسيولوجي كالأنثركبولوجي من أجل الكشف عن معتقدات ىذه المجتمعات بذ
أركوف بهدؼ إخراجها من سياجها الدنغلقة حولو، كعصرنتها كًفق التطورات الحاصلة اليوـ بُ المجتمعات غتَ 
الإسلبمية الأكركبية منها كالأمريكية، يقوؿ أركوف بُ تعريف لو للئسلبميات التطبيقية أنها "تعتٍ كيف يفهم 

، لذلك لصد أف (1)بيئة تارلؼية إنسانية ثقافية، بزتلف بُ تارلؼها كلغاتها"الإسلبـ، كيف لصد الإسلبـ حاضرا بُ 
لزمد أركوف لا يريد الاكتفاء بالدراسات الاستشراقية، التي كانت نظرية كبٓ تقم بأدنى تطبيق فعلي للواقع الدعاش 

علمية تعمل على دراسة للمجتمعات الدسلمة، "كبناء على ذلك لػدد أركوف الإسلبميات التطبيقية بأنها منهجية 
الإسلبـ الحي كالدعيش بفهم الداضي كخاصة الحدث القرآني كالظاىرة الإسلبمية بعيدا عن الدنطق الإلؽاني للمسلم 

 ، الذم بقي تنظتَيا لا تطبيقيا على أرض الواقع.(2)التقليدم كبعيدا عن الدنطق الاستشراقي"
أماـ نوعتُ من الدناىج بُ دراسة الفكر الإسلبمي: منهج قدنً لو أبعاده فنجد ىنا أف لزمد أركوف قد كضعنا "    

الدعرفية كالتارلؼية كمنهج جديد متلبئم مع التطورات الفكرية التي يعرفها العابٓ. كىذا ما يشتَ إليو أركوف بالتقابل 
بُ نفس الوقت الفكر  بتُ الإسلبميات الكلبسيكية كالإسلبميات التطبيقية. الإسلبميات الكلبسيكية لؽثلٌها

الأصوبٕ كالدنهج الفيلولوجي للمستشرقتُ كالإسلبميات التطبيقية ىي التي يؤسسها أك لػاكؿ أف يؤسسها أركوف، 
، فبعد الانتهاء من (3)كالتي تستفيد من كل الدنجزات العلمية كالدنهجية الدعاصرة بُ ميادين العلوـ الإنسانية"

، كالتأريخ الفيلولوجي للتًاث الإسلبمي، يأبٌ أك يتوجب الدخوؿ بُ الإسلبميات الكلبسيكية عند أركوف
الإسلبميات التطبيقية أك الدطبٌقة التي دعا إليها كسعى من كراء تطبيقها بُ قراءة التًاث الإسلبمي قراءة 

ية الدعاصرة، إبسستيمولوجية نقدية مفعمة بالدناىج العلمية الغربية التي اتٌسمت بها العلوـ الإنسانية كالاجتماع
لذلك ىذا الدصطلح )أم الإسلبميات التطبيقية( لػتٌم على الباحث العلمي أف "يتًؾ عندئذ أرضية التبحر 

                                                           
 )1 .45"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية ما الذم لػيل إليو الدفهوماف؟"، )حوار(، مصدر سابق، صلزمد أركوف،  _(

 )2 .204لزمد الخراط، تأكيل التاريخ العربي، مرجع سابق، ص _(

. 220عبد الربضن اليعقوبي، الحداثة الفكرية بُ التأليف الفلسفي العربي الدعاصر، مرجع سابق، ص _( 3( 
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الأكادلؽي الفيلولوجي النظرم لكي يدخل بُ صميم الدوضوع كبشكل عملي لؼص مشاكل الحاضر الدلتهبة 
 .(1)للبلداف الإسلبمية"

 وظيفة الإسلاميات التطبيقية:
خلبؿ ما سبق نستطيع أف نستنتج كظيفة الإسلبميات التطبيقية، فهي كبديل على الإسلبميات من     

الكلبسيكية التي اىتمت بالجانب النظرم )كما أشرنا سلفا( للتًاث الإسلبمي، فإف الإسلبميات التطبيقية بسثٌل 
ليس نظريا، بدعتٌ أف عابٓ  الجانب التطبيقي، فالدقصود من كراء تسميتها بالتطبيقية، أم "أف ىذا الدشركع

الإسلبميات ينطلق ىنا، من الدسائل الحارقة التي يطرحها الدسلموف على أنفسهم أك التي يعانوف منها بُ حياتهم 
اليومية، لكن فهم الحاضر يتطلب منٌا فهم الداضي؛ أم فهم الدضموف الدوضوعي للنصوص الإسلبمية الكبرل 

ميات التطبيقية تتمثٌل أكلا: بُ اىتمامها بالجانب التطبيقي للتًاث، بٍ ثانيا: ، فوظيفة الإسلب(2)كأكٌلذا القرآف"
التغلغل داخل ككسط المجتمعات الإسلبمية من أجل معالجة الدشاكل التي تتخبط فيها، زيادة على ىذا لزاكلة 

ثا: فهو الاىتماـ الإجابة على استشكالات كثتَة كانت كلا زالت تطرحها ىذه المجتمعات على نفسها، أمٌا ثال
بداضي الدسلمتُ بغية فهم حاضرىم، أم قراءة الحاضر بُ ضوء الداضي كالعلبقة القائمة بينهما، كبراكؿ 
الإسلبميات التطبيقية ضمن ىذه الطريقة توضيح مدل تأخر العابٓ العربي كالإسلبمي مقارنة بالعابٓ الغربي، 

نهما، كأيضا توضيح مدل تشبث المجتمعات الإسلبمية بداضيها كالدسافة التارلؼية الطويلة العريضة الدوجودة بي
 كبسجيده كالعودة إليو كالاستئناس بو كعدـ الانفصاؿ عنو.

كلا ييقصد بالانفصاؿ ىنا، أم القطيعة التامة مع الداضي، فمحمد أركوف لا يتحدث بالقطيعة الكبرل مثل     
ثل لزمد عابد الجابرم، كإلظا القطيعة التي يتٌسم بها فكر أركوف عبد الله العركم مع التًاث، كلا بالقطيعة الصغرل م

ىي قطيعة من الطبقة الوسطى، أم العودة إبٔ التًاث كماضيو، كقراءتو بلغة الحاضر، بٍ لزاكلة الانطلبؽ بو لضو 
السلف الدستقبل، ففي حوار لو لصده يقوؿ: "كل عودة للتًاث الثقابُ تشكٌل ظاىرة الغابية، كمن الخطأ دفن 

كرفض تعاليمهم. فكل تصرؼ يقوـ على احتًاـ تراث الأجياؿ الغابرة، ككل لزاكلة لتوحيد أعماؿ الأكبٔ 
، فأركوف ىنا ككأف بو لا يرفض الداضي، كإلظا يدعو إبٔ الاطٌلبع (3)كالدعاصرين ىو عمل إلغابي يزيد للحضارة غتٌ"

 بشرط، لزاكلة عصرنتو كالانطلبؽ بو لضو الدستقبل.عليو لأنو ييساعد كيغتٍ بُ بناء حضارة مستقبلية، لكن 
                                                           

.40_ لزمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص ( 1( 

 لزمد أمتُ بن جيلببٕ، "استشكاؿ التغريب بُ نقد لزمد أركوف للخطاب الديتٍ لزاكلة لفك الالتباس حوؿ فكر أركوف، أك أركوف اللبتوجٌو"، _(2)
  .35مرجع سابق، ص

 )3 .152سابق، صلزمد أركوف كآخ، رأيهم بُ الإسلبـ، )حوار(، مصدر  _(
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بُ قراءة التًاث الإسلبمي منهج  إف الإسلبميات التطبيقية لدل أركوف لا تريد أف تنحو بُ منهجيتها    
الإسلبميات الكلبسيكية التي اعتمدت على أحادية الدنهج، أم أف الدنهج بُ الإسلبميات الكلبسيكية كاف 
موحدا بتُ الدستشرقتُ على الرغم من الاختلبفات الدتضمنة داخل أسوار دراساتهم، "كىو ما ترل فيو الإسلبميات 

كلؽكن القوؿ إف ذلك يتأتى من كجهتُ متلبزمتُ بُ نظر ىذا الدفكر، يقود، أكلذما،  التطبيقية عائقا بذب لراكزتو.
إبٔ النظر إبٔ الإسلبميات التطبيقية كمعرفة داخلية لزايثة للثقافة الإسلبمية، بُ حتُ يكشف، الثاني، عن علبقة 

وؿ ىنا أف النظرة الأكبٔ تقوؿ ، فيمكننا الق(1)ىذا الدبحث العلمي الناشئ بغتَه من قطاعات الدعرفة الدعاصرة"
بوجوب نقد الذات الدسلمة لذاتها، مع دراسة التًاث الإسلبمي كنقده من داخل التًاث الإسلبمي، أك بصيغة 
أخرل، التوغل داخل أعماؽ التًاث الإسلبمي كبُ عمق المجتمع الإسلبمي بغية دراستو كبرليلو كنقده من جوفو. 

ق بتطبيق الدناىج الغربية للعلوـ الإنسانية على التًاث الإسلبمي، كىي مناىج خارجة أما النظرة الثانية فهي ما يتعل
كخارجية على التًاث حاكؿ أركوف المجيء بها كتفعيلها على التًاث كالتاريخ كالمجتمع الإسلبمي، كمدل معرفة 

 العلبقة الكامنة بتُ تلك الدناىج كمدل فعاليتها مع التًاث.
ت التطبيقية تركـ إبٔ "نقد العقل الثيولوجي الذم ترتكز عليو الكثتَ من الخطابات، كتبتُ  كما أف الإسلبميا     

، العقل (2)كيف أف ىذا العقل كاف حاضرا بُ كل التشكيلبت الخطابية التي عرفتها الحضارة العربية الإسلبمية"
الذم بسثلٌو الخطابات اللبىوتية الدينية داخل المجتمعات الإسلبمية، فمحمد أركوف يرل بُ تلك  التيولوجي

الخطابات أنها خطابات قامت بتشكيل كعيو معتُ للمجتمع الدسلم، كعي لا زاؿ يعتمد على منهجيات قدلؽة بُ 
ه أركوف، كيريد أف يفتح العقل ىذا دراسة كفهم تراثو، كما جعلتو منغلقا حوؿ نفسو رافضا للآخر، كىذا ما ينتقد

على ما ىو معاصر من مناىج علمية، كما يريده كذلك أف يكوف قابلب متقبٌلب للآخر دكف مراعاة دينو أك معتقده 
أك ثقافتو أك ىويتو أك لغتو، كل ىذا يريد أركوف تفعيلو داخل المجتمعات الدسلمة، كىذا يكوف حسبو بواسطة 

وظيفتها ىنا نقد العقل الدكغمائي الأرثوذكسي الدنكفئ حوؿ ذاتو، كجعلو منفتحا الإسلبميات التطبيقية، ف
 متفتحا على الآخر.

الإسلبميات التطبيقية باستعانتها بالدناىج الحديثة كالدعاصرة بُ دراسة الفكر إبراز الطابع " هتريدكلشاٌ تصبو إليو ك     
ر قد نظر لو من قبل الأرثوذكسية نظرة مطلقة كاستاتيكية التارلؼي للنص الديتٍ كالفكر الإسلبمي. إف ىذا الفك

                                                           
. 51نبيل فازيو، الإسلبميات التطبيقية ىاجس التنوير، مرجع سابق، ص  _( 1( 

 )2 .183عبد الله عبد اللبكم، حفريات الخطاب التارلؼي العربي الدعرفة، السلطة كالتمثلبت، مرجع سابق، ص  _(



 الفصل الثاني: الإسلاميات الكلاسيكية في مقابل الإسلاميات التطبيقية عند محمد أركون

 

285 
 

، فإدخاؿ التًاث كالفكر الإسلبمي داخل التاريخ يساعد بُ نزع التقديس (1)كتبجيلية بٓ يعد بالإمكاف القبوؿ بها"
 كالتبجيل المحيط بو، كيساعد كذلك بدكره بُ إدخالو برت لرهر النقد كدراستو بواسطة الإسلبميات التطبيقية

معتمدة بُ ذلك على أحدث العلوـ كالدناىج الدعاصرة، كىذا يكوف شاملب لكل ما لو علبقة بالتًاث الإسلبمي من 
النص القرآني إبٔ غاية النصوص التأسيسية بعده، "فميداف عمل الإسلبميات التطبيقية ىو الفكر الإسلبمي ككل 

العصمة كالعدالة ككذلك الخوارج ككما فهمو الأدباء أم الإسلبـ كما فهمو أىل السنة كالجماعة، ككما فهمو أىل 
 .(2)كالفلبسفة عبر التاريخ الإسلبمي، كمن ناحية أخرل كما يفهمو الدستشرقوف"

توظيفها لكل التحاليل العلمية التحليل الألستٍ، كالتحليل ككذا "الإسلبميات التطبيقية كمن كظائف     
ى بياف الدظهر الحقيقي للفكر الإسلبمي الذم يريد أركوف أف يتحقق التفكيكي، كالتأكيل الفلسفي، فهي تعمل عل

، (3)جاىدا لبلوغو حسب قناعاتو التي ترتكز على ثقافة الغرب كمناىج العلم كايديولوجيات الفلسفة كالأدياف"
 التًاث الإسلبمي كعن تارلؼوالإسلبـ ك فهذه التعددية الدنهجية حسب أركوف ىي التي تساعد بُ الكشف عن 

الطويل الذم يطرح اشكاليات متعددة كغامضة برتاج الإجابة عنها حاليا، كىذا أمر جلل عند أركوف، لذلك لصده 
، كيكوف ذلك  يلٌح بُ طرح ما لغب طرحو على الديداف العلمي، بشرط أف يكوف ذلك الديداف عصريا معاصرا اليوـ

 بواسطة إسلبمياتو التطبيقية.
تٌسمت بو الإسلبميات التطبيقية بُ قراءتها للتًاث الإسلبمي، نابع من كوف أركوف، إف التعدد كالتنوع الذم ا    

أكلا: قد أراد الاعتماد على مناىج عديدة متعددة بُ طرحو الإبستيمي على التًاث الإسلبمي، كىذه الدناىج ىي 
انيا: ىو تأثره بالعديد من الفلبسفة ما أشرنا إليها سابقا، كىي الدناىج الدتنوعة لعلوـ الإنساف كالمجتمع الدعاصرة، كث

الغربيتُ، كما قدٌموه من مناىج كنظريات فلسفية كاف لذا الأثر البليغ على تفكتَ أركوف، كالذم دفع بو إبٔ لزاكلة 
تتبُّع خطى أكلئك الفلبسفة بُ تفكيك العقلبنية الغربية، فهذا جاؾ دريدا بُ كتابو الغراماتولوجيا، كذاؾ ميشاؿ 

لأركيولوجيا الراديكالية، كغرلؽاس بُ دراستو عن علم الدعتٌ البنيوم، كمدرسة الحوليات عن التاريخ فوكو بُ ا
الجغرابُ أك الجغرافيا التارلؼية؛ إضافة إبٔ ذلك، لؽكننا إلغاد علم الاجتماع منبعا من الدنابع النظرية لإسلبميات 

الاقتصاد الألداني كأحد مؤسس علم الاجتماع الحديث أركوف التطبيقية، كلؽكن الإشارة بُ ىذه النقطة إبٔ عابٓ 
ماكس فيبر، كلػضر كذلك فكر بيتَ بورديو عند أركوف، كما لصد عنده أثر للتصور الدينامي للمجتمع كما قدٌمو 
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يا ، كعليو يقتًح أركوف إسلبمياتو التطبيقية التي "ىي مسالعة عامة لإلصاز أنثركبولوجيا دينية، كابستيمولوج(1)بلوندم
 .(2)تارلؼية، كبالتابٕ ىي مسالعة لإلصاز منهجية تتطلب التعدد بُ التخصصات"

كلزمد أركوف بُ إطار اعتماده على الدناىج التعددية بُ إسلبمياتو التطبيقية، سببو بُ ذلك أف ىذه الدناىج     
اف ىدفو من ذلك ىو تكملة العلمية التي تزخر بها العلوـ الدعاصرة من إنسانية كاجتماعية ىي مناىج ناقصة، كك

بعضها ببعض، فمن "كجهة نظر ابستيمولوجية )معرفية(، فإف الإسلبميات التطبيقية تعلم بأنو ليس ىناؾ من 
 .(3)خطاب أك منهج برمء. إنها ترجح بُ كل مساراتها كخططها نقد الخطاب )أم خطاب كاف("

ل البحَّاثة الإسلبميتُ، كبٓ يتلقوىا على عاتقهم من ككالعادة يلقى مشركع الإسلبميات التطبيقية رفضا من قب    
أجل دراستها كبرليلها، أك دراسة كبرليل التًاث الإسلبمي بدنهجياتها، لصد أركوف يقوؿ ىنا: "عندما دعوت عاـ 

إبٔ تأسيس علم جديد: ىو علم الإسلبميات التطبيقية أك الدطبٌقة، فإف دعوبٌ بقيت كرقة ميتة سواء  1976
حثتُ كالدثقفتُ، أك لدل أصحاب القرار السياسي، كبخاصة فيما يتعلق بدجاؿ البحث العلمي كالتعليم لدل البا
 .(4)الجامعي"

 مهام الإسلاميات التطبيقية:
متعددة مرٌ بها التاريخ الإسلبمي،  يرل لزمد أركوف أف التًاث الإسلبمي ليس تراثا كاحدا، بل ىو تراثات    

"كمهمة الإسلبميات التطبيقية تكمن إذف، بالدرجة الأكبٔ، بُ بررير الفكر الإسلبمي من ىيمنة التًاث الواحد؛ 
ذلك التًاث الذم يعيد إنتاج نفسو. بشةٌ مطلب ناجز لبلورة فهم جديد للتًاث أكثر حيوية كخصوبة، تراثا كلٌيا 

، على أساس أف التًاث الإسلبمي متعدد من ستٌٍ إبٔ شيعي إبٔ خارجي، على (5)ة شاملة"كشاملب: سنة إسلبمي
الرغم من أف كل فرقة من ىؤلاء تريد أف تصوٌر للشعوب أف التًاث ىو تراث كاحد، ككل كاحدة من ىذه الفًرؽ 

ا تدعيو كل فًرقة من ىؤلاء، تقوؿ بأف تراثها ىو الحق الحقيقي، فيأبٌ لزمد أركوف ليبتٌُ أف التًاث ليس كاحدا كم
لزاكلا بذلك دمج كل التًاثات داخل إسلبمياتو التطبيقية لدراستها دراسة شمولية كاملة كمتكاملة. فلقد مرٌ التاريخ 
الإسلبمي بإيديولوجيات كثتَة يتوجب حسب أركوف تعريتها كفضحها، كىذه مهمة أساسية من مهاـ الإسلبميات 

لبميات الكلبسيكية قد أرادت أف تتخذ الدأخذ الدوضوعي كما يرل أركوف بُ بعض التطبيقية، فإذا كانت الإس
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مواضعو، باعتبارىا دراسة خارجية براٌنية عن موضوع دراستها، فإف الإسلبميات التطبيقية لغب عليها أف تتوغل إبٔ 
كفضحها، كىذا يساعد الداخل، بل كإبٔ عمق ىذا الداخل لتحليلو كتفكيكو كالكشف عن التلبعبات الواقعة فيو 

الدراسات كالقراءات  -حسب أركوف-بُ فهم الظاىرة الإسلبمية كدكرىا بُ تسيتَ عقوؿ البشر، كما لغب بزطي 
التقليدية للتًاث الإسلبمي، كأعماؿ الفقهاء كالعلماء كالقدماء، كالشافعي كالطبراني كالسيوطي كابن كثتَ كغتَىم، 

نزعة الدكغمائية التي ريسمت بُ ذىن العقل الدسلم من خلط بتُ الأسطورم كبزطي كذلك تلك الصورة القدلؽة كال
كالتارلؼي، أك أف الدسلم أفضل من غتَه، إبٔ غتَ ذلك من التصورات التي لؽكننا أف نصفها بالتصورات البالية 

الضيقة التي ما قياسا مع أركوف، ك"يعتٍ ىذا القوؿ أف مبحثا كالإسلبميات التطبيقية مطالب بالخركج من الحدكد 
. لا لغد أركوف حرجا بُ الإقرار بأف مرد بقاء تلك  يزاؿ يفرضها ىذا الإبستيمي على الدمارسة العلمية اليوـ
الدمارسة بُ ىذه الوضعية الدتأخرة إبٔ عدـ استفادتها من مكتسبات العلوـ الإنسانية، التي ىزٌت كياف العقل 

 . (1)الإنساني منذ القرف السادس عشر"
كمن مهاـ الإسلبميات التطبيقية أمرين رئيسيتُ لعا: "استغوار التًاث، كضبط آليات الحداثة. فتعريف التًاث     

يعتمد على مفهوـ الحداثة، إذ لا لؽكن أف نربط علبقات حية بالتًاث كما يقوؿ أركوف ما بٓ نتمثٌل أك نضطلع 
، فالإسلبميات (2)ف تصفية الحساب مع التًاث الثيولوجي"بدسؤكلية الحداثة كاملة. كما لا لؽكننا أف نبتٍ الحداثة دك 

التطبيقية بسكننا من التعرٌؼ على الحداثة الغربية كعلى مناىجها، بٌٍ تقوـ بدحاكلة ربطو بتُ ىذين الاثنتُ من أجل 
ج العلمية إحياء التًاث من جديد كبرديثو، كما أنها تعلٌمنا كيف نقوـ بتخطي الخطاب التيولوجي كاستبدالو بالدناى

 الدعاصرة بُ قراءة التًاث الإسلبمي.
إف ىذه الإسلبميات التطبيقية التي أراد منها أركوف دراسة ماضي كحاضر التًاث الإسلبمي، منذ لحظة تدشينو     

عبر الظاىرة القرآنية، إبٔ غاية جيل الصحابة، إبٔ غاية تكوين الظاىرة الإسلبمية، كما حدث من صراعات 
الخلبفة مثلب كما يذىب إبٔ ذلك أركوف( ككذلك الأطركحات كالتفاستَ من قبل علماء الدين، كل كاختلبفات )ك

ىذا بُ حقيقتو لا يتيح "بالتأكيد استنفاد دراسة كل الأعماؿ كالمجالات التي الطرط فيها العقل الإسلبمي، إلا أنها 
صر الأساسية للتصور كالاعتقاد كأشكاؿ الإدراؾ تتيح بذميع الخصائص الدكوٌنة للفكر الإسلبمي كالدتمثلٌة بُ العنا

، متضٌمنة داخل حسبانها كل ما يشكٌل (3)كلزاكمة الأشياء، بٌٍ أطر التعبتَ كأساليبو كالتوترات كآليات الانتقاء"
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العقل الإسلبمي كيتحكم فيو من خياؿ كلسياؿ، كأساطتَ كاعتقادات، كمعاني كلرازات ...ابْ ككلٌ ما يدخل فيما 
أركوف بالتًاث الإسلبمي الكلٌي، ىذه الدخيٌلبت الدتنوعة التي قاـ أصحابها بتقديسها كالاقتتاؿ من أجلها  يسميو

مع الآخر، ك "التوترات بتُ مؤيدٌم شريعة متخيٌلة كمعركفة جيٌدا كبتُ مؤيدم قانوف كضعي حديث قد كصلت 
كىي مهمة -ا مسؤكلية إدارة ىذه الفتًةإبٔ حد قياـ حركب أىلية. كالإسلبميات التطبيقية تأخذ على عاتقه

. فكما كنا قد تطرقنا إبٔ الدخياؿ كاللبمفكر فيو كالدستحيل التفكتَ (1)من تاريخ الفكر الإسلبمي الطويل" -صعبة
فيو الذم يشحذ الذمم عند المجتمعات الإسلبمية كيزيد من دكغمائيتها كرفضها للآخر كالاقتتاؿ معو، تأبٌ ىنا 

طبيقية لتضٌم داخل "دائرة اىتمامها الدخياؿ بجميع أشكالو )...( كما أنها تستخدـ أحدث الدناىج الإسلبميات الت
الإنسانية الكونية من قطيعة كنظاـ الخطاب كرأس الداؿ الرمزم كاللبمفكر فيو كعلم النفس الاجتماعي كعلم 

 .(2)"الأعصاب كالفينومينولوجيا كالنقد الأدبي كنظرية التواصل كفلسفة التفكيك
كلؽكننا أف نضيف إبٔ مهاـ الإسلبميات التطبيقية مهمة التمييز بتُ الظاىرة القرآنية كالظاىرة الإسلبمية،     

فأركوف يرل "أف الظاىرة القرآنية تتميز عن الظاىرة الإسلبمية بواسطة الشركط اللغوية كالسيميائية كالتارلؼية 
ملية استملبؾ للقرآف الدتلو كالدقركء كالدعاش بصفتو نصا رسميا مغلقا لنشأتها. لأف الظاىرة الإسلبمية ما ىي إلا ع

، لذلك فالظاىرة القرآنية تتعلق بلحظة نزكؿ القرآف كأبعاده السيميائية كاللغوية التي اشتغل (3)كناجزا بشكل نهائي"
كتكوٌنت على أرض  عليها آنذاؾ، أما الظاىرة الإسلبمية فلقد جاءت بعد ذلك، أم أنها أتت بعد نزكؿ القرآف

، بٌٍ ما حدث بعده كقت -عليو الصلبة كالسلبـ-الواقع كظاىرة إسلبمية ميعاشة، ككاف ذلك بعد موت النبي 
 الصحابة، إبٔ غاية تدكين القرآف داخل مدكنة نصية مغلقة كما يسميها أركوف كيرل.

كحديث أركوف عن الإسلبميات التطبيقية أك كما يدعوىا أحيانا الدطبٌقة كأحيانا أخرل يسميها بالإسلبمولوجيا     
التطبيقية كما بُ أحد الحوارات لو، ىو حديث كما يقوؿ كبعض الأنثركبولوجيتُ الفرنسيتُ، كذكر منهم ركجيو 

تطبيقية، كيرل أف "باستيد ىذا، كاف بدكره من أكائل باستيد الذم تعرضنا لو سابقا بُ تعريفنا للئسلبميات ال
الذين ابزذكا موقفا من الاتنولوجيا كالأنثركبولوجيا التي كانت تقتصر على أف تكوف كصفية، كتكتفي بالنظر عن 
بيعد إبٔ المجتمعات غتَ الغربية، دكف النظر إبٔ آثار ىذه الأكصاؼ على المجتمعات الددركسة. كقد حاكؿ أف يبتٌُ 
أف البحث الأنثركبولوجي حوؿ المجتمعات، مثلب، التي بدكف كتابة، مثل المجتمع الافريقي لو مسؤكلية ىامة، كلو أف 
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  . 184مرجع سابق، ص ،-رؤية نقدية-الحداثية للعلوـ الإسلبمية 
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يغذم، أيضا، كيبتٌُ، بُ آف كاحد، العلبقات التي لؽكن أف تقوـ بتُ الأبحاث الدنجزة على الصعيد العلمي، 
معات بواسطة الأنثركبولوجيا التطبيقية كمنو الإسلبميات ، بدعتٌ التغلغل داخل المجت(1)كتطلعات كتوؽ المجتمعات"

التطبيقية الأركونية، كدراسة كل المجتمعات الإنسانية الدوجودة على أرض الواقع دكف إجحاؼ أم كاحدة منها أك 
 تراثها حرمانها من تطبيق الدناىج العلمية عليها كعلى مشاكلها كالمجتمعات الإفريقية كالتي لا بسلك الكتابة، كيعتبر

 ىو تراث شفهي أكثر منو كتابي.
إذف فدعول أركوف إبٔ إعادة قراءة التًاث الإسلبمي، ىي دعول يريد من خلبلذا العودة بالتًاث إبٔ بدايتو، بٌٍ     

القياـ بتأريخ نقدم لدراحلو عبر التاريخ مرحلة بدرحلة دكف غض البصر عن أم كاحدة منها، كىذه تعتبر كغربلة 
بو التًاث الإسلبمي من أجل الدركر إبٔ بلورتو مع ما يتوافق كالعلوـ الدعاصرة بالدناىج الدتعددة، كىذه  لكل ما مرٌ 

مهمة كبتَة تناط بها الإسلبميات التطبيقية، كبهذا يصبح "العمل الأركوني يتم عبر مراحل منهجية، تبدأ بدرس 
ص الديتٍ الدوحى بو، كمنو إبٔ الثقافة الدنبثقة على ضفافو، الدنجز الدعربُ الحديث كالدعاصر، بٌٍ توظيفو بُ مقاربة الن

بٌٍ الرجوع إبٔ الأدكات كالدنهجيات الأكبٔ كنقدىا أك الدفع بدضامينها إبٔ مستويات أخرل بٓ تكن بادية فيها من 
 . (2)البداية"

  أهداف الإسلاميات التطبيقية:
اف يريده كيصبوا إليو لزمد أركوف من كرائها، كمن أبرز لنصل الآف إبٔ أىداؼ الإسلبميات التطبيقية، كما ك    

أىدافها: التطرؽ للنص القرآني تطرقا علميا خاليا من القداسة كالتبجيل، كىذا يعتٍ الرجوع إبٔ مرحلة الوحي 
كدراستها دراسة أنثركبولوجية علمية للكشف عن حقائقها السيميائية، كالتطرؽ كذلك إبٔ السنة النبوية ككل 

كالنصوص التأسيسية للتًاث الإسلبمي بطريقة تكوف نقدية؛ ككذلك من أىدافها تفكيك كل الدكغمائيات  الكتب
كالأرثوذكسيات التي اتٌصفت بها المجتمعات الإسلبمية، كلزاكلة النهوض بها كبنائها بناء حضاريا مستقبليا طًبق ما 

منها. كأيضا لشا تهدؼ إليو الإسلبميات التطبيقية ىو مستحدث اليوـ كموجود بُ أكساط الشعوب الدتقدٌمة الغربية 
كىو فتح فضاءات علمية جديدة، فضاءات بٓ تكن موجودة من قبل، كبٓ تشهدىا المجتمعات الإسلبمية من قبل، 
 "كبهذا فالإسلبميات التطبيقية تعمل على برقيق أىداؼ تكوف بدثابة أسس البناء الحضارم بُ نظره )...( كما

                                                           
. 81غائب عند العرب"، )حوار(، مصدر سابق، ص لزمد أركوف، "التأمل الإبستيمولوجي _( 1( 

. 161الحاج ذكاؽ، "العقل الاستطلبعي عند لزمد أركوف كتطبيقاتو بُ نقد الاستشراؽ الكلبسيكي"، مرجع سابق، ص _( 2( 
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رل إبٔ إغناء البحث العلمي، كما ىو لشارس بُ شتى البيئات الثقافية، بغرض برقيق لكل تهدؼ من جهة أخ
 . (1)شركطو كمتطلباتو النظرية كالعملية"

من الناحية العملية، الانتقاؿ بالوعي الإسلبمي من مرحلة القركف كمن أىداؼ الإسلبميات التطبيقية "    
و المجتمعات الإسلبمية، من طفرات تطورية يشبو ما تعرضت لو الوسطى إبٔ مرحلة الحداثة، لأف ما تعرضت ل

المجتمعات الغربية بُ القرف السادس عشر. كجعل التًاث بالتابٕ قادر على القياـ بوظائف جديدة، داخل سياؽ 
، فما حدث مع المجتمعات الإسلبمية بُ القركف الوسطى من إبداعات كتطورات، أك ما (2)اجتماعي كتارلؼي"

أركوف بالعصر الذىبي، كما بسيزت بو من نزعة إنسانية، كبركز فلبسفة أبدعوا بُ المجاؿ العلمي كالفلسفي يسميو 
ضمن العابٓ العربي كالإسلبمي، كتغليب النزعة العقلية كتطبيقها على النصوص النقلية، كالذم حدث مع الدعتزلة 

)كحادثة خلق القرآف(؛ أما المجتمعات الغربية بُ كبركيمهم للعقل بُ فهم كتفستَ النصوص الدينية كالقرآف مثلب 
القرف السادس عشر، فلقد بسيٌزت بظهور تلك الطفرة العقلية، كبركز العقل بُ الساحة الفكرية كالعلمية، كتوظيفو 
بُ فهم كتفستَ الظواىر الطبيعية، كظهور كذلك فلبسفة من العابٓ الغربي أعملوا العقل كأعطوٍه الأكلوية بُ 

م كبحوثهم الفلسفية، من ديكارت إبٔ سبينوزا إبٔ غتَىم لشنٌ كاف لذم أثر بُ التأثتَ على لزمد أركوف، كما نظرياته
 لا ننسى القطيعة التي حصلت مع الكنيسة كأحكامها كتشريعاتها كقوانينها.

أركيولوجيا حقيقية أك الدطبقة، التي دعا إليها كدشنها أركوف ىي " الأركونية الإسلبميات التطبيقيةأيضا ك     
للخطابات الدتًسبة كالبداىات الدتحجرة. فهي لا تسائل فقط النص الأصلي كإلظا أيضا التأكيلبت كالدتخيٌلبت التي 
نيسجت كصينعت حوؿ حقيقتو الجوىرية، إذ ىي بزتار مساءلة نص يكوف خطابا عن نص آخر كيزعم أنو لؽتلك 

، كتباعا لذذا، فالنص القرآني، الذم يعتبر النص الأكؿ كالأصلي (3)يو"لغة الحقيقة حوؿ الرؤل كالحقائق الكامنة ف
كالدقدٌس، جاءت بعد تدكينو نصوص كثتَة، تعتبر كشارحة لدا لػتويو القرآف، بٍ اعتبرت نفسها أك شرحها ىو 

طة إسلبمياتو الشرح الحقيقي كالصحيح الذم لا لؽكن إعادة قراءتو أك التطرؽ إليو أك مساسو، إلا أف أركوف، كبواس
الدطبٌقة، فإنو يقوـ بالتساؤؿ حوؿ النص الأصلي الذم نقصد بو القرآف الكرنً، بٌٍ يتجاكز ذلك إبٔ النصوص 
الأخرل التي نقصد بها ىنا النصوص الشارحة للقرآف الكرنً. فالإسلبميات التطبيقية تيسائل كل شيء، كىذا نابع 

يقوؿ أركوف: "إف ىدؼ الإسلبميات التطبيقية ىو علبج نقاط  من كونها لا تهاب أك بزاؼ القداسة كالتبجيل.

                                                           
 )1 .267لعمورم عليش، من أعلبـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، ص _(

. 45بن عوف بن عتو، "الإسلبميات الدطبٌقة كاشكالية إعادة قراءة التًاث عند أركوف"، لوغوس، مرجع سابق، ص  _( 2( 

.64_ عبد اللطيف فتح الدين، "بُ النقد كالدنهج عند لزمد أركوف"، مرجع سابق، ص ( 3( 
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الضعف كالتخلي كالنسياف بُ الفكر الإسلبمي الذم يستمر بُ كبت أية فكرة تنتمي إبٔ التارلؼية بُ تكوين 
 .(1)العقيدة الإسلبمية ككظائفها الواقعية الدادية"

يات التطبيقية، كىو توحيد العقوؿ بأنواعها كلشاٌ كاف يهدؼ إليو كذلك لزمد أركوف عن طريق الإسلبم    
كتعدداتها، من عقل علمي كعقل ديتٍ، "فما يريده أركوف فعلب ىو برقيق طفرة إبستيمية عن طريق غزالة القطيعة 
كالحاجز بتُ العقل العلمي كالعقل الفلسفي كالعقل الديتٍ كي يوحٌد ىذه العقوؿ ضمن منظومة فكرية موحدة 

، (2)تنفصماف حسبو بتُ العلوـ الإنسانية كالاجتماعية من جهة كالفلسفة كاللبىوت من جهة"فهناؾ علبقتاف لا 
كلػاكؿ إضافة إبٔ ذلك أيضا توحيد حتى العقل الإسلبمي مع العقل الدسيحي كالعقل اليهودم، كلػاكؿ ضمن 

كالقياـ بعملية مقارنة ذلك كضع بصيع العقوؿ الدينية ضمن سياؽ كاحد بُ الدراسة، من أجل تناقح ىذه العقوؿ 
 فيما بينها.   

فممٌا تستهدفو الإسلبميات التطبيقية ىو العقل الإسلبمي، العقل الذم يتحكٌم بُ ستَكرة الفكر الإسلبمي،     
كىدفها ىنا ىو قراءة ىذا العقل قراءة نقدية، كمن ىنا يأبٌ مشركع أركوف الدسمى بػ"نقد العقل الإسلبمي"، كىو 

 ن خلبؿ نقطتنا الدوالية.ما سنتعرض لو م
 العقل الإسلامي وحتمية النقد عند أركون:

إف نقد العقل الإسلبمي ىو الذدؼ الأسمى عند لزمد أركوف، فهو كبتأسيسو لدشركعو النقدم كتطبيقو     
نقد  للئسلبميات التطبيقية كوسيلة علمية متعددة الدناىج بُ قراءة التًاث الإسلبمي، كاف الذدؼ عنده من كرائها

كٌم كلا يزاؿ يتحكٌم بُ التًاث منذ تأسيسو، كىذا ما دفع بو إبٔ كضعو برت لزك النقد من  ىذا العقل الذم برى
أجل إعادة بلورتو من جديد. كيقصد لزمد أركوف بنقد العقل الإسلبمي كما يقوؿ ىو: "إعادة تقييم نقدم شامل 

" ، فنفهم من ىذا أف مشركع نقد العقل الإسلبمي ىو (3)لكل الدوركث الإسلبمي منذ ظهور القرآف كحتى اليوـ
التًاث الإسلبمي، كذلك بالحفر كالتنقيب عن كل الدين ك مشركع نقدم علمي شامل ككلٌي لكل ما مرٌ بو الفكر ك 

.  الإشكاليات الدطركحة عليو منذ ظهوره كبداية تشكٌلو إبٔ اليوـ
كيػيعىنوًف لزمد أركوف مشركعو النقدم للتًاث الإسلبمي بػ"نقد العقل الإسلبمي"، ىذا الدصطلح الذم رأل كلد     

نقد ››أباه أنو قد أخذه من عند الفيلسوؼ الألداني إلؽانويل كانط، لصد كلد أباه يقوؿ بُ ىذا الصدد: "أما مقولة 
                                                           

.270_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 1( 

القراءات  الثالث حوؿ: الدلتقى الدكبٕ علي، "الإسلبميات التطبيقية مشركع لزمد أركوف الحداثي لقراءة ماضي الإسلبـ كحاضره"،عبد الغتٍ بن  _(2)
  . 188مرجع سابق، ص ،-رؤية نقدية-الحداثية للعلوـ الإسلبمية 

.283_ لزمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، ص ( 3( 
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بينما بُ ؛ (1)اني الشهتَ إلؽانويل كانط نقد العقل الخالص"فتحيل إبٔ كتاب الفيلسوؼ الألد ‹‹العقل الإسلبمي
الدقابل يػيعىنوًف الجابرم مشركعو بػ"نقد العقل العربي" "كيعتٍ ىذا الدفهوـ النقد الإبستيمولوجي للتًاث العربي بُ 

شركع نقد ، بينما م(2)كنسقي بنيوم كبُ حقوؿ ثلبثة ىي: الدعرفة كالسياسة كالأخلبؽ"-مستويتُ: تكوين تارلؼي
العقل الإسلبمي كما رأل أركوف ىو مشركع علمي شموبٕ بصاعي "لؼتًؽ كل الخصوصيات الثقافية كالعلوـ الضيقة 

التقدمية -الدستقبلية، أك التًاجعية-كيتجاكزىا. إنو الدشركع الذم يهدؼ إبٔ القراءة التحليلية، الدقارنة، الاستًجاعية
 .(3)لدكتوبة أك الشفهية )...( ىذا ىو مشركع نقد العقل الإسلبمي"لكل أنظمة الفكر كالتًاثات الثقافية ا

التًاث الإسلبمي، كبُ إطار كل ما قاـ بو من دراسة كبسحيص الدين ك كلزمد أركوف من خلبؿ اطٌلبعو على     
على للعقل الإسلبمي "خلص إبٔ أف العقل الإسلبمي بقي لزكوما بنظاـ معربُ كاحد، منذ لحظة تأسيسو معرفيا 

، فالاشكالية التي (4)الحدث القرآني، عندما استمر ىذا النظاـ شغٌالا بفاعلية نشطة طوؿ تاريخ الظاىرة الإسلبمية"
 الو بُ إنتاجو للمعرفة كما رألغرؽ بُ كسطها العقل الإسلبمي ىي أنو بٓ يغتٌَ بتاتا من طرائق تفكتَه كاشتغ

 أركوف.
وف على نقد بذليات ىذا العقل كطرؽ اشتغالو عبر التاريخ، أم منذ فنقد العقل الإسلبمي يرتكز عند أرك    

ظهوره إبٔ يومنا ىذا، ككذا كيفية إنتاجو للمعرفة كصياغتها على شكل أكامر كنواىي، كقوانتُ كأحكاـ، كأركوف 
يرل أنو منذ ظهوره )أم العقل الإسلبمي( كىو يشتغل بكيفية كاحدة كيسوس القوانتُ بطريقة كاحدة، كىي 
الطريقة التقديسية لنصوصو التأسيسية، مع انغلبقو حوؿ مواضيع يعتبرىا بستلك الحقيقة الدطلقة بحيث لا لػيد عنها 

 لشاٌ كوٌف لديو نوع من الايديولوجيا جعلتو ينغلق حوؿ نفسو كيرفض الآخر حسب أركوف.
الفكر الإسلبمي الذم يتجلٌى بُ من نقد العقل الإسلبمي ىو نقد أركوف كيصبو إليو "لزمد إف ما يريده     

التًاث الإسلبمي، كبُ ضوء ذلك يقوـ بدراسة الدسارات التي أدٌت إبٔ بلورتو. يرل أركوف أف العقل الديتٍ لؼتبئ 
، بدعتٌ أف (5)خلف الصور الدختلفة للتًاث الإسلبمي، كعليو فمن الدنطقي أف يتم نقد العقل من طريق نقد التًاث"

التًاث الإسلبمي، ككيفية اشتغاؿ ىذا العقل داخل التًاث كالفكر يتمٌ من خلبؿ نقد  لإسلبمينقد العقل ا

                                                           
. 139، أعلبـ الفكر العربي، مرجع سابق، ص السيد كلد أباه _( 1( 

. 25، ص 2018ط، الجزائر، كنوز الحكمة، -_ نورالدين بن قدكر، لزاضرات بُ الفكر العربي الحديث كالدعاصر، د( 2( 

. 47لزمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، ص  _( 3( 

مرجع  بتٍ ياستُ، "منزلة الحقيقة بُ نظرية الدعرفة الدينية "دراسة بُ مقاربة لزمد أركوف للعقل الإسلبمي"، العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، ضرار _(4)
 .1269، ص سابق

. 54مرجع سابق، ص لزمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا،  ،كآخ مهدم رجبي _( 5( 
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الإسلبمي عبر العصور، كالذدؼ من ذلك الكشف عن الأسس كالدرجعيات التي تتحكٌم بُ العقل الإسلبمي على 
كالتًاث، كالدمارسة التي مرٌ التاريخ، فمشركع أركوف "النقدم للعقل الإسلبمي قائم على النقد الشامل للنص الديتٍ 

نتجت عنهما، بُ ضوء ما ىو جارو اليوـ من فكر كفتاكل باتت بزلع القدسية على كل شيء بُ حياة الإنساف 
، ككظيفة نقد العقل الإسلبمي ىنا ىي لزاكلة نزع القدسية على ما ىو مقدٌس عند الدسلم، (1)الدسلم العادم"

ستيمي من أجل الكشف عن شركط كصلبحيات الدرجعيات التي ككضع العقل الإسلبمي برت اختبار نقدم إب
 تتحكم فيو.

كلؽكننا أف نقوؿ مع أركوف أف "العقائد كالقوانتُ الدشتقة من الوحي تشكٌل حتما سياجا دكغمائيا أك عقائديا     
، (2)برديدا" ‹‹بالعقل الإسلبمي››مغلقا يقبل العقل البشرم بُ أف ينحصر داخلو. كىذا ما كنت قد دعوتو 

فللشعائر كالطقوس كالعقائد دكرىا بُ تشكيل العقل الإسلبمي، كما أف لذا دكر بارز بُ التحكم بُ ىذا العقل، 
كذلك يتٌضح من خلبؿ سجنو داخل سياجو دكغمائيو مغلق لا لؽكنو الخركج عنو؛ كمهمة النقد ىنا للعقل 

لأرثوذكسي الذم سجن نفسو حولو، كنقد أسسو كتفكيك الإسلبمي ىي لزاكلة إخراجو من ىذا التفكتَ الدنغلق ا
بنيتو بُ تأسيسو للمعرفة بدنهجيات علمية كنقدية غربية حديثة كمعاصرة، تلك التي حاكؿ أركوف توظيفها من 

 خلبؿ الإسلبميات التطبيقية.
 في نقد العقل الإسلامي والإسلاميات التطبيقية:

لصد أف ىناؾ علبقة كطيدة بتُ مصطلح نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية، فكلبلعا لؽثٌلبف الدشركع     
الإبستيمي كالبديل الدنهجي عند أركوف، فلقد اعتمد عليهما لزمد أركوف كأراد كضعهما مكاف كل من القراءة 

أنهما يتٌفقاف بُ الوظيفة التي يشتغلبف عليها كلعا يدرساف الأرثوذكسية كالقراءة الاستشراقية للتًاث الإسلبمي، كما 
التًاث كىي الوظيفة العلمية النقدية الخالية من أم كجوو من كجوه القداسة، كعليو لؽكننا القوؿ أف "الإسلبميات 

 .(3)التطبيقية كنقد العقل الإسلبمي كجهاف متداخلبف، متلبزماف بُ الخطاب الإسلبمي عند لزمد أركوف"
كبُ سؤاؿ طرحً على لزمد أركوف حوؿ ىذين الدصطلحتُ كالعلبقة الكامنة بينهما، كأين يلتقياف كأين يفتًقاف،     

، فيدٌؿ ذلك على العلبقة الوطيدة بتُ (4)لصده لغيب فيقوؿ: "لؽشياف معا، لعا مرتبطاف ببعضهما ارتباطا عضويا"
 كل من نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية. 

                                                           
 )1 .299مرجع سابق، ص عماد الدين إبراىيم، "قراءة نقدية بُ مشركع أركوف النقدم"، نقد كتنوير،  _(

.71_ لزمد أركوف، العلمنة كالدين، مصدر سابق، ص ( 2( 

 )3  .19ص  لستار الفجٌارم، نقد العقل الإسلبمي عند لزمد أركوف، مرجع سابق، _(

 )4 .47"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية ما الذم لػيل إليو الدفهوماف؟"، )حوار(، مصدر سابق، صلزمد أركوف،  _(
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لكن رغم ذلك إلا أف ىذا لا ينفي بتاتا كجود "بعض الاختلبفات حوؿ ماىية الإسلبميات التطبيقية كمنزلتها     
بُ فكر أركوف. فهناؾ من الكتٌاب من رأل أف الإسلبميات التطبيقية تعبتَ آخر للمشركع الفكرم لأركوف الدتمثٌل 

ىاني كفوزم البدكم من قاؿ بأف الإسلبميات  بنقد العقل الإسلبمي، كىناؾ من الكتٌاب من أمثاؿ ادريس
التطبيقية ىو الدشركع الفكرم لأركوف. كلكن يبدك أف الدشركع الفكرم لأركوف ىو نقد العقل الإسلبمي، كإنو بُ 

. فإذا ما أردنا التعمق كالتدقيق بُ ىذين (1)ىذا الدشركع قد بسسٌك بأسلوب خاص اسمو الإسلبميات التطبيقية"
الإسلبميات التطبيقية( كفهم الدقصود الحقيقي لكل كاحدة منهما، فإنو لؽكننا -قد العقل الإسلبميالدصطلحتُ )ن

القوؿ أف الإسلبميات التطبيقية بسثٌل الدنهج الذم بواسطتو أراد أركوف الاعتماد عليو بُ نقد العقل الإسلبمي، 
لبمي فهو الدوضوع. فنقوؿ مع الفجٌارم ىنا: فيصبح بهذا، الإسلبميات التطبيقية ىي الدنهج، أما نقد العقل الإس

"أف مشركع أركوف ىو نقد العقل الإسلبمي كأنو توسٌل بطريقتو الخاصة لذذا الدوضوع منهجا أطلق عليو 
الإسلبميات التطبيقية، كما نستنتج أف العلبقة بتُ الدنهج كالدوضوع عنده متكاملة تكامل العلبقة التي أقرٌىا الفكر 

 .(2)ث بتُ النظرية كالدمارسة لأف أركوف يرجع إبٔ ىذه الدقاربة بالأساس"الإناسي الحدي
إف الإسلبميات التطبيقية ىي ركح الدشركع الأركوني، أما نقد العقل الإسلبمي فإنو عمق الركح للمشركع     

ا العقل كالتًاث الأركوني، كذلك لأف كظيفة النقد ىنا بالنسبة للعقل الإسلبمي ىي كظيفة شاملة لكل ما لػملو ىذ
كالفكر الإسلبمي بصفة عامة، كما أف "أم نقد للتًاث لغب أف يرتكز أكلا على نقد العقل الإسلبمي الذم أنتج 
ىذا التًاث بوضع التًاث كلٌو موضًع البحث كالفحص بُ ضوء الاستكشافات الحديثة عن ماىية الطبيعة كالإنساف 

 .(3)كالمجتمع كالتاريخ"
لفصل الدقيق بتُ نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية إلا أف ذلك لا ينفي بتاتا لكن رغم ىذا ا    

التداخل الكامن بينهما، بل ىو يزيدلعا ارتباطا كتكاملب تكامل الدنهج مع موضوعو، فأركوف "لا يكاد يذكر تعريفا 
 . (4)"‹‹نقد العقل الإسلبمي››لذذه الإسلبميات من دكف ذكر مشركعو: 

 النقد كآلية بين العقل الإسلامي والعقل العربي:
لدا نقوؿ نقد العقل الإسلبمي فهذا لػيلنا مباشرة إبٔ لزمد أركوف كمشركعو، كعندما نقوؿ نقد العقل العربي     

ل فهذا لػيلنا مباشرة إبٔ الجابرم كمشركعو، فكلبلعا أرادا تأسيس مشركع الغاية من كرائو قراءة العقل العربي كالعق
                                                           

. 72مرجع سابق، ص لزمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا،  ،كآخ مهدم رجبي _( 1( 

 )2 .21ص  لستار الفجٌارم، نقد العقل الإسلبمي عند لزمد أركوف، مرجع سابق، _(

 )3 .184عبد الله عبد اللبكم، حفريات الخطاب التارلؼي العربي الدعرفة، السلطة كالتمثلبت، مرجع سابق، ص _(

 )4  .19ص  سابق،الرجع الدلستار الفجٌارم، نقد العقل الإسلبمي عند لزمد أركوف،  _(
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الإسلبمي قراءة إبستيمولوجية نقدية لدضامينهما، كما أنو لا لؽكننا نفي الارتباط الوطيد بتُ كل من العقل العربي 
كالعقل الإسلبمي، كىذا ما جعل بالدشركعتُ يتشابهاف بُ نقاط عديدة إثر تطرقهما لكلب العقلتُ، كىذا دفع بنا 

 راءتتُ ىنا بإبراز بعض من نقاط التشابو كالاختلبؼ بينهما.إبٔ لزاكلة كضع مقارنة مبسطة بسيطة بتُ كلب الق
كباستطاعتنا أف نبرز أىم التشابو كالاتفٌاؽ الذم يلتقي فيو أركوف كالجابرم "الذم الدشتًؾ لدفهوـ النقد النابع من     

الصدفة. بل  الدصدر الدعربُ الخارجي كالواقع بُ الداخل كحاجتو إبٔ كقفة نقدية كمعرفية جديدة، لا تفسرىا
؛ فكلب الدشركعتُ (1)الضركرة لتجديد الفكر. كىذا ما يدعو إبٔ الوفاؽ كيعزز الدبادرة كتضافر الجهود لضو التكامل"

يعتمداف على الفكر كالدنهج النقدم للعقل، كما أف مشركعهما مشركع خارجي أم يعتمد على ما ييستحدث من 
راؾ كليهما لعمق الأزمة التي يعاني منها المجتمع كالعقل العربي كمعو مناىج غربية للعابٓ الغربي، بالإضافة إبٔ إد

 الإسلبمي، فأرادا بدشركعيهما بعث النهضة بُ ىذا المجتمع من أجل تطويره كإخراجو من الأزمات الغارؽً فيها.
كىو نقد ( كبُ الدوضوع 1984كيوجد كذلك تشارؾ بينهما يتمثٌل "بُ صدكر الدؤلفات بُ سنة كاحدة )سنة     

العقل الإسلبمي لمحمد أركوف، كنقد العقل العربي )تكوين( لمحمد عابد الجابرم. فالتوقيت بُ الصدكر للكتابتُ 
 .(2)متوافق مع الدوضوع الأساسي لذما كىو النقد"

عمليات تفكيك للخطابات الإسلبمية، كخطابات لصده لؽارس "الجابرم بُ نقده للعقل العربي  كلزمد عابد    
الحداثة )العلمانية( حيث يعمل على بناء موقع ثالث يثتَ كثتَا من الأسئلة. فهو يدعو إبٔ ضركرة الاستفادة من 
مقدمات الحداثة الغربية، كىو بُ الوقت نفسو لا يرل أم حرج من الجمع بتُ الدقدمات الدذكورة، كبعض مبادئ 

أيضا عند أركوف، فمحمد أركوف قاـ بنقد الفكر كالعقل ، كىذا النقد نلمسو (3)التجربة التارلؼية للؤمة العربية"
الإسلبمي، إلا أف ذلك بٓ لؽنعو من نقد العقل الغربي الحداثي كذلك، فحتى الحداثة الغربية بٓ تسلم من نقد أركوف 

معو لذا كلسلبياتها، كىنا لصد نقطة التشابو كالتوافق بتُ أركوف كالجابرم بُ انتقادلعا لكل من العقل العربي ك 
 الإسلبمي ككذلك انتقادلعا للحداثة الغربية كمقولاتها السلبية.

إف نقد لزمد أركوف كلزمد عابد الجابرم للعقل كللتًاث العربي كمعو الإسلبمي كاف نقدا استًجاعيا، أم     
اثة لا تعتٍ رفضها العودة إبٔ التًاث بٍ لزاكلة قراءتو القراءة العصرية الحداثية كالحديثة، كما أف نظرة كليهما للحد

بصلة كتفصيلب، كلا التهامها كاملة كما ىي، بل الانتقاء منها ما ىو الغابي، كرفض كنقد ما برملو لشاٌ ىو سلبي، 

                                                           
 )1 .78ص لزمود بضيدة لزمود عبد الكرنً، بذليات الحداثة، مرجع سابق، _(

 )2  .77، صنفسو الدرجع _(

.68_ الدرجع نفسو، ص( 3( 
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كىذا يشبو ما ذىب إليو كذلك الألداني ىابرماس الذم يرل بأف الحداثة ىي مشركع بٓ يكتمل، كبذلك لا نقوـ 
 لة النقائص التي تعتًيها.بانتقادىا، بقدر ما نقوـ بدحاكلة تكم

ىو تدشتُ عصر تدكين جديد يتيح لنا كسر " كمن الأىداؼ من نقد العقل العربي عند لزمد عابد الجابرم    
البنية الفقهية السائدة. من أجل إزاحة سيطرة الداضي على الوجداف العربي. كيعتبر عصر التدكين بُ نظر "د. لزمد 

لعقل العربي لأنو يشد بصيع فركع الثقافة العربية كينظٌم لستلف إرىاصاتها اللبحقة عابد الجابرم" الإطار الدرجعي ل
" قرنا يريد تدكين فقوو جديد يتماشى مع  14، فالجابرم بدؿ الفقو السائر اليوـ كالذم دكٌف قبل (1)إبٔ اليوـ

ىذا أيضا عند لزمد  متطلبات العصر، ككضع قطيعة مع الفقو التقليدم الذم يعتمد عليو العقل العربي؛ لصد
، كىو الفقو التقليدم أيضا مثلو مثل  أركوف، فأركوف ينادم كذلك بتدكين فقوو جديد غتَ الفقو السائر اليوـ
الجابرم، كنلبحظ ىذا جلٌيا بُ تطرقو للشافعي ضمن كتبو، باعتبار الشافعي ىو مؤسس علم الفقو بُ تاريخ 

ـ، فأراد أركوف كضع قطيعة معو كاستبدالو بفقوو جديد معاصر، لصد التًاث الإسلبمي كلا زاؿ فقهو يستَ إبٔ اليو 
 ىذا بُ نقده للعقل الإسلبمي كبالأخص نقد العقل الإسلبمي الكلبسيكي.

شرط ضركرم من شركط النهضة، كلعلٌ غيابو بُ فكر النهضة العربية " إف كظيفة نقد العقل عند الجابرم    
لدستمر إبٔ الآف، كمن بٌٍ فإف عملية النقد الدطلوبة تتطلب التحرٌر من أسار الحديثة كاف من أىم عوامل تعثرٌىا ا

القراءات السائدة كاستئناؼ النظر بُ معطيات الثقافة العربية الإسلبمية بدختلف فركعها، دكف التقيٌد بوجهات 
العابٓ العربي  ، يكمن ىذا أيضا عند أركوف، فتحقيق شركط النهضة كالحداثة كالتطور بُ(2)النظر السائدة"

كالإسلبمي حسب كلب الدفكريٍن يكوف بانتقاد العقل الدتحكٌم بُ ىذا العابٓ، كىذا الأمر ىو غائب بُ ساحة 
الفكر العربي كالإسلبمي، لذلك أراد أركوف كالجابرم تفعيلو )أم نقد العقل( من خلبؿ نقد التًاث العربي 

 كالإسلبمي.
الإسلبمي يتساير مع مشركع الجابرم نقد العقل العربي، "فالرابطة كيرل أركوف أف مشركعو نقد العقل     

الأساسية بينهما ىي اللغة، خصوصا بُ القركف الذجرية الخمسة الأكبٔ، حيث كاف الإنتاج الفكرم الإسلبمي يتم 
العاملتُ فقط بُ اللغة العربية. كإذف فمن الدشركع القياـ بنقد للعقل العربي كنقد للعقل الإسلبمي لأف ىذيٍن 

، فالتأريخ للتًاث الإسلبمي سواء من خلبؿ العقل العربي أك (3)العربي كالإسلبمي موجوداف بُ الواقع الدوضوعي"

                                                           
. 26نورالدين بن قدكر، لزاضرات بُ الفكر العربي الحديث كالدعاصر، مرجع سابق، ص  _( 1( 

.103_ بومدين بوزيد كآخ، قضايا التنوير كالنهضة بُ الفكر العربي الدعاصر، مرجع سابق، ص ( 2( 

.208_ لزمد أركوف، الإسلبـ كالحداثة، مصدر سابق، ص ( 3( 
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من خلبؿ العقل الإسلبمي يتطلب الاطٌلبع عليو باللغة العربية، بحكم أف التًاث الإسلبمي منذ ظهوره كانبثاقو، 
ك باللغة العربية، كبالخصوص كما قاؿ أركوف، القركف الخمسة الذجرية كمنذ بدايات تدشينو كتدكينو ككتابتو كاف ذل

 الأكبٔ، ككذا ما تلبىا لشا لؽكننا تسميتو بالعصر الذىبي للحضارة العربية كالإسلبمية.
رغم كل ىذا التشابو بتُ مشركع نقد العقل الإسلبمي مع أركوف كنقد العقل العربي مع لزمد عابد الجابرم،     

ا لا ينفي نقاط الاختلبؼ بينهما، ففي حديث لأركوف حوؿ الاختلبؼ بتُ نقد العقل الإسلبمي كنقد إلا أف ىذ
العقل العربي، لصده يرل أف الحديث عن نقد العقل الإسلبمي يكوف أعم من الحديث عن نقد العقل العربي، لأف 

ن نقد العقل الإسلبمي يأبٌ "كلضن ىذا الأختَ ىو حديث عن العرب كالإسلبـ كالعلبقة بينهما، بينما الحديث ع
نعلم أف العابٓ الديتٍ الإسلبمي يلعب دكرا بُ لرتمعات عديدة كلستلفة جدا تتجاكز العابٓ العربي كتشمل الذند 
كالباكستاف كأندكنيسيا كتركيا كإيراف ...ابْ كينبغي أف نكتشف مقولات الفكر كمقولات الدعرفة بٍ مقولات 

التي أدخلها الإسلبـ إبٔ لستلف ىذه المجتمعات. كينبغي أف نكتشف كيف كجهت ىذه السلوؾ الفردم كالجماعي 
، لذلك إذا أردنا (1)الدقولات.. المجتمعات الدذكورة بُ ابذاه ربدا كاف مشتًكا كربدا كاف لستلفا، لا نعرؼ حتى الآف"

الحديث عن التًاث العربي من خلبؿ نقد التًاث العربي، ككنا لدينا علم أف ىذا الأمر لا ينفك بصورة أك بأخرل 
عن الإسلبـ، باعتبار العلبقة الوطيدة بتُ العرب كالإسلبـ، فإننا سنجد أنفسنا دكف أدنى شك سنتحدث أك 

الإسلبمي لا يعتٍ التطرؽ إبٔ العرب فقط، بل ىناؾ من المجتمعات  نتطرؽ إبٔ التًاث الإسلبمي، كالتطرؽ للتًاث
من اعتنقت الإسلبـ كىي ليست بعربية، فنجد أنفسنا ىنا قد خرجنا من عابٓ العرب إبٔ عوابٓ أخرل إسلبمية 
 كلكنها ليست بعربية، على الرغم من اشتًاكها أك عدـ اشتًاكها بُ أمور عدة، كبهذا الدعتٌ يصبح نقد العقل

 الإسلبمي أكسع كأشمل من نقد العقل العربي. 
كنلمس كذلك عند الجابرم كىو يدرس العقل العربي التًكيز "على آليات إنتاج الفكر أكثر من تركيزىا على     

إنتاج ىذا الفكر كلذذا لصده يستبعد علوـ التفستَ كالتاريخ كالأدب كالطبيعيات كالرياضيات كما لصده ييقصي 
الشعبية كالأمثاؿ كالقصص كالخرافات كالأساطتَ كاقتصرت أبحاثو على علوـ النحو كأصوؿ الفقو.  جوانب الثقافة

كعلم الكلبـ كالفلسفة لأنها علوـ نظرية ذات طابع استدلابٕ لؽكن للباحث رصد آلياتها كمفاىيمها مباشرة. لذا 
، لذا فالجابرم يهتم بالفكر ذك (2)عقل"لصده يسميها بالثقافة العالدة، بزدـ مشركعو النقدم لأف موضوعها ىو ال

الآليات بُ إنتاجو للمعرفة، لا ما يينتج ىذا الفكر كيتًسخ بُ أذىاف البشر كالثقافة الشعبية، كربدا حتى الشفهية 

                                                           
.  206لزمد أركوف، الإسلبـ كالحداثة، الدصدر السابق، ص _( 1( 

. 26نورالدين بن قدكر، لزاضرات بُ الفكر العربي الحديث كالدعاصر، مرجع سابق، ص  _( 2( 
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منها، بخلبؼ أركوف الذم بٓ يقص من دراستو للتًاث كالعقل الإسلبمي ما ينتجو الفكر من ثقافة شعبية كشفهية، 
حكٌم بُ أذىاف البشر من أساطتَ كرموز كمعاني كدلالات كرأسماؿ رمزم كلسياؿ أك متخيٌلبت، فبعبارة كأيضا ما يت

أخرل بٓ يقتصر أركوف بُ قراءتو للتًاث كالعقل الإسلبمي على ما ىو مكتوب فقط، كمبتٍه على آليات إبستيمية 
كساط الثقافة الشعبية للمجتمعات العربية معينة، بل طالت قراءتو تلك إبٔ غاية ما ىو شفهي، كلو مكانتو داخل أ

 كالإسلبمية.
إف نقد العقل الإسلبمي ىو نقد لكل ما لو علبقة بالفكر الإسلبمي، ىذا الفكر الذم تتحكٌم فيو حتى     

الثقافة الشعبية التي تعيش بها المجتمعات الإسلبمية، كليس فقط ما ىو مدكٌف كمكتوب، كلذذا الفكر الددكٌف 
ذلك تاريخ بُ كتابتو، كجاءت ىذه الكتابة بعد مدة كاف قبلها شفهيا ييلقى على مسامع البشر، كلزمد الدكتوب ك

أركوف يريد بدشركعو العودة إبٔ تلك اللحظات التي كاف فيها الفكر كالتًاث الإسلبمي شفهيا بٍ ينتقل بعد ذلك 
 كلٌيا.  عندما أصبح مكتوبا، ككل ىذا يدخل ضمن نقد العقل كالتًاث الإسلبمي

 مراحل تكوّن العقل الإسلامي:
إف التعرُّؼ على مراحل تكوُّف العقل الإسلبمي يساعد على فهم ىذا العقل من أجل نقده، كيكوف بهذه     

الطريقة نقد العقل الإسلبمي نقدا لزكما بعد الاطٌلبع عليو كعلى مراحل تكوٌنو، كأيضا نقده "بشكل معربُ 
، فالنقد الذم يريده أركوف للعقل الإسلبمي (1)لعقل بُ تبدٌلاتو لا بُ سكونيتو"ضمن مقاربة تارلؼية تواكب ا

"ينطوم على فحص صلبحية الدعارؼ التي أنتجها العقل الإسلبمي الكلبسيكي بُ إطار ميتافيزيقي، كمؤسسابٌ 
قل بآليات كسياسي، سواء من زمن التأسيس الأكؿ لظاىرة القرآف، أك عند عصر التدكين كبداية اشتغاؿ الع

الإنتاجية الجديدة بُ القرف الثاني للهجرة كما بعده كما يرمي النقد أيضا إبٔ استمرار إعماؿ الفكر كالتحليل بُ 
؛ فأركوف إذا يستند "بُ تأسيسو لدشركعية نقده للعقل الإسلبمي على السؤاؿ التارلؼي بشكل (2)فتًة الالضطاط"

التقسيم التارلؼي للعقل الإسلبمي أنتج عقولا كبٓ نعد أماـ عقل رئيسي أك ما يسمى الدشركعية التارلؼية، ف
 .(3)كاحد"

فتَل أركوف أف تأسيس العقل الإسلبمي مرٌ بدراحل منذ نزكؿ القرآف إبٔ العصر الكلبسيكي، أم العصر الذم     
السكولاستيكي  ازدىرت فيو الحضارة بُ العابٓ العربي كالإسلبمي، إبٔ عصر الالضطاط كما يسميو أركوف العصر

                                                           
 )1 .42لزمد الغيلبني، "نقد العقل الأرثوذكسي قراءة بُ مشركع أركوف"، مرجع سابق، ص _(

.109برديث العقل الإسلبمي عند لزمد أركوف"، أكراؽ فلسفية، مرجع سابق، ص _ نورالدين ثنيو، "إشكالية ( 2( 

 )3 .31نفس الدرجع، ص رضواف جودت زيادة، "لزمد أركوف كنقد العقل الإسلبمي السؤاؿ التارلؼي الاجتماعي"، أكراؽ فلسفية،  _(
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التكرارم الاجتًارم، إبٔ غاية عصر النهضة فالثورة القومية. كيرل بُ خضم ىذا التقسيم أف الدراحل الثلبثة الأكبٔ  
كانت ىي الدراحل التأسيسية للعقل الإسلبمي، بحيث تبلور كترسخ بُ كسطها؛ فالدرحلة الأكبٔ أم مرحلة نزكؿ 

جد مصطلح العقل بُ القرآف بهذه الكيفية، كإلظا جاء على طريقة القرآف، يرل لزمد أركوف أنو بٓ يكن يو 
، ككذلك توصىل إبٔ أف العقل الدذكور بُ القرآف بتلك الكيفية ‹‹أفلب يعقلوف›› ‹‹أفلب تعقلوف››استفهامية من مثل 

تدلابٕ أك يغلب عليو طابع المجاز كالخياؿ كالرمز، فهو عقل لريٌش كليس عقلب كما رآه كيراه الفلبسفة عقل اس
منطقي، كمن ذىب إبٔ ذلك من تفستَه سواء من القدماء أك من المحدثتُ فقد أخطأ، كما أف "للعقل مكانة 
خاصة بُ النص القرآني كلا مثيل لذا بُ كل النصوص الإسلبمية التي جاءت بعده. كىذا عائد إبٔ الصياغة اللغوية 

 .(1)لب، أك كتب الفقو، أك علم الكلبـ، أك الفلسفة ...ابْ"الخاصة للقرآف كالتي بزتلف كثتَا عن صيغة الحديث مث
أما فيما لؼص الدرحلة الثانية، كىي الدرحلة التي يسميها أركوف بالعصر الكلبسيكي الإسلبمي، كالتي ازدىرت     

 فيها العلوـ كفيتحت فيها نقاشات متعددة أبشرت بإنتاج إبستيمي معربُ كفكرم لذات العصر، كلػب أف يسميو
أركوف أحيانا بالعصر الذىبي، فإف العقل حينها توجو ضمن منحى آخر ىو منحى العقلبنية، كبٓ يبق حبيس 
الخيالات كالرموز كالأساطتَ كإف كاف بحسب أركوف أف العقلبنية تنتج من ضمن كمن رحم أكلئك، كظهر بُ ذلك 

رقة الدعتزلة، كالنقاشات الحامية التي كانت العصر صعود للعقلبنية بامتياز خصوصا بُ عهد الدأموف، كبركز كذلك فً 
 تدكر بينها كبتُ أىل السنة، كبالأخص الحنابلة.

لتأبٌ الدرحلة الثالثة من مراحل تأسيس العقل الإسلبمي، كىنا يأخذ العقل مرة أخرل منحى آخر مغاير لدا كاف     
عليو بُ العصر الكلبسيكي )حسب تقسيمات لزمد أركوف(، ليصبح عقلب تابعا لا مبدعا، عقل مقلٌد اجتًارم، 

واء من الدسلمتُ أمثالو )أنظر مثلب: السنة كفوؽ ىذا قاـ بالانغلبؽ على نفسو كرفض من لؼالفو الرأم، س
كالشيعة( كأتباع الدذاىب الإسلبمية الدتفرقة كغتَىم، أك من غتَ الدسلمتُ، كعدـ تواصلو مع الأكركبيتُ مثلب 
خصوصا مع بركز الحداثة التي قاـ برفضها على أنها علوـ غربية غريبة تتنابَ مع تعاليم الدين الإسلبمي، فيصبح 

ضيق بطبيعة الحاؿ، عقل لػذؼ الفكر الفلسفي كلو عمليا ... عقل مرتبط بتعاليم مذىب معتُ بهذا "عقل 
 .(2)كأقليم معتُ ... ككل مذىب منكفئ على نفسو"

كلزاكلةن منا برديد تواريخ ىاتو الدراحل الدذكورة آنفا عند أركوف، فإف مرحلة العصر الكلبسيكي كانت قد     
ـ(، كتعد الدرحلة الذىبية من الحضارة 1058-ـ767ق )450ق إبٔ غاية 150استغرقت تقريبا الأعواـ ما بتُ 

                                                           
.283_ لزمد أركوف، قضايا بُ نقد العقل الديتٍ، مصدر سابق، ص ( 1( 

.288الدصدر نفسو، ص _ ( 2( 
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قل الأجنبي الفلسفي. أما مرحلة العصر الإسلبمية، حيث شهدت الدواجهة الأكبٔ بتُ العقل الإسلبمي كالع
السكولاستيكي فإنها بستد حسب أركوف من النصف الثاني من القرف الخامس ىجرية الدوافق لػلقرف الحادم عشر 
ميلبدية، كتستمر إبٔ الثالث عشر للهجرة/التاسع عشر للميلبد؛ كىنا لػمٌل أركوف الدسؤكلية بُ ىذه الدرحلة للعقل 

و دخل بُ دكامة الانغلبؽ حوؿ نفسو، على أساس أنو بدأ فقط بالاجتًار كالتكرار كرفضو الإسلبمي بحيث أن
للعقوؿ الأخرل كالعقل الفلسفي مثلب. أما مرحلة النهضة التي أشرنا إليها سابقا، فإنها تبدأ من القرف التاسع عشر 

الوطنية الدعركفة بشخصية بصاؿ  (. كبالنسبة لدرحلة الثورة1950ـ( كتستمر إبٔ منتصف القرف العشرين )1880)
ـ. لنأبٌ إبٔ آخر مرحلة من مراحل العقل 1970-1952عبد الناصر، فهي تشمل الفتًة ما بتُ عامي 

 .(1)ـ إبٔ يومنا ىذا1970الإسلبمي عند أركوف، كىي مرحلة حاكمية الإسلبـ الأصوبٕ كالتي بدأت منذ عاـ 
 العقل اللاهوتي والعقل الفلسفي:

كوف بُ حديثو عن نقد العقل الإسلبمي إبٔ عقوؿو عديدة كمتنوعة، ليبرز نقاط الاختلبؼ بينها، يتطرؽ أر     
ككذا الصراعات كالنقاشات الحامية التي كقعت فيما بينها كالعقل اللبىوبٌ كالعقل الفلسفي، كىذا يدخل ضمن 

وت كالفلسفة، القانوف الديتٍ كالقانوف ثنائيات لزمد أركوف التي حاكؿ أف يتجاكزىا من مثل: العقل كالإلؽاف، اللبى
الوضعي، الوحي كالتاريخ، العقيدة كالدعرفة ...إبٔ غتَ ذلك. كالعقل اللبىوبٌ ىنا يضم العقل الديتٍ كالعقل 
التيولوجي ككل ما لو علبقة بالدين كاللبىوت كالإلؽاف، أما العقل الفلسفي فهو عقل يضم معو بُ الثنائية الأخرل 

قل العلمي ككل ما ليس لو علبقة بالدين أك الإلؽاف. ليجد )أركوف( نفسو كىو يدرس العقل الإسلبمي الدقابلًة الع
أماـ عقوؿ عديدة، أك لنقيل مثلو عقلبنيات عديدة لػاكؿ دائما فك الصراعات القائمة فيما بينها، فهناؾ "بعض 

يقبل إلا بدعطيات التًاث الديتٍ،  العقلبنيات تقبل بأف تستخدـ الأدكات الفلسفية. كلكن بعضها الآخر لا
كبالتابٕ فهاتاف العقلبنيتاف لن تشتغلب أك بسارسا دكرلعا بالطريقة نفسها. من ىنا الحاجة لإجراء تفكتَ جاد حوؿ 

 .(2)الخلبؼ الكائن بتُ ىذيٍن النوعتُ من العقلبنية: أم العقلبنية الفلسفية كالعقلبنية الدينية"
. ينبغي أف ندريس ‹‹الإلؽاف كالعقل››أك  ‹‹العقل كالإلؽاف››حاف كقت معالجة العلبقة بتُ كعليو يرل أركوف أنو "    

 .(3)التوترات الدعرفية التثقيفية الحاصلة بينها، أك القطيعات الدعرفية التي قد برصيل بينهما أيضا"

                                                           
. 110-108ص: -مرجع سابق، صلزمد أركوف دراسة النظريات كنقدىا،  ،كآخ مهدم رجبي _( 1( 

.128_ لزمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 

.130_ لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص ( 3( 
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تارلؼيا احتداـ كاصطداـ  كلذذا الصراع بتُ العقل الفلسفي كالعقل الديتٍ تاريخ طويل منذ زمن، فلقد حدث    
بتُ كلب العقلتُ "كقع على الدستول التارلؼي انشقاؽ فكرم اجتماعي ايديولوجي بُ الوقت نفسو بتُ العلوـ 

 .(1)الدينية أك النقلية كالعلوـ العقلية أك الدخيلة، كذلك منذ القرف الثاني الذجرم/الثامن الديلبدم"
كبُ نفس السياؽ )أم السياؽ التارلؼي للصراع القائم بتُ العقل الفلسفي كالعقل اللبىوبٌ الديتٍ(، لؽكننا     

الإشارة ىنا إبٔ ما حدث بُ العصر الوسيط من مناظرات حامية بتُ الفلبسفة الإسلبميتُ كالعلماء الدتدينتُ، 
رشد، كمثلهم كثتَ بُ حقيقة الأمر، ك"أنتج التوتر  كأبرز مثاؿ على ذلك يعطيو أركوف ما حدث مع الغزابٕ كابن

( بالنسبة إبٔ الفلسفة 1198القوم بتُ المجالتُ الديتٍ كالفكرم أعمالا ذات تأثتَ كبتَ حتى موت ابن رشد )ت
( بالنسبة إبٔ نقد الدعارؼ. كعلى مسافة بشانتُ سنة أسس ابن رشد مناظرة 1406كحتى موت ابن خلدكف )ت

ـ(، ذاؾ الددافع الكبتَ عن عقل ديتٍ منفتح على الإسهامات 1111عاؿ مع الغزابٕ )تذات مستول فكرم 
  .(2)الباىرة للعقل الفلسفي"

"ما لؽكن التفكتَ فيو بُ نطاؽ العقل الفلسفي يومذاؾ كحتى اليوـ لا لؽكن التفكتَ فيو بُ كلؽكننا أف نعتبر أف     
داخل الدسلمات العقائدية، كالعقل الفلسفي يسمع عن  نطاؽ العقل اللبىوبٌ، لأف العقل اللبىوبٌ يعمل

الدسلمات كيضعها موضًع البحث كالتساؤؿ، أما العقل اللبىوبٌ فكلبـ الله لغب علينا أف نفهمو فقطػ، كشتٌاف بتُ 
بُ  العقلتُ، كشتٌاف بتُ ما لؽكن التفكتَ فيو بُ العقل الفلسفي، كما يسمح بالتفكتَ فيو أك لا يسمح بالتفكتَ فيو

، فالعقل اللبىوبٌ يعمل كييفكر داخل سياج لزيط بو كلا لؽكنو أف لؼرج عليو، كبذد فيو أفكارا (3)العقل اللبىوبٌ"
ييفكٌر فيها فتدخل ضمن ما لؽكن التفكتَ فيو، لكن ىناؾ أفكار عديدة لا لؽكنو التفكتَ فيها فتدخل ضمن 

التفكتَ فيو أك الدستحيل التفكتَ فيو، كما أنو لا يضع التًاث  نطاؽ ما ييطلق عليو أركوف باللبمفكٌر فيو أك الدمنوع
كنصوصو داخل لزك النقد كالتساؤؿ، بخلبؼ العقل الفلسفي الذم لا ييعجزه شيء عند أركوف، فهو يبحث بُ  

 كل شيء، كيتساءؿ عن كل شيء، ككل شيء مسموح التفكتَ فيو داخل ىذا العقل.
لسفي على العقل اللبىوبٌ، كما أنو يدعو بُ قراءة التًاث كالعقل الإسلبمي إف لزمد أركوف يفضٌل العقل الف    

إبٔ استعماؿ العقل الفلسفي بدؿ اللبىوبٌ الديتٍ، لأف ىذا الأختَ منغلق متحجر حوؿ ذاتو كيرفض الحوار مع 
بُ أم عقل آخر مهما كاف، أما العقل الفلسفي فهو عقل منفتح على العقوؿ الأخرل، فهناؾ فرؽ حاسم 
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استعماؿ ىذين العقلتُ، "لأف الشيء الذم نلبحظو ىو أف العقل الفلسفي ينفتح على العقل الديتٍ أثناء حواره 
معو لكن العقل الديتٍ ييهاجم العقل الفلسفي كييدينو لأنو يستخدـ مناىجو كنظرياتو كلزاجاتو العقلبنية ضد 

 .(1)"الدسلمات العقائدية الدكغمائية لأتباع العقل الأرثوذكسي
بٓ يكتف بالإسلبـ كمدكنة دينية، بل تعداه إبٔ العقل اللبىوبٌ "عند أركوف  كمشركع نقد العقل الإسلبمي    

عند أىل الكتاب كالبحث بُ الجذر الدشتًؾ بتُ ىذه الكتب السماكية ليتحوؿ بذلك ىذا الدفهوـ إبٔ مفهوـ 
الفكر كلستلف الإبستيميات كالقطائع التي حددت  تارلؼي، يبحث بُ أركيولوجيا الدفاىيم كأنظمة-أنثركبولوجي

، فنقد أركوف للتًاث الإسلبمي لا ييطاؿ العقل الإسلبمي بتنوعو (2)مسار ىذه الأنظمة العقائدية على مر التاريخ"
فقط، بل لؽتد إبٔ غاية نقد العقل الديتٍ كما يتميز بو من أحكاـ كتشريعات كقوانتُ كاف قد رسٌخها كفرضها على 

تمعات بأنواعها، كما أف العقل الديتٍ بُ لزتول الدشركع الأركوني لا لؽثٌل العقل الإسلبمي فقط، بل لصده لؽثٌل  المج
كل العقوؿ التي تستند بُ أحكامها إبٔ الدين أم دينو كاف، سماكيا كاف أك أرضيا، فللمسيحية عقلها الديتٍ، 

كذلك عند الكونفشيوسي كالبوذم كقس على ذلك، كعليو، كلليهودية عقلها الديتٍ، كما أف العقل الديتٍ موجود  
فنقد العقل الإسلبمي "كمشركع يتضمن لزاكلة لدمج العملية النقدية للفكر الديتٍ الإسلبمي بُ عملية نقدية 

" ؛ كزيادة على ىذا فإنو لؽتد كذلك إبٔ العقل السياسي مع اللبىوبٌ عند (3)أكثر عمومية للفكر الديتٍ على العموـ
الكتاب، مع عقل الحداثة كما بعد الحداثة، لنقوؿ بُ ىذا الصدد: "أف مشركع نقد العقل الإسلبمي عند  أىل

مثلما ىو سائد بُ الأدبيات -أركوف، لا يكتفي بالبحث فيما لؼص الإسلبـ كدين كفكر كثقافة كمدينة كتاريخ
برويل مفهوـ أىل الكتاب إبٔ  بل ىو مشركع نقدم للعقل اللبىوبٌ عند أىل الكتاب، بغرض -الاستشراقية

. فنفهم من ىذا أف (4)مفهوـ أنثركبولوجي تارلؼي. كما ىو مشركع لنقد العقل الأنوارم كعقل ما بعد الحداثة"
كمن بٌٍ )إبٔ نقد العقل الديتٍ(،  (5)أركوف أراد "توسيع مشركع نقد العقل الإسلبمي لكي يصل إبٔ العقل اللبىوبٌ"

فيصبح الإسلبـ ىنا ليس دينا متعاليا على البحث، كإلظا لصعلو داخل ميداف البحث التارلؼي كالأنثركبولوجي 
حسب أركوف من أجل البحث كالتعمق بُ أعماقو، كيتٌسع الدشركع )أم مشركع نقد العقل الإسلبمي( كذلك إبٔ 
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كوف من الدراسة، ليكوف بهذا مشركع نقد العقل الإسلبمي مشركعا شاملب كاملب عقل الأنوار، فهو لا يهملو أر 
 لكل ما لو أك قد تكوف لو علبقة بالعقل الإسلبمي كتراثو ككل.

إف الإسلبـ عند أركوف يدخل ضمن الدعطيات التارلؼية كالأنثركبولوجية، كالاجتماعية التي عاشها كيعيشها     
الإسلبمي، ىي إدماج ىذه الدعطيات ضمن منهجيتو بُ دراسة التًاث الإسلبمي،  الدسلموف، ككظيفة نقد العقل

كبهذا يصبح الإسلبـ كدين يؤثر كيتأثر بػ)الأذىاف( ك)المجتمعات( كلا يكوف متعاليا عليها، كييوضع برت لزك النقد 
 كالدراسة كالتحليل برت ميسمى نقد العقل الإسلبمي.

تفكيك كل ىذا البناء الشامخ كالدقدٌس )...( كلكنو بٓ يتعرض أبدا بُ ي "كمن أىداؼ نقد العقل الإسلبم    
-، كيقصد أركوف ىنا بالتفكيكي(1)التًكيبي الذم أدعو إليو منذ سنوات عديدة"-تارلؼو لذذا النقد التفكيكي

يد؛ فالتفكيك التًكيبي، تفكيك العقل الإسلبمي من مقدساتو التي أغلق على نفسو حولذا، بٌٍ إعادة تركيبو من جد
"لؽثل الدرحلة الأكبٔ من أجل إعادة التقييم النقدم لجميع الدسلمات الدعرفية العميقة التي يتحصٌن بها العقل 
الإسلبمي أك لا يزاؿ يتحصٌن بها حتى الآف. فهو يستمر بُ استخدامها من أجل الدفاع عن الصحة الأنطولوجية 

انة الإنسانية للنموذج الإسلبمي الأكبر الدتخذ كقدكة برتذل بُ الدمارسة للقيم الأخلبقية كالقانونية التي تؤبد الدت
 .(2)التارلؼية"

العلبقة بالدعطى الدنزٌؿ يصبح الوحي كالنص الدقدٌس نقطة انطلبؽ لزتومة " كلشا يركز عليو مشركع لزمد أركوف    
قرآف إبٔ الله مركرا بتارلؼيتو كارتباطو الإسلبمي بدأن من مسألة نسبة ال-بُ كل رجوع انتقادم إبٔ الداضي العربي

لزدكد، فأركوف يضع  (3)بلحظة زمنية كتارلؼية معينة كاف العقل لؽارس آليتو كعملو بطريقة لزدكدة كبُ فضاء ثقابُ"
استشكالات برت الطرح الإبستيمي كىو بصدد نقد العقل الإسلبمي نقدا حقيقيا كتفكيكو تفكيكا منهجيا، 

ى القرآني الذم يشكٌل بصفة عامة الدنطلق بُ مشركع النقد؛ بٍ يذىب أركوف بعد ذلك إبٔ يعود بها إبٔ الدعط
تها  الدعوة إبٔ إعادة النظر بُ تشكٌل القيمة الرمزية لجيل الصحابة، كيرل أف إعادة النظر بُ الصورة الدثالية التي لضى

عد الفكر الديتٍ الإسلبمي، كالدقصود الدخياؿ الإسلبمي عن الصحابة من شأنو أف يفيدنا بُ خلخلة إحدل قوا
بها الأحاديث كالسنة النبوية؛ كما أف مسألة الصراع على الخلبفة كالإمامة كانت من أكثر القضايا حضورا بُ متن 
الباحثتُ العرب كالدستشرقتُ، إلا أف ذلك بٓ يكن كافيا بالنسبة لأركوف؛ بل كلصده فوؽ ذلك يدعو إبٔ الانفتاح 
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لعبو الوحي بُ إرساء دعائم بسثٌل الدسلمتُ بُ ذلك الوقت لدفهوـ السلطة، كالكيفية التي تفاعل  على الدكر الذم
بها الوحي مع الشركط السوسيوتارلؼية التي احتضنت تطوره بعد كفاة الرسوؿ؛ كما تعتبر مهمة الوصوؿ إبٔ مناطق 

ذلك ما لصده عند برليل أركوف لكيفية اللبمفكٌر فيو أيضا قضية من قضايا نقد العقل الإسلبمي عبر تارلؼو، 
تشكٌل السنة النبوية، إذ يلبحظ أف الانتقاؿ بها من مستواىا الشفهي إبٔ مستواىا الدكتوب عبر عن الصراع بتُ 

 .(1)العقل الشفهي كالعقل الكتابي بُ الثقافة الإسلبمية لحظتئذو 
الدعطى الدنزٌؿ، كعلى رضاه أف يبقى دائما بُ كترتكز عملية نقد العقل الإسلبمي على علبقة ىذا العقل "ب    

الدرجة الثانية، أم بُ حدكد الخادـ دكف أف لغرؤ أبدا على مبادرة أك سؤاؿ أك تأكيل لا يسمح بو الوحي المحيط 
ا صحيحا إلا إذا اعتمد على الوحي الدبتُ" ، كىنا يكوف دائما (2)بكل شيء؛ بينما العقل لا يدرؾ شيئا إدراكن

لأكؿ الذم يقع من فوؽ، ليأبٌ بعده أك برتو العقل، فلب لؽكن للعقل ىنا التصرؼ بحرية داخل معطى الوحي ىو ا
الوحي، ىذا ما لصده لدل الدتدينتُ الذين أعطوا للوحي مكانة متعالية على العقل، كيركف باتبٌاع الوحي اتبٌاعا تاما 

حسبهم لغب اتبٌاع الوحي كما ىو، أك كما أنزؿً دكف أم مناقشة برصيل، أك طرح لأسئلة، أك تأكيل معتُ، كإلظا 
غضا، كىنا يكمن الفرؽ، ففي حالة إعماؿ العقل كإعطائو الحرية بُ البحث، فإف بإمكانو طرح التساؤلات 
كالاستشكالات حوؿ مضامتُ الوحي كما جاء بو، بخلبؼ الحالة الأخرل التي تقوؿ بإعلبء الوحي فوؽ العقل، 

وعا للوحي كلا لؽكنو الخركج عنو، فيضع نفسو بهذه الطريقة بُ الدرتبة الثانية، أك بُ حدكد فإف العقل ىنا يبقى متب
 الخادـ كما قاؿ أركوف.

إف لشاٌ يتميز بو مشركع نقد العقل الإسلبمي ىو أنو عقل حيادم موضوعي عند أركوف، فهو "لا ينحاز     
لتي ظهرت أك قد تظهر بُ التاريخ؟ إنو مشركع لدذىب ضد الدذاىب الأخرل كلا يقف مع عقيدة ضد العقائد ا

، ككذا التعرض أك التطرؽ (3)تارلؼي أنثركبولوجي معنا؛ إنو يثتَ أسئلة أنثركبولوجية بُ كل مرحلة من مراحل التاريخ"
 للؤحداث التارلؼية الدتعلقة بالتًاث الإسلبمي بطريقة نقدية، لا بتلك الطريقة السردية للؤحداث، كلػاكؿ أف يكوف

موضوعيا بحيث لا لؽيل إبٔ أم فئة أك طرؼ مهما كاف نوعو؛ كزيادة على ىذا فهو لا ييهمل الجانب الأسطورم 
داخل التًاث الإسلبمي، كلا الساحر الخلٌبب أك ما لو علبقة حتى بالدخياؿ الاجتماعي، لذلك فطريقتو أك 

 الإسلبمي.منهجيتو ىي منهجية نقدية ككلٌية شاملة لكل ما لو علبقة بالتًاث 
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أف يكوف مشركعا كلٌيا كشاملب، ينتقد بواسطتو  -نقد العقل الإسلبمي-إف لزمد أركوف يريد من مشركعو     
الإسلبميات الكلبسيكية، كالقراءات الاستشراقية التي تعرضت للتًاث الإسلبمي تعرضا ناقصا، ككذا الأنظمة 

هة الإسلبمية؛ كنلبحظ أيضا بُ متن نقد العقل الإسلبمي اللبىوتية التي اتٌسمت بها القراءة الأرثوذكسية بُ الج
تلك العلبقة الجدلية القائمة بينو كبتُ عقل الحداثة كعقل الأنوار، كالتي كانت تأثرية بدا لؽتلكو ىذا العقل الغربي 

نقد من مناىج كعلوـ كمعارؼ نقدية لدا لػتوم عليو من سلبيات، "كقد نتج عن ىذا التصور الشموبٕ لدقاربة 
العقل الإسلبمي تأرجح بتُ منطق القطيعة كالانفصاؿ )مع التًاث( انسياقا مع التأكيلبت النقدية كمنطق التواصل 
مع النص الديتٍ كاستثمار دلالاتو الخصبة انسياقا مع التأكيلبت الإنسانية )التي تنظر إبٔ النص كأفق مفتوح 

 .(1)للقراءة الإبداعية الدتجددة("
 كلؽكننا تلخيص أسس مشركع نقد العقل الإسلبمي لنقوؿ:    

 كجوب التحلي بالدوضوعية من قًبل الباحث.-
توسيع الباحث بُ العقل الإسلبمي عملو إبٔ غاية العقل اللبىوبٌ بصفة عامة، كقولنا العقل اللبىوبٌ يعتٍ العقل -

لبمي ضمن دائرة البحث مثلو مثل الديانات الدنتمي للدين، أم دين كاف، كبهذا يدخل الإسلبـ كالعقل الإس
الأخرل، باعتباره مشركع تارلؼي، فهو ليس دين ثابت كجوىرم عند أركوف، بل لؼضع للمنهج النقدم كأم دين 

 آخر.
كذلك البحث بُ العقل الإسلبمي يتطلب البحث بُ عقل الأنوار كالحداثة كما بعد الحداثة، ككذا الاطٌلبع على -

  كعلى مناىجو، كذلك من أجل تطبيقها على العقل الإسلبمي التطبيق النقدم كما أراده أركوف.ىذا العقل الغربي
كما أنو على الباحث الغوص داخل المجتمعات الإسلبمية ليعيش أزماتها كصعوباتها كالإحساس بركح الدسؤكلية -

 بذاىها، كأف لا يبقى لؽثٌل دكر الدشاىد من خارجها.
ل الإسلبمي يرمي إبٔ تفكيك مناختُ، الدناخ العربي كالإسلبمي، كالدناخ الغربي كما أف مشركع نقد العق-

 الأكركبي.
يتوجب أيضا مشركع نقد العقل الإسلبمي التعاطي مع نصوص التًاث الإسلبمي التأسيسية كالقرآف من زاكية -

 تارلؼية كاجتماعية كأنثركبولوجية، لا من زاكية مقدٌسة كمتعالية.
 .(2)دئ الدعرفة العلمية مهما كلٌف ذلك الباحث من بشن غاؿ على بصيع الأصعدةالالتزاـ بدبا-
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أما بالنسبة للئسلبـ الدعاصر كخطابو الديتٍ، فإف "مشركع نقد العقل الإسلبمي ييطاكؿ كذلك الخطاب     
اىى معو، مدٌعيا الإسلبمي الدعاصر، باعتباره امتدادا للعقل الإسلبمي الوثوقي، يستظٌل بالداضي الثيولوجي كيتم

، فهو )أم الخطاب الإسلبمي الدعاصر( عندما يعود إبٔ (1)احتكار الدعتٌ، كمقيلب الفكر الحر من مهامو النقدية"
أقواؿ العلماء كالدفسٌرين كعلماء الدين قدلؽا، يعود إليها باعتبارىا أقواؿ كتفستَات لذا الحقيقة الدطلقة بحيث لا 

ا، كحتى إذا قاـ ىو بإعادة صياغتها أك تفستَىا فإنو يعتبر صياغتو تلك أك كجود لحقيقة بُ خطاب آخر غتَى
تفستَه ذلك ىو التفستَ الوحيد الصحيح، كىذا يرفضو أركوف كينتقده كيعتبره انغلبؽ حوؿ تفستَ كاحد، لشاٌ يؤدم 

حرنا، كيفكٌر تفكتَا  إبٔ تثبيط العقل عن التفكتَ، بيد أف أركوف يدعو إبٔ إطلبؽ العناف للعقل من أجل أف يكوف
نقديا، بعيدا عن بصيع القيود كالدكبٌلبت، كأف لا يبقى لزصورا داخل سجن يفرضو الخطاب الإسلبمي الدعاصر 
عليو أك أم خطاب كاف، "كىكذا يعمد "د. أركوف" إبٔ بذاكز عوائق الخطاب الدعاصر "الوعي الأسطورم" 

ديدة بُ برديد العقل العربي الإسلبمي كرسم أرضيتو ك"التارلؼانية الوضعية" من أجل إبداع منطلقات ج
الجينيالوجية كىي منطلقات تنتمي عموما إبٔ شبكة التحليل الواسعة التي أفرزتها الابستيمولوجيا ما بعد الوضعية 

 . (2)كمسالعات العلوـ الإنسانية بُ نسختها النقدية الجديدة"
عقل الإسلبمي عند لزمد أركوف، يتبدل "من خلبؿ نقد نقوؿ من خلبؿ كل ىذا، أف الدشركع النقدم لل    

العقل الإسلبمي بُ بذلياتو الدتعددة، كما يشمل كذلك العقل اللبىوبٌ عند لرتمعات الكتاب. كما يطاؿ كذلك 
العقل الغربي بشقيو الأنوارم كالعولدي. كىذا الدشركع برنامج طموح يلتبس فيو الدوضوع بالدنهج، يطاؿ بالنقد بصيع 

واقع كالعقوؿ كيقوـ بدراجعة تارلؼية كإعادة تقييم فلسفي لدضامتُ الحداثة كأشكاؿ تدخلها بُ بصيع أماكن الد
 .(3)انبثاقها كتطبيقها عمليا، موظفٌا أنثركبولوجيا الحداثة حتى يقطع الطريق على التعريف الذم لػصرىا بُ الغرب"

يع الحركات الأصولية الدتزمتة ترفض الدخوؿ بُ ىذه بص" كالإشكاؿ الذم يعرقلنا حسب نظرة أركوف ىو أف    
الدغامرة الجديدة للعقل. كىي حركات تنسب نفسها إما إبٔ تراثات دينية لا تزاؿ حية، أك إبٔ ايديولوجيات الذوية 

ضها ، فدائما بطبيعة الحاؿ الحركات الدتدينة ترفض الدشاريع النقدية من ىذا النوع، كمنو رف(4)كالقوميات العتيقة"
للمشركع النقدم للعقل الإسلبمي عند لزمد أركوف كما قاؿ بُ الفقرة أعلبه، لأنها ترل أف مشاريع من ىذا النوع 

                                                           
جع سابق، _ عبد المجيد خليقي، "نقد العقل الإسلبمي: مدخل إبٔ دراسة الدشركع الفكرم عند لزمٌد أركوف"، الثقافة العربية بُ القرف العشرين، مر (1)

 .608ص

. 22نورالدين بن قدكر، لزاضرات بُ الفكر العربي الحديث كالدعاصر، مرجع سابق، ص  _( 2( 

.33_ عبد المجيد خليقي، "الإسلبميات التطبيقية كمنزلتها من النسق الأركوني"، قراءات بُ مشركع لزمد أركوف الفكرم، مرجع سابق، ص ( 3( 

. 36بُ السياقات الإسلبمية، مصدر سابق، ص  _ لزمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة( 4( 
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يهٌز كيانها ككياف تراثها الإسلبمي العتيق. كلكن رغم ذلك إلا أف لزمد أركوف يرل أف "نقد العقل الإسلبمي 
و كمراجعة بطولية للماضي كالحاضر على السواء. يفرًض نفسو اليوـ أكثر من أم كقت مضى، إنو يفرض نفس

كىذه الدراجعة النقدية الصارمة ينبغي ألا تهمل أم ترسٌب أك أية عقبة من العقبات الدتًاكمة على مرٌ العصور )...( 
 .(1)باختصار: ينبغي تغيتَ كل شيء من أساسو"

إف المجتمعات العربية كالإسلبمية اليوـ تعيش ركودا كالضطاطا جعلها تغرؽ بُ أزمات يدفع بشنها شعوبها الفقتَة     
، كرأل أركوف أنو من أسباب ذلك  كالشعوب التي لا حوؿ لذا كلا قوة أماـ العابٓ الغربي الدتطور كالقوم اليوـ

قد عفا عنو الزمن، فنادل بإعادة قراءتو قراءة عصرية مواكبة  التمسٌك العتيق بتًاث باؿ )كما يقوؿ( تقليدم قدنً
، كما نادل كذلك بخركج المجتمعات الإسلبمية الدتدينة من  للتطورات التي تعيشها العوابٓ الأجنبية الأخرل اليوـ

ا اليوـ كبُ سياجها الدغلق الذم بٓ لغعلها ترل النور الدوجود اليوـ خارج عالدها، كيرل أف ىذا الأمر أصبح ضركري
أقرب كقت كأف برقيقو يكوف بانتقاد العقل الإسلبمي، العقل الدتحكم بُ ىذا العابٓ العربي كالإسلبمي. كبُ 
مناداتو تلك لصده يقوؿ: "لقد آف الأكاف لكي لؼرج الدسلموف من السياج الدكغمائي الدغلىق الدوركث عن قركف 

بحسب ما  ‹‹صحيح أك قونً مستقيم››لددعو أرثوذكسي، أم الركود الفكرم كالاجتًارم السكولائي للبعتقاد ا
نقد العقل ››يتولعوف. لكن ىذا الخركج لن يتحقق إلٌا إذا قبلوا بتنفيذ برنامج العمل الفكرم الدتمثٌل بػ

 .(2)"‹‹الإسلبمي
 الانتهاك، الزحزحة، التجاوز، كمفاهيم متلازمة:

تعتبر عملية الانتهاؾ للتًاث الإسلبمي خطوة مهمة عند لزمد أركوف، كذلك بالقياـ بعملية تفكيك للتًاث     
كمسلماتو كيقينياتو من أجل زحزحتها، لتأبٌ بعد الزحزحة مرحلة أخرل كىي مرحلة التجاكز، )أم بذاكز تلك 

. كع ملية الانتهاؾ ىذه كالزحزحة كمن بٌٍ التجاكز الدسلمات كاليقينيات( كيكوف ذلك بواسطة مناىج العصر اليوـ
أك التخطي، ىي قواعد كانت تيلهًم أستاذ لزمد أركوف الفرنسي كلود كاىتُ، فأراد أركوف أف يأبٌى بها كيطبٌقها على 
التًاث الإسلبمي؛ كمعناىا عنده )أم أركوف( أف "الانتهاؾ يعتٍ الخركج من إطاره الديتٍ المحض، كفتحو على 

كالعلوـ الإنسانية كالاجتماعية. إنو يعتٍ تفستَ تراث الإسلبـ بواسطة علوـ أخرل غتَ التًاث الديتٍ فقط.  الفلسفة

                                                           
.119_ لزمد أركوف، الإسلبـ، الغرب، أكركبا، مصدر سابق، ص ( 1( 

.357_ لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص ( 2( 
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بهذه الطريقة، كبها كحدىا، لؽكن أف نزحزح الإسلبـ عن قاعدتو التقليدية، أك قاعدة يقينياتو الدطلقة، لضو 
 .(1)أنثركبولوجيا دينية مقارنة أكثر اتٌساعا كانفتاحا"

تتم عملية التفكيك باختًاؽ التًاث الإسلبمي من أسسو، كىذا لا يكوف إلا بدناىج العلوـ الإنسانية     
كالاجتماعية الدعاصرة، فهي مناىج نقدية تقوـ بالحفر كالتنقيب بُ التًاثات أم تراث كاف، كأركوف كاف يريد أف 

تفكيك ىنا، ىو: كما يقوؿ: "ما الذم يستعملها بُ نقد كتفكيك التًاث الإسلبمي، كالقصد عند أركوف بال
أقصده بعملية التفكيك؟ أقصد بأف كل الدوركث الديتٍ كالعقائدم لدختلف الدذاىب كالطوائف ينبغي أف يتعرض 
لأكبر عملية غربلة من خلبؿ تطبيق مناىج علم الألسنيات الحديثة، كعلم التاريخ الحديث، كعلم الاجتماع، 

لأنثركبولوجيا، كبالطبع علوـ الأدياف الدقارنة كالأنثركبولوجيا الدينية كاللبىوت الدقارف. كعلم النفس التارلؼي، كعلم ا
 .(2)بعد عملية التفكيك، بذيء عملية التًكيب أك إلغاد الدليل، كلكن ليس قبلها. فلب لؽكن البناء على الأنقاض"

ىذا ييستنبط من خلبؿ إشارتو إبٔ أنو كمصطلح التفكيك يستورده أركوف من الفيلسوؼ الفرنسي جاد دريدا، ك     
لػاكؿ مثلو "القياـ بتاريخ تفكيكي للفكر العربي الإسلبمي إف مصطلح التفكيك الذم بلوره جاؾ دريدا مرتبط 

 الفرنسي الآخر. (3)بدصطلحيٍ أنظمة الفكر كالإبستيمي اللذين بلورلعا ميشيل فوكو"
ركوف "يريد بو إزالة مشاعر التقديس عن عموـ جهاز الدفاىيم كفيما لؼص الدقصود من مفهوـ الزحزحة، فإف أ    

، ىذا يعتٍ (4)الإسلبمية السائدة، كتكريس مشركعية التشكيك بالدقولات القطعية كالتحديدات الراسخة كالدوركثة"
د بو زحزحة كل ما لو علبقة بالتًاث التقديسي عند المجتمعات الإسلبمية من أجل بذاكزىا، أما التجاكز فالدقصو 

عند أركوف أنو "يريد بو الاندفاع إبٔ ما بعد التفستَات للنص الإسلبمي إبٔ رؤل جديدة كمعاصرة لذلك النص 
كثقافتو بأعماؿ تلك الدنهجية كثوابت العصر لإعادة عرض الإسلبـ كالفكر الإسلبمي طبقا لذذه الرؤل لتحقيق 

 .(5)نهضة فكرية معرفية داخل الفكر الإسلبمي"
ييصبح بهذا، الدقصود من الخطوات الثلبثة الدذكورة آنفا، انتهاؾ التًاث داخل مواقعو التقليدية، فللتًاث كعليو     

الإسلبمي شعائر كمقدسات كيقينيات يريد لزمد أركوف انتهاكها كتفكيكها كمن بٌٍ زحزحتها من مكانها، بٍ بعد 
ل خلخلتها كنزع تلك القداسة عليها، لتأبٌ ذلك يأبٌ الاختًاؽ: أم اختًاؽ ىذه الدقدسات من داخلها من أج

                                                           
.42_ لزمد أركوف، التشكيل البشرم للئسلبـ، مصدر سابق، ص ( 1( 

.201أكركبا، الغرب، مصدر سابق، ص _ لزمد أركوف، الإسلبـ، ( 2( 

 )3 .41ص لزمود بضيدة لزمود عبد الكرنً، بذليات الحداثة، مرجع سابق، _(

.46_ عبد الأمتَ كاظم زاىد، "لزمد أركوف: قراءة بُ رىانات الدعتٌ كاشكالية الدنهج الدعربُ"، أكراؽ فلسفية، مرجع سابق، ص ( 4( 

ص.-_ الدرجع نفسو، ف( 5( 
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الدرحلة الأختَة كىي مرحلة التجاكز: أم بذاكز كل تلك الدقدسات كالدوركثات الدينية داخل التًاث الإسلبمي، 
 كلزاكلة إلغاد البديل عنها.

فعملية التجاكز ككضع البديل للتًاث الإسلبمي تكوف بعد اختًاؽ ىذا التًاث كماضيو كتفكيكو، كىنا "تبدك     
الاستًاتيجية الدعرفية لمحمد أركوف بذاكزية، تقوـ على عملتُ ضخمتُ، أحدلعا يتجو تلقاء الداضي لتفكيكو، كمن 

الإبستيميات التي التف حولذا العمل النظرم كالثقابُ  بشة بزطيو، بُ إطار زحزحة الدكانة الابستيمولوجية لبعض
 .(1)للمسلمتُ"

كمن بتُ ما يريد أركوف التوصل إليو من خلبؿ عملية زحزحة اليقينيات كالدسلمات التي يقوـ عليها التًاث     
ياـ بوظائف الإسلبمي كالنص الديتٍ، كالتي شكٌلت داخل لسيالات الشعوب الدتدينٌة كالإسلبمية بالخصوص ىو الق

تهتك تلك الدقدسات، كنذكر منها: تعرية الوظائف الايديولوجية، اختًاؽ المحرمات كالدمنوعات السائدة، كىتك 
، كذلك باختًاؽ (2)الرقابة الاجتماعية التي بسثٌل موقف كمعتقد الجماىتَ بُ النص الديتٍ بُ مستوياتو الدختلفة

ا من قبل أنظمة حاكمة باسم الإسلبـ، أك ذلك الاعتقاد الذم النظاـ الأرثوذكسي، سواء الدفركض ايديولوجي
شبٌت عليو الجماىتَ منذ نعومة أظافرىا، فالعقلية الدتحجرة التي امتاز بها العقل الإسلبمي حسب أركوف كأغلقتو 
 حوؿ نفسو، ستؤدم بو بالضركرة إبٔ مطبٌات كثتَة تكوف عواقبها كخيمة عليو كعلى فكره كلرتمعو، فهي تؤدم

إبٔ الذيمنة على الدعيش اليومي للمجتمعات الإسلبمية، ككذلك إبٔ حجب أك تأختَ اكتشاؼ كفهم النموذج 
، لذلك لصد أركوف يقوؿ: (3)الإسلبمي، كما كحجب بصيع الدواقع التارلؼية المحسوسة لدل المجتمعات الإسلبمية

تي أصابت الفكر الإسلبمي كجعلتو متكلسا "ينبغي أف نقوـ بتفكيك نقدم للبنغلبقات الدكغمائية الدتحجٌرة ال
متحنطا غتَ قادر على مواكبة العصر )...( )ك( التًاث الإسلبمي كالمجتمعات العربية كالإسلبمية بأمس الحاجة 

 .(4)لذذه الدراسة العلمية النقدية التفكيكية كالتًكيبية بُ آف معا"
الظواىر كالنصوص الإسلبمية، حيث تتم عمليات  كنلبحظ عند أركوف "بُ لحظات قراءتو أسئلة كاشكالات    

امتحاف بعض الدفاىيم كالدناىج بُ ضوء معطيات كحوادث كنصوص لستلفة عن نصوص كظواىر الفضاء الذم 
شار إليها"

ي
، بدعتٌ ينبغي كذلك زحزحة الدفاىيم التقليدية كإعادة (5)تبلورت بُ إطاره الأكؿ الدفاىيم كالدناىج الد

                                                           
. 157الحاج ذكاؽ، "العقل الاستطلبعي عند لزمد أركوف كتطبيقاتو بُ نقد الاستشراؽ الكلبسيكي"، مرجع سابق، ص _( 1( 

.160_ مرزكؽ العمرم، اشكالية تارلؼية النص الديتٍ، مرجع سابق، ص ( 2( 

 )3 .1270بتٍ ياستُ، "منزلة الحقيقة بُ نظرية الدعرفة الدينية "دراسة بُ مقاربة لزمد أركوف للعقل الإسلبمي"، مرجع سابق، ص ضرار _(

.68_ لزمد أركوف، بررير الوعي الإسلبمي، مصدر سابق، ص( 4( 

 )5 .87"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية ما الذم لػيل إليو الدفهوماف؟"، )حوار(، مصدر سابق، صلزمد أركوف،  _(
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كتوظيف مفاىيم كمصطلحات كمناىج حديثة كمتجددة على العقل كالتًاث الإسلبمي، فحتى  توليدىا من جديد
الدفاىيم التقليدية لغب زحزحتها كمن بٌٍ بزطيها كبذاكزىا إبٔ مفاىيم جديدة معصرنة، فالتفكتَ "بُ البنيات 

كالدفاىيم كالعادات الثقافية النابعة  الدصطلحات ‹‹بذاكز››الثيولوجية كالأنثركبولوجية الدؤسٌسة لتاريخ ىذا الفكر يعتٍ 
 .(1)من الرؤل الثيولوجية التي حولت النصوص الدؤسٌسة إبٔ ميتوس عبر برنيطها بُ قوالب دكغمائية غتَ ملموسة"

كما لصد عند أركوف أنو بالإضافة إبٔ الدفاىيم كالدصطلحات كحتى النصوص التأسيسية للتًاث الإسلبمي من      
..إبٔ غتَ ذلك العادات كالتقاليد، فحتى ىي بٓ تسلم من لزاكلة أركوف زحزحتها كانتهاكها قرآف كحديث كفقو .

كاختًاقها كتفكيكها كبذاكزىا، فهذا "التحريك يسمح بالكشف عما بً خنقو كحجبو بواسطة لعبة الدخادعة 
ل للؤعراؼ كالتقاليد، الخطاب الدمتث ‹‹بزطي››كالوىم التي تعزز عبرىا ىذه البنيات كتتحجر. كيأبٌ بعد ذلك 

كالدتعصب للميتوس، الذم يتحدث من خلبؿ ىذه الأطر الثقافية كالفكرية، كذلك من خلبؿ إبراز الطابع 
 .(2)الديناميكي كالتطورم الدتأصل الذم يفرض لظطا من التساؤؿ كالدساءلة الدستمرين"

التجاكز( كيريد منهم أف -الزحزحة-نتهاؾكيدعو أركوف الدفكرين كالباحثتُ أيضا إبٔ تبتٍ ىذه الخطوات )الا    
تكوف قراءتهم للتًاث الإسلبمي قراءة نقدية باختًاؽ الدوركثات الإسلبمية كبرليلها كتفكيكها كلزاكلة إلغاد البديل 
الإبستيمي عليها، ففي كلبـ لو حوؿ نفسو كمتوجها بُ نفس الوقت إبٔ الدؤرخ كالباحث يقوؿ بأنو "مسكوف 

لنقل كالتجاكز لكل التعريفات، كالتصورات الدفهومية، كالتقسيمات الخاصة بآفاؽ كموضوعات بهاجس التعدم كا
، لذلك فالباحث النقدم لغب عليو أف يكوف باحثا اختًاقيا تفكيكيا (3)البحث الدوركثة بُ التًاث الإسلبمي"

طعية داخل التًاث الإسلبمي، لدضامتُ التًاث، لا مفكرا دكغمائيا متمسٌكا بدا توارث عبر الأجياؿ من أحكاـ ق
الدفكٌر يوضح نقطة انطلبؽ أبحاثو كبررياتو. فهو يهتم بدراسة ىذه النواة الصلبة للبعتقاد -ك"كحده الباحث

الإسلبمي، بٍ دراسة مضامينها كتوسعاتها العديدة )أك انتشارىا(. بٌٍ يطبٌق عليها عمليات الزحزحة كالتجاكز، ىذه 
إطلبقا الفكر الإسلبمي نفسو، كلا كذلك لستلف الخبراء الغربيتُ الدختصتُ بالمجتمعات  العمليات التي بٓ لػاكلذا

 .(4)المجبولة من قبل الظاىرة الإسلبمية )أم المجتمعات الدتأثرة بالإسلبـ منذ زمن طويل("
لكن إذا انعدـ ىذا التفكتَ النقدم بُ المجتمعات الإسلبمية، كبالخصوص عند مفكريها كلطبها فإف ىذا سوؼ     

ييبقي على القراءات القدلؽة الأرثوذكسية متحكمة بُ الوعي الإسلبمي، لذلك يدعو أركوف إبٔ بزطي تلك 
                                                           

.58_ عبد اللطيف فتح الدين، "بُ النقد كالدنهج عند لزمد أركوف"، مرجع سابق، ص( 1( 

.59، ص الدرجع نفسو_ ( 2( 

.139_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 3( 

.333_ لزمد أركوف، الفكر الأصوبٕ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص ( 4( 
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، كإلا "لغب علينا أف نعلم كذلك أنو إف القراءات القدلؽة كبذاكزىا بدا ىو متوفر كموجود حاليا من مناىج  كعلوـ
بٓ تكن ىناؾ لطب اجتماعية كاسعة بدرجة كافية، تنكب على معرفة نقدية، كبزطي باستقلبلية سياسية كاقتصادية 
كقانونية مضمونة كمكفولة، فإف عملية التعدم كالنقل كالتجاكز التي لا بد منها للكتابة التارلؼية، لن بذد بصهورا 

 .(1)ا كييناقشها كلؼتبر ملبءمتها الدعرفية كيعمل على معرفة خصوصياتها الأنسنية"يتبناى
لذلك كمن خلبؿ ما سبق فلب شيء يبقى مقدسا حسب أركوف، بل كل شيء كيرث بُ التًاث الإسلبمي     

التفستَات؛ يدخل ضمن معطيات التاريخ كييدرس بطريقة نقدية، من الوحي إبٔ القرآف إبٔ الحديث إبٔ الفقو إبٔ 
فكل ما توارث عند الدسلمتُ كقيدِّس لغب أف يدخل برت لزك النقد؛ كبطبيعة الحاؿ إذا كاف ذلك النقد ييطبٌق 
عند أركوف على القرآف، فما بقي من التًاث الإسلبمي بالضركرة لغب عليو أف يدخل كلٌيا برت لرهر النقد، لأف 

نة النصية الدغلقة يدخل ضمن "الدنهجية الحفرية الأركونية )التي( الوحي كالقرآف أك كما يسميو لزمد أركوف بالددك 
ىي منهجية يتبدٌل دكرىا بُ الاختًاؽ كالخلخلة كالتجاكز. كإذا كاف الوحي أمرا إلذيا لا مراء فيو، كإذا كاف 

اكلو لؼتلف حتما عن الخطاب الدكتوب، نظرا إبٔ التسختَات التي تط -بحسب التحليل اللساني-الخطاب الشفوم
، كما يدخل برت (2)على الأقل عاملب سياسيا" ‹‹الددكنة الرسمية الدغلقة››أثناء عملية الانتقاؿ، فإف كراء بصع 

السياسية ييبدٌؿ كلػرٌؼ بطبيعة الحاؿ لخدمة الأغراض الشخصية، كمنو فلب جداؿ بُ إدخالو برت لزك الدنهج 
 النقدم.

ملية الزحزحة كالانتهاؾ كالتجاكز إجابة نهائية مطلقة بهذه لكن رغم ذلك، فإف الباحث لا ينتظر من ع    
الطريقة، كإلظا ىو بذلك سوؼ يفتح الباب أماـ طرح للتساؤلات حوؿ ما ىو يقيتٍ كمقدٌس بُ التًاث الإسلبمي 
عند المجتمعات الإسلبمية، "كبالتابٕ فعملية زحزحة القناعات تيصبح ليست إجابات نهائية بقدر ما ىي تأسيس 

تشكالات حوؿ مسائل صارت موثوقا منها، كتكوين ركح الشك كالنقد لدل القارئ كجعلو لا لغزـ بصحة ما اس
 .(3)يقرأ إلا بعد عرضو على لزك النقد، كبياف مطابقتو للواقع، كاستكشاؼ بعده الوضعي"

 العقل المنبثق الصاعد:
د الاعتماد عليو بُ مهمتو النقدية للئسلبـ يصل لزمد أركوف بُ قراءتو للتًاث الإسلبمي إبٔ عقلو كاف يري    

كتارلؼو، كليس ىذا فقط، بل حتى نقده للثقافة الغربية الدتمثلة بُ الحداثة كالتنوير، كىو العقل الدنبثق الصاعد، ىذا 
                                                           

.133_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، الدصدر السابق، ص ( 1( 

سابق،  عبد المجيد خليقي، "نقد العقل الإسلبمي: مدخل إبٔ دراسة الدشركع الفكرم عند لزمٌد أركوف"، الثقافة العربية بُ القرف العشرين، مرجع _(2)
 . 608ص

.156_ مرزكؽ العمرم، اشكالية تارلؼية النص الديتٍ، مرجع سابق، ص ( 3( 
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العقل الذم ينعتو أركوف بأنو عقل برررم منفتح لا لؽيل إبٔ أم طرؼ كاف، كإلظا ىدفو ىو بررم الدوضوعية 
ة بُ برليلو للؤشياء؛ كيتقابل ىذا العقل الدنبثق عند أركوف مع ما ييطلىق عليو بُ العابٓ الغربي بػما بعد كالعلمي

الحداثة، كلكن أركوف كبذنبا منو للمركزية الأكركبية فإنو يفضٌل تسمية العقل الدنبثق الصاعد بدؿ عقل ما بعد 
فض أف أستخدـ مصطلح ما بعد الحداثة، لداذا؟ لأنو الحداثة، كلذذا لصده يقوؿ بُ ىذا الصدد: "أنا شخصيا أر 

يسجننا داخل الدسار الكركنولوجي )أك الخطي الدستقيم( لتجربة كاحدة ىي: بذربة الحداثة الأكركبية. كىي بذربة 
. كيواصل أركوف كبُ نفس الصدد ليقوؿ: "كمصطلح ما (1)مرتبطة أكثر لشا لغب بالانتشار التارلؼي للعقل الأكركبي"

د الحداثة ليس صحيحا من كجهة النظر التارلؼية كالفلسفية أك السوسيولوجية. لداذا؟ لأنهم يفتًضوف مسبقا بأنهم بع
قد بذاكزكا الحداثة كأنهم بُ طور عمل كل شيء ككأنو لستلف جذريا عما قدمتو الحداثة. كىذا ادعاء فارغ أك 

، كىذا يعتٍ أف أركوف ضد ما يقاؿ لو ما بعد (2)ة"تعجرؼ لا مبرر لو. فما بعد الحداثة ىو استمرارية للحداث
الحداثة لأف الحداثة بُ نظره بٓ تكتمل بعد كما بعد الحداثة جاءت لتيكمِّلها، كيتٌفق أركوف بُ ىذه الفكرة مع 

العقل الدنبثق عند أركوف يعتٍ بها  الفيلسوؼ الألداني ىابرماس الذم يرل أف الحداثة ىي مشركع بٓ يكتمل. كلفظة
كبُ ذات السياؽ أف ىناؾ شيء ما يريد أف ينبثق كلؼرج، أك ىو بُ طور الانبثاؽ، لذلك يفضٌل )العقل الدنبثق( 

 بدؿ لفظ أك مصطلح ما بعد الحداثة.
لدنبثق الصاعد، ككذا كبُ موضعو آخر بُ إطار لزاكلتو قراءة التًاث الإسلبمي قراءة عامة كشاملة بواسطة العقل ا    

تفضيلو لذذه التسمية بدؿ مصطلح ما بعد الحداثة لصده يقوؿ: "إف إعادة التفحٌص النقدم العامة ىذه ينبغي أف 
عقل ما بعد ››. كىو ما يدعوه الآخركف بػ‹‹العقل الدنبثق الجديد الصاعد‹‹تتم داخل حدكد كآماؿ ما أدعوه بػ

 .   (3)"لكنتٍ أفضٌل التسمية الأكبٔ ‹‹الحداثة
كلصد لذذا العقل عدة تسميات سواء عند أركوف أك عند الباحثتُ كالمحللتُ للمشركع الأركوني، لأنو لؽتلك "بُ     

العقل الاستطلبعي، الدستقبلي، الجديد، ما بعد ››الدتن الأركوني عدة صفات لو، كاشفة عن ماىيتو، كمنها: 
. كيندرج عقل ما ‹‹عقل ما فوؽ لا ما بعد››. كأفضل تعبتَ عنده: ‹‹الحداثة، النقدم، الاستباقي، ما كراء الحداثة

، بوصفها الوسيلة الأكثر لصاعة كفعالية للشركع بُ إعادة ‹‹بالحداثة الفكرية/العقلية››فوؽ الحداثة ضمن ما سماه 
ابيات التًاث يقصد بو العقل الذم يستفيد من إلغ ‹‹عقل ما فوؽ››.ك"تعبتَ (4)التقييم الشامل للئسلبـ كتراثو"

                                                           
 )1 .45لزمد أركوف كآخ، ما بعد الحداثة، مصدر سابق، ص  _(

.48ص ، الدصدر نفسو _( 2( 

.156_ لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، مصدر سابق، ص ( 3( 

 )4 .269صلزمد كنفودم، القراءات الجديدة للقرآف الحكيم، مرجع سابق،  _(
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. فأركوف يريد أف يؤسس لدعرفة كاملة كمتكاملة بالتًاث الإسلبمي (1)الإسلبمي، كالحداثة الغربية لبناء نسقو الدعربُ"
كبتارلؼو الدتًاكم الطويل، كأف يطبٌق عليو النقد العلمي، بعيدا عن الايديولوجيات كالدكغمائيات كالتوجهات التي 

بالخصوص الدينية منها بحسبو، كالعقل الدنبثق الصاعد لشاٌ يتميز بو أنو لا لؽيل إبٔ أم تتميز بها القراءات الأخرل 
طرؼو كاف كإلظا ىو عقل موضوعي حيادم يتميز بالقراءة النقدية كالعلمية، لذلك أراد أركوف الاعتماد عليو 

فات العابٓ، بل ينبغي على بصيع لتأسيس معرفة شاملة ك"لنزعة إنسانية كونية، تساىم فيها بصيع تراثات الفكر كثقا
ىذه الثقافات بدا فيها الثقافة الإسلبمية أف تنخرط بُ مواجهات تفاعلية مع بعضها بعضا من أجل ابتكار أك 
تدشتُ القيم الجديدة التي تشكٌل علبمة على التقدٌـ لضو ما يدعوه أركوف العقل الاستطلبعي الدنبثق أك 

 .(2)الدستقبلي"
من أركوف بُ إطار اعتماده على العقل الدنبثق الصاعد ككأننا ننتقل عبر أطر متتابعة، "كأكؿ ىذه الأطر  نفهم    

القانوني. -ىو إطار موحى بو، أك حكمة قدلؽة برولت إبٔ سياؽ عقائدم من خلبؿ خضوعها للعقل اللبىوبٌ
اتو العلمية". كالثالث كالأختَ ىو إطار العقل كالثاني ىو إطار الدعرفة النقدية التابعة للعقل التنويرم كلستلف "ثور 

 .(3)الدنبثق بُ سياؽ العولدة"
إف العقل الدنبثق الصاعد لا يتًؾ شيئا أمامو إلا كضعو برت لزك النقد كالتحليل كالتمحيص، كىذا يعتٍ أنو     

كز داخلو شيء، كىذا عندما يتعرض للتًاث الإسلبمي فإنو سينبشو خطوة بخطوة بحيث لا يتًؾ منو شيء كلا يتجا
طبعا من نزكؿ الوحي إبٔ يومنا ىذا، مع تفكيك كل الدكغمائيات التي مرٌ بها العقل الإسلبمي، إضافة إبٔ 
الدخياؿ الديتٍ كالدخياؿ الاجتماعي كالأساطتَ كالشعائر كالدقدٌسات كاللبمفكٌر فيو كالدستحيل التفكتَ فيو ككل ما 

 نقدم شموبٕ لكل تاريخ التًاث كالعقل الإسلبمي. مينًع من التفكتَ فيو، أم أنو عقل
فنقد العقل الإسلبمي الذم تطرقنا لو سابقا "يستدعي بالضركرة، بُ نظر أركوف، تغيتَ الأطر الفكرية التقليدية     

 Laالتي برد من حرية الفكر، كرد الاعتبار بالدقابل، لدا يصطلح عليو، بالعقل الاستطلبعي الاستكشابُ )
raison émergente"عن ما قاـ بو العقل الأرثوذكسي من  (4)(، كي لؽارس دكره بُ إعادة الكشف كالتعرٌؼ

إحاطةو كبسسكو بدكغمائيتو داخل السياج اللبىوبٌ الدغلق الذم بناه بنفسو، مع التوغل كذلك فيما كضعو داخل 
 يو.الساحة الدمنوع التفكتَ فيها كما ىو لا مفكر فيو كلا لؽكن حتى التفكتَ ف

                                                           
.269صسابق، الرجع الدلزمد كنفودم، القراءات الجديدة للقرآف الحكيم،  _( 1( 

 )2 .38مرجع سابق، صجودت زيادة، "لزمد أركوف كنقد العقل الإسلبمي السؤاؿ التارلؼي الاجتماعي"، أكراؽ فلسفية،  رضواف _(

.222_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 3( 

.144_ عبد المجيد جهاد، "الحداثة كرىاناتها بُ مشركع لزمد أركوف الفكرم"، مرجع سابق، ص ( 4( 
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كلصد أركوف يشتَ بُ موضع آخر إبٔ التجاكز الذم يقوـ بو العقل الدنبثق الصاعد بُ دراساتو كاىتماماتو بُ     
"دراسة الجدلية الكائنة بتُ الدمكن التفكتَ فيو/كالدستحيل التفكتَ فيو، بٌٍ بتُ الدفكر فيو )أم موركث 

نية القادمة أك التي ستجيء، إذا ما جاءت ضمن الخط الداضي(/كاللبمفكر فيو )أم غتَ الدبرمج حتى بُ العقلب
"الغربي" أك خط الددكنات الرسمية الدغلقة للؤدياف التوحيدية كالتوراة كالإلصيل كالقرآف، أك ضمن خط التًاث 

، لنلحظ بهذا ماذا يريد أركوف بواسطة العقل الدنبثق (1)الحكمي للشرؽ الأقصى كالبوذية كالكونفشيوسية ابْ..."
اعد، إنو يريد بو دراسة نوعية ككيفية دكغمائية الدرجعيات الدينية ككيفية سيطرتها على البشر كالمجتمعات، كمن الص

بٌٍ تفكيكها كبرليلها كانتقادىا، من أجل لشارسة فكر حر الذم كاف قد دعا إليو، كبررير الوعي كالفكر كمنو الوعي 
 بحوثاتو.كالفكر العربي الإسلبمي باعتباره موضوع مشركعو ك 

كما أنو يتطرؽ كذلك إبٔ عقل الحداثة كعقل التنوير بطريقة نقدية لسلبياتهما لزاكلا بُ إطار ذلك الحفاظ على      
إلغابياتهما، فهو إذف )أم العقل الاستطلبعي( "عقل جديد يطمح إبٔ التعرؼ إبٔ ما منع التفكتَ فيو، كأبعد عن 

قل حداثي أك ما بعد حداثي )لا فرؽ( يركـ نقد العقل الإسلبمي دائرة الاستطلبع كالاستكشاؼ. لذلك، فهو ع
، بتعدداتو من إسلبميٌ ككل ما لػتويو، (2)أكلا، بٍ العقل الغربي ثانيا؛ إذ إف موضوع العقل الاستطلبعي ىو العقل"

 كغربٌي ككل ما لػتويو ىو الآخر أيضا.
أم عقل مهما كاف، سواء أكاف إسلبميا أك لنفهم من ىذا أف دكر العقل الاستطلبعي ىو نقد العقل،     

علمانيا حداثيا، شرقيا كاف أك غربيا، لذلك لصده "ييطاكؿ بالنقد بصيع الدواقع كالعقوؿ، كيقوـ بدراجعة تارلؼية 
كإعادة تقييم فلسفية لدضامتُ الحداثة كأشكاؿ تدخلها بُ بصيع أماكن انبثاقها كتطبيقها عمليا، موظفا 

 .(3)حتى يقطع الطريق على التعريف الذم لػصرىا بُ الغرب فقط" ‹‹داثةأنثركبولوجيا الح››
منهج العقل الدنبثق أك العقل الاستطلبعي لغب أف يطبٌق على تراث "ف فيصبح بهذا كجوب أك القوؿ أ    

بات ىو الآخر بحاجة إبٔ تفكيك بعد أف تراكم على نفسو طيلة  الإسلبـ كما على تراث الحداثة الأكركبية. الذم
. لنلبحظ حجم الدهاـ العتيقة كالكبتَة التي تيلقى على عاتق ىذا العقل، ككيف أراد أركوف (4)قرنتُ من الزمن"

ـ توظيفو كالاعتماد عليو، بحيث جعلو بُ مركز حساس للغاية كبضلٌو مسؤكلية كبتَة، كيتٌضح ذلك حيث أنو يقو 

                                                           
.60أركوف، الذوامل كالشوامل، مصدر سابق، ص _ لزمد ( 1( 

سابق،  عبد المجيد خليقي، "نقد العقل الإسلبمي: مدخل إبٔ دراسة الدشركع الفكرم عند لزمٌد أركوف"، الثقافة العربية بُ القرف العشرين، مرجع _(2)
 . 606ص 

.609_ الدرجع نفسو، ص ( 3( 

 )4 .192ص نايلة أبي نادر، التًاث كالدنهج بتُ أركوف كالجابرم، مرجع سابق،  _(
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بانتقاد الخطاب الإسلبمي ككل بدا فيو الخطاب الإسلبمي الدعاصر، كأيضا يقوـ بنقد تعاليم الحداثة الدتطرفة  
كذلك، إضافة إبٔ ذلك كلٌو لصد لو مهاـ أخرل لدل أركوف من انتقادو للعقل الإسلبمي كلشارساتو التسلطية إبٔ 

ذا العقل الدنبثق الصاعد الذم يتحدث عنو أركوف كيقصد غاية انتقاد التًاث الإسلبمي كليا كتشريعياتو؛ فيصبح به
بو "الاستطلبعي أك الدستقبلي الجديد... ىو العقل القادر بُ آفو معنا على الإسهاـ بُ النقد البنٌاء للحداثة، كعلى 
تفكيك الخطاب الإسلبمي الدعاصر من الداخل. كىو خطاب لا يقل تبجحا كغركرا كحبا للهيمنة كالتسلٌط عن 

 . (1)الخطاب الغربي الذم يزعم أنو يواجهو أك ييضاده"
إف العقل الاستطلبعي الانبثاقي الدستقبلي الجديد الذم يطمح إليو أركوف ىو عقله "تعددم، متعدد الأقطاب،     

يتحدل بو كل الرىانات  (2)متحرؾ، مقارف، انتهاكي، ثورم، تفكيكي، تركيبي، تأملي، ذك خياؿ كاسع، شموبٕ"
الدوجودة اليوـ بُ العابٓ أشمل، سواء كاف ذلك التحدم بُ الناحية العربية كالإسلبمية كتفكيك تراثها، أـ من 

 الناحية الغربية كالكشف عن سلبياتها من جهة، كتبتٍ النافع منها من جهة أخرل.
"يشيٌد العقل الدنبثق صدقيتو النقدية إنذار، ككذلك لصد ككأف العقل الدنبثق الأركوني ينتقد كل شيء دكف سابق     

كمن بٌٍ مشركعيتو كعقل برريرم غتَ منحاز حتُ يضع على قدـ الدساكاة العقل الإسلبمي كالعقل الغربي الدهيمن بُ 
؛ فلنكن موضوعيتُ كلنعتًؼ (3)منحاه التفكيكي لزاكلا كشف ذرل الدعتٌ الدكغمائية الدغلقة بُ كلب العقلتُ"

يمنة الغربية بُ لراؿ العلم كالدعرفة، كبذاكزىا بواسطة تلك الذيمنة على بصيع العقوؿ بُ العابٓ ناىيك عن العابٓ بالذ
العربي كالإسلبمي، لذلك، ىذه الذيمنة لغب أف تينتقىد، فإذا بردثنا عن الذيمنة التي لؽارسها العقل الإسلبمي، كالتي 

إبٔ ذلك أركوف، فإنو يتوجب كذلك نقد العقل الحداثي الغربي  نقوؿ بأنو لغب أف تينتقد كتيفكك كما يذىب
كىيمنتو على شعوب الدعمورة، كىذا العمل لا ينفك يلٌح على العقل الدنبثق القياـ بو، كيكوف أفضل إذا اعتمد بُ 

الغربي  ذلك كقاـ بو عقله مسلم بصفتو ينتمي إبٔ عابٓ العقل الإسلبمي، ككذا إبٔ العابٓ الذم سيطر عليو العقل
 بهيمنتو تلك.

لقد اعتمدت عقلبنية الحداثة على العقل بصفة مطلقة، كىذا جعلها تغفل عن أمور أخرل لذا دكرىا الفعٌاؿ     
بُ تشكيل ذىنيات البشر، كىنا يتدخل العقل الدنبثق لإعادة الاعتبار إبٔ تلك الأمور الأخرل، فلب لؽكن حسب 

إبٔ "جانب العقل ىنالك الخياؿ كالأسطورة الخصبة كالدثاليات الإلغابية من  أركوف الاعتماد على العقل كحده، لأنو

                                                           
.29_ لزمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة بُ السياقات الإسلبمية، مصدر سابق، ص ( 1( 

 )2 .36صمرجع سابق، رضواف جودت زيادة، "لزمد أركوف كنقد العقل الإسلبمي السؤاؿ التارلؼي الاجتماعي"، أكراؽ فلسفية،  _(

. 69لزمد قراش، الخطاب القرآني كإشكاليات القراءة الحداثية، مرجع سابق، ص _( 3( 
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ىنا فإف العقل الانبثاقي ىو لراؿ يتسع لكل الوقائع كالأحداث كالأفكار. لذلك لا لؽكن تعليق مستقبل الإنسانية 
 .(1)على مزيد من الحداثة التي تعتٍ فقط سيادة العقل كنقد لكل مصادر الدعرفة الأخرل"

كما أف الحداثة ركزت كاقتصرت كثتَا على الجانب الدادم بُ الحياة، كىذا ما كلٌد عنها الانغلبؽ كالتمركز حوؿ      
الذات، كىذا من بتُ الأمور التي ينتقدىا لزمد أركوف ضمن لرريات الحداثة، فأراد إعادة الاعتبار للجانب الركحي 

الجانب الركحي أك الرمزم من الإنساف، كما كانت تفعل  من الإنساف "لكي يفتح إمكانيات جديدة لا بزتصر
العقلبنية الوضعية منذ القرف التاسع عشر كالتي سيطرت على الغرب حتى أمد قريب، ككذلك رؤيتو عن العقل 
الاستطلبعي الدستقبلي الذم ينطلق من مثاؿ، كىو الذم يسعى لتأسيس حداثة إسلبمية. كىذه دعوة تلفت 

 .(2)تاح على الدعرفة النقدية الدعاصرة لكي يتجو العقل الإسلبمي لضو البحث فيها"الأنظار إبٔ الانف
كلصد أف لزمد أركوف يدٌعي أنو يريد البحث حتى فيما يسميو كىذا حسبو كبرأيو بالأسطورم كالخيابٕ كما إبٔ     

كاف مصدرىا من عقلي   "فالعقل الانبثاقي ىو فضاء/لراؿ يتسع لكل الوقائع كالأحداث كالأفكار، مهماذلك، 
ربط مصتَ الإنساف  (3)كغتَ عقلي، كلأف غتَ العقلي أم الأسطورم كالخيابٕ كارد لا لزالة، فإنو يصعب بالتابٕ"

برمتو برت كطأة العقل فقط، كإلظا يتوجب دراستو من بصيع الجوانب كالإحاطة بها، فالإنساف لا يعتمد بُ صتَكرة 
يعود كيرجع إبٔ الأساطتَ كالخيالات كغتَىا، كىي بسثٌل الجانب اللبعقلي بُ  حياتو على العقل فقط، كإلظا لصده

 الإنساف.
كالعقل الدنبثق الصاعد حسب أركوف لا يرمي إبٔ القطيعة مع الداضي، كإلظا لػاكؿ أف يعيد قراءتو كًفق ما     

"بقي أف أبرٌر ادعائي الأساسي تقتضيو متطلبات العصر، قراءة حرة كموضوعية بطريقة علمية نقدية، يقوؿ أركوف: 
بأف ىناؾ عقلب منبثقا لا يقبل الانفصاؿ النهائي عما تلقاه من أعماؿ كمنظومات كمذاىب ألصزىا العقل الديتٍ 
كالعقل الديتافيزيقي بُ الداضي، بشرط أف يعيد النظر بُ بصيع ما كرثناه كلا يزاؿ حيا عاملب بُ حياتنا الدعاصرة، بل 

. فمن كظائف العقل الدنبثق قراءة الداضي بُ ضوء الحاضر، كعدـ تفعيل القطيعة الكبرل (4)نا"كبُ إنتاج مستقبل
كالنهائية مع التًاث الداضي الدوركث كما فعل ذلك بعض الدفكرين من العابٓ العربي كالإسلبمي، كإلظا العودة إليو 

ة، كمنو استكشافية استطلبعية، من أجل برديثو كعصرنتو كًفق العصر، كلغب أف تكوف قراءتو تلك بذاكزي
 كمستقبلية أيضا للنهوض بالمجتمعات العربية كالإسلبمية. 

                                                           
 )1 .262، صمرجع سابق الدفكركف العرب مشاريع كتطلعات، ،"قراءة بُ مشركع لزمد النقدم أركوف"كساـ صبيح،  _(

 )2 .113ص  لزمود بضيدة لزمود عبد الكرنً، بذليات الحداثة، مرجع سابق، _(

. 113_ نورالدين ثنيو، "إشكالية برديث العقل الإسلبمي عند لزمد أركوف"، أكراؽ فلسفية، مرجع سابق، ص( 3( 

.14_ لزمد أركوف، الفكر الأصوبٕ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص ( 4( 
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كللعقل الدنبثق الصاعد علبقة كطيدة بالاستًاتيجيات الثلبث التي بردث عنها أركوف بُ قراءتو للتًاث كالعقل     
ـ كانتهاؾ الداضي كزحزحتو كمن بٌٍ الإسلبمي، كىي استًاتيجيات الانتهاؾ كالزحزحة كالتجاكز، كذلك من أجل ىد

بذاكزه بدا يتوافق مع العصر، "فالعقل الدنبثق تقع عليو مسؤكليات تأصيل ىدـ شتى البناءات السابقة على العقل، 
كالتي فشلت إمٌا بُ التعريؼ على مواضع الفشل كالنفاؽ كالضياع كالدعارًؼ الخاطئة كالضمائر الكاذبة النابذة عن  

 .(1)بذاكز أكثر التنازلات إضرارا بالإنسانية بذاكزا نهائيا"كل ذلك، أك بُ 
كما أنو "ينبغي العلم أف ىذا العقل الجديد الدنبثق الصاعد أك عقل ما بعد الحداثة الكلبسيكية يتفحٌص      

ة الأكضاع كيدين التأخر كيفتح آفاقا جديدة للمعتٌ كالحقيقة من أجل الخركج من السياجات الدكغمائية الدغلق
الدوركثة عن الداضي. كىي سياجات تتعلق بها لستلف الفئات كالذاكرات الجماعية الدوجودة بُ كل لرتمع عربي أك 

. فالخركج من السياجات الدكغمائية الدغلقة أمر حتمي إذا ما أراد العقل الإسلبمي التطور كالتقدٌـ  (2)إسلبمي"
العقل الانبثاقي ىذه السياجات الدغلقة من أجل تطوير  كالمجتمعات الأخرل الدتطورة، كما لغب أيضا أف يتحدل
 كبرديث العقل الإسلبمي كالمجتمعات العربية كالإسلبمية.

"ينبغي لذذا العقل الجديد أف يتوقف عن اجتًار الداضي داخل الأطر كلشاٌ يتوجب على ىذا العقل كذلك أنو     
القدلؽة أك التي ىي بُ طور التشكٌل. ينبغي أف يتوقف عن ذلك الدعرفية الدستهلكة للتًاثات الدينية كللدكؿ القومية 

، (3)لكي يدشن كيطبق سريعا الاستًاتيجيات الدعرفية الجديدة للتدخل بُ ثقافات خاضعة لقول التخريب العمياء"
ل بها ىذه الاستًاتيجيات الجديدة التي تتمثل بطبيعة الحاؿ بُ الدناىج الجديدة، أم الدناىج الدعاصرة التي برف

، فمشركع العقل الدنبثق الذم يقدمو لزمد أركوف "لن يتحقق إلصازه إلا إذا بًٌ إدراج مناىج  الساحة العلمية اليوـ
العلوـ الاجتماعية كالإنسانية الدعاصرة ضمن آليات فهم كنقد العقل الإسلبمي، داخل لرتمعات الانغلبؽ 

 .(4)كالذويات الدكغمائية"الأكرثوذكسي الدسيٌج بايديولوجيات التحرير كالأصوؿ 
الفكر الدنبثق بُ نظر أركوف على نسبية الحقيقة كإرادة الدعرفة، لذلك كاف على عليو "يقوـ كلشاٌ ينهض بو ك     

الفكر الإسلبمي أف يسعى إبٔ الالطراط فيو بتعزيز قواعده العلمية كالدعرفية، كبذرع الحقيقة النسبية كقيمة حاكمة 
، فتجرع الحقيقة (5)الحفاظ على الحس الإنسي الذم ليس بالغريب عن التًاث الإسلبمي"للعقل الإنساني، مع 

                                                           
.170_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 1( 

.418التوحيدية، مصدر سابق، ص _ لزمد أركوف، لضو تاريخ مقارف للؤدياف ( 2( 

.100_ لزمد أركوف، حتُ يستيقظ الإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 3( 

. 25عبد القادر بودكمة، "الفكر النقدم كنقد مشركع الحداثة عند أركوف"، لوغوس، مرجع سابق، ص  _( 4( 

. 92نبيل فازيو، الإسلبميات التطبيقية ىاجس التنوير، مرجع سابق، ص _( 5( 
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النسبية يفيد بُ الخركج من الانغلبؽ الذم بسيٌز بو العقل الإسلبمي، كفتح الطريق أمامو بُ البحث كالتحرم 
تأكيل كاحد أك  بالاعتماد على العقل الدنبثق الصاعد؛ كيساعد ىذا أيضا الباحث بُ عدـ حصر نفسو ضمن

تفستَ كاحد، أك عقل كاحد، أك أف يعتبر أم كاحد نفسو أنو لؽلك التفستَ أك التأكيل الصحيح الحقيقي الدطلق، 
كإلظا لغعلو ذلك منفتح كمتفتح على كل التأكيلبت كالتفستَات كالعقلبنيات، كىذا يكوف بواسطة العقل الدنبثق، 

لستلف التأكيلبت كالعقلبنيات من أجل استخراج مكامن الخلبؼ كرىاف لأنو عقل "يعتمد على منهج الدقارنة بتُ 
 .(1)التنازع، كتقونً قبوؿ الناس أك رفضها، كنتبٌع لصاحها أك فشلها بُ الحقبات اللبحقة أك البيئات الأخرل"

أركوف استحالة  إضافة إبٔ التفتح على التأكيلبت كالعقلبنيات بواسطة العقل الدنبثق، يأبٌ كذلك ما ييطلق عليو    
التأصيل، أم استحالة تأصيل أم حكم كاف، أك كصف أصوؿ ذلك الحكم بالحقيقة الدطلقة كالثابتة، فأركوف 
لػاكؿ "صياغة أىداؼ استكشاؼ العقل الاستطلبعي صياغة تؤمن بالاختلبؼ كتنازع التأكيلبت، كتنتهي إبٔ 

بُ بناء منظومة معرفية أصيلة كمؤصلة  -الحداثة كما حصل بُ-استحالة التأصيل بذنبنا من التورط مرة أخرل 
للحقيقة، لأنها سوؼ تؤدم لا لزالة إبٔ تشكيل سياج دكغمائي مغلق من نوع السياجات التي يسعى ىو بالذات 

 .(2)للخركج منها"
عقل ففي تأصيل الحقائق كتثبيتها كإعطائها الدطلقية "يشدد أركوف على أمر مهم يتعلق بقاعدة بركم عمل ال    

الدنبثق ألا كىي استحالة التأصيل، أم أف ىذا العقل عندما لػاكؿ أف يؤصٌل حكما ما يرل أف الأصوؿ الدؤصٌلة 
، بدعتٌ لا توجد حقيقة مؤصٌلة داخل العقل الإسلبمي أك التًاث (3)برتاج ىي أيضا إبٔ التحقيق كالتأصيل"

كبرليل، فلب نعتبرىا حقيقة ثابتة لا لؽكن النبش  الإسلبمي ككل، فكل حقيقة مؤصٌلة برتاج ىي كذلك إبٔ دراسة
فيها، لأف ىذا سيؤدم بالضركرة إبٔ الانغلبؽ الذم حاكؿ بذنبو لزمد أركوف كانتقده، كيساعد ىذا العقل بهذه 

 الطريقة فتح المجاؿ أماـ الحقيقة النسبية بدؿ الحقيقة الدطلقة.
كبحرية مطلقة كتامة لرتمعا منفتحا على كل ما ىو جديد متجدد لػتاج العقل الدنبثق لدمارسة كظائفو بأرلػية،     

، لا لرتمعا منغلقا يؤمن فقط بدا لؽلكو من حقائق كيعتبرىا أنها ىي كحدىا الحقائق الدطلقة الوحيدة، بدعتٌ أف  اليوـ
نسبية كليست  العقل الدنبثق لػتاج إبٔ أرضية خصبة لدمارسة مهامو، أرضية مفتوحة على الآخر مؤمنة بأف الحقيقة

ثابتة، أرضية تتناقش مع الآخر بأفكاره كمعتقداتو كدياناتو كخلفياتو، لأنو "حتى يستوبُ العقل الانبثاقي مشركعيتو، 
                                                           

 )1 .190صنايلة أبي نادر، التًاث كالدنهج بتُ أركوف كالجابرم، مرجع سابق،  _(

ؽ عبد الربضن الحاج إبراىيم، "برديث الإسلبـ من نزعة الأنسنة إبٔ استكشاؼ العقل الاستطلبعي )برولات مشركع لزمد أركوف النقدم("، أكرا _(2)
  .16فلسفية، مرجع سابق، ص

 )3 .190صسابق، الرجع الدنايلة أبي نادر، التًاث كالدنهج بتُ أركوف كالجابرم،  _(
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لابد من إطار اجتماعي مستعد لتلقي إنتاجاتو، بٌٍ التأكد كتصحيح كإثراء الدواقف التحررية البناءة. إف الإطار 
لذم سيمكننا من التخلص من الابذاىات العقيمة كالاحتجاجات الفارغة الاجتماعي للعقل الانبثاقي ىو ا

-كالجدالات الباطلة، الدستمدة من البناءات الدوركثة، كالثنائيات الدتناقضة التي سيطرت على التفكتَ الأنطولوجي
 .(1)كعلى التفكتَ التارلؼي الدتعابٕ، كاللبىوبٌ السياسي" -الدنطقي-اللبىوبٌ

تي لػتاجها العقل الدنبثق لغب كذلك أف برمل لطبا مثقفة متفتحة على الفكر النقدم، فهو "لا كالأرضية ال    
يستطيع العيش كالإشعاع بُ لرتمعات كاقعة برت رقابة لا تيطاؽ إلا إذا كجد ىذا العقل لطبا اجتماعية كاسعة 

 .(2)للمعرفة النقدية تسانده حتى يستثمر إنتاجاتو"
 مات الدستعجلة للعقل الدنبثق الصاعد عند أركوف نقوؿ:كاختصارا منٌا للمه    
الانتقاؿ من الحدث القرآني إبٔ الحدث الإسلبمي، أك لنقل ينبغي الانتقاؿ من مرحلة كلبـ الله إبٔ مرحلة  -1

 الخطاب النبوم بٌٍ إبٔ معرفة الحدث الديتٍ أك فهم الظاىرة الدينية كاستكشافها.
ا فكريا للقطيعات، كالاختلبلات الوظيفية، كالتعارضات كالإقصاءات الدتبادلة بتُ بعدئذ ينبغي أف نكتب تارلؼ -2

 لستلف مراحل الفكر البشرم.
 كما ينبغي لنا برديد رىانات ثقافة اللباعتقاد كانعكاساتها على ثقافة الاعتقاد.  -3
 .(3)كأختَا ينبغي أف ننجز دراسة حالة خاصة تهم رىانات فكر التحليل النفسي عامة -4

كلؽكننا تلخيص ما سبق حوؿ العقل الدنبثق الصاعد كلديزاتو التي يتميز بها كاختلبفو عن العقوؿ الأخرل، بأنو     
عقل يصرحٌ بدواقفو الدعرفية كيطرحها للبحث كالدناظرة، كيتوغل فيما لا لؽكن التفكتَ فيو مع برديد الحدكد الدعرفية 

لػرص على الشمولية كالإحاطة بكل ما يتوفر من مصادر كبجميع اللغات، للمراحل الفكرية تارلؼيا؛ كما أنو عقل 
كىو بُ إطار بحثو لا لؽيل إبٔ أم طرؼ أك فئة أك مذىب معتُ؛ كما أنو يعتمد على نظرية التنازع بتُ التأكيلبت 

ينقحها كيقوـ كلا يعتمد على نظرية كاحدة بُ التأكيل أك الدفاع عنها، بل يضع كل التأكيلبت أمامو ليحلٌلها ك 
باستجوابها، كما أنو يعود إبٔ أصوؿ الأمور، ككلٌما عاد أك كصل إبٔ تأصيل معتُ، لغد أنو لذلك التأصيل تأصيله 
آخر كبرقيق كىكذا إبٔ أف يصل إبٔ استحالة التأصيل، كاكتشاؼ تارلؼية كل تأصيل، كلػذر العقل الدنبثق الجديد 

                                                           
. 116_ نورالدين ثنيو، "إشكالية برديث العقل الإسلبمي عند لزمد أركوف"، أكراؽ فلسفية، مرجع سابق، ص( 1( 

.146_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 

.106-105ص: -الإسلبـ، مصدر سابق، ص_ لزمد أركوف، حتُ يستيقظ ( 3( 
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فية أصيلة كمؤصٌلة للحقيقة، حتى لا يقع بُ فخ الدكغمائية التي يريد من التورط مرة أخرل بُ بناء منظومة معر 
 .(1)بدنهجيتو ىو الذركب منها

إف العقل الدنبثق "يفسح المجاؿ للتساؤؿ كللتحديات الدختلفة التي تنتج عن التاريخ، فإف ذلك ىو الشرط     
،      (2)الأساسي لتدريس الحدث الديتٍ الدوجو لضو العقل الدنبثق كلضو الإسراع بُ الخركج من اللبىوتيات العقائدية"

لبتو الإجابات النهائية كالدطلقة التي يطرحها أك يتطرؽ إليها داخل فالعقل الدنبثق الصاعد لا يعطي بُ دراساتو كبرلي
التًاث الإسلبمي، كإلظا ىو عقل يفتح المجاؿ أماـ البحث كالتحرم دكف إجابة كدكف البقاء داخل سجن تصورات 

نظاـ منجز مغلقة، كالتي ينتقدىا ىو بنفسو. "ىكذا تتحدد كظيفة العقل الدنبثق ىذا الذم لا لؽكن أبدا تقدلؽو ك
مهيمن بل كوضعية معرفية منفتحة على الدستقبل كما على أدكات التفحص الدتجددة، تتحدد بُ بناء زاكية النظر 
كإجراءاتها اللبزمة التي تسمح للفكر بتفكيك أك بررير كل مواقع الاستبعاد كالرفض الدكغمائية مهما كاف مصدرىا 

 .(3)رير الدعتٌ من لستلف أشكاؿ الذيمنة"دينيا أك فلسفيا أك علميا، كل ذلك من أجل بر
ليبقى بهذا العقل الدنبثق الصاعد عقل مستقبلي يتطرؽ إبٔ الأمور بطريقة نقدية تساؤلية غتَ إجابية، عقل     

يقوؿ عنو أركوف بأنو سينبثق أك بُ طور الانبثاؽ، عقل يطرح الإشكاليات بُ الساحة العلمية كيتًكها للتحليل 
د دكف كضع إجابة قطعية نهائية لذلك؛ كليس ىذا العقل الدنبثق فقط، بل ىناؾ من يرل أف كالتمحيص كالنق

الدشركع الأركوني بريمتو ىو مشركع يطرح الأسئلة أكثر من الإجابة عليها، مشركع يتًؾ كل شيء عالقا دكف أف 
 يضع بديلب لدا ينتقده، كيعتبر ىذا نقص يعتًم كيتٌصف بو الدشركع الأركوني.

  
 
 
 

 
 
 

                                                           
. 15-14ص: -_ لزمد أركوف، الفكر الأصوبٕ كاستحالة التأصيل، مصدر سابق، ص( 1( 

.174_ لزمد أركوف، الأنسنة كالإسلبـ، مصدر سابق، ص ( 2( 

. 68لزمد قراش، الخطاب القرآني كإشكاليات القراءة الحداثية، مرجع سابق، ص _( 3( 
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   عرض نقدي:
تطرقنا بُ مبحثنا السابق ىذا إبٔ الرىاف الإبستيمي الذم حاكؿ لزمد أركوف الاعتماد عليو بُ قراءة التًاث     

 الإسلبمي، فتعرضنا إبٔ كل من إسلبمياتو التطبيقية مع نقده للعقل الإسلبمي، ككذا اعتماده على استًاتيجة
الانتهاؾ كالزحزحة كمن بٌٍ التجاكز، لنصل بُ الأختَ إبٔ ما أسماه بالعقل الدنبثق الصاعد الذم يقابل عقل ما بعد 

 الحداثة بُ العابٓ الغربي، ىذا العقل الذم رأل أركوف أنو بُ طور الخركج كالانبثاؽ.
كنبدأ نقدنا ىنا إبٔ تلك النقاط كاحدة تلول الأخرل بحسب التًتيب الذم اتبعناه بُ برليلنا لذا، فلقد كانت     

البداية بالإسلبميات التطبيقية، ىذا الدصطلح الذم لؽثٌل الدشركع البديل الذم حاكؿ أركوف الاعتماد عليو بُ قراءة 
من ؛ ككبداية لنقدنا ىذا فإننا سننطلق من الدصطلح نفسو )أم التًاث الإسلبمي كبديل للئسلبميات الكلبسيكية

بُ حد ذاتو، فلما تسمع كلمة  ننا أف نستخرج النقص الذم يعتًيو من اسموالإسلبميات التطبيقية(، فيمكمصطلح 
الواقع،  فإنك ستبدأ بالانتظار بُ شيء ميطبٌىقو أك سييطبَّق على أرضيةداخل مسمى الإسلبميات التطبيقية التطبيقية 

كلبما تنظتَيا فقط، فهي اسمها التطبيقية أك الدطبٌقة    بٓ تكن سولأنها إلا أنك ستفاجأ بُ الأختَ عندما بذدىا 
بُ بعض الأحياف، إلا أنها تفتقر إبٔ التطبيق على الساحة، كىذا خلل كبتَ يعتًم أركوف كما يسميها 

ا كاف أركوف قد استوحى تسميتها تلك من الأنثركبولوجيا الإسلبميات التطبيقية )كالدشركع الأركوني برمتو(، فإذ
التطبيقية لركجيو باستيد، إلا أنها بُ حقيقة الأمر تبعد كل البعد عنها، فركجي باستيد "حدد حقل البحث، بُ 
الدراسة النظرية للوسائل كالآليات، التي يتم بها برقيق السياسات كالدخططات عمليا؛ بالاعتماد على الدنهج 

جريبي، الذم يقوـ على ملبحظة الحوادث، اقتًاح الفرضية، استخراج النتائج من الفرضية، كضع ملبحظات الت
 .(1)جديدة مفتعلة لسبريا، للتحقق من النتائج الدستخرجة"

نلبحظ ىكذا الفرؽ الكبتَ كالبوف الشاسع بتُ أركوف كباستيد الذم استوحى منو ىذه التسمية، فالأختَ قاـ     
ميدانية كقاـ بتطبيق الدنهج العلمي التجريبي على دراساتو، أما أركوف فلم يفعل شيئا سول أنو أخذ بدراسات 

 الإسلبميات(، كبقي يتحدث كيتكلم كيينظِّر دكف أم تطبيق ييذكر.-الاسم كغتٌَ فيو بحسب موضوع بحثو )الإسلبـ
كعو مقارنة بالإسلبميات التقليدية كاف كاستوحاء أركوف لدصطلح الاسلبميات التطبيقية كعنواف بديل لدشر     

عنوانا بُ حد ذاتو تلفيقيا، فبمجرد "تتبع علمي للمسألة نلبحظ بأف ركح الإسلبميات التطبيقية مقتبس من كتاب 
لعابٓ الإناسة )الأنثركبولوجيا( الفرنسي ركجيو باستيد الدعنوف بػػ)الإناسة التطبيقية(. كىذا يعتٍ أف لزمد أركوف بٓ 

فيقيا بُ فكرتو، بل كاف تلفيقيا حتى بُ العنواف، بل ىو اقتبس العنواف بنوع من الاقتباس الدقارب للسرقة.  يكن تل
                                                           

. 46بن عوف بن عتو، "الإسلبميات الدطبٌقة كاشكالية إعادة قراءة التًاث عند أركوف"، لوغوس، مرجع سابق، ص _( 1( 
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كما أنو بٓ يقدٌـ تعريفا نظريا للئسلبميات التطبيقية من حيث الداىية، كإلظا اكتفى بإبراز مهامها النقدية كتقدنً 
، كعليو ييصبح من نافلة القوؿ أف نسبة أك قوؿ أف (1)ك"بعض سماتها كخلفياتها الفلسفية إذا دعت الحاجة لذل

مصطلح الإسلبميات التطبيقية ىو مصطلح أركوني بامتياز قوؿ فيو مغالطة، فحتى ىو يعتًؼ بنفسو أنو استقى 
 ىذا الدصطلح من عند عابٓ الأنثركبولوجيا الفرنسي باستيد.

ة متعددة الاختصاصات، كالتي أراد أك حاكؿ بواسطتها فالإسلبميات التطبيقية التي تعتبر عند أركوف منهجي    
تًاث الإسلبمي، كلزاكلتو أيضا التطرؽ إبٔ الديثي كالأسطورم دين كالدمج عدة مناىج فلسفية كنقدية بُ قراءتو لل

فيو كالدستحيل التفكتَ فيو كغتَ ذلك من الدوضوعات التي أشار إليها، كل ذلك بٓ يكن سول كلبـ  كاللبمفكر
كحديث كتنظتَ، حيث إنها )أم إسلبمياتو التطبيقية( "بٓ تقتًف عنده، كبُ عملو الدراسي الكثيف، ببرنامج عمل 

كعامة من دكف تنزيل تطبيقي )...( أف ما تفصيلي للتطبيق، كإلظا ظلٌت عناكينها، بُ الأغلب الأعمٌ منها، نظرية 
إعلبف ››أقرب ما يكوف إبٔ  -بطرحو تلك الاستًاتيجية الدعرفية بُ نطاؽ الإسلبميات الدطبٌقة-فعلو أركوف 

 .(2)، بلغة السياسة، منو إبٔ برنامج عمل للتنفيذ"‹‹مبادئ
ميات التطبيقية، لصده لغيب فيقوؿ: كبُ سؤاؿ طرح على أركوف عن ما يقصده بالتطبيقية بُ مصطلح الإسلب    

"التطبيقية جاءت من الأنثركبولوجيتُ، ماذا يقصد الأنثركبولوجي بالأنثركبولوجيا التطبيقية؟ الأنثركبولوجيوف يذىبوف 
إبٔ قرية من قرل السنغاؿ، أك نيجتَيا، كيدرسوف ىذه القرية كيطبٌقوف عليها مناىجهم كأدكاتهم، كيكتشفوف أف 

، يعتٍ ىذا كمن فم (3)ثقافتهم، تقاليدىم، أخلبقهم، كقيمهم، التي يعيشوف بها، كيكتفوف بذلك" السكاف لديهم
أركوف أف الأنثركبولوجيتُ ينزلوف إبٔ المجتمعات كيقوموف بدراستها كاقعيا، كلا يكتفوف بالتنظتَ فقط أك الكتابة أك 

لى الرغم من تأثره بأكلئك الأنثركبولوجيتُ إلا أف الدناداة، إف ىذا الجانب التطبيقي ىو الذم بٓ يقم بو أركوف، ع
 تأثره ذلك كاف نظريا فقط لا تطبيقيا.  

سيجد أنو سييبٍهًر  بُ قراءة الدين كالتًاث الإسلبميكالدتأمل بُ دعوة أركوف إبٔ الاعتماد على مناىج متعددة     
أنو ينبغي كذلك "أف نسائلو عن مدل بسكنو  القارئتُ بُ إشارتو إبٔ كل تلك الدناىج، لكن ما لؽكن أف ييرل أيضا

منها كمن تطبيقها دكف توتر المجاؿ الددركس. كأف نناقشو بُ جدكل الاقتصاد الدناىجي بُ الإسلبميات التطبيقية 
 .(4)التي حاكؿ ىذا الأختَ أف لؽيزىا عن الاستشراؽ الكلبسيكي"

                                                           
. 48ليث العتابي، ما كراء الدشاريع قراءة بُ مشاريع )لزمد أركوف، لزمد عابد الجابرم، عبد الكرنً سركش(، مرجع سابق، ص _( 1( 

.404مرجع سابق، ص_ عبد الإلو بلقزيز، نقد التًاث، ( 2( 

 )3 .47"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية ما الذم لػيل إليو الدفهوماف؟"، )حوار(، مصدر سابق، صلزمد أركوف،  _(

. 142_ ادريس ىاني، الإسلبـ كالحداثة إحراجات العصر كضركرات بذديد الخطاب، مرجع سابق، ص( 4( 



 الفصل الثاني: الإسلاميات الكلاسيكية في مقابل الإسلاميات التطبيقية عند محمد أركون

 

323 
 

لغربيتُ ليس إلا، سواء كاف ذلك على مستول الدناىج إف لزمد أركوف يعتمد بُ عملو على التلفيق من أعماؿ ا    
أك على مستول الدفاىيم كالدصطلحات بل كحتى العناكين، كنأبٌ لنشتَ ىنا إبٔ أف عنواف مشركعو )نقد العقل 
الإسلبمي( ىو أيضا ليس من إبداعو كلا من ابتكاره، فحتى ىذا الدصطلح ىو مصطلحه ميستورىد من الفلسفة 

عود أصولو إبٔ الفيلسوؼ الألداني إلؽانويل كانط صاحب مقولة نقد العقل الخالص، ككنا قد أشرنا الغربية، بحيث ت
 إبٔ ذلك بُ تعريفنا لنقد العقل الإسلبمي سابقا.

فيعتبر "منهج )الإسلبميات التطبيقية( الذم تبناه لزمد أركوف كركيزة لدشركعو بُ )نقد العقل فيصبح أك     
تبره ىو أك يعتبره لزبوه كمريدكه )السوبر تغيتَ( الذم جاء ليحقق التجديد، كأركوف يعد ىو الإسلبمي( يعتبر أك يع

؛ فنقد العقل الإسلبمي كالذم أراد أركوف أف يطبق عليو منهجية الإسلبميات (1)الرائد بُ كضع الفكرة كالدصطلح"
التطبيقية بُ قراءتو )كالذم يعتبر النقطة الثانية التي تطرقنا إليها بُ الرىاف الإبستيمي كالبديل الدنهجي عند أركوف 

كالذم ذىب من خلبلو لزمد  بُ قراءة التًاث الإسلبمي( ىو عنواف مشركعو بُ قراءة الدين كالتًاث الإسلبمي،
أركوف إبٔ نقد آليات كبذلٌيات ىذا العقل؛ لكن إذا ما بسعنٌا بُ ىذا العنواف، حتى نبدأ قراءتنا النقدية ىذه بالعنواف 
بُ حد ذاتو، لصد أف أركوف يعنوف مشركعو بنقد العقل الإسلبمي زاعما من كراء ذلك أف ىدفو ىو نقد آليات 

اتو كما قلنا، إلا أنو بُ حقيقة الأمر لذذا الدصطلح أبعاد أخرل متعددة كطويلة الددل اشتغاؿ ىذا العقل كبذلي
كالطريق، كىذا ما يدفعنا لدساءلتو ىنا فنقوؿ: ىل نقد العقل الإسلبمي يعتٍ عند أركوف نقد العقل الإسلبمي 

الدشركع الأركوني لغد أف  البشرم كطريقة اشتغالو كآلياتو؟ أـ أف لذلك أىداؼ أخرل؟ حقيقة إف الدتمعن داخل
نقد العقل الإسلبمي ىو مشركع يركـ لزمد أركوف من كرائو إبٔ نقد القرآف بُ حد ذاتو، بدعتٌ أف نقد العقل 
الإسلبمي عند أركوف بتقديرنا ليس نقدا للعقل البشرم الذم مثٌل الإسلبـ عبر قركف كأزمنة طويلة، بل ىو نقده 

ت الدين الإسلبمي الأساسية كأكلذا القرآف الكرنً مع السنة النبوية الشريفة، الذدؼ من كرائو ضرب أسس كمرتكزا
، كىذا حقيقة ما بسنينا أف ييفصًح عنو  ناىيك عن باقي ما ألٌف داخل التًاث الإسلبمي منذ فجر الإسلبـ إبٔ اليوـ

راكغة كاللٌف كالدكراف، "كلو أركوف كبطريقة مباشرة بُ مؤلفاتو، إلا أنو تعمٌد بذنب ذلك كبقي دائما برت غطاء الد
أف مشركع أركوف بُ نقد العقل الإسلبمي اقتصر على غربلة التًاث التفستَم، كبررير النص الأكؿ كىو الوحي من 
سلطة النص الثاني كىو التفستَ، )...( لكاف الخطب ىيٌنا )...( بيد أف النقد التارلؼي التفكيكي طاؿ النص 

 .(2) على التاريخ، كالبراعة بُ حجب الحقيقة، كالأدلجة، كالتشبٌع بدا بٓ يعط"القرآني، غامزا إياه بالتعابٕ

                                                           
 )1 .47ليث العتابي، ما كراء الدشاريع قراءة بُ مشاريع )لزمد أركوف، لزمد عابد الجابرم، عبد الكرنً سركش(، مرجع سابق، ص _(

.  216قطب الريسوني، النص القرآني من تهافت القراءة إبٔ أفق التدبر، مرجع سابق،  _( 2( 
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كىكذا إذا ما حلٌلنا العنواف بُ حد ذاتو، كغصنا بُ الدشركع داخل أعماقو، لصد أنو بإمكاننا تلخيص مشركع     
( يعيش بُ رأسو، متمثلب نقد العقل الإسلبمي عند أركوف بُ مهمتتُ أساسيتتُ: "الأكبٔ: نزع القداسة عن )مقدس

بكتب التفستَ كالفقو كما يتفرع عنهما. الثانية: كىي بسثل الذدؼ البعيد للمهمة الأكبٔ، كتتلخص بدحاكلة نزع 
 .(1)القدسية عن القرآف نفسو، كإنكار كونو كحي من الله، كلزاكلة برويلو إبٔ كتاب تارلؼي ألفو لزمد عليو السلبـ"

خطأ معربُ كمنهجي جعلو لا يفرٌؽ بتُ الإنتاج البشرم كبتُ ما ىو رباني، كيبرز ىذا كما أف أركوف كقع بُ      
عندما بذده يتحدث عن العقل الإسلبمي "ككأنو القرآف كالنص الشرعي بصفة عامة، كىذا ما كقع فيو أركوف من 

 ما ىو خطاب سماكم مطلق أخطاء معرفية كمنهجية أنو بٓ يفرؽ بتُ ما أنتجو العقل الإنساني بُ فتًة تارلؼية كبتُ
 .(2)قائم بذاتو"

كنقد العقل الإسلبمي عند أركوف ينبتٍ على أساس أف ىذا العقل ىو عقل ديتٍ تيولوجي، بينما ىو يفضٌل     
العقل الفلسفي، كالعقل الديتٍ ىو ذلك العقل الذم يستند بُ تشريعاتو كأحكامو إبٔ الوحي كإبٔ الدقدٌس، كيندرج 

لو علبقة بالعقل الإسلبمي، من سنة كشيعة كمعتزلة كغتَ ذلك، فهم إف اختلفوا بُ الفركع إلا برت ىذا كل ما 
أنهم يتفقوف بُ الدصدر كىو الدين كالوحي، إلا أننا نلمح عند أركوف تركيز على العقل الستٍ بُ نقده للعقل 

حيانا إبٔ الدفاع عن العقلتُ الأختَين الإسلبمي أكثر منو على العقل الشيعي مثلب أك الدعتزبٕ، بل يصل بو الأمر أ
كخصوصا الدعتزبٕ، بينما الستٍ بينهم فلب لزل للدفاع عنو عند أركوف، كىنا "نستغرب كيف أف أركوف ينساؽ، بُ 
مناسبات لستلفة، لا إبٔ نقد العقل الأرثوذكسي فحسب، بل إبٔ الدفاع عن العقل الشيعي، بوصفو مهمشا 

 أك الفلسفي بوصفو مضطهدا، ناسيا أنو عقل كاحد )ثيولوجي( كإف تغتٌَت الأدكار كمعارضا، أك العقل الدعتزبٕ
 .(3)كالدواقع"

لكن على الرغم من تفضيل أركوف للعقل الفلسفي على العقل اللبىوبٌ إلا أنو كبُ استعمالو لدصطلح نقد     
منها، كىي البعد اللبىوبٌ الدهيمن على العقل الإسلبمي لصده قد كقع بُ نفس الدطبٌة التي حاكؿ انتقادىا كالذركب 

ىذا العقل كإنتاجو للمعرفة، لأنو كبتسميو لدشركعو بػػنقد العقل الإسلبمي ككأنو بٓ يغتٌَ شيئا، فلقد كاف الأجدر بو 
أف يذىب إبٔ النصوص، أك بصيغة أخرل، إبٔ النص لا إبٔ العقل، فالنقد يكوف التعامل بو مع النص كمعطى 

كلا يكوف مع شيء لررد كالعقل، كما أف القوؿ بأف التعامل عند أركوف ىو مع العقل الإسلبمي لا موجود أمامنا، 

                                                           
 )1 .129لزمد الصوياني، العقل العربي، مرجع سابق، ص _(

 )2 .243لعمورم عليش، من أعلبـ الفكر كالثقافة بُ الجزائر، مرجع سابق، ص _(

. 405عبد الإلو بلقزيز، نقد التًاث، مرجع سابق، ص _( 3( 
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يعتٍ أنو يتعامل مع العقل بقدر ما يعتٍ التعامل مع النص، فقولنا العقل الإسلبمي لغعلنا لزصورين ضمن سياؽ 
عاف كمفاىيم كدلالات، فقد كاحد بخلبؼ النص، لأنك قد بذد نفسك كأنت تتعامل مع نص ما تصطدـ بعدة م

تقرأ نصا كاف قد كتب بُ العصر الوسيط إلا أنك قد بذد فيو أشياء جاءت بعد ذلك العصر، فتجد أف ذلك 
النص القدنً ككأنو لػاكي الحاضر أك حتى الدستقبل بُ بعض الأحياف؛ ضف إبٔ ىذا أف استعماؿ مصطلح العقل 

عقوؿ مثلب بذد فيو نوعا من الايديولوجيا، لأنك قد حددت الإسلبمي أك العقل الغربي أك غتَ ذلك من ال
كخصصت مقصودؾ ضمن جهة معينة، فمحاكلة فهمنا لكيفية اشتغاؿ العقل الإسلبمي كما ذىب إبٔ ذلك 
أركوف كاف من الأفضل أف لا تكوف بهذه الطريقة، كىي معرفة آليات الاشتغاؿ لو، بل كاف من الأفضل أف تكوف 

 .(1)ل تغيتَىا كتغيتَ طريقة تفكتَىا أفضل من فهم كمعرفة طريقة اشتغالذا كإنتاجها للمعرفةلفهم عقولنا من أج
الدوقف ››على القفزة من  ‹‹العقل الإسلبمي››كأركوف بُ نقده للعقل الإسلبمي "يركز انتباىنا كطاقتو بُ شرح     

امى أك قانوف الدستشرقتُ. كعليو فإف أركوف يعقٌد ، إف بذلك عنينا قانوف الفقهاء القد‹‹الإلؽاني إبٔ القانوف الوقائعي
الدشكلة الحقيقية كلػرـ نفسو من نتائج إعادة التأكيل العقلبني. لداذا لا نقبل بأف الفقهاء بُ عصر النبي قد أدكا 

. فإشكاليتنا بُ حقيقة الأمر ىنا مع أركوف ىي نفيو كنقده كإنكاره لكل ما قاـ بو رجاؿ (2)كاجبهم بشرؼ؟"
سلبـ منذ فجر الإسلبـ، سواء كاف ذلك من التابعتُ أك من تبعهم من علماء ىذا الدين إبٔ يومنا ىذا، بينما الإ

لا يتًؾ شيئا أك مؤلفا من الغرب إلا كيثتٍ عليو كيتبناه، كإذا ما انتقده فإف نقده ذلك لا يكوف سول برصيل 
 حاصل كما قلنا ذلك من قبل كخصوصا لإنتاج الدستشرقتُ.

نبع ىذا الأمر من تفضيل أركوف للعقل الغربي على العقل الإسلبمي قدلؽا كحديثا، فهو يعتبر أف كل ما أنتجو ي    
ىذا الأختَ عرضة للنقد، كلا يعتَ أدنى ألعية لدا قاـ بو الدسلموف كعلماء الإسلبـ قدلؽا من مؤلفات كأعماؿ 

فكرية؛ إف الدسلمتُ قدلؽا كانوا قد أسسوا علوما كبنوا ضخمة لذا كزنها كثقلها بُ التاريخ على الساحة العلمية كال
حضارة، على الرغم من عودتهم دائما للدين، ككضعهم للمرجعية الدينية كالإسلبمية الدصدر الأساسي بُ أبحاثهم، 
 فلب لؽكن بأم كجو من الوجوه انتقادىم كنفي كل المجهودات الضخمة التي قاموا بها؛ كإذا قلنا أنها لا تتفق مع

عصرنا كأنها كانت ملبئمة لعصرىم، فالواجب منا كضع البديل حتى يكوف النقد نقدا بنٌاء، أما أف نعتمد على 
 النقد فقط من أجل النقد، فإننا بهذه الطريقة سنكوف مهدٌمتُ لا بنٌائتُ، كىذا ما اتٌصف بو الدشركع الأركوني.

                                                           
.130-129ص: -_ أنظر بهذا الصدد: على حرب، الدمنوع كالدمتنع، مرجع سابق، ص( 1( 

 )2 .181الغرب، مرجع سابق، صركف ىاليبر، العقل الإسلبمي أماـ تراث عصر الأنوار بُ  _(
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ئل بدحاكلتو التوفيق بينو كبتُ العقل الإسلبمي، أك تطبيق ما كبُ إطار مدحو كتبنيو للعقل الغربي يأبٌ زعمو القا    
أنتجو العقل الغربي بُ نقد العقل الإسلبمي، "كلكنو بُ الوقت الذم لػرص فيو على توكيد التضامن بتُ الدعيارتتُ 

، فإنو ‹‹نقد العقل الإسلبمي››كعلى تعزيز إحدالعا بالأخرل توفتَا لأقصى حد من الضمانات لنجاح أم مشركع لػ
، كسوء التفهم ىذا ناتج عن لزاكلتو العودة إبٔ الداضي (1)"‹‹سوء التفهم››يتًؾ الباب مشقوقا أماـ احتمالات 

بدناىج الحداثة، كالحداثة تقوؿ بالقطيعة مع الداضي لا العودة إليو كما حدث بُ العابٓ الغربي، كعليو إذا كاف أركوف 
كإحيائو من جديد كالتمسك بو فإف ىذا مناقض لتعاليم الحداثة، بل كمناقض يريد بدعوتو تلك العودة إبٔ الداضي 

 حتى لكلبمو؟
كلصد بُ مواضع عند أركوف يتحدث فيها عن نقده للعقل الإسلبمي يشتَ إبٔ أف عملية النقد بٓ تكن من قبلو     

لبـ، كلكن ىذا بُ حقيقتو إمٌا أبدا، بدعتٌ أف العقل الإسلبمي بٓ لؽارس عملية النقد على نفسو منذ أف جاء الإس
أنو نابع من عدـ اطٌلبع، أك أف اطٌلبعو على التًاث الإسلبمي كعلى ما أنتجو العقل الإسلبمي عبر تارلؼو الطويل 

للئماـ  ‹‹الرسالة››ىو اطٌلبع سطحي فقط، "فعلم أصوؿ الفقو مثلب، كمنذ ظهور أكؿ مصنف فيو، كىو كتاب 
ا مهما، كما إعادة التأليف كالتصنيف فيو إلا نتاج قراءة نقدية لدا سبق أف أيلِّف، حتى الشافعي، لػقٌق تراكما معرفي

للئماـ الشاطبي. كقد عدٌ ىذا الإماـ  ‹‹الدوافقات››بلغ ىذا العلم قدرا كبتَا من النضج، جعلو يثمر كتابا بُ حجم 
 .(2)مستفيد" الإلداـ بالأصوؿ كالفركع على السواء شرطا للنظر بُ كتابو نظر مفيد أك

القرآن ]ليس ىذا فحسب، بل قيلً الأمر نفسو على الصحيحتُ اللذين يعتبراف أصح كتابتُ بعد كتاب الله     

"فهذا الحاكم يستدرؾ على الإمامتُ البخارم كمسلم، كيأبٌ بدجموعة من الأحاديث، قاؿ إنها على  [الكريم
قدار إصابتو فيما ذىب إليو، كما يعنينا كونو بٓ يعدٌ عملو شرطيهما، كبٓ يدرجاىا بُ الصحيحتُ، كلا يهمنا ىنا م

مشينا كلا قادحا، كحتى الذين ردٌكا عليو أك قاموا بقراءة نقدية لقراءتو، بٓ يؤاخذكه على تعرضو للصحيحتُ، إلظا 
 .(3)آخذكه على العيوب الدنهجية التي كقع فيها"

فيها كاسع جدا، لأف عددا غتَ قليل لشنٌ ألٌفوا فيها، بٓ  كنفس الشيء بالنسبة لعلوـ القرآف "فالأخذ كالرد    
لؼضعوا للشركط النظرية الناظمة لذا، ما جعل تاريخ التأليف بُ علوـ القرآف تارلؼا نقديا بامتياز، فتجد العابًٓ يثبت 

 كل ىذا؟، فأين كاف أركوف من  (4)أمرا، بٍ يأبٌ غتَه لينفيو، ليقوـ بعد ذلك ثالث بإعادة إثباتو، كىكذا"
                                                           

. 138جورج طرابيشي، من النهضة إبٔ الردة، مرجع سابق، ص _( 1( 

 )2 .32الحسن العباقي، القرآف الكرنً كالقراءة الحداثية، مرجع سابق، ص _(

ص.-_ الدرجع نفسو، ف( 3( 

.33_ الدرجع نفسو، ص( 4( 
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إف نقد العقل الإسلبمي يتطلب الإلداـ بدا أنتجو ىذا العقل عبر التاريخ، كلا يكوف النقد من قراءة سطحية     
فقط بسرٌ من خلبلذا مركر كراوـ على ما ألٌف بُ تاريخ التًاث الإسلبمي لتنتقده؛ ىنا نطرح سؤالنا القائل: ىل اطلٌع 

  ينتقده؟ لزمد أركوف على كل ما أنتجو العقل الإسلبمي حتى
إننا إذا ما أجبنا بنعم، فماذا نقوؿ عن ما ذكرناه سابقا من مؤلف الشاطبي كالحاكم كغتَىم كثتَ؟ بٍ إف القوؿ     

بنعم سوؼ لؼرجنا عن الدألوؼ من الأساس، فما أنتجو العقل الإسلبمي عبر التاريخ لا لؽكن لعقل كاحد أف 
ع السطحي، أك الأخذ بدسألة معينة كالتدقيق فيها لنقدىا ربدا، فعدـ يكوف ملٌما بو حق الإلداـ إلا من باب الاطٌلب

الاطٌلبع أك الاطٌلبع السطحي لغعل من صاحبو يسيء الفهم كالظن بالعقل الإسلبمي فينتقده على غتَ كجو 
ها حق، كقد يدفع بو ذلك أيضا إبٔ التعرٌؼ على الأساسيات، أم أساسيات العقل الإسلبمي فينتقدىا دكف معرفت

على حقيقتها، كأف نرل مثلب حاؿ الدسلمتُ اليوـ الغارؽ بُ الالضطاط كالتخلف كمعو الاقتتاؿ باسم الإسلبـ 
فنذىب لضن إبٔ تلك الأساسيات الدتمثلة بُ القرآف كالسنة فننتقدلعا، كلكن الأحرل بنا أف ننتقد تصرفات 

تل الآخر أك رفضو أك نفيو، لننتقد بهذا فهوـ الدسلمتُ، كننتقد من يستعمل القرآف كالسنة كحجة كذريعة بُ ق
 الدسلمتُ للقرآف كالسنة كليس القرآف الكرنً كالسنة النبوية الدطهرة بُ حد ذاتهما.

إف قولنا بعدـ الاطٌلبع الكابُ لدا أنتجو العقل الإسلبمي عند أركوف قوؿ لا ينبع من فراغ، بل لنا بُ ذلك     
ىو نفس الحوار الذم كنا قد تطرقنا لو سابقا( كالذم كاف كما ذكرنا من قبل دليل من لسانو، ففي حوار معو )ك 

؛ كاف قد سئل لزمد أركوف أيضا عن نقده للعقل الإسلبمي ىل يعتٍ الخلفية النظرية للئسلبميات 2007سنة 
ية التطبيقية؟ فكاف قد أجاب: "لا لؽكنتٍ أف أقوـ بعمل نقد العقل الإسلبمي إلا إذا درست دراسات كاف

 ، مستفيضة بصيع ما ترسٌخ بُ ما نسميو الإسلبـ الشامل الدثابٕ الدكتوب على الورؽ. ينبغي أف أحيط بهذه العلوـ
. بُ حقيقة الأمر إف ىذا الجواب كاف مقبولا لو كاف من عند شخص (1)حتى لا يكوف النقد معلقا بُ السماء"

مرٌ الكثتَ من السنوات على أركوف كىو يدرس مبتدئ بُ دراسة الإسلبـ، لكن كبحكم سنة الحوار، كاف قد 
الإسلبـ كالتًاث الإسلبمي كينقد كيؤسس ككك إبٔ غتَ ذلك، فكيف بو بُ سنة متأخرة من عمره لغيب بهكذا 
جواب، كأين ذىبت السنتُ الداضية؟ ألحد الآف مزاؿ بٓ يقم بدراسات كافية للئسلبـ الشامل كما قاؿ؟ بٍ كيف لو 

و بٓ يستوؼ بصيع ما ترسٌخ بُ الإسلبـ كبٓ لػط بتلك العلوـ كما قاؿ؟ بٍ لصده ىنا كبُ التحدث عن النقد كى
نفس الفقرة من الجواب يقوؿ: "حتى لا يكوف النقد معلقا بُ السماء"، كلكننا نظن أنو فعلب بقي نقدا معلقا حتى 

دانية تطبيقية على أرض الواقع، نهاية عمره بُ السماء، بحيث لا بديل علمي أك معربُ أك منهجي، كلا دراسات مي
                                                           

 )1 .47"نقد العقل الإسلبمي كالإسلبميات التطبيقية ما الذم لػيل إليو الدفهوماف؟"، )حوار(، مصدر سابق، صلزمد أركوف،  _(
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كىذا إف دؿٌ على شيء فإلظا يدؿ كحتى حسب إجابتو على عدـ اطٌلبعو الوابُ كالكابُ كالشابُ على الدين 
 الإسلبمي.

بعد كل ىذا، كبعد كل ما ألٌف بُ التاريخ الإسلبمي من قراءات تفستَية كنقدية "لػق للمرء أف يتساءؿ: ما     
لا يتعدل الدعوة إبٔ القراءة النقدية  ‹‹نقد العقل الإسلبمي››أتى بو أركوف، إذا كاف قصده من القيمة الدضافة لدا 

لدا أنتجو الدسلموف؟، مع العلم أنو حاصل سلفا، كلا شك بُ أف النتيجة مع ىذا القصد ستؤكؿ إبٔ الصفر 
كليس نقد  ‹‹النص القرآني››نقد  بحسب التعبتَ الرياضي، كىكذا يتبتُ أف قصده أعمق لشا يبدك بُ العناكين، إنو

 .(1)العقل الإسلبمي"
أما بالنسبة للزحزحة كالتجاكز، فإف "الزحزحة مفهوـ يستبطن نوع إبعاد، كىو العمل الذم لػاكؿ أركوف القياـ     

بو دكف تقدنً مبرر ما ينابُ الدوضوعية. ىل الدطلوب أف نعلن الزحزحة أك نضع الأشياء على بساط البحث 
شتها. بٍ لداذا زحزحة القدنً فهل الدوضوعية تسمح بأف تكوف الزحزحة على أساس الزمن؟ أليست ىذه الثنائية لدناق

. ففي الزحزحة (2)التي يرفضها؟ كىل يعدٌ القدـ مبررا للزحزحة؟ ككم ىي الددة التي يتحوؿ فيها الشيء إبٔ قدنً؟"
قضة كىي أف لزمد أركوف يريد كضع التًاث الإسلبمي التي يأبٌ بعدىا التجاكز، لصد أف أركوف قد كقع بُ متنا

كالإسلبـ ككل برت لزك النقد الإبسيتيمولوجي، لشا يعتٍ إعادة قراءتو بالدناىج النقدية الدعاصرة كما ادٌعى، كلكن 
إذا ما أراد تطبيق ما يسمى بالزحزحة كمن بٌٍ التجاكز فهل ستتفق زحزحة الأشياء كبذاكزىا مع كضعها برت 

سة؟ ككيف لؽكننا أف ندرس الشيء كنزحزحو كمن بٍ نصل إبٔ بذاكزه بُ نفس الوقت؟ بٍ إذا ما كصلنا إبٔ الدرا
مرحلة التجاكز )أم بذاكز الشيء قيد الدراسة بعد زحزحتو( ألا يصل بنا الأمر ىنا بُ نهاية الدطاؼ إبٔ قطيعة مع 

 اضر كلا حتى بُ الدستقبل؟ ذلك الشيء بحيث يصبح ضربا من الداضي فقط كلا مكاف لو بُ الح
إنو إذا كنا نعلم منذ البداية أف منهجية الزحزحة كمن بٌٍ التجاكز، أننا سنتجاكز الشيء الددركس، فلًما لا     

 لطتصر الدسافة على أنفسنا كنتجاكزه مباشرة للبحث عن ما لؽكن أف يكوف البديل؟ 
داية النتيجة التي سيتوصل إليها إذا ما طبٌقت قراءتو النقدية فنحن برأينا نظن أف لزمد أركوف كاف يعلم منذ الب    

تلك على الدين كالتًاث الإسلبمي، كالتي لؽكننا أف لظثلٌها من كجهة نظرنا بُ القطيعة مع الداضي، كبالخصوص 
طبيق القطيعة مع الدين كالدوركث الإسلبمي، كمن ىنا فلب ندرم ما الدعول تلك التي أرادىا أركوف من لزاكلة ت

الحداثة كالدناىج النقدية على الإسلبـ كىو يعلم بنتائجها مسبقا؟ بٍ بٓ يوضٌح لنا ىنا أركوف ماذا كاف يريد تدقيقا، 

                                                           
 )1 .34الحسن العباقي، القرآف الكرنً كالقراءة الحداثية، مرجع سابق، ص _(

 )2 .367أبضد فاضل السعدم، القراءة الأركونية للقرآف دراسة نقدية، مرجع سابق، ص _(



 الفصل الثاني: الإسلاميات الكلاسيكية في مقابل الإسلاميات التطبيقية عند محمد أركون

 

329 
 

ىل كاف يريد دراسة التًاث الإسلبمي من أجل إعادة الحياة لو من جديد فعلب؟ أـ أف كراء ذلك أشياء أخرل؟ 
على أصحابها عند تطبيقهم لذا على موضوع معتُ. كىذا لغعلنا فالدطلٌع على الحداثة يعلم جيدا ما ستؤكؿ بو 

نقوؿ أف لزمد أركوف كاف يريد إحداث قطيعة مع الدين كالتًاث الإسلبمي، كبناء أفكار كتشريعات كأنظمة حياتية 
 أخرل، كإلا تصبح دعوتو تلك تتناقض كتعاليم الحداثة.

ا الأختَة بُ مبحثنا السابق، فإف نظرة لزمد أركوف إبٔ ىذا أما عن العقل الدنبثق الصاعد الذم يعتبر نقطتن    
العقل بُ استحالة تأصيلو للؤشياء، كتشجيع أركوف كثنائو على ذلك ىو ضرب من عيوب البحث العلمي، لأف 
الباحث إذا ما انطلق "بعد برديد النتيجة، لدا بُ ذلك من توجيو للبحث لضو مسار معتُ، فإف العيب أكبر كثتَا 

إبٔ  ‹‹العقل الدنبثق››كاف الغرض من البحث عدـ الوصوؿ إبٔ النتيجة أصلب، لأنو بُ ىذه الحالة كلما كصل إذا  
أجوبة، فسيجعلها مشكلة، شاكٌا بُ كثوقيتها كصحتها، لينطلق ثانية بُ رحلة عدـ الوصوؿ، متفنٌنا بُ صنع 

 علمية يعتمد عليها بُ إطار البحث العلمي.، كىذا سيؤدم بالباحث إبٔ التيهاف لا إبٔ نتائج تكوف (1)الضياع"
بٍ إف أركوف يسمي العقل الدنبثق أحيانا بالعقل الاستطلبعي أك الاستكشابُ، فلما تسمع ىذه التسمية فإنك     

ستفهم ىنا أف الحديث عن ىذا العقل ىو حديث عن عقل يكتشف كيبتكر بُ لراؿ العلم كالدعرفة، كقل الشيء 
اعي استطلبعي أك غتَه من الأسماء التي يطلقها أركوف على العقل الدنبثق، بل إنو حتى لفظ نفسو عندما تسمع إبد

منبثق يرل أركوف بنفسو أنو عقل بُ طور الانبثاؽ كالظهور، أم عقل مستقبلي كما يرل ىو، لكن كبُ حقيقة 
عند -بداعي" لا يعدك أف يكوفبػػ"العقل الاستطلبعي" كالاستكشابُ ك"الإ [نقصد أركوف]الأمر"إف ما سماه الدؤلف 

عقلب اتبٌاعيا، أك قل ىو عقل استنساخي لدنطلقات كفلسفات أجنبية. كأما العقل الإبداعي فلب لؽكن  -التمحيص
أف يتحقق مع التنكر للبجتهادات العلمية الدتًاكمة بُ الفكر الإسلبمي، كدكف استثمار الحقائق القرآنية كالسنية بُ 

؛ فالدمحص للفكر الأركوني كالدتمعن بُ ما أسماه بالعقل الاستطلبعي (2)العلوـ قبل ذلك"إنتاج الدعرفة كتطوير 
كالاستكشابُ كالإبداعي كغتَىا من الأسماء، سيجد أف ىذا العقل لا ىو استكشابُ كلا ىو إبداعي كلا ىو 

الغربية، كأنو بٓ لػاكؿ شيء  استطلبعي أك مستقبلي، كإلظا ىو عقل اتبٌاعي تقليدم لدنتجات العابٓ الغربي كالدناىج
سول لزاكلتو استتَادىا كتطبيقها بُ قراءتو؛ كما أف العقل الدنبثق لؽثٌل عند أركوف عقل ما بعد الحداثة عند 
الغربيتُ، كنظن أف عقل ما بعد الحداثة بُ حقيقتو ىو عقل غربي بامتياز، كليس أبدا عقل أركوني ابتكره ىو بنفسو 

   تى نطلق عليو اسم عقل استكشابُ أك إبداعي.أك ابتدعو أك اكتشفو ح

                                                           
 )1 .41سابق، صالرجع الدالحسن العباقي، القرآف الكرنً كالقراءة الحداثية،  _(

 )2 .46الصديق لزمد بوعلبـ، أركوف كنقد الفكر الإسلبمي، مرجع سابق، ص –عبد السلبـ لزمد البكارم  _(
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 خاتمة:

 بعد ىذا التحليل والنقد والتقييم للمشروع الأركوني، نصل إلى جملة من النتائج يدكننا إدراجها كالآتي:    

بميزة التكرار، حيث أن القارئ لنصوص لزمد أركون سيجده يكرر كثتَا مماّ كان  لقد اتّصف الدشروع الأركوني-
لتًاث الإسلامي، والإشكالية ىنا يدعو إليو من تطبيق للمناىج الغربية ولزاولة استتَادىا وتوظيفها على الدين وا

لا تيكي اجتًاري وتكراري، إالتي وقع فيها الدفكر أركون أنو كان دائما يعيب التًاث الإسلامي بأنو تراث سكولاس
تحدث عنو في لحداثة ىو نفسو ما للمواءمة بتُ التًاث وا تحدث عنو من لزاولة  أنو وقع في نفس الإشكال، فما 

أطلق عليو ما تماعية الدعاصرة، والتي بدورىا تدثل نفس الأمر فيلزاولة تطبيق مناىج العلوم الإنسانية والاج
مر نفسو عند حديث  سواء عن نقد العقل الإسلامي ومنهجيتو، أو العقل الدنبثق بالإسلاميات التطبيقية، وقل الأ

 لدين والتًاث الإسلامي، فكلهم لذم نفس الدعتٌ والدغزى والذدف.منهجيتو في نقد االصاعد و 

لوم وعندما نتحدث عن التكرار الدوجود بتُ لزاولة الدواءمة بتُ الحداثة والتًاث الإسلامي وبتُ مناىج الع    
الإنسانية والاجتماعية الدعاصرة، يتوجب علينا ىنا أن نفصل بتُ كل من الحداثة ومناىجها وبتُ العلوم الإنسانية 

العلوم الإنسانية والاجتماعية والاجتماعية ومناىجها ىي أيضا، فالحديث عن الحداثة لا يعتٍ الحديث عن 
بعد الحداثة وليس الحداثة، لذل  فيمكننا ربطها بحسب ما الدعاصرة، لأن ىذه الأختَة في حقيقتها تدثل مناىج ما 

بالعقل الدنبثق الصاعد وليس بالحداثة ومناىجها، فيصبح ىنا الذدف ىو لزاولة  داخل الدشروع الأركوني توصلنا إليو
 الدواءمة بتُ الدا بعد حداثة والتًاث وليس بتُ الحداثة والتًاث الإسلامي.

الحداثة يختلف عن ما تتميز بو ما بعد الحداثة، بل إن ىذه الأختَة جاءت في حقيقتها لتنتقد بو فما تتميز     
الأجدر على من كان   ، والذيهناك اختلاف فيما بينهمافالحداثة ومناىجها وطرائقها في إنتاج الدعرفة، لذل  

بتُ الحداثة قوم بالفصل ىنا ية، فيلقراءتو النقدبواسطتهما يؤسس يتطرق إليهما و وىو  الدفكر أركون أن يفصل فيو
ولزاولة مواءمتو لذا مع التًاث، وحديثو عن مناىج العلوم الإنسانية والاجتماعية الدعاصرة وىو يحاول تطبيقها على 
الدين الإسلامي وتراثو؛ فما امتازت بو الحداثة ىو سيطرة العقل والذاتية )أي الانغلاق حول الذات( أو الفردية 

الحداثة فلقد جاءت ت الجانب الدادي من الحياة على الجانب الروحي للإنسان، أما ما بعد وغلّب ،وكذا العدمية
، وأحدثت مناىج وطرائق جديدة تدثلّت في مناىجها الإنسانية والاجتماعية الدعاصرة، لزاولة بذل  لتنتقد ىذا

طمئن بو نفسو؛ فلا يخفى علينا نقد أركون إعادة الاعتبار لدا يتّصف بو الإنسان من بعد روحي يستند ويعود إليو لت
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للحداثة في تفريطها للجانب الروحي من الإنسان، لكن ما أردنا قولو ىنا، ىو أنو كان من الأفضل لو أن يقوم 
ومناداتو كذل  بتفعيل الدناىج الدعاصرة التي اتّسمت بها  ،عند لزاولتو الدواءمة بتُ الحداثة والتًاثوالتفريق بالفصل 
 .الاجتماعيةم الإنسانية و العلو 

وتطبيقها على الدين والتًاث الإنسانية والاجتماعية  وفي إطار لزاولتو استتَاد مناىج العلومثم إن أركون -    
لتل  الدناىج، ولم يقم بمساءلتها ولزاولة نقدىا، من أجل أن نرى ىل تتوافق أم  الإسلامي، لم يقم بعملية تأريخية

فهل يدكن  لا مع الدين والتًاث الإسلامي، وإنما رأى فيها الخلاص النهائي والوحيد، وىذا ما لا يجب الجزم بو،
حتى ىذه و  صية التًاث ىنا؟فعلا اتبّاع مناىج غربية في فهم الدين والتًاث الإسلامي؟ وإذا قلنا نعم، فأين خصو 

الدناىج ىي مناىج نسبية لا تعطينا الإجابات القطعية التي تخرجنا من الأزمات التي نتخبط فيها، كما أنها مناىج 
ثم إن إيدان  يقها على الدين والتًاث الإسلامي؟انتقدت حتى من طرف أصحابها، فلما نحاول استتَادىا وتطب

يدانو القاطع بأن الحل النهائي يجعلو أو ينفي عليو إ لخصوص طبعا في عصرنا الحاليم، وباأركون بالنسبية في العلو 
 الدنتجات الغربية من علوم ومناىج علمية.فقط في والقطعي يكمن 

قراءة الاستشراقية سواء من الناحية النقدية أو من الناحية الالاستشراق فالدتتبع لرؤية أركون إلى عن أما -    
أن أركون لم يضف شيئا في ذل ، بل على العكس تداما، أخذ الرؤية الاستشراقية للإسلام  التبجيلية، سيجد

مفادىا أن والتًاث الإسلامي وأنسبها إلى نفسو، فما قالو الدستشرقون أعاده لزمد أركون، وىذا يوصلنا إلى نتيجة 
طرح إعادة سوى  اشيئتحصيل حاصل، بحيث أنها لم تضف  القراءة النقدية الأركونية للنظرة الاستشراقية ىي

، وىذا يجعل من أركون قارئا للدين والتًاث الإسلامي من طرحها حول الإسلامالتي قام الاستشراق بالاشكاليات 
 الخارج، وليس لرددا يدرس الإسلام والتًاث الإسلامي من الداخل.

و ما يطلق عليو بالإسلاميات الكلاسيكية ليستبدلذا بإسلامياتو ثم يأتي لزمد أركون لزاولا نقد الاستشراق أ-    
التطبيقية، ولكن ما توصلنا إليو في الإسلاميات التطبيقية الأركونية، أنها كانت كلاما تنظتَيا فقط ولا يوجد أي 

لتًاث عمل قدّم من طرف أركون نطُلِق عليو بالتطبيقية، لذل  فمشروع أركون الذي حاول بو قراءة الدين وا
الإسلامي كان مشروعا تنظتَيا لا تطبيقيا، وبهذا تصبِح دعواه أو اصطلاحو على بديلو الإبستيمي على 

 الإسلاميات الكلاسيكية بالتطبيقية بديلا نظريا لا يصلح أن نطلق عليو بالتطبيقي نهائيا.   

يدعو إلى تكملتها بالجانب ويتهم أركون الإسلاميات الكلاسيكية بأنها كانت منهجية نظرية فقط، ثم     
التطبيقي، فأحدث لنا ما سماه الإسلاميات التطبيقية، واعتبرىا القراءة التي تعتمد على الدناىج النقدية في قراءة 
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التًاث الإسلامي، فهي السبيل عند لزمد أركون في قراءة الإسلام قراءة نقدية، إلا أن الدتصفح للمشروع الأركوني 
من طرف أركون يذُكَر، مماّ يجعل نقده للاستشراق والإسلاميات الكلاسيكية واتهامو لذا بأنها   مطبّقلا يجد أي نقد 

كانت تنظتَية فقط ىو اتّهام يُ وَجّو لو ىو كذل ، حيث أن استحداثو لإسلامياتو التطبيقية زاعما من ورائها 
فقط لا تتسّم بأي تطبيق، مثلها في القراءة النقدية للدين والتًاث الإسلامي، كانت ىي كذل  عبارة عن تنظتَ 

 ذل  مثل الإسلاميات الكلاسيكية.

ودعوتو إلى النقد تل  كانت موجهة إلى العقل الإسلامي، لكن ما يتوجب على الباحث القيام بو عندما يقوم     
متُ الدشروع داخل مضاىذا بعملية النقد ىو وضع البديل مكان الشيء الدنتقَد، وىذا ما لم نتوصل إليو في بحثنا 

الأركوني، بيد أن لزمد أركون دعا إلى نقد العقل الإسلامي وإلى ما أنتجو عبر العصور، ولكنو لم يأت لنا ببديل 
عليو، فإذا كان أركون قد ينتقد ما قدّمو لنا العقل الإسلامي قديدا وحديثا، كان من الواجب عليو أن يضع البديل 

 ء كما قال ىو بنفسو في إحدى لزاوراتو.عليو، فلا يتًك الأمر معلقا في السما

ما لدسناه في الدشروع الأركوني ىو تفضيلو لكل ما ىو غربي وانتقاده لكل ما ىو عربي وإسلامي سواء القديم -    
أركون الددرس في منو أو الحديث، وىذا ميل وعيب لا يجب بتاتا أن يتّصف بو الباحث العلمي في حجم لزمد 

ونقوم بنقدىا   لا يدكن بتاتا الاستهانة بما قام بو علماء الدين قديدا من مؤلفات ومنتجات ضخمةنا السوربون؛ فبرأي
تها؛ إن ىذا الأمر لا يكرّس فينا سوى التبعية لكل بجيل كل صناعة غربية مهما كانت صيغوت كلية، ثم نقوم بمدح

، حياتهم في الدعوة إلى التحرر الفكري ما ىو غربي، على الرغم من أن لزمد أركون يعتبر كواحد من الذين أفنوا
والإسلامي إلا أن تقيّدىم بالدنتوج الغربي لا يزيد سوى من القيود والتبعية للآخر الغربي، فيصبح بهذا الدفكر العربي 

 ا لغتَه، بعيدا كل البعد عن الإبداع.دائما تابع

ية لا يكون بتاتا باتبّاع مناىج وعلوم غتَنا، وإنما ما نريد قولو ىنا، إن التحرر من الآخر والعمل بالحرية الفكر -    
هجا ، فالعمل بالدشروع الأركوني يجعلنا نفرض منبأنفسنا يجب أن تكون نابعة من داخلنا من أجل معالجة مشاكلنا

ولا ندري ىل يتلاءم معو أم لا، لذل  وبنظرنا، كان الأحرى بمحمد أركون وبمن غريبا على موضوع خارجي عنو، 
ىذا المجتمع، ومن ثّم  العربي والإسلامي من داخل لى نهجو أن يحاول وضع مناىج لدعالجة مشاكل العالمسار ع

اختبارىا ىل تنجح وتصدق أم لا، وىكذا نكون فعلا قد تحررنا من الآخر وحاولنا أن نعالج مشاكلنا بأنفسنا، لا 
 نتقيد بو لدعالجة ما نحن فيو. أن ننتظر من الغتَ أو
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ويتُ من ىو على شاكلتو من الدفكرين الحداث ما يستغرَب من لزمد أركون ومن كلود القول: إن لأختَ نوفي ا-    
 من العالم العربي والإسلامي، ىو ربطهم الدائم التخلف والانحطاط الذي يعاني منو ويعيشو ىذا العالم بالإسلام

بالضرورة الإسلام ىو السبب في كل ذل ، ينا تنبغي إعادة النظر فيو، فليس والتًاث الإسلامي، وىذا أمر برأ
لذل  كان الأولى أن نشخّص السبب جيدا، ونطرح السؤال على أنفسنا: ىل الإسلام والتًاث الإسلامي ىو 

نقول السبب الحقيقي في تخلفنا؟ أم أن لذذا التخلف أسباب أخرى؟ ماذا نقول عن السلطات السياسية؟ ثم ماذا 
عن الذىنيات الاجتماعية؟ وإذا ما قيل أن المجتمعات الشرقية تقول عن نفسها بأنها مسلمة، نعود لنسألذا: ىل 

وأفعال ؟ أم أن الإسلام بريء من أفعالذم؟ فيصبح بهذا الإسلام شيء، بما تفعلو ىذه المجتمعاتوأمر الإسلام قال 
ىو التفريق بتُ الإسلام كدين قائم بذاتو، وبتُ أفعال الدسلمتُ تّم علينا أمرا مهما و الدسلمتُ شيء آخر، وىذا يح

سيوصلنا إلى نتيجة مفادىا أنو ليس بالضرورة ما يقوم بو أيضا على أرض الواقع، وىذا بدوره أمامنا التي نراىا 
الدسلمون من  الدسلمون ىو نفسو الإسلام، بل الإسلام لو تشريعاتو وقوانينو وأحكامو التي نصّ عليها، وما يقوم بو

أفعال ينكرىا العقل البشري السليم ىو كلّو عبارة عن خروج عن تعاليم الإسلام في حد ذاتو، بل إن الكثتَ منها 
مماّ يوجب علينا الاطّلاع على ىذا الدين من داخلو والتحكم فيو كما يجب أن يكون،  ،مماّ نهى عنها ديننا الحنيف

إذا وجدنا أن الأمر متعلق بو فعلا كما ذىب إلى  امو بالتخلف الذي أصابناثم نقوم بعد ذل  بنقده إن شئنا أو اته
 .ذل  الحداثويون من العالم الإسلامي

يتطلب الاطّلاع على ما أنتجو ىذا  نوتراثو كما أراده أركون والدفكرون الحداثويو  إن نقد الدين الإسلامي-    
الدين منذ ظهوره حتى اليوم، والتحكم في أحكامو، وىذا أمر لا بد منو في البحث العلمي وخصوصا النقدي منو، 
وىذا يحتاج الكثتَ من الجهد ينبغي علينا التحلي بو؛ ولنقل الأمر نفسو عن الدشاريع الحداثوية لدفكري العالم العربي 

شروع الأركوني، فهو يتطلب كذل  جهدا بليغا في الاطّلاع عليو لتحليلو وتقييمو ولزاولة نقده، والإسلامي كالد
ول: وكذل  الاطّلاع على كل ما أشار إليو من منتجات تل  التي أنتجها العقل الإسلامي، وىذا يدفعنا إلى الق

نبغي، كما أنو ىناك مواضيع كثتَة يحتاج الكثتَ من الجهد للتحكم في زمامو كما يأن مشروع أركون ىو مشروع 
  .الإحاطة بها فهما وشرحا وتحليلابحوثات مستقلة بذاتها من أجل إلى نجدىا قد تحتاج 
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