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« We don't see things as they are, we see them as we are. »
[No vemos las cosas como son, las vemos como nosotros Somos. |

Anais Nin (1903-1977)



RESUMEN

El estudio de los moriscos de la Argelia otomana ofrece una vision fascinante de
la interaccidn entre diversas culturas en un contexto historico diverso. La cuestion
morisca, aln enigmatica, ha despertado un interés creciente entre investigadores,

siendo crucial comprenderla en el contexto de los imperios Espafiol y Otomano.

La postura de este dltimo frente a la tragedia morisca ha sido objeto de
controversia, caracterizandose por dos épocas distintas: una de alianza natural
entre otomanos y moriscos para consolidar su poder en Argelia, y otra en la que

los otomanos prescindian del apoyo morisco.

Desde un enfoque multidisciplinario que incorpora la historiografia, la sociologia
y la exploracion de fuentes y testimonios historicos archivisticos otomanos y
espafioles, se abordd la insercion e integracion de los moriscos en la sociedad

argelina a través del tiempo.

Se analiz6 como los moriscos interactuaron con las sociedades dominantes y como
su identidad étnica y cultural se vio afectada por factores historicos y politicos.
Durante la dominacién otomana, se insertaron en una sociedad cosmopolita,
ocupando posiciones econémicas lucrativas y siendo valorados por los otomanos.
Sin embargo, con la ocupacion francesa, se vieron obligados a convivir con la
poblacion autéctona, renunciar a su identidad y a asimilarse e integrarse en la

sociedad argelina, dando lugar a un mestizaje cultural.

Palabras clave: Moriscos / Argelia otomana / Regencia de Argel / Insercion e
integracion / lIdentidad etnica y cultural / Aculturacion y transculturacion /

Diaspora / Expulsion / Imperio espaiiol / Inquisicion.
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RESUME

L'étude des Morisques en Algeérie ottomane offre une vision fascinante de
I'interaction entre diverses cultures dans un contexte historique varié. La question
des Morisques, reste un sujet de debat et suscité un intérét croissant parmi les
chercheurs, étant crucial de la comprendre dans le contexte des empires espagnol

et ottoman.

La position de ce dernier face a la tragédie des Morisques a été l'objet de
controverses, caractérisée par deux époques distinctes : une période dalliance
naturelle entre Ottomans et Morisques pour consolider leur pouvoir en Algérie, et
une autre ou les Ottomans se sont passés du soutien des Morisques durant la

période de la stabilité politique au XVIlléme siecle.

D'une approche multidisciplinaire qui integre I'historiographie, la sociologie et
I'exploration des sources et témoignages historiques archivistiques ottomans et
espagnols, a été abordée l'insertion et I'intégration des Morisques dans la société

algérienne au fil du temps.

L'analyse a porté sur la maniere dont les Morisques ont interagi avec les sociétés
dominantes et comment leur identité ethnique et culturelle a été affectée par des
facteurs historiques et politiques a la fois. Durant la domination ottomane en
Algeérie, ils se sont inserés dans une société cosmopolite, occupant des positions
économiques lucratives et étant appréciés par les Ottomans. Cependant, avec
I'occupation francaise, ils ont été contraints de cohabiter avec la population
autochtone, de renoncer a leur identité et de s'assimiler et s'intégrer dans la société

algérienne, donnant lieu a un métissage culturel.

Mots-clés : Morisques / Algérie ottomane / Régence d'Alger / Insertion et

intégration / ldentité ethnique et culturelle / Acculturation et transculturation.



ABSTRACT

The study of the Moriscos in Ottoman Algeria offers a fascinating insight into the
interaction between diverse cultures within a varied historical context. The
Morisco question remains a debated topic and has sparked growing interest among
researchers, making it crucial to understand it in the context of the Spanish and

Ottoman empires.

The stance of the latter regarding the Morisco tragedy has been controversial,
characterized by two distinct periods: one of natural alliance between Ottomans
and Moriscos to consolidate their power in Algeria, and another in which the

Ottomans dispensed with Morisco support.

From a multidisciplinary approach that incorporates historiography, sociology,
and the exploration of archival Ottoman and Spanish historical sources and
testimonies, the study addresses the insertion or integration of the Moriscos into

Algerian society over time.

It analyzes how the Moriscos interacted with dominant societies and how their
ethnic and cultural identity was affected by historical and political factors. During
Ottoman rule, they integrated into a cosmopolitan society, occupying lucrative
economic positions and being valued by the Ottomans. However, with the French
occupation, they were forced to coexist with the local population, abandon their

identity, and assimilate into Algerian society, leading to cultural mixing.

Keywords: Moriscos / Ottoman Algeria / Regency of Algiers / Insertion and
integration / Ethnic and cultural identity / Acculturation and transculturation /

Diaspora / Expulsion / Spanish Empire / Inquisition.
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INTRODUCCION GENERAL

Uno de los periodos mas relevantes de la historia de Espaiia es la “expulsion”
de los moriscos en el siglo XVII. Una tragedia que marco el final de la convivencia
entre cristianos y musulmanes.

El tema morisco deriva de la convivencia o, mejor dicho, la coexistencia de
mas de ocho siglos, entre la comunidad cristiana y la musulmana que acabaron por
separarse por la fuerza de sus diferencias: las costumbres y creencias.

Los moriscos, indudablemente, representaban una grave problemaética de
diversa indole para Espafia. Por una parte, los Reyes Catolicos tenian, con el apoyo
la Inquisicion, el objetivo de formar una unidad religiosa bajo el cristianismo, y
por consiguiente realizar la unidad politica de la Nacion. Para ellos, la expulsion
de las minorias parecia ser la Unica solucién viable. Especialmente no se logro, el
proyecto de la conversion de los moriscos. Ademas, existia preocupacion por los
riesgos asociados a los contactos de los moriscos con musulmanes del
Mediterraneo, beréberes y turcos. Desde 1505, los otomanos se enfrentaban a los
ataques espafoles en el Mediterraneo Occidental. Las autoridades espafiolas de la
época y las narrativas occidentales interpretaron la fundacion de la Regencia de
Argel, bajo el dominio de la Sublime Puerta, como una accion ofensiva otomana
que buscaba desestabilizar la region. Sin embargo, segun las fuentes locales, esta
presencia otomana se explica como una respuesta directa a las conquistas
espafiolas en diversas ciudades del Magreb, y no al contrario. Estas dos
perspectivas ilustran diferentes lecturas de un mismo hecho histérico, con
implicaciones significativas para la estabilidad socioeconomica, la politica
exterior y la seguridad territorial en el contexto hispano-magrebi.

El 9 de abril de 1609 se ejecuto la orden real de Felipe 111, promovida por el
Duque de Lerma, Francisco de Sandoval y Rojas, que decretaba la expulsion de
los moriscos de Espafia, un acontecimiento que marcé la historia del pais y cuya
influencia perdura hasta hoy.

Asi, y a pesar de més de cuatro siglos de dicho evento, la "cuestion” morisca

sigue siendo un tema relevante, ampliamente debatido y analizado.



Cada afio se retnen historiadores y especialistas y se realizan jornadas
dedicadas al tema de su expulsion. Y como lo comentd, Mikel de Epalza, sin esta
brutalidad, los moriscos serian simplemente un grupo social mas de la sociedad
espafiola y de la sociedad musulmana.

Los moriscos se dispersaron por Europa, Oriente y otros paises, aunque la
mayoria se establecio en el Magreb, dado que estos territorios musulmanes eran
los mas cercanos a Espafia, el lugar de su expulsion.

Se observo que tanto la documentacién como las investigaciones sobre el
asentamiento de los moriscos en el Magreb Central durante el siglo XVII son
menos abundantes que las referentes a aquellos que se establecieron en Marruecos
y Tanez. Asimismo, se sefialdo que la acogida de los moriscos en Argelia fue
distinta a la de otros paises magrebies debido a la diversa evolucién sociopolitica
en el Mediterraneo y Espafia en esa época. La integracién de los moriscos en
Argelia, ademas, diferia de la de Marruecos y Tunez, ya que la presencia del
idioma espafiol y la rica cultura plurilingtistica de la sociedad cosmopolita
argelina contribuyeron a gque se sintieran mas comodos en ese entorno.

En esta tesis doctoral, titulada “La insercion morisca en la “Argelia otomana”
segun las fuentes locales y espafiolas (siglos XVI-XVII1)”, abordamos el tema de
la presencia morisca en Argelia, un asunto de gran relevancia histérica que sigue
siendo objeto de numerosos estudios en la actualidad. Nos enfocamos en el proceso
de insercion de los moriscos en la sociedad argelina, analizando cémo este
fendomeno ha sido interpretado desde diversas fuentes y perspectivas.

Antes de adentrarnos en la presencia morisca en la Argelia otomana, es
esencial contextualizar nuestra investigacion dentro del panorama actual de los
estudios historicos. Los estudios tradicionales sobre los moriscos a menudo se han
centrado en su expulsion de la peninsula ibérica, como es el caso de la obra "Los
moriscos: expulsion y diaspora, una perspectiva internacional”, editada por M.
Garcia-Arenal y G. Wiegers, que aborda de manera integral la temaética de los
moriscos, especificamente en el contexto de su expulsion de la Peninsula Ibérica.

Esta obra proporciona una comprension minuciosa de los motivos, las

circunstancias y las repercusiones de la expulsion de los moriscos, resaltando la



influencia de factores ideoldgicos, politicos y geopoliticos en este episodio
histdrico. Los autores examinan la expulsion de los moriscos como un importante
episodio de limpieza étnica, politica y religiosa en la Espafia del siglo XVII.
Analizan las razones detras de la decision de expulsar a los moriscos, explorando
el contexto histérico y politico que condujo a esta medida, especialmente durante
la primera década del siglo XVII. Ademas, exploran el trasfondo ideologico, la
participacion de diversas instancias (incluido el Vaticano) y la situacion
internacional que influyé en las politicas de la Monarquia Hispanica.

El andlisis también se centra en los acontecimientos ocurridos durante y
después de la expulsion. Se investigan los destinos de la didspora morisca y su
experiencia en lugares de transito como Italia y Francia, asi como en regiones de
acogida, como los paises del norte de Africa y el Imperio otomano. Los autores
arrojan luz sobre como diferentes poderes europeos y asiaticos consideraron y
respondieron a este proceso historico.

Sin embargo, algunas investigaciones han explorado aspectos de la diaspora
morisca en el Magreb, pero la mayoria se ha centrado en Marruecos y Tulnez,
dejando un vacio en la comprension del periodo de los moriscos en Argelia bajo
la regencia otomana.

En el abordaje de la presencia morisca en la Argelia otomana, es esencial situar
la investigacion en el contexto actual de los estudios histéricos. A pesar de la
abundante literatura sobre la didspora morisca y su expulsion de Espafa, la
atencion precisa a su situacion y estatus en el Magreb Central, especialmente
durante la dominacion otomana, ha sido limitada, en particular, cuando la época y
sus contextos presentan los desafios mas significativos de la historia del pais y de
la zona mediterranea, lo que exige investigaciones multidisciplinarias.

Investigaciones anteriores han examinado diversos aspectos de la vida de los
moriscos en la Argelia otomana, ofreciendo contribuciones significativas para
comprender su realidad. Otras se centraron en la situacion de la Argelia otomana.

La tesis "Endiiliis'te Son Miisliiman Kalintist Morisko'larin Cezayir'e Gé¢ii ve
Osmanly Yardimi (1492-1614) ", el catedratico Benafri ofrece una vision de la

migracion morisca hacia Argelia durante los siglos XV y XVII. Explora las



condiciones que llevaron a este desplazamiento desde los Gltimos dias de la
presencia morisca en la peninsula Ibérica hasta el reinado de Felipe Ill. El autor
analiza las diversas fases de esta migracion y destaca las contribuciones
administrativas, militares y econdmicas de los moriscos en Argelia. A través de la
investigacion de archivos otomanos y espafioles, ofrece una valiosa comprension
de la presencia morisca en Argelia durante este periodo.

La obra "Los moriscos antes y después de la expulsion” de Miguel de Epalza
se aborda de manera exhaustiva el fendmeno morisco desde sus origenes hasta su
asentamiento en diferentes regiones tras la expulsion, proporcionando una vision
de la vida morisca, tanto en Espafia como en sus destinos posteriores. Se analiza 'y
contextualiza su presencia en Al-Andalus, las conversiones forzadas y la
distribucién socio-geogréfica de esta comunidad en la Corona de Aragdn y
Castilla. Ademas, examina el estatuto juridico de los moriscos, abordando
cuestiones religiosas, politicas y econdémicas. La vida de los moriscos en sus
aljamas, desde la estructura familiar hasta las expresiones culturales, se desglosa
con detalle. La seccidén concluye explorando los conflictos y la expulsion y
adentrandose en los destinos de los moriscos expulsados en Marruecos, Argelia,

Tlnez y otras regiones como Francia e Italia.

La obra de N. Saidouni, "Le waqgf en Algérie a I'époque Ottomane Xle-Xllle
siecles de Hégire: XVlle-XIXe siecles: recueil de recherches sur le wagf" se erige
como una contribucion esencial para comprender la vida economica, social y
cultural en Argelia durante la dominacion otomana y al inicio de la colonizacion

francesa.

Su trabajo ofrece una perspectiva valiosa sobre como los documentos del waqf
pueden arrojar luz sobre la historia economica y social de Argelia durante el
periodo otomano. Destaca la importancia de los archivos argelinos del wagf en la
reconstruccion historica y analiza el papel de los funcionarios de las fundaciones
del waqf en el area de Argel al final de la época otomana, proporcionando asi una

vision socio-administrativa.



Se examina el papel del waqgf en la vida econdmica, social y cultural en los
alrededores de Argel, resaltando su impacto en la region y su relaciéon con los
lugares sagrados del Islam. Ofrece un analisis de los waqgfs andalusies y su
influencia en la region, lo que proporciona una base sélida para comprender estas
instituciones en ese contexto.

Asi, el trabajo se presenta como un recurso indispensable para cualquier
investigador interesado en la historia socioecondmica de la Argelia otomana,
ofreciendo una perspectiva integral sobre la importancia de los waqfs, incluidos
los andalusies, en el entramado social, econdmico y cultural de este periodo
crucial.

La mayoria de los trabajos existentes tienden a adoptar perspectivas historicas
convencionales, sin ahondar en las dinamicas sociales, econémicas y culturales
que caracterizaron la vida cotidiana de los moriscos en Argelia. Esta carencia
destaca la oportunidad de explorar no sélo los eventos historicos, sino también las
diferentes situaciones en diferentes dominios y la convivencia en la sociedad
argelina a través de un enfoque multidisciplinario.

La presente investigacion se sitla en este campo de estudio, con el propdsito
de analizar la vida de los moriscos en la Argelia otomana. Se examinan sus
contribuciones socioeconémicas y culturales, asi como su interaccién con la
sociedad local, con el objetivo de determinar su situacion y estatus a lo largo de
las distintas épocas en la Argelia otomana.

Utilizando un enfoque multidisciplinario que incorpora la historiografia, la
sociologia y la exploracion de fuentes archivisticas, se aspira a proporcionar una
vision matizada de esta comunidad morisca en un periodo crucial de su historia.

Nos llevd a considerar que la investigacion sobre la presencia de los moriscos
en Argelia, ya sea durante la ocupacion otomana o posteriormente, es insuficiente.
Ademas, sblo durante las uUltimas tres décadas se ha abordado el tema de los
moriscos y su expulsion en Espaia.

Es relevante saber que instituciones de paises vecinos, Marruecos y Tunez,
dedican gran parte de sus actividades a la investigacion sobre los moriscos,

organizando frecuentes encuentros y simposios internacionales sobre el tema,



como es el caso de la Fundacién Temimi. Desgraciadamente, no es el caso en
Argelia. No es normal, como se menciond en una intervencion durante el Coloquio
Internacional en Tlemcen?, que un hecho histérico tan relevante como la expulsion
de unos 300.000 moriscos no esté presente en los manuales escolares de historia
del pais.

El mismo Profesor expresé asombro a proposito de la falta de interés de los
historiadores y universitarios argelinos al tema. Y siguié enunciando que era
tiempo de organizarse y aclarar esta parte de nuestra historia. Afiadié que, a pesar
de lo cumplido como exploraciones, todavia queda mucho que hacer, tanto en
Espafia como en los paises de acogida. Posiblemente, esta falta de interés se deba
a la escasez de profesores especializados que dominen las fuentes de los archivos
otomanos y espafioles, asi como las competencias en paleografia necesarias para
abordar el tema con profundidad.

Con unas famosas obras consideradas como las mas importantes fuentes
historicas de esa época, podemos analizar la vida de los expulsados en paralelo con
la vida de los cautivos cristianos en Argelia. Pues, el impacto de esta expulsion
masiva hacia el Magreb Central, coincide con el tema del cautiverio en el mar
Mediterraneo: los cautivos cristianos guiaron también nuestro interés en si esta
practica del corso era una especie de moneda a la injusticia hecha a miles de
musulmanes desarraigados. Este es uno de los temas que se estudié para aportar
nuevos elementos de respuesta a la historia de los Moriscos, que todavia no ha
librado todos sus secretos.

Por ello, es menester formar y reconstituir elementos del pasado de Argelia de
los siglos XVI-XVIII en vista de todos los documentos que deben servir de
materiales a la composicion de su historia. 'Y como lo anot6 Frangois Lopez “En
la historia, méas que en otro género de escritura, es de absoluta necesidad acudir
a las fuentes de las cosas. Ella es la que hace existir en algun modo los siglos y

hombres que ya no existen; y si esta representacion de existencia no corresponde

! TERKI-HASSAINE, Ismet, Profesor en la Universidad de Oran, y Investigador en el C.R.A.S.C., Identité
Musulmane et Expulsion des Morisque d’Espagne (1502-1609), Coloquio Internacional, Tlemcen, 25/26 y
27 de octubre de 2011 (Nouveau Palais de la Culture d’ITmama, Tlemcen, Argelia).



a la que verdaderamente tuvieron los siglos y hombres pasados, entonces deja de
ser historia?.”

El archivo preservado en el corazén del Centro de los Archivos Nacionales de
Argel es una fuente rica compuesta por numerosas colecciones de documentos en
formato de microfilm, que abarcan una variedad de registros sobre transferencias
de derechos de propiedad, organizados segun la naturaleza de los bienes.

Nuestro interés también se centr6 en los fondos otomanos recuperados por
Argelia en afios recientes. Nos preguntamos si estos archivos podrian proporcionar
nueva informacion que arroje luz sobre las vivencias de los moriscos, gquienes se
vieron obligados a ocultar su identidad para desaparecer definitivamente.

La importancia de analizar los archivos reside, por ejemplo, en su impacto de
sobre la conservacion de la Gran Mezquita de Argel durante el dominio otomano?.
Ademas, se destaca la conexion con la expansion urbana de Argel en el siglo XVII,
coincidiendo con la llegada de los moriscos®. En este contexto, se distinguen las
huellas de la contribucion de los moriscos en el dominio de la construccion en los
siglos XVII-XVIII. Asimismo, se examinan las condiciones politicas que reinabas
en las dos orillas. Este enfoque busca comprender como los moriscos influyeron
en el desarrollo urbano y en la preservacion de monumentos clave bajo el dominio
otomano, contribuyendo asi a la narrativa historica de Argelia en ese periodo.

Al investigar el caso argelino, nos preguntamos: ¢los moriscos expulsados e
instalados en el Magreb Central durante la dominacién otomana lograron
integrarse plenamente en su nuevo entorno o simplemente se insertaron en él1?

A partir de ello, se encadenaron otros interrogantes para poder llevar a cabo
esta investigacion.

Era importantisimo saber, de un lado, ;qué objetivos tenian las importantes

intervenciones de la marina del Imperio Otomano a favor de los moriscos?

2 FORNER Pablo Juan, Discurso sobre la historia de Espafia, Ed., Prologo y nota de LOPEZ Francois,
Bacelona, 1973, Edicion digital a partir de Discurso sobre el modo de escribir y mejorar la Historia de
Espafia; Informe fiscal, Barcelona, Labor, 1973, pp. 61-178. Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes:
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/discurso-sobre-la-historia-de-espana--0/html/

¥ CHERGUI, Samia, L entretient et la conservation du patrimoine religieux durant la période musulmane.
Cas de la Grande Mosquée d’Alger, Mémoire de Magistére, Ecole Polytechnique d’Architecture et
Urbanisme, Novembre 1998, pp. 94-154.

4 Ibid., pp. 303-317



http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/discurso-sobre-la-historia-de-espana--0/html/

De otro lado, tracemos el tema de los moriscos refugiados en la “Argelia
Otomana”, en tiempos de un Argel, considerado como el centro politico mas
importante del Mediterraneo, lo que nos llevo a poner en claro ¢cuél era la vida de
es0s moriscos? Y ¢Si guardaron su cultura andalusi o fueron asimilados? Y ¢Qué
huellas permanecen persistentes tras mas de cuatro siglos pasados en Argelia?

En cuanto a la identidad de los moriscos de Argelia nos preguntamos ¢ Era una
identidad insertada o disuelta?

Y finalmente, si los moriscos formaron una nueva minoria, que no sea ni
andalusi ni argelina ;Como era? Y ;Qué queda de ella después de mas de cuatro
siglos de separacion de su tierra de origen? En Espafia como en Argelia, ;cOmo
fue la imagen de dicha comunidad tanto en el lado espafiol y argelino?

Asi, la presente tesis consta de una introduccidn principal, cinco capitulos, una
conclusion final y apéndices.

El primer capitulo, titulado "Los Moriscos en Espafia (1492-1609)", esta
organizado en varias secciones que abordan la evolucién histérica de la comunidad
morisca. abordamos la situacion de los moriscos antes de su expulsion, sirviendo
como antecedente y trasfondo histérico para comprender el conjunto de
circunstancias que rodeaban su vida antes del éxodo masivo. Este analisis nos
permite proyectar al pueblo morisco en su pais de acogida, Argelia, y entender los
cambios que experimentaron en cuanto a su estatus, desde su identificacion como
andalusi, mudéjar y moriscos, segun las épocas y regiones de su localizacion en
Espafia.

En la primera parte, titulada "La situacion geoestratégica del Mediterraneo
Occidental (siglos XV-XVI)", se aborda el impacto de la caida de Granada en 1492,
que marcé un punto de inflexién en la politica y organizacién militar de Espafia.
Se examinan las consecuencias de este hecho historico en la posicion de Espafa
en el Mediterraneo Occidental, destacando su expansion en las costas del Magreb
y la aparicion de los primeros turcos-otomanos como una nueva fuerza en la
region. Este analisis es fundamental para comprender cOmo estos acontecimientos
configuraron las politicas hacia los moriscos y el entorno geopolitico en el que se

desarrollaron.



La seccion "La situacion de los moriscos en Espafia (1502-1609)" examina
una etapa decisiva en la historia de esta comunidad, marcada por las politicas de
conversion forzosa y las crecientes tensiones con la sociedad cristiana. EI andlisis
abarca desde el inicio de las conversiones obligatorias bajo los Reyes Catolicos
hasta el reinado de Felipe Ill, abordando temas clave como la demografia, la
distribucion geogréafica y las dinamicas sociales y religiosas de los moriscos.

Para entender mejor las condiciones de los mudéjares y moriscos en este
periodo, se exploran las distintas experiencias regionales, centrandose en aspectos
como la distribucion territorial, las actividades economicas y las complejas
relaciones con la sociedad cristiana dominante. La evolucion social de los
moriscos se examina a través de las politicas y actitudes que impactaron su vida
cotidiana, asi como las tensiones religiosas derivadas de los intentos de
evangelizacion.

Asimismo, se aborda el proceso de evangelizacion, analizando los diversos
grados de aculturacion, asimilacion e integracion que se alcanzaron. Finalmente,
se establece el paso crucial de la evangelizacion a la expulsion, explorando las
circunstancias que llevaron a esta medida dréstica y sus consecuencias para la
comunidad morisca en todos los ambitos de su vida en Espafia.

En la seccion "La expulsion de los moriscos y sus consecuencias", se examina
la situacion de los moriscos en el contexto de la politica espafiola, prestando
especial atencion al decreto de 1609, que marcé un punto crucial en su historia. Se
analizan los argumentos y reticencias de las autoridades espafiolas ante la
expulsidn, asi como las distintas fases y el desarrollo de este proceso, explorando
sus consecuencias para Espafia. También se aborda la presencia de los ultimos
moriscos en el territorio espafiol tras la expulsion.

El segundo capitulo, titulado "Los Moriscos y la Regencia de Argel (1516-
1609)", se adentra en un periodo histérico que examina la interaccién entre los
moriscos y la Regencia otomana en Argel. A lo largo de estas paginas, se analizan
las dinamicas sociales, politicas y religiosas que caracterizaron la vida de los

moriscos en este contexto especifico, prestando especial atencion a las distintas



etapas que marcaron su experiencia desde la fundacion de Argel hasta su
expulsion.

La primera seccion, "La fundacién de la Regencia de Argel (1516-1571)",
aborda el establecimiento del gobierno otomano en la region y su organizacion
bajo los Beylerbey. Este analisis incluye un examen de la poblacién autéctona y la
influencia de los grupos étnicos extranjeros en la configuracion del destino de la
regién, lo que resulta crucial para comprender el contexto en el que los moriscos
se insertaron en la vida argelina.

A continuacion, en "La composicion social de la Regencia de Argel”, se
profundiza en la estructura social de la regién, analizando distintos grupos,
incluyendo la poblacion general, los Chorfa y los Morabitos, los turcos, los
Kulogli, los renegados, los andalusies y los moriscos (al-Hadr), los judios, los
berrani y los esclavos. Este analisis permite una comprension de la diversidad
social que caracterizaba a la Regencia de Argel y cédmo los moriscos se
relacionaban con estos diferentes grupos.

En la seccion "La cuestion morisca segun las fuentes locales y espafiolas™, se
examina la experiencia de los moriscos a través de diversas perspectivas historicas,
basadas en fuentes musulmanas locales y cronistas espafioles. Este andlisis se
fundamenta en herramientas de investigacion estructuradas que consideran tanto
la diversidad y procedencia de los materiales bibliograficos como su relevancia en
el marco de las ciencias historicas.

La relacion de los moriscos con actores clave, como los sultanes otomanos y
las autoridades de la Regencia de Argel, ocupa un lugar destacado en esta seccion,
con especial atencion a la figura de Kilig Ali Pacha y su papel en la rebelion de las
Alpujarras (1568-1571). Ademas, se aborda el papel de los alfaquies argelinos y
las fatwas que orientaron a los moriscos sobre cOmo mantener su fe en un contexto
hostil, lo que refleja las tensiones religiosas y politicas de la época.

La consulta de los archivos otomanos, en particular los registros de los waqgf
de los andalusies, aporta una vision sobre la situacion de los moriscos en la Argelia
otomana tras su expulsién de Espafia, destacando aspectos de su vida cotidiana, su

organizacion social y sus actividades economicas.
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Finalmente, se contrastan las narrativas de autores locales y espafioles, lo que
permite confrontar las visiones de los cronistas cristianos con las de los
historiadores musulmanes. Este enfoque comparativo enriquece la interpretacion
de la cuestion morisca y ofrece un andlisis a partir de las fuentes archivisticas e
historiograficas de ambas orillas del Mediterraneo.

El tercer capitulo, titulado "La Vida de los Moriscos en la Argelia otomana”,
se adentra en la experiencia de los moriscos dentro del contexto argelino otomano,
explorando su asentamiento y participacion socioeconémica. A lo largo de estas
paginas, se analizan las diversas dinamicas que caracterizaron la vida de los
moriscos en Argelia, desde su llegada hasta su insercién o integracion en la
sociedad argelina.

La primera seccién, "Los moriscos y su instalacién en la Argelia otomana
(XVI-XVIIN)", examina la instalacion de los moriscos en la capital, Argel,
explorando la dindmica de su presencia en el corazon politico y cultural de la
region. A continuacion, se analiza la distribucion de los moriscos en los
alrededores de Argel, destacando las caracteristicas especificas de su asentamiento
en estas areas. También se aborda la presencia morisca en el este y oeste de Argel,
identificando los factores que influyeron en su eleccion de ubicacion.

El analisis se extiende hacia la localizacion estratégica de los moriscos en la
Regencia de Argel a lo largo de las épocas, proporcionando una perspectiva
historica sobre cdmo la situacion politica y econémica de la regién afecto el
asentamiento de los moriscos y su participacion en la vida social y cultural.

En la segunda parte, "Las huellas moriscas en la vida socioecondémica de la
Argelia otomana”, nos sumergimos en la implicacion de los moriscos en distintos
sectores economicos. Se profundiza en su contribucién a la arquitectura y la
gestion de astilleros, resaltando su influencia en esta faceta clave de la actividad
econdmica argelina. Ademas, se examina el papel de los moriscos en la agricultura,
la gestion del agua, la industria de los bafios y la artesania, destacando su impacto
en estos aspectos fundamentales de la vida cotidiana.

Finalmente, se analiza la participacion de los moriscos en la actividad

maritima, centrandonos en su relacién con el corso argelino y su rol especifico en
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las operaciones maritimas durante los siglos XVI al XVIII. Este analisis incluye
también la participacion de los moriscos en el comercio de cautivos y esclavos,
examinando las implicaciones de esta realidad en la vida de la comunidad.

A lo largo de este capitulo, buscamos pintar un retrato de la vida morisca en la
Argelia otomana, contextualizando su existencia y explorando su influencia en
diversos aspectos politicos, socioecondémicos y culturales.

En este cuarto capitulo, titulado "Convivencia en la Argelia otomana”, se
exploran las relaciones interculturales y la coexistencia entre los moriscos y la
sociedad argelina durante el periodo otomano. Se examina el impacto mutuo, las
dindmicas socioecondmicas y los elementos culturales que definieron esta
convivencia.

La primera seccion, "Convivencia en la Argelia otomana: impacto y alcances
reciprocos”, examina el papel de los sufies en la insercion de los moriscos en la
sociedad argelina otomana. Se analiza como estas cofradias espirituales, a través
de su apoyo tanto religioso como social, facilitaron la inclusién de los moriscos en
la comunidad local y su influencia para establecer y consolidar la presencia de los
moriscos en la region, destacando la interaccion entre ambas comunidades como
un factor clave en el proceso de insercion.

Enfocandonos en la situacion econdémica de los moriscos y la influencia de la
comunidad de origen andalusi en los siglos XVII y XVIII, delineamos sus
contribuciones a la vida econémica de la region. Examinamos la formacion de
vinculos de ayuda entre los andalusies y moriscos, resaltando su contribucion a la
gestion y organizacion urbana de la ciudad. Se explora la solidaridad entre los
moriscos al identificar como esta conexion comunitaria influyé en su convivencia
y adaptacién en la Argelia de la época, ejemplificandolo con un inventario de
bienes wagf asociativos de los andalusies.

En la ultima rama de esta primera seccién, la consagramos al analisis de la
contribucion global de los moriscos y su impacto en la sociedad argelina otomana,
considerando aspectos econdémicos, culturales y sociales que enriquecieron la vida

comunitaria.
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Finalmente, en "Insercion y/o integracion de los moriscos en la Argelia
otomana”, abordamos la insercidn, integracion y asimilacion de los moriscos en la
sociedad argelina. Definimos estos términos clave para establecer un marco
conceptual que facilite la comprension de la dindAmica morisca en Argelia. Al
aplicar una perspectiva socioldgica, nuestro enfoque académico analiza los
procesos de insercion e integracion, proporcionando una visién mas profunda de
las dindmicas sociales que caracterizaron la experiencia morisca en la Argelia
otomana.

Esta perspectiva sociologica se revela crucial para comprender la experiencia
morisca en la sociedad argelina, ya que va mas alld de un andlisis histérico
convencional. La insercion e integracion de los moriscos no solo se examinan
desde un punto de vista temporal, sino que se exploran sus interacciones en el
espacio social. Al adoptar esta mirada sociologica, se pueden identificar patrones,
estructuras y relaciones que contribuyen a esclarecer como los moriscos se
insertaron o integraron en la trama social argelina. Este enfoque académico
proporciona una comprension mas holistica y profunda de las dindmicas sociales,
considerando factores psicolégicos, culturales y econdmicos que influyeron en la
acomodacién de los moriscos en la sociedad argelina, enriqueciendo asi nuestro
analisis.

Esta perspectiva sociologica adoptada para analizar la insercion e integracion
de los moriscos en la sociedad argelina representa una contribucién inédita a la
comprension de su historia. Nuestro enfoque va mas alla de las narrativas
tradicionales, ofreciendo una vision que incorpora conceptos socioldgicos
contemporaneos y diversas.

Hemos desarrollado un marco conceptual original que nos permite explorar las
dinamicas sociales moriscas desde multiples perspectivas. Con esta innovacion,
buscamos enriquecer el analisis historico al proporcionar una comprensién mas
completa y matizada de como los moriscos se insertaron o integraron y
contribuyeron a la sociedad argelina durante el periodo otomano.

La eleccion de esta perspectiva socioldgica es una respuesta a la necesidad de

superar las limitaciones presentes en estudios anteriores sobre los moriscos. En
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muchos casos, se ha observado una tendencia a utilizar los términos de integracion
e insercion de manera intercambiable, sin tener en cuenta sus matices
conceptuales. Ademas, las investigaciones a menudo se han centrado
exclusivamente en conceptos como asimilacion, aculturacion o, mas
recientemente, transculturacion, sin considerar la complejidad inherente a cada
caso particular.

El enfoque socioldgico adoptado aqui reconoce la diversidad de contextos a lo
largo del tiempo y en diferentes ubicaciones geograficas donde los moriscos se
establecieron. Se busca evitar la simplificacion de su experiencia histérica al
considerar aspectos mas amplios de la dinamica social, utilizando una variedad de
conceptos socioldgicos que permiten abordar las mdltiples facetas de su
integracion, insercion y adaptacion en la sociedad argelina otomana. Esta
perspectiva contextualizada pretende enriquecer la comprension de las
confusiones de la vida morisca en Argelia.

El quinto capitulo, titulado "Los Moriscos: Expulsion, Desintegracion e
Invisibilidad", se adentra en las ramificaciones y consecuencias profundas de la
expulsion de los moriscos de Espafia, desentrafiando su didspora historica y su
interaccion con la monarquia espariola.

La primera seccion, "Desintegracion e invisibilidad de los moriscos:
aculturacion o transculturacion”, se centra en la controversia que rodea la
expulsion de los moriscos, profundizando en la desintegracion e invisibilidad de
esta comunidad. Se exploran conceptos como la limpieza de sangre y se evalla si
estos fendmenos pueden ser considerados un acto de etnocidio, analizando si
fueron el resultado de procesos de aculturacion o transculturacion. Esta seccion
aborda la transformacion de la identidad morisca a lo largo del tiempo y examina
cémo han sido percibidos y reconocidos en diversos contextos historicos y
contemporaneos.

La segunda seccion, "Las ultimas huellas materiales e inmateriales del legado
andalusi y morisco," analiza las influencias perdurables dejadas por la comunidad
andalusi morisca en Argelia. Se estudia tanto el patrimonio material e inmaterial

de los moriscos, asi como las huellas toponimicas andalusies en la nomenclatura
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geografica de la region. Ademas, se destaca la contribucion morisca a la mdsica y
la gastronomia argelinas, subrayando elementos que han perdurado en la tradicion
local. También se aborda la persistencia de la vestimenta, adornos y accesorios
andalusies y moriscos en la cultura argelina, examinando los apellidos y nombres
de familias que contintan conectando histéricamente con esta herencia.

A lo largo de este capitulo, se busca proporcionar una comprension exhaustiva
de las confusiones derivadas de la expulsion de los moriscos, su interaccién con la
monarquia espafiola, y como estos eventos han influido en su identidad, visibilidad
y reconocimiento a lo largo del tiempo. Este reconocimiento se refiere tanto a su
inclusién o exclusion en las narrativas histéricas oficiales, como a la preservacion
y valorizacién de su legado cultural y social en las sociedades receptoras, incluida
la espafiola, asi como a su representacion en la memoria colectiva y en los
discursos politicos e intelectuales.

En resumen, exploramos y analizamos la configuracion historica de la Argelia
otomana a través de dos lineas de investigacion: por un lado, examinamos las
fuentes archivisticas locales otomanas y espafiolas, y por otro lado, nos adentramos
en las fuentes historiogréficas.

En nuestra doble critica y andlisis, establecemos una confrontacion vy
comparacion de la informacion contenida en ambas fuentes, considerando los
pasos necesarios y suficientes para su utilizacion historiografica. El enfoque se
centra también en el impacto de la presencia morisca en ciudades argelinas como
Argel, Tremecén, Oran y Blida durante los siglos XVI-XVIII. Abordamos
diferentes dominios: religién, costumbres, vestimentario, gastronomia,
arquitectura, etc., evaluando su insercion e integracion social y cultural en su
nuevo pais de acogida. Ademas, analizamos su contribucién en la formacién
cultural de la actual Argelia y su persistente herencia “olvidada’ hasta hoy dia. No
obstante, es crucial diferenciar entre la influencia cultural denominada “andalusi”
anterior a la expulsion, y la “morisca”, posterior a la diaspora del afio 1609.

Asi, trazamos nuestras lineas de enfoque centradas en las ciudades argelinas
donde se establecieron, explorando diversos ambitos como la arquitectura, las

técnicas agricolas y sus sistemas particulares de hidraulica, el arte culinario, la
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mausica, entre otros. No obstante, no descuidamos la herencia andalusi generada a
lo largo de varios siglos de coexistencia entre distintas religiones, culturas y
lenguas. La historia de los moriscos en Argelia no se limita a la narrativa de una
comunidad, sino que representa el surgimiento de una nueva sociedad que se
alimenta de las culturas de ambas costas.

Para abordar la “cuestion morisca” y desarrollar este trabajo, resultd
fundamental, pensar en nuevas areas de investigacion y de analisis, introduciendo
parabolas para establecer el vinculo de una peripecia social de la época con todas
sus diversidades, similitudes y contradicciones, entre fuentes espafolas
(documentos oficiales emanados de las autoridades administrativas y de la
Inquisicion y diferentes testimonios como los de viajeros, religiosos, cautivos y
literarios como las obras de Cervantes), archivos otomanos y autores magrebies de
la época. Pues, abordamos la cuestion morisca antes y después de la expulsion, y
centramos nuestras investigaciones sobre su acogida en Argelia durante el periodo
otomano. Ademas de la perspectiva historiografica, tratamos apoyar esa ultima con
la vision de la sociologia y unas de sus ramas.

Para la exploracion del patrimonio cultural andalusi y morisco en Espafia, antes
y después de su exclusion y desde su instalacién en el Magreb, mas precisamente,
en Argelia durante la época de la dominacion otomana, es importante indagar a
través de las huellas materiales e inmateriales de su patrimonio que habian
resistido al tiempo y a los siglos, para conocer el grado de transmisiones,
transferencias, influencias de sus herencias y sus ricas y diversificadas

aportaciones a la Argelia de entonces y la de hoy.
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CAPITULO I: LOS MORISCOS EN ESPANA (1492-1609)

Antes de adentrarnos en el estudio de los moriscos en Espafia durante el
periodo crucial de 1492 a 1609, es esencial situarnos en su contexto geografico y
explorar los entornos politicos, sociales y econdémicos que configuraron su
experiencia. Este capitulo se centra en dos eventos fundamentales: la caida de
Granada y la posterior conversion forzosa, seguida del decreto de expulsion
definitiva. Ademas, examinaremos los objetivos estratégicos de la Corona
espafiola en el Mediterraneo, especialmente frente a las costas del Magreb, donde
los mudéjares y posteriormente los moriscos encontraron refugio. Durante los
siglos XV y X VI, el Mediterraneo Occidental fue un escenario de intensa actividad
geopolitica, marcado por la emergencia de los primeros turcos-otomanos y la
expansién espafiola en la regién. Este contexto geoestratégico no sélo influyd en
la vida cotidiana de los moriscos en Esparia, sino que también moldeo las politicas

y tensiones que culminaron en su expulsion.

I.1. LA SITUACION GEOESTRATEGICA DEL MEDITERRANEO

OCCIDENTAL SIGLOS (XV-XVI)

Durante la segunda mitad del siglo XV, la Corona espafiola comenz6 a
expandir su dominio hacia la costa africana, con el objetivo de consolidar su
presencia en el Mediterraneo Occidental. En 1497, la toma de Melilla marc6 uno
de los primeros movimientos estratégicos en esta direccion, bajo el control inicial
del Ducado de Medina Sidonia hasta que pasé a depender de la Corona en 1556.
Ya desde principios del siglo XV, Espafia habia logrado asegurar varios puntos
estratégicos en las costas del Magreb, consolidando su vision expansionista, que

alcanzo uno de sus hitos con la conquista de Oran en 1505.

Sin embargo, el avance espafiol en el Magreb Central se vio pronto
obstaculizado por la emergencia de las fuerzas de los Hermanos Barbarroja,
quienes, en alianza con el Imperio otomano, transformaron la dindmica geopolitica
de la region. La presencia de estas fuerzas no solo frend la expansion territorial

espafiola, sino que también gener6 una constante inseguridad en el Mediterraneo,
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afectando gravemente el comercio maritimo y la hegemonia espafiola en estas
aguas®. Este enfrentamiento entre las potencias cristianas y el Imperio otomano
marco profundamente la historia del Mediterraneo Occidental en los siglos XV y

XVI, y configurd el trasfondo en el que se desarroll6 la cuestion morisca.
1.1.1. ESPANA TRAS LA CAIDA DE GRANADA

La caida de Granada en 1492 no solo significo el fin del altimo reino musulman
en al-Andalus, sino que también transformé el curso de la historia y el futuro de
Espafia. Este acontecimiento no marcé Gnicamente un punto final, sino también el

inicio de profundas transformaciones que definirian el destino del pais.

Con la llegada de los Reyes Catélicos en 1479 se produjo la unién de las dos
Coronas, pero solo de forma dinastica. Cada reino seguia teniendo sus propias
instituciones, sin embargo, su union generd un cambio integral en todos los

ambitos.

A lo largo del extenso proceso historico, especialmente durante la ultima fase
de la Reconquista entre 1484 y 1492, que concluyé con la expulsion definitiva de
los moriscos, se observan varios eventos destacados. En primer lugar, se
encuentran las capitulaciones pactadas entre Reino Nazari de Granada y los
cristianos. Segun Ladero Quesada, estos acuerdos establecieron tres tipos de
convenios que garantizaban el reconocimiento de la libertad personal y la
preservacion de las estructuras sociales, juridicas, religiosas y culturales de los
vencidos. Otro acontecimiento destacado fue el decreto de expulsion de los judios
en 1492, promulgado por la Corona para eliminar las diferencias étnicas y
religiosas y fomentar la unidad religiosa. El proceso culminé con la conversion
forzada, iniciada por el Cardenal Cisneros entre 1500 y 1502, para lograr la

integracion masiva de los mudéjares®.

> TERKI-HASSAINE, Ismet, Relaciones hispano-argelinas en la época otomana (1505-1830), Revista
Hesperia Culturas del Mediterraneo, Ed. Fundacion José Luis Pardo. Culturas del Mediterraneo
Biblioteca Viva de al-Andalus (Fundacién Paradigma Cdérdoba), Madrid, afio X, 2015, pp. 12-14.

8 GUTIERREZ MOYA, César, Los moriscos en la Algaba en el siglo XVI, en VIII Simposium
Internacional de Mudejarismo, De mudéjares a moriscos: una conversion forzada, Teruel, 15-17 de
Septiembte de 1999, Actas Vol. 2, ed. Centro de Estudios Mudéjares, Instituto de Estudios Turolenses,
Teruel, 2002, pp. 685-696.
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A lo largo de casi ocho siglos, la convivencia en Espafia fue evolucionando y
deteriorandose de siglo en siglo. Tras la reconquista de Granada en 1492 por los
Reyes Catolicos, los musulmanes vencidos empezaron a enfrentar una presion
cada vez mas intensa por parte de los cristianos en su vida cotidiana. La Pragmatica
de la conversion forzosa del 14 de febrero de 1502 ofrecié a los musulmanes
sometidos, conocidos como mudéjares, la eleccion entre la conversion al
cristianismo o el exilio’. Sin embargo, la opcién del exilio, con limitaciones
estrictas de edad, resultaba practicamente inviable y una segunda pragmatica
emitida tres dias después prohibio su salida de la peninsula. La conversion forzada
se convirtio asi en la Unica alternativa, realizandose de manera masiva mediante
ceremonias colectivas. Esto dio origen a una nueva categoria social, a los cristianos
nuevos de origen musulman y que recibieron el nombre de moriscos®.

Tras la muerte de los Reyes Catdlicos, el emperador Carlos V (que ascendio al
trono en 1516) siguid con la vision unificadora de la peninsula, aunque sin éxito®.

Por aquel entonces, se observaban notables divergencias en términos de
gobierno, economia y politica exterior entre las dos coronas, lo que contribuyo a
las trayectorias histdricas distintas. Estas disparidades también arrojan luz sobre
los contrastes relacionados con la cuestion morisca antes, durante y después de su
expulsion definitiva.

La Corona de Castillay Leon, junto con los territorios conquistados a lo largo
de la Reconquista'?, que conformaban la Corona castellana, experimentaron una
fusién completa. Un Unico monarca ostentaba el poder sobre todos los reinos bajo
su jurisdiccion, y se aplicaba una misma ley para todos los territorios. Las Cortes,

en este contexto, se limitaban a aprobar impuestos sin legislacion propia.

7 LOPEZ DE COCA CASTANER, J.E., “Granada y el Magreb. La emigracion andalusi (1485-1516) en
relaciones de la Peninsula con el Magreb, siglos XII1-XVI, Actas del Coloquio, Madrid, 17 y 18 de
diciembre de 1987, Ed. Mercedes Garcia Arenal y Maria J. Viguera, Ed. CSIC, Madrid, 1988, pp. 409-451.
8 LADERO QUESADA, Miguel Angel, Los mudéjares de Castilla y otros estudios de historia medieval
andaluza, Universidad de Granada, Granada, 1989, pp. 127-130.

9 VICENTE LOPEZ, Ignacio M., “Felipe V y la monarquia catélica durante la Guerra de Sucesion: una
cuestion de “estilo””, Espacio, Tiempo y Forma, Serie IV, Revista de Historia Moderna, t. 7, 1994, pp. 397-
424,

10 La Corona de Castilla en la peninsula ibérica en la Edad Moderna: Reino de Castilla, Reino de Ledn,
Reino de Galicia, Reino de Toledo, Reino de Murcia, Reino de Cordoba, Reino de Jaén, Reino de Sevilla,
Reino de Granada, Reino de Navarra, Extremadura, Principado de Asturias, Sefiorio de Vizcaya y Sefiorio
de Molina.
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Por otro lado, la Corona aragonesa, compuesta por cuatro territorios: el Reino
de Aragon, Valencia, Mallorca y los Condados Catalanes, carecia de una unién
gubernamental. Aqui, el monarca Unico estaba sujeto a un control y limitacién
significativos por parte de las cortes de los territorios autbnomos, que mantenian
sus propias instituciones y costumbrest?,

La economia de la Corona de Castilla se dividia entre la agricultura y la
ganaderia, por lo que experimentd conflictos por el control de los terrenos
cultivables y los dedicados al ganado, incluso desde el siglo XV*2. Incluso su

artesania y comercio estaban estrechamente vinculados a la ganaderia ovina.

Por otro lado, a pesar del comercio con ciudades europeas, africanas e incluso

asiaticas, la Corona de Aragon tenia un enfoque principalmente agricola.

También se notaron diferencias en la politica exterior. Mientras que la Corona
de Castilla tenia como objetivo fundamental expandirse hacia el Atlantico, la
Corona de Aragdén mantuvo una preferencia constante por el Mediterraneo

cristiano a lo largo de la Edad Moderna®3.

Basandonos en lo expuesto, podemos afirmar que la caida de Granada y la
union de las Coronas marcaron el inicio de una nueva fase en la historia de Espafia
y en la de aquellos que alguna vez fueron andalusies, con repercusiones que
contindan siendo relevantes en la actualidad. Estos acontecimientos desempefiaron
un papel fundamental en la configuracién de la historia espafiola y en la toma de
decisiones que afectaron a los mudéjares y los moriscos, dejando una huella
perdurable en la identidad y evolucion tanto del pais como de aquellos que fueron

exiliados.

11 MOLAS RIBALTA, Pere, “La administracion real en la Corona de Aragén”, Chronica nova, Revista de
Historia Moderna de la Universidad de Granada, N° 21, 1993-1994, pp. 427-440.

12 BORRERO FERNANDEZ, Mercedes, “El concejo de Fregenal: Poblacién y economia en el siglo XV,
Departamento de Historia Medieval, Universidad de Sevillay Ciencias y Técnicas Historiograficas, Sevilla,
1978, pp. 113-168.

13 ANSON CALVO, Maria del Carmen, La vida cotidiana entre los moriscos, en Anejos VIII, "Cosas de la
vida". Vivencias y experiencias de la vida cotidiana en la Espafia Moderna, Revista Cuadernos de Historia
Moderna, 2009, pp. 241-268.

20



1.1.2. LAS COSTAS DEL MAGREB: EXPANSION ESPANOLA Y EMERGENCIA

DE LOS PRIMEROS TURCOS-OTOMANOS

La Corona Espafriola, que comenzo su entrada en el siglo XV con una politica
de expansién hacia el Atlantico, marcada por el descubrimiento de América en
1492 vy el fin del poder musulman en Espafia ese mismo afio, se lanzo en una
estrategia para garantizar el dominio de los mares y frenar las ambiciones del

estado portugués, que se manifestd como un serio rival en la region.

La caida de Granada desempefié una profunda influencia en la historia de
Espafia y en la de los mudéjares y moriscos. También tuvo repercusiones en la
historia del mar Mediterraneo y los paises que lo rodean, particularmente en el
Magreb Central.

Pues, la practica expansionista constituyd uno de los elementos mas alarmantes
del momento, para el Imperio espafiol y los estados de las dos orillas del
Mediterraneo. Los monarcas espafioles tenian como objetivo principal ampliar sus
fronteras y adquirir nuevas tierras donde extender su autoridad, para aumentar sus
posesiones 0 conservarlas, incrementar sus recursos y riquezas, y reforzar sus
posiciones en los diferentes dominios. Todas esas ambiciones originaron un clima
de inquietud que los obligd a estar siempre al acecho y a prestar atencion a la
minima accidn gue resultara sospechosa o amenazante.

Entre los temas que predominaban la politica exterior de Espafia en la Edad
Moderna, como las preocupantes aspiraciones de Francia sobre el territorio
peninsular, se destacaba un asunto fundamental, “la amenaza islamica en el sur del
Mediterraneo”, concretizada en el Imperio Otomano y sus regencias berberiscas.

Efectivamente, en 1505, Don Diego Fernandez de Cordoba, Marqués de
Comares, se estableci6 en Mazalquivir'®. Cuatro afios mas tarde, el propio cardenal
Francisco Jiménez de Cisneros, que financid la expedicion, y contando con el
apoyo del Rey Fernando el Catolico, llego en persona a encabezar el asedio de

Oran®® y a tomar posesion de esa importante ciudad en 1509, luego dio

14 Mazalquivir, posesion espafiola: (1505-1708, 1732-1792)
15 Oran, posesion espariola: (1509-1708, 1732-1791)
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instrucciones a su teniente, Pedro Navarro, para sitiar Bugia'® y hacer de ésa el
centro de la ocupacion espafiolal’. Las intenciones del cardenal se cumplieron
exactamente en 1510, y Navarro estaba alli instalado militarmente®®.

Estas sucesivas conquistas instalaron un miedo tremendo en las costas de
Berberia. Efectivamente, las ciudades costeras, Bugia, el Pefién de Argel, Orén,
Mazalquivir, Mostagan, Arzew, Tripoli y la Goleta de Tunez, asi como, las dos
dinastias, los Abdel Wadies de Tremecén y los Hafsies de Tunez estaban bajo
dominio de la Corona de Espaiia. *°

Entre todos esos acontecimientos historicos que enfrentaron a Esparfia y a toda
la region magrebi, se destacaban los primeros conflictos entre las fuerzas espafiolas
y la marina otomano-argelina, encabezada por los famosos hermanos Barbarroja®.

A partir de ese momento, y con la aparicion de este nuevo elemento, el Imperio
Turco Otomano, naci6 en el Mediterraneo y sus costas una lucha sin precedentes
y, al mismo tiempo, se produjo una explosion de la actividad corsaria,
particularmente en los puertos de Berberia.

La Espafia de la época no constituia una excepcion; uno de los mayores
problemas a los que tuvo que hacer frente era el “Islam” y todo lo que procedia de
él, desde las costas magrebies y desde Medio Oriente, incluyendo a los turcos-

otomanos: el “corso”. Esa actividad que dominaba el Mediterrdneo perturb6 su

16 Bugia, posesion espafiola: (1510-1555)

" TERKI-HASSAINE, Relaciones hispano-argelinas..., op. cit., p. 14.

18 |bid., pp. 14-16.

19 TERKI-HASSAINE, Relaciones hispano-argelinas..., op. cit., p. 14.

20 |_os hermanos Barbarroja se refieren a una fratria de cuatro hermanos corsarios, de finales del siglo XV
y principios del XVI. De origen turco otomano, desempefiaron un papel importantisimo en la historia de
Africa del Norte y Argelia en particular. Oruc, el mayor de ellos (nacido alrededor de 1474 en la isla de
Lesbos y murié en mayo de 1518 en Tremecén) fue el fundador de un nuevo estado central de Al Jaza'ir:
la Regencia de Argel. Al principio, era marino y guerrero, y sobre todo, un experto en comercio. Durante
una de sus expediciones, su embarcacion fue atacada por una galera de la Orden de San Juan de Rodas. Su
hermano Ilias muri6 y él fue capturada y vendido como esclavo en Rodas. Sin embargo, con la intervencién
de su hermano Hizir (Hayreddine), consiguié escapar a Antalya, en Turquia. Para operar contra los
corsarios de Rodas, que causaban verdaderas pérdidas en el trafico comercial de Turquia, el gobernador de
Antalya, el principe Shehzade Korkud, le puso a la cabeza de una flota de 18 naves, que aumento, a 24.
Con el éxito que realizd contra las naves de Rodas, Oru¢ fue nombrado “Reis”, capitin maritimo, y
conocido desde aquel entonces, como Orug Reis. Luego, Orug consiguio estar al servicio del sultan de
Egipto, Qansoh al Ghawri, quien puso a su disposicion una de las naves destinadas a una expedicién naval
hacia la India. CROWLEY, Roger, Empires of the Sea: The Siege of Malta, the Battle of Lepanto, and the
Contest for the Center of the World, Ed. Random House, New York, 2008. / MONTAGUE, Charlotte,
Pirates and Privateers: A Swashbuckling Compendium of Seafaring Scoundrels (Vol. 17), Ed. Chartwell
Books, New York, 2017, pp. 92-96.
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estabilidad politica, social y econdmica. El avance hispano y portugués hacia el
sur del Mediterraneo, con la conquista de territorios en el norte de Africa, provocd
una reaccion por parte de los otomanos y de la poblacion local, quienes, al
percibirlo como una amenaza, fortalecieron sus alianzas y la actividad corsaria
para resistir la influencia europea.

En esta época, el Mediterraneo se habia convertido en el escenario de las mas
violentas confrontaciones entre los imperios mas poderosos de la época, y sus
costas experimentaron las mayores presiones. Los otomanos comprendieron la
importancia estratégica de controlar el Mediterraneo occidental para expandir su
influencia politica, militar y econdmica, integrando diferentes posesiones de gran
relevancia. Sin embargo, desde los inicios de la Edad Moderna hasta el siglo
XVIII, tanto el norte de Africa como las aguas del Mediterraneo despertaron el
interés de las potencias cristianas, especialmente de la Monarquia Hispanica. Esta
ultima, como defensora del cristianismo, combatia activamente contra los
corsarios musulmanes y las fuerzas turco-berberiscas. Los reyes espafioles
mostraron una firme determinacion en sus politicas dirigidas a someter a la
Regencia de Argel y erradicar las actividades corsarias que, segun la vision
espariola, amenazaban a las poblaciones del sur de Espafia, generando terror en la
region?t.

Sin embargo, contrariamente a lo que se podria pensar, en medio de todos esos
movimientos caoticos, que sembraron el temor y la violencia, las relaciones entre
los estados protagonistas no eran exclusivamente bélicas. Asi, entre esas potencias
enemigas, en funcién de sus conveniencias y sus necesidades del momento, se
establecieron coaliciones y pactos, pero, por las interminables rivalidades y la
obstinacion de las diferentes partes.

No citaremos todos los tratados y acuerdos de paz firmados, pero nos
limitaremos a realizar una breve revision de algunos acuerdos para poder justificar
y comprender mejor los acontecimientos histéricos relacionados con las dinamicas

tripartitas entre los tres actores.

2L MALLKI, Sofiane, «Una muralla infranqueable. Corso, cautiverio y 6rdenes redentoras en el Argel
osmanli: desde la consolidacion de una regencia hasta la Ilegada del padre Ximénez», Sharq al-Andalus,
23 (2019-2021), pp. 517-539.
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Desde finales del siglo XV, durante el reinado de los Reyes Cat6licos, surgio
una rivalidad entre los reinos de Francia y Espafia. A partir de 1520, Francia busco
alianza con el Imperio Otomano?? y sus regencias®, lo que generd preocupacion
en Espafia por las posibles implicaciones de tales coaliciones.

Sin embargo, hace falta sefialar que en aquel entonces hubo dos préacticas
totalmente opuestas aplicadas en los tratados con los paises musulmanes, el
Magreb y la Sublime Puerta. La primera, en la que aparece Francia, por “razén de
Estado”, era pacifica y de indole diplomatica y comercial. Para ese grupo, las
cuestiones politicas y econdmicas eran mas importantes que las consideraciones
religiosas. Sin embargo, la segunda, por “emocion”, como fue el caso de Espana.
Pero, a pesar de esa enemistad religiosa y la reciproca hostilidad durante toda la
Edad Moderna, el Imperio espafiol logré concluir pactos con la Sublime Puerta?.

Los europeos luchaban por su supremacia, incluso en aquellos tiempos en que
el Imperio Otomano representaba una amenaza para ellos, por eso, los
musulmanes, en todo caso, afirmé Corrales, seguian sumisos. Pues, dependian de
las capitulaciones o tratados, con los primeros, como Francia, y los
enfrentamientos corsarios impuestos con los segundos, como Espaiia®®.

Las relaciones entre los monarcas hispanos y los lideres de las dinastias
musulmanas que reinaban en el Magreb, sometidos bajo dominio de la Peninsula
Ibérica, mediante una sucesion de pactos y tratados, se remontaban a la Edad
Media.

Podemos mencionar la tregua de cinco afios firmada en 1545 entre los
Habsburgos y los otomanos, asi como las acordadas en 1559 y 1580, las cuales se
establecieron después de la batalla de Lepanto. Desde aquel entonces, empez0 otro
tipo de relaciones entre las dos partes. Era verdad que abandonaron el

enfrentamiento frontal, pero dieron rienda suelta a sus corsarios para atacar al

22Francia firmo un tratado con Egipto (que, desde 1517, estaba bajo dominio otomano) en 1528, y reforzé
esa ventajosa posicion en el Levante con las capitulaciones que, primero, firmo con Estambul en 1536, y
que ratifico por las de 1569, 1597, 1604, 1763 y 1740; en MARTIN CORRALES, op. cit., p. 172.

23 Francia logrd firmar un importante nimero de tratados con Tunez, Tripoli, Marruecos y Argel. Con esta
Ultima, para disfrutar de diversos enclaves en las costas norte africanas, concluy6: unos 17 tratados; en
MARTIN CORRALES, op. cit., p. 172.

2 MARTIN CORRALES, op. cit., pp. 173-174.

2 1bid., pp. 173-174.
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enemigo. Las consecuencias fueron devastadoras en ambos lados, incluyendo
dificultades en el comercio libre, la captura y el cautiverio de miles de barcos y
personas, quienes fueron reducidas a la esclavitud?®.

Asi pues, pesar de la derrota de la flota otomana en la batalla de Lepanto en
1571, que muchos consideraron como el fin de la expansion turca en el
Mediterraneo, el resultado fue el opuesto. Este hecho histérico, lejos de debilitar a
los otomanos, reforzé su capacidad militar y propicié un entorno ideal para la
continuaciéon de las hostilidades navales. En este contexto, el corso argelino
florecio, alcanzando su apogeo con audaces ataques tanto en el mar como en
tierra?’.

A lo largo de los siglos XVI, XVII, Espafia establecié varios tratados y
acuerdos con el Magreb Central, incluyendo nueve acuerdos con Tremecén entre
1518 y 1546. Estos esfuerzos demostraron la voluntad de Espafia de negociar con
los paises musulmanes, especialmente con la Regencia de Argel, aunque los

resultados fueron limitados22.

En conclusion, podriamos decir que, por un lado, para la monarquia espafiola,
todos eran considerados "enemigos" y debian ser destruidos: los moriscos,
franceses, otomanos y berberiscos. A pesar de ser considerados "infieles", los
intereses personales llevaron a los cristianos europeos a forjar alianzas con turcos
y berberiscos, como fue el caso de Francia con Hayreddine Barbarroja contra
Espafia y las relaciones comerciales entre Espafia y Berberia. Asi, mas alla del peso
de la religion en la vida politica de los paises europeos, sus intereses, incluso en
momentos de colapso, los llevaron a colaborar.

Durante el siglo XVIII, especialmente bajo el reinado de Carlos Il (1759-
1788), las relaciones entre Espafia y las potencias musulmanas adquirieron una
importancia notable. A diferencia de Felipe V (1700-1749), cuyo reinado estuvo
marcado por la presion religiosa y la fuerte influencia de la Iglesia en la sociedad

y la corte, Carlos Il logré avanzar en el ambito diplomatico. Tras siglos de

% bid., pp. 177-179.
" MALKI, op. cit., pp. 517-539.
28 MARTIN CORRALES, op. cit., pp. 177-179.
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tensiones y hostilidades, la region mediterranea comenzd a experimentar un
periodo de relativa paz y estabilidad?.

A pesar de los esfuerzos previos de Espafia por establecer la paz con la
Regencia de Argel mediante bombardeos en 1775, 1783 y 1784, estos intentos no
alcanzaron los resultados esperados. Las mediaciones internacionales, como las
del sultdn de Marruecos, Muhammad ben Abdallah, entre 1767 y 1768, asi como
las de Francia y Portugal en los afios siguientes, tampoco consiguieron persuadir a
los dirigentes argelinos, quienes se resistieron a ceder el control de presidios
estratégicos como Oran y Mazalquivir®,

Por otro lado, al comparar la relacion entre la Regencia de Argel y la Sublime
Puerta antes del siglo XVIII, se evidencia una gran diferencia. Un incidente del
siglo XVI, relatado en una carta de un espia fechada el 14 de junio de 1570 y
enviada desde Argel al rey de Espafa Felipe II, ilustra esta brecha. En aquel
entonces, el rey de Argel Uchali Ali “rogaba a los genizaros que tuviesen a bien
dejarle ir a Bicerta para dar &nimo a los moros de Tunez. Lo cual dichos genizaros
no quisieron consentir para nada hasta que no llegara la galeota de
Constantinopla.3”

Esparia se desarroll6 en un estado moderno y fuerte, tanto politicamente como
social y econdmicamente, gracias a las reformas. Por otro lado, el imperio
Otomano experimentaba un declive en su poder e influencia hasta su eventual
desaparicion. Mientras tanto, Argel se aferraba a las tradiciones y rechazaba los
cambios en su politica en diferentes dominios. Como se sefialo, el gobierno de
Argel “busco refugio en el “mito de la invencible Regencia”, y como consecuencia
de sus decisiones, igual que las demas regencias del norte de Africa, “eran
totalmente incapaces de evitar la dominacion y colonizacion de los estados de la

orilla norte del mar Mediterraneo32. ”

2 BENAFRI, Chakib, “Las relaciones entre Espafa, el Imperio Otomano y las Gerencias Berberiscas en
el siglo XVII (1759-1792) ", Revue d'Histoire Maghrébine, N° 75-76, Zaghoune, 1994, pp. 279-285.

%0 1bid., pp. 91-106.

31 AGS Estado, Leg 487, (doc. 73), 1570, 14 de junio, Argel. Andrea Gasparo Corso al Rey. Recibida a 28,
en SOLA, Emilio, Las negociaciones de 1569 para atraer a Uchali al servicio del rey de Espafia. Mercaderes
o financieros y espias, Revista, Archivo de la Frontera, Pub., 03/05/2013, p. 97.

32 BENAFRI, “Las relaciones..., op. Cit., pp. 279-285.
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En cuanto a los mudéjares y moriscos, entre las tensiones mediterraneas, la
politica expansionista, y la insistencia en la unidad religiosa y la seguridad
nacional, Espafia reforzdé sus medidas de control sobre estas comunidades,

afectando su situacion en todos los dominios: politico, social y religioso.
I.2. LA SITUACION DE LOS MORISCOS EN ESPANA (1502-1609)

El periodo que abarca desde 1502 hasta 1609 representa un capitulo crucial en
la historia de los moriscos en Espafia. Este periodo dejo una profunda huella en su
situacion social y religiosa, en medio de transformaciones politicas y culturales
significativas. Esta exploracién minuciosa se adentrard en aspectos esenciales de
la comunidad morisca, desde sus cifras demograficas hasta su dispersion
geografica, asi como su desarrollo social y religioso desde los Reyes Catolicos

hasta el reinado de Felipe I11.

Para comprender la situacion social y religiosa de los mudéjares y moriscos en
Espafia entre 1502 y 1609, resulta imperativo explorar la diversidad de esta
comunidad en diversas regiones del pais. Este enfoque se centrara en aspectos
como la demografia, la distribucion geogréfica, las actividades econémicas y las
tensiones sociales que caracterizaron su convivencia con una sociedad

mayoritariamente cristiana.

1.2.1. LA COMUNIDAD MORISCA EN ESPANA: DEMOGRAFIA Y

DISTRIBUCION GEOGRAFICA

En Espafia, los moriscos no se integraban en el mismo modelo socioeconémico
y cultural que predominaba en la sociedad donde residian. Sin embargo, estas
disparidades no solo obedecian a motivos ideologicos y politicos, sino también a
profundas diferencias en estructuras, leyes, costumbres y practicas que regian su
organizacion social. Comprender esta diferencia es fundamental para apreciar la

diversidad dentro de la comunidad morisca®.

% Ibid., pp. 279-285.
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Su sistema religioso era completamente distinto al del clero, contrariamente a
este Gltimo, no esta amparado y administrado por legislaciones especiales. Esta
disimilitud en el ambito religioso era s6lo una de las muchas facetas que definian

la singularidad de la comunidad morisca.

Juan Regla®* sefialé que:

los moriscos no constituyeron una clase social especifica, sino que entre ellos
hubo una minoria aristocratica, una burguesia enriquecida, un artesanado
activo y una sufrida masa de campesinos y jornaleros. Entre sus principales
actividades econdmicas cabe destacar los cultivos de regadio en las huertas
valencianas y murcianas, los arrozales, los vifiedos y los campos de cereales.
En Granada florecio la industria azucarera y en Castilla abundan las
referencias demostrativas de la actividad mercantil de los moriscos, en
particular, como transportistas.

En relacion con este tema®, se considera que la afirmacién de Juan Regla no
puede aplicarse, por lo menos, a los moriscos castellanos y los de la Cuenca. Segun
ella, los moriscos formaban “un grupo practicamente acéfalo y privado de toda
posibilidad de desarrollo o ascension social”. Sus argumentos, pues, enfatizan la
necesidad de reconocer las variaciones regionales y locales dentro de la comunidad

morisca, desafiando asi las generalizaciones simplistas

Tampoco se puede hablar de nobleza, ya que, la clase social morisca no esta
formada por personas que poseen titulos nobiliarios concedidos por el rey ni
heredados de sus antepasados, ni jerarquia reconocida ni privilegios legales, como
era el caso de la comunidad cristiana. Estas diferencias en estatus social, la riqueza
y las profesiones, tienen implicaciones significativas en la comprension de las

dinamicas interiores de la comunidad morisca.

Los individuos, en sus relaciones sociales, no se comportaban con una fuerte
conciencia de la diferencia de clases sociales y de su pertenencia a una clase

elevada. Aunque la pequefia burguesia morisca aspiraba a un nivel mas alto, la

3 REGLA, Juan, Estudios sobre los moriscos, Secretariado de Publicaciones, Intercambio Cientifico y
Extensién Universitaria, Universidad de Valencia, 1964, p. 222.

% GARCIA-ARENAL, Mercedes, Inquisicion y moriscos: los procesos del Tribunal de Cuenca, Ed. Siglo
XXI de Espafia, Madrid, 1978, p.18.
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mayoria cristiana vieja mantenia su posicién dominante. Esta tension subyacente
a menudo quedaba velada en las interacciones cotidianas.

A pesar de la unidad comunitaria entre los moriscos, en este contexto se habla®
de sociedad secreta, sin embargo, no formaban un todo homogéneo que permite
establecer entre ellos una relacion de semejanza y uniformidad. Existian, pues,
diferencias regionales y locales importantes. De hecho, los granadinos desterrados,
por ejemplo, se dedicaron en gran medida al comercio®’. En cambio, en la Corona
de Aragon, principalmente en Zaragoza y Valencia, encontramos todos tipos de
profesiones.

Los moriscos se inclinaban principalmente hacia tres sectores econdmicos: la
agricultura era predominante, seguida de la artesania como actividad bésica, y en
tercer lugar, se encontraban los pequefios comercios y el transporte. Su sustento
econdémico se basaba en una variedad de actividades complementarias, lo que
fortalecia la estabilidad y cohesidn de su sociedad. Sin embargo, los moriscos no
se dedicaban a la pesca ni a la ganaderia®.

Los moriscos eran el nucleo de la economia del pais, especialmente como
habiles agricultores tanto en terrenos de secano como de regadio, donde
desplegaban todas sus habilidades y esfuerzos. Fueron pioneros en el cultivo de
numerosas plantas orientales, como el arroz, la naranja y la cafia de azucar. Para
satisfacer las necesidades de su densa poblacion, practicaban una agricultura
intensiva que aprovechaba al méaximo el suelo. Esta contribucion agricola tuvo un
profundo impacto en la economia y la cultura de Espana.

Realizaban altos rendimientos en el sector de la agricultura, gracias al alto nivel
técnico que poseian. Los agricultores de la época no alcanzaron cumplir los

mismos resultados producidos por los moriscos. Esta maestria en la agricultura

% CARDAILLAC, “El enfrentamiento ..., op. Cit., pp. 27-37.

37 CASTILLO FERNANDEZ, Javier, “La asimilacion de los moriscos granadinos: un modelo de analisis”,
pp. 347-361, Coordinadores, Disidencias y exilios en la Espafia Moderna, Actas de la IV Reunién Cientifica
de la Asociacion Espafiola de Historia Moderna, Alicante, 27-30 de mayo de 1996, Caja de Ahorros del
Mediterraneo Universidad de Alicante A.E.H.M, Alicante, 1997.

38 VINCENT, Bernard, “El rio morisco”, Publicaciones de la Universidad de Valencia, Valencia, 2006, p.
3L

29



sefiala la importancia de la transferencia de conocimientos en la comunidad

morisca.

La comunidad desempefiaba una amplia variedad de profesiones y oficios, que
abarcaban desde la agricultura hasta el transporte de mercancias por toda la
peninsula, junto con otras actividades comerciales®. Estos diversos roles resaltan
su versatilidad e integracion en la economia local y regional, subrayando asi su

contribucidn significativa a la sociedad espafiola

Una diferencia crucial radicaba en la composicion demogréafica, la distribucién

geografica y la cantidad de moriscos que habitaban en ambas coronas.

Una abundante documentacion, en gran parte inédita, extraida de los archivos
de Simancas, Valenciay otros, proporciond las figuras que permitirian dibujar, con
gran detalle, el mapa de la poblacién morisca en los diferentes reinos peninsulares.
La informacidn sobre el nimero de la poblacién morisca, su ubicacion geogréafica
en la Peninsula Ibérica y su estilo de vida evaluaria, ademés, las consecuencias
materiales de la expulsion. Esta documentacién historica nos brinda una visién
mas completa de la presencia morisca en Esparia.

En 1609, la poblacién morisca fue estimada a unos 300.000 individuos por
toda Espafia®®, y repartida principalmente en tres grupos*'. Segin, la mayoria de
los investigadores, unos 5.000 poblaron Catalufia, unos 60.000, Aragon y la mayor
parte, el Reino de Valencia. Asi, en esas dos Gltimas regiones que formaban la
Corona de Aragon, vivia un numero total aproximativo de 125.000 moriscos, lo
que representaba la tercera parte de la poblacion valenciana. El resto estaba muy
dispersado por la Corona de Castilla desde el cantabrico hasta Andalucia, pero en
el norte, Galicia, Asturias, Pais VVasco, su presencia era muy escasa. Estos nimeros
demogréaficos resaltan la concentracion y distribucion de los moriscos en diferentes

regiones de Espaia.

% EPALZA, Mikel de, “Los moriscos antes y después de la expulsiéon”, Mapfre, Madrid, 1992, pp. 233-
234,

40 SANCHEZ-BLANCO, Rafael Benitez, “La expulsion de los moriscos: el triunfo de la razon de Estado,
Refugiados, exiliados y retornados en los mundos ibéricos (siglos XVI-XX)”, Ed. Fondo de Cultura
Econdémica, Coordinadores RUIZ IBANEZ, José Javier; VINCENT, Bernard, Madrid, 2018, pp. 275-294.
41 REDONDO, Augustin, Les Représentations de I'Autre dans l'espace ibérique et ibéro-américain :
perspective diachronique, Presses Sorbonne Nouvelle, Paris, 1993, p. 47.
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La poblacién morisca en Espafia se repartia, pues, en dos principales diferentes
regiones, la Corona de Aragon y la Corona de Castilla. Los moriscos se distribuian
en tres principales grupos, distintos entre si y con una amplia variedad interna: los
del reino de Granada, Valencia y Aragon. Estas subdivisiones geograficas dentro
de la comunidad morisca reflejaban las complejas relaciones entre las distintas
regiones de Espafia.

Como lo explicd Rafael Benitez*’, esa desigualdad entre las dos coronas
residia, ya antes de la expulsion definitiva, en 1570, en la orden de Felipe 11, la de
la expulsion y la distribucion de los moriscos de Granada por Andalucia,
Extremadura, Murcia y las dos Castillas. Esta intervencién real tuvo un impacto
significativo en la conformacion y distribucién de la poblacion morisca en Espafia
y ejercié un impacto determinante en la relevancia que tendrian las diversas
regiones durante el periodo entre 1609 y 1614, y consecuentemente, en el nimero
de moriscos expulsados de cada territorio.

En la primera region, las dos Castillas, Extremadura, Ledn y Andalucia
occidental, la situacion era diferente. Su presencia era escasa y 10s moriscos vivian
principalmente en las ciudades, en los “fueros”. Estos grupos diferentes de la
Corona de Aragon y poco diferentes de los cristianos viejos: no hablaban arabe,
buena parte de ellos era realmente cristiana y, sobre todo, los que no lo eran, no
solo practicaban su religién de forma extremadamente discreta sino también,
tenian un conocimiento muy basico del islam. Se nota también, que contrariamente
a los demés moriscos de las zonas aragonesas, no vivian separados de los cristianos
viejos, salvo una minoria en los enclaves puramente moriscos, y tampoco
desempefiaban profesiones especificas, de modo que todo hizo que en su aspecto
exterior nada les diferenciaba de los cristianos viejos.

En suma, estos asentamientos urbanos de los moriscos en estas regiones
especificas indican la adaptacion y la interaccion de los moriscos con las

comunidades urbanas de Espafia.

42 SANCHEZ-BLANCO, Rafael Benitez, La geografia de la Espafia morisca, Cartas de la Goleta N° 2,
Actas del Coloquio Internacional "Los moriscos y Tunez, Revista cultural espafiola editada por la Embajada
de Espafia en Tunez con la colaboracion del Instituto Cervantes de Tunez y la Oficina Técnica de
Cooperacién, Tunez, abril 2009, pp. 65-82.
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Pero, la llegada de los moriscos granadinos desterrados, que mantenian su
arraigada cultura andalusi e islamica, incluso después de las revueltas de las
Alpujarras, cambié la dinamica en la Corona de Castilla, desencadenando
tensiones y cambios en la relacion con los cristianos viejos. Su discreta presencia
se hizo muy visible por su idioma, vestido, costumbres, ceremonias, etc. y, por
consiguiente, las consecuencias fueron terribles para los nuevos conversos
castellanos, a pesar de los varios intentos que hicieron por alejarse aparentemente
de los expulsados de Granada, y acercarse mas de los cristianos viejos. Asi, se
realizaron muchos matrimonios entre esos ultimos y castellanos.

De hecho, por ser el Gltimo reino islAmico de Espafia, los granadinos, hasta
finales del siglo XVI, representaban el mayor nimero de moriscos. Conocian bien
el islam, hablaban corrientemente el arabe y eran muy escasamente aculturados.
Conservaban, pues, la mayor parte de su cultura andalusi e islamica: vestido,
costumbres, gastronomia, celebraciones, musica, etc. La experiencia unica de los
moriscos granadinos y su herencia cultural demuestran la riqueza y complejidad
de la historia morisca en Esparia.

Sin embargo, los moriscos de Hornachos constituian una excepcion®,
Poblaban practicamente toda la localidad, y no s6lo practicaban de forma abierta
el islam sino también tenian fama de independientes y rebeldes. Pues, era por ello
los moriscos de la comarca fueron de hecho los primeros castellanos expulsados
y, ademas, su odio para con los cristianos viejos y a las autoridades espafiolas era
tan intenso que tras su destierro mantuvieron su cohesion comunitaria y su
combatividad y fundaron la republica corsaria de Salé y Rabat, en el actual
Marruecos. Su ira dirigida hacia Espafia era generada e intensificada por el
sentimiento de venganza por la expulsién que consideraban injusta y sus
consecuencias que les habia arruinado y despojado de su pais natal, sus bienes,
hogares, tierras y hasta de sus hijos**. La presencia de los moriscos en Hornachos
y su resistencia ante la expulsion resaltan la diversidad de actitudes y respuestas

dentro de la comunidad morisca.

4 MAYORGA HUERTAS, Fermin, Los moriscos de Hornachos crucificados y coronados de espinas, Ed.
Cultiva Comunicacion, Madrid, 2009, p. 173.
“1bid., p. 173.
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En cuanto a su namero, tras las revueltas de las Alpujarras (1568-1571), 80
000 moriscos granadinos, de los 165.000 individuos que formaban la poblacién
del Reino de Granada antes de la guerra de Alpujarras, fueron desterrados
principalmente a Extremadura y Andalucia, y el resto, en menor medida, a algunas
zonas del sur de Castilla, especialmente a La Mancha. Los otros 85.000 moriscos,
segun Rafael Benitez*, numerosos los que fueron fugitivos o victimas de las
batallas, otros fueron autorizados a seguir viviendo en Granada por su lealtad
durante los levantamientos o por ser indispensables en unos sectores econémicos
como el riego, o esclavos, mientras otros muchos se quedaron en el reino
ilegalmente, ocultados por los cristianos viejos. Estos destinos contrastantes
reflejan la experiencia de los moriscos tras las revueltas.

Asi, en visperas de la expulsién, segun la sintesis de Rafael Benitez concluida
a partir de las cifras avanzadas por Henri Lapeyre*® en su libro “Géographie de

I’Espagne Morisque”, habria en la Corona de Castilla:

Dos Castillas y Extremadura 45.000
Murcia 16.000
Andalucia 30.000
Granada 3.000

TOTAL 94.000

Tabla 1: Demografia de los moriscos de la corona de castilla

Esta segmentacion geogréafica nos proporciona una visién mas detallada de la

distribucion demografica de los moriscos en la Corona de Castilla.

En la segunda region, la del Levante, desde los valles de los Pirineos de Aragon
y desde las tierras catalanas del Ebro hasta las tierras castellanas de Murcia, los
moriscos eran esencialmente rurales y establecidos, sobre todo, en las zonas
montafosas. Trabajaban en los dominios sefioriales, y eran vasallos de la nobleza

razon por la cual disfrutaban del privilegio de poder practicar de forma clandestina

% Ibid., p. 173,
4% SANCHEZ -BLANCO, La geografia de la Espafia ..., op. cit., pp. 65-82.
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y discreta su fe musulmana. Los sefiores los habian defendido ardientemente
contra la decision de la expulsion definitiva*’. En suma, la forma en que los
moriscos se establecieron en la region y los trabajos que desempefiaron crearon

una relacion estrecha con la nobleza local.

Sin embargo, a pesar de ello, sedentarios y laboriosos, su tasa de crecimiento
representaba, para la Espafia de Felipe 11, un peligro real. En ese territorio del
Levante, la mayor densidad se encontraba en el Reino de Valencia y las tierras
fértiles de Murcia. Segun las cifras aceptadas por la mayoria de los investigadores,

fueron unos 60.000 moriscos expulsados en su totalidad de la Corona de Aragon,

Los moriscos valencianos constituian alrededor de un tercio de la poblacion,
el segundo mayor numero que se concentraba en esa zona. Tenian un alto grado
de conocimiento del Coran y la Sunna. Eran poco aculturados y bilingies,
hablando arabe y valenciano. No obstante, a pesar de practicar abiertamente la fe
musulmana, tener respetados alfaquies que ensefiaban en diferentes partes de
Espafia y debido a su ubicacion costera que facilitaba relaciones con turcos y
berberiscos, los sefiores nobles protegian a los moriscos valencianos debido a los

altos impuestos que éstos pagaban.

En cuanto a los moriscos aragoneses, estaban principalmente instalados a
orillas del Ebro y sus afluentes*®. Formaban alrededor de un 20 % de la poblacion
total del reino. No hablaban arabe como los valencianos y los granadinos, pero
como eran vasallos de la nobleza disfrutaban, igual que los demés, del privilegio
de poder practicar su fe musulmana de manera moderada y oculta®.

Vivian en morerias y se dedicaban, en particular, a la agricultura y en zonas,
sobre todo, rurales y de regadio, pero también, a otras actividades como la artesania

y el comercio®.

47 CERVERA FRAS, Maria José, Mudéjares y moriscos en la sociedad aragonesa, Historia de Aragén, t.
I, Economia y sociedad, Sitio web oficial (IFC) Institucion Fernando El Catolico (Excma. Diputacion de
Zaragoza), Ed. IFC, Zaragoza, 1996, pp. 363-369.

48 SANCHEZ -BLANCO, La geografia de la Espafia ..., op. cit., pp. 65-82.

49 SALAS AUSENS, José Antonio, Economiay poblacion en la Edad Moderna Historia de Aragén, Vol. 2,
(Economia y sociedad), Eds., Institucion Fernando el catélico, Zaragoza, 1989, pp. 101-112.

%0 CERVERA FRAS, op. cit., pp. 363-369.

51 Ibid., pp. 363-369.
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Los graficos a continuacion visualizan esta distribucion, permitiendo una
mejor comprension de las proporciones relativas de cada region en el conjunto de

la poblacion morisca de la Corona de Castilla.

Demografia de los Moriscos de la Corona de Castilla

Andalucia

Granada

Murcia

Dos Castillas y Extremadura

llustracién 1: Demografia de los Moriscos de la Corona de Castilla (en porcentaje)

Demaografia de los Moriscos de la Corana de Castilla
45,000

40000 ¢

30000

20000

Namero de Moriscos

10000

Regicn

llustracién 2: Demografia de los Moriscos de la Corona de Castilla (barras)
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En sintesis, la diversidad en los modelos de asentamiento y practica religiosa
de los moriscos en distintas regiones de Espafia resalta su adaptabilidad y
variabilidad. Esta comunidad forma un complejo mosaico de identidades y
experiencias Unicas. Ademas, la relacion con la nobleza subraya las conexiones

entre esta y los moriscos en diversas partes del pais.

Por lo tanto, consideramos que la comunidad morisca en Esparia constituye un
intrigante mosaico de diversidad cultural y social. La compleja distribucion
geografica y las diferencias en ocupaciones y estatus revelan la riqueza de esta
comunidad. Las tensiones entre los grupos moriscos Yy los cristianos viejos resaltan
la interaccion cultural. Su adaptacién econdmica y la preservacion de su herencia
islamica se reflejan en su papel como agricultores expertos y habiles comerciantes.
Aunque las revueltas y expulsiones generaron conflictos, también dejaron rastros
de coexistencia y resistencia. En resumen, la historia morisca en Espafa testimonia
la complejidad y dinamica de las interacciones culturales y sociales en la peninsula

ibérica en el pasado.
1.2.2. LA SITUACION DE LOS MUDEJARES DESPUES DE 1502

La situacion en Castilla era peculiar y bastante compleja debido a la
coexistencia de mudéjares nativos de la region y los moriscos que habian sido
desterrados del Reino de Granada tras las revueltas de Alpujarras. La reputacién

de los granadinos desencadend un conflicto entre ambos grupos.

En el Reino de Granada, las medidas de conversion parecian mas estrictas.
Entre 1500 y 1501, se firmaron acuerdos entre comunidades del Reino de Granada
y los soberanos, expresando la intencion de someter a los moriscos al mismo
régimen que los cristianos. Esto incluia eliminar el sistema fiscal del antiguo
estado nazari, imponer los mismos impuestos a los conversos y brindarles las
mismas exenciones que los cristianos viejos. Para garantizar una conversion
sincera, se implementaron diversos métodos como la creacion de una red de

iglesias parroquiales y misiones que duraron hasta 1510.
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Los problemas de integracion de los moriscos, marcados por diferencias
religiosas, étnicas y socioeconomicas con los cristianos viejos, dieron lugar a
descontento por parte de los moriscos, culminando en las revueltas de los
Alpujarras (1568-1571). Estas revueltas fueron reprimidas con firmeza, lo que

resulto en la dispersion de los habitantes de Granada por toda Castilla.

Varios autores, influenciados por estereotipos, resaltaron la imagen habitual y
comlnmente aceptada de los moriscos. A través de un proceso de categorizacion,
esta imagen generalizada tendia a exagerar las similitudes ignorando ciertas
diferencias. La literatura de la época también contribuy¢ a forjar esta imagen. Se
los presentaba como defensores fervientes de sus raices, no asimilados, rebeldes y
propensos a la violencia®2. Sin embargo, algunos olvidaban la diversidad de estatus

que los moriscos tenian dentro de su propio grupo.

A menudo se omitia considerar que las élites moriscas desempefiaban un papel
crucial al actuar como intermediarios entre la Corona y la comunidad. Esta lealtad
y colaboracion, en algunos casos, incluso permitieron la supervivencia de su propia

comunidad®3.

Asi pues, a pesar del deterioro gradual de la situacion de los nuevos conversos
a lo largo del siglo XV debido a las sucesivas restricciones y prohibiciones a las
que se vieron sometidos, se puede observar, a través de la documentacién
preservada en el reino de Granada, que la situacion de ciertos moriscos evolucion6
de manera paralela. Esto ocurrio cuando las élites encontraron formas de obtener
licencias reales para mantener sus privilegios, como la autorizacion para poseer
esclavos negro-africanos. En algunos casos, incluso esclavizaron a sus propios

correligionarios después de la revuelta de las Alpujarras.

52 GALLEGO BURIN, Antonio y GAMIR SANDOVAL, Alfonso, Los moriscos del Reino de Granada
segln el Sinodo de Guadix en 1554, (12 ed. 1968), Universidad de Granada, Granada, 1996.

5 CASTILLO FERNANDEZ, Javier, «Mudéjares y moriscos en la Tierra de Baza (1488-1508)», Actas del
Il Congreso de Historia de Andalucia, Andalucia Moderna (1), Ed. CajaSur, Cérdoba, 1995, p. 391-400.
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Es relevante sefialar la existencia de élites poderosos que se habian asimilado
a la sociedad dominante> y que actuaban como intermediarios entre la comunidad

y el poder real®.

A comienzos del siglo XVI, un gran nimero de ricos moriscos eligieron la
integracion en lugar del exilio y declararon claramente su aceptacion de la
ideologia cristiana®®.

Ademas, después de comprobar la sinceridad de su conversion, la Corona
espafiola no dudo en otorgarles ciertas licencias, como el derecho a poseer un arma,
un caballo y hasta la posesion de esclavos que se convirtid asi en una de las
caracteristicas distintivas de los moriscos ricos, especialmente a partir de 1560,
cuando se endurecio la legislacion®’.

Contrariamente a las demas regiones, la real cédula de febrero de 1502 de la
conversion obligatoria no afectd6 mucho a los mudéjares de la Corona de Aragoén,
porque beneficiaban de la proteccion de sus sefiores, por las considerables rentas
que estos ultimos obtenian de ellos. En 1503, los nobles, que eran sus protectores,
intervinieron en las Cortes de Barcelona, para obtener garantias de su permanencia.
No obstante, a nivel popular, prevalecia un fuerte rechazo que se manifest6 durante
la revuelta de las Germanias entre 1521 y 1522 del Reino de Valencia. Pues, los
“agermanats” atacaron las aldeas pobladas por mudéjares y los bautizaron a la
fuerza®®. Segin Henry Kamen®®, "los dirigentes de las Germanias vieron que el
modo maés sencillo de destruir el poder de los nobles en el campo era liberando a
sus vasallos mudéjares, y asi lo hicieron por medio del bautismo “. A finales de
1522, y una vez terminada la revuelta, se plante6 el problema de la validez de las
conversiones impuestas. Desde luego, en junio de 1525, después de reunir una
junta para tratar el tema y de varios meses de deliberaciones, el inquisidor general

Alonso Manrique concluyo que los bautismos eran validos.

% CASTILLO FERNANDEZ, op. cit., pp. 39-58.

%5 SORIA MESA, Enrique, «De la conquista a la asimilacién. La integracion de la aristocracia nazarf en
la oligarquia granadina. Siglos XV-XVII», Areas, Revista internacional de ciencias sociales, N° 14,
Universidad de Murcia, 1992, pp. 51-64.

%6 |bid., pp. 51-64.

57 Ibid., pp. 51-64.

5 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 23.

% KAMEN, Henry, La Inquisicién Espafiola. Una revision histdrica, 32 edicion, Barcelona 2011, p. 209.
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Segun el razonamiento del inquisidor, los moriscos poseian la facultad y
capacidad de actuar segun su propia voluntad eligiendo la conversion al
cristianismo como alternativa a la muerte, lo que significaba que se habian ejercido
el libre arbitrio®. Tras dicha decision, la poblacién morisca contesto la legitimidad
del juicio. Finalmente, el rey Carlos | confirmé lo decretado por el inquisidor
general Alonso Manrique con la publicacion de la orden del 8 de diciembre de
1525, en la cual ordenaba, a todos los mudéjares del Reino de Valencia, asi como,

a los de todos los Estados de la Corona de Aragon, a convertirse al cristianismo®?.

Los mudéjares de la Corona de Aragdn, una vez convertidos en moriscos,
entraron en unas largas negociaciones con la corte mediante una delegacion que
los representaba. Finalmente, con el pago de un servicio de 40.000 ducados,
consiguieron obtener que, durante diez afios, la Inquisicion no interviniera en sus
asuntos. El acuerdo estipulaba que pudieran conservar sus costumbres y su lengua,
tener cementerios distintos, la igualdad fiscal con los cristianos viejos y el pago de
una renta a los "alfaquies” convertidos cuyas mezquitas habia pasado a la
Iglesias®?.

Sin embargo, el convenio permanecié en secreto hasta 1528, por lo que
mientras tanto, renacieron las revueltas, como la rebelion de Espadéan, llevada por
los moriscos del valle del Palancia, una region valenciana fuertemente islamizada,
porque se negaron a aceptar la solucion. El conflicto dur6é hasta septiembre de
1526, cuando acab6 sofocado por las fuerzas reales. Pero, los moriscos del cercano
Reino de Aragén continuaron viviendo tranquilos y no se les unieron®?,

En el Reino de Valencia, y durante todo el siglo XVI, tuvieron lugar varias
oleadas misionales con una serie de precauciones y prevenciones, respecto al
asunto morisco. A partir de 1575, ademas de la prohibicién de acercarse del litoral
sin permiso del Virrey, bajo pena de tres afios en galeras, solo se hacia excepcion
en favor de los que trabajaban de transportadores, las autoridades del reino

aplicaban un castigo para todo cambio de domicilio y preveian la expulsion de

% |hid., p. 209.

6t DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 24

62 |hid., p. 24

63 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 24-25.
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todo aquel que no fuera de origen valenciano. En cuanto a los problemas internos
y entre la serie de resoluciones legales y las medidas tomadas, se destacaba una
pragmatica publicada el 7 de junio de 1586. De hecho, el Reino de Valencia
padecia de una situacion perjudicial, una cuestion que necesitaba una intervencion
urgente a causa de una epidemia de bandolerismo que se acentud en la década de
los afios 1580. La orden, pues, estipulaba severas condenas, no sélo contra los
bandidos sino también contra sus parientes, que consistia en ser deportados a
Castilla, sus protectores e incluso contra los que no los persiguieran.

Al principio, en el reino de Valencia, los sefiores no obligaban a los moriscos
a convertirse y practicar correctamente el cristianismo. Pues, por motivos
econdmicos, todo lo que les importaba era la rentabilidad que les procuraban los
adeptos de Islam, como lo explicaba un dicho de aquel entonces: “Quien tiene
moro tiene oro”. Sin embargo, a partir del afio 1526, con el comienzo de las
persecuciones inquisitoriales. En este sentido, Juan de Ribera® opind que los
moriscos eran una plaga y que la mejor manera de acabar con ellos era de
perseguirlos.

La mayoria de los moriscos del reino de Valencia trabajaban en los sefiorios
feudales. Estaban sometidos y explotados, y como contrapartida, los duefios los
protegian de la Inquisicién y de las ofensas y molestias de los cristianos viejos®.
Los sefiores se otorgaron el pleno poder de accion sobre los moriscos que
trabajaban sus tierras. Estos Gltimos no podian negarse a su amo porque tenia el
poder de despedirlos e incluso matarlos.

En el reino de Valencia, los moriscos fueron vistos como una minoria con
dificultades de asimilacion, ya que se consideraba que no podian integrarse
completamente en la sociedad cristiana espafiola. Representaba una traba y peligro

trascendentes para la Esparia de Felipe I, que ya en lucha con afan para hacer

®4San Juan de Rivera (1532-1611): Religioso y hombre de estado espafiol. Nombrado arzobispo de Valencia
para solucionar el problema de los moriscos en Valencia. En 1796 fue Beatificado y, en 1960, fue
canonizado por el papa Juan XXIII.

8 LAPEYRE, Henri, Géographie de I’Espagne morisque, Ecole Pratique des Hautes Etudes VI, Section,
Centre des Recherches Historiques, Col. Démographie et Sociétés t. Il, S.E.V.P.E.N., Paris, 1959, pp. 33-
73.

% GOVERT WESTERVELD, Blanca, el Ricote de don Quijote: expulsion y regreso de los moriscos del
ultimo enclave islamico méas grande de Espafia, afios 1613-1654, Ed. Govert Westerveld, Blanca (Murcia),
2001, p. 315.
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frente a los turcos y piratas berberiscos. Ademas, como todos los procesos y
esfuerzos realizados para evangelizarlos fracasaron, iba confirmandose la
conviccion de que solo su expulsion pudiera hacer desaparecer el problema.

En 1609, y a pesar de la oposicion de los sefiores feudales, por ser ellos la base
econdémica del reino de Valencia, se deportaron unos 125.000 moriscos
valencianos. El nimero representaba cerca de un tercio de su poblacion®’.
Finalmente, lo inevitable y lo que presentian los contra la expulsién no tardé en
realizarse. Las consecuencias fueron tan gravisimas que, durante centurias, la
regién conocio despoblamiento y crisis econémica en todos los sectores, y sobre

todo en la agricultura.

Del andlisis de estos acontecimientos historicos, se pueden extraer varias
observaciones y opiniones. En primer lugar, se evidencia la complejidad de las
relaciones entre los moriscos y las comunidades cristianas en diferentes regiones
de Espafia, como Castilla, Aragén y Valencia. Las dindmicas variaron

significativamente segln el contexto local y las politicas aplicadas.

En Castilla, se encontraban mudéjares locales y moriscos exiliados de
Granada, lo que generaba tensiones debido a diferencias religiosas y étnicas. En la
Corona de Aragon, los mudéjares recibian proteccion de sus sefiores feudales, lo
que les brindaba cierta seguridad. Sin embargo, en Valencia, a pesar de esta
proteccion inicial, hubo tensiones y revueltas debido a la dificultad de su

asimilacion y persecuciones inquisitoriales.

A pesar de esfuerzos por parte de ciertas élites para mantener privilegios y
mediar con la Corona, las diferencias religiosas, étnicas y sociales entre los
moriscos Y los cristianos viejos generaron tensiones persistentes. Los estereotipos
y la literatura de la época influyeron en la percepcion distorsionada de los
moriscos. Las revueltas de los Alpujarras marcaron un punto critico, y finalmente
la expulsion masiva de los moriscos valencianos en 1609 evidencié que, a pesar

de los intentos por resolver las tensiones, la ruptura finalmente prevalecio, dejando

5 LAPEYRE, op. cit., pp. 33-73.
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una huella profunda en la region en términos de despoblamiento y crisis econémica

duradera.

Consideramos pues que estos eventos historicos revelan la compleja
interaccion entre factores religiosos, politicos y sociales en la Espafia del siglo
XVI, destacando la lucha por la identidad, el poder y la supervivencia en un

contexto de cambios y tensiones constantes.

1.2.3. SITUACION SOCIAL Y RELIGIOSA DE LOS MORISCOS EN ESPANA

TRAS LA CAIDA DE GRANADA Y LA EXPULSION DEFINITIVA

En Espafia, el periodo que abarca desde los Reyes Catdlicos hasta el reinado
de Felipe Il estuvo marcado por eventos y politicas que impactaron directamente
en la vida de los moriscos, quienes se encontraron en una encrucijada entre sus
raices culturales e isldmicas y la presion para convertirse al cristianismo de manera
forzada. Enfrentaron desafios cruciales en un contexto complejo y experimentaron
transformaciones significativas en su estatus social y en su relacién con las
religiones cristiana e islamica lo que genero tensiones y conflictos en su identidad

y lealtades.

A lo largo de esta época, tuvieron que navegar por complejas dinamicas
sociales y religiosas, donde las politicas gubernamentales, las actitudes de la
sociedad cristiana y las decisiones internas de la comunidad influyeron en su vida
cotidiana. Las actitudes oficiales, practicas religiosas e interacciones sociales
fueron elementos clave que definieron sus desafios y estrategias de supervivencia

y preservacion de su identidad en un entorno en constante cambio.
1.2.3.1. LA SITUACION SOCIAL DE LOS MORISCOS

En 1478, durante el reinado de los Reyes Catdlicos, se cred la Inquisicién
espafiola o Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion. Fue una institucion creada

con una bula del Papa Sixto 1V, en Castilla para asegurar la pureza de la fe catélica.

Muy afanes, los Reyes Catolicos objetivaron extender su dominio a todos los

reinos de la peninsula Ibérica unificAndolos bajo el catolicismo. Asi, en 1492,
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decretaron la conversion obligatoria de los judios llamados "marranos"®8, y en

cuanto a los que se negasen fueron o ejecutados o expulsados.

En el mismo 1492, tras la reconquista del ultimo Reino musulman de Granada
un gran numero de musulmanes permanecio6 en Espaiia, llamados “mudéjares”, es
decir, quienes vivian bajo dominio cristiano. Mientras los judios sufrian las
persecuciones de los inquisidores, los mudéjares beneficiaban del privilegio de
establecerse en comunidades Ilamadas aljamas o morerias y de la libertad de

practicar su religion, el Islam, utilizar la lengua arabe y mantener sus costumbres.

Afos después, a partir del afio 1501, los mudéjares conocieron el mismo
destino que los judios. Estuvieron obligados a convertirse o abandonar Espafia.
Tras su conversion, por la Pragmatica del 14 de febrero de 1502, recibieron el

nombre de “moriscos”, o igual que los judios cristianizados “cristianos nuevos”.

El papel de la Inquisicién era fundamental para controlar a los conversos judios
y musulmanes con el fin de obtener la unidad politica, ideoldgica y religiosa que
requerian los Reyes catolicos y acabar con los falsos conversos, desviaciones
religiosas, influencias ideoldgicas y oposiciones politicas consideradas como una
ruptura y division que separa los habitantes de la Peninsula Ibérica, sobre todo con
las varias revueltas de los mudéjares y moriscos desde el afio 1492, es decir, la

conquista del reino Nazari de Granada.

Sin embargo, a pesar de la conversion, las tensiones entre “nuevos cristianos”
y ‘“viejos cristianos” no desaparecieron, ante las cuales moriscos y judios
conversos se rebelaban, lo que, a su vez, daba lugar a medidas cada vez mas
tremendas, en particular con el Cardenal Francisco Jiménez de Cisneros. Un clima
de tensiones muy fuerte siguié a lo largo de los diferentes reinados y monarcas de
Espafia, desde los Reyes catdlicos hasta Felipe 1l (1556-1598). Los moriscos
conocieron todo tipo de molestias y persecuciones por parte de los cristianos viejos
y los diferentes reyes hasta el definitivo decreto de expulsion de 1609, durante el
reinado de Felipe 111 (1598-1621).

% JANER, Florencio, Condicién social de los Moriscos de Espaiia: Causas de su expulsion y consecuencias
que ésta produjo en el orden econémico y politico, Real Academia de la Historia, Madrid, 1857, p. 164.

43



Durante el reinado de Carlos V (1516-1556), el monarca se enfrenté a una
nueva situacion respecto a la cuestion de los moriscos. Asi, el problema interior se
vio agravado por la amenaza exterior de los otomanos®, quienes representaban

una seria preocupacion para el imperio espariol.

Por otro lado, la poblacion cristiana desconfianza en los moriscos que asociaba
con los turcos, ambiente, que una vez mas, empeoro las tensiones en Espafia, y la

situacion de los moriscos se hizo mas precaria.

Con fecha del 28 de febrero del 1543, en una carta a Fray Bartolomé de los
Angeles, de la Orden de Santo Francisco, el Rey Carlos V le encargo de la
instruccion de los moriscos de Valencia, “dandole entera fée en todo lo que acerca
desta tan sanecta obra...”®”. En la misma fecha, Carlos V dirigi6é una segunda

carta al pueblo moriscos de Valencia, para someterse con amor a los predicadores.

El Rey. —Amados nuestros: Teniendo de vosotros y de lo que conuiene
para la salud y saluacion de vuestras animas el cuydado (...) para
entender en la instruccién y doctrina de vosotros y de vuestros hijos en
nuestra sancta fee catholica, (...) se os remytan y perdonen todos los
crimenes, delitos y excesos de eregia y aposthasia que haueis cometido
despues acé que con la ayuda y fauor diuino mediante el Espiritu Santo
tomastes el santo baptismo, y dexada la maldita seta mahometana
passastes & nuestra sancta fee, y la suspension del exercicio del sancto
officio de la Inquisicion, (...) que assi al dicho obispo y comissario
apostolico como a los dichos predicadores y visitadores los rescibais y
les tengéis todo respecto y oyais sus preceptos y doctrina con todo el
acatamiento y reuerencia que se deue y los pongais en vuestros
corazones y pechos para los usar y exercer para vuestra saluazion
certificando os que demas que haréis lo que deueis y sois obligados (...)
sed ciertos que se procederia contra los que se hallase no ser buenos
christianos rigidamente (...) el castigo fuese reguroso y exemplar, (...)
agora procuraremos este nuestro perdon y remision entonzes (...)"".

8 EI historiador Braudel dijo que: “El levantamiento de los moriscos motivé un desequilibrio favorable a
Oriente en el forcejeo mediterraneo hispano-turco. Sus inmediatas repercusiones tuvieron lugar en 1570.
la toma de Tunez, por Euldj Ali (texto redactado sobre este personaje llamado en los documentos espafioles
y Cervantes Uluj Ali, Uchali Fartax) y el ataque a la isla de Chipre. Y, a su vez, las inmediatas
repercusiones de éste fueron la conclusién de la Liga Santa y la gran batalla de Lepanto (1571), en
REGLA, op. cit., p. 146.

0 JANER, op. cit., p. 228.

™ 1bid., pp. 235-236.
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En época de Felipe Il (1556-1598), la problematica de la politica interior y
exterior vinculada con los moriscos era importante. El peligro morisco, primero,

persistia por su alianza con los otomanos y Argelia.

Ciertamente los moriscos contaron con el apoyo de los turcos, en efecto,
durante el reinado de Soliméan el Magnifico (1520-1566). Las repercusiones de tal
relacion fueron inmediatas en la lucha hispano-turca, a favor del Imperio Otomano
que empezaba a dominar el mediterraneo y realizar su expansién. Sin olvidar que

se les asocid a los moriscos al bandidaje y la pirateria

Con la expansion del protestantismo en Europa, la monarquia espafiola
conocio otra preocupacion, la de preservar su imperio de la contaminacion
ideoldgica y religiosa protestante. Asi, los moriscos y su contacto con los
protestantes de Bearne complicaron la dificultad y gestion de los monarcas

esparioles.

Encabezada por Abén Humeya, bautizado con el nombre de Fernando de
Vélor™, la revuelta de las Alpujarras (1568- 1571) se produjo durante el reinado
de Felipe Il. Pues, los moriscos del antiguo reino de Granada, bajo la corona de
Castilla, se levantaron a causa y contra la Pragmatica Sancion de 1567, que
estipuld la cristianizacion de sus hijos, y que limitaba sus libertades culturales. La
violenta protesta firmo el fin de las ilusiones sobre la posibilidad de una
comprension mutua, lo que afectd negativamente las relaciones entre las dos
poblaciones, y generd un proceso de desgaste de la convivencia, ya iniciada su
degradacion desde el inicio de los procesos de conversion y asimilacion. Abén Abo
reemplazé al lider eliminado, pero, con los conflictos internos y la presion
ejercida por las tropas cristianas se acabd con la sublevacion. Asi, los moriscos de

Granada fueron repartidos por diferentes partes de la Corona de Castilla.

72 bid., p. 36.
7 bid., p. 42.
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A este proposito, en una relacion manuscrita de los desposorios de los Reyes
y de la distribucion de los moriscos de Granada en los pueblos de la Mancha,

Jerénimo de Zurita escribio:

Ao 1570. — En este mes de noviembre sacaron del reyno de Granada
todos los moriscos que en el habia y los truxeron & la Mancha, y se
repartieron por las ciudades y villas y lugares del reyno de Toledo, y
por el reyno de Castilla, que ha sido de las sefialadas cosas que se an
executado en nuestros tiempos, y de mayor beneficio para toda Esparia.
Placera & Nuestro Sefior que estan juntos en el reino de Valencia, y en
el de Aragon, y perse y infedelidad, se hara algin dia otra tal expulsion,
pues tiene menos al seruicio de Dios , y seguridad y buen gobierno de
aquellos Reynos, etc.™

Por la amenaza que representaban los granadinos, las autoridades tomaron
medidas especiales para evitar el contacto con las costas y, por consiguiente, con
los turcos, pero de manera a permitir a los moriscos practicar sus actividades, pero
sin que sea peligroso para los cristianos viejos ni el Imperio espaiiol. Lo que se
puede interpretar de la “Pragmaética sobre el destino que habia de darse a los
moriscos rebelados de Granada que cayesen prisioneros, del 10 de mayo de 1576,

conservada en el Archivo del Ayuntamiento de Cérdoba’”:

(...) silos dichos moriscos tuviesen libre facultad de mudarse y salir de
los lugares y parte donde estan repartidos no se podria tener dellos la
cuenta que conviene, y algunos podrian intentar , como lo han hecho ,
de pasarse allende & otros reynos estrafios 0 tornarse al dicho reino de
Granada 0 & las sierras del, mandamos, prohibimos é defendemos que
ninguno ni algunos moriscos del dicho reyno de Granada de cualquier
estado, calidad, sexo y edad que sean no puedan por ninguna causa ni
razon mudarse, salir ni ausentarse de los lugares y partes donde estan
repartidos para hacer noche fuera sin espresa 0 particular licencia de la
justicia del lugar 6 parte donde residiere, la cual dicha licencia se dé por
escripto firmada de la dicha justicia 0 del escribano del Consejo ,
poniendo en ella el nombre y sefias y el tiempo porque se lada, é &

™ bid., p. 245.

> 1bid., pp. 246-249. “Pragmdtica sobre el destino que habia de darse & los moriscos rebelados de
Granada que cayesen prisioneros, Cordoba, 10 de mayo 15767, conservada en el Archivo del
Ayuntamiento de Cérdoba.
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donde va para que no pueda aver fraude ni usar unos de las licencias
que se dieron & otros, (...)porque nuestra inuncion es que los dichos
moriscos no sean embarazados en el trato é comercio é modo de vivir
que puedan tener, antes en esto ayudarlos y favorescidos, mandamos
que la dicha licencia se haya de dar é dé por tiempo limitado , a las
personas que la pidieren siendo siguros 6 sin sospecha de que no se
absentaran ni iran, 0 en caso que desto no oviere tanta satisfaccion
tomando de seguridad que convenga , y encargamos a las justicias que
tengas en esto muy particular quenta € cuidado, teniendo principal fin &
la guarda y custodia de los dichos moriscos é juntamente aquellos
puedan vivir é trataré negociar para su sostenimiento, con gque en cuanto
toca & yr al reino de Granada, por agora no se le ha de permitir ni darles
licencia para ello en ninguna manera hasta que otra cosa mandamos;

(..

A pesar de todas las estrictas disposiciones, el Rey Felipe Il les considerd
insuficientes. Por ello, desde Madrid, el 12 de septiembre de 1581, dirigié una
“Real Provisién’” a “todos los corregidores, asistente, gobernadores , alcaldes
mayores y hordinarios y otros jueces 0 justicias cualesquier de todas las cibdades,
villas € lugares de los nuestros reynos y sefiorios, y & cada uno ¢ qualquier de vos
é vuestros lugares € jurisdicion d quien esta nuestra carta fuese mostrada, (...)"®”
para declarar que todas las restricciones contra el desplazamiento de los moriscos
con autorizaciones no evitaron que los moriscos cometiesen muchos y diversos
delitos, asesinatos, robos etc. Por ello manda que los responsables y autoridades
sean mas estrictas agudizando los castigos con fuerza y vigor contra los nuevos

conversos y las mismas autoridades que habrian ayudado a los moriscos’.

Unos afios después, por el mismo peligro que significaba la presencia de los
turcos en el Mediterraneo, se decidié la expulsion definitiva de los moriscos, en el
consejo de Lisboa de 1582. Sin embargo, la amplitud de problemas y

consecuencias a los que se tenia que enfrentar la corona, se renuncio a su ejecucion.

6 1bid., pp. 252-254

" Ibid., pp. 252-254, “Real provision de S. M. para que las justicias formen un padrén detallado de los
moriscos de Granada, del Rey Felipe I1”, Madrid, el 12 de septiembre de 1581, conservada en el Archivo
del Ayuntamiento de la ciudad de Cérdoba.

8 Ibid., pp. 252-254.

0 Ibid., pp. 252-254.
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En 1585 estallé un conflicto en Arag6n entre moriscos y montafieses, lo que

agudizo la crisis de los nuevos cristianos.®°

Efectivamente, la Monarquia Hispanica tom6 muchas medidas para acabar con
el peligro morisco, o por lo menos, para reducirlo, antes ya de llegar a la decision
radical y excluyente, la expulsion general. Entre éstas, se destacaban dos que
aparecian con insistencia. La primera se basaba en la formacion de guetos. Los
moriscos tenian la posibilidad de elegir entre una adhesion total y sin ninguna
reserva a la comunidad cristiana, y bajo la vigilancia de los cristianos viejos; o
bien, la permanencia en el Islam, siendo confinados en guetos, para eliminar la

intolerable ambiguiedad de su situacion religiosa®®.

La segunda, consistia en actuar de manera a extinguir gradual a la minoria
morisca, Pues, mandaban a hombres entre 17 y 55 afios de edad a trabajar en
82 1 i iri i ini iarf
galeras®s, asi, con el tiempo, irian desapareciendo y, por consiguiente, dejarian de
inquietar a la Corona. Una de las otras formas que servian para exterminar a esa
minoria era la prohibicién de los matrimonios entre moriscos, y peor, el rapto de

todos los nifios menores de seis afios para confiarlos a los cristianos viejos.

Sin embargo, las quejas y molestias seguian contra los moriscos. En 1592, las
cortes de Madrid dirigieron un suplico a Felipe Il para solucionar el problema que
representaba la presencia morisca en Espafia, describiendo su situacion
profesional, social y econdmica. Se quejaban “(...)de tanto niimero de Moriscos
del Reyno de Granada(...)”, consideraban que “(...)este dario va cada dia en
crecimiento; porque quanto mas se dilata el remedio, mas crece el nimero de

ellos, (...)”, mencionaron gue los nuevos cristianos:

se han hecho tenderos, despenseros, panaderos, carniceros, taberneros y
aguadores (...) recogen y esconden asimismo todo el dinero (...) y con esto
estan tan ricos y poderosos y se han llegado & las justicias eclesiasticas y
seglares: los quales favorecen con tanta fuerza, que mediante esto viven tan
licenciosos(...) cada dia se passan & Berberia (...) para el casamiento de

8 REGLA, op. cit.p. 150.

81 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 69-70.

82 JANER, op. cit., pp. 273-274, “Resolucion de S.M. d la consulta sobre las penas que debian aplicarse d
los moriscos que volvian al reino de Granada”.

48



ninguno, siendo todos unos, y casando entre si, (...) y hacen sus bodas y
zambras, y traen armas publicamente: y han cometido cometen los mas graves
y atroces delictos, (...) consideracion que se dexa entender, para causar en
estos Reynos alguna inquietud. Para remedio de lo qual parece, que siendo Y.
Magestad servido, convendra proueer y mandar lo que se sigue (...)%

En 1599 Felipe 111 (1598-1621), tras su vuelta de viaje al Reino de Valencia
escoltado de su valido Francisco Gomez de Sandoval, escribio una carta,
acompafada de un edicto de gracia de un plazo de dos afios remitido por el
Inquisidor General, a Juan de Ribera, el arzobispo de Valencia y patriarca de
Antioquia, El rey ordend la evangelizacion de los moriscos mediante la

predicacion y la difusion de un catecismo®.

Juan de Ribera era un firme partidario de la expulsion. Se dedico a aplicar la
evangelizacion con excesivo ardor inquisidor. Asi, no solo redujo el plazo del
edicto de gracia a uno, sino que mandd a la poblacién morisca evangelistas que los
convirtieron con amenazas. Los edictos amenazadores habian causado mucha
inquietud entre los moriscos, lo que hizo reaccionar el Consejo de Estado
ordenando que fueran recogidos. Aconsejaron al arzobispo de Valencia
moderacion y que "no convenia decir a los moriscos antes de tiempo su

perdicion®®™",

En el mismo afio 1599, el Consejo de Estado propuso confiscar las haciendas
y bienes de los moriscos, enviar a los varones a servir como galeotes en la Armada
Real, las mujeres y viejos al norte de Africay guardar a los nifios para ser educados

en la fe catdlica®.

En 1600, Madrid a 10 de agosto, en una consulta del Consejo de estado®’, el
Conde de Benavente responde sobre la veracidad de la complicidad de los

moriscos valencianos con los franceses en relacion a una carta del Rey Carlos V

8 JANER, op. cit., pp. 270-271, Representacion hecha a Felipe Il en las Cortes de Madrid del afio 1592.
8 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 164-165.

8 Ibid., p. 166.

% |bid., p. 166.

87 JANER, op. cit., pp. 277-278, “Consulta original del Consejo de Estado, d 10 de agosto del afio 1600,
sobre lo que escribe el conde de Benavente acerca de 10s moriscos del reino de Valencia”, conservado en
el Archivo general de Simancas. Estado. Leg 2636.
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del 16 de julio. Explic6 que “con el Turco se tiene por cierto que tienen platica, y
agora debe de ser mas estrecha por lo que aca los aprietan. Que si se entienden
con franceses ha de ser por via de los moriscos de Aragon con quienes la tuvo los
anios pasados el Rey de Francia (...)” Sefialo la importancia y urgencia de resolver
el problema “porque siendo estos enemigos caseros en tan gran numero y en fin
espafioles de quien no se puede dudar que ejecutaran su mala intencion en
cualquiera ocasion que se ofrezca para mejorar su partido como lo mostr6 la
espcriencia de lo del Reyno de Granada, si hubiese una invasion real de enemigos
en el Reyno causaria notable confusion y embarazo el asegurarse desta gente,
(...)”y finalmente, concluyd “adviniendo que la dilacion serd de mucho dario en
este negocio, porgue con el tiempo crecen los in convenientes y se podria dificultar
el remedio”. En Madrid a 10 de agosto de 1600.

Pero el arzobispo Ribera seguia siendo un firme partidario de la expulsion.
Envio la primera carta al rey, a finales de 1601, en la que insistia en que fueran
expulsados los moriscos, y en el caso en el que no lo fueran, afiadio "he de ver en
mis dias la pérdida de Espafia". La segunda fue en enero de 1602. Su disgustado
era igual que estimaba que eran "herejes pertinaces y traidores a la Corona Real”,
pero que solo pedia la expulsion de los moriscos del realengo del reino de Castilla,
precisando que el rey pudiera guardar a los que quisiera para servir en las galeras
o trabajar en las minas. En cuanto a los del de sefiorio del Reino de Valencia y
Aragon, consideraba podian ser convertidos gracias a la tenacidad de sus sefiores®.
Lo que le valid, unos afios después, en enero 1607, las duras criticas del confesor
de Felipe IlI, fray Jerénimo Javierre. Pues, lo hizo responsable del fracaso de la

evangelizacion de los moriscos valencianos®:

que la resolucion que V.M. ha tomado es muy conforme a su santo
celo, y atento a que el arzobispo patriarca es de diferente opinion, y de
todo punto desconfiado de la conversion de aquella gente, convendra
escribirle que, no obstante que a €l le parezca lo contrario, esta V.M.
resuelto a que para mayor justificacion y que no que quede escrupulo

8 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 167.
8 |bid., p. 170.
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de no haberse hecho todas las diligencias posibles, se vuelva a la
instruccion, y se provean para ello sacerdotes y religiosos doctos y
ejemplares, porque se entiende que por no serlo muchos de los que por
lo pasado se ocuparon de este ministerio, en lugar de hacer provecho
hicieron dafio (...)%

En el mismo afio, en octubre de 1607, una junta se reunid. Sus miembros
salieron con la misma conclusion que fray Jeronimo Javierre, afirmando lo
siguiente: "pues se envian religiosos a la China, Japdn y otras partes solo por celo
de convertir almas, mucha mas razon sera que se envien a Aragon y Valencia,
donde los sefiores son causa de que los moriscos sean tan ruines por lo mucho que
les favorecen y disimulan y se aprovechan de ellos”. Pero, a pesar de la intencion
predominante de la corte de Madrid, de aquel entonces, que era persistir con la
instruccion catdlica de los moriscos, no tardd en cambiar radicalmente de actitud.
Por hecho, el 30 de enero de 1608, el Consejo de Estado propuso su expulsion sin
presentar los motivos de su cambio de opinion. Segin Dominguez Ortiz y Bernard
Vincent®! igual que Henry Kamen, se trataba del valido de Felipe 111, el duque de
Lerma®, quien era a la base del cambio de actitud de los miembros del Consejo.
Pues, presentd argumentos financieros indiscutibles, proponiendo que, los sefiores
de moriscos como él, fueran compensados por las pérdidas de que iban a sufrir tras
la expulsién con la recepcion de todos los bienes muebles, fincas, y todos otros
tipos de riquezas de sus vasallos expulsados®:. Hace falta mencionar que, en aquel
entonces, el duque de Lerma era considerado como el verdadero “rey” de Espafia
y que después de oponerse a la expulsion, hizo fracasar los intentos de integracion
de los moriscos. Insistia sobre la imposibilidad de la integracion de comunidad
morisca en la sociedad espafiola cristiana. Explicé que “para que todos estos
reynos de Espaiia queden tan puros y limpios desta gente como conviene %, que
la expulsidn era un “bien universal”, y era la unica solucion al problema religioso

y social, asi como los problemas del interior y la politica exterior de Espafia.

% Ibid., p. 170.

°L Ibid., p. 170.

%2 Francisco Gomez de Sandoval, nacido en (1553), mandato (1598-1621), murid en (1625).
% DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 170-171. / KAMEN, op. cit., p. 219.

% Extrato de cita del duque de Lerma al vicecanciller de Aragdn, en REGLA, op. cit.p. 74.
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Por su parte, Kamen® afiadié otra razon, la de seguridad. Pues, segln él,
"Parecia que la poblacion morisca estaba creciendo de una manera incontrolable:
entre Alicante y Valencia, por un lado, y Zaragoza, por otro, una vasta masa de
200.000 almas moriscas parecian amenazar la Espafia cristiana®".

Otro motivo que pudo influir de manera decisiva en la sentencia del Consejo
de Estado era la supuesta relacion que mantenian los moriscos valencianos con
representantes del rey de Francia Enrique V. Se pretendia el desembarco de armas
de naves francesas en el Grao de Valencia o en el puerto de Dénia usadas en las
sublevaciones.

Asi, el dugue de Lerma cambi6 su postura sobre la expulsion de los moriscos
sin una razon clara. Podria haber visto en la confiscacion de bienes una forma de
ganarse el favor de la reina, quien apoyaba la medida. Su tendencia a considerar el
aspecto econdémico en decisiones importantes es conocida. Los verdaderos
motivos detras de su decisidn no estan registrados, pero fue una medida personal,
no dictada por circunstancias histdricas inevitables®’.

Se piensa que la actitud de la reina Margarita de Austria influyé en la decision
de Felipe Ill. A pesar de oponerse a la influencia del duque de Lerma sobre la
politica del rey y sus abusos, estaba a favor de la expulsion. Pues, el prior del
convento de San Agustin de Granada dijo, en las honras funebres de la reina, que
la reina expresaba a los moriscos un "odio santo" y que "la execucion de la mayor
empresa que ha visto Espafia, donde el interés que rendian estos malditos a los
potentados, cuyos vasallos eran, luchaba con su ida y expulsion, y de que no
prevaleciese la mayor parte debemos a nuestra serenisima Reina®".

La expulsion tardd en ponerse en practica. Una junta se reunio en varias
ocasiones desde el 22 de noviembre de 1608 y los debates se prolongaron hasta
marzo de 1609 y durante los cuales se pidio la opinidn de varios tedlogos. Pero la
Junta consider6 que se continuara con la campafia de evangelizacion de los

moriscos, en contra del duque de Lermay del arzobispo de Valencia. Sin embargo,

% KAMEN, op. cit., p. 119.

% Ibid. p. 119.

9 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 173-175.
% Ibid., pp. 161-162.
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el rey Felipe I11 decidio seguir con las disposiciones de la expulsion para librar el
pais del peligro que presentaban los moriscos con sus alianzas y traiciones con el
extranjero®".

La decision del rey era firme para acabar con el dilema de los moriscos. Orden6
expulsarlos de manera radical incluso a los que estaban en prision y a los que
estaban designados para ser quemados. Asi lo conté un morisco refugiado en
Tlnez'%,

Sin embargo, a pesar de la gran aceptacion que tuvo el decreto de expulsion
entre la poblacion cristiana, los sefiores que se veian desfavorecidos por el mismo,
lo que dio lugar a una confrontacion entre la burguesia, a favor del exilio, y

aristocracia, opuesta al decreto viendo perjudicados sus intereses.

Las opiniones de la poblacion cristiana, pues, eran divididas segun los intereses
de cada grupo social. Un numero importante de clérigos y Roma estaban a favor
de que se debia dar tiempo a su cristianizacion y una asimilacion prolongada de
los nuevos conversos en la sociedad cristiana. La necesidad de darles el tiempo
requerido para adaptarse a las nuevas creencias. Contrariamente a éstos, la nobleza
aragonesa y valenciana estaba opuesta a la decision real. Efectivamente, la
aristocracia tenia mucho que perder con la disipacidn de su mano de obra morisca.
Sin embargo, no tenia otro remedio que plegarse a la decision de Felipe 111y el
Duque de Lerma. En cuanto al resto de la poblacidn, en particular los campesinos
que consideraban a los moriscos como rivales, sentian resentimiento para con
ellos, y no esperaban mas que medidas extremas, la ejecucion del decreto.

La expulsion de los moriscos, una vez ordenada por el rey Felipe 1111%, fue
extendida de 1609 a 1614. Los primeros expulsados fueron los moriscos del Reino
de Valencia con el decreto publicado el 22 de septiembre de 1609. Con fecha del
10 de enero de 1610, siguieron los de Andalucia. Los de la Corona de Castilla, y
los de la Corona de Aragdn fue el 29 de mayo de 1610. Luego, les sucedieron los

de Extremadura y las dos Castillas el 10 de julio de 1610. Unos meses despues, en

% DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 171-172.

100 |hid., pp. 247-248.

101 AGUILAR, Gaspar, Expulsion de los moros de Espaiia (1610), Alcala de Guadaira, Ed. Guadalmena,
Sevilla, 1999, pp. 26-45.
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el 8 de octubre de 1610 fue el turno de los del Reino de Murcia (los granadinos y
los del valle de Ricote). Para celebrar el acontecimiento, el rey Felipe III “asistio
(...) vestido de blanco, muy galdn» el 25 de marzo de 1611 en Madrid. Y asi, hasta
el aflo 1614 en que se expulsaron los UGltimos moriscos.'%? En total, segin las
fuentes espafiolas, fueron unas 300 000 personas, por su mayoria, de los dos reinos
méas afectados por el destierro, Valencia y Aragon, ya que perdieron

respectivamente un tercio y un sexto de la totalidad de su poblacién.

Segun estudios realizados, la poblacion morisca se estimaba en unos 325 000
individuos de unos 8,5 millones habitantes de Espafa. Estaban agrupados sobre
todo en los reinos de Valencia y Aragén, constituyendo respectivamente, un 20 %
y 33 % de los habitantes, mientras que, en unos lugares del reino de Castilla, como
en Villarrubia de los Ojos, su niimero podia llegar al 50% de la poblacion®,

Se ha demostrado*® que el nimero de los moriscos era bastante superior al de
los "cristianos viejos". Los primeros estaban concentrados en las afueras de las
ciudades. Ocupaban la mayor parte de las tierras pobres dedicandose a las labores
que las leyes les permitian practicar como la agricultura, la artesania y la
albafiileria. En cuanto a los segundos, tenian las tierras més ricas y los centros

urbanos.

En Castilla, el nimero de la poblacion morisca (1609-1614) era mucho menor
que en las demas regiones, probablemente, a causa del rencor que les expresaban
los cristianos viejos hacia ellos. Pues su nimero, segun Antonio Dominguez Ortiz
y Bernard Vincent, a la vispera de la expulsion, era de unos 120.000 individuos.%

Al examinar minuciosamente la evolucion de los moriscos a lo largo de las
diversas épocas y reinados, emerge la complejidad arraigada en su situacion
histdrica. Desde los tiempos de los Reyes Catdlicos hasta el reinado de Felipe I,
su trayectoria abarca una metamorfosis de una comunidad marginada y perseguida
a una que busca incansablemente la integracion y la preservacion cultural. En este

devenir historico, entrelazado con factores religiosos, politicos vy

102 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 198.
103 DADSON, op. cit., p. 328.

104 GOVERT WESTERVELD, op. cit., p. XIII,

105 pOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 81.
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socioeconomicos, también se revela un telén de fondo constante de persecucion,
desarraigo y la lucha por sobrevivir. Estas dindmicas cambiantes no solo reflejan
las politicas y actitudes fluctuantes de la sociedad dominante, sino que también
resaltan la inquebrantable tenacidad demostrada por los moriscos ante la
adversidad, asi como sus esfuerzos continuos por ajustarse a las cambiantes

demandas politicas y sociales.
1.2.3.2. LA SITUACION RELIGIOSA DE LOS MORISCOS

Los moriscos eran una minoria con una alta aculturacion, lo que les conferia
caracteristicas distintivas. Su identidad, principalmente religiosa pero también
cultural y étnica, dependia en gran medida de cémo eran percibidos por la mayoria
de los cristianos viejos. Su desafio principal residia en conciliar su apego a la fe
musulmana con su amor por Espafa. La aculturacion variaba segun la ubicacion
geografica y la interaccion con la sociedad cristiana y otros moriscos. A pesar de
ello, en su mayoria mantenian fuertes lazos con la religion musulmana, lo que

constituia una parte fundamental de su identidad,

La sociedad cristiana era consciente de sus practicas ocultadas y de su
continuidad en su fe. Los moriscos se convirtieron en una poblacion de fe
sospechosa, por solida que fuese su conversion, y siempre fueron considerados
como un factor de ansiedad y peligro para la sociedad cristiana.

Ante la politica unificadora de las autoridades, se definieron como opuestos al
grupo de los cristianos viejos, porque representaban la diferencia por excelencia.
Las diferencias eran muy importantes: religion, lengua, habitos y costumbres.

Por lo tanto, tanto el Conde Salazar!®” como Medinilla avanzaron que tenian
una extraordinaria capacidad para reconocer a los moriscos entre los cristianos
viejos. Alegacion considerada como extrafia por historiadores, como fue el caso
de Caro Baroja, quien observo que «Contra lo que pudiera imaginarse, hacia 1550

0 1560 no cabia establecer gran diferencia racial entre la poblacién moriscay la

106 GARCIA-ARENAL, Mercedes, «Ultimos estudios sobre moriscos: estado de la cuestion», Al
Qantara, Revista de estudios arabes, vol. 4, N° 1-2, 1983, pp. 101-114.
107 Felipe de Velasco y Hénin, Conde de Salazar (1632-1637).
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cristiana vieja de muchos de los pueblos de Granada, Almeria y Murcia. La
distincion entre unos y otros era de tipo social, no biol6gicol®.»

El rechazo social al que estaban sometidos por la sociedad, y las dificultades
que encontraron para encontrar su sitio, también desempafiaron un papel
determinante en su actitud, sin olvidar que representaban, para los cristianos
viejos, la perturbadora prolongacion del mundo musulman al otro lado del
Mediterraneo®®.

Algunos definen esa politica de asimilacion liderada por la Corona como un
verdadero etnocidio, una politica que tiene como objetivo destruir y borrar todo
rastro de particularismo religioso, cultural e identitario del pueblo morisco, asi
como, su modo de vida y pensamiento. Y como afirmé Bernabé Pons!'® la
voluntad evangelizadora espafiola incluia “una disolucion de la cultura arabe e
islamica”. Asi, las autoridades castellanas intensificaron ese proceso,
inmediatamente tras la conversion, desde principios del siglo XVI.

El primer cambio consistia en el abandono de las mezquitas o su
transformacion en iglesias. ElI sequndo cambio se operaba en el interior de los
moriscos mismos, adaptando las practicas del cristianismo, como el modo de
enterramientos y el uso del testamento, practica tipica de los cristianos e
inexistente en la religion musulmanat*!. Los moriscos, pues, estaban esclavizados,
segregados!!? y sometidos a: “vivir como cristianos y pagar como moros*3”.

Desde ya el afio 1501, desaparecieron los nombres musulmanes de la

documentacion oficial. Fue la primera medida para romper el vinculo con el

108 CARO BAROJA, Julio, «Los moriscos del Reino de Granada», Ed. Istmo, Madrid, 1976, p. 90.

109 MARTINEZ, Frangois, «Tolerantes e intolerantes: intento de estructuracion discursiva en torno a la
expulsion de moriscos (1609)», VII Congreso Internacional de la Sociocritica en Chapala, Revista
Sincronia, N° 17 (diciembre 2000-marzo 2001), Meéxico, 2000, version electronica:
http://sincronia.cucsh.udg.mx/francois.htm.

110 BERNABE PONS, Luis F., Los moriscos: conflicto, expulsion y diaspora, Revista de Historia Moderna,
N° 28, Ed. Los Libros de la Catarata, Madrid, 2009, p. 12.

111 GARCIA AVILES, José Maria, Politica aculturadora de la Orden de Santiago: el ejemplo de los
moriscos del Valle de Ricote, Historia e historiografia de la expulsion de los moriscos del Valle de Ricote,
Editores: Dimas Ortega, Bernard Vincent y José Miguel Abad, Universidad de Murcia, Servicio de
Publicaciones, Murcia, enero 2015, pp. 69-101.

112 |bid., pp. 69-101.

113 TORRO, Josep, Vivir como cristianos y pagar como moros. Genealogia medieval de la servidumbre
morisca en el reino de valencia, Revista de Historia Moderna, Universidad de Alicante, N° 27, Alicante,
2009, pp. 11-40.
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pasado y, por consiguiente, con la doctrina islamica. EI nombre unia al individuo
a su familia, ascendientes, su comunidad de origen, su identidad y que, sobre todo,
en aquel entonces y aquel contexto, todos esos elementos estaban directamente
relacionados con el Islam. Segun los documentos conservados del siglo XVI, la
sustitucién del nombre musulman por el cristiano no conocio fase de transicion en
casi la totalidad del territorio, excepto en Granada!!“.

Las fuentes documentales hacen referencia directamente a la denominacion

cristiana sin mencionar el nombre anterior musulman.

Tras la conversion todo cambi6, y la Orden se convirti6 en el agente
aculturador necesario para llevar a cabo la transformacion de estos nuevos
cristianos!'®.” José Maria Garcia Avilés hablo de “modificaciones en el
paisaje religioso”. Para Bernard Vincent, se trataba de una “minoria
amenazada con perder su identidad y la sociedad dominante que buscaba
asimilarla por todos los medios.'®

Una de las regiones representativas de la evangelizacion y expulsion de los
moriscos, era el Valle de Ricote.

La penetracion y conquista islamica del Valle de Ricote se hizo en el siglo
VIII. Instalados en la fortaleza de Rikut o Ricote, los gobernantes musulmanes
dirigieron el territorio, garantizando su defensa gracias a una cadena de castillos.

La reconquista del Valle se realiz6 mediante un pacto con los colonizadores en
el aflo 1234. A partir de 1492, tras la culminacién de Reconquista, se inicio el
procedimiento y disposiciéon de evangelizacion mediante la instauracion de las
iglesias sobre las mezquitas, en Ricote como en el resto del territorio espafriol.

Su poblacion morisca generé grandes trastornos e inquietudes. No fue por
casualidad que un personaje del Quijote se llamaba Ricote, y que Miguel de
Cervantes le dedicase un capitulo completo al mismo personaje.

Ya el 23 de agosto de 1505, el Papa Julio Il (1503-1513), conocido como el

“Papa Guerrero” por su intensa actividad politica y militar, emitio la bula “Inter

114 DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio y VINCENT, Bernard, Historia de los moriscos, Ed. Alianza, Madrid,
1984. p. 102.

115 GARCIA AVILES, Politica aculturadora, op. cit., pp. 69-101

116 VVINCENT, Bernard, «Reflexién documentada sobre el uso del arabe y de las lenguas romanicas en la
Espafia de los moriscos (S. XVI-XVI11)», Sharq al-Andalus, N° 11-12, Alicante, 1993-1994, pp. 731-748.
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coetera”, cuya meta era la instruccion religiosa de los nuevos conversos de la
ciudad del Valle de Ricote.
Era en el afio 1536 que verdaderamente empezaron la formacion cristiana de

los moriscos de la mencionada ciudad:

porque fueron yunformados que en la dicha villa ay mucha necesida de
instruir los muchachos della € mogosasy varones como mujeres.” Pues, por
esa necesidad sefialada, “mandaron que el sacristan de la dicha villa todos los
domingos e fiestas de guardar, en acabando de comer, hagan tafier e tafian,
las camparias, e todos los hijos de los vecinos de la dicha villa vayan a la
iglesia della, donde el sacrastan les muestre e rezen el avemaria, paternoster
e credo y salve, e les lea la doctrinal?’.

Hernando de Talavera explico que “Lo primero que olvidéis toda ceremonia y
toda cosa morisca”, era el objetivo de la Orden de Santiago. Pues, actuaba de
manera integrarlo en una sociedad cerradamente cristiana y borrar lo morisco en
su mente y, por consiguiente, borrar las sefias de su identidad islamica y
reemplazarla por la cristiana. Borrar su entorno habitual, las ceremonias
andalusies, sus costumbres, modo de vida y de pensar, pues, todo lo relacionado
con el Islam. Para realizarlo, la Orden control6 los partos para bautizar a los nifios
y evitar el rito opuesto, la circuncision®8, una de las practicas mas perseguidas por
la Inquisicion!'®. Encima, las autoridades reservaron para los que “quiten el santo
6leo y frieguen la crisma de los nifios”, los reservaban confiscacion de bienes y
hasta la pena de muerte!?°,

Otra obligacion religiosa impuesta por la Orden, era a la salvacién de las almas

los moriscos con la confesion, al menos los dias de Cuaresma. Pero, la principal

117 GARCIA AVILES, Politica aculturadora, op. cit., pp. 69-101

UTBERNABE PONS, Luis F., “De los moriscos a Cervantes”, Revista eHumanistas /Cervantes, N° 2, 2013,
pp. 156-182.

118 EPALZA, Mikel de, “Rites musulmans opposés aux tites chrétirns dans deux textes de morisques
tunisiens: Ibrahim Taybili et Ahmand Al-Hanafi”, Las practicas musulmanas en los moriscos andaluces.
Tercer Simposio Internacional, ed. Centre d’Etudes et Recherches Ottomanes, morisques, de
documentation et d’Information, Zaghouan, 1989, pp. 71-74.

18 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 110.

120 REDONDO, Augustin, “El primer plan sistematico de asimilacion de los moriscos granadinos: el del
doctor Carvajal, 1526, Les morisques et leurs temps: table ronde internationale, Ed. Centre de la
Recherche Scientifique, Paris, 1983, pp. 111-123.
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practica usada por la Orden, sobre todo en las zonas ruralest?!, para convertir
realmente y de manera eficaz era el sermon y el pualpito para predicar o dirigir los
rezos de los nuevos conversos. Obligacion de asistir a la misa era continla para
todos los hombres mayores de doce afios y mujeres mayores de catorce afios, bajo
pena de pagar un real. Y fue en 1515 que “mandaron que los domingos e fiestas
de guardar vayan a misa ellos e sus hijos e hijas de siete annos arriba”.

Como lo apuntd Garcia Arenal*?? “es frecuente que el acusado haya aprendido
las practicas islamicas de un miembro femenino de su familia.” De hecho, la
aculturacion aplicada en todas las partes de la Peninsula estaba basada sobre los
elementos religiosos externos, y no en lo mas importante, en la interioridad del
morisco. Pues, se trataba de implantar la religion en su hogar, y principalmente,
instruir a la mujer morisca.

Las autoridades cristianas, sea con la Inquisicion o con otras instituciones
como la Orden de Santiago, eliminaron, o por lo menos, intentaron eliminar, todas
las referencias ideoldgicas de los moriscos en todos los territorios de la Peninsula
Ibérica, prohibieron sus practicas isldmicas externas, impusieron rituales
cristianos, etc. Sin embargo, a los moriscos no les quedaba mas que confinarse en
el interior de sus hogares para poder mantener su fe islamica. En su casa, un refugio
donde la mujer desempefio el papel mas relevante para conservar y transmitir la fe
y la identidad islamica andalusi. No obstante, lo que extraid a muchos
historiadores e investigadores era la decisiébn que tomaron las autoridades
cristianas al anular el decreto de expulsion de las mujeres moriscas casadas con
cristianos viejos, consideradas como las grandes mantenedoras de la fe islamica,
por consiguiente, su permanencia en territorio peninsular representaba un peligro
real para la fe cristiana'?,

Para controlar la familia, y por consiguiente la comunidad morisca, las
autoridades optaron por la obligaciéon de la “velacion”, la bendicion nupcial

celebrada por la iglesia. Sin embargo, en el afio 1536, como numerosos

121 BORJA, Franco, “La ereccion de nuevas rectorias de moriscos en las didcesis valencianas durante el
siglo XVI, problemas historico-artisticos”, Los moriscos y su expulsion: nuevas problemdticas, Areas,
Revista Internacional de Ciencias Sociales, N° 30, Universidad de Murcia, 2011, pp. 31-38.

122 GARCIA-ARENAL, Inquisicién y moriscos ..., op. cit., p. 25.

123 |bid., p. 25.
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matrimonios no legalizaron su unién religiosamente ante la Iglesia, les dieron un
plazo de quince dias para que lo hiciesen.

Ademas, mostraron un real interés a las ceremonias funebres. Los familiares
tenian la obligacion de llamar primero al confesor. Porque prohibieron a los
médicos visitar a un morisco enfermo, hasta que este ultimo hubiese confesado.
En el caso de la muerte de un morisco, la presencia de un sacristan o un cristiano
viejo era obligatoria'?*,

A pesar de todas esas exigencias, e igual que todas las aplicaciones impuestas,
Epalza'® expresé su incertidumbre en conocer realmente a que punto las
autoridades cristianas acertaron evitar el uso de ceremonias fnebres islamicas por
los moriscos. Sin embargo, lo que era seguro, como lo atestaban los documentos
de la visita del afio 1515, era que los nuevos cristianos intentaron, en la medida de
lo posible, seguir practicando sus ritos islamicos. Pues, la Orden prohibi6 los
enterramientos en los antiguos cementerios “e enterramientos apartados de la
iglesia”.

La Corona se fijo, también, con especial interés, en la lengua arabe que
consideraban como un peligro y un impedimento para la conversion real de los
nuevos cristianos. Pues, como advirtio el granadino Aben Daud, en su carta
dirigida a los musulmanes del Magreb, tras la sublevacion de los moriscos de las
Alpujarras, afirmando que "quien pierde la lengua ardbiga pierde su ley?6".
Lengua sagrada siendo la lengua del Coréan, permitia a la poblacion morisca
mantener los lazos entre si, y era el vinculo que los relacionaba con la identidad
andalusi y la fe islamica.

Asi pues, para llevar a cabo su politica de aculturacion, los cristianos
prohibieron formalmente el uso del arabe en las visitas de la Orden conservadas

desde los principios del siglo XVI. En los documentos del 1515%7 estipularon la

124 GARCIA PEDRAZA, Amalia, “Aptitudes ante la muerte en la Granada del siglo XVI: Los moriscos
que quisieron salvarse, Tesis doctoral (2001), Ed. Universidad de Granada, Granada, 2002, p. 239.

125 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p.111.

126 MARMOL CARVAJAL, Luis de, Historia de la rebelion y castigo de los moriscos del reino de Granada,
Biblioteca de Autores Espafioles, t. XXI, Madrid, 1946, p. 179.

127 AH.N. O0.MM. Mss. Santiago. Sign. 1078 C, ff-319r-341v, en GARCIA AVILES, Entre el
convencimiento y la impaosicion ..., op. cit., pp. 117-137.
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prohibicidon de su uso «dentro en la yglesya ni fuera della», y en la visita de 1526
insistieron en que «no hablen en algaravia en la plaga ni en las calles», ni en el
«cementerio». No obstante, en otras visitas como las de 1536%%° 0 1549'% no se
menciono el uso del arabe. Ello no significaba que no se usaba, sino que su uso era
limitado y disminuyd de manera a no ser considerado como practica peligrosa.
Muchos afios después, en 1612, el fray Juan de Pereda® hizo referencia a la
utilizacion del arabe por los nuevos cristianos del Valle de Ricote, que «los
mudéxares de quarenta afios abajo no hablan arauigo, ni le entiende, siendo el
mas comun lenguaje de granadinos y valencianos».

Eran Unicamente los mas viejos que hablaban y entendian el idioma arabe,
hecho, que normalmente, indicador de la disminucién de su uso, pero, Bernard
Vincent apuntd que muchos afios después de la expulsion los moriscos ricotefios
eran bilingles, hablaban arabe y castellano en Castilla.

Segun los documentos investigados, el grado de conocimiento de la fe islamica
de los moriscos se limitaba en la practica de unas costumbres y ceremonias y la
percepcion de algunas oraciones, muy a menudo recitadas de memoria y sin
entender.%2

En el mismo sentido, Pons reprocha a la predicacién cristiana a los moriscos
el abandono temprano de la tactica de acercamiento a la cultura cristiana
preconizada por Hernando de Talavera, la obstinacion en el cumplimiento de ritos
incomprensibles por los moriscos y la obstinacion en borrar unos rasgos

particulares de los encausados.

128 A H.N. OO.MM. Mss. Santiago. Sign. 1080C, ff. 424r-435v, en GARCIA AVILES, Entre el
convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

129 A H.N. Servicio de Microfilm, n. 3, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ...,
op. cit., pp. 117-137.

130 A H.N. O0.MM. Mss. Santiago. Sign. 1085 C, ff. 14r-40v, en GARCIA AVILES, Entre el
convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

131 GONZALEZ CASTANO, Juan, «El informe de fray Juan de Pereda sobre los mudéjares murcianos en
visperas de la expulsion», Areas, Revista internacional de ciencias sociales, N° 14, Universidad de Murcia,
1992, p. 220

132 BERNABE PONS, Los moriscos: conflicto, expulsion ..., op. cit., p. 93
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Todo ello llevo a condenar a los predicadores a un inmenso fracaso en su
mision. Opinion expresada por Bernardo Pérez Chinchon33, quien dijo:
“Empezarlos a cristianizar por la misa es como empezar la casa por el techo.” En
el mismo sentido, el jesuita Ignacio de la Casas*** declaro: ““; Qué utilidad se puede
sacar del forzarlos a acudir a los divinos misterios, a los que tienen por meras
idolatrias y estan alli cometiendo diabdlicos sacrilegios?**>”

Pons®*® escribio “La vivienda de un islam escondido, sin autoridad ni guias
publicos, conduce sin duda a erosionar la solidez de su entramado doctrinal, pero
no a hacerlo desaparecer.” Cit6 el testimonio de un moriscos de Huete, presentado
ante la Inquisicion en el afio 1572, quien dijo que “era moro porque andaba con
los moros e iba contra la fe de los cristianos, y que en su corazon era moro y que
no sabia cosa de Mahoma mas que queria creer en Mahoma.**” Por ello, Pons'*®
opind que aquel ambito de los moriscos de aquel entonces, “es la voluntad de ser
musulman, mas que el modo de serlo.”

Pues, era asi que los granadinos pudieron mantener en secreto su fe musulmana
hasta el siglo XVIII, periodo a partir del cual, los moriscos denunciados recibian
penas clementes.

Rafael Carrasco estudié y analizé los rasgos fundamentales de la persecucion
de los neofitos en el distrito inquisitorial de Murcia. Primeramente, no considero
el tribunal de dicho reino entre los grandes tribunales antimoriscos, a pesar de la
minoria morisca que poblaba su distrito, que representaba menos del 30% de
incriminados por seguir practicando la fe islamica. Ademas, los moriscos juzgados
fueron en su mayoria granadinos, valencianos y esclavos originarios de otros

reinos.

133 Bernando Pérez de Chincon, (s.a., Gandia — 1556, s.1.), Candnigo de la catedral de Gandia. Una de sus
obras: Dialogos christianos contra la secta mahomética y contra la pertinacia de los judios. Valencia:
Francisco Diaz Romano, 1535.

134 Ignacio de las Casas (1550-1608), jesuita morisco. Por encargo del padre Cristobal de los Cobos (hacia
1553-1611), redacto, entre 1605 y 1607, un memorial que consta de 66 folios y que forma parte de un
conjunto de cuatro textos reunidos bajo el titulo de “Los moriscos de Espaiia”. El jesuita puso de relieve el
interés de utilizar la lengua arabe como instrumento para la evangelizacién de los morisco.

135 BERNABE PONS, Los moriscos: conflicto, expulsion ..., op. cit., p. 94
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137 1bid., p. 93

138 1bid., p. 93
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En cuanto a los descendientes de los musulmanes naturales del reino de
Murcia, que representaban el 15%, subray6 que gozaron, evidentemente, de fuerte
proteccion, por su importante papel que desempefiaban en el sector econémico de
la region®, Finalmente, opind que, por parte de los funcionarios del Santo Oficio,
las sentencias demostraban, al mismo tiempo, una particular clemencia para con
los moriscos y un alto grado de conciencia profesional. Era un tipo de represion
persuasiva pero diferente de las represiones corrientes en Valencia y en Zaragoza,
que el mismo Carrasco'* califica de “cualitativas, elitistas o selectivas”.

Seglin Carrasco*, la Inquisicion no fue especialmente activa y severa contra
los moriscos. Pues, entre 1540 y 1614, apenas un 1% de los procesos iniciados lo
fueron contra ellos**?, En el reino murciano el porcentaje era muy bajo en
comparacién con otros tribunales, s6lo un 28% de los casos fueron contra
MOriscos.

Asi, y como lo sefialé José Maria Garcia Avilés'*®, los moriscos conocieron
transformaciones inevitables. Ademas de los cambios en su medio ambiente que
les hizo perder sus referentes espirituales y que les hizo vivir en el miedo de ser
denunciados. EI cambio generacional agudizd y fragiliz6 su resistencia contra su
conversion forzosa. Asimismo, como los afirmé Rodriguez Llopis!#, la situacion
de los moriscos se transform6 en un problema “extremadamente grave en unas
poblaciones empobrecidas, incapaces de soportar excesivos gastos por via de
repartimiento”. Pero, a pesar de todas las dificultades que obstaculizaron el
mantenimiento de la fe islamica, no se ha podido conocer el verdadero grado de la
conversion real de los moriscos en Espafia, ni a qué punto fueron efectivas las

medidas emprendidas para su evangelizacion e integracion.
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La historia de los moriscos en Espafia ilustra la interaccion entre el poder
politico, la religion y la cultura, y como estas dinamicas configuraron la vida y la
identidad de esta comunidad. A pesar de los esfuerzos de asimilacion, las
complejidades y contradicciones inherentes a este proceso dificultan alcanzar una
conclusiéon definitiva sobre la verdadera naturaleza de la conversion y la

preservacion de la identidad islamica entre los moriscos.

Desde la perspectiva del lado cristiano en diferentes épocas y reinados, surge
la pregunta sobre si sus acciones reflejaban una auténtica preocupacién por la
conversion o si, en algunos casos, se acusaba a los moriscos por motivos de intereés.
Se consideraba que a lo largo del siglo XVI y principios del XVII, a pesar de los
cambios implementados para acelerar la evangelizacion de los moriscos y las
estrategias econémicas y administrativas empleadas y que, la Orden de Santiago
fracasé en mantener la coherencia y la continuidad en su aplicacion para instruir

correctamente a los moriscos en toda la peninsula.

Las opiniones divergentes de los historiadores resaltan el proceso de
conversion y aculturacion. Mientras algunos sostienen que la politica de
asimilacion logré transformar a los moriscos, otros argumentan que persistieron

elementos islamicos y que la conversion a menudo fue superficial.

Toda esta diversidad de enfoques subraya la dificultad de establecer en qué
medida los moriscos realmente abrazaron el cristianismo y abandonaron su

identidad islamica.
1.2.3.3. EVANGELIZACION DE LOS MORISCOS

Para evaluar el grado de aculturacion de la poblacion morisca en Esparia, se
puede realizar con las fuentes documentales espafiolas como las de la Inquisicion,
del Consejo de Estado, el informe del fray Juan de Pereda'*® sobre los moriscos
murcianos y muchas otras aldeas, en el afio 1612, en visperas de la expulsion, y
otras, escasas e indirectas, pero no menos interesantes, por su mayoria, textos

escritos por 1os mismos moriscos.

145 GONZALEZ CASTANO, op. cit., pp. 219-235.
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José Maria Garcia Avilés sefialo que la existencia de la poblacion morisca
“dependia de su invisibilidad”, lo que complica las investigaciones, pero sin
imposibilitarlas.

Hernando de Talavera'®® se enfrentd a la creacion de la Santa Inquisicion, por
ello fue a predicar a Sevilla con el objeto de evitar medidas més duras contra los
nuevos conversos al cristianismo. Pues, denuncié los abusos de los inquisidores.

Ya en 1493, antes de la conversion forzosa, fue nombrado primer arzobispo de
Granada, donde aplic6 una politica de conversion muy suave a los musulmanes,
sin amenazas ni opresiones. Se opuso al establecimiento de la Inquisicion en
Granada. Aprendid la lengua arabe para ensefiar a los musulmanes en su propia
lengua y produjo el primer diccionario espafiol-ardbigo. Logrdé ganar la
consideracion de los musulmanes que lo nombraron “alfaqui santo”. Sin embargo,
esa politica décil, no s6lo tuvo un éxito bastante limitado sino también le atrajo
reproches. Asi, a causa de denuncias que se hicieron contra él a la Inquisicion, en
1499, el cardenal Cisneros ordeno forzar las conversiones empleando métodos mas
enérgicos, lo que llevo a la rebelién de moriscos.

Otros casos Yy esfuerzos similares se produjeron a lo largo de la evangelizacion
de los moriscos, su asimilacion e integracion en la sociedad cristiana. Se
elaboraron doctrinas en arabe, como la que se publicé en Valencia en 1566 titulada
“Doctrina cristiana en la lengua arabiga y castellana compuesta e impresa por
mandado del llustrisimo Sefior don Martin de Ayala Arzobispo de Valencia para
la instruccion de los nuevos convertidos deste Reyno4’”.

La obra se dirige al lector con una advertencia “... si quisieres deprender

algunos vocablos Arauigos por esta doctrina, que hemos tenido cuidado de poner

146 Hernando de Talavera, nacido en Talavera de la Reina u Oropesa (1428-1507), proveniente de una
familia conversa de ascendencia judia, fue un monje de la Orden de San Jer6nimo. Ocupé el cargo de prior
en el Monasterio de Nuestra Sefiora del Prado en Valladolid, y posteriormente fue nombrado obispo de
Avila en 1485 y arzobispo de Granada en 1492. Destac como confesor y consejero de Isabel la Catélica a
partir de 1475.

147 PEREZ DE AYALA, Martin y MEY, Joan, Doctrina cristiana en la lengua aréabiga y castellana
compuesta e impresa por mandado del lustrisimo Sefior don Martin de Ayala Arzobispo de Valencia para
la instruccién de los nuevos convertidos deste Reyno, Segunda edicién en fotograbado editada por el M. 1.
SR. DR. D. Roclue Chabas Canonigo de la S. I. M. de Valencia, Imprenta Hijos de F. Vives Mora, Hernan
Cortés, Valencia, 1566.
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cada dictio Arauiga debaxo de la Castellana a quien responde, quanto se ha

s

podido sufrir.’
Para facilitar la comprensién de las doctrinas, estan superpone las palabras

castellanas y su traduccion arabe en letra latina:

La Doctrina Christiana en Arauigo.

Las oraciones, g qualquier christiano debe saber.

El santiguar.

Por la sefial de la Santa cruz, libranos sefior, de nuestros enemigos.
En nombre del padre, y del hijo, y del Spiritu santo, un Dios. Amen”.
“A tdalim neceranie fal Arauie.

A duda, alledi culli Necerani leu yahféd.

Biraxim maté almuquéddez acaleb,

negine ya rabena, men

aadéna. Bicmiléhi huild,

hueléd roh alcuduc

huahed Allah.Amin48,

La obra consta, también, de advertencias sobre las reglas para saber leer las
pronunciaciones arabes de la doctrina, con variedad de matices en la vocalizacion
del dialecto valenciano y granadino.

Ademas, estan unas instrucciones dirigidas a los predicadores evangelistas
explicando que “Tambien tendran gra cuenta los Rectores y Vicarios, c6 q el
pueblo oyga la missa con attencion, y honesta postura de cuerpo: y ensefiarles han

esta regla, que cominmente guardaran.”

La orden de ensefiar esta doctrina. Ternan los Rectores y Vicarios esta orden
en ensefiar esta doctrina Arauiga a los nueuamente conuertidos, que
principalméte hagan hincapié, en hazer que sepan el Pater no ster, y Aue
Maria, y Credo, y Mandamientos, y obras de misericordia, y la confesion:
porque esto es lo mas substacial, y desto se les tomara cueta por los Curas, y
por nuestros Visitadores. Lo de mas de la doctrina, andando el tiempo lo
sabran: (...)

Luego, al final de la obra esta el texto de la doctrina en lengua y letra arabe.

148 1bid.
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La reina Isabel | la Catdlica fue su protectora, pero, en 1505, un afio después
de la muerte de ésta, Lucero, el inquisidor de Cordoba, apres6 a amigos y
familiares del fray Hernando de Talavera y por su actitud contraria a la Inquisicion,
prepard su proceso por sacrilegio y apostasia de la fe cristiana. En 1507, el Papa
Julio Il lo defendid y Cisneros liber6 a sus parientes, pero, el fray Hernando murié
poco después, en el mismo afio.

Los consejeros intolerantes y los testimonios llegados del reino de Murcia
coaccionaron al rey'#°. Asi, su confesor y hombre de confianza el padre Aliaga se
encargo de designar al fray Juan de Pereda para comprobar la veracidad de las
acusaciones contra los nuevos cristianos °°.

El fray Juan de Pereda recorri6 todo el Reino durante dos meses, desde los
principios de marzo hasta finales de abril 1612. Pregunto a altas autoridades de la
Iglesia y del Santo Oficio, a personas a favor y contra la expulsion de los moriscos,
y confeso a todas las categorias de la poblacién incriminada, hombres, mujeres,
viejos, jovenes y nifos. Finalmente testifico escribiendo: “y a mi hay bastantissimo
testimonio para darlos por suficientemente aprobados en racon de buenos
christianos y fieles vassallos a Su Magestad™*>L.

La visita de 1549 hubo una atenuacion en el proceso de aculturacion de los
moriscos del Valle de Ricote. En el contenido del texto se interesaba al grado de
cumplimiento de las practicas cristianas aplicadas por los nuevos cristianos, ya
impuestas anteriormente, y no a imponerlas o imponer nuevas normativas
cristiana. Asimismo, con la misién, de dos meses, del fray Juan de Pereda, en
marzo y abril 1612, el Consejo de Estado lo envi6é para comprobar el grado de
integracion de los moriscos y no de imponerles practicas religiosas!®2.

Pereda comunicO sobre como vivian y habian vivido los moriscos su

cristianismo, como sus antepasados asistieron la Corona en las guerras pasadas, en

149 GONZALEZ CASTANO, op. cit., p. 219.

15 DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio y VINCENT, Bernard, Historia de los moriscos Vida y tragedia de una
minoria, Editorial Revista De Occidente, Madrid, 1978, p. 199.

151 GONZALEZ CASTANO, op. cit., p. 219.

152 GARCIA AVILES, José Maria, Entre el convencimiento y la imposicion: El proceso de aculturacion
de los moriscos del Valle de Ricote, Universidad de Alicante, Murgetana, N° 131, Afio LXV, 2014, pp.
117-137.
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particular, durante la guerra de Granada, su cohabitacion con cristianos viejos y
sobre sus costumbres, respecto a las de cristianos viejos®®3,

Las ordenanzas de Blanca®* de 1592%°, redactadas por un grupo de vecinos
bajo la presidencia del “conzejo, justicia y rejimiento de la villa de Blanca®®®”, y
los numerosos documentos notariales testifican un intenso consumo y comercio de
vino y de carne de cerdo que no puede ser una estrategia para ocultar la practica
islamica. Hechos afirmados en el informe de Pereda cuando declardé que los
cristianos viejos de Villanueva y Ulea aseguraron haber comido carne de cerdo y
bebido vino con sus vecinos cristianos nuevos. En realidad, dicha practica era muy
habitual en muchos lugares poblados por los musulmanes espafioles ya desde la
Baja Edad Media.

A pesar de la prohibicion del consumo de vino y carne de cerdo para los
musulmanes, su practica era hecho habitual hasta en las regiones cuya poblacion
era casi en su totalidad mudéjar o morisca, y ello afios antes de la conversion
forzosa, y mucho mas entre la conversion y la expulsion®®’. Numerosa es la
documentacion que prueba su veracidad.

Por su parte, Alfonso Carmona Gonzélez afiadié que la poblacion morisca
presentaba ya una debilidad en su fe musulmana, no s6lo antes de su conversion,
sino también, antes de la aplicacion de todas las medidas para generar una
conversion real al cristianismo, porque el Gltimo reino musulman nazari de
Granada era una sociedad religiosamente en desintegracion'®®. Con las

informaciones y opiniones que recibi6, el fray Juan de Pereda®™® elabor6 un

153 Ibid., pp. 117-137.

1%4A M.B. 1750. Blanca. Ordenanzas de la villa de Blanca. Caja 34.

15 GARCIA AVILES, José Mariay GARCIA, José Victorio, La intrahistoria de los moriscos del valle de
Ricote. Ejemplo de pervivencia de un entorno morisco: la rambla de Benito (Abaran). Propuesta de debate
sobre su conservacion, Abenza Actas | Jornadas de Investigacion y Divulgacién sobre Abaran, Abaran, 30
abril / 7 mayo, 2010, Asociacién Cultural «La Carrahila», Murcia, 2010, pp. 55, 239.

1%6 |bid., pp. 55, 239.

157 Ibid., pp. 55, 239.

158 CARMONA GONZALEZ, Alfonso, Consideraciones sobre la pervivencia de la jurisprudencia andalusi
en las épocas mudéjar y morisca, Actes du Ve Symposium International d’études morisques sur le Ve
centenaire de la chute de Grenade: 1492-1992, ed. Centre d’études et Recherches Ottomane, morisque, de
documentation et d’information, Zaghouane, 1992, pp. 209-222.

19 El informe de Juan Pereda fue remitido con una nota del duque de Lerma al Consejo de Estado para que
sea revisado antes de transmitirlo al rey Felipe 111 (Madrid, en Palacio, 4-1-1613). EI manuscrito original,
cuyo titulo es “Memorial de Fray Juan de Pereda informando de su averiguacion sobre el grado de
asimilacion de los moriscos, o mudéjares antiguos, del Reino de Murcia y Valle de Ricote”, esta conservado
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informe considerado de grado de veracidad muy alto*®°. En su informe, el fray Juan
de Pereda manifestd de manera clara que era a favor de la permanencia de los
moriscos, y por supuesto, contra su expulsion, pero incorpord unos elementos en
el mismo informe que contradecian y se oponian a su primera opinion. De un lado,
testificd que los moriscos naturales del reino®! eran buenos cristianos, y de otro
lado, uso la clasificacion efectuada en 1610 por el teniente don Luis Fajardo®?,
bautizado como «el diablo de la cabeza de hierro» por los moriscos. Pues, clasifico
las regiones visitadas en tres tipos, siendo los moriscos del Valle de Ricote de peor
consideracion, ya que, contrariamente a los dos otros grupos de lugares, tenian
problemas con la poblacion cristiana vieja y los curas. Fueron, también, acusados
de vivir aislados de sus vecinos cristianos viejos, de endogamia, y unos pueblos,
como Puebla de Mula, de asesinato de curas. Por ello, Pereda los clasifico en el
tercer género*®s,

Efectivamente, Pereda dividi6 el territorio murciano en tres grupos o géneros
segun la mezcla, es decir, los matrimonios mixtos:

En el primero estuvieron los lugares donde el nimeros de los moriscos
representaba una minoria y estaban tan mezclados con los cristianos viejos que era
muy dificil distinguir unos de otros; en el segundo, a pesar del nimero superior de
los cristianos viejos, la mezcla era minima que, igual que el los del primer género,
era casi imposible diferenciarlos; y finalmente, el tercero, contrariamente a los dos
anteriores, se caracterizaba con muy pocos cristianos viejos y escasos matrimonios

con los nuevos cristianos!®4,

en el Archivo General de Simancas. Localizable en “Ads, SE, leg. 254, bajo cddigo referencia “FR,AGS,R-
193/1”. Juan Gonzalez Castafio realiz6 la transcripcion del documento : "El informe de Fray Juan de Pereda
sobre los mudéjares murcianos en visperas de la expulsion, afio 1612", Areas: revista de Ciencias Sociales,
vol. 14, Universidad de Murcia, 1992, pp. 219-235.

160 GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

161 |_a relacion completa fue: don Luis Fajardo, el corregidor don Luis de Godoy, el inquisidor Ayala, tres
inquisidores, 13 ministros de la inquisicién, dos caballeros de héabito, 30 curas, 45 religiosos que habian
tenido relacién con ellos, 30 ancianos cristianos viejos, el obispo de Orihuela, los priores de Santo
Domingo, San Agustin y el Carmen, el guardian de San Francisco, el ministro de la Santisima Trinidad, el
comendador de la Merced, el rector de la Compafiia, y el presidente de los franciscanos descalzos. Muchos
de ellos pertenecientes a las 6rdenes que habian llevado a cabo el proceso de evangelizacion. GARCIA
AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

162 A G.S. Leg. 227. 1610-abril-6. Murcia, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion
..., Op. cit., pp. 117-137.

163 Informe de Juan Pereda, op.cit

164 1bid.
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Vecinos Cristianos viejos y Mudéjares de las aldeas de Murcia®:

Aldeas de Murcia 1°género Cristianos viejos | Mudgjares
La Raya 108 147
La Nora 149 56
Guadalupe 102 11
Espinardo 74 08
Aljuger 101 10
Casas de Verastegui 82 09
Aljecar 330 03
Javali Nuevo 134 94
Palomar 52 35
Puebla 51 53
Alberca 35 23
Torre de Auguera 37 09

Tabla 2: Cristianos y Mudéjares de Murcia

165 1bid.
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Vecinos Cristianos viejos y Mudéjares de las aldeas del Valle de Ricote!®®:

1°género

2°genero

3°genero

Hellin:350 mdjs*.167/450

CVS™*.

Molina: 179 mdjs*. / 206

CVS™*.

Puebla de Mula:156 mdjs*.

/36¢vs*.

Ciecar: 150 mdjs*. /350

CVS™*.

Alcantarilla:594mdjs*.
/280cvs.

Albudeite:312 mdjs*. /6 cvs*.

Cutillas: 53 mdjs*. / 115

CVS*.

Campos: 162 mdjs*. / 32 cvs*.

Priego:935 mdjs*. / 59

CVS*.

Archena:290 mdjs*. / 12 cvs*.

Alguacas: 228 mdjs*. / 98

CVS™*.

Ceuti: 115 mdjs*. / 7 cvs*.

Fottuna: 684 mdjs*. / 54 cvs*.

Auanilla:1007 mdjs*. / 40 cvs*.

Socobos:574 mdjs*. / 30 cvs*.

Tabla 3: Cristianos y Mudéjares del Valle de Ricote

Asimismo, podemos apreciar la relacion numérica entre la poblacion mudéjar

0 morisca y la cristiana vieja en cuanto a la mezcla entre los dos grupos étnicos,

en las aldeas de Murcia y las del Valle de Ricote.

Asi, en la primera region del primer género, si exceptuamos el caso de La Raya,

cuya mayoritaria poblacion mudéjar, el nimero de los cristianos viejos era

claramente superior frente al otro, lo que justificaba el porcentaje muy elevado de

matrimonios mixtos. De la misma manera, en el Valle de Ricote, la minoria que

representaban los cristianos viejos en la casi la totalidad de las localidades,

evidenciaba, también, la carencia de mezclal®s.

186 1hid.

167 mdjs*.: mudéjares / cvs*.: cristianos viejos
168 pereda sefialé un obstaculo que impedia la mezcla entre los moriscos y cristianos viejos por el nimero
muy reducido de los Gltimos. Asi, en el Valle de Ricote el nimero del primer grupo era de 2378 habitantes,
frente a 81 del segundo, y en cuanto al nimero de cristianos viejos de Villanueva del Segura, era de sélo
65 individuos, lo que justificaba el porcentaje muy bajo de matrimonios mixtos.
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Los siguientes graficos ilustran la distribucidn de cristianos viejos y mudéjares
en las aldeas de Murcia, mostrando las diferencias en la composicion demografica
de cada localidad y permitiendo visualizar el grado de convivencia entre ambos
grupos.

Los graficos muestran que en las aldeas de Murcia predominan los cristianos
viejos (73.3 %), mientras que los mudejares representan el 26.7 %. El grafico de
barras revela variaciones locales: en Javali Nuevo y Algezares los cristianos viejos
son mayoria, mientras que en La Raya y Guadalupe la poblacién estd més

equilibrada.

Cristianos Viejos y Mudéjares en las Aldeas de Murcia

Mudéjares

Cristianos Viejos

llustracién 3: Cristianos viejos y moriscos en las aldeas de Murcia (porcentaje)
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Cristianos Viejos y Mudéjares en las Aldeas de Murcia
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Aldeas de Murcia

llustracidon 4: Cristianos viejos y moriscos en las aldeas de Murcia (barras)

Examinando los gréficos anteriores y siguientes, podemos notar que, a
diferencia de Murcia, donde predominan los cristianos viejos, en el Valle de Ricote
la mayoria de la poblacion estd compuesta por mudéjares.

El gréfico de porcentajes confirma esta diferencia: mientras que en las aldeas
de Murcia los cristianos viejos representan el 73,3 % de la poblacion y los
mudéjares el 26,7 %, en el Valle de Ricote la proporcion se invierte, con un 76,3

% de mudéjares y solo un 23,7 % de cristianos viejos.
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Poblacion

Cristianos Viejos y Mudéjares en el Valle de Ricote

Mudéjares
Cristianos Viejos

llustracién 5: Cristianos viejos y moriscos en el Valle de Ricote (porcentaje)

Cristianos Viejos y Mudéjares en el Valle de Ricote
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llustracion 6: Cristianos viejos y moriscos en el Valle de Ricote (barras)
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Sin embargo, el informe de Pereda, quien basaba sus investigaciones sobre si
los moriscos de cada lugar habian vivido y vivian como cristianos, si ellos o sus
antepasados sirvieron a la Corona en las guerras, en particular en las en contra de
moriscos, como la de las Alpujarras, si vivian mezclados, en particular con los
casamientos mixtos con cristianos viejos, y finalmente, si se diferenciaban en sus
costumbres'®®, era s6lo uno mas que se estudio en la sesion del Consejo de 18 de
noviembre de 1612. Los miembros del Consejo valoraron las conclusiones de
Pereda y no las pusieron en duda, pero su postura no cambid para con los
encausados. Permanecieron enrocados en la idea de que los moriscos eran falso
cristianos, y se empefiaron considerarlos como peligro que amenaza la seguridad
del reino*’°,

El Comendador Mayor de Leodn, Juan de Idiaquez Olazabal'™, el duque de
Alburquerque, don Agustin Messia'’?> y el Marqués de La Laguna'’® votaron a
favor de la expulsion. El Unico que votd en contra de la expulsion, fue el duque del
Infantado considerando la fidelidad del proceso de conversion por las pruebas que
los investigadores, como Pereda, presentaron. Pero, el peso de unas circunstancias
de aquel entonces y de los firmes partidarios de la expulsion y que més batallaron
a su favor, como el arzobispo de Valencia Juan de Ribera, el dominico Jaime
Bledal’ y otros mas, llevé a la ignorancia de todos los informes y los declararon

culpables.

169 Informe de Pereda, op.cit...

170 A G.S. Leg. 2643. 1612-noviembre-18, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion
..., Op. cit., pp. 117-137.

171 Juan de Idiaquez Olazabal, (1540 — 16149, Comendador mayor de Leodn, secretario y consejero de Felipe
I1'y Felipe 111, presidente del Consejo de las Ordenes, embajador en Génova y Venecia. El peso creciente
de su opinién se manifestd en sus participaciones, junto al duque de Alba, el conde de Chinchén y Rodrigo
Vazquez de Arce, en la junta formada por Felipe 1, entre junio y septiembre de 1582, para decidir la suerte
de los moriscos del reino de Aragon; en las Juntas que defendieron definitivamente la expulsion de los
moriscos, entre 1602 y 1608, y en 1584 fue llamado a ocupar el maximo cargo encargado de regir la Orden
Militar de Santiago.

172 Agustin Messia Carrillo y Manrique de Lara (1555-1629), Caballero de la Orden de Santiago,
Comendador de Alhange, Capitan de infanteria en los Tercios de Flandes, a las 6rdenes de Felipe 11, Capitan
General de la Armada en 1625 y Consejero de Estado de Felipe 111 (1621-1629), y dirigio las tropas de la
Expulsion de los moriscos en 16009.

173 Sancho de la Cerda (1550-1626), Marqués de La Laguna de Camero Viejo y miembro en el Consejo de
Estado.

174 Jaime Juan Bleda (1562-1624), Tedlogo dominico. Obtuvo el curato y fue ordenado sacerdote. Fue,
también, consultor y calificador del Santo Oficio en el Tribunal del reino de Valencia, y La Orden de
Predicadores le honr6 con los titulos de presentado en Sagrada Teologia y predicador general. Era partidario
de la expulsién de los moriscos del reino de Valencia.
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En realidad, y como lo expres6 Henry Kamen!™, la idea de que el cambio de
postura del duque de Lerma fue clave en la decision de la expulsion. EI primer
motivo que presentd al Consejo de Estado era compensar a los sefiores de moriscos
las pérdidas que iban a sufrir con las propiedades y bienes de los moriscos
expulsados. El segundo era “la preocupacion por la seguridad”. Y afiadié que
“Parecia que la poblacion morisca estaba creciendo de una manera
incontrolable: entre Alicante y Valencia, por un lado, y Zaragoza, por otro, una
vasta masa de 200.000 almas moriscas parecian amenazar la Espafa
cristiana.t’®”

Asi, un mes después del informe de Pereda, el 18 de noviembre de 161277, en
la comunicacion al Rey de la decision del Consejo, los miembros continuaron
negando la veracidad de la conversion de los moriscos. Fueron declarados
culpables de «los delitos de apostassia», por consiguiente «no es necessario
aueriguar por menor si hauza alguno, o algunos, que no fuessen comprehendidos
en semejantes crimenes, por ser delitos de la misma nagion y gente». Mencionaron
que el Confesor real consider6 el grado de conversion de los moriscos anotado en
el informe de Pereda que era relacion que “tiene el confessor por verdadera”, que
“por la informacion que se ha traido de ellos se haga y se ejecute con buena
comodidad, ansi en la hacienda como en otras cosas”, “que los mande expeler”, y
“que los lleuen con seguridad y certeza a tierra de cristianos’®”.

Era en el 4 de mayo de 1613'"° que la decision final se emitié. Todos los
miembros del Consejo votaron a favor de la expulsion. De nada habia servido lo
que comunicé el fray Juan de Pereda, ni todos los informes favorables a la
permanencia de los moriscos, ni siquiera la crisis economica que su destierro
ocasionaria, ya la decision estaba tomada y nada evitaria su ejecucion subrayo el

Consejo en la documentacion de las actas. Asi, el Consejo de Estado argumento la

15 KAMEN, op. cit., p. 219.

176 |bid., p. 219.

177 A G.S. Leg. 2.643. 1612-diciembre-19, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion
..., Op. cit., pp. 117-137.

178 A G.S. Leg. 2.643. 1612-diciembre-19, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion
..., Op. cit., pp. 117-137.

179 A G.S. leg. 2.643, 4 de mayo de 1613, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion
..., Op. cit., pp. 117-137.
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expulsion por traicion “lesae maiestatis humanae”, y no por herejia “lesae
maiestatis divinae”,

Las cifras, pues, indican que a pesar de las imposiciones y presiones de la
Orden y de los duros procesos y medidas de aculturacion que sufrian, los moriscos
del Valle se sentian bien en su tierra, que no sintieron la necesidad de instalarse en
lugares de mas fuerte presencia islamica®®!, como Valencia, ya que desde 1498
podian abandonar sus lugares de residencia, sin perder sus haciendas. No tenian
motivos lo suficientemente intensos para generar migraciones, ni movilidad entre
otras regiones, como las extraordinarias y continuas idas y venidas y contactos
comerciales con Granada, hasta el siglo XV. De hecho, la poblacion mudéjar y
morisca del reino de Murcia permanecio estable en el Valle de Ricote a lo largo
del siglo XVI. Desde la caida de Granada y su expulsién, el porcentaje no vario.
Asi, en 1495 representaba el 27,7% de la poblacion mudéjar murciana y en 1612,
el nimero de moriscos murcianos era de 27,8%%%2,

Luego, los censos registraron que, en el Valle de Ricote, a partir del afio 1614,
el nimero de matrimonios y bautizos disminuyeron considerablemente. Ademas,
en su visita de 16313, la Orden de Santiago, se alarmo del abandono de las tierras
a causa de la falta de mano de obra. Cabe mencionar también, que, a partir de 1626,
con respecto al nimero de la poblacion morisca, con anterioridad a la expulsion,
era de 58%, en Abaran, y de solo 38%, en Blanca.!84

En el momento de expulsion, a pesar de sentirse bien en sus tierras y de poseer
armas, los moriscos del Valle de Ricote no manifestaron ninguna revuelta,
contrariamente a lo avanzado por Luis Fajardo. De hecho, fue el 20 de diciembre

de 1613, ya producida la llegada de los moriscos a Cartagena, cuando el conde de

180 SANCHEZ-BLANCO, Rafael Benitez, «El debate religioso en el interior de Espafia», Los moriscos:
expulsion y diaspora, una perspectiva internacional, ed. a cargo de Mercedes Garcia-Arenal, Gerard
Wiegers, Valencia; Granada; Zaragoza: Universidad de Valencia, Universidad de Granada, Universidad de
Zaragoza, 2013, p. 103

181 A H.N. O0.MM. Mss. Santiago, sign. 1069 C. ff. 211r-219v. Visita de 1498, en GARCIA AVILES,
Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

1822 CHACON GIMENEZ, Francisco, «El problema de la convivencia: granadinos, mudéjares y cristianos
viejos en el Reino de Murcia, 1609-1614», Mélanges de la Casa de Velazquez, t. XVII1/1, 1982, p. 113.
183 A H.N. Carpeta 293. Documento N° 12, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion
..., Op. cit., pp. 117-137.

18 GOVERT WESTERVELD, op. cit., p. 97
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Salazar inform¢ que «estas villas y las del Valle se desarmaron de las armas de
fuego y enastadas, y las espadas se quedaron donde parecio que era gente quieta,
y yo las he hecho boluer casi todas a los que las an pedido para su seguridad®s».
Sin embargo, persisten dudas sobre si actuaron asi por propia conviccion o ante la
ilusion de que en el Ultimo momento se les permitiera quedarse en Espafia. Pues,
los documentos de archivo reflejaron las razones reales de la actitud de
pacificacion, sumision y aceptacién de los moriscos ante la ejecucion del decreto
de expulsion. No era porque entendieron la inutilidad e incapacidad de todo tipo
de resistencia, sino que, confiaban en la anulacion de la expulsion por ser cristianos
desde muchos afios.

Efectivamente, los testimonios dejados por los mismos moriscos eran escasos,
pero las informaciones que transmitian con su falta de comunicacién tenian un
sentido muy significativo. José Maria Garcia Avilés lo interpretd diciendo que “de
su silencio dependia su vida, y cuidaron muy bien de no transmitir sentimientos
que pudiesen poner en peligro su existencia”. Asi, ademas de su silencio, su
sobrevivencia dependia, sobre todo, de su discrecion y especiales medidas, para
no poner en peligro su existencia'®.

Sin embargo, en el reino de Murcia cohabitaban moriscos nativos, mudéjares
naturales de la region, y otros de origen granadino, expatriados tras la sublevacion
de las Alpujarras. La inminencia de la promulgacion de los decretos de la expulsion
provocd una fisura entre los dos clanes. Para lograr su permanencia a cambio del
destierro de los granadinos, los moriscos de origen murciano desviaron la atencion
de la Corona sobre ellos. Para lograr la inmutabilidad, usaron unas estrategias,
como hacer alusiones a su fidelidad a la Corona y a la fe cristiana. De esta forma,
tenian la intencién de empeorar la situacion de los procedentes del antiguo reino
nazari, ya acusados de ser peligrosos a causa de sus sublevaciones anteriores.

Poco antes de la deportacion, en diciembre de 1613, se registr6 un
encadenamiento de donaciones por parte de los moriscos del Valle de Ricote y

Ojo6s. Reaccionaron, ante la inmediatez de las circunstancias relativas al embarque,

185 A G.S. Leg. 252. 20 de diciembre de 1613, Cieza, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la
imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.
188 GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.
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conscientes de la fatalidad que les esperaba y de la pérdida de toda ilusion de
permanecer en su tierra natal. Los documentos atestan de que legaron sus bienes a
conventos, monasterios y cofradias, pero, se sospechaba que en muchos casos se
trataba de ventas ocultadas.

Asi, para unos, engafiaron la Corona espafiola. Esta Gltima, con el argumento
de proteger al donante y evitarle la pobreza, prohibié la donacién total de bienes.
Pero, la mayoria de los moriscos, no solo, no realizaron testamentos conformes a
la normativa dictada por la Orden*®’, sino también, no pagaron contribuciones
esquivando las medidas legislativas que impedian las transferencias de posesiones.
Gracias, pues, a una formula incluida en el documento de la donacion que estipula
la mencion «renuncio las leyes que dicen que no valga la donacion inmensa o
general de todos sus bienes que uno tenga por lo qual bino a pobreza», y
afirmando tener «otros muchos bienes raizes en la jurisdicion desta villa con que
me pudiera sustentar aviendo de no ser espelido, los quales no e podido hasta
ahora bender ni disponer de ellos»*8, los moriscos pudieron contornar las leyes.

Para otros, a pesar de su situacion en la que ya no servia ninguna
manifestacion, cumplieron pruebas como verdaderos cristianos bien integrados en
la sociedad cristiana, pues, integraron cofradias y celebraron misas perpetuas. Lo
que, ademas, reafirma esta hipétesis era la represion que conocieron los
expulsados, amonestacion que sufrieron los que volvieron y sobre todo con las
revelaciones de unos de ellos, como la del morisco ricotefio, quien declaré ser «de
los comprehendidos en el real bando de la expulsion, digo que por quanto en
virtud de los reales bandos de la expulsién procesos de transito y partida para
salir espelidos destos reynos y pribado de bolber a ellos para siempre jamas!8®».

Con todo lo expuesto, opinamos que, en toda la Peninsula, se les imponian a

los moriscos una serie de reglas y prohibiciones. Se les impedia todo lo relacionado

187 A _H.P.M. Protocolo 9283, 08 de diciembre de 1605, Abaran, Testamento de Juan Funes realizado segun
las normas impuestas por la Orden de Santiago, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la
imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

188 A_M.M. Leg. 2337, 09 de diciembre de 1613, Donacion de Francisco de Sales a la Cofradia y capilla de
Nuestra Sefiora del Rosario. Fol. 6r-v, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ...,
op. cit., pp. 117-137.

189 A M.M. Leg. 2337, 08 de diciembre de 1613, Donacién de Gonzalo Rojo a la cofradia de San Sebastian.
F. 4r-v, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.
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alareligiony cultura islamicas: realizar ritos, ciertos bailes y canticos; hablar, leer,
ensefiar arabe y poseer libros; llevar determinadas vestimentas, ejercer ciertos
oficios, asi como la libre circulacion, como moverse en territorios que no se les
habia asignado, y habitar a menos de 12 kildémetros de las costas. Como todos los
vencedores, los cristianos tenian como meta despojar a los vencidos, los
musulmanes, a un punto que tapiaron las puertas de las casas moriscas, borraron
las inscripciones arabes, hasta las de los sepulcros, guemaron el Coran y los libros

arabigos e islamicos.

A pesar de todo ello, parece que, bajo la proteccion real de la Corona de
Castilla, los mudéjares llevaban una vida sin apuros, en los barrios que les habian
sido asignados, con la obligacién de llevar en sus vestidos distintivos especiales

para distinguirlos de los cristianos viejos.

Sin embargo, hace falta destacar que, de un lado, con la conversién forzada,
aunque conservaban poco de sus practicas isldmicas, los moriscos, segun las
autoridades espafiolas, seguian realizandolas en la clandestinidad, lo que los llevo

a unirse por padecer del mismo problema y mismas contrariedades.

De otro lado, se consideraba que, a pesar de las discordias que podian existir
al seno de la comunidad morisca, su oposicion a los cristianos viejos era tan fuerte,
que las tensiones y luchas internas de intereses no afectaron su vital e indiscutible

unidad musulmanal®°,

1.2.3.4. DE LA EVANGELIZACION A LA EXPULSION

Es importante no confundir la salida de los mudéjares o moriscos con su
expulsién, ya que, tenemos que analizar, frente a los dos diferentes
acontecimientos, la vuelta de esta poblacion al territorio espafiol. La primera
designa a los que abandonaron sus tierras, y la segunda, a los que fueron obligados

a embarcar a partir embarcar a partir del afio 1609.

190 CARDAILLAC, Louis, “El enfrentamiento entre moriscos y cristianos”, Chronica nova, Revista de
Historia Moderna de la Universidad de Granada, N° 20, 1992, pp. 27-37.
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Vueltas masivas con la reintegracién de los moriscos, como fue el caso de
Villarrubia de los Ojos, un municipio de Ciudad Real, en la comunidad autonoma
de Castilla la Mancha'®!, o el del municipio Albudeite'®en Murcia. Casos
precisos, pero que no pueden minimizar el grado de la expulsion ni sus
consecuencias. Segun su salida o expulsion se determinan las posibilidades de

regreso y las condiciones de destierro.

Los mudeéjares y moriscos que salieron de Espafia antes del afio 1609,
conocieron mejores condiciones. Pues, como ejemplo, mencionamos a los ricos
habitantes de Baeza, que cuatro afios antes de la ejecucion de la expulsion,
trasladaron sus riquezas y capitales a Francia'®. Una vez declarados los decretos,
la situacion de los moriscos era diferente, por ello, intentaron encontrar soluciones
a su problema para permanecer en Espafia, hechos que molestaron al conde de

Salazar.

Ciertamente, muchos lograron liberarse de la expulsion, los que se casaron con
cristianos viejos, los que ingresaron conventos!®, los que se escondieron
temporalmente en los montes o huyeron a otras regiones donde la expulsion ya se
habia producido, como fue el caso de los ricotefios que se instalaron en el sur del

reino de Valencia tras la expulsion ejecutada con el primer decreto®,

La eleccion de la region valenciana era evidente, por las relaciones econémicas

y familiares que mantenian los valencianos con los de Ricote.

Despues de la fase de alegaciones y de intentos por evitar lo inevitable, los que
no tuvieron éxito se vieron confrontados con un hecho consumado. La opcion de

ocultarse y seguir viviendo en Esparia clandestinamente ya no era posible.

191 DADSON, Trevor J., Los moriscos de Villarrubia de los Ojos (siglos XV-XVIII): historia de una minoria
asimilada, expulsada y reintegrada, Ed. Iberoamericana, Madrid, 2007, pp. 613-644.

192 MONTES BERNARDEZ, Ricardo, «El siglo XVII. Origen del habla de Albudeite», en Historia de
Albudeite (PDF), direccién, Ricardo Montes Bernardez, Ayuntamiento de Albudeite, Sin fecha, pp. 83-88.
19 HERRERA, Jorge Gil y BERNABE PONS, Luis F., «Los moriscos fuera de Espafia: rutas y
financiacion», Los moriscos: expulsion y diaspora, una perspectiva internacional, ed. a cargo de Mercedes
Garcia- Arenal, Gerard Wiegers, Valencia; Granada; Zaragoza. Universidad de Valencia, Universidad de
Granada, Universidad de Zaragoza, 2013, p. 216.

194 A G.S. Leg. 252, Sin fecha en el documento. Probablemente noviembre de 1613, en GARCIA AVILES,
Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

195A G.S. Leg. 254, 30 de abril de 1612, Avila. Informe de fray Juan de Pereda, referente a los moriscos de
Blanca, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.
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El conde Salazar, el comisario encargado de la expulsion de los moriscos del
Valle de Ricote, ejecutd todo el proceso de expulsion con minuciosidad muy
particular, y redactaba continuos y consecutivos informes al Rey y al Consejo de
Estado, hasta el punto de molestar a veces a sus receptores. En el Valle instalé seis
companias de infanteria, y explico que “porque los becinos del perdiesen el
cuydado de yrse”. De hecho, en el 15 de diciembre de 1613, ¢l mismo conde de
Salazar anuncié al rey que “no a quedado en todo el balle de Ricote morisco

ninguno, sino algunos ciegos y tullidos%”.

Hasta ante la fatalidad del destierro y en el camino hacia el desembarque, los
moriscos no abandonaron la esperanza de escapar a la expatriacion. Pues, durante
el trayecto, unos, y sobre todo las mujeres, se casaron con cristianos viejos. A
propdsito de estos que no tenian que ser excluidos de la lista, Salazar notificé al
rey, el 20 de diciembre 1613, “que los moriscos del valle de Ricote habian llegado
todos a Cartagena el 17 y 18 de diciembre!®’. Respecto a los que fueron
embarcados en Cartagena, y por las terribles condiciones de viaje que
experimentaron, resultd que su regreso se demostrase practicamente imposible. Lo
que apoya esta hipotesis son los informes histéricos de diferentes épocas. Sin
embargo, no todos llegaron a destino. Parte de los que salieron del Valle de Ricote,
desgraciadamente, acabaron capturados y llevados a Argel. Al no renunciar a la

fe catdlica fueron vendidos como esclavos!®e,

Las aventuras y desgracias de los desterrados de Ricote no acabaron con el
embarque. Su trayecto era sembrado de incidentes y adversidades. algunos, antes
de alcanzar su destino hacia Francia o Italia, tuvieron dos escalas. Tras la llegada
de uno de los dos grupos a Mallorca, el Consejo de Estado ordend su marcha

inmediata’®®, pero el Virrey de la isla no pudo cumplir la orden totalmente, y

196 A G.S. Leg. 252, 15 de diciembre de 1613, Cieza, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la
imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

197 A.G.S. Leg. 252, 20 de diciembre de 1613, Cieza, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la
imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

1% ROBLES LLUCH, Ramén, «Catalogo y nuevas notas sobre las rectorias que fueron de moriscos en el
arzobispado de Valencia y su repoblacion (1527-1663)», Revista Anthologica Annua, Vol. X, Roma, 1962,
p. 147

19 A G.S. Leg. 2.644, 30 de junio de 1614, Madrid, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la
imposicién ..., op. cit., pp. 117-137.
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contesto al Consejo, aclarando que de las “200 casas que eran quedauan 30 tan
pobres y necesitados que no tenian con que hacer su viaje si Su Magestad no se
seruia de mandar fletar algun navio que les lleuase a Italia”. Diez dias después,

el flete se autoriz$2%,

En una segunda carta del mismo Virrey,?°* quien escribié que llegaron dos
grupos, por su mayoria, procedieron de Ulea??? y Villanueva. Uno desembarc6 en
Mallorca y otro, de mas de cien individuos, en la isla de Cabrera. Menciond que,
no solo, los desterrados sufrian terribles condiciones, que mas de treinta de ellos
murieron en Cabrera “como verdaderos christianos, acto que no admite género de
ficcion?®®”, sino también, la isla estaba “desierta y despoblada hasta de yerbas?®4”,

que ordeno trasladar a los sobrevivientes a Mallorca.

Otra desventura experimenté otro grupo de moriscos. Con el pretexto de haber
Ilegado a su destino, fueron desembarcados en las costas de valencianas. Segun la
version oficial del Consejo y una carta del Virrey de Valencia, por ser engafiados
y no culpables del desembarco, el Virrey ordend su embarque y expulsién, pero
sin castigarles. 2°° Una segunda carta?®® del mismo indica la misma situacion que
los que pasaron por la isla de Mallorca y de Cabrera. Revela que los moriscos
engafados “vienen desnudos y descalzos, que es compasion verlos, siendo los mas
dellos viejos e nifios ”, y ailade que era “tan antiguos y buenos cristianos como Su
Magestad ha entendido que lo son toda esta gente”. De hecho, las declaraciones

del Virrey testifican del nivel de aculturacion de los moriscos, como consecuencia

20 A G.S. Leg. 2.644, 30 de octubre de 1614, Madrid, en GARCIA AVILES, Entre el convencimiento y la
imposicién ..., op. cit., pp. 117-137.

21 A C.A. Leg. 221, N° 2, 19 de abril de 1614, Mallorca. Carta del Virrey de Mallorca, en GARCIA
AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.

202 Ulea es uno de los municipios de la comarca del Valle de Ricote, en la Regién de Murcia.

203 CASTILLO FERNANDEZ, Javier, MONTOJO MONTOQJO, Vicente, Fuentes documentales sobre la
expulsion y regreso de los moriscos del Valle de Ricote, pp. 135-174, en Historia e historiografia de la
expulsion de los moriscos del Valle de Ricote, Coords. Dimas Ortega, Bernard Vincent y José Miguel
Abad, Ed. Universidad de Murcia, Murcia, 2015. p. 163.

204 |bid., p. 163.

205 AG.S. Leg. 2.644, 20 de julio de 1614, Valencia. Carta del virrey de Valencia, en GARCIA AVILES,
Entre el convencimiento y la imposicioén ..., op. cit., pp. 117-137.

206 A C.A. Leg. 556, N° 5, 29 de abril de 1614, Valencia. Carta de Virrey de Valencia, en GARCIA
AVILES, Entre el convencimiento y la imposicion ..., op. cit., pp. 117-137.
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de la convivencia con viejos cristianos y del intenso proceso de la conversion al

que fueron sometidos.

Comparando las suertes de los moriscos que salieron antes de la aplicacién del
decreto, los que pudieron seguir viviendo en la Peninsula ilegalmente y sin que lo
sepan las autoridades cristianas, y los que migraron temporalmente a territorios
cercanos de su tierra natal, con la intencion de volver mas tarde, el regreso a
Espafia resulté mas facil. Todos ellos se sumaron a los moriscos que quedaron
oficialmente y legalmente, y su presencia fue afirmada por el conde Salazar y
Jeronimo Medinilla. Este ultimo, el visitador de la Orden de Santiago, después de
haber recorrido el Valle de Ricote en 1634, sorprendido y alarmado, escribid una
carta al rey para informarle de la abundancia de moriscos y de la extrafia relacion

que mantenian con los del reino de Valencia?®’.

El Marqués de los Vélez, Virrey de Valencia expuso, en su carta del 17 de

octubre de 1634, al rey Felipe 1V que:

Otros muchos destos moriscos mudéjares, luego que se publico el bando,
acudieron ante el conde de Salazar y presentaron peticiones alegando que,
aungue vivian en aquellos lugares que estaban poblados de moriscos
mudéjares, ellos no lo eran, sino cristianos viejos, y que sus padres y abuelos
se habian benido a vivir en ellos y se avian casado con moriscas, pero que
ellos eran hijos y descendientes de cristianos viejos. Y se ofrecian a proballo,
y destos pedimientos dio traslado el Conde de Salazar al fiscal y en
contraditorio juicio, el licenciado Aguayo, alcalde de las guardas de Castilla,
su asesor, los declaré por christianos biejos, y no ser por ello comprehendidos
en los bandos. Sacaron ejecutorias con que requirieron a las Justicias de los
lugares donde havitavan y en esta forma fueron muchos los que se quedaron
y se les mandaron volver sus haciendas que se les havian secuestrado y
bendido, pero siempre se tuvo por cierto que todos estos eran moriscos
mudéjares y descendientes de tales, y que las informaciones que hicieron de
christianos biejos fueron falsas, con testigos pagados?®.

27TAGS, Estado, leg. 2653, 17 de octubre de 1634, Carta del Marqués de los Vélez, Virrey de Valencia, a
Felipe IV sobre los moriscos del Reino de Murcia, en DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio, «Actitud tolerante
ante moriscos residentes del Valle de Ricote en 1634», en Miscelanea de Estudios arabes y hebreos, vol.
VIII, N° I, Granada, 1959, pp. 55-65.

208 AGS, Estado, leg. 2653, 17 de octubre de 1634, Carta del Marqués de los Vélez, Virrey de Valencia, a
Felipe IV sobre los moriscos del Reino de Murcia, en DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio, «Actitud tolerante
op. cit., pp. 55-65.
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El Marqués de los Vélez y Virrey de Valencia, Pedro Fajardo, informo al rey
Felipe IV (1621-1665) que los ultimos moriscos del reino de Murcia fueron
expulsados hacia Italia y Francia, «pero ninguno a Berberia, porque siempre se
preciaron de cristianos». En su carta, reveld que, para él, los moriscos siempre
«han parecido buenos cristianos, y son mas respetuosos de las érdenes de V. M.y
las que mi padre y yo, como Adelantados, les hemos dado que en los demas
lugares. Es gente humilde y muy temerosa»?®®. Considerando, pues, que eran
verdaderos cristianos, y que sufrieron terriblemente siendo inocentes, recordo al
rey la decision que tomo el afio 1626, cuando ordeno que no se persiguiese mas a

los expulsados que habian regresado.

La situacion y condicién de los moriscos durante la ejecucion del decreto de
expulsion, ya fuera un destierro voluntario o la espera forzada de su exilio,
presentaba un abanico de circunstancias diversas, complejas y dolorosas. Habia
aquellos que pudieron llevar consigo sus posesiones, mientras que otros se vieron
forzados a abandonar todo. Entre ellos, algunos perdieron a sus seres queridos,
como los nifios a quienes se les arrebataba la oportunidad de un futuro en su tierra
natal, ahora bajo el control de cristianos viejos. Hubo quienes eligieron ocultarse
y enfrentar el desafio de permanecer en Espafia, asi como aquellos afortunados que
tuvieron la oportunidad de regresar posteriormente. También, muchos resistieron
hasta el dltimo momento, luchando contra la expulsién al casarse con cristianos.
En cada caso, sus condiciones eran intrincadas, dificiles y particularmente
deshumanas. A pesar de los sacrificios sostenidos tanto por los cristianos como
por los moriscos durante mas de un siglo en pro de la evangelizacion de los
moriscos, la expulsion se impuso finalmente, poniendo fin a una época

caracterizada por su complejidad y dificultad.
I.3. LA EXPULSION DE LOS MORISCOS Y SUS CONSECUENCIAS

La situacion de los moriscos en la Espafia del siglo XVI estuvo marcada por

una red de factores que abarcaron desde cuestiones religiosas y politicas hasta

209 |hid., pp. 55-65.
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tensiones econdmicas y sociales. En este contexto, el periodo que comprende los
afios 1502 a 1609 se revela como una etapa decisiva, donde la comunidad morisca
enfrentd desafios significativos que culminaron en el decreto de expulsién de
1609.

Este andlisis abordara distintos aspectos relevantes de la experiencia morisca
durante este periodo, examinando los argumentos y reticencias de las autoridades
espafiolas ante la expulsion, explorando las diversas fases y desarrollos de este
acontecimiento histérico, evaluando las consecuencias para Espafia y, finalmente,
destacando la persistencia de la comunidad morisca en el pais después de la

expulsion.

Desde las tensiones religiosas hasta las dinamicas sociales y econdmicas, cada
capitulo desvelara las capas de su historia, permitiendo comprender mejor la

evolucion de los moriscos en Espafia durante esta etapa crucial de su historia.

1.3.1. EL DECRETO DE 1609: ARGUMENTOS Y RETICENCIAS DE LAS

AUTORIDADES ESPANOLAS ANTE LA EXPULSION

La expulsién de los moriscos de Espafia en el siglo XVII es un episodio
histérico que se enmarca en un contexto complejo y multifacético. Este capitulo
de la historia espafiola se caracteriza por una serie de factores interrelacionados
que llevaron a una decision drastica y controvertida por parte de la Corona
espafiola. Para comprender plenamente las razones detras de la expulsion de los
moriscos en 1609, es esencial sumergirse en la época de Felipe 111y explorar los
diversos elementos que contribuyeron a esta medida histdrica. Examinamos el
contexto politico, economico, religioso y social de la Espafia de principios del siglo
XVII, asi como las tensiones y desafios que llevaron finalmente a la expulsion de
una comunidad que habia vivido en la peninsula ibérica durante siglos. Ademas,
abordaremos las diferentes fases y el desarrollo de la expulsion, analizamos las
consecuencias que tuvo para Espafia en el &mbito politico y social, y exploramos
la situacion de los ultimos moriscos que permanecieron en el pais después de esta

medida historica. A través de un analisis de los argumentos presentados por
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diferentes historiadores y académicos, arrojamos luz sobre un tema historico
intrincado y debatido, tratando de comprender las causas y las consecuencias que

marcarian profundamente la historia y la identidad de Espafa.

Antes de invocar las causas de la expulsion, hace falta ver el contexto historico

de la época en Espafia.

A inicios del siglo XVII reinaba en Espafia Felipe 111, Espafia consigue firmar
la paz con Inglaterra en 1604 y con las Provincias Unidas de los Paises Bajos en
1609, lo que le permitié a concentrarse sobre su lucha en el Mediterraneo contra
el Imperio Otomano. No obstante, a pesar de la paz politica, empez6 una recesion
econdmica, que afectd, sobre todo, a la gran mayoria de poblacion de cristianos
viejos, mientras muchos moriscos disfrutaban de una situacion economica

préspera debido al ejercicio de profesiones y su tendencia al ahorro.

Probablemente, no hay un consenso sobre si existian causas especificas que
provocaron la expulsién definitiva de los moriscos. Desde luego, hubo factores
coincidieron y que acabarian con la expulsion en 1609.

Segin Antonio Dominguez Ortiz y Bernard Vincent?', la expulsion de los
moriscos es un problema histérico "intrincado por la multiplicidad de factores y
porque, a pesar de que poseemos abundante documentacién de primera mano, las
razones que inclinaron finalmente a la Corona hacia la solucién més drastica no
estan bien aclaradas, ni acaso lo estén nunca".

Entre las varias y diferentes razones que se han presentado para justificar la
solucion radical adoptada por Felipe 11l y el Duque de Lerma figuran las

siguientes:

Lucha contra el Islam
Enigma de integracion de los moriscos
Crecimiento demografico

Tension de la opinidn pablica y prestigio de la corona

210 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 159.
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A pesar de la presion otomana en el Mediterraneo y la pirateria berberisca del norte
de Africa seguia actuando en las costas de la peninsula, no obstante, ni despertaba
el temor de antafio, ni la guerra contra el Islam era tan indispensable como lo era
en el siglo anterior. Realmente, no existia ninguna amenaza real de invasion
musulmana ni los moriscos podrian actuar como quinta columna.

No obstante, algunos politicos de la Corona avanzaron la ofensiva contra el
Islam como argumento para convencer de algunas decisiones, como fue el caso del
duque de Lerma, valido del rey Felipe Ill, quien la invocO para justificar la

expulsion.

El proceso de homogeneizar de los reinos de Espafia bajo la fe cristiana habia
empezado con la expulsion de los judios en 1492. Luego, en siglo XVI, tras el
fracaso por acabar con el protestantismo en los Paises Bajos, muchos gobernantes
se radicalizaron y lo manifestaron contra los considerados como falsos cristianos.
Ademas, por Europa corria dudas sobre la cristiandad de Espafia a causa de la
convivencia con los moriscos. Asi pues, el problema de integracion de los
moriscos no era un problema menor, y por consiguiente con la expulsion se

acabaria con las sospechas.

Efectivamente, a principios del siglo XVII, y a pesar de méas de un siglo de
conversion, la mayoria de los moriscos eran considerados falsos cristianos y
seguian practicando en secreto su fe y costumbres de origen. Acusados de practicar
el disimulo legalizado por fatwas de mufties del Magreb. Diego Rubio, por su

parte, demostro que:

(...) los cristianos contemporaneos de los moriscos conocian y aludian
a la prescripcion legal islamica que les permitia a éstos practicar el
disimulo. La conviccidn de ese disimulo y el temor que suscita se
convierte en un argumento de peso para defender la necesidad de
expulsar a los moriscos?*!,

Sin embargo, casi la totalidad de los moriscos valencianos habian perdido el

211 GARCIA-ARENAL, Mercedes, «Taqiyya, disimulo legal», Al-Qantara, vol. 34, N° 2, 2013, pp. 345-
355 y 350.
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rigor de la religion islamica, asi como el uso de la lengua &rabe en favor de las
lenguas romances, como lo manifestd6 Anes Alvarez de Castrillon Gonzalo,
explicando que “Tanto en Castilla como en Aragon los mudéjares hablaban
corrientemente la lengua romance a fines de la Edad Media. No asi en Valencia,

cuyos musulmanes tenian contactos mds continuos con Granada y el Magreb?\?.

Para las autoridades espafiolas de la época, los moriscos no se integraron
perfectamente en la sociedad cristiana, por ello constituian un problema politico y
una amenaza a la unidad religiosa y sobre todo un riesgo para la Monarquia
Hispanica que les acusaba de apoyar a berberiscos y esperar que los otomanos
conquistaran. Esta opinién se veia vigorizada tras la rebelion de las Alpujarras
(1568-1571) de los moriscos granadinos. Pero las dudas se agudizaron con las
numerosas invasiones de piratas berberiscos que saqueaban interminablemente
toda la costa mediterranea. A partir de aquel entonces, los moriscos empezaron a
ser considerados unos potenciales colaborados de franceses, con los protestantes
contra el Papa y sobre todo de turcos que representaban la mayor amenaza para los
intereses de la Corona Espafiola. Una colaboracion que podria haber resultado fatal
para Espafia. Sin embargo, el humanista Antonio de Nebrija, como muchos otros,
piensa que los moriscos formaban un grupo aparte a causa de la ruina de los
principios de sus creencias, costumbres y modo de vida tras la caida de Granada.
Pues, "Se entregaron a si mismos y a todas sus cosas, tan sagradas para ellos como
profanas para nosotros?!3".

El argumento demografico era una causa importante en la decision de la
expulsiéon de los nuevos cristianos. La estimacion del numero de la poblacién
morisca total para toda Esparia se estimaba a 319.000, que era de aproximadamente
un 4 % de los 8 millones de habitantes de toda la Peninsula.

El problema residia en su reparticion que era de forma desigual. La mayoria

de la poblacion estaba en el sureste peninsular y en el levante, lo que generd un

212 ANES Y ALVAREZ DE CASTRILLON, Gonzalo (Coordinador), Las tres culturas, Real Academia de
la Historia, Madrid, 2004, p. 48.

213 «__se, omniaque sua tam sacra, quam profana nobis tradiderunt, en Elio Antonio de Nebrija. Guerra de
Granada, De bello Granatensi, Ed., introduccién y notas de Maria Luisa Arribas. Madrid: UNED, 1990, pp.
98-99./ CARRASCO URGOITI, Maria Soledad, Apuntes sobre el mito de los Abencerrajes y sus versiones
literarias, Miscelanea de estudios arabes y hebraicos. Seccion Arabe-Islam, 1998, vol. 47; pp. 65-88, p. 75.
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problema de convivencia entre los convertidos y cristianos viejos y preocupacion
para las autoridades.

Asi pues, a pesar del destierro de unos 84.000 moriscos hacia Castilla despues
de la rebelion de las Alpujarras, entre 110.000 y 120.000 moriscos permanecian
en el reino de Granada. Pero, el mayor crecimiento demogréafico de la poblacion
morisca respecto a la cristiana amenazaba el equilibrio de poder entre ambas
comunidades, en particular, en el reino de Valencia y Aragén, donde habia,
respectivamente, unos 135.000 moriscos, un 33 % del total de la poblacion, y
61.000, un 20 %. Ese considerable aumento propag6 desconfianzas y angustias en
la poblacidn cristiana y los gobernantes.

Unos historiadores avanzaron que gran parte de cristianos viejos expresaban
un resentimiento hacia los moriscos por el mantenimiento de esos Gltimos de
practicas islamicas. Luego, en el afio 1604, cuando Espafia conocié una
disminucion en las riquezas, bienes materiales y necesidades traidas de
América®®, y la reduccién de comodidades y recursos econdémicos, a ese
resentimiento se afiadié lo envidia que llevé a incrementar el rencor de los
cristianos viejos contra los moriscos, que contrariamente a ellos, desfrutaban de
una situacién economica favorable. Frente a las tensiones de la opinién publica,
gracias a la expulsion, mejoraria la imagen del rey y su gobierno, y reforzaria el
poder y prestigio de la monarquia espafiola.

Pero, para Dominguez Ortiz y Bernard Vincent?'®, la expulsiéon no era por

presiones de la poblacion cristiana, por ello, explican que:

hay que descartar que el motivo fundamental [de la expulsion] fuera la
presion de la opinién publica. Es verdad que en conjunto ésta no les era
favorable; pero peticiones masivas en pro de la expulsién no se encuentran ni
en las Cortes ni en la literatura de la época; sélo se pide que se ponga coto a
ciertos desmanes, que se reprima el bandolerismo, que se les impida el acceso

214 HAMILTON, Earl Jefferson, El tesoro americano y la revolucion de los precios en Espafia, 1501-1650,
Ed. Ariel, Barcelona, 1975, pp. 372-375. Segin Hamilton el siglo XV1I conocid un declive de la llegada
de metales preciosos, lo que gener6 una fase depresiva (crisis del siglo XVI1I), que fue agravada por la
politica fiscal y las repetidas devaluaciones monetarias de la época.

215 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 160.
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a ciertas profesiones... Las peticiones en pro de su expulsion solo partieron
de contados individuos.

Y como lo sefialaron Dominguez Ortiz y Bernard Vincent?!®,

tal rigor debid suscitar ya entonces reprobacion de parte de muchas personas
que se preguntarian como podian significar un peligro para el Estado aquellos
pobres restos de la minoria morisca, y con qué fundamentos teoldgicos se
podia expulsar a vasallos bautizados que querian vivir como cristianos. [...]
Que Cervantes diera el nombre de Ricote al protagonista de un célebre
episodio del Quijote no puede ser una casualidad,; refleja el efecto que produjo
la fase final de un hecho que apasiono a la opinion.

Segln Marquez Villanueva?!’:

el topénimo Ricote quedd desde entonces revestido de un aura de fatalidad y
punto final [...] Cervantes quiso que su noble personaje fuera un recuerdo
vivo del dltimo y tristisimo capitulo de aquella expulsion que veia ensalzar a
su alrededor como una gloriosa hazafia.

En conclusion, a pesar de las multiples razones gque se han propuesto a lo largo
de los afios, la decision de expulsar a esta comunidad no puede ser reducida a un
solo factor determinante. Mas bien, fue el resultado de la convergencia de diversos
elementos, como la lucha contra el Islam, la cuestion de la integracion de los
moriscos en la sociedad cristiana, el crecimiento demografico desigual y las

tensiones en la opinion pablica.

Este episodio historico dejé una profunda huella en la identidad de Espafa y
en la historia de su relacion con la diversidad religiosa y cultural. A través de la
expulsion de los moriscos, Esparia busco consolidar su homogeneidad religiosa y
protegerse contra posibles amenazas externas, pero también generd divisiones
internas y dejo preguntas sin respuesta sobre la coexistencia de diferentes

comunidades en una nacion diversa.

216 |yid., pp. 199-200.
27 MARQUEZ VILLANUEVA, Francisco, Personajes y temas del Quijote, Ed. Taurus, Madrid, 1975, p.
256.
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Podemos considerar la expulsion de los moriscos como recordatorio de la
complejidad de la historia y como las decisiones histéricas pueden estar
influenciadas por una multiplicidad de factores. El debate en torno a este episodio
continta en la actualidad, recordandonos la importancia de comprender nuestro

pasado para comprender mejor nuestro presente y futuro.
1.3.2. LA EXPULSION: FASES Y CONSECUENCIAS PARA ESPANA

Antes de la expulsion definitiva de los moriscos en Espafia, hubo un intenso
debate entre la iglesia y el estado. El Arzobispo de Valencia, Juan de Ribera, fue
un firme defensor de la expulsion, argumentando que los moriscos eran infieles a
la Coronay al Cristianismo, y proponiendo la confiscacion de sus bienes y su uso
como esclavos o remeros en galeras. Sin embargo, no todos los miembros del clero
compartian esta postura radical; algunos defendian a los moriscos como auténticos
conversos y bien integrados en la sociedad cristiana, mientras otros abogaban por
su asimilacion cultural. En el gobierno, los nobles terratenientes de Aragon y
Valencia, con intereses econdmicos en la mano de obra barata de los moriscos, se
oponian a la expulsion. No obstante, otros nobles y miembros del clero, que
obtenian bajas rentas de los arrendamientos a moriscos, veian beneficios en
deshacerse de ellos. Por otro lado, muchos campesinos, especialmente en Castilla
y Aragon, resentian a los moriscos por considerarlos competidores laborales y

apoyaban su expulsion.

En enero de 1609, el Consejo de Estado debatio sobre la seguridad del pais y
la presencia de los moriscos. El 4 de abril, se confirmé la decision de expulsarlos,
y el 9 de abril, Felipe Il acepto la propuesta tras considerar insuficientes los
resultados de la evangelizacion y conversion. El 22 de septiembre de 1609, se

emitié el Bando general de expulsion, decretando su salida definitiva:

Entendido tenéis lo que por tan largo discurso de afos he procurado la
conversion de los moriscos de ese reino de Valencia y del de Castilla, y los
edictos de gracia que se les concedieron y las diligencias que se han hecho
para convertidos a nuestra santa fe, y lo poco que todo ello ha aprovechado
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(...), he resuelto que se saquen todos los moriscos de ese reino y que se echen

en Berberia...?%®

En 1609, Felipe Il de Espafia decretdo la expulsion de los moriscos,
comenzando con el Reino de Valencia el 22 de septiembre debido a su alta
poblacion morisca y ubicacion estratégica. Los moriscos, tras ser alertados por
las preparaciones militares, buscaron ayuda del virrey Luis Carrillo de
Toledo?'®. Al no encontrar respaldo, enviaron representantes a Madrid para
solicitar la anulacion de la orden o que "Su Majestad les sefialase otro [reino]
que pudiesen conquistar para vivir conforme a su condicion con hacienda, o
morir peleando, que era harto mas honroso que no a manos de pobreza??®. A
pesar de las protestas de la aristocracia valenciana, que temia perder ingresos y
propiedades, la medida se mantuvo firme??'. La expulsion continudé en
Andalucia el 10 de enero de 1610, en Castilla y Aragén el 29 de mayo, en
Extremadura y las dos Castillas el 10 de julio, y en el Reino de Murcia el 8 de
octubre. Las familias moriscas se vieron obligadas a abandonar sus hogares,

enfrentando una partida dolorosa y desoladora.

El decreto de expulsion de 1609 dio a los moriscos del Reino de Valencia tres
dias para abandonar sus hogares y dirigirse a los puntos de embarque indicados,
permitiéndoles llevar consigo so6lo los bienes que pudieran transportar. Serian
Ilevados a Berberia en galeras, asegurando que no sufririan maltrato. Los que no
cumplieran enfrentarian la pena de muerte. Cualquier morisco encontrado fuera de
su localidad tras el plazo podia ser arrestado, despojado de sus pertenencias o
incluso asesinado sin repercusiones para el agresor. Ademas, se prohibia esconder
o destruir bienes, y los bienes abandonados serian entregados a los sefiores de los

territorios de los moriscos expulsados???.

218 A G.S., EST, LEG, 2638bis, 63, ES.47161, Valencia, 22/09/1609, Bando general de expulsion de los
moriscos, 22 de septiembre de 1609, y firmado por su virrey, el Marqués de Caracena, Don Luis Carrillo
de Toledo, consultarse en, CODOIN, t. 18, p. 5 Y ss.

219 MUNOZ Y GAVIRIA, José, Historia del alzamiento de los moriscos, Ed. Mellado, Madrid, 1861, p.
171.

220 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 179-180.

221 MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., p. 167.

22 A G.S., EST, LEG, 2638bis, 63, op. cit.
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El decreto de expulsion de 1609 permitia como excepcion que las mujeres
moriscas casadas con cristianos viejos y con hijos menores de seis afios
permanecieran en Espafia, mientras que los hombres moriscos casados con
cristianas viejas serian expulsados, y sus hijos menores se quedarian con sus
madres. Para demostrar que la intencién era solo expulsarlos y no causarles dafio,
se permitia que diez moriscos del primer viaje volvieran para informar a los demas
sobre la travesia. Ademas, seis familias moriscas de cada cien podian quedarse, si
los sefiores locales confirmaban su verdadera cristiandad, para cuidar propiedades

y mantener la produccién agricola???.

La excepcién que permitia a algunas familias moriscas quedarse fue finalmente
revocada. No hubo clemencia hacia los moriscos, quienes no pudieron vender sus
bienes??*, que fueron confiscados por sus sefiores. Durante su viaje a los puertos
de embarque, sufrieron saqueos, robos y violencia de los cristianos viejos. Algunas
familias que intentaron viajar en buques privados fueron traicionadas, sufriendo
agresiones, violaciones, robos y asesinatos a manos de los marineros, quienes

arrojaban los cuerpos al mar tras cometer atrocidades contra mujeres y nifias®%.

Algunos sefiores cristianos, como el duque de Maqueda, se comportaron con
honor, acompafando a sus vasallos moriscos hasta los barcos e incluso hasta
Oran??. Sin embargo, la mayoria de los moriscos enfrentaron horribles
condiciones durante su expulsién. Hubo sublevaciones en La Marina y en la sierra
de Pop, donde muchos moriscos murieron de hambre y sed o vendieron a sus hijos
por comida. La represion fue severa y se ofrecieron recompensas por capturar o

matar moriscos rebeldes??’,

Entre octubre de 1609 y enero de 1610 las galeras reales y buques particulares
transportaron a los moriscos cubriendo sus gastos los miembros mas ricos de su

comunidad. EI destino principal era el norte de Africa, aunque también fueron

22 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 180-181,185.

224 FEONSECA, Damian, Justa expulsion de los moriscos de Espafa: con la intruccion, apostasia y
tarycion dellos: y respuesta a las dudas que se ofrecieron acerca desta materia, Ed. Giacomo Mascardo,
Roma, 1612. pp. 262-263.

225 MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., pp. 171-174.

226 |pid p. 172. / DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 181.

27 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 184-185.
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hacia otros puntos del Mediterraneo. Asi, del puerto de Alicante partieron unas
30.000 personas; del de Denia, unos de 50.000; del Grao de Valencia, cerca
18.000; del de Vinaroz, mas de 15.000; y del de Moncéfar, cerca de 6000. Pues,
para una poblacion total de 135.000, fueron expulsados unos 120 000 moriscos.
Segun otras fuentes, esa cifra no reflejaba la realidad y estimaban que era inferior
porgue no tomo en cuenta los embarques posteriores a dichas fechas y que algunos

expulsados tomaron la via terrestre hacia Francia??.

Segun José Mufioz y Gaviria:

(...) Veintidos mil quinientas personas se embarcaron en diez dias en el Grao
de Valencia; cinco mil quinientas cincuenta y cinco de una sola vez en Denia;
catorce mil seiscientas tres en Alicante; mas de diez mil en Vinaréz. Desde
alli eran transportadas a Argel, Tnez, Oran, y otras ciudades de Africa, en
que hallaban muy buena acogida y hospitalidad.??°

En seis meses, del 26 de setiembre de 1609 hasta marzo de 1610 salieron del
reino de Valencia méas de 150.000 moriscos, y mas de la mitad no llegaron a los
paises a que fueron destinados y acabaron muriendo victimas en los caminos por

soldados o0 en los mares por marineros.

En Andalucia era una comarca donde era mas facil localizar a los moriscos.
Existian dos grupos: los mudéjares naturales y los moriscos emigrados del reino
de Granada tras las revueltas de las Alpujarras. Esa diferencia hizo que la
expulsion, contrariamente al resto de la Castilla, era relativamente complicada a

causa del conflicto que existia entre los dos grupos.

En Andalucia, pues, el decreto de expulsion fue publicado el 10 de enero de
1610. Respecto al decreto del Reino de Valencia, constaban dos diferencias. Asi,
los moriscos de la region podian vender todos sus bienes muebles que pasaban a
la Real Hacienda. Pero, s6lo podian sacar su valor en "mercadurias no prohibidas"
y nunca en oro, plata, joyas o letras de cambio. Segun el bando del rey en el cual

anota que "pudiera justamente mandar confiscar y aplicar a mi hacienda todos los

228 |bid., pp. 182-183.
29 MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., p. 171.
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bienes muebles y rayces de los dichos moriscos como bienes proditores de crimen

laesa Majestad Divina y Humana".

Luego, los padres estaban obligados a abandonar a sus hijos menores de siete
afos, excepto si fuesen a vivir en tierra de cristianos, lo que orient6 a muchos, unos
80.000 moriscos,?° pasar por Francia o Italia antes de dirigirse al norte de Africa.
Sin embargo, igual que los moriscos valencianos, muchos padres tuvieron que

abandonar a sus nifios por tan largo, duro y costoso viaje que los esperaba?3!.

Tras la fracasada rebelion de las Alpujarras, fueron deportados a otras regiones
del reino la mayoria de los moriscos del Reino de Granada. De los pocos que
quedaron, confundidos con los cristianos viejos gracias a la complicidad de éstos,

fueron expulsados unos dos mil individuos?3?",

En el reino de Jaén, de Cdrdoba y de Sevilla la poblacién morisca era mas
numerosa como consecuencia de la deportacion después del fracaso de la rebelion
de Alpujarras. Pues, la mayoria de ellos eran granadinos. Entre las tres localidades
un total de unos 30.000 moriscos fueron embarcados en los puertos de Malaga y
Sevilla. Pero, a pesar de todos los bienes que dejaron, todos los gastos del viaje
estaban al coste de los expulsados. Ademas, los duefios de los barcos exigian el

doble del precio habitual®33.

La orden de expulsion de Extremadura y de las dos Castillas se publico el 10

de julio de 161073, Pero, el caso de dichas regiones era diferente.

Pues, antes de esa fecha, a finales del afio 1609, la region conocié una
emigracion espontanea de los moriscos tras una real cédula en la que se comentaba
que como "los de dicha nacién que habitan en los reinos de Castilla la Vieja,
Nueva, Extremadura y la Mancha se han inquietado y dado ocasion a pensar que
tienen gana de irse a vivir fuera de estos reinos, pues han comenzado a disponer

de sus haciendas, vendiéndolas por mucho menos de lo que valen, y no siendo mi

230 |bid., p. 182.

21 |bid., p. 182.

22 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 188.

233 |bid., p. 189.

234 DANVILA Y COLLADO, Manuel, La expulsion de los moriscos espafioles: Conferencias
pronunciadas en el Ateneo de Madrid, Universidad de Valencia, Granada y Zaragoza, 2007, p. 194.
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intencién que ninguno de ellos viva en ellos contra su voluntad."” Con el apoyo del
gobierno, en plazo de treinta dias, tenian la autorizacion de vender sus bienes
muebles y convertir su valor en "mercadurias” o en dinero. Pero en caso del dinero
efectivo, la Real Hacienda se quedaria con la mitad. Ademas, al Reino de Francia,
tenian como obligacion pasar por la ciudad de Burgos, donde pagarian un derecho
de salida, y luego cruzar la frontera por Irin. A pesar de todos los gastos, las
condiciones de su salida del pais fueron mucho mejores que las de los expulsados
tras la orden del 10 de julio de 1610. Era el caso de unos 45 000 individuos, por su
mayoria deportados del Reino de Granada en el afio 1571 tras el fracaso de la
rebelién de alpujarras. Fueron, casi en su totalidad, embarcados en Cartagena hacia
Argel®®,

En la Corona de Castilla la expulsién era mas dificil que las demas regiones y
durd tres afos del 1611 al 1614. Los moriscos eran muy dispersos después de la
rebelion de las Alpujarras en 1571. Eran tan dispersos que algunos moriscos
lograron escapar a la expulsion y permanecer en Espafia. En 1614 se contabilizaron
unos 275.000 moriscos, cuyo destino de la mayoria de ellos fue el norte de Africa:

Argel, Oran, Marruecos y Tunez.

Los moriscos del Reino de Aragdn representaban un sexto de la poblacion
total, unas 70.000 personas. A pesar de estar mas asimilados que los del Reino de
Valencia, ya que no hablaban arabe y entre ellos habia mas cristianos sinceros,
contrariamente a los de Andalucia, no mantenian buenas relaciones con los
cristianos viejos. Ademas, cuando comenzo la expulsion de los moriscos de
Valenciay de Castilla muchos abandonaron sus labores agricolas y unos vendieron

sus bienes a bajos precios y emigraron al Reino de Francia?®.

El rey Felipe 111 firmo la orden de expulsidn de Reino de Aragon el 18 de abril
de 1610, pero se guardo en secreto hasta el 29 de mayo del mismo afio para llevar

a bien la operacion y evitar eventuales incidentes por parte de la poblacion morisca.

235 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 191-192.
236 |bid., pp. 194-195.
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Las condiciones eran las mismas que las del decreto firmado el 4 de abril de 1609

del Reino de Valencia, hasta la aristocracia terrateniente también protesto en vano.

Segun los registros oficiales fueron 22.532 los moriscos que travesearon los
Pirineos y los 38.286 restantes embarcaron, con los moriscos procedentes de
Catalufia. en los Alfaques?’, y ademas para embarcarlos, los obligaron a pagar el

pasaje de la travesia.

Pedro Aznar Cardona, un testigo de la expulsidn, en Expulsion justificada de
los moriscos espafioles y suma de las excelencias christianas de nuestro Rey D.
Felipe Tercero deste nombre (Huesca, 1612), relatd asi la salida de los moriscos

aragoneses.

Salieron, pues, los desventurados moriscos en los dias sefialados por los
ministros Reales, en orden de procesion desordenada, mezclados los de a pie
con los de a caballo, yendo unos entre otros, reventando de dolor y de
lagrimas, llevando grande estruendo y confusa voceria, cargados de sus hijos
y mujeres, de sus enfermos, viejos y nifios, llenos de polvo, sudando y
carleando, los unos en carros, apretados alli con sus personas, alhajas y
baratijas; [...] Unos iban a pie, rotos, mal vestidos, calzados con una espartefia
y un zapato, otros con sus capas al cuello, otros con sus fardelillos y otros con
diversos envoltorios y lios, todos saludando a los que los miraban diciéndoles:
El Sefior les ende guarde. Sefiores, queden con Dios?®,

El decreto de expulsion Principado de Catalufia fue firmado por Felipe 111 en
la misma fecha que el del Reino de Aragon, el 18 de abril de 1610.

La particularidad de esta reside en la poblacion morisca que era, para los
cristianos viejos, menos sospechosa y temible. Asi, muchos de los que parecian
cristianos por su lengua hablada, sus vestidos, sus costumbres, practica de la
religion y frecuencia de los sacramentos®®® obtuvieron certificados de buena
conducta que les expidio el obispo de Tortosa, Pedro Manrique (1601-1611), y

pudieron permanecer en su region y escapar a la expulsion.

237 |bid., p. 196.

238 AZNAR CARDONA, Pedro, Expulsion justificada de los moriscos espaiioles y suma de las excelencias
christianas de nuestro Rey D. Felipe Tercero deste nombre, Huesca, 1612, cap. I, pp. 5-6. Copia digital:
Biblioteca del Banco de Espafia 2016, Signatura: FEV-SV-P-00273.

2% MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., p. 184.
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Los deméas moriscos de Catalufia, en particular, los asentados en el curso del
rio Segre no conocieron la misma suerte y fueron expulsados. Lo que valio al rey
una carta de felicitacion por parte de los consellers de la ciudad de Barcelona a la
que anotaron "por la santa resolucion que habia tomado?4°",

Segun José Mufioz y Gaviria, los moriscos de Catalufia tenian un plazo de tres
dias para embarcar, ademas, autorizaron “a cualquiera que encontrase alguno de
ellos por los caminos ¢ fuera de poblacion, para que pudiera capturarlos,
desbalijarlos, y matarlos en caso de resistencia, sin incurrir en pena alguna”. ASi,
a pesar de los que pudieron evitar el destierro, salieron de Catalufia unos cincuenta
mil moriscos por el puerto de la Rapita desde el 29 de mayo al 10 de
setiembre...”?

Luego, hasta las dos poblaciones aisladas y no expulsadas tras el edicto del 22
de marzo de 1612, y a pesar de que gozaban del privilegio de cristianos viejos,
fueron expulsadas. Fueron unos 2500 del valle de Ricote, en el reino de Murcia 'y
1100 del Campo de Calatrava®*,

Para el Reino de Murcia, la orden de expulsion, publicada el 8 de octubre de
1610, sélo se referia a los moriscos granadinos que habian sido deportados tras la
Rebelion de las Alpujarras entre los afios1568 y1571.

Los que no estaban inquietados por el decreto, eran aquellos moriscos que
habitaban el valle de Ricote. Vivian en la vega del rio Segura y formaban parte de
la encomienda de la Orden de Santiago. Pero, a pesar de los buenos informes que
testificaban que eran sinceros y auténticos cristianos, Felipe 11 firmé otro decreto,
el 8 de octubre de 1611, que significaba la expulsion de todos los moros del reino
de Murcia incluso los moriscos antiguos. Después de todos los esfuerzos,
numerosas manifestaciones, protestas y oraciones publicas cristianas, la orden fue
suspendida pero no definitiva. Asi, en octubre de 1613, expulsaron a unos seis o
siete mil individuos, los 2 500 del valle de Ricote, junto con el resto de los
moriscos antiguos. Todos fueron embarcados en Cartagena hacia Italia y Francia.

Algunos moriscos intentaron lo posible para no salir de Espafia. Asi, los que

240 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 196-197.
241 MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., p. 184.
242 |bid., pp. 184-185.
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hicieron escala en Las Islas Baleares pidieron al virrey permiso para que les
dejaran instalarse y no continuar su viaje, pero la corte de Madrid le mando
rigurosas instrucciones para que no lo permitiera. S6lo unas moriscas lograron
evitar la expulsion casandose con cristianos viejos?*,

Al evaluar los hechos relacionados con la expulsion de los moriscos de Espafia,
consideramos que se trata de un episodio lamentable en la historia del pais. Esta
expulsién estuvo cargada de intolerancia religiosa y motivada en gran medida por
prejuicios religiosos, rivalidades politicas y econdmicas, asi como tensiones

sociales.

Es evidente que hubo diferentes perspectivas dentro de la sociedad espafiola
en ese momento. Por un lado, la Iglesia desempefid un papel destacado en la
promocion de la expulsién, con figuras como el arzobispo Juan de Rivera
abogando por la expulsion de los moriscos por razones religiosas. Sin embargo, no
todos los miembros del clero estaban de acuerdo con esta postura, ya que algunos

defendian la integracion de los moriscos en la sociedad cristiana.

El Estado también tuvo divisiones internas, con algunos sectores favoreciendo
la expulsion y otros interesados en mantener a los moriscos en la Peninsula debido
a sus beneficios econdmicos. Los terratenientes nobles, en particular, tenian
intereses econdmicos en la mano de obra morisca, pero algunos preferian

deshacerse de ellos para obtener contratos mas rentables.

Consideramos que la decision de comenzar la expulsion por los moriscos de
Valencia se debi0 a diversas razones. Valencia era una region donde la poblacion
morisca era significativa, y su presencia generaba tensiones religiosas y sociales.
Ademas, se consideraba que los moriscos de Valencia eran més rebeldes y que
representaban un riesgo potencial para la estabilidad del reino. Por lo tanto, se optd
por iniciar la expulsion por Valencia como una medida para establecer el control

y enviar un mensaje a otras regiones.

Asi, se notaron también variaciones en las condiciones de expulsion y las

diferencias regionales en la implementacion de esta politica en todo el pais.

243 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 197-199.
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Algunas regiones permitieron a los moriscos vender sus bienes, mientras que otras
confiscaron sus propiedades. Ademas, la expulsién de los moriscos no estuvo
exenta de resistencia y sufrimiento humano. Muchos moriscos enfrentaron
persecucion, violencia y condiciones inhumanas durante su expulsion, lo que

resulto en la pérdida de vidas y sufrimiento generalizado.

Los moriscos expulsados se dirigieron principalmente hacia el norte de Africa,
incluyendo lugares como Argel, Oran, Tunez y Marruecos. Algunos intentaron

escapar a través de Francia e Italia antes de llegar a sus destinos finales.

En ultima instancia, creemos que este capitulo oscuro la historia de Espafia
subraya la importancia de la tolerancia religiosa, el respeto a los derechos humanos
y la necesidad de comprender las graves consecuencias de la persecucion religiosa
y cultural. Es esencial aprender de estos errores del pasado para promover una

sociedad mas inclusiva y justa en el presente y en el futuro.

La expulsién de los moriscos tuvo consecuencias demogréaficas y econémicas
negativas, especialmente en Aragon y Valencia, afectando la poblacion y la
economia local. Sin embargo, a nivel politico, la monarquia espafiola logro
consolidar su poder central y la unidad religiosa, imponiéndose sobre las regiones
y la nobleza. Las opiniones sobre la expulsion han variado con el tiempo, pero hoy
se aprecia una vision mas equilibrada de sus efectos.

Unos historiadores consideran que la expulsion de los moriscos tuvo efectos
economicos y demograficos minimos en el norte de Espafa y severos en Aragon
y Valencia. Aunque no fue un desastre como se penso en el siglo XIX, contribuyo
significativamente a la recesion del siglo XVII en Espafia?*.

La expulsion de los moriscos provoco una catastrofe economica inmediata en
zonas como Valencia y Aragon, donde eran una significativa minoria. Incluso en
areas con pocos mMoriscos, su ausencia, siendo mayormente poblacién activa sin
caballeros, clero ni soldados, causé desajustes econdmicos, reduciendo los

ingresos fiscales y la produccion agricola?®.

244 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 223.
25 KAMEN, op. cit., p. 220.
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Inmediatamente después de la expulsion de los moriscos, la reaccion fue
minimizar su impacto, destacando la seguridad, la religion y los beneficios
econdémicos y demogréaficos. Cristobal Pérez de Herrera, en su memorial, propuso
fomentar la recuperacion agricola y demogréafica. Critic6 a los moriscos,
argumentando que no contribuian a la economia local y que, al no consumir
productos gravados como el vino, aportaban menos impuestos comparado con los
cristianos viejos.

Inmediatamente después de la expulsion de los moriscos, la reaccion fue
minimizar su impacto, destacando la seguridad, la religion y los beneficios
econdémicos y demograficos. Cristébal Pérez de Herrera (1558-1620), politico,
militar, médico, poeta espafiol y autor del memorial, en su memorial, propuso
fomentar la recuperacion agricola y demografica. Critic6 a los moriscos,
argumentando que no contribuian a la economia local y que, al no consumir
productos gravados como el vino, aportaban menos impuestos comparado con los
cristianos viejos?4®.

En la misma linea, Miguel de Cervantes también se refiri a los moriscos de
Granada de manera similar, destacando su enfoque en el beneficio econdémico

personal, y escribio:

Todo su intento es acufiar y guardar dinero acufiado, y para conseguirle
trabajan y no comen; en entrando el real en su poder, como no sea sencillo, le
condenan a céarcel perpetua y a oscuridad eterna; de modo que ganando
siempre y gastando nunca llegan y amontonan la mayor cantidad de dinero
que hay en Espafia. Ellos son hucha, su polilla, sus picazas y sus comadrejas;
todo lo llegan, todo lo esconden y todo lo tragan. Considerese que ellos son
muchos, y que cada dia ganan y esconden poco o mucho... robannos a pie
quedo, y con los frutos de nuestras heredades, que nos revenden, se hacen
ricos?4’.

En septiembre de 1622, apenas un afio y medio después de suceder a su padre,
Felipe IV tuvo que enfrentar las consecuencias econdmicas negativas de la

expulsion de los moriscos. Muchas ciudades informaron de su incapacidad para

246 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 201.
247 CERVANTES SAAVEDRA, Miguel de, Novelas ejemplares, t. 11, Coloquio de los perros, Imprenta de
Don Antonio Bergnes, Barcelona, 1836, pp. 128-129 / MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., pp. 159-160.
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pagar sus censos debido a la pérdida de la poblacion morisca activa. En respuesta,
el rey redujo los intereses. Por las mismas razones, en 1625, las Cortes de Castilla
solicitaron la reduccidn de las tasas de alcabalas, argumentando que la expulsion
habia causado una gran disminucién en el comercio y la agricultura, lo que

afectaba significativamente los ingresos por impuestos?4,

Lo confirmo el religioso Juan de Solana?*® en su Discurso en siete tratados
culpaba de la decadencia de Espafia. Segun éste, la expulsion fue ejecutada por
piedad, “los muchos trabajos y plagas que padecen estos Reinos de Esparia, y se
prueba en ellos que son azotes de la ira de Dios... por los grandes pecados que
cometen sus moradores...?>°” "pero en lo temporal hicieron notable falta, y los

duefios de las heredades no tienen a quien darlas, y asi pasan suma pobreza®!",

Asi, a partir de aquel momento, la estimacién de las consecuencias de la

expulsién de los moriscos empezo6 a cambiar.

Desde la nueva estimacion de la situacion desastrosa, debida a las
consecuencias negativas de la expulsion de los moriscos, iniciada durante el

reinado de Felipe 1V, la misma valoracion siguié en los siguientes siglos.

Ademas, estimaban que las cifras relacionadas al nimero de moriscos eran

exageradas®®?,

La misma vision alarmista se habia mantenido hasta el afio 1934 en que Earl J.
Hamilton, un historiador estadounidense, publicé revolucion de los precios®®.
Hamilton presento su tesis en la cual minimizo las consecuencias de la expulsion.
Consider6é que el tema morisco, desde el punto de vista econémico, carecia de

importancia. Con su teoria, inclind la tendencia anterior.

248 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 204.

249 SOLANA CARVAJAL, Juan de, Discursos sobre Espafa, Discurso por el cual en siete tratados se
refieren los muchos trabajos y plagas que padecen estos Reinos de Espafia (...), Manuscrito S. XVII, 194
hojas, BIBLIOTECA NACIONAL DE ESPANA, Signatura Mss/2471.

20 |bid.

51 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 204.

22 1bid., p. 202.

28 HAMILTON, op. cit., pp. 372-375.
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Sin embargo, en 1959, las conclusiones y argumentaciones de Hamilton fueron
discutidas por el francés Henri Lapeyre?** cuando publicé "Geografia de la Espafia

morisca”. En su obra, presentd la distribucién de los moriscos expulsados por

region?:
Region Numero de moriscos expulsados

Valencia 117.464
Aragén 60.818
Cataluiia 3.716

Castilla y Extremadura 44.625
Murcia 13.552
Andalucia occidental 29.939
Granada 2.026

TOTAL 270.140

Tabla 4: Demografia de los moriscos expulsados

Segun Lapeyre el nimero de expulsados fue de 270.000. Demostro que a pesar
de representar solo 4% de la poblacion, es decir, un porcentaje minimo, pero
engafioso a causa de las desigualdades demograficas entre territorios, era bastante
importante respecto a la poblacién activa de la peninsula, porque practicamente,
casi todos los moriscos eran activos y realizaban alguna actividad econémica 2.
Por eso, en unas comarcas la expulsion sufrié la pérdida de un gran nimero de

mano de obra, por su mayoria cualificada.

El siguiente grafico permite visualizar mejor la distribucion regional de los
moriscos expulsados, destacando las diferencias en el numero de expulsados por

territorio.

4 LAPEYRE, op. cit., pp. 33-73.
255 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 200.
256 |bid., pp. 202-203.
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llustracion 7: Numero de moriscos expulsados

La expulsion de los moriscos no sélo privé a Espafia de trabajadores, sino que
también provocé una fuga de capitales significativa, ya que los expulsados se
Ilevaron mas de cien millones de reales, exacerbando la escasez de dinero en el
pais. Ademas, llevaron consigo letras de cambio secretas proporcionadas por el
embajador de Francia, y dejaron una gran cantidad de moneda falsa®’,
perjudicando el capital pablico y el comercio. Esparia también sufrioé una perdida
financiera directa de unos 800,000 ducados, el costo del transporte de los moriscos
a Africa®®®,

Segun lo que se ha expuesto, parece razonable suponer que los paises
receptores de la comunidad morisca se beneficiaron considerablemente de la
expulsion en términos de una significativa fuga de capitales desde Espafia hacia el
norte de Africa, especialmente en la Regencia de Argel. El capital que los moriscos
Ilevaron consigo habria contribuido al fortalecimiento economico de sus nuevos

lugares de residencia. Ademas, la presencia de esta poblacion expulsada pudo

257 FONSECA, op. cit., p. 263.
28 MUNOZ Y GAVIRIA, op. cit., p. 187.188.
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haber generado una entrada considerable de dinero que podria haber sido

aprovechada para estimular el comercio y la inversion en infraestructura local.

En resumen, entre las muchas consecuencias de su expulsion, era sin duda, la
cuestion economica. Sobre todo, la situacion financiera tan degradada de Espafa
de aquel entonces. Los moriscos eran muy implicados, sobre todo en el sector de
la agricultura. Sin embargo, segun indica el historiador Braudel, el status de los
moriscos variaba dependiendo del lugar donde residieran. Asi, considerando
Espafia como territorios autbnomos independientes y no un pais, es preciso
analizar las consecuencias por territorios.

Como los moriscos representaban el tercio de la poblacion total, Valencia fue,
sin duda, el reino el mas quebrantado de la Monarquia Hispanica.

El primer sector mas perjudicado fue la agricultura. La crisis afectd el cultivo
y la cosecha de varios productos, como la cafia de azucar, el arroz, el trigo y los
cereales, lo que oblig6 a importarlos de las demas regiones de la peninsula o fuera
del pais. Sin embargo, el sector de la produccion de la seda no se vio afectado por
la crisis, mientras, la produccién del vino conocié un aumento considerable®®®,

En conclusién, la expulsion de los moriscos en Espafia es un ejemplo vivido
de como la historia esta impregnada de matices y complejidades. A través de las
diferentes perspectivas historicas, observamos cdmo las opiniones pueden variar
ampliamente segln el contexto y el enfoque de analisis. Mientras algunos
defienden que esta medida fue necesaria debido a las circunstancias politicas y
religiosas de la época, otros destacan las consecuencias humanas y economicas

devastadoras que dejé a su paso.

Este episodio historico de gran relevancia nos invita a reflexionar sobre las
implicaciones profundas que las decisiones politicas pueden tener en la vida de las
sociedades. Como se ha sefialado en las conclusiones anteriores, la expulsion de
los moriscos tuvo un impacto duradero en la economia y la sociedad de la época,

marcando un antes y un después en muchas regiones.

25 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., pp. 216-217.
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1.3.3. LOS ULTIMOS MORISCOS EN ESPANA DESPUES DE LA EXPULSION

Como ya esta precisado en los capitulos anteriores, la expulsién en 1609 no
significaba la desaparicion completa de los moriscos en Espafia. Numerosos
estudios parecen concluir que, por el contrario, la expulsion estuvo lejos de acabar
con la poblacion morisca en Espafia y que en gran parte del pais (Andalucia,
Castilla, Murcia y Extremadura). Fue un fracaso, sobre todo porque una gran parte
de la poblacién cristiana y las autoridades locales solian apoyar a la comunidad
morisca como plenamente integrada y en proceso de asimilacion, especialmente a

partir de 1621, tras el ascenso al trono de Felipe 1V.

En efecto, la politica de hostigamiento a los moriscos termind y pocos afos
después, en 1628, la Inquisicién dio la orden de no expulsar mas a los numerosos
moriscos que regresaban del Magreb, salvo en caso de delito, infraccion o

escandalo?°,

Pues, muchos fueron autorizados a permanecer en territorio peninsular y otros
mas volvieron de manera ilegal. Parece que, en unas aldeas, los moriscos querias
irse de Espafia, rechazando aprovechar la excepcidn que permitia a seis de cada
cien familias la permanencia en el territorio. Era el caso de los habitantes de Elche,
quienes, a pesar de la insistencia del duque, y como lo sefial6 el obispo de Orihuela,

no querian quedarse?®?,

Otros casos fueron sefialados con fue el caso de dos mujeres. La primera, Maria
la Pefia, un ejemplo como muchos otros, estaba casada con un anciano cristiano.

Tras su exilio, su marido la buscé y la repatri$2®2,

En la misma linea, Geronima Pablo, hija de un cristiano viejo, se caso por

primera vez con un morisco y habia elegido el exilio durante el periodo de

20 MARTINEZ, Frangois, Femmes et enfants morisques: catégories sélectives de 1’expulsion, VII°
Symposium International d'Etudes Morisques sur famille morisque: femmes et enfants, [ Mujeres y nifios
moriscos: categorias selectivas de expulsion, VII Simposio Internacional de Estudios Moriscos sobre la
familia morisca: mujeres y nifios], Zaghouan 1997, pp. 224-239.

261 TUELLER, James B., “Los moriscos que se quedaron o que regresaron”; en, Los moriscos, expulsion y
didspora, una perspectiva internacional, Ed., Universitat de Valéncia; Universidad de Granada; Universidad
de Zaragoza, 2016, pp. 191-208.

262 AHN Ing. L 991 f° 423, Zaragoza, 1618, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.
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expulsién. Segun los manuscritos de la Inquisicién, un testigo incluso le hizo la
pregunta: "por qué se iba si era hija de cristiano viejo?%®". A su regreso a Espafia,

eventualmente se casd con un cristiano viejo?4.

Las distintas autoridades estatales o religiosas interesadas, también, habian
realizado una division a nivel de la poblacion morisca y tenian sus propios
principios y criterios para justificar la expulsion de algunos y autorizar la

permanencia de otros en suelo espafiol?®°.

En 1610, el obispo de Cordoba, por ejemplo, establecio una lista de criterios
que le parecieron relevantes, afirmando en ella que “los que se han tratado como
cristianos en la lengua y en el habito y en los actos de religion, confesion y
comunion dejando aniversarios y otras memorias pias, — los que se han mezclado
con cristianos viejos y aparténdose del Reino de Granada ...?%°”; y adem4,

elaboraron una seleccion formada por tres categorias de privilegiados, y en el

siguiente orden: nifios, mujeres luego esclavas?®’.

Lo que explica estas elecciones y estrategias es que los moriscos representaban
un capital humano muy importante. Para no perderlo, el Estado espariol tuvo que
buscar una alternativa para no sufrir graves consecuencias en varios medios. Para
ello, se han concedido numerosas licencias siguiendo diversos y diferentes
razonamientos y pruebas. Como ilustran los testimonios o memoriales,
socialmente, se destacaban los nuevos cristianos que convivian en el barrio
morisco, llamados "apartados”, y los mezclados con los viejos cristianos llamados

"mezclados'2,

Habia tantos criterios de seleccion, se basaban en el matrimonio con cristianos

viejos, la edad, el estado de salud, etc., pero principalmente en el cristianismo.

Efectivamente, para otorgar a los moriscos el permiso de permanecer en la

Peninsula se requeria una multitud de exigencias, pero entre las mas importantes

263 AHN Ing. L 991 f° 419v Zaragoza, 1618, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.
264 |bid., pp. 224-239.

265 MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

26 |_eg. E-220, 1610, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

267 MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

268 |hid., pp. 224-239.
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estaba “la buena cristiandad” de ésos. A ese proposito, el confesor del rey opin6

que:

convendria que los que hacen estas averiguaciones estén advertidos que no
han de averiguar solamente a actos positivos que hagan de cristianos porque
confesar y oir misa y otras cosas tales las pueden hacer por licencia que
Mahoma les dio como en lo interior sean buenos moros, otro que lo que han
de probar y averiguar es que hayan hecho actos en denotacion (cf denuesto)
de Mahoma y en quebrantamiento de su maldita seta como son beber vino y
comer tocino y a quien no le hace esto buen estbmago porque de nifio se
acostumbran a no lo comer creo que no sélo hace tampoco buen estomago la
ley de Cristo cuanto mas que para la notoriedad que se ha de probar de que
sean buenos cristianos no basta probar de que sean buenos cristianos no basta
probar ejercicio de actos singulares de cristiano sino la voz comin y fama
publica de que fueron y son buenos cristianos y esta no parece que se puede
probar verdaderamente sino en pocos y esto entiendo que es probar que son
notoriamente cristianos?®°.

Como esta ya sefialado, unas categorias de nifios y de mujeres eran exentos de
destierro. El edicto de expulsion de 1609 especifica claramente que “los
muchachos y muchachas menores de seis afos, que fueren hijos de cristiano viejo,
se han de quedar, y su madre con ellos, aunque sea morisca. Pero si el padre fuere
morisco, y ella cristiana vieja, él sera expelido, y los hijos menores de seis afios

quedardn con la madre "*™°.

También eran autorizados a quedarse nifios huérfanos, o los que no tenian mas

contacto con sus parientes y familiares cercanos o lejanos.

En cuanto a las mujeres, solo se aceptaban célibes, aquellas casadas con un
cristiano viejo, y excepcionalmente, las que tuvieran hijos, pero jovenes, sobre
todo si eran de sangre cristiana. A tal efecto, los obispos de Malaga, a favor de la
permanencia de las esposas e hijos de cristianos viejos en suelo espafiol, habian
expresado que “la sangre que tienen de cristiano viejo pueden mas en ellos que

no la que alcanzan de moros y nunca salen a auto de Inquisicion?’t”.

269 |_eg. E-2640, 24 de noviembre de 1610, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.
210 Edicto de expulsion de 1609, legajo: (E 2638-bis(libro), f° 68-69); en MARTINEZ, Femmes et enfants...,
op. cit., pp. 224-239.

211 |_eg. E-227, 22 de enero de 1610, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. Cit., pp. 224-239.
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Sin embargo, y con respecto al caso de las mujeres, hubo dos puntos de vista
opuestos. Los archivos de la Inquisicion aportan cierta informacion que puede

arrojar luz sobre la realidad de los dos juicios.

Por un lado, quienes pensaban que la mujer era décil y una vez separada del
morisco, es decir de la figura autoritaria del marido y del padre, y puesta bajo la
autoridad de un esposo viejo cristiano, no representaria ningan peligro para la
religion cristiana. Ademas, segln los mismos, tampoco representaba algun peligro
para la nacidn ya que no concebian que pudiera tomar las armas o conspirar con el

enemigo otomano??,

Por otro lado, quienes consideraban que, por el contrario, la mujer era
perjudicial, como lo habia expresado el obispo de Orihuela. Para ése, solo los nifios

tenian que ser autorizados a quedarse “porque son ellas las mas nocivas”?’3,

Al respecto, los inquisidores explican que “por algunas informaciones de
procesos hechos en este Santo Oficio habemos entendido que las moriscas de este
Reino son peores que ellos tanto que muchos por temor de sus mujeres no osan

beber vino ni comer tocino ni hacer otras cosas de cristianos?’.

En esta misma perspectiva, y segin documentos de la Inquisicion, la mujer
morisca aparece como dominante. Fue el caso de Angela Guasqui, esposa de Juan
Fiero, un cristiano viejo, quien, en el exilio, arrastr6 a su esposo con ella?’®. Los
inquisidores citaron unos cuantos hechos en los cuales varias parejas mixtas, como
la de Pedro la Torre, se exiliaron, y explicando que era “porque su mujer le tenia

tan rendido a su voluntad?’6”

Sin embargo, a causa de las tantas excepciones que permitieron a muchos
moriscos quedarse en Espafia, y de los otros muchos que regresaron que fue
necesario decretar una segunda orden de expulsion en el 10 de julio de 1610.

Luego, el 22 de marzo de 1611, la cuestion del nimero de los moriscos era

212 MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

213 |_gg. E-235, 16 de enero de 1611, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

214 AHN Ing. Libro 962 f° 471, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

215 AHN Ing. L 991 f° 425, 1618, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.

26 EOURNEL-GUERIN, Jacqueline, Les morisques aragonais et I'Inquisition de Saragosse (1540-1620),
Montpellier, TL, 1980. p. 254, en MARTINEZ, Femmes et enfants..., op. cit., pp. 224-239.
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considerada como extremadamente critica que las autoridades obligaron, en un
plazo de dos meses, hasta a los moriscos cristianos antiguos, bautizados hacia mas
de cinco siglos antes y, también, a los que tenian documentos oficiales que
certificaban su verdadera fe cristiana. Para los moriscos, las Unicas excepciones
mantenidas eran otorgadas a las moriscas casadas con cristianos viejos, monjes,

monjas, sacerdotes de origen morisco y los conversos de Berberia?’’.

Para castigar a los que no hubieran salido del territorio y los que hubieran
regresado, el rey ordend, el 29 de septiembre de 1611, al conde de Salazar que los

mandara a galeras. Mas tarde, en 1613, el rey decreté lo siguiente:

Su Majestad manda que ninguna persona de todos sus reinos y sefiorios,
estantes y habitantes, de cualquier calidad, estado y preheminencia y
condicion que sean, no son ossados de recibir, ni recetar, no acoger, ni
defender, publica, ni secretamente Morisco, ni Morisca, para siempre jamas,
desde hoy dia de la publicacién; y ofrecio una recompensa de diez ducados a
quienes denunciaran a los moriscos sobre el suelo espafiol?’®.

Fue en el mes de agosto de 1614, a pesar de otras muchas quejas en contra de
la presencia de los morisco?”, tras un decreto, que el rey consideré que alcanz6
sus objetivos, y era a partir de ese momento que los moriscos pudieron empezar a
vivir casi normalmente?®. De hecho, fue hasta el afio 1727, los que se quedaron
en Espafa y los que regresaron fueron discretos para evitar los controles de la
Inquisicion y por tanto escapar de la expulsion. En canto a su namero, Ortiz y
Vincent citaron a Braudel quien escribid: fueron expulsados en su casi totalidad
los moriscos de las ciudades; en proporcion menor los que poblaban los realengos,
y con excepciones mas amplias aun los moriscos de las tierras de sefiorio, los
montafieses, los campesinos aislados”28L,

Para Ortiz y Vincent, las grandes ciudades, en particular las andaluzas,

ofrecieron a los moriscos de mejores ocasiones para quedarse y evitar a la

2T TUELLER, James B., “Los moriscos que se quedaron ..., op. Cit., pp. 191-208.
278 |bid., pp. 191-208.

219 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 259.

280 TUELLER, James B., “Los moriscos que se quedaron ..., 0p. cit., pp. 191-208.
261 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 264.
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expulsidn, gracias a la presencia de vagabundos y gitanos quienes debieron acoger
a unos cuantos. En cuanto a las regiones rurales, piensan que, los sefiores
facilitaron la permanencia a los moriscos, no asimilados y a los en via de
asimilacion, porque lograron guardar a parte de sus vasallos??,

Sin embargo, fieles a su reputacion, la mayoria de ellos gozaron de un nivel de
vida muy comodo, amasando enormes riquezas y poseyendo riquezay poder. Igual
que la Regencia de Argel, dominaron el dominio del comercio y todo lo
relacionado con la seda. Eran tan habiles en todos los dominios que ocuparon todos
tipos de oficios que lograron controlar juraderias y regimientos. Eran escribanos,
procuradores, abogados de la Real Chancilleria, capitanes, alcaides, clérigos,
etc.?8

A través de estos eventos, podemos formular opiniones y valoraciones de las
circunstancias que rodearon la expulsion, sus consecuencias y lo que ocurrio

después de la expulsion.

En primer lugar, la expulsion de los moriscos no logré eliminar por completo
su presencia en Espafia. A pesar de los intentos, numerosas excepciones y
estrategias permitieron que una parte significativa de los moriscos permaneciera
en el pais. Esto sugiere que la implementacion de esta medida fue compleja y
enfrentd resistencia por parte de la comunidad morisca, lo que contribuy6 a una

regresion en multiples aspectos de la sociedad.

Notamos que los diferentes criterios utilizados para determinar quiénes debian
quedarse y quiénes debian ser expulsados reflejan la falta de uniformidad en la
aplicacion de la expulsion. La nocion de "buena cristiandad™ resultd subjetiva y
susceptible de interpretacion, lo que condujo a una variedad de opiniones sobre la

asimilacién de los moriscos en la sociedad espafiola.

Se destaca también la controversia en torno a las mujeres moriscas. Resalta las

tensiones relacionadas con género y religion en ese periodo. Algunos

282 |bid., p. 264.

283 SORIA MESA, Enrique, “Los moriscos que se quedaron. La permanencia de la poblacién de origen
islamico en la Espafia Moderna (Reino de Granada, siglos XVII-XVIII1)”; en Vinculos de Historia, N° 1,
2012, pp. 205-230
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argumentaban que las mujeres casadas con cristianos viejos no representaban una
amenaza, mientras que otros tenian una perspectiva diferente. Esta discordancia de
opiniones pone de manifiesto la complejidad de la expulsidn desde una perspectiva

de género y religion.

Ademas, la persistencia de la comunidad morisca en Espafia, evidenciada por
las segundas ordenes de expulsion y las medidas adicionales, sugiere una
determinacidn por parte de algunos moriscos de quedarse en su tierra natal. Esto
indica que, a pesar de los obstaculos y las dificultades, algunos moriscos estaban

decididos a permanecer, lo que tuvo un impacto en la sociedad espafiola.

Hace falta sefialar que los moriscos sobresalieron en diversas esferas, lo que
resalta su influencia y habilidades. EI ascenso social de algunos moriscos en la
sociedad espafiola destaca su capacidad de adaptacion y éxito en medio de

circunstancias adversas.

Por Gltimo, podemos concluir que la expulsion de los moriscos revela las
complejas dindmicas sociales, politicas y religiosas de la época. A pesar de los
intentos por expulsar a esta comunidad, la realidad fue mucho maés diversa y
desafiante de lo que se podria haber previsto inicialmente. Las consecuencias de
esta medida afectaron a maltiples aspectos de la sociedad y dejaron una huella

duradera en la historia de Espaiia.

La expulsion causd una importante regresion en todos los dominios que luego
fue recuperada gracias a la continuidad de la presencia morisca. Con los que
permanecieron legalmente, ilegalmente con la interesada complicidad de los
duefios de las explotaciones, asi como los cristianos viejos iniciados a las
habilidades que dominaban los expulsados, Espafa evitd la ruptura violenta que

pudiera causarle un desastre tremendo en todos los sectores.

Despues de recorrer las causas, fases, desarrollo y consecuencias de la
expulsién de los moriscos tras el decreto de 1609, podemos concluir que la
expulsion de los moriscos de Espafia fue un episodio controvertido en la historia
del pais. A pesar de los multiples factores que contribuyeron a esta decision,

incluyendo tensiones religiosas, politicas y economicas, la medida no logré
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eliminar completamente la presencia morisca en Espafa. La diversidad de
perspectivas y las excepciones que se permitieron reflejan la dificultad de
implementar politicas drasticas de expulsion. La situacion econ6mica de los
moriscos varié segun su ubicacion geografica, y algunos lograron encontrar un
cierto bienestar economico a pesar de las adversidades. Las opiniones sobre su
nivel econdémico difieren, pero es innegable que poseian diversos tipos de

propiedades y habilidades.

Este episodio historico resalta la importancia de comprender la complejidad de
la historia y cémo las decisiones politicas pueden tener maltiples consecuencias.
Ademas, subraya la necesidad de reflexionar sobre la tolerancia religiosa, los
derechos humanos y las implicaciones de la persecucion religiosa y cultural en la
sociedad. La expulsion de los moriscos dejé una profunda huella en la historia de

Espafia y continda siendo objeto de debate y reflexion en la actualidad.

CONCLUSION DEL CAPITULO |

Al examinar detenidamente la experiencia de los moriscos en Espafia entre
1492 y 1614, se evidencia una realidad compleja influenciada por diversos
factores. La localizacidn geografica y las politicas regionales desempefiaron un
papel crucial en la configuracién de sus condiciones econdémicas. Las diferencias
entre los moriscos del Reino de Valencia y Aragon, gravados con pesadas cargas,
y aquellos de Castilla y Granada, que lograron en muchos casos una cierta
estabilidad economica, reflejan la diversidad de experiencias dentro de esta

comunidad.

La integracion de los moriscos en la sociedad cristiana varié segun su situacion
econdmica. Durante el siglo XVI, el proceso de aculturacion se acentuo en lugares
como el Valle de Ricote, impulsado por la evangelizacion liderada por la Orden de
Santiago. Las distintas percepciones sobre la aculturacién en este valle y las
interacciones con otras comunidades moriscas influyeron en la vision general de

su integracion.
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La orden de expulsion de 1609, que marco el fin formal de la presencia del
Islam en Espafia, subray0 la paradoja de incluir a los moriscos del Valle de Ricote,
quienes habian logrado una plena integracion con los cristianos viejos, en esta
drastica medida. Este valle representa un microcosmos que refleja la situacion

general de los moriscos en todo el pais.

La historia de los moriscos durante este periodo muestra la influencia
combinada de factores geograficos, econdmicos, sociales y religiosos, y el Valle
de Ricote ofrece un ejemplo representativo de las dinamicas que definieron su

experiencia en la Espafa del siglo XVI 'y principios del XVII.

Finalmente, a pesar de todos los esfuerzos realizados por los moriscos para
adaptarse y permanecer en tierras espafiolas, la expulsion de 1609 a 1614 marco
un punto de no retorno para la mayoria de ellos. Aunque muchos fueron forzados
a abandonar el pais, algunos lograron obtener permisos especiales para quedarse,
generalmente. Por otro lado, algunos moriscos expulsados encontraron maneras de
regresar clandestinamente, buscando recuperar sus hogares, bienes y conexiones
que habian dejado atras. Este fendmeno refleja no solo su fuerte arraigo en la tierra

que consideraban suya.

Asi, la historia de los moriscos no se cerré completamente con su expulsion,
sino que dejo huellas profundas y ambiguas en la memoria colectiva de la Espafia

de la época.
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CAPITULO II: LOS MORISCOS Y LA REGENCIA DE ARGEL
(1516-1609)

Antes de situar a los moriscos en el contexto politico y socioeconomico de la
Argelia otomana, es necesario primero ubicar esta Ultima dentro del sistema que la
gobernaba y al que debian adaptarse los nuevos llegados. Es importante, también,
dibujar el entorno demografico en el que iban a actuar, para situarlos en la piramide
de la formacion social de los diferentes lugares de su acogida. Ello permitiria
establecer su papel en los diversos dominios de la vida cotidiana, social,
econdémica, politica, asi como su cohabitacion con la casta dominante, sus
congéneres y los demas grupos sociales, y finalmente determinar su integracion o

insercién en la sociedad de su acogida.

Sin embargo, respecto a la politica de la Regencia de Argel hacia los moriscos

podemos destacar dos etapas decisivas:

- Periodo de los Beylerbey (1516-1671): etapa de fundacion de Argel,
marcada por la alianza natural entre otomanos y moriscos, que permitio a
los primeros establecer y consolidar su poder en la regién.

- Periodo de los Dey (1671-1830): fase caracterizada por la estabilidad del

poder otomano en Argel y la ruptura de la alianza otomano-morisca.
I1.1. FUNDACION DE LA REGENCIA DE ARGEL (1516-1671)

En 1518, el sultan Selim I (1512-1520) extendi6 su proteccion sobre Argel, y
en 1534, Soliméan el Magnifico (1520-1566) solicit6 la ayuda del corsario otomano
mas destacado, conocido como "Barbarroja". Este tltimo habia ocupado los cargos
de "Beylerbey" (Gobernador General) y "Kapudan Pacha™ (Gran Almirante) bajo
el reinado del sultan Soliman el Magnifico. Este ultimo le confié el mando de sus
flotas para enfrentar al principal almirante cristiano, Andrés Doria (1466-1560)
quien sirvié al Rey Francisco | de Francia (1515-1547) y luego a Carlos V (1516-
1556), Rey de Espafia. Sin embargo, Doria se vio obligado a rendirse debido a la
adversidad que dafio sus barcos y causo terror entre su ejército, y como resultado,

no logro conquistar Argel.
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Este periodo se destaca como uno de los mas notables periodos de la historia
de Argelia, ya que en menos de medio siglo se convirtio en un estado fuerte y una
fama internacional. Este éxito se debi6 posiblemente a la organizacidn politica

aplicada en las costas del Magreb y, en particular, en la Regencia de Argel.

El periodo que abarca desde 1516 hasta 1671 marca la fundacion de la
Regencia de Argel y el establecimiento del sistema politico conocido como el
periodo de los "beylerbey" o "gobernadores generales". Corresponde a la primera
etapa de la dominacion otomana en la que los moriscos brindaron el apoyo
necesario al Imperio Otomano para consolidar su poder en el Magreb,
especificamente el Magreb Central, una ubicacion extremadamente estratégica en

el Mediterraneo.

En esa etapa, en la cual los otomanos necesitaban ayuda, los moriscos se
establecerian en lugares designados por las autoridades de la Regencia de Argel,
una region cuya estructura politica y social diferia significativamente de la suya.
Esto implicaba que los exiliados interactuaran con nuevos grupos humanos y se

adaptaran a reglas diferentes que regian en la regencia.

La Regencia de Argel, ubicada en la costa mediterranea, desempefio un papel
crucial en la interaccion entre diversas culturas y comunidades étnicas durante los
siglos XV1y XVII. Esta regidn, marcada por su posicién estratégica y su relacion
con el Imperio Otomano, presencié una serie de transformaciones politicas,

sociales y culturales que influenciaron el destino de sus habitantes.

La fundacion de la Regencia y la organizacion del gobierno otomano
establecieron las bases de su estructura politica. Ademas, la Regencia de Argel se
caracterizé por una diversidad poblacional Unica, que abarcaba desde los grupos
autdctonos como los Chorfa notables hasta los grupos étnicos extranjeros como

los turcos y judios, entre otros.

Todos estos elementos desempefiaron un papel fundamental en la formacion
historica y cultural del pais en ese periodo, a la vez que influyeron en la postura de

las autoridades otomanas hacia la presencia de los andalusies, mudéjares y
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moriscos en la Argelia otomana de la época, asi como su posible insercion o

integracion en su nuevo entorno de su recepcion inicial en el siglo XVI.

Se hablar de la "Argelia otomana" significa calificar al pais y a su sociedad por
un aspecto puramente politico y dinastico?®*. Aclar6 que el término en el sentido
de "pertenencia" al Imperio Otomano es utilizado de manera diferente por los
otomanitas contemporaneos.

Por ello, hace falta entender la estructura politica que regia la “Argelia
Otomana” que recibid, en particular, a los moriscos rebeldes tras las rebeliones de
Alpujarras y los expulsados de 1609, asi como su comportamiento para con éstos
en las dos etapas de su presencia en la Regencia de Argel, como, por ejemplo, la
instalacion de los exiliados en los alrededores de la capital del poder otomano en
Argelia, a lo largo de las dos etapas.

Los otomanos impusieron su estructura y organizacion politica en Argelia
como parte de su estrategia de expansion, control territorial, recaudacion de
recursos y aseguramiento de rutas comerciales en el Mediterraneo. Esto llevé a la
formacion de la Regencia de Argel y a la influencia duradera de la cultura otomana
en la region durante mas de tres siglos.

Consideramos de suma importancia comprender la estructura politica y la
division territorial impuestas en las regiones argelinas conquistadas por el Imperio
Otomano. Esta comprensidn arroja luz sobre los objetivos otomanos, que incluian
no solo el control territorial y la recaudacion de recursos, sino también la
proteccion y consolidacion de su poder.

La estrategia otomana de asentar a los moriscos alrededor de estas divisiones
territoriales tendria un proposito dual: fortalecer su control y seguridad en la
regidn, al utilizar a los moriscos como una especie de "escudos humanos" en caso
de amenazas, y al mismo tiempo, integrar a estos exiliados en la vida politica y
social de Argelia.

Este enfoque permitié a los otomanos ejercer una influencia efectiva en las

diferentes regiones de Argelia y consolidar su dominio. Al considerar como la

284 MEROUCHE, Lemnouar, Recherches sur I'Algérie a I'époque ottomane, Ed. Bouchene, Vol. I,
Monnaies, prix et revenus (1520-1830), Paris, 2002, p. 11.
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administracion otomana y el asentamiento de los moriscos se relacionaron en el
contexto de estas divisiones territoriales y centros de poder otomanos, obtenemaos
una comprension completa de esta parte importante de la historia de Argeliay, por
consiguiente, la historia de los moriscos en la Argelia de la época.

En 1516, los hermanos Barbarroja expandieron sus posesiones formando una
alianza con los nativos y los andalusies expulsados de Espafia (1492-1609), que
eran en gran parte hostiles a los espafioles, gracias al elemento religioso, y por
venganza, para los segundos. Con una lucha feroz, los hermanos Barbarroja y sus
sucesores formaron y organizaron su Estado, para aumentar y fortalecer su Imperio
y poner fin a la dominacion espafiola en Mazalquivir (1505), Oran (1509-1790),
Pefidén de Argel (1510-1529) y Bugia (1510-1554)%°,

Por su parte, los espafioles conspiraron, en los asuntos de la Regencia de Argel,
a través de aliados locales: los antiguos sultanes zianide de Tremecén y los
bereberes del Reino de Cuco, quienes recibieron su apoyo cuando entraron en
disenso contra la Regencia de Argel. Sin embargo, algunas expediciones a gran
escala como el intento de tomar Argel en 1541 se convirtieron en desastre y Argel
obtuvo la reputacion de la ciudad inexpugnable y el apodo de "al Mahrussa".

En el mar, los corsarios otomanos y argelinos atacaban barcos y costas
espafiolas. Entre 1520-1580 persistié una intensa rivalidad entre Imperio Espafiol
y el Imperio Otomano por la hegemonia en el Mediterraneo. El conflicto generd
una violenta guerra entre la Regencia de Argel y Espana.

A principios del siglo XVI1, influenciada por los hermanos Barbarroja, Argel
se erigié como la sede de una Republica religiosa y militar desafiante ante las
potencias cristianas. Y muy rapidamente, se convirtio en una preocupacion para

los estados mas poderosos de Europa, como Espafia y Francia.

La Regencia se esforzaba por recuperar los enclaves y territorios de Argelia
bajo dominio espafiol. Se establecié un gobierno que en pocos afios logré que todos

los principados vecinos, incluyendo Mostagan, Medea, Tenes, Tremecén y

285 BOUCHENE, A., PEYROULOU, J.P., SIARI TENGOUR, O., THENAULT, S,, Cap. |, (1830-1880),
La conquéte coloniale et la résistance des Algériens, seccion : L'Algérie dans I'Empire ottoman : un Etat
d'empire, en Histoire de 1’ Algérie a la période coloniale (1830-1962), Paris, 2012, pp. 17-44.
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Constantina, reconocieran su soberania. Posteriormente, Argel logré imponer su

autoridad en todo el territorio, extendiéndose hasta Tabarka en Tunez2.

En Argelia, como Regencia otomana, la organizacion administrativa se
estructuraba en tres Beyliks, bajo un gobierno conocido como "Odjak"?®’, y
experimento tres periodos: los de los Pachas, Aga 'y Dey?%,

Despues de la fundacion de Argel, el poder se centralizo en la ciudad y se
instaurd un sistema administrativo dividido en:

- Beylik al-garb, el beylik occidental, con Mazouna como su primera capital,
luego Maskara en 1710 y finalmente Oran en 1792;

- Beylik at-Titri, el Beylik de los Titteri, con Medea como capital;

- Beylik as-sharq, el beylik oriental, cuya capital era Constantina?®°,

El este encerraba un territorio que iba desde Constantina (la capital de al-
Beylik) hasta la frontera occidental de Tiinez?%.

En cuanto a la regioén de Argel, llamada “Dar es-Sultan”, la Casa del sultan,
compuesta de Argel, la Mitidja y la baja Kabilia, era administrada directamente
por el Dey de Argel.

El conocimiento de estas divisiones y su relacion con los moriscos nos
ayudaria a comprender como estos exiliados se integraron o fueron utilizados
como parte de la estrategia otomana para consolidar el control y la gobernabilidad

en Argelia. Esta dinAmica de asentamiento de los moriscos alrededor de las

26 GALIBERT, M. Léon, L'Algérie, ancienne et moderne depuis les premiers établissements des
Carthaginois jusqu'a la prise de la Smalah d'Abd-el-Kader, Furne et cie, Paris, 1844, p.166.

287 Significa, en turco, "hogar”, pero Constantinopla desconocia el significado que esa palabra tomaba en
Argel y que era el de "pequefia unidad militar” dentro del mismo cuerpo de tropas. Para la Sublime Puerta,
se referia a toda la milicia jenizaria y, en general, a los distintos "cuerpos de tropas" o0 "armas" que existian
junto a esa "infanteria regular”. De hecho, en Argel, toda la tropa de jenizaros estaba dividida en méas de
400 pequefias unidades llamadas odjag. DENY, J, Les registres de solde des Janissaires conserves a la
Bibliotheque nationale d'Alger, (Los registros salariales de los jenizaros consevados en la Biblioteca
Nacional de Argel) pp. 19-46, Revue Africaine, Ed. Société Historique Algérienne, N° 302-303, 1°y 2°
trimestre, Argel, 1920.

288 JULIEN, Charles André, Histoire de I'Afrique du Nord : Des origines a 1830, Ed. Grande Bibliotheque
Payot, Paris, 1994, p. 677-678/ SIMON, Jacques, Algérie - Le passé, I'Algérie frangaise, la révolution
(1954-1958), Ed. L'Harmattan, 2007, p. 22.

289 |bid., p. 22.

20 TEMIMI, A., Le Beylik de Constantine et Hadj Ahmed Bey (1830-1837), (Tesis doctoral), Revue
d’Histoire Maghrébine, vol. I, Tanez, 1978, pp. 49-59.

120



divisiones territoriales también arroja luz sobre la historia de la Argelia otomanay
su relacion con los exiliados?®:.

Asi, a partir de lo expuesto sobre la estructura y organizacion del territorio
argelino, se ampliaran los datos en los capitulos siguientes. Se detallard la
estrategia de los otomanos al elegir Argel como la nueva capital de la Regencia 'y
se explicara como utilizaron a los andalusies y moriscos para consolidar su poder,
asentandolos en aldeas y pueblos especificos.

Para concluir este punto, podemos decir que, durante el siglo XVI, en la época
de los berlerbey, la presencia de moriscos en Argelia estuvo estrechamente
relacionada con la estrategia de los otomanos para consolidar su poder en la region.
Esta estrategia implicaba la ubicacion de los moriscos en areas cercanas a los
centros de poder otomanos, como los beylik (gobernaciones) del Dar es-Sultan,

con el proposito de utilizarlos como escudos de proteccion.

Un ejemplo destacado de esta estrategia fue la eleccion de Argel como un
importante centro de asentamiento morisco. Argel no so6lo era la capital de la
Regencia de Argel, una parte integral del Imperio Otomano, sino que también
albergaba a una significativa poblacion morisca. Esta eleccion no fue coincidencia,
ya que colocar a los moriscos en Argel los ponia en una posicion estratégica para

proteger el centro de poder otomano en la region.

Ademas de Argel, otras areas costeras y urbanas cercanas a los centros de
poder otomanos también se convirtieron en destinos de refugio para los moriscos.
Estas areas incluian la region de Blida y Kolea, en las proximidades de Argel, asi
como ciudades en la costa este de Argelia, como Bujia (Bejaia), Djidjel, Dellis y
Annaba, que estaban bajo influencia otomana. Incluso en el oeste de Argelia,
beylik como Tenés, Birchik (Berchek) y Cherchel también formaban parte de esta

estrategia, ya que estaban bajo control otomano.

Tremecén, en el oeste de Argelia, también fue un importante centro de

asentamiento morisco. Aunque se encontraba en una region aparentemente alejada

291 |bid., pp. 49-59.
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de los centros de poder otomanos, su rica tradicion andalusi y su historia hicieron

que fuera un lugar atractivo para los moriscos.

En resumen, consideramos que la estrategia de los otomanos de ubicar a los
moriscos en areas relacionadas con la localizacion de sus centros de poder, como
los beylik del Dar es-Sultan, tenia como objetivo proteger sus intereses y
consolidar su control en Argelia. Esta estrategia no sélo fortalecio el poder
otomano en la region, sino que también influyd en la historia y la identidad de

Argelia.
11.2. COMPOSICION SOCIAL DE LA REGENCIA DE ARGEL

Sin duda, una de las caracteristicas relevantes de la historia de la Regencia de
Argel es su composicion social inédita, siendo una sociedad cosmopolita que

engloba practicamente todos los elementos sociales del Mediterraneo.

En la Argelia igual que en el Magreb, la tribu era uno de los principales
mecanismos de las organizaciones politicas que podian ser centralizadas o
periféricas. En el primer caso, estaban en el propio poder central, es decir, bajo el
dominio de la dinastia gobernante, o vinculadas a su poder como fue el caso del
sistema “Majzén”. En cuanto al secundo caso, eran independientes del poder
central en un territorio disidente como el “Siba” en Marruecos. Era ese sistema
medieval que persistia bajo el régimen de la Regencia de Argel en la época
otomana. Para Henri Terrasse, el "bled Siba" no era sélo contra la autoridad del

“Majzén”, sino también un obstaculo para el surgimiento de un estado moderno?®,

292 TERRASSE, Henri, Histoire du Maroc des origines a I'établissement du protectorat francais, Ed.
Atlantides, vol. 2, Casa Blanca, 1949, p. 19.
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Segin Yazid Ben Hounet?®, el debilitamiento de los antiguos Estados
“Ziyanid»?%, “Hafsid”?%®°, “Merinid”?% en el Magreb, el debilitamiento de la
agricultura y del campesinado, asi como la ralentizacion del comercio hasta el siglo
XVI eran las causas que impidieron transformar el sistema tribal y sus jefaturas en
un "feudalismo". al-Afrani afiade que tan pronto como surge una situacion critica,
las dinastias bereberes no pueden mantenerse debido a las interminables y
amenazantes rivalidades internas. Es especialmente bajo los Merinid que el peligro
es tan apremiante que es casi imposible que una dinastia, que no tiene una gran
autoridad moral, pueda resistir y mantener su poder. La época corresponde a la
conquista de los principales puertos del Magreb occidental por portugueses y
esparioles, la ocupacion de Argelia por los otomanos y la expulsion de los moros

de Espaiia?®’.
11.2.1. LA POBLACION

Las cifras que corresponden al nimero de la poblacion de Argel son bastante
variables y parecen desvinculadas totalmente de la realidad. La ciudad
experimentd un rapido crecimiento desde principios del siglo XVI. Tenia alrededor
de 80.000 habitantes durante el siglo XVII. Luego, desde mediados del siglo
XVIII, el nimero cayé lo suficientemente rapido como para llegar a los 30.000
habitantes en 18302%,

A mediados del siglo XVI, la poblacién total de la capital era de unos 50.000.
Argel contaba con unas 12 000 casas, de las cuales 6 000 pertenecian Renegados”,

antiguos cristianos europeos o judios convertidos al islam, ya que, la ciudadania

2% BEN HOUNET, Yazid, « De quelques approches des rapports tribus. Pouvoirs politiques au
Maghreb», Revista, Insaniyat, 39-40, 2008, pp. 91-104.

2% El Reino Ziyanid de Tlemecén, un Reino bereber establecido después de la desaparicion del poder
almohade en 1236 y més tarde cayé bajo la dominacién otomana en 1554. los sultanes de la dinastia Zianid
gobernaban desde Tremecén, en el Magreb Central, actual Argelia.

2% | os hafsies o héafsidas, una dinastia de origen bereber masmudita, formada por Constantinois (actual:
Jijel, Skikda, Mila, Annaba, Souk Ahras, Sétif, Bordj Bou Arreridj, Guelma, Oum EI Bouaghi, Constantine
y El Tarf), TUnez y Tripolitana, y gobernaba y reinaba sobre Ifrigiya, entre 1207 y 1574,

2% Benimerines, marinies, merinies o merinidas (1244-1465), Una dinastia de origen bereber de Zenata que
reinaba en el Magreb al-Agsa (Marruecos) entre los siglos X1l y XV y que controlaba, episédicamente,
otras partes del Magreb y de la peninsula Ibérica durante el siglo XIV.

27 AL-AFRANI, op. cit., p. 111

2% SHUVAL, La ville d’Alger..., op. cit., p. 32.
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se expedia Gnicamente a los convertidos al islam?®. Entre 2.000 y 3.000 eran

“Zwawa” (bereberes), representaban aproximadamente 1/10 parte de la poblacion

de Argel®®.

Entre 1610 y 1620 el nimero de la poblacion alcanzo su punto maximo en la

cima del corso con 150.000 o 200.000 almas3°L,

En su libro publicado en 1724, referente a los habitantes de Argel, Laugier De
Tassy anot6 que hay cerca de cien mil habitantes en la ciudad, incluyendo a 5.000

judios casas o familias de la Berberia, sin contar a los cristianos®%2.

Las poblaciones rurales eran las mas numerosas. Se agrupan en tribus que se
distinguian segn su modo de administracion: marabuticas y segun su vinculacién

con la autoridad turca: Majzén (stbditos), aliados, vasallos, o independientes®®,

En el sector econémico, predominaba la poblacién sedentaria, sin embargo, las
tribus de los altiplanos y del sur del pais preferian la ganaderia a la agricultura para

evitar los impuestos®®,

En cuanto a la representacion y particion de los grupos sociales que poblaban
Argel y sus alrededores, Haedo dividio a los habitantes de Argel en moros
(ciudadanos “baldis”, montafieses “cabailes o bereberes”, alarbes “beduinos”

(rurales semisedentarios) y andalusies), turcos, judios y cristianos®®,

La nocion de al-Hadr en el contexto del periodo otomano en Argelia se ha
vinculado principalmente a los Ashraf o chorfa y a los andalusies, quienes

constituian la élite urbana por su prestigio social y origen hist6rico®°%.

Un siglo después de la gran expulsion, hacia el afio 1720, por su parte, el fraile

29 BOYER, Pierre, Les renégats et la marine de la régence d'Alger, en Revue de I'Occident musulman et
de la Méditerranée, N° 39, 1985, pp. 94, 96 y 99.

30 CAMPS, G. ; LEGLAY, M. ; GOLVIN, L. ; MANTRAN, R. y BOYER, P., « Alger », Encyclopédie
berbére, Alger — Amzwar, vol. 4, Ed. Edisud, Aix-en-Provence, 1986, pp. 447-472.

301 BOYER, Les renégats ..., op. cit., pp. 94, 96 y 99.

%021 AUGIER DE TASSY, Jacques Philippe, Histoire du royaume d’Alger, Ed. Henri Sauzet, Amsterdam,
1725, p. 105, en 1769, Alonso Cano estima la poblacién de Argel a 50. 000.

308 KADDACHE, Mahfoud, L'Algérie durant la période ottomane, Ed. OPU, Argel, 1992, p. 181.

304 |bid., p. 181.

35 HAEDO, Fray Diego de, Topografia e historia general de Argel, Ed. de la Sociedad de Bibliofilos
Espafioles, Valladolid, 1612, t. I, p. 46.

%6 CHOUITEM, Arezki, Al-Mujtama‘ al-Jaza’iri wa Fa‘aliyatuhu fi al-‘Ahd al-‘Uthmani, 926-1246
H/1519-1830, Ed. Dar al-Kitab al-*Arabi, Argel, 2009, pp. 40-41.
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Francisco Ximénez lo hizo de la forma siguiente: turcos3®’, moros, tagarinos
(moriscos)®®, judios®®, cristianos3'® y negros3L.,

Los moros eran originarios de Africa, magrebies y de Espafia, moriscos o

312»»

andalusies. Tres grupos constituian esta categoria: ciudadanos “baladies®*<” rurales

“badawies” y montafiosos “kabaylies®.

Una parte de los Kabaylies era relativamente independiente del yugo otomano
durante la dominacion otomana del Magreb. Residian, principalmente, en tres
reinos, el Reino de los Cuco, el Reino de Ait Abbes, y el Principado de Ait Jubar34,
Los 2000 6 3000 Kabaylies, que poblaban Argel y sus alrededores, eran, por su
mayoria, cultivadores y comerciaba con aceite, lana, frutas, verduras, etc., y

muchos de ellos trabajaban como personal doméstico3%,

La estructura social de Argel, igual que las demas ciudades del Magreb, era
organizada por los turcos en varios grupos distintos y diferenciados por razones
religiosas, étnicas y estatus social. En cuanto a los andalusies y los moriscos de
después de la gran expulsion, constituian un grupo bastante numeroso. Los
gobernantes otomanos, pues, aplicaban una politica comun caracterizada por una
pluralidad del orden social. El mantenimiento de esta forma de estructuras sociales
permitia el sostenimiento de la dependencia de los subditos hacia los otomanos.
Sin embargo, la relacion entretenida entre los pueblos sometidos y los turcos era
una politica de descentralizacion. Asi, Constantinopla era un Estado centralizado
que atribuia su poder a un gobierno central. Los gobiernos locales gozaban de una

autonomia regional que les permitia tomar decisiones segun sus competencias.

307 XIMENEZ, Fray Francisco, Diario de Argel, afio de 1720, «Noticias historicas de los hospitales de
Argel», Capitulo 1, fol. 142.

308 1hid., afio de 1720, mayo. «Noticias histdricas de los hospitales de Argel», Capitulo 1, En que se trata
de la descripcién de Argel de las costumbres de sus habitadores y otras cosas notables, fol. 145.

309 Ipid., abril de 1720, fol. 106.

810 |pid., de 1720, abril, 1, fol. 78.

1L LEWIS, Bernard, Race et esclavage au Proche-Orient, Gallimard, Paris, 1993, p. 87.

312 XIMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1720, mayo, «Noticias historicas de los hospitales de Argel».
Capitulo 1, En que se trata de la descripcion de Argel de las costumbres de sus habitadores y otras cosas
notables. Fol. 143-144.

313 |bid., afio de 1720. «Noticias histéricas de los hospitales de Argel», Capitulo 1, fol. 144.

314 BRILL'S, E. J., First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Editores, Houtsma, Lévi-Provencal y otros
maés, vol. 4, Netherlands (Paises Bajos), 1993, p. 600.

815 CAMPS, LEGLAY, GOLVIN, MANTRAN y BOYER, op. cit. pp. 447-472.
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El mismo gobierno otomano actuaba de manera totalmente diferente y opuesta
a la magrebi. En el resto de los paises bajo su dominio, el Imperio otomano

formaba un Estado unitario, cuya administracion era homogénea.
11.2.2. Los JAWAD, CHORFA Y LOS MORABITOS

La sociedad argelina, antes de la presencia otomana, esta dominada por tres

grupos, una forma de aristocracia:

los Jawad, una casta de nobleza®®. Constituia una de las castas aristocraticas de
la sociedad tradicional argelina. Estaban a menudo a la cabeza de las tribus o
confederaciones tribales poderosas que conservaban su autonomiadl’,
considerados como "aliados" del poder otomano3!8, En Kabilia, encontramos a los
Mokrani, una de las familias Jawad?3*°.

Los otomanos reconocieron la autoridad de los Jawad en varias regiones, aunque
intentaron limitar su poder generando disputas internas entre sus familias y, en
ocasiones, enfrentandose directamente a ellos. A pesar de estos conflictos, las
autoridades centrales dependieron de su colaboracion en multiples areas. Estos
lideres locales, por su parte, actuaban con gran autonomia: administraban
impuestos, evitaban las tareas mas arduas y se apropiaban de los botines sin
interferencia del gobierno central. Sin embargo, cuando su influencia crecia
demasiado y comenzaba a desafiar el control otomano, las autoridades respondian

con acciones militares para mantener el equilibrio de poder3?°.

316 ALLIOUI, Youcef Les Archs, tribus berbéres de Kabylie: histoire, résistance, culture et démocratie,
L'Harmattan, 1° enero 2006, p. 241.

317°Y ACONO, Xavier, Histoire de I'Algérie: De la fin de la Régence turque a l'insurrection de 1954, Editions
de I'Atlanthrope, ler janvier 1993, p. 110.

318 JULIEN, Charles André y AGERON, Charles Robert, Histoire de I'Algérie contemporaine : Julien, C.A.
La conquéte et les débuts de la colonisation (1827-1871), P.U.F. (Presses universitaires de France), Paris,
1° de enero de 1964, p. 5.

319 BRAUDEL, Fernand, « Augustin Berque, article dans la Revue de la Méditerranée », Revista Annales :
Economies, Sociétés, Civilisations, vol. 6,.1951

320 ABBAD, Salah, al-Jazayir khilal al-hukm al-turki, (1514-1830), Ed. Dar Homa, Argel, 2012, pp. 362-
363.
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los Chorfa, los cuales pretendian ser descendiente del Profeta Mahoma3?! a través
su hija Fatima, es decir, sus dos nietos, Hasan y Husayn®?2. Aungue eran pocos en
nimero, gozaban de un gran respeto y estima tanto por parte de los gobernantes
como del resto de la poblacion. Su actividad principal se limitaba a preservar sus
privilegios, sin ejercer una influencia significativa en la estructura del poder
politico.

Establecidos en la ciudad desde tiempos antiguos, los ashraf disfrutaban de una
posicion social mas favorable en comparacion con la poblacion local, gracias a
exenciones fiscales y otros beneficios otorgados por Oru¢ Barbarroja. Muchos de
ellos se dedicaban al comercio, la artesania y la agricultura, cultivando productos
como trigo, cebada y seda, ademas de criar ganado, incluyendo ovejas y vacas®?.
los Morabitos, nobleza religiosa, considerados como hombres santos y sabios,
formaban parte del culto popular en el Norte de Africa. En Argel, encontramos a
Sidi Abderraman ben Mohamed ben Majluf At-Taalibi, conocido como Sidi
Abderrahmane, el Santo patrén de Argel del siglo X1V, y Sidi M'Hamed, llamado
Bu Qobrin. Originario de Kabilia, fue una personalidad sufi y fundador de la
hermandad sufi Rahmaniya. el Santo patrono de Argel del siglo XVII1.

Eran temidos por todos, incluso por las autoridades otomanas. No les preocupaban
los ladrones ni los bandidos al cruzar, por ejemplo, las montafias de Jijel o la region
de Beni Abbas. De hecho, las autoridades turcas recurrian a los Morabitos para
transportar bienes de valor por rutas inseguras®?*.

Mientras que las dos castas de nobles, los Chorfa y Morabitos, donde el elemento
religioso y hermandad eran dominantes, se oponian en el oeste de la Regencia, en

las grandes familias Jawad dominaban la sociedad en el este.

321 FERRAH, Abdelaziz y IBN MUHYI AL-DIN, ‘Abd al-Qadir, (Amir of Mascara), Le temps d'une halte:
rencontre avec I'émir Abdelkader, Apic, 1° de enero de 2004, p. 150

322 Varias dinastias gobernantes en el Magreb tienen un fundador que afirma ser del linaje del Profeta. En
Argelia existen Chorfa en Kabylia, Tremecén, Ain Temuchent, Sidi-Bel-Abbes, Mostagan, Maskara, Chlef,
Relizan, Oran y los Sulimanides de la linea de Sulayman, hermano de Idris I.

323 ABBAD, op. cit., pp. 357-358.

824 1bid., p. 363.
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11.2.3. LOS TURCOS

Con la presencia turca, la sociedad argelina estaba formada en la cispide por
la personalidad que detenian el poder politico y militar. Esta clase social incluia a

los turcos "naturales"”, originarios de Anatolia y provenientes de Oriente3%,

Los Jenizaros, en turco “Yeniceri”, "la nueva milicia", formaron una muy
poderosa orden militar que constituian la élite de la infanteria del ejército otomano,

en el apogeo del Imperio Otomano.

Los jenizaros pertenecian a la clase de los soldados de “La sublime Puerta"
que ocuparon los puestos mas influyentes de la administracion y del ejército. Se
hicieron famosos por su disciplina y cohesion interna, logrando formar la columna

vertebral del Ejército®?®,

Comenzaron a llegar a Argel tras la integracién de la Regencia bajo el dominio
otomano. Formaban parte de la taifa de los turcos orientales y muchos de ellos se

casaron con mujeres argelinas, entre otros aspectos destacados.

Tras la incorporacion de Argel al Imperio otomano por Hayreddine Barbarroja,
la milicia de los jenizaros fue en seguida introducida en la Regencia®?’. Tenia los
mismos privilegios que los concedidos a los jenizaros del sultdn de Constantinopla

y contaba con unos 15.000 hombres32,

Los jenizaros fueron reclutados en Anatolia. La milicia era el "segundo pilar"”
del estado argelino, por su reclutamiento y su organizacion, representaba "un

pedazo de la lejana Turquia que se encontré transportado al suelo africano™.

325 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 209.

36 MONTEIL, Vincent, « Les janissaires », Société d'éditions scientifiques, Revista L'Histoire, N° 8, enero
1979, p. 25.

327 ROTALIER, Charles de, Histoire d'Alger et de la piraterie des Turcs dans la Méditerranée, a dater du
seiziéme siecle, t. I, vol. Il, Ed. Paulin, Paris, 1841, pp. 302-522.

38 BALAZUC, Jean, Guerre d'Algérie: une chronologie mensuelle : mai 1954-décembre 1962, Ed.
L'Harmattan, 2015, p. 24.
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Sin embargo, Tal Shuval se opuso y contradijo a los testimonios de los viajeros
de la época, tal como, Jean-André Peyssonnel®?® o Francois Pétis de La Croix®°,
sobre el reclutamiento local entre los nativos en Argel de los jenizaros. De hecho,
Tal Shuval citd a casos de soldados argelinos de diferentes regiones de Argelia
entre los jenizaros, y explicd que, en sus inventarios, su identidad argelina estaba
menciona de manera clara, y junto al nombre y el rango aparecian sus origenes

étnicos y geograficos.33!
11.2.4. Los KUuLOGLU

Los Kulogli, del turco "kuloglu", eran los hijos de soldados sirvientes del
sultdn otomano. Eran un grupo social que reflejaba la unién turco-argelina,
principalmente en las Regencias de Argel, Tunez y Tripoli. EI término indicaba
que los otomanos consideraban a los Kulogli como los sirvientes del sultan

otomano de la Regencia®®?,

Los Kulogli eran los hijos nacidos de uniones entre los jenizaros de la milicia
otomana y las mujeres autoctonas, que, por ese parentesco maternal, solian estar
unidos a los pueblos indigenas. Para los que tenian el poder exclusivo del poder de
Argel, de origen turco, procedentes a menudo de Anatolia, representaban un
peligro, por ello, y durante los tres siglos de la presencia otomana. Esos dos grupos
conocieron varias etapas de confrontacion y apaciguamiento®. Fuertes ncleos de
Kulogli se encontraban en ciudades como Bujia, Constantina, Annaba, Medea,
Miliana, Tremecén, Mostagan, etc.33* Fueron incorporados para ocupar puestos en
los servicios administrativas y militares en los beyliks, y sélo eran aceptados por

las actividades de corsarios.

329 PEYSSONNEL, Jean André, VVoyages dans les régences de Tunis et d'Alger, publies par Dureau de la
Malle : t. I, Ed. Gide, Paris, 1° de enero de 1838, p. 404

30 SHUVAL, Tal, La ville d’Alger vers la fin du XVIII siécle. Population et cadre de urbain, CNRS, Paris,
2002, p. 88.

331 |bid., p. 51.

332 SHUVAL, Tal, The Ottoman Algerian Elite and Its Ideology, International Journal of Middle East
Studies, Cambridge University Press, vol. 32, N° 3,pp. 323-344, p. 325 ,2000

333 BOYER, Pierre, Le probleme Kouloughli dans la régence d'Alger, en Revue de I'Occident musulman et
de la Méditerranée, N° 8, 1970, pp. 79-94.

334 |bid. pp. 79-94.
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Entre los 18 beylerbeyes que se sucedieron desde 1535 hasta 1586, dos eran
Kulogli, y uno de ellos era Hasan Pacha, 1517-1570, hijo de Hayreddine
Barbarroja y de una morisca, Aicha Memla3®. Este periodo era favorable para
ellos, porgue eran considerados como turcos de origen y disfrutaban de todas las

ventajas que la poblacion de origen turca®3,

A partir de 1720, el celibato se impuso mas estrictamente a los miembros del
odjak y al acceso a los puestos clave eran prohibidos para los no turcos de origen.
Esa politica redujo el nimero de kulogli, especialmente desde el afio 16293, fecha

de la expulsion de Argel de la segunda generacion de esos mestizos.

Durante las primeras etapas del dominio otomano en Argelia, los Kulogli
constituyeron un grupo social cohesionado que intento ejercer un control exclusivo
sobre el poder y consolidar su presencia. Sin embargo, el incremento de soldados
otomanos provenientes del Levante y la creciente demanda de privilegios
materiales llevaron a su exclusion de los altos cargos y posiciones clave en el

gobierno®3,

A partir de finales del siglo XVIII, la actitud otomana hacia los Kulogli
experimentd un cambio significativo: se les permitid integrarse en el ejército y
acceder a ciertos puestos administrativos y de mando. No obstante, este cambio no
respondia a una valoracion positiva hacia ellos, sino mas bien a la necesidad de
compensar la escasez de soldados provenientes del Levante y de equilibrar las
fuerzas dentro del ejército, que habia ganado influencia politica. Asi, los Kulogli
se convirtieron en una herramienta para reforzar las capacidades militares frente a

amenazas externas y para controlar las revueltas internas33°.

Este contexto complementa la observacion del historiador Tal Shuval, quien

sefialé que la exclusion de los Kulogli de los altos cargos no fue total, ya que en

3% HAEDO, Diego de, Histoire des Rois d'Alger, trad. de H.D. de Grammont, Alger, Ed. Adolphe Jourdan,
1881 (reedicion : Ed. Bouchene, Paris, 2010, p. 86.

3% BOYER, Le probléme Kouloughli ..., op. cit., pp. 79-94.

337 ABBAD, op. cit., p. 358.

338 CHOUITEM, Arezki, Dawr al-Kuraghila fi al-Jaza’ir athna’ al-fatra al- ‘Uthmaniyya (1519-1830),
Revista, Afkar wa Afaq, Vol. 3, N° 4, Argel, 2013, pp. 175-189.

339 |bid., pp. 175-189.
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ocasiones accedieron a puestos importantes, especialmente durante la primera
mitad del siglo XVI1II, antes de que su participacion se redujera considerablemente
en la segunda mitad del mismo siglo. Esta dinamica ilustra una "tension entre
realidad e ideologia", en la que la preservacion del poder en manos de la élite turca

prevalecia como principio rector34°,

A pesar de que los Kulogli no lograron alcanzar sus objetivos, su papel en la
sociedad se caracterizd por un notable dinamismo, lo cual podria interpretarse
como un aspecto positivo, ya que representaban una forma de oposicion interna.
Esto contrasta con otros grupos, como los baladies y los andalusies, quienes
asumieron un rol pasivo a lo largo del periodo otomano, limitandose a ser meros
observadores de los acontecimientos. En lugar de cuestionar el poder establecido,

estos grupos apoyaron al régimen como estrategia para preservar sus privilegios3*.
11.2.5. LOS RENEGADOS

El comercio de cautivos ya existia en las costas del Magreb desde la
antigliedad, continud en el periodo medieval, en el siglo XIII, especialmente en
Bejaia®*?. La actividad florecio principalmente entre los siglos XIV y XVIIl en los
mercados, en su mayoria europeos, a lo largo del litoral de la costa de Berberia o
costa berberisca. Su préactica y el corso prosperaron cuando los estados berberiscos
estaban bajo el dominio del imperio otomano, en Argel, Tanez y Tripoli. La
reputacion del corso costera fue incrementada por la afluencia de refugiados
andalusies, tras la Reconquista en 1492, luego, por moriscos expulsados de Espafia
entre 1609 y 1614.

De hecho, desde aquel entonces, la costa del Mediterraneo era conocida por
sus corsarios musulmanes llamados corsarios berberiscos. La mayoria de los

capitanes de las Galeras corsarias no eran magrebies sino, en gran medida,

340 SHUVAL, Tal, Remettre I'Algérie a I'heure ottomane. Questions d'historiographie, Revue des mondes
musulmans et de la Méditerranée, avril 2002, pp. 95-98.

31 CHOUITEM, Arezki, Dawr al-Kuraghila ... op. cit., pp. 175-189.

32 \VALERIAN, Dominique, Bougie, port maghrébin, 1067-1510, Publications de I’Ecole francaise de
Rome, coll., Bibliothéque des Ecoles frangaises d’Athénes et de Rome, 3 mai 2013, pp. 421-496.
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europeos convertidos al islam, renegados®* y turcos®*4. Que sean bajo poder
otomana o los Cherifi de Marruecos, se apoderaban de las tripulaciones de los
buques europeos para esclavizarlos o rescatarlos. Practicaban las razias®*® en el
Mar Mediterraneo y parte del Océano Atlantico, desde Irlanda hasta los Azores.
Entre su botin, estaban los cautivos europeos, prisioneros de guerra, capturados en
redadas y negros africanos.

Los mercados del Norte de Africa comerciaban con cautivos que los corsarios
berberiscos habian obtenido de la incursion contra barcos y ciudades costeras de
Italia, el Egeo, las islas griegas, Espafia, las islas Baleares, Portugal, Francia,
Inglaterra, Irlanda, los paises bajos y hasta Islandia.

Su numero variaba segun el éxito de las razias. Los capturados durante las
operaciones de corso, en "Argel estaba lleno de cautivos en la época de Hayreddine
Barbarroja34°

En la mitad del siglo XVII, eran muy numerosos mientras que la ciudad de
Argel tenia una poblacion libre. Con el declive del corso, su numero disminuy0 a
2.000 cautivos, y luego a 400, a finales del siglo XVIII, en 183034,

Eran de todas las nacionalidades y de todos los origenes sociales especialmente
europeas, dando a la Medina su aspecto cosmopolita®*®. Muy a menudo, se
alojaban en los bafios y servian en las galeras, para mantenimiento y fabricacion
de barcos. Habia, también, unos cautivos que ejercian en tabernas, y otros con los
convictos trabajaban de remeros en las galeras. Servian tres o cuatro meses en el
mar y el resto del tiempo, en los muelles o en los astilleros navales, y algunos de
esos convictos y esclavos recibian ingresos de las correrias. En cuanto a las

mujeres, eran empleadas domésticas o prostitutas en nombre de su amo3+.

343 BAUDE, Jean-Jacques, L'Algérie, Revue des deux Mondes,Paris, ao Gt 1841, p. 184.

34 HEERS, Jacques, L'histoire assassinée : les piéges de la mémoire, Ed. Editions de Paris, Versailles,
2006, p. 194.

35 Una razzia es un ataque, una incursién rapida en territorio extranjero, con el fin de tomar botin. La
palabra viene del arabe gazwa que significa invasion.

346 GUECHI, Fatima Z., Captifs sous la Régence turque , en Collectif, L'Algérie et la France, Ed. Robert
Laffont, Paris, 2009, pp. 164-165.

347 |bid., pp. 164-165.

348 |bid., pp. 164-165.

349 SIMON, Jacques, L'Algérie au passé lointain - De Carthage a la régence d'Alger, Ed. L’Harmattan
Collection CREAC-Histoire, Paris, 2011, p. 190.
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Los militares asimilados generalmente de origen cristiano y convertidos al

Islam, renegados, llamados “elches”, uldj o “uyul*°,

B. Bennassar®®! y el padre Ximénez los clasificaron, segln el contexto social
y cultural de su época, en dos categorias: “turcos de naturaleza” y “turcos de
profesion”. Los primeros eran los que vinieron de Turquia o de padres turcos. En
cuanto a los segundos, eran los renegados, es decir, de origen cristiano pero
convertidos al islam de modo voluntario. El padre Ximénez afiadié que sélo son
soldados los turcos de origen, los renegados y los hijos de turcos y renegados, y
s6lo a éstos se les daba el nombre de turcos®*2. Sin embargo, no todos los renegados
entraron en la milicia, pues, muchos vivian “de su trabajo o su industria” 3%3, como
lo precis6 Haedo, y artesanos y hasta de morabitos, como lo sefialo el padre

Ximénez3%,

Segun Haedo, s6lo unos casos muy escasos de privilegiados de la clase de
arréeces, capitanes corsarios, fueron aceptados en la clase de turcos y asimilados.
Pues, ni siquiera los descendientes de turcos con locales, los “Kuloglu”, ni los de
turcos con esclavas no turcas podian ser igualados a los turcos, ni aceptados al
nivel de la dicha clase social la mas alta. En esa clase social, tampoco pudieron
entrar los andalusies y moriscos, a pesar de la estrecha colaboracidén que mantenian
con la clase dirigente, y el apoyo que estos ultimos les prestaban. Sin embargo,
unas excepciones muy escasas pudieron infiltrar las barreras y formar parte del

grupo privilegiado®.

Los cristianos eran cautivos o libres. Sin embargo, un gran nimero de ellos se
convirtieron al Islam. Estos ultimos llamados renegados, por su mayoria, eran

corsarios o enrolados en el ejército.

350 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 209.

®1 HAEDO, Topografia ..., op. cit, t. I, pp. 51-52

32 XIMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1720. «Noticias histdricas de los hospitales de Argel», Capitulo
1, fol. 146.

%3 HAEDO, Topografia..., op.. cit., t. I, pp.50-51

34 XIMENEZ, Fray Francisco, Viaje de Argel, afio de 1718, septiembre, folio 30, «Ay en Argel una
mezquita fuera de la ciudad en una eminencia azia poniente en la qual esta siempre un morabuto. Los afios
passados un Mallorquin renegado se hizo morabuto de ella que es como hermitano de aquella mezquitax.
3% |bid. afio de 1720. «Noticias histéricas de los hospitales de Argel», Cap. 1, fol. 143.
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La otra manera de liberarse era la del rescate, organizada por Ordenes
religiosas, “La Orden de la Santisima Trinidad y de los Cautivos”, “La Orden Real
y Militar de Nuestra Sefiora de la Merced y la Redencion de los Cautivos”, etc.3%®
Las clases acomodadas, nobles y ricos, trataban bien y daban rescate a los esclavos
debido a su valor de mercado.

Entre todos, habia ilustres cautivos que han dejado inestimables testimonios
histdricos de su tiempo de esclavitud, como Miguel de Cervantes, Diego de Haedo
0 Emmanuel de Aranda. Miguel de Cervantes, 1547-1616, novelista, poeta y
dramaturgo espafiol, famoso por su novela el Ingenioso Hidalgo Don Quijote de la
Mancha, publicada en 1605 y reconocida como la primera novela moderna.
Cautivo en Argel de 1575 a 1580. Sus escritos son autobiograficos®’ vy
considerados como fuentes literarias e historicas para rastrear su cautiverio y
dibujar las diferentes facetas de Argel de aquel entonces, como, “Los bafos de
Argel” %8 y el relato conocido como “Historia del cautivo” inserto en la primera
parte del “Don Quijote de la Mancha”, en los capitulos 39 a 41.

Diego de Haedo fue un Abad benedictino, erudito e historiador espariol del
siglo XVI. Fue cautivo en Argel de 1578 a 1581 y autor de “Topografia e Historia
general de Argel”, cuya autoria de la obra se disputa®°. Emmanuel de Aranda
expuso sus aventuras personales y dibujo el retrato de Argel del tiempo de su
cautividad, de casi un ano en 1640 y 1641, como las galeras, los mercados de

esclavos y evaluacion del rescate.

3% GUECHI, op. cit., pp. 164-165.

357 CANAVAGGIO, Jean, Vida y literatura de Cervantes en el Quijote: Miguel de Cervantes, en Don
Quijote de la Mancha, t. I, Ed. Critica (ed. dirigida por Francisco Rico), Barcelona, 1998, pp. 41-66.

3% |bid. / CANAVAGGIO, Jean, Cervantes, entre vida y creacion, Centro de Estudios Cervantinos, Alcala
de Henares, 2000.

359 Antonio de Sosa fue un clérigo, tedlogo y escritor portugués del siglo XVI. En 1577 fue capturado por
corsarios berberiscos y quedd retenido contra su voluntad en Argel, entablé amistad con Miguel de
Cervantes, hasta el afio 1581. Durante su cautiverio, escribi6é una cronica titulada “Topografia e historia
general de Argel”, en la que describe, desde su propia perspectiva de un cautivo, la sociedad de Argel,
entonces bajo dominio turco. Una vez liberado regresé a Espafia donde cay6 en desgracia acusado de varios
delitos graves, pero acabo obteniendo finalmente el perdon del Papa, pero murié en el mismo afio de su
liberacion. En 1612, el monje benedictino fray Diego de Haedo publicd su obra. Esta, se divide en cinco
partes: “Topografia o descripcion de Argel y sus habitantes y costumbres”; “Epitome de los reyes de
Argel”; “Diélogo de la captividad”; “Didlogo de los martires” y “Didlogo de los morabutos”.
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11.2.6. LOS ANDALUSIES Y LOS MORISCOS (AL-HADR)

Los andalusies y los moriscos representaban el grupo mas importante de la
poblacion urbana. Muchos de ellos eran de una burguesia de origen andalusi. Tras
la expulsion, numerosos moriscos desembocaron en las ciudades, con el apoyo de
los corsarios turcos, para unirse con los llegados en las oleadas anteriores a la

diaspora de principios del siglo XVII. Para Haedo:

La cuarta manera de moros son los que de los reinos de Granada, Aragon, V
alencia y Catalufa se pasaron a aquellas partes y de continuo se pasan con sus
hijos y mujeres por la via de Marsella y de otros lugares de Francia, do se
embarcan a placer, a los cuales llevan los franceses de muy buena gana en sus
bajeles. Todos estos se dividen, pues, entre si en dos castas 0 maneras, en
diferentes partes, porque unos se llaman Modg¢jares, y éstos sen solamente los
de Granada y Andalucia: otros Tagarinos, en los cuales se comprehenden y
bien proporcionados, como aquellos que nacieron en Espafia o proceden de
all.360

Los andalusies se distinguian de las demas poblaciones de la Regencia por sus

caracteristicas fisicas, lengua, sus costumbres y su cultura®®?,

Aunque muy pocos eran verdaderos “cherifes”, es decir, nobles descendientes
del Profeta, pero, consideraban a los musulmanes de Al-Andalus como

pertenecientes a “la alta burguesia”.

Haedo afirmé que los andalusies:

Ejercitan éstos muchos y diversos oficios, porque todos saben alguna arte.
Unos hacen arcabuces, otros polvora, otros salitres, otros son herreros, otros
carpinteros, otros albaniies, otros sastres y otros zapateros, otros olleros, y de
otros semejantes oficios y artes; y muchos crian seda, y otros tienen boticas

en que venden toda suerte de merceria®®?;

Efectivamente, desempefiaron un papel economico importantisimo realizando

enormes y positivos cambios en varias ciudades argelinas donde se instalaron y

360 HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, pp. 50-51.
361 KADDACHE, op. cit., p. 208.
362 HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, pp. 50-51.
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contribuyeron al desarrollo urbano de las mismas, como Argel, Cherchel, Tenés,
Delis, Blida y Kolea®3. En resumen, todas las actividades y habilidades, ya
anotadas en los capitulos anteriores, que ejercian en Espafia las aportaron con

ellos3®4,

Originaron el progreso en varios y diferentes dominios, en particular, en la
agricultura e industria. Mejoraron la arboricultura e introdujeron muchos cultivos
y muchas culturas en los campos sobre todo en la Mitidja que era una zona de
predileccion del asentamiento andalusi. Aportaron varias industrias, como la seda,
el bordado, el trabajo del cuero®®. Pues, los instalados en las ciudades se dedicaban
a artesaniay al comercio, y los de los alrededores de las ciudades y a la agricultura.
Los instalados en las zonas rurales, muy a menudo, se enfrentaban a la enemistad
de los llamados ““alarbes”, arabes semisedentarios y los beduinos, némadas. En
cuanto a los beréberes llamados “cabailies”, vivian de manera independiente en las

montafas.

Las actividades ejercidas tenian una gran influencia sobre la presencia o no de
los andalusies y, o moriscos en Argelia. Eran de igual importancia para su

insercion o no en la sociedad argelina.

Por ello se establecieron s6lo en ciudades y zonas rurales en las periferias
urbanas bajo autoridad otomana, y no hay ninguna huella de su presencia en las
regiones rurales, ni en las montafas kabilefias del «Rey de Cuco». Muchas fuentes
arabes y occidentales, eruditos y viajeros europeos de la época, testimoniaron de
maltratos infligidos a los moriscos por los pueblos de esas zonas rurales mal o
pocas controladas por los otomanos de Argel. La misma situacién la conocieron

los moriscos instalados en las zonas rurales de Marruecos, Tunez y Oriente.

%3 CHERGUI, Samia, « Les morisques et [’effort de construction d’Alger aux XVIle et XVIIle siécles »,
Cahiers de la Méditerranée, N° 79, 2009, pp. 303-317.

364 RAVILLARD, Los moriscos en Berberia..., op. cit., pp. 617-629.

365 KADDACHE, op. cit., p. 208.
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11.2.7. LOS JuDiOS

La comunidad judia estaba formada principalmente por tres grupos: los nativos
de Argelia, quienes, en su mayor parte, se habian asentado alli desde la
Antigliedad, los expulsados de Espafia en 1492, y los judios de Livorno. Como
esos Ultimos, los judios estaban bajo la proteccion del consulado francés en le siglo
XVI113%6,

Las comunidades judias desarrollaban sus propias costumbres y ritos segln su
region de establecimiento, Argel, Constantina, Oran, Tremecén, etc*®’. La
veneracion de los "Santos" de los rabinos fundadores tales como Ribach y
Rachbatz o de Ephraim Encaoua. Las persecuciones antijudias de 1391 obligaron

a los tres, y a otros a huir de Espafa.

Ribach y Ephraim Encaoua, rabino, doctor y Tedlogo sefardita del siglo XIV
(1359 Toledo — Tremecén 1442) eran muy venerados, sus tumba y algunas
sinagogas fueron lugares sagrados de peregrinaciones por los judios argelinos,

como las de Bone, actual Annaba, Biskra 'y Tremecén.

En cuanto a Rachbatz era también una autoridad rabinica medieval de los
siglos X1V y XV (Palma de Mallorca, 1361- Argel, 1444), y uno de los principales
personajes del renacimiento cultural de Judaismo argelino. Tras la muerte de los

Ribach, fue elegido el rabino de Argel®®,

En cada ciudad, la comunidad era encabezada por el "jefe de la nacion judia®,
llamado “Mokadem”, nombrado por el gobierno y encargado de la recaudacion de
impuestos. En cuanto a los juicios entre Unicamente judios eran juzgados por
jueces de tribunales rabinicos, pero cuando involucraban a musulmanes, por jueces

musulmanes36°,

36 SHUVAL, La ville d’Alger..., op. cit., p. 42./ SAAD, Fawzi, Yahiid al-Jaza'ir, Ed. Charikat al-Umma,
Argel, 1995, p. 120.

367 ALLOUCHE-BENAYOUN, Joélle y BENSIMON, Doris, Juifs d’Algérie, Ed. Privat, Universidad de
Michigan, 1989, p. 18

368 |bid., p. 18.

369 |bid., pp. 19, 20
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En la Regencia de Argel, los judios estaban estrictamente sujetos a la condicion
de "dhimmi". Era verdad que su estatus les proporcionaba una cierta proteccion, al
igual que los cristianos, y una considerable libertad de culto, pero se les imponian
muchas prohibiciones, como no llevar armas, no ir a caballo, y vestir ropa
distintiva negra, un color que los turcos despreciaban, para distinguirlos de las
demas poblaciones *°. Sin embargo, a pesar de que no se les prohibia llevar el
burnus blanco de los argelinos, los judios iban vestidos de negro, pero a la manera
morisca con burnuses blancos o negros®’t. Ademas, los judios de Espaiia residian
en barrio asignado a su residencia y no se les permitia mezclarse con los

musulmanes como era permitido a las demas poblaciones®’2.

Al igual que los dhimmi, no tenian derecho a poseer tierras, pero,
econdémicamente, representaban un importante poder comercial y financiero, asi,
a menudo eran artesanos o comerciantes, como sastres, bordadores, zapateros,

también, orfebres o joyeros.
11.2.8. LOS BERRANI

En las ciudades, distintas capas de residentes parcialmente integrados
conformaban diversos grupos apartados. Estos individuos, conocidos como berrani
0 extranjeros, desempefiaban roles especificos en la sociedad. Kabyles, Mozabites,
y personas originarias de Biskra o Laghouat, atraidas por las oportunidades
laborales urbanas, a menudo se organizaban en gremios correspondientes a oficios
especificos. Habitaban en zonas periféricas 0 marginales de la ciudad, alejados de
la vida cotidiana de los ciudadanos locales, y conformaban, a excepcion de los
mozabitas, una suerte de clase trabajadora, descrita por Boyer como "una especie

de proletariado flotante"373,

370 _LAUGIER DE TASSY, op. cit., p. 56.

371 XIMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1719, mayo, 10 « Los Judios estavan vestidos de negro(...)

372 LAUGIER DE TASSY, op. cit., p. 56

373 VATIN, Jean-Claude, « L’Adlgérie en 1830 ». Essai d'interprétation des recherches historiques sous
I'angle de la science politique », Revue Algérienne des Sciences Juridiques et Politiques, Vol. 7, N° 4,
1970-12-15, pp. 977-1058.
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A través de esta exploracion, se nos brinda una vision panoramica de la
compleja demografia y estructura social de la Regencia de Argel, asi como de las
dinamicas que influenciaron su desarrollo historico. En la Argelia otomana
coexistieron cuatro grupos étnicos extranjeros junto a la poblacion local argelina.
Los turcos-otomanos, renegado-europeos, judios-sefardies y andalusies-
mudéjares-moriscos compartieron este contexto unico, todos llegando por mar, y
cada uno contribuy6 de manera significativa al rico tejido social y cultural de la
region.

Respecto a la presencia de los moriscos en la Argelia otomana, en esta primera
etapa de la "alianza natural”, se inscribe en un contexto de gran diversidad étnica
y cultural. Su experiencia en esta region se vio moldeada por la interaccién con
una amplia gama de grupos humanos, lo que probablemente contribuyé a la
formacion de una identidad morisca Unica en este entorno multicultural. Ademas,
esta convivencia bajo el dominio del Imperio Otomano podria haber fomentado la
tolerancia y el intercambio cultural entre las distintas comunidades en Argel,
enrigueciendo la vida argelina y dejando una impresion perdurable en su identidad

cultural.
11.2.9. LOS ESCLAVOS

Los esclavos de origen subsaharianos eran un grupo humano, de origen
africano, marginado y reducido a la esclavitud. La mayoria de esa poblacion, servia
en las casas, ya que tenian, en casi todos los paises del Mediterraneo, los mismos
papeles domésticos®’*. Los inventarios estudiados por Tal Shuval se referian a ellos
como “wasif,” “'abd” o “jadim”, que significa esclavo, y “ama”, esclava, para las
mujeres®’®,

Sin embargo, la mejor manera de liberarse era, sin duda, la conversion al islam.

De hecho, habia una diferencia de trato entre los negros convertido al islam y

nacidos como musulmanes. En principio, eran libres por la aplicacion de la ley

374 STELLA, Alessandro, « L esclavage en Andalousie a |'époque moderne », Annales E.S.C., N° 1, enero-
febrero de 1992, pp. 35-65.
375 SHUVAL, La ville d’Alger..., op. cit., p. 88.
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musulmana que prohibe la esclavitud de los musulmanes libres®’®
independientemente de su origen®’’, pero no era muy aplicada, ya que la venta de
esclavos negros era, por lo tanto, lo suficientemente lucrativa para incitar a muchos
para convertirla en su profesion, sin ningln riesgo de ser castigados®’8.

Una distincion crucial se mantenia entre los cautivos y esclavos negros, en
aquel entonces: los primeros podian convertirse en generales, gobernadores
provinciales, soberanos, y fundar dinastias, pero casi nunca sucedio a los esclavos
negros en paises musulmanes®’®,

Sin embargo, en la Regencia de Argel, los negros, no sélo, podian convertirse
en soldados o Reis ¥, sino también, desde el siglo XVIII, unos lograron integrar
funciones de poder38,

En Argel, las mujeres negras eran mas numerosas que los hombres®?, eran
muy escasas las casas donde estan ausentes, y en algunas habia hasta cuatro o seis
esclavas®®. Eran las Unicas sirvientes domésticas en las casas porque, ninguna
morisca ni judia queria servir a otra, y si las negras no estaban disponibles,
preferian limpiar y ocuparse de las tareas domesticas personalmente y con sus

propias manos=8,

I1.3. LA CUESTION MORISCA SEGUN LAS FUENTES LOCALES Y

ESPANOLAS

El estudio de la cuestion morisca a través de las fuentes locales y espafiolas
permite comprender las diferentes interpretaciones sobre la implicacion del
Imperio otomano y la posicién de las autoridades argelinas respecto a los moriscos.
Esta seccion analiza el papel de Uldj Ali Pacha y de los alfaquies argelinos, asi

como las respuestas juridicas en forma de fatwas emitidas en su favor. Asimismo,

376 X IMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1719.

ST LEWIS, Race et esclavage ..., op. cit., p. 89.

378 X IMENEZ, Fray Francisco, Viaje de Argel, afio de 1718, octubre, 21.
379 XIMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1719, agosto, 1, fol., pp. 92-93.
380 XIMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1719, enero, 9-

381 LEWIS, Race et esclavage ..., op. cit., p. 28.

%2 SHUVAL, La ville d’Alger..., op. cit., p. 88.

383 X IMENEZ, Diario ..., op. cit., afio de 1719, julio, 1.

%84 1bid.
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se examinan los archivos otomanos y los wagf de los andalusies como testimonios
materiales de su presencia en Argelia, y se explora la postura de los autores locales
y esparioles sobre este proceso, evidenciando las diversas narrativas construidas

en torno a la expulsion y asentamiento de los moriscos en el Magreb.
11.3.1. ULDJ ALI PACHA Y LOS ALFAQUIES ARGELINOS

A pesar de que el Imperio otomano es poderoso y ocupa una posicion de
liderazgo en el mundo islamico, se han formulado alegaciones perjudiciales que
sugieren que no habria apoyado a los Moriscos en dificultades. Por otro lado,
algunos demuestran, en cambio, que los otomanos proporcionaron asistencia a los

Moriscos hasta su expulsion final.

11.3.1.1. ULDJ ALI PACHA®® Y LA REBELION DE ALPUJARRAS (1568 —
1577)

Desde los principios del siglo XV, periodo que coincide con el problema de
los moriscos, tanto para musulmanes como para cristianos, era sin duda una época
profundamente marcada por la religion. Todo estaba relacionado directa o
indirectamente con la religion, y en todos los ambitos: politico, social, econémico,
etc. En particular, en el ambito militar, la mayoria de las veces las luchas,
levantamientos, motines y guerras tenian motivaciones religiosas o estaban
vinculadas de alguna manera a la religion3e®,

El siglo XVI adquiere un caracter excepcional debido al surgimiento de dos
potencias de gran relevancia: el Imperio espafiol y el Imperio Otomano®’. Estas
potencias se destacaban por sus capacidades, y por su ferviente determinacion para
defender sus intereses, su hegemoniay su fe. Esta afirmacion resalta la importancia

histdrica del siglo XVI como un periodo de competencia y conflicto entre dos

385 Kilig Ali Pasa (nacido en 1500 - fallecido el 25 de junio de 1587, Estambul), un almirante otomano
también conocido como Uldj Ali o Ulug Ali Reis, fue una figura destacada en la historia naval otomana.
Mas alla de sus habilidades militares, se destacé por su papel en la diplomacia y la administracion del
imperio, y su vida ofrece un fascinante estudio sobre el poder y la intriga en el Mediterraneo del siglo XVI.

386 TEMIMI, A., Le gouvernement ottoman et le probléme morisque, Ed. Centre d’Etudes et Recherches

Ottomanes, morisques, de documentation et d’Information, Zaghouan 1989, pp. 7-22.
387 |bid., pp. 7-22.
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imperios poderosos que buscaban afirmar su dominio tanto en el ambito politico
como en el religioso.

Este analisis nos invita a reflexionar sobre la dinamica geopolitica y religiosa
del siglo XVI, asi como sobre las implicaciones que tuvo en el desarrollo posterior
de la historia en el Mediterraneo en particular.

Esta rivalidad entre el Imperio espafiol y el Imperio Otomano también se
manifestd en el Mediterrdneo a traves de los conflictos de corso. Las flotas navales
de ambas potencias se enfrentaban en frecuentes escaramuzas, buscando controlar
las rutas comerciales y obtener recursos econdémicos. Estos enfrentamientos no
solo tuvieron implicaciones politicas y militares, sino que también afectaron el
desarrollo econémico de la region y la seguridad de las poblaciones costeras.

Ambos bandos, musulmanes y cristianos, se acusaban mutuamente de
pirateria. Entre los corsarios musulmanes se destacaban los hermanos Barbarroja,
Orug (1474-1518) y Hayreddine (1476-1546), Dragut y otros muchos.

Asi, los cristianos incriminaban y calificaban a todos de salvajes y bandidos®e8.
Pero, para sus adversarios musulmanes, el imperio otomano, asi como sus
seguidores intervinieron a favor de una minoria musulmana que necesitaba
socorro. Por ello, los corsarios musulmanes justificaban sus intervenciones por su
fe y convicciones, la religion islamica, asi como su obediencia al imperio otomano
que, segun éstos, defiende los intereses del Islam y los musulmanes. Como se ha
sefialado, los moriscos se convirtieron en un problema significativo en ambas
orillas del Mediterraneo, especialmente entre los dos principales poderes de la
regién: el Imperio Espafiol y el Imperio Otomano. Esto gener6 tensiones no sélo
entre estas dos potencias, sino también entre las dos religiones dominantes en la
region: el Islamy el Cristianismo.

Sin embargo, cada uno de los dos bandos, asi como sus respectivos partidarios
y defensores, escribieron la historia segin sus propias visiones y segun su
conveniencia, voluntad e interés, para elaborarla de tal manera a orientarla en su

favor y beneficio.

388 |bid., pp. 7-22.
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En medio de los temas controvertidos de la época, destaca el debate sobre la
postura del Imperio Otomano y su implicacion en relacién con el problema
morisco. Cada historiador tiene su propia perspectiva y argumentos respecto a esta
cuestion.

Ya antes de la caida de Granada, en el afio 1487, los andalusies mandaron una
carta al sultdn Bayazid Il (1447-1512) en la que se quejaron de los intensos
sufrimientos pidiendo socorro al nombre de Islam que estaba perdiendo sus fuerzas
en Espafia. El sultan ordend la constitucién, en seguida, de una flota, bajo el mando
de Kamal Reis, para recorrer las costas espafolas, provocando un terrible terror
para las flotas cristianas, durante los ultimos afios del mismo siglo. Esa
intervencion es una prueba de la solidaridad de los otomanos de caracter religioso.

Era a partir del siglo XVI que Estambul convirti6 en “la tierra prometida” para
los oprimidos de la época, los judios y los moriscos. Sin embargo, la mayoria de
estos Ultimos esperaban la llegada de los Otomanos en Espafia®®®.

Entre los unos 60.000 moriscos, sefialados por Haedo en 1580, llegados a
Argelia, antes ya de la expulsion general, parte de ellos, los que no vinieron por
sus propias cuentas, fueron auxiliados y ayudados por Hayreddine Barbarroja,
entre los afios 1533 y 1540%%, Este organiz6 incursiones a Espafia y las Islas
Baleares para trasladar a los musulmanes espafioles a Argelia. Los moriscos
contaban con su apoyo y Barbarroja, con su devocion y su lealtad, y los dos, con
dominar de nuevo Al-Andalus®®?.

Entre los que escaparon de Espafia, muchos ofrecieron sus servicios como
espias, intérpretes o intermediarios con los magrebies, a las autoridades otomanas,
favorecidos por sus conocimientos de la Peninsula, sus costas y la lengua espafiola.
Es verdad que la intervencion del imperio otomanos empez0 a partir del afio 1519,
fecha que corresponde a la instalacion del poder otomano en Argel, como regencia
otomana, sin embargo, ya en 1516, unos 500 moriscos combatieron contra Espafa

al lado de Orug Barbarroja, y en época de su hermano Hayreddine, su nimero se

389 |bid., pp. 7-22.

3%0 RAVILLARD, Martine, Los moriscos en Berberia, Centro de Estudios Linguisticos y Literarios El
Colegio de México, Nueva Revista de Filologia Hispanica, t. XXX, N° 2, México, 1981, pp. 617-629.

391 TEMIMI, Le gouvernement ottoman..., op. cit., pp. 7-22.
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duplico en la Regencia de Argel. Asi, en 1529, tras expulsar a los espafioles del
Pifion de Argel, éste, al dedicarles 36 galeotas, consiguio sacar de Espafia a 70.000
moriscos, realizando 7 viajes sucesivos de 10.000 individuos a la vez3%.

Despues de este evento, por su buena accion, el 6 de mayo de 1534, en
Estambul, el sultan Soliman el Magnifico ofrecio personalmente a Hayreddine el
estandarte, el cetro y la espada. Soliman mostro un especial interés por la region
del Magreb, pero también por los moriscos y su problema con los cristianos en
Espafia. Y fue en esta perspectiva que ordend la construccion de una nueva flota
de 61 unidades, y que reforzo el entendimiento con el Rey de Francia, alianza que
tenia como objetivo luchar contra un enemigo comdn, el Imperio espafiol®®,

Estas acciones plantean preguntas importantes:

- ¢Cudl era la finalidad de las autoridades otomanas con su intervencion a
favor de los moriscos?

- ¢Cual era la reaccion de los otomanos respecto al problema morisco?

- ¢Cudl era el impacto del problema morisco sobre la politica de los dos

lados del Mediterraneo, espafioles frente a los otomanos?

Los triunfos de las fuerzas militares del Imperio Otomano eran tan importantes,
sobre todo por su temible armada maritima y terrestre, que marcaban de manera
constante los pensamientos y la politica de las autoridades espafiolas,
convirtiéndose en una de sus principales preocupaciones, y al mismo tiempo,
animaba a los moriscos a resistir mas y enfrentarse a la asimilacion y
evangelizacion impuesta por la Inquisicion. Esa situacion critica llevo a Cervantes
a decir que los turco-otomanos fueron enviados para castigar a los pecados de los

cristianos39,

También se destacaron otros factores que consolidaron la fama y reputacion
del Imperio otomano, como los numerosos desplazamientos de musulmanes desde
distintos puntos del mundo islamico hacia La Meca, asi como la difusion de

noticias relacionadas con la cuestion morisca y el poderio otomano. Tal fue la

392 |bid., pp. 7-22.
39 |bid., pp. 7-22.
3% |bid., pp. 7-22.
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proyeccién de su reputacion que el tema del Islam y los turcos fue retomado por

intelectuales en sus obras literarias y teatrales®,

Diversos acontecimientos y la postura de los otomanos en el mar y las costas
del Mediterraneo dan testimonio de su implicacién en el asunto morisco®%. Por
ejemplo, la decision de Kili¢ Ali Pacha®®’ (nacido en Calabria, suroeste de Italia,
en 1519, fallecido en Constantinopla en 1587), un Gran Almirante de las fuerzas
otomanas, de liderar personalmente la flota argelina para respaldar las revueltas
moriscas en Espafia, aunque finalmente renuncié debido al ejército cristiano

levantado para sofocarlas, bajo la direccion de Juan de Austria®®,

A propdésito de la actitud de Kili¢ Ali, existen unas versiones y teorias. Una
vez a la cabeza del Beylerbey de Argel, intensifico la ayuda otomana a los
moriscos y permitio una nueva forma de intervencion en suelo espafiol. Durante
las revueltas de Granada, los moriscos enviaron dos veces a un emisario al
Beylerbey para informarle de su situacion y al mismo tiempo combinar sus
acciones de acuerdo con sus necesidades y el tipo de ayuda que conviniera. El

resultado de estas reuniones se comunico al Sultan a través de cartas y el envio de

3% |bid., pp. 7-22.

3% |bid., pp. 7-22.

397 Emilio Sola cité6 a Ulug, Uluj o Kilig Ali Pacha, un personaje importantisimo en el destino de los
moriscos, durante las revueltas de Alpujarras. En Don Quijote de la Mancha de Cervantes, dijo Sola,
aparece como Uchali Fartax de quien relata sus vivencias, es un renegado, o como diria Cervantes se hizo
musulman o “turco de profesion”, de origen italiano. Sola se basd también sobre unos manuscritos que
compil6. Segun los servicios secretos espafioles de la época, nacié bajo el nombre de Dionisio Galea, se
convirtié en stbdito y luego en oficial corsario del Imperio Otomano. Lleg6 a la cima de la jerarquia: fue
nombrado kapudan pasa (almirante de la flota otomana) y de 1568 a 1577 Beylerbey de la Regencia de
Argel, también llamado Rey de Argel, cargo equivalente al Gobernador General, 0 como en palabras de
Cervantes, al Virrey.

Para llegar a sus fines y asegurar sus intereses, Felipe 11 cred servicios secretos de informacion y espionaje
para defenderse de la amenaza turca y berberisca en el Mediterraneo, en particular, de tres destacadas
figuras de la época: Dragut, Hasan Baja, hijo de Hayreddine, y Ulug Ali. (SOLA, Emilio, Moriscos,
renegados y agentes secretos espafioles en la época de Cervantes, OTAM, vol. 4, Ankara, 1993, pp. 345-
346.

3% Juan de Austria (1547-1578), Hijo ilegitimo del rey Carlos V. Después de la muerte de éste, su hijo
legitimo, el rey Felipe Il, lo reconocié como su hermanastro y le dio el nombre de Don Juan de Austria.
Fue designado en marzo de 1569 comandante en jefe de las fuerzas espafiolas para someter a los rebeldes
moriscos de Granada y sus descendientes, y nombrado, por Felipe 11, en 1571, para encabezar las fuerzas
navales de la Santa Liga de Espafia contra los turcos otomanos en el Mediterrdneo oriental. Como
comandante militar espafiol, logré derrotar a los turcos en la famosa e historica “Batalla de Lepanto”, el 7
de octubre de 1571.
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embajadores, con el propésito de obtener su apoyo y asistencia en municiones y

armas®®,

Muchos no tienen dudas sobre la posicion y las intenciones de los otomanos,
como lo confirman los dos firmanes que envid el Gran Visir del Sultan. Uno estaba
dirigido a los moriscos para decirles que Argel proporcionara rapidamente armas
y municiones a los 20.000 revolucionarios de Granada y a los otros 10.000 que
necesitaban armarse, y que la flota imperial otomana se dirigira a Espafia para
ayudalos justo después de la toma de Chipre. El otro firman fue para Kili¢ Ali,
donde se le ordeno, mientras esperaba a la flota otomana, proporcionarles la ayuda

y el socorro necesarios*®,

En efecto, Kili¢ Ali envio rapidamente refuerzos, cafiones y armas cargadas a
bordo de seis galeotes que amarraron cerca de Almeria, y 32 galeras que sufrieron
darfios por los vientos y tormentas que los afectaron y los dispersaron. En octubre,
se enviaron 4.000 arcabuces, municiones y algunos cientos de antiguos jenizaros
para servir como capitanes, segun dos testimonios de la época, uno de los
insurgentes y otro de un embajador francés en 1569. Ademas, a principios de 1570,

se expidieron mas tropas, armas y municiones**.

A este propdsito y segiin Merouche*%?, entre 1568 y 1570, el Imperio Otomano
jug6é un papel importante en el levantamiento morisco. Envid, y en varias
ocasiones, hombres, armas, municiones, asi como una flota de 40 barcos que, por
desgracia para él y por suerte para los cristianos, se ve dispersada por vientos muy

fuertes.

Incluso después de la derrota de la revuelta de las Alpujarras, los otomanos
continuaron trabajando para apoyar a los andalusies, como lo confirma una carta

de septiembre de 1573 al rey de Marruecos, con el objetivo de, a pesar de las

39TEMIMI, Le gouvernement ottoman..., op. cit., pp. 7-22.

400 1hid., pp. 7-22.

401 1bid., pp. 7-22.

42 MEROUCHE, Lemnouar, Recherches sur I'Algérie a I'époque ottomane, Ed. Bouchene, Vol. II, La
course, mythes et réalité, Paris, 2007, p. 42-45, 49 y 54,
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aprehensiones entre las dos partes, no solo para proteger las costas del Magreb de

su enemigo comun, el Imperio espafiol, pero también para ayudar a los moriscos*®,

Aquellos hechos fueron confirmados en 1580, en Sevilla, con el

descubrimiento de una conspiracion que tenia como objetivo invadir Espafia.

De todos modos, esta claro que, a lo largo del siglo XVI, los moriscos no
dejaron de implorar a los otomanos, que tampoco dejaron de ayudarlos y
apoyarlos, y que desde 1589 y principios de 1591 hubo 300 galeras que rescataron

de Espafia a los moriscos que se habian rebelado.

La monarquia espafiola recolaba informacion necesaria, para asegurar Sus
estrategias politicas y militares, y obstaculizar las de sus adversarios, con la
colaboracién considerablemente remunerada de agentes, de varias y diferentes
procedencias, en las regencias otomanas (en particular, desde Argel y Oran) o en
la capital del mismo Imperio: cautivos, ex-cautivos, rescatadores de cautivos,
renegados, comerciantes, ... los llamados por Emilio Sola*®, “hombres de

frontera”.

Efectivamente, existe una serie de cartas del afio 1562, en castellano, italiano
0 en arabe, en las que se ofrecen servicios al rey de Espaiia, desde Estambul®®. De
esta serie, se destacan cartas entre varios interlocutores, entre los cuales esta el Rey
Felipe 11, sobre las negociaciones atraer y enrolar al rey de Argel Uldj Ali, al

servicio de rey de Espafia*®.

Para Sola*"’, antes ya de las revueltas de Alpujarras, Felipe 1l mandé una carta
al virrey de Napoles con el fin de encontrar un intermedio adecuado para acercarse
del nuevo soberano de Argel, Uchali, y negociar con él a propdsito de la toma de
Argel. Asi, entraron en la escena unos interlocutores diplomaticos, Servicios

secretos e Inteligencia, los hermanos Andrea y Francisco Gasparo Corso, el capitan

403 TEMIMI, Le gouvernement ottoman..., op. cit., pp. 7-22.

404 SOLA, Emilio, Moriscos, renegados y agentes secretos esparioles en la época de Cervantes, OTAM, vol.
4, Ankara, 1993, p. 339.

405 |bid., pp. 331-362.

406 1bid., pp. 331-362.

407 SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., pp. 1-108.
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cautivo Jeronimo de Mendoza, Juan Bautista Ganguza, comparfiero de infancia de

Uchali, y otros mas*°®,

La necesidad de tal negocio era, por lo que representaba el nuevo “Rey” de
Argel, por las agresivas y triunfantes acciones militares en la region del
Mediterraneo, lo que significaba, el fracaso de los servicios secreto y explicaba la
frustracion de la corona espafiola. Con la colaboracion de un familiar de Uchali,
Mami Chaya o Mami Corso y los dos hermanos Andrea y Francisco Gasparo
Corso, Felipe 1l le ofrecié a cambio de su colaboracién, “una renta de por vida de
diez mil ducados y un marquesado o ducado con tierras en el reino de Napoles u

otro lugar del rey de Esparia” *%°.

Sin embargo, fuera lo que fuera la verdad sobre su personalidad o esa
negociacion, los rumores causaron un malestar entre el Gobernador de Argel y la
Estambul que, en 1571, provoco su rapida convocacion a la capital del Imperio
otomano. Mientras estaba en Estambul, era el hombre de confianza Mami Corso,
el pariente de los dos hermanos espias Gasparo Corso, y lo sustituyé al poder hasta

su vuelta*1,

Los servicios de la corona eran muy alertos, en particular, a lo relativos a los
moriscos y a los turcos berberiscos, y también, los contactos entre las dos partes.
El rey de Espafay su corte estaban informados de todas las noticias y movimientos
del nuevo soberano de Argel igual que los moriscos de las dos costas, por el peligro
que pudieran representar para los intereses de la Corona de Espafia, y para tambien,

contratacar y dominar las situaciones.

Lleg6 una carta a la corte de Espafia, fechada el 29 de octubre del 1569, del
capitan cautivo en Argel, Jeronimo de Mendoza, informando que “Al presente se

dan gran priesa a juntar armas para llevar a los moros del Reino de Granada*'*.

08 |bid., p. 2.
409 SOLA, Moriscos, renegados..., op. cit., p. 348.

410 SOLA, Moriscos, renegados..., op. cit., p. 348.

411 AGS Est, Leg 487, (doc. 245), 1569, 29 de octubre, Argel. El capitan don Jerénimo de Mendoza al Rey,
en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 52.
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Luego, Andrea Corso escribio que:

Este Rey (Uchali) ha escrito una carta a los moros de Granada para que se
esforzasen por resistir tres meses, que vendra la armada a su favor. Esto lo
hace porque, viniendo la armada a la Goleta, vuestra majestad tenga trabajo
que le impida socorrer la Goleta. Ha ordenado que se hagan 8000 cantaras de
bizcocho para los bajeles, que si viene la armada han de ir con ellos**2,

En la informacion siguiente, se puede entender la reaccién de Felipe Il a lo que
le llegaba como noticias sobre el tema morisco. Se trata de uno de sus

interlocutores, durante la guerra de las Alpujarras, informo:

Me envi6 a mi al Cardenal para que le soltase la palabra porque tenia orden
de su majestad que no dejase ir navios a Argel mientras no fuesen sosegados
los bullicios de Granada porgue no fuesen moros del Reino de Valencia que
avisasen del estado de las cosas de Granada**®.

El 17 de abril de 1570, menos de una semana después de una primera carta, el
Conde de Benavente recibio del mismo Mendoza otra carta mas. Escribio al rey
para decirle “4 toda esta costa he avisado, y a Cartagena, para que estén con
cuidado si fuese el armada de Argel a hacer algun dafio en esta costa o en la parte

de Cartagena**”, quien contesto:

(...) fue muy bien despachar con todas ellas correo propio por lo que avisaban

de la vuelta de Aluchali a Argel. Y de que se pensaba que saldria con todos
los bajeles de alli a estas costas y de la salida de aquel Capitan Dali con las
dos galeotas para socorrer a los moriscos de Granada. Y asi lo fue prevenir
de ello a las costas de ese Reino y a Cartagena, de lo cual yo también he
mandado avisar al ilustrisimo don Juan de Austria, mi hermano, y a don
Sancho de Leiva para que lo tengan entendido, y para que nuestras galeras
anden bien en orden y apercibidas para lo que se podria ofrecer®®.

412 AGS, Est, Leg 487, (doc. 238), 1570, 22 de febrero, Argel. Andrea Corso al rey. Recibida a 25 de abril,
En italiano, trad. de Sola, en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 69.

413 AGS Est, Leg 487, (doc. 176), 1568 o pr. 1569, papel sobre el Conde de Benavente contando un incidente
de control de comerciantes con Argel durante la guerra de las Alpujarras, en SOLA, Las negociaciones de
1569 ..., op. cit., p. 53.

414 AGS Est, Leg 487, (doc. 243).1570, 17 de abril, Valencia. Descifrada del Conde de Benavente al Rey.
Recibida a 25 de abril, en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 92.

415 AGS Est, Leg 487, (doc. 190). 1570, 22 de mayo, Guadalcazar, El Rey al Conde de Benavente,
Respuesta, en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 93.
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Sin embargo, segln las muchas cartas que informaban de las intenciones de
Kili¢ Ali o de la Sublime Puerta en época de las rebeliones en Granada y que
correspondia al reinado de Selim 11, podemos notar unas contradicciones, captadas

por los servicios secretos de Esparia.

Entre la correspondencia de los espias que llegd al rey de Espafia, desde Argel,
citamos la del 22 de febrero de 1570, que avisa “Que el Rey de Argel habia escrito
a los moros de Granada exhortandoles que se detuviesen tres meses que la armada
del Turco les vendria a favorecerlos*6.” También, en las del 1 y 6 de abril del
mismo arfio, se destaca advertencia de “Que el dicho Rey habia enviado a mandar
que Deli Capitan viniese a Espafia con 2 galeotas para traer 200 turcos y alguna
cantidad de trigo a los moros de Granada*'’.” Y “Que también podria ser que el
dicho Rey, cuando salga de Argel, viniese a tomar moros de Granada y llevarlos
a Tanez*8." En el mismo sentido y mas tarde que otra fuente informa de que se

“hablaba de ir a cargar veinte bajeles de moriscos y llevarlos a Tinez*'°".

Desde Argel, del 12 de abril del 1570, en una correspondencia al Rey, el

Capitan Geronimo de Mendoza escribid:

Hoy, dia de la fecha de esta, ha entrado Aluchali, Rey de Argel, con gran
triunfo. Viene con priesa de armar los bajeles aqui para dar vuelta a la costa
de Espafa. Su disinio (o designio) es traerse algunos moros para poner de
guarnicion en Tunez y en Biserta, porque tiene gran falta de turcos. Y a
concertar este negocio es ido Dali Capitan a Espafia con dos galeotas. Y en
viniendo, pondra Aluchali por obra su viaje, aunque por presto que de aqui
salga tardard un mes. Los bajeles que podra sacar de aqui, entre chicos y
grandes, pueden ser de 25 a 30, y bien armados. Por horas se espera una
galeota de Costantinopla®?°.

Segun el aviso de Mendoza, la expedicion tiene como objetivo enrolar e

incorporar a moriscos para realizar sus proyectos politicos en Tunez y no para

416 AGS Est, Leg 470 (doc. 247), 1570, 22 de febrero y 1 y 6 de abril, Avisos de Argel, en SOLA, Las
negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 83.

417 1bid., en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 85.

418 1bid., en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 86.

419 AGS Est, Leg 487, (doc. 73), 1570, 14 de junio, Argel. Andrea Gasparo Corso al Rey. Recibida a 28, en
SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 96.

420 AGS Est, Leg 487, (doc. 244). 1570, 12 de abril, Argel. El Capitan don Gerénimo de Mendoza al Rey.
Recibida a 25 del mismo, en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 91.
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apoyar las revueltas, ademds, Estambul, envié un s6lo barco como apoyo
maritimo. De un lado, se trata de apoyar a los moriscos que sufrian del hambre,

pero en realidad, Keli¢ Ali necesitaba a los moriscos para tomar Tunez.

En otra carta con fecha 14 de junio de 1570, Andrea Gasparo Corso explico

que:

(...) mandaron una galeota para tener noticias de los moriscos, en qué término
se encontraban. De modo que dicha galeota volvié y trajo la noticia de que
los moriscos estaban con muchos problemas por el hambre y por tres campos
0 ejércitos que vuestra majestad les habia enviado encima, y que estaban a
punto de perderse.

De modo que habiendo tenido el Rey esta noticia, no estimé ir a dichos
moriscos, sino que aun el Rey rogaba a los genizaros que tuviesen a bien
dejarle ir a Bicerta para dar &nimo a los moros de Tunez. Lo cual dichos
genizaros no quisieron consentir para nada hasta que no llegara la galeota de
Constantinopla.*?

Pues, mas de dos meses tras la carta que informaba del hambre de los moriscos,
y a pesar de la persistencia de sus sufrimientos, todo lo que importaba a Kili¢ Ali

era tomar TUnez.

En otra situacion, una carta informaba de la salida del rey de Argel, el 22 de
octubre de 1569 hacia Tunez, y la capital que se quedaba desprotegida, y
mencionando el nimero de los diferentes grupos que la poblaban. Su autor

explicaba, que Kili¢ Ali:

Ha hecho tanta fuerza este Aluchali para sacar todo su poder, que deja esta
tierra tan sin gente que no quedan 200 hombres de paga, y como 4.000
mudéjares y tagarinos*?,

421 AGS Est, Leg 487, (doc. 73), 1570, 14 de junio, Argel. Andrea Gasparo Corso al Rey. Recibida a 28, en
SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 97.

422 AGS Est, Leg 487, (doc. 245), 1569, 29 de octubre, Argel. El capitan don Jerénimo de Mendoza al Rey,
en SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 52.
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Y estos se entiende con las guardias de los tres castillos y alcazaba. De la otra
gente que no es para poder tomar armas, como baldies, judios, muchachos y

mujeres, hay tan grandisimo niimero que no lo 0so decir*?,

Este Reino, desde aqui a Tremecén, estd todo muy alterado contra los turcos.
Y es en tanta manera que se entiende que en estando este Rey cuatro o seis
jornadas de aqui, no habra hombre que ose salir de aqui de esta ciudad, porque
los alarbes vernan a correr la tierra de Tremecén y Mostagan, Tenez, Briscar,
Sargel y de otros lugares*?,

Ansi, ya ha muchos dias que los turcos no osan salir de las murallas, ni ain
los moros que en estos lugares viven, porque en cayendo en poder de alarbes,
los matan. En toda esta ciudad y Reino no dejardn de haber algunas
disensiones y revueltas y cosas nuevas, ... 4>

A partir de esas noticias, se puede darse cuenta de hasta que punto el “Rey” de
Argel estaba absorbido por la toma de Tunez, arriesgando ataques de parte del
Imperio de Espafia o la degeneracion de la mala situacion en Argelia entre sus

habitantes.

Mientras llegaban noticias desde Argel sobre la intencion de Uchali para
buscar a moriscos y llevarlos a TUnez, y sobre la posibilidad de mandar socorro a
los granadinos, llegaron otras sobre los genizaros que prohibieron al rey de Argel
ir a Tanez antes de la llegada de la galeota de Estambul con las ordenes del Gran
Turco. Finalmente, este Gltimo ordend lo que frustré al Rey de Argel*?®.

Segun el interlocutor de Felipe II:

Gran Turco ha escrito que si dicho Rey no tiene sospecha de que los cristianos
le amenacen en su tierra 0 que haya guerra con moros, a juicio de su gobierno,
que no teniendo tal sospecha no deje de ir para encontrarse primero... con las
cien galeras de la guardia de la Morea, y que se esfuerce por llevar tantas
galeotas cuanto antes, de modo que sabido todo esto se ha quedado muy
defraudado porque pensaba que la armada iba a venir para la Goleta. Pero

423 |pid., p. 52.

424 |pid., p. 52.

425 |pid., p. 52.

426 AGS Est, Leg 487, (doc. 73), 1570, 14 de junio, Argel. Andrea Gasparo Corso al Rey. Recibida a 28,
en. SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., p. 97.
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hizo salir campo o ejército a Tremecén de 600 genizaros, y a Catania lo envid
a Constantina con 1000 jinetes para que tengan pacificado este reino.

Habiendo hecho esto, se resolvié a ir con estos bajeles a Bicerta para dar
animo a aquellos de Tunez que son de buena voya — o remeros a sueldo — (o
para que estén con buena voluntad)? y cuando esté en Bicerta ird a Tnez*?’.

Segun el autor de esa carta, podemos deducir que, en aquel periodo, la Sublime
Puerta y el Soberano de Argel estaban méas preocupados por sus intereses como
dominantes, el primero, como no habia amenaza eminente con los cristianos, por
el tema de Morea y apaciguar a la poblacion local argelina, el segundo, por asentar
su poder en TuUnez, pero no aparecia, en ningun momento, el problema morisco.

Finalmente, lo que Felipe Il habia proyectado, es decir, "reducir" al soberano
de Argel y al de Tanez, considerado quiza el hombre mas poderoso de Berberia y
sucesor de Hayreddine Barbarroja, no se concretd. Felipe 1l nunca recibi6 la
respuesta que tanto esperaba, ya que, como se sefiald, Uchali “le dijo a uno de los
agentes enviados, porque el Turco “le daba todo cuanto queria”, porque no tenia
queja alguna de su patrén.4?®”

Lo que pas6 30 afios antes, entre el rey Carlos | y Hayreddine Barbarroja se
repitio entre el Rey Felipe 11 y el rey de Argel, y por segunda vez, a pesar de las
dos ofertas tentadoras, la colaboracion entre la corona espafiola y los dos jefes
otomanos berberiscos no se materializ6*?°.

Para entender la actitud de Estambul y del rey de Argel, se analizo la cuestion
desde dos opticas, la de la “emocion” y la de la “razon de estado”.

La primera la situa a finales del siglo XVI, que correspondia, en Granada, a la
época de la guerra de Alpujarras (1568-1570), en Estambul, en tiempos del Gran
Visir, Sokullo Mehmet Pacha*® (1505-1579), y en la Regencia de Argel, en el
gobierno del soberano de Argel, Uldj Ali (1519-1587), representante, también, de

427 |bid., p. 97.

428 SOLA, Las negociaciones de 1569 ..., op. cit., pp. 107-108.

429 SOLA, Moriscos, renegados..., op. cit., p. 348.

430 Ascendio al rango de alto almirante de la flota en 1546, mas tarde fue Beylerbey (gobernador general)
de Rumelia, y desde 1565, ministro principal, bajo el sultdn Soliméan el Magnifico (1494-1566) y su hijo el
sultan Selim 11 (1524-1574).
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la marina otomana en el Magreb. La califica de ayuda al nombre de la “hermandad
religiosa”, animada al nombre del islam*3!.,

La segunda, la sitta durante el mismo reinado del sultan Selim Il (1524-1574),
pero, encabezada por sus consejeros, el Gran Visir, Mustafa Lale Pacha**? (1500-
1580), el Almirante de la flota otomana, Piyale Pacha**® (1515-1578) y Cheikh al-
Islam, Ebussuud Efendi*** (1490-1574), quienes priorizaron el interés del Estado
sobre la compasion hacia sus hermanos en la fe.

Se trata, pues, de dos visiones opuestas del mismo problema y durante el
mismo reinado del sultan Selim I1.

Con los numerosos informes, desde Estambul, de los embajadores y de los
espias; la respuesta del sultan Selim IlI, en 1569, a los moriscos de Granada,
pretendiendo tener la obligacion de garantizar la seguridad del Mediterraneo, y
quien decidio enviar méas de 300 navios armados a Chipre; se concluyo que es la
razén la que prevalecid sobre la emocion. La deduccidén que resultd de la
interpretacion de los cronistas europeos, residia en la personalidad de los sultanes
que sucedieron a Soliman el Kanuni43,

Asi, a diferencia de ese Gltimo, conocido por su carismatica personalidad, los
demas carecerian de esa esencia, lo que llevé a Selim |1 a optar por la facilidad de
la expedicion a Chipre en lugar de la compleja y peligrosa mision de socorro contra
el poderoso Imperio espafiol*3,

Para muchos observadores, lo que impidid la intervencion franca de las fuerzas
turcas era, en primer lugar, la necesidad de asentar su poder en todo el Magreb y
la cuenca occidental del mar Mediterraneo, sobre todo, a causa de la distancia que
separaba los dos lugares; luego, lo que obstaculizd esa operacion fue la tregua
firmada entre Espafia y Francia, lo que significaba que el proyecto de una posible

alianza con esa ultima contra la primera fracaso; y por ultimo, teniendo en cuenta

41 BENAFRI, Chakib, “La posicion de la sublime puerta y de la regencia de Argel ante la rebelién de los
moriscos granadinos (1568-1570): entre esperanza y decepcion”, Los moriscos y su expulsion: nuevas
problematicas, AREAS, Revista Internacional de Ciencias Sociales, N° 30, 2011, pp. 141-146.

432 Hombre de estado otomano. Ocupo altos rangos en el ejercito otomano, fue Beylerbey de Damasco y se
Gran Visir.j

433 Almirante y Gran Visir en 1568.

434 El sultan Soliman el Magnifico lo ascendi6 al rango del gran mufti (juez supremo).

435 BENAFRI, “La posicion de la sublime..., op. Cit., pp. 141-146.

436 1bid., pp. 141-146.
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del peligro que representaba su presencia en Argelia, a las fronteras de Marruecos,
y los temores que ése sentia por la dicha presencia, los turcos, ciertamente, no
podian concebir una alianza para liderar una guerra en tierras espafiolas al lado de
los moriscos. Al fin y al cabo, se piensa que un proyecto de tal magnitud, en
realidad, no fue méas que un suefio idealista, “que sobrepasaba de lejos los limites
de los recursos humanos y financieros del Imperio Otomano.” *'

A pesar de las tantas contradicciones ya sefialadas, lo curioso era que el rey
Selim I, ademés de seguir reiterando la promesa de apoyarlos con una flota
armada, ordeno a Uldj Ali que brindara la ayuda militar necesaria a los moriscos
de Granada, pero esto no fue respetado, sobre todo sabiendo que los otomanos eran
muy exigentes en cuanto a ejecucion de ordenes que emanaban de ellos.

Efectivamente, como lo podemos comprobar observando las correspondencias
entre los diferentes interlocutores del rey Felipe 1, recopiladas por Emilio Sola,
las autoridades otomanas del siglo XVI, optaron mas por su extension territorial
que por socorrer y auxiliar a sus hermanos de religion.

Se declard que “casi todos los historiadores drabes, rememoran con amargura
la posicion de los turcos otomanos en esta guerra, como si se tratara de una
asignatura pendiente en la historia de la Sublime Puerta hacia la cuestion
morisca.” Se piensa que las revueltas granadinas representaban una oportunidad
que no se debia perder para realizar una verdadera y directa intervencion en el

suelo espafiol para juntar su fuerza a la de los moriscos*8,

Los acontecimientos historicos revelados en el analisis de los hechos historicos
nos llevan a considerar la compleja dinamica entre los moriscos y la Regencia de
Argel durante el siglo XVI. Durante este periodo, constatamos que los moriscos
en Espafia se encontraron en medio de una persecucién religiosa y una opresion
cada vez mayores debido a su conversion al cristianismo, lo que los llevo a buscar

apoyo en otras partes del mundo musulman.

En este contexto, consideramos que la Regencia de Argel, bajo el liderazgo de

Uldj Ali Pacha, desempefid un papel significativo al ofrecer ayuda militar y

%7 |bid., pp. 141-146.
438 |hid., pp. 141-146.
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logistica a los moriscos en su lucha contra la persecucion. Este apoyo incluyé el
envio de refuerzos, armas y municiones, lo que indica una alianza estratégica y

solidaridad con los moriscos.

Opinamos que Uldj Ali Pacha no sélo brind6 apoyo material, sino que también
actu6é como un puente diplomatico entre los moriscos y el Imperio Otomano,

buscando el respaldo del poderoso imperio para la causa morisca.

Consideramos que estos eventos historicos subrayan la importancia de las
dindmicas politicas y religiosas en la toma de decisiones de la época. La religién
desempefid un papel central en la politica internacional, y tanto la Regencia de
Argel como el Imperio Otomano utilizaron argumentos religiosos para respaldar

su participacion en el conflicto.

Segun los hechos expuestos, podemos concluir que la intervencion otomana a
favor de los moriscos tenia como objetivo tanto la protecciéon de sus hermanos
musulmanes como el beneficio estratégico y politico en el contexto del conflicto
entre el Imperio Otomano y las potencias europeas en el Mediterrdneo. Esto tuvo
un impacto significativo en la politica y las relaciones interreligiosas en la region

mediterranea durante ese periodo.

Su intervencién tenia maltiples finalidades. Por un lado, habia motivos
religiosos y geopoliticos: los otomanos, siendo musulmanes, consideraban a los
moriscos, que también eran musulmanes, como parte de la comunidad islamica.
Por lo tanto, sentian una responsabilidad religiosa de protegerles que estaban
siendo perseguidos en Espafia. Ademas, al apoyar a los moriscos, podian debilitar
los esfuerzos de Espafia y otros poderes europeos en el Mediterraneo, lo que a su

vez debilitaria a sus rivales cristianos.

Por otro lado, se trataba de una oportunidad estratégica. Los otomanos vieron
en la cuestion morisca una oportunidad para debilitar a Espafia y otros poderes
cristianos en el Mediterraneo, lo que podria aumentar su influencia en la regién y

beneficiar sus intereses estratégicos en el comercio y la politica mediterranea.
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Podemos decir que la reaccion de los otomanos ante el problema morisco fue
principalmente de apoyo diplomatico y militar, asi como de ofrecer refugio seguro.
Los otomanos ofrecieron apoyo diplomatico a los moriscos al presionar a las
potencias europeas a través de embajadores y cartas. También proporcionaron
apoyo militar indirecto al permitir que corsarios berberiscos operaran desde sus

territorios y al financiar incursiones navales en las costas espafiolas.

Ademas, permitieron a los moriscos que huian de Espafia establecerse en
territorios bajo control otomano, como el norte de Africa y el Imperio Otomano,

donde podian practicar su fe musulmana libremente.

En cuanto al impacto del problema morisco, tanto en la politica en ambos lados
del Mediterraneo como en las dos religiones, fue significativo. La persecucion y
el exilio de los moriscos al interior de Espafia (tras las revueltas de Alpujarras)
debilito la mano de obra y la economia en algunas regiones, 1o que tuvo un impacto
negativo en la politica y la economia espafiolas. Ademas, la respuesta otomana y
la presencia de corsarios berberiscos en el Mediterraneo aumentaron las tensiones
entre Espafia y el Imperio Otomano, contribuyendo a la rivalidad entre las

potencias europeas y el Imperio Otomano en la region.

El conflicto entre Espafia y el Imperio Otomano sobre la cuestion morisca
exacerbd también las tensiones entre cristianos y musulmanes en el Mediterraneo.
Esto contribuy0 a la percepcion de una lucha religiosa y geopolitica entre las dos

religiones y alimentd las cruzadas y el yihad en la region.

11.3.1.2. LOS MORISCOS Y LAS FATWAS DE LOS ALFAQUIES
ARGELINOS

Una de las consecuencias del decreto de 1502 fue que los moriscos de Espafia
se vieron forzados a abandonar su identidad religiosa, lo que se convirtié en la
principal causa de conflicto y motivo la adopcion de diversas estrategias de

resistencia.

Tras la conversion, la representacion de la comunidad islamica, con el papel

de transmisores de la doctrina fue asumido por los alfaquies. Eran los viejos de las
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Aljamas. Organizaron y mantuvieron la resistencia ideoldgica interna. Pero que se
hacia en el exterior, principalmente en zonas limitrofes como el antiguo reino de

Granada o al sur del Reino de Valencia*®®.

La situacion critica de los moriscos que permanecieron en la Peninsula Ibérica,
junto con la llegada de los exiliados moriscos a Argel, llevo a los alfaquies
argelinos, como Ibn-Miqlas de Argel, Az-Zarkali de Bujia, Al-Magrawi de Orany
Al-Wancharisi, a abordar la cuestion mudéjar y morisca. Estos estudiosos se
interesaron especialmente por la situacion de los musulmanes en territorios
cristianos, en particular los de la Peninsula Ibérica, debido al contacto directo y

continuo entre las dos costas vecinas del Mediterraneo.

Los alfaquies y mufties pronunciaban recomendaciones a los mudéjares y
moriscos que permanecian en bajo el poder espafiol. Unos les aconsejaban y otros
les imponian que abandonaran la Peninsula Ibérica y emigrar a tierras de
musulmanes para salvar su fe y mejor practicar su religion, y sobre todo fortalecer

a los guerreros musulmanes contra los cristianos.

Pues, a lo largo del siglo XVI, documentos, como la fetwa del mufti de Oran,
debieron circular por Espafia. Fue a causa de la inexistencia de lideres que
renovasen y vivificasen los contenidos religiosos. Uno de los temas destacados de
la época era sobre la oposicién a la opinidn de no permitir a los musulmanes vivir

en territorios cristianos.

Para remediar la situacion de los musulmanes de Espafia bajo dominio
cristiano, la fetwa del mufti valoro la “niyya”*4°, es decir, la intencién del
musulman reduciendo sus acciones impuestas por el poder cristiano dominante,
situando la “niyya” por encima de las propias actuaciones de los fieles de la
religion islamica. Pues, la fetwa permitio al musulman realizar practicas cristianas,
siempre que preservase su “niyya” o la intencion de que estaba pareciendo

ejecutarlas, manteniendo fuertemente en su interior que su verdadera fe es el Islam.

4% CARDAILLAC, Louis, Moriscos y cristianos: un enfrentamiento polémico, 1492-1640, Fondo de
Cultura Economica, Madrid, 1979, p. 71.

440 Sobre el concepto de niyya y su oposicion al de tagiyya ver: Luis F. Bernabé Pons, «Tagiyya, niyyay
el Islam de los moriscos», Al-Qantara, 34, 2, 2013, pp. 491-527
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En resumen, aquella fetwa que permitia al musulman ocultar su fe era valida en un
territorio hostil, pues, en caso de necesidad y temporalmente. Sin embargo, hace

falta situar esos hechos en su contexto historico y geografico.

Efectivamente, como se noto:

las minorias entre mayorias represoras o bajo regimenes autoritarios se ven
necesitadas de recurrir al disimulo y se ven necesitadas también de legitimar
y regular esa actitud para no perder su condicion y su identidad de creyentes
(...) no se disimula tnicamente por coercidn, sino por la conviccién de
pertenecer a un grupo aparte, extrafio, superior, que espera o planea otro
tiempo futuro®*.

El tema del disimulo se puede observar en la siguiente fatwa, la del-Magrawi.
Dictamen juridico escrito justo después de las primeras conversiones forzosas en
1502 6 1504, esta en lengua arabe, pero existe su traduccion en lengua castellana.

El mufti de Oran Al-Maghrawi se dirigié a los moriscos*2:

A nuestros hermanos, los que estan encogidos sobre su religion, como quien
estd encogido sobre las brasas. Mantened la oracion, aunque lo hagais por
medio de sefias. Pagad el azaque**®, aunque sea haciendo mercedes a los
pobres, y aunque lo deis con vanagloria; pues Dios no ha de atender a vuestra
actitud exterior, sino a la intencion de vuestros corazones (...) Para cumplir
con la purificacién, os bafiaréis en la mar o en el rio; y si esto os fuese
prohibido, hacedlo de noche, y os servird como si fuese de dia. Haced el
atayamum**, aunque solo sea frotando las manos en la pared; (...) Si a la
hora de la oracion se os obligase a ir a adorar los idolos de los cristianos,
formaréis intencion de nuevo, (...) mas vuestra intencidon se encaminara a
Dios, aungue no estéis situados de cara hacia la alquibla, a la manera que
hacen oracién los que en la guerra se hallan frente al enemigo. Si os fuerzan
a beber vino, bebedlo, apartando toda intencion de cometer vicio. Si 0s
obligan a comer cerdo, comedlo, purificando vuestra intencion y
reconociendo su ilicitud, lo mismo que respecto de cualquier otra cosa
prohibida. Si os casan con sus mujeres, estimadlo cosa licita, pues ellos
profesan una religion revelada. Y si os obligan a casar con ellos vuestras
mujeres, haced patente que tal cosa esta prohibida, y que obrais forzados, y
que, si tuvieseis poder para ello, lo cambiariais. Si os obligan al logro o usura,

4“1 GARCIA-ARENAL, «Tagiyya, disimulo..., op. cit.., p. 348.

42 EPALZA, La voz oficial de los musulmanes..., op. cit., p. 281.

43 El azaque: la limosna obligatoria, que se suele entregar a las autoridades para necesidades sociales
444 E| atayamum: ablucion sin agua.
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hacedlo, purificando la intencién y pidiendo perdon a Dios. Si 0s colocan en
la balanza de la infidelidad y os es posible disimular, hacedlo asi, negando
con el corazon lo que afirméis con vuestras palabras, al obrar forzados. Y si
os dicen que denostéis a Mahoma, denostadlo de palabra y amadlo a la vez
con el corazon, atribuyendo lo malo a Satanas o a Mahoma el judio. Y si 0s
dicen que Jests murid en la cruz, atribuiréis esto a honra que Dios quiso
hacerle, a fin de ensalzarlo a lo alto de los cielos**".

Se destacaron las conclusiones de algunos estudios que analizan la
alfabetizacion y la préactica religiosa de los moriscos hacia finales del siglo XVI.
Se subray6 que el aprendizaje del arabe representaba un desafio significativo, ya
que la poblacion morisca era mayoritariamente analfabeta. Segin estimaciones, el
72% de los hombres no sabia leer ni escribir, mientras que la capacidad lectora
global alcanzaba apenas el 7,3%. Este porcentaje descendia al 3,3% si se incluia a
las mujeres, ninguna de las cuales sabia firmar. Estas cifras evidencian las
dificultades para transmitir conocimientos esenciales sobre la lectura y

comprension del islam#4®,

Ante esta situacion, surgen interrogantes acerca de cuantos moriscos pudieron
leer textos isldmicos, recibir su interpretacion o comprender su significado para
aplicarlos de forma adecuada. Dado su aislamiento de las comunidades
musulmanas externas a la peninsula, la vigilancia constante de la Inquisicion y su
nivel cultural cada vez mas degradado, es importante cuestionar cémo lograron
mantener su fe. Asimismo, resulta pertinente examinar hasta qué punto fueron
receptores de estos conceptos y cémo los percibieron, considerando que muchas
estrategias de preservacion de su identidad religiosa se basaban en aparentar ser

cristianos, priorizando la intencién interna sobre las acciones visibles.

En este contexto, se ha planteado el debate sobre el uso de conceptos como
tagiyya y niyya. Algunos estudiosos argumentan que los moriscos no practicaban
tagiyya (disimulo religioso asociado al chiismo) en el sentido legal que esta nocion

implica, dado que no se menciona con este término en las fuentes moriscas. Méas

4“5 EPALZA, Mikel de, La voz oficial de los musulmanes hispanos, mudéjares y moriscos, a sus autoridades
cristianas: cuatro textos, en agrave, en castellano y en catalan-valenciano, Sharq al-Andalus, N° 12,
Alicante, 1995, pp. 279-297.

46 \VINCENT, «Reflexion documentada ..., op. cit., pp. 731-748.
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bien, parece que recurrian al disimulo como una medida de supervivencia, similar
a la de otros grupos perseguidos, como los judeoconversos. En cambio, el concepto
de niyya (intencién interna) aparece con mayor frecuencia en los escritos moriscos

y podria reflejar mejor la forma en que vivian su fe.

Se destacO también la ausencia del término tagiyya en la produccion escrita
morisca, lo que lleva a algunos investigadores a considerar que los moriscos, desde
la época mudéjar, actuaban de manera similar a otros grupos bajo presion,
simulando por necesidad mas que por una practica doctrinal especifica. En este
sentido, se sefiald que el término niyya es mas representativo de su experiencia
religiosa, subrayando la importancia de las intenciones internas sobre las acciones

externas**’.

Sin embargo, otros estudios han sefialado que términos como tagiyya o ikrah
(coaccion legal) ya aparecen en fuentes andalusies anteriores a la conquista
cristiana. Esto sugiere que ciertos textos continuaron estando disponibles para los
moriscos y para los juristas del norte de Africa, quienes les ofrecieron consejo en
momentos criticos. Estas observaciones invitan a reflexionar sobre las practicas
religiosas de los moriscos y los desafios que enfrentaron para preservar su

identidad en un contexto de constante amenaza**®.

En conclusidn, el andlisis de la posicion de los sufies argelinos y la experiencia
de los moriscos en Espafna revela una compleja lucha por la identidad y la
supervivencia en un contexto historico de tensiones religiosas y politicas. Los
alfaquies y mufties argelinos desempefiaron un papel crucial al proporcionar
orientacion religiosa y moral a los moriscos, quienes se encontraron en una
encrucijada entre su fe islamica y la presion represiva para adoptar la religion

cristiana.

La nocion de "niyya", o intencion interna, se convirtid en un principio
fundamental para los moriscos, permitiéndoles mantener su identidad musulmana

mientras realizaban practicas cristianas en publico. Esta estrategia de

4“7 GARCIA-ARENAL, «Tagqiyya, disimulo..., op. cit., p. 349-350.
48 STEWART, Devin, “The identity of the ‘mufti of Oran’, Abu I-, Abbas Ahmad b. Abi Jum‘ah al-
Magrawi al-Wahrani (d. 917/1511)”, Al-Qantara, N° 27 (2006), pp. 265-301.
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supervivencia plantea preguntas intrigantes sobre la autenticidad de las
conversiones forzadas y el grado en que los moriscos pudieron mantener su fe en

secreto.

El debate sobre si los moriscos practicaban la "tagiyya" en el sentido islamico
o simplemente simulaban por necesidad sigue siendo un tema de discusion, pero
lo que queda claro es que se vieron obligados a enfrentar desafios excepcionales

en su esfuerzo por conservar su identidad religiosa.

En dltima instancia, la historia de los moriscos es un recordatorio de la
complejidad de las identidades religiosas y culturales en un mundo diverso y a
menudo conflictivo. Su experiencia también nos invita a reflexionar sobre las
estrategias de adaptacion utilizadas por las minorias religiosas en situaciones de
opresién y como estas estrategias pueden moldear y preservar su legado a lo largo

del tiempo.
11.3.2. LAS FUENTES LOCALES Y ESPANOLAS

Entre los recursos histéricos necesarios para dibujar el itinerario y la situacion
de los deportados de al Andalus en el dominio social, econémico y politico, y luego
conocer el grado y los limites de su integracién o su insercién, se destacan: Los
relatos oficiales muy detallados de las autoridades espafolas, es decir de los
vencedores y de sus cronistas; un ndmero muy limitado de cronistas locales,
musulmanes del Magreb, que relataron la llegada y el asentamiento de los
moriscos; documentos de moriscos que escribieron sobre este hecho o contaron
sus propias aventuras y experiencias y finalmente, los documentos oficiales

otomanos.

No obstante, los datos que emanen de todas esas fuentes estan moldeados por
la perspectiva, posicion y la vision de quienes las crearon, lo que influye en su
enfoque su postura frente al problema de esa minoria. Ademas, los investigadores

aun enfrentan obstaculos relacionados tanto con las fuentes como con sus autores.
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11.3.2.1. LOS ARCHIVOS OTOMANOS Y LOS WAQF DE LOS ANDALUSIES

Algunos eruditos musulmanes, arabes y/o arabistas se han ocupado de algunos
de los importantisimos temas historicos, pero, segun se ha mencionado, lo que han

tratado en sus investigaciones es s6lo una pequefia parte de este vasto espacio**°.

Para el caso de los andalusies, mudéjares y moriscos, Pons sefiald dos
elementos importantisimos para el estudio de esa minoria en los paises
musulmanes que puedan inducir a error las investigaciones, en especial, en los
paises del Magreb por conocer oleadas de emigrantes musulmanes de Espafia
desde la Edad Media. Pues, en la documentacion arabe, se encuentran dos términos
para designar al musulman natural de al-Andalus**?°, el mismo obstaculo se aplica
a la documentacién (manuscritos) turco-otomana. Efectivamente, los historiadores
de los paises isldmicos emplean “andalusi” y “muriski”, cuyo plural es
respectivamente, “andalusiyin” y “muriskiyin”. El primer término se usa para
referirse a los andalusies, mudéjares y moriscos. Se destaca el lugar de su
proveniencia, sin tener en cuenta su situacion y su posicién en la sociedad de la
que procedian, ni la condicién religiosa y cultural que habia forjado su identidad,
informaciones imprescindibles para todo tipo de investigaciones sobre esa
categoria de grupos étnicos. El segundo nomina a los expulsados a principios del
siglo XVI11%1,

A este estado, consideramos que el estudio de la historia de los deportados de
al-Andalus y su integracion en contextos arabes y otomanos presenta desafios
considerables. La falta de uso de fuentes otomanas, los obstaculos linguisticos y la
complejidad de los documentos manuscritos son aspectos que dificultan la
comprension completa de esta historia. A pesar de los esfuerzos de instituciones y
expertos, la tarea de acceder y analizar estos recursos historicos sigue siendo

complicada. Ademas, la terminologia y los términos utilizados en la

49 BAYAT, Fazil, El bilad al arabiya fi el wathaiq el othmaniya, el garn esadis ashar, Los paises arabes
en los documentos otomanos, siglo XVI, Vol. I, Ed. IRCICA, Estambul, 2010, en la Introduccion del libro.
450 BERNABE PONS, Luis, El exilio morisco. Las lineas maestras de una diaspora, Revista de historia
moderna, Anales de la Universidad de Alicante N° 27 - 2009, La expulsion de los moriscos 400 afios
después, Universidad de Alicante, Alicante, 2009, pp. 286-289.

41 1bid., pp. 286-289.
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documentacion arabe y turco-otomana afiaden una capa adicional de complejidad
en el estudio de grupos como los andalusies, mudéjares y moriscos. En conjunto,
estos desafios subrayan la necesidad de un enfoque interdisciplinario y una

dedicacion continua para arrojar luz sobre este aspecto crucial de la historia.

En Argelia, en la época de la dominacion otomana, cada ciudad y region tiene
sus propios archivos que representan eventos locales especificos. Por otro lado, En
Dar al-sultan, se encuentran archivos que contienen tanto fuentes locales como de
otras ciudades y provincias, reflejando simultaneamente lo local y lo global#?.
Actualmente, todos estos documentos estan centralizados y archivados en los

Archivos Nacionales de Argel.

Los archivos nacionales argelinos contienen dos grupos de documentos, la

mayoria de los cuales se refieren a los waqgfs.
- "Registros Beylik": 186 registros divididos en 36 cajas.

- "Mahakim Char’ia", documentos de los tribunales legales también llamados
"grupo Z": centenas de documentos, varios de los cuales llevan una numeracion
maultiple, distribuidos entre 151 cajas, que abarcan el periodo comprendido entre

principios del siglo XVI1 y el Gltimo cuarto del siglo XIX43,

Los documentos se denominan “waqf’, que sirven como “el-houdja el-
wagfia”, que significa "el argumento de la “wagfia”. En caso de que el documento
no sea original, por lo que es una copia o un extracto, a menudo es un resumen de
la "wagqfia", registrado en hojas independientes o registros de waqf, dependiendo

de la naturaleza del waqf y las condiciones de su tiempo.

El tema de los moriscos, a pesar de las numerosas investigaciones, merece ser
estudiado maés, porque muchas interrogaciones quedan sin resolver, o por lo
menos, parcialmente resueltas, en particular, en lo que se refiere al caso de los

instalados en Argelia.

42 LOUALICHE, Fatiha, La famille a Alger XVII et XVIII siécles Parenté alliances et patrimoine, Ed.
Bouchene, Paris, 2008, p. 12.

453 SAIDOUNI, N., « Les documents de waqf des archives algériennes et leur exploitation dans I’histoire
économique et sociale de 1’Algérie », en R.H.M. (Revue Historique Maghrébine), N° 93-94, Zaghouan,
1999, p. 270.
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El estudio y la manipulacion cuidadosa y metddica de algunos de los registros,
permitiria los resultados interesantisimos. Nos llevarian a explorar varios sectores
conectados a la vida politica, social, econdmica y cultural de los moriscos
establecidos en diferentes partes de la “Argelia 0tomana”, asi como, su papel en la
sociedad argelina. Sin embargo, antes de eso, nos parece esencial analizar, siquiera
brevemente, el contexto historico que ha conducido a la insercion socio-laboral de

los moriscos.

Sin embargo, la referencia al origen morisco aparece muy escasamente en los
inventarios y registros de contabilidad en la segunda mitad del siglo XVIII.
Probablemente, se trataba de una asimilacion deseada por el gobierno central
otomano que no queria designarle un estatus politico aparte o diferente del resto

de la poblacion argelina.

Ademas, tal vision asimilativa habia condicionado fuertemente la distribucion
urbana de esta franja de poblacién. A este proposito, Sakina Missoum sefial6 que,
entre 1645 y 1831, mas de 150 casas de moriscos estaban dispersas en el tejido
urbano. Gracias a unas actas analizadas, demostré que la mayor densidad de estas
casas se concentraba en las dos zonas que habrian estado libres de construccion,

correspondientes a la parte sudoccidental y la zona Alta, al oeste*.

Asi, se aseguro que los moriscos, a finales del siglo XVIII, no representaban
mMAas gque una minoria aparte, y que a muy pocos se les designaba por su origen, y

formaban una poblacién completamente integrada en la poblacion baldi*®.

Devoulx explicé que, la primera administracion de los Wagqf de los andalusies
data de 1018 héjira (1609), fecha del inicio de la didspora de los moriscos y que el
contenido de los documentos muestra que, los dichos Waqgf proporcionaban
constantes y considerables ingresos y rendimientos, lo que habia dado lugar a la

creacion de una administracion especializada para colectar, utilizar y distribuir

454 MISSOUM, Sakina, Alger a I’époque ottomane : la médina et la maison traditionnelle, Alger, Ed. INAS
Edition, 2003, pp. 166-167.

45 VENTURE DE PARADIS, Jean-Michel, Alger au XVIllle siécle, Ed. Edmond Fagnan, Argel, 1898, p.
3./ RAYNAL, EIl Padre Guillaume-Thomas, Histoire philosophique et politique des établissements et du
commerce des Européens dans les deux indes, t. Il, Ed. Gosse fils, La Haye, 1774, p. 139. Los testigos
fueron Venture de Paradis, tras su estancia en Argel de 1788 a 1790, y el abad Raynal.
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parte de dichas rentas a los necesitados de origen andalusi. Estaba encabezada por
“Wakil el-Andalus”, (el representante de los andalusies), el funcionario mas

importante y del mas alto rango de la institucion*°.

El documento maés antiguo esta fechado en el afio 976 héjira (1568), de antes
la expulsiéon de los moriscos, y que se refiere a la compra de un “hanut” (una
tienda) por un andalusi llamado “Mohamed El-Haddad” y apodado “Et-Taouil”
457 Segln el estudio de Devoulx, los actas relativos a los Wagf de los andalusies
son numerosos, los menciond y los clasificd cronolégicamente como lo siguiente;
dos actas, fechados al afio 980 héjira (1573), y los demas se refieren a los afios
1574, 1604, 1605 y 160658,

La primera administracion de los Waqf de los andalusies era una “madrasa”
(escuela) construida anexa a una mezquita reservada a la comunidad Andalusi, y
mas tarde conocida con el nombre de “Zawia” de los andalusies “Zawiyet ahl-el-
andalus”**°, Segln el acta, fechada el mes de moharrem 1033 héjira (noviembre
de 1623), Mohamed Ben Mohamed el-Abli, Ibrahim Ben Mohamed Bousahel, el-
maalica Caid el-Aioun, Mohamed named Chlassa, Mohamed el-Anjdoun, Youcef
named Adoud, Mohamed es-Samih Ben Candid, Ali Ben Omar comerciante de
jabon, Mohamed Ben Mohamed el-Adel y Yahia el modisto, un grupo de
andalusies, compraron una casa situada en el barrio “M'sid el-Adlia” en la ciudad
de Argel y después de su demolicidn, construyeron, en su lugar, una “Madersa-
Mezquita” reservada para los andalusies, cuyo wakil se llamaba “Ech-Charif el-

Abili”40,

46SAIDOUNI, N., Muazafu muasasat al-awgaf bi al-jazayir fi awakhir al-ahd al-uthmani min khilal
wathayiq al-arshif al-jazayiri, (Funcionarios del waqgf en Argelia al final de la era otomana segin los
documentos de los archivos argelinos), 11l Congreso internacional de estudios otomanos sobre la vida
intelectual en las provincias Arabes otomanas, Hammamet-Zaghouan, Tdnez, 15-20 de marzo de 1988.
Publicado en la revista de historia magrebi, N°57-58, Tunez, 1990, pp. 178-180 y 188.

47 DEVOULX, Albert, Notice sur les corporations religieuses d'Alger accompagnée de documents
authentiques et inédits, en Revue africaine, Ed., impr., Bastide, Argel, 1862, p. 37.

48 |bid., p. 37.

459 DEVOULX, Albert, Les édifices religieux de I'ancien Alger, Ed. Typographie Bastide, Argel, 1870, pp.
174-175.

460 ANA (Archives nationales algériennes), Documents de mahkamas, cajas 96-97, N° de doc. 17-1f, 1034
de la hégira, en SAIDOUNI, N., Le waqgf en Algérie a I'époque Ottomane Xle-XIllle siecles de Hégire:
XVlle-XI1Xe siécles : recueil de recherches sur le wagf, Ed. Fundacion Publica de los Awgaf de Kuwait, 22
edicién, Kuwait, 2009, p. 238.
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Ese primer logro iba a ser seguido por muchos otros, de hecho, numerosos
ricos andalusies ponian los Waqf en sus testamentos, como fue el caso de “El-
Nasik Abi Abdelah el-Hadj Habib Ben Mohamed el-Andalusi”, quien en el acta
fechado “Radjeb” 1034 hégira (1624-1625), escrito sobre la base de la voluntad,
estipul6 reservar parte de sus bienes a la compra de un Wagf para el beneficio de

los andalusies necesitados?6?.

Estos ejemplos muestran como la comunidad andalusi en Argel estaba
organizada y preocupada por su bienestar colectivo. Establecer instituciones como
mezquitas y madrasas, asi como establecer Waqf para ayudar a los necesitados,
refleja un esfuerzo por mantener su identidad cultural y religiosa, asi como

proporcionar apoyo social dentro de su comunidad.

La aparicion de los Waqf de andalusies coincidid con el aumento del flujo de
refugiados en la Regencia de Argel, en particular, en las ciudades costeras, sobre
todo, tras la caida de Granada (1492), y luego de manera masiva debido a la
expulsion definitiva (1609-1614).

Mudéjares y moriscos, de toda clase y condicion, llegaron a Regencia, en
varias oleadas, para poblarla. Desde los que salieron voluntariamente tras la toma
de Granada en 1492%2 y la conversion forzada de 1502, hasta los que fueron
desterrados durante la expulsion definitiva entre 160943 y 1614, se establecieron
en todas partes del pais. En cada una, introdujeron su cultura y aportaron
soluciones. Por ejemplo, proporcionaron agua abundante para Argel, mano de
obra para Blida, fundaron Kolea, similar a la Kolea que dejaron en Espafia para

preservar sus costumbres, y reconstruyeron Cherchell, Tenes y Dellys.

41 TEMIMI, A., « Sommaire des registres arabes et turcs d'Alger », vol. 1, Ed. Institut Supérieur de
Documentation, Tunis, 1983, pp. 26-169.

462 Al-Shwihad ‘Abd Alldh Muhammad Ben al-Hajj Y(saf, Kitdb Qandn bil-Jaza’ir‘ala al-aswaq (‘wayad
al-slig), Ms. 670/1378, f. 105, BNA, seccion Manuscritos, la llegada masiva de moriscos a Argel, 992 héjira
1584 y 1018 héjira1609.

43 CARRASCO, Le refus d’assimilation ... op. cit, pp. 169-216.
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Asi, un gran numero de Andalusies se establecio en las ciudades de Argel,
Blida, la llanura de La Mitidja, Kolea, Cherchel, Medea, Miliana, Dellys, Tenes,

Béjaia, Jijel, Berchek, Annaba, Arzew, Mostaganem, Tremecén y Oran 44,

El advenimiento de los bienes constitucion Wagf de la comunidad andalusi, a
diferencia de los demas grupos de la poblacion, puede explicarse por las dificiles
circunstancias que los miembros de ese grupo encontraron al principio de su

asentamiento en el territorio argelino.

Efectivamente, a principios de la era otomana, la llegada a la Regencia de
Argel de los andalusies, en particular los moriscos, significaba el cambio de su
entorno geografico, politico, econdmico, social y cultural, y por consiguiente,
cambio total de vida y de mentalidad. La situacion politica del pais era inestable
debido a, entre muchas, las amenazas espafiolas en las costas, los abusos de los
gobernantes y la hostilidad de unos autoctonos, grupos némadas del interior del
pais. Todos esos factores, probablemente, contribuyeron al aislamiento de la
comunidad. Ese sentimiento, ademas de ser alimentado por la nostalgia por el pais
perdido, fue acentuado por considerarse de origen noble y superiores al resto de la
poblacion respecto a sus conocimientos, habilidades y competencias, en diferentes

dominios, agricultura, arquitectura, industria, etc.

Sin embargo, a principios del siglo X VI, la situacion empezaba a cambiar para
los 25.000 andalusies de Argel. Su nimero imponente, debido a sus llegadas
escalonadas y masivas, se junté al de numero, también abundante, de los cautivos
cristianos, y causo la saturacion del mercado de empleo. Estos Gltimos se ocupaban
de todo tipo de tareas que se les asignaban, y no quedaba casi nada para los
expatriados. Lo peor para ellos era, cuando les ofrecian trabajo, muy a menudo no
correspondia ni a sus capacidades ni a su rango social. Tras las reivindicaciones
dirigidas a la Sublime Puerta, que contesto favorablemente, se vieron elevados al
mismo nivel que los naturales de la ciudad de Argel, los baldi. Gracias a dos

firmanes, decretos publicados por de la autoridad suprema de la otomana en

464 ANA, Documents de mahkamas, caja 32, N° de doc. 32- 111f., en SAIDOUNI, Le waqf en Algérie a
I'époque..., op. cit., p. 239
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Estambul, respectivamente, del 28 de julio de 1571, y del 14 de noviembre de
1573, los administradores de Habds, es decir, de los bienes o las propiedades del
Habds, se vieron obligados reservar la prioridad a los moriscos. Beneficiaban,
pues, de puestos de trabajo que coincidian con sus habilidades y lo que facilito y
permitié su insercion oficialmente en la vida econémica de la Regencia de
Argel*®,

Con el establecimiento del poder otomano en Argel como regencia otomana,
en 1519, la intervencion fue mas claramente manifestada, concretizada por la
ayuda a los moriscos expulsados. Pues, durante el siglo XVI, los berlerbeys con la
participacion de los mudéjares que abandonaron voluntariamente la Peninsula se
unieron para asistir a los expulsados. Ademas, varios documentos de los archivos

espafioles, como los de Simancas?*t®,

11.3.2.2. LA POSTURA DE LOS AUTORES LOCALES Y ESPANOLES
FRENTE A LA CUESTION MORISCA

Antes de profundizar en el analisis de las fuentes locales y espafiolas sobre la
cuestion morisca en Espafia y el Magreb, especialmente en la Argelia otomana, es
crucial sefialar que la historiografia que aborda estos vinculos, es decir, las
relaciones entre la Espafia europea, la Regencia de Argel magrebi y la Sublime
Puerta durante la Edad Moderna, esta ampliamente monopolizada y, por ende,
influenciada por instituciones europeas, especialmente francesas y anglosajonas.
Segln Eloy Martin Corrales*’, la explicacion de este fendmeno radica en la

atencion dedicada a los intercambios y negociaciones de diplomaticos y

465 BENAFRI, Chakib, Mawgif al-dawla al-‘outhmaniyya min al-jaliya al-andalousiyya bi-I-Djaz4’ir ma
bayn sanaty 1571-1573, Actas del 5° Simposio Internacional sobre Estudios de Moriscos, el quinto
centenario de la caida de Granada (1492-1992), I, Zaghouan, Imprenta de la Unién General de
Trabajadores de Tunez, 1993, pp. 31-52.

46 AGS (Archivo General de Simancas), Estado, leg. 461, 1510-1534, sin titulo; leg. 469, 1541, Copia de
la carta g Juan alguacil a los inquisidores de Murcia, (Cartas de Juan Gil a los inquisidores pintan un cuadro
general de los preparativos para la guerra.)

47 MARTIN CORRALES, Eloy, Descolonizar y desnacionalizar la historiografia que se ocupa de las
relaciones de Europa con los paises del Magreb y Oriente Proximo en la Edad Moderna (siglos XVI-XVIII),
Encuentros y desencuentros en el Mediterraneo: La nueva investigacion y el “gran relato” (siglos XVI-
XX1), Jornada de estudios lunes, 14 de marzo de 2016, pp. 167-193, Revista, RiMe, Istituto di Storia
dell’Europa Mediterranea, Universitat Pompeu Fabra, Barcelona, 18, junio 2017, p. 167.
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comerciantes de estos paises con los musulmanes, a expensas de los realizados

entre Espafia y estos ultimos.

Lo que Corrales denunci6 es un fendmeno de "colonizacién" vy
"nacionalizacion™ de la historiografia centrada en las relaciones entre los paises
cristianos y musulmanes. Reclamd su "descolonizacion” y "desnacionalizacién™,
para otorgar a todos los agentes protagonistas de ambas orillas, incluidas las
relaciones diplomaticas y comerciales a nivel estatal, regional, particular e incluso
de minorias religiosas y culturales, el papel que realmente desempefiaron. Todo
esto tenia como objetivo una historiografia “en beneficio de una historia mas
integrada y mas potente del Mediterraneo comln*®®”. Para respaldar su

argumento, explicé lo siguiente:

conviene no olvidar lo que sucedié cuando Edward Said lanzé su monumental
obra en la que criticaba que la imagen de Oriente habia sido una creacion de
Occidente. Una de las criticas que recibid, espafioles de la época que
intentaron o bésicamente en la produccion libresca francesa, inglesa y
alemana, dejando casi completamente de lado lo producido en los paises del
sur del Mediterraneo en parte de los cuales la frontera con el Islam no
solamente es maritima y cercana, sino que también habia sido, en periodos
mas 0 menos largos, terrestre, en sus propios territorios*e°.

Terki Hassaine*"° destacd la necesidad de ampliar los campos de investigacion
para abordar de manera mas completa el estudio de las relaciones hispano-
argelinas. Segun afirmd, “seria necesario abrir otros campos de investigacion
para prosperar, catalogar, consultar y analizar las fuentes manuscritas turcas-
principalmente los registros del Beylik de Mascara y de Oran y de Beit el Mal-
conservadas tanto en el Archivo Nacional de Argel como en los Archivos de Aix
en Provence y Constantinopla, con el fin de completar los trabajos elaborados a

partir de las fuentes bibliograficas y manuscritas extranjeras”.

468 1bid., p. 167.

469 1bid., p. 182.

470 TERKI-HASSAINE, Ismet, Relaciones politicas y comerciales entre Espafa y Argelia otomana (1700-
1830), Ed. Universidad de Alcal4, Madrid, 2011, p. 402.
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Resulta esencial considerar la relacion entre la Regencia de Argel y la Sublime
Puerta. No obstante, como sefialé Terki Hassaine*'!, existen obstaculos que
dificultan una comprensién completa de este vinculo histérico. Debido a estas
limitaciones, muchas preguntas permanecen sin respuesta, y los dos principales
protagonistas de esta historia no logran transmitirnos su version ni su vision. Por
ello, la investigacion se apoya principalmente en los fondos de archivo europeos,

especialmente los espafioles.

En cuanto a las actitudes de los autores sobre la cuestién de los moriscos y su
acogida en las tierras musulmanas eran diferentes. Las fuentes, pues, generaron
diversas y desemejantes versiones. Seria para justificar las acciones de sus
ejecutantes y proteger sus intereses. Podria ser que el asunto de los moriscos no

formaba parte de sus prioridades, o porque ese pueblo aparte no les caia bien.

Del lado cristiano, entre la informacion difundida, Bleda transmitiéo dos
imagenes de lo que ocurrié a los primeros moriscos llegados al Magreb: salieron
sanos y felices bajo la proteccion de la Corona y, por castigo divino, fueron sus
hermanos de la religion quienes los maltrataron. Bunes afirmé que “el mas
acérrimo enemigo de los moriscos fue el dominico Jaime Bleda*'2. Ya que antes
de su expulsion, los consideraba como “la encarnacion del mal. Su presencia no
es mas que una fuente de problemas y sélo esperan la menor oportunidad para
desestabilizar la paz”. Su destierro era una bendicion divina, “Y sin duda Dios que
guié la expulsiont”,

Bunes apuntd que Bleda contribuyo en influir en todos los que escribieron
sobre el tema de los moriscos*’*. mas que eso, influyd incluso en los autores del
Magreb, ya que no dudaron en copiar la informacién emitida por él.

Al-Magqgari al-Telemsani relatd, en su crénica fechada en 1629, los mismos
hechos que los cronistas espafioles, Bleda y Marcos de Guadalajara, pero con

menos detalles. Es verdad que contd que los moriscos padecieron robos, agresiones

471 TERKI HASSAINE, «Relations entre Alger ..., 1994, op. cit., p. 95.

472 BUNES IBARRA, Miguel Angel de, Los moriscos en el pensamiento histérico. Historiografia de un
grupo marginado, Ed. Catedra, Madrid, 1983, p. 31.

473 1bid., p. 31.

474 1bid., p. 31.
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y asesinatos, pero, segun él, se trataba de bandidos, ladrones, asesinos, y no de las
poblaciones musulmanas ni de las autoridades del lugar de su acogida*".

Sin embargo, unos locales, ademas de relatar los mismos hechos que Al-
Maqgari, ocultaron u omitieron mencionar los incidentes de manera detallada,
como es el caso de Al-Afrani*’® en “Nuzhat al-hadi bi akhbar muluk al-garn al-
Hadi”. En cuanto a la obra de un anonimo, Tarih Adawla Assa ‘dia Atakmdartia,
su autor, a pesar de la tan importante acontecimiento histérico y humano, no
menciond mas que la fecha de la expulsion*’’. Seria, segiin Chachia, por la
situacion de Marruecos entre 1578 y 1603 que se encontraba en plena guerra civil
a causa de los conflictos entre los hijos de Ahmad al-Mansur. Con la instabilidad
y las tensiones engendrada por las rivalidades disminuiria la importancia del
evento que representaba la expulsion.

Hace falta mencionar otro tipo de relatos por parte de los magrebies, como es
el caso de Mohamed Bou Ras al-Moaskri. En su obra Al-Hulal Assondosia fi San
Wahran w al-Gazira al-Andalusia, que, como lo sefial6 Chachia, fue escrita dos
siglos después de la de al-Maqqari, se content6 de copiar el texto del mismo, ya
minimizado, omitiendo, también, citar que los expulsados eran victimas de
matanzas, limitdndose a notar solamente los pillajes. Lo que se puede observar

comparando los dos textos, respectivamente de al-Magqgari y del al-Moaskri*’8:

Salieron millares para Fez y otros millares para Tremecén, a partir de Oran,
y masas de ellos para Ttanez. En sus itinerarios terrestres, se apoderaron de
ellos alarabes y gente que no teme a Dios, en tierras de Tremecén y Fez; les
quitaron sus riquezas y pocos se vieron libres de estos males (...)

475 CHACHIA, Houssem Eddine, “La instalacion de los moriscos en el Magreb: entre el relato oficial y el
relato morisco”, Universidad de la Manouba, Tunez, Il Congreso Internacional Descendientes de
Andalusies Moriscos en el Mediterraneo Occidental, Murcia, del 23 al 26 de abril de 2015, pp. 125- 142.
476 Mohamed EI Saghir Al-Afrani, EI Ifrini, Wafrani o Eloufrani (1669-1744) es un historiador y erudito
marroqui del siglo XVII. Segin O. Houdas, es posible que Eloufrani ocupara un puesto oficial en la corte
del Sultan; los documentos que dice que vio y consultd, y que a menudo fueron escritos por la propia mano
del soberano, sugeririan que esto es cierto. Su obra Nozbet-Elhadi fue considerada como una de las fuentes
interesantes de la historia de Marruecos.

477 ANONIMO, Tarih Adawla Assa‘dia Atakmdartia, presentacién y edicion de Abderrahim Benhadda,
‘Wione Al-Makal, Marrakech, 1994, p.85, en CHACHIA, op. cit., pp. 125- 142.

478 AL-MAQQARI, Chihab-eddine Ahmad., Nafah at-tib min ghusn al-Andalus alratib, Dar Sader, Beirut,
1988, vol.4; Trad. de GARCIA-ARENAL, M., WIEGERS, G., (eds.), Los Moriscos: Expulsion y diaspora.
Una perspectiva internacional, Universitat de Valéncia, Valéncia, 2013, p.19.
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(...) Salieron millares para Fez y Tremecén, les quitaron la mayoria de sus
riquezas los alarabes y salieron a Tetuan, Salé, Argelia y llegaron hasta
Estambul y Egipto y Assam (el Levante mediterraneo) y otros sitios (...)*’®.

Textos que se pueden comparar con el siguiente texto en lengua arabe de Abu
AbbasAhmed Ibn Khaled Ennasseri quien menciono que la informacion la tenia

de al-Maqgari*e:
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Es que, al contrario de los cronistas espafioles que describieron las matanzas y
pillaje de que sufrieron los expulsados a su llegada a las tierras del Magreb, los

locales sélo senalaron un hecho sin mas.

En cuanto a la situacién de los moriscos como deportados, Fray Marcos
Guadalajara y Javier, como la mayoria de los cronistas espafioles, afirmé que
salieron de Espafia serenos con mucha confianza y muy felices de ir a las tierras
musulmanas, pero eran sus hermanos de religidn que los maltrataron, saquearon y

mataron.

A la sombra de su Magestad, passaron con seguridad hasta Berberia (entre
otras diversas tropas, que hizieron mal fin) passadas de seys mil personas en
veynte y nueve Vageles, que desembarcaron en el puerto de Canastal, no muy
lejos de Oran: y las espias, que para reconocer embiaron, les dieron nuevas
de muchos despojos, que descubrieron de Moriscos robados y muertos. Al

479 AL-MOASKRI, Mohamed Bou Ras, Al-Hulal Assondosia fi San Wahran w al-Gazira al-Andalusia, Dar
Sanine, Libia, 2002, p.449. en CHACHIA, op. cit., pp. 125- 142.

480 ENNASSERI, Abu Abbas Ahmed Ibn Khaled, Kitab el istigssa li. akhbar dual el Maghrib, Parte 2, t. 6,
Dar El Kitab, Casa Blanca, 1955, p.11. (Texto original en lengua arabe). Trad. personal “Dijo en “"Nafah
al-Tayyib"[obra de al-Maqgari] ... alrededor del afio mil diecisiete [afio 1609] los cristianos los
expulsaron, por lo que miles salieron para Fez, y otros miles mas para Tremecén y Oran, y masas entre
ellos para Tunez. En su camino, fueron dominados por los alarabes y la gente que no teme a Dios, y los
despojaron de sus bienes. Fue asi en las tierras de Tremecén y Fez, y pocos de ellos escaparon a esta
desgracia.”
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punto que tomaron tierra, vinieron dos Alarves a cavallo... el siguiente dia
tomaron el camino de Mostagan, (...) De alli a un rato se descubrieron otros
trecientos [los Alarves], con lancas y alfanges, que con desentonadas vozes
embistieron contra los Moriscos: los quales con piedras y palos se
defendieron (...) prosiguieron el camino lleno de cuerpos muertos Moriscos:
singularmente en un barranco mas de duzientos, que conocieron ser de Gadia,
de Afandiga y Betera, y hasta veynte Alarves. Entraron en un bosque
desmayados, asonde les salieron quatro Alarves y dos Moriscos conocidos,
que persuadieron a los demés que llevaban dinero, los siguiesen, pues por
encubiertas sendas los guiaria a Mostagan (...), y a pocos passos, fueron
acometidos de emboscadas de Alarves, que no les dexaron con que
cubrirse®t!,

Sus palabras se unieron con las de Bleda quien opinaba que, los moriscos eran
musulmanes a pesar de parecer practicar el cristianismo y por ello tenian que vivir
en tierra islamica y entre musulmanes como ellos: en Berberia. Afiadio que la
Corona, después de facilitar todas las condiciones para llegar al norte de Africa, y
como estaban con gente de la misma religién que ellos, no tenian ninguna
responsabilidad de las crueldades de que sufrieron los moriscos a manos de los
“aldrabes”. Ademas, pensaba, igual que muchos otros historiadores cristianos, que
los moriscos merecieron sus sufrimientos y castigos por los delitos cometidos por
ellos contra la fe cristiana. Bunes sefiald a otro escritor, un valenciano, quién
manifestd que “Las muertes de los moriscos por manos de los arabes, los
capitanes de los barcos que los transportaban o en las navegaciones que tuvieron

que hacer forzosamente fueron el justo castigo a sus malas acciones”*82,

En el mismo sentido, Bleda*®® noté que:

Aungue la orden de su Majestad fue que los moriscos fueron con blandura, y
dignidad Cristiana conducidos a la embarcacion, y los ministros de su
Majestad les hiciera muy buen tratamiento en el pasaje, pero Dios nuestro
sefior, que a tan santa intencion de su Majestad, y la fiel, y buena ejecucion
de sus ministros tiene sefialados premios en su eterna bienaventuranza, no
dictaron el castigo de los perdidos moriscos por sélo los tormentos eternos.

481 GUADALAJARA Y JAVIER, Fray Marcos, Prodicion y destierro de los moriscos de Castilla, hasta el
valle de Ricote: con las dissensiones de los hermanos Xarifes, y presa en Berberia de la fuerca y Puerto de
Alarache, Ed. Nicolas de Assiayn, Impressor del Reyno de Nauarra, Pamplona, 1614, pp.73-74.

482 BUNES IBARRA, Los moriscos en el pensamiento ..., op. cit., pp. 38-40.

483 BLEDA, J., Cronica de los moros de Espana, Ed. Felipe Mey, Valencia, 1618, pp.1020-1021.
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Antes bien en saliendo de la blandura, y benignidad espafiola, los entrego
crueles verdugos de su misma ley, y crecia.

Se puede subrayar que los cronistas espafioles y locales del Magreb
incriminaron a los “alarabes” para distinguir entre esta categoria de gente y las
demas, los habitantes y las autoridades de las localidades acogedoras de los
moriscos. Pues, ambas fuentes, la cristiana y la musulmana, interpelaron la
inocencia de sus respectivas autoridades de la mala suerte de los moriscos, quienes,
segun esas fuentes “fomaron el camino de Argel, mas la aspereza del camino:

hambre, sed, y mal tratamiento de los de la tierra, (...)**”
Asi pues:

A Sahargel llegaron veynte mil Moriscos en diversas tropas: donde al principio los

hizieron buen hospedage, y sefialaron un gran barrio destruydo y abrasado en cierta

guerra: que ellos repararon en breve tiempo, y comencaron a grangear con los moros

de la tierra, y Cafilas de Alaraves, con tanta verdad y buen despacho, que hazia

perder totalmente el crédito a los naturales ciudadanos: con que passavan a su nueva

poblacién, todo el trafago de los extranjeros. Abrieron los 0jos sus naturales, y

trataron con el Governador: que les mandasse salir de la ciudad, y en un burgo
vezino (también destruydo) hiziessen vida de por si 4°.

Sin embargo, unos autores magrebies también criticaron a los andalusies,

mudéjares y moriscos. Uno de ellos era Abu Abbas Ahmed Ibn Khaled Ennasseri,

quien escribio:
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cagiale 5l Jal (e (palisal) BY 5 3a 8 Ayl VL s oy (8 agie dual CilSS
GUS 3yl 5 38 g callall Gy agia gl 130 Lapus W' Jlnall o e 50 oy (5518 5 i)
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484 GUADALAJARA Y JAVIER, op. cit., p.73.

485 |bid., p.74.

488 ENNASSERI, op. cit., p.11. (Texto original en lengua arabe): Trad. personal: “Durante este periodo
anterior, muchos emigraron de los paises incrédulos a los paises del Islam. Sin embargo, la mayoria de
ellos habian sido educados en la cultura no arabe, y esto tuvo un efecto muy claro en ellos debido a su
larga compaiiia. En algunos casos, han emitido calumnias contra el pueblo y los lideres musulmanes del
Magreb, especialmente si han sufrido alguna injusticia por su parte. Lei en el libro "almieyar™ y en muchos
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Asi, si comparamos la fuente en lengua arabe de Ennasseri, podemos observar
que no solo los cronistas magrebies copiaron a los occidentales sino también que
no proporcionaron todos los acontecimientos de manera fiel a las fuentes
originales. Pues, los eventos, sobre los expulsados de Espafia, narrados por los
espafioles, primero, fueron reducidos por el Maqgari, luego, la versién de este
ultimo fue abreviada, otra vez mas, por los historiadores magrebies. Por ello,
podemos concluir que los relatos locales fueron deteriorados, sin olvidar de tener
en cuenta que, desde el inicio, las informaciones procedieron de las autoridades
espariolas interesadas y hostiles a todo lo que tocaba al tema de los moriscos. Si
juntamos las noticias de la época, lo que resulta es la tragedia de que sufrieron esos

ultimos era minimizada por los cristianos y musulmanes.

CONCLUSION DEL CAPITULO Il

Examinando la relacion entre los moriscos y la Regencia de Argel durante un
periodo crucial que abarca desde 1516 hasta 1609, podemos desentrafiar los
diversos aspectos que configuran esta interaccion historica, desde la fundacion de

la Regencia hasta la consolidacion de los Pachas en el periodo posterior.

Durante el primer periodo, los otomanos, recién llegados a la region,
necesitaban el apoyo de los moriscos, que al igual que ellos eran extranjeros en
Argelia. Los moriscos fueron instalados alrededor del centro de poder politico en
Argel, la capital, y desempefiaron un papel clave en consolidar el dominio otomano
en la regién. Sin embargo, en el segundo periodo, una vez que los otomanos
aseguraron su control y estabilidad en Argel, la alianza natural con los moriscos
dejo de ser necesaria, y el interés por su apoyo disminuyd. Los otomanos, ya
firmemente asentados, enfocaron sus politicas en mantener la estabilidad interna,
relegando a los moriscos a una posicion menos estratégica en su estructura de

poder.

otros: preguntas y fatwas emitidas por académicos norteafricanos contra este tipo de individuos. Con ellos,
los reyes saadies habian reunido un gran ejército, y también fue con ellos que Al-Mansur conquistd la
region de Sudan, ...”
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Se revelan, también, luchas politicas, transformaciones culturales y estrategias
en el escenario mediterrdneo generaron transformaciones significativas en la

region y evidenciaron la influencia otomana en la organizacion politica.

Ademas de la diversidad poblacional, desde los autoctonos hasta los turcos,
judios y renegados que contribuyeron a la riqueza cultural de la Regencia, los
moriscos exiliados, asentados en estas divisiones, jugaron un papel clave en la
estrategia otomana para consolidar el control y la seguridad en la region. La
rivalidad con Espafia y las expediciones corsarias destacaron la importancia de la

region en el escenario del Mediterraneo.

Después de las tensiones asociadas con la coexistencia religiosa y cultural en
Espafia, la expulsion de los moriscos en 1609 marcé un punto decisivo en la
relacion entre Espafia y la Regencia de Argel, dejando un impacto duradero en

ambas regiones del Mar Mediterraneo.

La implicacion de los Sultanes Otomanos, las relaciones con la Regencia de
Argel bajo el gobierno de Uldj Ali Pacha y la posicion de los sufies argelinos
afiadié capas adicionales a esta narrativa. Se precisO cdmo estos actores
influenciaron y moldearon el destino de los moriscos en este contexto historico
arrojando luz sobre la experiencia morisca en la region. Estos aspectos destacan
las estrategias adoptadas por los moriscos para preservar su identidad y fe en un
entorno desafiante y contribuyendo a una comprensién de la problematica morisca
en este contexto historico especifico, y ponen de manifiesto como estas dinamicas

transmediterraneas influyeron en el destino de los moriscos exiliados.

Las fuentes locales y espafiolas, incluidos los archivos otomanos en Turquia y
Argelia, asi como los Wagf de los andalusies, arrojan luz sobre la cuestion morisca.
Desde la postura de los autores locales hasta la riqueza de los archivos, se revela

otra dimension adicional en la comprension de este episodio historico.

Estos archivos proporcionan una perspectiva unica desde el punto de vista
otomano, revelando las decisiones politicas, estrategias y acciones tomadas por los
lideres otomanos en relacion con la Regencia de Argel y los moriscos. La

documentacion otomana permite entender la implicacion directa de los Sultanes
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Otomanos en la cuestién morisca, asi como las relaciones diplomaticas y militares

entre el Imperio Otomano y la region mediterranea.

La combinacién de fuentes locales argelinas y espafiolas brinda una visién de
la relacion morisca en la Regencia de Argel, destacando las diferentes
interpretaciones y enfoques de los eventos histéricos desde ambos lados del
conflicto. Estas fuentes ofrecen la posicién de los argumentos y reticencias de las
autoridades espafiolas ante la expulsion de los moriscos, proporcionando una

mejor comprensién de los motivos y tensiones detrés de esta medida.

En cuanto a los Wagqf (bienes destinados a fines religiosos o culturales) de los
andalusies, ofrecen una ventana hacia la vida cotidiana, las practicas religiosas y
la preservacion de la identidad morisca en la Regencia de Argel. Estos bienes
revelan patrones de asentamiento, actividades comunitarias y estrategias de

preservacion de su grupo étnico y cultural.

Estas fuentes representan una rica variedad de perspectivas y datos que
permiten una comprensién global de la historia morisca en la Regencia de Argel,
ofreciendo datos desde multiples angulos y enriqueciendo nuestra apreciacion de

este fascinante episodio historico.

En cuanto a la postura de los autores locales y espafioles frente a la cuestion
morisca, se destaca la diferencia de las actitudes, perspectivas y enfoques de
diferentes autores, presentes en las fuentes historicas, frente a la cuestién morisca,
resaltando la influencia de factores como la religion, la politica y las rivalidades

en la interpretacion de los eventos historicos.

Podemos decir que los autores muestran actitudes diversas hacia la cuestion
morisca en tierras musulmanas, y sus relatos varian considerablemente. Las
fuentes generaron versiones diferentes, posiblemente para justificar acciones,
proteger intereses o debido a la falta de prioridad en el tema. Ademas, de las dos
diferentes versiones, la cristiana y la musulmana, se destaca la diferencia entre los
relatos de los cronistas espafioles y los locales. Los autores musulmanes, o

copiaron las informaciones de los cristianos 0 omitieron detalles.
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Por ejemplo, se sugiere que los relatos locales fueron deteriorados a lo largo
del tiempo, reduciendo la fidelidad a las fuentes originales y minimizando la

tragedia que sufrieron los moriscos.
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CAPITULO I1I: LA VIDA DE LOS MORISCOS EN LA ARGELIA
OTOMANA

La geografia politica de Argelia fue crucial en la instalacion de los musulmanes
provenientes de Espafia, primero como andalusies antes de la gran expulsion de
1609, y mas tarde como moriscos. Los primeros emigraron voluntariamente de
Espafia y optaron por establecerse en lo que posteriormente seria la Regencia de
Argel. Los segundos fueron obligados de salir de la peninsula. Pero los dos optaron
por establecerse en el Magreb Central, primero por la vecindad geogréafica de las
dos orillas del Mediterraneo, y desde luego, por razones geopoliticas. Como lo

explico Epalza®®’:

S6lo unos 200 kildmetros separan las actuales costas argelinas de amplias
regiones de la peninsula, desde Catalufia y las Baleares a toda la zona costera
valenciana, alicantina y murciana, hasta Almeria. Todo el llamado Xarc-Al-
Andalus (Oriente o Levante de la Peninsula Ibérica arabe) esta abocada a la
costa magrebi y viceversa.

Al principio del siglo XVI Argel era un puerto poblado por unos 4 000
habitantes. Su poblacion crecié fuertemente después de la caida de Granada en
1492, cuando recibid, por oleadas, un flujo importantisimo de habitantes de Al-
Andalus, judios expulsados y musulmanes, lo que la transformé en una "pequefia
Republica municipal®®",

Con la llegada de las fuerzas maritimas otomanas, Jenizaros y Renegados
europeos tomaron el poder en Argel. Posteriormente, numerosos turcos se
establecieron en la ciudad, seguidos mas tarde por otros renegados de origen
europeo o judio que se asentaron tanto en la capital de la Regencia que en otras
ciudades como Bona (Annaba)*°,

En este sentido, por ejemplo, dos hechos en fechas diferentes de la presenciay

dominacion otomana y también, de incesables luchas con el Imperio Espaiiol.

487 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. Cit., p. 211.
488 SIMON, op. cit., p. 185.
489 CAMPS, LEGLAY, GOLVIN, MANTRAN y BOYER, op. cit.
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Haedo conté que, en 1535, en época de Carlos V, Barbarroja se apoder6 del Reino
de Argel y Bonay de sus tierras y pueblos*®,

En 1579 se registro la llegada al puerto de Bona de un barco procedente de
Constantinopla, acompariado de turcos y soldados.*®*. Pues, Argel se convirti6 en
una ciudad cosmopolita con una sociedad muy diversificada: beréberes, arabes,
turcos, moros, Kulogli, andalusies, esclavos negros, judios, asi como de “berrani”,
procedentes de regiones interiores como Biskra, Lagwat y Mzab*®?, Ademas,
albergaba una gran cantidad de extranjeros como franceses, esparioles, malteses,
italianos, trabajadores de diversos paises, soldados, comerciantes, entre otros.

En todos los casos, la instalacion de los moriscos en la Argelia otomana marco
un capitulo fascinante en la historia de la region y dejé una profunda huella en

todos los dominios de Argel y sus alrededores.

La llegada de los moriscos a las costas argelinas, en particular en el inicio del
siglo XVII, fue un episodio que estuvo lleno de desafios y esperanzas para miles
de expulsados de su paraiso Al-Andalus. Cuando pusieron pie en tierra argelina, a
pesar de la incertidumbre del futuro y la nostalgia de las tierras que habian dejado
atras, cargaron consigo una historia de exilio y resistencia, asi como una herencia

que habia florecido durante siglos en la peninsula ibérica.

Argel, en aquel entonces, era una ciudad que habia experimentado un auge
demogréafico significativo. Después de la caida de Granada en 1492, y a lo largo
de los afios, habia recibido a oleadas de habitantes de Al-Andalus: musulmanes,
judios y cristianos conversos que habian encontrado en la ciudad un refugio lejos

de la Inquisicion espafiola.

Esta diversidad ya habia contribuido a forjar la identidad cosmopolita de Argel,
pero, la llegada de los moriscos expulsados afiadio un nuevo matiz a esta rica paleta
humana. No solo se establecieron en Argel, sino también en otras ciudades
costeras, donde se mezclaron con la comunidad turca y otros grupos ya presentes.

Las tensiones y desafios surgieron de esta coexistencia, pero también la riqueza de

40 HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I1l. p. 39.
91 1bid., p.180.
4922 BELVAUDE, Catherine, L'Algérie, Karthala, Paris,1991, pp. 27-28.
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sus habilidades, de intercambio cultural y lingUistico que caracterizaria a la Argelia

otomana en los siglos que siguieron en todos los dominios.

Sin embargo, es importante sefialar que la recepcion y el asentamiento de los
moriscos en el Norte de Africa variaron considerablemente de un lugar a otro,
como se puede constatar en diferentes testimonios de la época. De hecho, la
disposicion de los moriscos en las distintas regiones del Magreb estaba
estrechamente relacionada con la politica de los gobernantes marroquies y
otomanos. Marruecos, a diferencia de Argelia y Tanez, no estaba bajo el dominio
del Imperio Otomano. Esta distincién resulté en diferentes enfoques y condiciones
para la llegada y establecimiento de los moriscos en cada una de estas areas.
Ademas, los moriscos tomaron decisiones sobre su asentamiento de acuerdo con

sus propios intereses y ambiciones.

II1.1. LOS MORISCOS Y SU INSTALACION EN LA ARGELIA OTOMANA
(XVI-XVIII)

I11.1.1. LOS MORISCOS EN LA CAPITAL (ARGEL)

Desde la Edad Media, y a pesar de las ocupaciones espariolas de la costa de
Argel, a principios del siglo XVI, y que frenaron la llegada de los andalusies, su
paso a la capital argelina habia sido constante. Igual que los que se instalaron en
la region del Oeste, y por las mismas razones politico-religiosas, grandes masas de
exiliados, obligados a irse a tierras cristianas, acabaron por establecerse en Argel,

donde habrian sido positivamente recibidos.

A proposito de la implantacion de los andalusies en las zonas urbanas de Argel,

las opiniones son diversas.

Se cuestiono la teoria que identificaba a los tagarinos como los moriscos de
Argel, asi como la opinion que los asociaba con los moriscos de Tarragona. En

realidad, los apodos “granadinos” y “tagarinos*®®” se utilizaban para designar a

493 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. Cit., p. 226. “El barrio de los Tagarenos es una zona
extra-muros, en la parte alta de Argel, fuera de la Puerta Nueva, y es un barrio no documentado antes del
siglo XVIL.” / “los originarios de un thagr o “frontera, territorio fronterizo del Islam”,
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todos los andalusies, tanto en Tunez como en Argel. Segun otras interpretaciones,
los tagarinos podrian ser originarios de la region de “Tugur”, en la frontera norte
de la Espafia musulmana, o referirse especificamente a los originarios de Aragon
0 a los moriscos que pasaron por Argelia antes de establecerse en Tunez,
independientemente de su origen exacto. Cabe sefialar que en Argel existe un

barrio que lleva su nombre, conocido actualmente como “Tagara”4%4,

Las dos designaciones se referian a los moriscos originarios de las dos
principales coronas de Espana. Los “granadinos” serian de la Corona de Castilla,
ya que la mayoria de los musulmanes del Reino de Granada fueron trasladados a
Castilla tras la guerra de Las Alpujarras (1569-1572). Por su parte, los “tagarinos”
serian los musulmanes de la Corona de Aragon, principalmente de Aragon,
Valencia y Catalufia. Para explicar esta doble denominacion, utilizada por los
europeos para referirse a los moriscos de Argel y Tunez, se puede considerar que
los &rabes, en cambio, los llamaban unicamente “andalusies” o “gente de Al-

Andalus”.

Es importante sefialar los resultados de investigaciones previas. En los
documentos de las autoridades otomanas, que abarcan desde el siglo XVI hasta
principios del XIX, relacionados con asuntos fiscales, “habus”, donaciones de
limosnas o fundaciones religiosas vinculadas a la mezquita mayor de Argel, no se

diferenciaron las categorias de andalusies ni su lugar de procedencia.

Tagarinos o granadinos, durante los afios de la gran expulsion, su llegada a
Argel provoco una importante amplificacion de la ciudad y el surgimiento de
nuevos barrios tipicos y propios a la cultura de los musulmanes de Al-Andalus.
Aunque algunos historiadores consideran que es una cifra exagerada, se ha
mencionado la presencia de unos 60.000 andalusies en Argelia en el afio 1580.
Llegaron por sus propios medios, o entre los afios 1533 y 1540, en la flota de
Hayreddine Barbarroja*®®. En cuanto a su nimero en la capital de Argelia, hacia el

afio 1605, se menciono la existencia de 1.000 familias, equivalentes a unos 25.000

4% RAVILLARD, Los moriscos en Berberia..., op. cit., pp. 617-629.
4% HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, pp. 50-51.
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individuos, lo que representaba una sexta parte del total de las propiedades
urbanas. Pues, los tagarinos, naturales los reinos de Aragon, Valencia y
Catalufia*®8, se asentaron principalmente en un barrio llamado, Bab al-Jadid, que
significa "la Nueva Puerta”, donde se dedicaban principalmente a oficios

artesanales.

Entre las familias moriscas mas ricas de Argel estaban los Ben Amar y los Bu
Darba que vivian en la zona llamada “hdmat al-Rahba al-Qadima ”, mientras que
los Shwihad vivian en la zona de “himat Hammdam al-Mdlah”, (bafio de agua

salada)*®’.
111.1.2. EN LOS ALREDEDORES DE ARGEL

Otras regiones atestan de la presencia de los moriscos en las periferias de la
Capital argelina, en el valle o las llanuras de la Mitidja. Se establecieron alrededor
de las actuales ciudades, Blida, llamada “Al-Bulaida” y Kolea, fundada en 1535,

“Al-Qulai'a” o “Al-Colea”, unas zonas periurbanas agricolas.

Hadji Jalifa, historiador turco del siglo XV1I, menciono que los andalusies del
siglo XVI, llegados antes de la expulsion, construyeron bafios, hornos y una
mezquita, en agradecimiento a la autoridad turca que asegurd su instalacion y
proteccion en la Regencia. La llamaron yami'at-turk, que significa “gran mezquita

de los turcos”.

Se evoco la acogida Sidi Ahmad Al-Kebir, en Blida, en el afio 1535. Se trataba

de un andalusi, a quien Hayreddine Barbarroja dio tierras y lo caso con la hija de

4% DAN, op. cit., p. 82. Pierre Dan sefiala que el término “Tagarinos” aparece en el diccionario de
Covarrubias del afio 1611, donde se subraya que “son los antiguos moriscos, criados entre los cristianos
viejos, en Castilla y Aragén, que conocen nuestro idioma tan bien como el de ellos, de modo que apenas
podemaos distinguirlos o reconocerlos, excepto por el hecho de que, por orden, deben vivir en ciertos barrios
". Trad. personal del siguiente texto original : « Notons aussi que le terme Tagarinos est répertorié dans le
dictionnaire de Covarrubias de 1611, Tesoro de la lengua castellana o espafiola, ou il y est dit que ce sont
« les anciens morisques, élevés parmi les vieux-chrétiens, en Castille et en Aragon, qui savent tout aussi
bien notre langue que la leur, de sorte qu’on peut a peine les distinguer ni les reconnaitre, si ce n’est du
fait que par ordre ils doivent vivre dans certains quartiers ». / COVARRUBIAS OROZCO, S. de, Tesoro
de la lengua castellana o espafiola, (bajo direccion del Rey Felipe 11, por Luis Sanchez, impresor del Rey,
Madrid, 1611

497 GHETTAS, Aicha, Al-hiraf wa al-hirafiyydn bi-madinat al-Djaza’ir (1700-1830), Mugaraba
ijtima‘iyya-iqtisadiyya, Ed. A.N.E.P, Argel, 2007, pp. 321-335.

184



un jefe local de los Awlad-Sultan*®e,

En el siglo XVII, Al-Maqgqgari anoté que La Mitidja representaba una de las

principales zonas de establecimiento de los moriscos expulsados de Al-Andalus.

A principios del XVIII, el religioso espafiol Francisco Ximénez, visito Blida.
Fue durante un viaje de una semana que realizé del 9 al 16 de mayo de 1719. En
su texto editado por Queslati, describié como le encanto la vista de los jardines

con “abundancia de drboles frutales y silvestres*®®”

con “algunas casas de campo
muy buenas de moros ricos”>®. Segln el religioso espafiol Francisco Ximénez,
Blida era ciudad con murallas y con mas de mil casas “muy buenas con tejados al
estilo de Espania ... Es tradicion que le fundaron los moriscos que fueron

expulsados de Espaiia” %

Lo que el religioso espafiol Francisco Ximénez califica de tradicion sobre el
origen andalusi de Blida, fue expuesta por muchos historiadores y viajero del siglo
XVIII, como el eclesiastico britanico Shaw®% quien vivié durante doce afios en
Argel, como sacerdote y religiosos de la misma época, como Alonso Cano y

Nieto®03,
111.1.3. EN EL ESTE DE ARGEL

Desde ya la Edad Media, los andalusies ocuparon varias ciudades costeras del
este de Argel, en particular, Bujia “Bidjaia”, Djidjel, Dellis “Tedellis” y Annaba
“Bona”. La documentacién conservada atesta de que dichas ciudades eran los

centros de refugio principales en el Este de la capital argelina. Sin embargo, desde

498 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. Cit., p. 227.

49 QUESLATI, Hedi, “Argel, segln el diario inédito de Francisco Ximénez (1718-1720)”, Sharq Al-
Andalus, N° 3, Alicante, 1986, pp. 169-181.

50 |bid., pp. 169-181.

501 Ibid., p. 172.

%02 SHAW, Thomas, Voyage dans la Régence d’Alger, ou Description Géographique, Physique,
Philosophique, etc., de cet Etat, trad. del inglés por, MAC CARTHY, J., Ed., Chez Marlin, Paris, 1830 /
SHAW, Thomas, Travels or Observations Relating to Several Parts of Barbary and the Levant, Oxford,
1738.

503 Alonso Cano y Nieto, (1711 — 1780). Escritor, consejero real, trinitario calzado, obispo, calificador del
Santo Oficio, redentor de cautivos y filantropo. En 1768 particip6 en una redencion llevada a cabo en Argel,
con el rescate de 1.402 cautivos. Tras esa experiencia escribio “Nuevo aspecto de la topografia de Argel”,
obra conocida también como “Topographia de Argel’, La Real Academia de la Historia,
http://dbe.rah.es/biografias/17919/alonso-cano-y-nieto .
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los principios del siglo XVI, los andalusies refugiados en la misma banda costera,
en particular, Bujia, conocieron terribles ataques por parte de los cristianos de
Espafia. Asi, los andalusies de Bujia sufrieron un tragico embate cuando
desembarcd Pedro Navarro, el 5 de enero de 1510. Por ello, Oru¢ Barbarroja
aprovecho la situacion para incitar a los andalusies a que se movieran a Argel, para
reforzar la defensa y el poder militar de la ciudad. Asi, con ellos y los otros recién
Ilegados de la Peninsula Ibérica, Orug logro crear la potencia del Estado argelino,
en el siglo XVI. En cuanto a la instalacion de los moriscos expulsados de 1609-
1614 en las ciudades costeras al Este de Argel, es muy probable, pero sélo esta

documentada su presencia en “Bona”, la actual Annaba®",

Se anotd que la ciudad Bona fue citada, al menos, en tres ocasiones. Se cito el
caso del andalusi instalado en Tunez, quien afirmaba con certeza que Bona era una
de las ciudades argelinas que acogi6 a unos “cherifes” andalusies, nobles y
descendientes del Profeta Mahoma. Menciono, también, el incidente de dos navios
que salieron de Sevilla para dirigirse a Marsella. Pero, a causa de amenazas de la
peste, la ciudad se vio obligada afretar navios para dirigir a los moriscos a
Berberia: Bona, Tabarca y otras partes de la misma region. El tercer caso era el del
un importante jefe de los andalusies de Tunez. Se trataba, pues, de un gran
terrateniente, Mustafd de Cardenas “Al-Kardanax”, quien huy6é de Tunez y
pasando por Oriente medio y Turquia, acabé refugiandose en Bona. Alli, siguio
las costumbres de sus antepasados de Al-Andalus, de su region natal Baza. Pues,
después de ser gran duefio de olivares y de una finca fructifica en Grombalia

(TUnez), logrd realizar las mismas actividades beneficiosas en Bona 5%,
111.1.4. EN EL OESTE DE ARGEL

Los principales centros de la costa oeste de Argel ocupada por los andalusies

fueron Tenés, Birchik “Bresk” y Cherchel.

%4 HALAILI, Hanifi, Al-Qadiyya al-Moriskyya fi al-Fadha' al- ‘Uthmani al-Jaza'iri ‘ala Dhaw’ al-
Farmanat al- ‘Uthmaniyya (1492-1921), Revista, Al- Hiwar al-Mutawassiti, N° 6, Sidi Bel Abbes, Marzo
2014, pp. 9-37.

505 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., pp. 228-229.
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La segunda parte del libro Kitabi-i Bahriye del almirante otomano Piri Reis 5,
escrito en el afio 1525, informa de manera afinada y exacta sobre los puertos y los
amarraderos indicando el modo de penetrarlos. Describe de manera insistida los
arrecifes, los cabos, los fondos, las islas, los puntos de referencia, etc. Piri Reis
completo e ilustrd su descripcién adjuntando numerosos mapas y descripcion de

las costas argelinas®"’

El cartdégrafo turco describid, Argel, Bujia, Delis, Dijidjel, Annaba,
Mazalquivir, Orén, Mostagan, Tenés, Birchik (actual Gouraya) y Cherchel. Sin
embargo, mencion0 la presencia de andalusies unicamente en las dos ultimas
ciudades. Asi, sefiald que la mayor parte de la poblacion de las fortalezas Birchik
y Cherchel era andalusi. Ademas, las construcciones de las dos ciudades estaban

en ruinas®®, y afiadié que:

Birchik est une forteresse située en un lieu élevé au bord de la mer ; il n'y a
pas de port, mais c'est un endroit poissonneux. A cing ou six milles en face,
il y a une Tle: cette ile est un bon mouillage ou les navires peuvent jeter I'ancre
et s'amarrer ; (...) Beaucoup des constructions de cette forteresse de Birchik
sont en ruine. La population de la forteresse est constituée en majorité par des
gens d'Andalousie. (...) de la forteresse de Birchik jusqu'a Cherchell, il y a
vingt milles en direction de I'Est-Nord-Est. Autrefois, Cherchell était une
grande ville, mais par la suite elle est tombée en ruines ; actuellement il reste
quelques éléments de la forteresse. Lorsque les infidéles s'emparérent de
Grenade, ils accordérent I'aman et la population partit pour les pays arabes.
Cette population peupla alors la forteresse de Cherchell qui devint son
quartier général®®,

A finales del mismo siglo XVI, Haedo describio la actividad marinera y

corsaria de Cherchel, asi como el trabajo de los andalusies en las montafias para

506 Hadji Mehmet, almirante, marino y cartografa turco. Fue discipulo y sobrino de Kemal Reis.

507 MANTRAN, Robert, « La description des cétes de I’Algérie dans le Kitab-i Bahriye de Pirf Reis »,
Revue de I’Occident musulman et de la Méditerranée, vol. 15, N° 1, 1973, pp. 159-168.

508 |bid., pp. 159-168.

599 1bid., pp. 159-168, Trad. persomnal: “Birchik es una fortaleza situada en un lugar elevado junto al mar;
no tiene puerto, pero es un lugar con mucho pescado. Cinco o seis leguas al frente hay una isla: esta isla
es un buen fondeadero donde los barcos pueden echar ancla y amarrarse. (...) Muchas de las
construcciones de esta fortaleza de Birchik estan en ruinas. La poblacion de la fortaleza esta constituida
en su gran mayoria por gente de Al-Andalus....de la fortaleza de Birchik a Cherchel, hay veinte leguas en
direccion Este-Nordeste. Antes, Cherchel era una gran ciudad, pero luego cay6 en ruinas; (...) Cuando los
infieles se apoderaron de Granada, concedieron el aman a la poblacion [andalusi] que se fue a los paises
arabes. Esta poblacion luego poblo el Fortaleza de Cherchel que se convirtio en su cuartel general.”
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sacar hierro, maderay otros productos del bosque. En cuanto la construccion naval,

la aseguraban, sobre todo, los cristianos®*°.

Alli hallara un gran nimero de cautivos que a fuerza de sus hombros y brazos
descargan mucha y gruesa madera o tablazon que con sus manos fueron a
cortar a las montafias de Sargel [Cherchell] o de Gegari [Jijel]. Alli hallara
otro nimero de serradores que la sierran sin reposar de mafiana hasta la
noche®!?,

En cuanto a la ciudad Tremeceén, lo que facilito y favorecid la insercion de los
moriscos del siglo XVII era la presencia de los primeros andalusies instalados
antes de la expulsion. La ciudad era, pues, de gran cultura y tradicion andalusi. Los
expulsados no tenian que instalar sus costumbres para sentirse al gusto. Por ello 'y
por falta de documentacion precisa, los historiadores se enfrentan a la dificultad
de determinar de manera concreta a los primeros andalusies y lo que se debe a los
expulsados del siglo XVII, en las grandes ciudades de no sélo Argelia sino de todo
el Magreb. Segun los investigadores, la dificultad en determinar la evolucion
cultural andalusi de las ciudades magrebies se debe al papel de los otomanos frente
a los moriscos. Pues, unos, como el historiador turco del siglo XVII Hadji Jalifa,
consideran la acogida positiva, y otros, como Juan Penella®*?, al contrario,

negativa.

Se localiz6 a los moriscos en Arzew, Mostagan y Tremecén. Afirmé que
estaban instalados en unos barrios especiales llamados “Al-Andalusiyat”, situados
al oeste de Oran. A Epalza no le parecio probable, ya que, segun él, hasta finales
del siglo XVIII, Oran y Mazalquivir eran fortalezas espafiolas. Por ello, los
espafioles no permitirian a musulmanes precisamente hostiles instalarse entre la
costa y la montafia del Murdjadjo, situados entre Oran y Mazalquivir. Ademas,
“Al-Andalusiyat” no aparecen en la documentacion cartografica de la region, en el
siglo XVIII. Sin embargo, avanzé la posibilidad de la existencia de dichas “Al-

Andalusiyat” pobladas por descendientes de moriscos expulsados en el siglo X VII,

510 HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, pp. 80-81
> Ibid., t. 11, op. cit,, p. 182.
512 DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, op. cit., p. 225.
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entre los afios 1709 y 1732, fechas en las cuales los otomanos de la Regencia de

Argel recuperaron Oran y Mazalquivir®,

Varios aspectos llevaron a los musulmanes de Espafia a favorecer la eleccion
de la Regencia como pais de predileccion para la instalacion de los moriscos antes
y después de la gran expulsion de 1609-1614.

Como es sabido, después de la toma de Granada en 1492, otro flujo de
refugiados mudéjares se salié de Espafia para dirigirse a tierras musulmanas y se

instalo, sobre todo en el actual Marruecos, y en el Magreb Central, Argelia.

Asi, un numero importante de granadinos se refugiaron en Oran y la ciudad
se convirtié en una base de combatientes contra los cristianos de las costas
espafolas. Mientras en Tremecén, se suponia que, en el siglo XV, se
instalaron miembros de la familia real y de descendientes de los soberanos
musulmanes de Granada los Banu-Sultdn. Las demas regiones costeras
argelinas van a seguir el ejemplo de Oran y representar un verdadero peligro
contra Espafia. Lo que permiti6 a la Corona espafiola, a partir del siglo XV1,
justificar la conquista de muchas zonas litorales del Magreb Central:
Mazalquivir, Tenes, Cherchel, Tedellis, Djidjel, Melia etc. que los otomanos
no tardaron a manifestarse y recuperar las ciudades ocupadas excepto Oran y
Mazalquivir,

Muchos historiadores escribieron sobre la historia de la Regencia, en
particular, Argel. Consideran que, en el siglo XVI, la obra de Diego de Haedo
contribuyd, también, en atraer a los moriscos para instalarse en el norte de Africa,
en Berberia, e incrementar el ejército otomano en Argelia. Pues, segin muchos, y
como lo mencioné Epalza, Haedo sefial6 el potencial econdmico y militar de que
los corsarios disponian, era lo que animd a los musulmanes de Al-Andalus a elegir

Argel para instalarse®®,

I3 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. Cit., p. 224.

514 BUNES IBARRA, Miguel Angel de, La presencia espafiola en el norte de Africa: las diversas
justificaciones de las conquistas en el Magreb, Aldaba, Revista del Centro Asociado a la UNED de Melilla,
Ne. 25, 1995, pp. 13-34.

515 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 287.
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Las ciudades del litoral argelino eran el lugar de predileccion de miles de
expulsados moriscos. Llegaron a través de diferentes puertos, ya sea para

establecerse o de manera provisional antes de dirigirse a otra ciudad.

En cuanto a los cristianos, ademés de los 200 kilometros que separaban las
costas espafiola y argelina, las regiones de Oran y Mazalquivir, ocupadas por la
Corona espafiola y organizadas por militares espafioles, ofrecian las mejores
condiciones para facilitar el desembarco de los barcos espafioles, condiciones que

no se podian encontrar en otros puertos del Magreb.

Sin embargo, los espafioles no habian previsto complicaciones. Efectivamente,
los expulsados transitaban por Oran para ser, después, encaminados hacia territorio
argelino, y fue el gobernador de Oran, el conde de Aguilar, quien se encargo de
entablar y asegurar las negociaciones con las autoridades argelinas para recibirlos.
Pero, nada estaba preparado para la admision a causa de las relaciones bélicas entre
ambas autoridades.

La primera expedicion, por su mayoria, del Reino de Valencia, salié de Denia
el dia 2 de octubre de 1609 y llego el 5 a Oran. En s6lo dos meses, entraron unos
116.000 refugiados®!®, y seglin unos historiadores y escritores como Fonseca®'’,
serian bien acogidos en Tremecén y Mostagan, donde el conde de Aguilar habia
logrado obtener el permiso de su acogida. La acumulacion de las masas colapsé la
ciudad de Oran, que los cristianos los hicieron desembarcar directamente en las
playas de Cabo Falcon y Arceo “actual Arzew”, exhibiendo artilleria y mosquetes
ante los argelinos, para evitar su oposicion. Luego, se limitaron a abandonarlos en
las afueras de su enclave, sin ninguna escolta ni proteccion, porque no negociaron
con las autoridades de ciudades argelinas, como Tremecén, Mostagan, etc.>!8

Epalza hablé de unos 500 6 600 expulsados. Fueron tan numerosos que
suscitaron el espanto de los autdctonos, poblaciones rurales locales que se
enfrentaron a esos extranjeros, que hablaban y vestian a la europea. Por su nimero,

los consideraron, segun él, como amenaza para su subsistencia y su vida ya

516 |bid. p. 218.
517 FONSECA, op. cit., pp. 276-277.
518 |bid., pp. 276-277.
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precaria®®.

Los incidentes generaron enseguida fuertes reacciones en el Magreb y en
Espafia. Asi, las autoridades locales, los jefes religiosos de unas tribus se
manifestaron contra las hostilidades para proteger a los moriscos. Citd la obra
Ayaib al- asfar, del historiador Abu-Ras An-Nasiri quien sefial6 un tardio y eficaz
apoyo a los andalusies. Conté como unas tribus de la region de Arzew y Mostagan
se unieron y atacaron la tribu Habra causando una terrible matanza®%.

En Espafia, unos moriscos valencianos se negaron a embarcar con destino a
Tremecén y Mostagan hasta provocar rebeliones. Se ha reconocido la hostilidad
en algunas localidades rurales argelinas, pero se ha explicado que una de las causas
del ambiente de panico que afectd a la poblacion morisca de Valencia en el afio
1609 fue la exageracion de las fuentes espariolas.

Pues, los autores espafioles avanzaron un numero erroneo de Moriscos
muertos, victimas de agresiones en Argelia. Lapeyre noto que, en realidad, fueron
méas numerosos los moriscos de Argelia victimas de expolios, y los pocos que
murieron, en su mayoria, era por hambre o agotamiento. Afiadio que unos soldados
espafioles de la region de Oran cometieron las mismas violaciones contra los
expatriados andalusies®?!.

En aquel periodo, el sentimiento de panico se intensificd debido a la difusion
de coplas y romances que narraban los sufrimientos de los moriscos,
presentandolos como maértires del islam. El impacto de las coplillas era inmenso y
de doble repercusion. De un lado, acentud la resistencia y el rechazo de muchos
moriscos a ser deportados a Argelia; y de otro lado, irrit6 a los defensores de la
expulsion que, por su parte, acusaban dichos relatos de mentirosos®?2,

Sin embargo, la lista de los acusados de maltratar a los expulsados no se
limitaba a los ya mencionados, sino tambien, a los transportistas privados y los
oficiales de la Armada. Asi, el historiador francés Louis Cardaillac menciond la

historia de la morisca Catalina Barén expulsada con su marido a Oran. La

519 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 219.
520 |hid., p. 220.
521 1bid., p. 221.
522 1pid., p. 221.
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deportada fue raptada por el capitan antes de llegar a la Regencia y llevada a
Palermo como esclava®?3. Después de un ritmo acelerado, y por motivos religiosos,
los cristianos frenaron la deportacion de los expulsados hacia las tierras argelinas,
en particular la de los moriscos menores de edad. Su objetivo era evitar fortalecer
el ejército de la Regencia de Argel, principal enemigo de Espafia en el
Mediterraneo occidental, y educar a los nifios en la fe cristiana. En realidad, detras
de los citados argumentos religiosos se escondian dudosos intereses, como usar a
los jovencitos como mano de obra doméstica. Para desbaratar los planes de los
cristianos y no estar obligados de abandonar a sus hijos menores en manos de
cristianos, los expulsados pedian dirigirse a territorios cristianos, como Francia e
Italia, aunque su destinacion final era dirigirse a tierras musulmanas, en particular
las argelinas®?.

Los que llegaron sanos y salvos no tenian otro remedio que reconstruir su
porvenir adaptando su cultura al nuevo lugar o, al contrario, adaptar ése a la suya
para recrear el &ambito perdido en Espafia.

En resumen, la instalacién de los moriscos en diversas regiones de la Argelia
otomana fue un proceso complejo y diverso. Provenientes de varias regiones de
Espafia, principalmente de Granada, pero también de areas como Aragon,
Valencia, Catalufia y el Reino de Castilla, su recepcion y tratamiento variaron
segun las circunstancias y las regiones.

En las ciudades costeras del este, como Bujia y Annaba, fueron bien recibidos
debido a la tradicion de refugio musulman en esa area. En Tremecén, la presencia
previa de andalusies y moriscos facilitd su insercion. Sin embargo, en la costa
oeste, incluyendo Tenes, Birchik y Cherchel, enfrentaron hostilidad debido a
tensiones con las poblaciones locales. La situacion en Oran y Mazalquivir, bajo
control espafol, también fue complicada.

La diversidad en la recepcion de los moriscos refleja las diferencias
geograficas y culturales de la region. Sin embargo, en las ciudades donde se

asentaron, contribuyeron significativamente a la economia y la cultura de Argelia,

523 |bid., p. 221.
524 |bid., p. 221.

192



mientras que su presencia también tuvo implicaciones politicas y militares.

Se involucraron en diversas actividades econdmicas, como la agricultura, la
construccion naval, la extraccién de recursos naturales y otras ocupaciones. Su
contribucion economica fue significativa y contribuyo al crecimiento de las
ciudades donde se asentaron.

Los moriscos conservaron su identidad andalusi en Argelia y establecieron
barrios caracteristicos que enriquecieron la diversidad cultural de la region.
Algunos se mezclaron con la poblacién local, mientras que otros mantuvieron sus
costumbres y su identidad cultural. Su llegada también tuvo un impacto en la
situacion politica de Argelia al fortalecer el poder militar de la region, lo que fue

aprovechado por los otomanos.

111.1.5. LOS MORISCOS EN LA VISION ESTRATEGICA DE LOS TURCOS DE

ARGELIA

Los Hermanos Barbarroja, Oru¢ y en particular Hayreddine tras la muerte de
su hermano en 1518, desempefiaron un papel crucial en la region enfrentandose
tanto a los lideres locales que resistian y quienes declararon su lealtad a Espafia
pagando impuestos y cerrando sus puertos a los enemigos de Espana,
particularmente en ciudades como Mostagan, Tenés, Cherchel y Bujia, como a las
expediciones y ataques contra las costas espafiolas, que veia la expansién otomana
en el Mediterraneo occidental como una amenaza para su dominio. Junto a los
moriscos leales, los Hermanos Barbarroja unieron sus fuerzas contra los esparioles,

considerandolos enemigos comunes.

Entre 1516 y 1534, Barbarroja y sus fuerzas llevaron a cabo una serie de
conquistas en ciudades costeras del oeste de Argelia, entre las que se incluyen
Tenés, Medea, Miliana, Cherchel y Mostagan. Estas acciones fueron respaldadas
por el Imperio Otomano a partir de 1519 cuando Barbarroja Hayreddine solicité la
proteccion del Imperio siendo agraciado con el titulo de Beylerbey de Argel Este
evento marco un hito al establecer a Argel como la primera provincia otomana en
Africa del Norte.
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Para comprender la estrategia en la eleccién de lugares de asentamiento de los
andalusies, mudejares y moriscos en la Regencia de Argel, es esencial examinar
diversas etapas de su llegada: antes de la caida de Granada, antes de su expulsién
y después de la expulsion definitiva. Este analisis proporcionara una vision integral
de las dinamicas de asentamiento y migracion de estas comunidades (andalusi,
mudéjar y morisca) en la region, asi como de su impacto en el entramado social y
econdémico de Argelia. Ademas, permitird comparar los lugares de interés de los
otomanos, arrojando luz sobre las estrategias y preferencias en diferentes
momentos historicos. Es crucial indagar sobre las razones detras de la eleccion
especifica de estos lugares para el asentamiento de los moriscos, explorando su
conexion con los objetivos estratégicos de la dominacion otomana en distintas

épocas en Argelia.

Antes de la caida de Granada y con la intensificacion de la Reconquista en
Espafa, las ciudades costeras de Argelia, como Argel, Tremecén, Oran, Cherchel,
Bujia y Annaba, se convirtieron en las zonas preferidas de los emigrantes

andalusies para constituir una clase social distinta dentro de la sociedad argelina®?®.

Después de la caida de Granada, Argelia fue testigo de una notable
intensificacion de las migraciones de los andalusies. Enfrentados al dominio de los
Reyes Catdlicos, muchos optaron por la emigracion hacia tierras bajo control
musulman. Estos recién llegados buscaron refugio en ciudades como Argel,
Tremeceén, Oran, Cherchel, Bujia y Jijel, escapando asi de la creciente presion de

las autoridades espafiolas®?.

Se establecieron centros de acogida en diversas localidades, entre ellas Kolea,
fundada en 1535 por Hassan Pacha para recibir a los Moriscos, atrayendo a unas
300 familias mudéjares y tagarinos. Los Moriscos también emprendieron
migraciones hacia Mostagan, Tenés, Miliana, Medea, Delis y Annaba (Bona),

contribuyendo de manera activa al desarrollo de estas regiones®?’.

52 BENAFRI, Endilis'te ..., op. cit., pp. 88-92.
526 |hid., pp. 93-97.
527 |bid., pp. 93-97.
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La fundacion de la ciudad de Blida en 1535 marc6 un cambio significativo en
la historia del asentamiento de los Moriscos en Argelia. Esta nueva aldea se
convirtio en un importante centro de poblacion para los Moriscos, destacando el
impacto considerable de estas migraciones en el tejido social y economico de la

region®z,

Despues de su expulsion definitiva, los Moriscos encontraron refugio en
diversas ciudades de Argelia, a veces contando con el apoyo de la poblacion y las
autoridades locales y de las comunidades andalusies ya establecidas. Como se
menciond anteriormente, se establecieron en diferentes regiones de Argelia,
siguiendo el patron de migracion de las olas anteriores, incluyendo Argel,
Tremecén, Kolea, Mostagan, Tenés, Miliana, Medea, Delis, Annaba, Blida y
Constantina. Algunos Moriscos fueron dirigidos hacia Tremecén, donde se
hicieron acuerdos con los lideres locales para garantizar un paso seguro hacia

ciudades especificas de Argelia.

Los puertos de Oran y Mazalquivir actuaron como puntos de transito para la
migracion de los Moriscos. Los barcos espafioles los transportaban a estos puertos
y luego eran dirigidos hacia diferentes ciudades del norte de Africa, incluyendo

Tremecén, Mostagan y Arzew °2°,

Sin embargo, indudablemente, la ciudad de Argel y la llanura de la Mitidja

justo al norte son las areas que mas atraen a los Moriscos en Argelia®®,

Los andalusies, mudéjares y moriscos, antes o después de la expulsion en el
siglo XVII, se establecieron en diversas regiones de la Argelia otomana,
desempefiando un papel crucial en la economia, cultura y politica de la regién. Su
instalacion fue un proceso complejo, con variaciones segun las regiones, pero dejo
una contribucion significativa en varios aspectos de la vida regional. No fue una

coincidencia tanto para ellos como para las autoridades otomanas.

528 |bid., pp. 99.
529 |bid., pp. 110-122.
530 |bid., pp. 126.

195



Los otomanos ubicaron estratégicamente a los moriscos alrededor del centro
de poder en Argel en momentos clave, como la fundacion de la Regencia y después
de asegurar su dominacién. Esta disposicidn en ciudades, aldeas, pueblos, etc..

cercanos al centro de poder otomano fue claramente estratégica.

Los moriscos, al elegir las costas litorales, expresaron la esperanza de regresar
a Espafia. También se establecieron en areas ya pobladas por su comunidad en
oleadas anteriores, aprovechando las facilidades ofrecidas por su propia gente. Los
otomanos, por diversas razones, incluida la proteccién contra la poblacién local y
el fortalecimiento de su posicion en el Mediterraneo occidental, ubicaron a los
moriscos en ciudades costeras clave que tenian interés para el imperio espafiol o

que habian sido recuperadas de los espafioles.

En este contexto, los factores estratégicos y geopoliticos desempefiaron un
papel esencial. Al colocar a los Moriscos como un "escudo" alrededor de Argel,
los otomanos podrian haber buscado crear una poblacién leal que actie como
defensa contra influencias locales y extranjeras, especialmente las espafiolas. La
presencia de Moriscos en conflicto con los espafioles también podria haber

disuadido ataques directos.

Esta actitud se refleja en el comportamiento de la Sublime Puerta y las
autoridades otomanas de la Regencia de Argel. A pesar del apoyo otomano a los
musulmanes de Espafia, algunas intervenciones diplomaticas, su ayuda se limitd

al transporte de refugiados y su instalacion en territorios otomanos.
II1.2. HUELLAS MORISCAS EN LA VIDA SOCIOECONOMICA EN ARGELIA

Para describir Argel de los principios del siglo XVIII, Laugier de Tassy noto
que “Casi no vemos mas en la ciudad que los moros, que fueron expulsados de
Espafia®!. Se trata de un nimero importantisimo de andalusies expulsados un siglo
antes. Corresponde, en efecto, al periodo de gran crecimiento urbano de la ciudad,
impregnada de la cultura de las comunidades moriscas, herederas de la vida

islamica espafiola. La observacion de Laugier de Tassy sobre la presencia de

531 L AUGIER DE TASSY, op. cit., p. 51.
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moriscos en Argel indica que no s6lo eran numerosos en la ciudad, sino que
también estaban profundamente adaptados en la sociedad argelina otomana. Su
gran numero sugiere que no solo encontraron refugio en Argel, sino que también
fueron aceptados y valorados por la comunidad local. Esto también explica el
florecimiento de los lugares donde se instalaron y la marca indeleble que dejaron

en la historia y la identidad de dichos lugares.

El éxito social de esta comunidad bien instalada con sus capitales y herencias,
experiencia, conocimientos técnicos, y competencias en muchos dominios,

reflejaba un verdadero auge urbano de la ciudad de Argel.

Los viajeros europeos, asi como la documentacion archivistica en &rabe
sostuvieron que los musulmanes originarios de Al-Andalus participaron en la vida
econdémica de Argel de manera muy activa y dinamizadora. Pues, en el siglo XV1l,
y gracias a su presencia, la Regencia de Argel se transformd en el centro urbano
mas importante del Magreb. Eran muy activos en varios dominios, en particular,
la agricultura intensiva, artesania y en el sector de las actividades relacionadas con

los servicios de la Regencia en general.

Los andalusies se destacaban en muchos oficios, y gracias a su presencia, la
produccion textil se habia desarrollada considerablemente desde el siglo XVII. De
hecho, la fabricacion de bonetes, “shwashi”, estaba en manos de su poblacion, y
los tejedores moriscos “harrarin” (es decir, los que trabajaban la seda), por su
parte, tenian el monopolio de la produccion de seda, y que proporcionaban al
estado uno de los ingresos fiscales mas importantes. Eran sastres “Khayyat”,
fabricantes de babuche “bab(ji”, perfumistas “'atar” y albaiiles, oficio
relacionado con la construccion que se transmitia de padres a hijos. Con los
judios®*?, dominaban el comercio exterior, que, antes de su llegada, era de poca
importancia. En cuanto a las condiciones de la préactica de los oficios en el Argel

en época de la dominacion otomana, sélo muy pocos documentos de los archivos

532 BRAHIMI, Denise, Quelques jugements sur les Maures Andalous dans les régences turques au XVlle
siecle, (Algunas sentencias sobre los moriscos andaluces en las regencias turcas del siglo XVI1), en el libro
de Ramon Petit et Miguel de Epalza, titulado Recueil d’études sur les Moriscos Andalous en Tunisie
(Coleccion de estudios sobre los moriscos andaluces en Tinez), Madrid, Ed. Direccién de Relaciones
Culturales, 1973, pp. 137-140.
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habls y unas fuentes narrativas proporcionaban informaciones detalladas, con

ciertas confusiones respecto a las especialidades relacionadas entre si.

Asi, el historiador argelino N. Saidouni ha constituido muchos documentos
que detallaban las actividades econdémicas de diversos individuos andalusies:
tiendas comerciales, propiedades agricolas, fabricacion de tejidos y jabon, tenencia
de bafos, encargos de administracion, fundaciones piadosas, etc. Sobre la

importancia de los andalusies de la Argelia otomana estimé que:

El elemento andalusi fue un agente positivo de la vida econémica y social
antes de que se apropiaran con exclusivismo de sus actividades los turcos.
Gracias a la actividad de los andalusies y a la riqueza que engendraron o que
consiguieron asociandose con comerciantes y corsanos, renacieron muchas
ciudades de sus ruinas, como Cherchel, Blida y Kolea. Florecieron la
agricultura de los jardines e introdujeron especies agricolas nuevas, como el
algodon en Mostagan o la vifia en Annaba, mientras que Kolea se hizo famosa
por la produccién de seda natural®?,

Inspirdndose de fuentes escritas por viajeros europeos del siglo XVIII, se
afirma que los andalusies de Argelia y Tunez eran dotados de una gran capacitad
de generar y acumular enormes riquezas. Pues, los moriscos y sus descendientes
representaban un dinamismo econémico y por consiguiente una fuerza social, en
las ciudades portuarias del mar Mediterraneo de las Regencias otomanas, Argel y
Tanez. Ademas de la arquitectura, las actividades agricolas, comerciales, de trata
de cautivos, de transacciones de propiedades inmobiliarias, se destacaban en los

intercambios econdémicos y comercio internacional.

Se afirma que la llegada de los andalusies a Argel, antes de 1609, seguida por
la llegada masiva de moriscos expulsados, congestioné la ciudad y requirié mas
recursos para acoger a los numerosos nuevos habitantes. Sin embargo, en lugar de
causar escasez de productos alimenticios, viviendas y agua, se construyeron mas
infraestructuras, como casas, escuelas, mezquitas y bafios. También se asegur6 un
mayor suministro de agua para diversos usos: doméstico, fuentes de abluciones y

bafios en las mezquitas, bafios de vapor, artesania (ceramica, textiles y tintes,

533 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 237.
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curtidos, etc.), riego agricola y de jardines y huertas urbanas y periurbanas, entre

otros. Ademas, se incrementd la mano de obra en todos los sectores y dominios.

Pues, contribuyeron al desarrollo y expansion de las ciudades donde vivian,

proporcionandoles todo lo necesario para que fueran ciudades musulmanas.

Los andalusies lograron canalizar las aguas subterraneas de las colinas de
Argel, que apenas brotaban de sus laderas o, peor ain, se perdian desembocando
en el mar, como era el caso de las aguas de Al-Hamma. Redirigieron estas aguas
hacia la ciudad y sus jardines. Ademas, transformaron los extensos terrenos de la
Mitidja, donde abundaban ciénagas y charcos formados por aguas de lluvia o
corrientes superficiales provenientes de los montes vecinos. De este modo,

convirtieron las tierras pantanosas en una rica zona agricola con cultivos diversos.

La locucién de “hdj”, usada antes de los nombres de andalusies o moriscos,
revelaba su riqueza material, mientras que la de “sharif”, que eran descendientes
del Profeta. Cabe sefalar que, en general, el titulo de “haj” se da a los musulmanes
que realizaron el peregrinaje a la Meca. Sin embargo, para los otomano, el término
significaba, el que es “honesto, honorable y respetado". Se referia, también, a los

ricos poseedores de poder politico y econdmico®.

Los andalusies, mudéjares y moriscos, de todas las épocas, llegados a Argelia

voluntariamente o expulsados, ocuparon una variedad de puestos de trabajo.
111.2.1. LA ARQUITECTURA Y GESTION DE ASTILLEROS

El periodo otomano resulté decisivo para el desarrollo urbano de Argel. La
prosperidad econdémica que alcanz6 su punto culminante a principios del siglo
XVI1I se reflejé en una floreciente actividad arquitectonica, particularmente en el

campo religioso. La construccién de los edificios religiosos, asi como su

> BAHAEDDIN YEDIYILDIZ, Mehmed, Institutions du vaqgf au XVIlle siecle en Turquie. Etude socio-
historique, Tesis de maestria/doctorado, Ed. Société d'histoire turque, Ankara 1975, p. 70.
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renovacion, representaban testimonios de un dinamismo real que se remonta en su

mayor parte a esta época de Esplendor.>3®

El comienzo de una nueva etapa fue expresado por la fuerza de las
motivaciones religiosas en la intervencion activa y la contribucion reflexiva del
gobierno central otomano. Estas mismas motivaciones poderosas han alimentado

el esfuerzo popular®3,

El hecho a observar, es que los lugares de culto eran objetos de encomiables
atenciones. Las mezquitas desempefiaban un papel importante en la vida social,
economica y politica de la ciudad. De hecho, los “Mezquita 0 jama', mezquitas
de predicacion, eran, al mismo tiempo, un lugar de oracion, centro politico y sede
de tribunal, las “Mezquitas” de proximidad, una segunda categoria de oratorios de
los barrios, las “qubba-s” y “Zawiya-s”, mezquitas conmemorativas y, finalmente,

los “msid-s”, mezquitas escuela®®’.

Por ello, sean las figuras tan ilustres, sea la poblacion fueron animados por un
fervor religioso. Los primeros, como Hussein Bacha Mizimorto (1683-1688) o el
Dey Chaban Khodja (1688-1695), que marcaron su reinado con la construccion de
mezquitas a khutba, y mientras que otros dignatarios s6lo dieron una modesta
expresion de su poder, contentandose con la renovacion de antiguas mezquitas,
tales como Al-Sayyida y Khatchawa; los segundos, cedian su propiedad al estatus

de Hab(s 53,

Los oficios de la construccion parecen haber florecido después de la llegada
de los moriscos. Su presencia era mas que decisiva en varios sectores. al igual que
la actividad arquitectonica, que ha sido fuertemente estimulada y en donde se
destacaban como especialistas, también fueron solicitados para las necesidades de

la experiencia inmobiliaria.

535 CHERGUI, Samia, « La Nouvelle Mosquée d’Alger. Le déroulement d’une procédure constructive au
xviie siécle », Les mosquées. Espaces, institutions et pratiques — Revue du Monde Musulman et de la
Méditerranée, vol. 125, 2009, pp. 233-250.

536 |bid., pp. 233-250.

537 Ibid., pp. 233-250.

53 |bid., pp. 233-250.
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Sobre el acta emanada de los tribunales, en 1083 Héjira correspondiente a los
afos 1672-1673, Sulayman al-Shwihad aparece entre los expertos en construccion,
llamados “ahl al-khibra wa al-basar wa al-Ma'rifa fi ahwal al-bina,>3”. Sulayman
al-Shwihad, jefe de expertos, de origen morisco, presidié la reunion de sindicos
corporativos y garantiz6 la coordinacién entre los agentes del estado. La mayor
parte de su trabajo se hizo en colaboracion con oficiales que eran, en su mayor
parte, de origen otomanos o morisco: los delegados del gobierno central, asi como
“Cheikh al-blad” y “al-muhtasib”, respectivamente, el administrador de la ciudad
y el jefe de la policia del mercado. EI mismo jefe, tenia, también, prerrogativa de
realizar valoraciones de los bienes por invitacion del Tribunal de primera instancia.
De hecho, en el dominio del arte de la construccion, como en la evaluacion

inmobiliaria, su opinion fue muy escasamente discutida.

En los oficios en relacion con la construccion se distinguia el perfil de “amin
Al-bina”, el experto en construccion. Desde un punto de vista practico, tenia como
mision supervisar y coordinar las diferentes tareas, proporcionar mano de obra
suficiente, los materiales de construccion necesarios, etc. Dada la naturaleza
técnica de sus funciones de supervision, parece que se estaba acercando del cargo
directivo del “Mi'mar Bachi”, al arquitecto jefe, cuya actividad se atestiguaba en

casi todas las demas provincias del Imperio otomano.

Resulta que esta profesion de arquitecto no era necesariamente la exclusiva de
los moriscos. Como lo sefiald Jean-Baptiste, el refuerzo de las obras avanzadas del
puerto, decretado alrededor de 1026 héjira (1617) en el caso de un ataque espafiol,
fue conferido, durante tres afos, al griego al-Qayad Hasan y el napolitano
Yusuf>*, dos renegados. En los archivos aparecen, también cristianos, asi, para la
construccion de la nueva Mezquita, las obras fueron dirigidas, desde 1070 héjira
(1659-1660), exclusivamente por un “m'allam banna ' nasrani”, maestro albaiiil

cristiano. Ramdhan Uldj (renegado), un cristiano cautivo, desempefio el papel

539 ANA, al-Mahakim al-Shar‘iyya, caja 116, doc. 110/109, en CHERGUI, « Les morisques et ’effort...,
op. cit., pp. 303-317 / Trad. Perso. del arabe al espafiol: “Personas con experiencia, vision y conocimiento
en la construccion”.

S9BENMANSOUR, Abd el Hadi, Alger. XVIe-XVlle, journal de Jean-Baptiste Gramaye « évéque
d’Afrique » : manuscrit latin de Jean-Baptiste Gramaye, col. Historia, Editions du Cerf, Paris, 1998, p. 26.
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arquitecto en 1068 héjira (1657-1658), y asumio la supervision de los “nasara al-

Beylik™, los cautivos trabajadores cristianos.

Tanto las comunidades minoritarias andalusies como las judias y cristianas han
colaborado para dar un impulso vigoroso al sector de la construccion. Sin embargo,
la probada competencia técnica de los andalusies y los cristianos de Europa parece
legitimar su seleccién a la cabeza del proyecto por las autoridades otomanas. Es
en el sistema institucional de los hab(s, un instrumento juridico, que se habian
basado la mayoria de las operaciones, practicamente todas las cuales se habian

llevado a cabo con miras a la reurbanizacion de Argel®*!,

Asi pues, una minoria de maestros albafiiles de otras areas geograficas
invirtieron en este dominio. Documento anotan que ‘“M'allmin nasara al-Beylik”,
maestros albariiles, cautivos cristianos del Beylik, trabajaban junto a los nativos,
los maestros Amhamad, al-'Arbi, AlT al-Blidi y Slimén, y o incluso, a inmigrantes
procedentes de la Regencia de Tunez como fue el caso de al-tinst al-bannd' o del

Reino de Fez, al-bannd' al-Fasi®*2.

Se trataba de una de las corporaciones de construccién mas influyentes, que
tenia una mayoria de Albaiiiles de la ciudad “baldis”. Las maniobras y empleados
estan afiliados, tanto a su comunidad de origen como a su gremio. Eran asimilados
a los recién llegados “barranis”, que procedian de las montafias de los alrededores
y regiones del sur, de Kabilia o Biskra. La mayoria de estos jornaleros aparecen,
muy a menudo, en los inventarios después de su muerte con la mencion “muerto”
y la de Kabilia, Biskri 0 Negro®®. Hace falta mencionar, que una fuerza de trabajo

servil, de linaje europeo, reforzd el rango de todos estos trabajadores aprendices®*.

Sin embargo, en Argel de los siglos XVII y XVIII, los maestros albafiiles

calificados promovidos al rango de sindicato de edificacién provenian, por su

%1 CHERGUI, « La Nouvelle Mosquée d’Alger-..., op. cit., pp. 233-250.

542 ANA, al-Beylik, R 325/423, 1066/1655-1656 a 1082/1671-1672 ; C 310 a 328, R 317/415, 1087/1667-
1668 a 1130/1717-1718 ; C 246 a 279, R 262/358, 1158/1745-1746 a 1159/1746-1747, en CHERGUI,
« Les morisques et l’effort..., op. cit., pp. 303-317.

%3 ANA, al-Beylik, C 246 a 279, R 257/353, 1131/1718-1719, f. 34, en CHERGUI, « Les morisques et
[leffort..., op. cit., pp. 303-317.

54 CHERGUI, « La Nouvelle Mosquée d’Alger-..., 0p. cit., pp. 233-250.
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mayoria, de un linaje morisco. Gracias a su competencia técnica, varias
generaciones de Maestros “m‘allmin” fueron nombrados a este cargo, como fue el
caso de Al-Thaghri, que significa tagarino, o al-Qachatali, que significa
castellano®®. Dichos nombres, que aparecen en los archivos, corresponden a los
gjercieron sus funciones en el dicho sector de 1634 a 1835. Asi, una verdadera
familia de arquitectos moriscos, como Mdsa al-andalusi, y sus dos hijos ‘Al e
Ibrahim al-Thaghri ben MQsa, habia marcado los principales sitios de construccion
de la ciudad en el siglo XVII, con la construccion de varios edificios civiles,
religiosos y militares. EI mismo Mdsa y sus dos hijos fueron los principales
artesanos de innumerables obras arquitectdnicas, como la nueva Mezquita, el
antiguo cuartel situado cerca del mercado de verduras “Suq al-Khadharin”. Fueron
también los Restauradores de muchos otros edificios, como el Palacio de Gobierno

“al-Janina” y la puerta del mar “Bab al-Bahr”.

Efectivamente, durante la primera mitad del siglo X V111, los maestros albafiiles
expulsados de al-Andalus instalados en Argel participaron activamente en las
operaciones para salvaguardar y preservar todos los bienes inmuebles. Sea,
patrimonios fundados en beneficio de al-Haramayn, es decir, a favor de la
institucion “habls” de las dos ciudades santas, la Meca y Medina, sea, los
compartidos con sharikat al-Andalus®*, sharikat al-Jama 'al-Azam®4" y al-sharika

al-'/Ama®*8,

Un ejemplo ilustrado por los registros de bayt’ul Mal) referentes a la
Institucion habls de los Andalusies entre 1157-1159 héjira (1744-1747), lleva la
mencion “Banyan ‘ala yadihi” que muestran que el trabajo fue llevado a cabo por
el maestro albafiil Qasam mismo®*°. Un extracto sin fecha de la escritura legal de
wagqf figura en el registro de inventario N° 218/313, también, que al-banndy (el

albanil) “Al-H4j” Qasam fundo en el wagf una casa contigua al paso cubierto sabat

5 GHETTAS, Al-hiraf wa ..., op. cit., p. 151.

546 Institucion habds de los Andalusies.

547 Institucion hab(s de la Grande mezquita.

548 Institucion publica de agua y caminos.

49 ANA, al-Beylik, C 246 a 279, R 252/348, 1150/1737-1738, f. 20; R 255/351, 1154/1741-1742,f. 26 ; R
248/343, 1157/1744-1745, f. 29 ; R 249/344, 1159/1746-1747, f. 8 ; R 260/356, 1159/1746-1747, f. 14, en
CHERGUI, « Les morisques et l’effort..., op. cit., pp. 303-317.
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Kashkal, para el beneficio de las instituciones de al-Haramyn y los oratorios de

stiq al-LGh (mercado de madera) y de Ben Nigr(°*.

Entre las muchas huellas moriscas, se destaca el Tophane Gomrik (fuerte de
la Aduana) fue construido (1551 y parte de 1552) bajo la direccion de Usta Misa
al-Andalusi. Se llamaba, también, Tophane al Andalus, “la bateria andalusi”,
nombre que estaria vinculado a "la memoria de los obreros andalusies que la
construyeron”, y incluso, la habfan financiado®!. La bateria conoci6é varias
modificaciones. La Gltima restauracion se llevé a cabo tras los considerables dafios
registrados en las fortificaciones de la ciudad de Argel durante el bombardeo
anglo-holandés del 27 de agosto de 1816. En aquel entonces, servia para realizar
disparos de cafion hacia el mar. Pues, se lanzaba un cafionazo como salve, en las
fiestas religiosas musulmanas. Pero, la sefial de salvas fue abolida por Husein Dey,
el dltimo Pacha de Argel. Durante la ocupacion francesa, fue demolido en gran
parte en 1867 para la construccion de la avenida que forma el nuevo frente

maritimo de Argel, y sus restos acabaron desaparecidos por completo.

El hijo mayor, 'Ali al-Thaghri ben Masa, fue promovido a la posicién de
arquitecto Jefe en el afio héjira 1044 (1633-1634), y unos afios mas tarde, el dey
de Argel, Ali Pacha, lo nombro para dirigir la labor de completar el cuartel al-
Khadharin, que su padre M0s& al-andalusi realizé diez afios antes, también
conocido como Dar al-Inkishériya al-Jadida (el nuevo cuartel de los jenizaros), al-

Flgania (el cuartel superior) y al-Tahtaiya (el cuartel inferior)®2,

En cuanto al segundo hijo del maestro Msa, Brahim al-Thaghri®3, en vista de
la magnitud y complejidad del trabajo para erigir la nueva Mezquita, fue el experto
quien colaboro, durante los tres primeros afios de construccion, con la supervision

y control de las operaciones de este monumental edificio entre 1067 hejira (1656-

550 ANA, al-Beylik, C 217 & 245; R 218/313, 1104/1692-1693 a 1195/1780-1781, f. 15, en CHERGUI,
« Les morisques et [’effort..., op. cit., pp. 303-317, Esos dos oratorios beneficiaron enormemente de la
generosidad andalusi y morisca.

%1 DEVOULX, Albert, « La batterie des Andalous a Alger », Revue africaine, t. 16, Argel, 1872, p. 340-
342.

552 COLIN, Gabriel, Corpus des inscriptions arabes et turques de I'Algérie, vol. 1, Ed. Leroux, Paris, 1901,
p. 35.

558 CHERGUI, « La Nouvelle Mosquée d’Alger-..., op. cit., pp. 233-250.
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1657) y 1069 héjira (1658-1659). También, fue nombrado, como maestro albafiil
“m'allam al-banna'in”, por orden de “Al-Haj” 'Ali Agha para supervisar la
construccion de “burdj al-Sardin™ (la fortaleza de las Sardinas), en 1077 héjira
(1666-1667), y el almacen de grano adyacente al Palacio del Gobierno, en 1080
héjira (1669-1670)>4.

El maestro Brahim al-Thaghri participaba en las experiencias judiciales de los
edificios, y el control de sus defectos, lo que le permitié ampliar el campo de sus
intervenciones. Pues, aparece en varios documentos judiciales entre otros expertos
albafiiles, es decir, que formaba parte de "ahl al-khibra wa al-basar wa al-Ma'rifa
ahwal al-bina". A los expertos, se les destacaba su probada experiencia “khibra”,
su 0jo “basar” ejercido y su particular conocimiento “Ma'rifa” en el analisis de los
edificios, ya que, las sentencias del tribunal se basaban en el asesoramiento técnico
de estos verdaderos conocedores de los problemas de construccion vy

conservacion®®,

Asi, para resumir, podemos decir que el periodo otomano en Argel fue una
época de florecimiento econdmico y desarrollo urbano que dejé una profunda
huella en la arquitectura y la vida de la ciudad. A lo largo de este periodo, las
motivaciones religiosas, la intervencion activa del gobierno central otomano y la
contribucion de diversas comunidades, en particular los moriscos, desempefiaron

un papel crucial en la construccién y renovacion de edificios religiosos y civiles.

Las mezquitas se erigieron como centros no so6lo de oracion, sino también de
actividades politicas y judiciales, demostrando su importancia en la vida de la
ciudad. Los maestros albaiiiles, muchos de ellos moriscos, desempefiaron un papel
esencial en la supervision y coordinacion de la construccion, asegurando que Argel

se convirtiera en un centro arquitectonico prospero.

Las contribuciones de otras comunidades, como los judios y cristianos,
también fueron significativas en este periodo, pero la competencia técnica de los

moriscos y su linaje en el campo de la construccion los llevo a ocupar puestos

554 COLIN, op. cit., pp. 60-65.
55 ANA, al-Mahakim al-Shar‘iyya, caja 39, doc. 59/368, 1099/1688; ANA, Ms. 670/1378, f. 22, en
CHERGUI, « Les morisques et l’effort..., op. cit., pp. 303-317.
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destacados en el sindicato de edificacion y a desempefiar un papel central en la

reurbanizacion de la ciudad.

En definitiva, el legado de los moriscos en la historia de Argel es innegable.
Sus habilidades técnicas y su compromiso con el desarrollo urbano contribuyeron
significativamente al esplendor arquitecténico de la ciudad durante el periodo
otomano. Su influencia perdura como un testimonio duradero de su contribucion

invaluable al patrimonio de Argel.
111.2.2. LA AGRICULTURA

Las agrupaciones agricolas andalusies, en los alrededores de las ciudades,
esencialmente de Argel y sus llanuras del valle de La Mitidja, eran de las mas

fértiles de todo el pais. Lo confirmaron, sobre todo, los viajeros extranjeros.

Se puede percibir, también, en la descripcion de Blida que hizo el viajero como
el espafiol Fray Francisco Ximénez, el inglés Thomas Shaw®®® y el francés Venture

de Paradis, que se podria facilmente atribuir a una ciudad andalusi:

Belidé est une des plus agréables villes du royaume; elle est a 6 lieues d'Alger,
sur la grande route qui conduit & Mascara. Toutes les maisons ont leur
fontaine. Les jardins fournissent tous les fruits et toutes les verdures qui se
consomment a Alger. 1l sy tient tous les jeudis un marché général, ou de tous
les environs on apporte les poules, les oeufs, les boeufs, les fruits secs, I'orge,
le blé et les légumes®’.

Se sefiald un informe del afio 1755 que menciond el cultivo de la vifia:

Ay muchas vifias de una naturalezay fertilidad prodigiosas; i vides que trepan
y enlazan los més empinados arboles, formando naturalmente copas mui
deliziosas i admirables. An sido dichas vifias plantadas por los Moros
expulsados de Granada; porque antes no s6lo no las plantaran, sino que
desceparan los que avian plantado los Christianos, haziendo servir a los
campos para otras cosechas (Castillo)>®,

%6 SHAW, Thomas, Travels or Observations ..., op. cit., p. 22.
57 VENTURE DE PARADIS, op. cit., p. 12.
5% EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 250.
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Se explica que las similitudes en las actividades agricolas encontradas en el
Magreb se debian el pasado agricola de los emigrantes en su pais de origen,
Espafia. Estas personas se agruparon en zonas agricolas, formando un tipo de
“colonias”, que se denominaban ‘“poblados de colonizacion de nueva
fundacion™®®°. Alli, introdujeron, también, nuevas variedades y especies de

productos agricolas inexistes en la region, aportados de Espafia 0 de América.

Los andalusies introdujeron en la region la técnica de la cria de gusanos de
seda, lo que permitid la produccion de seda en localidades como Kolea y Cherchel.
Ademas, introdujeron el cultivo del azufaifo (jujuba), destacandose la ciudad de

Annaba por su reputacion en la produccion de este fruto®°e°,

Todo ello permitié entender la importancia y el papel de dichas gestiones en la
insercién de los andalusies en las sociedades y ciudades de los paises de su nueva
residencia: Argelia, Marruecos y Tanez. Sus objetivos eran reproducir en su pais
de acogida su medio ambiente perdido en Espafia y producir suficientemente los
alimentos necesarios para su propio consumo Yy el de los nativos de las ciudades
de su instalacién, sin olvidar las materias primas usadas en el sector que dominaban
perfectamente: la artesania. A pesar de ser, casi exclusivamente, metropolitanos,
ligaron entre las ciudades y los campos, gracias a su espiritu de intercambio, como

fue el caso de la construccion de acueducto para encaminar agua a Argel.

Gracias a las colonias agricolas que desarrollaron y el intercambio de toda
clase de productos comerciales, los andalusies participaron en la vida y el
esplendor de las zonas que habitaron. Pues, ello les permitié gozar de una
proteccion militar por las autoridades turcas contra ataques de los beduinos o
campesinos. Era también por dicha proteccion que los moriscos se instalaron en
las zonas urbanas y periurbanas y en la capital de la Regencia de Argel, en

particular, para estar cerca del centro militar del poder otomano.

A finales del siglo XVIII, los andalusies, no solo, regulaban los precios

agricolas, sino también, gracias a ellos, Blida y Kolea seguian siendo los centros

59 |bid., p. 251.
560 \VENTURE DE PARADIS, op. cit., p. 287.
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agrarios de las que se nutria Argel. Se trataba de una agricultura intensiva,
destinada al intercambio comercial extenso, contribuyendo, también, a
proporcionar materias primas para la artesania. Sus actividades generaron enormes
riquezas que les permitié sufragar donaciones, especialmente en los lugares santos

del Islam (La Meca, La Medina, Jerusalén, etc.)°¢!

Asi, en otro dominio, el legado de los moriscos perdura como un testimonio
de su habilidad para adaptarse y prosperar en un entorno nuevo y desafiante. Su
contribucion a la agricultura y al desarrollo de la region es un recordatorio de la
riqueza cultural y la diversidad que puede surgir cuando las comunidades humanas

se unen para forjar un futuro mejor.

Su historia es un recordatorio de como las personas pueden dejar una huella
perdurable en la tierra que Illaman hogar. No sélo transformaron tierras aridas en
oasis de fertilidad, sino que también enriquecieron la dieta local, impulsaron el
comercio y la artesania, y contribuyeron significativamente a la vida econémica,

politica y cultural de la region.
111.2.3. AGUA Y BANOS

Al lado de la arquitectura, la direccion y el control de las obras para asegurar
el suministro de agua potable a varios edificios de la ciudad, tal como las
residencias, los bafios y los edificios religiosos para las abluciones, estaban bajo el
mando de los fontaneros moriscos. Uno de los documentos del Beylik de 1076
héjira (1665) atesta la contribucion de las obras destinadas a conectar la nueva
Mezquita con la red hidraulica general, al “Qaid al uyun”, jefe fontanero, el

maestro Misa, y “rufaqaihi”, sus subordinados®®2.

Un dominio importantisimo en el que se destacaron los moriscos, en cuanto a
su aportacion a la vida econdmica y al urbanismo de la sociedad argelina: al
aprovechamiento del agua. Muchos documentos atestan de la construccion de un

acueducto para traer agua a la capital desde Al-Hamma, una fuente costera, a una

%61 |bid., p. 287.
%2 ANA, al-Beylik, C 310 a 382, R 325/423, 1066/1655-1656 a 1082/1671-1672, f. 62-63, en CHERGUI,
« Les morisques et [’effort..., op. cit., pp. 303-317.
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distancia de cuatro kilometros y medio, con un caudal de nueve litros por segundo.
El canal lo realizo el técnico andalusi “Usta Musa”, en época de Mustafa Kusa
Pacha®®, en los afios 1610-1611. Como las fechas correspondian al periodo del
gran destierro, era probable que se hizo precisamente a causa de una mayor
necesidad de agua para la ciudad, como consecuencia del nimero importante de
los moriscos expulsados de Al-Andalus. Otra probabilidad para explicar el
fendmeno, como lo anotaron diversos viajeros europeos del siglo XVII, era el
penoso transporte de cisternas de aguas pluviales de que dependia la poblacion de
la ciudad que llevaron a la construccion del conducto. Asi, un viajero frances del

siglo XVII, el reverente y padre Pierre Dan escribi6:

Ahora hay més de cien fuentes en la ciudad de Argel, desde sélo veinticinco
afios, antes Unicamente habia cisternas. Un moriscos llamado Maestro Musa,
uno de los que fueron expulsados de Espaiia en el afio mil seiscientos diez y
mil seiscientos once, las hizo alli, por medio de un Acueducto, que viene de
dos leguas fuera de la Ciudad; Y es evidente que este trabajo costdé mucho
sudor y dolor a los pobres cristianos cautivos que, en el calor mas violento,
no pararon de trabajar alli, como todavia lo hacen todos los dias en el edificio
del muelle del puerto®.

A mediados del siglo XVIII, un documento atestdé de un suministro de agua,
también, realizado por andalusies, en las colinas que dominaban la capital argelina,

precisamente encima del barrio de los Tagarinos:

Antiguamente no avia agua dulce en esta ciudad, sino en las cisternas, que en
cada casa procuraran hazer; por lo que padecian mucha incomodidad, por
tener que traer el agua media legua distante de la ciudad, hasta que en el afio
de 1612 un moro, descendiente de aquéllos que fueron echados de Espafia,
aviendo visto un manantial en una colina, cerca del castillo que Ilaman del
emperador, propuso al Rey el conducir dicha agua a mas de cien fuentes, que
se hicieron dentro de la poblacién; y aviéndole admitido el proiecto, hizo
venir dicha agua, como avia prometido (Castillo)®®%.

563 Mustafa Kusa Pacha (1610- 1613).
564 DAN, op. cit., p. 91. Trad. personal
565 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cit., p. 241.
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Hasta mediados del siglo XVI, la ciudad tenia s6lo unos cuatro o cinco
Hammam (bafios) antiguos, cuya construccion precedio a la llegada de los turcos.
Segun el testimonio del Diego de Haedo, quien permanecid en Argel entre 1578 y
1580, y a quien se debe una de las descripciones mas completas de la ciudad de

aquella época, la Regencia contaba con unos sesenta bafios®®®,

El siglo XVI aparece como el gran periodo de construccion de los bafios. La
ciudad esta efectivamente bien abastecida de agua gracias a sus cuatro acueductos
(de Telemly, Hamma, Birtraria y Ayn Zeboudja) cuya construccion se completod
ya en 1620°’. Durante el periodo otomano, debido a su alta rentabilidad
econdmica, los bafios de Argel, fueron constituidos principalmente en bienes del
wagf, para el beneficio de instituciones religiosas, caritativas o de utilidad publica.
Los registros del-Beylik y documentos de los tribunales religiosos (Mahakim el
Charia), proporcionan informacion sobre muchos aspectos de su gestion y la
practica del waqgf en las fundaciones a las que estan enajenados®®®. Raymond
afiadio que la utilidad de la edificacion de los bafios publicos puede ser religioso o
individual. En el primer caso, cuando se constituyan como waqgf en beneficio de
una obra piadosa, y en el segundo, el objetivo es econémico, cuando su propietario

o fundador tenga a la vista intereses pecuniarios personales®®.

Durante la primera etapa de la colonizacion francesa, han ido desapareciendo

y no quedaba mas que unos 31 bafios®’°.

En definitiva, el papel de los moriscos en el desarrollo y la gestion de la
infraestructura de agua en Argel fueron de suma importancia. Se destacaron en la
construccion de acueductos y la conexion de la ciudad con fuentes de agua, lo que
contribuyo significativamente al abastecimiento de agua potable a la poblacién y
al crecimiento urbano. Ademas, su influencia se extendid a la construccion y

gestion de bafios pablicos, que eran esenciales tanto desde una perspectiva

6 HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, p. 192.

67 CHERIF-SEFFADJ, Nabila, « Wagf et gestion des bains publics a Alger durant la période ottomane
(XVle-XIXe siecle) », Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée, 2007, pp. 197-231.

568 |hid., pp. 197-231.

%9 RAYMOND, André, La ville arabe, Alep, a I’époque ottomane (XVIe-XVIlle siécles), Instituto Francés
de Damasco, Damasco, 1998, pp. 184-209.

570 CHERIF-SEFFADJ, op. cit., pp. 197-231.
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higiénica como cultural y religiosa. La habilidad técnica y la contribucién de los
moriscos en la vida econdémica y urbanistica de la sociedad argelina fueron clave
para proveer servicios esenciales, transformando profundamente los barrios donde

se asentaron.

Su trabajo no s6lo mejor6 la vida cotidiana de los habitantes, sino que también
impulso la prosperidad economica y social de la ciudad, dejando un impacto
duradero gracias a la administracion otomana. Por ejemplo, durante el periodo
otomano en Argelia, el Khodjet-el-Aioun, encargado de gestionar el sistema
hidraulico, supervisaba todo lo relacionado con acueductos, canalizaciones y
fuentes. En 1788, se documenta que Sid Mohamed Pacha decidié canalizar las
aguas de la fuente de Hamma hacia Argel, y los obreros, cuyo origen no fue
especificado, comenzaron a excavar los conductos, revestirlos con mamposteria y

extenderlos hasta la ciudad®"L.
111.2.4. LA ARTESANIA

Se observd que una lista de las actividades de los andalusies en Argel,
afirmando que, mayoritariamente, eran pequefios empresarios y artesanos, y
constituian un grupo humano importantisimo en la sociedad musulmana cuya
cultura era defendida por los otomanos. Pues, no se hizo ninguna referencia a los
andalusies en las actividades como la joyeria, tapices, la ceramica, esparto, la
construccion etc. Y mas tarde, a principios del siglo XV111, solo se cit6 a un albafiil,

un maestro de obra andalusi®’2.

Sin embargo, muchos sefialaron a artesanos de tradicion andalusi en diversas
zonas de Argelia con su proceso de fabricacion colaborada con los andalusies de
las zonas rurales: productores de tocados andalusies en Tremecén; de vestidos
moriscos en Cherchel; de bordados, alfombras y chechias con su zoco especial en

Bab al-Wed en Argel, y la artesania del tejido, en particular la de la seda, importada

51 DEVOULX, Albert, Tachrifat. Recueil de notes historiques sur I'administration de I'ancienne régence
d'Alger, Imprenta del Gobierno, Argel, 1852, pp. 20y 79.

572 HESS, Andrew C., The Moriscos: An Ottoman Fifth Column in Sixteenth-Century Spain, American
Historical Review 74 (1968) / HESS, Andrew C., The Forgotten Frontier: A History of the Sixteenth-
Century Ibero-African Frontier, Chicago, 1978.
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desde Granada en el siglo X1V en la zona occidental de Argelia (Oran, Honéin y

Tremecén, y Al-Qal'a de Banu-Rached )°73,

En realidad, dada la diversidad étnica y cultural de la poblacion de Argeliay,
en particular, la de las ciudades, como Argel, Cherchel, etc., y a pesar de las
afirmaciones que atribuyeron los origenes de muchas fabricaciones artesanales a
los andalusies y las evoluciones técnicas multiples que aportaron, es
indudablemente, que las tradiciones artesanales argelinas se debieron a la mezcla
y fusion de las tradiciones locales y andalusies, asi como, las influencias de todo
el Mediterraneo, exigidos por el intercambio mercantil interior y exterior de
Argelia. Las dichas tradiciones e influencias verosimiles, poco documentadas y
cuya cronologia de dificil precision, participarian al establecimiento de la

estructura artesanal de Argelia en general y Argel en particular.

En cualquier caso, la participacion andalusi y su papel en la economia y el
desarrollo de las zonas donde habitaban eran cruciales en todas las actividades,
como la artesania, el comercio y la administracion, tanto en las &reas urbanas como

periurbanas de Argelia, especialmente en la ciudad de Argel.

La cuestion de la contribucion de los andalusies al arte de la ceramica fue
planteada tanto para la Espafia Musulmana (en época de la presencia de los
musulmanes en al-Andalus) como para Espafia Cristiana (tras la caida de
Granada). Esto llevé a unos investigadores a evaluar los datos y cuestionar la
existencia de un arte morisco en la cerdmica. Ademas, aunque los moriscos
introdujeron esta manufactura en Argel, es necesario precisar que la situacion era
diferente en TUnez. Efectivamente, los exiliados de al-Andalus habian contribuido
en gran medida al desarrollo de la industria ceramica, que se habia establecido en

un barrio morisco, al-Qallalin®".

A este propésito, se declaro que el arte de la alfareria no era actividad exclusiva

de los moros, sino que los turcos también lo ejercian®’. Por su parte, el obispo

S EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cCit., p. 253.

574 SAADAOUI, Ahmed, Tunis, ville ottomane : trois siécles d’urbanisme et d’architecture, Centre de
Presse Universitaire, Tunis, 2001, p. 20.

5% HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, p.51.
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Jean-Baptiste Gramaye, capturado durante unos meses en la ciudad en 1619, indic6

que Unicamente los baldis ejercian esta profesion®’e.

Se anot0, también, que en lo que se refiere a la fabricaciéon de la cal, los
moriscos poseian hornos que funcionaban muy parecido a los hornos de
ceramica®’’. Pues, para el afio 1093 héjira (1682), los registros del Archivo
Nacional de Argel atestan que la fabricacion de cal fue compartida entre moriscos
y Mozabites®’8. Asi®®, el “jayyar” (calero) Muhammad al-Sharif al-Sharbali, un
morisco que trabajaba en bab ' Azz(n, habia recibido 25 reales por mediacion de

al-Haj Muhammad, “amin al-jayyarin”, el sindicato de expertos de los caleros®,

Otro oficio en el que los expulsados de Espafia sobresalian, el trabajo de la
madera. A principios del siglo XVII, Argel contaba, pues, con unos 46 artesanos
moriscos que excedian en la carpinteria y ebanisteria. Entre ellos estaba el maestro

carpintero morisco 'Abd Allah lbn Mahraz al-Andalusi®®g?,

En cuanto a la introduccidn de la artesania de la seda en Argelia, el diplomatico
veneciano Gio Battista Salvago afirmd que era gracias a los granadinos y a

principios del siglo XV11%82,

Muchos historiadores®®® recalcaron la afirmacion sin confirmarla, pero
anotaban que la produccion de la seda estaba, por lo general, en manos de
andalusies. Latham avanz6 un nimero importante de unos 600 sederos que, segun

el mismo, contribuyeron mucho a la riqueza de la ciudad de Argel del siglo XVII.

Haedo consagro un capitulo al trabajo de las mujeres, y dijo que:

576 BENMANSOUR, Abd el Hadi, Alger. XVle-XVlle, journal de..., op. cit., p. 87.

S HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, p. 51.

578 ANA, al-Beylik, C 246 a 279, R 278/374, 1093/1682, f. 4, en CHERGUI, « Les morisques et [ ’effort...,
op. cit., pp. 303-317.

579 Seglin el registro N° 278/374, de 1093 héjira (1682).

580 ANA, al-Beylik, C 246 a 279, R 278/374, 1093/1682, f. 4, en CHERGUI, « Les morisques et I effort...,
op. cit., pp. 303-317.

81 GHETTAS, Al-hiraf wa ..., op. cit., p. 153.

%2 FONTENAY, M., “L’esclavage en Méditerranée Occidentale au XVII® siécle”, pp. 11-50, en La
Méditerranée occidentale au XVIlle siecle: actes du colloque de 1989, boletin N° 14, Prensa de la
Universidad de Paris Sorbona, Prensas de la Universidad de Paris-Sorbona, Paris, diciembre de 1990, pp.
11-50.

583 LOUALICH, Fatiha, Alger au XVII° siécle: le regard d’un captif porteur d’eau (Le sieur de Rocqueville),
en L'Afrique au XVlle siecle, mythes et réalités: actes du VIlle colloque du Centre international de
rencontres sur le XVIlle siécle, Editado por Alia Baccar Bournaz, Tunis, 14-16 mars 2002, pp.181-189.

213



(...) pocas son las que saben labrar de seda, si no es alguna renegada o
morisca de Espafia, que en su tierra lo deprendio, y las hijas que de éstas
nacen, a quien sus madres se lo han ensefiado, con todo, no dexa de haber
algunas publicas maestras de moras; pero es muy poco y grosero lo que les
ensefian, y ellas tienen menos voluntad de deprenderlo, y menos las madres

de apremiarlas a ello, y por esta causa son tan preciadas las cristianas captivas,

especialmente las que labran de sus manos (...)%%.

Segun anotaciones en un estudio sobre los oficios en Argel durante los siglos
XVI 'y XVIII, los andalusies no fueron identificados como un grupo especifico
aparte de la poblacién de la capital. S6lo mencionaron a los artesanos: “los
caballies de las montarfias, los mzabies jarichies del sur, los mzities y biskries de
los oasis, los chawiyas y los negros®®.” Asi, “seria una muestra mas de la
integracion total de los andalusies a todos los oficios urbanos de los ciudadanos
de la capital, al igual que otros islamizados de origen oriental y europeo y sus

descendientes®6.”

Es importante destacar que las tradiciones artesanales en Argelia resultaron de
la fusidn de las tradiciones locales, andalusies y otras influencias del Mediterraneo
y Europa. Los moriscos, junto con otros grupos, contribuyeron a la riqueza y

diversidad, en varios dominios, de la sociedad argelina.

Aunque su presencia no siempre fue documentada con detalle en las fuentes
histdricas, a lo largo de los siglos y las épocas, los andalusies, mudéjares y
moriscos desempefiaron un papel esencial en diversas actividades artesanales,
como la cerdmica, la produccion de cal, la carpinteria y la seda. Su influencia
también se extendio a la transmision de conocimientos técnicos y habilidades en

estas areas.
111.2.5. LA PRESENCIA DE LOS MORISCOS EN LA ACTIVIDAD MARITIMA

Para entender la importancia de la actividad marinera del Mediterraneo, en

particular, la de Argel, es fundamental distinguir entre la “pirateria” y el “corso”.

84 HAEDO, Topografia ..., op. cit., t. I, p. 135.
585 EPALZA, Los moriscos antes y después ..., op. cCit., p. 254.
586 |bid., p. 254.
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La primera es un verdadero saqueo maritimo sin fe ni ley, hecho por piratas y
prohibido y condenado por la ley y la moral®®’. En contraste, el corso entre
cristianos y musulmanes representaba una forma de guerra y violencia maritima,
aunque aceptada por ciertas normas sociales. Esta actividad era la principal fuente
de ingresos para ciertos paises corsarios, principalmente mediterraneos, como los
estados de Berberia. EI Corso generalmente esta sujeto a reglas de ley entre el
representante autorizado y el mandatario que proporciona las reglas de

compromiso y sobre la reparticion del botin.

En Argelia, el corso era una actividad oficial. Su objetivo era defender el
territorio y la religién, el Islam. No sélo, era perfectamente integrada en la
legislacion del Estado argelino otomano y asimilado por la poblacion de Argelia,

sino también, representaba la base de los ideales patridticos argelinos®®.

En realidad, los aspectos militares e ideoldgicos del corso junto a la
importancia de su dimension econdmica, a que se afiadié el elemento morisco en
Argelia, hizo que la situacion era compleja y tal como se percibié por los
historiadores. A este proposito, se citd a unos arraeces argelinos y se explicé que,
hacia 1529:

(...) después de haber tomado alguna gente y navios por aquellas Islas y por
la costa de Espafia, siendo avisados de ciertos moriscos del Reino de Valencia
y del estado del Conde de Oliva, que se querian pasar en Barbaria a vivir en
la ley de moros, con sus hijos y mujeres, y que si los querian pasar, que
pagarian una suma grande de dineros, fueron los dichos corsarios dello
contentos. Y una noche embarcaron junto a Oliva, mas de doscientos destos
moriscos, y luego se hicieron a la mar con ellos y a la vuelta de la Isla de
Tormentera®®,

%87 Terki-Hassaine, Ismet, « Relations entre Alger et Constantinople sous le gouvernement du dey
Mohammed Ben Othmane Pacha (1766-1791), selon les sources espagnoles », Universidad de Alcala, 2011,
pp. 32.

58 MADANI, Ahmad Tawfig, Al harb al-tha-1d-thimi’a sana bayna al-Jaza’ir wa Isbanya 1492-1792,
SNED, s.d., Argel, 1967, 22 Ed. ENAL, 1984, pp. 8.

589 HAEDO, Topografia e historia general de Argel, tomo I, pp.251-252.
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111.2.5.1. LOS MORISCOS EN LA MARINA ARGELINA

El mediterraneo de los siglos XVI al XVIII era un auténtico lugar mitico de

incursiones entre musulmanes y cristianos, y por supuesto, de cautiverio y corso.

En los siglos XVI-XVIII, el Mediterraneo fue, al mismo tiempo, el teatro de
interminables disputas ideologicas y militares entre el Islam y el Cristianismo, y
un centro de trafico maritimo y de intercambios comerciales. La complejidad de
las actividades politico-comerciales eran conjugadas con la practica de la pirateria
y del corso. Este Gltimo fue convertido en una organizacién estatal y oficial por
los paises del mar Mediterraneo: los musulmanes del Magreb y los europeos, en
particular, los territorios dependientes de la Corona espafiola, en las peninsulas e

islas ibéricas e italianas®®.

Y como consecuencia de estas dos razias, Berberisca y cristiana, aparecian
historias de cautiverio en ambos lados del Mediterraneo. Historias contadas o
escritas por los propios cautivos, hermandades, asociaciones o instituciones
religiosas, pero instrumentalizadas por esas Grdenes con propdsitos puramente

religiosos e ideoldgicos.

A menudo, eran razias religiosas mas que comerciales, ya que, los discursos
de las historias de la época llevaban luchas entre las dos religiones. A ojos de los
cristianos, los de Berberia eran los infieles, y a de los musulmanes, los cristianos
eran los incrédulos. Terki Hassaine denuncia la ferocidad de la historiografia de
los europeos con la cual describian las practicas del cautiverio en Argel, olvidando
que era una actividad muy practicada al mismo nivel que en Europa®!. Ademas,
unos afirmaban la desaparicion de la esclavitud y el cautiverio en Espafia de los
siglos XVI y XVII. Finalmente, con la documentacion consultada, los protocolos

notariales privados, se descubrid la persistencia de la esclavitud de musulmanes en

590 | OPEZ NADAL, Gongal Artur, Entre la cruz y la media luna, Congreso Internacional en Barcelona
1998, Felipe 11 y el Mediterraneo, Vol. 1, Barcelona, 1999, pp. 409-426.
%91 TERKI HASSAINE, « Relations entre Alger et Constantinople ..., op. cit., p. 93.
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Espafia hasta en el siglo XV111%%,

Sin embargo, la existencia de historias de cautivos y sus experiencias en tierras
cristianas eran casi nula, debido principalmente a un problema de conservacion,
pero, la escasez de esos documentos no significa, en ningun caso, la falta de
cautivos en suelo cristiano. No obstante, los textos de cautivos cristianos en tierras
musulmanas eran tan abundante que se convirtieron, en aquella época, en una
literatura de género. Por ello, el cautiverio en tierras berberiscas es mas rico en
historia, y esa abundancia era debida principalmente al interés de los paises, el en

particular cristianos, afectados por el fenémeno del cautiverio.

Los moriscos, acusados, primero, de infieles a la religién cristiana, luego, de
conspiracion con los otomanos contra los intereses de Espafia. Se vieron, asi,
arrojados fuera de su patria. Ya a principios del siglo XVI, es decir, al comienzo
de la presencia de los hermanos Barbarroja, Argelia representaba, para los
otomanos, una base militar y defensiva de toda la costa mediterranea magrebi. Fue
dirigida con un objetivo primordial de amparar el Islam y a los musulmanes. Sus
intenciones fueron claramente detalladas en un firman enviado por el califa

otomano a los mudéjares:

Con la voluntad de Dios, proyectamos el envio de mi gloriosa flota hacia
vuestra costa, lo cual es de una importancia fundamental, y desde ahora lo
vamos preparando. También hemos dirigido una orden imperial firme al
Beylerbey de Argel para que os procure toda la ayuda posible, ya que habéis
dado prueba de celo y de cuidado constante en defender el Islam y no habéis
abandonado vuestra religion, a pesar de los combates contra los infieles -jque
Dios los maldigal- Habéis dado prueba de toda vuestra perseverancia y
vuestra valentia®®.

El papel ideoldgico y militar de Argel y su funcién de defensa del Islam y los
musulmanes, contra posibles ataques cristianos queda evidente y claro.
Precisamente, como ejemplo, dos incidentes, entre muchos, atestan de papel

estratégico de la Regencia de Argel. Extracto

%92 |bid., pp. 112- 113.
598 Extracto del firman (carta del sultdn otomano) que el califa otomano envié a los mudéjares, el 16 de
abril de 1570. El texto fue editado y traducido por Abdeldjalil Temimi.
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En el mes de septiembre del601, unos afos antes de la expulsion de los
moriscos, el almirante genovés Andrea Doria, con una impresionante armada
espafiola de 70 galeones y 10 000 hombres, llegd a Argel. Sin embargo, no pudo
desembarcar a causa de una fuerte borrasca. Al intentar retirarse, su flota fue
atacada por los andalusies de Cherchel en 1560°%*. Se trataba de la segunda derrota
del almirante Doria. La primera fue en el mes de septiembre de 1541, al servicio

de Carlos I, en la famosa “Jornada de Argel”®%.

La costa magrebi, y la argelina en particular, estaban realmente enfrentada a
continuos ataques de los cristianos. En 1603, las fuerzas espariolas intentaron
invadir Argel, desembarcando, al este de Argel, en las costas de la Gran Kabilia 'y
Azefoun. Aquella vez, fue con la colaboracion con un jefe local llamado “Rey de
Cuco”.5% Pero, el ataque fue fracasado, y los 80 invasores acabaron capturados y

ejecutados en Argel.

Durante los siglos XV1 al XVIII, el Mediterraneo se convirtié en un escenario
de conflictos religiosos, rivalidades y luchas por el poder entre musulmanes y
cristianos. Estos enfrentamientos no sélo se manifestaron en incursiones y
practicas de pirateria, sino también en una abundancia de historias de cautiverio.
Estos relatos, en su mayoria escritos por cautivos cristianos en tierras musulmanas,
se utilizaron como herramientas para promover objetivos religiosos e ideoldgicos,

y reflejaron la intensidad de la lucha ideoldgica de la época.

En la Regencia de Argel, en particular, es necesario analizar el tema del corso
desde diferentes angulos: segun la vision de los cristianos y especialmente
espafioles, y musulmanes, asi como la actitud de cada uno de ellos frente a la

problematica magrebi que desemboco en los conflictos entre los dos campos.

%% COURTINAT, Roland, La piraterie berberesque en Méditerranée: XVI-XIX siécle, Ed. Serre, Nice
(Francia), 2003, p.60.

5% Ibid., p.60.

5% DEYA BAUZA, Miguel Jos