
لّه ال سعد القاسم أبو 2 الجزائر جامعة

الإنسانية العّوم كّية
الفّسفة قسم

ومعاصرة حديثة فّسفة التخصص:

الفّسفة في الثالث الطور دكتوراه شهادة لنيل مقدمة أطروحة

الدكتور: الأستاذ إشراف الطالب: إعداد
أزواو بن السعدي عراب اسماعيل

المناقشة لجنة
واللقب صّفةالامعةالرتبةالسم ال

جباب الدين نور 2أ.د.ممد الزائر رئيساجامعة
أزواو بن 2أ.د.السصعدي الزائر ومقرصراجامعة مشرفا
أولو 2د.فريدة الزائر مناقشاجامعة عضوا
نشف 2د.أحد الزائر مناقشاجامعة عضوا
عليش للساتذة-بوزريعةأ.د.لعموري مناقشام.العليا عضوا
ييب للساتذة-بوزريعةأ.د.مسعود مناقشام.العليا عضوا

2021/2020 الجامعية: السنة

فيالخطابالعربيالحديث النقدي إلتجاه
والمعاصر

" "محمدأركونأنموذجا





الفهـرس



الفهرس

الهداء

وتقدير شكر

03........................................................................................ مقدمة

للنقد الفاهيمي التأسيس : الول الفصل

12............................................................ الللته النقد مفهوم : الال البحث

20................................. التاريخ مراحل رب النقدية االمارسة النقدي النشاط : الاان البحث

37......................................................... الوسيط العصر ف النقد : الاالث البحث

للنقد الفلسفي التأسيس : الاان الفصل

57.................................................... النقدية احركاته الديث :العصر الال البحث

72.......................................... العاصر الررب الفكر ف النقدية :التاهات الاان البحث

86.......................................... الديث العصر العرب النهضوي الطاب : الاالث البحث

106............................................. العاصر العرب الطاب ف النقد :ضرارة الرابع البحث

الداثي أركون ممد مشروع ف النقدي التفكي : الاالث الفصل

130...................................................... أركون لمد الفكرية :الرجعية الال البحث



منه.......................................141 االراية اسسلمي لرتاث النقدية :القراءة الاان البحث

161................................................ التاث نقد ف التعدلة الناهج : الاالث البحث

الداثي..................................173 العقل نقد سل اسسلمي العقل نقد :من الرابع البحث

وآفاق- النقدي-نتائج أركون ممد لشروع الفلسفية التطبيقات : الرابع الفصل

الفكري.....................................184 لرتحرر نقدية النسنةكضرارة :إحياء الال البحث

لرعرمانية.......................................................191 النقدية :المارسة الاان البحث

الدن-....................205 االتمع –الديقراطية السياسية الياة ف النقد رهانت : الاالث البحث

الركون...................................................215 النقدي الشراع :تقييم الرابع البحث

226.................................................................................... اااتة

231.................................................................. الراجع و الصادر قائمة



الهداء

والصبر. والسهر، بالعمل ال �يتقققان ل والتلم َللمانيأنالمل لمن َصارةجهديالميواضع االصأمنح بكل

سنديالدائم التنان ومنبع التب رمز دربحياتي، لينير طيبااطر َن نفسها الىالييأحرقت

الغالية" "أمي

والثقة العطاء رمز والنجاح العلم لي وأراد ليالصعاب ذلل أفكاريالذي مصباح الى

"أبيالعز�ز"

ائليها وَ الىأايي باسمه كل وابنائهم الىااوتي

الدرب ورفققاء والحباب اللدققاء كل الى

هفواتي ولتح منأهيم الى

لمت السائلينافي الى

بتكمة اليه الداَين

ووفقاء بصدق لد�ه العاملين

* َللمنيحرفقاا من كل *الى



وتقدير شكر

ووللررفانإلى: وولتقدير بخالصولشكر أتقدم

ولمذكرة هذه على ولمشرف بنأزووو" "ولسلدي ولستاذولدكتور:

وتوجيهي ولبحث، هذو لتمام مساعدتي ري ووقت منجهد بذله لما

ولموضوع. هذو لختيار

ولمناقشة وكذلكوللجنة

ولففلسفة بقسم ولرفاضل إلىولساتذة وولتقدير بخالصولشكر أتقدم كما

ا سلد ولقفاسم أبو ولجزوئر-2 بجاملة



مقدمة



 مقدمة

 أ

 

 مقدمة: 

يشكل فعل النّقد جوهر الفكر الفلسفي، وقلق العقل الذي يبحث عن فهم المعنى الخفي، إنهّ الدّافع        

الأساسي الذي يؤدّي إلى بلورة ما هو جديد، فهو كالأفق يدعو القوة العاقلة إلى الانطلاق نحو ما هو أبعد، 

ي، ولذلك تعدّ عملية النّقد من شروط الفكر الفلسفدون التّوصّل إلى الحقيقة كاملة وسجنها بشكل نهائي، 

لكن نجاحه مرهون بالمناخ الفكري والمعرفي والاجتماعي الذي يعيشه المفكّر ذاته، فلم يستطع فلاسفة اليونان 

 إيداع نظريات فلسفية فائقة التقدير إلا وفق مناخ ثقافي خصب.

غرب لسفة وطرحه للإشكاليات التّالية: لماذا تقدم الومع تطوّر اهتمامات المثقّف العربي بشؤون الفكر والف

وتأخّر العرب؟ وكيف نتمكن من تحقيق النّهضة؟ خاصة بعد ستينيات القرن الماضي زادت بذلك كتلة الخطاب، 

 وزاد أيضا رصيد الأفكار المعبر عنها من أجل النقد.

كر العربي الإسلامي، فمشروع أركون ولقد مثل محمد أركون واحدا من هذه النماذج التفاعلية في ساحة الف

أصبح يمثل المنهجية الحداثية الجديدة في أبرز تجلياتها بل هو مثلها الأبرز، وكما يصفه البعض بـ"رأس 

الحداثة" في الفترة الراهنة، والمقصود هنا بالحداثة الجديدة، هي تحول موقفها من القطيعة مع التراث إلى 

راءة ونقدا ومراجعة ، وأركون من أبرز الحداثيين في هذا المجال ومن أغزرهم إنتاجا، العناية والاهتمام بالتراث، ق

بل يكاد منتوجه الفكري محصورا في هذا المشروع ـ فكل أبحاثه ومقالاته تندرج تحت إطار "نقد العقل 

ة فكرية رسالإسلامي" وهذا يدلّ على تخصّصه الواضح في هذا الاتّجاه النقدي، ولهذا أصبح بكل جدارة مد

 لكثير من الباحثين الحداثيين العرب.
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إنّ جذرية مشروع محمد أركون مقارنة بغيره من المشاريع الحداثية الأخرى، فهو تجاوز في نقده من مجرد نقد 

الأنظمة المعرفية التي تجلت في الخطاب العربي كما هو مشروع محمد عابد الجابري، إلى نقد ما يسميه 

هو يلح على وجوب إخضاع النصوص التأسيسية )القرآن والسنة( للمناهج والأدوات النقدية بـ"النّص المؤسّس" ف

التي تم تطبيقها على نصوص الكتاب المقدس بعهديه في أورباـ ولهذا أوجد الحداثيون في خطاب أركون لغة 

نصه لأول  نذ قرأتجديدة وجريئة غير معهودة في المشاريع النقدية السّابقة، يقول علي حرب: "الحق أننّي م

مرة شعرت أنني إزاء خطاب مختلف عن الخطابات السّائدة جديد كل الجدة، إما في المصطلح والأداة أو 

 في المنهج والرؤية أو في التّوجه والرّهان".

 فأركون من أبرز الحداثيين العرب متابعة لآخر المفاهيم والأدوات التي تنتجها معامل البحث الإنساني في أوربا،

ثم نقلها إلى حقل التراث الإسلامي بعد تحويرها وتنشيطها وتفعيلها لكي تكون منتجة، الأمر الذي جعل كبار 

النقاد الحداثيين العرب يقرؤون له بدافع الاطلاع على هذه المفاهيم والمصطلحات وكيفية تشغيلها ،فهم يرون 

لة لحات النقدية التي تبهر القارئ لأول وهبأن خطابه عبارة عن ترسانة ضخمة من الأدوات البحثية والمصط

 وتشعره بأنه أمام خطاب متجذّر في العلمية.

وفي هذا السياق كان لمشروع محمد أركون برنامج نقدي شامل، يدرس شروط صلاحية كل المعارف التي 

رد أن ف أنتجها العقل العربي، وهو مشروع ينخرط ابستومولوجيا في العمق، كما أنه مشروع ضخم لا يستطيع

ينجزه لوحده، بل إن كل خط من خطوط المشروع يحتاج الى مؤسسات بحث علمية، وفريق كبير من المؤرخين 

 واللسانيين والأنثروبولوجيين، وعلماء الاجتماع وعلماء النفس، والاقتصاد ...الخ
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ا عبر علوم الإنسان حتم وعلى هذا النحو فان الطريق إلى تحديث الخطاب العربي المعاصر، والثقافة العربية، يمر

والمجتمع كما تشكلت في الغرب، ومن خلال الطفرات المعرفية والثورات الابستمولوجية التي أحدثتها في 

حقول علمية مختلفة، فالمفاهيم والتصورات والمناهج التي ارتبطت بعلوم الإنسان والمجتمع، هي 

 ديث والمعاصر.الأدواتالإجرائية في كل قراءة جديدة للخطاب العربي الح

انطلاقا من هذا كان لابد للمفكر الناقد قبل كل شيء الانطلاق من مصادر الخطاب الموجود والذي غالبا 

يعتبر تحليلا للأزمة، فقد كان محمد أركون  ناقدا بارزا والذي كان لديه الجرأة الغير مسبوقة في تحليلاته وطرحه 

إسلامي، أردنا اختيار المفكر محمد أركونلأن كل ما كتبه لأفكار على الرغم من خطورتها في مجتمع عربي 

 هذا

المفكر يندرج تحت عنوان :نقد العقل الإسلامي، والسبب الرئيسي في ذلك أننا وجدنا في هذا المشروع أنه 

.التي ظهرت أو قد نظهر في التاريخلا ينحاز لمذهب ضد المذاهب الأخرى ولا يقف مع عقيدة ضد العقائد 
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تاريخي وأنثروبولوجي في آن معا، فمشروع محمد أركون بمثابة فتح ورشات فكرية جديدة  إنه مشروع

نستطيع القول أنها ورشات فكرية لم يصل إلى طرحها حاليا الفكر العربي المعاصر، فهي إن استطعنا القول 

لفكر ل ورشات مستقبلية حاول التطرق لها محمد أركون كان بمثابة إعطاء نفس جديد واستفزاز كذلك

الإسلامي من أجل إنتاج نفسه من جديد، فهذا المشروع النقدي يثير في طياته أسئلة أنثروبولوجية في كل 

مرحلة من مراحل التاريخ، ولا يكتفي بمعلومات التاريخ الراوي المشير إلى أسماء وحوادث وأفكار دون أن 

والمجتمع والحقوق والحلال والحرام يتساءل عن تاريخ المفهومات الأساسية المؤسسة كالدين والدولة 

والمقدس والطبيعة والعقل والمخيال والضمير واللاشعور والمعقول، والمعرفة القصصية )أي الأسطورية( 

 والمعرفة التاريخية والمعرفة العلمية والمعرفة الفلسفية.

في إطار ضرورة  ة العربيةمن الأسباب الرئيسية لاختياري لهذا الموضوع أنه أثارت اهتمامي المشاريع الفكري

التجديد وبلورة فكر نقدي جدير بهذه المهمة، فوجب أن تكون هناك حركة إبداعية متميزة ومغايرة عن 

تلك لتي كانت في الساحة العربية والتي ألفناها، حيث بدأ يتجلى في الأفق خطاب مختلف يحمل في 

وفتح باب  ول التغيير من شأن الأوضاع المتأزمةطياته بهاءه وجرأته في نفس الوقت برؤية نقدية جذرية يحا

الفرج لكشف الغمة عن هذه الأمة، إنه موضوع ابستمولوجي ويعرض فيه النقد كما وضحه محمد أركون 

على الفكر الإسلامي مبرزا أهميته الكبيرة ومكانته المعرفية ويتجلى ذلك من خلال محاولته في تطبيق علوم 

لى الفكر الإسلامي، فهذا الموضوع يعمق البحث العلمي، وفي الوقت نفسه الإنسان والمجتمع المعاصر ع

يبرز أهمية هذه العلوم الحديثة في دراسة هذا الفكر، فهو بذلك أركون يهدف من خلال خطابه النقدي 

إلى تأسيس فكر إسلامي حداثي له مستند علمي فلسفي وله مبرراته العلمية في ذلك، وبالتالي يحاول أن 
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إلى المشروعية الفلسفية الإبستمولوجية للمعرفة عن طريق المشروعية الدينية، فتفوق الغرب في  يأخذنا

الجانب العلمي والتكنولوجي وحضارتهم أخذ المسلمون منها في جانبها المادي مهملين الروح العلمية 

مط التفكير في اث ونالمؤسسة للتقنية المادية، سواء كان ذلك في مخابر البحث أو مناهج التنقيب في التر 

الدولة والإقتصاد والتربية وبناء الإنسان من الداخل، فالخطاب الديني يفتخر به محمد أركون ويفتخر بإيمانه 

ويضع أداة الغرب ومادياته كأداة للبرهنة محاولا بذلك النظر في هذه الأحكام نظرة نقدية ابستمولوجية 

 إيديولوجيا فهو فكر يعطي دائما الأفضلية لذاته حسب وإعطائها أسسا علمية، بل ساهم في سجن الفكر

الآخر، وهنا تبرز أهمية الموضوع الفلسفية، فأركون يجدد مشروعه النقدي يريد به للعقل الإسلامي أن 

ينطلق من جديد من الفكر القروسطي إلى الفكر المعاصر والمعرفة العلمية، ومن هنا كانت أهمية الموضوع 

باعتباره معايش لظروف وواقع العالم الإسلامي، ولثرائه العلمي لأنه يدمج منهجيات  إذ يمس كل فرد مسلم

علمية وفلسفية عديدة لتسابق الزمن وتبلغ سير حركة الفكر المعاصر، أو بمعنى آخر يحاول أركون أن 

ي تكوينه ف يتسابق كغيره من المفكرين العرب والمسلمين للإستفادة أكثر من مناهج الفكر الغربي بل وأسهم 

ونضجه، وهذا ما يميزه عن المشاريع النقدية العربية في العالم الإسلامي في إطار ما هو علمي هذا من 

جهة، ومن جهة أخرى فقد حرك فينا فضول أي باحث يريد استكشاف تميز الخطاب الإستشراقي عن 

لإجتماعية تنتجه العلوم ا غيره من الدراسات الإسلامية لسعي وراء فهم وتشخيص وتركيب الواقع وفق ما

 والإنسانية المعاصرة من منهجيات مختلفة.

كذلك لقد كانت هناك أسباب أخرى ذاتية وأخرى موضوعية، كان السبب الذاتي يتمثل في ميل ذاتي 

للبحث في الفكر العربي من خلال صلته بالفكر الغربي لتحديد الجذور الابستمولوجية للعقل العربي 
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مدى تأثير الفكر الغربي على الفكر العربي منذ عصر النهضة إلى اليوم، وحجم هذا التأثير المعاصر، ومعرفة 

 ومن ثمة بيان هوية الفكر، والى أي مدى نحن سائرون في شق طريق الاستقلال الفلسفي في الفكر العربي.

من يحسبه  بينأمّا السّبب الموضوعي فهو يعود لمحمد أركون نفسه، فبالرغم مما يثار حول فكرة وجدل 

إمّا مستهلكا للفكر الغربي والفلسفة الفرنسية خصوصا، أو مدافعا عن الأطروحات الاستشراقية على طريقة 

أساتذته المستشرقين الذين لا ينكر فضلهم عليه ، وبين من ينظر إلى فكره على أنه فكر عقلاني تنويري، 

 ة.ثورات دينية وعلمية وابستمولوجيويراهن على مشروعه في تحقيق النهضة بما ينطوي عليه من 

إن النقد الذي سلكه المفكر محمد أركون ضمن محاولة لتحليل الإشكالية والتخطيط لمشروع حضاري  

كانت دراستنا تحمل في طياتها خطاب التفكيك والتنقيب متسلحا بأدوات الفكر النقدي المعاصر، فقد 

ي م خطاب مختلف هو خطاب الحفر والتفكيك والنقد فألفنا سابقا خطابات النهضة والتنوير، ولكننا أما

 أعمال تشكلت في داخله أزمنة طويلة.

وتبعا لذلك قادني الأمر إلى طرح إشكالية رئيسية وهي: ما هو مفهوم النقد وما طبيعته عند محمد أركون؟ 

سلامي المعاصر بي الإوما الغاية من المشروع النقدي الأركوني؟ وفيما تمثلت تطبيقاته؟ وهل كان العالم العر 

 بحاجة لمشروع نقدي من أجل حداثة حقيقية؟ 

هذه الإشكالية تخللتها أسئلة فرعية، محاولا بذلك تحديد المسار التاريخي لمفهوم النقد، فطرحت 

 التّساؤلات التّالية: 

 ما هي مسارات النقد وكيف تطور وما طبيعة الخطاب النقدي بين الشرق الغرب؟ -
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 نقد من أجل النقد؟ أم أنهّ فقط إسقاطات لمشاريع نقدية غربية على ثقافتنا العربية؟  هل كان هناك -

ماهو الجواب الكافي الذي قدمه محمد أركون من خلال مشروعه نقد العقل الإسلامي وهل تمّ فعلا -

 ذلك؟ 

 هل قوة اللغة الدينية هي ما جعلت أركون يتجرأ على نقد العقل الإسلامي وتراثه ؟-

 كان المشروع الأركوني مكتملا مقارنة بالمشاريع النقدية المعاصرة الأخرى؟هل  -

في أغلب البحوث جرت العادة أن طبيعة الموضوع هي التي تحدد المنهج الذي تسير على خطة الدراسة، 

لكننا قمنا بتوظيف المنهج التحليلي النقدي عندما يتعلق الأمر بتحليل بعض الآراء ونقدها بآراء أخرى،  

ان ذلك عندما قمنا بإسراد مفاهيم النقد عند اليونان قديما كما استعملنا المنهج التاريخي الوصفي، وك

وصولا إلى العصر الحديث والمعاصر، تطرقنا كذلك لضرورة استعمال المنهج المقارن خاصة وأن مشاريع 

الفكرية في عصر النهضة العربية أردناها أن تكون مختلفة في اتجهاتها لتشعب موضوعنا  وكثرة النماذج 

رة عصر النهضة العربية، وكذلك لم نستغني عن المفكرين الذي سايروا مشروع محمد أركون المتباينة في فت

 بمشاريع أخرى لنفس الهدف، لهذا قدمنا بعضا من أفكارهم للمزيد من التوضيحات والشّروحات.

جيته يلذا كانت البداية في معالجة موضوعنا من خلال تحديد طبيعة النقد ومقاصده التي لا تنفصل عن إسترات

المعلنة في اعتماد مناهج حديثة وخلاصات العلوم الإنسانية المعاصرة، فإحلال الرؤية الإنسانية للعالم 

وللإنسان، شرطها الأول هو تحرير العقل وفتحه على التأويل الحر والمختلف، وعلى هذا النحو فإن الطريق 

شكلت في بر علوم الإنسان والمجتمع كما تإلى تحديث الفكر العربي المعاصر والثقافة العربية يمر حتما ع
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الغرب، ومن خلال الطفرات المعرفية والثورات الابستمولوجية التي أحدثتها في الحقول العلمية المختلفة، 

فالمفاهيم والتصورات والمناهج التي ارتبطت بعلوم الإنسان والمجتمع، هي الأدواتالإجرائية في كل قراءة 

 جديدة للفكر العربي.

ول الإجابة على هذه الإشكالية الالتزام بروح الموضوعية في التعامل مع نصوص أركون، فرجعت إلى  وأحا

كتبه خاصة المترجمة منها، وركزت على ترجمة هاشم صالح، الذي يعتبر مترجمه وشارحه ومحاوره ومقدمه 

 الخصوص. نسية علىإلى القارئ العربي، كما عدت كذلك إلى نصوص أركون الأصلية المكتوبة باللغة الفر 

كان التّركيز على تحليل هذه النصوص واستخلاص الفرضيات الضمنية من خلال الكشف على الهيكلة 

الفكرية المتضمنة في نصوصه، ولتحقيق ذلك استرشدت بالمنهج التاريخي لتتبع المفاهيم الأساسية التي 

ا لمفاهيم الأخرى، كما استرشدت أيضتؤطر خطابه، بردها إلى أصولها ومصادرها، ومقارنتها بغيرها من ا

 بالمنهج التحليلي بغرض توضيح الدّلالات الفكرية الفلسفية المشكلة لفكره.

ويبدو محمد أركون مطلّعا على الفكر الغربي ومتحكما في مفاهيميه ومصطلحاته ومتابعا لتياراته ومذاهبه 

 بالإحالات إلى الكتب والأجهزةخاصة في النصف الثاني من القرن الماضي، حيث نجد نصوصه غنية 

 المفاهمية والمصطلحية للعلوم الإنسانية والاجتماعية وتياراتها العلمية المختلفة.

وفي الوقت نفسه يعمل على إيجاد المناهج السلمية لتطبيقها في الدراسات الإسلامية ومقاربة العقل 

قية يجرب نقدية الغربية، ويقدم دراسات تطبيالإسلامي، أي أنهّ يصل الفكر الإسلامي بالطفرات المعرفية وال

فيها ويوظف أكبر قدر من الأدوات المنهجية، ويعمل بكثير من الشغف العلمي لوضع إستراتيجية كبرى 
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لصياغة الأسئلة الجذرية العميقة، فيطرح الأسئلة الراديكالية على التراث العربي الإسلامي، ويدعو إلى التحرير 

 الفكري.

طةّ بحث تغطي جوانب الإشكالية الأساسية، وتستجيب لمسعانا المنهجي الذي يقوم ولقد التمست خ

 على التحليل الموضوعي وتتألف هذه الخطة من خطوتين أساسيتين:

الخطوة الأولى فهي الخطوة النظرية المفاهمية، حيث عمدت إلى ضبط المفاهيم الأساسية إلى مفهوم النقد 

ة الثانية هي خطوة تطبيقية حيث حصرت القراءات النقدية عند أركون سواء  عبر مراحل التاريخ، والخطو 

كانت تأويلا للنص أو للتاريخ أو للفكر أو المقدس ...الخ، والتطرق كذلك إلى المشاريع النقدية المعاصرة، 

ثيرا كوبناءا على هذا انتقلنا إلى مشروع أركون الذي يجمع بين جانبين أساسيين هما الجانب النظري حيث  

ما يعتمد التنظير والتعريف بالمناهج والمفاهيم المرتبطة بعلوم الإنسان والمجتمع لأن الساحة الفكرية العربية 

تفتقر لمثل هذا العمل، ومن جهة أخرى أيضا يوظف هذه المفاهيم والمناهج في قراءات تطبيقية. وتبعا 

 ل كالتالي: لذلك كان لزاما علينا أن نقوم بتقسيم البحث إلى أربع فصو 

اندرج الفصل الأوّل بعنوان التأسيس المفاهيمي للنقد تتخلله ثلاث مباحث متمثلة في النقد ودلالاته، 

والنشاط النقدي والممارسة النقدية عبر مراحل العصر القديم وأهم المدارس النقدية آنذاك، إذ أنّ فعل النقد  

 النقد في العصور الوسطى. كان ملازما للفلسفة، ثمّ انتقلنا إلى مبحث ثالث وهو

أمّا الفصل الثاّني فقد خصصناه للتأسيس الفلسفي للنقد، حيث بينا من خلاله بروز النقد كردّ فعل اتّجاه 

العصر الوسيط، وضبطت في هذا الفصل أربع مباحث خصصت المبحثين الأوليين للفكر الغربي الأوربي 
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كرت فيه من النماذج التي كانت لها أضواء لامعة في منذ عصر النهضة إلى الحداثة وما بعد الحداثة، ذ 

مجال النقد على غرار ديكارت والفيلسوف إيمنويل كانط صاحب المشروع النقدي، أما المبحثين الثالث 

والرابع كان لزاما أن اتجه بفعل النقد في الثقافة العربية الإسلامية، فقد بانت بدايات التحول في الفكر 

رالية، صر النهضة العربية مرورا بالإصلاحات التربوية الثقافية والدينية إلى الإصلاحات اللبالعربي الحديث في ع

وقد اردنا قبل الشروع في مشروع محمد أركون النقدي أن يكون هناك تقديم في المبحث الرابع من هذا 

مثلة في بعض ، متالفصل لمختلف المشاريع النقدية في الفترة المعاصرة والمتقاربة زمنيا من عصر أركون

المقارنات لمشاريع نقدية خصصتها عن النقد في العقل العربي المعاصر محمد عابد الجابري وعبد الله 

 العروي وجورج طرابيشي.

أما الفصل الثالث فقد خصصناه  لتبيان اتجاه محمد أركون النقدي من خلال مشروعه وكان عنوانه التفكير 

اثي، وقد خصصنا فيه أربع مباحث مهمة كان أولها حول سيرته النقدي في مشروع محمد أركون الحد

الذاتية والفكرية بعنوان المرجعية الفكرية لمحمد أركون، تم التعريف بمشروع محمد أركون الفلسفي وتبيان 

فعل النقد ودلالاته عنده من خلال خطوتين أساسيتين وهما التفكيك وإعادة التركيب، واستدعى ذلك 

ور المنهج، وكذلك ميادين النقد عند أركون والتي كانت في النص التراثي ونص القرآن إلى الإحتراف في أم

النصوص السياسية والفقه والتصوف أي الفكر الإسلامي ككل، انتقلنا بعدها إلى مبحث ثاني بعنوان القراءة 

محمد أركون بالنسبة لالنقدية للتراث الإسلامي والغاية منه، حيث كان التراث الإسلامي يشكل هاجسا قويا 

واشتهر باهتمامه ومواقفه النقدية من التراث، وصولا إلى نقد الإستشراق والإعلان عن مشروع الإسلاميات 

التطبيقية والتي اعتبرها عملا بديلا عن الإسلاميات الكلاسيكية، ثم انتقلنا إلى مبحث ثالث بعنوان تعددية 



 مقدمة

 د

 

ءات المنهجية المستعملة في نقد التراث الألسنية والسيميائية المناهج في نقد العقل الإسلامي وأهم القرا

والتفكيكية والبنيوية والأنثروبولوجية، وصولا إلى أهم منهج اختص به أركون وحده وهي المنهجية التقدمية 

التراحعية التي تدرس الآليات التاريخية العميقة والعوامل التاريخية التي أنتجت النصوص وحددت لها وظائف 

عينة، وبعدها انتقلنا للمبحث الرابع والذي كان عنوانه من نقد التراث إلى نقد الحداثة، وبعد وصول أركون م

إلى ما يعرفهبالحداثة بعد قراءته لواقع المجتمعات العربية منذ قيام دولة الإستقلال والذي هو عبارة عن 

وهي -ذلك تغيير عقلي أو ثقافي تحديث مادي تمثل في إدخال منتجات تقنية عليها من دون أن يرافق

حقيقة لا يمكن لأحد منا أن ينكرها أو يرفضها بأي حال من الأحوال، وصولا إلى الزحزحة والتجاوز إلى 

القطيعة بين التراث والحداثة، حيث لا ينحاز أركون إلى كل ما جاءت به الحداثة على الرغم من مناداته 

هذا ق أدوات الحداثة وقد كان ذلك في نقده للعقل الإسلامي و بتطبيقها في مجال التراث وعمله على تطبي

 مايميزه بالروح العلمية وتجعل من أبحاثه أكثر موضوعية. 

جاء عنوان الفصل الأخير متمثلا في التطبيقات الفلسفية للمشروع النقدي مقسما لأربعة مباحث كان أولها 

ساني والخروج من السياج الدوغمائي، بينا خلاله إحياء الأنسنة كضرورة نقدية من أجل تحرير الوعي الإن

امتداد هذه النزعة من الفكر الكلاسيكي على غرار التوحيدي الذي كان أركون يشبه نفسه به، فقد كان 

يكافح من أجل حرية الفكر والمعتقد ضد الفكر الفقهي، أما المبحث الثاني كان لابد من الإتجاه إلى 

الممارسة النقدية للعلمانية، حيث ركزنا على بعض النماذج القريبة ثقافيا  الحياة السياسية حيث تناولنا

واجتماعيا كتركيا ولبنان، كذلك رؤية أركون للإسلام المعاصر والعلمنة وصلنا إلى إن تكريس دور العلمانية  

رتبطة م كشرط لتحقيق التحديث في المجتمعات الإسلامية، والعلمنة في ذاتها معيار للحداثة، فالعلمانية
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العلمانية،  يعود إلى تطور -حيث الدولة مرتبطة بالشعب-بالحداثة، إذ إن ظهور الدولة بمفهومها الحديث

وفي الأخير المبحث الرابع وهو بمثابة تقييم للمشروع النقدي الأركوني بإيجابياته وسلبياته، في نقطتين 

تبرت ءة النقدية انطلقت من موقف إيماني واعأساسيتين : الأولى إيقاظ المثقف المسلم، وحيث أن هذه القرا

فكرا دخيلا لا يمكن أن يخدم الإسلام، والثانية الإنتقادات الموجهة لفكر أركون، وكما أنه توجد حضارات 

قامت وازدهرت ولم تلغي تراثها واستطاعت الوصول إلى الحداثة، كذلك أركون لم يسلم من نقد المفكرين 

ح لغرب حيث يتهمونه بالأصولية والدفاع عن الإسلام، فينتقدونه إلى حد التجريالعرب بل كذلك زملاءه في ا

وإشعاره بالإضطهاد والإحباط، ولكن شكلت آراء أركون رؤية متميزة على كل الرؤى الأخرى لأنها تقدم 

مناهج لمقاربة شاملة لكل تاريخ الفكر العربي الإسلامي بكل مضامينه خاصة الدينية منهاـ باستخدامه لأهم ا

الحديثة لتغذية روحه النقدي حتى شكل فكرا نموذجيا، فكان لابدّ للمجتمع العربي الإسلامي من مشروع 

 حداثي نظرا لما شهدته الدول العربية من تناقضات كانت أسباب منها داخلية وأخرى خارجية.

كر ثم في الف لقد فرض علي هذا البحث جمع أكبر قدر ممكن من المعلومات حول النقد بصفة عامة،

الغربي والعربي الإسلامي، وصولا إلى محمد أركون خصوصا، وقد جعلني هذا المسعى أواجه صعوبات في 

صول منها أفكارا جديدة والمقارنة بينها لشرحها وترتيبها في ف بالاستنتاججمع تلك المعلومات واستثمارها 

فهو ينهل  تتميز بها نصوصه وتوسعه الشديد،ومباحث، وأهم هذه الصعوبات الطرح الأركوني والتقنية التي 

سة وأول شيئ يلاحظه القارئ عن أركون هو أنه تكون في المدر  من تيارات فكرية مختلفة تصل حد التباين،

 الغربية منذ البداية، فالفكر العربي الإسلامي عرفه من خلال الإستشراق وأساتذته المستشرقين.
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مها تحليلي لرؤى أركون للقضايا الأساسية في مشروعه ومحاولة فه لقد كانت النقاط لتي تعرضنا لها كعرض

من أجل تقديم رؤية يحكمها الاستثمار من أجل خدمة مشروع نهوض عربي حداثي يخدم الأمة العربية 

الإسلامية، وفي الأخير تبقى الرؤيا خطابا وهذا الأخير تتحدد قيمته بمدى تلقيه من طرف القارئ بشتى 

العربي أو غير ذلك، إذ تبقى الأحكام المقدمة قيما معيارية تنبع عن تصورات خاصة لفكر  انتماءاته سواء

ما أو لرؤية معينة، وما يهدف ويصلح بدل الأخذ والرد هو تشجيع البحث في الظاهرة الأركونية من أجل 

 شق الطريق وظهور الحقيقة.



: ألول ألفصل
ألتأسيسألمففاهيمي

للنقد

ولللته ألنقد مفهوم : ألمبحثألول

ألقديم ألعصر مرأحل عبر ألنقدية وألممارسة ألنقدي ألنشاط : ألمبحثألثاني

ألوسطى فيألعصور ألنقد : ألمبحثألثالث
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ولللته ملنتقد مفهوم ملول: ملبحث

نقد: CRITIQUE لكلمة مللتغوية ملقاربة -1
نقدت " دَدد �دَ مادة تت العرب لسان ف ورد ما منها، يعنينا معانثرية العربية اللغة ف النَد تخذثلمة
الن زال وما نوه، النظر اختلس إليه، و�َد �َدا ينَده بنظره الشيء الرجل و�َد المر"1، ف نقشته إذ الن
ترثتهم وإن �َدوك الناس �َدت إذا قال: أ�نه الدرداء أب حديث وف إليه"2، ينظر يزل ل إذ الشيء إل بصره ينَد
النَد ذلك من اليط الَاموس ف الضبط �فس يرد ويكاد برله"3، قابلوك واغتبتهم عبتهم أي �َدتم معن ترثوك،

الشيء"4. نو النظر "اختلس
يعنيه ما �فس وهو الكم، )Xpivier)وتعن الغريَية اللفظة إل النَد ثلمة �رجع أن أردن إذا ولكن

والوسيطية. الَدية أورب لغات ف الَاموسي تعريفها
من ايه ما حسنوا من الشيء ف ما معراة بغرض النظر ف وإمعان �ظر النَد أن اللغوي التحليل من يفهم
أثرر للعَل، إعمال العرب، حكماء عند االنظر وعليه للعَل، يكون أن يكن البصر على يصدق ما ومرل عيب

بلبصر. رؤية هو ما
بللتينية اليون�ية(Kritikos(مرورا الكلمة إل ترجع ROBERT قاموس وف الجنبية اللغة ف أما
يطلق )النَد( اهو ثصفة. النَد عن هنا الَاموس يتكلم حاسا، حكما حكم : ومعناها (Kriticus(ثريتيكوس
الذي أو والَاطع، الاسم و الهم بلتغيي يت الذي أو ما. شخص قدر أو مصي يطلب الذي الشخص على

متداوال نده ثما الننَد، لظة ال ييَ ومنه والرجة، والصعبة اططية الوضعية هذا يعن النَدية، الوضعية ف يوجد
والفيزيء.5 الطب ف

عند الرنوحية الغامرة على للدنالة وشامل عام ثمصطلح يستخدم النَد أن ROBERTند قاموس بسب
ال�سان.

ص425 ،1955 بيوت، ط1، صادر، دار الرالث(، )اللد العرب لسان منظور: ابن -1
426 ص. �فسه الرجع -2

الصفحة. �فس �فسه، الرجع -3
ص347 ،2007 بيوت، ط2، العلمية، الكتب اوورين،دار �صر الوااء، أبو تَيق اليط، الَاموس ابدي: الفيوز -4

LE PETIT ROBERT: grand format dictionnaire français, nouvelle édition, paris, article -5
«critique»
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ومناقشته، حوله، والتنازع ايه الطعن إمكا�ية يستلزم : أي منتَدا ليكون الؤهل هو النتَد (critiquable) والصفة
ثل ف الستويت، ثل على والتشجيب، والتوبيخ للوم قابل الننَد، قابلية غيه من أثرر له يكون موقف أي

عليه.1 والرن المدوح �َيضه �ظره، وجهات
الرغبة.2 بدااع أو معَول سبب دون من وبنخ ام : التال العن يمل ا�تَد أي )criticailler) اعل جهة من أما
ومساوئه، ماسنه إظهار بدف ما اكري أو انن عمل بختبار الَيام أوا يعن ،)critiquer) الرسم بذا يت وقد

حكم. اختب، درس، نقش حلنل، : التاليةثذلك الاعال يستلزم الفعل وهذا وسلبياته، وإيابياته
لذلك تَديري، تَوييا حكما عليه للحكم الظاهرة أو مبدأ لفحص اا�د" "معجم ف �َد تستعملثلمة
من سواء القرار هذا قيمة عن أوا التساؤل دون إقرار بي يخذ ا الذي الفكر على النَدي العَل مفهوم يطلق
على وإما خاصة، �َطة حول يدور استَباح على وإما اعتاض على إما النَد ويطلق الصل، أو الضمون حيث

ما3. عمل إدا�ة أو دحض إل ترمي إجالية دراسة
مزيف هو وما حَيَي هو ما بي والتمييز للفحص منهج ب�ه اا�د معجم ف ثذلك النَد وصف وقد
يَبل ا ما ثل �َدي اكرا "�سمي اا�د عرناه الذي النَدي الفكر عن الديث بلمكان وصار الفكر، ف
)�َد الصل حيث من أو داخلي( )�َد الضمون حيث من سواء قيمتها. عن للبحث استنطاقها دون ما حَيَة

العراة. �ظرية به خص الذي ذلك خاصة للنَد الهمة هذه برل امنثا�ط وقد خارجي("4
أحيان اهو بينهما، وربا "ضد" أو "مع" توجيهية لوسيلة هداا وليس وسيلة مرد النَد اعتبار ويكن
الصيل، من الزيف خروج النَد بن الَول ‘ل من اهناك اليابية. العراة إل يشي أخرى وأحيان الراض يتضمن
صرح لبناء أساسية ثبنية النَد ياول من وهناك الضعف، لنَاط السهام توجيه هو النَد أن إل يذهب من وهناك

والضعيفة5. الزائفة الاكار من التخلص أساسه اكري
الشائع بعناه النَد )Criticism)ويعن النليزية اللغة ف للمصطلح بوتوموردااتي لنا يدد ثذلك
هي والرا�ية وقيمته، ولضمو�ه شيء لعن التحيز غي الدقيق الفحص يعن ثما الخطاء، عن الكشف بعن

.LE PETIT larouseed.paris, 2001.p283 -1
Gianni Vatimo, Encyclopédie de la philosophie , imprimé en Italie, 1er ED, 2002, p 383 -2

ص237 ،1977 بيوت، م1، عويدات، منشورات خليل، أحد خليل تعريب: الفلسفية، اا�د موسوعة اا�د: أ�دريه -3
ص238 الرجع، �فس الفلسفية، موصوعةاا�د اا�د: أ�دريه -4

ص20 ،2009 بيوت، التنوير، دار والتواصل" "الخلق يورجنهابرماس : حسن النور أبو حدي أبو النور أبو -5
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ف رئيسية إجرائية وأداة �ظرية ااعلية االنَد العال. واضحة منهجية أسس إل الستند النَد (Critique(وتعن
ورريها1 و�َصها زيفها بظهار الَناعات با تتكون الت الطرق مسألة تستهدف التنظي و النظر

يتم أ�ه إا العاجم، بي رريي اارق تَديرن ف والسبب اللغتي بي التحليل ف اارقا هناك أن يبدو
ترادف مهمة النطَي- بلعن – حدود وهي وماثمة واحص �ظر الحوال- جيع ف – النَد أن ف ااتفاق
من إليه النظر إل يداعنا ما النَد وخصائص مواصفات معراة من التحليل هذا يرمنا ذلك ومع النَد، حد

ااصطلحي. الناحية

: للنقد مصطالحي ملىن -2
بتعدد معناه يتعدد بل مددا، واحدا معن له ند ل الصطلح أهل عند النَد مصطلح ف �ظرن إذا

وغايته. شروطه وتعدد موضوعاته
إياب. أو سلبا وتَويه قيمته جهة من ما شيء على حكم إصدار أو امتحان ااصطلح ف النَدمعناه
العلمي الفحص أو علمي، أساس على قائما تليل وتليلها والدبية الفنية العمال لتَوي ان أ�ه البعض ويعراه

ورريها.2 وصفاتا وإ�شائها �صها وصحة مصدرها، حيث من الدبية للنصوص
أن والَيَة " : حنفي حسن يَول مرلما للحضارة ملزما وجدنه رريية جهة من النَد إل �ظرن إذا
يتلون اهو حضاري اعل ثان ولا 3" وحدها الغربية الضارة على وقفا وليس الضارات ثل ف يظهر تيار النَد
بذاهبه الفكر إل يتوجه وقد و�صوصه، وشعائره بعَائده الدين إل يتوجه االنَد عليه، ينصب الذي الوضوع بلون
ما ضمن ذاته على ينصب وقد والسياسية، ااجتماعية بظواهره الواقع إل يتوجه وقد وإيديولوجيته، ومناهجه

أبعاد: الث الَيَي النَد أن التنوع هذا بوجب حنفي حسن ويعتَد النَد، بنَد يعرف

بلتاث. هنا يتعلق والمر جديدة"4 رريية مرحلة ف علومه بناء "إعادة بعن التاريي الوروث �َد ملول:

ص205 ،2004 غازي، بن أوي، دار هجرس، سعد ترجة ارا�كفورت، مدرسة بوتومور: توم -1
1974،ص97 بيوت، لبنان، مكتبة الدب، مصطلحات معجم وهبه: مدي -2

للجمعية 15 الفلسفية الندوة أعمال والغرب، العرب الفكر ف الفلسفة �َد أ النَد السفة الغربية، الضارة على وقف النَد هل حنفي: حسن -3
08 ص. ،2005 ط1، لبنان، ع، و، م، الصرية، الفلسفية

.23 ص. �فسه، 4-الرجع
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يعرف ما وهو للعلم"1 موضوعا يصبح ثي للعلم مصدر من به علقتنا تويل " بعن الديد الوااد �َد ملاان:
باستغراب. بعلم

والفَر والتسلط الحتلل "�َد حديرة أو قدية ثا�ت سواء النصوص �َد ف �َع ا حت الواقع �َد ملاالث:
الشعوب"2. وعجز واللمبااة والتغريب والتبعية والتجزئة

من أقوى وهو الرأي أو الدعوى بطلن على البهان وهو )réfutation ) النَض الف
ف ما إظهار أو اطصم عليه أقامه ما خلف على الدليل إقامة هو ااعتاض ااعتاض)objection)لن

للدعوى3. نائي دحضي النَض أن حي على دعواه، قبول من ينع خلل من اطصم دليل مَدمات
داخليا، �َدا ويسمى الضمون إل بتساؤله ايتجه علته على الَول يَبل ا الذي اهو النَدي الفكر أما
أعله ويسمى الاسن يبي أو قدحا، أدنه ويسمى العيوب إل ينبه أو خارجيا، �َدا ويسمى الشكل إل يتجه أو

مدحا4.
علة ذلك استحسا�ك يكون أن من تستجيده ولفظ تستحسنه ثلم لكل "ابد الرجان: ويَول

دليل" ذلك من أوعيناه ما صحة وعلى سبيل، ذلك عن العبارة لنا يكون وأن معَولة،
اوجوم معن يمل أي ومناقضة صارمة أحكام إصدار بدف للفكر، ا�َدي الرنوح اعل على عموما يطلق : أوا
والساءلة، بلشكلة خلله من الفكر يَوم مناقضا حكما "النَد" يكون ثما والؤاخذة. ولدا�ة والراقبة واللوم
والَدح. والتهكمي، اوجائي الطابع يمل روحيال �َدال أي منتهكال، اذعال، عنيفا صارما ايصبح البعيد مداه ليصل
الكم حيث امن والفلسفي، المال اليدان بي مشتثا تَن، بعن ولكن ثمصطلح أيضال يستخدم ث�يا:
تكو�ت الصندد وبذا سينمائية. أم تشكيلية أم أدبية ثا�ت سواء الفنية العمال ماثمة ان هو النَد المال.
أو تليليا حكما ليكون ان أو اكري عمل موضوعه حكم اه: ومنه الغرب. ف �َدية ومذاهب مدارس عدنة

اختياري. حكمال أو مادحا ترمينا
ما. شخص أو ما شيء قيمة ويعن أخلقييا أو عَلييا حكمال الننَدي يصبح الفلسفي الفن ااستخدام وف
هذا على الصارم النَد إختبار عنده ويعن "ثا�ط" لَ اطالص"مؤلف العَل "�َد الَيَة. �َد أي العراة ثنَد

23 �فسهص الرجع، ، العرب الفكر ف الفلسفة و�َد النَد السفة الغربية، الضارة على وقف النَد هل حنفي: حسن -1
الصفحة �فس �فسه، ،الرجع -2

502 النون بب ،1973 بيوت، ط1، اللبنان، الكتاب دار ج3، الفلسفي، العجم صليبا: جيل -3
ص359 ،1990 النَد، مادة الَاهرة، والنشر، للطباعة الشرقية الدار الفلسفي، العجم الفن: النعم عبد -4



للنقد ملفاهيمي ملتّأسيس ف ملول: ملفصل

16

داخلي( )�َد الشيء مضمون مستوى على ثان إذا )Auto critique( النَد حول ما هو النَد انَد ذاته. النَد
خارجيلا(.1 ا )�َدل يسمى التاريي وظهوره �شأته يص وايما

الذي الشخص أي )critiqueur( الناقد شخص على للدنالة ااسم هذا يستخدم الران الستوى وف
ومراقبته.2 الننَد بصرامة ويوضنحها ليشرحها والدبية، الفكرية العمال على يكم

الرنديئة والَيم النوعية الَيم يَرنر الذي للشخص ثصفة الننَد يستخدم والخي الرالث الستوى وف
وا التأثيد ا يَبل ا الذي أي �َديي اكرلا انَول: الفكر به يوصف ثما صفحتها، عب والفنية، الفكرية للعمال
الفضولية أي: النَدية النظر ووجهة حرلا. اختبارا أو منهجيا شكا ويصبح قيمته حول ثذلك يستفهم بل الابات
حد إل بلنَد يصل الذي الشخص إل اتشي ثذلك، السلب العن الصفة هذه تمل وقد والرتيابية، والراقبة
أو مستعجل اكر هو النَدي والفكر الشخص، هذا ضدن تكون أن هو ما شخص لرأي نقدا تكون اأن بعيد،

وعدوا�يلا3. قاسيلا، هادملا، ويكون للننَد متسرنع
منهج أن يوضح حينما يضيف الذي غليون، برهان إل العلمية النظرية الغايت بي المع صدى يتد
بصول يلتزم مَبول)...( ومنطق واضحة قواعد إل العَلية والَدمات السس احص ايه "يضع الوضوعي النَد
�فحص أن يكفي ا أي به"4، وتتدي الخر الرأي إل السمع وتصيخ والتاريخ الوقائع تتم الت العلمية الناظرة
بنَده هذا ايه ينتَص سجاا غدا وإا ااحتام، على قائما التزاما ليصبح النَد اعل أخلَة من ابد بل و�نظر،
أصحاب "صدور غي يعن ا والذي الراديكال النَد ساه ما راض إل العسم المي عبد داع ما هذا ذاك،
إل والتعصب، التشدد وراض للنَد غليون بخلَة �نتهي ولعلنا الغي"5، اراء مباينة ف وتعصب تشدد عن النَد
بعيدا، أو ثان قريبا الخر من النيل يستهدف الَيَة عن ينأى اعل أ�ه إما العاصر العرب الفكر ف النَد أن
الطلوب النَد وهو الَيَة، غي شيء وا الَيَة يبتغي اعل أ�ه وإما السنات، يذثر وا السيئات يكشف

البداعية. الفكر لرثة والضروري

le petit robert.p298 -1
le petit robert.p298 -2
le petit robert.p298 -3
الصفحة �فس �فسه، مرجع -4

1990،ص69 الزائر، للنشر، موام ط1، العَل، اغتيال غليون: برهان -5



للنقد ملفاهيمي ملتّأسيس ف ملول: ملفصل

17

ملنقد: نشأة -3
ثان لا �ظرا الخرى، المم تبعتهم ثبى أهية يولو�ه قديا اليون�يون ثان الفلسفة ف النَد لهية �ظرا
البدايت، شأن شأ�ه وبسيطا ساذجا �شأ النَد أن غل الس ف ودقة البداع، على وقدرة تفوق من لليون�يي
ثان ايما ظهر اللسان، ف وطلقة الس ف دقة بداوتا منذ أوتيت قد اليون�ية "المة : الشايب أحد يَول
الرواة منهم وثان وال�شاء، والوزن، والعن بللفظ، تتصل ماسن أو مآخذ من الشعراء على أبناؤها يلحظه
الساذج الذوق على قائمة النَدية اللحظات هذه وثا�ت ويتسابَون، يتنااسون الشعراء ثان ثما والتعصبون،

إليها"1. الرجوع يتم مَدرة �َدية أصول هناك تكون أن دون
أرسطو"2. ميء مع إا النهائي شكله يخذ ل اليونن النَد بن ويَر الرأي هذا ضيف شوقي ويؤثد
ومرحلة الشعراء، مرحلة : وها برحلتي مر قد النهائي شكله يخذ ل اليونن النَدي التفكي أن �فهم وهنا

الفلسفة.
أخضعوا ث ويرشده، يوجهه العَل من جعلوا إذ ، تريل أحسن اليونن النَد تريل ايها الفلسفة ومرحلة

الفلسفي. لفكرهم النَدي اكرهم
تكن ل تلَائية مارسات مرد تعدو تكن ل الفعل وذا مارستهم لكن النَد، اعل الفلسفة مارس اَد
أقامها الت تلك منها �ذثر أن ويكن ذاته، ف النَد بفعل اليتاايزيَا أو الفلسفة موضوعات لختلف معالة
سعى الذي السفسطائي التفكي أناط ثل ضد اليون�ية الفلسفة رريخ ف م( ق 399 – م ق 470( سَراط

الَدي. الاين التمع ف �شره إل وتلميذه م( ق 480 – م ق 410( برورجوراس
عن افضل اليونن، ثالفكر له الاورة بلرَااات احتكاثه السلمي الفكر إل النَد ثذلك ا�تَل
مهما دورا اليونن للتاث التجة لعبتثذلكثتب التفكي، على يث الكري االَران عظيما حدث ثان السلم
حامد أب يد على ذلك وثان الرَااات تلك على يطلعوا أن إا السلمي للمفكرين ثان اما النَد، حرثة ف
أمهات من عموما الفلسفة موقف ايه ينتَد الفلسفة تاات ثتابه ألنف حينما )1057م-1111م( الغزال
صفة وإ�كارهم وخلَة، حدواه من بدا العال قدم إقرارهم مسألة ف ذلك وثان اليتاايزيَية-الوية، السائل

والبدان. الجساد بشر الَول وراضهم الصا�ع،

ص106 ،1973 مصر، ، ط8، الصرية، النهضة مكتبة الدب، النَد الشايب:أصول أحد -1
ص9 ،1981 مصر، ط6، العارف، دار الدب، النَد ف ضيف: شَي -2
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ذلك �َد ايه ينتَد التهاات تاات ثتاب ألف الذي رشد)1126م-1198م( ابن يد على ثذلك
الغزال. مع الذثورة السائل من الفلسفة لوقف الخي

ديكارت ر�يه با جاء الت تلك منها بلذثر نص �َدية دراسات الفلسفة رريخ حديرا شهد ثما
أ�ه وقال اليسوعية االش مدرسة ف وقساوسة أساتذة يد على تلَاها الت والعارف العلوم يَي ف شك حينما
الدين ا�تَد الذي سبينوزا يت ث والشك، للنَد خاضع شيء وثل بلعَل أابته ل ما بشيء أقبل أن يكن ا
بن والذي الديث العصر ف النَد أسس الذي ثا�ط الكبي الفيلسوف إل وصوا الطبيعة. �َد ف هيوم وبعده

الَيَية. العراة إل الوصول مبتغاها التثان العَلية للسئلة طرحه وف النَد على ثلها السفته
والتأمل التفكي بدايت ومنذ الَدي منذ النَد اعل عرف قد ال�سان العَل يكون هذا، على واعتمادا
أن بدليل ثا�طيا، إبداعا النَد مصطلح يكون أن �ستبعد يعلنا ما الديث،وهنا العصر حت يارس وظل ال�سان
الفر�سي الديب من ثل الصطلح هذا استخدام إل ثا�ط سبق أ�ه على عام بوجه يطلعنا ال�سان الفكر
بيل بيار الفر�سي الكاتب ثذلك النساء1، مدرسة �َد بعنوان: مسرحية ف موليار)1622م-1673م(
علم على للدالة عامة النليز الفلسفة سبَه وقد النَدي، التاريخ قاموس ألف عندما )1647م-1706م(
الوقت ف عندن يعرف ااستطيَاesthétiqueوصار اسم اللان الفلسفة عند يعرف ثان الذي الذوق �َد
الطبيعية، والفلسفة الريضية العلوم ثا�ت إذا ": العن سياق ف هيوم داايد ثتب وقد المال، علم بسم الال
يكون الت الخرى العلوم من �توقع أن عسان اماذا ال�سان، معراة على تتوقف علوم( )ثلها الطبيعي والدين
مبادئ توضيح ف تكمن للمنطق الوحيدة الغاية ثا�ت إن بيث وحيمة؟ واوقا أثرر )(البشرية بلطبيعة ارتباطها
وتتم ومشاعرن، أذواقنا يتبصران والنَد الخلق اإن أاكارن، طبيعة ثة ومن ااستدال على قدرتنا وعمليات
النطق، الربع: العلوم هذه افي الخر،أذن، إل بعضهم ويتاج متمعا يشكلون ما بَدر بلناس )أخيا( السياسة

A .S Moliere: in Encyclopédiauniversalis, vol 11,5emeed, Paris: Encyclopédiauniversalis -1
France, 1974, p 189.

يَصده ما بَدر الخلقية الفلسفة معن مع لديه معناه يتادف الذي البشرية الطبيعة علم هو البشرية الطبيعة أو ال�سان بعراة هيوم يَصده ما إنن -
الخلق... أو التاريخ أو السياسة موضوعات مرل البشرية، بلطبيعة الصلة ذات الوضوعات ثل بدراسة بعن الذي الفلسفي البحث ذلك منها
استهجان ثَواعد تستخدم الت الخلقية الفاهيم ف مبحرا بصفتها الن عليه �دل صارت ما نو على أبدا وليس الفلسفة، هذه من ناذج بعتبارها

أ�ظر: الفيزيء؛ علم البشرية الطبيعة علم يَابل مرلما الطبيعية الفلسفة هيوم �ظر ف تَابل العن بذا وهي استحواذه، أو ال�سان السلوك
D. Hume. An enquiry concerning Humain understanding, indiana-polis : E steinberg , 1977, p. 1
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إل يطمح أن يكن ما بلحرى أو بلخر معراته تمنا أن يكن ما ثل تَريبا يكن والسياسة والنَد، والخلق،
معينة1. لكيفية تبعا رو�َها إل وإما العَلية ال�سان قدرة اثتمال

ال�سان للمجتمع النَدي التفكي وظيفة تشكله لا متواصلة ازالت البداع حرثة أن على يدل وهذا
وسنرى البديل، وإعطاء بلتحليل للنَد براهه السابق، من أحسن هو لا الوصول يريد والي الي بي والذي
ف الفلسفة �شأة ف مساهته وماهي النَد؟ موضوعات هي اما النَد، حرثة عن بلتفصيل الَبلة الباحث ف

والعاصر؟ الديث العصر إل وصوا الَدي الفكر ف ومراحله واليونن الغريق منذ الول بدايتا
موضوعه يفحص وهو العَل اعل ب�ه �صفه أن الاصل تصيل امن وغايته النَد موضوع ثان وأي

وعلميا. �ظري قيمته وثشف اهمه بدف

.D. Hume. Traitée de la Nature Humains, T1, p. 59 -1
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الديث الريب النّهضوي الطيب الثنيلث: البحث

الريب: الفكي ف النّحول بددايت الريدية 1-النّهضة
تشكيل ف والفاعل الكري لدوره نظرا للعرب، بلنّسرة نّة مه رريية مرحلة العربية الّهضة عصر شكنل لقد
ويكن واسالمي، العرب للعال الّهضوي بلشروع دعوته يكن ما ملمح اوول للّرة ترلورت ففيه العرب، الوعي
السيااية ااالت ف والسلّي العرب تطور تقيق ىل ترمي كانت ماولة أنه على الشروع هذا ىل الّظر
وهي با، والّهوض أحوالم صالح العرب لرغرة ملمح هّاك كانت ىذ والفكرية، والجتّاعية والقتصادية
السيطرة برحلة ومرورا العثّانية، االفة فتة من بدءا اسالح لقيّة التّوع اسدراك تّامي مع تكونت ملمح

الاتقلل. نيل أجل من الّضال مرحلة وااتكّال العرب، للعال وتزئتها اووربية
تيئة على قادر طريق وهو التنقدم، ىل طريقهم هي الّهضة نّ ب العرب عرنف الحتكاك أّ القيقة وف
بدأ الوقت ذلك ومّذ وتطونره، ااتّع تقدم تعرقل الت والقيود العونقات من للتخلص والضرورية الّاارة الظروف
العربية الّهضة مؤرخي ججل ويتفق ىذ عشر، التااع القرّ من الثان الربع ف ذلك وكاّ الّهضة، خطاب تايس

السيحي بلغرب العرب العال ااطدام أّ ومع ،1798 اّة مصر على نبليوّ بّلة تددت بدئها نقطة على
الاام الّعطف تشكل الّابليونية، الصدمة فإّ الصليرية، الروب مرحلة هي بكثي أقدم مرحلة ىل يعود
ل العرب فالوعي طويلة، قرون دام الذي الضاري اراتم من العرب أيقظت ونا شرق/غرب الصراع رريخ ف
ألف مع مصر على حلته ف نبليوّ ورافق وعسكري، حضاري التفوق بلخر النرهار ادمة تت ىل يستيقظ
وكذا والغرافيا، والطب والّداة الريضيات مثل التخصصات كل ف الفرنسيي العلّاء من آخر جيش الّود،
ف الامة العوامل من العلّية الرعثات كانت حيث فيها، بشا علي مّد أاهم الت أورب ف العلّية الرعثات
وتدريس العربية، اللغة ىل الغربية والفّية واودبية العلّية الؤلفات من العديد وترجة الغرب حضارة على النفتاح

اوورب1. الّّط على وخلفاؤه علي مّد أنشأها الت والدارس العاهد ف الديثة العلوم
وقاموا العرب الفكرين انتفض آنذاك، العاش العرب للواقع كرفض ظهر الوعي هذا تشكل ظروف أّ وبا
ف الّقدية الّزعة ىل واول اسالحية نزعته ف الغرب للعال كتقليد متوارث كاّ ما تّتقد ىالحية بركات

والرنقي. التنقدم نو اسالمية العربية بومة الّهوض أجل من اوهم وهي أخرى جهة ومن التفكي،

.24 ،23 ص. ،1987 بيوت، والتوزيع، للّشر اوهلية طرعة، دوّ الّهضة، عصر ف العرب عّد الفكرية اهات التن الافظة: علي -1
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الديث: الريب الفكي ف نضوي الّقديةكخطيب الّزعة -2

اودبيات بب ف )1890-1810( التونسي الدنين وخي )1873-1801( الطهطاوي رفاعة قدمه ما نّ ى

الفاهيم دمج ماولة نو اتهت توفيقية نفحة فكترهّا اادت قد الّهضوية، الروح ذات ىالحات من السيااية
ف السيااية اوفكار العربية1، للذات الشكلة الشرعية السنيااة بفاهيم الغربية، أورب ف السائدة اللنيبالية السيااية
ف اائدة التكانت الرعية وحقوق نظريت مع اختلفها مدى وىدراك ومونتيسكيو، رواو عّد اواااية مصادرها
عّلية ىل التنجهة العلّانية حذو تذو ل ما غايتا الّهضة بلوغ الستحيل بب من أنه كّا اسالمي، والعال مصر
ف فّجد العقلي، الانب ف والثان الادي الانب ف أحدها ثثلي ند ىذ اوورب، العلم من انطلقا التحديث

-1850( شيل شرلي السيحي السوري الفكر بفضل الدارويّية نقل قد مواى)1958-1887( المة الادي التيار

من بلغ "ولقد فيقول: معرفتها يب الت اوولية الرادئ من اعتبه أّ حد ىل داروين بذهب مقتّعا كاّ ىذ )1917
مفكر"2، وأقل متعلم أبسط على تفي أّ يوز ل أوليات مرادئه أعتب ارت أن الذهب هذا بصحة القتّاع
ف وتوضيحها نشرها ف الريضاء اويدي له وكانت التطور نظرية بّشر وأخذ الدارويّية مواى المة ترن وبعده

العقلي، التيار ف )1993-1905( مّود نيب زكي الفكر وهو للعلّانية آخر ثثل ند كّا العربية، الرلداّ كافة

بي الّع تاول القراءة هذه أنه الابري تعري حد على وهو الّيوليريالية، أو الّطقية الوضعية القراءة يثل حيث
اكتفيّا ىذا ططئي اّكوّ اوورب3. الّّوذج ف ما وأحسن اسالمي، العرب الّّوذج ف ما أحسن بي السّي،
هّاك فإّ والوية، اوال أوربية ومرجعية ىالمية، عربية تراثية مرجعية الثنقافة: هذه ف فقط مرجعي بي بلتنّييز

واووربية4. التاثية الرجعيتي بي مزيج هي ثلثة مرجعية
الفكر انتقل ىذ العربية، الثقافة ميط ىل انتقلت قد أورب ف مّتشرة التكانت الفكرية التيارات أغلب نّ ى
من مّوعة تثل وقد ومصر، الشام بلد وتديدا العربية الساحة ىل والدارويّية العلّان، الوضعي، والفكر اللبال
الفكرية التيارات هذه وظفت وقد طتلفة، بشكال لا وتّسوا الفكرية استاهات هذه ثار الّطقة هذه ف الثقفي
ضّن وتوظيفه اياغته الفكر هذا ونقلة متجو حاول ولذا النّهضة، ىشكالية أي العصر ىشكالية ضّن الرداية مّذ

متغرب. نضوي خطاب

.19 ص. رريخ، دوّ بيوت، للّشر، الّهار دار ،4 ط. عزقول، كري ترجة: الّهضة، عصر ف العرب الفكر حوران: ألبت -1
.67 ص. ،1983 القاهرة، عرود، ماروّ دار ،2 ط. والرتقاء، الّشوء فلسفة شيل: شرلي -2

.31 ص. اابق، مرجع العاار، العرب ااطاب الابري: عابد مّد -3
.31 ص. ،1992 بيوت، العرية، الوحدة درااات مركز ،1 ط. العاار، العرب الفكر قضاي بّاء ىعادة نو نظر وجهة الابري: عابد مّد -4



للنّقد الفلسفي النّأسيس الثنين: الفصل

88

والثقافية التاريية الوية تديد ىل بلضرورة يقودن اللبال العلّان اه التن هذا نّ أ ىل نشي أّ لبدن وهّا
بلورة ف بقوة شاركوا الذين السيحيي الثقفي من فئة على السيطرة ند أننه حيث التاه،، هذا لثقفي والجتّاعية
العرب، الشرق ف مّتشرة التكانت السيحية الاليات ىل يّتّوّ الثقفوّ وهؤلء التيار، لذا الكبى اوطروحات

ولرّاّ. واوري الشام بلد ف لايّا
برعض ارترطت اجتّاعية اقتصادية عّلية نتاج من شيء قرلكلن هي السيحية والفكرية الثقافية الركة تعدن
العرب الفكر ف اللنيبال العلّان التنيار ردن يّرغي أننه نعتقد ونن ولرّاّ، اوري ف السيحينة الجتّاعية الطنرقات
هذه هزت الت الرأسالية، بورب العرب احتكاك ىثر الرأسالية القتصادية بلقطاعات الرترطة الطرقات ىل الديث
الرأسالية، قرل التقليدية الجتّاعية العلقات وتدي القائّة والقتصادية الجتّاعية التكويّات أركاّ اوخية
ومّحتها اووربية القّاال حضن ف ترعرعت الت الديّية اوقليات حال هو هذا جديدة، اجتّاعية قوى وىطلق
عشر، الثامن القرّ ف حلت حت وثقافية اقتصادية ايااية، كرية، امتيازات حوران، ألبت يقول كّا الّاية

الشنرق1. تارة احتكار ف اووربية الاليات مل رريية وواراب
ازديد "ىّ جيب هاملتوّ يقول العثّانية، الدولة قطاعات وبعض مصر، ف العلوية الدولة حال كذلك
هذا كل الديثة القتصادية اوااليب ومن اوورب التعليم من للفادة ااتعدادها وازديد الطنوائف، هذه احتكاك
ىل أخرى نحية من أدى كّا القتصاد، ف متزايدة أهية أعطاها ثا نشاطها، ميادين اتساع ىل نحية من أدى

اقترااها2. بعد اووربية للفكار حاملة بصفتها جديدة بوظيفة تزويدها
يشارك فلم رمة عزلة ف العثّانية السيطرة زمن ف العرب الشنرق ف السيحية اوقلنيات عاشت هكذا
الحتكاك ىثر وتسّت تغيت، قد حالتهم أّ أل ذمة، أهل بعترارهم دائّا ىليهم ونظر السيااية الياة ف أبّاءها
بلداّ بي الوايط بدور يقوموّ أارحوا وايااية اقتصادية امتيازات اوقليات هذه أفراد بعض مّح حيث بلغرب،
للالح نظرية مشاريع بصيغ مثقفيهم لرعض سح ثا والجتّاعية، القتصادية وضعيتهم فتحسّت وأورب، الشرق

با3. ظفروا الت الواقع لتوطيد التحرير ىل توايل واعهم ف ما كل وبذلوا السيااية حقوقهم فيها طالروا
خلل من الغرب ثقافة على الوقت نفس ف وتفتحها اسالمي ااتّع عن اوقليات هذه انغلق نّ ى
ف يتجلنى الذي التنّييز هذا السيحي العرب للّثقف اللنبالية الرنؤية تييز ف ااهم تعليّية ونظّة خضوعها

.79 ص. السابق، الرجع الّهضة، عصر ف العرب الفكر حوران: ألبت -1
.13 ص. ،1970 العارف، دار ،1 ج. الرحيم، عرد أحد ترجة اسالمي، ااتّع جيب: هاملتوّ -2

.79 ص. السابق، الرجع والسيااي، اسجتّاعي الفكر ليفن: -3
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أهية هّاك أّ الفهم يب ل لكن الحتقار1، بعي ىليها نظر ما غالرا للقليات السيااية بلّوم الرترطة مضاميّها
فالدور واسيديولوجية، الطرقية ارتراطاته ف الطائفي الرعد نفهم أنّا خااة ااطاب، هذا ف الطائفي للرعد زائدة
: شراب هشام يقول كّا أو التاريية ومصالها طّوحها عن الثقف عب والت السيحية اوقلية تاراه الذيكانت
ف التغيي بذا أكثر تثروا الذين أولئك – والقتصادي والتاريي الجتّاعي التغيي ذلك عن عب من أفضل كاّ "

2 الثقفوّ أي ااتّع
التعلقة الوانب بعض ف الفكرية مصادره ىبراز اّحاول ااطاب هذا من أكثر القتاب أجل ومن

والدين. والقتصادي الجتّاعي بنتّائه
وفق تتكيف أّ يب وبلتال حديثة، معارف نقل وااطة أارحت الفصحى العربية اللغة أّ نلحظه وثا
كاّ لذلك الفكري، للتخاطب فعالة أداة ىل احتفالت لغة من تدرييا فتحولت الديدة، الفاهيّية الاجيات
العلّاء بعض ىل ذلك من يستثن ول ااددة، اللغة هذه ناية امتلك من أول الثقفة السيحية الطرقة أفراد
اللغة تعليم على ترص كانت الت اسراالية الدارس ف ودراوا السيحية، اسرااليات ف عّلوا الذين السلّي
اووربية، والثقافية الفكرية الّجزات على التعرف من وااعة وآفاقا مال فتحت اوداة هذه ىذّ والفرنسية، اسنليزية
مضطلع الوضوعية الّاحية من نفسه وجد ىذ أورب، مع الراشر التّااه نتيجة السيحيكاّ العرب الثقف أّ فّجد
عن بلديث تسّح أخرى توجهات ىل وأفضى والسيااية الجتّاعية بلوانب النشغال غي ااتّع ف
الغرب، الّسق على الفكري التجديد مصادر على نتعرف أّ من لبد وكاّ متّيزة، مسيحية اجتّاعية ىيديولوجية

حديثة. دولة وبّاء العرب حال سالح الّزعة هذه ىل اوقرب طهطاوي رفاعة نوذج فقدكاّ

الطهطيبي: رفيعة عّد الّّوييية أ-الّزعة
كانت فقد السيحيي، من التعلّة الذهّية على قوي تثي من الفرنسي وخااة اوورب، التّوير لعب
لتحرير تسعى طرقاتكانت لدى ااغية آذاّ وجدت كّا كري تثي اسجتّاعي الوقع حول مونتيسيكيو وفكار
ىل بّقلها أمته باجة أحس ضخّة ثروة الغرب الفكر ف الطهطاوي وجد قد هّا ومن الددة، الطلقات من نفسها
طرح فرنسا من عودته فرعد 3. الّود و الضعف مرحلة على القضاء ف رغرة العربية، والثقافة اسالمي الفكر

.18 ،17 ص. السابق، السابق الرجع والسيااي، اسجتّاعي الفكر ليفن: -1
.64 ص. ،1981 بيوت، للّشر، الّهار دار ط2، والغرب، العرب الثقفوّ شراب: هشام -2

.99 ص. الرجع، نفس -3
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تكيف "أّ الضروري: من ورأى اووربية، والثقافية والسيااية الجتّاعية الياة أوجه بعض شل ىالحيا، مشروعا
مشروعا".1 أمرا التكيف ذلك معتبا الديدة، للظروف وفقا الشريعة

تّص الت اوول بلادة ىعجابه ويردي الفرنسي الداتور يتجم بريز( تلخيض ف اسبريز )تليص وفكتابه
أّ القضية هذه كانت "ولقد فيقول: للحرية بتقديسهم ويشيد ، القانوّ أمام متساووّ الفرنسيي اائر أّ على
وما عالية، درجة ىل عّدهم العدل واول على الواضحة اودلة من وهي الفرنساوية، عّد الكلم جوامع من تكوّ
الكّة هي القواني بل ىنساّ، على الكم يوز ل بيث والقواني، اوحكام ف التساوي هو بلرية يسّونه
)الرشد( وف )الّاهج( ف تتل وهي الرية، فكرة شك بل هي اسبريز" "تلخيص ف الركزية والفكرة العتبة"2.
والصيانة والرية اوحكام ف بلتسوية الرعاي حقوق لفظ الّاليك "وتاست السيااية: الياة من القلب مكاّ
رعايه لسيااة الكومة يتقلد فاللك مرعية، مضروطة وأاول شرعية أحكام موجب على والعرض، والال الّفس

.3 والقانوّ والساواة، الق، عّاار التعريف هذا ويشّل القواني"، موجب على
الّعية" أهال بي والتسوية العّومية "الرية ف فصل والرّي( للرّات اومي )الرشد كتابه ف ويعقد
الرية فيقسم ــ معروف هو كّا الفرنسية للثورة شعارات ثلث ضّن شعاراّ ها ــ والساواة الرية عن فيه يتكلنم
عن يتكلم أّ وبعد ايااية.4 وحرية مدنية، وحرية ديّية، وحرية الوكية، وحرية طريعية، حرنية أقسام: خسة ىل
كانت فإذا الّالك، أهال ىاعاد ف العظّى الوايلة هي العان بذه "فالرية يقول: اوقسام هذه من قسم كل
ف اررا وكانت بلدهم، ف وىاعادهم اوهال راحة ف عظّى وااطة كانت عدلية حسّة قواني على مرّية الرية
أااس "اسفرنج" يعله الذي العقليي والتقريح التحسي مردأ ىل الطهطاوي أشار فقد ووطانم"5. حرهم
با، سعجابم العربية ىل اوفكار هذه معظم ترجم وقد الديّية، بلكتب الاتعانة دوّ السيااية وحكامهم
الدولة ف السلطة قضية العامة، السيااية الّظرية العلّان، الفكر جوهر تثل رئيسية قضاي ثلث حول فتّحورت
الّظرية ففي وهاما، جديدا تواعا اوفكار هذه عرض ف تواع وقد الدنية، اسنساّ حقوق قضية الديثة،
وجود بدوّ تستقيم ل ااتّع ف الياة وّ حضارية، ضرورة السيااي الّظام وجود الطهطاوي يعتب السيااية

دين.

99 ص الرجع، نفس ، والغرب، العرب الثقفوّ شراب: هشام -1
.23 ص. رريخ، دوّ الفرقاّ/ دار طرعة، دوّ الغربية، ولضارة اسالم حسي: مّد مّد -2

.78 ،75 ص. ،1980 ،30 العدد الكويت، العرفة، عال السلةكتب العربية، الّهضة فجر ف والرية العدالة قرن: عزت -3
.23 ص. السابق، الرجع ، الغربية ولضارة اسالم حسي، مّد مّد -4

.24 ص. نفسه، الرجع -5
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متّعا تقق أّ وحدها الرية شأّ من "ىذ الرية، رأاها وعلى الواطّي حقوق الطهطاوي ويدد
حرية فتعن الديّية، الرية أما الديثة، الدولة مقومات أهم من العن بذا والرية قوي"1. للوطن وحرا حقيقيا
أخ "السلم الديث: فيوي الدين ف اوخوة عن الطهطاوي يتحدث السياق هذا وف والذهب، والرأي العتقد
بعضهم حقوق ف الوطن أعضاء على يب الؤمن على يب ما فجّيع الؤمن" أخ "الؤمن يضيف من السلم"

للوطن2. شرف وهو الوطّية، اوخوة من بيّهم لا بعض، على
وافه كّا يكوّ وبذا واسالمي، الغرب الّّوذجي بي توافقي تيار ىياد الطهطاوي حاول لذا
من اسالم بلد اائر يوقظ أّ أراد فهو الشرق"، ىل الغرب علوم نقل ف وطّه أبّاء على تقدم من "أو الرعض:
عن فأخذتا ، واهوّ أوروب عن اوخذ يرفضوّ الذين نّ أ رأيه وف والصّائع، والفّوّ العلوم عن يرحثوا كي الغفلة
وواجرّا وطورتا، أورب عّا فأخذتا نضتّا، عصر نعيش كّا عّدما ىالمية كانت قد العلوم وهذه وطورتا، أورب
ف أو اسبريز( )تلخيص ف اواء الطنهطاوي نّ أ القول ويكن أالفّا3. على تتلّذوا كّا عليها نتلّذ أّ الّ

الكم. أااس و ااتّع أااس هو العدل أّ على أكند )الرشد( ف أو )الّاهج(
ل العلّان فكرة خلل من أننه وهي جوهرية ملحظة ىل نشي أّ لبدن أننه ىل الطنهطاوي ويستخلص
الضارات مع تفاعل أي أّ ىل وأشار الدنية، الفردية والضارة اسالم بي وتعارض تّاقض، بوجود أبدا يشعر
الصيغة فهذه ومستقرلهم، السلّي تطور أجل من وواجب مشروع وحضارته الغرب مع حوار أي أو اوخرى
التّويري الفكر رائد شكل على يرقى بل الدين، اسالح دعاة أحد شك ول مّه تعل ل ىليها انتهى الت الثانية
وضرورة مافظ كتيار الدين اسالح نو اتهت هامة، وثقافية فكرية شخصيات مع الديث العرب الفكر ف

العربية. بّهضتّا للّهوض حتّية

الديّية: اصالحية الّزعة ب-
ىالحية حركات شكل على أحيان ذلك ند العرب الفكر من الرحلة هذه ف الّقد عن نتكلم عّدما
التقدم ف العرب طّوح تقيق والثقفي العرب الفكرين خللا من أراد لبالية علّانية كتيارات وأحيان ديّية
لّا لبدن كاّ الفتة تلك ف تيزت واتاهات مهودات من كاّ وما والديقراطية، والتحرر التّّية سرااء والّهضة
له أرخ الذي عرده مّد الشيخ بتلّيذ من اوفغان، الدين جال وهو يقظتها وبعث اوونل معلّها على نعرنج أّ

.128 ص. 1289ه.، القاهرة، اللكية، الدارس مطرعة والرّي، للرّات اومي الرشد الطهطاوي: رفاعة -1
.245-244 2012ص. القاهرة، الصرية، الكتاب ذار على، ابراهيم عرده : تقدي اولراب، مّاهج الطهطاوي: رفاعة -2

.27 ،26 ص. ،1004 قبص، والّشر، للطراعة اللتقي دار ،1 ط. التنغيي، ىل اسالم من ايدأحد: رفعت -3
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الركة اوت مثلوا جيعا فهؤلء الكواكب، الرحاّ عرد القرّ أوائل حت زامّه ومن رضا، رشيد تعاليّه ونشر
رئيسية خطوط ىل دعوا ما بقدر موحدا، واحدا مشروعا يترّوا ل لكّهم الطريق، ف ومعالها الديّية اسالحية
العربكإالحات الفكر ف والّقد الوعي يتشكل بدأ هّا فّن تصوروه1. كّا اسالم من اياغتها ف انطلقوا

والسيااية. والثقافية اسجتّاعية اليادين ف ديّية
الدين جال ويثله والثورة، اسنقلب بوااطة الفوري التغيي ىل يهدف أحدها طريقاّ الدين وللالح

عرده. مّد آثره ما وهذا وتربيته وتّشئته وىعداده الشعب بتهيئة وذلك التغيي ىل يهدف والثان اوفغان،
أجل من كانت بل مانية، أبدا تكن ل اسالم تعاليم ىل والعودة العرب الوطن ف الدين اسالح نّ ى
عقلية ىل عرده ومّد اوفغان من كل اومر هذا دفع وقد الطروحة، للّسائل جديدة حاجات عن الرحث
شامل تقدي ىل الوقف هذا قادهم وقد الدين العطي عقلّة ىل ذلك من اوكثر بل الدين، واسجتهاد التأويل
والتحجنر، الّود بّاء ف ااهت والت مّه كثية جوانب رفض ىل أدى وقد اسالمية، والفاهيم التاث لكافة
ف تشّل الدين ىل الدعوة هذه أّ بلذكر والدير والتنخلف. اسنطاط رريخ اّعها ف ااهم الت الوانب تلك

والزدهار. التقدم ىل الّاس يرك والذي اوول اسالم أال ىل للعودة دعوة على ذاته الوقت

:)1897-1838( اففاين الدين 1-جيل
للقرّ الثان الّصف من ترن الذي اوفغان اليدين جال الثائر يد على اراته من اسالمي العال ااتيقظ
العربية الدير من اوجّب اوورب الستعّر لطرد والهاد الثورة على يعّل وراح اسرشاد للتعليم طريقة عشر التااع
الدين اسالح حاولوا ثن واحدا كاّ وقد اسالمية، االفة مؤيدا العثّانية السلطات عن رضاه مردي
الشعوب مّه عانت الذي والتخلف والتدهور اسنطاط كاّ وقد اسالمية، الشريعة ىل بلعودة والسيااي
الّاخ بثابة كانت الت والردع اارافات وعّت اادته، الت اومية ظاهرة ىل اوحياّ أغلب ف راجعا اسالمية
تعليق فعاش اسالمي، الدين تشويه حد ىل والت حت طويرلة اّوات السلّوّ عليه عاش الذي الدائم
وقاموا الصلحوّ ثر أّ ىل الال هذا على الوضع وااتّر حياء دوّ الرذائل وانتشرت وعّت والتعاويذ، التّائم

وااالت. اليادين شت ف وعام شامل صالح
للخروج عليه والتكيز العقل لوظيفة بتحديده وذلك واارافات الردع لذه حدا اوفغان الدين جال وضع
القائق ىل ىيصالّا ف العقل وىمكانية قدرة واافا يقول اسطار هذا وف والشاملة، ااانقة اوزمة هذه من

.29 ص. ،2000 حلب، الضاري، اسناء مركز ،1 ط. الّهضة، عصر ف الدين اسالح حركة الراقي: نعيم -1
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وتارة الدين رجال يساندوّ الذين العامة ترضي ل العلم حقائق كانت ولو والعلم للعقل "فالكم الصحيحة،
الدينت".1

أكثر يكن ل أّ أهيته ف للياّ موازي العقل اعتبوا اوساء... تلك "فأاحاب تيزين الطيب ويقول
على والقدر القضاء نصوص يّلوّ الذين أولئك ماولة نرفض أّ اوفغان يقول كّا عليّا يّرغي بل مّه، أهية
هو العّيق التفكي ىل يدعوا الذي واومر تيزين طيب ويضيف مد"2، طلب ىل يتحركوا أّ عليهم يوجب معن
التأكيد نطاق ف يرق ل فهو بوضوح، عّه مفصح تقدمي اجتّاعي أفق ذا تلككاّ مواقفه كل ف اوفغان أّ
نظيه واجتهاد تويل لعّلية اوخي هذا من اسجتّاعية والواقف الراء أخضع فلقد الدين... وعقلّة العقل على

عصره"3. ف تقدمية الطرقية اسجتّاعية الواقع أكثر ىل أدت حيّه ف
يكن ول العاار لواقعه التفهم من الكثي فيه للالم الرجوع أّ ترياّ أراد أننه على اوفغان مينز ما وهذا
الت الضالة اوفكار من ليّقذهم السلّي ىخوانه ياطب اوفغان يكن ل ىذ عّيقا، حضورا حاضرا بلكاّ غائرا
الراء هدم واحد آّ ف يريد ىنه التعلم، أورب عال اومة وراء من ياطبكذلك بل طويل، زمن مّذ فيها غرقوا
ل بنه يقول وعّدما ، اووربيوّ ىليه يوجهها الت اسنتقادات ودحض السلّوّ ترّاها الت اسالم عن اااطئة
من أارح قد ونه أشد، صلاح ذلك يقول فإنا للالم، بلرجوع ىل ومدنيتهم قوتم ااتعادة للّسلّي يكن
التقدم وأّ العقل، ويقيد اسرادة يقتل ااصوص على واسالم العّوم على الدين أّ اوورب الفكر لدى به السلنم

حادا4. فصل نيا الدن عن الدين بفصل اوقل على أو عّه بلتخلي ىل
وحث وىمعاّ، تحيص وبل ضرورة دوّ الياة نواحي طتلف ف الغرب تقليد برفض اوفغان ندى ولذا
السلّي ويفيد اسالمية والشريعة يتفق ما بقرول وذلك الديثة، الفكرية اتيارات على بسطلع السلّي العلّاء
ف بلفاراية ألفكتاب وقد الّطقية، والباهي العقلية بلجج ورفضه عقيدتم مع يتعارض ما ورفض حياتم، ف
الدين نّ أ فيه أكند الدهريي"، على "الرد بعّواّ العربية ىل بّقله عرده مّد الشيخ وقام الطنريعيي"، على "الرند

العّراّ"5. فساد واسلاد الدنية، أااس

.139 ص. ،1979 للدرااات، العربية الؤاسة بيوت، ،1 عّارة-ج. مّد تقيق – الكاملة اوعّال اوفغان: الدين جال -1
.103 ص. ،2 أقراط السة اوفغان، الدين جال مغرب: القادر عرد -2

.109 1976ص. اوردّ، والّشر، للطراعة خلدوّ ابن دار ج1، الثورة، ىل التاث من تيزين: طيب -3
.151-150 ص. ،1980 ،30 العدد الكويت، العرفة، عال السلةكتب الّهضة، عصر ف العرب الفكر حوران: ألبت -4

.76 ص. ،1987 بيوت، والتوزيع، للّشر اوهلية طرعة( )دوّ دوّ الّهضة، عصر غي العرب عّد الفكرية اهات استن الافظة: علي -5
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تدهور ف اوكب والعامل اوونل السنرب كوّ ف حسره الدين التجديد ف اوفغان آراء تثنلت وقد
حكّة ترك وهو اللك وعزة وااد الّهوض ف اررا كاّ ما ىهال هو السلّي، مد وضياع اسالمية الضارة
واسياّ، العلم بي والتوفيق اسجتهاد، بب وفتح التقليد قيود من الدين الفكر لتحرير ودعوته با، والعّل الدين
فيقتح ما، خلف برز ىذا أما العلّية، والقائق القرآّ ف جاء ما بي خلف ل أّ اوفغان الدين جال يعتقد ىذ

التأويل1. بعتّاد اسشكال هذا حل
الغرب نايت من يعلوّ الذين كذلك ويّقد غرب، هو لا الواعي غي والنرهار التقليد اوفغان يّتقد
بلغه الذي الوقع حت والصّاعة الضارة ف بدئه نقطة من الغرب فّسية الضارية، لّهضتهم بداية الضارية
بّهايته الضعاف ونن تعلقّا فإذا فيها، تطور الت وااالت الدروب ف عّلقا وجعلته وقوة مران أكسره قد الّ،
العسكري اسحتلل ف يكن ل ىّ واسلاق الضم خطر يت هّا ومن بّية، وأضعف قامة مّه أقصر كّا وثراته

واواواق2. اسقتصاد ففي

: )1905-1849( عبده 2-ممد
اواتاذ، نفسية عن معب أحسن كاّ فهو التجديد، ف دعوته تركزت عرده مّد اوفغان تلّيذ ىّ
الذاهب عرض ف الّظر وىعادة اوول، نقائه ىل والعودة والضللت الردع من اسالم تطهي على وتركزت

وضدن الغربية التأثيات ضد اسالم عن والدفاع والعلم، الدين بي التوفيق أو الديث الفكر ضوء على اسالمية
ف أفكاره بعض يقق أّ له أتيح حيث اسالمي، العال التعليم وىالح خااة، السيحيي الرشرين حلت

اوزهر3. ف التعليم ىالح
ما ومازال: 19م، الـ القرّ طوال العرب الفكر شغل الذي السؤال ذلك على عرده مّد أجاب وقد
ىل بديّه اللئق الّهوض يّهض أّ للّسلم يكن "ل بقوله: الّهضة؟ وتقيق الّود، لتجاوز الصحيحة الوايلة
ف الشروع على يقدر ول اسالم، له شرعها الت ولعّل العلم من اللنمدودة للفاق للدخول ااتعداده من بدءا
الجتهاد وىل العقلي الّظر وىل التقليد نرذ ىل أعن ديّه، أاول ىل العودة من بدءا ىل اساتعداد هذا
أطراق ىل به ويصعد اورض، به ويسرح العلم، اعة ف بلعقل يّطلق الذي هو "الدنين أيضا: وقال والتجديد"4.
شريعته، أحكام من حكّا يستّرط أو خليقته، ف أاراره من ارا به يكشف أو ا، آثر على به ليقف السّاء،

.74 -72 ص. السابق، الرجع ، الّهضة عصر غي العرب عّد الفكرية اهات استن الافظة: علي -1
.31-30 ص. نفسه، الرجع -2

.82 ص. ،1968 لرّاّ، للتوزيع، النّدوة دار ،2 ط. الغربية، والفكرة اسالمية الفكرة بي الصراع الّدوي: السن أبو -3
.68 ص. ،2001 القاهرة، العربية، الضارة مركز ،1 ط. الديث، العصر ف اسالمية العربية الّهضة أعلم أحد: زكي الح -4
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الدين وقف فلّا تريد، ما با التنّتع من وترلغ تشاء، ما ثارها من تقتطف للعقول، مسارح الفّوّ جيع فكانت
ريه"1. واكّت العلم وقف اليقي، طلب وقعد

الدين بي أو والعقل، الدين بي تعارض ل هي مؤلفاته، كل ف باتّرار تتكرر الت اواااية والفكرة
مع ومّاظرات نظرية معارك عدة هذه أطروحته عن للدفاع عرده مّد وخاض الغربية، والديّية الدين وبي والعلم،
أّ هو ااادلت هذه ف هه وكاّ رشد، ابن فلسفة حول معه ونقاشه أنطوّ كفرح وخارجها، مصر ف الفكرين
تساما أكثر هو بل الرأي، وحرية التسامح ضد وليس والدنية، والعلم العقل مع يتعارض ل اسالم أّ يثرت

السيحية.2 فيها با اوخرى الدينت من غيه مع مقارنة
أّ الثابت اعتقاده وكاّ العلّي، الرحث نتائج مع تتفق اسالم مرادئ نّ أ ىل يذهب عرده مّد نّ ى
على التنضييق أبدا يعرف ل اسالم وّ العلم ونتائج تتعارض ل فإنا حقيقتها على فهّت ما ىذا اسالم روح
ايهذبا لكّه الدنية، اريل ف عثرة حجر يقف ل أبدا فاسالم العقل3، دين فهو عليه، والجر العقل،
الكتاب بقاء زواله على دليل وأقوى ايزول، الّود وهذا أهلها وعرفها عرفته مت أنصاره أقوى الدنية واتكوّ

عليه.4 شاهد
اسالم وبي الغرب، والّّوذج اسالمي الّّوذج بي العلقة خلل من عرده مّد رؤية انطلقت كّا
تقوم م ومن له، بلّسرة واحدا شيئا يثلّ ل ذاته الوقت ف ولكّهّا تعارضهّا، عدم على أكد حيث والعقل،
على يؤكد عرده ومّد الرشري، للعقل ولحتامه اسالم لعقلنية ااتّادا بيّهّا التوفيق ىياد أااس على رؤيته
التقليد وأداّ العقل شجع اسالم وّ العلم، مع بل العقل مع فقط ليس التعارض، هذا مثل وجود عدم
الرحث مرادئ مع تتفق اسالم فّرادئ للنساّ، الرة اسرادة دور على وأكد والقدرية، الغيرية وهاجم اوعّى،

العلّي.5
بي ربط طريق عن هي الديث، والعال اسالمي النّّوذج بي التنوفيق لتحقيق الثلى الطنريقة نّ أ ورأى
فكرة وبي اسالم ف الصلحة فكرة بي علقة أقام قد من ومن الديثة، واوفكار الالمية اوفكار بعض

.169 ص. ،1960 القاهرة، اللل، دار طرعة، دوّ والدنية، العلم بي اسالم عرده: مّد -1
.31 ص. ،2000 بيوت، الشرق، ىفريقيا طرعة، دوّ والداثة، السيااي اسالم أعراب: ىبراهيم -2

.32 ص. ،1994 قبص، والّشر، للطراعة اللتقى دار ،1 ط. التغيي، ىل الالم من أحد: ايد رفعت -3
.160 ص. السابق، الرجع والدنية، العلم دين اسالم عرده: مّد -4

.33 ص. ،1994 قبص، والّشر، للطرعة التقى دار ط1، التعري، ىل اسالم من أحد: ايد رفعت -5
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السيااي الفكر ف العام استفاق وأفكار الجاع "فكرة وبي الديقراطية، واوفكار الشورى مردأ وبي الّفعة،
الغرب".1

بوااطة أو وتديدها، بعثها طريق عن اسالم أاول اعتّاد بوااطة الّهضة ىل الدنعوة هذه مقابل ففي
دعا حيث اللبال، التغريب بطابعها تيزت أخرى نزعة نشأت العربية، بلقومية والعتزاز القومي الفكر نشر
شيل )شرلي من كل قدمها الت بلدعاوي اومر ويتعلق اووربية، الّهضة من التعلم ماولة ىل أعلمها
اوورب، والتقدم اسالمي التأخر بي التاريي بلفارق أيضا وعيهّا عن الفكراّ هاذاّ عبا فقد والطهطاوي(،

اووربية.2 الّهضة تربة من بلاتفادة ىل التأخر، لتجاوز اريل ل أّ ترى الت الّهضوية اوطروحة عن ودفاعا
ف وأهيته دوره نغفل ل فإنّا العربية الفكرية الياة ف عّيقا تول يدث ل الدين اسالح كاّ وىذا
الغيرية الديّية القوى من الدين الفكر ترير ف ما بشكل مهد أننه القول يكن بل الديّية، اسيديولوجية تفكيك
كّا والدين، اسيديولوجي الضطهاد ىلغاء ف أاهم كّا علّان، تيار نشوء ف أيضا ما حد ىل ااال وأفسح
من التاث نو الدين اسالحي ااطاب توجه ورغم اوخرى اسيديولوجيات اتاه تسامح نزعة على أيضا انطوى
التصدي ىل تلك مرحلتها ف الشرق بلداّ حاجة اوفغان اسالح رائد رأى ىذ نسريا، نقدي موقف خلل
من الاضر يتطلره ما ورؤية وتراثه، الاضي غلى الامد التقديس أار من التحرر الفكر الح الغربية للّطامع
أّ غي ااطر، هذا مواجهة على اساتعّارية السيطرة تفاقم بطر الهددة الشرقية ااتّعات لساعدة جديد فهم
الّهضة من اوول الدف جعلوا فالذين "وهكذا يقول: السياق هذا ف الابري تعري حد على الدين اسالح
بوافه التاث ىل التجئوا قد والثقاف واسقتصادي والسيااي مّه العسكري اوورب الجوم لقاومة الّهوض هو
من يقدمونه كانوا لا اسجتّاعي الخيال وتريك الّاس، وجداّ طاطرة على اقتصروا ولذلك وتّيد، تعرئة وايلة

الستقرل3. ف اومل على وتّل الّفس ف الثقة ترعث تكيدات
أو الدين اسالح شقنها ف أبرزها اتنسّت الفتة هذه ف اسالحية الشاريع نّ أ ىل نصل وهّا
على تول الذي اسالم حال ىالح وبوخص التضرة العثّانية اسمباطورية سالح اعى الديّية، التنجديدية
وتكريس العثّانية، للسلطة الطلق اساتردادي الطابع تبر عقلنية ل غيرية ىيديولوجية مرد ىل عثّاّ آل يد
أكثر اسالم يتّاشى وحت واسنطاط والتجهيل اسقطاعية والفوضى والّود القومي اساترداد مظاهر طتلف

.34 ص. السنابق، الرجع التغيي، ىل اسالم من أحد: ايد رفعت -1
.20 ص. ،1992 بيوت، والّشر، للطراعة الطليعة دار ،1 ط. العاار، العرب الفكر ف ملترسة مفاهيم اللطيف: عرد كّال -2

ص.67. ،1999 بيوت، العربية، الدة درااات مركز ط3، العرب، الّهضوي الشروع الابري: عابد مّد -3



للنّقد الفلسفي النّأسيس الثنين: الفصل

97

وىضفاء جوانره، بعض تعتيم على اوخية هذه عّلت رريها الستّفذة اسقطاعية اسيديولوجية هذه بقاي مع
جعل ثا اسقطاعية الطرقية الواقع مع لتّسجم الوثوقية اسيديولوجية وفق دللته عدلت م ومن مطلقة، افة
دين واجب أنا أااس على مطلقة، طاعة الاكم طاعة على كليا مكراة ىقطاعية ىيديولوجية الّهاية ف اسالم
جاهي لدى الطلقة السيطرة له لتصرح الرسية1، العلّاء ولية تت الداخل الدين الكواكب قول حدن على أو

الشعب.
الفتة هذه ففي الديّية، والواجس الرؤى فيه تولت متّع ف دين صالح القيام الضرورة من كاّ وهّا
وتدر اودن2. بلد والواجس اللواات شوكة لكسر اوقل على أو لتفتيت ثكّا طريقا اسالح بلذاتكاّ
يكن ل التنطور هذا ولكن الدين، التفكي مسية ف مهّا تطورا يعد الدين اسالح كاّ ىذا أنه ىل اسشارة
الت هي الياة أالوب نط تغيي فيها با والقتصادية، الجتّاعية التغيات أّ فالواقع بثة، ديّية باراب تفسيه
تلفا يعيش الذي العام الال ىالح بل العكس، وليس خصواا، والدين عّوما الفكر مال ف التغيي ىل أدت
اسياّ، بفقداّ الذات الصعيد على الداء تثل فقد ": قوله ف اوفغان ذلك رأى وقد التطور، بلغرب مقارنة رهيرا
السيااي، جانرها ف مهّا دورا الدين اسالح التيارات لعرت لقد السيااي، بنلل الوضوعي الصنعيد وعلى
ذلك عن نتج ما وأهمن بلدين، سرتراطها العربية اللغة وىحياء الذات على التأكيذ الديّية دعزتا خلل من نرت ىذ

العرب. بعزة ارترطت اسالم عزة أّ اعترارها هو القومي الفكر

القومية: الّزعة جـ-
أدنت حيث الركزية، العثّانية للسلطة العادية القومية الركات 19 القرّ من الثان الّصف ف ظهرت لقد
اسجتّاعية القوق من والرماّ العال الراب قرل من العربية للوليت اسقتصادية والسرقة الّهب ايااة
عربيا قوميا ىحسااا ولد ثا التكي العّصر قرل من واضح قومي اضطهاد مع ترافق اضطهاد ىل والسيااية
أي مركزية، ل دولة أاااه ايااي ىالح ىل أو الكامل السيااي اساتقلل ىل تدعوا قومية، ايااية وحركات

الواضحة"3. ايغتها ف العربية التحرر حركة ولدة شهد 19 القرّ مّتصف نّ أ
ف كري بشكل ااهم الشام بلد ف انتشرت والت واومريكية مّها الفرنسية الغربية الترشيية الدعوة نّ ى
نشر ف فساهت واودبية، الفكرية الّعيات من العديد انشاء ومن القومي، الفكر وانتشار القومية الّزعة تقوية

.58 ص. ،1998 بيوت، العرب، الرائد دار ،2 ط. القرى، أم الكواكب: الرحاّ عرد -1
.328 ص. اابق، مرجع الثورة، ىل التاث من تيزين: الطيب -2

.26 ص. ،1999 دمشق، والتوزيع، والّشر للطراعة اوهال ،2 ط. الّهضة، عصر قراءة ف ماولة برقاوي: أحد -3
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الّعيات هذه فااتطاعت مسيحيي أعضائها معظم وكاّ العربية، اللغة وازدهار الطروعات وانتشار العلوم
الوطّية الوحدة أااس على الرلد تقدم أجل من بيّهم التوحيد وااتطاعت الشام، بد معتقدات طتلف ااتقطاب

العرب. بلتاث واعتزازهم
نايف مثل لرّاّ مسيحيي بعض يد على 19 القرّ أواخر ف العربية القومية ىل الدعوة نشأت ىذ
اسنيليية بسرااليات حسّة الة على كان اللذاّ )1906-1847( اليازجي ابراهيم وابّه )1871-1800( اليازجي
من البوتستانت اسنيلي الذهب بدعاة الة على أيضا كاّ الذي )1883-1819( الرستان وبطرس اومريكية،
اليّاّ عّه وابن )1888-1848( الرستان اليم ابّه وكذلك بسه، العروفة العارف دائرة وهوااحب اومريكاّ،

العربية. ىل ىلياذة متجم )1925-1856( الرستان
ترعثرهم خو وتلفهم ضعفهم عوامل أبرز أّ يشعروّ بدؤوا العرب أّ الدعوة هذه ىنشاء ف السرب يعود
بي تّع أّ يب الت هي اللغة وأّ بيّهم1. استاد وتعزيز شلهم لن ىل شديدا نزوعا نزعوا لذلك وتشتتهم،
بطرس ألقاها ماضرة ذلك من اللغة، تلك عّها تعب الت بلثقافة ويعتزوّ الديّية العقائد ف يتلفوّ الذين
عشرين وبعد العربية"، "الثنقافة يسّى ىليه هو يّتّي وبشيء "العرب" اسه بكياّ فيها ونونه ،1859 ف الرستان
مطلع وف ويستيقظوا2، الاضية عظّتهم يتذكروا أّ العرب اليازجي ابراهيم نشد شهية قصيدة وف ذلك من اّة
ومن حااا العربية الوحدة ىل الدعاة أكب من يعتب الذي )1964-1869( أرالّ شكيب ظهر العشرين القرّ
شكيب وعن واسالمي، العرب العال على الشراة اساتعّارية الجّة لواجهة وضرورتا بهيتها ىيان أشدهم
قيام ىل متجددة دعوة ومقالته كانتكتره ىذ الهتّام، كل وأولها شديدة، عّاية العربية الوحدة بقضية أرالّ
فريسة وجعلتهم العربية اومة اادت الت الضعف حالة من االص فيها يرى كاّ والت الكبى، الوحدة تلك

اوجّب. الستعّر
السلّوّ تخنر "لاذا كتابه ف والسلّي العرب عّد الجتّاعي التخلف أاراب أرالّ اص وقد

يلي: فيّا غيهم" وتقدم
عالا مرشدا له ا قيض ىذا الاهل وّ الرسيط، الهل من خطرا أشد هو "الذي الّاقص: والعلم الهل

يدري"3. ل بننه يقتّع ول يدري ل الّاقص العلم ااحب وأما عليه، يتفلسف ول أطاعه

.202 ص. ،1981 بيوت، للّليي، العلم دار ،5 ط. والتاريخ، نن رزيق: قسطّطي -1
.331-330 ص. اابق، مرجع الّهضة، عصر ف العرب الفكر حوران، ألبت -2

.75 ص. ،.1998 لرّاّ، الياة، مكترة دار مّشورات ،2 ط. غيهم، وتقدنم السلّوّ تلنف لاذا أرالّ: شكيب -3
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رحم من ىل هؤلء- "وظن أرالّ يقول ىد الرعية فساد من أخطر أمرائها أخلق وفساد اوخلق فساد
ماول حاول ىذا حت الفكر، هذا فيهم راخ وقد ، يشاؤوّ ما با يفعلوا أّ لم وأّ لم، خلقت اومة أّ ربك-

لغيه"1. وعبة به بطشوا الادة على يقيّهم أّ
ف اومم أشهر كانوا أّ بعد واللع، الب السلّي تقهقر عوامل أعظم "ومن أرالّ: يقول ىذ ااوف:

الوت". واحتقار الشجاعة
ل حال،وأنه فكل اوعلوّ هم اسفراج أّ أنفسهم ف وقر من "فّّهم ذلك: ف يقول ىذ والقّوط: اليأس
التهيب هذا يزل ول الرأي، ف خرق مّاهضة كل وأّ عرث، مقاومة كل وأّ الوجوه، من بوجه لغالرتهم اريل
يقوموّ مّهم اوقل واار بلرعب صروّ يجّ هؤلء اار أّ ىل اووربيي أمام السلّي ادور ف ويتخّر يزداد

السلّي"2. من للكثر
،حيث عفلق وميشل رزيق وقسطّطي اوراوزي وزكي الصري ااطع مع القومي اه التن هذا ااتّر وقد
أو لا توأما التاريخ من وجعلوا وحيدة بل أاااية، قومية كرابطة على العرب القوميوّ الفكروّ هؤلء ركز
القومية ف عربية نظرية بّاء تّسا أكثر هم ثن الفكرين هؤلء بعض ياول أّ غريرا ليس بل الب، مضّونا
وشعورها"3. اومة وعي والتاريخ وحياتا، اومة روح "اللنغة الصري: ااطع قال حيث والتاريخ، اللغة أااس على
ىل هو ما حقيقية نضة ىل للواول العربية والقومية الديّية اسالحية الّزعتي من فكل قلّا ثا يتضح
كاّ التحول وهذا العرب، والفكرين الثقفي يعيشه لا والرفض الّقد لسياق وشعارات اطحية تولت مرد
أناز ف الّهضة رواد ماولت ورغم رريي ل خطاب ىل الاضي عن دفاعه ف تثل الفي أولكخطاب يتشكل
ظل ف يصّع رريخ أمام عائقا التاريي الكتفاء ظل فقد والداثة، التاث بي والاضر الاضي بي توفيقية
الاتّرارية لتدعيم الدينكوايلة اسالح فقدكاّ التاريية، والستجدات المبيل الدن ظلن ف جديدة متغيات
العرب، الغراف اليط ف اسمبيل الاتعّاري التغلغل عّليات فرضتها الت التغيي ريح لكل الرافضة التاريية
نظرية مّظومة بّاء على قادر غي وجعلته طرعته الت نضالية ارغة ف وتسييسه أدلته تت اللحظة تلك ومّذ
تيزت ثلثة نزعة هذا بعد فّشأت العربية، بلقومية والعتزاز القومي الفكر نشر بوااطة وكذلك متّااكة،

.76 ص. السابق، لرجع الغرب، وتقدم السلّوّ تلف لاذا أرالّ: شكيب -1
.77 ص. نفسه، الرجع -2

.202 ص. ،1981 بيوت، للّليي، العلم دار ،5 ط. والتاريخ، نن رزيق: قسطّطي -3
.331-330 ص. الّهضة، عصر ف العرب الفكر حوران، ألبت -3
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الت بلدعاوي اومر ويتعلنق اووربية، الّهضة من التعلم ماولة ىل أعلّها دعى حيث اللبال، التغريب بطابعها
التأخر بي التاريي بلفارق أيضا وعيهّا عن الفكنراّ هذاّ عبا فقد أنطوّ وفرح الشّيل شرلي من كل قدمها

اوورب. والتقدم اسالمي

اللناال: الرلمين اصالح د-
الطريق مهدت علي، مّد ىالحات مّها لايّا الّهضة عصر ف واسالحات التّظيّات كانت
الّطلق خارج تفكر النتّاءاتكانت هذه والجتّاعية، الثقافية النتّاءات طتلف من الثقفي من جيل ليكوّ
الفكرة، هذه وكبت اوقل، على اوورب ااتّع ايغ بترن ىل هذا يتم لن اسالح، أهينة أّ أدركوا وقد الدين،
مسائل ااتطراد أثرت أنا ىل اودن، الشرق مشاكل معالة على انكرت فكرية الستيّياتكحركة ف وتسدت
ثكن وهل اسالح؟ عّلية ف تكوّ يب الت اواس ىذّ هي فّا الفاضل، ااتّع ماهية ف السيااي التفكي

الديثة؟ أورب تعاليم ىل اللتجاء الضروري من أنه أم اسالمية الشريعة مرادئ من اواس هذه ااتّراط
خللا من كانت الت واوفكار الطريقة ونقد العربية، لّهضتّا ثنية قراءة ىل مااة باجة نن حقيقة
يتاجها الت والسرل الواائل قائّة بي الديث العرب الفكر ف الركزية اسشكالية ظلت فقد اسالح، ماولت
ماان يستعرض وهو يلح- أّ ىل العلّان الّهضوي للّثقف كاّ فّا والرقي، الزدهار لتحقيق العرب الفكر
فقد والعلم، العقل بقيم اوخذ أي اوورب، التّدّ باراب اوخذ ىل الرقي تصيل ىل اريل ل أنه على أورب
ميط ىل مراشرة غي أو مراشرة بصفة انتقلت قد أورب ف مّتشرة كانت الت الفكرية التنيارات أغلب شهدت

أنطواّ. وفرح شيل شرلي هؤلء أبرز ومن العربية. الثقافة

)1917-1850( شيل: شبلي -1
"لقد حوران: ألبت الصدد هذا ف يقول ىذ العلم، هو والرقي الضارة أااس أعظم أّ الشّيل شرلي يرى
لغز لل مفتاح هو العلم أّ تعتب والتكانت عشر، التااع القرّ أواخر ظهرت الت الكبى الركة ىل يّتّي كاّ
عليه اتقام الذي اوااس العلم أّ يرى آخر تيار ف العربية الركية دخلت ىذ العرادة1. أنواع من نوع هو و الكوّ
السلطة أمور ف له دخل ل روحية الطة الدين جعل وىنا الدين ل العلم ايرّيها الت الّشودة الدولة طلئع
التقدم على القائّة الغربية الدنية أاس الذي الغرب العلّان التيار روح من الفكرة هذه ااتقت بيث السيااية،
أّ طريعي فهو التطورية، داروين براء تثر قد اوري، ومسيحي طريب فهو علّي تكوين لديه شيل نّ أ ىذ العلّي،

الديثة. الدولة لرّاء أول لهكّردأ مروجا مّه جعل العلم ىل فّيله الشكل، هذا على أفكاره تت
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القوق مدراة بدم وندى الديّية العقلية على تاست ا ونن عهده، ف الدرااية الّاهج شيل انتقد
الطريعية العلوم تدريس ىل دعا كّا والريضيات، واليكانيك والطريعيات للكيّياء علّية بدارس وااتردالا الصرية
مديّة لرّاء لقوانيّه والهتداء التلميذ فيه يعيش الذي الطريعي الواقع فهم أجل من وذلك البتدائية، الدارس ف

واقعية1. علّية بطريقة جديدة
ااتّع، هذا خي اريل ف معا أجزاءه اجتّعت ىذا ىل أحسن بعّل يقوم ل ااتّع أّ كذلك يرى
ااي تقيق مقياس اوعلى، ااتّع قانوّ فالتعاوّ معا، أعضائه كل تقوم عّدما ىل للرقاء االا يكوّ ل فالسد
بؤاسات وليس للتغيي، قادر نظام هو ىذ قوته، هي تلك كأّ ذاك أو الّظام هذا بقاء يدد الذي هو الّعي
ما عامة ىرادة تكوّ ل وكذلك الفكر حرية وبوخص الرية غابت ىّ يكوّ ل العام ااي على والتنفاق معصومة،
على تقوم وىنا الدين اسالح زعّاء مع رأيّا كّا الدين على تقوم ل الت عليها تقوم اجتّاعية وحدة تكن ل

السيااة2. عن الدين فصل ىذّ يقتضي ثا الشتك، والصي والتاريخ اوخرىكاللغة الجتّاع ومقومات الدنية
دوّ الدود للوطن الولء مل لتحل العالية الوطّية تايس ىل يصل أّ شيل شرلي هذا كل من يريد

بلعلم. ىل ذلك يكوّ ول القومي، التعصب ول الدين التعصب

:)1897-1874( أنطوان فيح -2
فهّاك مّهّا، بكل اااص القل تديد خلل من والدين، العلم بي الّزاع لل ىمكانية يوجد أننه يرى
حقائقه، ىثرات وطرق نشاطه ونطاق عّله قواعد مّهّا ولكل والقلب، العقل : مستقلتاّ ىنسانيتاّ قورّ
الكتب تويه با القرول طريق فيسلك القلب أما الخلوق، العال هو وحقله والخترار اللحظة ىل يستّد فالعقل
ل وأّ الخر، الواحد يتم أّ يب لذلك دحضه، للخر يكن ل مّهّا الواحد ىليه يتوال أّ بدوّ الّزلة
بدائي الدين أّ بعترار وااتّع الفرد بّاء ف اوااس هو العلم أّ يؤكد وكّا الخر3. حدود الواحد يتجاوز

اسنسا4ّ. تطور مسايرة عن وعاجز بطريعته
وّ نقدي فكر لّا يوجد ل تيزين طيب يقول ىذ ضيقة، لظة ف يعيش العربكاّ العقل نّ ب نصل وهّا

ىالحيا. ولد العرب الثقف
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والقتصاد العلم ىل ذلك يعد فلم ووروب، القتصادية التطورات مع تتّاشى جاءت اسالح فكرة لكن
الداخلي. الرّاء ىعادة مّه القصد فكاّ القرآّ نقد عّدما حسي طه فاوديب الروحي، التنحول ىل بل فحسب

الدين؟ نقد الغاية وهلكانت القرآّ؟ يّتقد طه جعل الذي فّا الاهلي" "اودب فكتابه ذلك ىل ويشر

:1973-1889 حسي طه -3
أّ يرى كاّ والذي القرآّ" "نقد وهو الّقد أوجه من العربية للثنقافة آخر وجها فيه نرى حسي طه

مراحل على تدريي بتطور تتحقنق وهي والياة، الطنريعة على العقل ايطرة وتعن الرشرية، الياة غاية هي الضارة
اراع ويّشأ الدين عن العقل يستقل م برمتها، اسنساّ حياة على اوعّى اسياّ الدين يسيطر الردء ففي عدة،
أفعال توجيه العقل فّهّة دائرته، نطاق ف مّهّا كل فيحكم بيّهّا، التوازّ يقوم وأخيا الزمن، من لردح بيّهّا

مصائره1. ف وتعزيته النّريلة اوعّال ىل وىلامه عواطفه وىرضاء قلره فرغ ىملء الدين ومهّة اسنساّ
ااتحدثه الذي الشك مّهج هو الاهلي الشعر درااة ف حسي طيه أتراعه قرر الذي الّهج ىّ
وأّ مسرقا، يعلّه كاّ شيء كل من الراحث ترد على الّهج هذا ويقوم اوشياء، حقائق ف للرحث ديكارت
مذاهب وتغيي والفلسفة، العلم تديد ف نتائج له مّهجكانت وهو فيه، قيل ثا الذهن خال بثه موضوع يستقرل

ومستّيا. خصرا تغييا والفّاني اودبء
من الرواة أخرار ف التداولة العارف وبي الاهلي الشعر درااة بي ما لّفسه اختاره الذي الّهج هذا
يتحن أّ ياول وبذا الاهليي، حياة عليها تّعكس مرآة بوافه الشعر من وغيها العارف هذه ليلتّس الة،
يثل ل الاهلي اودب أّ ىل وانتهى مرآته، على تّعكس الت الصورة لذه ااتجابته ومدى الاهلي الشعر احة
ا الى الّب عااروا الذين الشعراء خلل ومن القرآّ، خلل من الياة هذه يدرس أّ يريد وهو الاهلية، الياة

بعده. جاؤوا شعراء شعر وف والم عليه
الاهلي، اودب نسرة احة ف الشك قضية هي الاهلي" "لشعر كتاب أثرها الت القضاي أبرز ىّ
الاهليكله بودب يتعلق فيّا عامة نتيجة ىل الديكارت الشك لّهج تطريقه خلله من حسي طه وال حيث
بعد مّحولة وىنا شيء، ف الاهلية من ليست جاهليا أدب نسّيه ثا الطلقة الكثرة "أّ ومفادها ونثرا- –شعرا
الذي نفسه بلكم عليها حكم فقد الاهليي، الشعراء اي تتّاول الت التاريية الوثئق أما اسالم"2. ظهور
وما الاهليي الشعراء هؤلء اية من يروى ما بّ نعتف أّ نستطيع ولن " : فقال قرل، من أدبه على حكّه
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يقيّا تفيد ل وأااطي قصص كله هذا كثرة وىنا به، الثقة أو ىليه اسطّئّاّ يكن رريخ الشعر من غليهم يضاف
1 وأوهاما" ظّون لّفوس ف ترعث وىنا تريا، ول

لغة بي واضحا خلفا فلحظ لغتهم، فيه افتقد ونه الاهلية للحياة تثيله الاهلي الشعر ف انتقد كّا
مشابة لحظ وقد وجّوبا، الزيرة شال ف معروفة كانت الت اللغات أو اللهجات تلك وبي الاهلي، الشعر
بّ القول ىل ذهب حيث القرآّ، بلغة الاهليكتب الشعر أّ ىل وانتهى القرآّ، ولغة الاهلي الشعر لغة بي
وديّية واجتّاعية ايااية واراب الجري، التاريخ من اوول الائة الرواة وضع من الاهلي الشعر يسّى ما
الشعر وضع فكرة أّ ىذ الاهلية، العرب حياة من رريية حقرة عن ضخّا أدبيا تراث مي أّ الفرض وكذلك
ىذ الكري، القرآّ بشرية تكيد ورائها من القصد وهدافكاّ تستجيب ديّية لدواعي اسالمي العصر الاهلي
مّهج يستقيم حت والعّوية، اللفظية بّيته ىضعاف يقصدوّ كانوا الاهلي الشعر وضعوا الذين بّ يقصد كاّ

الرشر2. علىكلم يسّوا القرآّ أّ سثرات اللفظية القارنة
فكتابه مرجليوت آراء بّقل اتامه لدرجة العلّيةـ حسي طه أمانة ف التجريح من نوعا الرأي هذا أثرت
ومرجليوت حسي طه من انطلقكل حيث مّه، ااتفاد ونه القدي العرب الشعر أاول وكتاب الاهلي الشعر ف
مّهج وهو والجتّاعية، والسيااية القتصادية الريئة ثرة الشاعر أّ وهو وتقويه الشعر لدرااة بعيّه مّهج من

آنذاك. الياة تلك عليها تّعكس مرآة بنه اوديب فيه يرى
جعها م نشرها الت ومقالته منكتره تفهم بل فقط، واحد خللكتاب من تفهم ل حسي طه آراء ىّ
ويكشف معانيه ويفسر يشرحه الشعر لذا داعية حسي طه يصرح القالت هذه ففي اوربعاء، حديث فكتاب
تطوير ىل الداراي دفع يريد كاّ أنه على يدل وهذا للشعراء، الفعلي الوجود يّكر ل وكأنه الفّية قيّته عن

والرومانية. اليوننية القدية الداب مع اووربيوّ فعل اودبكّا درااة ف مّاهجهم
ف لدعوته بعد فيّا ااتجابوا الذين هم ورفضوها، حسي طه نظرية عارضوا الذين أّ اومر ف والغريب

التاث. تقيق بعلم نضوا الذين وهم الفّية، للدرااة وتصحيحها القدية الّصوص تقيق
والعال مصر ف الدرااة مّاهج بنطاط واقتّاعه وأخرارـ شعر من يروى ما بتزييف حسي طه ىياّ ىّ
طريقته وتسفيه مهاجته دوّ مدراة أو معهدا حسي طه يتك فلم الغربيي، بّاهج مقارنتها عّد وخااة العرب
والدارس العليا العلّي ودار القضاء ومدراة العلوم دار ىل اوزهر من ودراه القدي العرب للتاث التأريخ ف

175 ص ، المرجع نفس 1
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وآرائه وعلّه ديّه وف فيه، والطعن مهاجته ىل والتخرجي الدراي من جيعا العاهد هذه ببّاء دفع ثا الثانوية،
بلراطل. أو بلق

من جزءا تصرح فقط بذلك أورب،ىذ من جزءا تصرح أّ يب الستقلة مصر أّ يعتقد حسيكين طه ىّ

وجاعات أفرادا الصريي، قلوب من نحوا "أّ مصر(: ف الثقافة )مستقرل كتابه ف يقول حيث الديث، العال
اووربية، اومزجة غي أمزجة على وفطروا اوورب، طيّة من خلقوا أنم لم يصور الذي الشّيع الم الوهم هذا
حسّات من ذلك ف ما قابلي شيء كل ف أوربيي نصرح أّ عليّا اووربية... العقول غي عقول ومّحوا
حلوها وشرها، خيها الضارة، ف شركاء لم لّكوّ طريقهم ونسلك اووربيي اية نسي أّ عليّا وايئات،

فيها"1. يعاب وما يّد ما يكره، وما مّها يب وما ومجرنها،
ف الختلف مع العرب، والكتاب الفكرين من مّوعات افوف ف تغريريا اها اتن أراى حسي طه
الشروع وغياب العرب الطام تعاظم مع حضورا ايزداد اه التن هذا ولعل هؤلء، من كل قدمها الت السوغات

والاتقلل. والتّوير الّهضة ف العرب
رغم الديقراطية الدولة سرااء التنقدم ف العرب طّوح تقنق ل الّهضة مرحلة ف اسالح ناذج كلن ىّ
هذا أاراب هي ما ىذّ الستويت. كلن على بلفشل بءت الضاري الركب ىل والواول الرذولة ااهودات
اوورب، والتنحدي الغربية الضارة ااتوعروا هم لاذا واحد، خط على كّا الفتة تلك ف واليابّ ونن ؟ الفشل

ووروب. بلنّسرة اليابّ من وقرب اتنصال أكثر ا أننّ من بلرنغم التنقدم نو عّلقة خطوات خطت وبلتال
أاااياّ: عاملّ خلل من الطرح هذا على هّا اسجابة نستطيع

ىل الرأسالية من تونلا أو ااتعّارية دولة ىل ليبالية دولة من أورب تونل ف متّثنل خارجي: عامل
أورب. لتقدم العربكّّافس تقدم يكوّ هذا وف اسمبيلية،

مع علقة ف دائّا أايلة برجوازية اجتّاعية فئات توجد أننه ف الابري رؤية ذلك يتّثنل داخلي: عامل
وهذا ذلك، دوّ حالت خارجية واراب لكن والعرب السلّي مطامع تلبن أّ أرادت النّهضة هذه نّ ى أورب،
الرحلة هذه ف الفكر تينز لذلك التحديت، يواجهوا أّ يستطيعوا ل وبلتال الثقفي عّد انعكس التنحول
الفكر يتحونل ول وأربكتهم الثقنفي حياة على مسيطرة اووربية اليّّة كانت فقد ىالحي فكر وهو بلسنطحية
هذه تيزين طيب واف حيث العرب الثقف ىربك هو أورب مسار كاّ حي ف جذري نقدي فكر ىل عّدهم

92 ص ،1993 للكتاب، العامة المصرية الهيئة القاهرة، الول، الجزء مصر، في الثقافة مستقبل حسين: 1طه



للنّقد الفلسفي النّأسيس الثنين: الفصل

105

اللنبالية التنيارات ف تثنلت للّقد الّّاذج بعض نوجد أننه رأيّا هذا رغم لكن أايل، غي أي بـ"الجالة" الفتة
للّقد. ماولت ترقى ولكنّها بّاء نقد ليست فهي العلّانية

تتنسم تياراته وكانت وشعارات، ىيديولوجي ىالحي عصر هو النّهضة عصر نّ أ القول نستطيع وهّا
العقيدة كّقد واجتّاعية وايااية رريية واراب ذلك وكاّ الرحلة تلك ف نّة مه كانت لكنّها بلسنطحية
انصرنتكتينارات كلنها الرسي، اسالمي ونقد التنصوف ونقد العلم ف العقل ودور الجتهاد، أهنية وىبراز والزواي

اوول. أاالته وىل اوونل بسالم والعودة العثّانية الدنولة ىالم نقد أرادت الدين اسالح
فعلية نقدية حركة وجود وعدم النّهضة لسقوط تهيد أنا الفكرين أغلب وصجاع الظروف هذه أدنتكلن
الديث العرب الفكر با مرن الت الكرية اسخفاقات نتيجة جديد،كانت عصر ميلد من لبد وكاّ الفتة هذه ف
وولدة العرب الثقفي من جديدة نرة وظهور العاار، العرب الفكر ف نقدية اتاهات لظهور الطريق مهدت

الداثة. مستوى ىل سيصالّا عرب نقدي وعي
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ملوسطى ملعصور ف ملنتقد ملتّالث: ملبحث

ملسيحي: ملفكر ف 1-ملنتقد
تسميتها على ملؤرخون متتفق امظالم، بظتخلف بري تّ ح ىل متسمت وومل روان ملاربية مظقارة عاشت
.17 مظقون أامسط ىل منهم ملخوين رأي اف ،15 مظقون أامسط حت بعضهم رأي ف ممتّ مظذي مظوسيط بظعصو
مللوك ضعف بسرب اسياسيا اظيفتها، بكم راحيا مظنطاق، امسع سلطان مظوسطى مظعصور ف ظلكنيسة تيأ ارّ
مظتعليم على فسيطوى مظكنيسة، سلطة مدديد ىل 476م عام مظغوب ف مظوامانية مممبموورية منيار اأدتى املبووة،
لنارضة مظقّي مظعهّ ظنصوص مظكنيسة تفسيمت أدت فقّ ملقّس، مظكتاب تايل ظنفسها امحتكوت ملّمرس، ف
علم امسترعاد مظيياوي، ىل مودها ملسيييي أمومض امعترار ملرض، حول مظيمس بّارمن باظقول مظعلم،
مع مظكرية مظتنارضات من اريها خريرا شيطانيا فنا مظكيمياء علم لعترار ىضافة املنروابوظوجيا، ملرض ورقات

مظعلم.
ظكنهم مظعلم، على ريود من فوضته ما جومء ىالحها احااظوم مظكنيسة ملاربيي ملفكوين بعض نقّ ظقّ
مظفواة لم أتييت احيرما امظعلم، مظكنسي( )ملسييي مظّين بي بظصومع يسمى ما احّث بظكنيسة ماطّموم
نرذه ف مظسرب ظكونا بظّين أضوت مظكنيسة فإن اظذظك ملّاد، أبعّ ىل مستغلوها مظّين ذظك من ظلتيور
ملال بظّرجة اىنا عام، بوجه مظّين ىل رمجعا ظيس أارب ف حّث هذم أن مظتأبيّ من لبّ اظكن منه، امظتيور
ادين معي ظوف بسب مظريئة هذه ف توظّت مظت فاظنتائج فيها، مظّين ارجال اشعائوها اعقائّها ملسييية ىل
ف امظّين مظعلم بي امظصومع مظتعارض لنتفاء ممسلمية، املتمعات ممسلم على ينطرق ل ملكم اهذم معي،

مظورت. ذظك ف ممسلمي مظفكو ف امظتأمل امظناو ظلتفكو دعوة هناك مظعكس على بل ممسلم،
ظلكنيسة ممالح رطاء تت ترل بيث ملارب مظفكو ف متيما جاء مظفتة هذه ف مظنقّ اظعل
ىضافة بينهم، مظفساد اتفيي ملسييي مظّين ظوجال ملخلري ملستوى تّهور جومء مظّين رجال ضّ امظوروف
نهيك ميواعة في بطوق ملال اجعهم مظكنيسة رعاي على مظضومئب بفوض ظنفوذهم مظّين رجال مستغلل ىل
ملارب مظعقل تويو أجل من هذم بل اجاء امظتجسيّ. باظترليث مظريوي ظلعقل ملخاظفة ملسييية ملعتقّمت عن
هذم تطور رّ مظعلم، ىظيه اال ما مع تتعارض مسائل من تترناه لا عليها بظرورة منتهت امظت مظكنيسة ريود من
بقيادة امظوظّمنيون مظكاثريوم، بظنتقّ: رامت مظت ملوبات من بومته مظّين نقّ ىل مظكنيسة تعاظيم نقّ من مظنقّ

امظّا. بطوس
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آخو مصّر أي أن امعتبام امظّنيا، مظّين أمور بل ف ملقيقة لعوفة أنفسهم مظّين رجال نصب ظقّ
عليهم. ملواج نفسه ظه تسول من بل اعارروم بل به، يعتّ ل ريهم

ارجالا آبئها ظوأي مغايو رأي ااحب اظكل لا، ماظف حو فكو ظكل بلوااد مظكنيسة ارفت اظذظك
من اأرامت ملارري، ارمعت ملخاظفي، مضطهّت بل بذظك تكتفي ال امظتفسي. مظتأايل سلطان أعطتهم مظذين
لا يعوف ل احيية عن تكيف مظت امظتعذيب، مظقهو أساظيب بل مستخّمت مظت مظتفتيش مابم هذم أجل
اتعذيرهم ملارري مطاردة ملحكام هذه توظّت مظريوية1.ارّ تريخ ف مظوامات أشنع من معتبت اظذظك مريل،

أحياء2. اهم ىحومرهم تّ ح ىل

ملكنيسة: قيود من للتّحرتر نقدية لّت -اا أ
نقّ أسراب من سررا بان ماظف فكو ظكل ابغضهم بظوأي امسترّمدهم مظّين رجال تعصب ىنت
ريود من فوضته ما على بحتجاجها ظلكنيسة مناهضة حوبات شكل على ملتّمال مظنقّ مرتصو فقّ مظكنيسة،

ملوبات: هذه امن

يعييون مظتبانوم مظفونسية ملنطقة مسم ب"ملظريجينيي" يعوفون ابانوم ملوهار، امعناها ملكاثريون3: -
أن اأنكوت مظكنيسة من متيّدم مورفهم فقّبان اأسرانيا، ىيطاظيا اشال ملانيا "بوظون" ف اجّام بذظك فيها،
مظرابومت اأن مظرابوية4، يؤسس ال راما ىل رط يت ل ملسيح تلميذ بطوس أن اراظت ملسيح، بنيسة مظكنيسة
مظعويض، مظرومء ذاي من ملسيييي مظّين رجال برار اظكن مال، ال ملك ظه يكن ل ملسيح اأن ملبووة، خلفاء
ابانوم ملقّس، ظلكتاب مظصييح مظتفسي ف راما مرادئ اية ف مظيك اأظهوام لذعا نقّم مظكنيسة نقّام فقّ
اربا أتراع، لا ابان أارب بلّمن بعض ف امسعا منتيارم ملماعة هذه فانتيوت ل5، مبنا ظيس عيسى أن يوان
تفيى مظذي ملخلري بظفساد امظتنّيّ مظكنيسة ماظفة ف اجوأتم مظّين رجال نقّ ف شجاعتهم ىل ذظك يوجع

مظرابامت. بي

.11 1979،ص. ،3 ط. مظعوبية، مظنعضة دمر امظفلسفة، مظّين بي مظصومع رصة مظطويل: توفيق -1
.11 ص. ملوجع، نفس -2

.78 ص. ،1972 مظقاهوة، امظنيو، متظيف لنة ،3 جاايّ،ط. توفيق مظعزيز عرّ توجة/ مظراظث، مللّ ممنسانية، تريخ معال اظز: -3
.904 ص. ملصّر، نفس -4

.80 ،79 1979،ص. مظقاهوة، امظنيو، مظتأظيف لنة بّرمن، ممّ توجة ،4 مج. ملضارة، رصة ديورمنت: ال -5
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امظّا بطوس امؤسسها آرمءها، اعارضت مظكنيسة، بنقّ جاهوت مظت ملوبات من هم ملولدمنيون: -
اية اأنكوت جيعا، انرذتم مظّين، ظوجال معادية ارغة تّرييا ملوبة هذه اماطرغت 1217م، سنة ملتوف
بطوس نل ارّ ملطهو1، اعقيّة مظغفومن، اكوك ملعضاء بعض اعارض آث، رس يقّمه مظذي مظوبن مظعياء
عنهم اعفى مظراظث ىنوست ررل من ملماعة بل رومر ااّر امظتعذيب، ممضطهاد من سابقيه نل ما امظّا

آرمئهم. على أاوام معامهم ظكن تبوم، أن بعّ مظكنيسة ف أعضاء اررلهم
تلك ف أن علمنا ىذم خااة امظناو مظتورف يستوجب أمو مظعصور، تلك ف ظلكنيسة ذمته حّ ف منقّ ىن
مظنقّ هذم يعّ ابذظك عليها، ملواج أا مظكنيسة ماظفة على أحّ يوؤ يكن ل مظوسطى- مظعصور مظعصور-فتة

لموين: موجه ارّبان ملتسلط، امظعقل ملتيجو مظومرع على ممنتصار برابة
عليها. مظقائمي مظّين ارجال 1-مظكنيسة

اأفكار. عقائّ من مظكنيسة به تنادي 2-ما
ملّيرة مظفكوية ممتاهات من اظغيها ملارب مظّين ممالح لوبة مهّم مظنقّ معترارهذم يكن اظذظك
من نوع بعّها ظهو ظلكنيسة ممنتقادمت هذه بعّ أنه ىل نصل اهنا بظّين، بعيّ من أا رويب من الة لا امظت
أجل من ايكافح رفلته، من ايفيق سراته من ملستيقاظ ف ملارب مظعقل هب فيي امظعقل، مظّين بي مظصومع
عيو، مظران مظقون أررل فلما ": مظطويل توفيق يقول ىذ اتعاظيمها امظكنيسة مظّين بوجال يصطّم بان مظومرع تغيي
بتيويو فيها اواظب "أبيلرد" با ندي مظعصو راح تسايو ل جّيّة دعوة على سراتا ف ملستغورة أارب أفارت
اتعاظيم مظّين، لقائق حت ملوة بلنارية ايعوض رأي، بل ف يفصل مظذي ملكم امعتراره ريّ بل من مظعقل

ملقّسة"2. مظكنيسة
بطوس منهم: مظفتة تلك ف امظّين مظعقل بي مظصومع بومدر ف بودت مظت مظيخصيات بعض بانت
هؤلء أبود ظكن أبونياس)1274-1225( توماس أنسلم)1109-1033(، أبيلرد)1142-1079(،
على بلواج عليه احكمت مظكنيسة مظطهّته فونسي، فيلسوف اهو أبيلرد بطوس هو مظفتة تلك عن ظلتعري
ف "مقّمة أظفبتاب ارّ ملسييية. مظعقائّ فهم ف بستخّممه اندى مظّين، مسائل ف مظعقل حكم لنته مظّين
من "ىنه : فيقوظون مظفلسفة اشوح ملعقول عن يريرون مظّامم على بانوم ظطلبه نفسه عن يقول ابما مظلهوت"
من اىن أال، فهمه أمكن ىذم ىل تصّيقه يكن شيء ل اأنه تترعها، مظعقل يستطيع ل مظفاظ ننطق أن مظعرث

.76 مظسابق،ص. ملوجع ملضارة، رصة : دبورمنت ال -1
.99 ،98 مظسابق،ص. مظوجع امظفلسفة، مظّين بي مظصومع رصة مظطويل: توفيق -2
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أن ظتعليمهم يسعى من يستطيع ال يفهمه، أن نفسه هو يستطيع ل بيئ ريه ىنسان يعظ أن ملشياء أسخف
درة.1 من فيه با أعجروم مظناس اأن جّم امسعا منتيارم منتيو مظكتاب هذم أن يقول اهو يفهموه"

أن يب بلها مظعقائّ اأن مظّين، ف أسومر ل أنه مفتمضه أموهو أي من أبرو مظكنيسة أدعج مظذي ابان
مظعقل. على مظقائم ظلتفسي رابلة تكون

ممالح حوبات نو مظطويق تهيّ برابة هو مظفئات هذه من أارب بّأته مظذي مظفكوي مظتيور هذم
تطورت مظوسطى مظعصور أامخو متزميّ أارح مظنقّ حوبات فنياط دنيوي، تطورم ملاربية مظعقلية فتطورت مظّين،
ممتاه هذم نتيجة اظقّبان صالحها، املنادمة مظرابوية امفاسّ ريوب مظهار ممالح على مظقائمي اشجعت
عليه أرامت مظذي املخلري مظواحي ملساس امهتز تتوأتا بانت مظت مكانتها مظكنيسة فقّت أن مظنقّي
ظهوت مظت منومفات على امظقضاء مظكنيسة ىالح عن يتيّثون أارب روب دال ف ملسيييون ابت نفوذها،

رجالا. بي

سّسّانت: ملو مصالح ب-حركة
أدن ىل االت 16 مظقون من ملال املزء 15 مظقون من مظران مظنصف خلل مظرابوية أن ملؤرخون سلم
اكوك فتوديع أبرو، دنيوية اأاريت ملسيييي أعي ف هيرتها من مظكري مظرابوية افقّت اراحيا، خلقيا درك
سومء ملطاي جيع ظغفومن امقّما بلملة تراع اأاريت ملنال، سهل رزيوم ماظيا موردم مظرابوية فيه اجّت مظغفومن
هذم مصوفية،امعتب عملية ىل دينية من مظعملية فانتقلت مستقرله، ف سيتكرها مظت أا ماضيه ف ممنسان مرتكرها

مرّأ على ملوبة هذه ارامت أارب ف مظباتستانت ممالح حوبة ظقيام مراشوم سررا
امظكهنة مظفقهاء محتكار اىظغاء مظنقل، مل مظعقل ىحلل أساس على مظّين ف ملجتهاد بب فتح "ىعادة

. اا"2 مظناس بي ملاظياءبوسطاء دار اىظغاء ظلوحي، بمفسوين
ىللتم اف ،)1546-1483( ظوثو مارتن يّ على ألانيا ف مظباتستانت، ملذهب أا مظّينة ظهوت ارّ
نفس ف سارت فقّ ألانيا، ف ظنايتا ممتّمدم ىللتم ف ملوبة بانت فقّ ،)1564-1509( باظفن جون رادها
ينهي دين ىالح ىل ادعا مظرابوية ظوثو بافح فقّ مظّينية، مظتقليّية مظسلطات على مظتمود على مليجع ملتاه
فما امظكهنة، ممرطاعيي وفيلية اىدمنة مظكاثوظيكية مناهضة على ايعمل مظكنيسة3، ملامع اعصمة مظراب ىمتيادمت

.76 ص. مظسابق، ملوجع ملضارة، رصة : دبورمنت ال -1
.288 ص. نفسه، ملوجع -2

ص.51. ،1986 دميق، ط1، ملّيّة، ملطرعة ملجتماعي، مظفكو تريخ بلود: نيف -3
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ىل تطورت ث امظعرادة مظكنسية ممدمرة ىالح ادعوى مظغفومنت على محتجاجا ىل مظرّء ف مظباتستانتية بانت
أهم امن مظيخصية1، مظتجوببة اعلى ملقّس، ظلكتاب ملاص مظفهم أي ملو'، 'مظفيص على مظّين بقيام ملهو
اتسيس مظعقيّة، على مظكهنوتية مظورابة اىظغاء ممليلية، ملسييية ملوية " : ملال هذم ف ظوثو أبودها مظت ملفكار
أن ىل ظلّين3، ملارجية ملااهو بل فوق مظّمخلي مظيخصي مميان ريمة من امظوفع مظوجّمن،2 على ملخلق
مظّينية ظقيمة اتقرلها دالا، من مظكري ف ملذهب منتيار أارب، ف مظّين ممالح حوبة ىظيه أفضت ما أهم
" من ملوبة هذه أبودته ما ف بلوضوع، ملهتمي أحّ لصها مظت ، protestantisme ملّيّة مظباتستانتية
اهي ممنسان4، حياة ف مظفودية املرادرة امظّرة امظتوفي اممعتّمل امظطهارة املخلق امظعقل مظنفس ضرط أهية
دمد اما مظناشئ5، مظوأاال ممرتصادي مظتطور راح مع فيب، مابس يذهب بما جوهوها ف ملرقفة مظّينية مظقيم
مظّاظة "مستقلل مظتمييز بذم سوغ حيث مظقانون، من ممليل تييزه أارب ف مظلوثوية مظّين ممالح حوبة منتيار
ساهم مظذي امظفلسفة، مظعلم عن مميان افصل مظعال، على مظكهنوتية مظوااية عن امظتخلي مظّينية، ملؤسسة عن
مظطرقة وموح أساسا عكس مظت مظّنيوي"6. ملرضي مظتيور ىيّيوظوجيا تكوين ىل مظنقّي ممتاه روة ف
مظقون ف ملاربية، امميّيوظوجية امظفكوية مظّينية ملياة موى ف مظتأثي هذم اعب ظليياة، ملّيّة ارؤيتها مظبجومدية
أارب ىنتقال ظفتة مظكبى مظتاريية ملكونت أحّ مظكنيسة امنتقاد مظّين ممالح حوبة شكلت عيو، مظسادس

مظنهضة. عصو حّمثة مقومات من مقوما ملّيث، مظعصو ىل
ممرطاعية، مظوسطى مظعصور ف ملياة ظطابع ماظفا جّيّم أفقا مرل ألانيا ف مظّين ممالح أتح فقّ
ملرطار معام ف مظوسطى مظطرقة ااعود ملقاوعات تلك ف ملرتصادي مظناام ظتطور خصرة أرضا هناك اجعل
ملدبية تعري أشكال ابذظك ملحادي ممنتاج نط تغي حيث من برية أشكال ف ذظك تلى ارّ ملاربية.
ناوية على افونسا مللتم ف مظقومية فكوة تيورت ارّ مظقومي. مظيعور بّمية هو بان مااهوها اأهم امظفكوية
سياسي اناام امحّة أرض على سوي مظعيش رورام ملفومد من مموعة هي ملمة أن بعترار ملجتماعي مظعقّ

ملمة. هذه أفومد بي ملجتماعي ظلعقّ ورقا امحّ

.7-6 ص. ،2012 بيات، مظقلم، دمر ملّيرة، مظفلسفة تريخ يوسفبوم: -1
52 ص. سابق، موجع ممجتماعي، مفكو تريخ بلود: نيف -2

.273 ص. ،1983 ،1 ط. بيات، مظطتليعة، دمر مظطومبييي، جورج توجة: ،3 ج. مظفلسفة، تريخ بوييه: ىييل -3
ص.27. نفسه، ملوجع ممجتماعي، مظفكو تريخ بلود: نيف -4

.185 ص. د.ت، ،1 ط. بيات، مظقومي، ممناء موبز منيورمت مقلّ، على ممّ توجة: مظوأااظية، اراح مظباتستانتية ملخلق فيب: مابس -5
.52 ص. سابق، رجع ممجتماعي، مظفكو تريخ بلود: نيف -6
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منه يستخلص مظذي مظوحيّ مظييء هو يكون أن يب أنه ارأى ملقّس مظكتاب باظفن جون منتقّ بما
مظكنيسة فصل ااجوب ا، عنّ ظلناس شفيعا ملسيح ري يوجّ ال سومه، دان عقيّتم أاول ملسيييي جهور
حق هي بل أخوى، دان فئة با تستأثو ل عامة راحية سلطة ىل هي ما باظفن عنّ فاظكنيسة مظّاظة، سلطة عن

ىرمدتا1. ف ملميع اييتك مظّين، رجال أم علمانييبانوم ملسيييي ظكل مياع
يعّ اتعاظيمها، مظكنيسة ضّ اثورمن بإالحات مظفتة هذه ف تيكل مظذي مظنقّ من مظنوع هذم ظكن
امستقت عليها خوجت اىنا مرادئها اعلى مظكنيسة على تقض ل ممالحية مظرورة فهذه ىالحا، ل منفصال
ظلمسييية ىالحا ل ظلكنيسة ىالحا بانت مظباتستانتية ممالحية ملوبة "أن شلب أحّ يقول بما بنفسها،
اأما مظعهّ، ذظك ف مظكنيسة أفعال نقذ هو عااوه امن ظوثو أثر ما أن هذم امعن ملوضوعيبري، بي امظفوق
ما على ىل يرورام فلم اىالح، نقّ موضوع يكن فلم ملسييية على دخلت مظت ملهمة ملشياء ف مظريث
ل ضخمة موضوعات بقيت اظذظك ملقّس، مظكتاب تفسي احق اممستياظة، ظلسيئات بغفومن مظكنيسة مبتّعته

ممالح"2. هذم لا يتطوق
ملارب مظعقل مرناع يكنبافيا ل ىالحات شكل على مظفتة هذه أثناء رّم مظذي مظنقّ هذم فإن اأخيم
ملاربيون ملفكوان يقنع ل اظذظك برية دمظت أمور اريها امظعقل ملسييية بي امظنزمع مظنقّ أسراب ىن بلسييية،
أارح ممالح مادمم ملسييي مظّين من ظلتخلص أخوى ىالح بياالت أنفسهم هم اراموم مظرورة بذه
على أخوى ثورة من لبّ فكان مظباتستانت. ممالح ثورة بعّ حت بريا امظنقّ مظصومع هذم ظل اظذظك متعسوم،
مظعقل على مظقائم مظعلمي مظريث أمام عروة احجو مظعلمي، مظتقّم أمام عقرة ايقف مظفكو، يعوق بّين ملسييية
مظعصو، هذم ف نياوه اأارفت تفكيه عطلت مظت مظقيود من ملارب مظعقل تويو مظرورة هذه امتذت املنطق.
مظباتستانتية مظّينية ممالحات مظكنيسة ريود من ظلتيور ملوبات ابعض مظفتة هذه ف ظلنقّ ملتيم فاظاهور

مظوسيط. مظعصو بعّ أارب ستعوفها برية فكوية ظرورة تهيّم فقط بانت
مظصعاب مظاواف بذه موت ملالت، جيع ف امددهار تطور من مظيوم تعييه ما بكل أارب هذه بانت
بعض أن ىل مظفتة هذه ف بلحتيام يتسم مظنقّ مّظول أن اظو مظفكوية، امظصومعات مظباتستانتية اممالحات
مظنقّ من بنوع مظكنيسة رجال أفسّه ما ىالح ياال أن فتئ ما آنذمك املجتماعي مظرقاف ظلوضع مظوفض
تعيش بانت امظت ممسلمية ملضارة اهي عطائها، أاج ف بانت بذظك بان ملخوى مظضفة اظكن ، موجهة

.139 ص. ،1999 مظقاهوة، مظعوب، مظفكو دمر ورعة، دان ملّيث، ملارب مظتاريخ مظّين: جال ممّ اممود نومر سليمان مظعزيز عرّ -1
.261 ص. سابق، موجع -2
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ف مظكلمية مظفوق خااة منقّ من ممسلمي مظفكو هذم يسلم ل اظكن مليادين، شت ف مظفكوي مظعطاء من درجة
مظفكو مرل مرله مظنقّ هذم مو هل عنّهم، مظنقّ مّظول حول ملسلمي مظفلسفة متاه سنتجه اظكننا مظفقه، مال
ف بانت فهل ممسلم، اهي امحّة دمئوة دمخل يتيكل اهو خااة متلف، اأسلوب وويق ظه أنت أم ملارب،

ملسلمي؟ مظفلسفة ملفكوين بي أخوى رؤية أنتهبانت أم فقط؟ مظفلسفة متاه

مصسلمية: ملضارة ف 2-ملنقد

نوذجا ملكلمية–ملعّزلة 1/2-ملفرق
ابجيء با، أروتام مظت ادينتم أعومفهم تكمهم ملاص، رانونم افق ملزيوة ربوع ف مظعوب عاش
ممسلم ناروم رّ بانوم أن بعّ ملنيف، مظّين ىل راظريتهم امنقادت شخصياتم من جومنب تغيت ممسلم

ادمعيها. مظّعوة اهجوام مظعّمء،
يتلفون بانوم اىن مظقوآن، ظلنص منساري بانوم أنم ىل اخلف، جّل روم مظعوب منبون مظورم اعلى
اتاسكهم1. متفارهم ىل يعودان ث حّيث، أا بية ملورف، ف مظفصل منهمبلمة يعلنبري ما سوعا ملمور ف

ل ملق ىن : أفلوون رال بما ظلفومد مظفكوية ملوية على حافظ أنه ىل اااي شوعا بان اىن فامسلم
مظكون، ىل ممنسان ناومت يكم مظعقل فسلطان اجوهه، بل ف أخطئوه ال اجوهه، بل ف مظناس يصره
اسلم عليه ا الى مظوسول عاشها مظت مظفتة أن مظقول فيمكن ، تريها. مظت املخيلة مظصور عنّها فتختلف
أبومب ف امحّة بلمة على بانوم " : مظرغّمدي رال فكما خلفبري، عن تب ل ممسلمية مظّاظة رأس على

مظّين"2. أمور اسائو امظوعيّ امظوعّ امظتوحيّ، مظعّل
مظقوآن، مظنص ف جسيم أمو على مظفورة يستّعي ما اسلم عليه ا الى مظوسول عهّ على يّث فلم
ا الى مظنب بوفاة عاافة ىل منقلب ما سوعان ملّاء هذم اظكن بينهم شجو فيما يفصل راظرا املّيثبان
عن مظرخاري راى اظذظك امظسياسة، مظعقائّ وال مختلف اظكنه بظّين، يتناال ل ملختلف هذم اسلتم، عليه
روب. رّ شو من ظلعوب ايل : يقول مموم اسلم عليها ا الى مظوسول "مستيقظ : راظت أنا جيش بنت دينب

بعّه. خلف من ظلمسلمي سيجوي ما ىل ىشارة ف

.12 ص. ،1969 ،2 ط. امظتوديع، امظنيو ظلطرعة مصو، نضة دمر ملعتزظة، أدب بلرع: ملكيم عرّ -1
.14 ص. ،1910 سينا، مبن مكترة مليت، ممّ تقيق مظففوق، بي مظفوق مظرغّمدي: -2
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مظوسول، افاة من امجتماعية سياسية تطورمت من ااحرها اما مظتاريية ممحّمث ظكوانوظوجيا ملتترتع ىنت
ىسلميةبرية. فوق بعّه انيأت املحّمث، بلفاررات مييون جو نيأ ملخوى بظرقافات مظعوب متصال ىل

ف مظريث بغوض مظّينية، ملنهجية أشكال من شكل عن عرارة هو مظذي مظكلم علم مستخّمم بان ارّ
منتيو ىذ ممستّلل، ملنهج هذم مظسنة أهل يستعمل أن مظنادر من بيثبان ملّل، بومسطة مظعقائّية ملرادئ
بيث املشاعوة، ملعتزظة رأسهم اعلى بلرتّعة، مظسنة أهل ررل من تسمى مظتبانت مظفوق ف مظكلم علم تثي
تيزام ملعتزظة أن ري منهجية، بصفة اظنقّها ملخو مظطوف حجج ظّحض مظكلم علم منهما فويق بل مستعمل
ابي بينهم ظلتمييز "ملّظيون" مسم عليهم يطلق أارح أنه ظّرجة مظكلم، علم على بعتمادهم ريهم عن
تيار ترل ملعتزملبانت فمّرسة مظيوننيي1، املنطق بظفلسفة ممستعانة ف مظّرجات تفاات حسب ملشعويي،

تيزم. ملبرو مظيوننية ملفكار
مذهب أخذ ىذ مقوماتا، أبود امظفكو مظعقل بان برية، فكوية حوبة ذمت بلمية فورة أهم ملعتزظة تعتب
بذظك مظساحة على ابانت امظسياسية، مظّينية ملياة ف فكوه ايترلور ممسلمي، ملتمع ف مكانه يخذ ملعتزظة
لذه مظتعوض دان ملطلق ىيانم يكفيهم فكان ررل، من ملسلمون ىظيها يلتفت ل موضوعات ووحت فكوية تيارمت

ملّمل. أا بظنقاش مظعقيّة
ملزيج ظل ف عقليتهم نت فقّ ممسلمي، مظفكو تريخ ف وفوة شكل مظفكوية ملياة ف ملعتزظة ظهور
مظفكو، بوية اممعتزمد مظعقل تجيّ ف بلصوبة تتسم موحلة معها تمل فجاءت ملختلفة، مظرقافات من ملائل
أجنرية فكوية تيارمت ملمح أحياء ف حل مظذي مظرقاف مظلقاح ف امظيواع امظنقل، مظتجة حوبات بّأت منذ
مظّين بي ملمع خلل من مميان عقيّة تعزيز ىل تّف ملعتزظة عقّها مظت ملناظومت بانت ارّ برية،
ف يفصل ظلعقل محتممهم جاعلي ملّل، بفنون مظومسعة امعوفتهم مظعميقة، ثقافتهم ف معتمّين امظفلسفة،
يقول ىذ ممسلم ف ملحومر ملفكوان أا ملو مظفكو أاياب منم ملستيورون عوفهم ارّ مظّينية، منارياتم
مظذي مظعقل اهو ريما، آخو مهما عنصوم فيها أذخلوم من مظّينية، ملعوفة معي اسعوم رّ ملعتزظة "ىن روظّتسي
م أنت حت ملحكام، ف مظعقل بتوظيف ظلمعتزظة يعتف فهو مظناحية"2. هذه عن بيّة مرعّم ملي ذظك حت بان
ملستيسان مل مظعقل ف اروعها اعّم امظصفات، بظتجسيم تقوم مظت مظيتوعية ملحاديث بعض ردتام
جعل ف ساعّام فقّ نفعة، نتيجة ملعتزظة ظنياط بان أنه نكومن نستطيع ل "نن أيضا: ايقول اممستسارة.

.271 ص. ،1993 بيرك، فيّس، مظنيو دمر املسلمون، ممسلم ميلو: ران جون -1
.290 ص. ،1964 مظعوب، مظومئّ دمر اآخوان، مظقادر عرّ حسن توجة اممسلم، مظيويعة ف مظعقيّة تسيهو: جوظّ أجناس -2
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لم جعل امظذي اريمته، معتراره ظه امظذي يّد، ل مظذي مظفضل اهذم مميان، مسأظة ف حت ريمة ذم مظعقل
ممسلمية"1. مظرقافة مظّين، تريخ ف مكان

مظراب فتيت أنا مظقول ايكن ممسلمي بظفكو خااا علما أارح مظفورة هذه عنّ مظكلم علم فمنهج
أعادت فقّ ممسلمي، مظفكو ف ملعوفة حقول مختلف عن مظناو بغض ممسلمية، مظعوبية مظفلسفة تسيس أمام
مظفلسفة مؤظفات ف جاء با جيّ مولع على بانوم فالعتزظة ملّظية، بلساظيب بل مميان ظااهوة ملعترار

مظيوننيي
أبود ممسلمي، مظفكو ف جّيّة لوحلة أرخ رّ خاص، معوف وابع ذمت فكوية بمّرسة ملعتزظة ظهور
تومظت بل احّهم، ملعتزظة على ملااية هذه تقتصو ال مظيوعي(، )مظنص مظنقل سلطان من مظعقل تويو ااته
ململة بّأت هنا امن با". يعتّ منزظة ىل ممسلمي بظفكو مرتقوم رّ ملعتزظة ىن " : نيكسون يقول بما بعّهم

اريهم. رشّ امبن مظغزمل مع أبعادها من مظكري ف تتسرب ممسلمي مظفكو ف مظفلسفة على

ملززمل: فكر ف 2/2-ملنقد

ملوجع هو ملؤظف ذظك معترار فيمكن امظفلسفة، مظفلسفة من ظلنيل ملفلسفة" "تافت مظغزمل أظتف

ممرتمن من معتقادهم ف مظفلسفة ياظف أنه يعن اهذم املعلول، مظعلة فكوة على ملجوم عنه اّر مظذي
مظفلسفة، نقّ ىل مظغزمل يّفع مظذيبان مظسرب أن نذبو أن البّ امسرراتا، ملسراب بي مظوجود ف ملياهّ
ملمسي احت مظعيوين بلوغ ررل احت عموه ريعان منذ أنه مظيقي ىل مظيك من توبته ف مظغزمل ظنا يواي ىذ
مظراونية، أيمه، ف مظطاظري أاناف جيع وال مظذي هذم مظيقي عن برا امظعملية مظناوية مظعلوم بل لنة يقتيم
ابّأ ملمور، حقائق ظّرك متعطيا بان ىذ بظه، عن يغوبوم ل مظزندرة احت امظصوفية مظكلم، اعلم امظفلسفة،

أرسام: ثلثة ىل يصنفهم ابان ظلفلسفة، منتقل ث أال مظكلم علم بّرمسة مظغزمل

مظزندرة. هم اهؤلء مظصنائع، جيّام مظذين اهم ملدهريون: -

ملمور رايت على مطلع حكيم فاوو بوجود مظتيويـ ظعلم مشتعالم بروة نتيجة معتفوم اهم ملطبيعيون: -
اأبعادها.

اأرسطو. اأفلوون سقومط أمرال مظفلسفة، من ملتأخوان -مصليون:

.107 ص. سابق، ملوجع ، اممسلم مظيويعة ف مظعقيّة تسيهو: جوظّ أجناس -1
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معيار مستعمل أنه نوى امنتقادهم مظفلسفة على حكمه ف فاظغزمل ملاظيي، مظصنفي على ردتام اهؤلء
توتيب ف أرسطو بفضل معتف اهو بم، امضيا مهتماما يرّي فاظغزمل أرسطو، اأبودهم ممليون أما مميان،
مسائل ف تكفيه يب اظكن لرسطو تفيفي حكم اهو ررل. من مورم يكن ل ما اتويو مظعلوم، اتذيب ملنطق،

أخوى.
مظنار ف بظعذمب مظقول مظعال، بقّم مظقول : اهي مسائل ثلث ف ظلفلسفة تكفيه ف مظغزمل بن ارّ
امنتقّ منقلب مظرلث ملسائل ابذه ملزئيات. يعلم ال مظكليات يعلم ا من امظقول ملبّمن، دان ملرامح على
بجج ادحضها ملصوم لجج فاستيفاءه منهم، امحّم بان أن بعّ مظفلسفة" "تافت فبتابه مظفلسفة مظغزمل
اممعتقاد ظلتصوف لوءه بذظك ضعفهم، انقاط بخاديهم اىحاوته بظقوم معوفته سعة على يذل انقلية، عقلية

مظيقي". ىل مظيك "من رحلته ف ذظك ابان مظالل" من ا"ملنقذ ملخلص مظطويق هو أنه
مظتقّي ابذم مظكري، منه ننتاو مظذيبما مظورت ف ملشاعوة ظناوة تقليّم جاء ظلغزمل ممعتقاد هذم ىن
ظلنقّ ملريث هذم نصص من مرتينا ملشعوي، ظلتفكي مقلّم بعتراره مظفلسفي ظلطوح ظلغزمل رفض وويقة عن
ظطالا امظذي امظغوب مظعوب عنّ بري شأن ظه بانت روورة فيلسوف اظعل ممسلم، مفكوي بي دمر مظذي
فيما سنعوض مظذي رشّ مبن مظفيلسوف اهو مظعال، ظغات من ظلعّيّ اتوجتبتره امفكويها أارب به مستيهّت

مظنقّي. تفكيه ف تناالا ماار أهمت يلي

رشد: مبن عند ملنقدي 3/2-ملّفكي
ممسلمي مظعال ف مظفكوي مظزظزمل من نوعا مظنقّي اأثرعقله شهوة، ملسلمي أبرومظفلسفة رشّ مبن
من ملط ف ذظك بان ارّ مظعوب، مليوق ف مكما يكون أن يوشك مظفكوي ممنغلق بان ىذ املارببذظك،

اآخوان. أحيانباظغزمل أايابا اتكفي ملخوى مظعقلية امظعلوم ملنطق امنها مظفلسفة، شأن
ل ىننا : رائل امظتفلسف مظفلسفة أهية ينكو امن مظفلسفة منتقّ من على مظود ميقة رشّ مبن تمل
مظيطوط ىيقاع ل ملق ولب رصّه ىنا عومل به مظعال فإن مظغزمل يفعل بما مظفلسفة دعااى نيوش أن ينرغي

مظعقول"1. اتيي
ملرمء لّم ابأدمة مظورت، نفس ف امظرناء ظلهّم بسلح مستعمل رشّ مبن عنّ مظنقّ أن ملعتقاد ساد
خلطهم افضح مظكلم، علم مع مظتقائهم نقط ابيان ملتأخوين"، ملسلمي مليائي "فلسفة با تعج مظت ملاوئة
مللي ملفلوون مظتأثي الّم تويفات من أرسطو فلسفة معتب ما تنقيح على مظعمل ثة امن بظكلم، ظلفلسفة

.267 ص. ،1964 مظقاهوة، ملعارف، دمر ط1، دنيا، سليمان : تقيق مظتهافت، :تافت رشّ مبن ممّ -1
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نتائج امن أفلوون، اأستاذة أرسطو فلسفة بي خلطا رشّ مبن فيه تلمس امظذي مظعوب، مليائي فلسفة ف
رائما علما اجاعلها مال ظلسررية ليتك مظذي مظومحّ مفهوم وابع تضفي امظت مظفيض، بناوية مظتأثيمظقول ذظك
ملفكار من أرسطو فلسفة تليص أجل من ذظك على عمل ارّ ظلذمت، مكان ال ملال، ملوك صرمدة
مستطاع ما فتناال أرسطو، ظفلسفة شارحا حياته من ملبب مظقسط أارفته امظت با، عاظقة ظلت مظت ملفلوونية
ف رشّ مبن عّ مب امظت مظيونن بتب من به توجم ما على مولع ارّ مظفيلسوف ذظك مؤظفات من يصل أن
ظقب ملاربية مظفكوية مليئات عليه أولقت أرسطو ظفلسفة شوحه اف امظنقّ، مظّريق مظتيليل على ملرنية شوحها

"مظيارح".
ملاار برعض مبتفينا اظكننا بقامة، هذم ظيس مظوشّية مظنقّية مظواح تسّ مظت مظقضاي بكل ممحاوة ىن
ظويس "خوسي تعري حّ اعلى سينا. لبن رشّ مبن نقّ امظرانية امظغزمل، ظلشاعوة بنقّه تتعلق امظت ملهمة
مظّمخلية ظلجّظية مظنهائية مظرموة يرل اأنه ممسران ظلفكو مظنقّي مظتاريخ ااحب أنه رشّ مبن عن مقاظه ف أبيان"

مظعوبية. ظلفلسفة

مّلززمل: للشاعرة رشد مبن أ-نقد
مومرف بّاره تبع مظذي مظغزمل اآرمء ملشاعوة آرمء على ملويء ملورف هذم ف هجومه رشّ مبن يين
ابي ملربع مظعلل عن شواحات فيه امظذي مظتهافت" "تافت بتابه خلل من ذظك نيب أن ظنا بان ملشاعوة،
مبن نقّ هنا خصصنا ىذ سابقيه، على رداد اظه ىل لحق مفكو ابكل امسرراتا، ملسراب بي مظعلرات مسائل

امسرراتا. ملسراب بي مظضوارية امظعلرة مظسررية، بيكلة انرتّئها امظغزمل، ظلشاعوة رشّ
رريل من جاء أنا ملسوسات ف نياهّها مظت مظفاعلة ملسراب اجود ىنكار أنت رشّ مبن يوى
ملسراب بي بظعلرات يعتفوم ل مظذين ملشاعوة رأي دحض على حويصا رشّ مبن فنجّ أال، مظسوفسطائيي

سوفسطائية1. معارف تعتب رشّ مبن يقول فمعارفهمبما امسرراتا،
ظلشاعوة، نقّه ف مظتأثو هذم من امستفاد مرسطو، تثو رّ ظلسررية درمسته ف رشّ مبن أنت رمجع اهذم
معتبم جزءم تعّ امظت مرسطو، مظوشّي امظتأثو مظصورة هذه ىل ناون ىذم مظفلسفي مظفكو ف تّيّية ناوة اهي

.122 ص. مظسابق، موجع مظتهافت، هافت رشّ: مبن تيمّ -1
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يوبط اهنا مليتافيزيقا، بتابه ف أرسطو فعل فقطبما مظفعل عنّ مظقوة ىن يقوظون بظذين تنادي امظت مؤظفاته من
امظغزمل1. ملشاعوة عنّ ملال هو ظلشياءبما مظضوارية مظرابتة ملصائص ينكوان مظذين ابي بينهم رشّ مبن

بعقل مظقول ىل مظصعود ماال امظعقل مظسرب بي مظوبط ىل بذظك ينتقل أن هذم بعّ رشّ مبن يويّ
امظغائية بلكمة مظقول ىل يؤدي امسرراتا ملسراب بي مظضوارية مظعلرة على مظتأبيّ أن ظنا يري فإنه ىلي،
عن مظضوارة مرتفعت ظو بيث مظعقل، منطق على تقوم مظت ملسراب معوفة هي فالكمة ظلموجودمت، بظنسرة
اف مظصانع ف ملوجودة ملكمة لرتفعت ملشاعوة، يتوهم بما امومدها، ابيفياتا ملصنوعة ملشياء بميات
ىبطال رشّ مبن عنّ اهذم خاظقا، ملوجودمت ف مؤثو اول اانعا، فاعل بل يكون أن يكن ابان ملخلورات،
أفعال بقتضاها تسي ارائية حكمة بوجود ملعتقاد مظضواري من أنه يوى رشّ مبن ابذم املكمة، ظلخلق

مظكون. ف ملوجودمت
روية، أسس على آرمءها تعتمّ ل امظت ملشاعوة فويق مغاظطات فبيف رشّ مبن جهّ أن ىل ننتهي
رشّ مبن عليه أرام روي سررا هناك أن ينفي ل بما أخطاء، من فيها با رشّ مبن اف ارّ فلسفية، آرمء تكون ال
املسررات)ملشاعوة ملسراب بي مظعلرة ىنكار بي يوبط حيث بظعقل مظتمسك اهو ملوضوع هذم حول نقّه
تّيّية بناوة اىنا مظفيلسوف، جانب من تعصرا ظيس مظوأي هذم ايرقى مظعقل، دار من مظتقليل ابي امظغزمل(

مظكلمية. أا مظفلسفية مليكلت ىل اناوته
بل ملرسطي، ملت على مشتغاظه ف رشّ مبن بم مستعان مظذين مظيومح معام ظتيمل مظنقّ آظية تتّ
ملالت متلف تيمل مظنقّية ملقالت ملببمن ملزء خصص أنه بما امظفقهاء، ملتكلمي ىل سهامه ممتّت

اريها. ليتافيزيقا مظطريعي، مظعلم ملنطق، سينا: مبن شعلها مظت

: سينا لبن رشد مبن نقد ب-
اآرمء بتأايلت اأتى مسائلهم، اترن ملتكلمي مسلك سلك ظكونه سينا مبن أن على روورة شيخ يصنف
ف لذع بنقّ خصه ارّ مظغزمل، فعل بما معا امظيويعة ظليكمة بذظك فأساء شيء، ف مظفلسفة من ظيست
مرينا دريقة، فلسفية منارية أيضا انريه ممليات، ف سينا مبن أوواحات امجه حيث مظتهافت"، "تافت بتاب
مظعزمل ينسرها مظت ملرمء ىل منرها أرسطو، فلسفة ف بما ملطواحة ملسائل ييوح فكان فيها، مظضعف مومون

.146 ص. تريخ، دان مظقاهوة، ملعارف، دمر ط4، رشّ، مبن فلسفة ف مظعقلية مظنزعة : مظعومري عاوف -1
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عن اممبتعاد جّل متاه اأته مظبهانية مظطويقة مظتزمم ف تساهل مظذي سينا مبن آرمء هي تّيّم( ظلفلسفة)أرسطو
سينا. لبن مظلذع انقّه رده رشّ مبن با اوغ ظت مظتبيومت أهم هي امظسفسطة ملّل

سينا مبن فلسفة من عّة ظقضاي اجهه مظذي مظنقّ هذم شّة ظريان ملرومل برعض نستيهّ أن ظنا يكن
أراايل من أضعف اأراايل خومفات "بلها فهي ذظك من اأبرو "هوس" مود يعتبها امظت مظفيض ناوية بينها من
درجة ترلغ ظيست أراايل ابلها أاولم، على جارية ظيست مظفلسفة، على دخيلة أمور بلها اهي ملتكلمي،

ملّل1. عن فضل ملطب ممرناع
عكس ف سينا مبن مذهب "نقّ ف مظقياس مقاظة ف ملنطق ف سينا أفكارمبن بعض منتقّ بذظك
بعض فهذه ،2" سينا مبن عنّ ملرتمن مظقياس انقّ امظيووي ململي مظقياس ف "مظقول ابذظك مظقضاي"،

أسس على يرن مظعال أن رشد مبن ايرى سينا، لبن مظنقّية فلسفته مسائل ف رشّ لبن بانت مظت ملقالت

امرينا ملخي هذم مستقلظية مؤبّم مظطريعي، امظعلم مملي مظعلن بي مظفصل أرام من أال بعتراره علمية-فلسفية
ملطاب أمام يقف بذظك اهو مظلهوت، امال مظوجود مال بي اييز ملفارق، ملوهو على مظبهان ف داره
سينا مبن خطاب ف معالها تسّت امظت مظوجود. على مظبهان مسأظة ف مملي مظعلم أاظوية على مظقائم مظكلمي
تقوم ل مظطريعة لن مظعلم، هذم مامئل من ىنطلرا عليه يبهن ال ظه دار ل مظطريعي مظعال أن على يؤبّ مظذي

مظفيلسوف3. من بومهينه يتسلم أن ىل مظطريعي على اما بنفسها مظوجود بنية اظيست بذمتا
ملال ىل عودته حيثبانت أخوى، أحيان مراشوة اعي أحيان مراشوة سينا لبن رشّ مبن رداد ابانت
مظطوق أفضل هي مظبهانية مظطويقة أن داما يؤبّ ظذم مظبهان، على يتأسس حسره فالنطق سريله، هي املنطق
عن ملراشو مظّفاع ىل عمليا تقود مظبهانية مظطويقة أن بما تعتيه، مظت مظيومئب منبل ملرسطي مظفكو ظتخليص
ملّاد بي املبستموظوجيه ملنطوظوجية ظلصلة جّيّة علرة رشّ مبن فيقتح مظعقلنية، أاجه من بوجه مظسررية
أال معطى اهو مظطريعة، بعّ ما رساظة اف "مظّمل"4 مقاظة ف نقوأ بما فاظطريعة مظطريعة، بعّ ما اأناء مظطريعية
من مظورم على مليتافيزيقا، موضوعات بيان ف دارم تلعب مظت اهي فيه، اتتيكم مظكون تنام امظت مسرابه ثبت
مرادئ اجود على مظبهان لن ملدل، ملفارق ملوهو امرادئ مظفاسّ ملتيوك ملوهو مرادئ بي ملاال مظتّمخل

ص. ،2000 ظرنان، ،2 ط. مظعوبية، مظوحّة درمسات موبز رشّ، مبن انكرة حنرل مبن منة مظعوبية، ملضارة ف ملرقفون ملابوي: عابّ ممّ -1
.118

.176 ص. ،1983 مظريضاء، مظّمر ملغوبية، مظنيو دمر فلسفية(، مظطريعي)رسائل امظعلم لنطق ف مقالت مظعلوي: مظّين جال -2
.174 ص. ،2007 مظريضاء، مظّمر ،1 ط. ظلنتيو، توبقال دمر رشّ، مبن مع ملصراحي: ممّ -3

.321 ص. ،1983 ملعوب، مظعوب، مظرقاف ملوبز ،3 ط. مظفلسفي، تومثنا ف معااوة رومءمت امظتمث، نن ملابوي: عابّ ممّ -4
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ملتيوك ملوهو أسراب يعطي مظذي هو مظطريعي مظعلم ااحب ىن بل ملال، ظلفلسفة ظيس مظطريعي ظلجوهو
هنا ما ملّ هذم أن روظه ف مليائي على متعسف سينا مبن "ىن : رشّ مبن مظصّد هذم ف ايقول املوك، ملادي
أن بذظك أرمد بان اىن )..( ذظك بيان يتكفل مظذي هو ملال مظفلسفة ااحب اأن نفسه، بي ري ظلطريعة
ىن اذظك أخطأ. فقّ اجودها يبهن مملي مظعلم ااحب اأن روظه، من مظااهو هو بما مظوجود مهوظة مظطريعة
أن ظوجب مملي مظعلم ف بوهنت اظو مظطريعي، مظعلم أعن مظعلم، هذم ف مظت ملتأخوة ملمور من تبهن بوهنتفإنا
معا، امظصورة ملادة ف يناو مظطريعي مظعلم فصاحب مكن"1. ري اذظك عنّن اأعوف منها أرّم أمور من تبهن
ملمور مال مظطريعية ملمور ف ملال أن يعتقّ أن فينرغي "ابلملة معا، امظصناعية مظطريعية ملمور ف أي
ف أحّ ييك ل مظت مظقضاي أهم ف معه متلفا سينا مبن ضّ رشّ مبن اجهه منتقاد أهم يعتب اهذم مظصناعية"2.
ايعب ملال، ملادة بيان ف ملق ظه رشّ مبن ناو ف مظطريعي فاظعلم سينا، لبن ملصومة شوس بان رشّ مبن أن
با اجود يتسلم أن مظعلم هذم ااحب على يب أنه يقول حي سينا مبن من امظعجيب " : روظه ف ذظك هن
اذظك مظعلم3، هذم ف اجوده بيان ىل سريل ال ملال ملوك ذظك مرل ايلزمه ما شيئا آخو علم من علم ااحب
ينكو سينا مبن أن يتضح مظفهم هذم ففي ملرسطي، امظفهم يستقيم ل امظذي ظلطريعة فهمه ف أخطأ سينا مبن لن

مظستررية. مرّأ
ذظك، ف لنهجه نقّه امال بل فقط، ذظك ف ملّ يتورف ال سينا، مبن موضوعات رشّ مبن منتقّ ظقّ
ف ظيست مظصييية فاظطويقة مظبهان، شواط لدن يفتقّ مورفه على ظسستّلل سينا مبن مترعه مظذي فالنهج
يستعملها مظت مظريانت "اأما : رشّ مبن يقول خذم اعن ملّيلة املراايل ملطابية ملساظيب ف بل ملاججة،
على شيئا تعطي اظيس بظكل اادرة ف جّظية أراايل فهي مظعلم هذم ف ملال ملرّأ بيان ف سينا مبن

مظتهافت"4. فبتابه مظغزمل حامّ أبو با عانّ مظت ملعانّمت من ذظك تري اأنت مظتخصيص،
مظبهان تتلك حيث مظعلوم جيع على مظبهنة ف ملق لا احّها هي ملال مظفلسفة أن رشّ مبن يوى
مظعلم مرادئ بعض ايبهن يري مظذي هو مظطريعي مظعلم اأن امظبهان، مممكانية تلك لا يول مظذي ملطلق

مظكلي.

.19 1938ص بيات، مظكاثوظيكية، ملطرعة بويج، موريس تويو مظلم، مقاظة مظطريعة، بعّ ما تفسي : رشّ بن ممّ -1
.39 ،38 ص. سابق، مظتهافات،موجع تافت : رشّ مبن ممّ -2

.42 ص. ملوجعنفسه، -3
مظصفية نفس نفسه، 4-ملوجع
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من هلم أي حق من ظيس من " يقول مظذي ملرسطي بظطوح اأخذ مليكلة لذه رشّ مبن يذهب اهنا
علم فيه يريث منه أعلى جنس عن فيه يريث مظذي جنسه نطاق تااد من مافة مرادئه، على يبهن أن مظعلوم
مرتسام ىل يّعوم بان أنه أم ملزئية مظعلوم مرادئ جيع ف تناو أن مظفلسفة أن يقول رشّ مبن بان فهل آخو،

امظفلسفة؟1. مظعلم بي ملرادئ ىل مظناو
هذم يتطلب سينا مبن امورف أرسطو مورف مع بلقارنة رشّ مبن ترناه مظذي ملّيّ ملورف هذم ىنت
امظتمث" "نن فبتابه ملابوي عابّ ممّ مورف رأينا اىذم رشّ، مبن ف امظفارمب سينا مبن مؤثتومت عن مظكيف
ذهب ملابوي رأي اعلى مظناو، تستّعي ملغوبية امظفلسفة مليورية مظفلسفة بي ممبستموظوجية مظقطيعة حول
أن نعتقّ "ىننا : اومحة يقو فهو رشّ، مبن افكو سينا مبن فكو تيابه اجود حول أباثه ف ملصراحي ممّ
ف تّد بانت لنا مظعوضية مليتافيزيقا يعارض بان فهو مستمتيجية، معارضة تال سينا لبن رشّ مبن معارضة
من لنبل وريعي، أمو فذظك رشّ مبن نسق ف سينا مبن جيوب ترقى أن أما مظعلم، اميواعية مظوجود رومم ناوه

عنه"2. يرتعّ أن حاال مهما فكوه ف مظغي هذم فلسفة من آثر تال أن لبّ بظنقّ ظغيه يتصّى

مهاله: على ملمد طال نقدي سرمث مّلفلسفة سيمية مبن مصسلم شيخ -4/2
مّرسة ثار من نضج مسلم فقيه مفكو متاه تناال يتم ل ممسلمية ملضارة ف مظنقّي مظتمث أرلب ىنت
بي مظتوفيق ياال ل فهو ممنسان، مظفكو أساظيب من فويّم أسلوب تيمية مبن ممسلم ظييخ يكون ارّ مظقوآن،
يصل أن يويّ هو بل امظيويعة، ملكمة مالت بي مظصلة تّيّ ياال ال مظفلسفة، امراحث مظّين مالت
مال ف مظريضاء مظيّ ااحب أنه تيمية مبن يعّ ظذظك امظنقل، مظعقل بي تعارض هناك يكون أن دان ظليقيقة
ظلفلسفة مظصويح ظعّمئه )فيلسوف( بلقب ييتهو ل مظفقيه أن ااييح امظنتقل، مظعقل بي مظتتعارض درء
ملنطقية املسائل مظفلسفية ملاطلحات من تلو ل مؤظفاته اظكن بعّه، جاء من أا معااويه من املتكلمي
مستخّمها اظكن بلق، ظسرناع سريل على مظسلف أا اسلم عليه ا الى مظوسول عصو ف تستخّم ل امظت

ممسلم. ف مظفلسفي ظلفكو نقّي نسق شكل رلى
ف تيمية مبن جهود ىل ىشارة أية من خلّان" مبن "مقّمة بينها امن مظقّية ملؤظفات خلت رّ بذظك
خلّان مبن أن مظودمق عرّ مصطفى لحظ ىذ امظفلسفة، مظّين بي أا امظنقل مظعقل بي امظنقّ مظتعارض مال

.32 نفسهص. ملوجع -1
.135 ص. ،2007 مظريضاء، مظّمر ظلنيو، توبقال دمر ط1، رشّ، مبن لّمثة ملخو مظوجع ملصراحي: ممّ -2
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ظلت لذم مظفلسفة1. خلط ف مظغاظي ظغلو مقاام نزاع من مظكلم علم ف حّث لا يعوض ل )808هـ.( ملتوف
ابرا. اتليل عمقا أبرو جهود ىل حاجة ف تيمية مبن فكو ف مظنقّي ملانب

عّم ف مظفكوي مساره على يافظ دمئما اظكنه مظكلم، ظعلماء عنيّم خصما تعايش تيمية مبن تومث ىن
مظذي ربك بسم ييعرّ}ىروأ ال يبعريّه اممنسان احّه، يعرّ فال املخلوق، ملاظق بي اممنسان، ا بي مظتفورة
ملسلمي سومء مظفلسفة حول رؤية ظه اظكن ذظك، ف ظلنقاش مال ال عنّه. مظتوحيّ جوهو هو اهذم خلق{
متومد خط ف ميت امظت مظفلسفية آرمئه تريي ىل فيه نتطلع أن نويّ مظذي مريرنا مور اهو مظيوننيي أا منهم

مظفقهية. مهتماماته مع
تاهلها، يكن ل عايمة فلسفية آرمء أثرت ظلفلسفة بنارّ اظكنه بفيلسوف، نفسه يكوتس ل تيمية مبن
انرّ راببفيلسوف فهو مظصوري" ظلمنطق نرّ مبود بان تيمية مبن "من عنه يقول حوب علي جعل ما اهذم
ال نسترموه أن علينا فكان املصوم، ملتراع عقول ف مظسلفي ظلمذهب ىيّيوظوجي بممرل ظييضو، مظفلسفة
اجه ف ارفوم مظذين بلفكوين امبتفينا اريهم، خلّان امبن حزم امبن مظغزمل عنّ مظنقّية ملرمء أهلنا بما نمله

ممرويقي. تّ مل
ماذم يعوف ل مظذي ملاهل بلصم ظيس اظكنه ظلفلسفة، خصما بان تيمية مبن أنت ترييا ملعواف من
على مظوتد أهتها: بتب ة تّ ع ف اظلمنطق ظلفلسفة نقّه دان ارّ امرادئها، ابّمخلها بظفلسفة خري هو بل يقول،
يتلف ظلفلسفة بظنسرة ملمو فإن ابّمية امظنقل. مظعقل تعارض درء ف ارد ما بذظك ملنطق، انقض ملنطقيي،
عن مبتعّ من امنهم امظستنة، بظكتاب ملتزم هو من ملتصوفة بي من بان فقّ ظلمتصوفة، بظنسرة عليه بان عما
مظّخيل، مظيونن مظفكو عن مظّفاع موضع ف فيمهم ملسلمي ظلفلسفة رؤيته ف الن ممسلمي، مظتتوحيّ حقيقة
بيومئب مظتصاره اعّم ممسلم تعاظيم على ملفاظ على مظعمل ف تيمية مبن متاه وريعة مع يتعارض ما اهنا

خارجية.
ايرّأ مظعقليات، ف مظفلسفة ينارش اظكنه مظطريعيات، ف مظفلسفة يادل ل مظنقّي متاهه ف تيمية مبن
ف هو مظذي ملسلمي عنّ مظعقل ملوضوع2ابي ف ل بنفسه رائم جوهو هو مظذي ف مظعقل مفهوم بنارية
: تعال روظه ف مظكوي مظقوآن ف جاء ما امنها عقل، يعقل عقل مصّر ملال ف مظعوب تعوفه امظذي ممنسان،

.Holdgson.G.S., The venture of islam, Chicago,1974,V. 2, P. 442 -1
.9 2001ص. مظسعودية، مظعوبية مظلمملكة ، املكم، مظعلوم مكترة ط3، ملوتد، بغية تيمية: مبن -2
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ما سرره مظعقل حول نزمع من ملتكلمي عنّ نيأ اما مظعالون"1، ىل يعقلها اما ظلناس نضوبا ملمرال "اتلك
مظفلسفة. من أخذاه

ف مظيونن ظفلسفة جّظه ملال متلفي، اهي متت ذمت ممليات ف جّظية اورم مؤظتفاته تضمت بما
ملورات2. من نياهّه با ملحتجاج اهي مظعقول بّمهة با تخذ مظت ملوهو فكوة ف امنارياهم ممليات
بظفلسفة تثوام مظذين مظكلم علم اعلماء مظيوننية، بظفلسفة ملتأثوين ملسلمي مظفلسفة منارية هو مظران اممتاه
فأظرسوه مظفلسفة مخ أخذام أنم ملسلمي مظفلسفة عن رال ارّ بؤظفاتم، امختلطت االتهم مظت مظتجات بعّ
ملنرياء يقصّه ما يفهمون فل مظناس مقااّ حقيقة لم ينكيف ظن متن وومئف ضل هذم مظسنة،ابسرب لاء

هؤلء3. يقصّه ال امظوسل
فوق من ممسلمي مظودمء ينزع أن حاال ثت ممليات، ف مظيوننية مظفلسفة أدظة تيمية مبن دحض ظقّ
من رال حينما لااست يعب ملورف خذم اف شخصيتها. فقط اظلفلسفة عامته مسلم ظترقى مظيوننية مظفلسفة
مظيهوستان منتقادمت توديّ ف جهّه منصو ىذ ملااظة، من برية درجة على يكن ل ظلفلسفة تيمية مبن نقّ
هذم يتيه ل تيمية امبن مظعال4. رّم فكوى مع مظقوآن خلق فكوة بتناف منها يتعلق فيما لسيما ظلفلسفة امظغزمل
سينا مبن مؤظفات عوف فقّ ىظيه، االت مظت مظفلسفة مؤظفات على امسع مولع ظه بل نفسه تلقاء من
وفيل، لبن يقضان بن حي ارساظة مظصفا رسائل اروأ مظنروة، ف آرمئه ف خصواا ظلفارمب روأ بما امظغزمل،

رشّ. من بعقلية اأعجب
ملسأظة، هذه ف جادل تيمية مبن أن لااست يوى بما مظعال رّم افكوة مظقوآن خلق مسأظة أخذت ارّ
مظفيلسوف مظييخ امؤظفات حّاثه، أا مظعال رّم جانب من اظيست امظصفات مظذمت بسأظة مظفكو جانب اظكن
ىل تسوبت مظت مظيوننية مظفلسفية اهات ملتت ىل امظتنريه امظيهوستان امظغزمل تيمية مبن بي امسعا جّل تيهّ

خااة؟ ملرسطي املنطق مظيوننية ظلفلسفة تيمية مبن رؤية فكيفبانت ، مؤظفاتما
بقوم ممسلم فلسفة من ريه بينما مظعقل، ماهية تريان ف مظيونن مظفكو من تور من أال تيمية مبن يعّ
اهذم مظوثنية، مظيوننية ظعقلية مظفلسفة من تور رّ تيمية مبن لّ مظيقينية، ملعوفة مال ففي مظيوننيةـ مظفلسفة أسوى

43 مملية : مظعنكروت سورة -1
.79 ،78 ص. تريخ(، )بّان مظستنة، أنصار مكترة ممخلص، سورة تفسب تيمية: مبن -2

ص.11. مظسابق، ملوجع ملوتد، بغية تيمية، مبن -3
دمر حلمي، مصطفى اتعليق: تقّي علي، مظعايم عرّ ممّ تو: املجتماع، مظسياسة ف تيمية مبن ممسلم شيخ ناويت لااست: هنوي -4

.227 ص. تريخ بّان مظقاهوة، ملنصار،
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أنه ىل مظفلسفة" "تافت بتابه ف مظيوننية مظفلسفة نقّ رّ "مظغزمل" أمرال ممسلم علماء بعض أن من ينع ل
بروم لّ ملستقيم" "مظقسطاس بتابه ف ظلعلوم، ميزمن متاذه بوجوب اوح من أال اهو أرسطو، لنطق أسيم بقي

مرستطاظية1. منطقية أريسة ف اارها رّ مظقوآنية ملجج من
مظعلوم من علما حقق ملرض أهل من أحّم لّ ل "ىننا يقول: ىذ مظيونن ظلمنطق نقّه ف تية مبن يؤبتّ
بغي علوم من يققون اريهم املهنّسون فالوراء ريها، ال مظّينية مظعلوم من ل ملنطق، بفضل فيه ىماما ااار
مظفنون هذه أئمة ف اظيس ذظك، اري اأاوظه امظفقه امظعواض مظنيو علوم ممسلم ف انف ارّ ملنطق، اناعة

مظيونن"2. ملنطق يعوف أن ررل عامتهمبانوم بل ملنطق، ىل يلتفت منبان
ىل يوال ايييا بان "فلو حقيقة، ىل يوال ال فيه، فائّة ل مظيونن ملنطق أنت ظنا يؤبتّ حيث
الا مبتيافه، ىل اتواتلوم ىل سو ال أجلها، من يتلفون رضية مظناس ف بقي لا خلفا، يسم أا يقينية حقيقة
ملرسطي ملنطق عقم تيمية مبن يري اهنا بعضا"3. بعضها يهّم مظت ملتضاربة مظفلسفية املذمهب مظفوق شاعت
مظت مظتجوبة على يقوم مظطويق اهذم مظعلمي. مظيقي ىل ملوال مظصييح ملعوفة وويق يط لذعا، نقّم اينقّه

مظيقينية. مظعقلية مظكليات تكوين ىل تؤدي مظت احّها تيمية مبن يعّها
حيث مظفقهية، مهتماماته مع متومد بيكل تسي مظفلسفي ملال ف ممسلم شيخ مهتمامات بانت ظقّ
مظذي ملصّر هو مظقوآن بان فقّ اعوضنا، سرق بما ممليات ف مظفلسفة أدظة تفنيّ ف مظفقه أدمة مستخّم
مظعقل ابي امظسنة مظكتاب من مظصييح مظنص بي تعارض ل أنه اهو مظنقّي منهجه تيمية مبن منه مستقى
رام ملنهج ابذم عقلن، بتّبو مظقوآن مظنص يتناال فقّبان هنا امن سليمة، تليلية بطومت يسو مظذي مظصويح
ظتهز تفجوت ظلعقل حقيقية ظرورة مرل بذظك فكان ظلهجوة، مظرامن مظقون حت ممسلمي ظلفكو نقّية حوبة مبب
مظغزمل. حامّ أبو ملسلم ملفكو با رام مظت مظنقّ حوبة عن تايزها عن نفسه هو اظيعلن عصوه ف مظتقليّي مظفكو
مظوضعية عن مظناو بصوف املفاهيم، ملفكار ظتفاعل خصرا حقل ظيكون عقلك مفتح : مظزين شوري يقول ابما
مميّيوظوجي، مظتأايل ف ظلسقوط عوضة يعلنا مظوضعية هذه على فاظتبيز لايابا، امظيخصية امظرقافية مظتاريية

أيضا. شاء ما مت يّه على تي يعلها ارّ شاء، مت تيمية مبن يّ على مظفلسفة يعل معتراوي تايل اهو

.104 ص. ،1968 مظقاهوة، ،2 عراس،ط. ممود توجة ممسلم، ف مظّين مظتفكي ىررال: ممّ -1
.168 ص. ،1951 مظقاهوة، ملمّية، مظسنة مطرعة مظفقي، حامّ ممّ اييه ط1، ملنطق، نقض : تيمية مبن -2

.169 ص. ملوجع، نفس -3
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امظعال مظكنسية اومعاتا ف أارب امظغوب، مظيوق ابي مظوسطى، مظعصور من ملوحلة هذه ف مسارمظنقّ شكل
ممسلمي. أا مظغوب سومء فكو ظكل مظنقّية مظوؤية ف ملختلف مّى ظنا يري حضارته، ف ممسلمي

توجّ ل أنه نستنتج بينهما ملقارنة اعنّ ثنيا ممسلمي مظعوب ث أال مظغوب ملستوى على ملقاربت بذه
بيوبة مظنقّ اأارح بظغوب، مظعوب تثو عن نتج نقّي متاه مؤخوم بود اىنا ىسلمية، عوبية نقّية فلسفة
عن اادر امع فعل منه أبرو امظرقافيةـ املجتماعية مظسياسية ملحّمث ىدمء فعل رد عن عرارة ملتاه اهذم تنويوية،
أخوى جهة من شامل،اهو فلسفي مصطلح فاظنقّ املّمثة، مظنهضة عصو ف ذظك ابان ملستقلة، ممنسان راح

نقّية. فلسفة



الثاني الفصل
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الّقدية وحركاته الديث العصر الول: البحث

وواب: ف والعلم الكّيسة ني الصنراع -1
اختذت خلدين، رجال عصمة اأنكرت خلبابوية سلطة على ثرت خلت خلواستاانت خصالح حركة نّ إ
ف عليه خلعاماد يب خلذي خلوحيد خلصدر أنه عىن احده خلقدس خلكااب لكم يكوّ خلضوع مبدأ أّ لنفتها
بىد خلكنيتة سلطة خهازخز ظل ف ا مددة، علمية برخء فقط اسؤمن خلكنيتة أّ ابعابار خلدينية، خلتائل سفتي
خوارب خلفكر سية سىطل ل خلقاامة ارغم خلتلطة، هذه من ياحرر أّ خوارب للىقل خواخّ آّ خصالح ثورة
ظهر لكن خلديث، خوارب خلفكر ف جديدخ منىطفا شكلت خلت خلنقدية لاحولت سلك سوقف أّ أا خلديث،
خلت خلديث خلفلك علم نرريت ف مامال ا17م 16 خلقرني ف ذراسه اال اقد اخلىلم خلكنيتة بي ارخع

نيكوسوجايليو. معكوبر خلبدخية اكانت خلكنيتة، أركاّ ف زلزخل أحدثت

نّ أ إلن خلكنيتة طرق من خلىلمي للافكي مناهضة موخقف من كاّ ما رغم خلديدة برازخلنرريت كاّ
خلنررية برهور تقق خلذي خلكبي خلىلمي خصناز اكاّ خلكنيتة، لاىاليم رفضه ف خلسامرخر إل أب خوارب خلفكر
خورض بدارخّ سقول خلت خلههية نررياه أطلق حيث )1543-1473( خلبولنديكوبرنيكوس خلىال يد على خلفلكية
ف هائل سقدم كاّ خلقرني هذين فالل ذلك، قبل من سائدخ خلرأي كاّ كما ل خلهمس، حول اخلكوخكب
خلىلمي خصناز هذخ كوبرنيكوس"1، يد على خلهمس مركزية نرام خكاهاف إعادة أهها من ماىددة، علمية ميادين
ايىلنوخ خلدين، خلاقليد سلسل يزيلوّ خلطبيىة علماء فيه بدأ خلذي لوقت ففي للىلم، خلكنيتة بضطهاد أدنى قد
أالئك سىاقب ماكم اأنهئوخ اأموخلم، دماءهم فاساحلوخ رجالا، اقام خلكنيتة قيامة قامت خلىلمية، خكاهافاتم

اخلزندقة. خللحدين
بّ اارح ثباة، حقيقة أنا اخخذها كوبرنيكوس بنررية آمن قد )1642-1564( جاليليو كاّ كذلك
خلنرار اخساىمل بىناية خومر درس بل فكرية، نزاة مرد خلنررية لذه جاليليو تييد يكن ال ، خلكوّ مركز خلهمس
حقيقة، خلفرض اأّ احيح كوبرنيكوس قاله ما أّ ذلك بىد له فابت ادرخساسه، بوثه ف )خلالتكوب( خلقرب
سدخال احرمت جاليلو وفكار خلاصدي إل فبادرت سلطانا، يهدد بت دخها خطرخ أّ خلكنيتة رأت هنا امن
اخلطبيىية خلفلتفية خلجج عرض مع خلديدة كوبرنيكوس انررية بطليموس نررية فيه نقش إذ "خلاارخت"2 كاابه

.13 ص. ،1983 سبامو خلكويت، ،69 خلىرفة،،خلىدد عال سلتلةكاب خلديث، خلىلم خلىمر: ا عبد -1
.13 ص. خلرجع، نفس خلديث، :خلىلم خلىمر ا عبد -2
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بلرطقة بدخناه قرخر اأادرت خلاارخت، كااب بيع ف خصسامرخر خلكمة حررت 1632 عام اف مىا، للمنهجي
بلتنجن. عليه احكمت خلكنيتة يناف عذهب لقوله اخلىصياّ اخلامرد

خلكنيتة منرجال كاّ فما اخقىة، حقيقة ا أنن إل نرونو)1630-1548( كذلكجيوادانو خلنررية أيد اقد

)1630-1571( كذلككيبلر جاء اقد حي، اهو أحرقوه ث سنوخت لىدة خلتجن اأادعوه عليه قبضوخ أّ إل

بدر حت نرريةكوبرنيكوس با خستمت خلت خلضىف نقاط ف نرر إّ ما أنه إذ خلىلم، ف جديدة بدفىة ذلك بىد
كيبلر أهي اقد رخسخ، عريم فلكي لبناء خوخية خللمتات عاابة أفكاره اكانت سلفه، آرخء ف خلاغرخت سد إل

قبله1. من اكوبرنيكوس جاليليو أهي مالما خلكنيتة قبل من

انرادل )1743-1656( )1642-1727(وهيلي نيوتن أماال من خلىلم ناراخ كبار رجال ظهر بىدهذخ

أكيدة2. حقيقة خلديدة خلفلكية خلنررية أّ آنذخك اخلفكرين خلىلماء من اغيهم هؤلء اأثبت ،)1762-1693(
خلوسطى، خلىصور فكر مع كاملة شبه قطيىة بحدخث دفع ما خلكنيتة لتلطة اخلرفض خلصرخع اهذخ
خلياة أثرعلى لا كاّ جديدة حركات برهور خلصرخع هذخ اخخاام خلىلمي، خلنهج أسس ف اخضحا خنقلب اأحدثت
برلي، أكاديية ث بطرسوغ ساّ أكاديية ث خلفرنتية اخوكاديية لندّ ف خللكية خلمىيات ظهور مال خواربية
خلق فكرة براز كذلك خلقومي، خلساقلل حركات اسهكل آدخبا، االده خلدياة خلقوميات خللغات اسهكل
خلدياة. خلديقرخطيات ث خلقيدة خللكية اظهور خصقطاعي خلنراّ اخنيار خلهلي، خلق فكرة مل احلولا خلطبيىي

الوسيط: العصر اتاه نقدية الّهضةكحركة عصر -2
خلقرّ حت اخسامرت عهر، خلرخبع خلقرّ مناصف ف بدأت خلت خلاقافية خلركة على خلنهضة كلمة سطلق
خلتخث أحيت Restitutoونا خصحياء بسم سىرف اكانت خلىال، بقية إل إيطاليا من اخمادت عهر، خلتابع
لا خصنتان، خلضاري خلااريخ فكل بل أارب، تريخ ف برزة جد Renaissanceمكانة خلنهضة اتال خليونن،
سقييمه اف للحياة، خصنتاّ نررة ف سغيي من أحدثت الا اخلفن، خلفكري خصبدخع مالت ف جديد من قدمت
من شت حقول ف رخئىة بدخيت اسدشي قائما كاّ ما اسطوير خلقدي إحياء عن خلنهضة اتانضت لراهرها،

خصنتانية3. خلىرفة

.32 ص. نفته، خلرجع -1

.37 ص. نفته، خلرجع -2
.3 ص. ،1979 خلىرخق، ، اخلفنوّ خلاقافة ازخرة منهورخت طبىة(، )داّ خلنهضة، أحد: مرهر كمال -3
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خلامع رحم ف سفاعلت متاعدة، اخارجية أساسية دخخلية عوخمل اليدة كانت أارب ف اخلننهضة
كاّ عمنا يافكليا خومور، إل اخلنررة خلافكي ف جديدخ ختها سكونا اخقع بكم اشكنلت خوارب، خصقطاعي
خصبدخع، داّ اتول خلفكر سقيد خلت خلكاثوليكية، خلكنيتة ادكااسورية جود اكذلك قيم، من خلامع ذلك يتود

خواربية. خلقارة با مرت خلت خصالحات سلك كلن ظلن ف خلانمرة عن خلبحث فبدأ
ياصوراّ كانوخ فهم منها، خصغريقية السيما خلقدية خلاقافات بىث إل هؤلء سوجه خلدف هذخ ابصدد
إحياء طريق عن منها، اخلسافادة عنها اخلاىبي خلطبيىة فهم ف خلوسيط خلىصر قيود من خصعااق من لبدن أننه

خلديد1. خليلد أا خصحياء أا خلبىث يىن خلذي خلديد" خلفكري اه "خلتن خسم جاء هنا امن خلقدي، خلتخث
خزدهرت خلبلد هذه أّ لكوّ خصنتانية، اخلركة للنهضة مهدخ إيطاليا خعابار على خصجاع من نوع يوجد
خلارجية، خلاجارة على سىامد خقاصاديتا غدت 11 خلقرّ فمنذ مدههة، بترعة خلوسطى خلقراّ أاخخر ف
أابحت حت 13 خلقرّ يناه ال خلهرق، مع أارب تارة كل خحاكرت ونا خلاوسط خلبحر ف سفنها اخرسفىت
مدنا بذلك اسقدمت اخلجاماعية، منها خلقاصادية خلقارة حياة مالت مالف ف خلصدخرة مكاّ تال إيطاليا

افلورنتا.2 خلبندقية بترعةكمدينت غيها على
هذه نّ و إيطاليا، ف خلنهضة عناار انو ستريع ف أخرى عوخمل خوساسي خلىامل هذخ مع اسفاعلت
حلقة نفته خلوقت ف سهكل ذلك ابكم كانت أنا بل اخلهرق أارب بي تارية اال حلقة مرد سكن ل خلبلد
اخضحة أثرخ سركت مهمة، شرقية حضارية امراهر أفكار خناقلت طريقها فىن خلانبي، بي مهمة ثقافية اال
خلؤرخوّ أجع خلت خلصليبية، خلراب فتة إل خاص بهكل خلدار ذلك بدخية اسىود خواربية، خلنهضة مىال على
خلنهضة.3 ف خنىكتت ما أال خنىكتت خلغرب إل خلهرق من حضاريةكبية مقونمات نقل ف خلكبي تثيها على
خلنهضة عصر ف فاستد بوحيها، ايىمل ركابا ف يتي جاعة ف فردخ خلوسيط خلىصر إنتاّ كاّ لقد
أثر اكاّ اخلراماّ، خليونّ عهد أاخخر منذ خنطمتت قد خلتكانت خلفردية، نزعاه اخساكمال شاصياه خساقلل
خونجيل، سفتي للكنيتة اأتحت مقدسة، دينية هيئة أكو بلنقد سولت خلت خلدين خصالح حركة خلاطور هذخ

خلدينية.4 خلىقيدة قيود من خلىقل ترير إل اأفضت

.16 ص. نفته، خلرجع -1
.18،17 ص. نفته، خلرجع خلنهضة أحد: مرهر كمال -2

.23 ص. نفته، خلرجع -3
.161 ص. ،1070 خلقاهرة، خلىربية، خلنهضة دخر ،3 ط. اخلفلتفة، خلدين بي خلصرخع قصة خلطويل: سوفيق -4
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سرخجع اقت من اذلك خلننهضة، عصر ف خلغرب خلامع ف خلاغيي أحدثت قد كوى مهمة حركة هناك
اهي: عهر خلرخبع خلقرّ ف خلوسطى خلىصور

النسانية: الّقدية الركة و-
نقدخ أعمق خلركة كانت كما خلديث، لىصر خلمهدة خلناقالية خلرحلة ف خلكبية خلركات أبرز اهي
خصنتانية خلركة نزعت "لقد خلوسيط: خلىصر ف خلدرسية خلىقلية سيطرة على تردخ اخوكار خلوسطى، خلقراّ لتخث
جتدسه خلذي خلنحو على منها كاّ ما ابااة خلىصر لذخ خلىليا اخلال خلوسيط للىصر خلفكر عادخت نبذ إل
حركة أحدثاه مالما خلىامة، خلياة ف مباشرخ تثيخ تدث ل خلركة هذه أّ امع خلدرسية"1، أا خلتكولئية خلنزعة
خوعمق خلركة كانت ا أنن إلن اخلتياسيي، اخلفكرين خلباحاي على تثيها مال خقاصر بل اخلفنية، خودبية خلنهضة
للاقافة خسالهاما اخوكار خلوسيط خلىصر ف خلدرسية خلىقلية خلتيطرة على تردخ اخوكار خلوسطى خلقراّ لتخث نقدخ
ف خوال خلطوة خطوخ خلذين فهم خلنهضة، عصر إيديولوجي خصنتانيوّ ايىاو إذ اخلراماّ،2 خليونّ عند خلقدية

خلديدة. للاقافة خلدنيوية خوسس اضع
ف ظهر فكري خجاماعي )Humainism-Humanistic(كاىبي خصنتانيي أا خصنتانية امصطلح
كلمة من بدارها مقابتة اهي خصسانيةحرفيا، سىن خلت )Humaintas( خللسينية خلكلمة من 16م خلقرّ
خلدنيوي خلطابع على للاأكيد خلسم هذخ خخايار اه هذخخصتن خاحاب أرخد حيث خصنتاّ، سىن خلت )Homo(
خلذخت هي للحركة خااية فأبرز طويلة، قراّ منها تريده بىد خلياة ف خلفرد قيمة اعلى اخلفن، اخلدخب للىلوم
أعلم أبرز امن ذخسه، اتقيق خلىال، ف يدار عما خلبحث ف يترف خلفتة هذه ف خصنتاّ فأابح خلهاصية، أا

خلركة: هذه

خلت "خلكوميدي" رخئىاه ف امضمون شكل خلذراة أدبه بلغ إيطاليـ شاعر اهو )1265-1321( دانت
إل أدب نقد اأبلغ أقصى على ياوي عام، دين بطابع خلكوميدي هذه اسامينز خصلية" بـ"خلكوميدي بىده من غرفت

ارجالا3. خلكنيتة

.34 ص. 82،أكاوبر1984، خلىدد خلكويت، خلىرفة، عال سلتلةكاب جلل، شوقي سرجة: خلديث، خلىقل سهكيل : بريناوّ كرين -1
.24 ص. ،1994 ،1 ط. دمهق، خلتنورية، خلاقافة ازخرة منهورخت فكرية، فلتفية درخسات خلكتم: بديع -2

.73 ،71 ص. خلتابق، خلرجع خلنهضة، أحد: مرهر كمال -3
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خلهمنة ناائجه من عدد ف بهدة خلكنيتة متاائ خناقد إيطال، اكاسب )1304-1374(:شاعر نتااك -
عنوخّ"1. بداّ "رسائل أساها خلت قصائده ف خااة

ف خصنتانية اخلركة خلنهضة أفكار من خلكاي سرجم إنليزي، اراخئي شاعر )1616-1564( ككسبي: -
خلىميقة خلوة عن شكتبي يكهف "هاملت" مال خلاأخرة فكاابسه الكن اجوليات"، "راميو مال خلبكرة مؤلفاسه

اخلامع2. خلياة ااخقع نضة، رجال اأمنيات آمال بي

آمن حيث خلفن، مال ف أبراخ خلذين خصيطاليي خلىباقرة أبرز من )1519-1452( دافيّشي ليونادو -
خلاحديد على يىامد أّ خلرسم فن ف خلقيقي لهبدخع لبد أنه يرى كاّ اخلىلم، خلفن بي علقة بوجود دخفينهي
حيث "خلونليزخ"، خلههية لوحاسه أبرز امن بلريضيات، خلهلام ياطلنب منا ماناسب، بهكل خلصورة وبىاد خلدقيق

ملن سزل ال أابحت خلت خلغامضة اخباتاماها ة خلىون خلبىيدة نررتا خلل من فنيا ببىدخ خلصنورة ااحبة أعطى
اغيهم3. خلرنسم فن ف خلرنسامي من خلىديد نقاش

خلفرح خلبة ملن فحلن خلكنتية، خلتيحية خوخلق على ثورة إل أدنى ذلك نّ أ خلرحلة هذه مفكرا رأى
خلكنيتة، اورتا كما ا، صرخدة خلضوع مل اخلتؤالية خلرية احلت لا، اخساادخمه لقوخه خصنتاّ بمالك
يدد خلذي خلوجودة خلالوقات سائر بلف خصنتاّ اأابح خصياّ، مل خليقظ خلريء خلبحث حل كما
خلغربية خلدخثة عليها سرسكز خلت خوساسية اخوسس خلفاهيم بناء ف بنفته"4 اثقاه خلرة صرخدسه بمالكه طبيىاه

خصكلياس. سلطة سيطرة عو منه سلبت خلت قيماه لهنتاّ اإعادة خلرنئيتية، امقوماتا راحها اتال
ضد خلاورة فكرة ها: أساسياي فكرسي على خلفتة هذه سىريف ف عادة خلغربيي خلفكرين أغلب ايركنز
لهنتاّ جديدة امكانة للىقلنية جديد ارح عن اخلبحث خلألوف تااز بدف خلىقل5. مركزية افكرة خلاقليد،
رجع لهنتا6ّ، خلكنتي خلتيحي اخلفهوم خلديدة خصنتانية خلراح هذه بي خلفاالة خلوة الاىميق خلوجود، ف
خصنتاّ لقيمة خلعابار إعادة أجل من اذلك اخلرامان، خصغريقي خلىهد إل خصنتانية خلنزعة هذه أاحاب
مع اسكييفها إحيائها اإعادة اخللسينيوّ خصغريق بلورها كما خلىهد، هذخ ف خكاهفوها خلت اخلطبيىية خلدنيوية

.82 ،81 ص. خلرجع، فس خلنهضة، أحد: مرهر نكمال -1
.136 ص. نغته، خلرحع -2
.104 ص. نفته، خلرجع -3

.34 ص. ،1986 ،1 ط. دمهق، خلديدة، خلطبىة خصجاماعي: خلفكر تريخ بلوز: نيف -4
Tom Rock More, (la modernité et la raison, Habermas et Hegele, In Archives de -5

philosophie 52, 1989, p. 177-190
.102 ص. ،2000 خلغرب، خلبيضاء، خلدخر ، ط1، للنهر سوبقال دخر خلدخثة، بىد اما خلدخثة سبيل: ممد -6
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"خلقراّ مصطلح مرة وال خصنتانية خلركة أاحاب خساادم خلفتة افيهذه خلديدة، اخصنتانية خلااريية خلهراط
مفهومهم. حتب اخصغريق خلراماّ عصر اأسبع خلنهضة عصر سبق خلذي خلىصر على للدللة خلوسطى"

عند اخلمال بلياة اخصحتاس خوذاخق إل أقرب زمنيا، خوبىد اخلرامان خصغريقي خلىهد أابح اقد
خلنزعة أاحاب عند اإنتانية اذهنا سفكيخ أقرب خوبىد خلىهد أابح كذلك اخلفنية، خودبية خلنهضة أاحاب
اخلت خصنتانية، للنزعة خلااة ابلورسه اخصنتاّ للحياة اسصوره خلتيحي خلوسيط خلىصر أفكار من خصنتانية،
بلذخت ياغن ديكارت كاّ اخلت خلديث خلىصر إل ااول خلنهضة بناء ف خوساسي خلااريي خلكوّ كانت
بطريقة خلفرد ايجد إليه بلنتبة مفكرة ذخت خصنتاّ أّ بعابار جديد، من خصنتانية خلراح بىث ف خلفردية

خلتابقة. خلرخحل عنكل مالفة

ديكاات: عّد الّقدي العقل نلواة -3

خلىصر )1596-1650(ف ايّيهديكاات يت خلنقدي خلفكر متألة حول خلرنراف هذه ظلن ف

اخلهك، للنقد خاضع شيء اكل بلىقل أثباه ل ما حقيقي أننه على شيء أقبل أّ يكن ل أننه ليبين خلديث
بطريقة يفكر خلذي خلفرد ديكارت يجد فلتفاه ففي خلنقد، أسس خلذي هو خلفلتفي خلنقدي خلىقل سوظيف ايريد
خلالص، خلفكر اهو خلوجود، مرخدف أيضا اهو خلالص، خلفكر هو فاصنتاّ مفكرة، ذخت بعاباره نقدية منهجية
كل من خلنقى خلاجه خلذخت خلاحرر هذخ أّ هو هنا نفهمه اما خلىال1، على مطلقة أالوية للذخت أابحت لقد
بفكرة اثيقا إرسباطا مرسبطة إذخ خلدخثة ففكرة خلديث، خصنتاّ اعال خللة علم بي خلفاال اخلط خلهوخئب،
بقاي على خلىلم يقرة فيه خلابتت حقب ف خلىال، هذخ ف خلياة على جديدخ بب فاح فديكارت خلىقلنية،
لتيطرة مطية كاّ قد خللهوت، خلاقليدي خلوراث اتطيم هدم على بن خلذي خلاحرر يىنيأّ اهذخ خللهوت،
اعال خللة، عال بي خلفاال خلد يضع خلذي خلىقل بوخسطة لصاله، خلصرخع اسوجيه خلطبيىة، على خصنتاّ

خلىقلنية. بفكرة مرسبط خلدخثة ففكر خصنتاّ،
يفتر خلذي خلل خلذهب بقوله أال خلبالية، خوفكار ضد خلاورة فجر خلذي خصشىاع يكوّ أّ قبدر اقد
ساأسس خلفلتفة بّ خلقائل خلذخت للمذهب مؤستا يىد كما فيها، خلاحكم يكن آلية قوخني بتب شيء كل
طريق عن خلىقلنية، دعائم أرسى من هو ديكارت فإّ خلىقل، عن تدثنا إذخ أنه مىناه اهذخ خلفكر2، على

.64 خلتابق. خلرجع خلدخثة، بىد اما خلدخثة سبيل: ممد -1
.29 ص. طرخبلس، خلفرجان، مكابة خلوخف، خلكري عبد سرجة أارب، ف خلىاارة خلفلتفة تريخ بوخنتكي: -2
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اسكوّ بلوجود، خلوعي هو خلقيق خلوجود نّ أ أساس على خلوعي، فلتفة خنطلق عن أعلن بداره خلذي خلكوجياو
خلدنيكارسينة. خلصنرخة هذه مع نفتها، عن أعلنت قد خلذخت فلتفة بذلك

عند خلدخثة إرهااات أال هو موجود"، أن إذّ أفكر "أن خلديكارت لكوجياو أنن "آلنرانو" يرى
سنقية خلله من حاال عقلي رأي ف تالت خوال ديكارت خنطلقة أّ نرى خلطرح هذخ اقبل لكن ديكارت1،
على فقط ليقاصر هذخ شكه أّ غي شيء، كلن ف ذلك ف شاكا خلقبلية، اخلنرريت خوفكار سيطرة من خلىقل
للادخع، عرضة خلوخس بعابار اخلىقل، خلوخس ف أيضا شكن بل اخلىاقدخت، خوفكار بىض ف خلهك مرد
خلىقلية فلتفاه الد "ديكارت" فهك خصسادلل، ف أحيان تطئ قد خلىقول بىض اأّ خوحياّ بىض ف خادعة

عصره. راح سايرت خلت
كاّ ما ارفض نقد عاابة اهذخ خلىرفة، ف خليقي نو خلتار بدخية يال منهجي، شك خلديكارت خلهنك نّ إ
لقد خلىرفة، ف خليقي نو خلتار بدخية يال منهجي شك خلديكارت خلهك أّ مهيبل" "عمر يرى حيث سابقا،
خلىقل، طريق عن تسينا خلت خلىرفة ف أيضا اشك يقينية غي ونا خلوخس طريق عن تت خلت خلىرفة ف شك
اهو اخحد شيء من ماأكندخ أبقى هذه خلهنك زحة ف لكن اأحكامنا، خسادللسنا ف نطئ "قد يقول: حيث
أن إذّ أفكنر "أن خلكوجياو فكرة جاءت هنا امن حاما"2، موجود فأن أفكر فإنن أشك أنن اعا ، أشكن أننن

موجود".
خلدين، خلتاوى على خلقدي، على خلاورة أاجه كل فيها، إنصهرت خلت خلبوسقة ديكارت يكوّ اهكذخ
يكتب أّ بىقلنياه ديكارت خساطاع اقد بلدخثة، عنها يىو حدياة فلتفة لاأسيس اخلىلمي، خلفن، خودب،
تاما امنقطىا عليها دخعيا أاكاّ مىها، ماوخال دخعيا كاّ سوخء للحدخثة خوال خلؤسس أنه ف خلفلسفة، شهادة
خلفكر على أضفى ديكارت فإّ ابرأيه خلدخثي، عوقفه لديكارت نياهه يىرف خلصدد هذخ اف مبادئها، عن
متار ف خلفيلتوف هذخ باأثي خعتخف اهو نياهه3، قال كما بيننا، يقيم سقرخط فهو علميا طابىا خلكلسيكي

اعلمية. عقلية بصيغة اابغه اخوسطوري خلرخف خلطابع من اتليصه خلغرب، خلفكر سوجيه
اهي ديكارت إل سىود حدياة فالنقدكمقولة خلننقد، أسنس خلذي هو خلفلتفي خلنقدي خلىقل سوظيف إذّ
ل ديكارت الكن خلانحفنظ، مع خلنقدي خلىقل مقولة ابلور أسس هو ابلانال خلديث، خلفكر تريخ ف مهمة لرة

.165 ص. ،1996 بيات، خلىرب، خلفكر دخر ،1 ط. اخلضارة، خصنتاّ بي خلىلقة اخصنتاّ-جدلية خلفلتفة عباس: فيصل -1
.11 ص. نفته، خلرجع -2

.42 ص. ،1997 سوري، ك ،1 ط. خلضاري، خصناء مركز لديكارت: قارئ فوكو ااري: متن -3
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خلدنين لرجال اديقا ديكارتكاّ نّ أ إلن خلهنيء بىض ستيطر لزخلت كانت خلكنيتة وّ خلدين، يرفض بننه يقل
مع يصطدم ل لكي ديكارت من ذكين موقف اهو لىقائده انصرة للدنين دعامة منهجه ف يداّ كانوخ اخلذين
أقصاه من خلىصرخلديث ف شرايها اسناثرت سبينوزخ ف بىده خنفجرت زمنية قنبلة اضع بذخ الكننه خلدين، رجال

خلدنين. على اخلننقل خلىقل مقولة يطبنق سبينوزخ بذلك أقصاه،اأابح إل

للدنين: نقدا سبيّوزا -4

نفس ف لكننه خلديكارت، خلنهج طبنق خلذي خلوحيد خلدنيكارت باوخسبيّوزا)1632-1677(هو يىاو
ثنائية عن خلتئول هو ديكارت كاّ فادخ أطوخرخ، ابلفاء طورخ بللطف ساتم بلكنيتة علقاه كانت خلوقت
فاّ، ابدّ خالدة نفس إل خصنتاّ اقتمة ملوق، اعال خالق إله إل خلوجود قتمة من خلديث خلىصر

خلديث1. خلىصر ف خلدين خلفكر ف خلذرية خلاورة ااحب هو فإننتبينوزخ
ل خلفكر حرية أّ إثبات أالما موضوعها، ف أساسياّ هدفاّ اخلتياسة خللهوت ف رسالة سبينوزخ يضع
خلىجزخت ايرد خونبياء لدى اخلىلم خلىرفة اإنكار خلقدس للكااب سلب نقدي سقيي اهذخ خصياّ على خطرخ تانل
على خطرخ تال ل خلفكر حرية إثبات اخلاانية خصياّ، أساس هو خلىقل أّ أي للطبيىة، خارق غيب طابع منكل
قرخءة ف جديد لنهج إقرخر اهذخ خلدالة.2 سابىه سياسي نرام أساسكل هو أيضا خلىقل أّ أي خلدالة، سلمة
سادت اإذخ خلرخفة، سادت غاب إذخ خلىقل أّ خلنقطاي هاذين ف سبينوزخ لنا يوضح أّ ياال خلقدس، خلكااب

خلتلطة. سيطرة تت اإبقائها خلماهي على للتيطرة خساادخمه بت خلدين أّ اعا خلدين، ياذبذب خلرخفة
خلىقل إعمال إل ادعا خللهوسيي، شباك ف خلوقوع اتنب خلرخف خلفكر على خلقضاء إل سبينوزخ فيدعوخ
تريف، من به ألق ما خلق ا كلم تييز فينبغي خلقدسة، خلنصوص قرخءة ف السيما خلننقدي بلسن اخلانحلني
خناهارخ، اأكارها خلناس عيوب أكو ها اخلغطرسة "خلاقاعس فقال: اأفكاره سبينوزخ سية عن لوكاس حيثكاب
أاحاب على ياتلطوّ ابىضهم خلبهائم، متاوى ياجاازاّ ال خلىفن، خلهل ف بدنءة ف يامرغوّ فبىضهم
با يابجح خلت للىقل خلنافية خلىاقدخت مصدر هو ذلك اأبطيل، سكهنات من لم من يقدموّ عا خلبتيطة خلىقول
نىلهم أّ اهو أل خلطبيىة، رساه خلذي خلدف ضد مباشره يقف اما بىض، عن بىضهم يفرق ما خلناس،

ص. ،2005 بيات، اخلاوزيع، اخلنهر للطباعة خلانوير دخر ،1 ط. زكري، فؤخد مرخجىة: حنفي، حتن سرجة: اخلتنياسة، خللهوت ف رسالة سبينوزخ: -1
.12

خلصفحة نفس خلرجع. نفس -2
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سبينوزخمن جىل الذخ خلىقل، قيمة ف خلهكنكي هوسيي خللن ماربة من فلبدن اخحدة"1، أم من ماجانتيكاصخوة
خلرخفات ماربة ف سامال نقدية اظيفة اسكوّ خلقدنسة، خلننصوص مع سىامله ف خلتليم للفكر مرخدفا خلىقل

خلتبقة. اخوحكام

ميانويلكانط: عّد الّقدي الشروع -5
خلامىات بتاه فلتفاه تثرت عصره، خبن خلفلسفة من غيه مال )(إمانويلكانط خولان خلفيلتوف كاّ

)ليبناز(. بفلتفة خلاأثر مارسن( ا)بو )الف( فلتفة تثي تت اخقىة اخلتكانت خولانية
نررية ف كابوخ خلذين خلفلسفة أهم اهو خلدياة، خواربية خلاقافة ف خلؤثرين خلفلسفة آخر كانط ايىاو
تثيه خماد أي خلّ، حت خواربية خلفلتفة ف يؤثنر يزخل ال أثنر خلفلتفة ف جديدخ منرورخ طرحكانط اقد خلىرفة،

اخلىهرين. خلادي خلقرّ حت عهر خلاامن خلقرّ منذ
مدى عن خلىقل متاءلة أجل امن للبياّ خلاهافت هو خلنقد مادخم بىينها، خلفلتفة هو كانط عند خلنقد
ياله كاّ خلذي خلعاقادية خلفلتفة سيار ماىارضي: فلتفيي سيارين إزخء نفته كانط اجد خلوخقع قدرخسه،اف
الحظ هيوم، دفيد خصنليزي خلفيلتوف ياله كاّ خلذي خصرسيابية خلفلتفة اسيار فولف، خولان خلفيلتوف
خلنفي، أا خصثبات عملية ف إليه يتاند سليم نقدي أساس أي داّ خلاان خلايار ينفي نفته يد سيار كانطأّكل
أجل من خلننقد إل اه بلتن إلن خلفيلتوفي بي قامت خلت خلصومة ف خلفصل إل سبيل ل أنه اجدكانط هنا امن
خماحاّ بضرارة ينادي فهو للحقيقة خلواول أجل من لكانط كاّ ما اهذخ خلالص2. للىقل شاملة بىملية خلقيام

كأدخة. خساادخمه قبل خلىرفة ف خلىقل قدرة
إثبات إل خلواول يتاطيع خلىقل أّ أدعوخ عندما حدادهم تاازاخ ونم خلىقلنيي موقف يقبلكانط ل
اإذخ خلىرفة. تكن احيح هل : اهي جديدة متألة نهأت ذخ للاجرية، موضوعا سكوّ أّ يكنها ل كيانت
مىرفة على قدرة لدينا بّ خلفريقاّ أمن بل خلتألة هذه اخلاجريبيوّ خلىقلنيوّ يبحث فلم ؟ حدادها فما أمكنت

.41 ص. ،2017 خلغرب، اخلاوزيع، للنهر حداد بلد مؤمنوّ ط.1، اخلتياسة، اخوخلق خلدين خلقدس، اخلكااب سىيد:سبينوزخ خلدين جلل -1
خلاىالية)خلتنتندناالية(، خلاالية خسم عليها أطلق خلت مااليت نّ "إ يقول: نقدية، ماالية نزعة ذا ألان فيلتوف )1804-1724( كانط إيانويل -
خلنار(، )ف أطراحاه خوال:عن مرخت، ثلث خلدكاورخه على حصل مىا"، خوخريي خلااليي خسابىاد غاياها كانت خلنقدية، خلاالية خسم ذلك من اأفضل

لكلن مقدمة ،)1871( خلض خلىقل نقد كابه أهمن من خلفيزيئية، خلوندالوجيا ف أطراحاه عن اخلاالاة: خلياافيزيقية، للمىرفة خوساسية خلبادئ خلاانية:
خلكم)1790(. ملكة نقد خلىلمي)1877(، خلىقل نقد ،)1873( علما سصي أّ يكن مقبلة مياافيزيقا

.14 ص. تريخ، بداّ مصر، للطباعة، مصر دخر ط2، خلنقدية، خلفلتفة أا كانط إبرخهيم: زكري -2
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خلنقدي، خلاحليل إل خلىقل إخضاع ضرارة كانط رأى هنا امن خلس. بوخسطة اإما خلىقل بوخسطة إما خوشياء،
يؤلفكاابه كاّ جىل ما اهو خلىارف، على يصل أّ يتاطيع مدى أي إل سبيي هو خلنقد هذخ من اخلغرض
ل ابننه شيء، كل مىرفة على اقدرسه بلىقل إيانه مدى يوضح أّ كانط منه يريد اخلذي خلالص" خلىقل "نقد

خلالت. جيع ف خلىقل يفحص أّ أرخد فقد خلىقلية، خلىرفة عندها سقف حداد
هذه حداد ابياّ خلىرفية خلىقل قدرخت نقد اهو بلننقد، مىراف هو كما فلتفاه ف كانط خهامام
اتىلها خلانجربة سؤسنس خلت خلالصة خوالية خلىقلية خلبادئ عن للكهف اخصدرخك خلىرفة، تربة قبل خلقدرخت
فما خلىرافة. اخوشياء خلىرفة تربة بوخقع خنهغاله من أكار خلىارفة اخلذخت بلىقل خنهغل خلفيلتوف أّ إذ مكنة،
اخلاىال اموضوعياها. ادقها خلىرفية خلىقل أحكام يىطي ما أي خلىرفة، مهراعه ف خلبحث هو إليه يهدف
بلضرارة خلاجربة خضوع يفتر خلذي خلبدأ أنه أي خلبحث، ف خلطريقة هذه سوى ليس كانط عند )خلتنتندسنال(
خلضة خلاصورخت بي اكلي ضراري نو على خلرنبط يايح خلذي خلال ذلك هو عنها، خلتاقلة خلىقل لاصورخت

خلطبيىة1. اعال خلىقل عال بي خلاجريبية اخلوقائع خلىقلية خلباحث بي خلاجربة امىطيات
يبدأ أّ يب ل كانط نرر ف خلىرفة انقد أانل، حلنها يب اخلت خلفلتفة ف خلركزية خلتألة هذه إذّ
خلوخقع، ف موجودة هي بل فقط، مكنة ليتت اخلكلية خلضرارية خلىرفة وّ ديكارت. لدى خلال هو بلهككما
خلنررية خلىلوم ثلث أّ غي اخلفيزيء، اخلريضيات خلنطق اهي خلىقول فيها تالف ل بذختا قائمة علوما لدينا فإّ
خناهاج من سامكن كي خلّ، احت خلظ، يالفها فلم ... خلياافيزيقا "أما : كانط يقول حيث خلياافيزيقا، اهي
لة اخبالىاها بسرها هذه فنيت لو حت سابقى أنا امن أخرى، مىرفة أي من أقدم أنا مع خلمنة، خلىلم درب
بىيد يزخل ل فهو لزخعم على ونصارها خسفاق ...أما بسامرخر خلياافيزيقا ف ياىار خلىقل أّ ذلك ماحقة، بربرية
يوما يفوز أّ خلابارزين فيها يتاطع ل للمبارزة، خلقوى لادريب أال مصصة حلبة عاابة غدت قد اهي خلنال،
خبط مرد خلّ حت كاّ سلوكها نّ ب شكن من فما دخئمة، مافرة به فاز ما على يافظ اأّ موقع باغر

سصورخت"2. مرد بي خبط أنه خومر ف اخودهى عهوخئي،
ملكة نقد بل اخلذخهب، خلكاب نقد خلال طبيىة بي يىن ل فإنه خلنقد عن ياحدثكانط حي الذخ
هنا امن بلاجربة، خلساىانة داّ إليها خلواول ياال خلت خلىارف بالك ياىلق قيما خصواا عامة، بصفة خلىقل
خساحالة أا خلياافيزيقا إمكاّ مهكلة ف خلفصل هو ا إنن خلكانطي خلنقد حوله يدار خلذي خلرئيتي خلوضع ف‘ّ

.331 ص. فلتفية، أارخق -1
.34 1991،ص.33، خلزخئر، مهيبل، عمر د. سقدي: خساعيل، نزل د. سر. علما، سصي أّ سريد مياافيزيقا لكلن مقدنمة كانط: -2
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اخضحة، عقلية مبادئ إل بلساناد اجداده امدخه خلىلم هذخ أال باحديد خلهامام مع عامة، بصفة قيامها
ملكة بل خلفلتفية اخونتاق خلكاب نقد بذخ أعن :"ل ايقول خلالص خلىقل نقد كاابه ف هذخ عن يىو اكانط
سيقرر لذلك اسبىا تربة، أية على خصعاماد داّ إليها جاهدخ يتىى خلت خلىرفة إل بلنرر اذلك عامنة، خلىقل

مبادئ"1. حتب يام هذخ احدادها،كل امالا مصادرها ايدد عامة، خلياافيزيقا قيام خماناع أا إمكاّ خلنقد
قاارة، أدلة أنا يىلم ونه خلنفس اخلود خصرخدة، احرية ا اجود على خلاقليدية خودلنة خناقدكذلككانط

خلانجربة. شراط ساجااز ا ونن خلقضاي، هذه ف خلفصل عن تاما عاجز خلنرري خلىقل بّ خعتف فإنه لذلك
من ينطلق خلىقل أّ مىناه: خلالص أا خلض فالىقل اخلوجود، خلىرفة بي خلقائمة خلىلقة ايفحصكانط
كل من خلالص هو بنه خلنهاية إل انصل خلوخس من اليس خلبادئ من ينطلق أي فاعلياه، مارسة ف بذخسه ذخسه

تربة2.
خلفن، خوخلق، )خلىلم، عام بوجه خصنتانية خلىرفة ميادين جيع يهمل خلذي خلنقدي كانط مهراع نّ إ
خلنقدية خصشكالية بدأت اقد ثن، بوجه خلقيم( خلىرفة، )خلوجود، خلفلتفة مباحث مالف إل ابىدها خلمال(،

اهي: بلوجود اعلقاها احدادها خلىرفة طبيىة حول ستاؤل عاابة
خلت خلهكلت حتبكانط اهي آمله؟. أّ أساطيع خلذي اما عمله؟ ينبغي اماذخ أعرف؟ أّ ماذخيكن
خلىقل تص منها خوال خلدينية، اخلهكلة خللقية اخلهكلة خلىرفة مهكلة خلاىاقب على تال ا إنن خلىقل، يىالها
خلاالاة خللكة خكاهاف بىد كانط يكن ال مىا، اخلىملي خلنرري فااص خلاالاة أما خلىملي، خلىقل اخلاانية خلنرري
خلكم3. ملكة نقد فكاابه سياناالا خلت خلمال، خلكم أا خلوجدخّ ملكة اهي أل خصنتانية خلذخت ملكات من
بلوجود، اعلقاها احدادها اقيماها خلبهرية خلىرفة طبيىة عن خلنقديةياتاءلكانط خلفلتفة نهأت لقد
فإنه خلىارف، من مىرفة أية خكاتاب ف خلىقل خساادخم يريد من لكل ضراري هو لكانط بلنتبة خلاتاؤل اهذخ
لىرفة ضرارين سؤخل نطرح أّ علينا لذلك عليها، خلعاماد أا با خلوثوق قبل خلىرفة، ف أدخسنا خماحاّ من لبدن

خلنقدية؟ فلتفاه كانط عليها بن خلت خوسس

E. Kant. Critiqu e de raison pure, in œuvres philosophique, T. I: des permiers écrits a la «critique -1
de la raison pure» trad. J. Alexandre-L., Delamarre et francois Marty, (Paris: Gallimard , 1980)

.AXI.AXIL
.6 ص. ،1967 خلقاهرة، خلىارف، دخر خلنررية، افلتفاه كانط زيدخّ: ممود -2

للنهر، موفم دخر خلهنيطي، فاحي اممد خساعيل نزل سر: خوخلق، مياافيزيقا أسس مينافيزيقا، لكل مقدمة : خينويلكانط -3
ص51 ،1991 خلزخئر،
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أّ إلن اخلوضوع، خلذنخت ها خثني طرفي بي سامن خلىرفة عملينة نّ أ خلفلتفي خلفكر ف سائدخ كاّ اقد
هو خلوضوع نّ أ أم عقلية؟ سكوّ خلالة هذه اف للانصور نايجة هي هل خلىرفة، يناج أينهما بصوص خللفكاّ
من سبدأ مىارفنا جيع كانت "إذخ فقال: خصشكال هذخ عن كانط أجاب اقد طبيىاها؟ ايدند يصيغها خلذي
عنها سصدر أنا يىن ل هذخ خلاجربة، من سبدأ مىارفنا حت ونه ذلك كلية، عنها سصدر أنا يىن ل هذخ خلاجربة،
سناجه ما امن حتية خنطباعات من نالقاه ما سركيب هي خلاجربة عن خلصادرة مىرفانا حت وننه ذلك كلية،
بي يام خلذي خلافاعل ذلك مصلة هي كانط عند خلىرفة أّ لنا يانضح خلقول لذخ باحليلنا خلىرفية1، سلطانا
خلتكيب؟ ذلك با يام خلت خلكيفية عن خلتؤخل إل نابادر اهنا أخرى. نحية من خلىقل اعناار خلاجربة عناار

خلىرفية؟ خلىملية عقاضاها تدث خلت خللية ماهية عىن،
اسلك خلاجربة، مىطيات يفحص بوخسطاها اخلت خلقبلية خوطر من جلة ياضمن خلىقل نّ ب كانط يؤمن
ايبقى اخلىلة، خلوهر مال قبلية لفاهيم تالت أا اخلكاّ، كالزماّ أالية حداس عن عبارة إما سكوّ خوطر
يؤكد عندما كانط له يطمئن ما خوطر،اهو سلك لال خلاجربة مىطيات قابلية إمكانية بصوص قائما خصنهغال
transcendanceيىن خلاىال مفهوم يىل ما اهذخ خلىق، لامالت خلتوسات سلك خضوع ضرارة على

عليها2. اسطبيقها خلقبلية للامالت خلاجريبية للمىطيات لضراري خلضوع
خلىقل مبادئ اال ف خلىلم ناح فبىد خلكوبرنيكية، بلاورة أشبه بنا خلىرفة ف نررياه اافكانط لقد
حيث بصطلقية، سابقا خلفلتفية خلىرفة خستمت خلفلتفة. ف هذخ تقيق خلضراري من اار خلس، عىطيات
هو خلفيلتوف به قام اما با، خصمتاك أجل من حولا يدار اخصنتاّ امطلقة ثباة حقائق بوجود خلقدماء خعاو
كوبرنيك اضح امالما خللحظ، خلهاص أا خصنتاّ هو بل خلااباة هي خلىرفة فليتت خصعاقاد، هذخ احح أنه
خلذي خلركز هو خصنتان خلىقل أابح ابذخ أيضا، ماحرنك مركز من ملحراها يكن خلىالية خلركة أّ خعاباره ف

اخوشياء. خوفكار حوله سدار
من متامدة خلادة كانت اإذخ خلتني. للحدس اورة سوجد خلتي خلدس مادنة مع أننه كانط يرى
هذين عند مليا سوقفنا إذخ اخلكاّ. خلزماّ اورت ف ساحدد اخلت خلانجربة، قبل أين قبلية سكوّ فالصورة خلاجربة،
أنه إل بفيزيئياه، كانط تثر ارغم اثباي مطلقي نيوسن جىلهما حيث تولكبيخ، عرفا قد أنما سنجد خلفهومي
ايربط خوشياء نرام يقق خلكاّ خعاو عندما ليبناز خلوقف هذخ شاركه اقد خلانائية، هذه إطلقية متألة ف خالفه

.KANT, Emmanuel , Critique de la raison, trad. tremesaygues et pacaud, PUF, Paris, 1993, P. 31 -1
.DELEUZE, Gilles : la philosophie critique de Kant , PUF, Paris, 1963, p. 22 -2
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اخلكاّ خلزماّ من كلن إل ليبناز نرر إذ طويل، بينهما خصسفاق يتامر ل هذخ امع خلخر. بلبىض بىضها
خلىقل ف يقوماّ ما إنن خوشياء. بىال علقة لا مىطاة علقات كانط عند ها بينما منطقية، عقلية كىلقات
ل أنه يىاو عندما كانط يؤكده ما اهذخ خلىارفة بلذخت علقة على اها للموضوعات، حتاسياه عتاوى اياأثرخّ
أسبقياه أا بلضرارة فطرياه سىن ل خلكاّ قابلية أّ كما خصنتا1ّ. نرر اجهة من إل خلكاّ عن خلديث يكن
بجة خلكاّ قبلية على كانط برهن اقد عنه، خصساغناء يكن ال خصنتانية خلاجربة يلزم كونه بل زمانيا،
سكوّ ضراريكي أنه كما خومكنة، من ناية ل ما تاه ايندرج لهحتاس قبلية اورة خلكاّ أّ اهي مياافيزيقية،
فقط. خلروخهر بل ذختا ف خوشياء عىرفة ستمح ل خلكاّ قبلية أّ اهي سرخنتندناالية أخرى احجة مكنة. خلىرفة
قبلية سكوّ بّ خلندسة أحكام يور أّ يكنه قبلي حدس هو اإنا ذخسه، ف شيئا ليس هو أخرى نحية امن
عن فقط سىو خلوقت نفس ف اسركيبية قبلية أحكام عن ناحدث سيجىلنا خلوضع هذخ إّ نفته. خلّ ف اسركيبية
سطمح أّ ايذرها خلاص، مالا تاازت اإلن خلتاسية، من يد خلفهم إّ سوخها، phénomènesداّ خلرنوخهر
فقط ليتت للىقل أخرى اظيفة أمام أنفتنا ند اهنا خلرنوخهر2. على فقط لكن ذختا، ف خوشياء على خلىمل إل
ل لنفته خارطة يرسم أّ يب فكيف قدرسه، أمام خلداد اضع ذلك جانب إل هي بل فحتب، خلىرفة بناء

حدادها؟ يااطى أّ يب
للىقل، خلقبلية خلصور بتب خصنتانية، خلىرفة مال فيها ياىي خارطة رسم عاابة كانطكاّ به قام ما نّ إ
خلنقائص إحصاء أا خلدحض يىن فلم له، خلتابق خلىن عن يالف للنقد جديد مفهوم سهكل خلكانطية فمع
ما بناء ستاهدف مىمقة عملية هو بخاصار ذلككله، غي أنه سصحيحها، على اخلىمل خوخطار عن اخلكهف
موخطن على اخلدللة له أساس ل خلذي خلقول عن خلكهف أجل من خلىمل إنه آخر يىن خلىارف، من مكن هو

اسطحياه3. ضىفه
للمؤلنفات نقدخ هذخ من أريد ل "أن قوله: ف خلنقد بصوص لكانط خلقيقية خلرؤية نقارب أّ النا
عن عىزل إليها خلواول يكنه خلت خلىارف لكل بلنتبة عامة، بصفة مقدرسه أا خلىقل لتلطة نقد الكنه اخلناهج،

مبادئ"4. افق كله اهذخ حداده اكذلك امدخه مصادره اتديد عامة، مياافيزيقا اجود

.45 ص. ،2012 لبناّ، اخلاوزيع، للنهر جدخال ط1، خلدياة، خلغربية خلفلتفة ف درخسات اادق: جلل خلىرم -1
.KANT, Emmanuel , Critique de la raison , p. 247 -2

.93 ص. ،1999 سونس، للنهر، سيخس دخر خلفلتفة، ف خلىلم حادي: بل جاء بن -3
.KANT, Emmanuel, Critique de la raison, P. 7 -4
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خلبحث أي خلاجربة، عن عىزل خلىارف إدرخك على خلىقل قدرة يكهف أّ نقده من كانط أرخد إذّ هكذخ
خلضارة، إل ال خلانجربة إل يدين ل خلذي خلىقل ذلك .la raison de pure خلالص خلىقل إمكانيات عن
تااره خلت خوسئلة من يتلم لن فإننه قدرخت، من يلك لا أخلص لو حت خلىقل هذخ نّ أ كانط يىاقد هذخ امع
أّ يريد فهو خلساطاعة، مع خصرخدة لديه ساىارض اهنا با1. له قبل ال مقدرسه ساجااز ونا مرجا لا يد ال
هذخ مال نّ إ حداده. تطي على خلقدرة يلك ل ذلك مقابل ف لكنه اماطلع، طموح بعاباره خلقائق جيع يىرف
اكاّ خلالص". خلىقل "نقد كاّ خوزمة هذه الل خصنتان، خلىقل بزمة عبرف ما سبب خلذي هو خلاىارض
من خلراج من تكنه مياافيزيقا يؤسس أّ خلاىال لان يكن هل هذخ: مؤلنفه ف كانط طرحه خلذي خلهم خلتؤخل
خصجابة يتامدن أّ عليه أخرى نحية امن سوخجهه؟ خلت خوسئلة عن خصجابة خساطاعاه ف اهل خلأسااي؟ اضىه

اخساقلله. حرياه فقد اإل خلارج من خلدد يطلب لن فهو ذخسه، عن
بي خلفرق أا يىمله، اما خلىقل يىرفه ما بي خلامييز يب خلىقل خساطاعة تديد أجل امن اعليه
خلزماّ قائمة ف حداس من مؤلفة خلقضاي سلك خلىلمية، خلقضاي مموع هي خلىرفة .connaitreاsavoir
خلىلم أما بلوغها)خلرنوخهر(، خصنتان خلىقل إمكاّ ف مىرفة اهي خلبهري. خلذهن يؤستها امفاهيم اخلكاّ،
،les visonnaires اّ خلاين إلن يبلغها ل اخليابت خلرؤى أا خصلية كالقائق لا حداس ل أفكارخ فياضمن

كانطبالنومينات. يتميها ما transobjectifاهي موضوعية فوق أفكار اهي
اييبكانط خلىمل؟ هذخ مال خلفية عن خلاتاؤل يكننا خلكانطي، خلنقدي للفىل خلقاربة هذه على بناءء
امناهجها خلىرفة طبيىة عن خلبحث ف خلىقل عمل يازل ل فهو ،législateur خلهرع عمل هو عمله نّ ب
مال ، يكوّ أّ يب ما ابلوغ خلوخقع ياجااز عمل اهو خلقيم، إبدخع على خلقدرة ينحه اإنا فحتب، اأستها
على اما خلية، أا خوزمة ف يقع لن ذلك ظل اف لداده، امدركا إمكانسه، أمام خلىقل سضع خلهمة هذه

لديه. خلىرفة احداد نتبياه يدرك مادخم له، خلفهم للكة خليد خلساادخم يدرك أّ إلن حينها خصنتاّ
إل ذلك كاّ اما حقيقي سنوير إل خلواول يريد لفكر خلقيقية خلبدخية هو خلديث خلىصر ف خلنقد إّ
اما خصبدخع للق إل ذلك اما مذخهبه، اخخالف مااره خستاع مع خلنقد فىل حول ناذج اسقدي تليل خلل من
حضارة أجل من اراحيا ثقافيا خصنتاّ ذخت لاهبع إل اخلفكرية اخصجاماعية اخلتياسية خلدينية خلرخء خخالف

خوارب. خلهىب ارقي

.KANT, Emmanuel, Critique de la raison , p. 05 -1
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العيصر الررب الفلسفي الفكر ف الّقدية يهيت اجنّ الثنين: البحث

العيصر: الفلسفي للخطيب واللروية الّقدية الّطلقيت -1
لستوايت أحد يثل إنه للغة، لسفاهيمي للنتيج سياق ف عابرة أو عرضية مقالة مرد للنقد ليس
للغن تومييز ورلهنة معاصرة نصية فضاءلت عب يومفصل للذي للبدلعي لللغة نظام ف خطارة أكثر للرئيتية
وللوقاطعات للوخام وتعييكل وللزئيات للوفاصيل بخولف للمتاك معها للصعب من أصبح حدود إل وللوناع
صيورة ف عابرة لظة مرد ليس للوكاينية لظاته من لظة ف للشيء له يضع للذي لستواى لن للوملة،

علىكلي حت بل وللوعديلت، للونقيحات على لسفواح ونتيجه بنيوه ف ماري وعنصر هايوه من جزء أنه تتده.
لسمكنة. للوجاوزلت

تدخل للت للدولت لقي شأن شأنه للنقد، إني للقال للاصل للويحصيل لب من أنيه نعوقد فإنينا وعليه،
للت للدولت بولك خصائصه بعض ف شبيه نظام وفق يوبلار للفلتفي، للطاب بناء ف أساسية ومالد كعناصر
للوعال مطات إل بدورها للاضعة مفاهيمنا لا للوأسيس إنازها على تعمل موعددة لغاية فضاءلت عب توشكل
للبدلع جاهر تثل للت لسفاهيم وساطة عب لسقالت إل وصال للعلمات وللرماز للكلمات من لسشكلة لسوباينة
للنقد للية للفلتفة فممارسة لذولت. للثاوية أو لسغفلة وكذلك للالعية للوشكيلت عب نتجه يوم للذي للنصي
بصرف للفلسفة للبدلعي للفعل أدديت بصميم يوعلق أمر للنظرية ولخويارلتا متلماتا وعلى نصاصها على
يصبح م إليه نشي للذي للضمن للنقد أن ري للواريية. وللعصار للزمنة بوعاقب لسرتبطة للعوبارلت عن للنظر
وعناصره، إحدلثياته ترتيب فضل لـ"كانط" كان للذي للفلتفي لسشهد من لنطلقا إل ملحا بل ومباشرل، صريا
يركز، أن عليه كان للذي للنقد إخضاعها أجل من للنتان للعقل لفتلضية متوايت باضع قيامه خلل من
نظام عب للول يوحدد لسعالة. أسلاب ف لسنهجية من متوايي على للنتانية، لسعرفة سياق ف إليه للنتبة

للبعدي. للفق لسرتبطة للويحليلية لسعرفة ونتق بنية من لنطلقا للثان ويوشكل للقبلية، للتكيبية لسعرفة
لليائية، ومعانية ورمازه بفاهيمه لللغاي للنشاط عب يومفصل أنيه أخرى مرة نلح للذي فالنقد وللوال
ف منغمتان نن ما بصدد نقال أن يكننا فقط وبذلك ومفاهيمه، مفردلته وتطاير تديد خلل من أدولته يدد
كان فإذل للنصية. بنيوه حيث من مولف للوأكيد ولكنه جديدل، للضيرورة يكان ل قد مغايرل شيئا يعوب أنه درلسوه
هذل سياق وف مغاير، بشكل إليه نصغي أننا يعن فذلك قيل، أن يتبق ل شيئا للعمل حال نقال أن "بمكاننا
بكاننا يوعلق ل فالمر وللفكر، للكوابة نكنه للذي للحتلم يكمن للخولف، ينشد للذي وللصغاء للنصات



للنّقد الفلسفي النّأسيس الثنين: الفصل

73

تديدلت معه تبقى وبشكل كبية، بنتبة مددة ري للعمل وجهة أن فقط نفتض إننا للبوكار. عن نبحث
للوحقق"1. مكنة نعرفها، للت تلك عن مولفة أخرى

وللعلام للنتانية وللعلام للدب مثل أخرى مالت ليعبب للفلتفي للطاب يتق للذي للنقد إن
منه لنطلقا .ويارس فيه، يومظهر للذي للال يوص paradigme أناذج عن موالتر بشكل يبحث للطبيعية،
يولك ل للديد للناذج أن لسعاصرة، لسعارف لنا تاضح كما لسومرلر، نؤكد أن علينا كان وإن حت فاعليوه،
للنقد يارس للخي هذل يعل وللعلم للفلتفة بي للوقليدي للصرلع كان وإذل للقدي، إلغاء على للدعاء ول للقدرة
للفلتفة نعوقد فإنينا وللفن، كالدب فلتفية ري سياقات إل للحيان بعض ف ينتبها أن يريد آليات من لنطلقا
للنقدية أستها تبتط أن من ينعها ل ذلك فإن للايثة للنقدية عناصرها للوكاينية هايوها ف تمل كانت وإن
ف خاصة للفلتفة عن بعيدة تكان أن على تصرر أو تبدو للت تلك حت للخرى للبدلعية للالت معظم على
على لسعاصرة للنصاص من لنطلقا نبضاته ونوحتيس نفهمه أن يكن للنيقدكما فإني وللويال للنطالاجية. صيغوها

لللغاية. ث ومن للفلتفية ومنطلقاته بسته موحفيظا يظل مالتا، لخولف
ف يدخل مباشر وري ضمن نتيج عن عبارة ها للفلتفي للطاب مال ف للنيقد إني للقال ويكن
تقنية آليات عن بنيوه من لنطلقا للديث للصعب ومن متوايته. لخولف على للفلتفي لسضمان تفصل سياق
للذي ها للفلتفية للنشأة لفعل تؤسس للت للنقدية للروح هذه فإن لذلك للنقدية، للممارسة أو للنشاط مباشرة
تاظيفها يوم للت ذلتا لسفاهيم وهي وللدب، للعلام مال ف جديدة مفاهيم لونوج للخوصاصات مولف تاظفه
ف أكب برلهنية توتم أدولت وللجرلئية لسفواحية مفاهيمه ليجعل ثنية مرحلة ف للفلتفي للطاب طرف من
وللفعلية، للقيقية للنصية لسمارسة متواى على للخوصاصات مولف بي للوكاملية للدلية للعلقة تيزه أفق سياق
أن يكنه ل للعلم أن إل bolzano ببلزلنا أشار فقد للبعض، يعوقد وللنياتكما للشعارلت متواى على وليس
ومولفة، موفرقة كوب بكوابة وللقيام أجزلء، عدة إل للنتان للعلم تقتيم فيجب وعليه موجانتا، أو وحيدل يكان

للعلم2. وحيد إنازكواب وهم عن وللويخليي
للنقد أو للقروسطي للفكر للنهضة عصر نقد من عصر، كل عليه يقام للذي للفكري للويحايل إني
حالة وسط يقف كانط مع جليي بشكل ظهر للذي للنيقد أني نقال ومنه عليه للتابقة للفكرية للنتاق لسعاصر

La philosophie de la science: sou la direction de pierre wagner, contribution jocelyn Benoist, -1
collection filio essays; paris: gallimard, 2002, P25

.408 ص نفسه، المرجع -2



للنّقد الفلسفي النّأسيس الثنين: الفصل

74

أصال لا للنقدية للنظرية تبيان أن إل ماكس'' ''هاركهاير هذل ف ويشي عصر، كل با يقام للت للفكري للويحال
وبينا سبق للعقلكما ملكات من تليلية كملكة للنقد لعوباره ها كانط أقامه للذي للديد لكن كانط قبل قدية
منذ للسان للوقليد ولصلت قد للنقدي بواجهها فهي فرلنكفارت مدرسة مع للمر أني إلي سابقا، لسبحث ف ذلك
للتلب يعد فلم للروح تظهر لظات ضمن للنفي أو للتلب حالة جعل "للذي هيغل إل كذلك وبعاد كانط،
لكوفينا وقد لكومالا، ذروة للروح بلاغ ف إياب أنطالاجيا ومكان صميمه ف ها بل للعقل عن خارجا أو مناقضا
وطبيعة نظريوها فيها جاء ما أهم نذكر جيليكاملي من بفلسفة للخية هذه لغزلرة فرلنكفارت مدرسة بنماذج

؟ لسدرسة هذه به تزت للذي فما للنقدي، منهجها

الّقدية: والّظرية فرانكفورت مدرسة -2
لساركتية كانت وقد للتابقة، للفلتفات كل ف عنه وبثت للنقد ف فرلنكفارتكثيل مدرسة لسوثمرت
للنقدية شحنوها هي ولساركتية ماركس من لسدرسة يهم كان ما كل إذ مض، لنوقائي للقيقة ف لسعرف خيارها
، للالحد" للبعد ذو "للنتان كوابه ف )1940-1898( ماركياز هربرت يقال كما ل وقال للرفض على وللقدرة
للتاذجة للالقعية لنوقادهم ف فرلنكفارت مدرسة رولد منها ينطلق كان للت للنظرية تلك للنقدية للنظرية ويقصد
للنظرية هذه وتدف للدل، وللنقد للتياسي، للقوصاد ونقد لليجلي، للنظام نقد تعن للنقدية فالنظرية لسباشرة،
على وللعوماد للنفتي وللوحليل لساركتية، كالسوعانة ولسنطلقات، لسصادر موعددة إجوماعية نظرية إقامة إل
لساركتية، وللدلية لليجيلية ولسثالية للكانطية للنظرية تاوز هي للنقدية فالنظرية آخر بوعبي أو للوجريبية، للبحاث
فعل ليس للومع موناقضات نقد آخر بشكل هذل ويعن إيابية. سلبية بطريقة للمجومع ونقد للالقع، نقض فهي
"هاركاير كواب بعنالن للنقدية للنظرية مفهام يرتبط إذ فرلنكفارت، مدرسة منظار ف إياب فعل ها بل سلبيا
مدرسة أصحاب با عرف للت للوصارلت ممل صاحبه جع وقد ،1937 سنة للنقدية" وللنظرية للوقليدية "للنظرية
للدب لنقاذ با يؤمنان كانال للت لسقتحات ممل ضمنه كما للوطبيقية، أو منها للنظرية سالء فرلنكفارت
منهجا للنعكاسية للوأملية ترفض للتكانت للاضعية للنظريت تاوز هي للنقدية للنظرية فإن ث ومن وتصحيحه،
وفكري، ذهنيا تنايرل لسلوزم للنتان تناير للنيظرية لسوهدفت فقد أخرى جهة ومن لسرصاد، لساضاع مع للويعامل ف

إيديالاجيا1. بوعريوه للومع نقد طريق عن للذلتية ضغاطه من حررته أن بعد إيابيا، تغييل وتغييه

.200 ص. ،2000 ،2 ط. لبنان، بيوت، للعرب، للثقاف لسركز للدب للناقد دليل للرويلي: وميجان للبازعي سعد -1
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للتكانت للوجريبية للاضعية على فعل وكذلككرد للسانية لسثالية على فعل كرد للنقدية للنظرية ظهرت
للنظرية أن يوضح وهنا للسباب، لستببات ربط خلل من ماضاعية علمية درلسة للجوماعية للظالهر تدرس
وللوال جدلية ولقعية ماركتية رؤية ضاء ف بل للكانطية، للطريقة ليس للدل للعقل نقدية قرلءة هي للنقدية

للجوماعي. للالقع نقد على تعمل
''تؤكيد فرلنكفارت'': ''مدرسة فكوله باتامار يقال حيث للدب ماركتية قرلءة هي للنيقدية للنيظرية إني
تلك وباصة للكلسيكية، قرلءتا مع للخولف تضيع أن دون لساركتية إل لنوتابا على للنقدية للنظرية
لسوناقض للوماثل بي للخويار رفضها وعلى وللثالثة، للثانية للمية ومنظرول رولد قدمها للت وللطروحات للوفتيلت
ف جعلها ما وها للواريية، للجوماعية للماضاعية جديد شكل ها قدموه ما أن لدعاء وللعلم، للفلتفة مع

وللاضعية"1. لسيوافيزيقا مع تعارض
للسانية لسثالية منطلقات وترفض للاضعية، توجاوز نظرية هي للنقدية للنظرية أن للقال نتوطيع سبق ميا
لسادية على تركز كما لساضاع، مع تفاعلها ف للذلت كبية أهية تال ماركتية، لجوماعية نظرية فهي ث ومن
خاضعة وري متوقلة للبشرية للذولت أن على للومع مع للذلت وبوفاعل وللخلق، للقيم وتعن للواريية
ث ومن مومعه، وتغيي للواريخ، صنع ف كبي دور له للنتان هذل أن يعن ماضاعية، جبيت أو لوميات
وبذل لليامية. للعلمية تطبيقاته قمة ف للسوهلكي للرأاال للومع إزلء نقدية رؤية هي للقيقة ف للنقدية فالنظرية
بكل للرأاال للمجومع وللعلمية للفكرية للليات نقد ف مومثل ومهم فاعل بدور قامت للنظرية هذه أن ند
للنقدي للجوماعي للفكر ف جذرية تال نقطة شكلت فهي له وتليلها تفتيها خلل من ومرتكزلته، تلياته

سالء. حد على وللفلتفي
لنوقادها، من لبد فرلنكفارتكان مدرسة على تخذ للت لسلحظات من للكثي هناك لسقابل لكن
لسعال ولضح بديل نظري تصار تقدي عن عجزت أنا عليها يؤخذ حيث للنقدي، منهجها مع تاشيا وهذل
لكن للقائم، للاضع للشامل للوغيي بضرورة يلحان كانال رولدها معظم أن للعلم مع مأزقها، من للنتانية لخرلج
للاقت عليه للفاظ على سعي مع للقائم للاضع نقد إل يهدف للذي للطالوي للطابع أفكارهم على يغلب كان
مكاسبه على للبقاء ضرورة مع للشالئب من وتنقيوه للقائم للنظام نقد هدفها مزدوجة مهمة هي آخر بعن ذلته،

للدلم. ري للجوماعي للثيقاف للنيقد دلئرة فرلنكفارت مدرسة تدخل بذلك للنتان. إنتانية تتم للت

.207 ص. ،2004 ،2 ط. طرلبلس، أول، دلر هجرس، سعد ترجة فرلنكفارت: مدرسة باتامار: تام -1
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فوكو ميشيل اختّلف: فلسفة عّد الّقدي الفكر -3

الّقد: وأركيولوجيي فوكو أ-
للثارة بعد تستت للت للغربية للدلثة نقد إل يهدف بدليوه ف للفلتفي فاكا ميشال مشروع
ل لكنه للطريق، لا ومهدت للفرنتية للثارة إشعال إل أدت للت للوناير فلتفة نقد إل هدف كما للفرنتية،
للت للكيفية يبي لكي للركيالاجي للواريي للوحليل إل يلجأ وإنا للغربية، للحدلثة للتلبية للالنب بدلنة يكوفي

وللوعديل1. وللوغيي للنقد عليه يتهل وللوال للضارة هذه عليها أنبوت
ف ذلك ويوجلى لصطلحاته كذلك ويتوخدم للكانطي، للنقد لنوماءه فاكا ميشال صرلحة يعلن
وللتبات وللتنتندتنال"، "للوجريب مثل: وللشياء" "للكلمات كوابه من للواسع لفصل من للرلبعة للفقرة
مضامي على للنقد، للذلت للبعد مطابقة إل يتعى حي لسعرفة تريخ طبيعة عن للبحث أن ماضحا للنثربالاجي
للذين للنقدي للتلث للساسيي للركني فاكا يرى فيما أسسكانط لقد للنقد2. من ناع لسوخدلم يتولزم تريبية،
لسعرفة، بلاغ شروط حال للوتاؤل للفلتفي للتلث يدعم ما للنقدي علمه ف وضع فقد للديثة. للفلتفة تقااا

للحقيقة. تليل شكل ف منكانط وتوطار تالد قد للديثة للفلتفة من جانبا أن ويؤكدكذلك
وهذل للوناير، عصر سؤلل وهي آخر نط من جديد، سؤلل لسعاصرة للديثة للفلتفة ف رأى فاكا
بوحليله يوعليق ل للمر لسمكنة؟ للوجارب للال للال ها وما لنيونا؟ ماهي للتؤلل: يطرح للديد للنقدي للتلث
"أن يقال: فيما لخويارين- أمام نن هذل وعلى نن، أنطالاجيونا للاضر، أنطالاجيا فاكا يتميه با بل للقيقة،
يخذ نقدي فكرل نفضل أن وإميا عامة، بصفة للقيقة توناول تليلية فلتفة أنا على إلينا تت نقدية فلتفة نوار
من بدأ للثان( )للخويار للفلتفة من للصنف هذل أسيس وقد للنية. أنطالاجيا أي ذلتنا" "نن أنطالاجيا شكل
فاكا ويركز دلخله3. أعمل أن حاولت للوفكي من شكل فيب وماكس بنيوشه مرورل فرلنكفارت مدرسة إل هيجل
للفلتفة تريخ ف نص أول يعوبه وها للوناير؟ ماها للغامض نصه بوحليل وقام خاص بشكل ماقفكانط على
عن نصكانط ف أن يرى إذ للفيلتاف4. بوفكي للفلتفي، للوأمل جديرل للاضر ويعوب للتاعة مشكلة يطرح
سياق ف للكامنة للغائية متألة للنيص يطرح حيث للفلتفي للوفكي مال ف للسئلة من آخر ناع للويناير عصر

.82 ص. ،1984 ،13 للعدد للكرمل، ملية فاكا، ميشيل ملف للثامنة، للقاعة فيلتاف فاكا، ميشيل ملف جهاد: كاظم -1
فاكا ميشيل رلنياف، بال دريفاس، أوبيد ورلجع ،267-264 ص وللشياء، للكلمات من للواسع للفصل إزدولجياته للنتان، فاكا: ميشيل -2

.193-36-33 ص. بيوت، للقامي، للناء مركز فلتفية، متية
.10-9 ص. ،1984 أوت 25 ،4 للعدد للرلط، للثقاف، أنالل لعريضة، مصطفى ترجة للدلثة، وسؤلل كانط فاكا: ميشيل -3

.11 ص. سابق، مرجع فاكا، ميشيل لملف جهاد، كاظم -4
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وماذل لليام؟ يدث للذي ما للتية: عن للتيؤلل أي للاضر، متألة هي مرة لول لسطروحة فاستألة للواريخ،
للاضر، باية يوعليق للجابة كانط ألزم للتؤلل هذل إني فيه؟ ورين نن ناجد للذي للن ها وما للن؟ يدث
للذي فالالب للخرى، للعناصر من وتييزه عليه للويعرف من لبدي للاضر من معي عنصر بوحديد شيء وقبلكل
إذ ولسعرفة وللفلتفة للفكر يضم لتياق لسؤشر بثابة ها للعنصر هذل بن فاكا- يبي فيما – كانط يبينه أن أرلد
فنحن عنه، يوحدث للذي للفيلتاف إليه ينومي فلتفي كحدث للاضر متألة نصكانط ف نلمح "أننا يقال:
للنية هذه تتونطق فهي للنظرية، لنيوها إشكالية صيارة على تعمل للفلتفة مرية– –لويل للويناير نص ف نشاهد
لللة درلسوه ف لياللد فرلنتال يرى وهنا للفلتفي"1. تفرده وعن قيموه وعن معناه عن للفصاح من لبد كحدث
للشجاعة لديك "لوكن للوناير عصر ف كانط أطلقه للذي للشعار تطبيق ها فاكا عمل أن للعال" "ناية للدبية
للدلثة. متألة طرح ف جديدة صيغة ظهار نصكانط مع نرى أننا يعن هذل بنفتك"2. عقلك لسوخدلم ف
أهم من لن للفلتفة، تعاطي ف معينة طريقة سالد لسظاهر أول فاكا وفق للوناير عصر مرحلة ف نشهد حيث

آنيوها3. عن تتاؤلا للديثة للفلتفة وظائف
للنقد يود كانط أن ها للوناير عن كانط عمل أمام فاكا تاقف أسباب أحد بن للقالكذلك ويكن
بقاله لدىكانط هذل ويوضح وللتلطة، لسعرفة وهي نفته فاكا با شغل للت للشكالية تلك ويوناول للتلطة إل
للعجز حالة ها وللقصار فيعا، وجاده عن لستؤول ها يبقى للت للقصار حالة من للنتان خروج للوناير إن "
ذلك ف للعلة لن قصاره، عن متؤول للقاصر وللنتان للخرين. قيادة خارج للنتان عند للفكر لسوخدلم عن
لك لوكن للخرين، مارسة دون للشجاعة وفقدلن للقرلر لتاذ على للقدرة لنعدلم ف وإنا للفكر رياب ف ليتت

للوناير4. عصر شعار ها ذلك بنفتك: فكرك لسوخدلم على للشجاعة تلك
لتاذ علة قادرل يعله حقل جديد،وها منطقي حقل لكوشاف عن تاحي فاكا بلرة أن نرى هنا إل
ف للديث للوقليد عن للوخلي يعن وهذل للعقل، عليها ينطاي للت لستيطرة للقيقية لسزلعم وضد خارج ماقف
للفكر مارسة ف للخلقية لسبادئ يبر أن كانط من ياول للذي للوقليد ذلك للوينايري5، للخلقي للفكر
إل وبنيوه معي، عصر ف لسعرفة ورلء تكمن للت لللفية لعوباره فاكا عند للبتومي بي ما إل ونبلغ للونايري،

.67 ص. صديق، ياسف ترجة للكرمل، ملة وللثارة، كانط : فاكا ميشيل -1
.125 ص. فاكا عن للول للعدد لسغربية، لكمة بيت ملة باعليش، ممد ترجة عال، ناية : لياللد فرلنتال -2

.68 ص. سابق، مرجع وللثارة، كانط فاكا: -3
.70 ص. للكرمل، ملة وللثارة، كانط : فاكا ميشال -4

.60 ص. سابق، مرجع ، وللثارة، كانط : فاكا ميشيل -5
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priori historique للواريية للزليات يتميه ما تؤسس مفهامية شبكة ف توشكل وهي معارفه، أشكال تديد
وللفكار ولسفاهيم ولسقالت للصار بنتق معينة، تريية مرحلة ف لسعارف ظهار لمكان للقبلية للشروط بعن
ما على للفكري مشروعه يرى فاكا، عند للنقدي للفكر هاية عنالن وتت كانط، عند للنقدية للفلتفة ف للقبلية
للنقدي للواريخ من كناع لعوباره يكن ولكن أخرى، فلتفة أيي إل منه للنقدية للنزعة إل يكان ما أقرب يبدو
للنقدية للفلتفة مع يلوقي بنيه قيل لقد لسشروع؟ هذل ينومي نقدي تيار أيي إل نوتاءل هنا ومن

ولسعرفة.1 للفكر
ما وهذل للفلتفية، للقضاي بعض ف فقط يكان للفيلتافي للوقاء أني للقال صحي إذل نرى كما أنيه إلي كانط، عند

لفاكا. للركيالاجي لسنهج نا للطيريق مهيد

فوكو: عّد الركيولوجي الّهج ب-
لسناهج أبرز أحد فاكا، ميشال للفرنتي ولسؤريخ للفيلتاف آلياته وضع للذي للركيالاجي لسنهج يعدي
خلل من فاكا حاول حيث لسعاصر، للبتومي ف وللواريية للفلتفية للدرلسات سطح على طفت للت للفلتفية
تتاهم للت للبتومالاجية للسس عن للكشف بدف لسخولفة، مالتا ف للغربية للثقافية للبن نقد للركياياليا
موكاملي، هدفي تقيق إل فاكا سعا فقد أخرى، نحية ومن لسخولفة، لسعرفية لسرلحل ف للخطاب للوأسيس ف
للواريية للدرلسات ف للعلمية مبدأ تقيق ماولة إل إضافة مقالتا، وتفكيك لسيوافيزيقا تقايض ف تثل

وللفلتفية.
للنقد فويل ألبت للت للفلتفية للشرلرة بثابة كان نيوشه" "فريديريك به قام للذي للينالاجي للفوح إني
للينيالاجيا فكانت ولسطلقية، لسثالية وثنية ف رارقة وللتكانت للغربية، للطالت مولف معه تفاعلت للذي للاد
للغريية للفلتفة شيدته للذي للدلثة خطاب مقالت مولف عليه تطمت للذي للصلب للدلر بثابة للنيوشاية
شاكلة على للسانية لسثالية للفلتفات من توبعها وما للديكارتية لللحظة إل وصال للتقرلطية، لللحظة منذ
لسشاريع فالوفت له، شعار للوناير لتذ للذي عشر للثامن للقرن بزوغ فمنذ هيجل، وفريديريك كانط إيانايل
للكانطي، للوعبي للورب للعقل منها يعان للت للقصار حالة من للروج لوحقيق سعيا لسقالة هذه حال للفلتفية
ف تصب للدلثة أفتدته سا للصلحية للنظرة كانت فقد تقيقها، إل للنالر فلسفة سعى للت للغاية وهي
تولقى لكنها ولستلمات لسنطلقات لخولف من للررم للفلتفية، لسشاريع سخولف للثقاف للفلتفي لسشهد جاهر
قبل من وإجاعا قبال لسعاصر للفكر ف سيلقى حاد، نقدي مشروع من نيوشه يكن ل وأهدلفها.إذ رايتا ف
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أن هذه للنباءة كان فقد ماتم"، بعد يالدون للعظماء للريجال "إني للقائل: وها للغربيي، للفلسفة من للكثي
فما فاكا. ميشال للفرنتي للفيلتاف ها هؤلء أبرز ومن للدد، للنيوشايي عرفال با بعده كان فقد توحقيق،
لسنقد، لسنقب بعي للرشيفات بي للتفر على عمل إذ للغربية، للفلتفية للنتاق ضد شرسة قدمهكانتكحملة
ذلك وكان لسخولفة، للالت ف للتلطاية لللعيب يكنكشف خللا من للت للوجليات للومظهرلت عن لحثا
مفهام تاليد إل وصال للعقابية، لسؤستة مرورل للطبية، ولسؤستات للنان بطاب بدلية لسؤلفات، من جلة ف
فاكا ميشال حلله ما هذل للتد، على للتيطرة إل للروح على للتيطرة من للتلطة لنوقلت وكيف للياية للتلطة
فقد لسنهجي لستواى على أما لسعرف، لستواى ف هذل للنتانية"، بـ"تريخ لسعنانة وثلثيوه وللعقاب"، "للرقابة ف
فاكا حاول صفحات لمودلد فعلى للنقد، ف للفرية منهجية لشرح خصه للذي لسعرفة" "أركيالاجيا كواب مثثل
للنقدية، سيته ف منهجية كتسانة لعومدها للت للليات مماع خلل من للركيالاجي منهجه أصالة بيان
لسنهج كان فإن للفاكاي، للركيالاجي سنهجه لسفهامية للدللت عن للوتاؤل يكننا سبق ما من ولنطلقا
وفيما ؟ للركيالاجيا نظر وجهة من للطاب فاكا عرف فكيف ونقده، وتليله للطاب باصف يبعن للركيالاجي

لذلك؟ للسومالاجية ولسقاصد للغايت تومثل

الركيولوجيي: مفهوم جـ-
"تريخ كوابه ف مرة لول لسفهام هذل فاكا لسوعمل وقد للركيالاجي، لسنهج للفاكاي لسنهج يعرف
للنظرة "أركيالاجيا وها فرعيا عنالن يمل كان للعيادة" "مالد كواب وكذلك للكلسيكي" للعصر ف للنان
1969 سنة وف للنتانية" للعلام أركياياجيا " ها آخر عنالن حل وللشياء" "للكلمات فاكا نشر وبعد للطبية"،
لسنهج بلارة ف لعومدها للت للليات معمق بشكل فيه ياضح للذي لسعرفة" بـ"أركيالاجيا معنان فاكاكواب أصدر
قديا، للنتان شيدها للت للضارلت بدرلسة يبعن للذي للعلم تعن ، لصطلحا فالركياياجيا للركيالاجي،
أما للضارلت، تلك خلفوها للت ولسعال للثر عن وللونقيب للفر بدف لسخولفة، وللاسائل للدولت لسوعمال
يبقر حيث للغربية، لسعرفية للبن وتليله درلسوه ف وضعه للذي للمنهج لسفهام هذل يتوخدم فإنه لفاكا، للنتبة
وصف على سوعمل للت .1" للفريت إسم راية ربا وبكيفية منهجه على أطلق أنه لسعرفة، أركيالاجيا ف
على قادرة ري با لسعمال لسناهج أن فاكا نظر ففي للواريية، لسناهج لباقي مالفة بطريقة للطابية لسمارسة
قاله: ف للركيالاجي لسنهج على لعوماده فاكا يبر هذل من ولنطلقا لللزمة. للكيفية وتليله للطاب وصف
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بنفته يزها أن كان لي يكن ل بيث وتليلها، لللغة وصف على قادرة كثية مناهج وجدت أن سبق "فقد
من "فاكا" ينواب كان للذي للتأم على يدل ما هذل إليها"1. جديدل منهجا يضيف أنه مدعيرا با، ويعجب
تئهة عنكانا ترج ل للواريية، للدرلسات ف لسعومدة لسناهج أن بكم جديد، بي يت ول يبدع للذي لسألاف
للذي للديد يص فيما مهما سؤلل فاكا يطرح للذلت للنقطة هذه من ولنطلقا للرتيبة، للنتقية جدرلن بي
يكن ل ما إل للنظر تقدمه أن للفريت باسع "فماذل يقال: حيث للخرى، لسناهج مقارنة للركيالاجيا سوقدمه

شاقةكهذه؟2 مهمة جزلء وما تقدمه؟ أن للخرى للاصفية لسناهج وسع ف
يقصد ول للاثيقة، وصف على للدللة للركيالاجيا لفظ لسوعمل بنه للشكالية هذه عن "فاكا" ييب
يعرفها للت للركيالاجيا، أساس ها وللاثيقة فالاصف إذن رميم3، وهي للعظام عن للكشف أو بدلية، لكوشاف
للباث تلك على نطلق أن لللغة- علماء قانان يطابق ل لللفاظ-وللذي قانان إل لسونادل "أمكننا : بقاله فاكا
أو تنقيب بي للوحليل يقرن ل كما للبدليت، ورلء ولللهث للجري ماولة أي يوضمن ل لفظ وها حفريت، لسم
وجاده، متواى ف لساقيل لسونطاق هدفه لاصف للعامة وللارية للساسية للفكرة على يدل بل جيالاجي، سب
لحوفاظه للعامة ولسنظامة إليها، ينوتب لت للطابية وللوشكيلة عليه، ارس تب للت للعبارية للاظيفة متواى وف
أن إل نصل وهنا وللظهار"4. للحوفاظ نظام عنصر ف مددة للطالتكممارسات تصف فالفريت وظهاره،
للركيالاجي للاصف لن تنقيب، أو جيالاجيا ليتت فهي للول، للبدليت عن للبحث تتعى ل للركياياجيا
للنقد منهجية أن للقال ويكن للرشيف، ف لسومثلة للعبارلت أو énoncé لسنطاقات لسونطاق على يتعى
les ruptures للقطائع تليل خلل من للطالت، ظلها ف للواريية للسس عن للكشف تتعى للركيالاجي
إضافة ودرلسوه، وتليله وصفه إل للركيالاجيا تتعى ما ها للطاب أن بكم للبتويميات، مولف شهدتا للت
متواى ف للطاب تليل طريق عن لسعرفة، نظم رصد ف مغايرة طريقة على لليد وضع إل أساسا تدف أنا إل
لفتلت توقاسم لسعرفية للنظم من سلتلة لاكان للثقافاتكما تريخ تصار ف ذلك "ويومثل ولندلره، وأفاله ظهاره
ما فتة ف شكيلت للت للطالت سخولف نقدية درلسة للركيالاجي، للواريخ يكان وبذل للقيقة"5. دلئرة تريية
للطابية، وري للطابية لسمارسات لماع للعام للواريخ وتليل "وصف بثابة للركياياجيا لني للقيقة، مركزية
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للفعلية للثر بجماع تبعن نفته للاقت ف لكنها للواريية، للشمالية عن مطلق تلي فيها للطاب تريخ فوحليلية
للتصال تعرف ل للت لسوقطيعة، للحدلث سلتلة عن عبارة يصبح للواريخ فإن وهكذل للواريخ"1. عب للخطاب
عن توميز يعلها ما وللصائص للصيفات من لا تريية، مرحلة فكل وللوبعثر، للشوات سبدأ خاضعة لكانا أبدل،
للنيظر للطاب، يشهدها للت للنفصالت تلك نا للركيالاجيا تويجه هذل، على وبناءل تليها، للت لسرلحل لقي

للقيقة. خطاب بلارة ف أهييوها إل
يطلق ما وهذل متوايته، جيع ف لسعرف للال على للضاء تتلط فاكا لعومدها للت للستلتيجية إني
بي معينة فتة ف تاحد أن بمكانا للت للعلقات "مماع به: يعن للذي épistémè للبتومي" بـ" فاكا عليع
إنا صاري، مصارة بنظامات وأحيان وعلام لبتومالاجيا أشكال أمام للال تفتح للت للطابية، لسمارسات
للصارية"2. وللصيارة وللعملية للبتومالاجي للونظي إل خطابية، تشكيلة دلخل للنوقال حتبه يوم للذي للنمط
معارف لماع أو معينة، سعرفة للشرعية تعطي أن شأنا من للت لستلبطة، للعلقات مماع عن يعب فالبتومي
باصفها عليها ليضطلح معارف لماع أو معينة، سعرفة للشرعية ينح ما أيضا وهي علما، باصفها عليها ليصطلح

للعملي. أو للنظري متوالها ف سالء للبتومالاجية، للونظيلت لظهار للشرعية ينح ما أيضا وهي علما،
حقبات ثلث إل وظهارها، تكاينها تريخ حقيقة ف ترتد لت لسعرفية، للنظم مولف فاكا وصف وقد
توبع على فاكا وسيعمل للديث3. وللعصر للكلسيكي، للعصر للنهضة، عصر للغرب، لفلكر تريخ ف كبى
تليلي سنظار وفقا ترييا توبعا لسخولفة، للكبى للزمانية للقب ف وظهرت تكانت للت لسعارف مولف
لسفهام للواريي للتياق عن ذلك ف بعيدل للطالت، لمل للدلخلية للبن عن خلله من ليكشف أركيالاجي،
أن سنحاول وعليه للدقيق، للاصف عن عاجزة قاصرة يعوبها وللذي للخرى لسناهج تعومده للذي للكلسيكي
ما وها جديد تتاءل إل يقادون وهنا للفكار. وتريخ للركيالاجيا بي للعلقة إشكالية للتياق، هذل ف نبي
تريخ عن للينالاجي( )لسعن وللوأويل وللوحليل للاصف يعومد كمنهج للركيالاجيا تييز للت للصائص أبرز هي

للفكار؟

Angèle Kremer-marietti, Michel Foucault et L’archéologie de savoir, édition Seghers, paris, 1974, -1
.p. 71
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درلسة ف جديد منهج لقالعد أستت لكانا نظرل فاكا، فلتفة ف للبدلع نقطة للركيالاجيا تثيل
للركياييا- للطاب-ماضاع لكان نظرل تريية، طبيعة ذلت درلسة ومارساتان متوايتا مولف ف للطالت
ف به لسعمال لسنهج وبي منهج، له أسس ما بي للفرق ظبط فاكا على فكان للواريخ، فتلت من فتة ف ظهر
طريقوه "بومييز للقيام منهجيا علبه يواجب أنه ، فاكا يرى حيث للفكار، تريخ وها للواريية، للباث أرلب
لذلك للاصفية لسناهج عن للركيالاجي للوحليل لخولف أوجه إبرلز أخرى جهة ومن للفكار، تريخ عن

للواريخ"1
أو تظهر أن شأنا من للت ولسعارف للفكار عن للبحث ف تومحار ل للركيالاجيا للساسية فاسهمية
معينة، قالعد تكمها مارسات حيث من للطالت هذه تديد ف توجتد رايوها إن بل ما، خطاب ف توفي
للبحث ماضاع لكانه للركيالاجي. للاصف مادة يعوب للطاب وثيقة"2.فيكان أنه على للخطاب تنظر فهي
للواريي، للبحث عملية ف للاثيقة دور تلغي للركيالاجيا لن للاثيقة، وبي بينه للومييز يثبت أن بشرط وللدرلسة،
للطاب تعن للركيالاجيا بل أويليا، يعوب آخر خطاب من خطاب لنواج يتعى تويليا مبحثا ليتت لكانا

لسمارسة. ف ولستلتيجيوه وآلياته تلياته له أثري، نصبا لعوباره
وصف "إن : قاله ف للومايز هذل فاكا ويلخص للفكار، تريخ عن توميز للركيالاجيا أني إل نصل
دوما جديد.فها خطاب إنشاء بعادة يوعلق للفكر تريخ ف فالمر للفكر... تريخ ومنهجية يوعارض للطاب
ها للساسي فهمه للطاب تليل أما ... للازي لسعن ورلء للقيقي لسعن عن للبحث إل يتعى ولسومرلر
وتديد له، أصال ل كجدث وتيزه خصاصيوه له آخر، متواى إل ييل ل للذلت قائم للعبارةكشيء مع للوعامل

وجاده"3. شروط
للفاكاي، لسنهج خصاصية للفكار، وتريخ للركيالاجي لسنهج بي لوحليل هذل خلل من هنا فيويضح
للبن وتليل للطاب، بدرلسة تعن للت لللتانية، أو للوأويلية أو للواريية سالء للخرى، لسناهج لقي عن وييزه
للذي للرشيف وهذل درلسوها، ف أول ومادية لا، ماضاعا للرشيف من موخذة للواريخ عب تكانت للت لسعرفية
للزلوية من للطاب ماهية عن للوتاؤل يدفعنا ما وهذل للركياباجي، للوحليل مار يشكل خطاب ف ينظم

فاكا؟ ميشال عند للطاب دللة هي فما للركيالاجية،
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فوكو: عّد الطيب د-
وللاقاف ووصفه، للطاب لدرلسة منهج للركياياجيا أن لعوبار للركيالالي، للفر حقل للطاب يثيل
مركزل أحول للطاب مفهام أن يلحظ فاكا مؤلفات ف يوأمل فالذي للغربية، للضارة شهدتا للت تشكلته عند
إليها ينظر للنان مشكلة أن فاكا يعوب للنان"، "تريخ من فبدءل موفاوتة، وبدرجات أعماله، مولف ف أساسيا
فاكا يوحدث حي للعيادة"، "مالد ف نلمته نفته وللمر للطاب"1، يل يب ما "ضمن للنتانية للنزعة أدلء مع
وللشياء"، "للكلمات كواب ف نده للخطاب لسكثف للظهار لن إل ووصفه، تليله وكيفية للطب للطاب عن
للنهضة عصر من سالفا، لسذكارة للكبى للقب ف للغربية للضارة بلارتا للت للطالت أهمي درلسة خلل من
للعصر لبتومي للساسية لسيزة للطابكان "أن فاكا سيلحظ إذ للديث، للعصر ث للكلسيكي للعصر إل
للزمانكان من قرني فخلل للشياء، إل إسم "إسناد ف لسومثلة إليه. أوكلت للت لسهمة خلل من للكلسيكي،
للقال سخولف منهجيا تنظيل يعد ولل لسعرفة أركيالاجيا ف أميا للنطالاجيا"2، للول لسكان للغرب للطاب
خطاب ف تنوظم لسمارسات هذه فكلي للبيالاجيا(. للقوصاد، للليغة، لسرض، )للنان، درلسوها تيت للت للطابية
وأحيان للعبارلت، من موميزة مماعة أخرى وأحيان للعبارلت، لماع للعام لسيدلن يعن :"أحيان بنه فاكا يعرفه

إليها"3. وتشي للعبارلت من معي عدد على وصف دللة تدلي قالعدها، لا مارسة ثلثة،
معي، ماضاع حال معينة معرفة يشكل مومييز، عام مال ف للعبارلت مماعة ها فالطاب إذن
للعبارلت من "مماعة : بنه للطاب مفهام إل فاكا ويضيف يكوتبها للت للفعلية لسمارسات وفق معاسه توحدد
ناية، ل ما إل توكرير لن قابلة صارية أو بلرية وحدة ليس فها للطابية، للوشكيلة ذلت إل تنومي باصفها
للت للعبارلت، من مصار عدد عن عبارة ها بل ]...[ للواريخ خلل ولسوعمالا ظهارها على للاقاف يكن
ذلك إل للضافة له زمانيا ول مثاليا. شكل ليس للنحا، هذل على وها وجادها. شروط تديد نتوطيع

للواريخ"4.
ولحدة، خطابية تشكيلة ضمن لسندرجة للعبارلت من سلتلة ها فاكا عند للطاب أني إل نصل وهنا
أي تكاين ف للساسية للاحدة هي فالعبارة آخر. بعن أو للساسية، وحدته )enoncé-لسنطاق( للعبارة تكان

.49 ص. ،2006 ،1 ط. للبيضاء، للدلر للعرب، للقاف لسرطز بنكرلد، سعيد ترجة: للكلسيكي، للعصر ف للنان تريخ فاكا: ميشيل -1
.115 ص. ،1990 بيوت، للقامي، للناء مركز صفدي، مطاع ترجة وللشياء، للكلمات فاكا: ميشل -2

.76 ص. للتابق، لسرجع لسعرفة، حفريت فاكا: ميشيل -3

.108 ص. سابق، مرجع لسعرفة، حفريت فاكا: ميشيل -4
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للتطح، على تبدرك للت للعبارة، تثله وللزء للطاب، يثل هنا فالكل للكل، من للزء بثابة فهي إذن خطاب.
للنفصال للساسية ميزتا معينة، لضرورلت وفقا للبشرية، أنوجوها للت للطابية لستاحات مولف علل تطفا لنا
يعن رهذل للطاب، ف للاهرية للاحدة هي للعبارة كانت فإن مارسوها، أو تكاينها متوايت ف بينها للاصل
بترعة، وتوفي فجأة تظهر لكانا لا، أهية ول قيمة ل تبدو للت للعبارة متواى على أول تكان قطيعة أي أن

رريب"1. حدث للشك مال يدعب ل وبا تكيد بكل فالعبارة ]...[ حدث ذلك مع تظلي ا أني "إلي
عن بصائصها ييزها أن فيحاول للركيالاجي، للوحليل ف جاهري ماقعا تول فاكا حتب للعبارة إني
وللفعل للقضية، ررلر على لسمارسة، أو لسفهام متواى على سالء معها، تودلخل للت للخرى لسفاهيم لقي
جهة ومن للقضية؟ وبي بينهما للفرق ها وما للساسية؟ ميزلتا وماهي للعبارة؟ قالم ها فما وللملة، لللتان

للملة؟ معناها ف تبرلدف للعبارة هل أخرى
ذلت لسفاهيم من ومماعة للعبارة بي مفهامية، مقارنت بجرلء فاكا يقام للعبارة، موفرد معن لعطاء
عبارة ليتتكل لكن لغة، ثة ليتت عبارلت "فبدون لللغة، مع للولزمية علقوها من بدءل با، لسباشرة للصلة
ليس وللعبارة فاللغة للالقعة، للعبارلت لماع وصف هي حيث من إل تاجد ل فاللغة ]...[ لللغة لاجاد شرطا
منها يعل ل وللعبارة لللغة بي للاصل للولزم هذل أن ري .2" فيه يتواين ول للاجاد، ف لستواى نفس لما
يبي إذ للاجاد.. ف موتاوين ري فإنما ومنه للعبارة، معها تاجد ول لللغة تكان فقد لللغة، وجاد ف شرطا
من تثله با يقتن وجادها فمتواى ما، خطاب ف دللة من تمله فيما للعبارة قيمة أن للصدد هذل ف "فاكا"

للطاب. منها يوكان للت لسنطاقات سلتلة ف دور
بي وأن للطاب، منها يوكان للت للساسية للاحدة يثل لسنطاق أو للعبارة أن للقال إل هنا نصل
بعي أخذها للركيالاجيا على لبد وتايزلت لخولفات لللغاية، وللشارة لسنطقية للقضية وتدخل وللملة للعبارة
للركيالاجيا من يعل ما ها لللغاية، لسفاهيم مولف بي للاصل للودلخل لن للطالت، تليل ف للعوبار
للركيالاجيا بي ياجد للذي للفرق مدى تبيي للتابقة للومييزلت خلل من لسوطاع "فاكا" لكان موميزل، منهجا
ماجه للفري، للاصف وأني خصاصا وللوفكيك، وللوأويل كالليتانيات للخرى، لسناهج لقي عن وصفي، كمنهج
يليل إذ أركان ممد عند كبيل تثرل له سنجد ما وهذل لللغة. ف عادة يوجتد ما وها للطاب تليل إل مباشرة

وللشيرق. للغرب مزدوج خطاب نا ليوجه جديدة أدولت لسوخدلم للسلمي للعقل طبيعة مطال

.28 ص. سابق، مرجع -1
.30 ص. سابق مرجع لسعرفة، حفريت فاكا: ميشيل -2
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للت هي لسعاصرة للنتبية إل وصال وللوناير للدلثة عصر مع جاءت للت للنيقدية فاسمارسة عماما
لسعاصر، للعرب للفكر إل ووصال للغربية لسعاصرة للفلتفات من للكثي تؤكده ما وها للعقل، لنفواح احت
نن وللذي أركان، ممد ررلر على للسلمي للعرب للفكر ف للنقدي للويفكي لشوغلت عديدة ناذج فكانت
وتفكيكه للنص درس على وحرص فاكا، وأركيالاجيا نيوشه دينالاجيا تثر وقد مشروعه، وتبيان تليل بصدد
صدلقة باصفها للفلتفة كذلك مارس حيث دريدل، جاك شقه للذي للنحر على يوتب ل حيث من وإتيانه
للشمالية، هيغل نظرية عليها قبضت للت للشمالية نظريوها أو تريها موجاوزل دولاز جيل طريقة على للمفاهيم
حيث للفرويدي، للاعي بذلك وموجاوزل فيه" "لللمفكر أو "لسخيال" مثل به خاصة مفاهيم أركان بذلك ويؤسس

لسعاصرة. للعربية لسرحلة ف لسشاريع لقي عن موميزل للنقدي مشروعه كان
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ملقدي ملعصر مرمحل رب ملنقدية وملمارسة ملنقدي ملنتشاط ملاان: ملبحث

نقدية: ملياننكممارسة رند ملفلسفة نشأة -1
عن ملعرب صوره، شىت للفكر شتحرر ملعرتبط للنىأة، منذ له لعلزم للفلسفي للفكر سات من سة للنقد
للفلسفة مكذلك أفكار، من ساشقتها نقد من تنبع للفكر ف جديدة مرحلة فكل للفكر، تريخ ف مرحلة رمحكل
مللجتماعية ملخالقية للدينية للمرتقدلت للفكري للنقد صور من صورة تكتل للن محت لخمل شدليتها منذ
فنجد ممفكريها، فلسفتها الل من فيه، ملللل للقصور أمجه متبز تتظهر للت للتمع مرآة فهي مللسياسية،

من للبىر اوف لزللة للتاريية، حلقيقة لليال فيها لمتزج للت للبطولية قصصه ف للنقد على عوول قد ووميس
لتأكيد للبىر، يتصوروا أن يكن ل صورة ف عليه، للساشقة للبحتة مللرلفات للىربية للكايت صورتا للت لللة
تفرح كالبىر مجرلها لخمليمب، جبل قمة أعلى من لللة أنزل فقد ووميمس أما لللة، من للبىر اوف متدعيم
ملعرتقدلت لخساري من للرد للفلسفي للتفكي ظهر أن ىل مشقائهم، سرادتم على للبىر متسامم متكل متزن

عليه. للساشقة لعرتقدلت ىليه ذوبت ما لفحصكل مللتأمل للرقل قولعد برساء قام للذي للدينية
من متمل عقل من للفلسفي للفكر سات على يىمل خنه تفكيوا، ملب للفلسفة جوور وو للنقد
يرد للذي لعنحى وذل أهية يبز للذي لخمر وذل للتكيب. ث للتحليل الل من متصيلها للفكرة فحص حيث
لعناوج ربيرة عن تكىف للت مللدرلسات للكتب لغلب أن مقدنلحظ للغرب، ف نىأتا منذ للفلسفات جوور
للنقد ميدلن ف للتاريية حلكتاحت لكتفت أفكاروم، شناء ف للقدماء لستددمهاللفلسفة للت للفلسفية للنقدية
أردن مونا للفلسفية، للكتاحت كل با لصطبغت للت للذلتية سة ىل آرلئهم متباين لاتلفنظريتلفلسفة برجاع
من للفلسفي للفكر تطور ف ممساهته ممبرلته مأسسه أشكاله معن لليونن للفكر ف للنقد عن تريية لة تنامل
علة ذلك لستحسانك يكون أن من تستجيده ملفظ تستحسنه كلم لكل "لشد : لررجان يقول ىذ شرده،
للظاور يلل فالنقد دليل"، ذلك من أمعيناه ما صحة معلى سبيل، ذلك عن للربارة لنا يكون مأن مرقولة،
أصول لليوننيون مضع مقد قيمتها، على ميكم فيها للرامة ملعؤثرلت صاحبها ميتررض لخدشية لخعمال ف مللبارن
ث للغنائي نوعه ىل للقصصي نوعه من شىرروم للىررلء لرتقى حيث ، مللفلسفة للىررلء مرحلة ف مقولعده للنقد
أنينال ف للىاعر مرغبة لرمهور ذمق تثي تت حدث ىنا صدفة، يدث ل رقي موو للتمثيلي، نوعه
للساار لعمثل للىاعر ىل لنصل أننا للىررلء، شي للنقد ملكة نو على دليل ىعجابولستحسانه.مأكب
ف لته للذي شوريدس مااصة للىررلء ينتقد مفيها "للضفادع" لعىهورة مسرحيته يؤلف نده حت أرستوفانيس،
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كان للذي ليسكلوس آثر مقد لليومية، للياة لغة لستددلم ىل منزع للدينية للتقاليد من للتحرر ىل مسرحيته
للقولعد مضع أن ىذ شينهم قولعد للنقد للىررلء يضع مل للرادية، لللغة عن شرره ميرتفع للدينية حخمضاع يتمسسك
كل أاضرول للذين للفلسفة مرحلة تت مونا متبويبها، لخشياء تصنيف يسن متفلسف عقل أم رلق عقل يتاج

مللدرلسة1. للبحث حولم ما
أشكال: ثلثة ىل ينقسم لليوننيي عند للنقد أن للباحثي شرض ميرى

ملعستبقات لخدشية لعباريت ف مرا مللىررلء للناس يارسه مكان للذمق على يقوم للذي للذمقي: 1-للنقد
لعسرحية.

أمستوفانيس. مسرحيات ف ظهر موو ملعسرحيي، مللىررلء لخدحء يسدر للذي للتهكمي: للنقد -2
لخستقرلء( مراييه)للرقل- أرسطو مضره للذي للرقلي: للنقد -3

للثامن للقرن ف للوميي للرصر ناية حت للبسيط مللذمق للحساس على يرتمد لليونن عند للنقد مظلس
لخالق ىل تستند ذلتية أحكاما لعيلد قبل مللامس للسادس للقرني فلسفة عند مأصبح تطور ث لعيلد، قبل
شفضل مصارت تاما لستقلت حت ملرمالية لخالقية للنزعتي عن تدرييا تنفصل لخحكام تلك أاذت ث

مأصوله.2 مبرلته له لعررفة فرمع من فرعا أرسطو
فرمعها، من فرعا صار حت حلفلسفة عصوره أقدم منذ لرتبط للنسانية، للرلوم من علما للنقد ميردس
للسياسي، لخدب، لتاريي، للنقد فنجد بنهاجها، ملحتكاكه شتقدمها تقدم فقد للرلوم، بذه للنقد لرتباط منتيجة
للنقد موضوع ميتصف مللفلسفي، لخالقي لرمال، لخسطوري، للسيكولوجي، للجتماعي، للقتصادي،
فن اطاشة، شرر، سياسة، أالق، علم من مللثقافة لعررفة فرمع مرظم لدرلسة يتطرق خنه حلىمولية، للفلسفي

مقيم.
وذل ميىتمل ملخالقية للدينية للمرتقدلت فكري نقد صورة ف نىأت قد للفلسفة أن للقول يكننا
عماد وو للنقد أن للكتاب شرض يرى كما أم للولعية، مللصياغة للتفكي لطرق للولعي للتحليل منهجية على للنقد

مللتحليل3. للفحص على للقائم للناضج للفكر على يرتكز للذي للفلسفي، للنقد ااصة مجووروا للفلسفة

10 ص. ،1962 للقاورة، ط9، لعرارف، دلر للنقد، ضيف: شوقي -1
.7 1981،ص. للقاورة، لعصرية، لخنلو مكتبة أفلرون، ىل ووميمس من ،1 ج. لليونن، عند لخدب للنقد افاجة: صقر ممد -2

.12 ص. ،2007 مللتوزيع،مصر، مللنىر للطبع للسرلء ممكتبة دلر أرسطو، فلسفة ف للنقدي للتاه : للكيلن جال ممد -1
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: ملنقدية ملدمرس وأهم مليانن رند ملنقد مرمحل -2

مليانية: ملدرسة رند ملنقد مسار أول:
للطبيرة ف لعوجودة للكثرة تفسي لليونية مدلرس ىحدى لعالطية لعدرسة مؤسس وو راليس كان لقد
للكائنات تنوع فسرت للت مللرلفات لخساري ىليه ذوبت ما متجاول لخشياء، مربيرة يتفق عقلي أساس على
علقة يبي أن محامل للولس، تدركها مكما للولقع ف وي كما لخشياء ىل حلنظر فقام للهلة1، ىل حلرجوع

للستقرلء2. رريق عن شبرض شرضها
ىعتمادل مذلك اياليا تفسيل حلطبيرة يدث ما تفسي بنكاره لخسطورية للتفسيلت على راليس ارج
للت لعيثولوجية للرلء لكل ضمنيا نقدل يثل للكبي للتحول وذل حلفلسفة متوله لا، مفارقة شقوى للقول على
دمن للطبيرة يسبغور شدأ مبدع راليسكرال "يبز شقوله نيتىه ميؤكد لعفكرين، لغالبية للفكرية لعولقف شكلت

.3" لليالية حلرمليت للسترانة
خمل للبدليت يثل للطبيرة ف يكمن مادي لرنصر برجاعها لخشياء تفسي ف راليس ماملت ىن
رفضه يؤكد ما نقدي، أساس ذم جووره ف وو للذي للرقلي، للبوان عال ىل شراعه، للنسان للوعي لرلقة
جولنب شرض تامز شل لخساري ف للفكرية لرولنب ىلغاء يرن ل موذل متامزه، لخسطوري للتفكي مسايرة

للولقرية. لعنطقية للنظرة أمام للصمود قاشل غي للفلسفة مجده للذي متولوا
ما صولب على للرقلية حججهم لشدلء لجتهدمل قد أنم لليونية لعدرسة فلسفة شي ترشط للت فالرلقة
على مولفقته عدم مبدي ساشقه منهما مللثالثكل للثان لنتقد حيث حلنقد لعدرسة وذه عرفت مأيضا يطرحونه،
تفصلنا اطوة وو للرقلية للبلوي لعتماد أن وي لخمل : مسألتي على وذل من نستدل أفكار.4 من قدمه ما
لخدلة على مليس للطبيرة، مفارقة قوى من شه آمن ما على لعتمد حيث لخسطوري، للفكر ف يطرح كان عما
للثانية ملعسألة للنقد. من رويلة برحلة مرمره شرد ىل لعرحلة وذه ىل للنسان للفكر يصل مل للرقلية. مللجج
ث ساشقيه، شنقد منهم ملحد كل تقدم حيث للنقد. من منهج على فلسفاتم تسيس ف لخيوني للفلسفة يضي
رأي نقد ف لنطلق للذي أنكسمندر أفكار ف يتجلى كما للوجود، من فلسفيا موقفا للنقد وذل ضوء ف يؤسس

.343 1998ص. مصر، جديدة، ربرة للتوزيع، مللنىر للطباعة قباء دلر ممىكلتا، تريها لليوننية للفلسفة : مطر أمية -2
.76 ص. د.ت، شيمت، للياة، مكتبة رضا، نزلر د: متقيق شرح لخرباء، ربقات ف لخنباء عيون أصيبرة: أب ىشن -2

ريوت، وملّازيع، وملنشر للدرمسات ملامعية مملؤسسة ط.2، ملقش، سهيل تعريب ملغريقي، مملساوي ملعصر ف ملفلسفة نيّشه: فريدريك -3
ص.49. ،1983

ص.44. ملكايت،2009، وملدمب، وملفنان للاقافة ملاين مللس ،2 ع ،38 م ملفكر، رال وملفلسفة، أثينا ررن: رزت -4
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لكل ملحدل أصل وناك بن آمن قد فهو عاء؟ عاذل تساؤله مكان لخشياء لوجود لخمل لعبدأ حول راليس
لخصل وذل أن رأيه من مكان لعاء، وو لخصل ذلك أن لتجيح أم للعتقاد منطقيا سببا يد ل ملكنه لعوجودلت،
لقوله أنكسمندر رأي لنتقد للذي مأنكسيمانيس منها، ملحدل جنسا مليس لخشياء اولصكل يتضمن أن يب
للرنصر بن يرتقد فهو راليس، رأي لنكار حجة خنكسمندر أن رلسل شتلند فيذكر لخمل. لعبدأ وو لخشيمن أن
للرناصر خكتسح أمل عنصر للرناصر وذه شي كان لو ىذ لعاء، غي آار عنصرل مل ماءء يكون أن يكن ل لخمل
يرارض لنا لعررمفة للرناصر وذه "ىن : قال أنه أنكسمندر عن رمى قد راليس أرسطو أن ىل يىي كما لخارى،
للرناصر لزللت نائيا ل للرناصر وذه أحد كان فلو ذلك معلى حارة، مللنار ررب ملعاء حرد فالولء شرضا شرضها
منطقية أدملت حستددلم ترقيدل أكثر صورة على للنقدي أنكسمندر موقف لنا يتجلى مونا .1" لليوم قبل للباقية،
راليس، موقف عن كليا متلف فلسفي رأي ىل ذلك شرد توصل لخضدلد مررح مللترارض ملعماثلة كاعقارنة
لخضدلد، تلك شي للصرلع فيستمر لخضدلد جيع على يتوي أن يب للموجودلت لخمل لعبدأ أن رأى حيث
فيتلشى أارى مرة يرود ث مددة عدة لخضدلد أحد عصلحة للصرلع لينتهي ضده على للتغلب منها كل ميامل

للمجودلت. لخمل لعادة يثل للذي لللمتناوي ف
يتغلب حيث ظلما، حعتباره لخضدلد شي للصرلع لنكسمندر رؤية على ويمقليطس نقد ينصب كذلك
شل فحسب وذل ليس للرادل، مقانونه للكون وذل ديومة أساس وو للصرلع أن وو يرى شينما آار، على عنصر
مللتاوات لخيونية للرقلية ضد شديد فرل رد ظهرت قد ويمقليطس لدى للصوفية للنزعة بن يؤكدكونفورد كما
أن أي لعلطية2. لعدرسة شدأته ما ىكمال على عمل قد بنه ويمقليطس نصور أن للطأ فمن معيه .. للرلم لللية
قال قد ويمقليطس مأنكان للطبيرة. تفسي ف لعتمد للذي لخيونية للمدرسة للل للتفسي رفض قد ويمقليطس
أقرب ويمقليطس موقف أن يؤكد زيلرحيث ىليه يىي ما موذل للنار، موي لعوجودلت للصل ملحدة بادة مثلهم
للرقل عد خنه مذلك ىيليا، لفلسفة منه أنكسمانس( أنكسمندر، )راليس، للقدلمى لخيونيي للفلسفة عوقف
شقية قال كما لخشياء خصل مرينة بادة قال ويمقليطس وذل زيءكد للنار، وو مري مادي بوور مرتبطا للكون

للطبيرة. للل شتفسيوم يسايروم ل أنه ىل عليه، للساشقي لخيونيي للفلسفة

ط1، وملنشر، وملمجة ملّأليـف لنة أميـن، أحد رمجعـه مماد، نيب زكي ترجة لخمسل، ملكّاب ملغررية، ملفلسفة تريـخ ررترمندرسـل: -1
. 60 ص.59– ملقاهـرة،1967،

.Cornford. F. M.: From Religion to philosophy, P. 184 -2



للنقد ملفاهيمي ملتّأسيس ف ملول: ملفصل

25

يفحص أن دمن للنقد، من كنوع مللصيمرة، للتغيي على مرتمدل بسره للرال ويمقليطس كذلك واجم
جاول جرله )للنظري( لرزئي للرال لزدرلء أن غي لرلئهم، ملل شامل فحصا له ملعراصرمن عليه، للساشقي رؤى
قطروا مأن يوم، كل تتجمد مأنا لعاء، ف ىنطفاؤوا للىمس غرمب أن ملعتقد يسب أم يرسم ل فهو حلطبيرة،

االص. أسطوري تصور موو للبصر1. يبدم ملحدكما قدم
من قدر أدن مرلعاة دمن مللسدرية مللتهكم مللستبراد للنقض على مبن ويمقليطس نقد أن ىل نصل
للنقد ىل تررض ث ممن للذلتية، من كنوع آرلؤه جاءت ذلك معلى للنقد، على عرضها قبل للساشقة للرلء تليل

للباحثي. قبل من

مليلية: ملدرسة رند ملنقد مسار ثنيا:
آرلء فلسفتها لنتقد حيث ذلك، لليلية لعدرسة ملصلت شل فقط، لخيونية لعدرسة عند للنقد يتوقسف ل
ورمقليطسوحرمينيدس رفض فقد )لعورمث(، للسائد على فرل رد بثاشة لعرارضة آرلؤوم فجاءت قبلهم، للفلسفة
للولس أن ورقليطس رأى حي للفكري موقفه ىل للوصول ف متلفا رريقا لتذ منهما كل أن ىل للولس شهادة
قد حرمينيدس أن مستمركما تغي ف شيء أنكل ىذ ذلك, الف لخمر ثشتا,محقيقة مجودل وناك بن تدعنا،
مستمر تغي ف مكأنا لخشياء لنا تظهر خنا تدعنا للولس بن رأى حيث ويمقليطس، رأي نقدل رفضه أظهر
كلتا لعتمدت لقد يتغي2. ل ثشت ملحد فالوجود ذلك. الف للوقع لنا يظهر شينما مقق، فناء ىل موي
شينما نسب، ثبات من للولس تسجله ما نقدت ىحدلها لكن للسي، للدرلك نقد على للفلسفيتي للنظريتي
حرمينيدس نقد جاء لقد لعمكنة، للوجود أشكال ىل يس ل للتغيللذي على للولس تركيز ىل لخارى نظرت
للوجود ديومة ىنا ويمقليطس فيها رأى للت للتغي حالة منكرل للثبات على ليؤكد للشياء ويمقليطس لفكرة
لعدرسة رأس قبله من رفض كما ويمقليطس رفض لقد يتغي. ل ثشت حرمينيدس يرى كما فالوجود

لعدرسة. وذه لدى مركزية فكرة كانت للفكرة وذه أن نرتقد جرلنا ما للولس شهادة لليليةحرمينيدس
ويمقليطس، ميتافيزيقية على ثورة بثاشة كان مللتغي للحركة حرمينيدس ىنكار أن ديورلنت يرى كما
با قال للت لخعدلد نظرية حولول للذين للفيثاغوريي، لعتقاد على عنيفة ثورة للكون شوحدة مذوبه كان مكذلك

88 ص ،2017 لعتحدة، لعملكة عندلمي، مؤسسة للفلسفة، دعوة : مكامي للغفار 1-عبد
. ص.77 ،1972 مصر، ملامعية، ملعرفة دمر ط5، أفليان،ج.1، ىل ياليـس من ملفلسفـة ملفلسفي ملفكر تريخ رين: أرا رلي ممد -2
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أن يرن موذل للنقسام1. قاشلة غي منوحدلت أي أعدلد من تتكون جيرها لخشياء أن على مبدأ ىل فيثاغورلس
نقده مجه قد ىنه شل للتغي- ىل لخشياء مجود شردوا محدوا- ورمقليطس فلسفة على نقده يسلط ل حرمينيدس

لخشياءكلها. أصل وي لخعدلد أن رأمل للذين للفيثاغوريي كذلك
وي لخضدلد من مموعة أم أمل مادة لوجود لخيونيي على حعتلضه حرمينيدس لدى للنقدي يبزلرانب
لعوجودلت. أصل وو للردد للفيثاغوريي ملعتبار حلتغي، ويمقليطس لقول ىنكاره مكذلك لعوجودلتكلها، أصل

أن دمن ينكروا للت لخفكار عن شديل يقدم فهو ضمن" نقد وو حرمينيدس يقدمه للذي للنقد وذل ىن
منطقية. بجج يدعمهما أارى أفكار يررض وو شل منطقيا، نقاشا مناقىتها ف يضي

مادي تصورمه للذي للوجود موو ملحد مبدأ فهناك مللركة، للكثرة ينكرمن لليليي أن ىل يىيكوشلستون
فيفهم للقيقي للوجود أما موم، للحساس وذل أن رأمل أنم ىل مللكثرة حلركة ىحساسنا ينكرمل ل فهم حركة، مشل
وذل تغي2. مل حركة مل كثرة توجد أن يكن ل ىنه لنا يوضح للرقل أن كما للس، مليس للرقل رريق عن
مللحساس للولس، رريق عن عليها نستدل خننا مذلك مللركة، للكثرة بنكاروم للنقدي موقفهم لنا يلدص

حقيقة. مليست موم أيضا فهي معليه موم،

ملكارة: مدرسة رند ملنقد مسار ثلاا:
للفلسفة وؤلء ىنبادمقليسوديقريطسولنكساغورلس من كل يد على لعذوب وذل فلسفة للنقد مارسسس لقد
آثر للذي للتفسيي للفلسفة وؤلء فأنكر مللرقل، للولس شأن ىعلء على أكدمل فقد لم، للساشقون ررحه ما
ررح فحاملول لليليي(، مللسكون)مذوب للوحدة آثرمل أم مللفيثاغوريي( لخملئل للطبيريي مللتغيي)مذوب للكثرة
عادمل متراصرين فلسفة ثلثة وناك أن ىل يوسفكرم ميسي آرلء، من ررح عا نقدوم الل من جديدة رؤية
فل حقيقية. كثرة لخشياء أصل بن للقول ف ميستكون حليليةمللفيثاغورية، متأثرمن موم للطبيرية لعسألة عرارة
لخصول. لذه تصوروم ف ميتلفون ثشتة، أصول من متلفة تليفات لخشياء مىنا أارى، ىل مادة من تول يوجد
عودتم ىل يىي وذل لنكساغورلسولشنادمقليسوديوقريطس3. وم: للفلسفة موؤلء ملنفصالا، لنضمامها مررلئق

112 ص .2001 مصر، وملنشر، للطبارة مصر نضة شركة ردرمن، ممد ترجة ،200 / 4 ملضارة: رصة ديارمنت: ول -1
.153 ص. ،2002 ملقاهرة، للاقافة، ملرلى مللس إمام، ملفّاح ربد إمام ترجة وملرومان، مليانن ف ملفلسفة تريخ 2-فردريككارلسّان،

.35 ص. ،2014 مصر، مللثقافة، للترليم وندلمي مؤسسة ملياننية، ملفلسفة تريخ ياسفكرم: -3
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خارى، حالة من لعادة شتحول للقول عليهم ينكرمن أنم غي حلفيثاغوريينولليليي، متثروم للطبيرة ف للبحث
حقيقية. ووكثرة لديهم لخشياء فأصول للكثرة، ىنكاروم مكذلك

ف ملحد، موو ساكن ثشت فالوجود مللاتلف، للتغي نفى للذي حرمينيدس رأي لشناقدمليس أنكر
ينتقد كما مللاتلف. للتغي مجود على مؤكدل حرمينيدس ينتقد للرفض بذل فهو الف، لنبادمقليس يرى حي
من تتألف فهي لخشياء خصل رؤيته مع ينسجم ل للقول فهذل للوجود، ملحد أصل على أكدمل للذين للفلسفة
موي وناك، ثن مل أمل فل شرضا، شرضها يفضل ل لخرشرة لعبادئ وذه بن ميؤكد مللتلب، ملعاء مللولء للنار
فالار شه، ااصة كيفية منها ملكل شرض، ىل شرضها يرود ل شرضكما من شرضها يرج فل تفسد، مل تتكون
شفرل متفتق للرناصر متتمع للكيفيات شي تول يوجد فل للتلب، مللياشس للماء مللررب للهولء مللبارد للنار
ينتقد لنبادمقليس أن ونا نلحظ شينها1. تفصل مللكرلوية لعتىابة للذرلت تمع فالبة مللكرلوية، للبة قوت
من لخارى للرناصر شقية من أسى ملحد عنصر وناك فليس للكون، ملحد بصل قالول خنم لخملئل للفلسفة

نظره. مجهة
أن لنبادمقليس لقول ىنكار وو للذرة، وو ينقسم، ل صغي جزء شيء كل أصل أن ديقريطس قول ىن
رؤية لنسجمت لقد . للتلب( لعاء، للولء، لعتمدوا)للنار، للت لخرشرة للرناصر موي كثرة لخشياء أصل
يرتقد فالذرلتكما حلركة، حرمنيدس رأي أنكر أنه ىل ملحد، للوجود أن من حرمنيدس رآه ما مع رؤيةديقريطس
مأصحاب لليليي شي مسطا مذوبا يد أن حامل للنكار بذل ديقريطس أن نلحظ تنتهي، ل دلئمة حركة ف

حلكثرة. للقول
موي مسقرلط، للسوفسطائيي للساشقة لعدلرس وذه فلسفة عند للنقد مولرن عن للكىف ماملة ىن
شطرح عندوم للنقد شدأ للغريقي،فقد للفكري للتاريخ من للفتة تلك ف سائدة للتكانت للرلء عناقىة ماملت
للفكر نقدل تتضمن للت للفكرية راليس مولقف ف لحظناه مللذي آنذلك، للسائدة للفكار متلفة شدلئل

للولقرية. ملعلحظة لعنطقي للبوان على لعرتمد للفكري موقفه على شرلوينه تضمنته لخسطوري،
من مدرستهم اارج وم من لنقد لليليي توجه كما للبرض، شرضهم لنقد لليونية لعدرسة فلسفة متوجه
فلسفتها شي نقدية آرلء عنها عرفت للت لعدرسة موي للكثرة مدرسة فلسفة أما مللفيثتاغوريي، للطبيريي

للفلسفة. من سبقهم من لنتقدمل أنم أنفسهم،كما

ص.36. لعرجع، نفس ياسفكرم: -1
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علمها أشرن نقدية بداضات مر للسوفسطائيي قبل للقدي لليونن للفلسفي للفكر أن لنا ميتضح
عالية درجة على فكرية حركات لظهور للال أفسح للفلسفة ف للنقد أن للتساؤلت من كثي لنا يوضح ما موذت
شسقرلط شردوم من ث حلسوفسطائيي تثلت لعنطقي للترقيد من عالية درجة معلى مللنسجام للوحدة من

مأفلرون.

وسقرمط: ملسافسطاييي رند ملنقد -3
للضطرلب حيثكان عليها، للساشقة للكونية للمرحلة ربيري تطور موي حلنسانية، لعرحلة وذه تسمى
لظهور لخساسي لعنطلق ممدد،وو مافظ شي ما للدلالي للسياسي لعناخ كان ىذ ق.م للامس للقرن ىحن للسائد
للذيكان لردل ف لرديد منهجهم مع تتمىى سليمة مجهة حلنقد فاتهول للسوفسطائيي، لدى للىكية للنزعة
يرارضها، مما مقدمات مضع عمدوم للنقد فكان اطئه، من صولشه عررفة لعوضوعات من موضوع مناقىة يرن
للقائم للنقدي بنهجه سقرلط جاء ث للولس، على قائما مكان لا، للوصول يريدمن للت للنتيجة ىل يصلون ث
نستررض يلي مفيما للكلية، ملعفاويم لعرن ىل مصلنا الله من للذي مللياب، للسلب شىقيه للرقل على

شينهم: من نذكر للنقدي. أتاوهم

لتاه للنقدية مولقفه لنا تدد لعقولة موذه شيء" كل مقياس "للنسان يقول مللذي رروتجارمس:
من كل عند لللام من ضرح يرد للىرر أن ىل ذوبول للذين نقدل ترد أمل فهي له، ملعراصرين للساشقي
أن شرمتجورلس رأى حيث لللة، عند من محي للفن أن أرجرول للذين مأريستوفانيس مشندلر موزيود ووميمس
شيئا ترد ل فن شدمن مللبة ابة شدمن للفن ىن " فقال مووبة، مليس للنسان عمل من نىاط عن عبارة للفن

للرلق"1. على
لعساملة ىل دعت مللت لليونن لدى للتنويرية حلنزعة لعرتبط للنقد لرصر مثلة كانت للسوفسطائية للنزعة
ملنىغالم للطبيريي نقدت للطرق مفتق عند مقفت فقد للنقد من للسلب للجانب مثلة كانت أنا ىل للبىر، شي
أم جديدة رؤية لنا تقدم ما شدمن للنسان ىل للفكر مدلر محولت لعادي، لروور أم لخمل حعادة للنسان عن
صفات لنا توضح أم ترلن أن دمن شنقده فقامت لللة شتردد للمورمث نقدوا أما تغيي، من قدمت عا تفسي
للتررض مدمن الفه ما دمن ممىاكله حلنسان متسكت مورمث ماوو ودمت فقد آلتهاـ مربيرة ماصائص
تليه ىل ذوب فهل ألووية، لليولنت أعلى للنسان أن أنطيفون قال كما ملكن للله، مشي شينه للرلقة لطبيرة

.110 ص. 1954 للقاورة، للررشية، للكتب لحياء دلر سقرلط، قبل لليوننانية للفلسفة فجر لخوولن: فؤلد أحد -1
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مراصر وو عا ملخالق للسياسة للسوفسطائيي نقد أما لا؟ ممدرك حللة تسكا لليولنت أكثر أنسه أم للنسان
للنسان لطبيرة تبرا مللسياسة لخالق فهيأت للنسان موو لا لخساسي لعنطلق على متتبا شدمره جاء فقد لا.
فبحسب للسياسي، لرانب من لخرستقرلرية ف لعتمثل للافظ للتاه مولجهة ف لتقف لعررفة مكذلك

للسياسة. ف رأيه مىشدلء للكم ىل يتطلع أن ىنسان أي حق ممن حلفطرة سياسي للنسان أن شرمتجورلس
للذرمة درجة ىل مأمصلوه للذلت للنقد رورمل قد ملتاواتم نظريتم لاتلف على للسوفسطائيي ىن
صياغة ف للرقل على يقوم كان للساشقي عند للذلت للنقد كان مىذل شه، يقتنرون ل ما لكل للرلفضة للناقضة
شصدق مامريهم لقناع سبيل للىدصية للفردية مللرؤية للس من جرلول قد للسوفسطائيي فإن أصحاشه، نظريت

نظريتم.

سقرمط: رند )أ(-ملنقد
للت للنسبية لرزئيات ف شاكا مللكلية لعطلقة لعررفة ىل للوصول كوسيلة للنسانية للنفس على لعتمد
متقروا تسود، أن ينبغي للت لعطلقة للقيم ىل ليصل شيء، كل مقياس وو للفرد ىل للسوفسطائيون أرجرها
ل فن موو للتفلسف، فرل ملكن للفلسفة ترلم ليس للترلم، فن وو ذلك ف للسقرلري لعنهج ميرتب للنسانية،
وجومه ف حلرية للنقدي للسقرلري لعنهج يتسم حيث لعتفلسف، يولد للذي وو ملكن للفلسفة قبسل من يرلم
تامل ل أنا وي سقرلط، عند للنقدية للفلسفة للرامة مللسمة للكل مررفة عن ميبحث للىكي، لعذوب على

ملنتقادلتا1. تساؤلتا الل من لللنائي عن تبحث وي ما شيءشقدر أي شرح
: سقرلط يقول ملعلحدين حلاني ىيوم ممصفه للطبيريي سقرلط نقد عن مذكرلته ف ىكسينوفون يقول
شيءأمام أي عمل من أم للتلفظ من يستحي ل من ممنهم ييف ما ياف ل من فمنهم للاني يتلف "مكما
ف لخشياء أنكل ف يرتقد شغضهم للطبيرة ف يبحثون للذين أملئك مد كذلك لعراشد، يتم ل من ممنهم للناس

فناء"2. مل مدمد ل أنه يرى مللبرض للركة ينفي للار مللبرض دلئمة صيمرة
للذي للستقرلء موو شديل منهج متبرا ملخشياء لعوجودلت ىل ترد للت للرلة عن للبحث سقرلط رفض
نررفه ما يزيل تناقضات من شه ما خن للموجودلت للطبيري مللرلي لعادي للتصور مرفض لخشياء أصول ف يكمن

مللسياسة. لخالق ىل للطبيرة من بثه مسار تول مونا حخالق، ممررفتنا للوجود عن

Lednard Nelson, Socraitc Method qnd Critical philosophy Trqnsleted by, -1
Thomask.Brown.Foreword. By Brand.Blanshard introduction y Julius

.Kraft.Doverpublications,INC New York,1926,p. 11
.153 ص. ذكره، سبق مرجع ممىكلتا، تريها لليوننية للفلسفة مطر، أمية د: -2
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للذلت مررفة متوجه قبله، من للسوفسطائيي لوتمام مور كان كما سقرلط لوتمام مور للنسان كان
منهج شنفس مأاذ للنسانية، للذلت الل من للكون مررفة مأيضا للذلت. الل من محدمدوا للنسانية
موو عليه للساشقي الف سقرلط أسلوب كان مللكن مللنقاش، للولر يرمي للذي لردل موو للسوفسطائيي
نثر ف ىليها للوصول سبق نتائج ىجال على للقائم لخيون لخسلوب من فبدل مادلته- الل من مللتوليد للتهكم
للموضوعات، لعنظم للتتيب على للقائم للسوفسطائي لخسلوب من مشدل حخلفاظ، مليء شرر أم غامض
للنقدي لعنهج ملشتمل للناس1. ممعكافة مكان فكل ملتبره ملرولب للسؤلل بسلوب سقرلط أاذ وذل فبدلمن

مها: مرحلتي على للبحث ف للسقرلري
للت لعتغية للفردية مللنزعة مللتقاليد لعرتقدلت مودم لدحض بثه ف للسلب لرانب ميىمل للتهكم:

لعررفة. مالت فكل توكيدوا على للسوفسطائية عملت
جيرها. للفكرية رلقاته لسترمال ملستدرلجه للقيقة على منفتح حر، ىنسان الق موو : للتوليد

مللدم للنقد لسهام تررضت أنا ىل أصولونوكليستينيسوشركليس يد على آثينا ف للديقرلرية لزدوار رغم
يهدم للديقرلرية من سقرلط موقف ملعتبمل للغوغاء، حكم تثل أنا لعتقادوم ف مللفلسفة للنبلء قبل من
على رفاقه يىجع كان سقرلط أن ىكسينوفون يقول للصدد وذل مف عليها، قامت للت ملخنظمة لخسس
ىنسان تد لن شينما حلقرعة لخرلانة للكام تريي يتم أن للسدف من ىنه شقوله للدستورية حلنظم للستدفاف
لاتيار سوء عن ينجم للذي للضرر بن علما حلقرعة، لاتياره ت عازف أم نار أم ملمح لديه يرمل أن يقبل

للدملة2. سياسة أاطاء من ينىأ للذي للضرر من أقلكثيل وؤلء
معدم للرفية أعمالم مربيرة أفرلدوا مهاجا مللتطبيق، لعبدأ حيث من للديقرلرية سقرلط رفض كان
لعساملة عدم على متكيدوا للديقرلرية متطبيق للرامة. متسديوم ملستغللم ملخالق حعررفة مترلقه بثهم

للرامة. مرغبات أوولء ىل شل قانون ىل تستند ل مللت
للحكم مبدأ للسياسي تطبيقه يصبح أن للسهل من وذل لعررفة سيادة ممبدأ لعررفة شسيادة سقرلط مندى
لكم مرادية تصبح مقد للديقرلرية، مرادية لعستني لعطلق للكم نظرية تصبح أن من مناص مل لعستني لعطلق

ص. ،.1922 مصر، للررب، سجل مؤسسة سال، رلجره:د.ممدسليم لسكندر، لويس ترجة ج1، لليونن، عند للسيالسية للنظرية حركر: أرنست -1
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تطوير ف يسهم سقرلط أن وذل ميرن مرتبة1. دمنا للقانون أصبح سيادة صاحبة أصبحت ىذل لعررفة خن للقانون
للقضاي. شي مللفصل للقائق ىل للوصول مقياس وو للرقل برله ىل لليوننية للنقد حركة

أفليان: رند ملنقد )ب(
مللوجدلن، للرارفة على للقائمة مللنظريت للرلء مودم نقض ىل مامرلته الل من أفلرون ذوب
لوميمس مقرأ مللىررلء، حلىرر مرجبا كان شسقرلط لتصاله قبل أنه علما للرقل، دعائم على دملته لتأسيس
لعبر مكان للرقل، على تسيسه لعادة مورمث وو كا كل أيضا واجم مقد لخمل2. لعرلم مساه شه مأعجب
ىعدلم وو مللسياسيي مللطبيريي للسرية مللرقائد ملعراصرين للقدلمى للىررلء من لكل أفلرون لجوم لخساسي
ملعناوج لخفكار مصادرة على نقده ف لعتمد كما للثنيسي، قبل من ملجهه للذي للظسلم ممدى سقرلط لعرلم
فيما ترلجره ىل أدت تناقضات ف نقده الل من أفلرون مقع ول ملكن لعثل، لرال تصوره لتدعيم عليه للساشقة

تغييه؟ على معمل قدمه ما شفحص نفسه أفلرون لنتقد مول نقد؟ من قدمه
متنافسها شرضها، مع مصرلعها حلبىر، ملتصالا مترددوا، لللة لطبيرة للوميي للتصور أفلرون لنتقد
للطبيريي لدى لعادي للتصور مكذلك ملوقات، من فيه با للكون ىياد ف لا، دمر أي يسند أن دمن للبىر مع
منقدوا للولحد للله عبادة ىل دعت للت للسرية، مللنحل ملعرتقدلت للله مربيرة لعادة ربيرة شي محد للذي
منذ للىررلء أملئك كل أن يرى حيث للتمع يدمون ل للىررلء أن لعتقد فهو موزيود. ووميمس عند لترددوم
ىليها يصلون فل ذلتا للقيقة أما شابها مما للفضيلة صور ياكون فهم فحسب مقلدمن وم ىنا ووميمس أيم
ىل للتقليد مما للصحيحة لعررفة ىل يرقى مل للظن على يرتمد للسيي مثل مثله للىاعر أن غلى مذوب قط.
مران شكل مقلدين سوى مسرحيات أم للملحم شررل كتبول سولء للتلجيديون للىررلء مما ملللرب، لللهو من نوع

.3 للكلمة
يصلول حت للفكر، لخمل لعرلحل مشكهم بغالطتهم يتجامزمل ل للذين للسوفسطائيي أفلرون نقد ىن
كمهنة أاذموا ملكن عندوم، مووبة تكن ل حلفلسفة، شاكلتهم على لعىتغلي محت للقصوى، للقيقة ىل
يرد مل للقيقة نور يتبئ مغالطتهم، ف ملستمرلروم للرمر ف تقدمهم ممع مللتسلية، مللىهرة لعال لكسب

.157 ص. ساشق، مرجع ،1 ج. لليونن، عند للسياسية للنظرية حركر: أرنست -1
.82 1956ص. للقاورة، لعصرية، للنهضة مكتبة لليونن،ج1، عند لخدب عند لخدب للنقد افاجة، صقر ممد -2

للكتاب، للرامة لعصرية لليئة ظاظا، حسن د/ممد للررشية، ىل نقله تيلور للنليزيةد/ ىل لليوننية من للقولني،ترجه أفلرون: -3
.558 للقاورة،1986،ص.
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أثبتول من للضريفة، للطبائع ذمي أن ميقول للثينيي. لدى مللصدمة للقيقة لنردلم ىل أيضا ىشارة موي للظهور،
لللشة ملخلقاب للرننة حخساء مزلارل مصرلعيه، على أمامهم مفتوحا ونا للال يدمن للوضيرة، حرفه ف شرلعتهم
للفلسفة، ىل ملللتجاء مهنتهم عن للتدلي ىل مربد، ف ليحتمول سجنهم من وارشون مسجونون مكأنم فيسارعون
شل فلسفة ليسو أنم أفلرون يؤكد وذل للنفوسوعلى ف مهيب بثر لخارى لعهن عن تتاز وذه عزلتها ف خنا

حرفيي.
بشياء قصد غي عن يمرمن قد للكام مادلم لخقوى، مصال تقيق ف ليست أفلرون عند للردللة ىن
وذه ضرمرة للبالغة بكمتك تدرك فإنك حكامها، خملمر للرعية راعة وي للردللة كانت لو ىذ للضرر، لم تلب
وذل ميؤكد للضرر1. لم يلب ما شل لخقويء صال ف وو ما شفرل عندئذ يؤمنول لن للضرفاء أن موي للنتيجة،
للنفري، للتاه عن يرب موو نتائج من عليها يتتب ما على شل ذلتا، ف فضيلة ليست للردللة وذل أن على للرأي
للرغبات نبذ من للناس تكن نفسية صفة أنا تقرر للردللة أن شفكرة أفلرون ينادي كان لعبادئ لذه نقده مف
يهيئون مبذل شيء، كل من لخنن للشباع على للصول مىل لذة، كل تذمق ىل تدفرهم للت للرشيدة غي

للرام2. للصال تدم ملحدة مظيفة أدلء ىل أنفسهم
للفاسدة للكومات أنولع عرض فقد له لعراصرة للسياسات كل نقد ىل أفلرون لنتقل للردللة مشنقده

لعثلى. للدملة لنيار ىل شدمروا تؤدي مللت له لعراصرة للسياسات تثل للت
اطيتي: ضرف نقطتي لعراصرة للسياسة ف أن للثينية للديقرلرية لستررلضه عند أفلرون مجد فقد
متراديتي مدينتي ىل مدينة كل تقسم سياسة أننية مثنيهما لعررفة، من زلئف ستار تت لرهل شيوع أملما
للولة عجز لمكان لردلرة يلق أن أودلفه كانت ملذل للنقضاض، للتحفز موقف لخارى. من منهما تقفكل

للدلالي. مللتىاحن لخننية من شدل لنسجام يوجد مأن
مما للقائم للفكر شي مللتوفيق مللتبير للتفسي سبيل للنقد من لتذ للذي أفلرون أن يبدم ونا ممن
يستلزم للذيكان لعثل لرال لرديد تصوره مع يستقيم ل لعنحى ذلك مثل أن مجد ما سرعان أنه غي ىليه، يصبو
ىل فلجأ لعثل، عال ليثبت للنظريت شرض لستبراد ىل رأ فقد عليه، للساشقة لعرارف ف مللنقد للنتقاء لعمال
ىل مللرتدلد لعثالية أفلرون دملة لنيار ىل أدى ما موذل لرديد، تصوره عن ترب للت نظريته شناء ف رمرا للدم

.196 ص. للساشق، لعرجع لقولني، أفلرون: -1
.209 للساشق،ص. لعرجع لليونن، عند للسياسية للنسظرية حركر: أرنست -2
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نقد على عمل للذي أرسطو ااصة له، لللحقي قبل من للنقد عرضة جرله ما موو للقولني، مامرة ف للتىريع
أفلرون. جوور وي للت لخفلرونية لعثل لنظرية نقده الل من أفلرون أعمال كافة

ملنقدية: أرسطا فلسفة )ج(
أفلرون فيلسوف شرد للفلسفة للولسع للنىاط قادمل لللذين للفلسفة أوم شي من ملحدل أرسطو يرتب
فرمع لىت جامرا متجانسا مذوبه مجاء للفلسفي منتاجه للدقيقة للفلسفية للنظريت الل من ذلك لنا ميظهر
درلسات كذلك متنامل مللنقد للبحث شولسطة شررضها قام للذي عصره علوم على لرلع أنه حيث ملعررفة للرلم
جرله للذي مللرؤى لخفكار من جديدل شكل للفلسفة مألبس عديدة مررفية مالت ف مأشدع للقدلمى للفلسفة

لخمل. لعرلم لقب يستحق
قياس للسفسطة أن موي للسوفسطائيي نقده من للغرض اللا يوضح رئيسية مسلمة من أرسطو ميبدأ
للقياس مادة على لعتمد لخرسطي للنقد أن أي للقياس1. مبطلة مغالطتهم مليست حقيقة ل ظاوري صحيح
من يتكون للذي للقياس مكونت تديد ف أرسطو مع للسوفسطائيي لتفاق ىل ذلك ميىي صورته، مليس

عنها. تلزم منتيجة مقدمتي
قياس فهي لعغالطة أما حلضرمرة، غيوا منها يتولد أشياء تتقدمه شيء عن عبارة عنده للصحيح مللقياس
يظهر حي ف حلكمة. أتول بنم يزعمون للذين للسوفسطائيي لدى متبع وو كما للنتيجة. مناقض
للادلت يستهدفونكسب للذينكانول للسوفسطائيون لتبره للذي لعغالطي لردل فيها للتكىف فيالسوفسطيقا

لللغوية"2. حخلفاظ لللرب رريق عن

بن ميرى للسي مللرال لعثل عال شي يفصل أفلرون بن نررف ملفليان:كلنا للماال أرسطا نقد
ميرى رأي وذل رفض أرسطو فإن حلفرل للقيقي للرقلي للوجود حقيقة أشباح مرد ىل وي ما للسية لخشياء

صورة3. شدمن مادة مل مادة شدمن صورة "فل ملعادة للصورة شي للقائم لللتحام نتاج لخشياء بن ذلك عكس
أي لخشياء تنح أن "لتستطيع لعثل وذه أن أثبت حينما للفلرونية لعثل نظرية أرسطو نقد كذلك
ل للفيتاغوريون عند كالاكاة تاما كة لعىار وذه لن لل لعثل مىاركة لخشياء يرل أفلرون أن ممع مجود

.86 1980،ص. شيمت، للقلم دلر شدمي، للرحان عبد له مقدم حققه ،3 أرسطو،ج. منطق ضمنكتب للسوفسطيقا، أرسطو: -1
.111 ص. ،1988 للقاورة، مللتوزيع، مللنىر للطباعة قباء دلر لليونن، عند للفلسفي للفكر لقرلءة مدال للنىار: مصطفي -2
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وذه تكون أن تنفي خنا حخشياء لعثل لرتباط تفسي ترجز أفلرون نظرية أن كما شررية، لسترارة تتردىكونا
خشياء1" لعباشرة لعاويات لعثل

موو ىله جرل لعيتافيزيقية لفلسفته منطلقا يتدذه مللذي للسي حلرال تىبته من محلرغم أرسطو ىن
لعادي للتاوي شي مسطا موقفا يتدذ أن يامل شذلك موو للرال وذل حدمد اارج يتحرك ل للذي للرك

ملعثال.
لليول من جنب ىل جنبا لعادي للرال وذل ف ممضرها لعرال للسمامي شرجها من لعثل أرسطو أنزل لقد
فلسفته ف يتحرر ل أنه ذلك مدللة للتجامز من شنوع للولقري ملخمثال لعثال على مؤسس مذوبه أن يرن موذل
مللكثية للكبية للاتلفات ربرا يلغي ل وذل أن غي مثال، على عمومه ف لخفلرونيالقائم للفكر سيطرة من
منظريته شرامة أفلرون فلسفة نقد ف جهدل يدار ل لخفلرونية،فأرسطو منظريتها للرسطية للفلسفة شي لعوجودة

ااصة. لعثل ف
ليس متلفي، عاعي ف متباعدين يوجدلن ل لرزئي أم للكلي "ىن فقال للطرح وذل تامز حامل مقد
لتكوين للل نو معلى حلقوة يتضمنا أن يب يلتقيان ل لللذين وذين أن حت وناك شيئا ملعادة ونا شيئا لعثال

عضوية2. شل آلية ليست شينهما مللرلشطة ينفصلن ل للصورة أم لليول لرزئي أم للكلي ىن عال،
نقد تامز لقد " ليني: متندثر،فيقول لخرسطي للطرح أمام تتهامى لخفلرونية لعثل نظرية فإن مبذل
تقويضه من محلرغم أرسطو أن شيد عامة"3. للمثالية نقدل ليصبح أفلرون عثالية نقدل كونه لعثل لنظرية أرسطو
عمومها. ف لعثالية بنكار لرزم حد ىل يصل ل للفلسفية مآرلئه أفلرون قضاي خوم لعؤسسة لعثل لنظرية للساشق
صوب دمما تتجه للتكانت أفلرون مثالية مقاشل ف لا منطلقا للولقري للرلم من أرسطو مثالية ذت لتس
للسمامي شرجها من لعثالية أرسطو أنزل فقد سوله، دمن لعفارق للرال وذل فقط للولقع أن مترتب للرقلي للرال
ملعثال لعثال، على مؤسس مذوبه أن يرن موذل لليول، مع جنب ىل جنبا لعادي للرال وذل ف ممضرها لعترال
على عموما للقائم لخفلرون للفكر سيطرة من فلسفته ف يتحرر ل أنه ذلك مدللة للتجامز من شنوع للولقري

ااصة. لعثل ف منظريته عامة أفلرون فلسفة نقد ف جهدل يدار ل فأرسطو لعثال،

،1979 ،3 موسكو،ط. للفكر، دلر زكري، اضر مرلجرة سلوم، لشرلويم توفيق ترريب: للفلسفة، تريخ موجز للسوفيات: لخساتذة من جاعة -1
.103 ،102 ص.

.271 ص. ،1984 للقاورة، مللتسوزيع، للنسىر للثقافة ذلر ماود، لعنهم عبد ماود ترجة: لليوننيو، للفلسفة تريخ مملنرسنيس: -2
.103 ص. للساشق، لعرجع للسوفيات، لخساتذة من جاعة -3
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من مجووري جذري لاتلفا عنه يتلف أنه ىل موقف وكذل مثل ف أستاذه ياري أرسطو أن من محلرسغم
مللت لعررفة، ف أفلرون نظرية مع متناقضا تفاصيله ف يبقى لرديد لخرسطي للطرح فهذل ملعنطلق، لعبدأ حيث
أن منطلق من للصحيحة، للرلمية ملعررفة للسي للدرلك شي ممفصليا كبيل تايزل وناك أن على صرلحة دلت

لا. معلة للمررفة مصدر ذلته للوقت ف موي لعطلقة، للقيقة وي لعثال
مل تتطلب ل لعررفة أن مقررل مىشطاله. لخفلرون لعوقف تفنيد ف أرسطو مضى وذل معلى

أفلرون. مصفها حسبما للسية للتجرشة نطاق على ترلو للت لعثل وذه أشباه مجود تقتضي
قولني شي مقارنته ف ذلك حصر حيث للدساتي من مكثي أفلرون قولني نقد ىل أرسطو كذلك لته
كما مللسياسيون للفلسفة للار مشرضها للرامة شرضها أستنبط سياسية نظم وناك أن ىل مذوب لرمهورية،
للسهلة لخمور من لعمتلكات تسوية ىل للبلوغ أن لعتقد حيث للياة، شضرمريت للتىريع منفى أفلرون ذوب
ينظمول أن للثرملت، نو ينظمون عن ينبغي ملكن تسيسها شرد للىيء شرض يتحسر ملكنه للدمل تسيس عند
ىل لليسر يتحول أن للقبح ممن للىرع ينقضي أن لشد للثرمة لتساع فاق ىذل للبني عدد خن للبني، تكاثر أيضا
رؤمس ثلث تت للثرمة للرامة ملخسباب لخصول عال فقد لللقدمن، للنظام ىصلح ىل أرسطو فرمد عسر.

لخملية1. مللظرمف عليها لعتنافس ملخشياء للسيكولوجية للدملفع موي
ف مأصاشول للبحر بمرلء لعترلق للىرع غين لنتقدن "لقد يقول: حيث للسياسي لسبرة نظام لنتقد
للسياسي. منظامها حسبرة للاص نقده عصدلقية تكيدل مللثورة"2 للضطرلب على وو للىرع ذلك خن لنتقادوم
من مذلك لعنطقية، أرسطو بوث ف أساسيا جانبا مثل قد للنقد أن ىل ذكرنه ما نلص أن يكننا
من للصحيح للقياس مررفة على يساعد للنقد أن حيث منها، للكاذب من للصادق مشيان للبلوي فحص الل
أستاذه أفكار مشي شينه ترارضكبي عن للنقدية آرلءه أفصحت مكذلك للطأ، ف للنسان يقع ل حت للفاسد
للطاشع لعقاشل ف لنا تبدم لعثال، شطاشره لخفلرون للفكر نو للفلسفة ف توجهنا كلما أنه ذلك أفلرون،
للفلسفي، أفلرون عذوب تاما مرارضة لخرسطية للفلسفة أن يرن ل وذل أن غي أرسطو، لفلسفة للرين للولقري
للتحرر يستطع ل أنه يبز ما سرعان عليه، للساشقة لعذلوب ضوء ف أرسطو عذوب لعوضوعي للنقدي فالتحليل
من مغيه أفلرون من لستفاد أنه شصرلحة يرتف لرسطو أن أارى جهة من يؤكد كما لخفلرون، للتأثي من

Plato, parmenides, transelated with Analyses and introductions by,B.Jowett, vol. 4 -1
publisher to the University of Oxford, 1892,(157B-159B),p. 28-29

.271 ص. للساشق، لعرجع أرسطو، فلسفة ف للنقدي اه للتس للدينكيلن: جال -2
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بن نكرر أن يب فإننا لشتكاره من عليه للساشقي ىل أرسطو مجهها للت بنكللنتقادلت سلمنا مىذل للفلسفة.
ث للساشقة، للرلء متليل شفحص قام حيث للنضج، ىل أقرب درجة مصل قد للنقدي للطور وذل ف أرسطو

حدكبي. ىل مبدعا يكون ث ممن شه ااص منهج أم نسق شناء من يريقه ما منها لستبرد
شت من لعدلرس لاتلف مع مرلحل شردة مر للقدي لليونن للفلسفي للفكر أن تقدم ما لنا يتضح
نن للت للفكرة أن للتساؤلت من للكثي ف يرد ما لنا توضح شرضها، ىل أشرن مللت للنقدية فلسفاتم توجهات
للركات لظهور للال أفسحت للت موي لعضاد، مللنقد لعرقد للفلسفي حلنقد حافلة كانت درلستها شصدد
سقرلط ف تثلت مللت لعنطقي للترقيد من عالية درجة معلى مللنسجام للوحدة من عالية درجة على للفكرية
ىل ماوو للار مللرأي مللرأي للتاوات ف مللاتلف للفكري للثرلء وذل مأفلرون، مسقرلط مللسوفسطائيي

لللحقة. للرصور ممفكري فلسفة لدى لعررفة مال ف شولشة
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العيصر العرب الطيب ف النّقد ضرورة الرنابع: البحث

العيصر: العرب الفكر ف النّقد -1

القتصادي الجتماعي، السياسي، اسستايت، جيع على التخلف أزمة يعيش اليام العيب العال نّ إ
التاسع القيّ منذ العيب النهضاي اسشيوع ظهي التقدم، حالة إل التخلف حالة ورفع الزمة هذه وليفع والققاف،
ف والشيوع الزمة، هذه تاوز وقصد اسعاصية ومنها الديقة العيبية اطاابت ظهار ف فريي تقل والذي عشي،
العيبية، الاية والدولة، "الدين قضية مقل فظهيت كذلك، جديدة بستشيافات منالقات وإعداد البناء عملية
تت تندرج ققاف، اجتماعي، سياسي، طابع ذات قضاي كلها وهي اسسلمية،..."، الشييعة تابيق مسألة

واسعاصية. الصالة وإشرالية الننهضاي اسشيوع إشرالية
قايعة عب إل تنبقق ل الااضحة اليؤية فإّ عمل، أي ناح ف ضيوري شيطا اليؤية وضاح كاّ وإذا
الهداف، وف الااقع ف التكري طييقة لّ مال، أي ف بعد يتم ل ما وهذا القدية، للينؤى كلية إبستمالاجية
الريكية إل اسيء ينظي أّ فيركي وباسائله، القدي إطار ف يتم مازال ذلك كل ومداه، العمل أسلاب عن فضل
التياراّ وها و"الداقيي" "اسسلميي" من طيفكل من اسعاصي العيب الكري قضاي ف الّ التكري با يتم الت
الاحيدة الاسيلة ها الدين أّ منالق من إصلحية رؤية لا كانت الدينية اسصلحية فالتاهات اليام، استااجهاّ
له، وضعية عقلنية رؤية على الداقية التاهات تقام حي وف اسسلمية، الدولة وقيام اسسلمي حال سصلح

العقلنية. العلمية اسناهج تابيق على تعمل كما
مسدود، طييق إل وصل قد اللبال والعلمان اسصلحي بشقيه، والديث النهضاي الكري عاش فقد
أو )الجتماعي( الداخلي الصياع مااجهة عن عاجزا الكري هذا وكاّ انتهى، قد عصيا أّ الااضح من فأصبح

والتاث. الداقة بي أو واسعاصية، الصالة بي التافيق أو )السياسي( اطارجي العال ضغاط
أّ ولبد مبتارا مشيوعا النقاد اعتبه حيث النهضة، مشيوع بنقد الول ميحلة ف النقدياّ اسكريوّ اهتم
أصاب الذي اليهيب للتخلف نظيا التقدم وتقيق النهاض إعادة ياول النهضاي الكري كاّ فقد يرتمل،
الكري ف اسصالح هذا وظهي الكشل، هذا على دليل خي أصبحت استتالية واطسائي النتراسات أّ إل العيب،
الذات "النقد فكتابه لستعماله السباقي من العظم جلل صادق كاّ إذ ،1976 حيب هزية بعد اسعاصي العيب
اليئيسي السبب السياسية الحداث تعتب وبذا الدين" الكري "نقد بعنااّ آخي كتاب له صدر كما الزية"، بعد
الرقي وأجع النهضة فري ف والكاصلة القاضية الضيبة كانت إذ النقد، إل العيب بسكريين دفع الذي والول
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سا العيب واسققكي اسكريين به قام ما يبر الكشل وهذا ميلده، قبل ومهضا فاشل كاّ النهضة مشيوع نّ أ على
اسستايت. جيع ف نقدي باابع بديل،تيز فري نشهد لذلك وكبديل جديد من النهاض لاولة اسيحلة هذه بعد
اسققكاّ منه أراد منهزم عيب لاضع سياسي عاطكي فعل رد بقابة كاّ اسعاصي العيب الكري ف والنقد
النقدية واسشاريع الكريية الدراسات ها الصدد هذا ف يهمنا ما ولرن اسعيفة، عن الباحث فضال إشباع العيب
نضاي مشيوع معال ورسم التخلف أزمة لتجاوز العيب اسكريين وانشغال آراء طياتا ف تمل جديية التكانت
من فباليغم وغيهم، أركاّ وممد والابيي حيب وعلي تيزين وطيب العيوي ا كعبد التقدم. تقيق من يرنها
على نقدية وبشاريع النقدي الكري هذا فضاء ف ارتراز نقاط تشرل واسكريين الساء بذه العيب العال ازدهار
شت ف واسزدهار لليقي المة بذه النهاض أجل من وها واحد طييق ف تتجه لرنها وفاارقها اتاهاتا اختلف
عبد ناذج ف سنياه ما إذ النقدية، اسشاريع كل لذكي يسع ل إذ النماذج بعض أخذ ساى لنا كاّ وما اسيادين
ف والابيي نادجي ف النقدية اليوح تتشرل بدأت وبعده اسعاصي، العيب للكري النقدية للحتمية رؤيته ف العيوي
إل إضافة اسسلمي"، العقل "نقد مشيوعه ف أركاّ ممد وناذج " العيب العقل "نقد مشيوعه حال إصدارته
العقل نقد "نقد مسمى تت الابيي سشيوع نقده ف مبالغا صداه كاّ والذي طيابيشي جارج مشيوع ناذج
اسكريين هالء لدى تشرلت وقد الكتة، هذه ف النقد أهية لتبيي كانتكمحاولة اسشاريع هاذه كل العيب"،
الت التاريي الصار أشرال متلف من بليغم العاسي النقدي الكري منظامة ف أثرها وتيكت النقدية النزعة هذه

المة. لذه التاريي للعداء نظيا وإسلمي عيب فريي منتاج أي وتقزي لدحض انتشارها قاة من للحد تتجه
هذه ف سنجده سا والراء القياء من بليغم العيب اسققف لمام حاملة العيبية النقدية اسشاريع تعد إذ
من للتساؤل وبعث أساسي عامل الصعدة، جيع على العيب يعيشها الت الزمة شغلت كتابته، من وما اسشاريع

ذلك؟ إل السبيل فما الزمة هذه لتجاوز الكري استيقاظ أجل من جديد
نقدا ياي وها الننص" "نقد لرتابه الخي الشناي يعتب حيب علي لـ: القيقة" "نقد كتاب نّ إ
يارس اطااب نّ أ حيب علي وييى الخي، هذا إل اسدخل ها رأيه ف النص نقد نّ ل للحقيقة ونقدا للنصاص،

نّ وأ اسعن لعال تقيلها ف بييئة ليست الرلمات نّ أ لنا يبين النقد نّ "إ بكضحها الننقد يتركنل مكية ألعيب
السنيية نشاطاته للخااب نّ أ يبين إننه اسسمنيات، عن تشفف ل الساء نّ وأ اسكهامات مع تتااطأ ل اسنااقات

واطداع. واليل اسرباتت فيه تارس فيه الذي الينز ها إذّ الننص نّ أ إل اطكية..."1. وإجياءاته

.115 ص. ،2000 البيضاء، الدار ،2 ط. العيب، الققاف اسيكز القيقة، نقد حيب: علي -1
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عن الرشف أجل من النصاص شكية ويكك اطاابت بتكريك يقام النقد أّ حيب على رأي وف
من مناقة أو طبقة أو مستاى أو وجه أو عنصي بكتشاف جديدة سمرانت استقصاء وهنا ميئي، الغي الاجه

1."... الرائن مناطق
النص نقد إّ بيث اسعيفة، ولستقللية وللتنحقيق للعمل ميداّ إل اطاابت تتحانل الشنرل وبذا
وف والقيقة، بلرائن جديدة علقات عن لنا سيرشف ذاتا، بد اسعيفة من جزءا بلنص اسعيفة يعل عندما
القيقة تصبح وهرذا عنها، اسستار وكشف اطاابت، آليات بتعيية نقام ما بقدر ننكيها ل للحقيقة، نقدن

وتعدند.2 واختلف واعتاف تصحيح، أو وتويل احتمال أو وأفق، منظار أو ووسيلة وآلة ومعيار منهج
وغناه للكري خصابة تقيق أجل من وذلك الكريية اسمارسات بنقد يتعلنق الننقد نّ أ ييى هنا حيب علي
قياءة ونشخنص..."إننه نكهم وأّ وننتج، نكرني أّ النقد: من اسغزى ها وهذا ومتعته وتديده وفاعليته وحيايته
الققافة ف أو واسمارسة الكري ف سااء الكاعلية انتاج إل السنبيل ها فذلك الزمة، وتشخيص الدث

ومكاهيمه. اهاته اتن برلن الكري نقد تكعيل العيب اسققنف على وجب وهنا والسنياسة"3.

العروي: ا عبد عّد الّقدية الّمية -2
العيب تخي ساذا وساال التكري إعادة مال ف العيبية، النخب وسط داخل كبيا دورا العيوي عبد لعب
وركز الداقة، فري واستيعاب التاث بنقد العيبية النهضة تقق ربط فقد العيبية. النهضة ومشيوع الغيب وتقدم
الكري لقضاي ومعالته تليله ف اسنهج بسألة أيضا اشتغل كما كتبه معظم ف ذلك وبيز التاريخ دراسة على كقيا

وإشرالته. العيب
براسب اسعتاف ف تيى بلغة العيب، اسققكي وأزمة اسعاصية، العيبية اسيديالالية العيوي كتب لقد
وقدكانت الخيين4، مع اسياب والتااصل الذات لكهم واسنالق بل الول، اطااة والنظيية التاريية اسعاصي العال
اسغارب العيب بلكري استعلقة النصية اسعايات تناول ف بنظيتا مقارنة اسعالة ف بليأة العيوي مالكات تتميز
القيب وهي القاع، بلغت بلخيين ذاتنا علقة إل تنتهي بلخي الذات لصناعة أعماله اتهت وقد اسعاصي،
إل العيب للتاريخ الشامل التأخي مظاهي من للخلص امرانية أي ييى يرن ل الذي العيوي نظي ف للتاريخ

.116 ص. السابق، اسيجع القيقة، نقد حيب: علي -1
.117 ص. اسيجع، نكس -2

.34 ص. ،3 ط. العيب، الققاف اسيكز اسققف، نقد أو النخبة أوهام حيب: علي -3
.89 ص. ،2009 والنشي، لحباث العيبية الشبرة الذات، وعي إل الكارق إدراك من العيب: الكري ف الداقة أسئلة اللنايف: عبد كمال -4
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اساديي واسراّ الزماّ ف استحالة ذاتا وعن آخيها، عن منكصلة نظيه ف الذات تاجد ل ولذا التاريخ... بااساة
واليمزيي.1

ييى ها إذ منشادة، نضة وبناء تديقي مشيوع بناء دوّ تايها يرن ل العيوي نظي ف التأخي عتبة أّ
يرننا ما على حينها فنحصل الخي، وبي بيننا القائمة الكاارق بتقليص يسمح الذي الاحيد اسخيج الداقة ف
تسمح ققافية قارة بناز يراّ النقدي اسشيوع هذا إل واسدخل كرل، زماننا وف وواقعنا متمعنا ف اسنياط من
نا الول اطااة خاان قد نراّ حينها السياسية، واسمارسة والققافة للتاريخ التصارات بعض مع بلقايعة
هي الغيبية الضارة ومراسب التاريي للتأخي تقيل الكقي ها العيب الاضع ف السياسي فاسخكاق الداقة.
لسيما التمعات كل ف اسأمالة النهضة تقيق من اعتقاده ف اسراسب بذه ويرن به، للقتداء قابل ناذج
العيوي، خااب من جعل ما وهذا أشراله، بختلف تعان الت مقدمتها ف العيب والعال القالث العال بلداّ
سشيوعه العييضة اسلمح خلله من بن خاصة واسغارب العيب الكري ف السائدة اسيديالاجيات نقد ف خااب

النقدي. الكريي
السياسي العمل ف اسنخيطة للنخبة ماجه جاء وخاابه تافيقية ل راديرالية دعاى هي العيوي دعاة إّ
وضيورة الداقة عن دفاعه ف تصب الكريية العيوي أعمال فمجمل والكريي، الققاف الال ف الكاعلة والنخب
العيب، الاضع ف القائم التاريي التأخي حالة وها ماجادا يزال ل ذلك مبر لّ وواقعنا، فرين ف قيمها تيسيخ
العيبية والكريية السياسية النخبة ومقلي اسيديالاجيا مقلي مع كقية نقدية ومادلت سجالت له كانت وقد
بكضاء والسياسية الكريية أعماله ارتبات فقد أخيى. مااطن ف واتكقت مااقكهم أحيان تقاطعت وقد اسعاصية
تاجه الت الاييقة هي نظيه فكي السلكي، اسصلحي السياسي اسشيوع وتاوز تاايي بدف السياسي الصياع

جذري. معالتها ثة ومن الااقع إشرالت إل الكري
من تريخ مع للقاع أداة إنه " : يقال إذ وتاوز قاع وسيلة عن عبارة ها العيوي مشيوع ف النقد إّ
سلحقة القيب الاييق ها النقد أّ ... جديد تريخ بناء وسائل من وسيلة إنه والحداث... والساء اليماز
بلغات استبدالا ولغات، أزمنة مع القاع مغامية ركاب أول يقضي عنده والنقد مغالبتهم وحت بل للخيين ذاتنا

2."... ترييا وأزمنة

.90 ص. السابق، اسيجع العيب، الكري ف الداقة أسئلة اللايف: عبد كمال -1
.95-90 ص. اسيجع، نكس -2
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الذات مع تصال سناز دعاة العيب الكري ف العيوي عند الداقة مشيوع عن الدفاع يعتب الخي وف
العيوي فكتابت البارز أّ كما اسعاصي. التاريخ ف الرانية اسراسب مع نتصال نكسه الاقت وف تعبيه حسب
من الداقة ترن عيبية ققافية قارة تقيق أهية عن الدفاع وف الداقة، عن الدفاع ف استااصل سعيه ف يتمقل

النقد. مال ف غزارة الكريي إنتاجهم ليزيد آخيين مكريين منها سيستكيد والعقل الذاكية ف الاييق شق

طرابيشي( أركون- )اليبري- اسسلمي العرب الفكر ف العقل نقد وبداية الّقدية الروح -3

نقدية مشاريع رست والت اسعاصي العيب الكري ف ظهيت الت الكريية الدراسات صدد ف يهمننا ما إنن
العيبية الدول تعيشها الت الزمة تاوز كيكية ف وتبحث اسعاصي، العيب الكري إنشغال تمل لّ جديية كبى
عابد ممد الدكتار قدمه الذي اسشيوع اسالكات هذه وأبيز التقدم، تقيق من يرنها نضاي مشيوع معال وليسم
الدكتار جانبه وإل ،1984 عام العيب" العقل "تراين فكتابه وأداة مضماّ العيب العقل نقد سلسلة ف الابيي
للعقل النقدية أركاّ نظية أجلى والذي 1986 عام اسسلمي" العيب الكري "تريية كتابه منذ أركاّ ممد
مشيوع إل بسضافة اسققف"، "نقد القيقة"، "نقد النص"، "نقد كتبه ف حيب علي تبعهما ث اسسلمي،

العيب". العقل نقد "نقد ف طيابيشي جارج
الكري ف ومشيوعهما لعمالما برز كعنااّ النقد أركاّ وممد الابيي عابد ممد من كل يضع إذ

متقدمة. ميتبة ف الول الاهلة ومنذ النقد يعلّ أنما على يدل وهذا اسعاصي العيب
هذه أّ كما العيبية، الشعاب ظيوف من النابعة اسققف لمام الاملة العيبية النقدية للققافة اسسية هذه
الت اسااضيع أهم بختصار وسنذكي النقدية اسشاريع هذه حال سنقدنمه منا برقي أقيى ندها النقدية الدراسات
التنجاوز لتحقيق إلن اسشاريع هذه كانت وما والدين والكلسكي والسياسي الققاف جانبها ف عليها اشتغلت

اسعاصي. الضاري اسشيوع يمله الذي الشناملة والتننمية
نظنيت وكيف العيبية؟ الشعاب منها تعان الت الزمة النقدية اسشاريع هذه حللت كيف نتساءل: وهنا

النهاض سشيوع
اسسلمي؟ العيب العقل ونقد العيب العقل نقد أسسها الت واليؤى السس وماهي الضاري؟
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العرب للعقل نقدا اليبري: عيبد ممد أ-

لديه، الكريي اسشيوع طبعت الت السمة هي )(الابيي عابد ممد عند العيب العقل ف البحث نّ إ
الابيي يعيض التاث، هذا بستجاع إل والنقد للتجديد إمرانية ل إذ التاث، ها يياه العقلكما هذا ومضماّ
حد إل المدية الدعاة ظهار منذ العيبية الققافة ف العقل سسية فيها يارخ إذ العيب( العقل )نقد النقدي مشيوعه
الكينسية اسبستمالاجيا من ومبادئه أصاله يستقي الذي البنياي التحليل منهج على بلعتماد وذلك الّ،
وها وغيهم، ستوس" ريكي و"كلاد بياجيه" "وجاّ بشلر" "غاستاّ أعمال وخاصة البنياية واسنقيوبالاجيا
خلقت الت اسبستمالاجية واسعيقات حققها الت والقاائع العيب، العقل آليات يرشف أّ اسنهج بذا ياول

الكعالية. إل العادة من اسستقبل هذا يرن الذي الل تديد إل ليخلص الليات، حيكة ف إنسداد
تريخ عن اساضاع حيث من إلن يتلف ل العيب للعقل الناالاجية التاريية/ السنية لذه وصكه ف وها
التاجيدية رحلته ف الغيب العقل انتهى أّ إل وبلضبط الساّ، إل اليانّ رحلة منذ الغيب العقل ليحلة هيجل1
اطااب ميزت سات ظهيت هنا ومن العيب، الكري هيجل أنه نكسه ف يعتقد فالابيي نكسه، هيجل فلسكة إل
قياءة اسسلمي العيب التاث قياءة إعادة إل بلابيي دفعت أساسية ماضاعية مبرات هي العيب الكلسكي

القياءة؟ هذه أسس هي فما جديدة،

ث 1967م، عام الكلسكة ف العليا الدراسات ف دبلام على حصل ،2010 3ماي يام وتاف 1936م عام بسغيب الابيي الدكتار ولد -)(
ويعتب 1967م، عام منذ اليبط كلية ف اسسلمي وللكري للكلسكة أستاذا عما اليبط، كلية من 1970م عام الكلسكة ف دولة دكتاراه على حصنل
والترامل، واسقصاء والتجاوز والستميار والتاار النما عن يعب جدل ف غيها مع تدخل الت اسياحل من ميحلة عن يعبن مالنكاته من مالنف كلن
الابيي ساهم ولقد والعمال، بسنازات مليء مشااره يعتب والالتكما اسيادين متلف ف والتعدد بلتناع مالكاته متلف فمن ذلك إل بسضافة
بصكة اسغيبية الققافة ف طيحت والت عامة، بصكة العيبية الققافة مستاى على تايح التكانت اسشاكل مااجهة ف بيأته الابيي تينز التأليف ف أيضا
أثرت لقد ميجعية؛ سلاة إل إرجاعها أو نظيية نقل على يعتمد منا أكقي للكري الشخصية العمال على يعتمد الذي التنظي على عمل كما خاصة،
أعماله ومن اسسلمي و العيب التاث مسألة حال برترازها أعماله متلف تتمينز كما بدية، تيزها خلل من واضحة بصارة النتباه أعماله متلف
إل بسضافة 1973م. أكتابي ببغداد: الكاراب لكلسكة قياءة مشيوع ند كما 1971م، عام نشي " والدولة العصبية " خلدوّ ابن عن كتابة ند:
عام الكلسكي" لتاقنا معاصية قياءات والتاث "نن كتاب ث 1977م، عام والتباية" الكريية مشرلتنا لبعض تقدمية رؤية أجل "من كتاب
والداقة" "التاث كتاب إل بسضافة 1985م، عام: والقانية 1982م عام الول: بابعتي: وها اسعاصي" العيب "اطااب كتاب له كما 1980م،
الكري ف إشراليات وكتاب العيب، العقل نقد العيب، العقل تراين مقل أخيى أعمال ولديه 1994م. عام الققافية" "اسسألة ثنكتاب 1991م، عام

.239 ص. 1991م، سبتمب :)1 )ط. والداقة: التاث الابيي: النهضاي اسشيوع وكتاب اسعاصي، العيب
.134 ص. ،1994 بيوت، العيبية، الاحدة دراسات ميكز ط5، اسعاصي، العيب العقل الابيي: عابد ممد -1
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الكريي اليوحي، الدين، اسضماّ ويعن: اسعاصي، العيب الكري ف النشأة حديث التاث مصالح
وماقكا رجالا، ومعارف اسسلمية الدولة ازدهار فتة من ماقكا ذ اتن وقد النااط، عصي قبل والكن والخلقي

اسأمال1. المة هذه مستقبل من وماقكا استهدفتها، الت لدواتا وتعليل استأخية المة حاضي من
الكلسكة خااب ف حاضيا يرن ل اللنكظ فهذا التاث، سكهام الابيي نظية مع تتكق الكرية هذه
مكهام إنه بل ومكاهيمهم، مصالحاتم اليام العيب اسكريوّ منها يستارد والت اسعاصية اللغات ف أو القدامى،
اطاصة، مكاهيمه و اسعاصي العيب الكري داخل اسيجعي إطاره يد إنا ": يقال اسعاصي، العيب اطااب ف جديد
اطلف، ف السنلف البن، ف الب حضار على عناان العيب الاعي إل بلنسبة وأصبح خارجهما"2، وليس
منهم لتجعل بينهم تمع الت واليوحية الكريية التكة إنه العيب، بي مشارك ها ما يقل فها الاضي، ف اساضي
والذهنية، العقل والدب، اللغة الرلم، علم والتصاف، والكلسكة، والشييعة، العقيدة فها لسلف، خلكا جيعا
العيبية الققافة ف الاجدانية وباانتهما العقلي وأساسهما واسيديالاجي "اسعيف ها: أخيى بلغة والتالعات، الني

اسسلمية".3
حدود عند يقف ل فها اسعاصية، العيبية الكريية التيارات بعض عن الابيي ينكيد أّ يييد وبذا
الكريي اسضماّ حدود عند أو الدين(، )التيار اسصلح زعماء تصاره كما والشييعة( )العقيدة الدين اسضماّ
د/بيهاّ مماد، نيب زكي )د/ العقلن التيار دعاة تصاره والدينكما والمال والكن واللغاي والدب الكلسكي
الصيي..(، ساطع )د/ منهم القامي، التيار دعاة تصاره كما اللغاي اسضماّ حدود عند يقف ول )... غلياّ
والنحا، البلغة من اللغة وعلام الرلم علم والعقائدية، الكقهية العلام وشلت ،)(التدوين عصي ف تسست الت
الاانب التاث يشمل اسعيفية، القيم هذه إل بسضافة التجييبية، العلام وبعض والكلسكة والتصاف،

اسعيفية. النظيية القيم تلك تعرسها الت خاصة( اسيديالاجية)السياسية
العصي ف رواده حله والذي العيب اطااب أنتجها الذي العيبية الققافة على حرم قد الابيي إّ
اسققكي هالء حلها الت النهضاية القضاي هذه تقق عدم يعلن الذي الااقع من نبع حرم أنه واسعاصي الديث
ف المي به لينتهي القهقيي ليعاد إل يتقدم ل اليام إل ومازال الكتة هذه طال إل طااب هذا بقي "لقد العيب

.42 ص. ،1991 جااّ ماي/ ،89 /88 العدد العيب، الكري ملنة واسعاصية{، }التاث الليل: عبد بن اسنصف -1
.22 ص. ،1991 بيوت، العيبية، الاحدة دراسات ميكز ،1 ط. والداقة، التاث الابيي: عابد ممد -2

.24 ص. نكسه، اسيجع -3
فكيه اسسلمية، العيبية للققافة الشامل الققاف البناء حصل العصي، هذا ف ه.، 3 القيّ ومنتصف ه. 2 القيّ منتصف بي ما التدوين: عصي -)(

... الرلم علم اللنغة، علام الكقة، أصال علم تسيس من كما له، شيوط ووضع وتبايبه الديث علم تدوين من
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أزمة ف بلاقاع اسعتاف مع عندها الاقاف إل وإما اسستقبل على إحالتها إل إما قضية كل لدي الخي
قابل أو ميتا جامدا راكدا زمنا واسعاصي الديث العيب الكري زمن لنا يتجلى هنا زمن الزجاجة عنق ف اسنباس

1."... ميت يعاملكزمن لّ
صياغتها تعدن مينة وفكلن والقان الول زمنها ف النهضة إشرالية طبعت الت الابيي مسية نّ أ نيى وهنا
بياها سبباّ هناك أّ الابيي رأي على اطذلّ هذا أسباب ومن الااقع، ف لا تقيق دوّ آخي اسم تت

وها: الزمة هذه أنشأت الت اطلكية
ضائه وعلى يقيس وعليه يكري به منهم: لرلن اسيجعي اسطار يشرل سلف بنماذج مرام فري "أنه

وياول"2. يقيأ منه وياحي ييى
مستقاة العيب اطااب ف اساظكة اسكاهيم إّ الالتي كلتا فكي الورب، الاضي ها القان النماذج أمنا
معتم واقع على اسعتمد النماذج اختلف أّ منها اسصالحات تدل حيث الورب الاضي إل راجع ناذج من

اسأمال".3 اسستقبل الغيب صارة من أو الد اساضي صارة من إما مدود"مستنسخ غي
غي مكاهيم ا وإنن الااقع على تدلن ل العيب اطااب بتاظيكها يقام الت اسصالحات كلن نّ أ ويقصد
النقص لتغاي الابيي ييى كما التنظليل باظيكة تقام اسكاهيم هذه واسعاصية...، والصالة والقارة كالنهضة مددة

الزمة؟ لتجاوز التاث لدراسة اسناسب اسنهج ماهية إذّ يقتبسها. الذي اطااب داخل اسعيف
الكري،وافتقار هذا ياسس الذي العيب الكري نقصد العيبية الذات نقال عندما "نن الابيي: يقال
الخي عن ينقله ما خلل من إلن ماضاعه ف التكري يستايع ل أنه معناه التاريي اسستقلل إل العيب الكري
وعي أننه فمعناه التاريي الستقلل إل الكري هذا ياسس الذي الاعي افتقار أما الغيب، الخي أو اساضي

تقيقه".4 تيجع الت الشيوط خلل من يشيده ل للتحقيق القابل ماضع حلمه يضع ل وعي مزيف مستلب
ما لهمن معاصية بقياءة يقام أّ يييد لننه جديد، تدوين عصي لتراين أرضية الابيي يشرل هنا ومن
وتقتح التحليلية، والدنراسة الاثئقي البحث تتجاوز ا أنن إذ دراسة، أو بقا ليست وهي الكلسكي اث التن أنتجه

.43 ص. السابق، اسيجع اسعاصي، العيب الكري إشرالية الابيي: عابد ممد -1
الصكحة. نكس نكسه، اسيجع -2
الصكحة. نكس نكسه، اسيجع -3
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نن لنا وأيضا والسياسي والجتماعي الكريي لياه بلنسبة معن ذا واحد، آّ ف يعله معن للمقيوء
القارئي".1

لا بذاتا قائمة كإشرالية التاقي النص مع يتعامل النقدي الابيي مشيوع أّ لنا يتبي هنا ومن
مضمانّ:

والسياسي. اسجتماعي الكريي لعصيه مياا وجعله إطاره ف ووضعه اسقيوء النص قياءة الول:

نقل إذ اسعقالية، على مبنية اسعاصية هذه تراّ اّ حيصه مع للحاضي معاصيا اسقيوء هذا جعل الثين:
وإعادة وإغنائه القارئ يساعد با وغنما مياه ف ها كما تقليده أجل من ل القارئ إل اسقيوء هذا اهتمامات
قياءتنا بنا، وصله معناه لنا معاصيا وجعله عنه فصله معناه لنكسه معاصيا اسقيوء "جعل الابيي: يقال إذ ذاته بناء
لتحقيق الركيلة الابيي يياها الت اسهمة هذه ولتحقيق رئيسييتي."2 كخااتي والاصل الكصل إذّ تعتمد
خاات وتابيق التاث هذا فهم أجل من منهجية خااات عدة بستخدام قام اسعاصي العيب النهضاي اسشيوع
اطاابت تلك طيف من كانت الت القياءات سختلف ونقدا تليل ومارس فقد ذاته، الّ ف والاصل الكصل
اللعقلنية منها القياءات هذه حال متلكة أحرام إصدار إل والنقد لتحليل هذا بااساة انتهى للتاث،
يصدر أّ قبل ولرن عقلنية، علمية قياءة التاث قياءة سعادة نظي ف كافيا ماضاعيا مبرا هذا فراّ واللعلمية،
العيب للخااب تديد هناك حيثكاّ له، إبستمالاجية بقياءة قام العيب اطااب على استناعة أحرامه الابيي
هذه فريفكانت الاقت، نكس ف نقدية علمية قياءة وهي الكريية، منتجاته با أنتج الت اسعيفية لسس وقياءة

الابيي؟ عند الدراسة
كشف إل أدى العيبية المة وطماحات أهدافها تقيق ف وفشلها العيبية النهضة مسار انياف نّ إ
الذهنية والليات الدوات نّ أ تبي وقد الكريي. والنااط والماد اليكاد هذا سببت الت الخااء عن النقاب
منا العيبية، المنة فري تقهقي ترييس على عملت حيث نجعة، غي النهضة عصي مكريي استعملها الت
خلل من العيب اطااب تديد إعادة أجل من ومياجعتها الليات تلك ف الننظي سعادة التناقنف استاجب

اسعاصي. الديث العيب الكري لذا جديدة رؤية صياغة
العيب. الكريي مشيوعه خلل من الابيي فعليا تسيدها على عمل الت اطااة وهي

.44 ص. ،1989 بيوت، العيبية، الاحدة دراسات ميكز ط1، اسعاصي، العيب الكري إشرالية الابيي: عابد ممد -1
.12 ص. اسيجع، نكس -2
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من انالق حيث واسعاصي، الديث العيب اطااب تديد إعادة إل يهدف البنياي الابيي تكري إّ
أو العقل نقد غياب نتيجة خاطئة رؤى تعبيه حد على أنتج الذي العيب العقل نقد من الغاية هذه تسيد أجل
السنابقة العقل بنية كسي ماولة إل الابيي عمد المي هذا من وانالقا العيب، اطااب ف السلح نقد
فعالية أكقي باييقة وقادر جهة، من هذا التجديد بعملية القيام على قادر جديد عقل بنية إعادة ثن وتكريرها

أخيى. جهة من اسعاصي العيب الكري قضاي ومعالة طيح على
ف فشله إل أدى اليوح هذه غياب لّ النقد روح هي تكريه ف با الابيي تيز الت السمة نّ فإ ثنة ومن
اليل رجال به بشي الذي اسشيوع ف العقل نقد غياب نّ "إ ذلك: ف يقال لذا العيب الكري أي وتخيه السابق
غياب إل ييجع أهدافه تقيق عن العيب الكري عجز فإّ لذلك قبل"1، ما إل مشدودا يبقى جعله قد السابق،
بناء إعادة الضيوري من بت أنه الابيي اعتب فقد هذا من وانالقا العقل، وهي أل الاسيلة على اسسلنط النقد
والايح للخااب اسبستمالاجي الانب غيار على العيبية1، المة قضاي مياجعة إعادة و جديدة فريية بنية

ذلك؟ فريفكاّ له السياسي

ل اسعقالية إضكاء بدف النقدية اسمارسة نّ أ يقي على وكاّ مبريا، )(بسبستمالاجيا الابيي اهتمن
العلم يستخدم أّ عليه لذلككاّ مكاهيمها، من واسستكادة الغيبية اسبستمالاجيا إل اللجاء دوّ يتم أّ يرن
العلام فلسكة إل مدخل وها: له أولكتاب منذ ذلك وكاّ التاث، مع بلتعاطي العقلنية غياب تاوز أجل من
اسعيف النظام مكهام يستدعي حينما العيب العقل تراين النقدي: مشيوعه بداية ف كشكه ما وها ،1976
تعاي واسبادئ واسجياءات اسكاهيم من جلة "هي ،"1984-1926 فاكا، "ميشال به جاء الذي ،épistémè

اللشعارية"2. بنيتها ما تريية فتة ف للمعيفة
وذلك حدى على عصي كلن ف العلام بي العلقات ممل اكتشاف على الابيي إستاتيجية تقام
القيني فكي كبى: خاابية انتظامات قلث عيف العيب العقل أّ إل انتهى وقد اطاابية، اسنتظامات بتحليل
القيآن، النص فهم أجل من وذلك وبلغة، وصيف وعلامها اللغة حال العيب اطااب انتظم والقان، الول
ولذا الديث، وجع والكقه الرلم علم ظهار إل أدت اللغة مستاى تتجاوز الت اسشراليات بعض ظهار ولرن

.7 ص. ،1985 بيوت، الاليعة، دار ط1، اسعاصي، العيب اطااب : الابيي عابد ممد -1
جزء وها اسيتادولاجيا ماضاع فهذا العلام، مناهج دراسة ليس وها العلام، فلسكة اللنكظ هذا يعن épistémologie اسبستمالاجيا مكهام -)(
اسختلكة، العلام ولنتائج الكيوض، سبادئ النقدية الدراسة بلتحديد يعن الاضعية، الكلسكة طييق على العلام لقااني وتميعا تيكيبا ليس وها اسناق، من

أنظي: اساضاعية، وقيمتها السيرالاجي، ل اسناقي أصلها تديد لدف
.LALAND A .: vocabulaire technique et critique de la philosophie (paris, p.u.f émeed), p. 298

.37 ص. ،1984 بيوت، الاليعة، دار العيبية، الاحدة دراسات ميكز العيب، العقل تراين : الابيي عابد ممد 2
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البعض بعضها عن منكصلة علاما والبلغة والنحا الكقه يعتب ول البيان، بلعقل اسيبستمية1 أو الشرل هذا سين
مع التصاف يصنف ول متراملي، متجاورين علمي والكلسكة الرلم وعلم وبناهجها، باضاعاتا ومستقلة
تقامعلى التصنيكات هذه فمقل والابيعيات...، الييضيات جانب إل العقلية العلام مع والريمياء الدينية، العلام

وحدها. اطارجية اسظاهي
الداخلية البنية أساس على آخي، أساس على قديا اسسلمية الققافة شرنلت الت العيبية العلام وصننف
إل الخي هذه فصنف اسختلكة، العلام أنتجت الت وتصارات ومناهج مكاهيم أساس على أي العيبية، للمعيفة

مماعات: قلقة

يعتمد البيان، النظام ها واحد معيف نظام ياسسها الت وبلغة( كلم مناق، )نا، البيين: علوم أ-
العيب. الدين بسعقال النظام هذا يسمنى اسعيفة، هذه إنتاج ف الشاهد على الغائب قياس منهجية على

ياسسها الت )... سحي، طب، كيمياء، أساعيلية، فلسكة شيعي، فري )تصاف العرفين: علوم ب-
العقلي. بللمعقال النظام هذا واستصال، الرشف منهجية على يعتمد العيفان، اسعيف النظام

العيف النظام ياسسها وإليات(، اسختلكة، بكيوعها طبيعيات ريضيات، )مناق، البهين: علوم ج-
العلمي2. بسعقال النظام هذا يسمنى العقليكمنهج، والستنتاج التجييبية اسلحظة على يعتمد البهان،

فأوجب خاصة، والعيب السياسي العقل نقد ف اسبستمالاجي الايح النقدي مشيوعه ف الابيي يتناول
التصييح عن سرت الت تلك وحت تاضيحها، أراد الت واسنهجية اسعيفية الدوات إستيعاب ضيورة قاله حسب
تصاره كما اطااب مكهام ها عنها اسسرات اسكاهيم هذه وأهم التابيقية، إمرانتا كلن يستنكذ أننه رغم با،
ل كخااب تناوله ينبغي بل لحصل البعيد الضار إل اطااب إحالة ينبغي "ل يقال: عندما خاصة "فاكا"
اسيديالاجية: عناصيه ذلك ف مبزا اسعاصي العيب للخااب البنياية قياءته ف الابيي به أخذ ما وهذا له"3، أصل
جاانب إبياز من لبد أخيى، أشياء إهال و أشياء اختيار من فلبد البناء باييقة أو بسااد المي تعلق "وسااء

وبت...".4 تضخيم من ولبد تخي و تقدي من ولبد جاانب. عن والسرات
قياءة كل تاوز قصد إبستمالاجية قايعة يدث أّ العيب للكري الابيي أراد إذّ اطااب هذا مع
منظار من السلكية(أم )القياءة تياقي منظار من تت القياءة هذه كانت سااء العيبيي، والتاريخ للتاث إيديالاجية

ص134 ،1986 بيوت، الققاف، العيب اسيكز يكات، سال تيجة اسعيفة، حكييت فاكا: ميشال -1
.334 ،333 ص السابق، اسيجع لعيب، العقل تراين الابيي: عابد ممد -2

.25 ص. السابق، اسيجع اسعيفة، حكييت فاكا: ميشال -3
.11 ص. السابق، اسيجع اسعاصي، العيب اطااب الابيي: عابد ممد -4
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اطااب ف واسكري اسارخ ينخيط حيث وفيق، طبقات تريخ ها الّ العيب فالتأريخ ليبالية(، )ماركسية، حديث
أخيى، ضد الكيق إحدى عن يدافع يعله ما السياسية، وخلكياته عااطكه برل الاضي ف اساضي ويعيش التاقي،
عن بلتعال لنا يسمح واحد كخااب شالية بصارة التاث تكري أّ ند بينما النقدية، بصيته تناكئ وبلتال

الديقة. البن ممل يرم يزال ل الذي القدي الصياع
ياول السياسي العقل منظي دوبييه" "رييس كاّ فقد شالية، نقدية رؤية إل الابيي يدعا هرذا
يتناسب ذلك فإّ خاصة، واساركسي عامة الغيب الكري ف سياسي ها كلما وراء الدين العنصي عن الرشف
السياسية اسمارسة داخل الدين عنصي يعتب حيث العلمانية، الغيبية للمجتمعات والقيمية النقدية اليؤية مع فقط
النقدية اليؤية فإّ بعد أسسها العلمانية تدرس ل الت العيبية متمعاتنا ف أمنا متجاوزة، رجعية،أي وظاهية عيبا
هنا ندعاه ما مستاى على "وذلك الدين، وراء السياسي عن الرشف يب أي تاما اسعاكسة هي اسناسبة
من السياسي جانبه ف العيب الاعي حقيقة حال نتساءل وهنا دين"1، ها فيما السياسي إبياز نقصد بلعقيدة،

الابيي؟ منظار
للعقل نائيا نقدا أو شامل تشخيصا ليس العيب السياسي العقل كتابه: ف الابيي يايحه ما نّ إ
السياسي العقل ف يقال أّ يرن سا نظيي وتطيا منهجا على تاي مقدمة عن عبارة ها وإنا العيب، السياسي
إذ النظي"، استئناف أجل من فاتة بـ"خاتة/ النقدي مشيوعه من الزء هذا ينهي ولذا النقدية، الزاوية من العيب
فيه، القال من ناع لتدشي أول ماولة إل الرتاب هذا وما بعد، يبدأ ل السياسي العقل ف الرلم "أّ يقال:

والصار".2 عنها العقال يكك من تنتظي مرنة مازالتكلها الرلم، من أخيى أنااع ضمن
ساالي: لذهننا يتبادر وهنا

بلايح يسميه وها الابيي دشنه الذي الايح من الناع هذا ضمن يقال أّ يرن ماذا الول:
اسيديالاجي؟ الايح مقابل ف البستمالاجي

الاولت هي ما أو العيب؟ السياسي العقل ف مرنة كلها مازالت الت الخيى النااع وماهي القان:
الابيي؟ إليها ييلنا الت والينؤى

بث أول يب بدقة اسشرال ولكهم عضاي، بشرل ييتبااّ فأنما الساالي، اختلف من اليغم وعلى
العيب السياسي العقل وإشراليات كرل، الابيي النقدي اسشيوع فيه أتى الذي واسيديالاجي التاريي السياق

.290 1995،ص. سنة ،3 ط. بيوت، العيبية، الاحدة دراسات ميكز العيب، السياسي لعقل الابيي: عابد ممد -1
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أقصى إل داخلها الرلم ودفع الابيي اقتحها الت والنظيية اسنهجية الطيوحات استنكاذ وماولة خاصة،
القايعة مسألة ثن العيب، السياسي العقل حال السنائد اسيديالاجي الايح عيض يب9 إذ إمرانياته،

النقدي. اسبستمالاجي بلايح وإبداله الايح هذا مع إحداقها الابيي يشتط الت البستمالالية
ترم الت اسيديالاجية الليات معظم عن وكشف اسعاصي العيب للخااب نقدي تليل الابيي قدم فقد
له قياءة ف وذلك للعيب، السياسة خلف ترن الت العميقة اللشعارية الذور وكذلك اسعاصي السياسي اطااب
يرن واسعاصي الديث العيب للخااب هنا نن نقتحها الت القياءة "إّ : عنها يقال الت التشخيصية يسميها

مضمانه".1 بناء إعادة إل وليس اطااب عياب تشخيص إل تيمي أنا بعن تشخيصية قياءة أنا القال
تعالقه عن يرشف ما بقدر للخااب الداخلية التناقضات عن الرشف على القياءة هذه وتعتمد
الابيي تصار ف يهم فما استصارعة، والنزاعات الكريية التيارات تعدد رغم لنكسها معضدة وحدة ف وتشابره
العيبية للققافة اسنتجة والقااعد السس هي يقال"2، الت الريكية وإنا اطااب يقاله ما ها"ليس للخااب
اسعاصي. العيب للخااب معيفية حكييت تقدي وياول للخااب فاكا" "ميشال تصار يخذ هذا وف السياسية

الت القنائية وهي واسعاصية، الصالة بي التجاذب ها اسعاصي العيب السياسي اطااب يزق ظلن ما نّ إ
اسميزة والسمة إسلمي( تيار قامي، تيار وطنية، قامية، ماركسية، لبالية، )سلكية، متعاقبة رداءة تتقمص لبقت ما
اطااب تابع أخيى سة عن يرشف الشعارات لذه تقمصه ولرن اسيديالالي، الايح ها الصياع لذا
اسقدسات إحدى السياسة تزال ول العيب، الاعي ف مجل عنصيا السياسي العنصي مازال فقد العيب، السياسي
العم ف يزال ول كاّ وحديقة قدية العيب الكري ف السياسي اطااب أّ "إذ الدين(، النس، القلث)السياسة،

صييح"3. غي مباشي غي خااب الغلب
التاريخ ف والسياسي الدين بي الكصل أصبح بيث العيب، الاعي ف السياسي الضار أّ والقيقة
وتتجلى اسعاصي، العيب السياسي الكري تشغل الت القضاي أل ومن الكري، مهام أصعب من اسسلمي العيب
يقال إذ والدولة، الدين بي العلقة قضية غي إيديالاجيا العيب الكري ف والسياسة الدين بي الكصل قضية
العلقة قضية تشغله، ولزالت الديث العيب الكري شغلت الت الساسية السياسية القضاي أبيز من "أّ الابيي:

.10 ص. سابق، ميجع اسعاصي، العيب اطااب الابيي: عابد ممد -1
.12 ص. نكسه، اسيجع -2
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أول كشيط استعارضة التيارات طيف من يزال ول يقدنم، كاّ القضية هذه ف الكصل إّ بل والدولة الدين بي
النهضة".1 لنجاح

الكري ف انتشيت الت النقدية للنزعة تبيان إل ماها الاات هذه ف الابيي أسسه ما أّ إل نصل وهنا
قياءتا دوّ اسكاهيم نكس إنتاج إعادة من العيب الكري ف تقليد من ساد با تيضى ل بيث اسعاصي العيب
بل فقط انتقاده أجل من ليس قياءته وإعادة للتاث دراسته خلل من الابيي نظية إبياز هي فالغاية وفحصها،
والقياءة التشخيص عن اسبتعاد سببها كاّ والت الزمة تاوز من الكري ليتمرن معاصية صياغة صياغته إعادة

والنهضة. للتقدم التاث هذا لكهم
منتجا عقل اعتبه الذي العيب العقل منالق من الزمة لل النقدية رؤيته اختلكت الابيي كاّ فإذا
عنها يبحث الت الليات فماهي اسسلمية، العيبية الققافة وها آخي منالق من انالق أركاّ ممد فإّ ونتا،

اسسلمي؟ العيب العقل ف أركاّ ممد

اسسلمي: للعقل نقدا أركون: ممد ب-

اسشاريع أبيز أحد النقدي مشيوعه كاّ وقد اسسلمي العقل آلية ف أركون ممد الزائيي اسكري يبحث

النظي منقاع ناعيا تال طييقه عن الكري حقق فقد اسسلمي، العيب العقل نقد على عاتقها حلت الت النقدية
كميجعية اسسلمي العقل إل بسضافة الاضي وف التاريخ ف التكري مال ف جديد أفق تسيس مالكاته ليأة

اسسلمي. العيب الكري فضاء ف قابا منه جعل ما وهذا وأساسية جديدة
ف التابيقية فاسسلميات النقد، فعل يقابله أركاّ ممد عند التكري فعل أّ قلنا إّ فيه مبالغا وليس
فمشيوع يسميها، كما التاقية الذاكية أو التاقي العقل إنتاجات متلف ف النقدي الكعل لتدشي طييق أعماله
الداقة" بـ"رأس البعض يصكه كما أو البيز، العينة إنه تلياتا، أبيز ف الديدة الداقية اسنهجية يقل أركاّ ممد
وأركاّ واحد، آّ ف به واسهتمام والعناية التاث مع القايعة أي الديدة بلداقة هنا واسقصاد الياهنة، الكتة ف
يراّ يراد الذي إنتاجه بغزتية امتاز حيث نقدية، قياءة وقياءته التاث مياجعة إل دعاا الذين الداقيي أبيز من
عينة أصبح لذلك اسسلمي" العقل "نقد إطار ف مقالته أباقه اندرجت وقد اسشيوع، هذا على مقتصيا ممله

الداقية. العيبية الكريية اسدرسة
كتابته ف جليا ذلك ويظهي أساسية فرية على وييكز اسسلمي العقل نقد ف كبية جهادا أركاّ يبذل
ف واسعاصي الديث العيب الكري على اسسياي اطااب وبتت تسست والت أوهامه من الغيب الكري تييي وهي

.28 ص. السابق، اسيجع ، اسعاصي العيب اطااب ا الابيي: عابد ممد -1
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ننظي أّ آنذاك نستاع "ول يقال: إذ آخي جانب من النهضة تقيق ماولته وف جانب من الحتلل ضد ككاحه
نقدي بشرل ترينا برتابة نقام أّ استاعنا لا لرننا إيديالاجية... ل نقدية وجهة من ترينا لرتابة الاراء إل
مل تل للتاث تريية صارة قدمنا لرننا للتاث. والتبجيلية اسيديالاجية التصارات من التالية الجيال ليرن
وأّ شعباي تنتصي أّ الصالية استااعت فقد يصل ل الكريي التحييي هذا نّ ول اساروقة... التقليدية الصارة

1."... مصداقيتها فقدت الت السابقة والتحديقية القامية اسيديالاجيا مل تل
هذا يسي الذي العقل تير جعل إذا خاصة، وبنظية باييقة للنهضة إشراليته أركاّ ممد صاغ وهنا
وإنا التقليد ساحة إل إعادته أجل من ل للتاث نظيتنا ف التعميق وجب التقدم نا العيب لمال الامل اسشيوع

النقد. على تقام انكتاح أكقي جديدة صارة تسيس أجل من
الشياء ف البحث حد إل تذهب فريية قارة تسيس وها اسعال واضح هدف إل أركاّ يذهب إذّ
إل وتشده ذهنه تعيق تبجيلية بيؤية تشده والت اسسلم العيب اسنسان عقل سادت الت تلك للتاث، النظية وتغي
تيييية قاة يصبح مينة كلن ف اطلف إل تشدن معيقة كقاة التاث يستمي أّ "وبدل : أركاّ يقال إذ اطلف.
شخصيا أفعله ما وهذا للتاث. شامل بسح القيام قبل يتمن لن ولرن الضاري. واسنالق اسقلع على تساعدن

اسسلمي".2 العقل "نقد مشيوعي خلل من سنة قلقي من أكقي منذ
العصي إل الجيي اليابع القياّ من بلتاث بقه بداية من أركاّ شغلت الت السناات طيلة نّ أ يتبين
عيفت والت القان عهدها ف العباسية اطلفة إل وصال التدوين وعصي اسسلمية العيبية الققافة لزدهار اساسس
الققاة على كذلك واطلعه التاث هذا ودراسة الستميار ف رغبة أركاّ زاد الغن التاث وهذا ، مذهل تاارا
خصائص من أّ إذ الدين، العقل دوغمائية إل قياسا التكري ف مدهشة حيية لديه تالدت لا ودراسته الياننية
القال هذا ف صيح وقد النقدي، اسشيوع سناح اللزمة الشيوط من بعيد حد إل تعتب الت اليية مب أننه الناقد
العزلة فك سبل ف بلبحث العيب، الكري تييي ف ورغبة منه إعجاب إل مسرايه، صكاة من كانت الت بليية
الذي العقل هذا اسغييقية، والكلسكة العقل لصكات ماقلة كانت مسرايه وصف فقد واسنغلق، اسربل العقل عن
عن العيب إل انتقلت الكلسكة هذه أّ معيوف ها وما اسنهج. واسعال اسنهج واضحة عقلية تملية أسسه كانت

التجات. طييق

،2004 بيوت، والنشي، للاباعة الاليعة دار ،3 ط. صال، هاشم ت.: اليام، اسسلم نكهم كيف الدين، العقل نقد ف قضاي : أركاّ ممد -1
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الساسي اسراّ يدد أنه نده أنه إل إضافة والنقدي الي بلتكري امتيازه مشيوعه بداية ف أركاّ ند
الوربية، الداقة لااجهة الرلسيريكحل التاث من يعل ل وها التاث، وها اسسلمي العيب للعقل سشيوعه
القيوساي العقلي اسناخ سجي يبقى الرلسيري العصي ف اسسلمي العيب "التاث تعبيه: حد على ييى وأنا
ونايها نستخدمها كيف عيفنا ما إذا الت الاسيلة وإنا الل، ها ليس إننه وعظمته، أهنيته من اليغم على
ف تبقى وإنا الداقة، لبلاغ اليئيسي الدف إل ياصلنا ل التاث وتقليد الل"1. إل نصل أّ استاعنا ونتجاوزها

فقط. التنريار نتجنب وكأنننا جديدة بصالحات اجتار
العقل نقد أعمال نّ ب القال نّ أ أستايع ل "لحسف بقاله: كتابته إحدى ف أركاّ ممد يستهل
حياته أقناء تتع قد اليجل كاّ القلن فعلى ريرار، بال أعمال به حظيت الذي اسهتمام بنكس تظى اسسلمي،
الذي النقدي اسكري الباحث أما الغيب، ف عليها ويعلق كتابته يقيأ عييض، طايل جهار أوساط ف كبية بققة
الستقبال هذا بقل يظى أّ يرن فل وتريي، علمي بشرل للسلم الشاسع الال ذلك استرشاف ياول
أركاّ ممد مقل كبي مكري كلم من نكهم أّ يرن ماذا الشديد"2. لحسف أن حالت هي وهذه الحتكائي،
وفلسكي ققاف فضاء ضمن لرن اسعيف. الال ف يشبهه بكري مقارنة الكريي وضعه يشخص أّ ياول وها
العيب الكضاء مرانة تتل كبية ابستمالاجية إشرالية إل هنا ييلنا والديقياطي، الغيب العلمان الكضاء وها آخي
الورب- والكضاء العيب-اسسلمي الكضاء بي تكصل الت اسبستمالاجية اسسافة عمق مدى وهي اسعاصي
. آخيا3 ومتمعا النقدي الكري أهية يدرك بعينه متمعنا جعلت الت اسبستمالاجية القايعة قاة ومدى العلمان،
ويقصد التاث، ف بقه خلل من تسميتها لركاّ يلا كما اطاصة من لقلة ساى يتسن ل ذلك فإّ أدركه إذا

بلتمعكله. بلك فما متمعها مع التااصل تستاع ل الت الزيلة النخبة با
اسذاهب ضد سذهب ينحاز "ل اسسلمي العقل بنية لسترشاف أركاّ تزعمه الذي النقدي اسشيوع إّ
آّ ف أنقيوبالاجي تريي، مشيوع إنه التاريخ؟ ف تظهي أو ظهيت الت العقائد ضد عقيدة مع يقف ل الخيى
ال الياوي التاريخ بعلامات يرتكي ول التاريخ، مياحل من ميحلة كل ف أنقيوبالاجية أسئلة إل يشي إننه معا.
والتمع والدولة كالدين اساسسة البنياية اسكهامات تريخ عن يتساءل أّ دوّ وآثر وأفرار وحاادث أساء

.331 ص. نكسه، اسصدر الدين، العقل نقد ف قضاي : أركاّ ممد -1
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القصصية واسعيفة واسعقال واللشعار والشعار والضمي واطيال والعقل والابيعة واسقدس واللل واليام والقاق
الكلسكية"1. واسعيفة العلمية واسعيفة التاريية اسعيفة )الساارة(

وتريخ ومدنية وققافة وفري اسسلمكدين يص عما بلبحث يرتكي ل اسسلمي العقل نقد مشيوع إّ
"اسسلم" على اسنربة النظية هذه اسستشياق فيض وقد والتمعات، للنساّ لتاريي اسنتاج ناذج من وناذج
ول التغيي يقبل ل ذاتيا جاهيانيا "إسلما" هناك أّ على كلها أجع إذ أنكسهم، اسسلمي نظية مع واستااطئة
هذا بلغ وقد با، يتأقي ول والتمعات الذهاّ ف ياقي اسلي كالقنام ها ها مستميا يزال ول للتاريية يضع
أبيز بقلم الياديرال الصال اسسلم عن استاكمة الدبيات ف التنظيي التايف من ناعا اليام العقلي التحجي

السياسية".2 والعلام اسسلميات ف استخصصي
ماضاع أنا با كامل فصل لا سنخصص والت الركان للمشيوع الساسية النقاط إحدى هذه نّ إ
لذا أركاّ ياسسه الذي النقد أّ إل نصل هنا ومن اسعاصي، العيب الكري ف النقدي للكري كنماذج للدراسة
الدراسات أضكتها الت التأويلية التاكمات عن بعيدا حقيقتها ف اسسلمي العقل منتجات كشف ها العقل
هذا مست الت اللتباسات كل وتاوز الااجز، منكسي لبد لذلك التاث، هذا إل العصار مي على اسسلمية
تقيه ها دراسته عن أركاّ يستبعد ل كما قيائه، واستغلل وإنتاجه حقيقته ومعيفة فهمه أجل من وذلك العقل
بليط احتراكه نتيجة جاء التأقي هذا استقدمة، التمعات ‘ليها تاصلت الت اسعاصية اسنسانية العلام بنهجية
دراسة سنستغل هنا ومن الدراسة. من الناع هذا لتحقيق الساس هي اسناهج هذه ويعتب بل الغيب، الكريي
من لبد ولرنكاّ البحث. هذا ف للدراسة ناذجا أخذنه والذي الركان، النهضاي للمشيوع القادمة الكصال

النقد؟ لذا نقد هناك أّ أم صحيح النقد هذا فهل العيب التاث ف أكقي التعمق
متعدد اسلحمي عبكتابه النقدي مشيوعه ف طيابيشي، جارج وها آخي مكري إل النقدية اليوح انتقلت
العقل "تراين كتابه صدور ايّ الابيي بشيوع فيه النقدي مشيوعه ف احتكي العيب" العقل نقد "نقد الجزاء
نهض ما سيعاّ ولرن العيب، الاعي ف جديد عهد بدأ الّ ويعلن اسشيوع، فيه يايي مقال ودبج العيب"
اتبعه الذي اسنهج ها وما ؟ النقد هذا العيب،فريفكاّ العقل نقد لنقد جهده وكيس اسشيوع، هذا طيابيشي

؟ الابيي نقد ف طيابيشي

،2006 بيوت، الساقي، دار ،3 ط. صال، هاشم تيجة: اسقال"، فصل إل التكيقة فيصل "من اسعاصي: اسسلمي الكري ها أين : أركاّ ممد -1
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العرب: العقل نقد ونقد طرابيشي جورج جـ-
فيه يايي مقال فيه العيب"ودبج العقل "تراين الول كتابه صدور إبّ الابيي بشيوع طيابيشي احتكى
وكيس اسشيوع، هذا طيابيشي نهض ما سيعاّ لرن العيب، الاعي ف جديد عهد بدأ الّ ويعلن اسشيوع،
وما الابيي؟ نقد ف طيابيشي اتبعه الذي اسنهج ها وما النقد؟ هذا فريفكاّ العيب، العقل نقد لنقد جهده

نتائجه؟ كانت
أجزاء أربع منه أنز العيب" العقل نقد "نقد عنااّ أخذ مضاد بشيوع الابيي سشيوع طيابيشي تصدنى

هيكالتال:
العيب. العقل نظيية )1( العيب العقل نقد نقد

العيب. العقل إشراليات )2( العيب العقل نقد نقد
العيب. العقل وحدة )3( العيب العقل نقد نقد

اسسلم. ف اسستقيل العقل )4( العيب العقل نقد نقد
ويعد مترامل. مشيوعا أثيت عاما1، عشي خسة من ناا صاحبه يقال فيما اسشيوع هذا منه أخذ
لكيويد تيجم فقد وتيجات، مالنكات من استناعة اسعيفية للقيمة نظيا العصي، مكريي أبيز من طيابيشي جارج
والنقد النكسي بلنقد بدأ وقد التاث، نقد إل اليواية نقد أو الدب النقد من انتقل كما وآخيين، وسارتي وهيجل
ف الكيويدي النكسي التحليل من النيجسي اليح فرية طيابيشي استاحي وقد العيبية، اليواية دراسة ف اسجتماعي
مع البيالاجي واليح كابينيك، مع الراسالاجي اليح جيوحكانية، ثلث عن قدكشف فيويد أّ إل منه إشارة
نصكه أّ ف نتدد ل رابعا، نيجسيا جيحنا نن نضيف طيابيشي: ويقال فيويد، مع السيرزلاجي واليح ، داروّ
إدريس... وسهيل اسازن وإبياهيم الريم، تافيق أعمال حلنل الدب الانب ف وأمنا أنقيوبالاجية"2. طبيعة بنه
بعد وانشغل العيبية، الينواية ف اسيأة ومضية ف وبث مكاظ" نيب رحلة ف "ا بالنف مكاظ نيب وخصن

العيب". العقل نقد "نقد بـ اسه ليتبط التاث ونقد الكري بقضاي ذلك
سيديالاجيات نصيا قبله كاّ إذ التاث، إل طيابيشي التكات ف الابيي عابد ممد إل الكضل ييجع
أنتمي الذي اليل نّ "إ قائل: التحال هذا عن يعب التاث. قضاي عن كليا ومنقاعا اساركسية، رأسها على شت
اته لقد التاث، مع كاملة قايعة معه وعشنا عاش القارة، جيل فسميناه نضايي، ليلي تليا أتى والذي إليه،

.9 ص. ،2004 ،1 ط. لبناّ، الساقي، دار ،)4 العيب العقل نقد )نقد اسسلم ف اسستقيل العقل طيابيشي: جارج -1
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مقدسة إلكتب أيدينا على تالتكلها الت الديقة، الغيبية اسيديالاجيات إل كله الذهن بنياننا واته تكرين
أكقي أنه على إليه ننظي التاثكنا مع تمة قايعة عشنا وجادية، أو اشتاكية أو قامية أو ماركسية كانت سااء
اسدوي السقاط أمام ث )...( قارتنا فشل إزاء وخيبته، "التحديقي" مشيوعنا فشل أمام ذلك بعد صكياء، كتب
قلقة دام بسها حرم طييق من اساركسية طاولت الت الكضيحة تلك حقيقة اكتشافا تل والذي للييديالاجيات،
بسم والعنف، التايف أفرار امتداد ثن ،1967 هزية تل ذلك أّ خصاصا أساسي، تبال حدث ، القيّ أربع
بين كاّ ا لكتشف الققاف ماروقي ف النظي أعيد القل على شخصيا أن جعلن أو جعلنا كله هذا إّ اسسلم،

قايعة"1. من التاث وبي
قغياته وفضح تكريره على عرف ث به انبهي الذي العيب، العقل نقد بشيوع الناقد اهتمام كاّ وهرذا

كليا. نتائجه لتهدي أسسه بتهدي حت قام بل
بي للند أجياه الذي التمييز على سشيوعه أسس قد الابيي أّ إل العقل" "نظيية ف طيابيشي ويذهب
إل يستند ل يبي فيما لرننه ،raison constituée اسراوّ والعقل raison constituante اسرانوّ العقل

فاكييه".2 "بال بـ الكينسية اللنغة معجم عن التعييف أخذ بل للند
قائم بنه السياي الكري ودمغه الخيى الضارات إقصاء ف نقده حسب فتتمقل الابيي امبيلية نّ إ
وحدها هي أوروبية"، عيبية، "ياننية، قلث: إل العال حضارات قسم قد الابيي أّ ذلك والساارة اطيافة على
التكري وإقبات الكيضية، هذه لنقض الباهي عديد طيابيشي ويساق والكلسكي، العلمي التكري عيفت الت
وصكي أرقام تسعة أساس على العدن بنظام "ندين فلحخية والندية، البابلية للحضارتي والكلسكي العقلن
للهناد كذلككاّ بلب". اسسماة الييضية التقنية تلك من أولية وببادئ الكلك علم ف وهامة عديدة وبنازات
اللغاي التكري ف للغاية اسبري جهدهم ها به ينكيدوّ "ما لرن اليد، الييضي التكري ف وماهبة الاب علم
بذا وأصبح اسناق"3. على بذاته يقام قد )...( اللغة فعلم اسناقي، التجييد على عالية قدرة يتالب الذي
بليؤية أساه ما لينكي وعيافة... وطقاس وتعاويذ رقي من الياننية الضارة ف اللمعقال مظاهي يتبع الايابيشي

الياننيي. عن الابيي ينتجها الت اسيكزية

اساقع: على ،2006 جانكي 30 العييس، إبياهيم حاوره الايابيشي، مع حاار الياة، جييدة -1
http://www.arabphilosophers.com/Arabic/aphilosophers/acontemporary/acontemporary-

names/Tarabishi/D_Alhayat.html
.13-12 ص. ،2011 ،4 ط. الساقي، دار العقل، نظيية طيابيشي: جارج -2

.43-42 ص. السابق، اسيجع العقل، نظيية طيابيشي: جارج -3
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ف الياننية "فالضارة الابيي يقيه الذي القايعة مكهام ضد اسستميارية مكهام على الايابيشي وييكز
"فالعقل سبقها سا معيف تياكم نتيجة وهي معجزة، ترن ول والبابلية الندية القدية: للحضارات استميار رأيه
تااره أطاار ف فهمه يرن ل فإننه ماركس، كارل عند "اليأسال" مقل مقله تريي، تيترم ثية ها عندن البشيي
مالقة، بداية اليانن العقل يشرل ل السنيورة وف البدائي، تياكمه سيورة العتبار بعي تاخذ أّ بدوّ حقة اللن

بعده".1 كما قبله با ترييا ماصال تيزه على ها بل
على القائم "البستمي وهي الابيي عمل عن اسشيوعية لسحبكلم أساسية قغية من طيابيشي وينالق
وعي عن يغيب ما أّ ذلك وعيفاّ، وبيهاّ بياّ إل العقل وتشاي العيبية الققافة ف اسعيفية النظمة بي القايعة
التاتبيات تلغي لري إل أصل وجدت ما اسبستمالاجية الكي طييقة أّ أولما أمياّ هنا الابيية البستمالاجيا
ليست والعيفاّ والبهاّ البياّ أّ وثنيهما اسعيفة نظيية مضمار ف إيديالاجي طابع ذات بلضيورة هي الت
واحد، ابستمي نظام من آنء القل، على اسسلمي العيب العقل إل بلنسبة هي بل بنكسها، قائمة معيفية أنظمة
التاحيدية الاظيكة تاهله نتيجة اساب ف وقع الابيي أّ حيث متعارضة"2، منها أكقي الغالب ف متعاضدة آنء

للند. أقينها كما اسراّ للعقل
وادعائه واسغيب اسشيق بي الابيي أحدقه الذي الشيخ طيابيشي اتذها الت النقدية اللية من ويتنضح
ويقال حقا، وحدة هناك كانت فلئن واليؤية، اسنهج وحدة عن يصدر الذي الندلسي" الققاف اسشيوع "وحدة
"ابن أّ حت بجة"، "لبن رشد" "ابن ونقد بجة" "لبن طكيل" "ابن به تاجه الذي النقد يكسي فريف الناقد،
لهاد استميار "الشاطب" سشيوع أّ الابيي ييى كما بلذات3. ومنهجه رؤيته بجة" "ابن على ينري طكيل"
الكريية اسنظامة ف يتل حزم ابن يرن "ولئن طيابيشي عند اسعقالية عن يراّ ما أبعد رشد" و"ابن حزم" "ابن
فل ومنهجا"4 ومذهبا شخصا : تقليقا اسيفاض اسيفاض، ماقع إل يتل ل رشد ابن فإّ اسنقاد، ماقع الشاطبية
يشحذ وها الناقد خااب يقيره ما هذا والشاطب. رشد ابن بي وشتاّ بسقاصد، والقال بلظاهيية القال سااء
وتديدي، إبداعي سشيوع حامل يرن ل عنده فالشاطب داخلها، من النصاص قياءة على وييترز الرقية الدلة

واسراّ".5 الزماّ اندثر باجس مسران "اعتصاميا كاّ ما بقدر

.57 ص. اسيجع، نكس -1
الصكحة نكس اسيجع، نكس -2
.209 ص. اسيجع، نكس -3
.330 ص. اسيجع، نكس -4

.359 ص. ، السابق، اسيجع العقل، نظيية طيابيشي: جارج -5
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والت اسكري، نقد من ناذج ورائه من ييمي العيب العقل نقد مشيوع وجه ف يقف طيابيشي أّ لنا يتنضح
والعمل اسبستمية الاييقة بيق الابيي بتام "يتعلنق ممد: يي يقال حيث مارين وفق تنتظم
الابيي ام بتن فيتعلنق القنان الار أمنا )...( وتبعياتا وعقالا العال حضارات على واسزايدات( بمارسة)اسناقصات

والتحييف".1 والسنيقة بلنتحال
معال يشرل الننقد هذا نّ أ إلن "الابيي" مشيوع نقد ف والاقت الهد من الرقي طيابيشي صيف لقد
اليزاق عبد جعل ما وها للمنهج، الااعي اسستقمار إل إضافة يايحها، الت واليؤى الكلسكات برم مهم مشيوع
"أحد ماساعت جانب إل العشيين القيّ ف اسسلمي العيب التاث تناولت فريية ماساعة بهم يصكه عيد

الابيي"2. عابد و"ممد أمي"
ذكين فيما لسيما واسعاصي الديث ميحلتيه ف النقدية العيبية الكريية والتاهات اسشاريع أغلب إّ
مالع منذ العيب اسكريين من الرقي اهتمام مل التاث كاّ إذ طييقته، حسب كلن التاث، نقد على اتكقت
العيب التاث إزاء واحد رأي على تتنكق ول متلكة، مااقف الديث العيب الكري تيارات اتذت وقد 19م، القيّ

اسسلمي.
الهتمام بجل المي تعلق سااء بنتجيها، قائمة عديدة اختلفات وجاد على إجاع ياجد أننه كما
جبهة ف تساهم ا أنن إلن الكريية، مشاريعهم إناز ف يتبعانا الت واسعالة اسقاربة أشرال ف أم اسباشيـ الكريي

العيب. النقدي الكري
ظيوف مع تكريره وماولة اث، للتن العتبار إعادة إل بلدعاة الدين اسصلح رواد قام جهة فمن
اسصلح بيامج كانت فقد والداقة. التقدم وماالب تااءم الت الياية عناصيه بنتقاء الديدة، وتديته العصي
ميتباا الكري فضل واسيديالاجية، السجالية الصبغة الغالب ف أخذت ودعاات شعارات ميد الكتة تلك ف

الققافية...إل(. الجتماعية، )السياسية، القيقية إشرالته ومتجاهل متناسيا بطاابت
علي يقال إذ فريية أولاية العتيقة اسمارسات مع القاع إل الادف النقدي التنظي مسألة إذّ ستظل
وإنا بسستقبل، الاضي استرمال ها ول للماضي، إحياء ليس فها ذاك ول هذا ليس التناييي النقد "إّ : حيب
ما بتك أو ضاق ما بتاسيع أو استهلك ما بتجاوز وذلك ومقمية فاعلة راهنة تراّ الاضي مع نقيمها علقة ها

.209-208 1997ص. العيب، النتشار، دار ط1، اسيزاّ، ف العيب العقل نقد ممد: يي -1
اساقع: على ،2005 مارس 28 السعادية، الزيية جييدة ف منشار مقال العيب، لعقل نقد نقد عيد: اليزاق عبد -2

http://www.arabphilosophers.com/Arabic/aphilosophers/acontemporary/acontemporary-
names/Tarabishi/D_Alhayat.html

http://www.arabphilosophers.com/Arabic/aphilosophers/acontemporary/acontemporary-names/Tarabishi/D_Alhayat.html
http://www.arabphilosophers.com/Arabic/aphilosophers/acontemporary/acontemporary-names/Tarabishi/D_Alhayat.html
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ويزداد يتاسع أو ويتشرل يتراّ ينكك ل فضاء ها ما بقدر مشيوعا ليس إننه امتنع... ما بغلق أو احتجب
نكسه...1. الران الكضاء شاكلة على وانتشارا تشيظا يزداد بل تعقيدا،

العيب العال يتمرن وحت اسشاريع، هذه كل لقيام دافع أهم النهضة تقيق ف التكري كاّ لقد
ف تسست أنا إل اسعاصي، الزمن ف الساسية اسيزة تعتب الت الداقة أشرال متلف استيعاب من واسسلمي

اسبدع. واساسس الكاعل إننه والخي، الول الدور الغيب فيه لعب متلف تريي فضاء
فتصنع والقبال، اليفض مااقف تتجاوز الت النقدية العلمية بلقياءة تراّ والت النصاص بتلك فالعناية

جديدة. وتريية نظيية أباث من انالقا ماسسا تيكيبا
العيوي كاّ إذ عديدة، اختلفات وجاد من بليغم هالء بي اسشتك القاسم تبقى لنقدية لليوح وبلنسبة
ف ماابق "ماقف أركاّ ممد من أكقي تافيقي رأي بلارة إل ييل الابيي وتعل جعيط هشام من حسما أكقي
على تاقي ل الختلفات هذه أّ إل الكهم...2، لعملية اسصاحب التاريي الشيط سقتضيات صاحبه تصانر

اطاصة. الكريية وأهدافه اهتمامه مال حسب اسبذولكل والنظيي اسعيف الهد مستاى
البدع ماربة ف الدين اسصلح ناح أهنها من ننريها، ل أّ يب إنازات له النقديكانت اسشيوع نّ إ
عصي قياد من العيبية اللغة تييي وكذلك ومنجزاته، العلم عن واسعياض والضيحة الولياء ف كالعتقاد
فيركي اسعاصي العيب الااقع ف النقدية اسشاريع عن قيل ومهما لستقللا، العيبية الشعاب وتقيق النااط،
هذه أصحاب عن النظي بغض والماد، التقليد سجاّ من العقال وحير عديدة لقيوّ ساكنا كاّ ما حيكت أنا
نضة إل الاصال أجل من والختلف بلتعدد تيزت وسياسية فريية مساهات قدماا أنم فيركي اسشاريع
تت نقدي بشيوع الكريي اتاهه ف البارز والاماح الربية اليأة أركاّ ممد الزائيي سكرين وقدكاّ حقيقية،
ينكيد حقيقية حداقة نا با ليتجه التابيقية اسسلميات ما تسيس منه أراد والذي اسسلمي" العقل "نقد اسم
سنحاول الذي اسشيوع هذا اسعاصي، العيب عاسنا ف الييئي اسكريين صف ف ليدخل أركاّ ممد اه التن بذا
الساسية اسنالقات وما وطبيعته النقدي مشيوعه منهج أساسيات من فيه جاء ما أهم تقدي القادمي الكصلي ف
منها أراد وهناك هنا فريية ورشات عدة فتح بعتباره لزمانه سابق أركاّ ممد مشيوع فعل وهل اسشيوع؟ لذا
اسستشيقي، يد على تتلمذ بعتباره والجتماعية اسنسانية والعلام اسنهج علام ف تيسانة من أوت ما استغللكلن

.45 ص. السابق، اسيجع اسققف، نقد أو النخبة أوهام حيب: علي -1
.177 ص. السابق، اسيجع الذات، وعي إل الكارق إدراك من العيب، الكري ف الداقة أسئلة اللايف: عبد كمال -2
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العيب العال منه يستايع نضاي حضاري مشيوع تقدي فعل استااع وهل ؟ السارباّ أساتذة أحد وها
النقد؟ أجل من للنقد الكريية الارشات فتح أننه أو والديقياطية؟ الداقة نا السنبات من الننهاض واسسلمي
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أركون لمد الكررية الرجعية الوول: البحث

ّمهية على بهّفاقهم إلنسانية إلعرفة ف إلسائدة اإلشاريع إلرإء إتالف على افيلسوف مفكر هّ يقفك
إلفكر يااج إلحوإل هّ ك اف اإلقناع، إلبهنة جهة من ّا اإلكاشاف إلبدإع جهة من إليه نررن سوإء إلنهقد،
لصفة اإناقالا إلعرفة لبلوغ قوي منهج إل إلاجة اساكون غاياه، لبلوغ ياهبعها اتطوإت عليه يسي درب إل
إلنقد بصفة ياصف منهجها جعّ ما إلسائد، إلعطي لااجااز بلاجريد ياصف ّن عليه لبد كان إلفلسفة
مناهج ّمام ّنفسنا ند إلسياق هذإ اف إلنهج، هذإ عليها ينصب إلذي إلوضوع اتايّ إلنرر اإعادة اإلفحص
االت على إلفلسفة اإنفااح إلاقليدية، إلتاصاصات بي إلداد إنيار ظّ ف تاصة امادإتلة، ماباينة كرية
جدل من إلعرفة مناهج ف اإتالف عدد اّ ف إلال فاح ذلك عن اناج أهنا، من ليست إلسابق ف كانت

للنقد. دإئم أحذ هذإ عن رّب اّ ...إل فكيك اّ اتليّ اتايّ
هذإ غن إلوقائع دلت بلاخلف،إذ اصفه من بلرغم حوله يري عما بعزل إلعاصر إلعرب إلفكر يكن ال
فكان اإلاهمّ، اإلنقد للقرإءة ّداإت إل الااحول بيينها، اّ قرإءتا اياال اإلذإهب اإلناهج إلفاهيم يالقف إلفكر
إلسلمية إلعربية بلمة إلنهوض ّرإدت إلت إلنقدية إلشاريع فكررت للنقد، عصرإ إلعشرين إلقرن من إلتي إلربع
إلزإئري إلفكر مشراع هو إلسياق هذإ ف يذكر مشراع ّهم العّ إلدإثة، لبلوغ إلصحيح إلطريق ف اجعلها

إلفكر؟ هذإ هو فمن إلسلمي" إلعقّ "نقد إلنقدي لشراعه عنوإن ّتذ اإلذي ّركون ممد

الكررية: أركون ممد مرية -1

جبّ سفح على معلقة قرية اهي ميمون، ّوريرت بقرية 1928 سنة ّركون ممد إلدكاور الد مولده: -
اهي ين1، بن داإر ّترى قرى ست جانب إل ّوريرت قرية شكّ اّ بلزإئر، إلكبى، إلقبائّ منطقة ف جرجرة
مدينة إل ماهجها إلقبائّ منطقة غادر عمره من إلااسعة بلوغه ابعد قبائلية، ّسرة من معمري مولود قرية نفسها
إلزإئريي ّغلبية كحال اإلفقر إلرمان تربة ّركون عاش فقد إلساعمارية، إلفتة ّثناء تضارإ ّبوه إأاغّ اهرإن،
عرقية ّقلية إل إنامائه بسبب إلفرنسية ال إلعربية ل يعرف ل اهو إلبادإئية درإساه بدّ إلفرنسي، إلساعمار إبن
قرآنية مدرسة ف إلكري إلقرآن ّعلم عشر إلرانية سن اتلل آنذإك، إلرقاف إلاهميش تللا من عاش الغوية

عمهه. ّنشهها

MOHAMED ARKOUN, Humanisme et ISLAM combats et propositions, libraire philosophique -1
J.VRIN, Paris, 2005, p. 295.
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إلنهرام لنه عربية مدإرس اجود لعدم نررإ فرنسية مدرسة ف إلبادإئية إلرحلة ف درس تعليمه: -
من اعاش إلعدإدية، مه إلبادإئية انل فقط، إلقرآن تفيظ هدفه إلقرآنية إلدإرس ف يامه إ جده ّقليدي إلاهعليمي
اإلسابع إلسادس إلصفوف: ف إللّينية إلرإحّ هذه ف فدرس إلفرنسي، اإلااريخ إلفرنسية إلرهقافية إلاهثيإت تللا
فيما ّمها سيبين، اإلقديس ّاغسطي اإلقديس وليان، ّيّ أيشران، فرجيّ، نصوص تلل من اإلااسع، اإلرامن
إلفرنسية1. بلرورة بلضبط إلرالرة إلمهورية زمن إلقرر إلااريخ برنمج تلل من فكان إلفرنسي بلااريخ تثره يصه
ّجّ من موإفقة على احصّ إلزإئر، بامعة إلعرب للدب درإساه بدّت إلبكالوري على حصوله بعد
ليفي بلأي، رييس كبارإ مساشرقي مع فحضرها )إلابيز( إلغريغاسيون لاحضي 1954 سنة بريس إل إلسفر

بريس. ف هذإ إلعرب اإلدب إللهغة ف إلغريغاسيون على على تصّ حت لاست2 برانشفيك، براسنال
من إلران ليون جامعة ف ماضرإ بعدها عني ،1969 سنة بلسوربون إلدكاورإه أهادة ّركون ممد نل

.1977 سنة إل 1979
إلامعات من إلعديد ف زإئرإ ّسااذإ إأاغّ اكذلك ،1991 إل 1961 من إلسوربون بامعة ّسااذإ إأاغّ
اإأنطن ف إلكونرس مكابة ف إلسلمية للدرإسات علميا مساشارإ ّعيينه مه 2000 سنة اف إلعال، حول
لندن ف إلسلمية إلدرإسات معاهد إدإرة الس ف اعضو زإئر اّسااذ إلسوربون ف ماقاعد ّسااذإ م إلعاصمة،

.2010 سبامب 14 ف وف اّ ،1980 سنة منذ Arabica للة إلعلمي اإلدير 1993 سنة

العلمية: وإنازاته أركون ممد أعمال -
هاأم ّلميذه طرف من إلعربية إل ّرجم امعرمها إلفرنسية بللغة ّغلبها كاب عدة له ّركون ممد
عبارة فكابه إلدكاورإه، ّطراحة عدإ ما ماضر، ا اإهّ بؤلهف ليس ّركون ّنه نلحظ كابه قرإءة تلل فمن صال،
ّا إلعرب كالفكر مطولة مقالت ّا ملاقيات، ّا نداإت ف ّلقاها ّن له سبق إلافرقة إلاضرإت من اموعة عن
دان بفردها عرضت نشرتكما إلاضرإت لك اّ اإلغد"، إلمس بي "إلسلم غارديه لويس مع إلشتك إلكااب
إلفرنسيي إلكااب بعض ّسلوب ّركون يابع هذإ اإحد.اف كااب ف ّترى ماضرإت مع نشرها ف ّعديّ
ببعض ه سيّ اتيهزت إلقالت، ّا إلاضرإت من ينشرانكابهمكمجموعة إلذين أتإاس، ليفي إلعاصرينككلود

منها: إلهمهة إللحرات

إلبحث ف إلعرب إلعال الة ّركون ممد مع حوإر إلسلمية، إلعربية إلسياقات ف إلدإثة نوإع اّ إلنبرق إلساطلعي إلعقّ إلعرفااي: حسان -1
.6 ص. ،1999 ،11-10 إلعدد إلعلمي،

.7 ص. نفسه، إلرجع -2
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إلساعمار. فتة ّثناء طفولاه، ّثناء إلزإئريي، هّ بلرمانكك تيهزت حياّه -
اهرإن. مدينة ف اإلدينت إلجناس ّعدهد إلفتة هذه ف عايش -

"ّن يقول: إذ افكري ثقافيا لفرنسا مدين فهو امنه إلامعي، اكذلك إلفرنسي إلاعليم نرام افق ّكون -
اهذإ ادراسه ّعليمه ف إلعلمنة يارس علمان مدرس فهن إلصعيد هذإ اعلى إلفرنسي إلعام إلاهعليم ف كامّ عضو

معا"1. إليوميهة اإلمارسة إلناماء من نوعا ل بلنهسبة يشكهّ
ّطراحاه ف يقول إذ بم تثر كما إلفرنسيي إلساشرقي كبار عند إلعربية اإلرقافة إلسلم درس -
ّقصد ما، يوما تب ل إلت إلارة اإلصدإقة إلعرفة ّلك لول ناياه حت يسامر ّن إلعمّ لذإ كان "ما إلدكاورإه:
هؤلء هي ّركون عند إلعلمية فالرجعية كاهي"2. كلود بيل، أارل براأفيك، إلشرفي: ّساّذت صدإقة
فاجدإ، جورج ّنلديز، كراجيه مناهاه حت به اإلسي منهجهم إتصاب نو ّسي إلعلمية إلساشرقي،اّباثه
عن ّعب ّن ّساطيع ل هؤلء هّ "لك يقول: إذ تاصة. غارديه لويس لبعضهم، حيما صديقا كان كما ورنو، الوّ

إلطريق".3 له اعبهداإ أقوه إلذي اإلعرف إلنهجي إلط نفس ف إلنرإط طريق عن إله ّقديري
نو اجههت كلهما ذكي اّ تصب كانت إلاربية إلكاديية إلدرإسات ف إلولدة إلساشرقي فمنهجية

اإلرهقاف. اإلجاماعي إلسهياسي صخبه هّ بك تاصهة، إلسلمي إلشهرقي اإلعال إلشهرقية إلرهقافة
مؤلهفاّه: بعض اسنذكركذلك إلفكرية حياّه مطهات ّهمه عن هذه

الغربية: بللوغة -
.1979 علما، زدن سلسلة بيات عويدإت، دإر إلعوإ، عادل د: ّرجة إلعرب: إلفكر -

.1986 بيات، إلقومي، إلّاء مركز صال، هاأم ّرجة إلسلمي: إلعرب إلفكر رريية -
.1990 إلساقي، دإر اإلدهين، إلعلمنة -

إلسهاقي، دإر صال، هاأم ّرجة إلعاصر؟، إلسلمي إلفكر هو ّين إلقال: فصّ إل إلافرقة فيصّ من -
.1993 بيات،

.1997 بيات، إلساقي، دإر صال، هاأم ّرجة إلغرب، ّارب، إلسلم، -
.1999 بيات، إلساقي، دإر صال، هاأم ّرجة إلاههصيّ، اإساحالة إلصول إلفكر -

.9 ص. ،1996 إلساقي، دإر ،3 ط. صال، هاأم ّرجة إلغرب، إلسيحية إلسلم اإلدين، إلعلمنة ّركون: ممد -1
.69 ص. ،1997 بيات، إلساقي، دإر ،1 ط. صال، هاأم ّرجة اإلاهوحيدي، مسكويه جيّ إلعرب إلفكر ف إلنسنة نزعة ّركون: ممد -2

.70 ص. نفسه، إلصدر -3
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.2001 بيات، إلطليعة، دإر صال، هاأم ّرجة إلدين، إلطاب تليّ إل إلاهفسي من -

الكرنرية: بللوغة
-Deux Epitres de Miskawayh, édition critique, B.E.O. Damas, Paris, 1961.
-Essais sur la pensée islamique, Maisonneuve et Larose, Le éd ,Paris, 1973.
-L'humanisme arabe au 4e /10e siècle, J.Vrin, 2éd, 1982.
-Lectures de Coran, 1e éd, Paris, 1982.
-Pour une critique de la Raison islamique, Paris, 1984.
-Religion et laïcité: Une approche laïque de l'islam, L'Arbrelle, 1989.
-La Pensée arabe, P.U.F, Paris,1e éd, 1975.
- Combats pour l'humanisme en contestes islamiques, Paris, 2002.
-De Manhattan a Bagdad : Au-delà du Bien et du Mal, Paris, 2003.

اجنليزية: بللوغة
-Arab Thought, éd. S.Chand, New-Delhi, 1988.
-Rethinking Islam: Common questions, Uncommon answers, 1994.
-The concept of Revelation: from Ahl al-kitab to the Societies, of the Book,
1988.

الكلركي: أركون ممد مشروع -2
لنا يصف حيث إلسلمي"، إلعقّ "نقد عنوإن: تت ّندرج حياّه سنوإت طيلة ّركون ممد كابه ما إنه
بنه مشراعه يصف فهو إلعقائد، ضد عقيدة مع يقف ال إلترى إلذإهب ضد لذهب ينحاز ل بنهه مشراعه
تاصة إلسلمي إلااريخ مرإحّ من مرحلة كّ ف ّنررابولوجية ّسئلة يري إنه اإحد، آن ف نررابولوجي اّ رريي

اإلعاليكذلك.
عملية ف إلسلمي إلدين للفكر إلنقدية إلعملية لدمج ماالة ياضمن كمشراع إلسلمي إلعقّ انقد
يقول: حيث إلقال" فصّ إل إلافرقة فيصّ "من كاابه ف ذلك ايوضح إلدين، للفكر عمومية ّكرر نقدية
بريس" لمي"اموعة اجان فلورناان سيث فرإنسوإز امع جيفري- كلود إلب مع - معه بلاهعاان "أكهلت
اضمن ر.كاسبار. إلب قبّ من ّسست قد كانت إلت إلسيحي إلسلمي- للبحث إلاسع إلماعة دإتّ
إلرثوذكسي إلعقائدي إليان ّرضية من إلوحي مسهلة ّزحزح ّن حاالت قد كانت بلذإت إلموعة هذه
فقط. لماعاه ياكرها لكي إلترة إلدإر ف إلنجاة نعمة من إلترين" يسابعد إلذي إلاهبجيلي إلطهائفي اإلطاب
إللسن إلاحليّ ّرضية إل إلعرافة إلاقليدية إلرضية ّلك من هذه إلوحي مسهلة ّزحزح ّن حاالت قلت
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إلااريخ درإسة بذلك ّقصد إلااريخ. ادرإسة إلااريخ لعلم جديدة بمارسة ّيضا هو بط إلرّ إلدلل اإلسيميائي
معينة".1 بطريقة إلناخبة للوقائع مساقيما تطيا سردإ بصفاه اليس إلاضي ّنررابولوجيا علم بصفاه

إلرهوإهر من إعابت ما كريإ ظاهرة ف اإلانقيب بلبحث إلكبي إلفكري مشراعه ضمن ّركون ياصدهى
إل تاازه بّ إلعلمي، إلطرح حيث من كسابقيه ّركون موقف يكن ل إلسلمية. إلراهرة اهي فيها إلفكر إلغي
إلزمن، من قران مدإر على إلفكر اّطرت صاحبت إلت إلقطائع امالف إلعرفية اإلكونت إلذار ف إلبحث
اإلامع، إلنسان علوم ّساه با اإلنررية اإلبسامولوجية إلعلمية إلعرفة ّداإت ه افرّ ما بحدث ذلك ف مساعينا
ضمن ابنياه، إلامع هذإ للمح اّشّ ّعمق فهم ّقدم ّجّ من إلسلمي إلامع على ّطبيقها بذلك ماال
للمعن، إلسامر ّوليده ف اإلسياسي إلجاماعي بلرإهن اعلقاه إلفكر رريية ّي إلااريي، إلنطولوجي إلطار

بلسههلة. ليست إلعملية هذه ّنه أكه ال
ّحكام ّا داغمائية ّا إيديولوجية ّي عن بعيدإ بوضوعية إلركون إلشراع إل ننرر ّن نريد هنا انن
رفضه ّا عنه اإلعرإض تاهله ّا جلة، هدمه ّا إلوراث نفي ّنهه على ينفهم ّا يعن "ل يقول: فهركون سطحية،
فقط ّقليدي تصيله يوإصّ ما ّا إلاضي ف إلعقّ ّصله ما ّفكيك بّ إلااريي، داره قيماه من إلفض ّا
ّا إلصولية إلسائدة إليديولوجية إلطابت ابي عنه إلسكوت إسانطاق بي فشاان إلفكك، غي للموراث
إلامع بناها إلت إلعرفية إلبن ف إلسائدة إلطابت من اغيها اإلااريانية اإليانوية اإلقومية اإلشعبوية إلعلمانوية
إلعلمي. اإلثبات إلنهج على ّقوم بطرق بنائها اإعادة إلسلمي، إلعرب إلتإث ف إلفبكة إلاهام عن اإلكشف
اضعيات يصف ّن يريد لفكر إنطباعات ارد ّعدا ل با إلقيام عناء نفسه ّركون إلتكلف إلهمة إنه
من إلوقف ّنه عليها. يقوم إلت اإلسلمات ذإّه إلفكر من نقدي موقف هي بّ إلاناقضات، تتقها اامعية
إسامرإر بوصفه إلرإهن اقانا إل هو، يسميها كما ّدأينها إلسلميكلحرة إلدث صدار منذ إلسلمي إلامع
نقدي إتابار هو إلاصور هذإ افق إلركون فالشراع إذن ّعقيدإتا، بكّ بلدإثة علقاها ف إللحرة لالك ررييا
من له ي اإلسوسيولوجية، اإلنتابولوجية إلفلسفية : إلخالفة ّبعاده ف إلسلمي إلوإقع جدلية فهم ف للفكر
إلاهلعبات به ّلصقاه إلذي إلزيف لكشف اإلنقدكهوية كمهنة إلفكر لمارسة حياّه معرم كرس لفكر جهدكبي

إلبشرية.

ص. ،1993 ،1 ط. بيات، إلساقي، درإ صال، هاأم ّر.: إلعاصر، إلسلمي إلفكر هو ّين إلقال- فصّ إل إلافرقة فيصّ من ّركون ممد -1
.16
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عدإ )(l 'histoircité إلااريية منرور من إلسلمي للفكر ّعرضوإ إلذين إلنقديون إلفكهران هم قلهة
كما إلفللوجية، إلساشرإق حلقة من ترجوإ بدارهم اإلذين إلعاصرة، إلاارياية إلنزعة ذاي إلاربيون إلفكرين
ّسسوإ بذلك اهم اغيهم، غابريل افرإنسيسكو كاهي ّمرالكلود عشر، إلااسع إلقرن ف إلاربية إلدإرس رساه
إلنقد منهج سوى منهجا على ّعامد ل إلت إلافكيكية إلقرإءة إنا للتإث، إلااريية إلقرإءة من جديدة مرحلة
إلاطبيقية". "بلسلميات إلعلمي مشراعه ّركون عليها ّطلق اإلت اإلامع، إلنسان علوم إل إلساند اإلامحيص
رريخ با يقصد إّا اإلاشكيك، إلاجريح با يقصد ل ّركون عند نقد إلكلمة نشي ّن يب هذإ اقبّ
إساخدم إلذي ناشه فعّ كما أامّ نقدي ّقييم اإعادة ّشكله، رريخ سياق ضمن عرياه اّ إلعقّ هذإ ّشكّ
عرف اهّ لركون؟ بلنهسبة إلسلمي بلعقّ إلقصود ما اهو سؤإل لذهننا يابادر اهنا إلينالوجيا1، منهج

ما؟ مرحلة ف إلعقلنية إلسلم
إلت إلمارسات نقد ّي – كدين إلسلم اليس إلسلمي للفكر ّركون نقد بي نفرهق ّن يب إذ
إلهّ "تسيس ّركون عليه يطلق ما اهو إلقدسات ضمن سب تن اّصبحت عدة بطرق إلسلم على نّدتلت
اهي اإلسانباط اإلراإية اإلاهايّ إلافسي طريق عن إل با ياقيد ال إلنسان يعرفها ل إللية فالاعاليم إلقدس"

إلناس. ررييةكسائر ف امشاركون إلامع من ّعضاء هم إلذين علماء با بقوم بشرية عمليات كلها
إلضارة مسية ف إلريدي داره ايتذ ليعود إلسلمي إلعرب إلعقّ سرإح يطلق ّن ّركون ممد ّرإد
ف ّركون عند إلنقد دللت هي اما إلركون إلشراع يامهّ فيما ناساءل اهنا لذلك، بهد عمّ اقد إلعالية،

مشراعه.

أركون: ممد مشروع ف ولللته النوقد -3
اإكاشاف جديد ماهو بلورة إل يؤدهي إلذي إفع إلده اهو إلفلسفي، للفكر إلساسي إلوهر هو إلنقد إنه
من يعمّ أراط اللنهقد إلقيقة. نو قدما إلنطلق إل إلعاقلة إلقوة يدعو إلني كالفق اهو مجوب، هو ما
كما عليه، اإلجاماعي إلعرف إلناخ يفرضه ما ّا نفسه على إلفكر يفرضه لا افقا ّنقص، ّا ّكرر قد تللا
اإلفر حجبه، ّريد عما إلنقاب اكشف إلعمق، ف اإلغوص إلدم بي يتإاح ّمها ّهدإف تقيق إل إلنقد يصبو

إلرهان ّمها للاهاريخ، مسبق إتاه بي إلاهنبؤ يدهعي ل فالاهل l’historicisme إلااريانية مفهوم عن l’historicité إلااريية مفهوم يالف -)(
سلفا. امعراف اثبت مداد اه إته إلاهقدم بفكرة مكوم اكهنهه إلاهاريخ إل ينرر

.279 ص. ،2000 إلطليعة، دإر صال، هاأم ّرجة إلدين: إلعقّ نقد ف قضاي ّركون: ممد -1
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إلفكرية إلدإثة مشراع ف اإلنرإط جديد، بناء ّشييد ّجّ من اإلاهيؤ إلرلمة إلزاإي على إلضوء سليط اّ
إلعالية. الضارة

ف ايذر إلامدة، إلعقيدية إلطر من مررة قرإءة ّطبيق على مناسبة من ّكرر ف ّركون يريد كان لقد
إلال إفساح يريد فهو إلدينية. إلاجربة تمش إلت إلديرة إلعلمية إلوضوعية صرإمة ف إلوقوع من نفسه إلوقت
مسلم غي ّم كان مسلما إنسان لكّ يكن حيث إلقرآن، اباصة إلدين، إلتإث لمّ مؤطرة غي حرة قرإءة ّمام
إذ منها، إلنطلق يوده إلت لركائز بنفسه اياار اإلاصورإت إلفكار ربط على إلشخصية ه لقدرّ إلعنان يطلق

إلفهم. ّمام إلفاوح إلال إلدين يصبح
من إلسلمي إلعقّ ترير كيفية ف ّامرّ إلكبى إلصعوبة لكن اصعوبت، عرإقيّ عدة ّركون اإجه
إلداغمائي إلعقّ ّن إلوإقع إلفكرية، إلمارسات امّ اعلى إلنص على اإلمود إلاقليد ّهّ فرضها إلت إلقيود
اناج فيه، إلافكي يكن ل ما إل فيه إلافكي ايب بّ فيه إلافكي يكن كان ما احول فيه، مفاوحا كان ما ّغلق
إلقول يكن ّترى ابعبارة فيه، اإلبدإع إلافكي يب ما على طويلة قران ّثناء ف يفكر ل ما ّغلب ذلك عن
اإلسلمات إلوراثة إلذإهب لميع إلاقييم إعادة على ّغلب قد كرإرها اّ إلرثوذاكسية للمذإهب إلاقليد نزعة بن

عليها"1. ّنبات إلت إلاعسفية
إلرال من إنطلقا إساباقي بشكّ به ّقوم ّن ّريد إلذي إلشراع هو "هذإ بقوله: هدفه عن ّركون ايعلن
بدان إلسلمية اغي إلسلمية إلامعات يزق إلذي إلائّ اإلقلق إلعنف تدئة ف ّساهم ّن اقصدي إلسلمي

لاحقيقه"2. إلعاصرة إلشعوب امّ تييش ّجّ من إلعال اإضح حضاري منرور ّمامها يكون ّّن
اإعادة ّفكيك إل يااج نجز غي موضوع ّنه على موضوعه مع ياعاطى فكر كّ هو إلنقدي "إلفكر
ما إلكري ّكشف حرة قرإءإت ّمام إلباب يفاح ما اهذإ إلنرور"3. غي لساخرإج إلعماق ف إلفر إل ّركيب
إلت إلسلمات ف إلر للافكي إلوجودة إلغلقة إلنرمة ّلك على إلباب لفاح قصد، اغي قصد عن عنه، سكت

ما: ّساسياي ي تطوّ إل يااج إلنقدي إلفكر ّن إلقول نساطيع اهنا للمناقشة؛ قابلة غي كانت

له. إلكوهنة إلعناصر إل إلركهب إلوضوع باجزئة ايكون الفكريك: -

.7 ص. إلسهابق، إلصدر إلدين، إلعقّ نقد قضاي ّركون: ممد -1
.61 ص. إلسابق، إلصدر -2

إلعربية إلصطلحات موسوعات سلسلة إلسلمي، إلعرب إلنقدي إلفكر مصطلحات موسوعة إلعجم، ارفيق دغيم، سيح جهامي: جيإر -3
.65 ص. ،2004 بيات، ،2 ج. إلسلمية،
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إلجزإء ّركيب ف آتر ّسلوب ببدإع ا اإهّ فقط كائن هو ما على بلفاظ فاكون التكيب: إعالة -
إلصّ. مع ياوإفق ما إلدهة من فيه مركب هّ لاشكيّك

إلدف لبلوغ ّطبيقه اكيفية إلنهج، ّمور ف إلحتإف إلباحث يسادعي إلهمة إلطوإت هذه الاحقيق
ّال إلذإت إعدإد ّجّ من اإلذر اإلفطنة إلعالية، إلكفاءة إلناقد إلباحث ّسادعي إلهمة اهذه منه. اإلسافادة
ما إذإ اتصوصا إلاهاريخ، عب إحاياجاّه كّ ّوفر من لبد إلتي اهذإ إلوضوع، على إلمارسة م إلنهج لفهم

إث. إلته موضوع بدرإسة إلمر ّعلهق
إلنقدية ماالت ّهمه تمّ نصوصه كّ إذ له، انرريت مارسات ّعاب ّركون إتذها إلت إلطوإت إنه
سامت إلت له إلصاحبة إلاغيإت اجيع إلاهاريي إلاهطور بيان ّي إث، للته اإلفلسفية اإلجاماعية إلاهاريية اإلاهعرية
إلطر بيان جانبه إل ّذكيه، ف إلسلمي إلعرب للعقّ إلرجعية يعاب إلذي إلسلمي إلعرب إلتإث باشكّ
اإلاطور إلاهاريي إلسار ضمن طوهره اّ إلعام إلفلسفي إلوعي اكذإ إلتإث، هذإ و اّ ّطور سايرت إلت إلجاماعية
على بسامرإر إلاساؤل يطرح إلذي إلفكر هو إلنقدي "إلفكر ّركون: يقول حيث معا، للتإث إلكون إلجاماعي

إلعقّ..."1. عن اصادر معرف هدف ذي تطاب ّا عبارة صلحيةكّ عدم ّا لصلحية إلنررية إلشراط
عقل إلقول هذإ ف يدد ال نقد، ارأة إل ّاحول إلعقّ طرف من إلناجة إلعارف كّ ّركون بسب
يقول: حيث مدد اال ضمن ايصره إلنقد يدد آتر موضع ف انده عام، فلسفي كمفهوم بّ معينا،
إلعارف هّ ك صلحية أراط درإسة ّي نقدي برنمج عم عبارة إلعربية إلرقافية إلناجات ف اإلبحث "إلاهفحص
اإلرهاهرة إلقرآنية إلرهاهرة طريق عن فرض إلذي اإلسهياسي اإلؤسهسات إلياافيزيقي إطار ضمن إلعقّ ّناجها إلت

إلسلمية"2.
معارف من إلاهحقهق عب إلركون إلنقد عناصر هي إلرقافية إلعطيات اتليّ إلتابار ّنه إل نصّ اهنا
هي ابنيهاه ذإّه، إلعقّ هذإ ننقد فنحن معي عقّ طرف من إلناجة إلعرفة ننقد كنا اإذإ إسلميا، إلؤطهرة إلعقّ

إلسلمي. إلعقّ نقد ّركون: يسمهيه ما اهذإ إلقيقة ا ّنه ايعاقد يناجها إلت معارفه
إلنرمة ّاضمهن إلت إلدهين، للعقّ إلعرفية إلتكيبات ّفكيك هو إذن ّركون يدهده كما إلنقد فعّ إنه
ما نزيهه اّ إلعقّ هذإ حقيقة بكشف إله فيها قناعة ل تدّ، ل عمّ ارأة إل تويلها ّجّ من اإلاوإريخ يهة إللههوّ
مله يّ لكي بعد فيما تطيها يام مؤقاة ّركيبة سوى إلعقلنية ف يرى ذلك جانب اإل أوإئب. من به علق

.21 ص. ،1993 إلزإئر، لكااب إلوطنية إلؤسسة ،1 ط. صال، هاأم ّر.: اإجاهاد، نقد إلسلمي إلفكر ّركون: ممد -1
.3 ص. إلسهابق، إلصدر إلسلمي، إلعرب إلفكر رريية ّركون: ممد -2
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للعقّ، انائية ثباة ّصول بوجود يقر ل إلنقدي إلنهج بذلك إلديدة، إلعطيات مع ّوإفق ّكرر ّترى عقلنية
ّجّ من مقارباها إلشهن بذإ منا ياطلب إلذي إلناهج، من أبكة اهيكونه إلركون للنقد إلبلور إلفهوم هذإ من

ّركون. لنهج ّفضّ اضبط ّكب فهم

أركون: ممد عند النقد ميدان -4
إل اصّ ّن إل إلفكر انصوص إلقرآن، نص إلتإثي، إلنص ف ّركون ممد عند إلنقد إهامام إنصبكّ
إلنهقد يطبهق اهو إلخالفة، إلسلمي إلفكر نصوص ّترى بصيغة ّا اإلاهصوف، اإلفقه إلسهياسية إلنهصوص
اإلااريية إلنررية امدادياه إلدإتلي منطقه اكشف إلوسيطي إلسلمي إلنرر نرام لاصرة ا"اسيلة كمنهجيه

إلعاصر..."1. إلنهجي إلعقّ لكاسب إليابية إلسايعاب عمليا بوإسطة ... ّاهسس اهي
إلقطعية إلفكار ماصرة على ّعمّ ااسائّ ّركونكهداإت ممد إعمال ف إلنقدي إلفكر مفاهيم تركزت
فاصبح نا نررّ ف اإلوضوعية إلعقلنية بلاهال فاتسهخ اصورها، ّأكالا بخالف إلنصوص ف ندها كما اإليقينية

نسبية. معارفنا
اتليلّه إلعاصر، إلعرب إلفكر ف إلنقدية إلراح ّمية إلسلمي إلعقّ نقد مشراع ّركون ممد يبز
تيمن ّذهاننا ف ماصلبة ّركون رّي ف ّزإل ل إلت إلقدية اإلأكال إلصور مع جذرية، قطيعة صنعت امقاربّه
إلعقّ بغلل مكوم اإلاصر، كالسجن ّركون ياصوره إلذي إلتي هذإ إلافكي ف اّساليبنا قرإءإّنا على
بلوإقع إلهمومي ّالئك كّ سية اإّا احدي، سيت "ليست فهي إلوسطى إلعصور ف إلاشكّ إلسلمي

.2"... اإلوجود للمعن جديدة آفاق عن إلنقدي إلبحث نو إلوجهة اإلبسامولوجية إلنهجية
إلتإثية، إلقارة اال على إلال بلدرجة إلسلمي إلعقّ نقد مشراعه ف ّركون ممد إهامام كان لقد
إن إلعاصر، إلسلمي إلعرب إلفكر اال على مهيمنا يزإل ل إلذي إلتإثي اإلعقّ إلتإثية إلذإكرة لافكيك اياجه
"ّرّيب يعن ّركون بلغة إلسلمي اإلدث إلسلمية إلراهرة انقد إلسلمي إلعقّ عمّ آليات بنقد إلعناية
تلياتا إتالف ف إلسلمية إلراهرة فهم بعادة إلذإت بناء إعادة على إلساعدة إلدإتّ من مدتّ ملمح
إعادة مسهلة على يلح اهو التإثها للذإت إلامجيدية إلقرإءة تااز إل صريح ابشكّ يدعوإ إنه ،3"... بعادها اّ

.93 ص. إلسهابق، إلرجع إلذهإت، اعي إل إلفارق إدرإك من إلعرب: إلفكر ف إلدإثة ّسئلة إللهطيف: عبد كمال -1
.21 ص. سابق، مصدر إليوم، إلسلم نفهم إلدين،كيف إلعقّ إلعقّ نقد ف قضاي ّركون: ممد -2

.174 ص. إلسهابق، إلرجع إلنهضة، مرهر: كمال -3
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ماس إنه بّ بلغرض، يفي إلادإال إلااريخ يعد فلم إلنرر، ارريخ إلوقائع "رريخ إلعرب إلسياسي إلااريخ كاابة
عن ّصورإ يلكون ل اإلذين إلااريية، ذإّنا صيارة معرفة عن نكون ما ّبعد تعلنا ّضليّ عمليات ايارس
ف للافكي مناسبة ّشكّ هنا إلااريية إلكاابة ... إلسياسي مصيهم ف إلافكي يساطيعون ل إلزمان ف صيارتم

1."... إلساقبّ
نا نررّ ّعديّ ف إلسامة ّجّ من إلسلم بااد إلاغن إسابعاد على عمد إلاد إلنرري إلعمّ اهذإ

إلااريية. ذإّنا لكونت
إلرقفي بفئة غصبا يصنفوننا إلغرب "ف إلاهميش... ّا إلعدإء له جلبت بلرّة ّركون ممد تيهز
عليها اتلعت إلاضية، عاما إلرلثي طيلة فبكاها ّا صاغاها قد إلعلم اسائّ كانت إلفئة هذه ... إلسلمي
بينهم ّا ّنفسهم ابي بينهم نقدية مسافة إقامة حاالوإ إلذين ّالئلك على يلصقونا لاذإ ... بلطبع سلبيا معن
ننخرط إذ ندفعه إلذي إلرمن مدى يدركون ّل إلطهفولة؟ منذ رسوتا اإلكرر حيميهة إلكرر إّية، إلذه قناعاتم ابي
قلوبنا؟"2. على معزهة إلكرر امشاعرن طبيعية إلكرر عصبيان عن اننفصّ إلسلمي للتإث إلنقدية إلدرإسة ف

إلت إلديرة إلنهجية إلليات مساخدمة إلنهقد مكه على إثية إلته إلذهإت ّضع إلذهإت إلنهقد ف إرإدة ا إنه
إلخالفة. امساويتا إلسلمية إلرهاهرة مراهر فكيك اّ لكشف إلناسبة اإلداإت إلوسائّ تنحنا

ّمهها: مبادئ على ّركون ممد ّباث ف إلنهقدي إلتايار يقوم
للشريعة إللية إلاصية فاصبح إلااريخ، ف إلشخص إلكائن تم فالقيقة إلااريخ فوق حقيقة ّوجد ل -
اإلاشريعات إلقوإني إناز ّقنية اأكلاه إلكلم اعلم إلافسي بلوره إلذي إلذهن إلاهصور إحالة إلرال سبيّ على

إلاهاريخ. ف
إلذي اإلاوهّر إلصهرإع بطابع مكومة ررييهة إجاماعية مسهلة ا ّنه بعابار اذلك بلسهلطة إلقيقة بط ّرّ -

اياجاازها. إلاناقضة إلقائق يولد
إلذهكاء طريق عن إله إليها إلوصول يكن ل إلت إلقيقة ايطوهر ايرسهخ يسهد إلذي هو إلنسان -

إلاهجااز. على اإلقدرة اإلرإدة

.22 ص. سابق، مصدر إلدين، إلعقّ نقد ف ّركون، ممد -1
.21 ص. سابق، مصدر -2
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إلنقد لعيار إلقرآن "فيخضع إلاهطبيقية، إلسلميات اال ف ّباثه إناز ف ّركون ممد بدّ هنا من -
إنااجه...".1 اإعادة إلعن بنااج بط إلرّ إلفلسفي إلاهايّ اكذإ اإلسيميائي، إللهسان اإلاحليّ إلقارن إلااريي

ّعمّ إلت إلفاهيم احت اّداإتا ّساليبها بانوهع تااز ّركون ممد عند إلنهقدية إلقاربة ّنه إل نصّ هنا
للرهاهرة حدادإ ّبن إلت إلنهقدية، إستإّيجياه ف إلامهة إلاهلية إلوإنب ّشكهّ اامعة ا إنه إلعان، إنااج إعادة على
مكاسب إسايعاب عمليهة ف إلسلميهة إلرهاهرة فانخرط ااإقعه، إلنسان بااريخ ياعلهق إلبحث اال ايصبح ينية إلده

إلعاصرة. إلعرفة
إث إلته على ّطبيقه إل ادعا اإلنهقد إلقرإءة ف إلاهاريي إلنهج إساخدإم على درإساّه ف ّركون ّركيز إنه
هذإ ماهية حول دقيقا فهما نريد هنا إذن إلسلمي، إلعقّ نقد مشراع ّجّ من إلقرإءإت هذه إلسلمي،
إلاطبيقية إلسلميات تسيس ف حقا إلنقد هذإ ساهم اهّ إلسلمي؟ إلعقّ بنقد إلقصود اما إلنقدي إلشراع
إلشاريع ّلك هّ ك عن ّركون ييز إلذي فما إلعاصرة؟ إلنقدية اإلشاريع إلصلحية إلنههضوية بلشاريع مقارنة
من لبده حقا ّنه ّم إلغرب، ف اجوده إسافادة بسبب كانت إلدين للعقّ ّنااله ف إلزإئدة جرّّه هّ إلسهابقة؟

جديد؟ من إلسلمي إلعرب بلفكر إلنههوض ّجّ من اإلباث إلدهرإسات هذه مرّ اجود

.187 ص. إلسهابق، إلرجع إلذهإت، اعي إل إلفارق إدرإك من إلعرب: إلفكر ف إلدإثة ّسئلة إللهطيف: عبد كمال -1
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منه والغاية اسالمي اث تّ لر النتقدية القراءة الثتان: البحث

الرلايرية: اسالميات ونقد اسالمي اّث لر أركون 1-رؤية
بذا بهتمامه اشتهر فقد سّتينات ال ددايت منذ وايس هاجّا أركان لمد بلنسّبة اسالمي التاث سّل ش
درااة ف مّاهة مثلت هامة أطروحات الّبعينات دداية ف أصدر فقد اسالمي، العقل نقد وخاصة التاث
يقال العرب. الفّر دينها ومن الخرى أعماله دعدها تلت ث ومؤرخا، فيلّاف مّّايه العردية. اسنّانية النزعة
العقلية النساحية من ورروريس عاجل عمل اليام اسالمي اث بلتس والمل... التسفّي عمليسة تثسل ..." أركان: ممد

والجتماعية".1 النفّية الناحية من وخري والثسقافية سّيااية ال النساحية من مزعزع ولّنسه والفلّفية
إنتاجه، إعادة أجل من دقراءة ليّت فهي أركان، إليها يدعاا الت اث التس وراءة أهسية سّ تتب القال هذا من
وإنا آخر، دون الضاري اسنتاج من بزء يتعلق ما ل فيه يرى الذي اث، للتس وعقلية فلّفية تمسل عمليسة هي ا وإنس
سّل تش الت النسااحي جيع على الام هذا يرلق exhaustive الشساملة اسالمية الّنة "أو إالميكلي تراث
لّي الّلسي، اسالمي اث بلتس دعاه ا وإنس وحده، الارجي ول وحده الشسيعي ول وحده سّن ال ل اسالمي اث التس

اسالم.2 وبل الذيكان الشسفاهي اث التس حت اث، التس هذا من منرقة ول يحف ل
من بختارات القيام با القائم على تب صعبة مشّلة نقدية، درريقة اث التس وراءة إعادة أنس أركان يرى
اثثال التصار تاوز ف تّاهم الت الثقافية واسنقراعات اثعناية والتلعبات اسيديالاجية الاظائف تعرية أجل
العقل "نقد أركان مشروع خلل من هذا كان وود اسلية، اسرادة عن اثاثاق التعبي أنه على للتاث القائم
العلمنة اسالمي العرب الفّر رريية عناان تت وترجم 1982 مرسة لوسل بلفرنّية صدر الذي اسالمي"
اسالمي الفّر والّيااة الخلق اسالم علمية، وراءة اسالمي الفّر واجتهاد، نقد اسالمي الفّر والدسين
الركانية العمال دعض هذه القرآن...إل، وراءة واثّتقبل، اثاري اسالم الغرب، أورب، اسالم، اثعاصر،
والجتماعية الفلّفية، اثفاهيم عشرات باتثمار يغامر لذا البحث، ف وعميقا شاوسا جهدا تثل ا سّ أ القال يّن

ينية3. والدس سّيااية وال والتساريية
وها بلادري، مقارنة العرب الفّر مال من مال أواع نظره ف لنسه اسالمي، العقل دنقد أركان اهتمس
اللسغة ااتخدماا الذين الغرافية وماطنهم وأجنااهم لغاتم اختلف على اسالم ددعاة اثؤمنّ جيع يشمل

.30 ص. 1996 ديوت، القامي، اسناء مركز ،2 ط صال، هاشم تر: علمية، وراءة اسالمي، الفّر أركان: ممد -1
.17 ص. الّادق، اثصدر -x2

.Mohamed Arkoun: lecteur du coran, Paris, 1982, PP. 1-26 -3
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كثر دعدما )656-132( العبااي العصر م أيس وخاصسة لغة...( فلّفة، )فقه، الفّري اسنتاج على وأوبلاا العرديسة
والدب اللغة ف اثتعدد إنتاجهم وكثر والّم التناع حيث من والعلمي الثقاف نشاطهم وازداد والعجم، اثاال

القدي. العرب الثقاف التاث من وكبيا هاما جزءا وأرحى والعلام، والفلّفة والفقه
سّد ت وود اثنتج، الفّر مرحلة وهي تصاسره، ف اث التس رريخ من الول اثرحلة وامت الااس هذا وعلى

اهّ: اتس ف اثرحلة هذه ف اث التس
سّلف. وال للصال مقلد وعرب جاهلي أاراري اه اتس أ-

ظهار وخاصة هجري، 4 القرن حلال مع أركان نظر ف أوجهه دلغ الذي واثبدع الدد إنتاج ب-
عماما.1 العرب والعلمي والفلّفي الخلوي التأليف

وووع الدينية، سّلرة ال بصال اثتعلق ري الديد العقلن الفّر تاطيد على أصحاده عمل اه التس وهذا
واسزدهار. التأايس مرحلة اثرحلة، هذه على نرلق أن ويّن البار. عبد القاري اثعتزل جديد من إحياؤه

ازدادت ود أركان يرى كما وتجيده ده والحتماء التاث على النرااء إل الدعاة أنس بلذسكر والدير
حّب وذلك الدسخيلة، الوردية الثسقافية اثركزية ردس للنضال الحا داصفه اثاري القرن ّاية منذ وتااسعت
الاعي هذا سّل يتش ول والارارية والرافية الامدة عناصره دعض من اث التس وتليص اث، للتس النقدي الاعي
الامعات ف تعليم تلقساا الذين العرب الامعيسّ والكادييسّ اثثقسفّ من صغية فئة عند إلس داراح النسقدي
بّب يتاج اث التس درااة على اسوبال هذا أنس علما فيه والتسعمسق اث التس درااة على فأوبلاا والمريّية الوردية

وها: شرطّ دتحقيق إلس ذلك يّان ول اث، التس مع التسعامل طريقة لتجديد الدسعم من إلكثي أركان
اثؤمنّ. جهار دغرضكّب اث للتس سّيااي وال اسيديالاجي والاتغلل اث التس تجيد عن الدتعاد أ-

اثّتهلك الفّر مرحلة من النتقال من الدرااة هذه تّمح بيث علمية، درااة التاث، درااة ب-
التاريية مرحلته ف اثبدع العرب للتاث ااتمرار العمل هذا ويشّل اللق، اثبدع الفّر مرحلة إل للتاث
بث ف الفّرية بلرية يّمح الذي اثلئم الّيااي اثناخ تافي تترلب للتاث العلمية الدرااة أن علما الول،
العلمي للروح اثناوض اسيديالاجي الفّر أن ذلك لياال- ديقراطي نظام ف إل يّان لن وهذا ونشره، التاث
مقاردة ف النضالية الشعارات تنب إن اثأزق، من والروج اث، التس مشّلة ف الّم فعدم الّبب ها أركان عند
العلمية اثناهج من الاتفادة مع اث، التس جاانب ثختلف الاوت نفس ف وفلّفي نقدي وعي وخلق التاث،
واسدّتمالاجيا...إل. اللّنيات، وعلم والثسقافية سّيااية وال الدينية والنثرودالاجيا اثقارن، الدين كعلم الديثة

.159 ،158 ص. ،1985 ديوت، العردية، الاحدة درااات مركز العصر، وتديت التاث )ندوة( ومتايته اث التس -1
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التاث تقديس يب فل متناهية، ددوة جاانبه متلف على والتعرف التاث وفحص فهم ف الاحيد الرريق هي
اليل على على اثاري الزمان فرره ما ها دل التاث هذا رت ل اثعاصرين العرب نن ذلك ده اثررى وتّك
الداثة( )جيل اليل هذا حق من أن أركان يرى هنا من درربتهن تبناه أو أنتجه الذي ها يّان أن دون الارر
أن طايلة، عصار منذ عليه ها الت الصارة على وتشّيله صنعه، ف يّاهم ل الذي القدي العرب التاث يضع أن

الديد. العصر معارف راء على صارم وبث وتليل وتشريح نقد مارع يضعه
هذه تلت إذ الورودية. الداثة على يتعرفاا أن " اللياال العصر أو النهضة مفّري دعض ماولة إنس
ذلك فعلاا لّنهم رريية. درريقة التاث لّتادة وهذا العرب، واثثقفّ واثصليحّ الباحثّ دعض لدى الاولت
الدّتمالاجية مااوفها أارى وووعاا التاريية الفيلالاجية النزعة منهجيات وااتخدماا متحيز، جزئي دشّل
تااكب ول متشمة ماولت دقيت الاولت هذه لّن اثّتشروّ، أعمال من ااتلهماها والت اثعروفة"1،

القدية. اثنهجيات حبيّة ودقيت اثعاصرة اثنهجية الفتاحات
كيفية حال التاريخ عا تشّل والذي اسالمي، داراي"التاث على اليام إلاحا الكثر سّؤال وال
– التعبي يثل الذي اثتعال؛ بثعن اسالم مفهام على ااتنادا واثتعال اثثال بثعن يتم هل ودرااته مقاردته
تديد إعادة علينا يبتغي أنه أم اثثالية؟ المة تلقته الذي اثثال التاث عن الاحيد الرثاذوكّي- – اثّتقيم
التاث تشّيل إل أدت والت أخرى" ايورات جلة من ورريية اجتماعية دّيورة أو العملية، دصفته اسالم
عدلت ود وأّا أخرى، وخراط أخرى عمليات مع دائم تنافس ف كان أنه ننّى أن ينبغي ول اسالمي،
له حدث دل والاهرية بلثبات التاث يتفظ فلم اثتتالية"2 الداثة وأشّال واثّتجدات البدع طريق عن وريت

مّتمرة. حركية ف ايبقى والذي بلداثة احتّاكه نتيجة تغيات وحدوث التاريي، تشّله عا وتغي ترار
الاص الراهن اسالم مع تتاافق وتيالاجية مثالية بقاردة "تاصف ندها الول اثقاردة تليل إن
متضمن القرآن أن يرون فالذين الفي. أو إصلحي خراب كل مع تتاافق والت بسالمية، اثدعاة بلركات
لعملية تعرض ود التاث هذا أن من الررم وعلى وتفّيه، النباي الديث ورحها الت بليئة القرآن ف كليا
ايورة يعّس والذي الول، الثلثة الجرية القرون طيلة الّتاب النقل عملية ث مشاكله، دّل الشفهي النقل
اسالم التالية: اثعادلة صلحية على - التاه هذا نظر ف - ياثر ل وهذا للنقد، وادلة معقدة رريية اجتماعية
الخلوية واثعايي واثؤاّات واثماراات العقائد ممل أن أيضا يرون كما واثاثاق. الصحيح التاث يّاوي

.43 ص. الّادق، اثصدر الدين، العقل نقد ف وضاي أركان، ممد -1
.19 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد -2
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اسالم يثسل ذلك كلس أنس وينَرنوونن الكا، اث التس دصفتها المسة وبل من با واثعتف الناتة والنصاص والقانانية
أفعالم لّلس مَؤطسرا مرجعا اثّلمان يتخذه أن يب الذي الصحيح التاث وها وحده"1، ا أراده الذي

وعباداتم. والاكياتم
لتقديس واة إنه التاريخ. ف الق لدين تّيدا إل ليس اثتعال "التاث اعتبار يّن الااس هذا وعلى
ددرجات ودااا ود والمي والّلران الليفة أنس ند الّبب لذا المة. حياة فيه يتجلى والذي وتنزيهه، الزمّان
كل أن ف الّبب لنا يفّر هذا فالتصار بت. ودنياي زمان أصل من أّم من الررم على التاريخ عا متفاوتة
الحياء الّادقّ أعضائها لّلس واجد آن ف مباشر دشّل معاصرا نفّه ف يشعر المة أعضاء من عضا
خلل من الّلران يفررها الت الاصاية إل يؤول والذي الق الدين تلك ا سّ أ تدسعي فروة فّلس ،

واللسحقّ"2
اسالم يقاى فبها الرض ف ا وخليفة المر أول من كانه طاعته إل اثؤمنّ على وما ا، شريعة تربيق

المسة. وحدة وتتحقق
والتاث اسالم "مفهام ترك ف يتمثل الذي الثان اثّار ف الرراط إل أركان ندى ذلك ولتحقيق
عندئذ التاريخ. يفرره الذي اثّتمر للتغي خارعان لّما ومغلق( ّائي دشّل مددين ري )أي مفتاحّ
وندمج التاث لسالم- الروحي الديناما الّااة العملية اثماراة ف كما التحليل ف ندمج أن نّتريع

. الخرى والثقافات والضارات الدين مع تفاعل ف ويدخل اسنّان التاريخ ف ررييته"3
النباي الديث الال نقد يتجاوز أنه وذلك اسالمي، الفّر ف جديد شيء يعتا العمل هذا مثل
كيف نتّاءل يعلنا ما وهذا مّلم( )البخاري، شهرة الكثر الدثّ لدى عليها راخت كانت الت بلرريقة
وطبقا الجتماعي الّد داخل ومدودة متمااّة وصارة ومضمان شّل يخذ أن الدين من لدين يّن
يعا الذي التاث زاوية من الدين إل ننظر أن أردن ما إذ نفّه يررح الّؤل فهذا اريعة؟ أو دريئة رريية لّيورة
اجتماعي اياق كل داخل وتعريفه تديده إعادة ينبغي دل أددا يّتمل ل فاسالم اثنظار. هذا رمن عنه

يلي. فيما واثتمثلة الثادتة التّاينية عناصره 4رمن رريية" مرحلة فكل وثقاف
)اثصحف(. القرآن النص -1

واثختلفة. العديدة والتشريع الديث نصاص مماعات -2

.20 -19 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد - 1
.20 ص. نفّه، اثصدر -2

الصفحة نفس الّادق، اثصدر -3
الصفحة نفس الّادق، اثصدر -4
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لدائها. اللزمة والشعائر القانانية الفرائض -3
الثاادت من وهي للتاث"1، ميزة خاصية يشّل والذي اثؤمنّ، لدىكل اثشتك الروحي الديناما -4

اسالمي. للدين اثرجعي اسطار تشّل لّا اثّلمّ؛ أرلب عليها يمع الت
يّتمل ل بنه والقال وتعريفه. اسالم تديد إعادة إل تدعا الت الراء حال رافضة ردود هناك كانت
بلية الاتشهاد طريق عن ينقضانه الرأي اللهاتية.وهذا التيالاجية الناحية من اثّلمّ وبل من معاررة يلقى

دينا"2. اسالم لّم ورريت نعمت عليّم وأتمت دينّم لّم أكملت "اليام
من للتاريية ياليها الت اثّانة على عام- دشّل القرآن الية- هذه أركان"تعتمد لمد بلنسّبة لّن
ودّ اثقصادة التاريية دّ اللط ينبغي ل إنسه القال: هذا يعضد النباية. واثماراة الاحي فتة كلس تفّي أجل
اام تت ااتخدماها ود الّلايّيان اثفّرون كان بلاحيكما الاصة اثناابات أو الضة العررية الظروف
وترجته وشرحه تفّيه أمر فإن والم– عليه ا -صلى النب بات ّائيا رلق ود الاحي كان فإذا النزول. أاباب
با تقام الت اثماراة بذه أي ( الرريقة وبذه اليام، حت مّتمرا يزال ل وانانية - وأخلوية شعائرية معايي إل
إل ليس التاث هذا أن مدركّ ري لّن حي"3 تنتجهكتاث أو اسالم تالد المة أن ند التاريخ( رغط تت
مرادقة الجتهادات هذه وأن اثّلمّ، إيهام اثفّرون حاول كما ودااي طادع أي يمل ول اجتهادات مرد
هذه رفع حاولت الت القرون"4، عا اسالم با مر الت التاريية بلصيورة واعية ري ا لسّ ا وإرادة للاحي
الّياوات كل خارج وداي طادع عليه برفاء وهذا اسلي، الاحي مع تتّاوى درجة إل البشرية الجتهادات

فيه. أنتجت الت التاريية
يدعا إلي ها ما ودّ القدااة، طادع عليه أرفي الذي دشري ها ما دّ اللط هذا تاوز أجل ومن
اسالمية( والظساهرة القرآنية/ الظاهرة )أو اسالمي والدث القرآن/ الدث دّ التمييز ررورة إل أركان
ادع سّ ال القرن ف القرآن الدث دّ وارحة مّافة فهناك متمايزان أّما حّ ف دينهما، يرادقان فاثّلان
رريي انبثاق على يدل القرآن( الدث )أي فالول: دعد، فيما تبلار الذي اسالمي الدث ودّ ميلدي،
أن منذ وصلتنا نصاص مرد إل اختزالا يّن ل لّن واثّان، الزمان ف تاما مصارة ظاهرة جديدة، لظاهرة

.21-20 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد -1
.03 الية: اثائدة، اارة -2

.21 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد -3
.22 ص. نفّه، اثصدر -4
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ف الحتياطات"1 من الّثي واتاذ التحليل ف جديدة إاتاتية تترلب هي إنا رسيا، تشّلت ود كانت
اثّلمّ. على وتثي ودااة من تمله ثا النصاص هذه مع التسعامل

يعتقد أوكما اثّلمّ جهار يتاهم دشّلكلىكما الول عن يتفرع فل اسالمي( )الدث الثان: أمسا
ا إنس التاريية، والاوائع المار صحة من التأكد أي التاريي؛ بلنقد إطلوا يهتم ل الذي الّائد. التبجيلي التاث
وود الغرب، ف ااد الذي اثّيحي التاث يشبه ذلك ف وها الصال. النماذج أو واثاعظة القدوة دتايخ يهتمس
من يتحرر أن للغرب أرح ما وهذا الزمن"2 من ورنّ من أكثر منذ الشامل التاريي بلنقد الخي هذا حظي
عند يتم ل الذي المر وهذا الداثة زمن إل والنتقال الاارى العصار مع معرفية وريعة ويدث الّنّية الرة

اثّلمّ.
اسالمي؟ والدث القرآن/ الدث دّ التفريق إل أركان عمل ثاذا الذهن إل يتبادر الذي سّؤال وال
نظن، ما ورمارا تعقيدا أكثر الثان إل الول من النتقال أو اثرور عملية إن فيقال: الّؤال هذا على ييب
الّاايالاجية واثنهجية التاريية اثنهجية ااتخدام إل باجة فنحن جيد، دشّل عنها نّشف ولّي
هذا ودّبب هذا. يامنا حت اثّلمّ وبل من مهملة تزال ل الشياء وهذه اللّنية، واثنهجية )الجتماعية(
تبجيلية أو ذاتية أو دويقة ري صارة يملان اثّلمّ مليّ فإن للتاث التاريية الدرااات ف والنقص اسهال
اثتضمنة الفتاوى- – الشرعية الحّام بن مثل يعتقدون فهم تليها- الت واثراحل القرآنية اثرحلة حصل- عما
القانان اام تّتحق فهي بلتال القرآن، ف الفاظ ا كلم من منظم ودشّل كليا مّتمدة الفقه كتب ف
نقل ل إن اثّلمّ من مليّ لدى التاريي الس أو الاعي رمار على دليل هذا واعتقادهم الشريعة، أو اسلي

... اثثقفّ، لدى
اثلتهبة الّيااية الحداث رمرة "ف الّيااي اسالم حركات صعاد ها أركان حّب اثاوف هذا
ذلك وكل اسلي، القانان دتربيق يرالبان أّم دذلك واعتقادهم الشريعة، دتربيق اثّلمّ مليّ ومرالبة حاليا،
دشّل اسالم ف القانان الفقهي- العقل دنقد القيام وهي أل جدا وهامة ملحة مهمة ف الرراط إل يدفعنا
اتحقق والت اثنتظرة"3 القيقية الصحاة وتصل التاريخ فاق أنه يبدو ما رريية لنا يتبّ عندئذ وشامل. جديد

الضاري. واسولع النهضة للمّلمّ

.12 ص. ،2001 ،2 ط. ديوت، الّاوي، دار صال، هاشم تر: اليمنة، وإرادة اثعن رهانت الغرب، أوروب، اسالم، أركان، ممد -1
الصفحة نفس نفّه، اثصدر -2
.13 ص. نفّه، اثصدر، -3
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"ليس اسالم إل النظر يعل اسالمي والدث اسالمية الظاهرة دّ الدّتمالاجية الدود معرفة إن
إليهما ينظر ووظيفته اسالم مفهام إنا الاحيد، الصحيح والنهج القاي الدين على يدل متعال كمفهام
تّميته إل الخي ف انتهى التاث أن فررم الخرى. الّيورات جلة من ورريية اجتماعية ايورة داصفهما
خراط مع تنافس ف كانت وإنا البدء، منذ ثدتة صفة تّن ل اثقام هذا ف صفته أن إل اسالمي بلتاث
عند فاسالم الّثي"1 الشيء التحديث وأشّال والناازع الحداث فيه وريت عدلت ماازية واحتمالت أخرى
رذت وود ماجادة، والثقافات الدين هذه ومازالت معه. تنافس ف دخلت ملية وثقافات أدين وجد انتشاره
دّ حدثت الت والعقدية الفّرية الاكات وما الثقافية، أو الدينية الناحية من اااء واسالمي العرب اثخيال
اثاجادة التقاطعات هذه على دليل أكا الّمة دار ف اثأمان حّم إبن اثّحيّ واللهاتيّ الّلم علماء

الدين. دّ
تعاض دديلة ويم تايس على الاحي ظاهرة أرااه جديد كتاث عد الذي اسالم عمل ذلك ررم
من ينشأ أن يّن ل الديد الدين هذا أن ررم والفارى. الهل رلل ف ده ألقي الذي الّادق العرب التاث
أعداءه اسالم واجه التاث هذا ...ولتايخ ابقه الذي التاريي اثعرف الفضاء عن كليا ينقرع أن ول فراغ
وعمل الصحيح، دين ها أنه يعتقد بت الذي اسالمي التاث تشّل حت واوتصادي واياايا واجتماعيا رمزي
الاهلية إل عاد مرتدا يعد إما التصار هذا عن يرج من وكل روحي"2 كديناما اسالمي الاعي ف التصار هذا
الول، بلدرجة الّيااية العتبارات فيها تتحّم الوصاف هذه وكل الصحيح. الدين عن خارج زنديقا كافرا أو

الثانية. بلدرجة والفّرية والجتماعية
أن يبّ الااوع أن ررم اسالمي الفضاء ف عديدة تراثيات يّان أن إمّانية أي رفض ت وبذا
بلغاء وذلك الدرمائية دعقليتها حّمت ود كانت والّيااية اثذهبية اسيديالاجية والتنظيمات الفرق الماعات
ف أركان يقال الق"3 إالم عن دصدق يعا واحد إالم إل هناك ليس أنه با هي، تبنته الذي عدا تراث كل
أن يّن ل فإنه البشر، لّلس للبشر وحيد اكدين أراده الذي اسالم واحد إالم إل ياجد ل الصدد: هذا

،1 ط. الربط، حدود، دل مؤمنان البيضاء، الدار العرب، الثقاف اثركز اثعاصرين، اثغاردة اثفّرين دعض عند العرب التاريخ تَأويل الراط، ممد -1
.290 - 289 ص. ،2013

.286 ص. الّادق، اثرجع اثعاصرين، اثغاردة اثفّرين دعض عند العرب التاريخ تَأويل الراط، ممد -2
.288 ص. نفّه، اثرجع -3
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الّنية للرثاذوكّية والدائمة الثادتة اثزاعم وهذه أددي، ويراه اسالم هذا عن وإخلص ددوة ويعا يّان
لم. اثخالف الخر على الّم ف والليات اثرجعيات نفس إل يّتندان اللذان والشيعية"1

واحد، إالم ياجد "فل القيقة ياف أمر أركان حّب واحد تراث ف اسالم اختزال ماولة إن
اللهات الزعم هذا "يناوض الذي التاريي الااوع يثبته ما وهذا ادتدعاه"2 الذين هم والفقهاء واللهاتيّ
وتردة القرآن بّب للتاث مّنة انرلوات عدة هناك 632م،كانت 11ه./ عام النب مات فبعد )التيالاجية(
القرن أثناء اتاهات ثلث تبلارت وود الاورة. والبلدان العردية الزيرة لشبه والثقاف الجتماعي والااوع اثدينة
بلتدريج؛ الّاى الرثذوكّيات وانبثاق وخصبة حامية ونقاشات عنيفة دماية صراعات وشهدت الول، الجري
الصل عن متباعدة وتفرعات انقّامات ددورها الرثاذكّيات هذه شهدت وود والاارج. والشيعية الّنة أي
على أّا تدعي فروة وكل البعض دعضها تلغي منقّمة أرثاذكّيات إل دعد فيما تالت الت كثيا"3 أو وليل

وبطل. رلل على والخر الق دين
والضبط والّيررة اللية، التاثيات على الاتعلئية "اليمنة أركان رأي ف الرثاذكّي التاث هذا مارس
لّن القضائية، واسدارة العقائدية الاتقامة على برص يّهرون الدين علماء وكان والدتّار، اسدداع واى على
ظهار نلحظ فإننا وإيران( اثغرب عشر)حالة الثامن القرن من ددء وتراجعت اللية الّلرات رعفت عندما
رعيفة مناطق ف القاى الائرة اثركزية الدولة مل تل لّي الزواي( ( الدينية الماعات أو اثرادرة اللت
نشهد إذ إفريقيا شال ف اثرادرّ حالة على ينربق الارع وهذا عماما، رعيف دشّل اثؤالمة أو اسالم
اسالمي التاث دقاي من مشّل شفاف رراء تت لسالم والّادقة جدا والقدية اللية للتاثيات انتعاشا
اثرجعية عن مّتقلة دينية مرجعيات أصبحاا الذين اثؤاّان"4 الصالان الولياء فيها ويعدل يؤوسله حّبما
ف الّائدة والتقاليد العراف دعض دّ تزاوج أن الديدة اثرجعيات هذه وحاولت الدولة، تبنتها الت الّّالئية

اسالمية. الصبغة إعرائها وماولة القدم منذ إفريقيا شال
هيئة على دوره ومارس نفّه ودم الذي القرآن ظهار منذ وااع نراق على التاث حال النقاش فتح لقد
على الّادق العرب التاث رمي وود الولان... أو البء خلفها الت التقليدية والعادات العقائد إل بلقياس حداثة
ظلمات دائرة ف كليا رمي أخرى دّلمة أي والتعّف؛ والقمع والاثنية والضلل الفارى دائرة ف كليا اسالم

.24 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد -1
.55 ص. الّادق، اثصدر اسالمي، العرب الفّر رريية أركان، ممد -2
.24 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد - 3

.29 ص. نفّه، اثصدر -4
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وبل التاث كل رمي الذي اللحظة تلك منذ واثّلمّ العرب عند التاث مع أزمة أول ظهرت وبذا الهل"1
العرب. التاث من كبي جزء عن رريي انقراع وحدث الاهلية، دائرة ف اسالم

فيه يغيوا أن للبشر يّن ل إلي تراث "فها أركان حّب للّلمة واثثال الّبي بثعن اث التس أمسا
واثدينة مّة ف النضال من عاما عشرين طيلة التاث هذا حاول وود اثرلقة. الددية القيقة عن تعبي إنسه شيء.
مهد ما وهذا إالميا"2 تراث دعدئذ أصبح ثس واثضادة، اثعادية والثقافية الجتماعية الّاحة داخل نفّه يراخ أن

القدي. ورريه تراثه عنكل مفصال جديد ورريخ دتاث جديد متمع ميلد سعلن
اثثال الّبي )بثعن تراثه أمام اسالم عن الديث الّهل من أنه"ليس أركان ذكر الّياق ذات وف
منذ اسالمية العردية التمعات تعيشه الذي الصعب التاريي اثنعرف رمن )Traduition بلفرنّية واثثال-
دين تراث عن ادتذال أو اختزال أي دون ومرادق صحيح دشّل التحدث صعادة إل إرافة المّينات.

متنافّة. خرابت أردعة أمام أنفّنا ند فإنسنا كاسالم،

التجييش واة دااارة الخرى الرابت علىكل الّيررة إل ييل الذي الال: اسالمي الطاب -1
البعد رمن الراب هذا ينغرس والبّيّالاجي، الّاايالاجي الاااع انتشاره دّبب ده يتمتع الذي الّيااي

الدينية"3. اثضامّ منه وعي ري على يعلمن نفّه الاوت وف للتاث، الاراري

مرحلة ف ويبينه التاث يارح أي التاث؛ عن يفصح الذي الرلايري: اسالمي الطاب -2
صحيحة. أو ماثقة نصية مماعات داخل وترايخه تشّله

النقد منهجية تثبيت أو والتأايس التشّيل مرحلة على يربق الذي الافشراقي: الطاب -3
عشر. التااع بلقرن الاصة الارعية التارخاوية النزعة عليه يغلب الذي والتاريي، الفيلالاجي

الرابت ف النظر إعادة إل يهدف الذي والفمع: اسنسان عرم يسفخدمه الذي الطاب -4
فيه. اللمفّر ودائرة فيه التفّي اثّتحيل دائرة ف واثرمية فيه، اثرمااة الائلة عن الّشف من الّادقة الثلثة
الّلية الّنة أو اسالم ف والتاثية التاث ثشّلة معاصرة نقدية باتعادة القيام اثّن من يعل ما وهذا
اياوات ونتيجة كلية، انة ف متمثلة ومتعالية مثالية صارة أنتج فاسالم اثتفرعة"4 العديدة والّنن والشاملة

.19 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد -1
الصفحة. نفس اثصدرنفّه، -2
.17 ص. نفّه، اثصدر -3

الصفحة نفس الّادق، اثصدر -4
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الصارة هذه وتميم تلك وماولة اسالمية( واثذاهب )الفرق اثيات التس من مماعة نشأت وايااية اجتماعية
والشامل. الّلي التاث هذا تّد أّا تدعي الت التاثيات هذه من اثثالية

يب اسالمي التاريخ عا تشّلت الت والتاثيات الشامل الّلي التاث دّ اثاجادة العلوة فهم ناول
دبلارة انبتدئ فإننا اثارية. الردعة القرون طيلة تراكما اللسذان فيه واللسمفّر فيه اثفّر مّؤوليسة نتحمسل أن
اسالمي، الال ف والتاثيات التاث ورع دعدئذ ندرس وااف للّلمة. الّبي بثعن اث والتس اسالم مفهامي
الناتة اثعريات على ااتنادا الّلية اسالمية الّنة )أو الّلي اسالمي التاث مفهام دلارة أخيا وناول
التاريخ دفاتر فتح إعادة فبدون هذا. يامنا إل اسالم ظهار منذ اسالمي التاريخ مراحل عا لدينا"1 واثتجمعة
التاث"2 ومعن دللة على نتعرف أن يّن ل التاريخ طبقات تت اثدفان فيه اللمفّر على والتعرف اسالمي

العصار. عا اثتاكمة التاث لربقات الركيالاجي الفر طريق عن يتم الذي
تاصل حيث ودللته مفهامه تديد إل اسالمي للتاث الركيالاجي الفر خلل من أركان حاول لقد

مّتايت: ثلثة من يتّان أنه إل
وآخر انيسا تراث أاااا فيه ند عام دشّل اسالمي. اليز داخل جاعة أو فرق كل بنظار التاث -1

الّنة"3. مفهام يرادق مرلق مثال بدلال تراث إذن فها خارجيا، وثلثا شيعيا
اسالم، وبل ماجادة كانت الت والعراف والتقاليد القيم كل ويعن النثردالاجي، بثعن التاث -2

وويما"4. وشعائرا لغة الضار متلفة بشّال دعده وااتمرت
أركان نته مفهاما داصفه )tradition islamique exhaustive(الّلي اسالمي التاث -3
عداه وما الصحيح ها بنه يعتقد مذهب كل عن الدعاءات كلس وإدرال اسطلوية ونفي النقّامات، لتجاوز
وأنه والباتر، الدت التاث من الثقة احب ذاته الن وف الّلي، التاث معرفة ها هاجّه فّان وهرطقة، ددعة
ثقاف. اياج كل داخل يعمل الذي اسيديالاجي التاظيف من ينقلب أن للتاريخ يّن الت الثقة هذه احب
العملية فهذه الّلرة. وإكراه الماعة مترلبات بّب أخرى أشياء ويرفض أشياء ينتقي تراره أثناء تراث فّل
منها، أصغر أرثاذكّيات إل تتفرع التاثيات وهذه اسالم، داخل حصل تراثياتكما إل فينقّم التاث ف تؤثر
اسالمي العرب التاريخ ف وملحظ معروف ها ما والتناحر العداء ينشأ حت دوليك وهّذا اتاهات إل وتنشق

.18 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي الفّر أركان، ممد -1
.290 ص. الّادق، اثرجع اثعاصرين، اثغاردة اثفّرين دعض عند العرب التاريخ تَأويل الراط، ممد -2

الصفحة نفس الّادق، اثرجع -3
الصفحة نفس الّادق، اثرجع -4



الداثي أركون ممد مشروع ف النقدي الفكري : الثالث الكصل

151

ل فها للتاث، الدّتمالاجية دائرة من يااع دذلك وها والراائف"1 واثدارس واثذاهب والنحل الفرق دّ
القاي إل تعداه دل اسالمي، التاريخ كتادة ف اثنتصر الط أو الّيااية الّلرة تبنته الذي التاث مع يتعامل

الرسية. والدولة الثقافة ألغتها أو صهرتا الت اللية والثقافات اسالمي التاريخ ف واثنّية اثهمشة
تعريفه ف اختزال طادع ذات يرى"أّا الذي الادري ثقاردة مالفة جاءت للتاث الركانية القراءة هذه
والوتصادي اثادي دون والذهن والدب الشعب دون العال التاث على مقاردته وصر أنه دذلك ونعن للتاث،
مشروعه مقدمة ف دذلك وعد كما اللشعار دون الشعاري وعلى اسالمي دون العرب الال وعلى واثؤاّات،
مع الاصل إل فدعا دته ف والارجي...وأمعن الشيعي دون الّنس التيار ف التاث اجن ود إنه دل الفّري،
الدّتمالاجية الفضلية يعري دذلك وها العرفان"2 اثشروي/ التاث مع الفصل وإل الاهان اثغارب/ التاث
وهذا عرفان، طادع ذو فها اثشروي أما عقلن طادع ذو اثغرب التاث أن ددعاى اثشروي على اثغرب للتاث

اثغرب. للفضاء ثقافيا انتماءه بّم إيديالاجي ماوف ها دل ادّتمالاجي، معيار على مؤاس ري ماوف
وااتحقت الخرى. القرائية اثماراات مع القرع أجل من الختصاصات متعددة وراءة أركان اوتح لذا
شأن الخر الزء مع والاصل التاث من جزء مع القرع إل يدع ل لنسه بلاارى؛ تاام أن عنده القريعة
مّتايت مع ورائع تبن لّنه أخرى، جهة من العروي شأن جلة التاث إلغاء إل يدع ول جهة، من الادري
العصار فّر بنظامة ررييا ارتبرت الت اسشّاليات"3، دعض وزحزحة تويله إعادة عا التاث من متعددة
إعادة على بلعمل وهذا واسالمي، العرب العال ف اسدداع أزمة مع بلقريعة إل تاوزها يّن ل الت الاارى

التاريخ. عا تشّل الذي والثقاف والفّري الدين اثاروث لّل معاصرة"4، نقدية وراءة تراثنا وراءة
هذه دّ الصدع "رأب ها التاريي تشّله عا اسالمي للتاث النقدي الفرز من أركان ممد راية إنس
هدفها معقالية إنشاء على بلعمل وهذا وااتّشافية، عميقة معرفة دفضل وذلك واثتصادمة، اثتباينة التشّيلت
بلتاث علمي وعي إناز ايتيح الذي الدف"5 لذا التاريية وتّيد التعّ ماولت ولّل ورآن لراب تايس
وحرة، نقدية وراءة اسالمي للتاث جديدة وراءة "اناز خلله من يهدف والذي التاريي"6، اياوه ف يضعه

.290 ص. الّادق، اثرجع اثعاصرين، اثغاردة اثفّرين دعض عند العرب التاريخ تَأويل الراط، ممد -1
الاحدة الدرااات مركز العروي، ل عبد أركان، الادري، مااوف ف بث اثغارب الداثي الفّر ف القريعة وإشّالية التاث حادي، أمبارك -2

.21 ص. ،2017 ،1 ط. ديوت، العردية،
.19 ص. نفّه، اثرجع -3

.62 ص. الّادق، اثرجع اثعاصر، العرب الفّر إشّاليات الادري، عادد ممد -4
.291 ص. الّادق، اثرجع العرب، التاريخ تَأويل الراط، ممد -5

.14 ص. ،1995 ،1 ط. البيضاء، الدار العرب، الثقاف اثركز والقيقة، والّلرة النسص زيد، أدا حامد -6
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دّ العلن ري الزواج نتيجة التاريخ عا تّدت الت اسيديالاجية"1 الاتخدامات من الدين دتحرير تّمح
الدينية. والّلرة الّيااية الّلرة

اث: تّ ال من النقدية أركون مواقف -2
النثرودالاجي حذو يذو هذا ف وها أنثرودالاجي، ماوف من للتاثكانت تعريفه ف أركان انرلوة إنس
مثل طبقات على يتاي اسنّان فتاريخ اليالاجيا دتاريخ اسنّان رريخ يشبه الخي فهذا بلنديه"، "جارج
طبقات ينتج الذي الررية الّرة رريخ ما حد إل يشبه اسنّان رريخ "إنس الررية، الّرة طبقات تشّل
ها يالد ولّنه أكا دّرعة ويتغي يتحرك البشر رريخ ان ايضا وصحيح البعض، دعضها فاق متاصة جيالاجية

اسجتماعية".2 العلام تّشفها أن ينبغي سيّة طبقات أيضا الخر
البعض، دعضها فاق متاتبة ليّت الربقات هذه التاث، من طبقات ثلث أو مناطق ثلثة أركان يعدد

اسالمي. اث بلتس يّمى ما إطار داخل متبادل تفاعل ف وهي متداخلة وإنا
الربقة وهذه ،3 عمقا الكثر الربقة أو الصلية بلربقة بلنديه جارج ويّميها العميقة الربقة -1
عند نده ما وهذا بخردعده، أو دشّل ااتمرت والت اسالم وبل والتقاليد القديكالعراف التاث على تشمل
حل فعندما افريقيا، شال ف الادرية والقبائل الّاداء وإفريقا والندونيّية، والفغانية اسيرانية القبائل من كثر
ل الاافد الديد الدين القبائل تلك اعتنقت وثا والتقاليد4، العادات من فاررة أررا يد ل الدير هذه ف اسالم

ادقة. سّ ال وواانينهم وعاداتم أعرافهم عن يتخلاكلية
كل تراع كما اثتعال، اثقدس اسالمي التاث تشمل وهي اسالمية الربقة وتّمى الثانية الربقة -2
التاثت هذه تراخت خاارجي، وتراث شيعي، وتراث ان، تراث فهناك اسالمية، الفرق من فروة أو جاعة

الصحيح5. واسالم الصحيح الط تراثها أنس ترى والت جاعة أنزتاكل الت الديث مماعة دااارة

.83 ص. ،2015 ،1 ط. الفلّفية، للدرااات الزائرية المعية وحدودها، أصالا أركان ثشروع الفّرية اثرجعية مّرحي، فارح -1
.22 ص. ديوت، القامي، اسناء مركز ،1984 ،41 العدد اثعاصر، العرب الفّر صال، هاشم ترجة والداثة)حاار( الّلرة : بلديه جارج -2

.104 ص. ،1993 الزائر، طبعة، ددون للّتاب، الاطنية اثؤاّة صال، هاشم ترجة واجتهاد، نثد اسالمي، الفّر أركان: ممد -3
.22 ص. اادق، مرجع والداثة، الّلرة بلنديه: ج. -4

ص. ،1990 ديوت، القامي، اسناء مركز مع بلتعاون اليانيّّا منشارات صال، هاشم ترجة: الّيااة، الخلق، اسالم، أركان: ممد -5
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الصسحيح اسالمي التاث نصاصها من وتعل مددة، نصاص ف والفاظ الاص تراثها فروة فلّلس
ياجد أن فروة كلس اعتقاد ف يّن ل فإنسه للبشر، ا ارتضاه الذي الدين وها واحد، إالم هناك مادام والصيل،
حد إل يصل الذي الفرق دّ والتاتر الصراع يفّر ما وهذا اسالم، هذا عن وإخلص ددوة يعا واحد تراث إل

البعض. دعضهما تّفي

لنس الغرب الاتعماري التسداخل عن النساتة الربقة وهي حداثة الكثر الربقة وهي الثالثة: الطتبقة -3
وكل الديثة والتشريعات القاانّ منظامة ف يظهر وهذا واياايا1، اوتصادي فقط وليس ثقافيا تثيا لساتعمار
أي دَ"التتيث"، أركان يدعاها الت اللية طريق عن التاث مع واثتداخلة أورب من القادمة واثؤاّات الفّار
"ند اثّألة هذه بصاص أركان يقال وعليه إالمية حالة برفاء التاث رمن يدخل التاث من ليس ما جعل
القادة فنجد اسالم... اث التس على مّتندة مشروعية عن تبحث الاتقلل دعد الاليدة الديدة الدول أنس
الّيااية اثؤاّات وعلى بلدسين، لا علوة ل الت الوتصادية اثماراة على التاث حلسة يصبغان سّياايان ال
دااارة أي إالمي بظهر ذلك كل تغرية طريق عن )كاسشتاكية( الرسية واسيديالاجيا التعليم ونظام والفضائية

وتعاديه"2. التقليدي اثعجم مفردات
مع "تداخلت له اثشّلة الرسبقات لنس جدسا معقسدة ظاهرة ها دل دّيط شيء ليس تراث نّميه ما إنس
التأايّي أو التدشين العصر منذ مّامر وتنافس للدوار وتبادل تفاعل ف وهي معقدا"3، مزيا وشّلت دعضها
ها عنده فالتاث شفاي، وتراث مّتاب، تراث دّ ييز ل أركان أن بلذكر والدير هذا، يامنا إل اسالمي

علميا. عمل ليس نظره ف فهذا أخرى، دون معينة فروة دتاث يتص ل خاارج(، شيعة، )انة، تراثكلي
عند التاث ها هذا كان وإذا ريه، عن أركان ييز ما هي للتاث النظر ف الشمالية الرؤية هذه إنس
أركان يبلار الّياق ذا ف . التاث لقراءة اثتبع اثنهج أو الرريقة هي فما نقرأه هيكيف الن اثشّلة فإن أركان،
يّمى ما أو اسالمي العرب للتاث اساتشراوية القراءة دنقد القراءة هذه تبدأ التاث، وراءة ف جديدة ااتاتيجية
الذي البديل لذا نعرض أن ووبل التربيقية(، )اسالميات عنها دديل يقدم ثس ومن الّلايّية، بسالميات

للتاث. الاتشراوية القراءة عن اريعة لة نلقي أن دنا يدر أركان له يؤاس

.22 ص. الّادق، اثرجع والداثة، الّلرة بلنديه: ج. -1
.30 ص. الّادق، اثصدر علمية، وراءة اسالمي، الفّر اركان: ممد -2

.22 ص. الّادق، اثرجع والداثة، الّلرة بلنديه: ج. -3
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حلس وود سّادق، ال ف كان كما اليام يتداول يعد ل الاتشراق مصرلح أن ها إليه اسشارة ينبغي ما أوسل
اسالمية البيئة ف مذماما مصرلحا أصبح الاتشراق مصرلح لنس نظرا الّلايّية اسالميات مصرلح ملسه
الّلايّية، اسالميات بصرلح الاتشراق، مصرلح ااتبدل هنا ومن الاتعمارية، بسيديالاجيا لرتباطه

الديثة. صارته ف الاتشراق هي الّلايّية اسالميات فإنس هنا من
من اهتماماته يصر اسالم، حال بردا ررديا خراب بخر أو من دشّل هي الّلايّية فاسالميات
ويّشف الضسمنية فررياتا تعرية أجل من يللها أن دون الديثة الوردية اللغات إل ونقلها الفقهاء كتادة داخل

اثصرلحية1. اثفهامية دنيتها عن
العرب التاث با يتناولان الت للرريقة لذعا نقدا ويقدم الاتشراوية الدسرااات أركان يلام هنا
اسشادة من أركان ينع ل لّن والفيلالاجي، الاصفي ومنهجهم حيادهم ف الرأي يشاطرهم ول اسالمي،
الشائع اسالمي الراب خانة ف زيد أدا حامد يقال كما يضعه ل الاتشراق من النقدي وماوفه بعمالم

اثّيرر2.
لعمال اسالمية الدينية والصالية سّلفية ال له تروج عما ومضمان شّل متلف للاتشراق أركان فنقد
الازم والرفض اثّتشروّ على اثهاجة ف اسالمية البلدان ف عادنه ما تنب "ينبغي أركان: يقال اثّتشروّ
جيع ف العلماء هؤلء أوافق أنن دذلك أعن ول أركان يضيف ث اسالمية، البحاث ف نتائج من إليه انتهاا ثا

ومناهجهم3. مااوفهم
النقد نفس يارااا ل لّم ويهاجهم ويعاتبهم عليهم يعيب أنه اثّتشروّ، وكبار أركان دّ اللف

تراثهم. على مارااها الت اثناهج ونفس
نفس وتربيق العلمية، للحقيقة اسخلص اسخلصكل تترلب العلمية واثاراعية واسنصاف فاثرلاب

اسالمي. العرب التاث على اثناهج ونفس النقد
وهضمها ااتيعابا إل ويدعاا با، يشيد العّس دل اثّتشروّ أباث يرفض ل أركان أن ابق ما يتبّ
مّتعد وها اساتشراق، خراب ف رائب اسدّتمالاجي النقد لن تاوزها، إل يدعاا الاوت نفس ف ولّن

ديوت، القامي، اسناء مركز مع بلتعاون اليانيّّا منشارات صال، هاشم ترجة: الّيااة، الخلق، أركان:اسالم، ممد -1

.8 ص. ،1990
.109 ص. ،2000 ،1 ط. البيضاء، دار ديوت، العرب، الثقاف اثركز والتأويل، الراب زيد: أدا حامد نصر -2

.94 ص. ،1977 ،44 العدد الزائر، الدينية، الشؤون وزارة منشارات الصالة ملة أورب، ف اسالمية العردية الدرااات أركان: ممد -3
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ادّتمالاجي نقد لعملية خرابا وخضعت حيادها عن تراجعت إذا الّلايّية اسالميات وبال إل ''أركان''
شديد1.

الفتطبيقية: اسالميات ىل الافشراق نقد من -3

الدين، وهي: ثلثة رئيّية مفاهيبم من اسالمي العرب للفّر النقدية أطروحته ف أركان ممد ينرلق
دشّلها الدينية للظاهرة تليلته اياق ف ندها ما رالبا الت اثقارنة الرؤى عن النظر ودغض الدنيا، الدولة،
وها أشّلتها، إل وصال مفهاميا ودلارتا تديدها على اسالمي الال ف عمد أنسه إلس الاااع، النثرودالاجي
القرآن"، "الراب من انرلوا اسالمي الفضاء داخل وتفّي شرح إل ريها من أكثر تتاج ا سّ أ جازما يعتقد
ما على ويااا التسربيقيةَ اسالميات أو ب"الالمالاجيا" يعرف جديد علمي منهج تايس أركان ممد فاوتح
اثعرفة عن وعمليا علميا دديل عمل واعتاها التربيقية(، )النثرودالاجيا دَ اسجتماعية العلام ف يعرف
تليلتا على رلبت الت الارعية اساتشراوية واثعرفة القدية، الصال عن ورثناها الت التقليدية الّلايّّة

الثسقافية. اثركزية
وصفها ف ندر أب نئلة تقال حيث الّلايّية اسالميات لتجاوز باثه ف أركان ممد ااتنجد
عمله أحاط الذي وها الاااع، النقدي الفضاء إل أركان أوصل الذي الباب ها "اثنهج أركان: ممد لعبقرية
على دقاة نفّه يفرض جعله ود أمر التاثي، أو القرآن النص، مع تعاطيه كيفية إن والرأة. اثصداوية من بالة
التاريي اثنهج مع أركان تعامل لقد الباث"2. جدية تقييم ف الار ف اثنهج مّألة تضع الت الوردية اثنادر
ف الثادت الفيلالاجي اثنهج ذاته الاوت ف وتامل الفرنّية الاليات مدراة دشنه الذي اثنهج هذا كبي بوتدار

وااع. نراق على الّلايّية اسالميات ااتخدمته الذي اثنهج وها التاريخ، مع تعاطيه
اثنهج الفيلالاجيلى اثنهج تاوز وياول اساتشراق أو التقليدية الّلايّية اسالميات أركان ينتقد
واثنهجية العلمية الفتاحات من ذلك ف مّتفيدا واسالمي، العرب للتاث النقدية ودراااته تليلته ف التاريي
النفس، علم التاريخ، علم : كافة اسنّانية العلام على تّتند الدين للتاث متعددة وراءات مقتحا العشرين، للقرن
تنغلق ل أن ااعيا اثقارن... الدين علم النثرودالاجيا، اللغاية، الدللت علم اللّانيات، علم اسجتماع، علم

.61 ص. ،1986 ديوت، القامي، اسناء مركز صال، هاشم ترجة: ط1، اسالمي، العرب الفّر رريية أركان: ممد -1
دلقزيز، اسله عبد ترير نقاشية(، )حلقة واسنّان والباحث اثفّر أركان ممد ف: ومصرلحات" "مرسات النقدي: واثنهج أركان ندر: أب نيلة -2

.114 ص. ،2001 ،1 ط. العردية، الاحدة درااات بث مركز ديوت:
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ناذجا أركان نظر ف فهذا اثرلقة1. للّانية مصدر وكأنه اثنهجية، وتاجهاته الغرب اثثال داخل النقدية القراءة

تعدس أن يب ول كثية عاثية ثقافات الاحيد..فهناك اسنّان النماذج وليس والتقصي للمعرفة واحدا إنّانيا

كلس ف اثرء إليها يّتند أن يب الت هي أو وحّب، الفّرية سّاحة ال على اثاجادة وحدها هي الغردية الثسقافة
الحاال.

ووجب اسالمي، العقل نقد أثناء فحّب، الرسي التاريخ على العتماد عدم من لددس كان وهنا
ولفت التاريية، الفتة لتلك اثااكبة والدينية والثقافية واسجتماعية الّيااية الحداث متلف إل اسلتفاف

البعيدة. التاريية الفتة تلك ف والتباع اثعاررّ دّ تصل التكانت العديدة الصراعات إل اسنتباه
من كبية جهاد له اخرت فقد بتة، وتااعية ااتعمارية كانت أهدافه أن الاتشراق على يعاب كان ما
ولذلك القيقة معرفة هي أهدافه تّن ول عروية نزعته كانت واثفّرين، الدين ورجال والعلماء الّياايّ طرف
الّلب واثفهام التااعية الاتعمارية النزعة وطأة تت التاريية الفتة هذه ف الّلايّية، اسالميات ظلت
نقدية دعّ النظر ف يافق ل التقليدي الاتشراق أن يلحظ إذ عامة، والعرب واثّلمّ اسالمي للعقل
العلمي ري الااس ذات وأهدافه مبادئه من وانرلوا اسالمي، الدين التاث وإل العرب التاريخ إل وماراعية
اثضامّ مع التفاعل يتم ول اليم، وري مشاشا نوصا لسالم الغرب فهم ظل اسنّان، وري اثاراعي وري

وإنّان. ماراعي دشّل العردية التاثية
طريق عن علمية ماصرة الدين الراب ماصرة دغية مشروعه تايس إل أركان ممد ارتى وهنا
النص وأخضعت اثّيحية النصاص على طبقت الت اثنهجية دتلك أااة فيه، الّلي اثعن وامتلك تفّيّه
وتااعاته اثعن بنتاج اثتعلق الفلّفي وللتأمل التفّيّي اللّن والتحليل اثقارن التاريي النقد لك الدين
ماري وراءة إل يهدف اناات، دضع وبل دشنته، الذي العلم "فهذا الصسدد: هذا ف يقال حيث وتالته،
ف صال هاشم ويضيف الالية"2. وحاجاتا والعردية اسالمية التمعات خرابت من انرلوا وحارره اسالم
ها اختعها الت الديدة اثنهجية تلك التربيقية بسالميات أركان "يقصد دقاله: التربيقية اسالميات تعريف
مفيد ها ما كلس يخذ أن دعد بثّتشروّ الاصة الّلايّيسة الالميات منهجية يتجاوز لّي شخصيا

منها"3.

ص. ،2001 الرليعة،، دار ديوت، صال، هاشم تر. ط1، اثغلقة، الدورمائية الّياجات من الروج نا اسالمي: الاعي ترير أركان: ممد -1
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نفّه وجد أنسه أركان يدعي حيث الّلايّية، لسالميات دديل ها التربيقية الّلميات فمصرلح
فاسالميات انبثاوه؟ لظة إل اثعاصرة لظة من تتد اسالمي للعقل كاى درااة ف الدسخال على مررما
الراهنة، وحاجتها اسالمية للمجتمعات الاروة مشّلت لتمس اثعاصر اسالمي الفّر ددرااة تقام التربيقية
نقده خلل من أركان حاول فقد بلداثة، اثتعلقة اسشّالية سرناء ذاتا الغردية الداثة مفاهيم وتناوش
لسالميات اثنرقية النتيجة أمام البحث ف جديدة طرق فتح التربيقية، اسالميات ثشروع ودعاته لساتشراق
من التّمية هذه ااتلهم أركان أن إل التربيقية اسالميت مصرلح ويعاد اسالمي" العقل "نقد وهي التربيقية
مرتبط التربيقية اسالميات علم أن منه يفهم وها التربيقية" "النثرودالاجيا دعناان باتيد" كتاب"روجيه
ااتنباط ث ومشّلتم وحاررهم اثّلمّ واوع من أركان فيفّر لتربيقية اسالميات وتنرلق بلنثرودالاجيا.

اوتصادية.1 ومصال وأرراض الدين تعاليم من بم يتعلق ما
ماراة هي التربيقية اسالميات "إنس دقاله: التربيقية اسالميات ف منهجيته عن أركان ويتحدث
اسالميات فإن ادّتمالاجية، نظر وجهة ومن اثعاصرة اهتماماتا عن نتج وهذا اسختصاصات، متعددة علمية
اسالميات إنس اثنهاج. تعددية مّاراتا كل ف أّا يرى منهج أو خراب من مسة ليس بنسه تعلم التربيقية
الذي اليام اثّلم اسنّان عقل ها العقل وهذا دورمائيا. عقل بعتباره اسالمي العقل نقد إل تّعى التربيقية

اثنغلق"2. الدورمائي الّياج داخل منغلقا زال ما
وراءة سعادة أركان يقتحه متعدسد. منهجي طماح ذا فّري، مشروعا كذلك تثل التربيقية واسالميات
وتدف الّاى، اثفّرة والنصاص النباية والّية والديث القرآن فيها با علمية، وراءة اسالمي التاث
الياية سرفاء اسالمية التمعات داخل التاريي بّارها الدينية الظاهرة ردط إعادة إل التربيقية اسالميات
القرون مّلمات من اسالمي العقل تليص وإل التمعات، لذه فّري وتراث دينا داصفه اسالمي على
التاريي والبعد القرآن للخراب الاراري البعد دّ اللط ف تتجّد والت انتاجها يعيد مازال الت الاارى

العقلي".3
اساتشراوية التقليدية الدرااات مع جذرية وريعة إحداث إل أركان لدى التربيقية اسالميات وتدف
الت اللسغة" "الفقه- والفيلالاجية والتاريية الارعية اثناهج وااتخدام الّّانية، بلرؤية تتصف الت الغرب ف

.197-195 ص. الّادق، اثصدر واجتهاد، نقد اسالمي الفّر أركان: -1
.2009 ،2546 العدد اثتمدن، الاار ظريف: ممد -2

.55 ص. ،1996 ،2 ط. القامي، اسناء مركز صال، هاشم وتعليق ترجة اسالمي، العرب الفّر رريية أركان: ممد -3
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اسالمية التمعات خرابت من انرلوا وحارره اسالم ماري وراءة إل تدف وهي العلمي، الترار تاوزها
الالة".1 وحاجاتا والعردية

وعلى عامة، العردية الثقافية الّاحة ف فّري حضارا دذلك يّجل ان اثشروع هذا ف أركان ااتراع
الصاص، وجه على الغرب ف الديثة واثفاهيم اثناهج تاظيف خلل من اسالمي الفّر ونقد وراءة صعيد
والنثرودالاجيا التاريي لنفس وعلم الديثة، ألّنيات اه بتس والتحليل الدرااة ميدان زحزحة طريق عن "وذلك
زاوية من ويلل يدرس أن يّن الدينية جاانبه ف وخاصة اسالمي التاث أن يعن مسا والثقافية"2 اسجتماعية

واسالمية. العردية التساريية التجردة خصاصية مع ذلك يتعارض ول الديثة، اثناهج
واثّلمان العرب الباحثان ده يهتمس لّي اسالمية الدرااات ف اثشروع هذا أركان ممد طرح وود
التعرف على بلااس مبن مشروع إنه عامة، دصفة الدين النص ف بلبحاث متصل مشروع وها لايما عماما،
إل بلنسظر الكتفاء يتمس وأنه لايما اسالمي، الفق من أواع أفق ف الظاهرة هذه تل حت ينية الدس الظساهرة على

الخرى. الدين ف يدث وما حدث ما مراعاة دون فّري وكإطار اسالمكدين رريخ
1973 عام "ف وائل: اثشروع هذا من الغرض فيه يارح اسالمي العقل نقد نا كتاده مقدمة ففي
علم بام: دعاته ود كنت ثا اثعرفية واساتاتيجيات الفّرية للمهام العريضة الراط مرسة لوسل أرام رحت
ثاذا ولّن اساتشراق"3. عماما يدعى ما أو الّلايّية اسالميات علم عن وفروته التربيقية. اسالميات

مثل؟ الادري عند وارد ها كما العرب" العقل "نقد عن وليس اسالمي" العقل "نقد عن أركان يتحدث
الدين العقل هنا بلعقل "نقصد وائل: اسالمي للعقل مفهامه خلل من هذا يبّ أن أركان يريد
العقائدية اسختلفات من الررم فعلى اثّيحي. العقل أو اليهادي العقل كما اسالمي العقل وبلتال بلربع
دين عقل أنسه متشابا، أو واحدا يبقى فيها الّائد العقل نط أنس إلس الثلثة الدين دّ الشعائرية والرسقااية

الديث"4. الفلّفي العلمي العقل عن له تييزا لهات
والرجاع ونقدها تليلها وكذلك عميقا فيها والفر الدينية الفّار فينقد اسالمي العقل على أركان يركسز
درريقة "تتفحص والت العقل على ايلقيها الت النظرة إّا التساريي، بثنهج بساتعانة وهذا التاريية اياواتا إل

.111 ص. اسايترلعي، العقل ومنها، التربيقية اسالميات خليقي، اليد عبد أيضا: أنظر -1
.42 ص. ،1993 ،2 ط. ديوت، الّاويَ دار صال، هاشم ترجة اسالمي، العقل نقد إل اسجتهاد من أركان: ممد -2
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الرلبيات عن تعبيا دصفتها ،الرثدوكّية أي الدورمائي، اسعتقاد لحقا ايصبح ثا التبلار ملت جدا ملحة
الرجل جرأة تّمن فهل وللإعتقاد1. اسعتقاد ف أنظمتها ترايخ دغية اثتاصة اثاحدة العددية أو الّاايالاجية
وثاذا ؟ ودوران لف دون مباشرة اثشّلت إل والذهاب بسائها الشياء تّمية ومن العقل هذا من اسوتاب ف
عن "يعقب اسالمي. العقل ل العرب العقل معركة خاض وورر اللهاتية اثّألة مااجهة على الادري يتجرسأ ل
ل له، احتامي مع أنسه ثس اثااجهة... من ترب أو اثراف ّاية ف اثاراع على تايل هذا بن صال هاشم هذا
أركان وحده اسالم، ف الدين العقل دنقد للقيام واثصرلحية اثفهامية العدة ول الّاف اثنهجي التّاين يلك

الن"2. ذلك يتلك والعرب اثّلمّ اثثقفّ دّكل من
النظرة اراة ررم القال على ترأ أنه الول البهة جبهتّ: على أطروحاته ف جريئا أركان ممد كان
وددائله التربيقية إالمياته طرح أنه الثانية والبهة العرب، الشارع امتداد على هذه أيمنا ف الدين للتاث الّلفية
ويّن التقليدي. الاتشراق وويسم الّلايّية بسالميات إل ياما با تؤمن ل رردية ثقافية ديئة ف اثنهجية
حظي ولقد العال، أناء كل ف العلمية الدوائر ياب انتقل طرافته- فّره-دّبب أن الصدد هذا ف القال
بلدرجة ماجها كان ما الفّري فخراده وندوات، درااية وحلقات عاثي علمي مؤتر من أكثر ف الغرب باتماع
الّلايّية اسالميات ردس الغرب العقل إل أيضا ماجسها كان واسالمي، العرب العقل إل الول
عند مليا والتاوف فّره وراءة على فأوبل الخية، الونة ف أركان راالة فهم الغرب يّان ود والاتشراق،
منها، يعان الت والضياع التخلف وحالة اسالمي العال ف ثرض تشخيص حاول فأركان فيه. التجديد عناصر
ف الطروحة هذه واتّتمر تلك، الضياع حالة من سخراجه علمية حلال عن البحث فّرة عينيه نصب وارعا
نقدية أااليب أركان فيه ويّتخدم الدف. لذا ورع ود الّتاب وإن دل اسالمي، العقل نقد الام: كتاده
ل "أن دقاله: ويؤكدكلمه أددا. النقد فاق تّان ل رريية درااة ودرااته لغردلته الداخلية دنيته تتفحص جديدة
وتشخيص اسالمي العرب التاث لفهم دلارته أحاول الذي العلم عناان هنا من التربيق عن التنظي أفصل

التربيقية"3. اسالميات علم إنسه واسالمية: العردية التمعات مشاكل
وف اسالمي، العرب التاث وراءة ف الركان اثشروع ها واحد مشروع ف أركان مؤلسفات كلس مثسلت
ف حديثة وعلام ثناهج ووفقا العردية، الثقافة ف اائد ها عمسا ومتلفة حديثة وراءة الّري، القرآن منه القلب

النقاش. تقبل ل ذاتا على مغلقة وفّرية عقائدية اياجات داخل اثّجان التقليدي اثؤمن ها أركان عند الرثاذكّي اثؤمن - 

.77 ص. الّادق، اثصدر اسالمي، العقل نقد نا أركان، ممد -1
.7 ص. الّادق، اثصدر اسالمي، العقل نقد أركان، ممد -2
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وبيل من فرنّا، ف خاصة واسنّانية اسجتماعية العلام وكذلك خصاصا، والدينية عماما النثرودالاجيا اللّنية
جاك لَ الّتادة( )علم رراماتالاجيا خلل من والتفّيّية دارديا لدى الرمزي الرأسال ومفاهيم فاكا أركيالاجيا

مباشر. ري أو مباشر دشّل اااء أركان مشروع ف واي حضارا هؤلء ويثسل دريدا،
وعلى عامة، العردية الثقافية الّاحة ف فّري حضارا دذلك، يّجل أن ااتراع أركان أنس شكس ول
الصاص، وجه على الغرب ف الديثة واثفاهيم اثناهج تاظيف خلل من اسالمي الفّر ونقد وراءة صعيد
التاريي، النفس وعلم الديثة، اللّنيات علم بتاه والتحليل الدرااة ميدان زحزحة طريق عن وذلك
أن يّن الدينية جاانبه ف وخاصة اسالمي العرب التاث أنس يعن مسا والثقافية.1 اسجتماعية والنثرودالاجيا

واسالمية. العردية التاريية التجردة خصاصية مع ذلك يتعارض ول الديثة، اثناهج زاوية من ويلسل يدرس
اسالمي العرب اث التس وراءة إل العردية اثشاريع أصحاب دّ من باوّ سّ ال أحد أركان أنس القال يّن
بختلف تراثنا مع التسعامل كيفيسة ف جديدة ثرحلة تدشينا يعتا ده وام ما فإنس ودذلك ومنهجية، حديثة وراءة

الديثة. والجتماعية اسنّانية العلام منهجيات على بلعتماد ووجاهه مّتايته

.42 ص. اادق، مصدر اسالمي، العقل نقد إل الجتهاد من أركان: ممد -1
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اسالمي العقل نقد ف الناهج تعدددية الثالث: البحث

اسالمي: الوعي ف الفكري وإعادة اسالمي العقل 1-ترير

يصفه كما أو ألبرز، ألعينة إنه ليياتا، أبرز ف ألديدة ألدأثية ألنهجية يثل أصبح أركون ممد مشروع
وأحد، آن ف به وألهتمام وألعناية ألتأث مع ألقطيعة ععن حلدأثة وألقصود ألرأهنة، ألفتة ف ألدأثة" بـ"رأس ألبعض
يكاد ألذي إنتاجه بغزأرة تيز حيث نقدية، قرأءة وقرأءعه ألتأث مرأجعة إل دعوأ ألذين ألدأثيي أبرز من أركون وممد

ألشروع. هذأ عيى مقتصرأ مميه ف يكون،

ألفكرية ألدرسة عينة حمتياز أصبح لذلك ألسلمي" ألعقل نقد " إطار ف ومقالعه أباثه أندرجت وقد
عيى فقط حلطلع أركون يكتفي ل لذلك ألنقد، فعل يقابيه أركون عند ألتفكي فعل أن ألبالغة من فييس ألدأثية،
نده هنا من با، عسيح ألت ألفر أدوأت أستخدأم يريد بثه، بقل ألهتمام عيى أنكب بل ألنسانية، لعيوم مناهج
كثيأ ركز فيها، مفكرأ ول عنها ومسكوت ألهمشة، ألناطق حقي عن ليكشف ألسلمي ألعرب ألتأث صفحات ف
ألدين يؤديه ألذي ألدور لهية نظرأ ميحة نقده مهمة أن معتبأ أشتغاله، آلية عن ألكشف وأرأد ألدين، ألفكر عيى
وألسور أايت ف ألبحث ف حت كذلك يتدد ول ألسلمي، ألعرب ألفكر وتيز ألتمع وتسيس ألتاريخ، سيورة ف
وبي ألتأسيسي ألول ألنص بي وميز ألنبوية، حلسية وأشتغل حلديث، أهتم كما ألتأويل، إشكالية تمل ألت ألقرآنية

ألدين. رجال أنتجه ألذي ألصارم ألعقيدي ألطاب أشتغال طريقة عن ألكشف عيى وعمل عفسره ألت ألنصوص

ألت فالهمة ألنتاج، عيى ألسلمي ألعرب ألعقل وعوقف ضعف أسباب لعرفة نقدية رؤية أركون ممد يقدم
رتقها متمعية وضعيات يصف أن يريد لفكر أنطباعات مرد ععدو ل با ألقيام عناء نفسه أركون ممد با كيف
منذ ألسلمي ألتمع من ألوقف عييها،إنه يقوم ألت وألسيميت ذأعه ألفكر من نقدي موقف هي بل ألتناقضات،
ف أليحظة لتيك ترييا أستمرأرأ يوصفه ألرأهن وقتنا إل هو، يسميها كما عدشينية كيحظة ألسلمي ألدث صدور
جدلية فهم ف ليفكر نقدي أختبار هو ألتصور هذأ وفق ألركون فالشروع إذن ععقيدأتا، بكل حلدأثة علقتها
معظم كرس لفكر كبي جهد من له ي وألسوسيولية، وألنتتوبولوجية ألفيسفية ألختيفة، أبعاده ف ألسلمي ألوأقع
لشروع ألتطرق وقبل ألبشرية. ألتلعبات به ألصقته ألذي ألزيف لكشف كهوية وألنقد كمهنة ألفكر لمارسة حياعه
نقد مشروعه ف ألغربية ألناهج عوظيف أركون ممد أستطاع كيف : وهو ألتال ألسؤأل عن ألجابة أردن أركون ممد

؟ ألناهج هذه هي وما ألسلمي ألعقل
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ويعتقد جديد، من عشكييه إعادة أجل من ألسلمي، ألعقل عوقف أسباب عند يقف أن أول أركون حاول
: قطيعتي إل ععرض ألذي ألسلمي ألعرب ألعقل بمود ألقائية فرضيته إل رأجع ألمود هذأ أن

لهل وتييده أللفة أستلمه بعد م 848 هـ/ 234 سنة ألعباسي ألتوكل ألييفة سياسة منذ ألول كانت
أنصر م، 408هـ-1018 عام ألقادرية حلعقيدة بغدأد مساجد ف أعين ألذي ألقادر ألييفة ث ألعتزلة ضد ألديث
معينة، لعقيدة ينتصر أو ألذأهب من معي مذهب إل ينحاز ل أركون ممد وللشارة وأحد، مذهب ف ألسلم
ألناظرأت فيها كانت ألت ليعقل ألرحبة ألوأسعة ألفسحة وعيك ألتبصر، ألناقد ألعقل ذلك ألعقل يقصد ولكن
مساحة وضضيقت عوقف ث متوقف، ري يشتغل ألعقل كان أسهل وبعبارة ألنطقية، ألعقيية وألستدللت ألفيسفية
بتعبي درمائي بسياج ألسلمي ألفكر عيى وضضرب ألستقية ألنظرة ألعقل فقد وحلتال ألجتهاد حب ورضيق ألعقل

.1 clôture dogmatique أركون ممد

ألذهب ألعصر إل وألرجوع ألعقل عشغيل إعادة لعل طريقة عن ألبحث ف وأجتهاده أركون عقدة كانت وهنا
ألسلمي. ألعقل نقد مشروعه إطار ف للسلم

: جزئي من مركبة فهي أركون حسب نعيشها ألت ألثانية ألقطيعة وكانت

ليفكر ألعقلنية ألرحية نسميها أن يكن وألت ألكلسيكي عرأثنا من وإبدأعا إنتاجا ألكثر ألفتة مع ألول ألزء
عشر2. 16 أقرن منذ ألوربية ألدأثة أنتجته ما مع ألقطيعة : ألثان وألزء ألسلمي،

ألوقت، نفس ف جبهتي عيى نعمل أن يب فنحن ألرهيب، وعجزن حالك ظلم ف نتخبط أصبحنا وهنا
من فاعنا ما أستدرأك وجبهة جديد، من عييه ألطلع وإعادة ألبدأع مرحية ف ألكلسيكي ألتأث إحياء جبهة
عام بشكل ألسلمي وألفكر ألعقل عوقف أسباب ضمن كانت أخرى فرضية أركون ويضيف ليغرب، ألريع ألتأخر
يثيون وهؤلء وألتعبي ألبحث حرية عيى بقوة عضغط ألت ألرييي ألعيماء ورقابة وألعممة ألصارمة أليديولوجية هي

ألتمع. دأخل ألتقديس لشؤون رييي ألعنيي ألوضعيي

منهجية رؤية يقدم أن أركون ممد هنا من حاول ألسلمي، ألعقل عوقف فرضيات لهم ألتحييل هذأ ومن
وألتاريية وألسوسيولوجية أليغوية فيها با ألغربية ألناهج ضوء عيى ألسلمي ألتأث كل قرأءة لعادة عيمية

ص8 للكتاب، الوطنية المؤسسة لفوميك صالح، هاشم : ترجمة واجتهاد، نقد اسسلمي، الفكر : أركون محمد 1

ص13 سابق، مرجع المعاصر، اسسلمي اللفكر هو أين المقال، فصل ‘لى التفرقة فيصل من : أركون محمد 2
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لركة ومعرقل ميتا فيه أصبح ما لطرح فيسفية تحيص بعميية ألقيام ث وريها، وألبنيوية وألتفكيكية وألنثروبولوجية
هو ما عن تريي هو ما وفرز ألديد، ألفكري ليبناء وأستخدأمها ألصالة ألعناصر وإبقاء ألسلمي، ليفكر ألتطور
خلل من يوجد بل أان، جاهزأ يكون أن يكن ل ألذي ألبديل ستولد هذه ألفصل وعميية ومضخم، عبجييي
ألوعي عيى عغيب عندن ألسطوري ألوعي ند ولذأ وألسطوري، ألتاريي بي ألفصل عميية أثناء وألصرأع ألتفاعل
ألركات جعيت ألت ألسباب ضمن من وهو ألسلمي، ألعقل لنقد ألفكري مشروعه ف أركون- -بسب ألعقلن
وألبستمولوجية ألعيمية ألعرفة أدوأت وفرعه ما بحدث ذلك ف أركون وأستعمل ألسلمية، ألساحة ف عنمو ألصولية
أعمق فهم عقدي أجل من ألسلمي ألتمع عيى عطبيقها بذلك ماول وألتمع، ألنسان عيوم أياع با وألنظرية
ألجتماعي حلرأهن وعلقته ألفكر" "تريية أي ألتاريي، ألنطولوجي ألطار ضمن وبنيته، ألتمع هذأ للمح وأشل
كبي ععمق من عتطيبه ما بقدأر فهي حلسهية، ليست ألعميية هذه أن ولشك ليمعن، ألستمر عوليده ف وألسياسي
ما رالبا ألت ألنطقية وألرونة ألفكرية ألشجاعة من نوع عتطيب كذلك فهنا ألتيفة، وععرجاعه ألديث ألفكر ف
بختيف ألدأثة عن بعيدة أان لد زألت ما متمعات ف ألماعية وحت بل ألسجالية، ليمساءلة صاحبها ععرض
ععرضوأ ألذين ألقلئل ألنقديي ألفكرين من أركون ممد كان لذأ ألتقييدية، وألعصبيات ألصولية ف عغوص أشكالا،
ألعاصرة، ألتاريية ألنزعة ذو ألوربيي ألفكرين بعض l’historicité»عدأ » "ألتاريية" منظور من ألسلمي ليفكر
ألدأثة. لعصر ألدخول من وتكنه ألتحرر من ألسلمي ألفكر أركون حسب عساعد ألت هي ألديثة ألناهج فهذه

التاث: نقد ف السفعلمة الناهج أهم -2

للتاث: والسيميائية اللسنية أ-القراءة

ألتأث قرأءة إعادة ف ألكبي ألدور ذأت ألنهجيات ضمن من ليتأث وألسيميائية أللسنية منهج إن
مسافة إقامة عيى يساعد )دلل( وألسيميائي أللسن ألتحييل وذلك"أن خصوصا. ألدين وألنص عموما ألسلمي
بيننا تول ألت ألسبقة ألحكام لكل أول بتحديد عقوم فهي أظافرن، نعومة منذ ألوروثة أليانية ألعقائد وبي بيننا
أكتشاف "إل يؤدي ودقيق صحيح بشكل وألسيميائي أللسن ألتحييل إناز أن كما . هو"1 ألنصكما رؤية وبي

ص:11. ألسابق، أركون،ألرجع ممد فكر ف ألدأثة مسرحي، فارح -1
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وألكمي )ألنبوي ألطاب أناط لكل ألوجهة ألقرآن ليخطاب ألشمول ليمعن ألددة ألنموذجية ألدللية ألبنية
ألتشريعي(.. و وألقصص وألسردي

لا، ألدين ألنص إخضاع يتم ألت ألدللية وألتلعبات ألقنعة إزألة عيى " ألتحييل ف ألقرأءة هذه عساعد
فعيه ما وهذأ جديد. آخر سياق ف إدرأجها وإعادة ألصيي سياقها من وعنزعها درأماعيكية سردية أمور عسوغ لنا
بي تيز ل ألعميية وهذه حي- إسلمي عرأث يدعى ما ممل -وعيى عفاسيهم عيى أللية ألشروعية ليع ألفسرون
أنا بجرد مقدس ألتأثكيه أن ألتيقي عوهيم هي ألسيميائية ألتلعبات هذه وكل ألخرى. وأليحظات ألقرآن لظة
ألنزول" "أسباب يسمى ما عيى أركون ويعيب فيه. ظهر ألذي وسياسي فكري سياق ف عقحمها ايت عستشهد
ألتلعبات إحدى وهذه أايت، فيه أوحيت ألت ألصيية ألسياقات عيى تريي كدليل ألفقهاء أستخدمه ألذي
ف ألتحكم إل عسعى ألت ألدينية"1 وألتنظيمات ليمذأهب ألامعية ألذأكرة حاجات لتيبية بيورتا ت ألت ألسيميائية
بجة ألذأهب لتشكل وألشرعية ألبر وععطي وإجتماعية، وفئوية سياسية أررأض لدمة به وألتلعب ألسيمي وعي

ألدين. عيى ألفاظ

ألت ألتقديس هالة من ألعربية أليغة رييص وألسيميائي أليسسان ألتحييل أستخدأم من أركون هدف كما
ألوقت، نفس ف ومتغية مستقرة بنيات عن عبارة عنده ألعربية أليغة لن حلقرآن لرعباطها وذلك قرون، منذ رأفقتها
وكما ويشكيها، وعشكيه وفرزها عفرزه أفكار من جية هو حيث من حلفكر عتعيق وصيارتها عركيبها ف أن حيث
هذه بي يفصل ل وهو أيضا، فكنفها عتطور أن ألفروض ومن فكنفها. وعطور أليغة هذه أبدع ألذي حلعقل عتعيق
مشتك رذأء كلها مستمر عفاهم ف وألفكر أليغة ألتأصيل" وأستحالة ألصول "ألفكر فكتابه يقول ألكونتكما
ذأت حلقرآن ألعربية أليغة فربط معا"2 وألماعي ألفردي ألتاريخ من أي أليومية؛ ألياة لمارسة خلقة وديناميكية
ألبنية هذه ليخية وألسبيل جديدة. معان وإنتاج وألتطور لينمو قابية ري جامدة بنية منها جعل ألقدسة ألطبيعة
من لتحريرها وسيميائيات لسانيات من ألعاصرة أليغوية ألناهج أستخدأم عب إل يتم لن أركون حسب ثورة وإحدأث

ألتاريية. وألرأحل ألسياقات معكل عتماشى وجعيها ألدين ألنص سطوة

.388 ص: ألسابق، ألرجع فيسفية، أورأق أندلسي، ممد -1

ألطاب، لتحييل ألثالث ألدول أليتقى أشغال نقدية- –درأسة تيييه ف ألديثة وألناهج ألقرآن ألطاب عاشور، بن صييحة -2
. 229 ص: ورقية، مرحح، قصدي جامعة
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هي ألعربية أليغة أن بذلك ويقصد وألتاريخ. وألفكر أليغة بي عفاعيية دأئرية ثلثية علقة لتأسيس يدعو وهو
أليغة هذه منكون ينطيق ل فهو ولديد، عطوير إل تتاج ألت ألاصة ومنظومتها ألفكري تريها لا أليغات كسائر
ألكرأهات من ستحررها ألت ترييتها"1 أليغة هذه منح دون حالت ألت ألعيقات عيى حلتعال يرعبط وإنا قاصرة،

حيويتها. أفقدها ألذي وألعقائدي ألدين ليقاموس أليغوية

)كلم ألدينية أليغة لغز فك بمكانية يعتقد ألذي ألصول-ألسيفي- ألوقف يدحض أليسان ألعمل هذأ إن
حليغة ألاصة ألعيوم متيف أي ألعن؛ وعيم ألفردأت وعيم ألعرب، ألنحو عيى سيطرن إذأ وفهمها عفسيها أو ا(
أليغة بي ألعتمدة ألرأبط نظرية عيى ععتمد ألت أليغوي ألتحييل مستويت ألالكل بطبيعة يهل ألفكر فهذأ ألعربية.
أليغة عبدو كيها" ألياء آدم ألتالية"وعيم أاية طريق عن عيخص ألنظرية هذه فهن ألصول ألوقف فحسب وألفكر.
أو ألدللت هذه مصدأقية ولكن ألعميية. حلتجربة ألرعبطة حلدللت مييء وعاء بثابة ألنظور هذأ وضمن عندئذ
وذلك ألعربية، أليغة تجي ف يساهم موقف وهو حلذأت"2 ا عيمها ألت ألياء إل يضمنها ل ودوأمها صحتها
كل عطبيق إل عمدت ألت أليغات لكل ألاصية ألتاريية ألتطورأت عن ععزلا وعقديسية دينية بمولة بربطها

ألعيمية. ليمفاهيم وإنتاجا إبدأعا أكثر لتكون أليغوي ألقل ف ألعيمية وألنظريت ألنهجيات

ترير عيى " خصوصا ألدين وألنص عموما ألسلمي ألتأث عيى عطبيقها عند أليسانية ألقرأءة عسعى
نص أي مثل مثيه يصبح ولكي وألكان، ألزمان فوق يعتب إنه إذ أللهوت، ألصعيد عيى ألنص هذأ هيبة من ألقارئ
ف عساهم أن أللسنية ألنهجية بمكان أنه كما ألخرى... ألنصوص كسائر وألنحو ألصرف لقوأني يضع لغوي
عركيب كيفية عيى ألضوء بتسييط وهذأ طويية، فتأت منذ ألدين حلنص أحاطت ألت أللهوعية ألحكام أستبعاد
وليست مغيوطة، أي إسقاطيه كيها ليقرآن ألسيمي قرأءأت لن فيه"3 أليغوية ألعبارة صيارة كيفية من أنطلقا ألعن
هي كما نفهمها لكي ألتاريية أليحظة ف ألتموضع عن عاجزون بعن"أنم أللسنيات، عيماء يقول كما عزأمنية قرأءة
فعيه شيء أول فهن لذلك فهمناه أننا ونعتقد ألعاصرة، وأفكارن هيوستنا ألقرآنكل عيى نسقط لذأ حقيقتها، وعيى
ألتقييدية وأللهوعية ألسقاطية ألقرأءة من تريره بغية ألكري ألقرآن عيى ألديثة أللسنيات منهجية عطبيق هو أركون

. ص:229 ألسابق، ألرجع نقدية، –درأسة تيييه ف ألديثة وألناهج ألقرآن ألطاب عاشور، بن صييحة -1

. ص:24 ألسابق، ألصدر ألسلمي، ألعرب ألفكر تريية أركون، ممد -2

.46: ص ،2008 ط1، بيوت، وألنشر، لحباث ألعربية ألشبكة وألابري، أركون بي وألنهج ألتأث ندر، أب نيية -3
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ألقرأئية ألنهجيات بفضل جديدة توييية أفاق عيى ألدين وألنص ألتأث عفتح ألت ألتاريية"1 ألوأقعية ألقرأءة وإحلل
ألعربية أليغة سيساعد ألذي هو ألفهم وهذأ أشتغالا. وآليات أليغوية ليبن جيد فهم أتحت ألت وألسيميائية أللسنية
نوها وعطل ألدين، أللهوت ألقاموس عييها فرضها ألت ألتنميطات لاوز عيى ألنظريت- هذه مثل طبق إن -

ألنسانية. أليغات ألتارييكبقية

ألفصحى، حليغات ألهتمام مع حلوزأت ألدرأجة حليغات أللام من تكن ألديثة أليسانيات إن كذلك
لغة سوأء وعغيأتا ألنسانية أليغات جيع عتناول أللسنية فالدرأسة ألندية...أل، أو ألتكية أو أليرأنية أو ألعربيةكانت
ألتعبي أصناف جيع بل فقط ألمتازة أو ألسييمة أليغة بدرأسة عكتفي ول ألتحضرة، ألشعوب أو ألبدأئية ألشعوب
لن ألعتبار"2 بعي ألكتوب ري ألشفوي ألتأث أخذ يستيزم ألسلمي ألتأث قرأءة إعادة يعل ما وهذأ وأشكاله،
ألدرأسة، عستحق أليسان ألنظور من فهي شفهية. ثقافة ثقافتها شعوب هي إفريقيا شال مثل إسلمية شعوب هناك
جديدة، معرفية وحقول آفاق لفتح ليغات ألنثربولوجي ألبحث أيضا أستعمل بل أللسنية، حلقاربة أركون يكتف ول

ألسلمية. ألثقافة عشكيل ف ساهت ألت أليية أليغات عيى ألضوء وعسييط

للتاث: الدينية النثروبولوجية القراءة ب-

ألصعيد عيى معه وألتفاعل ألتمع ف ألدين عيقي كيفية عيى كثيأ يشدد ألدينية ألنثروبولوجية عيم إن
كل بعادة ألباحثون يقوم أن أركون حسب ألهية ألشديد أو أليح من ألكتاب، ألتأث صعيد عيى أو ألشفهي
ألكتاب، أو ألشفهي : ألعاميي بي ألتأثي أزدوأجية من إنطلقا ألسلمية ألعربية ألتمعات ف ألثقاف ألتاريخ

وألعقلن. وألسطوري

ألساسية ألفاهيم درأسة إل ألعودة إلزأمية نتبع هنا من وأثرها، ألنافسة هذه ألتاريخ عب حل قد ألتأث إن
إن ...إل. ألكتاب أو ألشفهي، وألعامل ألساحر، ألدهش وألغريب ألتقديس ألروحية، حياتم ف ألؤمني تس ألت
عيوم مال ف ألديدة ألكتشافات عقدمه ما ألصريح"بفضل ألعروف مرعبة إل أان عنتقل ألضمنية ألفاهيم هذه

وألتمع.3 ألنسان

.25 ص: ألسابق، ألصدر ألدرمائية، ألسياجات من ألروج نو ألسلمي ألوعي ترير أركون، ممد -1

.116: ص ألسابق، ألرجع أركون، ممد فكر ف ألدأثة مسرحي، فارح -2
27 ص ،1996 بيروت، القومي، اسنماء مركز ،2 ط صالح، هاشم تر: علمية، قراءة اسسلمي، الفكر : أركون محمد 3
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من بينها، وعقارن كيها، عدرسها بل تيز ول ألثقافات بي ما ف حوأجز عضع ل ألنثروبولوجية ألنهجية إن
ألنثروبولوجية ألنهجية باصة أباثه، ف يتبناها فهو ألناهج، أفضل من أركون يعتبها لذلك مسبقة، أحكام دون
إل ألشياء نتزل ل نن ": أركون يقول ألعقلنية، أو ألادية حلناحية كما ألرمزية، أو ألدينية حلناحية تتم ألت ألقارنة

.1" ألغرب ف ألسائدة ألتطرفة ألوضعية عفعل خيالكما دون من جاف عقل أو روح دون من مادة مرد

دأخل ألرمزي أو ألروحي ألعامل تميش يوز ل لذلك ألنسان، ويهم يعن لنه مهم ألروحي فالانب
ألشخص يشكل حيث متميزأ مكان "بصفتها با يهتم أو ألدأخيية ألياة يغن أن شأنه من ألروحي فالبعد ألتمع،

ألسؤولية"2. أخلقية بساعدة ونيها ذأعه

عميها تارس بل فقط، ألدين بي مقارنة بدرأسة عقوم ل فهي أركون" عند ألديثة لحنثربولوجيا حلنسبة أما
ألتاريانية ألتأويلت عن بعيدأ عميها تارس إنا ألعروفة. ألبشرية ألثقافات لميع ألعرف ألصعيد عيى عفكيكي كنقد
نوع: من ألنتبولوجية حلثيثات يسمى ما طريق عن ألديث ألتفكي وأخصبت ألنثربولوجيا أثرت وقد أليديولوجية،
وألتقديس"3 وألتحري ألعنف أو وألفكر، وألتاريخ أليغة أو وألقيقة، وألتاريخ ألوحي أو وألقيقة، وألتحري ألعنف
وآلية بنيته ومعرفة ألسلمي ألعقل لتشكل ألتاريية ألسياقات فهم ألسلمي ألفكر يستطيع ألعلقات هذه وبفهم

أشتغاله.

درأسة ينية ألدس ألظاهرة درأسة هو ألسلمي ألتأث عيى ألنثروبولوجي ألنهج عطبيق من أركون هدف إن
ألنثروبولوجيا عيم لن ألسلمي؛ ألفكر حولا أنغيق ألذي ونصوص لحدأث وصفية سردية درأسة ل نقدية، تيييية
عن بعيدأ هذأ عميه يارس إنه ألعروفة، ألبشرية ألثقافات جيع وعيى معرف صعيد عيى عفكيكي كنقد عميه "يارس
ألتاريخ. مر عيى عكريسها عيى وألسياسية وألدينية ألجتماعية ألفئات عميت ألت أليديولوجية"4 ألتاريانية ألتأويلت

مع مقاربته خلل من وذلك شامية، قرأءة "بقرأءعه أيضا عسمح ألسلمي ألتأث عيى ألقرأءة هذه فتطبيق
مدى لكتشاف وذلك ألعالي، سياقه ف ألسلمي ألتأث وضع أي ، ألخرى"5 ألثقافية ألدينية ألتأثيات بقية
يطرحها ألت ألثقافية ألسئية فهم سيتيح ما وهذأ ألخرى، وألضارأت ألسيمي بي ألضاري وألتفاعل ألتدأخل

216 ص السابق، المصدر الديني، العقل نقد في قضايا : أركون محمد 1
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ألوأريث، نظام ألجتماعي، ألنظام ألساطي، ألعقائد، ( صيغها لكل ألناسبة ألجاحت وعنبئ ألسلمي، أليط
ألعميقة ألبنية لتشخيص ألتحييلت بذه ونستشد وألحتفالت( ألعياد موأسم ألعمل، نظام حلرأة، ألرجل علقة

. ألعرب"1 ألسلمي ألعقل دأخيها يعمل ألت

ألشفهي ألعقل بي ألتنافس وييل ألكتابية، وألرحية ألشفهية ألرحية بي ييز ألنثربولوجي ألتحييل أن كما
نشر وحلتال ألكتابة، نشر عميية ف ألقرآن وألصحف ألديث ألكتاب مموعات يدعم ألذي ألكتاب وألعقل
ععد وألت لا"2 كتابة ل ألت وألقبائل ليشعوب وألثقافية ألسياسية وأليمنة أليديولوجي ليتمثيل وسيية بصفته ألكتاب
ألثقافات عيى ألعالة ليثقافة ألولوية أعطت بيث تريية، لسباب ألسلمي ألعرب ألفضاء ف فيه أللمفكر من

أليية. ألثقافات وألغى ألثقافة هذه فرض سياسي عوجيه نتيجة وهذأ أليية،

ألدينية ألنثروبولوجيا عوظيف ألضروري من أللهوتكان ألتفكي طابع عييها يغيب ألعربية ألتمعات أن با
ظاهرة فهم ماولة أيضا مهامها أبرز ومن ألعربية. ألتمعات ف مارستها وكيفية ألدينية، ألظاهرة وفهم عفكيك أجل من

حت ألشعوب جيع عند موجودة ظاهرة هي بل ألقدس، ألكتاب متمعات عيى عقتصر ل ظاهرة فهي ألتقديس،
فهم يكن فل ألجتماعي"3 ألتكوين ف ألقدس وإستأعيجية ألتقديس سوسيولوجيا لفهم ماولة وهي منها، ألبدأئية
ألعيمية أاليات يعطي ألذي ألنثربولوجي ألتحييل مارسة دون ألسلمية ألتمعات دأخل أشتغاله وآلية ألقدس

ألنسانية. ألتمعات ف عشكيها وكيفية ألدينية ألظاهرة لفهم وألنهجية

: التاث قراءة ف الفكريري جـ-النهج

ألنشوئية منهجية أي وأحدة دفعة منهجيات عدة أستخدأم طريق عن ألسلمي ألعقل بنقد أركون ممد يقوم
عفكيك ومنهجية ألسلمي، ألسياق ف ألتشكية وألعيوم ألعارف أعماق عن ألركيولوجي ألفر ومنهجية ألنالوجية

ألسياق4. هذأ ف سادت ألت ألفكر أنظمة

ل ألعكس أو أليان، لعقائد ألعيمية ألصلحية عبيان يعن ل أركون ممد يقصده ألذي ألتفكيك يعتب
خلل ومن ألنالوجية ألنهجية طريقة عيى أساساتا عيى ألفر عنده ألتفكيك يعن وإنا عقلنيتها، ول عيميتها

. ص:48 ،1990 ط2، لينشر، ألتونسية دأر ألدين، ألنص قرأءة ف وآخرون، ألشرقي أليد عبد -1

. ص:48 نفسه، ألرجع -2

ص:278. ألسابق، ألرجع أركون، ممد عند وألتأويل ألنسنة مصطفى، 3-كيحل
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ألعقائد لذه ألنفسية ألوظائف عن ألكشف نستطيع ألتفكيك منهج طريق فعن ألقيمة، لنقد نيتشه بيوره ألذي ألنظور
.1 ألتاريي ألنفس عيم أختصاص من ألعمل وهذأ بشرية ذأت عشكيلكل ف عيعبه ألذي ألاسم ألدور وعن أليانية،

يتم ل فوكو، وأركيولوجيا دريدأ جاك عفكيك شاكية عيى أركون به يقوم ألذي ألنقدي ألتاريخ هذأ أن كما
وألشك ألتساؤل مك عيى ألمور وضع ععن "ألشكية : أركون يقول ألفكري، ألتأث هذأ معطيات أشكية عب إل

نائية"2. ول يقينية ل إشكالية جعيها أي عنها، ألبدأهة ونزع

مناطق ونقل زحزحة أحدأث أستطاع ألسلمي ألتأث عيى ألطبق ألتفكيكي ألنهج عيى حعتماده أركون إن
مؤرخ أن ذلك ألتاريية، ألنثروبولوجيا وعيم ألتاريي، ألجتماع وعيم ألتاريي ألنفس عيم حلاه ألاضي من وأسعة
ألدللية وألدأة ألجتماعية-أللسنية، ألنفسية وألدأة أللسنية، وألدأة ألفييولوجية، ألدأة بي يزج ألعقول نظام
ألنوأة لفهم يستخدمها وألناهج ألعيوم هذه كل ألنثروبولوجية، وألدأة ألسوسيولوجية ألنثروبولوجية وألدأة ألسيميائية،
ألشكاليات وممل ألناهج هذه شبكة عيى ألسيطرة طريق عن ألدأخل، من وعفكيكها ألسلمي للعتقاد ألصيبة
وألصطيحات ألفاهيم لكل ألضرورية ألزحزحة إحدأث إل نتوصل أن يكننا ألختفة ألعيوم هذه قبل من ألبيورة

وألورع3. وألتقى أليان حاسة بكل ألؤمن قبل من وألعاشة ألتأكمة ألتأثية وألتصورأت وألفكار

التاث: قراءة ف البنيوي د-النهج

تييل أجل من منها لبد مرحية تثل أركون حسب فالبنيوية وينتقده، ألبنيوي ألنهج أركون كذلك يستخدم
ألعطيات هذه رتزل، ل ألت ألصوصية ألعطيات أستبعاد إل أدت بدورها ولكنها وألثقافات، وألنصوص ألتمعات
وإلام وجاذبيتهم ألعظام ألرجال سحر أركون، حسب ألعطيات هذه من ألكلسيكية، ألعرفة نط سادت ألت
ألكلم، أو ليرسالة ألثية أليائية، ألقوة ألنص، متعة ألنفعال، ليحياة ألشخصية وألقوأس وألنحنيات أللقي،
: مثل ألتعددية ألنهجية أستأعيجية أستخدأم عيى ييح فهو ألسبب لذأ "ألختزأل" يسميه ما دوما أركون فمحمد
ألحادية ألتفسيأت يرفض ألامدة، ليبنيوية ألكرأهية وألقوأعد ألشكيية ألناهج وأحد آن ف يرفض فهو ألقرآن. قرأءة

.4 ألرثودكسي حلعقل ألاصة ألتفسيأت هذه لعن، أو ألانب
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فهن حلقرآن، يتعيق فيما " : يقول حيث فوضوية، بطريقة ألتعددة ألناهج يستخدم أنه ألقول يكن إذن
ألختصاصات ومن ألرثوذكسية ألدورمائية ألطر من معا آن ف مررة طريقة ألقرأءة، ف جديدة طريقة عن سأدأفع
كل ف وألتسكع ألتشرد درجة إل حرة قرأءة هي با أحيم ألت ألقرأءة إن وقسرأ، إكرأها عقل ل ألت ألديثة ألعيمية
فيها عتك قرأءة أقصد مسيمة، ري أم مسيمة أكانت سوأء نفسها، بشرية ذأت كل فيها لد قرأءة إنا ... أللاهات
ألرية تبذ ألت ألفوضى ولكنها ألباحثون"فوضاء" عييه عاب طالا كتاب من ولديناميكيتها لنفسها ألرية ألذأت

أللاهات"1. فكل ألتشردة

ندها ول به، خاصة منهجية عن يتكيم أنه يستنفذ يكاد ل فهو ألتشعبة، ألناهج هذه لكل عناوله ف أركون
ععن ألتقدمية فالنهجية ألتأجعية، ألتقدمية ألنهجية وهي ألسلمية، ألعربية ألضارة دأرسي من ريه كتاحت ف
أيديولوجيا نظاما بصفتها ونشطة حية عزأل ل ألت ألقدية، ألنصوص مضامي عيى ألطائية ألتحول عميية درأسة
مضامي عولد ث ألسابقة، وظائفها عدرس مثيما عشكييه ف ويساهم ألستقبل يصوغ وألعرفة، ألعتقاد من خاصا

جديدة. ووظائف

وحددت ألنصوص عيك أنتجت ألت ألتاريية وألعوأمل ألعميقة ألتاريية أاليات عدرس ألتأجعية ألنهجية أما
حاجيات بسقاط ألصلحيي، ألدين عيماء طريقة عيى ليس ألاضي إل ألعودة ينبغي ومنه معينة، وظائف لا
ألاضر ربط عيى ييح أركون ألسابقة2. ألساسية ألنصوص عيك عيى ومشاكيها ألعاصرة ألسلميات ألتمعات
ألتاريية وألغالطة ألسقاط مطب ف ألوقوع دون صحيح، وألعكس ألاضي ضوء عيى ألاضر نفهم لكي حلاضي

ععبيه.3 حد عيى ألتقدمية-ألتأجعية ألنهجية هي وهذه

ألوعي هذأ قطعه ألذي ألسار كل عشمل ألسلمي ألوعي ملمح عيى تريية نظرة إلقاء يتم ألنهجية بذه
أليحظة حت ترييا ذلك ف وألستمرأر ألصل نقطة من ألسار هذأ بدرأسة ألبدء من لبد لكن ألقرون، مدى عيى
ألوساط كل ف وألنتشرة ألاطئة ألستمرأرية فكرة لنقض ألورأء إل حلرجوع أليحظة من ألبدء يتم ألاضرة،

ألقرآن.4 ظهور منذ ألثقافية ألجتماعية
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وأليابية، ألسيبية معطياعه وبكل ألسلمي ألتاريخ كل عدرس تريية منهجية هي ألنهجية فهذه وبذلك
ألماعية ألماسيات كل أي لحتقار وعتجنبه عادة ألتاريانية تحوه ما كل إدخال ععن أركون عند فالتاريية
ألتاريخ حركت ألت ألقوى كل أي ألركة، وألسطورة ألهضة وألكبادرأت ألشبعة، ري وألتطيعات ألمكنة وألحلم
وألبنية ألستمرأرية عدرس وألنقطاعكما ألتغيي عدرس أركون عند ألقيقية فالتاريية لاهيتها، قد ألوضعية وألتكانت

ألتصية.1

ألقيام طريق عن ألتاريخ عب حدثت ألت ألسقاطات كل عن ألكشف عيى يرعكز ألسلمي ألعقل نقد إن
ألت ألعربية ألبيئة إحن نفسه ويضع حوله ما كل ينسى أن ألباث عيى أنه بعن حقه، ألنص عفي عزأمنية بقرأءة
ضرورية أصبحت ألزمنية ألفتة هذه إل ألمكان قدر فالعودة أليلدي، ألسابع ألقرن إحن ألعربية ألزيرة شبه عرفتها
ألالية، ألعان وبي بينها وألقارنة ألعصر ذلك ف ألكيمات معان إل ألتوصل من ألباحثون يتمكن ذلك ت إن ليغاية،
ألذي ألعن من أنطلقا ألقرآن، معانكيمات فهم ف كثيأ يفيد ألعصر ذلك إل ألرجوع أن إل ألصعبات ررم وعيى
ألذي وليس ألي ذلك ف ساد ألذي ألعن من أنطلقا ألقرآن، معانكيمات فهم ف جدأ يفيد ألعصر ذلك ف ساد

ألقرآن. زمن بعد جاءت ألت ألرأحل حت أو ألرأهنة، ألرحية ف يسود ألذي ألعن من

عبيانه ت كما خلله من وألذي مشروعه، مور منه جعل وقد ألنقدي ليمنهج حلغة أهية يول أن أركون ياول
ألسلمي ليتأث ألصحيح ألفهم أجل من ألنقدية حلدرأسة وألهتمة ألعاصرة وألجتماعية ألنسانية ألعيوم مناهج أن
ألشاريع ف عكن ل أليزة وهذه معاصر، حضاري مشروع أجل من ألقيقة لكشف ليتنقيب متفة ميزة ذو فهو
خلل من ألسلمية ألعربية ألذأت عيى وألتطيع حلنفتاح ريهم عن تيز فهو وألصلحية، منها ألنهضوية ألسابقة
كمشروع وعقديه ونقده تيييه أجل من بل قرأءعه، أجل من ألتأث قرأءة إعادة ف راية وليس ألفهم، ف وألرية ألنقد

حدأثي. حضاري

صلحية مدى ويرى ألسلم، عيى وألتمع ألنسان عيوم يطبق عندما أبستمولوجيا يتموقع أركون ممد ومنه
أركون أن صال هاشم فحسب فيها، نشأت ألت ألرضية خارج ليختبها وكذلك ألعيوم، هذه صلحية عدم أو
أو ناحها أبدى لنه ألسلم عيى طبقها إذ ألرجعية، خط ف أيضا أفادها ولكنه ألغربية، ألنسانية ألعيوم من أستفاد
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أخرى ثقافة مك عيى ووضعها ألاص مالا خارج ألمتحان فرصة لا قدم لقد ألصيية، بيئتها خارج ناحها عدم
آخر.1 ودين

عيمية بعطيات أي معينة تريية بقبة لرعباطه أيديولوجيا بريء ألنهج يكون أن يكن ل ألقول خلصة
موجه تريية مرحية نتاج ألخي ف إنه ألعارفة، حلذأت أساسا مرعبطة خاصة ومنهجية نظرية وبشاكل مددة ومعرفية
ألعيمية حلتطورأت مكوم منهج لنكل أخرى إل مرحية من عغيه وضرورة أهيته عبز وهنا ألرحية، عيك مشاكل لل
ألوضوعات، درأسة لدوأت أمتلكها حيث من ألعيمية ألعرفة إليه وصيت ألذي وألستوى ألنظرية خيفيته عشكل ألت
ألتأث من حلنطلق مرهون هل أركون، عند ألدأثة منطق هو ما أو ؟ ألتأث بتجاوز ألدأثة بيوغ نستطيع هل ومنه

؟ بتجاوزه أم
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الداثي العقل نقد ىل اسالمي العقل نقد من الررابع: البحث

وليس فاعلة كذات له الول الرجع وتعد يقينياته، النسان منها يستمدد والت الذدات بولدية الداثة تتميدز
يبتعد الذي بلعقل علقتهما الل من والعقلنية بلعلم وثيقا ارتباطا الداثة ترتبط كما معينة، عقيدة تعاليم من
تسسي ف والااطي الرافات كلد يبعد والذي )أاطوري(، ايال أو ومبهم غامض هو ما كلد عن البعد كلد
والت والقيقة والعرفة للعلم الول والرجع الاااي الصدر الال هذا ف العقل يصبح وبلتال الحداث، تويل

الطدبيعة. على بوااطتها يسيطر الت القواني اكتشاف على تساعد
الاتقلل دولة قيام منذ العربية التمعات لواقع قراءته بعد الداثة دّ ي ما ف أركون إليه وصل ما إند
ثقاف- أو عقلي تييي ذلك يرافق أن دون من عليها تقنية منتجات اداال ف تثل مادي تديث عن عبارة هو
هذه ف الشكل يصبح وبلتدال الحوال- من حال بي يرفضها أو ينكرها أن مندا لحد يكن ل حقيقة وهي
هو كان والعقلي والثقاف السكري التييي هذا أفكار1، مشكل الااس ف هو نب بن مالك ذكر وكما الالة
من حالة تعيش الزائر رأاها وعلى العرب التمعات يعل ما وهذا اليرب، ف التدقنيات هذه انتاج ف الااس
السرد... إليه يطمح ما أو يكون أن ينبيي وما وقائم كائن هو ما بي فجوة لوجود وذلك القيمي والصراع السصام
والداثة القيقية الداثة بي التمييز من لنا بدد ل أنده يرى كذلك العاصرة. ليست لركون بلندسبة فالداثة
العربية الدول ااتياد أن ععن )السكرية(. العقلية والداثة )السطحية( الادية الداثة بي فرق هناك لند السدطحية.
من بدد ل بل الاتهلكية، الشدكلية النداحية من إلد الداثة ف الاية هذه داول يعن ل التقنية للمنتجات
روحها منها ناذ أن بدد ل الصدحيح بشكلها الداثة تطبيق أردن ما إذا أنده فيى والسكرية. الثدقافية البنية ف التدييي
أشكال نتك مد الول، بلددرجة الداثة هي ما فهم ماولة الل من الداثة مضمون أي القيقي ومعناها
اث، التد من الستشرقي موقف بتجاوز أركون قام هل تساؤلنا: نطرح وهنا وتراثه. الصلية التمع لطبيعة ماراتها

الداثة؟ إل للوصول ف حتمية القطيعة هلكانت ذلك كان فإذا

أركون: عند الفرجاوز هاجس -1
الطاب عن أوكثيا قليل يبتعد الالمي، التاث عن ويقال قيل ما كلد أند فكرة من أركون ممد ينطلق
الاتشراقي الطاب مع تراثهم، عن السلمون ينتجه الذي التدبجيلي الطاب ذلك ف ويتساوى اليديولوجي،

78 ص ،2002 إعادة ،1988 دمشق، العاصر، السكر دار شعبو، أحد بركة، بسام ترجة الالمي، العال ف الفكار مشكلة نب: بن مالك -1
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بدعوى اليومية، ومعانتم السلمي لواقع أمدية يول ل حيادي، برد فهو ازدرائيا تقيي يكن ل إن الذي
عن بعيدا الالمي اث التد جعل ما وهو الاضر1. دون الاضي درااة على والقتصار والياد الوضوعية
تكون حيث والنسان، الجتماع علم مال ف ااصدة العال. شهدها الت العلمية والاتكشافات الددرااات
التاث عن العلمية الاتكشافية البحوث ف "النراط هي: أركون إل بلنسبة والستعجلة الستحيلة الهمة

باتمرار"2. والؤجل النتظر السكري ترير نو الوحيد الطريق هو فهذا الالمي،
نقدية قراءة قراءته إعادة أي الالمي، اث التد حول علمي اطاب تايس إل بلسدعي يتمد التدجاوز هذا
الكلايكية للددرااات بلندسبة اواء التقليدية، الشكال متلف عن بعيدا والجتماعي التداريي اياقه ف تضعه
الالمي، اث التد على والفتاء التددليس حت وصلت والنتقاء البت أالوب ااتعملت والت الاتشراق، أو
من السكدرين كبار قدمه عا يستخر إنده بل غرب، غي هو ما لكلد الزدرية اليربية الركزية دّ ف ف يسقط ل فأركون
والسلسسة للعلوم نقل بعملية يقوموا ل هؤلء أند فيى وغيهم... رشد وابن والتدوحيدي مسكويه أمثال: السلمي
اللدية اجي يزال ل فكر على أوتوماتيكي بشكل وتطبيقها أجنبية لساهيم نقل مردد يكن ل أنده يرى بل والفكار،
اياقه ف ويعله يستحقده، الذي الوضع ف النتاج أو السكر هذا وضع ياول أركون أند أي ينية، والدد القرآنية
الجتماعي الطار ااتحضار من تكنه تزامنية قراءة قراءته إعادة من يتمكدن حت التداريية لظته ف أو التداريي
الدرااة أو البحث يتواداها الت العلمية للموضوعية القيقي الضدامن وهو الزدمنية، اللدحظة تلك ف العلمية للمعرفة

أوروب. حقدقتها الت والدينية العلمية الوثبة تقيق ممكانا الت العلمية
منه جعل علمية، مقارنة وحاضرا ماضيا ومقارنتها الالمية الظداهرة درااة أي الزدمن الاتحضار هذا
اث التد قراءة إعادة بدف الالمي اث التد على وتطبيقها النهجية وفتوحاتا العلمية الثدورات مزاي نقل على يعمل
الكاديي اث التد مناهج اتقان بعد جاء بل الصددفة، وليد يعد ل وهذا وأنثروبولوجية. اوايولوجية ررييدة، قراءة
العقل نقد حول والثدانية التدطبيقية الالميات حول أولها كانت ورشات فتح من ذكره ابق ما وهو العال،
اام ذت دّ ا فقد الثدانية الورشة أمدا التدطبيقيدة، الالميات علم اام ذت دّ ا الول "الورشة يقول: حيث الالمي

العريض"3. الطويل التداريي مساره عب وذلك الالمي، العقل نقد

جامعة والكسيوبوجية، السلسسية الددرااات مب ندوة، أعمال أركون، ممد مشروع ف قراءات أركون: لمد السكري الشروع أفاق مسرحي: فارح -1
.49 ص. ،2011 الزائر، والتوزيع، للنشر اللدونية دار ،2 الزائر

.222 ص. ،2011 لبنان، الساقي، دار ،1 ط. صال، هاشم ترجة: لددين، مقارن رريّ نو أركون: ممد -2
.99 ص. نسسه، مصدر -3
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للاتشراق السللوجية النهجية تاوز وبلتال الالم، تراث على العرفية الثورة مناهج تطبيق يعن وهذا
الطاب با يتدسم الت التدجاوز إرادة الء نلحظ "وهنا مسرحي: فارح يقول السدياق هذا وف الكلايكي،
تاوز ف والتمثدل هذه التدجاوز لرادة الثدان الوجه يت تراثهم، حول للمسلمي العامدة الردؤية تاوز فبعد الركون،

اث"1. التد هذا من الستشرقي موقف
الضارة أند يرى حيث القرواطي السكر دائرة ف الالمي اث التد كلد يرمي أركون أند من بلردغم
وتوادعها وصعودها الوربية الداثة ظهور بعد وعلميا فكري لغية أصبحت الذهب عصرها ف حت الالمية
بلردوابط يتعلدق فيما اصوصا غرب، هو ما لكلد الزدرية اليربية الركزية دّ ف ف يسقط ل أنده إلد يقاوم2ـ ل الذي

اليونن. السلسسي اث والتد الالمي السكر بي الوجودة
الل من وااصدة به تثره شددة من بلردغم لراطو مقلد أو نقل مردد يكن ل مسكويه أند يؤكدد حيث
كبار من اواه أو مسكويه لدى تعسدسي نقل هناك يكن "...ل أركون: يقول نيقومااوس" إل "الالق كتابه

ترجة"3. فقط وليس وإبداع وإضافة وااتيعاب حقيقي هضم هناك كان ا وإدّ السكدرين،
وعلم الجتماع لعلم مؤادس أو اجتماع عال أنده بسكره الهتمدي حسب يعدد والذي الدون ابن كذلك
ضمن ويندرج قرواطي الدين فكره أن فالواقع وإاقاطات، مباليات إل هو ما أركون نظر ف فهذا أنتوبولوجيا..
عنه يرج ول القرواطي النظور هذا ضمن يندرج الدون فابن التقليدي... اللهوت للموقف الشتكة الدود

السكرية4. الداثة مواقف عليه نسقط أن كثيا، يداثته نبالغ أن ينبيي ل وبلتدال
ما له يثبت يعله الذي القدر إل شأنه من يرفع ل فهو الالمي، اث التد ممل من أركون ييدز ما وهذا
وإعادة التاريية لظته ف وضعه ياول ا وإدّ فيه، الندية الوانب عن السدكوت درجة إل قدره من يطد ول فيه ليس
للموضوعية ضمان وهذا التدارييدة اللدحظة تلك ف للمعرفة الجتماعية الطر ااتحضار من تكدنه قراءة قراءته

العلمية.
النسانية العلوم مال ف والققة العاصرة العلمية الثدورة مساهيم من يتخذ أن تتطلدب القراءة وهذه

مد حي معرفية فتوحات من الناهج تلك حققته لا نظرا العشرين القرن من الثان النصف منذ والجتماعية
واليهودي. السيحي الددين اث التد فيه عا الوروب اث التد على تطبيقها

.50 ص. السابق، الرجع أركون ممد مشروع ف قراءات أركون: لمد السكري الشروع أفاق مسرحي: فارح -1
.198 ص. اابق، مصدر مقارن، رريّ نو أركون: ممد -2

.148 ص. السدابق، الصدر والتدوحيدي، مسكويه جيل العرب، السكر ف النسنة نزعة أركون: ممد -3
.87-86 ص. السدابق، الصدر -4
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حول للمسلمي العامدة الردؤية تاوز فبعد الركون، الطاب با يتدسم الت التدجاوز إرادة أند نلحظ هنا
من بدد ول اث، التد هذا من الستشرقي موقف تاوز ف والتمثدل هذه التدجاوز لرادة الثدان الوجه يت تراثهم،
من السلمي غالبية موقف عن تاما يتلف الكلايكية الالميات أو للاتشراق أركون نقد موقف إل الشارة
الالمي اث التد من نصوصكثية بعث إعادة ف وأمديته الدداال من الاتشراق بنقد يقوم فهو العلماء هؤلء

ونشرها. وتقيقها
ظل الاجس فهذا الركون، الشروع لسهم موري مدال يعد والتجاوز النقد هاجس أند إل نصل ابق مدا
غي فهو له، يصدر نّ آار إل للددكتوراه أطروحته ف والتمثدل له، صدر نّ أول من أركون لنصوص ملزما
وحت اليربية، الهة ف اليربيي أو الالمية الهة ف الالميي اواء والاضر، الاضي عن ويقال قيل عا مقتنع
ولذا لنشرها، الضرورية الواائل توجد ول جدا، ندرة فهي علمية بوث أو أكاديية أعمال ووجدت حدث وإن

وااتيعابا. وااتثمارها إاصابا أجل من الكساية فيه عا اليقظة تكون أن وجب

والداثة: التاث بي القطيعة -2
الداثة وهي أركون فكر ف مهمة ثنائية عن نعرض أن لبد والداثة التاث بي القطيعة عن الديث قبل

لسالم؟ اليرب نظرة هي وما اليرب، ف الالم عن علمية معرفة وجود عن نستسسر لبد فكان والالم،
ينظر الت العلقة وهذه تليلية، نقدية بطريقة وتسسيها والداثة الالم الدلية الثدنائية فهم أركون حاول
لبد العربية التمعات على الداثة لداال أنه أركون فيى ائمي... الدد والتدعارض الصدراع أااس على الميع إليها
عن الوروثة التقليدية التصورات تلك من زاد قد الال الالمي فالطاب الالمي، السكر أو العقل نقد من
للبعد التدام اليياب مع نظرهم ف الالم هو هذا أقلد. ول أكثر ل عبادية طقوس مرد أصبح الذي الالم
... التييي أو للتدطور ماولة أي وجه ف نظرهم ف يقف الذي الردد الالم هذا والضاري. والردوحي السكري
اارج يدث أن مكن غي الداثة فكرة فتطبيق اليرب1، نظر ف لسالم الامد السكون التصور هذا زاد ولقد
ذاته بدد فالددين العربية، التمعات عن ثنا تدد ما إذا )الالم( الددين الول بلددرجة اث التد أو التدقاليد نطاق
ف الشاركة العربية التمعات أرادت إذا وبلتدال اث... والتد الددين التديار على العتمدة هي المت والداثة حداثة،
غربلة بعملية القيام أي وتليله، قراءته إعادة الل من لكن )الالم( تراثها من النطلق من لا بدد ل الداثة

بكلد تريدي إالم عن عبارة هو أركون نظر ف الال والالم الاضي، وليس الداثة عقاييس لكن اث التد لذا

.13 ص. ،2001 بيوت، ،2 ط. الساقي، دار صال، هاشم تر. اليمنة، وأرادات العن رهانت اليرب، أورب، الالم، أركون: ممد -1
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التديطية أجل من كلدي وبشكل فقط ومستخدما ابقه عما البعد كلد بعيد غريب إالم هو معن، من للكلمة ما
ومقاومتها. ورفضها اليرب من الستوردة الداثة على

على ومقاومتها لصدها البا تستعمل وقودة الداثة، لرفض وجيها اببا الالم أصبح العن وبذا
درجة إل نقلها عملية أثناء للحداثة اليابيدة الكتسبات أهمد "ومن وإيابيتها، البياتا بكل غربية حداثة اعتبارها
الداثة اسرن أننا لو ذلككما )يصل لسالم راواا الكثر للقيم الكونية الروحية الوظائف وفتتت شوهت أنا

"فإند اليوم لد الاطئة والتأويلت والسهم بلشوائب الليئ الداثة مسهوم إل فبالضافة واحد(1، آن ف والالم
نعيد أن ينبيي السبب ولذا فيها، ومبالغ مهوواة لدلة تعرضت اليرب، أورب، الالم، الثدلثة: الصطلحات
ننظر وأن جديد من المور نوضدح أن وينبيي اليديولوجية، الصدورة ملد التاريية الصورة نل لكي فيها التسكي

نقدي".2 بشكل إليها
على قراءته تعاد التاث هذا أند ف تكمن )الالم( والتاث الداثة بي أركون فكر ف الوجودة فالدليدة
جدل منطق الداثة فمنطق متبادل، فالتدساعل وبلتدال التاث، من تنطلق ذاتا حد ف والداثة الداثة، ضوء
من يوم ف يصبح حت يلبث ل الديد وهذا إلياءه، وليس وتاوزه اث( )التد القدي احتواء عمليدة الل من وذلك
تول مرحلة رريية، مرحلة هي بل أركون يقول مسهوم مرد ليست فالداثة وهكذا. تاوزه من ولبد قديا اليم
العرفة من ّط فهي التطبيق، قبل الاتيعاب معناها وإّا التطبيق مرد تعن ل وهي الااس. ف وفكري رريي
بناء ماولة الل من التمع ذات إل العودة من لبد أي للمجتمع، الذاتية الشروط فهم دون ااتيعابه يصعب
والتيي التحول وجه ف حاجزا أبدا يكن ل العن بذا والالم ... الداثة منطق وفق والتاث الديد وفق القدي
بي التساعلي "بلتداال أركون ساها كما أو والداثة الالم بي التداال من نوع فهناك والبداع... والتستح

والداثة3. الالمي الدث
الظاهرة بي الصراع لسبب أفضل فهم ويبز والالم الداثة بي القائم الصدراع تصحيح أركون ياول
تكون أن من بدل للحداثة ورؤيته للعال ينية الدد الردؤية بي الصدراع ارر ما عشر، السادس القرن منذ والداثة الدينية
التمعات فكلد حاليا تندلع الت الشاكل اببكلد هو أركون يقول كدين الالم فليس متكاملتي..؟ الردؤيتي
هذه منها تعان الت العنوية وااصدة والسديااية الجتماعية السوضى أنواع اببكلد هو ليس الالمية. العربية

.18 ص. السابق، مصدر اليمنة، وأرادات العن رهانت اليرب، أورب، الالم، أركون: ممد -1
.5 ص. نسسه، الصدر -2
.19 ص. الصدرنسسه، -3
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بصسة للمجتمع التقليدي والتاث لسالم وتسكين قراءتنا طريقة ا وإدّ اليوم1، وحت الاتقلل منذ التمعات
الفراد. فكر ف وإّا الالم ف ليس فالشكل عامة.

أعماله اناز ااتطاع ما اليرب أن لنا تثبت قرني منذ لليرب والنقدية التدحليلية الاتكشافية العملية إند
ذاته( حد ف الدين وليس للدين، الرعب التصور )أي القرواطي ين الدد الفق من ّلّ أن بعد إل الكبى
العال2 ف النراط ورفض والاتسلم لداتكالة ويدعوه والركة البادرة حسد النسان ف يقتل الذي التصور

للتدييي. البادرة وأاذ
اث التد مع قطيعة هي هل تدف؟ ماذا وإل بلقطيعة؟ أركون يقصد ماذا نطرحه الذي السؤال لكن
الهتمام وإلياء العناصر هذه إلياءكل إل تدف والت البعض، يسسرها كما ااصدة الالم ومع القيمية والنظومة
القيم التاث، )أي بعتبارها التييي عملية وفق حديثة أارى إل مرحلة من والتحول النتقال عملية ف وتاوزها با
هذه كلد إلياء علينا هل ععن تذكر..؟ أمدية أيد لا تعد ول الزمن تاوزها قد قدية تارب ).. الدين الالمية،
قطيعة هي تاما العكس ا أند أو الصسر. من البدء الل من متلف حديث هو ما إل مباشرة والنتقال الرحلة
عملية بوااطة وتليله التاث قراءة إعادة الل من وذلك التاكمي، التدييي بعملية نسمديه ما الق إل تدف
مع تتماشى بطريقة وصياغته مورته معادة وذلك التاث هذا من انطلق والتدييي البناء اللا من ناول نقدية
الداثة. ادلية نسميه ما مضمون هو وهذا تقليدي االمي تراث هو ما كل على البناء أي الداثة. منطق
صلة هناك أن أركون ممد يؤكد ل الوقت نسس وف البعض، يدعيها كما كلية قطيعة ليست أركون عند فالقطيعة
وبلتال حداثة. نسميه ما أو التقدم نقق ان يكن ل الالتي كل ف والاضر... )التاث( الاضي بي حتمية
عن ونبحث الاضي داال نستدش أن لنا بدد ل أنده ععن التعبي. صح أن واطية قطعة هي الركونية فالقطيعة

مد الداثة. منطق مع تتماشى الت القيم وااتيار اث التد هذا غربلة أي عامة. العرب للمجتمع النسع والقيم اث التد
يتماشى بيث صياغتها معادة التمع ذات من أي الدداال من لكن وبلورتا عليها والعمل تطويرها على نعمل
يدعوا ل فأركون اارجه. من ل التاث داال من يكون القطيعة ماراة فإن لركون فبالنسبة الضمون. مع الشكل
وهذا تليلية. وتسكيكية علمية عقلية بطريقة قراءته إعادة إل يدعوا وإّا ااصة. الالمي التاث إلياء إل أبدا
)ف العقل أصبح "فقد العربية. التمعات ف كذلك بل الديثة اليربية التمعات ف فقط ليس يدث ما بلسعل
للمجال تساؤلية بطريقة ينظر أنده دوغمائية، ل منستحة، تساؤلية بطريقة لدمور ينظر أن على قادرا اليرب(

.67 ص. السابق، الصدر اليمنة، وأرادات العن رهانت اليرب، أورب، الالم، أركون: ممد -1
.4 ص. السدابق، الصدر القال، فصل إل القام فيصل من أركون: ممد -2
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فالسألة وبلتال الدين، التصور مع العقل قبل من الخلوق والال الدين، التصور بدون العقل قبل من الخلوق
الطروحة السألة ا وإدّ الطلق، ف الددين التصور مع أو الددين/ التدحرر ضدد أنت هل تعد ل اليوم مطروحة الديثة
بجم ويكون ويتضنه القدي اليان يتجاوز جديد إيان إل اتوصل أن يكن كيف هي: الراهن العصر ف علينا

الركونية. القطيعة إليه دعت ما وهذا الداثة عنطق أي العال1 حداثة
الداثة فمنطق التطبيق، قبل السهم اوء إل أول يعود الالمي التمع ف الداثة ااساق أند أكون يرى
ضرورية شرط توفدر من لبد كما تاوزه، وكيسية قدي تقليد هو ما كل لحتواء ااضع لنه جدل منطق هو
العربية الدول ايااات بشرااة ينتقد أركون ممد فنجد التقليد، مع جدل وعي الل من أي للتييي،
بعد الزائر ف الثقيل التصنيع ايااة غرار على السكرية، الداثة وترفض الادية الداثة تقبل الت والالمية
الادية الياة مظاهر وشت الجهزة أنواع بحدث تتمتع ابلت العرب الليج دول ف يصل ما أو الاتقلل،
الالمي بللم الباحثي أحد ساه ما وذلك العال، من السلم موقف ف تييي ذلك يرافق أن دون الرغيدة

الندصسية"2. بلداثة
بي تزج معاقة أو معطوبة حداثة هو حقيقته ف والالمية العربية الددول تبندته الذي الداثة ّط إند
الواكبة اللسقة الداثة من نوعا يعطي ما قدية، وعلقات قيم مع والعقلنية الداثة وانتاجات ومظاهر مؤاسات
متبصر فلسسي وعي بروز كيسية عن أركون يتساءل ولذا الضمون، نحية من والتقليدية الشكل نحية من للعصر
ينظر ما حول أو الدين والطاب الدين حول ميلقة دوغمائية بسياجات ماط وهو الالمي العرب العال ف
الشروط هذه ضمن يقول هذا وف معينة، إيديولوجية اجتماعية نبوية أو ايااية الطوية السية على للدين
؟ طويل زمنا منه الت أن بعد العربية الثقافية الساحة إل السلسسي الوقف ندال أن لنا يكن كيف والظروف،
انستاحا والكثر التمع ف تطورا الكثر والسئات الشعب عموم بي الباشرة التصالت كانت إذا نسعل وكيف

مهمش3. أو مقطوعة الداثة على
جدواه، بعدم النسان ايشعر العصر، هذا ف الالمي العال إليه آل الذي الوضع هذا حددة وأمام
طرف من متازا نسسه يرى مطدط، غي عال من عنصرا بوصسه فهو بدونه، يصنع التاريّ بن يعرف أنه بكم
الانب ف أمدا البدأ، أو السكرة مستوى على إل التدييي يتلك يصبح ل وبلتدال البشرية4. لبقية السريع التطور

.32-31 ص. السدابق، الصدر القال، فصل إل القام فيصل من أركون: ممد -1
.48 ص. السابق، الرجع أركون، ممد فكر ف الداثة مسرحي: فارح -2
.20 ص. السابق، مصدر واجتهاد، نقد الالمي السكر أركون: ممد -3
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فيه، الندماج عليه وتتم الارج من عليه تسرض أصبحت الت التدييي بصيغ دائما متجاوزا نسسه يد فإنه التطبيقي
السكون إل ويركن يتلشى ما ارعان هادفة مقاصد ذات واعية إرادة من بوارده تؤاذ ل الذي التدييي ّطية لند
أن منذ أي اليوم، إل الوحدين بعد ما عصر منذ والالمي العرب والتمع للسرد حصل الذي التداريي، والبيان
ف يعتقد الت الداثية الشاريع ول اليرب، من ااتوردها الت اليربية الداثية اللول تسعسه ل وهنا حضارته، فقد
عصر هو هذا بن يسلم أن العصر هذا ف السلم العرب لسنسان لبد بل بنسسه، بناءها يستطيع أنه نسسه
هو السلم العرب الثقف فيه يرتكن الذي الطاب أن ويبدو عودة، بيي التاريي النطلق وعصر الكبى التييات
حضارة إل ينتمي بنه يدرك أنه ف تواجهه السارقة وهنا يعيشه، الذي والجتماعي النسسي بلواقع رضاه عدم
التاريي حاضره إليها يؤول الت التييات أن يعلم أارى جهة من ولكنه عالية، وقيم روحانية مباذئ ذات عريقة
النسسي الانب على فقط تقتصر ل السارقة هذه أن القول نستطيع وهنا والقيم1. البادئ هذه عن تنسصل تكاد
الالمية. السكرة مع نقيض ف بذا السلم وأصبح والقتصاديكذلك السيااي الال طالت بل والجتماعي

اليربيي، الباحثي على أارى أحيان والنسور أحيان الاذبية من نوعا أصبح الالم أن أركون ممد ويرى
الثال اّاذ يرفضون ولكنهم ومتمعاتم، ودينهم أنسسهم عن السلمون يقوله ما ساع ف يرغبون جهة من لنه
بعد ابب أ، القول يريد بذا أركون .2 با التسكي أو الدينية الظاهرة درااة أجل من انطلق كقاعدة الالمي
تعاليم عن بعيدين أنسسهم السلمي بسبب هو معه للحوار حضارية صيية إياد وعدم الالم عن اليرب
النسان لنهضة أفقا الضاري التاريي الاضي تشكل الت ومبادئه الالمي الدين قيم يعرف فاليرب الالم،
أصله عن انسصل الذي السلم النسان وانطاط تدهور أارى جهة من يدرك ولكنه الول، الالمي والتمع
أن اليرب ااتطاع لا السلم والوكات وضمائر قلوب ف حية الالم فكرة تكن ل .فإذا ميتب وأصبح الثقاف
وعن عنها بعدا يوم بعد يوما نزداد ونن الار ف التأثي السكرة لذه نطلب كيف أو تسكيكه. ف بثا يتجاوزها
الالمي العرب بلعال أدى ما وهذا الالمية، الدينية للسكرة معاكسا البيا تييا فهناك القيقية، مقاصدها
الجتماعي والواقع الضارية، والنهضة للتحديث كأمل فيه مسكر هو ول ممود غي عليه هو ما إل يؤول
إليه انلت الذي التدي عن شاهد اي العصر هذا ف والسلم العرب العال فيه يتخبط أضحى الذي والندسسي
مشاريع ول اليربية الداثة ومبادئ ميريت فل الجتماعي3". والوجود السردي الوعي ف الالمية السكرة

مب عن تصدر ممكة ملة البستمولوليا، التبية ملة ضمن مقال نقدية، تليلية قراءة نبيز بن مالك فكر ف الضاري التدوجه فيصل: لكحل -1
.113 ص. ،2012 الثالث، العدد الزائر، لدااتذة-بوزريعة، العليا الدراة البستمولوجياـ التبية

.189 ص. السابق، مصدر واجتهاد، نقد الالمي السكر ممدأركون: -2
.114 ص. نسسه، الرجع نقدية تليلية قراءة نبيز بن مالك فكر ف الضاري التدوجه فيصل، لكحل -3
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الوحدين بعد وما النهضة عصر منذ والالمي العرب التمع اليها آل الت الالة لن أاعسته العربية التحديث
التييي. ارادة وفقدان الثقافة فعالية انعدام هي

من ومتحررة ثبتة قيم أنا يس الت العليا والقيم البادئ من مموعة والالمي العرب العال ورث لقد
الزئية اصائصه عن النظر بيض إنسان هو حيث من لسنسان تصلح أن عليها وتكم والكان الزمان قيود
السلوك واقع ف لا انعكااا والبادئ القيم هذه تد أن بداء يسرض هذا ولكن با، ير الت الياتية وتيياته
والقيم البادئ وأمية بقيمة بلوعي الضارة مشكلت يواجه أن والالمي العرب العال على يدب ولذا والعمل1.
أفكار مرد أنا على إليها ننظر بن يعن ل هذا ولكن جديد، من الضاري النهوض لقومات تؤاس الت
والسلوك الضاري السعل تقدم أن قبل الداثية بلشاريع تنادي وأن بلواقع لا علقة ل ومتعالية مثالية وتصورات
النهج هو النقد يكون وأن التيييية، و والنهضوية التحديثية الشاريع مثالية تنصهر أن ويدب لا، النااب العملي
يقتصر ل أن لبد هنا والنقد الضاري، السعل زمام امتلك العاصر الالمي العرب السكر يكن الذي السليم
يكون وان والقتصادية، السيااية الالت شن ف والماراة السعل يطال أن يب بل فقط، والعقل التاث على
أن يكن وبذا بعينه، واحد أفق ف والبادئ القيم معايي تنمط الت ذاتا الداثية التصورات دوغمائية ف نقد

فيه. قابع هو الذي التصنيف يتجاوز أن اللا من يكن مسافة العاصر الالمي العرب للسكر نضمن
عودن الت منهجيته ف ذلك لنا يتضح تاوزها أجل من تسكيكه وماولة الداثة عقل بنقد أركون قيام إند
لن بلالق، يتعلق فيما ااصة برمته، يؤاذ الداثة به أتت ما كل ليس أنه يرى فهر كتابته، كلد ف عليها
الالقية الظواهر ف البحث ضروري فأصبح الياة، علوم عن والديث الداثة التمعات ف كبية فوضى هناك
البشري للكائن الروحية القيمة عن يتحدثون أورب مسكروا أصبح فقد العلم، مسية ف التحكم ووجب للشعوب
ويكن والنيل، والتدوراة الكري القرآن ف بكثرة متداول نده ما وهذا السؤولية أالقية تؤاس الت العليا والقيم
جلة من وكأنه النسان تعامل أاذت الت لتكنولوجية الداثة أفق عن غاب العال الروحي فالبعد عليها، تبن أن

الااايدة2. الداثة نواقّ إحدى تكون هنا أارى أشياء
العقل لذا نقدية مسافة أركون يتك وكذلك اليابيات من الكثي ينتج أركون ممد نظر ف الداثة عقل
الضوء تسليط ووجب الالقية الناحية من وااصة إليها أدى الت الزمات إل الشارة له تسمح حيث الداثي
إل الادفة العرفة إرادة تصحدح "أن يقول: حيث إنسانيا مشروعا بعتبارها الداثة به تقوم أن يب ما على

.117 ص. ، نسسه الرجع نقدية تليلية قراءة نبيز بن مالك فكر ف الضاري التدوجه فيصل، لكحل -1
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الداثي أركون ممد مشروع ف النقدي الفكري : الثالث الكصل

182

النسان، حقوق ف الروح لقوق والقانون، السلسسي أي السعلي، إداال طريق عن واليمنة والاتيلل السديطرة
لروحه"1. وفاقد ومستهلك بل اللزوم من أكثر مؤدل مصطلح إل الاية هذه تولت فقد

على وعمله اث التد مال ف بتطبيقها مناداته من الردغم على الداثة به جاءت ما إلكلد أركون ينحاز ل
أكثر أباثه من وتعل العلمية بلروح ييدزه ما وهذا الالمي للعقل نقده ف ذلك كان وقد الداثة أدوات تطبيق
التنوير وعقل اللهوت العقل تاوز أجل من اليربية الداثة تراث مثل مثله الدين للعقل انتقاده ولكن موضوعية.
داال السكر احب ف يسهم وهو جيد، بشكل بلورته تتم ل إذ الداثة، بعد ما عقل عن التحدث يرفض وهو

عشر. والثامن عشر السدابع القرني الل الوربية الداثة افتتحه الذي الستقيم الطي التداريي السار
وتقيق والالمية العربية التمعات تديث أجل من السبل عن البحث ف أركون ممد طموح بقي
حديثة منهجية آليات باتخدام أركون يكتف ل بذلك القوى، جيع له تتأهدب الذي الضاري النهوض مشروع
تقدم ف السامة أجل م مواقسه بقوة حاضرا أركون فقدكان بناءه، وإعادة وتسكيكه الالمي العرب التاث لسهم
والال الطامح نظرة ينظر جعلته ناحا الضارية التجارب أكثر على فانستاحه الالمية، العربية الدول وتديث
الالمي العرب التمع ف أركون مواقف تطبيقات كانت كيف نتساءل وهنا معاصر، نضوي عرب عشروع
أركون ااهم هل الالمية؟ العربية التمعات تديث ف مساما كان وهل الندقدي؟ مشروعه الل من العاصر
البعد هو وما الدن؟ والتمع للدديقراطية أركون نظرة كانت ؟كيف السلم للمثقدف النسان الوعي نشر ف

أركون؟ ممد مشروع ف الضاري

.169 ص. السابق، الصدر الدين، العقل نقد ف قضاي أركون: ممد -1
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الفكري حررر للت�ر نقدية النسنةكضرورة إحياء الورل: البحث

العاصر: إل الكلسيكي الفكر من النسنة نزعة امتداد -1
على طويلة ة دّ ل سيطر الذي الثمر النسانوي للفكر امتّاد بثابة يتتب أركون أند دّ ش أدن هناك ليس
وظروف عّيّة عوامل بسبب البّاع ف تستمر ل للسف والت الزدهرة، تااتا ف السلمية التربية الضارة
جامتة ف التلمية أطروحته أركون ممّ بلذداتكرس الغرض ولذا ذلّ، دون حالت وثقاتية والسياسية إجتماعية

تلد أن تستطع ل والت السلمي1، الفكر ساحة من اختفت الت النسانوية الندزعة هذه ف للبحث السوربون
على اتدفقنا "تإذا أنواعها. بختلف والصوليات الضاري والتدخلدف النطاط تبتها بل ماابة، أخرى نزعة ملدها
أن ينبغي ه تإن�د الثدقاتات، جيع ف مضى وقت أيد من أكثر اليوم ينوجّ أن ينبغي النسان الوقف بند القول
للتامل وميفة متوحداة عودة اليوم تاهّ إسلمية متمتات ف الوقف هذا مثل وتطودر ناوء إمكانية عن نتساءل
بتّ الغائبة البتاد تلّ إل النتباه ماولته"لفت إل الساس ف يتود النسنة لصطلح أركون ين،تاقااح دّ ال
الترب الفكر ف الفلسفي الوقف إحياء ضرورة إل وحلاح يّعون لذا والدبء"2، الدب عهّ ف ازدهارها

ومنيا"3. نقّي شامل اعتناء النسان بصي للعتناء الوحيّ السدبيل لنده والسلمي
اهتمدوا قّ الوسطى القرون ف والسلمي الترب أند رأى السلمي الفكر لتاريخ أركون دراسة خلل من
دراسته خلل من الردأي هذا جسدّ وقّ تلسفي، باكل دراستها وحاولوا خاصة، بصفة والنسان النسانية بلندزعة
مزج تكرها ف أند أركون ترأى النسان، بسم التربيان الفيلسوتان هذان ثرا حيث والتدوحيّي، مسكويه لعمال
ف يقول التقلنية و التفكي إعمال دون إنسية نظرة إقامة یكننا ل أنده يتتب إذ التقلنية، والمارسة النسنة بي

علمانيا"4. أو عقلنيا أو إنسيدا تيارا ومااكله،يتتب وهومه النسان حول يتمحور تيدار الصدّد:كلد هذا
ف السلمية التربية الضارة إليه وصلت الذي التقلن التدطور تبيان إل للتداريخ دّراسات ال تلّ كلد إند
ويتجلدى بلتدوحيّي، تثدره يتدضح هنا ومن عليا. قيمة منه وجتل النسان على اهتمامه أركون ركدز الوقت، ذلّ
بصفته مسؤوليته يتحمدلكلد النسان بند التبارة هذه أركون ويارح النسان. عليه أشكل النسان قوله: ف ذلّ

ذاته"5. على ويتكئ بنفسه يفكر ذاتيا، مستقل شخصا بصفته الذهنية وطاقته مرونته بكلد ويلتزم عاقل، كائنا

.71 ص. سابق، مصّر الغلقة، الّوغمائية السياجات من الروج السلمي"نو الوعي ترير أركون: ممّ -1
.12 ص. السابق، الصّر السلمية، السدياقات ف النسنة أجل من متارك أركون، ممّ -2

الصفحة نفس نفسه، الصّر -3
.605 ص. السابق، الصّر الترب، الفكر ف النسة نزعة أركون، ممّ -4

.609 ص. السابق، 5-الصّر
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أوروب، الغرب ثقاتة عن النسانية النزعة مترتة ف سباقة كانت التربية-السلمية أندالثدقاتة يتتب أركون
حت الغرب إل تصل ول ميلدي، هجري/التاشر الردابع القرن ف النسي الوقف عاشت التربية الثدقاتة أند أي
وكذلّ ومالتا، توضيحمضامينها متاودة ماتتئيحاول أركون أن إلد عار، والسدابع عار السادس القرن مطلع
لترتة السلمية السدياقات ف النسانية الندزعة مسألة ف التفكي نتيّ يتلنا "ما النسانيةالغربية، بلنزعة مقارنتها
القّر هو ما أي السلمية؛ التمتات من ذلّ بتّ انقراضها مترتة ث الكلسيكي، التصر أثناء ازدهارها أسباب

النسانية؟..."1. للفلسفة الول الصول إل التودة تااجتوتقرض؟كيفيمكن تجتلها أصابا الذي الااجيّي
إنسان النسانكونه تام إنسانية، نزعة من للحضارةالسلمية الكلسيكي التصر ف متاياته مد ما إند
ذاته، التقل هذا أناأها الت التقلنية إل غمائية دّ سياجال من والروج والزدهار التدطور إل تستى كما وذات،
مكوم النسان بعتبار آنذاك، مسيطرا كان الذي دّوغمائي السدياجال بسبب وتراجتت ضمرت ما سرعان لكنده
الترب؛ الوطن ف الثدقاف النتاج مظاهر جيع ف اللدهوت الفكر ا.تسيادة على الاكيز يب وأنده بلفناء، عليه
تغيب النسنة نزعة وجتل التاصر"2، الترب النظري حقللنتاج من الندظريةالفلسفيدة المارسة غياب بلضدرورة تتن
والتترف إحيائها، أجل من رريهم ف الفر السلمي على وجب لذا السلمية، التربية الثقاتية الفضاءات عن

الرض. ف مكانتهكخليفة للنسان تتطي الت النسانية التدجربة إغناء ف اهتموا الذين أعلمها على

دّ ض والتتقّ الفكر حردية أجل من يكاتح كان "تقّ الفكري مساره ف بلتدوحيّي نفسه أركون يابده
هذا من النسانية. للنزعة تكريسه خلل من كتبه جيع ف إرساءه على التوحيّي عمل ما وهذا الفقهي، الفكر
والغرب أوروب على حكرا ليست )هيومانيزم( النسانية تالنزعة عصره، ف تكرية حّاثة یثل التوحيّي النطلقكان
تاهلها م الت النسنة لذه العتبار إعادة أركون ممّ حاول تقّ الستارقي"3 بتض يوهنا أن ياول كان كما
نتائج من كنزعة النسنة تيها با الفاهيم كل أن تّعي الت الركزية، بلنزعة الكوم الغرب طرف من وتمياها

الغربية. النهضة
التصر ف تسّت النسانية النزعة أن إل ويذهب للنسنة، والغرب الستاراقي التصور أركون يالف
السلمية الضارة عمر من الستة القرون طيلة أي السلمية؛ التربية الضارة عمر من الكلسيكي أو الذهب
النطاطية عصور ف السلمون دخل بتّئذ النّلس. ف الفلسفة متاقل آخر وسقوط رشّ ابن موت وحت

.62 ص. السابق، الرجع أركون، ممّ تكر ف والتأويل النسنة مصطفى، 1-كيحل
.214 ص. ،1987 بيوت،ط.2، التربية، الوحّة دراسات مركز الترب، الوطن ف الفلسفة : اللطيف عبّ 2-كمال

.65 ص. السابق، الرجع أركون، ممّ تكر ف والتأويل النسنة مصطفى، كيحل -3
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تجر حت ميتة وظلت النسانية، النزعة تيها ماتت والت تتّدية، أو التسامح أي ترتض الت والتكرارية الجاارية
التربية النهضة مفكري يّ -على ما حّ -إل جّيّ من انتتات ما عنّ عار التاسع القرن ف الّيثة النهضة
صتود نتيجة وتضمحل تااجع النزعة هذه جتل ما جّيّ"1 من والصولية القومية النزعات عليها تقضي أن قبل

للنسنة. التادية التيارات هذه
الخرى الثقاتات على منفتحة النسية النزعة لنتتاش مضادة قوى السلمي التال على هيمنت تقّ
تتكس التاصرة السلمية تالتتابي قرننا. من الول والسنوات التارين القرن من الثان النصف مّى على
النسيان بئر ف خصوبة أكثر السلمي الفكر مكتسبات بكثر ألقت الت التلحقة التاريية القطيتات
والتوحيّي مسكويه ابن تثلها كما روحها وتثل النسنة لنزعة الول الصول إل التودة ينبغي لذا والتاكيّ"2

التخلف. والسلمي الترب الواقع ويغي السلمي، التقل يتطل الذي النغلق الصول الفكر لتجاوز
بضرورة ندى إذ سطحية، أو أنسنةشكلية ليست أنا أركون حسب التوحيّي لّى النسية النزعة تتتب
على متمردة نزعة هي النزعة هذه أن حيثيى بلتوحيّي، أركون تثر سبب هو وهذا الواقع، ف وتسيّها عقلنتها
رحم قوله: ف جليا بلتوحيّي التأثر هذا ويظهر والفكر، الفتل بي وانفصام تصل علىكل أساسا وتركز الفكر،
ومنهجية الادئة المارسات أمام الال ضاق ما إذ التقلي، للتمرد القيمةالفكرية علمن الذي حيان أب ا
لّيه ما كل جتلت الت هي النسان عليه أشكل النسان مقولة أن وبوضوح التوحيّي أعلن وبذا للتقل"3.
ومن الروحي، بتّه عنّ يتخلى أن دون من وذلّ القاطع، ونقّه الفكري وترده كتباته، النسان، حول متمركز
التمل ربط يريّ كما الروحي للتتمق تضاء خلق أجل من الّينية الاتائر تتطيل يريّ التوحيّي ذلّكان أجل

: التالية هي اليوم الفكر أو الؤرخ عاتق على اللقاة الهمة .وبلتال النسانية"4 بلخلق السياسي
ف بل ومؤمنة منفتحة، إنسانية ستنتج النسان-التكانت الواعّة-حول البذور هذه ظهور تبيانكيفية
عن بملة أركون ويذكرن هذا لذل5ّ اللئمة الظروف لا أرحت لو السلمي السياق وف الوقت، ذات
ف أركون ممّ يقلها ل ومضمون شكل الّيثة، التبارة وهذه النسان" عليه أشكل "النسان تقول: التوحيّي
أركون جتل ما وهو ميلدي، التاشر هجري/ الرابع القرن ف التوحيّي قالا وإنا التارين القرن من الثان النصف

.12 ص. ،2001 ،1 ط. لبنان، بيوت، الساقي، دار صال، هاشم تر. للدين، مقارن رريخ نو أركون: ممّ -1
.45 ص. ،2010 ، 1 ط. بيوت، والطباعة، للنار الطليتة دار عزب، ممود تر: نقّي، رريي مّخل والنسنة السلم أركون: ممّ -2

.10 ص. السابق، الصّر التقل، نقّ ف قضاي أركون: ممّ -3
.39 ص. السابق، الصّر نقّي، رريي مّخل النسنة السلم أركون: ممّ -4

.20 ص. نفسه، الصّر -5
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أخلقي نظام ف تتجسّ بطريقة أقصّ ملموسة، علمية بطريقة نفسه مع النسان نصال أن یكن "كيف يقول:
الفرص، ف والساواة التّالة، من شيء تيه أيضا، اقتصادي نظام ف وتتجسّ كما الواقع، أرض على متاش
واعتباره النسان، واحاام النسان، على القائمة والفلسفة القيقية، النسية والنزعة النسية هي هذه والظوظ...
وهذه الّیقراطية بناء بي واضحة صرية علقة هناك أن نّ هذا على الوجود.1وبناء ف شيء وأعزد أغلى
متلف ف يساهون م وأند متساوون، أشخاص هم البارية التمتات فكل الواطني جيع أن ضمنيا تتن التلقة،

عنها.2 تاع دّ وال النسانية یقراطية دّ ال تاكيل ف وصصصاتم تتالياتم، مال

العاصر: العرب الفكر ف النسنة تقيق -2
النسنة، مال ف وسيع الت�د دون من السلمي عالنا ف يتحقق لن أركون حسب التدنويري التمل إند
سواء الدين جيع تامل الت الكونية النسنة مال إل ينية دّ ال بلنصوص التتلق الاص الّين الال من ونقلها
مرحلة ف واقتا تصبح أن یكن ل الكونية النسانيدة تالندزعة الثقاتات. جيع وتامل ساوية غي أو ساوية كانت
الت اللية الااثيات تبّيه الذي النغلق، مبس خارج الاراكة إطار ف الثدقاتات كلد تيها ساهت إذا إلد التولة
ما وهو الطلقة"3 القيقة واحتكار الدعاء على تقوم تهي التبادل. للستبتاد ثقاتية أنظمة بوصفها إنتاجها يتم
بوصفه القوى الركز هيمنة رسخ الذي الااث صور كل تتجاوز والكونية التالية عن جّيّ تكر بلورة سيتيح
الطاب يضرب الذي التبادل الستهزاء مساحة وتزايّ النسنة انتاار "إل ى أد�د والذي للحقيقة، مرجتا
بنثربولوجيا يسمى ما أند جيّا نلحظ أن وينبغي النسنة. لالة اللموسة التجليات أيضا يضرب ولكنده النسن.
دة"4، دّ مه بطرق الّيثة والتدقنيات عليهم، السيطر غي للتراد السدلبية ااثر الثال سبيل على تاخص ل الّاثة
ف التراط نتيجة النسانية والقيم للروح الفاقّة اال الطابع عليها يغلب متايئة منها تتل والت للنسانية

التكنولوجية. النتجات استخّام
تتجاوز الت الااملة النسانية النزعة تكريس إل أركون يستى النسانية التمتات ف الالة هذه ولتجاوز
تإذ حقيقية. إنسانية نزعة تكون تلن وإل مكان، فكل إنسان إل تصل لكي والعراق والطوائف الدين حّود
والكثيين الواحّ النسان عاتق على يقع وبذا إنسانيتها، تقّت قّ تكون نتيمها من واحّ إنسان استثناء م ما

.259 ص. سابق، مصّر واجتهاد، نقّ السلمي الفكر أركون: ممّ -1
.28 ص. سابق، السلمية،مصّر السدياقات ف النسنة أجل من متارك أركون: ممّ -2

.84 ص. نفسه، الصّر -3
.48 ص. السابق، الصّر نقّي، رريي مّخل والنسنة السلم أركون، ممّ -4
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الثقاتات كل تيها تنصهر روحية كقيمة النسان إل تنظر الت الكونية"1 النسانية الفلسفة وتسيّ تقيق
وموطنها. مناؤها كان مهما والعراف والعراق والّينت

عنه ياتب ول النسان، حياة كل یس وشامل كليا ماروعا أركون لّى النسنة ماروع يكون وبذا
أن أي بنفسه؛ مصيه يقرر الذي الجتماعي الفاعل هو النسان من يتل الذي للنسان جّيّ مفهوم انبثاق
الستلب أشكال منكل النسانية الذات ترير على تقوم تالنسنة القيقة. منتج وهو والرجع الركز هو النسان

الارجي"2. بلتال وعلقاتا أول جنسها ببناء علقاتا ف والتبتية
انتقالية "برحلة یر الذي اليوم النسان للتال استاراتية نظرة أركون يقّم الفلسفية القاربة هذه خلل من
إل التورليتارية بتاه التروتة إنرتاتا مع القّسة القومية الننيات عن الّاتتة القومية الّولة مرحلة من رريية
وهكذا للمواطنة. والوستة الواستة الفضاءات على كله التال انفتاح هنا بلتولة وأقصّ الااملة؛ التولة مرحلة
النسانية للبتاد جّيّة توستات يتيح ما وهذا والّود، الواجز تزول أن بتّ للنسان وطنا كله الوطن يصبح
كثيا، عانوا بتراد للبّ يربط أنسن ميثاق إل الباري الوضع وتاجتة الأساة تتحول أن من أمل للنسان"3،
الباري النسل د دّ ت أن شأنا من الت الروب كل لتجاوز البارية تيه تتكاتل تضامن"4، رريخ إنتاج ف ويمتهم

بلزدوال.
يكتفوا تل للنسانية، التضامن التاريخ ف ينخرطوا أن السلمي على ينبغي الستى هذا تقيق أجل ومن
سواء جيتها التربية النسنة ف النّماج يب بل هجري، التاسع للقرن تقط الكلسيكية النسنة نزعة ححياء
التصر ف عاشوا للذين الفصحى التربية اللغة ويتقنون والكتابة، القراءة يترتون الذين والسحيي اليهود
ماضيا والصحاتة الثقاتة ف مهم دور الترب للمسحيي كان تقّ النهضة. عصر ف كتبوا والذين الكلسيكي،
عن وعبوا كتبوا الذين الفكرين أو الثقدفي كلد إنتاج يامل الترب والفلسفي النسان تالتيار وبلتدال وحاضرا،
رريخ بناء أجل من الغربية النسانية مع ومقاربتها يهود"5 أم مسيحيي أم مسلمي سواء التربية بللغة مااعرهم
اليوم، للمسلمي القيقي التحّي هو النسانية،وهذا الااثيات وجيع الاتوب جيع تيه تساهم للنسانية جّيّ

والتدسامح. التلمنة عتبة على الرور دون الردؤية هذه إل الوصول تلیكن

.29 ص. السابق، الصّر والتوحيّي، مسكويه جيل الترب الفكر ف النسنة نزعة أركون، ممّ -1
.155 ص. السابق، الصّر أركون، ممّ تكر ف والتدأويل النسنة مصطفى، كيحل -2

. 33-32 ص. السابق، الصّر السلمية، السدياقات ف النسنة أجل من متارك أركون، ممّ -3
.51 ص. السابق، الصّر نقّي، رريي مّخل والنسنة السلم أركون، ممّ -4

.16 ص. السابق، والتدوحيّي،الصّر مسكويه جيل الترب الفكر ف النسنة نزعة أركون، ممّ -5
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ف النسنة تغييب ف رئيسيا سببا يتتب التربية، الثدقاتية الفضاءات ف الّين الجتهاد بب غلق إند
والناقّ عّ الب الفكري الجتهاد يهمل الذي ين دّ ال إند قوله: ف أركون يؤكّه ما وهذا السلمي. الترب الفكر
الساسية. للحريت والقامتون بلنفوس التلعبون يستغلها خطية آلة مال ل يصبح التقل، أنتجه ما لميع
من تالّف النسانية، للقيم منتجي السلمي من تتل الت النسنة"1، درجة إل يرتقي لكي إنسان كل ويتطلبها
الذي الفكر وهذا والروحية، الفكرية أزمته السلمي الفكر يتجاوز أن هو أركون يوضها الت النسنة متركة

اليثولوجية"2. الؤسسات وتكبله –الكفاح- التركة إيّيولوجيا وتتجزه تصادره
إنتاجا يتله با تويله وإعادة القّس، أشكال كل مع القطع دون النسنة عن الّيث یكن ل لذا
يوجّ تل النسان، تيه يسيطر عال إل القّس تيه يسيطر عال من إل انتقال هي جوهرها ف تالنسنة باري.
به ارتباط وتّ مته قطيتة إحّاث إل تستاالنسنه الذي والقّس النسان. خارج أو التمع خارج أعلى مثال

ررييا"3. أو سياسيا مقّسا أو دينا مقّسا يكون قّ
ف وحاضر بار. من كبية بارية يستبّ لنده القّسات؛ أقوى يتتب لركون بلنسبة الّين تالقّس
بي والتميز بلفصل إلد به الرتباط تّ يتم ولن متحضرة، أو بّائية سواء استثناء بّون البارية التجمتات جيع
اللغة بلبارية، بللدغة الصاغ والكلم إدراكه، البار بقّور ليس الذي الكلم وهو اللنائي؛ الطلق ا كلم
بتّه ف الندص بي التمييز يب أنده أي للقرآن؛ بلندسبة التربية الزيرة شبه ف اليلدي السابع القرن ف التربية-
مضامينها عن اللدغة تصل یكن ل لنه متينة؛ وثقاتة متينة بارية لغة وف التاريخ ف التحقق والنص التتال،
من تصبح ل إذ والنداس، البار بي التّاول خاصيتها الضامي هذه ولن والتملية، والرمزية والجتماعية الثقاتية

وظيفتها"4. تنتّم التال وإدراك الوجود مكونت
خلل من وذلّ السلمي، التقل نقّ ف والساسي الوهري البتّ ياكل القّس الن�دص تأنسنة
النصوص قائل جتل الذي الّين الفكر عكس رريي، واقع من به ييط ما بكل النسان أي التلقي على الاكيز
النهضة لن السلمية التربية النهضة عصر إل ستّتع الت هي القولت هذه ومثل ا"5، وهو الساس هو
الكنيسة كبلته بتّما البادر زمام يخذ النسان وبّأ ا، يّ من السلطة النسان أخذ عنّما بّأت الوروبية

.8 ص. السابق، الصّر السلمية، السياقات ف النسنة أجل من متارك أركون، ممّ -1
. 45 ص. السابق، الصّر نقّي، رريي مّخل والسنة السلم أركون، ممّ -2

.155 ص. السابق، الرجع أركون، ممّ تكر ف والتأويل النسنة مصطفى، 3-كيحل
.155 ص. سابق، الصّر -4

.177 ص. السابق، الرجع أركون، ممّ تكر ف والتأويل النسنة مصطفى، كيحل -5
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تإند لذا والنسان...ال، والتال والوجود ا حول والتفكي التدساؤل ف النسان حقد ألغت الت الّينية بلقولت
تنوير تل الوروبية، الّاثة بتاكل سح الذي هو اللدهوت الفكر من الوروب التقل قادها الذي التحرر عملية
وستادته النسان، ل الو�د هاجسه يكن ل إن عناء ساعة تنويري تكر أي يستحق ل بل إنسانية، نزعة دون من
ترير أجل من السلمون تيه ينخرط أن يب ضروري شيء التنويري التمل وهذا الرض"1، هذه على ومصيه

السلمي. الوعي

.8 ص. السابق، الصّر للدين، مقارن رريخ نو أركون، ممّ -1
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للعلمانيرة النرقدية المارسة الثران: البحث

والعلمانية: العلمنة -1
ليت وليتّفكيكية لينقدية، ليقرلءة الل من أركون ممد يدى ليعلمانية مساية طرح تّروري لي من بت يقد
سولء ليرتلهنة للرحلة اصوصيات على لنفّاحا أكثر بسلوب وطرحها كذيك، ونقدها يّبيرها أو يّفسيها با، قام
من ليعلمنة قّية نقدم أن أران ليعلمانية موضوع ف للوض قبل ويكن ليررب، أو لسسلمي، ليعرب لسطار الال
من سلب موقف وف ليدوية عن ليدين فصل سوى ليعلمانية ف تر ل إيديويوجيات عليه ارجت عما مّعداة وولي
جرى ليت ليعلمانية للشاريع بقوة لطلع على كان وقد ليعلمنة عن منفحة مقاربت أركون ممد قدم ليدين،
ليعقل نقد منطق مع مّولفق فكر بذيك وقدم آرلءها، ولنّقد سلبياتا بي وقد ولوورب، ليعرب ليعال ف تطبيقها

تطبيقه. فرصة يه أتيحت ما إذل لسسلمية ليعربية للّمعات ترر ف يلمساهة وقابل لسسلمي
إحدى شيء كلت وقبل أوتل هي "ليعلمنة يقول: حيث ليعلمانية عن وييزها ليعلمنة أركون ممد يلتل
صورته وأاذ لكّمل ما سرعان ويكنته ليعربية للّمعات ف هذل بدأ وقد ليبشرية"1، ليروح وفّوحات مكّسبات
ليتّوصل أو للقيقة لمّلك أجل من تناضل وهي يلرتوح موقف "هي أيّا وليعلمنة للسيحية، للّمعات ف لينهائية
ليّحدي هي تولجهها، ليت ليتّحديت تّ وأه ليرتوح، ومسؤويية للعرفة تص مسأية هي ليعلمنة أن أي يلحقيقة"2.
معرفة إل نّوصل أن يكن كيف أي وصحيح؟ مطابق بشكل ليولقع نعرف كيف "أي لوول. بيدرجة للعرف
موقفا بوصفها ليعلمنة فإنت ولذل للقيقة"3. إل ليتّوصل نو ليستائرة لينفوس يكلت وليعقلي ليذهن بيّولفق تظى
للّمعات ف وليستياسة وبي بينها ليعلقة وبشكايية بيدتين متّصلة للعرفة وهذه للعرفة مشكلة أمام يلرتوح
ف لينتظر يعيد أن أركون عند للعرف بفهومها ليعلمنة عن سينشأ ليذي للديد ليوعي هذل شأن من فإن لسسلمية،
ومن ليسياسية، ليستلطة وبي ليدتين رجال يثلها وليت )ليدين( ليدينية للشروعية أي لسلية ليعليا ليسيااة مسأية
يعان وليت وليستياسي ليدتين بي ليعلقة إشكايية ف وليدوية ليدين بي لينظر إعااة من فلبد للدل هذل الل
الل من أو ليتّكفيية للهااية لسسلمية للركات الل من ذيك كان سولء لسسلمي، ليعرب ليعال منها

ليعربية. ليدول من ليعديد ف ليتلبية ووحدتا ليوطنية ليدوية وجوا تدا ليت ليطاحنة ليطائفية للروب

.09 ص. ليسابق، للصدر وليدين، ليعلمنة أركون: ممد -1
.10 ص. نفسه، للصدر -2
.11 ص. نفسه، للصدر -3
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لسنسانية ليعلوم مناهج من ريه وعلى ليّاريي لينقد منهج أساس على ليقائّ للديد ليوعي ذيك إنت
لسلية ليعليا ليسيااة ف يلنظر أي يلمشروعية، لليثي ليدين يلمنظور لينسب وبيّال ليّاريي طابعها سيكشف
بن ليت ليّقليدية للعرفة أسس لنيار وليدينكنّيجة ليسياسي ليدور بزحزحة سيؤاي ما وهذل بيسلطة، وعلقّها
تطرفا لوكثر صورته وللهااية ليّكفيية للركات تثل ليذي ولسيديويوجي ليسياسي واوره ليدينية سيااته عليها
يّوصيلها وسيلة أو صيرة ند أن ينبري "إذ للعرفة هذه توصيل فكيفية أارى جهة ومن جهة من هذل واطورة،

وليّدريس"1. ليّعليّ مشكلة تكمن وهنا نقيدها، أو حريّه نشرط أن اون للار إل
ليعقل نقد مشروعه ف كانط إينويل أسئلة عن بعيدة ييست وهي ليّساالت هذه أركون ممد يطرح
من وللياتا أبعااها هي وما إارلكها وكيفية ليبشرية، للعرفة طبيعة عن تساءل عندما ليعملي. ليعقل ونقد لينظري
؟. آمله أن أسّطيع ليذي وما أعلمه؟ أن ينبري ليذي ما ؟ أعرفه أن يكنن ليذي ما طرحها: ليت لوسئلة الل

لسنسان: ف مرتبّي بي أركون ييتز ليسياق هذل ف
لسناب ف )ليرربة ليبسيطة ليرتربة إل وصول ا ف ليرربة l’instance de désir ليرربة مرتبة -

ولليمنة(.
للعرفة ف للق أجل من لينّال l’exigence de l’intelligibilité وليعقل ليفهّ إلاح مرتبة -

وليفهّ"2.
ليبعد يعّب ليذي أركون ممد عند ليعلمنة مقارنة ف ولونثروبويوجي لسبسّمويوجي للنحى يّجلتى هنا من
يعن ل هذل ويكن وليفهّ للعرفة رربة ف للّمثل للار ليبعد جانب إل لسنسان، تكوين من أصيل جزءل ليدين

وليثقاف. للجّماعي وليبعد ليسياسي ليبعد مثل يلعلمنة لوارى لوبعاا أهل أنه
معرفة ليولقع معرفة مسؤويية تطرح فهي ليسياسية ليفاعلية ف أساسية مهمتة تثتل ليعلمنة فإنت هنا ومن
أساسيّي مهمّي أمام يلروح معّمدل موقفا ليعلمنة تشكل كما وليدتينية، ليثتقافية للصومات با تّجاوو صحيحة

وها:
ولينتظريت وليعقائد لواين كلت لاه حيااي موقفا نقف أن تفتض ليت لينقدية للعرفة بلورة أول: -
على مشروط ري بشكل لينقدية ليعلقة تطبيق مت مسبق، بشكل لوارى ضدت يولحدة نّحيز فل سابقا، للّشكتلة

.10 ص. ليسابق، للصدر وليدين، ليعلمنة أركون: ممد -1
.292 ص. نفسه، ليصدر -2
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ومقاومّه، وإيهامه ليولقع كثافة مع صعبة مولجهة ف منهمكة وهي ليروح تنفذها ليت للريت أو ليعمليات كلت
بسهوية. نفسه يعطي ل وليولقع شاقة نّايية عملية تثل ليولقع فمعرفة

يلارين.1 لينحو هذل على للكّسبة للعرفة توصيل على مقدرتنا ثنيا:
وصحيح موضوعي وعي تشكيل إل تدعو موضوعية علمية مارسة تكون ليشكل بذل ليعلمنة إذن
ليوعي هذل نقل إمكانية ويقق تعليمي تربوي فعل تسيس إل تدف بيدلروجية مارسة كذيك أنا كما بيولقع،

للارين. عقول إل
أن أي وسيااتا، ليدوية ورجال ليدين بي ليفصل فقط ا أنت على ليعلمنة إل لينظر أركون يّجاوو هكذل
ميل بلعان مثقل أيديويوجيا مفهوما تصبح ل ليعلمنة أن لسشارة ينبري أيّا هنا ليّقسيّ من وأعمق أكب ليعلمنة
وسلطة ليدين قيوا من ليّحرر تعن أصبحت حت لواية ليعالية للرب منذ وبيّحديد حديثا، إل يلجدل،
ممد يلح نفسها.2ولذل ليّقليدية ليّيارلت شجبّهما ليلذين ليوثنية إل وليرجوع لينصرلنية لنسار وإنا رجايه،
حرية من وتد لومور، تّبط إيديويوجية عقيدة تصبح أن لوارى هي لا ينبري ''ل ليعلمنة أن على أركون
كما le laïcisme لينّايية ليعلماينة موقف أي للوقف هذل ندين ليسابقة...إننا ليظااين فعلت كما ليّفكي
ليسلطات اابة ف تتك نفهمها فايعلمنةكما ليّفكي( حرية من تدت ليت لواين موقف )أي لعاكس للوقف أان
رريية صاحب أنت ليقول يكن وهنا للرية"3، هذه تقيق وويئل لسنسان، ف ليّفكي حرية تنق ليت ليدينية

لسنسان"4. ف عام تةتر الال ولينقد ليفهّ، حاجة على لسلاح ف فقط "ترتكز لسسلمي ليعرب ليفكر
بعن مسّني؟ أو عميق علمان وموقف سطحي علمان موقف أركون يدى نشي أن يكن هل هنا ومن

أركون؟ ممد فكّابت منفّحة وأارى نّايية علمانية عن نّحدث أن يكننا هل آار

ناذجها: رّ وأه أركون عند العلمانية أقسام -2
ليوضعية، ليعلمانية ليعلمانوية، : مثل عديدة بصطلحات يلعلمانية وصفه ف أركون ممد بلور يقد
ليررب، ف مارسّها الل من ليعلمانية بّحليل قام وقد للديدة، ليعلمانية للنفّحة، ليعلمانية ليصرلعية، ليعلمانية
ل ليدين للوقف أن لينهّة عصر من بدأ تعّب ليت وليوضعية للناضلة، بيعلمانوية ندعوه أن يكن ما أول فهناك

.102 ص. ليسابق، مصدر ليقوتة، وإرلالت للعن رهانت وليررب، أورب لسسلم، أركون: ممد -1
.11 ص. سابق، مصدر وليدتين، ليعلمنة أركون: ممد -2

.36 ص. للصدر، نفس -3
.294 ص. سابق، مصدر لسسلمي، ليعرب ليفكر رريية أركون: ممد -4
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تذف للعرفة[ ميدلن ف ليررب حققه ليذي ليّقدم مرحلة أي للرحلة للسّني...]وهذه ليعقل موقف مع يّولفق
من ليقرلر وصناع ليفكر، بّحرير ليصرلعية ليعلمانية قامت يذيك بييا"1ـ قديا شيئا وتعّبه ليدين للوقف كليا
يلشرع للّوحشة وتويلتّ ليكهنوتية تفسيتّ مهل على وأوات للرعبة وسلطّهّ لسكليوسي ليدين رجال
ليرربية أوبرب ف ليزمن من طويلة فتة للوقف "هذل تبن ت وهكذل ووساطي2. وليشكوك لووهام إل وللسّندة
ليذين ليسياسيي على فقط وييس ليباحثي، وأوساط وليثقافية، ليفكرية، لووساط على وهيمنة فرنسا ف واصوصا
نبة طرف من أساسا موجه إيديويوجي كشعار ليعلمانية لقتنت ليدوية"3،وبيّال عن ليكنيسة فصل يريدون

ليّفكي. وبرية ليررب، للّمع
تفاقّ"ف قد ليدينية ليسلطة ضد ليررب ف عديدة ظروف فرضّه ليذي ليصرلعي للوقف أن أركون يؤكتد
ورلحت ... ليشكل هذل على لومور يّطور للاركسية ليفلسفة نظرت فقد للاركسية، بسبب بعيد حد إل ليررب
للاركسية ليّجربة جعل ما وهذل لوهية"4، قليلة بنية أو سطحية قشرة إل ييس ليدين ليعامل بن تقول ينظرية هذه

ليدين. عن ليفكر ترر عن تعب ليررب، لوورب بيتلث للاص ليرجعي ليدين مع صرلعها ف
عقلنية الال تّموضع للانب أحااية ليديويوجيا شكل أركون لمد بينسبة للوقف هذل أن ليقول يكن
ليّجربة ون وليناقص لساّزلل ليّفسي هذل يرفض "أركون" لهّماماتا، ساحة من ليدين للانب تذف وضعية
اين، أو تقديس، بدون بشري اّمع يوجد أن يكن ل أنه ينا يثبت للقارن لونثروبويوجيا وعلّ ذيك، تثبت

أيّا"5. إنسانية حاجة ف ليدين وليعامل إنسانية حاجة فايّقديس
جديدة صيرة وإياا لنّقااها من لبد كان أركون، أوضحها كما ليوضعية ليعلمانية تكون ذيك مقابل ف
ما تصيل على أركون أحت ويذل وليدين، ليروحي، لليبعد فيها با لسنسان أبعاا كل على منفّحة تكون يلعلمنة،
على أركون إلاح ساعد وربا لسنسان، يدى وليدين ليروحي كبىللبعدين أهية تول يت للنفّحة" "ليعلمانية يسميه
وليّاريي ليثقاف، ليبعد أو ليروحي يلبعد أورب- ليرربية-ااصة للّارة ف ليبت ذيك جديدة علمانية ضرورة
ف ووظائفها وتطورها نشوئها وكيف لواين، بدرلسة تّّ ثقافة أي اينية، ثقافة توجد ل أنه فبما يداين،

.73 ،72 ص. سابق، مصدر وليدين، ليعلمنة أركون، ممد -1
.305 ص. ،2013 يبنان، ليعربية، ليوحدة ارلسات مركز ط2، وليّحديث، للنبعاث ولوترلك ليعرب للميل: سيار -2

.73 ص. سابق، مصدر وليدين، ليعلمنة أركون: ممد -3
.74 ،73 ص. للصدر، نفس -4

.128 ص. للصدر، نفس -5
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ليّوتر فإن للنطق هذل ومن ليروحية"1، حاجاتّ وشباع مكان ويت ويذهبون ليطتريق يّلتون لينتاس فإنت للّمع،
ل أركون يعّقد لسنسانكما "ون لسنسان2. أبعاا من أساسيا بعدل يشكلن ولوبدية لللوا إل وللني ليدلالي
يكي وار، وقت من للااي شرطه لاوو إل باجة لسنسان ... فقط للااي ولسسّهلك بلاايت، فقط يعيش
من أساسيا بعدل يثل ليروحي ليبعد أن يعن ما وآنية"3 عبوال، أقلت أي ولتساعا، اولما، أكثر آار شيئا يعانق
يكن ول حت لاهله يكن ل مهما بعدل يثل لييوم "ليدين ون ليروحي، إشباعها على يعمل ليت لسنسان أبعاا
أبعد إل وصارمة جااة مقارنة إقامة ضرورة على أركون ويلح به"4، للؤمني ليناس من ليكبي يعدا نظرل إل ذيك
حققها ليت للرية فّوحات وبي ليبشر يوجوا بينسبة روحية قيمة من يعنيه ما بكل ليدين ليبعد من مكن حد
ليعلمان، للفكرين بي وحيااية وجااة حرتة ثيويوجية إقامة إل يدعو فهو مت ومن أورب"5، ف ليعلمان ليعقل
أو ليدينية ليّعداية على للفاظ وماوية جهة، من بينهما ليقائمة لسسّعباا لللبسات إيراء إل تدف وليدتين

أارى. جهة من للميع بي للذهبية
ليطلب بي ليدينية للساسية تثي ونا ليّعليّ ف ليّقليدية ليطتريقة ينّقد أركون أن ليقول يكن وهنا
ليشيعة( مع وليسنة ليبوتسّانت مع )ليكاثوييك ليولحد ليدينة الال حت أو )إسلمي-يهواي-مسيحي...إل(
طظّهرة ليدين ارلسة أي ليدينية: لونثروبويوجيا للقارن، لواين رريخ مااة إااال على أركون أكد للقابل وف
مّقدما"6. أو كان مّخلفا رنيا، أم كان فقيل بشري، اّمع أي منها يلو أن يكن ل إنسانية( )أو أنثروبويوجية
يارسه ما وهذل وليطولئف"7، وللذلهب وللولقف لواين، كل من حيااي موقفا يقف ... لواين رريخ علّ ونت
رريي، منظور ضمن وليلهوتية ليدينية، يدنظمة تدريسه الل من ليسوربون جامعة ف واروسه تعليمه ف أركون
إطار الال وليّفكي بيعمل يسّمرون إذ وهابرماس، واريدل فوكو أمثال أورب مفكري بعض أما مسؤول، وعلمي
ّ فإنت ليبشرية للّمعات لنّاج من ليدتين ليبعد يصت ما كلت قطعي بشكل ويسّبعدون كليا، للعلمن ليففكر
للّقدتمة ليعلمية ليثتقافة تّ تّ ل أن للقبول ري من أنته أركون ينّقد إذ عقليا8، ول منطقيا ل تعستفيا عمل يتحون

.211 ص. سابق، مصدر ليررب، أوب لسسلم أركون: ممد -1
.262 ص. سابق، مصدر ولجّهاا، نقد لسسلمي ليفكر أركون: ممد -2

نفسها. ليصفحة نفسه، للصدر -3
.256 ص. نفسه، للصدر -4

نفسها. ليصفحة نفسه، للصدر -5
.213 ص. سابق، مصدر ليررب، أورب لوسلم : أركون ممد -6

.214 ص. نفسه، للصدر -7
.255 ص. سابق، مصدر ولجّهاا، نقد لسسلمي ليفكر : أركون ممد -8



وآفاق- النقدي-نتائج أركون ممد لشروع الفلسفية التطبيقات الررابع: الفصل

196

يدى لينقدي للس تنمية هدفها للقارنة هذه ونت بينهما1، وليصترية للرتة، ليعلمية وبلقارنة لواين، بّاريخ
قرون. عدة ليبشرية على سلطّها فرضت ليت ليدينية ليعقائد للاه للر بيفهّ يلّحلي وتوجيههّ ليطلب،

لوررلض، كل عن منأى ف ليدينية ليعاطفة يّع أنه ليعلمانية حول للّفّح للفهوم بذل أركون ممد إن
ليعلمانية ليدوية ونت ليدين، رجال وطبقة ليّعليمية للؤسسات وااصة ليدول مؤسسات بي للرتباط يفك كما

للساولة. على قائما تعاطيا أشكالا بخّلف ليتّعداية مع وتّعاطى حيااية،
ليذي ليصارم للنهجي لسسّخدلم عن تعب ليعلمانية حول أركون ممد با قام ليت للّعداة ليقرلءة تعد
للنطلق هذل ومن بيعلمنة، تّسّ أن شأنا من مارسّها-ليت لاّلف للرجعيات-على يّعرية وذيك به، يّقيد

لسسلمي. وليعرب ليررب ليعلمي ف ليدوية مسّوى على يلعلمنة ناذج تقدي حاول

للعلمانية: الفرنسية الترجربة نقد أ-
فصل ف كبيل اورل يعبت ليت ليرأسايية ليبجولوية ليطبقة اور إل نشي أن ينبري فرنسا ف ليعلمانية يفهّ
سلطة مولجهة من ااصة وليفرنسية للوربية للّمعات تكنت لا ليطبقة هذه وجوا يول ونته ليدوية، عن ليدين
ليسياسية ليستلطّي مارسة شروط وعزعة من 1789 سنة ليفرنسية ليثورة نكنت للساس هذل وعلى ليكنيسة،
يكن ليكبى2. ليفرنسية ليثورة ليدويةبعد عن ليدين فصل ف وينجح يّقدم للسيحي ليررب رلح وبيّال وليثقافية،
تكن ول للميع، على ليكاثوييكي ليعقائدي لينظام تفرض كانت ليثورة، قبل ما فرنسا أن إل يسي أركون ممد
أن يعن وهذل ليثتورة3، عليه قّت ما وهذل ومشروطة، مدواة بقوق إل لييهواية أو ليبوتسّانّية يدقلية تسمح
عقل قدست ونا للانب، لوحااية ليصرلعية ليعلمانية عن تعب كانت ليفرنسية ليثورة وأثناء قبل ليسائدة ليعلمنة
ويفرض للسيحية، ليكنيسة سلطة أنيولجه لونولر عقل لسّطاع ليسبب ولذل بيذتلت، ليثورة أثناء ااصة لونولر
لينوع هذل ينّقد أركون ممد أن من ليررّ وعلى عليها، نص ليت وللباائ يّماشى حيات نط لوورب للّمع على

بيت عنه لجع ليتت يكن ول للدلثة، مكّسبات من عظيّ "مكسب لعّبه أنه إل لينّايية، يلعلمنة ليّطبيق من
ليستدس يويس إعدلم الل من فرنسا، ف ليعليا ليستيااة يذروة ليولقع ف حدتل وضع ونته لوحولل"4، من حال

عشر.
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ف ليعامة "للدرسة أن تكيده الل من وليّعليّ ليتبية اال ف فرنسا ف ليعلمنة لسأية أركون ممد ينظر
ليدينية، لذلهب تدريس تنع عشر، ليّاسع ليقرن أولار ف فيي" "جول أسسها ليت ليعلمانية للدرسة أي فرنسا
للسائل حذفكل ت ويذيك ليفرنسي"1، ليشعب أبناء من %90 من أكثر يثل ليذي ليكاثوييكي للذهب فيها با
ليرهّمام تقليص يّمثل كما ليعام، ليّعليمي ليفّاء ساحة من ليدينية ولونثروبويوجيا لواين، بّاريخ للّعلقة
جعل ما هذل وللامعات2، ليفرنسية ليعلمية يلبحوث ليقومي للركز ف أي ليعلمي ليبحث فّاء الال بسائل
ليدين ليبعد للاه ليفكرية ليلمبالة من نوعا تشكل ليّعليّ بنظام يّعلق ما واصوصا فرنسا ف ليعلمنة يعّب أركون
ليّعليمي ليوسط ف تاما منعدمة أركون حدتاه ليذي للنفّح بلعن ليعلمنة أنت يعن متا وللّمعات.3 يلنسان
أنظمة بصفّها لواين رريخ لّ تشرح مرجعية أية من مرومون ليفرنسيون وليطلب ليّلمذة "ونت ليفرنسي،
ليررّ على ليفرنسية فايعلمنة للنطلق هذل ومن ،4" تزلل ول طويلة قرون ليبشرية عليها عاشت وروحيةكبى ثقافية،
للامية- ليوضعية ليعلمانوية ضمن تندرج لنا أل إل، ... وليثقافية ليعلمية، للالت ف هائل يّقدم تقيقها من
ويؤكد هذل ليروحي. للانب على للااي يلجانب لوويوية تعطي ليدينية-ليت ليعلوم اال ف تقدم أي تقتق ل ليت
للفكرين بعض جعل هذل أن إل يداين وليّاريي ليثقاف يلبعد للقصوا للذف من ليررّ وعلى أنته أركون
للكّسبات تّّ جديدة علمنة وتشكيل يلعلمنة، ليقدي للفهوم ف لينظر إعااة إل يدعون لييوم ليفرنسيي

ليدين5. ليبعد وااصة للديدة لوبعاا بعض ظرليها وتّيف ليسابقة،
رلوها إل إشارة ف بيـ"ليعلمانوية" فرنسا ف ليعلمانية وصف حي ليصولب أركون ممد بذل جانب يقد
حياا هي حيث من لوصلي للعن يايف مّوى ليعلمانية لتذت حيث ليكبى، ليثورة ومن ليّاريي وأساسها
أهّ فرنسا ف ليعلمانية بذيك تقق ول للاص. للال عن ليعام للال لسّقليية منطلق من لواين للاه ليدوية
جهة من يعّنقونا ليت ليدينة عن لينظر برض لوفرلذ بي للساولة جهة من لسعّقاا حرية ف للّمثلة أهدلفها
للعّقاا، وحرية لواين بّعدا تسمح ل أنا بدييل منفّحة علمانية ل مرلقة علمانية حققت فهي وبيّال أارى،
وهنا بيفرنسيي، مساولتّ وعدم ليدينية طقوسهّ بعض مارسة من ومنعهّ يلمسلمي لضطهااها سبب يفسر متا
يكن ل لسنسان ون ليولقع ف تقيقها يكن ل طوبوية علمانية هي فرنسا شهدتا ليت ليعلمانية أن ليقول يكن
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بينتسبة لسسلمي ليدين أن ذيك ولحدةـ نظرة يداين تنظر فهي ليسلطوية، وطموحاتّ وأننيّه ررباته يّجاوو أن
وليعدل للساولة على تقوم للقة ليعلمانية حي ف يكيانا، وتديدل عليها اطرل يثل لوارى بواين مقارنة لا

معّقدلتّ. عن لينظر برض لوفرلا بي

تركيا: ف العلمانية ب-
،11924 سن )ليدين( لللفة نظام إيراء على أرتورك مصطفىكمال ليعثمانيةأقدم لسمبلطورية وولل بعد
للّمع أن من ليررّ وعلى اصوصا، وفرنسا ليررب يلنموذج مشابة علمانية تركية اوية تشكيل أجل من وذيك
تفحص أي اون وللرمي للرفوض، لسسلمي ليتلث من ليّخلص بذف لسسلم، تعاييّ على مافظا بقي ليتكي
ما وهذل للديثة2، لومة تطور مرلحل من وللاهل للظلمة، يلمرحلة ومثل شعبوي، بييا، مّخلفا، بصفّه من
ليّقوي أيرى عندما وذيك ليولقع، أرض على فعليا ليفرنسية- ليوضعية بسيديويوجيا للّأثر أرتورك- جسده
وإيراء ليدتينية، للمعيات وكلت ليدينية، ليشؤون وولرة حل م ليكّابة، ف ليعربية للروف أيرى م للجري، لسسلمي
ليعلمانية أرتورك سيالسة كانت هكذل يلطربوش...إل3. بديل لووربية ليقبعة فرض أايل للدلرس، فكل ليّدريس

أيّا. وللّطرفة بشدتة يلّقاييد للعااية
يلعلمنة كاريكاتيل إل ليولقع ف تكن "ل قويه حد وعلى أرتورك تبناها ليت ليعلمانية أركون ممد ينّقد
لووساط تاما يشبهون ليعلمانيون وأتباعه أرتورك ون فرنسا"4، ف سابقا ذيك حدث ليّطرفاتكما بعض رلفقّه
وليذين بعنف، ليكهنوت ضد للناضلي أوساط أركون يقصد للنفّحة، ليعلمانية ل ليّيقة ليفرنسية ليعلمانوية
بيعلمانوي وإنا بيعلمان، هذل موقفا ننعت أن يكن ل أنه وليولقع للّمع، ف يلدين إشارة كل إبعاا يريدون
تعصبا عنه يقل ل ليذي ليكنيسة أو ليدين رجال موقف يقابل ومرلق عدولن، إيديويوجي موقف إنه ليلمّسامح،

ولنرلقا"5.
يثتل ليذي شعبه إرلاة ومن ليتكي، للّمع ف تّبلور ل أرتورك طرحها ليت ليصترلعية ليتكية ليعلمانية إنت
ليّجربة لذه يسّجيب أن ليتكي ليشعب يسّطع ل بيذلت ليسبب ولذل ليعثمانية، يلمبلطورية ليشرعي ليوريث
ا أنت كما أارى، جهة من ليسكان من وليفاعل للثقتف ليقطاع ف لنّشرت قد أرتورك لربة من ليرترّ }على
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جهة من وانيوية مااية أكثر لوشياء مع ليّعامل أصبح أي للقدتس، مع ليّعامل ف ليتّاريية مقوية أاالت
جديد من ليدينية للرجعية إبعاث )1960-1950( منذ "نشهد أركون: يقول ليصدا هذل وف اوتاّه1، ليت أارى{
ليتكي للّمع جعل متا لسسلمية"2، ليدول بقية ف حصل كما ليدينية للركات قوة لوالات فقد تركيا، ف حت
لعّب ولذل علمان، وقسّ اين، قسّ قسمي، إل ليتكي للّمع بذيك لنقسّ وليصرلع ليّوتر من حاية يعيش
بصفّه لسسلمي ليعال ف به لسسّشهاا يكن ليذي ليوحيد للثال للن حت يزلل ل ليتكي للثال أن أركون ممد
أن ليتكي للّمع يسّطع ل لاذل نفهّ أن يكننا هنا ومن لينتّايية3، ليعلمانية اط يصاح والئما صريا، ايارل

ليتكية. ليثتقافة ف بيقوتة أرتورك فرضها وليت ليّنوير عصر عقل أنّجها ليت لسيابية ليوضعية ف يندمجكلية

لبنان: ف العلمانية جـ-
ليعديدة بشكاييتاتا ليعلمنة مسأية فيه أضحت ليدتينت لاّلف على ليقائمة ليلتبنان للّمع بنية إنت
للّمع )أي فيه نشاهد "أنتنا بي عندما أركون ممد أكتده ما وهذل وشائكة، معقدة وإيديويوجية، وسياسية فكرية
لووسط ليشرق من أارى بلدلن ف ملحظّها أيّا يكن ليت ليظولهر هذه مدلها، تبلغ ليّطرف ظولهر ليلبنان(
للذهب أو يلطائفة ليّعصب هذل أن يعن ما ضخمة"4. مسيحية أقليات توجد حيث ليعرلق وسوري كمصر
ااعّي يبنان رب –يوجد أركون يؤكتد كما أنته علما مّصارعة، أطرلف وجوا عن يعب ليلتبنان، للّمع الال
رلحت هكذل حدتة، على كلت نفسيّهما، عن شاملة روية وطورر شكلّا، قد كانّا تقريبا للدا ف مّعاايّي اينييّي

وللنرلق"5. ليعصبية من للاصة قيمها ترسخ ااعة
ف جليا ندها للقابلة( )ليفئة لار على ويّفوقها ويقيمها يلذتلت ليتّأكيد اذل أن إل أركون ممد توصتل
هذل أركون يرفض ويذيك للامعية6. للرحلة وحت لسبّدلئي من بدءل للهّي فكل للمارس وليتّثقيف ليتّعليّ نظام

للّصارعّي. ليطتائفّي على ل جدت واطي مّطرتف علمانوي موقف يعّب ونته يبنان ف ليتّعليّ من لينتمط
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ف ليتّعليّ نظام إيراء يه أول كخطوة يتّخذ أن ينبري ليلتبنانية يلمشكلة حلت أيت أنت أركون وبسب
ليدتين. وليتّعصب للساسية عن منأى ف يكون أن ينبري وليتبوي ليّعليمي لينظام ون للهّي1، فكل للدلرس
اصوصا هّ عنها لينالة وليصرلعات ليطائفية ليروح لاوو أجل من يبنان ف يلعلمنة يدعون ليذين إنت
متا للسلمي2، على وليثتقافية لسقّصااية ليناحية من ليلتبنان للّمع ف جدل مّفوقا موقعا يّلون وليذين للسيحيون
لسمكانيات يّلكون ل ليذين للسلمي عكس على ليذتلت يّأكيد جديدة مارسة ليعلمنة يلمارسة ليدتعوة يعل

علمان3. توجته ضمن لسسلم ف ليّفكي إعااة أجل من ليثتقافية
ايع )أي للميع فوق تقف حياايتة علمانية اوية تشكيل أركون حسب تّطلب ليلبنان للّمع تركيبة إنت
سلطة أمام مّساوون مولطنون ايعا ّ ونت للساولة على للميع وتعامل إسلمية...( أو مسيحية ينية ليدت ليطتولئف
أو للذهبية أو ينية ليدت لنّماءلتّ حيث من بينهّ تفريق ول للقوق، نفس ولّ ليولجبات نفس بمارسّهّ ليقانون،

يبنان. ف للّدم ليدين لينتزلع ا ونت حّارية ضرورة ليعلمنة أنت يعن متا ليطتائفية،
وليت ليعلمنة، تبنت هو لوومة يّجاوو ليستليمة ليطتريقة أنت يؤكتد لينماذج لذه أركون لسّخلص الل من

تّ أه من وهي ،
للقيقة"4 إل ليّوصل أو للقيقة لمّلك أجل من تناضل وهي يلروح، "موقف ا أنت على يفهمها

أو بديلة إيديويوجية ا أنت على تفهّ أن يب ول عرق. أو ثقافة أو اين على حكرل وييست لسنسانية، مكّسبات
للسلمي. أرلب يفهمها يلدتينكما معااية

أقول أن أوات بقويه: لا توصيفه الل من للسلمي عند ليعلمنة لكّنف ليذي ليلتبس إولية أركون ياول
لنّمائي بسبب ليعلمنة اط ضمن أكون أن يكن ل بنت بعّهّ يعّقد أن يكن أنته ليبدلية، منذ أمامكّ ذيك
مارسّها طريقة أو ليعلمنة لربة عن وسلبية ليابية كثية أشياء علتمن قد فرنسا ف وجواي إنت لسسلمي.

كلت وقبل أول، هي ليعلمنة بنت تقول ليت ليفكرية وليقناعة للمارسة تلك إل أايل لومر ب لنّهى قد وعيشها.
حدوا ضمن ينية ليدت بصوصيّه يّفظ أن يلمسلّ يكن بذل ليبشرية"5، ليرتوح وفّوحات مكّسبات إحدى شيء

للدنية. يلدتوية قانونية أطر ضمن للعّقاا حرتية تّمن ليت ليعلمانية ليدتوية

نفسها. ليصفحة ليعلمنة، لسسلم أركون: ممد -1
.279 ،278 ص. سابق، مصدر لسسلمي، ليعرب ليفكر رريية أركون: ممد -2

.279 ص. نفسه، للصدر -3
ص:10. ليسابق، للصدر ليررب، للسيحية لسسلم وليدين ليعلمنة أركون، ممد -4

ص:9. نفسه، للصدر -5



وآفاق- النقدي-نتائج أركون ممد لشروع الفلسفية التطبيقات الررابع: الفصل

201

والعلمنة: العاصر لسسلم أركونية رؤية نو -3
وليشتؤون ليرتوحية ليشتؤون بي ليتّفريق ارا من أكثر وليتكانت للعاصر لسسلم بعلمنة أركون ممد تّ لهّ
للفرالت يولسطة وتجب وجواها ينكر عندما حت للّمعات كلت ف عمليا موجوا كهذل تفريقا ونت ليزتمنية
أو لسسلم ف سولء ليدتوية ونت ااطئ، أركون نظر ف وانيا اوية اين لسسلم فكرة تصبح وبذل ليدينية"1،
قامول ليذين ليدين رجال طرف من ليدين ليطابع عليها أضفى وقد اينية، تكون أن قبل انيوية ظاهرة هي للسيحية

ومقبوية معقوية نظرية نّلك ل إذ صحيح، بشكل ليعلمنة عن للديث إل يكن فل ينية"2، ليدت لشروعيّها بّأصيل
بشري هو ما بي ليعلقة فهّ على تساعد ليت ولونطويوجي"3، للّعال ليرتوحي وليعامل ليّقديس، ظاهرة عن

إلي. وحي هو وما رريي
يلوحي، لسلية للكانة بي ليكائن ليّوتر حقيقة وعي اون ليعلمنة مرحلة إل للرور يلمسلّ يكن وهنا
أن منذ ذروته وصل ليذي وليسياسي لسجّماعي ويلنظام ليوضعي يلقانون للديث ليّصور وبي ليبشرية، ورايّها
فأكثر أكثر مّسعة ذلته ليوقت أعطت م اوية، كدين لسسلم فرضت ليت لسسّعمار بعد ما أنظمة كانت
ااضعا يزلل ل ليذي ليشخصية لوحولل ليقانون مناقشة أثناء رايبا ليّناقض وهذل وليدنيوي، ليعلمان يلّشريع

ليقرآنية. يدحكام
يعلّ أحد ول لسسلم، أرض كلت اينية وشعارلت ليدين رطاء تت لييوم ليعلمنة لكّساح أصبح وهنا
طرحت ليت لوحدلث من لنطلقا وذيك رياب، بعد عاا قد ليدين أن يّوهون فايناس ليعكس على بذيك،
أما لسسّقلل، بعد للند مسلمي لنفصال من ويدت بكسّان فمثل لواية، ليعقوا ف سسلمي ليعال ف نفسها
تركيا ف ليرتوسيي، مع لاّلط أي يّجنبول يكي بصرلمة ليدين ليزولج على يافظون للسلمون ليسوفيات لستاا
ثقافية هوية يعن لسسلم وماييزي لندونيسيا ف ليكمايية، ليلئكية رفّول ليذين للخلصي لحّّنت للمعيات
"ليدور أنت أركون أكتد لوساس هذل وعلى ليرربيي4، للسيحيي ومولجهة ليدينية، للذلهب مولجهة ف ااصة
ليت يلعلمانية ناية وضع للمين إيرلن ف ليسنرال، ف كما ليدينية للمعيات بولسطة تدا قد يلسلم ليسياسي
بث ليبعث حزب لووسط ليشرق ف للسلمي، لساولن حارب ليناصر عبد اال مصر ف ليشاه، يريدها كان

.180 ص. ليسابق، للصدر علمية، قرلءة لسسلمي ليفكر أركون، ممد -1
.127 ص. ليسابق، للرجع أركون، ممد فكر ف للدلثة مسرحي، فارح -2
.180 ص. ليسابق، للصدر علمية، قرلءة لسسلمي ليفكر أركون، ممد -3

Arkoun M.: Emergences et problème dans le monde Musulmans Contemporain 1960-1985; -4
Islamo-christiania, Tome 12, P. 155
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وليدين، ليستلطة بي لستفاق ليسعواية ف ليعربية، ليشتخصية ف بسيط عنصر ارتا إل لسسلم ترات ليت ليطترق عن
هذل يومنا حت ومنع ليفرنسية، ليثقافة طريق عن تعمق ليعلمانية تيار للررب ف لللكية، لوسرة تسيس إل يرجع
ليقائّ للدل عن لوحدلث هذه تكشف وهكذل مهدتاة"1، يوم بعد يوما تبدول وليت لسسلمي للهاا مارسة من
ليستياسية لوحدلث مقدتمة 1970 عام لسسلمية ليصتحوة أاذت أن منذ ااصة وليعلمانية، لوصويية بي

ولسجّماعية...إل.
لسسلمي ليرتالء يلع للطاب هذل أنت مؤكتدل لسسلمية ليصتحوة اطاب حقيقة عن أركون ويبحث
وللمارسات للديثة، وللؤستسات ليستياسية، للمارسات كلت على ليتّعبيية وصياراته مفرالته، بكلت ليتّقليدي
يرجول ل ّ بنت يوهو يكي إسلمية وتسميات إسلمية بشعارلت يرلفونا إنّ أورب، من لسّعيت ليت ليقانونية
تلك تكّسح ليعلمنة أن يعن ما لللحد...إل2، للااي للسّعمر، لسمبيل، ليررب ذيك يقلدو ول للط، على
عن يلّعبي وذيك إل، وروحان... وفلسفي، وعلمي، ثقاف، كدين بسسلم تسكها تدعي ليت ليدينية للطابت
ولسجّماعية ليسياسية، ليقطاعات مّلف ف فشيئا شيئا ترسخ قد ليعلمان فالوهر وبيّال بيذلت، لسعّزلو

للّمع. حياة من ولسقّصااية
واابة عليها، للرتكاو يكن ل ليت ليقدية ليقيوا بكسر مطايبي ليرتلهن عالنا ف للسلمي إنت
عصرن ف لسسلم أركون فحسب ومارسة، فكرل ليعلمان للوقف يّبنول يكي للخّلفة، لسمبييية تّروطات لي
ليدين بعده فقد يقد معا، وللعارضة ليسلطة قوى عليها تزتوا سياسية إيديويوجيا أصبح وإنا اينا يعد ل ليرتلهن
ييست لسسلمي ليعال ف إييها أاعول ليت ليعلمنة أن أقول ويذيك ليكثيون، يظنته ما عكس على للّعال وليرتوحي
ليصتدا هذل وف منفعية3، أو لنّهاوية أو سلطوية وررلض ليدتين لسّخدلم مّااة فقط هي ا وإنت يلدتين، مّااتة
فإن ليعلمنة أبولب إل للسلمون يّوصل "يكي قائل: ليعلمنة ويوج من للسلمي يّمكي شروط عدة أركون وضع
ييس وتثقلكاهلهّ، عليهّ تّرط ليت ولسيديويوجية وليلتروية، لينفسية وليقيوا لسكرلهات من يّخلصول أن عليهّ

ليدول"4. ولليط للارجية ليعولمل بسبب أيّا ا وإنت بيذلت، للاص رريهّ رولسب بسبب فقط
وهو لا، بيّنظي إلت تّ يّ ين وليذي أركون نظر ف ولجبا لسسلمية ليعربية للّمعات ف ليعلمنة ررس يعدت
من يلعلمنة نظرية فبناء حياتيتة.... ا وإنت فقط نظرية أو عملية ييست للوضوع هذل وأهتية ومسّعجل، ملحح أمر

.Ibid., P. 155-156 -1
.201 ص. سابق، مصدر ليررب، أورب لسسلم أركون: ممد -2

.203 ص. سابق، للصدر -3
.59 سابقص. مصدر وليدين، ليعلمنة أركون: ممد -4
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سولية ليطريق وهو سسلمية. للّمعات منها تعان ليت للشاكل من ليعديد حل يكن ليذي لسطار الق شأنه

تّ يّ وين ،
للّمعات"1 هذه ف ينية وليدت وليعلمية ليستياسية لللت مّلف بي ليعلقات يكّنف ليذي ليرموض

وليستياقات ليعلمانية ف ليتّفكي بعااة إلت ينية، ليدت أو ليستياسية سولء ليفّاءلت للالت هذه كلت بي ليفرو
ف ليعلمانية مفهوم ف ليّفكي يكن ل ونته هذل"، يومنا إل لينهّة عصر منذ ليعرب ليفكر ف يّشكلها ليّاريية
لنررلس كيفيات بوضوع للرتبطة وليّاريية لينظرية لسشكاييات ف ليّفكي لسطار اارج ليعرب ليسياسي ليفكر
رريية سياقات تشكيل نو يسوقنا يلحدلثة رريية سياقات فبّشكيل وفكرن"2. ولقعنا ف ليسياسية للدلثة

يلعلمانية.
معيار ذلتا ف وليعلمنة لسسلمية، للّمعات ف ليتّحديث يّحقيق كشرط ليعلمانية اور تكريس إنت
يعوا بيشتعب- مرتبطة ليدوية للديث-حيث بفهومها ليدتوية ظهور أنت إذ بلدلثة، مرتبطة فايعلمانية يلحدلثة"3
اه بلت تسي ليت للّمعات كلت على تنسحب ظاهرة ليعلمانية أنت ريلور جورج يرى هنا من ليعلمانية. تطور إل
للّاري تارهّ من للروج يسّطيعول ين وللسلمي ليعرب أن ليقول نسّطيع بذل للعاصر"4، عالنا ف للدلثة
سّحقق وليت للدنية، ليدتوية تقيق من يّمكنول ين بدونا ليت ليعلمانية، مع للسور مد اون للدلثة عصر وااول
ليعربية للّمعات سّبقى بيعلمانية للرور وبدون ولوعرلق. وليطولئف لواين ايع بي وللساولة ليعدلية لّ
كما وللروب، وليعرقي ليدين ليّعصب أنولع علىكلت ليباب يفّح ما وهذل للنرلق، ليدين ليفكر حبيسة لسسلمية

وليعرقي. ليطتائفي ليتّشّت من تعان ليت ليعربية ليبلدلن معظّ ف لييوم حاصل هو
ف ليعلمنة تبن عن للنجرة ماطر لاوو أجل من جاهدل ياول أركون أن ينا لتّح للبحث لذل وكخّام
أو للقيقة لمّلك أجل من تناضل وهي يلروح، موقف أنا يفهمها وليت للعاصرة، لسسلمية ليعربية للّمعات
ول عرق. أو ثقافة أو اين على حكرل وييست لسنسانية، مكّسبات أهّ من يعّبها إذ للقيقة"5، إل ليّوصل
من حايه أركون ويصف للسلمي. أرلب يفهمها يلدينكما معااية أو بديلة إيديويوجية ا أنت على تفهّ أن يب
أن يكن أنه ليبدلية، منذ أمامكّ ذيك أقول أن أوا بقويه: للسلمي عند ليعلمنة لكّنف ليذي ليلبس إولية ل أجل
قد فرنسا ف وجواي إنت لسسلمي. لنّمائي بسبب ليعلمنة اط ضمن أكون أن يكن ل بن بعّهّ يعّقد

.129 ص. ليسابق، للرجع أركون، ممد فكر ف للدلثة مسرحي، فارح -1
.16 ص. ،2007 ليقاهرة، وليّوويع، يلنشر راية ليعرب، ليفكر ف ليسياسي للال بناء إعااة ليعلمانية ف ليّفكي ليلتطيف، عبد 2-كمال

.124 ص. ليسابق، للرجع أركون، ممد فكر ف للدلثة مسرحي، فارح -3
.217 ص. ،2008 ،1 ط. للررب، ليبيّاء ليدلر ليعرب، ليثقاف للاّلف،مركز ثقافة ليثقاف للاّلف ليبزلري، سعد -4

.10 ص. ليسابق، للصدر ليررب، للسيحية لسسلم وليدين ليعلمنة أركون، ممد -5
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تلك إل أايل لومر ب لنّهى قد وعيشها. مارسّها طريقة أو ليعلمنة لربة عن وسلبية ليابية كثية أشياء علمن
ليروح وفّوحات مكّسبات إحدى شيء كلت وقبل أوتل، هي ليعلمنة بنت تقول ليت ليفكرية وليقناعة للمارسة
للعّقاا حرية تّمن ليت ليعلمانية ليدتوية حدوا ضمن ينية ليدت بصوصيّه يّفظ أن يلمسلّ يكن بذل ليبشرية"1،

وليديقرلطية. ليعدل يسواها اوية أجل ومن قانونية أطر ضمن

.9 ص. ليستابق، للصدر ليررب، للسيحية لسسلم وليدين ليعلمنة أركون، ممد -1
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الدن- والتمع الدريقراطية - السرياسية الياة ف النرقد راانت الرّالث: البحث

فهي دّيقراطية، وال السياسية الّاثة ىل دّخول لل شرط بثابة هو العلمنة لطلب أركون ممّ ارتاح ىند
الرية، هذه فيه تنتشر وفضاء الفكرية للحرية مصّر بثابة وأشرن سبق فهيكما النسان، حقوق ححتام ضمان
ف والتمثدل الّيث السياسي الفكر من أساسي جزء بل منعزح مفهوما ليست النسان حقوق أند كما
مشاكل تاوز لن الّيقراطية، أجل من الندضال على أساسا مبن النسان حقوق أجل من فالنضال الّيقراطية.
سياسي نظام حققت الّيثة الّولة كانت ما وىذا السياسية، الّاثة ريم تكريس يتطلب التمعات هذه
والواطنة الّيقراطية بقيم رويت رّ احجتماعية، للحياة جّيّة وطرق مبادئ على رائم متميز واجتماعي
العربية بلّول احرتقاء يكن كيف هو الال هذا ف وبثه فهمه بنا الجّر فإن الّن، التمع ومؤسسات
فعل الندقّ ساهم هل الّن؟ التمع ومؤسدسات الّيقراطية من مكسبها ما الّيثة؟ الّول مصاف ىل السلمية

دية؟ دّ التدع ىررار مع السياسية الياة لمارسة ملئمة أرضية ىعّاد ف

الدريقراطية: -1
بلتداريخ التعلدقة والظاهر العطيات من للكثي النقّ توجه على القارنة لليلته ف أركون ممّ يرص
عنّ السدياسية فالياة العاصر، السياسي الفكر ف العلمانية تطرحها الت بلشكاليات وعلرتها العاصر الورب
استعمال فشيوع والفكار، الراء بتعّد يسمح ملئم مناخ النقّ يعتب ىذ الفكر حرية على مبنية حقيقية أركون
فيى الألوفة، البتذلة الفاهيم ساحة من يستبعّ يكاد ح مصطلحا منها جعل العصور مر على الّيقراطية كلمة
سلطة با يقصّ والت اليوننية، الصول ىل تعود أنا ديقراطية لكلمة اللغوية الذور ف الابري عابّ ممّ
يونن مصطلح هو النظام هذا على للّحلة الستخّم الصطلح أن والوارع بنفسه1. لنفسه حكمه أو الشعب
هذا تعن والّيقراطية والكم الشدعب التدوال، على kratos, demos ىل تنقسم فالكلمة أصيل، راسخ،
أفراد روى الكم تص مضادة أخرى لشكال خلفا وذلك الشعب حكم ىل يستنّ الكم من شكل الساس

السدياسية2. الساواة فيها تغيب استبّادية أو ىطلرية طبيعة ذات وجاعات
والتعّدية السياسية والشاركة الرية على يقوم للحكم نظام العاصر معناها ف الّيقراطية عام بشكل
أن ري والقضائية، والتنفيذية التشريعية السلطات، بي والفصل السلطة مشروعية حكتساب كآلية الر والنتخاب
الفكر ف مفهوم فهو فرضه، يكن ونائيا دّيقراطية لل جاهزا نوذجا هناك أند احنطباع يعطي ح العن هذا

.15 ص. سابق، مرجع النسان، وحقوق الّيقراطية الابري: عابّ ممّ -1
.145 ص. ،2001 ،29 اللّ ،3 العّد الفكر، عال تنويري، منزور والّيقراطية، نن جّعان: فهمي -2
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الفهوم ف التدعّدية أند هو عليه التدأكيّ يكن ما أند ىحد التواصلي والتشكل للتطور رابلية لّيه الغرب السدياسي
الت للسلطة( الماعي والتأسيس الشدعبية، السيادة )مفهوم وهي: عليها تسس الت بلصول مطومة دائما تبقى
عن تعب فهي وتطبيقاتا مفاهيمها تعّدت مهما ىذن فالّيقراطية وعليه وحّته، تلغي ح الفهوم تعّدية من تعل
وتقليص برية، الراء عن والتعبي السدياسية، الياة ف للمشاركة واسعة ىمكانيات للشعب يول الكم ف نط
يتصردفوا وأن يتكونوا أن احجتماعيي للفاعلي يسمح الذي السدياسي الندظام ا أند أي واككومي، الاكم بي الوة

برية"1.
كل ىليه تسعى ومطلبا راية تعلها الت اليابية القيم من بلعّيّ ممدل عنوان التدصور هذا ف الّيقراطية
العربية السياسية الكتابت ف احهتمام تّد يفسر ما وهو والسلمية، العرب التمعات فيها با لتمعات،
ف الول الطوة هو السياسي النظام دمقرطة على العمل وأن ضروري، الّيقراطي "اليار أند ترى الت العاصرة

احجتماعية2. الطدارات لرير طريق
جبهتي: ف يواجه والسلمية العربية التمعات ف الّيقراطية توطي أجل من العمل أند أومليل علي يرى
الصوص"3، وجه على الّين دّورمائي ال النزع ذات التيارات يواجه احستبّاد دولة التسلطة، الّولة "جبهة
بفقّان يتعلق الشكل فإن القائمة والسلمية العربية النظمة وبنية طبيعة ف التمثلة الول للجبهة فبالنسبة
}يقصّ النظمة "هذه روله: ف أركون عليه أكµد الذي وهذا الشعب بسم الكم ف الق تعطيها الت الشرعية
لسيادتا. معن فل وبلتدال موجع بشكل الشدعبية أو الّيقراطية الشدرعية تنقصها السلمية{ العربية النظمة
ويقول: الستبّادية النظمة خانة ف النظمة هذه يصنف جعله ما وهذا تيء" ح أو الشدعب من تيء السديادة

دّ وض المدة دّ ض أمدة بّون دول وهي والسدلب الندهب على رائمة أنظمة أي الندهاية: أو بلنشالة وصفها ويكن "بل
الّن"4. التمع

متلف وف التمعات ف تطبيقها ىمكانية ىشكالية يتجاوز أن يب الّيقراطية توطي أجل من العمل ىند
بمارستها التعلقة الثقافة اكتساب خلل من وللياتا مبادئها توطي ضرورة على العمل ف احنطلق ىل الزمنة
حقوق بمارسة والثقافية والخلرية الروحية حقورهم على يصلون الشخاص لعل الضروري السار بوصفها
حقوق مارسة من انطلرا سلطته تبر الت الفقودة القيقة الشدرعية على الاكم حصول الخر الانب وف الواطنة

.316 ص. ،2007 القاهرة، الّيثة، رباء دار الّال، بب الفلسفي، العجم وهبة: مراد -1
.Borhan ghalioun: Islam et politique, la modernité, Alger, CASBAH. 1976, P. 247 -2

.26 ص. ،1996 بيوت، العربية، الوحّة دراسات مركز منشورات السدياسية، والسدلطة الثقافية السلطة أومليل: علي -3
.154 ص. السابق، الصّر الغرب، أورب السلم أركون: ممّ -4
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الكوني الواطني تصويت من مشروعيتها تستمّ الت القانون دولة ىل والوصول الاكم انتخاب ف الواطنة
هو الواطنة "مفهوم : الصّد هذا ف أركون يقول حيث للّيقراطية شرطا الواطنة يعل ما وهذا الّن. للمجتمع
جيع وعليه القوق بميع يتمتع مواطن بنه الواطن يشعر ل فإذا الخي، وهّفها الّيقراطية الياة راعّة
له تضع ما بقّر ىح روية راسخة الّيقراطية تكون ح القابل وف تاما"1 معناه يفرغ الواطنة مفهوم فإن الواجبات

والثدقافية. احجتماعية مد الّنية القوق مقّمتها وف القوق ححتام السدياسية السدلطة
العربية التمعات ف الاضر أو الاضي ف سواء تاما رائب أركون حسب الّيقراطية المارسة ىند
منارشات التمع ف لصل أن بّون حقيقيدة ديقراطية توجّ "ح أنده يعتقّ فهو شروطها لغياب نظرا السلمية
ل ىذا للّيقراطية الرفيعة النسانية الغايت لقق أن النارشات لذه يكن وح خلفية، ونقّية، خصبة حرة مفتوحة
تساؤل كل الّورمائي الّين الورف يذف مّى أي ىل نعلم ونن ... مستويتا أحّ على التساؤل تّخل
بل الستقلل، بعّ السياسية النظمة رسختها الت التعليم برامج ف الفلسفة تعليم ضعف أيضا ونعلم فلسفيكما
تفتض العقبات هذه لتجاوز فعالة استاتيجية وضع الجّر من بت لذا الحيان"2 رالب ف كليا وانعّامها
النسانية الفلسفة على اللقاة الهام ىحّى وهي والواطن للشخص الّيثة الفلسفة ىل الشعوب هذه النظمام
سبل عن الباحث للنسان الصلية المارسات لق الذي البت عن المكان رّر تعويض تستطيع والت الّيقراطية

أكثر. وسعادة أكثر أجلكينونة من يعيشها الت للظروف حرية أكثر
أنواع "كل أن على أكّ حيث السلمية، التمعات ف الّيقراطية التجربة عن أركون ممّ يوضح
السلطة مارسة ف الشتاك للمة تتح ل هذا، يومنا وحت المويي منذ السلم، أرض ف تتابعت الت الكومات
سائّا الوضع هذا يزال وح ويقال، ريل ما كل من الررم على بستمرار، ومغيب رائب فالشعب أبّا، السياسية
الياة، لّى والرؤساء والقادة، الّولة، أحزاب مستوى على السياسي الهل بسبب وذلك اللحظة"3 هذه حت
السلطة، مارسة ف والبالغة التسلط من النوع هذا ينتقّ أركون ممّ وبلتال ديقراطية4، بل الشكلية والّيقراطية
الكتابت ف الّيقراطية عن حّيث كل ف ذلك وكان السلمي الفكر ف مورفه عن يغفل أن يكاد ح حيث

.76 ص. السابق، الصّر السلمية، السديارات ف النسنة أجل من معارك أركون: ممّ -1
.155 ص. السابق، الصّر الّين، العقل نقّ ف رضاي أركون: ممّ -2
.52 ص. السابق، الصّر والسياسة، الخلق السلم أركون: ممّ -3

،2008 بيوت، الساري، دار حسي، الشيخ عقيل تر: ط1، والشر، الي وراء ما بغّاد ىل منهاتن من مايل، جوزيف أركون: ممّ -4
ص158.
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ىل سابقا كان السلم بن وتقول للّيقراطية كمرادف الشورى مفهوم ىل صراحة ليل والت العاصرة السياسية
أول بذور وجود أركون يؤكّ وهنا السدلطة، مارسة ف للشورىكمبّأ ىرراره على بناءا الّيقراطية ىل الّعوة

كون والشورى، الّيث مفهومها ف الّيقراطية بي شاسع بون هناك بن يرى القرلن، ف للّيقراطية
بينما القبلي، أو العرري أو الذهب انتماءهم عن النظر وبغض استثناء بل التمع أفراد جيع تشمل الّيقراطية
العقلي الفضاء سجينة تظلد الشدورى أند يعتب فهو لذلك السلمي، كبار من العليا الفئة ف مصورة فهي الشورى
توسيعها أو الشورى تطوير يكن لكن للحّاثةـ العقلي الفضاء ىل تنتمي الّيقراطية أن حي ف الوسطى للقرون

دّيقراطية1. ال وبي بينها فرق هناك يعود ح وعنّئذ الشعب تشملكل لكي
النظام لشكل أمدية يقيم ح أركون ممّ أن نّ ريه، على السياسي الندظام أشكال من شكل تفضيل ىند
القوق ضمان يكن "ح يقول: حيث بلّ لكلد التاريية للخصوصية يضع لنده ديقراطيا كان ىذا السدياسي
الشكل ذت اتد سواء القانون، ودولة الّيقراطي النظام بواسطة ىحد البشري للشخص والثقافية والخلرية الردوحية
وطبيعة حاجياته حسب بلّ كلد يتاره ذاك أو الشدكل فهذا يهمد ح للحكم، المهوري أو الّستوري اللكي

رريه.
الشكل أنه على ويخذ يطبق أن ينبغي ومثاح نوذجا يثل منها واحّ شكل هناك ليس للّيقراطية ىند
والّيقراطية دّيقراطية، لل مكتمل نوذج الن حت يوجّ "ح أنده أركون اعتقاد ففي لا الكتمل والنموذج النهائي
تتحّد وأصبحت الرلبية بكم دّد تتح كانت حيث رريها يؤكدّه الذي وهذا دائما يتكرر أن يب اكتشاف
شكل لند التمعات ولكل زمان لكلد يصلح الكومات من نوع يوجّ ح القابل ف أنده كما للرليات، بحتامها
العامة والصلحة الزدمان مقتضى بسب السائل هذه أحكام وتتعي الزمان، لقتضيات التابعة السائل من الكومة

احجتماعية.2 النداس وأحوال
ىحياء ضرورة على يتوردف والسلمي العرب العالي ف ومستقبلها يقراطية دّ ال ىل ودعوته أركون اهتمام
النسان الورف لتأسيس المثل السبيل كونه عامة، السلمي الفكر وخاصة العرب الفكر ف الفلسفي الورف
ف السامة من الّن التمع يكن حرا نقّي ررييا فكرا ويولّ واللغوية والثقافية الذهبية بلتعّدية يعتف الذي
مشكلة حلد ىل يّعوا أخرى جهة ومن الاكم3، النظام أو الّولة مع الثمر والتفاعل الصبة احنراط عمليدة

.42 ص. ،2008 منقحة، جّيّة طبعة والتوزيع، للندشر بت دار التداريي، التفاهم سوء والرية، السلم الشرف: ممّ -1
.173 ص. سابق، مصّر والسدياسة، الخلق أركون: ممّ -2

.85 ص. سابق، مصّر الغلقة، السياجات من الروج نو السلمي، الوعي لرير أركون: ممّ -3
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سلطة تارس الت القسرية ولة دّ ال حالة وتاوز الّن التمع وجود وعّم وعمليا نظري الواطنة مفهوم رياب
العامة العصبية أي ملها جّيّة عصبية وىياد القّية، العصبيات "تفكيك خلل من الميع على استبّادية
ىل بّوره يؤدي ما وهذا الواطني. جيع من مورفا وتتخذ والعشائر والطوائف القبائل تتجاوز الت الّيثة للّولة

الماعة1. خلل من ىحد له وجود ح الذي القّي النسان ملد وىحلله الفرد.الواطن تشكيل
شت ف ىبرازه يريّ فهو موضوع أي من تلو ح تكاد أركون عنّ النقّ ىشكالية أن جليا تتضح هنا ىذن
عنّ تقف ح الت الّاثة لّولة الّخول من تكنه جّيّة أفاق ومنهجه للياته خلل من يفتح فهو اليادين،
ح ىذ الؤثدرة، احجتماعية والقرى التمعات بتطودر مرتبطة دّيقراطية ال فمسألة دّيقراطية، وال للسدياسة واحّ مفهوم
حر مواطن يكونكل أن يب تمه، مشاكل حول التمع داخل حر نقاش دون ديقراطية هناك يكون أن يكن
جعيات تكوين حرية هناك تكون أن بلتدال ويب ىليه، ينتمي الذي الشعب مصي حول فيه يفكر ما رول ف
متمع لي فالّيقراطية .وبلتال ديقراطية تربة لكل أساسي شرط بثابة هذا كل والنقّ، والتحليل النشر وحرية

لا. جّيّة وانفتاحات لفاق، وفتح العلمنة، حكتشاف ثينا مكسبا تشكل التمعات من
ح ذلك مع فإنه ضروري، يكون أن يكن وح أركون اعتقاد ف ضروري خيارا كانت لو حت الّيقراطية ىن
مع يقف فهو وبذلك حل لا نّ أن يب الت السائل من العّيّ هناك لن عليه، هي ما على تستمر أن يب
من تنتج رريية... صيورة فكونا يكتمل ل كمشروع ترافقها الت الّاثة عن تتلف ح الت التطورة الّيقراطية
بوجود مرتبطا الناز ريّ مفتوحا مشروعا الّيقراطية تصبح وعليه تستورد2. وح التمع داخل من أي الّاخل،
من مشروعيتها تستمّ بّورها والت القانون، دولة ربل من اكتم اكاور أو القابل دور يلعب "الذي الّن التمع
والتمع النسان حقوق احتام على البن الّيقراطية مفهوم ىل الوصول أن كما له، الشكلي الواطني تصويت
وحصول أفرزتا، الت واحجتماعية والثقافية العرفية التطورات ف تفكي يّث ل ما يتحقدق أن يكن ح الّن،

الّاثية. الفلسفية مرجعيتها على انفتاح

الدن: التمع -2
بعّ ذلك وكان الّيث، الغرب الفكر ررين هو الذي الجتماعي العقّ نتائج من الّن التمع يعتب
العلرة عن الشارة هو البّاية ف روله يكن ما وىند بلسدياسة، التمع وعلرة الجتماعي العقّ نظريت ظهور

.232 ص. السابق، الصّر التأصيل، واستحالة الصول الفكر أركون: ممّ -1
.158 ص. السابق، الصّر اليوم، السلم نقيم الّين،كيف العقل نقّ ف رضاي أركون: ممّ -2
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شروط ف التفكي ىل دفع يقراطية دّ ال ف التدفكي أن حيث والّيقراطية، الّن بلتمع يعرف ما بي الّلية
ىشكالية يطرح ما وهذا الّن التمع ريام ف تتمثل احجتماعية المكان وشروط والجتماعي الفكري ىمكانا
التمع عن دّيقراطية ال بسبقية بلقول أركون فيها يفصل والت الخر، أنتج من أي الخر، عن أحّما أسبقية
الثقافة بكتساب مشروط الّن{ التمع مؤسسات }يقصّ الؤسدسات هذه ىل "التدوصدل أند بجدة الّن
وهو الّيقراطية، الثدقافة حنتشار نتيجة كان الّن التمع أن التبير هذا من يفهم وما ونشرها"1. الّيقراطية
والؤسسات القنوات كل على سابقة الّيقراطية "ىند يقول: الذي الابري عابّ ممّ مع الورف هذا ف يلتقي
التمع بؤسدسات نسمديه ما عب وتتأتدى تتمد ا ىند الّيقراطية المارسة أن صحيح ... وبواسطتها فيها تارس الت
الّيقراطية من جزء الؤسسات هذه ريام أند هو لذهاننا عن يغيب أحد يب ح الذي الشديء ولكن الّن،
ىل يقود الّن "التمع بقوله: ولّيقراطية الّن التمع بي القائمة الّلية بشارة عزمي ويلخص نفسها"2.
تلياته، لخر هي العاصر بشكلها التمعية الؤسسات ذاتا الّيقراطية تطور عملية لنه الّيقراطية ىل الّيقراطية

دّيقراطية"3. ال ىل رادت وكأنا رجعي بثر التاريخ ف زرعها الّن، التمع هي اعتبارها يؤدي ولن
نظريت بروز عقب السياسية الفلسفة ىل ول ورّ الّيثة، للّولة ركيزة الّن التمع مفهوم أصبح لقّ

"ىند بقوله: هذا ىل أركون ويشي والسياسة التمع بي الستقطاب علرة عن تعبيا ومثل الجتماعي العقّ
من مرحلة أية ف السلمي العقل يتبها ل رريية خبة يشكل الّن والتمع القانون دولة بي والتدفاعل التدعارّ
دون فقط، الوربية التمعات ف وانتشرت ظهرت خبة هي بل فيها، انتشر الت والتمعات السلم رريخ مراحل
جاهزا شيئا ليس الّن التمع أن هو الشارة هذه من يفهم وما التاريخ"، ف العروفة البشرية التمعات من ريها
لذي هذا وربا وتطبيقاته، مضامينه وأعطته الفهوم صقلت خاص بتاريخ مرتبطة ووارعية فكرية خبة على مبن بل
البام وارع انتقاء عّم مقابل ف الصطلح لذا واحنتشار الذيوع حالة بي التنارض هذا من جانبا لنا يفسر
الفكرية ومقوماته الفهوم أمدية مراجعة ىل والاجة المية لضر هنا ومن عنه الّيث يشوب الذي والغموض

ظهوره. على ساعّ الذي والناخ
ف أورب حققتها الت الكاسب أهم بي من ويعتبه لّن التمع تشكل ريمة أمية لنا يقّم أن أركون يريّ
رانونيا تتحرر أن استطاعت الت الّنية التمعات تشكل هو الّيثة أورب ىليه توصلت مكسب أهمد "ىند روله:

.232 ص. السابق، الصّر التأصيل، واستحالة الصول الفكر أركون: ممّ -1
.133 ،132 ص. سابق، مرجع النسان، وحقوق الّيقراطية الابري: عابّ ممّ -2

.49 ص. ،2015 ،6 ط. رطر، السياسات، ودراسة للباث العرب الركز نقّية، دراسة الّن التمع بشارة: عزمي -3
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أخرى جهة والقانون"1.ومن القد دولة ف فعالي شركاء بصفتها تتصرف أن من يكنها الذي الكاف بلشكل
الصطلحات خلل من للشعب الّونية والنظر السلمي العرب الالي ف به يقابل الذي العتاف عّم ىل يشي
السياسي احعتاف الن حت ينل ل الّن التمع بند القول "ينبغي بقوله: ررون طيلة با وصف الت السلبية
أو بلردعية. وررون ررون طيلة يّعي فالشدعبكان السلمية، العربية البلّان ف الاكمة النظمة معظم ف بقوره
يكن ل الشدعب أند يعن هذا )...( احتقارية سلبية مصطلحات كلها )...( دّماء وال والسوداء الغوراء أو العامة.
الكم ف حقيقي يعتبكشريك يكن ل الاكمة. أو القائّة والسياسية الثقافية النخب ربل من احتام بي يضي

العتبار2. بعي العام الردأي رضا لخذ مضطر الاكم حيث التقّمة البلّان ف الال عليه هي كما
السرة من يتّ التمع هذا أن مفادها واحّة فكرة ف الّن التمع مفهوم حول تصودرات هناك لكن
الثقافية احجتماعية الؤسدسات جل يشمل فهو وبذلك سلطوية سياسية كمؤسسة والّولة اجتماعية كمؤسدسة
والت حكومية، ري مؤسسات ا أند أي للّولة التابعة الؤسسات عن والتميدزة الستقلة الرتصادية وحت والسدياسية
الّفاع ف النقابية الفروع مثل فنجّ الّولة، داخل القرار صنع ف التمثلة السياسية ومنها متعّدة لرراض تعمل
الرتصادية الؤسسات من مموعة هو الّن التمع أن هنا نلص ىذن وريها، والثقافية الجتماعية القوق عن
لؤسسات ومراربة فاحصة عينا تثل والت الّولة مؤسسات عن والتمايزة النفصلة والسياسية والثقافية والجتماعية

والثقافية"3. الرتصادية السياسية الّيثة البنيات فعاليات تنظم الت الجتماعية الطر "وهي الّولة،

التنظيمات فيه تتعّد الذي للوارع عنوان صارت الّن التمع "فكرة أن فيي اويدي" "فهمي ويعرفها
وري الضغط، وجاعات االصال وجاعات والنّية والروابط واللادات والنقابت الحزاب تشمل الت التطوعية،
تليق ىل يؤدي الذي المر المة، خلي وتعكس الماهي حضور تثل الت الكومية، ري الكيانت من ذلك
متلف احتكار أو بحتلل الخية هذا تفرد دون لول السلطة، لؤسسات موازية التمع ف أهلية مؤسسات

العام.4 العمل ساحات
تعطي وارتصادية، وثقافية اجتماعية مؤسسات ف المثل الشعب صوت تثل الّن التمع مؤسسات ىذن
من الؤسدسات هذه أهّاف تكمن التمع أرلبيدة مثدل تكون منه لسياسة، الؤسساتية البن تنظيم ف مشاركة للفرد
القوق لتحقيق السعي وكذا العامة، الياة ف والشاركة للمواطني الّنية القوق على الفاظ هي السدياق، هذا

.158 ص. سابق، مصّر الّين، العقل نقّ ف رضاي أركون: ممّ -1
.123 ص. السابق، الصّر الغلقة، السياجات من الروج نو السلمي الوعي لرير أركون: ممّ -2

.118 ص. السابق، الرجع النسان، وحقوق الّيقراطية الابري: عابّ ممّ -3
.194 ،193 ص. ،1993 ،1 ط. القاهرة، الهرام، مؤسسة والنشر، جة للتد الهرام مركز والّيقراطية، السلم فهمي: هويّي -4
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مارسة من الفرد يتمكدن الؤسدسات هذه خلل من وهذا والصدحة...ىل. والشدغل التعليم، كحقد الجتماعية
ومّنيته. مواطنته

الّن بلتمع "يعتف الذي الّيقراطي بلكم أساسا يرتبط الّن التمع مفهوم أند القول يكن وهنا
التمع فيه ينشأ الذي الناخ هو الّيقراطية الثدقافة انتشار يكون وبذلك ولة، دّ ال سلطة عنه تنتج شريكا بصفته
والقبيلة بلسرة الرتبطة العصبية عن والتخلي ولة، دّ لل ربعة ليست متمعية مؤسسات ظهور خلل من الّن
راعّة هو الواطنة "مفهوم لن الواطن مفهوم ىل الفرد مفهوم من والنتقال الّن التمع انشاء ف والطائفة...ىل
الّولة مؤسسات ىليها تسعى الت الغاية هي بلواطنة الميع تتدع أند كما الخي1. وهّفها الّيقراطية الياة
يقول حيث للمواطني الّنية القوق على الفاظ وهي سابقاتا عن أمدية تقلد ح أخرى وراية مهمة ىل ووصوح
يقول كذلك الصدّد هذا وف الّن"2، التمع دائرة يشكلن القوق هذه واحتام الواطني حقوق "ىند أركون:
التمع ويفرزها يبّيها الت القاومة وأشكال نوبت كل الول بلّرجة يعن الّن التمع "مفهوم سبيل: ممّ
الواجبات جيع وعليه القوق بميع يتمتع بنه الواطن شعور ورياب ولة3، دّ لل والكلية القوية اليمنة من للفلت
بقوله: الّن التمع مؤسسات أهّاف شكر الغفار عبّ ويلخص تاما. معناه من الواطنة مفهوم ىفراغ يعن
به يقوم وما فقرهم، من وتزيّ معيشتهم ف تؤثدر الت السدياسات ومواجهة مصائرهم تقرير ف الناس مشاركة "تفعيل
وجذبم التداريي الفعل ف الواطني ىرادة على والتأكيّ الؤسدسات. بناء اتية الذد البادرة خلق ثقافة نشر ف دور من
الندخب على حكرا تتك ح حت الكبى التدحوحت لقيق ف الفعالة والسامة التداريي الفعل ساحة ىل

الاكمة"4.
ديقراطية دولة بوجود مشروطة تكون أن لا دّ حب الّن التمع أجلها من يسعى الت الهّاف هذه ىند
الؤسسات هذا فمقتنة السلمية، التمعات ىل نظرن ما وىذا التدحرك، على يساعّها والقانون الق على تقوم
رلى يؤددي مدا الّيقراطي الوعي فنقص الّيقراطية، الّولة لغياب نظرا أصل، ووجّت ىن هذا بشاشتها توحي
يؤكدّ حيث الّن التمع مؤسسات وانعّام والقانون الق دولة ورياب الّيقراطية انعّام وهي مشروطة، علرة
دولة ربل من اكاور أو القابل دور يلعب الذي الّن التمع مؤسدسات انعّام نلحظ ..." بقوله: ذلك أركون

.212 ص. السابق، الصّر التأصيل، واستحالة الصول الفكر أركون: ممّ -1
.155 ص. السابق، الصّر الّين، العقل نقّ ف رضاي أركون: ممّ -2

.227 ص. السابق، الصّر صال، هاشم تر. للسلم، البشري التشكيل أركون: ممّ -3
.170 ص. ،2010 ،2 ط. الغرب، الشرق، فريقيا السياسي، التدشريح ف بلسياسة للسياسة سبيل: ممّ -4
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ومهامها ولة دّ ال هذه رياب ونلحظ الّن"2، للمجتمع واكبذة الامية هي والقانون القد "دولة لند القانون"1.
ملحوظ ري جزئيا، مؤرتا خجوح مكان فكل يظل الّن التمع انبثاق "فإند رائل: يضيف السلمي الال ف

حساب"4. الكام له يسب البلّان هذه ف عام رأي تشكل "لضرورة أركون يّعو لذلك الكفاية"3 فيه با
والقانون الق دولة رياب ىل السلمي العرب العال ف مّن متمع تشكل عّم سبب أركون يرجع
" يقول: حيث الجتماعية والروابط النسيج تشكيل ري سيطرتا وبقاء الوروثة التقليّية الذدهنيات لضغط وكذلك
الجتماعي للنسيج الّيث التشكيل على هذا يومنا حت تضغط تزال ح الت القرابة عصبيات ىل يعود السبب
بصفتهم الواطن والشخص-الفرد- والقانون الق ودولة الّن التمع دون لول تزال وح احجتماعية الردوابط أو

تنفصم"5. ح الت والسياسية والروحية الفكرية الّاثة ىل للوصول الادف التاريي للمسار متّخلي فاعلي
أهّافه يؤددي حقيقي مّن متمع تشييّ لرحلة الوصول دون لول عوائق وجود ف التمثدل الوارع هذا ىند
توفي خلل من تاوزه ف يساهم تصور ىعطاء وحاول أركون ممّ درسه السلمية العربية التمعات ف ورايته
ف الشخص انبثاق أجل من ذلك ف النقّي مشروعه ومسامة الضرورية الّيثة والثقافية الفكرية الشروط

ىحد ذلكم يكون وح موسعة، واحّة عصبية وىياد القّية العصبيات تفكيك خلل ومن السلمية، التمعات
معا. والتمع الفرد جهود بتضافر

البداع: نو ثقافة النرقد -3
السلمية العربية التمعات ف النسان وضع يّفع بب أركون بسب الفلسفي الفكر حرية بب فتح دّ يع
عن يبحث نقّي، حردا فلسفيا مورفا النسانية ف تكون الذي الفكري أفقه وفهم أنسانيته، حفظ نو التقّم ىل
الذي التفتح فالنقّ الشخص، هذا ريمة عن شكد أدن دون العتب الر العقل يقتحها الت للمعن جّيّة لفاق
ف النتقّ الفكر حرية تفعيل نو اه احتد هذا يقون الختلفة، بتاهاته العن فهم عن بثها عملية ف الردوح تارسه
حقوق احتام من الدن الّ ضمان من تزيّ ضرورية من أكثر أركون يراها فكرة ىل السلمية العربية متمعاتنا
الثقافات وبي بينه والبّاع التدبادل لفاق ستفتح وهنا السلم، للنسان التثقيف وفرض الثارفة وهي النسان

.246 ص. سابق، مصّر السلمية، السيارات ف النسنة أجل من معارك أركون: ممّ -1
.32 ص. نفسه، الصّر -2

.246 ص. سابق، مصّر الّين، العقل نقّ ف رضاي أركون: ممّ -3
نفسها صفحة نفسه، الصّر -4

.212 ص. سابق، مصّر التأصيل، واستحالة الصول الفكر أركون: ممّ -5
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هذا ىطار ف "ىنده يقول: حيث الشفهية الشعبية للثقافات ىمال ودون أخرى على ثقافة تفضيل دون الخرى،
ين الذي }اللهوت-الوحّ{ التيولوجي الفكر روالب خارج كلل، بّون الرء به يتجلدى الذي الصدّق من الندوع
اليانة بذريعة الرصاء تارس الت الضيقة القومية النزعة روالب خارج وأيضا والرطقة( النراف )بسم احختلف
من وجّ أن له يسبق ل الذي الال ف والتعرع النطلق على رادرة حردة جّيّة عقول تنبثق أن يكن للوطن،

التعّدية".1 سياق البّاع، ف التدشارك مال ربل،
معناه البّاع، ف نتشارك أن الخرى، الثقافات نتبادل أن أي ومستقبللي، مستقبللي نكون أن الثارفة
التحّي وهي الهمة هذه نقق أن متفرجا، ح التاريخ بسيورة كائنا منفعل، ح فاعل منبثقا حرا، عقل نكون أن

التفكي. حق وهو أح أركون حسب الخرى القوق تؤسس عليه حق أثن على والفاظ لبراز الكب
يتأرلمون الواطني من مكن عّد أكب نعل لكي والنارشات، والتدبادحت الوارات أماكن توفي أند
والتفاعلية الثقافية التفاعلية مفهومها عليها يّل الت الثقافية للممارسات والّة العن لفاق مع ويتألفون

البّاعية2.
لنظام وتشكيل العرفة، نو سعيها ف الروح نشاط لرير معناه البّاعي والتفاعل الثقاف التبادل لقيق ىند
ف النسان تررية من نتمكن القاعّة هذه بتطور جانبنا، من الخر وربول اليمنة وأساليب العنف من مرر انسان
اليّيولوجيي، الناضلي وح السياسيي السؤولي عاتق على تقع ح أركون عنّ ذلك مهمة وتتحقدق متمعاتنا،
ولكونه مناهجه، بختلف النقّ مارسا الفكرية حريته لتحقيق حاجة وعيه ف تكن ىنسان كل مهمة هي وىنا
ورربة ورّرة الفهم حلاح يض كونه ذاته الفرد ىحد الاجة هذه وتلبية حاية يستطيع أحّ ح جاعة، داخل ىنسان
تعيّ الت الردؤية لذه السلمية العربية التمعات أحوج فما للخر، والقابل للذات الواعي الر النقّي التفكي

كاملة. القيقة ىدراك عن بعيّة كانت طالا أعي فتح
السدابق من وضرورية حاجة أكثر اليوم أضحى التمعات هذه ف النقّي الفلسفي الطردح بلورة ضرورة ىند
النظر ذلك ويستّعي الخر، والرأي والرأي والوار التبادل أجل من وصراعها الثقافات تعّد فيه تشاهّ عصر ف
وىزالة الوضوح نوعه كان أيد الطاب تصفدي الت الشكالية، هذه عنّ يتورف أن للفكر النطقي والتحليل العقلي
جعله نقّ من مشروعه ف أركون ممّ مع بيناه فما الراد، بتحقيق جّيرة وسيلة ىحد الندقّ فعل وما الغموض

،19 العّد ونقّ، )فكر شوطا، الكري عبّ تر.: وأنثروبولوجية، رريية مقاربة الستقلل، بعّ الكبي الغرب ف الثارفة رهانت أركون: ممّ -1
.18 ص. ،)1999

.331 ص. السدابق، الصّر السلمية، السيارات ف النسنة أجل من معارك أركون: ممّ -2
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وىنا خطاه بتتبع ح الرة هذه كذلك النقّ، مشروع ف ننخرط أن فكره ف كباحثي منا ويتطلب مشروعه، أساس
نفسه. الشروع داخل من وليس الارج من ذاته الندارّ بعي ىليه بلندظر
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أركون لمد النرقدي الشروع تقييم الررابع: البحث

: السلم الثقف 1-إيقاظ
قلب من ملعرفة إنتاج وإعادة مت ذّ مل نقد على ملقدرة إل أساسا يستند ملّي هو ننشده ملّي ملشروع ذّ إ
نوذج إاذ مرروون ملشروع وما ملتمع، فيه يسهم جاعي منجز هو وملنقد ملعصر، حقائق مع ميااب ملتذعامل
ملفكر، من مناني تفكيك "إل أرووّ ممد فيه سعى ميسلمي" ملعقل "نقد ملطموح ارجمه نلل فمن لّلك،
ملناخ وإنا ملتفكيك، أو بلنقد ملستهدف وحده ميسلمي ملعرب ملفكري ملناخ فليس فقط. ومحدم منانا وليس
أو ملتبجيلية ملصبغة ذمت ملسذردية أو ملوصفية "ملنهجية تاوز ملعمل هّم ورمء من سعى فقد أيضا"1. ملغرب
على تفكيكية نقدية- أضومء سلط فقد مههتي، ولتا ف ملتاريخ وتاب قبل من وملتبعة ملنضالية-ملسياسية،
ثنيا ملعلمانية ث أوا مسيحية مرورواية، مههة ف وما ميسلمية، ملعراية- مههة ف حصلت ملت ملتاريية ملمارسة

فقط"2. منه جزءم وليس ملتاريي مسار ليشملول
جديدة وملفاهيم ملصطلحات من اتسانة متسلحا جديد فكري مشروع تسيس ف أرووّ منشغل لقد
حرب على قال فقد أحد، إليه يسبقه ل ومبتكرة جديدة لكتااة أسس فقد ميسلمية. ملكتابت ف متدمولة ري
ملسبعينات ناية ف ذلك وواّ ملعراية، إل منقولة ررووّ أثر أول على مطلعت مّ أن ملق ملصدد: هّم ف
وطرق ملمنوع أسومر منتق مغايرة، جديدة اطريقة ويفكر حديثة الغة يكتب برز إسلمي مثقف إزمء أنن أدروت
ف مهدة جديدول ملسائدة، مططابت عن متلف نطاب إزمء أن شعرت مرول نصه قرأت فمنّ ملمتنع، أاومب
مهديدة ملكتااة هّه نلل من ررووّ مرول فالرهاّ وملرهاّ"3 ملتوجه ف أو وملرؤية ملنهج ف أو ومردمة ملصطلح
لتحليل ملفاهيمي جهازها ومستعمال ومينساّ، ملتمع علوم فتوحات من مستوحاة علمية لثقافة تصيل ماولة هو
ملعاصرة. ملعلمية وملثقافة يتناسق ميسلمي للفكر جديد ووعي جديدة لرؤية تسيس أجل من ميسلمية ملقضاي
عقيدة أو دين ضد دين مع يقف وا مرنرى، ملّمهب ضد لّهب ينحاز ا ملشروع هّم أّ وما
"مشروع فهو ملتاريخ ف تظهر قد أو ظهرت ملت مييديولوجيات من إيديولوجيا ضد أو ملعقائد، من عقيدة ضد
بعلومات يكتفي وا ملتاريخ، مرمحل من مرحلة ول ف أنثراولوجية أسئلة يثي إنه معا. آّ ف وأنثراولوجي رريي
ملؤسسة، مرساسية ملفهومات رريخ ادوّ وماثر ومرفكار وملومدث مرساء إل ملشي ملرموي مريخ ملت�ذ

ص.31. ، ملسذااق ملصدر ميسلمية، ملسياقات ف مرنسنة أجل من معارك : أرووّ ممد -1 -1
ملصفحة. نفس نفسه، ملصدر -2
.117 ص. نفسه، ملصدر -3
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ومللشعور وملضمي وملخيال وملعقل وملطبيعة وملقدس ومللل وملرمم وملقوق وملتمع وملدولة والدين
ملعقل نقد معتبار يكن وبّم ملفلسفية"1 وملعرفة ملتاريية وملعرفة مرسطورية( )أي ملقصصية وملعرفة ومللمعقول
ملّي ملشروع إنه ويتجاوزها. ملضيقة وملعلوم ملثقافية مطصوصيات ول يتق جاعيا شوليا "مشروعا ميسلمي
ملشفهية أو وملتمثيات ملفكر أنظمة لكل ملتمجعية-ملتقدمية* أو ماستجاعية ملقارنة، ملتحليلية ملقرمءة إل يهدف

ملتوسط"2. مرايض ملبحر حوض ف وتنافست وترعرعت منتشرت قد ملتوانت
ميسلميات مشروع ضمن أأطر ملّي ميسلمية ملدمرسات مال ف ملنهجي مههد هّم تكلذل لقد
ملطلواة، بلصورة يدرس ل مال إزرمء ملعلمي ملوضع يفرضها ملت ملشروط من جلة عن بيجااة وذلك ملتطبيقية.
ف تتحقق ل وأيضا رسبابوثية. ذلك على ارؤ أحد ا حيث ميسلمي، ملعال دمنل تتوفر ل ملشروط وتلك
يناز يكفياّ ا مللّمّ وملفيلولوجية ملتاريانية مّهباّ: ميستشرمق على سيطر حيث ملكلسيكية، ميسلميات
ميسلميات حقل ف مانرمط دوّ من ميسلمية ملتمعات ف حيويته يستد لن وملّي لسسلم، شولية درمسة
حققتها ملت مينازمت بجمل وإلاقه ملعاصر، ملفكر قلب إل للوصول رايتها إدرمك من ااد لّم ملتطبيقية،
من نوع إل ميسلم وإنضاع ملقصور مستدرمك ماولة هي ملعن بّم مرروونية فالقاراة ملدينية. مرنثراولوجيا
من يسعى فهو ومليهودية"3 ملسيحية ملدينتي لا نضعت ملت وتلك ملناهج متعددة بقاراة ملعاصرة ملتأويلية
للمسلمي وتتيح لسسلم، جديد لفهم تؤسس للقرآّ حدمثية قرمءة "إرساء مهديدة ملتأويلية ملقاراة هّه نلل
وهّم وملعلمية. ملوضوعية عن ملبعد ول ملبعيدة مللرريية ملنزعة من وتررها ملدين، ملنص عن ملقدمسة هالة نزع
منّ وملكررة وملتة ملعروفة ملتقليدي موقعها عن ملعتيدة ملّهبية ميشكالية زحزحة من ميسلمي للفكر يتيح ما
ملقدية، مللهوتية مللقة دمنل مانغلق من ادا وماجتماعية، ملتاريية مررضية على وموضعتها ملسني، مئات

ملتمث"4. على ملديثة ملناهج اتطبيق إا منه مطروج نعرف ا ملّي ملتوم ملتاريي مانسدمد حيث
متعددة ملناهج من شبكة مستخدم وإنا ومحد منهج ف متوقفا يكن ل أنه ف أرووّ أباث ثرة لقدوانت
تقديره على دليل وهو متلفة، زومي من إليه دنل وإنا للتمث مهانب أحادية قرمءة تقدي يرفض مردومت،

.21 ص. ملسااق، ملصدر ميسلمي، ملفكر هو أين : أرووّ ممد -1
.46 ص. ملسااق، ملصدر ملدين، ملعقل نقد ف قضاي : أرووّ ممد -2

ملاضي راط نلل من ملطروحة ملسالة تفهم لكي مرمام إل وتتقدذم ملورمء إل تتمجع ملت ملنهجية تلك ملتمجعية-ملتقدمية بلنهجية أرووّ يقصد -)*(
ملاضي. ف ملعميقة جّورها ف نبشنا إذم إاذ ملاضر ف مطروحة مشكلة فهم يكن فل ملعكس أو بلاضر

.216 ص. ،2006 ايوت، ملعرب، مينتشار ط1، مزقة، أيديولوجية نرمئط مزقة، إيديولوجية نرمئط هان: إدريس -3
.216 ص. نفسه، ملرجع -4
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ملدمئمة ورربته بثه إل رمجعة ملتعددة ملقرمءة وهّه ملتاريخ، عرفتها حضارة أعرق أنتجه ملّي موضوعه لضخامة
للمعرفة. قيمة نفية زومي طياته ف يمل ملّي ملدين ملنص أي عنه، ملسكوت مستنطاق ف

لا تقييميذة حصيلة نبيذ أّ شأنه من ملّي مرني للفصل وخاتة نصصناه وملّي ملبحث لّم اوصولنا

ظلذ تت ميسلمية، ملعراية للمجتمعات تديث تقيق مرساسي هدفه فكري ومشروع أرووّ ممد لنا قدمه
ترمثنا، عن وملغريب ملتقدير اسوء فيمونه ملعامة لدى مألوف ري وهلة أوذل ف ملشروع يبدو فقد شامل، مشروع
عند نتوقف أّ علينا وجب لكنه منه، وملتذخلص ملغلقة مئرة ملدذ من طرده واب ملوية تديد على يعمل دنيل وأنه
مرطروحات هّه ف ميستثمار ماولي تقديها، على يعمل ملت مرطروحات أو وتقنياته بدومته ملشروع هّم
ومحاولة ووّم حقيقية، وحدمثة ملضاري وعي إل نصل أّ لنا ويف مفادها راية إل وملوصول للفهم وملقاراة
مصاف إل ومرمم ملشعوب با تتقدم ملت وملضارية ملفكرية ملشروعات أهم يشمل وملّي للنقد ماعتبار لرد

وعمل. وجاا وفكرم عقل ملتحضذرة ملرذمقية مينسانية ملضارمت
حاولت ورنن انائها، وإعادة وتفنيدها وتليلها مرفكار ف اتبحر متذسم إذ متشعذب جد موضوعنا ذّ ور
اتوصيات للخروج لعاهتها سعيت قد جادة تساؤات نلل من وذلك ملعميقة، مرساسية مروزمتا لا تكوّ أّ
ملكتابت وثرة من فبالررم ملعاصر، ملفكر ف متاهاته اشت ملنقد لفعل ماعتبار لرد ماولة إا هي ما شاملة

ملنقدي. ملتنظي ف ملشديد ملفقر معال نشهد أنه إا ملنقدية
وميقتصادية وملسياسية ملفكرية حياتنا ف ملاسذة ملاجة وله م، جدذ حرجة برمحل يرذ ملفلسفي فالنقد
متمع طلق ملعقدة متاهاتا اكل عندج ملسلطة مفاهيم نقد إل أحوجنا فما وريها، وماجتماعية وملفلسفية
أم فكري نقدم ملنقد هّم واّ سومء ملنقد من فلاد وإنسانية، وعدملة ومساومة وفكرم حرية بانر يؤمن إنسان
أّ ف رمسخ إياّ وعلى ملومقع، تاوز رربة على ينطوي إنا ملنقد مارسة على فالتأويد ريه، أو سياسيا نقدم
ملفكرية ملختلفة اتنوعاته ملوجود مكنوجت عن ملكشف إل يقود ملّي ملوحيد ملوجود قانوّ هو ملتذطور

وملسياسية. وماقتصادية
وأّ ملنقص، على تنطوي دمئما فالياة ملقائم، ملوضع إل وملرووّ مهمود عدم ف تكمن ملنقد ضرورة ذّ إ
ما وول وملتخلف مهمود يفضح ملّي ملنذقد إل ملاجة أمس ف وملومقع ملومقع، ف مستحيلة فريضة ماوتمال

وملفكر. وملتمع ملسياسية ملياة عن فلسفتنا يشوه
وملفلسفة وملتمع ملدذين مسائل مع تكيف لصنع مينسان ملعقل ماولة هو ملنقد لفعل أرووّ مارسة ذّ إ
أجل من ترمويبها عن ملكشف إل يرمي فيها مطوض نلل من ملسعي يكوّ ملت مينسانية ملعرفة دومئر إلولذ
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عصر إل يدنلها وملّي وشاملة، متكاملة أفكار اصيغ جديد من اناؤها يكن اسيطة ومفردمت أجزمء إل تفتيتها
رفض ملرفض، على فيه ملقدرة ويبعث مينسان، ملوي إيقاظ ف تكمن ملنقد فديناميكية جديدة، ومرحلة جديد
ف ملتفكي ف حقه من وترمه مينساّ، حرية تلغي أّ شأنا من ملت وملتصورمت وملتقاليد بلقيم يتعلق ما ول

مليادين. فول مطلق ملبدع ملفعل على قدرته تقمع وملت ملستقبل،

: أركون ممد لفكر الوجهة النتقادات 2-أهم
على ومعتماده أفكاره، عملية اعدم عليه حكم من يوجد أنه إا أرووّ لمد ملكبي مههد هّم من بلرذرم
للمغالطات مستخدمم مع مؤلذفاته من وثي ف ملتذوثيق وعدم ميسلمية للمصادر وإهاله ميستشرمقية ملرمجع
بّ ملتديني مططباء معتقاد ذّ أ ند لّلك أحكامه"1. من أوثر ف وملتهويلت ملبالغات ف ووقوعه وملتدليسات
ينظروّ حيث ملدينية، سلطتهم ويعززوم ليشرعوم فقط ملفكري، عجزهم لتغطية وحي أو إلية، مينسانية أفكارهم
اينما وتويلتم، رفكارهم نقدم ليس إنه وملدين، ذمته ا يستهدف تديفي نقد أنه على ملعلمي ملنقد إل
نقدم ليس وملنذقد اشرية، وحروات وتويلت نطابت ا إنذ علمية، نظر وجهة من ذمته ملدين هي ليست نطابتم
نليط مليوم فالدين مددين، أجس طرف من ملنتجة وملتأويلت مرفكار لتلك نقد هو ال ذمته، ف ا لقيقة
ملعصمة لتدعي دورمائية، واهورت متعالية عقائد على أساسا قائمة إجتماعية ومارسات لتأويلت إدرموه مكن
ملّي فايسلم وملتمع2. ا من نفسه على ملرب أعلن فقد ينتقدها فمن مبرها، هو هّم نقد ول عن وملنأي
اي دمر ملّي ومهدل ،1967 هزية اعد ناصة وملتعلل ملتعّر إسلم يثل ملعاصرة ميسلمية مططابت تعلنه
سياسية ضغوطات ولها ملشعبية، مهماهي تعبئة على يعتمد ملّي ملومحد ملرب ونظام وميشتموية، مللبملية
ملقرّ قبل ملكلسيكية ملفتة مع مرول قطيعتي: من يعان ملّي مططاب الورة إل أدت ومقتصادية ومجتماعية

عشر. ملسادس ملقرّ منّ مروراية ملدمثة مع وملثانية ميلدي، عشر ملثالث
ميادمعي ملفعل من ونالية مطصوصية فيها تغيب أرووّ ممد قرمءمت فإّ ملرحاّ عبد طه حسب
صرمعا مرنومر مفكري ناض حيث ررييهم، مع تعاملتم ف للنرين مقلد مرذد أرووّ نظره ف فهو ملدمثي،
ملتوسل إل بلوحي ملتوسل ومن بينساّ، ماهتمام إل بيله ماهتمام من مانتقال إل أدى ملّي ملكنيسة مع
هو منهم ومحد وأرووّ ملدمثوية ملقرمءة هّه أصحاب فعله ما وول بلدنيا. ملتعلق إل بانرة ملتعلق ومن بلعقل،

.48 ص. ،2008 ،1 ط. مهزمئر، ملتسب، دمر نقدية، درمسة ومهااري أرووّ لمد ملنهجية ملتاريية مرنطاء علل، نالدوبي -1
.57-51 2000ص. وملنشر، للكتااة ملطليعة دمر ط1، ملعلمان، وملنقد ميسلم ملسيحية، ملشريف: وليم -2
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إليها توصل ملت نفسها ملنتائج لتكوّ ملقرآنية مايت على وملتذأريخ وملتعقيل ملتأأنيس ملثلثة: مططط هّه إسقاط
طريق نفس سلك بلضرورة فليس ملغرب، عن للمسلمي ملتاريي ملسياق منتلق مرمعاة ادوّ 1" مروروايوّ

ملدمثة. إل للوصول ملغرب
اي يراط ملّي ونموذج بلدمثة تنّ وملت ملرحاّ عبد طه حسب للقرآّ ملدمثية ملقرمءة ذّ أ وما
هّم مثل وجود لعدم تبنيها إل يدعو وملت ملعاصرة، ملقرمءة واي ملغرب، ملثقاف ملضاري ملتاريخ أسباب
ملتاريية مرسباب بعادة يشتغل أّ ري من عصره منجزمت بختلف ينّ ملعصري ملقارئ ذّ أ إذ مارتباط،
وتلقيها"2 قرمءته يشهد ملّي ملتدمول مال تص أنرى رريية أسباب مكانا يستبدل ال ملنجزمت، لّه مطاصة
من ملضارية وقيمهم رريهم من وملنااعة وملثقافية، ملفكرية تدموليتهم وفق حدمثتهم ينجزوم أّ ملسلمي على إذ
ملتاريي ملسياق عن يتلف آنر رريي سياق إل تدموليا ينتمي ملّي ملغراية، ملدمثة نوذج مستعارة دوّ
ومرهدمف ميستمتيات ف متلفة مناهج اي ملتوفيق ملنهجية ملناحية من يكن ا أنرى جهة ومن للمسلمي.
ميسلميات صميم ف فوضى تلق أّ شأنا من وملت ملناهج، تعدد وطأة تت أرووّ وقع فقد ومحد مشروع ف
مع وملنتائج ملقدمات يتبادل أّ يسمح وا مبادئه مع يتكامل اطبيعته منهج بّول أدرونا إذ واسيما ملتطبيقية،
جظم نط ادوّ ا وملدمرسي ملقرمء من ملكثي جعل وملناهج للمفاهيم ملكثف ماستعمال وهّم آنر"3 منهج
يعتب ملّي ملدين ملتمث مسألة مع تعامله قضية ف وناصة ارمئه، ملفهم سوء من ملكثي نلق ما أرووّ لشروع

ملسلمي. عند حساسة مسألة
ملفئات اقدر إسلميات، يوجد وإنا ومحد، إسلم يوجد ا بنه زعمه هي أرووّ ف وقع نطأ أوب ذّ إ
ومحد إسلم وحقيقته أصله ف ميسلم رّ مكشـوفة ومغالطة بطل زعم هّم وقوله تعتنقه، ملت وملعرقية ملثقافية
ملتنوذع من أرووّ إليه أشار ما وأمذا للقرآّ-. –أي له ملومفقة ملصحيحة ملنبوية وملسنة ملكري ملقرآّ على يقوم
ملعلماء، اي فيها متلف معروفة شرعية مسائل ف وملتفسيمت ملفهوم منتلف سببه تنوع فهو وملعرقي ملثذقاف
زعمـه مـا ذّ فإ وعليه اصلة، إليه تأتت وا تناقضه وقد ملشرع، تالف ا ربا ملت ومرعرمف ملتذقاليـد من واعضها
إل تعدمه ال ملنبوية، وملسنة ملقرآن ملنذص قدسية ف ملطعن حدود عند أرووّ يتوقذف ل إذ صحيح"4. ري أرووّ
أّ وينبغي مقبوا، يعد ل أنذه يرمه ملّي ملتقليدي ملدين ملتصور عن وملوروث ملتدمول ملوحي لفهوم تغيه ماولة

.86 ص. ،2013 ،1 ط. ملبيضاء، دمر ملعرب، ملثقاف مروز ملعرب، ملوضعي لدى ميسلم صورة ملدمثة فتنة شعيب: قاسم -1
.177 ص. ملسااق، ملرجع إسلمية، حدمثة إل تسيسي مدنل ملدمثة روح ملرحن: عبد طه -2

.212 ص. ملسااق، ملرجع مييديولوجية، مزقة أيديولوجية نرمئط هان: إدريس -3
ص:11-10. ص ملسااق، ملرجع نقدية، درمسة مهااري و أرووّ لمد وملنهجية ملتاريية مرنطاء علذل: نالدوبي -4
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وما راارة، أساطي أنه على أنبار من يعقل ا ما عنه يصرف بيث ملعقل، يصوره تويلي بفهوم نستبدله
ميسلمي، بلقدس مساسا يعد ملعمل وهّم جامدة"1 طقوس أنا أساس على عبادمت من يعقل ا ما يصرف

ميسلمي. وترمثنا عبادمتنا من جانبوبي بلغاء نقوم ملعمل وبّم
أّ يكنه ا دنيل فكرم مرروون ملشروع ف ورأت إيان، موقف من منطلقت ا أنذ ملقرمءة هّه تعدذ ولّم
ملعرب ملتمث من وملنيل وملدم مانتقاص على يعمل مشروع فهو تاما ملعكس ال ميسلمي، ملفكر يدم

. ميسلمية"2 وملتمعات للثذقافة مفيد وا جديد شيء أي فيه ترى وا ملغرب، ملفكر وإلاقه ميسلمي
ناذج فيه يثبت مينسان فالتذاريخ ، أرووّ فعل وما ملتمث نقد دمئما يستدعي ا للحدمثة ملوصول ذّ إ
جغرمفيا أقرب هي وملت مليابنية فالضارة ملقيقية، ملدمثة إل ملوصول ومستطاعت ترمثها، تلغ ل حضارية
اقي ملّي مليابن مينساّ نفسية ف ملتمث اه يقوم ملّي ملدور تاهل يكن ميسلمي"فل ملتمع إل وحضاري
ملتأمل ف متطورم سبيل ومعتماده ملروحانيات ف ملشعب هّم ررق ينكر أحد وا ذورمهم. وتكري بجدمده متعلقا
ال فحسب فيها يدنلوم ل م إنذ ال ملدمثة، مليابنيي دنول من يول ل هّم ول ملنفس، أمور ف وملغوص
اه وملتعلق ملتمث يكوّ ا قد رنه عندها وملتوقف ملدرمسة تستحق ملظاهرة فهّه ملعاصرين. مرويها أارز أصبحوم
ل أنرى عوممل تكوّ فقد ملعالية، ملضارة روب وملسلمي ملعرب دنول دوّ ملائل ملباشر ملسبب وهو عائقا،

. ماّ"3 لغاية فيها ملبحث يتم
من فقط وملسلمي ملعرب ملنقاد من يسلم ل فهو وتابته لكل مينتباه اوجود أرووّ لفكر قارئ يرىولذ
تز مرمرة عن يتحدث فهو ملغرب، ف وأيضا ميسلمي ملعرب مهمهور لدى مشروعه تلقي واّ فقد جلدته، ان
ميسلم، عن وملدفاع برصولية يتهمونه حيث يكتبه، لا مرورب ملغرب ف زملئه تفهم عدم اسبب نفسه ف

وميحباط. بيضطهاد وإشعاره ملتجريح حد إل فينتقدونه
مرحكام من ملكثي ولديهم ميسلمية، وملتمعات ميسلم عن ملكثي تهل أورب إّ أرووّ حسب
ناصة فضاءمت فتح ماوا حقيقتها على مرمور يبز أّ يريد فهو لّلك ملتمعات، هّه متاه ملسلبية ملسبقة
إل ينظر ا ملغرب رّ ميسلم، لتاريخ وملثقاف ملفكري ملبعد إل يشي أّ يريد إنه وملثقافية. ملعلمية بلعرفة

.183 ص. ملسااق، ملرجع ميسلمية، ملدمثة إل تسيسي مدنل ملدمثة روح ملرذحن، عبد طه -1
.284 ص. نفسه، ملرجع -2
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شريك رنه ملومر يستحق وطرف أو له، مساو مانر ملطرق ف ومقاال أو شرعية، ريية بعتباره ميسلم
لوورب.

أنذه أي هو، ملغائب ضمي بستخدمم إليه يشار ملّي ملغائب ذلك ملغرب إل بلنسبة هو ميسلم ذّ إ
متكلمة. ذمر وليس ملكلم، حوله يدور موضوع

يهاجم ووأنه صاحبه ومعتب شوه قد ملنقد هّم لكن تلياته متلف ف ملغرب للعقل أرووّ نقد هنا من
ملعلمية درجة يبلغ أّ مسلم ينساّ يكن ا أنذه إذ أوثر، ا تقليدي مسلما اوصفه ميسلم بسم ملغرب
ملرذرم على " : يقول حيث ملسلم وليس مرورب ملفكر مزمي من وله فهّم ملوروثة، ملعقائد من وملتحرر وملوضوعية
ملقرمء أي أنم، إا ملدينية للظاهرة ملرمديكال وملنقد ملعلمي للمنهج ملعتنقي ملسلمي ملباحثي أحد أن من
ومرمي مرفوض مسلم- نظرهم-أي ف فالسلم تقليدي، مسلم ووأن إل ملنظر ف يستمروّ مرورايوّ وملسامعوّ
ملوصوف وملثقف ... مينساّ بقوق وجهله للمرأة وقمعه ملقدس وجهاده مطاص ودينه ملغراية عقائده دمئرة ف
مروراية ملتمعات ف هضمه أو تثله يكن ا ملّي ملزعج مرجنب فهو ملغائب، اضمي دمئما إليه يشار بلسلم

حدمثة1. أو تديث علىول يستعصي رنذه
للمعرفة ميجتماعية مرطر اسبب أرووّ ممد ابوتابت ملعربوما ملقرمء يفهم ل إذم نتساءل: وهنا
معظمهم ذّ ر بلطذبع، ملفكري تكوينهم ف لقصور ليس بلعمق، مؤلفاته مضموّ ملقرمء يفهم ل فلماذم ملسذائدة،

. معرفوّ ومستشرقوّ ملعلم، جامعات أهمذ ف أساتّة
ليبمل مسلم قبيل من مددة تصنيفات ضمن ملؤطر ملدين مانتماء دمنل ملغرب ف أرووّ سجن مذ لقد
وللتذحديد، للملحظة مادة شخصيا أج أصبح "وهكّم يقول: حيث ملتصنيفات من ريها أو معتدل مسلم أو
ملثقفي من ريي مثل مثلي عارفة ذمر وملغرايي، مرورايي أي نظرهم ف أصبح أّ يكن وا وللدذرمسة، وللتصنيف

آنر".2 شيء أي أو ميسلم يدرسوّ ملّين مرورايي
جهة من ملغرب أو مرورب واي جهة من ميسلمي ملعرب وملثقف أرووّ اي ما متعّرم بت فالتذومصل
ميسلمية هويته يثبت أّ على مب إنه مهبهتي، على مكنا وجعله ملتومصل منقاد على يرص فهو لّلك أنرى،
على ملغرب يضيفه ملّي ملسلب ملعن لومجهة مضطر إنه وما ملناضلي، ملسلمي قبل من اه يشب ا لكي مرمرم

ملصارم. ملعلمي ملبحث اقومعد ميلتزمم نلل من "ممد" إسم يملوّ وانو إذم باصة ملسلمي، ملثقفي

.45 ص. ملسااق، ملصدر مليمنة، وإرمدمت ملعن رهاجت ملغرب، أورب، ميسلم، : أرووّ ممد -1
.22 ص. ملسااق، ملصدر ملدين، ملعقل نقد ف قضاي : أرووّ ممد -2
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ف رارق ملتجة، وتبه نلل من أرووّ إليه يتوجه ملّي ميسلمي ملعرب مهمهور أّ نرى هنا ومن
من ملّمت وترير ملنقدي، وملفكر ملعرف، ملم عن تبعده أّ من متمعة تكنت عدة، وهوم أنرى منشغاات
مهمهور تفصل ملت ملوة عن ملتحدث يكن هنا من مرروون، ملشروع ف ثومات ولها وهي ملسبقة مرحكام
أفضل ومقع تقيق أجل من ملعرفة على ملنفتح ملوعي اناء مسية ف وأساس جوهري هو عمذا إلاؤه مذ ملّي
ملفهم سوء من ملررم على أنه نلحظ فإننا ملغرب مهمهور أما تطويرها، ف وملساهة ملعالية ملثقافة ف وملدنول
إل عاصمة من ينتقل وملغرب، أورب ف مهامعات أهم ف زمئر ماضر فهو ومؤلفاته، أرووّ لا يتعرض ملت وملاراة

ملنقدية. وآرمئه افكره ومهتمي مستمعي ولديه ماضرمته، ويلقي أنرى
وما ومييديولوجيا، وملتمع ملدذين اي ملروماط إدرمك على ساعدتنا مططاب هّم مثل هّم درمسة ذّ إ
جدم، وبية سوسيولوجية قاعدة ذمت مليوم ميسلمية فاططابت ملالية ملسلمي وعقلية سلووات فهم من مكنتنا
وا معتنقيها، وثرة أو عدد من صحتها تستمد فهي ملشعبية، مهماهي رالبية طرف من ومؤيدة معتنقة مضامينها
فأّ وثوقيتها، منغلقها يزدمد منتشارها، يزدمد ما فبقدر للمعرفة، وملفلسفية مياستمولوجية مرسس من تستمدها
وميبام ملتشويه هو نتقد شخص ول فمصي وإا سوسيولوجيا، تندمج أّ هو مططابت هّه مسلمات تعتنق
مططاب، هّم ذّ أ أرووّ يرى لّلك مهسدية، ملتذصفية حدذ إل مرمر ويصل ودينه، ووفائه بصالته، اه، وميشتباه

ملدذين1. ميسلم ملذ حلذ إيديولوجي نطاب
ملفكر رريخ لكلذ شاملة مقاراة تقدذم ا رنذ مرنرى ملرذؤى ولذ على متميذزة رؤية أرووّ آرمء شكذلت لقد
حت ملنقدي روحه لتغّية ملديثة ملناهج رهمذ بستخدممه منهاـ ينية ملدذ ناصذة مضامينه اكلذ ميسلمي ملعرب
من ملعراية ملدذول شهدته لا نظرم حدمثي مشروع من ميسلمي ملعرب للجتمع ااد�ذ فكاّ نوذجيا، فكرم شكل
روضاع وملفاحصة ملومضحة ملرذؤية رياب منها مرول نارحجية، وأنرى دمنلية منها أسباب وانت تناقضات
ملعرب فيها وجد ملت ملضارية ملصذدمة وثنيا ، رليوّ ارهاّ ساها وما ملفتوحة ومرزمة ملؤسذسة ملدذمنلية ملتذدهور
نارج ملعيش وإما وملوية بلّمت إما تضحية ملقام هّم ف مينتيار ويبقى لعدمه أو للكوّ ومبم مضطرم نفسه

ملعالية. ملضارة ومسايرة ملتقدم يضعه ملّي ملتاريخ
من ملفكري، مساره ولذ ف مرول أرووّ دمفع وانت ملضاري ملشروع يتقدم با ملت ملصذحيحة فالرذؤية
ونوض ملتخلف ربار نفض من وميسلمية ملعراية ملتمعات يكن وتليله فكره حسب نوذج مشروع الورة أجل
ملضارة ماضي من جاهدم وجضل سعى فهو أمته على ريور أرووّ فمحمد ملضارة، وموموبة ملعصرنة رمار

.39 ص. سااق، مصدر ميسلمي، ملعرب ملفكر رريية : أرووّ ممد -1
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ف ملساعدة ملغراية ملناهج مآنّ عن ملتغاضي دوّ عليها ملفاظ وويفيذة ذّمت ومل ملوية اقيت ما ميسلمية ملعراية
مليوم. إل تسيسه فتة من ملزمن ملتعاقب اشومئب ملغارق ملعريق ملاضي هّم ررالة

اادذ سلح ملنذقدي فالنهج ملسعى، ف عنه يتلفوّ ا ملفكذرين من وملعديد أرووّ ممد إياّ واّ لّم
ملوسيلة ملنقدي ملنهج لّلكواّ تاوزها، أجل من مينفاقات وتديد مرزمة لفحص وإنا ملتذجريح قصد ا منه
مناهج ولدتا ملت ملختلفة ماليات مستعمال أجل من مشروعه، نطومت متلف ف أرووّ مارسه ملّي مرول

ذّ فإ واّلك لديه، ملنهجي ملرذصيد إرناء قصد ا وإنذ تعادها أجل من ا ملعاصرة وماجتماعية مينسانية ملعلوم
تيذزه أجل من ا وإنذ تكرمر مرذد ا فعذاا، يكوّ ميسلمي ملعرب مثي ملتذ ملتوى على ماليات هّه متلف تطبيق
مستنقاذ أجل من اعد، فيه يفكر ل وما عنه سكت عمذا ملسذتار واشفا ملتذحتية، اناه إل للوصول وتفكيكه وتنقيته
تقديسيذة لنظرة ملؤسذس مييديولوجي ملفهم عن اعيدم ميسلمي ملعرب ملفكر ررييذة الوغ وهي واملة، ملقيقة
بلسذنة ساه ما أو ولذيا ترمث مث ملتذ هّم معتبار إل اه أقضى ما ملفكر هّم لسار فللوجية لنظرة أو ملدذرمسة منوعة

ملشذاملة.
مبادئ ف تتحكذم سياسية شروط وفق ملعقل هّم لعمل مومتية ظروف توفي وجوب ولذه هّم من واّ
ملنذضالية ملعلمانية رمفقت ملت مرنطاء عن اعيدم ملقيقة، مستنفاذ إل للرذوح سعي ارأيه ملت ملعلمنة وهي حديثة
ملتمعات تديث وجوب إل إضافة وملعرف. ملنذظري فقرها اسبب فشلها وذلك ملعراية، ملدذول اعض شهدتا ملت
ميسلمية ملعراية ملتمعات ف مرنسنة لفهوم تسيس من جاعا واّ وهّم مينساّ حقوق ومحتمم ميسلمية
برية يسمح سياسي نظام ظل ف إا يتأتى ا هّم وول وتريره، مينساّ حاية ملطريق شق با أصولا، وبث
ملتمع ومؤسسات ملديقرمطي ملنظام يفظه أّ اب ما هّم ومانتلف، ملعارضة ف وملق ملرأي ومحتمم ملتعبي

وملفرد. ملنذظام اي ملومرووسيط وسياسة ملثاقفة أساس على ملقائمة ملدن
ا ملغرب، وملعال ميسلمي ملعال اي وساطة معتباره إمكانية حول مرروون ملشروع أهذية مرني ف تكمن
إل هادفا ملتنوع، ملثقاف ملزنم على منفتحا إسلمي عرب أساس ذم ناص فكر اتأسيس ا وإنذ دالوماسي ووسيط
ملعنف لغة ادل ملومر، لغة باتكار وذلك وتعايشها ملضارمت وتزموج جهة، من ميسلمية ملعراية ملتمعات تنمية
أّ أجل من مانر وقبول مت ذّ مل ملنذقد ضرورة على أرووّ مشروع من مستخلصناه لا وفقا هّم ويتأسذس وملتذصادم،

ملعال. حضاريوامل نوض مشروع وتقذق أزمتها، ميسلميذة ملعرايذة مرمذة تتجاوز
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