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 بحمده يكون خير الإكمال، الذي كان لنا خير والذي  الأعمال،الحمد لله الذي تتم به خير 
 عملا نرجو منه الرضا بحمده أكملنا دراستناونقدم معين، وفي صبرنا كان نعم اليقين.لله نجزي الثناء 

 :الموسومة
  فيورباخ اليسار الهيجلي  عند يلدينا نقد الخطاب 

 أنموذجا
  والتقديرإلى صاحبه، فإننا نبادر بتقديم الشكر والتقدير بد أن نرج  الضل  لألله كان لاوإن  

 الدائم علينا ووصبره على قبوله الإشراف على موضوعنا  عريب مختار الدكتور المشرف لأستاذنا
 طيلة انجاز لذه الدراسة ومساعدته المتواصلة وجهوده تشجيعه لنا.ولذا عرفانا منا بأمانته  

الذين ساعدونني بالكتب  الأساتذةكما نتقدم بالشكر الخالص إلى و توجيها و إرشادا.نصحا 
 .احمد عبد الحليم عطية و دو د.حسن حنفي رحمه الله د.  والتوجيهات:والمراج  والنصائح 

 أديبو د. شريف رضا و د. (J. Holt)هولت جيهالفيلسوف الأمريكي و  رحمه الله نبيل فياض
 2ك  أساتذة قسم الضلسضة بجامعة الجزائر الى  و  المالك عبد عياديود. ، صعب

  وأساتذتناكما نتقدم بالشكر إلى ك  من أخذنا على يده حرفا لضك طلاسم الجه  من معلمينا 
 من المدرسة إلى الجامعة.

وأتقدم بشكري الجزي  إلى أساتذتي الموقرين في لجنة المناقشة رئاسة وأعلاء لتضللهم علي بقبول 
اقتناء  كما لا يضوتنا أن نشكر جمي  عمال المكتبات الذين قدموا لنا يد العون في شة لذه الرسالةمناق

للدكتور والشكر الموفور  مكتبة الأسد الوطنية بسوريا. نخص بالذكر بعض المصادر و المراج  النادرة
 قهاعلى ما أظهره من الصبر الجمي  في طباعة الدراسة وتدقيقها وتنسي طرابلسي عمار
أشكر ك  من ساعدني وأعانني على إنجاز لذا البحث، فلهم في النضس منزلة وإن و  .إخراجها وحسن

 لم يسعف المقام لذكرلم، فهم أل  للضل  والخير والشكر



 

 

 

 وهنا على وهن ... إلى التي حملتني  
 إلى التي تربيت بين أحضانها وسقتني من أنهار حنانها ...  

 إلى أحلى كلمة نطق بها اللسان . إلى التي تستقر الجنة تحت قدميها...
إلى من بحقها تتلى آيات الرحمن على مدى الدهر والزمان...إلى من تسافر في 

 ...معناك عندي كيفما كنت عميق...دمي...وأذوق منها ما أذوق
 الغالية أطال الله في عمرك. يمينة أمـــــــيإليك 

 إلى الذي علمني ودفعني قدما نحو النجاح....
 إلى الذي كافح وتعب من أجل راحتي...إلى الذي دفع بي قدما نحو النجاح...

الصعاب مبحرا لأجل واجتاح إلى من زرع بذور الإرادة في نفسي...إلى من عمل 
 إلى من تمنى أن أكون في أعلى الدرجات...أن أرى النور ساطعا...

 . الحملاوي الطاهرة أبـــــــي روح إليك
 إلى تلك الشموع التي تحترق لتنير الطريق لي...إلى أغلى وأقرب الناس لي

 وجابر ساجدوأبنائي  لتي لم تبخل بجهدها ووقتها بمساعدتي.وا حبيبةزوجتي 
 . الله حفظهمالأعزاء إخواني و أخواتي ظهما الله ورعاهما والى حف

الجزائرإلى كل من ساهم في بناء وطننا الغالي   
 أهدي إليكم ثمرة جهدي البحثي المتواضع 
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 مقدمة.
يعد النقد الشامل هو ما يشكل روح الأنوار، من حيث إن النقد صار أداة لتحسين الوضع البشري، 
وأداة للتقدم، وأداة للسعادة ويتمثل هذا النقد في : نقد النظام القائم، ونقد الأخلاق، ونقد الدين، ونقد 

فلسفة الأنوار رؤية جديدة للعالم القانون، ونقد التاريخ...وكل ذلك النقد تم باسم العقل فقد شيدت 
الأنوار ان النقد يمثل الى جانب العقل مكونا جوهريا لفكر  وللإنسان وللمجتمع ـ عقلانية و فردانية وكونية

حيث عرف القرن الثامن حيث تم توظيفه في سياق الصراع بين القديم والجديد والتمييز بين الصواب والخطأ 
 سفية ودينية وسياسية سعت لزعزعة البنية الفكرية والعقائدية والاجتماعيةحركة فل ونشأتعشر بقرن النقد 

ودعت الى حرية الفكر التي كبلت تفكير الإنسان الأوروبي وسلوكه  والخرافات وحاربت الميتافيزيقا واللاهوت
وإخضاع كل نقد عام للأشياء والمؤسسات والأفكار والسياسيات بالعقل والى  الإيمان والمعتقد والدعوة الى
التنوير للتوصل إلى حرية  وكان يهدف الإنساني قخارج عن النطاوإنكار أي مصدر آخر  المواضيع لميزان العقل

ان يريدون إصلاح كل شيء: من السياسة، إلى الدين، إلى الأخلاق الاجتماعية،  يونالتنوير فالكلام والكتابة، 
وهكذا شاع لديهم و تقديس العقل في البحث عن الحقيقة  الهدف من  التنوير  هو نشر أنوار العلم و المعرفة

ومع انتشار الروح النقدية روح النقد وبات كل شيء معرض للفحص والتمحيص بما في ذلك القضايا الدينية 
حيث سعى بعض اكبر الممثلين لحركة التنوير الى محاربة الدين والتمرد على انتشر الشك والتردد في ذلك العصر 

وجود الله او التشكك في  وإنكار الإلحادحتى ان البعض منهم مال الى السعي الى نقده وتقويضه تشريعاته و 
وجرائم عبر التاريخ وهكذا بدأ الانفصال بين الله  حيث أكدوا على ان المسيحية لم تنتج إلا الأكاذيبوجوده 

وشهد القرن الثامن عشر صورا مختلفة وتيارات متنوعة من نقد الدين الا ان أبرزها  والانسان أي فكرة الوحي
ينكر فكرة  بيعي بالبعث والحساب ولكن لاين الط  يؤمن الد   الذي لا وأشدها تأثيرا كان لتيار الدين الطبيعي

بيعي ين الط  الد   ويرد   .بيعيلط  الإله فوق ا بيعي محل  رها على أساس إحلال الإله الط  ا يفس  ة وإن  ي  الكل   لوهيةالأ
  .تي تعتمد عليها حياة الإنسانبيعة ال  ع للط  راء المتنو  ة أو إلى الث  قافي للإنساني  ا  الث  ة والتر  إلى المواهب البشري   الخير

وازدادت حدة الهجوم على الدين في القرن التاسع عشر وتكاثرت التيارات إلى أعلنت خصومتها ونقدها 
 الأصولالنظر في كثير من  إعادةالى  أدىمما نتيجة للروح المادية المغالية في تقديس العلم التجريبي  للأديان
فشل الثورة  دوبعفي انجلترا مع ظهور الحركة الرومانسية ثم انتقل الى فرنسا  بدأ الأوروبيالتنوير  والمعلوم ان الدينية

حيث قدم التنوير الألماني نقدا  على حركة التنوير الانجليزي ألمانياثم تفتحت  ألمانياالى الفرنسية انتقل التنوير 
ضد الترا  المنقول بشكل عام وضد الكنيسة بشكل خاص ثم راحت الفلسفة تحل تدريجيا محل اللاهوت 
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وتحولت الشريعة المسيحية الى نوع من الفلسفة السياسية و أصبحت الفلسفة متحررة من اللاهوت بل و أهم 
ل سؤال الدين عند كانط استئنافا لمفهوم النقد الذي وضع خطوطه في ثلاثيته النقدية ومن قبل في ويشكمنه 

 الاعتقادات فــي خصوصــا الوصايــة ســلطة مــنً   التحــرر ضــرورة عــنفيها  يكشــف الــذي مقالة ما الانوار 
فــي الديــن علــى ضــوء ســؤال النقد هو معطـى نرمــي ث حإن البــ  الإنساني القصـور معنـى لمحـو كضـرورة الدينيـة

مــن خلاله بيــان البعــد النقــدي الـذي يطبـع مفهـوم الديـن والكامـن فـي التأصيـل الأخلاقي لــه عبــر نقــد 
ــر فــي صــوره الطقــوس والشــعائر التــي تشــكل اللبــاس التاريخــي لــه، غيــر أن هــذا النقــد يتضــح أكث

الايبســتمولوجية والأخلاقية للديـن سـواء فـي نقـد العقـل الخالـص أو نقـد العقـل العملـي والغايـة مـن وراء 
الدين من ملابس العقائد النظامية ضرورة تعرية  علىكانط ويؤكد   الكشـف عـن النقـد فـي صـوره الأخلاقية

دين القائم على العقل المحض الذي لا يسمح لأي جهة كانت السائدة، وإظهار مفهومه الجوهري، أي ال
حيث أسس   لقد اعطى كانط لمفهوم النقد الصرامة والدقة الفلسفيةو  بتوظيفه أو استثماره لخدمة مصالح معينة

وهذه المحكمة تؤكد بعدم اختصاص العقل بالبث في القضايا  ومحاسبة العقل الخالصكانط محكمة لنقد 
وتحديد اختصاص العقل في صياغة الأحكام الميتافيزيقية التقليدية مثل وجود الله خلود النفس ونهائية العالم 

يختلف نقد عند كانط الالعلمية انطلاقا من التجربة الخارجية التي تنتظم وفقا لمقولاته الترانسندنتالية ومن هنا ف
يتعلق بمناقشة المعطيات التراثية لكنه يتعلق بوضع  الأمرذي كان سائدا في فلسفة التنوير فلم يعد لعن النقد ا

لهذه المناقشة وتحديد ما تقبله بواسطة تبرير صارم وتفسير ما ترفضه وهذا التأسيس لا يوجد الا في عقل  أسس
له برد التمثيلات التي تم تشكيلها الى منابعها أي الى فالنقد هو الفعل الذي تقوم الفلسفة من خلا الإنسان

حيث يؤكد كانط  من خلال توظيف هذا النقد في القضايا الدينيةاما  الإنسانيملكات التشكيل في العقل 
كانط الباحث عن فونقد الدين باسم التنوير طرد الايمان باسم العقل  حيثعلى التعارض بين المعرفة والايمان 

توصل الى  كماطور مذهبا  فلسفيًّا في الإيمان الأخلاقي، وذلك طبعا  على حساب إيمان الوحي.   انمنجى للإيم
قضايا لا تدخل مما يمكن  لأنهاالدينية  الأصولاستحالة ان يدل العقل على وجود الله او على شيء من 

يعد  الأخلاقيى البرهان كانط للبراهين العقلية على وجود الله وتأكيده عل   إنكاركما ان   إدراكهللحس 
كانط ان   أكد كماومنا هنا قوض كانط الركائز التي يقوم عليها اللاهوت   الإلحاديتدعيما قويا للاتجاه 

فقط وهذا الدين  الأخلاقيبوجود الله يجب ان تنبثق من القانون  الإيمانلا تحتاج الى الدين وان قضية  الأخلاق
تمجيد الله  الأخلاقيفحسب فالدين  الأخلاقيوس وانا على الالتزام لا يقوم على العبادات والطق الأخلاقي

كانط العبادات والشرائع في   أنكروالالتزام به ونتيجة لذلك  الأخلاقيوالعبادة الحقة هي العمل بالقانون 
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خرافات كما يرى ان نصوص الكتاب المقدس هي رموز وشفرات ولا يمكن التعامل معها بالمعنى  لأنها الأديان
الحرفي وهكذا حطم كانط الدين ,وكان لموقف كانط من الدين أثر بليغ في تقوية التيار الشكي وإضعاف 

فهــم  يمكـن لا الأخيرأن هـذا  هـوان النقد له صلة بالدين  المثبتون لوجود الله إليهاالمرتكزات العقلية التي يستند 
التـي يريـد أن ينسـبها  قيـةلاطالإكتـه مـن جهـة ونـزع طابـع تعييـن ممل بتشــريح العقــل نفســه عبــر إلاماهيتــه 

 الــم) إلــىالنظريــة المطلقــة (العقــل فــي الع لــذا فــإن الديــن ينتقــل مــن مجــال الحقيقــة لقضايـاه مـن جهـة أخـرى؛
واحتـرام العقـل. وهـو  قيةالأخلاــه بنــاء علــى الحريــة ً  الديــن وتقويم الـذي نعيـد فيـه فهـم قيالأخلامجـال التسـليم 

اما هيجل فينقد  ً  ومؤسســا عليــه ً  العقليــة للديــن، حيــث يكــون الديــن محــدودا بــه مـا يعنـي ضـرورة القـراءة
التنوير أي لم تنجح في ادراك المضمون الحقيقي للدين وبالتالي بقيت عاجزة عن فهم الوعي الموجود فلسفة 

كما يؤكد  لدى الانسان عن لانهائية وجوده وعليه اقام فلاسفة التنوير اقامة تعارض بين المتناهي واللامتناهي
اقع سوى حصيلة هزيلة تافهة حيث الديني لم تكن في الو  للإيمانهيجل على ان فلسفة التنوير في نقدها 

انتهت الى نزعة مادية لا تعترف سوى بالمتناهي من جهة ومن جهة اخرى انتعت الى نزعة نفعية وتجاوز هيجل 
فلاسفة التنوير الذين يزعمون ان الدين ليس الا اختراعا استحدثه جماعة الاكليروس واهل الطغيان السياسي ل

ان للدين مضمونا حقيقيا وان الدين هو اعلى صورة من صور التعبير عن الوعي بالذات كما يقرر ل د هيجواك
هيجل ان الايمان هو الوعي النائم في حين ان فلسفة التنوير هي الوعي المستيقظ كما يقر هيجل بالتطابق بين 

يجل في كتابه العقل في التاريخ ان ويرى هالطبيعة البشرية والإلهية وان فكرة الانسان عن الله ليست الا مرآة 
ثقت منها فكرة الانسان يستخرج من الفكر نفسه المادة التي يخلق منها تصوره لله ان الفكر هو التربة التي انب

فتتمثل يجل الاساسية لهنطلاق لانقطة ااما و م هيجل بشكل مباشر في حركة النقد الديني الالوهية وهكذا اسه
ويؤكد بانه لا يمكن التسليم بالفصل الكانطي ذات والموضوع او علاقة الفكر والوجود في تأويل نقدي لمسألة ال

فيه ومن هذا المنظور  أسيرةبين الشيء في ذاته الذي لا يمكن معرفته والشيء الذي يبدو لنا والذي تظل المعرفة 
 أنولا شك  لب العقل ذاته ق إلىدخل  الإيمانويؤكد هيجل بان  والإيمانفلا يقبل هيجل التعارض بين المعرفة 

هيجل هو المصدر الذي خرج منه نقد الدين في القرن التاسع عشر حيث ارد هيجل ان يكشف عن المضمون 
العقلي للعقائد  وان يرد المواقف الدينية التي ليست الا تصورات ان يردها الى المفهوم العقلي ففي كتابات 

لمسيحية في رايه عادت الى الشباب هاجم هيجل مسيحية زمانه ويتهمها بانها تهودت خلافا للمسيح فا
الاشكال اليهودية من انفصال الانسان عن الطبيعة والمجتمع ولعل هيجل اراد من ذلك ان يبرر المسيحية 
وينقيها من جميع العناصر الوضعية التي  تلطخها وبذلك وصل الى جميع صور الحياة الدينية الخارجية الاخلاق 
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غير ان اراء  ين المطلق الذي يتوحد فيه مسار الوحي بجدل التاريخ وتوصل هيجل في الاخير الى الد والعبادة
كما عالج هيجل جميع التناقضات في مؤلفاته واعتبرها لحظات جدلية في حياة الروح   هيجل ظلت غامضة

المطلق ثم وحد بينها في كل فلسفي شامل فاءذا قلنا عن مذهبه انه مركب جدلي فان ذلك يعني انه يحوي في 
كما ادت في النهاية الى تفكك المدرسة ترات هائلة ادت الى مناقشات عنيفة بين المدرسة الهيجلية  طياته تو 

كما استوعب اليسار الهيجلي نقد استاذهم  في مدرسة هيجل الانشقاقواخذ  وانقسامها الى اجنحة متميزة
ية كما حددها كانط أي نقد لكانط وتمثلوه في سيرتهم الفكرية ولكنهم مع ذلك احتفظوا بمهمة النقد التنوير 

المعرفية وتحديد مجال الاختصاص والبحث عن شروط المعرفة العلمية وتجلى جهدهم في انهم خرجوا بها  الأسس
كما قام اليسار الهيجلي بتحويل وظيفة العقل في التنوير عند   من مجال الميتافيزيقا الى مجالات الفكر الاخرى 

وتحويل وظيفة العقل من تبرير الدين الى ر الهيجلي فلسفة النقد الهيجلية اليسا وأسسهيجل الى وظيفة النقد 
من طرف تلامذته الذين كانوا  لفلسفة هيجلوبعد موت هيجل فتح باب المراجعة والنقد نقد المجتمع 

وبدأ الصراع و الاختلاف وكانت هذه الخلافات تتناول بصورة  يستلهمون فلسفته التي تعرف بالمثالية المطلقة
 -0381» عشر التاسع يبدو اكثر وضوحا وجلاء حوالي نهاية العقد الرابع من القرن أساسية المسألة الدينية ،

، وبدا الكلام عن يمين و يسار هيجليين يضم اليمين جميع الذين يريدون أن يردوا الفلسفة الهيجلية « 0381
المذهب الروحاني، أي لإلهيون الذين يؤكدون على وجود إله شخصي و على خلود النفس. إنهم "   إلى

الهيجليون الشيوخ " فاليمين المتطرف يمثله غوشل و المعتدل يمثله غابلر و فون هنينغ و أرومان و شالر.أما 
" في المجال الديني و ينادي اليسار الذي يضم " الهيجليين الشباب " فيرفض رفضا قاطعا كل ما هو " تصور 
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ماكس ستيرنر. كما يجب أن نضيف إلى هؤلاء  و  1لودفيغ  فيورباخو فاليسار الهيجلي يمثله شتراوس 
ولقد برز الجناح اليساري الهيجلي كنتيجة للتطورات الاجتماعية والفكرية والسياسية في كارل ماركس و أنجلز، 

ألمانيا بعد موت هيجل إضافة إلى الاعتقاد الذي ساد في صفوف الشباب الهيجلي اليساري من أن مهمة بالغة 
قضايا، التي لم الأهمية قد أسندت اليهم )تتحدد في استخلاص مضامين هذه الفلسفة في شتى المباحث وال

يقاربها احد الى ألان سوى هيجل اذ كانت فلسفته النموذج الإرشادي بالنسبة إليهم.. وهكذا ارتضوا 
لأنفسهم ان يكونوا حواريين تابعين لفلسفة أستاذهم حتى هذا الوقت وناطقين باسمه(..لقد نازع الهيجليون 

زاع بين الجناحين ذا طابع ديني أكثر منه سياسي، اليساريون اليمين الهيجلي على ترا  وار  هيجل وأصبح الن
ووجه اليساريون النقد إلى أطروحات اليمين الدينية والتي هي نفس أطروحات هيجل كما عارضو تعاليم هيجل 
عن وحدة الدين والفلسفة.و استنتج الجناح الهيجلي اليساري إلى أن )شمولية الدين قد تغير الآن وحتى 

صبح أسطورة بائسة(.يتسم الاتجاه الديني لليسار  الهيجلي بالعقلانية حيث ينكرون مضمونه، بينما شكله أ
الوحي وكل ماهو مجاوز للإنسان أو الطبيعة وكان هدفهم نقد الدين و تحجيم الإيديولوجية الدينية وإبراز عدم 

ب  الديني عند اليسار معقوليتها على ارض الواقع وقد اخترنا أن نتحد  في بحثتا هذا المتواضع عن نقد الخطا
الهجلي فيورباخ نوذجا لان اكتشاف الهجليين الشبان في جيلنا هو في نفس الوقت اكتشاف للحلقة المفقودة 
في تطورنا و تأصيل لنهضتنا العربية من تقدم و ازدهار لان  مأساتنا  تتمثل في فقد الحلقات المتوسطة بين 

                                           
( تخصـص في اللاهـوت 4081/4081فيلسـوف ناقـد للمسـيحية مـن اليسـار الهيجلـي ولـد بألمانيـا ) : euerbachFudwig Lلود  يغوف يغداخو    -1

م إلتحق بجامعة هيدلبرج ليحضر محاضرات داوب و باولس ثم انتقـل إلى جامعـة بـرلين سـنة 4211البروتستانتي و ظل طوال حياته يعني بهذا الموضوع ، و في سنة 
لقــد حــرص علــى حضــور محاضــرات هيجــل و قــد أفــاد منهــا أجــزل فائــدة و أداة ذلــك إلى الانصــراف عــن دراســة  م حيــث كــان هيجــل يلقــي محاضــراته و4211

م إلى 4011اللاهوت و تكريس نفسه لدراسة الفلسفة خصوصا فلسفة هيجل، و تفرغ فيورباخ وحدها و ظـل يتـابع محاضـرات هيجـل في جامعـة بـرلين مـن سـنة 
م و في إثــر ذلــك عــين 4010برســالة بعنــوان " في العقــل الواحــد،الكلي، اللامتنــاهي "و قــد نشــر هــذه الرســالة في ســنة م و أنهــى دراســته في جامعــة بــرلين 4011

م و جمعت هذه المحاضرات في كتابه:  " تاريخ الفلسفة الحديثـة 4011م إلى سنة 4012مدرسا حرا في جامعة أيرلنجن حيث ألقى محاضرات في المدة من سنة  
م 4018م و لكن الإنتاج الرئيسي في تلك الفترة كتابـه : " أفكـار عـن المـوت و الخلـود " الـذي نشـره سـنة 4011سبينوزا "  و قد طبع سنة منذ بيكون و حتى ا

ا و أن هــذا ولا عظيمــو صــرح في مقدمــة هــذا الكتــاب : " بأنــه يريــغ إلى تحويــل الهيجليــة إلى اتجــاه أقــوى و أشــد واقعيــة و أن الإنســانية بســبيل أن يتحــول تاريخــا تحــ
" و ســاءت  العصــر بدايــة عهــد جديــد مــن تــاريخ الإنســان ." و حــرم فيوربــاخ مــن كرســي الأســتاذية في جامعــة أرلــنجن بســبب كتابــه " أفكــار عــن المــوت و الخلــود

و بعـد حـوالي عشـرين عامـا أصـابت م مـن برنـاليف الـتي كانـت وريثـة لقصـر بـروكبرج و لمصـنع للخـزف و تحسـنت أحوالـه الماليـة، 4011أحواله الماليـة و تـزوج سـنة 
م ، و في 4018سـنة فيورباخ محنـة ماليـة شـديدة إذ بهـذا المصـنع يعلـن إفلاسـه فاضـطر فيوربـاخ إلى تـرك بـروكبرج و الإقامـة في بيـت ريفـي في ريشـنبرج و كـان ذلـك 

 م4081وسط هذه الهموم المالية التي آلت به في السنوات الأخيرة من عجزه توفي فيورباخ في سنة 
جــوهر المســيحية  -م ، ، 4011تــاريخ الفلســفة الحديثــة منــذ بيكــون و حــتى اســبينوزا "  و قــد   -م ،4018أفكــار عــن المــوت و الخلــود  -مــن أهــم مؤلفاتــه : 

الآلهـــة أنســـاب  -م ، 4011ماهيـــة الـــدين  -م ، 4011مبـــادل فلســـفة المســـتقبل  -م ، 4011الأطروحـــات المؤقتـــة مـــن اجـــل إصـــلاح الفلســـفة  -م، 4014
 م.4010للمصادر القديمة الكلاسيكية و العبرية و المسيحية 

 .141- 182،  -ص-، ص4201، 4، المؤسسة العربية للدراسات و النشر ، بيروت، ط1، جمدسدعة الفلسفةأنظر : عبد الرحمن بدوي:
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وكان فيورباخ أكثرهم صدى  وابلغهم أثرا و أكثرهم تحديا فهو   الأطراف المتباعدة من اجل نظرة تكاملية .
الجسر أو الحد الفاصل للفلسفة الكلاسيكي ة الألمانية ،و لتقوم فيما بعد فلسفة جديدة بمفاهيم وتصو رات 

ثين فلا من أهم  الفلاسفة المحد كما يعد فيورباخ للفكر الألماني وانكسار المنظومة الهيجلي ة و انشقاقها  مخالفة
هوت مثل فيورباخ، وأكد هو نفسه  انه في كل كتاباته يهدف إلى غاية  يوجد احد شغل نفسه بمشكلة اللا 
واحدة ،و موضوع واحد هو الدين، و اللاهوت، وكل ما يتعلق بهما، ولم يتعم ق أحد من فلاسفة عصره في 

يني ة تضعه في مرتبة أعلى من معظم الوضع الحالي للد ين بنفس الفاعلي ة كما تعم ق فيه فيورباخ فاهتم اماته الد 
  وهذا الد ين الجديد   الفلاسفة المحدثين.  إن فلسفة فيورباخ كلها دين والدين عنده هو معرفة الإنسان لذاته

لا يحتاج إلى الإله بوصفه كائن ا خياليًّا جبار ا يتوك ل الإنسان على رحمته ومساعدته،ولا  فيورباخ ال ذي أتى به 
 تاج إلى طقوسٍ ،ولا إلى الكنيسة وخدمها، بل هو تأليه للعلاقات الإنساني ة )الإنسان إله الإنسان( .يح

أهمية فويرباخ تكمن في أنه اكتشف الإلهي في الإنساني، بمعنى أرجع الإلهي إلى حيث ينتمي، أي إلى  كما ان
العقل الهيغلي. وأساس هذه الصورة أن الإنساني، واكتشف صورة الإنسان في النظم الدينية، وبخاصة في دين 

الإنسان هو الكائن الوحيد الذي يدرك فرديته ومحدوديته من جهة، ويدرك طبيعته العامة بوصفه نوعا  من جهة 
أخرى، في آن واحد، كما إنه يدرك الواحدة في علاقتها بالأخرى. وبهذا الإدراك يتخطى الإنسان محدوديته 

رى. فهو، بإدراكه طبيعته العامة بصفته نوعا ، يدرك اللانهائي، لأن هذه وحدوده، بعكس الكائنات الأخ
 و من  أهم الأسباب التي دفعتنا إلى اختيار هذا الموضوع نذكر منها:الطبيعة لانهائية.

في فكرنا العربي المعاصر قفزنا من هيجل إلى ماركس دون المرور بهذه المرحلة الانتقالي ة ال تي يمث لها    -0
            1ون اليساري ون وفي مركزهم فيورباخالهيجلي

من حق فيلسوف المستقبل أن يجد مكانه في الث قافة العربي ة ال تي لا زالت تحيا على فلسفة القدماء  -2
وكذا اقامة جسر قوي يتحمل   بحيث لا نرى من أفكار فيورباخ الأصلي ة في أية أدبية إلا  بمقدارٍ قليلٍ 

 .لى المادية ومن السماء الى الارضالانتقال من المثالية ا
 توضيح أصالة الفكر الفيورباخي وبيان استقلاليته عن الهيجلية والماركسية. -8

                                           
فويرباخ باللغة العربية من خلال رسالته للدكتوراه بعنوان  عن راسة كاملة وأكاديميةن الدكتور احمد عبد الحليم عطية هو اول من قدم دأفي هذا الصدد لا يمكن أن نتجاهل ب 1
 فلسفة فيورباخ، دار الثقافة ثم أعيدت صياغتها ونشرت للقراء العربي بعنوان.6891 جامعة القاهرة –، كلية الآداب «مفهوما الطبيعة والإنسان عند فيورباخ: دراسة نقدية»

أصل الدين، المؤسسة العربية للدراسات ، كما سعى جاهدا الى تقديم فيورباخ الى الثقافة العربية والفكر العربي حيث قام بترجمة كتاب فويرباخ 6898والنشر والتوزيع، القاهرة، 
، وكذلك قدم دراسة حول فيورباخ بعنوان 1006قافة القاهرة . ثم ترجمة كتاب ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى ,دار الث6886بيروت  –والنشر 

 1009دار التنوير للطباعة والنشر والتوزيع بيروت  الانسان في فلسفة فيورباخ،
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الخوض في هذا البحث هو الر د  على من يربط الت فكير الفلسفي الحر  بالت شكيك في قدسي ة الد ين  -8
يني ة كمنطق ومن ثم  يتهم معظم الفلاسفة بالإلحاد، وهم منه براء ويأتي  أيض ا لإبراز حضور المسألة الد 

وفتح باب الاجتهاد والن قد  نظري  ومسطح محاثي ة أخلاقي لدى مفكر الحداثة والت نوير من بينهم فيورباخ
الد يني في مجتمعنا العربي ال ذي يمث ل الد ين فيه عنصر ا هام ا يهيمن على مجتمعاتنا العربية. وذلك بدلا  من 

يتلخ ص في تخوفنا من البحث العلمي في الد ين وال ذي يظهر على لسان القل ة ال تي يسمح لها  موقفنا ال ذي
م وحدهم أهلٌ لذلك.  بالبحث في صورة عقائد دوجماطيقية يحتكرها من يد عون أنه 

كون فيورباخ ينقل مركز اهتمام الفلسفة إلى الواقع نفسه فهو فيلسوف الحس ي ة الأنثروبولوجي ة بلا   -5
منازعٍ، حيث نقل الفكر المعاصر من فلسفة هيجل إلى فلسفة المستقبل، فهو يمتاز عن أقرانه بأن ه أوقعهم 

ي ا مثل سبينوزا في القرن الس ابع عشر وفولتير في القرن الث امن عشر.  صدى وابلغهم أثر ا وأكثرهم تحد 
الد ين، ونود  في بحثنا هذا أن نسل ط  محو الشهرة الس يئة لفيورباخ وجعل البعض يعتقدون خطأ أن ه ضد   -6

ولا حتى  في الد راسات   الض وء على هذا الفيلسوف "جدول الن ار" ال ذي لم ينصف في حياته العملي ة
الن قدي ة والت فسيري ة لكتاباته وخاص ة العربي ة منها. قد يكون الس بب هو وجود نوعٍ من الحساسي ة اتجاه 

 الد ين ال ذي لا يقبل الخوض في موضوعاته أو الن قاش فيها  موضوع حس اس لدينا ألا وهو
الدين عند اليسار الهيجلي قع ل واحويها لإجابة علع و يحاول الموضويطرحها التي ر الاشكالية اتتمحو

 ؟ ماهو موقف اليسار الهيجلي من الدينوجوهره عند فيورباخ:وتتمثل هذه الإشكالية الجوهرية فيما يلي : 
  من الت يولوجيا إلى الأنتروبولوجيا؟فويرباخ وكيف انتقل 

تطرح نفسها في هذا المقام عن هذه الإشكالية علينا ان نجيب على تساؤلات فرعية  نوذج إجابةولتقديم 
يني ة على تصو ر اليسار  ؟ة تحقيق هيوما الدين موقف هيجل منما  :واهمها وكيف أث رت فلسفة هيجل الد 

 للد ين؟  الهيجلي
فويرباخ و كيف وصل  - ماهو الاغتراب الديني عند فيورباخ ؟ ؟ من الدين اليسار الهيجلي هو موقف ما -

سياسة عند و  الى اخلاقالدين  كيف يتحولما الغاية من نقد الدين عند فويرباخ و  - الانثروبولوجيا ؟ إلى
 ؟فويرباخ 

لى إ –أنها كفيلةلا عنها ليست قطعية، إلإجابة أن  امع د، و لصدهذا افي ح تطركثيرة يمكن  أن سئلة أ
 . سةرالدهذه امن ه ننشدي لذلهدف التحقيق ا –حد  ما 
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ريخية أو فهم لتادة الماالتعامل مع اج في همناة خل عدالأمر تداقتضى االمنهج المتبع يي الدّااسة:  -
 والمقارن ت و التوجيهات التاريخية و هي: المنهج التاريخي و التحليلي و النقديلدلالاا

فالمنهج التحليلي كان لشرح وتفسير الن صوص الأصلي ة لأجل فك رموزها الغامضة وتحليل              
المضامين تحليلا  فلسفيًّا ومنطقيًّا حيث قمنا بتحليل المقولات الر ئيسي ة لماهية الد ين عند هيجل والهيجليين 

في صورةٍ تسمح بقراءة معاني فكرة الد ين عند اليسار الهيجلي الشبان وكذا فيورباخ ثم  إعادة تركيبها وتنسيقها 
وفيورباخ  المتضم نة فيها. وكذالك المنهج الن قدي ال ذي يقتضيه البحث العلمي والمتمث ل في تقييم أفكار هيجل 

ه،  ولمزيد من واليسار الهيجلي وفيورباخ ومناقشتها والن ظر في أرائه المقد مة وتحديد ما يمكن قبوله وما يمكن رفض
الفهم والإدراك المنهج الت اريخي من أجل  رصد الأحدا  الت اريخي ة للد ين الهيجليين الشبان و عند فيورباخ، 

ثم المنهج المقارن لمحاولة مقارنة الأفكار الدينية عند . أجل الوقوف على تطو رها وتحليلها تحليلا  موضوعيًّا من
 الشبان وفويرباخ حول الدين  هيجل وإسقاطها على نظرة الهيجليين

 صعدخ ت البحث:  -
 و لقد واجهتنا و نحن نقوم بهذا البحث عدة صعوبات أهمها:

فهي باللغات الأجنبية مما يتطل ب  والمصادر مصادر فيورباخ والمراجع عنه شبه معدومة بالل غة العربية  – 0
   العامل الز مني الكافي على الأقل لترجمتها ولتحليلها.

انعدام الكتب و الدراسات و الأبحا   العربية حول اليسار الهيجلي وكل كتب هي باللغة الأجنبية فقط   – 2
 وهي شبه نادرة في مكتباتنا العربية.

 دراسة فيورباخ مستحيلة من دون دراسة هيجل لذلك كان لابد  من البدء بدراسة هيجل  -8
 تأويلات لأرائه الدينية غموض وتعقد النصوص الهيجلية حول الدين وتعدد  -8
وكذا نقلها هذه  غموض المصطلحات الفلسفي ة ال تي يستخدمها فيورباخ و اليسار الهيجلي عموما – 5

المصطلحات الى فكرنا العربي الذي مازال يحيا على مصطلحات الفكر اليوناني القديم وخاصة افلاطون 
في اطار المصطلح والنوع ر والطبيعة والاحساس والانسان وارسطو فعلى سبيل المثال مازالنا نفهم الماهية والجوه

القديم بينما مصطلحات فويرباخ تنطلق من الفلسفة الهيجلية ومن المثالية الالمانية عامة وتختلف عنها في نفس 
 .الوقت

 عقيد .ومع ذلك لقد حاولت الت قيد بالموضوعي ة ال تي يتطل بها البحث العلمي والابتعاد قدر الإمكان عن الت  
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 .خطة البحث 
من أجل حل  الإشكالي ة المطروحة، بإتباع المناهج المذكورة آنف ا، وضعت خط ة تفصيلي ة تتكون من           

 . فصول وخاتمة وثلاثة المقدمة 
التنوير ثم  عرجنا إلى  في العقل والنقد  المتمثلةومميزاتها بصفة عامة  الى فلسفة التنوير تعرضنا في المقدمة          

على اليسار الهيجلي عموما  الالماني عند كانط ونظرته الى الدين كما انتقلنا الى هيجل و نقده للدين وتأثيره 
ال ذي لم يحظَ  اليسار الهيجلي وفويرباخثم  أشرنا إلى صلب الموضوع والمراد دراسته وهو  وفويرباخ خصوصا 

لانهم هم من والباحثين... ولقد وقع اختياري على اليسار الهيجلي عموما  بدراساتٍ كثيرةٍ من طرف المفكرين
ينية جددوا الهيجلية  هوتية والد  وفيورباخ خصوصا لكونه أهم  الفلاسفة المحدثين وأكثرهم اهتمام ا بالمشكلات اللا 

 فهو ضمن القل ة ال ذين تحد ثوا وكتبوا عن الد ين بأسلوبٍ راقٍ.
وتطر قنا إلى إلغاء هيجل للدين في  ،واليسار الهيجلي  الدين عند هيجل لنقدخصصناه  الفصل الأوّل:

ثم  تطرقنا ترفع الصور الى مستوى الفكرة أي  يرتقي الدين الى مستوى الفلسفة  فوالتوفيق بينهما وكيالفلسفة  
لك فكرة الخلود وأخيرا الى أهم المشكلات الدينية التي تتضمن فلسفة هيجل حيث أشرنا إلى فكرة الله وكذ

فكرة التجسيد عند هيجل حيث احتوت فلسفة الدين عند هيجل على اشتباه جعل منه دعامة للإيمان 
ثنا  شتراوس  ونشأة اليسار الهيجلي، الى تطر قنا كما ودعامة للإلحاد وخرج من فلسفته اليمين واليسار  ثم  تحد 

 وإرجاع المسيحية الى الاسطورة و باور وتهديم للاهوت والمسيحية وأخيرا ماركس وإعلان المسيحية كعالم مقلوب 
ونهاية الاغتراب فعنوانه "نقد الدين عند فويرباخ ". وبي نا الاغتراب الديني عند فويرباخ ،  الث نيالفصل أم ا 

وينكر الخلود الشخصي في الخلود مؤكدا ان الخلود يخص النوع وليس الفرد  فكرةوض حنا  ثموهي الانثربولوجيا 
لذي هو الظهور الفعلي للطبيعة الانسانية في الله فظهور الله كانسان لحاجة التجسيد عن فكرة  العالم الاخر

فيرى فان فويرباخ اكد في  اما فكرة اللههو جسد الله اي انسانية الله موجودة في شخصيته  فالإنسانالحب 
 البداية ان الله هو الطبيعة ثم أكد ان الله هو الرغبة لينتهي الى ان الله هو جوهر الانسان او الطبيعة البشرية 

حيث ومن الدين الى السياسة  الأخلاقالانتقال فويرباخ من الدين الى تطر قنا فيه الى  الث لثيي الفصل  أم ا
ان الأخلاق انسانية خالصة أي ان الانسان كائن حسي ثم وضحنا ببينا كيفية الانتقال من العقل الى الحس 

النقد الذي وجهه فويرباخ للأخلاق المسيحية والأخلاق الكانطية لنتحد  بعدها عن أخلاق قدمنا وبعدها 
 الأخلاق شمولية وعامة وليست خاصة  لنخلص الى ان السعادة 

رفض فويرباخ للمجتمع المدني المسيحي والدولة المسيحية وتحدثنا عن سياسة  تحويل الدين الىبيان تحاولنا  ثم
ثم  المقارنة بين افكار هيجل السياسية وأفكار فويرباخ وردوده عليهاب اثم قمنمن خلال تحويل الدين الى سياسة 

لننتهى الى  الجمهورية الديمقراطية  رباخ وأكدنا على تمجيد فويتعريفه للدولة  والسلب العملي والنظري للدين 
 نقد وتقييم لفلسفة الدين عند فويرباخ 
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 .وأخغرًا الخ تمة
خلصت من خلال هذه الفصول بخاتمةٍ تتضم ن نتائج البحث ومحاولة اختصار الإجابة عن الأسئلة و 

الاستنتاجات تتوافق مع منطق التحليل المطروحة في المقد مة في إطار الإشكالي ة. وال تي بي نا فيها مجموعة من 
 .المقدم
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  .المبحث الأول: النقد الديني عند هيجل

  .الغاء الدين في الفلسفة -2
يعتبر الدّين الإنساني الّذي نادى به فيورباخ قمّة الوعي بماهية الإنسان والدين، بهذا المعنى يمكن أن          

المبكرة، ولهذا فإن البدء بهيجل يتيح لنا التّوصّل بدقةٍّ إلى كتابات  (•)نلتمس جذوره في بعض شذرات هيجل 
ا نتساءل ما هو موقف هيجل من الدّين؟ وكيف أثرّت حول ماهية الدّين، لذ وفويرباخ خصوصااليسار عموما 

 فلسفة هيجل الدّينيّة على تصوّر اليسار للدين وعلى تأسيس فيورباخ للدّين الإنساني؟

ن  في صننميم ا وهوتيننة وتفسننر تفسنن ا دينيننا حينن  أن النندييجننل لهكتابننات الاننبا    ومننن المظحنن  ان
''  الظهوتينةكدضنية مركزينة في كنل منن فن ة يظ نر الندند الندين عنند هيجنل  و ته كان يحتل مركز الصندارة في فلسنف

 النندفا  وسننيةية مننن ج ننة للمرفننض  تننناقض بننن وهننو ندنند يحتننوى علننى ه الظحدننة يفلسننفال كتاباتننه  المبكننرة وفي
ا يمكنن اسنتيعابه وف منه بسن ولة من ج ة ثانية عن ا  ان لإعجنا  هيجنل باليوننان وكن ومع ذلك، ف نو لنيس ندنديم

النسنننبة لمالفننات الانننبا  بوديننانت و وفنننووو هنننو المويننو  الننذي اسنننت وى هيجننل الاننا  وكنننان مصنندرا مباشننرا 
ويبندو ان اعجنا  هيجننل بدياننة اليوننان يرجنع الى ان هننذه العديندة  ننح قنندرا   وخاصنة الكتابنات الظهوتينة من ننا

تتنندحل في حينناة المننوا ن كمننا هننو ا ننال بالنسننبة للعدينندة المسننيةية فالهننة كبنن ا مننن ا ريننة وتباع ننا كمننا اوننا و 
يمنوون » اوغريق في نظر هيجل كانت الهة بسيطة وشنعبية وهنذا اومنر يعتنبر المصندر اوصنلي في جعنل اوغرينق 

عنننالم و الننندين بمةتنننوى عمينننق منننن ا نننذن كمنننا ايننننوه بكنننن  منننن اوفكنننار السنننعيدة فكنننان هنننذا اومنننر مصننندرا 
بداع و المستمر ومويوعا لذات تبل  ذروة الفكر وهو هنذا الانكل قند انتجنوا اسنا  هو كننزا عظيمنا و يفننى و

لظحسنناو والنننفس والننرونج لدنند قننح اوغريننق في راي هيجننل في قيننادة انفسنن و بانفسنن و وفي النظننر الى اومننور 
ماننن دا مانننرقا للانننبا  ال نننض  يننناة بعنننن الواقنننع وهنننذا منننن اوسنننبا  الرايسنننية النننن جعلنننت اليوننننان تدننند  لننننا 

 1 الفكر

                                           
البروتستانن وأصبح أستاذ في ( تعلو بمسدط رأسه شتوتجارت ثم دخل مع د توبنجن  0380 – 0771هيجل : فيلسوف ألماني عاش ما بن ) )•(

، وكان مارخوا الفلسفة يضنعون فلسفته تحت اسو المنالية ، يتألف  03تأثر بالنزعة اليونانية الطبيعية ونزعة التنوير في الدرن  0303جامعة برلن 
 وعة العلو  الفلسفية ، فلسفة الدانونمذهبه من ثظثة معان رايسية )الفكرة ، الطبيعة ، الرونج( ، من مالفاته فينومينولوجيا الرونج ، موس

  031 -071، ص 0831،  0، الماسسة العربية للدراسات والنننر ، ب وت ، ط 2أنظر: عبد الرحمن بدوي: موسوعة الفلسفة ، ج-

قنار ينونس بن نااي، يوسف حامد الان: مبادئ فلسفة هيجل، دراسة تحليلية عن الإنسنانية والظهوتينة في كتابنات الانبا ، منانورات جامعنة  -1
  17، ص0881، 0ط
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في ديانة اليونان ديانة أناو أحرار و يعرفون و أة الخطيئة وو يعدون جباه و تحنت اقندا   ويرى هيجل
آلهنة متجننبرة متعالينة والننا لآلصنون للهننت و النن تحننرو لهنو المدينننة ويتفنانون في خنندمت ا وونا تحمنني لهنو  ننتمع و 

لدنت لهننو في رو  اونسنان اننه مننوا ن للسنماء وانننه غرينلا علنى هننذه اور  فدضنت بننذلك وامنا المسنيةية فدنند ا
على التلدااينة المرحنة المنطلدنة النن كنان يتمتنع بهنا الرجنل اليونناني وأحلنت عل نا حنلا العنذا  وا   وهيجنل هننا 

يئننة والفننداء والعننذا  فيضننع ديانننة الخط »الننرونج اليونانيننة » و »الننرونج المسننيةية » يدننيو يننربا مننن التعننار  بننن
الروحنني في مدابننل ديانننة ا ريننة وال بطننة واويمننان با ينناة ياخننذ علننى المسننيةية اوننا قنند خلعننت عننن ا ينناة  ابع ننا 
اونسننناني فجعلنننت منننن الطبيعنننة  نننرد  موعنننة منننن الدنننوى المادينننة النننن وبننند للمسنننيةي منننن العمنننل علنننى ق رهنننا 

ذليننل يركننع امننا  اب وينسننلا اليننه كننل مننا يأتيننه مننن افعننال نبيلننة  والسننيطرة علي ننا واحالننت اونسننان الى  ننرد عبنند
معلننا اننه لننيس او إنسنانا آينا و يدننوى بمفنردة علننى اوتينان بناي عمننل فاينل ووشنك ان حلننو العنودة الى ا ينناة 

ياننة او  اليونانية السعيدة الا هو الذي املى على هيجل هنذه ا ملنة المبكنرة علنى الدياننة المسنيةية باعتبارهنا د
 1 والعذا  وشداء الضم 

يدننول هيجننل في مدالتننه ديننن الاننعلا: والنندين هننو واحنند مننن أهننو الانناون في حياتنننا عننندما كنننا أ فنناو 
تعلمنا بالفعل نتمتو صلوات الى اب، لنبدي ونضع أيدينا الص  ة معا وان نرفع ا إلى جنوهر اىنى، ومنو ذاكرتننا 

في ذلنننك الوقنننت، وسنننتادامنا في المسنننتدبل منننن اجنننل العنننزاء والمااسننناة في  بمجموعنننة منننن العبنننارات غننن  مف ومنننة
 2 حياتناو

مندى صنعوبة تدرينر منا إذا كنان  نرد ا كمنة  عالعامل ا ساسني في كنل عمنل وج ند لننسنان من يتمنل
ىننى أو ا خننظن الفعليننة هنني ا سنناو ادنندد لنننرادة  إذا ا اعتبننار إرينناء النندافع  ننو السننعادة هننو الهنندف ا 

للةياة، إذايم إذا كان المرء يعرف فدط كيفية حسا  الوساال بانكل صنةيح، فنإن نفنس لنط العمنل سنينت  عننه  
يجننلا  ييننز وفصننل  -مننن ناحيننة-كننل المظ ننر الخننارجي، كمننا لننو أن قننانون العدننل كننان يحنندد إرادتنننا   اميمننا منننل 

حي  أن ا سنية توينع تحنت وبكنن  منن ا خظن الخالصة باكل  رد عن الطبيعة ا سية في نظا  ا خظن ،
في التعامنننل منننع الطبيعنننة وا يننناة البانننرية بانننكل عنننا ، يجنننلا أن نأخنننذ في اوعتبنننار  -منننن ناحينننة أخنننرى-ذلنننك 

ونعننن ف بانننكل خننناص بالطبيعنننة ا سنننية لننسنننان ولصنننلته واعتمننناده علنننى الطبيعنننة الخارجينننة والداخلينننة وعيطنننه 

                                           
  83-87ص-ص، 0871، الداهرة، مكتبةمصر، هيجل أوالمناليةالمطلدة: اكرياإبراهيو -1

2 -Quoting from: Evangelia Sembou: The Young Hegel and Religion , Series Religions and Discourse, 

vol,59,Peter Lang Ltd, International Academic Publishers, Oxford, U K, 2017,p8-9.and H. S. Harris: Hegel's 

Development, Towards the Sunlight,1770-1801 ، Oxford University Press, USA, 1972,p481. 
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فنإن  بيعنة الإنسنان، كمنا كاننت، تحمنل نوعنا  -له ا سنية وال رينزة العميناء والبيئة الن يعيش في ا،وبناءيم على ميو 
ا في  ،  اميمننا كمننا يت ل ننل الملننح في الطعننا  -مننن أفكننار العدننل  ا، فلننن يكاننف عننن نفسننه أبننديم وإذا ا إعننداده جيننديم

في جمينع أ ناء  كتلة، ولكنه ينار مذاقه في الكل، أو عندما لآ ن الضوء ويمو جميع المساحات ويكون له تأث ه
كملنه حين  تكانف نفسن ا ننادرا في جوهرهنا لكنن أمع ذلك فإن أفكار العدل تنعش نسني  الماناعر ب ،الطبيعة

عمل نننا ينفنننذ ولآننن ن كنننل شنننيء كمنننادة لطيفنننة ويعطنننى كنننل دافنننع ومينننل لوننننا خاصنننا فالننندين لنننيس  نننرد علنننو ب 
علننى معرفنة ذلننك بواسننطة العدنل ا  عننن  ريننق  ولصنفاته ولعظقتنننا وعظقنة العننا  بننه ولخلنود النننفس سننواء أحصنلنا

أخرى بل يعنى الدللا وياثر في مااعرنا وفي قرار إرادتنا سواء أكنان ذلنك ون الانرااع تكتسنلا دعمنا اقنوى اذا 
تصننورناها كاننرااع اب ا  ون تصننورنا لسننمو اب وصننظحه يمننو قلبنننا إعجابننا بننه ومانناعر توايننع وشننكر وهكننذا 

 1 وافع ا اندفاعا جديدا أىى ويديو سدا أقوى في وجه الميول ا سيةيعطي الدين الخلدية ود
ومننا يمكنننن مظحظتنننه في هنننذا البةننن  اننننه هيجنننل كنننان ي ننندف منننن وراانننه الى تحرينننر الفكنننر منننن السنننلطة 
الدينية ويجعل الدين مويوعا لآص الدللا كما ان الدين يصبح مرادفا للمةبة وبهنذا و يعتنبر الندين عنند هيجنل 

 لوينرى هيجن كن ان نارحه بواسطة العلو ون فكرة وإلنا هنو موينو  منن مواينيع الخاصنة بالدلنلا علما وو يم
تعاليو الدين المسيةي   يطرا علي ا اي ت ي  منذ صدورها وبديت كماهي ووفدا لظروف العصر فنظ بند منن  ان

اسننتبدال عدينندة بعدينندة اخننرى اىننى من ننا ووننا تتوافننق مننع عصننرنا ون النندين الاننع  وا نني هننو الننذي تكننون 
 2 لجوهرية للدين الاع لمباداه الددرة التأث  على تصرفات وسلوكات البار وهنا تكمن الميزة ا

بنادئ النن يسنتند إلي نا المبنادئ النن يدنو  علي نا الندين المسنيةي متناقضنة ومتعارينة منع المهذا يبنن ان 
فالندّين في نظنر هيجنل يجنلا أن يكنون كمنا كنان عنند اليوننانيّن الدندماء قنوّةيم حينّةيم تنمنو في ا يناة ، الدين الانع 

ات تعننرف باسننو و شننذرة تننوبنجن يدننول:و ينب نني ان و نننتعلّو النندّين مننن الواقعينّنة للعصننر  وكتننلا في عنندّة صننفة
الكتننلا وو أن يدتصننر علننى العداانند الجامدةةوالننذاكرة والدواعنند اوخظقيننة أي و يجننلا أن يكننون النندّين وهوتي ننا 

لننه ومنلننه العلينننا بننل ا حننرى أن يكننون قننوّةيم حينّنةيم تزدهننر في ا يننناة الواقعينّنة للاّننعلا أيّ في عاداتننه وتداليننده وأعما
واحتفاوتننه وفي قلننو  الننناو وإرادسننو وفي سننلوك و وخيننالهو فالنندين يجننلا أن يكننون شننعبي ا عام ننا، ولننيس ك نوتي ننا 
فنننظ ينب ننني ان يكنننون خاصنننا بكنيسنننة معيننننة وو فئنننة خاصنننة بنننل و بننند ان يكنننون متةننندا منننع التنظنننيو السياسننني 

يوي ا،إنسنناني ا، كمننا يجننلا ان يكننون  تلفننا عننن ديانننة الصننليلا للمجتمننع و يجننلا أن يكننون النندّين أخروي ننا، بننل دن
                                           

1 -H. S. Harris: Hegel's Development, Towards the Sunlight,1770-1801 ،Oxford University Press, USA, 

1972, p p 482-483. 
2  -Ibid, p 483. 
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المدبضنننة وعلينننه فنننظ يمجّننند ا   والعنننذا  ،وا يننناة ا خنننرى بنننل يمجّننند الفنننرنج وا يننناة ا رينننية فيلجنننأ الى ا نننواو 
والعوا ننف الطبيعيننة و الى العدننل وباختصننار و ينب نني ان يكننون اسننكووايا بننل اسنن ا للةننس الجمننا  كمننا كننان 

كنان الانا  هيجنل يرغنلا في التالني عنن إيماننه المسنيةي والعنودة إلى أينا  الوثنينة اليونانينة  و  الدين عند اليوننان
احنننتف  هيجنننل  نننوال حياتنننه بإعجابنننه الانننديد بنننالإغريق الدننندماء وماسسننناسو السياسنننية وفضننناال و ا خظقينننة، 

 رة يميّز هيجل بن نوعن من الدّين:وانطظقيما من هذه النّظ 1وعمق مآسي و وجمال فن العمارة والنةت 
نسنق منن ا دنااق الدينينة ويدصند الظهنوت اي وهنو  (une religion objective)الدديين المضودضعي:

 : هننننو الف ننننو والننننذاكرة     هنننني الدننننوى الفعالننننة في العمننننل      قنننند تكننننون المعرفننننة العمليننننة جننننزءيما مننننن النننندينبننننه
في كتنا  أو  يوينعاي لآضنع لمنن   ويمكنن ان يننظو او الدين المويوعي يمكن تنظيمنه في النذهن فالمويوعي،  

تددمه للآخرين في شكل خطنا  اي يندنل الى اوخنرين شنفويا  الندين الموينوعي م منا كنان اللنون النذي يرينده 
 2ويدول ناثان: وو ي و كن ا ما الذي يجعلن مسيةييما في عينيك، يجعلك ي ودييما في عين

النّننذي ي نننتو بنننا مور الظاّهرينّننة، وهنننذا الننننّمط في اعتدننناد هيجنننل يعتنننبر مفروييمنننا علنننى »  هنننو: والننندين الموينننوعي
والننندّين   » 3«الإنسنننان منننن الخنننارج، وبالتنّننا  ف نننو و ينتمننني إلينننه بنننإرادة حنننرة  ننّننه يتنننناقض منننع عدلنننه ،وإرادتنننه 

مننن حينن  هنننو نسننق مننن ا دننااق، فننالظّهوت  ننرّد حننننرف مينّنت أي      »  4«المويننوعي هنننو الظهننوت ا ننرد 
ويسجن العدل في إ ار صار ، وعدود كمنا يرغمنه علنى السّن  في  رينقٍ ينيّقٍ ااخنرٍ    5«ألفاظه جامدة عفوظة 

النّذي يجنلا أن  بالتّصوّرات الوهميّة المرعبنة في الوقنت النّذي و يجنلا أن يكنون فينه  نال لعدنلٍ عندودٍ، وفي الوقنت
لآلو فيه هذا ا ال من الصّور ا سّيّة، وأو يكون لتطوره واية، هذا بالإينافة إلى أنّ العديندة النّابعنة منن الدلنلا 

  6تتناقض مع المعرفة الفاترة والتّظعلا با لفاظ

                                           
1 -G. W. F. Hegel: Early Theological Writings,TranslatedT. M. Knox, With an Introduction, and Fragments 

TramlutedRichard Kroner, University of Pennsylvania Press Philadelphia, 1975, p-p3-4.. 
2 -Georg Lukács: The Young Hegel: Studies in the Relations between Dialectics and Economics, translated 

Rodney Livingstone, Merlin Press, London, 1975,p28. 

  41يوسف حامد الان : مبادئ فلسفة هيجل، مرجع سابق، ص -3

  000، ص0870ناا  إىاعيل حسن :الاعلا والتاريخ هيجل، دار المعارف، مصر، )د، ط(،  -4

  003، ص0833،  8وس ة مصطلح و ، دار المعارف ، الداهرة ، طعمود رجلا :  اوغ ا   -5
  48يوسف حامد الان : المرجع السابق، ص -6
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من حين  أننّه ينبنع » ف ذا الدّين نديض الدّين المويوعي  (une religion subjective)الديين الذياتي: 
من قللا الإنسان نفسه على هيئنة إحسناوٍ بادبنّة النّن تعنانق الدلنو ، وتسنعى إلى توحيند جمينع البانر في إ نار 

  1إنساني
قندر النناو  وينسلا الدّين إلى الإنسان ون قلبه ياعر بأعمال اب، وعجاابه وقربه اننه ينرى اب في  بيعتنه، وفي 

إنّ النندّين الننذّاو  هننو كننل قضننية إننّنه  انننه و ينظننر الى عملننه مننن مدينناو الخنن  الفطنننة بننل مننن مدينناو مرينناة اب 
 يتضمن معلومات عن اب، وخلود النفس بمددار ما تدضي حاجة العدل العملي بذلك  

ننّننه يتعلنّننق بالدلنننلا ويتّصنننل ويعتدننند هيجنننل أنّ الننندّين النننذّاو هننننو وحنننده النّننذي يسنننتةق اسنننو الننندّين،     
بالعوا ف، والمااعر، ويتةوّل إلى أفعال وأعمال  وعندما يتكلّو هيجل عن الدّين ف و يدصد الندّين النذّاو أيّ 

  فالدّيانننة الذّاتينّنة 2ديننن الاّننعلا، حينن  تكنننون م مّتننه الراّيسننيّة هنني العمننل علننى رفنننع رونج الاّننعلا والسّننموّ بهننا
لإدارة وتجدينند الدلننلا و  نننرّد الإيمننان بننبعض ا دنننااق النّظرينّنة أو التّمسّننك بعظقنننة  ننرّدة وت ينن  ا قوام ننا العمننل،»

  ومن ممينّزات هنذا الندّين أننّه دينن حينويّ  ننّه يانرنج لننا  3«مع ا ديدة الإلهيّة، أو المناداة ببعض العدااد الخالصة
نننا با لوهينّنة، والنّنن هنني في ا ديدننة و تعنندو أن تكننون كتننا  ا ينناة والكننون  كمننا أننّنه يحنندّد لنننا العظقننة النّنن تربط

سوى عظقة المتناهي بالظمتناهي، بحي  و يكون المامن ا ق سوى ذلك الّذي يدرك موينعه بالنّسنبة لولوهينّة 
النّنن ياننكّل نفسننه جننزءيما من ننا  والإنسننان في اعتدنناد هيجننل و يعتننبر مننادّة فدننط،  نّ الطبّيعننة ويننعت فيننه بننذور 

حساو وا خظن، وهاتان الصّفتان هما في الواقع خصااص الدّين الذّاو، وا مر الّذي يجعنل المعنارف الدّينينّة الإ
في هذا المعنى شديدة الّ ابط فيما بين ا  ويعتبر هيجل الدّين النذّاو النّذي يننادي بنه ينرورة ماسّنة لننسنانيّة منن 

د شننريطة أو تكننون هننذه العداانند قطعينّنة  و نّ هننذا النندّين يننربط حينن  أنّ هننذا النندّين يتضننمّن جميننع أنننوا  العداانن
جمينننع الدلنننو  بادبنّننة فإننّننه بنننذلك يدضننني علنننى كراهينّننة الإنسنننان  خينننه الإنسنننان تلنننك الكراهينّننة النّننن تنبنننع منننن 

 4 اختظف ا ديان والكنااس

                                           
  41يوسف حامد الان : مبادئ فلسفة هيجل، مرجع سابق، ص  -1
  008 -003ص -عمود رجلا: اوغ ا ، مرجع سابق، ص -2

  88نالية المطلدة، مرجع سابق، ص اكريا إبراهيو: هيجل أو الم -3

  47،  40يوسف حامد الان: مبادئ فلسفة هيجل، مرجع سابق، ص، ص  -4



 نقد الدين عند هيجل واليسار الهيجلي      الفصل الأول
 

12 
 

النندين حنني داخليننا، في جننوهره، إنننه هننذا التعبنن  فدننط في المانناعر وا عمننال و النندين الننذاو يجنند حينن  
 1  الناو الصا نبنفعالية عضة المطلدة ومن الخارج هو نااط  الدين الذاو موجود 

الدين الذاو يادي الى المساواة بن كل اوديان ونه موجود عند الناو الصا ن اما الندين الموينوعي ف
ان الاننعو  الننن تنتمنني الى د مسننيةيا واوخننر ي وديننا فيتاننذ اللننون الننذي يرينند اذ و فننرن بننن مننا يجعننل الواحنن

الننندين الموينننوعي هننني في حاجنننة الى تننننوير حننن  تعلنننو انننننا بالعدنننل وحنننده يجنننلا ان ندننناد وحننن  تعلنننو ان الننندين 
احساو بادبة يربط الفرد بمجتمعه كما علي و ان يعلمنوا ان تعناليو الكنيسنة قند وينع ا انناو منلننا ولهنذا فعلنى 

بنفسننه ويتاننذ قراراتننه بمةننض ارادتننه بنندو مننن تننرك اوخننرين يتصننرفون  هصننرف بنفسننه ويدننو  بعملنننسننان ان يتاو
 2 نيابة عنه ويس ونه ونه في هذه ا الة لن يكون سوى قطعة الية

ان الف و لآد  الدين المويوعي وذلنك بنان يوينح مبادانه ويعرين ا في صنفاته لكنن المبنادئ لنن تصنبح 
انننه و علننو اوخننظن وو  أصننلحفطنننة لكننن و  أكنننرابنندا عمليننة بواسننطته ان تنننوير الف ننو ان تنننوير الف ننو يجعلنننا 

ر شننعلا مننا يفنن   ان هننناك أخطنناء تنننوير الف ننو يسننتطيعان ان يحننوو دون بننروا الميننول السننيئة تصنناعديا ان تنننوي
وإحكامننا مسننبدة عاانندة الى النندين وتسننيطر عليننه واكنننر هننذه ا خطنناء وا حكننا  المسننبدة تعننود الى ا ننواو والى 
ال قنلا ا عمننى أي عظقنة التننوا  تحننل عنل عظقننة السنببية وبالتننا  فننان مصندر اوحكننا  المسنبدة هننو في ا ننواو 

 3 والمايلة
بر عنننن خطننننأ في الواقننننع وو يمكنننن توافدننننه مننننع العدنننل وو يتضننننمن اي حديدننننة ان فالننندين المويننننوعي يعنننن

الهدف الرايسي بالنسبة لهيجل الابا  كما يبدو   يكن دحنض فكنرة الندين الدطعني فةسنلا بنل كنان يسنعى 
منننن وراء ذلنننك وسنننتبداله بعديننندة منلنننى وهنننو دينننن الانننعلا هنننذا الننندين النننذي و يدنننيو دعاامنننه او علنننى تداليننند 

الاننعلا وهننو وحننده العدينندة الننن و تدننو  و علننى ا حكننا  المسننبدة وو علننى مبننادئ العدننل والننا علننى  وعننادات
 4الإينار أحاسيس ادبة و 

                                           
1 -Georg Lukács: The Young Hegel: Studies in the Relations between Dialectics and Economics,Op-cit, p28. 
2 -H. S. Harris: Hegel's Development, Towards the Sunlight, Op-cit, p490. 

  23-27ص-ص، 2118، 0ط، ب وت، دارالطليعة للطباعة والنار، هيجل كتابات الابا : المطران أنطوان حميد موراني -3

  70يوسف حامد الان: مبادئ فلسفة هيجل، مرجع سابق، ص -4



 نقد الدين عند هيجل واليسار الهيجلي      الفصل الأول
 

12 
 

منا  إذاان دين الانعلا ومنا تتضنمنه فكنرة الندين )بصنفة عامنة( و يمكنن لهنا ان يدومنا علنى العدنل فدنط 
   فلنننيس منننن الواجنننلا تعظنننيو اب في ذاتنننه عنننن  رينننق اريننند لهنننذا الننندين ان يلعنننلا دورا فعننناو في ا يننناة والعمنننل 

 1 الممارسات والعادات الدينية ون الايء الذي يريى اب من العبادة هو أىى سلوك لظنسان
وياكد هيجل على الوحدة والعظقنة بنن الندين النذاو المنرتبط بالماناعر والدلنلا وبنن العدنل ف ني عظقنة 

لهننذا  مويننوعية ومانناعر الننن يسننتدبل ا الننناو عننن  ريننق الكنيسننة أحاسننيس والمانناعر فاوحاسننيستعنناون فدننط 
فننان ، في رأي هيجننل يسننتدعى العدننل للتنندخل مننن اجننل تحريننر الدلننلا مننن هننذا النننو  مننن اوحاسننيس والمانناعر

النندين الننذاو هننو وديننن الاننعلاو ا ديدنني  وفي اعتدنناد هيجننل ان الديانننة المسننيةية تفتدنند ميننزة ان تكننون ماهلننة 
وهذه الميزة تفتددها الديانة المسيةية الن تفنر  تعاليم نا علنى النناو فرينا وهنذا منا تا ل الدللا والخيال لكي 

 2 بعد يو  ايوميجعل هذه العديدة م ددة والندة في ا تضعف 
ان ديننن الاننعلا قننادرا علننى إشننبا  حينناة الننناو وتوجيننه أحاسيسننه توجي ننا انسننانيا لصننا  ا تمننع يدننول 

الانعلا هنو الندين النذي ي نذي ويفجنر ا حاسنيس النبيلنة وهنو النذي ينرتبط با رينة ان دينننا  هيجل :و ان دينن
ي نننندف الى تعلننننيو الباننننر ليكونننننوا مننننوا ن السننننماء فيننننتو توجيننننه انظننننارهو الى مننننا فننننون وبننننذلك تصننننبح المانننناعر 

 3 اونسانية غريبة عن و
ان الننندين يجنننلا ان يكنننون لنننه بعننندا اجتماعينننا بحيننن  يكنننون قريبنننا منننن الانننعلا وذلنننك ببسنننا ة تعاليمنننه 

حي  قد هيجل اخضنع الندين للعدنل وياكند ويكون ذاتيا وانسانيا يعلو الفرنج واونسانية والتمتع با ياة وا رية 
بنننان الننندين المسنننيةي ينننعيف  وبهنننذا يعننن ف هيجنننلعلنننى دور الطبيعنننة ا سنننية وا نننلا في الننندين وا يننناة الخلدينننة 

ف يجنننل ي ننندف الى الدضننناء علننى التعنننار  بنننن حيننناة الفنننرد وو وااينننة الوجنننود  المضننمون مدارننننة بالننندين الانننع 
فاونسننان هننو سننيد نفسننه وو سننيادة عليننه فالنندين ا ديدنني مننا يكمننن في الدلننلا وحننده كمننا يحنن  هيجننل الفننرد 

 ماعينة وهنذا منا يندل وينبرهن علنى الطنابع اوجتمناعي للندين الانع على المااركة الفعالنة واويجابينة في ا يناة الج
والخبرة الن اكتسب ا هيجل في تنوبنجن نسنتنبط نتيجتنن: أووهمنا اننه هجنر فكنرة الإلنه الخناص وثاني منا تكريسنه 

 4 لكل الج د من اجل دحض المن   الدين الذي تطبده العديدة الويعية وبخصوص المن   المطبق في توبنجن

                                           
1 -H. S. Harris: Hegel's Development, Towards the Sunlight, Op-cit, p492. 

  70يوسف حامد الان: مبادئ فلسفة هيجل، مرجع سابق، ص -2
3 -H. S. Harris: Op-cit, p505. 
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باعتباره من جا دينيا قديما و يتماشى منع رونج العصنر وتلنت عننه أغلبينة المندارو آننذاك ف نو منن   تنوجي ي و 
  إبداعي

ويعننود هيجننل إلى مويننو  الظّهننوت والنندّين مويّننةيما أننّنه إذا كننان الظّهننوت شننأن الف ننو والننذّاكرة، وإذا  
نفسنيّةٍ  تلفنةٍ  وهكنذا فنإن إيمنان العدنل العلمني  كان الدّين شأن الدللا، فظبند لكلي منا منن قنوى واسنتعداداتٍ 

بنناب وخلننود النننّفس هننو الننّنواة النّنن يولنند من ننا النندّين  فدنند أعنناد هيجننل النندّين إلى أصننله الخلدنني، وإعطنناء النندّين 
، أمّنا الندّين الذّاو هذه ا هميّّة يادّي إلى المساواة بن كلّ ا ديان  إنّ الدّين النذّاو موجنودع عنند الننّاو الصّنا ن

الموينوعي فيسننتطيع أن يتّانذ اللنّنون النّنذي يريند إذ و فننرن بنن مننا يجعننل الواحند مسننيةي ا والخنر ي ودي ننا  إنّ مننا 
 1 يسمّى ي واه جوب  أو براهمنا هنو يكنر  اب حد نا، فإننّه يدندّ  بانكلّ بننويّ كالمسنيةيّ ا ديدنيّ شنكره وذبيةتنه

ويعندّ الندّين النذّاو هنو ا جندى، فالندّين النذّاو وحنده هنو  بامتعناٍ  إلى الظّهنوت،وعلى هذا فإنّ هيجل ينظر 
 2 صاحلا الديمة ا ديديّة

إنّ ماننننكلة الدّيانننننة  وهننننذا المف ننننو  للنننندّين يعنننندّ البدايننننة النّنننن انطلننننق من ننننا فيوربنننناخ في تفسنننن ه للنننندّين 
وعي في الوقنت النّذي هني في الواقنع أسّسن ا المسيةيّة، وفديما لرأي هيجل، قند جناءت نتيجنة اتاذهنا كندين موين

المسيح عديدةيم ذاتيّة  فالدّين الذّاو، أو با حرى المسيةيّة كما قندّم ا المسنيح  وّل منرةّ كاننت عديندة ا ريّنّة، إذ 
أنّ المسننيح نفسننه حنناول تحريننر الإنسننان مننن عدينندةٍ قطعينّنةٍ، كمننا فننتح الفكننر الإنسنناني علننى الطبّيعننة وحننرّر العدننل 

 3 المعابد والاّرااع الميّتة حّ  يتمكّن من تأمّل اب في  بيعته من
ويّحمل هيجل رجال الكنيسة مساوليّة تحويل المسيةيّة إلى  رّد وهوتٍ عدنيوٍ أو ديننٍ موينوعيع يعجنز 

لنيو الننّاو عن الديا  بأيّ دورٍ اجتماعيع فعال في حياة النّاو  ويدول هيجل أنّ دينننا، يدصند المسنيةيّة، يريند تع
ننا إلى ا علننى  وهننذا السّننبلا في أن العوا ننف الإنسننانيّة  أن يكونننوا مننن مننوا ن السّننماء، فيوج ننون أبصننارهو دااميم

 4 تصبح بالنّسبة لهو غريبة

ومن هنا وبما أنّ المسيةية في صورسا الظّهوتيّة الجامندة وبوصنف ا أقنواويم عفوظنةيم وبتوجي  نا اهتمنا  الإنسنان      
السّننماء فدنند انتزعننت الإنسننان انتزاعيمننا مننن عنا  ا ر  والواقننع  فصننار منفصننظيم وغريبيمننا عنننه  وهننذا علننى  إلى عنا 

                                           
  27سابق، صالمطران أنطوان حميد موراني: هيجل كتابات الابا ، مرجع  -1
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عكنننس منننن دياننننة اليوننننان النّننن كاننننت دياننننة والدلنننلا السّنننعيدو ووالعوا نننفو الجميلنننة ووالعمنننلو ا ريننني ودياننننة 
 1 «الاّعلا وا رو سياسي ا 

وياخننذ علننى المسننيةيّة أوّننا قنند خلعننت عننن ا ينناة  ابع ننا الإنسنناني فجعلننت مننن الطبّيعننة  ننرّد  موعننةٍ مننن      
الدوى الماديةّ الّن و بدّ للمسيةيّ من العمل على ق رها والسّيطرة علي ا، واحالنت الإنسنان إلى  نردّ عبندٍ ذلينلٍ 

لٍ نبيلننةٍ معلنيمننا أننّنه لننيس إوّ إنسننانيما آييمننا و يدننوى بمفننرده علننى يركننع أمننا  اب، وينسننلا إليننه كننلّ مننا يأتيننه مننن أفعننا
الإتيان بأيّ عمنلٍ فاينلٍ  ووشنك أنّ حلنو العنودة إلى ا يناة اليونانينّة السّنعيدة إلّنا هنو النّذي أملنى علنى هيجنل 

ير كننانط أوتحننت تننا 2 هننذه ا ملننة المبكننرة علننى الدّيانننة المسننيةيّة باعتبارهننا ديانننة ا   والعننذا  وشننداء الضّننم 
حين  اهنتو  كانطينة واخنذ ينظنر الى المسنيةية علنى اونا دياننة فردينة   نجشر  هيجل ينظر الى الدين المسنيةي بنرو 

حين  اهنتو هيجنل بعمنل دراسنة مدارننة لكنل منن سندراط ، هيجل بعمل دراسة مدارنة لكل من سدراط والمسنيح
لجمناه  وو يطلننلا منن تظمينذه اونفصننال عنن الننناو قنال في ننا ان سندراط كننان مفكنرا شنعبيا اخننتلط باوالمسنيح 

واونعزال عن العا  وكان يحنرص فدنط علنى اوخنذ بيندهو منن اجنل مسناعدسو علنى ترقينة شاصنياسو وتنميت نا 
تنمية حرة واما المسيح فدد قد  نفسه للناو على انه صاحلا سلطة وحامل رسالة ىاوينة واختنار لنفسنه جماعنة 

 3 دعوته  و العمل على نار من التظميذ  للا الي
بنل يبندو  لنه دور في تربينة الانعو  كسندراط الينه كاناصيبدو هيجل   يتنأثر بيسنو  بنل نظنر حي  

والدصد من هذه الدراسة هو التأكيد على الطنابع التنارلآي للندين باعتبناره ظناهرة  انه يفضل سدراط على المسيح
عامة  تد الى ا ياة باسرها اي ياكد على ما في الدين من  نابع فنردي يانبع حاجنة اونسنان الى ا رينة ومنا فينه 

 4ظ راني ا من  ابع جماعي يعبر عن حاجة الفرد واوندماج في الجماعة الن يعيش بن 
وهكننذا دحننض هيجننل في ديننن الاننعلا والمسننيةية النندين المسننيةي باعتبنناره دينننا كنسننيا واسنناو دينننا ذاتيننا       

ويرى هيجل ان تظميذ المسيح هو فسروا عديدة المسنيح تفسن ا سنيئا و  يف منوا تعالمنه وعديدتنه ف منا جيندا ون 
ل تحرينر اونسنان و التبان  بعديندة ذاتينة المسيح في اعتداد هيجل هو اول من ثار يند ا تمنع في عصنره منن اجن

منن مطالنلا العدنل العملني  لنيس  كااصنية تارلآينة   يدول هيجنل : ان اويمنان بالمسنيح، تدو  على العدل وا رية

                                           
  021سابق، ص ، مرجعوس ة مصطلح وعمود رجلا: اوغ ا   -1
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ون ا ننندد قننند تسنننر  عنننبر التننناريخ  منننن خنننظل تداليننند معيننننة  امنننا معضنننظتنا ف ننني ليسنننت في حاجنننة الى حنننل 
والمانكلة لهيجننل هنني في اوسناو رفضننه العننا  ولوهيننة والننا هنني في حاجنة  ننل ينبننع منن وجودنننا ا ايننر تنارلآي 

     1 المسيح وفكرة الخظص وكذلك بعنه من جديد
وينتدند ظقة ىاوية خاصة بنن المسنيح واب ض الوهية المسيح ورفضه لوجود اي عيرف ،هيجل وا ال أن   

يعنى ب بينة الفنرد وكمالنه وو يصنلح للمجتمنع فوصنايا المسنيح هني يند اوسنس ونه دين هيجل الدين المسيةي 
ن النننذات وان دولنننة تننندخل الينننو  اوولى في تانننريع ا تمعنننات المدنينننة ويننند مبنننادئ حنننق الملكينننة وحنننق الننندفا  عننن

حكنا  فالمسنيةية   تسنتطع السنيطرة علنى فسناد الطبدنات وبربرينة اوامننة وعلنى ا 2 يا المسيح تنةل مباشرةوصا
بنل و بند ان ينضناف الى يعار  تفس  المسيةية تفس ا اخظقينا عضنا ن هيجل ، بما أالاعو  المسبدة ال ليظة

 تلنع علنى المننل اوعلنى مضنمونا موينوعيا  فالمسنيح شاصنية حديدينة تارلآينةتلك الدواعند ايمنان عملني بالمسنيح 
ولنننيس حديدينننة ذاتينننة خالصنننة خوفنننا منننن ان يكنننون في ذلنننك انتدننناص منننن قننندره وهبنننوط بمسنننتواه قننند ان الرجنننل 
المسننيةي فيمننا يدننول هيجننل بنظننر الى المسننيح علننى انننه التجسننيو ا ديدنني للمنننل اوعلننى اوخظقنني وبهننذا المعنننى 

اخظقنني وعنصننر و عدلنني  يمكننن الدننول بننان الديانننة المسننيةية تنطننوي علننى عنصننرين متناقضننن : عنصننر عدلنني
بعننض الصنني  التارلآيننة  فأحننالواالمسننيةية الى  ننرد شننريعة جامنندة  أحننالواتننارلآي ولكننن الكننن ين مننع اوسننف قنند 

   3العارية الى قوانن عدلية صارمة م فلن بذلك العنصر اوخظقي الذي هو من ا بمنابة الرونج
لي التّدليدي للدّين الّذي كنان ينظنر إلى الندّين علنى أننّه ذلك النّدد العد 4971شذرة في لدد تجاوا هيجل      

وخطأعو وقع فيه الإنسنان  وأقنا  ندند الندّين علنى أسناوٍ وجنوديع تنارلآيع جديند كنلّ الجندّة وثنوريع  تضنمن أصنل 
 نر علننى الننّورة النن شننن ا فيمنا بعنند فيوربناخ، فالنندّين و يبندو في هننذه الاّنذرة كمنا لننو كنان خطننأيم بسنيطيما وإلّننا يظ

أنهّ و اغ ا و  فظ ينب ي إذن النّظر إلى الدّين على أساو أنهّ ومعدنولو أو وومعدنولو، بنل يجنلا أن يف نو وأن 
يندنند بوصننفه تعبنن يما عننن وشننداءو الإنسننان و ووباسننهو وو  زقّننهو  لننذلك نننرى هيجننل ي يننلا بالإنسننان أن يسنن دّ  

ها بوصننفه ملكننه  وقننال اقلننز فيمننا بعنند بفضننل فويربنناخ كنننواه النّنن اغ بننت عنننه  سننا  مننن في السّننماء يسنن دّ 

                                           
 28-28ص -حامد الان: مبادئ فلسفة هي ل، مرجع سابق، ص 1
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تلميننذ هيجننل أننّنه قنند هبطننت السّننماء إلى ا ر  وتبعنننرت كنواهننا، كمننا لننو كانننت أحجنناريما علننى قارعننة الطرّيننق، 
 1 وما على المرء إوّ أن يحاول التدا  ا وجمع ا

فالمسننيةيّة بننرأي هيجننل تنندعو إلى الطاّعننة واوسننتكانة والتّوايننع، وتننذهلا إلى أنّ الإنسننان عنناجزع عننن فعننل     
الخ   نهّ فاسدع بطبعه  ووسط هذا الباو والاّداء توجّه الإنسان إلى السّماء  البيما العزاء والجنزاء، فبعند أن فدند 

أصبح بحاجةٍ إلى تأكيداتٍ خارجيّةٍ أما  كنلّ منا هنو جمينلٍ، وسناٍ   وكلّ يدنٍ داخليع باب والخلود، آلهته، ونفسه،
في الطبّيعننة الباننريةّ  فدنند قننا  هنناوء المسننيةيّون البرجوااينّنون الضّننعفاء بندلننه بأنفسنن و خننارج أنفسنن و علننى ذلننك 

منن أنفسن و الفرد ال ريلا، و  يستبدوا  نفس و سوى كلّ ما هو حدن  ودنيء فني و  ومنا قند انتزعنه المسنيةيّون 
 2 وأسدطوه على شاص المسيح بدأنا نف و أنّ عملنا وملكتنا تنتمي إلينا

وذهنننلا هيجنننل إلى أنّ ق نننر هنننذا الننّننو  منننن اوغننن ا  لنننن يكنننون إوّ باسننن داد الإنسنننان لصنننفاته، وخاصّنننةيم        
 -ع بم مّننة جمننع الكنننواا ريّنّنة، وامننتظك ذاتننه مننن جدينند  ولننذلك قننال أننّنه فيمننا بعنند مننا علننى جيلنننا إوّ أن يضننطلّ

 3 الّن بعنرها أسظفنا  سا  السّماء -أي صفات الكمال الإنسانيّة وا ريّةّ بوجه خاص
 بدراسة قيمة عن حياة المسيح ماكدا من خظله إيمانه اليدين بالمسيح الباري   وخظل مرحلة ب ن قا   

ة ولها عظقة بما يفر  علي ا من الخنارج امنا العدنل ف نو يعالج ا رية والعدل فا رية معيارها ا ديدان حياة يسو  
وقننند ألنّننف هيجنننل كتنننا  وحيننناة يسنننو و في العنننا   شنننعلة الهينننة فيننننا يدودننننا اب بواسنننتط ا ويجنننلا ان ننمي نننا فيننننا

، وحسننلا يسننو  هيجننل فننإنّ 4، فكانننت صننياغته واقعننةع تحننت التنّنأث  المباشننر لكتننا  كننانط عننن النندّينو4971
و اعتنننه وحننندهما اللنّننذين يمنةنننان الإنسنننان السّنننظ  والعظمنننة ا ديدينّننة،  نّ الإنسنننان و يحدنننق  اوعتدننناد بالعدنننل،

 5 مص ه السّامي، إوّ بإيمانه بالعدلو
وقد أظ ر لنا هيجل في هذا الكتا  المسنيح بصنورة الرّجنل المصنلح الننّوريّ النّذي يننادي بعناٍ  جديندٍ وكألّنا      

لعدلينّننة ا خظقينّننة  فدننند دعنننا المسنننيح إلى ا ريّنّننة، وإ اعنننة الواجنننلا واحننن ا  الدنننانون هنننو داعينننة منننن دعننناة النّزعنننة ا
ا خظقي دون أن ي فل في الوقت نفسه أنّ المسيح قند ننادى أيضنا بالتّلدااينّة وبسنا ة الدلنلا وعظمنة الإنسنان  
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، أو إتحنناد ا ساسننيّة ومعنننى هننذا أن هيجننل وجنند في شنناص المسننيح خنن  تعبننٍ  عننن اتحنناد المتننناهي، والظمتننناهي
والعدننل هنننذا إلى أن المسنننيح فيمنننا يدننول هيجنننل حينمنننا أعلنننن أن ملكننوت اب و يتةدنننق علنننى ا ر  إو   نننود 

فانه قد رد بذلك لننسان كرامته معلنا حرية البارية في العمنل علنى  أولئك الذين يطبدون تعاليو العدل العملي،
 1 تحديق مص ها بنفس ا
ا ناجيل ما يتفق منع مبادانه ومذهبنه ف نو يمجند الضنم  الخلدني في ذات الإنسنان واذا كنان  ان هيجل لآتار من

الكتنننا  المدننندو ياكننند علنننى فسننناد الطبيعنننة البانننرية واسنننتةالة وصنننول الإنسنننان بذاتنننه الى الفضنننيلة فنننان هيجنننل 
فاقنه الى استكاناف يناقض هذه الفكرة  اما ويعار  الكتا  المددو للي ود وهذا تأكيد من المسيح ودعوتنه لر 

الخ  الفطري في قلوبهو ومن خظل عظة الجبنل ياكند هيجنل أفكنارا مناقضنة للمسنيةية حين  يندافع هيجنل عنن 
وبننناو فنننان اعمنننالكو سنننتاتفي منننع سننناار الج نننود التاف نننة مبنننادئ الدنننانون الخلدننني بدولنننه: اذا ماتنننت قنننوة الخننن  

قد تزول اور  والسماء ولكنن وصنايا النناموو الخلدني فالدانون الخلدي ابدي وأا  وو يمكن ان يزول  2 البار
فمنننن يحنننل نفسنننه او سنننواه منننن واجنننلا إ اعنننة تلنننك الوصنننايا و يسنننتةق اسنننو  3 وواجنننلا الخضنننو  لنننه و ينننزوون

كننننزا و يفننننى اي غنننن في ويعنننار  هيجنننل منننرة أخنننرى اوقينننل بدولنننه: اكننننزوا في داخلكنننو   منننوا ن ملكنننوت اب
واحند ووحيند هنو كننز الخلدينة والنذي يجنلا ان قمعنه علنى ا ر  و في السنماء  فالمسيح يوصي بكنز 4الخلدية 

  وهو وحده الخاصية الجوهرية لظنسان
او نبننننواءتكو او اعمننننالكو كو كمننننا أن المعجننننزات و تتفننننق مننننع ديننننن العدننننل يدننننول: ومننننا اهميننننة معجننننزات

صنننانعوا  أننننتولسنننتو منننن سننناكن ملكوتنننه اب لنننن يدنننر بنننانكو منننن خاصنننته  ؟اذوهنننل يتعلنننق اومنننر بهننن ! العظيمنننة
 5مدبول عند اب  هي المدياو الوحيدوالخلدية  تصنعون الار أنتووانبياء وخالدو اعماو عظيمة عجزات م

وهكذا استبعد هيجل، وحذف ببسا ة المعجزات الّن تروي ا ا ناجيل، وقدّ  لنا حياة يسنو  منن دون 
معجننزات فادبننة هنني النندافع ا ساسنني في الخلديننة، والنندين اللننذين أسسنن ما المسننيح ف نني تننابع لصننوت الضننم  

فننر  ناموسننه علننى بحسننلا كننانط فتةننت تننأث  كننانط يانندد هيجننل داامننا علننى قنندرة العدننل الباننري علننى أن ي
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نفسه ولهذا السبلا اعتبر أن الخلدينة ماسسنة في جنوهر العدنل وقند ندنل هيجنل إلى عصنر المسنيةية ا ولى وج نة 
 1 وعدااده، و دوسه النظر هذه إيافة إلى النفور العميق المرير والااصي الذي يحس به  و الدين الويعي،

يح الهيجلنني بندنند الكنيسننة و ريدننة تطبيد ننا وهكننذا تبنندو شاصننية المسننيح إنسننانية خالصننة ويدننو  المسنن
للعديننندة المسنننيةية حيننن  قنننده يعننن  النننناو و ريدنننة صنننظسو وكننننرة تنننرددهو علنننى المعابننند فصنننظسو هننني صنننظة 
المنافدن وبعيدة عن الطرقة الصةيةة الن تعا  النفس وتسنعى الى اهنداف منلنى وحميندة ف نو يندعو الى عديندة 

دليديننة ف يجننل ينندعو الى الوهيننة العدننل ولننيس الإلننه المفننارن للطبيعننة وياكنند هيجننل ذاتيننة بعينندة عننن المسننيةية الت
على الصظة الن تتميز بملكة العدل ويكون الدانون الخلدي قاعدسا الوحيدة ان العبادة تكنون وفدنا للعدنل وياكند 

 2 ع اوخرهيجل على ان خدمة اب والعدل و يمكن ان تتوافق مع ا واو ون كظ من ما يتنافى م
عامنننة بنننن البانننر كمنننا يطبنننق  ويضنننيف: تصنننرفوا حسنننلا المبننندأ يدضننني بنننأن تسنننتطيعوا التمنننن لنننو يطبنننق كداعننندة

فالعبادة تنبع من الدللا وحده ح  تص  قانوننا خلدينا وهنذا الدنانون هنو الداعندة ا ساسنية لوخنظن  3عليكو 
وياكد هيجل على اوراة الإنسانية ويعلي من شنأوا ، وعتوى كل التاريعات والكتلا المددسة عند كل الاعو 

 منو  شنرااع كنيسنتكو على عكس الدياننة الي ودينة النن تحنط منن قيمنة إرادة الإنسنان يدنول: اذا كننتو تعتنبرون 
ااصاياكو الويعية بمنابة الناموو اوىى المعطى لظنسنان فنانكو بنذلك تتنكنرون لكرامنة اونسنان ولددرتنه علنى 

 4 و يمجد الإله ن و يح   هذه الددرات الن فيهمن ذاته ومعرفة مايئت ا وم  و  اولوهةاستاراج مف
رادة فانننه و يمجنند حين  يعتننبر هيجنل اولوهيننة هني ارادة ومدنندرة الإنسنان ومننن و يدندر ويحنن   هنذه الإ

والننذي و تسننتطيع سننلطة منننل العدننل الننذي و تتوقننف شننرااعه علننى اي شننيء  لنتتعنن هننذه ا نننا، وو يعظننو اب
 5مدياو آخر للةكو عليه  ان تدل علىعلى اور  او في السماء 

غن   وهكذا أصبةت اولوهية إنسانية عند هيجل فإرادة وقندرة الإنسنان هني ذاتنه فدنط وو شنيء آخنر
 وأخننذاكمنا ينتدند المسننيح الهيجلني التعصنلا النندين لانعبه حين  احتدننروا أنفسن و و  النذات الإنسنانية المسننتدلة 

كما ياكد المسيح الهيجلي ان الدانون اوخظقني لنيس حكنرا علنى شنعلا دون   بعادات سيئة بعيدة عن الإنسانية
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يطلنلا المسنيح منن تظمينذه ان يصن وا الى الصنوت النداخلي وهنذا الصنوت  واخر بنل جناء هنو لظنسنانية جمعناء 
اي ان مننذهلا المسننيح يدننو  علننى ا ريننة والعدننل وادبننة الننن هنني قاسننو  هننو شننريعة ادبننة باعتبارهننا تاننريع ذاو

الننذي فننر  مانن ك بننن كننل الننناو وكافننة الاننعو  ويعتننبرهو اي الي ننود عبينندا ووننو واقعننون تحننت ننن  الننناموو 
 1 باح ا  انفسكونوااعكو خدمة ولهذا السبلا هو عاجز عن انتزاعكو من من الخارج عليكو 

  المسننيح قنند حولننوا دعوتننه وآمنننوا بالعدننلو إلى دعننوة تدننول وآمنننوا بالمسننيحو  هنننا ويننرى هيجننل أنّ أتبننا 
وغ همننا إلى فنرد آخننر  يمتننل الاّنداء واوغنن ا ة أي ندنل الصّننفات السّنامية الجميلننة في الإنسنان كالعدننل، وا ريّنّة،

وينتدنند هيجننل ويننعانية النندين المسننيةي 2 هننو المسننيح  لدنند ألّهننوا سننيدهو المسننيح، وحوّلننوه إلى شننرط للاننظص
ان هنندف وجننوهر كننل ديننن حديدنني بمننا في ذلننك ويننعانية النندين المسننيةي  ىفي بحنننه المسننم ياكنند هيجننلحينن  

 وكيف أصبح دين يسو  دينا ويعانيا؟ووالساال المطرونج  3 ديننا هو ا خظن البارية
 منننننن شنننننفاه  وينننننعييمكنننننن للطنننننرف ا خننننن  أن يعطننننني إجابنننننة بسننننن ولة  ننننننه ياكننننند أننننننه صننننندر كننننندين  

بمعنننى اخننر ان  4 نن الفضننيلة بننناءيم علننى سننلطته فدننطيسننو ، وأن يسننو   لننلا الإيمننان  ميننع تعاليمننه وحنن  بدننوا
 والفطننرة ديننن يسننو  أصننبح ويننعيا ونننه فددانننه للعدننل اي وجننود كنناان اعظننو خننارج الننذات تنناثر علننى الفكننر 

ياكند هيجنل ان السنبلا في تحنول الدياننة المسنيةية الى دياننة وينعية هنو تحولهنا منن الندعوة الى ا رينة وادبننة الى و 
فالمسننيح   وذلننك مننن خننظل تسننلل بعننض العناصننر الي وديننة الى الديانننة المسننيةية النندعوة الى السننلطة والعبوديننة 

بنل لتةريننر اونسنان منن ربدننة الانريعة واظ ناره علننى جديندة ديننن جديند او وينع اخننظن  لإقامنةينات الى العنا  
وربمنا كنان لهن أ  و سيد لكن  الضم  المسنيةي   يلنلا ثنان عناد الى النزعنة الي ودينة في التمركنز حنول اب  ان

المسيح نفسنه مسناوو عنن هنذا التةنول وننه اينطر الى  ا بنة شنعلا اسنراايل علنى قندر عدنولهو بندليل اننه اقنا  
ولننك يكننن  ،وتحديننق اورادة المويننوعية ب    اخعلننى افكننار المعجننزة والاننيطان واويمننان بالمسننيح المنتظننر  رسننالته

لهنننذه اوفكنننار في نظنننر المسنننيح نفسنننه اي اهمينننة كنننبرى لكنننن تظمينننذه قننند حرصنننوا علنننى اوحتفننناظ بامننننال هنننذه 
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العدااننند الجامننندة وجعلنننوا منننن اويمننننان التعبننن ات دون ان ي  وهنننا  فاحنننالو تعننناليو يسنننو  ا ينننة الى  موعننننة منننن 
 1 المسيةي  رد  سك ببعض العدااد الدينية المذهبية

ويتةنندد هيجننل باسنن ا  علننى ا ننوارين باعتبننارهو احنند اوسننبا  الهامننة في تحويننل ديننن المسننيح الى 
انننو  ففننني نظنننره ان الجنننوارين كنننانوا يتمينننزون منننن حبيننن  عظقنننت و بسنننيدهو المسنننيح بخضنننو  وخدياننننة وينننعية 

شننديدين وشننجاعة وعننناد بننال ن صننةيح ان المسننيح كننان يعمننل علننى توسننيع منندارك و ولكنننه اخفننق في تلننيص 
اذهنناوو مننن المعتدنندات الي وديننة الننن كانننت شننااعة فضننظ عننن يننيق افد ننو حننال بيننن و وبننن ف ننو دعننوة المسننيح 

    2هوا ديدية وجوهر مذهبه فلو يحفظوا اقواله بامانة بل ايافوا الي ا من عند
ويننرى هيجننل بنننان الكنيسننة لهننا دور كبننن  في تنبيننت الوينننعية والمتمنلننة في اوعتمنناد علنننى سننلطة اخنننرى 

منننن مسنننتوى ا تمنننع وياكننند هيجنننل ان انتدنننال المسنننيةية خارجينننة غننن  سنننلطة العدنننل بدوانيننننه النابعنننة منننن داخلنننه 
الصنن   والخنناص الى مسننتوى الدولننة ناننأ عنننه بحسننلا هي ننل حننق خننارجي قسننري للكنيسننة تضننع بموجبننه اسننس 

الذي تتةدق بواسطة هذه اوسس فالدين وتصور اب اللنذان همنا وسنيلة ل اينة هني الخلدينة الخلدية نظا  الوساال 
يكنننون الننندين المسنننيةي ديننننا وينننعيا يحننندد لظنسنننان  وهكنننذاتحنننوو في المسنننيةية الى غاينننة ذاتينننة تفريننن ا الدولنننة 

الاننريعة اوخظقيننة كاننيء معطننى و  تعنند اوخننظن مسننتدة في اساسنن ا وو تتأسننس علننى ا ريننة واورادة و  يعنند 
وهكننذا يندنند هيجننل ويننعية النندين المسننيةي ، 3العدننل قننوة تاننريعية بننل اصننبح قننوة انفعاليننة تطيننع بكننل خضننو 

فيمنا تدندّ  نصنل إلى السناال النّذي ، اونسان قنوانن صنارمة تتعنار  منع قنوانن عدلنهوالكنيسة الن تفر  على 
 رحننه هيجننل: كيننف حلنّنت المسننيةيّة، وهنني ديانننة ويننعيّة تدننو  علننى السّننلطة واوسننتبداد، عننلّ الدّيانننة الدديمننة 

 تننزال و الننن النننورات تلننك أحنند هننو الوثنيننة عننل المسننيةية إحننظل إن الاّننعبيّة النّنن كانننت ممتزجننة بحينناة الاّننعلا؟
    أسبابها اكتااف على العمل المفكر المارخ على يجلا والن قاامة
فيجيلا هيجل عن هذا الساال بدوله أنّ السّبلا في انتصار المسيةيّة على الدّياننة الرّومانينّة الدديمنة يرجنع        

 ت نّ  الوينع السّياسني  فالدّياننة الاّنعبيّة إلى ذلك التّةوّل الّذي حدد في داخل ا تمع الدديم أو بنا حرى إلى
، فلمّنننا فدننند الننّنناو ا ريّنّننة بطنننل مفعنننول هنننذه الدّياننننة وأصنننبةت و تجننند ا فنننراد  الدديمنننة كاننننت دياننننة شنننعلٍا حنننرع

 ا حرار الّذين وجدت من أجل و 
                                           

  11ابراهيو اكريا: هيجل او المنالية المطلدة، مرجع سابق، ص -1
  028مرجع سابق، ص الإغ ا ، عمود رجلا:  - 2

  41صمرجع سابق، حميد موراني: هي ل كتابات الابا ،  -3
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 اليوناني الدين كان  جل فددان ا ريّةّ السّياسيّة كان سببيما في اويار هذا الدّين حسلا هي يدول هيجل:       
 الناو، وحتياجات ومطابدته وقوته، أهميته كانت ا رية، فددان ومع فدط، ا رة للاعو  دينيما والروماني
 ذخ ة؟ يجلا لدي ا يتبق   إذا المدفعية الفرن تفعله أن يمكن الذي ماف ان تزول وتفدد من أيضيما بد كذلك و

 1الن ر؟ جف إذا الابكة استادا  من الصياد فاادة ما   أخرى أسلةة عن البة  علي و
فالمسيةية كاننت نتيجنة ا نظل كامنل النذي آل إلينه العنا  الدنديم في ذلنك الوقنت  حين  خنيو الانداء 

فلو يعد احد ينعو بلذات ا ياة اوريية و  يعد في وسنع اي فنرد ان يدبنل علنى حيناة العمنل بهمنة  على النفوو
اي المسنننيةية منننظذا فنننوو الضنننعيفة المنعزلنننة ان وجننندت في ذلنننك المبننندأ المطلنننق للعنننا  وناننناط و  تلبننن  هنننذه الن

وكان لظستبداد امراء الرومان دافعا لفرار العدل الباري من التفكن  في ماناغل ا يناة اورينية والبةن  ، وملجأ
 فدنندوا النّنذين ا فننراد، لهنناوء المطلننق المسننيةيّة قنندّمت لدنندوعننن المطلننق في ىنناء اولوهيننة بعينندا عننن دنيننا الننناو 

 اب أنّ  هيجننل يدننول وهنننا ا رينني، العننا  لهننذا مفارقيمننا متعالييمننا إلهيمننا والتّمننزّن، الاّننداء مننن وعننانوا السّياسننيّة ا ريّنّنة
حيننن  عنننر  علنننى هننناوء اي اوغرينننق والرمنننان ديننننا كنننان مطابدنننا  2.والإنسنننان  يعانينننه منننا تعكنننس العصنننر منننرآة

 كنننان وإن مماثنننل وندننص وبفنننرا  مماثنننل بنننا ظل وفسننناد ماننابه و يتميننز شنننعلا عنننند ناننأ  ننننهو  اجننات العصنننر
 3و تلفيما لووما

 بعبوديتننننه الإنسنننان شنننعور منننع جنننننلا إلى جنبيمنننا موينننوعيّة حديدنننة باعتبننناره بنننناب الإيمنننان سنننار هننننا منننن
 أنّ  إذ  العصنر لنرونج مظ نر  نرّد سنوى ا ديدنة في الإيمنان هنذا يكنن و  علينه، الواقنع اوستبداد بو أة وإحساسه

، إلننهٍ  وجننود فكننرة يتدبنّنل   النوعي  ولمننا شننداء مننن يعانيننه كننان لمنا لننه، عننزاءيم  الفكننرة هننذه في وجنند أننّه إوّ  مويننوعيع
 فلننو  ذاتننه في فعلننه مبندأ عننن بالبةنن  لنه تسننمح أن يمكننن شننجاعةٍ  كنلّ  نفسننه في افتدنند قند الباننري الننوعي كنان
 فاننل عننن تعبنن  بمنابننة المطلننق مويننوعيّة كانننت وهكننذا  عليننه يعلننو مفننارنٍ  بمبنندإٍ  يتمسّننك أن عليننه غريبيمننا يكننن
 عصنرنا في بدني عفوظنا  فدند ، السنابدة ادناووت بعنض عنن النظنر بصنرف .4بذاتنه اوكتفناء عنن وعجنزه الوعي
وبيعننت بننأبخس  سننابديما إهنندارها ا الننن لكنوابننا الباننرية الملكيننة عننن نظرييمننا ا قننل علننى ان نطالننلا رايسنني باننكل

                                           
1- G. W. F. Hegel:  Early Theological Writings, Op-cit, p154. 
 

 .084عمود رجلا: اوغ ا ، مرجع سابق، ص 2

3 G. W. F. Hegel, Op-cit, p 158. 
  14اكريا إبراهيو : هيجل أو المنالية المطلدة ، مرجع سابق، ص 4



 نقد الدين عند هيجل واليسار الهيجلي      الفصل الأول
 

22 
 

 في ا ننق هننذا صننةة لإثبننات الدننوة لننه سننتكون الننذي العصننر هننو مننا ولكنننةكملننك للباننر  السننماء الإيننان الى
   وهكذا هيجل يسبق فويرباخ في ندد الدين ويم د له 1له او ليمتلكه ؟ مالكيما نفسه وجعل ممارسته

 المسيةيّن إن الفاسدة، الإنسانيّة هذه حضن في الإنسانيّة الطبّيعة فساد عديدة ولدت وهكذا         
 التّعويض يجدون وكانوا عن ا، يست نوا أن يجلا كان الّن ا ر  وخ ات العا  أفراد يحتدرون كانوا ا وّليّن
 تستطيع كانت وما وا ريّةّ، ا رةّ والدّولة الو ن علّ  حلّت قد الكنيسة فكرة كانت  السّماء في عن ا الكافي

  بالسّماء وثيقٍ  باكلٍ  ترتبط كانت وهي ا ر ، على كامظيم  ذاته يجد كان الو ن  نّ  في ا مكانيما لها تجد أن
 الإنسان بفساد مرتبطع  الواقع هذا وإنّ  بالسّماء، عن ا ليعوّيوا وأفراح ا ا ر  عن يتالّون المسيةيّن إنّ 

 حريّت ا سلبوها أن بعد ا ر  من الإنسان رونج  ردوا حي  الرّومانيّن ا مراء استبداد كان هكذا  وعبوديته
 في السّعادة عن يبة  أن وعلى الإلوهيّة حماية في لديه وتضعه وأالها ومطلد ا خلودها سريلا على وأجبروها
 إلى والإنسان اب انت ى لدد  ذاتي ا و مويوعي ا شيئيما ا الة، هذه منل في يصبح، اب إنّ   وينتظرها السّماء
 من ومظ ر فدط وحي،  رد وهي الإنسان، وعبودية لفساد نظ  هي اب هيجل ان مويوعيةويرى  2 الاّيئيّة
  3 العصر رونج مظاهر

أنننا وو ينظننر الى اب –في منننل هننذه العصننور النن تستاننرى في ننا العبوديننة والفسناد يصنن  و  ان اونسنان
امنا اونسنان ا نر النذي أننا اي موينوعا خالصنا غريبنا عننه  امنا –على انه موجود ذاو بل يصنبح هنو اوخنر و 

يعننيش في دولننة المدينننة الدديمننة فدنند كننان يحمننل في قلبننه المطلننق واوبنندي فنناب اي فكننرة الننو ن موجننود فيننه وهننو 
أن  0784وهكننذا نظحنن  في شننذرة موجننود في اب و  تكننن توجنند بين مننا بينونننة او انفصننال مننن اي نننو  كننان 

أنا، والإنسان يتةوّل إلى شيءٍ، واب يتةنوّل إلى موينوٍ ، والخنالق إلى  لنونٍ، والنذّات إلى  –هنا تص  و ا نا 
المنرأة يظ نر في هنذا الإ نار  الميتنافيزيدي للدّولنة علنى أنّ اب إلّنا هنو تصنوّرع  –مويوٍ ، فضظ عنن أنّ تانبيه اب 

مننن إبنندا  الإنسننان وصننورةع مننن اخنن ا  العصننر  وفي ذلننك يسننبق هيجننل مننا قالننه كننلّ مننن فيوربنناخ ومنناركس فيمننا 
 4 بعد

انز الخن ة النن ومنن خنظل الندين الوينعي ومبادانه اكتانف هيجنل الدنوة ا ينة للماناعر اونسنانية وال را
كمننا اكتاننف هيجننل في  ا ننلا خصننااص جدليننة تتأسننس في تننزامن يعتننبر ا ننلا اساسنن ا فا ننلا جننوهر النندين  

                                           
1 G. W. F. Hegel:  Early Theological Writings, Op-cit,  158. 

  70أنطوان حميد موراني: هيجل كتابات الابا ، مرجع سابق، صالمطران  2

3 G. W. F. Hegelp: Op-cit, p 048. 
  087عمود رجلا: اوغ ا ، مرجع سابق، ص  4
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قد يطُلق على أول فلسفة أصلية لهيجل اسنو ووحندة ، اوغ ا  وقدرة اونسان على اوتحاد مع اوحرين با لا
مييز كانط المتنناقض الصنار  بنن الواجنلا والهنوي الوجود في ا لاو، والن ا التوصل إلي ا من خظل معاريته لت

 والدانون ا خظقي والدوافع الطبيعية، والعدل والعا فة ، ,الميل
وا نننلا يحدنننق منننا و   ا خنننظن الجديننندة النننن بانننر بهنننا ووعننن  بهنننا يسنننو  ليسنننت عدظنينننة  إونننا أخنننظن ا نننلا 

ا: س فدنط الإنسنان منع الإنسنان ولكنن الإنسنان منع إنه يحدق انسجا  وتوافنق لني يستطيع العدل فعله وتحديده أبديم
إن وصنننايا يسنننو  هننني وصنننايا منننن حيننن  شنننكل ا الخنننارجي فدنننط، ولنننيس منننن حيننن  معناهنننا ا ساسننني  نفسنننه 

الدوى النفسنية وا خظقينة والفيزيدينة والميتافيزيدينة والواقعينة والمنالينة والدنوى الإرادينة والعدلينة في رونج  1 الداخلي 
هننا، منرة أخنرى، قند  الفئة الن ركزت اهتما  هيجل الفلسفية  وال هنذه الفن ة هني ا نلا كانت كما    الإنسان

الندين عبنة فاننه يعنن بنذلك  يدرر هيجنل أن،و   تصنيفيما يبدو أنه ياسس رابطيما معينيما بن هيجل الاا  وفيورباخ
بن الواقع و المننل اوعلنى  قوتطابفادبة تعمل على تحيق الوحدة ان اب ليس عاليا علينا فدط بل هو با ن فينا 

وو توجند اي الوهينة 2و وادبنة هني اب، ان اب عبنةو فالعديدة بالنسبة لهيجل هني ادبنة النن هني منو ن اولوهينة
حي  يجد اونسان من خظلهنا مكانتنه في احضنان اولوهينة وذلنك عنن  رينق التوافنق بواسنطة اخرى ماعدا ادبة 

 ا ينننناة إلى ترتفننننع ادنننندودة ان جزايننننة ا ينننناة تل ننننى في الننندين وا ينننناةو في شننننذرة المنننذهلا:ويدننننول هيجننننل ، ادبنننة
نفسننه  رفننع إمكانيننة ذاتننه حنند في يحمننل أنننه ا ينناة ذاتننه حنند في والمتننناهي هننو ادنندود  ن فدننط هننذا   الظواايننة
وعلنى هنذا النةنو  تفكن  وفكنر، عملينة  ونا تبطنل عنند الندين أن الفلسنفة علنى يجنلا لنذلك   الظوااية للةياة

 تكانننف أن لنننذا يجنننلا فكنننر  بالإينننافة الى التعنننار  بنننن المفكنننر وموينننو  فكنننره -فاونننا تعنننار  وتضننناد النننظ
 أن يجنلا الخصنوص، وجنه على  العدل  ريق عن د  ا ويتطللا اددودة ا شياء جميع في التناهي  عن الفلسفة

الفلسننفة ف 3 وحنندودها خننارج ا ديدنني تضننع الظوننااي وبالتننا  بهننا الخنناص الظوننااي عننن الناتجننة تنندرك ا وهننا 
تكاف التناقض في عا  المتناهي وتدتضي تجاواه الذي يحصل في الدين فدط ان الظمتناهي ا ديدني هنو خنارج 

     ال الفلسفة والدين وحده يستطيع ان يبل ه وبالتا  الدين اىى من الفلسفة
 
 

                                           
1 -G. W. F. Hegel:  Early Theological Writings, Op-cit, p11. 

2 Paul Asveld: La pensée religieuse du jeune Hegel ,liberté et aliénation, Publications universitaires de 

Louvain, 1953 ,p140. 
3 G. W. F. Hegel: Op-cit, p 808. 
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   .الفلسفةارتقاء الدين الى  -2
وفي بداية عايرات في فلسفة الدين ياكد هيجل على وجنود عظقنة موينوعية بنن الندين والفلسنفة وو 

ان موينو  الندين وكنذلك الفلسنفة هنو ويوجد اي اختظف بين ما ون موينوع ما واحند حين  يدنول هيجنل: 
 1 و)اب( تفس  )اب( ا ديدة الخالدة في مويوعيت ا )اب( وليس شيئا غ 

وهنني تفننض الندين وهنني تفننض نفسنن ا تفننض ان تفننض نفسنن ا و تعمننل شننيئا سنوى فننان الفلسننفة ولهنذا 
ونفنننس الموقنننف قنننده في الموسنننوعة  الفلسنننفة تانننرنج ذاسنننا فدنننط عنننندما تانننرنج الننندّين اي ان  2 وتكانننفهالننندين 

 ا ديدنة،فموينوعات الفلسنفة هني نفسن ا بصنفة عامّنة موينوعات الندّين، فالموينو  في كلي منا هنو »الفلسفية 
كننذلك قننده في عايننرات في تنناريخ الفلسننفة  3« واب وحننده هننو ا ديدننة ه اب،وبننذلك المعنننى السّننامي يكننون فينن

اب من حي  هو وجنود لذاتنه وبذاتنه والإنسنان في -يا ك الدّين والفلسفة في مويو  ما هو حقّ بذاته ولذاتهو
للمويننننو  ا ىننننى فا ديننننان اذن هنننني المنجننننز العدلنننني عظقتننننه بننننه فدنننند أفصننننح الننننناو في ا ديننننان عننننن وعنننني و 

وقصد هيجنل منن وراء ذلنك حنلّ التّعنار  النّذي وينعه فظسنفة التّننوير بنن الفلسنفة والندّين، وبينان  4 وا ىى
 5ادّي حتميما بالضّرورة إلى الدّين أن الدّين ينت ي حتميما إلى الفلسفة، وأنّ الفلسفة ت

 لفلسننفة والنندين هننو واحند لكننن اوخننتظف يمكنن في شننكل التعبنن  فدننطوهنذا يبننن ان ادتننوى العدلني ل
غ  أن الدين يجري هنذه المصنا ة بواسنطة الخانو ، بواسنطة العبنادة،  اشيئا واحدوهكذا يصبح الدين والفلسفة 

بواسنطة الانعور والوجنندان والتمننل  بينمننا الفلسنفة تريند إجراءهننا بواسنطة الفكننر الخنالص، لكنن رغننو وجنود هننذا 
إو  ايزانيتمنتوحندان في مضنمووما وغايت منا وو يالخظف بين ما في الوسيلة، فإن الدرابة بين ما قاامة، إذ أوما 

 6 في الاكل

                                           
منة، فريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين، مدخل إلى فلسفة الدين، ا لدة ا ولى، ترجمة وتدديم وتعليق:  اهد عبد المننعو  اهند، دار الكل -1

  18، ص2110مصر، 
 نفسه، نفس الصفةة المرجع  -2
، 2117، 8هيجننل: موسننوعة العلننو  الفلسننفية )ا لنند ا ول(، ترجمننة إمننا  عبنند الفتننانج إمننا ، دار التنننوير للطباعننة والناننر والتوايننع، بنن وت، ط -3
  10ص

امعيننة للدراسننات والناننر هيجنل: عايننرات في تنناريخ الفلسنفة )مددمننة حننول منظومنة الفلسننفة وتارلآ ننا(، ترجمننة خلينل أحمنند خليننل، الماسسنة الج -4
  017، ص0834، 0والتوايع، ب وت، ط

  000، ص0881، 1حسن حنفي: في الفكر ال ربي المعاصر، الماسسة الجامعية للدراسات والنار والتوايع، ب وت، لبنان، ط -5
  017المرجع السابق، صعايرات في تاريخ الفلسفة، هيجل:  -6
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ون الندين يانتمل افكنار  ، فإن هعيجل و ينكر وجنود المضنمون العدلني للندعين حن  في ابسنط أشنكالهومع ذلك 
في جنزء من نا افكنار تنظ ينة عميدنة و تحتناج الى شنروحات الهندوكينة تتضنمن افكنارا معيننة كالديانات الفارسية و 

ان الفلسننفة باوينافة الى ذلنك فنان اودينان تعننر  عليننا فلسنفات صنريحة مننل فلسننفة ابناء الكنيسنة والمدرسنين 
وبنناءايم علنى  1 المدرسية كانت في جوهرهنا علنو وهنوت وانننا قند في ذلنك وحندة او خليطنا بنن الندين والفلسنفة

ن أسناو الندعين هنو العدنل   والنوعيمي الندعينيم هذه ا فكار الهيجلية الوايةة، فإن للدعين مضنمونا عدلينا، ذلنك و
 في صميمه وعي عدلي يتصف بصفتن أساسيتن هما:

لنني الاننكل المويننوعي او تعيننن الفكننر الننذي يتعننار  بننه هننذا هننو الننوعي التمناونسننان بننأن لننه الهننا وعنني واوو: 
بحينن  يكننون حضننور  2 وكاننيء غريننلا مننن الخننرةفيتمنل ننا كاننيء اخننر م نناير لذاتننه  اونسننان مننع جننوهر اولهننة 

 اب أما  الوعي الإنساني هو حضور غريلا ومب و ومتعاليم  
وعنني وحدتننه الخاصننة مننع  ويرتفننع الى اب  والعبننادة بننذلك يسننتبعد اونسننان التعننار الخاننو  اننننا للننك وثانيننا :
والننرونج يبةنن  إن المطلننق هنننا هننو المويننو  ، وهننو كمويننو  عننا  آخننر ، آخننرة رحيمننة أو معاديننة ، و 3 وجننوهره

عننن  انبننة هننذا التعننار  وهننو يسننتبعدُه في النندين بفضننل الخاننو  والعبننادة ، فالخاننو  والعبننادة يل بننان اونسننان 
وفدننايم للتصنننور  -انننه اوعتدنناد باوتحنناد مننع اولهننني ، بالوحنندة مننع جننوهره م لي اليدننن بننإاال هننذا  هننذا التعنننار 

 4 وبالدر  منهاب رحمته ,يتةد به ,يرحلا به ويتدبله في ملكوته, ويمنةهللتوافق مع اب  المسيةي للرحمة اولهية
إن النندين هننو  ريدننة يعنني بهننا الإنسننان المطلننق الظمتننناهي ويسننمح مننن خننظل العبننادة والخاننو  بإاالننة 
 التعننننار  بننننن الناسننننوت والظهننننوت واقنننناا المصننننا ة بين مننننا وبلننننو  درجننننة اوتحنننناد واوسننننتمتا  بهننننذه الدرجننننة 

وبهننذا يكننون المعتدنند النندين اوقنناا ا ىننى للعدننل ويسننمح بننادراك ب مننن حينن  هننو مطلننق لذاتننه وفي الوجوديننة، 
ذاتننه وتكننون الاننعو  قنند عننبرت مننن خظلننه عننن إدراك ننا للموجننود ا ىننى وتوقننه لبلننو  الظمتننناهي  وإن فضننيلة 

ا فكنار الطبيعينة والتعبن  بمناهو الدين تكمن في كونه يساعد عبر نزعته التابي ية على تدريلا العا  الروحي منن 
 حسي عن الرونج المطلق والعدل الكلي  

                                           
  013-017)مددمة حول منظومة الفلسفة وتارلآ ا (، مرجع سابق، ص هيجل: عايرات في تاريخ الفلسفة -1
  014المرجع نفسه، ص -2
 المرجع نفسه، نفس الصفةة  -3
  017المرجع نفسه، ص -4
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: فيمنننا لآنننص الانننكل بنننن ثظثنننة اشنننكاليمينننز هيجنننل اذا الفنننارن بنننن الننندين والفلسنننفة في الانننكل فدنننط حيننن  
المضنننمون الروحننني يمكنننن ان يظ نننر في شنننكل شنننعور عنننض عريننني واذاو ويمكنننن ان يتجلنننى في شنننكل التصنننور 
ا سننني النننذي سنننبق وصنننار اكننننر موينننوعية وتطابدنننا منننع اوشنننياء ويمكنننن ان يظ نننر اخننن ا في الانننكل الفلسنننفي 

ي المطلننق ا والهننا المتناسنلا خصوصننا منع وادتننوى الروحنيو لفكننرة وعامنةو بطبيعت ننا في الانكل يكننون المضنمون أ
فيكننون اب جوهريننا في الفكننر امننا  حديديننا وبال ننا شننكله اوكنننر خصوصننيةاول مننا يكننون مضننمونا مف ومننا ف مننا 

الظهوت الذي ينرى في اوحسناو سنببا لمعرفنة اب معرفنة ايمانينة والنذي يصنف الماناعر واوحاسنيس فدنط فيبدنى 
النذي يمكنن دتنوى  ،-اوكننر سنواء-الانكل هنو الانكل هنذا  غارقا يمن ماهو عريي في التاريخ التجنري    

عا  ان يكون معطى فيه  وا لل يجلا على كل ماهو روحي وعلى كل عتوى للنوعي هنو نتناج وموينو  للفكنر 
منل الدين واوخظن قبل كنل شنيء ،ان يوجند كانعور في اونسنان وان يكنون هنذا الوجنود سنابدا ل ن ه ،منع ان 

ذي يتنندفق منننه هنذا ادتننوى  ننو اونسننان ، بنل هننو فدننط الطريدننة النن يوجنند بهننا فيننه   الانعور لننيس هننو المنبنع النن
وهو الاكل اوكنر سواء ون اونسان يان ك فينه منع ا ينوان      من  وصنل عتنوى منا الى الانعور، رجنع كنل 

د اي النه في شنعوره ان شنعوره دينن ، وقنال آخنر اننه و يجنوواحد الى وج ة النظر الذاتية    فاذا قنال احند منا : 
، كننان كننل واحنند من مننا علننى حننق   وحننن يرجننع اونسننان بهننذه الطريدننة المضننمون اولهنني  تجلنني اب ، عظقننة 
اونسان باب ، وجود اب الذاتية الخاصة، وعلى التعسف والرغبة   بذلك يكون اونسان قد تلى في الواقنع عنن 

 1وا ديدة الصاارة بذاسا ولذاسا
نظرننننا الى المضنننمون نظنننرة حسنننية وشنننكلية، وجننندنا اننننه و يكنننون حديدينننا بعننند في الانننكل، بنننل اذا منننا 

متصنورا تصنورا شنكليا  حسنيا فدنط ، بندل ان يكنون مفكنرا ومندركا   ان فلسنفة الندين هني النن حولنت شننكل 
التةننول هننذا والتصننور ادننض، وشننكل التصننور الى شننكل المف ننو    بننذلك تننتدلص اوسامننات غنن  المتف مننة ينند 

  ان الفكنر وبتالني الفلسنفة عنن اوشنكال المنتمينة الى التصنورو، الى الدنول والضروري للدين اويجابي الى فلسفة
العادي يفتدر الى اي وعي حول هذا الفنارن  وربمنا ان ا ديدنة تنرتبط بالنسنبة لنه بهنذه التعييننات، ف نو يعتدند ان 

مون النندين في شننكل آخننر، و تعننن في الواقننع  تنندم ه، بننل هننذه ال جمننة للمضنن والمضننمون ياخننذ بوجننه عننا  من ننا
تحويله الى مضمون آخر هنو ادتنوى اوفضنل  واننه ليفيند الندين كنل الفااندة ان ين جو بهنذه الطريدنة ترجمنة تعينده 

                                           
البرجننوااي , تعريننلا مياننيل كيلننو، مناننورات واارة الندافننة، –، دراسننات حننول تنناريخ العننا  المسننيةي 2جكننارل لوفيننت: مننن هيجننل الى نيتاننه،  1

  447-442ص-ص  088، ص0833دماق،
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هننني الجمنننل  والوجنننود الفلسنننفيوالى عتنننواه الروحننني  ان ندطنننة النننذروة في مننننل هنننذا اورتدننناء بالننندين الى صنننعيد 
(( الننن تعينند صننياغة مننوت اب في ))يننو  جمعننة حننزين تنناملي (( ون )) الاننعور (( ة مننن ))اويمننان والمعرفننةاوخنن  

التارلآي   التجربي وهو ان اب نفسنه مينت هنذا او  الظونااي )) النذي يسنتند الينه العصنر الجديند (( يجنلا ان 
   1ا رية المطلدة  يف و كل  ظة )) من  ظات الفكر اوىى (( كل  ظة من  ظات

وباورتدنناء بالنندين مننن شننكل الانننعور الى شننكل المف ننو  يننتو عننند هيجننل التبريننر اويجنننابي بهننذا التمييننز 
اذن هيجل حاول التوفيق بن الدين والفلسنفة وذلنك فنان التصنور النذي للدين المسيةي ولندده في نفس الوقت 

والننوعي النذي يأخننذه اب عننن نفسننه في اونسننان وهننذا مننا هي ان يكونننه عننن اب انننتيسنتطيع اونسننان او الننرونج الم
هنني وعنني    الذاتينةاب هننو اب فدنط بدنندر منا يعننرف نفسنه  عننظوة علنى ذلننك، فنإن معرفتننه  اكنده هيجننل بدولنه:

النندين عننند هيجننل فاذن  2 في اب الذاتيننةالإنسننان  معرفننة نتنناجالننن  وهنني، بالإنسننان معرفننة في الإنسننان و  ذاو
هننو ماناركة فاعلننة في فعننل يمنارو وو يمكننن ان يمننارو لنيس حننوارا لظنسنان مننع ذكنناء خنارن او قنندرة متعاليننة بنل 

    او في اونسان وباونسان اي فعل به كل ا ياة يبن نفسه بنفسه وو يوجد هنا ادنى اثر من تعال
 كما يدعو نفي الدين  في النداش، فظ يتبنى موقفا وسطاالدين،  حول فلسفةعايرات يجل في ه ان
ا التوترات   كما هو موجود عند اليمناليسار، وو اولتزا  الخالص با رثوذكسية التدليدية   هو عند تاركيم

الدين  ففي بعض هذه المدا ع، يتضح  حولالمعددة ه ا ساسية غ  المدروسة وال مو  والتناقضات في كتابات
عن فلسفة الدين يناقش هيجل  4289في عايراته قد  حي   الهي لين الابا على تأث  هيجل المباشر 

، في ادتوى، ما هو او الفصلوهو يدر بأن الصعوبة تكمن وتأو من اونفصال  رفع عتوى الصور إلى الفكرة 
يتو لو  الفلسفة  -عظوة على ذلك-يتعلق بالتمنل على هذا النةو  عماو ادتوى على هذا النةو، أو الفكر، 

على إاالة ادتوى أيضيما  وبالتا ، يعُتبر هذا التةول بمنابة تدم   يدول هيجل: ان ما لدينا هنا لكي نظحظه 
اوو وقبل كل شيء هو ان التفك  يحلل هذا الاكل للبسا ة حي  يوجد ادتوى في الفكرة وهذا اوسا  عينه 

ا يدال ان الفلسفة و ت ك شكل الفكرة او التفك  العادي دون ان الذي يطرنج في ال اللا يد الفلسفة عندم

                                           
  481-447ص -كارل لوفيت: من هيجل الى نيتاه، مرجع سابق، ص 1

2 Georg Wilhelm Fredrich Hegel : Philosophy of Mind, Translated W. Wallace and A. V. Miller, Revised 

with an Introduction by M. J. Inwood, Oxford University Press, UK, 2010, p-p 263-264. 
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 سه بل اوا ت  ه وتسلبه ادتوى وحينئذ لما كان الوعي العادي با ديدة مرتبطا بذلك الاكل فإوا تتايل انه 
 1اذا ت   الاكل سوف تفدد ادتوى والواقع الماهوي وتفسر ذلك التةول الى انه تدم  

 قد  منالن على هذا الفصل بن ادتوى والتمنيل   المنال ا ول هو قصة جنة عدن في سفر  ثم      
التكوين، حي  يدول، عندما تصل الدصة إلى أكل الفاك ة، يبدأ الاك فيما إذا كان ينب ي اعتبار الاجرة 

ن ا دي  عن شجرة المعرفة شيئيما تارلآييما  كاجرة تارلآية صةيةة ، وا كل تارلآي أيضيما ة ة على الرغو من أ
 نه سيدود إلى فكرة أن هذه ليست مسألة منطدية ومعدولة   فإيتعار   اميما ]مع التجربة العادية[ 

الخ  الفاك ة، وأن و تاخذ الاجرة بالمعنى ا رفي للكلمة  فعلى سبيل المنال نسمع عن شجرة معرفة أي 
وكذلك ايضا –كةديدة تارلآية أو   كةكايةأخذا حرفيا  والار  ومع اكل يرة هذه الاجرة أيجلا أخذ هذا 

وعندما يجري ذكر شجرة معرفة الخ  والار أ  ان هذه الاجرة و يجلا أخذها او على اوا صورة ؟ -اوكل
ان فان عناصر مضادة تكون واردة في تصور أننا سرعان ما نتأتى الى ادراك ان النمرة ليست يرة حسية و 

في نفس المدطع، يدارن هيجل أيضيما رواية سفر التكوين با سا    2بالمعنى ا رفي  الاجرة و يجلا أخذها
في مكان آخر من ادايرات يدول و  اليونانية لباندورا وبرومينيوو الن يراها  ااية بالمنل وبالتا  غ  تارلآية 

ا وليس  رد تاريخ عريي بل هو التار  يخ ا بدي والضروري للبارية عن قصة السدوط: وهذا التمنيل عميق جديم
تصورا  (اوقيل)و ن قد في  الفعل بطريدة خارجية وأسطورية و على الرغو من أنه يتو التعب  عنه هنا ب -

ويجرى التعب  عنه باكل وايح واسطوري وهذه الفكرة هي  معروفا  اما يسمى باكل تجريدي )السدوط (
الن لها  (فكرة عميدة و نل التاريخ الضروري الدااو للبارية وليس التاريخ العريي فاذا كانت)الفكرة العادية 

صورة بل ووما نأخذه على انه  رد  ويضيف هيجل: 3 بطريدة اسطوريةوجود ماهوي  مطلق يتو التعب  عن ا 
الى حالة من)الفكرة  -ا ار العنصر ا سي فيه-ى بمعنى شيء تارلآي على هذا النةو يمت ايضا في باوحر 
ا جادا على هذا النةو اننا و نسأل اذا كان قد يتدرر شيء ما بطريدة تارلآية لكننا و نأخذه مأخذ العادية(

المدصود به ان نأخذه مأخذا جادا وعلى سبيل المنال قد على هذا النةو وج ة نظرنا تجاه هوم وو قصة 

                                           
، الدنناهرة، دار الكلمننة ،ترجمننة وتدننديم وتعليننق  اهنند عبنند المنننعو  اهنند، فلسننفة النندين، ا لدننة النانيننة، فرينندريك هيجننل: عايننرات فلسننفة النندين -1
  79ص، 8118 ، 4ط
  28ص مرجع سابق،، فلسفة الدين، ا لدة النانية، فريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين -2
، دار الكلمننة، ترجمننة وتدننديم وتعليننق  اهنند عبنند المنننعو  اهنند، العبننادة وديانننة الطبيعيننة، ا لدننة النالنننة، فرينندريك هيجننل: عايننرات فلسننفة النندين -3

  74ص، 8118 ،4ط، الداهرة
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هنا إذن منال و لبس فيه على استادا  هيجل للديالكتيك على وجه  1عن جوب  واللهة ا خرىو  تحكي لنا
يعطي هيجل أيضيما مناويم ثانييما ورتداء التمنيل الدين إلى و  ة اليسارية ا صرية والسلبية التةديد بالطريدة الهيجلي

الفلسفة، وهو مناقاة قصص يسو  في ا ناجيل  إليكو واحدة من الإشارات المباشرة الدليلة، وربما الوحيدة ، 
  هيجل ا لاط ويأخذ بويونج ي  هنا  في ادايرات عن عظقة يسو  التارلآي بالسمو الديالكتيكي للدين 

، وهو اف ا  يكمن وراء كل Aufhebungالن   الهي لي الاامل والإيجابي واليمين في  ظة لنل اء 
يدول، ومع ذلك، هناك شيء تارلآي هو  و في ادايرات المطلقمناقااته عن يسو ، و سيما في قسو والدين 

و تعتبر هذه   تكون تارلآيما بالمعنى الصةيح، أي قصة يسو   قصة في الواقع، من المف   أن -تاريخ إلهي 
بدو من ذلك، فإنه ينطوي على أحداد معدولةة وودة المسيح وآومه و  الدصة  رد اسطورة، في لط الصور 

كما بالمعنى -وهو من  بيعة مفادها انه يعدوموته تعتبر شيئيما تارلآييما  اميما  و انلا هذا يوجد شيء تارلآي 
تارلآا تاريخ عيسى المسيح ويجلا اخذ هذا على انه  رد اسطورة بطريدة تصويرية بل يجلا اخذه على -ا رفي

انه شيء تارلآي كامل وبالتا  فانه شيء ينتمي الى  ال اوفكار العامة لكن لنا جانبا اخر بالمنل ان لديه 
وهذا اولهية حالة من العمل الهية باكل مطلق  يةبالنسبة دتواه الفعل اولهي اوحداد الظامان  )ماهو الهي(

-في الواقع-هو العنصر البا ن ا ق الجوهري في هذا التاريخ وهذا فةسلا هو مويو  العدل في كل حكاية
يوجد هذا العنصر المزدوج واوسطورة ايضا لها معنى في ذاسا من ا ق انه توجد اسا   في ا الاكل الخارجي 

منل أسا   ولكن عادة ما قد ان منل هذه اوسطورة تحتوى على  اا له اكبر اهمية الذي تبدو له مما 
 2أفظ ون 
قصص بط هيجل ير  المنال ا ول للسدوط اننرى  ناإحدى الطرن لدراءة هذا هو أن ماذا يحدد هنا؟      

 على ان ياكد لكن رمزي( )استعاري و  الكتا  المددو وفديما للتدليد المسيةي لدراءة الع د الدديم  ااييما
   ومع ذلك ، فإن الثار الم تبة على وجود ادتوى ا سطوري أيضيما في ا ناجيلفي جوهرها ا ناجيل تارلآية

من الوايح أن ش اوو   يتجاوا هذا اوعتبار الذي أدى إلى    يتو فةصه وا تجاواه من  قبل هيجل انه 
 نتااجه الخاصة 

                                           
  28ص مرجع سابق،، فلسفة الدين، ا لدة النانية، عايرات فلسفة الدينفريدريك هيجل:  -1
  28-28ص -صالمرجع نفسه،  -2
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في ادايرات، حي  يدد  هيجل ادتوى الإيجابي  المطلقا همية الكاملة لدسو الدين أخ يما، هناك       
وفي  1« هو الوعي الذاو باب»يدول: أن الدين بالمعنى ا دن  لظرتداء الديالكتيكي ا خ  للدين إلى الفكرة 

 (الكلي)اذن فاننا نرى ان عتوى ومويو  الدين يتالفان في هذا  هذا الدين يكون له استعا  حديدي لذاته
على اوا  ومعرفة )الماهية( معرفة ذاته )كماهية(ذاته يتالفان في الوعي الذي يدخل ذاته في عظقة مع )ماهيته(

وعلى اي حال في تصبح هكذا المويو  في الدين ومن هنا لدينا شيئان : الوعي والمويو   ذاته اي ان )الرونج(
يكون ادتوى  الدين الذي امتظؤه و امتظء  بيعته في دين الوحيالدين الذي يستوعلا ذاته يكون هو الدين 

 2هو المويو  وهذا المويو  هو الماهية الن تعرف ذاسا هو الرونج  الذيذاته 
ي الوعي الذاو الذي يدرك يرى هيجل إن هذا الدين المطلق هو والوعي الذي يربط ذاته  وهرهو ، أ      

ولذلك كان الدين المطلق عنده هو ذلك الدين الذي يتكاف فيه الرونج من  ويعي ذاته  على أنه رونج أو إله  
فالرّونج المطلق الهيجلي في اتجاهه إلى المنل العليا إلّا يتجه إلى الجمال حي  هو رونج وا  بذاته على  و مطلق  

ون الرونج غايت ا  هي أن تعي  .فيُسفر اتجاهه هذا عن الدين والفنّ والفلسفة وإلى ا ديدة وإلى ا لوهية،
ويدع الدين بوصفه أحد تجلّيات الرونج المطلق في  نفس ا، ووسيلت ا في بلو  هذا الوعيّ الدّين والفنّ والفلسفة

رك ا ديدة المطلدة نسق المذهلا عند هيجل بن الفنّ والفلسفة، فالدين يدع في مرحلة وسطى ونه وان كان يد
او انه يعبر عن ا باكل  ااي  نيلي تصويري و المدصود بتصويري هنا ليس التصوير ا سي بكل ما فيه من 
جزاية والا التصوير هنا يحمل دولة كلية اذ يعبر عن فكر خالص وحديدة  ردة مستادما التعب  ا ااي او 

هو خطوة من خطوات العدل الكلي يذهلا الى أن الدين تجل وهو في تصوره  ديدة الدين الذي  3الرمزي 
 4للمطلق في ا ار الفكر التصوري 

لهذا عد الدين ننن من وج ة نظر هيجل نننن مرحلنة ينرورية في التطنور الجند  للنرونج، ووجنوده لنيس صندفة 
النندين في  ، فننانعضنة، ولننيس وسنيلة باننرية خالصنة، بننل هنو عمننل يننروري منن أعمننال العدنل في العننا ، لنذلك 

                                           
دياننة الجمنال والندين المطلنق، ترجمنةوتعليق  اهدعبند المننعو  –عايرات في فلسنفة الندين، ا لدةالسادسنة  –فرديريك هيجل: ا عمال الكاملة  -1

  080، ص2118 اهد، مكتبة دار الكلمة، الداهرة، 
عاينرات فلسننفة الندين، ا لدننة السادسنة، ديانننة الجمننال والندين المطلننق، ترجمنة وتعليننق  اهند عبنند المننعو  اهنند، دار الكلمننة، فرديرينك هيجننل:  -2

  087ص، 2118الداهرة، 
  87صمرجع سابق،  عمد عنمان الخات: ا ديان تأويل نددي لفلسفة الدين عند هيجل، -3
رونج، ترجمة إما  عبد الفتانج إما ,تدديم اكي قيلا عمود، دار التنوير للطباعة و النار و التوايع، ، فلسفة ال2ول  ستيس: فلسفة هيجل، الجزء -4

  074، ص2110، 8ب وت،ط
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تطنننوّره التنننارلآي يمنننرّ بنظثنننة أ نننوار رايسنننة، كنننلّ  نننور من نننا يانننمل  موعنننة منننن النننديانات الماننن كة في كنننن  منننن 
 السمات الرايسة، رغو  ايزها الظاهري وهذه الديانات النظد الكبرى هي:

الننرونج السننيطرة بعنند او النندين الطبيعنني ويضننو جميننع تلننك الننديانات الننن   تسننتطيع في ننا  :الديانددة اليبي ددة -4
 1على الطبيعة و  يع ف بعد بالرونج على اوا الكاان اوىى والمطلق 

والديانننة الطبيعيننة هنني وحنندة مننا هننو روحنني ومننا هننو  بيعنني ويجننري تصننور الإلننه في هننذا الجانننلا علننى انننه الوحنندة 
 3والرونج و تزال في وحدة مع الطبيعة والرونج ليست حرة بعد  2الطبيعية فةسلا 

وفي أديان الفرديةّ الروحيّة تتةرّر الرونج من الطبيعةة حي  توجد الرونج حنرةّ غن  : الديانة الفردية والروحية -2
ويصنبح الإلنه شاصنايم ذا غاينات عندّدة وحكيمنة، تتةدنق فينه عناصنر النرونج أكننر منن  4متابكة بما هو  بيعني 

سنتدل، ثمّ يتصنا  معنه ويسنتوعبه في الفنردي، ذي قبلة  ننّه صنار كلينّايم ومنع ذلنك يتنيح للجزاني أن لآنرج عننه وي
 5وإن كان هذا التصا  و يل ي الجزاي على  و تا  

ولنذلك كنان الندين  6 وهنو النوعي النذاو بنابوذهنلا هيجنل إلى أنّ الندين بنالمعنى ا دن : الديانة الميلقة -3
بذاتنننه علنننى  نننو مطلنننق  إذ المطلنننق عننننده هنننو ذلنننك الننندين النننذي يتكانننف فينننه النننرونج منننن حيننن  هنننو رونج وا  

تنكاننف ماهيننة اب فننظ يعننود وجننودايم متعاليننايم و نناواايم لهننذا العننا ، وو يعننود اب   ننوويم، وذلننك  ننّنه هننو مننن قننال 
فالمسننيةية تعننر  المضنمون المطلننق في صننورة حسنية او فكننر حسني اعننن علننى هيئنة  نننل بينمننا  7للنناو مننن هنو 

ورة مطلدنة وهني صنورة الفكنر الخنالص  كمنا ان المسنيةية تتضنمن ا ديدنة تعر  الفلسفة المضمون المطلنق في صن
المطلدة ووا دين الوحي اي يكاف فيه اوله عن نفسه  اما على ما هنو علينه اعنن بوصنفه روحنا عينينا وتظ نر 

نلين   بيعته الكاملة وقد وجد هيجل ا ديدة المكاوفة على هيئة  ننل في معتدندات الكنيسنة المسنيةية وهني الت

                                           
  078، صسابقرجع م ول  ستيس: فلسفة هيجل، -1
  72صمرجع سابق، النالنة، ا لدة ، فريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين -2
  30ص، 8118، الداهرة، دار قباء للطباعة والنار والتوايععمد عنمان الخات: مدخل الى فلسفة الدين،  -3
الديانةالروحيّة، ترجمةوتدديم وتعليق  اهد عبد المنعو  اهد، مكتبة دار الكلمة،  –فرديريك هيجل: عايرات في فلسفة الدين,ا لدة الخامسة  -4

  08، ص2118الداهرة، 
المعدول والظ معدول في ا ديان بن العدظنيّة الندديةّ والعدظنيّة المنةااة، الداهرة، داروضة، مصر للطباعة والنار، عمد عنمان الخات:  -5

   238ص ، 2113، 2الداهرة، ط
  080عايرات في فلسفة الدين، ا لدةالسادسة، ص –فرديريك هيجل: ا عمال الكاملة  -6
 ، نفس الصفةة  المرجع نفسه -7
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والخلننننق والسنننندوط والتجسننننيد والفننننداء والديامننننة والصننننعود اي صننننعود المسننننيح وهننننذه المعتدنننندات هنننني معتدنننندات 
 .1صةيةة ووا تتضمن جوهر ا ديدة وان كانت هيئة  نل حسي

النرونج  ويرى هيجل أنَّ الدين المطلق يتمنل في الديانة المسيةيّة، وهي الدين الكامنل النذي يطنرنج وجنود
وهننو لننيس فدننط ديننن  2إننّنه النندين وقنند أصننبح ذاتننه مويننوعيّايم في عظقننة مننع ذاتننه  »ق أو لذاتننه في شننكل متةدنن

إذن يننرى هيجننل أنّ الننرونج  الننوحي ولكننّنه ديننن ا رينّنةة  وّننا أي الديانننة المسننيةيّة تصننوّرت اب روحننايم مطلدننايم حننراّيم 
دة الطبيعننة الباننريةّ والطبيعننة الإلهينّنة الننن اتّحنند الننواقعي للعننا  قنند بلنن  علننى ينند المسننيةيّة مرحلننة المعرفننة التامّننة بوحنن

الندين وحندة الجنوهر والنذات، أو الظمتنناهي والمتنناهي  وحنن يندرك النوعي  ا ندو يدرك في ا اب بالمسيح وهنا
 3 الذاو وحدة اب والإنسان، فإنهّ و بدّ أن يصل إلى معرفة اب باعتباره روحايم 

  3-  .هيجلعند المشكلات اللاهضتية 

حولها  دار بالنسبة لهيجل ووا هي الماكظت الن ثظد ماكظت وهوتيةعلى  وسوف نركز
   اب، شاصية المسيح، هي: خلود النفس الماكظتفي المدرسة الهيجلية وهذه النداش وادت الى اوندسا  

 عند هيجل النفس الخلضد -أ
الفكرة ذاسا داخل المذهلا الهي لي مما يجعنل الخنظف ان ماكلة خلود النفس تعود أساسا إلى غمو  

  وربمنا يعننود الخننظف ولهننا الخننظف هني ماننكلة خلنود النننفسكانننت المانكلة ا ولى الننن بندأ حو في تأويل نا ممكنا 
أساسا إلى عد  ويونج الفكرة الهي لية، ذلنك  ن هي نل ننادرا منا يتةندد عنن هنذا الموينو ، وفي المنرات الدليلنة 

في ا لفكرة الخلود كان أحيانا يتةدد عن ابدينة الفكنرة المطلدنة أو خلنود النرونج، أو خلنود الفكنر أو  الن تعر 
 4المعرفة    اخ  

أما في ما يتعلق بمسألة خلود النفس فإن هي ل ياكد فدط علنى خلنود الفكنرة الاناملة  ف نو يدنول مننظ 
علننى انننه ولننوج الى عننا  الواقننع او وحسننلا في و يمنننل أيجننلا ان ومننن ثم فننان خلننود النننفس وفي فلسننفة النندين: 

 (النرونج) وهي ماثلنة منن قبنل خالدة ولهذا السبلا  (الرونجان )  (للرونج) انه كيف ا اير الفعلي مرحلة متأخرة 

                                           
  084مرجع سابق، ص ،2ج  ول  ستيس: فلسفة هيجل، 1

  083عايرات في فلسفة الدين، ا لدةالسادسة، مرجع سابق، ص –فرديريك هيجل: ا عمال الكاملة  -2
  181ص مرجع سابق، اكريا إبراهيو، هيجل أو المناليّة المطلدة،  3

ي، مع نند الإلنناء -الدسننو الننناني: ص، العربيننة، ا لنند الننناني )المنندارو والمننذاهلا واوتجاهننات والتيننارات(معننن ايننادة وآخننرون: الموسننوعة الفلسننفية  -4
  0188ص، 0833, 0العربي، ب وت، لبنان، ط
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  وهننني باعتبارهنننا منننا يفكنننر ويعنننرف بطريدنننة مطلدنننة لننندي او تنتمننني الى  نننال اوشنننياء ادننندودة النننن  لنننك ا رينننة 
 1ومويوع ا وهذا هو اوبد من اجل  (الكلي)

و يكون نفسا حيوانينة ميتنة ف و باعتباره وحسلا كاانا مفكرا المعرفة ويضيف هيجل: ان )الإنسان(خالد نتيجة 
ان الننننفس   جنننذرخلوده ككليننة في نفسنننه، هنننو جننذر حياتنننه، التفكننن ، بننل نفنننس خالصننة حنننرة والمعرفنننة العدظنيننة

ذهننلا بعننض المفسننرين إلى الدننول بننان حينن   2هنني كليننة في ذاسننا  (رونجالنن)  ا يوانيننة ت ننرن في حينناة الجسنند بينمننا
 3 وو تناهي الرونج والديمة المطلدة لنلنفنردينة النروحنينةوهيجل قد نظر إلى الخلود على أنه يدف شاهدا على 

بلينك »ولدند عنبر  ويرى هيجل ان الخلود خاصية موجودة وحايرة فني النرونج ولنينس واقعة مدبلة أو حادثنة آتينة 
Blake » :عن فكرة مماثلة في قوله 

 انك تمسك باللانهائية في راحة يدك 
 4وبالأزل في ساعة من الزمان 

أمننا ا ينناة الننن للننرونج فليسننت با ينناة الننن تنفننر مننن وويدننول هيجننل في كتابننه وفينومينولوجيننا الننرونجو : 
ةمنل المنوت فنتةف  نفسن ا فينه فنالرونج و يحصنل الموت فتدني نفسن ا خالصنة منن الخنرا  بنل هني ا يناة النن تت

هنذه المدتطفنات تان  بوينونج إلى أننه حن  إذا  وو بند أن  5و حديدته منا  يندرك نفسنه بنفسنه في التمنزن المطلنق
وننادرايم منا عنبر هيجنل عنن آراانه حنول كان موقف هيجل هو موقف الإنكار ادض والبسيط للالنود الااصني 

يدننول هنذا الندند في  لتأكيند في انتدناده لعمننل شنوبارت، النذي اسمنه بإنكنار الخلنودهنذه الندطنة لدند فعنل ذلنك با
هيجننل إنننه في فلسننفته وترفننع الننرونج إلى مننا وراء كننل تلننك المدننووت الننن تاننمل أفكننار منننل التفكننك، واو ننظل، 

أن هي نل ينرفض وعلى النرغو منن  6والموت، وما إلى ذلك، وليس ا دي  عن غ ها  اميما منل كدرارات صريحةو 
 بساط اسا  شوبارد، إو أنه فال في تدديم منصلا بديل قد يبدد الاكوك ا صلية 

                                           
الكلمننة، الدنناهرة، دار ،  اهنند عبنند المنننعو  اهنندوتعليننق ترجمننة السننابعة، اب والفكننرة الخالنندة، فرينندريك هيجننل: عايننرات فلسننفة النندين، ا لدننة  -1

  70، ص2111
  74السابعة، مرجع سابق، صفريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين، ا لدة  -2
، ا لنس النو ن 74جاك شورون: الموت في الفكر ال ربي، تنرجنمننننة كنامنل ينوسننف حننسنننن، مراجعنة إمنا  عبند الفتنانج إمنا ، سلسنلة عنا  المعرفنة  -3

  077، ص0831الكويت، ، دا للندافة والفنون وال
  211مرجع سابق، ص، 2ج ول  ستيس: فلسفة هيجل،  -4
  011, ص2114, 0المنظمة العربية لل جمة، ب وت,ط، غيور  فل لو فردريس هي ل: فنومينولوجيا الرونج: ترجمة وتدديم ناجي العونلي -5

6 -Johann Eduard Erdmann: A History of Philosophy ،Volume III ،German Philosophy Since Hegel ،

Translated and Edited by Williston S. Hough, Thoemmes Press,USA,1997,p58. 
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ف ننننل يعننننن ذلننننك أن النننننفس خالنننندة؟ يدننننول في تعبنننن  غننننامض أيضننننأ والخلننننود هننننو كيننننف في صننننورة عنننندودة مننننن 
ت معننان مزدوجننة ولدنند ظلننت هننذه التعبنن ات، وغ هننا غامضننة في المدرسننة الهي ليننة، وكننن ا مننا اسننتادم«  الوجننود
   الدولة

 التجسد هو عديدة الدين المسيةي الن أصبح اب بموجب ا جسدايم : عند هيجلالتجسد  -ب
 ذا إنسنانيما يصنبح أن هذا: والمسيح في اب تجسد هو للمسيةية ا ساسي المضمون فإن لهيجل، بالنسبة

هنذه الفكننرة اي التجسند، الننن تتماشننى و 1[و المسننيةي أو] المطلنق للنندين البسنيط ادتننوى هنو     إلهنني جنوهر
مع فكرة الوحي عند هيجل، يأخذ التجسد معنى نزول الرونج  حسلا قوله ولدند تحنول النرونج عنن صنورة الجنوهر 

ويرى هيجل حن  يصبح الإنسان هنو  الجنوهر الإلهني: يوجند تجسند  في الواقنع، منن 2ليدخل في صورة الذاتو 
جنننودا، حيننن  النننرونج تنننرك صنننورة الجنننوهر ودخنننل في الكينننان في شنننكل خنننظل المسنننيح، النننرونج صنننار أو يصنننبح مو 

هننذا يعننن أن الننذات تظ ننر في صننورة فوريننة ومناليننة، وو يننتو  رح ننا علننى أوننا فكننر، وو علننى  3 بالننذات-الننوعي
 أوا  نل 

ا ننال ك ننو وكباننر عننن وحننان  –إن إلننه الديانننة المسننيةيةو إلننا يحنندو هننذا اب مننن وجننه عسننوو وفي    
ا ولنيس كلي وشامل التجسد أن إلى بدورها الصي ة هذه تا و  4بالذاتو  -ا كذلك يكون وعيا فإل  أننه :فرينديم

 فيجنلا واحد، شاص في وليس البارية الطبيعة في الإله ظ ر إذا  نه  وحده يسو  وليس جمعاء البارية لآص
 منننننناهي الطبيعننننننة الربانيننننننة هنننننني الطبيعننننننةو هكننننننذا  العدظنيننننننن الباننننننر مننننننن حالننننننة كننننننل مننننننع يتطننننننابق ويتوافننننننق أن
 الفننردي المظ ننر أوننا علننى بهننا معنن ف الباننرية الننذات إن، 5والننن تحنندو في يسننو  هنني الوحنندة وهننذه الباننرية، 

 .6يعاجمانه اب المظ ر بن تلك ا نايات و  الظاهر الإلهو تسمى وبالتا  ،(الإلهي) الكوني للجوهر الكلي

                                           
  989، ص8114، 4ط، فريدريش هي ل: فينومينولوجيا الرونج، ترجمة ناجي العونلي، المنظمة العربية لل جمة، ب وت-1
  942المرجع نفسه، ص  -2
  981المرجع نفسه، ص  -3
  989المرجع نفسه، ص  -4
  982المرجع نفسه، ص  -5
  448المرجع نفسه، ص  - 6
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النذي تبنن الماهينة المطلدنة علنى هيئتنه النا ينأو في  اونسنان الفنرديويمنل المسنيح، بالنسنبة لهيجنل، هنذا 
كانيننة ا ننال وبننذلك الننا  ننر كينونتننه و ضنني في  -داخلننه كفننردي ا ركننة الننن للكينونننة ا سننية ف ننو اب ا ايننر في

 1 الكينونة
المسيح هو اب ا اير على الفور ومباشرة  في الواقع، منن خنظل اغ ابنه ويصنبح الخنر، النرونج يندخل    

الننذي و يكننون او االيننا او  ننردا الننا يتصنن  لنفسننه اخننر او يلنن  علننى الفننور مباشننرة إلى الوجننود  وعليننه فننالرونج 
 2ا ال –في الذي ا ال الكيان –الكيان وفي 

هذا هو معناه: أنه يصبح كاانيما فعاو، بمعنى آخر، أوا والذات الفورينة للفعالينة، ولكنن منن حين  النوعي النذاو  
 3بالذات الكلي -ا ال الذي للةديق لكن كالوعي –يظل الهو في الاامل و  فالرونج الا 

انفصناو يظ نر يضنع اب في  ومع ذلك، في هذا اوتحاد )كما أويةنا أعظه(، و توجد فويى في الطبيعة  ننرى
 منا هني الوحندة وهنذه البانرية، الطبيعنة مننل[ الانيء] نفنس هني الإلهينة الطبيعنةو إن هي نل ويدنول المرتبة اوولى 

ا عامة صي ةك  اب تجسد هذا الدول تظ ر فكرة في، 4وإليه ينظر   واحند شناص علنى قصرها يمكن و بحي  جديم
 الفنردي تفكن هو يدندمون أونو  المنا المبندأ، حين  منن إلهينون جمنيع و وبالتا  البار جميع تص البارية الطبيعة

 هننننذه أحنننند  الفينومينولوجيننننا في باعتنننندال التجسننننيد يسننننتاد  نفسننننه هيجننننل أن إو الاننننامل، الإلهنننني الجننننوهر إلى
 نننل علنى أونا  المسننيةية الكنيسنةذلنك تظ نر  مننن الندنيض علنىو  ،5والفنردي الإلهنني الإنسنانو يسنميه الإشنارات

  6 والكلي الإلهي الإنسانو فكرة
 كنن  في قلنيظيم   تلفنة أشنكال فيو والبارية الإلهية الطبيعة وحدةو تظ ر ،رات فلسفة الدينعاي فيأما 

 مننن مدطننع في ورد المنننال، سننبيل علننىو  المصننا ةو لننن هيجننل معالجننة في 4284 حنن  4284 مننن ا حيننان مننن
 في [هننو] اب -جوهرييمننا او في حنند ذاسمننا   تلفننن ليسننا والإلهيننة الباننرية الطبيعننة أن :يلنني مننا 4281 عايننرات

                                           
  780، ص مرجع سابقفريدريش هي ل: فينومينولوجيا الرونج،  -1

 .989، صالمرجع نفسه -2
 988المرجع نفسه، ص -3
  982المرجع نفسه، ص  4
  918المرجع نفسه، ص  5
 المرجع نفسه، نفس الصفةة  6
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 الإلهيننة فننان جننوهر وحنندة الطبيعننة: وعملييمننا الاننيء نفننس 4289 عننا  مننن في نننص آخننر يدننولو  1 باننري شننكل
   2و كانسان له ويظ ر اب  اب أنه للوعي على في ا الإنسان يأو الى الوعي الباري بطريدة يظ ر والبارية

 بعننننض ذلننننك مننننن أكنننننر شننننيء وو تدنننن نج أي  يسننننو  في ب الفننننردي التجسنننند إلى المدننننا ع هننننذه تانننن 
 جيندين ماشنرين هنناك هيجنل يدند   للنظنر ملفتنة بطريدنة اوسنتنتاج بهنذا توحي و 4284  طو ة من الفدرات
 شنننناص يسننننو  الوحينننند والمنفننننرد  إلى بالإشننننارة التفسنننن  هننننذا يحننننبط وينننننبط ذلننننك بعنننند لكنننننه الكلنننني، للتجسنننند

   3و الفور ومباشرة على البار جميع ذاساة في حد في اب مويوعية تتةدقو أوويم،
عاميمننا  اب تجسنند يكننون أن يجننلا وبالتننا  جمعنناء، الباننرية في الإلهنني الجننوهر يوجنند الكلمننات، لهننذه وفديمننا

ا وليس وكليا  لمناذا في هنذا السنيان مسنألة، هيجنل يانرنجكمنا    النتيجنةهنذه  نفنس إلى يان  آخنر ننصوفي   فريديم
 4والننوعي ذاتيننة في فدننط موجننود كلنني أنننه علننى المفنن   الكلننيو :؟آخننر جنننس في ولننيس إنسننان في اب يتجسنند
 في الإلهننني الجنننوهر يظ نننر، حيننن  5في قولنننه اننننه اب المظ نننر و اب ظ نننور وتجلنننيو حجنننة صننندى تنننردد ا جنننة هنننذه
 للذاتيننة الكلنني التفكنن  باعتبنناره ا ديدنني الوجننود في يظ ننر العننا  الكلنني الجننوهر  ن ،-كإنسننان-فينومينولوجينا ال

وبمننا أن   واحنند باننري فنرد علننى اب تجسنند تدصنر المسننيةية أن ينندرك ذلننك، منن بنندويم  4284 عننا  فيو   البانرية
الواحنند الاناص  هننذا في فدنط ظ ورهننا ووجودهنا[ هني[ ]الباننر أي]للبانرية  لهننو تتةدنق بالنسنبة)   (  الفكنرة
وهني العظقنة الممتندة   و تجربنة فردينةأكةندد منفنرد  فدنط التجسند يحدد للمسيةين، بالنسبةأما  6و والفردي

 أي] بالنسننبة لهننو  الفكننرة: وأخننرى ومننرةحصننرا بننن اب والرسننالة في إ ننار الننوحي أو مننا يعننرف بننالرونج المدنندو، 
الدبيننل اي شنناص  هننذا مننن واحنند فننرد سننوى[ يوجنند و] و الفننرد، شننكل هننذا الانناص في كمننا فدننط[ الباننر

 هيجنننل عبننارة، وعنننن  [(النننو  هننذا مننننو ]هننذاو في - الذاتينننة - الظواايننة الوحنندة  منفننرد واحنند هنننذا الفننرد هنننو
  أي التعبنن  عننن اوفنن ان في المعنننى والتأويننل نظننرهو وج ننة عننن نظننره وج ننة إبعنناد باحتمننال تننوحيو لهننو بالنسننبةو

 تعبن ات أن يبندو و  لهيجنل كلينة إيحناءات ومعناني اينافية لنه نفسنه الفريند التجسند هذا فإن ذلك، على عظوة

                                           
1 - G. W. F. Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion, Volume III, The Consummate Religion, Edited, 

PETER C. HODGSON, Translated, R. F. BROWN, P. C. HODGSON, and J. M. STEWART with the 

assistance of H. S. HARRIS, Oxford University Press, USA, 2008, p214. 

2
 Ibid, p312. 

3 G. W. F. Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion,Volume III , The Consummate Religion, Op-cit, p 

111. 
4 Ibid, p 113. 

  448مرجع سابق، ص  فريدريش هي ل: فينومينولوجيا الرونج، 5
6 G. W. F. Hegel: Op-cit, p 112. 
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ننا واحنندة مننرةو منننل  علننى الإلهنني ا ضننور يدتصننر ظ، فنن1[وماننمولون ومتضننمنون] الكننل - واحنند فيو وقولننهودااميم
  الجميع على عنه ينُبأ ما ينطبق أن فينب ي الواحد، الااص في ماموويم  يسو  كان إذاأي  وحده يسو 

 باعتبارهنا 2والفكرة الخالدة وا بدية يوجد ابنن واحند فدنط فيو هناك كان لو ح  اوستنتاج نفس يتبع
 وهكننذا  عدننظني إنسننان كننل في ا بديننة تحدننق وتنندرك نفسنن ا الفكننرة فننإن كلننه، للواقننع الاننامل والكلنني الجننوهر
 يتفنق هيجنل أن يبندو أخنرى، ناحينة مننو   ا ديدينن والبننات ا بنناء منن العديند في للفكرة الوحيد اوبن يتكاثر
 مننن كننن  في (   ) أفنراد عنندة ولنيس الااصنني،[ الفننرد] هنذا هننوو اوبنن أن ينندعي عننندما المسنيةي الإيمننان منع

ا ا لوهيننة تصننبح ا حيننان،  في اب وجننود حديدننة علننى بالتننا  وياكنند ي،التجرينند الفرينند التجسنند يتجنننلاو و تجريننديم
 للتجسننند ذاسنننا ا جنننةف 3و الكنننل[ هنننو] - واحننند فيو ة ننننه بيسنننو ، تنت ننني ا ديدنننة أن يبننندو و لكنننن ،يسنننو 
 و النن ا ناوت منن عندد منن حسنمايم  أكننر باكل العا  تويح وايةة واحدة حالة  ن كلية، آثار لها الفردي
    الجميع تامل و تزال

 ،الفرينند والفننردي كننذلك التجسنند علننى أكنند بينمننا كليننا معنننى أخننرى مننرة هيجننل اقنن نج 4289 عننا  في
 يبنندو ،ولننسنان اي للباننر ذاسننا حنند في[ الموينوعي الجننوهر] هني (   ) والباننرية الإلهيننة الطبيعنة وحنندةو أن بمنا

[و واحنند] إنسننان في والباننرية الإلهيننة الطبيعننة وحنندةو تظ ننر أن يجننلا أخننرى، ناحيننة مننن  يننمنييما كليننا التجسنند
 فدط 
 النننوعي وراء يدننع شنننيء ف ننو ثم ومنننن يننمنييماة الإنسنننانية  نلننه منننا هنني[ والإنسنننانية اب بننن] الجوهرينننة الوحنندة إن

 :فريننند لتجسننند إينننافييما سنننببيما 4284 عنننا  عاينننرات في قننند،4ووالمعرفنننة النننوعي العنننادي الطبيعننني وراء المباشنننر،
 منرة إو يكنون أن يمكنن و ظ نوره وتجلينه فنإن لنذا ذاتنهة في والتفردينة الذاتينة  ظنة علنى يحتنوي اب (   ) كرونجو

 في( من جينة وأكننر) أعمنق مانكلة إلى تنادي ا خن ة الندطنة هنذه و فدنط واحندة مرة يحدد أن ويمكن واحدة،
  ظنة علنى تحتنويو الإلهينة النرونج  ن فدنط واحند بانري كاناص الظ نور يسنتطيع اب كان إذا  هيجل تفس 
  التجري  للكاان المنفصلة المويوعات يابه منفصل كمويو  الإلهي الجوهر يتو تصور ،5ووالتفردية الذاتية

                                           
1 G. W. F. Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion,Volume III , The Consummate Religion, Op-cit,  p-

p 114-115. 
2 Ibid, p 110. 
3 Ibid, p 114. 
4 Ibid, p 313. 
5 Ibid, p 315. 
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 ولننذا، 1و تلفنن في جوهرهمنا ليسنتا والباننرية الإلهينة الطبيعنةو  ن هنناك، تبدننى أن يمكنن و النرونج لكنن
عالميننة  عننن بويننونج يعننبر 4281 عايننرات منننآخننر  مدطعيمننا في وهكننذا  جمعنناء الباننرية الإلننه ياننمل أن يجننلا
  تجريبييما شيء كل يامل الذي الإلهي، الجوهر وكلية

واحندة  الفكنرة  ن  ومتنوعة عسوسة بطريدة تظ ر أن للةديدة الممكن من كان حي و :يدول هيجل
 مننن للننوعي تصندر أن للفكننرة يمكننن وبالتنا ،  للفكننرة مننرآة يكنون أن إو للواقننع يمكننن و، كلينة يننرورة الكنل في
ينردف في  كمناو،  أخنرى منرة تعكسن ا النن الظوااية الدطرات هذه في الموجودة الفكرة  رد دااميما إوا شيءة كل
 الكلننننننننني اي ترفعنننننننننه النننننننننرونج الى المسنننننننننتوى العنننننننننا   المسنننننننننتوى إلى يرتدنننننننننيو ا سننننننننني ، ادتنننننننننوىأن السنننننننننيان ذات

   بألوهيته ا تمع يامن عندما والكلية فيه العامة الفكرة تظ رو  ،يسو  إنسانية هي الفكرةأي أن  ،2ووالكلي
مننن خننظل هننذا التةليننل يتبنننّ لنننا أن فكننرة التجسننيد لنندى هيجننل تحتننوي علننى غمننو  صننارخ، فتننارة 

 يا  به إلى الفرد وتارة أخرى إلى الكلّي والعا  
 .عند هيجل الله-ج    

ان فكننرة اب تعتننبر كننذلك مسننألة خظفيننة بسننبلا غمننو  هننذه الفكننرة داخننل النسننق الهيجلنني وهننذا مننا 
هو شمول العا  النواقعي وكنل شنيء لنيس سنوى عند هيجل اب  ان البا  واسعا الى تأويظت عديدة ممكنةيفتح 

اذا الظوننااي و يسننتطيع اوسننت ناء عننن الن ننااي وو يتظنناهر او ولننيس لننه وجننود ومعنننى او فيننه هننو  ظننة مننن اب 
هني الوحندة غن  الدابلنة لظنفصنا  والنن يبندو في نا الن نااي  ظنة والظونااي بنن الن نااي ان العظقة ا ديدينة  فيه

وبنننذلك ف نننو ا ركنننة بنننذاسا منننن حيننن  اننننه ابطنننال فننناب هنننو ا ركنننة  نننو الظونننااي رايسنننة منننن  ظنننات الظونننااي 
نفسنه  ينفنييعنود اب إلى نفسنه في ا ننا علنى أننه منا  ،وأننا كنذلك الظونااي ونااياب هو بالمنل  نأ أو 3 للن ااي

  4وأن اب و يكون اب بدون العا ، هذه  العودةمنل و اب في إليس على أنه عدود، وهو 

                                           
1 G. W. F. Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion,Volume III , The Consummate Religion, Op-cit, 

p214. 
2 Ibid, p 220. 

  14ص ،4778، 1ط رينيه سرو: هيجل والهيجيلية، ترجمة أدونيس العكره، دار الطليعة للطباعة والنار، ب وت لبنان، -3
4 - Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion ،Vol. I: Introduction and The 

Concept of Religion (v. 1) ،Edited PETER C. HODGSON ،Translated ،R. F. BROWN ،P. C. HODGSON ،
and J. M. STEWART with the assistance of J. P. FITZER and H. S. HARRIS ،University of California Press ،
1984 ،p308. 
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وهكنننذا   اب والعنننا  و ينفصنننظن وهنننذا ينبنننع منننن  بيعنننة الظعننندود و يسنننتطيع اوسنننت ناء عنننن ادننندودفننن
اب يتظناهر في  :يلني منا 4281 عاينرات منن مدطنع في يدول هيجلو ، كانت شب ة هيجل واسامه بالسبينواية

وهننذا هننو الاننكل ا ايننر ا سنني لننيس لننه شننكل اخننر سننوى اوسننلو  ا سنني للننرونج اسننلو  اونسننان الفننرد 
 اب -جوهرييمننا او في حنند ذاسمننا   تلفننن ليسننا والإلهيننة الباننرية الطبيعننة نوهكننذا فننا(    )ا سنني الوحينند للننرونج 

  1وا ديدينننننننة هننننننني اننننننننه و يوجننننننند سنننننننوى عدنننننننل واحننننننند وسنننننننوى رونج واحننننننند بانننننننري شنننننننكل فييتظننننننناهر  [هنننننننو]
 2المعرفة الن لدى اونسان عن )اب( ومعرفة نفسه في )اب(  ، أوالدين، بحسلا هي ل، هو المعرفة الإلهيةو 

إنه مويو  الوعي الكلي المطلق، اي الوعي النذاو في  ابعنه كنوعي لنه موينو  وهنو يعني ذاتنه في هنذا 
لكنننه الننوعي كمويننو  وبالتننا  هننو وعنني متننناه وعنني متميننز عننن )اب( هننو ايضننا الننوعي وهننذا المويننو  المويننو  

يجننلا التعبنن  عننن مف ننو  النندين  النندين هننو وعنني ، 4281ويدننول هيجننل في عايننرات  3متميننز عننن )المطلننق( 
لمننة تعننبر فدننط بالمويننو  الكلنني المطلننق  ومننع ذلننك، إذا اسننتادمنا حنن  الن مصننطلح والننوعيو، فننإن هننذه الك

 4عن جانلا ظ ور الرونج  بددر ما لدي وعي، فأنا مرتبط بنااط بايء وبمويو  ما 
أننننا بالتنننا  مُعنننرَّف كعظقنننةة لكنننن جنننوهر النننرونج لنننيس أن تكنننون  نننرد عظقنننة، و أن تكنننون رابطيمنننا بنننن 

 اة الجانننننلا جننننانبن  ياننننمل الننننوعي ]فدننننط[ ادنننندود  أنننننا هنننننا العننننارف العلننننيو، الننننذات، الننننن هنننني الننننرونج يننننمنييم 
ننا باننكل مسننتدل هننناك  الننرونج لننيس فدننط في الويننع العظادنني، ولكننن لهننا شننكل  الخننر، المويننو ، يظننل قااميم
الوعي فدط  إنه بالتةديد عند التجريد من هذه العظقة يمكننا التةدد عنن النرونج، ومنن ثم ينتو تضنمن النوعي  

 نو الجنوهر النذي يعنرف نفسنه علنى فالفكنر هنو ناناط كلني، وبالتنا  اب، وبما أن  5كلةظة داخل كيان الرونج 
وهنننذه هننني  6ذاتنننه  الىياكننند هي نننل أن اونسنننان و يعنننرف اب او بدننندر منننا يتعنننرف اب في اونسنننان و  اننننه ذات 

الطريدننة الننن يعننبر بهننا هيجننل عننن مف ننو  النندين حينن  يدننول: هكننذا يعننرف اب نفسننه باونسننان والباننر، لدرجننة 

                                           
1 G. W. F. Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion,Volume III , The Consummate Religion, Op-cit, p  
214. 

لدنناهرة، فريندريك هيجننل: عاينرات فلسننفة الندين، ا لدننة النالننة، العبننادة ودياننة الطبيعننة، ترجمنة وتعليننق  اهند عبنند المننعو  اهنند، دار الكلمنة، ا -2
  00، ص2118، 1ط
  080ص مرجع سابق،فريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين، ا لدة السادسة،  -3

4 -Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion ،Vol. I: Introduction and The 

Concept of  Religion, Op-cit, p317. 
5 -Ibid, p317. 

  007، ص2118، 00الفلسفة، ترجمة جورج كتوره، المكتبة الارقية، ب وت، ط dtv–بي  كونزمان وآخرون: أ لس  -6
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او  و يعنرف )اب( هنو النوعي النذاو اب ان  1أوو يعرفون أنفس و كأروانج وفي حديدت و، يعرفون أنفس و باب 
هننذا هننو مف ننو  النندين، أن اب يعننرف نفسننه بننالرونج والننرونج يعننرف  2فيننه  (نفسننه) (اب)يعننرف   الى حنند حينن 

اب الى ا نند النننذي يكننون فيننه اب جنننوهر  نفسننه بنناب  لننذلك يكمنننن النندين أساسننا ويتاصنننل في فكننرة أو مف ننو 
 4أي بمعنى أن اب هو انعكاو في ذاته وتجليه، أي و الوجود من اجل آخرو  3لذاته،

بمننا أن هيجننل ربننط الإلننه بمف ننو  الننرونج ورونج الباننرية الننذي يتطننور في التنناريخ، فدنند ا التأكينند علننى أن 
ولننيس الكيننان المميننز  ننرد مبنندأ ا ركننة ا ننردة في التنناريخ،  وج ننة نظننره ترقننى إلى وحنندة الوجننود  إذا كننان اب هننو

لورثوذكسنننية المسنننيةية ، فنننإن كنننل حننندد تنننارلآي وعمنننل هنننو مظ نننر منننن مظننناهر الإلهينننة  تفسننن   للنننوعي النننذاو
نا للجواننلا النظثنة للمف نو  الفلسنفي  ا  -، الخناص، والفنردي الكلنيالكنوني  -هيجل للننالود باعتبناره انعكاسيم

بالمنننل لكننووو علننى خننظف وتعننار  مننع النظننرة التدليديننة إلى اب باعتبنناره إلهيمننا شاصننييما حديدييمننا  كننان انتدننادهو 
ينظر إلى وج ة نظر هيجل على أوا اختنزال الإلهني إلى  نرد بنينة أو حركنة فكرينة، وا الإعنرا  عنن  ناوف منن 

رد إسننداط للايننال الباننري و أسنناو لننه في أننه يمكننن أن يفننتح البننا  أمننا  مننزاعو أكنننر راديكاليننة بنأن اب هننو  نن
يدنننول مرحلنننة بننن ن  في  قننند  حيننن ،كمنننا تظ نننر عننننده المينننول ا لولينننة في كتابنننات الانننبا  5واقنننع وموينننوعيو 

سنلو أوأننا و 4974هيجل في قصيدة إلوايس الن أهداها الى هيلدرلن وبع  بها اليه في رسالة بتاريخ اغسنطس 
  6ووما أنا إو إياه ،وأنا فيه كل شيء لى ا فق الظمتناهي إنفسي 

إن ويدنننول هيجنننل في عاينننرات فلسنننفة الننندين حيننن  وهنننذا دلينننل علنننى ا لولينننة الصنننوفية عنننند هيجنننل 
المتنننناهي هنننو  ظنننة ماهوينننة لظمتنننناهي في  بيعنننة اب وهكنننذا قننند يدنننال ان )اب( )نفسنننه( النننذي يجعنننل )نفسنننه( 

                                           
1 -Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion ،Vol. I: Introduction and The 

Concept of  Religion, Op-cit, p465. 

الكتا  غ  موجودة في ال جمة العربية دايرات او دروو في فلسفة الدين لهيجل و في ترجمة هذا النص وغ ه من النصوص الن سنوردها من هذا )
 ( 4284ابو يعر  المراوقي وو في ترجمة  اهد عبد المنعو  اهد وهذه المدا ع بالتةديد هي بدلو دافيد فريدريك ش اوو من عايرات 

  080، صمرجع سابقلسادسة، ديانة الجمال والدين المطلق، فريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين، ا لدة ا -2
3 -Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion ،Vol. I: Introduction and The 

Concept of Religion (v. 1), Op-cit, p465. 
  012سابق، ص فريدريك هيجل: عايرات فلسفة الدين، ا لدة السادسة، مرجع -4

5 -Douglas Moggach ,David Kolb, John McCumber  :  Politics  , Religion   and art , Hegelian Debates ,  

Northwestern University Press,  U S A , 2011,p75-76. 
6 -G. W. F. Hegel (1770–1831): “Eleusis”, translation Alan W. Grose, The Philosophical Forum,  Volume 33, 

Issue 3 , Fall 2002: p315.. https://doi.org/10.1111/1467-9191.00104 
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يستانن د هيجننل بمدولننة المسنن  اك ننارت في إحنندى كمننا   1ومتناهيننا هننو الننذي ينننت  التةدينندات داخننل )نفسننه(
وبمعينار  بهنا )هنو( ان عينن وعيننه )هنو( أمنر واحند وان العن الن ينظنر بهنا )اب(   هني العنن النن أراه مواعظه:

لننن )هو( فانننه فنناذا   أكننن اكننونفننانن لننن   يكننن اب موجننودا  فّي واذا (اب)و (اب)حننق أنننال تدننديري في عننن 
 3ا ساسي  ،المطلق، وإذا تساءلنا: من اب؟ كان علينا الجوا : ان اب هو الرونج الكلي 2و يكون

انننه رونج  المطلننق، انن ك الننرونج الإلهنني و الننرونج الباننري فيمننا هننو قننااو بذاتننه و لذاتننه في الننرونج الكلنني،ي
تالننى في كننل ذات، في كننل إنسننان، يدرك نفسننه بنفسننه ينناذ الننرونج الكلنني المتمنننل في حديدتننه لننيس او مننا (    )

قصنند  4وأن الننرونج  الننذي ينندرك الننرونج المطلننق الكلنني هننو الننرونج الننذاو الفننردي  أي إنسننان، لكننن هعيجننل هنننا و ع
و الإنسننان كفننرد جزانني  لننه وجننود المباشننر، إلننا يدصنند  اونسننان كنننو  بلنن  المعرفننة العدلعيننة الخالصننة ، أي إن اب 

 .اريةجلى  في الاعو  ونتاجاسا ا ضيتجلى في اوفراد، إلا يت
فكيف يمكن ب ملةدا  باعتباره هيجلنظر إلى من ي ا كل ليستند ع هذه الفكرة هي الدعامة إلى      

يكون في  حاجة إلى الإنسان المتناهي  لكي يعي نفسه وهو بحاجة   صاحلا الإرادة والددرة الظمتناهعة أن ع
يتو دفعة واحدة وإلا على شكل مراحل متطورة  تد على  وال التاريخ  كذلك إلى الزمان ون وعيه لذاته و

ف يجل يبتدئ بفكرة الوجود المطلق غ  اددود ثن يطبق على هذه الفكرة  ريدته المعرفة بطريدة ، الإنساني
فات الجدل المنطدي فتزداد ويوحا وتحديدا ح  يصل الى ان ماهية المطلق او اب موجودة في جميع التعري
وعيرى  5الخاصة الن تادي الي ا  ريدته ويميز هيجل في الوجود المطلق صورتن خاصيتن هما العدل والمادة 

جعيمس كولعينز إن هعيجل حاول أن يعربط بعن اب وفكرة المطلق، فبعن إن الإنسان هو المطلق المتععن، بمعنى إن 
يبة  عن ذاته في المطلق الإله يتفق مع اسيبعنواا على أن الوجود أو الإنسان المتناهيمي ع ي الظمتناهي، وهكذا ع

الجوهر، ينتمي إلى المطلق وحده ، وكل شيء  آخر تععن و جوهري للةديعدة الإلهية  الواحدة ، وما العا  
 6المتناهيمي او ظل للكل الروحيمي 

                                           
  444ص، مرجع سابق، ا لدة النانية، فريدريك هيجل : عايرات فلسفة الدين -1
  47، مرجع سابق، ص ا لدة النالنة، فريدريك هيجل : عايرات فلسفة الدين -2
  418صمرجع سابق، هيجل : عايرات في تاريخ الفلسفة )مددمة حول منظومة الفلسفة وتارلآ ا (،  -3
  418صمرجع سابق، هيجل : عايرات في تاريخ الفلسفة )مددمة حول منظومة الفلسفة وتارلآ ا (،   -4
-818ص  -، ص8144، 4أبو العظ عفيفي، عا  ا د  للبر يات والنار والتوايع، ب وت، طأافلد كولبه: المدخل الى الفلسفة، ترجمة  -5

811 
  877ص ،4772 ،8ط ،الداهرة، دار قباءللطباعة والنار والتوايع، ترجمة: فاادكامل ا دعينة، جيمس كولعينز: اب في الفلسفة -6
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عرفتننه بذاتننه هنني وعيننه بهنننا و يكننون اب هننو اب او بمدنندار مننا يعنني ذاتننه بذاتننه وفضننظ عننن هننذا فننان م
بواسطة اونسان ومعرفة اونسان باب تتةدق في معرفته بنفسه في اب فالمطلق و يعي ذاته او عبر اونسنان ومنن 
ثم فنننان الننندين هنننو معرفنننة النننرونج اولهننني لنفسنننه عنننن  رينننق النننرونج المتنننناهي ويتعنننن اب في الننندين بوصنننفه منننا بعننند 

 1نسننان مننن ادنندود الى الظعنندود ويننذهلا الى مننا بعنند الفننردي ويرتدنني الى الكلنني المتننناهي وفي النندين يرتفننع او
فالدين هنو تجنل النوعي في العنا  وأيضنا تجنل اب في الإنسنان ذلنك ون النوعيمي الندعينيم هنو وعيمني الإنسنان  نوهره، 

اهي والكلننني ، ف نننو بحنننن  وهنننو ارتدننناء النننوعيمي الإنسننناني منننن اوهتمنننا  بالمتننننناهيمي والجزاننني إلى اوهتمنننا  بالظمتنننن
، الإنسننان عننن اب  بوصننفه المضننمون الننذي يانن ل  وعنني الإنسننان ون اب حديدننة فعليننة وانننه اىننى حديدننة فعليننة

 2وهو وحده ا ديدة الفعليعة بمعناها الصةعيح 
 هكذا بدا الخظف في الماكلة النالنة، الن تعد من الناحية الظهوتينة أهنو المانكظت جميعنا، فوقنف في
جانلا الجنانج اليمين كل من أكد أن فلسفة المعلو كاننت فلسنفة مامننة إيماننا تدليدينة ذهبنت فينه إلى أن المعتدند 
عدلنني  أمننا جننننانج اليسننار فدننند وقننف في الجاننننلا المدابننل مننن الطرينننق ماكنندة اسنننتةالة اتفننان المعتدننند النندين منننع 

درسنننة الهي لينننة   يكنننن متفدنننا  امنننا علنننى آراء الفلسنننفة، أو الإيمنننان منننع العدنننل  ويبننندو أن جننننانج اليسنننار منننن الم
واحدة: فبعض و دافع عن وحندة الوجنود النن رآهنا في المنذهلا الهي لني كمنا فعنل شن اوو في حنن اتنذ النبعض 

 رباخ وبرونو باور، وج ة نظر  تلفة عندما فسر الهي لية تفس ا إ ادية يا خر، منل فو 
    
 
 
 
 
 
 
 

                                           
  88صمرجع سابق،  ،عمد عنمان الخات: مدخل الى فلسفة الدين -1
  11ص، )ا لد ا ول (، هيجل: موسوعة العلو  الفلسفية -2
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فلسفة هيجل بالنّسبة لفيورباخ، ولكلّ الاّبيبة الهي لية، الوعد باقاا ا لو ومن هذا المنطلق منلّت  
معادلة للددرة الظمتناهية  أنا الإنسان المتناهية ، تصبح«العلو المطلق»فعن  ريق  «معرفة إلهية»عن ( 0)الفاوسن

ة أي هيةناهية إلى ا ياة الظمتناوالدّين بالنّسبة لهيجل ليس سوى إنسانيما ارتدى من ا ياة المت  لإله من اللهة
هذا  الإنسان أصبح إلهيما  ف يجل في ندده للدين و يرى في المسيح إلها تأنس بددر ما يرى فيه إنسانا تأله

الهيجليّ ويعين ا فلسفة الندة بالذّات والكبرياء، فا خظن هي  يميز المذهلا الإنساني (2)الطّمونج البرومينيوسي
به الإنسان نفسه في كلّ شيءٍ في العا  شفاف كل الافافية  و هو الفعل الّذي يظقيتأليه الإنسان والعل

للعدل  وبموجلا هذه الفلسفة يتةد الإنسان على  و و يدبل انفصاما بكلية الكاان فظ وجود لايء خارجا 
وو العا  الخارجي ، و الإله المتعا ، عنه وو وجود لايء يستعصي عن تاريع فكره الجد  المستدل في ذاته

  (8) المذهلا الهي لي وهذا هو مفتاحههذا هو ا دو المركزي في

  

                                           
فاوسننننت: اسننننطورة المانيننننة تحكنننني قصننننة  بيننننلا نابننننه بننننا  روحننننه للاننننيطان )الننننذي يظ ننننر في معظننننو الروايننننات اودبيننننة لهننننذه اوسننننطورة في شننننكل  (0) 

ر أصننل اوسننطورة غننامض وان كننان مننن المفنن   ان اساسنن ا هننو حينناة مفسننتوفيليس ( و ذلننك مدابننل منةننه الاننبا  و المعرفننة و الدنندرة علننى السننة
( كانننت تحكنني عنننه اثننناء حياتننه قصننص م رقننة في الخيننال اتننذ اودبنناء هننذه اوسننطورة مويننوعا 0010عظمننة ينندعى النندكتور يوهننان فاوسننت )ت 

ن شننبيس الننذي اعتمنند علننى ال جمننة اوقليزيننة لننه ليوهننا0071مننن اشنن ر المالفننات اودبيننة الننن تناولت ننا )كتننا  الاننعلا ( 0071لكتابنناسو منننذ 
ثم عنالج اوسننطورة الاناعر جوتننه في مسنرحيته الخالنندة )فاوسنت ( وحننذا  0088الاناعر المسنرحي اوقليننزي منارلو في مسننرحيته )الندكتور فوسننتوو (

ت برليننو و جونننو و فنناجنر كمننا اوننا اوحننت حننذوه كتننا  المننان كننن ون مننن و تومنناو مننان ةالفننت ايضننا عنندة اوبننرات عننن هننذه اوسننطورة من ننا اوبننرا
، 8، المكتبنة العصننرية صننيدا بنن وت، ط0للموسنيدار ليسننت بسننمفونية )فاوسنت ( أنظننر: حسننن عمنند نصنار و آخرون:الموسننوعة العربيننة الميسننرة،م 

  2841، 2848، ص ،ص 2118

اخننو برومينننوو: معننناه ا ننرفي قبننل التفكنن  و هننو الننه النننار عننند اوغريننق و صننديق للباننرية و هننو ابننن العمننظن )وبيتننوو ( وا وريننة ) كليمنننة( و  (2)
 أ لس و مينوثاوو و أبيمنينوو المعنادين لزينوو وقند انتصنر بروميننوو بتةمنل تعذيبنه و  يكانف سنر اوحنداد الدادمنة اذ كنان يعنرف اننه اذا جناء

عنيد لزيوو  فل من الهة البةر ينتس فان هذا اوبن سيالع اباه ايوو كرايس لظلهة و انتداما قا  ايوو بضر  منوثيوو بصاعدة و أجبر أ لس ال
 يعلى رفع اور  و اعطنى )بانندورا( الكنوارد الى ا ننون ابيموثينوو وربنط )برومنينوو ( الهنادئ بسلسنلة علنى صنارة و يناو نسنر ياكنل كبنده النذ
ورتننل: يتجنندد كننل يننو  و يعننود الكبنند مننن جدينند في الليننل و يدولننون ان هرقننل اندننذ الننع النننار المعننذ  برمينننوو دون موافدننة الهننة اوولننلا أنظننر: آرثننر ك

  000، ص2101قاموو أسا   العا ، تر س ى الطريحي ، دار نينوى للدراسات و النار و التوايع، دماق، سوريا، 

 )8( روجيه غارودي: كارل ماركس، تر جورج  رابياي، مناورات دار الدا ، ب وت، ط0، 0871، ص-ص 21-08 
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 . المبحث الثاني: نقد الخياب الديني عند اليسار الهيجلي

 . نشأة اليسار الهيجلي اوالهيجليين الشبان. 1
يريى ا كومة  كانت الفلسفة الهيجلية الن كانت تبدواوا قدمت حظ واايا للدضايا ا ساسية تتمتع

البروسية وقد أصبةت الفلسفة الرىية للدولة وكان ألتناتاين واير التعليو العا  وشاون العبادة ياجع وصول 
 1الهيجلين الى كراسي التعليو الرايسية في الجامعات 

حي  كتلا أحد ادررين السبعة  عمال هي ل الكاملة، غانس، كتلا في إشعار نعيه أي هيجل أن 
أصبةت الن داارة كاملةة وو يعتبر التدد  الذي تحراه  رد عمل مدروو لموادها بالطريدة الن أشار  الفلسفة

إلي ا ذلك باكل وايح ودقيق لل اية و، شبه فورس  وهومن اوصدقاء السبعة لهيجل، الويع الفلسفي 
راابة الماتلفة ستدسو المدا عات لكن اوقاليو والم بإمبرا ورية ألكسندر: و يمكن  ي خليفة أن يتولى العرش،

 2فيما بين ا 
إو ان التطور اوقتصادي واوجتماعي السريع الذي كان يفجر شيئا فايئا التناقضات الداخلية لهذه 
الفلسفة حتو ان يزعز  ركااز المذهلا الجبار الذي كان قد شيده هيجل وان يادي الى تفككه واوياره ورغو 

ابتة اومد بن مذهبه الرجعي النزعة وبن تصوره المف ومي للتطور العضوي ج ور هيجل وقامة تسوية ث
 3والديالكتيكي للعا  فان هذه التسوية   يكن بوسع ا ان تكون سوى عابرة عريية وماقتة 

وكان وبد للتناقض بن المذهلا السياسي الرجعي والطريدة الجدلية النورية من ان تستن  اندساما داخل المدرسة 
لهيجلية بن يمن عاف  ومالف من تظمذة متزمتن في  سك و بتعاليو استاذهو بدض ا وقضيض ا وبن يسار ا

هيجلي تددمي بذل ج وده لتكييف هذا المذهلا مع النزعات الليبرالية للبورجوااية باطر الفلسفة الهيجلية بعد 
 4ي نبذ عناصرها ادافظة لكيظ يحتف  من ا سوى بالديالكتيك النور 

يدول اقلز : ان مذهلا هيجل بأكمله يفسح  او عظيما وكنر المفاهيو العملية المتةيزة اختظفا وا ديدة ان 
المانيا النظرية في ذلك العصر كان في ا شيئان عمليان في الدرجة اوولى : الدين والسياسة فاولئك الذين يدفون 

                                           
تر عمند عيتناني،  0311-0303، سنوات ا داثة والابا ، اليسار الهي لي 0أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، م  -1

  010، ص0،0870دار ا ديدة للطباعة والنار، ب وت، ط
2 - McLellan، David، The Young Hegelians and Karl Marx، Macmillan Press، London، UK، 1969،p1. 

 010أوغست كورنو: المرجع السابق، ص -3
  014المرجع نفسه، ص -4
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بيا عافظن في كظ الميدانن وبالمدابل فان اولئك الذين اوهمية الكبرى على مذهلا هيجل يمكن ان يكونوا نس
اعتبروا الطريدة الديالكتيكية بمنابة الجوهر يمكن ان ينتموا الى المعارية اوشد تطرفا سواء من وج ة النظر 

 1الدينية ا  من وج ة النظر السياسية 
عدد الرابع من الدرن التاسع واخذ اوناان في مدرسة هيجل يبدو أكنر ويوحا وجظء حوا  واية ال

فالجنانج ا يسر أولئك الذين أ لق علي و اسو  والهيجلين الابا و وقد تلوا شيئا « 4211 -4281»عار
فايئا في النضال يد المتدينين الورعن والرجعين الإقطاعين عن تحفظ و الفلسفي  الوايح إااء قضايا 

ن لهو ح  ذلك ا ن تسامح الدولة تجاه عديدسو بل رعايت ا الساعة اليومية الملةة هذا التةف  الذي يم
واستمر هذا الجنانج لآو  النضال بوسا ة ا سلةة الفلسفية لكن أهدافه   تعد هذه المرة فلسفية  ردة بل  
كان يدصد من وراا ا بصورة مباشرة حاىة تدم  الدين التدليدي والدولة الداامة     ولما كانت السياسة في 

 2لك الوقت ميدانا شااكا جدا فدد وجه النضال الرايسي يد الدين ذ
ان اليسار الهيجلي   يحدق هذا التةويل لمذهلا هيجل ليجعل منه سظحا لصرا  الليبرالية إو شيئا فايئا 

 3وتدريجيا وذلك خظل صرا  سياسي ذي وجه فلسفي ودين أوو 
، ولكن الفلسفة والجماليات والسياسة والتاريخ، في الن اية  كان اونادان واوندسا  بسبلا الدضايا الدينية

على الإيمان المسيةي كما أكدوا ايضا على  4كان لها دور في هذا اونادان   وقد أكد اليمن الهيجلي
ماسسات ا تمع الداامة باعتبارها تجسيدا لما هوالهي  فالهيجليون اليمينيون  بالنسبة لهو المسيةية والفلسفة 

ي لية   تكن متوافدة فدط بل كانت مبررة باكل متبادل  واختلفوا  اما عن الهيجلين الابان كما كانت اله
 هناك نداط أخرى م مة من الخظف   سك اليمن بالمف و  الإلهي التدليدي عن اب كااصية متعالية

                                           
  12ص لنار، )د، ت(،فريدريك اقلز: لودفيع فيورباخ وواية الفلسفة الكظسيكية ا لمانية، ترجمة وتدديم فااد أيو ، دار دماق للطباعة وا -1
  18 -12ص، -المرجع نفسه، ص -2
 014مرجع سابق، ص، 0م  أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية،  -3
بذلوا ة الجنانج اداف  من مدرسة هي ل في ألمانيا في النظثينات وا ربعينات من الدرن التاسع عار  وقد Old Hegeliansالهي ليون الايوخ  -4

ج ودهو في تفس  تعاليو هي ل برونج مسيةية اورثوذوكسية وفي البداية استعمل الهي ليون الايوخ  )ك هوشل، ف هنرياز، ج غابلر( عملية 
 الفصل بن الفلسفة والدين،وهي عملية تنطوي على صرا  وعد  اتسان في المذهلا الهي لي وستاظص مركلا من العدل والإيمان  أما الهي ليون

« تصةيح»لايوخ المتأخرون )ش فايه، أ  فياته الص  ( فدد  وروا مذهب و كدوة مضادة لل ي لين الابان المتطرفن وقد ا وا على  ا اجة الى ا
 عند شيلن  والإلهيات عند ويبنتز « فلسفة الهوية »هي ل برونج 

إشننراف روانتنال يننودين، ترجمنة ىن  كننر  مراجعنة صنادن جننظل العظنو وجننورج  أنظنر: لجننة مننن العلمناء واوكناديمين السننوفياتين: الموسنوعة الفلسنفية،
  117، ص4779 رابياي،دار الطليعة للطباعة والنار، ب وت،
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ر اليمن على خلود النفس واع   على أي حركة في اتجاه وحدة الوجودة اليسار آمن باب البا ن  يص 
 1الفردية  رأى اليسار الخلود ا ديدي فدط في استسظ  الإنسان لااصيته المتناهية  ياة الرونج البا نية  

ا شاص يسو   حول  ما كان هناك اتفان ما ك على جميع ا يدي بأن الدضية الخظفية هي الدين، وتحديديم
عن تجليه في اوروانج )العدول( البارية ا  و وما اذا كان اب يتجسد اذا كان المطلق يمتلك وعيا بالذات بمعزل 

في يسو  المسيح باي معنى  تلف عن ذلك المعنى الذي يكون اب حايرا فيه عند جميع البار ا  و وعما اذا  
يمن أولئك الذين على ال 2كان للناو خلود شاصي من حي  أوو أفراد ا  ان الرونج المطلق هووحده الخالد 

   قبلوا التاريخ الإقيلي ليسو  بوصفه اتحاديما اولهية والبارية، أولئك الذين على اليسار   يفعلوا ذلك 
لدد ف و يسو  من قبل الهي يلين ادافظن كمبدأ مناقض ب، وانكروا اب في الاكل الباري، ومن 

يسو  يرورة ب، وكذلك يرورة لننسان  أظ ر هنا تأو يرورة عودة اب إلى الوحدة المطلدة مع ذاته   كان 
كما  منال يسو  الفريد أن الوعي الذاو الباري الفردي كان قادرايم على اوتحاد مع كلية وشمولية الوعي الإلهي

كان يسو  يرورة فلسفية، ووجوده يرورييما للفلسفة والدين  وبالنسبة للذين على اليمن، قد   قال هيجل،
يسو  ا ديدة الظهوتية للمسيةية وا ديدة الفلسفية لهيجل  كان هذا الرأي جزءيما من إصرارهو ا كبر على 

 والتماثل الرونج الفردية، وتأكيد الهويةعلى تأكيد خلود و ا فاظ على شاصية اب كمبدأ مطلق أومتعال، 
ومع ذلك، فدد اعتدد الهيجلين الابان أن فلسفة هي ل والظهوت  للفلسفة مع الدين المطلق  نالكامل

المسيةي   تكن متوافدة في واية المطاف  أكد الهيجليون الابا  على الإلهي اداي  المبا ن )ا لول(ا اير 
رفضوا اب المتعا   وكانوا يرفضون الخلود الفردية أصروا على أن عملية التاريخ في كل مكان   وانكروا و 

بكامل ا كانت التجسدة واعموا أن الفلسفة قد تددمت إلى مستوى أعلى من ا ديدة وراء الدين أي ا ديدية 
يجلين الابان ومع ذلك، فدد كان الموقف الدين وحده هوالذي غذى ويَمَّنَ وحدة اله و تستمد من الدين 

وفصل و عن الهيجيلين اليمينين  بالنسبة إلى الهي يلين اليمن، حدثت وحدة اب والإنسان في شكل يسو  
الفريد  بالنسبة الهيجلين اليسار، فإن وحدة اب والإنسان حدثت في البارية جمعاء من خظل التطور التارلآي 

                                           
1 -William J. Brazill : The Young Hegelians, New Haven and London Yale University Press،  1970 ،p50.   

ا دينننة، ترجمننة عمننود سننيد أحمنند، تدننديم ومراجعننة امننا  عبنند الفتننانج امننا ، دار التنننوير للطباعننة والناننر، بنن وت، تنناريخ الفلسننفة  ولننيو كلنني رايننت، -2
 883ص ،0،2101ط
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 ابان مسيةين، بل كانوا إنسانين  وشكلت هذه النزعة التددمي اوالتدريجي    يكن الهيجلين ال
 1 عن الهيجيلين اليمينين   ل، وهي وحدسو ا ساسية وميزسوالإنسانية، وهي النتاج الوحيد لتاث  هي

عن اكنر هذه البداال اعتداو وأصروا على ان المسيةية  -«اليمن الهيجلي»-وقد دافع ادافظون 
اليسار » -تفدان اتفاقا جوهريا ويدد  كل من ما تاكيدا متبادو اما الجنانج الرديكا  والفلسفة الهيجلية ي

فدد اخذوا موقفا معاريا فلما كانت الطبيعة تسبق الرونج البارية « الهيجليون الابا  » او -«الهيجلي 
على انه نتاج الطبيعة  )العدل( في النسق الهيجلي من الناحية المنطدية مال اليسار الى ان ينظروا الى اونسان

 2واختلفوا كن ا اوقليظ في اوتجاه  والمذهلا المادي واو اد 
وبدأ الناو يسألون ما إذا كان هي ل حدايم من الداالن بوحدة الوجود وكذلك  رحوا تساؤوت حول خلود 

ابه ا  ول افكار حول ا سئلة الن أث ت بالفعل قبل وفاة هيةل من قبل فيورباخ في كت الرونج وشاصية اب،
 الموت والخلود 

كما دار النزا  حول ندطة اخرة هامة ومركزية وهي ما اذا كان الدين والفلسفة كما كان ياكد هيجل  
كانا من ذات الجوهر ا  اوا بالعكس كانا من  بيعتن  تلفتن جوهريا وجذريا واوما متنافيان فيما بين ما ان 

لن قا  بها عدظنيوالدرن النامن عار اولمان وبخاصة ليسن  وكانط للتوفيق بن العدل هيجل بمواصلته اداووت ا
لرد اويمان الى العدل ورد الدين الى الفلسفة مع تبرير وج ة « فلسفة الدين» واويمان قد ج د في كتابه

ن في جوهرها بما اوما  وهيجل بمماثلته عتوى الدين بمةتوى الفلسفة الا كان ياكد اوما متماثظ 3عدظنية 
يكاف في –كظهما تجلى اب وان فارقا في الاكل فدط يفصل ما بين ما علما بأن الدين في رأي هيجل 

 4شكل رموا عتوى الفلسفة العدظني 
بهذه المماثلة بن الدين والفلسفة كان هيجل الى استبعاد الجانلا الصوفي من الدين وتحويل المعتددات 

وا تعبر باكل حسي عن التصورات المف ومية الرايسة للفلسفة ولهذا كان يجعل من اب رمز الدينية الى رم
الفكرة المطلدة ومن النالود المددو رمز ا ركة الديالكتيكية النظثية الن تتةدق بواسطت ا وحدة ا يداد ومن 

من الخظص رمز الرونج الن اليسو  والتجسد رمز وحدة الامو  والخاص بواسطة الفكرة ا سية الملموسة و 

                                           
1 -William J. Brazill : The Young Hegelians , Op-cit، p،p 51،53.   

  883ص تاريخ الفلسفة ا دينة، مرجع سابق، وليو كلي رايت، -2
  017مرجع سابق، ص، 0م ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية،  أوغست كورنو: -3
  013المرجع نفسه، ص -4
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تصل بت لب ا على الننااية والتناقض الى المعرفة الكاملة لذاسا والى ا ديدة الخالدة عبرها عملية رد الدين هذه 
الى الفلسفة وعملية المماثلة هذه بن الفلسفة والدين جعلت هيجل عرية ونتدادات عنيفة من قبل الظهوتين 

 آن الذين   يكن في وسع و الدبول كما كان يفعل هيجل برد اويمان الى العدل اوورثوذكس والعدظنين في
 1اوالعدل الى اويمان 

ومن هنا اندسمت المدرسة الهيجلية بن اليمن اداف ، الذي يتألف من التظميذ ا رثوذكس التابعن 
اوقتصادية والسياسية واوجتماعية لهيجل، واليسار الليبرا  الذي سعى لتكييف الهيجلية مع الظروف 

اليسار الهي يلي، الذي يعبر عن ا هداف السياسية واوجتماعية للبرجوااية الن يعزاها التطور السريع  الجديدة 
رفضوا  للتجارة والصناعة، حي  فككت الفظسفة الهي يليّة وحولت ا من أجل تكييف ا مع الليبرالية حي 

 2ة للنظا  الهيجلي واحتفظوا فدط بمبدأ الجدلية النورية كعديدة عمل المبادئ النابتة وادافظ
اصبح اندسا  المدرسة الهيجلية الى يمن ويسار ممكنا من الناحية الواقعية بفعل اولتباو المبداي 

يكن لعمليات النفي الن جاء بها الديالكتيك الهيجلي والن يمكن تفس ها تفس ا عافظا وثوريا في ان معا   
المرء بحاجة او الى جعل من   هيجل احادي الجانلا  ردا ليصل الى استنتاج الذي خلص اليه فريدريك اقلز 

ان النزعة ادافظة لهذه الطريدة في النظر هي نزعة نسبية اما  ابع ا النوري »وميز تفك  الهيجلين اليسارين 
ف ي نفي متواصل لما هوقااو ويظ ر اقلز الطابع   ون س ورة تاريخ العا  هي حركة تدد  واذا« فمطلق 

هذه الجملة رجعية في الظاهر لكن ا ثورية في « ان ما هوواقعي هوايضا عدلي» النوري في جملة هيجل الداالة 
لهذا يمكن و روحة « وجودا حديديا ويروريا» بل « ماهوقااو بالمصادفة » ا ديدة ف يجل   يعن بالواقع 

ن تبدى في الظاهر على الدولة ان تندللا الى نديض ا وفدا لكل قواعد الطريدة الهيجلية في فلسفة ا ق ال
التفك  عنداذ يص  كل ماهوقااو جدير باوندثار      يستالص هيجل نفسه وبهذه ا دة النتيجة الم تبة 

النددي عبر جانبه  – على ديالكتيكه والا ندض ا باوحرى عندما اغلق نظامه حاجبا بذلك جانبه النوري
المعتددي لذا يجلا تحرير النظا  من ذاته وايصال الواقع الى العدل ايصاو فعليا عبر النفي المن جي لما  –اداف  
 3هوقااو 

                                           
 013مرجع سابق، ص، 0م أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية،  -1
  72، ص0843، 0طأوغست كورنو: أصول الفكر الماركسي، ترجمة  اهد عبد المنعو  اهد، مناورات دار اودا ، ب وت،  -2
ترجمننة ميانيل كيلنو، مناننورات واارة  ،0لوفينت كنارل: منن هيجننل إلى نتانه، التفجن  النننوري في فكنر الدنرن التاسنع عاننر مناركس وك كيجنارد، ج -3

  33، ص0833الندافة، دماق، 
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هكذا يدو  اندسا  المدرسة الهيجلية لدى الجانبن على اف ان الجمل الن تتةد عند هيجل في ندطة ميتافيزيدية 
حول عدل ماهوواقعي وواقعية ماهوعدلي ويكون اوف ان  واليمن واليسار في مسألة الدين واحدة اعن الجمل 

اوو ثم في قضية السياسة اكد اليمن ان الواقعي دون غ ه هوالعدلي واكد اليسار ان العدلي وحده هوالواقعي 
 1ري بينما و قيمة لدى هيجل من الناحية الاكلية على اوقل للجانلا اداف  والنو 

 وقسو اوغست كورنواليسار الهيجلي الى اتجاهن هما: 
 2الراديكالية الليبرالية: ويمنل هذا اوتجاه كل من ش اوو وباور وماكس شت نر  -4
الراديكالية اوجتماعية: ويمنل كل هذا اوتجاه كل من فويرباخ وموسى هس وكارل ماركس وفريدريك اقلز  -8

كس  اما حي  يسعى الى توحيد الفكر باكل أوثق مع الواقع كما يسعى الى ويس  بالضبط في اتجاه معا 
ربط النظرية بالعمل حي  تحولوا من البرجوااية ادافظة الى الطبدة البروليتاريا النورية وانتدلوا من الليبرالية الى 

 3وعية الايوعية وكان التوجه الجديد لفكرهو وعمل و قااما على اوش اكية الفرنسية والاي
كما يمكن اوشارة الى ان هناك تناقضايم بن من   هيجل الجد  النوري وبن مذهلا هيجل الظهوو 

ان التناقض هوالمدولة المركزية في المن   الهي لي في حن ان المدولة المركزية في »اداف ، حي  يدول غارودي 
 4« النظا  الهي لي هي الكلية

  هي ل ومذهبه تضادا كان و بد ان يتأدى بعد النجانج الباهر الذي يجد فريدريش اقلز ان بن من 
الى تفككه وتحلله والى اونادان بن انصاره: المذهلا اي جملة ا دااق  4211و 4281وقاه فكره بن 

فة: الدولة المطلدة والنابتة وغ  الدابلة للتبدل الن داخله اوعتداد انه بال  الي ا في الفن والسياسة والدين والفلس
المناليةة والمن   اي اوعتداد الراسخ بان الفلسفة ليست  المسيةية، الفن الرومانسي، الب وقرا ية البروسية،

 موعة من المبادئ الوثوقية النابتة والمتةجرة بل هي الس ورة الن تحول دون كل حديدة ودون تصورها لذاسا 
على اوا مطلدة ودون كل مرحلة اجتماعية ودون ان تكون وااية المذهلا اداف  والمن   النوري ومن هنا كان 

ان أولئك الذين كانوا يتمسكون بوجه خاص بمذهلا هيجل كان يمكن »اوندسا  ا  يمن والى يسار  هي لي: 
ان يساورهو اوعتداد بانه أذن لهو ان يبدوا عافظن ان في مضمار الدين وان في مضمار الفلسفةة أما أولئك 

                                           
  38، مرجع سابق، ص0جلوفيت كارل: من هيجل إلى نتاه،  -1
  78،71ص، ص  أوغست كورنو: أصول الفكر الماركسي، -2
  31-78ص -المرجع نفسه، ص -3
  028غارودي روجيه: كارل ماركس، مرجع سابق، ص  -4
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ن يسع و على العكس ان يميلوا الى الذين كانوا يرون ان جوهر فلسفة هيجل يكمن في المن   الجد  فكا
فالتناقض بن المذهلا والمن   في  1« المعارية اوكنر تطرفا ان في مويو  الدين وان في مويو  الفلسفة 

فلسفة هيجل هوالذي ادى الى صرا  داخل  المدرسة الهيجلية بن اليمن واليسار حي  تبنى اليمن المذهلا 
ن   الهيجلي وشنوا هجوما يد الرونج المطلق الهيجلي ) ف يجل ياكد (ويد الهيجلي اما اليسار فدد تبنوا الم

 تعاليو الكنيسة  
لدد ركز الهيجليون الابان على دور ا فكار والنظريات  اي اوو امنوا بدوة اوفكار وكانوا في ا صل 

ا فكرييما  ففلسفت و أفضل ما تسمى بالعدظنية التأملية   مدرسة فلسفية وكان وج و في الدين والسياسة دااميم
إلى جانلا عناصرهو الرومانسية والمنالية أيافوا اوتجاهات النددية العنيفة وا ادة لعصر التنوير كما أعجبوا 

ومن المن  لظهتما  أن تدسيو المدرسة الهي لية بهذه الطريدة ينبع من أحد ما وتأثروا بمبادئ النورة الفرنسية  
 سين من ال مو  في فلسفة هي ل يعتبره تظميذه كنوعن أسا

وهما مسألة ما إذا كان التاريخ علمانية أوعملية مددسة؟ ومسألة ما إذا كان الواقع  -هذان ال مويان 
ادى هذين الساالن الى اوندسا  بن الهي لين من اليسار واليمن وكذلك اونادان بن  -مويوعي أوذاو؟ 

للساال حول ما إذا كانت تلك العملية مددسة أوعلمانية، بالنسبة لهاوء  الهيجلين الابا  أنفس و، وبالنسبة
 ال لتطور  الهيجلين الذين اعتددوا أن العملية التارلآية مددسة في ا ساو، كان التاريخ، بعد كل شيء،
يجية، حي  كل الرونج، اوسلو  الذي ت لبت فيه الرونج على اغ ابها الذاو )اوغ ا  الذاو( في المراحل التدر 

الظواهر التارلآية كان لها معنى في هذا التطور الروحي، وبالتا  اكتسبت معنى أعلى من معنى وجودها اللةظي 
)النية( على نفس الددر من ا همية، كانت العملية التارلآية ال ااية، والهدف من ا هو الت للا على جميع 

 لة  ب والطبيعة التناقضات في التةديد الهوية اوالمطابدة الكام
و  تكن الطبيعة ال ااية إو تأكيد التدين ا ساسي للعملية التارلآية  في واية المطاف كانت العملية 
مف ومة من حي  كرستولوجيا المسيةية، والعديدة الظهوتية اوتحاد الإلهي والإنساني، أومن حي  الفلسفة 

 كذا كان رأي الهي لين من اليمن، أي الهي يلين الددامى الهي لية، وتسوية الفلسفية لمضمون المسيةية  ه

                                           
، ترجمنة جنورج  رابياني، دار الطليعنة للطباعنة والنانر، بن وت 0301-0311إميل برهييه: تاريخ الفلسفة، الجزء السادو الدنرن التاسنع عانر  -1

  202-200ص -، ص0830، 0لبنان، ط
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هاوء الهيجليون الذين اعتددوا أن العملية التارلآية كانت علمانية في ا ساو، كان لدي و دعو من  
لنعجا  من فلسفة هي ل  وصف هيجل  نيل العملية التارلآية بأوا  ر عبر ثظد مراحل من الفن والدين 

في هذه العملية، إذن، يجلا على الدين أن يستسلو ولآضع للفلسفة على أوا التعب  او ل ة والفلسفة  
ا ديدة  و يمكن ف و العملية التارلآية في التةليل ا خ  من قبل الدين ولكن فدط من خظل الفلسفة  عظوة 

كانت تعن اوندماج التدريجي على ذلك، و يمكن أن يكون التاريخ هوا ال وعا  الرونج فدط،  ن العملية  
للرونج مع المادة، مما يعن يرورة، وربما ح  المساواة، للمادة  بما أن الرونج   تكن واقعايم بصرف النظر عن 

كانت العملية التارلآية حدا هذه ا شكال وليس الرونج نفس ا  وبما ، و ا شكال التارلآية الملموسة الن اتذسا
  1ون معروفة إو من خظل أعمالها، فإن تلك ا عمال تاكل مادة تارلآية أن الرونج و يمكن أن تك

وهكذا،   يكن التاريخ عملية مددسة، بل عملية علمانية تنطوي على التطور التدريجي للماسسات 
حي  كان هناك تأكيد ها  على التارلآانية  -كان هذا التطور التدريجي ذوأهمية خاصة وفريدة،   الإنسانية 

،  ن اوصرار  على الطبيعة الزمنية ادددة لجميع الظواهر التارلآية وجه اوهتما   باكل -نية لهيجلالضم
صةيح إلى عتوى التاريخ، والتماهي الن ااي لننسان والرونج  و يمكن أن تظل المسيةية على وجه الخصوص 

حلّت الفلسفة علّ المسيةية   زءايم من هذه العملية دليظيم ثابتايم للعملية التارلآية  وا كانت أيضايم عددة امنيايم وج
كوسيلة لف و التاريخ كعملية علمانية  كان ذلك من وج ة نظر الهي يلين اليسار، الهيجلين الابان  إن 
انعكاسات واوثار الم تبة عن  هذا اونادان المتولد من  الطبيعة العلمانية أوالمددسة للتاريخ قد قسو الهيجلين 

كامل على ا سئلة ا ساسية وعليه حاف  اليمن الهيجلي على تركيزهو على الدين المطلق، وعلى   باكل
المكانة ا ساسية للمسيةية كارنج وتفس  وإقاا وتحديق للعملية التارلآية، ادعى  الهجلين  الابان أن 

ةت الن وبصورة حصرية مبل ا المسيةية كانت بالية ومتةجرة با لة في العملية التارلآية، وأن الفلسفة أصب
 الدين كانفدد  وو سيما أكنر أشكال الدين تددميما المسيةية  وبالنسبة لل ي ينين من اليمن، و برايم  للواقع

ل يجلين الابان والندافة العلمانية اون ل دافة والمعرفة العلمانية بالنسبةا ساو والمصدر والدوة الدافعة للن
نت الفلسفة هي مفتانج ا ديدة والدين عااق وعلاء قديم وبا  أن الهيجلين الابان متعارين بالضرورة كا

اسو الفلسفة والندافة العلمانية، في اوسو، في واية المطاف، من سظمة بتع د لدخول المعركة يد الدين 
في حن أن ادافظن الهي يلين، الهي ين اليمينين، كانوا مدتنعن بدبول التطابق  2العملية التارلآية نفس ا 

                                           
1- William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p-p54-55.   
2 -Ibid, p 55. 
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والتماهي بن الفلسفة الهي لية وعتوى المسيةية، وجادل الهيجلين الابان أنّ تطابق كان ماقت وتوقف 
طور الرونج في تاريخ واندطع الن  باختصار، أكد اليسار الهيجلي أن التاريخ كان عملية علمانية يكون في ا ت

البارية مطابديما لتطور البارية نفس ا  بالمعنى الدين، يجلا على الإنسان أن يع ف بالرونج الجوهري البا ن في 
، والساال الناني عما إذا كان الواقع ذاتيا أو 1تارلآه الخاص باعتباره الإله الصةيح الذي يجلا ان يعبد

الساال الى انادان جوهري بن الهيجلين الابان  ومن بن  مويوعيا في واية المطاف، وقد ادى هذا 
الهيجلين الابا  الذين رأوا فلسفة هيجل تصور الواقع على أنه حديدة ذاتية هما شت نر وباور  لدد رأوا الواقع 
 في واية المطاف على أنه انتاج الفكر، ولما كان الفكر روحا، والرونج جوهرية وعاينة وكامنة في 

انية، ف و فكر الإنسان  وبما أن الماسسات وا شكال من أي  ظة تارلآية كانت تأمظت مويوعية الإنس
للرونج اداينة الجوهرية، فإن الواقع كان هوفكر الرونج وليس  ويعات له  في الواقع، كانوا ينظرون إلى هذه 

سدا ات من الرونج خارج اونسان   ا شكال المويوعية كديود وعدبة في وجه حرية الإنسان  وا كانت  نل ا
كان عا  المادة، والتاريخ لباور وشت نر موجودين فدط في الوعي  كان العا  المويوعي هوخلق وابدا  العدل  
 البوا بإواء اغ ا  المويو  من العدل الذاو باعتباره ا ساو الضروري للةرية  يعن ان هذا موقف ذاو 

فدط أما  فلسفة هيجل وصفا للواقع الذاويروري للةرية واكدوا على ان  خالص فالعدل الذاو هوأساو
الهيجيلين الابان الذين رأوا فلسفة هيجل تصور الواقع على أنه مويوعي هو س اوو، فويرباخ، ورغه  لدد 

دسوو رأوا الواقع في واية المطاف على أنه ا شكال الملموسة والمويوعية في إ ارها أيفت الرونج الطابع ا
على نفس ا تارلآيا فالرونج بالنسبة لهو   تكن شكظيم  رّديما أومنالييما لكن شيئا   يكن له وجود إو بددر ما  
كان له  نيظ مويوعيا  كانت الطبيعة والتاريخ هما الواقع الملموو  والواقع أن الوعي   يكن له وجود إو 

 2.يمكن أن للوعي ان يكون له أي واقعبددر ما كان مويوعياة بدون الوعي المويوعي و 
مرة أخرى، يحدد في الميتافيزيديا وليس يدها حول  -التدسيو الرايسي الناني بن الهيجلين الابان

، مسالة المنالية والمادية، فإن الساال الذي يرتبط ارتبا يما وثيديما بالنزا  حول الواقع المويوعي والذاو  قد ينبع منه
بعض الهيجلين الابان تدليديا على أوو خاانون للمنالية، أي الرجال الذين تناالوا عن  وقد كان ينُظر إلى

اصولهو المنالية في فلسفة هي ل من أجل المادية البدااية الفجة وال ليظة والعبادة المبتذلة للمادة وينظر إلى 
ومن الوايح هذا التوصيف  ستمرار الخرين على أوو مايدون و هوادة لهو للمنالية الذين يزدرون المادية با

                                           
1-  William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p-p 56, 59. 

2-  Ibid, p-p  64-65. 
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اوالتاايص خا ئ  نه يرتكز ويستند على وج ة النظر الخا ئة الن مفادها أن المنالية والمادية يمكن فصل ما 
  بطريدة ما في فلسفة هيجل 

ف ما غ  قابلن لظنفصال، ولكن ما في واية المطاف واحدة ونفس الايء بالنسبة لل ي لين 
وختيار بن المنالية والمادية و يمكن تصوره  صةيح أن ش اوو وفيورباخ كانا يبدوان وكأوما الابا ، فإن ا

ياددان على الطبيعة المادية للواقع، في حن يبدوأن باور وشت نر ياددان على المنالية  لكن س اوو وفويرباخ 
أن المنالية و يمكن أن يوجد بدون المادية   عرفا أن المادية و يمكن أن توجد بدون المناليةة واكد باور وشت نر

الهيجلين الابان جميعا ان  واع ف والتأكيد إما على المادية أوالمنالية هوتأكيد ثنااية و تطان بالنسبة لل ي يلين
بالنسبة لل يجلين الابان   monismالمنالية والمادية هما نفس الايء انطظقا من واحدية فلسفة هيجل 

أحادي  و وجود أي من ما دون الية والمادية متاابهتان ومتماثلتان في ا ساو: لدد كانا كظهما كانت المن
  اوخر في شرحه وتفس ه لهوية و اثل المنالية والمادية،

وسعت ميتافيزيدا الهيجلين الابان، من أجل ا رية،  كان العدو هو الننااية المسيةية الدديمة للجسد والرونج 
هذه الننااية  أن بعض الهيجلين الابان شرعوا و  باشروا  بعبارات ومصطلةات  مادية  وبعض ا اوخر  وواء 

بعبارات ومصطلةات  منالية    يضع و  في مداصد واهداف  متعارية متدا عة أيا كانت  ريدة الن  ، فإن 
دومادية أومنالية، ومع ذلك و يزال الن اية كانت أحادية  وهكذا، يمكن أن يكون الهيجلين الابان على ما يب

  1يعمل داخل ويمن الميتافيزيدا المتطابدة 
وهكذا تجاوا الهيجلين الابان الصرا  بن المادية والمنالية ون الصرا  المركزي في نظرهو قااو بن الننااية       

عواقلا الم تبة عن عد  التوافق بن المسيةية الواحدية الهيجلية وكان الساال في أبسط صوره واشكاله: ما هي 
المسيةية وفلسفة هي ل؟ بالنسبة  ولئك الذين   يكونوا من الهي لين، فإن الساال و معنى له  بالنسبة إلى 
الهي يلن اليمينين، كان الساال غ  صةيح وبا ظ  ن اوف ايات خا ئة  اما الهيجلين الابان اع فوا بأن 

اسي في وقته  وشر  الهي ليون الابان في التعامل مع الساال بطريدتن  أوو سعوا إلى إظ ار هذا هوالساال ا س
  أهمية الساال وحديدة فرييته وإقنا  جميع الرجال على حد سواء

كان علي و أن يكرسوا أنفس و بالكامل للندد، وتحليل عمل هيجل، والدعاية من نو  علمي 
كت هذه الج ود معظو ناا  ا الفكري  كان هناك  للا ثان، أكنر أوفلسفي  وكما تبن واتضح، است ل

                                           
1-  William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p,p 65,67. 
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أهمية من ا ول: الإجابة على الساال  وكان لكل من الهي يلين الابا  إجابة وسعوا إلى إقنا  الخرين 
بحديدت ا ا صرية  وحينما اتفدوا على الساال، اختلفوا على نطان واسع على الإجابة  وحدسو نابعة من م مة 

كة  لدد كانت وحدة تت ايى وتتسامح عن التنو  الواسع بالتةديد  ن كل التنو  كان موج ا لنجابة ما  
أكد وأقر كل من الهيجلين الابان تأث  النسبية التارلآية: واستاد  كل واحد من و  حي  على نفس الساال

عصر الجديد، هو عصر الفلسفة، أي بدوة في الدول بأن ا ضارة المسيةية قد انت ت وإقنا  المعاصرين بأن ال
استبدلوا المسيةية باكل جديد للمعرفة وليس نسبيا بل مطلق في الإجابة على ساال عدد حول عواقلا 
الصرا  بن فلسفة هي ل والمسيةية، قا  كل من الابا  الهيجلين في الواقع بصياغة مبدأ جديد يتجاوا 

متنوعة: فبالنسبة لا اوو كانت الندافةة ولفيورباخ، اونسانية وقدموا خيارات  النسبية، ويدرك بمطلق جديد 
اختيال غريلا  titanism، الجمالياتة روغه السياسةة باور وشت نر، Vischerفيار اوالنزعة اونسانيةة 

 تصبح في ا ا نا في الواقع مطلدة بذاسا 
ية التارلآية، وجدوا في التاريخ نفسه ا تجريدها من المفاهيو التدليدية المتعالية من خظل الميتافيزيد

 مصدر المطلق الجديد  اختلفت مواقف و الفردية باكل جذري، لكن ا كانت جميع ا ردود على نفس الساال 
 وصف روغه ذات مرة بإيجاا الميتافيزيق الهيجلين الابان واونتدادات الن و واية لها الى كل الظهوت 

راء الهي يلية الدديمة للعا ، على الرغو من أوا ليست سوى نتيجة بسيطة من الدديم، المسيةي الدديم، وال
  1وج ات النظر الهيجلية عن ظ ور وكمون المطلق و 

بنار كتا  دافيد ش اوو فةص نددي  ياة يسو ، والذي أكد فيه  4281بدأت الضجة في عا  
ية  أدى هذا إلى إ ظن ا ركة الهي لية الاابة أن روايات الإقيل كانت في ا ساو مادة أسطورية وليست تارلآ

نُار كتا  وجوهر المسيةيةو لودفي  فيورباخ   4214وأدى إلى إعادة فةص نددي لفلسفة هيجل  وفي عا  
ويمكن الدول إن هذا هوأهو عمل فلسفي لابا  الهي لين  في ذلك الوقت، حي  يوسع فيورباخ تداعيات 

ييح ندد عا  لكل ا ديان  يدول اقلز: ينب ي للمرء ان يجر  بنفسه الفعل عمل ش اوو على ا ناجيل لتو 
، حجة 2ادرر لهذا الكتا  كي ياكل فكرة عنه كانت ا ماسة عامة وصرنا جميعا فيورباخين في ا ال

لو  فيورباخ هي أن ظاهرة الدين هي إسداط خيا  للظروف والمنل الإنسانية في ا ساو  الدين هوالجوهر المد
للوجود اوجتماعي الباري، حي  يتو اختباره كما لوكان لديه كاان باري مستدل مادييما ومتعال  الدين 

                                           
1- William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p,p 47,71. 

  11فريديريك اقلز: لودفي  فيورباخ وواية الفلسفة الكظسيكية اولمانية، مرجع سابق، ص 2-
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هوإسداط للنااط الباري واغ ا  عن البار  نه   يعد يعُ ف به كإنسان، بل با حرى كةديدة متعالية إلى 
  1ابة كب ة وقمع سياسي لل ي لين الابا  ا بد، كانت هذه الراء من ة للجدل إلى حد كب  وكانت هناك رق

ا فر  رقابة على جميع ا ظت الهامة لل يجلين الابان وا حظرها في واية المطاف  ا فصل ش اوو      
وفويرباخ وباور من مناصب و التدريسية  ماركس وغ ه من الااصيات الرايسية في ا ركة الذين   يكن لدي و 

، كان كل الابان الهي لين قد 4211يمية ا منع و من التدريس في بروسيا  بحلول عا  بالفعل وظااف تعل
 2خضعوا للرقابة واستبعدوا من نظا  الجامعة وكانت ا ركة فعلييما ميتة كدوة سياسية 

اندلعت ثورة في جميع أ اء  4212في عا   ومع ذلك، كانت هناك أحداد أكبر تلونج في ا فق 
عديد من الهي لين الابا  السابدن باكل مباشر في دعو اونتفاية العامة  في غضون عا  ا أوروبا وشارك ال

سةق النورة وبدأت ف ة متجددة من رد الفعل السياسي  كانت هذه واية حدبة، مع تفرن الهي لين الابا  
 3 إلى المنفى أوإلى مصاار أخرى

ا ول كان نادي سياسي  للتعب  اوجتماعي الما ك كان للةركة الهي لية الاابة سياقن رايسين 
في برلن  أ لدوا على أنفس و  Tippelنبيذ ال في قبو 4211إلى  4211لظجتما  واولتداء في الف ة   من 

السيان الناني لنااط و  4اسو وا حرارو، وكانوا مكانيما هاميما لتجمع الهي لين الابا  وأنصارهو السياسين 
  5لابان فدد كان الصةافة الهي لين ا

 Hallische Jahrbűcher furحوليننننننات هالننننننه للعلننننننو والفننننننن اولمننننننانين ) تكاننننننن

DeutscheWissenschaft und Kunst  في البداينة 4289( المنفنذ ا ول لكتابناسو  تأسسنت في عنا ،
البروسننية في عننا  ا حظرهننا مننن قبننل الرقابننة  6 4211كمجلننة معتدلننة، لكن ننا تحولننت إلى التطننرف بحلننول عننا  

 Deutsche، وا اسننننتبدالها بمجننننظت هيجليننننة يسننننارية علننننى وجننننه التةدينننند: ا وليننننات اولمانيننننة )4214

Jahrbűcher( والنن أسسن ا أرنولند روج والجريندة الرينانينة )Rheinische Zeitung النن أسسن ا موسنى )

                                           
1-  McLellan : The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p-p 27-28.  
2 - Ibid, p,p 31,47. 
3 Jackson Hampden: Marx Proudhon and European Socialism, Collier Books, New York, 1962, p 77.  
4 McLellan: Op-cit, p-p 73,75. 
5 Sperber Johnathan: The European Revolutions: 1848-1851, Cambridge University Press, New York, 1994, 

151,153.  
6 McLellan : Op-cit, p,p 02,01 
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، ولكنننن ا قمنننع كلتنننا 4218في عنننا   Rheinische Zeitungأصنننبح كنننارل مننناركس عنننرريما  لنننة  هنننيس 
   1 4218الصةيفتن مرة أخرى في عا  

-Deutschبعننننننند ذلنننننننك تعننننننناون روغنننننننه ومننننننناركس وحننننننناوو إ نننننننظن ا ولينننننننات ا لمانينننننننة الفرنسنننننننية )

Franzősische Jahrbűcher في باريس، خارج نطان الرقابة البروسية  ومنع ذلنك، ا حظنر ا لنة الجديندة )
 2حنند، ممننا أدى إلى إونناء نانناط الناننر لل ي ليننن الاننبا  علننى هننذا النةننو في بروسننيا وا  ي ننا بعنند إصنندار وا

كانننت السننمة ا ولى لفكننر الهيجلننن الاننبان هنني اسننتادا  الندنند كننأداة فلسننفية  واعنن ف فيوربنناخ: وبالتأكينند، 
   3عملي سل  ومدمّرو 

الندند مركزييمنا لتدند  ا يناة،  لدد كان هذا اوع اف بإمكان جميع الهي لينن الانبا  الإدوء بنه  لدند رأوا  
وجوهر جدلية هيجل، وهي م مة و هوادة في ا ومطلبا فر  علي و بحكو موقع و كمندفنن   كنان ذلنك يعنن 
أنننه كننان علنني و اواننراط والديننا  بالدراسننات التةليليننة والفةوصننات والتدصننيات واوسننتدراءات الدقيدننة لجميننع 

 الواقننع، و سنننس حضنننارسو ذاسننا   كنننان وج ننو الندننندي النننذي و ا فكننار والدنننيو والماسسننات في عصنننرهو، في
يتزعنننز  وهوالمفتنننانج لبةنننن و الخننناص عنننن ا ديدنننة والديمنننة النابتنننة والداامنننة، ومطنننالب و الخاصنننة بضنننرورة رفنننض منننا 
هوبننا  وقننديم اعتبنناره كاذبننا وخطننأ يجننلا رفضننه  وأويننح لمنناذا بنندا عمل ننو منندمريما  اميمننا، ولمنناذا وصننف و وأداوننو 

عداؤهو كنداد سلبين  اوبالندد السل  سيكون من الخطأ استنتاج أن أهنداف الهي لينن الانبا  كاننت مندمرة، أ
علننى الننرغو مننن أن معظننو  نناقت و الإنتاجيننة والمنمننرة تركننزت علننى الندنند  لدنند أكنندوا جميعيمننا أن الندنند هوالوسننيلة 

   4كاله المويوعية والعابرة للوصول إلى ا ديدة، والطريق للوصول إلى معنى التاريخ تحت أش
كننان الطريننق الضننروري للفكننر إلى ف ننو أعلننى وأكنننر اكتمنناويم، والدننوة الضننرورية والظامننة لتم ينند وتط نن  

الإنسانية  كنان ا سناو الوحيند للنوحي الجديند والتجسند الجديند  لدند كنان بالفعنل أسناو النزعة الطريق لظ ور 
إعننادة البننناء والتجدينند  م مننا كانننت الطريدننة الننن تطلب ننا، كننان هنندف ا إيجابييمننا  كننان الهي ليننن الاننبا  مدتنعننن 

 5كتيكي التددمي للعدل ، وسعى بالندد لتكرار في عدولهو المسار الديالالندديبالدوة الإيجابية للتفك  

                                           
1 - McLellan : The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p 16-17 ;29-31. 
2 - Ibid, p,p  33-34 ; 37-40. 
3
- Feuerbach , L "Essence du christianisme " , présenté et Traduit de l'allemande par Jean – Pierre Osier , éd 

Maspero , Paris , 1943, P105. 
4 - William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p 276. 
5 Ibid, p 277. 
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بانيء أوقيمنة  هذا الرأي عندما اع ف أنه من المستةيل الإيمان بالندين النذي كتنلا تارلآنه  ن الإيمنان
و يتوافننق وو يتعننار  مننع معرفننة تارلآننه  لدنند ف ننو الاننبا  الهي ليننون الثننار الم تبننة علننى ذلننك، علننى الننرغو مننن 

وا إلى أن تناريخ الندين ينفني وينكنر إمكانينة الإيمنان بنأي شنكل منن أوو قبلوها بسعادة على أوا يرورية، وخلص
لدنند كننان اع افيمننا، صننا يما  أشننكاله باعتبنناره مطلديمننا  كمننا اعنن ف شنن اوو، والندنند ا ديدنني للعدينندة هننو تارلآ نناو 

لجمينع الهي لينن الانبا ، بف ننو موينو  أوفكنرة كنان مننن الضنروري فدنط معرفنة أيننن وكينف نانأت وبنأي عمليننة 
 1صبةت على ما كانت عليه أ

البداية، تضمن الندد الدين الهي لي الاا  ت ي يما كلييمنا وشنامظ في ا تمنع وماسسناته،  ننه مننذ البداينة  
كنننان يعنننن اسنننتبدال المسنننيةية بالإنسنننانية كأسننناو للمجتمنننع  كاننننت النتننناا  واوثنننار النورينننة لمننننل هنننذا التةنننول 

انننبان اعتدننندوا أن ا فكنننار والماسسنننات في أي عصنننر يجنننلا أن تعكنننس الانننامل عظيمنننة حديمنننا،  ن الهي لينننن ال
ا سس الروحية لذلك العصر   ومن ثم، فإن التةول منن المسنيةية إلى النزعنة الإنسنانية قند غن  النطنان الكامنل 
للةضنننننارة الإنسنننننانية  ومنننننع ذلنننننك، منننننن الم نننننو مظحظنننننة أن الت يننننن ات اوجتماعينننننة والسياسنننننية أعدبنننننت ظ نننننور 

  يسنننبدوها، و  يكوننننوا بالتأكيننند بنننديظيم عن نننا  كنننان اونتدنننال منننن عصنننر الننندين إلى عصنننر الفلسنننفة الإنسنننانيةة 
هوالان ل الانناغل لل ي ليننن الانبا   ربمننا   يفلتننوا و  ي ربننوا مطلدنا مننن مسننألة الندين  كانننت معظننو ج ننودهو 

ز بنن مسناهمت ا في العملينة التارلآينة موج ة  وإلداء الضوء على التجربة الدينية، وشرنج أصولها ووظيفت ا، والتميي
وأشننكالها ادننددة امنيننايم والننن عفننا علي ننا الننزمن الن  إلى جانننلا مسنناهماسو الندديننة الخاصننة، أظ ننروا وعييمننا بننأن 
 الفلسنننننفة النننننن  رحوهنننننا مرتبطنننننة ارتبا يمنننننا وثيديمنننننا بالننننندين، وأن الإنسنننننانية كاننننننت الخطنننننوة التالينننننة إلى ا منننننا  منننننن 

المعنننى، مرتبطننة ومتعلدننة بهننا  في وايننة المطنناف، تجنناوات الفلسننفة النندين بنندويم مننن نفيننهة أي أوننا المسننيةية، وبهننذا 
استوعبت الدين وتجاواته كجزء منن نفنس العملينة التارلآينة  وهكنذا كسنر عصنر الفلسنفة التداليند التارلآينة، علنى 

له الموينوعي  ومنع ذلنك، كنان هنناك وجه التةديد،  نه تجاواته أثناء استيعابه، وحافظيما علنى معنناه ورفنض شنك
بعننند آخنننر وهتمنننام و بالننندين، كمنننا ذكنننره روجنننه  امنننا عنننندما حننن  علنننى ومعركنننة الننندين ا ديدننني منننع ا وهنننا  
الدينيننةو    مننن خننظل ا وهننا  الدينيننة، كننان يدصنند، بننالطبع، المسننيةية، ا شننكال الخارجيننة ادننددة، الننن عفننا 

النرونج ذات ينو  كندين مطلنق  بالندين ا ديدني، كنان يدصند عملينة النرونج  علي ا الزمن الن، والن تجسندت في نا
الجوهرينة ذاسنا وادايننة، العملينة المتطابدنة منع المنتجنة لمصنندر قيمنة النذي كنان فنون سنرعة النزوال المتأصنل والمننظا   

                                           
1 - William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p 273. 



 نقد الدين عند هيجل واليسار الهيجلي      الفصل الأول
 

22 
 

لنى البانر تطنويره في التاريخ  حدد الهي لين الابان وشرعوا في الإجابة على ساال عصرهو: المعنى الذي يجنلا ع
من إدراك و أن الدين   يعند قنادريما علنى التعبن  عنن المننل ا علنى، وأن الفلسنفة قند تجناوات الندين وجعلتنه بالينا 
وبا ظ  في الإجابة علنى السناال، بحننوا في أعمنان الخنبرة والتجربنة والإبندا ، وسناهموا في ا يناة الفكرينة لعصنرهو 

 لنننى السننناال النننذي سنننيتو  رحنننه ياننن  إلى تننننو  حننناد بنننن الإجابنننات النننن وانعكننناو لهنننا  وجننندوا أن التوافنننق ع
بنن قدموها، وأن تأث هو ننت  عنن خظفناسو ولنيس عنن اتفناق و،  نرنج كنارل روانكراننز، الم نووو بندور المندفنن 

أوااننل الدننرن التاسننع عاننر، السنناال ا ساسنني في في فكننر فظسننفة عظمنناء  ننناجةن أتبننا ، ك4211و 4281
وهننل  ننن قننادرون علننى أن ننننت  للنصننف الننناني مننن قرننننا أخننوة الدديسننن الفلسننفين؟و في الإجابننة علننى لجيلننه: 

 1هذا الساال تكمن ا همية التارلآية ا عمق لابا  الهي لين 
  واختزال المسيحية الى الأسيضرة 2. دافيد شتراوس2

 ، اهتزت الماسسة الظهوتية ا وروبية من جذورها من خظل الندد الفلسفي للدين  4281في عا  
الذي بدأ بنار كتا  حياة يسو  فةص نددي لديفيد فريدريك ش اوو سدف نية ش اوو في كتابه وحياة 

ارلآية، هي أساو يسو و إلى نار حجة هي لية مفادها أن الصور والرمزية ا سطورية، وليست ا ديدة الت
الوعي الدين، ولإظ ار أنه و يجلا قراءة ا ناجيل باعتبارها سرديما للتاريخ  يعُد كتا  ش اوو نصيما أساسييما 
للندد الكتابي ا دي ، حي  يدد  حجة فلسفية مفادها أن الدصص المنسوبة إلى يسو  في ا ناجيل هي إلى 

                                           
1 - William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p,p 231, 282. 

( التةق في 4291-4211وشارنج ألماني ولد وتوفي في وودفي بور ) وهوو: Strauss David Friedrich ش اوو دافيد فريدريش 2
 كية بالمدرسة اوكل كية البروتستانتية في توبن ن واصبح قسا لدرية تدع على مدربة من لودفي بور  ثم مدرسا وكيظ في مدرسة مولبرون اوكل4281

الذي أثار فضيةة عظمى في  4281 كية عندما اصدر كتابه حياة يسو  وكان ش اوو تلميذا لهي ل وكان يعمل معيدا في مدرسة توبن ن اوكل
ا وساط الدينية ا لمانية كافة وقد سجمت عليه الصةف وانزل به عدا  مسلكي فجوى ندله إلى مع د في لودفي بور  وسرعان ما ايطر إلى 

وريخ او انه   يتمكن من ش له بسبلا معارية المامنن عر  عليه منصلا أستاذ في اي 4284التالي عن التعليو واونزواء في شتوت ارت 
رشح  نفسه ونتاابات أعضاء دييت فور بر  وا  4212الاديدة وتأ  كن ا ويطراره إلى التالي واايا عن دعونه التعليمية ال بوية وفي إحداد 
الجلوو في صفوف الرجعين فايطر إااء ساط ناخبيه  اختياره ممنظ عن مسدط رأسه لكنه أثار موجة عارمة من الذهول عندما عز  على

  الرومانسي على 4211واستنكارهو إلى اوستدالة من نيابته وعاد إلى  لودفي بور  وكرو نفسه لعمله النددي و التارلآي فاصدر العدااد المسيةية 
( فولت  4291-4241اجو على أبطال تحرير الفكر )بالإيافة إلى عدد من الس  وال   4298 الإيمان الدديم والجديد 4212عرش الدياصرة 

،  8المتصوفون(، دار الطبيعة، ب وت، ط -الظهوتيون-المتكلمون-المنا دة -جورج  رابياي: معجو الفظسفة )الفظسفة  أنظر  (4291)
  878-874,ص 8114
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ةي المبكر وأوا ابداعات شعرية غ  واعية للمسيةين حد كب  مادة أسطورية ناأت في ا تمع المسي
 1اوواال 

انبنق كتا  حياة يسو  لا اوو من فلسفة الدين الهيجلية فكان تطبيدا لها على الظهوت في حن 
احتلت أ روحة هيجل حول شكل و وصل هيجل بحركة معاكسة من الظهوت وحياة يسو  الى الفلسفة 

والذي ترفعه الفلسفة الى شكل المف و  مركز الفكر الظهوو لدى ش اوو فدال ان التصور الذي يمتلكه الدين 
دون صعوبات من صي ته التارلآية  ندلهللمعتدد  المسيةي حديدة يتناقض شكل ا مع ا فظ يمكن لهذا السبلا 

ة الى الفكرة كي يرجع الكنيسة الى المف و  بالمدابل فان ما ينتدل كما يفعل اليمن الهيجلي من الواقعة التارلآي
يريد ش اوو صد هذه اورثوذكسية التأملية حي   رد توهو ا رية النددية  هومن هذه الى تلك مرة أخرى الا 

واثبات ان هيجل ذاته   ينفر باي حال من ندد التاريخ اوقيلي وان فلسفة الدين عنده تتضمن باوحرى منل 
لتارلآية للاكل لمصلةة التصور يكمن التعار  المن جي بن هيجل هذا الندد ووا تتالى عن الواقعية ا

وش اوو في ارتفا  اوول بالتصور  الدين الى المف و  وارجا  ش اوو لهذا التصور الى اسطورة مويوعة بطريدة 
له حرة لذا كانت النتيجة اوخ ة لتفس ه اوسطوري للمعتدد المسيةي هي الجملة التالية ان اونسان او

هواونسانية وا ديدة ان اساو هذه الجملة موجود لدى هيجل الذي و يعرف هذا اونسان اوله كواقعة 
تارلآية متفردة بل يف مه كظاهرة من ظواهر المطلق الذي هوالرونج عموما كان ش اوو يدصد بارجا  الدين الى 

يل اي تفس  اويمان الذي هومن خيال غ  وا  لكنه خظن لظسا   مايدصد بالدصص العجاابية لظق
حي  الجوهر ايمان عجاا  في نظره ونظر فويرباخ وح  ك كيجارد استالص ش اوو في مالفه اوخ  وعنوانه 

النتاا  لعمله تحت تاث  النزعة الويعية للعلو  الطبيعية فتالى عن  4298اويمان الدديم واويمان الجديد 
 2ية وصار ايمانه الجديد مذهبا اخظقيا لظنسان ا دي  لآالطه نفس دين الفلسفة الهيجيلية وعن المسية

هي ما اذا كان الدين والفلسفة متماثلن في « حياة المسيح»وا ال أن المسألة الرايسة في كتا  
« فلسفة الدين»الجوهر كما قال هيجل أ  اوما  تلفان وو يمكن التصا  بين ما لدد ساوى هيجل في كتابه 

بن عتوى الدين وعتوى الفلسفة وقال انه و يوجد إو  ايز شكلي بن اوثنن حي  يكاف الدين بالرموا 
عن ادتوى العدلي للفلسفة وقد عار  ش اوو هذا التوحيد بن الفلسفة والدين وأكد كتابه ان العدااد و 

                                           
1 -David Friedrich Strauss: In Defense of My Life of Jesus Against the Hegelians, Translated, Edited and 

with an Introduction Marilyn Chapin Massey, Archon Books, Hamden, Connecticut, 1983،p X. 

  488-484ص  -، مرجع سابق، ص8كارل لوفيت: من هيجل الى نيتاه، ج  -2
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دد قال هيجل انه في دراسته الدين المسيةي يمكن ان تستةيل الى مفاهيو فلسفية بدون ت ي  عتوى الإيمان ول
يمكن تجاهل الواقع التارلآي والديو الإقيلية واوقليكية لصا  ادتوى الرمزي للدين ولدد رد ش اوو فدال إن 
هذه الديو تكون الجانلا ا ساسي من الدين المسيةي و  ير في ا ناجيل رمواا فلسفية بل رأى في ا أسا   

 1النبوءات المسيةية وتعبر عن أعمان آمال ا ياة الي ودية  لها أصل ا في
وقد كانت لهذا الكتا  تأث  كب  على الهيجلين الابان وقادهو الى او اد وذلك من خظل فصل 
ش اوو الفلسفة عن الدين  إن اوع اف بالطبيعة ا سطورية لدصة إقيل يسو  و يعن شيئيما لنيمان المسيةي 

ه إلى مرحلة أكمل وأكنر حرية كما ان رؤية أن يسو  في التاريخ الفعلي للدرن ا ول ليس مطابديما سوى تطور 
لمسيح الإيمان المسيةي يادي إلى اكتااف الهوية ا ديدية للمسيح  لدد جاهد المسيةيون دااميما لف و مسيح 

سيح تن ي الصرا   بفصل الإيمان، كيف هو اب حدا واونسان حديما، شاص واحد ذو بيعتن  حياة الم
المسيح عن يسو  الباري الوحيد، يحرر المسيةين ل وا أن الهوية ا ديدية للمسيح هي الفكرة الهي لية عن 

-أحد الثار الم تبة على ذلك هوأن شاص يسو  التارلآي، الموجود فعلييما ليس هواب 2الجنس الباري 
يه منل هذه الهوية باكل أسطوري  تسببت هذه ا جة الإنسان، ولكنه فدط كاان باري عادي تنُسلا إل

 والكتا  نفسه في جدل هاال حول ما هي العظقة الدقيدة بن حجة ش اوو وفلسفة هيجل؟
كان هيجل يحاول التوفيق بن الدين والفلسفة من خظل التمييز بين ما كمراحل أو ظات في حركة   

ر الدين بالنسبة لهيجل هو، الصورة أوالتمنيل  وهذا يامل  تلف الوعي الذاو للرونج الكلية والكونية   جوه
 3الدصص وا سا   ورموا ا ياة الدينية 

ويويح ش اوو اس اتيجيته التفس ية على أساو اوعتداد بأن ا ناجيل لت وناأت من خظل   
 ”Begriff”هو  على النديض من ذلك، فإن جوهر الفلسفة، وهوأعلى ويع للرونج، عملية اسطورية

أووالفكرةو  هذا شكل من أشكال الفكر أوالف و تكون الرونج بموجبه جلية ووايةة لنفس ا كمعرفة مدركة 
لذاسا الواعي بالذات فيما يتعلق بالعظقة بن والتفك  التصويريو للدين والتفك  الصةيح للفلسفة، ادعى 

اثظن في ادتوى  هذه الصي ة كانت كافية لبعض هيجل أن هذين المف ومن  تلفان في الاكل، لكن ما متم

                                           
  91-98ص-اوغست كورنو: اصول الفكر الماركسي، مرجع سابق، ص -1

2 -David Friedrich Strauss : In Defense of My Life of Jesus Against the Hegelians, Op-cit, p X-XI. 
3 -Peter C Hodgson: Hegel and Christian Theology, Oxford University Press, New York, 2005, p,p 113,115. 
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الوقت في أعدا  هيجل   كتلا ش اوو: وفي هذا التمييز، وجدنا اح اميما للوثااق الكتابية اي الكتا  
  1المددو والعدااد الكنيسة الن توافدت وتصا ت كما هوا ال في أي مكان آخر مع حرية التفك  في او 

ان ش اوو مستوحيا اونتداد « حياة المسيح»ول هيجل   رح ا في كتابه تعتد إع ايات ش اوو ح
ش  بوره أستاذ الظهوت في جامعة توبنجن الذي حاول « الع د الدديم»لكتا   4284الذي قا  به عا  

استاظص عتواه التارلآي وتحديده، ثم قا  بتوسيع هذا الندد ليامل الع د الجديد، وبخاصةة الع د اوساسي 
لرايسي من حياة يسو  المسيح وبما ان انتداده اتذ منةى تارلآيا وليس فلسفيا لذا عمل على أن يستالص وا

من ا ناجيل عتواها التارلآي الواقعي واستاظص شاصية يسو  ا ديدية عبر ذلك وقد ناهض ش اوو 
ينية الى تصورات مف ومية فلسفية عملية المماثلة الن قا  بها هيجل ماكدا على انه و يمكن رد المعتددات الد

دون افساد عميق لطابع الدين وعتواه وبعكس هيجل الذي ادعى انه يمكن لدى دراسة الدين المسيةي اهمال 
واقعه التارلآي والدصص التوراتية واوقيلية لظحتفاظ بمةتواها الرمزي فدط كان ش اوو يعتبر ان هذه الدصص 

وكان يرى في اوناجيل و رمواافلسفية بل أسا   كانت تعبر عن الرغبات  تاكل جوهر الدين المسيةي ذاته
، لكن ذلك كان يطرنج  كان مسألة تارلآية شاصية المسيح وفي رده على 2والمطامح العميدة للاعلا الي ودي

ملة هذه المسألة تردد ش اوو بن حلن عندما اعتدد بادئ بدء بانه ليس لدينا عن المسيح سوى صورة غ  كا
وماوهة اعتز  ان يستالص من اوناجيل صورة يسو  المسيح ا ديدية ولدد قاده فال هذه اداولة الى وقف 
البة  عن تصور مف ومي لمسيح تارلآي واذا استعاد تصور اله و شاصي لآتلط وجوده بوجود البارية 

وصل به اومر الى انكار حديدة )تعليو هيجل الفلسفية عن المسيح( « علو المسيح الهيجلي»موجود يمنا في 
المسيح التارلآية الن   يكن ينسلا الي ا سوى قيمة رمزية ماكدا على كل حال خظفا لهيجل بان يسو  
المسيح بدو من ان ياكل التجلي الاامل للرونج اولهية و ياكل سوى  ظة جوهرية وان البارية وحدها هي 

اب  بهذا الكتا  اصا  د ف ش اوو الفلسفة الهيجلية اصابة  الن تعطي في سيان تطورها صورة كاملة عن
قوية والواقع ان ش اوو حطو التناسق الذي كان قد اقامه هيجل بن الدين والفلسفة مبينا ان لكل من ما 
ى  بيعته الخاصة وميدانه الذاو وانه و يمكن المماثلة بين ما وو رد احدهما إلى اوخر ان ش اوو بتأكيده عل

انه الى جانلا ا ديدة العدظنية والمنطدية توجد حديدة تارلآية و تطابق بالضرورة ا ديدة اوولى كان يدمر  
كذلك الهوية )المماثلة( الن كان هيجل قد اقام ا بن التطور التارلآي والتطور العدظني والن كانت في اساو 

                                           
1 -David Friedrich Strauss: In Defense of My Life of Jesus Against the Hegelians, Op-cit, p 3. 

  417، مرجع سابق، ص4م  أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، -2
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لبارية هذا الدم  الذي كان يستلز  نفي مبدأ خارجي مذهبه واخ ا فان ش اوو بد ه الكلي ب في تطور ا
وأىى من اونسان كان يجرد الهيجلية من  ابع ا ال ي  العا  )الخارن( ويزعز  بانتداده الدين المسيةي الذي  
كان ينكر عليه  ابعا أبديا مطلدا هذا الطابع الذي هو احد مرتكزات مذهلا هيجل اداف   إن ش اوو 

من اوساو الصرنج الذي قا  هيجل بتاييده  د واجت اد قدر له رغو انه   يكن هونفسه ذا بتدويضه هكذا 
 1مزج كفاحي جدا ان يفتح الطريق اما  اليسار الهيجلي المدبل يد  مل مذهلا هيجل 

ولكن بعد ذلك ناأت حالة من عد  اليدن  وفدا لا اوو، كانت رؤية السظ  والواا  ا بدي بن 
لدين و أساو له، وكان هاوء العلماء الذين   يتمكنوا من التوفيق بن أنفس و والوفان الوهمي الفلسفة وا

والذين كافوا ببسا ة التاوهات ووج ن للدين أكنر من غ هو هو الهيجلين كانت الدضية الرايسية 
ذر في الكتا  المددو   لبروتستانن ليبرا  ش اوو أحد أسبا  التوافق مع إيمان مسيةي صريح قااو والمتج

كيف يرتبط المف و  الفلسفي الناشئ عن الدين با ركة الن ااية للديالكتيك، ليس فدط بالتعاليو المتعلدة 
 بالكتا  المددو، ولكن أيضيما  انبه التارلآي؟

يعر  ش اوو إجابتن عتملتن على هذا الساال، مع كل نتيجة استنتاج اوخا ة  إما أن التاريخ 
 ف و  ي ابطان ويتطابدان، وفي هذه ا الة يكون كل شيء على ما يرا  مع الف و المسيةية التدليدية والم

 لنفس ا، أو أن التاريخ والمف و  منفصظن، وفي هذه ا الة يكون التاريخ جزءيما من الاكل الماروط 
كرة وينفى من جوهر الدين، العريي، وليس ادتوى الضروري للفكرة الفلسفية  إنه و يرقى إلى مستوى الف

 2وهوادتوى الذي يرفع إلى الفكرة في اللةظة ا خ ة للديالكتيك 
يف و ش اوو الدين على أنه أسطوريا في ا ساو، وليس عدظنييما منل الفلسفة  لذلك تظل 

ت جو إلى المعتددات والدصص التدليدية للمسيةية كما تصورها ا ناجيل على مستوى التمنل او التصور وو 
الفكرة  من الم و أن نف و أن ا سا   لها وظيفة إيجابية بالنسبة لا اوو  وا الجوهر ا ديدي للدين  
فا سا   الدينية و تفي أوتحجلا ا ديدة التارلآية أوجوهر الدين  بل الدين هوالمينولوجيا  ويمكننا تويح 

 ينولوجيا ذلك باكل تطيطي: الدين = التمنل اوالتصور = الم
لذلك، بينما يمكن أن يكون هناك أساو تارلآي لوسا   الدينية، فإن هذا ليس الجزء الدين من 
تلك ا سا    نتيجة هذا المنطق هوأن الجانلا التارلآي للمسيةية يتظشى  اميما بالنسبة لا اوو كان 

                                           
  411، مرجع سابق، ص4أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، م  -1

2 -David Friedrich Strauss: In Defense of My Life of Jesus Against the Hegelians, Op-cit, p-p 3-4. 



 نقد الدين عند هيجل واليسار الهيجلي      الفصل الأول
 

22 
 

ارلآية، فإن ش اوو عدظني وتجري   اميما ف و استنتاجه سل   اما في هذا الصدد  فيما يتعلق بتةديد المادة الت
يرفض الروايات الكتابية اوالكتا  المددو باعتبارها غ  تارلآية وعندما يكون السرد غ  قابل للتوفيق مع 

 فدد انت ت كل المعجزات  1الدوانن المعروفة والكلية والكونية الن تحكو  رى ا حدادو 
ش اوو لإثبات وبح  مد حن ا ول كان الم مة الهامة الن كانت أما كتابه حياة يسو ، سعى 

وفي قصص يسو ، وفي أصول المسيةية  والنانية كانت تأكيد كرستولوجيا الن اعتبرت  لوسطورة في ا ناجيل،
 2اتحاديما للطبيعة الإلهية والبارية  -ليس  رد شاصية واحدة، اي يسو   -البارية جمعاء 

 اكتااف الدرجة الن يمكن بها قبول ا ساو التارلآي لوناجيل  كان غ  را  ي دف ش اوو إلى
عن تفس ات ال يبين، الذين رأوا اليد الإلهية في كل حدد مسجل ومدون في ا ناجيل، والعدظنين، الذين 

جيل من ووج ة سعوا إلى شرنج وتفس  كل ا حداد على اوا نتيجة لظواهر  بيعية   وقال انه سينظر في ا نا
     3النظر الجديدةو الن وهي ا سطوريةو

ا ليس لوناجيل، بل لوحداد المسجلة والمدونة في ا ناجيل:   يدو بأي    كان عمله حينئذ ندديم
أصالة أوتأليف كل من ما  كان  يل أوتبعيت ا المتبادلة، ولتةديدعاولة لفةص مصادرها، لتةديد أولوية ا ناج

د ما إذا كان من الممكن قبول ا روف المسجلة كأحداد حديدية في يوء قوانن الطبيعة اهتمامه هوتحدي
والمنطق وما إذا كانت التدارير واوخبار المتماثلة متوافدة ومظامة، وما اذا كان يمكن اعتبار ا دد كاطا  

  4شعري وحق 
وولى والدعوة العامة والموت قا  ش اوو بتةليل حياة يسو  من حمله ووودته وا ياة المبكرة وا

والديامة وأشار إلى التناقضات الداخلية في ا ناجيل، ورفض ا حداد الخارقة والمعجزات بأوا مستةيلة  
واختتو باستةالة قبول قصص الإقيل على أوا سجظت تارلآية  كل من ا حداد المسجلة والمدونة كانت 

 5أسطورية 
اصة باله غ  شاصاني لآتلط في ا وجوده بتاريخ البارية وهي فكرة ولدد التدط ش اوو الفكرة الخ

متضمنة في الفلسفة الهيجلية وخاصة في تصور هيجل للرونج المطلق والعلو المسيةي لدد رفض ش اوو تارلآية 
                                           

1 -David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined، Translated from the Fourth German 

Edition by GEORGE ELIOT, Second Edition, in one volume, London, Swan, Sonnenschein & Co, New 

York, Macmillan & Co, 1892, p88. 
2 - William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p 017. 
3- David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p xxix. 
4 - William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p 017. 
5- Ibid, p110. 
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يسو  وذكر أن المسيح الذي   يعز اليه سوى قيمة رمزية و ياكل كل الوحي الإلهي بل ياكل عنصرا 
يدول ش اوو وليس يسو   1نه وان الإنسانية كل ا وحدها تعطي في  رى التطور صورة كاملة ب جوهريا م

هوابن اب بمعنى الكنيسة، بل هوإنسان حكيو وفايل وتدي  والثار الن أنتج ا ليست معجزات، ولكن في 
أيضا نتاا  المصادفة وا   بعض ا حيان اعمال الخ  والصداقة والمودة، وأحيانا الم ارة الطبية، وأحيانا 

وعلى الضد من هيجل اعتبر اش اوو اوقيل بمنابة روايات اواحادي  تاكل جوهر الدين  2السعيدو
المسيةي، وقا  بندد النصوص اوقيلية وانت ى الى اعتبارها اسا   ت جو وتعبر عن اعمان الرغبات اونسانية 

قيل رمواا على  وما يرى هيجل وينظر الى الدين على انه او رغبات البار، ويرفض اش اوو اعتبار او
 تيظت  دااق انتجت ا جمو  البار عندما وصلوا الى مرحلة معينة في التطور 

لدد دمر اش اوو العديدة المسيةية من خظل كتابه وحياة المسيح و، حي  يفسر ا دااق اوبدية 
ددها كوصف للةدد اوالرواية التارلآية في شكل عياني للعديدة المسيةية كاسا   ويعرف اوسطورة ويح

حسي، وهذه اوسا   كما يدول اش اوو هي نتاج غ  وا  لجميع اوفراد اولكل ا تمع  وقد  بق اش اوو 
هذا التفس  اوسطوري على كل رواية تارلآية استند الي ا الدين المسيةي، ويدارن اوحداد في اوناجيل 

ق من ا ليويح كيف ان جميع التفس ات اورثوذكسية ا اورة للطبيعة غ  مدنعة، وتصبح اوربعة وينطل
خيال جماعة المسيةين و اعتبرت اسا  ا وقصصا من خلق اذا  ااوحداد اوقيلية ذات م زى يمكن ف م 

و يمكن ان تنبت ، و بق اش اوو مف و  اوسطورة على كل التاريخ اوقيلي، والتفس ات التارلآية3اوواال
الصفة الروحية لظحداد اوقيلية، والايء اوساسي في المسيةية كما يرى اش اوو هوالفكرة المطلدة 

هذا الوحي اوالبع  اوالجوهر اولهي من ادال ان يكون عددا بفرد  أن عنىبم 4وادراك ا اوبدي في اونسانية 
 واحد بل  اله كل اونسانية  
ة مذهلا ما فون الطبيعة باعتباره غ  عدظني، وقد أظ ر هيجل أن الرونج الجوهرييرفض ش اوو أي 

كتعا  ىاوي  كما ذكرنا سابديما، فإن   تا ديدة الواقعية للعا  وليس اعلى أو اعبر عن نفس تاداينة، و 
الإنسان -ة ابكريستولوجي هوأن يسو  التارلآي ليس هوالإنسان الإلهي  إن مف و  أوفكر الاستنتاج س اوو 

                                           
  91مرجع سابق، ص ،اوغست كورنو: اصول الفكر الماركسي -1

2 - David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p 49. 
3 -John Edward Toews : Hegelianism The Path Toward Dialectical Humanism, 1805-1841, Cambridge 

University Press, London, New York,  First published, 1980, p,p 260,262. 
4 -Ibid, p 273. 
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مف و  اونسانية جمعاء   هنا حدو ورابط لفلسفة فيورباخ، على حد تعب  ش اوو، وليست فكرة وحدة  هو
الطبيعة البارية والإلهية فكرة حديدية بمعنى أىى بكن ، عندما أعتبر أن الجنس الباري بأكمله هوتحديق لها، 

ا  1على هذا النةوكتةديق لها  أكنر مما يحدد عندما أفرد واخص إنسانيما واحديم
( 4يتو ت ي  هذا المنظور على الكرامة النسبية للمسيح من خظل السطر التا  من ا جة   ن )

( الدين هوا ال ا عمق وا على من 8تجسد اب هو التةديق التدريجي لوحدة الطبيعة البارية والإلهية، و)
ى مكسلا وتحديق ممكن في ا ال أشكال هذا اوتحاد )أي في الوعي الذاو الإنساني المباشر(، ثم يكون أعل

يكون واحدا مع اب  وبددر ما يكون الدين هوأعلى  عندماالدين هوأن الإنسان يعرف نفسه في وعيه المباشر 
  ال، ف ذا هوأعلى تحصيل واقاا إنساني للجميع  

ت هذا و أحد يستطيع أن يتجاوا هذه الندطة  وا هي تحديق الهدف ذاته  النداط الن تكمن تح
الهدف )منل الوصول إلى موسى وا نبياء(، والن تدار  توحيد الوعي الإلهي والإنساني، تدف في عظقة كمية 
مع ا ومع ذلك، ف ذه أيضيما متميزة نوعييما عن ا،  اميما منل  يز عد  الوحدة عن الوحدة  ما إذا كان هذا 

 المسيح، و يمكن تدريره إو من قبل المارخن، وليس التوحيد بن الطبيعة الإلهية والإنسانية قد حدد فعظيم في
يجلا أن يأو دااما في التاريخ و يمكن إثباته مسبدا  في جميع  الذي الفظسفة  ح  أن منل هذا الإنسان

وجوهر الفكرة يامل أيضيما في حد ذاته المطلق  اميما لظ وره اومظ ره كفرد، ]منل[  -ا حداد، فإن اوق انج 
سان الوحيدو يتو دعمه فدط من قبل المدرسة الهي لية،   يتو إثباته، ماذا لوأن الموجة الجديدة من هذا الإن

ا بحاد التارلآية الناقدة، خاصة تلك المتعلدة بأصل الإقيل الرابع و ابعه، تدل على أن يسو  كان في الواقع 
ا معه؟  مدركا وواعيا لوحدته مع اب وتحدد كما لوكان واحديم

ذلك، يجلا أن يدُعى يسو  بالتأكيد أن اب أصبح إنسانيما، اوله الإنسان، بمعنى فريد، بددر ما بعد 
وصل إلى أعلى مرحلة من التوحيد داخل عا  اومملكة العظقة ا عمق بن الإلهي والإنساني ومع ذلك، فإن 

ا هوا ال في تاتيته في ا اوت الإلهي، رغو تركيزه، بالتأكيد، في عا  الوعي الفوري، ليس مفصظيم هناك كم
ا إ ا  ما يسمى بالتجسد الرايسي ب في  الهاماية اكنر للفن والعلو  وما إلى ذلك نتيجة لذلك، يجلا دااميم
يسو  من خظل الوحي للةياة الإلهية في جميع هذه العوا  ا خرى  عظوة على ذلك، من هذا التعريف 

عن ا ديدة العامة لسرد ورواية الإقيل عنه  يمكن للمرء أن يحاول،  لااص يسو ، و يمكن استنتاج أي شيء

                                           
1 -David Friedrich Strauss : The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p-p 779-780. 
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ربما، شرنج المعجزات الن عمل بها من حي   اقة وقوة إرادة إنسان متةدة بالإرادة الإلهية  لكن على الفور 
ى يتبادر إلى الذهن عكس ذلك، أن هذه الإرادة تفضل أن تكون متناغمة ومنسجمة مع إرادة اب كما تتجل

 في قوانن الطبيعة والواقع الإنساني 
فيو يتعلق بالمعجزات الن تحدد او تدع ليسو  بالنسبة للجزء ا كبر، و يوجد أي أثر لندطة اتصال 
مع مف و  شاصه باعتباره أعلى وأكبر عبدرية دينية من و يزال ياكومن وج ة نظري حول تجسد اب كما و 

وقت أوبأي وسيلة فردية يعن أن التجسد ليس فعلييما حديما يحتاج   إلى  يتصف الكمال بكل اوح ا  في أي
ف و أفضل لمف و  الوحي الظوااي في المتناهي  ا ساو التجريدي لهذا المف و  هوفئة أن مظامة ندادي بحاجة 

و وح  تجسد اب  إلى أن يروا في هذه الفئة يرورة الجانلا السل ، ]و شَيْئِيَّةة و وُجُودة ال يا  والعد [ 
المتةدق في المسيح الذي تف يه وج ة نظر ا رثوذكسية يفتدر إلى هذا الجانلا السل ة وتعتدد ا رثوذكسية 

 1أن المظ ر الدنيوي للمسيح هووجود ماقت وعابر، واحد و يستمر 
؟ كان جوا  ما هي الفكرة، ا ديدة الم طاة والمابأة بأسا   ا تمع المسيةيوالساال المطرونج 

ش اوو، كما هوحال عند جميع الابان الهيجلين، هوأن ا ديدة الكبرى للمسيةية هي عديدة اتحاد الطبيعة 
الإلهية والبارية، وتدم  الننااية بن الإنسان والرونج  ولدد أنكرت النورة المسيةية الفكرة الي ودية عن 

ن عرونج ال اغ ا ت ا روانج الإلهية والبارية، واو اوختظفات الكاملة ب: في شاص يسو  ا الجمع بن
 الإنسان  منذ أن دمر ا ساو التارلآي للمسيةية، تحول ش اوو إلى إعادة بناء إيجابية من شأوا أن تنبت

خ يسو ،ولدد كتلا،و تظ ر ديدة اتحاد الطبيعة الإلهية والبارية  وفي ختا  الندد لتاري بطريدة فلسفية  وتاسس
الكرستولوجيا الن في ا اتحاد ا روانج  تكانو ما دمره النددو  والتأسيس الدوغمااي ثبات الإإعادة في  الماكلة

إعادة إعماره وبنااه العداادي وجادل ش اوو بأن يسو   في الروحية والبارية في الجنس الباري بأكمله هي
النورة المستمرة  وبسبلا  مواكبةة فالت في علو العديدة النورية وتحاد الطبيعة الإلهية والبارية، لكن الباري

تفرده  و  تهالتاديد على عبادالرونج من خظل على اغ ا   واتأليه البارية، وحافظو ا سا   المرتبطة بيسو ، 
 -الهر دة الرايسية للدين  بويونج الن، هو الهي لين الابانوهذا الخطأ الذي ارتكبه  -كان الخطأ الكب  

روحه ا ديدية، ويجسدها و  عن ذاتههواوغ ا  المستمر للرونج عن الإنسان  في عبادة يسو ، ي ر  اونسان 
، يعبد نفسه، وروحه الخاصة، وصورته وقصد في شاص واحد، ثم يدع كضةية له: كان اونسان، دون علو

                                           
1 -David Friedrich Strauss: IN DEFENSE OF MY Life of jesus AGAINST THE HEGELIANS, Op-cit, p-

p18-19. 
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ة يتو تجسيده على أوا إلهيو   ن البارية جمعاء كانت الخاصة فبالنسبة لااص يسو ، و وعي الرونج الباري
  .اولهي واونسانيبن وحدة واتحاد 

وكتلا ش اوو وإذا كان اب روحا، وي تلا عن ذلك،  ن الإنسان رونج أيضا، وأن اوثنن ليسا 
إنه اونسان اب   تعن  – تلفن  الوجود ا ديدي والواقعي للرونج، إذن، و الإله في ذاته، وو الإنسان في ذاته 

بالنسبة لا اوو، حدد اتحاد اب والإنسان في  الإنسانية لل يجلين الابان أن اب واونسان كانا متاابهن 
الجنس الباري الكلي، وليس في فرد واحد كان المفتانج لعلو المسيح اوالكرستولوجيا هوانه وكمويو  لظق انج 

 : كل ا  البارية وعمت الفكرة سادت ضع فكرة أكنر من كووا فرديماو الذي تعينه الكنيسة للمسيح، ن
رغبته هي توايع  بل أن أو على الجميع شاص آخر على كون بخيظييبدد امتظاه على فرد واحد لكي  و

بن تعدد ا فراد ليست فكرة وحدة الطبيعة الإلهية والبارية حديدية بمعنى أكنر ىوا عندما إنن أعتبر  ثروته
أكنر ذ ا ال ا؟ ليس تجسد اب منله ا إذا مما لواخ ت انسانا واحدا كتةديقله الجنس الباري بأكمله كتةديق

 من التجسد اددود الى ندطة امنية واحدة؟وصةة واقعية 
 نه و يمكن أن يكون هناك إنسان بدون اب، لذلك و يمكن أن يكون هناك  اب بدون انسان   

ي المسيح ماذا كان على الفرد أن يفعل؟ بالتأكيد و تعبد يسو  المسيح  لفعل ذلك هوقبول كانت الإنسانية ه
اوغ ا  عن اونسان من نفسه   كان على الفرد أن يامن بالمسيح ا ديدي، والإنسانية من أجل تحديق 

 ذاته فكرة الإنسانية، الخظص، كل فرد كان لديه وعييما للمااركة في حياة البارية: ومن خظل تعزيز الإنسان في
الإنسانية للجنسو وبهذه المااركة وتلك ااوش اك، انت ى اغ ا  الإنسان عن  -ياارك الفرد في ا ياة الإلهية 

 نفسه وبدأت  ظة عظيمة في حياة الرونج 
من الجنانج  من الم و هنا أن نذكر مدى وعي ش اوو بدينه إلى هيجل  وكتلا في رد فعل غايلا على هجو 

ددي  ياة يسو و يدف في عظقة وثيدة وداخلية في أصوله مع الفلسفة الهي لية  صةيح أن نليمين الهيجيلي وا
هي ل   يكن صديدايم للندد التارلآي  إو أن هي ل كان يميز بن ادتوى المطلق للمسيةية و تلف التمنظت 

ادتوى المطلق للمسيةية  من أجل الدضاء  بأن ا حداد المسجلة في ا ناجيل كانت  نظت ليست جزءيما من
 1على هذه التمنظت، كان من المف   أن يكاف عن ادتوى، حديدة المسيةية 

                                           
1 -William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p, p 111,113. 
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لا اوو ان المذهلا الهيجلي يصطد  بنظثة اع ايات أساسية ا ول يتصل بالتصور  كان يبدو
اويمان دون تاويه الى تصورات مف ومية المف ومي للدين ذاته وكان ش اوو يدول: هل يمكن ان يرد عتوى 

واوع ا   وفي هذه ا ال كيف يمكن تأ   ا ديدة التارلآية الخاصة الن يمنل ا دين ما في ا ديدة العدظنية؟
الناني يتعلق بالتصور المف ومي للمسيح كيف يمكن ان تتظء  الفكرة العامة للوسا ة بن اب والعا  الن يمنل ا 

واخ ا فاذا كان اب يتةدق كما يعتدد  هيجل شاص يسو  مع الوجود الخاص ليسو  اوناجيل؟في نظر 
هيجل بصورة تدريجية في سيان التاريخ الباري فليس باستطاعة يسو  المسيح وا الة هذه ان يمنل سوى  ظة 

 1دية مطلدة واحدة من عملية التةدق هذه وو يمكن بسبلا ذلك ان نعزوالى الدين المسيةي قيمة أب
هذا يتعلق بهيجل في ذلك الرونج أوتتةدق الفكرة في حركة البارية والتاريخ ككل  لذلك فإن يسو  
التارلآي هوبالتا  ماروط ووعريي وغ  يروري في الن اية لهذه العملية  ويسدط يسو  اب الإنسان وينكره 

نظره الخاصة، وإنه متميز عن عا  الظهوت باكل حاسو  يدول ش اوو فيما يتعلق بالناقد الذي يتبع وج ة 
 إنه مليء بالتبجيل لكل  -بما يتناسلا مع تصور ندده برونج الدرن التاسع عار  -الطبيعي، والمفكر ا ر 

ومع ذلك، فإن هذه المادة هي الإنسانية نفس ا كوعي  2دين، وخاصة بالنسبة لجوهر أىى ا ديان، المسيةية 
المسيةية والكتا  المددو   يحاول ش اوو و ريديما ثالنيماو بن العديدة ا رثوذكسية ذاو ورونج، وليس أسا   

الدينية غ  النددية من ج ة والإ اد البسيط من ج ة أخرى   الم و في المسيةية هوتعاليم ا وليس تارلآ ا  
 يسو ، وثانييما  دعا ش اوو إلى إخضا  المسيةية لندد مزدوج  أوويم، تارلآي، ياديه ش اوو في حياة

عداادييما، ي كه للآخرين   وفدط بعد أن يجتاا الإيمان هاتن التجربتن يتو اختباره باكل كامل وبدقة وتاكيله 
 3علميما و

   
 
 
 

                                           
  417مرجع سابق، ص ،4م  أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، -1

2 -David Friedrich Strauss : The Life of Jesus Critically Examined,Op-cit, p-p 757-758. 
3 -Ibid, p 758. 
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لدد اثار كتا  ش اوو مساجظت حادة وتعر  لهجو  عنيف وبخاصة من قبل المسيةين 
مماثلة لتلك الن حدثت في مطلع الدرن التاسع عار في ا ركة المستديمي الرأي )اوورثوذكس( والتدوين وبحركة 

المونتانية المتطرفة المايدة للبابا  نزعات الدرن النامن عار العدظنية فان  حاربت بواسطة الكاثوليكية الن
ناهضوا  البروتستانت المستديمي الرأي بعودسو الى لوثرية و هوادة في ا و و تسامح وباق ابهو من التدوية قد

 مونج العلو الى ندل استدصاءاته وابحاثه الى ميدان الدين و انتداد العدااد الدينية وكان اعيو هاوء وهو 
الذي كان يكافح في  نيسة و الكلنظا  سلطة متاددة في الدولة و هن ستنبر  استاذ الظهوت و المناصر 

الية قد هاجو بعنف اكنر من اي وقت مضى جميع النزعات العدظنية و الليبر « صةيفة الكنيسة اوقيلية »
مذهلا هيجل مبينا انه هيجل برده اويمان الى العدل كان يحول المسيةية الى نزعة حلولية غامضة تدود على 
 و مابن كتا  ش اوو الى او اد مباشرة ولكي يدافع الهيجليون المستديمو الرأي )اوورثوذكس( يد هذا 

اء الوحدة الن اقام ا هيجل بن الدين و الفلسفة قد ج دوا للدفا  عن هذه الوحدة الهجو  وهو الم تمون بابد
يد هن ستنبر  ويد ش اوو معا اللذين كانا يأخذان علي ما تاويه فكر هيجل هذا ما فعله بصورة خاصة 

لهيجل الذي  « فلسفة الدين »برونو بوير الذي نار آنئذ مع استاذه مارهينكه استاذ الظهوت في برلن كتا  
عن المذهلا الهيجلي كان مارهينكه يساند في هذه ا لة وفي  لة «  لة الظهوت التأملي »كان يدافع في 

وج ة نظر تبريرية للعديدة المسيةية يد ش اوو فكان ينكر على الندد حده في « حولية الندد العلمي»
إن تنةية  1 «حياة المسيح »قارو من مالف م اجمة المعتددات الدينية اومر الذي عريه على كل حال لرد 

رفض المزيد إذا كانت المسيةية في تددم ا التدريجي في العديدة والممارسة، ت يسو  التارلآي جانبايم هوتدد :
تلك الديود الزمنية والو نية اوالدومية  الن ا من خظلها تدييد أفعال وتعاليو يسو  ة هذا  والمزيد اواكنر فأكنر

و يعن تجاوا المسيح، بل با حرى لإعطاء تعب  أكمل عن حياته الداخلية و   لكن ش اوو يذهلا إلى أبعد 
من تحت هذا الوجود الهاال  من ذلك، و]لكن[ الفرد التارلآي هوالذي يظ ر منه، وليس أكنر ]   [ وما يك

 2كجوهر، ليس  بيعة هذا الفرد، بل الطبيعة البارية باكل عا  
ومره اخرى: عاولة اوحتفاظ بالمنل ا على في المسيح مع التارلآي، بعد أن فال، ان يفصل هذين العنصرين 

 ومتعا  ساميتكمعن بعض ما اوأنفس ما: هذا ا خ  يسدط كبدايا  بيعية على ا ر ، وا ول يرتفع  

                                           
  414-411ص-صمرجع سابق،  ،4أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، م  -1

2 -David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p771. 
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في عا  ا فكار ا ث ي ىاوي   تارلآييما، و يمكن أن يكون يسو  أكنر من شاص، متميز حديما  خالص
 1 وباري وبالفعل، لكنه خايع للديود الن و مفر من ا لكل ما هو هالك

الفاني المود  بالنسبة لكانط، فإن جوهر الدين هودعوة إلى ما يسميه ش اوو ومنال الكمال الباري 
ومع ذلك، و يزال هذا الف و قااميما في لط من اوغ ا ،  ن الكمال ا خظقي يظل منفصظيم  2في العدلو 

هيجل قد حل هذا من خظل إظ ار وحدة الوجود الباري  فإن عن الواقع الباري، ولكن بالنسبة لا اوو 
لوجيا والمنطق هوالتجسد ا ديدي للمطلق  يعاني كوعي ذاو في الرونج   لذلك فإن الوعي الذاو للفينومينو 

اوغ ا  قبل أن يجد ويس يح على قدر وعلى ذاته كرونج  لذلك، البارية في  حذفوعي الذات من خظل 
لكنه ليس حدثيما  -حد ذاسا هي المسيح  يسو  هو رد أسطورة دينية أوتصور لهذه الوحدة بن البارية والرونج 

ا  وبدويم   من ذلك، بالنسبة إلى ش اوو، فإن فكرة الوعي الذاو تتةدق ويدرك نفسه في وعبر كل  حصرييما وفريديم
اب يصبح  -كل التاريخ  هذا إذن هووالمعنى المطلق للكريستولوجياو، أي والإنسانية هي اتحاد الطبيعتن 

 3 اايظوال تستةضرإنسانيما، واب الظمتناهي يظ ر نفسه في اددود، والرونج اددودة 
إنه ابن ا   المراية وال  غ  المراي والطبيعة والرونج  إنه صانع المعجزات، بددر ما تضع الرونج في 

حوله على حد سواء، ح  تدع أمامه باعتبارها أو  رى التاريخ الباري أكنر فأكنر للطبيعة، داخل الإنسان 
ذنلا ف و المادة الخاملة الن يمارو علي ا قوته الفعالةة إنه الوجود الخا  من الخطيئة،  ن مسار تطوره بظ 

، ويلتصق التدنيس بالفرد فدط، وو يمس العرن أوتارلآه  إن الإنسانية هي الن  وت وتدو  وترتفع إلى نزيه
فناا ا كرونج شاصية وو نية وكبح  عمنمن أعلىة  ه من نفي ا ياة الظاهرية، تناأ حياة روحيةالسماء   ن

بالإيمان بهذا المسيح، وو سيما بموته وقيامته، يتبرر الإنسان  ادها مع رونج السماء الظمتناهية وأريية، يناأ اتح
  4رد في ا ياة البارية الإلهية لظنوا وداخله، ياارك الفه من خظل تأجي  فكرة الإنسانية أما  اب  أي أن

 

                                           
1 -David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p773. 
2 -Ibid, p774. 
3 -Ibid, p780. 
4- Ibid, p 780. 
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أن الرونج المطلق يجلا أن يظ ر لنفسه كفرد معن في مرحلة معينة  ةقول هيجل في كتاباتهوهذا هو  
وعلى هذا فان هذه الوحدة تظ ر ذاسا للوعي في تجل  1من الديالكتيك، وأن المسيةية تل  هذه ا اجة 

ادي باكل مطلق اوا تظ ر ذاسا في انسان مفرد في فرد عدد هوفي للواقع وهذا التجلي اماني خالص وع
)الفكرة العادية( )اولهية( ليس  رد )موجود(من نو  ارقى بصفة عامة بل با حرى )الفكرة  الوقت نفسه انه

  وغ  دقيق العادية( المطلدة اوىى انه رسول )اب( وتعتبر والطبيعتان اولهية واونسانية في )واحد( هوتعب  ف
ما علينا ان نفكر فيه في ارتباط مع هذا هوالجوهرية الروحية و  ذهلكن علينا ان ننسى الفكرة التصويرية المرتبطة به

الن يوحى بها ففي وحة الطبيعتن اولهية واونسانية فان كل شيء ينتمى الى التجزاية الخارجية يكون قد 
فىو ان اومر هوامر العنصر الجوهري في وحدة الطبيعتن اولهية اختفى في الواقع ان المتناهي يكون قد اخت

واونسانية الن ينال بها )اونسان( الوعي وعلى هذا النةويبدو)اونسان( مكتسبا صب ة الهية    وهذه الوحدة 
الوعي  الجوهرية في  بيعة )اونسان( اومكانية لكن بينما توجد هذه الطبيعة الضمنية )لظنسان( فاوا تجاوا

المباشر تجاوا الوعي العادي والمعرفة وبالتا  يجلا ان تعد على اوا موجودة في نطان يعلوذلك الوعي الذاو 
الذي يتاذ شكل الوعي العادي ويتميز على هذا النةوكل الناو المفردين بل على انه)الواحد( الذي ينفصلون 

ة اوالماهية ا دة الن تعلوبل باعتباره الفردية في نظان عنه بالرغو من انه و يعود يبدوعلى انه يمنل اومكاني
 2اليدن 

اونسان في النظا ، لكن ش اوو يدرأه على أنه يدول إن -اءة هذا كدوله أن يسو  هو ابيمكن قر   
الإنسان، ليس هوالم و لتكاف الرونج -ظ ور هذا كان حديدة وهذا هوالم و  بعبارة أخرى، كون يسو  هواب

 3تيت ا، ولكن فدط أنه يظ ر أما  الوعي الجماعي للبارية كما لوكان اب الإنسان في جدل
يعتدد ش اوو أن الإيمان المسيةي ليس ندطة واية الديالكتيك ويجلا تجاواه للت للا على اوغ ا  

عدة من وحدة الإنسان ينُظر إلى البارية على أوا مستب-الباري  في الواقع، بسبلا الف و التدليدي لتفرد اب
 مماثلة مع الرونج عند هيجل، فدط عندما يدُرك الرونج على أنه كوني وكلي يمن عالمية وشمولية وكلية 
 –الفكر، تكتمل حركة الرونج  لكن، يضيف ش اوو، كان يجلا ان يتالى   يسو  التارلآي باعتباره اونسان

                                           
1 Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion: One-Volume Edition - The 

Lectures of 1827, Edited by PETER C. HODGSON Translated by R. F. BROWN, P. C. HODGSON and J. 

M. STEWART with the assistance of  H. S. HARRIS,  University of California Press, 1988, p 455. 
  78-74ص-ا لدة السابعة، مرجع سابق، ص فريدريك هيجل: اوعمال الكاملة، عايرات فلسفة الدين، -2

3 -David Friedrich Strauss : In Defense of My Life of Jesus Against the Hegelians, Op-cit, p,p XIV, XXV. 
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الن ااية إو كلةظة تكوين سابدة في اوله، وأن تل ى وتبطل هذه الندطة  إنه ليس جزءيما من الفكرة 
الديالكتيك  يربط ش اوو هذا بفكرة هيجل بأن الديامة هي استمرار لمعنى يسو  كرونج من خظل أن تصبح 

واب، أي الت للا على اوغ ا   وعاد ا رفعه وصعوده إلى اليمن للآ  وعييما ذاتييما عالمييما كليا للمجتمع الذي 
اوول الذي يطرحه ش اوو على اويمان الدديم هوهل ما نزال مسيةين ؟ وهو يجيلا  ان الساال 1إلى الفكرة 

عليه و صريحة ويجيلا على الساال الناني وهل مااال لدينا دين ؟   نصف نعو واجا  على الساالن النال  
مع ايافتن  والرابع كيف نستولى على العا  ؟ كيف ننظو حياتنا ؟ اجابة حدينة تحمل رونج التدد  العلمي

مميزتن لاعراانا وموسيديينا العظا  ان اويمان الجديد يكمن في مواصلة صياغة المسيةية كي تصبح نزعة انسية 
بعد ان اج د ش اوو نفسه  يلة حياة كاملة لكن ا قليلة ا   في كتابه حياة يسو   انت ى في اعدا  هذه 

ة فاحل عل اب الفضااي الكوني اوالكون تطور ش اوو من الم مة غ  المنجزة الى شعور تااؤمي حياة ا ضار 
الظهوت الى الفلسفة ومن هذه الى النزعة الويعية انه يدد  نفسه في الجزء اوول من كتابه كدكتور في الفلسفة 
نذ ومدرو في السيمينار الظهوو واوقيلي ليبدى في الجزء الناني دكتورا في الفلسفة وحسلا مع انه كان يعي م

الجزء اوول ان مايريد عمله في الظهوت سيادي الى دن عنده من الصعلا ان نتصور في ايامنا هذه التأييد 
والمعارية انفعالين لظهوت ش اوو ترى كو يبدوهذا او ظل الذاو لظهوت البروتستانن الذي حدد انذاك 

؟ يدول ش ود ذلك العصر ان كتا  اويمان بمعونة فلسفة هيجل بعيدا عن او ظل الذي يحدد هذه اويا  
 2الدديم واويمان الجديد كان الارارة الن يربت برميظ من البارود وانه احدد تاث ا هااظ وتحريريا 

ا  ا إلهيما إنسانييما واحديم في ختا  حياة يسو ، فإن الرونج المطلدة الن كانت تنُسلا تدليدييما باعتبارها تجسيديم
وذكسية التدليدية، و ينُظر إلي ا الن كفرد، ولكن ) ايا مع هيجل( باعتبارها وفكرةو في كرستولوجيا ا رث
في ا  روحة الختامية، ياكد ش اوو ما يلي: إذا عُزي اونسلا الواقع الى فكرة وحدة  داخل البارية جمعاء 

الإلهية، والطبيعة البارية، ف ل هذا يعادل ويكافئ اوع اف بأن هذه الوحدة يجلا أن تكون قد تجلت الطبيعة 
ا، ولن تكون أكنر من ذلك، في فرد واحد؟ هذا في الواقع ليس  بالفعل في الواقع مرة واحدة، كما   تكن أبديم

ابه على لوذج واحد، وأن نكون هوالويع الذي تدرك فيه الفكرة نفس ا ة ليس من المعتاد أن  مل كل غر 
للتعب  عن نفسه  اميما في هذا الفرد الواحد إنه و يريد أن يسرف كل سعته شبعه  -متداربن تجاه الخرين و

                                           
1 -David Friedrich Strauss : In Defense of My Life of Jesus Against the Hegelians, Op-cit, p 468. See. Georg 

Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the Philosophy of Religion: One-Volume Edition - The Lectures of 

1827, p 468. 
  488، مرجع سابق، ص8كارل لوفيت: من هيجل الى نيتاه، ج   -2
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إتامه امتظاه على منال اوالوذج  واحد  ويكون بخيظ اتجاه الخرين وللتعب  عن نفس ا  اميما في هذا فرد 
ما تبدى: إنه يحلا توايع ثرواته بن  موعة متنوعة من النماذج الن تكمل بعض ا  واحد، وعد  اكتماله في كل

 realizationفي المظ ر البديل وقمع سلسلة من ا فراد  أليس هذا إدراكا حديديا  -البعض باكل متبادل 

دما أعتبر الجنس للفكرة؟   أليست فكرة وحدة الطبيعة الإلهية والإنسانية فكرة حديدية بمعنى أىى بكن ، عن
ا لها اوتحديدا لها، هذا عندما  ا منل هذا اودراك اوالتةديق  أخصالباري برمته إدراكيم إنسانيما واحديم

realizationا ب من من التجسد يدتصر على ندطة امنية  بل هو أصدن وأصح، ا ال ذ؟ ليس تجسيديم
بدال المفاهيو التدليدية للمسيح ويواصل ش اوو أ روحته من خظل السبر واوستطظ  وست 1معينة 

 بالإنسانية كمكان للوحدة الكاملة للاالق والمالون 
حي  ول الذي تسنده الكنيسة للمسيح لمةملأنه كمويو   ،ذا هو المفتانج لكريستولوجيا كامظه  
ل عند  فدط منلما هو ا اولكن الفكرة الن لها وجود في الواقع ليس في عدل ، بدو من الفرد الفكرة ضعت

كانط  في الفرد، اونسان الإله، الخصااص والممتلكات والوظااف الن تنسب ا الكنيسة إلى المسيح تتناقض مع 
إنسانيما،   اب يص -ة هي اتحاد الطبيعتن  اما  الإنساني فإوا تتناسلافي فكرة الجنس الباري، أما ة نفس ا

ا   الظاهرة  إبنوتستعيد الظوااية إنه  تستةضرالظوااي يظ ر نفسه ويتجلى في المتناهي، والرونج المتناهية 
 في  رى اوتضع الرونج المعجزات، بددر ما  صانعالخفي، الطبيعة والرونج  إنه  اوالمراية وا   غ  المراي او

أمامه باعتباره  وتدع حول الإنسان، ح  تكمن سواء داخل او أكنر فأكنر،، للطبيعة مسار التاريخ الباري
إنه الوجود المعصو  بظ خطيئة،  نه أثناء مسار تطوره  ةقوته الفعالةالمسألة الخاملة وجامدة الن يمارو في ا 

ن بالفرد فدط، وو يمس الجنس اوالعر  الدنس يلتصق، أي حياة بظ ذنلا وو لو  هوكاان خالٍ من اللو  وبرئ
حياة روحية تناأ  الظاهرية ا ياةالإنسانية هي الن  وت وترتفع وتعتلي إلى السماءة  نه من نفي  أوتارلآه 
الظوااية  بالإيمان بهذا السماء رونج نية، ودنيوية، يناأ اتحادها مع موسا كرونج شاصية، و  كبحمن   أعلىة

أما  ابة وذلك عن  ريق تأَجِي  فكرة الإنسان  المسيح، خاصةيم في موته وقيامته، هناك ما يبرر الإنسان
الن العنصر الرايسي في هذه الفكرة  للجنس الباريداخله، ياارك الفرد الإنساني في ا ياة الإنسانية الإلهية 

هوأن نفي ا ياة الطبيعية وا سية فدط، والن هي في حد ذاسا نفي للرونج )نفي النفي، بالتا (، هوالسبيل 

                                           
1 -David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p-p 779-780. 
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ااص ب وارتبا  اللةياة الروحية ا ديدية  هذا وحده هوالمعنى المطلق لكرستولوجيا: أن يتو يم ا الوحيد 
 1نتيجة يرورية للاكل التارلآي الذي اتذته كرستولوجيا حياة المسيح ي وتاريخ فرد واحد ه

ش اوو للفلسفة الهيجلية كل ا صفعة قوية ف وبدوله إن ماهية الدين تتلف عن  وبهذا الندد فدد كال
ماهية الفلسفة قو  التناسق الذي أقامه هيجل بن اوثنن كما قويه التوحيد الهيجلي بن التطور التارلآي 

بالضرورة مع ا وو يرتد  والتطور العدظني مظ را انه مع ا ديدة العدظنية والمنطدية يوجد واقع تارلآي و يتطابق
إلي ا وش اوو برفضه أي مبدأ أول خارج الإنسان وبرفضه الديمة المطلدة للدين المسيةي استمد من الهيجلية 
 بيعت ا الميتافيزيدية وال نسندنتالية الن و تزال لها ونبذ من ا جانب ا اداف   لدد هد  ش اوو الصرنج المايد 

 2ح البا  اما  هجو  عا  على الهيجلية من جانلا اليسار الهيجلي الذي اقامه هيجل بصبر وفت
 كان تأث  ديفيد ش اوو هااظيم، أوويم على تطوير الطريدة التارلآية النددية لدراءة الكتا  
المددو، والن أصبةت راساة كأساو م و لمداربة نص الكتا  المددو   يمكن الدول إنه   يعد ممكنايم إنكار 

 بادرة والتأخرو عن المااكل الن يطرح ا ش اوو  يمكن للمرء أن يتفق مع ش اوو أولآتلف أوووعد  الم
معه، لكن و يمكن تجاهله من حي  عظقته بالديالكتيك الهي لي، ياكد ش اوو على دور النفي في ندد الدين 

يسو  التارلآي  شكلت من خظل إااحته عن يسو  ا سطوري في ا ناجيل والعديدة المسيةية مع إشكالية 
هذه الخطوة ا اىة قطيعة مع الهي لين الددامى وخلدت اونفتانج أما  الهي لين الابا  للظ ور كةركة متميزة 

 على  ول خط الصد  الدين 
وهكذا يحاول ش اوو بعد ان يحول المعتددات الى اسا    يحاول إعادة تركيلا حياة يسو  باوستناد 

 ناجيل اويجابيفدط الى عتوى او
 
 
 
 
 
 

                                           
1 -David Friedrich Strauss: The Life of Jesus Critically Examined, Op-cit, p 780. 

  91ص، مرجع سابق  اوغست كورنو: اصول الفكر الماركسي، -2
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 برونض باور للاهضت المسيحي.هدم . 3
مطابدة ادتوى الن تاكد على مس ته الفكرية باقتنا  راسخ وهوأن العديدة الهي لية ، 1بدأ باور

ا شكال الماتلفة للتمنيل الدين والمف و  الفلسفي قدمت أساسيما آمنيما للتوفيق بن الإيمان المسيةي و 
وكان ويعه المبكر كمايد قوي لل يجلية ا رثوذكسية معروفيما على   والوعي الفلسفي ا دي  ا رثوذكسي 

نطان واسع ومرتبط ارتبا ا وثيدا بالهيجلين الايوخ، واهتو بتوافق الهي لية مع المسيةية اللوثرية ا رثوذكسية  
ر هيمنة من أنصار كماكافت عن موقفه المبكر ك يجلي ارثوذكسي ومسيةي حي  كان الفصيل ا كن

أرثوذكس وهوتين، وكانوا يرغبون في التوفيق بن المنالية المطلدة  الهيجيلية هوما يسمى اليمن الهيجلي وكانوا  
 من الناحية السياسية دعموا سلطة الدولة البروسية وخدموها بووء وإخظص أما لهيجل والمسيةية و 
ء الهوية الهي لية للدين والفلسفة بطريدة تأخذ حاول مراجعة وإعادة بنا 4282و 4281وما بن 

ومع ذلك، تلى باور، منل ش اوو، عن هذه اداولة لإعادة الندد التارلآي للكتابات اوقيلية بعن اوعتبار  
وأكد على المعارية المطلدة للوعي الفلسفي ا دي  لكل من  4214-4287بناء المطابدة الهي لية ما بن 

 ندافة المسيةية التدليدية  وأخ يما، حدد باور، منل ش اوو، لوذج التكامل الندافي شكل وعتوى ال
للمستدبل، في حدبة ما بعد المسيةية بعبارات جوهرية عاينة ومبا نة  اميما، ليس كمصا ة اب والإنسان في 

إنسانية في وواقع وحالة مملكة اب الفعلية على ا ر ، ولكن كمصا ة لننسان مع جوهره الإنساني الكلي 
على الرغو من اهتمام ما الما ك والتوااي في تطورهما الااصي، إو أن ش اوو وباور اعتبروا  و  خالصة

مواقف ما الندافية معادية لبعض ما البعض في كلتا المرحلتن الرايسيتن لإعادة تفس هما ومراجعت ما لإرث ما 
، نظر كل من ما إلى وج ة نظر الخر كتعب  عن الماكلة الن 4284و 4281الهيجلي الما ك  في عامي 

في جامعة برلن ونار مداوت في سيان عاف  في  لة  4287-4281درو باور من و  2يجلا حل ا 
الهيجيلين الايوخ الكتا  السنوي اوحوليات للندد العلمي بالإيافة إلى  لته الظهوتية الخاصة بالظهوت 

                                           
( كان ممنل الجنانج الهي لي اليساري لكنه اف ن عن اوش اكين 4228-4217: فيلسوف ومارخ وناقد ألماني )Bauer Brunoباور برونو  1

ديانة «بمذهلا من التةرر الداخلي لونا  اللا بفصل الكنيسة عن الدولة وتطلع إلى تأسيس ما ىاه    4927وعار  ا فكار الليبرالية لنورة 
للندد الذي وج ه إليه ماركس في ا سرة المددسة او ندد الندد يد برونو باور وشركااه وفي المسألة الي ودية وفي يدين با رته الى حد ما  »الإنسان

  4214 ندد التاريخ الإقيلي  4211اويدولوجيا ا لمانية من مالفاته في الندد التارلآي للمسيةية : ندد الوقااع المتضمنة في إقيل يوحنا 
المتصوفون(، دار الطبيعة،  -الظهوتيون-المتكلمون-المنا دة -أنظر  جورج  رابياي: معجو الفظسفة )الفظسفة  4218 المسيةية م توكة الس 

  411,ص 8114،  8ب وت، ط
2 -John Edward Toews: Hegelianism, the path toward dialectical humanism, 1805-1841, Cambridge 

University Press, London New York, 1985, p-p 288-289. 
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كان مارو  باور ا ساسي في هذه الكتابات هوإظ ار كيف   1 4282-4284دت من التأملي الن امت
 2يصور الع د الجديد وحدة الفكرة الن لها  ظات تطورها في الع د الدديم 

يجيلين الايوخ من قبل اله، عمل باور كرجل وواج ة أمامية لل جو  المضاد 4284الى 4281من 
ش اوو في وأفكار ياة يسو   كتلا باور عدة مداوت ساجو مواقع على ديفيد ش اوو خظل الجدل حول ح

قف الهيجلين الايوخ، وقد يكون صفةات ا وليات، لكن تحدي ش اوو كاف نداط الضعف في مو 
 3تدخل باور المباشر في النداش دور في اناداقه الإيديولوجي الن ااي لمااركة و 

لخصومة الن قامت حول اراء ش اوو وهاجو هيجل في فدد دافع باور في أول اومر عن السنية في ا
« وعي الذات»الوقت نفسه اذ عده ملةدا واسو الفكر الهيجلي بانه ي د  كل تصور للمادة ح  يصل الى 

وااد  ألمانيا، أ اء جميع والإشادة الفورية في بال حيلا المسيحو و ياة الاا  وباورو انتداد وحظي 4وحده 
اختارت هيئة تحرير حوليات للندد العلمي برونوباور الن اعجلا و  5الهي يلين ادافظن  بن اكنرمكانته  من

ببراعته الفكرية وحسن نية الهجلين اورثوذكسين لتمنيل موقف الهيجلي ا رثوذكسي ودحض حجة 
 6ش اوو 

أ بنااط الفرد ستنتاج مفاده أن كل حدد تارلآي يبدومن خظل ندد باور لا واو وصل باور 
أن الوعي الذاو يوجه الفرد في جميع أناطته  بالنسبة الن تاكد ة تيطور باور نظري وبدأ وداخل وعيه الذاو 

لباور، كان نض  الوعي الذاو أحد السمات المميزة لظهوت التأملي، على عكس العدظنية والمداربة 
  يكمن الوعي الذاو، الذي يدرك جوهره ورسالته، في ا سطورية، الن تفتدر إلى درجة كافية من هذا الوعي

  7أساو التاريخ وجميع ا حداد التارلآية 
                                           

1 -Bruno Bauer: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist: An Ultimatum, 

translated by Lawrence Stepelevich, Volume 5, Studies in German Thought and History, Lewiston, New 

York, The Edwin Mellen Press, 1989, p 20. 
2- Ibid, P 21. 
3 -Ibid, P23. 

تنننر سنننامي الننندروبي وجمنننال ا تاسننني، دار اليدظنننة العربينننة للتنننأليف وال جمنننة والنانننر بسنننورية، دمانننق،  جنننان اينننف كنننالفيز: ندننند الننندين والفلسنننفة، -4
  84ص ،4717

5 -Zvi Rosen، Bruno Bauer and Karl Marx: The Influence of Bruno Bauer on Marx’s Thought (The Hague: 

Martinus Nijhoff، 1977)، 42  
6 -Bruno Bauer: Op-cit, p23. 

7- Zvi Rosen: Bruno Bauer and Karl Marx: The Influence of Bruno Bauer on Marx’s Thought Op-cit, p-p 

38-39. 
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ا وخصميما وعدوا عاربيما لن والظهوتو  باور وفجأة، وباكل ماكد دون سابق إنذار، أصبح  ملةديم
أصر ذات مرة  كما  ذاته حي  انتدد ش اوو ذات مرة، سرعان ما انتدل إلى الراديكالية الن أخافت ش اوو

على أن وجود يسو  كان يرورة فلسفية، جاء لينكر وجود يسو  على الإ ظن  وحي  كان وهوتييما في يو  
 من ا يا ، أصبح، في العبارة الوصفية لروجه، وروبسب  الظهوتو  في التالي عن الظهوت من أجل 

 1عما كان ينسجه أثناء الن ار  ، يفكك ليظيم Penelopeالإ اد، أصبح باور مفكريما بينيلوبيا 
ان برونوباور هوالااصية الرايسية الن تربط بن الندد الدين الهي لي الاا  والبرنام  السياسي 

مع تطوير باور لإجابته على ش اوو، ا الكاف عن بذرة ما  وهكذاللجم وريات الراديكالية النورية  
 سيصبح أساسيما وهوته اوكنر راديكالية 

الننذي ناننر عننا  « انتدنناد تنناريخ الننوحي»بننن برونوبننوير وج ننة النظننر اونتداديننة فننناهض في كتابننة وقنند ت
التصور المف ومي المستديو الرأي الذي كان يماثل بن كتابي العدد الدديم والع ند الجديند باعتبارهمنا تعبن ا  4282

د الجديند يسنجظن  ظتنن  تلفتنن عن وحي دين واحد قد بن في ذلك الكتينلا ان كتنابي الع ند الدنديم والع ن
مننن الننوحي النندين وأشننار الى ان التدنند  الننذي حددننه الع نند الجدينند بالنسننبة للدننديم ياننكل ندننص وحنندود هننذا 
الكتا  واكد على التناقض المظا  لماتلنف  ظنات النوحي النن لنيس لكنل من نا سنوى قيمنة نسنبية منع ادعاا نا 

عصننره ادنناف  هننودين الع نند الدننديم في التطننور التننارلآي لمباداننه، أ   كننان أهننو مناننورات بنناور في .2قيمننة مطلدننة
، ويعتنننبر هنننذا الكتنننا  تحنننول بننناور إلى اليسنننار وهنننو عمنننل 4282دراسنننة في  لننندين للمبننندأ العنننبري، نُانننر عنننا  

انتدننا  كبنن  المدنند  في يننوء التطننور التننارلآي لمباداننه، حيننن  يحنناول بنناور وتحويننل قصننص الإقيننل إلى تعبنن  عنننن 
 3العدل، ومع عر  مستمر واظ ار مايد لوجود الفكرة الهي لية في الكتا  المددو 

حي   بق باور افكاره الذاتية على الي ودية في كتابه دين الع د الدديم مويةا في التطور التارلآي 
كان متميزيما   لمباداه هنا، جادل بأن الدين الي ودي شدد على واوختظفو بن اب والإنسان، مما يعن أن اب

ا عن الإنسان  وبحسلا باور، فدد رفضت المسيةية ذلك اي رفضت اوختظف اب عن شاص يسو ،  وبعيديم
الذي كافت  بيعته المزدوجة أن الإنسان والإله هما في الواقع واحد  وهكذا، منلت المسيةية مستوى وعي 

ين الع د الدديم أيضا على العنصر الذاو شدد دكما أعلى من الي ودية  وا رفضت الطابع الخارجي لنله   

                                           
1 -W. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p179.  

  441مرجع سابق، ص ،4م  أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، 2

3-Bruno Bauer: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, P23. 
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أن التجربة الدينية   -للتجربة الدينية، وفي ا قد نكتاف اوتجاه الذاو الذي كتبته باور منذ أن قرأ ش اوو 
كانت  رد نتاج للوعي الذاو  إذا بدأ باور او اد بدراءته لا اوو، فإن تجربته في النظا  الجامعي في 

لدرن التاسع عار وأواال ا ربعينيات من الدرن التاسع عار شكلت حياته الم نية في وقت النظثينيات من ا
كان و ، عر  على باور منصلا في كلية الظهوت في بون  4287وحق باعتباره راديكالييما وهوتييما  في عا  

نصلا باور، حي  دور فعال في تأمن م( 4211-4991)لواير الندافة المايد لل ي لية كارل فون ألتناتاين 
عار  أنصار شظيرماخر في الكلية تعيينه في هذا المنصلا  وكان ألتناتاين ا ليف ا على رتبة لل يجلين 
)الايوخ والابان( في الندافة السياسية البروسية والرىيةو  وكانت بون ماسسة أكنر عافظة في برلن، ولكن 

ت في جامعة برلن،  كن باور من تطوير أفكاره غ  التدليدية خالية من مناخ الهيجلية ا رثوذكسية الن ت ل ل
 1باكل متزايد، وهنا بل  إنتاجه ا دبي ذروته 

ان بننوير باعطااننه هننذه المويننوعة  ابعننا جننداليا وتأكيننده علننى التعننار  بننن الصنن ورة التارلآيننة والنندين 
رأي هن سننتنبر  النذي كننان يماصننل ينند اعنيو مسننتديمي الن 4287المنوحى بننه قند وقننف في كنراو ناننره في أفرينل 

ل ر  تبرينري بنن كتنا  الع ند الدنديم واوناجينل والانر  الي نوي وقند بنن بنوير ان تلنك اومنور تانكل  ظتنن 
 تلفتن من تطور الرونج المطلدة وان كتا  الع ند الجديند   يعند يتضنمن هنذا التنناقض الموجنود في الع ند الدنديم 

    2اه وا د من تطبيده على الاعلا الي ودي وحدهوالمتمنل في تأكيد شمولية مبد
، والن تناولت التجربة 4211إلى  4282في سلسلة من ا عمال النددية للمصادر التارلآية من 

الدينية للي ود في الع د الدديم وتأليف ا ناجيل، أويح باور فكرة أن ا ناجيل كانت  رد تعب ات عن الوعي 
دل ش اوو بأن ا ناجيل كانت تعب ات ) لك ا ا تمعات ادلية( عن الخرافات الذاو الفردي  في حن جا

واوسا   والتوقعات المسيةية للمجتمعات المسيةية المبكرة، جادل باور بأن ا ناجيل كانت بدقة منتجات 
  ويتناقض موقف باور للوعي الذاو لمالفي ا، وبالتا  التأكيد على الطابع الفردي والذاو لوناجيل    يتعار 
يتناقض تناقضا صارخا مع باأن تأليف ا ناجيل مع تفس  ش اوو ا سطوري فةسلا، بل كان أيضيما 

 3عن ا للوعي الفردي  الموقف الهي لي ا رثوذكسي بأن ا ناجيل كانت تعب ات للمطلق ا الكاف

                                           
1 -Bruno Bauer: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p-p 24-

25. 
  441مرجع سابق، ص ،4م  أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، 2

3 -Bauer Bauer: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p-p 23-

24. 
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عمل باروالظحق، كما سيةرك  سيصبح هذا المويو  اولية وصدارة الوعي الفردي فكرةيم م يمنة  وال
شاصيته الفردية الراديكالية وحدا  وكان ش اوو ي تو بالفلسفة الدينية ويحاول ان ينكر الوحدة الن أقام ا 
هيجل بن الدين والفلسفة فكان يريد ان ي د  الدين وان يوحد بن ماهوالهي وماهو إنساني، ان الدين في رأيه 

باور من ج ته ينادي بان الدين نس ، ف و رهن الظروف التارلآية وكل دين ليس إو أسطورة الوعي وكان 
هو ظة من  ظات الوعي فاوناجيل والع د الجديد منظ  نل  ظة جديدة بالنسبة الى الع د الدديم 
والمسيةية نفس ا هي  ظة تجاواها الوعي فأصبةت مستعبدة وأصبح و بد اذن من التةرر من ا باسو الوعي 

 ومع ذلك، كان باور على منةدر الق،  نه إذا كان سرد الإقيل تعب ايم عن جدلية الوعي 1فسه ن
الذاو، فسوف يست رن ا مر خطوة أخرى إلى ا ما  ليةذو حذوش اوو في اوندظ  النددي لل يجلية  

بحلول عا   2كس اليسارية: أن الجدلية قد اف يت و رحت شكل السرد الدين للكتا  المددو، وليس الع
ومنايرة ، قد قبل برونوباور استنتاجات ش اوو بالكامل، وحول موقفه إلى معسكر اليسار لمناقاة 4211

يمن أعضاء هيئة التدريس  امعة  4287حياة يسو  ومناصرة الإ اد  يتطابق هذا تدريبيما مع تعيينه في عا  
باكل كامل فيه قيل يوحنا، وهوأول عمل له يتبنى ، نار ش اوو أيضيما ندد إ4211في عا   3بون ا اورة 

 4بعد ذلك موقفه موقف اليسار الهيجلي تجاه ندد الدين كما تطور 
ميزت دراسة باور عن يوحنا، ندد التاريخ الإقيلي ليوحنا، هذا الإقيل عن ا ناجيل السينوبتيكية    

كان مالف إقيل يوحنا فنانيما تأمليا يدرأ مرة   كان الدصد من ا ناجيل السينوبتيكية أن تكون تواريخ، بينما
أخرى في شاص يسو  آراء فلسفية معينة في ف ة وحدة  إذن، كان إقيل يوحنا عمظيم فنييما إبداعيا اومن 

استاد  كاتبه يسو  كوسيلة للتعب  عن وج ة نظره  -ليس بالطبع خدا  مدصود -اعمال اوبدا  الفن
ا الإقيل هويسو  التارلآي، بل كان من ابتكار خيال فن سعى إلى استادا  الخاصة    يكن يسو  في هذ

شاصية لارنج مف و  فلسفي  إن العنور على يسو  التارلآي، كما يف   ان يفعل جميع الظهوتين،  البوا 
فن  إن ال كيز ا صري على ا ناجيل السينوبتيكية، ون يسو  ا ديدي و يمكن اكتاافه في هذا الإبدا  ال

ا للمسيةية ا رثوذكسية، وبدا  رفض باور لإقيل يوحنا كسرد وتدوين تارلآي أقنع إيا ورن بأنه ياكل سديديم

                                           
  023ندد الدين والفلسفة، مرجع سابق، ص جان ايف كالفيز: -1

2 -Bruno Bauer, Op-cit, p 24 

3 - Ibid, p-p 24-25. 
4 -Ibid, p-p 25-26. 
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أنه يبرر عاووت إاالة التأث  الهي لي من الكليات الظهوتية  أ  تكن نتيجة فلسفة هيجل الكفر وعد  
يعبر عن موقفه  4218-4211بتيكية، الصادر من ندد باور لنظثة  لدات ندد ا ناجيل السينو  1الإيمان؟

الظهوو الناي  ك يجيلي شا ، في ذلك يذهلا أبعد من ذلك من ش اوو لينفي يسو  التارلآي بالكامل 
ويرى المسيةية كبنية أسطورية بالكامل ملفدة ومزيفة ا تصنيع ا وتايدها وبناءها بالكامل من قبل الماسسن 

ا تمع المسيةي  كتلا باور: بالنسبة لساال ما إذا كان يسو  شاصية تارلآية ا واال لما أصبح وحدا 
 –حديدية، أجابنا بأن كل ما يتعلق بيسو  التارلآي، كل ما نعرفه عنه، يتعلق بعا  الوهو، ليكون أكنر دقة 

اال بإاالت ا الى ا وها  المسيةية  هذا و عظقة له بأي شاص عاش في العا  ا ديدي  يتو الرد على الس
إو أن باور كان في اتفان كامل مع ش اوو باأن ساال حيوي واحد: كظهما  2والدضاء علي ا في المستدبل 

تعامل مع ا ناجيل على أوا وثااق بارية، ومنتجات لنبدا  والوعي البارين، وليس كأعمال موحى بها من 
كانت كلمة اب بالنسبة   -ا مندظ بمضامن دينية م مة البار الذين نزل إلي و الوحي الإلهي    كانت توافد م

وخلص باور إلى أن وا ناجيل كتب ا رجال وقد مر عتواها وشكل ا بالوعي الذاو  لهو هي كلمة الإنسان 
 لظنسان 

يتدخل في  ظات معينة من التاريخ الذي كما رفض باور، منل ش اوو، فكرة وجود إله متعا        
رجال وعتواها مع شكل ا قد مر بالوعي باور أن وا ناجيل كتبت من قبل ليكاف حديدته لننسان واستنت  

الذاو الباريو ويرفض باور كذلك قبول استنتاج ش اوو بأن كُتَّا  ومالفن الإقيل سجلوا ودونوا فدط 
ا إذا كان العلماء قد خلصوا إلى أن مالفي ا ناجيل وقد دوّنوا وكتبوا تدليد  تمع و   وقال إنه و ي و م

التاريخ المعطى لهو بوحي من الرونج الددوو أوما إذا كان والتاريخ الإقيلي قد بنى نفسه على التداليدو ون 
ف ما يعانيان من لود الوعي الذاو الخرية و ا متساويان في التعا  و  وكظهماوكظهما متماثل من حي  المبدأ، 

  3في كل من ماو الضعف
من التعار  الذي أثبته بن الع دين « ندد تاريخ اقيل الدديس يوحنا»وكان باور ينطلق في كتابه         

الدديم والجديد المف ومن بمنابة درجتن متعاقبتن و تلفتن للوحى اولهي الذي كان يرده الى تطور الوعي 
تفس ه اوناجيل ليس فدط وج ة النظر المستديمة الرأي التبريرية بل ايضا كان ينبذ  الامو  وكان ينبذ في

                                           
1 -W. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p-p 184- 185. 

2 -Bruno Bauer: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 29. 

3 W. Brazill, Op-cit, p037. 
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التفس  اوسطوري الذي أعطاه ش اوو الذي كان يرى في ما التعب  عن التداليد الرسولية المسيةية ان بوير 
به لظناجيل لذا وجلا  في انتداده اذ استبعد اخر  لفات الواقع التارلآي الذي كان ش اوو ما يزال يع ف

ليظ ر من خظل تأكيده على التعار  بن الع دين الدديم والجديد ان الجماعة المسيةية بدو من ان تجسد في 
يسو  العديدة الرسولية كما كان يعتدد ش اوو فاوا قد خلدت عديدسا وجعلت من يسو  المسيح رمزا 

الجديد قياسا بالع د الدديم تعب ا عن درجة جديدة درجة وفكارها ومطاع ا هي ذاسا وهذا ما جعل الع د 
أعلى في الوعي الكوني الامو  ووكتلا بوير بعد بضع سنوات في كتا  يوجز فيه ندده لظناجيل ويدول في  

حن اقول وأثبت ان الكُتّا  المددسن قد عبروا عن ا ركات «: »ندد التفس  الظهوو لوناجيل »كتابه 
صراعات الن هزت الجماعة المسيةية وحن ادعي ان الوعي الذي كان لهذه الجماعة عن ذاسا كان الداخلية وال

ياكل جوهرها ا ديدي وحن أثبت ان هاوء الكُتّا  المددسن قد استمدوا مادة كتاباسو من  بيعت و 
 و أستند في ذلك الى الخاصة الن كانت من العظمة وال نى بحي  عبرت في حركاسا عن حياة امن و    فانن

التداليد بالمعنى الذي أراده ش اوو بل أستند الى المادة التارلآية الن صاغت ا الكتابات المددسة الى الماهية 
ا ديدية ا بولة من ا هذه الكتابات وليس الى الماهية الوهمية الن يمكن ان تعكس ا اذا صدقنا فريية التداليد 

الجد  للوعي الذاو واورتداء بما أن التاريخ يمنل التدد  ، 1«ا الكُتّا  المددسنالنساة الن اعطاها عن 
من الماكد أن  ، والمسيةية  ظ رت في  ظة معينة في المايي، فظ يمكن أن تكون نتاج ا الن ااي  للبارية

دمت للبارية إلها تطور مع المسيةية، ولكن منذ أن قالالوعي الذاو لدى الإنسان خطى خطوة إلى ا ما  و 
وأخضعت ا له  وعدااد تعسفية دغما يدية لدد خلد ا  بنفسه دون وعي، وبما أن البارية أصبةت الن واعية 

  2الكلي عدبة أما  الوعي الذاو وستدظلها، فإن المسيةية هي في الوقت ا اير أخطر 
تناقضنات في نا ولإثبنات أونا يدد  باور نصوص ا ناجينل إلى فةنص ودراسنة دقيدنة لل اينة وكتاناف ال

 والساال المطرونج كيف ظ رت اوناجيل الى الوجود؟ تراكيلا ومالفات حرة للعدول الإبداعية الفردية 
يدول باور، كل إقيل كان نتاجيما للوعي الذاو اوبداعي الفردي يعمنل، لنيس منع بعنض ا سنطورة ال امضنة كمنا 

   3بداعي في التجار  ا ديدية يراها ش اوو، ولكن مع التفك  والتأمل الإ

                                           
  449 -444ص-مرجع سابق، ص ،4م  أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، 1

2 McLellan David:  The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p-p55-56. 
3 W. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p037-188. 
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ان دراسننة برونوبننوير لظناجيننل في عظقت ننا بننالفكر العننا  لعصننرها أكنننر مننن عظقت ننا بالديانننة الي وديننة   
قننند بيننننت ان الننندين المسنننيةي كنننان شنننأن المنننذاهلا الفلسنننفية في ذلنننك النننزمن تعبننن ا جديننندا عنننن النننوعي الكنننوني 

يدننول: « ا وليننات اولمانينة»ندند برونوبننوير لتناريخ اوناجينل في الانمو  وكتنلا احنند البرلينينن مظحظنات حننول 
ماذا يميز عمل بوير عنن عمنل شن اوو؟ ذلنك ان بنوير )بعكنس شن اوو النذي منا ينزال ينسنلا حديدنة تارلآينة »

الى عناصنننر متعنننددة والى احنننداد هامنننة منننن حيننناة يسنننو ( يسنننعى لإثبنننات ان اوناجينننل و تتضنننمن اينننة ذرة منننن 
لآية واوا خلق تلدااي لكُتّا  اوناجيل    ان بنوير النذي ينناهض التصنور المف نومي لان اوو النذي ا ديدة التار 

يفننن   حديدنننة تارلآينننة بصنننورة مسنننبدة يجعنننل منننن وعننني البانننرية ذاسنننا العنصنننر الخنننظن للتننناريخ المدننندو كمنننا ان 
   1«فيورباخ يج د لكي ينبت ان هذا التاريخ المددو قد اناأ عدااد دينية

يسننتوحي في ذلننك هيجننل الننذي قننار  بننن النندين المسننيةي والفكننر اوغريدنني فنناعتبر الفلسننفات المعاصننرة  وكننان
لظناجيل )اي الفلسفات اوبيدورية والرواقية والاكوكية( نتاجا للوعي البنااس والنرونج المضنط دة النن انكمانت 

ا طنناط العننا  الدننديم واويننط اد علننى ذاسننا حفاظننا علننى حريت ننا بسننبلا البنناو الروحنني واوخظقنني المتولنند مننن 
الن كانت تندل ا بنه اومبرا ورينة الرومانينة ولكنن في حنن كنان هيجنل يندين هنذه المنذاهلا شنأنه بالنسنبة لجمينع 
المذاهلا الن يديم ا بصورة دوغمااية في وجه الواقع منل اعلنى اعتبنا ي و نرد ويعارين ا بالدياننة المسنيةية النن 

سننيح التوفينق والمصننا ة بنن اونسننان واب واتحناد الننوعي بالعنا  والننواقعي بنالعدظني قنند  ننل في نظننره باناص الم
ان بوير قد ماثل بن اوناجيل وهذه المذاهلا فنرأى في نا كل نا بالتعنار  الدنااو بنن اونسنان والعنا  التعبن  عنن 

فعننل هيجننل للنندين المسننيةي وبنندو مننن ان ينسننلا بننوير كمننا  2 ظننة اساسننية مننن تطننور الننوعي الكننوني الاننمو 
قيمنة مطلدنة فانننه   يكنن يعن ف لهننذا الندين شننأن جمينع  ظنات تطننور النوعي الكنوني الاننمو  إو بأهمينة نسننبية 
عننندودة في النننزمن وون بنننوير كنننان يعتنننبر اوناجينننل ومع نننا الننندين المسنننيةي شنننكظ عنننابرا وماقتنننا للنننوعي الكنننوني 

ن كننننان لننننه الفضننننل بتةويننننل العننننا  الدننننديم بإعطااننننه قيمننننة بنننناراة الاننننمو  لننننذا رأى ان النننندين المسننننيةي  بعنننند ا
للااصية اونسنانية  قند اصنبح عدبنة في وجنه تطنور النوعي الكنوني الانمو  باسنتعباده اونسنان ب وجعلنه يعبند 

المننذهلا الهيجلنني في »فيننه جننوهره اونسنناني الخنناص ممنننظ كدنندرة غريبننة أىننى مننن اونسننان ويدننول بننوير في كتابننه 
ان هيجنل يعتنبر ان اوناجينل ليسنت في خا نة المطناف سنوى نتاجنات « :» والفن منظنرا منن ااوينة اويمنان الدين

                                           
    449ص ، ، مرجع سابق4أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، م  1
    442ص  المرجع نفسه، 2
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أدبيننة حننرة يتاننكل جوهرهننا مننن مفنناهيو دينيننة أوليننة والاننيء الخنناص في هننذه التصننورات المف وميننة هواوننا تدلننلا 
يتننه وتدنند  لننه هننذا في شننكل قنندرة رأسننا علننى عدننلا قننوانن العننا  ا ديدنني والعدننظني  ننردة وعنني الننذات مننن شمول

وكان يعتدند بنان الم منة النن تفنر  نفسن ا الن علنى البانرية «    ىاوية اوتطور تارلآي عدود غريبن عنه أيضا
هنني التةننرر بالندنند الننذي كننان يعتننبره بمنابننة ا داة ا ساسننية للتدنند  مننن سننيطرة النندين وبالتننا  إل نناء العوااننق الننن 

 1لوعي الكوني الامو  يضع ا في وجه تدد  ا
كنننان تركينننز بننناور إذن علنننى شاصنننيات الإقيلينننن وعلنننى أنننناجيل و كأعمنننال أدبينننة   كمنننا كتنننلا يوحننننا 
إقيلننه لتأكينند وج ننة نظننر معينننة، كننذلك فعننل مالفوا ناجيننل السننينوبتيكية  كننان كننل مننن ا ناجيننل عمننظيم أدبييمننا، 

دف إلى إظ ار وج ة النظر الفلسنفية لمالفينه  كنل قصنة، كنل وابداعا فنييما، ونتاجيما للوعي الذاو الفردي الذي ي 
قنول مفنن   ليسننو ، كننل الااصننيات وا حننداد في ا ناجيننل متننأثرة بالتأمننل الإبننداعي للمننالفن  ومننع ذلننك، 
فإن مويو  التأمنل   يكنن شناص يسنو  ولكنن تجنار  الكنيسنة ا ولى لدند قبنل بناور الفرينية السنارية ا الينة 

وت ا لمنننناني بننننأن مننننرقس هوالإقيننننل ا صننننلي وأن الإقيلننننن الخننننرين اسننننتندوا إليننننه، وغالبيمننننا مننننا آنننننذاك في الظهنننن
مرقس   وخلص إلى أن كل المعرفة عنن يسنو  كاننت اقيل استاد  التوسعات ا دبية على ا فكار الموجودة في 

علنننى ثظثنننة أناجينننل  تيسنننول -تةيظيم منننن الناحينننة الفلسننفية  ن ذلننك كنننان مسننن -قاامننة، ولنننيس علنننى التداليننند 
لكننن علننى إقيننل واحنند كننان السنناال المننن  للدلننق هومننا إذا كننان إقيننل  - ن اعتمننادهو كننان وايننةيما  -مسننتدلة 

مرقس، منل إقيل يوحنا، هوأيضيما ابداعا أدبييما، ولنيس تدرينريما واقعييمنا وشناهد عينان، بنل إبنداعيما فنييمنا لمالنف تنأملي  
نننل ا ناجيننل ا خننرى، كننان أيضيمننا إبننداعيما فنييمننا، وسننرديما وروايننة أدبيننة ناننأت أجننا  بنناور أن إقيننل مننرقس، منلننه م

النزاعات المبكرة داخل الكنيسة     يجادل باور الن، كما فعنل وحديمنا، بنأن  من خظلوولدت من تأمل مالفه 
نفنس فئنة مرقس قد اخ   شناص يسنو   كنان و ينزال يدبنل وجنود يسنو ، لكننه اعتنبر المبانرين واوقلينن منن 

  2هوم وو وهسيود الذين، حسلا ه ودوت، خلدوا اللهة اليونانية 
ح  وإذا كانت المسيةية كونية وكلينة و  تكنن تعنرف حندود النديانات السنابدة، فدند كاننت ياكد باور 

والمسيةية هي الدين الذي وعند البانر أكننر، هنذا كنل شنيء، واسنتعادسا أكننر، هنذا   في نفس الوقت أسوأ دين
يحننناول بننناور تفسننن  هنننذا التنننناقض في المسنننيةية علنننى هنننذا النةنننو: كلمنننا اقننن   النننوعي الننندين منننن  شنننيء  كنننل

 ننه، بصنفت ا دينن، يأخنذ ا ديدنة النن يجنلا تحديد نا فدنط في النوعي  ا ديدة، كلما اغ   من ا  أكنر  لمناذا ا؟
                                           

  442 ص، ، مرجع سابق4أوغست كورنو: ماركس وأقلز حياسما وأعمالهما الفكرية، م  1
2 William J. Brazill : The Young Hegelians, Op-cit, p-p183-189. 
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ا عن الوعي الذاو ويضع ا يد الوعي الذاو، كما لوكانت  شيئيما غريبيما عن ا لكن في المسنيةية، علنى الذاو بعيديم
الندنننيض منننن ذلنننك، كاننننت حرينننة أبنننناء اب أيضيمنننا متةنننررة منننن جمينننع المصنننا  الدنيوينننة الهامنننة، منننن جمينننع الفننننون 
والعلنننو ، إخ  لدننند كاننننت حرينننة غننن  إنسنننانية، حيننن  اختفنننى منننا ا اكتسنننابه واوحتفننناظ بنننه فدنننط منننن خنننظل 

كانننت حريننة مددمننة ك ديننة ليننتو تلدي ننا مننع الخضننو  غنن  الماننروط  لننذلك    لدنند  اسننتادا  وتطننور قننوى الننرونج  
كانت هذه ا رية عبودية غ  عدودة تحنت سنلطة و يمكنن الطعنن في نا   وهكنذا أصنبح اوغن ا  في المسنيةية  

 1كليا وكامظ، وكان هذا اوغ ا  الكلي هوأكبر عدبة أما  تدد  الوعي الذاو 
الذي يناأ من اندسا  في وعي الإنسان والوهو بأنه ليس هناك شيء موجود دين وي تو باور باوغ ا  ال

بصرف النظر عن وعي الإنسان ومستدل عنه فةسلا، بل إنه هونفسه يعتمد على خلده الخاص اواخ اعه  
يصبح هذا اوندسا  بن وعي الإنسان والايء الذي أناأه اواوجده أكنر ويوحيما والتوتر الذي و يطان 

جة أن الكارثة الن ااية تنت  وحدة كاملة  فالدين، وفدا لباور، هواندسا  وانفصال عن الوعي حي  تصبح لدر 
المعتددات الدينية معارية للوعي كدوة منفصلة ومضادة له  الوعي الذاو يجعل نفسه كاانيما، كاانيما وهمييما 

أكنر النورين اتساقا وانعتاقا وتحرراو،  ن وإن الفظسفة هو  2صياغة مبكرة لفكرة التايا  -منفصظيم، شيئيما 
ولدد ا تحرير المعرفة، واتذ  3فكرهو ينفي الدين وبالتا  يت للا على الاكل ا ساسي لظغ ا  الباري 

ا   هذه ا رية هي نااط الندد   4شكل ا رية والوعي الذاوو  -العدل والدررات المتعلدة به شكظيم جديديم
يتأمل الوعي  ين لدى الهيجلين الابان باكل عا  باعتباره اغ ابا في الدين يكرر باور مويو  الد

الذاو نفسه، ولكن على الرغو من أنه العامل الناط في العملية، فإنه يرى نفسه كما لوكان والجانلا السل  
ومع ذلك،   5الذي يكاف ويتجلى فيه الكوني والكلي نفسه ويجعل ويفر  نفسه  مف وميما باعتباره إلهييما و 

على الرغو من أن الوعي الذاو غ  مع ف بنفسه بالكامل، إو أنه يفكر في جوهره الخاص باعتباره 
في هذه ا الة، يفدد الوعي الذاو السيطرة على نفسه، بعد أن حر  نفسه من كل قيمته، وياعر  الظمتناهي 

ي الدين أن يوجد بدون هذا اوندسا  أو زن نفس ا باعتبارها و شيء اما  الدوة المعارية  و يمكن للوع

                                           
1 -McLellan، David :  The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit p-p58-59. 

2 - Ibid, p64. 
3 -Bauer Bruno: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p126. 

4 -Ibid, p 123. 
5- Ibid, p 010. 
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باختصار، يمكن وصف الدين بأنه موقف  يحر  الإنسان من صفاته الخاصة ويضع ا في عا  ىاوي   الوعي:
 تجاه جوهر الوعي الذاو الذي ا اغ ابه عن نفسه 

، على وعرفةوهة حديدة أن هذه ا شياء وا فكار السماوية لها أصل ا في وعي دين يعن أوا ما
وهذا هو تناغو  بدويم من  عمل فن، منت  على المستوى الباري البةت،ف ي عكس، على سبيل المنال، 

يفسر سبلا وهذا ما  ذلك، بما أنه عمل العدل المندسو والتايا لهذا اوندسا  ذاته، فإنه يتعار  مع نفسه 
لا ان تكون العدااد الظحدة بعيدة كل بعد ح  تناقض ا ناجيل مع بعض ا البعض   ومع العا ، ولماذا يج

الن عن الفطرة السليمة بحي  و يمكن ف م ا إو على أوا أل اا اواسرار  في هجومه ا خ  وا كنر عنفيما 
ا هذه على المسيةية، ويع باور  بالدول إن اب الذي يعبده البار كان انعكاسيما في هجومه الندطة بالدوة جديم

و المبال  فيه والماوّه وادرف  قد يكون اب قد خلق من قبل الإنسان، لكنه كان إلهيما دون البار  لخيالهو المضا
ا   كما اق نج فيورباخ   -اب أوالإنسان  -في مف و  اوغ ا  هذا، الخيار ليس بسيطا بن قطبن عددين جيديم

الة عرفة، كذلك أفكاره ورغباته وج ة نظر باور أكنر براعة ودقة ورهبة  بما أن حالة الإنسان هي ح
وإلهه   رد واختزالو من واحد إلى الخر ولن يفعل شيئا لعظج الار: و شيء أقل من ثورة في الوعي الذاو 
لننسان يمكن أن يحدق ذلك  لكن حالة اوغ ا  ليست ثابتة اوساكنة  و يمكن لننسانية أن تفدد نفس ا 

ة ما االت تحتف  با رية والوعي الدين يضطر للت ي  من خظل ارتبا ه بهذا بالكاملة في المظحدات الدنيوي
تسعى جاهدة  وال الوقت لكسلا استدظليت ا الذاو حي  و يمكن قمع الإنسانية بالكامل  الوعي ا ر 

يد الدين  وفي الوقت نفسه، يجلا على الدين، لكي يحدق رسالته و بيعته، أن يصبح أكنر فأكنر بعدا 
نفصاو عن الوعي بالذات، وو يأخذ في ا سبان ذلك ويحول نفسه بالكامل  والعا  الخر  في اوصظنج، وا

ا اوعظن عن الكاثوليكية ببسا ة أوا خدا ، ولكن المصدر ا ديدي للدين والوهو وخدا  الذات من الناو 
 اي البار ليس من الخارج، تلف و ي تف  وتستانتية، الوهو كامل وقوي:في الواقع، في البر  المستعبدين، بديت

 ولكن من الداخل   في البروتستانتية، كان الاعور باوعتماد والتبعية قد وصل الى ذروته:
 نه حي  ينُظر ويتصور ان الدين على أنه هوجوهر الإنسان، سيجد أنه من الصعلا لل اية ف و جوهره 

الدنيوي اوخر للدين يتو ندله وحمله إلى أبعد حد له في مف و  ا ديدي   ال ريلا، يعتدد باور أن هذا المف و  
لتةرر الكامل ممكنا اون العدظني عن اب  ولكن بما أن اوغ ا  كلي، فإن هذا يعن أنه في الن اية أصبح ا

يبدأ في  دسو باور تاريخ العا  إلى قسمن: ا ول، هواوغ ا  وانعدا  ا رية ويياع ا، والناني، الذيوهكذا ي
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الوقت ا اير، اوستعادة والن ضة الكاملة لننسان الذي كان التاريخ السابق  رد إعداد وتحض  له  إن ندطة 
يدول باور  التةول في التاريخ هي العصر ا ا ، ووشك التةرر الكلي يجعل  ابع العصر وكارثيا ومأساويا و  

وستكون بالضرورة كارثة عظيمة، وسأذهلا إلى حد الدول في رسالة إلى ماركس: وسوف تكون الكارثة  يفة، 
إن ذلك سيكون أعظو وأكنر وحاية من تلك الن رافدت دخول المسيةية إلى الساحة العالميةو  وبالتا  فإن 
ما يا ده العصر ا ا  هوالمعركة ا خ ة مع والعدوا خ  للبارية  المان ، السارية الروحية للبارية، 

طيئة الن ارتكب ا الإنسان يد نفسه، والخطية الن يصعلا اوع اف بها على الإ ظن و هذه والوحاية والخ
الخطيئة هي وأصعلا ما يمكن اوع اف بهو منذ ذلك ا ن، على الرغو من أن الإنسان و يمكنه تجنلا رؤية 

ون بارية، ي لق عينيه أن المعتددات الدينية هي عمله الخاص، وفدط عندما يكون على وشك النظر إلي ا بعي
 ويلدي نفسه في العاق قبل عمله الخاصو  

الايء الوحيد الذي يمنع الن تحريره الكامل هوالخوف من أن يفدد الإنسان نفسه قبل أن يعيد نفسه 
 اميما مرة أخرى، والخوف من أن جوهره سوف ي ر  بطريدة ما إذا اع ف به في اب   ومع ذلك، يعتدد باور 

لدد اعاد الندد و الإنسان  الطليعة النددية، الن يدودها بنفسه، قد جلبت وأدت الى الزوال الن ااي للدين  أن 
والتالص منه الى اوبد و  و  يبدى سوى نار وتروي   أي الدين إلى نفسهو المسألة الدينية ويتو الدضاء عليه

 1ا ديدة بما فيه الكفاية 
 لجزء الداخلي على أنه خارجي، وبما ان الظوااي منفصل عن وكتلا باور: وفي الدين، يظ ر ا

يجلا أن يكون الظوااي عصورا وعالديما في الروابط  نفسه، يجلا تدديم وادخال الصور وتيظت المتناهية  
ا سية المنةطة والمتدنية، أي يدد  كايء حسي وتجري ، ومنل الإله  ثم يرغلا الوعي الذاو في العودة 

 2ة مع هذا المويو ، وولكن و يعرف أن الإنسان يتون في الدين فدط إلى نفسه وإلى جوهرهو والمصا 
لذلك، لتةديق اوتحاد والوحدة مع الوعي الذاو الإلهي يحتاج فدط إلى تحديق اوع اف الذاو، وعنداذ يعود 

 3ر  عليه من و شيء و إلى جوهره الظمتناهي  الوعي الذاو حر باكل أساسي  وإنه يسمح لنفسه أن يف
المويو  بينما كان الإنسان هوالذات  إذن، كان الإنسان، بددر ما كان واعيايم  أن اب والدين هما اعتدد باور 

بذاته، كان على حد سواء ذاتا ومويوعا لوعيه  لكن الإنسان يجسد ويمويع روحه الخاصة على اوا إلهية،  

                                           
1 -McLellan، David :  The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p, p 64, 66. 
2 -Bauer، Bruno، The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p014. 
3 -Ibib, p 018. 



 نقد الدين عند هيجل واليسار الهيجلي      الفصل الأول
 

231 
 

ا على أوا متعالية   على أساو فلسفة هيجل، أدرك باور أنه و كان ي ر  روحه الخاصة  عن نفسه ويعبده
وأنه إذا  -بالمعنى الدين، و يوجد فرن بن الإنسان واب  -يمكن أن يكون هناك فرن بن الذات والمويو  

أخضع الإنسان نفسه لايء خارجي، فإنه كان يستسلو وغ ابه الخاص ويمارو العنف يد حريته   إذا الدين 
لو بأن هناك شيئيما ما منفصظيم عن الإنسان يدين له بالوقار والتبجيل، كان الدين تحدييما للوعي الذاو وا رية: يع

الايء المنفصل عن الإنسان الذي يدين له بأبدية، كان الدين تحدييما للوعي الذاو وا رية:  الرونج الدين 
الجوهرية في حد ذاسا  يد الوعي باعتبارها احد  هوذلك اوندسا  من الوعي الذاو الذي تتاطى فيه الدقة 

 نه قد  رنج من نفسه عتواها  -قواها المميزة  يجلا أن يضل الوعي الذاو باكل  بيعي أما  هذه الدوة 
الخاص و الما أوا ياكد نفسه على أنه ذات نفسه، يجلا أن ياعر أنه و شيء أما  تلك الدوة، وبالتا  يجلا 

أوا و شيء  يتطللا الوعي الذاو وحدة الذات والمويو  على أساو فعل المعرفة  الدين، أن ياكد نفسه على 
ة   كان أسوأ مذنلا في نظر في تعليمه اب منفصظيم عن الإنسان، ينكر هذه الوحدة وبالتا  ينكر فعل المعرف

لفصل الي ودي بن اب الي ودية، لتعليم ا الخر المطلق ب  كانت النورة المسيةية قد أوت اي باور ه
 والإنسان   كانت هنا مساهمت ا الإيجابية العظيمة 

 مسألة و مباوة  الم و أن مالفي ا ناجيل قد توصلوا ي إذا كان يسو  موجوديما أ  و، ف  ما
وحددوا، من خظل التأمل الفلسفي، إلى حديدة اتحاد اب والإنسان   إن اختيارهو للتعب  عن هذه ا ديدة من 
حي  يسو  كان  رد تعليق على الاكل الذي يمنلون به هذه ا ديدة  حديدة اتحاد ا روانج الإلهية والبارية، 

هذه ا ديدة  جاء الخطأ عندما شيد ورفع وعتوى ا ناجيل،   يمس ا رفض الاكل الذي ا فيه  نيل 
يسو  مويوعا او ويع يسو  باعتباره التجلي الفريد ب  منالمسيةيون ا ناجيل إلى السلطة المطلدة وجعلوا 

في التاريخ  بإخضاع و لنقيل، أخضعوا أنفس و للاكل ا ديدة وليس لمضمووا بإخضا  أنفس و ليسو ، 
ركز و علمت المسيةية اتحاد اب واونسان  وقد يا  رواح و المنسلبة والم  بة جعلوا أنفس و مرة أخرى يةا

البار هذا اوتحاد على شاص فريد في التاريخ وأنكروا هذا اوتحاد لجميع البار الخرين  وهكذا فإن 
ظغ ا     ل اهاوتجديد هاالمسيةية، الن بدأت بإواء اغ ا  الإنسان عن نفسه، انت ت بإعادة ترسيا ا وبناء

أصبةت م مة الفلسفة الن هي توعية البار بحديدة أن البارية وحدت الطبيعة الإلهية والبارية، وأنه في 
  1الإنسانية، وليس في شاص واحد فريد، ا توحيد الذات والمويو  

                                           
1 - William J. Brazill : The Young Hegelians، Op-cit, p,p 190,182. 
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اعتبر ندد باور ا ناجيل وثااق تنبت مصا  وأهداف وتطلعات الطوااف المسيةية وتعكس جوانلا 
النااط المسيةي الن خضعت لعملية تكيف أدبي من قبل مالفي ا ناجيل ونتيجة لذلك فدد فددت 
ا ناجيل  بيعت ا التارلآية بالكامل وا عزلها من مكانت ا الباراة  لدد أصبةت وثااق نسبية تتضمن عتوى 

سح ا ال لفلسفة إنسانية الن أصر باور على أن المسيةية با لة وبالية وكان علي ا أن تفبراغماو الذرااعي 
 ديد رد الفعل مع يحالإلهية والإنسانية جاء ليعرف و  ترى ان البارية جمعاء على أوا اتحاد بن الطبيعة

المسيةية، وسرعان ما  اللا بالدضاء التا  والكامل على كل ا ديان  كانت آرااه أكنر إثارة للدهاة بسبلا 
دة في تطور الرونج البارية، كانت صةيةة بالنسبة للزمان والمكان اللذين كانت المسيةية  ظة حديو  عنف ل ته

 -ظ رت في ما، لكن ا كانت دينا عفوظا في شكل انتدا   لدد أصبح اونتدا  مطلديما ومنع تدد  ا ديدة 
ر ممكن وهنا تكمن الخطيئة الكبرى للمسيةية   منل هيجل، رأى باور أن المسيةية البروتستانتية هي أعلى تطو 

للدين، ولكن الن، بتوجيه من فيورباخ، أنكر أن الدين كان أعلى تطور روحي  أصر على أن الوعي الذاو 
يحرر نفسه من خلده الخاص، أي الدين، من أجل ا صول على ا رية في تطورها وتنميت ا الخاصة لدد 

لوعي الذاو للرونج الذاتية، الن و استوعلا باكل متزايد الرونج الهي لية المطلدة في شاصه وتحدد فدط عن ا
توجد خارج ا قوة روحية   كان التطور بالنسبة له يعن الكمال المتزايد للرونج البارية إلى ا د الذي أوى فيه 
ا لهيجل، أصر على الفلسفة ا حادية واستنكر باستمرار عبادة البار من  اوغ ا  الباري  اميما  بصفته تلميذيم

الخارجة عن و، وهي الفئات الن أناأوها بأنفس و    يكن هناك وجود روحي خارج الفئات الروحية 
 الإنسان 

سأل باور: وإذا كنت قد كافت أكاذيلا ونفان الظهوت، ف ل يجلا أن أخ   اكاذيلا اخرى جديدة؟و   
ن كراهيته كانت أي فئة روحية غ  الإنسان نتيجة وغ ابها وتدم  حرية الإنسان  كافت مناورات باور ع

الاديدة للمسيةية وحنه على استبدالها بفلسفة إنسانية  في الكتا  الذي كتبه رديما فورييما على إقالته من بون، 
قضية ا رية الصا ة وشاوني الخاصة، أعلن أنه ملةد ودافع عن الإ اد باعتباره الموقف الوحيد الذي بعنوان 

 إ اده هوإ اد كل الابان الهي لين:حرر الإنسان من استبداد و  يان الدين   كان 
ا عن الإنسان  أنكر اب المتعا    واسو أن الدين يمنع ظ ور ف  ينكر اب، بل أنكر إمكانية وجود روحي بعيديم

ا رية البارية،  نه في الدين وتنفصل رونج الإنسان عن الإنسان وتويع في السماء ووالنتيجة كانت واورتباك 
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والوحاية الظنسانية  وكان و بد من انت اء اغ ا  اونسان عن نفسه بدبول فلسفة الإنسانية   وتاويش 
عندما ا تدم  الدين، وإوا إذن مسألة إنسانية، وستكون الإنسانية كل شيءو  كانت رسالته، منل ا منل 

 عاش في ا، يجلا أن تحل عل ا جميع الهي لين الابان، هي أن المسيةية، الن   تعد صةيةة في ا امنة الن
 1وتستبدل بالإنسانية 

حي  يتناقض موقف باور مع ش اوو، الذي اعتدد أنه كان هناك يسو  تارلآي، لكن روايات 
الإقيل هي إعادة تصوير أسطوري لااصية كاريزمية، ولكن ا في واية المطاف إنسان وغ  إلهي  يعتبر اخذ 

بالنسبة لباور،   طرفة هولوذجي وتجاهات باور الفلسفية، منل الرغبة في النفي  ا فكار إلى استنتاجاسا  المت
يكاف نفي الدين الندا  عن الوعي الذاو باعتباره تحديق الوعي الذاو المطلق كندد  يصبح سبلا وقضية 

 2امل الإ اد حملة صليبية ذات أهمية تارلآية عالمية، ويصال ومواكبة الوعي الذاو لتةديده بالك
حملة اونتدادات باور أثناء وجوده في بون كافت عن مواج ته مع السلطات البروسية الن رأت كل  اوف ا 
فيما يتعلق بالطبيعة التاريبية لل يجلية ماكدة  بدأ يوهان إيك ورن، واير الندافة اداف ، إجراءات رىية 

ردا على ذلك،   التدريس   وظيفته فيه لخطر فددان للتةديق في العديدة ا رثوذكسية الدينية لباور مما يعري
ومع ذلك، تذهلا نظرية باور البديلة إلى  3 4214رفع باور رهانه وقا  بعودة دراماتيكية إلى برلن في عا  

أبعد من ذلك   بينما يحاول فيورباخ رؤية العنصر الباري في الدين وبالتا  التوفيق بن ا ال الباري والإلهي، 
ستنتاج باور هوعكس ذلك  اميما   في حن أن فكرة اب والدين، بالتأكيد، هي اخ ا  باري  اميما، ف ي فإن ا

 شكل من أشكال اويط اد الذي يجلا رفضه نظريما لعد  إمكانية تحديق المصا ة 
ا وعدظنيتنا، إخ   يرى باور أنه في المسيةية،  ن كبار نفدد أنفسنا  اميما   إوا ت ربنا عن جوهرنا كبار: حريتن

لذلك من الضروري رفض الدين كلييما إذا أردنا أن نتطور كبار  وو يمكن أن يحدد التةرر الكامل او بالتدم  
الكامل للدين والدمع الذي لآلده  بينما يحاول فيورباخ ا فاظ على ما يعتبره العنصر ا ساسي في المسيةية، 

لى الإ ظن  يريد فيورباخ الدضاء على العنصر المتعا  للمسيةية مع و يجد باور أي ميزة تعويضية في ا ع
ا فاظ على فكرة ا لا المسيةي، الن يعتبرها مفيدة  على العكس من ذلك، يعتدد باور أن هذا أيضيما وهو 
وأن ا لا المسيةي نفان عض  إنه و يساعدنا في الت للا على اوغ ا  بل على العكس  اميما  نه يتةول 

                                           
1 -William J. Brazill : The Young Hegelians, Op-cit, p,p 192,197.  
2 -McLellan، The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p50. 

3 -Bauer Bruno ; The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p p 30-

31. 
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إلى كراهية الخرين  الدين يجردنا من إنسانيتنا  أي أنه يسللا إنسانيتنا ذاسا  بينما يريد فيورباخ ا فاظ على 
المسيةية في شكل معدل، يعلن باور صراحة إ اده، ا ل الوحيد لظيط اد الذي تسببه المسيةية هوالدضاء 

يتمسك باور بها  وهويدعي أن والنددو هوا داة علي ا  اميما  بينما يرفض ش اوو وفيورباخ منالية هيجل، 
الظامة لتةرير الناو من أخطاء الدين  سوف يجرد ويعري الدين من احتماوته التارلآية ويسمح لنا برؤية 

لتطور السليو للعدل وقدرتنا وملكتنا النددية، هي المفتانج للت للا على اوغ ا   1ا ديدة المفاهيمية تحته 
هتما  المستمر بما يسميه هيجل الفكرة والمف و  هوأحد ا شياء الرايسية الن يع   علي ا الباري  هذا او

ماركس في ندده لباور توقع نظرية باور أيضيما آراء ماركس حول  بيعة اوغ ا  في الدين    يرى باور بويونج  
ين كأداة للتظعلا والدمع كيف تستاد  السلطة السياسية الدين لدفع أجندسا الخاصة  تستاد  الدولة الد

لوشااص الذين تحكم و   الفرن بن مواقف و هوواحد من ال كيز    بالنسبة لباور، الدين هوالدضية 
ا ساسية الن تحدد ا شياء في النظا  اوجتماعي   على النديض من ذلك، بالنسبة لماركس، كان العكس    

ي الن تحدد كل شيء، بما في ذلك الدين  وهكذا بينما يتفق كانت ا دااق اوقتصادية والسياسية ا ساسية ه
ماركس مع إ اد باور، فإنه لآتلف مع استادامه كأداة تفس ية في ف و التاريخ والنظا  اوجتماعي  يمنل عمل 
باور حالة جيدة لنشارة إلى مدى ارتباط الدين الوثيق بالفلسفة خظل هذه الف ة  في الواقع، كان من 

التمييز بين ما في حالته    أسئلة المعنى المفاهيمي لنلهي، و بيعة ا سا  ، ودور التاريخ في الدين   الصعلا
 كل ا لها آثار فلسفية  باور م و بنفس الددر لتاريخ الفلسفة وتاريخ الندد الكتابي 

 هوعور من الهيجلية، من حي  أن ندد الدين  ولوذجه لدى باور وج ة نظر وهوتية قوية لنساته
فلسفته، لكنه أيضيما الااصية الرايسية في المنعطف السياسي للةركة الهيجلية الاابه حي  ا تطبيق ا فكار 
الن تطورت في الجدل الظهوو السابق ا تطبيد ا على الناشط ا كبر والنوري في ذلك العصر  بالنسبة لباور  

النظا  الدااو  هذا هوالتطرف والراديكالية الوايةة يعتبر او اد  النددي هوقوة سياسية تدللا وتسدط  
يد كل من  وتضعه في مواج ةحي  ح  ودفع فكر الهي لين الابان إلى ما وراء حدود الليبرالية  لل يجلية،

هذا المويو  وايح  باكل خاص في انذار جد   باور  بون يو  الديامة حول يد   2الكنيسة والدولة 
 في أوج صرا  باور مع ب وقرا ية الجامعة البروسية  4214يح  بع عا  هيجل الملةد  وعدوالمس

                                           
1 William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p 088. 
2 -McLellan David: The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p50 
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بالنسبة لباور، فإن الندد نفسه هوالإله، والوعي الذاو النددي الذي يع ف بنفسه على أنه المطلق 
على  ريدة الرونج الهي لية  لذلك، من أجل الوعي الذاو لرؤية والنظر إلى المطلق كآخر هوأن يبدى في 

ا   الدين هووعي كاذ  ووهو و بد من كافه  والندد هوهذا الكاف اوكاف الدنا ، الذي يكاف اوغ  
 الخاصة ال   م  بة  عظوة على  ويو  العدظني ا ر الذي هوأريهويدرك الوعي الذاو باعتباره الم

المسيةي بالإ اد إسداط الدين من اجل م ورية الجذلك، يربط باور السياسة والم مة التطورية لتأسيس 
  1والعدل 

وإن اب قد مات من اجل فلسفة،  2يضع باور الوعي الذاو وعلى العرش الكل ا ىى واوعلىو 
فيما يتعلق بمبادئ هيجل باور يعلن:  3والذات فدط، حي  يعيش الوعي الذاو، ولآلق، ويعمل، وكل شيء 

]بمعنى آخر  الهيجيلين  إذا عدنا إلى التدريس الفعلي ا ديدي للمعلو، اخر  واحدد التظميذ واوتبا  
ا  لدد مزقوا فدط ا جا  الرقيق الذي أخفى لف ة وجيزة فكرة المعلو  ]   [  -الابان[   يضيفوا شيئيما جديديم

الذي ناكد من أجله أن هذا هوالجوهر الذي  خلف   -تدم ها للدين  الفلسفة هي  الندطة المركزية في هذه
الدارة  ]من الإيمان باب اوالتوحيد [  ت ااالته  واستئصاله، هي تلك  كل نتيجة من النظا  يمكن تدديم ا الى 

 4النور 
اك مع روجه، كتا  بعنوان مذهلا هيجل حول الدين والفن الذي كتبه باش  4218كما كتلا سنة 

يرى باور ان الهيجلين الابان   يكونوا اول الملةدين بل سبد و الى ذلك هيجل نفسه الذي كان يتجلبلا 
برداء التبرير الفلسفي للمعتددات يا للفدراء والباايسن الذين ىةوا لهيجل بخداع و عندما كان يدول: ان 

ذاسا انه اب وو شيء اخر غ  اب اوو الفدراء الذين  مويو  الدين والفلسفة هوا ديدة ا بدية في مويوعيت ا
أص وا ب بطة الى الزعو بان الدين والفلسفة متطابدان واعتددوا اوو يحافظون على إله و عندما كانوا يسمعون 

 و ويف يون ان الدين هوالوعي الذاو للرونج المطلدة هاوء الفدراء لهو آذان لكن و و يسمعون ولهو عيون لكن
و يبصرون  اذ ما الايء اوكنر ويوحا من حديدة ان شرنج هيجل الدين كان يست دف تدم ه مع ان الدارة 
المسيةية الن ي لف بها هذا  التدم  توهو بانه يتةدد هوايضا هن اوله ا ي الذي كان قبل وجود العا  

                                           
1 -Ibid, p,p 53, 55. 
2 -Bauer Bruno ; The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 94. 
3 -Ibid, same page. 
4 -Ibid, p 90. 
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  في رونج العا  الذي يصل الى وعي وكاف في يسو  عن حبه للبار      يعرف عدل هيجل البارد او العا
ذاته في اونسان وقد راى التظمذة الب اليل من امنال ش اوو في ذلك يربا من وحدة الوجود مع انه   يكن 

  يعالج باور اوع ايات على 1في الواقع او النزعة او ادية اوكنر جذرية الن تحل الوعي الذاو عل اب
 على سبيل المنال، ماذا عن وحدة الوجود لهي ل؟ اد  الهيجلية كتفس  لن 

يسمي باور هذا الجانلا من هيجل، وعظقة جوهرية ]   [ الن ترتبط في ا الرونج الفردية بالكلية، 
سوف تتالى الرونج الفردية عن  والن هي كجوهر، أو]   [ الفكرة المطلدة عن تلك الن لها سلطة علي ا

ومع ذلك، بالنسبة لباور، فإن هذا  2وتضع نفس ا في وحدة مع الفكرة المطلدة و تفردها ووحدانيت ا الخاصة 
وسيظ ر هذا الجانلا الملةد من هيجل  لل يجلية قارة تفي نواة الملةد حدا  الجانلا من فكر هيجل هو

يكون  باعتباره الم زى والمضمون ا ديدي لفكره  باور،وليس لديه رغبة في أن يكون منل اب، ولكن فدط أن
ا نا = ا نا، ]   [ للفوا واوستمتا  ولكن ا رية والمتعة الذاتية للوعي الذاو  هذه الفلسفة و تريد إلهيما، وو 

ويدرأ باور نصوصيما  تلفة من فينومينولوجيا الرونج لهيجل   3آلهة منل الوثنين، بل تريد الإنسان ووعيه لذاته و 
سداط ذاو  اميما للوعي الذاو حي  يركز باور على تلك ا قسا  من ليدد  ا جة الداالة بأن الدين هوإ

فينومينولوجيا  حي  ينتدد هيجل وهوت الاعور لجاكوبي، حي  خلفه في وقت وحق  موقف مماثل عند 
 شظيرماخر 

يحجلا ما سبق « الاعوري وهوت شظيرماخر(»)بان حجاج هيجل يد « المامنن»يريد باور إقنا  
الواقع هوان هيجل   يمارو ندده للاعور كي يمس بأي حال من ا حوال بالذاتية كذاتية وإلا أراد ذكره لكن 

المساو باكل ناقص من أشكالها يعتبر  الدين بالنسبة لهيجل أيضا شانه شان الفن والعلو نتاجا للوعي الذاو 
الرونج المفكرة مع « مصا ة»ة حول من كلمة هيجل السةري« اصةا  النوايا الطيبة » الروحي لذا يحذر باور 

ترى كو هوعدد من سةروا بهذه الكلمة السةرية الن كانت قبل سنوات قليلة موية بكل معنى »    الدين  
الكلمة والن سةلا من ا الإله ا ديدي ليويع في مواج ة النزعة الإ ادية! يا لها من مباراة وهمية! أهذه هي 

اها هيجل؟ هكذا يدرك المرء انه و يوجد أي اله وان ا نا يتعامل على الدوا  مصا ة العدل مع الدين كما ير 
مع ذاته في الدين فدط بينما يعتدد انه يتعامل مع اله حي وشاصي ان الوعي الذاو المتةدق هوذلك العمل 

                                           
  088، مرجع سابق، ص2الى نيتاه، جكارل لوفيت: من هيجل   - 1

2 -Bauer Bruno, The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 97. 

3 - Ibid, p 87. 
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ل آوف السنن الرااع الذي يزدوج فيه ا نا كما لوكان ينظر إلى مرآة إلى ان يكتاف أخ ا وبعدها يعتدد  وا
ان صورة المرآة هي اب وان تلك الصورة ليست سوى صورته هوذاته من وج ة النظر هذه و يكون غضلا اب 
وعدابه العادل سوى تكوير ا نا لدبضت ا وتوجيه الت ديد إلى ذاسا في المرآة كما أن رحمة وعطف اب ليسا 

دين أن تلك الصورة في المرآة هي اب وتل ى الفلسفة هذا يرى ال« سوى مصافةة ا نا لذاسا في صورة المرآة 
 .1الوهو فتظ ر لننسان انه و يوجد احد وراء المرآة وانه كان يتفاو  مع صورة أناه فدط

بالنسبة لباور، هناك صلة بن حرية الوعي الذاو والفن  الفن، منل الدين، هوإسداط للبارية، ولكن 
ولذلك، فإن الفن في تفك  باور يتفون على الدين  تو اوع اف به اومتعرف به  في الفن هذا النااط الذاو ي
 3باور ومن أجل الدولة يد الكنيسةو   2ويجلا أن يحل عل الدين 

لذلك، يجلا أن تبُطل الكنيسة، كما يصر  إن الدولة هي أويح مظ ر للرونج المويوعية أوالخارجية 
نيت ا ومكانت ا في الديالكتيك تتفون على الدين، وإذا ا ويعه لذلك، بالنسبة لباور، فإن عدظ لهيجل  

سياسيايم في السلطة على الدين، فسوف يتسبلا في اوال الدين ونفيه والدولة، فيما يتعلق بالكنيسة،  ولة إلى 
دولة إذيما تراجع الكنيسة وموسا! ال]…[ ما و واية، ويجلا على الكنيسة، في مواج ة هذه الدولة، أن تن ار  

 5إن رفض الدين هوويدظة وصةوة الوعيو  4 وا سيوحدها هي الواقع ا ديدي 
كان هيجل نفسه يعتدد أنه على الرغو من أن حركة الرونج قد اكتملت في الفلسفة، إو أن الكنيسة  

أي  كانت وسيلة متكاملة وماروعة لمصا ة ا تمع المسيةي مع الرونج، الكنيسة والن في ا هذه التفاصيل ]
المصلن اوالمتعبدين[ سوف يصةون واثدون وعلى يدن من أوو في مويو  إيماوو ومعتددهو ]يسو [ لدي و 

 6وعي و الذاوو 
يجادل باور بأن هذا يامل أعضاء الكنيسة الذين لدي و وعي و الذاو خارج و في شاص يسو   

يجلا اوع اف بيسو  اونسان الإلهي   بدويم من ذلك، يجلا أن يتعرفوا بأنفس و كوعي ذاو ليصبةوا روحيما 

                                           
  080-081ص -ص ، مرجع سابق،2كارل لوفيت: من هيجل الى نيتاه، ج 1

2 -Bauer Bruno: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p001. 

3 -Ibid, p 040. 
4 -Ibid, p 048. 
5 -Ibid, p 080. 
6 -Ibid, p 088. 
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اصة، ويعرف نفسه ويعتمد الإنسان على نفسه وقوته الخبعد ذلكثم  كاسطورة، كإسداط دين ونفي وانكار  
 1على أنه ر  العا ، و]لن[ لآرج من نفسه للت للا على العا  وإخضاعه لنفسهو 

في هذه المدا ع من فينومينولوجيا الرونج، يعتبر هيجل قوييما في انتداده للاعور الدين السامي والرفيع  
ن هذا ووهو يلعلا بالمرايا و يدول هيجل أ والظمتناهي كأساو لربط الفرد الذاو بالإلهي المويوعي  حي 

فإذا تصا ت  ويتةدى هيجل وهوت الاعور بدضية أخظقية الاعور بأن الذات   يتجاوا نفسهفي  2]   [ 
 3مع اب من خظل الاعور، ف ذه مصا ة ااافة  نن ثابت وعدد في نفسي فدط 
الذات المتن ية اددودة  وت  يجيلا هيجل على وهوت الاعور بن والعظقة الجوهريةو لوحدة الوجود 

من تلداء نفس ا وت مر نفس ا على شكل  ظة منافية لنفس ا )ا ذف والرفع( في  ظة من الجوهر الكوني 
الكلي، الفكرة المطلدة ويكتاف الوعي الفردي نفسه على أنه  رد  ظة من الكلي ا كبر لرونج العا   وتعن 

الفوري اومباشرية لنيمان الدين التدوى، لذا فإن هيجل يتجاوا وحدة الوجود لدى هيجل نفي الطابع 
 البروتستانتية ا رثوذكسية في هذه المرحلة من الديالكتيك 

بالنسبة لهيجل، فإن الجوهر الكلي المنفصل عن مباشرية الإيمان الدين ويكمل ذاته من خظل التطور 
عد من وحدة الوجود  ون وحدة الوجود نفس ا سوف ويجادل باور الن بأن هي ل يذهلا إلى أب 4الداخليو 

إن كلية رونج العا  تحدق الكلية من خظل اوع اف بالذات، ويتو تحديق  يتو نفي ا وابطالها مع تدد  الجدلية 
لذلك يتو اوع اف والتعرف على جميع  ذلك من خظل اوع اف الذاو بالوعي الذاو باعتباره المطلق  

ادددة في واية المطاف على أوا  ظات من الوعي الذاو   هذا هوالموقف الن ااي لل ي لية،   ظات الوجود 
كما ياكد باور، وما المدصود بدول أن الجوهر هو الذات  إن مويو  المطلق للرونج هو الجوهر الذي يسمى 

 5الوعي الذاو، وليس اب 
وقف الن ااي من الهيجلية، ح  لو  يدرك هيجل لذلك، فإن العظقة الجوهرية لوحدة الوجود ليست الم

ولكن فدط مرحلة أخرى في رحلة الوعي الادي من الفينومينولوجيا  وكليت ا وتأليه  نفسه ذلك بالكامل،
الذاو في، وعبر ومن خظل الوعي الذاو  في واية المطاف، يتو إبطال فكرة رونج العا  لوحدة الوجود، وإعادة 

                                           
1 -Bauer Bruno: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 210. 
2 -Ibid, p 103. 
3 -Ibid, 101. 
4 -Ibid, 104. 
5 -Ibid, 116. 
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وإن الوعي الذاو هوالدوة الوحيدة في العا  والتاريخ، والتاريخ ليس له  رونج المطلدة للوعي الذاو  استيعابها في ال
 1أي معنى سوى ص ورة الوعي الذاو وتطوره و 

وبالتا  فإن فلسفة الرونج المطلدة تعادل الإنسانية المطلدة  وفي كتابه ومذهلا هيجل حول الدين 
يمكن توحيد الفلسفة والدين وعلى الإيمان  رد عجرفة المف و  كي و يطرده  والفن و ي اجو هيجل بدوله: و

المف و     الفارن بن هجو  فولت  على الإقيل وحل هيجل للدين هوفارن ظاهري فدط ون الرجلن يدوون 
ل قد بز منله ويفعظن الايء ذاته أساسا : الفرنسي بالطرفة الفنية فكريا وا لماني  دية اداير بل ان هيج

ا على الفرنسي  نه يندل تجديفه  بعد ان يمنةه قوة اكبر من خظل تحديدات فلسفية عامة انه يفعل هذا 
دون ان ستز مااعره وقد فدد الإيمان كليا، وقد تعلو هيجل في مدرسة فولت  ان الي ود هوشعلا التمزن 

و بكن  من الإقيل لذا فان ما يدوله حول الع د والفساد وان أسطورة الإغريق هي أكنر إنسانية وحرية وجما
والذي و « هذا الواحد الذي يريد أن يكون كل شيء»الدديم يفكر به حول الع د الجديد وحول ي وه  

يحتدر هيجل في وقت واحد الدين الارقي والوحي « يستطيع تجاوا ييق ا فق للوصول إلى العمومية الروحية 
اصةا  النفوو « بارف»د اوستدظلية الملةدة للذات بل يتجرأ ويزعو انه المسيةي الذي   يبل  بع

العظيمة ان يكونوا مدانن  وو يفكرون بابطال الإغريق بدل الدديسن المسيةين ويمتدحون عويا عن 
ل أن الا داء ال اجيديا الملةدة الن ليس تناقض ا اوساسي هوالتناقض المسيةي بن ا سرة والدولة يرى هيج

الارقين   يعرفوا الرونج  ا رة بما هي رونج واونسان ا ر بما هوانسان وان كانوا قد فعلوا الكن  في هذا ا ال 
فان هاوء ما االوا على حق ح  اليو  »اذا كان جميع المامنن الارقين هو في نظر هيجل سوريون وجليليون 

نى الهيجلي الإ ادي ف و و يريدون ان يكونوا عند ذواسو بل عند اذا كانوا يرفضون ان يكونوا أحرارا بهذا المع
بمعنى انه يريد « هنا رودو اقفز هنا:»ويريدون للرونج ان تاتان وتأمل وتحزن وتاكولكن هيجل يدول « اب

بأكبر قدر من الويونج عن كرهه « علو الجمال»الرقص هنا في هذا العا  ا ريي يكاف هيجل في 
ي اجو عموما التاريخ المددو من جانبه الجما  حي  يع ف دون مواربة انه لن يحنى هامته للمسيةية كما 

وتحويل العا  بأسره الى « الوعي الذاو»اما  يسو  ومريم وانه يحتدر عموما اي ا ناء ويريد على الدوا  نار 
وبحجة انه ليس « غريبا»بوصفه ملك له ان الوعي الذاو والعدل هما بالنسبة له كل شيء وهوينفي ما عداهما 

بعد قوة تحررت لتص  مف وما اما حرية ان يكون المرء عند ذاته ف ي بالنسبة لهيجل وسيلة وغاية التاريخ وان  

                                           
1 -Bauer Bruno: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 115. 
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كانت و توجد بالنسبة للمسيةي او قوة تارلآية واحدة من قوة اب وو توجد سوى وسيلة واحدة هي عظمة 
واحدة لتةديد ا هي يسو  الوسيط الوحيد بن اب واونسان ماهوهدف  الر  وو توجد بالتا  سوى وسيلة

التوسط الهيجلي في مواج ة هذا الوسيط الوحيد ادرر بالفعل؟ لن وبد لهيجل لكي يدضي عليه من تفس  
الكتا  المددو تفس ا اسطوريا  وهوبفعل ذلك بطريدة أكنر راديكالية من  ريدة ش اوو الذي يف   وجود 

ضعة اسا   فدط في الع د الجديد، بينما يعتبر هيجل اوقيل باكمله اسطوريا،  رد انه دين في التصور ب
والعر  الدينين  بل ان هيجل و يكتفي بذلك، ف ى في اوسطورة واوشعار اوغريدية عمظ من اعمال 

يل معالجة غ  حرة لتدليد معطى وو تاكيل الفردية الخظقة الن  تلك المورود بحرية، بينما يعتبر اخبار اوناج
خارجيو  اذا كانت الميتولوجيا هي الفن الذي يصو  ماهوالهي صياغة انسانية، تاركا لظنسان انسانيتة ا رة، 
فان التاريخ المددو و يكون تارلآا اسطوريا باي معنى آخر ونه و يعرف او مآثر اب وعبودية اونسان، واذا 

تاريخ المددو كما يرى هيجل ان يبل  شكل العمل الفن وفتداره بسبلا ما يراه من عدمية و يستطيع ال
وفساد اونسان وقلة قيمة فاعلية الفرد الى امكانية ا ركة الروحية اي الى اوصطدامات الفعلية، والى ال اا ا 

ناوء اي تاريخ واية نظرة  اونساني ا ر ))حي  يكون الواحد كل شيء ويكون الخرون عبيدا،تل ى امكانية
الى التاريخ ((  من ج ة اخرى، يجلا ايضا ان و يف و التاريخ المددو ف ما رمزيا مدا  اولهي يتاكد في 
الفردية الصارمة وي وه يواجه ح  موته مص ا باريا  هذا التاريخ هوتاريخ رمزي مدا  الظواهر الطبيعية 

من ذاسا بل من خظل ارتبا  ا بالر  وحده، فيكون التاريخ المددو  واونسانية و تكتسلا في اوقيل اهميت ا
 1في تفس  هيجل تارلآا هجينا مالفا من تصورات شرقية وغربية وخليطا عكرا من الرمزية والمينولوجيا 

، حي  يدافع  ادننار المسيةية المكاوفة، والن كانت إعادة عر  تفس ي ل 4218وش د عا  
لإ اد وكذلك الفكر ا ر لعصر التنوير، واختزال كل ا ديان في الدين الطبيعي والتأكيد على باور عن أهمية ا

اكتااف المسيةية )»ويار  في ندد المسيةية أن ا ديان هي خرافات، والداعدة ا ديدية الوحيدة هي العدل، 
طورة الوعي بل يردها الى ( وهوو يرد المسيةية التارلآية منل ش اوو الى أس4218«ندد اوناجيل»4214«

تركيلا هويرة ظروف تارلآية معينة ان المسيةية نتيجة وهوتية مصطنعة ناشئة عن اويار ا رية السياسية في 
العا  الروماني وحاول باور ان يبن ان المسيةية ليست انسانية وتعار  كل ماهو بيعة في اونسان ان 

                                           
  489،481، مرجع سابق، ص، ص 8كارل لوفيت: من هيجل الى نيتاه، ج  - 1
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اقر  الى ماركس ولكنه و يزال في الوقت نفسه قريلا جدا من هيجل وهنا هو « شداء العا » المسيةية في رأيه
  1الذي يرى ان المسيةية اصبةت تتبع الي ودية واوا انفصال عن الطبيعة 

فالمسيةية هي بالنسبة له هي مصيبة العا   ولدد ظ رت عندما عجز العا  الدديم عن ا فاظ على 
صيبة جوهر اونسان، وتنبتت ا في او   لكن اونسان هوفي جوهره ذاته، فما كان من ا او ان رات في هذه الم

حر ويجلا عليه كما انه يستطيع اثبات حريته تجاه الموت  عنداذ يكون هونفسه من يسن الارااع لذاته، ح  
لوجعل ا تامن بضرورة الريوخ لدانون غريلا  ان اب هواونسان الم    عن اونسان لكنه   يعد اونسان 

لم    بالمعنى الذي قصده فويرباخ والذي هومويعة لجوهر اونسان قابلة لظل اء في صورة الدين  بينما ا
هويعن في نظر باور يياعا ذاتيا كامظ و يدبل اول اء او من خظل المسيةية ذاسا وحسلا  من هنا فان 

ما اون فدد اختلف اومر: اذ وصل التةرر المامل من الدين هواكنر من  رد تحرر: انه خظص كامل     ا
الوعي الذاو الى يدينية حريته والى اللةظة ا اىة الن سي ك في ا ل   اوحرار ايضا حرية ان و يكونوا احرارا  
انه و يريد فر  ا رية علي و مع انه سيد ر العا  با رية  في حن ان التاريخ لن يبدى بعد اوامة دينيا 

يمارو عدوبة اوحتدار المافف يد اولئك الذين يدفون على هامش العا  المتةضر ساعن اومسيةيا بل س
للةفاظ على آلهت و  بعد ان احتل فابيان تارنت سأله جنوده عما يجلا ان يفعلوه بصورة ألهة تارنت فاجا  

 2لن ك للتارنتين آلهت و ال ايبة اننا ندول بدورنا لن ك للمسيةين آلهتو ال ايبة 
، اظ ر وكاف وفضح 4218جاء ندده أكنر قوة ووذعا والهدا  للمسيةية، من قلمه عا  

 ، الذي كان من المدرر أن ينار هذا العمل، لخص باور عتوياته له:Julius Frobelالمسيةية  وفي رسالة إلى 
وأنا أثبت أن الدين هوجةيو مكوّن من كراهية الإنسانية وأن اب هومأمور الجةيو    و  مكنفيما كل كراهيته  

للدين في هذه الدراسة، شجلا مرة أخرى الدين باعتباره اغ ابيما للرونج البارية عن الإنسان واسو أنه و يمكن 
ا أن يستمر ويبدى إو  ن الإنسان كان يعيفيما ويااسيما وفد  يما وغ  سعيد  الاجاعة والندد الفلسفي يضع حديم

له  اعتدد باور أن هذا الكتا  وسيدرر مسألة الدين باكل واايو  وأويح باور بأنه وبدون المرور بنار الندد، 
لن يظ ر شيء في العا  الجديد   و  كما ياكد بدوة أن الندد هوالوسيلة لإواء اغ ا  الإنسان عن نفسه: 

وا امة الن تكسر هذيان البارية وتجعل وتسمح لننسان ان يف و نفسه مرة أخرى و   فصرخ: والندد ه

                                           
  87-84ص -صمرجع سابق، جان ايف كالفيز: ندد الدين والفلسفة،  -1
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والدين، هل تسمعن؟ وسيتو تدم  الدين  اميما بالندد و، نظرية الندد، ستن ي اوغ ا  الذاو لننسان عن 
 .1نفسهو

المسيةية في العا  أن باور يردد صدى وصف هيجل للسيان التارلآي الذي ناأت فيه  يبدو
الروماني  وهويدعي أن والمسيةية ظ رت عندما كان العا  تعيسا وبااسا وانكسر الدعو الذي كان يحاف  

كان هذا هوعا  الوعي التعيس والادي  لذلك يدعي أن أصل الدين هو الدلق  عندما   2علي ا ح  النو 
اب عن ندطة ثابتة من ا ديدة واليدن   يدعي باور  ياعر الناو بالدلق والخوف، فمن الطبيعي أن يبةنوا في

  3الإنسان من إ اق ا بنفسهو  يمكنأن الدين وهوأشد المعاناة الن 
يدو  الدين التطور الكامل للعدل الباري وا رية  وبالتا  يمنع البار من تحديق إمكاناسو البارية 

ا ، يضع و في عا  من الباو والخطيئة، كما هومويح في الطبيعية  وبدويم من ذلك، مع الإله المتايل المتع
ا أوايط اديما وقمعا للتفك  الباري  وبما أن ايط اد الطاافة يفسر  شكل الوعي التعيس   نل فكرة اب قيديم
على أنه إرادة اب، فمن المف و  أن رغبة اب هي أو يستاد  الناو عدل و وو يمارسوا ملكة التفك  النددي  
ومن خظل الفكرة المتايلة عن اب، يستعبد البار أنفس و ويحكمون على أنفس و بالباو  يمنل الإيمان باب 

  4وعبودية وبا ظيم بآوف المرات والذي يت ل ل في جميع العظقات الباريةو 
نفسه بأن المامن الدين ا ديدة عن  وفديما لوج ة نظر باور، من خظل الفكرة الخيالية عن اب، لآفي

  ينةرف باور جذرييما عن وج ة نظر هيجل بأن المسيةية هي دين ا رية، الذي يحرر البار أصل ايط اده
من قيود الطبيعة   فبدويم من أن تكون المسيةية، بحسلا باور، قوة تحرير بارية، ف ي عامل خبي  للدمع  في 

م مة لل اية بالنسبة لهيجل  وفديما لباور، فإن وحي، والن كانت ينتدد باور العديدة المسيةية لل هذا السيان
رسالة فكرة الوحي هي أن العدل الباري نفسه و يستطيع تحديد ا ديدة  بدويم من ذلك، يجلا أن ينتظر 
ويتلدى ا ديدة باكل سل  من مصدر خارجي  وهذا التصرف و ياجع جميع التةديدات العلمية أوالعلو 

                                           
1 William J. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p ,p 197, 199. 

2 Bruno Bauer: An English Edition of Bruno Bauer's 1843 Christianity Exposed:  A Recollection of the 

Eighteenth Century and a Contribution to the Crisis of the Nineteenth Century,  [Studies in German Thought 

and History، vol. 23]، ed. by Paul Trejo، trans. by Esther Ziegler and Jutta Hamm. Lewiston، NY: Edwin 

Mellon Press، 2002،p12.. 
3 Ibid, p13. 
4 Ibid, p14. 
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 و النددي من اجل ف و العا  من حولهو   يدد  الوحي ببسا ة حديدة يجلا هذا يمنع الناو من تطوير منطد
  1 ال لط والخطأعلي و الإيمان بها وتصديد ا دون مزيد من 

هذا ينطوي على قبول المامنن باكل سل  للساافات والتناقضات الصريحة  مرة أخرى، يصور 
وإدراك وتحديق إمكاناسو بالكامل  يرسو باور الدين على أنه عنصر قمعي يمنع البار من تطوير قدراسو 

نساته الخاصة من الوعي التعيس   الدين يبدي الناو بااسن في عالمنا ا اير، ويمنع و من تنمية عدل و 
الباري وحريت و   على النديض من ذلك، فإنه يعد بمكافأة كب ة في عا  آخر   وهذا يادي إلى شكل من 

  ننا و نستطيع أن نكون ما  ن عليه حديما: كاانات حرة وعدظنية  وهو أشكال اوغ ا  عن الذات
بدويم من ذلك، نظل في حالة من الباو، مع إغراء بايء أفضل  2يدعي، وإننا ممزقون  اميما داخل أنفسناو  

 بكن  قاد  في المستدبل   لكن هذا يعن أن الناو يدضون حياسو كل ا في حالة اوغ ا  هذه 
نعيش مسكونن ومطاردين بفكرة أننا خطاة مذنبون متأصلون وبالتا   ر  أنفسنا من الملذات  أننا

ونتيجة  3الطبيعية  فالمسيةية تعلو فضاال العفة والعزوبية، وتدال للناو أن التمتع بالجانلا المادي يعتبر خطيئة
ديدية والكمال واوشبا  يجلا ان لذلك، يتو اغ ا  البار عن أجسادهو ودوافع و الطبيعية  فالسعادة ا 

نتظر ح  بعد موتنا  مرة أخرى، بالنسبة لباور، فإن ساافة كل هذا هي أنه خلق ذاو  لدد حلو البار ي
بأنفس و بأنظمة المعتددات الدينية ونتيجة لذلك ايط دوا أنفس و وجعلوا حياسو بااسة  يجلا على المامن 

و يحتوي على حديدة أومعنى دااو، وهوعفوظ للعا  الإلهي والمتعا   وهكذا  4المتدين ان يعتبر العا  و شيء 
فإن المعتدد الدين يعن اوغ ا  عن هذا العا    على المامن وأن ي ر  قلبه عن العا  والعظقات الإنسانية 

ية إلى والرفض الكامل ان فكرة اب، بحسلا باور، ترقى في الن ا 6المسيةية نفي وإنكار للعا   5والتاريخو 
وبالمنل، من الخطأ الإشارة إلى ا ماسة للفن والعلو والدولة  7لننسانية، وتضةية البارية، ونفي الإنسانيةو 

من حي  الدين  في حن أن هذه  نل أعلى اهتمامات الإنسان، إو أوا في الواقع مناقضة للدين  صةيح أن 
هذه ا شياء، لكن الدين يدو  ذلك  نه يمنع تحديق الذات  في هذه الناو يمكن أن يجدوا إشباع و في منل 

 إنسانيتنا  أي على أساوا اوت ذات المصلةة الإنسانية، نتصرف ونعمل على أساو عالمي وكلي 

                                           
1 Bruno Bauer: An English Edition of Bruno Bauer's 1843 Christianity Exposed, Op-cit,  p16. 
2 Ibid, p 18. 
3 Ibid, p,p 63,66. 
4 Ibid, p 55. 
5  Ibid, p 56. 
6  Ibid, p 79. 
7  Ibid, p 70. 
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لكن هذا بالضبط ما يمنعه الدين بعد  السمانج لنا بتطوير قدراتنا البارية ا ديدية  وبالتا  فإن 
ا  ذاو  وا تفصلنا عن إنسانيتنا  على حد تعب  باور، ووبالتا  فإن الدين هوعنة وشداء المسيةية هي اغ  

لذلك و ينُصح بندل اسو الدين إلى  اوت أخرى  ان مفتانج الت للا على اوغ ا   1واندسا  ذاو للباريةو 
ا من الجمع بن الناو   ن  بيعته تفصل بين و  ليس الدين  ن هذا هوسبلا ذلك  لن يتمكن الدين أبديم

ا بمرور الوقت، ولكن الدضاء عليه  اميما  لذلك و يجلا أن ودف فدط إلى إصظنج الدين الذي أصبح فاسديم
 ن ماكلة اوغ ا  تكمن في جذوره   وبالتا  و جدوى من عاولة اوحتفاظ ببعض جوانلا المسيةية   و 

  اء علي يمكن أن يتةدق حل اوغ ا  ا دي  إو بالدضا
بف ة وجيزة، وما اال منزعجيما من مسألة يسو  التارلآي، كتلا باور كتابه وندد  4212بعد ثورة 

رساال بولسو  كانت مدرسة توبن ن قد أعلنت بالفعل أن رساال بولس صةيةة  هذا و ي و وباور   أنكر 
الف يدرأ الصرا  بن الي ودية صةت ا وويع أصل ا في واية الدرن الناني   وخلص إلى أن الرساال كتب ا م

كتابه الا   ندد ا ناجيل الإقيلية   4214-4211والوثنية في المايي  و يزال غ  راٍ ، حي  نار في 
وتاريخ ناأسا، نافيايم الوجود التارلآي ليسو   لدد كان قريبيما من هذا الإنكار لبعض الوقت، ربما ح  عا  

ا استند إليه الخرون، على الرغو من أن نص ذلك ا صل      جادل بأن هناك إقيظيم أصل4214 ييما واحديم
 يعد موجوديما 

كان مالف هذا الإقيل ا صلي فنانيما تأمليا ومبدعيما عاش في الدرن الناني، ورجظيم نظر في الصراعات 
اوء، للتعب  عن الفلسفية بن الي ودية واليونانية والوثنية، وسعى إلى إنااء بعض النظرة الإيجابية من كل ه

النورة المسيةية في اتحاد اب والإنسان في شكل رمزي ما  وهكذا أخذ التصنيفات الفلسفية الن أراد تأسيس ا 
وربط ا بااصية تارلآية من خليدته، يسو   باختصار، كان يسو  من ابتكار فنان يرمز إلى البص ة الفلسفية 

ولكي نكون صادقن مع النورة المسيةية ا صلية، قال باور، كان  ية اد الطبيعة الإلهية والإنسانالعظيمة وتح
على الرجال أن يرفضوا ا ناجيل كسجظت للةديدة المطلدة وكسجظت تارلآية وأن يدبلوا الاكل الجديد 

 يكن للةديدة، والإنسانية الفلسفية، واتحاد الطبيعة الإلهية والبارية في جميع إنسانية  وكل تدد  في التاريخ  
ممكنايم إو من خظل النددو، وبالتا ، كان وبد من ندد المسيةية وكاف ا واستبدالها بالإنسانية  لدد ت   

                                           
1 Bruno Bauer: An English Edition of Bruno Bauer's 1843 Christianity Exposed, Op-cit, p 35. 
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العا ، لكن رسالة باور ظلت كما هي  ح  مع هذا العمل،   يجد باور السظ   مع تددمه في السن، أصبح 
 أكنر شراسة 

والمسيةية البدااية اسو مالفي اوناجيل بأن أعمالهو ، في كتابه فيلووش اوو ورينان 4291في عا  
تستند إلى مزي  فيلومن الفلسفة اليونانية الرومانية والي ودية  بعد ثظد سنوات، نار كتابه المسيح والديصر: 
أصل المسيةية في اليونان الرومانية، ملاصيما لجميع آرااه السابدة  قال هنا إن يسو  خلق على يد عضوفي 

فلسفية في الإمبرا ورية الرومانية في الدرن الناني  استاد  المبار ا صلي أفكار سينيكا، والرواقين، جماعة 
وفيلو، والي ودية، واليونانية، والوثنية، جوايفوو، والفكر العا  في عصره    يكتف باور بنار دراسة أخرى في 

الديصر، حي  جادل مرة أخرى بأن يسو  بعنوان الإقيل ا صلي ومعاريون الكتا : المسيح و  4221عا  
ومع ذلك، بحلول عا   1قد خلق  من قبل فنان جمع أفكار سينيكا وفيلووالرواقية والي ودية والمركزية الرومانية 

باور بدأت  لة جديدة ا لة ا دبية العامة، حي  نبذ   ، فددت ا ركة الهيجلين الابان اخم ا 4211
يمنل هذا بداية عودة حركة باور إلى اليمن  2ع عن موقف والندد الخالصو ورفض ناا ه السياسي وداف

، تأثر باور بالويعية 4212السياسي، وج ة النظر الن ست يمن على الجزء ا خ  من حياته  بعد ثورة عا  
ا وأبعده عن الفلسفة الهي لية وفكره السابق  أصبةت كتابة باور قومية  3ووجيست كونت الذي أخذه بعيديم

ومعادية للسامية باكل متزايد، حي  أدانت الظعدظنية الي ودية في مواج ة المنظور الجرماني والويعي 
 5توفي برونوباور أحد أنصار الإمبرا ورية ا لمانية المطلدة لبسمارك  4228في عا   4العلميو 

الذاو المطلق على النةوالتا : أوويم، يركز  يمكن تلايص ثظثة عناصر رايسية في فلسفة باور للوعي
على الوعي الذاو كمويو  مطلق للواقع بطريدة ماابهة لفلسفة الهوية في فياته وشيلين  الاا   ثانييما، لدى 

 باور توجه غ  عملي 
 إن نااط الندد هوفي حد ذاته حرية، وبالتا ، يمنييما، ت ي   ريدة تفك  الناو بما يكفي لت ي   

العا   ثالنيما، كل الدين هوفتاية وثنية، أي عبادة شيء مابع بخصااص كاذبة  يجلا على كل الدين ان ينفى 

                                           
1 -W. Brazill: The Young Hegelians, Op-cit, p,p 205, 207  
2 -McLellan: The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, p-p 50-51. 

3 -Bauer Bruno: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 49. 
4 -Ibid, p 52. 
5 -Ibid, p 52. 
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، أل يت رخصة التدريس باور رىيايم بعد أن عاد إلى بون في الفصل 4218مارو  87ويبطل بالندد  في 
 1أخرى إلى برلن في مايو الدراسي الربيعي  ىُح له بإكمال ادايرات الن كان يلدي ا، وعاد مرة 

 هناك تأكيد على النفي في ف ة الهيجيلين الابان لبارو تبرا في ثظثة أمنلة 
أوويم، يذهلا ندد باور لوناجيل السينوبااية إلى أبعد من ش اوو لينفي  اميما ا ياة التارلآية ليسو  

 باكل كامل 
( حي  تستبعد وحدة الوعي 4218الي ودية )ثانييما، هناك معاداة السامية في كتابه حول المسألة 

 الذاو العنصر ا جن  للي ودية، والذي يجلا بالتا  نفي ا من أي مستدبل تارلآي قاد  بكامل 
استطا  من خنظل دراسناته الفلسنفية والتارلآينة في نانأة المسنيةية أن ياسنس لندند الندين والظهنوت وتجلنى هنذا 

حينن  ننناقش علننى أسنناو مف ننو  الننوعي  4218ا كتبننه عننن المسننألة الي وديننة الندنند أيضننا في نظرتننه للي وديننة فيمنن
حينن  يتسنناءل الي ننود  الننذاو قضننية تحننرر الإنسننان وعنند  قنندرة الي ننودي علننى التةننرر لوقوعننه في اسننر ي وديتننه 

أننه النو ن السياسني  ويجينلا بناور علنى الفنور  ب–ا لمان يطلبون اونعتان  اي انعتان يطلبنون؟ اونعتنان المندني 
لننيس يننة  مننن هننو متةننرر  ومعتننق سياسننيا في ألمانيننا  ننن أنفسنننا لسنننا أحننرارا،ن فكيننف نسننتطيع تحريننركو؟! انننتو 
الي ننود أنننانيون، حننن تطننالبون  نفسننكو بانعتننان خنناص، علننيكو ان تعملننوا مننن أجننل انعتننان ألمانيننا السياسنني، 

تحررهو بأن يكفوا عن كووو ي وديما( ليبننّ ” باور“)ربط في ا ” برونو باور“ 2وكبار من أجل اونعتان الباري
أن تحرّر الدولة منن الندين وينماوا حرينة المعتدند، في سنيان دمدر ت نا وعلمنت نا، والتعامنل منع الي نود كمنوا نن 
ولننيس كدوميننة، سيضننمن تحننرّرهو، وتحننرر كننل مننوا ن الدولننة، عننبر التةننرّر سياسننييما مننن النندين بإقصننااه مننن ا دننل 

ويضننيف بناور :ولنن يكننون هنناك دينن ينو  لننن يكنون هنناك ديننن ذو امتيناا اسنةبوا مننن  دنل الخناص العنا  إلى ا 
فتةريننر الدولننة مننن النندين يانن ط إاالننة كننل ديننن وتأسننيس ، 3النندين سننلطته اوسننتبعادية وسننيكف عننن الوجننودو

السياسني، وذلنك بإل ناء وبنناء الدولنة العلمانينة الننّ يسنود في نا التةنرر  الدولة كدولة مبرأة عنن كنل اغن ا  دينن
 الدّين 

ثالنيما، في بون ا كو ا خ ، حي  يدرأ باور هي ل كملةد ومعادي للدين، وينفي الجانلا الإيماني 
 لفكر هي ل 

                                           
1 -Bauer Bruno: The Trumpet of the Last Judgment Against Hegel the Atheist and Antichrist, Op-cit, p 38. 

  447ص، )د ت( ،ب وت، دار ا ديدة للطباعة والنار ،ترجمة الياو مرقص، ماركس: حول المسألة الي ودية -رباو  2
  498المرجع نفسه، ص  3
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في سيان  في الختا ، فإن تأكيد باور على الوعي الذاو المطلق ينطوي على إعادة تأكيد منطق الوحدة
سيةية عدبة في وجه تفتح وعي الإنسانية لذاسا و ظة من  ظات التطور الاأن لياكد ان المالفكر الهيجلين 

، الذي  فويرباخ في هذا يمكن  ييزه بادة عنمن خظل عصر وعت فيه الإنسانية اكنر فاكنر قدرسا الإنسانية 
 ، بدويم من الوعي الذاو  النو  اونسانيأويح فلسفته من حي  جوهر 

 مقلضب.. ماركس والمسيحية عالم 4
يرى ماركس أنّ ندد الدّين قد اكتمل في ألمانيا وهوالاّرط الممّ د لكلّ ندد، والوجود الدّنيوي للاطأ  

ا، فالإنسان الّذي   يجد في واقع السّماء  غدا ماكوكا كافية منذ أن أصبح دفاعه السّماويّ عن ذاته مفنّديم
أوصورةيم لذاته، لن يكتفي بعد ذلك بأن و يجد  الوهميّ حي  كان يبة  عن الإنسان ا على إوّ انعكاسيما

سوى مظ ر ذاته وحسلا سوى الننسان وإلّا يبة  هنا، وعليه أنّ يبة  بالضّرورة عن حديدته الواقعة أن 
أساو النّدد غ  أنّ الدّين هوأنّ الإنسان يصنع الدّين وليس الدّين هوالّذي يصنع الإنسان، إنّ الدّين هووعي 

 1لإنسان الّذي   يجد بعد ذاته أوالّذي فددها الذّات لدى ا
و يكتفي ماركس بما قاله فيورباخ و الإنسان هوالذي يصنع الدينو، بل يتجاواه في ذلك بدوله ))ا ديدة      

أن الدين هوالوعي الذاو لننسان الذي   يكسلا ذاته بعد، أوخسرها من جديد، ندول )ذاته( ونضع ا هنا 
جتماعية والدنيوية((  فالدين و يعن لماركس  رد مويعة للجوهر الإنساني بل هوتايا بمعنى في عظقاسا او
  2اوغ ا  الذاو

فتأليه الإنسان يبدوا وايةا في مالفات ماركس في شبابه، اي ماركس يرفض اوله ليةل عله الإنسان 
ن، فدد كتلا ماركس في رسالة الدكتوراه الن وهذا الموقف امتداد لموقف فيورباخ الداال إن الإنسان اله الإنسا

حررها في مويو  ) الفرن بن فلسفة الطبيعة عند ديمدريطس وفلسفة الطبيعة عند أبيدوروو( قااظ: ومادامت 
ندطة واحدة تنبض في قللا الفلسفة العامر كليا با رية، والذي وسع العا  فسوف تصرخ مع أبيدوروو في 

من يحتدر آلهة الجم ور، وإلا الكافر من يتبنى تصور الجم ور عن اللهة إن وجه خصومه : ليس الكافر 
الفلسفة و تفي نفس ا أن ش ادة برومينيوو بكلمة : أنا اكره جميع اللهة ف و مدينون   وبسبب و أعامل 
ن معاملة جاارة هي ش ادسا، وهي تدف، وستدف دااما يد كل آلهة السماء، وا ر  الذين و يع فو 

                                           
  88، ص0830، 2كارل ماركس، فريدريك أقلز: حول الدين، تر ياسن حاف ، دار الطليعة للطباعة والنار، ب وت، ط -1

Karl Marx : L'Introduction à la Critique de la philosophie du droit de Hegel, Traduction et commentaire 

Eustache Kouvélakis, Ellipses, Paris, 2000, p7. 
  411مرجع سابق، ص 8كارل لوفيت: من هيجل إلى نيتاة، ج  كذلك ندظيم عن  88صالمرجع السابق، ماركس واقلز:  -2
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بالوعي الإنساني إلها أىى وهذا اوله و يتةمل أي منافس أ  أولئك الجبناء الذين ي تبون لرؤية او طاط 
للمكانة اوجتماعية للفلسفة ف ي تردد لهو جوا  برومينيوو إلى هرمس خاد  اللهة تأكد أني لن استبدل 

على أن أكون خادما أمينا ورسوو ل  عبوديتك بمص ي البااس إنن أفضل أن أبدى مكبظ في هذه الصارة
ايوو ا  اولهة هكذا يحس أن قبه المتكبرين بكبرياا و إن برومينيوو هوأنبل قديسي تاريخ الفلسفة 

ان برومينيوو المكبل الى صارة والمتةدي لنلهة وادتدر لها هوالإنسان ا خذ بخلق وإيجاد ذاته  1وش داا ا 
ا صول على ا رية والكرامة باعتبارهما أصل الوجود اونساني وحن يعتبر فويرباخ فالتةرر من اولهة والتبعية و 

: ان ندد الدين يدود الى العديدة وهي ان ولفان ماركس يردد نفس الدول حينما يد 2اله الإنسان  الإنسان هو
 3اونسان هولننسان الكاان ا ىى 

يفعل، يكيف واقعه بصفته إنسانا تلص من ا وها  ان ندد الدين يدمر أوها  الإنسان، لكي يفكر، 
وبل  سن الرشد، لكي يدور حول نفسه، أي حول شمسه الواقعية  فالدين شمس وهمية تدور حول الإنسان 

 ويضيف ماركس: الجذرية هي أن تأخذ ا شياء من جذورها   4مادا  الإنسان و يدور حول نفسه 
سان نفسه  والدليل الوايح على جذرية النظرية ا لمانية، وكذلك على الن، بالنسبة لننسان، الجذر هوالإن

 5 اقت ا العملية، هوأوا تنطلق من كووا الإل اء المطلق للدين 
وهكذا يتبن أن ماركس استوحى من فيورباخ ندده للدين كما كاف له فويرباخ عن ادتوى الباري 

دد الدين قد انت ى في ألمانيا ما ا الى ان هناك مرحلة للعدااد الدينية لكن مع ذلك ياكد ماركس ان الن
جديدة في الندافة ا لمانية ويدصد بها الممارسة والعمل وان مرحلة التأمل النددي انت ت  اما وقد حاول 
ماركس ان يدد  تحليظ للدين يدو  على ا ويا  اوجتماعية واوقتصادية الن يعيا ا اونسان، ويرفض 

اب ليكون الإنسان مستدظ بذاته ومتةررا من أي سلطة إلهية فالإنسان موجود لذاته ومدين لذاته  ماركس فكرة
بوجوده فاونسان عندما يعيش بنعمة اخر يعتبر نفسه كاانا تابعا ولكن اعيش كليا بنعمة اخر عندما و اكون 

ا بالضرورة اساو ك ذا خارج عن ا مدين له باستمرار حياو وحسلا ولكنه خالق حياو وينبوع ا ان حياو له
 6ان   تكن خلدي انا    الإ اد هوإنكار ونفي اب، وبهذا النفي ب فإنه ياكد وجود الإنسان 

                                           
  08-02ص -، فريدريك أقلز: حول الدين، مرجع سابق، صكارل ماركس - 1

2 -Feuerbach: L "Essence du christianisme ", Op-cit, P 426. 
3-Et. Karl Marx : L'Introduction à la Critique de la philosophie du droit de Hegel, Op-cit, p14. 
4-Ibid, p-p 7-8. 
5- Ibid,, p14. 
6-karl marx: Oeuvres philosophiques traduites, Tome VI, J. Molitor, Alfred Costes, Paris, 1937, p,p 38–40. 
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وهذا يعن اما وجود اب يعن عد  وجود الإنسان اما عد  وجود اب فيعن وجود الإنسان حي  
يورباخ بدراسته الإنسان ليس بحد ذاته بل في ا ويا  حاول ماركس أن يذهلا في تحليله للدين إلى ابعد من ف

 حياته اوقتصادية، واوجتماعية  
ينطلق فيورباخ من حديدة اوغ ا  الذّاو : » روحة الراّبعة حول فويرباخ يدولوكتلا ماركس في ا 

العا  الدّين إلى أساسه  الدّين من اادواج العا  إلى عا  دين وهمي وعا  واقعي، وأنّ عالمه يستديو في أرجاء
الزّمن، ف وو يرى أنهّ و بدّ، وقد أقز هذا العمل، من الديا  بالاّيء الراّيسيّ بعد  فةديدة أنّ ا ساو الزّمن 
ينفصل عن ذاته ويستدرّ في السّةلا ماكّظّ ميداناّ مستدظ  و يمكن تفس ها إوّ بالتّمزّن والتّناقض البا نن 

الزّمن  ولذا فإنهّ من الواجلا أوّويم ف و هذا ا ساو الزّمن في تناقضه ومن بعد تنويره في الممارسة لهذا ا ساو 
بحذف ذلك التّناقض  وهكذا على سبيل المنال بعد أن يتبنّ أن العاالة ا رييّة هي سر العاالة المددّسة فإن 

 1« سةمن الواجلا ندد تلك العاالة في النّظريةّ وتنويرها في الممار 
ولما كان لدى فيورباخ تصور  رد للفرد وا تمع فدد  رنج ماكلة اوغ ا  الدين واادواج العا  على 
مستوى تجريدي وأيضا وأدلى بتفس  سيكولوجي لهذه الننااية بدل أن يبة  عن أسبابها اوجتماعية ولما كان 

الدااو فدد ظن أن كل ماهويروري لتبديد هذا  فال في تبن أن الوهو الدين ليس إو صدعا عميدا في ا تمع
الوهو هوإظ ار أساسه الإنساني في حن أن التناقضات اوجتماعية الن يناا من ا يجلا الدضاء علي ا ولن 

، وبدوّ من إرجا  التّصوّرات الدّينيّة إلى العا  الواقعي الّذي 2يكون هذا ممكنا إو بعمل النااط النوري
مر هوأمر ف و لماذا اتذ تاريخ التّةووت الواقعيّة شكظيم ديني ا لهاتن الإشكاليتن المتعاكستن يضمرها  فإنّ ا 

لكن ما غ  متناقضتن إ ظقيما فا ولى إشكاليّة ونز  الوجه ا سطوريوتبة  عن بواح  الدّين في العا  
عيدة الّن يددّم ا عنه الكظ  الدّين، والناّنية الواقعي، وتعنر  دّديما على الواقع التّارلآي بدءيما من الصّورة الب

إشكاليّة التّكوين تسعى جاهدةيم بدءيما من هذا الواقع التّارلآي بالذّات إلى ف و ا اجة إلى فكر دين وإلى تعب  
 3روحي  هذان المسعيان وا الة هذه و يتنافيان بل هما متكامظن 

ة إبراا العظقة بن الخطا  الدّين والتّجربة اوجتماعيّة التّةليل الماركسي يأخذ على عاتده من ج 
الّن تلدي يوءيما على تكوّنه، ومن ج ة ثانية أن يدرك لماذا، وفي أي شيءٍ يتّاذ هذا التّنظ  لتّجربة 

                                           
  418ص ،4794، 4دار دماق للطباعة والنار، دماق، ط ،ترجمة فااد أيو لوجية ا لمانية، يو كارل ماركس، فريدريك أقلز: ا يد  -1
  444-441ص-الماركسي، مرجع سابق، صاوغيست كورنو: اصول الفكر  -2
  44، 41، ص،ص4771، 4مياال برتران: ويعية الدين عند ماركس وأقلز، تر صظنج كامل، دار الفارابي، ب وت، لبنان، ط -3
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س ل اوجتماعيّة شكظيم ديني ا يابطيما وبن هاتن الم مّتن المتممتن بعض ما البعض ا ولى هي تأكيدع، وهي ا 
و  يكن ماركس رايييما عن عاولة فيورباخ لنبداء على  1أداءيم، والناّنية هي الّن تنطوي على الصّعوبات الكبرى 

التّفرقة بن الظّهوت والّدين وعن تاييده لنو  إنساني من الدّين لآلومن اب  وأغلق ماركس تلك الفجوة 
يّة معلنيما أنّ كلّ يرٍ  من الموقف الدّين اغ ا ع لاطر من الماهية الممتدّة بن تلك النّظريتن الظّهوتيّة والدّين
 2الإنسانيّة، وهذا يسئ إلى بن الإنسان 

كما يسةلا ماركس ندد فيورباخ في المضمار اوجتماعي ويويّح أنهّ و يكفي كما لآيّل إلى فيورباخ 
هية المستلبة، بل ينب ي أيضيما وفي أوو أن تل ى أن يل ي الوهو الدّين حّ  يعود إلى الإنسان  بيعته ا دّة وما

الاّروط اوجتماعيّة الّن يتولّد عن ا ذلك الف و  وصةيحع أنّ فيورباخ قد أويح أنّ الإنسان لآلق الدّين  
ولكن نظر إلى الإنسان من وج ة نظر أننروبولوجيّة وبالطبّيعة  وا ال أنّ الإنسان كاانع اجتماعيع يجدّد ا تمع 

وأعتبر ماركس أنّ تحليل فيورباخ ناقصع  نهّ اعتبر الإنسان كاانيما  رّديما و  ينظر إليه  3هر لط حياته وفكره جو 
« الرونج الدّين»و يرى فيورباخ أنّ »في واقعه اوجتماعي يدول ماركس في ا  روحة السّابعة حول فيورباخ 

وا ديدة  4« ه ينتمي في واقع ا مر إلى شكل اجتماعي معنّ هونفسه نتاج اجتماعي وأنّ الفرد ا رّد الّذي يحلّل
أن الظاهرة الدينية هي ظاهرة اجتماعية، والفرد ا رد الذي ارجع إليه فيورباخ الإنسان هونفسه نتاج شكل 

 5خاص للمجتمع 
ها تطرفا وماركس ينظر إلى اوعتداد في اب على انه أكنر أنوا  اوغ ا  الدين النظري لودجية وأشد

ولهذا السبلا لآصه بهجومه ويت و فيورباخ لمااركته في الرونج الدينية وإن   يع ف باب ومع ذلك و يرجع 
ذلك إلى أنّ مسألة اب مسألةيم تاف ةيم أوعايدةيم بل  نّ ماركس يرى أنّ الماهية الإنسانيّة عند فيورباخ مظمح 

إنّ الإنسان الّذي يجعله فيورباخ مركز العا  إنسانع منا ع كإله السّماوات  6ولهية ماوّهة وبدر عبادة دينية ب أ
الّذي يدول به الدّين سواء بسواء أنهّ منفصلع عن الإنسان الواقعي كالإله سواء بسواء أنّ فيورباخ في نظر 

س يدرّ بأنّ الدّين أنّ فيورباخ يحدّثنا عن الوهو ولكنّه و يفسّر هذا الوهو أن مارك« وهوو نددي»ماركس 

                                           
  88صسابق، المرجع مياال برتران: ويعية الدين عند ماركس وأقلز،  -1
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وهوع لكنّه يدرّ أنهّ هذا الوهو ليس  رّد وهوع عدليع  فالدّين في رأيه  رااع من الوجود الإنساني، ااافع في ذاته 
وليس هوإذن عالمايم منالييما منفصظيم عن العا  الواقعي لننسان، بل هوعا ع واقعيع على  والخاص عا  واقعي 

والضّيا ، و نّ في  راا الوجود الدّين نفسه منل هذا اوندسا ، ومنل هذا التّناقض  يتميّز في جوهره باوندسا 
وهكذا فإنّ اوختظف الجوهري بن  1ومنل هذا الاّداء إلّا يرفض ماركس أن يرى فيه الإنسان ا ديدي للواقع 

يتجلّى فدط في أنّ ماركس يرى آراء ماركس حول وحدة الإنساني والطبّيعي وبن الطرّنج الفيورباخي للمسألة و 
أنّ أساو هذه الوحدة في الإنتاج  ويكاف ماركس من خظل نظريتّه عن العمل الم رّ  اغ ا  الطبّيعة في 
ظروف العمل عن الطاّبع المتناقض لهذه الوحدة  لذا فإنّ اغ ا  الطبّيعة ليس له وجودع بنظر فيورباخ إوّ في 

س فيبرهن أن عظقة الإنسان بالطبّيعة تتةدّد و من خظل الوعي الدّين أوغ  إ ار الوعي الدّين، أمّا مارك
الدّين بل من خظل الظرّوف اوقتصاديةّ واوجتماعيّة  فماركس يطرنج مسألة ارتباط التّطور ا ننربولوجي 

اوننروبولوجيّة للفرد  )الطبّيعي( لننسان بتطوره اوجتماعي الماروط بدوره بتددّ  الإنتاج المادي، إنّ الصّفة
تفدد  ابع اوكتفاء الذّاو إوّا مرتبطة عضوياّ بف و جوهر الإنسان بمنابة  موعة من العظقات اوجتماعيّة  
وهكذا يعيد ماركس صياغة أننروبولوجيا فيورباخ ولكنّه لآضع ا للف و المادّيّ للتّاريخ لكن دون أن ي مل 

 2لك أنّ رد الفردي إلى اوجتماعي و يعن نفي فردي الصّفة اوننروبولوجيّة للفرد، ذ
ورغو ان ماركس تبنى موقف فيورباخ،واعتبر إن الدين هوالاكل الجذري لت ر  الإنسان عن ذاته لكنه 
  يكتف ب داد ندد فيورباخ، وإلا اجت د في أن يظ ر أن ت ر  الإنسان عن ذاته على الصعيد الدين، إلا له 

إنّ الدّين هووعي الذّات »ذاته على الصعيد اوقتصادي، واوجتماعي ويدول ماركس: جذور في فدده ل
والاّعور بالذّات لدى الإنسان الّذي   يجد بعد ذاته أوالّذي فددها لكن الإنسان ليس كاانيما  رّديما جاييما في 

ع هنا الإنسان الدين في إن ماركس يض 3مكانٍ ما خارج العا  الإنسان هوعا  الإنسان والدولة وا تمع 
سيان عظقاته اوجتماعية والدنيوية فاوغ ا  الدين هوعا  مدلو  على صعيد الوعي وقد اندم  أون في 
أويا  فعلية وأشياء واقعية هي عا  الإنسان ا ديدي   وهكذا نرى الفرن الّذي يفصل النّدد الماركسي للضّيا  

يورباخ، إنّ فيورباخ يكفيه أن يفضح الضّيا  الدّين عدلي ا  نّ الدّين ليس في رأيه الدّين عن النّدد الّذي قا  به ف

                                           
ترجمة سامي الدروبي وجمال ا تاسي، دار اليدضة العربية للتأليف وال جمة والنار، جان إيف، كالف : تفك  كارل ماركس ندد الدين والفلسفة،  -1
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إوّ إ فاء وجود الإنسان على عاٍ  وهميع  وهذه عمليّة عدليّة صرفة ولكنّه و يعلو حديما ما يبع  على حصول 
والها باسو أمرٍ صرفٍ، وهويرورة هذه العمليّة العدليّة عمليّة الإ فاء بل هوبالعكس و يزيد على أن يسلو بز 

تحديق الوحدة بن الوجود الفردي لننسان وبن وجوده النّوعي  إذن فيورباخ و يزيل الضّيا  الدّين وهذا 
هوالفرن الجوهري بينه وبن ماركس لذلك و نّ تعليل الضّيا  الدّين و يادّي إلى إاالته فظ شيء يسمح 

ويوعة قبلية إوّ أن يكون ذلك بم« المباشر»لننسان إلى الوعي « غ  المباشر» لفيورباخ أن يندلنا من الوعي
ذات نزعة إنسانية، أما ماركس ف ويرى أن الضيا  الدين لكونه بذاته وفي ذاته مويوعا متناقضا و يمكن قبوله 

 يدتضي منا أن نعنى بحل التناقض حظ فعليا 
لماهية الدّينيّة في الماهية الإنسانيّة لكن ماهية الإنسان ليست يحلّ فيورباخ ا»وتدول ا  روحة السّادسة 

ا وصديما بكلّ فردٍ على حدى، بل هي في واقع ا جما  العظقات اوجتماعيّة، وأنّ فيورباخ الّذي و يدد   تجريديم
 على ندد هذه الماهية الواقعة ملز  بنتجة ذلك:

الدّين شيئيما ثابتيما قااميما بذاته، مف ييما الوجود السّابق أن يتجرّد من  رى التّاريخ وأن يجعل من الرّونج  -4
 لفردٍ إنسانيع  رّدٍ ومنعزلٍ 

نو  فةسلا من حي  هي عموميّة با نة خرساء تجمع »وبالتّا  أن يعتبر الماهية الإنسانيّة بمنابة  -8
 1« بصورة  بيعيّة عضة بن أفراد عديدين

تمع، أن تحليله للدين إلا يديو تاابهايم بن الموجود الدين ومن هنا يأو عد  ندد فيورباخ للدين وا 
والموجود الإنساني، أي انه يديو تاابها بن ماهية الدين والطبيعة الإنسانية، لكنه   ير الواقع اوجتماعي 

  غامض للطبيعة الإنسانية، وتصورّها باكل تجريدي في ذاسا خارج ا تمع والتاريخ، ورد الإنسانية إلى مف و 
خاص كأنوا  أي بمجمو  من الإفراد غ  المتميزين الذين تالف بين و روابط  بيعية، على حن تتكون 

  2الإنسانية بالفعل  ما  العظقات اوجتماعية 
ويحاول فيورباخ كما ورد في هذه ا  روحة السّادسة حلّ قضية أصل الدّين ويجعله الإنسان لكن الإنسان 
في رأي ماركس ليس شيئيما  رّديما، فالإنسان  موعة عظقات اجتماعيّة ا صل عند فيورباخ إنساني، وعند 

 فيورباخ نو ع وعند ماركس ماركس واقعي، وعند فيورباخ فردع وعند ماركس عظقات اجتماعيّة، وعند 
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تاريخع، ويعلق ماركس في ا  روحة على عد  رؤية فيورباخ غ  الإحساو الدّين، بينما هذا الإحساو الدّين 
نفسه إنتاج اجتماعي وأنّ الفرد ا رّد الّذي يحلّله ينتمي إلى شكل اجتماعي معنّ وأنّ فيورباخ يرى أنّ التّاريخ 

ته للدّين  إنّ هذا هو ريق الفلسفة السّ ل لذا يطرنج ماركس أنّ العكس هوالصّةيح يفسّر قللا الإنسان وحاج
وأنّ الإحساو والضّم  منتجات اجتماعيّة، وأنّ اتجاهات التّاريخ أكنر صعوبة  نّك يجلا أن تصعد في ا 

بظروف إنتاج ا ياة مبتدايما من إشبا  ا اجات ا ساسية الّن بدورها ستدفع  اجات جديدة في التّاريخ تلتدي 
في العاالة ا ديديّة ليس في مف وم ا أوتيّل ا وتحدّد أساليلا الإنتاج الّن تربط بن الطبّيعي واوجتماعي عظقة 

 1واحدة م ابطة مع التّاريخ والصّناعة وتبادل السّلع    إنّ الإنسان ما يأكل 
لّذي يمكن أن يكون سبلا الضّياعات الّن والسّاال الّذي يطرنج نفسه أليس الدّين و الدّولة هوا  

نظحظ ا في الدّولة المسيةيّة، بل وفي انفصال الدّولة العلمانيّة عن الدّين الخاص؟ هذا اوف ا  كان يدو  على 
تصوّر دينٍ إن كان يراه يياعيما في العا  السّياسي فإنّ ذلك و ينفي أنهّ في ذاته وجوهره مصا ةع واقعيّةع 

وبفضل ا و يكون الضّيا  في العا  السّياسي الدّين إوّ ماقنّتيما وثانوي ا  وهذا اوف ا  يعن أنّ واقعيما لننسان، 
صةيةيما كلّ الصّةة ومتصا يما كلّ التّصا  كان أساسيما لواقع مضيّع بعض الاّيء، وإنّ هذا الضّيا  يمكن 

ذه إلى أن  ضي باحنن في داخل العا  السّياسي نفسه اس داده في التّوفيق الفعلي ا ىى فظ حاجة وا الة ه
عن منبع الضّياعات كما حاول ماركس  فجوا  ماركس أن واقعيما دينييما ك ذا متصا يما كلّ التّصا ، و وجود 
له،  نّ اوندسا  شيءع من صللا  راا الوجود الدّين الّذي يصبح تبعيما لذلك كما يصبح وهو كلّ عا  

هرة غ  المتصا  )الدّولة، ا تمع  اخ(  وبهذا فالدّين و يبدوهميما لماركس في أوّل ا مر كما بدا يضفي عليه جو 
 2لفيورباخ، وإلّا يبدوفي أوّل ا مر  راايما من الوجود الممزّن غ  المتّصا  وهولذلك في الدّرجة الناّنية وهميما 

ود الدّين إلّا هوالاّداء الدّين، إنّ الإنسان الدّين و فجوهر التّجربة الدّينية عند ماركس جوهر  راا الوج 
ياعر بالطّمأنينة كن يما بل هوقلق إااء الظوايةّ إااء الإله الّذي لآلق ويدضي ويحكو وي د   وهذه الضّعة الّن 

أنّ الدّين  ياعر بها المالون أما  الخالق هي حالة ذلع واندساٍ  على الذّات، وتضييع أساسي للذّات  صةيحع 
يضع الإنسان في جنة، ولكن الإنسان في داخل الدّين )في العا  المضفى( و ي تدي إلى وجوده إوّ في باوٍ 

هذه ا ياة الدّينية الّن ليست إوّ شداءٍ والّن هي «  ىاوي ا»حديديع وليس يفيد هذا الباو في شيءٍ أن يصبح 

                                           
، 4،8111والعربي الإسظمي، الماسسة العربية للدراسات والنار، ب وت طفارون الدايي: آفان التمرد قراءة نددية في التاريخ ا وربي -1
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أساسيما للواقع، إنّ واقع ا أشدى من أن يجعلنا نتةمل يياعات العا  بذلك اندسا  في ذاسا و يمكن أن تكون 
السّياسي الدّين عن ريىيم  ولذا يجلا أن نبة  في الدّين عن سبلا الضّياعات تلك الّن سبق ذكرها وإلّا 

 1يجلا أن نبة  عن ا لّ في أويا  العا  العلماني نفسه وهوعا  يااع 
ن أي عالمايم معكوسيما يصبح فيه الواقع وهميما  ف ذا  نّ ا تمع هونفسه عا  وإذا كان ا تمع لآلق الدّي  

معكوو، وبالفعل ليس الدّين إو التّعب  النّظري عن ا تمع وانعكاسه الرّوحي  وإذا كان و يدلّد الماهية 
 نّ الماهية الإنسانيّة  الإنسانيّة سوى واقع وهمي، وإذا كانت هذه الماهية و تلدى فيه سوى وجودع خيا ع ف ذا

 2ليس لها من واقعٍ حديديع في ا تمع الراّهن الّذي و يوفّر لننسان غ  تلبية وهميّة كةاجاته 
وهذه الدّولة وهذا ا تمع ينتجان الدّين، الوعي المدلو  للعا   وّا بالذّات عا  »ويدول ماركس:   

العا ، خظصته الموسوعيّة، منطدة في صي ته الاّعبية، مويع اعتزااه مدلو ، الدّين هوالنّظريةّ العامّة لهذا 
الرّوحي، حماسته تكريسه ا خظقي، تكملته اوحتفالية، عزاؤه وتبريره الاّامظن أنهّ التّةديق الوهمي للكاان 

غ  مباشرةٍ صرا ع  الإنساني،  نّ الكاان الإنساني و يملك واقعيما حديدي ا إدن، فالصّرا  يدّ الدّين هوبصورةٍ 
  3«يدّ ذلك العا  الّذي يالّف الدّين نك ته الرّوحية

فماركس ينكر أن يكون الدّين أساسيما مكوّنيما للواقع اوجتماعي والسّياسي كلّه، ويحاول أن يبة  عن   
من الدّرجات   واقع مكوّن حديما هومبدأ التّصا  الّذي يدعى الدّين أنهّ يحدده دون أن يحدده فعظ بأيةّ درجةٍ 

فلوبدا الدّين تصا يما حديدي ا، ولوبدا عا  راحة و شداء، لوجدنا فيه تعليظيم للضّيا  وإاالته لهذا الضّيا  في آنٍ 
واحدٍ أنّ التّعليل ا ديدي للضّيا  عند ماركس هوالواقع ا ساسي الّذي يزيل فيه نفسه  وهكذا يرفض ماركس 

 ومصا ةيم فيبة  عن تعليل الضّيا  في العا  السّياسي والدّين والضّيا  في  راا أن يكون العا  الدّين تعليظيم 
  4الوجود الدّين نفسه، إلى أن وجد واقعي ا يعلل الضّيا  ويزيله في آن واحد 
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إنّ التّعاسة الدّينيّة هي في شطرٍ من ا تعب ع عن التّعاسة الواقعيّة، وهي »ويعبّر ماركس عن ذلك بدوله 
من ج ة أخرى احتجاجع على التّعاسة الواقعيّة، فالدّين افرة المالون المضط د، رونج عا  و قللا، كما أنهّ 

  1«رونج الظرّوف اوجتماعيّة الّن  رد من ا الرّونج، أنهّ أفيون الاّعلا
افيون الاعلا والدين عنده ملجأ لننسان ليةتمي به من  حي  يعتبر ماركس ان دين الجم ور هو

 ا تمع، ف و احتجاج يد الاداء، ودواء له، وهذا الدواء  ذر ي رن الإنسان في الوهو، ويبديه في مظا 
العبودية  إنّ الدّين بنظر ماركس يتولّد عن الباو والمايو على ا تمع هوبمنابة احتجاجٍ، احتجاجع وهميٌّ على 

ن عامل ريى وسداةيم للاّعلا بمعنين اثنن: هذا الوهو، احتجاجع يفضي هوذاته إلى عزاء وهمي يجعل من الدّي
أوّويم  نّ البار الباساء يسعون وراءه لتّافيف و أة آوم و، وثانييما  نهّ يحول بين و وبن إدراك  بيعة هذه 
ا فظبدّ  الو  وأسبابها فيصرف و عن النّورة على ا تمع الّذي يتولّد عنه  وحّ  يكون النّضال يدّ الدّين ناجةيم

ن يتةوّل إلى كفانٍج يدّ ا تمع الّذي ينتجه  والواقع أنّ مكافةة الدّين عن سعادة الموهومة تعن ندد وإل اء أ
الاّروط اوجتماعيّة المولّدة للوهو الدّين وتلبية حاجات البار بصورةٍ فعليّةٍ والمطالبة لهو بالسّعادة على 

 2ا ر  
وجتماعية في آن واحد، ون المظا  اوجتماعية أوجدت لذا يطللا ماركس عاربة الدين، والمظا  ا

الدين، والدين بدوره ينبت هذه المظا ، فيدوي الظا ، ويعطيه أسلةة، ويضعف مداومة المظلو ، فمةاربة 
 الدين يجلا أن ترتبط بممارسة راهنة  ركات الطبدات ب ية إاالة جذور الدين اوجتماعية  

كما يريد أن يكون وإلّا هوتجريدع وهوع  وهكذا تلتدي نتاا  ماركس بنتاا    إنّ الدّين ليس أساو للواقع
أن أساو »فيورباخ تتجاواها فإذا   يكن الدّين أساو الإنسان فيجلا أن يكون يرة اونسان  يدول ماركس: 

ا ان الدين هووعي النّدد الدّين هوهذا الإنسان وهوالّذي يصنع الدّين وليس الدّين وهوالذّي يصنع الإنسان يدين
الذات والاعور بالذات لدى الإنسان الذي   يجد بعد ذاته، اوالذي فددها  لكن الإنسان ليس كاانا  ردا 
جايا في مكان ما خارج العا   الإنسان هوعا  الإنسان، الدولة، ا تمع  وهذه الدولة وهذا ا تمع ينتجان 

 3« ذات عا  مدلو الدين، الوعي المدلو  للعا ،  وما بال

                                           
 Karl Marx : L'Introduction à la Critique de laأنظنر كنذلك )  11، صالمرجنع السنابق كنارل مناركس، فريندريك أقلنز: 1
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الدين هوعا  مدلو  وهذا الدللا سيةدد بالضرورة مادا  الجوهر اونساني مفتدرا كجوهر الى عا  
حديدي لهذا السبلا فان النضال يد الدين اوخروي هوبصورة غ  مباشرة نضال يد ذاك العا  الدنيوي 

كما ان ال اء نعمته الخياليه هولهذا السبلا الذي تجعله حالته يحتاج بعد الى الدين وستكمال وتفس  ذاته  
المطالبة اويجابية بالسعادة اوريية وا ال ان اوش اكية الماركسية تدود من خظل اورادة في السعادة الى 

  1تظشي الدين لكن ا و تسمح باستدراج ا الى م امرة شن حر  سياسية يده 
او الدين واغ ا  الإنسان عن نفسه( لكن ماركس ونفس الفكرة موجود عند فويرباخ )اوغ ا  الذ

أياف لهذا اوغ ا  وفددان الإنسان لذاته أبعاد اقتصادية بعد ماكان اوغ ا  عند فويرباخ اننروبولوجيا فدط 
يدول ماركس إن العامل يزداد فدريما كلما اادت النروة الن ينتج ا، وكلما ااد إنتاجه قوة ودرجة، والعامل يصبح 

ة أكنر رخصيما كلما ااد عدد السلع الن لآلد ا، فمع الديمة المتزايدة لعا  ا شياء ينطلق في تناسلا سلع
 –عكسي اافا  قيمة عا  البار  والعمل و ينت  سلعيما فةسلا، وإلا هوينت  ذاته وينت  العامل كسلعة 

 ديدة إو عن أن الايء الذي ينتجه وهويفعل ذلك بنفس النسبة الن ينت  بها السلع عموميما  وو تعبر هذه ا
يواج ه كايء غريلا، كدوة مستدلة عن المنت   فنات  العمل هوعمل تجمد في  –نات  العمل  –العمل 

( العمل، فتةدق العمل هو ويعه، وفي الظروف الن Objectificationمويو ، أصبح مادييما، إنه  ويع )
لعمل فددانيما للواقع بالنسبة للعمال، ويبدوالتمويع فددانيما يعالج ا اوقتصاد السياسي يبدوهذا التةدق ل

 2( Alienationللمويو ، وعبودية للمويو ، والتملك ت ربيما، انسظبيما )
أن تفك  ماركس في اوغ ا  إلا يمر حتما ووجوبا عبر معرفة كيفيّة تاكّل اوغ ا  وذلك بمعرفة 

 فالملكيّة الخاصة لوساال الإنتاج ودولة الطبدة الم يمنة الن أتاحت فروعه المتصالبة حول ج اا الإنتاج الرأىا 
وشرّعت وندسا  ا تمعات إلى  بدات هما في حديدة ا مر من أنتجا هذا الوجود الم رّ   ولهذا فدط أرجع 

تحدد في النز   ماركس اوغ ا  إلى البناء التةن بما فيه من عظقات وقوى إنتاجيّة، فبداية تاكّل اوغ ا  إذا
المعذّ  لملكيّة الا يل وفي اوستةواذ الظ إنساني على ا ر  وإعادةتاكيل العا  تاكيظ لآد  صنو رأو 
 المال فلو يبق العا  أر  ما كة لما يدول كانط بل رقعة شطرن  كب ة ومعتدل كب  عافته اللهة وأدبرت 

إلى دولة  بديّة حاميّة وحارسة لمصا  رأو المال هوالصرخة  عنه، فاندسا  ا تمع إلى  بدات وتحوّل الدولة
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ا ولى لميظد اوغ ا  ولهذا فدط حلل ماركس اوغ ا  تحليظ ماديا تارلآيا، فتاريخ التاكيظت اوجتماعيّة  
 يد كما عريه في واويديولوجيا ا لمانيّةو يبنّ لنا مناأ اوغ ا  في امنيّة الرن أين وقع امتظك العب

وتسع هو، فأشكال الرن واوس قان ليست ميزة العصور الدديمة فةسلا فللعصور ا دينة أشكال استعبادها 
 واس قاق ا الناعو لهذا يكون لظغ ا  ما يبرر حضوره اليو  في إمبرا وريةّ رأو المال 

لتا  و ياكد ذاته حديدة أن العمل خارجي عن العامل، أي أنه و ينتمي إلى وجوده ا ساسي، وأنه با
في العمل وإلا ينكرها، و ياعر باورتيانج، بل بالتعاسة، و ينمي بحرية  اقته البدنية والذهنية وإلا يدتل جسده 
ويدمر ذهنه  ومن هنا فإن العامل إلا ياعر بنفسه خارج العمل، وهوفي العمل ياعر بأنه خارج نفسه، إنه في 

نه ليس في مكانه  ومن هنا فإن عمله ليس اختياريما، وإلا هوقسر، إنه عمل مكانه حن و يعمل، وحن يمل فإ
إجباري، وهكذا ف وليس إشباعيما  اجة، وإلا هون  رد وسيلة لإشبا  حاجات خارجية، وتبرا  بيعته ال ربية 

العمل بويونج في حديدة أنه  الما و يوجد إجبار مادي أوغ  مادي فإن العمل يتجنلا كأنه الطاعون  إن 
 1هوعمل من التضةية بالنفس، من قتل النفس  –الخارجي، العمل الذي ينسللا فيه الإنسان عن ذاته 

يف و اوغ ا  داخل النااط اوقتصادي في اغ ا  العامل أما  أسلو  وفعل الإنتاج وبكلمة 
اغ ا ، انسظ ، العامل اغ ا  العامل داخل الج اا الإنتاجي وهذا ما عبّر عنه بدوله: وح  الن كنا ندرو 

في أحد جوانبه فدط أي عظقة العامل بمنتجات عمله، لكن اوغ ا  و يبدوفةسلا في نتيجة الإنتاج بل في 
داخل النااط الإنتاجي ذاته  فكيف يمكن للعامل أن يواجه نات  ناا ه كااص غريلا لو  –فعل الإنتاج 

 اته؟ فليس النات  في واية ا مر إو خظصة النااط   يكن في عملية الإنتاج ذاسا ي    بذاته عن ذ
 الإنتاجي، فإذا كان نات  العمل هواونسظ  فظ بد أن يكون الإنتاج نفسه انسظبيما ناطيما، انسظ  
النااط، نااط اونسظ ، ففي اغ ا  مويو  العمل إلا يتلاص اوغ ا ، اونسظ ، في نااط العمل 

 2ذاته 
كس من الندد الدين إلى الندد السياسي واوقتصادي فإنه في ذات الوقت يواكلا ترحّل فلمّا ينتدل مار 

اوغ ا  من اوغ ا  الدين في الإمبرا وريةّ الدديمة غلى اوغ ا  اوقتصادي في إمبرا وريات رأو المال أي 
تورية لهذا حدد اوغ ا  من خظل من التاكيظت اوجتماعيّة السابدة على الرأىاليّة إلى الرأىاليّة المانيفاك
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عظقة العمل بأسلو  الإنتاج وفعل الإنتاج باعتباره ونااط غريلا و ينمي إليه، إوا النااط كمعاناة، والدوة  
 1كضعف، والإقا  كعدوو 

داخل  ان ماركس في إ ار تحليله لظغ ا  يبدأ بالعامل باعتباره عور العمليّة الإنتاجيّة ذلك أن العامل ينةدر
 تمع مندسو إلى  بدات وفي عمليّة إنتاجيّة استبداديةّ إلى دون الإنسان ليصبح ممويعا ومايئا، أي  رّد 
سلعة وبالتا  فالعمل الم رّ  ي رّ  العامل عن منتوجه وعن عمليّة الإنتاج نفس ا وعن الطبيعة و بيعته 

دم ا شامظ ف ووينت  لوغنياء أشياء رااعة لكنّه ينت  وبالتا  تسللا وت رّ  وظيفته الناشطة وا يويةّ ويدمّر ت
 2للعمّال ا رمان، إنه ينت  الدصور وللعامل ا كواخ ينت  الجمال وللعامل التاوه 

ويااص ماركس الويع الباري في العا  ا دي  أوو هواوغ ا  الدين لذلك كانت دعوته إلى 
يو المعابد للوصول غلى رونج الظروف اوجتماعيّة واوقتصاديةّ إجظء الدداسة من العا  و رد الك نة وتحط

الكامنة في أعمان الذات الباريةّ لذلك ومنلما كان ندد اوغ ا  الدين هوالمدخل الرايسي لكل ندد فإن ندد 
اوغ ا  اوقتصادي ثانيا هوشرط إمكان كل تطّى ايجابي لما يحول دون اس داد الذات المصادرة داخل 

الطابع الخارجي للعمل بالنسبة للعامل في حديدة أنه ليس له، وإلا ويبدو  ظقات الإنتاجيّة اوستبداديةّ لذلكالع
هولخر، أنه و ينتمي له، أنه خظله و ينتمي لنفسه وإلا لخر، وكما قد في الدين أن النااط التلدااي 

كذلك فإن نااط   –مستدل عن الفرد  للايال الباري، وللذهن الباري، والدللا الباري، يعمل باكل
 3العامل ليس هوناا ه التلدااي، إنه ينتمي لخر، إنه فددان ذاتهو 

يف و اوغ ا  إذا منلما بيّنت لنا الماطو ات ا ولى على أنهّ النتيجة ا تميّة للعمل المأجور، فالعمل 
لّا تصّ  مد نا بفددان الذات والواقع   يعد مصدر لنروة الاعو  منلما ذهلا في ذلك أدا  ىي  وريكاردووإ

إنهّ ييا  مزدوج فالعامل حينما يعمل هوفي حديدة ا مر يعيد إنتاج ذاته كضيا  ولآلق نتاج عمله ويرة ج ده  
كضيا  وبالتا  ف ويساهو في خلق اس اتيجيات الهيمنة عليه أي أدوات استعباده واست ظله وبالتا  فالعامل 

ددان لواقعه كعدا  له  اما،  اما كما لآلق نتاجه كضيا ، كنات  و ينتمي له فإنه لآلق  ولآلق إنتاجه كف

                                           
  98ص، مرجع سابق، 4211كارل ماركس:  طو ات  -1
  91ص، المرجع نفسه -2
  94صالمرجع نفسه،  -3
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كذلك سيطرة الااص الذي و ينت  على الإنتاج وعلى النات  وكما ي    بناا ه عن نفسه فإنه كذلك 
 1يضفي على ال ريلا ناا ا غريلا ليس له و 

اه ماركس لمف و  اوغ ا  والذي   يعد فيه البنّ من هذا الااهد التصريف الجديد الذي أعط
بالإمكان ا دي  عن اوغ ا  المتاارج عن العوامل اوقتصاد يةّ هوأنه و يتعامل مع اوغ ا  بردّه إلى قوّة 
تنوي خلف العا  بل يتابعه جينيالوجيا من ج ة الوودة والناأة كما من ج ة التطوّر واوستةالة فمن 

إلى اوغ ا  السياسي واوقتصادي، أي من ندد السماء إلى ندد ا ر  فكان اوغ ا  في اوغ ا  الدين 
عيادة ماركس و ن ندول العيادة  ن الندد الماركسي لظغ ا  هوتاايص إلى حد المر   صله وفصله 

 طيّه ايجابيا والظروف الن أنتجته والدوى الن خدّمته وشرّعت وستمراريته وشروط وسبل إمكان تجاواه وت
قاد هذا التاايص إلى رد اوغ ا  واوستظ  إلى حركة النظا  الرأىا  وبالتا  فالملكيّة الخاصّة 
هي الن أنتجت هذا الوجود الم رّ  والعامل المستللا فما يصفه ماركس وما يااّصه بكونه اغ ا  واستظ  

 رحا متددّما عن ا  وار  لذلك نراه يطرنج في كل مرحلة 2 هوفي خا ته ليس إو ونتيجة  ركة الملكيّة الخاصّةو
الن سبدته ففي واويديولوجيا ا لمانيّةو انتدل ماركس من اغ ا  العامل أما  فعل الإنتاج والمنتوج كما ذاته 
 3والخر والعا  في شموليته إلى اوستظ  داخل تدسيو العمل اوجتماعي بن عمل مادي وعمل فكري 

فكان العامل شأنه شأن السلع المعروية في السون وبالتا  ف وومعرّ  لجميع مصاالا المزاحمة ولجميع تدلّبات 
وبالتا  ف وممويع ومايئ داخل عظقات الإنتاج فاقد لإنسانيته ومسعّر شأنه شأن السكر و أكنر  4السونو 

 5وو أقل ا وّل تداو بالساعة والنانيّة بالميزان و 
وغ ا  إذا في هذا المويع في استنمار واست ظل ج د العامل وامتصاص دمااه لتةديق الديمة يف و ا

الفااضة ولمواكبته يدتضي ا مر تنزيله في سيان العظقات اوقتصاديةّ الن قسّمت ا تمع إلى  بدات متناحرة 
على بيع قوّة عمل ا كبضاعة والن  بدة تنت  و بدة تستو  على الإنتاج وتجبر الطبدات المنالعة عن الوجود 

                                           
  99ص، مرجع سابق، 4211كارل ماركس:  طو ات  -1
  92ص، المرجع نفسه -2
  44، ص مرجع سابقا لمانيّة،  ة: الإيديولوجيكارل ماركس، فريدريك أقلز -3
اقلز: البيان الايوعي، ترجمه وقارنه عن اولمانيّة وعلّق بداموو ماركسي على كلماته النظريةّ والتارلآيّة العفيف اوخضر، مناورات ماركس، -4

  92، ص 8141، 4الجمل، ب وت، ط
5-Karl Marx: Wage Labour, and Capital & Value, Price and Profit, Foreign Languages Press, Paris, 2020, 

P17. 
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و وجود لها او في عضويت ا ا ية ومعنى ذلك فيما يرى ماركس: إوا بضاعة متميزة،قوة العمل إن لها قيمة كما 
لساار البضااع ا خرى ان قيمة العمل تتةدد وكأي بضاعة أخرى بوقت العمل الضروري لإنتاج مادة التجارة 

ديد إنتاج ا وبما ان قوة العمل هي قيمة فظ تتمنل في ا سوى كمية عددة من العمل المتميزة هذه وبالتا  لتج
المتجسد المتوسط اجتماعيا وو توجد قوة العمل او كددرة للفرد ا ي فإنتاج قوة العمل يف   إذن وجود هذا 

فسه وفي ا فاظ على ا خ  وبما ان وجود الفرد معطى فان إنتاج قوة العمل يكمن في تجديد إنتاج الفرد ن
بدااه ويحتاج الفرد للةفاظ على بدااه الى مددار معن من وساال المعياة وهكذا فان وقت العمل الضروري 
لإنتاج قوة العمل ينةصر في وقت العمل الضروري لإنتاج وساال المعياة هذه اوان قوة العمل هي قيمة وساال 

قوة العمل و تتةدق إو في العمل وفي العمل يجري إنفان   المعياة الضرورية للةفاظ على بداء صاحب ا لكن
كمية عددة من عضظت الإنسان وأعصابه ودماغه يجلا ان تعو  من جديد وهذا الإنفان المادد يف   

 1تعويضا ماددا 
فاوغ ا  الاامل هوما رىه ماركس حينما بنّ حديدة ما ينتجه العامل ل  ه وما ينتجه لنفسه 

ير الذي ينس  وليس الذهلا الذي يستارج من المناجو وليس الدصر الذي يبنى إن ما تنتجه فوليس ا ر 
إن ما شاّصه ماركس بكونه اغ ا  وييا  واستظ  وسلبيّة وتايئة ومويعة ليس  2لنفس ا إلّا هي ا جرةو 

بالتا  فإل اءه هوشرط تاايص عدمي وإلّا هوتاايص تأسيسي  نه المدخل ا ديدي لعمل الماديةّ التارلآيّة و 
 إمكان كيان الماديةّ التارلآيّة 

فالعامل ليس حر في التصرف بنتاج عمله حي  تنز  منه كل ملكية ويحر  من يرة ج وده ويفدر 
وبالمدابل يستفيد ي تنى صاحلا العمل وهكذا يصبح العامل عبدا حي  يصبح سلعة يتاجر بها فيفدد 

العبودية الن يكرس ا ا تمع الطبدي المبن على اوست ظل وقيا  دولة تساند إنسانيته ويتةول إلى شيء هذه 
المست لن وتحاف  على امتياااسو هذا الويع يعبر عن ذاته في نظر ماركس في الدين  ف ذا المظلو  والادي 

 الدين الذي أيا  ذاته اجتماعيا اواقتصاديا يمكنه ان ينجومن شدااه إو بإياعة ذاته على الصعيد 

                                           
كارل ماركس: رأو المال، ندد اوقتصاد السياسي، ا لد ا ول، الكتا  ا ول، الجزء ا ول، ترجمة ف د كمندش، دار التدد ، موسكو، -1

  812، ص4721
2- Karl Marx: Wage Labour, and Capital & Value, Op-cit, p18. 
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إنّ التّعاسة الدّينيّة هي في شطرٍ من ا تعب ع عن التّعاسة الواقعيّة، وهي من »وهكذا يف و قول ماركس       
ج ة أخرى احتجاجع على التّعاسة الواقعيّة، فالدّين افرة المالون المضط د، رونج عا  و قللا، كما أنهّ رونج 

 1«أنهّ أفيون الاّعلاالظرّوف اوجتماعيّة الّن  رد من ا الرّونج، 
ويربط الماركسيون الدين بالطبدة ا اكمة ويظ روه أداة للظلو واوستعباد ويلاص لينن الموقف الماركسي من 
الدين بدوله: الدين هوأحد مظاهر الدمع الروحي الذي يرهق،دااما وفي كل مكان،الاعبية المسةوقة بالعمل 

لعزلة الإيمان بحياة أخرى أفضل فيما بعد الموت يلد حتما من عجز الدااو في خدمة ال   وتحت أعباء الباو وا
الطبدات المظلومة في نضالها يد ظالمي ا  اما كما يولد اوعتداد في اللهة،الايا ن،وفي المعجزات عن عجز 
الإنسان الوحاي في نضاله يد الطبيعة فالدين يع  أولئك الذين يكدحون  ول حياسو في الباو بالصبر 

 علم و اوستسظ  في الدنيا ويدغدغ و با مل في ثوا  السماء  أما الذين يعياون من عمل وي
الخرين، فالدين يعظ و بالإحسان في الدنيا وبذلك يدد  لهو تبريرا س ظ لوجودهو كاست ظلين ويبيع لهو 

 و ير  من الكةول بأرخص ا سعار، تذاكر الدخول الى جنة النعيو في السماء، الدين أفيون الاعو   ف
 2الروحي ي رن فيه عبيد الرأىال صورسو الإنسانية ومطلب و في حياة جديرة بالإنسان 

هذا الدول المأثور لماركس هوحجر الزاوية  مل وج ة النظر –ويدول لينن ان الدين أفيون الاعو  
يع المنظمات الدينية، كأدوات بيد الماركسية حول الدين لدد نظرت الماركسية دااما الى ا ديان والكنااس وجم

وكذلك: ان اب هو،تارلآيا وشعبيا،قبل   3الرجعية البرجوااية لدفا  عن اوست ظل ولتسميو عدل الطبدة العاملة 
كل شيء، موعة من ا فكار ولدها غباء الإنسان المكبل با غظل، الإنسان المسةون،هذا اونسةان الذي 

ع الطبدي،أفكار تلد هذا اونسةان وتنيو الصرا  الطبدي فكل دفا  أوتبرير لفكرة سببه عيطه الطبيعي والدم
ويعتبر ماركس ان الدين صورة للواقع اوجتماعي  4اب،ح  الدفا  ا كنر حذقا وحسن نية،هوتبرير الرجعية 

  5حي  يدول: واونعكاو الدين للعا  الواقعي 

                                           
 Karl Marx : L'Introduction à la Critique de laأنظنر )  81سنابق، صكنارل مناركس، فريندريك أقلنز: حنول الندين   ، مرجنع  1

philosophie du droit de Hegel,p7.) 

لينن:  تارات جديدة، نصوص حول الموقف من الدين، مع مددمة بدلو العفيف ا خضر من ندد السماء إلى ندد ا ر ، ترجمة عمد الكبة -2
  21-28ص -، ص4798، 4للطباعة والنار، ب وت، ط مراجعة العفيف ا خضر، دار الطليعة

  77ص ، المرجع نفسه -3
  484المرجع نفسه، ص -4
  449كارل ماركس: رأو المال، مرجع سابق، ص-5
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لبار الذين يامنون ويعتندون هذا الدين ويرى ماركس أنَّه و ف ناك عظقة و يدة بن الدين وحضارة ا
يُمْكِن ف وُ الدين بمعزل عن ا نظمة اوجتماعيَّة ا خرى، والبنُنَى اوقتصاديَّة للمجتمع  يعتمد الدين في حديدتِه 

ط بعض ا ببعض  هذا على اوقتصاد ليس إو، ا مر الذي يمكن الدولُ معه أنَّ العدااد الدينيَّة الموجودة و يرتب
التفس  الوظيفيُّ للدين يعن أنَّ ف وَ الدين يتعلَّق مباشرةيم بف و ال ايةِ اوجتماعيَّة الن لآدم ا، و ف و فةوى 

 المعتددات الدينية نفس ا 
والإنسان الّذي يصنع الدّين ليس كاانيما يستطيع بظ ج د أن يصل إلى إمتظك ذاته، ليس إنسانيما 

نفسه كما يظنّ فيورباخ  وإذا كان الواقع الّذي أنتجه الإنسان يعن الدّين هوفي ذاته ييا ع فظبدّ متصا يما مع 
ا لوجود الإنسان إذا كان  راا ا ياة  رديما في  أن يكون يرة كاانٍ يااعٍ مندسوٍ هوالخر  وإذا كان الدّين تجريديم

ذي ينبع منه هذا التّصور وجوديما  رديما هوالخر قبل ذلك ذاته فظبد أيضيما أن يكون الوجود الظّدين لننسان الّ 
ا رفيعيما بل هونو  من نتاج أدنى  وجود ناقص أفر  من ذاته بمعنى من المعاني  فالدين هونتاج الإنسان ليس نتاجيم

إنّ الدّين هوفي الواقع وعي وعا فة خاصان بالإنسان الّذي   يستطع أن »يفراها جسوع مريضع « نظرية»أنه 
ولكن الوجود العلماني لننسان الّذي يحمل هذا التّجريد ليس مع ذلك «  د نفسه أوأيا  نفسه مرة أخرىيج

ا، ولئن يعلّل الضّيا  ف ويحمل أيضيما التّصا  الّذي سيظ ره أنهّ وجودع  رّدع إلى حنٍ، ليس  في حديدة ا مر تجريديم
وندسا  الّن هوفي ا أن الإنسان الواقعي ليس كاانيما  رديما  رّديما في حديدته، بل واقعي منذ الن ح  في حالة ا

 خارجيما عن العا  الواقعي إلّا الإنسان هوعا  الإنسان، أنهّ هوالدّولة وهوا تمع وهذه الدولة  
وهذا ا تمع ينتجان الدّين، هذا الوعي الخطأ للعا ،  وما يالفّان عالمايم ااافيما  إنّ ماركس إذ يستبعد 

مكان أيّ تعليل للضّيا  السّياسي الدّين بالدّين أوعلى ا قل أي تعليل يكفي أن يكون في الوقت نفسه مبدأ إ
حلّ ومصا ة  ف ذا يردّنا إلى ندد الضّياعات ا عمق الّن هي علّة الضّيا  الدّين السّياسي والضّيا  الدّين 

كان التّعليل الّذي يبدأ بهذه الضّياعات ا ولى يادّي   عامة في آنٍ واحدٍ  ولن يكون هنالك حلّ إذن إو إذا
فعظيم إلى العنور على يياٍ  هوفي الوقت نفسه مبدأ اوال نفسه، أيّ العنور على عاٍ  هوعلّة جميع الضّياعات 

  1العليا، ولكنّه مع ذلك واقعي أيّ تجريدٍ بسبيل أن يزيل نفسه بنفسه 

                                           
  010 -018ص -رجع سابق، صمجان إيف، كالف : تفك  كارل ماركس ندد الدين والفلسفة،  1
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حي  هوسعادة وهميّة للاّعلا هوما يتطلبه صنع سعادته الفعليّة  إنّ إل اء الدّين من»يدول ماركس:   
أن تطللا تلّي الاّعلا عن الوهو حول ويعه، هوتطلّلا التّالّي عن ويعٍ بحاجة إلى وهوٍ  فندد الدّين 

 1« هوبداية ندد وادي الدّمو  الّذي يالّف الدّين هالته العليا
أي أن يجعل الإنسان حرا وسعيدا لكي ين ار كل دين إذا إذا يكفي أن يل ى الجور اوقتصادي واوجتماعي 

 حول ا تمع وحرر الإنسان فلن يعود من دا  لنيمان باب  
لدد نز  النّدد عن السّظسل الزّهور الوهميّة الّن كانت ت طي ا، و لكي يحمل الإنسان قيوديما »ويضيف: 

ا ويدطف ال زّهور ا يّة، إنّ ندد الدّين يدمّر أوها  الإنسان، لكي مزخرفةيم، مواسة، بل ليدذف بالسّظسل بعيديم
يفكّر ويفعل ويكيّف واقعه بصفته إنسانيما تلّص من ا وها  وبل  سن الرّشد، لكي يدور حول نفسه أيّ حول 

فالكفانج يد  2شمسه الواقعيّة، فالدّين شمسع وهميّةع تدور حول الإنسان مادا  الإنسان و يدور حول نفسه 
ولهذا يتوصل  وندده هوعلى  وغ  مباشر كفانج يد العا  الدنيوي الذي يعد الدين هالته المددسة، الدين،

ماركس إلى يرورة حذف ا ساو الدنيوي الذي يرتكز عليه اوغ ا  الدين، وت ي ه فعليا  إن ماركس ينتظر 
 اوال ا ويا  اوجتماعية الن أوجدت الدين يادي حتما إلى اواله 

إنّ م مة التّاريخ إذن بعد اوال عاٍ  ما وراء ا ديدة هي أن يديو حديدة هذا العا ، تلك هي »ماركس: يدول 
بالدّرجة ا ولى م مّة الفلسفة الّن تد  التّاريخ  وذلك بعد أن يجري فضح الاّكل المددّو لظستظ  الذّاو 

المددّسة وبذلك يتةوّل ندد السّماء إلى ندد  لننسان، وينز  الدنا  عن اوستظ  الذّاو في أشكاله غ 
  3« ا ر ، ندد الدّين إلى ندد ا دون وندد الظّهوت إلى ندد السّياسة

إنّ موقف الماركسيّة من الدّين يمرّ بفضح الوهو الدّين كي نلفت أنظار النّاو إلى أسبا  الضّيا  ا ديديّة، إذا 
 النّدد العدلي للدّين من صللا الماركسيّة و ابع  أردنا أن نزيل هذه ا سبا ، وبهذا يكون

هذا النّدد أن يكون دعوة إلى المضي قدميما والوصول إلى نددٍ أعمق وتحديق إصظنجٍ لننسان يكون تحدديما من  
 4فضح الوهو الدّين وتبريريما له 

                                           
1-.Karl Marx : L'Introduction à la Critique de la philosophie du droit de Hegel, Op-cit, p7. 

 Karl Marx : L'Introduction à la Critique de laأنظنر )  81كنارل مناركس، فريندريك أقلنز : حنول الندين   ، مرجنع سنابق، ص  2

philosophie du droit de Hegel, Op-cit, p8.) 
cit, -, Opion à la Critique de la philosophie du droit de HegelKarl Marx : L'Introductأنظنر )  81، صالمرجنع نفسنه 3

p8.) 
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النّموذجيّة كنا ندف الموقف الّذي الدّين في رأي ماركس لوذج كلّ يياٍ ، فإذا تحرّرنا من الضّيا  في صورته 
يتيح لنا التّةرر من جميع الضّياعات ا خرى، ومادا  الموقف الدّين هوفي جوهره موقف مداره اب  فيجلا أن 
ندور الن حتما  والإنسان وتحديق التّصا  بينه وبن ذاته، وهي إاالة لكلّ يياٍ  وللضّيا  الدّين، في جملة 

ن و يدتصر على أن يجبر الإنسان على البة  عن قوامه ا ديدي بل إذا يفضح التناقض ذلك أنّ ندد الدّي
الدااو بن وجوده الوهمي )اب، ا ديدة ا بدية، الإنسان المسيةي( وبن وجوده الواقعي يطلعه على ا لّ إذا  

 كان الدّين يناقض الإنسان، إذا كان الإنسان 
أنّ ا ديدة وأنّ دولة العا  إلّا هي الإنسان نفسه أننّا و نستطيع إااء ذلك يضيّع نفسه في الدّين فمعنى ذلك 

الهرو  الّذي يجعل الإله مركزيما، إوّ أن ننادي بالواقعية الن تجعل الإنسان هوالمركز إن ندد الدين تادي إلى 
ورباخ نفسه ولكن معنى هذا اوعتداد بأنّ الإنسان هوالكاان ا على في نظر الإنسان  وهذه الكلمة قالها في

عند ماركس أعمق  نّ الإنسان الّذي هوالكاان ا على يجلا أن قده أيضيما في واقعه وأنّ نصلةه في حديدته 
 1إذا اقتضى ا مر

وأخ  ينتفض ماركس يد ا ساو ا خظقي الصّرف للفكر الفيورباخي، فاونسانوية الّن تستند إلى  
ا نسانوية ا ديدة  وّا تحل مكان المتطلبات السّياسية واوجتماعيّة واوقتصاديةّ شعارات أخظقيّة تسيء إلى 

لهذه ا خ ة، مبادئ غ  واقعيّة بل ومصطنعة  إنّ الرّغبة في تحديد ا لّا والصّداقة بوصف ا الراّبطن الوحيدين 
 2  منالية مضلّلةاللّذين يربطان ا تمع الإنساني إلا هوالتّالي عن الواقع الملموو لصا

إنّ فيورباخ يج ل أنّ العظقات الإنسانيّة البةتة ليست وحدها اددودة سلفيما بالعظقات اوجتماعيّة   
واوقتصاديةّ بالعا  الّذي ننتمي إليه بل كذلك هوحال ا غرا  ا كنر بداايّة لليدن الملموو، وبعد أن يعيد 

يعمد في نفس الوقت الذي يسدط « الإيديولوجية ا لمانية»يورباخية في ماركس تأكيد قطيعته مع الإنسانوية الف
فيه ا صول الفلسفية لفكره يعمد إلى تحويل تلك الإنسانوية إلى  رد ندد دين أسيئت صياغته  نهّ يتوقّف 

  3عند معاينة اوغ ا  الدّين دون الوصول إلى حدِّ اكتااف أسبابه اوجتماعيّة والسّياسيّة
الدين وليد الظروف اوجتماعية الن مردها بدورها الى الظروف اوقتصادية فالدين يتأثر بالويع اوجتماعي ان 

واوقتصادي ومن هنا لآتلف الدين ويتاذ أشكاو  تلفة باختظف الجماعات البارية ويبن ماركس شرط 
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و الافافة والمعدولة فيما بين و ومع اوال الدين عندما ستتجلى عظقات حياة الناو العملية اليومية في صظس
 1الطبيعة 

أي ان اوال الدين مرهون بزوال الواقع اوجتماعي واوقتصادي الجاار والوهمي حي  كتلا ماركس في 
 يدول في ا: الدين في حد ذاته بظ  4218نوفمبر81هذا الصدد رسالة الى ارنولد روغه بتاريخ 
لور ، وبإل اء وا ظل الواقع الماوه وال اشو، الذي ياكل مضمون، ف ومدين لوجوده ليس للسماء بل 

 2الدين نظريته، سين ار الدين من ذاته 
فالتةرر من الدين يكون بمةاربة الظلو اوجتماعي وعاربة الدين كذلك ويدول لينن في هذا 

سية  لكن الماركسية هذا هوألف باء كل المادية، وبالتا  للمارك–المويو : وينب ي علينا أن  ار  الدين 
يجلا ان نعرف كيف  ار  الدين، ولكي ندو   ليست مادية تدف عند ا لف باء  إوا تذهلا بعيدا لتدول:

بذلك يجلا ان نفسر مصدر الإيمان والدين بن الجماه  بطريدة مادية ان عاربة الدين و يمكن ان تدتصر 
منل هذا التبا   ان هذا النضال يد الدين يجلا ان  على التبا  اويديولوجي ا رد،ويجلا أو تتزل الى

كما قلنا  3يرتبط بالممارسة الملموسة للةركة الطبدية الن سدف الى الدضاء على الجذور اوجتماعية للدينو 
 الإل اءيحدد اشكالية التةرر في عظقة الدين بالدولة ويدو  شرط التةرر السياسي في  سابدا فان باور 

    ن وبفضل التةرر السياسي من الدينالسياسي للدي
ويرى باور ان الاكل اوصللا للتعار  بن الي ودي والمسيةي هو التعار  الدين وكيف يحل 
تناقض من التناقضات ؟ يجعله مستةيظ  كيف يجعل مستةيظ تناقض دين ؟ يدول باور  : وبحذف الدين 

جلود » حن لن يرى الي ودي و المسيةي  في دين ما سوى درجتن  تلفتن في انبساط الرونج الإنساني
لآل ما النعبان الذي هو الإنسان لن يجدا نفسي ما في تعار  دين بل في عظقة عض نددية , علمية  «ثعبان

       4 و, إنسانية العلو سيالف عنداذ وحدسما وا ال إن تعاريات علمية تحل بالعلو نفسه

                                           
  442-449ص-كارل ماركس: رأو المال، مرجع سابق، ص-1

2-Karl Marx, Friedrich Engels: Marx and Engels Collected Works: volume 1, Karl Marx 1835-43 Editorial 

commissions, translators A group of professors, Lawrence & Wishart Electric Book, UK, 2010, p 395. 
مرجع سابق، ص  لينن:  تارات جديدة، نصوص حول الموقف من الدين، مع مددمة بدلو العفيف ا خضر من ندد السماء إلى ندد ا ر ،-3
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 يميز ماركس ان حن في انيلسياسي واونعتان الكلي اونسيرى ماركس ان باور لآلط بن اونعتان ا
 بوجه عا   الدين من ،والمسيةية الي ودية من الدولة انعتان هو والمسيةي للي ودي السياسي فاونعتان ،بين ما

تحت شكل ا الخاص في النمط الخاص  وهرها بوصف ا دولة الدولة الن تنعتق من الدين بانعتاق ا من دين 
وتأكيد ذاسا باكل خالص وبسيط كدولة اونعتان سياسيا من الدين هذا الدولة اي بعد  اع اف ا باي دين 

  1ليس انعتاقا باكل مطلق وتا  من الدين ون اونعتان السياسي ليس النمط المطلق والتا  لظنعتان اونساني
 ولكنه الإنساني، لظنعتان اوخ  الاكل ليس انه صةيح، كب ا تددما بالتأكيد يالف السياسي اونعتان انو

:  ن نتةدد هنا عن اونعتان الواقعي لنتفاهو جيدا العا  الراهن نظا  في اونساني لظنعتان اوخ  الاكل
  .العملي التةرر عن الكلي اونساني التةرر عن ومضمونا شكظ لآتلف هو ولذلك، 2عن اونعتان العملي

رونج الدولة بل رونج ا تمع المدني الدااو عن فاونعتان السياسي من الدين و يصبح ا تمع هو 
التناقضات والصراعات ويصبح الدين يعبر عن انفصال وانادان اونسان عن اوخرين  وياكد ماركس ان 
، انتدال الدين من الدولة  الى ا تمع ي تلا عنه انادان داخل اونسان ذاته اي انسان دين واخر سياسي

فون الدين ياارك في كل مناللا وكل مزايا اورتفا  السياسي بوجه عا      بيد اورتفا  السياسي لظنسان ف
 ت ك ان اوعدا  السياسي للملكية الخاصة ليس فدط و يحذف الملكية الخاصة بل هو يف ي ا    فالدولة

ة ويحق  بيعته اي بوصفه ملكية خاصة وتعليما وم ن,  يفعل فعله على  ريدته والم نة  والتعليو  الخاصة الملكية
الخاصة بعيدا ان تحذف هذه الفرون الصنعية و توجد باوحرى او في اف اياسا تعي اوا دولة سياسية وو تحق 

 3 العناصر هذه بالتعار  مع  او او تديو  كليت ا
 أوا  ا لمانية النوعية الاروط عن مستدلة عامة دولة لها باور عند الي ودية المسألة أن ماركس يرى

 مدنيا يعتدا كى الدين عن والإنسان الي ودية عن الي ودى يتالى أن يا ط، باور أن  والدولة الدين عظقات
 الدين تف   ال  الدولة وعنده دين كل حذف بمنابة للدين السياسى ا ذف يعتبر أخرى، وج ة ومن  و نيا
 يمانات يعطى الذى الدينى التمنيل إن بالبداهة،و وحديدية واقعية دولة بعد ليست لها، مددمة أو أوليا

 4والدولة من نو   ى دولة؟  ية ماركس ويتساءل  للدولة
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 ماسسة ليست شرو ا يضع أنه  تناقضات فى يسدط ف و المستوى هذا إلى المسألة يرفع و باور  ن
   س   باقية مسألته ت ك ماكظت ويحل ماكلته، فى تدخل و مساال ين   السياسى التةرر جوهر فى

 الدولة هى المسيةية الدولة أن اف اي و سوى يكن   خطاهو: والي ودى التةرر خصو  عن باور يدول حن
 للندد لآضع كونه فى باور إن الي ودية إلى وج وه الذى الذى لنفس إياها إخضاع و وعد  الوحيدة ا دة
 بالتالى ويضع الإنسانى، والتةرر السياسى التةرر عظقة يفةص و هو ،وذاسا فى الدولةو و المسيةية الدولة
  1الإنسانى الكلى والتةرر السياسى التةرر لآلط النددى، ا س يندصه إذ بكونه، إو تعلل و شرو ا

 الدولة عظقة صاالا باكل هيجل في ا يحدد ا دون فلسفة من بفدرة ماركس يستا دكما 
 والخلدى، الواعى واقعة الرونج، واقع بوصف ا توجد أن الدولة تستطيع كى: وفي ا يدول الدين مع السياسية

 العنصر إليه يصل ما بددر إو يتظاهر و التميز هذا ولكن  والإيمان السلطة شكل عن مميزة تكون أن يجلا
 كلية الخاصة الكنااس فرن من الدولة انتزعت فدط، الطريدة بهذه  الإنفصال إلى بنفسه يصل الكنسى،
 هذه ختا  فى عليه ناكد أن نريد ما وهذا لماركس بالنسبة الم و أن، 2والوجود وتعطي ا شكله، مبدأ الفكر،
 ما ويسأل  الواقعى الي ودى فى الدين سر عن لنبة  بل دينه، فى الي ودى سر عن يبة  و أن هو الدراسة

 الدنيوية؟ الي ودى عبادة هى ما  الااصية المنفعة العملية، ا اجة أنه ويجيلا للي ودية؟ الدنيوى ا ساو هو
 والعملية الواقعية الي ودية من وبالتالى المال ومن المتاجرة من بتةرره إذن المال الدنيوى؟ إلهه هو ما   المتاجرة
 ا تمع انعتان الا هو للي ودي اونعتان اوجتماعي  ا خ ة دولته فى 3 بنفسه نفسه سيةرر الراهن للعصر
فالتعار  الذي يدو  بن الدولة السياسية والدين بن اونسان السياسي واونسان الدين هو ، 4الي ودية من

فالتناقض الذي يدو  بن الدولة السياسية والدين , بن اونسان الدين التعار  بن الموا ن والبرجوااي،  نفسه
هذا التناقض العلماني الذي اليه تعود المسالة  و ،اونسان السياسي هو نفسه التناقض بن الموا ن والبرجوااي

الي ودية اخ ا  عظقة الدولة السياسية مع اف اياسا اوولية او مددماسا  سواء اكان اومر هو العناصر المادية  
، هذه المعارية من المصلةة العامة للمصلةة الخاصة، كالملكية الخاصة او العناصر الروحية  كالندافة والدين

نادان بن الدولة السياسية وا تمع البرجوااي , هذه التعاريات الدنيوية باور ي ك ا تبدى بينما يجادل يد وا
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 البار لكافة ولكن فدط للي ود و الكلي اونساني التةرر يكون التناقضات هذه حل وفي، 1تعب ها الدين و
  ومادية اجتماعية شرو ا التةرر ارادة جانلا الى تتطللا ا ديدة ا رية ون نظريا حظ يكون لن ا ل وهذا

لدد أسس الهي ليون الابان فلسفة الندد، خاصة عند س اوو وباور، وقاموا بتةويل وظيفة العدل من 
تبرير الدين إلى ندده ثم إلى ندد ا تمع، لكن ماركس كان  تلفا عن ما، حي  دفع بوظيفة الندد إلى أبعد حد 

ندد ا تمع إلى ت ي ه، أما فويرباخ فياتلف عن و جميعا، فإذا كان باور يبدأ كتاباته وتتمنل في اونتدال من 
بندده للتاريخ الإقيلي أو لظهوت الكتا  المددّو، أما س اوو فيبدأ ندده بمنظومة العديدة المسيةية وحياة 

يةية باكل عا ، أي للدّين المسيح أو ما يسمى الظهوت العداادي لكن فويرباخ أصالته تتمنل في ندده للمس
 المسيةي أو الفلسفة )الظهوت المسيةي( 
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 من اللاهوت الى الانثروبولوجيا. :المبحث الاول
  .الاغتراب الديني عند فويرباخ. 1

يعتبر الاغتراب عند هيجل في أعمال الشّباب اللّّهوتية اغتراباً دينيًّا طبقًا للتّصوّرات المسيحيّة، ولكنّه 
أصبح مفهومًا رئيسيًّا لدى الهيجليين الشّباب، وقد سبق لفيورباخ نقده للفلسفة المثاليّة وخاصّة الهيجليّة من 

د الفويرباخي للدين جوهره هو أنسنة الله وتحويل الخطاب اعتبارات نقده للّغتراب الدّيني، ولهذا كان  النق
وأنّ سر اللّّهوت  ،وقد أثبت فيورباخ أن المحتوى الدّيني موضوعه طابعًا بشريًّا أنثروبولوجياللّهوتي الى خطاب 
أنهّ إذا لم ننقد فلسفة  وأنّ سر الطبّيعة الإلهية يكمن في الطبّيعة الإنسانية و يقر فيورباخ هو الأنثربولوجيا،

واللّّهوت المسيحيّ لأنّّا النتاج الأسمى، والأخير للمسيحيّة، حيث يقول  ،هيجل لا نكون قد أنجزنا نقد الدّين
 1«.فإن فلسفة هيجل هي آخر محاولة عظيمة لإعادة المسيحيّة الّتي سقطت، وماتت بالفلسفة«:فيورباخ

والثثدّين الفيوربثثاخي  كلثّثه  كثثان لضثثري رئيسثثي هثثو المسثثيحيّة،  إن بحثثث فيوربثثاخ في المسثثيحيّة بشثثكل  عثثا 
مسثثثتوحى مثثثن وموجّثثثه ترفهثثثو  الاغثثثتراب، وهثثثذا المفهثثثو  يشثثثكّل العنصثثثر المحثثثرّ  في الفلسثثثفة الهيجليثّثثة، لكثثثن هثثثذا 
المفهثثو  بثثدلًا مثثن الانمثثواا ضثثمن إطثثار هثثذه المّسثثاة التّّمّليثّثة الثّثتي هثثي إعثثادة غثثزو العقثثل كمثثا هثثو حثثال الطثّثلّ  
القائم بين الرّوح والواقع، بين الذّات الرّوحي، والموضوع المادّيّ التي استلبت منه، ويود استعادته، يصبح بالنّسثبة 
لفيورباخ الاستعلّا الّذي يستّثر خطّ ترا هو من خصائص الحلوليّة وحدها، وترثا أنّ الثرّوح لثدى هيجثل بعثد أن 

الأمر إلى وعثي طابعهثا المطلثق، أي:الإنسثان بعثد أن ضثاعت في  تستلب في الهيولي تتعرّف على ذاتها وينتهي بها
فانثه عنثد  فإذا كان الدين عند هيجل هو تجلثى للمطلثق،. 2الله طويلّ تجد نفسها فيه ومن هنا تكتشف سيادتها

 فيورباخ ليس إلا الشعور الإنساني وهكذا يقلب فيورباخ المثالية الهجلية، فحين رأى هيجل أن الواقعي ينبثثق عثن
ومثن هنثا يقثد  فيوربثاخ أفكثارا تعثد تجثاو ا فان فيورباخ قثد بثرهن علثى أن المقثدس نتثاج وحثي للحقيقثي،  المقدس،

ولهثثذا كثثثان فيوربثثثاخ علثثى المّثثثد مثثثن هيجثثل، فهيجثثثل يطثثثابق الفلسثثثفة  ،حقيقيثثا لهيجثثثل، وتعثثثبر عثثن أصثثثالة فكثثثره
 الفكثر فقثي بينمثا ينتقثد فيوربثاخ الثدّين بالدّين بينما فيورباخ يكشثف ويظهثر اختلّفهثا، وينتقثد هيجثل الثدّين في

وفيوربثثثاخ  عثثثل مثثثا هثثثو موضثثثوعي ذاتي. وهيجثثثل  ،أو جثثثوهره الحقيقثثثي. وهيجثثثل ووضثثثع مثثثا هثثثو ذاتي ،في ماهيتثثه
 يمثثثثثثاد اللّّمتنثثثثثثاهي بالمتنثثثثثثاهي، التثّثثثثثّمّلي بثثثثثثالتّجري ، بينمثثثثثثا فيوربثثثثثثاخ  ثثثثثثد اللّّمتنثثثثثثاهي في المتنثثثثثثاهي والتثّثثثثثّمّلي في 

لّّمتناهي هو بالنّسبة له مجرّد جوهر ماهيّة للمتناهي. و د أيما أن الأسرار التّّمّليّة للثدّين هثي التّجري ، ولأن ال
                                                 

 .862، ص5791 ،بيروت ،دار الحقيقة ،تر إلياس مرقص ،مبادئ فلسفة المستقبل :فيورباخ -1
 .66، ص5725 ،5ط ،بيروت ،المؤسسة العربية للدراسات والنشر ،تر إبراهيم العريس ،فيورباخ :هنري آفرون -2
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لا شيا عدا حقائق تجريبيّة فمثلًّ الحقيقة المحتوية على السّثر التثّّمّلي للثثّالونّ إّ ثا هثي حقيقثة بعامّثة، وهثي فقثي 
طبّيعثة، ولكنّهثا حقيقثة عامّثة محاثيثة ل نسثان أو بثالمع  شكلٌ مثن الحيثاة، هثي ليسثت حقيقثة متعاليثة أو مجثاو ة لل

 لقثثثثثد قلثثثثثب فيوربثثثثثاخ النظثثثثثا  الهيجلثثثثثي فحيثمثثثثثا قثثثثثال هيجثثثثثل  الفكثثثثثر  يقثثثثثل فيوربثثثثثاخ  .1الشّثثثثثائع حقيقثثثثثة طبيعيثثثثثة
 الإنسان  ليس الله هو مثن يسثتلب في الانسثان لكنمثا الإنسثان   المادة ، وحينما قال هيجل  الله  يقل فيورباخ

   2.في الله ،هو من يستلب
ويقدّ  مؤلفا  العائلة المقدسة  الثنّاا الحار إلى فيورباخ ويعلنان أنّ سر النّظا  في الفلسفة الهيجليّة قد  
وأنّى حرب الآلهة المعروفة من ولكن من كشف سر النّظا ؟ إنهّ فيورباخ من أبطل ديالكتيك المفاهيم »انكشف 

الفلّسفة وحدهم؟ إنهّ فيورباخ من استبدل الهراا القديم و الوعي الذّاتي غير المحدد  ليس  بّحية الإنسان  
فكان الإنسان ولك من الأحيّّة أكثر من كونه إنساناً بل بث  الإنسان  ؟ إنهّ فيورباخ وفيورباخ وحده. وقد فعل 

مد  بعيد  تخلّص من المقولات الّتي يستخدمها  النّقد  الآن ببراعة  الثورة الحقيقية أكثر من ذلك، فمنذ أ
  3.للعلّقات الإنسانيّة، المممون الوفير للتّاريخ، نمال التّاريخ، كفاح الجمهور ضد الرّوح

سي الفيلسوف ويلخّص فيورباخ موقفه من هيجل فقال بالاختلّف عن أبطال الرّوح:  فإنّني اعتبر نف           
الأخير المدفوع إلى الحدود الخارجيّة القصوى للتّفلسف، وأرى ذاتي في الجانب الآخر من السّموّ الفكريّ 
للنّظا .  ويصف فيورباخ هيجل بطريقة تذكر بكير كيجار إذ يعتبره  وذجًا لمفكّر  محترف  يكفي ذاته بذاته، 

بب عديم الأحيّّة بالنسبة لفلسفته. لقد منح هيجل النّظر المنبرية ترعى الدّولة وجوده الواقعيّ الّذي هو لهذا السّ 
ومن هنا يقد  فيورباخ أفكارا  4هالة تاريخيّة عالميّة، إذ ليست الرّوح المطلقة شيئًا سوى البروفسور المطلق ذاته.

 تعد تجاو ا حقيقيا لهيجل، وتعبر عن أصالة فكره.
بامتيثا  بالنسثبة لثه،  الحثق أساسثا لثه، وهثو ديثن وثثل الثدينوهكذا فإن نقده يتخذ مثن الثدين المسثيحي 

ويظهثر الثدين المسثيحي، في نظثثر هيجثل وفويربثاخ، كثدين مطلثثق،  بقثدر مثا هثو نتيجثثة لكثل الأديثان الثتي سثثبقته.
حثثل لثثو اختلفتثثا وجهثثة نظرحثثا حثثول هثثذا الموضثثوع. لان مثثا يكثثون الإلثثه في الجثثوهر فثثذلك هثثو المسثثيح في المظهثثر 

ولهثثذا جثثاا  5ا هثثو السثثبب في أن الثثدين المسثثيحي وكثثن ان يثثدعي علثثى  ثثو عثثادل الثثدين  المطلثثق.الفعلثثي وهثثذ

                                                 
1 David Mclella :The Young Hegelians and Karl Marx, Op-cit, P 94.  

 .82-89ص -مرجع سابق، ص ،كارل ماركس:روجيه غارودي  2 
العائلة المقدسة أو نقد النقد النقدي، ترجمة حنا عبود مراجعة فؤاد أيوب، دار دمشق للطباعة والنشر، بيروت، :كارل ماركس، فريدريك انجلز 3 

 552ص ،لبنان، )د، ت(
 .79-76ص-، مرجع سابق، ص، من هيجل الى نيتشهكارل لوفيت 4 

5  -Feuerbach , L:"Essence du christianisme ", Op-cit, P 282. 
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النقد الفويرباخي للدين من اجل استعادة جوهر الإنسان من الإسقاط الإلهثي حثل يسثترجع الإنسثان كنثو ه الثتي 
د الثدين يبثدأ بتقثد  دهيثد عثن وحثل يصثل فيوربثاخ إلى نقث غربها ونسبها إلى الله موضحا إن لعز الله هثو الإنسثان

 ماهية الإنسان.
 هي ماهية الإنسان؟ ما :فويرباخجوهر الإنسان عند 

يثثرى فيوربثثاخ أنّ التثّثدينّ هثثو الثّثذي ويثّثز الإنسثثان عثثن الحيثثوان ويرجثثع هثثذا التّمييثثز إلى أن الإنسثثان لديثثه 
ماهيتثثه عثثين موضثثوعه فثثالوعي بصثثفته شثثعورا أو وعثثيٌ بثثالمع  الثثدّقيق ولا يتثثّتّى الثثوعي إلا لوجثثود تكثثون  ،شثثعورٌ 

بالثثثثذات وقثثثثدرة علثثثثى التمييثثثثز بواسثثثثطة الحثثثثواس وعلثثثثى إدرا  المواضثثثثيع الخارجيثثثثة بثثثثل والحكثثثثم عليهثثثثا مثثثثن بعثثثث  
الدلالات المحسوسة هذا الوعي لا وكثن إنكثاره علثى الحيوانثات أمثا الثوعي بثالمع  الأكثثر حصثرا للكلمثة فانثه لا 

وعثه الخثاص وجثوهره الخثاص موضثوعا لثه صثحيح أن الحيثوان يكثون موضثوعا لذاتثه يوجد إلا حيثما يتخذ كائن ن
ولهثثثذا نثثثراه يفتقثثثر إلى الثثثوعي الثثثذي  -ولكثثثن لثثثيس بوصثثثفه نوعثثثا-ولهثثثذا نثثثراه وتلثثثك الشثثثعور بذاتثثثه–بوصثثثفه فثثثردا 

يثثاة يسثتخلص اسمثثه مثن العلثثم ان تكثون واعيثثا معنثاه ان تكثثون متمكنثا مثثن العلثم فثثالعلم هثو وعثثي بثالأنواع في الح
نلتقي بالإفراد وفي العلم نلتقي  بثالأنواع وفقثي الكثائن الثذي يتخثذ موضثوعا لثه نوعثه الخثاص وموضثوعه الخثاص 
يكثثثون بإمكانثثثه أن يتخثثثذ كموضثثثوع لثثثه أشثثثياا وكائنثثثات غثثثيره وذلثثثك تبعثثثا لطابعهثثثا الخثثثاص لهثثثذا لا يكثثثون لثثثدى 

 ن الحيثثثاة الدّاخليثّثثة والخارجيثّثثة شثثثيا فعنثثثد الحيثثثوا ،الحيثثثوان سثثثوى حيثثثاة بسثثثيطة أمثثثا الإنسثثثان فلثثثه حيثثثاة مزدوجثثثة
تلثك الثّتي تعيثده إلى  »فالحيثاة الدّاخليثّة ل نسثان هثي  ،واحد، وعند الإنسان تتميّز الحياة الداخليّة عثن الخارجيثّة

أن يثؤدي أيثّة وفيفثة نوعيثّة  نوعه إلى ماهيته، الإنسان يفكر إي يتحادنّ ويتكلّم مع نفسثه، الحيثوان لا يسثتطيع
عنثه، الإنسثان بثالعكس بثدون أي آخثر يسثتطيع أن يثؤدّي الوفيفثة النّوعيثّة للفكثر وللكثلّ   لأنّ  آخرفرد بدون 

. Je et Tu« أنثثت»و « أنثثا»الفكثثر والكثثلّ  حثثا وفثثائف نوعيثثة حقيقيثّثة، والإنسثثان هثثو في نفثثس الوقثثت 
فرديتثثه  وإّ ثثا نوعثثه لنفسثثه، إنثّثه يسثثتطيع أن يمثثع نفسثثه في مكثثان  آخثثر وذلثثك بالتّحديثثد لأنّ لثثه كموضثثوع لثثيس 

 والاختلّف بين الإنسان، والحيوان ليس في الدّين فقي بل كذلك الوعي والمقصود به الوعي الدّيني. .1وماهيته
ويوضثثح فيوربثثاخ أن الثثدّين هثثو الثثوعي باللّّمتنثثاهي، ولثثذا فثثإنّ الثثدّين لا وكثثن أن يكثثون شثثيئًا سثثوى وعثثي        

متناهيًا محدّدًا، وإّ ا باعتباره طبيعثة غثير متناهيثّة فالكثائن المحثدّد لثيس لديثه أيثّة  الإنسان بذاته، ليس باعتباره كائنًا
إشثثثارة أو وعثثثي بالكثثثائن اللّّمحثثثدود، وذلثثثك بثثثّنّ حثثثدود طبيعتثثثه هثثثي حثثثدود وعيثثثه. ويوضثثثح فيوربثثثاخ ذلثثثك بثثثّن 

ذاتثه، وفي الواقثع  يمرب مثثالًا بثوعي اليسثروع الثذي تقتصثر حياتثه علثى نثوع معثيّن مثن النّبثات لا يتعثدّى حثدود

                                                 
1 Feuerbach , L:"Essence du christianisme ", Op-cit, p-p 117-118.  
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أنّ اليسثروع ويثّثز بثثين هثثذا النّبثثات والنّباتثثات الأخثثرى، ولكنثّثه لا يعثثرف أكثثثر مثثن ذلثثك، إنثّثه وعثثي متنثثاهي، ولأنثّثه 
فإنثّثه لا يخطثثى، و ثثن لا نسثثمّيه وعيثًثا بثثل نسثثمّيه غريثثزة فثثالوعي الحقيقثثي بثثالمع  الثثدّقيق لهثثذه الكلمثثة  ،وعثثي متنثثاه  

فثثالوعي المحثثثدود لثثيس وعيثًثا إذ أن للثثوعي طبيعثثة غثثير محثثدودة، فثثثوعي  ،اللّمحثثدود يتحثثدّد مثثع الثثوعي اللّمتنثثاهي
 اللّّمتنثثثثاهي إّ ثثثثا هثثثثو الثثثثوعي بثثثثلّ تنثثثثاهي الثثثثوعي، ووعثثثثي الثثثثذّات باللّّمحثثثثدود يعثثثثني الثثثثوعي تروضثثثثوع لا محدوديثّثثثة 

الكينونثة المكتفيثة  وعثي لا محثدود  وهثو موجثود في حثالات طبيعتها، فالوعي هو السّثمة المميثّزة للطبّيعثة الكاملثة،
 وفي الثثثثثنّفس  ،بثثثثثذاتها، والمكتملثثثثثة فحسثثثثثب. إذ أنّ المقصثثثثثود بثثثثثالوعي القثثثثثدرة علثثثثثى التّفكثثثثثير الثثثثثواعي في الآخثثثثثرين

أيمًثثثا، والتّفكثثثير في النثّثثوع ككثثثل، واتخثثثاذ الإنسثثثان نفسثثثه موضثثثوعًا للفكثثثر لا الطبّيعثثثة المحثثثددة، أو المتناهيثثثة، وإّ ثثثا 
 1الطبّيعة اللّّمتناهية.

لحاضثثرة في داخليثة الانسثثان ليسثت انثثت محثثددة انّثا دثثثل النثوع الانسثثاني وهثذه الماهيثثة الخاصثثة نثت االأف
والثثتي تشثثكل موضثثوع الثثدين والأسثثاس الثثذي يقثثو  عليثثه فماهيثثة الانسثثان متمثثايزة عثثن الحيثثوان وليسثثت  بالإنسثثان

الثدين يتماثثل مثع الخاصثية  فقي اساس الدين وا ا موضوعه ايما وهي ماهيثة لا متناهيثة انّثا ماهيثة النثوع اي ان
ويتحثثد مثثع وعيثثه بذاتثثه ووعيثثه بطبيعتثثه فالثثدين هثثو وعثثي الانسثثان بذاتثثه باعتبثثاره كائنثثا لا متناهيثثا  ل نسثثانالمميثثزة 

أن الثثدّين هثثو الثثوعي باللّّمتنثثاهي، ولثثذا فثثإنّ الثثدّين لا وكثثن أن ، اي وعثثي الانسثثان بطبيعتثثه الاساسثثية الخاصثثة
ليس باعتباره كائنًا متناهيًا محثدّدًا، وإّ ثا باعتبثاره  ،بذاته وطبيعته الجوهرية الخاصة يكون شيئًا سوى وعي الإنسان

فمثثثا هثثثي مكونثثثات هثثثذه الطبّيعثثثة اللّّمتناهيثثثة؟  او مثثثا هثثثو هثثثذا الجثثثوهر ويتسثثثاال فويربثثثاخ ، 2طبيعثثثة غثثثير متناهيثّثثة
تتمثثل هثثذه  :؟  يثب فويربثاخالإنسثاني الثذي يعيثه الإنسثان او بثالأحرى مثا الثذي يشثكل نثوع وإنسثانية الإنسثان

ة الفكثر وقثوة الارادة الإرادة، الحب، لكي يكون الإنسان مكتملّ ينبضي له ان  و  على قو  ،المكونات في العقل
فقثثوة الفكثثر هثثي نثثور المعرفثثة، وقثثوة الإرادة هثثي طاقثثة الشخصثثية، وقثثوة القلثثب هثثي الحثثب. العقثثل،  وقثثوة القلثثب

 وهثثثثثثثي الجثثثثثثثوهر المطلثثثثثثثق ل نسثثثثثثثان بوصثثثثثثثفه القثثثثثثثوى السثثثثثثثامية، وهثثثثثثثي ،والحثثثثثثثب، والإرادة هثثثثثثثي ضثثثثثثثروب كمثثثثثثثال
 3لكي يريد. ،لكي يحبّ  ،إنساناً، وهي كذلك غاية وجوده. يوجد الإنسان لكي يعرف 

 ثثب ألا نعتثثبر ان هثثذه  ،كثثل مثثن هثثذه القثثوى لثثيس لهثثا هثثدف آخثثر سثثوى تحقيقهثثا الخثثاص ومثثع ذلثثك
 بصثثفتها العناصثثر الثثتي  :فإنّثثا هثثي مثثن تحثثدد كيانثثه ،علثثى العكثثس مثثن ذلثثك الملكثثات ملكثثات وتلكهثثا الإنسثثان 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 118. 
2 -Ibid, même page. 
3 - Ibid, p-p 118-119. 
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 -وتثتحكم بثه  ،وتحثدده ،والثذي لا ولكثه ولا يصثنعه فهثي القثوى ذاتهثا الثتي تحييثه ،تّسس وتشكل جوهره كيانثه
 1القوى الالهية المطلقة التي هو عاجز عن مقاومتها .

ة مثثا تؤخثثذ علثثى أنّثثا عناصثثر داخليثثة الثثتي عثثاد -نقثثرأ في فيوربثثاخ دييثثزاً واضثثحًا بثثين الكينونثثة وملكاتهثثا 
يشثثثكل العقثثثثل ، فثثثر  بثثثثين الفثثثرد وملكثثثثات الحثثثب والإرادة والعقثثثثل ،في الواقثثثثع ،ل نسثثثان والثثثتي وتلكهثثثثا. وهنثثثا 

للثثدين المضثثترب الثثذي يمثثع الإنسثثان في  -وربثثاخ الثثثالونّ الفلسثثفي في صثثميم الثثدين يوالإرادة والقلثثب بالنسثثبة لف
ترعث  أنثه يخثرج الإنسثان مثن هثذه الحالثة مثن الخيثال  ،ولكن أيمًا للدين الذي وكن وصفه بالثدين الإ ثاي ،وهم

 والحلم وتسمح له ترعرفة نفسه.
يبدو أن أهم شيا بالنسثبة إلى فيوربثاخ يظهثر كيثف أن الثدين  ثرد ويسثلب مثن الإنسثان تحديداتثه مثن 

ة وضثثثرورة إلى شثثثرح كيفيثثثة اختثثثزال هثثثذه الكائنثثثات الإلهيثثثة أي بحاجثثث ،أجثثثل تّليههثثثا ككثثثائن )كائنثثثات( مسثثثتقلة
)الملكثثات الثثثلّنّ( للّنسثثان. إنّثثا الأشثثياا الثثتي يكثثون فيهثثا الإنسثثان بالمثثرورة في علّقثثة جوهريثثة أساسثثية والثثتي 

وفي رأي فويربثثثاخ وعثثثي  إذا ماهيثثثة الإنسثثثان هثثثي انثثثه وعثثثي يتحثثثد فيثثثه الثثثذات بالموضثثثوع. تؤسثثثس بالتثثثالي للثثثدين.
نوعيثثثا كليثثثا وهكثثثذا يؤسثثثس فويربثثثاخ الثثثدين علثثثى الثثثوعي وحثثثده خاصثثثة في كتابثثثه جثثثوهر  تبثثثاره كائنثثثاباعالإنسثثثان 

   .المسيحية على عكس كتابه محاضرات في جوهر الدين حيث يؤسس الدين على أساس الشعور بالتبعية
 ماهو جوهر الدين؟:)الاغتراب الديني( نقد الدين عند فيورباخ
بقلثثب العلّقثثة بثثين الفكثثر والواقثثع الثثتي وضثثعها هيجثثل ويقثثول في المقدمثثة الثانيثثة مثثن كتابثثه  يقثثو  فويربثثاخ

الحقيقة هي الإنسان لا العقل المجرد والحقيقة هي الحياة لا الفكر الذي يبقى على الثور  فيجثد  :جوهر المسيحية
 2على الور  الحياة التي تناسبه.

ل الانسثان وعيثه النثوعي وماهيتثه الى العثالم الثديني يقثول من هنا ينطلق فويرباخ في نقثد الثدين حيثث نقث
مثا تحثدثنا عنثه بشثكل صثحيح ووعثي اللّنّثائي واللّمحثدود لا  إذاالوعي بالمع  الدقيق للكلمة او الوعي :فويرباخ

وكن فصل احثدحا عثن الاخثر فثالوعي المحثدود لثيس بثوعي الثوعي هثو اساسثا لا نّثائي ويشثمل كثل شثيا وعثي 
و يعثثني وعثثي لانّائيثثة الثثوعي واذا مثثا صثثضناه بكلمثثات اخثثرى في وعيهثثا للّنّايثثة الكينونثثة الواعيثثة تعثثي اللّنّثثائي هثث

 4وعليه فان كينونة الانسان المطلقة اله الانسان هو كينونته الخاصة.  3لانّائية كينونتها الخاصة.

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 119. 
2 - Ibid, p 99. 
3 - Ibid, p 518.  
4 - Ibid, p122. 
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نتثثثاج عقثثثل الإنسثثثان الثثثذي يشثثثرح ويفسثثثر الإنسثثثانية لنفسثثثها في الوقثثثت نفسثثثه  ،الثثثدين هثثثو بنثثثاا تثثثاريخي
فالدين هو خاصية إنسانية خالصة وكثل مثا ، 1ويضربها عن نفسها، لأن  الدين هو ايقاظ وصحوة للوعي الذاتي 

يسثقي جعثثل موضثثوعا خارجثثا عثن الإنسثثان غريبثثا عنثثه إ ثا هثثو اغثثتراب ديثثني ولا كثل شثثيا جثثوهره الإنسثثان فهثثو 
لثذلك أيثا كثان الضثري الثذي نصثبح واعثين بثه فثنحن نصثبح واعثين  :در ومقياس الأشياا كلها يقثول فويربثاخمص

دائما لكينونتنا الخاصة لا وكننا فعثل أي شثيا آخثر ا وان نؤكثد شثيئا دون أن نفعثل ذلثك بّنفسثنا ومثا لم نؤكثد 
من المستحيل انه في حين ينضمس فيهثا أنفسنا كون الارادة والشعور والتفكير هي كمالات وجواهر وحقائق فانه 

فإننثثثثا اتثثثثبر العقثثثثل والشثثثثعور والإرادة بوصثثثثفهم محثثثثدودين او منتهثثثثين أي بثثثثلّ قيمثثثثة المحدوديثثثثة والعثثثثد  متطابقثثثثان 
المحدوديثة ليسثت سثوى كنايثة عثن العثد  المحدوديثة تعبثير ميتثافيزيقي نظثري في حثين ان العثد  تعبثير مرضثي عملثثي 

للعقثثثل هثثثو عثثثد  بالنسثثثبة للقلثثثب لكثثثن مثثثن المسثثثتحيل ان تكثثثون واعيثثثا لثثث رادة ذلثثثك الثثثذي هثثثو محثثثدود بالنسثثثبة 
محثثدودة لان كثثل كمثثال كثثل قثثوة كثثل كينونثثة هثثي التحقثثق والتّكثثد الآنيثثان لذاتثثه لا ,الشثثعور والعقثثل فقثثي كقثثوى  

ة وكثثن للمثثرا ان يحثثب ويريثثد او يفكثثر دون اختبثثار لهثثذه الفعاليثثات ككمثثال  لا وكثثن للمثثرا تصثثور ذاتثثه ككينونثث
 2محبة ,ذات ارادة ,مفكرة دون ان يختبر بهجة لانّائية في ان يكون كذلك.

هذه الكمالات لا نّايثة ولا محثدودة وهثذه الكمثالات يسثقطها الإنسثان علثى الثدين وينقلهثا مثن نفسثه 
الى الدين مخدوعا فالذات لا تعثرف موضثوعا خارجثا عنهثا  ان الثوعي معطثى حثين تكثون كينونتثه غرضثه الخثاص 

تثه موضثوعا  ونتيجثة لثذلك فهثو لا يكثون شثيئا بذاتثه وبوصثفه متمثايزا عثن الكينونثة الثتي هثي واعيثة فكيثثف  او ذا
فحثثين يقثثارن الإنسثثان بثثين معارفثثه وقوتثثه المعنويثثة، بثثين  ،3كثثان باسثثتطاعتها ان تكثثون واعيثثة لثثذاتها بضثثير ذلثثك ؟

الكلّيثّثة للطبّيعثثة، يثثراوده الاعتقثثاد بّنثّثه قثثد الأفعثثال الإنسثثانية بّسثثرها ومعرفتهثثا، أو يقثثارن بثثين ضثثعفه وبثثين القثثدرة 
لامس حدوده الخاصّة. وهو إذا يقتنع بعجزه عن تحقيق الصّحيح، والخير، والحبّ بوسائله الخاصّة. ونثراه يسثقي 

خارجثه لكثي يحوّلهثا إلى كثائن أعلثى  - كمثا يسثميها فيوربثاخ« المحاميثل»أي  -هذه الصفات الجوهريةّ الإنسانيّة 
 4يطلق عليه اسم الله.

الخير أسقي هذه الصّفات اي لما أدر  الإنسان أنهّ لا يستطيع بقواه الخاصّة أن يحقّق الحقّ والحبّ و        
 خوفقا لفيوربا «. الله»ووصفه بهذه الصّفات. لقد نقل الإنسان آماله إلى كائن ذي درجة عليا سماه  على إله  

اذا فالفرضية المركزية عند فويرباخ، هي أن  فإن ما نسميه الله في الدين ليس سوى الشخصية المسقطة ل نسان.
                                                 

1 -  Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit,  p 110 

2 - Ibid, p122. 

3 - Ibid, même page.  
 .62-69ص-صمرجع سابق، ،.فيورباخ:هنري آفرون  -4 
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كينونته الموضوعية او   –هذا هو سر الدين  -الله ليس سوى إسقاط لطبيعة بشرية كاملة. يكتب:  الإنسان 
ونة التي جعلها موضوعية او الكائن المموضع  ووضع كينونته، ثم  عل من نفسه مرة أخرى موضوعا  لهذه الكين

 إن الوعي ]البشري[ اللّنّائي هو ليس غير وعي لانّائية الوعي وبطريقة اخرى   1المحول الى ذات الى شخص 
. بعبارة أخرى، عندما يتحدنّ  2نقول في وعيها للّنّائية الكينونة الواعية تعي لانّائية كينونتها الخاصة 

الإنسان عن الله، فإنه يتحدنّ حقًا عن نفسه. وفي نظر فويرباخ، هذا واضح دامًا. فالإنسان، هذا الكائن 
الذي أفقه غير محدود، والذي يستطيع أن يسّل ويتجاو  أي شيا من خلّل عملية التراجع او النكوص التي 

ا، في فكره، موضوع تفكيره. اي وكن ل نسان، في التفكير، أن لا وكن إغلّقها بشكل أساسي، يصبح دائمً 
وعليه فمفهو   الإلهي  أو  الله  كان في الواقع مجرد إسقاط بشري  يقول فويرباخ: غري  يعاري كيانه لنفسه.

 الحواس هو في حد ذاته حيادي ومستقل عن ميلنا وحكمنا  لكن غري الدين هو غري متمايز 
لأفمل، الأولى والأسمى  يفتري أساسًا حكمًا نقدياً، ودييزاً بين ما هو إلهي وغير إلهي، بين ومنتقى  الكينونة ا

ما يستحق العبادة وما لا يستحق. انه في هذا السيا  اذن البيان التالي صحيح دون قيد او شرط وكن تطبيق 
ا يكون فهمه للأشياا كذلك الافتراي، إن غري الانسان ليس سوى كينونته الموضوعية ذاتها فكما يفكر كم

ما يقوله فويرباخ هو أن فكرة الله تنبع من انفصال الإنسان عن طبيعته واسقاطها، ومن تحويل  3.يكون إلهه
البشر طبيعتهم الذاتية إلى شيا مستقل وخارج أنفسهم. إن أصل تجسيد الطبيعة البشرية إلى الله، حسب 

ع :  ينبع الله من الشعور بالعو   لذلك فإن ما يحتاج اليه الانسان فويرباخ، هو الرغبة في الراحة والأمان والم
وهذا هو الله. وهكذا فإن الشعور البائس  -سواا أكان حاجة محددة ومن ثم حاجة واعية أو غير واعية 

 والكئيب بالفراغ، بالوحدة، بحاجة إلى إله يوجد فيه جماعة، اتحاد بين الكينونات يحب أحدها الاخر بشعف 
ما  ب ملّحظته هنا هو أن فويرباخ يقول إن الأفراد هم من يسقطون، لكن ما يسقطونه هو تحقيق  4

واكتمال كل الصفات البشرية  إنّم يسقطون إمكانات وقدرات وقوى جميع الأنواع البشرية او الجنس البشري: 
ا، بوصفه كينونة فردية كلية فكرة أو جوهر النوع، الذي بوصفه نوع-يقول  الله هو الفكرة عن النوع كفرد 

وكونية، بوصفه مجموع كل الكمالات، وكل الصفات أو الحقائق، المتحرر من كل الحدود والقيود الموجودة في 
وهذا الاستلّب للمزايا الأساسيّة  .5وعي الفرد وشعوره هو يكون في الوقت نفسه كينونة شخصية فردية 

                                                 
1- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit,  p –p147-148. 
2 - Ibid, p118. 
3 - Ibid, p129. 
4 - Ibid,  p199. 
5 Ibid, p293. 
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 وّل محمولات الإنسان، ومزاياه المرموقة والسّامية إلى موضوع مستقل الجوهريةّ للنّوع البشري في الله الّذي يح
عنه، يحدنّ انقلّباً في العلّقات بين الذّات، والمحمول، بين الإنسان والله. فالذّات الحقيقيّة، وهي الإنسان 

يصبح هو الّذات تحول إلى محمول لله للكينونة الّتي خلقها الإنسان، في حين أن الله الّذي هو مخلو  الإنسان 
 والمزايا البشرية المفصولة عن  ،أو العنصر الخالق. هذا الوهم المزدوج المتولد من استلّب الصّفات

 1الإنسان، والمفرغة في كينونة عليا خارجة يولّد نزاعًا يعاري بين الإنسان، وبين الطبّيعة في آن واحد.
المتنثثثاهي يقثثثع في تنثثثاق  مثثثع ماهيتثثثه  فالإنسثثثانوعيثثثة ضثثثرب الانسثثثان عثثثن ماهيتثثثه الني   -حسثثثبه–الثثثدين ف         

النوعيثة اللّمتناهيثثة الخالثدة ودون ان يعثثرف السثر يسثثقي هثثذه الماهيثة في الثثدين علثى شثثكل إلثه يتصثثف بصثثفات 
 الانسان الكامل اللّمتناهي وهي مجموع الكمالات الانسانية او مواصفات النوع. 

قيقثثي عنثد فويربثاخ انثثه اغثتراب الثذات الانسثثانية عثن ذاتهثثا الاغثتراب الثثديني هثو الاغثتراب الح والحثال أن
وفي الوقثثت الثثذي تضربثثت فيثثه سثثتحاول اسثثتعادة ذاتهثثا مثثن جديثثد فثثالله كمثثا يقثثول فيوربثثاخ هثثو جثثوهر الإنسثثان 
الأكثر ذاتية و الأكثر خصوصية و لكنه جوهر مجتزأ ومجرد ترع  لا يسثتطيع أن يتصثرف مثن تلقثاا نفسثه وذلثك 

تي من الله، و كلمثا كثان الله أكثثر ذاتيثة و إنسثانية كلمثا أ ثر  الإنسثان مثن ذاتيتثه، ومثن إنسثانيته لان كل خير يّ
الله في ذاته ولذاته ذات الإنسان المضربة الثّتي يسثتعيد حيا تهثا بثنفس الوقثت، فكمثا إن الحركثة الشّثريانية تثدفع  ثو 

 يثثثثثثثاة تقثثثثثثثو  علثثثثثثثى انقبثثثثثثثاي، وانبسثثثثثثثاط القلثثثثثثثب الأطثثثثثثثراف بالثثثثثثثدّ  الثّثثثثثثذي تعيثثثثثثثده الحركثثثثثثثة الوريديثّثثثثثثة، وكمثثثثثثثا أنّ الح
في الانقبثاي الثدّيني يثدفع الإنسثان مثن ذاتثه ماهيتثه الخاصثة، يطثرد ذاتثه، يرمثي ذاتثه :المستمرين، كذلك في الدّين

بذاته، ناكرا ذاته وارفما نفسه اما في الانبساط الدّيني يستعيد في قلبه وفؤاده  الماهيثة المطثرودة إن الله وحثده هثو 
الذي يتحر  من تلقائه، و الذي يكثون فثاعلّ في ذاتثه وذلثك هثو فعثل قثوة الطثرد الدينيثة الله هثو الكثائن  الكائن
وهثثثو مبثثثدئي الطيثثثب  ،ونوايثثثاي الطيبثثثة ،فثثثالله هثثثو مبثثثدأ خلّصثثثي وأفعثثثالي لأجلثثثي ،علثثثي، ي، ر معثثثي، يفعثثثل في

 2الخاص، وجوهري الطيب الخاص، و ذلك هو فعل قوة الجذب الدينية.
حين لا يعود المسيحي يعبثد الطبيعثة بوصثفها إلهثاً، فثالأمر فقثي لأنثه في اعتقثاده لا يعتمثد وجثوده علثى 
 الطبيعثثثثة، بثثثثل علثثثثى إرادة كينونثثثثة مختلفثثثثة عثثثثن الطبيعثثثثة  لكنثثثثه يظثثثثل يعتثثثثبر ويعبثثثثد هثثثثذه الكينونثثثثة بوصثثثثفها كينونثثثثة 

ده وحياتثثه. وهكثثذا فعبثثادة الإلثثه إ ثثا إلهيثثة، أي، سثثامية، فقثثي لأنثثه ينظثثر إليهثثا علثثى أنّثثا المؤلثثف والحثثاف  لوجثثو 

                                                 

 .816ص مرجع سابق،  ،5مج،ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية:أوغست كورنو  -1 
2 -  -Ludwig Feuerbach:L’Essence du christianisme, op-cit, p 149. 
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ففثثي الصثثلّة مثثثلّ يعبثثد الإنسثثان قلبثثه الخثثاص وينظثثر الى مشثثاعره   1تعتمثثد علثثى عبثثادة الثثذات عنثثد الإنسثثان .
 2الخاصة على انّا الاله الاسمى.

لمفصثثولة عنثثه وعليثثه فالسّثثلو  الثثدّيني هثثو تّليثثه للثثذّات الإنسثثانيّة، وفي التثّثدين يتعثثاطى الإنسثثان مثثع ذاتثثه ا        
هكثذا يكثون الثدين هثو علّقثة  3«.إنّ إلهه في علّقة تعكس فقي جثوهره الخثاص»والمناقمة له ككائن خارجي. 

الإنسان بكينونته، فالكائن الإلهي هو نفسه الكائن البشري، ولهذا تكون كل صثفات وخصثائص الكثائن الإلهثي 
 وخصائص الكائن البشري. ،هي صفات

إلى أنّ الإوثان بثالله يتمثثّل في الإوثان بالإنسثان بذاتثه. وأنّ مثا هثو إلهثي لثيس إلهيًّثا وبثّنّ  وقد أشار فيورباخ       
الإلثثه لثثيس الله ولكثثن الكثثائن الإنسثثاني فحسثثب الثثذي يحثثبّ نفسثثه، ويؤكّثثد نفسثثه، ويعثثترف بذاتثثه، وقثثد  ثثل إلى 

ف بالإنسان، وأن يعثترف بثذلك مثلمثا يعثترف القدرة السّامية ترا أنّ الإنسان لم يعترف بالله إلّا بالإله الّذي يعتر 
 4الإنسان بنفسه.

إنّ الإنسثثان إذ لا  ثثد رضثثى وراحثثة في الطبّيعثثة يثثروح يبحثثث خارجهثثا، خثثارج الواقثثع الحسّثثيّ، عثثن واقثثع مثثا       
فو  طبيعي. ومن جهة أخرى، فإن الإنسان إذ يسثتلب يفثرغ في الله واقعثه بالثذات، وجثوهره الثّذي يصثبح غريبثًا 

، إّ ثثا ينفصثثل عثثن النثّثوع ويثثدخل في تعثثاري معثثه. هثثذا الاسثثتلّب للجثثوهر الإنسثثاني وهثثذا القلثثب للعلّقثثات عنثثه
، تكثثون نتيجتهثثا تحقثثير وإذلال الإنسثثان.  بثثين الله والإنسثثان يتحثثوّل مثثن ذات  نشثثيطة  فاعلثثة  إلى موضثثوع  منفعثثل 

عثن الجثنس البشثري الثّذي لم يبثق لثه سثوى  هذا الإنسان الّذي حر  من مزايثاه الأساسثيّة. إنّ الإنسثان إذ يفصثل
وجود  وحيٍّ بسبب تجسّده في الله، إّ ا يعزل نفسه عن الجماعة البشريةّ، فيصبح فردًا معثزولًا أنانيثًا. فعيثب الثدّين 
المسيحيّ خاصّة هو أنهّ يفصل الإنسان عن الجنس البشريةّ كمثا أنّ تّليهثه لهثذا الفصثل يحوّلثه إلى انفصثال أبثديّ 

 5.لقومط
وكّنّّثا خثارج نفسثه قبثل أن  ثدها في نفسثه، وفي الحالثة الأولى يتّمّثل نفسثه  فالإنسان يبثدأ بثّن يثرى طبيعتثه،    

 وكّنّّثثثا نفثثثس كثثثائن  آخثثثر. ولثثثيس الله سثثثوى هثثثذه الطرّيقثثثة العا لثثثة في النّظثثثر إلى الماهيثّثثة الإنسثثثانيّة، وكّنّّثثثا كثثثائن 
آخثر، فهثثو المثثثل الأعلثثى للماهيثثة الإنسثانيّة الثّثتي نجرّدهثثا مثثن أفثثراد التّجربثة ثمّ نعزلهثثا كرصثثيد حقيقثثي لكثثلّ صثثفات 

                                                 

 .19ص ،8285، 5، تقديم وتعليق وترجمة نبيل فياي، دار الرافدين، بيروت، طلودفيغ فويرباخ:جوهر الدين -1 
2 - Ludwig Feuerbach : L’Essence du christianisme, op-cit, p 259. 

 .99صالمصدر السابق، لودفيغ فويرباخ:  -3 
 .85 ص ،8229، 58تر أون أ د، مجلة أورا  فلسفية، القاهرة، العدد المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتيه، فيورباخ :ماهية -4 
 .816ص ،مرجع سابق ،5،مجماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية:أوغست كورنو  -5 
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المثثالي، ثمّ العثودة  الألوهيثةوالّدين هثو عمليثّة إسثقاط، وجودنثا الجثوهري علثى مجثال  وكمالاتها، الطبّيعة الإنسانيّة،
والواقثثثثع أنّ النثّثثثاس في عبثثثثادتهم لله وجثثثثدون  تي أحلناهثثثثا إلى موضثثثثوع،إلى إذلال أنفسثثثثنا أمثثثثا  ماهيتنثثثثا الخاصّثثثثة الثّثثث

 1ماهيتهم المعزولة منظوراً إليها من مسافة مثاليّة.
كمثثثثثا قلنثثثثثا سثثثثثابقا فثثثثثان هيجثثثثثل واثثثثثثل بثثثثثين الثثثثثدين والفلسثثثثثفة حيثثثثثث ان موضثثثثثوعهما ومحتواحثثثثثا واحثثثثثد 
والاخثثثتلّف فقثثثي في طريقثثثة التعبثثثير حيثثثث عثثثن هثثثذا المحتثثثوى وهثثثذا التشثثثابه بثثثين الثثثدين او اللّهثثثوت والفلسثثثفة 

وت يقثول فويربثاخ: لقثد الهيجلية ومن هنثا يقثو  فويربثاخ بنقثد الفلسثفة الهيجليثة المرتبطثة في جوهرهثا  بنقثد  اللّهث
اصثثبحت بحثثق وصثثواب لعنثثة المسثثثيحيين الحثثديثين وبشثثكل خثثاص اللّهثثثوتيين لقثثد هاجمثثت الفلسثثفة النظريثثثة في 
نقطة ضعفها الاساسية في نقطة اعتزا ها الحقيقية مدمرا بلّ ر ة الوفا  الظاهري الذي أقامتثه بينهثا وبثين الثدين 

 الفلسثثثفة ان  2.واه الحقيقثثثي والجثثثوهري لتجعلثثثه متوافقثثثا معهثثثاموضثثثحا انثثثه كثثثان عليهثثثا ان تعثثثري الثثثدين مثثثن محتثثث
، و عثل الثدين يقثثول فقثي مثثا  دين لعبثثة الارادة الحثرة التّمليثثةالتّمليثة للثدين تمثثحي بالثدين للفلسثثفة ...  عثل الث

بنفسه ويقول أفمل بكثير )...( ]هو[ غير قادر على الخروج من تلقاا نفسه، حيث أقامثت صثور  كان يعتقده
، فإن نقد فيورباخ لكيفية تعامل فلسفة هيجثل التّمليثة للثدين مثع إذا أخذنا بعين الاعتبار 3الدين أفكاره الخاصة

 يّخثثثثذ في الاعتبثثثثار خصوصثثثثيات  الثثثثدين يتثثثثوج باتهامثثثثه بّنثثثثه لا يحقثثثثق العدالثثثثة الفلسثثثثفية لظثثثثاهرة الثثثثدين لأنثثثثه لا
، بثثل يهثثدف فقثثي إلى القيثثا  بثثذلك. في المعالجثثة التّمليثثة للثثدين لتحويثثل الثثدين إلى أغثثراي ومعرفثثة تّمليثثة الثثدين

فلسفية. يريد فيورباخ نفسه تجنب هذا الخطّ من خلّل التركيز علثى شثكل الصثورة المكونثة للثدين، والثتي أكثدها 
فثثر  الجثوهري بثثين الثدين والفلسثفة يقثثو  علثى الصثثورة. الثدين درامثثاتيكي في بشثكل خثاص لاحقًثثا في مقدمتثه: ال

وهكثثذا  ،4، اي شخصثثي. مثثن ينتثثزع الصثثورة مثثن الثثدين ينتثثزع منثثه موضثثوعهلأسثثاس. الله نفسثثه كثثائن درامثثاتيكيا
الى فان الدين بتعامل مثع الصثور وموضثوعه الصثورة وفي هثذا القثول يؤكثد فيوربثاخ بانثه لا وكثن ان تحويثل الصثور 

ولا كّشثثياا ولكثثن ينظثثر اليهثثا وتعتثثبر علثثى انّثثا صثثور  –علثثى الأقثثل لثثيس ترعثث  الفلسثثفة التّمليثثة للثثدين -أفكثثار 
وهثثذا يعثثني وأنثثه لا يتعامثثل مثثع اللّهثثوت  باعتبثثاره براغماتيثثة صثثوفية كمثثا هثثو الحثثال في الأسثثاطير المسثثيحية، ولا 

 فيو  5للثدين، بثل بثالأحرى باعتبثاره علثم الأمثراي النفسثية باعتباره انطولوجيا، كما هو الحال في الفلسفة التّملية
، يعلثثثق فيوربثثثاخ علثثثى محتثثثوى الثثثدين علثثثى النحثثثو التثثثالي:  الثثثدين يشثثثمل كثثثل الفصثثثل الثثثثاني مثثثن جثثثوهر المسثثثيحية

                                                 

 .696ص ،مرجع سابق ،الله في الفلسفة الحديثة جيمس كولينز: -1 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 98. 
3 - Ibid, p-p89-90.  

 4 -Ibid, p-p91-92  
5 ibid, p92.  
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  لا يوجثثد في جثثوهر الثثديني ل عثثا  موجثثود كثثان موضثثوعًا للتبجيثثلالأشثثياا وموضثثوعات العثثالم. كثثل شثثيا بشثثك
 1 .بالعالم. ليس للدين محتثوى خثاص بثههو موجود  في جوهر الإنسان وفي وعي بنفسه و الدين ووعيه سوى ما 

عثن المشثتر  )يشثمل  ، يرسم فيورباخ الدين على أنه حقيقة  كثل شثيا  وحثذف أطروحثة هيجثلفي هذه المرحلة
 .بين الدين والفلسفةلتماثل الله والطبيعة والروح( وا

 الدين في شكل صورته التّسيسية وبخاصته  ةيريد أن ينظر إلى صور  قيقة أن فيورباخفي الح
، أن الصور الدينية في جوهر المسيحية لن تكون موضوع تميزة، لذلك  أسماه  دراماتيكي  لا يعني ، مع ذلكالم

اب الاقتر  ةكنه من خلّلها، من ناحيلتفسير فلسفي أكثر شمولًا.. من الناحية المنهجية ، يبحث عن طريقة و
هرة الدينية ، ولكن من ناحية أخرى وكن أن تنير الظاأي الأساسية( تنصف الطابع الدينيمن الوجهة المحددة )
، علّقة الفكر تروضوعات الدين ي فهم دين أو على الأقل في علم اللّهوتوفي نظر ال من الناحية الفلسفية

ولكن في نفس الوقت لا غ  عن الحفاظ  على أن توضيحه دائمًا ما يكون بالمرورة علّقة تذويب  وتدمير
دائما على الاختلّف الجوهري بين الدين و الفلسفة وإذا أراد المرا أن يفرغ عصارته ليس على نفسه بل على 

بالإضافة إلى هذا التوصيف المنهجي لفلسفته للدين والنقد المرتبي بالفلسفة التّملية للدين ، هنا   2الدين
، بالإضافة إلى الأطروحات ة الهيجلية.  ب تقديم هذا النقدثالية التّملية أوالفلسفأيمًا نقد للمقدمات الم

، في الخطوط العريمة على الأقل. وكما قلنا سابقا فان ا فيورباخ كجزا من نقده للمثاليةالمادية التي يقدمه
هيجل واثل بين الدين والفلسفة حيث ان موضوعهما ومحتواحا واحد والاختلّف فقي في طريقة التعبير حيث 
عن هذا المحتوى وهذا التشابه بين الدين او اللّهوت والفلسفة الهيجلية ومن هنا يقو  فويرباخ بنقد الفلسفة 

المرتبطة في جوهرها  بنقد  اللّهوت يقول فويرباخ: لقد اصبحت بحق وصواب لعنة المسيحيين  الهيجلية
الحديثين وبشكل خاص اللّهوتيين لقد هاجمت الفلسفة النظرية في نقطة ضعفها الاساسية في نقطة اعتزا ها 

ه كان عليها ان تعري الدين الحقيقية مدمرا بلّ ر ة الوفا  الظاهري الذي أقامته بينها وبين الدين موضحا ان
ويتمح نقد فيورباخ للفهم المثالي للفلسفة بشكل خاص  3من محتواه الحقيقي والجوهري لتجعله متوافقا معها 

في  مقدمة الطبعة الثانية  من جوهر المسيحية. حيث يهاجم فويرباخ التماثل الهيجلي بين الدين والفلسفة 
فة النظرية المطلقة اللّمادية المكتفية بذاتها الفلسفة التّملية التي بقوله :ارف  بشكل جذري بالمطلق الفلس

تستخرج وتستمد مادتها من ذاتها هنا  عالم بيني وبين هؤلاا الفلّسفة الذين يقتلعون عيونّم من الرأس كي 

                                                 
1 Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op. cit., p140. 
2 ibid,  p91  
3 ibid,p98.  
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ؤسس يتمكنوا من التفكير بطريقة افمل  انا بحاجة الى الحواس كي افكر وقبل كل شيا الى العينين  انا أ
افكاري على المواد التي لا وكن الحصول عليها الا من خلّل نشاط الحواس انا لا أولد الموضوع من الفكرة بل 
الفكرة من الموضوع وانا اعتقد ان وحده يكون غرضا وموضوعا ذلك الذي له وجود ترعزل عن دماغ واحدنا 

تبر حدود الماضي والحاضر كحدود للّنسانية .انا مثالي فقي في مجال الفلسفة العملية ترع  اخر انا لا اع
للمستقبل انني على العكس من ذلك انا اعتقد جا ما ان اشياا كثيرة بالطبع  اشياا كثيرة التي هي در اليو  
اما  اعين قصيري النظر والورعين كّحلّ  كّفكار غير قابلة للتحقق ابدا كّوها  خالصة سوف توجد غدا في 

 العصر الذي سيّتي العصور في الحياة الفردية هي ايا  في حياة البشرية باختصار الفكرة دا  الواقع غدا أي في
وهكذا فان النّمال ضدّ الدّين  1ليست بالنسبة لي سوى الاوان بالمستقبل التاريخي في انتصار الحقيقة والفميلة

ولذا  ،بل أصبح القمية الجوهرية في حياته لم يكن بالنّسبة لفيورباخ نقطة البداية من المثاليّة إلى الماديةّ فحسب،
كما بحث فيورباخ عن الأسباب الحقيقيّة ،  والدّين فهمين لعالم ينفي أحدحا الآخر ،أعتبر فيورباخ الفلسفة

وفي فروف حياته وخاصّة في الصّلة المتبادلة بين النّاس، والطبّيعة،  ،لنشوا الدّين، ووجوده في الإنسان بالذّات
وينبع من خياله وتصوّره، وأكّد أنّ  ،أنفسهم، فالدّين حسب فيورباخ نتاج النّفسيّة الإنسانيّة وبين النّاس

الانفعالات والإحساسات، الّتي تنشّ في الإنسان في سيا  التّفاعل مع العالم المحيي، السّبب الفعليّ للدّين  
شرة من المعاشرة مع الطبّيعة، ويخلق كائنًا إلهيًّا كون الإنسان يتحلّى بقوّة خياليّة في إطار التّجربة الحسّيّة المبا

ففي الدّين ينعكس العالم والإنسان انعكاسًا مشوّهًا خياليًا، وفيه تتجلّى الأشياا، والظّواهر  ،قائمًا فو  العالم
ال ينتقد وفي مقال له في حوليات ه 2.لا بالصّورة كما هي في الواقع، وإّ ا بصورة مشوّهة تررآة التّصوّر المري 

فويرباخ التوفيق بين الدين والفلسفة ,بين الإوان والعقل وهي محاولة شرع بها هيجل لقد استعاد فويرباخ في أول 
التعاري الذي اكد عليه شتراوس بين الفكر والإوان بين « إسها  في نقد الفلسفة الوضعية»مقال بعنوان 

قيدة الدينية وكان يبين ان كل محاولة تجري للتوفيق بينهما الفلسفة المبنية على العقل والدين المؤسس على الع
تؤدي بالمرورة الى تزييف الدين والفلسفة وكتب يقول :ان الفلسفة الوضعية برغبتها في ان تكون دينا وفلسفة 
في ان ليست في الواقع لا هذا ولا تلك ان العقائد الدينية ليست مذاهب فلسفية بل هي تعاليم إوان ومن 

تها مناقمة العقل... ان أكمل تفسير للعقيدة الدينية الذي تدعى الفلسفة الوضعية إعطااه يشكل طبيع
أكذوبة حقيقية إ اا العقيدة الدينية والفلسفة على حد سواا :أكذوبة ا اا الفلسفة لأنّا تؤسس تصورات 

                                                 
1  Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op. cit.p102.  

 .27-22ص -مرجع سابق، ص ،بصدد مؤلف انجلس  لودفيع فورباخ ونّاية الفلسفة الكلّسيكية الألمانية  :كو نيتسوف -2 



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

111 
 

ي أكذوبة إ اا العقيدة الدينية مفهومية فلسفية وتبرر بواسطتها عقائد دينية تناق  هذه التصورات المفهومية وه
لأنّا تبررها بواسطة تصورات مفهومية لا تناقمها وحسب بل تشكل نفيا لها. وبعد ان أفهر فويرباخ على هذا 
النحو استحالة التوفيق كما كان يريد هيجل بين الدين والفلسفة اكد في مقال اخر يتصل بالهجو  الذي اطلقه 

الشبان ان هذا الهجو  ليس سوى عري من اعراي الصراع الحتمي والمروري الذي لا  .ليو ضد الهيجليينثه
حيث عمل فويرباخ على فصل الدين عن الفلسفة لان كلّحا ينفي احدحا محيد عنه بين الدين والفلسفة 

ن تتعري كما ويقول فويرباخ في المقدمة الثانية من كتابه جوهر المسيحية: الفلسفة الجديدة لا وكن ا 1الاخر.
تعري السكولاستية الكاثولكية القدوة والسكولاستية البروتستانتية الحديثة الى اغواا اثبات توافقها مع الدين 
من خلّل توافقها مع العقائد المسيحية وهي على العكس من ذلك كونّا دتلك بوصفها منتجة من جوهر 

الصورة هي :ويقول فويرباخ 2لذاتها ترا هي فلسفة أيما.الدين جوهر الدين الحقيقي في ذاتها وهي دين بذاتها و 
التي تؤسس الاختلّف الجوهري بين الدين والفلسفة الدين دراماتيكي بشكل أساسي الله هو نفسه كائن 
دراماتيكي اي شخصي ومن ينتزع من الدين الصورة ينتزع منه موضوعه غير ان الصورة في هذا الكتاب لن 

ان الدين  .3ولا كّشياا ا ا تعتبر مجرد صور –ليس ترع  الفلسفة النظرية للدين  على الاقل–ترفع كّفكار 
حسب فويرباخ موضوعه الصور والمحتوى الديني هو الصورة او الصور الطبيعية الانسانية وقد اسقطت في شكل 

الشكل الذي موضوعي ومن خلّل الصور يتوصل الى الانسان الى معرفة طبيعته وهذا لا يتمح في الدين أي ب
اعطي لهذه الصور في الدين حيث يظن ان الصورة شيا اخر وليست صورة ولكن ما يدركه الوعي الديني هو 

تدل الى ما هو انساني وشخصي هذه حقيقة الدين التي يريد فويرباخ ان يحررها من  كّخرمع  هذه الصورة  
من خلّل عمل  ،في تفسيره للدين مكانة مميزة للصور. فالصور تسمح ويعطي فيورباخالا راف اللّهوتي 

فإن الصورة هي التي تسيطر على الانسان  ،لاكتساب فهم أفمل لثكيفية عمل الدين. ووفقا لفويرباخ ،الخيال
هو  الخيال في الواقعو  4اي ان الانسان لا يكون سعيدا الا بالصور الذهنية والتمثيلّت الحسية. ،وتجعله سعيدا

كما   ،أي في شكل دثيل معين أو موضوع للحواس. وهو بذلك ،أداة الوعي التي وثل المشاعر في شكل صور
ان الخيال ضد كل القوانين التجريبية والطبيعية  5 العقل المجا ي هو الذي وتلك الروح والمع  . ،يقول هو نفسه
دثل الصورة  التوقيع أو الشعار  للمشاعر  ،في الدين أي أنه صورة مجسدة للرغبات البشريةوالعقلّنية 

                                                 

 .562-517ص-مرجع سابق، ص، 5ج ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية،  نقلّ عن أوغست كورنو: -1 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 113. 

3  -Ibid, p-p 91-92 
4 - Ibid, p202.  
5- Ibid. même page.  
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إنه التجسيد الحقيقي للشعور  ،رمزها.  بشكل فعال ،إنّا السمة المميزة والشخصية للشعور 1الإنسانية.
أنّا  هي ،والتي تشكل بالتالي صور الدين ،فإن خصوصية صور الشعور ،والشعور في عمل. ومع ذلك ،البشري

فإن موضوع الشعور هو الصورة التي ديز  ،Wartofskyهر في الفرد. كما يشير أي طبيعة الجو  ،دثل الانواع
هو الواقع الأساسي  ،كصورة أنتجها الخيال  ،فإن الواقع الذي دثله صورة الشعور ،وهكذا 2صفات النوع.

اساسه الشعور والخيال ويميف اليهما النزوع  و  بالآلهةويرى فويرباخ ان الاوان  للجوهر البشري نفسه.
يؤمن الإنسان بالآلهة ليس فقي لأن لديه مخيلة وشعور، بل أيماً لأنه لديه  :السعادة حيث يقول فويرباخ

النزوع لأن يكون سعيداً. إنه يؤمن بوجود كينونات سعيدة، ليس فقي لأن لديه تصورا للسعادة، بل لأنه يريد 
سعيداً  إنه يؤمن بوجود كينونة كاملة لأنه يرغب هو ذاته أن يكون كاملًّ  إنه يؤمن بكينونة  هو ذاته أن يكون

بيد أن ترحيل الجوهر الإنساني عن الذات الإنسانية وإسقاطه على  3خالدة لأنه هو ذاته لا يرغب بالموت.
ربة يفتقر الإنسان ليضني كائنا آخر آخر هو الله يفميان بالإنسان إلى الاستلّب أو الضربة الكيانية. وفي هذه الض

هو من نسيج خياله. ولا يلبث هذا الكائن الآخر أن يستحوذ على جميع صفات الجوهر الإنساني ويستّثر 
بقسي عظيم من الاقتدار والنفوذ بحيث إن الإنسان يصبح عاجزا عن إدرا  ذاته ترعزل عن هذا الكائن 

ويرى فيورباخ في كتابه  تّمّلّت حول الموت  4و كموضوع لله.فيمطر إلى أن يحيا ويسلك كضري أ ،المبتكر
حلّ لو لم تكن عند  أيةّ فكرة عن الله فّنت لا  «:والخلود  أنّ الله مرآة تنعكس فيها صفات النّوع ويقول

الله ذهنيًّا تجهل أنهّ الوجود بلّ حدود، الوجود اللّّنّائي في الزّمان والمكان وبالتّالي لا تجهل أنهّ لكي نتصوّر 
فآلهة الدّين  ،5« ب أن تنفي كلّ التّحديدات، وكلّ القيود، كلّ ما يحيي بنا من حدود  تحدّ الأشياا المتناهيّة

الكينونة اللّمحدودة  ،إذا كنت تتصور فقي الله 6.إسقاطات لا إراديةّ للصّفات الجوهريةّ للطبّيعة البشريةّ
فّنت تعتقد أن :والوعي بالذات ،والإرادة ،في شيا اخر سوى الحريةأي إذا لم تفكر  ،كشخصية  ،واللّنّائية

 ،الله سطحي للضاية.   من الواضح أن هذا الإله الشخصي ليس سوى ما يسمى بالنموذج الأولي الاصلي

                                                 
1 Marx Wartofsky : Feurbach, cambridge university press, London, 1st Ed, 1977, p.281. 
2 Ibid, meme page 
3 - Feuerbach Ludwig ׃Lectures on the Essence of Religion, Translated , by Ralph Manheim, New York, 

Harper.... Row. 1967, P 199. 
، دار الهثادي للطباعثة والنشثر والتو يثع، نظثرات في الفكثر الإلحثادي الحثديث ,معهثد الدراسثات الإسثلّمي للمعثارف الحكميثة مشثير باسثيل عثون: -4

 .58ص، 8226، 5ط، بيروت
5 - Ludwig Feuerbach; Qu'est-ce que la religion ? :d'après la nouvelle philosophie allemande , Trad , August 

Hermann Ewerbeck   ,Ladrange, Garnieb frères, Paris , 1850,p514., 
ترجمثثة وشثثرح وتقثديم نبيثثل فيثثاي، جثثورج برشثثين، دار الرافثدين للطباعثثة والنشثثر والتو يثثع، بثثيروت، ، لودفيثثغ فويربثثاخ :أفكثثار حثول المثثوت والأ ليثثة -6 

 26ص ، 2012، 1لبنان، ط
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هذا الإله كسطح مصقول والأملس وبلّ عمق  :ولكنه في الحقيقة نسخة و وذج من ذاتك الشخصية والفردية
ويخلص إلى أن الاغتراب هو إضفاا الإنسان ذاته وجوده النوعي على  1البشرية للذات البشرية.يعكس الذات 

فقد خلق الإنسان الإله، و افترضه على صورته، ومن  ،ما ليس له وجود، إلا في فكره على وجود الهي مفار 
وإ ا أصبح ذاتا كلية خالصة  ،ثم اسقي عليه صفاته النوعية، فارتفع إلى مستوى الكلى المجرد، ولم يعد موضوعا

لا تدين بوجودها إلا بذاتها، ففكرة الله مركّبٌ من صفات البشر والإنسان إذن فعلم اللّّهوت هو 
 2.الأنثروبولوجيا

فهثثذا الاخثثتلّف لثثيس اختلّفثثا جوهريثثا لأنثثه لا  ،والأنثروبولوجيثثاوإذا كثثان  ثثة اخثثتلّف بثثين اللّهثثوت 
فثثاللّهوت ينقثثل الواقثثع الإنسثثاني إلى حقثثل التصثثور الخيثثالي ويمثثعه في بثثل الشثثكل الخثثارجي.  ،يصثثيب الممثثمون

دسك بالواقع الإنساني في نطاقه الحي المحسثوس الملمثوس وتطلثب الإنسثان  الأنثروبولوجياواقع، فيما -نطا  اللّ
لثثم والخيثثال العثثين الموجثثود وجثثودا حسثثيا ماديثثا تاريخيثثا قثثابلّ للمعاينثثة والإدرا . واللّهثثوت ينشثثي في عثثالم مثثن الح

لأنه يكتفي بتصور الواقع الإنساني تصورا بحرا من الوجود الفعلي التاريخي. وهذا التصثور الخيثالي للواقثع الإنسثاني 
 3هو ضرب من حلم اليقظة المستمر الذي ونع الإنسان من البلوغ إلى واقعه المحسوس.

عور حلثم والعيثون مفتوحثة والثدين انثثت وهثذا مثا يؤكثد العلّقثة والتشثابه  بثين العقيثدة الدينيثة والحلثم الشث
  هو حلم الروح الإنسثانية غثير انثه في :فالدين كما يقول فيورباخ ،وهذا الشعور الديني مثل الحلم في حالة وعي 

وأننثثثا نثثثرى الأشثثثياا  ،أو في السثثثماا بثثثل علثثثى الأري في مملكثثثة الواقثثثع ،الحلثثثم أيمثثثا نجثثثد أنفسثثثنا لثثثيس في العثثثد 
والتعسثف كثذلك كثل مثا فعلتثه للثدين  ،وإ ثا في المظهثر الشثيق للخيثال ،و المثرورة ،الواقثعالواقعية ليس في ضثوا 

أو بثالأحرى أدرت  ثو الخثارج عينيثه الموجهثة  ،فتحثت عينيثه:)وكذلك للفلسثفة، أو اللّهثوت النظثريين( هثو أنثني
 4.ع الخيال إلى موضوع للواق أو ،للداخل بتعابير أخرى أنا اكتفي بان أحول موضوع التمثل

تظهر المزيد من التطوير للعنصر النظري بيان مثل هذا يظهر استمرارية وكذا ابتعاد فيورباخ عن هيجل و 
الأساسي للفلسفة الهيضلية  ، الشكلروحة هوية المحتوى بّشكال مختلفة، فإن أطمن ناحية أخرىو  الهيضلي.
 وضوع الإوان بالدين في شكل أن يقمي دامًا على ما هو م لا يريد فيورباخ ، لم تتضير هيكليًا:للدين
، لكنه ينوي تحويل المحتوي والمفهو  الديني الخيالي إلى ما يعتبره  شكلّ واقعيا مناسبًا: هذا الهدف النظري خيال

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach; Qu'est-ce que la religion?:d'après la nouvelle philosophie allemande, Op-cit, p 515. 

 .96-91ص -، مرجع سابق، صحول الموت والأ لية أفكار:لودفيغ فويرباخ -2 
 .7ص، مرجع سابق، نظرات في الفكر الإلحادي الحديث:مشير باسيل عون -3

4- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p-p107-108. 
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لى من ناحية أخرى ، يشير الاقتباس أعلّه أيمًا إ».تحدده نظرية هيجل لهوية المحتوى مع اختلّف في الشكل
إعادة تفسير فيورباخ وإعادة صياغة  وذج هيجل لمحتوى الشكل.  يتعلق التضيير الأول تروضوع تحول فيورباخ.  
لا يتعلق هذا بالدين المسيحي فحسب ، بل  ب أيمًا بالفلسفة التّملية واللّهوت   ب أن يتضيرا أيمًا 

هيجل ، لأنه بينما يشير  واضح وابتعاد عنلانّما يقعان أيمًا تحت شكل التمثيل في فيورباخ.وهذا تضير 
ة أخرى  وذج هيجل كفيلسوف تّملي إلى أفكار الدين ، فإن فيورباخ ، في سيا  نقده لهيجل ، يطبق مر 

من الواضح أن تحويل الأشكال ترفهو  فيورباخ لم يعد من الممكن تنفيذه  فلسفته. التحول الهيجلي على
إن شكل الواقع الذي تطلع إليه فيورباخ لا وكن تحقيقه الآن  .التّمليلسوف بواسطة الفلسفة التّملية أو  الفي

من وجهة نظر فيورباخ ، لا وكن تحقيق تفسير مناسب للدين إلا  إلا من خلّل ما يسمى بالفلسفة الجديدة
بالتالي إلى أطروحة هوية  من أجل تحوله النقدي للدين ، يحتاج فيورباخو من خلّل فلسفة الانسان الجديدة.

،  ع فملّ عن تحويل  وانتقاد النظا المحتوى بالإضافة إلى اختلّف الشكل ، حيث يتم تحويل المواقع  الموضو 
، يلفت ككما أوضحنا للتو ، أو يتم ملؤها او شضلها بشكل مختلف من حيث المحتوى. بالإضافة إلى ذل

، فإن علّقتنا بالدين وبالتالي :كل الذي ينتج عندما يكتبفيورباخ الانتباه إلى خصوصية  وذج محتوى الش
على الرغم من أن الحقيقة  -ليست سلبية فحسب ، بل نقدية أيمًا    ن نفصل بين الحق والباطل فقي 

ما يعبر عنه فورباخ  1الأكيدة المتميزة عن الباطل هي دائمًا حقيقة جديدة متميزة جوهرياً عن الحقيقة القدوة  .
و حقيقة أنه في سيا  النقد أو تحويل المحتوى من خلّل شكل جديد )في الحالة الراهنة: ان  شكل هنا ه

كما   -الواقع  لفيورباخ( ينتج أيمًا حقيقة جديدة وبالتالي محتوى جديدًا. إن  علّقة فورباخ النقدية  بالدين 
ت والتفسيرات اللّهوتية لمحتوى موجهة في المقا  الأول ضد التاويلّ - ب أن يكون الاقتباس أكثر دقة 

في الفصل الثالث والعشرون المعنون و  المسيحية وليس ضد الدين المسيحي كعلّقة بين الإنسان والكائن الإلهي
الدين المعاش بشكل مباشر ، ولكن  انتقاد ب لا يوضح فيورباخ أنه   التناق  في طبيعة الله بشكل عا   ب

إن جوهر الدين هو التّمل المباشر ، اللّإرادي   عل موضوع الدين  موضوعًا للتفكير : لانهاللّهوت ،  انتقاد
، اللّواعي بالطبيعة البشرية  ككينونة اخرى مختلفة ومتمايزة  . ولكن عندما يوجه المرا هذه الرؤية الموضوعية 

التناقمات والأوها  و  ا لا ينمب من أكاذيبللجوهر في موضوع للتفكير للّهوت ، فإنه  عل منه منجمً 
، بل باخ القاسية ليست موجهة ضد الدينيوضح هذا الاقتباس أن انتقادات واتهامات فيور  2والسفسطائيات.

وهذا الخارج الذي على الإنسان ان يوجه نظره  وه  .الدينيالتّمل ضد اللّهوت باعتباره شكلًّ من أشكال 
                                                 

1 Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit,  p425. 
2 Ibid, p-p363-364 
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اخل الوجود الإنساني، لكن بصور مقلوبة ان الدين هو فالدين حاضر بقوة د هو الآخر هو الإنسان الآخر
صورة خيالية تعبر عن حالة الإنسان وفي نفس الوقت توفر إشباعًا خياليًا لرغبة الانسان في التضلب على  ،حلم

ويعترف الانسان  إنه  فن الحياة . :فإن الدين عملي في المقا  الأول وليس نظرياً ،وبناا على ذلك هذا الوضع.
ويسعى للتضلب عليها من خلّل دعوة واستدعاا مساعدة الخيال. وهكذا تقف  ،وتبعيته ،الدين بعجزهفي 

 الأساسي.  وهدفه التمحية والصلّة في قلب الدين وتكشف لنا عن طبيعته

فعل يقول بلّ حدود أكثر أو  -صلّة  -ما يكشف عن جوهر الدين الأعمق هو أبسي فعل للدين 
ولا بالطبع فإن الصلّة  ،التجسد حل لو كانت التّملية الدينية تعتبره كّعظم الاسرارعلى الأقل بقدر عقيدة 

التي تسبق وتتابع صلّة الواجبات من تضذي الأنانية لكن صلّة المؤلمة صلّة الحب لا عزاا لها الصلّة التي تعبر 
لأنّم في حاجتهم  ،لحاجتهميهرع ويندفع الناس إلى الدين ف 1.عن قوة القلب التي تتضلب وتسحق الإنسان

أنه لا حول لهم ولا قوة إلا في الخيال ويؤكد فيورباخ على أن البشر  ون بّن رغبتهم أكثر قوة ويكتشفونيشعر 
 يعوضون به عن إحباطاتهم.وفي هذا البحث  يبحثون في السماا عما لا وكنهم العثور عليه على الأري.
هم الثثثديني لاسثثثتعادة الواقثثثع الإنسثثثاني الثثثذي اغثثثرب فيثثثه ينعقثثثد مشثثثروع فويربثثثاخ الفلسثثثفي علثثثى نقثثثد الثثثو 

 ،فالنقثثد الثثديني لثثيس هثثو المرمثثى الأخثثير في مشثثروع فويربثثاخ .الإنسثثان عثثن كيانثثه حثثين رحلثثه عنثثه إلى سمثثاا التثثدين
ينثوي  بل هو السبيل الذي يفمي بالإنسثان إلى معرفثة نفسثه. وهثذا مثا يثبرر العنثوان الأصثلي الثذي كثان فويربثاخ

إسثثثها  في نقثثثد الاخثثثتلّل :نفسثثثك بنفسثثثك إعثثثرف، ألا وهثثثو   “اعتمثثثاده في إنشثثثاا كتابثثثه   جثثثوهر المسثثثيحية 
يكثثب فويربثثاخ علثثى اسثثتطلّع الممثثامين الثثتي يلصثثقها  ،وتحريثثرا ل نسثثان مثثن ربقثثة الثثوهم الثثديني« العقلثثي المحثث  

لا ل نسثان الفثرد  ،ي صثورة مطابقثة ل نسثانومما يخلص إليه في سثيا  هثذا التحليثل أن صثورة الله هث .الدين بالله
وهثثو مثثا  ،بثثل ل نسثثان الثثذي تنعقثثد فيثثه صثثفات الجثثنس البشثثري بّسثثره ،الثثذي تكتنفثثه فثثرائن الأوضثثاع الخاصثثة

يكت  به عن الجوهر الإنساني. ويعتقد فويرباخ أن الله في جوهره يسثاوي الجثوهر البشثري. ولثذلك اعثت فويربثاخ 
 2ه إلى الجوهر البشري هو نزع الطابع الأسطوري الخرافي التخيلي عن تصور الله.أن رد جوهر الله أو إرجاع

علثثثى أنثّثثه نتيجثثثةٌ لتجريثثثد الإنسثثثان مثثثن سمثثثات البشثثثريةّ « جثثثوهر المسثثثيحيّة»لقثثثد تصثثثوّر فيوربثثثاخ الله في 
ربثثاخ فقثد حثثاول البشثر كمثا يقثول فيو  خاصّثة، ومثن مميثزات الجثثنس البشثري ككثل، وذلثك  علنثثا كينونثة حقيقيثّة،

تحقيق مثلهم العليا وصفات الكمال فيهم، ونظراً لعد  تحقّقها كاملة في كائنثات  بشثريةّ  محثدّدة ، ورغبثةً في تجسثيد 

                                                 
1- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 255-256. 

 .52-7ص -، مرجع سابق، صنظرات في الفكر الإلحادي الحديث :مشير باسيل عون2 
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هذه المثل، خلق البشر الله متناسين أنّ هذه الصّفات والمثل الثّتي تكثون صثورة الله عنثد البشثر، وإن كانثت بعيثدة 
نّّثثا متحقّقثثة في الجثثنس البشثثري، وليسثثت في كثثائن منفصثثل بعيثثد عثثن وغير متحققثثة فثثيهم إلّا أ،عثثن البشثثر كثثّفراد
 1البشر أنفسهم.

أن فكثرة الله مركثثب مثن صثثفات البشثثر أي إن الإنسثان عنثثدما يكثون عابثثدا يكثثون عابثدا كمالاتثثه نوعثثه 
أولا   يخلثق الإنسثان:هو فعلم اللّهوت هو علم الانثروبولوجيا. إنّ الإنسان خلثق الله علثى صثورته يقثول فيوربثاخ

 ومثالثثثثثثه بضثثثثثير إرادتثثثثثثه، وعلثثثثثى غثثثثثثير وعثثثثثي منثثثثثه ثمّ يخلثثثثثثق الله الإنسثثثثثان علثثثثثثى صثثثثثورته، ومثالثثثثثثه  ،الله علثثثثثى صثثثثثورته
أن الإنسثثان يخلثثي بثثين كينونثة الله اللّمتناهيثثة وكينونثثة الإنسثثان اللّمتناهيثثة  ويثثرى فويربثاخ 2بإرادتثه، وبثثوعي منثثه .

مثثن ثم، مثثا يحثثتم علثثى  ،ويؤكثثد أن هثثذين النثثوعين مثثن الكيثثان اللّمتنثثاهي متطابقثثان متمثثاثلّن متماهيثثان. فلثثيس
مثا أن فويربثاخ وهثي الصثفة الثتي يتميثز بهثا الجثنس البشثري بنفسثه. و  ،الإنسان أن يخلع على الله صثفة اللّمتنثاهي

فثإن الخلّصثة النقديثة الثتي يبلثغ إليهثا تفمثي  ،يستند في تحليله على داهي هثذين النثوعين مثن الكيثان اللّمتنثاهي
به إلى اعتبار الدين وحا يستعذبه الإنسان الذي يفقد في ذاته القثدرة علثى وعثي مثا ينطثوي عليثه كيانثه الإنسثاني 

ويرباخ في الاسثتدلال علثى السثبيل الثذي انتهجثه الإنسثان ليقيثد نفسثه في و تهد ف من أبعاد اللّمتناهي المطلقة.
 ،في تحديثد هويتثه ،دائرة هذا الوهم الديني الذي يفقده جوهره اللّمتناهي. ويعتبر فويرباخ أن خصوصية الإنسثان

ا  النظثري تقو  في قدرته على وعي ذاته. ومثثل هثذا الثوعي الثذاتي للثذات يعثني أن الإنسثان في مسثتطاعه الانعتث
 كثثثائن   ،مثثثن وجثثثه ،مثثثن فرديتثثثه واستشثثثراف جثثثوهره الخثثثاص. وفي هثثثذين الثثثوعي والاستشثثثراف يثثثدر  الإنسثثثان أنثثثه

ينتمثي إلى جثوهر إنسثاني  ،وأنثه مثن وجثه آخثر ،مفطثور علثى الفنثاا ،مقيد بقرائن الزمان والمكان ،محصور ،محدود
 3يتجاو  الفرد ويحيا من وراا موته الفردي في خلود اللّنّاية.

يظثثن أنثثه  ،وهكثثذا يصثثبح الثثدين مجثثرد وهثثم ينسثثب الإنسثثان ترقتمثثاه كمالاتثثه الخاصثثة إلى موجثثود أسمثثى
الإنسثثان علثثى  ثثو مثثا ينبضثثي أن  ،وتبعثثا لثثذلك فثثإن الله لثثيس إلا الإنسثثان المثثثالي ،متمثثايز عنثثه عثثن وعيثثه الخثثاص

ومقامًثثثا في المطلثثثق، وأنّ  ،يكثثثون الإنسثثثان كمثثثا يكثثثون فثثثالله مثثثا هثثثو إلّا الجثثثوهر الإنسثثثاني مفصثثثولًا عثثثن الإنسثثثان
صفات الإ ابية الخيّرة ل نسان بالضةٌ ذروتها ومجسّدةٌ في الإلثه. ومعث  هثذا أنّ الثدّين مثن صثنع البشثر، فالإنسثان 

ى صثورته ومثالثه، فهثو إّ ثا يتعبثّد لنفسثه حثين يتعبثّد الله دون أن يثدور بخلثده أنثّه قثد أنتثزع هو الثّذي خلثق الله علث

                                                 

 .191 -191ص-، ص2002الإنسان في فلسفة فيورباخ، دار التنوير للطباعة والنشر والتو يع، بيروت، :أ د عبد الحليم عطية-1 
2- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 250. 

 .55-52ص-مرجع سابق، ص ،نظرات في الفكر الإلحادي:مشير باسيل عون -3 
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ان الإرادة المؤلهثة تفصثل  1.من نفسه خير ما فيها لكي يزيد من خصب تلك الصّورة المثاليثّة الثّتي ابتثدعها لنفسثه
  2ا تبقى على الإنسان في الذّل واليّسفإنّّ  الإنسان عن الإله لأنّا في مواجهة كمال أخلّقي ليس في متناولها،

بثثين المتنثثاهي  ،ويعتثبر فويربثثاخ أن الأديثثان تسثثتضل هثذه الهثثوة الثثتي يثبتهثثا الإنسثثان بثين المحثثدود واللّمحثثدود
أو قوامثثا خاصثثا. وعوضثثا مثثن أن تقثثر الأديثثان بثثّن  فتنسثثب إلى اللّمتنثثاهي في صثثورة التثثوهم  يانثثا ،واللّمتنثثاهي

يكمثثثثن  مونثثثثا في طبيعثثثثة الإنسثثثثان  ،التنثثثثاق  بثثثثين المتنثثثثاهي واللّمتنثثثثاهي هثثثثو تنثثثثاق  لصثثثثيق بثثثثالجوهر الإنسثثثثاني
حثثثا الكيثثثان الإلهثثثي والكيثثثان  ،تجعثثثل هثثثذا التنثثثاق  تناقمثثثا بثثثين كيثثثانين منفصثثثلين الواحثثثد عثثثن الآخثثثر ،الأصثثثلية

ذا النحثثثو تجسثثثيدا شخصثثثيا للّمتنثثثاهي وللّمحثثثدود. وهثثثذا مثثثا أفلحثثثت المسثثثيحية في البشثثري. فيصثثثبح الله علثثثى هثثث
هثذا  تإنجا ه حين نسبت إلى كائن واحد كل أبعاد الضني التي ينطوي عليها الجثنس البشثري. ومثا لبثثت أن أنسثن

 3فّفهرت بذلك طبيعته الحقيقية. ،الكائن
 ثثثثثل والصثثثثفات الإنسثثثثانية ونسثثثثبها إلى ويتمثثثثح مثثثثن هثثثثذا كلثثثثه أن فويربثثثثاخ يبثثثثين كيثثثثف  ثثثثري ترحيثثثثل الم

وفي مختثتم التحليثل يخلثص  .ولكنه لا يشرح السبب الثذي يثدفع الفكثر البشثري إلى إجثراا مثثل هثذا الترحيثل ،الله
 ممثثثا يتثثثيح ل نسثثثان في الثثثدين أن يثثثرى ذاتثثثه في مثثثرآة  ،فويربثثثاخ إلى أن الله لثثثيس سثثثوى انعكثثثاس الصثثثورة الإنسثثثان

ومعثثثث  هثثثثذه العبثثثثارة أن الله موئثثثثل الأحاسثثثثيس البشثثثثرية السثثثثامية ومحثثثثي الأفكثثثثار  .سثثثثانإذ إن الله مثثثثرآة الإن ،الله
دو  مقتصرا علثى اسثتيعاب أعظثم مثا تنعقثد عليثه الطبيعثة البشثرية مثن  كان جوهر الأديانإلا  و  .الإنسانية الرفيعة

هامهثثا، وذلثثك مثثن فإنثثه مثثن المثثروري أن يعمثثد الإنسثثان إلى تجريثثد هثثذه الأديثثان مثثن أو  ،عناصثثر السثثمو والرفعثثة
 4أجل استعادة مكتنزات الإرنّ البشري.

يعتمثثد فويربثثاخ علثثى  ،وللبلثثوغ إلى هثثذه الضايثثة .فثثالمطلوب إذن نثثزع طثثابع الثثوهم والأسثثطورة عثثن الثثدين
وبالاعتمثاد علثى العقثل يسثعى  .العقل وحده وينتظر أن يسثقي الثدين بفمثل  ثو الثوعي الإنسثاني وتطثوره وترقيثه

فيعلثثل هكثثذا نشثثوا الثثدين باسثثتجلّا حقيقثثة  ،الأنثروبولثثوجيإلى تحليثثل العقائثثد الدينيثثة ليسثثتخرج منهثثا مثثدلولها 
والواقثع أن هثذه العمليثة التحليليثة الشثفائية تهثدف إلى تحريثر الإنسثان  .المسلك الإنساني الذي أفمثى إلى التثدين

 5ن كحالة أولى غير مباشرة من حالات الوعي الذاتي ل نسان:من أوها  التدين بإفهار الدي

                                                 

 .528ص ،ت( ،)د ،5ط ،القاهرة ،مكتبة مصر ،مشكلة الإنسان : كريا إبراهيم -1 
 .856، ص5729، 5المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، ط، 8موسوعة الفلسفة، ج :عبد الر ن بدوي -2 

 .58ص، مرجع سابق، نظرات في الفكر الإلحادي الحديث :مشير باسيل عون -3 
 .56-58 ص-المرجع نفسه، ص -4
 .56صالمرجع نفسه،  -5



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

111 
 

إن الإنسان يبدأ بإسقاط ماهيته خارجه قبل أن يعثر عليها في ذاته لثذلك كثان الثدّين يسثبق الفلسثفة في          
لبشثرية ولهذا فان الدين يسبق الفلسثفة أينمثا كثان في تثاريخ ا 1.كلّ مكان في تاريخ الإنسانية كما في تاريخ الفرد

قوا  التّطوّر التّاريخي الّذي سثارت فيثه الأديثان هثو أنّ مثا كانثت تعثدّه الأديثان القدوثة  ايما إناو في تاريخ الفرد 
 2.وتعبده على أنهّ إلهي، تنظر إليه الأديان اللّحقة أي الجديدة على أنهّ ذاتي إنساني ،شيئًا موضوعيًا

ليثه الآن باعتبثاره ذاتيثا أي مثا كثان يعبثد كالثه ينظثر إليثه فما كان يعتبر دين سثابق بّنثه موضثوعي ينظثر إ
الآن كشثثيا بشثثري فالثثدين وعثثي مباشثثر بشثثري يحققثثه الإنسثثان لهثثذا يثثرد فويربثثاخ الثثدين والمعتقثثدات الى الإنسثثان 

أحثثر ت شثثوطا عظيمثثا مثثن التقثثد  علثثى  ،إذ أنسثثنت الله ،وحثثده وممثثا  ثثدر ذكثثره أن فويربثثاخ يعتقثثد أن المسثثيحية
فإنّثثا تظثثل كلهثثا في المثثلّل لأنّثثا تعجثثز عثثن  ،وعلثثى الثثرغم مثثن التطثثور الثثذي يصثثيب الأديثثان .لأخثثرىالأديثثان ا

علثثى شثثيا مثثن  ،بحسثثب فويربثثاخ ،بيثثد أن هثثذه الأديثثان تنطثثوي .إدرا  الجثثوهر الإنسثثاني الثثذي تدركثثه الفلسثثفة
 الثدين هثو  3في مواجهثة حتميثة مثع جثوهره الخثاص: ،ولثو علثى شثيا مثن التمثليل ،الحقيقة حين تجعل الإنسثان

ولكثن  ،-وهنثا تكمثن حقيقتثه وقدرتثه علثى الخثلّص الاخلّقثي - ،العلّقة التي يقيمهثا الإنسثان بطبيعتثه الخاصثة
بثل هثي معارضثة وكمثد  ،متميثز ومنفصثلة عنثه ،أخثرىبطبيعته غير المعترف بها على انّا ملك له، ولكن كطبيعثة 

 4.ا تكمن حقيقته محدوديته تناقمه مع العقل والأخلّ  متميزة عن طبيعته هن
في نظثر  ،فثالله .وهثو الله والإنسثان ،تخطى الأديان خطّ أصلّ حين تفصل ما ينبضي ربطه وضمه وجمعه

ولكنثثه صثثورة الإنسثثان ينحتهثثا الإنسثثان عثثن ذاتثثه ويسثثقطها علثثى كيثثان يبتكثثره  ،فويربثثاخ، لا يختلثثف عثثن الإنسثثان
وحده وعي الإنسان الفلسثفي لجثوهره الثذاتي يعيثد إليثه مثا سثلبه هثو مثن ذاتثه وأسثقطه علثى  .هو لمثل هذه الضاية

ووكن القول أيما إن إلحاد فويرباخ مبني على نظرة فلسفية إلى التاريخ تعثاين فيثه حركثة  .هذا الكيان الخارج عنه
ة متثثّثرة أشثثد التثثّثير بفلسثثفة ومثثع أن هثثذه النظثثر  .تطثثور وتوقثثل ورقثثي تبلثثغ بالإنسثثان إلى كمثثال جثثوهره الإنسثثاني

إلا أن فويربثثاخ  ،هيضثثل الثثذي يعثثاين في التثثاريخ منبسثثطا لانتشثثار الثثروح التثثائق إلى اكتمالثثه الثثذاتي في مختثثتم الثثزمن
وأن التثثاريخ يعثثبر عثثن المسثثرى المعثثين الثثذي يسثثلكه العقثثل البشثثري حثثل يصثثل  ،يعتقثثد أن للتثثاريخ غايثثة لصثثيقة بثثه

وأمثثا  .يصثثبح التثثاريخ اناشثثافا تثثدر يا لجثثوهر الإنسثثان ،وعلثثى حسثثب هثثذا المعثث  .لّإلى تحقيثثق ذاتثثه تحقيقثثا كثثام

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 130. 
2- Ibid, même page. 

 .59-56ص-، مرجع السابق، صنظرات في الفكر الإلحادي الحديث :مشير باسيل عون-3 
4 Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 345.  
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أي تاريخ الوعي الإنساني المسلوب من ذاته والمضثترب  ،فيعتبره فويرباخ تاريخ رقي الوعي الإنساني ،التاريخ الديني
 1.الذات الإنسانيةالوعي الذي لا يعرف جوهره الذاتي إلا في صورة الجوهر القائم في خارج  ،عن ذاته
إنّ الدّين كما يرى فيورباخ  رّد الإنسان من قثواه وخاصثياتها، ويؤلههثا ويعثاري بهثا الإنسثان بوصثفه كائنثًا        

. إنّ النثّثاس حسثثب فيوربثثاخ يمثثعون علثثى الآلهثثة جميثثع الصّثثفات الثّثتي يقثثدرونّا أكثثثر مثثا يقثثدرون في  مثثن  مسثثتقلًّّ
معثثيّن  في أنفسثثهم بالثثذّات. وهثثذا مثثا يفسثثر مثثن جهثثة وجثثود آلهثثة مختلفثثة عنثثد الشّثثعوب ذاتهثثا في مختلثثف مراحثثل 

الشّثعوب تطوّرها التّاريخيّ، ويحدّد من جهة أخرى، وجود آلهة واحدة من حيثث مواصثفاتها الجوهريثة عنثد مختلثف 
 2.الّتي بلضت مستوىً واحدًا تقريبًا من التّطوّر

فالثثدّين إنسثثاني ترعثث  مثثزدوج أنثّثه صثثورة الإنسثثانيّة ولكنثّثه أيمًثثا صثثورة وضثثع يشثثتمل علثثى انفصثثال بثثين 
الماهيثّثة النّوعيثّثة والفثثرد، أنّ الثثدّين أو الثثدّين المسثثيحيّ علثثى أقثثل تقثثدير هثثو في الواقثثع النّهثثوي ترجمثثوع علّقثثات 
الإنسثثثان بنفسثثثثه، أي مجمثثثثوع علّقثثثثات الإنسثثثثان بوجثثثثوده النثّثثثوعي الثّثثثذي لم يكتمثثثثل بعثثثثد، وإّ ثثثثا يحسّثثثثه الإنسثثثثان 

 3إحساسًا غاممًا هو النّهوي ترجموع هذه العلّقات إلى عالم سماوي وحي.
وهثثي علّقثثة الانسثثان مثثع ذاتثثه او كيفيثثة ارتبثثاط الانسثثان بنفسثثه    ،هثثي الثثدين المطلثثق ،وهكثثذا المسثثيحية

مثع كينونتثه لكنهثا  بثالأحرىان الدين والدين المسيحي على الاقل هو علّقة الإنسان مع ذاتثه او  :ول فويرباخيق
 بثثالأحرىعلّقثة مثع كينونتثثه الثتي تتبثدى ككينونثثة مختلفثة. الكثثائن الالهثي لثيس شثثيئا آخثر غثير الكثثائن البشثري او 

اي  .اي الإنسثثان الثثواقعي والجسثثدي والمموضثثع ،غثثير كينونثثة الإنسثثان وقثثد تخلصثثت مثثن حثثدود الإنسثثان الفثثردي
ولهثثذا تكثثون كثثل محثثددات الكثثائن الإلهثثي هثثي  ،المتّمثثل والمعبثثود بوصثثفه كائنثثا خاصثثا غثثير ذاتثثه ومتميثثزا عثثن ذاتثثه

  4.محددات الكائن البشري
فالإنسثثان يمثثع كينونتثثه وطبيعتثثه الخاصثثة في الإلثثه ويمثثفي وجثثوده النثثوعي علثثى الوجثثود الإلهثثي فالكثثائن 

لهي ما هو الا الكائن الإنساني ويكفي ان يسترد الإنسان صفاته وتحديداته التي خلعها عن ذاتثه وجسثدها في الإ
الحثثدود الحسثثية ل نسثثان ويوسثثع أفثثثق  ،حسثثب قولثثه ،فالخيثثال يلضثثيغثثيره حثثل تظهثثر النزعثثة الإنسثثانية الحقيقيثثة 

غ لنفسثثي تصثثورا مشوشثثا لكليثثة الاشثثياا وعيثثه. ويثثرى فويربثثاخ انثثا امثثدد افثثق حواسثثي عثثن طريثثق المخيلثثة وانثثا اصثثو 

                                                 
 .51-59ص-، مرجع السابق، صنظرات في الفكر الإلحادي الحديث :مشير باسيل عون  -1
، 5729ترجمثة إليثاس شثاهين، دار التقثد ، موسثكو،  ،«ونّاية الفلسثفة الكلّسثيكية الألمانيثة فيورباخلودفيع »بصدد مؤلف أنجلز  كو نيتسوف:-2 

 .72ص
 .77صمرجع سابق،  ،تفكير كارل ماركس  نقد الدين والفلسفة:كالفير   ،جان إيف-3 

4- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 131. 
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 1.وهذا التصور الذي يرتفع ي فو  وجهثة نظثر الحثواس المحثدودة فالمخيلثة تلضثي حثد الكثم ويثزداد الثوعي الحسثي
ل نسثثان، ان فكثثرة الله والثثدين حثثا مثثن صثثنع الانسثثان فالثثدين الحقيقثثي عنثثد فويربثثاخ هثثو تجلثثي الطبيعثثة الداخليثثة 

الإنسثثان أن يفهثثم أن الثثدين والله ليسثثا سثثوى خلثثق بشثثري، فإنثثه يصثثبح غريبثثا وينفصثثل ولكثثن عنثثدما لا يسثثتطيع 
وإذا اعتثبر الله شثيئا مختلفثا  عن طبيعته الفعلية. إن عبادة الإله الخارجي ليست سثوى تعبثير عثن العاطفثة البشثرية.

إذا  ،وبعبثارة أخثرى ا.عن الإنسان، يصثبح الإنسثان منفصثلّ عثن طبيعتثه الحقيقيثة ويصثبح في نّايثة المطثاف مضتربث
 يصبح الإنسان مضتربا عن نفسه. ،اعتبرنا أن جوهر الإنسان ينتمي حقًا إلى الله الموجود خارج متناول الإنسان

فثثالاختلّف بثثين الله والانسثثان اخثثتلّف كمثثي فقثثي لكثثن اللّهثثوت حثثول هثثذا الاخثثتلّف الى اخثثتلّف كيفثثي 
ومثع ذلثك فثالاختلّف بثين الله والانسثان  يقول فويرباخ:نسان كيفيا تلفا عن الابجعله الله كائنا مفارقا متعاليا ومخ

الثذي هثثو في الاصثثل كمثثي فقثثي تطثور عثثن طريثثق التّمثثل الى اخثثتلّف نثوعي وهكثثذا مثثا كثثان في الاصثثل انطباعثثا 
شثثعوريا فحسثثب تعبثثير آني عثثن الاعجثثاب والنشثثوة تثثّثير للمخيلثثة علثثى المشثثاعر امتلثثك ثباتثثا أعطثثي اليثثه كصثثفة 

لكثثثن المحمثثثولات الالهيثثة هثثثي مثثثن وضثثع الانسثثثان وهثثثي موضثثوع الانسثثثان ومادامثثثت  ، 2ابهثثثا  حقيقثثيموضثثوعية ك
كثثثثذلك لا وكثثثثن ان تكثثثثون سثثثثوى محمثثثثولات انسثثثثانية امثثثثا اللّهثثثثوت يمثثثثع دائمثثثثا مثثثثن جديثثثثد الله في الطبيعثثثثي 

ذلثك انثه في والانساني الذي يقوضه لكنه في نفس الوقت  عله في تناق  مع ماهية الانسان مع ماهيثة الطبيعثة 
   3.الله  ب ان يكون هنا  شيا مختلف في حين انه ليس هنا  من اختلّف

الواقثثثع انثثثه حيثثثث يثثثتم تفكثثثير الله تجريثثثديا ينشثثثّ التمثثثايز والانفصثثثال الكامثثثل بثثثين الوجثثثود والماهيثثثة ,بثثثين و 
كمثا لثو ان الثذات  –التي هي انسانية خالصة لكنها مجردة الى اقصى الحثدود -الذات الالهية والمحمولات الالهية 

هي شيا مختلف عن ذات انسانية مثلها تحمل نفس المحمثولات لان الله كمثا يقثول  فويربثاخ لثه محمثولات مجثردة 
لثه ايمثا وجثود مجثرد ويقثثول معثبرا عثن مفهثو  الله :الله بوصثفه الله ,الله بوصثثفه موضثوعا للثدين وعلثى هثذا النحثثو 

هيثة عامثة ميتافيزيقيثة غاممثة هثو في جثوهره موضثوعا للثدين ولثيس يكون إلهثا الله ترعث  اسثم علثم ولثيس ترعث  ما
للشعور وليس ابدا للعقل لمرورة القلب ولا حريثة الفكثر  باختصثار انثه موضثوع ماهيثة يعثبر –موضوعا للفلسفة 

   4.ليس عن الماهية من الوجهة النظرية وا ا عن الماهية من الوجهة العملية
ة هثو تخفيفهثا لحسثرات وتنهيثدات المحتثاجين والمسثاكين فالمسثيح بالنسثبة واهم ما ويز هذه الماهية العملي

لفويربثثثاخ يفثثثري المسثثثيح الصثثثمت علثثثى جنثثثون الطبيعثثثة الهائجثثثة وبثثثان تكثثثون هادئثثثة لكثثثي يسثثثمع وليصثثثضي الى 
                                                 

1 Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 365-366. 
2 Ibid p 367 

3 Ibid, p-p 372-373. 

4 Ibid, p 332. 
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وعليثثثه جميثثثع كمثثثالات الله هثثثي في الوقثثثت نفسثثثه نقثثثائ  ل نسثثثان،  .1حسثثثرات وتنهيثثثدات المحتثثثاجين والمسثثثاكين
ولكي يكون الإلثه هثو كثل شثيا  ثب أن يكثون الإنسثان  ،لإله غنيا  ب أن يكون الإنسان فقيرافلكي يكون ا

 أي  2. مثثثا يخرجثثثه الإنسثثثان مثثثن ذاتثثثه وينكثثثره علثثثى نفسثثثه يتمتثثثع بثثثه في مقيثثثاس أعلثثثى وأكمثثثل في الإلثثثه .لاشثثثيا
يكثثون الإنسثثان دائمًثثا عثثاجزاً والله هثثو القثثادر، فكلّمثثا كثثان الله أكثثثر واقعيثّثة يكثثون الإنسثثان أكثثثر تجريثثدًا. وهكثثذا 

فثثالله في جثثوهره الحميمثثي هثثو إنسثثان مطلثثق. لكثثن في نفثثس ، يصثثبح الانسثثان منفصثثلّ عثثن نفسثثه ويصثثبح مضتربثثا
ت بشرية الله كلما تعثافم الفثار  الجلثي يثن الله ومتمايز عن الإنسان وكلما ا داد فهو مختلف ،وللمفارقة ،الوقت

ولهثثثذا الضثثثري وفي هثثثذا الصثثثدد  يشثثثير  جثثثد الأسثثثباب الحقيقيثثثة لهثثثذا الضمثثثوييعتقثثثد فيوربثثثاخ أنثثثه و ، و 3والانسثثثان
أي   ،باعتبثثاره  انعكاسًثثا علثثى الثثدين  في الواقثثع ،في الواقثثع .مباشثثرة إلى اللّهثثوت باعتبثثاره المسثثؤول عثثن الضمثثوي

كلما ا داد انكار هوية الكينونثة البشثرية والالهيثة مثن قبثل اللّهثوت او التّمثل الثذاتي للثدين كلمثا اافمثت قيمثة 
 ينكثر الهويثة أو الوحثدة بثين الإنسثان والله ودائمثا يوسثع اختلّفهمثا في الطبيعثة. علم اللّهوت هو مثا 4.الانسان

في اختلّفهمثثا علثثى أنثثه المثثرا  ثثب أن يفكثثر  ،ومثثع ذلثثك ،و  بقثثدر مثثا يظثثن المثثرا أن التشثثابه بثثين الخثثالق والمخلثث
أكثثبر   لان الأسثثثاس الا ثثثاي والأساسثثثي لتصثثثور الله او تحديثثثده لا وكثثن ان يكثثثون غثثثير بشثثثري تصثثثور الانسثثثان  

فمثن اجثل إثثراا الله  ثب ان يصثبح الإنسثان فقثيرا  ل نسثانكضثري للثوعي لا وكثن ان يكثون سثلبيا أي معاديثا 
ان يكثثون كثثل شثثيا  ثثب ان يكثثون الانسثثان لا شثثيا لكنثثه ايمثثا لا يحتثثاج لان يكثثون أي شثثيا  ولان وكثثن لله

لثذلك نجثد أن الخثلّف  5.لذاته لان كل شيا لذاتثه كثل مثا يّخثذه مثن نفسثه لا يمثيع لكنثه محثاف  عليثه في الله
أي في العلّقثثة  ،الثثذي يسثثمح لسثثوا الفهثثم أن يسثثتقر في التّمثثل الثثديني ،بثثين الإنسثثان والله هثثو نتيجثثة اللّهثثوت

فثثالاختلّف بثثين الانسثثان والله ,بثثين الكينونثثة المتناهيثثة والكينونثثة اللّمتناهيثثة عمومثثا والثثذي  بثثين هثثذين الكثثائنين.
فقثي في العثد  يلضثى   لأنثهيقفز اليه الخيثال الثديني هثو اخثتلّف بثين شثيا مثا ولا شثيا بثين الكينونثة واللّكينونثة 

يوربثثاخ أن هثثذا ممكثثن فقثثي لأن اللّهثثوت يعمثثل أو هثثو يحتثثوى علثثى ويعتقثثد ف 6كثثل تجمثثع مثثع كينونثثات اخثثرى.
فثثإن الأخثثير هثثو الثثذي يقسثثم الجثثوهر و علثثه مسثثتقلًّ  فانثثه مثثن الجميثثل والجيثثد ،عنصثثر مركزيثثة الفهثثم. ومثثع ذلثثك

وحثثرا تجثثاه  الإنسثثان.وفي كتابثثه جثثوهر المسثثيحية في بثثاب بعنثثوان  التنثثاق  في وجثثود الله . إنثثه مفيثثد دامًثثا فيمثثا 

                                                 
1- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit,  p 287.  
2- Ibid, P-P143-144. 
3 - Ibid, p 143. 

4 - Ibid, même page. 

5 - Ibid, p-p143-144. 
6-  Ibid, p 143. 
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وخاصثثة الاغثثتراب  الثثذي  يسثثببه عثثن الحقيقثثة  ،علثثق ترثثا ي ثثبر  ويسثثلي فعليثًثا  وفي الواقثثع علّقثثة اللّهثثوت بالثثدينيت
 الأصلية للدين بشكل عا .

رؤيثة غثير  ،هو في المفهو  الأصلي للثدين ،مع ذلك ،إن رؤية جوهر الإنسان كجوهر آخر موجود لذاته
الثتي ديثزه بهثا مثرة أخثرى مثع  ري واللحظيثةلانسثان بثنفس الطثابع الفثو والثتي ديثز الله عثن ا ،صريحة ،طفولية ،إرادية

ولكن  التّمل في  الطبيعة البشرية كطبيعثة اخثرى موجثودة بشثكل منفصثل في المفهثو   :الانسان. ويقول فويرباخ 
لثتي الاصلي للدين هو فعل للذهن غير طوعي وطفولي وبسيي أي مفهو  يفصل بين الله والانسان بالآنية ذاتهثا ا

عنثدما يثوق  داخثل  ،داثل بينهما من جديثد لكثن عنثدما يتقثد  الثدين في السثنين  ومثع تقثد  السثنين  في الفهثم
عندما يبثدأ فجثر  في الثوعي بوحثدة وهويثة  الجثوهر الإلهثي مثع جثوهر الإنسثان بثالتجلي  ،الدين التفكير في الدين

يصثثبح الفصثثل غثثير الطثثوعي وبثثريا اصثثلّ  بثثين الله والإنسثثان  ،عنثثدما يصثثبح الثثدين لاهوتثًثا ،باختصثثار ،والظهثثور
دييزاً وفصلّ مقصودًا ومتعمدا ومتبحر وعليم  ليس له هثدف آخثر سثوى ابعثاد  الثوعي مثن هثذه الوحثدة والهويثة  

 1.التي تم تقدوها وادخالها  بالفعل هنا 
والتعبثثير عثثن العواطثثف  وهكثثذا بقثثي موضثثوع اللّهثثوت كمثثا كثثان الثثدين في الاصثثل فهثثم ماهيثثة الانسثثان

والحاجثثات الانسثثانية لكثثن هثثذه الماهيثثة اصثثبحت متخفيثثة في اللّهثثوت حيثثث وضثثعها في كثثائن اخثثر مختلثثف عثثن 
 :لقثثد اكثثد فويربثثاخ بثثانالانسثثان ووضثثع الحاجثثات الانسثثانية نفسثثها في عثثالم اخثثر مثثن حيثثث احيتهثثا وتحقيقهثثا و 

ووضع الجوهر كواقثع وأن يكثون مسثتقلًّ بحيثث يصثبح إنه وثل ما  اللّهوت يقسم الإنسان ويفصله عن جوهره.
ترعثثث  أن الإنسثثثان كثثثائن موجثثثود بالفعثثثل وأن الله وجثثثود أو دثيثثثل  -مثثثا كثثثان في السثثثابق نوعيثًثثا بشثثثكل أساسثثثي 

 يصبح فرقاً نوعيًا مقصودًا ومتعمدا  -وتصور افتراضي 
والبرهثان لا يهثدف الى اكثثر مثن اثبثات ان ككينونة خارجية موضوعية   ل نسانوثل الدين آنيا الطبيعة الداخلية 

الله هثو اعلثى مثا يتخيلثه الانسثان او :الدين محق ان الكينونثة الاكمثل هثي الثتي لا وكثن تخيثل مثا هثو اعلثى منهثا 
ينطلثق مثن الثداخل عثن الطبيعثة الاعمثثق  لأنثهوكنثه تخيلثه تعتثبر هثذه المقدمثة للبرهثان الانطولثوجي البرهثثان الاهثم 

الثثذي لا وكنثثه القيثثا  ترزيثثد مثثن التجريثثد عنثثه الثثذي هثثو الحثثد  ل نسثثانهثثو الاعلثثى بالنسثثبة  للثثدين فثثذلك الثثذي
لشثعوره ذلثك هثو بالنسثبة لثه هثو الالثه لكثن الكينونثة الاعلثى لثن تكثون الاعلثى ان لم  لأحاسيسثهالوضعي لعقله 

واقعثثة الوجثثود فكثثرة  تكثثن موجثثودة وهكثثذا كثثان بامكاننثثا تصثثور كينونثثة اعلثثى والثثتي سثثتكون ارفثثع بالنسثثبة لثثه في

                                                 
1-  Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p.345 
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ثثثرج ويثثثبر  اللّهثثثوت مثثثن الثثثوعي البشثثثري الحقيقثثثة  1.الكينونثثثة الاعلثثثى تحثثثول مباشثثثرة  دون هثثثذا الخيثثثال وهكثثثذا يخ 
 لا يوجثثثد فثثثر  جثثثوهري بثثثين الإنسثثثان  ،اي في أصثثثل الثثثدين ،في جثثثوهرهالأصثثثلية لوحدتثثثه وهويتثثثه بجثثثوهره الخثثثاص 

فثثإن التمييثثز بثثين الله  ،علثثى هثثذا المسثثتوى ،وفي الواقثثع .طالمثثا أن جثثوهره البشثثري الحقيقثثي أقثثل إخفثثاا بكثثثير ،والله
ترعثث  أن الله والإنسثثان يصثثبحان كائنثثات  ،3. أو  لثثيس  ثثة دثثايز نثثوعي 2والإنسثثان لثثيس  دييثثزاً متعلثثق بثثالوجود 

وبعبثثارة  ،بقثثدر مثثا هثثو مجثثرد حثثب للمشثثاعر 4،متعارضثثة لأنّمثثا مسثثتقلّن. هثثذا التمييثثز هثثو فقثثي   دثثايز كمثثي 
أخثثرى هثثو انطبثثاع عثثن الخيثثال الثثذي لا يثثدعو او لا يسثثتدعي اي تفكثثير. هثثذا في الواقثثع لثثيس سثثوى دييثثز مثثن 

  يكثثثثثون فيهثثثثثا الله وولثثثثثك ولديثثثثثه كثثثثثل مثثثثثا وتلكثثثثثه ومثثثثثا لثثثثثدى  خثثثثثلّل العمليثثثثثة الخياليثثثثثة الثثثثثتي كمثثثثثا يقثثثثثول فويربثثثثثاخ
جثوهر الله  فويربثاخ وكننثا بعثد ذلثك أن نفهثم السثبب عنثد .5و لا نّثائي علثى  ث أضثخمولكن ترعيار  ،الإنسان

 ليس سوى الجوهر الموضوعي للخيال.
فطبيعثثة الله هثثي طبيعثثة المخيلثثة المتكشثثفة صثثيرت موضثثوعية وهثثذا في الواقثثع وثثثل حساسثثية افتراضثثية غثثير 

منفصثثثل عثثثن  ،هثثو كثثثائن حسثثاس ،الثثذي هثثثو مثثرآة الإنسثثثان ولكنثثه لا نّثثثائي ،محثثدودة. أكثثثثر مثثن ذلثثثك لأن الله
 يتم الضاا الحدود الزمانية المكانية ويطور مجال حر للمشاعر. ،وبالتالي من خلّل الخيال .حدود الواقع الحسي

بفمثثل  ،ومثثن هنثثا  يثثتم ذلثثك ويسثثتمد الثثدين قوتثثه -وبالتثثالي فثثإن الخيثثال يلضثثي الحثثدود الكميثثة فقثثي 
النثافع للثدين يقثو   التثّثير :ع وامتثداد وعثي حسثي يقثول فويربثاختّثيره المفيد والذي يفسره هذه القثدرة علثى توسث

 6.على هذا الامتداد للوعي الحسي
ولكثثن لثثيس الحثثدود  ،الثثتي تعتمثثد علثثى الفكثثر والتمثثثلّت او التصثثورات الثثتي يصثثنعها الإنسثثان لنفسثثهو 

كلمثثا كثثان أفثثق الإنسثثان   ،الكيفيثثة الثثتي تتعلثثق بثثالأحرى ترثثا هثثو الإنسثثان حقثثا ككثثائن حسثثي ومحثثدود. ومثثع ذلثثك
 ثثثد هثثثذا مصثثثدر الثثثدين.  ،التقوقثثثع وعثثثد  التفكثثثير ،كلمثثثا كثثثان أقثثثرب إلى الثثثدين الأصثثثلي.  في حثثثدود  ،محثثثدودًا

إذا كثان التثدين  ثب أن ي فهثم علثى أنثه تعبثير عثن علّقثة مثع كثائن غثير الثذات  -وبالتالي لكي تكثون غثير ديثني 
في المكثان  ،هثو قبثول العثي  في حثدود الحيثاة الدنيويثة الارضثية وبالتالي فهم الدين في مفهومثه الأصثلي -وأعلى 
المخلية هي العمو الاصلي للدين فبين الله والانسان بالمع  البدائي للدين هنالثك مثن ناحيثة مجثرد دثايز   والزمان.

                                                 
1-  Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit,  p 346. 
2  -Ibid, p 364. 
3  -Ibid, p 345. 
4  - Ibid, p 364. 
5  - Ibid, meme page. 
6 -  Ibid, p 366. 
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علثثى متعلثثق بثثالوجود الثثذي يثثنص علثثى ان الله بوصثثفه كينونثثة ذاتيثثة الوجثثود هثثو نقثثي  الانسثثان ككينونثثة تعتمثثد 
غيرهثثا ومثثن ناحيثثة اخثثرى هنالثثك فقثثي دثثايز كمثثي اي دثثايز مسثثتمد مثثن المخيلثثة لان دثثايزات المخيلثثة هثثي كميثثة 
فحسب ان لا نّائية الاله في الدين هي لا نّائية كمية الله يكون لديه كل مثا لثدي الانسثان لكثن ترعيثار اضثخم 

 مثثثثثن خثثثثثلّل  ،ممكنثًثثثثا فقثثثثثي لأنثثثثثه يسثثثثثمحنثثثثثرى أن هثثثثثذا التمييثثثثثز الثثثثثذي  علثثثثثه اللّهثثثثثوت  1علثثثثثى  ثثثثثو لا نّثثثثثائي.
والثثثذي يسثثثمح ل نسثثثان أن يكثثثون قثثثادراً علثثثى التفكثثثير في نفسثثثه علثثثى أنثثثه كامثثثل  بثثثلّ  ،بتوسثثثيع الثثثوعي ،عملثثثه
لقثثثد طثثثرح التفكثثثير اللّهثثثوتي فكثثثرة أو مفهثثثو  الوجثثثود علثثثى أنثثثه الوضثثثع الأول الثثثذي مثثثن خلّلثثثه  تجعثثثل و حدود.

الثثذي  ،حسثثب فيوربثثاخ ،إنثثه يشثثكل الثثدليل الرسمثثي 2.رج الإنسثثان الكينونثثة الإلهيثثة متمثثايزة ومختلفثثة وتمثثعه خثثا
ي عطثثى أو ي قثثد  كّحثثد عناصثثر ممارسثثة اللّهثثوت. كمثثا يقثثول فويربثثاخ  وثثثل الثثدين آنيثثا الجثثوهر والطبيعثثة الداخليثثة 

 3.ل نسان كجوهر وكينونة موضوعية وخارجية والدليل والبرهان لا يهدف الى اكثر من اثبات ان الدين محق
الدّين هو الكينونثة الإنسثانيّة في طفولتهثا لكثنّ الطفّثل يثرى جثوهره، أي الإنسثان خارجثه، والإنسثان إن 

حين يكون طفثل يكثون موضثوعًا لذاتثه علثى شثكل إنسثان  آخثر، ولهثذا التّقثد  التثّاريخي للأديثان فيمثا نعثترف بثه 
بوصثثفه إنسثثانيًّا. الثثدّين الجديثثد يثثرى الآن الآن ذاتيًّثثا، ذا  الثثذي كثثان في الماضثثي متثثّمّلًّ ومعبثثودًا علثثى شثثكل إلثثه 

، فلقثثثد عبثثثد الإنسثثثان جثثثوهره الخثثثاص، فتموضثثثع الإنسثثثان لكنثّثثه لم يتعثثثرّف في هثثثذا  في القثثثديم مجثثثرّد عبثثثادة أوثثثثان 
الموضوع على كينونته أما  الدّين الجديد، فإنثّه يخطثو هثذه الخطثوة. ولثذا يكثون كثلّ تقثد  في الثدّين معرفثة للثذّات 

فكلّ دين معيّن يصف الأديان السّابقة عليه بّنّّا عبادة الأوثان، يستثني نفسه لأنثّه لثو لم يفعثل لمثا   أكثر تعمّقًا،
ومن جوهره العا ، وهو يكتفثي بثّن يسثقي علثى الأديثان الأخثرى مثا  ،كان دينًا فيستثني نفسه من مصيره كدين

خثر، ومحتثوًى آخثر، وترثا أنثّه يتجثاو  محتثوى هو خطّ الدّين بشكل  عا  إنّ وجد خطٌّ. وترا أنثّه وتلثك موضثوعًا آ
والخالثدة الثّتي تؤسّثس الثدّين. كمثا نثراه يتصثوّر نفسثه  ،الدّين القديم نراه يتصوّر نفسه أعلى مثن القثوانين المّثروريةّ

وعليثثثه فالثثثدين هثثثو العلّقثثثة الثثثتي يقيمهثثثا الإنسثثثان مثثثع ماهيتثثثثه  4،أن موضثثثوعه ومحتثثثواه يسثثثتعليان علثثثى الإنسثثثان
 5ا تكمن حقيقته وقدرته على الخلّص.الخاصة، وهن

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 364. 
2-  Ibid, p346. 
3-  Ibid, meme page. 
4 - Ibid, p-p 130-131. 
5 -Ibid, p 541. 
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يثتم هثثذا التطثثور  ،لثذلك  ثثن نشثهد كثثلّ مثثن التقثد  التثثاريخي والتقثثد  مثن وجهثثة نظثر الثثوعي. في الواقثثع
الله فكثثر مثثن حيثثث كونثثه آخثثراً  -الثثذي ينحسثثر مثثن خثثلّل الأديثثان المختلفثثة  -بحيثثث يتخلثثى الإنسثثان تثثدر يًا 

هنثثثا   ،مثثثع كثثثل تقثثثد  ديثثثني ،لثثثذلك .صثثثار وفهثثثم الله الآن كإنسثثثان ذاتثثثه وأصثثثبح الانسثثثان يعبثثثد جثثثوهره ،وبعيثثثدًا
. واكتشثثاف  1 كثثل تقثثد  في الثثدين هثثو بالتثثالي تعميثثق معرفثثة الإنسثثان بنفسثثه ، خطثثوة  تجاو هثثا الثثدين اللّحثثق 

يورباخ هثي معرفثة الإنسثان بذاتثه إن معرفة الإنسان بالله  عند ف مع  الدين هو امتلّ  أو معرفة ما هو الإنسان.
في الإنسثان مثن هنثا فإنثه وجثود الله فقثي وجثود  أنثت  -بطبيعته الخاصة، حيث وعي الله هثو يكثون وجثود الله 

_ الآخر الّذي هو مثدر  بالنّسثبة إليثك الثّذي يقثد  نفسثه أمثا  وعيثك هثو ببسثاطة مثا يقبثع خلفثه، فالثدّين هثو 
هثي البرهنثة أن التّعثاري بثين  «فيهثا شثيا غثير إنسثاني، ومهمّتنثا يقثول فيوربثاخ : الماهية الإنسانيّة الثّتي لا يوجثد 

الإلهثثي، والإنسثثان هثثو تعثثاري وحثثي ترعثث  انثثه لثثيس شثثيئا أخثثر غثثير التعثثاري بثثين الكينونثثة و الجثثوهر الإنسثثاني 
 2 .«وان موضوع، ومحتوى الدين المسيحي حا بالنتيجة إنسانيان كليا ،وكينونته  الفردية الإنسانية ،الجوهري
ل التحديثثثثدات الإلهيثثثثة الثثثثتي تجعثثثثل الله إلهثثثثا هثثثثي كثثثثيتطثثثثابق مثثثثع مفهثثثثو  الإنسثثثثانية و  الألوهيثثثثةإن مفهثثثثو           

 تحديثدات جنسثثية محصثثورة في الفثثرد لكثن حثثدودها ملضيثثة في جثثوهر النثوع، وحثثل في وجثثوده بثثالنظر إلى إن وجثثود
 ولأنّ الثثثثثثدّين هثثثثثثو علّقثثثثثثة الإنسثثثثثثان بذاتثثثثثثه، وذاتثثثثثثه كموجثثثثثثود  ،الله لا يكثثثثثثون قائمثثثثثثا إلا في مجمثثثثثثوع كثثثثثثل البشثثثثثثر

 آخثثثثثر، فثثثثثالوجود الإلهثثثثثي لثثثثثيس إلّا ماهيثثثثثة الإنسثثثثثان مسثثثثثتقلة عثثثثثن حثثثثثدود الإنسثثثثثان الفثثثثثرديّ الثثثثثواقعيّ الموضثثثثثوعيّ 
يتعلثّثق الأمثثر بثثالمحمولات فقثثي بثثل المجسثثم، فكثثلّ تحديثثدات الوجثثود الإنسثثاني هثثي تحديثثدات لماهيثثة الإنسثثان، ولا 

 3.وتد إلى الموضوع ذاته
يسثتحيل ان نعثي الكمثال  :فالعلّقثة بثين الثذات والموضثوع وبثين الثوعي والكثائن هثي علّقثة وحثدة يقثول فويربثاخ

باعتباره نقصا وعثد  كمثال ,مثن المسثتحيل اختبثار الشثعور باعتبثاره محثدودا مثن المسثتحيل اختبثار الفكثر باعتبثاره 
فالدين وحده هو العالم الزائف واصل جميع الملّلات   الوعي هو النشاط المكتفثي ذاتيثا وهثو تّكيثد  4دا.محدو 
حب الذات انه الفرح والبهجة بكمال الذات فالوعي هثو العلّمثة المميثزة لكينونثة كاملثة والثوعي يتواجثد و  الذات

 5.في كينونة تامة ومليئة 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 130. 
2 - Ibid, p 131. 

 .18، ص 5797الفكر، المجلد العاشر، العدد الأول، و ارة الإعلّ ، الكويت، ، مجلة عالم حسن حنفي :الاغتراب الديني عند فيورباخ -3 
4 -  Ludwig Feuerbach: op-cit,  p122. 
5 - Ibid, p-p 122-123. 
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وهثثذا يعثثني أن ممثثمون التصثثورات الدينيثثة مسثثتخرجة مثثن   ،أنثروبولوجيثثايثثرى فويربثثاخ إن اللّهثثوت هثثو 
ينبضثي أن  ،كيان الإنسان تتمثاهي داهيثا كثلّ هثي ومثا ينعقثد عليثه هثذا الكيثان مثن قثوا  وجثوهر ومحتثوى ومثن ثم

عليثه أي أن الله هثو مثا يسثقطه الإنسثان  ،يقر الفكر الفلسفي بّن في الله إسقاطا لما هو عليه الإنسان من كيثان
ولثثذلك ينبضثثي للنقثثد الفلسثثفي أن يعيثثد ل نسثثان الحقيقثثة الكيانيثثة الثثتي سثثلبه إياهثثا  .مثثن جثثوهر كيانثثه الإنسثثاني

 .الدين ونسبها إلى الله
ان نفي الله والماوراا كان يحمل فيورباخ على تّكيد حقيقة الانسان السامية والحياة الدنيويثة   فالكينونثة 

وفي الإنسثثان والجثثثوهر الحقيقثثثي الثّثثذي يثثثنقص  ،قثثدان الطثّثثابع الإلهثثثي في الطبّيعثثثةالإلهيثّثة تسثثثتخد  للتّعثثثوي  عثثثن ف
الله هثثو فثث 1.الإنسثثان يحثثلّ محلثثه كائنثًثا مثاليثًثا ونفثثي المثثاوراا تكثثون نتيجتثثه المثثرورية تّكيثثد حقيقثثة العثثالم الثثدنيوي

الموضثوع والكثائن الثذي يتعلثثق الموضثوع والكثائن الثذي يتعلثق ويثرتبي بثه الإنسثان بثالجوهر والمثرورة. الآن يظهثر 
أنثثه  مثثن الكثثثائن الثثذي يعثثثرف الانسثثان يقثثول فويربثثثاخ وهكثثذا يصثثثبح  ،بالمناسثثثبة ،بثثه جثثوهره أو طبيعتثثثه. يثثدعي

هثو وعيثه للضثري يعثرف واحثدنا  ل نسثانالانسان واعيثا لنفسثه عثبر الضثري الثذي يعكثس كينونتثه الثوعي الثذاتي 
نونتثثثثه تظهثثثثر لثثثثك الضثثثثري هثثثثو ذاتثثثثه المنكشثثثثفة أنثثثثاه الحقيقيثثثثة الإنسثثثثان بثثثثالضري الثثثثذي يعكثثثثس كينونتثثثثه  عثثثثل كي

يتجلثثى المعثث  الإلهثثي ل نسثثان في الله فالإلثثه لأجثثل الإنسثثان صثثار إنسثثانا فالإنسثثان هثثو  ،ترعثث  مثثا 2.الموضثثوعية
قلثثب الإلثثه وحثثين يكثثون الإنسثثان غثثري الإلثثه ألثثيس الإنسثثان في الإلثثه غرضثثا لنفسثثه ومحتثثوى الطبيعثثة الإلهيثثة هثثو 

ري الإنسثثان لثثيس  إن هثدف وغثث ،في الواقثثع .وممثثمون وعيثثه ،لأن الله هثثو موضثثوع الإنسثان 3الطبيعثة البشثثرية.
ونفثثس المعرفثثة والقيمثثة الثثتي وتلكهثثا الله فكمثثا  ل نسثثان نفثثس الثثوعي 4سثثوى جثثوهره وكينونتثثه الموضثثوعية ذاتهثثا  .

يفكر الإنسان كما يكون فهمه للأشياا كذلك يكثون إلهثه وبقثدر مثا وتلثك مثن جثدارة كانسثان بقثدر مثا وتلثك 
هثي المعرفثة الذاتيثة ل نسثان فكثرة  ذاتي ل نسثان معرفثة الإلثهلثوعي الثإلهه مثن جثدارة ولثيس أكثثر وعثي الإلثه هثو ا

الاثنتثثثان –الإنسثثثان عثثثن نفسثثثه هثثثي فكرتثثثه عثثثن الإلثثثه  دامثثثا  كمثثثا ان فكرتثثثه عثثثن الإلثثثه هثثثي فكرتثثثه عثثثن نفسثثثه 
متطابقتثثثان مثثثاهو الإلثثثه بالنسثثثبة ل نسثثثان فثثثذلك هثثثو روح الإنسثثثان الخاصثثثة نفثثثس الإنسثثثان الخاصثثثة مثثثا هثثثو روح 

 5.هذا هو إلهه–به الإنسان نفسه قل

                                                 

 .211 ، مرجع سابق، ص1ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية، مج أوغست كورنو:1 
2 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p121. 
3 - Ibid, p 181. 
4  -Ibid, p 129. 

5  -Ibid, p 129-130. 
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أي أنثثه كثثان محتثثواه الخثثاص ولكنثثه  ،لقثثد قثثا  ببسثثاطة بتجسثثيد جثثوهره الخثثاص وعبثثده متجثثاهلًّ مثثا يعنيثثه
 الثثثثثثثذي  سثثثثثثثد جثثثثثثثوهر الإنسثثثثثثثان بشثثثثثثثكل أفمثثثثثثثل مثثثثثثثن خثثثثثثثلّل شثثثثثثثخص المسثثثثثثثيح  ،الثثثثثثثدين المسثثثثثثثيحيف مثثثثثثثثالي.

 هثثثذه خصوصثثثية هثثثذا الثثثدين. ومثثثع  وبالتثثثالي فثثثإن  جثثثوهره هثثثو الإلثثثه  الشخصثثثي. ،هثثثو توحيثثثد ،الله(-)الإنسثثثان
عنثدما يقثرأ الله دامًثا مثثل  ،فكرة إلثه شخصثي في جثوهر المسثيحية Feuerbachيستعيد  ،ومن المفارقات ،ذلك

وبعثثثد قرااتثثثه للثثثثدين  .إلثثثثه فيثثثه جثثثنس أو طبيعثثثة انسثثثثانية مثاليثثثة:الآلهثثثة الثثثتي دثثثثل الجثثثثنس او النثثثوع في ديثثثن الفثثثن
وعليثثه يصثثرح فيوربثثاخ أن الثثدين المسثثيحي هثثو  أكثثد ان الله يحتثثوي علثثى النثثوع او الجثثنس أو الإنسثثانية. ،المسثثيحي

هذا يبرر بالتّكيد فهثور ديثن الإنسثان  .لأنه موضوع. ،ولكن يؤخذ على أنه آخر ،علّقة الإنسان نفسه بجوهره
تي تعكثثس مفهثثو  الإنسثثان عثثن نفسثثه فالثثدّين هثثو الخلّصثثة الثّث ،المتمركثثز حثثول الإنسثثان. الثثذي ينثثادي بثثه فويربثثاخ

وإفهثثار السّثثلو  الإنسثثاني تجثثاه ذاتثثه كموجثثود آخثثر مسثثتقل مرفثثوع في إمكاناتثثه المجثثرّدة إلى الحثثدود القصثثوى الثّثتي 
 تتخّطى الإنسان الفردي الواقعي والمموّضع بوصفه كائنًا غير ذاته.

فثثثلّ فثثثر  بثثثين الحمثثثولات  بولوجيثثثاالأنثرو ويثثذهب فويربثثثاخ إلى القثثثول بثثثّن المعثثث  الحقيقثثثي اللّهثثثوت هثثثو 
 1الالهية والمحمولات البشرية ومن ثم ليس فر  بين ذات الله او كيانه وذات الانسان او كيانه.

بل يختلفان في الشكل او اللضة فقثي حيثث  ،ولا فر  بينهما في المحتوى الأنثروبولوجياان سر اللّهوت هو       
نثروبولوجيثثة يحثثل نفسثثه الى عبثيثثة و ثثب استئصثثال هثثذا الفثثر  ان مثثن يصثثنع الفثثر  بثثين المحمثثولات اللّهوتيثثة والأ
فمممون الدين هو موضوعه هو إنساني بلّ ريثب، فالإلثه هثو ، اللضوي حل يصبح اللّهوت خطابا في الإنسان

جذريثة علثى الإنسثانية وعلثى البشثر فكمثا يثدفع القثوة في الحيثاة بالفعثل فهثو وثثس  وهثم، وهثذا الثوهم يثؤثر بصثفة
أيمثا لثب الحقيقثة، و الأخثلّ ، و حثل الحثب نفسثه هثذا الشثعور العميثق، و الحقيقثي تحثول مثن خثلّل العقيثدة 
إلى حب وحي مماثل حيث انتقل حثب الإنسثان في الحقيقثة إلى حثب مثن اجثل الإلثه أي حثب قدسثي في صثورة 
حثثثثب الإنسثثثثان، ويعتقثثثثد فيوربثثثثاخ أن الإنسثثثثان قثثثثد خلثثثثق الله علثثثثى صثثثثورته الجوهريثّثثثة هثثثثو نفسثثثثه، ويبثثثثدو الاثنثثثثين 
متباعدين عن التّماثل لأنّ هنا  تنافراً بين طبيعة الإنسان الفعليّة وطبيعته الجوهريةّ أو المثاليثّة، والأخثيرة لا الأولى 

وأصثثبح ينظثثر إليثثه كفثثار  بثثين الإنسثثان  يعثثة هثثذا التّبثثاين،هثثي الثّثتي تثثنعكس في فكثثرة الله. وقثثد أسثثي  تفسثثير طب
وعثثلّوة علثثى ذلثثك، فثثإنّ الفثثار  قثثد اتخثثذ سمثثة شثثيا يتعثثيّن احترامثثه، الأمثثر  الفعلثثي ووجثثود متميثّثز عنثثه هثثو الله.

 الثّثذي أدّى إلى أنّ الإنسثثان لم  ثثرئ علثثى التّطلثّثع إلى الحصثثول علثثى تلثثك الصّثثفات الثّثتي يعزهثثا إلى ذلثثك الوجثثود 
خثثثر، إلّا أنثّثثه في تنا لثثثه عثثثن تلثثثك الصّثثثفات، فإنثّثثه يبقثثثى في الحقيقثثثة طبيعتثثثه الجوهريثّثثة ووكننثثثا أن اتصثثثر ذلثثثك الآ

                                                 
1  -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 105. 
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إنّ الإنسثثان خلثع علثثى موضثوع صثثفاته الجوهريثّة في تعثثاري مثع ذاتثثه وبقيامثه بثثذلك فقثد تنثثا ل عمثا هثثو  :فنقثول
   1.جوهريّ بالنسبة له

وكنثه  ،في وعيثه لذاتثه ،وكمثا أن الإنسثان .ز بثين الفثرد والنثوعولاشك أن الوهم الثديني لثه علّقثة بثالتميي
كثثذلك وكنثثه أيمثثا أن يثثدر  لا   ،أن يكتفثثي ترحدوديتثثه يعثثري عثثن واقثثع الخلثثود الثثذي يثثنعم بثثه الجثثنس البشثثري

 ان الإنسثثان وذلكثثم هثثو لضثثز  محدوديثثة الجثثنس البشثثري فيسثثتعيد لذاتثثه الكيثثان اللّمتنثثاهي الثثذي ينسثثبه إلى الله:
ووضثثع جثثوهره ومثثن ثم  عثثل نفسثثه موضثثوعا لهثثذا الكثثائن المموضثثع المحثثول الى ذات الى شثثخص انثثه يفكثثر الثثدين 

نفسه ويكون موضوعه الخاص ولكثن كموضثوع لموضثوع كموضثوع لكثائن مختلثف وهثذا مثا نثراه هنثا الإنسثان هثو 
لان لله مصثثلحة  ابثثدالاة موضثثوع الله فثثّن يكثثون الإنسثثان خثثيرا او شثثريرا أمثثر لا وكثثن لله ان ينظثثر إليثثه بثثلّ مبثثا

حيوية وعميقة في ان يكون الإنسان طيبا انه يريد له ان يكون خيرا وان يكون سعيدا اذ من دون طيبثة لثيس  ثة 
نعثثيم اذن فثثثان عثثثد  النشثثثاط الإنسثثثاني  ثثثد معارضثثثة لثثثه عثثثبر الإنسثثثان الثثثديني انطلّقثثثا مثثثن واقثثثع انثثثه يحثثثول نوايثثثاه 

غاية لله وذلك لان كل ما هو موضوع العقل يكون غايثة للعمثل كمثا يحثول  وأفعاله الى موضوع الله والإنسان الى
النشاط الإلهي الى أداة خلّص ل نسان ان الله ينشثي قصثد ان يصثبح الإنسثان خثيرا وسثعيدا وعلثى هثذا النحثو 
 ان يكثثون الإنسثثان هثثبي فاهريثثا الى أعمثثق الأعمثثا  فانثثه في الحقيقثثة قثثد ارتفثثع الى أعلثثى المسثثتويات وهكثثذا لا
يكثثون ل نسثثان مثثن غايثثة في الله وعثثن طريثثق الله الا ذاتثثه صثثحيح ان ل نسثثان غايثثة هثثي الله ولكثثن لثثيس لله مثثن 
غايثثة أخثثرى غثثير خثثلّص الإنسثثان معنويثثا وأبثثديا إذن فلثثثيس ل نسثثان مثثن غايثثة سثثوى ذاتثثه والنشثثاط الإلهثثثي لا 

بثّن جثوهره الإنسثاني الثذاتي يحمثل فيثه،  فحوى هذا القول أن الإنسان لا يقر 2يتميز أبدا عن النشاط الإنساني.
والامتنثاع عثن هثذا الإقثرار ينشثّ ممثا يسثتحوذ علثى الإنسثان  .كيثان اللّمتنثاهي واللّمحثدود  ،كصفة لا مة لوجثوده

 ،أن يسثارع الإنسثان إلى الهثروب مثن ذاتثه ،من بعد ،ولا عجب .المتّمل في فرادة جوهره من صداع ودوار وهدا 
ناسثثبا إليثثثه صثثثفة  ،فيسثثتل هثثثذا الجثثوهر مثثثن منبتثثه الأصثثثلي و علثثه موضثثثوعا قائمثثثا في خثثارج ذاتثثثه ومضثثايرا لكيانثثثه

الثثثثداخلي ل نسثثثثان كجثثثثوهر موضثثثثثوع   الثثثثدين يظهثثثثر في وجثثثثثه مباشثثثثر الجثثثثوهر إذ إن  3الثثثثذات القائمثثثثة بثثثثذاتها،
 4. مضايرو 

                                                 

 .589، ص1980، بيروت لبنان، 1تركامل يوسف حسين، المؤسسة العربية للدراسات و النشر،ط ،الاغتراب :ريتشارد شاخت -1 
2 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 147-148. 

 .55ص، مرجع سابق، نظرات في الفكر الإلحادي الحديث :مشير باسيل عون -3 
4 -Ludwig Feuerbach: op-cit, p 347. 
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رديّ حثلّ أنّ وعثي النثّوع هثو الثّذي وكثن التّعاري النّاش  بين الفرد والنثّوع هثو أصثل القصثور الفث يعتبر
أن يولد الشّعور بالقصور. إن كلّ قصر وقيد  للعقل أو لطبيعة الإنسان بشكل عا   يستند إلى وهثم  علثى خطثّ 

وهثثثذا مثثثا ويثثثزه عثثثن –ومثثثن المؤكثثثد ان الفثثثرد البشثثثري وكنثثثه بثثثل  ثثثب عليثثثه ان يشثثثعر ويعثثثرف نفسثثثه بانثثثه محثثثدود 
ح واعيثا بحثدوده ترحدوديتثه فقثي لانثه يسثتطيع ان  عثل مثن كمثال ولا نّائيثة نوعثه لكن وكنثه ان يصثب -الحيوان

غرضا اما لشعوره او لفكثره لكثن حثين تظهثر حثدوده لثه بانّثا منبثقثة عثن النثوع فهثذا وكثن ان يكثون مثرده فقثي 
 1نية.وحه بانه متطابق مع النوع وهم مرتبي على  و وثيق بحب الفرد للحالة الخمول والضرور والانا
 فالاغتراب الديني هو انفصال الإنسان الفردي عن طبيعته النوعية وهو انفصال وحي لا غير

وهذه هي المهمة التي سعى  فيورباخ إلى تّكيدها و تحقيقهثا  في كتابثة ماهيثة المسثيحية سثوى إعثادة الله أو       
، والحثثال أنّ الثثدّين بّصثثولهما الإنسثثانيّة، وأن  علهثثا في الإنسثثان مثثن خثثلّل هثثذا ا لاختثثزال بشثثكل  نظثثريٍّ وعملثثيٍّ

 2الدّين وثّل الماهية الخاصّة ل نسان.
وعليه لا يوجد فرٌ  بين ذات الله ووجثوده مثن ناحيثّة، وذات الإنسثان ووجثوده مثن ناحيثة أخثرى، ومثن 

مثثن أجثثل أن تعطثثى  وعنثثدما تنثثزع المحمثثولات مثثن الله ثمّ فثثلّ فثثر  بثثين المحمثثولات الإلهيثثة، والمحمثثولات الإنسثثانيّة،
مثثثل تحديثثدات :وهكثثذا أبقثثى فيوربثثاخ المحمثثولات مثثثل المثثثل )الأهثثداف العليثثا( للبشثثر تفقثثد طثثابع الإلوهيثّثة دامًثثا،

لماهيثثة النثّثوع الثّثتي تعثثدنا قصثثة في الإنسثثان الفثثردي، لثثن تصثثبح كاملثثةً إلّا ترسثثتوى النثّثوع بوصثثفها كمثثالات لماهيثّثة 
حيثثث  الألوهيثثةالإنسثثان الكاملثثة  إذن مثلمثثا هثثي أمثثثل بالنّسثثبة ل نسثثان الفثثردي ولثثيس باعتبارهثثا أشثثكال مثثن 

عها )المحمثثولات( الله، ولكثثن باعتبارهثثا أشثثكال  مثثن الإنسثثانيّة، تثثتر  لتبقثثى في المقيثثاس الثّثذي  رّدهثثا مثثن موضثثو 
فثثالمحمولات لابثثد أن  تكثثون  )إنسثثانيات( في المقيثثاس الثّثذي يّخثثذها )المحمثثولات( مثثن الله كثثي يعطيهثثا ل نسثثان،

ديثدات فكثل تح،3.أو أن تتحوّل في الإنسان لكي تكون في الحثال دنيويثّة وعاديثّة مثن المحمثولات الإلهيثّة إنسانيّة،
وإذا أراد الثثوعي الإنسثثاني أن يؤكّثثد اسثثتقلّله ويعلنثثه فلّبثثد أن  4.الكثثائن الإلهثثي هثثي تحديثثدات للكثثائن الإنسثثاني

فكمثثا أنكثثرت تحديثثدات عثثن كثثائن مثثا أكثثدت اسثثتقلّلي  يسثثترد تلثثك التّحديثثدات والخصثثائص. يقثثول فيوربثثاخ 
كثلّ نفثي لخاصثة مثن الخصثائص هثو إلحثاد   ... هكثذا.إ ائه وقللت ما أمنحه من سلطة ونفوذ علي واعتنقثت منثه

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit,  p123. 

 .88ص صدر سابق،مماهية المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتيه،  :فيورباخ -2 
 .2ص المصدر نفسه، -3 

4 - Ludwig Feuerbach: op-cit, p 151. 
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وبالتثّالي نفثي الاغثتراب هثو عثودة للثذّات الحقيقيثّة. فثالله لثيس الله إلّا بشثرط أن يتخطثّى الإنسثان ذاتثه  1. جزئي
أو ينفيهثثا، وعثثبر هثثذا النّفثثي لكثثلّ مثثا هثثو إنسثثانّي في طبيعتثثه الذّاتيثّثة، وعثثبر هثثذا التّنثثاق  مثثع الحقيقثثة الإنسثثانيّة 

 ويتفار  ويؤكد، وتبلغ الذّات نفيها الكامل لتصبح وحا مجردا إ اا نفسها. ،كائن الإلهييتعالى ال
 لقثثثد أصثثثبح الثثثدّين حقثثثلًّ لقلثثثب العلّقثثثات الحقيقيثّثثة بثثثين الإنسثثثان والله ويسثثثقي الإنسثثثان ماهيتثثثه خارجًثثثا       

في إله  سا   ليس له وجود ، أو طبيعة  خاصة  بذاتها مستقلة، فالمعرفة الثّتي يحو هثا الإنسثان عثن الله  عنه، وتتموّضع
هي معرفثة الله عثن ذاتثه بالقلثب العكسثي  صثل علثى الحقيقثة. والمعرفثة الثّتي يحو هثا الإنسثان عثن الله هثي المعرفثة 

لكثن إذا ومثن الآن وصثثاعدًا   :فلسثفة التّّمّليثّة يقثثولالثّتي يحو هثا عثثن نفسثه. هثذا سثثيزيل فيوربثاخ تعميثة الثثدّين وال
حسثثثب النّظريثّثثثة الهيجليثّثثثة كثثثان الثثثثوعي الثّثثثذي لثثثثدى الإنسثثثان عثثثثن الله هثثثثو وعثثثي ذات الله عنثثثثدما يكثثثثون الثثثثوعي 
الإنسثاني وعيثًثا إلهيًّثا، لمثثاذا عنثدما نضثثرب عثن الإنسثثان وعيثه الخثثاص ونجعثل مثثن وعثي ذات كثثائن منفصثل عنثثه أي 

صص الله بالماهيّة والإنسان بالوعي بكلّ بساطة؟ هل لله وعيه في الإنسان ول نسثان ماهيتثه في موضوع؟ لماذا يخ
الله؟ هل المعرفة الّتي لدى الإنسان عن الله هي المعرفة الّتي لدى الله عن نفسه يا لثه مثن فصثل متنثاق ل بالقلثب 

لمعرفثة الثّتي لثدى الإنسثان عثن نفسثه، عثن المعرفة الثّتي لثدى الإنسثان عثن الله هثي ا :العكسي تحصل على الحقيقة
ماهيته الخاصّة وحدها وحدة الماهيثّة والثوعي حقيقثةً، هنثا  حيثث يوجثد وعثي الله، توجثد أيمثا ماهيثة الله إذًا في 

ان وعثثي الانسثثان هثثو الثثوعي الثثذي وتلكثثه هثثذا الانسثثان عثثن ذاتثثه ومعرفتثثه بثثالله هثثي المعرفثثة الثثثتي   2. الإنسثثان
مثا يكثون لله بالنّسثبة ل نسثان هثو روحثه نفسثه ومثا هثو خثاص بثالرّوح  يقثول فيوربثاخ ذاتثه و يكونّا الانسان عثن 

الله هو داخليثّة الإنسثان الواضثحة هثو ذاتثه المعثبر عنهثا، الثدّين هثو الاحتفثال  :الإنسانيّة نفسها، قلبها هو لإلهها
إذا  3. عثتراف العثثا  بّسثرار  عثن الحثثبّ برفثع الحجثاب عثن كنثثو  الإنسثان المخبثّة، إقثرار  أفكثثاره الأكثثر ودّيثّة، الا

 إذا تم  ،فقًثثا لفيوربثثثاخ، و فعندئثثذ يصثثثبح الإنسثثان غريبثثا عثثثن نفسثثه ،قيثثل أن الجثثوهر البشثثري ينتمثثثي حقًثثا إلى الله
ر  الإنسان منه. ،النظر إلى هذا الجوهر على أنه أكثر انتمااًا حقا إلى الله ان الدين هثو وعثي الانسثان  فعندئذ  يح 

معرفثة الله هثثي المعرفثة الذاتيثثة  ،ل نسثثانوهثثذا يعثني أن  وعثثي الله هثو الثثوعي الثذاتي  رلذاتثه لكنثه غثثير مباشثالاول 
    فكثرة الانسثان عثن نفسثه هثي فكرتثه عثن الله دامثا كمثا ان فكرتثه ،كما يكتب فيوربثاخ  ، باختصار .للّنسان

ر الثثثدين طبيعتثثثه الكامنثثثة هثثثو داثثثثثل ويمثثثيف ان جثثثوه، 4طابقتثثثان تعثثثن الله هثثثي فكرتثثثه عثثثن نفسثثثه فالاثنتثثثان م

                                                 
 .811-819 ص-ص، فيورباخ :مبادئ فلسفة المستقبل، مصدر سابق -1

2 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit,  p-p 381-382. 
3 - Ibid, P130. 
4 - Ibid, p-p 129-130. 
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ان مثا لثه :حيث يؤكد فويربثاخ علثى العلّقثة بثين الثذات والموضثوع بقولثه ، 1الكينونة الالهية مع الكينونة الانسانية
من الناحية الذاتية أي من جهثة الإنسثان دلالثة الوجثود والماهيثة ولثه هثذه الدلالثة ذاتهثا مثن جهثة الموضثوع أي في 

لا يستطيع ان يرتفع فو  طبيعتثه الواقعيثة والصثفات الثتي يخلعهثا علثى الافثراد الثتي ينشثئها خيالثه الواقع فالإنسان 
وهثذا مثا  عثل الإنسثان كائنثا نوعيثا في ، 2مستمدة مثن طبيعتثه الخاصثة وليسثت في الواقثع الا صثورته وطبيعتثه هثو

قثات بثين الإنسثان وبثين الآلهثة حيثثث وعلّقثة الإنسثان بالطبيعثة او بضثيره مثن البشثثر هثي  ثوذج العلّنظثر فويربثاخ 
يقول فويرباخ  بشكل عا  ما اكثدناه حثل الان حثول العلّقثة العامثة بثين الانسثان وغرضثه وهدفثه وبثين الانسثان 

   3.و الاشياا المحسوسة ا ا يصح بشكل خاص على علّقة الانسان بالضري والموضوع الديني 
ان موضوع الدين هو طبيعة الانسان وهنا يتشابك الوعي بالضري والثوعي الثذاتي اي الضثري المحسثوس 
يتثثزامن مباشثثرة مثثع العثثري الثثديني اي الضثثري الثثديني يتواجثثد داخلثثه ويستشثثهد فويربثثاخ بقثثل القثثديس اوغسثثطين 

إن غايثة  4.راي المحسوسة والماديثة حينما قال  الإله اقرب إلينا أكثر ارتباطا بنا ومن ثم أسهل معرفة لنا من الأغ
لا وكثن أي يعثني »الدّين عند فيورباخ هي أن يعي الإنسان ماهيته الخاصة أي  وعي الإنسان لذاته ولكثن هثذا 

الإنسثثثان الثثثوعي الثثثدّيني يعثثثني مباشثثثرة أن وعيثثثه لله هثثثو وعثثثي ذات ماهيتثثثه، ذلثثثك لأنّ الحاجثثثة لهثثثذا الثثثوعي هثثثي 
إنّ الثثدّين هثثو الثثوعي   :اصّثثة للثثدّين، لإبعثثاد سثثوا الفهثثم هثثذا مثثن الأفمثثل القثثولبالمثثبي الثّثتي تؤسّثثس الماهيثثة الخ

فالثثدين كلمثثا كثثان اقثثرب مثثن اصثثله كلمثثا كثثان حقيقيثثا اكثثثر وكلمثثا   5«.الثثذاتي الأول  ل نسثثان لكثثن غثثير مباشثثر 
عر والحاجثات كانت ماهيته الحقيقية مكشوفة اكثر ثم ان وعي هذه الماهية الانسانية ليس سوى تعبثير عثن المشثا

ففثي أول الأمثر يكثون غثري الإنسثان  ولثيس خارجثه  ان لذاتثهان الدين موجثود في داخثل وعثي الإنسث .الانسانية
يقثول فيوربثاخ :أنّ مثا هثو إلهثي لثيس إلهيًّثا وبثّنّ الإلثه لثيس الله ولكثن  .كينونته الخاصة علثى شثكل كينونثة أخثرى

نفسثه و يعثترف بذاتثه، وقثد  ثل إلى القثدرة السّثامية ترثا أنّ فحسثب الثذي يحثبّ نفسثه ويؤكّثد  الكائن الإنسثاني،
 6الإنسان لم يعترف بالله إلّا بالإله الّذي يعترف بالإنسان، وأن يعترف بذلك مثلما يعترف الإنسان بنفسه.

والنتيجة المستخلصة هي أنّ ما هو إلهي ليس إلهيًّا وبّنّ الإله ليس الله ولكن الكائن الإنسثاني فحسثب 
يحثثبّ نفسثثه ويؤكّثثد نفسثثه ويعثثترف بذاتثثه، وقثثد  ثثل إلى القثثدرة السّثثامية ترثثا أنّ الإنسثثان لم يعثثترف بثثالله إلّا  الثثذي

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit,  p 401. 
2 - Ibid, p 128. 
3  -bid, p129. 
4 -Ibid, p129. 
5 - Ibid, P130. 

 .85صدر سابق، ص  م ماهية المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتيه، فيورباخ: -6 
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بالإلثه الثّثذي يعثثترف بالإنسثثان، وأن يعثثترف بثثذلك مثلمثثا يعثثترف الإنسثثان بنفسثثه، ولثثو لم اعثثترف مثثثلّّ بجسثثدي، 
دود وتناقمثثثثات مكثثثثاني، لثثثثو فصثثثثلت جسثثثثدي عثثثثن الأنثثثثا، لثثثثو شثثثثعرت بحاجثثثثات وبعمليثثثثات في جسثثثثدي و بحثثثث

والخلّصثثثثة لثثثثو طرحثثثثت جسثثثثدي، حيثثثثث أسثثثثعى للّنتحثثثثار، وأن أتعلثّثثثق بالكثثثثائن غثثثثير متجسّثثثثد بالنّسثثثثبة للكثثثثائن 
 1الحقيقي المضتبي والسّامي، هذا يعني الإلهي.

فالوسثثثيلة الثّثثتي يتّخثثثذها الإنسثثثان في البحثثثث عثثثن نفسثثثه، يحثثثوّل الإنسثثثان جثثثوهرة في البدايثثثة إلى نقطثثثة            
جثثة عنثثه قبثثل أن يعثثثر علثثى هثثذا الجثثوهر داخثثل ذاتثثه، إلا الثثدّين أو علثثى الأقثثل المسثثيحيّة هثثي سثثلو  الإنسثثان خار 

 وكّنثّثثثه موجّثثثثه صثثثثوب جثثثثوهر  آخثثثثر خارجثثثثه وهثثثثذا الجثثثثوهر الآخثثثثر هثثثثو الجثثثثوهر  ،تجثثثثاه جثثثثوهرة هثثثثذا السّثثثثلو  يبثثثثدو
ود الإنسثاني المثادّيّ الثّذي ينظثر الإنساني، أو جوهر الإنسان منفصثلًّ عثن حثدوده الفرديثّة أي منفصثلًّ عثن الوجث

ومثثن ثمّ فثثإنّ كثثلّ الصّثثفات الإلهيثّثة هثثي صثثفات الجثثوهر الإنسثثانّي في  ،إليثثه بالتّبجيثثل كجثثوهر فثثردي مميثّثز عمثثن يثثراه
فموضثوع الثثدّين هثو طبيعثة الإنسثثان نفسثها الثّثتي لا يسثتطيع أن ينفثثذ   :ويقثول فويربثثاخ 2.أقصثى درجثات كمالهثثا

فيجثب البرهثان إذن علثى أن تعثاري ففثي الثدين يتّمثل الانسثان بطبيعتثه الكامنثة الخاصثة ومثن هنثا إلى أسثرارها، 
 3. هذا الانفصال بين الله، والإنسان الذي يبدأ به الدين  ليس إلّا تعارضًا بين الإنسان وطبيعته الخاصة

دّين هثو فصثل الإنسثان عثن الث  :وهذا التعاري بين الإنسان وذاته إ ا هو الأنانية والوهم يقول فيورباخ
ذاته إنهّ يمع الله أمامه كمناق  لذاته، الله لثيس مثا هثو عليثه الإنسثان، الإنسثان لثيس مثا هثو عليثه الله، الله هثو 
اللّّمتنثثاهي، الإنسثثان هثثو المتنثثاهي، الله هثثو الكامثثل، الإنسثثان نثثاقص، الله خالثثد وابثثدي وثابثثت، الإنسثثان  ائثثل 

نسثثثان عثثثاجزٌ، الله مقثثثدسٌ، الإنسثثثان مثثثدنسٌ، الله، والإنسثثثان كلّحثثثا إفثثثراطٌ، الله هثثثو ومتضثثيّر، الله هثثثو القثثثادر، الإ
ان الاوثثان الخثثرافي  4. الإنسثثان هثثو السّثثل  المطلثثق ويشثثمل كثثلّ العثثد  :وخلّصثثة جميثثع الحقثثائق الإ ثثاي المطلثثق،

الشخصثثثية بالثثثدين حسثثثب فويربثثثاخ هثثثو سثثثبب الاغثثثتراب كثثثون الثثثدين هثثثو فصثثثل الانسثثثان ان شخصثثثية الله هثثثي 
 فإن ما نسميه الله في الدين ليس سوى الشخصية المسقطة ل نسان. ،وفقا لفيورباخ 5ل نسان.المسقطة 

                                                 

 .85صدر سابق، ص  م المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتيه،ماهية فيورباخ:  -1 
لنشثر، فيورباخ :ماهية الدين قمايا أولية لإصلّح الفلسفة ونصوص أخرى، تّليف وترجمة أ د عبد الحليم عطية، دار الثقافة العربية للطباعة وا -2 

 .516-518ص -، ص8229القاهرة، 
3 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p153. 
4 -Ibid, p153. 
5 - Ibid, p 377. 
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الله لثثثيس مثثثثل هثثثذا ، 1فثثثالله هثثثو الانسثثثان حسثثثب فويربثثثاخ وكمثثثا يقثثثول  الانسثثثان هثثثو الالثثثه الحقيقثثثي  
الله عثثن الإنسثثان لثثيس سثثوى لا وكننثثا فصثثل الله عثثن الإنسثثان لأن فصثثل  الشثثيا الثثذي يوجثثد خثثارج الإنسثثان.

فصثل الله عثن الإنسثان هثو بالتثالي فصثل الإنسثان  (...)يشثير فيوربثاخ إلى أن  و  انفصال الإنسان عثن الإنسثان.
لثذلك يقثول بحثق أن الله لثيس سثوى الشخصثية المسثقطة ل نسثان  2وتفكك الرابطة الاجتماعية.  ،عن الإنسان

 إن العبادة والإخلّص لله هو مجرد تعبير عن المشاعر البشرية. ويعتقد أن سر الدين كله ليس سوى الإنسان. 
هجثثو  فيوربثثاخ الرئيسثثي هثثو علثثى الأشثثكال التاريخيثثة للثثدين حيثثث يثثتم تصثثور الله علثثى أنثثه مختلثثف عثثن 

 في  فثثثثثثإن الله لثثثثثثيس سثثثثثثوى خلثثثثثثق الإنسثثثثثثان ولا وكننثثثثثثا التمييثثثثثثز بثثثثثثين الله والإنسثثثثثثان ،وفقًثثثثثثا لفيوربثثثثثثاخ ،الإنسثثثثثثان
مثثا نفكثثر فيثثه عثثادةً علثثى أنثثه كثثائن إلهثثي لثثيس  ،وفقًثثا لفيوربثثاخ ،لثثذلك نسثثان جثثوهره علثثى الله.يسثثقي الإ ،الثثدين

 سوى الكائن البشري.
وخثثثلّل تطورهثثثا التثّثثاريخي يتضثثثيّر طثثثابع الثثثدّين ولا يعثثثود هثثثو التّعبثثثير الخيثثثالي عثثثن العلّقثثثات بثثثين الإنسثثثان 

والإنسثثان بصثثفته فثثردًا ترقارنتثثه بثثالجنس البشثثري في   والطبّيعثثة، بثثل يضثثدو التّعبثثير عثثن العلّقثثات بثثين الفثثرد، والنثّثوع،
كليتثثه الإجماليثّثة، يشثثعر بّنثّثه مخلثثو  ضثثئيل وبثثائس لعثثد  اسثثتطاعته بلثثوغ الكمثثال الخثثاص بثثالنّوع البشثثريّ الثّثذي 

يثع و عثل منثه الإنسثان كائنثًا مثاليًّثا ولثك جم ،يحس الفرد بانفصاله عنه، فإنهّ يخلق من الله وسيطاً بينه وبين النّوع
المزايا المرموقة السّامية للجنس البشثري، وهكثذا  سّثد الإنسثان ذاتثه خارجيًّثا ويفثرغ جثوهره في الله الثّذي لثيس لثه 
وجثثود معثثيّن خثثاص مسثثتقل عثثن الوجثثود المعثثيّن ل نسثثان نظثثراً لأنثّثه لثثيس سثثوى الصّثثورة  المحمولثثة مثاليًّثثا للجثثنس 

 3ومتجسّدةً فيه. ،البشري مفصولةً عن البشر
المؤكد ان هذا الاغتصاب ا ا فيه اسااة للصفات البشرية نفسها فالعقل الثذي وكثن الانسثان مثن ومن 

الهيمنة على العالم وحي اما  الوعي الثديني اذ كيثف ننطلثق لضثزو السثعادة الدنيويثة فيمثا نعلثم ان السثعادة الالهيثة 
دي امثرا حقثيرا وغثير ذي جثدوى امثا الارادة هي وحدها الجديرة بالاهتما  ؟ ان العناية الالهية تجعل كثل تقثد  مثا

تثثثؤدي الى الخمثثثوع التثثثا  والاعمثثثى والانسثثثان يتخلثثثى عثثثن مسثثثاالة وعيثثثه  فإنّثثثاالثثثتي تثثثتر  بثثثين يثثثدي كثثثائن اعلثثثى 
 فالإنسثانالخاص مكتفيا بالاتكال على ارادة الهه الطيبة بيد ان الحب هو الذي يسيا اليه الدين اكثر مثن غثيره 

ذاته في التجامع مع اشباهه يّتيه الحب الالهي ليجعله  واضثعا كثل قثواه في خدمثة اوثان بدلا من ان يتعرف على 
                                                 

1 -Ludwig Feuerbach:The Essence of Christianity, Translated George Eliot,  Great Books in Philosophy, 

Prometheus Books, Amherst, New York ,1989,P230.  

 (L’Essence du Christianisme:هذا النص غير موجود في الترجمة الفرنسية التي اعتمدنّا من كتاب فويرباخ  )
2-Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 401. 

 .816-818 ص -، مرجع سابق ص5مج ،ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية... :أوغست كورنو -3 
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ضحت واعية لجوهرها الذي كشف لهثا الثدين عنثه أاعمى يمع البع  ضد البع  الاخر غير ان الانسانية التي 
هثثثو تقثثثد  ثلّثثثثي سثثثتذرع دربثثثا دليهثثثا عليهثثثا ارادة صثثثارمة في تسثثثنم مزاياهثثثا الخاصثثثة لمثثثا فيثثثه مصثثثلحتها وحثثثدها و 

 1.الاتجاهات ففي الاصل يتطابق الانسان والاله داخل الدين
ففي الأصل يتطابق الإنسان والإله داخل الدّين ولكن إذ يستيق  الوعي البشريّ شيئًا فشيئًا             

 عليها. يسعى الإنسان للّبتعاد عن الله قصد استعادة القيم السّامية الّتي سبق للكائن الإلهي أن استولى
واللّّهوت يشهد على هذه الجهود ترا أنهّ يقاتلها بإلحاحه على الهوّة الّتي تفصل الإنسان عن الله وبالتّالي على 

حيث  الأنثروبولوجيااستحالة دكن الإنسان من إحلّل نفسه مكان الله ثّم تّتي المرحلة الأخيرة هي مرحلة 
ه فهو من الآن وصاعدًا يعلم أنّ العلّقة بين الإنسان والله يشرع الإنسان في عمليّة إعادة استملّ  لجوهر 

ليست شيئًا آخر غير إسقاط  للعلّقة القائمة بين الكائن الإنساني والنّوع البشريّ، ويقو  دورة في إنجا  
كائن الضايات المشتركة بين النّوع كلّه في دائرته الفرديةّ، الإنسان والإنسان فقي. والإنسان مّخوذًا ترع  ال

 2.الجماعي، هو الإله بالنّسبة إلى الإنسان
بالنسبة إلى فيورباخ يفقد الله جوهره في الإدرا  الإنساني لأنّ الإنسان يخلع عليه صفاته الإنسانية         

الخاصّة، ينبضي إذا أن يعي الإنسان إله نفسه من أجل أن يمع حدًا لهذا الاستنزاف لطاقات الإنسانيّة، ينتقد 
فيورباخ وحاً دينيًا محدّدًا ولكنّه يحتف  بالعلّقة بين الإنسان والله بعد أن دت معرفة الجوهر الحقيقي لله كجوهر 

. فينبضي أن يطبق العلّقة بين الإنسان والله، العلّقة نفسها بين الأنثروبولوجيللنّوع الإنسانّي فاللّّهوت 
عًا لأنهّ من حيث المبدأ غير قابل للفهم. فمن المستحيل أن الذّات والموضوع، فلّ وكن أن يكون الله موضو 

نعزى إليه وجودًا موضوعيًّا لا وكن أن يتمّ اللّقاا بين الإنسان والله إلّا على مستوى الذّوات، فمعرفة الله درّ 
 .3بالمّرورة عبر معرفة الإنسان

 
 
 
 

                                                 

 .67-62صفيورباخ، مرجع سابق،  هنري ارفون : -1 
 .67ص ،مرجع نفسه -2 

 12ص، 8229، القاهرة، 56ضيث، مجلة أورا  فلسفية، العدد ترجمة أنور مهنري أرفون :فيورباخ واللّهوت، -3 
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أن الثثثثثدين المسثثثثثيحي ممثثثثثمونه   يةيعلثثثثثن فويربثثثثثاخ في كتابثثثثثه  جثثثثثوهر المسثثثثثيح ،في ختثثثثثا  نقثثثثثد المسثثثثثيحية
وأن سثثثثثر اللّهثثثثثوت هثثثثثو  ، لقثثثثثد أثبتنثثثثثا  أن ممثثثثثمون الثثثثثدين وهدفثثثثثه هثثثثثو الإنسثثثثثان دامثثثثثا:روبولثثثثثوجي محثثثثث  ثأن

بثل  ،غثير أن الثدين لا يعثي طبيعثة ممثمونه الإنسثانية .وسثر الكثائن الإلهثي هثو الجثوهر الإنسثاني ،الأنثروبولوجيا 
 .أو لا يعثثترف علثثى الأقثثل بثثّن ممثثمونه إنسثثاني ،علثثى العكثثس يمثثع نفسثثه في معارضثثة الى كثثل مثثا هثثو إنسثثاني

وبالتالي فان المنعطف اللّ   والمروري للتاريخ هو إذن الاعتراف والإقثرار علنثا بثّن وعثي الله مثا هثو سثوى وعثي 
 1.الأنواع الجنس البشري أو وعي 

إلخ. لا يسثثتطيع  ،في الثثدين كائنثًثا منفثثردًا ومنقسثثمًا وشخصثثية مزدوجثثة يصثثبح الإنسثثان ،ربثثاخيوفقًثثا لفو 
الإنسان أن يفهم أن الدين والله ليسثا سثوى خلثق ونتثاج البشثر. في الثدين لا يسثتطيع الإنسثان أن يثدر  طبيعتثه 

 ينفصثثل الإنسثثان عثثن طبيعتثثه الفعليثثة عنثثدما يكثثون تحثثت ،الحقيقيثثة. إنثثه يسثثلم جثثوهره لشثثيا يتجثثاو ه.   لثثذلك
 تّثير الدين.

فثثإن تحثثرر الإنسثثان مثثن الثثدين هثثو السثثبيل الوحيثثد لإبعثثاده عثثن الاغثثتراب. أي عنثثدما  ،وربثثاخيف وحسثثب
نوعيتثثه علثى الله وان الله هثو اسثثم لجثوهره المثثثالي الثذي تم اسثقاطه في مجثثال متعثال فانثثه  أسثقييفهثم الانسثان انثثه 

أن يحثاف  علثى إوانثه بنفسثه ويعثي جثوهره  ل نسثانيتضلب على الاغتراب الذاتي الناتج عن الثدين وهكثذا وكثن 
تماعيثثثثة. يسثثثثتعيد الخثثثثاص.  ومثثثثن ثم فثثثثإن الطريثثثثق مفتثثثثوح أمثثثثا  دوضثثثثع جثثثثوهره في نشثثثثاط الإنسثثثثان وحياتثثثثه الاج

بثثل هثثو  ،يريثثد فويربثثاخ أن يثبثثت أن الله والثثدين لا يختلفثثان عثثن الإنسثثان ،سثثان واوانثثه بنفسثثه وبقوتثثه الخاصثثةالإن
 مظهر من مظاهر الجوهر البشري أو نتيجة هذا العالم المادي نفسه.

هثثو التعبثثير عثثثن فويربثثاخ يريثثد العثثودة الى الثثدين في الاصثثل ليؤكثثد لنثثثا ان الثثدين في الاصثثل )الاطروحثثة( 
ماهية الانسان ثم جاا اللّهوت وهو )النقيمة( حيث يمع هذه الماهيثة في المثاوراا فيخفثي بثذلك حقيقثة الثدين 
واخثثثثثثيرا المركثثثثثثب القثثثثثثائم علثثثثثثى اعثثثثثثادة صثثثثثثياغة الاطروحثثثثثثة ترعناهثثثثثثا الحقيقثثثثثثي الانثروبولثثثثثثوجي سثثثثثثر اللّهثثثثثثوت هثثثثثثو 

حي تطثثثبعن وتشثثثبه بالإنسثثثان حيثثثث عثثثاد فيوربثثثاخ إلى المحتثثثوى الفثثثو  إنسثثثاني للثثثدين المسثثثيإذ أن  .الانثروبولوجيثثثا
الأصثل ففثثي الأصثثل تكمثثن معرفثثة الشثيا حسثثب كينونتثثه الحقيقيثثة مثثن غثير وعثثى وبثثدون إرادة بثثدأ الإنسثثان بثثان 

 2.يخلق الله على صورته بوعيه وإرادته هذا الله هو نفسه خلق من جديد الإنسان على صورته
 

       
                                                 

1  -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p425. 
2 -Ibid, p 249-250. 
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هو ان ما يتعين علينا القيا  به هو استعادة المعني الإنساني الخالص للدين كما يتعين علينا  ما يقوله فويرباخ
 . عن التطلعات الأخلّقية ل نسانإعادة الدين البى ابعاده الصحيحة كتعبير

 إنّ الّدين هو وعي الإنسان الأوّل لذاته والأديان المقدّسة لأنّّا معتقداتٌ متوارثةٌ لوعي الذّات 
وّلّي، غير أن ما يّتي بالنّسبة إلى الدّين في المقا  الأول أي الله، يّتي في ذاته وبالتلّ   مع الحقيقة  كما سبق الأ

لنا أن برهنا، في المقا  الثاّني وذلك لأنّ الله، ليس سوى جوهر الإنسان الّذي هو موضوع ذاته وما يّتي في 
قا  الأوّل وينادي بكونه في هذا المقا  أن يعلن أنهّ الأوّل، إنّ المقا  الثاني، أي الإنسان ينبضي أن يوضع في الم

حب الإنسان لا ينبضي أن يكون حبًّا بالوساطة بل  ب أن يكون حبًّا أصيلًّ وعندئذ فقي يصبح الحبّ قوّةً 
ملي أيمًا حقيقيّةً، مقدّسةً ومممونةً، إذا كانت كينونة الإنسان هي كينونة ل نسان السامّي، ففي المجال الع

ينبضي أن يكون حبّ الإنسان ل نسان، الإنسان هو إله الإنسان هذا هو القانون الأوّل والأسمى وذلكم هو 
   1المبدأ العملي الأسمى، ذلكم هو منعطف تاريخ العالم.

اذن الكائن المطلق الله والانسان انّا كينونة الانسان نفسه ومن هنا كان الدين الجديد عند فويرباخ 
الانسان وحده باعتباره الاله المطلق لان الانسان حسب فويرباخ خلق الله على صورته فالجوهر عبادة  هو

  .الموضوعي للدين هو الجوهر الإنساني وبهذا تكون الانثروبولوجيا هي سر اللّهوت
في نوعه، إن الإنسان ولك كينونته الأسمى في إلهه في ذاته ليس في ذاته كفرد وإّ ا في جوهر طبيعته 

ليس هنا  من فرد بالتّحديد وثّل دثيلًّ دقيقًا في نوعه لكنّ الفرد الأنانّي يعي التّمييز بين النّوع والفرد، وصميم 
هذا التّميّز يقع جذر الدّين   ولكي يعاد الإنسان إلى كينونته الحقيقيّة، وهي الكينونة الجماعية، ولكي يتاح 

الدّيني، وأن  ة لطبيعته الحقيقية، التي هي حياة النوع البشري،  ب تدمير الوهمل نسان أن يعي  الحياة المطابق
 2تعاد إلى الإنسان الصّفات، والمزايا المستلبة منه في الله وإحلّل حبّ البشريةّ محل حبّ الله.

وهكذا يصبح الانسان النوعي أي لكي نرد الانسان الى حقيقته  ب ان نجعله منطبقا على كيانه 
حا الى ذاته وعندما أكون واضحا لنفسي يكون العالم واضحا لي بالنسبة للأنا وعي العالم متوسي بوعي واض

 3 الأنت هكذا الانسان الاله الانسان
الجذري للدين مفهوما كاستلّب للجوهر الإنساني وكسلو  ل نسان إ اا طبيعته هو وبهذا النقد 

معتبرة ترثابة طبيعة مختلفة وغريبة عنه بالذات كان فيورباخ يحول كليا طابع ومع  الاستلّب ولم يعد الاستلّب 
                                                 

1  -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 425-426. 

 .214، مرجع سابق، ص1أوغست كورنو :ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية، مج -2 
3  Ludwig Feuerbach: Op-cit, p –p 210-211. 
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المطلقة او الوعي  يظهر كما في الدين وكذلك عند هيضل وعند بوير ترثابة فعل خلّ  يخلق الله او الفكرة
الكوني الشمولي بواسطته العالم بتجسيدهم فيه خارجيا جوهرهم بل ترثابة فعل  عل الانسان غريبا عن ذاته 

 1الحقيقية بتجريده من طبيعته 
إلهه في بداية الاغتراب يّتي عن  فالحب هو الذي ينهي الاغتراب لان الإرادة المؤلهة تفصل الانسان

المؤلم بين الرب الإنساني المضترب والرب في ذاته أي يصالح الانسان مع الرب أي يصالح  الحب لينهي الانشقا 
وبهذا يكون فويرباخ أول من تلمس تحت الاغتراب التّملي اغترابات حقيقية فهو  الانسان مع الانسان المضترب

  .نسانيالإيناضل ضد الاغتراب الديني الذي ينسب الى الله ما هو من صفات وخصائص الجوهر 
 .كنهاية للاغترابة  الفيورباخي الأنثروبولوجيا. 2

عندما جعل هيجل الدين والفلسفة لهما نفثس الممثمون نجثد فويربثاح يتجثه للكشثف عثن طبيعثة الصثلة 
وأنّّثثا نفسثثها -الفلسثثفة الحديثثثة كلّهثثا بّنّّثثا مشثثتقة مثثن اللّّهثثوت يثثتّهم فيوربثثاخو بثثين الفلسثثفة الهيجليثثة واللّهثثوت 

 2.ةليست سوى حلّ وتحويل اللّّهوت إلى فلسف
لهثثذا قثثا  فيوربثثاخ ينقثثد الصّثثفة اللّّهوتيثّثة للفلسثثثفة الحديثثثة وخاصثثة فلسثثفة هيجثثل. وكشثثف عثثن طبيعثثثة          

، واللّّهثوت نفسثه هثو الأنثروبولوجيثاحيثث يؤكّثد أن سثر اللّّهثوت هثو  ،الصّلة بثين الفلسثفة الهيجليثّة واللّّهثوت
سثر الفلسثثفة التّّمليثّثة الثّتي تتحثثوّل لتصثثبح لاهوتثًثا تّمليًّثا. ومثثا ويثثز اللّّهثثوت التّقليثديّ عثثن اللّّهثثوت التثّثّمليّ، أنّ 

دّد ويحقّثثق الماهيثّثة الإلهيثّثة هثثذا الأخثثير أعثثاد المقثثدس أو الوجثثود الإلهثثي إلى موضثثعه داخثثل العثثالم  أي أنثّثه يوقثثع ويحثث
الّتي نفاها اللّّهوت العاديّ وعلى النقي  للّّهوت التّقليثديّ الثذي تصثوّر المقثدس في المثاوراا )في العثالم الآخثر( 

تحثثت ولكنهثثا بالمقابثثل -فلسثثفة المطلثثق حولثثت مثثا وراا اللّهثثوتي إلى هنثثا وهكثثذا فثثإنّ  ،3.بثثدافع الخثثوف والجهثثل
 4. وراا -الواقعي إلى ماتحت دنيا -حولت هنا
هدف فويرباخ هو تقوي  عقائد الدين واستبدالها بنظرية الإنسان وعن الإنسان ومن الإنسثان والى إن 

يؤكد فيورباخ في ملّحظاته الأخيرة على جوهر المسيحية أن تثاريخ المسثيحية لم تكثن لثه مهمثة أخثرى و  ،الإنسان
وت وقبثثثثل كثثثثل شثثثثيا  إدرا  اللّهثثثثوت والاعثثثثتراف بثثثثه  سثثثثوى الكشثثثثف عثثثثن أن الأنثروبولوجيثثثثا هثثثثي سثثثثر اللّهثثثث

                                                 

  1-  أوغست كورنو :ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية، مج1، مرجع سابق، ص214

 .866ص، مصدر سابق، لودفيغ فويرباخ :مبادئ فلسفة المستقبل -2 
 .696ص مرجع سابق، ،قمايا أولية لإصلّح الفلسفة ونصوص أخرى ،ماهية الدين :فويرباخ -3 
 .891صالمصدر السابق، لودفيغ فويرباخ : -4 
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في  ، ثثبترثثا  هثثذا هثثو المكثثان الثثذي نفهثثم فيثثه دور التحثثول مثثن اللّهثثوت إلى الأنثروبولوجيثثا.، 1كّنثروبولوجيثثا 
أن تكشف الحقيقة البشرية التي أخفاهثا اللّهثوت وقمعهثا طواعيثة. لثذلك  ثب أن تكثون الأنثروبولوجيثا  ،الواقع

لمحتثثوى الملمثثوس لجثثوهر الإنسثثان نفسثثه أو حقيقثثة أن الإنسثثان هثثو المبثثدأ الحقيقثثي لكثثل تعبثثير قثثادرة علثثى شثثرح ا
 ب أن يشرح تقد  الوعي البشري ككل ويكشف عن الرؤيثة الوحيثة المهلوسثة و الهذيانيثة  ، حيث إنساني وديني

ان :بقولثه  5296مهمته في مقدمته للمجلد الاول مثن اعمالثه الكاملثة الثذي نشثر عثا   قد بين فويرباخو للدين.
المشكلة مثا اذا كانثت  وجود الانسان او عد  وجوده ,ليست وإ االمشكلة اليو  ليست وجود او عد  وجود الله 

مثثا اذا كنثثا نشثثتر  في  ولثثيس أنفسثثناطبيعثثة الله مشثثابهة لطبيعتنثثا ولكثثن مثثا اذا كنثثا  ثثن البشثثر متسثثاوين فيمثثا بثثين 
ونشار  في عقيدة التنثاول ولكثن مثا اذا كثان لثدينا خبثز جسد المسيح باعتبار اننا نّكل الخبز ونشار  في عقيدة 

لثيس مثا  ل نسثانمثا  ل نسثانولكثن مثا اذا كنثا نعطثي  ليس ما اذا كنا نعطثي مللثه لله ومثا لقيصثر لقيصثريكفينا 
نتمتع بصحة الثروح ولكن ما اذا كنا آدميين او سنصبح كآدميين  اذا كنا مسيحي ناو وثنيين مؤلهين او ملحدين

اسمحثثوا لي ايهثثا السثثادة وهثثذا مثثا اريثثده ايمثثا ان مثثن يتحثثدنّ عثثني كملحثثد لا والجسثثد والحريثثة والنشثثاط والحيويثثة 
والتعثثاري بثثين التوحيثثد  ،ن وجثثود أو عثثد  وجثثود اللهعثثالمعروضثثة  المشثثكلةوالحثثال أن يقثثول ولا يعثثرف عثثني شثثيئا 

أنكر الله. لكثن أنا ينتمي إلى القرنين السادس عشر والسابع عشر ولكن ليس إلى القرن التاسع عشر.  ،والإلحاد
هذا يعني بالنسبة لي أنني أنكثر نفثي الإنسثان.  فبثدلاً مثن المكانثة السثماوية الوحيثة والرائعثة ل نسثان والثتي تثؤدي 

أستبدل المركز الملموس والفعلثي وبالتثالي أيمًثا بثالموقف السياسثي  ،الحياة الواقعية بالمرورة إلى تدهور الإنسان في
والاجتمثاعي للبشثثرية. ليسثثت مهمثثة المتعلقثثة بوجثثود الله أو عثثد  وجثثوده هثثي مثثا تعنيثثني ولكثثن مثثا يعنيثثني المشثثكلة 

 2المتعلقة بوجود أو عد  وجود الإنسان.
العزيزة على فيورباخ والتي تقف على بعد متساو من المثالية ومن المادية ما بالنسبة الى الانثروبولوجيا أ

انّا اتجاه واقعي افمل ما في هذه الكلمة   اللّهوت والكنيسة على السواا فان كال بارنّ يستنبي في مقالته 
قة فالبحث عن السعادة الدنيوية لا يحول دون من مع  وبانّا بهذه الصفة تتناسب مع التقاليد المسيحية العري

الحصول على الخلّص الابدي بل على العكس من هذا اذ ا ناي واحد ينكر هنا الانسان ينكر هنا  الله 
 اذ هو محكو  بحمل  فالإنساناما خطّ فيورباخ الوحيد فيكمن في كونه رغب في مماهاة الانسان والله  فالإنسان

 

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 523. 

2 - Eugene Kamenka :The Philasophy of  Ludwig Feuerbach , Routledge and Kegan Paul, London,1970,p17. 
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ان رسالة فيورباخ العظيمة هي كما يعبر  1.تجامع مع الإلهعمة الله لكي يدخل في عبا وجوده يحتاج الى ن
 جوهره  الحقيقي  عنها كارل لوفيت  بقوله: يلضي فويرباخ   الجوهر اللّهوتي  للدين بان يحله في

 2«رد شعورمج»، أي بالرجوع الى ذلك الشكل الخالي من الفكر الذي سخر منه هيجل بوصفه الأنثروبولوجي
إن  جوهر  المسيحية عند فيورباخ ليس تهدوا نقديا للّهوت المسيحي  والمسيحية ، وا ا محاولة للّبقاا على 

البديهية الجوهرية في نقد ف .3دينية  أنثروبولوجيا   الدين المسيحي بعد سكبه في شكلما هو جوهري في
:  الإنسان هو إله المسيحية، والأنثروبولوجيا فيورباخ للدين هي أن الأنثروبولوجيا هي لضز اللّهوت المسيحي  

مهمة الأنثروبولوجيا هي إيقاظ وصحوة الإنسان على حقيقة الدين لان  .4هي سر اللّهوت المسيحي 
 كما ان والقماا على  يفه: لإفهار أن وعي الله هو وعي النوع ، وأن ما يعشقه الإنسان ويعبده هو ذاته.

كس النظرة الدينية ، ما يحتله  بالدين في المقا  الأول ، وبالتحديد ، الله ، ... النظرة الحقيقية ل نسان هي ع
في حد ذاته ووفقًا للحقيقة ، والثاني ، لأنه فقي طبيعة الإنسان التي تعتبر موضوعيًا   وهذا ما هو للدين هو 

وهذا يعني أن جوهر الدين هو جوهر  5 ب أن يتم يتشكل ويعلن الأول -أي الإنسان  -هذا الثاني 
الإنسان. الدين هو  تجسيد  للّحتياجات الأساسية البدائية ل نسان   ليس لديها محتوى معين خاص بها. 
إن معرفة الله ، المفهومة بشكل صحيح ، هي معرفة الإنسان لنفسه ، ولكنها معرفة لم تدر  بعد طبيعتها 

 الخاصة.
أن مهمّة المبادئ هي أن تستنبي من فلسفة المطلق ئ فلسفة المستقبل في مقدمة مباديرى فيورباخ و 

وأن تؤسّس نقد الفلسفة  ،و الانسانولوجياأالانثروبولوجيا فلسفة الإنسان أي  أيّ من اللّّهوت ضرورة
   6الإنسانيّة على نقد الفلسفة الإلهيّة.

  

                                                 
 .42هنري آفرون: فيورباخ، مرجع سابق، ص -1

البرجوا ي,ترجمة ميشيل كيلو,منشورات و ارة -,دراسات حول تاريخ العالم المسيحي2كارل لوفيت : من هيجل الى نيتشه,ج- 2
 .124,ص1922الثقافة,دمشق,

 .125المرجع نفسه ,ص -3

4 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p523. 
5 -Ibid, p421. 

  . 881ص، مصدر سابق، مبادئ فلسفة المستقبل لودفيغ فويرباخ: -6 
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الوهم الكامن في الألضا  والعقائد اللّهوتية.  تدمر  الأنثروبولوجياف –جوهر المسيحية وكتب فويرباخ في        
–ونقطتها المركزية  الأصليتنتقد العقيدة وتختزلها الى عناصرها الطبيعية المتّصلة في الإنسان الى مبدأها  اإنّ

  1الحب
فقد    الإنسانيّة ونقد الفلسفة المثاليّة  استنبي فيورباخ مذهبًا اجتماعيًّا مذهب  ،من خلّل النّقد للدّيني      

كان نقده للدّين قد أفهر له أن العيب الأساسي في الدّين هو فصل الإنسان عن الجماعة الإنسانيّة بنتيجة 
استلّب سامي صفات الجنس البشري في الله، فالدّين  سّد الإنسان من ماهيته  فيحوّله إلى فرد منعزل 

اة الجماعية في حياة النّوع، فالإنسان لا يكون هو نفسه ولا يحقّق وأنانّي يتنافى وطبيعته الحقّة والمتمثلّة في الحي
 ماهيته إلّا من خلّل صلّته بالآخرين، وتحقيق الحياة الجماعيّة يقتمي أن تعاد إلى الإنسان كينونته الحقيقيّة،

اا الدّين. وحينئذ وأن  عل واعيًا لها ذلك عن طريق إعادة الصّفات المستلبة في الله إليه ودمجها به بواسطة إلض
يتحرّر الإنسان من طو  الأنانيّة والفرديةّ ويندمج من جديد بالمجتمع الإنسانّي الّذي لا يعود كما في الدّين 

وآنئذ أيمًا لن يعود حبّ الله هو الشّريعة النّسبيّة لحياة  ،وحاً، وإّ ا التّعبير الحقيقي عن الحياة الجماعيّة
فالحبّ كبديهية لأنهّ ليس  ة بين ملكة الله، ومملكة الإنسان أي تحوّلًا آخر  2.الإنسان بل حبّ الإنسانيّة

والنّفي ل له في القلب  ،عمليًّا، أو عمويًّا مقدّ  بنفس الموضوع سوى الحبّ، لان الحبّ هو الإلحاد العملي
 3.وهو الشّعور وهو الممارسة

ب أن يكثثون حبثثا أصثثيلّ، وعندئثثذ يصثثبح الحثثب قثثوة وهثثذا الحثثب لا ينبضثثي أن يكثثون بالوسثثاطة بثثل  ثث          
فلكثي نثرد إلى الإنسثان حقيقتثه  ثب إن نجعلثه منطبقثا علثى كيانثه لقثد فهثر لنثا إن  حقيقية مقدسثة، وممثمونة،

الإنسثان لا الله هثثو الكثثائن الأعلثثى بالنسثثبة ل نسثثان ونسثتطيع أن نصثثل إلى ذلثثك بنفثثي الأنانيثثة بالحثثب إذا كثثان 
هثثو الكثثائن الأعلثثى بالنسثثبة إلى الإنسثثان فثثان أول قثثانون عملثثي وأسمثثى قثثانون عملثثي  ثثب أن الكثثائن الإنسثثاني 

 4.يكون حب الإنسان ل نسان
فيجثب علثى إنسثان مثا بعثد الثدين أن يصثالح ذاتثثه مثع إنسثانيته في أشثخاص الشثر، فثالوعي لكثي يصثثل إلى      

نسان إلى ماهيته الحقيقيثة، ويتوافثق مثع كيانثه وعي ذاته مستقلّ بذاته بتضلب على الذات الأخرى هكذا يعود الإ
الإنسثاني ويصثالح ذاتثه كنثوع مثن وحدتثه الثذات و الموضثثوع بشثكل واقعثي لا وحثي وهثذا التقثوي  للثوهم الثثديني 

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 175.  

 .150-129ص -، مرجع سابق، ص2وغست كورنو :ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية، مجأ -2 
 .12ص  مصدر سابق، ،سيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتهماهية الم فيورباخ: -3 

4 -Ludwig Feuerbach, op-cit, p 426. 
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يثثؤدي إلى اسثثثترداد الإنسثثثان إلى صثثثفاته السثثثامية المسثثثتلبة منثثثه في الله ويحثثثل حثثثب البشثثثر محثثثل حثثثب الله، وهكثثثذا 
وجثثوده بوجثثود النثثوع، ويحقثثق وحدتثثه الواقعيثثة فجثثوهر المسثثيحيّة يسثثتبدل كثثلّ علثثم اللّّهثثوت  يثثربي الفثثرد الإنسثثاني

فعلثثى الصثثعيد الانثروبولثثوجي القمثثية تتصثثل بجثثوهر ديثثني وحثثي يكفثثي ان نلضثثي هثثذا  1.بديانثثة الإنسثثان، والنثّثوع
  .الوهم حل  نح الإنسان إنسانيته و  قق السلّ  مع النوع

أن المسثثثيحية اختفثثثت منثثثذ  مثثثن طويثثثل، ولثثثيس فقثثثي مثثثن العقثثثل إ ثثثا أيمثثثا مثثثن حيثثثاة   :يقثثثول فيوربثثثاخ         
الإنسثثان، وإنّثثثا لم تعثثثد سثثثوى فكثثثرة ثابتثثثة توجثثثد في التنثثاق  الصثثثارخ مثثثع شثثثركاتنا للتثثثّمين مثثثع خطثثثوط سثثثككنا 

 والصثثثثثثناعية مثثثثثثع  الحديثثثثثثدة، وقطاراتنثثثثثثا مثثثثثثع معارضثثثثثثنا، ورسثثثثثثومنا، ومتثثثثثثاحف داثيلهثثثثثثا مثثثثثثع مدارسثثثثثثنا العسثثثثثثكرية،
والان تم تجاو هثثثثثا اي اي ان جثثثثثوهر المسثثثثثيحية هثثثثثو البشثثثثثرية ، 2 مسثثثثثارحنا، ومكتبثثثثثات التثثثثثاريخ الطبيعثثثثثي عنثثثثثدنا

صثثثارت عقبثثثة في وجثثثه وعثثثي  لأنّثثثاالمسثثثيحية مثثثن خثثثلّل عصثثثر وعثثثت فيثثثه الانسثثثانية أكثثثثر فثثثاكثر قثثثدرتها الكليثثثة 
ربثاخ هثل حثدثت ثثورة دينيثة فعثلّ ويتسثاال فوي ،الانسانية لذاتها وفي وجه التقد  المادي والاخلّقثي والاجتمثاعي

الثثذي لم يعثثد مجثثرد موقثثف نظثثري. إنثثه عثثن تضيثثير يحثثدنّ داخثثل الإنسثثان نفسثثه كمثثا يثثرى  3داخلنثثا ؟ و يثثب نعثثم
هثذا الإلحثاد الجديثد هثو نتيجثة    من النفي والسلب الواعي الذي أسس بالتالي حقبة إلحاد جديثدة.أي  فويرباخ،

كمثثثثا يؤكثثثثد فيوربثثثثاخ في ضثثثثرورة اصثثثثلّح الفلسثثثثفة  أن  كثثثثل التضيثثثثيرات الثثثثتي تحثثثثدنّ في وجثثثثود الإنسثثثثان الحثثثثديث
لذلك يحرر الإنسان نفسثه مثن  4المسيحية تم سلبها  سلبت عن طريق هؤلاا الذي يبدو انّم ما الو يتعلقون بها 

الأمر الثذي يثتر  البثاب مفتوحًثا لثه لكثل أنثواع الآمثال ، للّسثتيلّا فطويلثة.الأوها  التي طالما سكنته وغزته لفثترة 
فالمسيحية لم تعد تستجيب للّحتياجات النظرية والعلمية ل نسان حيث تقف منفية في العقثل كمثا ، عالمه على

 .5عارضةفي القلب في العلم كما في الحياة وفي الفن كما في الصناعة قد جردوا المسيحية من كل قوتها الم
ومثن هنثثا اسثثتبدل كثثلّ اللّّهثثوت المسثثيحي بديانثة النثّثوع الإنسثثاني والإنسثثان المحسثثوس أي الأنثربولوجيثثة.    

 .6 سرّ اللّّهوت هو الانثربولوجيا فما دا  سرّ الفلسفة التّّمّليّة ممثلّة بالهيجليّة هو اللّّهوت فإنّ 
العلّقة الإ ابيّة بين الذّات والموضوع، لكنّ محبّة الآخر  »وهذا الدّين الجديد ماهيته هي الإنسان 

كمحبّة الذّات شرط هذه المحبّة للآخر كذاته هي معرفة الذّات، الطرّيق للتّقدّ  معرفة الذّات تتطلّب نشاط 
                                                 

 .124، ص1925، 5البير كامو: الإنسان المتمرد، تر نّاد رضا منشورات عويدات، بيروت، ط -1 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p113. 

  3 فويرباخ : ماهية الدين وقمايا اولية لاصلّح الفلسفة ونصوص اخرى ،المصدر السابق،ص554  
  4- المصدر نفسه ،554

  5  - المصدر نفسه، ص551. 

 .545، ص المصدر نفسه -6 
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 الرّوح لتشكيل الصّورة. هذا الوهم أو عمل الحلم للخيال يصبح وحيًّا بطريقة  سيستاميّة فقي في 
ت، وعندما تسقي غشاوات اللّّهوت عن عين الإنسان ويزول الوهم وتحلّ الأنثروبولوجيا محلّ اللّّهوت اللّهو 

 1.ويعرف الإنسان نفسه على حقيقته
فثثإذا لم نسثثتبدل الإلوهيثّثة بثثالنّوع، سثثنتر  في الفثثرد فارغثثا والثثذي سثثيضطي حتمًثثا مثثرةّ أخثثرى مثثن التّمثثثل 

ع فحسثب القثادر في نفثس الوقثت علثى أن يلضثي ويسثتبدل الألوهيثّة والثدّين، ل له والماهية المشخّصة للنثّوع، النثّو 
ها هو أصثل الثدين الأنثت هثي الإلثه للأنثا ترثا أنثّه بثدون الأنثت، والأنثا لا أوجثد تعتمثد الأنثا علثى الأنثت وبثدون 

هكثثذا فثثالعلم  ونثثة الإنسثثانيّة نفسثثها ووسثثر الكينونثثة الإلهيثّثة المطلقثثة يكمثثن في الكين، 2الأنثثت لثثيس هنثثا  الأنثثا 
ويسثثثمى ، 3 النثّثثوع علثثثم_ عنثثثد فيوربثثثاخ _ في  تحققثثثه يحثثثد وقثثثت واحثثثد كثثثل التفاصثثثيلفي  الثثثذي يعثثثرف الإلهثثثيّ 

فويربثثاخ نظريتثثه الجديثثدة باسثثم الانثروبولوجيثثا الالهيثثة حيثثث كثثان فويربثثاخ يسثثعى الى اصثثلّح ديثثني مثلمثثا قثثا  بثثه 
  :ة ويعبر عن إصلّحه في قولهلوثر وعنون  كتابه تحت اسم  قمايا أولية لإصلّح الفلسف

يستند التّليه على ثنائيّة الرأّس والقلب ووحدة الوجود هي إ لّل هذه الثنائيّة لكنّ خلّل الثنّائيّة 
 لأنّّا تجعل الكائن المقدّس كائنًا مباطنًا فقي مثل الكائن المتعال،  تّليه الإنسان يوجد بدون مثل هذه

الثنائيّة، تّليه الإنسان هو القلب وقد ارتفع إلى القلب وهو يتحدّنّ خلّل الرأّس باصطلّحات العقل فقي  
ترا يتحدنّ به القلب بطريقته الخاصة به، الدّين هو فقي العاطفة والشّعور والقلب والحبّ، ترع  نفي وإحلّل 

ينكر حقيقة العاطفة الدّينيّة وهو لهذا تثبيت الله في الإنسان، والفلسفة الجديدة مثل نفي اللّّهوت الّذي 
الدّين، تّليه الإنسان هو دين الوعي في ذاته، هو الدّين الّذي يفهم ذاته واللّّهوت على الجانب الآخر هو 

 .4 نفي مظهر تحديده
نّ إنّ هذا الكائن العقلّني والعاطفي في آن  واحد  معًا له جسد وروح له قلب ورأس مفكر. وبالتّالي فإ

الفلسفة الجديدة  ب أن تكون قبل كلّ شيا نظريةّ الإنسان أي الأنثربولوجيا. وكما أنّ موضوعها لا ولك 

                                                 

Watofsky :Feuerbach…", Ibid , P219  -1  

 .14ماهية المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتيه...، مصدر سابق، ص  فيورباخ: -2 
  5- لودفيغ فويرباخ: مبادئ فلسفة المستقبل، مصدر سابق، ص244.   

 .511أولية لإصلّح الفلسفة ونصوص أخرى، مصدر سابق، صماهية الدين، قمايا  :فويرباخ -4 
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رأسًا فقي بل لا ولك قلبًا أيمًا، فهكذا  ب أن تكون الأنثربولوجيا نتاجًا للرأّس والقلب المتحدين بعمهما 
 1.مع بع  في وحدة هارمونيّة

ترع  آخر   الإله الإنسان  ة اسم الإنسان باسم الله في اسم واحد هولقد مزجت الدّيانة المسيحيّ 
بعثت اسم الإنسان في صفة الموجود الأعلى، وقامت الفلسفة الأنثربولوجيّة باحتفافها بالحقيقة بتحويل هذه 

لأنّّا تحتوي  الصّفة إلى جوهر ومحمول للذّات. فالفلسفة الأنثربولوجية هي الفكرة الّتي تحقّق حقيقة المسيحيّة
بداخلها بدّقة جوهر الماهيّة، فهي تتخلّى عن اسم المسيحيّة. بينما تعبّر المسيحيّة عن الحقيقة فقي ترا هو 

  2متناقص مع الحقيقة النّقية الخالصة دون تناق  هي حقيقة جديدة وعمل جديد ومستقبل للجنس البشري
هوت البروتستانتي يقودنا في نّاية المطاف حتمًا إلى ويرى فيورباخ أنّ علم المسيح الخاص باللّّ         

الأنثروبولوجيا ويستشهد في جوهر المسيحيّة بكلمات لمارتن لوثر الّتي يفسر بها تعبيره الشّهير  ما تؤمن بالله 
ذا بقدر ما تناله، فبإوانك به تناله، وإن لم تؤمن به لن تنال شيئًا منه . ولهذا يتوقف مصيرنا على إواننا إ

اعتبرناه إلهنا فلن يكون أبدًا إلهنا. إنّ فيورباخ متيقن من جعل الإوان بالله  يمًا وداخليًّا وكنه من أن يؤدّي 
إلى تبادل المواقع بين الله والإنسان، وليس الإنسان هو الّذي يعتمد على الله ولكن الله هو الّذي يعتمد على 

وهر الإوان عند لوثر( أنّ لوثر هو مكتشف الانثربولوجيا إذ يؤكد إوان الإنسان، ويرى فيورباخ في رسالة )ج
لوثر أن المسيح غير موجود إلا بقدر ما هو موجود بالنّسبة لنا، مثل هذه الفكرة جعلت فيورباخ يعتبر لوثر 

  3.يبشّر ضمنيًّا أن وجود الله يفتري مسبقًا وجود الإنسان
أنّ وفيفة فلسفة المستقبل في إعادة   مبادئ فلسفة المستقبل ويعلن فيورباخ في مقدمة كتاب          

الحيّة وفي جعلها تهبي من نعيم الفكر الإلهي الّذي إلى مملكة النفوس   المتوفية النفوس  مملكةالفلسفة من 
سانيّة البشري وإلى اللّضة الإن الفهميحتاج إلى شيا إلى البؤس الإنسانّي. ومن أجل هذا لم يحتج الأمر إلّا إلى 

.  فاليو  لا يقو  الأمر بعد القادمة، لا يتوفّر إلّا للأجيال محمةالتّفكير والكلّ  والعمل بطريقة إنسانيّة  ولكن
عري الإنسان بل في سجنه من المّ   الّذي انزلق فيه، وهذه المبادئ إّ ا هي  رة هذا العمل الشّا  

                                                 

، ترجمة حسان حيدر، 1242-1222، نشوا الفلسفة الماركسية، 1ج  الماركسية في القرن التاسع عشرالفلسفة  :جماعة من العلماا السوفيت -1 
 .22ص، 1990دار الفاراي، بيروت، 

 .668ص ،مصدر سابق ،فةقمايا أولية لإصلّح الفلس ،ماهية الدين:فيورباخ -2 

 .19مرجع سابق، ص  فيورباخ واللّهوت، هنري أرفون: - 3 
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من فلسفة المطلق أي من اللّّهوت ضرورة فلسفة  والواضح. ولقد كانت مهمّة هذه المبادئ أن تستخلص
  1.نقد الفلسفة الإنسانيّة على قاعدة نقد الفلسفة الإلهيةوتؤسس وأن تقيم صرح  ،الانسانولوجياالإنسان أي 

البروتستانتيين يزيد من شعورهم بالانجذاب  و انسانوية فيورباخ كون هذا ومن الواضح ان اللّهوتيين       
ووضع نفسه في خي الاوان المنبثق عن لوثر ولنذكر هنا بان فيورباخ نفسه قد عمد الى التّكيد على الاخير 

في نفس الوقت الذي يبدو  فيه مبررا لها فمفهو  هذا المسيح الذي هو قبل  هذا الانتماا الذي يفسر فلسفته
يشاا لنفسه ان يدمج الله في ابعاد فر نقطة الانطلّ  مثالية لكل تّمل و اي شيا آخر  المسيح بالنسبة لنا ي

انسانية صرف وفيورباخ بهدف التّكيد على ان محاولته لتحويل اللّهوت الى انثروبولوجيا او بكلمات اخرى 
وإذا   2.جهود قدوة للضايةلاكتشاف الانسان تحت اردية الالوهية تلك المحاولة التي تجعله يمم جهوده الى  

هيجل للّّهوت إلى منطق فإنهّ ينتهي بتحويل فيورباخ للمنطق إلى  كان نفي الدّين قد بدأ بتحويل
الأنثروبولوجيا )علم الإنسان(. والانثربولوجيا عند فيورباخ هي الفلسفة، وهي تستهدف التّحرير العيني 

. فهذه ا لفلسفة ل نسان، وتمع لهذا الضري الخطوط العامّة للشّروط والصّفات اللّّ مة لحياة إنسانيّة حرةّ بحقٍّ
 3ليست مثاليّة، إذ أنّ الوسائل أصبحت متوافرة لتحقيق حياة إنسانيّة حرةّ عن طريق التّحرّر الفعليّ.

كثن لثه مهمثة أخثرى سثوى ييؤكد فيورباخ في ملّحظاتثه الأخثيرة في جثوهر المسثيحية أن تثاريخ المسثيحية لم       
 إدرا  اللّهثثثثثثثوت والاعثثثثثثثتراف بثثثثثثثه  الكشثثثثثثثف عثثثثثثثن أن الأنثروبولوجيثثثثثثثا هثثثثثثثي سثثثثثثثر اللّهثثثثثثثوت وقبثثثثثثثل كثثثثثثثل شثثثثثثثيا 

 هذا هو المكان الذي نفهم فيه دور التحول من اللّهوت إلى الأنثروبولوجيا. 4كّنثروبولوجيا .
الحقيقثة البشثرية الثتي أخفاهثا اللّهثوت وقمعهثا طواعيثة. لثذلك  ثب  وتظهثر أن تكشثف ،في الواقثع ، ب      

الملموس لجثوهر الإنسثان نفسثه أو حقيقثة أن الإنسثان هثو المبثدأ أن تكون الأنثروبولوجيا قادرة على شرح المحتوى 
كشثثثف عثثثن الرؤيثثثة الوحيثثثة وتشثثثرح تقثثثد  الثثثوعي البشثثثري ككثثثل ت ثثثب أن  الحقيقثثثي لكثثثل تعبثثثير إنسثثثاني وديثثثني.

 المهلوسة والهذيانية للدين.
. الانسانولوجيا في الالهولوجيا وحل وأنسنة الله وتحويل  وقعنةيرى فيورباخ أن مهمّة الأ منة الحديثة هي    

والبروتستانتية بوجه  عا   هي الّتي قدّمت النّمي العملي لهذه الأنسنة، فالإله الّذي هو الإنسان، الإله 

                                                 

 .221-224 ص-، مصدر سابق، صمبادئ فلسفة المستقبل لودفيغ فويرباخ: -1 

 . 45-42ص -سابق، ص مرجعهنري آفرون: فيورباخ،   -2 
-ص ،1920ترجمثة فثؤاد  كريثاا، الهيئثة المصثرية العامثة للتثّليف والنشثر،  ،هيجثل ونشثّة النظريثة الاجتماعيثة ،...والثثورة العقثل: مثاركيو  هربثرت -3 
 .215 -212ص

4 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 523. 
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كما في الكاثوليكية ولكن تهتم    الله في ذاته الإنساني، أي المسيح هو إله البروتستانتية الّتي لم تعد تهتم بثثثثث 
  1اي انسانولوجيا دينيةلإنسان، ولهذا تحوّلت من ثيولوجيا تّمّليّة إلى أنثربولوجيّة مسيحيّة. بالإله من أجل ا

كما يؤكد فيورباخ في كتابه مبادئ فلسفة المستقبل   ،لقد حاولت البروتستانتية تحقيق والاقتراب من هذا النهج
فإن  ،بقدر ما تتعامل مع الإله النظري والمتسامي والمتعالي ،وهي لاهوت ،على عكس الكاثوليكية ،في الواقع

حيث يتقد  فيورباخ ، الإنسانيأي الإله المؤنس.والله  ،البروتستانتية تهتم بشكل أكثر وضوحًا بالله العملي
لة الله ، فالبروتستانتيّة تركّز على دلا تّنيس الإله بقميّة تاريخيّة هي أنّ المهمة الرئيسيّة للفكر الحديث هي 

للخلّص الإنسانّي ومذهب شمول الإلوهيّة يضلق الأبواب على الله داخل الطبّيعة والمذهب التّجري  يحكم على 
الله ترعيار النّزعة العلميّة في الإنسان، وتنظر المثاليّة إلى الله والطبّيعة بوصفها وجهين لكلّ روحي واحد، حيث 

ويعتقد  فويرباخ في جوهر ، 2و تطبيع  الرّوح المطلقة بصورة تامّة« ستّني»يرى فيورباخ أن رسالته الخاصة هي 
كما تؤمن المسيحية ان أفمل وسيلة لتعريف الطبيعة الحقيقية ل وان الديني هي إيراد عبارة لوثر التي تقول :

  ولهذا نجد ان مصيرنا وأنت بإوانك به دتلكه أما حين لا تؤمن فاه فّنت لا دلك منه شيئا بالله دتلكه :
  ولا نعتبره  ننظر إليهلا لكن حين كاله لنا فسوف لن يكون شيطانيا   ونعتبره  مرتبي باواننا حين ننظر اليه

بالله يصبح  بإوانيالكلّ  بقوله اذن ويعلق فويرباخ على  3.إلهنا يكونن لف حقا ومن المؤكد  كإله لنا عندئذ
او أيما اذا كان الله هو هذا و هكذا اي ما أؤمن  الإنسانإله بالله هو الذي يكون  الإوانترع  ان  لدي إله

 4به بالشكل الذي به أؤمن  فهل يكون جوهر الله شيئا آخر  غير جوهر الإوان؟
فقي على اساس الاشكالية التي لم تكف عن اشضال ذهن  لا تقو  انسانوية فيورباخوعلى هذا النحو       

اللّهوت البروتستانتي بل هي تحاول في الوقت نفسه ا اد جواب نّائي على تلك الاشكالية دافعة الى الحدود 
القصوى بالفمائل الانسانية التمركز التي تعبر عنها مقولات لوثر والمتعلقة ترسيح لا يوجد الا بقدر ما هو 

وراا الّذي سوف لن -الما منهو كائن او الدين بالنّسبة ل نسان المتدينّ  هو فالله، 5لنسبة اليناموجود با
 6في السّماا.فو  يصبح موضوعًا بالنّسبة ل نسان إلّا في يو   من الأياّ  

                                                 

 .122ص، مصدر سابق، لودفيغ فويرباخ :مبادئ فلسفة المستقبل -1 
 .692جيمس كولينز :الله في الفلسفة الحديثة، مرجع سابق، ص-2

3 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 262. 
4 - Ibid, même page. 
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روحيا او مجردا اي غير انساني غير حسي في متناول العقل او الفهم وحدحا  بوصفه كائناالله فث   
وضوعيا بالنسبة لهما وحدحا ليس شيئا اخر سوى جوهر العقل نفسه الذي من جهتها اللّهوت العادي وم

متميز عن العقل تلك اذن ضرورة داخلية ومقدسة ان او الالوية وثلّنه بواسطة التخيل في شكل كائن مستقل 
ن ويرهن الكائن الالهي بوصفه واثل أخيرا مع العقل جوهر العقل المميز عن العقل وبالتالي ان يعرف ويوقع
رانية الدليل على ان الكينونة ظجوهر العقل على هذه المرورة ترتكز الدلالة التاريخية العظيمة للفلسفة الن

) طبعا بقدر ماهي عقلية او روحية( الالهية هي جوهر العقل او الذكاا يقو  في ان تعيينات او خصائص الله 
والقول أنّ الله بوصفه كائنًا موضوعًا مستقلًّ ، 1التخيل بل خصائص للعقلتعيينات للحساسية او  ستلي

ومطلقًا هذا هو التّحديد المجرّد الميتافيزيقي ليس له معً  وواقعًا إلّا كتعريف  لجوهر العقل. فاللّّهوتي 
عي والمفكر مع يتصوّران الله من وجهة نظر الفكر وهذا هو سبب توحيد الكائن الموضو  النظرانيانوالفيلسوف 

ويستنتج فيورباخ أنّ اللّّهوت والفلسفة التّّمّليّة خاصّة في شكلها المسيحيّ أو  2الكائن الذّاتي والمفكر.
الله من كونه  ان يكففالمّرورة الدّاخليّة الّتي تريد ، 3الإ ايّ هو سلب الدّين المتفرعّ عن هذا التّمايز القط ّ 

الله هو موضوع الإنسان :هنة عنهأناه المفكّرة وكن البر ذات الإنسان او الإنسان  ضوع الإنسان ليصيرمو 
الإنسان وحده..... فإذا كان الله هو الموضوع الوحيد ل نسان يكشف لنا هذا أن جوهر هذا موضوع 

 4.الموضوع يعبّر عن جوهر الإنسان ذاته
لهي والإنساني، أي وحدة الكائن البشري إننّا لن  قّق إتحادًا حقيقيًّا ومرضيًّا في ذاته بين الكائن الإ

مع نفسه، إلّا حين لا تعود لدينا فلسفة للدّين أو لاهوت خاص ومختلف عن السّيكولوجيا والأنثروبولوجيا بل 
حين تتعرّف على الأنثروبولوجيا نفسها بوصفها لاهوتاً، إنّ كلّ داه  لا يكون داهيًا حقيقيًّا، داهيا مع الذّات 

 الانشقا  وإلى الانفصال إلى جزئين طالما أنّّا تلضى في نفس الوقت أو بالأحرى يتوجب  يستند إلى
إلضاؤها، إنّ كلّ إتحاد  من هذا النّوع إّ ا هو تناق  مع الذّات ومع العقل محاججة ومناقصة ووهم وعبث  

إنسانيا لا إلهيا اي فالحب  ب ان يكون حبا  5وأمر غريب لكنّه يبدو عميقًا بقدر ما هو عبثي و خاط .
 .حب الإنسان ليس من اجل الله بل من اجل إنسان نفسه

                                                 

 .222-222ص -ص ، مصدر سابق،لودفيغ فويرباخ :مبادئ فلسفة المستقبل -1 
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3 - Watofsky :Feuerbach…", Ibid , P199. 
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لقثثد فهثثر لنثثا أن الإنسثثان، لا الله هثثو الكثثائن الأعلثثى بالنّسثثبة للكثثائن الإنسثثان، و ثثب أن  قّثثق هثثذا          
و ثثن نسثثتطيع أن نصثثل إلى ذلثثك بنفثثي الأنانيثّثة بالحثثبّ، وإذا كثثان الكثثائن الإنسثثاني هثثو الكثثائن الأعلثثى بالنّسثثبة 

 أن يكثثثثون حثثثثب الإنسثثثثان. إنّ الإنسثثثثان الثثثثه إلى الإنسثثثثان فثثثثإنّ أوّل قثثثثانون عملثثثثي وأسمثثثثى قثثثثانون عملثثثثي  ثثثثب 
الإنسثان، فيجثب أن لا يكثثون حثبّ الإنسثثان حبثا فرعًثثا وثانويثا بثثل أصثلًّ وأصثثليا اذا كانثت الطبيعثثة البشثرية هثثي 
الطبيعثثة العليثثا بالنسثثبة ل نسثثان ي جثثان يكثثون عندئثثذ عمليثثا ايمثثا القثثانون الأعلثثى والأول هثثو حثثب الإنسثثان 

 1ل نسان هذا هو المبدأ العملي الأسمى والعظيم. الإنسان هو الإله .ل نسان
إنّ نفثثثي  إنّ نفثثثي الله، والمثثثاوراا يحمثثثل فيوربثثثاخ علثثثى تّكيثثثد حقيقثثثة الإنسثثثان السّثثثامية والحيثثثاة الدّنيويثّثثة          

يثثاة إنّ إلضثثاا حيثثاة  أفمثثل في السّثثماا يسثثتلز  ح  .المثثاوراا تكثثون نتيجتثثه المّثثروريةّ تّكيثثد حقيقثثة العثثالم الثثدّنيوي
أفمثثل علثثى الأري تجعثثل مثثن حلثثول مسثثتقبل أفمثثل لا موضثثوعًا لإوثثان أجثثوف بثثل إلزامًثثا وواجبثًثا علثثى الإنسثثان 

 2تحقيقهما.
هثثثو الانثروبولوجيثثثا  سثثثر اللّهثثثوت :( 5يقثثثول فويربثثثاخ في قمثثثايا أوليثثثة لإصثثثلّح الفلسثثثفة) القمثثثية رقثثثم

تّمليثثا الثثذي ويثثز نفسثثه عثثن اللّهثثوت الشثثائع  واللّهثوت نفسثثه سثثر الفلسثثفة التّمليثثة الثثتي تتحثثول لتصثثبح لاهوتثا
بثثدافع  بواقعثثة ارجثثاع المقثثدس ثانيثثة الى هثثذا العثثالم الثثذي يتصثثوره اللّهثثوت الشثثائع في المثثاوراا )في العثثالم الاخثثر(

 determines وتحثثثدد actualizes مقابثثل اللّهثثوت المعتثثاد فثثان ) الفلسثثفة التّمليثثة( تحقثثقو الخثثوف والجهثثل 

 3لكائن المقدس .ا  Realizesوتوقعن 
فالحثثثب وثثثثاهي الإنسثثثثان مثثثع الله و الله مثثثثع الإنسثثثثان أي الإنسثثثان مثثثثع الإنسثثثثان الإوثثثان يفصثثثثل الله عثثثثن         

الإنسان إي الإنسان عن الإنسان لان الله لثيس شثيئا أخثر غثير المفهثو  الجنسثي الصثوفي للبشثرية، فثان فصثل الله 
حثثل الثثرابي المشثثتر  بالإوثثان يمثثع الثثدين نفسثثه في تنثثاق  مثثع  عثثن الإنسثثان أي الإنسثثان عثثن الإنسثثان هثثو هثثو

ومثع العقثثل، ومثع المعث  المجثثرد للحقيقثة و بالحثثب يتعثاري مثع مجثثددا مثع ذلثك التنثثاق  الإوثان يعثثزل  ،الأخلّقيثة
و الحب يعممه، و يحوله إلى كائن مشتر  يتطابق حبثه مثع حثب الإنسثان ،الله ويحوله إلى كائن مختلف، و خاص

ان يقسم الإنسان في داخله و يفصله عن ذاته أمثا الحثب، فهثو الثذي يثداوي الجثراح الثتي يصثيب الإوثان بهثا الإو

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 426. 

 .211...، مرجع سابق، ص1ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية، مج أوغست كورنو: -2 
 .545، صمصدر سابقماهية الدين قمايا أولية لإصلّح الفلسفة ونصوص أخرى،  فيورباخ: -3 
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القلثب الإوثثان  عثثل مثن إوثثان الإنسثثان بإلهثثه قانونثا، أمثثا الحثثب فحريثة و هثثولا يثثدين حثثل الملحثد لأنثثه هثثو نفسثثه 
 1سان.ولو كان يرف   نظريا وجود اله خاص، و متعاري مع الإن ،ملحد حل

في التّناق  بين الإوان والحبّ عثرنا على المّرورة العلميّة والبديهيّة الّتي تّخذنا إلى الارتفاع إلى ما 
 فو  المسيحيّة إلى ما فو  الجوهر الخاص للدّين. لقد برهنا على أنّ المحتوى وموضوع الدّين إنسانيًّا 

لوجيا، وعلى أنّ الكائن البشريّ هو سرّ الكائن الإلهيّ، غير كلّيًّا، وبرهنّا على أنّ سرّ اللّّهوت هو الأنثروبو 
أنّ الدّين لا يعي الطاّبع البشريّ لمحتواه بل هو ينحو إلى التّعاري مع ما هو إنسانّي أو على الأقل لا يقرّ بّنّ 

ف المخلصين بّنّ محتواه محتوى إنسانّي. إذن فإنّ الإنعطافة ضروريةّ للتّاريخ تكمن في ذلك القرار وذلك الاعترا
وعي الله ليس شيئًا آخر غير وعي النّوع، وأنّ ل نسان وعليه أن يرتفع إلى ما فو  الحدود حدود فرديته أو 
شخصيته، ولكن ليس إلى ما فو  القوانين والحدود العامّة التي يقيمها نوعه. وإنّ ليس بوسع الإنسان أن 

أي كائن آخر ككائن مطلق ككائن إلهيّ سوى الكائن يدر  ويحدس ويتصوّر ويستشعر ويؤمن ويريد ويحب 
 2.الإنساني

 الحبّ هو الّذي يقمي على التّميّز بين ما هو إلهي وبين ما هو إنسانّي وهو سبب  اذن
 الحبّ هو الصّلة مبدأ التّوسي بين الكامل والنّاقص، الكائن بدون خطيئة »الخلّص، يقول فيورباخ 
القانون والقلب، الإلهي والإنساني. الحب هو الله، في شخص خارج الحبّ لا يوجد والخاط ، العا  والفردي، 

الله، الحبّ يؤله الإنسان ويؤنس الله، الحبّ يقوّي المّعيف ويمعف القوّي، ينزل العالي ويعلي الوضيع.... 
هي روح والروح   المميّزة  الحبّ هو الوحدة الحقيقيّة لله والإنسان، للرّوح والطبيعة في الحب، الطبّيعة المشتركة

فالحبّ ينهي  ،3تحبّ، يعني أن تلضي الرّوح وانطلّقاً من الرّوح أن تلضي المادّة انطلّقاً من المادة طبيعة أن
 الانشقا  المؤلم، فهو يصالح الإنسان مع الإله.

ع رغبثثات الإنسثثان إذ فثثالله هثثو تجسثثيد للعقثثل، و الإرادة، و الشثثعور لكثثن تجسثثيد العقثثل في الله لا يشثثب         
باعتبار الله عقلّ لا متناهيا لن يكون له قيمثة عمليثة و مثن هنثا تطلثب النثوع الإنسثاني أن يكثون لهثذا الإلثه إرادة 

لكثثن هثثذا يقلثثق الإنسثثان ويولثثد فيثثه شثثعور بعثثد  السثثعادة مثثن حيثثث إرادتثثه محثثدودة في مواجهثثة إرادة لا  ،مطلقثثة
محثثدودة ممثثا يخلثثق هثثوة بينثثه و بثثين الله فكثثان لا بثثد مثثن حثثل بإضثثافة صثثفة الحثثب إلى الله، فالحثثب الإلهثثي للنثثوع 

عه طابعًثثا بشثثريًّا، وإنّ سثثرّ اللّّهثثوت الإنسثثاني يتحقثثق بالوفثثا ، و الصثثلح. لقثثد أثبتنثثا أن المحتثثوى الثثدّين، وموضثثو 
                                                 

1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 401. 

2 -Ibid, p-p 425-426. 

3 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 169-170. 
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يكمثثن في الأنثروبولوجيثثا، وإن سثثرّ الكينونثثة الإلهيثّثة يكمثثن في الكينونثثة البشثثريةّ لكثثنّ لأنّ الثثدّين لا يعثثي الطثّثابع 
 أنثثا :يقثثول فيوربثثاخ  .الإنسثثانّي لمحتثثواه لثثذا يعثثاري مثثا هثثو إنسثثانّي أو علثثى الأقثثل لا يقثثرّ بثثّنّ جثثوهره هثثو إنسثثاني

 هثثثثا هثثثو أصثثثثل الثثثدين الأنثثثثت هثثثي الإلثثثثه للأنثثثا ترثثثثا أنثّثثه بثثثثدون ، 1 هثثثثو إنسثثثاني غريثثثثب عثثثني لا شثثثثيا ممثثثاإنسثثثان و 
   2. وبدون الأنت ليس هنا  الأنا ،الأنت، والأنا لا أوجد تعتمد الأنا على الأنت

ه لثثيس سثثوى إنّ مثثا يشثثكّل الأولويثّثة بالنّسثثبة للثثدّين وهثثو الله، هثثو في الواقثثع، كمثثا أثبتنثثا شثثيا مثثا ثثثانوي لأنثّث     
جثثوهر الإنسثثان المجسّثثد حسّثثيًّا، ومثثا يثثّتي في المرتبثثة الثاّنيثثة بالنّسثثبة للثثدّين، أي الإنسثثان،  ثثب أن يوضثثع بالتثّثالي، 
ويعلن أنهّ يشكّل الأوّليّة، ولا ينبضي تصوّر الحبّ للبشريةّ بصفته شثيئًا ثانويثًا فرعيثًا بثل ينبضثي وضثعه كمبثدأ أوًل، 

فقثثثي يصثثثبح الحثثثبّ قثثثوّة حقيقيثّثثة وموثقّثثثة ومقدّسثثثة، فثثثإذا كثثثان الجثثثوهر البشثثثري بالنّسثثثبة إذ أنثّثثه علثثثى هثثثذه النّحثثثو 
لإنسان هو الشّيا الأسمى، فإنّ القانون الأسمى والأوّلّي الأحيثّة  ثب أن يكثون كثذلك في ممارسثة حثبّ الإنسثان 

ذلثك هثو المبثدأ العلمثيّ الأسمثى وذلثك يسثجل منعطفًثا في تثاريخ العثالم.  :ل نسان، الإنسان إله في نظر الإنسثان
إنّ هثثثدف فيوربثثثاخ هثثثو إصثثثلّح المجتمثثثع عثثثن طريثثثق إلضثثثاا الثثثدّين التّقليثثثدي الثّثثذي يحثثثر  الإنسثثثان طبيعتثثثه الحقيقيثثثة 

  3 النزعة الإنسانيّة و ب إبدال ذلك بدين  جديد ، دين البشريةّ الّذي كان فيورباخ يطلق عليه اسم 
وهثثذه هثثي المهمثثة الثثتي سثثعى فيوربثثاخ إلى تّكيثثدها وتحقيقهثثا في كتابثثة ماهيثثة المسثثيحية سثثوى إعثثادة الله أو       

، والحثثال أنّ  الثثدّين بّصثثولهما الإنسثثانيّة، وأن  علهثثا في الإنسثثان مثثن خثثلّل هثثذا الاختثثزال بشثثكل  نظثثريٍّ وعملثثيٍّ
 4.الدّين وثّل الماهية الخاصّة ل نسان

ب، والصثثداقة حثثا الثثرابطين الوحيثثدين اللثثذين يربطثثان المجتمثثع الإنسثثاني كمثثا يثثرى فيوربثثاخ وبهثثذا تكثثون فالحث       
مهمتنا الأساسية قد انجزت لقد حجمنثا الماهيثة خثارج العثالم الفثو  طبيعيثة، والفثو  إنسثانية الى الاجثزاا المكونثة 

إلى البدايثة الإنسثان هثو بدايثة الثدين الإنسثان هثو  للماهية الإنسانية كّجزائها المكونة الأساسثية في النتيجثة عثدنا
 5وسي الدين الإنسان هو نّاية الدين.

الّتي ابتدعها هي في حصر كلّ ما هو « الفلسفة الجديدة»يرى فيورباخ أنّ المهمة الأساسيّة الّتي تواجه 
بواسطة الطبّيعة.... إنّ  خار  للطبّيعة في الطبّيعة بواسطة الإنسان، وفي حصر كلّ خار  ل نسان في الإنسان

                                                 

 .522لودفيغ فويرباخ: مبادئ فلسفة المستقبل، مصدر سابق، ص -1 
 .14صدر سابق، ص م ماهية المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكته...، فيورباخ: -2 
 .211-214ص-...، مرجع سابق، ص1حياتهما وأعمالهما الفكرية، مج أوغست كورنو :ماركس وأنجلز -3 
 .22ص صدر سابق،مماهية المسيحية وعلّقتها بالوحيد وملكتيه...،  فيورباخ: -4 

5 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 328. 
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الفلسفة الجديدة تجعل من الإنسان ترا في ذلك الطبّيعة بوصفها أساس الإنسان إلى الموضوع الوحيد الكلّيّ 
فعلى الصعيد الانثروبولوجي ، 1كلّيّ   ترا فيها الفيزيولوجيا إلى علم والأسمى للفلسفة وتحوّل بالتالي الأنثروبولوجيا

القمية تتصل بجوهر ديني وحي يكفي أن نلضي هذا الوهم حل  نح الإنسان إنسانيته و قق السلّ  مع 
 الأنثروبولوجيالقد برهن فيورباخ على أن محتوى المسيحية، و موضوعها إنساني، وان سر اللّهوت هو ،النوع

نية، ولكن الدين المسيحي على غير وعي بالطبيعة الإنسانية وان سر الماهية الإلهية هي الماهية الإنسا
لمممونّا، بل انه يعاري كل ما هو إنساني، ولا يعترف ترحتواه الإنساني إن تحويل مجرى التاريخ إ ا هو في 
هذا الاعتراف العلني بان الوعي الالهي هو الوعي بالجنس وان التحديات الجوهرية لجنسه لا يستطيع الإنسان 

 وإلهية ،أو يشعر، أو يتخيل، أو يعتقد، أو يريد، أو يحب إلا ماهيته الخاصة باعتبارها مطلقة ،يوجد أن
والمزيف ويؤكد  وينتهي فيورباخ إلى أن موقفه من الدين ليس سلبيا بل نقديا فهو يريد أن يفصل بين الحقيقي،

ا. الدين هو الشعور الأول ل نسان بذاته ووييزه عن المزيف، فهذا الموقف ليس هدما للدين بل بناا الحقيقي،
  2شعور الإنسان بذاته، وحب الإنسان لذاته. لأنه 

والأنثروبولوجية الفيورباخية تقف على بعد متساو  من المثاليّة والمادّيةّ على السّواا ويستنبي كارل بارنّ 
وأنّا بهذه الصّفة  أنّّا اتجاه واقعي بّفمل ما في هذه الكلمة من مع ،  اللّهوت والكنيسة في مقالته 

تتناسب مع التّقاليد المسيحيّة العريقة. فالبحث عن السّعادة الدّنيويةّ لا يحول دون الحصول على الخلّص 
محكوٌ  بحمل  الأبدي بل بالعكس من هذا إذ أنّ أيّ واحد  ينكر هنا الإنسان ينكر هنا  الله فالإنسان إذا هو

أنا أقبل هذا المسيح  يقول فيورباخ  3.عبا وجوده، ويحتاج إلى نعمة الله لكي يدخل في تجامع  مع الإله
الدّيني ولكن أبرهن أن هذا الكائن فو  الإنساني ليس شيئا آخر سوى نتاج وموضوع للمشاعر الفو  طبيعة 

ما يسمى فيورباخ فلسفته تنطلق من الإنسان، ك   فلسفة المستقبل  إنّ الفلسفة الجديدة أو، 4 ل نسان
ويؤكّد فيورباخ أنّ الطبّيعة هي ، 5فالإنسان وحده هو الذّات الحقيقيّة للعقل، والإنسان بدوره نتاج للطبّيعة

الوجود هو :العلّقة الحقّة بين الفكر والوجود هي هذه الحقيقة الأوّليّة والفكر هو الحقيقة الثاّنويةّ يقول 
 .6 الفكر هو المحمول، الفكر نتاج للوجود ولكن الوجود لا يّتي من الفكر، الوجود يّتي من ذاتهالموضوع و 

                                                 

 .21 -29ص-سابق، صكو نيسوف: بصدد مؤلف أنجلز  لودفيغ فيورباخ... ، مرجع   -1 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit,  p-p 425-426. 

 .42سابق، صهنري آفرون: فيورباخ، مرجع 3 
4 -Ludwig Feuerbach: op-cit, p 110 

 .876ص ،5727، 5بيروت، طترجمة وتقديم توفيق سلو ، دار الفاراي،  ،موجز تاريخ الفلسفة:جماعة من الأساتذة السوفيت  -5
 .619ص ، فيورباخ: ماهية الدين، قمايا أولية لإصلّح الفلسفة، مصدر سابق -6 
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إنّ الفلسفة عند فيورباخ تنطلق وتبدأ بالوجود لا الوجود المجرد في ذاته عند هيجل بل الوجود العيني 
لا تستهدف أن  فعلى الفلسفة الجديدة أن« إن ماهية الوجود ترا هو وجود هي ماهية الطبّيعة»أي الطبّيعة 

تكون فلسفة للطبّيعة بالمع  التّقليديّ. فالطبيعة لا تدخل في موضوع بحثها إلا بقدر ما تتحكّم في الوجود 
ويحتاج تحرير الإنسان إلى تحرير الإنسانّي، لأنّ الإنسان هو الّذي يؤلّف مممونّا وموضوع اهتمامها الحقيقي 

 1.الطبّيعة، أي وجود الإنسان الطبّيعي
ولذا فإنّ الفلسفة إذ تجيب على مسّلة علّقة الفكر بالوجود  ب أن تكون فلسفة أنثربولوجيّة             

وحدة الوجود أي مذهبًا في الإنسان، ففي ووجوده ونشاطه تجدّ هذه المسّلة حلّها الفعليّ الواقعيّ فلّ تكون 
كلّ العلم  يقول فيورباخ ، 2والفكر وحدة حقيقيّة ذات معً  إلّا عندما يؤخذ الإنسان أساسًا لها وذاتاً لها

 ب أن يتّسّس على الطبّيعة ويظل المذهب افتراضيًّا طالما أنهّ لم  د أساسًا طبيعيًّا له وهذا حقٌّ، خاصّة ترا 
ديدة فقي نستنتج في جعل الحريّةّ طبيعيّة والّتي كانت حلّ الآن فرضًا يتعلّق ترذهب الحريّةّ، والفلسفة الج

 3 ممادًا، افتراضيًا فو  الطبّيعة
لا العقل المجرد، هي الحياة لا التّفكير، هي تّكيد الواقع مقابل »إنّ البداية الحقيقيّة إذن هي الإنسان 

باخ أنّّا رفمت لأوّل مرةّ الشّموليّة لمذهب الهيجلي الفكر العينّي مقابل المجرّد. وأهم هدف حققته فلسفة فيور 
من أجل الإنسان وأفهرت أن الوعي الكّلّي إّ ا هو وعي الإنسان والإنسان هو الحقيقة الواقعة والقميّة 
الأساسيّة الّتي يؤكّد عليها فيورباخ هي إنكار الخيال اللّّهوتي للتّّكيد على الجوهر ويتجلّى برنامجه في إصراره 
على تحويل الثيّولوجي إلى أنثرولوجي، إنّ فيورباخ يبدأ الاهتما  بالإنسان وتّسست الأنثربولوجيا الفلسفيّة 
با لّل الهيجليّة حيث نبذ فيورباخ المثاليّة المطلقة حيث مثل جسر  عبر  عليه الفكر الفلسفي من المطلق إلى 

تّخذ وجود الإنسان الحقيقيّ كمبدأ لها. وكان ومبادئ فلسفة المستقبل ت»الإنسان بلحمه و طه وحدوده 
فيورباخ يّمل أن  عل الكائن الكلّيّ بداية التّفلسف، فالطبّيعة لا وكن فهمها إلّا على أساس الإنسان ومن 
هنا فإنّ رد الوجود إلى الوجود البشري قابل للتّطبيق فبعد ما كان هيجل يعرف الإنسان من جهة نظر المطلق 

  4.إلى الإنسان مع فيورباخ  ومن جهة نظر أنثربولوجية وجهة نظر المحددة للفردأصبحنا ننظر 

                                                 
  .869ص  ،، مرجع سابقالعقل و الثورة :هربرت ماركيو - 1
 .879ص ،سابق ، مرجعموجز تاريخ الفلسفة :جماعة من الأساتذة السوفيت-2 
 .665صسابق، الصدر المفيورباخ:  -3 

 .552 -559ص -ص ،المرجع السابق ،الإنسان في فلسفة فيورباخ:أ د عبد الحليم عطية - 4



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

114 
 

الوسثثيلة الثثتي يثثتم مثثن خلّلهثثا التعبثثير عثثن  ،بالنسثثبة لفويربثثاخ ،أو الشخصثثية هثثيبثثين الاخثثرين العلّقثثات 
وكونيثثثا  وفي  كليثثثا  كينونثثثة ووجثثثودا الثثثذي سمثثثح لي أن أكثثثون  هثثثو  ،في الواقثثثع ،الآخثثثر إن وحثثثدة الجثثثوهر البشثثثري.

، الأنثثثا  والأنثثثت  ليسثثثت كينونثثثات كليثثثة وكونيثثثة  بعثثثد ،معينثثثة وخاصثثثة  كثثثذوات.وجثثثود وكينونثثثة في العثثثالمالنهايثثثة 
تنشثثثّ  ،والثثذي يختلثثف جوهريثثا عثثني  ،يؤكثثد فيوربثثاخ بوضثثوح في جثثوهر المسثثيحية أن  فكثثر الآخثثثر بشثثكل عثثا و 

 .1بالنسبة لي اولا من خلّل فكرة  شخص آخر يشبهني جوهريا 
مثثن الواضثثح أنثثه يكشثثف هثثذه الحقيقثثة الأساسثثية للجثثوهر الإنسثثاني أن الآخثثر هثثو بالمثثرورة الشثثخص 

 :هثو الثوعي بحثديوعثي العثالم  :يقثول فويربثاخ في جثوهر المسثيحية   الذي  علثني منفتحثا  علثى الكليثة والعمثو 
حثثثافز أنثثثانيتي تجثثثاه لثثثو لم اعثثثرف شثثثيئا عثثثن العثثثالم لمثثثا عرفثثثت شثثثيئا عثثثن الحثثثدود لكثثثن الثثثوعي بحثثثدي يتنثثثاق  مثثثع 

لا وكثثن ان اعثثبر  -الله هثثو الثثذات المطلقثثة-اللّمحدوديثثة وهكثثذا فمثثن الانانيثثة الثثتي يثثتم تصثثورها علثثى انّثثا مطلقثثة
على الفور الى نقيمها  ب ان اضع مقدمة دهيدا لتعثديل هثذا التنثاق  مثن خثلّل وعثي بكينونثة والثتي هثي في 

دي لكثثن ترثثثل هثثذه الطريقثثة يؤكثثد في الوقثثت نفسثثه علثثى طبيعثثتي الواقثثع اخثثر وبثثذلك يعطيثثني التصثثور المتعلثثق بحثث
) فعثثل الخاصثثة  عثثل طبيعثثتي الخاصثثة  عثثل طبيعثثتي غرضثثا بالنسثثبة لي الثثوعي بالعثثالم هثثو وعثثي مهثثين كثثان الخلثثق 

في عثين أنثت  الأنثاالاخثر مثا ان ينظثر  الأنثا، نثتالأنانيثة هثو الألكثن الحجثر الاول الثذي يعثثر بثه فخثار  (تواضع
حل يتواصل أمامه تّمثل كينونثة والثتي لا تعكثس صثورته الخاصثة ان وميلثي او رفيقثي هثو الربثاط بيثني وبثين العثالم 

الآخثثرين واذا لم اكثثن لاول مثثرة أشثثعر بنفسثثي تعتمثثد علثثى النثثاس  لأنثثنيأنثثا وأنثثا أشثثعر بنفسثثي أعتمثثد علثثى العثثالم 
الم فقثي مثن خثلّل  ميلثي الخثاص فبثدون النثاس بحاجثة لانسثان لم اكثن لاحتثاج العثالم فانثا اصثالح نفسثي مثع العث

الاخثثرين فثثان العثثالم كثثان سثثيبدو بالنسثثبة لي لثثيس فقثثي ميتثثا وفارغثثا بثثل بثثلّ معثث  فقثثي مثثن خثثلّل  ميلثثه يصثثبح 
الانسان واضحا لنفسثه وللثوعي الثذاتي لكثن فقثي عنثدما اكثون واضثحا لنفسثي يصثبح العثالم واضثحا بالنسثبة لي 

لمطلق كثان سيخسثثر نفسثه دون أي شثعور بفردانيتثثه في بحثر مثثن الطبيعثة لم يكثثن الانسثان الثذي يتواجثثد وحثده بثثا
 2.ولا الطبيعة كطبيعة ليفهم نفسه كانسان

 كمثثثثا وكثثثثن للمثثثثرا أن يلّحثثثث  ذلثثثثك  ،العثثثثالم لىإو العلّقثثثثات الشخصثثثثية هثثثثي مثثثثدخل إلى الاخثثثثتلّف ف
لديثثثه هثثثذه القثثثدرة علثثثى  لأنثثثه يعتمثثثد ماديثًثثا وروحانيثًثثا علثثثى الآخثثثر. ،لا يبقثثثى الفثثثرد في خصوصثثثيته، حيثثثث جيثثثدًا

وهذا هو فقثي بفمثل أو مثن خثلّل الانثت  لدرجة أنه يتجاو  خصوصيته المحدودة. ،الانفتاح على الواقع الكلي

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 210. 

2 -Ibid, p 210. 
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 .يفهثثم الإنسثثان بالفعثثل الاخثثتلّف في ذاتثثه ،في أعمثثا  الإنسثثان ويثثتم تعزيثثز وتحقيثثق مصثثالحة الانسثثان مثثع نفسثثه
هثذا يعثني   عندما يستحمر فكرة أنه في المسيحية الله يصنع الفار  فيثه بالفعثل ،و أن هذه هي حالة فيورباخيبد

 :فثإن هثذا الاخثثتلّف هثو في الأصثل بالنسثبة لي حقيقثة وضثرورة يقثول فويربثثاخ ،أنثه مثن وجهثة نظثر أنثروبولوجيثة
   1وانا اطرح الفر  كتصنيف أساسي وكحقيقة.

يعتثثبر الاخثثتلّف بينذاتيثّثة او تذاوتيثثة  بالنسثثبة لفيوربثثاخ تحديثثدًا ، و أعمثثا  الوجثثودهثثذا منقثثوش ونافثثذ في 
فثثإن هثثذا المفكثثر  ، وعلثثى هثثذا النحثثوأساسثثيًا لطبيعثثة الإنسثثان ولا وكنثثه اسثثتنتاجه دون الافثثتراي المسثثبق لثثذلك
د أن يفكثثر في وبالتثثالي لا وكثثن لأحثث شثثيا لا وكثثن تفسثثيره علثثى الإطثثلّ  والثثذي يوضثثح وينثثير  ويؤكثثد نفسثثه.

او بيننثثا  ذاتثثكلأن دييثثز  ،-إنّثثا حثثدود الفكثثر  -الاخثثتلّف الثثذي ي فهثثم مثثن حيثثث الاخثثتلّف في حثثد ذاتثثه. 
 تشمل شخصين على الأقل. محسوسةبقدر ما هي حقيقة  ،هو فهم الذاتالآخر  وبين 

مثن الناحيثة المنطقيثة و هثو سمثة المجتمثع الثتي أشثرنا  هثذا الاخثتلّف بعيثد المنثال  دامًثا ،لكن بشثكل عثا 
ويثثثل  هيثثثدعو الإنسثثان إلى أن يكثثون أكثثثر مثثثن نفسثثه وأنثث والطبيعثثي هثثثذا الموقثثف البثثدائي ،في الواقثثع أعثثلّه. إليثثه

  وكثثن الاخثثتلّف والفثثر  بالمثثرورة في العقثثل  شثثخص الآخثثر: علثثىفثثتح ينلإثثثراا نفسثثه و  ،بالمثثرورة  ثثو الآخثثر
وكننا أن نقرأ في مبادئ فلسفة المستقبل أنه  يلز  انسانان لإنجاب الإنسان, الانسثان الروحثي  ، 2 كما في الهوية

مثا ينبثثق مثثن هثذين المقطعثثين ، 4أن  المجتمثثع هثو رغبثة  القلثثب  :يقثول وفي جثثوهر المسثيحية 3كالانسثان الفيثزي.
 وخاصة من خلّل الحب. ،هو إثبات أن مفهو  المجتمع أساسي لفهم العلّقات بين البشر

لكثثن لا وكثثن ان  ثثب الا مثثع آخثثر في الحثثب  ثثن  ،كمثثا يقثثول فيوربثثاخ  ،وكثثن للمثثرا أن يفكثثر وحثثده
أن تجسثثد الله في  5.نعتمثثد علثثى احثثد لأنثثه الحاجثثة إلى كثثائن آخثثر  ثثن مسثثتقلون فقثثي في الفعثثل الانعثثزالي للفكثثر

فإننثثا نّخثثذ الآن هثثذه  ،ومثثع ذلثثك لمحبثثة الإنسثثان لنفسثثه. شثثخص المسثثيح لثثيس سثثوى التجلثثي الظثثاهر و المرئثثي
مثثن وجهثثة  والثثذي لا يبطثل بثثّي حثال مثثا قيثل مثثن قبثل. -ولكثن ترعثث  المجتمثع البشثثري الخثالص  ،الفكثرة نفسثثها

ولكثن مثع ، 6غالبًا ما تفسر المحبثة كربثاط وعقثد أو صثلة الشثركة والاتحثاد والاتصثال بثين الإنسثان والله ،نظر دينية
 فإنه يدل بشكل أساسي على رباط وصلة  الاتحاد بين البشر. ،من وجهة نظر أنثروبولوجية ،وبالتالي ،فيورباخ

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 213. 
2 Ibid, p 214. 

 .501ص، مصدر سابق، مبادئ فلسفة المستقبل لودفيغ فويرباخ: -3 
4 -Ludwig Feuerbach, op-cit, p 193. 
5 - Ibid, même page. 

6 - Ibid, p 169. 
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  تصبح واحدة وتتجسد من خلّل الاتحاد الجنسي. ،من خلّل الحب ،العلّقات الشخصية
 :وكننثثا أيمًثثا أن نقثثرأ عثثن هثثذا في جثثوهر المسثثيحية ممثثا يوضثثح مثثدى وجثثود علّقثثة أكثثثر واقعيثثة بينهمثثا.

لكثثن اللحثثم   .اللحثثم والثثد  هثثو الحيثثاة والحيثثاة هثثي فقثثي الحقيقيثثة الجسثثدية لكثثن الجسثثد لا شثثيا بثثلّ لحثثم ود .
 والد  لا شيا بدون أكسجين الاختلّف والتمايز على اساس الجنس.

الاختلّف والتمايز الجنس ليس سطحيًا ولا يقتصر فقي على أجزاا معينة من الجسم  انثه ضثروري انثه 
ومهمثثثا امكثثثن للرجثثثل ان يكثثثون  وجثثثوهر المثثثرأة هثثثو الأنوثثثثة ،  والنخثثثاع  جثثثوهر الرجثثثل هثثثو الرجولثثثةيخثثثتر  العظثثثا

روحانيثثا ومثثا فثثو  الحثثواس يظثثل رجثثلّ علثثى الثثدوا  والامثثر ذاتثثه مثثع المثثرأة مثثن هنثثا فالشخصثثية هثثي لا شثثيا دون 
التمايز على اساس الجنس الشخصية المتمايزة جوهريا الى مذكر ومؤنث وحيثما لا يوجد أنت لا يوجثد أنثا لكثن 

شخصثثية كثثل وعثثي هثثو فقثثي حقيقثثي حثثي مثثتحمس عنثثدما يشثثعر الفثثار  بثثين أنثثا وأنثثت الشثثرط الاساسثثي لكثثل 
بثثثين  او الرتيبثثثة بالتمثثثايز بثثثين الرجثثثل والمثثثرأة الأنثثثت بثثثين رجثثثل وامثثثرأة لثثثه صثثثوت اخثثثر دامثثثا غثثثير الانثثثت الروتينيثثثة

 1الاصدقاا.
ثثدة للبشثثر بالنسثثبة  لفيوربثثاخ بالإضثثافة إلى كونثثه أعلثثى شثثكل لفلسثثفته  ،يظهثثر الحثثب كرابطثثة مثاليثثة موحر

هثذا  ،(5272في لثودفيج فيوربثاخ ونّايثة الفلسثفة الألمانيثة الكلّسثيكية ) ،أو دينه الجديثد. انتقثد إنجلثز  الجديدة
يثثثرى فيوربثثثاخ أن الحثثثب والعلّقثثثات  ،في الواقثثثع أعطثثثى الكثثثثير للتفسثثثير التعسثثثفي. ،حسثثثب قولثثثه ،الحثثثب الثثثذي

ومثثع  غثثير الواقعيثثة بثثين الرجثثل والآلهثثة.الجنسثثية بثثين الرجثثل والمثثرأة تثثترجم وتعثثبر وتعكثثس مباشثثرة العلّقثثة القدوثثة و 
فهثي  ،هثذه ليسثت سثوى علّقثات كانثت موجثودة دائمًثا بشثكل مسثتقل عثن أي ديثن ،بالنسثبة إلى إنجلثز ،ذلك

 خثثارج أي محتثثوى ديثثني لأن الأديثثان وكثثن أن تختفثثي وتثثزول   دون تضيثثير أي شثثيا في ممارسثثة الحثثب والصثثثداقة
وهكذا يصبح الحب الجنسي عند فيورباخ في نّاية الامر من ارفع الصور في ممارسة دينثه الجديثد ان :ويقول انجلز 

قثثد وجثثدت منثثذ ان  ،لكثثن العلّقثثات العاطفيثثة بثثين النثثاس وخاصثثة العلّقثثات بثثين الجنسثثين.لم يكثثن ارفعهثثا جميعثثا
خثيرة واحتثل مكانثا جعثل منثه وتطور خلّل القرون الثمانية الا ،وقد  ا الحب الجنسي بصفة خاصة .وجد البشر

ولقثد اكتفثت الاديثان الوضثعية القائمثة ترثنح  .خلّل هذه المرحلة المحور الاساسي الذي يدور حولثه الشثعر بّسثره
فهثي قثد تختفثي جميعثا في الضثد دون ان يطثرأ  ،اعني تشريع الزواج ،لتنظيم الدولة للحب الجنسي الأسمىتقديسها 

فيورباخ يّخثذ كلمثة  حثب  علثى أنّثا تعثني شثيئًا كونيثا وكليثا ن إ 2الصداقة.اي تضيير طفيف على ممارسة الحب و 
                                                 

1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p220. 

دار دمشثثق للطباعثثة والنشثثر، دمشثثق،  أيثثوب،ونّايثثة الفلسثثفة الكلّسثثيكية الالمانيثثة ترجمثثة وتقثثديم فثثؤاد  كتثثاب لثثودفيج فيوربثثاخ فريثثديريك انجلثثز: - 2
 11صدت، 
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لثذلك تظهثر المحبثة فيثه علثى  كما هو الحال عادةً في الدين من خثلّل الله.  ،ولا يعتمد على أي شيا خارج ذاته
 1.أنّا مطلقة وكشيا يّخذ أساسه في ذاته

إن  .لا يرتبي بّي شيا وكن أن يقيده ا وان يكون شرطا له ،كلي وأصيل وحقيقي  ،الحب ،في الواقع
صرص  ،كما هو الحال في الدين. في الواقع  ،تّسيس الحب على شيا آخر غير نفسه هو تقييده وحصره يخ 

الحب المسيحي للتو كحب خاص محدود بالقلب المسيحي بالذات لكن الحب بطبيعة  أبر لقد  :الدين الحب
ن الحب المسيحي لا يتبرأ من مسيحانيته لن يصنع الحب الشامل لم تحل الوحدة الى الحال شامل وطالما ا

فإنه  يمر  ،إذا لم يتخلَّ الحب عن شخصيته وطابعه الخاص ،وبالطبع بالنسبة لهذا المفكر 2أصلها الحقيقي.
الحب هو  الحب الحقيقي يتحدنّ عن نفسه  لا يحتاج إلى أي سلطة ونفوذ أو لقب خاص. 3ترع  الحقيقة .

فهذا ممكن فقي لأن  ،القانون الشامل للذكاا والطبيعة. )...( إذا كان هذا الحب مبنيًا على اسم الشخص
الحب لا وكن أن  (مرتبطة بهذا الشخص. )... ،سواا كانت ذات طبيعة دينية أو تّملية ،التصورات خرافية

مصوناً من حيث  ،يكون حبًا راسخًا وقويا يقو  إلا على وحدة النوع والذكاا وطبيعة البشرية  عندها فقي
إذا كان الحب  (لأنه يقو  على أصل الحب الذي ينبع منه حب المسيح نفسه. )... ،وحر ،والمممون ،المبدأ

وهو حب لا يقو   ،فهذا الحب خاص ولا يذهب إلى أبعد من الاعتراف بهذا الشخص ،قائمًا على شخصه
 فإن الحب بالنسبة لفويرباخ شيا ليس  ،كونه مجرد شعور بسييبعيدًا عن   4على أساس الحب الحقيقي.

 إن مفهو  الحب هو مفهو  مستقل لا أحصل عليه من خلّل تجريده من حياة المسيح. ، بل أساسًا ،مشتقًا
مع مفهو   ،أنا أتعرف على هذه الحياة فقي لأنني وعندما أجدها متوافقة مع القانون ،على العكس من ذلك

 .5 الحب
وبالتحديثثد في محبتثثه للبشثثرية. في  ،فوربثثاخ تناقمًثثا في هثثذه المحبثثة المسثثيحية الثثتي تقثثو  علثثى المسثثيح  ثثد 

الثذي هثو في حثد  ،وإبطثال وتثدمير الحثب الشثامل والحقيقثي والأصثيل ،تقييثد الحثب ،بالنسبة لثه ،الواقع هذا ويز
ومثثن هنثثا يثثّتي هثثذا السثثؤال الثثذي يتمثثثل في التسثثاؤل عمثثا إذا كثثان ينبضثثي لنثثا أن  ثثب فقثثي لأن المسثثيح   ذاتثثه.
 أ  أنه أساس المحبة. ،أحبنا

                                                 
1- Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 420.  
2 - Ibid, p421. 
3 - Ibid, même page. 
4 - Ibid , p 421. 
5 - Ibid, p 422. 
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ولثثيس منثثه أن هثثذا المفهثثو  و لثثد في الثثوعي  ،يوضثثح فيوربثثاخ أنثثه لثثيس الثثدين هثثو الثثذي يؤسثثس الحثثبو 
لز.فهم نقطثة فيورباخيثان عثن الحثب بثالقول إن هثذا ووكننا حينئذ  أن نرى مقدار ما لم يكن لدى إنج -البشري 

 أي حثثب يقثثو   علثثى فثثاهرة معينثثة، يكتثثب فويربثثاخ، يتنثثاق ، كمثثا قلنثثا، مثثع جثثوهر  الحثثب يعتمثثد علثثى الثثدين
  .الحثثثثب في حثثثثد ذاتثثثثه وغايثثثثة لذاتثثثثه، 1الحثثثثب لأن الأخثثثثير لا يثثثثدعم الحثثثثدود ولا غلبثثثثة وانتصثثثثار أي خصوصثثثثية 

الحثب غثير مشثروط وغثير  الانسان مثن أجثل الإنسثان، إنثه كثائن مثن الحثب. لذلك،  ب على الانسان ان يحب
مقيثثثد ولكثثثن فثثثوري، دون وسثثثيي بثثثين شخصثثثين يحبثثثان بعمثثثهما الثثثبع .  في الحثثثب، في العقثثثل، تختفثثثي وتثثثزول 

 في الحب والآخر وأنا أدر  هذا النوع. 2الحاجة إلى وسيي 
وثّل الموضوع الأسمى للفلسفة ولا يقصد بالإنسان الإنسان الفرد بل الإنسان  والإنسان عند فيورباخ           

، فكما يقول فيورباخ الإنسان الفرد في ذاته لا ولك كينونة «الأنت»و « الأنا»مع الإنسان أو اتصال 
تمع في وحدة الإنسان الإنسان باعتباره كائنًا أخلّقيًّا أو كائنًا مفكّراً، فكينونة الإنسان لا توجد إلّا في المج

 بالإنسان تلك الوحدة الّتي تستقّر على أساس حقيقة الاختلّف بين الأنا الأنت.
فبالنسبة لفيورباخ فإنّ التّحوّل الأنثربولوجي يرتبي ترهمّة الفلسفة، وهي العودة إلى الطبّيعة والإنسان. 

ما أن الرّوح المطلق الهيجليّ ليس إلّا الرّوح وهذا الهدف يتحقّق بنقد مزدوج لكلٍّ من المثاليّة واللّّهوت، فك
المحدّد بعد تجريده عن ذاته دامًا فإنّ اللّّهوت ليس شيئًا حرًّا سوى الوجود المحدّد مجرّدًا. وكما أنّ اللّّهوت 
يبدأ بشطر الإنسان لكي يعيد فيما بعد إعلّن داثل جوهرة المنقسم مع نفسه، كذلك يبدأ هيجل بتجزئة 

لبسيي المتماثل مع ذاته، جوهر الطبّيعة والإنسان لكي  مع فيما بعد على  و تعسفي ما كان قد الجوهر ا
فصله أيمًا على  و تعسفي وينتج عن هذا أنّ جوهر اللّّهوت هو جوهر الإنسان متعاليًا موجودًا خارج 

سرّ اللّّهوت  ل فيورباخ يقو  3.الإنسان وجوهر منطق هيجل هو الفكر متعاليًا، فكر الإنسان خارج الإنسان
هو الأنثربولوجيا واللّّهوت نفسه سرّ الفلسفة التّّمّليّة الّتي تتحوّل لتصبح لاهوتاً تّمّليًّا، الّذي ويّز نفسه عن 
اللّّهوت الشّائع بواقعه إرجاع المقدّس ثانيةً إلى هذا العالم الّذي يتصوّره اللّّهوت الشّائع في الماوراا، في العالم 

 4. رالآخ

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 423. 
2 - Ibid, p 424. 
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ففي الأصل يتطابق الإنسان والإله داخل الدّين ولكن إذ يستيق  الوعي البشريّ شيئًا فشيئًا             
يسعى الإنسان للّبتعاد عن الله قصد استعادة القيم السّامية الّتي سبق للكائن الإلهي أن استولى عليها. 

لهوّة الّتي تفصل الإنسان عن الله وبالتّالي على واللّّهوت يشهد على هذه الجهود ترا أنهّ يقاتلها بإلحاحه على ا
حيث  الأنثروبولوجيااستحالة دكن الإنسان من إحلّل نفسه مكان الله ثّم تّتي المرحلة الأخيرة هي مرحلة 

يشرع الإنسان في عمليّة إعادة استملّ  لجوهره فهو من الآن وصاعدًا يعلم أنّ العلّقة بين الإنسان والله 
والنّوع البشريّ، ويقو  دورة في إنجا  ، خر غير إسقاط  للعلّقة القائمة بين الكائن الإنسانيليست شيئًا آ

الضايات المشتركة بين النّوع كلّه في دائرته الفرديةّ، الإنسان والإنسان فقي. والإنسان مّخوذًا ترع  الكائن 
  1.الجماعي، هو الإله بالنّسبة إلى الإنسان

باخ يفقد الله جوهره في الإدرا  الإنساني لأنّ الإنسان يخلع عليه صفاته الإنسانية فيور لبالنسبة         
الخاصّة، ينبضي إذا أن يعي الإنسان إله نفسه من أجل أن يمع حدًا لهذا الاستنزاف لطاقات الإنسانيّة، ينتقد 

دت معرفة الجوهر الحقيقي لله كجوهر  فيورباخ وحاً دينيًا محدّدًا ولكنّه يحتف  بالعلّقة بين الإنسان والله بعد أن
. فينبضي أن يطبق العلّقة بين الإنسان والله، العلّقة نفسها بين الأنثروبولوجيللنّوع الإنسانّي فاللّّهوت 

الذّات والموضوع، فلّ وكن أن يكون الله موضوعًا لأنهّ من حيث المبدأ غير قابل للفهم. فمن المستحيل أن 
ضوعيًّا لا وكن أن يتمّ اللّقاا بين الإنسان والله إلّا على مستوى الذّوات، فمعرفة الله درّ نعزى إليه وجودًا مو 

 2.بالمّرورة عبر معرفة الإنسان
لقد حاول فيورباخ أن يحلّ العلّقة بين الأفراد محلّ العلّقة بين الإنسان والله منادياً بالعلّقة  الشّهيرة بين       

إنهّ حبّ  :حوّل لديه التّيار الرأّسي الصّاعد إلى الله إلى تيار أفقي يممّ البشر جميعًاالأنا والأنت، وهكذا يت
إنسانّي مح  وحلّ  نتجنب أن يؤدي مثل هذا التّصوّر إلى نتيجة عكسيّة أي أن يحل الدّين ذو الطاّبع 

يمع التّيارين الافقي والرأّسي  الأنثروبولوجي بّن لا يكتفي اللّّهوت :الإنسانّي محلّ الدّين ذي الطاّبع الإلهي
ا مؤكّدًا على أنّ الله يتجلّى في العلّقات بين الناس  3.الواحد بجوار الآخر بل يربطهما بصورة   يميّة  جدًّ

إن فيورباخ ينعى على المسيحيّة كونّا قد أصبحت في عالمنا الحديث، متحلّلة واهنة، مريحة، حرفية 
، وترا أن الإله الحي قد استبعد عن طريق لاهوت عقلّني يتّتي فيورباخ ليحاول إنقاذ الإلهي عبر وأبيقراطية

إعطائه شكل إنسانيّة واعية. وفيورباخ على عكس مفكري القرن الثاّمن عشر الملحدين الّذين من أجل تفسير 
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خ لإعادة إدخال القيم الكون والإنسان ينكرون كلّ التّدخل الألوهيّ، على عكس هؤلاا يسعى فيوربا 
التّقليديةّ في العالم المعلمن على شكل إوان  جديد . فهو إذ يلضي الله فليس من أجل تخليص الإنسان من 
الواجبات الّتي تنتج عن وجود هذا الكائن الأعلى بل على العكس من أجل تحميل الإنسان كامل مسؤوليّته 

 1.عن مصيره
  نفسه في الله غير أن المطلق صار أكثر حمورًا في صورة النّوع صحيح أنّ الإنسان لم يعد يتجاو   

البشريّ وترا أنّ القيم بدلّا من أن تفري على الإنسان من الخارج صارت مرتبطة به، إنّ فيورباخ بدلًا من أن 
بل هو يلضي الإلهي ينقله إلى فؤاد الإنسان نفسه ويكتب فيورباخ ليس الملحد الحقيقيّ من ينكر الله الذّات 

ونفي الذّات لا تعني  ذا  الّذي لا تكون الصّفات الجوهريةّ الإلوهيّة كالحبّ والحكمة والعدل شيئًا بالنسبة له.
بالمّرورة نفي الصّفات الجوهريةّ، فلهذه الأخيرة دلالة خاصّة بها ومستقلّة وهي انطلّقاً من قيمتها ترغم 

تتبدى فوراً أما  ذكائه في كونّا صحيحة لذاتها، إنّ لها الإنسان على الاعتراف بها، تفري نفسها عليه، و 
  2.تّكيدها الخاص، وأحيّّتها الخاصة

إنّ الحقيقة الّتي يبدأ بها فيورباخ ألّا وهي أنّ المممون الإنسانّي للدّين لا وكن المحافظة عليه في            
حقيق الدّين يقتمي نفيه ولابد أن يتحوّل العصر الحاضر، إلّا بالتّخلي عن القالب الدّيني الأخروي، فت

ولن تبدأ السّعادة الأبدية إلا يتحوّل ملكة  -أنثربولوجيا –إلى مذهب ل نسان  -اللّهوت  –مذهب الله 
    3.السّماا إلى جمهورية الأري

وفقًثثا لمصثثادر العصثثور  Theogony  :تم نشثثر المجلثثد التاسثثع مثثن جميثثع أعمثثال فيوربثثاخ 1212في عثثا  
القدوثة الكلّسثيكية والعبريثة والمسثيحية . كانثت الكلمثة الأخثيرة لفيوربثاخ في فلسثفة الثدين  وتحتثوي علثى موقفثه 

المفصثثثلة والمناقشثثثة تاريخيثثثة وفلسثثثفية فثثثالإعلّن الأنثروبولثثثوجي للثثثدين  ،الأخثثثير مثثثن المشثثثكلة الدينيثثثة. وقثثثد  الأدلثثثة
تاب اليونانيين والعبرانيين واللّتينيين.  يرى فيورباخ أن وجهة نظره للدين قثد مدعو  ترصدر واسعة للضاية من الك

الإليثثثثثاذة والأوديسثثثثثة  وهثثثثثوميروس هثثثثثو  الكتثثثثثاب المقثثثثثدس  ،تم تّكيثثثثثدها في  الأمثثثثثاكن الأصثثثثثلية للأنثروبولوجيثثثثثا
 ثا كثان يؤكثد انثه وا ،علثى أنثه الهيضلثي أو الفيشثتي يشثير الى نفسثهوفخثره الخثاص هثو أنثه لم يعثد  ،للأنثروبولوجيا 

لأنثثثه هنثثا يمثثثع أنثروبولوجيتثثثه في تقليثثثد أقثثثد  مثثثن  ،بهثثثذا ويثثثز فيوربثثاخ نفسثثثه عثثثن المسثثثيحية اتبثثثاع هثثثوميروس.مثثن 
لأنثثه يريثثد أن ي ظهثثر أن لهثثا صثثلّحية عالميثثة وإنسثثانية  ،وأيمًثثا أقثثد  مثثن جميثثع الفلسثثفة التّمليثثة ،التقليثثد المسثثيحي
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ة الثيوجونيثة علثثى شثيا سثثوى  الثدليل علثثى أن الآلهثة هثثي أصثل وجثثوهر لا تحتثوي نظريثث ،وخالثدة. وفقًثا لفيوربثثاخ
حيثثثث سثثثعى كعثثثالم طبيعثثثي إلى البحثثثث في موضثثثوع الثثثدين علثثثى أسثثثاس  ومصثثثير البشثثثر ورغبثثثاتهم واحتياجثثثاتهم .

هثو كيثف طثور  لأن مثا وصثفه فيوربثاخ .الأدلة التجريبية من خلّل  حقائق الوعي  المسجلة في النصوص الدينيثة
البشثثر رغبثثات الثثتي تجثثاو ت قثثدراتهم وخلقثثت آلهثثة لتمثيثثل تلثثك الرغبثثات. هثثذه الآلهثثة وقفثثت أعلثثى وفثثو  البشثثر 
ومثثثع ذلثثثك نشثثثّت مثثثنهم. قثثثال فيوربثثثاخ  إن المظهثثثر الأصثثثلي للآلهثثثة هثثثو الرغبثثثة . أسثثثاطير أصثثثل الكثثثون نفسثثثها 

لهثذا كثان تحثول اللّهثوت إلى  1.قيقي التجثري والتي كانت محتواها الح ،نشّت في الاحتياجات والرغبات البشرية
انثروبولوجيثثثا هثثثو تّكيثثثد سثثثلطة الإنسثثثان بحيثثثث لا توجثثثد سثثثلطة تتجثثثاو ه ويصثثثبح الإنسثثثان محثثثور الحيثثثاة ومقيثثثاس 
الأشثثثياا كلهثثثا ويحقثثثق وحثثثدة مباشثثثرة مثثثع ذاتثثثه و مثثثع العثثثالم ويكثثثون الإنسثثثان المفكثثثر ماهيثثثة واعيثثثة بثثثذاتها للثثثدين 

ان هويثثة  :فويربثاخ لا يعثترف الا بوحثدة الثثوعي والكثائن الإنسثاني المحسثوس يقثول فويربثاخ ان  .والطبيعثة والتثاريخ
الذات والموضوع التي ليست سوى فكر مجرد في وعي الذات لا تصير حقيقة وواقعا الا في الحثدس الحسثي الثذي 

العيثاني في المقدمثة  وهثذه نظريثة إنسثانية خالصثة بعيثدة عثن المثاليثة حيثث تمثع الانسثان 2للّمسان عن الإنسان.
ان وحدة الفكر والكائن ليس لها معث  وحقيقثة الا اذا تصثورنا الانسثان كمبثدأ وذات هثذه  :حيث يقول فويرباخ

د ان يسثثترد مثثن الثثدين كثثل مثثا انتزعثثه الثثدين مثثن  الإنسثثان فجعلثثه فثثردا أنانيثثا غريبثثا عثثن يثثفويربثثاخ ير فثثث  3الوحثثدة.
في عبثارة  هكثذا   في قصثيدة الاليثاذة  أن اللّهثوت وجثد حيثث   في كتابه الثيولوجيثا وهذا ما اكد فويرباخ، نوعه

  يوس  دليلًّ على أن هوميروس جعل مصير الإنسان يعتمد على إرادة الآلهة. ومشيئة  كانت إرادة
يتلّشثثى ويثثتم حثثل سثثر  ، في الآيثثات الأولى مثثن هثثذه القصثثيدة البطوليثثة ،قبثثل هثثذه الآيثثة ،ومثثع ذلثثك 
 يبثثدأ هثثوميروس بضمثثب  :ت ترعنثثاه الأنثروبولثثوجي . لا تفثثتح القصثثيدة بضمثثب  يثثوس بثثل بضمثثب أخيثثلاللّهثثو 

أن السثثثثخي والاسثثثثتياا البشثثثثري هثثثثو أسثثثثاس الإرادة الإلهيثثثثة.   ،أخيثثثثل الخبيثثثثث  إنثثثثه  عثثثثل أخيثثثثل أسثثثثاس  يثثثثوس
وأن مفتثثاح  الاليثثاذة   المتمثثمن والثثوارد فقثثي في علثثم  ،هثثوميروس جعثثل مصثثير الإنسثثان معتمثثداً علثثى إرادة الآلهثثة

يعثثثد أيمًثثثا  ،وفي القيثثثا  بثثثذلك ،الثثثذي يسثثثير خلثثثف ووراا اللّهثثثوت في كثثثل مكثثثان -اللّهثثثوت والأنثروبولوجيثثثا 
وبالتثالي بثالمع   ،يرى بالفعل أن سر اللّهثوت قثد ح ثل مثن تلقثاا نفسثه او في ذاتثه -خطوة كبيرة إلى الأما  منه 

إذا كثثثثان  ،كمثثثثا كثثثثان ينبضثثثثي أن يبثثثثدأ  ،لا يبثثثثدأ هثثثثوميروس ،في الأبيثثثثات الأولى. بعثثثثد كثثثثل شثثثثيا ،وجيالأنثروبولثثثث

                                                 
1 - Peter C. Caldwell: Love, death, and revolution in Central Europe _ Ludwig Feuerbach, Moses Hess, 

Louise Dittmar, Richard Wagner , Palgrave- Macmillan ,New York , 2009,p126. 
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غمثثثب الحثثثاكم في الضيثثثو  الرعديثثثة  ، غثثثني لي بضمثثثب يثثثا ربثثثة الشثثثعر :رترثثثا بهثثثذه الكلمثثثات ،اللّهثثثوت علثثثى حثثثق
ذين أرسثثلوا لا نّايثثة لثثه( للّخيثثين الثث ،)لا حصثثر لثثه ،ذلثثك الشثثخص الخبيثثث الثثذي أثثثار ويثثل لا يوصثثف ، يثثوس

جعثثثثل مثثثثن  ،بينمثثثثا ،العديثثثثد مثثثثن الأرواح الشثثثثجاعة مثثثثن أبنثثثثاا الأبطثثثثال المقثثثثاتلين البواسثثثثل إلى آيثثثثس )هثثثثاديس(
 بثثلالجثثوارح   كفريسثثة   هكثثذا تحققثثت إرادة ومشثثيئة  يثثوس     أنثثواعلقمثثة سثثائضة  إلى الكثثلّب وكثثل  أجسثثادهم

 امثثثا   يمثثثعه  فانثثثه،يليثثثوس أمثثثا  اللهيبثثثدأ هثثثوميروس بضمثثثب أخيليثثثوس الخبيثثثث. وهكثثثذا قبثثثل أن يمثثثع  يثثثوس أخ
 1سخي وغمب الإنسان.

الثتي  ليسثت سثوى كينونثة  ،ويؤكد أن الحدس الحسثي هثو بالتثالي عمثو وهيئثة الكثائن والكينونثة  الإلهيثة
في المقدمثة. علثى ان تعزيثز الحساسثية لثيس مسثّلة وهثم أو ادعثاا   ،كمثا نثرى  ،فالإنسثان حسية او انسان حسي 

 يثثثتم اختبثثار كثثل شثثيا ولثثدينا الفرصثثثة لقثثرااة ضثثرورة وحاجثثة فلسثثفة المسثثثتقبل. ،الحساسثثيةمثثن خثثلّل  كثثاذب.
مثن المثثروري أيمًثثا ملّحظثة هثثذه النقطثة الثثتي لا يسثثتهان بهثا والثثتي تتعلثق بتحويثثل الفلسثثفة  ،بالإضثافة إلى ذلثثك

 إلى دين.
بدون ان تلحق  :ل نسانبوصفها فلسفة الانسان جوهريا الفلسفة الفلسفة الجديدة بالعكس هي 

 بّعلىبذلك اسااة بكرامة واستقلّل النظرية بل في ارثق وفا  معها دلك بصورة جوهرية اتجاها عمليا وعمليا 
ولذلك  ادل فيورباخ بّنه ترا أن الدين  2بالحقيقة هي نفسها دين.مع  تّخذ مكان الدين فيها جوهر الدين 

فإن  الفلسفة الجديدة  ،ل الله في الإنسان وبالتالي نفي اللّهوتا لّ ،في مبدأه الأصلي الحقيقي ،هو في الواقع
تّليه  وبالتالي فإن  3هي بالتالي مثل نفي اللّهوت الذي ينكر حقيقة العاطفة الدينية وهو لهذا تثبيت للدين.

نفسها  التي تقد  ،ن الفلسفة الجديدة، والحال أ4هو الدين الذي يفهم ذاته  ،الانسان هو دين الوعي في ذاته
لكي تعتبر  ، ب عليها كذلك اي الفلسفة الجديدة  أن تمع الحساسية في المقدمة ،على أنّا تّليه الإنسان

 ، ب على الفلسفة أن تؤكد نفسها كدين وألا تنعزل عن الدين ،بالنسبة لفويرباخ ،كما ذكرنا سابقًاو  ديانة.
لذلك  ب أن يكون لها فقي حقيقة وهي لا تروج  خوفاً من الوقوع مرة أخرى في إخفاقات الفلسفة القدوة.

                                                 
1 -Helmut Walther : Is Man's Wish the Father of the Gods? Comments on the Theogony by Ludwig 

Feuerbach, Translation: Ingrid Schwägermann, dmonton/Kanada, before the Gesellschaft für kritische 

Philosophie Nürnberg , extended Lecture of June 18, 2003.Veröffentlicht in Aufklärung & Kritik 1/2004, S. 

141-152 

feuerbach.de/index.html?/theogonie.htm-http://ludwig 
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)ي عتبرون أصحاب حقيقة أعلى وبالتالي قادرون فقي  ،من ناحية ،ولا تشجع  للتمييز بين المفكرين أو المثقفين
لا سيما الحقيقة  ،)والتي سيكون لها شكل أدنى من الحقيقة  ،من ناحية أخرى ،وعامة الناس على التفلسف(

يتم تحويل اللّهوت الى انثربولوجيا ودمج الله في ابعاد إنسانية خالصة واكتشاف الانسان تحت وهكذا الدينية(.
ويتساال أرفون: أليس أمرا مزعجا أن نقد  فويرباخ على أنه في أعماقه مفكر مسيحي في حين ، أردية الالوهية

حا وأحية : و يب ان أكبر خصومنا وضو  5795ان جان جيتون يعتبره في كتابه الأخير)هذا ما أعتقد( 
فويرباخ هو نفسه الذي يحررنا من الحيرة  لقد قد  لنا هو نفسه هذا الانقلّب الذي  عل من ملحد ملعون 

على هذه السطور التي تبعث صوتا تنبؤيا  تّملّت في الموت والخلود مفكرا مسيحيا ويحتوي تعليقه على  
هم المسيحيون في الا مان الضابرة نجدهم اليو  ليسوا مسيحيين   باختصار بينما كان الفقراا والمظلمون والبؤساا

أي تضير غريب أولئك المسيحيون والمؤمنون اسما هم عمليا وفعليا وثنيون ومن هم وثنيون اسما هم عمليا وفي 
الحقيقة مسيحيون ومع ذلك أبشروا يا من تعانون ان الانتصار السياسي للمسيحية هو ضياعها الأخلّقي ومن 

أصدقاا و اة المسيحية سيسفرون عن وجوههم  -او من وجهة نظر الاخرين–تبرون اليو  من وجهة نظرهم يع
 1كّعداا حقيقيين للمسيحية ومن يعتبرون اليو  أعداا المسيحية يوما على انّم أصدقاؤها الحقيقيون

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 

  1- هنري أرفون: فيورباخ واللّهوت، مرجع سابق، ص68.
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  .المشكلات اللاهوتية عند فويرباخ :المبحث الثاني
  .فويرباخالخلود عند . 1

إلى تقثدير المثوت وسثعى إلى وضثعه موضثع  5265ذهب فويرباخ في كتابه خواطر حول الموت والخلود 
وراح فويربثاخ  .احترا  وتبجيل بدلا من أن يذهب إلى أن الموت هو مجرد مظهثر  ائثف  مثا تقتمثي نظريثة الخلثود

اللّمتنثاهي، وعلثى أن الوجثود المتصثل ل نسثان يبرهن، من منظور هيضلي، على أنه ا لّل ضروري للمتنثاهي في 
)أو شمثثول  Pantheismووصثف فويربثثاخ نظريتثثه بّنّثثا نظريثة في وحثثدة الوجثثود  ،يعتمثد علثثى الثثذكرى التاريخيثثة

الألوهيثثثة(، وهكثثثذا انكثثثر علثثثى أسثثثس هيضليثثثة أي بقثثثاا شخصثثثي بعثثثد المثثثوت وذهثثثب إلى أن الممثثثمون الحقيقثثثي 
الاعتقثثاد في الخلثثود الشخصثثي فهثثو لثثيس سثثوى ضثثرب مثثن الضثثرور الأنثثاني  للهيضليثثة يفمثثي إلى وحثثدة وجثثود، أمثثا

الثثذاتي الثثذي يثثدل علثثى تنثثاهي الإنسثثان وحسثثب. ولثثو أريثثد للبشثثر أن يفهمثثوا الثثدين فهمثثا حقيقيثثا فثثإن علثثيهم 
التسثثليم بواقعثثة المثثوت بوصثثفها حقيقثثة لا وكثثن إنكارهثثا وأنّثثا هثثي الثثتي تحثثرر الإنسثثان مثثن موقثثف الجزئيثثة المحثثدود 

  1تجعله يتحد مع الروح اللّمتناهي.و 
  5288ويكتثثثب فويربثثثاخ في شثثثذرات متعلقثثثة بتطثثثوري الفلسثثثفي ) افكثثثار عثثثن المثثثوت والخلثثثود ( عثثثا  

وعثثلّوة علثثى ذلثثك فثثان مثثا يهمنثثا الآن هثثو ان نلضثثي الثنائيثثة بثثين هثثذا العثثالم والعثثالم الآخثثر حثثل وكثثن للجثثنس 
وروحثثه لان مثثثل هثثذا التركيثثز غثثير المنقسثثم علثثى العثثالم الحقيقثثي البشثثري ان يركثثز علثثى العثثالم والحاضثثر بكثثل قلبثثه 

سثثثوف ينثثثتج لنثثثا مثثثرة أخثثثرى حيثثثاة جديثثثدة وبشثثثرا عظامثثثا وعواطثثثف وأفعثثثالا عظيمثثثة وبثثثدلا مثثثن التسثثثليم بثثثالافراد 
الخالثثدين فثثان مهمثثة الثثدين الجديثثد هثثي الأخثثرى ان نسثثلم بّنثثاس صثثحيحين عقليثثا وفيزيقيثثا فالصثثحة ذات قيمثثة 

م مثثن الخلثثود والعثثالم يكثثون بائسثثا فقثثي لهثثؤلاا الأكثثثر بؤسثثا وبالنسثثبة لهثثؤلاا الفثثارغين فثثان العثثالم اكثثبر بالنسثثبة لهثث
يكثثون اجثثوف والقلثثب او علثثى الاقثثل القلثثب الممتلثث  صثثحة  ثثد كمثثالا تامثثا هنثثا واذا كثثان  للثثدين الجديثثد  ان 

كهثدف ل نسثان فانثه سثيكون مخطئثا دامثا كالمسثيحية والثدين  Beyond يؤسس مرة أخثرى مسثتقبلّ او آخثرة 
الجديثثد لا وكثثن ان يكثثون هثثو ديثثن الفكثثر او الفعثثل الثثذي يعثثي  في الحاضثثر الخالثثد هثثو وكثثن فقثثي ان يكثثون 

ولكثن ذلك الخاص بالشعور والخيال لان الخيال فقي هثو عمثو المسثتقبل وهثو لا وكثن ان يكثون خطثوة ل مثا  
ن البروتسثثثتانتية الموجثثثودة فعثثثلّ صثثثالحت الثثثدين بالعثثثالم الحقيقثثثي وهثثثي دمثثثي في طريقهثثثا فقثثثي خطثثثوة للخلثثثف لا

   2.الخاص

                                                 

 .5969ص مرجع سابق، ،الموسوعة الفلسفية العربية :معن  يادة وآخرون -1 
 .521-521ص -الفلسفة ونصوص أخرى، مصدر سابق، ص لإصلّح اولية وقمايا الدين فويرباخ: ماهية -2 
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ان الخلثثثود يخثثثص النثثثوع ولثثثيس الفثثثرد والانسثثثان يسثثثاهم في الخلثثثود ترقثثثدار مثثثا يكثثثون قثثثد وضثثثع نفسثثثه في 
 الحثالي عصثرنا بثّن الاعثتراف تجنثّب وكنثه لا العثالم تثاريخ روح لضثة يفهثم مثن إن يقول فويرباخ  1خدمة البشرية.

 2. جديدة روحية لحياة أصل ونقطة البشرية، تاريخ في عظيمة لحقبة الزاوية حجر هو
هثثذا العصثثر عنثثد فويربثثاخ إلى اسثثتخلّص وتطثثوير وتركيثثز الفرضثثيات الإلحاديثثة  مجثثيايقصثثد التعجيثثل في 

ترا أن العقل يسمو على الأفراد إلى درجثة أن ذاتيثة الأفثراد تنتهثي إلى الثذوبان في موضثوعيته  في الفلسفة الهيجلية
 3يصثثبح الخلثثود حقثثا مكتسثثبا للعقثثل وعلثثى هثثذا يكثثون فويربثثاخ قثثد وصثثل إلى حثثد إنكثثار كثثل خلثثود شخصثثي.

ا النفسثثية ابهخ لهثثا اسثثبفثثالروح الانسثثانية هثثي الخالثثدة اي النثثوع ولثثيس الفثثرد  والرغبثثة في الخلثثود كمثثا يعتقثثد فويربثثا 
ويقثول فويربثثاخ ، ترجثع الى نقثائص الحيثاة الدينويثثة الثتي يثتم تعويمثها مثثن خثلّل تصثور الخثلّص في الحيثثاة الآخثرة

 وأن تكثثثثون جثثثثوهراً أ ليثثثثاً فثثثثذلك يعثثثثني فقثثثثي أنثثثثك جثثثثوهر ذو قيمثثثثة وأحيثثثثة. إنّ جثثثثوهراً بشثثثثرياً هثثثثو جثثثثوهر غثثثثير :
كون موجوداً أو غثير موجثود، ولا يهثم مثا إذا كثان موجثوداً أ  لا. لكثن مبال  فكينونته بلّ عاقبة. إنه وكنه أن ي

جثثثوهراً أ ليثثثاً هثثثو جثثثوهر وتلثثثك كينونثثثة جوهريثثثة، ضثثثرورية  فكينونتثثثه مرتبطثثثة بالمشثثثاغل غثثثير القابلثثثة للتحويثثثل أو 
مبثثالاة أو المصثثادرة، اللّمتناهيثثة. لكثثن الثثث كيف ، المحتثثوى لكينونثثة مثثا هثثو فقثثي ضثثرورتها وجوهريتهثثا. وتعتمثثد اللّ

عد  اللّمبالاة بشيا ما فقي على افتقاره للأحيثة أو محتثواه. فشثيا غثير مبثال هثو شثيا بثلّ معث  أو تحديديثة. 
ويعتثبر  ،4فتحديدية الجوهر هي الهم الجوهري، المصثلحة لوجثوده. وهكثذا فثّن تكثون أ ليثاً هثو أن تكثون شثيئاً مثا

 بعثد موتنثا سثثيكون  الوجثود بعثد المثثوت حيثث يقثول فويربثثاخ: فويربثاخ ان الخلثود هثثو رغبثة إنسثانية للّسثثتمرار في
القثثول جثثذاب و لم نثثتمكن مثثن إثبثثات ذلثثك حثثل ريزيثثة  و هنثثا  مثثا كثثان قبثثل ميلّدنثثا او ولادتنثثا   فهثثي فكثثرة غ

   5الآن.
انثثه وكننثثا ان  يثثز ثثثلّنّ حقثثب رئيسثثة في عقيثثدة ا ليثثة الثثروح مثثرت بهثثا الثثروح الانسثثانية  ويثثرى فويربثثاخ

الاوروبيثثثثة وهثثثثي الحقبثثثثة الاغريقيثثثثة والرومانيثثثثة وحقبثثثثة العصثثثثور الوسثثثثطى )المسثثثثيحية الكاثوليكيثثثثة( وحقبثثثثة العصثثثثر 
 الحديث)المسيحية البروتستانتية(

                                                 

 .18صمرجع سابق،  ،فيورباخ :هنري آفرون -1 
 .67-62صمصدر سابق،والأ لية،  الموت حول لودفيغ فويرباخ: أفكار -2
 .52صالمرجع السابق،  ،فيورباخ :هنري آفرون  -3 
  .259ص المصدر السابق،لودفيغ فويرباخ:  -4 

5 - Ludwig Feuerbach:Qu'est-Ce Que La Religion? D'Apres La Nouvelle Philosophie Allemande, Op-cit, p 

500. 
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ن لم يكونثثوا يؤمنثثون بالا ليثثة كمثثا نفهمهثثا  ثثن ولا هثثم وهثثي حقبثثة الاغريثثق والرمثثان الثثذي :المرحلةةة الاولةةى -1
لقثثثد عثثثاش الرومثثثاني فقثثثي في رومثثثا  وكثثثان الشثثثعب الرومثثثاني، إذا جثثثا  التعبثثثير، الفمثثثاا الواحثثثد  .علثثثى درايثثثة بهثثثا

والوحيد الذي احتوى نفسه وحدّد أفق حياتثه العامثة. كثان المسثعى الأكثثر مثاليثة واتسثاعاً للمثواطن الفثرد دجيثد 
بالمكافثثثثّة الشخصثثثثية،  رومثثثثا، توسثثثثيع قوتهثثثثا وراا كثثثثل الحثثثثدود، وتّسثثثثيس ذلثثثثك لأجثثثثل المسثثثثتقبل، وفيمثثثثا يتعلثثثثق

الاسثثثتمرار في التثثثذكّر الشثثثاكر للأجيثثثال القادمثثثة. لم يعتثثثبر الرومثثثاني ذاتثثثه علثثثى أنّثثثا حقيقثثثة فثثثو  الحيثثثاة المشثثثتركة 
الفعلية ولم يفهمها على أنّا شيا جوهري ومستقل بنوع من التمجيد الذي يتجثاو  كثل تحديثد وقاسثم مشثتر . 

  كان شيئاً ما وكان على دراية أنه كان شيئاً ما، ليس ترفثرده، بثل فقثي في وكان الروماني النفس، الث أنا  للروماني
يقثثو  الاعتقثثاد بالأ ليثثة ترعنثثاه الحثثديث علثثى الفصثثل بثثين الكمونيثثة الاتحثثاد مثثع شثثعبه، فقثثي فثثيهم ومثثن خلّلهم.

لم يعثثثرف  والفعليثثة  وعنثثثدما تكثثثون هاتثثثان واحثثداً، يختفثثثي هثثثذا الاعتقثثثاد الحثثثديث نقثثول الآن إنثثثه كثثثون  الرومثثثاني
فصثثثلًّ أو فجثثثوة بثثثين التمثيثثثل والواقثثثع، بثثثين القثثثوة الكامنثثثة والقثثثوة الفاعلثثثة، بثثثين المثاليثثثة والواقثثثع، فهثثثو لم يعثثثرف 

وينطبثثق الشثثيا نفسثثه علثثى اليونثثانيين. فاليونثثان، حيثثث كثثان الجمثثال هثثو التصثثوّر  باسثثتمرارية للثثنفس بعثثد المثثوت
يا، حيثثثث كثثثان الجمثثثال، إذا جثثثا  التعبثثثير، الأمثولثثثة الحثثثاكم لكثثثلّ شثثثيا، المتخلثثثل لكثثثلّ شثثثيا، الملهثثثم لكثثثل شثثث

العامة، شكل التصوّر عند الشعب، حيثث قثا  فهثم الجمثال علثى وجثه الدقثّة علثى إمكانيثة تقثديم الواقثع الروحثي 
كيثف كثان باسثتطاعة الاعتقثاد الحثديث بالأ ليثّة أن يزدهثر في اليونثان؟ كيثف كثان   –الداخلي بصيضة مرئية فعلية 

ا أن يصثادف في اليونثان الاعتقثاد الثذي يقسثم البشثر إلى نفثس مثن عثالم آخثر، لا وكثن تصثورها، باستطاعة المر 
لا شثثثكل لهثثثا، والثثثتي هثثثي معاديثثثة للشثثثكل والطبيعثثثة علثثثى حثثثدّ سثثثواا، وجسثثثد خثثثا ، بثثثلّ روح، والثثثذي هثثثو معثثثاد  

ثثثثيلّت القدوثثثة للجنثثثة للثثثنفس؟ ولا وكثثثن اعتبثثثار تّكيثثثدات قلثّثثة مثثثن الفلّسثثثفة اليونثثثانيين بثثثّنّ الثثثنفس أ ليثثثة والتم
فاليونثثان والرومثثان لم يعرفثثوا الخلثثود ترعنثثاه الحثثالي وكثثانوا يتحثثدثون  1الفرديثثة. بالأ ليثثةاعتقثثادات والجحثثيم علثثى أنّثثا 

 .عنه باعتباره افتراي ساذج وبريا والموت في اعتقادهم ليس سواا او ألما
أصثثثبحت الأ ليثثثة مثثثادة شثثثاملة وسثثثطى وهنثثثا وهثثثي فثثثترة المسثثثيحية الكاثوليكيثثثة العصثثثور ال :المرحلةةةة الثانيةةةة -2

للّعتقثثاد والمثثذهب. لكنثثه كثثان سثثيبدو رأيثثاً سثثطحياً للضايثثة فيمثثا يتعلثّثق بالعصثثر الكثثاثوليكي المسثثيحي حثثين يثثتم 
 الاستشثثثثهاد بالاعتقثثثثثاد بالأ ليثثثثثة، وتعليمهثثثثثا، كلحظثثثثثة مميثثثثثزة ومؤشثثثثر حاسثثثثثم علثثثثثى روح هثثثثثذه الفثثثثثترة. بثثثثثدلاً عثثثثثن 
ذلك، فالسمة المميزة والأبر  للعصور الوسطى كانت الاعتقاد الحي بالوجود الفعلي للنعمة الإلهية والمواد الأعلثى 
ما فو  الحسية، الاعتقاد المطلق، الحاوي لكلّ شيا بالمحتوى الإ ثاي لمجمثل الثدين المسثيحي. إن الإنسثان الفثرد 
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ه، لاستقلّليته المعزولثة، لم يتخثل بعثد عثن نفسثه لنفسثه ويتخثذ لم يكن قد أحر  بعد الوعي المقفر والفارغ لفرديت
له موقفاً حاسماً من نفسه. فقد كان قثد اسثت قبل وأ دِر ج في الشثراكة المقدّسثة للمثؤمنين، وكثان يتخيثّل ذاتثه ويشثعر 

إلهيثة، عثالم بها على أنّا مفديةّ، مخلّصة، مستحوذة على الحياة الحقيقية، لكثن فقثي عثبر كونّثا م درجثة في شثراكة 
روحثثثي مقثثثدّس، منظومثثثة مثثثا فثثثو  حسثثثيّة حقيقيثثثة. الكينونثثثة العليثثثا هثثثي كينونثثثة شثثثرائكية، المتعثثثة العليثثثا هثثثي متعثثثة 

روح  الوحدة والشعور بها. لكن الكنيسة الكاثوليكية كانت فقثي هثذه الكينونثة الشثرائكية، وجمثع كثلّ الأرواح في
 1واحد وعقيدة واحدة.

ندهم هو اوان جماعي وجميع الأرواح هي روح واحدة. إذا كان المثرا يرغثب اي ان الاعتقاد في الخلود ع
بثّن  ثد موضثعاً مثا في منظومثة الاعتقثاد للمسثيحية الأولى لفكثرة أ ليثة الفثرد بحثد ذاتهثا، للّسثتمرارية الفرديثة بعثثد 

الاعتقثثثاد  .سثثثدالمثثثوت بثثثالمع  الحثثثديث، فسثثثوف يكثثثون المثثثرا قثثثادراً أن  ثثثدها ذلثثثك فقثثثي في الاعتقثثثاد بقيامثثثة الج
بقيامة الجسد موجود بالفعل في النصوص الدينية المقدسة للزند القدوة. لكن ما مثن ديثن في العثالم القثديم ينمثمّ 
بشثثثكل وثيثثثق في الثثثروح إلى الثثثدين المسثثثيحي مثثثثل ديثثثن البارسثثثيين القثثثدماا، لأنثثثه ينطلثثثق مثثثن المبثثثادئ الأخلّقيثثثة 

متها لم تكن سوى ديانثة رمثز ممثيا، شثفاف، سثوى فكثرة واحثدة، وحدها. وكما أن الديانة الفارسية القدوة بر 
بثّن الخثير يرمثز لثه بثالنور والشثثر يرمثز لثه بالظلمثة، وكمثا أنثه وكثثن أن نثدعو الديانثة الفارسثية القدوثة برمتهثا رمثثزاً، 

رد بحثثدّ صثثورة فليثثة، للديانثثة المسثثيحية، كثثذلك، أيمثثاً، كثثان الاعتقثثاد بقيامثثة الجسثثد لثثيس غثثير اعتقثثاد بّ ليثثة الفثث
ن المسثثيحية نجثثد فيهثثا  أي أ 2في العصثثر المسثثيحي الحثثديث.ذاتثثه، فكرتهثثا في الصثثورة والرمثثز، الثثذي فصّثثل فقثثي في 

فكرة الخلود وفقا للمذهب الحديث وهي البعث رغم ان هذه الاخيرة مستوحاة من الثترانّ الفارسثي القثديم ومثن 
  .ديانتها

يثثبر  الاعتقثثاد بّ ليثّثة العصثثر الحثثديث حيثثث يبثثدو الاعتقثثاد في الخلثثود واضثثحا نقيثثا حيثثث  :المرحلةةة الثالثةةة -3
الفثثثرد بحثثثدّ ذاتثثثه وفثثثق أسثثثبابه الخاصثثثة ودو ثثثا دويثثثه فقثثثي في العصثثثر الحثثثديث، الثثثذي يشثثثكّل مثثثن ثم الحقبثثثة الثالثثثثة 

مميزة والثتي هثي نّائيثة  والأهم من حقب هذا المذهب والمعتقد، وهكذا، فقي في هذا العصر يشكّل لحظة تاريخية
وحتميثة، الثتي ينبضثي اغتنامهثا وتقثدوها إلى الصثدارة في حثد ذاتهثا. العلّمثة الفارقثة للعصثر الحثديث ككثل هثي أن 
البشر كبشر، الشخص كشخص، ومن ثمّ الفرد البشري المفرد في فرديته الخاصة، تم النظر إليثه علثى أنثه إلهثي ولا 

بّر فيثثثه عثثثن شخصثثثية العصثثثر الحثثثديث هثثثو البروتسثثثتانتية. لم تعثثثد الكنيسثثثة متنثثثاه. وكثثثان الشثثثكّل الأول الثثثذي عثثث
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والوحثثثدة مثثثع الكنيسثثثة مبثثثدأها الأعلثثثى بثثثل كثثثان الاعتقثثثاد، القناعثثثة الفرديثثثة.لم تعثثثد الكنيسثثثة مبثثثدأ الاعتقثثثاد، بثثثل 
أصثثبح الاعتقثثاد أسثثاس الكنيسثثة ومبثثدأها. لقثثد امتلكثثت الكنيسثثة الآن السثثلطة وأسثثاس وجودهثثا، لم تعثثد بيثثدها 

 مقاليد سلطة الوحدة والعمومية، بل قوة الاعتقاد الفردي.
الإنسثثان، أو جثثوهر الإنسثثانية المتحثثد -وكانثثت النقطثثة المحوريثثة في المثثؤمن البروتسثثتانتي هثثي المسثثيح، الإلثثه

مثثع جثثوهر الله في شثثكل وهيئثثة المسثثيح. وهكثثذا فقثثد كانثثت النقطثثة المحوريثثة في البروتسثثتانتية هثثي الشثثخص، لكثثن 
مفهثثثو  الشثثثخص كشثثثخص، الثثثذي ي تمثثثمّن فيثثثه كثثثل شثثثخص دون دييثثثز  كثثثان الشثثثخص فقثثثي  مثثثع ذلثثثك لثثثيس

شخص المسيح المفرد، التاريخي العثالمي. وفي بعث  طوائثف داخثل البروتسثتانتية، مثثل تلثك طائفثة التقثويين، د فثع 
ضثوعاً بهذا التبجيل لشخص المسيح إلى مثل ذلك التطرّف بحيثث أنثه حثل الفرديثة الحسثية للمسثيح أصثبحت مو 

للتبجيثل  بالمقابثثل، تم توسثثيع تبجيثثل فرديتثثه لتشثثمل تبجيثثل جثتثثه. ووكثثن تثبيثثت هثثذا التّكيثثد بشثثكل كثثاف مثثن 
 أولئثثك الثثذين يرغبثثون في أن يكونثثوا ويبقثثوا مبثثاركين  :خثثلّل الكلمثثات التاليثثة لأحثثد التقثثويين مثثن القثثرن الماضثثي
ديتين،  ثب أن يشثثمّوا رائحثة الجثثة الميتثة للمخلثّثص،  ثب أن ي قبّلثوا مثن شثفتي يسثثوع الشثاحبتين، الميتتثين، الجليث

ترقثثثوا بثثثنث ف س  حيثثثث حثثثدنّ خلثثثي ديثثثني في المسثثثيحية وهثثثذا بثثثالتحول مثثثن المسثثثيح ذي الأصثثثل  1قثثثبره. ثثثب أن يخ 
نقول الآن إن البروتستانتية قامت ترزيد من التطثوير علثى النقطثة القائلثة، إنثه لم يعثد . الإنساني الى الأصل الإلهي

ح، بثثل الشثثخص كشثثخص هثثو النقطثثة المحوريثثة في الاعتقثثاد الفثثردي  وهكثثذا أصثثبح كثثل شثثخص شثثخص المسثثي
بنفسثثثه وفي واقعثثثه الثثثداخلي الخثثثاص نقطثثثة بؤريثّثثة لذاتثثثه. وفقثثثاً لثثثذلك، أصثثثبحت الإنجيليثثثة البروتسثثثتانتية العقلّنيثثثة 

ة. لأنثه، في ذهثن التقثوي، والأخلّقية. ومن ثمّ لا بد من الاعتراف بالتقويةّ كنقطثة انتقاليثة لهثذه الأشثكال الأخثير 
فالمسيح الحقيقي والجثوهري لم يعثد الشثخص الفعلثي للمسثيح في ذاتثه ولأجثل ذاتثه، كمثا هثو وجثوده في الله، بثل 
هثو الشثكل الثذي ينتحلثه المسثثيح في دواخثل الثذات، المسثيح الثذي يؤخثثذ إلى داخثل القلثب، الثذي لا يوجثثد إلا 

الفثثرد المعتقثثد بالثثذات. وفي تلثثك الآونثثة، فثثإن العناصثثر الوحيثثدة في الشثثعور والتصثثرف، المسثثيح الثثذي أصثثبح أنثثا 
للمسثيح الخثثارجي الثذي لا يثثزال التقثوي مهتمثثاً بهثا هثثي خصوصثياته، جزئياتثثه الذاتيثة. لكثثن فقثي لأن الثثذي هثثو 

يصثثثبح موضثثثوعاً  -مثثثثل التجثثثارب المؤلمثثثة الثثثتي تحمّلهثثثا المسثثثيح لأجثثثل حبثّثثه للآخثثثرين  -شخصثثثي للمسثثثيح الفثثثرد 
وتعتثبر الشخصثية الصثرفة،  فقي الذاتي يصبح موضثوعاً للثذات، وتصثبح الثذات حقثاً موضثوعه الوحيثد.للتمثيل، 

المجثثرّدة بّنّثثا الواقثثع الملمثثوس الوحيثثد. لكثثن بالنسثثبة للشثثخص الثثذي يفهثثم نفسثثه بهثثذه الطريقثثة، فهثثذه الحيثثاة هثثي 
ا، الشخصثيّة مقيثدة مثن جميثع وضعية لا تفي بالضري إلى حد بعيثد. لا توجثد شخصثية نقيثة في هثذا العثالم  فهنث
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الجوانثثب، محثثددة، مقمعثثة، مكتئبثثة، ومزع جثثة بكثثلّ أنثثواع الظثثروف والصثثفات المؤلمثثة الثثتي تلوثهثثا وتشثثوهها. لكثثن 
حثثين يكثثون الشثثخص الواقثثع الملمثثوس الوحيثثد في هثثذا العثثالم، وتكثثون هثثذه الحيثثاة مثثع ذلثثك حيثثاة مقثثدّرة، حيثثاة 

لثذلك،  .اة عندئثذ  غثير جوهريثة، حيثاة غثير كافيثة لجثوهر الشثخصج علت مؤلمة عثبر حثدود الصثفات، فهثذه الحيث
 ب أن توجد حياة ثانية، حياة والتي هي غير مقيدة ولا محدّدة بصراع واختلّف أية صفات، حياة والثتي ت عثاش 
في عنصر منير وشفاف كّنقى المياه الكريسثتالية، وذلثك كثي يخثتر  نثور الشخصثية النقثي ويشثع مثن خثلّل هثذا 

دون تحديثثد، دون تلثثوين، دون مقاومثثة. ففثثي الحيثثاة الدنيويثثة، الشثثخص النقثثي هثثو فقثثي شثثخص ممثَّثثل،  العنصثثر
وتلثثك  فقثي شثخص مثثالي  ومثن ثم  ثب أن توجثد إضثافة إلى ذلثك كينونثة يكثون فيهثا الشثخص الممثثّل واقعيثاً،

 1الحقيقة المثالية.
الشخصثثية الثثتي تحتثثوى كثثل الافثثراد وحثثين وهكثثذا في البروتسثثتانتية يتحثثول المسثثيح مثثن مركثثز للّفثثراد الى 

تصل البشرية الى اعلّن الشخصية النقية الفردية التي تتطلع للنقاا والصثفاا والفمثيلة وتتثو  للكمثال الثذي ينبثع 
مثن الشخصثية المنتقثاة كثثالله او النقثاا العقلثي ككيثثان غثير شخصثي كثثالخير والفمثيلة و مثن هنثثا فانثه علثى الافثثراد 

  .غير محدد حل يصلوا الى الكمال المطلقان وتدوا الى  من 
يرى فيورباخ ان الفكرة الجوهرية في الاوان الحديث بالخلود الإنساني هثي الأنثا ولا شثيا غثير الأنثا هثذه 

انثثه  لثثيس أكثثثر مثثن كومثثة ضثثخمة مثثن  ،وجهثثة نظثثر الثثتي لا  تثثتر  علثثى ان تكثثون حصثثرية للضايثثة فثثالكون محطثثم
 :ولا يوجثثد سثثوى أفثثراد معثثزولين في العثثالم هنثثا أدنثثاه ،الأنقثثاي. اختفثثت الثثروح او العقثثل  مثثن التثثاريخ والطبيعثثة

فالانثثا ترفثثع رايثثة المقثثدس للنثث  والاوثثان العثثالم الاخثثر ثم تنثثدفع وتسثثمو الانثثا الأري الموعثثودة او اري المعيثثاد مثثن 
العالم الحالي المتلّشثي تثدر  الانثا بفراغهثا الجثوهري فالعثالم لم يعثد شثيئا بالنسثبة للّنثا والانثا وراا القبر وفي وسي 

لا تجثثثد الانثثثا  أي عثثثزاا آخثثثر سثثثوى تخيثثثل عثثثالم  ،لم يعثثثد شثثثيئا بالنسثثثبة للعثثثالم  في اليثثثّس مثثثن هثثثذا العثثثد  المثثثزدوج
ر إليثثثه هنثثثا أدنثثثاه  اي في العثثثالم حيثثثث سثثثيكون لثثثديها الكثثثثير ممثثثا تفتقثثث ،مسثثثتقبلي مثثثن الجمثثثال الثثثذي لا مثيثثثل لثثثه

على قرطاج الذي تحولت  إلى رماد وأنقثاي  لقثد دمثرت الأنثا  Scipioوحل أنّا تبكي مثل سكيبيو  ،الارضي
وأصثبح العثالم  ،وسمحت بتلّشثي وذبثول الثورود والزنثابق ،وقطعت أشجار الفاكهة والقمح والحبوب ،العالم  للتو

في هثثذا الخريثثف المثثوح   ،مزعجثثا حيثثث لم تعثثد الأنثثا تجثثد لا شثثيئا  لتجمعثثه   ثمالحثثالي كلثثه مجثثالا  حزينثثا وممثثلّ و 
كما لو كانت تذكرني  او تثذكر الانثا    ، هرة كئيبة قادة وتافهة ،يظهر نبات الزعفران شاحب اللون نفسه ،الحزين

إنثه  ،الشثاحب والمرتجثفمرة أخرى بكل هذه النباتات الجميلة والضنية جدًا لدرجة أنّا دمرت للتو. هذا الزعفران 
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ا فهثي دقثت وتحتقثر  العمثل  في هثذ ،و ب أن يكثون. الأنثا لا تريثد أن تعثترف بالعثالم الحثالي الخلود الشخصي.
في كتابثثه أفكثثار  1وهثثذا هثثو عقابثه. .الظثل الثثذي يبثثدو عالمثا :سثثوى فثل هثثذا العثثالمالعثالم. ولا يوجثثد ولم يعثد لهثثا 

الفثرد في المركثز، لأنثه دائمثا مثا يتعلثق الأمثر   Feuerbachيمثع  ،مع مشثكلة المثوت والخلود يتعاملحول الموت 
 تروت  الفرد.

في   في الواقثثع، الفثثرد الثثذي يفكثثر في معثث  الحيثثاة، وبالتثثالي يعطثثي معثث  لتجربثثة المثثوت، فيمثثا يتعلثثق بثثالله.
الموت فقي من البشري الى داخل البشري   انه فقثي المنجثز والمنفثذ  يّتي:كتابه افكار حول الموت والا لية يقول

 2.لفعالية بشرية خاصة
وهثثو جثثزا أساسثثي مثثن  ،ان الإوثثان بثثالخلود بالنسثثبة لفوربثثاخ هثثو إوثثان واعتقثثاد شثثامل وكلثثي بالإنسثثان

إنّثم لا :وهثو مثا يعثني ،يؤمن كثل البشثر بثالخلود :ولكن ما الذي يعبر عنه هذا الاعتقاد حقًا؟ حيث يقول وعيه.
 ،لسثثبب بسثثيي هثثو أنثثه مثثن خثثلّل التوقثثف والانقطثثاع عثثن الوجثثود حقًثثا ،يعتثثبرون مثثوت الإنسثثان نّايثثة لوجثثوده

في ذكثثثرى  أولئثثثك.  ،أي في القلثثثب ،لا يتوقثثثف ولا ينقطثثثع  الإنسثثثان عثثثن الوجثثثود روحيثًثثا ،بصثثثورة فثثثاهرة وجليثثثة
 3.الذين نجوا منه وبقوا على قيد الحياة

يتمثثثل وينبثثع مثثن اجثثراا اتصثثال مثثع مثثا يتكثثون منثثه  ،مثثن وجهثثة نظثثر فيورباخيثثة ،  الخلثثودإن فهثثم مفهثثو 
ولكثثثن  ،الثثتي لا يعيشثثها الشثثخص الميثثثت داخليثًثا او المثثوتى داخليثثا ،في الواقثثع ،مثثوت الفثثرد حقثثا  وهثثذه التجربثثثة

ها وأساسثثثها لان  الثثثذات تثثثتر  مبثثثدأ ،هثثثي الفعثثثل الثثثذي مثثثن خلّلثثثه ،يعيشثثثها الكثثثائن الحثثثي والأحيثثثاا  خارجيثًثثا
 يفصل نفسه عنه ويصبح موضوعا بسيطاً  لأن الشيا الذي ليس سوى موضوع ميت. ،الذاتي

أقثثثثول الآن، دامثثثاً كمثثثا تتضثثثثيّر الألثثثوان، دامثثثاً كمثثثثا تنشثثثّ وتثثثزول، كثثثثذلك أيمثثثاً يثثثثزول  :ويصثثثرح فويربثثثاخ
للذات ذاته، بل موضثوعات لثه  أو أنّثم فقثي ذوات لكثنهم ليسثوا الذاتيثة -أشخاص محدّدون، لأنّم ليسوا وعياً 

مثن الذاتيثة، تفصثل  الصرفة، مبدأ الذوات. وما هو الموت غير الفعل الذي به تخرج الذات من مبدئها وأرضثيتها،
نفسها عن الذاتية، لتصبح من ثم مجثرّد موضثوع؟ فثذلك الثذي هثو مجثرّد موضثوع إ ثا هثو ميثت. فّنثت حثي وواع  

فقثي طالمثا أنثت  –لأنه حيثما يكون الوعي مرتبطاً بالحياة، لا يعثود  ثة حيثاة بحثد ذاتهثا، بثل الثوعي في الحيثاة  –
الثثث أنثثا الثثتي أنثثت موضثثوع لهثثا، ليسثثت الشثثخص ذاتثثه كّنثثت، بثثل  موضثثوعاً لثثذاتك. مثثع ذلثثك، وكمثثا أكثثدنا للتثثو،

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach:Qu'est-Ce Que La Religion? D'Apres La Nouvelle Philosophie Allemande, Op-cit, 
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ذاتيثثاً في كثثلّ الأشثثخاص. فكشثثخص، كفثثرد، أنثثت متمثثايز -الأنثثا الصثثرفة للثثروح ذاتهثثا، الثثتي هثثي شثثاملة ومتطابقثثة
عثثثن الثثثث أنثثثا الثثثتي هثثثي روح، ولهثثثذا التمثثثايز مظهثثثره وفهثثثوره المحسوسثثثان في المثثثوت، الثثثذي تصثثثبح أنثثثت فيثثثه مجثثثرّد 

 1موضوع.
كمثثا لثثو أن الفثثرد ينفصثثل عثثن وعيثثه أو ذاتيتثثه ويعتمثثد علثثى   ،عنثثد المثثوت ،ا يعثثني أن الأشثثياا تظهثثروهثثذ

فإن  ي وجوده لم يعثد ماديثًا وخارجيثًا بثل داخليثًا  ،في الذاكرة.  وبالتالي ،وعي الآخرين.وهكذا يبقى في وعيهم
وعيثك للآخثرين. فالمعرفثة الخاصثة بثك والموت ليس سوى الفعل الذي بثه تعيثد وتسثلّم  :يقول فويرباخ  وروحيًا  

تخطثثو مثثرة أخثثرى خارجثثك إلى داخثثل الآخثثر. وكمثثا هثثو الحثثال في البدايثثة، تصثثبح المعرفثثة الخاصثثة بثثك مثثرة أخثثرى 
مجثثرّد معرفثثة للآخثثرين بثثك، معرفثثة هثثي الآن تثثذكّر، ذاكثثرة، ذكثثرى. الثثوعي هثثو مثثثل وفيفثثة كنثثت تشثثضلها طيلثثة 

كمثثثا، في البدايثثثة، كنثثثت موجثثثوداً فقثثثي في وعثثثي الآخثثثرين، كثثثذلك، في الحيثثثاة. في المثثثوت، أنثثثت تسثثثتقيل منهثثثا. و 
 2النهاية، أنت موجود مرة أخرى فقي في وعيهم، الذي هو، كوعي من الماضي، تذكّر الآن.

فتثثثذكر  لثثثيس سثثثوى الاسثثثتعداد المسثثثتمر للمثثثوت. وحثثثين تكثثثون لتثثثو  في الحيثثثاة، فّنثثثت موجثثثود فقثثثي  
تثثثتم حثثثين تثثثذهب مثثثن كونثثثك شخصثثثاً فعليثثثاً إلى كونثثثك شخصثثثاً كشثثثخص م ت ثثثذ كّر  ونتيجثثثة لثثثذلك، فحياتثثثك تخ

والثذي هثو ممثثّل فحسثب، مجثرّد موضثثوع للتمثيثل، شثخص والثذي هثو فقثثي م عطثى وغثير قابثل للتقسثيم. بوصثثفه 
وعياً، فإن نشاط التذكّر هو نشاط متطابق ذاتياً للروح التي هي شاملة بالمطلق في جميثع الأشثخاص  التثذكّر هثو 

تعميم. وبحدّ ذاتها، إنّا ليست فعالية التي أنت دلكها، بل فعالية الروح نفسها. فّنت، كشثخص فعالية روحنة و 
معين، تتواجد فقي بطريقة معينة ووكنثك فقثي التعيثين  لكنثه لا وكنثك التعمثيم. الشثخص بحثد ذاتثه غثير قابثل 

كفعاليثثثة تعمثثثيم، كفعاليثثثة تجعثثثل   للتقسثثيم  لأجثثثل ذاتثثثه وبذاتثثثه، فإنثثثه لا وكنثثثه التقسثثثيم. نتيجثثة لثثثذلك، فالتثثثذكّر،
ممكناً تقسيم الشخصي، المعثيّن، الفثردي، ومثا شثابه ذلثك، هثي فعاليثة تتمثايز والثتي هثي متمثايزة عنثك كشثخص 
معين ومثع ذلثك متطابقثة مثع جميثع الأشثخاص دون اسثتثناا في إلضثاا ديثزهم. لكثن، للسثبب بالثذات أن صثيرورة 

وحثثدة، دون دييثثز، فهثثي فعاليثثة للثثروح ذاتهثثا مسثثتمرة، متطابقثثة ذاتيثثاً، التثثذكّر متطابقثثة عنثثد جميثثع الأشثثخاص في ال
 لكن كيف يصف هذا؟ 3عمومية.

هثثو الفعاليثثة  :إن مفهثثو  الثثذكرى والتثثذكر هثثو المفتثثاح لفهثثم معثث  الخلثثود. يعثثرّف فيوربثثاخ التثثذكر بقولثثه
للروح التي من خلّلها تحوّل الروح إلى ذاتهثا مثا هثو حسثي، موجثود، مسثتقلّ خارجيثاً. وينبضثي أن ي سثمّى  التمثليّة
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الأفثراد الآخثرون البثاقون و  1التذكّر عملية الهمم التي للثروح، إذا مثا أخثذنا هثذا المصثطلح في أكثثر معانيثه شموليثة.
يثثاة بعثثد مثثوت الفثثرد.  المثثوت هثثو الفعثثل الثثذي علثثى قيثثد الحيثثاة والثثذي نجثثوا مثثن المثثوت يعيشثثون يسثثتمرون في الح

أن  يثثا في ذاكثثرة الأجيثثال المقبلثثة :الخلود الوحيثثد المتثثاح أمامنثثافثث يسثثلم بثثه الاخثثير أي الفثثرد الميثثت وعيثثه للآخثثرين.
لا تخثثف مثثن المثثوت  فسثثوف الثثتي يؤكثثثد التثثاريخ والطبيعثثة تثثدفقها اللّنّثثائي حيثثث  ثثد الإنسثثان مكانثثه الطبيعثثي  

 .2بد في الوطن، على أري مّلوفة، والتي تحتمنك بحنان تبقى إلى الأ
والمثوت لثيس سثوى الفعثل الثذي بثه تعيثد وتسثلّم وعيثك للآخثرين. فالمعرفثة الخاصثة بثك  :يؤكثد فيوربثاخ

تخطثثو مثثرة أخثثرى خارجثثك إلى داخثثل الآخثثر. وكمثثا هثثو الحثثال في البدايثثة، تصثثبح المعرفثثة الخاصثثة بثثك مثثرة أخثثرى 
 3.بك، معرفة هي الآن تذكّر، ذاكرة، ذكرىمجرّد معرفة للآخرين 

ولم ي بثادوا دامًثا ولم ينثدثروا  ،لم يصثبح المثوتى شثيئًا للأحيثاا مرادفثًا للثذاكرة. ،عند فيوربثاخ ،يصبح الخلود   
 4من كونه جسدياً أصبح كائنًا روحيًا ومثاليًا وخياليًا.:لقد غيروا شكل وجودهم فقي ،ولم ينطمسوا

التثثذكّر، كفعاليثثثة حيثّثة، فعالثثثة، عموميثثة للثثثروح، الثثذي تنفثثثي فيثثه الثثثروح الوجثثود المفثثثرد أو  :ولهثثذا يكتثثثب
-المسثثثتقّل علثثثى  ثثثو محسثثثوس، التثثثذكّر، في هثثثذا النفثثثي للشثثثكل المسثثثتقلّ والحسثثثي، يتمثثّثثل و مثثثع ذاتثثثه في وعيثثثه

 5الذاتي.
 حثثد ذاتثثه إنثثه في ،فالتثثذكر هثثو نشثثاط روحثثي كلثثي ،يصثثبح الفثثرد موضثثوعًا للآخثثرين ،مثثن خثثلّل المثثوت

الخلثود الوحيثد الممكثن والثذي وكثن تصثوره والقابثل للتفكثير  ،بالنسثبة لثه ،لذلك تحول وتجلي للكينونة إلى دثيل.
الاعتقثثاد الحقيقثي بالأ ليثثة هثو الاعتقثثاد بثثالروح  :ويقثول فويربثثاخ في هثثذا الصثدد :فيثه مثثن وجهثة نظثثر خلثود الفثثرد

قتهمثثا اللّمتناهيثثة. وبقثثدر مثثا تكثثون الثثروح المبثثدأ للتثثاريخ، بقثثدر مثثا يثثتم ذاتهثثا وبثثالوعي، بجوهريتهمثثا المطلقثثة وحقي
إلضثثاا الماضثثي، الحاضثثر والمسثثتقبل وتطثثابقهم في الثثروح والثثوعي، يكثثون الاعتقثثاد الحقيقثثي بالأ ليثثة اعتقثثاداً بحقيقثثة 

في علّقتثه الأساسثية  الماضي، بحقيقة المستقبل والحاضر )طالما أن الحاضثر لا ينظثر إليثه في العزلثة، بثل في جثوهره،
مثثع المسثثتقبل والماضثثي(. وكثثون اتحثثاد الماضثثي والمسثثتقبل مثثع الحاضثثر  ثثب أن يقثثدّ  جنبثثاً إلى جنثثب مثثع الثثوعي، 
فالاعتقثثثاد بالأ ليثثثة وكثثثن أن نجثثثده عنثثثد الشثثثعوب كلهثثثا تقريبثثثاً. وذلثثثك الثثثذي هثثثو حقيقثثثي في الاعتقثثثاد العمثثثومي 
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لثثثى الثثثرغم مثثثن أن أولئثثثك الثثذين يؤكّثثثدون عليثثثه لا يثثثدركون هثثثذه بالأ ليثثة )وكثثثذلك أيمثثثاً في الاعتقثثثاد الحثثديث، ع
الحقيقثثة، بثثل، علثثى العكثثس مثثن ذلثثك، يربطونثثه ترعتقثثدات وآراا خاطئثثة(، أن مثثا هثثو حقيقثثي في هثثذا الاعتقثثاد 
يتكون فقي من حقيقة أنه دثيل محسوس لطبيعة الثوعي، أنثه في هثذه الاعتقثاد، فثإن الأسثاس، العنصثر، والشثرط 

تثبثّثثت وترتقثثثي إلى سثثثوية  –أي، وحثثثدة الماضثثثي، الحاضثثثر، والمسثثثتقبل، كحقيقثثثة جوهريثثثة واحثثثدة  –لكثثثلّ تثثثاريخ 
موضوع، إن لم يكن للمعرفثة والثوعي، فللتمثيثل والاعتقثاد المظلمثين إذن. وهكثذا، فاعتقثاد  بالأ ليثة هثو اعتقثاد 

أن الثروح الخالثدة كمثا يعتقثد فويربثثاخ  1.صثحيح فقثي عنثدما يكثون اعتقثاداً بلّنّائيثة وبالشثباب الأ لي ل نسثانية
الخيثثال ككثثائن مسثثتقل ولثثه وجثثود الجسثثد المرئثثي والظثثاهر مثثرة  هثثي فقثثي  في الأصثثل )...( صثثورة الموتى تصثثوره 

بينمثثا  ،لثذلك فثثإن الإنسثان المثقثف لا  هثثل أنثه يواجثه صثثورة بسثيطة، 2يسثتمر في الوجثثود في الخيثال .. ،واحثدة
يتصثثثور هثثثذه  ،لمثقثثثف والثثثذي يطلثثثق العنثثثان لخيالثثثه علثثثى حسثثثاب العقثثثلالشثثثخص الثثثذي لثثثيس كثثثذلك اي غثثثير ا

 3الصورة على أنّا حقيقة فعالة. والكينونة الخالدة ل نسان هي الصورة التي بقيت له بعد الموت.
فثثإن  ،هثذه هثثي الطريقثثة الثتي يعتمثثد بهثثا علثى بقثثاا المثثوتى هثثي كيفيثة تثثذكر الأحيثثاا لهثم.و وفقثثا لفيوربثثاخ

راي بشكل عا  عن هذا العالم علثى الثرغم مثن عللثه اي انثه  يحثب الحيثاة ولكثن المثوت  -له في خيا -الإنسان 
 إن الإوثثثان :نتثثثاج خيالثثثه. يقثثثول فويربثثثاخ  ،والنتيجثثثة في النهايثثثة هثثثي فهثثثور الإوثثثان بحيثثثاة أخثثثرى يزيثثثل أوهامثثثه.

 4المفتري للشعوب بحياة أخرى ما هو إلا الإوان بتلك الحياة .
وبالتثثالي فثثان فكثثرة هثثذا الاعتقثثاد  ،وفقًثثا لفيوربثثاخ ،فكثثرة اسثثتحالة حيثثاة أخثثرىثم نفهثثم بشثثكل أفمثثل 

ولكنثه إنتثثاج للخيثال الثذي يفلثثت بالتثالي مثثن  ،مرتبطثة ارتباطثًا وثيقًثثا بنشثاط الخيثال. الآخثثرة ليسثت شثثيئاً حقيقيثاً 
مجثرد  ،دون عملثك ومعرفتثك ، ما تثراه في وعيثك كحقيقثة هثو حقثا :يميف فيورباخ ابعد من ذلك قليلًّ  العقل.

 5خيال مح  .
تصثثبح الآخثثرة  ،فثثإن عمثثل الخيثثال هثثو اسثثتعادة الحيثثاة الثثتي سثثلبها المثثوت مثثرة اخثثرى ونتيجثثة لثثذلك ،إذن

الحيثاة المسثتقبلية او الحيثاة بعثد  :رغثم أنثه عثالم مثن الخيثال. يؤكثد فيوربثاخ في جثوهر المسثيحية ،عالماً حسيا وماديا
 ضثثاعت مثثرة ولكنهثثا وجثثدت مثثن جديثثد وهثثي تشثثع بكثثل مثثا أمكثثن مثثن السثثطوع المثثوت  هثثي هثثذه الحيثثاة الثثتي
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بسثبب فثثرح الانتعثثاش ولم الشثمل يتخلثثى الإنسثثان المتثدين عثثن مبثثاهج هثذا العثثالم لكثثن فقثي حثثل وكنثثه بالمقابثثل 
ان يكسثثب مبثثاهج وأفثثراح السثثماا او انثثه يتخلثثى عنهثثا بثثالأحرى لانّثثا لتوهثثا في حثثو ة مثاليثثة للمبثثاهج والأفثثراح 
السثثماوية ومبثثاهج وأفثثراح  السثثماا هثثي نفسثثها مبثثاهج وأفثثراح الأري الا انّثثا تحثثررت مثثن قيثثود وتناقمثثات هثثذه 
الحيثثثاة يصثثثل الثثثدين اذن ولثثثو انثثثه عثثثبر دائثثثرة الى الهثثثدف ذاتثثثه هثثثدف البهجثثثة الثثثذي يسثثثرع اليثثثه الخطثثثى الإنسثثثان 

.الثثثدين يمثثثحي بالشثثثيا نفسثثثه الطبيعثثثي بخثثثي مباشثثثر ان تعثثثي  في الصثثثور الذهنيثثثة او الرمثثثو  فهثثثو جثثثوهر الدين
الصثثثورة الآسثثثرة والسثثثاحرة  ترعثثث  :لاجثثثل الصثثثورة والحيثثثاة المسثثثتقبلية او بعثثثد المثثثوت هثثثي الحاضثثثر في مثثثرآة المخيلثثثة 

الدين هي النمي الحقيقي للحياة الدنيوية الحياة الحقيقية هي فقثي بصثيص لتلثك الحيثاة المثاليثة الخياليثة الحيثاة مثا 
مق المتّمل من خلّل المخيلة المنقى من كل المواد الخشنة او اذا ما عبرنثا وضثعيا   انّثا بعد الموت هي الحاضر المن
 1الحاضر الجميل المكثف.

هثثو ان الحيثثاة الآخثثرة في  ،-وهثثذا مثثا يبثثدو أن فوربثثاخ يريثثد إفهثثاره  -مثثا نستخلصثثه مثثن هثثذه المقثثاطع 
تجاهلهثثا لأنّثثا حيثثاة خياليثثة  فالحيثثاة  ولكثثن يثثتم ،الواقثثع  ليسثثت سثثوى إعثثادة تقيثثيم او وتقثثويم ثثثان واسثثتخلّص

بينمثا يحلثم  ،ويبقثى هنثا  ،الحقيقية والواقعيثة هنثا أدنثاه اي علثى الاري لان الانسثان لا يثتر  بيئتثه المعيشثية أبثدًا
الذي ي نظثر إليثه  ،يبدو من العبث الإوان بالخلود ،ويّمل في الأفمل.  و ترا أنّا لا تزال هذه الحياة وتبقى دائمة

والحقيقثة أن  نه البقاا الفعال والفعلي بعد الموت الفردي  إنه لمن السخف أن نثؤمن بثالآخرة كعثالم جديثد.على أ
ومثع الفكثرة الثتي تنثاق  مثع هثذه  ،ودثيثل ،الحياة في الآخثرة او الحيثاة المسثتقبلية هثي حيثاة منسثجمة مثع الشثعور

نسثجا  وتحقيثق حالثة تناسثب مثع إ-فحوى الكلية للآخرة هي الضاا هذا اللّ حيث أن .الحياة اي الحياة الحاضرة
 2المشاعر التي ينسجم فيها الانسان مع ذاته.

الحيثثاة الحقيقيثثة مليئثثة بثثالعيوب والتنثثافر. وأفمثثل طريقثثة هثثي الابتعثثاد عنهثثا والأمثثل في  ،بالنسثثبة للمثثؤمن
ولكثن ان يتفثو  الانسثان  ،وب مثن خثلّل الخيثالشيا أفمل لعالم آخر. لكن ما  تاجه ليس إ اد طريق للهثر 

ولكثثن  ،الحيثثاة الحقيقيثثة هثثي مثثا هثثو ثابثثت وبثثا إذ أن  علثثى ذاتثثه هنثثا علثثى الأري ويحثثاول تثثروي  هثثذه الحيثثاة.
إنثه الإوثان بالحيثاة الحقيقيثة  :الإنسان يتجاهلها وهذا هو السبب في أن الإوثان بثالآخرة هثو الإوثان فقثي ترثا يلثي

وثثثان بالحيثثثاة الثثثدنيا لانّثثثا هثثثي الحقيقثثثة والباقيثثثة بالنسثثثبة لفيوربثثثاخ امثثثا الاخثثثرة هثثثي وهثثثم وخيثثثال اي الا 3.للحاضثثر

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: La religion Mort-Immortalité-Religion, op-cit, p-p 325-326. 
2 - Ibid, p 321. 
3 - Ibid, p 326. 
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وبالتثثالي  ،نثثدر  علثثى الفثثور أنثثه إذا كثثان هثثذا الاعتقثثاد مجثثرد نتثثاج للخيثثال ،عنثثدما نفحثثص تحليثثل فيوربثثاخ للخلثثود
 فإن له قيمة ضرورية ل نسان. ،مع ذلك ،فإننا ابتعدنا عن الواقع الفعلي

يؤكثثد فيوربثثاخ أن المعثث  الأساسثثي للحيثثاة بعثثد المثثوت هثثو أن تكثثون خالصثثة وبنقثثاا وصثثفاا   وببسثثاطة    
استمراراً متواصلًّ لها دون انقطاع   وأن أساس الإوان بثالخلود هثو فقثي  غريثزة المحافظثة علثى الثذات او  الحفثاظ  

 1ستمر والمتواصل.الخاص على ل نسان وليس نزعة الإنسان  إلى التحسين والتطوير الم
هثو  ،مثع ذلثك ،السؤال الذي يطرحه فورباخ على نفسه هو كيف ولماذا يتشبث الإنسان بهذا الاعتقثاد المتنثاق 

مسثثّلة خيثثال وغيثثاب الثقافثثة ولثثيس مسثثّلة عقثثل. الجثثواب الأكثثثر وضثثوحًا لثثه هثثو أن غريثثزة الحفثثاظ علثثى الثثذات 
في  :تثثان بهثثذا التعليثثق الثثذي يتناسثثب دامًثثا مثثع فكثثرة فيوربثثاختثثبرر هثثذا الاعتقثثاد غثثير العقثثلّني. ويقثثد  تثثران فثثان 

والقيثا  وفعثل  بثّي  ،لا يسثتطيع أن يحثب أي شثيا  .يريد الإنسان دائمًا الاحتفثاظ ترثا وتلكثه الى الأبثد ،الواقع
 شيا دون دثيل المدة والفترة ما هو الهدف من التمثيل إذا كان كل شيا سينتهي غدًا؟

فهي تجعلك تفقد كل رغبتك في الحيثاة. لا أسثتطيع أن أقبثل نّايثة مثا هثو عزيثز ومقثدس  ،طا فكرة النهاية لا ت 
مثل الحب والعلم ونّايتي الخاصة يبثدو مثوتي وحشثا بالنسثبة لي ولا اسثاس لثه مثن الصثحة   والعثلّج  ،بالنسبة لي

يثاة.  لثذلك فهثي غريثزة الحفثاظ علثى الخلود باعتبثاره اسثتمراراً لهثذه الح الطبيعي جدًا لفكرة النهاية هو اننا نتصور
 لممان نشاط الانسان الذي سيتم إبادته بفكرة نّاية كاملة بعد الموت. ،واكثر من ذلك ،الذات

يحتاج الإنسان إلى الاستمرار في الحلم والأمل بشيا ونحه القوة ويكون سببا لعمله ونشاطه. وهذا لا 
ل نسان القيا  باي شيا وأن يفعل أي شيا بدون مدة وفترة وكن أن يتم إلا من خلّل الخلود. فلّ وكن 

وهذا هو المفهو  الذي يعتري عليه   لأنه يممن سعادته.  هنا  إطالة  مانية مكانية في الخلود ،وبدون وقت
 ،بقدر ما هو بالفعل شيا وحي ،واحتج ضده  فيورباخ.  إنه يرف  هذا البعد من المستقبل الذي طال أمده

 .الإنسان عن واقع هذا العالم الفعليمما يبعد 
يستحمثر فيوربثاخ فكثرة الحفثاظ علثى الثذات عنثد الحثديث عثن التكثاثر  ،في  الدرس التاسع والعشرين 

 ،والثثذي لا واثثثل أبثثدًا الخلثثود كثثذاكرة -يتوافثثق مثثع الخلثثود الفعثثال والعملثثي  الوحيثثد الممكثثن  ،بالنسثثبة لثثه ،الثثذي
الثثتي يثثتم بهثثا اسثثتبدال  ،تلثثك الخاصثثة بثثالأنواع -ة الثثتي  ثثتف  بهثثا للمثثوتى  الثثتي تقتصثثر علثثى التمثيثثل أو الصثثور 

في الطبيعثة لثيس هنثا  خلثود آخثر غثير التكثاثر، الثذي يسثتمر  الموتى بّفراد جدد  يقول فويرباخ في هذا الصدد:
 الحيوانثثات بثثه مخلثثو  في العثثي  في آخثثرين مثثن نوعثثه، في النثثوع، ويثثتم اسثثتبدال الأفثثراد المثثوتى بثثّفراد جثثدد. بثثين

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: La religion Mort-Immortalité-Religion, op-cit, p 233. 
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الدنيا، الفراشات، على سبيل المثال، الموت متعلق مباشرة بفعل التثزاوج. دثوت الفراشثة ترجثرد أن تثّتي بفراشثات 
أخرى، أو على الأقل بيثوي أو بثذور لفراشثات أخثرى، إلى العثالم. دون التكثاثر مثا كثان سيصثير هنالثك مثوت  

ثر، في جلب العديد من المخلوقات من نوعه إلى العثالم، يبطثل لأنه في التزاوج يستنفد المخلو  حيويته  في التكا
مثا يريثده الثدين أو يعثد بثه لثيس ف مثن وجهثة النظثر هثذه ،المثوت أخثيرا لثيس النهايثة1التفرد مثن ثم ضثرورة وجثوده.

بثثل الخلثثود الشخصثثي الثثذي يطيثثل الحيثثاة إلى حيثثاة أخثثرى في الآخثثرة.   ،الخلثثود عامثثا )ترعثث  الحفثثاظ علثثى النثثوع(
 .وبالتالي فإن الخلود هو رغبة انسانية وليس جوهر الانسانية

يعتثثبر دثيثثل حيثثاة في الحيثثاة الآخثثرة هثثو عثثلّج ضثثد هثثذه الحيثثاة وقيودهثثا وبالتثثالي فثثإن المثثوت لديثثه علّقثثة    
مثثن خثثلّل الإوثثان بثثالخلود، يتوقثثف الانسثثان أو يفتقثثر إلى  .الخيثثاليوثيقثثة مثثع الحيثثاة، دامثثا مثثثل الخلثثود الثثوحي و 

لكنثه يعمثل أو  .العمل بنشاط من أجل تطثوير حياتثه الحقيقيثة، ضثمن حثدوده الفرديثة وتلثك الخاصثة بهثذا النثوع
 .حلم بّنه يعتبر كواقع وحقيقة ، يحلم بتحسين مستحيل يتجاو  ويفو   مقاييس الجنس البشري 

هنثثثا  يقثثثين بجثثثودة ونوعيثثثة هثثثذا المسثثثتقبل فالحيثثثاة المسثثثتقبلية يقينيثثثة وتكمثثثن فقثثثي في يقينيثثثة  ،لودفي الإوثثثان بثثثالخ
لثذلك فثإن الإوثان بثالآخرة هثو الإوثان 2.صفاتها حيث تكون الحياة الحقيقية العليا ملّئمة للمثثل العليثا او المثاليثة

ولثثثيس  ،الإوثثثان بخلثثثود الشخصثثثية ولا نّائيتهثثثا وبالتثثثالي فهثثثو -بحريثثثة الذاتيثثثة فيمثثثا يتعلثثثق بحثثثدود وقيثثثود  الطبيعثثثة 
ترفهومها العا  الذي يتجلى في أفراد جدد باستمرار اي ليس الشخصية المصثورة مثن خثلّل العلّقثة بفكثرة النثوع 

 3تنتمي  لأفراد  الموجودين بالفعل. ،الذي تكشف فيه نفسها للأبد في أفراد جدد بل في الشخصية بوصفها
ومثثثع ذلثثثك فثثثإن مثثثوت الفثثثرد أمثثثر لا مفثثثر منثثثه طالمثثثا أن الأمثثثر يتعلثثثق بالطبيعثثثة  ،يلضثثثي المثثثوتإن الإوثثثان بثثثالخلود 

لا ينكثر الإنسثان هثذا اليقثين إلا مثن  ،غثير محثدود.   لثذلك ،فقثي النثوع هثو لانّثائي  والطبيعة ببسثاطة ،البشرية
بالخيثثال الثثديني الثثذي وبالتثثالي يرغثثب في العثثي  إلى الأبثثد ويكتفثثي ويرضثثى  ،منطلثثق غريثثزة الحفثثاظ علثثى الثثذات

 يبدو له ويتخذه واقعا حقيقيا وأصيلّ.
فيمثثثا يتعلثثثق  ،قثثا  فيوربثثثاخ بتحليثثثل مثثثثير للّهتمثثثا  لفكثثرة الخلثثثود هثثثذه ،وفي دروسثثه حثثثول جثثثوهر الثثثدين

هثثذا يوضثثح أن المنطثثق الثثذي يصثثل إلى إلثثه والمنطثثق الثثذي  :بالثثدين أو الله.  كتثثب في  الثثدرس التاسثثع والعشثثرين 
حثثثا في الأسثثثاس واحثثثد وحثثثا الشثثثيا ذاتثثثه، وأنثثثه نتيجثثثة لثثثذلك فثثثإن فكثثثرة اللثّثثه وأمثولثثثة الخلثثثود  يصثثثل إلى الخلثثثود

متطابقتثثثان جوهريثًثثثا وأساسثثثيًا. الفثثثثار  الوحيثثثد هثثثثو أنثثثه  ثثثثب الاسثثثتدلال علثثثثى الإلثثثه قبثثثثل أن يثثثتمكن المثثثثرا مثثثثن 
                                                 

1 -Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 266. 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 320. 
3 -Ibid, p 328. 
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حيثثث دثثثل  1ود.الاسثثتدلال علثثى الخلثثود  الإلثثه شثثرط أساسثثي للخلثثود  دون إلثثه، لا وكثثن أن يكثثون هنثثا  خلثث
 2الرغبة في الخلود هي أعظم رغبة ل نسان.

بقثثثدر مثثثا ينفيثثثان هثثثذا  ،ومثثثن الواضثثثح أنثثثه يثثثرتبي ترسثثثّلة المثثثوت ،يثثثرتبي الخلثثثود ارتباطثًثثا وثيقًثثثا ترسثثثّلة الله
هثو ملّحظثة التنثاق  وفي نفثس الوقثت الهويثة بثين  -حقًثا علثى ذلثك  ويصثر فيوربثاخ -واللّفت للنظثر ، الأخير

غمثثوي بثثين مثثا يظهثثر مثثن الناحيثثة النظريثثة ومثثا هثثو واقثثع مثثن  ،في الواقثثع ،هنثثا حيثثث  فكثثرة الله وفكثثرة الخلثثود.
 فثثثثإن الخلثثثثود هثثثثو نتيجثثثثة الإوثثثثان  ،مثثثثن وجهثثثثة نظثثثثر عقائديثثثثة ومذهبيثثثثة ،بعبثثثثارة أخثثثثرى  ناحيثثثثة الممارسثثثثة العمليثثثثة

فثثإن الإوثثان بثثالخلود هثثو أسثثاس او مثثا يؤسثثس الاوثثان   ،بينمثثا علثثى المسثثتوى العملثثي أو الحقيقثثي والثثواقعي ،بثثالله
 بالله.

وهكثثثذا فثثثإن الاعتقثثثاد بثثثالخلود يفثثثتري مسثثثبقاً الاعتقثثثاد  :يقثثثول فيوربثثثاخ في  الثثثدرس التاسثثثع والعشثثثرين 
ه أن يتصثور الخلثود. مثن الناحيثة النظريثة، في بإله  هذا يعثني القثول، إن الإنسثان يفكّثر بإلثه لأنثه دون إلثه لا وكنث

العقيدة، الخلو دهو مجرد عاقبة للّعتقثاد بإلثه  لكثن مثن الناحيثة العمليثة، في الواقثع، الاعتقثاد بثالخلود هثو الثدافع 
 للّعتقثاد بإلثثه. لا يعتقثثد الإنسثثان بثثالخلود لأنثثه يعتقثثد بإلثثه، إنثه يعتقثثد بإلثثه لأنثثه يعتقثثد بثثالخلود، لأنثثه دون اعتقثثاد

 3بإله لا وكنه أن  د أساساً لاعتقاده بالخلود.
يوضثثثثح فيوربثثثثاخ أولاً كيثثثثف أن فكثثثثرة الله هثثثثي أسثثثثاس فكثثثثرة الخلثثثثود. الله يسثثثثبق الخلثثثثود لأنثثثثه  الشثثثثرط 

في المظهثثثر، الإلثثثه هثثثو الأول والخلثثثود هثثثو الثثثثاني  لكثثثن في الحقيقثثثة الخلثثثود هثثثو الأول  :الأساسثثثي   يقثثثول فويربثثثاخ
لثثه هثثو الأول فقثثي طالمثثا هثثو الأداة، الشثثرط للخلثثود، أو بكلمثثات أخثثرى، إنثثه الأول لأنثثه والإلثثه هثثو والثثثاني. الإ

غبطة وخلود مشخصان، مّخوذان كواقع عيثني، المسثتقبل البشثري ممثثل ومجسّثد ككينونثة حاضثرة، وهكثذا بحيثث 
 4شيا ذاته.أن الاعتقادين بالخلود والإله ليسا اعتقادين أو بندي إوان منفصلين، لكنهما واحد وحا ال

ذلثثثك بنفسثثثه في هثثثذا  الثثثدرس التاسثثثع  ،لفيوربثثثاخ ،بثثثدون الله لا وكثثثن أن يكثثثون هنثثثا  خلثثثود ويشثثثرح
وثثل الإوثثان بثالله نظريثًثا دعثم وبدايثة ومبثثدأ الإوثان بالخلود.فثثالخلود وحثي ويتنثاق  مثثع مبثدأ الطبيعثثة  ،والعشثرون 

 القائل بّن الأموات أموات فعلًّ.

                                                 
1 -Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 266.  
2 -Ibid, p 269. 
3 -Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 267.  
4 -Ibid, p 266. 
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هثثذه الفكثثرة لا وكثثن أن تثثّتي إلا مثثن الإوثثان بكثثائن خيثثالي وبالتثثالي فهثثي تتعثثاري مثثع  الحثثواس يقثثول 
لكن الخلثود هثو الثذي يثوفر أولاً المعث  والهثدف لوجثود الإلثه، أو للّسثتدلال علثى إنثه موجثود. دون إلثه  :فويرباخ

الخلثثثود رغبثثثة وفكثثثرة مثثثا فثثثو  حسثثثيتين، الإوثثثان بثثثالخلود لا دعثثثم لثثثه، لا بدايثثثة، لا أسثثثاس، باختصثثثار، لا مبثثثدأ. 
 1خياليتان، واللتان تتناقمان مع دليل الحواس بّن الموتى هم موتى حقاً.

فإن العكثس هثو  ،إذا كانت فكرة الله للوهلة الأولى هي أساس فكرة الخلود ،ومن المفارقات ،ومع ذلك
عثث  والهثثدف لوجثثود الإلثثه، أو للّسثثتدلال الصثثحيح فقثثي بالنسثثبة إلى فيوربثثاخ. ان الخلثثود هثثو الثثذي يثثوفر أولاً الم

 3الإوان بالخلود هو أساس الإوان بالله. ،في الواقع ،لكن في الممارسة ومن الناحية العملية 2.على إنه موجود
لأنثثه وراا هثثذا الاعتقثثاد يوجثثد  ،وفقًثثا لهثثذا المؤلثثف ،فهثثو فقثثي ،إذا كثثان الإنسثثان يثثؤمن بثثالله ،في الواقثثع

المظهثر، الإلثه هثو الأول والخلثود وهثو مثا يثبرر حقيقثة الإوثان بثالله. وهكثذا في  ،هنا  إوان بالخلود الذي يؤسسثه
 4هو الثاني  لكن في الحقيقة الخلود هو الأول والإله هو الثاني.

مثثن خثثلّل  -كنثثا مثثا نثثزال في العثثالم الخيثثالي  علثثى هثثذا المسثثتوى   مهمثثا -يشثثرح فيوربثثاخ هثثذه الحقيقثثة 
لأن الإنسثثان يعتقثثد أولاً أنثثه وكثثن  5.طثثرح فكثثرة أن الله في الواقثثع يظهثثر أولاً طالمثثا  أنثثه الاداة والشثثرط  للخلثثود 

لثثذلك بثثدون   بعثثد ذلثثك مباشثثرة  يبحثثث عثثن العنصثثر الثثذي سثثيوجب ويؤسثثس هثثذا الاعتقثثاد ،أن يكثثون خالثثدًا
وبهثذا المعث   ،لا وكن أن يكون ل نسان أساس لتبرير فكرة الخلود. لأنه يّمل في الخلثود يثؤمن بثالله ،وان باللهالإ

فهثو مسثتقبل الإنسثان المتجسثد ككثثائن  6،يظهثر الله أولاً لأنثه تجسثد ومثادي ،فثإن الله وسثيلة وأداة بعبثارة أخثرى
مشخصان، مّخوذان كواقع عيني، المستقبل البشثري ممثثل إنه الأول لأنه غبطة وخلود . و كينونة حاضرةأحاضر 

ومجسّثثد ككينونثثة حاضثثرة، وهكثثذا بحيثثث أن الاعتقثثادين بثثالخلود والإلثثه ليسثثا اعتقثثادين أو بنثثدي إوثثان منفصثثلين، 
 7لكنهما واحد وحا الشيا ذاته.

منفصثثلين انّثثا واحثثد فكثثرة أن الإوثثان بثثالخلود والله ليسثثا اعتقثثادين  ،في نّايثثة المطثثاف ،مثثا تم طرحثثه هثثو   
أن الضمثثوي قثثثد  ،في السثثثابق ،إنّمثثثا نفثثس المعتقثثد ولكثثثن يثثتم تقثثدوها بشثثثكل مختلثثف. إذا فهثثر ،والشثثيا ذاتثثه

                                                 
1 - Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 267. 
2 -Ibid, same page. 
3 - Ibid, same page. 
4 - Ibid, same page. 
5 -Ibid, meme page. 
6 -Ibid, p 261. 
7 -Ibid, p 267. 
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فهثثذا لثيس كثثذلك مثع الواقثثع.  مثا يثثبرر هثذا لثثيس سثوى هويتهمثثا  ،ترسثخ في العلّقثة بثثين فكثرة الله وفكثثرة الخلثود
الله لا أساس ل وان بالخلود.  وبدون الإوثان بثالخلود لا معث  يؤكد فيورباخ أنه  بدون الإوان ب ،وفي هذا الصدد
 1ل وان بالله  .

ومسثثتقلين عثثن  2إن فكثثرة الله والخلثثود لثثيس لثثديها معثث  بشثثكل مسثثتقل عثثن الانسثثان الثثذي أسسثثهما.
 ثثوذج الإلثثه في الأسثثاس هثثو فكثثرة، ل نسثثان  وهثثو موجثثود  ،ل نسثثانبعمثثهما الثثبع . وفي الواقثثع، الله  ثثوذج 

ل نسثان  لكثثن  ثثوذج الإنسثان لا يتواجثثد لأجثثل ذاتثثه، إنثه يتواجثثد لأجثثل الإنسثان  إن معنثثاه وغرضثثه الوحيثثدين 
هو أن يصثبح الإنسثان مثا وثلثه النمثوذج  النمثوذج هثو ببسثاطة الإنسثان المسثتقبلي، مشثخص ومتصثور ككينونثة 

د، هثثو حقيقثثة أن الانسثثان يريثثد أن يكثثون مثثا لثثذلك، فثثان المعثث  الوحيثثد والضثثري مثثن فكثثرة الله والخلثثو  3مسثثتقلة.
يريثثثد أن يصثثثبح مثثثثل إلهثثثه، ببسثثثاطة لأن الله هثثثو جثثثوهره وإذا كثثثان جثثثوهر الإنسثثثان هثثثو   فالإنسثثثان وثلثثثه  وذجثثثه.

 4كينونة إلهية، فإنه يتبع ذلك بالمرورة أن الأفراد البشريين هم أيماً آلهة أو سيصبحون آلهة.
يثث يتتبثع الإنسثثان أثثر وجثوده في إلثه ليؤكثد لنفسثه أصثله الإلهثثي إن خلثود الله يمثمن خلثود الانسثان ح

نتيجثثثة وعاقبثثثة لمثثثرورة  ، ثثثب علثثثى أي شثثثخص يرغثثثب في التضلثثثب علثثثى المثثثوت، 5ومثثثن ثم ألوهيتثثثه أو خلثثثوده..
وأي شثثثثخص لا يريثثثثد أن ينتهثثثثي في الطبيعثثثثة لا وكنثثثثه أن يبثثثثدأ  .أي الطبيعثثثثة ذاتهثثثثا ،أن يتجثثثثاو  علتثثثثه ،الطبيعيثثثثة
أو بلضثثثة  ،أو علثثثتي ،كينونثثثة خارقثثثة للطبيعثثثة إلهيثثثة هثثثو مثثثؤلفي  -لال  ،بثثثل بثثثالله وحثثثده. ليسثثثت الطبيعثثثة ،بالطبيعثثثة
أنثثا كينونثثة خارقثثة للطبيعثثة إلهيثثة لكثثن أسثثاس طبيعثثتي الخارقثثة للطبيعثثة وإلهيثثة  لثثيس اشثثتقاقي مثثن كينونثثة   :واضثثحة

 أعمثثا  قلثث  بالفعثثل أعتثثبر نفسثثي  خارقثثة للطبيعثثة علثثى العكثثس، أنثثا أشثثتق ذاتي مثثن مثثثل هثثذه الكينونثثة لأنثثه في
 6.كذلك ومن ثم لا وكنني تصور نفسي على أنّا متّصلة في الطبيعة، في العالم

لأنثثثه يعثثثرف بداخلثثثه وفي أعماقثثثه أنثثثه كينونثثثة  ،يثثثرى الإنسثثثان نفسثثثه ككينونثثثة خارقثثثة للطبيعثثثة بعثثثد المثثثوت
وتكشثف قصثيدته المتمثمنة في   الطبيعثة. خارقة للطبيعة، وأنه لا يستطيع أن يتصور نفسه ككينونثة لهثا أصثلها في

كنايثه أفكثثار حثثول المثوت والأ ليثثة الجوانثثب المشثرقة والثثتي تتمثثثل في وحثدة الجسثثد والثثنفس واقعيثة المثثوت وتناهيثثه، 
وإنكار الخلود الشخصي في العالم الآخر، وأخيرا وجهثة النظثر القائلثة بثّن الخلثود الوحيثد هثو الخلثود العمثوي في 

                                                 
1 - Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 270. 
2 - Ibid, same page. 
3 - Ibid, same page. 
4 - Ibid, same page. 
5 - Ibid, p 272. 
6 - Ibid, same page. 
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ورترثثا كثثان مثثا يفثثو  ذلثثك  الحثثق يتمثثثل في الحيثثاة مثثن أجثثل الأجيثثال المقبلثثة والبقثثاا في ذاكرتهثثا.نسثثلنا وأن النعثثيم 
المثوت لا  :امتناعا هو الواقعة القائلة بّننا نجد هنا  الفكرتين عن الموت اللتثين أصثبحا بثار تين في الفكثر اللّحثق

فويربثاخ  ، وتوقع الموت كّداة لمعرفة الوجثود، ويعتقثدباعتباره كارثة مفاجئة وإ ا باعتباره مرتبطا بالحياة منذ البداية
أن صدمة الوعي المرهف بالموت، سوف تؤدي إلى تطهثير شثاف يحثدنّ تلقائيثا سثلّما عقليثا وتصثالحا مثع واقعثة 

 وتبين هذه المقاطع التي تؤكد خرافة الحياة الأخرى فيقول فويرباخ:، اضطرارنا للموت
 فالموت ينهي مسار حياتي.

 أزول إلى العدميجب أن 
 إذا كان لأنا جديدة أن تقوم.

 فأناي الخاصة تصبح أنا جديدة
 التي هي متمايزة تماماً عني.

 أناي الخاصة، ممزقة بالموت،
 أُطلق سراحها إلى ذات حرة

 التي تتواجد في ذاتها
 مفصولة عني.

 الكينونة الأخرى التي تحمل المستقبل في ذاتها،
 لا تشملني.
 لعزيز،يا طفلي الحبيب ا

 كينونتي أنا تصبح الآن كينونتك.
 عزيزتي الطبيعة الأخرى،

 أنا متحوّل إليك؛
 أنت أناي القائمة من بين الأموات

 حين تلاشت كينونتي طويلاً في العدم.
 الموت يعكس كينونتي وكينونتك؛
 إنه يطوق الواحدة في الأخرى.

 ذاتية-أنت تعيش هنا في هوية
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 مرة واحدة فقط ضمن الزمن.
 تتوقف الهوية.

 1الموت ليس دعابة جوفاء.
 ويؤكد فويرباخ ان الخلود الوحيد هو استمرار الحياة في نسلنا ونوعنا وجنسنا يقول:

 الأنا الأفضل لبشرية أخرى
 التي قبلها تفنى أناي في اللاشيء،
 هذه هي مملكة السموات الحقيقية

 التي أصعد إليها بعد الموت.
 أنت تصرخ في كربك،

 عزاء للموت"؛ "أعطوني
 بعد ها هو الوجه اللطيف للحقيقة

 والضوء الحلو لعزاء جديد:
 الحقيقة لا تعطيك صدأ الحكايات القديمة؛

 إنها تعزيك بالبشر،
 بطبائع غالية، أفضل، أخرى،
 التي تكون لأنك أنت تكون،

 بالأرواح الملائكية للأطفال الغاليين،
 السادة المستقبليون للسادة الحاليين؛

 ء يدعونكم بعيداً عن الحياةهؤلا
 ويهمسون لكم في قبر سلمي؛

 هؤلاء يهدهدون لكم لنومكم النهائي
 2ويحيكون كينونتكم داخل العدم.

                                                 

 .201-200ص-والأ لية، مصدر سابق، ص الموت حول لودفيغ فويرباخ: أفكار -1 
 .202  صالمصدر نفسه،  -2 
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ويثثدعوهم إلى السثثعي وراا دوا  ، ويعاتثثب فويربثثثاخ أولثئثثثك الثذيثثثن يثرخثثثون مثطثالثبثثثين بثالخثلثثثود الثشثخثصثثثي
 سمعتهم الطيبة:

 يحبهّ الإنسان هو الجوهر الإنساني؛الموضوع الوحيد الذي 
 فحين يحبّ الإنسان موضوعاً يكون فارغاً مثل قشّة

 لا شخصيتك ولا لحمك يعيشان إلى الأبد؛
 1 فقط في الحب تعيش بعد الموت.

وهكذا ينكر فويرباخ كل خلود شخصي ويخص الخلود بالنوع الإنساني فقي وليس الفرد فالعقل يسثمو 
  ان ذاتية الافراد تنتهي الى الذوبان في موضوعيته ويصبح الخلود حقا مكتسبا للعقلعلى الافراد الى درجة 

                                                 

 .511 ، صسابقوالأ لية، مصدر  الموت حول لودفيغ فويرباخ: أفكار -1 
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 .عند فويرباخ التجسد. 2
أيمًثثا فكثثرة التجسثثد ويثثرى انثثه مثثن السثثطحي القثثول ان  يفحثثص فويربثثاخ ،في تفسثثيره للثثدين المسثثيحي

المسيحية ليست دين إله شخصثي واحثد بثل ديانثة ثثلّنّ شخصثيات هثذه الشخصثيات الثثلّنّ لثديها بالتّكيثد 
وجثثثود في العقيثثثدة لكثثثن حثثثل هنثثثا فثثثان شخصثثثية الثثثروح القثثثدس هثثثي مجثثثرد قثثثرار تعسثثثفي يتنثثثاق  مثثثع التعريفثثثات 

الثروح القثدس هثو عطيثة الاب والابثن يقثد  موكثب الثروح القثدس بالثذات  اللّشخصية كما على سثبيل المثثال ان
نذير شر لشخصيته لكينونة شخصية تنتج فقي التكاثر لا بانبثا  غير متنثاه او وضثع الثروح او الثنفس بثل حثل 
الاب بصثثثفته الممثثثثثل للفكثثثرة الصثثثثارمة المتعلقثثثثة بالالوهثثثة فثثثثان كينونثثثثة شخصثثثية وفقثثثثا لثثثثرأي وتّكيثثثد ولثثثثيس وفقثثثثا 

عريفاتثثه ان فكثثرة تجريديثثة كينونثثة عقلّنيثثة خالصثثة وحثثده المسثثيح هثثو الشخصثثية بلّسثثتيكية تشثثكلية للشخصثثية لت
ينتمثثثثي الشثثثثكل الشثثثثكل هثثثثو حقيقثثثثة الشخصثثثثية المسثثثثيح وحثثثثده هثثثثو الالثثثثه الشخصثثثثي انثثثثه هثثثثو الالثثثثه الحقيقثثثثي 

 1.للمسيحيين الحقيقة التي لا وكن ان تتكرر على   و كثير للضاية
لكثثن هثثذا التحليثثل الثثذي يقدمثثه فويربثثاخ يقودنثثا إلى عثثالم فكثثر مختلثثف دامًثثا و عكثثس التفسثثير الهيضلثثي. 

سر التجسيد او الاله كحب او كموجود قل  فالله كحب الهي فهو ليس تصالح بثين الإنسثان  ،بالنسبة لثفويرباخ
لى كامثل مجثال الشثعور والثذي ويثز يشثير القلثب هنثا إ -و الله فقي بل تصالح بين الإنسان ونفسثه ككثائن قلثب 

 التجسثد هثو الظهثور الحسثي الفعلثي للطبيعثة  أحد العناصر الأساسية الثلّثة لفهم وضبي الآلية الدينية نفسثها.
 2الانسانية لله بفعل الحب لم يظهر الله كانسان لنفسه بل لحاجة الانسان الملحة للحب .

او مثثا هثثو نفثثس الشثثيا ان حثثدس ووعثثي الله مثثثل ان يكثثون علثثى طبيعتثثه  ، وعثثي الحثثب الإلهثثي :ويقثثول فويربثثاخ
 3أي التّمل في الإله كانسان فالإنسان هو سر التجسد ليصبح إنسانا جسد الله .

والتجسُّد هو الظهور الحسي الفعلي للطبيعة الإنسانية لله بفعل الحب. لم يظهر الله كإنسان لنفسثه بثل 
 لم يظهر او لم يصبح  الله إنسانا  لنفسه  او لمصلحته الخاصثة بثل  :يقول فويرباخلحاجة الإنسان الملحَّة للحب 

لحاجة الإنسان الملحة للحب  اي ان سبب التجسد هو بدافع الحب والر ة كان الله إلهثا إنسثانيا في نفسثه قبثل 
البثؤس الإنسثاني  الثذي   أن يصبح إلها فعليا وفعل ذلك بدافع من ر ته نظرا للحاجة والرغبة الإنسانية وللشقاا

ان التجسثيد دمعثة سثاخنة إلهيثة علثى وجنثة العثالم وجثود مفعثم بثالعواطف الإنسثانية بثل  .4دكن وممثى الى قلبثه

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 285-286. 

 .11-19 ص-مرجع سابق، ص ،الاغتراب الديني عند فيورباخ :حنفي حسن -2 
3 -Ludwig Feuerbach: Op-cit p 125. 
4 -Ibid, p 125. 
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لأنثه لا  ،ما يقوله فيورباخ مثير للّهتمثا  هنثا  1وجود إنساني خالص كان الإنسان الها قبل ان يصبح الله إنسانا.
الطبيعثة البشثرية هثي الثتي تجعثل نفسثها مرئيثة  ،أنثه يخفيثه طواعيثة. لكثن الداخليثة وهثو تج  ثل يبثدو -يبر  تجلثي الله 

 وفاهرة وجلية. اذن فان التجسد أو أن يصبح جسد الله ما هو الا محسوسا او حسيا للطبيعة البشرية.
 أمثرين الله والحثب الله هثو الحثب كمثا ان الفكثرة الأساسثية للتجسثد هثي الحثب الحثب العقيثدة لنا تقد  

دفع الإله  الى التخلي عن ألوهيته الحثب انتصثار الالثه او اقثوي مثن الالثه نفثي الثذات للربوبيثة تكمثن حقيقثة قثوة 
تصور للمخيلة الاله لا ينكر نفسه في التجسد بل يظهثر نفسثه علثى مثا هثو ككينونثة بشثرية  النقدالتجسد وهذا 

قيقثثة مثثن الإلثه الحثثب يقهثثر الالثه فلقثثد كثثان وبسثبب حبثثه تخلثثى الالثه عثثن ربوبيتثثه وهكثذا فالحثثب اعلثثى سثطلة وح
الحثثب هثثو الثثذي ضثثحى الالثثه لاجلثثه بجلّلتثثه الالهيثثة فثثالله يحثثب الإنسثثان لأجثثل الإنسثثان اي لكثثي  علثثه سثثعيدا 
ومباركا اذا  ن لا نمحي بالله لأجل الحب فسنمحي بالحب لأجل الله  فكل صثلّة تفصثح عثن سثر التجسثد  

ه الصثثلّة تقثثرب و تشثثر  الله في محثثن وشثثقاا الإنسثثان فثثالله يحثثب الإنسثثان كثثل صثثلّة هثثي في الواقثثع تجسثثيد الالثث
وعثثلّوة علثثى ذلثثك الله لثثه ابثثن والإلثثه اب العلّقثثات الإنسثثانية غثثير مسثثتثناة مثثن الله الانسثثان لثثيس بعيثثدا مثثن الله 

 2.سدي للهوليس مجهولا من قبله وهكذا فهمنا ايما ليس  ة في طبيعة الله ما هو اكثر مما في الإفهار التج
والاصثثعب دحمثثا علثثى هثثذا هثثو حثثب الله ل نسثثان اسثثاس الثثدين ونقطتثثه المركزيثثة , الاوضثثح الثثدليل ان

الله من اجل الانسثان يفثرغ نفسثه مثن الربوبيثة يمثع الربوبيثة جانبثا وهنثا يكمثن تثّثير المسثامي للتجسثد فالكينونثة 
هثو شثرط اساسثي للكثائن الالهثي الله هثو  ل نسثانالعليا الكاملة تذل تواضع نفسها من اجل الانسان حب الله 

يحب الانسان بشكل عا  هنثا يكمثن التوكيثد الشثعور الاساسثي للثدين حثب الله  علثني أحثب –الله الذي يحبني 
حب الله هو علة حب الانسان لله الحب الالهي يوق  الحب البشري سر التجسثد هنثا كثان قثد تم الاعثتراف بهثا 

كثثذا فلثثوثر يقثثول ذلثثك الثثذي يسثثتطيع حقثثا تصثثور شثثيئا كهثثذا اي تجسثثد الله في قلبثثه حثثل في الثثوعي الثثديني وه
ينبضي له من اجل الجسد والد  الثذي  لثس علثى وثين الله ان يحمثل الحثب الى كثل جسثد ود  هنثا علثى الاري  

 3.ولا يكون قادرا على ان يضمب اكثر من اي انسان على الاطلّ 
 أن إنسثثاناً يصثثبح الثذي الله تحديثثدات مثثن او المعثثاني يثرى فويربثثاخ انثهوفي مبحثث بعنثثوان سثر الله المتثثّلم 

. إلهثي الآخثرين أجثل مثن التثّلمُّ  أن يعثني وهثذا ذاته، من اجل وليس الآخرين أجل من يتّلمَّ  الله. الألم هو المسيح
 علثثى يضطثثي الكمثال فثثإن الإنسثثاني الشثقاا مجمثثوع هثثو المسثيح والله الإنسثثانية الكلمثثات مجمثوع هثثو الله كثثان ولمثا

                                                 

 .11صمرجع سابق،  ،الاغتراب الديني عند فيورباخ :حنفي حسن -1 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p,p 175,180. 
3 -Ibid, p-p 181-182. 
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 أجثثل مثثن التمثثحية قثثوة الحثثب، آلا  في معثثروف هثثو كمثثا وإرادي خ لقثثي الألم. الألم في الحثثب ويتّكثثد الحثثب،
 .الآخر خير

الاله البشري اي المسيح هو الآلا  الحب يشثهد نفسثه مثن خثلّل الآلا  وجميثع الافكثار  :يقول فويرباخ
والمشثثثاعر الثثثتي تثثثرتبي مباشثثثرة مثثثع المسثثثيح تركثثثز أنفسثثثها في فكثثثرة الآلا  الله هثثثو خلّثثثثة كثثثل الكمثثثال البشثثثري الله 

مثا يكمثن في قلثب  بثّعمقالمسيح هو خلّصة كثل البثؤس البشثري ان تثاريخ آلا  المسثيح هثو التثاريخ الثذي يثؤثر 
نقول القلب بشكل عا  يعقثب ذلثك مثا لا وكثن انكثاره مثن ان لا شثيا اخثر معثبر  بالأحرىالانسان او دعونا 

 1عنه في ذلك التاريخ لا شيا اخر يصار موضوعا فيه الا طبيعة القلب.
يقثول .الحسثية الملثذَّات تثاريخ هثو الوثنيثة تثاريخ أن حثين في الإنسثانية آلا  تثاريخ هثو المسيحية تاريخ إن

ان تعثاني هثي الوصثثية العليثا في المسثيحية تثثاريخ المسثيحية هثو تثاريخ آلا  المسثثيح للبشثرية في حثين يخثثتلي  فويربثاخ
هتاف اللذة الحسية بين الوثنيين مع عبادة الالهة فالدين المسيحي هو دين المعاناة ان صور المصلوب الثتي مثاتزال 

سثثيح المصثثلوب المعثثاني والمتثثّلم الله يتثثالم يعثثثني في تقابلنثثا في جميثثع الكنثثائس لا دثثثل المسثثيح المخلثثص بثثل فقثثي الم
الحقيقة لا شيا غير ان الله قلب القلثب هثو المصثدر والمركثز لكثل المعانثاة كينونثة مثن دون معانثاة هثي كينونثة بثلّ 
قلب من هنا فسر الله المتّلم هو سر الحساسية الشعورية والله المتالم هو إله حساسية إلثه  شثعوري حسثي فالثدين 

 2.الطبيعة البشرية المعكوسة في ذاتها  فالله هو  مرآة الانسان هو
 في ألم الثثذات ص ثثلِب ثم ومثثن المتثثّلم  المصثثلوب وثرثثل مثثا بقثثدر المخلرثثص وثثثل لا الصثثليب علثثى والمسثثيح

 أن وكمثثا. الإباحيثثة إلى تثثدعو الكنيسثثة آبثثاا مثثن وعثددٌ  أوغسثثطين لاحثث  كمثثا الوثنيثثة في الدينيثثة الصثثور أن حثين
 هثثثذه إبعثثثاد بالإمكثثثان كثثثان لثثثو» يصثثثيح المسثثثيحي فثثثإن المثثثوت بهجثثثة في ويعثثثي  الآلا  مثثثن الثثثروح يفثثثرغ سثثثقراط
 ألم   بثلّ والموجثود الألم، هثو فالقلب قلب، الله أن يعني يتّلمَّ  الله. الصليب على المسيح صاح كما.« عني الكّس
 هثثو إذن الثثدين. حسثثي إلثثه حساسثثية، إلثثه هثثو المتثثّلم والله الحساسثثية، سثثر هثثو المتثثّلمر  الله سثثر. قلثثب بثثلّ موجثثود
 في كثثثان إذا إلا شثثثيئًا يعتقثثثد أن الإنسثثثان يسثثثتطيع ولا. الإنسثثثان مثثثرآة فثثثالله ذاتثثثه، في الإنسثثثاني الوجثثثود انعكثثثاس
 الثذي. طبيعتثه مثن جثزا هثو روحًثا الإنسان يعتبره وما والروح، الطبيعة وحدة توجد الإنسان ففي. الخاص وجوده
 .المسيح وليس الإنسان هو يتّلمَّ 

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 183. 
2 -Ibid, p,p 185,188. 
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  ككمثثثثال ثم، ومثثثثن فهثثثثم، كموضثثثثوعية ي فهثثثثم الثثثثذي الإلثثثثه، بثثثثين للتثّثثثو عنثثثثه تحثثثثدثنا الثثثثذي الثثثثرابي هثثثثذا
  تجثثثثاه الحثثثثب الحثثثثب، خصثثثثائص الإلثثثثه إلى ت نسثثثثب عنثثثثدما. التجسثثثثد سثثثثرّ  للثثثثدين وثثثثثل الإنسثثثثان، وبثثثثين أخلّقثثثثي،
 الوسثيلة. إليه ليقرّبهم نفسه م ذلاً  البشر من يدنو ل له  واللّمحدود الذاتي الجوهر الدين، حسب يتقهقر، البشر،
نثّب التي  في ثثان   شثخص إدخثال الكنسثية، لعقيثدة وفقثاً  هثو، ل لثه بالنسثبة الثدنوّ  هثذا وثلثه الثذي التقييثد هثذا تج 

 الجانثثب وثثّثل الثثثاني الشثثخص وهثثذا للحثثب  حامثثل باعتبثثاره إلثثيهم النثثزول للبشثثر بالنسثثبة وثثثل والثثذي الألوهثثة،
 بالنسثثثبة والأوّلي والكلثثثيّ  الحقيقثثثي هثثثو الألوهثثثة في الثثثثاني الشثثثخص هثثثذا لفويربثثثاخ، بالنسثثثبة. الألوهثثثة في البشثثثري
 أن دون والإنسثثثان، الفهثثثم إلثثه بثثثين الوسثثاطة لمفهثثثو  تكثثوين بإعثثثادة يقثثثو  الثثثاني الشثثثخص فهثثذا ثم ومثثثن. للثثدين
 يتشثثثبث اللّهثثثوت لفويربثثاخ، وفقثثثاً . الخ مثثبهم، غثثثام ، كشثثيا يوضثثثحه، الثثذي للّهثثثوت يحثثدنّ كمثثثا يظهثثر،

 تعثبّر  مشثابهة أخثرى مجثردة وبّفكثار باللّتضايريثة، باللّتحديديثة، بثالخلود، يتعلثق فيما للفهم ميتافيزيقية بتحديدات
 الثثذي والتجسّثثد،. الثثدين حقيقثثة ثم مثثن وينكثثر المعانثثاة، علثثى الإلثثه قثثدرة ينفثثي اللّهثثوت هثثذا الفهثثم  جثثوهر عثثن
 عنثه اللّهثوت يتعثامى ما على لفويرباخ، وفقاً  الموا، يسلّي الوساطة، مفهو  خلّل نم النحو، هذا على ي فهم
 الإنسثان يعتثبر الثدين في بّنثه ووضثوحاً  دلالثة الأكثثر البرهثان. بشثريةّ بكليتهثا هثي الإلثه طبيعثة بثّن :الإنكار وهو
 ومركثثثز أسثثثاس يشثثثكل الثثثذي ل نسثثثان، الإلثثثه حثثثب في يكمثثثن فويربثثثاخ، حسثثثب الإلهيثثثين، والضثثثري الهثثثدف هثثثو
 .الدين

 يشثدد عثا   بشثكل الإنسثان علثى الإنسثان، شخصثية على يركّز التحليل هذا عن المنبثق الديني المفهو 
 كافثّة يختثزل ذلثك أجثل مثن.  عمليثّاً  شثيئاً  ذلثك مثن و عثل ،الأنثروبولوجيا لصالح اللّهوت اختزال على فويرباخ
 الهالثة مثن يعريّهثا بشثريةّ، أحيثة ذات عناصثر تجثاه التّمليثّة والفلسثفة اللّهوت يفعل كما المفهومة الدين مكونات
 هثثثو الألم أن صثثثراحة توضّثثثح الإلثثثه معانثثثاة المثثثثال، سثثثبيل علثثثى السثثثابقة  التحديثثثدات حولهثثثا لفتّهثثثا الثثثتي الضاممثثثة
  إلهثثثثثثي جانثثثثثثب هثثثثثثي البشثثثثثثر، بثثثثثثاقي إخوتنثثثثثثا، سثثثثثثبيل في المعانثثثثثثاة فثثثثثثإن ثم ومثثثثثثن كامثثثثثثل، بشثثثثثثكل إنسثثثثثثاني عنصثثثثثثر

 بثين يكثون عنثدما إنسثاناً  يكون الإنسان إن فيقول الجماعيّة، الحياة إلى أكثر، لا اللّهوت، سرّ  يلمّح ل نسان 
 ولكن كيف  عثل فويربثاخ .كامل بشكل إنسانية أصول ذات الإلهي الوحي أسرار فحوى إنّ  باختصار، الناس 

 .فكرة التجسد ملموسة؟ إنه من خلّل مفهو  الحب. هذا المفهو  هو في صميم فهمه لمفهو  التجسد
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الحثثثب هثثثو دفثثثع الله إلى ، ان الفكثثثرة الجوهريثثثة للتجسثثثيد رغثثثم تضلفهثثثا بظثثثلّ  الثثثوعي الثثثديني هثثثي الحثثثب 
تجسثثثد وهثثثو الثثثذي وثثثثل الانسثثثان في الله  ،الشثثثخص الثثثثاني في اللّهثثثوت ،يسثثثوع 1.التخلثثثي والتنثثثا ل عثثثن ألوهيتثثثه

ولكثثثن مثثثن اجثثثل الإنسثثثان والبشثثثر  ،ولكثثثن لم يكثثثن لنفسثثثه قثثثا  بهثثثذه الحركثثثة التنا ليثثثة أو أصثثثبح إنسثثثانيًا 2.وامامثثثه
حيثث وصثلت الحاجثة الإنسثانية والبثؤس الإنسثاني إلى نقطثة أنثه شثعر بالشثفة  3.أصبح الاله إنسثانا بثدافع الر ثة

 4.والر ة عليه
 قبثثثثل أن يصثثثبح إنسثثثثاناً حقيقيثًثثثا  ،ر بالر ثثثة لثثثثذلك فقثثثثي لأنثثثه هثثثثو نفسثثثثه إنسثثثان. في الواقثثثثعلكنثثثه يشثثثثع

بثثثدافع الحثثثب مثثثن اجثثثل الإنسثثثان ضثثثحى بّلوهيتثثثه.  ،فثثثإن الله هثثثو بالفعثثثل في نفسثثثه إلهثثثا بشثثثريا. وهكثثثذا ،وفعليثثثا
بثل الحثب هثو مثن فعثل ذلثك إن الله يحثب  ،ليس الله في الواقع هثو الثذي أنقثذ وخلثص الإنسثان ،بحسب فيورباخ

أي انثثثه يتثثثّثر ترعانثثثاتي وبؤسثثثي إن الالثثثه  5لأنثثثه يسثثثيغ ر تثثثه علثثثي ويثثثرحم لأنثثثه يتثثثّثر بالمعانثثثاة والبثثثؤس الإنسثثثاني.
المتجسد ليس غير إفهار واضح لإنسان مؤله لان نزول الله الى الإنسان مسثبو  بالمثرورة بتسثامي الإنسثان الى 

 6.وه في الله وكان لتوه الله نفسه قبل ان صار إنسانا اي قبل ان افهر نفسه بوصفه إنساناالإله كان الإنسان لت
و يلمثثح لثثوثر بضمثثوي الى ان الله كثثان سيصثثبح إنسثثانا  إنسثثاناً الإلثثه يصثثبح أن قبثثل إلهثًثا الإنسثثان كثثان

والتنثثثاق  في وهكثثثذا فتجسثثثد الله هنثثثا مقثثثد  ترثثثا يكفثثثي مثثثن الوضثثثوح كنتيجثثثة لتّليثثثه الإنسثثثان  وهثثثذا الضمثثثوي 
الاقثثثتراح الله انسثثثثان او يصثثثبح انسثثثثانا ينثثثتج مثثثثن الخلثثثثي بثثثين فكثثثثرة او تعريفثثثات الكينونثثثثة  الكونيثثثة غثثثثير المحثثثثددة 
والميتافيزيقيثثة مثثع فكثثرة الله الثثديني اي شثثروط القلثثب والطبيعثثة الانفعاليثثة هثثذا  الخلثثي هثثو  أعظثثم عثثائق  في وجثثه 

واقع ليست اكثر من شكل إنساني لله الذي هو بالفعثل طبيعتثه المعرفة الصحيحة للدين لكن فكرة التجسد في ال
 7في أعمق أعما  ذاته رحيم ومن ثم فهو إله  بشري.

كان الإنسان إلهاً قبثل أن يصثبح الإلثه إنسثاناً ولثيس كمثا قثال أوغسثطين أصثبح الله إنسثاناً حثل يصثبح 
يثثة الإنسثثان هثثي الثثتي جعلثثت الله إنسثثاناً. يقثثول الإنسثثان إلهثًثا  فّلوهيثثة الإنسثثان سثثابقة علثثى إنسثثانية الله لأن ألوه

إن الشخص الثاني هو الذي تجسَّد. والحقيقة أنه الشخص الأول أي الله نفسه وليس الابن أو الثروح  :اللّهوت

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 121. 
2  -Ibid, p 121. 
3  -Ibid, p 125. 
4  -Ibid, même page. 
5  -Ibid, même page. 
6  -Ibid, même page. 
7 -Ibid, p 124. 
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ثثة، بثثل حقيقثثة  القثثدس، ولكثثن لثثيس التجسُّثثد واقعثثةً ماديثثة تاريخيثثة كمثثا يثثدَّعي اللّهثثوت، فهثثذه هثثي الماديثثة الفجَّ
وهثثثذا مثثثا ت مثثثيفه الأنثروبولوجيثثثا علثثثى الفلسثثثفة التّمليثثثة. لا تعتثثثبر الأنثروبولوجيثثثا الصثثثيرورة في  إنسثثثانية خالصثثثة،

الإنسان سرًّا خاصًّا مدهشًا كما هثو الحثال في الفلسثفة التّمليثة ذات المظهثر الصثوفي بثل تقمثي علثى السثر فثو  
 1الإنسان إلى داخله وبؤرته وهو الحب.الطبيعي، وتنقد العقيدة، وتحلرلها إلى عناصرها الطبيعية المفطورة في 

الصيضة المعطاة لهذه الحقيقثة في عقيثدة الكنيسثة هثي انثه لثيس الاقنثو  :ويقول فويرباخ حول ما قيل أنفا 
في الله وامامثثه مثثع ذلثثك  ل نسثثانالاول في الالوهثثة هثثو الثثذي كثثان قثثد تجسثثد بثثل الاقنثثو  الثثثاني الثثذي هثثو ممثثثل 

ع هثثثو الاقنثثثو  الوحيثثثد الحقيقثثثي الاول في الثثثدين وفقثثثي بعثثثزل عثثثن هثثثذا التمييثثثز بثثثين فثثثالاقنو  الثثثثاني هثثثو في الواقثثث
اذا اعتبرنثثاه مرتبطثا بثثه فالتجسثثد  لأنثهالاقنثومين فثثان الله الانسثان يظهثثر غاممثا وغثثير مفهثو  مثثن الناحيثة التّمليثثة 

الثثذي لا وكثثن ان هثثو نتيجثثة ضثثرورية لا بثثل بديهيثثة ومثثن ثم فالادعثثاا ان التجسثثد هثثو حقيقثثة تجريبيثثة خالصثثة و 
يعثرف الا عثن طريثثق الثوحى بثثالمع  اللّهثوتي يثثنم عثن الماديثة الدينيثثة الاكثثر حثثدة لان التجسثد نتيجثثة تقثو  علثثى 
فرضية مفهومة جدا لكنه مثن الفسثاد ايمثا ان  ثاول الاسثتدلال علثى التجسثد مثن اسثس تّمليثة اي ميتافيزيقيثة 

ا صثثقنثثو  الاول مثثن الله الثثذي لا يصثثبح متجسثثدا والثثذي لثثيس شختجريبيثثة لان الميتافيزيقثثا لا تنطبثثق الا علثثى الا
دارماتيكيا وهكذا استدلال من شّنه بالحد الاقصى ان يكون مبررا اذا كان من المع  ب هان يسثتدل علثى  ثو 
واع مثثن الميتافيزيقثثا علثثى نفثثي الميتافيزيقثثا هثثذا المثثثال يعثثري بوضثثوح الفثثر  بثثين طريقثثة فلسثثفتنا وطريقثثة الفلسثثفة 

لتّمليثثة القدوثثة الاولى لا تتفلسثثف فيمثثا يتعلثثق بالتجسثثد كسثثر غريثثب مثثذهل وفثثق طريقثثة تّمثثل مبهثثورة بالروعثثة ا
الصثثوفية علثثى العكثثس مثثن ذلثثك فهثثي تثثدمر الافثثتراي الثثوحي للسثثر مثثا فثثو  الطبيعثثي الضريثثب انّثثا تنتقثثد العقيثثدة 

 2لي ونقطتها المركزية هو الحب.وتختزلها الى عناصرها الطبيعة المتّصلة في الانسان الى مبدأها الاص
حيثثثثث يثثثثذكر فويربثثثثاخ في المبحثثثثث المعنثثثثون باسثثثثم سثثثثر الثثثثثالونّ وأ  الله ان الكينونثثثثة تحتثثثثوي في داخلهثثثثا 
الانسثثثان بشثثثموله وكثثثن ان ترضثثثي الإنسثثثان بشثثثموله وكليتثثثه ووعثثثي الإنسثثثان لذاتثثثه في شمولثثثه هثثثو وعثثثي الثثثثالونّ 

 3وى التي تظن أنّا منفصلة.ويرجع التثليث الى الوحدة بين التحديدات أو الق
يعثثني التثليثثث وحثثدة الشخصثثية الإنسثثانية في مقابثثل تعثثدُّد قواهثثا، ووحثثدة الجماعثثة الإنسثثانية في مقابثثل 

وانثثه أي لاهثثوت يسثثمى علثثى انثثه الصثثورة الشثثبه طبثثق الاصثثل للثثثالونّ  ثثب ان نّخثثذه علثثى انثثه ، تكثثاثر أفرادهثثا

                                                 

 .11صمرجع سابق،  ،الاغتراب الديني عند فيورباخ: حنفي حسن -1 
2 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 591. 
3 -Ibid, p 575. 
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وسثيلة نفثك اللضثز مثا يسثمى بالصثور الثتي تم السثعي مثن خلّلهثا الشيا في ذاته الجوهر النموذج الاصلي وبهثذه ال
 1الإرادة والحب.، الذاكرة، الفهم، لتوضيح الثالونّ وجعله مفهوما هي اساسا العقل

 باعتبثثاره الثثوعي إلا لثثيس الإلهيثثة بالثثذات فثثالوعي التثليثثث، في شثثخص أول هثثو بالثثذات الثثوعي دوضثثع
الله يفكر الله يحب عثلّوة علثى ذلثك الله يفكثر الله  .والأنت الأنا بين الوحدة هو التثليث. إلهية أو مطلقة ماهية

يحثثب نفسثثه الضثثري المفكثثر بثثه المعثثروف المحبثثوب هثثو الله نفسثثه دوضثثع الثثوعي الثثذاتي هثثو اول شثثيا نلتقثثي بثثه في 
الحثثب ، الإرادة، الفهثثم، الثثثالونّ اذا سثثعينا الى اختثثزال سثثر الثثثالونّ وتحديثثده بالفرضثثية المتموضثثعة للتثثو فثثالوعي

ترعثث  الجثثواهر او الصثثفات المجثثردة ا ثثا تنتمثثي فقثثي الى الفلسثثفة المجثثردة لكثثن الثثدين هثثو وعثثي الانسثثان لنفسثثه في  
 الله 2.كليتثثه العيانيثثة او المعاشثثة الثثتي تتواجثثد فيهثثا هوايثثة الثثوعي الثثذاتي كوحثثدة مثقلثثة بالمعثثاني كاملثثة للّنثثا والانثثت

والحثب مثع الفهثم والفهثم مثع الحثب  الحثب هثو والأنثت ،الفهثم هثو الأنثا الأنثت، هثو الابثن والله الأنا، هو الآب
 3.هو الروح والروح هو الإنسان إجمالا وكليا

 والآخثثثر الحثثثب يسثثثتبعد الثثثذي والله الإنسثثثان أو الثثثروح هثثثو والأنثثثت الأنثثثا أو والحثثثب الفهثثثم  ن اجتمثثثاعإ
الحيثاة المشثتركة وحثدها الحيثاة الحقيقيثة الالهيثة الثتي تبعثث علثى الرضثا بثالنفس هثذه الفكثرة  متعسثف إلثه والجماعثة

البسيطة هذه الحقيقة الطبيعية المتّصلة في الانسان هثي سثر الثثالونّ الضثام  مثا فثو  الطبيعثي لكثن الثدين يعثبر 
 عثثثل هنثثثا مثثثن  لأنثثثه عثثثن هثثثذه الحقيقثثثة كمثثثا يفعثثثل مثثثع طبيعثثثة اخثثثرى بطريقثثثة غثثثير مباشثثثرة اي علثثثى  ثثثو عكسثثثي

الله حياة تشثاركية حيثاة الحثب والصثداقة :الحقيقة العامة حقيقة خاصة من الفاعل الحقيقي مفعولا به حين يقول 
انثه اتحثاد الابثن  للآخثرالاقنو  الثالث في الثالونّ لا يعبر الا عن شيا ابعد مثن حثب الاقنثومين الالهيثين الواحثد 

 حقيقثثة هثثي وهثثذه 4ا بثثدورها ترثثا يكفثثي مثثن الضرابثثة كينونثثة شخصثثية خاصثثة.والاب فكثثرة الجماعثثة الثثتي ينظثثر اليهثث
 .الثيولوجيا إلى الأنثروبولوجيا من مقلوبة أي مباشر غير  و   على التثليث

الروح القثدس مثدين بوجثوده الشخصثي فقثي لاسثم  :ان روح القدس هو الوحدة بين الله والانسان يقول فويرباخ
,لكلمثثة ,ومثثن المعثثروف جيثثدا ا نثثاول ابثثاا الكنسثثية مثثاثلوا بثثين الثثروح القثثدس والابثثن حثثل وقثثت متثثّخر تطلثثب 
شخصية العقائدية التناسق انه الحب الذي به يحب الله نفسه والانسان ومن ناحية اخرى هو الحب الثذي يحثب 

هكذا فهثو داثثل الله والانسثان الثذي  عثل موضثوعا وفقثا للطريقثة المعتثادة للتفكثير في به الانسان الله والانسان و 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 191. 
2 -Ibid, p-p 191-192. 
3 -Ibid, p 193. 
4 -Ibid, p 193. 
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الدين اي بوصفه في ذاته كينونة متميزة لكن بالنسبة لنا فهذه الوحدة او التماثل محتويان في فكثرة الاب لكنهمثا 
لّ لتحليلنثا وبقثدر مثا وثثل اكثر في فكثرة الابثن ومثن ثم فثنحن لا  تثاج لان نجعثل مثن الثروح القثدس هثدفا منفصث

الروح القدس مرحلة ذاتية فهو  و صحيح دثيل الشعور الثديني لنفسثها دثيثل العاطفثة الدينيثة الحمثاس الثديني او 
 1.دوضع الدين داخل الدين ومن ثم فان الروح القدس هو المخلو  المتنهد ,تو  المخلو  لله، التشخيصية

لكثثن ان يكثثون  ثثة اقنومثثان في  .بينهمثثا العلّقثثة أو الحثثس هثثو والثالثثث شخصثثان، إلا يوجثثد لا والحقيقثثة
الواقع في الثالونّ والثالث وثل كما قيل الحثب فقثي فهثو متمثمن في هثذا انثه لفكثرة الحثب الصثارمة اثنثان يفيثان 

بديلثثه بثثالضري بثثاثنين لثثدينا مبثثدأ تعدديثثة وكثثل نتائجثثه الاساسثثية اثنثثان هثثو مبثثدأ تعدديثثة ووكنثثه مثثن ثم ان يكثثون 
التا  حين يوضع عديثد مثن الاشثخاص فسثوف لثن يكثون لقثوة الحثب الا ان تمثعف سثوف تكثون مشثتتة لكثن 
الحب والقلب متطابقان فالقلب ليس سوى قوة خاصة انه الانسان هو الذي يحب وبقدر ذلك فهو يحثب ومثن 

ة التشثاركية انثه الثدفا الاب هثو هنا فالاقنو  الثاني هو اثبات الموجودية لقلب الانسان كمبدأ للّ دواجية للحيثا
النور علثى الثرغم مثن ان النثور كثان اساسثا مسثندا للّبثن لان فيثه للمثرة الاولى اصثبحت الربوبيثة واضثحة مفهومثة 
لكن على الرغم من هذا النور كعنصر ما فو  ارضي قد يعثزى الى الاب ممثثل الربوبيثة بحثد ذاتهثا الكينونثة البثاردة 

هنثثا الله مثثن غثثري لعثثين  ل نسثثاني يعثثزى الى الابثثن الله كثثابن يعطثثى اولا الثثدفا للثثذكاا والثثدفا وكعنصثثر ارضثث
الذكاا لشعور النور اللّمبالي يصبح موضوعا لشثعور التعثاطف والحمثاس النشثوة لكثن فقثي لان الابثن هثو نفسثه 

 2.لهليس غير وهج الحب الحماس الله كابن هو التجسد الاصلي الانكار الذاتي الاصلي لله نفي الله كإ
 الذاتي التّكيد هو الثاني الشخص أصبح الإنسان هو والقلب القلب، هو الحب كان ي لماأ
 لوعة هو الابن. للّبن صفة والنور النور، هو والآب الحرارة، هو. الجماعة في يشار  الذي وهو ل نسان،
اما بالنسبة للّبن فهو كينونة محدودة  لله الله نفي الأصلي، الله إنكار المتجسد، الله هو الابن. والحماس الحب
يتواجد من الاخر له مصدر في حين ان الاب ليس له مصدر فهو يتواجد في ذاته  وهكذا ففي الاقنو   لأنه

الثاني يتم التخلي عن السمة الاساسية للّلوهة سمة الوجود الذاتي لكن الله الاب نفسه يولد الابن وهكذا فهو 
صرية وهو يذل نفسه يحي من قيمتها يطور في نفسه مبدأ محدودية مبدأ وجود تابع في ينكر ألوهيته الصارمة الح

ة الداخلية ولهذا عالابن يصبح انسانا اولا وفي المقا  الاول ليس من حيث الشكل الخارجي بل بالنسبة للطبي
ب لا يفهم الا ما ينبع موضوع الشعور والقلب القل ل نسانالسبب فانه باعتباره الابن يصبح الله اولا موضوعا 

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 195-194. 
2 -Ibid, p 194. 



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

111 
 

من القلب ومن شخصة الموقف والانطباعات الذاتية فالنتيجة لا مجال فيها للخطّ بالنسبة لشخصية الموضوع 
الفهم الحر الخالص ينكر الابن ليس ذلك الفهم الذي يحدده الشعور الذي يطضى عليه القلب على العكس 

 د الشعور وهذا في ذاته وبذاته شيا مظلم غام  ومن ثم  فيه لأنهمن ذلك انه  د في الابن اعما  الالوهة 
لضز الابن وسك بالقلب لان الاب الحقيقي للّبن الالهي هو القلب البشري والابن نفسه ليس  ل نسانيبدو 

 1.غير القلب الالهي اي قلب الانسان يصبح موضوعا لذاته ككينونة الهية
 للّبثثثن الحقيقثثي الأب لأن القلثثب علثثثى الابثثن يسثثتولي أسثثثاس، بثثلّ الله يكثثون متناهيثًثثا الابثثن كثثان فثثإذا

 كموجثثثود لذاتثثثه موضثثثوعًا الإنسثثثاني القلثثثب أي الإلهثثثي، القلثثثب إلا لثثثيس الابثثثن لأن الإنسثثثاني القلثثثب هثثثو الإلهثثثي
الاب والابثثن في التثليثثث ومثثن ثم ليسثثا أبثثا وابنثثا بثثالمع  المجثثا ي بثثل بثثالمع  الحثثرفي الاب هثثو الاب الحقيقثثي  .إلهثثي

او الله بوصثثفه الاب التمثثايز الشخصثثي الجثثوهري  بثثالأبترثثا يتعلثثق بثثالابن والابثثن هثثو الابثثن الحقيقثثي فيمثثا يتعلثثق 
ين يسثتبعد هثذا الشثرط التجثري  الطبيعثي يثزال ولد والآخثر مولثود وحث أحدحابينهما يتكون فقي من هذا في ان 
. حقيقثثثي معثثث  لهمثثثا بثثثل مجثثثا ي معثثث  لهمثثثا لثثثيس التثليثثثث في والابثثثن فثثثالأب 2وجودحثثثا وواقعهمثثثا الشخصثثثيان.

 غثام  القثدس الثروح لأن أنثثوي شثخص إلى حاجة في الحب كان ولما. الدين داخل الدين دوض ع   إذن التثليث
 . والابن الأب بين التوسُّي هي مريم كانت وعا 

وهكذا كان لا بد من استكمال العائلة الالهية رباط الحب بين الاب والابن ثالث وهثو شخصثية انثويثة 
تم اسثثتقبالها في السثثماا لان شخصثثية الثثروح القثثدس غاممثثة ومحفوغثثة بالمخثثاطر تشثثخيص شثثعري واضثثح للضايثثة 

لتكميليثثة الثالثثثة الحقيقثثة ان مثثريم العثثذراا لم توضثثع للحثثب المتبثثادل بثثين الاب والابثثن حثثل يكثثون ترثابثثة الكينونثثة ا
كثثان ينظثثر الى العلّقثثة   لأنثثهبثثين الاب والابثثن بحيثثث وكثثن ان يعثثني ذلثثك ان الاب قثثد انجثثب الابثثن مثثن خلّلهثثا 

الجنسثثثثية مثثثثثن قبثثثثثل المسثثثثثيحيين باعتبارهثثثثا شثثثثثيئا دنثثثثثس وشثثثثثرير لكثثثثثن يكفثثثثي ان مبثثثثثدأ الامومثثثثثة ارتثثثثثبي مثثثثثع الاب 
 كثثان ولمثثا. خطيئثثة والمثثرأة الرجثثل بثثين العلّقثثة يتصثثوَّرون المسثثيحيين لأن مباشثثرة علّقثثة   في مثثريم تكثثن لم 3.والابثثن
 .  الآن عودتها من بالرغم جانبًا الإله أ  البروتستانتية أ احت فقد وسراباً وخداعًا وحاً طبيعة بلّ الحب

لقثثثد وضثثثعت البروتسثثثتانتية جانبثثثا والثثثدة الله لكثثثن هثثثذا الخلثثثع للمثثثرأة مثثثارس الانتقثثثا  الى درجثثثة شثثثديدة 
الثثتي اسثثتخدمت ضثثد والثثدة الله حولثثت ضثثده هثثو نفسثثه ضثثد ابثثن الله ضثثد الثثثالونّ كلثثه ان مثثن قثثد   فالأسثثلحة

سيما فالمبثدأ التجسثدي يحجثب ذات مرة والدة الله قربانا للفهم ليس بعيدا عن التمحية بسر ابن الله باعتباره تج
                                                 

1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 194-191. 
2 -Ibid, p-p 191-191. 
3 -Ibid, p 196. 
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لا تزال الحقيقثة ان البروتسثتانتية لم تكثن بحاجثة الى  –بالتّكيد حين تستبعد الكينونة الانثوية لكن فقي تحجب 
العروس السماوية لانّا استقبلت برع مفتوحة العثروس الارضثية لكثن  ذلثك السثبب بالثذات كثان  بثل ان تكثون 

لثثثيس فقثثثي عثثثن الا  بثثثل عثثثن الابثثثن والاب وحثثثده الثثثذي لا وتلثثثك ابثثثوين متسثثثاوقة وشثثثجاعة ترثثثا يكفثثثي للتخلثثثي 
ارضثثيين يحتثثاج الى ابثثوين سمثثاويين إلثثه التثليثثث هثثو إلثثه الكاثوليكيثثة فهثثو لديثثه احيثثة دينيثثة عميقثثة وقلبيثثة ضثثرورية 
 حقيقيثثة فقثثي متنثثاق  مثثع نفثثي كثثل الوشثثائح الجوهريثثة متنثثاق  مثثع حيثثاة الشثثخص الحبثثيس الراهثثب والراهبثثة إلثثه

  1.التثليث له مع  جوهري فقي حيثما يكون  ة فكرة مجردة عن جوهر الحياة الحقيقية
ويعني التثليث بوجه  عا ٍّ الض  في مواجهة الفقر، والإشباع في مقابل الحرمان، والجماعة كنقثي   للعزلثة، 

غثثً ، فثثالله يكفثثل نقثثص والحثثس الثثذي يعكثثس المجثثرد. وكلمثثا كانثثت الحيثثاة فارغثثةً امثثتلأ الثثدين. الفقثثير وحثثده لثثه 
الإنسان. ما يضيب عثن الإنسثان يوجثد في الله، ومثا يحمثر في الإنسثان يضيثب عثن الله. هثذه هثي الدلالثة العمليثة 

فثثالله أساسًثثا   -في الواقثثع لاهوتثًثا أو دينثًثا  ،مثثن خثثلّل جعثثل الله كائنثًثا او كينونثثة شخصثثية 2لهثثذه القمثثية النظريثثة.
 3في نفس الوقت كائن او كينونة حقيقية. -ودثيل  ،كائن فكري

أي  ،ويظهثر فيوربثاخ أن الأمثر المثثير للّهتمثا  هثثو رؤيثة أن الله والإنسثان يشثتركان في نفثس التحديثثدات
 مثن الثرغم علثى أنثه بطريقة الأشياا ت قرأ ،ذلك أن صفات الله أو تحديداته هي في الأساس صفات الإنسان.ومع

 يفترضثثثها الثثثتي تلثثثك مثثثع ،هثثثي والثثثتي – تحديداتثثثه فثثثإن ،الإنسثثثان عثثثن منفصثثثل أو مسثثثتقل ككثثثائن يظهثثثر الله أن
 الاسثاس في الجوهريثة الوحثدة تجعثل بطريقثة ولكثن ،حقًثا مختلفثة قثرارات أنّثا علثى أيمًثا الفور على تظهر الانسان

 لكينونثثة كصثثفات لكثثن اساسثثا بشثثرية هثثي ا ثثا الالهيثثة الكينونثثة صثثفات كثثل حوامثثل كثثل . الوقثثت نفثثس في و
 فعليثثا انّثثا علثثى مباشثثرة تظهثثر فهثثي مسثثتقل  ثثو علثثى ومتواجثثدة الانسثثان عثثن متمثثايزة لكينونثثة ثم ومثثن شخصثثية

 4.الأساس في دائما المرورية الهوية تظل نفسه الوقت في انه بحيث ذلك مع بشرية غير
المؤسسثثة،  : ثثن نفهثثم أن هنثثا  اخثثتلّف يسثثتقر في اتحثثاد  ثثب أن يبقثثى وهثثذا، لأسثثباب محثثددة للضايثثة

مثثثن هنثثثا يطلثثثق  :مثثن خثثثلّل التّمثثثل اللّهثثوتي، التجسثثثيد وبعبثثثارة أخثثثرى، اقامثثة وا ثثثاد  المشثثثابهة   يقثثثول فويربثثاخ

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 199. 

 11مرجع سابق، ص ،فيورباخ عند الديني الاغتراب :حنفي حسن -2 
3  -Ludwig Feuerbach: op-cit, p 373. 
4 -Ibid, même page. 
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التفكثثير فكثثرة مثثا يثثدعى المثثذاهب التجسثثيدية المثثذاهب التجسثثيدية هثثي تشثثابهات بثثين الله والانسثثان ان صثثفات 
 1.ا لكنها متشابهةالكينونة الالهية والكينونة البشرية ليست في الواقع ذاته

لثيس مثن قبيثل الصثدفة أن يصثر فيوربثاخ كثثيراً علثى فكثرة التشثابه او المشثابهة هثذه  .بين هذين الكائنين
إلى إفهثار عثد  الفهثم والعمثق الثذي لا وكثن وصثفه الثذي يثنضمس فيثه المثرا عنثدما يحلثل  ،في الواقثع ،إنه يسثعى

 ،.ومثثن  ثم ا التثثه  ويخصثثص لثثه معثث  آخثثر،أو الطبيعثثي في الله ممثثا  برنثثا علثثى وضثثع  الإنسثثان ،المثثرا هثثذه العلّقثثة
 لنعمثثثل  الإنسثثثان علثثثى صثثثورتنا  :5:86علثثثى صثثثورة شثثثيا يشثثثبهه. أليسثثثت مكتوبثثثة في تكثثثوين  ،معثثث   غريثثثب
  2.لا يعني أكثر من ان الإنسان كينونة تشبه الإله« الإنسان هو صورة الله»كشبهنا  

ممثا  عثل الله الجثوهر والإنسثان  ،ينشثّ ويوجثد في اللّهثوت نثوع مثن الوحثدة أو القرابثة بثين الله والإنسثان ،لذلك 
 3نتاجه أو نتاج نشاطه.ما تطرحه هذه العلّقة هو  استقلّلية الله وتبعية الإنسان .

سثثليي المثثوا وهثثو مثثا يريثثد فيوربثثاخ إبثثرا ه وت ،لكثثن خياليثثة ووحيثثة ،هنثثا  بالفعثثل علّقثثة تبعيثثة متبادلثثة
فثإن فكثرة  ،عثلّوة علثى ذلثك والعكثس صثحيح. ،فهو لا يشثبه الله ،هذا طالما أن الإنسان ليس صورة الله، عليه

التشثثثابه والمشثثثابهة ليسثثثت كافيثثثة لتسثثثليي المثثثوا علثثثى أي اسثثثتقلّلية لله فيمثثثا يتعلثثثق بالإنسثثثان وكثثثذلك مقارنثثثة 
وهثثو تعبثثير غثثير محثثدد 4،ومثثراوغ دامثثا مثثثل  القرابثثة  ،يوحثث ،كفكثثرة  ا ثثا هثثو مخثثادع:التشثثابه كمثثا يقثثول .بالانسثثان

بقثدر مثا هثو مثثراوغ.  التشثابه هثو الهويثة الثثتي لا تعثترف لنفسثها بانّثثا هويثة والثتي تخفثي نفسثثها خلثف وسثي قثثاتم 
خاصثثة وأن هثثذه الحقيقثثة محجبثثة  ،فإنثثه لا يعثثترف لنفسثثه علثثى هثثذا النحثثو ،وبعبثثارة أخثثرى 5خلثف بخثثار المخيلثثة .

تثثرتبي فكثثرة الوجثثود المسثثتقل دائمًثثا متحالفثثة  ،والثثذي مثثن أجلثثه في نّايثثة المطثثاف ،ولكثثن أيمًثثا بالعقثثل ،بالخيثثال
 6دائما مع فكرة فر  محدد.

الثثدين هثثو حثثد  :وكننثثا بعثثد ذلثثك الاتفثثا  علثثى هثثذا المقطثثع الثثذي يلخثثص أفكثثار هثثذه النقطثثة جيثثدًا
العقل الاشعة التي يكسرها توسي المخيلة والمشاعر وذلك بحيث تظهثر الكينونثة الواحثدة كينونثة مزدوجثة التشثابه  
هثثو هويثثة العقثثل الثثذي هثثو في عثثالم الواقثثع ينقسثثم او ينكسثثر عثثبر الانطباعثثات الحسثثية الانيثثة في مجثثال الثثدين عثثبر 

النسثثبة للعقثثل  ثثرى فصثثله عثثبر فكثثرة الفرديثثة او الشخصثثية لا اوهثثا  المخيلثثة باختصثثار ذلثثك الثثذي هثثو متماثثثل ب
                                                 

1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 373. 
2 -Ibid, p 375. 
3 -Ibid, p 374. 
4 -Ibid, p 375. 
5 -Ibid, même page. 
6 -Ibid, p 376. 
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فكثرة  بإدخثالوكنني اكتشثاف اي دثايز بثين الاب والولثد النمثوذج الاصثلي والصثورة الله والانسثان حثين لا اقثو  
خيلثة الشخصية التشابه هنا هو القناع الخارجي للهوية الهوية التي يؤكدها العقل مع  الحقيقثة لكثن الثتي تنفيهثا الم

 1الهوية التي تسمح لمظهر دايز بان يبقى مجرد وهم والذي لا يقول نعم ولا يقول لا.
 لا :وفي الجثثثوهر الزائثثثف، أي ثيولوجيثثثا الثثثدين في المبحثثثث المعنثثثون بالتنثثثاق  في التثليثثثث يقثثثول فويربثثثاخ

يعطي الدين الحقيقة او الموضوعية للطبيعة الانسانية او الالهية بشكل عا  ككينونة شخصثية فحسثب انثه يعطثي 
مثثن هنثثا فالتثليثثث هثثو اصثثلّ  كّشثثخاصايمثثا الحقيقثثة لتحديثثدات الاساسثثية او الفثثوار  الاساسثثية لتلثثك الطبيعثثة  

الطبيعثثثثثة البشثثثثثرية صثثثثثفاتها الخاصثثثثثة الاساسثثثثثية المثثثثثرورية الثثثثثتي يتصثثثثثورها الانسثثثثثان في  الفثثثثثوار لثثثثثيس غثثثثثير مجمثثثثثل 
 2.موضوعية
 
ثثع لا وض   أيمًثثا يعطثثي بثثل شخصثثيًّا، موجثثودًا باعتبثثاره فقثثي الله أو الإنسثثان ماهيثثة اللّهثثوت أو الثثدين و 
 يراهثثثا الثثثتي الأساسثثثية الجوهريثثثة الفثثثرو  مجمثثثوع إلا لثثثيس فالتثليثثثث. أشثثثخاص في الماهيثثثة لهثثثذه أساسثثثيةً  تحديثثثدات  
 ذاتهثثثثا عثثثثن الإنسثثثثانية الشخصثثثثية فتضثثثثترب. الإلهيثثثثة الشخصثثثثية في التحديثثثثدات داثثثثثل وهثثثثي. ماهيتثثثثه في الإنسثثثثان
 .3الإلهية الشخصية في التحديدات هذه بإدخالها

لكثثثن الشخصثثثية الالهيثثثة  لا توجثثثد الا في الخيثثثال ومثثثن هنثثثا فالتحديثثثدات الاساسثثثية هثثثي فقثثثي بالنسثثثبة 
اشخاص بالنسبة للعقل والتفكير هثي مجثرد علّقثات او تحديثدات تتمثمن فكثرة التثليثث في ذاتهثا  للمخيلة أقانيم

التنثثاق  بثثين تعدديثثة الالهيثثة والتوحيثثد الالهثثي المخيلثثة والعقثثل الخيثثال والواقثثع المخيلثثة تعطثثي التثليثثث العقثثل وحثثده 
لتمثايزات هثي الاشثياا المتمثايزة الثتي تطثيح الاقانيم وفقل للعقثل الاشثياا المتمثايزة فقثي دثايزات بالنسثبة للمخيلثة ا

مثثن ثم بوحثثدة الكينونثثة الالهيثثة بالنسثثبة للعقثثل الاقثثانيم الالهيثثة هثثي اشثثباح بالنسثثبة للمخيلثثة وقثثائع تطالثثب فكثثرة 
التثليثثث انثثه علثثى الانسثثان ان يفكثثر عكثثس مثثا يتخيثثل ويتخيثثل عكثثس مثثا يفكثثر انثثه  ثثب ان يظثثن ان الاشثثباح 

 4حقائق.
 ويثدمج العقثل، في الخيال فيمع الواحد، الإله تصوُّر في الآلهة تعدُّد يمع إنه حيث من تناق  التثليث

 هثثثذه العقثثثل، حكثثثم وفي. التثليثثثث يمثثثع الخيثثثال ولكثثثن الأشثثثخاص و حِثثثدة العقثثثل يفثثثتري. الواقثثثع في الأسثثثطورة

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 376. 
2 -Ibid, p 383. 

 .11مرجع سابق، ص ،فيورباخ عند الديني الاغتراب :حنفي حسن -3 
4 -Ludwig Feuerbach: op-cit, p-p 525-524. 
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 الإنسثان يفكثر أن التثليثث يقتمثي. وجود الخيال نظر في أنّا حين في وهم مجرد أي الخيال، صنع من التمييزات
 فالعقثثل حقيقيثثة، موجثثوداتٌ  وكّنّثثا أشثثباح في التفكثثير يقتمثثي يفكثثر، مثثا عكثثس يتخيَّثثل وأن يتخيَّثثل، مثثا عكثثس
 .الألوهية من الآلهة تعدُّد يستبعد

 هنثثثا  ثلّثثثثة اقثثثانيم . بالخيثثثال إلا تحديثثثداتها أيمًثثثا توجثثثد ولا الخيثثثال في إلا توجثثثد لا الإلهيثثثة الشخصثثثية
لكنهثثثا غثثثير متمثثثايزة جوهريثثثا ثلّثثثثة اقثثثانيم يكثثثن جثثثوهر واحثثثد حثثثل الان التصثثثور طبيعثثثي وكننثثثا ان نتصثثثور ثلّثثثثة 
اشثثثخاص بثثثل اكثثثثر متطثثثابقين في الجثثثوهر وهكثثثذا  ثثثن البشثثثر متمثثثايزون احثثثدنا عثثثن الاخثثثر مثثثن خثثثلّل الفثثثوار  

ويثثة لا تصثثثنع فقثثي مثثثن قبثثثل الشخصثثية لكثثثن في معطثثم الاحثثثوال في الجثثوهر في الانسثثثانية  ثثثن واحثثد وهثثثذه الاله
الفهثثم التثثّملي بثثل حثثل مثثن قبثثل الشثثعور ثلّثثثة اشثثخاص بشثثريين يتواجثثدون منفصثثلين عثثن بعمثثهم الثثبع  لهثثم 
وجود مستقل حل عندما يثبتون ويؤكدون وحدة طبيعتهم من خثلّل الحثب انّثم يشثكلو  معثا مثن خثلّل الحثب 

تثثه بينمثثا الاقثثانيم الثلّثثثة في الله لثثيس لهثثا وجثثود شخصثثية معنويثثة واحثثدة لكثثن كثثل واحثثد وتلثثك وجثثودا ماديثثا لذا
خثثارج بعمثثها الثثبع  والا فسثثوف يلتقينثثا هنثثا  في سمثثاا العقائثثد المسثثيحية لثثيس كثثثيرا مثثن الالهثثة فعليثثا كمثثا هثثي 

 1.يقل عن ثلّثة اقانيم الهية في شكل فردي ثلّثة الهة الحال في الاوليمب بل ما لا
المسثثثيحية علثثثى النقثثثي  مثثثن ذلثثثك هثثثم قثثثي اشثثثخاص وحيثثثون يختلفثثثون بالتّكيثثثد عثثثن  الاقثثثانيم الثلّثثثثة للّلوهثثثة

الاشثخاص الحقيقيثثين والصثثفة المميثثزة لواقثع الشخصثثية عنصثثر التعدديثثة الالهيثة فالاقثثانيم الثلّثثثة للّلوهثثة المسثثيحية 
د الجمثثع هثثو المفثثرد الله  ليسثثوا ثلّثثثة الهثثة بثثل إلثثه واحثثد  وتنتهثثي هثثذه الاقثثانيم الثلّثثثة بحالثثة التفثثرد الثلّثثثة هثثم واحثث

كينونثثة شخصثثية تتثثّلف مثثن ثلّثثثة أقثثانيم وهثثذه الاقثثانيم الثلّثثثة هثثي مجثثرد اشثثباح في نظثثر العقثثل لان الظثثروف او 
الاشكال التي امكن لشخصثيتهم ان تتحقثق في فلهثا يثتم الثتخلص منهثا بنثاا علثى امثر مثن التوحثد الالهثي لكثن 

د بثثذلك يشثثكل علّقثثتهم بعمثثهم بثثبع  فثثالله هثثو الاب والله ابثثن الاقثثانيم الالهيثثة تتمثثايز عثثن بعمثثها الثثبع  فقثث
والله الثثروح القثثدس الله في الثلّثثثة جمعيثثا علثثى حثثد سثثواا اي انّثثم اشثثخاص متمثثايزون لكثثن دون ديثثز في الجثثوهر 
ومن هنا فالشخصثية تنشثّ علثى  ثو صثرف في علّقثة الابثوة ان فكثرة الشثخص هنثا هثي مجثرد فكثرة نسثبية فكثرة 

العلّقات كما قيل مثبتة ليس فقي على انّا مجرد علّقات بل شخوص جواهر حقيقية وهكثذا فثان علّقة وهذه 
حقيقثثة صثثيضة الجمثثع حقيقثثة التعدديثثة الالهيثثة مؤكثثدة مثثن جديثثد وحقيقثثة التوحثثد الالهثثي منفيثثة ان تطلثثب حقيقثثة 

تطلثثثب لا  الاشثثثخاص يعثثثني ان تطلثثثب لا حقيقثثثة الواحثثثدة وعلثثثى العكثثثس فثثثان تطلثثثب حقيقثثثة الوحثثثدة يعثثثني ان

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit,  p-p 524-521. 
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حقيقثثة الاشثثخاص وهكثثذا فالسثثر المقثثدس للتثليثثث هنثثا يعثثني القثثول بقثثدر مثثا يفثثتري دثيثثل حقيقثثة متمثثايزة عثثن 
 1الطبيعة البشرية كل شيا يحل ذاته الى اوها  تناقمات وسفسطات.

 إلى ينتهثثي فيثثه شثثيا كثثل الإنسثثان ماهيثثة عثثن مسثثتقلة حقيقثثة هثثو مثثا بقثثدر المقثثدس الثثثالونّ سثثر ففثثي
الحثثب لا وجثثود لثثه  2الله يعثثاني ل نسثثان . :وأشثثار فيوربثثاخ أيمًثثا إلى أن  الله يحثثب الإنسثثان يعثثني، وخيثثال خثثداع

فقثي  ،هثذه المعانثاة لشثخص آخثر تعثني ،دون تعاطف و التعاطف لا وجثود لثه دون معانثاة مشثتركة هثذا الشثفقة
  3. ثثثثثثو الثثثثثثذي يشثثثثثثار  طبعثثثثثثتي أي أنثثثثثثا الثثثثثثذي نفسثثثثثثي أعثثثثثثاني معاناتثثثثثثه لان التعثثثثثثاطف يفثثثثثثتري الطبيعثثثثثثة مماثلثثثثثثة

الإنسثان هثو معث  التجسثد فالتجسثيد هثو داثثل بالطبيعثة في  :غياب التمييز في جثوهر الله والإنسثان ،ترع  آخر
الثذي يحثدنّ  ،يترجم ما يتجاو  ويزيل التمييزالإله والإنسان والمساواة في الكينونة والطبيعة لذلك نرى أن الحب 

 غالبًا بين الإنسان والإله.
فالقلثب  ،الله له قلب طثاهر وحسثاس ويرحثب بكثل مثا هثو بشثري :ويز الدين قلب الإنسان وقلب الله

 لا وكثثثثن ان يثثثثرهن ذاتثثثثه إلا للقلثثثثب ومثثثثن صثثثثفاته وبحكثثثثم المثثثثرورة مشثثثثاعر الحثثثثب والر ثثثثة فالإلثثثثه يحثثثثب ويحثثثثب 
اللّهوت المسثثثيحي والفلسثثثفة فثث 4الإلهثثي هثثثو مجثثرد حثثثب بشثثثري ص ثثيثَّر  موضثثثوعيا في تّكيثثده لذاتثثثه.أيمثثا  الحثثثب 

 التي تظهر كانسان. ،التّملية يعتبران الله كينونة منفصلة وما فو  بشرية
ان التجسثثثد المسثثثيحي خثثثاص دامثثثا وبانثثثه مختلثثثف عثثثن تجسثثثيدات الالهثثثة الوثنيثثثة سثثثواا اليونانيثثثة او الهنديثثثة وهثثثذه 

مجرد نتاجات للبشر او البشر المؤلهين ا ا في المسيحية تعطى فكرة الله الحقيقي وهنا اتحثاد الطبيعثة الالهيثة  الاخيرة
مثثع البشثثرية تبثثدو مهمثثة وتّمليثثة اولا التجسثثيدات الوثنيثثة هثثي مجثثرد خيثثالات في الوثنيثثة لثثيس هنثثا  في طبيعثثة الله 

الله وهثثثو كينونثثثة منفصثثثلة مثثثا فثثثو  بشثثثرية الثثثتي تظهثثثر   اكثثثثر ممثثثا في افهثثثاره التجسثثثدي في المسثثثيحية بالمقابثثثل انثثثه
كانسثثان لكثثن هثثذا الاعثثتراي يثثدح  بالملّحظثثة الثثتي قثثدمت للتثثو بانثثه حثثل فرضثثية التجسثثد المسثثيحي تتمثثمن 
علثثى الطبيعثثة البشثثرية الله يحثثب الانسثثان عثثلّوة علثثى ذلثثك الله لثثه ابثثن الله أب العلّقثثات الانسثثانية غثثير مسثثتثناة 

يس بعيدا من الله وليس مجهولا مثن قبلثه وهكثذا فهنثا ايمثا لثيس  ثة في طبيعثة الله مثا هثو اكثثر من الله الانسان ل
مما في الافهار التجسدي لله في التجسد يعترف الثدين فقثي ان مثا هثو مثنعكس علثى ذاتثه كلّهثوت لثن يسثمح 

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p,p 521, 522. 
2 -Ibid, p 122. 
3 -Ibid, même page. 
4 -Ibid, p-p 122-179. 
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حقيقثة أن الله بشثري  ذلثك لثيس عنثد فويربثاخ مثا هثو إلا مجثرد التنصثل مثن 1به اي ان الله كائن بشري بالكامل.
 بالكامل.

يرى فيورباخ فيثه  ،بالطبع( ،عندما يرى هيجل في التجسد الاتحاد بين الإله والبشر )بدون هوية الطبيعة
لثيس  حقيقثة ، الانسان ليس مثن ثم تركيبثا غاممثا لمتناقمثات -إن التجسد سر الاله ،سخافة وهراا.  في الواقع

لا دلثثك متعثثة خاصثثة في التنثثاق  بثثل حقيقثثة تحليليثثة  لأنّثثااصثثطناعية  كمثثا تنظثثر اليثثه الفلسثثفة الدينيثثة التّمليثثة 
، وبعبثثارة أخثثرى ان حقيقثثة إنسثثانية لهثثا معثث  مختلثثف أو بعبثثارة أخثثرى نقثثول حقيقثثة 2وكلمثثة بشثثرية ترعثث  بشثثري 

سثاني  لكثن التجسثد  حقيقثة تحليليثة  أي حقيقثة إنسثانية فو  بشرية التي سيكون لها في بعث  الأحيثان معث  إن
فثثثإن إنسثثثانية الله موجثثثودة في شخصثثثيته. هثثثذه الشثثثخص لديثثثه  ،لهثثثا معثثث  إنسثثثاني محثثث . كمثثثا تم تحليلثثثه سثثثابقًا
 الالثثثه هثثثو   :هثثثذا هثثثو المعثثث  الأساسثثثي للتجسثثثد يقثثثول فويربثثثاخ :الحقيقثثثة فقثثثي عنثثثدما يصثثثبح الله إنسثثثاناً حقيقيثًثثا

ني الالثثه هثثو كينونثثة بشثثرية اي الالثثه انسثثان الشخصثثية تجريثثد والثثذي وتلثثك حقيقثثة فقثثي في كينونثثة شخصثثية يعثث
 3الانسان الفعلي .

لحم ود . ينبضي له من اجل الجسد والد  الذي  لثس علثى  ،من وجهة نظر فيورباخ ،كل التجسد هو
رح عظثيم ان يكثون رقيقثا وين الله ان يحمل الحب الى كل جسد ود  هنا على الأري وعلثى كثل إنسثان بثدافع فث

 4مع  ميله لأجل ذلك الذي هو جسدنا ودمنا.
 كينونة الإله  :فويرباخ يقول بشرية ترشاعر كينونة الله ان يعني لأجلنا موجودة خيرة كينونة فالله

 كينونة الإله  :غير هذا يعنيه الذي ما . البشر  ن حيالنا خيّرة هي والتي البشر،  ن أجلنا من موجودة
 حين الخاصّة؟ لأمانيها وفقاً  حيالها خيّراً  أكن لم إن كينونة تجاه خيّراً  أكون أن وكن كيف ؟ بشري بتفكير
. بشري بتفكير كينونة الإنساني، بالمع  خيّرة كينونة أكون أن  ب الإنسان، حيال خيّراً  أكون بّن أرغب

  الإنساني . وهكذا فالإنسان هو الخير الأسمى  الشر  و اللّإنسانيّة  مترادفان، داماً مثل  الخيّر   و
ل نسان، لأنه ما من كينونة خيرة ل نسان كالإنسان.  لأنه بالنسبة ل نسان فإنه ما من معيار آخر للخيريةّ 

 5شريطة أن لا يؤخذ عن الفرد، بل عن النوع، لانه وحده خير في ذاته. –ل نسان كالإنسان.  وهذا المعيار 

                                                 
1 -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p-p 179-180.  
2 -Ibid, p 120. 
3 -Ibid, p 225. 
4 -Ibid, p 122. 

 .111-111ص -جوهر الاوان بحسب مارتن لوثر، مصدر سابق، ص لودفيغ فويرباخ: -5 
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ونة ترشاعر لأنه حل يكون خيرا لأجل الانسان  ب عليه ان يكون كينونة بالمع  فالله هو كين
ويتساال فويرباخ لكن ما الذي  علني متيقناً  البشري وهذا هو تفسير التجسد او الله في صورة بشرية كمسيح

ة، بتفكير بشري؟ إنّ أن الإله هو في الواقع كينونة لأجلنا، كينونة خيرّ  –اليقين الأكيد، غير القابل للدح   –
فهور الإله كإنسان في المسيح، والذي لم يكن بّية حال فهوراً عابراً، لأنه حل اليو  لا يزال الإله إنساناً في 

في المسيح كشف الإله عن نفسه  هذا يعني، أنه أفهر نفسه على أنه كينونة بشرية وبرهن على ذلك.  المسيح.
عل بشرية الإ له فو  كل الشكو . العلّمة الرئيسة أن الإله خيّر هي العلّمة أنه إنسان. وفي بشرية المسيح تج 

فهور الله كانسان في المسيح في إنسانية المسيح تتّكد إنسانية الله  1 أن تكون خيّراً  يعني  أن تكون إنساناً .
ولان الله دو ا جسد هو والاله دو ا جسد لا يساوي شيئا  على ان الله خيرا يبين بالفعل انه انسان والتّكيد

فالمسيح هو دليل ملموس على خيرية الله حيال الانسان ويبين حتمية  2ضد الانسان.، أيما إله ضد الجسد
أي صار إنساناً  ،ل نسانافهر الاله  نفسه  ،وفي جوهر الإوان حسب لوثر يرى فيورباخ  خير الله تجاه البشر

ومتحد بالطبيعة البشرية  لأجلناالى المجد العظيم ويصبح انسانا  وصار انسانا من اجلنا بحيث وكن  ان نصل
ويتجلى ويصير انسان   فالله يظهر، 3ان نكشف وندر  فيه ارادته الودية حيالنا بإمكانناوهكذا بحيث يكون 

فإن الله هو الله  ،كما يفسرها من خلّل قرااته لوثر   بل في علّقته بنا. ،ليس في علّقة خاصة به ،في المسيح
الذي يممن  ،الإنسان ،ولهذا يتجلى لنا في شخص المسيح  فهو موجود من أجلنا فقي. ،فقي لأنه إلهنا

 ترجمة جان بيير أو ييه: ،وكننا أن نقرأ في ملحق جوهر المسيحية ،في هذا الصددو  بذلك إنسانية الله.
 ،في الانسان الذي وجد فيه عموا يليق بهاختار الله الانسان من أجل العمو والجسم لأنه ليس فقي 

الذي يناسبه ويرضيه. إذا كان الانسان غير مبال، فلماذا لا ولم يتجسد الله في وح ؟ لذلك فقي من الانسان 
بإفراغه في شخص  4الذي يّتي به الله بداخله. تجلي الله في الإنسان هو فقي تجلي الالوهية والمجد البشري.

 ،يلضي الله نفسه كما في ذاته   وعلى الفور قرع ناقوس الموت للّهوت ، انساناأي عندما يصير ،المسيح
 انّا الانثروبولوجيا. :وكشف سره على الفور

لاح  فويرباخ بنفسه أيما في جوهر المسيحية أنه عندما يصبح ويصير الله بشخص المسيح إنسانا 
ولا يزعزع وواضح أن مركز المسيحية، وهدفها الأعلى  ، لدينا دليل لا وكن دحمه ،ويصير الإنسان إلها

                                                 
 .112سابق، ص جوهر الاوان بحسب مارتن لوثر، مصدر  لودفيغ فويرباخ: -1 
 .112-112ص -المصدر نفسه، ص -2 

 .121، 121، 121، ص، ص المصدر نفسه، ص -3 

4  -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 522. 
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في  .1ليس سوى الانسان، وأن المسيحيون يعبدون الانسان على انه الله والله بصفته فردا بشريا  والأسمى
الواقع، في جميع الحالات، بعد أن سقي الله في حد ذاته، تبادل )بكل مع  واحد ممكن وبكل طر  ممكنة( 

كل الانسان يعترف على  2.إنه  يسوع المسيح نفسه )...( الذي كان يعبد كالإله  سان.بين الانسان والان
إنه انسان  ، لكنه  واحد للجميع .Feuerbachنفسه ووثل فيه وبداخله. قد يكون  واحد ، كما يشير 

 .3مثلنا، فهو  أخونا  و ن لحم جسده وعظا  عظامه 
 أي جثثثثوهر  ،الثثثثذي هثثثثو في حثثثثد ذاتثثثثه ،هثثثثدف الثثثثدين في العمليثثثثة الثثثثتي يتحقثثثثق بهثثثثا الله يمثثثثع فيوربثثثثاخ

ليصبح موضوع الوعي.   ثم تظهر لثه الديانثة المسثيحية علثى أنّثا الثتي :ليصبح فاهرة ،ويتحقق كانسان ،الإنسان
لسثبب في أن لان ما يكون الاله في الجوهر فذلك هو المسيح في المظهثر الفعلثي وهثذا هثو ا ،حققت هذا الهدف

 4.الدين المسيحي وكن ان يدعي على  و عادل الدين المطلق
ولان الإلثثه الثثذي في ذاتثثه لثثيس إلا طبيعثثة الإنسثثان و ثثب أن يكثثون لثثه أيمثثا وجثثود حقيقثثي بحثثد ذاتثثه 

لا  5و ب ان يكون مثل إنسان غرضثا او هثدفا للثوعي وهثذا هثو هثدف الثدين وهثذا مثا حققثه الثدين المسثيحي.
بقدر ما هثو التجسثد الثذي هثو في المركثز لكليهمثا والثذي  ،ه كثيراً عن تحليل هيجل في هذا المستوىيختلف تحليل

ويثثثز بشثثثكل أكثثثبر المطلقيثثثة والكمثثثال في هثثثذا الثثثدين. لكثثثن البعثثثد يثثثّتي علثثثى مسثثثتوى المعثثث  الثثثذي يعطيثثثه لهثثثذا 
عنثد فويربثاخ يّخثذ  ،الله مثن خثلّل المسثيح ليصثبح إنسثانا إنثزالعنثدما يشثير في هيجثل إلى  ،التجسثد. في الواقثع

في  :اي ان هثثدف الثدين هثثو تحقيثثق التجسثد باعتبثثاره فعثثلّ عثابرا  يقثثول فويربثثاخ  معث  عثثودة الإنسثان إلى نفسثثه
تجسد الإله الذي هو ليس فعلّ مؤقتا بّي حال مثن الأحثوال لان المسثيح يظثل إنسثانا حثل بعثد صثعوده إنسثان 

 6.نسان في الشكل فقد ان  جسده لم يعد جثة او جسدا ارضيا   عرضة للمعاناة وألمفي القلب وإ
في المسثثثيح. ويثثثرى فيوربثثثاخ أنثثثه لا علّقثثثة لهثثثا بالأديثثثان  ،التجسثثثد هثثثو عثثثري ذاتي ل نسثثثان علثثثى نفسثثثه

الالثه عنثد الشثرقيين والهنثود علثى سثبيل المثثال لثيس لثديها ذلثك المعث  المكثثف الثذي  تجسيدات :ويقول ،الشرقية
للتجسد المسيحي فقي لأنّثا غالبثا مثا يحثدنّ أن تصثبح غثير مباليثة فإنّثا تفقثد قيمتهثا بشثرية الإلثه هثي شخصثية 

هم العديثثثثد مثثثثن الثثثثذين لثثثثدي 7الالثثثه انسثثثثان. ،الالثثثثه هثثثثو كينونثثثثة بشثثثثرية :هثثثثو كينونثثثثة شخصثثثثية يعثثثني واقثثثتراح الالثثثثه
 .التجسيدات التي فقدت قيمتها في نّاية المطاف  لأنّا  غالبا ما تحدنّ

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 520. 
2 - Ibid, p 522. 
3 - Ibid, même page. 
4 - Ibid, p 282. 
5 - Ibid, même page. 
6 - Ibid, p-p 282-283. 
7 - Ibid, p 283. 
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لثثذا  ثثب علثى المثثرا أن ينتظثثر تجسثثيدًا آخثثر في  ،ولثثيس فثثان ،تجسثد الله في المسثثيح فريثثد مثثن نوعثه ،الآن   
مثثع ذلثثك يشثثعر و  ،دون المزيثثد ،ويظثثل كثثذلك حثثل بعثثد صثعوده ،النصثرانية.  يتجسثثد الله ويظثثل  المسثثيح  انسثانا

 1بالألم الجسدي.
والشخصثثية لهثا معثث  أو حقيقثة فقثثي كانسثان حقيقثثي  الالثه هثثو كينونثة شخصثثية  ،الله كينونثة شخصثية

 2.الالثه هثثو كينونثة بشثثرية , الالثه انسثان الشخصثثية تجريثد والثثذي وتلثك حقيقثة فقثثي في الانسثان الفعلثثي  :يعثني
يفتح الباب أمثا  أي احتمثال لتمثيثل آلهثة أخثرى متجسثدة  يقثول فيوربثاخ  -شخصية تاريخية تلضي الخيال فجّة 

الفكثثرة الثثتي تكمثثن في اسثثاس تجسثثدات الله يعثثبر عنهثثا مثثن ثم بشثثكل افمثثل بثثالمطلق مثثن خثثلّل تجسثثد واحثثد :
ت سثثريعة الثثزوال مثثا هثثو شخصثثية واحثثدة حيثمثثا يظهثثر الله في عثثدة اشثثخاص علثثى التثثوالي تكثثون هثثذه الشخصثثيا

مطلوب هو شخصية حصرية دائمة حيثما يكون  ثة العديثد مثن التجسثدات يعطثى مجثال لاخثرين لا حصثر لهثم 
المخيلثثة غثثثير مكبحثثثة وحثثثل تلثثثك التجسثثثدات الثثثتي تثثدخل بالفعثثثل ضثثثمن فئثثثة الممكثثثن والقابثثثل للتخيثثثل فحسثثثب 

د والتّمثل بشخصثية واحثدة علثى وجثه الحصثر ضمن فئة التخيلّت او الظواهر البسيطة  لكن حيثما يتم الاعتقثا
فهثثذا يثثتر  انطبثثاع قثثوة شخصثثية تاريخيثثة في ان , والضثثاا المخيلثثة او الخيثثال وامكانيثثة لتمثيثثل الاخريثثات  الملضثثاة او 

 3المبطلة هذه الشخصية الواحدة تلزمني بالاعتقاد بحقيقتها وبواقعها الفعلي.
الالثثثه كمثثثا قلنثثثا مثثثن قبثثثل عنثثثد الشثثثرقيين والهنثثثود علثثثى سثثثبيل المثثثثال لثثثيس لثثثديها ذلثثثك المعثثث   تجسثثثيدات

المكثف الذي للتجسد المسيحي فقي لأنّا غالبثا مثا يحثدنّ أن تصثبح غثير مباليثة فإنّثا تفقثد قيمتهثا بشثرية الإلثه 
نسثثان الشخصثثثية تجريثثثد الالثثثه ا ،الالثثثه هثثو كينونثثثة بشثثرية :هثثي شخصثثثية واقثثتراح الالثثثه هثثو كينونثثثة شخصثثية يعثثثني

 4والذي وتلك حقيقة فقي في الانسان الفعلي.
علثى الله حيثث  رومن ثم النقد الثذي وجهثه ضثد اللّهثوت الفلسثفة التّمليثة وبشثّن الشخصثية الثتي تثؤث

 يظهر بوضوح عد  مصداقية اللّهوت وغرور التّملّت الحديثة المتعلقثة بشخصثية الالثه فثاذا كنثت لا تخجثل مثن
مثثثادي اي شخصثثثية تجريديثثثة عدوثثثة اللثثثون شخصثثثية دون لحثثثم ود  هثثثي طيثثثف  إلثثثهشخصثثثي فثثثلّ تخجثثثل مثثثن  إلثثثه

 5أجوف.

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 283. 
2 - Ibid, même page. 
3 - Ibid, même page. 
4 - Ibid, même page. 
5 - Ibid, même page. 
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فّسثثثاس تجسثثثيدات الالثثثه يعثثثبر عنهثثثا بشثثثكل أفمثثثل بثثثالمطلق مثثثن خثثثلّل تجسثثثد واحثثثد شخصثثثية واحثثثدة 
هثثثو مطلثثثوب هثثثو  حيثمثثثا يظهثثثر الله في عثثثدة أشثثثخاص علثثثى التثثثوالي تكثثثون هثثثذه الشخصثثثيات سثثثريعة الثثثزوال مثثثا

ية حصرية ودائمة حيثما يكون  ة العديد من التجسدات يعطى مجال لاخرين لا حصر لهثم  المخيلثة غثير شخص
مكبحثثثة وحثثثل تلثثثك التجسثثثدات الثثثتي تثثثدخل بالفعثثثل ضثثثمن فئثثثة الممكثثثن والقابثثثل للتخيثثثل فحسثثثب ضثثثمن فئثثثة 

الحصثر فهثذا يثتر  التخيلّت او الظواهر البسيطة  لكن حيثما يتم الاعتقاد والتّمل بشخصية واحثدة علثى وجثه 
انطباع قوة شخصثية تاريخيثة في ان , والضثاا المخيلثة او الخيثال وامكانيثة لتمثيثل الاخريثات  الملضثاة او المبطلثة هثذه 
الشخصثثية الواحثثدة تلثثزمني بالاعتقثثاد بحقيقتهثثا وبواقعهثثا الفعلثثي ان سمثثة الشخصثثية الحقيقثثة هثثي التفثثرد علثثى وجثثه 

 1التحديد.
علثثى   ،في تفسثيره للثثدين المسثيحي ،يربثاخ فثثان فويربثاخ  يقثد  ويسثثلي المثوامثا بالنسثبة للثثوحي عنثد فو أ

فإنه يواجهنا بقرااة مختلفثة دامًثا ومعاكسثة لقثرااة هيجثل. يقثول    ،وانسنته ،الوحي باعتباره إقحا  الله في التاريخ
الشثثهادة الأصثثلية بثثّن الإلثثه   ، شثثهادة الإلثثه  علثثى وجثثوده:ويمثثيف  .2تثثرتبي فكثثرة وجثثود الإلثثه بفكثثرة الثثوحي 

 عثن يكشف فالله الله  وجود على الوحيد البرهان هو ويثبت الله بنفسه وجوده. ،بالوحي 3موجود هي الوحي .
 بّنثثه نفسثثه علثثى الله مثثن شثثهادة فثثالوحي. وجثثوده علثثى ملموسًثثا حسثثيًّا دلثثيلًّ  ويرسثثل الثثوحي، خثثلّل مثثن نفسثثه
وهذا هو الثدليل الوحيثد الموضثوعي والأصثلي الحقيقثي علثى وجثود الله لان البراهثين المسثتمدة مثن العقثل  .موجود

هي ذاتية خالصة  فالله يتحدنّ الى الإنسان والوحي هو كلمة الله فهو يبعث صوتا والذي يثير الثنفس ويعطيهثا 
ود وعثثد  الوجثثود فالاعتقثثاد  في نقطثثة اليقثثين الحسثثن ان الإلثثه يكثثون حقثثا  الكلمثثة هثثي انجيثثل الحيثثاة معيثثار الوجثث

الثثذروة في المبثثدأ الموضثثعي الثثديني ان القناعثثة الذاتيثثة بوجثثود الإلثثه تصثثبح هنثثا حقيقثثة وواقعثثة  لا يرقثثى إلى صثثحتها 
بثثالوحي هثثو ذروة الموضثثوعية الدينيثثة حيثثث يتحثثول اليقثثين الثثذاتي لوجثثود الله   فالإوثثان 4الشثثك خارجيثثة تاريخيثثة .

حقيقة وواقعة تاريخية وخارجية لا وكن الشك فيها   وهكذا يّخذ الوحي مع  التفكثير والتصثور علثى أنّمثا  الى
 كحقيقة وكن إثباتها.  ،واقعة
ولكنثثثثه مثثثثع ذلثثثثك فهثثثثو مجثثثثرد كثثثثائن فكثثثثري وكثثثثن  ،إن الله موجثثثثود في الثثثثدين المسثثثثيحي ككثثثثائن حسثثثثي   

موضثثوعي اي يظهثثر المسثثيح علثثى أنثثه  إلثثههثثر علثثى انثثه لقثثد بثثرهن الله بنفسثثه علثثى وجثثود ذاتثثه وف التشثثكيك فيثثه.

                                                 
1  - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 283. 
2 - Ibid, p 353. 
3 - Ibid, même page. 
4 - Ibid, même page. 



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

141 
 

الإنسثثان الثثذي يقثثو  بوسثثاطة مثثن خلّلثثه الإنسثثان مثثع جثثوهره -الإلثثه الثثذي يتجلثثى كإلثثه موضثثوعي.   إنثثه الإلثثه
أي الإلثثه هثثو الوسثثيي الثثذي يحقثثق بثثه الإنسثثان مصثثالحة ذاتثثه مثثع طبيعتثثه الخاصثثة الله الرابطثثة   الخثثاص مثثن نفسثثه.

 الله هو الانسان.  1.بين الطبيعة الإنسانية والوعي او الشعور  الإنساني ،الفردالمشخصة بين النوع  و 
ان مثثا يفكثثر بثثه الله ا ثثا هثثو محثثدد بفكثثرة الإنسثثان لقثثد نشثثّ مثثن التّمثثل في الطبيعثثة البشثثرية فثثالله يمثثع 

كثثر بثثه انثثه نفسثثه مكثثان الانسثثان ويفكثثر في نفسثثه مثلمثثا وكثثن لهثثذه الكينونثثة الاخثثرى ان تفكثثر بثثه وعليهثثا ان تف
 ينقثثثثل  ،ومثثثثا ينقثثثثل مثثثثن الله إلى الإنسثثثثان 2يفكثثثثر بنفسثثثثه لثثثثيس بقثثثثوة تفكثثثثيره الخاصثثثثة بثثثثل بقثثثثوة تفكثثثثير الإنسثثثثان.

أي مثثن جثثوهر الإنسثثان إلى الإنسثثان الثثواعي أو النثثوع   ،مثثن الإنسثثان إلى الله في الإنسثثان ،وفقًثثا لفوربثثاخ ،ببسثثاطة
 إن الثذي يثثّتي مثثن الله إلى الإنسثان يثثّتي فقثثي مثن الإنسثثان إلى الإنسثثان في الله أي فقثثي :يقثثول فويربثثاخ  للفثرد.

 3من النوع إلى الفرد . ،من الطبيعة المثالية ل نسان إلى الإنسان الظاهراتي
 ولكثن لهثا أحيثة وأصثل بشثري. ،يترتب على ذلك أن محتويات الوحي الإلهي ليس له معث  فثو  طبيعثي

عن الله كاله بل عن الله كما هو محدد في العقثل البشثري و الرغبثات البشثرية اي شثكل مباشثر لأنّا نتجت ليس 
مثثن العقثثل البشثثري و الرغبثثات البشثثرية   ثثب أن ي فهثثم الثثوحي علثثى أنثثه منعطثثف عثثن الثثوعي الثثذاتي ففثثي الثثوحي 

 4يخرج الإنسان من ذاته وذلك من خلّل مسار دائري ليعود الى ذاته.
الأنثروبولوجيثثثا. فمعرفثثثة الله  هثثثذا هثثثو السثثثبب في أن سثثثر اللّهثثثوت لثثثيس شثثثيئا غثثثير أي عثثثن طريثثثق الله.
 يصثثثثر فيوربثثثثاخ علثثثثى أن الثثثثوحي الإلهثثثثي لثثثثيس سثثثثوى وحثثثثي للطبيعثثثثة البشثثثثرية في و  5.ليسثثثثت غثثثثير معرفثثثثة الإنسثثثثان

 ووكننثثثا أن  6ويعثثثري نفسثثثه علثثثى أنثثثه غثثثري وهثثثدف. ،يثثثتم الإفصثثثاح عثثثن الطبيعثثثة الكامنثثثة ل نسثثثان ،الثثثوحي
فثثالوحي يصثثير هثثدفا لثثه التثثّثير ترسثثاعدة الله ترثثا لا يسثثتطيع  كثثل الشثثعور وكثثل قثثوة الخيثثال.  ،مثثرة أخثثرى هنثثا ،نثثرى

انثه وثلهثا علثى انّثا  ، الانسان عثن طريثق المخيلثة يتّمثل في طبيعتثه الداخليثة بطواعيثة 7الإنسان أن يحققه بنفسه.
نسثثان هكثثذا عثثبر قثثوة المخيلثثة او الخيثثال الثثتي لا لثثذا فثثإن النثثوع او طبيعثثة الإنسثثان  تعمثثل علثثى الإ 8.خثثارج نفسثثه

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 356. 
2  - Ibid, p 356. 
3 - Ibid, même page. 
4 - Ibid, p-p 356-357. 
5 - Ibid, p 357. 
6 - Ibid, même page. 
7 - Ibid, même page. 
8 - Ibid, p 352. 
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تقو  والتي هي محي تّمل بوصفها قانون فكره وفعله وهي الله  وحي الله هو وحثي محثدد ومعطثى في عصثر معثين  
كشثثثف الله عثثثن نفسثثثه مثثثرة واحثثثدة للجميثثثع في عثثثا  كثثثذا وكثثثذا وانثثثه لثثثيس ل نسثثثان الشثثثامل ل نسثثثان في  مثثثان 

 1الأفراد المحدودين ان الوحي في  مان ومكان معينين  ب ان يثبت بالكتابة. للنوع بل لبع و ومكان للعقل 
كثثل مثثا سثثبق يفسثثر بوضثثوح انتقثثاد  .فثثالوحي حقيقيثثة خاصثثة وليسثثت كليثثة وعامثثة في كثثل  مثثان ومكثثان

لأنثثثه يمثثثع في رأيثثثه التناقمثثثات الثثثتي واجهتهثثثا في فلسثثثفة التّمليثثثة  الثثثتي يثثثرى فيهثثثا الله تجسثثثيدًا  ،فيوربثثثاخ لهيجثثثل
 شخصية الله هي شخصية  الانسان.و 

 عثن إيثاه الله يعلمثه مثا إلا الله عثن شثيئا معرفثة وكنه لا الإنسان إن :ويمم الوحي عدة تناقمات وهي
 يعثثرف الله بشثثرية فثثو  مثثا كينونثثة الله لكثثن بشثثرية وارضثثية عبثثث مجثثرد الإنسثثانية المعرفثثة الثثوحي، خثثلّل مثثن نفسثثه
المعرفثثة الثثتي يفشثثي عنهثثا مثثن قبثثل الله هثثي  لنثثا يكشثثفه ممثثا أبعثثد الله عثثن شثثيئا نعثثرف لا فثثنحن وهكثثذا بذاتثثه فقثثي

نعثثرف الله مثثن خثثلّل  فإننثثاوحثثدها المعرفثثة الالهيثثة مثثا فثثو  البشثثرية مثثا فثثو  الطبيعيثثة عثثبر وسثثيلة الثثوحي ومثثن ثم 
 2الله يعلن ويكشف عن نفسه.–نفسه لان الوحي هو كلّ  الله 

وهكثذا يثثتم التنكثر للمعرفثثة الإنسثانية والحثثي مثن قيمتهثثا والشثك فيهثثا وهثدمها.  كمثثا ان الثوحي الالهثثي 
محثدد بالطبيعثثة البشثرية فثثالله لا يتحثدنّ الى الحيوانثثات او الملّئكثثة بثل الى البشثثر ومثن هنثثا فهثو يسثثتخد  الكثثلّ  

يحثدد فعلثه وفقثا لطبيعثة الانسثان واحتياجاتثه انثه  بالإنسثانالبشري والمفاهيم البشرية الانسان موضوع الله ويفكر 
 3.ل نسانوعلى هذا يكون وحيه وحيا 

الى تعلثثثيم الجثثثنس البشثثثري وهثثثذا صثثثحيح وحثثثده  يالاعتقثثثاد بثثثالوحي هثثثو اوثثثان صثثثبياني فقثثثد دعثثثا الثثثوح
هب الوحي  ب ان لا يعتبر على انه خارج طبيعة الانسثان هنثا  في داخلثه ضثرورة داخليثة والثتي دلثي عليثه المثذا

الاخلّقيثة والفلسثثفية علثى شثثكل روايثات وخرافثثات وضثرورة مسثثاوية بثان وثثثل هثذا الثثدافع للثوحي والانسثثان عثثن 
النثوع تعمثل ، طريق الخيال يتّمل شكل غير ارادي طبيعته الداخلية انه وثلها على انّا خارج ذاته طبيعة الانسان

   4مل بوصفها قانون فكرة وفعله هي الله.عليه هكذا عبر قوة الخيال التي لا تقاو  والتي هي محي تّ
ثثثثه. ولكثثثن يقثثثع اللّهثثثوتي في  در الله يفكثثثر في الإنسثثثان ولأنثثثه يرسثثثل إليثثثه وحيثًثثا، فالإنسثثثان مقصثثثد الله ومح 
خطثثّ شثثنيع عنثثدما  عثثل الإنسثثان يفكثثر في الله، و عثثل الله مقصثثد الإنسثثان ومحدثثثه أي قلثثب الأنثروبولوجيثثا إلى 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 359. 
2 - Ibid, p 356. 
3 - Ibid, même page. 
4 - Ibid, p-p 357-358. 
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الاعتقثاد بثالوحي لا يثؤذي فقثي لا يثؤذي فقثي الشثعور ف 1الثيولوجيثا في الأنثروبولوجيثا.ثيولوجيا في حين أن سر 
حس ومعث  الحقيقثة  ل نسانوالذو  الاخلّقيين وكذلك جماليات الفميلة بل انه تدمير وتسميم للحس الالهي 

حقيقثة عامثة  الثوحي حقيقثة خاصثة محثدودة ولثيسإذ أن  2.والاحساس بها وحي الله محدد معطى في عصثر معثين
وشاملة في كل  مان ومكثان، مسثطورة في الطبيعثة، يثدركها الثذهن الإنسثاني  لثذلك  ثب تثدوين الثوحي في لضتثه 

 3الأولى حل يتمَّ حفظ ه في صورته الأولى.
الإوان بالوحي مكتوب هو اوان حقيقي بلّ نفا  وهو متحر  الى هذا الحد فقي حيثما يعتقثد ان كثل 

هامثثثة وصثثثحيحة ومقدسثثثة والهيثثثة حيثمثثثا علثثثى النقثثثي  مثثثن ذلثثثك يثثثتم التميثثثير بثثثين الانسثثثاني الكتابثثثات المقدسثثثة 
والالهثثي الصثثحيح نسثثبيا والصثثحيح بثثالمطلق التثثاريخي والا لي حيثمثثا يعتقثثد ان كثثل شثثيا دون دييثثز صثثحيح دون 

قثدس هنثثا  قيثد او شثثرط يثدخل هنالثثك رأي الاعتقثاد ان الكتثثاب المقثدس لثثيس كتابثا الهيثثا في تفسثير الكتثثاب الم
علثثى الاقثثل بصثثورة غثثير مباشثثرة اي بطريقثثة مثثاكرة ينكثثر لقبثثه لشخصثثية الثثوحي الالهثثي الوحثثدة اللّشثثرطية التحثثرر 
من الاستثنااات اليقينية المباشرة هي وحدها طابع الالوهية ان كتابا يفري علي ضرورة التميز وضرورة النقثد مثن 

لا يعثثثود كتابثثثا الهيثثثا حتمثثثا معصثثثوما انثثثه يثثثنحي الى رتبثثثة  اجثثثل الفصثثثل بثثثين الالهثثثي والبشثثثري الا لي عثثثن المؤقثثثت 
الكتب الدنيوية لان كل الكتب الدنيوية لها صفة ذاتها بانه مع البشري او فيه تتممن الالهثي اي مثع الفثردي او 

 4فيه تتممن الكوني والأ لي.
يحثثثثول بهثثثثا يثثثرى في الله تجسثثثثيدًا وشخصثثثثية لشخصثثثثية الإنسثثثثان ان شخصثثثثية الإلثثثثه مثثثثن ثم الوسثثثثيلة الثثثثتي 

والتجسثد قثد تحقثق في  .كينونثة متخارجثة عثن ذاتثه  –الإنسان صفات طبيعته الخاصة الى صفات لكينونة اخرى 
 .النوع الانساني بصفة عامة فالنوع هو الذي  سد الله وليس الفرد

 
 
 
 

                                                 

 .452، ص1922، 1طحسن حنفي: دراسات فلسفية، مكتبة الانجلو المصرية، القاهرة،  -1 
2 - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 358. 

  .452ص المرجع السابق،حسن حنفي:  -3 

4 - Ludwig Feuerbach: op-cit, p-p 359-360.  
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 .عند فويرباخ الله. 3
 الله فكرتي الأولى، العقل  كان شذرات متعلقة بتطوري الفلسفي يقول: كتب فويرباخ في

حيث يعتبر بع  شراح فويرباخ ومنهم نودلينغ ان فويرباخ أنشّ تصورا  1. والإنسان الثالثة والأخيرة الثانية،
الله الى جوهر الانسان  فلسفيا في الله خمع لثلّنّ مقاربات متعاقبة وبحسب المقاربة الاولى يرد فويرباخ

وبحسب المقاربة الثانية يرده الى جوهر الطبيعة وبحسب المقاربة الثالثة يرده الى الرغبة والرد الاول هو الرد الاشمل 
 2.الى حركة النقد الفويرباخي والاقرب
ت في جوهر ولقد عري فويرباخ الله كفكرة طبيعية في كتاب  جوهر الدّين  وكذلك في كتاب  محاضرا        

الدّين  وفيه ركّز فيورباخ وكثّف مفهومه عن الدّين الّذي توسّع فيه بعد ذلك في كتابه  محاضرات في ماهية 
  ليشمل العديد من الدّيانات غير المسيحيّة. وإن  5292/5297الدّين  وهي الّتي ألقاها في هيدلبرج عا  

حيّة فقد رأى أن المسيحيّة والدّيانات الرّوحيّة الّتي كانت هذه الدّيانات تعد عنده ملّحق أو تذييلّت للمسي
دثّل مرحلة أعلى من التّطور الدّينّي كانت تسبقها فترة من الدّيانات الطبيعية. وعلى ذلك فإنهّ إذا كان الدّين في 

ا من الخصائص البشريةّ، فإنهّ هنا يقو  على الموضوعات الموجودة  في العالم الطبّيعي المرحلة الأولى والثاّنية مستمدًّ
المصدر الأخير والوحيد للدين والشعور بالاتكالية عند الإنسان هو مصدر  *3اعتماد الإنسان على الطبيعة

الدين  لكن غري اتكاليته، أي، الذي يكون الإنسان ويشعر بذاته متكلة عليه، هو في الأصل ليس غير 
الطبيعة. فالطبيعة هي الضري الأول الأصلي للدين، كما يبرهن على ذلك بشكل كاف  تاريخ كل الأديان 

 4م.والأم
الكينونة الإلهية التي ي كشف عنها في الطبيعة، ليست سوى الطبيعة ذاتها، مكشوفاً عنها وممثلة لذاتها  

كذلك أيماً فإن إله العالم أو الطبيعة بشكل عا ، هو مجرّد الانطباع أو التعبير  ..بقوة لا ت قاو  ككينونة إلهية
 5عن ألوهية الطبيعة.

                                                 

 .925ص مصدر سابق، ،قمايا أولية لإصلّح الفلسفة ونصوص أخرى ،ماهية الدين :فيورباخ -1 
 .2ص، مرجع سابق، نظرات في الفكر الإلحادي الحديث :باسيل عونمشير  -2 
والأغراي التي ويزها الإنسان عن ذاته بالنسبة ليفورباخ ليست شيا سوى كلمة عامة تشير إلى تلك الكينونات و الأشياا  :الطبيعة - *3

عامة، خمعت لعملية تجريد عن الكينونة الحقيقية وف صلت  ، لكنها ليست بّية حال كينونة«طبيعة»ونتاجاته، والتي تشملها تحت الاسم العا  
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)للملح. إن إله الملح هذا  أو بالأحرى إلهة ضمن آلهتهم العديدة إلهاً(لقد عبد المكسيكيون القدامى  
وكن أن يكشف لنا في مثال لافت عن إله الطبيعة عموماً. إن الملح ) الملح الصخري( وثّل في آثاره 

في أثره على الاقتصادية، الطبية، وغيرها من الآثار، فائدة الطبيعة ومنفعتها، الممتدحة للضاية من قبل الربوبيين  
العين، في ألوانه، بريقه وشفافيته، جماله  بنيانه وتركيبه الكريستالي، تناغمه ونظاميته  في تركيبه من عناصر 
متناقمة، تركيب عناصر الطبيعة المتمادة ضمن مجمل كلي  تركيب اعتبره الربوبيون دائماً دليلًّ لا وكن 

عنها، لأنّم بسبب جهلهم للطبيعة لم يعرفوا أن العناصر الاعتراي عليه على وجود حاكم للطبيعة، مختلف 
والأشياا المتعارضة هي الأكثر ميلًّ لأن  ذب أحدها الآخر لتمم في كليّة جديدة. لكن ما هو الآن إله 
الملح؟ ذلك الإله الذي مجاله، وجوده، فهوره، آثاره وصفاته محتواة في الملح؟ لا شيا سوى الملح ذاته الذي 

نسان بسبب صفاته وآثاره على أنه كينونة إلهية، أي، كينونة مفيدة، عظيمة، جديرة بالمدح يظهر ل 
والإعجاب. وهوميروس على  و واضح يسمّي الملح إلهياً. وهكذا، كما أن إله الملح مجرّد انطباع وتعبير عن إلهة 

رّد الانطباع أو التعبير عن ألوهية أو ألوهية الملح، كذلك أيماً فإن إله العالم أو الطبيعة بشكل عا ، هو مج
 1الطبيعة.
كم من  و   الاعتقاد أنه في الطبيعة ت ظهر كينونة أخرى، متمايزة عن الطبيعة ذاتها، أو أن الطبيعة د لأ وتح 

كينونة مختلفة عنها ذاتها، إ ا هو متطابق مع الاعتقاد بّن الأرواح، الشياطين، الأبالسة، إلخ، كشفت عن 
ل الإنسان، على الأقل في حالة معينة، وأنّا تستحوذ عليه  وهو في الحقيقة بالذات الاعتقاد، ذواتها من خلّ

قبل كينونة غريبة، روحانية. لكن في الواقع الطبيعة، مصوّرة في ضوا هكذا  عليها منبّن الطبيعة مستحوذ 
يلته، نث فِسه، التي تحول ذاتها اعتقاد، مستحوذ عليها فعلياً من قبل روح، لكن هذه الروح هي روح الإنسان، مخ

 2على  و غير طوعي إلى طبيعة وتجعل منها رمزاً ومرآة لكينونته.
الطبيعة ليست الضري الأول والأصلي فحسب، بل هي أيماً المصدر  :ويؤكد فويرباخ على ان 

المستمر، الخلفية المتواصلة، رغم أنّا مخفية، للدين. الاعتقاد بّن الإله، حل حين يتم تصوره ككينونة خارقة 
للطبيعة، مختلفة عن الطبيعة، غري يتواجد خارج الإنسان، كينونة موضوعية، كما يدعوه الفلّسفة  لهذا 

لاعتقاد مصدره الأوحد في الحقيقة، بّن الكينونة الموضوعية، التي تتواجد فعلياً خارج الإنسان، أي، العالم أو ا

                                                 

 .19 ص، مصدر سابق، جوهر الدين :لودفيغ فويرباخ -1 
 .12-19ص-المصدر نفسه، ص -2 



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

141 
 

الطبيعة، هي في الأصل الإله. وجود الطبيعة لا يقو  على وجود الإله، كما تتخيّل الربوبية، بل العكس، وجود 
 1د الطبيعة.الإله، أو بالأحرى الاعتقاد بوجوده، يقو  فقي على وجو 

وجود الطبيعة لا يقو  على وجود الإله، كما تتخيّل الربوبية، بل العكس، وجود الإله، أو بالأحرى  
الاعتقاد بوجوده، يقو  فقي على وجود الطبيعة. أنت مجبر على تخيّل الإله ككينونة موجودة، فقي لأنك مجبر 

بوصفها العلة والشرط لوجود  ووعيك، والفكرة  من قبل الطبيعة ذاتها على أن تفتري مسبقاً وجود الطبيعة
الأولى بالذات المرتبطة مع فكرة الإله ليست غير الفكرة بالذات بّنه الوجود الذي سبق وجود  الخاص وافترضه 
مسبقاً. أو، الاعتقاد أن الإله يتواجد بالمطلق خارج نث فِس الإنسان وعقله، دون اهتما  ما إذا كان الإنسان 

، ما إذا كان ي تّمل به أ  لا، ما إذا كان يرغب به أ  لا هذا الاعتقاد أو بالأحرى غرضه، لا يتواجد أ  لا
يعكس شيئاً على مخيلتك سوى الطبيعة، التي لا يقو  وجودها على وجود الإنسان، وأقل من ذلك بكثير على 

 2فعل العقل والمخيلة البشريين.
الإله كينونة خالدة. لكن في :خلود الطبّيعة بّدلةّ تاريخيّة، يقول كما يؤكّد فيورباخ في  ماهية الدين          

}في أسفار  9:5سفر الجامعة  { جيل ومي وجيل يّتي والأري قائمة أبد الدهور  :الكتاب المقدّس نقرأ
بسبب دوامهما. وقد قال أحد الإنكا من   بالخالدين الزند أفستا، تدعى الشمس والقمر على  و صريح 

 3«.أنت تعبد إلهاً مات على الصليب، لكني أعبد الشمس التي لا دوت أبداً »لراهب دومنيكاني، البيرو 
لأن هيطلع شمسه على الأخيار والأشرار، وينزل المطر على الأبرار  الإله هو الكينونة اللطيفة،  ويميف:
بين الأبرار والفجّار، التي تو ع  }لكن تلك الكينونة التي لا ديّز بين الأخيار والأشرار، 91:1مل  { والفجّار

متع الحياة ليس بحسب المزايا الأخلّقية  التي تتر  انطباعها بشكل عا  على الإنسان ككينونة لطيفة، بسبب 
تلك  :آثارها، كما على سبيل المثال نور الشمس المنع  وماا المطر هي مصادر الأحاسيس الأكثر إفادة

الكينونة هي الطبيعة. الإله هو الكينونة التي تشمل كلّ شيا، الكونية، التي لا وك ن تحديها  لكنه أيماً هو 
ذاته الشمس التي تشر  على كل البشر والكينونات على الأري  وهو ذاته السماا التي تحتويهم جميعاً  وهو 

نالك إلهاً واحداً، إ ا هو مبرهن من قبل طبيعة أن ه ذاته الأري التي تحملهم جميعاً. يقول أمبروسيوس، 
داماً كما أن الشمس، السماا، القمر، والأري والبحر   ، وقول بلوتارخ، لأنه هنالك عالم واحد فقي:عامة

                                                 

 .12ص، مصدر سابق، جوهر الدين :لودفيغ فويرباخ -1 
 المصدر نفسه، نفس الصفحة. -2 
 .17صالمصدر نفسه،  -3 



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

141 
 

مشتركة للجميع، مع أنّا ت دعى بشكل مختلف من قبل كل واحد، كذلك توجد أيماً روح واحدة، التي تحكم 
 1.سماا مختلفة وت عبد بطر  مختلفةالكون، لكنها دتلك أ

}وكذلك الطبيعة. لكن من  92:9سفر الأعمال  «{لا يسكن في بيوت صنعتها الأيدي»الإله  
يستطيع أن يطوّ  النور، السماا، البحر، ضمن حدود بشرية؟ لقد عبد الفرس والجرمان القدماا الطبيعة 

قاسة جيداً فحسب، لكن لم يكن لديهم معابد.  د عابد الطبيعة قاع
 
ات المعبد أو الكنيسة المصطنعة، الم

ضيقة للضاية، خانقة للضاية  إنه لا يشعر بالراحة إلا تحت السماا العالية، التي لا حدود لها، التي تظهر لتّمل 
 2حواسه.
أخيراً، الإله هو تلك الكينونة التي هي مستقلة عن الإرادة البشرية، لا تحركها الرغبات والعواطف  

رية، مساوية لذاتها على الدوا ، تحكم وفقاً لقوانين لا تتبدّل، موطداً أعرافه على  و غير قابل للتبدّل على البش
طول الزمن. لكن هذه الكينونة من جديد ليست سوى الطبيعة، التي تبقى هي ذاتها في كل التضييرات، لا تظهر 

طبيعة  :فهاراتها لقوانين غير قابلة للتضييرأبداً تذبذبات حاكم استبدادي، متصلب لكنها خاضعة في كل إ
  4. فالطبّيعة المؤلهة تحلّ محلّ الإنسان الأنثروبولوجيا تخلي المكان للفيزيولوجيا ومن هنا  3غافلة، لا ترحم.

إن الإنجا  الكبير لتعليمنا، لثقافتنا، علمنا، معرفتنا كان، قبل كل شيا، أن تملّ بّبعد ما وكن عن  
الطبيعة، عن الحقيقة البسيطة الملموسة. إنه مبدأ شامل لهذا العالم المقلوب رأساً على عقب هو أن اللّه يكشف 

لأصل على الأقل تكشف الطبيعة عن ذاتها عن ذاته في الطبيعة، في حين  ب أن نقول العكس، أي، أنه في ا
ل نسان بوصفها إلهاً، أن الطبيعة تتر  على الإنسان انطباعاً الذي يدعوه إلهاً، الذي يصبح على وعي به 
ويعطيه شكلًّ موضوعياً تحت الاسم إله. إنّا عقيدة شمولية في عالمنا المقلوب رأساً على عقب أن الطبيعة 

يتوجب علينا أن نقول العكس، أي أن اللّه قد تم تجريده {إعطائه شكلًّ تجريدياً   انبثقت من اللّه، في حين
 }من الطبيعة وأنه مجرد مفهو  مشتق منها  لأن جميع المحمولات، جميع الصفات أو التحديدات، جميع 

تصر في اللّه، أو التي ك ليتها، تكون أو الحقائق، كما يقول الفلّسفة، أي، جميع الجواهر أو الكمالات التي تخ 
 ت دعى، اللّه  باختصار كل تلك المحمولات الإلهية التي لا تؤخذ من الإنسان، إ ا هي مشتقة من 
الطبيعة، وهكذا فهي لا تجسّد، دثّل، توضح شيئاً غير جوهر الطبيعة، أو الطبيعة نقية وبسيطة. الفر  هو أن 
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عينية، أي، حقيقية  لكن الجوهر، المادة، المحتوى هو  اللّه مجرد تجريد، أي، مجرد فكرة، في حين أن الطبيعة
 اللّه هو الطبيعة في المجرّد، أي، مجردة من إدرا  مادي، المحولة إلى غري وموضوع أو مفهو   نفسه 

للعقل  الطبيعة ذاتها طبيعة حسية، حقيقية، حيث ي كشف عنها لنا ويتم تواصلها معنا على  و مباشر من 
 1خلّل الحواس.

حين نّخذ الآن بعين الاعتبار سمات الألوهية، فسوف نجد أنّا متجذرة في الطبيعة، أن لها مع  فقي  
 إنه كينونة قوية، أقوى الكينونات  وفقاً لمفاهيم  :حين نربطها بالطبيعة. إحدى صفات اللّه هي القوة

الإله الأول. لكن ما هذه القوة؟  متّخرة، هو كلي القدرة. القوة هي المحمول الأول للألوهية أو بالأحرى، هي
ما الذي تعبّر عنه؟ لا شيا سوى قوة الظواهر الطبيعية. كما رأينا في المحاضرات الأولى، الرعد والبر ، الظواهر 
التي تتر  الانطباع الأقوى، الأفظع على الإنسان، هي معلولات الإله الأعلى، الأقوى، أو أنّا تشكّل وحدة 

دّاً، وموسى يث ت ك لَّم  قديم، الرعد هو صوت اللّه{معه. حل في العهد ال ذاً في الآشت داد  ج  وكان  ص وت  البو   آخ 
يب ه في الرَّعِد. }وفي كثير من المقاطع، يكون البر    لكن ما هو الإله الذي صوته «. وجه اللّه»واللّه   

نظ ر  ا الرعد، الذي وجهه البر { سم ه كالزَّب رج د، وو جه ه كم  لبث رِ ، وع يناه كم شع ل ي نار، وذ راعاه ورجِلّه  وج 
وهذا ما  2كم نظ ر  النُّحاس  الصَّقيل، وص وت  أ قِوال ه كص وت  جم ِهور. }، غير جوهر الطبيعة، أو الرعد والبر ؟.

ي ستضرب أن كلّ الانطباعات التي تتركها الطبيعة على الإنسان  وهكذا  ب أن لا نجده في المحاضرة السّادسة 
  3. من خلّل حواسه، حل لو أنّا نوعية داماً، وكنها أن تصبح بل وتصبح دوافع العبادة الدينية

ويرى فويرباخ إن الكينونة الروحانية التي يمعها الإنسان فو  الطبيعة ويفتري مسبقاً أنّا مؤسسها       
ليست غير الجوهر الروحاني ل نسان بالذات، الذي هو، مع ذلك، يظهر له كجوهر آخر، مختل فعنه  وخالقها،

وغير قابل لأن ي قارن به، لأنه  عل منه علة الطبيعة، علة المعلولات التي لا وكن لذهنه، إرادته وعقله أن 
أن خالق  .الطبيعة الذي هو مختلف تنتجها، ولأنه نتيجة لذلك يمم إلى ذلك الجوهر الروحاني ل نسان، جوهر

الطبيعة هو خليقة المخيلة البشرية ودجيد الذات على الطبيعة. حين ترغب بكينونة دون أي تجسيد، دون أية 
إضافات بشرية، سواا أكانت إضافات العقل، أو القلب، أو المخيلة، كن عندئذ  شجاعاً ومنسجماً مع نفسك 

لا تتوجه إلى غير الطبيعة النقية، العارية، الملحدة، باعتبارها  كامل، وأنترا يكفي لأن تتخلى عن اللّه بال
الأساس الأخير لوجود . فطالما أنت تعترف بفر ، طالما أنت تجسّد في اللّه فرقك الخاص، طالما أنت تجسد 

                                                 
1 - Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p-p 103-104. 
2 - Ibid, p104. 
3 - Ibid, Op-cit, p 44. 
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ز عن الطبيعة جوهر  وطبيعتك الخاصين في كينونة كونية وأولية  لأنه طالما أنت لا دتلك ولا تعرف في التماي
البشرية أية كينونة أخرى غير الطبيعة، وهكذا، من ناحية أخرى، أنت لا دلك ولا تعرف أية كينونة أخرى في 

 1التمايز عن الطبيعة غير الكينونة البشرية.
للطبيعة ويعتقد بانّا الطريقة الوحيدة ل نسان في تّليه الطبيعة هي إضثفاا الطثابع  تّليههوينفي فويرباخ 

نساني عليها  إنه يؤله نفسه بتّليه الطبيعة. توفر الطبيعة المادة الخا  فقي للآلهة  لكثن الثنفس الثتي تحثول هثذه الإ
فتّليه الطبيعة يعني تّليه الانسان لنفسه ويعثترف ، 2المادة الخا  إلى كينونة تشبه الإنسان ومن ثم إلهية هي المخيلة

فثثان عثثلّوة علثثى ذلثثك، علثثى الثثرغم مثثن أنثثني أماثثثل منظثثوري بثثدين الطبيعثثة،  ثثب أن أطلثثب منثثك أن  فويربثثاخ
تتذكر أنه حل دين الطبيعة يحتوي على عنصر أرفمه. لأنه على الرغم من أن هدف الطبيعة، كمثا يشثير الإسثم 

فثثإن غثثري ديثثن الطبيعثثة،  ذاتثثه، هثثو الطبيعثثة ولثثيس شثثيئًا آخثثر، مثثع ذلثثك، بالنسثثبة ل نسثثان في مراحلثثه المبكثثرة،
الطبيعثثة ليسثثت غرضثثاً كمثثا هثثي في الواقثثع، بثثل فقثثي مثثا يبثثدو لعقلثثه غثثير المثقثثف وغثثير المختثثبر، لمخيلتثثه وشثثعوره. 
حل هنا، بنااً على ذلثك، لثدى الإنسثان رغبثات خارقثة للطبيعثة ومثن ثم فهثو يتقثدّ  ترطالثب مثا فثو  طبيعيثة أو 

لثيس حثل ديثن  :الطبيعة. أو إذا ما تحدثنا بشكل مختلف وأكثر وضوحاً ما يرقى إلى الشيا ذاته غير طبيعية من 
وفقًثثا لمصثثادر انسثثاب الالهثثة امثثا رده الله الى الرغبثثة فيظهثثر بشثثكل اكثثبر في كتابثثه   ،3الطبيعثثة خثثال  مثثن الخرافثثات

ابقة . توسثثثع هثثثذا العمثثثل في أطروحتثثثه السثثث5219ن شثثثر عثثثا   ،العصثثثور القدوثثثة الكلّسثثثيكية والعبريثثثة والمسثثثيحية
ويرى فويربثاخ في كتابثه الثيوجونيثا بثان الله هثو إسثقاط  4.القائلة بّن كل دين يتّسس على رغبة الإنسان وأمنياته

لا وكثثن تعلثثم أي شثثيا موضثثوعي مثثن الفكثثرة الدينيثثة عثثن الله باسثثتثناا  ،للرغبثثات الذاتيثثة ل نسثثان. وفقًثثا لثثذلك
حلثثم لأنثثاس بثثدائيين لا يتوافثثق مثثع وجهثثة  ،لثثى أنثثه وهثثمالرغبثات والاحتياجثثات الأساسثثية للنثثاس. يظهثثر الثثدين ع

ويصثثفه فيوربثثاخ  وهثثذا  عثثل مثثن الثثوهم الهثثدف الحقيقثثي لنقثثد الثثدين. نظثثر علميثثة وواقعيثثة عثثن الطبيعثثة والإنسثثان.
 بّنه مري لأنه يحر  الناس من  قوة الحياة الواقعية  و  يحرمهم من مع  الحقيقة والفميلة.

والطبّيعيثثة فالإنسثثان إذ  ،افثثرون أن يعثثثر في مفهثثو  الله علثثى العناصثثر الإنسثثانيّةحثثاول فيوربثثاخ كمثثا يثثرى 
ان مثا لا يكونثه  يصطد  بالقدرة الكلّيّة للطبّيعة يسقي على الآلهة رغبته في الانتصار عليهثا )أي علثى الطبّيعثة( 

ف افثثرون مثثوجزا كتثثاب ويمثث  الانسثثان حقثثا لكنثثه يرغثثب في ان يكونثثه  عثثل منثثه إلهثثه او يكثثون هثثو إلهثثه بالفعثثل

                                                 

 .522،528ص، مصدر سابق، ص،جوهر الدين:لودفيغ فويرباخ  -1 
2 - Feuerbach Ludwig: Op-cit, p-p 190-191. 
3 - Ibid, p-p 36-37. 
4 - Brazill William J. The Young Hegelians. Op-cit, p154. 
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 قثثثل لي مثثثاذا تعبثثثد فثثثّقول لثثثك مثثثا الثثثذي ترغبثثثه ان البحثثثث عثثثن السثثثعادة هثثثو مثثثا يؤسثثثس  :انسثثثاب الآلهثثثة بقولثثثه
 ومن المؤكد أن الرغبة هي الفكرة الأساسية في جوهر المسيحية كما في الثيوجونيا. 1الدين .

الافثثتراي صثثحيحًا نظثثر البشثثر فقثثد أدعثثى الإنسثثان أنّ رغباتثثه وكثثن الحصثثول عليهثثا، ولكثثي  عثثل هثثذا 
إلى آلهثثتهم علثثى أنّثثم المكمّلثثون والمثثامنون للرّغبثثات البشثثريةّ. وعلثثى هثثذا فثثإنّ نشثثّة الآلهثثة لا تكمثثن في اعتمثثاد 

 والبشثثثر، ولكثثثن تكمثثثن في حثثثافز إ ثثثاي يقثثثو  علثثثى افثثثتراي أنّ الرّغبثثثات والأمثثثاني البشثثثريةّ  ،سثثثل  علثثثى الطبّيعثثثة
كمثا تكثون أمثاني البشثر، كثذلك    كما يكثون قلبثك، كثذلك يكثون إلهثك  :فيورباخ يقول  تتّفق، وطبيعة العالم.

رغبثة الإنسثان هثي  :و يعبر فيورباخ عن أطروحته الرئيسية التي تظهر في الكتثاب بّشثكال مختلفثة 2تكون آلهتهم.
 3الآلهة دثل حب الإنسان لذاته وتشبع وتحقق الرغبات البشرية.  :أو يتم التعبير عنها بشكل مختلف أبو الآلهة.

وتّمثثل  ولكثثن الآلهثثة هثثم الكائنثثات الثثتي تجلثثب أو  ،وتريثثد ،وتطلثثب ،وتسثثعى ، البشثثر هثثم الكائنثثات الثثتي ترغثثب
لهثثثذا السثثثبب  ،إن مجثثثرد الإرادة )...(وتفهمثثثا وتثثثدركها  ،وتنفثثثذها ،والثثثتي تكملهثثثا ،تحقثثثق وتشثثثبع رغبثثثات البشثثثر

ولكثن  ،وهثي تسثمى وتثدعى بالإنسثان ،بالذات ليست سوى الرغبة هي ان شيئا ما ينبضثي ان يحثدنّ او حثدنّ
في   :هثي مثا تسثمى او تثدعى  الله ويمثيف فويربثاخ ،تفثو  و  تثنجح ،وتنتصثر ،نفس الرغبة مع ذلك  التي تحقثق

لا يوجثثثد سثثثوى  رغبثثثة خفيثثثة فقثثثي. بثثثين الصثثثلّة  ،ولكثثثن أيمًثثثا في كثثثل إلثثثه وخلفثثثه ،كثثثل رغبثثثة يوجثثثد إلثثثه مخفثثثي
 في شثثثثثكل  ،لا يوجثثثثثد فثثثثثر  آخثثثثثر في أن الصثثثثثلّة هثثثثثي رغبثثثثثة موجهثثثثثة في الآلهثثثثثة علثثثثثى الفثثثثثور ،بالمناسثثثثثبة ،والرغبثثثثثة
رغبثثة مرتبطثثة  ،وإذا كانثثت مسثثّلة ذات أحيثثة خاصثثة ،وبالتثثالي مثثع الإذلال والتعبثثير عثثن الخشثثوع والتبجيثثل ،طلثب

يقثثثثثول فيوربثثثثثاخ  ينبثثثثثع الله مثثثثثن الشثثثثثعور بالحاجثثثثثة  4والنثثثثثذور. ،والالتزامثثثثثات ،اتوالتعهثثثثثد ،بالتمثثثثثحيات والوعثثثثثود
وفي هثذا الكتثاب أراد فيوربثاخ أن يبثيّن ، ، أي أن الله ليس سوى تحقيثق رغباتنثا الداخليثة والأكثثر مركزيثة5والعو  

لثيس عليثه الإنسثان فعثلًّ،  مثا »أنّ  إله  الدّين هو تجسيدٌ لما يتمناه الإنسان لنفسه، ولم يستطيع تحقيقه، فيقول 
 6.«لكنّه يريد أن يكونه، فيجعل منه إلهه أو هذا هو إلهه 

                                                 

 .85،19 ص، مرجع سبا ، ص، فيورباخ :هنري افرون -1 
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3 - Helmut Walther: Is Man's Wish the Father of the Gods? Comments on the Theogony by Ludwig 

Feuerbach, Op-cit, S. 141-152. 
4 - Ibid, same  
5 - Feuerbach Ludwig: L’Essence du christianisme, Op-cit, p 199. 
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فمادّة الدّين عند فيورباخ ليست سوى ما هثو مثادّة المصثالح البشثريةّ ومتطلباتهثا. وكتثب يقثول أنّ الآلهثة هثي  
مثثن خثثلّل الاستشثثهاد بعثثدد   ،(Theogonyتجثثري المحثثاولات )في  1.تجسثثيدٌ لرغبثثات الإنسثثان قيثثد التّحقيثثق

مثثثن خثثثلّل الاستشثثثهاد بّبيثثثات واشثثثعار اليونانيثثثة  ،كبثثثير مثثثن المقثثثاطع مثثثن  الاليثثثاذة   وكثثثذلك مثثثن  الأوديسثثثة 
 والرومانية القدوة وكذلك بالإشارة إلى مصادر من العهد القديم والجديد ومن آباا الكنيسة.

ولكثثثن مثثثا هثثثثي  :دد بثثثنفس العنثثثثوانوتم وصثثثف  )الظثثثاهرة الأصثثثلية للثثثثدين( بشثثثكل أوثثثثق في فصثثثثل محثثث
الظثثواهر بثثين المظثثاهر المتعثثددة للآلهثثة الثثتي لا تخمثثع علثثى مثثا يبثثدو لأي قواعثثد هثثي الأصثثلية الحتميثثة فيمثثا يتعلثثق 

 ترجثثثثرد اكتمثثثثال  ،علثثثثى الثثثثرغم مثثثثن أنّثثثثا بالنسثثثثبة للمثثثثؤمن ،الداخليثثثثة ،مثثثثن الواضثثثثح أن تلثثثثك الروحيثثثثة بجوهرهثثثثا؟
بثثثل  ،ولا يعتمثثثد المظهثثثر والتجلثثثي الجسثثثدي أو الشخصثثثي لله علثثثى الإوثثثان بثثثالله ،تثثثنعكس هثثثذه العلّقثثثة ،الآلهثثثة

 ،والتمثثثثحية ،والصثثثثلّة ،إن محتثثثثوى الظهثثثثور والتجلثثثثي الروحثثثثي .بثثثثالأحرى يعتمثثثثد الإوثثثثان علثثثثى المظهثثثثر والتجلثثثثي
لبثات ط-وتلقي الثنعم ،والثناا على تحقيق الرغبات ،الشكر :هو في النهاية إما الشكر اوتذرع وتوسل ،والطقوس

كمثثا في   ،الثثتي يكثثون هثثدفها إمثثا موضثثوعًا حقيقيثًثا وخثثيرا حقيقيثثا وواقعيثثا أو منثثع وإبعثثاد الشثثر أو ،تحقيثثق الرغبثثات
لاسترضثاا  ،والطقثوس والأعيثاد لضثري التوبثة أو الكفثارة ،الذبائح والتمحيات لضثري الكفثارة عثن الثذنب والاثم

والشثثكر  ،يح والحمثد يسثبقه الترنيمثثة الحزينثة او الرثثااالضمثب الإلهثي باعتبثاره الشثثر الأصثلي.   لكثن نشثثيد التسثب
 والأ  مثثثثثثن  ،مثثثثثثل الحصثثثثثاد يسثثثثثثبقه البثثثثثذر ،والرغبثثثثثثة المحققثثثثثة تسثثثثثبقها الرغبثثثثثثة الجوفثثثثثاا الخالصثثثثثثة ،يسثثثثثبقه الطلثثثثثب

 والشثثثثثراب للعطثثثثث . الرغبثثثثثة والأمنيثثثثثة هثثثثثي المظثثثثثاهر الأصثثثثثلية للآلهثثثثثة. حيثثثثثث تظهثثثثثر وتولثثثثثد الرغبثثثثثات  ،العثثثثثروس
   2حيث يتم خلق الآلهة.( ،هنا  ،نعم ،والأماني

 ،لكنثه يضمرنثا ،فإنه لا يزودنا في الضالثب بالادلثة  التجريبيثة ،بينما يبدو أن فيورباخ يعدنا بالمقاربة الأولى
حثثل في ذلثثك  ،مثثن أجثثل دعثثم الاطروحثثة  الثثتي لم تكثثن ،بّمثلثثة قدوثثة علثثى مثثا نشثثير إليثثه بالخرافثثات ، ثثن قرائثثه
وهي أن جثذور إوثان ا واصثل الاوثان  الإنسثان بثالله )الله( وصثلّته لثه هنثا  تكمثن رغبتثه  ،جديدة دامًا ،الوقت
يستحمر فيورباخ الموضوعات والألوان في جميع العصور من أجل توضيح أطروحتثه بوضثوح وتقثدوها في  ،وأمنيته

أنثه فهثر فقثي مثن رغبثة  في الإوثان بثالخلود الثذي مثن المفثتري ،على سثبيل المثثال ،مجموعة متنوعة من الأشكال
 يتحقق ويّخذ شكلّ حقيقيا بالإوان(. ،بعد كل شيا ،)ما تسعى إليه الرغبة :الإنسان فيه

                                                 

 .89ص ،5772 ،5ط ،دمشق ،دار الأهالي للطباعة والنشر والتو يع ،تر أ د فاضل ،الأديان في تاريخ شعوب العالم :سير غني أتوكاريف -1 
2 - Helmut Walther: Is Man's Wish the Father of the Gods? Comments on the Theogony by Ludwig 

Feuerbach, Op-cit, S. 141-152. 
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فثثثثإن المطالثثثثب الأخلّقيثثثثة كمثثثثا في الكتثثثثاب المقثثثثدس ليسثثثثت سثثثثوى وسثثثثائل للوفثثثثاا  ،علثثثثى نفثثثثس المنثثثثوال
فثي النهايثة يكثون الآخثر دائمًثا ف -وهكذا تتحقق الرغبات.  وحل الجحثيم يعتثبر نتيجثة رغبثة الإنسثان  ،بالوعود

أما المؤمن بالجحيم من ناحيثة اخثرى فهثو يفعثل كثل شثيا  ،هو الكافر الذي من المفتري أن يذهب إلى الجحيم
 1فإن رغبة الإنسان أو أمنيته هي )تعبير عن نقص(: ،حل لا ينتهي.به الامر  في هذا المكان.  على أي حال

 في  يوجثثثثد  ثثثثة تقثثثثديس ( ،) حيثمثثثثا توجثثثثد فائثثثثدة ومنفعثثثثة:إيبكتيثثثثت يختثثثثتم فيوربثثثثاخ اسثثثثتنتاجه بقثثثثول 
]اللعنثثثة[، كمثثثا أن نفثثثي الرغبثثثات والأمثثثاني مثثثن قبثثثل الآلهثثثة مثثثرتبي بجثثثوهر الرغبثثثة أو الأمنيثثثة في حثثثد ذاتهثثثا     ،فصثثثله

راً نظثث ،فلثثن يسثثتطيعوا أيمًثثا مثثنح أي منهثثا ،رفثث ( رغبثثات أو والامثثاني:)ترثثا أنّثثم إذا لم يرفمثثوا )بثثدلاً مثثن ذلثثك
   2لوجود عدد لا يحصى من الرغبات التي لا وكن منحها دون رف  رغبات الآخرين(.

 ،.. تحثثثدد هثثثذه الرغبثثثة جثثثوهر الآلهثثثة.وكمثثثا ان الاخثثثتلّف في الرغبثثثات هثثثو فثثثر  واخثثثتلّف بثثثين الآلهثثثة.
ة أيمًثثثا لم تعثثثد الآلهثثثة القدوثثث ،لأنثثثه ترجثثثرد أن يكثثثون لثثثدى الإنسثثثان رغبثثثات مختلفثثثة ،وهثثثذه الرغبثثثة تقثثثرر مصثثثيرهم

فقثثثد خلثثثق أخثثثرى جديثثثدة. والافثثثتراي الأساسثثثي الملخثثثص للكتثثثاب بّكملثثثه:  ]الإنسثثثان هثثثو الكثثثائن  ،مناسثثثبة
والله هثثو  ،في الواقثع  الإنسثان هثو الرغبثة في السثعادة ،الكثائن السثعيد في العمثثل ،الله ،في الأمثل ،السثعيد بالرغبثة

شثبع والمنجثز والمحقثق ،الرغبة الراضية والمحققة  الإنسثان هثو الرغبثة في النعثيم
 
تحقيثق وإرضثاا  :أو بثالأحرى ،والله الم

هثثو ببسثثاطة الكينونثثة الثثتي تعثثبّر عثثن الأمنيثثات البشثثرية  –أو الكينونثثة الإلهيثثة  –وهكثثذا فالإلثثه ، 3هثثذه الرغبثثة.[
لثثيس  )أي، بثثالأحرى، المسثثيحية(، تعثثد بهثثا، وتجعلهثثا موضثثوعية، والثثتي بؤرتهثثا هثثي الأمنيثثة بالمباركثثة. وهكثثذا فالإلثثه

عثثل موضثوعياً لذاتثه باعتبثثاره الكينونثة الأسمثى، الأكثثثر  –أو، بثالأحرى، الشثعور  –غثير جثوهر القلثب البشثثري    
 4حقيقية، والأكثر فعلية.

الله هو مباركة الانسان باعتبارها كينونة فعلية المباركة اشباع الرغبات الفردية البشرية هي الضري الاسمى 
ر الاوان بوصفه متمايزا عن الحب كما ذكرنا سابقا هو جوهر حب الذات المسيحي وهكذا فجوه ل وان

البشري وحين يتطلب الاوان احيانا تمحيات من الانسان فهذه ليست غير تمحيات للخير المؤقت لصالح 
 يتّكدواهو انه وكن لهم ان  بالإلهخير ا لي بلّ حدود حيث اعترف لوثر ان السبب الذي  عل البشر يؤمنون 

ان هدف وبداية ونّاية الاوان هو الانسان وهكذا رغم ان لوثر ينطلق من  ن اشباعهم رغباتهم الخاصةم
                                                 

1 - Helmut Walther: Is Man's Wish the Father of the Gods? Comments on the Theogony by Ludwig 

Feuerbach, Op-cit, S. 141-152. 
2 - Ibid, same  
3 - Ibid, same  

 .222ص مصدر سابق، لودفيغ فويرباخ: جوهر الاوان بحسب مارتن لوثر،  -4 
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التناق  بين الله والانسان الا انه ينتهي الى ان وجود الله يفتري مسبقا وجود الانسان وان الالهة دثل مشاعر 
 .وافكار الانسان الداخلية وتعد تعبيرا عن احلّمه وامانيه

لثثوثر الى جانثثب الانسثثان بالفعثثل ويؤكثثد امكانيثثة البشثثر علثثى تحقيثثق رغبثثاتهم والله هثثو مثثن يلثث  ويقثثف 
إذن، إنّ جثثثوهر الإوثثثان بحسثثثب لثثثوثر يتكثثثون مثثثن الاعتقثثثاد بثثثّن الإلثثثه  :الامنيثثثات البشثثثرية ولثثثيس الانسثثثان يقثثثول

 ا أو ضثثثثدنا، بثثثثل مثثثثن بطبيعتثثثثه بالثثثثذات يهثثثثتم  بالإنسثثثثان، الاعتقثثثثاد بثثثثّن الإلثثثثه هثثثثو كينونثثثثة تتواجثثثثد لثثثثيس لنفسثثثثه
أجلنا، كينونة خيّرة، خيّرة لأجلنا  ن البشر. أن يكون لك إله يعثني أن دتلثك كامثل النعمثة، كامثل الر ثة، وكثل 
مثثا وكثثن أن يثثدعوه المثثرا خثثيراً الطبيعثثة الإلهيثثة ليسثثت سثثوى منفعثثة مجثثرّدة، وكمثثا يقثثول القثثديس بثثولس، الصثثداقة 

ني أن يكون لك إلثه  أو، مثا هثو الإلثه؟ الإجابثة. الإلثه هثو ذلثك الثذي علثى محبّة النوع البشري ماذا يع –واللين 
المرا أن يتوقع منه كلّ شثيا جيثد، والثذي علثى المثرا أن يلجثّ إليثه في أوقثات الحاجثة. لثذلك، أن يكثون لثك إلثه 

لقثان الإلثه هو ببساطة أن تؤمن به وتثق به من القلب  كما قلت في كثثير مثن الأحيثان، إن ثقثة القلثب وإوانثه يخ
والإله المزيف على حدّ سواا. كل ما تعلّق قلبك عليثه وتثثق بثه، فثذلك في الواقثع إلهثك. الإلثه هثو الأوحثد الثذي 

  1يتلقّى المرا منه كلّ الخير ويرتاح من كل البلّيا.
فثثثالله هثثثو الثثثذي يتطلثثثع الى منفعثثثة وخثثثير البشثثثر ومثثثن صثثثفات الله انثثثه خثثثالق وكلثثثي القثثثدرة ومثثثن ثم فهثثثو 

ومن هنا، إنه الإله الذي وكن تخليصي من كل الشرور المعنوية وكذلك الماديثّة، الثذي يل  رغبات البشر  جوهريا
 وكنني الاعتماد عليه بلّ قيد أو شرط في كل أوقات الحاجة.

وهكذا فإنّ كل الصفات الإلهية مجرّد وسائل تهدف إلى المنفعة. الإله هو فقي كلّي القدرة مثن أجثل أن 
اً علثثى  ثو كلثثي القثدرة، غثثير محثدود مثثن أجثل أن يكثون خثثيّراً علثى  ثثو غثير محثثدود، دو ثا احتياجثثات يكثون خثيرّ 

ويقول في كتابه محاضرات في ماهيثة الثدين في المحاضثرة رقثم  2من أجل أن يكون خيّراً على  و خال من الأنانيّة.
كانثثثت معنيثثثة فقثثثي   ،مثثثارة الإنسثثثانيةوخاصثثثة تلثثثك الثثثتي لعبثثثت دوراً هامثثثاً في تثثثاريخ الح ، جميثثثع الأديثثثان:(89)

يفصثثثثل  ،ولكثثثثن بشثثثثكل عثثثثا  ،لم يثثثثتم تحليثثثثل موضثثثثوع السثثثثعادة حقًثثثثا في جثثثثوهر المسثثثثيحية، 3برفاهيثثثثة الإنسثثثثان. 
Feuerbach  هثذا الموضثثوع بشثثكل أفمثل في دروسثثه.  في جثثوهر المسثثيحية يسثلي المثثوا الله الإنسثثان لا يثثرى

هذا في الواقع فقي نتيجة إسقاط رغبات المرا. ويوضح ذلثك في محاضثرات حثول جثوهر  .ولا يؤمن سوى بنفسه
ولكثثثن بشثثثكل رئيسثثثي تلثثثك الثثثتي تثثثرتبي  ، لا يحثثثول الإنسثثثان كثثثل تصثثثوراته وأفكثثثاره ورغباتثثثه إلى كائنثثثات الثثثدين:

                                                 

 .115-112ص -مصدر سابق، ص: جوهر الاوان بحسب مارتن لوثر، لودفيغ فويرباخ -1 

 .114-115ص -المصدر نفسه، ص -2 
3 - Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 249. 
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  الثتي لهثا طثابع المثرورة والتي هي حقيقية بالنسبة له مثل كيانثه لأنثه تعبيرهثا المميثز ،ارتباطاً وثيقًا بطبيعته الخاصة
مثن خثلّل جعثل السثعادة الهثدف النهثائي ، 1بالنسبة له على وجه التحديد لأنّا متجذرة في طبيعته الأساسية.. 

. في Epicureكمثثا كثثان الحثثال بالفعثثل مثثع   ،لتصثثنيف الرغبثثات Feuerbachيثثّتي  ،الثثذي يسثثعى إليثثه الثثدين
 2.بقصد البحث عن السعادة  ،الرغبات البشريةالدرس الثلّثين أكد أن  الله هو تحقيق أو واقع 

وهثثثذا لثثثيس هثثثو الحثثثال علثثثى الإطثثثلّ  في جثثثوهر  ،يقثثثو  بتصثثثنيف الرغبثثثات ،مثثثن خثثثلّل مواصثثثلة تحليلثثثه
أو منهثثا  ، وأنثثا أؤكثثد علثثى أن الرغبثثات الثثتي تتحقثثق فقثثي في الخيثثال :المسثثيحية. وهكثثذا ويثثز نثثوعين مثثن الرغبثثات

 ، فال نسثثثان3وليسثثثت الرغبثثثات الحقيقيثثثة لقلثثثب الإنسثثثان  ،هثثثي رغبثثثات وحيثثثة ،وجثثثود كثثثائن خيثثثالي   مسثثثتنتجة
وبهثذا  ،يوجد الإنسان في سجل الرغبثات الخياليثة ،بعمها حقيقي وبعمها خيالي وحي. في الدين ،رغبات كثيرة

لثثق والكمثثال يثثتم الضثثاا حثثدود البشثثرية فالرغبثثات الخياليثثة مثثثل الانتقثثال الى كواكثثب اخثثرى او الرغبثثة في العلثثم المط
ولا يتجثثثاو  حثثثدود هثثثذه  ،إن السثثثعي المعقثثثول والطبيعثثثي مثثثن أجثثثل السثثثعادة لا يتجثثثاو  طبيعثثثة الإنسثثثان، المطلثثثق
مثثثن هثثثذه الأري  إنّثثثا تهثثثدف فقثثثي إلى القمثثثاا علثثثى تلثثثك الشثثثرور والقيثثثود الثثثتي وكثثثن القمثثثاا عليهثثثا  ،الحيثثثاة
فإنثثه لا  ،فعنثثدما يتعلثثق الأمثثر بالسثثعادة 4يثثاة.والثثتي ليسثثت جثثزاًا أساسثثيًا مثثن الح ،والثثتي ليسثثت ضثثرورية ،بالفعثثل

فهو يبحث عن طريقة لا تتجثاو  طبيعتثه البشثرية  ،يزال يبحث عن الطريقة الأكثر طبيعية لتحقيق ذلك ترع  ما
فهثي لا تسثثتند فقثي إلى الخيثثال  ،أو تتجاو هثا صثلّته مثثع الأري  أمثا الرغبثثات الثتي لا تتعثثدى الإنسثان وطبيعتثثه

تجثثد تحقيقهثثا  ،ولكثثن علثثى حاجثثة حقيقيثثة ودافثثع الطبيعثثة البشثثرية ،مثثاس غثثير الطبيعثثي للعواطثثفالفثثارغ أو الانض
علثثى عكثثس هثثذا النثثوع مثثن الرغبثثة هنثثا  رغبثثات خياليثثة ، 5ضثثمن الجثثنس البشثثري وفي سثثيا  التثثاريخ البشثثري. 

الثذي يعلمثه الإوثان بثه الله حيثث يبعثده  ،تبشر وتعد  بها الإنسان  بّشياا خثارج إطثار وجثوده  الحقيقثي ،ورائعة
الى حركثثثة النقثثثد  أقثثثربعثثثن الواقثثثع وبالتثثثالي عثثثن نفسثثثه. ويثثثرد فويربثثثاخ الله الى جثثثوهر الانسثثثان ويعتثثثبر هثثثذا الثثثرد 

لاحثث  مثثن ثم التوكيثثد المقثثدّ  في عملثثي جثثثوهر  :الفويربثثاخي للثثدين حيثثث يقثثول فويربثثاخ في كتابثثه جثثوهر الثثدين
الثثدين هثثو في علّقثثة وصثثال مثثع ذاتثثه فقثثي، وإن إلهثثه في علّقثثة تعكثثس فقثثي جثثوهره المسثثيحية بثثّن الإنسثثان في 

   6.الخاص

                                                 
1 - Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit,, p 253. 
2 - Ibid, p 277. 
3 - Ibid, same page. 
4 - Ibid, 280. 
5 - Ibid, p 278. 

 .99لودفيغ فويرباخ: جوهر الدين، مصدر سابق، ص -6 
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إلهيثاً فالكثائن المطلثق الله والانسثان انّثا كينونثة الانسثان  جثوهراً  باعتبثاره البشثري الجثوهر يعبثد فالإنسثان
رد إسثثثقاط بشثثثري  يقثثثول ذاتثثثه ان أطروحثثثة فيوربثثثاخ المركزيثثثة هثثثي أن مفهثثثو   الإلهثثثي  أو  الله  كثثثان في الواقثثثع مجثثث

غثثري الحثثواس هثثو في حثثد ذاتثثه حيثثادي ومسثثتقل عثثن ميلنثثا وحكمنثثا  لكثثن غثثري الثثدين هثثو غثثري  :فيوربثثاخ
ودييثثزاً بثثين مثثا هثثو إلهثثي وغثثير  ،الأولى والأسمثثى  يفثثتري أساسًثثا حكمًثثا نقثثدياً ،الكينونثثة الأفمثثل متمثثايز ومنتقثثى 

شثثرط  بثثين مثثا يسثثتحق العبثثادة ومثثا لا يسثثتحق. انثثه في هثثذا السثثيا  اذن البيثثان التثثالي صثثحيح دون قيثثد او ،إلهثثي
إن غثثري الانسثثان لثثيس سثثوى كينونتثثه الموضثثوعية ذاتهثثا فكمثثا يفكثثر كمثثا يكثثون فهمثثه  ،وكثثن تطبيثثق الافثثتراي

 الإنسثثثثان عثثثثن طبيعتثثثثه  مثثثثا يقولثثثثه فيوربثثثثاخ هثثثثو أن فكثثثثرة الله تنبثثثثع مثثثثن انفصثثثثال 1للأشثثثثياا كثثثثذلك يكثثثثون إلهثثثثه.
اي ان الله هثثو نتثثاج للثثوعي  ومثثن تحويثثل البشثثر طبيعثثتهم الذاتيثثة إلى شثثيا مسثثتقل وخثثارج أنفسثثهم. ،واسثثقاطها

 ينبثثع  :هثثو الرغبثثة في الراحثة والأمثثان والمعثث  ،حسثثب فيوربثاخ ،البشثري وان أصثثل تجسثثيد الطبيعثة البشثثرية إلى الله
اج اليه الانسثان سثواا أكثان حاجثة محثددة ومثن ثم حاجثة واعيثة أو غثير الله من الشعور بالعو   لذلك فإن ما يحت

 بحاجثثثثة إلى إلثثثثه يوجثثثثد فيثثثثه  ،بالوحثثثثدة ،وهثثثثذا هثثثثو الله. وهكثثثثذا فثثثثإن الشثثثثعور البثثثثائس والكئيثثثثب بثثثثالفراغ -واعيثثثثة 
 3شخصثية الإلثه هثي الشخصثية المسثقطة ل نسثان.. 2الاخثر بشثعف  أحدهااتحاد بين الكينونات يحب  ،جماعة

يحثثوّل هيجثثل  الثثوعي  ،وفقثثا لثثه ،صثثيرورة اسثثقاط الثثذات  ثثو الخثثارج هثثذه يقثثو  ايمثثا مبثثدأ التّمثثل الهيجلثثي الآن
وهو أمر سخيف مثن وجهثة نظثره. إن التفكثير في الله هثو  تؤكثد  4الذي لدى الانسان لله هو الوعي الذاتي لله .

دامًثثا كمثثا يعتقثثد أن الفكثثر هثثو  ،داخلثثي وروحثثيومثثن ثم مثثا يكثثون الله عليثثه لاثبثثات كينونثثة الله كفعثثل الله كثثائن 
أولاً كمثثا  :فإننثثا نشثثهد موضثثوعية دينيثثة مزدوجثثة ،إذا التزمنثثا بانتقثثاد فيوربثثاخ ،في هيجثثل 5فعثثل داخلثثي وروحثثي.
كمثثا يعتقثثثد نفسثثثه حثثثل وهثثي مسثثثتقلة عثثثن الفكثثثر الثثذي لثثثدينا للموضثثثوعاتية الدينيثثثة   ،ثم ،يعتقثثد الله بالنسثثثبة لنثثثا
ر فيهما بالله فمثن ناحيثة الله يفكثر بثه مثن قبلنثا ومثن ناحيثة اخثرى فهثو يفكثر بثه مثن ذاتثه شكلّن منفعلّن يفك

 مثع  6يفكر الله ذاته على  و مستقل عن كونه مفكرا به من قبلنثا انثه وعثي ذاتي متمثايز عثن وعينثا مسثتقل عنثه.
يفثثتري مسثثبقا ككثثائن  فهثثو علثثى وعثثي مباشثثر ،وبعبثثارة أخثثرى ،لثثدى الله وعثثي ذاتي مختلثثف عثثن وعينثثا ،هيجثثل

 شخصي موجود لنفسه.   ن نشهد معه انفصالا بين الطبيعة البشرية والإلهية.

                                                 
1 - Feuerbach Ludwig: L’Essence du christianisme, Op-cit, p 129. 
2 - Ibid, p 199. 
3 - Ibid, p 377. 

4 - Ibid, meme page. 

5 - Ibid, meme page.   

6 - Ibid, p 378. 
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فثثثإن اخثثثتلّف الثثثوعي الثثثذي يطرحثثثه  هيجثثثل يقثثثود الإنسثثثان إلى جعثثثل الله  ،بثثثالطبع ،بالنسثثثبة لفوربثثثاخ
البشثثري حثثين يثثتم تصثثور الله ذات مثثرة كشخصثثية حقيقيثثة لان الشثثخص  بالتّكيثثدشخصًثثا حقيقيثثة  وهثثذا يتفثثق 

الحقيقي يفكر بنفسه ويفكر به مثن قبثل اخثر ان تفكثيري بثه هثو بالنسثبة لي واقعثة حياديثة خارجيثة هثذه الدرجثة 
)بشري وإضفاا المشاعر البشرية على كيان غثير بشثري( مثن  anthropopathismeالاخيرة من الانتروبوثيزو  

خص شثكلّني فعلثي تفكثيره مقتصثر علثى اجل جعل الله حرا من كل ما هو بشري ومستقلّ عنه فهثو يعتثبر كشث
وهكثذا فثإن عثد  مبثالاة  1ذاته  وواقعة كونه مفكرا به مستبعدة منه و هو وثل على انه يحدنّ في كينونثة اخثرى.

 مثثثثثثن دون  ،كمثثثثثثا يحلثثثثثثل فويربثثثثثثاخ  ،الله بنثثثثثثا يشثثثثثثهد علثثثثثثى وجثثثثثثوده المسثثثثثثتقل والشخصثثثثثثي والخثثثثثثارجي. ومثثثثثثع ذلثثثثثثك
 .ثلفإن الله ليس سوى شخص ممكن ومتم ،الانسان

الانسثان والانسثان  لأجثلويدر  نفسه. وهكذا تتواجد الطبيعة  ،يصبح الله وجودًا ،من خلّل الإنسان
 ..الانسثثان هثثو فخثثر الله الله يعثثرف نفسثثه فعليثثا :الله حيثثث وجثثد الله نفسثثه في الانسثثان لأجثثلعلثثى  ثثو صثثرف 

 2.نسان هو لا شيا دون الله لكن ايما الله هو لا شيا دون الانسانالإ
هثثثذا إلى حثثثد أنثثثه في الإنسثثثان يصثثثبح الله كثثثائن وموضثثثوعا باعتبثثثاره  الله، وهثثثذا هثثثو، فإنثثثه يّخثثثذ معثثث  
الكينونثثة  العليثثا  فالإنسثثان  هثثو مثثن يكشثثف  عثثن الله الحقيقثثي. إنثثه فقثثي في الإنسثثان الثثذي يتحقثثق في الحقيقثثة 

لأن المعرفثة الثتي لديثه عثن نفسثه  ،جوهر إلهي على هذا النحو. إنه في الإنسان حل يشعر الله ويعرف نفسه بثالله
لا وكثن فصثل الشثعور بثالله  ، هي المعرفة الثتي وتلكهثا الإنسثان لنفسثه أيمثا. لثذلك، الله فقثي في الثنفس البشثرية

كإلثثثه  والشثثثعور بالانسثثثان كانسثثثان لا وكثثثن فصثثثل معرفثثثة الانسثثثان عثثثن المعرفثثثة الذاتيثثثة لله الله هثثثو ذات فقثثثي في 
 3.الذات البشرية
الى حثثثد مثثثا وفقثثثا لفويربثثثاخ. الثثثوعي الثثثديني  ،هنثثثا  وحثثثدة متناقمثثثة ،الثثثوعي الثثثديني والفلسثثثفة لتّمليثثثةفي 

يحثثدد الوجثثود  ،مثثع تّملّتثثه ،لذاتثثه. هيجثثل ل نسثثانيفثثتري الله كينونثثة أو وعثثي ذاتي منفصثثل عثثن الثثوعي الثثذاتي 
 :ينمع السماح للفر  بالبقاا.  وهكذا فإننا نواجه وعي ،الإنسان والإله ،والفكر

وعثثثي الله كجثثثوهر وجثثثوهر الإنسثثثان بوصثثثفه وعيثثثا شثثثضف الانسثثثان بثثثالله هثثثو الثثثوعي الثثثذاتي لله مثثثع ذلثثثك فثثثالوعي 
مثثن خثثلّل فكثثرة الشخصثثية  عثثل الله والانسثثان وجثثودين  لأنثثهالثثديني يفصثثل الجثثانبين وحثثا غثثير منفصثثلين عثثادة 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, Op-cit, p378.   

2 - Ibid, p-p 378-379.   
3 - Ibid, p 380.  
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تر  التناق  القثديم قائمثا في الاسثاس انثه مستقلين نقول الان ان التّمل الهيجلي واثل بين الجانبين لكن بحيث ي
 1.من ثم ليس سوى الانجا  والادا  لحقيقة دينية

بثثالنظر  ،ولكثثن هويثثة بثثدون انفصثثال ،بشثثكل جيثثد علثثى هويثثة Feuerbachيعمثثل  ،مثثن ناحيثثة أخثثرى
ان كينونة الإنسان هثي وحثدها الكينونثة الحقيقيثة لله الإنسثان هثو ، إلى أن الإنسان والله حا واحد وكينونة واحدة

في الثثثوعي الثثثذي وتلكثثثه الإنسثثثان عثثثن الله يظهثثثر أولا الثثثوعي الثثثذاتي لله عندئثثثذ يكثثثون الثثثوعي  وإذاالإلثثثه الحقيقثثثي 
لله أن  المعرفثثة الثثتي لثثدى الإنسثثان عثثن ا :هثثذا هثثو السثثبب في أن فويربثثاخ يقثثول 2البشثثري في ذاتثثه الثثوعي الإلهثثي.

 3هي معرفة الانسان بنفسه بطبيعته الخاصة وحدها وحدة الكينونة والطبيعة والوعي هي الحقيقة.
تم العثثثور علثثى جثثوهر الله حيثثث وعثثي الإنسثثان. اي حيثمثثا يكثثون وعثثي بثثالله يكثثون هنالثثك كينونثثة الله  

مثا يقثد  نفسثه امثا  كذلك في الانسان كينونة الله انّثا وحثدها كينونتثك الخاصثة الثتي هثي غثري وموضثوع لثك و 
أي وحثثثدة ، 4وعيثثك هثثو ببسثثاطة مثثا يكمثثن خلفثثه اذا كانثثت الصثثفات الالهيثثة بشثثرية فالصثثفات الانسثثانية الهيثثة

وهكثثثذا تظهثثثر الوحثثثدة الحقيقيثثثة علثثثى أنّثثثا تلثثثك الثثثتي تكثثثبح كثثثل  .فصثثثل هثثثي وحثثثدة غثثثير صثثثحيحة وعثثثير اصثثثلية
 يقثول فويربثثاخ:  والثثتي تثدمر اللّهثثوت مثن أجثثل إفسثاح المجثثال لثث  الأنثروبولوجيثثا نفسثها كلّهثثوت  ،الاختلّفثات

فقثثد عنثثدما تتخلثثى عثثن فلسثثفة الثثدين او اللّهثثوت والثثثذي هثثو مختلثثف عثثن علثثم الثثنفس والانثروبولوجيثثا ونعتثثثبر 
نثثثة الالهيثثثة والبشثثثرية هويثثثة الانثروبولوجيثثثا بثثثذاتها علثثثى انّثثثا لاهثثثوت نصثثثل الى هويثثثة حقيقيثثثة مرضثثثية ذاتيثثثا للكينو 

الكينونثثة البشثثرية مثثع ذاتهثثا في كثثل نظريثثة حثثول الهويثثة الالهيثثة والبشثثرية الثثتي ليسثثت هويثثة حقيقيثثة وحثثدة لطبيعثثة 
الانسثثان مثثع ذاتهثثا  لايثثزال شثثرخ يكمثثن في الاسثثاس شثثرخ مقسثثو  الى اثنثثين كثثون الهويثثة تضلثثي انيثثا او يفثثتري انّثثا 

ق  مع ذاتها ومع الفهم هي نصثف معيثار شثيا مثن المخيلثة تحريثف وتشثويه تلضى كل نظرية من  هذا النوع تتنا
 5لكنها التي داما كما تظهر اكثر عمقا تكون دائما  اكثر ا رافا وخطّ.

هثثثي أن الله لثثثيس سثثثوى إسثثثقاط  ،والثثثتي تثثثّتي بالمثثثرورة مثثثن إ احثثثة الإنسثثثان ،الفرضثثثية المركزيثثثة لفيوربثثثاخ
ثم  عثثل  ،كينونتثه الموضثثوعية او ووضثع كينونتثثه  –هثثذا هثثو سثر الثثدين  - الإنسثان :لطبيعثة بشثثرية كاملثة. يكتثثب

مثثن  نفسثثه مثثرة أخثثرى موضثثوعا   لهثثذه الكينونثثة الثثتي جعلهثثا موضثثوعية او الكثثائن المموضثثع المحثثول الى ذات الى 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, Op-cit, p 381.   
2 - Ibid, meme page.   
3 - Ibid, p 382.   
4 - Ibid, meme page.   
5 - Ibid, meme page.   
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يثثثرون العناصثثثر الإ ابيثثثة في طبيعثثثتهم ومثثثن خثثثلّل الرغبثثثة  ،بحسثثثب فيوربثثثاخ ،الأشثثثخاص المتثثثدينونف 1شثثثخص. 
وتصثثبح القثثوة قثثدرة كليثثة ومطلقثثة، وتصثثبح المعرفثثة  ،ال ودتثثد إلى الكمثثال   تصثثبح الطبيعثثة خارقثثة للطبيعثثةوالخيثث

هثذه المثرة فقثي الظثلّل الملقثاة هثي آلهتنثا و ثن  ،معرفة كلية ولانّائية, يبدو الأمثر كمثا لثو كنثا في كهثف أفلّطثون
 نسلي الموا على طبيعتنا الموضوعية.

لكثن مثا يسثقطونه هثو تحقيثق  ،ما  ب ملّحظته هنا هو أن فيورباخ يقول إن الأفراد هم مثن يسثقطون
 :واكتمال كل الصفات البشرية  إنّم يسقطون إمكانات وقدرات وقوى جميع الأنواع البشثرية او الجثنس البشثري

 فه كينونثثثثة فرديثثثثة كليثثثثةبوصثثثث ،الثثثثذي بوصثثثثفه نوعثثثثا ،فكثثثثرة أو جثثثثوهر النثثثثوع - الله هثثثثو الفكثثثثرة عثثثثن النثثثثوع كفثثثثرد 
المتحثثرر مثن كثثل الحثثدود والقيثثود الموجثثودة في  ،وكثثل الصثثفات أو الحقثثائق ،الكمثالات مجمثثوع كثثلبوصثثفه  ،وكونيثة

ففكثثرة الله تتثثزامن مثثع فكثثرة الانسثثانية   2وعثثي الفثثرد وشثثعوره هثثو يكثثون في الوقثثت نفسثثه كينونثثة شخصثثية فرديثثة .
 التحديثثثدات الثثثتي تجعثثثل الإلثثثه الهثثثا هثثثي صثثثفات وتحديثثثدات كثثثل الصثثثفات والتحديثثثدات الالهيثثثة وكثثثل الصثثثفات و 

الله هثو الانسثان والانسثان هثو الله لسثت انثا بثل هثو الثدين الثذي ينكثر :الدين نفسه الذي يقول ذلك ، ف3النوع
تجعل الله انسانا ومن ثم تجعل هذا الله غير المتمايز عثن الانسثان  لأنّاالله الذي ليس انسانا بل فقي كيان عقلي 

والذي وتلك شكل الانسان مشاعر الانسان وافكار الانسان موضوع عبادتها وتبجيلها انا فقي وجثدت مفتثاح 
  4.التعمية او سر للدين المسيحي

مثثرورة. الآن يظهثثر الموضثثوع الله هثثو الموضثثوع والكثثائن الثثذي يتعلثثق ويثثرتبي بثثه الإنسثثان بثثالجوهر والإن 
أنثثثه  مثثثن الكثثثائن الثثثذي يعثثثرف الانسثثثان يقثثثول  ،بالمناسثثثبة ،يثثثدعي والكثثثائن الثثثذي يتعلثثثق بثثثه جثثثوهره أو طبيعتثثثه.

هثو وعيثه  ل نسثانفويرباخ وهكذا يصثبح الانسثان واعيثا لنفسثه عثبر الضثري الثذي يعكثس كينونتثه الثوعي الثذاتي 
للضري يعرف واحدنا الإنسان بالضري الذي يعكس كينونته  عل كينونته تظهر لك الضثري هثو ذاتثه المنكشثفة 

يتجلثثثى المعثثث  الإلهثثي ل نسثثثان في الله فالإلثثثه لأجثثثل الإنسثثثان صثثثار إنسثثثانا   ،ترعثثث  مثثثا 5.أنثثاه الحقيقيثثثة الموضثثثوعية
ه ألثيس الإنسثان في الإلثه غرضثا لنفسثه ومحتثوى الطبيعثة فالإنسان هو قلب الإله وحين يكون الإنسان غري الإل

                                                 
1- Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, Op-cit, p-p 147-148. 
2 - Ibid, p 293. 
3- Ibid, p 292.  
4 -Ibid, p 104. 
5 - Ibid, p 121. 
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 إن هثثثدف وغثثثري  ،في الواقثثثع .وممثثثمون وعيثثثه ،لأن الله هثثثو موضثثثوع الإنسثثثان 1الإلهيثثثة هثثثو الطبيعثثثة البشثثثرية.
 2الإنسان ليس سوى جوهره وكينونته الموضوعية ذاتها  .

فكثرة الانسثان عثن نفسثه  ل نسثانومعرفة الاله هي المعرفة الذاتيثة  ل نسانوعي الاله هو الوعي الذاتي 
هثثو الله بالنسثثبة  مثثا .الاثنتثثان متطابقتثثان-هثثي فكرتثثه عثثن الله دامثثا كمثثا ان فكرتثثه عثثن الله هثثي فكرتثثه عثثن نفسثثه 

إلهثه هثذا هثو  –فذلك هو روح الانسان الخاصة نث فِس الانسان الخاصة ما هو روح الانسان نفسه قلبثه  ل نسان
ذاتثه المعثبر عنهثا الثدين هثو كشثف السثتر عثن كنثو  الانسثان  ل نسانالله هو مظهر من مظاهر الطبيعة الداخلية 

 3 .حبه بّسرار يمية والاعتراف العلني  بّكثرالمخبواة الاعتراف بّفكار 
الاثنثثان حثثا –ين ان الله هثثو جثثوهر الانسثثان المنظثثر اليثثه مثثن قلبثثه باعتبثثاره الحقيقثثة العليثثا لكثثن الله او الثثد

يختلف وفقا للتحديد الذي يستوعب الانسان بحسب شروطه جوهره الذي يعتثبره بحسثب شثروطه   -الشيا ذاته
كينونة عليا هذا التحديد الثذي يلعثب دورا حاسمثا بالنسثبة لفكثرة الانسثان عثن الله هثو بالنسثبة لثه الحقيقثة ولهثذا 

بثثالمع  الثثدقيق للكلمثثة وحثثدة الوجثثود الاعلثثى هثثو  لأنثثهاتثثه السثثبب تحديثثدا هثثو ايمثثا الوجثثود الاعلثثى او الوجثثود ذ
 .الوجود ويستحق هذا الاسم لذلك فالله هو كينونة كواجدة واقعيثا للسثبب ذاتثه انثه يكثون هثذه الكينونثة بعينهثا

المحثثثدد هثثثو مثثثايكون وتلثثثك  فالإنسثثثان–صثثثمة الله او تحديثثثده لثثثيس غثثثير السثثثمة الجوهريثثثة للّنسثثثان ذاتثثثه ومثثثن ثم 
 4.تلك واقعه في تحديديتهوجوده و

مثثن اجثثل ان لا نقثثر بهويثثة ووحثثدة المحمثثولات الالهيثثة والبشثثرية ومثثن ثم بثثالجوهر الالهثثي والبشثثري يلتجثث  
احثثدنا الى فكثثرة ان الله كينونثثة لا متناهيثثثة ووتلثثك عثثددا لا متناهيثثثا مثثن المحمثثولات المختلفثثثة وهكثثذا فثثان كينونثثثة 

مختلفثة  بثّنواعمختلفة من المحمولات فهي غنيثة علثى  ثو لا محثدود  بّنواعالانسان كذلك غنية على  و لا محدود 
مثثن الافثثراد كثثل انسثثان جديثثد هثثثو محمثثول جديثثد هثثو موهبثثة جديثثدة تمثثثاف للبشثثرية فالبشثثرية دلثثك كثثثيرا مثثثن 
الثفثثات وكثثثيرا مثثن القثثوى بعثثدد اعمثثائها الكثثثير وهكثثذا فثثان لضثثز الثثوفرة الثثتي لا تنمثثب للتحديثثدات الالهيثثة لثثيس 
غثثير لضثثو كينونثثة الانسثثان الثثتي هثثي متنوعثثة بشثثكل لا نّثثائي قابلثثة للتحديثثد بشثثكل لا نّثثائي وحسثثية ويتحثثدنّ 
سثثبينو ا عثثن تعدديثثة لا حصثثر لهثثا لصثثفات الجثثوهر الالهثثي لكنثثه لا يسثثمى اي شثثيا الى جانثثب الفكثثر والامتثثداد 

 متنثاه نقثول الان اذا كثان مثن لانّما تستوعبان من خلّل ذاتيهما لانّما شيا لا وكن تقسثيمه اي كامثل وغثير

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, Op-cit, p 181. 
2 - Ibid, p 129. 
3 - Ibid, p-p 129-130. 
4 - Ibid, p 137. 
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المقبول انه أيا كان ما يتمثمنه المحمثول او الكينونثة ا ثا يكمثن في تحديداتثه فثالمحمول هثو الحامثل الحقيقثي ويكثون 
مثثثن الواضثثثح انثثثه اذا كانثثثت المحمثثثولات الالهيثثثة تحديثثثدات لكينونثثثة الانسثثثان فحاملهثثثا ايمثثثا هثثثو كينونثثثة الانسثثثان 

ة عامثثة لكنهثثا مثثن ناحيثثة اخثثرى شخصثثية المحمثثولات العامثثة ميتافيزيقيثثة لكنهثثا دثثد فثثالمحمولات الالهيثثة مثثن ناحيثث
الثثدين بنقثثاط نّائيثثة للمرجعيثثة باسثثاس انّثثا ليسثثت تحديثثدات مميثثزة للثثدين انّثثا المحمثثولات الشخصثثية وحثثدها الثثتي 

شخصثية انثه الله تؤسس عليها جوهر الدين التي تجعل فيها موضوعية الطبيعة الالهية للدين من تلك المحمثولات ال
شخص انه المشرع الاخلّقي العادل الثرحيم وهثي تحديثدات شخصثية فثان هثذه المحمثولات هثي تحديثدات بشثرية 

 1مح  وانه نتيجة لذلك فان علّقة الانسان  مع الله في الدين هو علّقته بكينونته الخاصة.
لفكثثثثر والامتثثثثداد. والصثثثثفات لقثثثثد جعثثثثل اسثثثثبينو ا لله عثثثثددًا لا نّائيًّثثثثا مثثثثن الصثثثثفات لم يعثثثثد منهثثثثا إلا ا

، رحيم، أبٌ للبشر. وهي كلهثا صثفات  شخصية وليست ميتافيزيقية. والله شخص، مشررع، قديس، عادل، خيرر
 إنسانية.      

بالنسثثثثثبة للمحمثثثثثولات سثثثثثوى الابتعثثثثثاد عثثثثثن الإنسثثثثثان في التّجريثثثثثد في مثثثثثوطن الخيثثثثثال، وهكثثثثثذا تحوّلثثثثثت 
الظلّمثات الصّثثوفيّة الرّمزيثّثة في ضثثحى الثثوعي الإنسثثاني  وقثثد صثثارت شثثعبيّة دنيويثثة مشثثتركة حثثول مثثاذا توضّثثع مثثرة 

و كثائنٌ نثادرٌ اسثتثنائيٌّ أخرى قثدرة السّثموّ الأرضثي , فحسثب قثدرة الثرأّي والفكثرة حيثث أن عظمثة الشّثخص هث
حتمًثثثا لثثثو علثثثى عكثثثس أمثثثثثل نفسثثثي في الفكثثثر أو فمثثثلًّ عثثثثن ذلثثثك في الحثثثدس المحسثثثوس وفي الشّثثثثخص أو في 
موضوع العظمة  على قد  المساواة معي )أنثا( أدر  أنثه هثو الإنسثان بقثدر مثا هثو أي شثخص. أرى أنّ العظمثة 

ويٍّ بثنفس الطرّيقثة، والله فحسثب كموضثوع هثو الحامثل قد اقتصرت نفسها على العثد  وقثد تتحثوّل إلى سمثوٍّ سمثا
وأنثّه فحسثب مثثلًّ محمثولات الكثائن الأسمثى، هثذا يعثني كثائن متصثف بثالضلوّ :الأساسي لجميع المحمولات الدينية

وكائن ممجّد، هي فحسب محمولات سامية تسمو بنفسها على القدرة السّامية، وهي محثولات توصثف بثالتّعظيم 
حيثثث أنّّثثا محمثثولات أخثثرى غثثير تلثثك المحمثثولات الثّثتي تخصّثثني، محمثثولات تتعثثالى علثثى الأنثثا. هثثذا وتتّسثثم بثثالضلو، 

يعثثثني أنّّثثثا تسثثثمو علثثثى الإنسثثثان، هثثثذا هثثثو السّثثثبب في أنثّثثه عنثثثدما يلضثثثي الموضثثثوع تلضثثثى كثثثذلك المحمثثثولات دامًثثثا 
 إلّا محمثثثثثثولًا مفكّثثثثثثراً وثثّثثثثثل )الفهثثثثثثم( مثثثثثثثل المحمثثثثثثولات اللّّهوتيثّثثثثثة، ترثثثثثثا أن الموضثثثثثثوع لثثثثثثيس شثثثثثثيئًا آخثثثثثثر في الواقثثثثثثع 

فثثالله كمثثا يقثثول فيوربثثاخ هثثو جثثوهر الإنسثثان الأكثثثر ذاتيثثة و الأكثثثر خصوصثثية و لكنثثه جثثوهر مجتثثزأ ، 2الموضثثوع
ومجثثرد ترعثث  لا يسثثتطيع أن يتصثثرف مثثن تلقثثاا نفسثثه و ذلثثك لان كثثل خثثير يثثّتي مثثن الله، و كلمثثا كثثان الله أكثثثر 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, Op-cit,  p,p 140, 145. 

 .20ص ، سابق مصدر ،وملكتيه بالوحيد وعلّقتها المسيحية ماهية :فيورباخ -2 
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مثثثن ذاتيتثثثه، ومثثثن إنسثثثانيته الله في ذاتثثثه ولذاتثثثه ذات الإنسثثثان المضربثثثة الثّثثتي ذاتيثثثة و إنسثثثانية كلمثثثا أ ثثثر  الإنسثثثان 
 .1يستعيد حيا تها

مثثن أجثثل تنفيثثذ نيتثثه في عثثد  التصثثرف بشثثكل سثثل  تجثثاه الثثدين ، بثثل فقثثي لتضيثثيره بشثثكل نقثثدي ، يطبثثق      
الألضثثثا  الخارقثثثة للطبيعثثثة  فيوربثثثاخ طريقتثثثه في عكثثثس المسثثثند  والمسثثثند اليثثثه في الجثثثزا الأول مثثثن عملثثثه ، تم اختثثثزال

 للعقائد المسيحية الملموسة على التوالي إلى محتواها الأنثروبولوجي.
المنهجثي  يعبر فيورباخ عن الفكرة الأساسية لطريقتثه في أمثاكن متفرقثة في عملثه. يصثبح انعكثاس فوربثاخ

للموضثثوع والمسثثند واضثثحًا بشثثكل خثثثاص في سثثيا  تفسثثيره لقصثثة الآلا  ومعانثثثاة المسثثيحية: لمثثا هثثو محمثثثول في 
الثثدين ، وكننثثا دائمًثثا أن نجعثثل موضثثوعًا وذلثثك الثثذي في الثثدين هثثو الموضثثوع علينثثا ان نجعلثثه محمثثولا  ، وبثثذلك 

 -إذن لنصثثثثل الى الحقيقثثثة.الله يتثثثثّلم  -أكاذيثثثب نقلثثثب أقثثثوال الثثثثدين وتفسثثثيرها ، إذا جثثثثا  التعبثثثير ، علثثثى أنّثثثثا 
لكثثن بالنسثثبة للنثثاس ، للآخثثرين ، ولثثيس بالنسثثبة لنفسثثه. مثثاذا يعثثني هثثذا في الألمانيثثة؟ لا  -المعانثثاة هثثي المسثثند 

شثثيا غثثير: المعانثثاة مثثن أجثثل الآخثثرين هثثو إلهثثي. مثثن يتثثّلم مثثن أجثثل الآخثثرين ويمثثحي بحياتثثه لهثثم تصثثرف الهثثي  
 .3من خلّل التحوّل المنهجي لث  التركيب الديني  2للبشر  فهو الإله بالنسبة

، الدين هو الطبيعة البشرية معكوسة منعكسة في مرآة ذاتها ذلثك الثذي يتواجثد لديثه بالمثرورة متعثةان 
 لأنثثهيحثثب ذاتثثه هثثو كمثثن يوبخثثه  لأنثثهفرحثثا في ذاتثثه يحثثب ذاتثثه ويحثثب ذاتثثه علثثى  ثثو مثثبرر فالإلقثثاا باللّئمثثة عليثثه 

ان تتواجثثد يعثث  ان تؤكثثد ذاتثثك ان تثبثثت ذاتثثك ان تحثثب ذاتثثك ومثثن يعتثثبر ان الحيثثاة بالنسثثبة لثثه مرهقثثة  .يتواجثثد
ا ا هو يخلص ذاته منها من هنثا فحيثمثا لا يكثون الشثعور منثتقص القثدر ومقموعثا كمثا هثي الحثال مثع الثرواقيين 

هنثا  ايمثا يتعثالى بالفعثل الى تلثثك حيثمثا يكثون الوجثود ممنوحثا لثه هنثا  ايمثا سثلطة واحيثثة دينيتثان تعطيثان لثه 
مس بذاته فيما وكن ان يسقي صورته الخاصثة كإلثه الالثه ضالمرحلة التي وكن له فيها ان يعكس ذاته في المرآة وين

 .4هو مرآة الإنسان
 :ويثثرى فيوربثثاخ في كتابثثه  تثثّمّلّت حثثول المثثوت والخلثثود  أنّ الله مثثرآة تثثنعكس فيهثثا صثثفات النثّثوع ويقثثول       

حثثلّ لثثو لم تكثثن عنثثد  أيثّثة فكثثرة عثثن الله فّنثثت لا تجهثثل أنثّثه الوجثثود بثثلّ حثثدود، الوجثثود اللّّنّثثائي في الزّمثثان  
والمكان وبالتّالي لا تجهثل أنثّه لكثي نتصثوّر الله ذهنيًّثا  ثب أن تنفثي كثلّ التّحديثدات، وكثلّ القيثود، كثلّ مثا يحثيي 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, p 149. 
2  Ibid,  p184. 
3 Ibid,p394. 
4 - Ibid, p-p 187-188. 
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الثثدّين إسثثقاطات لا إراديثّثة للصّثثفات الجوهريثّثة للطبّيعثثة البشثثريةّ إذا  فآلهثثة  ،1 بنثثا مثثن حثثدود  تحثثدّ الأشثثياا المتناهيثّثة
 ،أي إذا لم تفكر في شيا اخثر سثوى الحريثة ،كشخصية  ،الكينونة اللّمحدودة واللّنّائية ،كنت تتصور فقي الله

سثوى فّنت تعتقد أن الله سطحي للضايثة. مثن الواضثح أن هثذا الإلثه الشخصثي لثيس  :والوعي بالذات ،والإرادة
هثذا الإلثثه   :ولكنثثه في الحقيقثة نسثخة و ثوذج مثن ذاتثثك الشخصثية والفرديثة ،مثا يسثمى بثالنموذج الأولي الاصثلي

ففثثي الأصثثل يتطثثابق الإنسثثان ، 2كسثثطح مصثثقول والأملثثس وبثثلّ عمثثق يعكثثس الثثذات البشثثرية للثثذات البشثثرية
لإنسثان للّبتعثاد عثن الله قصثد اسثتعادة والإله داخل الدّين ولكن إذ يستيق  الوعي البشريّ شيئًا فشيئًا يسثعى ا

القثثيم السّثثامية الثّثتي سثثبق للكثثائن الإلهثثي أن اسثثتولى عليهثثا. واللّّهثثوت يشثثهد علثثى هثثذه الجهثثود ترثثا أنثّثه يقاتلهثثا 
بإلحاحثه علثثى الهثوّة الثّثتي تفصثل الإنسثثان عثن الله وبالتثّثالي علثثى اسثتحالة دكثثن الإنسثان مثثن إحثلّل نفسثثه مكثثان 

حيث يشرع الإنسان في عمليّة إعثادة اسثتملّ  لجثوهره فهثو  الأنثروبولوجيارحلة الأخيرة هي مرحلة الله ثّم تّتي الم
من الآن وصثاعدًا يعلثم أنّ العلّقثة بثين الإنسثان والله ليسثت شثيئًا آخثر غثير إسثقاط  للعلّقثة القائمثة بثين الكثائن 

بثثثين النثّثثثوع كلثّثثه في دائرتثثثثه الفرديثّثثة، الإنسثثثثان الإنسثثثاني والنثّثثوع البشثثثثريّ، ويقثثثو  دورة في إنجثثثثا  الضايثثثات المشثثثثتركة 
   3والإنسان فقي. والإنسان مّخوذًا ترع  الكائن الجماعي، هو الإله بالنّسبة إلى الإنسان.

بالنسثثثبة إلى فيوربثثثاخ يفقثثثد الله جثثثوهره في الإدرا  الإنسثثثاني لأنّ الإنسثثثان يخلثثثع عليثثثه صثثثفاته الإنسثثثانية 
ان إله نفسه من أجثل أن يمثع حثدًا لهثذا الاسثتنزاف لطاقثات الإنسثانيّة، ينتقثد الخاصّة، ينبضي إذا أن يعي الإنس

فيورباخ وحاً دينيًا محدّدًا ولكنّه يحتف  بالعلّقة بين الإنسثان والله بعثد أن دثت معرفثة الجثوهر الحقيقثي لله كجثوهر 
ن والله، العلّقثة نفسثها بثين الثذّات للنّوع الإنسانّي فثاللّّهوت الأنثربولثوجي. فينبضثي أن يطبثق العلّقثة بثين الإنسثا

والموضوع، فلّ وكن أن يكون الله موضوعًا لأنهّ من حيث المبدأ غير قابثل للفهثم. فمثن المسثتحيل أن نعثزى إليثه 
وجثثودًا موضثثوعيًّا لا وكثثن أن يثثتمّ اللّقثثاا بثثين الإنسثثان والله إلّا علثثى مسثثتوى الثثذّوات، فمعرفثثة الله دثثرّ بالمّثثرورة 

 4الإنسان.عبر معرفة 
صثثثحيح أنّ الإنسثثثان لم يعثثثد يتجثثثاو  نفسثثثه في الله غثثثير أن المطلثثثق صثثثار أكثثثثر حمثثثوراً في صثثثورة النثّثثوع 
البشريّ وترا أنّ القيم بدلّا من أن تفثري علثى الإنسثان مثن الخثارج صثارت مرتبطثة بثه، إنّ فيوربثاخ بثدلًا مثن أن 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach; Qu'est-ce que la religion ? : d’après la nouvelle philosophie allemande, Op-cit, p514. 

 .26ص ، مصدر سابق،أفكار حول الموت والأ لية :لودفيغ فويرباخأنظر أيما. 
2 - Ludwig Feuerbach; Qu'est-ce que la religion ? : d’après la nouvelle philosophie allemande, Op-cit,, p515. 

 .96-91ص ، مصدر سابق،أفكار حول الموت والأ لية :لودفيغ فويرباخأنظر أيما. 
 .67ص ،مرجع سابق ،فيورباخ :هنري آفرون -3 
 12ص مرجع سابق، فيورباخ واللّهوت، هنري أرفون: -4 
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يس الملحثثد الحقيقثثيّ مثثن ينكثثر الله الثثذّات بثثل هثثو يلضثثي الإلهثثي ينقلثثه إلى فثثؤاد الإنسثثان نفسثثه ويكتثثب فيوربثثاخ لثث
ذا  الّذي لا تكون الصّفات الجوهريةّ الإلوهيثّة كالحثبّ والحكمثة والعثدل شثيئًا بالنسثبة لثه.ونفي الثذّات لا تعثني 
بالمّثثثرورة نفثثثي الصّثثثفات الجوهريثّثثة، فلهثثثذه الأخثثثيرة دلالثثثة خاصّثثثة بهثثثا ومسثثثتقلّة وهثثثي انطلّقثًثثا مثثثن قيمتهثثثا تثثثرغم 

ن علثثى الاعثثتراف بهثثا، تفثثري نفسثثها عليثثه، وتتبثثدى فثثوراً أمثثا  ذكائثثه في كونّثثا صثثحيحة لثثذاتها، إنّ لهثثا الإنسثثا
 1تّكيدها الخاص، وأحيّّتها الخاصة.

حيثثث يسثثعى فويربثثاخ الى التّكيثثد علثثى مثثذهب الانسثثان ونفثثي مثثذهب الله والاقثثرار بالممثثمون البشثثري        
لاحثثث  مثثثن ثم التوكيثثثد المقثثثدّ  في عملثثثي  :في كتابثثثه جثثثوهر الثثثدين حثثثين قثثثال وهثثثذا مثثثا اكثثثده فويربثثثاخللثثثدين ولله 

جثثوهر المسثثيحية بثثّن الإنسثثان في الثثدين هثثو في علّقثثة وصثثال مثثع ذاتثثه فقثثي، وإن إلهثثه في علّقثثة تعكثثس فقثثي 
 2جوهره الخاص.

ولكثثثن بالنسثثثبة  ،غالبثًثثا مثثثا يثثثتم تطثثثوير العديثثثد مثثثن الحجثثثج لصثثثالح فكثثثرة إثبثثثات الوجثثثود الخثثثارجي ل لثثثه
الإلثثثه هثثثو اعلثثثى مثثثا  الثثثتي تقثثثول: فثثثإن أكثرهثثثا إثثثثارة للّهتمثثثا  هثثثي تلثثثك الخاصثثثة بالحجثثثة الأنطولوجيثثثة. ،لفويربثثثاخ

والثثذي يعكثس بالفعثثل  -لأنثه بالإضثثافة إلى أخثذ مصثثدره مثن داخثثل الإنسثان  3.يتخيلثه الإنسثثان او وكنثه تخيلثثه
ينطلثثق مثثن الثثداخل ويعثثبر عثثن الطبيعثثة  لأنثثه هثثي البرهثثان الاهثثم  ،كمثثا يقثثول  ،فثثإن هثثذه الحجثثة -جثثوهر الثثدين 

 5.الدين يقد  رؤية للّنفصال  البريا والضير طوعي  4الاعمق للدين .
لكثثثن اللّهثثثوت يفصثثثل بينهمثثثا لإثبثثثات اسثثثتقلّلية كثثثل  ،بثثثين الله والإنسثثثان ثم واثثثثل بينهمثثثا مثثثن جديثثثد
أن ينكثر وجثثود  لكثائن يعطثثي لهثا الانسثثان  ،في الواقثع ،منهمثا وخاصثة لإثبثثات وجثود الله. كيثثف وكثن ل نسثثان

وجثود  ،ويقد  لها كل ما هو غال عليه  ؟  الدليل يثبت أن لله وجودًا متمايزا عن وجود الفكر او الوجثود المثثالي
وكننثثا بالفعثثل أن نقثثرأ في . وذاتي  ،وجثثود حقيقثثي ،وخثثارجي ومنعثثزل عثثن الفكثثر ،خثثارجي ومنعثثزل عثثن الإنسثثان

 أن اللّهثثثثوت يتعثثثثاري مثثثثع الثثثثدين. وهثثثثذا مثثثثن خثثثثلّل التفكثثثثير في أن الله منفصثثثثل عثثثثن الإنسثثثثان. طريقثثثثة عملثثثثه
وانكثثار الله ككثثائن فكثثر أو دثيثثل وتصثثور مثثن خثثلّل وضثثعه في الوجثثود الحقيقثثي.  بإلضثثاايقثثو  اللّهثثوت  ،لثثذلك 

 الضثري  :بثاخ ذلثكيوضثح فيور  لذلك فإن الدليل اللّهوتي ينفصل عما يربطثه الثدين أو يربطثه في جثوهره الأول.

                                                 

 .95-92ص  مرجع سابق، ،فيورباخ:هنري أفرون -1 
 .99ص، مصدر سابق، جوهر الدين:لودفيغ فويرباخ  -2 

3-  Ludwig Feuerbach: Lessence du Christianisme, Op-cit, p 346 
4 - Ibid, p 346 
5- Ibid, p 345 
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لكثثثن هثثثذا في نفثثثس  وفصثثثله عثثثن الإنسثثثان . ،مثثثن بثثثراهين وجثثثود الله هثثثو إضثثثفاا الطثثثابع الخثثثارجي علثثثى الثثثداخل
أي أنثثثثه تّكيثثثثد الثثثثذات علثثثثى جثثثثوهره  ،الوقثثثثت ومثثثثن المفارقثثثثات طريقثثثثة لتّكيثثثثد واثبثثثثات جثثثثوهر وطبيعثثثثة الإنسثثثثان

   1البشري.
وقبثل   ،  وتبتعثد أكثثر عثن الحقيقثة الأصثلية للثدينلكن هذه الحقيقة تحجبها التطورات اللّهوتية التي تبر 

عندئثذ  لا يفعثثل  كثل شثيا عثن الحقيقثة الاصثلية للثدين علثى أنّثثا تجلثي او مظهثر مثن مظثاهر الانسثان الثداخلي.
 من المعثثثروف اللّهثثثوت شثثثيئًا سثثثوى نسثثثخ أو التفكثثثير في الخطثثثّ الأول الثثثذي هثثثو بالفعثثثل تفسثثثير خثثثاط  للثثثدين.

الله  2.للبراهثثين علثى وجثثود الله ان الوجثود لثثيس قثثابلّ للبرهثان عليثثه مثن قبثثل العقثثل جيثدا ان كثثاني أكثد في نقثثد 
اي رغثم ان  فكرة وليس شثيئًا حقيقيثًا وواقعيثا أو محسوسثا  لثذلك لا وكثن للمثرا أن يسثتنتج وجثودًا مثن مفهثو .

تجريبيثة دامثا لكثني لا اسثتطيع ان اسثتنتج وجثودا تجريبيثا مثن فكثرة عقلّنيثة اي انّثا تبثدأ مثن العثالم  تلك  البراهثين
مثن فكثرة لا أسثتطيع أن أسثتنتج ان  ،بعبثارة أخثرى الحسي ثم تتحوَّل إلى وهم عن طريق تخيُّل موجود  في الخثارج.

 الله موجود.
 ن يكثثثثثثون وجثثثثثثودًا يحثثثثثثدده الواقثثثثثثع المعقثثثثثثول يؤكثثثثثثد فيوربثثثثثثاخ في جثثثثثثوهر المسثثثثثثيحية أن وجثثثثثثود الله  ثثثثثثب أ 

 الله لثيس كينونثة والله ليس سوى  وجود في الإوان   :الحسي  لكن الله موجود فقي بقدر ما يعتقد أو يؤمن به
كمثا ان البراهثين علثى وجثود الله  3.بالنسبة لنا كينونة في إواننا وشعورنا وطبيعتنثا هثو كينونثة خارجيثة بالنسثة لنثا 

ا وهو جعل الداخلي خارجيا لفصله عن الانسان ونتيجتها اثبات طبيعة الانسان البراهثين المختلفثة تمع هدفا له
علثثى وجثثود الله ليسثثت سثثوى اشثثكال مختلفثثة هامثثة للضايثثة تثبثثت فيهثثا الطبيعثثة البشثثرية ذاتهثثا وهكثثذا علثثى سثثبيل 

لفهثم بعثد ان يثتم البرهثان علثى وجثوده لا اللّهوتي هو التوكيد الذاتي للفعاليثة المحسثوبة ل–المثال البرهان الفيزيائي 
يعود الله مجرد كينونة نسبية بل كينونثة في ذاتهثا انثه لثيس فقثي كينونثة بالنسثبة لنثا كينونثة في اواننثا شثعورنا طبيعتنثا 
هو كينونة في ذاتها كينونثة خارجيثة بالنسثبة لنثا وباختصثار لثيس مجثرد اعتقثاد شثعور فكثر بثل ايمثا وجثود حقيقثي 

 لأشثكاللمعتقد الشعور والفكر لكن وجثودا كهثذا لثيس سثوى وجثود شثعوري اي وجثود متصثور وفقثا ترعزل عن ا
والحقيقثثثة أنثثثه إذا مثثثا تم التوحيثثثد بثثثين الاعتقثثثاد بثثثالله والاعتقثثثاد بالعثثثالم تم القمثثثاا علثثثى الزيثثثف وينتهثثثي ، 4حواسثثثنا
 .الاغتراب

                                                 
1-  Ludwig Feuerbach: L’essence du Christianisme, Op-cit, p 347 
2-  Ibid, p349. 
3- Ibid, p 348. 
4 - Ibid, p-p 347-348. 
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الاعتقاد بوجد الله هو الاعتقاد بوجود خاص منعزل عن وجود الانسان والطبيعة الوجود الخاص لا 
وكن اكتشافه الا بطريقة خاصة هذا الاوان هو من ثم اوان حقيقي وحي فقي حين يتم الاعتقاد بالاثار 

بالله مع الاعتقاد بالعالم حيثما لا الخاصة المظاهر المباشرة لله المعجزات من ناحية اخرى فحيثما يتماثل الاوان 
يعود الاوان بالله اوانا خاصا حيثما تحو  الكينونة العامة للهالم الانسان بكليته هنا  ايما يختفي الاعتقاد 
بالنتائج الخاصة ومظاهر الله الاعتقاد بالله محطم منضرس كسفينة في رمل الاعتقاد بالعالم بالنتائج الطبيعية 

حيدة الحقيقية كما هنا لا يعود الاعتقاد بالمعجزات اكثر من الاعتقاد بالمعجزات التاريخية الماضية  باعتبارها الو 
 1.كذلك فان وجود الله هو ايما مجرد مفهو  تاريخي إلحادي في ذاته

يرى فويرباخ في جوهر المسيحية، كان موضثوعي الوحيثد اللثّه باعتبثاره كينونثة أخلّقيثة  وهكثذا كثان مثن 
بالنسثثبة لي أن أقثثدّ  عرضثثاً كثثاملًّ لرأيثثي ومثثذه . علثى  ثثو محتثثو  تجاهلثثت نصثثف اللثّثه الآخثثر، صثثفاته  المسثتحيل

الماديثّثة، الثثتي أ جثثبرت علثثى تناولهثثا في عمثثل آخثثر. لكثثن معالجثثة مناسثثبة وموضثثوعية لهثثا كثثان ممكنثًثا فقثثي في كتثثاب 
لي. مثثثع ذلثثثك، كمثثثا أفهثثثرت في جثثثوهر يشثثثمل أيمثثثاً ديانثثثة الطبيعثثثة، الثثثدين الثثثذي  عثثثل اللثّثثه المثثثادي غرضثثثه الأو 

المسيحية، اللّه، مّخوذ بعين الاعتبار في صفاته المعنوية أو الروحية، اللثّه ككينونثة معنويثة، لثيس غثير مثا هثو مؤلثّه 
ومثثّخوذ بشثثكله الموضثثوعي مثثن عقثثل الإنسثثان أو روحثثه، وفي التحليثثل الأخثثير اللّهثثوت نتيجثثة لثثذلك لثثيس غثثير 

أفهرت في جوهر الدي نّن الإله المادي، أو الإله المعتبر فقي كعلة للطبيعثة، النجثو ،  أنثروبولوجيا. وفقاً لذلك،
الأشجار، الحجارة، الحيوانات، والبشر، بقدر ما هثي كينونثات طبيعيثة، ماديثّة، فهثو يعثبّر عثن شثيا غثير الجثوهر 

يثثثثثاا أو الفيسثثثثثيولوجيا المؤلثّثثثه، المشخصثثثثثن للطبيعثثثثثة، بحيثثثثثث أن البسثثثثثيكوثيولوجيا نتيجثثثثة لثثثثثذلك ليسثثثثثت غثثثثثير الفيز 
الفيسثثيولوجيا لثثيس ترعناهثثا الحاضثثر المحثثدود، بثثل ترعناهثثا القثثديم الشثثامل لعلثثم الطبيعثثة بشثثكل عثثا . وقبثثل لحظثثة 

 أنثروبولثثثوجي او :لخصثثثت مثثثذه  بثثثالقول إن اللّهثثثوت هثثثو أنثروبولوجيثثثا. أود الآن إكمثثثال هثثثذه العبثثثارة بثثثالقول
الفهم لله هي تلك التي في الدين وخاصة في الثدين المسثيحي يبثز مثا من جميع الصفات التي يعزوها  2.فسيولوجيا

اللثّثه هثثو هثثدف المسثثيحي  لكثثن اللثّثه لثثيس هثثو، أو علثثى الأقثثل لثثيس لان  3.عثثداها ألا وهثثي الكمثثال الاخلّقثثي
علثى وجثه الحصثر، كينونثة أخلّقيثثة  كينونثة أخلّقيثة بحتثة هثثي مجثرد تجريثد، مجثرد مفهثثو ، ومفهثو  لثيس لثه وجثثود. 

بالنسبة ل وان، الإله كينونة حقيقية، موجودة. إنه، بالطبع، خيّر مقثدس، بثلّ خطيئثة  إنثه يشثمل الخثير أو لكن 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach: L’essence du Christianisme, Op-cit, p-p 351-352. 
2 - Feuerbach. Ludwig ׃Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 21. 
3 - Ludwig Feuerbach, op-cit, p-p 167-168. 
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الكمثثثال الأخلّقيثثثين، لكثثثن فقثثثي لأنثثثه مجمثثثوع كثثثل السثثثلع  لأنثثثه لثثثيس غثثثير مخيلثثثة مشخصثثثة وموضثثثوعية، مزينثثثة 
 1بالكنو ،السلع، وكمالات الطبيعة والبشرية.

 لله موجثثثود في الإنسثثثان فقثثثي. بثثثدون الإنسثثثان لا وكثثثن أن يكثثثون هنثثثا  ا ،الله لثثثيس فقثثثي في الإنسثثثان
أن الانثثدماج  ،والأهثثم مثثن ذلثثك ،ومثثع ذلثثك وهثثو القثثول المثثّثور الثثذي يؤكثثد أنثروبولوجيثثة فيوربثثاخ الطبيعيثثة. ،إلثثه

الله  :أنثا لا أقثول بثّي حثال مثن الأحثوال: الهيكثل المفثاهيمي البشري مع الله لا يؤدي إلى القماا علثى المسثيحية
أنثا فقثي أفهثر أنّثم ليسثوا فقثي تلثك الثثتي  .كلمثة الله لا شثيا وعثثد   .والثثالونّ لا شثيا وعثد  ،لا شثيا وعثد 

تتعلثثثق هثثثذه  2أسثثثرار الطبيعثثثة البشثثثرية. ،ليسثثثت أسثثثراراً غريبثثثة بثثثل أسثثثراراً محليثثثة -تصثثثنعه مثثثنهم أوهثثثا  اللّهثثثوت 
 الله باعتبثاره   سيما كمصثدر للكمثال الأخلّقثي:لا ،ترع  مفهو  الله ل نسان ،قبل كل شيا ،الاسرار الأصلية

الثذي لا يختلثف  ،مثثل هثذا الكمثال الأخلّقثي 3الطبيعة الأخلّقية ل نسثان المقدمثة باعتبارهثا الكينونثة المطلقثة .
فثإن  ،ويثذلنا. وهكثذا ،ما ينتقص في حكمنا من غرورنا الثذاتي عن كاني  ب أن يعري الإنسان بشدة لقيوده:

لكثثثن هثثثذا  4لّقثثثي يثثثذل ويهثثثيمن علثثثى كثثثل إنسثثثان حتمثثثا عنثثثدما يقثثثارن بثثثه النزعثثثة الحسثثثية لطبيعتثثثه.القثثثانون الأخ
 الأنانيثة هثي في الأسثاس  وهو ما يحثدده فيوربثاخ مثع التوحيثد اليهثودي: ،الكائن المطلق وثل أيمًا تّليهًا للأنانية

فثإن الله صثاحب السثيادة وثثل كثل مثن الفثرد  ،وهكثذا 5كهثدف لهثا.   -نفسثها-لها شثيا واحثد فقثي  ،توحيدية
  المفروي ذاتيًا  من خلّل بناا وحي. ،القانون الأخلّقي ،والقاضي الصار  ،المعزول والأناني

لكثثثي يتضلثثثب الإنسثثثان علثثثى ا لّلثثثه الثثثذاتي ويخفثثثف مثثثن حثثثدة القثثثانون  ،في مرحلثثثة معينثثثة ،ومثثثع ذلثثثك
يثثدين القثثانون القلثثب الثثذي يشثثعر  الحثثب: ،لثثذاتي والشخصثثيفقثثد وهثثب ومثثنح الله أيمًثثا مثثع النظثثير ا ،الأخلّقثثي

يعطيثني الحثب الثوعي  .بالر ة حل مع الخاطئين القانون يثبتني فقي ككينونة مجردة اما الحب فهو كينونثة حقيقيثة
والقثثانون يقيرثثد الانسثثان و علثثه في  ،وأنثثني بثثلّ قيمثثة ،والقثثانون فقثثي هثثو الثثوعي بثثّنني خثثاط  وآثم ،بثثّنني انسثثان

 6.. الحب  عله حراً..بودية ع
فثثالله بوصثثفه كينونثثثة اخلّقيثثة  مثثثن الناحيثثة الاخلّقيثثثة لثثيس الافكثثثرة تم تحقيقهثثا قثثثانون الاخثثلّ  المحقثثثق    

المقدمثة باعتبارهثا الكينونثة المطلقثة طبيعثة الانسثان الخاصثة لان الله الاخلّقثي يطلثب  الطبيعة الاخلّقيثة للّنسثان
من الانسان ان يكون كما يكون هو نفسه كونثوا قديسثين لاني انثا قثدروس ضثمير الانسثان الخثاص لانثه فكيثف 

                                                 
1 - Feuerbach. Ludwig ׃Lectures on the Essence of Religion. Op-cit, p 343. 
2 - Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 107. 
3 - Ibid, p168. 
4 - Ibid, p-p 168-169. 
5- Paul Lawrence Rose: German Question/Jewish Question: Revolutionary Antisemitism in Germany from 

Kant to Wagner Princeton University Press, U S A ,1990, p253 
6 - Ludwig Feuerbach: op-cit, p 169. 



 نقد الدين عند فويرباخ                 الفصل الثاني
 

111 
 

هثا الحكثم  علثى اعمثق بضير ذلك كان باستطاعته ان يرتع  الا اما  الكينونة الالهية يتهم نفسه امامها و عل من
فالله هو الكامل مثن الناحيثة الأخلّقيثة فهثو الفكثرة المتحققثة في القثانون الأخلّقثي والله لثيس  1افكاره ومشاعره.

ماهيثة عقليثة مجثردة ولكثن قثانون أخلّقثي او مبثثدأ عقلثي يظهثر في سثلو  الإنسثان الأخلّقثي فثالوجود الأخلّقثثي 
خلّقي يتطلب أن يكون الإنسان مثله والإنسان الأخلّقثي يتطلثب ل نسان موضوع كموجود مطلق لان الله الأ

لكثن الثوعي  :يقثول فويربثاخ ، الله مقثدس و ثب أن نكثون مقدسثين مثلمثا هثو مقثدس  أيمثا ان يكثون الله مثلثه
بطبيعثثة اخلّقيثثة كاملثثة بثثالمطلق خاصثثة ككينونثثة مجثثردة منفصثثلة عثثن الانسثثان يتركنثثا بثثاردين وخثثاوين لاننثثا نثثتلمس 

فة الهوة بيننا وبين هذه الكينونة العدمية الاخلّقية ان الوعي بالقدرة المطلقثة والخلثود الالهيثين المتعارضثين مثع المسا
محدوديتي في المكان والزمان لا يؤثر ي القدرة المطلقة لا تّمرني انا ذاتي ان اكون مطلثق القثدرة والابديثة ان اكثون 

كثثثرة الكمثثثال الاخلّقثثثي دون ان اكثثثون في الوقثثثت نفسثثثه واعيثثثا لهثثثا  انثثثا ذاتي ابثثثديا لكثثثني لا اسثثثتطيع ان امتلثثثك ف
كقانون بالنسبة لي فالكمثال الاخلّقثي يعتمثد بالنسثبة للثوعي الاخلّقثي لثيس علثى الطبيعثة بثل علثى الارادة انثه  

هثي  كمال الارادة ارادة كاملة فلّ استطيع تصور الارادة الكاملة الارادة التي هي منسجمة داما مثع القثانون الثتي
القثثانون نفسثثه دون ان انظثثر اليهثثا في الوقثثت نفسثثه كضثثري للقثثانون اي كثثالزا  مفثثروي علثثي انثثا ذاتي ان مفهثثو  
الكينونثثة الكاملثثة اخلّقيثثا لثثيس مجثثرد تصثثور نظثثري تصثثور لكنثثه تصثثور عملثثي يثثدعوني الى العمثثل الى التقليثثد بنثثاا 

خلّقثي يهثين حتمثا كثل انسثان عنثدما يقثارن بثه على الحكثم الخثاص بنثا يحثد مثن غرورنثا الثذاتي يثذلنا فالقثانون الا
الميثثثل الحسثثثي لطبيعتثثثه كثثثاني نقثثثد العقثثثل العملثثثي والثثثدين  عثثثل هثثثذا الانفصثثثال الاكثثثثر ايلّمثثثا لانثثثه يحثثثدد طبيعثثثة 
الانسثثان الخاصثثة امامثثه باعتبارهثثا طبيعثثة منفصثثلة واكثثثر مثثن ذلثثك باعتبارهثثا كينونثثة شخصثثية والثثتي تكثثره وتشثثتم 

 2عمته مصدر كل الخلّص و السعادة.الخطاة وتستبعدهم من ن
يقثثثول كثثثاني وكثثثن ان يقثثثول ان الله هثثثو القثثثانون الخلقثثثي ذاتثثثه ولكثثثن تم تشخيصثثثه بثثثالفكر ولكثثثن هثثثذا 

نقثثول الان بايثثة وسثثيلة يحثثرر الانسثثان نفسثثه مثثن  .الموجثثود الكامثثل يتركنثثا بثثاردين فثثا رغثثين فنصثثبح وعيثثا بثثلّ قلثثب
ملثثة والمطلقثثة مثثن الثثوعي المثثؤلم بالخطيئثثة وبعدميتثثه الخاصثثة بهثثذا فقثثي هثذا الانفصثثال بثثين نفسثثه وبثثين الكينونثثة الكا

بان يكون واعيا للحب بوصفه السلطة والحقيقة المطلقتين بان يعتبر الكائن الالهي ليس فقي كينونة اخلّقيثة بثل  
تثه كينونة للفهم بل كمحبثة كعطثاا بثل ككثائن بشثري ذاتي الفهثم يحكثم وفقثا لصثرامة القثانون قلثب يسثتوعب ذا

هثو انسثان متسثاهل لثين مثثا مثن انسثان كفثؤ للقثثانون الثذي يمثعه الكمثال الاخلّقثثي امامنثا لكثن لثذلك السثثبب 

                                                 
1 - Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 168. 
2  -Ibid, p-p 168-169. 
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فالقانون غير كفؤ للّنسان ايما للقلب يدين القثانون القلثب الثذي يشثعر بالر ثة حثل للخثاطئين القثانون يثبتثني 
انا انسان القانون فقي هثو الثوعي بثاني انثا فقي ككينونة مجردة حب ككينونة حقيقية فالحب يعطيني الوعي باني 

 1اثم انا بلّ قيمة كما يرى لوثر القانون يمع الانسان في العبودية الحب  عله حرا.
ان الانسثان يحكثثم طبقثثا للقثثانون والانسثثان يعثثي  بالقلثثب القثثانون يخمثثع الانسثثان والقلثثب يحثثرره الحثثب 

وايثثة عجائثثب لا يصثنعها الحثثب في حياتنثا المجتمعيثثة مثثا هثو ايمثثا روح فثرف الحثثب وحثثده  عثل العنثثدليب مطربثا 
 2.يفرقه الاوان يوحده الحب حب من لحم ود  والذي يرتع  كقوة عظيمة عبر جميع الكائنات الحية
 الحب وحده من  عل العندليب مضنيا القانون يقهر الانسان فيقابله الانسان بالتوبة والاستضفار 

كنها ان تضفر ما يناق  قانون الاخلّ  فثذلك الثذي ينكثر القثانون ينكثر ان كينونة اخلّقية مجردة لا و
مثن قبثل القثثانون والقاضثي الاخلّقثثي الثذي لا يبثثث الثد  البشثري في حكمثثه يثدين الخثثاط  بثلّ هثثوادة وبثلّ ر ثثة 
 منثذ  ذلثك الحثين يعتثثبر الله كينونثة تصثفح عثثن الثذنوب فهثو يفثتري لثثيس ككينونثة اخلّقيثة بثثل اكثثر  بثل كينونثثة
بشرية وحدها الكينونات الحسية الحية رحيمة الر ثة هثي عدالثة الحيثاة الحسثية ومثن هنثا فثالله لا يضفثر آثثا  البشثر 
بوصثثفه إلثثه الفهثثم المجثثرد  بثثل بوصثثفه انسثثانا بوصثثفه الله الثثذي صثثار جسثثدا الله الثثذي وكثثن رؤيتثثه الله كانسثثان لا 

ات الكائنثثات الحسثثية د  المسثثيح يطهرنثثا مثثن يخطثث  هثثذا صثثحيح لكنثثه يّخثثذ علثثى عاتقثثه معانثثاة رغبثثات حاجثث
خطايانثثا في عيثثني الله انثثه وحثثده دمثثه البشثثري الثثذي  عثثل الله رحيمثثا ان الخطايثثا تضفثثر لثثيس لاننثثا كينونثثات مجثثردة 

 3.بل مخلوقات  من لحم ود 
ا ان نفثثي الانسثثان اذن هثثو نفثثي  الثثدين ولمثثا كثثان الانسثثان هثثو حياتثثه الباطنيثثة فثثان الله يظهثثر مثثن خلّلهثث
ولثثد الانسثثان في الالوهيثثة والالوهيثثة وطنثثه يوجثثد حيثثث نشثثّ الله اذن فكثثرة وقثثانون او كمثثا نقثثول عقيثثدة وشثثريعة 

لكثثن هثثذه الصثثورة ل لثثه ككمثثال أخلّقثثي، تثقثثل علثثى كاهلنثثا و تتجاو نثثا نظثثراً للّسثثتحالة البشثثرية في ل نسثثان، 
المسثافة الثتي تقثف حثائلًّ بثين إلثه الفهثم، حامثل  استيعابها  نجدها كشيا فارغ و خ د ر. بالنسثبة لفويربثاخ، فهثذه

رايثثة الكمثثال الأخلّقثثي، والإنسثثان، سثثوف لثثن يثثتمكّن مثثن اجتيا هثثا إلا إذا اتخثثذ وعيثثاً مثثن القلثثب، مثثن الحثثب، 
لأنثثه لا  يعتثثبر الكينونثثة الإلهيثثة كقثثانون فقثثي، أو ككينونثثة أخلّقيثثة، أو ككينونثثة فهثثم، وإ ثثا ككينونثثة موضثثوعيّة 

وودية.أيمثثثاً وهثثثذا أمثثثر ممكثثثن، كمثثثا يؤكثثثد فويربثثثاخ، لأن الحثثثب هثثثو صثثثلة الوصثثثل مثثثا بثثثين الكمثثثال  بشثثثريةّ، محبثثثة
واللّكمثثثال، بثثثين كينونثثثة الفهثثثم النقيثّثثة وكينونتنثثثا غثثثير الكاملثثثة كثثثّفراد محثثثدَّدين وحسّاسثثثين  وفي هثثثذا العمثثثل وثثثنح 

                                                 
1  -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p 169. 
2  - Ibid, p 170. 
3  -Ibid, p-p. 170-171. 
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الحثب لثيس هثو الإلثه، بثل  :الإلثهفويرباخ الحب أحية خاصة، فهو الألوهية الموثوقة، وبذلك فهو يعلثو حثل علثى 
 الإله هو الحب.

الحثب هثو وسثيلة  :فالله ليس فقد مبدأ عقليا وقانونا خلقيا ايما بل هو ايما حب الهي يقول فويربثاخ 
مثثع طبيعتثثه الخاصثثة كمثثا هثثي متمثلثثة في القثثانون الاخلّقثثي وعثثي الحثثب  للتصثثالح بثثين الانسثثان والله او بثثالاحرى

 1.الالهي او ما هو الشيا نفسه التّمل في الله كبشر اصبح الله انسانا بدافع الر ة
ممثا أدى إلى الثدين  ،هنثا  تقثد  تثاريخي للأديثان ،وبهذه النقطة ينمم إلى هيجثل الى حثد مثا ،بالإضافة إلى ذلك

 المسيحي.
  مثثثثا كثثثثان يعتثثثثبره الثثثثدين الأقثثثثد  بانثثثثه موضثثثثوعي ي عثثثثترف بثثثثه الان علثثثثى أنثثثثه  :في هثثثثذا الصثثثثددويلّحثثثث  

أي مثثا كثثان يعتثثبر ويعبثثد كإلثثه يعثثترف بثثه او ينظثثر اليثثه باعتبثثاره بشثثري. لثثذلك  ثثن نشثثهد كثثلّ مثثن التقثثد   ،ذاتي
الثثثذي -تثثثدر يًا  يثثثتم هثثثذا التطثثثور بحيثثثث يتخلثثثى الإنسثثثان ،في الواقثثثع التثثثاريخي والتقثثثد  مثثثن وجهثثثة نظثثثر الثثثوعي.

لأن الله فهثثثم كإنسثثثان نفسثثثه.   ،الله  فكثثثر مثثثن حيثثثث كونثثثه آخثثثراً وبعيثثثدًا -ينحسثثثر مثثثن خثثثلّل الأديثثثان المختلفثثثة
هنثثا  خطثثثوة  تجاو هثثا الثثثدين اللّحثثق  ومثثثن وجهثثة نظثثثر ديثثن لاحثثثق تحثثول الثثثدين  ،مثثع كثثثل تقثثد  ديثثثني ،لثثذلك

د جثثثثوهره الخثثثاص لقثثثد جعثثثل الإنسثثثان نفسثثثثه السثثثابق الى عبثثثادة اوثثثثان حيثثثث ينظثثثثر الى الانسثثثان علثثثى انثثثه يعبثثث
موضثثوعية لكنثثه لم يكثثن قثثد نظثثر بعثثد الى الضثثري ككينونتثثه الجوهريثثة الخاصثثة فهثثي خطثثوة الى الإمثثا  أخثثذت مثثن 

 2 كل تقد  في الدين هو بالتالي تعميق معرفة الانسان بنفسه . كما يشير فويرباخ،  ،لأنه قبل الدين اللّحق.
 أو معرفثثثثة مثثثثا هثثثثو الإنسثثثثان.  مثثثثع العلثثثثم أن ممثثثثمون الثثثثدين لثثثثيس  اكتشثثثثاف معثثثث  الثثثثدين هثثثثو امثثثثتلّ 

أن  المعارضة بين الإلهي والإنساني وحي ويرى فويربثاخ انثه يثتر  نفسثه للثوهم القائثا ان هدفثه  ،بل إنسانيًا ،خارقاً
ة وممثثمونه مثثا فثثو  بشثثريين مثثع ذلثثك فثثان الطبيعثثة الخفيثثة للثثدين الثثتي لا تثثزال مبهمثثة للثثدين ذاتثثه تكثثون شثثفاف

بالنسبة للفكر الذي  علها موضوع تفكيره ومهمتنا تتمثل على وجه التحديد في افهار ان التنثاق  بثين الالهثي 
وهكثثثثذا في  وباختصثثثثار  أن غثثثثري وممثثثثمون الثثثثدين المسثثثثيحي بشثثثثري بالكامثثثثل .  3والبشثثثثري ا ثثثثا هثثثثو وحثثثثي.

 وهكثثثثثثثثثثثثثثثثثذا  نقثثثثثثثثثثثثثثثثثرأ  وحثثثثثثثثثثثثثثثثثي الإنسثثثثثثثثثثثثثثثثثان لنفسثثثثثثثثثثثثثثثثثه  يقثثثثثثثثثثثثثثثثثول فويربثثثثثثثثثثثثثثثثثاخ: ،الثثثثثثثثثثثثثثثثثدين الكامثثثثثثثثثثثثثثثثثل ،المسثثثثثثثثثثثثثثثثثيحية
ان  :وهي علّقة الانسان مع ذاته او كيفيثة ارتبثاط الانسثان بنفسثه   يقثول فويربثاخ ،هي الدين المطلق ،المسيحية

الدين والدين المسيحي على الاقل هو علّقة الإنسان مع ذاته او بثالاحرى مثع كينونتثه لكنهثا علّقثة مثع كينونتثه 
                                                 

1  -Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p173. 
2  - Ibid, p 130. 
3  -Ibid, p-p 130-131. 
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يئا آخر غثير الكثائن البشثري او بثالاحرى غثير كينونثة الإنسثان التي تتبدى ككينونة مختلفة. الكائن الالهي ليس ش
اي المتّمثل والمعبثود بوصثفه   .اي الإنسان الواقعي والجسدي والمموضثع ،وقد تخلصت من حدود الإنسان الفردي
ولهثثذا تكثثون كثثل محثثددات الكثثائن الإلهثثي هثثي هثثي محثثددات الكثثثائن  ،كائنثثا خاصثثا غثثير ذاتثثه ومتميثثزا عثثن ذاتثثه

 1 .البشري
بعبارة أخرى، إن غثري الثدين، الثذي نثدعوه  :اللّهوت هو أنثروبولوجيا:يؤكد فويرباخ ان عقيدتي هي 

وفي لضتنا اللّه، لا يعبر سوى عن جثوهر الإنسثان  إلثه الإنسثان لثيس سثوى الجثوهر المؤلَّثه  theosباليونانية ثيوس 
ه  لأن الآلهثة تتنثوع مثثثل الأديثان، والأديثثان ل نسثان، بحيثث أن تثثاريخ الثدين أو، مثثا يعثني الشثيا ذاتثثه، تثاريخ اللثّث

فالله هو الانسان حسب فويرباخ وكمثا يقثول  الانسثان هثو الالثه  2تتنوع مثل البشر  ليس سوى تاريخ الإنسان.
لا وكننثا فصثل الله عثن الإنسثان لأن فصثل  الله ليس مثل هثذا الشثيا الثذي يوجثد خثارج الإنسثان.، 3 الحقيقي

الله عثثن الإنسثثان لثثيس سثثوى انفصثثال الإنسثثان عثثن الإنسثثان والانسثثان مثثّخوذ بثثالمع  الاجتمثثاعي هوهثثو الإلثثه 
 .بالنسبة الى الانسان فالانسانية هي صورة الله

 

                                                 
1  - Ludwig Feuerbach: L’Essence du christianisme, op-cit, p131. 
2 -Feuerbach Ludwig: Lectures On the Essence of Religion, Op-cit, p 17. 
3 -Ludwig Feuerbach:The Essence of Christianity, Translated George Eliot,  Great Books in Philosophy, 

Prometheus Books, Amherst, New York ,1989,P230 

 (L’Essence du Christianisme:ن كتاب فويرباخ هذا النص غير موجود في الترجمة الفرنسية التي اعتمدنّا م)
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 .الفصل الثالث: تحويل الدين إلى أخلاق وسياسة عند فويرباخ

يجلية يسار نتيجة لبعض الأفكار الهإلى يمين و انقسمت وكما قلنا سابقا ان المدرسة المدرسة الهيجلية 
آن واحد كما يظهر ذلك جليا في مقولته الشهيرة حيث يقول هيجل في  ثوريا في التي تحمل تفسيرا محافظا و 

  1ماهو متحقق بالفعل عقلي(ق: )إن ماهو عقلي متحقق بالفعل و كتابه أصول فلسفة الح
حيث أكد اليمين أن الواقعي دون غيره هو العقلي و أكد اليسار أن العقلي وحده هو الواقعي ومن 

كذلك و في القضية السياسية  كما وضحنا سابقا اليسار في مسالة الدين  هنا كان الاختلاف بين اليمين و 
.حيث تم وصف الهيجليين الشبان بأنهم أعداء الماضي و أعداء الدولة ) الشمولية( فهم أنصار الخصوصية 
في المنعتقين من كل قيد سياسي أو اجتماعي و انتقدوا أستاذهم لتعظيمه الملكية المحافظية التي انتهى اليها 

كما قلنا فان الهدف الأساسي عند الهجليين الشبان هو تحويل العقلي إلى واقعي و إذا كان و فلسفته حول الحق 
البعض يرى أن حركة الهجليين الشبان تقوم في الأساس على نقد الدين و السياسة وإنهم لم يستطيعوا مواجهة 

الدولة إلى الهجوم على الكنيسة الكاثوليكية و تركز الأوضاع السياسية القائمة فاتجهوا بدلا من الهجوم على 
الا انهم ركزوا على استخدام الجدل كحل للمشكلات الدينية  جهدهم من نقد الدين بدلا من نقد السياسة

  والسياسية وسارت افكارهم في السياسة بشكل يتوزاى مع افكارهم في الدين 
زئي بل تحويل الدين إلى أخلا  العمل السياسي المؤقت والج فيورباخ فقد رأى أن الأساس ليس التركيز على اما
واعتبر المجتمع هو جوهر هذا التحول حيث اعلن عن سبب الاهتمامه بالدين هو انه الاساس لعلم سياسة و 

 .الاخلا  والسياسة
 .الاخلاق -1
 .السياسة -2
 
 
 
 
 

                                           
 .111ص  ،1991تر إمام عبد الفتاح إمام، مكتبة مدبولي، القاهرة، ،1مج هيجل: أصول فلسفة الحق، 1
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  .المبحث الأول: من الدين إلى الأخلاق

 (.عند فويرباخ الحسية(من العقل الى الحس  -1
ينتقااد فيااه فيورباااخ الفلساافة الهيجليفااة وأكااد فيورباااخ علاااى  1319«حوليااات هااال »في مقااالن نشاار في 

قلاااب العلاقاااات الفاااتي أقامهاااا هيجااال باااين الفكااار والواقاااع الملماااوس. وأعتااابر أناااه لأجااال الوصاااول إلى تصاااور مفهاااوم 
الحسفيف الملموس من تسبق. الواقعنطلا  لا من الفكر بل من صحيح صائب للعالم ينبغي الا

1 
الأولى وان الفكار هاو الحقيقاة اليانياة لقاد  لاة ان الطبيعاة هاي الحقيقاةحيث يبدأ فويرباخ من الواقعاة القائ

هيجاااال عناااادما قااااال ان الفكاااارة المطلقااااة في تفتحهااااا هااااي أصاااال التاااااري  فالأفكااااار سااااواء أكاناااات ابساااا   أخطااااأ
 2عكاسات للواقع المادي والاجتماعي الاولى.الإحساسات او اعقد الأنظمة هي دائما ان

الحساية في -وافار في معالجاة النظرياة المادياةتابع فويربااخ تقالياد مادياة القارن الياامن عشار فسااهم بقسا  
المعرفة. أول ماا قاام باه فويربااخ في هاذا المجاال كاان وقوفاه الحاازم ضاد الفهام المياالي للتأمال الحساي علاى اناه  ايء 

ولذا فاان معرفاة  س،هو العالم الواقع المحسو  ،عن الحقيقة. فهو يبرهن على ان العالم الفعلي سطحي بعيد ،بدائي
وينفااي فويرباااخ نفيااا قاوعااا وجااود أ ااياء يتعااذر ادراكهااا  ،وحاادها ،هااذا العااالم  كنااة بفضاال الادراكااات الحسااية

ي بوساعه ان يعطااي معلومااات أ ،يمكان ان يكااون غاير مبا اار ايضااا   ،المبا اار بطبيعتااه ،باالحواس  فااالإدرالح الحساي
باال  ،ولا نتااذوقها.يقول فويرباااخ: )وهكااذا فلاايس الخااارجي فقاا  ،ولا نساامعها ،غااير مبا اارة عاان أ ااياء لا نراهااا

ولاذا فاان الأ اياء كلهاا  ،بال والأناا ايضاا   ،ليس الشايء فقا  ،بل والروح ايضا   ،ليس الجسم فق  ،والباوني ايضا  
الفجااة فبصااورة  ان لم يكاان بااالحواس العاديااة ،فبصااورة غااير مبا اارة ،ان لم يكاان مبا اارة   ،متاحااة لااكدرالح الحسااي

ان لم يكن بعيني البيولوجي او الكيميائي فيعياني الفيلساوف وباذا تكاون النزعاة التجريبياة علاى حاق مهذبة لطيفة 
عناد فيوربااخ، فساتكون البداياة فالمجرد هاو بداياة الفلسافة الهيجليفاة. أماا  3.مصدرا لافكارنا عندما ترى في الحواس

رقاام : في المباادأ   فويرباااخ في مبااادي فلساافة المسااتقبلويقااول  الوجااود الحسفاايف المعطااى لنااا في احساساااتنا الطفبيعيااة،
مفكار ولكان هاذا -على ان  يئا من الا ياء موجود معناه فق  : هاذا الشايء لايس  ايئا محاضالتدليل     52

                                           
 .252ماركس وأنجلز حياتهماو أعمالهماالفكرية، المجلدالأول، المرجع السابق، ص: أوغست كورنو -1
 .851، ص8791، 3الى الفلسفة، ترجمة أنور عبد الملك، دار الحقيقة للطاعة والنشر، بيروت، طجون لويس: مدخل -2
 .305-303ص-جماعة من الاساتذة السوفيت: موجز تاري  الفلسفة، مرجع سابق، ص-3
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-كر نفسه كي يأتي الوجاود لينضااف الى موضاوع الفكار ناب ان ياأتي  ايءالبرهان لا يمكن ان يستمد من الف
   1الى الفكر نفسه .ما مختلف عن الفكر ليضاف 

ان الفلسااافة الجدياااادة تنظااار الى الكااااائن لاااايس باعتبااااره كااااائن مفكاااارا  فقااا  باااال باعتباااااره كاااائن محسوسااااا وواقعيااااا 
الواقاع بوصافه واقعاا (: الواقاع في واقعيتاه 15ويقول فويربااخ في مباادف فلسافة المساتقبل في المبادأ رقام.) وموجودا 

هااو الواقااع موضااوع الحااس : المحسااوس حقيقااة واقعيااة صاافة حسااية  اايء واحااد الكااائن الحسااي وحااده كااائن حااق 
لحقيقاي الموضاوع المعطاى ماع نفسه تستطيع ان تعطاي موضاوعا  تادا في معنااه الوواقعي الحواس وحدها لا الفكر 

متمياازة يسااتطيع احاادها كائنااات ماهيااات مسااتقلة و  ...ان مشااكلة : كياافالفكاار او المماثاال للفكاار لاايس سااوى 
ان يفعاال علااى الاخاار ماايلا الجسااد علااى الاانفس والانااا هااي مشااكلة تطبااع وبيااز الفلساافة المجااردة السااابقة ولكاان لم 

رح الحساي وتعتابر الماهياات المطلاو  لهاا ان يفعال احاداها علاى يكن بامكانها ان تحل هذه المشكلة اذ كانات تطا
الاخاارى كائنااات  ااردة محااض كائنااات للفهاام الحسااي وحااده ااال ساار الفعاال المتبااادل فقاا  الكائنااات المحسوسااة 

ولكنااني لساات ذلااك الا   أنااا أنااا )بالنساابة لي( وفي الوقاات نفسااه أنت)بالنساابة لغاايري( يفعاال احاادها علااى الاخاار
ويعاااني ان الفلسااافات التقليدياااة التأملياااة عجااازت عااان معرفاااة سااابب  الاااذي ياااؤدي الى  2بصااافتي كائناااا محسوساااا.

الكيفيااة  الااتي تااؤثر وااا  الجااواهر المسااتقلة المتمااايزة بعضااها علااى بعااض  مياال الجسااد علااى الاانفس  حيااث نيااب 
عن المحسوس لأنها اعتابرت هاذه الجاواهر المساتقلة علاى تجردها فويرباخ ان سب عجز هذه الفلسفات  مرده  الى 

يؤكد فويرباخ علاى اسابقية و  أساس كونها كائنات وماهيات  ردة ومفكرة والحل يكون بالعودة الى المحسوس فق 
يقاول :الانساان هاو ا اى الحاس علاى العقال وان الفلسافة تبادأ  اا هاو تجاريأ كمعطاى أولي لهاا ولايس  اا تاأملي  

يعة ونب ان اعتبر وجود الانساان علاى اناه اساساا واتقادم فياه اذا كنات ارغاب لان افهام اصال تطاور وجود للطب
الطبيعة ان هذا صحيح باما وعلى وجه التحديد فان الفهم لا يأتي قبل اعوام للانسان عنده تسابق الماادة الاروح 

ان الوساااايلة  3وى الارادة.ويسااابق الهاااويسااابق اللاوعاااي الاااوعي وتسااابق اللاغرضاااية الغااار  والحاااس يسااابق العقااال 
الوحيااادة لاكتشااااف ماااا يوجاااد كماااا يااارى فويربااااخ هاااي الملاحظاااة الحساااية فاااالحواس لا الفكااار هاااي الاااتي تقااادم لناااا 

 ونحان  يقاول فويربااخ في رده علاى  اتيرنر فالبشر محدودون حسيا كماا ع المدرلح بالمعنى الحقيقي والصحيحالموضو 

                                           
 .292: مبادف فلسفة المستقبل، مرجع سابق، صلودفيغ فويرباخ-1
 .275-273ص-نفسه، ص المصدر-2
 .302ة الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، مصدر سابق، صفويرباخ: ماهي-3
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بل إنفناا نشاعر كاذلك بأنفناا محادودين بشاكلن محساوسن مان حياث المكاان لا نشعر فحسب بأنفنا محدودين أخلاقيًّا 
  1والزفمان: نحن هؤلاء الأفراد لا توجد ببداهة إلاف في هذا المكان وهذا الزفمان المحدودين .

ان المفهااوم الحقيقااي للوجااود ينحاادر ماان الحسااية لان الوجااود الااواقعي لشاايء مااا ييباات ذاتااه عاان وريااق 
ويقاول فيوربااخ في  .اء بالتفكير فيه وبتخليه وبتصورهعلى الحواس حين لا يمكن الاكتف فر  نفسه فرضا واضحا

الانسااان عاان الحيااوان الا بانااه الكااائن الحااي الاكياار بياايلا  : لا يتميااز(1381ه ضااد ثنائيااة الااروح والجسااد )مقالتاا
ع الحياوان في الحاواس غاير ان ماا لمبدأ الحسية ولانه الكائن الاكير حسية والاكير حساسية في العالم انه يتشارلح م

لا يكون بالنسبة اليه سوى حساسية بدلا من كونه مرتبطا وتابعا لحاجات الحياة الدنيا يصابح كائناا مطلقاا غاياة 
في ذاته ولذة في ذاتها  فهو وحاده الاذي يستشاعر سارورا  اوياا في تأمال النجاوم وهاو وحاده الاذي في سابيل لاذة 

الميااه وألاوان الازهاار والفرا اات وهاو وحاده الاذي  ومارآةمن برياق الحجاارة اليميناة  البصر فق  لا يمكنه ان يشبع
يسااره  اااع غناااء العصااافير ورنااين المعااادن وصاافير الرياااح وصااوت الموساايقى وحهمااات الينااابيع وهااو وحااده الااذي 
يستشااعر الرائحااة الجميلااة وكأنااه يستشااعر كينونااة الهيااة وهااو وحااده الااذي اااس لااذة لا تنتهااي لمجاارد  ان يلمااس يااد 

اذن فالانسااان لاايس انسااانا الا لانااه مختلااف عاان الحيااوان ذي  «مااداعبا اياهااا مااداعبات لذيااذة رفيقتااه الساااحرة»
لان العااالم واللانهايااة هااي الحااس المحاادود انااه حسااي مطلااق لان كاال الا ااياء المحسوسااة ولاايس هااذا الشاايء او ذالح 

 2واحاسيسه.لذاتها أي للذاتها الجمالية موضوع حواسه 
او هاال نااب ان  :الااتي يقااول فيهااا «في باادايات الفلساافة»واس في مقالتااه يااة الحااحويؤكااد فويرباااخ علااى ا

الأنااا الانسااانية لان امتلاكهااا لهمااا يتضاامن منافسااة السااوس ويرقاتااه يكااون التااذو  والرائحااة  ااا لا يليااق ومكانااة 
  هاال نااب لهاام اس عمومااا ألا تعااد تنمااى الى أناناااوفرا ااات الكرنااب  هاال ساايكون افضاال للتااذو  والشاام والحااو 

بااالاحرى ان تنتمااوا لكائنااات منفصاالة عنااا ودوننااا  ولكاان ألاان تشااعر بأنااك تعااس بكاال مااا في الكلمااة ماان معاانى 
  ألان تصارخ حينئاذ في ألم عظايم الاف المارات اغمضات عينياك أذناك وكال تاذوقك و اكفيزيقيا وعقليا اذا ماا 

افااا وتصااراا بااأن الحااواس تنتمااي فعاالا لأنااك يوميااا : آه لااو اسااتطعت فقااد ان أسااترد حواسااي ألاان يكااون هااذا اعتر 
سااوف تصاابح مقعاادا تعسااا دون الحااواس او مااواس غااير كاملااة -واقااول اناات نفسااك ولاايس جساادلح فقاا -وأنااك

ق   او لن تصبح الأنا والتي اصبحت ناقصة ومقعدة من خلال فقدان الحواس ميل ذاتاك علاى سابيل المياال او 

                                           
 .83مصدر سابق، صفيورباخ: ماهية المسيحية وعلاقتها بالوحيد وملكتيه، -1
 .800نقلا عن هنري ارفون: فيورباخ، ص -2
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 1جازءا مان جسادهانها تعترف بانها فقدت جزرا مان ذاتهاا اذا ماا فقادت على الاقل ذاتي والتي هي امنية لدرجة ا
فااالحواس لهااا احيااة ضاارورية لوجااود الانسااان بصاافة كاملااة كمااا ان فقاادان حاسااة ماان الحااواس او عاادم اسااتخدامها 

ناا أ:  اليانية من كتابه جاوهر المسايحية ويقول فويرباخ في مقدمة الطبعة يعني نقص في الكيان الوجودي للانسان
اختلااف بالكاماال عاان أولئااك الفلاساافة الااذين يقتلعااون أعياانهم ماان رأسااهم كااي تتمكنااوا ماان أن يفكااروا  بشااكل 
أفضل أنا ماجة إلى الحواس كي أفكر وقبل كل  يء إلى العينين  وأناا أسساس أفكااري علاى الماواد الاتي يمكان لا 

 2 .ل عليها إلا من خلال نشاط الحواسيمكن الحصو 
وياارى فويرباااخ ان الحااواس هااي نوافااذ الاارأس وماان خلالهااا يتعاارف الانسااان عاان العااالم وانعاادام الحااواس يااؤدي الى 

الا بوصاافك كائنااا مرئيااا لا تحااس لمسااا الا بوصاافك كائنااا انعاادام المعرفااة والفكاار يقااول فويرباااخ :   اناات لا تاارى 
والحاواس هاي وحادها فتحاات الارأس والحاال  ملموسا العالم لايس مفتوحاا علاى مصااريعه الا بالنسابة لارأس مفتاوح

ان الفكر المعزول لنفسه المغلق على نفسه الفكر الخارجي عن الانسان هو هذه الذات المطلقة الاتي لا يمكان ولا 
ناااب ان تكاااون موضاااوعا ليالاااث والاااتي لهاااذا السااابب عيناااه لا تجاااد ابااادا ومطلقاااا رغااام كااال جهودهاااا وسااايلة لبلاااو  

ذلاااك قااادرة أكيااار  ااا رأس فصااال عاان جذعاااه هااو قاااادر علااى انااااد وساايلة أخاااذ الموضااوع والكااائن ليسااات علااى 
 3اعضاء الاخذ .موضوع اذ تنقصه وسائل 

اذا مهمة الفلسفة هي اناد معرفة الواقع الحسي وهذا لا يمكان ان يقاوم باه الارأس وحاده بال هاو ماجاة 
اقعياا وهاذا يمكنناا بلاو  كاون التفكاير و إلى مساعدة الحواس فالواقع ليس  ايئا  اردا بال هاو  ايئا ملموساا وهاذا ي

ان وحدة الفكار والكاائن لايس لهاا معانى   (21المبدأ رقم ) ويقول فويرباخ في مبادف فلسفة المستقبل في؛ الحقيقة
وحقيقة الا اذا تصورنا الانسان كمبدأ وذات هاذه الوحادة فقا  كاائن واقعاي يعارف ا اياء واقعياة الشارط الوحياد 

باال محماااولا لكااائن واقعاااي ان الفكااار لاايس منفصااالا عاان الكاااائن عندئااذ لا تكاااون وحااادة لكااي يكاااون ذاتااا لذاتاااه 
الفكااار والكاااائن هاااذه الوحااادة الشاااكلية حياااث الكاااائن مضااااف كايضااااح للفكااار في ولذاتاااه لا تتوقاااف ال علاااى 
الموضوع على محتوى الفكر عن هذا كله ينجم الامر القطعي التالي للتفلسف لا تفصل الفيلسوف عان الانساان  

ن فقاا  انسااانا يفكاار لا تفكاار بوصاافك مفكاارا اي داخاال ملكااة انتزعاات ماان جملااة الكااائن الانسااا  الااواقعي كاا
وعزلات لااذاتها فكاار بوصاافك كائنااا حياا وواقعيااا معروضااا لامااواة محااي  العاالم المحييااة والمنعشااة اناات لا تسااتطيع ان 

                                           
 .153صمصدر سابق، فويرباخ : ماهية الدين قضايا اولية لاصلاح الفلسفة ونصوص اخرى، 1

2- Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p 102. 
 .387لودفيغ  فويرباخ : مبادف فلسفة المستقبل، مصدر سابق، ص-3
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العاالم لاايس مفتوحاا علاى مصاااريعه ترتفاع حاا الموضااوع الا بشارط ان تنازل وتجعاال مان ذاتاك موضااوعا ليالاث ...
الا بالنسبة لرأس مفتوح والحواس هي وحدها فتحاات الارأس والحاال ان الفكار المعازول لنفساه والمغلاق علاى نفساه 
الفكر الخارجي عن الانسان هو هذه الذات المطلقة التي لا يمكن ولا ناب ان تكاون موضاوعا ليالاث والاتي لهاذا 

ا رغم كل جهودهاا وسايلة بلاو  الموضاوع والكاائن ليسات علاى ذلاك قاادرة أكيار السبب عينه لا تجد أبدا ومطلق
ويقااول  1اذ تنقصااه وساائل اعضااء الاخاذ . اا رأس فصال عان جذعااه هاو قاادر علاى اناااد وسايلة أخاذ موضاوع 

واقعااي وتااام يمكاان ان يكااون لااه كموضااوع (  فقاا  كااائن 25فويرباااخ في مبااادف فلساافة المسااتقبل في المباادأ رقاام )
الواقاااع في واقعيتاااه وجملتاااه الاااذي يؤلاااف موضاااوع الفلسااافة الجديااادة لهاااذا السااابب فالفلسااافة الجديااادة تأخاااذ كمبااادأ 
معرفة وكذات لا الأنا ولا الروح المطلق اي المجرد وبكلمة لا العقل لذاته وحيدا بل كينونة الانسان الواقعياة التاماة 

]حامل[العقل.الانسان هو الذي يفكر لا الأناا او العقال الفلسافة الجديادة تساتند اقع وذات فق  الانسان هو و 
بتعباااير اخااار : أجااال اذن لا الى ألوهياااة او حقيقاااة العقااال وحاااده لذاتاااه بااال علاااى ألوهياااة او حقيقاااة الانساااان التاااام 

 عقاال باالا كااون ولا لااون تسااتند الى العقاال ولكاان الى العقاال الااذي لااه الكااائن الانسااا  كجااوهر تسااتند اذن لا الى
ولا اساام باال الى العقاال المشاابع باادم الانسااان لااذا الفلساافة القديمااة كاناات تقااول : فقاا  العقلااي هااو الحااق والااواقعي 

 2معياار العقال .الفلسفة الجديدة تقول العكس:فق  الانسا  هو الحق والواقعي فالانسا  هاو العقلاي الانساان 
هوت،  وقد جعل فلسفة هذا التناقض الذي يميفز الأزمناة الحديياة، ساوف ناد إنف فلسفة هيجل ليست سوى اللاف

هاوت هاذه ووياة الفلسافة والعلاوم الطفبيعيفاة. هاذه الهويفاة  حله مع فيوربااخ مان خالال اساتبدال هوياة الفلسافة واللاف
فساها مارة يقاول فيوربااخ :  ناب علاى  الفلسافة أن توحاد ن المؤسفسة علاى الحاجاة المتبادلاة وعلاى ضارورة داخلياة

بنيااة  علااى الاحتياااة وعلااى العلاام الطبيعااي أن يوحااد نفسااه بالفلساافة، هااذه الوحاادة الم ،ثانيااة مااع العلاام الطبيعااي
و أكير توافقا  وأكير إثماارا  مان الازفواة غاير المتكااف   ،الضرورة الداخليفة سوف تصبح أكير استمرارية المتبادل  و 

هوت     3. السابق بين الفلسفة واللاف
وهاااذه الضااارورة الداخلياااة لاتحااااد الفلسااافة والعلااام الطبيعاااي لا تنطلاااق مااان ذاتهاااا او مااان كائناااات مفارقاااة بااال       

لهاذا ناب علاى الفلسافة تنطلق من العالم الحسي وان تبدأ الفلسفة من ذاتها بل من اللافلسافة أي مان نقيضاها  
نص الفلسافة مظهار الانساان الاذي لا ينبغي على الفيلسوف ان يدخل في  ان لا تبدأ من ذاتها بل من نقيضها 

                                           
 .387،389، مصدر سابق، ص، صلودفيغ  فويرباخ : مبادف فلسفة المستقبل-1
 .389صالمصدر نفسه، -2
 .328فة ونصوص أخرى، مصدر سابق، صفويرباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلس-3
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يتفلسااف باال هااو ضااد التفلسااف والتفكااير المجاارداو  عاانى اخاار ذلااك الااذي اختاازل عنااد هيجاال الى  اارد هااام  
 هكذا فق  تستطيع الفلسفة ان تصابح قاوة كلياة خالياة مان التناقضاات غاير قابلاة للادحض وغاير قابلاة للمقاوماة

ذاتهاا بال مان نقيضاها اي باللافلسافة هاذا الوجاود الاذي يتمياز عاان ومان هناا ناب علاى الفلسافة لا ان تبادأ مان 
لا ناوز ان تبقاى في لان الافكاار  1الحساية. الفكر اللافلسفي والمضاد للمدرسية بشكل مطلق داخلنا  هاو مبادأ

الى  «وحاادتها مااع ذاتهااا» لكااة مااا فااو  الحسااي باال نااب ان تهااب  ماان  اااء نقائهااا الااذي لا لااون لااه ماان علياااء 
النظااارة الاااتي تنفاااذ في ماااا هاااو خااااص كاااي تضااام اليهاااا ماااا هاااو متعاااين في الظاااواهر ان اللوغاااوس المحاااض اتااااة الى 

حيااث يعااني فويرباااخ بالحسااية تبرياار المياال نحااو  ا الى تحقيااق والى ان تصااير دنيويااةوتحتاااة الفكاارة باادوره «تجساايد»
تقلة ومتمياازة يسااتطيع احاادها ان : كيااف كائنااات ماهيااات مسااان مشااكلة 2ملائمااة العصاار.الدنيويااة بكااون هااذه 

يفعل على الاخر ميلا الجسد على النفس والانا هي مشاكلة تطباع وبياز الفلسافة المجاردة الساابقة ولكان لم يكان 
بامكانهاااا ان تحااال هاااذه المشاااكلة اذ كانااات تطااارح الحساااي وتعتااابر الماهياااات المطلاااو  لهاااا ان يفعااال احاااداها علاااى 

هاام الحسااي وحااده ااال ساار الفعاال المتبااادل فقاا  الكائنااات المحسوسااة الاخاارى كائنااات  ااردة محااض كائنااات للف
ولكنااني لساات ذلااك الا  )بالنساابة لغاايري( يفعاال احاادها علااى الاخاار أنااا أنااا )بالنساابة لي( وفي الوقاات نفسااه أناات

 البشار: اذا الحل يكون بالعودة الى المحسوس وهذا ما فسره وأكد عليه فويرباخ في قولاه  3.بصفتي كائنا محسوسا.
يبدسون يرون الا ياء فق  كما تظهر لهم لا كما هي يرون في الاسياء لا الا اياء نفساها بال فقا  فكارتهم عنهاا 
يسااقطون عليهااا وفيهااا جااوهرهم اياااه دون ان يمياازوا الموضااوع عاان بييلااه التميياال اقاار  ماان الحاادس الى الانسااان 

سااه بينمااا التميياال يتركااه في نفسااه والحااال كمااا الااذي لا ثقافااة لااه ماان الانسااان الااذاتي اذ ان الحاادس ينتزعااه عاان نف
التمييل كذلك الفكر فالانسان الذي لا يهتم الا بجوهر التخيل او الفكر المجارد بعيادا عان ان يكاون كائناا واقعياا 
وانسااانيا حقااا لاايس هااو نفسااه سااوى كااائن  اارد او خيااالي ان واقعيااة الانسااان تتوقااف فقاا  علااى واقعيااة موضااوعه 

   4.لا  يءلا يء عنده = هو 
في  قلياة الاتي اهتمات باالتفكير والعقال وأحلات واساتبعدت الجاناب الياا وهنا ينتقد فويرباخ الفلسفات الع       

 ردة تلغاااااي وتضااااااد الشاااااعور ماهياااااة الإنساااااان والمتميااااال في المشااااااعر والغرائاااااز لانهاااااا هاااااذه الفلسااااافات العقلياااااة المجااااا
، دون ديمومة، والكيف دون  عور، والوجاود دون  :يقول فويرباخ، والحياة  والفلسفة الفتي تتأمفل الوجود دون زمانن

                                           
 .353فويرباخ: ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، مصدر سابق، ص-1
 .78-70ص-، مرجع سابق، ص8كارل لوفيت: من هيجل الى نيتشه، ة-2
 .275، مصدر سابق، صلودفيغ فويرباخ: مبادف فلسفة المستقبل -3
 .301-309ص المصدر نفسه، ص -4



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

322 
 

، مياال هااذه الفلسااافة هااي فلساافة المطلااق. وكااالف   هااذا  وجااب أحاديتهاااا وجااود، والحياااة دون حياااة، بااالا لحاامن ودمن
 لمااادة لتكااون مباادأ المعاناااة.ا يأخااذالمااادة خاصاايفة الجااوهر لكنفااه لم باالا تااردد وضااع اساابينوزا  لقاادنفاايض التجااريأ، 

ا لهاا نفاس  فانسبينوزا بالنسبة لا ا فريدة لا تتجزفأ ولا تتناهي، ولأنهف ا تعا  ولأنهف المادة صفة الجوهر بالتفحديد، لأنهف
ااها صااافات الفكاارالتفحدياادات الاااتي لضاادف  الماااادة هااي ماااادة،  اارفدة،، هاااي مااادة، بااادون مااادة ميااال  ا. وباختصاااارن لأنهف

  1.بدون انسانطق هيجل وماهية الطفبيعة وماهية الإنسان. لكن بدون ماهية بدون وبيعة الماهية في من
الاعضاااااء والادوات الجوهرياااااة للفلسااااافة هااااي: الااااارأس مصاااادر النشااااااط والحرياااااة وماااان هناااااا يقااااول فويربااااااخ :      

وبعباااارات نظرياااة: الفكااار واللاتنااااهي الميتاااافيزيقي والميالياااة والقلاااب مصااادر المعانااااة والتنااااهي والحاجاااات والحساااية 
والادرالح الحسااي فاااالفكر مطلااب الااارأس والادرالح الحسااي مطلاااب القلاااب  التفكااير هاااو مباادأ المااادارس اي النظاااام 
والادرالح هو مبدأ الحياة  حينما أدرلح من خلال الحواس فأنا أتحدد بالموضوع وعندما افكر فياه فأناا الاذي أحادد 

أناااا فق  مااان خااالال نفاااي الفكااار خاااارة -لادرالح الحساااي أكاااون  لاوفي ا egoالموضاااوع في التفكاااير أكاااون  أناااا 
الوجاااود محاااددا مااان قبااال الموضاااوع خاااارة العاوفاااة ومصااادر كااال السااارور والحاجاااة يولاااد فكااار موضاااوعي وحقيقاااي 
وفلساافة حقيقيااة موضاااوعية .يعطااي الادرالح الحسااي الوجاااود المتماثاال مبا ااارة مااع الوجااود والفكااار يعطااي الكاااائن 

واخاتلاف الوجاود وعالاوة علاى ذلاك فالحيااة والحقيقاة توجاد فقا  حاين تتحاد الماهياة  الذي يتوسا  خالال بيياز
-الفعل والانفعاااال واليقااال المبااادأ المدرساااي للميتافيزيقاااا الالمانياااة ماااع المبااادأ الااالا،باااالوجود الفكااار والادرالح الحساااي

  2. لدموي للحسية والمادية الفرنسيةمدرسي ا
ب وحقيقاة الشفاعور. ففاي الحابف وفي الشفاعور بوجاه عاام يتعارفف فالفلسفة الجديدة تستند إلى حقيقة الحا

كاالف أحااد علااى حقيقااة الفلساافة الجدياادة. والفلساافة الجدياادة منظااور ا إليهااا في علاقتهااا مااع مباادئها ليساات  اايئ ا 
ا تؤكفد في العقل ومعاه يتعارف إليا ه  آخر غير جوهر الشفعور المرفوع إلى مستوى الوعي، وهي لا تفعل أكير من أنهف

كااال إنساااان في فاااؤاد،  ااارط أن يكاااون إنساااان ا حقيقيًّاااا. إن الفاااؤاد مرفوع اااا إلى مساااتوى التففااااهم، فاااالفؤاد لا يرياااد 
الفلسااافة  3حساااية. ،واقعياااةوكائناااات  موضاااوعاتمواضااايع وكائناااات  اااردة وميتافيزيقياااة أو لاهوتياااة بااال هاااو يرياااد 
محااض  كااائنكانات تباادأ بالقضااية: أنااا كااائن  اارد    الجديادة هااي وحاادة القلااب والاارأس في حااين ان الفلساافة القديمااة

مفكار جسادي لاايس ملكاا لجاوهري الفلساافة الجديادة بااالعكس تبادأ بالقضاية: أنااا كاائن واقعاي كااائن حساي نعاام 
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جوهري عينه لهذا السبب كانت الفلسفة القديمة تفكار  في تنااقض ونازاع دائماين ماع جسمي في جملته هو أناي 
الحسااية ماان تلويااث المفاااهيم المجااردة الفيلسااوف الجديااد بااالعكس يفكاار في انسااجام الحااواس بغيااة منااع التمياايلات 

وسلام مع الحواس كانات الفلسافة القديماة تقار مقيقاة المحساوس )وحاا في مفهاوم ات الاذي يتضامن الكينوناة في 
لمفكار كائناا ذاته لان هذا الكاائن كاان علياه رغام كال  ايء ان يكاون في الوقات نفساه كائناا متميازا عان الكاائن ا

خارجيااا عاان الااروح وعاان الفكاار كائنااا موضااوعيا بصااورة واقعيااة اي محسوسااا(ولكنها لم تكاان تقاار وااا الا بكيفيااة 
محجوبااة محااض  ااردة وغااير واعيااة ولا اراديااة فقاا  لانهااا لم تكاان تسااتطيع ان تساالك ساالوكا اخاار الفلساافة الجدياادة 

ربااخ في مقالاة ويتسااءل فوي 1لسافة الحساية بصاد .هاي الفبالعكس تعاترف مقيقاة المحساوس فرحاة بصاورة واعياة 
هال ناب ان يكاون التاذو  والرائحاة  اا لا يلياق ومكاناة الأناا الانساانية لان امتلاكهاا لهماا  حول بداياة الفلسافة

يتضمن منافسة السوس ويرقاتاه وفرا اات الكرناب  هال سايكون افضال للتاذو  والشام والحاواس عموماا ألا تعاد 
ل ناب لهام باالاحرى ان تنتماوا لكائناات منفصالة عناا ودونناا  ولكان ألان تشاعر بأناك تعاس تنمى الى أناناا   ها

  ألااان تصااارخ اغمضااات عينيااك أذناااك وكاال تاااذوقك و ااكبكاال ماااا في الكلمااة مااان معاانى فيزيقياااا وعقليااا اذا ماااا 
اعترافاا وتصاراا حينئذ في ألم عظيم الاف المرات يوميا : آه لو استطعت فقد ان أساترد حواساي ألان يكاون هاذا 

ساوف تصابح مقعادا تعساا دون -واقاول انات نفساك ولايس جسادلح فقا -بأن الحواس تنتمي فعلا لأنك وأناك
الحااواس او مااواس غااير كاملااة قاا   او لاان تصاابح الأنااا والااتي اصاابحت ناقصااة ومقعاادة ماان خاالال فقاادان الحااواس 

ة انهاا تعاترف بانهاا فقادت جازرا مان ذاتهاا ميل ذاتك علاى سابيل المياال او علاى الاقال ذاتي والاتي هاي امنياة لدرجا
اذا ماا فقاادت جازءا ماان جساادها ألا ناب ان تكااون هاذه الأنااا هااي الأناا التأمليااة ماا هااو نااوع الأناا الااذي سااوف 

 الغربزة،،كيااااف ساااايكون ماااان الممكاااان ان نتحااااد  عاااان الاحساااااس العااااام تكااااون عليااااه هااااذه الأنااااا التأمليااااة اذن 
فااة عاان الأنااا الحقيقيااة  كيااف لهااا ان تبقااى علااى اساام أنااا اذا مااا كااان لهااا ان ...الخ اذا كاناات هااذه الأنااا مختلالحااس

الأناا التأملياة بااي زعام ولا أي بيياز اخار علاى أناناا التجريبياة اكيار مان  تنكر تشاوها بالأنا التجريبية  ولان تقاوم
الااااتي تطهاااارت ماااان الي تقااااوم بااااه الأنااااا الااااتي تقااااول كاااال فاااارد عناااادها أنااااا يمكاااان ان اصااااف بطريقااااة غااااير  ياااازة الأنااااا 

الخصوصيات اللاجوهرية والامور العارضة لما هو تجريأ ولكن كماا يظهار بوضاوح ان الجساد لا يعاد ضامن تلاك 
الخصوصاايات والامااور العارضااة وهااذا يعااني ان الجسااد علااى الاقاال الجسااد التااأملي ينتمااي ايضااا ل نااا التأمليااة لانااه 

ين الضااروري والعااار  ل نااا ولاايس الجسااد ايضااا ماان ماان الصااعب ان ناارى لم نااب علينااا ان  اانح الاخااتلاف باا
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ان  1الطارئاة واللاملائماة. الصعب علينا ان نرى لم لا يسمح لنا بان يظهر الجسد باما ميل الأنا من كل الصاور
فقدان حاسة من الحواس عناد فويربااخ يميال نقصاا وفقادان الجساد يميال عادما ورفاض الجساد يميال انتحاارا ويظهار 

 ولاو لم اعاترف  : انكاار الجساد والانتحاار في قولاهبالجسد في رده على  تيرنر حيث يساوي باين اهتمام فويرباخ
ماادود وتناقضااات  ااعرت ماجااات وبعمليااات في جساادي و  ماايلاف بجساادي، لااو فصاالت جساادي عاان الأنااا، لااو

ياارى فويرباااخ ان جساادي معطااى لي بصااورة  2مكااا . والخلاصااة لااو ورحاات جساادي، حيااث أسااعى للانتحااار .
مبا رة ونحن متحدان وحدة اصلية نب ان يكون الجسد والروح معاا وماا ينكار المارء عقلياا ناب ايضاا ان ينكاره 

    3.سوف تكون الحياة تناقضا ولا صد  جسديا والا
يصبح قابلا للفهم بوضاوح في نقاده لاديالكيتيك هيجال حاول الاروح والجساد يرياد هذا المذهب الحسي 
ابق الااروح والجسااد وياازعم فويرباااخ بالمقاباال ان هااذا التطااابق مياال اي تطااابق عنااد علاام الاانفس الهيجلااي اثبااات تطاا

هيجااال لااايس ساااوى احادياااة جاناااب مطلقاااة يعلااان هيجااال الخاااواء الكامااال لتصاااورات مااان يقولاااون ةبعااادم حاجاااة 
الانساااان الى جساااد زاعماااين ان الجساااد يكاااره الانساااان علاااى الاهتماااام بارضااااء حاجاتاااه البيولوجياااة ويسااالخه مااان 

حياث يارى فويربااخ ان هيجال يساتخدم مارات لا حصار لروحية فيصير غير قادر علاى احاراز الحرياة الحقاة حياته ا
لكان ماا تصافه هاذه الكلماة اي ماا هاو مبا ار لا يوجاد مطلقاا في فلسافته فهيجال لا  ارة ابادا لها كلماة مبا ار 

يتوساا  كاال  اايء اي لحظااة ماان خااارة المفهااوم المنطقااي ولا نعاال منااذ البدايااة ماان المبا اار لحظااة لمااا يسااتطيع ان 
كيااف يمكاان عمومااا الحااديث عاان وحاادة مبا اارة مااع الجسااد اذا كااان هااذا لا يمتلااك عنااد هيجاال لحظااات المفهااوم  

وكانااات هاااذه مفهوماااا ياااتم توساااطه مااان خااالال الغااااء وابطاااال الجسااادية او كانااات حقيقاااة او واقعاااا بالنسااابة للاااروح 
بالاحرى هي المفهوم ذاته   ثم يتساءل اين يوجاد ولاو  ارد  اثار للمبا ارية عناد هيجال   ونياب : اناه لا يوجاد 

ايضاا موضاوع في اي مكان! لماذا   لان الجسد  في النزعة الميالياة والروحانياة عموماا هاو بالنسابة للاروح وللمفكار 
فق  انه موضاوع ولايس في الوقات نفساه ساببا لالارادة والاوعي علاى كال حاال فاان الاروح الانساانية تكاون وتعاين 
الجسااد الى حااد ان الانسااان الااذي  يمااارس و يفااة روحيااة ياانظم بااالتوافق معهااا  اا  حياتااه ونومااه ووعانااه و اارابه 

عدتاه ودورتاه الدموياة تعاين الجساد بصاورة واعياة حاا وضاع موادد بصاورة غاير مبا ارة وحساب  ارادتاه وو يفتاه 
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تتعااين هااي نفسااها بااه بصااورة غااير واعيااة فانااا كمفكاار اعااين جساادي حسااب غايااة معيااة لان  الطبيعااة البناااءة قااد 
الهادام كاي اكاون مفكارا فااكون واذه الصاورة مفكارا جبرياا الى ابعاد حاد تتعاين لادي نظمتني بالتحالف مع الازمن 

ادد في الوقت نفسه غاية الروح هكاذا يصابح نتيجاة ماا هاو بالاصال سابب وباالعكس  عموما غاية الجسد تعينا
ان اعااتراف هيجاال بالجساادية الحسااية الطبيعيااة هااو فقاا  اعااتراف ضاامن  ااروط فلساافة الااروح تنشااأ نفسااها ماان 

الاااذي ولا يعاااترف المفهاااوم المياااالي حاااول الاااوعي الاااذاتي بواقاااع الجسااادية الطبيعياااة الحساااية الا بقااادر القليااال نفساااها 
  1الاخر .يعترف به بالواقع المستقل للانسان 

ويارى فويربااخ اناه لايس الفكاار وحاده هاو الاذي يميااز الانساان عان الحياوان وا اا مااا يميازه عان الحياوان هااو 
واختلاف الإنسان عن الحيوان لا يقوم على الفكر وإ ا يقوم على كيان الإنساان كلاه لايس بااي  وجوده بكامله 

و الااذي يميااز الانسااان عاان الحيااوان بااالعكس ان كينونتااه كلهااا هااي الااتي بياازه عاان الحيااوان لا الفكاار وحااده هااحااال 
 ك الكائن الذي لا يفكر ليس انسانا لا لان الفكر هو سبب الكينونة الانسانية بل فق  لانه نتيجاة وخاصاة 

المحساااوس كاااي نتعااارف في لااايس هناااا ايضاااا ثماااة حاجاااة الى الخاااروة مااان ميااادان لاااذا  ضاااروريتان للكاااائن الانساااا  
الانسان علاى كاائن متفاو  علاى الحيواناات لايس الانساان كائناا خاصاا كاالحيوان بال كاائن كلاي هاو لهاذا السابب 

المحدودياة والحرياة وهاذه -ليس كائنا محددا واسيرا بل كائن غير محدود وحر اذ مان غاير الممكان فصال الكلياة وغاير
ة الارادة اكيااار  اااا هاااذه الكلياااة تقااايم في اساااتعداد خااااص لملكاااة الحرياااة لااايس مكاااان اقامتهاااا لنقااال في ملكاااة خاصااا

هذه الحرية وهذه الكلية بتدان علاى كينونتاه التاماة علاى كال كينونتاه اجال الحاواس الحيوانياة اكيار  الفكر في العقل
نفااااذا مااان الحاااواس الانساااانية ولكااان فقااا  ازاء ا اااياء محاااددة مرتبطاااة حكماااا ماجاااات الحياااوان وبالضاااب  ان هاااذا 

لتحدياااد ان هاااذا الحاااد الحاصااار في موضاااوعات محاااددة بدقاااة هاااو الاااذي نعلهاااا اكيااار جااادة الانساااان لااايس عناااده ا
حاسااة الشاام الااتي عنااد كلااب صاايد ولا عنااد غاارا  ولكاان هااذا فقاا  ان حاسااته الشاامية تسااتطيع ان تشاامل كاال 

 ترتفاع فاو   اوم الخصوصاية انواع الروائح المختلفاة وانهاا حارة ولا مبالياة ازاء روائاح خاصاة والحاال ان الحاساة الاتي
وخضااوعها للحاجااة ا ااا ترتفااع الى دلالااة وكرامااة مسااتقلين نظااريتين : ان حاسااة كليااة هااي فهاام ان حساسااية كليااة 

وعلمياة رائحاة  هي روحية حا الحواس الادنى الشم والاذو  يمكان ان تبلاغ في الانساان كراماة و او افعاال روحياة
   2.ووعم الا ياء موضوع لعلوم الطبيعة 

                                           
 .800، 71، مرجع سابق، ص،ص 8كارل لوفيت: من هيجل الى نيتشه،ة-1
 .328-320ص-، المصدر السابق، صلودفيغ  فويرباخ: مبادف فلسفة المستقبل-2
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هاااذا الكاااائن الكلاااي والاااذي يتفاااو  علاااى كااال ماااا في الطبيعاااة حياااث وصااافه فويربااااخ بالانساااان بكامااال 
الاذي ننزلاه واا ليسات   ويضيف فويرباخ :حاا معادة الانساان في كال الازدراءنشاواته وجعله موضوعا لفلسفته  

محددة لهاذا السابب بالضاب  يفلات كائنا حيوانيا بل كائن انسا  لانها كلية ولا تقتصر على مأكولات من انواع 
الانسااان ماان الكلااب الشااره الااذي يطلااق الحيااوان علااى فريسااته احفااع للانسااان رأسااه ولكاان اعطااه معاادة ذئااب او 
حصان سيكف قطعا عان كوناه انساانا ان معادة محادودة ضايقة لا تتفااهم الا ماع حاس محادود ضايق بتعباير اخار 

قية وعقلية علاى الانساان ان يعامال معدتاه لا ككاائن حياوا  بال  حيوا  لذا اذا اراد ان يقيم معها علاقات اخلا
ككااائن انسااا  ايقاااف الانسااانية عاان عتبااة المعاادة هااذا القاااء المعاادة في صااف البهااائم هااذا  اااح للانسااان بااان 

 1.يأكل كحيوان
ن  عانى ان الانساان هاو  موعاة ما 2الانسان هو ماا يأكال.وفي هذا السيا  يمكن تفسير عبارة فويرباخ 

الاختبارات التي تنطلق من أساس حسي ومع ذلك فإنها  ضع لضارو  متنوعاة مان التكياف والتوجياه والانتقااء 
حياااث قاااام  1325هاااذه العباااارة كتبهاااا فويربااااخ في عااار  تقاااديمي لأوروحاااة مولشاااوت حاااول نظاااام التغذياااة عاااام 

إلى موضوع لاهاوتي وباالعكس مان موضاوع اللاهاوت  ،فويرباخ بتحويل موضوع علم المعدة )علم المعدة والذو (
ان الطعااام لاايس لااه أحيااة جساادية فحسااب باال أحيااة فكريااة أيضااا فالإنسااان لا يهضاام  3إلى موضااوع علاام المعاادة.

ولهذا السابب يعتابر الملاح ضاروري ومهام وبدوناه لا يساتطيع الإنساان  في معدته فق  ولكن أيضا في رأسه الطعام
لاااذي بدوناااه الإوباااا  غاااير صاااالحة ل كااال وذات ماااذا  سااايء وبدوناااه لا تقبااال أفعاااال ان يعاااي  حيااااة بشااارية وا

الإنساان ولا كلاماه ولا وعام لاه ولا معاني لكنساان نفساه لااذلك الملاح هاو الاذكاء والاروح والعقال حياث لا يوجااد 
   4ملح في الدم لا يوجد ملح في الرأس ايضا.

وساافور بادون الف وهاذا التأكياد العلمااي الاذي يارى؛ 5 ويقاول فويربااخ  بادون الفوسافور لا توجااد أفكاار
عكاااس هرمياااة الميااال الأعلاااى  ،حياااث نعااال فويربااااخ العاااالم الماااادي  ااارط الفكااار .لا يمكااان ان يكاااون اي تفكاااير

لاحع فيوربااخ أن عمال مولشاوت في  اال التغذياة كاان نص اا ثوري اا بالميال. حلات بعاض  ات( على المادة ،)الروح
كاناات   ،حسااب فيورباااخ ،بقاادر مااا أثبتاات وحاادة الجسااد والااروح تلااك الوحاادة ،فة أيض اااالمشاااكل المركزيااة للفلساا

                                           
 .322-328ص-، المصدر السابق، صودفيغ  فويرباخ: مبادف فلسفة المستقبلل -1

2-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, traduction de Anne-

Marie Pin, Préface de Roger Bruyeron, Hermann Editeurs, paris, 2012, p 101. 
3-Ibid, p 102. 
4- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit,  p125.  
5- Ibid, meme page. 
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ة للنااس ماا يمكان حاددت التغذيا .ويؤكال ،يأكال  الوجود يعني الأكال؛ ماا ،حرفية: التغذية ترتب  بالجسد والروح
لم  ،تاين والفوسافورمنخفضاة في البرو  ،علاى سابيل المياال ،فياه. البطاواا القيام به وفعله وحا ماا يمكان ان يفكاروا

وفق اا  ،الاذين تنااولوا لحام البقار المشاوي ،وجعلات أيرلنادا عااجزة ضاد البريطاانيين ،تقدم أي واقة للجسم والدما 
؛ لأناه في هين والنتيجة لما يسامى ثاورة ماارسلمولشوت. وهكذا يكون انتصار رد الفعل في حالتنا ايضا والمسار الم

يملااااؤون أنفسااااهم بالكاماااال  ان يتااااألف ماااان أناااااس المتخمااااين الااااذينفااااإن الجاااازء الأعظاااام ماااان السااااك ،حالتنااااا أيض ااااا
 لبااازلاء البروتااين بالاضااافة الىساايوفر العاادس أو ا ،بالبطاااوس فقاا   )كارتوفيلسااتوبفر(. علااى النقاايض ماان ذلااك

لاقتباساااات في أحاااد ا ،كماااا خلاااص فيوربااااخ  ،وهاااو نظاااام غاااذائي يضاااع الأسااااس لياااورة جديااادة. لأناااه ،الفوسااافور
  1.(Der Mensch ist، is er isst) أنت وما تأكل   ،القليلة التي ا تهر وا على نطا  واسع

ل فكااااار  وهااااو مركااااز ،وماااا  الى قلاااابالاااادم  ويتحااااول. دم الى تتحااااول المااااواد الغذائيااااة :ويقااااول فويرباااااخ  
مان  اأن تحسين تطوير و . إذا كنت ترغب في ورفاهيته والغذاء البشري هو أساس  و الإنسان و عوره ،والمشاعر
   2هو ما يأكل. الانسانضد الخطيئة.  والنصيحة بدلا  من الوعع واويب الطعام أفضلفقدم لهم  ، عب
عملياااة اكتشااااف العاااالم الحقيقاااي مهماااة تقاااوم واااا : نحااان نعلااام افع ارفاااون عااان حساااية فويربااااخ بقولاااهوياااد  

ابعااادا قااادرة علااى احتااواء الافااا  الانسااانية الرحبااة ولهااذا الساابب نجااد الحااواس ونتهااد فويرباااخ ليعطااي للحااواس 
 3الحب. ،الحس،التلقي: ية مفروزة في ثلا  درجات متعاقبةالحسية الفيورباخ

التلقي فوري ومبا ر وهو جوهري لان الكاائن الاذي ياتم ادراكاه )اي حقيقاة وجاوده الملماوس( هاو وحاده الاذي 
لاايس التلقااي سااوى دنااو اولى وسااطحي امااا الحااس فهااو الااذي يعطيااع عمقااا فاااذا  لا يمكاان الناازاع حولااه ومااع هااذا ف

كاااان التلقاااي يسااامح لناااا بالتواصااال ماااع خاااارة الكائناااات فاااان احياااة الحاااس تكمااان في كوناااه يوحااادنا ماااع داخااال 
الكائناااات وعلاااى هاااذا النحاااويغتني البصااار الاااذي هاااو ماااادي صااارف باكتشااااف العقااال والمشااااعر وفي الحاااب يصااال 

لكمااال هااي الاكياار  ااوا فالاادليل الحقيقااي علااى الوجااود يظهاار حااين يقاايم الحااب العلاقااات بااين الحااس الى درجااة ا
الحااب عاوفااة ولاايس سااوى العاوفااة رمااز للوجااود ففااي المشاااعر باال وفي المشاااعر الاكياار عموميااة الااذات والموضااوع 

وعلى هذا النحو يكون الحب الدليل الانطولوجي الحقيقاي علاى تكون مخبوءة الحقائق الاكير عمقا والاكير علوا 

                                           
1-Peter C. Caldwell : Love, death, and revolution in Central Europe _ Ludwig Feuerbach, Moses Hess, 

Louise Dittmar, Richard Wagner, Palgrave- Macmillan, New York, 2009, p123. 
2 Melvin Cherno :Feuerbach's "Man is what He Eats": A Rectification،pp. 397-406،Journal of the History of 

Ideas، Vol. 24، No. 3 (Jul. - Sep.، 1963)، p401.. 
 .38مرجع سابق، ص هنري افرون : فيورباخ،-3
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اذا كااان ولايس ثماة ماان دليال اخار علاى الكينونااة ساوى الحاب والحااس بشاكل عاام -وجاود الموضاوع خاارة دماغنااا
الحااااااااب يشااااااااكل ذروة الحسااااااااية الفيورباخيااااااااة فانااااااااه الى هااااااااذا يااااااااؤمن عمليااااااااة الانتقااااااااال الى المااااااااذهب الاخااااااااروي 

ALTRUISME ك الحسية والامر هنا لاه علاقاة بالحاب الجنساي فالأناا الحقيقاي لايس  سائا الذي يرتب  بتل
لا جنس له فهو اما من الجنس الذكر واما من الجنس المؤنث  عنى انه كائن يتكامل مع كائن اخر حاا الياوم لم 

وحاادها نسااية تنظاار الفلساافة بعااين الاعتبااار الى الفااوار  الجنسااية كمااا لااو ان هااذه الفااوار  محاادودة في العمليااة الج
ومااع هااذا فااان كينااونتي كلهااا تعكااس نااوعيتي كرجاال او كااامرأة فاااذا  أعلاام ا  رجاال اقاار بوجااود كااائن اخاار مختلااف 
عاااني ومتكامااال معاااي في ان  معاااا ويسااااهم في تحديااادي اذن فلسااات كائناااا مساااتقلا بااال اناااا بطبيعاااتي كاااائن مااارتب  

 1.والأنت نابالتالي اتحاد الأبكائن اخر وبالنتيجة يكون المبدأ الحقيقي للكينونة وللفكر 
فالحااب هااو يؤسااس للانتقااال الى مباادأ الاخرويااة كمااا قلنااا سااابقا والمرتكااز هنااا هااو الحااب الجنسااي فالانااا   

 :كانسااان يقااول فويرباااخ  هااو الااذي ااادد ماهيتااه )الأنااا(الحقيقااي امااا رجاال وامااا اماارأة وهااذا الاخااتلاف الجنسااي 
ولا يقتصار فقا  علااى أجازاء معيناة مان الجسام ؛اناه ضاروري اناه  ااتر  الاخاتلاف والتماايز الجانس لايس ساطحي ا 
وجاوهر المارأة هاو الأنوثاة ومهماا امكان للرجال ان يكاون روحانياا وماا  ،العظام والنخاع  جوهر الرجل هو الرجولاة

فااو  الحااواس يظاال رجاالا علااى الاادوام والاماار ذاتااه مااع الماارأة ماان هنااا فالشخصااية هااي لا  اايء دون التمااايز علااى 
ساس الجنس الشخصية المتمايزة جوهريا الى مذكر ومؤنث وحييماا لا يوجاد أنات لا يوجاد أناا لكان الفاار  باين ا

أنا وأنات الشارط الاساساي لكال  خصاية كال وعاي هاو فقا  حقيقاي حاي ماتحمس عنادما يشاعر بالتماايز باين 
 2الرتيباااة باااين الاصااادقاء. الرجااال والمااارأة الأنااات باااين رجااال وامااارأة لاااه صاااوت اخااار باماااا غاااير الانااات الروتينياااة او

فاااي الحااادس الحساااي تتحقاااق الوحااادة الحقيقياااة للاااذات إنساااانية، ففاااالاختلاف باااين الاناااا والانااات تقاااوم كااال حيااااة 
والموضاااوع حياااث تصااابح واقعاااا وحقيقاااة لكااان الانساااان لا يتوقاااف عناااد الحااادس الحساااي لاناااه لا ينظااار الى نفاااس 

ع الانسااان كمااا مااع الا ااياء كااذلك لكااان تعاويااه مااالموضااوعات نفااس النظاارة كمااا في الحاادس الحسااي ولااو كااان  
يتعرف الانسان على داخلياة الانساان حياث يصابح في الحاب المتنااهي لا متناهياا ويصابح اما في الحب الأخرى. 

في الحااب فقاا  الالاه الفااذي يعااد  ااعر رفأس، هااو حقيقااة . و لقااة هنااا تكماان حقيقاة وألوهيااة الحاابللفاردي قيمااة مط
في الفكاار المجاارفد لااذا ففااي الحااب وحااده ولاايس لااه قيمااة مطلقااة إلا في الحااب  هااذا  لاايس  وواقااع.ولكن  ااا أن الااا

                                           
 .33، 38مرجع سابق، ص،ص  : فيورباخ،هنري افرون - 1

2-  Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p220. 
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 داخليااةى بالعاوفااة فقاا  يتعاارف الإنسااان علاا، و 1الوجااود محااك والانفعااال  وحاادهالحااب،  الكااائن ينكشااف ساار 
تكمااان  هناااا ،قااةلفااردي قيماااة مطيصااابح للالحاااب فقاا   في ،يااااهي لا متناهفي الحاااب فقاا  يصااابح المتنااا ،الإنسااان
   .ألوهية الحبحقيقة و 

تواجه وتعتبر الكائن كما هو بالنسبة لنا نحن اللذين هم كائنات ليس فقا  مفكارة ان الفلسفة الجديدة 
-بل ايضا موجودة واقعيا )اذن الكائن كموضوع للكائن( كموضوع لذاته الكائن كموضوع للكاائن )وفقا  هاذا

الشااعور والحااب .الكااائن هااو ،الحدس،ن ( هااو كااائن الحواسهنااالح هااو الكااائن وحااده يسااتحق اساام الكاائ-الكاائن
هااااااذا اذن ساااااار للحاااااادس للشااااااعور والحااااااب .فقاااااا  في الشااااااعور )في العاوفااااااة(فق  في الحااااااب يملااااااك ال)هااااااذا( )

وحقيقتاااه المفااارد قيمااة مطلقاااة والمحااادود هاااو لا محاادود :في ذلاااك فقااا  عمااق والهياااة  الحاااب (هذا الشااايء،الشااخص
ااذف الفار  الاذي يمياز  موضوع واقع او  كن للانفعال )من العاوفة والهوى(ما هو اللامحدودة .وحده موجود 

الكااائن عاان اللاكااائن ولكاان هااذا الفاار  التافااه بالنساابة للفكاار واقااع بالنساابة للحااب ...هكااذا فالحااب هااو الاادليل 
بوجاه  الاونتولوجي الحقيقي على وجود موضوع ما خارة رأسنا ولا يوجد دليل على الكائن سوى الحب العاوفة

ين الكاائن واللاكاائن عام وحده موجود هذا الذي كينونته بنح فرحا ولا كينونته ألما الفر  بين الموضوع والذات ب
 2.وان يعذ هو فر  بامكانه على حد سواء ان يفرح 

ناااالح هيؤكااد أن  ،راوبالتااالي واقااع  ااعوري باااالألم والساارور بساابب غياااا  ماان أحااب بعااد أن كاااان حاضاا
 ذاتي  هااااايفي غياااااا  المحباااااو  تبقاااااى ذاتي  ،اللاوجاااااود موضاااااوع متمياااااز عاااااني ففاااااي الحاااااب أمياااااز باااااين الوجاااااود و 

إذا  ،ا الموضااوعهنفساا هااينااا هباال ذاتي  ،و الموضااوع الااواقعيهاافي ذاتي لاايس  الااذي أبيلااهلكاان الموضااوع  ،نفسااها
ذاتااا  فالااذات أصاابحت ،نااا نشااأ التناااقضماان ه ،الموضااوع هاايأخاارى  هااةي الااذات وماان جهااة هااالااذات ماان ج

ذا التنااااقض أي بعاااودة الموضاااوع نشاااأ الألم وزوال الألم يكاااون اااال هاااذا التنااااقض وعااان هااا ،موضاااوعا في آن معااااو 
 ية اتحاد الأنا و الأنت. أحية اآخخر أحذا يؤدي بنا إلىوه ،ذاتي كموضوع هالواقعي : الحبيب ليواج

متميااز عااني ويمكاان في الحااب التمييااز باااين  ففااي الحااب يمكاان اناااد الاادليل القاااوع علااى وجاااود موضااوع
ان الاقاارار بالحقيقااة لاايس علااى لسااانه هااو لاوجااود وفي الحااب يمكاان اناااد الاادليل علااى العااالم الااواقعي لالوجااود وا

اناني أ اك »فق  بل على ألسانة الاخارين ايضاا فالمعرفاة تناتج عان الاتراب  الحمايم باين مادركاتي ومادركات الاخار 

                                           
 .591صمصدر سابق، ، لودفيغ  فويرباخ : مبادف فلسفة المستقبل- 1
 .593، 591ص،ص  ،المصدر نفسه 2
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الحااب لاايس فقاا  معيااار موضااوعي  ،وأكياار ماان ذلااك، 1«لااى يقااين  ااا يااراه الاخاار ايضاااني عمااا اراه وحاادي لكاافي
في حاين  والعكاس صاحيح ،فأناا موجاود بقادر ماا أحاب ،يعني للحقيقة والواقع ،للوجود بل المعيار الذاتي للوجود

محباا . غاير  ان الفلسفة القديمة كانت تقاول ماا لايس مفكار ا لايس  بينماا تقاول الفلسافة الجديادة باالعكس مااليس
ن أن ماااا لا يمكااان أن ااااب لااايس ولكااان ماااا لا يمكااان ان ااااب لا يمكااان ايضاااا ان يعباااد فقااا  ماااا يمكااان ان يكاااو 

محاك  ،للكاائن الاذفاتيالمحاك كاذلك هاو   ،الموضاوعي المحاككما الحابف هاو  .موضوعا للدين هو موضوع للفلسفة
عادم ااب  ايئا ماا  وفقا  هاو  ايء ماا ماا  ة حقيقاة،لا يكاون ايضاا ثمفا حبف  ثمةفحين لا يكون  الحقيقة والواقع

 2.والعكس بالعكسمحبا اكير  موجودا اكير كنتفكلفما   يء واحد  الكون وعدم الحب 
إنف حقيقة البشر لا يستطيعون في المرحلاة الحاضارة مان التفطاوفر أن يلباوا حاجااتهم إلاف ضامن المجتماع إنف البشار     

علاااى أياااة حاااال مناااذ البداياااة، مناااذ وجاااودهم، قاااد احتااااجوا بعضاااهم وماااا كاااانوا يساااتطيعون أن يطاااوروا حاجااااتهم 
 وقدراتهم إلاف بالتفشارلح فيما بينهم. 

ولايس  بطبيعاة الحاال من حيث هاو مفكار ،لق يقول أو على الأقل كان يفكر عن نفسهالمط الفيلسوف لقد كان
كلااه ل أنااان هااو ووريقااة الكااائ ماان حيااث هااو انسااان : الحقيقااة هااي أناااعلى وريقااة الدفولااة هااي أنااا للملااك المطلااق

بفضاال  3مااع النفاااس متحااد فيلسااوف، أنااا إنسااان يقااول العكااس حااا ماان حيااث أنااا  الفيلسااوف الإنسااا  المطلااق
تحولاات الكينونااة و التفكااير الى وجااود ومعرفااة وماااذهب الاخرويااة ينجااز هااذا التطااور بوضااعه العاااارف في الحسااية 

والاثنااان يوضااعان داخاال جماعااة بشاارية مصاانوعة ماان علاقااات متبادلااة فاالا  يمكاان ان يكااون في مواجهااة الموجااود 
فأنااا وأناات في تفاعلنااا واحاادنا مااع نااا اصاال الموضااوع سااوى انااا اخاار فواقااع الاناات هااو الااذي ياابرهن علااى واقااع الا

اخااارين خاااارة أنااااي الاخااار نلاحااا  انناااا في الوقااات ذاتاااه أناااا اي ذات ولا أناااا اي موضاااوع واذ أعاااي وجاااود أنااااس 
فاالاخلا  لا يمكان فهمهاا دون ، 4خاارة أنااياحصل في الوقت ذاته على يقاين ان ثماة مواضايع اخارى موجاودة 

ان الاخاار هااو الصاالة بيااني وبااين العااالم لان الموضااوع . بااين الانااا والأنااتالرجااوع الى محااي  الاحاساايس او العلاقااة 
الاول للانسان هو الانسان فالانسان المنعازل لا يمكان ان ااوز ماهيتاه الانساانية لا مان حياث كوناه كائناا روحياا 

 التمييااز بااين  واقااعهااذه الماهيااة اوزهااا الانسااان داخاال الجماعااة فقاا  ماان خاالال  ولا ماان حيااث كونااه كائنااا مفكاارا

                                           
 .18صمرجع سابق،  هنري افرون: فيورباخ،- 1
 .599-593ص -مصدر سابق، ص، مبادف فلسفة المستقبل لودفيغ  فويرباخ:- 2
 .158، ص المصدر نفسه- 3
 .11مرجع سابق، ص  هنري افرون: فيورباخ، 4
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ذا هااا ،سااافة هاااي الإنساااانالفل؛ ؤساااس علاااى الحاااب فهاااو رابطهاااا الجاااوهريان الحيااااة الاجتماعياااة تالاناااا والانااات 
ذا وها،زاءو كال موحاد ولايس أجها ،فاؤاد وفكار ،ب وعقاللاق ،و جساد وروحه فهاالإنسان الذي لا نستطيع تجزئت

ان انسانية فويرباخ تظهر في وحادة الارأس  والعقل للحسسفة الموحدة لالف ،سفة فويرباخ الإنسانية بامتيازلمحور ف
بعيدا عن الاتقلص الى انطفااء او اختناا  فرقهاا قوامهاا باالعكس في واقاع ان الموضاوع الجاوهري : الوحدة والقلب 
الموضوع.الفلسااافة الجديااادة اذ تجعااال مااان -هاااو ايضاااا الموضاااوع الجاااوهر للااارأس قوامهاااا اذن فقااا  في الهوياااةللفاااؤاد 

ي والا ااى للفااؤاد : الانسااان ايضااا الموضااوع الاخااير والا ااى للفهاام تؤسااس وحاادة عقليااة للاارأس الموضااوع الجااوهر 
 1.الحياةوالقلب للفكر  و 

نسان هو في آنن إنف مادفيفة فيورباخ الأنيربولوجيفة تنطلق من اعتبار الإنسان كائن ا نفساني ا فيزيولوجيا، فالإ      
المبدأ الرفوحي فقد فصم عراها بين المبدأ المادفيف و وذات مفكر وهو عبارة عن وحدة لا تن واحدن موضوع مادي

 2.ارتكزت انيربولوجيا فيورباخ على تفسير بيولوجي لطبيعة الإنسان
ما يهدمان ليس فق  القوة الجسديفة و العط  الجوع و »يقول فيورباخ         ا أيضا قوته المعنويفة والرفوحيفة، إنهف إ ف

لو أنك عانيت هكذا نقص، هكذا سوء حع، كم ستبارلح و بدح  ! تلسان منه إنسانيته، فكره، وعيه، آه
إلاف إلى قطع المجرى الصففات الطفبيعية للخبز والخمر الفتي أعادت لك إنسانيتك، فكرلح، إذ لا اتاة الأمر 

إلى الحياة كما هي مغز ى دينيًّا، فليكن عادي ا  العادي و المألوف ل  ياء ليعطي إلى ما هو عادي ا مغز ى ليس
 .3«قدفس ا ولكن الماء مقدفس ا أيضاالخبز مقدفس ا بالنفسبة لنا فليكن الخمر م

 
 
 
 
 
 
 

                                           
 .151المصدر السابق، ص لودفيغ  فويرباخ:  1
 .31 - 32ص-ص ، المرجع السابق، ...كوزنيسوف: بصدد مؤلف أنجلز  لودفيع فيورباخ  2

3-  Ludwig Feuerbach, L’Essence du christianisme, op-cit, p433 
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   .أنسنة الاخلاق .2
 Heaven Wasn't His Destination: The Philosophy ofياري تشامبرلين في كتاباه 

Ludwig Feuerbach، و الحفاااع علااى ان هنااالح ماارحلتين في الاخاالا  الفيورباخيااة فالمرحلااة الاولى: اتجااه نحاا
ة الافكااار المجااردت حيااث يقاضااي ونااادل المعتقاادات و اللاهااو الاخاالا  الكانطيااة والفيتشااية المسااتقلة عاان الاادين و 

مااهو زائاف واناا  باماا اساب ونزياه وغاير اناا  والعياور ايضاا علاى مااهو منوفقا لقيمتها الاخلاقية وااول انااد 
: حيااث كااان يعماال فيهااا علااى وضااع . امااا المرحلااة اليانيااةحيااث رفااض البراهااين عاان الخلااود الشخصااي ووجااود ات

 هااي اخاالا  عكاااس فلساافة كااان  وتعتاابر جااوهر الاخاالا  الفيورباخيااة والاااتيمبااادف لفلساافة المسااتقبل و أسااس و 
 1الطبيعة.هو قلب الانسان و  أصلها

 ،غاير المؤهال لفاترة وويلاة. صاحيحا علاى التمساك واذا الحاب المطلاق و لم يكن فيورباخ قادر  ،ومع ذلك
 ،مان أجال تحليال المسايحية ،ولكن هذا يرجع جزئي ا إلى أنه ،يبدو أنه كان المبدأ الذي يوجهه في جوهر المسيحية

 2.من كلمته بدلا   ،أخذ المسيحيين في نظرتهم
التوجااه نحااو ات إلى التوجااه البشااري كااان أكياار ساارعة وفعاليااة ماان  فااإن الانتقااال ماان ،وعاالاوة علااى ذلااك

خلال استخدام هذا المبدأ الجوهري بطريقة غير مشرووة. ولكن  جارد أن يكاون قاد تاأثر بالانتقاال مان الساماء 
اكتشاااف فيوربااااخ أن فئاااة الحاااب لا  ،إلى الأر ، أي في الوقااات الاااذي واجاااه فياااه مهماااة بنااااء مساااتقبل المساااتقبل

لان الحاب  ،العقل فهو قاانون الاذكاء لينا أن نضيف ونضم الى الحب اولاتستوعب كل ما وجده في الإنسان. ع
باادون عقاال لا يمكاان بيياازه في أفعالااه وفي عواقبااه عاان الكراهيااة. وهكااذا وصاال إلى هااذه الصاايغة التكميليااة:  الانااا 

أصاابح مفهومااه للحااب محاادودا  الااروح . مااع العقاال أو العقاال مااع الحااب هااو ب؛ الاناات هااو الحااب. الحااهااو العقاال
وماان الناحيااة الداخليااة  ضااع للعبوديااة والاسااتعباد   ،ماان خاالال العقاال  وماارتب  بااه ماان الناحيااة الخارجيااة ومقياادا

لأن حب اآخخارين وحاب الاذات لا ينفصالان إلى حاد ماا الحاب هاو الا تأكياد علاى ارادة الحيااة فالا يمكان لاي 
كائن ان ينكر ذاته فالوجود هو حب الذات ذلك لان مساعدة الاخارين هاي مسااعدة ذاتاك غاير ساعداء علاى 
 ،بؤس الاخرين فعندما درس فيورباخ المسايحية في عزلاة ساعى الى قاانون عاام للادياان رأى الفيلساوف أن الأنانياة

اا بالحااب ااا  زوج  لمباادأ المبادع والخااالق للالهااة والبشاارية  .  لكاان هااي في الواقااع ا ،الاتي اعتبرهااا في البدايااة عنصاار ا نجس 

                                           
1-William B. Chamberlain: Heaven Wasen’t His Destination, The Philosophy of Ludwig Feuerbach, 

(London: Allen and Unwin ltd, 1941), p 161. 
2-Ibid, p 163. 
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قااد دماار مقاادم ا الاادين الااذي احتفاال بعبادتااه لا يمكنااه أن  ،في الحقيقااة ،كااان فيورباااخ  ،بالفعاال في جااوهر المساايحية
 اتيرنر نقادا لاناه اضافى هو مقياس كل  يء. عنادما قادم لاه  والما أنه جعل الإنسان ،يعترف بأي  يء مطلق

نحاان نأخااذ المساايحية كنقطااة  ،اسااتطاع فيورباااخ ماان الاارد وبشااكل منتصاار ا: باادون  ااك ،لاقااهوااابع ديااني علااى أخ
ويقودناااا إلى القاااول باااأن الأخااالا  هاااي الااادين  ،ومااان خااالال تعرياااف الإنساااانية في مقابااال المسااايحية ،انطااالا  لناااا

نحاان  ،م باااتالحقيقااي نعااني بااذلك التأكيااد علااى أنااه لا نااب أن نجعاال العلاقااات بااين البشاار تعتمااد علااى علاقااته
لكاان لا ناادعى أن الإنسااان صاانع ماان  ،نعااترف بااان الأخاالا  المقبولااة هااي المحااررة ماان الساالطة والساايطرة والإيمااان

 1هي من صنع الإنسان ،في الواقع ،اي إن الأخلا  أجل الأخلا :
  انتقلت من اتجاه ات إلى الإنساان الأحاد التوجاه الاذي يمكان قولاه هاو أن الأخالا ،وعلاوة على ذلك

هااي الديانااة الحقيقيااة. وماان ثم يؤكااد أنااه لاايس ماان الضااروري لجعاال الجسااور بااين الرجااال تعتمااد علااى علاقاااتهم مااع 
في  ،ات. قبول الأخلا  التي تتجاوز سلطة الإيمان. لكناه لا يادعي أن الرجال هاو مان أجال الأخالا . الأخالا 

الحقيقية. ومن ثم يؤكاد أناه لايس مان الضاروري لجعال يقال أن الأخلا  هي الديانة  2مصنوعة لكنسان . ،الواقع
الجسور بين الرجال تعتمد على علاقاتهم مع ات. قبول الأخالا  الاتي تتجااوز سالطة الإيماان. لكناه لا يادعي أن 

 مصنوعة لكنسان . ،في الواقع ،الرجل هو من أجل الأخلا . الأخلا 
ااا في أخلاقيااات متسااامبة لاادحض علااى الوضااع الافتراضااي الااذي يياايره  ،إذن ،تطبيااق هااذا المؤمنااون دائم 

مان سايغادرها وواعياة ( مان ينكار نفساه إلا باأمر أخلاقاي  ،أخلاقيات غير متسامحة. إذا كانت هذه الأر  كلها
لأن الوعاااد ميااااة مساااتقبلية فخماااة كاااان  ،مطلاااق مطلاااق  لقاااد ضاااحى المسااايحيون الأوائااال أنفساااهم بشاااكل هائااال

يضاااحي النااااس ميااااتهم  ،ناااوا واعاااين باااالتخلي عااان أي  ااايء. ولكااان الياااوم أيضااااحقيقياااا  لهااام لدرجاااة أنهااام لم يكو 
؛ وبالتاالي م قاد لا يكوناوا ماؤمنين في الخلاودعلاى الارغم مان أنها ،عندما اكمون على أعمال التفا  اللازماة هاذه

كلماة ذاتهاا تضحيتهم أكير واقعية. إنه فق  لأن الأخلا  أساسية بأن التضحية بالنفس العلياا هاي  وبيعياة  )ال
النهاياة المجيادة والمنتصارة لميال هاؤلاء الإنساانيين الحصاريين في عصارنا  ،مان جهاة ، برنا السار( لابعض النااس. خاذ

 .3ميل ساكو

                                           
1 - Albert Lévy: La Philosophie de Feuerbach et son influence sur la littérature allemande . Félix Alcan، Paris، 
1904.p162-163. 
2-William B. Chamberlain، Heaven Wasen’t His Destination: The Philosophy of Ludwig Feuerbach, Op-cit, 

p 164. 
3- Ibid, p 165. 
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؛ في  اتناا هاو يحيون المؤمنون أنفسهم للاستشاهادومن ناحية اخرى  لقد مر الوقت عندما يعر  المس
المسايح الحقيقياين هام اآخن بضاائع دنيوياة ... إن أصادقاء  في الحديث عن الخلاص الأبدي أن أحدهم يكتساب

 ،بالنساابة لفيورباااخ، 1؛ لم يعااد الحماااة الر يااون لكيمااان يفكاارون في المخاااورة مياااتهم لقمااع الظلاام الاادنيوياليااوار
 ،أي محورهاومركزها  الإنساان وتتحادد مان قبال الإنساان -نب أن تكون الأخلا  أولا  وقبل كل  يء إنسانية 

نااب أن تسااتمد وتشااتق  ان ورغباتااه. وترتكااز علااى  اسااس منطقيااة وتجريبيااة   علااى حااد سااواء في وبيعااة الإنساا
ناب ان  ،وبعبارة اخرى لمبادف الأخلاقية.الأخلاقية من الإنسان وليس الإنسان من القواعد واالمبادف والقواعد 

منطقياا متصال ماع الطبيعاة ويعيهاا منطقياا  ساانوالان ،ي مركزهاا الانساانتكون الاخلا   أنيروبولوجياة أو بشارية أ
تحاااددها وبيعتاااه.وذلك مااان خااالال وابعهاااا  ،هاااي  اااواهر وبيعياااة نى هاااذا ان : احتياجاتاااه. ورغباتاااه واعتقاداتاااهمعاا
أو القادرة  او وعاي الشايء في ذاتاه() .noumenalلا توجد إرادة نومينالية ، تجريأ ووبيعته و روفه التجريبيةال

والاااتي يمكااان فصااالها عااان الطبيعاااة  ،فاااو  وخاااارة العاااالم التجاااريأ ) اااا في ذلاااك الإنساااان( الأخلاقياااة الاااتي تقاااف
لاذلك. نااب أن  ،فالنظرياة أخلاقيااة لاذلك دون الرجااوع إلى هاذه الطبيعااة. التجريبياة لكنساان والااتي يمكان فهمهاا

 الإنسان. وبيعية أو مادية اننيروبولوجية مركزها وجوهرها تكون
هاااو  ،ذاتاااا ولااايس  ااارد موضاااوع الأخااالا . الاااذي اااادد وبيعتهاااا ومحتواهاااا الكاااائن البشاااري الاااذي هاااو

اناه  ،الإحسااس: إو لايس عان ورياق التجريادعان ورياق  لاذي نتعارف علياه ويتعارف علاى ذاتاهالإنسان التجاريأ ا
كمااا هااو   الااروح أو العقاال المتعاليااة علااى الإنسااان ،الإرادة ،المجااردة غااير تجريبيااة كمااا انااه لاايسالأنااا المتعاليااة و  ،لاايس

أعلان فيوربااخ في أحاد مقالاتاه الأخايرة عان ، و 2اللاهاوت الاديني والميالياة الفلسافية.  الأخالا   الحال عند رجاال
 3 هي بقدر كبير علم تجريأ ميل الطب . ،الأخلا 

البروميييوسااااية  -نااااب التعاماااال مااااع آراء فويرباااااخ الأخلاقيااااة علااااى أنهااااا الوقااااوع في فترتااااين  ،ومااااع ذلااااك
 1325و مااذهب المااادي ويشاامل كاال مااا كتبااه  لمااا بعااد  1385الى  1315جي ماان في أواخاار عااام الأنيروبولااو 

Sتكييااااف بشااااكل كبااااير بعااااد أن أصاااابح علااااى درايااااة واواااالاع علااااى  ،. تعكااااس هااااذه الحركااااة العامااااة في فلساااافته
مضاى  الاتي تتجاه نحاو المادياة الملموساة لأكيار اختازالا مان أي وقات ،والمادياة الطبياة Moleschottموليشتو   

هلفيتساتوس اكيار  Helvetiusو  ،هولبااخHolbachiإلى  ،في الأسالو  الفكاري ،والتجريبية التي جعله أقر 

                                           
1 - Albert Lévy: La Philosophie de Feuerbach et son influence sur la littérature allemande, Op-cit .p165. 

1- Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach،, Op-cit, p 124. 

3-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p100. 
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يهاتم  ،1385و 1315sفي أيديهم. و الذين تربى على  Hegelهيجل و  Fichteوفيشته  ، ا قريبته من كان 
يادافع عان كراماة الإنساان وعفويتاه ضاد الانحاراف الاديني والسياساي  ،بانتقاد الدين واللاهوتية او التألياه   الميالياة

ولديااه بعااض الأساااس في وجهااات نظااره  ،لكنساان. يعاابر عملااه هنااا عاان  موعااة ماان الأحكاام المساابقة الأخلاقيااة
 ين عاااميبااالفلساافية العامااة. لا يطاارح نظريااة أخلاقيااة منظمااة . في فااترة السااتينيات القاارن التاسااع عشاار  خاصااة 

هناا  أفكاره مترابطة ومتناساقة  نسابي ا حاول وبيعاة الأخالا . ،لأول مرة ،سجل  على الور  ،1319و 1311
عمااال هولبااااخ  المؤساااس علاااى – universalized eudaemonism اللاحقاااة لااادينا الاخااالا  الفيويرباخياااة

الأوروحااات الأوليااة  - 1385باات كتابااة الأعمااال الااتي نالاات  ااهرة كباايرة لفيورباااخ في . النقاادي نظااام الطبيعااة
في الفاااترة مااان الرومانساااية المتنامياااة  -والمباااادف الاولياااة  لفلسااافة المساااتقبل وجاااوهر المسااايحية  ،لإصااالاح الفلسااافة

 ،وتركات تااثيرا هاائلا و اهرة كبايرة.  1383المقاومة ضد دولة البوليساة  البروساية وفاورمرتس عاام ،واليورة الحيوية
 1في ألمانيا وخارجها.

 في هااااااذه  ،الى التاااااازام القاااااااوع بالحريااااااة وكرامااااااة الإنسااااااان. كاناااااات أخلاقيااااااة فيورباااااااخ هااااااي الااااااتي تهاااااادف
والاروح  ،ادة الاخلاقياة عناد كاان  وفيشاتهمرياة الار كراماة الإنساان: كماا حاافع وبساك   تقف مان أجال ،المرحلة

ت تعمال ماع رجاال ناالاتي كا ،التي الموجهة اليها باسم الواجبات اللاهوتيةضد هروقات  ،الدافع عنهاالانسانية و 
. حياااث ان يساااية للنقاااد الأخلاقاااي عناااد فويربااااخ هاااي الفتشاااية والخناااوع والعبودياااة. الأهاااداف الرئالااادرلح في اوروباااا

ويعاملااه كشاايء لا روح لااه يعتمااد علااى الخااالق. إنهااا  ،الجريمااة الأخلاقيااة للاادين هااي أنااه ااا  ماان قاادر الإنسااان
بها إلى  اخص آخار يطلاق علياه اسام ات والاذي با اه يهادد قوته المنتجاة واساتقلاله. ينسا الانسانتستنزف من 

في التحلياال النهااائي هااو  ، فااإن هااذا الاذلال هااووهااو خيااال بشااري ،الإنسااان ويذلفااه. وحيااث أن الاادين هااو وهاام
قااد امتاادت وانقلااب بالضاارورة الى  العبوديااة العبوديااة الدينيااة. يعتقااد فيورباااخ أن العبوديااة الدينيااة ،الاذلال الااذاتي

أماااام الملاااولح ايضاااا ومااان هناااا  الحيااااة السياساااية: فالانساااان الاااذي اقااار وياااذل نفساااه اماااام ات اقااار وياااذل نفساااه
 2او الاخلا  الحقيقية للانسان.، قيقيةالحالإنسانية  وهي اخلاقه ،فالديمقراوية هي الدين الحقيقي لكنسان

)البحااث في الأخاالا ( وماان الأخاالا  الاادفين، دون  ااكف أنف ذلااك  نعاال فيورباااخ ماان الاادفين الأخاالا 
يتعااار  مااع المساايحيفة حيااث لم تشااغل الأخاالا  كصاالة الإنسااان بالإنسااان بالنفساابة لصاالة الإنسااان بااات سااوى 
مكان ااا تابع اااا. ولكااان فيورباااخ يضاااع الإنساااان فاااو  الأخاالا  عنااادما يضاااع ات كموجاااودن والفااذي يضاااع مااارفة أخااارى 

                                           
1-Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach ,Op-cit, p125. 
2-Ibid, P126. 
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و أخلاقاي، هاذا يعاني كوجاود  يوضع كوجاودن غاير أخلاقاي ولكان يوضاع ماع ذلاك كوجاودن أكيار  فاا هاالخطايا ولا
ودعاا الى تحقياق الخالاص الاجتمااعي نفاى كال  ايء ميتاافيزيقي فأخلا  تغدو دينا اي الأخلا  دين  1.إنسا 

 من خلال المحبة الانسانية.
لايس أصال الأخالا  بال الأخالا  هاي أصال الاخلا  حيث الدين ومن هنا يوحد فويرباخ بين الدين و 

الإنسااا  بطبيعتااه علااى الأخاالا   الاادين، وكلاحااا صااناعة بشااري صااادر ماان داخاال الاجتماااع. ينطااوي التكااوين
العقل والإرادة والمحبة(، وهي أعلى ماا في الإنساان، أو هاي الإنساان في كمالاه المياالي. لقاد نساب الإنساان هاذه )

ا مفارقااة وأولاااق عليهااا إسااام ات، فصااارت مطلقاااة، وماان هناااا  هاار الااادين في صاااورته الطبيعااة الميالياااة إلى قااوة عليااا
التقليدياة حساب فيوربااخ، الادين مفهاوم اجتمااعي وبيعاي يمكان أن يفاتح باب اا ل مال أماام الإنساان، الاذي علياه 

تمااعي، وهاو الاج  خلاصاه تو يف واقاته الأخلاقية الطبيعية لتحقيق ساعادته الفردياة والجماعياة، أي لتحقياق 
 مكافأة الفضيلة التي تنجز داخل العالم وليس في السماء.

فالدين الاخلاقي عند فيورباخ ليس ماجة إلى اله. لأنه جعل مان الإنساان الاه علاى الار . وتاتلخص 
رتاه وان ات هو الانسان وما يشمله من عقل ومحبة وارادة. وهنا اولاق عبا ،نظريته الدينية بأنه لا اله خارة الفكر

وان جاوهر  ،المشهورة  الانسان اله الانسان . ويقول فيورباخ انه اكتشف إلهياة الانساان في نفاس الكتاب الدينياة
الااادين الصاااحيح هاااو الانيروبولاااوجي ولااايس اللاهاااوتي. ولا  شاااى ان يلحاااتهم بالالحااااد لأن هاااذا الإلحااااد هاااو ديااان 

وحياد وهاو الار . وناب ان يعارف الانساان المستقبل. وحيث سيتحقق اعظم حلم للعقل البشري في المكاان ال
ان ات هااو الاساام الااذي اولقااه علااى وبيعتااه المياليااة للتغلااب علااى ضااعفه وخوفااه ماان المجهااول. وأن الايمااان مياااة 

 .اخروية ليس الا هرو  من الواقع وعجز على مواجهة الحقيقة الوحيدة واصلاح الوضع هنا واآخن
 
 
 
 
 
   

                                           
 .19ص مصدر سابق، فيورباخ: ماهية المسيحية وعلاقتها بالوحيد وملكتيه، 1
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  .عند فويرباخ )السعادة( 1*الايدمونية .3
ارتب  ماذهب الساعادة ارتبااط وثيقاا بالمادياة ابتاداء مان ابيقاور وانتهااء بفيوربااخ وهاذا لا ينفاي ان هناالح 
مياليون ضمن دعاة مبدأ السعادة كجورة ستيورات ميل ويتصف المادخل الماادي لفهام الاخالا  في الفلسافة ماا 

أماا الاذي أوصال علام الاخالا  الى ماذهب الساعادة قبل ماركسية قبال أي  ايء اخار بشارح الظاواهر الأخلاقياة 
فهو اعتراف الماديين مان أبيقاور الى فيوربااخ باان بداياة الأخالا  تنطلاق مان الطبيعاة البشارية والحاجاات الفيزيائياة 

واعتمد أصحا  مبدأ السعادة بشاكل مبا ار علاى وقاائع حقيقياة حياة هاي تجرباة البشار الأخلاقياة لهاذا  للجسم
ا في نظرياة المعرفاة انهام يقفاون ماع أصاحا  الماذهب الحساي ) المعتماد علاى الخابرة الحساية ( فقاد أعلنوا مارارا حا

أكاااد فيوربااااخ علاااى عااادم اساااتطاعة الأخااالا  الانفصاااال عااان الأناااا النقياااة ولا عااان العقااال النقاااي  ولا نساااتطيع ان 
 2.نفهمهما دون الرجوع الى محي  الأحاسيس أو الى العلاقة بين الأنا والأنت

علااى العواماال المحيطااة بالإنسااان والانفتاااح علااى الخاابرة الحسااية فالحياااة  اعتمااد فويرباااخ في مذهبااه للسااعادة حيااث
السااعادة هااي منطلااق ومبتغااى و  .الداخليااة لكنسااان عبااارة عاان أخاالا  محركهااا الأحاساايس والمشاااعر والملموسااات

لا:   مباادأ رباااخ حااول ذلااك قااائحيااث كتااب فيو  ذلااك الهاادف الااذي يسااعى اليااه الجميااعالمساااعي الإنسااانية وهااي 
 3 .هو السعادة–الاخلا  

 ،مان الواضاح أنهاا الحيااة بادون نقاص ،ونيب: كل ماا يتعلاق بالحيااة ويتساءل فويرباخ ما هي السعادة 
غرائااز للسااعادة؛ جميااع  ،علااى الأقاال السااليمة منهااا ،لأن السااعادة هااي الكاال. كاال الغرائااز ،حياااة صااحية ووبيعيااة
هاي أعضااء في خدماة الساعادة؛  ،علاى الأقال تلاك الضارورية وغاير الضارورية ،اة أو الجسادالإوراف وأعضااء الحيا

نااب علااى الماارء بالتأكيااد أن يكااون  ،لكنهااا ليساات كلهااا ماان نفااس القيمااة.  للحصااول علااى سااعادة كاملااة التامااة
فااإن السااعادة المشااوهة والذابلااة تظاال سااعادة.  علااى كاال كااائن  ،ولكاان مااع ذلااك ،لديااه جسااد كاماال وتااام وقااوي

اااا ،حاااي اااا وتعيس  اااا بام اااا ،والماااا أناااه يعاااي  ويرياااد أن يعاااي  ،مهماااا كاااان بائس  ينطباااق علياااه  ،والماااا أناااه لااايس بائس 

                                           
أسلو  في تأسيس الأخلا  وتفسير وبيعتها وأهادافها واساع الانتشاار –السعادة  Eudaimoniaالايدمونية :مذهب السعادة: من اليونانية  -1

ا معيارا أ ى في تاري  الاويقا يرى أنصار الايدمونية أن المقولة الأساسية في الاويقا ونقطة الانطلا  في الأخلا  هي السعادة ويعلنون الوصول إليه
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 ipsum esse jucundum est  حا لو كان يفتقار إلى العدياد مان الأ اياء الاتي  ،متع(الم  )الوجود البسي
لا يزال هنالح بصيص غريزي من السعادة. حاا المعاو  لا يازال  ،؛ حا النهايةأن تفوتها للشعور بالرضا ينبغي لا

   1محسوب ا ولأسبا  وجيهة بين السعداء لأنه يستمتع بالحياة رغم ما فقده.
وتلقاااي باااه في القااابر وفي الجحااايم . هاااذا ماااا  ، مااان الأفضااال لاااك أن تفقاااد أحاااد أورافاااك بااادلا  مااان جسااادلح كلاااه 
وإذا كانات عيناك  ،تقده وتقوله غريزة السعادة. وهو مكتو  في كتا  الشرائع:  إذا أزعجتك يمينك فاقطعهااتع

علاى الأقال علاى حاد علماي: اقتلاع قلباك أو اقطاع  ،اليمنى تضايقك فقلعها . لكن لا يوجد مكان مكتو  فيه
لسااعادة بشااكل عااام.  فقاا  الحااد رأسااك. وفقاا  عناادما يفقااد رأسااه يفقااد الإنسااان أيض ااا كاال السااعادة الممكنااة وا
هاو أيض اا  ،والاذي يتنااقض معهاا ،من الحياة هو الاذي يشاكل حاد لغريازة الساعادة.  فقا  ماا يتعاار  ماع الحيااة

ميااال السااام  ياااؤثر علااايوالاااذي لا  ،وأهضااامه اتحملاااهفي نفاااس يتنااااقض ماااع غريااازة الساااعادة.  لكااان ماااا يمكناااني أن 
كاال هااذا لا يمكاان مقارنتااه بالااذراع اليماانى المقطوعااة والعااين اليماانى الممزقااة   ،فقاا وهااو  اارد تناااقض ثااانوي  ،القاتاال

. هااذا هااو الساابب في أن  تظاال باالا  ااك علااى الجااذع او الجساامولكاان بشااكل جيااد مااع رأس غرياازة السااعادة الااتي
فااإن هااذه  ،عاالاوة علااى ذلااك-لا تعاني  اايئ ا آخاار ،بالتصاارف  ااا يتناااقض مااع غرياازة السااعادة ،التضاحية بالسااعادة

وماان الأنااواع إلى  ،ماان التضااحية بالمرحلااة اليانويااة إلى الأساسااية -التضااحية بااالنفس لا تصاال إلى حااد الانتحااار 
والزائدة عن الحاجة حا باهضة اليمن والاتي يعاد  ،الجيدة والممتازة  الىع الادنى والردئية  ئوالسلع والبضا ،الجنس

السااعادة لا تنتهااي حيااث يباادأ الحرمااان.   ،قلاات ماان قباال ضاارورية. لكاان كمااا ،ولا غاانى عنهااا ،االحرمااان منهااا مؤلماا
ا  ،اناه صاورة الباؤس الباارد ،المااء لايس ساوى الساائل الصاار للشار  بامتيااز. مان باين المشاروبات ،الماء لايس نبياذ 
هاو في الواقاع قااوة  ،الاذي يعيشاه الإنسااان كقاعادة فقا  في الضاايق ،لكان البااؤس ،الاذي لا وعاام لاه ،عاد  اللاون

وأكيااس القا  إلى أسارة مرااة؛  ،إلى أجاود أناواع الطحاين والخباز الأساود ،خارقة حقيقية من تحوفل المااء إلى نبياذ
تجعال الساموات  ،إنه يقلب كل  يء من الأسفل إلى الأعلاى وفي كياير مان الأحياان أيض اا! مان أعلاى إلى أسافل

تصاااابح الأر  الأصاااالية المحتقاااارة بالنساااابة للمنبااااوذين موضااااوع  ،ينوتحااااول مااااا لاااايس لااااه قيمااااة إلى كنااااز ثمااا ،العادياااة
مياااال  ،وأحيان ااااا ترتفااااع وتاااانخفض أحيان ااااا ،قيمااااة الساااالع الحيويااااة ليساااات قيمااااة ثابتااااة القاااابلات المليئااااة بالتبجياااال.

ولكال  ،: إن الغريزة  إلى السعادة هي الغريزة  الأصلية  والأساساية لكال ماا اياا  واابيقول فويرباخ 2.البارومتر
)ويبقااى علااى قيااد الحياااة( اوالااذي يتاانفس ولا يأخااذ علااى نفسااه مااع  اللامبااالاة  ،ماان  ويريااد أن يكااون موجااودا 

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p45 

2-Ibid, p-p 32-47. 
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والهااواء القاتاال باادلا  ماان الهااواء النقااي )الااذي  ،حااامض الكربونيااك والنيتروجااين باادلا  ماان الأكسااجين -المطلقااة  
ك حيااث يوجااد مشاااعر لا توجااد ميالااب وفاقااة ولا لهااذا تعتاابر المشاااعر مرتكااز الاخاالا    هنالاا 1يعطااي الحياااة(.

يوجااد جااوع وعطاا  وبشااكل اخاار يمكاان القااول انااه هنالااك حيااث لا توجااد تعاسااة لاان تجااد الحقااد او المقاومااة او 
 الشاااااار  اي  ،وياااااارى فويرباااااااخ انااااااه ماااااان المؤكااااااد أن الأكاااااال والشاااااار ، 2المواجهااااااة ...ولاااااان تجااااااد أخاااااايرا الإدارة 

رغام أنهاا باالطبع ليسات  اوياة أو  ،داف غريازة الساعادة والساعادة والصاحةجزء مان أها حاوالأكل الجيد  ،الجيد
   أسااهل الأعمااال علااى الإواالا ل والشاار  هااي   مسااب لااوثر المحااترمملائكيااة ولكنهااا أرضااية وإنسااانية.  الاكاا

لاذلك نقاول عاادة: لا  ،؛ بالتأكيد اكير الأفعال وجة وسعادة هو الأكل والشار لأنها هي أفعال البشر المفضلة
كيار فالرأس فو  بطن  تلئة هو البهجة والسعادة . ولكن إذا كان الأكل والشر  مان أ ،يرقص المرء قبل الأكل

فاإن  ،الجوع والعط  حا أتعس وأقساى الأماور في العاالم فمن ناحية اخرى فان ،الأعمال سعادة ووجة وأسهلها
وهااو أول  ،أيض ااا الأول والأكياار ضاارورة علااى الإواالا هااو ولكاان  .يااةهااو الحريااة الأساسااية وأول التحاارر ماان الجااوع

 3حق أساسي للجميع.
أي  ،الجااوعماهيااة  وتعرفاات علااى هاذا غااير كااافن إذا ادركااتوكاام ساايكون  ،ولكان مااا ماادى انحياااز ذلااك

مااا هااو ولكاان بالتحديااد  ،علااى واااولات مليئااة بااالمحتفلين الأثرياااء! كاام هااو  يااز اا ااذت معيااار ا لأدائهااو  ،المعاادة
 ،فيمااا وراء النخااب الصاااخب والهتافااات المبهجااة والسااعيدة ،ألا نساامع في خضاام هااذه الأعمااال المبهجااة ،خطااأ

 المااوت  المخياااف للفقااراء الأحااارار ولكاان جيااااع! يااا لاااه ماان رسااام كاريكاااتوري لي ول خااارين إذا   والشااتائم وحاااا
الارأس الحازين والمخياف فاو   ومتغاافلا ،فاو  الابطن الممتلا  يد المباتهجكنت أميل غريزة الساعادة مان الارأس الساع

فهاااي تحتااااة إلى أن  ،معااادة فارغاااة! هاااذه الصاااورة بالتأكياااد ليسااات كافياااة لشااارح  اااواهر الحيااااة البشااارية ووبيعتهاااا
لكن ماا يبقاى بالنسابة لاك لغاز ا لا يسابر    ،و  ملكات خارقة للطبيعة  ،وقوى متخيلة ،تكتمل بكائنات مخترعة

يصااابح واضااح ا ميااال ماااء الصاااخر و باابطن فارغاااة . يتمتااع الباااالغون بقاادرة كبااايرة علااى تنااااول  ،طن  تلاا غااوره باااب
حااا أن بطااونهم  -حقااائق تااذو  الطعااام البطوليااة للرومااان المتمياازين  ،علااى ساابيل الميااال ،دعنااا نتااذكر -الطعااام 

وتنااول  ،لهم لتناول الطعاام مارة أخارى ميل القيء كما الو ،قادرة على القيام بأ ياء غير وبيعية وخارقة للطبيعة

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p 36. 

 .12صمرجع سابق،  أخلاقيات السعادة، وفولتشنكو:-نيشيف كيريل 2
3-Ludwig Feuerbach: Op-cit p-p 42-43. 
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 vomunt ،ut edant ،edunt ،ut -)يتقياااأون لياااأكلوا وياااأكلوا لكاااي يتقياااأوا(.،  واالطعاااام حاااا يتقياااأ

vomant - 1.لكن الجوع هو مصدر المزيد من المآثر والمفاخر 
إذا كاناات تسااتحق  ،لكاان اختراعاتااه ،ماان المساالم بااه أن البحااث عاان المتعااة هااو مااد ذاتااه أماار ابتكاااري

وهاو لايس ماد ذاتاه إن لم  ،مقارناة بالاختراعاات بسابب الفقار والباؤس ،فهي قليلة العدد والأحياة ،بالفعل الاسم
فقا  يعرفاه مان لا  ،لأناه لا يشاعر باالبؤس ،فعلى الأقل  رد إحساس وذه الغريازة اللعيناة للساعادة ،يكن اختراع ا

والشار والباؤس موجاودون فقا  لأن هناالح غريازة للساعادة. فقا  لاو كاان  البؤس والضايق ،يريد أن يعا  منه. نعم
الر  الصار قد خلق الإنسان بادون غريازة الساعادة! عنادها لان تكاون هناالح ساعادة ولكان مان ناحياة أخارى لا 

تعاسة ولا أذى؛ لا حياة ولكن من ناحية أخرى أخلا  خالصة وخالياة مان كال ماذهب اليودمونياة تكون هنالح 
أن  ،المآساي فقا  ولايس مصادرالسعادة.  يا له من خطأ أن نجد في غريزة السعادة مصدر الكوميديا او مذهب 

 à la uetáßacis eis áloإلى  ،عنادما يبادو أن الأحادا  تشاكك في غريازة الساعادة ،نلجاأ علاى الفاور

yévos، وهري بااين غرياازة الفاار  الجاا ،وهااو أماار لا يغتفاار ،علااى الوجااه بااالتخب  لتقااد  تفسااير مخااالف: لا ناارى
الجرااااة. إناااه  ،المهيناااة ،منكااارة ،غاااير المحققاااة ،والغريااازة غاااير الساااعيدة ،المتخماااة ،وحاااا المشااابعة ،والرضاااا ،الساااعادة

 ،علاى سابيل المياال ،بادافع الحاب أو الكراهياة ،بالتأكيد مختلف بام ا عن فعل  يء ما بدافع الذو  أو الا ئزاز
 ،؛ لكاان إذا تناولاات الفاكهااة لأنهااا وازجااةوا ئاازاز أو إذا رفضااتها بنفااور وواعياااإذا قطفاات ثماارة ماان  ااجرة الحياااة 

يبادو أن هاذه  ،وكريهاة ،وسايئة ،أرفضها بازدراء لأنها فاسدة ،أو على العكس من ذلك ،ومذاقها جيد ،وصحية
دة المتناااازع مااان غريااازة الساااعا ،ياااأتون مااان نفاااس الغريااازةإنهااام  ،صااالنفاااس الأالأفعاااال المختلفاااة وحاااا المعاكساااة لهاااا 

للااذات ماان الحفاااع علااى الااذات وإبااادة ي يمكاان أن يكااون أكياار ضاادا وعااداءا ويتساااءل فويرباااخ مااا الااذ 2عليهااا.
 الذات 

وأنااني  ،ولكاان إذا لم نتجاهاال بشااكل أعمااى أنااني أحااافع علااى الحياااة فقاا  إذا ولأنهااا جياادة بالنساابة لي 
يااتم حاال هااذا التناااقض في توليفااة مسااتوحاة ماان القواعااد  ،أكياار ماان كونااه  اار ا أدمرهااا إذا ولأنهااا ليساات كااذلك.
 وليس في الوحدة الصوفية المشو ة لأضداد المطلقين المعاصرين. ،القديمة الجيدة للفطرة السليمة

 ،السااعيد ،لاحااع جيادا ،والأكياار وضاوح ا للغريازة ،فإنااه التنااقض الأقاوى ،ولكان حاا لااو كاان الانتحاار
كياف أن التناقضاات الأخارى   ،يتم تفسايره بواساطتها ،والغير سعيد لاحع جيدا! لكن ،يتم استنتاجه من الغريزة

                                           
1-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p 33. 

2- Ibid, p-p 43-44 
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وعلمااااء اللاهاااوت والفلاسااافة فاااو   ،الأكيااار دقاااة وثانوياااة الاااتي يؤكاااد عليهاااا المناااافقون والأخلاقياااون المتحاااذلقون
 1 سعادةالغريزة مع  واتفقي يمكن أن لاأ ،من غيرهمأكير  ،الطبيعيون

ويمكاان  ،بالأحاساايسان كماا هااو الحااال في أي  اخص يشااعر في الإنساا ،للسااعادةكال غرياازة هااي غريازة 
ا ميث يكون إرضاء وا باع هذه الغريازة هاو ور  ؛ في يقاه الوحيادة إلى الساعادة الكاملاةأن يكون تأثيرها  قويا جد 

ا ،ماادفوع ا بغرياازة ،كاال  اايء يطمااح إليااه الإنسااان  ،الواقااع والشاايء  ،بتااه جاارد إ ااباع رغ ،يولااد رغبااة تجعلااه سااعيد 
 يكااون مطلااو  ومرغااو  فيااه   فقاا  لهااذا الغاار . هااذا هااو الساابب في أن الشاارط الأول لااكرادة هااو الإحساااس

لا  ،لا نقااااص ،لا عااااذا  أو بااااؤس ،لا ذعاااار ،لا كاااار  ،و ألم ،لا توجااااد معاناااااة ،. باااادون الإحساااااسوالشااااعور
لا توجااد  ،ا لا يكااون هنااالح الم لا تعاسااة ولا الم . ولكاان عناادم ،باختصااار لا حاازن ،لا جااوع أو عطاا  ،حاجااة

والتماارد علااى  ،ولا إرادة. الا ئاازاز الكراهيااة ،ولا جهااد للاادفاع ضاد الشاار ،ولا غرياازة ،ولا معارضااة ،أيض اا مقاومااة
الإرادة الاتي يبادأ واا الكاائن الاذي يشاعر و تابر أحاسايس حياتاه ويساتمر  -هاي الإرادة الأولى  ،البؤس والعذا 

   2.إلى تحقيقهايسعى و فيها 
ويتساااءل فويرباااخ لماااذا التناااقض بااين الانتحااار وغرياازة السااعادة واضااح فقاا   لكاان مااا الااذي نعاال ماان 

مختلفااة وحاارة مسااتقلة عاان غرياازة السااعادة    إنهااا التجربااة الااتي لا ،الممكاان افااترا  وحااا تبرياار إرادة مسااتقلة  ذاتيا
أي عكاس  ،علماي( يمكان أن يرياد الشارعلاى الأقال علاى حاد  ،يمكن إنكارها أن الإنسان )على عكس الحيوان

وغالب ااا مااا يريااد ذلااك   لكاان أولئااك الااذين يسااتخدمون هااذه التجربااة لإنكااار غرياازة السااعادة لا  ،غرياازة السااعادة
وذلاك مان هناالح  ،كال غريازة هاي غريازة للساعادة  ،بل بالأحرى كما قيل ساابق ا ،يرون أنها ليست غريزة متجانسة

 3الإنسان  ا يتناقض مع هذه الغريزة نفسها.إن غريزة السعادة هي أن يتصرف 
 ،ميااث أن مياال هااذا الفعاال او العماال الملاايء بالتناقضااات لا يمكاان تحقيقااه إلا إذا كااان هنااالح  اار واحااد

يااتم تقديمااه  ،وهااو الشاار الااذي  تااار ماان أجلااه مقارنااة بالشاار اآخخاار. الااذي يريااد بالتااالي تجنبااه أو الااتخلص منااه
ماع غريازة الساعادة مان الواضاح ويشعر به على أنه خير. إن التناقض الصارخ والأكيار راديكالياة في الوقات نفساه 

مسؤولية حرية الإرادة ... لأن ماا الاذي يمكان أن يكاون أكيار ارتباو اا بغريازة  ،الانتحار: هذه مسؤولية أفعالناانه 
ا هاي قاوة الإرادة اللازماة لتمزياق الارواب  الاتي تارب  الإنساان بالحيااة من غريزة العي  أو حب الحياة  م ،السعادة

بعنااااف، حااااا في أ ااااد اآخلام والمعاناااااة! مااااا هااااي المشاااااعر والمعااااارلح المروعااااة الااااتي يمكاااان أن تاااادور في رأس المر ااااح 
                                           

1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p-p 44-45. 
2-Ibid, p 37. 

3- Ibid, p 40. 
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سااوى فااإن هااذه المعركااة بااين الحياااة والمااوت ليساات  ،الانتحاااري قباال أن يصاال إلى هااذا القاارار القاتاال! ومااع ذلااك
عااداء الإنسااان. ضااد غرياازة ألااد أ ،صااراع غرياازة السااعادة الااتي بقاات المااوت -معركااة غرياازة السااعادة ضااد نفسااها 

مااع ذلااك تحتضاان المااوت كااآخر صااديق لهااا. ماان المؤكااد أن الإرادة النهائيااة لكنسااان الااتي وااا يااترلح حياتااه السااعادة 
؛ لان الانتحاااري لا يريااد السااعادة آخاار مظهاار ماان مظاااهر غرياازةليساات سااوى  ،وواعيااة ويتخلااى عاان كاال  اايء

فقاا  كعاالاة  ،الااذي يتعااار  مااع غرياازة السااعادة ،المااوت لانااه  اار باال لانااه نهايااة لشااره ومصاايره.إنه يريااد المااوت
الموجاودة بالفعال أو الاتي  شاى منهاا  ،ضد عقبات الاتي تعاتر  غريازة الساعادة لدياه  ،ر ا فق  في خياله ،وحيد

ال الاااااتي تتعاااااار  ماااااع غريااااازة الساااااعادة لا تاااااتم عاااااادة بااااادون سااااابب مأسااااااوي الأفعااااا ،فقااااا . الأفعاااااال البطولياااااة
(tragischer Grund)، والمواقاااف ،فقااا  في الحاااالات ،يتجاهلاااه أو يسااايء تفسااايره اكيااار  اااا ،ياااتم إنجازهاااا .

كال   وحياث ياتم فقادان ،حياث ناب إنجااز هاذه الإجاراءات ،واللحظات نفسها التي تتعاار  ماع غريازة الساعادة
لكان هاذه القاوة المطلقاة لم تيبات في  ،نفعل ذلك لا نخاور بكل  يء.  غريزة الساعادة قوياة للغاياةإذا لم  ، يء

التعايس يفهام ويساتطيع تحمال ماا هاو  تافهاة في الحيااة تيبات أن الإنساانالسعادة بل في التعاسة. أكير التجار  
 غير مفهوم ومستحيل بالنسبة للسعداء.
حاا أن يتخيال أناه يمكان  ،من يريد في عقله أو مخيلته أن يعي  إلى الأباد ،كيف يمكن لمن اب الحياة

لأن لدياه ميال هاذا الخياال مياث يمكنااه  ،يساتطيع كشااعر علاى الأكيار للمارء أن يرياد أو يقادر علاى قتال نفساه 
ز ا أو لا يوجاد  ايء أكيار تحيا ،أن يتخيل ويشعر ويميل ماا لم يشاعر باه ولم يعيشاه علاى أناه حقيقاي. لهاذا السابب

وماان ثم نتخياال هااذا  ة الاسااتغلالي والمصاالحي والنفعاايحااا  اارد خطااأ أكياار ماان بيياال غرياازة السااعادة فقاا  كغريااز 
  ،الاخير  ككسول  عاول عن العمل يعار  العامل الميابر و الفاضل وكأن العمل لا يسااهم في إساعاد الإنساان

فاااأين توجاااد وتكمااان غريااازة  ،نفساااه ولكااان إذا كاااان لااادى كااال  اااخص  ااايطان داخااال 1.و تعاااةكمعيشاااة جيااادة 
متعاة المضارة والاذو  المفارط لل ،هل السعادة حيث الطموح والجشع الذي يستهلك كل  ايء السعادة الشهيرة  
هال تشاعر  ،أو بطريقة ما وكل المشاعر المميتة بشكل عام تهيمن على قلب وعقل الإنسان  ،بالاخلا  والوبائية

ألا يتعاار  ماا هاو غاير ضاار وإناا   للبشار!نترلح المشاعر والعواواف الكراهياة لكن دعنا  بالسعادة في الجحيم 
 ،فهو يهتم فق  بوجودناا وازدهارناا ،يبدو أنه لا يريد إلا الخير لنا ،على سبيل الميال ،الخوف مع غريزة السعادة 

ن  اار ا أسااوأ ماان ولكاان ألاايس الخااوف نفسااه في أغلااب الأحيااا  إنااه اااذرنا فقاا  وامينااا ماان الشاارور والأخطااار!
والخاوف  ،نعلاه مريضااوالخاوف مان المار   ،الشر الذي نخافه  كم مان النااس قاد قاتلهم  ارد الخاوف مان الماوت

                                           
1-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p-p 41-42. 
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والاااتي تساااتند بالضااارورة إلى  ،حاااا أكيااار العاوفاااة إنابياااة وإيياااار ا للجمياااع ،نعااام مااان الفقااار جعلاااه مااايلا  ومعااادما !
هاااااااااو الحاااااااااب الجنساااااااااي  ،أقاااااااااوى  اااااااااغف ،هالشاااااااااغف الاااااااااذي يااااااااادين لاااااااااه الإنساااااااااان نفساااااااااه بوجاااااااااود ،اتفاااااااااا 

(Geschlechtsliebe)،  أليسااات هاااي الأكيااار ضاااررا والأكيااار معارضاااة للساااعادة  ألااايس مااان اللافااات في هاااذا
وأن الساعادة البشارية لايس لهاا أسااس في  ،الصدد أن الغر  من الطبيعة  تلف بام ا عن هدف الإنسان وإرادتاه

 وأنها ليست كذلك  أو  رد وهم في حد ذاته  ،الطبيعة
لا يريد الإنساان ساوى ساعادته وإ اباع غريزتاه ؛ لكان الطبيعاة تهادف فقا  إلى بقااء الجانس أو  ،بالطبع

كااادعوة   ،اللاااذة الجنساااية كخدعاااة مااان الطبيعاااة ،لهاااذا السااابب فسااار اللاهوتياااون برضاااا باااالغ الغرياازة الجنساااية النااوع.
كماااا هاااو الحاااال   ،لاساااتخدامها لغاياتاااه وفي اغراضاااه دون رغبتاااه . او علماااه  ،قالأحااا تجاااذ  واااا الانساااان هاااذا

وبواسااطة هااذه النظريااة  إنسااان( -و)إنسااان وبيعااة(-المشاااعر هااي الرابطااة الااتي تقااونن العلاقااة )إنسااانف 1غالب ااا.
وعنااد  تكتشااف الأخاالا  ماديتهااا الناتجااة عاان التااأثيرات غااير المبا اارة لأحاساايس الناااس معترفااة في الوقاات نفسااه

الضاارورة بساالبية الأهااداف البشاارية او بشااكل اد  مموليتهااا لان الاهااداف تتعلااق الاحاساايس و المشاااعر وتعااتر 
   2.المظهر الخارجي لها

السااعادة فقاد يكااون الإنساان سااعيدا وهاذا لا يتناااقض بشايء اذا كااان وقاد رباا  فويربااخ بااين الفضايلة و  
السعادة الشخصية التي يمكان تحسساها ماع ساعادة الاخار  هي-حسب فيورباخ الفضيلة في  الوقت نفسه فاضلا

فقا  ... وتجاانس النااس )نقااارن علاقاة دعااة مبادأ المنفعااة بالإنساان(لا اتال مكاناة ماان اجال احاترام القاانون باال 
 3من اجل احترام الإنسان اآخخر.

و بااادون  ديااان.  إذ لا فضااايلة بااادون ات ،إن أصااال الااادين لااايس الرغباااة في النعااايم بااال الرغباااة في الفضااايلة
إذا كااان هااذا يباادو فااو   ،أو باادون سااعادة ،لا فضاايلة باادون نعاايم نعاام! لكاان معاانى هااذه الكلمااات هااو فقاا :

ا الطبيعي. ا لكي يكون صالحا ،لا ،لن يكون الإنسان صالح ا حا يكون سعيد  لأناه لا يمكان أن  ،سيكون سعيد 
ا.يكا علاى السااعادة أو الرضاا. الأخاالا  الاتي تتعاماال  أن تكاون صااالحا  يعتماد ون صاالحا  عناادما لا يكاون سااعيد 

حياااث لا تقااارر  ،ولكااان الحيااااة ،ماااع المصاااطلحات فقااا  قاااد ترغاااب في جعااال النعااايم أو الساااعادة  ااارو ا للفضااايلة

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit,  p-p 59-52. 

 .11-12ص-ص سابق،مرجع  أخلاقيات السعادة، :وفولتشنكو-كيريل.نيشيف  - 2
 .31ص، المرجع نفسه -3
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اااا علاااى عقاااب وتقلاااب هااا ،بااال الكائناااات والشاااعور والحاجاااة والرغباااة في الكائناااات ،المصاااطلحات والمفااااهيم ذا رأس 
والرذيلاة هاي  ،لسعادة )السعادة الداخلية التي لا تعتمد على الأمور الخارجية(الفضيلة هي او  .وهذا هو الصحيح

علياه قبال   ،مان يرياد أن نعال البشار  أفضال ،لاذلك ،لا تنبع من الساعادة هاي نفاا  فقا التعاسة. الفضيلة التي 
 فعليه أيض ا التخلي عن هذا الأخير. ،إذا كان هذا مستحيلا   ؛كل  يء أن نعلهم أكير سعادة

في مشااكلة ديناميكيااة  ،توصاال فيورباااخ إلى المشااكلة الااتي ستشااغله خاالال ساانواته في نااورنبر  ،كمااا ناارى
الموضاااوع الأساساااي لكيماااان المسااايحي هاااو أيض اااا الهااادف الأساساااي  الأخااالا  والساااعادة والنعااايم وحاااب الاااذات:

حاب الإنساان ولكان  لكان لايس حاب لا  ايء نعام! ، الحب هو جاوهر المسايحية  وسبب الأخلا  المسيحية.
دون أن يااادمر نفساااه  ،مااان يساااتطيع أن يفااار  باااين حياتاااه أو يفصااالها عااان نفساااه -أو الاااذي هاااو نفساااه  ،لنفساااه
حاب ات حاب النعايم حاب  بال لحياتاه الأبدياة. ،هاو محبتاه الزمنياة ،ولكن ليس حب ا لهذا ،حب حياته ،-أيض ا  
فااإن  ،الإنسااان  نفسااه عناادما أقااول: ماان أجاال  تعظاايم ات  أو  منفعااة ومصاالحة اااد  الأماار ،لااذلك الااذات.

إنااه نفااس الشاايء سااواء قلاات  د  أيض ااا لصااار ومصاالحة الإنسااان؛ات ااا الشاايء نفسااه الااذي اااد  لتعظاايم
  1سواء قلت  من اجل ات  أو  من أجلي أو من أجل سعادتي .[ ، باسم الر   أو  من اجل خير الإنسان 

ا لا معاانى يتحااد  فويربااخ فيقاول  الواجاب او الامار الضارورة تصانع القااانونمبحاث وفي  : نااب أن تكاون ساعيد 
أن الأخااالا   ،ضاااارة باااالمجتمع ،إنهاااا فكااارة قاتلاااة في الأسااااس لاااه  . وبالميااال: ناااب أن تكاااون أخلاقي اااا أو فاضااالا .

الااذي تم نقلااه فقاا  في  ااال  ،بااالمعجزةالقااد  ذا لاايس سااوى الإيمااان او الاعتقاااد هاا   تعتمااد فقاا  علااى الإرادة.
اانح لي  ،كمااا أن السااعادة لا تعتمااد علاايف وحاادي    الإرادة البشاارية.  ااالالى  ،الأخاالا  علااى الاارغم ماان أنهااا لا بلح

كاااذلك فاااإن الأخااالا  لا تعتماااد فقااا  علاااى أفعاااالي التعسااافية ولكااان أيض اااا علاااى  تلكااااتي    ،بااادون مشااااركتي فيهاااا
أناا اتفاق معكام  ،أيهاا الأخلاقياون ،لا توجاد ساعادة بادون فضايلة: أناتم محقاون ية.وعلى وبيعتي. وحاالتي الجساد

وبالتاااالي فاااإن الأخااالا  تنااادرة في  اااال  -قلباااا وقالباااا . لكااان لاحاااع أناااه لا توجاااد فضااايلة بااادون الساااعادة أيض اااا 

                                           
1 Helmut Walther  : Is Man's Wish the Father of the Gods? Comments on the Theogony by Ludwig 
Feuerbach،  Translation: Ingrid Schwägermann، Edmonton/Kanada، before the Gesellschaft für kritische 
Philosophie Nürnberg، extended Lecture of June 18، 2003. 
Veröffentlicht in Aufklärung & Kritik 1/2004، S. 141-152  
http://ludwig-feuerbach.de/index.html?/theogonie.htm 

http://ludwig-feuerbach.de/index.html?/theogonie.htm
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فااإن  ااروط الفضاايلة  ، ااروط السااعادةعناادما لا يااتم اسااتيفاء ولا تتحقااق الاقتصاااد الخاااص والاقتصاااد الااووني. 
 1تكون مفقودة وغير موجودة  أيض ا.

الفضااايلة تحتااااة إلى وعاااام وملاباااس  وضاااوء وهاااواء وفضااااء ميلهاااا بقااادر ماااا اتااااة  الجساااد. حياااث ياااتم 
كمااا هااو الحااال في المصاااانع الإنجليزيااة ومساااكن العمااال علااى سااابيل   ،الضااغ  علااى البشاار ضااد بعضاااهم الاابعض

حياااث لا يوجاااد حاااا الأكساااجين الموجاااود في الهااااواء  ،إذا كاااان بإمكانناااا تسااامية مسااااكن الخناااازير هاااذه ،المياااال
لم  -الغاني بالحقاائق المروعاة الاتي لا جادال فيهاا  ،K. Marx Capitalأنناا نشاير إلى كتاباة  -بكمياات كافياة 

ا  المصااانع والرأ اااليين.  ارد احتكااار مان السااادة أصاح ،علااى الأكياار ،فالفضايلة ،يعاد ل خاالا  أي  اال حاار
هنااالح أيض ااا نقااص في مااا هااو ضااروري ل خاالا . أساااس  ،عناادما يكااون هنااالح نقااص في مااا هااو ضااروري للعااي 

لايس لاديك  ،الحيااة هاو أيضاا أسااس الأخالا . عنادما لا يكاون لاديك  ايء في معادتك بسابب الجاوع والباؤس
ماان سااينكر وجااود أناسااا  يفضاالون  لا يوجااد مباادأ ولا مااادة ل خاالا  أيض ااا. ،في قلبااك ،في عقلااك ،في رأسااك

الأوقاات از العصاور  ،لساوء الحاع ول ساف  الجوع أو حا الجوع بدلا من ان يكوناوا ماذنبين  بارتكاا  جريماة 
لاء لكان هاؤ   ليست نادرة عندما تكون الفضايلة جائعاة وعنادما يمتلا  الوغاد وحاده بعلاماات الساعادة الخارجياة.

للتفكير في جميع أناواع الأ اياء والملاذات  ،ر ا بالفعل منذ الطفولة ،الأ خاص لديهم الوقت والفرصة في الماضي
لممارستها بطريقة أصابحت ضارورية لهام ولا  ،للتعود على هذه الأ ياء الأخرى ،الأخرى ملاف الأكل والشر 
حاا  ،ولهاذا السابب ،ولم يفكروا واا ،السيئة من  باوم لم يعتادوا على الأفعال غني لهم عنها ميل الخبز اليومي.

 العااادة هااي  ساار الفضاايلة  ؛ بالتأكيااد أيضااا ماان الرذيلااة.   هااؤلاء الناااس لا يرتكبونهااا. ،في حالااة الااؤس و الفقاار
 ،ميال هاؤلاء الأ اخاص النابلاء لكن هذه الجملة تحتوي على الشرط المسبق بان يعتاد المارء أيض اا علاى الفضايلة.

 2أن يكونوا أمامنا باستمرار في أوقات البؤس. نود
ليسااات النياااة الحسااانة  لكنهاااا اساااتيناء مااان القاعااادة ؛ ،كنمااااذة  راقياااة وملهماااة ومشاااجعة اتاااذى واااا 

الااذين  ،للفلاساافة الأخلاقيااين  ولا  العقاال  الااذكي للمتخصصااين في الشااؤون الجنائيااة علااى غاارار أ. فااون فيورباااخ
 تلف عان الساعادة  ،ة هي السعادة فق  -جاذبية الجريمة في الوقت المناسب يتدخلون لمواجهة نقاط ضعفنا و 
 تلااف أيض ااا عاان المتعااة الااتي يمنحهااا الحااد الأدنى ماان  ،ولكنهااا سااعادة عاديااة عامااة ،الأرسااتقراوية الفاااخرة والمترفااة

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p75. 
2- Ibid, p92. 
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إنهاا الساعادة  ،ظر البشروبالتأكيد نسبية  وفق ا لوجهة ن ،الاساسي والضروري للحياة  او الحد الاد  من المعيشة
 هذا وحده هو الذي يعيق ويكبح  انسان  الرذيلة والجريمة. ،المرتبطة بالعمل المنجز

 ازالة العقبات المادية الموضوعة في وريقها! أولا   ،إذا كنت ترغب في منح حرية الوصول إلى الأخلا  
وايضااا يعيااق  ،الضااروري للحياااة البشااريةولكان كاال مااا يهاادد ويعاار  السااعادة  للخطاار المسااتمدة ماان الحااد الأدنى 

أو   Gygèsعلااى عكااس الملااك الأحااق غاايغس  ،أعلاان أوراكاال دلفااي أنااه 1ويعرقاال  الفضاايلة ويعرضااها للخطاار.
صااى ، Crésusكرويسااوس  كااان أركاديااان أغاالاوس   ،الااذي اعتاابر نفسااه أسااعد الرجااال بساابب ثروتااه الااتي لا تحلح

arcadien Aglaus  بالتأكيااد ،كااان ذلااك بساابب امتلاكااه حقاالا  صااغير ا   لبشاار.الفقااير والفاضاال هااو أسااعد ا، 
ولكاان حيااث يباادأ الفقاار  لكنااه كااافن بام ااا للعااي . ترتكااز قيمهااا الأخلاقيااة علااى أساااس مااادي جيااد وسااليم .

حيااث تاانخفض غرياازة السااعادة لدرجااة أنهااا تقتصاار علااى إ ااباع حاجتهااا ل كاال و فيااف   ،يباادأ البااؤس ،الحقيقااي
يقاول  ،فإن وصية دلفي والضرورة القاوعة صامتة. .او الامر القطعي الصامت   الضرورة تصانع القاانون ،جوعها

هاذا ماا أقارأه في الوقات الحاالي في صاحيفة  أوغسابور   -عااهرة في  اوارع لنادن   155 من باين   الميل بالفعل:
ضاحايا  للباؤس .   نهمان 99  - 1323أبريال  51في  Augsburger Allgemeine Zeitungالالمانياة 

 ،ولايس الافتقاار إلى حسان النياة أو الاذكاء أو الإيماان ،المتعة الجنسيةوليس  ،ضحايا البؤسمنهن عة وتسعون تس
جمياع  ،وفق اا لمصاالحهم ومهناتهم ،وهو النقض الذي  ينسب ويعزو إليه هؤلاء السادة الكنسيون او رجال الدين 

 لانعدام الحد الأدنى من المعيشة !الرذائل و جرائم الدنيا ليست ضحايا فق  
يعلمنااا أن فسااادهن يااأتي فقاا   -يمكاان للمومسااات في  ااوارع لناادن أن يعلمونااا الأخاالا   ،في الحقيقااة

وأن واجب الفضيلة كشارط مسابق هاو حاق لا مفار مناه وحتماي ولا جادال  ،من غريزة السعادة المنحرفة والمحرومة
أو حاا إذا كانات  ،إذا لم تكان الساعادة مبادأ مان مباادف الأخالا  2فيه. الحق الطبيعي المقدس لغريازة الساعادة.

 وتأكيادها عنادما يتعلاق الأمار باآخرين   ،فلماذا مان الفضايلة إنكارهاا عنادما يتعلاق الأمار   ،مبدأ غير أخلاقي
 ،وافلماااذا ناب أن أماوت مان أجال اآخخارين حاا يعيشاا ،إذا كاان نفاي وانكاار   إرادة الحيااة  فضايلة بالنسابة لي

إذا كانات  3ألا يعاني ذلاك الماوت مان أجال الأخالا  مان أجال الفجاور  وبالتالي يشبعون غريازة أرفضاها لنفساي 
بينماااا أزياان نفساااي بالفضااايلة  ،فعندئاااذ أعلااق ناااائبتي علاااى اآخخاارين واااذا العباااءة ،فضاايلة التخلاااي عاان عبااااءة الماارء

إذا كااان الأمااار   ليأكااال اآخخاارون  وافتخاار بنفسااي. أو كياااف نتحااد  عااان الفضاايلة وأناااا لا آكاال رغااام جااوعى
نب أن أخبر واقول  ل خرين: أنا لا آكل  يئ ا إلا حاا لا تأكال  ايئ ا أيض اا ؛ اناا أماوت ولكان حاا  ،كذلك

 وأنك أيض ا تنكر غريزة الحياة. ،وتؤكد لي أيض ا أن الواجب هو أكير من الحياة ،بوت أنت أيض ا

                                           
1 Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p99. 
2 Ibid, p-p 77-78. 
3 Ibid, p 98. 
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 ،ضاايلة والواجااب ليساا متعارضااين مااع السااعادة الشخصاايةلكان الأماار لاايس كااذلك وهاو أماار وبيعااي. الف
الاتي لا  ،الفضايلة هاي الساعادة الشخصاية .ماع تعاساتهم ،إ اا يتعارضاان فقا  ماع الساعادة الاتي  تبرهاا اآخخارون

ولكان فقا  عنادما تتسابب الظاروف  ،تتطور إلا بسعادة اآخخرين وتكون هاي نفساها مساتعدة للتضاحية بنفساها
أنااا  ،الااذين هاام أكياار عاادد ا وأهاام ماان ذلااك. في عيااني و نظااري ماان  ،في سااعادة اآخخاارينغااير السااعيدة وتعيسااة 

 ،وأن حيااة اآخخارين تعتماد فقا  علاى ماوتي: إنهاا ضارورة مأسااوية ،تعتمد على محنتي ومصايبتي الخاصاة  ،وحدي
 ،إن لم يكان مان خالال غريازة الساعادة الشخصاية ،أ عر وا بشاكل ماؤلم ولكنهاا ماع ذلاك مقبولاة دون معارضاة

سااعادة يتمتااع وااا أيض ااا أولئااك الااذين  -علااى الأقاال ماان خاالال غرياازة سااعادة اآخخاارين الااتي أصاانعها باادافع الحااب 
 1على الأقل في الخيال والأمل. ،يضحون  بأنفسهم 

   .نقد الأخلاق المسيحية .4
 اابابه المبكاار كااان  فويرباااخ متحمسااا بقااوة الى عبااادة الاخاالا  المساايحية حيااث أ ااار ودون  حكاام   في

 ،Ansbac»  1355ومبااادف عاان الااورع و التقااى في  ااذرات متعلقااة بتطااوري الفلساافي تحاات عنااوان انسااباخ  
باااة في يقاااول فيهاااا علاااى لساااان اوبياااتس  ان الاااذي يتخلاااى عااان الرغ وهاااي  موعاااة مااان الاقتباساااات: «  1355

الا ااياء الدنيويااة و يضااع نصااب عقلااه ماااهو غااير فااان ثابتااا بدرجااة راسااخة حااا انااه لا يمكاان للعاصاافة الرعديااة 
ويقاااول القاااديس برناااار ناااب علياااك ان تحااااول ان  فاااي فضاااائلك بااادلا مااان ان  الهوجااااء ان تهااازه علاااى الاوااالا  

تدحت فلا نعلنك هاذا مغارورا تاذكر ويقتبس من القديس اوغسطين  قوله : اذا ما ام تحاول ان  في خطايك 
انااه  اادحك فااان الماارء يماادح ذلااك العماال ماان خلالااك اذا كناات تااؤدي عماالا خاايرا فااأداه لاايس ماان اجاال  اادلح 
الشخصي ولكن من اجل من تدين له بالقوة على فعل الخاير فقادرتك هاي فقا  القادرة علاى الخطيئاة وماا تؤدياه 

ل فويرباخ وفيا ومخلصا لهذه المبادف اي بقاي متواضاعا علاى الأر  حيث   2من خيرا ايا كان فانه ياتي من ات.
بالمحبااة شاار بضاارورة التعلااق بكاال مااا هااو بشااري وفااان، و يب ناااكرا للااذات لكاان كااان أيضااا متمااردا لأنااه كااانونزيهااا و 

ن يكاون وأ ،القطعياةوالالزاماات قال:  لا يمكان للمارء أن يفار  الكياير مان الأوامار  الإنسانية والأنانية الطبيعية.
ا تجاااا رف النظاااار عاااان بعااااض الاسااااتيناءات الااااتي يصااااعب رسيتهااااا بصاااا ،ولكاااان تجاااااه اآخخاااارين ،اه نفسااااهرواقيااااا جااااد 
ا.  . ،وملاحظتها  3لا يمكن للمرء أن يكون أبيقوري ا جد 

                                           
1 Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p 99. 

ولودفيااغ فويرباااخ : نحااو نقديااة لفلساافة هيغاال  .319، مصاادر سااابق، صفيورباااخ : ماهيااة الاادين قضااايا أوليااة لإصاالاح الفلساافة ونصااوص أخاارى -2
 .338ص، مصدر سابق ومبادف فلسفة المستقبل ومو  اخرى،

3 -Albert Levy : La philosophie de Feuerbach et son influence sur la littérature allemande،  Felix  Àlcan، 
Paris، 1904,157. 
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: أباانى أنااني لم أخفااق في المهمااة الااتي وضااعتها لنفسااي تم محاضااراته عاان جااوهر الاادين بقولااهأختاا ،حيااث
المتحمساين والمؤمناون باالمفكرين و  ،لتحويل أصدقاء ات إلى أصادقاء لكنساان  الافتتاحية وصيغت في المحاضرات 

و  ،و المحباااين الى  الصااالاة إلى المتحمساااين و المحباااين  للعمااال والمر اااحين ل خااارة إلى وااالا  وتلامياااذ هاااذا العاااالم
إلى  ،إلى بشار ،ف مالالح و نصا ،هام  نصاف حياوان ،من خلال مهنتهم وقبولهم و اعترافهم  ،المسيحيين الذين
في فلسااافته الأخلاقياااة عنااادما نعاااود الى تغااايرا  1311-1318لاحاااع في يومياااات يمكااان ان ن 1بشااار بكااااملهم.

 قولي احبك الى الابد يعني ان حأ لك ينتهي فق   بنهاية وعيي  - بعض الجمل التي كتبها يقول فيها :
 الحب وحده يستطيع ان ال غمو  الخلود بالنسبة لك  - الخالد هو الذي تعتبر نهايته نهايتي انا  -
 ان الو يفاة المراااة لفكارة الخلااود هاي برهااان بساي  علااى صاادقها ميال الم الفكاارة المقابلاة لهااا برهاان علااى زيفهااا  -
 علاوة على ذلك فان فكرة تناهينا تكون مؤلمة فق  والما لسنا معتادين عليها متآلفين معها  -
ا من جانبنا ان نتأثر بدرجة قصوى من الألم اذا اخذ هاؤلاء الاذين نحابهم بعياد عناا   مطلقاا أليس ضعفا مريع -

وألا صاااح ان الضاااعف يااارفض ان يقبااال اآخلام الحاااب واآخلام الحيااااة .ولهاااذا فلسااات منزعجاااا لأناااني قاااد احتملتاااك 
 اااب عليااه فقاا  ان باااآخلام الحااب والرغبااة المتقاادة واعتقااد عاان ثبااات أنااني فيلسااوف بالضاارورة لان الفيلسااوف لا

الاعتقاااد في الخلااود في حالااة المااراة هااو اعتقاااد  - يعاارف ولكاان نااب عليااه أيضااا وفااو  ذلااك ان   اابر الأ ااياء 
هاااذا الحاااب البشاااري الاااذي رفضاااه  Womanly.2ولكناااه في حالاااة الرجااال اعتقااااد انياااوي  Feminineنساااائي 

ه الى التمرد ضد المبادف و الوصايا الاتي تناادي فويرباخ بشكل قاوع في البداية لحسا  الحب الإلهي  هو ما دفع
وااا الاخاالا  المساايحية حيااث كااان لديااه في البدايااة رغبااة في الكمااال المطلااق و الخااوف ماان الخطيئااة و الناادم كياايرا 
على الأخطاء الغير ضارة والبريئة حيث اكد على ان الانساان غاير معصاوم مان الخطاأ حياث يعتابر الخطاأ احادى  

في الشخصااية الانسااانية يقااول فويرباااخ  :   ينتمااي نقااص الانسااان بالضاارورة الى كمالااه فمااا  الساامات الاساسااية
نعتاابره نقصااا ماان جهااة نفسااه وفي الخطااأ فااان الطبيعااة هااي الااتي تقااوم بااذلك ان اخطاااء الانسااان غالبااا مااا تكااون 

 3افضل من فضائله  .

                                           
1  -Feuerbach Ludwig׃ Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, P 285.. 

 .370، مصدر سابق، صفيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى -2
 .319المصدر نفسه، ص -3
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ها ماؤلفي النظرياة التألهياة ) الربوبياة( يريد فويرباخ تبرير الانسان بطار   اثلاة لتلاك الطار  الاتي يساتخدم
 1يقااول فويرباااخ :   هنااالح وبااائع معيناااة تسااتطيع الخطيئااة فقاا  ان تفتااديها و تحررهااا )  لصاااها (  . لتبرياار ات 

فالاخطااااء هاااي فدياااة الفضاااائل وعناااد تسااالي  الضاااوء عليهاااا تبااادو علاااى النقااايض او انهاااا مغاااايرة مااان ذلاااك توجاااد 
علاى فضاائله و قيمتهااا مقابلهاا ) بأضادادها تتميااز الا اياء ( ويضايف فويرباااخ ان أخطااء الانساان لكاي يتعاارف 

فااالا تحااازن علاااى  2اخطااااء الانساااان هاااي  ااارد فضاااائله مساااتترة فخلاااف قنااااع هاااذا الخطاااأ المحااادد تكمااان الفضااايلة.
اخطائاااك فالاخطااااء هاااي فضاااائل غاااير ساااعيدة هاااي فضاااائل تعوزهاااا فقااا  الفرصاااة لكاااي تظهااار نفساااها علاااى انهاااا  

 3كذلك.
اخطاء الانسان هي فق  خط  الفضيلة المنحرفة هي فق  وخزات الضمير نحو الفضيلة و الاتي  لقهاا    

 casuistiqueنلاحااع ماان خالال هااذه الاسااتعارات لعلام قضااايا الذمااة و الضاامير  4مان مطالااب قاسااية جادا.
و علاى و اك التخلاي  عنهاا الاذي ها الجهد الذي يبذلاه فويربااخ الجهاد للتوفياق باين الميال العلياا القديماة للادين و

الساالولح الطبيعااي البشااري الااذي باادا يعااترف بااه  اايئا فشاايئا حيااث تباادو المعارضااة غااير قابلااة للاختاازال وماان هنااا و 
اختاار فويرباااخ عماادا التخلااي عان الاابراءة و الطهااارة يقااول فويرباااخ :   لا يمكان فصاال الااذنب و الخطيئااة ببساااوة 

اة حاا ان اي  كاائن ندركاه علاى اناه مساتقل عانهم ) لا يوجاد( الا عن الانسان فهما منسوجان مع مفهاوم الحيا
في خيالنا فق  مع ان هذا لايس هاو الامار في الكتاا  المقادس حياث  اجرة الحيااة هاي في الحقيقاة  اجرة معرفاة 

ويضاايف  دعااني اخاابر كااان  مقاباال القااانون القاسااي للاخاالا   . الخطااا هااو رد فعاال الطبيعااة  5الخااير و الشاار   .
  6الأكبر في حياتك هو انك لم تفعل اي خطأ انك لم ترتكب أبدا خطيئة .الخطأ 

 ،يسااعى فيورباااخ إلى الأخاالا  الجدياادة. يعتقااد في البدايااة أن هااذه الكلمااة السااحرية ماان الحااب ،)لااذلك
مااان الناحياااة  ،تكفاااي لإنااااد القاااانون الحاااديث. الحاااب لااايس فقااا  ،الااتي أساااكتت فيهاااا صااادى الكلماااات القديماااة

اي قاعادة  ،وحدة الاناا والانات ،من الناحية العملية ،أي المعرفة المطلقة. لا تزال ،دة الفكر والوجودوح ،النظرية
يشاارح و يفساار حياتنااا و يعطااي نهايااة للوجااود. نااب أن نجااد في الحااب مااا وجااده ،ساالوكنا. الحااب يرضااي أرواحنا

                                           
 .319ص، مصدر سابق، فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى -1
 .319المصدر نفسه، ص -2
 .311ص المصدر نفسه،  -3
 ..319صالمصدر نفسه،  -4
 .311-319، صالمصدر نفسه -5
 .319صالمصدر نفسه،  -6



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

222 
 

ب الاااذي هاااو روحهاااا ونااارفض ناااب أن نحاااافع في المسااايحية علاااى الحااا ،او بقاااول  أفضااال ،أو،المسااايحي في ايماناااه
 1لا يبقااى لاادينا حااب متاااح لكنسااان. ،الإيمااان الااذي هااو باادون حااب. عناادما نحااب ات بكاال قلوبنااا وكاال قوتنااا

الانسان لذاته لا يملك في نفسه جوهر الانساان لا مان حياث هاو كاائن اخلاقاي ولا مان حياث هاو كاائن مفكار 
الجماعاااة[ في وحااادة الانساااان ماااع الانساااان  ،]الاجتمااااعان جاااوهر الانساااان لااايس محتاااوى علياااه الا في الا اااترالح 
 2الموحدة التي لا ترتكز الا على واقع بيز الانا والانت.

فجاوهر  ،دون هاذه الوحادة لا وجاود ل ناامشااركتها ووحادتها و ا و وجاود الأناا في اجتماعهاحيث يكاون 
هاو ديان الحاب هاو ذلاك الاذي يقاول فويربااخ   اي موقاف او اي ديان  وجودها تستمده من تواصلها مع اآخخر

يمكاان فيااه للانسااان ان يشاابع روحااه ماان خاالال حبااه للانسااان وحيااث يمكاان حاال لغااز حياتااه وحيااث نااد الهاادف 
النهاااائي لوجاااوده وقاااد تم انجاااازه وهاااذا الهااادف الاخاااير )الحب( ااايء تبحاااث عناااه المسااايحية في الايماااان اي خاااارة 

قاوعااا الإيمااان  ب الااذي هااو روحهااا و ناارفض رفضااااي نااب ان نبقااي و نحااتفع في المساايحية علااى الحاا 3الحااب .
ساوف تحاب السايد رباك بكال قلباك وروحاك وعقلاك وقوتاك تلاك انبال الوصاايا وبالميال الذي هو بادون حاب 

ت الاولى سااوف تحااب جااارلح كمااا تحااب نفسااك ولكاان كيااف للوصااية اليانيااة ان تكااون مساااوية لاا ولى اذا مااا كناا
 4ني ان أحب ات بكل ما في قلأ .ما كان مطلوبا م تدعو كل عقلي وقلأ اذا

ويساااال الكتاااا   يبقاااى لناااا المزياااد مااان الحاااب للانساااانبكااال قوتناااا فلااان فعنااادما نحاااب ات بكااال قلوبناااا و 
  هكااذا يسااأل الكتااا  المقاادس ي يااراه ان اااب ات الااذي لا يااراهكيااف يمكاان للااذي لا اااب أخاااه الااذ  المقاادس

   ي يااراه ان اااب ات الااذي لا يااراهالااذي اااب اخاااه الااذ وماان الناحيااة الأخاارى فااإنني أسااأل كيااف يمكاان لااذلك
ان يوجاادا في نفااس  : حااب الكااائن الحسااي والمحاادود وحااب الكااائن اللاحسااي واللامحاادودكيااف يمكاان لكاال ماان

 5.القلب الواحد  
يمكاااان فقاااا  للكااااائن الحقيقااااي اي ذلااااك الااااذي يكااااون موضااااوعا للحااااواس ان يكااااون موضااااوعا للحااااب 

لحاب الحقيقاي مان اجال رء لكائن يوجاد فقا  في الإيماان والخياال وإ اا هاو تضاحية باالحقيقي وباستسلام قلب الم

                                           
1 -Albert Levy : La philosophie de Feuerbach et son influence sur la littérature allemande, Op-cit, p160.. 
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نعاي  في ويرى فويرباخ ان المسيحية هي العصور الوسطى للجنس البشري وهذا يعني انناا مازلناا  1.الحب الخيالي
 2هذا فان اآخلام ميلاد حقبة جديدة قد بدأت مؤخرا . حجية العصور الوسطى ومع

  وماان هنااا تباادأ الحقبااة الجدياادة   لإنساالحااب ابديانة وعكااس فويرباااخ الديانااة المساايحية   ستبدحيااث ا
اعتقد حقا نب ان تعتقد لكن حينئاذ اعتقاد ان الحاب الحقيقاي يوجاد أيضاا باين النااس  بدين جديد هو الحب 

ن تكاااون لاااه  وان القلاااب الإنساااا  أيضاااا كفاااؤ لحاااب متنااااه ومتساااامح ماااع الكااال وان الحاااب البشاااري أيضاااا يمكااان ا
لااايس الانساااان  ااايئا دون موضاااوع ومااان الأفضااال ان يعتناااق الحاااب ماااع اكيااار  3الصااافات المميااازة للحاااب الإلهاااي.

الأنانيااة  -هنااالح  ار واحااد فقا  4ذاتاه.علااى الموضاوعات بالادة وعاادم اساتحقا  ماان ان يغلاق نفسااه دون حاب 
فويربااخ ) 5الأخارى آلياا.هو الحب حب ولكن عن صد  و سوف تأتي إليك كل الفضاائل  -وهنالح خير واحد

   6 .ستعا  عنها بصيغته  الحب هو اتانفى ان  ات هو الحب  و 
في إواار نقاده للمسايحية، عمال فيوربااخ علاى إثااارة مساألة الأخالا ، مبيناا  كياف أنف الادين المتااوار  لا 

، الااتي (لة )الأخلاقيااةيؤسااس الأخاالا ، وإن أسااعد الإنسااان في الظاااهر. ماان هنااا الينائيااة الشااهيرة الإيمان والفضااي
يرى فيورباخ أنف الإنسان يوجاد مان أجال أن يعارف وأن  ااول فيورباخ نقد الفهم المسيحي لها، لصار الإنسان.

يريااد، ولكاان مااا غايااة العقاال، غااير الحااب والإرادة والحريااة  إننااا نعاارف ماان أجاال المعرفااة، ونحااب ماان أجاال المحبااة، 
ارا . فلايس هناالح كاائن حقيقاي، إلا الكاائن المفكار المحاب والمرياد. لايس ونريد من أجل الإرادة، أي أن نكون أحار 

هناااالح حقيقاااي، كامااال، إلهاااي إلا ماااا يوجاااد في ذاتاااه ولذاتاااه. ولكااان أيضاااا  هاااو الحاااب والعقااال والإرادة  فماااا معااانى 
الأخااالا  خاااارة الوجاااود الإنساااا  والجماعاااة الإنساااانية  لقاااد رفاااض فيوربااااخ تنماااي  الااادين المسااايحي ل خااالا ، 

إحالااة القاايم الإنسااانية الأساسااية لمااا هااو إلهااي أو فااو  إنسااا ، كمااا انتقااد جعاال المساايحية الإيمااان أساااس القاايم و 
 الأخلاقية العملية. من هنا صعوبة تأسيس الأخلا  من خلال الاحتماء بالإيمان.

والخااو ،  فالحب هو الصفلة، مبدأ التفوسف  باين الكامال والنفااقص، الكاائن بادون خطيئاة :يقول فويرباخ
العااام والفااردي، القااانون والقلااب، الإلهااي والإنسااا ، الحاابف هااو ات في  ااخص خااارة الحاابف لا يوجااد ات الحاابف 

                                           
 .371ص  ،فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى -1
 المصدر نفسه، نفس الصفحة. -2
 .317، صالمصدر نفسه -3
 المصدر نفسه، نفس الصفحة. -4
 .370المصدر نفسه، ص -5
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يؤلاه الإنسااان، ويااؤنس ات الحاابف فيقااوفي الضفااعيف، ويضااعف القااويف، يناازل العااالي ويعلااي الوضاايع.... الحاابف هااو 
، الطفبيعااة المشااتركة هااي روح، والاارفوح المميفاازة وبيعااة، أن الوحاادة الحقيقيفااة ت والإنسااان، للاارفوح، والطفبيعاا ة في الحاابف

الحاب هاو المادياة الحاب الماادي هاو  تحبف يعني أن تلغي الرفوح، وانطلاق ا مان الارفوح تلغاي الماادفة انطلاق اا مان الماادة
انية لكاان الحااب هااو اللامقعوليااة في تااو  الحااب الى الهاادف البعيااد يؤكااد الميااالي المجاارد ووعيااا علااى حقيقااة الشااهو 

الحب هو ايضا روح الحب وحده نعل العنادليب مطرباا الحاب وحاده يعطاي النباات توناتاه -ايضا ميالية الطبيعة
واياااة عجائاااب لا يصااانعها  الحاااب في حياتناااا الاجتماعياااة ماااا يفرقاااه الايماااان  العقيااادة الااارأي يوحاااده الحاااب بااال ان 

عااان ات ماان اناااه  ين مااع الشاااعب وماقالااه الصاااوفيون القااداميالحااب  ااا يكفاااي ماان خفاااة الاادم يماثااال الناابلاء العاااال
لا! حااب حقيقااي –الكينونااة الاعلااى والاكياار  اايوعا ينطبااق في الحقيقااة علااى الحااب وانااه لاايس خيااالا حبااا وحيااا 

هااذا الاانص يمياال الموضااوع الرئيسااي  1كقااوة عظيمااة عاابر جميااع الكائنااات الحيااة.حااب ماان لحاام ودم والااذي ياارتع   
الحااب  يقااول فيورباااخ: جااوهر المساايحية الااذي هااو تحاات عنااوان  التناااقض بااين الإيمااان و  ماان كتااا  51للفصاال 

ان، الحاب يكشاف لناا عان الجاوهر الاساساي الخفاي للادين وان ماا يشاكل صايغته الواعياة هاو الايما  الحب هو ما
ل الإنسااان عاان . والإيمااان يفصااوماان ثم يماثاال الانسااان مااع الانسااان ،والالااه مااع الانسااان ،يماثاال الانسااان مااع ات

لناوع، حاول الإنساانية ومان لأنف ات لايس إلا الفكارة الغامضاة حاول ا ،ات، وثم فهو يفصل الانسان عن الانساان
ثم فان فصل ات عن الانسان هو فصل للانسان عن الانسان وفك وتدمير للرابطة الاجتماعية بالإيماان، فالادين 

 2قل مع الحس الانسا  بالحقيقة.يضع الدين نفسه في تناقض مع الاخلا  ومع الع
ان الايمااان نعاال الانسااان منحااازا وضاايقا اي اااده ويقيااده ويناازع منااه حريتااه وقدرتااه علااى تقاادير الاخاار 

يااة بااادعوى المنفصاال عنااه الايمااان مغلااق داخاال نفسااه فالايمااان يصاااوع موضااوعه علااى اساااس ماان المصاالحة والانان
ص اخر  او لان غرضاه هاو كينوناة خاصاة  خصاية تادفع باذاتها في موجود  خ للسعادة البحث والرغبة الغريزية

ن فهااو ان الحااب نقاايض الايمااان فالحااب إثبااات وضاام وحنااا 3علااى الادرالح وتصاانع خلاصااا يعتمااد علااى الادرالح.
مااان هناااا ينتقاااد فيوربااااخ دوغمائياااة الكنيساااة، لأنهاااا دمفااارت الأخلاقياااة الأصااالية ؛ حرياااة وقاااوة ومنفاااتح عااان الاخااار

وأخلاقيااات الإنسااان العاقاال والطبيعااي، وياارفض كاالف بييااز بااين الإنسااان والمااؤمن ماان جهااة المساايحية ماان جهااة، 
 أخرى.

                                           
1-Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p-p 169-170. 
2- Ibid, p.401. 
3-Ibid, p 403. 
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يعطاااي الإيماااان الإنساااان  اااعورا غريباااا بكرامتاااه واحيتاااه الخاصاااتين ناااد الماااؤمن نفساااه متميااازا فاااو  البشااار 
اصاااة المؤمناااون اآخخااارين مرتفعاااا فاااو  الإنساااان الطبيعاااي اناااه يعااارف نفساااه اناااه  اااخص التمياااز موزتاااه امتياااازات خ

ات هاو تشاخيص و  غاير الماؤمنين و ارستقراويون غير المؤمنين هم العامة الاله هو هذا التماايز والابروز للماؤمنين فا
الغاارور والتعجاارف الطبيعااي لانااه  باال و أعااا ماان  الإيمااان مغاارور ومتعجاارف 1المااؤمنين علااى حسااا غااير المااؤمنين.

الصاافات المحساان والمخلااص والمنقااذ صاافات يمتلااك فيهااا المعتقااد  يعتماد علااى موجااود أ ااى انااه لا يمتلااك غااير هااذه
مرجعية فق  لنفسه ولخلاصه الأبدي الخاص والواقع اننا  تلك هنا المبدأ الممياز للادين اناه يبادل ذلاك الاذي هاو 
فاعاال بشااكل وبيعااي الى مفعااول بااه الااوثني يرتقااي بنفسااه المساايحي يشااعر بنفسااه مرتقيااة المساايحي اااول مسااألة 

بالتلقي ماهو بالنسبة للوثني مسألة عفوية تواضع المؤمن غرور مقلو  لكنه غرور لا يمتلك مظهر التكابر  الشعور
ولا خصائص خارجية انه يشعر   بالاعتزاز والبروز والتفاو  وهاذا الابروز والتفاو  لايس نتيجاة لفعاليتاه بال مساألة 

ل ذلااك ماان ذاتااه  انااه لا نعاال نفسااه هاادف نعمااة إلهيااة لقااد جعاال ماابرزا ومتفوقااا انااه لا يسااتطيع فعاال  اايء حيااا
 2فعاليته الخاصة  بل هدف ات.

الإيمان محدد جوهريا ونوعي ومن خلال هذا التحدد يكون ات غاير محادد  كماا ان الإيماان أمار ضاروري 
وإلزاماااي الامااار يكمااان في وبيعاااة الإيماااان ان ييبااات في عقيااادة وعلاااى الإيماااان ان ييبااات نفساااه في عقائاااد لأجااال ان 

ف كااال واحاااد بشاااكل محااادد ماااا الاااذي ناااب ان ياااؤمن باااه وكياااف يمكناااه ان يفاااوز باااالخلاص ان الخصوصاااية يعااار 
العقائدية الحصرية الدقيقة تكمن في وبيعة الإيماان الحيادياة تجااه الإيماان يكاون ليبرالياا قطعاا لكان لايس باياة حاال 

لاايس مساايحيا ا ااا هااو عاادو فيمااا يتعلااق بااأغرا  الإيمااان فالااذي لاايس مااع المساايح إ ااا هااو ضااده فااذلك الااذي 
كما ان الايمان ضيق ومتحامل ينسب كل أنواع الاعتقاد الى الميال الأخلاقاي وبرأياه يكاون الالا معتقاد  3المسيح.

او اللا مؤمن  عدوا للمسايح بادافع التعنات مان الشار مان هناا فللايماان علاقاة ود وماولاة ماع المعتقادين والماؤمنين 
يااال غااير المااؤمنين في الايمااان يمكاان ماان ثم ومعاااداة ورفااض لغااير المااؤمنين انااه ودي حيااال المااؤمنين ولكنااه عاادائي ح

 4.مبدأ حقود 
في ايماان الشاعو  غاير  والادنس ان أنانية المسيحيين وغرورهم ومحابااتهم هاي الاتي تجعلهام يارون الناواقص

المساايحية ولا ياارون الا الفضااائل في ايمااانهم . والحقيقااة ان وريقااة الفااار  في الايمااان الااديني هااي الااتي  تلااف لاادى 
                                           

1- Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p 403. 
2- Ibid, p.404. 
3- Ibid, p-p 404-405. 
4- Ibid, p 406. 
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ين عنها لدى الشعو  الاخرى. والفاوار  في المنااخ او المزاجياة القومياة هاي الاتي تقاف وحادها في اسااس المسيحي
فشااعب محااار  او يتمتااع مساساايات ملتهبااة بشااكل عااام ماان الطبيعااي لااه ان يعاابر عاان اهتمامااه  ذلااك الفااار .

بب الحارو  الدينياة والماذابح ان الايماان تحياز ومحابااة وهاو سا 1.الديني عابر افعاال محسوساة وبواساطة قاوة السالاح
انااه ضااروري للايمااان ان ياادين يلعاان كاال البركااات كاال الخااير يكونااه ؛ الطائفيااة واضااطهاد الفاار  المخالفااة في الاارأي 

علااى ذاتااه علااى إلهااه كمااا الحبيااب علااى حبيبتااه كاال اللعنااات وكاال المصااائب والشاارور يلقيهااا علااى غااير اللاايمااان او 
للاله  ريك في الابدية السعادة غير المؤمن ملعون مرفاو  مان قبال ات منكار مان اللااعتقاد  المؤمن مبارلح مسر 

قبل الناس لان ما يرفضه ات نب ان لا يقبال باه الانساان ناب ان لا يانغمس ذلاك مان  اأنه ان يكاون انتقاادا 
ان العااالم الاخاار للحكام الالهااي لقااد اباااد المسالمون غااير المااؤمنيين بالنااار والسايف المساايحيون بنااار جهاانم لكان نااير 

تتوهج في هذا ليسطع ليل اللاايمان واللااعتقاد فكما ان المؤمن يتوقع هناا ادنااه للتاو متاع الساماء كاذلك فاناه لا 
 2بد من النظر الى لهيب الهاوية على انه يرمض هنا دلالة منذرة بالجحيم المنتظر.
حااب وااائفي ولاايس حبااا وبيعيااا    كمااا ينقااد فويرباااخ الحااب المساايحي لانااه  متعلااق أساسااا بالاادين وهااو

فعندما تحب الانسان الذي لا يعتقد في المسيح هو خطيئاة ضاد المسايح هاو ان تحاب عادو المسايح فاذلك الاذي 
لا ابااه الالاااه لا ابااه المسااايح نااب علاااى الإنسااان ان لا اباااه لان حبااه سااايكون مناقضااا لااالارادة الالهيااة ومااان ثم 

لكاان فقااا  حااين ولانهاام مساايحيون او علااى الاقاال يمكاانهم ان يكوناااوا  خطيئااة .الحقيقااة ان ات اااب كاال الناااس
ان تكاااون مسااايحيا هاااو ان تكاااون محبوباااا مااان قبااال ات ان لا تكاااون مسااايحيا هاااو ان ويرغباااوا باااان يكوناااوا كاااذلك 

تكون مكهروهاا مان قبال ات وهادفا للغضاب الالهاي لاذا ناب علاى المسايحي ان ااب المسايحيين فقا  اآخخارين  
نيين انه نب ان اب فق  ما يقدسه الايمان ويباركاه الايماان هاو معمودياة الحاب الحاب بالنسابة كمسيحيين  ك

للانسااان كانسااان هااو الحااب الطبيعااي فحسااب الحااب المساايحي هااو حااب مااا فااو  وبيعااي  جااد ومكاارس لااذلك 
 الاعاداء تشاير فقا  الى الاعاداء الشخصايين لا الى« احباوا اعاداءكم»فهو لا نب  الا ما هو مسيحي الحكماة 

لمساايح لا يااؤمن بالمساايح ينكاار العااامين اعااداء ات اعااداء الايمااان غااير المااؤمنين ان ماان اااب الناااس الااذين ينكاارهم ا
الهه الايمان يلغي العلاقات الطبيعية للبشارية بالنسابة للوحادة الشامولية والطلياة الطبيعياة اناه يساتبدلها بوحادة ربه و 

 3خاصة.

                                           
1- Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p-p 406-407. 
2- Ibid, p. 407 
3- Ibid, p-p.407-408. 
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وهره روح تحاز  فماان لايس مااع المسايح يكاون ضااده الايماان لا يعاارف غاير اصاادقاء وهكاذا فالايماان في جاا        
او اعااداء انااه لا يفهاام الحياااد انااه مشااغول فقاا  بذاتااه الايمااان هااو التعصااب اساسااا مصاالحة الايمااان هااي المصاالحة 

نقيضاااه  الاقااار  ت فالاااذي ينفاااي الايماااان ينفاااي ات نفساااه فالايماااان بااادافع الضااارورة الفطرياااة غاااير متساااامح حياااال
وبشكل عام حيال كل ما لا يتوافاق باماا ماع نفساه ان التساامح مان جانباه سايبدو تعصابا حياال ات الاذي لدياه 
الحاق بساايادة غااير مشارووة غااير منقساامة لا  ايء نااب ان يعااي  لا  ايء يوجااد والااذي يقار بااات الااذي لا يقاار 

   1بالايمان.
يتعرف على الفضايلةحا في الخطيئاة وعلاى الحقيقاة حاا في ويرى فويرباخ الايمان هو عكس الحب فالحب       

الخطأ. وفق  منذ اللحظة التي استبدلت فيها قوة الايمان بقوة وحدة الانسانية بالتطابق مع الطبيعة وبقاوة العقال 
علاى  وبصورة عامة في  اال عباادة الاصانام او ،والشعور الانسانيين ثم ادرالح الحقيقة لدى الاديان التعددية ايضا

ياازعم تحاادره  ،الاقاال  اارع في الاسااتناد الى حجااج انسااانية ووبيعيااة لتفسااير مااا جعلااه الايمااان وقااد انغلااق علااى ذاتااه
ماان الشااايطان . ولهاااذا لا يتطاااابق الحاااب الا ماااع العقااال لا مااع الايماااان وذلاااك لان الحاااب كالعقااال ذو وبيعاااة حااارة 

والعقال  ،يهايمن الحاب العاام ،كاون ثماة وجاود للعقالبينما الايمان وبيعة هزيلاة ومحادودة . وفقا  حييماا ي ،وكونية
لاايس سااوى الحااب الكااو  . الايمااان هااو الااذي اخااترع الجحاايم لم  ترعااه لا الحااب ولا العقاال . بالنساابة الى الحااب 

وبالنسااابة الى العقااال يبااادو أمااارا غاااير ذي معااانى . ولساااوف يكاااون مااان المؤساااف الا تااارى في  ،يبااادو الجحااايم رعباااا
يقاااول  2.ان ... ساااوى خطاااأ اقترفاااه الايماااان . فاااالجحيم موجاااود في الكتاااا  المقااادس الجحااايم ساااوى ضااالال للايمااا

الى كراهية الكراهية الى اضطهاد حيث لا تواجه قاوة الايماان اي تنااقض حياث فيورباخ: يتحول الايمان بالضرورة 
الانسااانية معاانى العدالااة لقااد تاارلح الايمااان لذاتااه ،لا تجااد نفسااها في مواجهااة مااع قااوة غريبااة علااى الايمااان قااوة الحب

أعلااى  -بالضاارورة ان تعلااي ذاتهااا فااو  قااوانين الاخاالا  الطبيعيااة مااذهب الايمااان هااو مااذهب الواجااب حيااال ات
واجاب للايمااان بقاادر مااا يكااون ات اعلااى ماان الانسااان بقاادر مااا تكااون الواجبااات حيااال ات أعلااى ماان الواجبااات 

ات حيال ات تصطدم بالضرورة مع الواجبات الانسانية المشتركة ات ليس فق  معتقادا باه حيال الانسان والواجب
انااه  ياال ايضااا ككينونااة  خصااية كينونااة -ايمااان كهااذا هااو ايماان الحااب–متصاورا ككينونااة كليااة ا  للبشاار كحااب 

حياال ات منفصالة عان  بذاتها وبقدر ما يعتبر ات منفصلا عن الانسان ككينوناة فردياة بقادر ماا تكاون الواجباات

                                           
1- Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p-p. 409-410. 
2- Ibid, p-p.411-412. 
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 فاا يولاد تناقضاات في  1عان الاخالا  عان الحاب.الايمان في الشعور الاديني منفصال   -الواجبات حيال الانسان
هااو الاعلااى لذاتااه لان غرضااه هااو  خصااية الهيااة ماان هنااا فانااه نعاال الخاالاص الايمااان  الااوعي الأخلاقااي الااديني. 

انية عامة لكن ذلك الذي يمتلاك الخالاص الابادي كعاقباة لاه ا اا يعتمد عليه هو ذاته لا على انجاز واجبات انس
يصبح بالضرورة في ذهن الانسان الامر الاساسي من هنا فكما ان الاخلاقياة داخلياا تابعاة للايماان كاذلك ناب 
ان تكاااون تابعاااة خارجياااا عملياااا لا بااال مضاااحى واااا لاجااال الايماااان اناااه لا مفااار مااان ان يكاااون هناااالح افعاااال والاااتي 

يهااا الايمااان نفسااه علااى نحااو متميااز عاان الاخاالا  او بااالاحرى علااى نحااو متناااقض معهااا افعااال هااي ساايئة يعاار  ف
اخلاقيا لكنها مسب الايماان جاديرة بالينااء لانهاا تضاع نصاب عينيهاا مصالحة الايماان كال الخالاص يعتماد علاى 

الايمااان عرضااة للخطاار الايمااان يترتااب علااى ذلااك كاال  اايء ا ااا يعتمااد ماان جديااد علااى خاالاص الايمااان اذا كااان 
يكااون الخاالاص الاباادي و اارف ات معرضاايين للخطاار ماان هنااا بالايمااان يعفااي ماان كاال  اايء لانااه اذا مااا أخااذنا 
الاماار بشااكل دقيااق الخااير الااذاتي الوحيااد في الانسااان كمااا ان ات هااو الكينونااة الوحياادة الخاايرة والانابيااة ماان هنااا 

 2.!فالوصية الأعلى اعتقد
متاصالة وبيعياة باين الايماان والسالولح الاخلاقاي فاناه علاى العكاس مان لا توجاد علاقاة  يرى فويرباخ انه   

ذلك ففي وبيعة الايمان يكمن انه غير مبال حيال الواجبات الاخلاقية انه يضحي ماب الانساان لاجال  ارف 
ساه مان خالال لهذا السبب يطلب انه نب ان يكون الايمان اعمال صالحة كعاقبة له انه نب ان ييبات نف–ات 

الحااب الايمااان يعااوزه الحااب او انااه غااير مبااال حيااال الحااب  يتعااار  مااع العقاال المعاانى الطبيعااي للحااق في الانسااان 
الشااعور الاخلاقااي الااذي يلااح علااى تقااد  ذاتااه عليااه علااى نحااو ا  بوصاافه قانونااا ماان هنااا فالايمااان في تناااقض مااع 

ايمااان لا اااد  اثاارا خاايرا لا يعلاان صااحة ذاتااه عاان  وابعااه الجااوهري لااه حاادود مفروضااة عليااه ماان قباال الاخاالا  
وريق الحب يصل به الامر الى ان ينظر الياه علاى اناه لايس بالايماان الحقيقاي والحاي لكان هاذا الحاد  لا ينشاأ مان 
الايمان نفسه  انهاا قاوة الحاب قاوة مساتقلة عان الايماان الاتي تعطاي لاه القاوانين لان الشخصاية الاخلاقياة تصانعهنا 

تتعاااار  ماااع  فهاااي علاقاااة لة الايماااان حقيقاااة الايماااان تجعااال معتماااد علاااى حقيقاااة الاخااالا  ماااع ذلاااك معياااار اصاااا
 3لإيمان.ا

                                           
1- Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p-p.414- 415. 
2- Ibid, p-p 415-416. 
3- Ibid, p-p 416-417. 
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الانسااان سااعيدا بالفعاال لكاان هااذا الكيااير مؤكااد انااه لا يغاارس فيااه تصاارفات اخلاقيااة ان الايمااان لا نعاال    
بالفعل اذا كان اسن الانسان حين يمتلك تصارفات اخلاقياة كنتيجاة لاه فهاذا ينبياق فقا  مان قناعاة داخلياة مان 

هااو يصاارخ في واقااع الاخاالا  الااذي لا رجعااة فيااه قناعااة مسااتقلة عاان الايمااان الااديني انهااا الاخاالا  ولاايس الايمااان 
لا يمكاان ان ننكاار ان ضاامان الخاالاص الاباادي غفااران الخطايااا ضاامير المعتقااد ايمانااك لا  اايء ان لم نعلااك خاايرا 

الاحساااس بالمحاباااة والاعفاااء ماان جميااع ا ااكال العقوبااات تقنااع الانسااان  بفعاال الخااير الانسااان الااذي لديااه هااذه 
اء الخايرة في هاذا العاالم لا حساد لا جشاع لا وماوح اليقة يمتلك كل  يء انه سعيد انه يصابح غاير مباال بالا اي

لا رغبة جنسية يمكنها استبعاده كل ما هو ارضي  تفي في المأمول من النعمة السماوية والنعيم الابادي لكان لا 
تنبيق فيه الاعمال الصالحة عن التصرفات الفاضلة اساسا انه ليس الحب ليس غر  الحاب الانساان اسااس كال 

الدافع لاعماله الصالحة لا! انه يفعال الخاير لايس لاجال الخاير في ذاتاه لايس لاجال الانساان بال اخلا  الذي هو 
لاجاال ات ماان الامتنااان ت الااذي قااام بكاال  اايء لاجلااه والااذي عليااه ماان ثم ان يقااوم لاجلااه ماان جانبااه بكاال مااا 

الفاضاالة .هنااا هااي فكاارة قربااان ان الفكاارة يكماان في قدرتااه انااه يهجاار الخطيئااة لانهااا تجاارح ات مخلصااه المحساان اليااه 
تعويضي فقد ضحة ات بنفسه لاجل الانساان لاذا ناب علاى الانساان ان يضاحي بنفساه لاجال ات كلماا عظام 
القرباااان كانااات الماااأثرة افضااال كلماااا كيااار أي  ااايء ينااااقض الانساااان والطبيعاااة كلماااا عظااام الزهاااد كلماااا عظمااات 

وواااور هاااذه الفكااارة السااالبية المجاااردة للخاااير فاااارفع الفضااايلة كانااات الكاثوليكياااة علاااى نحاااو خااااص هاااي مااان حقاااق 
افكارها الاخلاقية هي فكرة التضحية ومن هناا فقاد علقات احياة رفيعاة علاى انكاار الحاب الجنساي علاى العذرياة 
العفاااة او باااالاحرى العذرياااة هاااي الفضااايلة المميااازة للايماااان الكااااثوليكي لهاااذا السااابب فهاااو لا يمتلاااك اساساااا لاااه في 

ضاايلة الاكياار تعصاابا تعاليااا خياليااة فضاايلة الايمااان مااافو  الطبيعااي ايمااان الفضاايلة العليااا لكنهااا في الطبيعااة انهااا الف
ذاتها ليست فضيلة على الاولا   وهكذا فالايمان نعل تلك الفضايلة فضايلة والاتي هاي جوهرياا اساسايا ليسات 

ة قيمتهاا بالضارورة لانهاا بجاد فضايلة فضيلة انها لا بتلك من ثم معنى الفضيلة لا بد انها تبخس الفضيلة الحقيقيا
إذا كاان الإيماان نعال الإنساان  1تنااقض الطبيعاة البشارية.  اهرية فق  لانهاا لا تستر اد بفكارة غاير فكارة النفاي 

سااعيدا  فيقينااا  لاان نعلااه أخلاقيااا   هنااا التناااقض بااين الإيمااان الااديني والأخاالا  حسااب فيورباااخ، فالإيمااان لاايس لااه 
نساااان خااايرا   إنف نقاااد فيوربااااخ الإيماااان، في المعتقاااد الاااديني المسااايحي، هاااو بنااااء جدياااد لأخااالا  قيماااة ولم نعااال الإ

 النزعة الإنسانية الجديدة، من هنا فالإيمان ليس له إذن أيف معنى فاضل 

                                           
1- Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p-p 417-418. 
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إنف الفضاايلة لا توهااب دينيااا  باال تؤسفااس عمليااا ، وماان خاالال الفعاال الإنسااان . إنف الإنسااان هااو قاعاادة 
هي أساس أفعاله. وغالبا  ماا  لا  الفكار المسايحي باين فكارة الفضايلة وفكارة التضاحية  في  اكل الأخلا  التي 

 تعويض. إنف ات ضحفى من أجل الإنسان، واآخن نب على الإنسان أن يضحي من أجل ات.
تركيااز إنف الادين المساايحي حطفام نااواة الأخالا  في الصااميم لنزعااه البعاد الإنسااا  الاواقعي منهااا. مان هنااا 

فيورباااااخ علااااى المحبااااة أو الحااااب، وكمااااا يقااااول: في الحااااب وفي العقاااال  تفااااي الحاجااااة لشااااخص وسااااي  والجماعااااة 
إنف الادين لايس لاه وعاي بالنزعاة  جد إلا في الإحساس، في واقاة الحابالإنسانية، ليست فكرة خالصة، إنها لا تو 

الإنسااانية الموجااودة فيااه، إنااه ينفااي أن يكااون إنسااانيا . ماان هنااا ضاارورة عصاار جديااد، يفتااتح فيااه الفكاار الإنسااا  
وبالتاالي تكاون  الجديد، فيه يكون الوعي بأنف ات أو الوعي بات، ليس إلا وعاي الكاائن الناوعي، وهاو الإنساان. 

الادين هاو  1بل نقد، أيف فصل بين الصحيح فق  عن الخااو  والكااذ .قة سلبية لاقة مع الدين ليست علاالع
الذاتي ولكن ما في الادين حاصال  للوعيالاديان مقدسة لانها تقاليد بدائية اول  كل من ا كال الوعي الذاتي 

 منطااور اليهااا ان للحقيقااة واليااا  لانهااا ليساات سااوى وبيعااة الانساا وفقاااالمركااز الاول اي ات كمااا ا هرنااا في ذاتااه 
الاول الحااب للانسااان نااب  ويعلاان ينصااب وضااوعية وهااذا الااذي للاادين هااو اليااا  اي الانسااان لااذلك نااب ان 

ان لا يكون ثانوياا ناب ان يكاون الاصالي اذا كانات الطبيعاة البشارية هاي الطبيعاة العلياا بالنسابة للانساان ناب 
و حااب الانساان للانسااان هاذا هاو المباادأ العملاي العظاايم  ان يكاون عندئاذ عمليااا ايضاا القااانون الاعلاى والاول ها

طفاال مااع الوالاادين الاازوة والزوجااة الاخ والصااديق وهااذا هااو المحااور الااذي تياادور حولااه تاااري  العااالم ان علاقااات ال
عموماااا الانساااان بالانساااان وباختصاااار كااال العلاقاااات الاخلاقياااة هاااي ماااد ذاتهاااا دينياااة الحيااااة ككااال في علاقاتهاااا 

وهرية هي اينما كانت  وبيعة الهية انها لا بنح قداستها الدينياة مان مباركاة الكااهن اولا لكان ادعااء الاساسية الج
الاادين هااو انااه يسااتطيع تقااديس غاار  مااا عاابر تعاونااه الخااارجي جوهريااا انااه يفااتر  ماان ثم انااه هااو ذاتااه الساالطة 

جعلهااا ماان هنااا يتقاادم نحااو تكريسااها و المقدسااة الوحياادة وغااير ذاتااه لا يعاارف الا علاقااات ارضااية لا تعااترف بااات و 
لكااانف المسااايحية جعلااات مااان الإنساااان كائناااا  فاااو  وبيعاااي. وفي المسااايحية، القاااوانين الأخلاقياااة تفهااام   2مقدساااة.

 باعتبارها وصايا ات. لقد تمف نفي المصدر الواقعي والإنسا  الأخلاقي، وتأويل الأخلا  باسم ات.
قياااة كوصاااايا ت بااال تجعااال الاخااالا  معياااار التقاااوى لكااان الاخااالا  تعتااابر  القاااوانين الاخلافي المسااايحية 

بتلااك مااع ذلااك مرتبااة ثانويااة انهااا لا بتلااك في ذاتهااا احيااة دينيااة هااذا ينتمااي الى الايمااان فااو  الاخاالا  اااوم ات  

                                           
1- Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p425. 
2- Ibid, 425-426. 
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الافضال في حاين ان البقاياا تكاون فقا  مان حصاة البشار   ككينونة مختلفة عن الانسان كينونة والتي هي تساتأهل
كل هذه المياول الاتي ناب ان تكارس للحيااة للانساان افضال القاوي الخايرة عناد البشارية تغاد  علاى كينوناة والاتي 
لا ترغااب بشاايء تحااول العلااة الحقيقيااة الى وساايلة لا  خصااية  اارد علااة مفاهيميااة متخيلااة تغتصااب موضااع العلااة 

نساان ات علاى تلاك المناافع الاتي تم تقاديمها لاه حاا علاى حساا  التضاحية برفيقاه ان العرفاان الحقيقية يشاكر الا
 غاير  ااكرولكان الجميل الذي يعبر عنه لولي نعمته ليس الا  اهري انه تقدم لايس لاه بال ت اناه  ااكر  ا  ت 

 1للانسان.
بالانساان ت ! ان التضاحية  ر  داخل الادين! وهكاذا يضاحي الانساان هكذا هو الشعور الاخلاقي 

البشاارية الدمويااة هااي في الواقااع  اارد تعبااير جاااف وغلاايع مااادي عاان اعمااق اساارار الاادين وحييمااا تقاادم القاارابين 
البشااارية الدموياااة ت تعتااابر ميااال هاااذه القااارابين كااااعلى  ااايء وجاااود ماااادي بوصااافه المااازاة الاساساااي لهاااذا السااابب 

والافترا  هو انه هو ان هذا هاو الطريقاة لا هاار اعظام استينائية  يضحي بالحياة ت والامر كذلك في مناسبات
الشرف له اذا كانات المسايحية لم تعاد تقادم علاى الاقال في ايامناا هاذه القارابين دموياة ت فهاذا مارده ناهياك عان 

نفس الاساااابا  الاخاااارى حقيقيااااة ان الوجااااود المااااادي  لم يعااااد يعتاااابر الخااااير الارفااااع ماااان هنااااا يقاااادم الان الى ات الاااا
والمشاعر لان هذه تعتبر بانها  يء ارفع لكن القضية العامة هي انه في الدين يضحي الانسان بابعض الواجباات 

يضحي بعلاقته بالانساان لعلاقتاه باات –لواجب ديني  -ميل واجب احترام حياة زميله الامتنان له-تجاه الانسان
دة صااافية اواااحوا حتمااا  فاااهيم ضااارة عدياادة لكاان المساايحيون بفكاارة ان ات دون رغبااات وانااه  اارد غاار  لعبااا

هااذه الحريااة ماان الرغبااات ليساات سااوى فكاارة ميتافيزيقيااة الااتي ليساات باااي حااال جاازءا ماان الطبيعااة الخاصااة للاادين 
تتواجاد فقاا  علاى جانااب واحااد الجاناب الااذاتي فهاذا لااه تااثير لا يتغااير ماان  عنادما يفااتر  ان الحاجاة الى العبااادة

العواوف الدينية بااردة مان هناا ان لم يكان بكلماات صاراة فاناه ماع ذلاك في الواقاع لا باد  احدية الجانب ويترلح
ان يعزا هنالك الى ات وضعا متناسبا مع حاجة ذاتية حاجة المتعبد من اجل اقاماة تبادلياة اناه يماتص افضال قاوى 

الاصالية الذاتية الحقيقية هي ت  الاخلا  انه ايل للانسان فق  الا ياء التي هي للانسان لكن ت الا ياء التي
 2القلب. - والحيةوالدافئة 
إنف الأخاالا  هااي قااوة إلهيااة، لأنف الحااب الااديني لا اااب الإنسااان إلا ماان أجاال ات، أي اااب الإنسااان  

في المظاااهر وات في الحقيقة.والتضااحية الإنسااانية تااأتي ماان جااوهر الاادين عامااة. والتضااحيات الداميااة هااي  ااواهر 

                                           
1 Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit,, p 427. 
2 Ibid, p-p 427- 428. 
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ياارى فيورباااخ في محاولتااه ضااب  الاخااتلاف بااين الاادين  الطااابع الاادرامي.إنف الإنسااان هااو أساااس الأخاالا .تعطيهااا 
الفضاايلة والرذيلااة يلغااى وهكااذا  ،والأخاالا  أنااه: حااين ات لا يكااون موجااودا فااان كاال اخااتلاف بااين الخااير و الشاار
في خارجهاا وبالتأكياد فاناه لايس مان فالاختلاف يكمن في وجود ات ان حقيقة الفضيلة لا تكمن في ذاتهاا وا اا 
 1ملحق بالفضيلة من قناعة بقيمتها وان حقيقتها مرتبطة من ثم بوجود ات.

في لحظااة نعاال فيورباااخ ماان علاام الأخاالا  الفضااائل الإنسااانية علااى أساااس الفعاال والتمياال الحقيقااي لا 
فالفضاايلة هااي مشااروع أخلاقااي عملااي الااوحي، و ارسااة الإنسااان وجااوده وفااق ساالوكه العقاالا ، ونوازعااه الذاتيااة. 

سيفصااال فيوربااااخ، إذن، باااين الااادين ومبحاااث الأخااالا ، كقااايم ملازماااة  يتحااادد بالعقااال والإرادة داخااال المجتماااع.
لكنساان وبعااده الأنيروبولااوجي، لكنهااا وفااق تصااوره تمف إساباغها وإحالتهااا إلى ات وصاافاته. ماان هنااا ضاارورة إعااادة 

لتصبح الفضيلة إنسانية، ويكون الأنيروبولوجي هاو معياار تحدياد الخاير والشار  الأخلا  إلى بعدها الأنيروبولوجي
 والفصل والتمييز بينهما.

التضااحية بالحااب الزوجااي لصااار الحااب الااديني فااان فيورباااخ ناازم أن  إذا كااان اللاهااوت الأنجيلااي يؤكااد
ا  الكلاااي لمفهاااوم الناااوع لااادى المسااايحي يفتقااار إلى المياااال الاااديني ككينوناااة الناااوع كماااا يقاااول فويربااااخ : ان الغيااا

ند برهانه بشكل خاص عبر نظرية المسايحية المتميازة المتعلقاة مالاة الخطيئاة العاماة الاتي يعيشاها النااس  ،المسيحية
. والحاال أن هاذه النظريااة تساتند الى الالحااح علااى الا يكاون الفارد فااردا وهاو الحااح يسااتند الى افاترا  يقاول بااأن 

وانااه لذاتااه يعتاابر التميياال علااى النااوع او وجااوده الكلااي . وهااذه النظريااة تفتقاار الى  ،كاااملا  الفاارد لذاتااه يكااون كائنااا
الحدس الموضاوعي والى وعاي ان ثماة حاجاة الى   الانات   مان اجال اساتكمال ال   أناا   وان النااس لا يكوناون 

نهم ليساوا جميعاا خطااة قاد اقار واذا لكانهم ليساوا جميعاا لكا ،الانسان الا مأخوذين سوية . إن كل النااس خطااة
 ،اذ ثمااة فااار  كبااير باال وجااوهري . واحاادهم قااد يكااون ميااالا الى الكااذ  ،باال علااى العكااس ،علااى النحااو نفسااه

واليا  غير ميال بال وقاد يفضال الماوت علاى الكاذ  واليالاث قاد يكاون مياالا لتنااول المساكرات والراباع للشاهوة 
اما بفضال الطبيعاة واماا بفضال قاوة  خصايته .  ،يول السيئةالحسية اما الخامس فقد يكون خاليا من كل هذه الم

اذن فاااان النااااس يتكااااملون ماااع بعضاااهم الااابعض في المجاااال الاخلاقاااي كماااا في المجاااال الجسااادي والاااذهني بشاااكل 
 2ما ينبغي عليهم ان يكونوه او انهم يميلون الإنسان الكامل. -اذا نظر إليهم سوية  -نعلهم 

                                           
1 Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p 350. 
2 Ibid, p-p 295-296. 
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سااااان إلا علااااى نفسااااه ويشااااعر انااااه موجااااود لا حاااادود لااااه ذاتااااا وموضااااوعا ففااااي المساااايحية لا يركااااز الإن 
والمسيحيون لديهم حرية عاوفية وخيالية وليست  حرية عقلية  فالمسيحية لم تدرلح فكارة الأناواع ويبادو ذلاك في 
 فكرة الخطيئة في كل إنسان لقد جعلات المسايحية الإنساان الاه الإنساان وماادات المسايحية تفتقار الى فكارة الناوع
 فإنها لا تحتوي في داخلها على مقومات الحضارة مادام ات هو الفرد هو الإنسان وات لكل إنسان على انفراد  

فاان اكيار الاماور لا اخلاقياة حييماا نعال الحاق يعتماد علاى السالطة الالهياة الاخالا  الى اللاهاوت  حييما ترتكز
 لماااا تااابرر وتوواااد اركانهاااا اساااتطيع تأسااايس اخااالا  علاااى اللاهاااوت فقااا  حاااين أحااادد أناااا ذاتي الكينوناااة الالهياااة 

سااوى اساااس غااير في الحالااة المعاكسااة لاايس لاادي معيااار لمااا هااو اخلاقااي ومااا هااو غااير اخلاقااي بوساااوة الاخاالا  
علاى وهكاذا اذا كنات سااقوم بتأسايس الاخالا  ء ارغاب واخلاقي اعتباوي  رد والذي استخلص منه اي  اي

ات علاااي قبااال كااال  ااايء ان اضاااعها في ات لان الاخااالا  الحاااق باختصاااار كااال العلاقاااات الجوهرياااة الاااتي بتلاااك 
عناادها تؤسااس علااى هااذا -مياال مطالااب الحقيقيااة-اساسااها في ذواتهااا فقاا  يمكاان ان بتلااك اساسااا حقيقيااا فقاا 

ت واستخلاص اي  يء مان ات لايس اكيار مان ساحبها مان اختباار العقال لاقاماة النحو ان وضع اي  يء في ا
بانه لا سبيل الى الشك فيه منيع مقدس دون تقد  وصف لماذا ومن هنا فاان خاداعا ذاتياا ان لم يكان تصاميما 

ق فحييما نحتاة بشكل جادي لحا  ريرا غادرا يوجد في اصل كل الجهود لتأسيس الاخلا  والحق على اللاهوت
علاى ماا هاو صاحيح سياسايا نحان ماجاة الى لا نحتاة الى تحريض او دعم من فو  نحن لا نحتاة لحكم مسيحي 

الخير لدياه دائماا ارضاية لقدسايته في ذاتاه في نوعيتاه فحييماا ،الصحيح،الحقيقي،ماهو عقلا  فق  عادل وانسا 
ذا لم يكان للاخالا  اسااس في ذاتهاا لايس فهي بتلك  رعية لسلطة الهية ايكون الانسان جديا بشأن الاخلا  

لا اساااس ثمااة ضاارورة فطريااة للاخاالا  فااالاخلا  تكااون عندئااذ قااد استساالمت لاعتباويااة و تعسااف الاادين الااتي 
 1.له

إنف أزمة الأخلا  عند فيورباخ هي أزمة أنيروبولوجية،  عنى أزمة إحالتها إلى أنيروبولوجياة معكوساة هاي 
جعال فيوربااخ مان الادفين الأخالا  )البحاث في الأخالا ( ومان الأخالا  الادفين، دون  اكف أنف ولقاد اللاهوت. 

ذلااك يتعااار  ماااع المساايحيفة حيااث لم تشاااغل الأخاالا  كصاالة الإنساااان بالإنسااان بالنفساابة لصااالة الإنسااان باااات 
لفاااذي يضاااع مااارفة ساااوى مكان اااا تابع اااا. ولكااان فيوربااااخ يضاااع الإنساااان فاااو  الأخااالا  عنااادما يضاااع ات كموجاااودن وا

                                           
1 Ludwig Feuerbach :L’Essence du christianism, op-cit, p 430. 
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أخاارى الخطايااا ولا يوضااع كوجااودن غااير أخلاقااي ولكاان يوضااع مااع ذلااك كوجااودن أكياار  فااا هااو أخلاقااي، هااذا يعااني  
 .1كوجود إنسا 

بيفاال هاااذه الكلمااات مسااالك ا لماهيفااة القاااانون الأخلاقااي إلى الماهيفاااة الخاصفااة للمسااايحيفة، وهااذا يعاااني إنف  
قاال ماان كونهااا ماهيااة غااير أخلاقيااة عنهااا عاان كونهااا ماهيااة أخلاقيفااة، لم ماهيااة الإنسااان حيااث بياال كااذلك لااذاتها أ

يشكل إذن فيورباخ من الأخلا  المعيار لكنسان، ولكان علاى العكاس مان ذلاك الإنساان هاو معياار الأخالا ، 
ة وما هو خير قد يناسب الإنسان وما هو  ر، ويستحقف اللفوم، ماا يبادو مخالف اا لاو كانات إذن الصفالات الأخلاقيفا

مقدفسااة في نظااره، وهااي علاقااات لم تكاان كااذلك مقدفسااة لمحبفااة ذاتهااا )إن كااان فحسااب بالتفعااار  مااع المساايحيفة 
ا هي صلات، مقدفسةلح فحسب لمحبة الإنساان ومقدفساةلح فحساب لهاذا السفابب. ومان أجال هاذا  ومع حبف ات(. إ ف

الخاصفااة بالكاائن الإنساا . والخلاصااة  بيفال صالات الإنساان بالإنسااان هاي إذن بيفال تأكياادات وقناعاات الاذفات
 ااكل فيورباااخ ماان الأخاالا  كااذلك الاادفين، ولكاان في هااذا العماال لم يكاان لينظاار للاادفين نفسااه بشااكلن  اارفدن، لم 
اااا نتيجاااة بالنفسااابة لاااه في الواقاااع بعاااد مااان أن يكاااون ماهيفاااة أخلاقيفاااة ميلماااا هاااو الأمااار بالنفسااابة  يكاان الااادفين غاياااة  إ ف

سااتنيرة، وبالنفساابة للمااذهب العقلااي والكااانطي، الكااائن الااديني والأ ااى هااو كااائن إنسااا  واقعااي، للبروتسااتانتيفة الم
اذا فالايمااان بالنساابة لفويرباااخ يعاماال الانسااان ويعتاابره كموضااوع او كوساايلة في حااين ان الحااب  2ملمااوس وفااردي.

 .يعامل الانسان ويعتبره كذات او كغاية في ذاته
 
 
 
 
 
 
 
 

                                           
 . 19مصدر سابق، ص المسيحية وعلاقتها بالوحيد وملكتيه،فيورباخ: ماهية  1
 . 52، صالمصدر نفسه 2
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  .الكانطية الاخلاقنقد فويرباخ . 5
و يعتبرهاا الدعاماة الأساساية لكال كاان  الميالياة فها  يرة جانباا  هاماا  مان جواناب فلسافةتشكل الإرادة الخ

خيرا  في ذاته  ويقول  مان باين الاماور الاتي يمكان تصاورها  الشيء الوحيد الذي يمكن أن يكون باعتبارها أخلاقية
في هذا العالم او خارجه لا يوجد  يء يمكن عده خيرا على وجه الإولا  ودون قيد اللهم الا  ايء واحاد هاو 

فااالارادة الخاايرة هااي الشاارط الوحيااد الااذي لا غااني عنااه حااا يكااون الانسااان خليقااا بالسااعادة    1: الارادة الخاايرة .
لا تستمد خيريتها من المقاصد التي تحققها او الغايات التي تعمل مان اجلهاا بال مان بااون ذاتهاا باعتبارهاا  كونها

الشاارط الضااروري الكااافي لكاال أخلاقيااة و اذا انعاادمت الارادة الخاايرة في أي عماال خلقااي فانااه يصاابح باالا صاافة 
يماة مطلقاة بال تفار  اولا وجاود ارادة ويباة  اخلاقية  فالارادة الخيرة كما يرى كاان  لاتحتاوى في ذاتهاا علاى اياة ق

كما ان الارادة الخيرة لا تكون خيرة  ادى إنتاجهاا أو نجاحهاا أو ساهولة بلوغهاا الهادف المنشاود وا اا عان ورياق 
فعل الارادة وحده اي انها خيرة في ذاتها  فالنية الطيبة هي العنصر الجاوهري للاخلاقياة و قيمتهاا تكمان في ذاتهاا 

 2.ولا العقم ينقص من قيمتها  يئا ائما خيرة فلا المنفعة تستطيع ان تضيف الى قيمتها  يئافهي تبقى د
ومهماة العقال تكماان في بعاث الارادة الخاايرة فيناا لا لتكااون وسايلة لإ ااباع المياول و الرغبااات بال لتكااون 

لا تكااون الارادة هااي ارادة خاايرة في ذاتهااا ماان اجاال هااذا كااان وجااود العقاال أماار تقتضاايه الضاارورة المطلقااة  و قااد 
الخاير الاوحااد او الخاير كلااه ولكاان ينبغاي ان تكااون بالضاارورة الخاير الا ااى و الشارط الااذي يتوقااف علياه كاال خااير 
آخر  ا في ذلك النازوع نحاو الساعادة و العقال يلعاب دورا ضاروريا في تحقياق الساعادة لكان هدفاه العملاي الا اى 

دفااه الااذي يتوافااق مااع وبيعتااه وهااو الرضااا النااابع ماان الغاار   الااذي هااو الارادة الخاايرة واااس بالرضااا عنااد بلااو  ه
 3.لنوازع النفسيةحدده العقل نفسه حا وان ارتب  بضرر يلحق أغرا  ا

لان الإرادة محاادودة  لقاد رفاض فويربااخ الأخالا  الكانطياة والمتعلقااة أساساا باالإرادة الخايرة الغاير تجريبياة 
ناااالح إرادة وان كاااان هناااالح مااان يملكاااون الإرادة فاااالإرادة ليسااات سااااحرا  في إواااار زماااان معاااين وفي الحقيقاااة لااايس ه

كماا انهاا ليسات  موهباة أو قادرة علاى اساتعداد وجااهزة  لأداء كال ماا يرياد الإنساان   ،وعرافا او صانع معجزات 
فعاال لأن مااا هااو ال -مياال الإنسااان عموم ااا  ،او القيااام مدمااة او براعااة صااغيرة  في أي زمااان  أو مكااان ؛ الإرادة

كماا أنهاا  مرتبطاة  بالزماان والمكاان ... إرادة الاتي   –هو الإنسان الذي يرياد  او الإنساان صااحب الإرادة ،إرادة 

                                           
 .13ص ، 1912 ،القاهرة ،النشرالدار القومي للطباعة و  ،ترجمة عبد الغفار مكاوي ،سيس ميتافيزيقا الاخلا أت امانويل كان :-1
 19-13ص -ص المرجع نفسه،-2
 55-51ص -المرجع نفسه، ص-3
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 ،حاا لاو كانات متناقضاة بام اا ،تجااه كال الأ اياء  ،و غير محاددة تساعى جاهادة في الفكار المجارد  ،تكون محايدة
لم يعاااااد بإمكاااااا   ،باااااالأمس  قااااادراتي واساااااتطاعتيء . فماااااا كاااااان فيفهاااااي في الواقاااااع لا  ااااايء او ساااااخافة  وهااااارا

 1والعكس صحيح. ،وباستطاعتي  اليوم
 وفيتشااه  وهيغاال كلهاام  يعااالجون ويتعاااملون مااع   الانتحااار كميااال علااى حريااة  جاااكو  وياارى كاال ماان

فااإن الانتحااار لاايس  ،والقااادرة علااى كاال  اايء  ااا في ذلااك  تاادمير حااا الحياااة نفسااها. في الواقااع  ،الإرادة المجااردة
الاذي ينتحار لا يساتطيع ان يساتمر  في  لانساانسايئة  . ابال هاو  ضارورة حزيناة و  ، نتيجة للحرياة علاى الإوالا

الحياااة والعااي    لا انااه لم يأخااذ ماان الحياااة  اايئا ولكنااه لا يسااتطيع ان يسااتخرة ماان الحياااة أي  اايء منهااا )هااو 
لحياااة( ولا يسااتطيع ان اتماال الحياااة والعااي  بطريقااة معينااة. ثم لاايس  ااردا  ماان الحياااة، لكنااه لا يسااتطيع تجريااد ا

تشكيل الانسان باعتبار وجوده  المركب  ميث تصبح بعاض المعانااة والمصااعب غاير محتملاة ؛ياتم تحدياد اختيااره 
للموت امرا محددا ومحتوما وليس أمرا حرا . يتضح ذلك مان خالال حقيقاة أن فعال الانتحاار الاتي لم ياتمكن مان 

 ويضاايف  2فيااذه والقيااام بااه  قباال عااام او العااام الماضااي  لا يمكاان ان  يااتقلص وياانكم  الان او يقااوم بااه الان.تن
فاااإن فعااال  يرياااد   لاااديها كااال  ،هاااي كاااائن محااادد الزماااان والمكاااان. حاااا في اللغاااة ،ميااال الإنساااان ،إذن ، الإرادة 

 ،او قااد تكااون   ااروية..الخ ،و في الماضاايالتحدياادات المحااددة بالزمااان والوضااع والحااال . قااد يكااون في المضااارع أ
ومااا إلى ذلااك.  الارادة   تبحااث عاان الا ااياء  المحااددة ولا يمكاان وصاافها إلا فيمااا يتعلااق الهاادف  الااذي تبحااث 

والاااتي يمكااان أن تتعااار  وتتصاااارع ماااع  ،ولااايس هناااالح سااوى   إرادة .. . ،عنااه وتساااعى الياااه  )لا توجااد  ارادة  
ارادات  أخاارى في الاانفس الانسااان الواحاادة (. لا يمكاان أن تسااتند الأخاالا  إلى إرادة  نقيااة الخالصااة   لأنااه لا 
 يوجاااد  ااايء او ارادة خالصاااة ومساااتقلة لا تساااعى الى  ااايء )فااالا وجاااود لإرادة مساااتقلة لا تبحاااث عااان  ااايء(

فهاذا القاانون   ،ة الخالصة   أو عن العقل العملي  الذي لا بساه  الرغبااتعن الإراد .القانون الاخلاقي كتبعير 
ان جهاود كاان   المبذولاة لصاياغة أخالا   ليس له تاأثير او مضامون ولا يمكان أن يناتج عناه قاانون ا مان نفساه .

ذة مستقلة استقلالا  منطقيا عن الرغبة هاو بالتاالي جهاد خااو  بشاكل أساساي. يمكان أن تناتج عناه فقا   اعو 
ويهاااتم بالبشااار الاااواقعيين  ،مااان التجريااادات الفارغاااة. فالقاااانون الاخلاقاااي لا باااد ان يهاااتم ويبحاااث عااان  الرغباااات

محتاوى الأخالا  وفقاا لفيوربااخ   من أجل إعطاء  رداتهاا  مضامون ومحتاوى . ،الماديين  ذوي الحاجات الملموسة 

                                           
1-Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach ,Op-cit, P129. 
2-Ibid, same page. 
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ولايس مان  ،أي مان الطبيعاة التجريبياة لكنساان ،انلا يمكن ان يستمد إلا مان الرغباات الإنابياة والملازماة لكنسا
 1الإرادة المجردة غير التجريبية.

بطبيعة اخلاقية كاملة باالمطلق خاصاة ككينوناة  اردة منفصالة عان الانساان لكن الوعي بطبيعة اخلاقية 
نويااات لانااه وعااي يتركناا باااردين وخاااوين لانناا نااتلمس المسااافة الهاوة بيننااا وبااين هااذه الكينوناة انااه وعااي محطام للمع

بعدميتنا الشخصية ومن هذا النوع الذي يشعر به بالحدة الاقاوى العدمياة الاخلاقياة لكاني لا اساتطيع ان امتلاك 
فكرة الكمال الاخلاقاي دون ان اكاون في الوقات نفساه واعياا لهاا كقاانون بالنسابة لي فالكماال الاخلاقاي يعتماد 

اسااتطيع طبيعااة باال علااى الارادة انااه كمااال الارادة ارادة كاملااة علااى الاقاال بالنساابة للااوعي الاخلاقااي لاايس علااى ال
تصور الارادة الكاملاة الارادة الاتي هاي منساجمة باماا ماع القاانون الاتي هاي القاانون نفساه دون ان انظار اليهاا في 
الوقاات نفسااه كهاادف للقااانون أي كااالزام مفاارو  علااي أنااا ذاتي ان مفهااوم الكينونااة الكاملااة اخلاقيااا لاايس  اارد 
تصااور نظااري تصااور لكنااه تصااور عملااي ياادعو  الى العماال الى التقليااد رمااي نفسااي في الصااراعات الى الانفصااال 
عاان نفسااي لانااه حااين يعلاان لي عمااا علااي ان اكونااه  اابر  ايضااا في  وجهااي دون نفااا  عمااا لا نااب ان اكااون 

القاانون الاخلاقاي يهاين حتماا   )ذلك الذي بناء على الحكم الخاص بنا اد من غرورناا الاذاتي ياذلنا ومان ثم فاان
كااان  نقاااد العقااال العملاااي( والااادين نعااال هاااذا الانفصاااال –كاال انساااان عنااادما يقاااارن باااه الميااال الحساااي لطبيعتاااه 

الاكياار ايلامااا الاكياار ارهابااا لانااه ااادد وبيعااة الانسااان الخاصااة امامااه باعتبارهااا وبيعااة منفصاالة واكياار  ماان ذلااك 
 2.كل الخلاص والسعادةوتشتم الخطاة وتستبعدهم من نعمته مصدر   باعتبارها كينونة  خصية والتي تكره

علااى الاارغم ماان  ،أيهااا الفلاساافة الااذين يؤمنااون بأنفسااكم أنااتم متفوقااون ومتحااررين بااالرغم ماان عقااولكم
، رغام أناك لا ترياد أن تعارف أي  ايء عان إلاه  خصاي والمتعصبين المتشددين بدعكم المروعة للغاية للمؤمنين 

 اعماا في  ،لاديك في عقلاك ،وماع ذلاك ،الفردية لا تساوي  يئ ا بالنسبة لك ،لأنه بشكل عام ،أو حا فردي
 الشايء في  ،وكاان  ،هيجال  المفهاوم  لمتحرر من الزماان والمكاان. يساميها ،القد فق  الكائن الإيما   ،أفكارلح

 ايء حقيقاي رغام وهاو  ،نالاذي لا يوجاد أماماه مكاان ولا زماا ،فق  من منطلاق حباه لهاذا الشايء  حد ذاته .
رد وهاام  اا جعلااه ،علااى الإنسااان الحساااس ؛ لإعطائااه أحيااة الاازمنفاار   ،أنااه لا يمكاان التعاارف عليااه بالنساابة لنااا

الزمااان في   لمفهااوم الحقيقااي للحياااة والطبيعااة.لنفسااه و هااو  اننا فقاادلكنااه جعلنااا وتساابب لنااا في  ،مسااتقل عنااا
فالا حركاة ولا  وتعاقاب تتاابعالحقيقة ليس تصنيف ا فلسفي ا ولكنه مظهار و ارط أساساي للحيااة إذا لم يكان هناالح 

                                           
1-Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p-p 129-130. 
2-Ludwig Feuerbach : L’Essence du christianisme, op-cit, p-p.168-169.  
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لا ينفصال عان التطاور الاذي ااد  ماا كاان مان قبال أو ماا سايكون  الازمنلا توجد حياة ولا وبيعة ولكن  تطور
ا ع الزمنيوم ا ما لن يكون موجود ا اآخن إذا أخذت  ؤكاد أن الإنساان لاه كال الحاق ومان الم - وسالبته ماني  نيبعيد 

  حد ذاتهأو أي  يء في في الوجود 
 ،واحادعنصار في تنادمج لأن الأ اياء قائماة  ،مطلق ،حا ولو كان  رد عنصر من الشيء في حد ذاته

الشايء  ،في حاد ذاتاه في الشايء  ،كل التعددية وكل الاخاتلاف يقاع فقا  تحات الإدرالح الحسااس(  ،)كل الجمع
ا عاني الازمنإذا أخاذت  -المطلق   ،والادما  مان الارأس ،والقلاب مان الجساد ،فأنات تأخاذ الادم مان عروقاي ،بعياد 

 1.ولا تترلح لي  يئ ا سوى الموت أو العدم البوذي
وغيااا  الحاادود كمااا  ،  غااير الاادقيقولكاان لاايس  عاانى  اللانهااائي ،حاارة إنهااا تريااد أن تكااون ،الإرادة ليساات حاارة

ولكان علاى  ،بالا معانىو ولايس  عانى حرياة غاير محاددة  ،بالإرادةوالنظرانية او التأملية  يؤمن فلاسفة فو  الطبيعة 
هاو كال   ،كاان. كال  ار  أيااخالية مان الشار  ،حرة   عنى أنها تندمج مع مفهوم غريزة السعادة ،العكس من ذلك
أو  ناابض وماؤذهاو جارح  ،مان العاوز والاحتيااة  ،كل  عور بالتعاساة  ،و كل  رغبة غير محققة ،غريزة غير راضية

 اتر الأحاسايس. هاذا التأكياد علاى غريازة الساعادة يعاا  و في كال  اعور والمتأصالة إنكار غريازة الساعادة الفطرياة 
  هاو ماا يسامى الإرادة. يقاول هيجال:  الإرادة بادون حرياة هايوقصاد عان علام هذا النفي والانكار التي تعار  

هاذا  –الحرياة بادون ساعادة هاي حرياة لا  لاو  مان  ارور الحيااة  ،ولكان فاو  كال  ايء ،كلمة فارغة وجوفاء  
ولكنها بالأحرى تسمح ودوء لأكبر الشارور وأ ادها  بالبقااء والاساتمرار  إنهاا الحرياة التأملياة   -واضح وبديهي 

حياث ان الغياا  لاديهم    ، او اللاكينوناة  لوجاودعادم ا  تعاادل  او الكينوناة  الوجاودتعاني لهام كلماة    ،ل لمان
وان الوجود لا يعتبر   بأنه خير ؛ إنها كلمة فارغة ولا معانى لهاا. عنادما لا يعاود الشاعور بالشار  ،لا يعتبر بأنه  ر
فاإن تحريار نفساه   ،وعنادما لا يعاود  لام الاساتبداد مهماا كاان لم يعاد يشاعر باه  علاى أناه اضاطهاد ،على أنه  ر

ومااان هاااذا الظلااام  و الاضاااطهاد  لااان  يشاااعر باااه  بعاااد الان  او  يرغاااب فياااه. باعتبااااره ساااعادة ؛    ،مااان هاااذا الشااار
ويقااع تحاات تااأثير الغباااء والبلاهااة  ،فإنااه يتوقااف عاان الرغبااة ،ولكاان عناادما يتوقااف الكااائن عاان الرغبااة في السااعادة

ا أريا ،والجناون.   أرياد  تعااني  لا أرياد أن أتااألم هذه الجملاة الااتي عابرت فيهاا بااأكبر قادر  كاان ،د أن أكاون سااعيد 
هاي  ،الإرادة والساعادة باين  قابال للانفصاال الاتي سابق الإ اارة إلياهغاير  الطابع من الإناز والدقة والصرامة عن 

إن لم يكااان في معنااااه. يقاااول هيلفيتياااوس علاااى سااابيل المياااال في   ،علاااى الأقااال مااان خااالال صاااياغته ، ااايء جدياااد
باتااه عاان الااروح :  الرغبااة في المتعااة  هااي المباادأ الااذي يوجااه كاال أفكارنااا وأفعالنااا ؛ كاال البشاار  يتطلعااون باالا كتا

                                           
1-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p61-62. 
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الحقيقيااة أو الظاااهرة الواضااحة ؛ كاال أفعالنااا الااتي بليهااا إرادتنااا هااي فقاا  نتااائج هااذا التطلااع  ،توقااف إلى السااعادة
 ،مالبران  الاذي في الحقيقاة ،كن بدقة وإناز أقلوالطموح  .  لقد قال لولح ومالبران  نفس الشيء من قبله ول

لا يقول  ايئ ا آخار في عملاه الرئيساي حاول البحاث عان الحقيقاة عان ماا قالاه الفيلساوف هيلفيتياوس .   ،بالمناسبة
ا .  ،لإنازهااا ،ساانلاحع هنااا فقاا  في  جملااة:  لاايس ماان قااوة الإرادة ألا تتماانى او ألا ترغااب في أن تكااون سااعيد 

 1ولا ينفصل عنها. ،إنه جوهرها ،إن  رط ومطلب السعادة ضروري لكرادة ،بعبارة أخرى
ولكن عندما لا يوجد دافع للسعادة  لا يوجد دافاع علاى  ،في حالة عدم وجود دافع  ليس هنالح  إرادة

الاولا  لان الدافع الى السعادة هاو دافاع الادوافع .... حاا أن الادافع إلى المعرفاة هاو فقا  الادافع إلى الساعادة 
عناادما يصاابح الاادافع  ،بام ااا كمااا حااد  لاحق ااا في تطااور اليقافااة والحضااارة ،الااذي يرضااي نفسااه عاان وريااق الفهاام

ا ؛  عنادما لا  ،لمعرفة مستقلا  إلى ا يرضاي نفساه عان ورياق   الفهام فأناا ]أرياد[ يعاني أناني ]أرياد[ أن أكاون ساعيد 
لا توجد إرادة ويارفض فويربااخ الارادة عناد  اوبنهاور لانهاا في  معظام الأحياان إرادة  ،يكون هنالح دافع للسعادة

فيورباخ نظام الطبيعة عناد هولبااخ الاذي قاد أ هار ان   يأخذ ،إرادة لا تريد  يئ ا   الدافع إلى السعادة ، وبنهاور
حيث أن الإنسان ولد  ليتجنب ويتفاادى المعانااة المصااعب ويساعى  إلى الحصاول علاى مختلاف  ،جوهر الإنسان

ولكاال ماان   ،الا ااباعات والرغبااات .  إن الاادافع إلى السااعادة هااو الاادافع الأول والأساسااي لكاال مااا ايااا  واااب
حاامض  -ويبقى على قيد الحياة اوالذي يتانفس ولا ياخاذ علاى نفساه ماع  اللامباالاة المطلقاة   ،ويريد أن يكون

يساعى  ، نعاملا  والهواء القاتل بدلا  من الهواء الذي يعطي الحيااة   ،الكربونيك والنيتروجين بدلا  من الأكسجين
يمياز باين ناوعين  ، فلسافته الأخلاقياةفي ،الإنسان بالضرورة من أجل تحقياق المزياد مان الرفاهياة والساعادة    كاان 

اولا :  حكام ماا إذا كاان الفعال خايرا أو  ارير ا أي يتعلاق ميرياة العمال و  ارعيته   -مختلفين بام اا مان الاحكاام  
كماا ياري  فيوربااخ   ،وثانيا : حكم ما إذا كان العمل يفضي ويؤدي إلى السعادة  أو التعاسة . لكن هاذا التميياز

 ،إذا فكرنااا فقاا  في بعبااارات  وبطريقااة الأنانيااة ناادما نفكاار في علاقتنااا بأنفساانا وببعضاانا الاابعض لا ينشااأ إلا ع ،
فعندئااذ ناادعو إلى ا اااذ عماال خااير  نااب أن نأخااذ بعااين الاعتبااار سااعادة الاخاارين او تعاسااتهم ومحاانهم، ونحاان 

عنااادما نفكااار في  ،ع ذلاااكمااا ،نااادرلح هاااذا علاااى أناااه متمياااز عااان ساااعادتنا  أو تعاساااتنا. ميااال هاااذا التميياااز لا ينشاااأ
لا نشااعر بااالفر  بااين مااا هااو خااير  بالنساابة لهاام  ومااا  ،اي الإنسااان بشااكل عااام. بالنساابة لجميااع البشاار ،اآخخاارين

لا يمكاان تجريااد  الأخاالا  ماان الاادافع نحااو السااعادة بشااكل عااام وماان ثم  الااذي يضاافي الى رفاااهيتهم وسااعادتهم 
ى حسااا  الاخاارين فاااذا لم يشااعر الناااس بالرضااا والارتياااح فااالاخلا  قااد تكااون معاكسااة لاارغبتي في سااعادتي علاا

                                           
1-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit,p37-38. 
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 ،باين الساراء والضاراء ،وعدم الرضا فان الاخلا  لن يكون لها معنى 'حيث لا يوجد فر  بين  الساعادة والتعاساة
الااادافع إلى الساااعادة  والشااار هاااو نفاااي وانكاااار الااادافع نحاااو  ،لا يوجاااد فااار  باااين الخاااير والشااار. الخاااير هاااو التأكياااد

  الصاااراع و التعاااار   باااين الواجاااب والرغباااة في المتعاااة واللاااذة وليسااات ساااوى تضاااار  وصاااراع  رغبتاااين   الساااعادة
 1أو رغبتي انا  ورغبتي على المدى الطويل. ،رغباتي انا ورغبات اآخخرين –متنافستين  من أجل المتعة 

لواجاااب لان ماااا  لاااع عااان ان الحاااديث عااان الارادة الخااايرة عناااد كاااان   يقودناااا بالضااارورة الى الحاااديث عااان فكااارة ا
الارادة الخيرة  صفة الخير ليس هو النتائج الخيرة التي تترتب عليها بال هاو الطاابع الالزاماي الاذي يتسام واا فعلهاا 
حين ن  مطابقا للقانون الاخلاقاي وعلاى  الشاروط الاتي ينبغاي  توفرهاا في الارادة  لكاي تكاون خايرة او صاالحة 

لارادة الخاااايرة في ذاتهااااا هااااي تلااااك الااااتي لا يكااااون لهااااا قااااانون سااااوى قااااانون يؤكااااد كااااان  علااااى مفهااااوم الواجااااب فااااا
فالقانون المجرد في ذاته هاو وحاده الاذي يمكان  3الواجب هو ضرورة القيام بفعل عن  احترام القانون.و  2الواجب.

الأثاار الااذي ان يكااون موضااوعا للاحااترام وبالتااالي اماارا اخلاقيااا هكااذا فااان القيمااة الاخلاقيااة للفعاال لا تكماان في 
ان  4.نتظاار ينتظاار ماان ورائااه ولا في أي مباادا ماان مبااادف الفعاال اتاااة الى اسااتعارة الباعااث عليااه ماان هااذا الاثاار الم

يطلاق   يصاا  فيهاا هاذا الاماربيل مبدأ موضاوعي  مان حياث اناه ملازم لالارادة يادعى امارا )عقلياا( والصاورة الاتي 
 5عليها الامر المطلق.

وغاير موجاود في التجرباة وهاو وحاده الاذي يوصاف باناه قاانون عملاي فاالامر الامر المطلق قبلي خاالص 
المطلااق لا يااترلح لاالارادة فرصااة لتختااار علااى هواهااا عكااس مااا يقضااي بااه وماان ثم كااان الاماار المطلااق وحااده الااذي 

 6.عملية قبلية–لمطلق قضية تركيبية ينطوي على الضرورة التي تتطلب وجودها في كل قانون كما انه الامر ا
الصايغة العاماة ل مار المطلاق : افعال مساب المسالمة الاتي يمكنهاا في نفاس الوقات ان تجعال مان نفسااها و 

يعاارف القااانون الأساسااي للعقاال المحااض العملااي باساام الأماار المطلااق وتوصااية الأماار المطلااق عنااد  و  7قانونااا عامااا.
 8فسااه مباادأ تشااريع عااام  .كااان  هااي:   هكااذا افعاال ميااث يمكاان لمساالمة إرادتااك ان تصااح دائمااا وفي الوقاات ن

                                           
1-Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p130-131. 
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 .53ص ، مرجع سابق، امانويل كان :  تاسيس ميتافيزيقا الاخلا -3
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 افعاال الفعاال ميااث تعاماال الإنسااانية في  خصااك وفي  ااخص كاال علااى النحااو الأتي:يؤكاادها القااانون العملااي و 
 1.ها أبدا كما لو كانت  رد وسيلة وفي الوقت نفسه، غاية في ذاتها ولا تعامل إنسان سوالح بوصفها دائما،

المطلاق القبلاي الساابق علاى الحساساية و المساتقل عنهاا فيؤكااد يادحض فويربااخ الماذهب الكاانطي في الامار       
ب الحيااة و النازوع الى الساعادة والانانياة ا كال الحساسية جاد متنوعاة حان الانسان يتصرف وفقا للحساسية و ا

اللاااذة باااالمعنى الاوساااع للكلماااة الخ ثم ان الانساااان اذ يساااير وراء تطلباااات الطبيعاااة الحساااية البشااارية و موالمصااالحة و 
لحقيقياة غاير  كناة خاارة وعه الى السعادة فانه يسير وفقاا للضارورة و يتصارف مرياة في نفاس الوقات و الحرياة انز 

المكاااان ودو اااا ارتبااااط  بالا اااياء الحساااية وباااذا يبطااال فهااام هيغااال للحرياااة علاااى انهاااا جاااوهر الفكااار الحرياااة الزماااان و 
لى الساااعادة وحاااده هاااو الاااذي يااارب  الحرياااة الحساااية وحااادها هاااي الاااتي تشاااكل حقيقاااة الحرياااة الروحياااة و النااازوع  ا

بالضااارورة اي نعااال الافعاااال الضااارورية مرغوباااة حااارة ماااا يتصااارف الانساااان مرياااة   فقااا  عنااادما يتصااارف وفقاااا 
للضرورة ان فويرباخ  يرفض الفهم الهيغلاي المياالي للحرياة دون ان يلاحاع المحتاوى  الاناا  في وارح هيغال لمساالة 

رية بالنسبة لفويرباخ هي وحدة الانسان مع الشروط الاتي تتكشاف فيهاا ماهيتاه فالطاائر تطور الحرية التار ي فالح
حااار في الهاااواء و السااامكة حااارة في المااااء و الانساااان حااار حييماااا و عنااادما تسااامح لاااه  اااروف حياتاااه بتلبياااة نزوعاااه 

ياة الانساانية  ابيه  طلاب الطبيعي الى السعادة الى تحقيق قدراته وهذا الفهام الطبيعاا  الانيروبولاوجي المجارد للحر 
المنااورين البرجااوازيين في جعاال  ااروف الحياااة البشاارية تتفااق مااع الطبيعااة الانسااانية في جعاال هااذه الظااروف انسااانية 

 2حقا.
 ،وهااو يصاار ،وبيعااي عاان الخااير كمااا يتاادفق ماان وبيعااة الإنسااانل أن يعطااي وصااف لكاان فيورباااخ ااااو   

ولا  ،أن الأخاالا   الحقيقيااة  لا تصاادر الأواماار ،امااات الأخلاقيااةعلااى الاارغم ماان هفواتااه في لغااة الضاارورات والالز 
فهاو يصادر عان وبيعاة الإنساان وعلاقاتاه ماع اآخخارين. لا  ،ترتكز على الواجبات المفروضة   يفكر . ميل الخاير

ولكاان علااى الشااو  البشاار ومطااالبهم التجريبيااة. إن السااؤال عاان  ،تسااتند علااى حتميااة نهائيااة غااير قابلااة للاختاازال
 ،كمااا قااال علااى الأرجااح لنهااائي لوجهااة النظاار الأخلاقياة   أو  مااا هاو الماابرر ا ،اذا نااب أن أكااون أخلاقي ااا   لما

   معتقداتي صحةمن هو ميل السؤال  كيف يمكنني أن أكون متأكدا 
والحاجاات والمعادات الاتي ناب  العمال علاى الماوادجعال بدلا  من  والفاسد شريراللانهائي التراجع الالوقوع في  انه

 ،بالنساابة لفويرباااخ ،. إن الأخاالا  الحقيقيااةالاخاارينكااون لاادي تيمكاان ان ولا  يمتلكهااالأنااه  قبولهاااالانسااان علااى 

                                           
 .31ص ، مرجع سابق، امانويل كان :  تاسيس ميتافيزيقا الاخلا  -1
 .309جماعة من الاساتذة السوفيت: موجز تاري  الفلسفة، مرجع سابق، ص  -2
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وريقااة للمعيشااة  تااأتي تلقائيااا أو لا تحااد  علااى  ،ولكاان عااادة ،ليساات بنيااة  لاهوتيااة للحقااو  والواجبااات ،إذن
الإولا  ووريقة فطرياة في الحيااة . الاخالا  ليسات ساوى الطبيعاة الحقيقياة والكاملاة والصاحية لكنساان والخطاأ 

غالب ااا مااا يكااون إجهااا  و تشااويه حقيقااي  للطبيعااة البشاارية.  ، ااذوذ ،عيااب ،والفساااد ...ليساات سااوى تشااويه
وهااذا ماان  ااأنه أن  لااق الأخاالا   -لأنااه يريااد ذلااك  ،لاايس أخلاقيااا بساابب الواجاابالانسااان  الأخلاقااي حقااا 

علااى ان الناااس يتصاارفون أخلاقيااا باادافع  ،يصاار فيورباااخ ،ماان لا  اايء. هااو أخلاقااي انطلاقااا ماان وبيعتااه. الناااس
ء اآخخارين ويمكن أن بنع الشار  مان الإياذا ،الميل وليس من الواجب. العقوبات يمكن أن تنتج ما يشبه من الخير

ولكنهااا لا يسااتطيع القيااام بااذلك إلا بقاادر محاادود ولا يمكاانهم اباادا ان تنااتج  اعمااال الخااير الحقيقيااة.  -علانيااة  
ناااب أن يلغاااى  ،عناااد رغبتاااه  في تنفياااذ  الأمااار الأخلاقاااي  لا تسااار   ،القاااانون الجناااائي ،وبالتاااالي يتعاااين علاااى 

  1.لشنق( اللص من أجل إلغاء السرقة)ا
 إن الالازام القطعاي المتعجارف ميايرة لكعجاا  عناد النظار إليهاا مان وجهاة نظار الفلسافة  يقول فويربااخ

القاانون لايس ساوى رغباة مقدساة مان   .فهي أمنية ورغبة متواضعة للغاية  ،ولكن من وجهة نظر الطبيعة ،المجردة
الرغباة المعابر عنهاا هذه هي  مصحوبة بعقوبات. ، أنت لا تسر   هي الرغبة في عدم وجود سرقة  أعلى سلطة.

في حتميااة و الاازام واماار  :  ينبغااي  أن تكااون أو لا ينبغااي  أن تكااون ليساات سااوى كائنااا متمنيااا وراغبااا  ولاايس   
لاذلك أعتقاد أناه لا يمكان  ،يقاول الانساان  كشاخص عاادي ؛:  لا أرياد أي سارقة ، اناا ارغاب    كائنا راغبا .

.. أرياد أن أجعال السارقة مساتحيلة Vola، ergo cogito،السارقة . فقاول الانساان كمشاروع مخاول الصالاحية
أقارر بغطرساة  أن كال  ،ولكاي لمنعاه وايقافاه  ،أعتقد أن اللص حار في أن يسار  بالا قاانون  من خلال  القانون.

كمااا أن  مااا اتاااة إليااه هااو وعااي القااانون وأن وعيااي بااه يكفااي لتبرياار أخااذ  وساالب حياتااه للااتخلص ماان ساارقته.
لذلك لا يهاتم الإنساان بالعلاقاة باين الفعال و روفاه المحاددة. )أي  ،العلاقة بين اللص والإنسانالقانون لا يهتم ب

منااع الساارقة يعاابر عاان رغبااة في الغائهااا ماان المجتمااع وذلااك ماان خاالال العقااا  علااى الساارقة وهااي رغبااة توضااع في 
سااايء الى  دافعاااي  نحاااو ماااا يااازعج وي صااايغة الااازام وكاااون هاااذه الرغباااة امااارا لا يعاااني الا وجاااود  ااايء مرغاااو  فياااه (

السااعادة نااب ألا يكااون ولا يمكاان أن يكااون كااذلك. الانسااان  لا يهااتم  ااا إذا كااان هنااالح  اايء مااا ينشااأ عاان 
وهكااذا يعاازو الى البشاار   إلى   فهااو لا يريااد أن يكااون ،إذا كاناات جروحااه  دافااع الى  السااعادة -الظااروف أم لا 

ميال  القياام باذلك  ،الحياة الجماادات  تلحعامال علاى أنهاا  مخالفاة  حاا الكائناات غاير -الإرادة الحرة ماا لا ابوناه 
 فاااان القاااانون باعتبااااره قانوناااا  ،مااان ناحياااة أخااارى، وفق اااا لفيوربااااخ ، عنااادما تتاااداخل ماااع متعتناااا و لاااذتنا ،عمااادا  

                                           
1- Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p 133. 
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ولاايس كقااانون تعساافي أو أرسااتقراوي أو اسااتبدادي  لاايس سااوى دافعااي  إلى السااعادة منسااقة  ،،عقلانيااا وعااادلا
كان يارى  باأن التميياز المنطقاي القااوع والياقاب  باين ؛  1متكاملة ومنسجمة  مع سعي  اآخخرين نحو  السعادة و 

 ، ناب  و  يكااون   لا ينشااأ إلا إذا فكرناا في أنااه نااب التعبااير عان ضاارورة قاوعااة او أمارا محتومااا قطعيااا . ولكاان
جمياااع الضااارورات او الأوامااار الإلزامياااة  -لا توجاااد ضااارورات قاوعاااة او اوامااار قطعياااة   ،Feuerbachوفق اااا لاااا 
هي افتراضية. يكتسب الامر القطعي  الافتراضي قوته مان قباول أهاداف  ، ا في ذلك تلك الأخلاقية ،القطعية 

ة النظريااة لكاال البنياا علااىأن هااذه الغايااات لا تلحباانى فقاا  في وبيعااة الإنسااان ولكاان  ،Feuerbachمعينااة. يعتقااد 
علم أو  موعة من المعارف.  لقد وضعه فيورباخ بالفعل في فترته السابقة واذه الطريقاة: في جسام كال علام نجاد  

(.  تااانص  وتحااادد القاااوانين ماااا ااااد  لشااايء أو Prinzipiell( و  المباااادف  )Gesetzeكااالا  مااان  القاااوانين  )
المفااهيم الأساساية المساتخدمة في العلام. الاذي ينتهاك نشاط معين في  روف معينة. تحادد المباادف  اال تطبياق 

إلى  ال آخر ؛ ما ينتهك القوانين لا يمكن أن اد  على الإولا . كال علام  ،مبادف العلم ينتمي إلى خارجه
كاال علاام لديااه   ،لديااه تصااور لمااا هااو ضااروري ومااا هااو عرضااي أو غااير مهاام في ساايا  هااذا العلاام. باانفس الطريقااة

لهااذا  ،وبالتااالي ،فاسااد ومنحاارف ،مااا هااو معااا   ،ومااا هااو علااى النقاايض غااير وبيعااي و ااادتصااور لمااا هااو وبيعااي 
يمكاان أن تحااد  الأ ااياء غااير الطبيعيااة و اااذة ويمكاان أن تكااون مياايرة للاهتمااام علميااا  فهااو غااير مهاام.  ،العلاام

و مساخا  إجهاض اا أ -مان وجهاة نظار علام معاين  -يصابح  ،عند نقطة معينة من الانحاراف ،بالطبع.  ومع ذلك
كلماا أصابحت   ،كلماا كاان العلام أكيار تطاورا    ،يتم استبعاده مان موضاوع هاذا العلام باعتبااره  اذوذ ا بشاكل عاام

ا ووضوحا هو مفهومه لما نب استبعاده من هذا العلم.  ،مبادئه أكير خصوصية     2كلما كان أكير تحديد 
لكااان الأخااالا  كموضاااوع أو علااام لهاااا مباااادف وكاااذلك قاااوانين: كماااا ان لهاااا مفهوماااا لكنساااان ومفهوماااا 

بام ا ميال  علام الطاب يتضامن  مفهوم اا للصاحة والجسام الاذي يعمال بشاكل وبيعاي   ،للسلولح الإنسا  إجمالا 
تطاااور بالكامااال. لا يمكااان للطاااب أو الأخااالا  أن يطالاااب بوضاااع علااام متقااادم و م ،.  بااادون ميااال هاااذه المباااادف

والاتي تعتابر  ،بكننا مبادف الأخلا  مان التميياز باين الأعماال الأخلاقياة وتلاك الاتي تقاع خاارة نطاا   الأخالا 
ماا هاو  وحشاا او مساخا  ،بام ا ميلما بكننا مبادف علام الحياوان مان تقريار ماا لايس حيوان اا وبيعي اا ،غير أخلاقية

فهي في العلاوم الأخلاقياة تنشاأ مان  –نها ليست كذلك بشكل تعسفي ولك ،الزامية  ،بالطبع ،هذه المبادف  . 

                                           
1 - Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p 136. 
2  - Ibid, p140. 
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و من مفاهيم الحالة الطبيعية المبنية علاى أسااس تجاريأ ومان الحاجاة المنطقياة لجعال  ،البيانات التجريبية عن البشر
 1البيانات متماسكة.

والاعتماااد علاااى  ،يبااين نظريااات التعااااون العفااوي أو الطبيعاا والااتردد وقااد ارتبطاات صااعوباتها بالتذباااذ 
والمفاااهيم  اماار الزامااي   ل خاالا    ،و  التعاااوف  وغيرهااا ماان عااادات العقاال والأنشااطة الاجتماعيااة ، الفضااائل 

واجاه المنظاار الأخلاقاي صاعوبة في رباا   ،في كلتااا الحاالتين كنظاام مان القواعااد الاتي تفار  التعاااون مان الاعلاى . 
 عر بأنه مضطر و بر على  القيام بذلك من أجل الحصاول علاى مفهومه ل خلا  برغبات الفرد ودوافعه. لقد 

ساااعى إلى القاااول باااأن الخاااير هاااو بشاااكل مبا ااار أو غاااير مبا ااار ماااا يرياااده الفااارد نفساااه  ،الموافقاااة: ميااال السياساااي
إذا   لا  اااك ان هاااذا الناااداء السياساااي قاااد فعااال  الكياااير لتاااأخير  توضااايح وتنظااايم النظرياااة الأخلاقياااة.   حق اااا . 

فاإن غموضاه وعادم  -فقاد لا تكاون موضاوع ا متماساك ا علاى الإوالا   ،  معنية  ا يرياده الأفارادكانت الأخلا
الدقة  ضرورية للحفاع على وهم التماسك لأن الغمو  وعدم الدقة حاا جازءان ضاروريان مان السياساية منصاة 

لواقع رفض مفهاوم الفارد يتطلب في ا ، أنه  أن  توضيح النظرية السياسية ،لحز  يريد الفوز. توضيح الأخلا 
متضاااااربة ومتناقضاااااة  ) الرذائااااال   باعتباااااره الوحااااادة المنطقياااااة  النهائيااااة : قاااااد تتطلاااااب الاعااااتراف بوجاااااود دوافاااااع 

داخاال الأفااراد وأنااه لاايس هنااالح  ااك في القاادرة علااى بناااء نظريااة أخلاقيااة باادون التمييااز الاخلاقااي   الفضااائل ( و
 2داخل الأفراد.

ميال الارأي القائال باأن الحكام الأخلاقاي أمار الزاماي  -الحكام الأخلاقاي هاو رغباة إن الرأي القائال باأن 
يمكننا من إ هار سبب أن الضرورات الأخلاقية او الاموار الالزامية  في حد ذاتها ليست قضاايا حاول حقيقاة  -

  ماع بعاض أو زيف الأحكام الأخلاقية.  الفعل  اللاأخلاقي  لا يقول الكاذ   أو يرتكاز علاى خطاأ ؛ يتعاار 
رغبااات الأخلاقيااة.  يباادو لي أن تحلياال الأحكااام الأخلاقيااة ماان حيااث الرغبااات يتفااو  ماان بعااض النااواحي علااى 

على الرغم من أن الرغبات لهاا و يفاة إلزامياة أو  -تحليل الأحكام الأخلاقية باعتبارها ضرورات او اوامر الزامية  
حيااث تباادو الاماار  ،)اصاادار أحكااام أخلاقيااة حيااال ذلااك( يمكننااا أن نتماانى ونرغااب عاان الماضااي  ،حتميااة . أولا  
فإنناا  يال إلى وضاع الأحكاام  ،من خلال التعامل مع الأحكام الأخلاقية على أنهاا رغباات ،ثاني ا  الماضي غريبا.

في حاين أن التعامال معهاا كواجبااات بيال إلى فصال الأحكاام الأخلاقيااة  ،الأخلاقياة في سايا  اجتمااعي ونفسااي
عائماااة في عاااالم مااان المباااادف النهائياااة غاااير القابلاااة  ،لتقاااديمها علاااى أنهاااا وصااافات  اااردة ،السااايا مااان ميااال هاااذا 

                                           
1 - Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p 141. 

2-  Ibid, 142. 
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للرغبااااااة قريااااااب أو كااااااافن لحااااال مشاااااااكل تحلياااااال الأحكااااااام  Feuerbachللتحليااااال. هااااااذا لا يعااااااني أن تحليااااال 
ير بالتفصاايل كيااف ساايميز الرغبااة الأخلاقيااة عاان الرغبااات الأخاارى. تشاا Feuerbachالأخلاقيااة. ولا يوضااح 

علااى  ،إحادى الساالالات في عملااه إلى أنااه ساايميز بااين الرغبااات الأخلاقيااة والرغبااات العاديااة ماان خاالال  وليتهااا
اقااترح آخاار  غاارار الخطااوط الااتي اتبعهااا  ر. هااير في بييااز الوصاافات الأخلاقيااة ماان الضاارورات او الاواماار البساايطة 

 ااارة أيض ااا إلى الطبيعااة الأساسااية أو المشااتركة  أنااه ساايميز الرغبااة الأخلاقيااة عاان الرغبااات الأخاارى ماان خاالال الإ
لم ياااااتم عمااااال أي سااااالالة بشاااااكل  `` البشااااارية الحقيقياااااة ''.   ،إلى وبيعتاااااه  و المتطلباااااات الأساساااااية ،لكنساااااان
كاالا شاارية معقاادة ومتغيرة.علااى حااد سااواء  يوضااح أن المتطلبااات الب Feuerbachعلااى الاارغم ماان أن  ،مناسااب
الساالالة الياليااة  اسااتمرار المواضاايع في الفلسافة الأخلاقيااة الااتي لا يمكان تجاهلهااا.  تشاير إلى ،مااع ذلااك ،السالالتين

لم ياتم تطاويره بشاكل  -باين الحاب والإيماان  Feuerbachالتمييز الإنا  في ور  العمل الاتي اقترحهاا بيياز  -
ل العلاقاااة باااين وجعااا ،كاااان مااان الممكااان أن يتعاااار  ماااع فرديتاااه ملماااوس في نظريتاااه الأخلاقياااة علاااى الإوااالا . 

ا  ا اعترف به   1، أو ماركس.فويرباخالديمقراوية الجمهورية واليقافة أكير تعقيد 
أو حااااا إذا كاناااات مباااادأ غااااير  ،إذا لم تكاااان السااااعادة مباااادأ ماااان مبااااادف الأخاااالا   ويتساااااءل فويرباااااخ 

إذا كاان  وتأكيادها عنادما يتعلاق الأمار باآخرين   ،فلمااذا مان الفضايلة إنكارهاا عنادما يتعلاق الأمار   ،أخلاقاي
 ،ن أماوت ماان أجاال اآخخاارين حااا يعااي  الاخاارينفلماااذا نااب أ ،نفاي وانكااار   إرادة الحياااة  فضاايلة بالنساابة لي

 فضايلةإذا كانات  2الفجاور . مان اجال  خلاقايلاعاني ذلاك الماوت األا ي وبالتالي يشبعون غريزة أرفضاها لنفساي 
بينماااا أزيااان نفساااي  ،فعندئاااذ أعلاااق ناااائبتي علاااى اآخخااارين واااذا العبااااءة ،عااان عبااااءة المااارء التخلااايهاااي الاااتخلص و 

 أو كيف نتحد  عن الفضيلة وأنا لا آكل رغم جوعى ليأكل اآخخرون   بالفضيلة وافتخر بنفسي.
 ؛أيض اا  ايء انات  حاا لا تأكال اي  ايءأنا لا آكال   نب أن أخبر واقول  ل خرين: ،إذا كان الأمر كذلك

وأناك أيض اا تنكار غريازة  ،هو أكير من الحيااة الواجبوتؤكد لي أيض ا أن  ،انا أموت ولكن حا بوت أنت أيض ا
 ،الفضايلة والواجاب ليساا متعارضاين ماع الساعادة الشخصاية  لكان الأمار لايس كاذلك وهاو أمار وبيعاي.  الحيااة.

الفضاااايلة هااااي السااااعادة  عاسااااتهم .مااااع ت ،تحيااااا علااااى حسااااا  اآخخاااارينإ ااااا يتعارضااااان فقاااا  مااااع السااااعادة الااااتي 
ولكااان فقااا   ،الاااتي لا تتطاااور إلا بساااعادة اآخخااارين وتكاااون هاااي نفساااها مساااتعدة للتضاااحية بنفساااها ،الشخصاااية

الااذين هاام أكياار عاادد ا وأهاام ماان ذلااك. في  ،عناادما تتساابب الظااروف غااير السااعيدة وتعيسااة في سااعادة اآخخاارين

                                           
1-  Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p 145. 

2-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p98. 
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وأن حياااة اآخخااارين تعتمااد فقاا  علاااى  ،تعتمااد علااى محناااتي ومصاايبتي الخاصااة  ،أناااا وحاادي ،عيااني و نظااري ماان 
إن لم يكان مان خالال  ،أ عر وا بشكل مؤلم ولكنها ماع ذلاك مقبولاة دون معارضاة ،إنها ضرورة مأساوية موتي:

ساااعادة  -علااى الأقاال مااان خاالال غرياازة ساااعادة اآخخاارين الااتي أصااانعها باادافع الحااب  ،غرياازة السااعادة الشخصاااية
 على الأقل في الخيال والأمل. ،تع وا أيض ا أولئك الذين يضحون  بأنفسهم يتم

بالنساابة ل خاار الااذي يشاابهك والمطااابق  ،الااذي لاايس  اارد انسااان ،باال احااترام اآخخاار ،القااانونلايس احااترام       
اغتصااا   ،يطلقااة . التركيااز علااى الااذات هااو قيااد غااير وبيعااالمالبشاار  هويااة نعاال ،وبالتااالي احااترام الإنسااان ،لااك

لأن رغباة  ،اآخخر وحده يميل الواجب.  أبانى أن تكاون رغباة اآخخارين رغباتي -بالتأكيد احترام نفسك   للنفس.
  1.وبدلا منه  في مكانه ،اآخخرين هي رغبتي في حالته

واللااستقلالية )حال الشخص أو الجماعاة الاتي والخضوع لقانون فرضه الاخر التبعية )انعدام الاستقلالية (       
حياث  هاو قاانو  . اللاخار ،هي استقلالية الغيرية ،استقلالية التبعية  باعتبارها ضع نشاوها لمبدأ خارة عنها( 

صااوت الإحساااس هااو  لا يوجاد فاار  بااين الخااير والشاار. ،لا يوجاد  ااعور باللااذة والمتعااة و الاسااتياء وعاادم الساارور
لا خااير  ،لا يوجااد إلااه ولا  اايطان ،المحااض  والمسااتقل عاان كاال إحساااس ،القاوعااة ... لان العقاال الحتميااة الأولى

 يصاانع ،ومصاالحته وماان اجاال خاايره علااى الإحساااس وماان أجاال ذلااك ويعتمااد فقاا  العقاال الااذي يقااوم ،ولا  اار
ماا لا يبادو  ،مان ناحياة أخارى خالا  علام تجاريأ باماا ميال الطاب.الأ فيها . وسعتبرها وينظرتلك الاختلافات 

اا ماا ياتم  مان هناا غاير أخلاقاي لقارن مان الوحشاية يصابح كاذلك بالنسابة لقارن مان اليقافاة. معارضاة  اختازالدائم 
 ،وإنكااار الااذات ،حااب الااذات ونفاايغرياازة السااعادة أو حااب الااذات   فيمااا يتعلااق بااالأخلا  إلى اثنااين ؛ البشاار

حيااث لا يااتم إنكااار غرياازة  الكانطيااةكمااا هااو الحااال في الفلساافة   ،حااا لااو كانااا مختلفااين حسااب الزمااان والناااس
وهذا هو السبب في أن كان  يريد فقا  التأكياد علاى أناه  ،مكان اخيرالسعادة ولكن فق  تم  فيض الرتبة إلى 

بازالاااة   كاااان قاااام   وهاااو أمااار سااايكون نجساااا وفاحشاااا . ،مااان المهااام عااادم خلااا  غريااازة الساااعادة  مارساااة الواجاااب
لكنااه مااان ناحياااة  ،ظهااار الخااارجي فاااو  الحساااي والمتفااو  والاعلاااى علاااى  الإنسااان كموضاااوع للمعرفاااةوحااذف  الم

 2أخرى قام بزرع الجهاز الكامل للعالم فو  الحسي في الإنسان.
فر ااا القااول بااان معادلااة كااان  في هااذا المجااال واذا كااان ثمااة  ااعار للتمييااز بااين نظاارة كااان  ونظاارة فويرباااخ 

هااااي ان الاااادين اخاااالا  ومعادلااااة فويرباااااخ هااااي ان الاخاااالا  دياااان ولاااائن صااااح ان النظاااارتين توحاااادان بااااين الاااادين 

                                           
1-Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p 99. 
2- Ibid,p 100. 
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والاخالا  الا ان نظارة كاان  تجااد التبريار الوحياد للاخاالا  في الحيااة اليانياة اي في الايمااان باات وخلاود الاانفس في 
ياة اليانياة رفضاا قاوعاا وتادعو الى تحقياق الخالاص الاجتمااعي الاذي ينطلاق حين ان نظرة فويرباخ ترفض ات والح

ماان محبااة الانساااان للانسااان ويهااادف الى تأساايس وحاادة باااين الناااس ينتفاااي فيهااا الظلاام وتتحقاااق الحريااة والعدالاااة 
والارادة الواقعياة  اذن هنالح فر  بين الارادة العاقلة غير التجريبية التي لا تريد  ايئا  1والسعادة للجميع.والمساواة 

 التي تسعي الى ا باع رغباته الانسان وتحقيق سعادته وتريد سعادة الانسان والانسانية جمعاء
   .الأخلاق من الأنانية إلى الغيرية .6  

   أيض ااا.الأنااتباال   ،  فحساابالأنااا نااب أن يلحفهاام الإنسااان علااى أنااه لا نسااد   ،بالنساابة لفويرباااخ
فإنااه يتطلااب علااى الأقاال  ،جساادياكااائن بشااري وخلااق  لإنتاااة  -رجاال واماارأة  -ميلمااا يتطلااب الأماار  خصااين 

أقاال وحاادة   .للانسااان والمنطقيااة  قااوى التفكااير العاوفيااة واللغويااة وحااا العقليااةوتلبيااة  خصااين لإنتاااة وإ ااباع 
لايس إنساان ا: إناه  ارد  ،خالصاابصافته فارد ا  ،الفارد  . الاناا والاناتمفهومة يمكن اختزالها للجنس البشاري هاي  

يتطلااب كاال ماان الإنسااان الفااردي والأخاالا    .هااو انسااانبانااه في الانااواع عضااوية يعااي وياادرلح نااوع العضااو في 
 2الانا والانت. انها تتطلبفي الإنسان وجود علاقة مع اآخخرين والاعتراف وا ؛  المتأصلة

الحاضرة من التفطوفر أن يلبوا حاجاتهم إلاف ضمن المجتمع إنف البشر على  إنف حقيقة البشر لا يستطيعون في المرحلة
أية حال منذ البداية، منذ وجودهم، قد احتاجوا بعضهم وما كانوا يستطيعون أن يطوروا حاجاتهم وقدراتهم إلاف 

لا يملك جوهر  الإنسان المنعزل مدف ذاته»بالتفشارلح فيما بينهم. هذه الحقيقة يعبر عنها فيورباخ كما يلي 
ا »، «الإنسان ذاته جوهر الإنسان لا وجود له إلاف في الجماعة، في وحدة الإنسان والإنسان وهي وحدة إ ف

تتوقف على أيفة حال على واقعيفة الفار  بين أنا  وأنت. إنف الإنسان مد ذاته هو الإنسان )بالمعنى العادي(، 
 .3؛ يعني الإنسان بالمعنى فو  العادي«اتفهي  ،أمفا الإنسان والإنسان وحدة أنا وأنت

( يقول فويرباخ :   الانسان لذاته لا يملك في نفسه 29وفي مبادف فلسفة المستقبل في المبدأ رقم )
جوهر الانسان لا من حيث هو كائن اخلاقي ولا من حيث هو كائن مفكر ان جوهر الانسان ليس سوى 

لجماعة[ في وحدة الانسان مع الانسان الوحدة التي لا ترتكز الا على ا،محتوى عليه الا في الا ترالح ]الاجتماع

                                           
 588، ص1998للنشر، بيروت، أديب صعب: المقدمة في فلسفة الدين، دار النهار -1

2-  Eugene Kamenka : The Philasophy of  Ludwing  Feuerbach, Op-cit, p 125. 

 .129رجع سابق، صمكارل ماركس، فريدريك أنجلز : الأيدلوجية الألمانية،  -3
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الاعتزال ]الوحدانية[ محدودية حد "( يقول فويرباخ :  15ويضيف في المبدأ رقم ) 1واقع بيز الانا والانت  .
ن وحدة الا ترالح]الجماعة[ حرية لا محدودية الانسان لذاته هو انسان )بالمعنى العادي( الانسان مع الانسا

الانسان كائن اجتماعي وفكرة المجتمع متأصة فيه والمجتمع ليس نتيجة لذات   2.الانا والانت هذا هو ات 
منعزلة او  خصية وخاصة بل هو نتيجة التراب  بيني وبينك لذلك فنحن في وجود ذا جدلية حوارية وليس 

 الأحادي.جدلية أحادية ومنفردة للوعي 
لقد كان فيلسوف المطلق يقول أو على الأقل يفكر بنفسه، بوصفه مفكر ا بالطفبع وليس بوصفه           
الفتي تنادي وا الملكيفة المطلقة او الملك المطلق  وعلى « الدفولة هي أنا»على وريقة « الحقيقة هي أنا»إنسان ا 
لى عكس منه يقول الفيلسوف الإنسا : وحا في الفتي ينادي وا الإله المطلق. ع« الكينونة هي أنا»وريقة 

فإن تحليله لمفهوم اليالو  يعطينا  ،علاوة على ذلك؛ 3حد بالبشرالفكر وحا بوصفي فيلسوف ا، أنا إنسان مت
يقول فويرباخ : الياليوت كان السر أحية المجتمع في فلسفة فيورباخ.بوضوح العناصر التي تسمح لنا بفهم 

ة والدين المطلقين بيد ان سره كما برهنا تار يا وفلسفيا في جوهر المسيحية هو سر الحياة الأ ى قلب الفلسف
المشتركة والاجتماعية سر ضرورة الأنت لل أنا قوامه في هذه الحقيقة : ما من كائن )سواء كان او  ي انسانا 

او وحدة كائنات من نفس او ات او روحا او أنا( هو لذاته وحده كائن حق وكامل ومطلق وفق  ارتباط 
الجوهر يؤلف الحقيقة والكمال ان المبدأ الأ ى والأخير للفلسفة هو اذن وحدة الإنسان مع الإنسان كل 

 4لهذه الوحدة. ) مبادف العلوم المختلفة( ليست سوى أنواع وأ اط مختلفة العلاقات الأساسية
ي  افتراضاااها المسااابق.الذو  ،اساساااهاولكااان هاااي  ،وغايتهاااا الأخااالا  هااادفلساااعادة الشخصاااية ليسااات ا
يفااتح البااا  امااام  تعسااف واسااتبداد   ،الااذي  يرميهااا و ،في الأخاالا  الا مكااان لهاافااذه السااعادة ويماانح هاايعطااي 
الحيااة  ومااهي ،أعارف ماا هاو الخاير و الشار ،فق  من خلال  تجربتي الشخصية مع الادافع إلى الساعادة ، يطا 
إن دافعااي الخاااص نحااو  السااعادة هااو ماان يعلمااني أنااه ماان .وكيااف يتصاارفان الحااب و الكراهيااة   وماااهو ،و المااوت

ا.ومن هنااااا كاناااات   الإرادة الخالصااااة  لا -غااااير المناسااااب إعطاااااء حجاااار للجااااائع    يمكاااان أن تعلمااااني ذلااااك أبااااد 
هااي  وليااة  السااعادة. و يااتم التعاارف علااى  محتواهااا و مضاامونها  ماان خاالال التجربااة  ،الأخاالا  في رأي فيورباااخ

والاااتي تقاااول إن  ،الرضاااا وعااادم الرضااا. فاااالاخلا   تباادا مااان  مبااادأ الشاامولية   ،والخاابرة الشخصاااية باللااذة  والألم
                                           

 .333مصدر سابق، صيرباخ : مبادف فلسفة المستقبل، و فلودفيغ  -1
 3331.المصدر نفسه، ص -2
 .158صالمصدر نفسه، -3
 .152المصدر نفسه، ص - 4
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ساااعادة الاخااارين تعاااد و تعتااابر في نفاااس الوقااات وبااانفس القااادر  ساااعادتي. الأخااالا  مشااااركة في اساااتخدام نفاااس 
 مان  اكل ومضامون الأخالا . فمان العصا التي استند عليها مع غيري  هكذا  فالقاعدة الذهبية تعطي لناا كالا

غااير الأخاالا  أن تبحااث و تسااعى إلى المتعااة او  أن تأكاال الكافيااار يوميااا  إذا كااان  قاادرولح ذلااك  ماان غااير ان 
ان فويربااخ يوساع مان نطاا  الاخالا  ويتحاول مان الانانياة تهمل و  تتجاهل واجباتك  ومهامك تجااه  أخارين  

ولا تسامح لهام باه ،و مان غاير الأخالا  أن تسالب الخاير مان اآخخارين ،دة .الى الغيرية او ما يسمى  ولية السعا
مااان الناحياااة  ،وفي نفاااس الوقااات تسااامح باااه لنفساااك  و ان تتعااارف علاااى دافعاااك الخااااص  إلى الساااعادة حساااابيا 

و لا تتعاااوف مااع مصااائب اآخخاارين ،ولكاان تتجاهاال  دوافااع اآخخاارين ،النظريااة و العمليااة أي انااه هااام وضااروري 
وغاانى  المشاااركة الفعالااة في الفاارح 1علااى محماال الجااد   كضاارر لاادافعك الخاااص  للسااعادة ولا تاخااذهااماان القلااب 
و الوقااوف الى جانااب الاخاارين في افااراحهم و احاازانهم أي اكااون فرحااا وساااعيدا   ومأساايهم ومصااائبهم الاخاارين 

مااان أجااال  ،باااالطبع ،و التعااااوف ماااع التعسااااء و  فياااف الامهااام    والحااازين  ماااع الساااعيد وحزيناااا  ماااع التعااايس
وهاااذا هاااو فقااا  معااانى  -الوقاااوف ماااع الاخااارين و مسااااعدتهم في إزالاااة  مصاااائبهم و تعاساااتهم  قااادر الامكاااان  

الأخلا .. لا  يوجد لدينا أي مصدر اخر لواجباتنا اتجاه الاخرين  ولا يوجد مصادر اخار   نساتمد مناه ماا هاو 
ماعااادا مصااادر واحاااد وهاااو الاااذي  تشاااتق مناااه  ،ولااايس لااادينا أي ماااادة أخااارى ولا مقااااييس أخااارى ،خاااير  أو  ااار

؛ و الشاار  مااا يتناااقض معااه بااوعي  واجباتنااا تجاااه انفساانا . فااالخير  هااو مااا يتفااق مااع الاادافع البشااري إلى السااعادة
اناات   ،ذاتيالمباادأ صااوت السااعادة. أنااا خااارة  لاايس  اايئ ا يعااار  في ،إذن ،لااذلك  صااوت الضاامير  عاان قصااد و 

هاو أصال الضامير  ماافو  التجاريأ   المزعاوم في داخلاي . ضاميري لايس  ايئا  أن أضاع أناا نفساي في  ،التجريأ
  لا  يء سوى وكيل أو  يال ساعادة  اخص آخار يتصارف علاى أسااس وباأمر ،مكان المصا  والجريح الانت 

م ماع بعضاها الابعض. مع العل ، الضمير  هو   العلم  ،الضمير هو المعرفة  ،من دافعي الخاص إلى السعادة حقا
وبالتاالي لايس لدياه أي تعااوف  ،هو الذي لا يعارف أو يشاعر  اا هاي المصايبة  ،من ليس لديه دافع إلى السعادة

نحان نااادرا  ماا ناادرلح وجاوده لأنااه  ،بااالطبع ،لايس لديااه ضامير. في حالااة  الضامير الصااار والساليم   ،ماع اآخخاارين
لكاان الضاامير السااي  لاايس سااوى  ،علااى درايااة بالضاامير السااي يااتم تحديااده عاان كيااب بالرضااا أو السااعادة. نحاان 

دافااع  ااخص آخاار إلى السااعادة في البحااث عاان وإزعاجنااا .  الضاامير  لاايس سااوى صاارخة أخاارى ماان الوياال أو 
لا  ااايء ساااوى صااارخة الويااال والمصااايبة  أو الانتقاااام لحملاااة  ،بالإ اااارة إلى الانساااان  نفساااه ،أو ،الانتقاااام ضااادي

                                           
1 -Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit, p131.   
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وع ضااد القااامع   أولئااك الااذين يسااعون إلى جعاال مااذهب اللااذة النفسااي الأنااا  أساسااا ودافااع  الجااريح  أو المقماا
  -ل خاالا  المعااروف  انهاام يوقعااون  أنفسااهم في سلساالة ماان الصااعوبات. يباادأون  ااذهب اللااذة النفسااي الأنااا  
ي أو كاال انسااان في واقااع الاماار  يسااعى الى متعتااه الخاصااة  او  سااعادته. وينتهااون  ااذهب مااذهب أخلاقااي عااالم

ماااع  ،أن يساااعى إلى الساااعادة لجمياااع البشااار ،علاااى سااابيل واجاااب أخلاقاااي ،ناااب علاااى كااال انساااان  - النفعياااة  
احتسا  سعادة جميع البشر  اآخخرين كما يريد هو سعادته . لا يمكنهم  إ هار كيف ينتقلون  بشاكل منطقاي  

   1من اهتمامي  من أجل سعادتي إلى واجأ ان اكون  مهتما  باآخخرين.
حاول فيورباخ وضع اسس للاخالا  علاى ارضاية النازوع الطبيعاي نحاو الساعادة الاذي  1311في سنة و 

نمع باين الأناا )كعنصار للحاق( والأنت)كواجب(هناا تبادو الارادة  اثلاة لهاذا النازع نحاو الساعادة وهاو ماا نعال 
يمكن ا تقا  الاخلا  مان العلاقاة  ايضا الحرية الصادرة عن هذا النزوع  يابة القوة السائدة والجامحة ايضا هكذا

الااتي تاارب  الانااا بالاناات فالحساان هااو الاارد بالانااا  علااى هااذا الناازوع نحااو السااعادة امااا القباايح فهااو نفيااه وهااو مااا 
نعاال القااانون الاخلاقااي يتأسااس علااى الناازوع نحااو السااعادة حااا لاادى الاناات وان دور الضاامير باال الضاامير ذاتااه 

الانت المجروحة أي انها النائبة لساعادة الاخار الاتي يادفعها وافزهاا النازوع الاذاتي  ليس  يئا سوى الانا التي فاتت
لكاان الضاامير هااو ايضااا ذلااك الانفعااال أي ذلااك الاارد الااذي تقااوم بااه احاادى الغرائااز المضااطهدة ضااد الاضااطهاد 

 العلاقاااات وهناااا لا يقبااال فويربااااخ ماااا يقاااع مااان تناااازع وتناااافس باااين نااازوات الاناااا والانااات بااال ان ميلاااه الاعلاااى في
الانسانية هو الحب وخاصة فيماا يتعلاق باالجنس كتعباير علاى نازوع الانساان نحاو الساعادة فهاو لا يتحقاق الا مان 
خلال وعن وريق تحقق نازوع الاخار نحاو الساعادة  اماا فيماا  اص التناافس باين غرائاز ونزوعاات الاناا فالا باد ان 

ل غرياازة ان تضاامن الرخاااء والحريااة رغاام تغلااب احاادى ينااتج عاان هااذا الصااراع والتنااافس نااوع ماان التااوزان يمكاان كاا
الغرائااز علااى البقيااة لفااترة معينااة فاالا بااد اذن ان يقااع تااوزان ماايلا بااين غرياازة الشااهوة والناازوع نحااو العماال فتأساايس 
الاخاالا  والمجتمااع علااى ارضااية الانسااان ووبيعتااه لا يمكاان ان يتحقااق الا اذا تعااين ان  ااال الباانى النزوعيااة لاادى 

 يتجاااوز حاادودا معينااة  هكااذا يفصاال فويرباااخ الباانى الغريزيااة أي الحاادود الااتي تضااعها الطبيعااة عاان الا ااخاص لا
الحدود الاعتباوية التي تحد  نتيجة الحسد والكسل والافراط في اللوم وضيق البصيرة لدى الاخرين لكان مبادئيا 

الغيرياااة اذا كانااات الانانياااة و   2لا يمكااان تجااااوز قااادرة الانساااان علاااى  اااو وتطاااور حريتاااه و العكاااس صاااحيح ايضاااا.

                                           
1 -Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit, p-p131-132. 

-35ص-ص .2003، القاهرة،83لمارتين ساس: مشروع فيورباخ لتأسيس فلسفة جديدة، ترجمة محمد التركي،  لة أورا  فلسفة، العدد  -2
32. 
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رأس وبدون العمومية  فلايس  لاديك  نالح تشكلان وحدة انيروبولوجية كما يقول فويرباخ بدون انانية لن يكون ه
فااان الحااب يغاادو الوساايلة الكفيلااة بتحقيااق الحياااة الاجتماعيااة المنسااجمة فالانسااان المحااب لا يمكاان ان  1قلااب.

ارتباوااا وثيقااا بسااعادة محبوبااه وهكااذا فااان السااعادة الحقيقيااة تنشااد السااعادة يكااون سااعيدا  فاارده فسااعادته تاارتب  
فكاال المصاااعب الااتي تقااف عنااد كااان  للجميااع ولا تتطلااب اي تنااازل ماان الواجااب للشااعور ولا تعااار  بينهمااا 

  2هيغل عائقا على تحقيق متطلبات الحياة الاخلاقية لا وجود لها في حقيقة الامر عند فويرباخو 
بالنسابة لفويربااخ مرتبطااة باالغير فالإنساان الأخلاقااي هاو مان يهااتم بااآخخرين ويقاف معهاام  ان الأخالا 

في أفراحهم وأتراحهم والتعاوف مع التعساء والتخفيف من آلامهم وهذا هو معني الاخالا  الصاحيح والحقيقاي 
ر للساعادة والشار هاو ماا فمصدر الاخلا  والشر ينبع من واجباتنا تجاه الاخرين فالخير ما يتوافق مع دوافع البشا

فالسااعادة الحقيقياة هااي سااعادة المجماوع وهااذه هاي سااعادة الفارد الااتي يبحااث  يتنااقض مااع دوافاع البشاار للساعادة  
 الازمنااة حااا في  ،وهااذه الماارة حااا التاااري  الطبيعااي ،في  ااال التاااري ومفقااودة كفااى اسااتطرادات ضااائعة   عنهااا 

البشرية! من مناا لا يعارف  العادية للحياة بالحاضر والظواهروالالتزام البعيدة لأنواع الحيوانات المنقرضة! التمسك 
الاذين سايكونون ساعداء فقا  بالأفعاال الاتي تقاودهم  ،التعسااءالبشار أن هناالح عادد ا كافي اا مان  ،مع هيلفيتيوس!

 ،نفسااااه هيلفيتياااوس ماااانواااذه المناسااابة  يستشااااهد الاااذي  ،  ومااان لا يعاااارف وبياااب العياااون الشااااهيرالمشااانقة إلى 
متعااة في مااذا   ،عينيااه   قااال:  إذا وجاادت مشاااكل في والنصاايحة الااتي يقاادمها لشااار  الخماار الااذي يعااا  ماان

هاو خاير عظايم ؛ ولكان إن كانات لاك لااذة  بالنسابة لاك  فاإن الخمار ،والبصار النبياذ الجياد أكيار مان متعاة الرسياة
 3.«فإن الخمر لك  ر عظيم  ،الشر  من أكير والبصر  الرسية

علاااى انهااام  ليأخاااذوا أنفسااهم  ،لطالمااا أحاااب الأخلاقيااون التناااافس مااع بعضاااهم الاابعض بعباااارات منمقااة 
لقاد اعتابروا الأخالا    إنساانية ؛ وفاو طبيعياة لل ومفارقاة متعالياةلأنهم أسسوا مفااهيم  الاخلاقيين بشكل افضل

حاااا لاااو كانااات الأنانياااة  ،إذا لم يفرغاااوا الأنانياااة مااان كااال دمائهاااا ،المباركاااةاغتصااااب ا لهاااذه العاااذراء و  ،وصااامة عاااار
نسااب الأخلاقيااون الألمااان علااى وجااه لقااد  نفسااها الأنانيااة الااتي هااي الحياااة ،السااليمة والطبيعيااة الااتي لا غاانى عنهااا

 ماانونيااة الإيدم كاالاستئصااال  و  القضاااء المتميلااة فيوالبااارزة المياازة الممياازة  ،كمااا أ اارت سااابق ا  ،الخصااوص لأنفسااهم
فااااإن هااااؤلاء السااااادة الااااذين لا يرياااادون أن يساااامعوا عاااان  ،ومااااع ذلااااك  كاااال المحتااااوى.  ،أي في الحقيقااااة ،الأخاااالا 

                                           
 .303فويرباخ : ماهية الدين وقضايا اولية لاصلاح الفلسفة، مصدر سابق، ص -1
 159ص: موجز تاري  الفلسفة، مرجع سابق، جماعة من الاساتذة السوفيات - 2

3- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p-p 63-64. 
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يااا لااه ماان  - كااأن ،الواجبااات تجاااه الااذات ويتعاااملون مااع يتحاادثون  ،وعاان غرياازة السااعادة في الأخاالا  ،الأنانيااة
واجباااات  انااات تعااارف وتااادرلحإذا   .الساااعادة الفردياااة غريااازة ا الاااتي تقاااوم عليهاااا وصاااايا لم تكااان الوصااااي -نفاااا ! 
وترفعهاا  ،بصاراحةفعندئاذن أيض اا تعاترف بالأنانياة  ،وكاذلك واجباتاه تجااه جااره كتجااه نفسابانفس وريقاة الإنسان 

 ،كمكاون أساساي لهاا. قبال كال  ايءو  ،كعنصار ضاروري.  ،إلى نبل الأخالا  بشكل لا لبس فيه وبشكل ر ي 
بينماااا الرذائااال الأخااارى باااارس القتااال  ، اااوم الفضااايلة -علاااى الأقااال في الأخااالا ! إنهاااا أعظااام رذيلاااة  ،لا نفاااا 
 ،في المدرساة العلياا وفي مدرساة القرياة ،والكنيساة الرذيلة علاى الدولاة. وتسود في عصرنا عندما تهيمن -الوحشي 

الاول ان تجعااال نفساااك ساااعيدا واذا ماااا كنااات ساااعيدا فساااوف تجعااال يقاااول فويربااااخ : واجباااك  1الااادير واليكناااة.
   2اناس سعداء.الاخرين سعداء والانسان السعيد يمكن فق  ان يكون حوله 

الأخلا  الفويرباخية وبيعياة وهاي أسالو  حيااة فطاري  ووبيعاة الإنساان الحقيقياة فاالأخلا  الشامولية 
الإحسااان أو الاهتمااام بسااعادة  شاارية وماان الاادافع الفطااري والقلااق ماان اجاال سااعادة الاخاارين ينبااع ماان الطبيعااة الب

)النظريااة الااتي  ، Tuismإلى   Feuerbachهنااا يعااود  هاال تتاادفق ماان الاادافع الفااردي إلى السااعادة   ،اآخخاارين
لإصاااراره علاااى  أناااا  مفادهااا أن كااال الفكااار موجاااه إلى  اااخص ثاااان أو إلى الفااارد في المساااتقبل علاااى هاااذا النحاااو.(

فلاان  ،الاناات   جاازء ا ماان الطبيعااة البشاارية -أناات  كجاازء أساسااي ماان الطبيعااة البشاارية.  إذا لم يكاان هااذا  الانااا 
الانااا أو ماان  اارد العقاال  المسااتقل عاان   تنشااأ ماان  اارد يكااون هنااالح في الواقااع أي أخاالا . الأخاالا  لا يمكاان أن

والاتي هااي نفسااها  ،ماان وعاي الإنسااان ككااائن مان النااوع ،نااا  والاناتالأحاواس. يمكاان أن تنشاأ فقاا  مان وعااي  
لااذلك  ،لشاارح وجااود و هااور   الانسااان  -رجاال واماارأة  -الااتي قاادمها الحااواس.  ميلمااا هنااالح حاجااة لشخصااين 

   .3وجود و هور الأخلا هنالح حاجة لكائنين لشرح 
الأخلا  بشكل فردي  ومنعزل  هو خيال فار .  في حالة عادم وجاودلح أنات وأي  اخص آخار  أي 

أنااا أنااا فقاا  ماان  لا يمكاان الحااديث مطلقااا عاان الأخاالا  ؛ الانسااان  الاجتماااعي الوحيااد هااو الانسااان .  ،الانااا
ماان  ،ون العلاقااة بااين الإنسااان  والإنسااانخاالال إليااك ومعااك   لا يمكننااا الحااديث  عاان الأخاالا  إلا عناادما تكاا

يتحول  الانسان  مان دافاع  الأنانياة إلى الساعادة  ،كيف إذن 4من أنا وأنت موضع تساسل   ، خص إلى آخر
 إلى الاعتراف بالواجبات تجاه اآخخرين 

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p-p 65-66. 

 303صمصدر سابق، ،فويرباخ :ماهية الدين وقضايا اولية لاصلاح الفلسفة -2
3 -Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit,  p 134.   
4 - Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit,  p 134.   
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مااان خااالال خلقااات دافعاااا  ااااملا ومشاااتركا  نحاااو  ،يااارى فيوربااااخ باااأن الطبيعاااة قاااد حلااات هاااذه المشاااكلة
ولكاان اتاااة الماارء إلى أ ااخاص آخاارين ماان  ،وهااو دافااع  لا يمكاان للماارء أن يرضاايه ويشاابعه  بنفسااه -السااعادة 

حا لو كانت دائارة هاؤلاء هام  الأسارة مان اآخبااء والأخاوة والأخاوات فقا . جنباا إلى جناب ماع  ،اجل ا باعه 
والشاعور بالانتمااء إلى صاحبته و البشار  ،لصغير مان هاذه الحيااة  عناصار الأخالا الحياة يرضع  وياخذ  الطفل ا

 ،بطريقااة غااير واعيااة وفطريااة .إنااه يااتعلم الحااد ماان الاسااتبداد اللانهااائي لدوافعااه الخاصااة إلى السااعادة. إذا لم تااتعلم
شاابه إلى حااد بعيااد فااإن قرصااات وضااربات اخوتااه  سااتعلفمه أن يفعاال ذلااك بااوعي أن الموقااف العااام لفيورباااخ هنااا ي

موقف هيوم. حيث تنمو  وتزدهر الأخلا  والمواقاف الأخلاقياة بشاكل وبيعاي علاى أسااس ساعي الانساان  إلى 
إلى جانااااب  تعاااااوفهم  أو قاااادرتهم علااااى  ياااال وفهاااام ومشاااااركة معاناااااة والألم   ،السااااعادة وتجنااااب اآخلام والمعاناااااة

خااارين مااان خااالال ضاااعفهم و اساااتيائهم تصاااال ماااع اآخاآخخااارين. وتتعااازز  وتقاااوى  حاجاااة الانساااان  العاوفياااة للا
مااع هااذا التمااايز في  ،عاالاوة علااى ذلااك 1وبالتااالي فااإن أسااس الحياااة هااي أيض ااا أساس الأخاالا . إحساساه واام و 

والاذي يشاكل الجازء الياا   ،انتقلنا من  ال  الواجباات تجااه الاذات  إلى  اال الواجباات تجااه اآخخارين ،الدوافع
 من الأخلا :
  والتعامااال معهاااا ماااع كااال  ااايء بشاااكل جياااد مياااث يمكااان أيض اااا رسياااة الواجباااات تجااااه الاااذات هاااذا ن 

وكااذلك  ،حيااث ينشااأ هنااا لأول ماارة السااؤال المهاام عاان الصااراع بااين الواجااب والسااعادة ،كواجبااات تجاااه اآخخاارين
عاان أخاالا  الفاارد المعزولااة ان  ،في الواقااع مااا هااي العلامااة الممياازة وأساااس الأخاالا   ،مااا هااي الأخاالا  السااؤال :
 هي خيال فار . الاخرين 

فقا  الكاائن الاجتمااعي هاو الانساان  ،فالا توجاد مساألة أخلاقياة ،،أي انساان  آخار ،بعيدا عني لا يوجد أنات
آخاار  كانسااان اناات تواجااه وعيااي   ،أنااا أعااي نفسااي فقاا  لأنااك انت فقاا  ماان خلالااك ومعااك. ،. أنااا هااو  أنااا

 وما هو الرجل إذا لم تكن امرأة أمامي  رجل مرئي وملموس. هل أعلم أنني 
لأناني  ،اناا اعاي و  أدرلح قبال كال الا اياء الاخارى  أناني رجال يعني: واعي ذاتي و أنا على علم بنفسي

فقاا  الشااق في   فكاارة فارغااة. ،إن الأنااا او الااذات غااير المتمااايزة واللاجنسااية هااي  اارد وهاام ميااالي قصااير رجاال.
فصاال الرجاال والااذي ي أعمااا  الكااائن كلااه هااو الااذي يفصاال الواحااد عاان اآخخاار ويتغلغاال في الجسااد الااذي  ااتر 

                                           
1 - Ibid, same page.   
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أسااطورة أفلاوونيااة تؤسااس وتجعاال الفاار  علااى  ،إذا وضااعنا لحظااة في الزمااان والمكااان ،والماارأة بعضااهما عاان بعااض
 1.الفور بين الأنا والأنت وتجعله ملموسا، وهو الاختلاف الذي يرتكز عليه الوعي الذاتي 

 لح البشر في كل  يء ماع الحيواناات لكن ألا يشتر  ،بالطبع ،أليست الحيوانات أيض ا ذكور ا وإناث ا  نعم
اا ،وروحاني اا ،الفر  هو أن كل ما هو مشترلح معهم يكون فيه إنساني ا ولكناه أيض اا ل ساف غالب اا  ،ونبايلا وملحعظم 

فمان الواضاح أناه بعاد الخلاق الأصالي الاذي  ،ساانأما بالنسابة إلى خلاق الإن ما يكون مشوه ا ومتحللا ومتدهورا 
  -علاى الأقال. في رأيناا  ،إلا أن الرجل الذي خرة منه لم يكن إنسان ا بعاد ،لا نعرف عنه  يئ ا دقيق ا ومحددا بعد

ماان  ،بالنساابة للخلااق الجساادي لكنسااان -انسااان ولااده وحلااه)الجنين (  الإنسااان  ،كاناات هااذه هااي اليانيااة فقاا 
يمكاان  ،رجاال واماارأة. بااالطبع -هنااالح حاجااة إلى  خصااين علااى الأقاال  ،لتفسااير الأخاالا  ،الروحاايأجاال الخلااق 

لا تازال  ،في دولاة متحضارة حق اا للمرء أن يعرف ببساوة العلاقة الجنساية علاى أنهاا العلاقاة الأخلاقياة الأساساية.
الكنيسااة الااتي تجعاال عزوبااة الكهنااة   فااإن ،دولنااا الزائفااة المتحضاارة المبهاارة بعياادة عنهااا إلى مااا لا نهايااة وباالا حاادود

 هي تفاهة وعبث أخلاقي.و  ،كقانون
في هااذه الحالااة  ،يمااةعمليااا جريمااة قانونيااة. ولكاان عناادما يااتم الاعااتراف بجر  والمقننااة هااي العزوبااة المشااروعة

العلاقاات لكن الأخلا  المبنياة مان  فان كل جريمة ضدها مباركة . ،الجريمة المرتكبة ضد وبيعة الإنسانميل هذه 
في التاازاوة  ،باال واضااحة ،ليساات خفيااة ،الجنساية ليساات مدرجااة في برنااامج هااذا العماال ؛ هنااا نتمسااك بالعواقااب

سااعادة! لكاان مااا ولكاان مااا ماادى سااهولة التوفيااق بااين مااا يساامى بالواجبااات تجاااه الااذات وبااين غرياازة ال والاقااتران 
يتعلاااق الأمااار بعلاقاااة  عااان الأخااالا  إلا عناادما لا يمكنناااا التحااد    المزعوماااة  بالواجباااتعلاقااة الأخااالا  واااذه 

 وعلاقة الانا والأنت . ،وعلاقات الشخص باآخخر ،الإنسان بالإنسان
الواجبااات تجاااه الااذات لهااا فقاا  حااس أخلاقااي وقيماااة أخلاقيااة فقاا  عناادما يااتم الاعااتراف وااا كواجبااات غاااير  

 ،أبر اايتي ،عااائلتي -جبااات تجاااه اآخخاارين فقاا  لان لاادي وا ،عناادما يااتم الاعااتراف بااأنني ،مبا اارة تجاااه اآخخاارين
أنااا أيض ااا لاادي واجبااات تجاااه نفسااي. الخااير والأخاالا  نفااس الشاايء.  لكاان الشااخص الوحيااد   -ووااني  ، ااعأ

 2.الخير هو الخير  ل خرين  رح من عندي )اي الجيد ليس للواحد  المنفرد بل الجيد هو تجاه الاخرين( 
 الأنانية للسعادة إلى الاعتراف بالواجبات تجاه اآخخرين ولكن كيف ينتقل الإنسان من غريزته 

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p-p78-79. 
2- Ibid, p-p 79-80. 



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

222 
 

الاتي ساعادة وخلاق غريازة ال مان خالال إنتااة ،لهذا يمكننا الرد على أن الطبيعة قد حلت بالفعال الساؤال 
  دو ااا ،لسااعادة لا يمكننااا إ ااباعها في نفااس الوقاات غرياازة ا ،رية باال ثنائيااة ومتبادلااةليساات أحاديااة الجانااب وحصاا

بساابب هااذه الغرياازة المزدوجااة   باختصااار غرياازة سااعادة الااذكور والإنااا . ، اااء ام ابى زة سااعادة اآخخاارإ ااباع غرياا
حا لو كاان وجاود والدياه وإخوتاه وأخواتاه مان  ،آخرين اناسفإن وجود الإنسان الأنا  مرتب  بوجود  ،للسعادة

بغاض النظار عان  ،الأناا  الانساانناب علاى   عائلته: او حا لاو كاان مان والدياه وإخوتاه وأخواتاه مان عائلتاه .
مااع مقومااات او عناصاار  ،انااه يمااتص  حليااب الأم  أن يشااارلح في بطاان أمااه خاايرات الحياااة مااع جاااره: ،حساان نيتااه

 مقومات او عناصر  الأخلا : ،الحياة
لفاارد دود الااتي نااب وضااعها في  المسااار الحاار الجااامح لغرياازة اوالحاا ،المجتمااع ،التسااامح ،مفاااهيم الانتماااء 
وإذا بقيت كال هاذه التاأثيرات الأخلاقياة الاتي ابتلعهاا الجساد غاير فعالاة بسابب العنااد الأناا  الصالب   للسعادة.
سايعلمه أن غريازة ساعادة اآخخارين  -ستعلمه ضاربات  إخوتاه وقارص أخواتاه الماوت  فلا  ف  يئا ! ،والقاسي 

  1مرتبطة ارتباو ا وثيق ا بسعادة اآخخرين .ور ا تقنعه أن سعادته  ،ميل غريزة سعادتهلها ما يبررها 
ولا تعااارف ولا ترياااد أي ساااعادة  ،ولكااان بالتأكياااد الأخااالا  لا تعااارف الساااعادة الشخصاااية دون ساااعادة اآخخااارين

مسااتقلة عاان سااعادة اآخخاارين أو تتأسااس عاان علاام ودرايااة أو ووعااا علااى تعاسااتهم ومآساايهم، فهااي تعاارف فقاا  
 السعادة في المجتمع. وفي الجماعة .

ا مااع أولئااك السااعداء وغااير سااعيدا  مااع  ،المشاااركة الفعالااة في سااعادة وتعاسااة اآخخاارين أن تكااون سااعيد 
خالا . لايس لادينا مصادر الأهاذا وحاده هاو  -عالاة الشار  ،ومن الواضاح ،إن أمكن ،ولكن فق  -التعساء  

أي مقياااس آخاار  ولا يوجااد ، اارأو  خااير آخاار للواجبااات تجاااه اآخخاارين يمكننااا ماان خلالااه اسااتخلاص مااا هااو 
الصوا  هو  ما يناسب غريزة السعادة  وماا يناقضاها بعلام وووعاا هاو الشار الخير  و  سوى واجباتنا تجاه أنفسنا.

في حقيقة أنه يتعلق هنا بالذات و الأنا الشخصاية وهناالح ذات  وأناا  ،والخطأ . الاختلاف هو فق  في الموضوع
نفاس الشايء   ،أخرى.وتتكون الأخلا  على وجه التحديد من الحقيقة الوحيدة التي أوبقها في علاقتنا باآخخرين

باااال هااااي أساسااااها  ،السااااعادة الشخصااااية بالتأكيااااد ليساااات غايااااة الأخاااالا  ولا هاااادفها  .بااااذاتيكمااااا في علاقااااي 
لأناه  ،يفتح الباا  أماام التعساف الشايطا  ،من يرفضها ،من لا يمنحها أي مكان في الأخلا  المسبق.و روها 

ماا هاي الحيااة أو  ،أعرف ما هو الخاير وماا هاو الشار. ،لديالخاصة غريزة السعادة  وتجربة فق  من خلال اختبار
الخباااز مااان أعطاااي حجااارا للجاااائع بااادل لا أقااادم  و  لاماااا هاااو الحاااب أو الكراهياااة وماااا يولدناااه ؛ لاااذلك أناااا  ،الماااوت

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p 80. 
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 ،المعاااروف عالمي اااا الحكااايم الصااايني ،قاااال كونفو ااايوس والعطشاااان الميااااه القوياااة بااادلا مااان  الميااااه الصاااالحة للشااار .
لا  اارة عاان قااانون الواجااب الأخلاقااي  ، الااذي قلبااه صاااد  ولديااه نفااس المشاااعر تجاااه اآخخاارين ميلااه مياال نفسااه

 وفي فقارة أخاارى:   القياام باه لنفسااكريااد لبشار. ؛ لا يفعال باااآخخرين ماا لا تاالاذي تفرضاه وبيعتااه المعقولاة علااى 
بات صاياغة هاذه الجملاة في العهاد الجدياد علاى النحاو  «.لا تفعل ل خرين ما لا ترياد ان يفعلاه اآخخارون لاك»

 .1  كما يعلم الجميع:   افعل للناس ما تريد أن يفعله الناس لك  ،التالي
: اذا حكمات ويضايف 2هاو الحاب. --الانانية وهناالح خاير واحاد-واحد فق يقول فويرباخ هنالح  ر 

بالاداناة صاراحة علاى الانانياة علاى انهاا حاب الاذات فاناك اذن مان اجال اليباات ناب علياك ان تحكام بالاداناة 
ايضااا علااى حااب الاخاارين فالحااب يعااني ان ترغااب وان تفعاال الخااير نحااو الاخاارين وماان ثم تاادرلح ان حااب الااذات 

  3. في حالاة الاخارين ماا تقبلاه  امار  ارعي ولكان لم ناب علياك ان تنكار في حالتاك الخاصاة باك للاخرين هاو
يقول فويرباخ سر الفضايلة هاو  ويرى فويرباخ ان الفضيلة هي ان تكون سعادة الانسان مرتبطة بسعادة الاخرين 

 4العادة.
ساعادة الاخار ادتك ماع ساعوانساجام خلاقي له موقع خاص في الأخالا  لأناه توافاق الأالحب  كما ان

ماان خاالال معيشااتي خااارة  ،.  الحااب لاايس ماان صاانع الاخاالا    ماان خاالال تجااردي  ماان الاادافع  إلى السااعادة
نفساي ساعيدا   هاو ان اجعال  الاخار ساعيدا  ولكن فق  من خلال حقيقة أنني عندما اجعل كامنكا  ،الواجب
الفكار يتسااءل ماا هاو الحاب   ونياب اناه وحادة لهذا يعرف فويربااخ الحاب ف 5وهذا ما أسعى إلى فعله  ،كذلك

 6هو الرجل.والوجود، الوجود هو المرأة والفكر 
يااااود فويرباااااخ أن يعتقااااد أن معظاااام الارتباااااط والاتصااااال  البشااااري  وباااادون تاااادخل  ساااايكون ماااان هااااذا 

أو  تماااع وبيعاااي ناااد فياااه النااااس أن ساااعادة كااال مااانهم تعتماااد علاااى ساااعادة اآخخااارين   تماااع محلااايالنوع.هناااالح 
لكاان فيورباااخ يعااترف بااأن هنااالح أيضااا انقسااامات. يتحااد  عاان المنافسااة المتكافئااة المتبادلااة  وتفضااي إلى ذلااك.

اء الاااتي يفعلهاااا لكناااه يااادرلح المنافساااة التدميرياااة المتبادلاااة. يناااتج التبااااين والتفااااوت  باااين ساااعادتي والأ اااي ،)محاكااااة(

                                           
1- Ludwig Feuerbach: Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange, Op-cit, p-p 85-86. 

 .370فويرباخ : ماهية الدين وقضايا اولية لاصلاح الفلسفة، مصدر سابق، ص -2
 .303المصدر نفسه، ص -3
 .319المصدر نفسه، ص -4

5 -Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit,  p 135.   
 .370سابق، صالصدر المفويرباخ :  -6
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اآخخاااااارون عاااااان رغبااااااة أخلاقيااااااة:  هاااااال كااااااان اآخخاااااارون سااااااعداء دون التاااااادخل في سااااااعادة بعضااااااهم الاااااابعض أو 
الفضايلة هاي تلاك الساعادة الاتي يشاعر واا الفارد والاتي لا يشاعر بالساعادة إلا عنادما تارتب  ماع ساعادة  سعادتي .

عنادما يكاون مان  ،لتضاحية ضارورة محزناةولكان فقا  عنادما تكاون هاذه ا ،آخخرين. إنه مستعد للتضحية بنفساها
 ،الضااروري ضاامان السااعادة الااتي يشااعر وااا الفاعاال بنفسااه بأنهااا أكياار أحيااة ماان سااعادته إن الافتقااار إلى الفضاايلة

 ،ينشااأ عاان حاجااة فرديااة يائسااة.  لا ينشااأ عاان وحشااية أخلاقيااة غااير محااددة ،وعاادم الاهتمااام بسااعادة اآخخاارين
 ان كاال مااا يتناااقض مااع احتياجااات  ويؤكااد فويرباااخ : اعاااة الأواماار الأخلاقيااة. تفساايرية  ناتجااة عاان الفشاال في مر 

كااال هاااذا يميااال عقباااة أماااام الفضااايلة ويتعاااار    -الساااعادة الاااتي اتاجهاااا الإنساااان والاااتي هاااي متطابقاااة ماااع الحيااااة 
 ايء  دون ان تكون في حاجاة الى ان تابرهن علاى اعتقاادلح للعقال لان الاعتقااد هاوتستطيع ان تعتقد ؛ 1معها 

لاااديك لنفساااك فقااا  ولكناااك لا تساااتطيع ان تحاااب دون اعاااتراف وتعباااير و ارساااة لحباااك لان الحاااب  ااايء لااايس 
لديك لنفسك  ولكن للاخرين ..استمر في انكار ماا تنكاره مان اجال الشاكل او بسابب مراعااة اعتباار الاخارين 
النهاية فانك سوف تنكر في الواقع وامام نفسك ما انكرته فق   كليا امام الاخرين في البداية ..ليس الانساان 
 يئا دون موضوع ومن الافضل ان يعتنق الحب مع اكير الموضوعات بلادة وعدم استحقا  مان ان يغلاق نفساه 

يااادل علاااى الماهياااة ور اولا و دون حاااب علاااى ذاتاااه وماااع هاااذا فاااان موضاااوع الحاااب الحقيقاااي هاااو فقااا  الاااذي يتطااا
 2الحقيقية للانسان.

يقااول فيورباااخ في مكااان آخاار:  الإرادة ليساات قااادرة علااى أي  اايء دون دعاام المااواد القااوى  البدنيااة و 
 لا يمكاان ل خاالا  أن تفعاال  اايئ ا  ،مااع تركيااز  المفاارط في حاسااه الجديااد للماديااة الطبيااة ،ويضاايف ،الجساادية  

علام تنظايم الأكال وترتياب الطعاام (. لقاد  كاان  dieteticsو الطعاماة و التغذياة )دون رياضة دنية )الجمباز( 
ديكارت محق ا عندما  أدرلح  اعتماد العقل على الجساد واعتقاد  في أن وساائل جعال البشار  أكيار حكماة وأكيار 

اا م -وهذه الحرية فق   - التحرر من الشر يمكن العيور عليها إلا في الطب. ذكاء  لا  با ار ا لاكرادة ؛ لايس ملك 
هااااي  ،إذن ،يااااتم تحديااااده وتحقيقااااه إلا  عرفااااة واسااااتخدام العلاجااااات الطبيعيااااة والماديااااة والحسااااية  . الأخاااالا  ،لا

ماااارتب   ، موعاااة ماااان القواعاااد والمواقااااف الاااتي تنشااااأ في ساااايا  ساااعي الانسااااان  إلى الساااعادة كعضااااو في ناااوع مااااا
   3عادته  وقادر على تقاسم معاناتهم وآلامهمالأمر الذي يتطلب سعادتهم س ،باآخخرين من نفس النوع

                                           
1 -Eugene Kamenka : :The Philasophy of Ludwing Feuerbach,  Op-cit,  p 135.   

 .317فويرباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، مصدر سابق، ص -2
3 -Eugene Kamenka, Op-cit,  p 135.   
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 ااو نظاماا  ا وذجااوينشاايء أن يضااع   ،ااااول في مفهااوم الحااب وفي مفهااوم التعاااوف ،يباادو ان فيورباااخ
يعتقاد  ،في الحاب لانهماا اماران اساسايان مان الوجهاة الاخلاقياة   والتواصال الطبيعاي العفاوي  ورسيتاه من التعااون

ورفاهيتاك وساعادتك في كياان رفااهيتي و ساعادتي   أي الحاب تنادمج أن الصراع بين الأفراد ورغبااتهم  تفاي: فياه
تاااوتر باااين ماااذهب الأنانياااة )الااادوافع ال فاااان بعاااض ،يتوحاااد كياااا  و كياناااك في كياااان واحاااد وماااع ذلاااكواحاااد أي 

 في لا ياازال يسااتمرلاهتمااام بسااعادة اآخخاارين(الفرديااة( مااذهب اللااذة الكااو  و الشااامل   )الإحسااان و الخااير  وا
الجاازء الاكاابر  ماان عملااه إلى الاهتمااام بإخضاااع فيورباااخ في )لاحق ااا(. يشااير  Feuerbachفي أخاالا الظهااور 

 السااااعادة  الفرديااااة للسااااعادة  المشااااتركة .  أي ان اهتمامااااه بالسااااعادة الفرديااااة اماااارا ثانويااااا واعطااااى اهتمامااااا اكاااابر 
يكتاااب : لا يمكااان للمااارء أن يكاااون  ميالي اااا   اااا فياااه  ،فيماااا يتعلاااق باااالنفس. المجماااوع للمصااالحة العاماااة و ساااعادة

الكفاياااة )أي التلخااايص و التجااارد  مااان الرغباااات المادياااة الخاصاااة باااه( فيماااا يتعلاااق بااااآخخرين لا يمكااان أن يكاااون 
  مادي ا   ا فيه الكفاية.

هاو الشاعار الاذي يوصاي باه هاذا  -فيماا يتعلاق بااآخخرين  اأبيقورياو  ،ا فيماا يتعلاق بالاذات رواقيفيكون 
أن اهتماام الإنساان بااآخخرين هاو  ،كما حاولنا أن نظهار  ،Feuerbachيعتقد  لانسان  الأخلاقي. فيورباخ ا

يصاابح أماارا  تلقائي ااا اكياار فاااكير كلمااا   ويعتقااد أن هااذا الاهتمااام ،اهتمااام  عفااوي يتاادفق وينبااع ماان وبيعااة الفاارد
 السعادة. لا عدالة! لكن العدالة هاي ببسااوة الساعادة المتبادلاة أو  ان من الحاجة والقمع و الظلم . تحرر الانس

المشااتركة علااى النقاايض ماان السااعادة احاديااة الجانااب أو الأنانيااة أو قطريااة إقليميااة   الااتي كاناات موجااودة في العااالم 
العفوياة وكفاياة الإحساان. عنادما يكتاب عان عدم الارتياح بشأن  عن نوع من ومع ذلك ينم فيورباخ القد  `` 

فإناه يساتبدل أخالا  التعااوف )أو  ،الضمير على أنه كصدى لصرخة الويل أو الانتقام للاخر المصا  والجريح 
من غضب اآخخرين ؛ عندما يبني التربية الأخلاقية للطفل لايس فقا  علاى حاجتاه  بالخوف(  اعلى الأقل تعزيزه

فإنااه يظهاار وعي ااا  اااثلا  بااالتوتر والصااراع بااين الفاارد  ،ات إخوانااه وقرصااات  أخواتااهولكاان أيض ااا علااى ضاارب ،للحااب
 1 ، لم يتم  حلها  بشكل كامل عن وريق الحب. كونه  -الانسان النوعيورفاقه  

`` الحب ييير ويساتدعي  الحاب ؛ الكراهياة  -الاقتراح الذي قد )إذا كان صحيح ا( ال هذه الصعوبة 
. كااان ذلااك ساايتطلب منااه   Feuerbachفي الواقااع لم يااتم ورحهااا أو فحصااها في عماال    -تولااد الكراهيااة  

يمكااان العياااور علاااى منا ااادة   التميياااز  باااين الااادوافع  بااادلا  مااان الساااعي لإرضاااائها جميع اااا `` إذا كانااات وبيعياااة ''. 

                                           
1 - Eugene Kamenka : :The Philasophy of Ludwing Feuerbach,  Op-cit,  p-p 142-143.  
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ونااداء فاااتر الهمااة   اااثلا لمعيااار فويرباااخ في محاولااة لاسااتيعا  الأخاالا  في الطااب واسااتنباط المعااايير ماان  وبيعااة  
لايس مقنعاا وصاعوبة   إن التوازي بين الفعل غير الأخلاقي والاوح  او المسا   )العجال ذو الرأساين(  الإنسان. 

صااحيح أن فيورباااخ كااان  الطبيعيااين  لااديهم دوافااع   غااير أخلاقيااة  ، العاااديينفيورباااخ الواضااحة هااي أن البشاار 
ينكااار أن لااادينا الحاااق في ولاااب إ اااارة واضاااحة إلى وبيعاااة الإنساااان والمباااادف الاااتي يضاااعها للسااالولح قبااال أن نبااادأ 
  ونشاارع  في التحقياااق الأخلاقاااي. كاااان نياااب أن الأخااالا  لا نااب اساااتنتاجها مااان قاعااادة أساساااية تاماااة وكاملاااة

ياتم إعطااء مفهاوم  الصاحة  المحتاوى والدقاة المتزايادة  أكير من استنباط الطب من قاعدة أساسية تاماة وكاملاة . 
-فاااإن المفهاااوم الماااادي ،وبالميااال،ولااايس قبااال ان يبااادأ هاااذا العلااام. وبالميل ،،فقااا  في سااايا  تطاااوير العلاااوم الطبياااة

سه المحتااوى والدقااة فقاا  في ساايا  تطااوير العلااوم يااتم إعطااا ،الااذي يتعلااق بااالأخلا  ،الفكااري للرفاهيااة والسااعادة
الأخلاقيااة..لا نااب ورحااه في بدايااة التحقيااق باعتباااره اخاالا   ااردة و افتراضااات  تجريديااة  لا ينبغااي التفكااير في 
العلاام الأخلاقااي علااى أنااه  اايء نااب تااأويره بطريقااة الوصااايا العشاار  ماان المحظااورات والأواماار الدقيقااة: إنااه نظااام 

اعد بام ا ميل الطب نظام مرن لقواعد الصحة.على وجه التحدياد فاان فيوربااخ  لم يانجح في جلاب مرن من القو 
في  Feuerbachيقااع  ،بأخلاقااه في التعاااون الطبيعااي الانسااان  الملمااوس ودوافعااه أو مطالبااه إلى علاقااة مقنعااة

ير دقيقاااة و المشااابعة ماااع محاولتاااه التلمياااع  الخااالاف باساااتخدام مصاااطلحات غااا ،معاملاااة سياساااية  يااازة ل خااالا 
كتعباير فضافا  ومسترسال   ،الانفعالية . الكيير الذي يقول إنه يلحفهام علاى أفضال وجاه علاى أناه برناامج سياساي

ولااين عاان الأخاالا  الفرديااة المرتبطااة  بالشااعور بالمسااؤولية الاجتماعيااة والااتراب  الاجتماااعي الااذي أصاابح يشااكل  
ل خلا  ووجهاة نظار  Feuerbachه التشابه بين وجهة نظر أساسا للفكر الديمقراوي الا تراكي .  إن أوج

 1الديمقراويين الا تراكيين للمجتمع هي في الواقع مذهلة للغاية.
يسااتخدم فيورباااخ  مفهاااوم  السااعادة  باانفس الطريقاااة الااتي  يسااتخدمها الاااديمقراوي الا ااتراكي لمفهاااوم  

ااا للنضااال و لتااوفير وخلااق  هاادف أخلاقااي اجتمااا – الرفاهيااة   وذلااك ماان اجاال  عي ا ااتراكي  ساايعطي توجيه 
المسايرة البشارية الا ااتراكية  دون قماع أو إنكااار ومحاو  تضااار  وصاراع  المصااار  والاهتماماات داخاال حياز هااذه 

 الصراعات و النضالات.
إن دوافع فيورباخ وإ باعه المتغير والمتفاوت  هي المصاار المتنافساة والمتصاارعة  الاتي تعاترف  واا النظرياة 

ان لكاال فاارد  الحااق في الحصااول علااى اكاابر قاادر ماان الا ااباع   ااا ينسااجم و يتفااق  مااع  –لديمقراويااة ومفادهااا ا

                                           
1 -Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit,  p-p 143-144.  
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يلعاااب الحاااب والإحساااان)العطف( دور ا في أخااالا  فيوربااااخ   اتاحاااة و تقاااد   إرضااااء وإ اااباع   اثااال ل خااارين. 
رد في النظريااة الا ااتراكية او الاجتماعيااة  باانفس الاادور الااتي يلعبااه الاعااتراف بالاعتماااد المتبااادل بااين المجتمااع  والفاا

مفاة علاى المارارة الاتي يمكان أن  Feuerbachيمار  ،أو فابياان ،الديمقراوية. فيورباخ ميل الا تراكي الاديمقراوي
علاى المادى الاذي يمكان  ان تهادد فياه  المفهاوم الكامال للنسايج الاجتمااعي أو  ، لقها تضار   وصراع المصار

فويرباااااخ هااااو يمياااال إلى الاعتقاااااد بااااأن مياااال هااااذه  ،أو فابيااااان ،كة.  مياااال الا ااااتراكي الااااديمقراويالإنسااااانية المشااااتر 
النزاعاااات و الصاااراعات تصااابح مااادمرة عنااادما لا تشااابع  الاحتياجاااات الأساساااية الهاماااة :  كلماااا ارتفاااع مساااتوى 

بااااين الأفااااراد  و قاااال عمااااق وخطااااورة  النزاعااااات والصااااراعات،كلمااااا ارتفااااع  المسااااتوى العااااام للحياااااة  ،الا ااااباعات 
وقلت الحاجة أو رغبة الفرد في إرضاء وا باع ذاته على حساا  اآخخارين .   ،الا تراكية،والمجموعات الاجتماعية

أي مساااحة كباايرة في توضاايح القضااايا الااتي تنطااوي عليهااا الفلساافة الأخلاقيااة أو  Feuerbachلا يقاادم  ،إذن
الا ااتراكية .كاناات واقتااه لا تاازال مشااغولة و تلحعاانى إلى  ،يااةالمفاااهيم المسااتخدمة في أخاالا  الديمقراويااة الاجتماع

حاااد كباااير  كافحاااة الأخااالا  الاااتي تساااعى إلى ربااا  الإنساااان باسااام  ااايء آخااار غاااير رفاهياااة و الساااعادة  العيانياااة  
ناااب ان تعتقاااد لكااان حينئاااذ اعتقاااد ان الحاااب اعتقاااد حقاااا : يقاااول فويربااااخ  1. والمادياااةالملموساااة   والروحياااة  

الحقيقااي يوجااد ايضااا بااين الناااس وان القلااب الانسااا  ايضااا كفااؤ لحااب غااير متناااه ومتسااامح مااع الكاال وان الحااب 
ولذا فان ما ادثنا به فيورباخ عان الاخالا  لا  2للحب الالهي.البشري ايضا يمكن ان تكون له الصفات المميزة 

 ،حااا اقصااى درجااات الهاازال . فهااو يقااول ان الاادافع نحااو السااعادة فطااري في الانسااانيمكاان الا ان يكااون هاازيلا 
لكان هاذا الادافع نحاو الساعادة  ضاع لتصاحيح مازدوة : اولا بفعال  ،وبالتالي ينبغي ان يكون اساس كل اخالا 

لاجتماعياة : بفعال عواقبهاا ا ،فالاضطرا  يعقب السكر والمار  الافاراط العاادي وثانياا ،عواقب افعالنا الطبيعية
فااان هااؤلاء اآخخاارين ياادافعون عاان انفسااهم وبااذلك  ،اذا لم نحااترم هااذا الاادافع نفسااه نحااو السااعادة لاادى اآخخاارين

ان  ،يعكاارون علينااا صاافو دافعنااا الخاااص نحااو السااعادة . وياانجم عاان ذلااك انااه ينبغااي لنااا لكااي نرضااي دافعنااا هااذا
الاعاااتراف مااان جهاااة ثانياااة باااالحق ل خااارين  وعلاااى ،نكاااون قاااادرين بصاااورة صاااحيحة علاااى تقااادير عواقاااب افعالناااا

والحااب ا الحااب دائمااا ! في  ،انفسااهم في ذلااك الاادافع . ان كاابح جماااح الاانفس العقلااي فيمااا  ااتص بنااا انفساانا
علاقاتنا مع اآخخرين حا القاعدتان الاساسيتان في اخلا  فيورباخ اللتان عنهما تصادر ساائر القواعاد الاخارى . 

                                           
1 - Eugene Kamenka :The Philasophy of Ludwing Feuerbach, Op-cit, p 144. 

 .317فويرباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، المصدر السابق ص -2



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

227 
 

ان  فياا هازال هاذه العباارات القليلاة  ،ابات فيورباخ براعة وا د مدائح  اتارلح عظماةوليس في استطاعة اكير كت
 1وسطحيتها .

بيد ان المحبة ! ااجل ان المحبة في كل مكاان وزماان وهاي الالاه السااحر الاذي ناب في راي فيوربااخ ان 
وبقااات ذات مصااار يساااعد الناااس في التغلااب علااى سااائر مصاااعب الحياااة العمليااة وذلااك في  تمااع مقساام الى 

ولا يبقااى سااوى ذلااك الرجااع  ،علااى واارفي نقاايض . وبااذلك  تفااي آخاار أثاار ماان آثااار الطااابع اليااوري في فساافته
وتعااااانقوا دون بييااااز في الجاااانس او الشاااارط الطبقااااي ! ا ذلااااك حلاااام المصااااالحة  ،القااااد  : أحبااااوا بعضااااكم بعضااااا

الاخلاقاي و  القوى المحركة للتقادم الاجتمااعي يرباخان الحب جوهر الحياة البشرية وهدفها يرى فيه فو  2العمومية .
خاصاااة و لكااان هاااذا التفااااسل الاخلاقاااي يصاااطدم لا محالاااة بوقاااائع التااااري  و الحيااااة اليومياااة ولاااذا اااااول فويربااااخ 
الارتفاااع فااو  هااذه الوقااائع بالاعتماااد علااى تصااوره الميااالي الااذي يساارف في التاكيااد علااى تطااابق جااوهر الانسااان  

ان اصاد  العلاقاات باين الاناا والانات ةهاي علاقاة الحاب كماا ان  3كمميال للجانس البشاري.كفارد ماع جاوهره  
   .مع الاخرنسان موجود فق  في وحدة الانسان جوهر الا

يمكاان ا ااتقا  كاال تصاارفات البشاار ماان الحااب؛  ويقااول فويرباااخ في كتابااة افكااار حااول المااوت والازليااة:
فمن المساتحيل علاى الإنساان أن يتواجاد لنفساه بشاكل محاض. وإذا  فالحب، يمكن أن يوجد ويقرف به فيها كلفها. 
اال الكينونااة الااذات المجاارفدة، غااير المنجاازة، لكااان ساايبدو قااادرا  علااى تحمفاال -لأجاال-كااان الإنسااان قااادرا  علااى تحمف

اال، العاادم. ونااب أن تكااون قااادرا  علااى التمييااز بااين الكينونااة -لأجاال-ذلااك الااذي هااو الأقاال إمكانيااة لأن يلحتحمف
ت المجاارفدة والعاادم. الكينونااة هااي الااوفرة الااتي هااي غنيااة بالعلاقااات؛ إنهااا اتحاااد ملاايء بالمعااا ، رحاام لا ينضااب الااذا

من التواصلات الأكير تعددية. وذلك الذي يتواجد نب أن يتواجد مع اآخخار، فياه، ولأجلاه. الكينوناة جماعاة، 
لكان العادم هاو علاى وجاه التحدياد القادرة  الاذات عزلاة، عادم قادرة علاى الشاراكة.-لأجال-في حين أنف الكينونة

الأقاال علااى الشااراكة، العزلااة الأكياار، التوافقيااة الأقاال، الحقيقااة الأقاال  تمعيااة في العااالم )هااذا يعااني، أنااه إذا قاادفر 
وهاذا يعاني ان الحاب هاو ؛ 4للعدم التواجد فإنه كما تتواجد الأ الح والأ جار(. الإنسان اب، وناب أن ااب

نسااان ماان خلالااه عاان انانيتااه وييباات وجااوده مااب الاخاارين والتفاعاال معهاام لان كينونااة الانسااان عطاااء يتنااازل الا
ات حااب. الإنسااان رد والشخصااي هااو العاادم في حااد ذاتااه توجااد في وحاادة الانسااان مااع الانسااان فااالوجود المنفاا

                                           
 .92-98ص -صية الفلسفة الكلاسيكية الألمانية، مرجع سابق، فريديريك انجلز :كتا  لودفيج فيورباخ ونها -1
 .95ص، المرجع نفسه -2
 307مرجع سابق، ص ،موجز في تاري  الفلسفةجماعة من الاساتذة السوفيات:  -3
 .135صمصدر سابق، لودفيغ فويرباخ : أفكار حول الموت والأزلية،  - 4



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

222 
 

 ة خااارة حبااه.اااب، لكاان ات هااو الحااب. عناادما اااب الإنسااان، يبقااى ذاتااا ؛ يظاال اااافع علااى كينونتااه الخاصاا
 رف عابر، لحظي. فالحاب لايس  –لأن الحب هو السعادة  –فبالنسبة لكنسان، الحب صفة؛ السعادة البشرية 

دعة بل نشاط صرف؛ الحب يلتهم، يضحي، ار ؛ الحب ناار. إناه غضاب علاى ذلاك الاذي يتواجاد علاى نحاو 
 
لح
لْااتهم بساابب أنانيتااه وفرديتيااه الطبيعيتااين؛ في منفاارد وأنااا . الإنسااان، الكينونااة المعينااة، اااتر  بلهيااب الغضااب الم

الحب، يسالفم الإنساان نفساه، يسالفم كال ماا هاو خااص ومتنااه. إناه الحاب الاذي يساتهلك الجمياع والاذي ياذيب 
 الحاب ارتبااط وتواصال ومان الافضال عناد فويربااخ بادلا مان القاول باان ات  ااب ان نقاول ات 1الجميع في ذاتاه.

فالانساااان عناادما اااب فانااه لا اااب عااابر  خصااه باال اااب عاابر جاااوهره . هااوم اتهااو الحااب وهكااذا نوسااع مف
والذي يتميل في جوهره الانت او الاخر حين تتشاكل رابطاة جوهرياة بينناا وباين الاخار فحاين نحاب نصابح اكيار 

 الشااراكة. لااذلك، فأناات لا تحااب-في-معااا ، كينونااة-الحااب هااو كينونااة؛ ثااراء وعمقااا وقااوة ماان الشخصااية المجااردة 
متمااايزة أو  -معااا ، لكاان لاايس كينونااة-بشخصاايتك كشااخص، باال فقاا  في جااوهرلح وبجااوهرلح، الااذي هااو كينونااة

ذاتها. أنت تحب فق  لأنك أعماق وأكيار مان  اخص. لايس هنالاك ثماة حاب حياث يكاون ثماة -لأجل-كينونة
جااوهر فحسااب، ولاايس هنالااك ثمااة حااب أيضااا  حيااث يكااون ثمااة  ااخص فحسااب. الحااب هااو وحاادة الشخصااي 

ر، ولاااذلك فهاااو يفاااتر  وحااادة وباااايزا  في آن.  حييماااا يكاااون ثماااة جاااوهر فحساااب، هنالاااك وحااادة فقااا ؛ والجاااوه
وحييمااا يكااون ثمااة  ااخص فحسااب، هنالااك فقاا  بااايز، والحااب يقاايم فقاا  في وحاادة الاثنااين. و ااا أن الإنسااان 

  2الذي اختبر الحب اختبر كل  يء، لذلك فالإنسان الذي عرف الحب يعرف كل  يء.
فالحااب هااو  هااو مشاااركة وانسااجام فهااو قااانون الوجااود وهااو وحاادة الوجااود الااذاتي والموضااوعيان الحااب 

وماان خاالال الحااب نصاال  الى فكااراة المااراة عنااد كينونااة في واحااد، الحياااة والمااوت كحياااة واحاادة. -الكينونااة والاالا
عليااه ماان ذاتي فويرباااخ فالانسااان ياارى ذاتااه منعكسااة في الاخاار اي مفهااوم الحااب يتمياال في الاخاار الااذي اخلااع 

كلما تضحي بنفسك أكير، كلما كان حبفك أعظم وأكير صادقية. لأن المارء فكرة النوع البشري يقول فويرباخ :
لا يمكنااه أن ااااب دون تضااحية ذاتياااة. في الحااب، أحاااب نفسااي في اآخخااار، أموضااع نفساااي، جااوهري، لااايس في 

ر؛ وأناااا أتواجاااد فقااا  في اآخخااار، معاااه، نفساااي، بااال في الموضاااوع الاااذي أحاااب. فأناااا ألااازم كيناااونتي بكينوناااة اآخخااا
ولأجله. وحين لا أكون عا قا ، أتواجاد لأجال ذاتي فحساب. لكان عنادما أكاون عا اقا ، أفاتر  نفساي لأجال 

الااذات؛ فكينونااة اآخخاار هااي كينااونتي. والإنسااان، -لأجاال-آخاار؛ فأنااا لا أعااود أمتلااك كينااونتي الخاصااة، كينااونتي

                                           
 .31-35ص –مصدر سابق، ص  لودفيغ فويرباخ : أفكار حول الموت والأزلية، - 1
 .31-35ص-المصدر نفسه، ص - 2
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تااااه فحسااااب، يظاااال فقاااا  جااااوهرا  وبيعيااااا ؛ فكينونتااااه مسااااتقلفة مكاااام عناااادما لا اااااب،  عناااادما يتواجااااد لأجاااال ذا
وبيعتها، ليس لها وسائ . لكن أخلاقية، إنسانية الجوهر الإنساا ، إ اا تتكاوفن علاى وجاه التحدياد مان تضاحية 

ية  الذاتية الطبيعية الصرفة، من جعل أرضيفة كينونة المرء تتواجد من خلال اآخخر، مان اماتلالح أرضا-المرء بكينونته
كينونااة الماارء في كينونااة اآخخاار. وهكااذا فالحبيااب نعاال المحبااو  في أرضااية كينونتااه. فعناادما اااب، فإنااه يكااون قااد 
جعل كينونته بتلك أرضية، أو اتكالية؛ فقد وجد اآخن أساسا  حياته ولحياته. كلف حب، كل أ كال الحاب، إ اا 

 1بالذات.-للذات وتضحية-تشترلح مقيقة أنها تسليم
هنااالح باادون  ااك اخااتلاف، ثاباات،  والحااب غااير النفعااي حيااث يقااول:ويرباااخ بااين الحااب النفعااي ويميااز ف

)مااابرهن( باااين ماااا يسااامى الحااابف اآخناااا  والنفاااافع )المفياااد( وماااا يسااامى الحااابف المنااازه عااان الغااار ، أي الاخاااتلاف  
المنازفه المعابرف عان محبوبتاك والخلاصة هاهو الاختلاف: بين الحبف النفافع المفيد والفتي يميفل موضوع مخطيتاك والحابف 

وأرضااي نفسااي في الحااالتين، ولكاان هنااالح أخضااع الوجااود لجاازءن وهنااا علااى العكااس أخضااع الجاازء والوساايلة والأداة 
لكاالف  اايءن للوجااود. هااذا السفاابب في أنف هنااالح لم أر ا أجاازاء  ماان الأنااا بينمااا أرضااي أنااا نفسااي، أرضااي وجااودي 

د )النفااافع( أضااحي بااالأ ى ماان أجاال الأدنى، بينمااا في الحاابف المناازفه عاان الكاماال والتااام والخلاصااة في الحاابف المفياا
الحاب النفعاي يكاون الموضاوع محظياة اماا الحاب المنازه يكاون  2.الغر  أضاحي باالأدنى مان أجال الأ اى والأعلاى

. الكلياااةلياااا  فاخضاااع  الوسااايلة الى الموضاااوع هاااو حبيباااة القلاااب في الحاااب الاول اخفاااض كياااا  الى الجزئياااة اماااا ا
ويؤكد فويربااخ علاى ان فكارة الحاب وفكارة الماوت حاا في اعماقهماا واحاد فالحاب والعطااء لا يكوناان كااملين اذا 

فكارة الحااب لم يوجاد الماوت وهاذا يعاني ان الانكااار الروحاي للاناا ناب ان يصااحبه انكااار ماادي يقاول فويربااخ :
نااك تاادرلح بطاالان أنيتااك وأنانيتااك. أناات تحيااي في وفكاارة المااوت متطابقتااان في الأساااس ؛ أناات تحااب هااذا يعااني أ

 ،والما أننا نعاي  في الحاب ،وجودلح الحقيقي.  اآخن ،جوهرلح الحقيقي ،الكائن والشيء المحبو  نفسك الحقيقية
فااإن موتنااا  ،فإننااا نعااي  في إنكااار الااذات وفي تأكيااد الااذات الأخاارى الااتي نحبهااا ؛وبالتااالي ،في تفااا  و إخاالاص
متمايلا  في مظهار خااص.نحن نعاي  فقا  مان  ،وإنكارناا باختصاار ،وتفانيناا وإخلاصانا ،بنااالمادي ليس سوى ح

من خلال الاهتمام الذي نوليه ل خرين: تتكون كل حيااة فردياة مان  ،من خلال حبنا ،خلال تفانينا واخلاصنا

                                           
 .131-135ص -مصدر سابق، ص لودفيغ فويرباخ : أفكار حول الموت والأزلية، - 1
 .87-81ص،  -فيورباخ : ماهية المسيحية وعلاقتها بالوحيد وملكته، المصدر السابق،ص 2
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في  ،حااادةواارف إلى آخااار مااان نسااايج مساااتمر مااان الإخااالاص والحاااب والاهتماااام والعطااااء، وعنااادما يتماااز  مااارة وا
 1تظهر أنانيتنا المجردة والجوفاء: وهذا يعني أننا  وت. ،مكان واحد فق 

فار  باين  فالالأن الاذات في الحاب تصابح واحادة  ،الذاتران انسجام الأنا و اآخخر لا يكون فق  بنك
و أناا بالنسابة لأنات فعنادما يتعامال  ،الأناا و اآخخار في الحاب أي لا يوجاد أناا و أنات بال يوجاد أناا بالنسابة لأناا

 سعيد أيضا ا(أن )فإذا كان سعيدا لا بد و أن يكون ،يتعامل مع ذاته هو هأنا مع حبيب
فويربااااخ هاااو تحويااال الااادين الى معااااملات وسااالوكات فاااالاخلا  أساساااها الأول والأخاااير هاااو الانساااان  ان هااادف

   ة هي سعادة المجموعوهدفها الأول والأخير سعادته على اعتبار ان هذه السعاد

                                           
1-   Ludwig Feuerbach: Qu'est-Ce Que La Religion? D'Apres La Nouvelle Philosophie Allemande, Op-cit, p-

p 512-513. 
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 .الدين إلى سياسة منالمبحث الثاني: 
 تحويل الدين إلى سياسة. .1

لذلك كانت علاقات الدين  ،وهو تحويل الدفين إلى سياسة ،إن الهدف النفهائي للفلسفة الفيورباخيفة
أنف السفبب الرفئيسيف في اهتمامي »يقول:  ،وعلاقات الأخلا  هي علاقات الدين ،هي علاقات الأخلا 

ا أساس الحياة البشريفة، أساس علم الأخلا  والسفياسة الإنسان هو الوجود ؛ 1«بالدفين هو أنفه كان دائم 
الأساسي للدولة، فالدولة هي الكلية المتحققة، المتطورة، و الواضحة للوجود البشري. ففي الدولة تتحقق 

وات الإنسان في )حالات خاصة ( إلا هذه تذو  ثانية في  خص رئيس الدولة الخصائص الجوهرية، و نشا
هوية واحدة. إن و يفة رئيس الدولة هي أن يتميل كل وضع دوت بييز، فجميع الأفراد بالنسبة له متساوون 

  2مؤهلون بدرجة واحدة أمامه و يميل رئيس الدولة  الإنسان الكلي.و  ،بالضرورة
أن يدعم حزبا و لا يبقى محايدا و كل إنسان نب أن ينخرط في الحياة السياسية وان  يري فويرباخ أن  

يكون مع مشايعا لحز  ما حا ولو لم يكن من أعضائه  من الناحية النظرية فهو مؤيد على وعي منه أو عن 
نا في حالة غير وعي إن الاهتمام السياسي اليوم ينطوي على كل المصار الأخرى والأحدا  السياسية تبقي

اضطرا  مستمر ونب علينا اليوم في الواقع  وخاصة نحن الألمان أن  ننسى كل  يء من أجل السياسة . إن 
الدين هو موضوع هذه المحاضرات وهو وثيق الصلة بالسياسة  أن الاهتمام المسيطر اليوم ليس اهتماما نظريا 

بشكل مبا ر وفعال في الحياة السياسية . لقد  غل لكنه اهتمام بالشؤون السياسية العملية . نود أن نشارلح 
أنفسنا لفترة وويلة  ا فيه الكفاية بالكلام و الكتابة . اآخن في نهاية المطاف نطالب من  الكلمة أن تصبح 
جسدا، ومن الروح أن تصبح مادة لقد سئمنا الميالية السياسية ميلما سئمنا الميالية الفلسفية  فنحن عازمون 

 .3بح ماديين سياسيينعلى أن نص
ينيفة، ويمكن           ات الدف حيث تتميفز العصور التفار يفة للجنس البشري عن بعضها البعض على أساس التفغيرف

فهم أصول الحركة التفار يفة فق  إلى المدى الفذي يتمف فيه اكتشافها في قلب الإنسان، والقلب هو الجوهر 
ا لم تعد كفؤ ا لكي الحقيقي للدفين،فلم تعد المسيحيفة  تستجيب للاحتياجات النفظريفة والعلميفة لكنسان، كما أنهف

تشبع عقلنا أو قلبنا، لأنفنا قد اكتشفنا اآخن اهتماماتن أخرى لقلبنا غير النفعيم السفماويف السفرمديف، فالمسيحية 
فقد جرفدوا المسيحيفة  ،الصفناعة تقف منفيفة في العقل كما في القلب، في العلم كما في الحياة، وفي الفن كما في

                                           
1- Feuerbach Ludwig: Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p 22. 

 .111صدر سابق، صمفيورباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة،  2
3 - Feuerbach Ludwig: Op-cit, p-p 1-2. 
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افع الأساسي للجنس البشري المعاصر وهو ،من كلف قوتها المعارضة لأنف المسيحيفة ربطت نفسها بقوى تحرم الدف
والكنيسة والأر  محلف السفماء والعمل محل الصفلاة والمطالب ،الحرفيفة السفياسيفة،لقد حلفت السفياسة محلف الدفين

يم والإنسان محلف المسيحيف... نب علينا أن نصبح متدينين مرفة أخرى إذا ما كانت السفياسة المادفيفة محل الجح
لكن إذا كان الأمر كذلك في التطبيق، ففي أي أن المحرلح الجوهري لكنسانية هو الحرية السياسية ، 1هي ديننا

هذا اتاة إلى من الإوار الديني. و مع البقاء ض النظرية إذا، نب أن ال الكائن الإنسا  محل الكائن الإلهي،
مبدأ سام جدير بان اول السياسة إلى دين... وهنا يقوم مبدأ الدولة الحقيقة وهذا المبدأ ليس  يئا آخر سوى 
الإلحاد، التخلي عن اله متميز عن الإنسان هذا يعني انه لا يمكن، بالنسبة لفويرباخ، إلغاء الدين إ ا اله الدين 

 .متميزا عن الإنسانالجديد لن يكون 
لذلك، وانسجاما مع فكرته المذكورة حاول فويرباخ، بوحي لوثري، القيام وذا الإصلاح الديني. من هنا       

بعد كتا   ماهية المسيحية  مبا رة، أي كتا   أوروحات مؤقتة من أجل  1385جاء كتابه الذي كتبه سنة 
 هذا العنوان إلى  إصلاح  في الطبعة اليانية المنقحة سنة إصلاح الفلسفة  حاملا عنوان  الإصلاح  وقد تغير

، علما أن  الموضوعات  ميل كل كتابات فويرباخ الأخرى تحتفع  كانة مرموقة للوثرية. لكن، يعلق 1381
إن الطموح للقيام بإصلاح ديني ثان، يبقى واضحا في الكتا  مناقضا التواضع في تغيير » ماركس فارتوفسكي 

 2.«العنوان
ويسمي فويرباخ نظريته الجديدة بالانيروبولوجيا الإلهية و يستنتج فويرباخ ضرورة الصيرورة السياسية من        

الإيمان بالإنسان كانسان و يقول :  إنف الدفين، للمعنى المعتاد، يلعب دور ا قليلا  في باسك الدفولة ونب النفظر 
، ووبق ا للدفين ف إنف ات يكون الأ  والنفصير والعائل والحارس والمحامي والحاكم وسيد إليه على أنفه عامل تفككن

 لكة العالم، وعليه، فالإنسان ليس في حاجةن إلى الإنسان لكلف  يءن من المفرو  أن يستمده من ذاته أو من 
اعترافه  ومن هنا ،فهو يدين مبا رة  ت وهو يعتمد على ات أكير من اعتماده على الإنسان،البشر اآخخرين

ولكفننا إذا فسفرنا واقع ،فإن الإنسان يرتب  عرضيًّا بالإنسان فق ،بالجميل ت أكير منه لكنسان، ووذا التفسير
م لا يؤمنون بأي إلهن،  الدفولة، من وجهة نظر الذات، سندرلح السفبب الفذي من أجله يتفحد النفاس، وهو أنهف

م ينفون اعتقادهم الدفيني دون وعين ود ون اختبارن في الممارسة. ليس الاعتقاد في ات، لكن الشفك فيه هو وأنهف
السفبب الفعليف الفذي يؤكفد أساس الدفولة، ومن نظر الذفات فإنف الاعتقاد في الإنسان على أنفه إله الإنسان، هو 

                                           
 .111، 118ص،ص  صدر سابق،مفيورباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة،  1

2 Marx Wartofasky: "Feuerbach "..., Op-cit, Ibid, p 349. 
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بالضرورة  لدنيويةمصدر الدولة وهكذا تصبح الدولة افالإنسان الكلي هو أساس و  .1الفذي يفسر أصل الدفولة
 لأي واقع و الجوهر العام و العناية الربانية بالنسبة لكنسان. الذات الجوهرية

الذات الجوهرية لاي واقع والجوهر العام والعناية الربانية بالنسبة »ان الدولة الدنيوية تصبح بالضرورة       
ذاتها هي الانسان المطلق الذي يصير ان الدولة هي الانسان عموما والدولة التي تبني تصرفاتها على « للانسان

في وقت واحد الواقع والدحض العملي للايمان ...هكذا تكون النزعة الالحادية العملية هي الرابطة التي تشد 
الدول ويقذف البشر ببعضهم الى ميدان السياسية لإقرارهم بان المسيحية دين يصرفهم عن النشاط السياسي 

انه مازال ينقص في المانيا زمان  1383ناعة حا عندما استنتج بعد فشل ثورة لم يتخل فويرباخ عن هذه الق« 
لان الإصلاح الديني وان دمر الكاثوليكية الدينية بالفعل فقد احل »ومكان تحقيق نظرة سياسية الى العالم 

نسان اآخن محلها كاثوليكية سياسية...وما استهدفه الإصلاح في المجال الديني البحت نب ان يكون هدف الإ
إلا وهو : إلغاء التراتبية السياسية لصار جمهورية ديمقراوية اما ان اهتمام فويرباخ الأصلي انصرف الى تركيب 
وتوسيع سلطة الدولة  ا هي كذلك أكير  ا انصرف  كلها الجمهوري فذلك ما يظهره عدم إحجامه عن 

رسالة  1329نزعته اليورية كتب فويرباخ في عام  اعتبار بسمارلح عدوا له ونظرته اليه كرفيق سابق على وريق
حول السياسة الألمانية ذكر فيها ان الجميع يقولون هنا : ان كيرة الرسسس تضيع المعنى ان ألمانيا لم تتحد مطلقا 

فأين هو هذا الحلف بين القلب « انه زعيم ألمانيا»مالم ترض  لرأس واحد مالم يزعم أحد وهو يمتشق سيفه 
حيح ان بروسيا لديها الرأس لكنها لا بلك قلبا اما النمسا فلديها القلب لكنها تفتقر الى والرأس  ص

 2«.الرأس»
وتتميفز قوى البشر ذاتها داخل الدفولة في نظام، ويتكون خلال هذا التفمايز والوحدة المركفبة الموجود       

ى قوة واحدة فريدة، وتشمل الدفولة كلف اللامتناهي أو الدولة  تشكل الكيرة من البشر و الكيرة من القو 
فإن الفرد يميل اآخخر ويكون مكمفلا  له، وما أنا ،الوقائع، واقفق الإنسان الدعم و الرفعاية لنفسه  وداخل الدفولة

ليس بقادر على عمله أو معرفته يستطيع فرد أخر عمله و معرفته إنني لست وحيدا تحيطني مخاور قوى الطبيعة 
رين محاط بالوجود الكلي إنني جزء من الكل  والدفولة الحقيقيفة هي الإنسان غير المحدود،وغير إنني مع اآخخ

 فهي في المقام الأوفل الدفولة الفتي ينشأ و يبرز فيها الإنسان بوصفه  ،المتناهي والحقيقي،والكامل والمقدفس
لإنسان فيكون ا ،ذاته بذاته انه تعين ذاتيإنسانا، الدولة الفتي يرب  فيها الإنسان بنفسه أي يتعلق الإنسان 

                                           
 .113ص  صدر سابق،م ،فيورباخ :ماهية الدين وقضايا أولية لإصلاح الفلسفة 1
 .802صمرجع سابق،  ،8كارل لوفيت : من هيجل الى نيتشه،ة-2
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 وبيفل الدفولة  كما يقول فويرباخ :الواقع ميلما تقوم بالتفنفيذ الفعليف للعقيدة المطلق المقرفر لمصيره و 
ينيفة والإلحاد العملي هو الفذي يزوفد الدفول ويربطها مع ا بتراب  النفاس في الدفولة لأفنهم يكونون فيها بلا  ،الدف
ولأنف الدفولة هي إلههم، وهو ند ما يبرز ذلك بنفسه على أنفه المحمول المقدفس للجلال والإلحاد العملي، ،إله

والسفبب  ،وقوفة التفماسك للدفولة قد بدأ يتفضح اآخن في وعينا،ذلك الذي كان حاف اآخن لا  عوريًّا، الأساس
قد اكتشف أن المسيحيفة تعتبر  ى لطاقته أنفه ،الفذي نعل الإنسان المعاصر يتحوفل إلى السفياسة هو

  1.السفياسية
، ولكن الغريزة الأساسيفة         وما بيفله المعرفة لوعي الإنسان المفكر بيفله الغريزة لوعي الإنسان العلميف

، تتطلفب سلب الكاثوليكيفة السفياسيفة، وقد قوف  عصر  للجنس البشري هي غريزة سياسيفة وهي غريزة سلبن
ينيفة ولكن الحقبة الحديية حلفت محلفها الكاثوليكيفة السفياسيفة، وما كان يهدف إليه الإ صلاح الكاثوليكيفة الدف

 الإصلاح في  ال الدفين، يهدف الإنسان إلى تحقيقه اآخن في  ال السفياسة. 
 ن صار ميلنا البابا رئيس الكنيسة هو إنسان، صار ميلي، والملك هو إنسا»ويقول فويرباخ            

جميع ا، ولهذا فإنفه لا يستطيع أن يفعل ما الو له، فهو ليس أعلى من الدفولة أو المجتمع، و البروستا  هو 
جمهوري متديفن، ولهذا فإنف البروستانيفة تقود وبيعيًّا إلى الجمهوريفة السفياسيفة، والما اختفى مضمونها الدفينيف، أي 

لليفنائيفة البروتستانتيفة بين السفماء، حيث نكون سادة، وبين الأر  حيث نكون  و حوها،تمف عرضها دون قناعن 
ا، أي بإدراكنا أنف الأر  هي مصيرنا وغايتنا، فإنف البروتستانتية سوف تقودنا في الحال نحو دولة  عبيد 

ذلك تمف مصادفة  بالطفبع  جمهوريفة،وما حد  في العصور المبكرفة من تحالف الدفولة الجمهوريفة، والبروتستانتيفة فإنف 
ينيفة وأن تكون جمهوريًّا وبروتستانتينيًّا. فقد كان  ، لأنف البروتستانتيفة تعدف فق  بالحرفيفة الدف ولم يكون دون معنى 
ذلك تناقض ا بعد محو المسيحيفة، فق  سوف تكتسب الحقف لكي تشكل الدفولة جمهوريفة ، لأنفك في المسيحيفة 

ا هنا وإلاف لك جمهوريتك في السف  ماء، ولا تريد أخرى هنا على الأر  بل على النفقيض نب أن تكون عبد 
  .2«فالسفماء لا لزوم ا لها

لاهوت نقد النقد القانون و إن فويرباخ يسعى على حد تعبير ماركس من أن نقد الدين يتحول أي        
فيورباخ المجتمع المد  المسيحي لانه يعتقد  المسيحية الحديية لعبت مهما  وينقد .يتحول إلى نقد علم السياسة

                                           
 .113-113ص -ص صدر سابق،م ،فيورباخ :ماهية الدين وقضايا أولية لإصلاح الفلسفة 1
 .119 ص ،المصدر نفسه 2
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على أنها توسفع وامتداد وتطرف لمحاولة  1385ويمكن اعتبار كتاباته في أوائل في إنشاء  تمع أنا  خاص 
 المجتمع المد  المسيحي.

نونة  وجوهر المسيحي وتركيزه حدد فيورباخ على وجه التحديد اآخثار الخبيية لكي ،في جوهر المسيحية
أي الحرية التي لا تتطلب تضحية ولا  ،على الشخص المعزول المفرد : فالمسيحية لا تبشر إلا  بالحرية الروحية

الذي يتألف ويتكون من امتلاكها و حيازتها   ،التحرر من الخير الدنيوي -حرية وحية  مخادعة  ذاتيا –واقة 
كم ستكون فالمسيحية صعبة وكم ستكون غير « نيري سهل»د ان الر  قال من المؤكوالتمتع وا!. لانه 

معقولة اذا انتزعت من الإنسان نبذ اليروات الأرضية اذن من المؤكد ان المسيحية لن تكون مناسبة لهذا العالم 
ة هذا العالم تترلح تحرير المرء لذاته من ثرو لكن هيهات منها ذلك المسيحية هي الاعلى عمليا ودنيويا انها انها 

وملذاته حا لحظة الموت الطبيعي)إماتة النفس الرهبانية هي انتحار غير مسيحي ( وتترلح لنشاوها العفوي 
فإن لحظتي المجتمع المد  مرتبطان من الناحية المفاهيمية في  ،وهكذا 1حيازة الممتلكات الدنيوية والتمتع وا.

التسييس الحياة الفردية وما يترتب على ذلك من انحراف للنشاط عدم -الملاحظة حول تأثيرات المسيحية هذه 
في السعي لتحقيق مكاسب خاصة.إن اعتراف فيورباخ بالدور الذي لعبته المسيحية في إنشاء  تمع أنا  

كما عكست مشاركة فيورباخ عن    1385للهيغلية اليسارية في  يث اصبح موضوع ا مركزي ا ومفصلياخاص ح
اليامن عشر بشأن اآخثار السياسية للمسيحية. وضد العقيدةالتي فصلت الالوهية المتعالية  كيب مخاوف القرن

وهو مبدأ  ،الاجتماعي او الوحدة الاجتماعية سعى فيورباخ إلى تطوير مبدأ جوهري من الاتحاد وعن العالم 
ة على الإنسانية من  أنه أن يتغلب في الحال على الاغترا  الذي تفرضه الشخصية اللاهوتية والسياسي

 2ويؤسس كما يرس  للعمل الإنسا  وللحرية في سيا  اجتماعي هادف.
لم يعتمد فويرباخ في ذلك على البروتستانتية ذاتها التي انتقدها باعتبارها المصدر النهائي ل نانية 

عملية الاغترا  يعتقد فيورباخ أنه  جرد أن يكشف عن و ، في المجتمع الحديث المفروة واللامبالاة السياسية
فإن البشرية ستدرلح وتعترف    ألوهيتها . تعبر معادلة  وجود النوع  مع الألوهية او  الوجود النوعي  ،هذه

                                           
1- - Feuerbach Ludwig: L "Essence du christianisme, Op-cit, p 305. 
2-Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, journal History of 

Political Thought,  Volume 13,  Number 3, Academic Ltd. England، UK,  1992, p453. 
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: * الإلحاد هو النتيجة 1385للبشرية   مع الألوهية عن الاستمرارية المقترحة في ملاحظة فيورباخ عام 
 1الضرورية لوحدة الوجود.

ه الانيروبولوجية في الدين حيث تتبع مبدأ الجماعية البشرية ليس من حيث وهكذا وور فويرباخ نظريت
 ،الروح المطلقة بل من حيث الانسان النوعي و قد كان الانسان النوعي فئة ثانوية في موسوعة هيجل

.  ولا سيما جوانبها الجنسية والإنجابية تناسلية ،واستخدمها لك ارة إلى المكون  الطبيعي  للحياة البشرية
 ،فقد قصد بوضوح الإ ارة إلى وبعنة فكر هيجل ،عندما رفع فيورباخ هذا إلى مستوى المبدأ التنظيمي لفكره

سواء  ،وعودة الوعي من المجال الوحي للروح إلى الحياة الملموسة لكنسان ككائن وبيعي واجتماعي. ومع ذلك
في الشكل الميالي الذي أدخل فيه وجود الأنواع في أفكار حول الموت والخلود أو في الشكل الطبيعي الذي 

دمه فيورباخ باعتباره ترياق ا  ل الانسان النوعي مبدأ للهوية الجماعية الذي ق ،ا ذه المفهوم في فكره اللاحق
  2مفهوم الشخصية الذرية.لا

كأساس لوحدة الانسان مع الانسان حيث تم تحويل الذات الواحدة والمفردة قدم فويرباخ مفهوم النوع  
هو من يستحق ،المفهوم بشكل صحيح  عند فويرباخ ،ان  الإنسان ية المسيحية الى الذات الجماعية للشخص

يقة المسند  متعدد الأ اء . او كما يقول : بالنسبة الى اللغة فان اسم  انسان حقا اسم خاص وبالنسبة للحق
 3فانه اسم كل الا اء والمحول متعدد

إلا أنه بسك  ،على الرغم من أن فيورباخ تصور بالتأكيد تحقيق جوهر الإنسان كعملية جماعية
بالتركيز على التنوع داخل الوحدة.  وذهب، عمل فيورباخ الرا د إلى أبعد من فكرته الفكرية السابقة عن 

يمكن أن يطور  ،ورباخ إلى رسيته حول الطبيعة الحسية والمتجسدة ل ناالشمولية والعمومية.  جرد أن توصل في
والطبيعة والروح   الشخصي  و  غير الشخصي . من وجهة  ،رسية أكير دقة للعلاقة بين الخصوصية والعمومية

 ،لكفإن جسم الإنسان ليس عقبة وبيعية أمام الجماعية او  التجميع الروحي للبشرية. بدلا  من ذ ،النظر هذه
فإن فكرة الانسان النوعي  ،يصبح الجسد جزء ا لا يتجزأ من العلاقة الديالكتيكية بين الفرد والجماعة.لذلك

فإن  ،ليست  رد بناء فكري يستبدل مفهوم ا متجزأ عن الشخصية  فهوم جماعي فو  ذاتي . بدلا  من ذلك
خير في الخصوصية التي ينطوي عليها حيث يكمن الأ ،الانسان النوعي ينطوي على العلاقة وعدم العلاقة

                                           
 .333مصدر سابق، صولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، فيورباخ : ماهية الدين قضايا أ -1

2- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians, and the Origins of Radical Social Theory:  Dethroning 

the Self, Cambridge University Press, UK,1999, P 206. 
 .115ص  سابق،الصدر المفيورباخ :  3
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ا عن تجاهل  الحاجة  بالمعنى العملي ى أنها المبدأ تصور فيورباخ الحاجة عل ،بالضرورة التجسيد الفردي. بعيد 
الجوهري للتكامل الاجتماعي الذي من خلاله يتم تحقيق كينونة الجنس البشري. علاوة الضروري والحاسم و 

فإنه لم يتوصل إلى مفهوم  ،نظر ا لأن كلا من الاحتياجات النفسية والجسدية يميلان في روايته ،على ذلك
ولكن بسبب خصوصية  ،أحادي لوجود نوع ذاتي فوقي.لأن الجسد يتطلب وجود اآخخرين لإ باع احتياجاته

 1عية. خص وفرد  أو ذات الجما فإنه يقاوم الاستعا  من قبل ،احتياجاته في الزمان والمكان
كان الانسان النوعي مرة أخرى قد حر  ضد الشخصية.على   ،1385وفي اوائل  1315في أواخر 

الرغم من أن فيورباخ ذهب اآخن إلى أبعد من ذلك في تحديد المبدأ الجوهري للتكامل الاجتماعي الذي يمكن 
هو الذي نسد  ،وليس الفرد ،جادل فيورباخ بأن النوع ،من خلاله تحقيق الانسان النوعي. في مراجعته لستال

تصور بوحدة الوجود على أنه كلية الوجود.  الإنسانية الجماعية هي صورة  ات الحقيقي. يعتبر الفرد  ،ات
 ،على عكس فكرة ستال عن كمال الشخص باعتباره صورة  ات ،المعزول محدود ا وبالتالي غير كامل. ومع ذلك
 2عبر عن كمال النوع .فإن حدود كل فرد بالتحديد هو الذي ي

ا على النقص لدى كل فرد:  لأنه لا يوجد فرد  ،بالنسبة إلى فيورباخ فإن كمال الأنواع يعتمد تحديد 
و الطبيعة تسعى إلى إكمال عيب الوجود الفردي  ،فالنوع ،هو التعبير المناسب للفكرة ،بسبب محدوديته ،واحد

فإن الحاجة أو النقص تحل محل الاكتفاء الذاتي للشخصية باعتبارها  ،من خلال خلق كائن آخر.  وبالتالي
و كل الأساس  ،اللحظة الحا ة في حياة الفرد والنوع. أصبح هذا موضوع ا دائم ا ومركزيا في عمل فيورباخ

 انتقد فيورباخ ،1388في عام  ،الملموس لإصراره على الطابع الاجتماعي للكائن اوالانسان النوعي. ومن ثم
بينما  ،اجتماعية -ووجد في صورة الفداء الفردي تعبير ا عن حب الذات اللا ،تقدير و تيمين المسيحيين للبركة

رأى في السقوط من حالة الفردوسية ومن الكمال إلى الخطيئة رمز ا للتبعية والحاجة التي هي أساس كل 
  3اجتماعية او الاختلاط الاجتماعي

 
 

                                           
1-  Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit,p 207 

2 -Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p454. 
3 - Warren Breckman: Op-cit, p 208. 
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انتقد فيورباخ استبعاد الفلسفة لفكرة  الحاجة من أفكارها ومفاهيمها عن  ،في مقال عن كارل باير
على  ،لأن احتياجات البشر غير محدودة ،بل هي تعبير عن الحرية ،الحرية والحب . الحاجة ليست إكراه ا

عكس احتياجات الحيوانات. إن عيب الأفراد يسحبهم ونذوم خارة أنفسهم في سعي دائم بعد الانتهاء 
ا يتم رفع الكائن فو  حدود ذاتيته.  الأهم من ذلك  ،لاستكمال ؛ لذلكوا من خلال مفهوم الحاجة تحديد 

فإن الحب  ،فان الحاجة تشرح وتفسر الحب.  الحب النابع من كيرة الكمال هو الترف والرفاهية   ؛ ومع ذلك
وأنه فق  فيما  ،ي في حد ذاتهالحقيقي هو الحاجة إلى آخر ... من خلال الحب يكشف الكائن أنه غير مكتف

لا  ،الرابطة الاجتماعية الأساسية ،بالارتباط بكائن مختلف آخر يكون هكذا مكتفيا ''.  لذلك فإن الحب
فإن الشخص الملموس حق ا لا يمكن فهمه إلا  ،ينفصل عن النقص والحاجة ؛ كما يكرر فيورباخ مرات عديدة

  1من حيث التفاعل والاعتماد المتبادل.
ا الشعور بالاحتياة والرغبة المصاحبة له في الاكتمال في الاخر هو المصدر النهائي للمشاعر هذ

من حيث أن الخيال يلأ هذه الحاجة المحسوسة من خلال خلق كائنات إلهية. وهذا  ،حسب فيورباخ ،الدينية
الذي سيحل محل  ،الأنت–هو الأساس للتوجه الاجتماعي العميق لانسانية فويرباخ الالحادية الشهيرة الأنا 

العلاقة السلطوية والاستبدادية بين الإنسان وإله وحي. لقد فشل وتجاهل العلماء العلاقة بين مفهوم فيورباخ 
 2والمناقشات السابقة للديناميكيات الاجتماعية للمجتمع المد . ،لدور الاحتياجات في تحقيق الانسان النوعي

إلا إذا حددوا معرفتهم وإرادتهم   لأفراد لا يستطيعون بلو  غاياتهما: فان يقول هيجل ،ففي فلسفة الحق
 3وعملهم وفقا لطريقة كلية وجعلوا أنفسهم حلقات في سلسلة من العلاقات الاجتماعية .

من خلال  ،كما هو الحال مع آثار التفتيتة للمجتمع المد   ،وهكذا يتم مواجهة الأنانية الخالصة
 ،الاعتمادات المتبادلة التي يعززها تقسيم العمل والتبادل. إذا  ل ستال اسيرا  في المبدأ الأول للمجتمع المد 

 4،الشخص الملموس الذي هو نفسه موضوع أهدافه الخاصة
 

                                           
1- Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p 454. 
2 - Warren Breckman: Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, p 208. 

 .332، ص8772القاهرة، مكتبة مدبولي، م،،ترجمة إمام عبد الفتاح إما2ة.ف.هيجل : أصول فلسفة الحق، ة -3
4- Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p 455. 
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يقول هيجل   ،فقد حاول فيورباخ أن يؤسس الاتحاد الاجتماعي للحب على `` المبدأ اليا  '' لهيجل
لكن هذا الشخص الجزئي يرتب  بالضرورة بغير ه من الشخصيات الجزئية الأخرى حا ان كلا منهم يقيم  

 1المبدأ اليا  في هذا المجتمع  . –عن وريق صورة الكلية –ذاته ويشبعها عن وريق الاخرين وهذا هو 
ل أن نظام الحاجات من الضروري تقد  المبررات على الفور. لم يعتبر هيج ،بعد تقد  هذا الادعاء

ييقف البرجوازية  ،على الأرجح ،هو الحالة النهائية المرجوة للبشر.  حا إذا كان  مكر العقل  أو  اليد الخفية 
 فإن المجتمع المد  يظل مع ذلك مرتبط ا  ومقيدا بالأنانية. ،في  كل من أ كال العالمية

د في المجتمع المد  هي لحظة ضرورية نب ترى فلسفة الحق بوضوح أن حرية تقرير المصير ل فرا  
 ،الحفاع عليها في الحياة الأخلاقية الحديية.  قبل هيجل بايز الحياة الاجتماعية الحديية بين العامة والخاصة

سواء من خلال  ،كان دافعه العام هو  احتواء  تلك الأنانية  ،السياسة والاقتصاد. ومع ذلك ،الدولة والمجتمع
التي بيل المجال الحقيقي للحرية.  يظل  ،جات  نفسه أو من خلال الوساوات المعقدة للدولة نظام الاحتيا

باحتياجات الإنسان الطبيعي: إنه في الحالة التي اقق الإنسان كيانه  ،المجتمع المد  مرتبط ا بالاقتصاد السياسي
ء والا ادة بالاقتصاد السياسي. في الحقيقي  او وجوده الحقيقي كروح. لم يكن لدى فيورباخ أي نية للاحتفا

كان في النهاية أكير تفاسلا  من هيجل   ،يلعن ويزدري   روح المرتزقة للمجتمع التجاري .  ومع ذلك ،الواقع
بشأن القوى التحويلية داخل المجتمع المد  نفسه لأنه كان يعتقد أن الأنانية يمكن أن تتطور إلى اتحاد حأ 

لكنه أخضعه لمهمة تحقيق  ،خصص فيورباخ نظام احتياجات هيجل ،.  ومن ثم جرد قلب جذور الأنانية
مكتملا  بنظام الاحتياجات وتقسيم  ،النوع البشري او الانسان النوعي لقد وور اقتصاد ا سياسي ا للحب

الوعي فيورباخ لنمو وتطور البشرية نحو  وهر المسيحية حيث تم صياغة تفسيرالعمل. هذا هيكل حاسم في ج
التي تبحث عن  وذجها الأصلي في ذات  ،على غرار الاقتصاد السياسي. إن الأناالذاتي بجوهرها كنوع بشري 

وهو  ،مع  خص آخر ميلها اللامحدودية  فق  من خلال لقائهاتتغلب على هذا الدافع نحو   ،ات المطلقة
ع الأنانية وتنمي  ، أنتمع الأنانية.ان المقابلة او اللقاء أول حجر يتعير ضده كبرياء  ضا الأنا البديلة    لح

الاعتراف باعتماد الذات على البشر اآخخرين. يصبح التفاعل والاعتماد المتبادل  روين مسبقين لنمو وعي 
لأن الوعي الذاتي لكنسان كإنسان لا ينفصل عن الإدرالح او الوعي بأن الإنسان لا يوجد إلا  ،الذات الفردي

فإن الاعتماد المتبادل يشكل علاقة الانسان الفرد  ،ادلة في الحياة البشرية. علاوة على ذلكفي العلاقات المتب
يقتر   ،كما هو الحال  ستفقد الذات المنعزلة وتضيع في محي  الطبيعة ،بالطبيعة. لأنه بدون تطوير الوعي الذاتي

                                           
 . 338، مرجع سابق، ص2ة.ف.هيجل : أصول فلسفة الحق، ة -1
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وعي العالم هو الوعي  قال فيورباخ: . ومن ثم1الإنسان من الطبيعة بوساوة مشاركته الواعية في الحياة البشرية
مدي : لو لم اعرف  يئا عن العالم لما عرفت  يئا عن الحدود لكن الوعي مدي يتناقض مع حافز أنانيتي 

لا يمكن ان  -ات هو الذات المطلقة-تجاه اللامحدودية وهكذا فمن الانانية التي يتم تصورها على انها مطلقة
نب ان اضع مقدمة بهيدا لتعديل هذا التناقض من خلال وعي بكينونة والتي  اعبر على الفور الى نقيضها

هي في الواقع اخر وبذلك يعطيني التصور المتعلق مدي لكن  يل هذه الطريقة يؤكد في الوقت نفسه على 
لخلق بالعالم هو وعي مهين كان اوبيعتي الخاصة نعل وبيعتي الخاصة نعل وبيعتي غرضا بالنسبة لي الوعي 

الأنا الاخر ما ان ينظر الأنا في عين ،فعل تواضع( لكن الحجر الاول الذي يعير به فخار الأنانية هو الأنت)
أنت حا يتواصل أمامه تأمل كينونة والتي لا تعكس صورته الخاصة ان وميلي او رفيقي هو الرباط بيني وبين 

ل مرة أ عر بنفسي تعتمد على الناس اآخخرين واذا لم العالم أنا وأنا أ عر بنفسي أعتمد على العالم لأنني لاو 
اكن ماجة لانسان لم اكن لاحتاة العالم فانا اصار نفسي مع العالم فق  من خلال زميلي الخاص فبدون 
الناس الاخرين فان العالم كان سيبدو بالنسبة لي ليس فق  ميتا وفارغا بل بلا معنى فق  من خلال زميله 

ا لنفسه وللوعي الذاتي لكن فق  عندما اكون واضحا لنفسي يصبح العالم واضحا يصبح الانسان واضح
بالنسبة لي الانسان الذي يتواجد وحده بالمطلق كان سيخسر نفسه دون أي  عور بفردانيته في مر من 

طبيعة الغر  الاول  للانسان هو الانسان ان معنى الالطبيعة لم يكن ليفهم نفسه كانسان ولا الطبيعة كطبيعة 
والذي يفتح امامنا الوعي بالعالم كعالم هو نتاة لاحق لانه ينشأ اولا من خلال بيز الانسان عن نفسه وقد 
سبق الفلاسفة الطبيعيين اليونانيين ما يسمى بالحكماء السبعة الذين كانت حكمتهم ا ارة فورية لحياة 

ت وهكذا فالإنسان هو اله الإنسان وان الانسان فحسب الانا اقق الوعي بالعالم من خلال الوعي بالان
وبقدر ما يسعى الإنسان   2يكون هو فعليه أن يشكر الطبيعة وان يكون إنسانا عليه أن يشكر الإنسان.

ا لتحقيق نوعه البشري   ا بشري ا متميز ا عن الطبيعة ،جاهد 
على الرغم من إصرار فيورباخ  ،فإنه  لق تدرنيا  عالم

ا تحريض الانسانية بشكل عدوا  ضد الطبيعة.لقد حدد صراحة تقسيم العمل على أنه على أنه لا ينبغي أبد  
الهيكل الذي يقوم عليه وتستند اليه ويمكفن العملية التي بيز البشرية من خلالها نفسها عن الطبيعة:  لا يستطيع 

عة أيدي أن تفعل أكير من )الإنسان( روحي ا وجسدي ا أن اقق  يئ ا بدون انسان رفيقه او زميله يمكن لأرب
ولكن يمكن أيض ا لأربع عيون أن ترى أكير من اثنتين. وتتميز هذه القوة المشتركة ليس فق  من حيث  ،اثنتين

                                           
1- Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p-p455-456. 
2- Feuerbach : L "Essence du christianisme, Op-cit, p- p 210-211. 
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وهي  تمعة  ،الكمية ولكن أيض ا في النوعية  عن تلك التي هي منعزلة. القوة البشرية في العزلة محدودة
ينتج الناس الصفات ذاتها التي تحدد  ،من خلال تقسيم العمل داخل نظام الاعتماد المتبادل 1لانهائية. 
المسماة  والفن والخطا  العقلا : كل هذه ليس فق  احتياجاته المادية ولكن أيض ا كماليات اليقافة ،الإنسان

 2ات للمجتمع البشري.وليست لكنسان كفرد ؛ إنها نتاة لليقافة ونتاج ،قوى النفس  هي قوى للبشرية
فجوهر  ،حيث يكون وجود الأنا في اجتماعيا و مشاركتها ووحدتها و دون هذه الوحدة لا وجود للانا

تواصلها مع اآخخر و هذا ما عبر عنه  فويرباخ بقوله :  الإنسان لذاته  لا يملك في   وجودها تستمد من و 
الا ترالح )الاجتماع( في وحدة الإنسان  فييه الا نفسه جوهر الإنسان .. .إن جوهر الإنسان ليس محتوى عل

 3الوحدة التي لا ترتكز الا على واقع بيز الانا و الانت  . ،مع الإنسان
) واقع بيز الأنا  والانت ( تؤكد أن فويرباخ عندما يتحد  عن ذوبان الانا  من أجل اآخخر   إن قوله

هذا الاخر و وذا نصل إلى اللامحدودية في حين أن  هو لا  يلغي الأنا  بل يصبح وجودها  من خلال وجود
الا ترالح حرية و لا محدودية الإنسان  ،انعزال الإنسان عن اآخخرين هي محدودية   فالاعتزال محدودية و حد

 4الإنسان مع الإنسان وحدة الأنا و الانت هذا هو ات. ،لذاته هو إنسان
مسألة  ،ان  فيورباخ يطرح« الإنسان والانسان بين»في كتابه  Buber Martinيرى مارتن بوير و 

لا  ،الذي يعتبره أعلى موضوع للفلسفة ،غاية في الأحية   بالنسبة للفكر في عصرنا عن الإنسان. بالإنسان
الأنا والأنت. الإنسان الفرد او الاتصال بين  –ان مع الإنسان بل يعني الإنس ،يعني فيورباخ الإنسان كفرد

سواء ككائن أخلاقي أو كائن  ،الإنسان في نفسه  ليس لديه كينونة ،عمله او بيان أهدافه  يدير خطة ،لنفسه
 ،وهي وحدة تقوم وتستقر -في وحدة الإنسان مع الإنسان  ،في المجتمع . إن كينونة الإنسان لا توجد إلامفكر

 5لانت  .افق  على أساس حقيقة الاختلاف بين  الأنا و  ،مع ذلك
إنف حقيقة البشر لا يستطيعون في المرحلة الحاضرة من التفطوفر أن يلبوا حاجاتهم إلاف ضمن المجتمع إنف البشر     

على أية حال منذ البداية، منذ وجودهم، قد احتاجوا بعضهم وما كانوا يستطيعون أن يطوروا حاجاتهم 
الإنسان المنعزل مدف ذاته لا يملك »فيورباخ كما يلي وقدراتهم إلاف بالتفشارلح فيما بينهم. هذه الحقيقة يعبر عنها 

                                           
1- Feuerbach :L "Essence du christianisme ",Op-cit, p 211. 
2- Ibid, p211. 

 .323مصدر سابق، ص: مبادف فلسفة المستقبل، لودفيغ  فويرباخ -3
 323المصدر نفسه، ص -4

5- Martin Buber :  Between Man and Man,  Translated by Ronald Gregor-Smith, With an introduction by 

Maurice Friedman,  Routledge Classics,  London and New York, 2002,  p175. 
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جوهر الإنسان لا وجود له إلاف في الجماعة، في وحدة الإنسان والإنسان وهي وحدة »، «جوهر الإنسان ذاته
ا تتوقف على أيفة وأنت. إنف الإنسان مد ذاته هو الإنسان )بالمعنى العادي(،  حال على واقعيفة الفار  بين أنا إ ف

 1؛ يعني الإنسان بالمعنى فو  العادي.«فهي ات ،مفا الإنسان والإنسان وحدة أنا وأنتأ
على الرغم من الصلات القوية بين هذه الأفكار ونظرة ماركس للشيوعية في المخطووات الاقتصادية 

ية و كانت هنالح مع ذلك أسبا  مشروعة لادعاء ماركس في الأيديولوجيا الألمان  ،1388والفلسفية لعام 
 وفشل في تطوير فكرة ملموسة. التحليل الاجتماعي والتار ي.    ، أوروحات فيورباخ  أن فيورباخ  ل  رد ا

ا أ كالا  معينة من التنظيم الاجتماعي ولا أخير ا  ،ولا أ كال الاغترا  الخاصة وا ،لم يصف أبد 
نوع البشري  هو بالأساس غير تار ي. ولم الوسائل العملية للتغلب عليها. إن وصف فيورباخ لإنتاة الإنسان ل

بل انتقد فق  الغايات التي توجيهها  بالخطأ في المجتمع  ،أو الملكية في حد ذاتها ،ينتقد تقسيم العمل نفسه
فقد بالغ في تقدير القوة التحويلية للنقد. كان يعتقد أنه سيتم التغلب  ،المسيحي البرجوازي.  علاوة على ذلك

التي تم إنشاسها من  ، قوتهم اللانهائية  ، المقام الأول عندما يستعيد الناس جوهر الإنسانيةعلى الاغترا  في
ملي او البراكسيس من إله وحي.  وهكذا اكتسب نقد فيورباخ للدين أحية التطبيق الع ،خلال تقسيم العمل

ي الذي يكمن وراء مناقشة لكن دقة نقد ماركس لا ينبغي أن تعمينا عن النموذة الاقتصاد الأول والحاسم.
من  2فيورباخ النوع البشري  ولا عن اآخثار الاجتماعية والسياسية لجهوده للتغلب على اغترا  المعتقد الديني.

يمكن أن تظل  -الذي الشخص المعزول  المطلق  -منظور نظام الاعتقاد الذي يفصل التعالي عن المحايث 
من  3تزال مقيدة  على مستوى الأنانية وحب الذات  والانحلال والتفتيت. ،وبالفعل ،الاحتياجات الإنسانية

أو حا معادنية  لكمال  ،بدا نظام التراب  الاجتماعي الذي تم إنشاسه في تلبية الاحتياجات غريب ا ،هذا المنظور
سر المعتقد اعتقد فيورباخ أنه  جرد كشف  ،وليس كمصدر حقيقي لها او كمصدر فعلي . بالمقابل ،البشرية
وسيصبح نظام التراب  الاجتماعي  ، جرد أن يتوقف البشر عن إهدار وتبديد واقتهم على إله وحي ،الديني

وهذا  ،هذا النظام. أن الإنسانية تنتج كمالها لأنه ضمن ،موقع ا لتفا  واخلاص البشرية ونشاوها الواعي بذاتها
الجسدية او المادية والروحية. ليس من المستغر   ،اجاتوإ باع الح ،ويتكون من التغلب على القيود يتألف

                                           
 .257الأيدلوجية الألمانية، مرجع سابق، ص:  كارل ماركس، فريدريك أنجلز  -1

2- Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p456. 
3-Ibid, p457. 
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ب أن تحل قدسية ن ،إذن أن يتوقع فيورباخ أنه عندما ال الإنسان الفقير في الخيرات الأرضية محل المسيحي
 وتقوى الصلاة.العمل محل اخلاص 

او والمصلحة العامة  رذائل ماندفيل الخاصة كما هو الحال في  ،المفارقات التي بيز  المجتمع المد   
تتحول إلى وسائل يتم من خلالها تحقيق الكمال:العمل هو العبادة ...  ،المخالطة غير اجتماعية لكان  

فهو يعلن أنه روحه ؛ لأنه مبدأ الحركة فيه.  ،أي ا كان ما نعل الإنسان هدف حياته الأساسي ،بشكل عام
فإن الإنسان ليس  يئ ا لنفسه  ،ه هذا الهدفومن خلال النشاط الذي اقق في ،ولكن من خلال هدفه

يعتبر  ،من يعي  في وعي النوع كحقيقة ،من أجل الحياة العامة. لذلك ،بل هو أيض ا  يء ل خرين ،فحسب
: جود واحد مع الوجود من جوهره.يقول فويرباخكو   ،وفائدته للجمهور ،وعلاقته بالمجتمع ،وجوده ل خرين

اعبد او اخدم موضوعا كيف يمكنني ان اخضع نفسي له اذا كان لا يشغل  العمل عبادة لكن كيف يمكن ان
مكانة رفيعة في ذهني   وباختصار فان مهن البشر تحدد حكمهم وريقة تفيكرهم مشاعرهم وكلما ارتفعت 
سوية المهنة كلما وابق الانسان نفسه معها على نحو اكير كمالا بشكل عام فان كل ما نعله الانسان الهدف 

ساسي لحياته فانه يعلنه على انه نفسه لانه مبدأ الحركة فيه لكن من خلال هدفه من خلال النشاط الذي الا
يدرلح فيه هذا الهدف لا يكون الانسان  يئا لنفسه فحسب بل ايضا  يء للاخرين للحياة العامة النوع لذلك 

بالمجتمع فائدته للعامة على انه ذلك فان من يعي  في وعي النوع كواقع ينظر الى وجوده لاجل الاخرين علاقته 
على انه وجوده الخالد انه يعي  مع روحه الكلية مع قلبه -الوجود الذي هو واحد مع جود جوهره الخاص

 1الكلي من اجل الانسانية.
 ،والأهم من ذلك ،ستوحد الحاجة في نهاية المطاف الإنسان الطبيعي والروحي ،من وجهة نظر الإلحاد

المجتمع البشري. كان الاقتصاد السياسي للحب المستمد من داخل مبدأ المجتمع المد  هو الوسيلة التي يمكن 
 2من خلالها التغلب على المجتمع المد  وإنشاء المجتمع البشري الحقيقي.

لقد حاول فيورباخ أن الف العلاقة بين الأفراد محلف العلاقة بين الإنسان وات منادي ا بالعلاقة  الشفهيرة بين    
الأنا والأنت، وهكذا يتحوفل لديه التفيار الرفأسي الصفاعد إلى ات إلى تيار أفقي يضمف البشر جميع ا: إنفه حبف 

ا التفصوفر إلى نتيجة عكسيفة أي أن ال الدفين ذو الطفابع إنسا ف محض وحاف  نتجنب أن يؤدي ميل هذ

                                           
1- Feuerbach :L "Essence du christianisme ",Op-cit, p 314  
2- Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p457. 
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هوت الأنيروبولوجي بأن يضع التفيارين الافقي والرفأسي  الإنسا ف محلف الدفين ذي الطفابع الإلهي: لا يكتفي اللاف
ا على أنف ات يتجلفى في العلاقات ب ا مؤكفد   1.ين الناسالواحد بجوار اآخخر بل يربطهما بصورةن حيميفةن جدًّ

مبدأ فيورباخ الخاص بالاتحاد الاجتماعي ال محل  السعي لتحقيق مكاسب خاصة بالعمل الجماعي. 
يتضمن مبدأه أيض ا استمرارية مفاهيمية بين العمل    ،لديه قواسم مشتركة  مع أوائل الا تراكيين ،ومع ذلك

 2شاط الموجه نحو تحقيق جوهر الإنسانية.لأن كلاحا  كلان متساويان في أ كال  الن ،الاجتماعي والسياسي
كان لمحاولة التغلب على عدم تسييس المجتمع المد  المسيحي عن وريق ترسي  كل الأنشطة الإنسانية في 
سيا   تمعي ذي معنى نفس التأثير في فويرباخ كما كان الحال في سانت سيمونيان أو مؤيديهم الألمان: 

 3ة باعتبارها  الا من النشاط البشري منفصلة عن المجال الاجتماعي. فيض وهبوط قيمة الفكرة السياس
 المشاركة الفعالة  إلى جمهورية من  أنها أن تضمن - في ضرورة إصلاح الفلسفة –عندما دعا فيورباخ  ،لذلك

 4في  ؤون الدولة وإلغاء الهيراركية السياسية وجنون الناس  .
والفحص  الدقيق  عن تداخل بين الموضوعات الجمهورية يكشف هذا الموقف السياسي عند البحث 

لأن فويرباخ لا يرغب  ،نب أن تكون السياسة من الأنواع والأجناس  كلية و املة  بالضرورة والاجتماعية  
في فصل  الروحية  عن الاحتياجات  المادية  لكنسانية. كان القصد من ميل هذه السياسة أن تحل محل الدين  

يقول فويرباخ :  يمكن  ان يكون هنالح  5بالذات   للبشر يوجهون واقاتهم نحو كمال الإنسانية.كنشاط واعي 
اي نب ان تصبح  السياسة الدين  المد  لليقافة الإنسانية الجديدة التي  6تحويل غريزي للسياسة إلى  الدين  .

المتغير للفلسفة حيال السياسة والدين  توقعها فويرباخ كانت النتيجة الاخرى لتغير فويرباخ المبدئي هي الموقع
لقد صار على الفلسفة ان تصبح دينا وان تصير في الوقت نفسه سياسة ونوعا من النظرة السياسية الى العالم 

الانسان ذاته  تقود ،تحل محل ما كان حا الان دينا والكائن الا ى الذي نعل السياسة دينا هو الانسان
سفة محل الدين بالضرورة الى اوروحة اخرى تجعل السياسة دينا فعندما ال الاوروحة حول احلال  الفل

الانسان الارضي المحتاة محل المسيحي نب ان تحل  راكة العمل محل  راكة الصلاة وكما يفسر كيركيجارد 

                                           
 .57-51ص-مرجع سابق، صهنري ارفون : فيورباخ واللاهوت،  -1

2- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, p214. 
3- Ibid, P214. 

 .331مصدر سابق، صفيورباخ : فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى،  -4
5- Warren Breckman : Op-cit, P214. 

 .332ص ،المصدر السابقفيورباخ :  -6
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الايمان صيرورة العصر السياسية باختفاء الايمان المسيحي كذلك يستنتج فويرباخ ضرورة الصيرورة السياسية من 
بالانسان كانسان ان الدين بالمعنى المألوف ليس رابطة تشد الدولة بقدر ما هو عامل انحلال لها فاذا كان ات 
هو السيد اعتمد الانسان عليه واقلع عن الاعتماد على بني جنسه وعندما يكون البشر دولة فانهم ينفون في 

لذي كون الدول بل الشك   هاما من الناحية الذاتية فان الممارسة الايمان بات ...ليس الايمان بات هو ا
   1الايمان بالإنسان كإله للبشر هو الذي يفسر اصل الدولة.

فيجب  ،لكنسانية يصل الى ذروته في السياسة كأعلى  ارساتها إذا كان الحب غير مغتر  ،ومع ذلك
إله الشعور غير  ،المسيحية  بأن  الفكرة العلياعلينا أن نواجه المفارقة التي يطرحها ادعاء فويرباخ في  جوهر 

 ،لفهم هذه المفارقة واكتسا  نظرة أعمق على مفهوم فيورباخ للسياسة السياسي وغير الدنيوي هو الحب . 
 2نب علينا أن ندرس بإناز عرضه للتاري  المسيحي.

 الشكل الديني هي إن الفكرة الأعلى اله المجتمع السياسي لشعب ولكن سياسته المعبرف عنها في
الأعلى إله الشعور الإنسا  الحب غير السياسي وغير القوة المطلقة الإلهية والفكرة  الناموس وعي الناموس ميل

رأى فيورباخ أن المبدأ المسيحي للحب الشامل يتناقض مع  ،ميل أسلافه في عصر التنوير 3الدنيوي هو الحب .
 4اعتبر زوال الإمبراوورية الرومانية دون ندم:  ،روح الإمبراوورية الرومانية. ومع ذلك

إمبراوورية السياسة التي وحدت الإنسانية بطريقة متناقضة مع فكرتها ومفهومها   كان بالضرورة ينبغي 
ان تنهار وتتفكك الوحدة السياسية فهي وحدة عنيفة وقوية  كان على وغيان روما أن يتحول ضدها لتدمير 

انسحب رجل السياسة بام ا من الأربطة المؤثرة   ديد بفضل هذا البؤس و المعاناة  نفسه ولكن على وجه التح
 5للسياسة حيث أخذت  مفهوم الإنسانية مكان روما و مفهوم الحب مكان مفهوم الهيمنة.

... ]مع المسيحية[ التي أخذت مكان روما  هرت فكرة الإنسانية ؛ واختفت فكرة الهيمنة وبرزت ونجحت 
أعر  فيورباخ عن أسفه للانحدار والتراجع  اللاحق للمسيحية  ،ميله في ذلك ميل هيجل الشا  فكرة الحب

 من مبدأ الحب هذا إلى دوغماتية الإيمان  والتحالفات السياسية مع القوى الدنيوية .

                                           
 .802-808ص-، مرجع سابق، ص8كارل لوفيت : من هيجل الى نيتشه،ة  -1

2- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, P214. 
3- Feuerbach، L "Essence du christianisme ", Op-cit, P 254. 
4- Warren Breckman : Op-cit, p-p 214-215. 
5- Feuerbach :Op-cit, p422. 
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جادل  ،فق  مع البروتستانتية ادى الحب مرة أخرى  لإستئناف موقعه المركزي في المسيحية. ومع ذلك
بالإضافة إلى  ،الإنسان الاله ،الفداء( للمسيح ،ورباخ أيض ا بأن إيمان البروتستانتية بالقوة التخليصية )الخلاصفي

التي  لت   قد كشف بعناية وروية  السر الأنيروبولوجي للدين  ،إيمانه بالعلاقة المبا رة بين الفردي  والإلهي
 1ى .مخبأة من قبل القسوة الكاثوليكية في العصور الوسط

أسند اآخثار  ،بالا ترالح مع الجناح اليساري في ثلاثينيات القرن التاسع عشر ،لقد رأينا أن فويرباخ
بل ذهب إلى حد تحميل لوثر مسؤولية جزئية عن  العجز  ،الاجتماعية والسياسية المنهكة والموهنة  للبروتستانتية

ستانتية للحب واعترافها  الضمني بألوهية البشرية فقد اعتقد أن إحياء البروت ،ومع ذلك   2السياسي  ل لمان.
جعلتها الحليف المحتمل للمجتمع الإنسا  الحقيقي  جرد أن تتحول قوة و دة  عورها الداخلي إلى نشاط 

كتب يقول :  البروتستانتي هو جمهوري متدين. لهذا فان البروتستانتية تقود وبيعيا  إلى  3خارجي دنيوي .
من ثم قارن  فيورباخ بين  4ة  والما اختفاء مضمونها  الديني ؛ اي ثم عرضها دون قناع   .الجمهورية السياسي

واآخخر بيله  ،أحدحا بيله روما وحدة مضمونة فق  عن وريق قوة القانون - كلين من أ كال السياسة 
لذي يفرضه ويمليه  والنشاط ا ،البروتستانتية تحولت عن وريق الوعي الجديد لشبه الألوهية للكائن البشري

ستصبح  ، جرد تحريرها من الخضوع لسلطة متعالية 5الاعتراف بأن البشر  ينتجون ويصنعون هذه الألوهية.
الإنسانية حرة في التصرف بشكل فعال في خدمة سياسة جديدة تتطلب كلا من    الحرية الخارجية  التي هي 

 6وحدها الحقيقة للحرية  الروحية .
فإن نوعية الفضيلة نفسها ستتغير. بينما يقود المسيحيون إلى الفضيلة من خلال قوة  القدوة  أو  ،في الواقع

 تقليد  المسيح فإن الملحد  يتصرف لأنه استوعب  معيار الفضيلة نفسه باعتباره منبع ومصدر  الاكتفاء 
بات المشتركة والأخلا  جلا يوجد تجسيد إلهي للفضيلة يقف بين الملحد والتزامه بالوا الذاتي للعمل. 

ما رفضه فويرباخ ذات مرة باعتباره  فضيلة  -. الفضيلة لم تعد مسألة خاصة الإنسانية
spirttrurgerlicheبصفة  ، . ويصبح  يئ ا  اجتماعي ا ووائفي ا  لأن  أساس الفضيلة هو الإحساس بالأنواع

                                           
1- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, P215. 
2- Ibid, P215. 
3- Ibid, same page. 

 .337مصدر سابق، ص فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، -4
5- Warren Breckman, Op-cit, P215. 
6- Feuerbach، L "Essence du christianisme ", Op-cit, p304. 
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للنظر لاستنتاجات هيجل الشا   فق   توصل فيورباخ إلى استنتاجات كانت  بيهة بشكل لافت عامة .   
بسبب رغبة فويرباخ في تأسيس الوحدة المبا رة لمجتمع  من خلال التخلي عنها  هيجل الرا د والناضج . 

قادته إلى انهيار وتقويض  التمييز المفاهيمي بين  المجتمع المد   و  الدولة  التي كانت  ،مقيد وملزم  بالحب
فلسفة الحق عند هيجل كانت هذه النتيجة امتداد ا لاستنتاة فويرباخ العام بأن أساسية ومركزية جدا   في 

 ،1385ملول عام  ية  وليست بنية للعالم الموضوعي.وساوة هيجل الجدلية هي عملية فكرية  كلية وصور 
 1حدد بشكل حازم تأثيرات و آثار الوساوة مع تأثيرات و آثار الدينية .

 لقد  غربت الفلسفة (: 55يا أولية لإصلاح الفلسفة في القضية رقم )يقول فويرباخ في كتابة قضا
الهيجلية الإنسان عن نفسه الى المدى الذي أقامت فيه  نظامها الكلي على أفعال التجريد هذه. على الرغم 

فإنه تقوم بذلك بطريقة منفصلة ومتوسطة فق  والفلسفة الهيجلية ينقصها  ،من أنها تتماثل مع ما فصلته 
 2لوحدة المبا رة واليقين المبا ر والحقيقة المبا رة .ا

التحديد ضد فلسفة الحق عند هيجل قلب فيورباخ هذا النقد على وجه  ،(12)في نفس القضية رقم
مشير ا إلى أنه  كلمة انسان عموما تعني فق  انسان ومطالبه وإحساساته ومعتقداته انها تعني الإنسان ككيان  ،

او  –متميز عن الإنسان كعقل وعلاوة على ذلك فهي تعني الإنسان متميزا عن صفاته العامة للغاية في كليته 
ما لو انها لم تكن خصائص او صفة جوهرية القاضي...الخ ك،الكاتب ،المفكر،قل الإنسان متميزا عن الفنان

لكنسان ان يكون قاضيا و هكذا ..كما لو كان الإنسان خارة وجوده الخاص في الفن والعلم ..الخ لقد ثبتت 
الفلسفة التأملية نظريا فصل الصفات الجوهر لكنسان عن الإنسان وهكذا فانها تؤله الصفات المجردة الخالصة  

 3 . (195)فقرة سفة الحق الهيجلية ككائنات مستقلة ففي فل
في القضية  ،كما صاغها فيورباخ  ،والتي ،من فلسفة الحق عند هيجل 195فقد رفض  فويرباخ الفقرة  ،وبالتالي
(   على سبيل الميال : في حالة الحق فان الذي يكون أمامنا هو الشخص وفي  ال الاخلا  12)رقم

وفي المجتمع المد  ككل يكون المواون )كبرجوازي( هنا أمام وجهة  الذات  وفي العائلة يكون عضو العائلة 

                                           
1- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, p-p 

215-216. 
 .339-332مصدر سابق، ص فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، -2
 .320المصدر نفسه، ص -3
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نظر الاحتياجات فان المدى أمامنا هي الفكرة المركبة الفكرة التي نسميها الانسان وهكذا فان هنا وللمرة 
 1الاولى في الحقيقة ينبغي ان نتحد  عن الانسان وذا المعنى فق    .

نتحد  فق  حقيقة ودائما عن كائن واحد اي عن الانسان حا وفي المقابل أصر فويرباخ على ان  
 2اذا قمنا بذلك  عنى مختلف وبكيفية مختلفة حينما نتحد  عن المواون والذات وعضو العائلة والشخص.

فمن الواضح أنه بينما حدد هيجل المجال  ،حدد  وعرف الإنسان  حسب احتياجاته Feuerbachنظر ا لأن 
بتعميم فئة  Feuerbachقام  ،والمنطقة  الذي يعمل فيه الإنسان كا   مركب او  موعة من الاحتياجات 

 3صمم  وذجه للمجتمع الأصيل والحقيقي. ،الاحتياجات وجعلها عالمية . لأنه من  وجهة نظر الاحتياجات 
قام بإلغاء  ،أنه عند تقليص واختزال  فئات هيجل إلى الوحدة المبا رة لكنسانكان فيورباخ يدرلح بام الإدرالح 

التمييز بين  الإنسان كإنسان  و  الإنسان كمواون  الذي كان  ائع ا في المناقشة السياسية في القرن اليامن 
اعتبر   ، أرسطوعشر وأوائل القرن التاسع عشر. التمسك والالتزام  فهوم السياسة التي لها جذور بعيدة في

العديد من مفكري  تلك العقود القدرات السياسية تعتمد  على استقلال المواونين عن الحاجة والمصلحة 
يمكن  ،oikosمن الاقتصاد المنزلي  ،فق  الاستقلال الذاتي من عالم الضرورة ،الذاتية.لأنه كما جادل أرسطو

في حين ان الانقسام الأرسطي  ،ومع ذلك يدة والعادلة.أن يضمن حرية المشاركين في  تمع غايته  الحياة الج
الأصلي بين الضرورة والحرية قد تم  تجسده حرفيا في الفصل بين العبيد العاملين الكادحين   والنساء من وبقة 

كان الانقسام قد تم استيعابه على انه يميل لحظات أو   ،ملول القرن اليامن عشر ،سياسية حرة من البشر
ماذا مع افترا  أنه  كانسان  من  ،تلفة  داخل الشخص نفسه . لم تكن هذه ازدواجية سهلةقدرات مخ

فهو ملزم بالتصرف بلا أنانية من أجل مصلحة  ،في حين أنه  كمواون  ،المرجح أن يتصرف الفرد الانا 
اصة والواجب وعلى الرغم من عدم الاستقرار المتأصل في هذا الفصل بين المصلحة الخ ،الجمهور.  ومع ذلك

 .الإنسان الاجتماعي والانسان السياسي ،العام
 

                                           
 .320مصدر سابق، ص صلاح الفلسفة ونصوص أخرى،فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإ -1
 .328-320ص-المصدر نفسه، ص -2

3- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, p-p 

216-217. 
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المناقشات غير الحا ة بشأن هذه المسألة في اليورتين الأمريكية والفرنسية وفي فكر الألما  على ضوء و 
 1بشكل ملحوع. تبين وأثبت التمييز استمراره ،ميل كان  وموسى مندلسون وهيجل

ولكن التأثير  ،للتمييز بين القدرات المدنية والاجتماعية المختلفة لم يرفض فويرباخ الجهود المبذولة
فان  التقليد  ،من وجهة نظر إنسانية فويرباخ  والاثار المترتبة على نقده لفلسفة هيجل السياسية واضحة. 

  لأنه يغر   الصفات العامة ،بأكمله الذي يفصل  الانسان   عن  المواون  نب ان يظهر على انه  لاهوتي
إن نقد فيورباخ لفصل  الانسان   عن  المسيحي  في المجال الديني يتقار  ويتلاقى مع   لكنسان عن الإنسان.

فصل العمل عن السياسة.   ،وبالتالي ،السياسي لفصل  الانسان   عن  المواون  -نقد في المجال الاجتماعي 
لانه لم  ،فقد مصداقيته لأنه من وجهة  نظرهكما إن الانفصام القد  وويل المدى بين الإنسان والمواون قد 

أي  -بل كوسيلة لسعي الإنسانية الى تحقيق  الخير  ،تعد الاحتياجات تظهر وتبدو  كتهديد للفضيلة السياسية
 2التنمية الكاملة للقدرات البشرية.

ة فقد تحد  عن الدول ،نظر ا لأن الحاجة تقف وتكمن  في صميم تصور فويرباخ للمجتمع الاصيل
بعبارات ومصطلحات  مختلفة جذري ا عن تلك التي تحد  عنها  هيجل. لا ترتب   دولة عند  هيجل بالمجتمع 

و هو  ال الحاجة  ،وتهدف إلى احتواء الانقسام المتأصل في المجتمع المد  ،إلا من خلال وساوة معقدة
شف مبدأ الوحدة الاجتماعية داخل الذي يعتقد أنه اكت ،بالنسبة لفويرباخ  ضمن وحدة أعلى.  ،والضرورة 

ما هو   فإن الدولة هي المصطلح العالمي الذي يصف  مل العلاقات والأنشطة الاجتماعية.  ،المجتمع المد 
 3والاقتصاد السياسي للحب وتقسيمها التعاو  لهيكل العمل هذا كلية و ملا. ،أكير من ذلك

يقول  فويرباخ في ضرورة اصلاح الفلسفة : تتميز قوى الانسان داخل الدولة وتظهر في نظام ومن 
خلال هذا التمايز والوحدة المركبة فانها تكون كائنا غير محدود لان  موع الناس و موع القوى يكون قوة 

لدولة فان المرء يميل اآخخر واحدة مفردة وتشمل الدولة كل الوقائع واقق الانسان الرعاية لنفسه وداخل ا
ويكون مكملا له والشيء الذي لا اكون قادرا على القيام به او معرفته يقوم به  خص اخر فانا لست  فردي 

                                           
1- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, P217. 
2- Ibid, P217. 
3- Ibid, P218. 
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مسلما الى أخطار القوى الطبيعية ولكنني مع الاخرين فانا محاط بوجودي كلي وأنا جزء من كل والدولة 
 1تناهي والحقيقي والكامل والمقدس.الحقيقية هي الانسان غير المحدود وغير الم

احتفع فيورباخ بشخص في قمة  الدولة  لأنه لا يريد أن يتم تنصيب إقامة  تجريدا مغتربا  آخر  ،مع ذلك 
هي الكلية المتحققة المتطورة  ،(:    الدولة19يقول فويرباخ  في قضايا اولية لاصلاح الفلسفة القضية رقم )

الدولة تتحقق الخصائص الجوهرية ونشاوات الانسان )في حالات خاصة( إلا  والواضحة للوجود البشري ففي
 2هذه تذو  ثانية في  خص رئيس الدولة هوية واحدة .

رئيس الدولة هذا امل بعض الشبه لفكرة هيغل عن الملك؛ ولكن ميلما وضع   فويرباخ تصور 
بينما نسد ملك عند هيغل  3س الدولة.فقد  عدل وغير  أيض ا  بشكل راديكالي مفهوم رئي ،جديدا للدولة

 إن و يفة  رئيس الدولة  هي ان يتميل كل ( : 19ب فيورباخ في القضية رقم )كت  ،الكلية الدولة الدستورية 
وضع دون بييز  فجميع الأفراد بالنسبة له متساوون بالضرورة ومؤهلون بدرجة واحدة أمامه  ويميل رئيس الدولة 

تالي فإن رئيس الدولة لا يميل  رد الوحدة السياسية للدولة بل وحدة القوى الاجتماعية وبال 4الانسان الكلي .
للبشرية كما تنتج نفسها في نظام التكامل والتكافل و الاعتماد المتبادل. تكشف تصراات فويرباخ الصراة 

الهوية الشخصية وصنع في الهرو  من لغة  ن صعوبة الديمقراوية الراديكاليةحول وبيعة الدولة مرة أخرى ع
 القرار الشخصي.

 
 
 
 
 
 

                                           
 .339مصدر سابق، ص فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، -1
 .328المصدر نفسه، ص -2

3- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, P218. 
 .328المصدر السابق، صفيورباخ :  -4
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دولة عند فيورباخ هو  انسان   . رئيس 1Stahl'sيتصور فويرباخ رئيس دولة على  نقيض باما ل 
ويلحفتر  أنه  مسؤول  تنفيذي منتخب . الملك ستال هو ملفوف في خبايا  ، انسان  جيد ميلنا جميع ا و

تقدم  الوحدة من الأعلى إلى  كتلة وجماهير اجتماعية  2وأركانا اللاهوت السياسي. السيادة المتعالية لا ستال.
لي  أو بظهر وتج )تشييء المجرفد( التشيؤك. رئيس دولة فيورباخ هو أقنمة و تكون فوضوية على خلاف ذل

لعملية جوهرية حيث يشكل الشعب صاحب السيادة نفسه كوحدة واحدة. سيادة ستال هي إرادة فريدة من 
والذي  إرادته ونشاوه  حا  الإرادة النا ئة المنبيقة   ،رئيس الدولة عند  فويرباخ هو موضوع الأنواع  نوعها. 

لية و الجوهرية المحايية للسلطة م المتعاحا لو كان التناقض بين هذه المفاهي ،ونشاط الشعب . ومع ذلك
فإنهم نتمعون في نقطة يتعهد فيها كلاحا باستبدال و استعادة  التعددية بالوحدة. في   ،حقيقيفة  ا فيه الكفاية

) سوح بالزيت او  وهو تصور للشخص المادي الممسوح ،يؤدي هذا إلى تصور قوي للهوية السيادية ،كليهما
حالة ستال وحالة فويرباخ وهو موضوع الأنواع  الذي هو الوريث المبا ر لروسو  الشخص الدهن المقدس( في 

 3والشخص المعنوي أوالاعتباري  المشكل والمؤلف  من  اتحاد الأفراد في الكومنولث . ،العام 
لمجتمع أخلاقي يتغلب على عدم تسييس الإنسانية وتيبيت   ،فويرباخ يتو  إلى  تمع إنسا  حقيقي

 ،من اجل فضيلة أن توجه النشاط بوعي ذاتي نحو كمال الأنواع ،رسي   النشاط على تحقيق مكاسب خاصةوت
في حين يعتقد هيجل أن الفرد يمكن ان  أنتجت مطلب ا للحصول على  فافية فورية لكنسان مع الإنسان. 

شروع هيجل بأكمله. وقد عبر يعرف نفسه بالكلية  وإجمالا فق  وريقة الوساوة ازداد نفاذ صبر فويرباخ مع م

                                           
أصبح أستاذا  لفلسفة القانون في  1315. وفي عام 1353درس ستال القانون و رة عام  Friedrich Stahl Julius 1802)-(1861:  فريدريك يوليوس  تال 1

رأى الملك البروسي فريدري  فيلهلم الرابع ، بعد فترة وجيزة من تتونه ، تعيين ستال أستاذا  في  اللوثرية.انتقل إلى إرلانغن ، حيث وقع تحت تأثير  1318فورتسبور  ، وفي عام 
أثيره .لم  يب ستال توقعات الملك ، و ت  عته وتالمانيابرلين ، مع توقع أن ند فيه مدافعا حاد ا مقنع ا الذي يشاركه في فهمه للدولة خلال فترة اصلاح وتجديد و احياء  

( هو أعظم عمل ستال. وبتأثر 5)المجلد  1313( و 1)المجلد  1315ونفوذه  في السياسة وسياسة الكنيسة وفقا لذلك. يعد كتابه )فلسفة القانون( التي  هر في عام 
حيث الحق الإلهي ، الذي وضع وأرسى التالي  الأساس بفريدري  ويلهيلم جوزيف فون  يلينج ، فقد صا  ستال أساس الدولة ليس بعبارات ليبرالية أو رومانسية ، ولكن من 

لإنشاء  سيحية.وفق ا لستال أي  كل من أ كال السيادة الشعبية كان هو نفسه اليورة ، وهو  يء اعتبره تهديدا  مستمرا  وعلاجه الوحيد كانت الدولة الم للدولة المسيحية.
رية تعيد التأكيد  واجب العرش والدولة والكنيسة. مع هذه النية كتب ستال  )دستور الكنيسة وفقا للعقيدة وتأسيس ميل هذه الدولة ، كانت فكرة الأمة ماجة إلى نظ

أعطى فكرته مفهومه الأكير وضوحا في العمل )البروتستانتية كمبدأ  1321في عام   . 1381( و )حول مبدأ الملكية( في عام 1315البروتستانتية والقانون ، الطبعة اليانية ، 
ساعد في تأسيس حز  المحافظين بروسيا وصحيفتها  1383كان ستال متحدث ا رائع ا وكان له تأثير هائل ليس فق  كأستاذ بل أيض ا ككاتب وسياسي  عأ. في عام   ياسي(.س

-1323. كما أنهت نهاية فترة الاستعادة ) Kreuzzeitungالرئيسية ، صحيفة بروسيا الجديدة بسبب الصليب الحديدي في صفحة العنوان ، كانت تلحعرف عموم ا باسم  
 كان لمفهومه عن الدولة المسيحية تأثير دائم ، ليس فق  في بروسيا وألمانيا ولكن أيض ا خارجها. ( الى وضع حد  لنفوذه .1311

See. Hans J. Hillerbrand , editor : The  Encyclopedia of Protedtantism , Volume 4, S-Z  Index , Routledge, 

New York ,London , 2004, p336. 
2- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, Op-cit, ،P218. 
3- Ibid, P219. 
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بأن الفلسفة الهيغلية لم تعد قادرة على  1385عن نفاد صبره عن قناعة عامة بين اليسار الهيغلي في أوائل 
 تلبية مطالب العصر.

والنجاح الواضح  لرد الفعل في الحياة السياسية  ئدة للتيار المحافع او المحافظينيبدو أن الحالة السا
عندما كان  و حذ التوترات الاجتماعية الحادة تتطلب وتستدعي حلولا أكير مبا رة وأكير راديكالية . 

بدأ فيورباخ يرى ثنائية  منهكة. في الحقيقة لقد رأى فصل الحياة السياسية عن  ،هيجل يتصور وحدة جدلية
ير عن الاغترا  الحقيقي لكنسان. بقي هذا الاقتراح خفي ا على فويرباخ. أصبح مادة  النشاط الاجتماعي كتعب

 1لتوضيح موقفه النقدي. 1381إيمان ماركس الشا  أثناء عمله عام 
من الميير للدهشة أنه على الرغم من إدرالح العلماء لتأثير وريقة فويرباخ التحويلية النقدية على 

إلى  ال  Feuerbachianبأن ماركس قام بتنفيذ  ترجمة وتحويل نقد  فقد جادلوا بشكل عام ،ماركس
نب أن يكون من الواضح أن ماركس استولى بالفعل  ،ومع ذلك   ،الفلسفة السياسية.  من منظور هذا الرواية

ة  فإن  المسألة اليهودي ،وزاد من  توضيحها . ومن هنا ،على الا كالية السياسية التي يطرحها عمل  فيورباخ
 المساحة في نقد فلسفة هيجل للقانون  نادلان بأن فصل الدولة عن المجتمع في العالم الحديث ( و1381)

 2يغر   وجود الإنسان السياسي عن حياته الاجتماعية.
ين هنا روح المجتمع البورجوازي لقد اتبع ماركس فويرباخ  في رب  المسيحية بأنانية المجتمع المد : الد

لقد رفض أيض ا  كل هيجل الوساوة العالية من أ كال    3مايبعد ويفصل الإنسان عن الإنسان.تعبير و 
الحياة الأخلاقية لأنه هو يعتقد ان  هيجل لم يزد على مطلقية   الظروف والشروط الحداثة المغتربة.  للتغلب 

المواون المد    4الدولة والمجتمع. ،العام والخاص ،على الاغترا  والب بإعادة توحيد السياسي والاجتماعي
ولكن  ، يل ماركس  تمع ا غير ملزم بالقانون الخارجي ،ميل فويرباخ ،الانسان  والمواون. وهكذا ،والبرجوازي

ان ماركس  ، ا لا  ك فيه، جوهر الشيوعية المشتركة لكنسان ،عن وريق الاعتراف الداخلي بأواصر الحب
ا في هذه النصوص المبكرة في تحديد الظروف التار ية التي أنتجت الاغترا   ذهب إلى أبعد من فويرباخ ح

على الرغم من أن  ،المعاصرة للسياسة من الحياة الاجتماعية ؛ ولم يكن فويرباخ هو التأثير الوحيد على ماركس
 ماركس اعتبر لفترة من الزمن فويرباخ أعظم الفلاسفة الأحياء.

                                           
1- Warren Breckman : Marx, the Young Hegelians and the Origins of Radical Social Theory, P219. 
2- Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p461. 

 .812ص ،)د.ت( دار الحقيقة للطباعة والنشر، بيروت، ترجمة الياس مرقص، ماركس : حول المسألة اليهودية، -باور -3
4- Warren Breckman : Op-cit, p-p461-462. 
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ولكن  ،كس قد تأثر بنفس الشكل العام  للمشاكل التي واجهها فيورباخيبدو أن مار  ،بدلا  من ذلك
وخاصة المجتمع المد   ،بالتأكيد ليس به وحده. أعر  فويرباخ عن قلقه المستمر آخثار المجتمع المد 

 لكن فيورباخ قام ،على الفضيلة المجتمعية او الشيوعية .كان هذا موضوع ا أساسي ا للقرن السابق ، المسيحي 
وتوقع  تمع ماركس  ،إعادة تعريفه للمجتمع الأخلاقي بتكييفه مع الظروف الجديدة في القرن التاسع عشر. 

وإدراجه لا  العمل  في تصوره  للفضيلة  النا طة القائمة على الرضا المجتمعي  ،نفسه من المنتجين المرتبطين به
ية والبولندية والراديكاليين الروس مع إعادة صياغة قدم ماركس الشا  وغيره من الألمان ،للاحتياجات الإنسانية

كما تنبأ بانتقاد ماركس نفسه لمعالجة  هيجل للمشكلة ومحاولاته لحلها. هكذا  قوية لمشكلة المجتمع المد . 
 ،توقع فيورباخ  التوجه الغريب المناهض للحداثة  الذي يعترف به جان كوهين في تحليل ماركس للحداثة

فقد قام بنقل  ،عندما وور ماركس نقده للاقتصاد السياسي ،تمييز بين الدولة والمجتمع. بالتأكيدوهدف إلغاء ال
وانزال المسيحية إلى و يفة أيديولوجية للرأ الية. لم تعد المسيحية تلحعتبر كسبب وأعرا  لمجتمع مد  أنا   غير 

 غل الشا  وفويرباخ.هي ،كما كان كان الحال بالنسبة  الى  روسو  ،سياسي او غير مسيس 
ليس فق  لأن ماركس كان يعتقد أن فيورباخ وجه ضربة قاصمة وقاتلة  ،فقدت أحيتها نقد المسيحية 

بل لأنه أيض ا أعطى  أحية أقل لسببية  الظواهر اليقافية مد ذاتها. الرابطة القديمة للمسيحية  مع  ،للدين
الذي تشكل بشكل حاسم من قبل   ،الاجتماعي المبا رالمجتمع المد  تراجعت بعيدا . لكن حلم الاتحاد 
 ،استمرت في رسية ماركس لديمقراوية مبا رة ما بعد الرأ الية ،الميل الأعلى لتعالي  ما بعد المسيحية للشخصية

ا تكى مع ذلك من أن فيورباخ أ ار إلى  ،في أوة وذروة إعجا  ماركس با لودفيج فيورباخ  1عديمة الجنسية.
ا من السياسة .  2 الطبيعة أكير  ا ينبغي  وقليل جد 

 Feuerbachوضع تعليق ماركس النبرة للتقييمات اللاحقة لسياسة فيورباخ. على الرغم من أن 

استحضارات  يظل الافترا  هو أن نواياه السياسية قد استلحنفدت في ،الراديكالي ر ا كان في بعض المجالات
 غامضة لا  الحب  باعتباره رابطة الإنسانية.

يعتقد العلماء عموم ا أن ماركس هو الذي ترجم ونقل فيورباخ من اللاهوت إلى  ،في الواقع
أنوي القول إن هذا المنظور فشل في إدرالح ليس فق  وحدة النقد اللاهوتي والسياسي في أعمال   السياسة .

ولكن أيض ا الوسائل المحددة التي كان يأمل من خلالها تحقيق أهدافه  ،1385وأوائل  1315فويرباخ خلال 
                                           

1- Warren Breckman : Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p462. 
2- Karl Marx, Friedrich Engels: Marx and Engels Collected Works: volume 1, Karl Marx 1835-43 Editorial 

commissions, translators A group of professors, Lawrence & Wishart Electric Book, UK, 2010,  p400. 
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ا من -السياسية ا اجتماعي ا كان منزعج ا جد  اللاهوتية. سوف  رة فيورباخ من هذا الحسا  باعتباره ناقد 
سعى الأفراد ذلك المجال من الحياة الاجتماعية حيث تسود قواعد السو  وي ،التطور التار ي  للمجتمع المد  

سعى إلى التغلب على كليهما   ،لأنه رب  المسيحية مرار ا وتكرار ا بالمجتمع المد  إلى تحقيق مصالحهم الذاتية.
في نفس عمل من النقد: المجتمع المد  المسيحي سيحل محله  المجتمع الإنسا   الملحد. نب فهم سياسات 

اجه هيجل: مسألة العلاقة بين المواونة والتجارة والمسيحية. فيورباخ كرد فعل جذري لمشكلة يطرحها روسو وتو 
لقد تناول فيورباخ قلق القرن اليامن عشر حول الخطر والتهديد الذي تشكله على الفضيلة السياسية الأنانية  

في كلا من  التجارة والمسيحية ؛ لكن إجابته عبرت عن عضويته في كوكبة واسعة  من القوى الفكرية التي  
 قد بدأت تتحدي التحول الصناعي والسياسي في أوروبا الغربية في القرن التاسع عشر. كانت

نب فهم جوهر فويرباخ للمسيحية ومقالاته في أوائل أربعينيات القرن التاسع عشر في السيا  غير 
يرباخ بشكل المدروس  سابق ا لمعارضته للنظرية السياسية المحافظة في ثلاثينيات القرن التاسع عشر. عار  فو 

والتي اعتقد أنها الفكرة الأساسية التي تجيز وتقر المجتمع المد   ،خاص    الفكرة السياسية اللاهوتية للشخصية
 1المسيحي.

 ،ومع ذلك .1315sكانت مسألة  خصية ات الشغل الشاغل للعديد من الفلاسفة واللاهوتيين في 
بالنسبة لبعض  ،في الواقع زية بين المنظرين السياسيين. فإن النقاش حول فكرة الشخصية كان أيضا قضية مرك

كانت الفكرة اللاهوتية للشخصية متلازمة ولا تنفصل عن   المحافظين لإصلاح وتجديد ألمانياالمفكرين السياسيين 
 معانيها السياسية والاجتماعية. قدم فويرباخ نفس الرواب  المبا رة على قدم المساواة.

بشن هجوم على فكرة  الإله-قده لكله الشخصي والانسانقام فيورباخ  رافقة ن ،ونتيجة لذلك
الشخصية حيث تم استخدامها لدعم النظريات التجديدية الاستعادية )عودة الملكية( للنظام الاجتماعي 

اآخثار  كان الجدل حول فكر هيغل محفز ا مهم ا للتعبير عن  ،والسياسي. في كل من اللاهوت والفلسفة السياسية
 المترتبة على فكرة الشخصية.

 
 
 

                                           
1- Warren Breckman : Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p-p 437-438. 
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خاصة  اللاهوت  ،سيبدأ هذا المقال  ناقشة نقد الاستعادة لهيجل ،لاستكشاف هذه القضاياو  
أحد المعارضين المحافظين  الرئيسيين لهيجل. في سيا  هذا النقاش السياسي  ،السياسي لفريدريك يوليوس ستال

يورباخ للخلود الشخصي على فحص وتحقيق ومث تأملي وتار ي رتكز نقد في 1اللاهوتي حول الشخصية .
 2والشخص كروح واحدة  . ،الذي اعتبره دين الذات النقية الخالصة ،لفكرة الإله الشخصي للمسيحية

 ،الحرية،يؤكدفويرباخ انه: حين يستوعب  يء يتعلق بات ويعبر عنه  عزل عن الوعي الذاتي
ات المتخيل على هذا النحو إ ا هو دون  3سيتم تصوره عندئذ كجوهر سطحي. الغر ...فات،القرار،الارادة

عمق انه  رد سطح أملس يعكس دعم الإنسان لنفسه انه الأ وذة البدائي لكنه أيضا الصورة الدقيقة 
  4للشخصية الإنسانية .
ا ومستقلايعتبر ات ليس أكير من جوهر سطحي  ضد  ،وحرا  من خليقته   خص ا متعالا وموحد 

روح النشاط العالمي. لم يكن  ،هذه الصورة، جادل فيورباخ أنه هو الوحدة اللانهائية للجميع او لكل الكائنات
في عام  هذا النوع من وحدة الوجود متوافق ا مع جهود معظم الهيجلين للتوفيق بين العقل والإيمان الأرثوذكسي. 

رغم أن رغبته في رب   ،د ات. اختلف موقفه عن الإلحاد في جوهر المسيحيةلم ينكر فويرباخ وجو  ،1315
و  1315باحتياجات الإنسان والتطور التار ي  لت ثابتة بين عامي  أ كال معينة من المعتقد او الدين

ة ات  لأنه في عباد ،فإن الإيمان المسيحي بات الشخصي هو نتاة الأنانية البشرية ،. ووفق ا لفيورباخ1381
يرى  ،يستعيد المتدين  الصورة الدقيقة للشخصية  اعتقاد ا من نفسه أنه فريد من نوعه مهم ومستقل ،كشخص

 الإنسان أن هذه الافتراضات الأنانية معكوسة وتأكفدت في الشخص الأبدي الالهي .
البقاء اللانهائي لأن الخلود يعد ب ،يمتد الإيمان بالخلود الشخصي إلى مبدأ  الواقع الأنا   للشخص 

بيل البروتستانتية ذروة الأنانية الشخصية. إن إصرار البروتستانتية المبكرة على  ،للفرد او الشخص الفريد. تار يا  
 العلاقة المبا رة لكنسان بات قد ركزت بشدة على   خص المسيح  في دوره كمخلص للمؤمنين.

عف الإيمان بقوة المسيح أمام كائن جديد من الإخلاص ض ،في التقوية التي  هرت في القرن السابع عشر 
 نقول الان ان البروتستانتية قامت  زيد من التطوير على  5كل  خص في نفسه وواقعه الداخلي.  ،والتفا 

                                           
1- Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration,Op-cit, p 438. 
2-Ibid, p 443. 

 .92-95ص-ص مصدر سابق،لودفيغ فويرباخ : أفكار حول الموت والأزلية،  -3
 .92المصدر نفسه، ص -4

5- Warren Breckman : Op-cit, p-p 443-444. 
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النقطة القائلة انه لم يعد  خص المسيح  بل الشخص كشخص هو النقطة المحورية في الاعتقاد الفردي وهكذا 
اعتقد فويرباخ أن التقوية  ،في الواقع 1سه وفي واقعه الداخلي الخاص نقطة بؤرية لذاته .أصبح كل  خص بنف

تعبر بوضوح على وجه الخصوص  عن الاتجاه المركزي لتاري  البروتستانتية بأكمله نحو الانشغال المتزايد بشكل 
شغال الديني بالشخصية من أن فويرباخ اعتبر هذا الان لمشاعر الورعة والتقية  الخاصة .سخيف و فضيع  با

يحية بأنها عكس العالم حيث وصف المس ،إلى هيجل 1353الناحية السياسية واضح ا في رسالته المؤرخة عام 
وتدهور الحياة السياسية جادل فيورباخ بأن الاعتقاد الأنا  بالخلود الشخصي نتج عن انحطاط القد  '.
كمن قيمة الفرد في انتمائه إلى الحياة المشتركة للمجتمع. كانت ت ،في كل من اليونان وجمهورية روما القديمة.

ولكن فق  ميل بقاء   ،الفضيلة لا يمكن تصورها إلا ضمن آفا  الحياة العامة ؛ فضيلة مدنية ضمنت الخلود
عاد  ،من هذه الصورة القديمة للدولة او المدينة  الراحلون والموتي في ذكرى الامتنان والشكر  ل جيال القادمة. 

 2فيورباخ مرار ا وتكرار ا إلى  أفراد العالم الحديث  الذين وقفوا  معزولين في  عريهم الذي ينفي كل  يء  .
يقول فويرباخ :  الشعو  التي التاري  بالنسبة لها لم يكن بعد وصفا لما كان قد حد  بل كان حياة فعلية 

الحياة الحاضرة ونتيجة لذلك فالأفراد ضمنهم لم يكونوا  الذين بالنسبة لهم كان الماضي الركيزة الأساسية وأساس
منقطعين عن الحياة التار ية المجتمعية الفعلية والذين لا يميلون فرديتهم المعزولة على انها واقع أساسي في عري 

 3 يء كما يفعل الأفراد في العالم المعاصر  . -لكل–ناف 
و اور  إلى حد ما إعجا  هيجل الخاص بالمدينة او  هذا التناقض بين العصور القديمة والحداثة ردد

فقد خفف هيجل من ميياليته  للمدينة او الدولة  بانتقاده أن روحها وأخلاقياتها  ،ومع ذلك الدولة  القديمة. 
 وحنينه الأقل ،المجتمعية لم تترلح مكان ا صغير ا لتقرير المصير الفردي. في نقد فويرباخ المتكرر لأنانية المسيحية

لم يعد  ،جادل فيورباخ ،كان أقر  إلى روسو من هيجل الرا د والناضج. في المسيحية  ،تحفظ ا للفضائل القديمة
الخلود مستقرا  وقائما  في الأجيال القادمة لأن المجتمع لم يعد الوسيلة المحافظة والداعمة  للذات  ؛ بدلا من 

ما وراء )بعد الموت(. يصبح العالم الموعود للوجود فإن الشخص المعزول مشاريع  أمله في الخلود إلى  ،ذلك
الفرد الذي يأمل في هذه الحياة اللانهائية يأتي لرسية  اللانهائي أكير  واقعية  من الحياة والطبيعة المجتمعية. 

 ،الذي أدركه بام ا فق  ما وراء ،  خصيته  وحريته غير المحدودة والمطلقة ووضعه وحالته  الفريدة من نوعها 
وبالتالي يتم تشويه الفرد  حيث يواجه الشخص في كل الحياة الأرضية الدنيوية  كل أنواع القيود والتهديدات.

                                           
 .23لودفيغ فويرباخ : أفكار حول الموت والأزلية، مصدر سابق، ص -1

2- Warren Breckman : Ludwig Feuerbach and the Political Theology of Restoration, Op-cit, p444. 
 .873سابق، صالصدر الملودفيغ فويرباخ :  -3
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كان   ،القائم بشكل ملموس والعالم باسم فكرة  ردة عن الشخصية. حا في الأفكار حول الموت والخلود
 الاغترا  أساسيا لفهم فيورباخ للمعتقدات الدينية.

دي وسياسي على حد سواء: يتم فصل الذات وابعادها  عن كيانها الاجتماعي الاغترا  هو وجو 
فإن الفضائل المنسوبة إلى هذا الشخص الميالي لا  ،والطبيعي بسبب الميل العليا  للشخصية. علاوة على ذلك

ن لأ ،تتحقق او غير محققة  وغير قابلة للتحقيق في العالم الدنيوي. فالذات تتغر  سياسيا نتيجة لذلك
الفضائل العملية التي من  أنها أن ترب  الفرد بنشاط مع الحياة المجتمعية الحالية والقائمة تصبح غير ذات صلة 
بتحقيق ذاته . كان التأثير السلأ للشخصية على الفضيلة السياسية هو أن تصبح موضوع ا أكير أحية في  

وبق فيورباخ نقده لكله  ،لمنهكة للشخصيةفي محاولة لتجاوز اآخثار ا 1315كتابات فيورباخ في منتصف 
الشخصي على عقيدة الشخصية الإنسانية. إذا كانت الروح هي النشاط المستمر للتمايز واعادة استيعا  

فإن الروح هي أساس الشخصية في لحظة التمايز ونفي وانكار  ،الأ كال في الوحدة الأبدية للوجود
 1 الشخصية المطلقة .

كما هي تكون موضوعا لذاتها فهي تتواجد في الأفراد وفي الوقت ذاته في ذاتها في  فالروح هي ذاتها  
 ،النقطة الحا ة لفيورباخ هي أن الشخص ليس غير محدود او لا نهائي ومنعزل او منفرد 2بايز مستقل عنهم  .

 هنالح درجات لا يمكن فهمه إلا ككائن محدود وموجود بالفعل او بشكل ملموس. وبالتالي ،بدلا  من ذلك  
فإن الذات ليست كاملة كشخص ولكنها تستمد كيانها من  ،لأن الوحدة تكمن وراء التنوع  من الشخصية. 

التي تشارلح الذات في جوهرها يرى المرء في الجنين  او تشكل فكرة  جوهر الانواع   التي كان لها  ،بقية البشر
لكن  ،قال إن ات  محبة  هو أقوى إنكار للشخصية. دور أساسي في جوهر المسيحية. اعتبر فويرباخ أن الحب

محبة ات  ،بدلا من ذلك أن ات يعتز بأنفسهم الخاصة .  المسيحيين ييبتون أنانيتهم عندما يؤمنون ويعتقدون
 وهكذا وحده المؤمن الأصيل  بدأ كلية الوجود يعرف ماهية  3. هي قوة تؤكد وتنفي الذات ؛على حد سواء 

)الحلوليين(بالجوهر المشترلح لكنسانية نعل من  pantheist'sإن اعتراف  4يمكنه أن اب .الحب وحده 
كونه خارة نفسه في و    ،والشعور بوضع  خص آخر فو  نفسه ،محبة الإنسان التجربة الميالية لفقدان الذات

 5آخر.
 
 

                                           
1-Warren Breckman: Ludwig Feuerbach and the Political Theology of RestorationOp-cit, p-p444-445. 

 .821،صمصدر سابقلودفيغ فويرباخ : أفكارحول الموت والأزلية،  -2
3-Warren Breckman: Op-cit, p445. 

 .13صالمصدر السابق، لودفيغ فويرباخ :  -4
5-Warren Breckman: Op-cit, p445. 
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 .قد فويرباخ للسياسية عند هيجلن .2
ا  يتفهم فيورباخ الفلسفة الحديية كلفها هوت »بأنهف ا  نفسها هي ليست سوى حلف  -مشتقة من اللاف وأنهف

هوت إلى فلسفة   .يرى فويرباخ أن هيجل ليس في الواقع سوى لاهوتي متنكر بييا  فيلسوفو  1.«وتحويل اللاف
ومن هنا يرى فيورباخ أن   منهج النفقد الإصلاحيف للفلسفة التأملية، عن ذلك المستخدم بالفعل في فلسفة 

. يعني  قلب الفلسفة التأملية  -نحن نحتاة فق  تحويل  من المحمول الى ذات والذفات الى موضوع ومبدأ ،نالدي
إنف الفلسفة المطلقة الهيجلية تعبرف عن . 2وذه الطريقة نحصل على الحقيقة الواضحة، الحقيقة والخالصة بلا قناع  

أي معنى وإذا ما كانت له حقيقة وواقع فق  صد  المتناهي بطريقة معكوسة، فق  إذا ما كان للمتناهي 
متناهي  3عندما يكون محدد ا وميبت ا ليس كلاًّ متناهن ولكن كمتناهن هنا حق ا يكون المتناهي هو اللاف

فالإنسان هو حقيقة، هو واقع ات وليس العكس. فنقد الفلسفة قد أوصل إلى القلب العكسي لنظريفة 
متناهي الحقيقي، فأ متناهي. لذلك يرى فيورباخ هيجل عن اللاف إن مهمفة » هر أن المتناهي هو حقيقة وواقع اللاف

ا العكس، التفعرف على غير المتناهي، على  متناهي، إ ف الفلسفة الحقفة ليست التفعرفف على المتناهي في اللاف
متناهي ا نقل ا ،اللامتناهي في المتناهي. بتعابيرن أخرى ليست نقل المتناهي إلى اللاف متناهي إلى المتناهيإ ف  4.«للاف

لأنف بداية الفلسفة هي المتناهي المحدود الحقيقي وليست هي ات ولا المطلق بل الموجود المتناهي الواقعي، لأنفه 
متناهي بدون المتناهي. فهل تستطيع أن تفكر في صفة ما وتعرفها دون التففكير  من المستحيل تصوفر وفهم اللاف

، إذ أنف الكيف المحدفد هو الكيف  في صفة محدودة  ومن هنا محدود هو الفذي يأتي أوفلا  فإن المحدد وليس اللاف
 5.الواقعيف. فالصفة الواقعية سابقة للصفة التخيلية

متناهي هو الماهية الحقيقيفة للمتناهي، هو المتناهي الحقيقي. والفلسفة والتفأمفل الحقيقي ليس  يئ ا إلاف     إن اللاف
هوت، حيث جعلت تحديد الواقع أو ما هو تجريأ كلف  ي وحقيقي. وخطأ الفلسفة  التفأمليفة هو نفس الخطأ اللاف

متناهي من خلال نفي عمليفة التحديدات  6.التفناهيات تحديدات ومحمولات اللاف

                                           
 .511صمصدر سابق،  لودفيغ فويرباخ : مبادف فلسفة المستقبل، - 1
 .188مصدر سابق، ص، فويرباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة - 2
 .189المصدر نفسه، ص  3
 الصفحة.المصدر نفسه، نفسه  4

 المصدر نفسه، نفسه الصفحة. 5

 .125المصدر نفسه، ص  6
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فالمجرى الذي تتخذه الفلسفة التفأمفليفة من المجرد إلى العيا ، من الميالي إلى الواقعي، هو  رى مقلو  
ا إلى الواقع الحقيقي والموضعي بل إلى تحقيق المجردات و لهذا لن يؤدفي إلى و  معكوس. وهذا الطفريق لا يقود أبد 

الحرفيفة الحقيقيفة للرفوح. والفلسفة هي معرفة ما هو كائن التفكير ومعرفة الأ ياء والوجود كما هم. وذلك هو 
اءت وجهات نظر فويرباخ للسياسية تتعار  باما مع ومن هنا ج؛ القانون الأعلى والمهمفة الأ ى للفلسفة

أفكار هيجل السياسية  حيث يرى هيجل أن الدولة هي : )الإرادة الإلهية  عنى أنها الروح الموجودة في الأر  
أي أنها إرادة إلهية أو إرادة كلية مطلقة فلا  1،التي تفض نفسها لكي تتخذ الشكل الفعلي المنظم في العالم (

 توجد سلطة أرضية تعلوها فهي مطلقة في أحكامها.
من هنا نزه هيجل الدولة عن كل  يء وأعتبرها الفكرة الإلهية على الأر  وهذا ما دفع ببعض 

هو الأ  الروحي الفكري و بأنه  بالفعل مدافعا عن الدولة الشمولية ولإرضاء مَلاك بروسيا  تلاميذه إلى اعتباره
وقد كانت الدولة البروسية في تقديره هي لنوع الدولة الشمولية التي  هرتْ في ألمانيا بعد مائة عام من موته.

الأقنوم الأعلى الذي يستحق مع الزمن أن يميل الفكرة الإلهية في الكرة الأرضية بأسرها، فينتهي التاري  إلى 
يلى وذا الانتصار.انتصار الفكرة من هذا الطريق، و 

لح
  يبلغ الفكر حريته الم

د الأساسي الإنسان هو الوجو أما فويرباخ فيرى أن الإنسان هو أساس و مصدر الدولة ويقول : 
الدولة تتحقق الخصائص الجوهرية الدولة هي الكلية المتحققة المتطورة و الواضحة للوجود البشري ففي للدولة، و 

 2ة ( إلا هذه تذو  في  خص رئيس الدولة هوية واحدة.نشاوات الإنسان في) حالات خاصو 
الاااتي قامااات بنااازع سااالاح الماااواونين واساااكات   ،وينهاااال فيوربااااخ بساااخرية و ازدراء علاااى الدولاااة البروساااية

لكنها أعلنت بأمانة  حرية التعبير لعلمااء الطبيعاة. وأعلان أن العلاوم الطبيعياة كانات في الواقاع  ،الكتا  والمؤلفين
ا لدولااة الساالالة او العائلااة )الاسااري( الااتي تاادعي أنهااا مساايحية. كاناات الطبيعااة غااير مباليااة للسياسااة  عاانى  تهديااد 

هااال يمياااز الااابر  باااين رأس متاااوة وغاااير  ،سياساااة الأسااارة الحاكماااة:  هااال يمياااز البرغاااو  باااين دم أماااير ودمااااء العاماااة
وحيااث  ،علااى الأقاال  عاانى الساالالات الحاكمااة ،لا توجااد سياسااة ،وتااابع قااائلا :  حييمااا توجااد الطبيعااة متااوة  

كان العلم الطبيعاي   ايوعي ا   عانى أناه  لا توجد سوى الوحشية والبشاعة ]غير وبيعية [ ،توجد سياسة ]عالية[
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الاااذي لم ينكااار  ،ميااال كوبرنيكاااوس ،باااين النااابلاء والعاااامين . كااان عاااالم الطبيعاااة ثوري اااالا يعاارف  ااايئ ا عااان التميياااز 
 1بل دنس السماوات أيض ا. ،مركزية الأر   فحسب

معرفة الإنسان بذاته بطبيعته (  أي الوعي بالجنسفالدولة عند فويرباخ هي وعي للماهية الإنسانية )
) فبداية الفلسفة ليست ات أو المطلق كما  .ده بوجود النوعوهكذا يرب  الفرد الإنسا  وجو في نوعه  الخاصة

يؤكد و  2.إنها ليست محمول المطلق أو الفكرة و بالأحرى فان بداية الفلسفة هي المتناهي المحدود و الحقيقي(
رباخ فويرباخ بأن الفلسفة النفاتجة عن وجود الإنسان هي وحدها الفلسفة الانابيفة والحقيقية مع ا .  ويصف فيو 

ا لمفكفرن محترفن يكفي ذاته بذاته، ترعى الدفولة وجوده الواقعيف  هيجل بطريقة تذكر بكير كيجار إذ يعتبره  وذج 
الفذي هو لهذا السفبب عد  الأحفيفة بالنسبة لفلسفته. لقد منح هيجل النفظر المنبرية هالة تار يفة عالميفة، إذ 

 3.ور المطلق ذاتهليست الرفوح المطلقة  يئ ا سوى البروفس
فهيجل يرى أن الدولة هي الفكرة المطلقة الواقعية أما فويرباخ فيؤكد أن الإنسان هو أساس و مصدر 
الدولة باعتبارها إدراكا لماهية الإنسان.و يعتقد هيجل أن رئيس الدولة هو التعين الذاتي لكرادة وهو من يملك 

إليها كل  يء وينبع منها كل  يء أخر من البداية حا التحقيق القرار النهائي بوصفه تعيينا للذات التي تعود 
 4.الفعلي

يقول هيجل: السيادة هي أولا الفكرة الكلية البسيطة عن هذه الميالية وهي لا تظهر إلى الوجود إلا    
د فيه كذاتية واثقة من نفسها بواسطة تجريد الإرادة وهي إلى هذا الحد التعين الذاتي غير المؤسس و الذي توج

جذور القرار النهائي وذلك هو بالضب  الوجه الفردي للدولة و بفضله وحده تكون الدولة واحدة غير أن 
 .حقيقة الذاتية لا تصل إليها إلا عن وريق ذات

كما أننا لا نصل إلى حقيقة الشخصية إلا في الشخص وفي الدستور الذي يصبح ناضجا عندما   
تتحقق فيه العقلانية فان كل لحظة من لحظات الفكرة الشاملة اليلا  يكون لها تجسيدها الواقعي المنفصل ومن 

                                           
1 Peter C. Caldwell : Love,  death,  and revolution in Central Europe _ Ludwig Feuerbach,  Moses Hess، 

Louise Dittmar، Richard Wagner,  Palgrave- Macmillan, New York,  2009, p123. 
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عامة بل هي فرد معين ثم فان هذه اللحظة الحا ة على نحو مطلق من لحظات الكل ليست هي الفردية بصفة 
 1.هو الملك

جل أي أن السيادة هي تجسيد لكرادة الملك فهو من يملك اللحظة الحا ة في الكل فالسيادة عند هي
وهذا الملك له حق وراثة العرش وله و حق الميلاد وحا أساس الحق المتضمن ، تتجسد في فرد مفرد و هو الملك

ائية التي ترتكز فيها إرادة الدولة هي ذات فردية وهي بالتالي فردية في الروح المطلقة يقول هذه الذات النه
مبا رة ومن ثم فان خاصيتها الطبيعية متضمنة في تصورها نفسه ومن هنا فان الملك يتسم أساسا بسمات ميل 
 : هذا الفرد بعض النظر عن جميع صفاته الأخرى وهذا الفرد يرتفع إلى منصب الملك بطريقة وبيعية مبا رة

وهكذا جعل هيجل السيادة وراثية و تتجسد في  خص الملك  2.اعني من خلال ميلاده في  رى الطبيعة
يورة وإرادته والتي هي إرادة الدولة لان الإرادات الفردية في المجتمع تؤدى إلى الإرها . و الفوضى كما في ال

سا  في الدولة ويقول : إن و يفة رئيس أما فويرباخ فيرى أن رئيس الدولة يميل كلية الوجود الإن، الفرنسية
الدولة هي أن يتميل كل وضع دون بييز فجميع الأفراد بالنسبة له متساوون بالضرورة و مؤهلون بدرجة واحدة 

 3.أمامه ويميل رئيس الدولة الإنسان الكلي
ناس إن رئيس الدولة حسب فويرباخ يميل جميع أوياف الشعب و جميع هيئاته و مؤسساته و كل ال

ويقدم فويرباخ مفهوم للدولة يتناقض مع متساوون على اعتبار إن الدولة هي دولة الشعب و الإنسان الكلي.
هيجل ففي الوقت الذي يعتقد فيه هيجل أن  الدولة عقلية على نحو مطلق من حيث هي التحقق الفعلي 

يرتفع هذا الوعي إلى مرحلة الوعي لكرادة الجوهرية التي بتلكها في وعيها الذاتي بصفة خاصة،  جرد أن 
بكليته، وهذه الوحدة الجوهرية هي غاية في ذاتها مطلقة وثابتة، تصل فيها الحرية إلى حقها الأعلى، وقيمتها 
العليا، ومن ناحية أخرى فإن هذه الغاية النهائية لها حق أعلى أو أ ى من الفرد، ذلك لأن واجب الفرد 

  4لدولة. الأ ى هو أن يكون عضوا في ا
لاجتماعية و عاداته و تقاليده، أما الدولة عند هيجل هي التجسيد الحي لروح الشعب و أخلاقه ا

و الروح الموضوعية تقوم في هي التعبير السياسي عن  تمع إنسا  و التجسيد السياسي لحياته الأخلاقية.و 
هي الحق و الأخلا  و الدولة وهي  صميم الروح الفردي  وتشتمل الروح الموضوعية عند هيجل ثلاثة مظاهر
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مظاهر الأخلا  الاجتماعية و تعبر الحياة الأخلاقية عن فكرة الحرية على نحو ما يتطور في العالم القائم كما 
  1.يدها في إرادة جزئية وهي المعرفةأنها  تعبر عن وبيعة الوعي الذاتي مادامت الوحدة بين فكرة الإرادة و تجس

م الأخلاقي هو نسق من التعينات النوعية الخاصة للفكرة الشاملة التي تكون معقوليتها والواقع أن النظا  
ومن ثم كان النظام الأخلاقي هو الحرية أو الإرادة المطلقة عندما تصبح موضوعية أو هو دائرة الضرورة التي بيل 

ى و تتميل فيهم وتتخذ  كل الظاهر لحظاتها القوى الأخلاقية التي تنظم حياة الأفراد ويرتب  الإفراد وذه القو 
  2و تصبح وجودا واقعيا.

الاسرة  -1والروح تتموضع خلال سيرها و تطورها في لحظاتها اليلاثة الكلية و الجزئية و الفردية : 
المجتمع المد  أي  ركة  -5وهذه الجوهرية تفقد وحدتها و تتفكك و تتحول إلى الانقسام و العلاقة النسبية في 

عضاء هم  موعة من الأفراد المستقلين في إوار الكلية التي لا تكون سوى كلية  ردة بسبب من  الأ
استقلالهم وتظهر  راكتهم من خلال حاجتهم بواسطة نظام مشروع و بواسطة تنظيم خارجي لبلو  منافعهم  

اد في دستور الدولة الذي هو الدولة و تلتحم في اتح -1الجزئية و العامة وهذه الحالة الخارجية ترتد إلى الدولة  
 3.الغاية و الوجود الفعلي لكل من النظام الكلي الجوهري و الحياة العامة في آن واحد

وهكذا تظهر دولة  هيجل  لتميل الإفراز الطبيعي لتصارع الفكرة الأولى )الأسرة( مع نقيضها  
ائص الأسرة ونقائص المجتمع المد  في آن )المجتمع المد (، فهي مركب من الفكرتين معا ، ذلك بأنها تعالج نق

واحد، فإذا كانت الأسرة  مؤقتة فإن  الدولة  دائمة، وإذا كان  المجتمع المد   يعبر عن تصارع القوى الطبقية 
المختلفة، فإن  الدولة  هي التي تستطيع أن تستوعب هذا الصراع لتوفق بين الإرادة الفردية والإرادة الكلية( 

هيجل تعبر عن الإرادة الكلية العقلية وليست نتاة لكرادات الفردية لان ماهو هام بالنسبة لهيجل  فالدولة عند
أما الدولة عند فويرباخ هي . بل الوصول الى إرادة كلية عقلية ليس وحدة العواوف و المشاعر لدى الجماهير

يقول فويرباخ : الإنسان الكامل و الحق اللامتناهي و الدولة تشكل الكيرة من البشر اي دولة الشعب 
)الإنسان هو الوجود الأساسي للدولة، فالدولة هي الكلية المتحققة، المتطورة، و الواضحة للوجود البشري. 

وات الإنسان في )حالات خاصة ( إلا هذه تذو  ثانية في ففي الدولة تتحقق الخصائص الجوهرية، و نشا
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 خص رئيس الدولة هوية واحدة. إن و يفة رئيس الدولة هي أن يتميل كل وضع دوت بييز، فجميع الأفراد 
 1.و مؤهلون بدرجة واحدة أمامه و يميل رئيس الدولة  الإنسان الكلي(،بالنسبة له متساوون بالضرورة

ثبتت الفلسفة التأملية نظريا فصل الصفات الجوهر لكنسان عن الإنسان وهكذا يقول فويرباخ : لقد و 
على سبيل الميال في حالة الحق فان 195تؤله الصفات المجردة الخالصة كائنات مستقلة ففي فلسفة الحق فقرة 

لمد  ككل الذي أمامنا هو الشخص و في  ال الأخلا  الذات وفي العائلة يكون عضو العائلة وفي المجتمع ا
يكون المواون البرجوازي هنا أمام وجهة نظر الاحتياجات فان الذي أمامنا هي الفكرة المركبة الفكرة التي 
نسميها الإنسان وهكذا فانه هنا و للمرة الأولى في الحقيقة ينبغي أن نتحد  عن الإنسان وذا المعنى فق  و 

ن واحد أي عن الإنسان حا إذا قمنا بذلك  عنى وذا المعنى فإننا نتحد  فق  حقيقة و دائما عن كائ
 2.مختلف و بكيفية مختلفة حينها نتحد  عن المواون و عضو العائلة و الشخص

إن الدولة الحقيقية عند فويرباخ هي إنسان الهي كامل فيها يعي الإنسان ويدرلح وجوده الإنسا  
كمالات الإنسانية في  خص الرئيس باعتباره الكلي أي هي قمة الوعي  اهية الإنسان عندما تذو  هذه ال

 –وفقا  للرسية الهيغلية لذلك  -و لقد ميلت الدولة البروسية وكنيستها البروتستانتية  يلا للنوع الإنسا  برمته
الدولة التي هي التحقق الفعلي للحرية في هذا العالم، وهي الفكرة الإلهية كماا توجاد على الأر ، والمحصلة 

 لمرحلة كفاح الروح من أجل الوعي باذاتها عبار التاري   النهائية
فالملكية الدستورية عند هيجل هي التي تحقق في  لها سيادة الدولة باعتبارها التطور الكامل للفكرة 
المطلقة إذا ما فهمنا من تعبير)سيادة الشعب( الشكل الجمهوري للحكومة أو إذا تحدثنا بتخصص 

تشمل كل الأنواع و الإ كال امن الحكومات التي تكون تجريبية خالصة دع عنك  أكير)مادامت كلمة جمهوري
أن تكون ملائمة للدراسة الفلسفية( الشكل الديمقراوي و فضلا عن ذلك فان هذه الفكرة لا يمكن مناقشتها 

لقبيلة ابعد من ذلك في مقابل فكرة الدولة التي وصلت إلى  تطورها الكامل ولا يقصد هيجل بكلمة الشعب ا
راوية أ كالا  كنة من الحكومة البطرياركية و لا الحياة في  روف وبيعية بسيطة تجعل الديمقراوية أو الارستق

لا الحياة في  روف أخرى عفوية وغير منتظمة بل في  كل عضوي أصيل يتطور تطورا داخليا وحينها تكون و 
  3مع الشخصية الشاملة في  خص الملكالسيادة هي  خصية الكل و هي الوجود الحقيقي الذي يتطابق 
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لان جميع أ كال الدستورية ليست سوى أ كال أحادية الجانب فهي تستطيع بذاتها أن تساند مبدأ الذاتية 
الحرة وان تعرف كيف تلتقي مع العقلانية الناضجة و هيجل لا يعتبر الجمهورية النظام السياسي الأفضل أو 

 لأفضل هو الملكية الدستورية الوراثية.الديمقراوية بل النظام السياسي ا
الشكل الجمهوري للحكومة او اذا تحدثنا  (سيادة الشعب)ويؤكد هيجل انه اذا ما فهمنا من تعبير 

 1الشكل الديمقراوي فانه لا يمكن مناقشة الفكرة المطلقة للدولة التي وصل اليها التطور الكامل.بتخصص اكير 
تطور وهي الفكرة الإلهية على الأر  و الملك هو الذات النهائية التي ان الملكية الدستورية هي قمة ال

ترتكز فيها ارادة الدولة و هو  خصية الدولة و سيادتها و هو تجسيد الفكرة المطلقة فحق الملك قائم على 
كرة إن تطوير الدولة إلى ملكية دستورية هو إنجاز العالم المعاصر فهي تجسيد للف  أساس السلطة الالهية  

المطلقة لان الحكومات الملكية و الارستقراوية و الديمقراوية هي صور لا تنطبق على الفكرة المطلقة في تطورها 
العقلي ولا تحقق الفكرة المطلقة في واقعيتها  لأنها لم تبلغ بعد مرحلة تحقق الروح وهذه الحكومات هي لحظات 

 و مراحل في مسيرة تطور الروح .
مشاركة كل الشعب في المداولات و ا اذ القرارات في الأمور السياسية ذات و يعتر  هيجل على 

الاهتمام العام على أساس أن هؤلاء الإفراد جميعا أعضاء في الدولة و قضاياها هي قضاياهم جميعا وان من 
ية حقهم ان يتم بعلمهم و إرادتهم هذا القول يعني وضع و إدخال العنصر الديمقراوي بدون اي صورة عقل

  2داخل الكيان العضوي للدولة في الوقت الذي لا تكون هي دولة الا بفضل امتلاكها لهذه الصورة
هذا يعني معارضة هيجل  ارسة الشعب للديمقراوية و نرد الشعب و مؤسساته من النظر و معالجة الشؤون 

النظرة الإجمالية للدولة بجميع جوانبها العامة لان القرارات النهائية ترجع إلى النظام الملكي والمعرفة العينية و 
المتعددة و مبادئها الواقعية في التشريع هي من اختصاص للبيروقراوية  أي مو في الدولة دون الشعب و تقوم 
الطبقات بو يفة إبراز الأمور العامة إلى الوجود بطريقة واقعية فعلية اعني إبراز لحظة الحرية الصورية الذاتية إلى 

   3از الوعي العام من حيث هو كلية تجريبية تعد آراء  الكيرة و أفكارها بالنسبة إليه جزئياتالوجود إبر 
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لأن الدولة ليست فان هيجال لا ابذ  الديمقراوياة، التي ترى ان للافراد الحق في التصويت لانتخا  النوا    
وإ ا هي تجسيد لكرادة الكلية أو الإرادة العقلية  ا هي كذلك   ،أو لإرادة الأغلبية ،تجسيدا لإرادة مشتركة

وليس ثمة ما يضمن أن الأغلبية سوف تريد الكلي والعقلي ولا يعتمد مبدأ الحرية على إواعة إرادة الأغلبية 
 1وإ ا على إواعة الإرادة الكلية التي هي بوضع لذات الفرد الحقة.

ى الجميع والتي تقول أن الشعب )ككتلة( برمته هو الذي يعرف وقد أبطل هيجل الحجة الشائعة لد
ويعاي مصالحه الخاصة.فالناس، يقول هيجل، لا يعرفون ما يريدون، لأن المعرفاة الحقاة ليست ملكا لغالبية 

فمعرفة المرء لما  ،، فإنها بذلك تعني على وجه الدقة أن هذا القطاع يميل القسم الذي لا يعرف ما يريدالشعب
هو ثمرة إدرالح واستبصار  –بل أكير من ذلك معرفته لماهي الإرادة المطلقة وماذا تريد وماذا يرى العقل  ،ريدي

 2عميقين اعني انها ثمرة لأمور هي بالضب  ما لا يكون  ائعا .
فالمعرفة العملية والبصيرة النافذة ليست ملكا للشعب .فالرأي العام اتوي على كل أنواع الحقيقة 

لكن الرجل العظيم هو الذي يستخلص الحقيقة من هذه الأنواع فالرجل العظيم في عصر ما هو  والكذ 
الرجل الذي يستطيع ان يضع ارادة عصره في انه الر جل الذي يتنبأ لعصره  ا يريد ثم يقوم بانجازه ان ما يفعله 

 3هو قلب عصره وماهيته.
حيث يسلب هيجل من السلطة  ة الدستوريةيعية أي دور في الدولوهكذا لم يعد للسلطة التشر   

التشريعية القدرة على رسم الخطوط العامة للحياة السياسية و الاقتصادية و الاجتماعية في الدولة وجعلها حقا 
ا اذ القرارات في و يعتر  هيجل على مشاركة كل الشعب في المداولات امتيازا للملك او لسلطة العرش. و و 

هتمام العام على أساس أن هؤلاء الإفراد جميعا أعضاء في الدولة و قضاياها هي الأمور السياسية ذات الا
قضاياهم جميعا وان من حقهم ان يتم بعلمهم و ارادتهم هذا القول يعني وضع و ادخال العنصر الديمقراوي 

لاكها بدون اي صورة عقلية داخل الكيان العضوي للدولة في الوقت الذي لا تكون هي دولة الا بفضل امت
 .4لهذه الصورة
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فقد كان هيجل يعتقد أن الانتخا  العام سينتهي إلى إدلاء الناس بأصواتهم وفق ا لمصالحهم المادية، 
أو وفق ا لتفضيلات يهيمن عليها التقلب، بل وحا الهوى، قد تتكون لديهم بشأن أحد المر حين دون 

نرد الشعب و مؤسساته من النظر و معالجة آخر.هذا يعني معارضة هيجل  ارسة الشعب للديمقراوية و 
الشؤون العامة لان القرارات النهائية ترجع إلى النظام الملكي والمعرفة العينية و النظرة الإجمالية للدولة بجميع 
جوانبها المتعددة و مبادئها الواقعية في التشريع هي من اختصاص للبيروقراوية  أي مو في الدولة دون الشعب 

طبقات بو يفة إبراز الأمور العامة إلى الوجود بطريقة واقعية فعلية اعني إبراز لحظة الحرية الصورية و تقوم ال
الذاتية إلى الوجود إبراز الوعي العام من حيث هو كلية تجريبية تعد آراء  الكيرة و أفكارها بالنسبة إليه 

 .1جزئيات
ن المجتمع المد  وتقره وتصد  عليه السلطة الانتخا  او الاختيار هذه النقابات وأعضائها ينبع م ان

العليا للدولة . وعنصر التمييل النيا  ينتخب كما يقول هيجل : للقيام  بالمداولة وا اذ القرار في الأمور العامة 
فان من المهم في عملية انتخاوم ان يتم اختيار الأفراد على أساس اليقة فيهم اعني اختيار ميل هؤلاء الأفراد 

ين يفهمون هذه الأمور العامة لا من مصلحة جزئية لجمعية ما او نقابة ما ويفضلونها  على المصلحة الذ
 2.العامة

و اكم هيجل على فكرة الديمقراوية المبا رة بأنها ساذجة و ديماغوجية لأنها تحل إ كالية العلاقة بين 
يستخدمونها كأداة لتنفيذ ما يشاءون. و هي الفرد و الدولة بأن تجعل الأفراد مسيطرين مبا رة على الدولة و 

ساذجة لأنها لا تدرلح وبيعة الدولة الحديية، إذ ينقصها تصور واضح عن دور المؤسسات الوسيطة بين الفرد أو 
 المجتمع المد  و الدولة. 

والسؤال الجدير بالطرح هو : هل هيجل ليبرالي أم محافع أم  ولي  كيف أمكن لهيجل، الذي يؤكد 
أحية الحرية لدرجة أنه جعل منها غاية التاري ، القول بأن الحرية قد تحققت في المجتمع الألما  الاستبدادي  على

في عصره  أكان متملِّق ا ذليلا  أراد أن يتقرَّ  لحكَّامه عن وريق تحريف معنى المصطلح إلى المعنى المضاد له 
لنوع الدولة الشمولية التي  هرتْ في ألمانيا بعد مائة  بام ا  وأسوأ من ذلك، أكان هو الأ  الروحي الفكري

عام من موته  إن الخطوة الأولى لتوضيح هذا اللغز هي أن نطرح سؤالا  واقعيٍّا: هل الدولة العقلانية على نحو 
ميالي، التي يصفها هيجل، هي  رد وصف لدولة بروسيا في الوقت الذي كان يكتب فيه  لا ليس الأمر  
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تشاوات قوية، لكن هنالح أيض ا اختلافات جوهرية. سأذكر منها أربعة اختلافات. ر ا أهم  كذلك. هنالح
القليل ليقوم به عدا التوقيع با ه،  —بصورة ميالية  —اختلاف هو أن الملك الدستوري عند هيجل لديه 

ف اليا  هو عدم وجود بينما كان فريدري  فيلهلم اليالث ملك بروسيا أقر  للمَلاك المطلق المستبد. الاختلا
على الرغم من كونها عديمة السلطة نسبيٍّا  —برلمان عامل نهائيٍّا في بروسيا، بينما السلطة التشريعية عند هيجل 

م متنفس ا للتعبير عن الرأي العام. الاختلاف اليالث يكمن في أن هيجل كان  — ولو في حدود  —تقدِّ
ا لحرية الرأي.   —محدودة للغاية  ا فيما يتعلق وذه القضية؛ لأنه مؤيد  عايير اليوم بالطبع يبدو ضيِّق الأفق جدٍّ

أي  يء من  أنه تشويه  عة الحكومة ووزرائها، أو الإساءة إليهم، أو عمل « استينى من هذه الحرية رسوم 
لمقارنة « ق فلسفة الح» ساخرة مقززة » ضدهم. نحن لا نسعى اآخن إلى الحكم عليه وفق ا لمعايير اليوم، ولكن 

أفكاره بالوضع القائم في بروسيا في وقت كتابته. ونظر ا لأن كتا   هر بعد ثمانية عشر  هر ا فق  من فر  
كان هيجل بلا  ك يدافع عن مساحة من حرية التعبير   ،1319الرقابة الصارمة  وجب مراسيم كارلزباد لعام 

يتميل في أن هيجل كان يؤيد المحاكمة بواسطة هيئة  أكبر  ا كان مسموح ا وا في عصره. الاختلاف الرابع
المحلفين باعتبارها وريقة لإ رالح المواونين في العملية القانونية، ومع ذلك لم يكن هنالح حق للمحاكمة بواسطة 
هيئة محلفين في بروسيا في ذلك الوقت. هذه الاختلافات كافية لتبرئة هيجل من تهمة أنه قد وضع فلسفته 

دف إرضاء حكام بروسيا. ومع ذلك، لا تجعل هذه الاختلافات من هيجل ليبراليٍّا بالمعنى الحديث. بالكامل و
ويكفي لإ هار ذلك رفضه لحق الاقتراع والقيود التي فرضها على حرية التعبير. لقد بادى في كرهه لأي  يء 

 يتعلق بالتمييل الشعأ، لدرجة أنه كتب مقالا  يعار  فيه
أنهى تحيزات  1315ظام الانتخا  الإنجليزي، الذي عند إقراره أخير ا في عام قانون إصلاح الن

ومساوف في عملية انتخا  أعضاء  لس العموم البريطا  )على الرغم من أنه كان لا يزال يستبعد غالبية 
اجئنا من لائحة الناخبين(. وعلى الرغم من ذلك، ينبغي ألاَّ يف —فضلا  عن الإنا   —الذكور البالغين 

هذا بعد ما رأيناه من أفكار هيجل عن الحرية؛ فقد كان هيجل يعتقد أن الانتخا  العام سينتهي إلى إدلاء 
الناس بأصواتهم وفق ا لمصالحهم المادية، أو وفق ا لتفضيلات يهيمن عليها التقلب، بل وحا الهوى، قد تتكون 

شاهدة عملية انتخابية في دولة ديمقراوية حديية، لديهم بشأن أحد المر حين دون آخر. ولو أنه أتيحتْ له م
لما كان سيغير رأيه وذا الشأن. إن أولئك الذين يدافعون عن الديمقراوية اليوم لن  تلفوا كيير ا مع هيجل حول 
الطريقة التي يقرر وا معظم الناخبين تأييد المر حين، لكنهم سيختلفون معه بام ا في كون الانتخابات عاملا  

اسيٍّا في المجتمع الحر، بصرف النظر عما يمكن أن يكون عليه معظم الناخبين من اندفاع أو عدم عقلانية.  أس
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كان هيجل يرفض هذا بالتأكيد مجة أن الاختيار المندفع أو غير العقلا  ليس تصرُّف ا حرٍّا. فنحن أحرار فق  
امل يستند إلى ميل هذه الاختيارات غير العقلانية عندما يستند اختيارنا إلى العقل. إن جعل اتجاه الدولة بالك

انه هيجل  يعظم مؤسسات الدولة و دورها  1يساوي ترلح مصير المجتمع للمصادفة. —في رأيه  —
 البيروقراوي في تحقيق الخير العام و الحرية العقلية و لتحقيق ذلك لابد أن تكونا في سيادة الملك .

فيؤكد على المشاركة في  ؤون الدولة و إلغاء الوسطات السياسية ويقول الغريزة الأساسية  أما فويرباخ
للجنس البشري هي غريزة سياسية أي أنها غريزة نحو مشاركة فعالة في  ؤون الدولة إنها غريزة تتطلب إلغاء 

د قو  عصر الإصلاح الهيراركية السياسية وجنون الناس وهي غريزة تتطلب سلب الكاثوليكية السياسية وق
الكاثوليكية الدينية ولكن الحقبة الحديية حلت محلها الكاثوليكية السياسية وما كان يهدف إليه الإصلاح في 

  2. ال الدين يهدف الإنسان إلى تحقيقه ألان في  ال السياسة
بالمشاركة الفعالة في وينادي انجاز الحقبة الحديية أي أن فويرباخ يمجد  نظام الحكم الديمقراوي باعتباره 

إنف نفي ات، و الماوراء  ؤون الدولة لان الفطرة العملية للبشرية هي فطرة سياسية فلا وجود لحكومة مطلقة 
نيويفة  إنف نفي الماوراء تكون نتيجته الضفروريفة » امل فيورباخ على تأكيد حقيقة الإنسان السفامية والحياة الدف

إنف إلغاء حياةن أفضل في السفماء يستلزم حياة أفضل على الأر  تجعل من «.  تأكيد حقيقة العالم الدفنيوي
 3.حلول مستقبل أفضل لا موضوع ا لإيمان أجوف بل إلزام ا وواجب ا  على الإنسان تحقيقهما

لقد كان هدف فويرباخ هو  تحول اللاهوت إلى انيروبولوجيا من خلال تأكيد سلطة الإنسان ميث 
اوزه ويصبح الإنسان محور الحياة ومقياس الأ ياء كلها واقق وحدة مبا رة مع ذاته و مع لا توجد سلطة تتج

 العالم ويكون الإنسان المفكر ماهية واعية بذاتها للدين و الطبيعة و التاري .
دة هو تعين الفكرة الشاملة هيجل إلى أن الحق هو تجسيد الإرادة فالفكرة الشاملة لكرا ويذهب

ويقول : ) أساس الحق هو الروح بصفة عامة و اله الخاص و نقطة بدايته هي الإرادة  و الإرادة هي ، للروح

                                           
، 8،القاهرة، طمؤسساة هناداوي للتعلايم واليقافاة ،محمد إبراهيم السيد مراجعةمصطفى محماد فاؤادترجمة  بيتر سينجر : مقدمة قصيرة جدا هيجل،-1
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التي تكون حرة ميث تشكل جوهر الحق و غايته في آن معا في حين أن نسق الحق هو  لكة  الحرية وقد 
  1.تحققت بالفعل أو هو عالم الروح وقد خرة من ذات نفسه على انه وبيعة ثانية

فالروح تحلل نفسها في الطبيعة و الطبيعة هي الروح وقد بوضعت فالعالم العضوي و اللاعضوي وعالم 
الحق يشبه ذلك فالروح تتموضع في القوانين المؤسسات و الاجتماعية التي بيل بدورها وبيعة ثانية للروح و ا 

من الوسائل التي لابد تحتاة إليها الروح  وهي أن الحق هو تجسيد الروح فان الحرية تشكل ماهية الروح  وغايتها
لتحقيق غايتها و هنالح أيضا  الشرط الوجودي لتحقيق الوجود الذاتي الحر فعلا ، ولحياة الذات المفكرة التي تحيا 
في التاري ، أما ذلك الشرط فهو الدولة. ذلك أن الدولة عند هيجل هي المبادأ المااهوي لتحقيق الحرية، ولجعل 

ي في نشاط الذات المفكرة، وفي أعمالها معترفا  به وله وجوده الواقعي الحر  إن الدولة هي الحقيقة ماهو ماهو 
وهي المادة التي يتحقق وا الميل الأعلى للعقل، والصورة الأكمل التي تتخذها الروح في  ال ، 2الواقعية للحرية 

اتية... وهي تلاك الاصورة مان الحقيقة التي يكون وإن الدولة هي وحدة الإرادة العقلية مع الإرادة الذ الواقع،
ا الذات الحقة الكلية التايللفرد فيها حريته ويتمتع وذه الحرية    3ة الذوات الفردية، الواقعية فعلاتضمن حري إنهَّ

يعي  وفيها يكون لكنسان الذي  ففي الدولة ومن خلالها تعي الروح ذاتها، و يتحقق لها الوجود الحر الاواعي،
تلك الوحدة وجود عاقل، وحياة أخلاقية حقيقية،  رط أن يعرف ماهو مشترلح للكل، وأن يؤمن به ويريده. 
فعلى هذا النحو وحاده ياصبح واعيا . يشارلح في حياة اجتماعية وسياسية، أخلاقية عادلة، يتكشف مان خلالهاا 

حرية إلا وهاي تعاانق الواقع لكي تتجاوزه نحو أن القوانين هي الشرط اللازم لحياة ذلك. وأن الحرية لا تكون 
 امتلاء أكير للوعي وا   ينبغي أن يكون مفهوماا  أن الدولاة

هي التحقق الفعلي للحرية، أي للغاية النهائية المطلقة. كما ينبغي أن يكون مفهوما  أن كل القيمة 
يملكها إلا من خلال الدولة، لأن حقيقته التي يملكها الكائن البشري، وكل ما لديه من حقيقة روحية لا 

 الروحية تنحصر في أن ماهية الإنسان الخاصة وهي العقال تغدو في الدولة موجودة لديه وجودا  موضوعيا .
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إن الدولة هي الفكرة الإلهياة، كماا توجد على الأر ، ومن ثم فإننا نجد فيها هدف التاري   
ومع ذلك يؤكد هيجل ، 1وضوعية،و تحيا حياة الاستمتاع وذه الموضوعية وموضوعه، فيها تبلغ الحرية مرتبة الم

أن الشعو  التي كانت فاعلة في التااري ، والتاي قياد لأرواحها القومية أن تتميل أو تجسد درجة من درجات 
الشعو  التي   تقدم الاوعي بالحرياة عبار العملية الشاملة لمسار كفاح الروح من أجل تحقيق ذلك فعلا ، إ ا هي  

 2كونت دولا  
الذي حققت فيه الفكرة  ة الدستورية انجاز العالم الحديثيرى هيجل أن تطور الدولة إلى الدولو 

المطلقة الجوهرية الشكل المطلق لان تاري  العالم هو تاري  الروح وتطورها الذي تحقق في الدولة البروسية . 
تاري  العالم هو التطور الفعلي للروح داخليا وخارجيا و  يقلكون الروح الكلية في تاري  العالم هي التحق

لحرية الروح وهذا التطور العقل وبالتالي للوعي الذاتي  و  الضروري انطلاقا من فكرة حرية الروح وحدها لعناصر
هو التحقيق الفعلي للروح الكلي وعملها في التاري  هو ان تعي ذاتها كروح وان تفهم ذاتها وهي تؤول نفسها 
لنفسها و إكمال الفهم في مرحلة معينة هو في الوقت نفسه رفض لهذه المرحلة الدنيا  وتجاوز لها إلى مرحلة 

 3أعلى.
ن فالدولة البروسية هي التحق الفعلي للروح في تطوره التار ي انطلاقا من الشر  القد  إلى اليونا

هذا التطور الحر تحرر فيه  الضرورةوحدة الحرية و الإنسا  الرومان ثم الجرمان الذي تحققت فيه وحدة الإلهي و و 
الفطرة المطلقة لحظاتها بوصفها كليات لذلك فان تصنيف الدول إلى ملكية و ارستقراوية و ديمقراوية هذه 
الصور جميعها قليلة الانطبا  على الفكرة المطلقة في تطورها العقلي و لا تبلغ الفكرة المطلقة في أي منها حقها 

 .هي مراحل تار ية لتطور الروح الكلي الذي بلغته الملكية الدستوريةوواقعها ف
يبعث فيها الحياة ذلك المبدأ الجزئي المتعين الذي و الإفراد في مسيرة روح العالم و الأمم وتظهر الدول و 

ل نطاقها ككل وعلى حين أن وعي هذه الدو و تحقيقه الفعلي في تنظيماتها وفي  روف حياتها و  يمكن تأويله
الأدوات فإنها تكون ووال الوقت الوسائل و محصور في هذه الظروف وهي نفسها مستغرقة في مصالحها الدنيوية 

                                           
 .111ص  ،المرجع السابق ،1مج هيجل : العقل في التاري ، 1
 .880المرجع نفسه، ص  2
 .200المرجع السابق، ص  ،2مج هيجل : أصول فلسفة الحق،-3



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

222 
 

تزول في الوقت الذي يستعد ق و الأ كال التي تتخذها  تفي و اللاواعية التي تستخدمها روح العالم وهو يتحق
 1فيه الروح المطلق ليتجاوزها و ينتقل إلى مرحلة تالية أعلى.

فالروح الكلي في مسيرته التار ية تظهر من خلاله أ كال من الأمم و الدول  تعتبر كوسائل و أدوات غير 
في مسيرة تطور الروح الكلي لتنتهي مسيرة الحرية  في الدولة الجرمانية التي حققت الفكرة واعية  تفي وتزول 

على مسار تقدم التاري  -الحرية –بيعتها الجوهرية المطلقة للدولة  أي أن الروح في إنتاجها لذاتها وفي وضعها لط
البشري، وفقا  للرسية الهيغلية لذلك قد مرت في مراحل كبرى ثلا االواحد الحر في العالم الشرقي، بعضهم 

الروما ،الروح  ا هي حرة في العالم الغر  اهي جميعها خلحطاَ في تطور روح كلي  –أحرار في العالم اليونا  
ع من خلالها ويكمل نفسه ليصل إلى مرحلة الوعي الكامل مريته في المرحلة الأخيرة، أي في العالم واحد يرتف

الغر .  في العالم الغر  بلغت مرحلة كفاح الروح من أجل الاوعي الاذاتي بالحرياة غايتها. وعرف الإنسان أنه 
الروح  ا هي وعي بذاتها. أصبح معها  موضوع نفسه، وأن التعيين الذي يعرفه هو الحرية التاي تؤلف ماهية

الفرد ذاته معتبرا  كما هو في ذاته، وغادا بذاته قيمة لانهاية لها، وذلك بصرف النظر عن أي اعتبار لمولد أو 
وفقا  لمسار تقدم الوعي بالحرية، علاى النحاو الاذي  -نشأة، أو لموون أو لغير ذلك ففي العالم الغر  فق 

وصل الإنسان إذا  إلى مرحلاة التحقاق الاواعي لروحاه ولطبيعته الجوهرية :الحرية، وأدرلح أن  -يغليةأرادته الرسية اله
الذي ينتج نفسه هذا  –السياسي يتميال في المضمون الروحي للفرد الواعي لذاته  –جوهر النظام الاجتماعي 

ك العالم هاي وحادة الإرادة ويكشف عن حقيقة أن الأخلا  الاجتماعية قد أصبحت في أمم ذل –المضمون 
الذاتية مع الإرادة الكلية. وأن مباادف التاشريع الاسياسي ومؤساساته، قوانيناه وتشريعاته لا تنفصل مال من 
الأحوال عن مبدأ الحرية الذاتية الداخلية لكنسان بال تجسده، وتجعل الروح تحيا حياة الاستمتاع به فعلا ، وإن 

تكون مبدأ  إلا حيث ينظر إلى الفردية وحدها على أنها أساس الحرية . ولم يكن لهذا المبدأ الحرية لايمكن لها أن 
إن لم يكن هنالح قوانين ودسااتير تحمل ذلك  إن القانون  أن ايا ويتغلغل في واقع حياة الكلي والفردي معا ،

قانون  ا هو قانون عقلي يعبار و إن الحرية هي ال 2والأخلا  هي مستلزمات ضرورية للميل الأعلى للحرياة  .
 3عان محتاوى الإرادة الفردياة ونسدها  .

                                           
 .208ص ، المرجع السابق، 2هيجل : أصول فلسفة الحق، مج -1
 .883ص هيغل، العقل في التاري ، مرجع سابق،-2
 .51صمرجع سابق،  هيجل والدولة،أريك:  وايل-3
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المسيحي وحده، قد امتلكت الوعي الكامل باذاتها، وأنها قد بكنت في  –ما يعني أن الروح في الغر  
وتجسده. ومن أن هذا العالم من أن  رة إلى عالم الواقع كل ما لديها مان قاوى نوعية، تتميل مبدأ الحرية ذالح 

عالماا  روحياا  يلباي مقتضيات المفهوم الأساسي لوعيها الذاتي بذاتها، ويترجم ذلك الوعي إلى واقع  –تنتج أيضا  
فعلاي حر يماثله. ذلك   أن الحرية في حقيقتها ليست سوى معرفة الموضوعات الجوهرياة الكلية وإرادتها، ميل 

 1اقع حقيقي يطابقهاا هاو الدولة  .الأخلا ، والحق، والقانون، وإنتاة و 
في العالم الغر  بلغت مرحلة كفاح الروح من أجل الاوعي الاذاتي بالحرياة غايتها. وعرف الإنسان أنه 
موضوع نفسه، وأن التعيين الذي يعرفه هو الحرية التاي تؤلف ماهية الروح  ا هي وعي بذاتها. ولم تعد حرية 

اكم المستبد أو الطاغية، الفرعون، كما هو الحال في العالم الاشرقي، ولا حرياة الواحاد أو بالأصاح نازوة الح
اا هاي حرياة الجميع، حرية الإنسان  ا هو  –البعض المشرووة بوجود العبيد في العالم اليونا   الروما . وإ َّ

والمبدع للواقع من  الحرية ذاتها، الإنسان. وقد غدا فعل الذات المناتج لتقادم الاوعي بالحرية في التاري  هو فعل
خلال فعالية الذات الحرةأيضا . وقد كانت الأمم الجرمانية تحت تأثير المسيحية هي أول الأمم التي تصل إلاى 

 2.الوعي أن الإنسان  ا هو إنسان حر
ففي  ل المسيحية وفق الرسية الهيغلية حد  التحرر النهائي للروح، وعرفت الروح نفسها بوصفها 
 -روحا  إلهية ا ذت لها مقاما  في الفرد،اي وعي الروح لذاتها فهو الفكرة وتجاوزت ثنائية الحقيقة )الدينية

وقد تحققت أول مرة في التاري  وحادة الطبيعتاين الإلهياة والبشرية في  3.الإنسانية( فهو الذاتية الروحية اللامتناهية
  4ذات واحدة

ما هو في ذاته، وغادا بذاته قيمة لانهاية لها، وذلك بصرف النظر عن أصبح معها الفرد ذاته معتبرا  ك
أي اعتبار لمولد أو نشأة، أو لموون أو لغير ذلك. إذ بدخول المبدأ المسيحي غدت الأر  أرضا  للروح لأن 

انا  في وقت المبادأ قاد تحقق وصارت نهاية الأيام كاملة ذلك أن الإله المسيحي هو أول إله يميل روحا  حقاا  وإنس
وبذلك وصلت الروح أخيرا  إلى الوعي  واحد، كما أن الجوهر الروحي يصبح ذاتا  في إنسان تار ي واحد،

                                           
 .833صمرجع سابق،  هيجل والدولة،أريك:  وايل -1
 .15 -11 ،ص-ص، مرجع سابق، هيجل : محاضرات في تاري  الفلسفة 2
 .131ص  ،1995، 8في الفكر الغر  المعاصر، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، ط :حسن حنفي 3
 555، ص1935 ،5بيروت،ط، ترجمة إمام إمام، دار التنوير، 1ة فلسفة الروح، :ولتر ستيس 4
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بذاته، وتكشفت وحدة الإلهي مع الإنسان عان تصار الإنسان مع ات بوصفه صورته، وليغدو هذا المبدأ مع 
  1ما امل ذلاك، هاو محور العالم الذي يدور حوله  

إلى واقع اجتماعي  –الإنسان  ا هو إنسان حر  –أن هيغل يعترف بأن ترجمة مبدأ الروح الغر  ومع 
سياسي ومن ثم إعادة تشكيل المجتمع بالقياس إليه تشكيلا  كاملا ، نعله يتغلغل في المجتمع والدولة، وتتخذه –

قد احتاة إلى عملية ثقافية  اقة ووويلاة  –الأنظمة والحكومات مبدأ تنظيمياا  معقولا  يعترف بالحرية أساسا  لها 
الأماد استغرقت التاري  كله. فإنه يؤكد مع ذلك أن مبدأ الذاتية الحرة لكنسان قد غدا فاي ذلك العالم حقيقة 
قائمة مد ذاتها، وأن الذاتية الفردية الحرة فياه قاد بلغات باام تطورها، وبكنت من الوصول إلى معرفة أن عقلها 

لذي اكمها، وقد اساتحال وجودها من أجل ذاتها واقعا  موضوعيا  قائما  فعلا ، نسده مبدأ  الدساتير هو ا
القاانون، والأخالا  الموضوعية  والشرائع التي تنظم حياة أمم العالم الغر  وحياة  اعوبه، مان حياث  إن

 .2والحكومة هي وحدها الحقيقة الإنابية التي تكتمل وا الحرية  
التحقق الفعلي للحرية في هذا العالم، وهي ة هي ذروة التطور الا ي للروح و وقد تعتبر الدولة البروسي

الفكرة الإلهية كماا توجاد على الأر ، والمحصلة النهائية لمرحلة كفاح الروح من أجل الوعي باذاتها عبار التاري  
بالحرية ذالح عبار تار ه قد أراد منذ البدء الوصول إلى التي يتراءى معها أن التصور الهيغلي لمسار تقدم الوعي 

تلك النتيجة، وحدد مراحال الاسير وكيفياتاه وصولا  إلى القول وا   فعلى هذه العتبة الأخيرة لتاري  الروح 
على  الأوروبية، تنبيق أخيرا  الإرادة الحرة المحضة التي تريد ذاتها وتعرف ما تريد، وبذلك يقف الإنسان أول مرة

رأسه، ويتماثل العالم مع فكرة الفلسفة، إن فلسفة التاري  التاي مبادسها تقادم الوعي بالحرية  تم وذا 
 .3الحد  

فويرباخ فيؤكد بأنه لا تطور و لا حرية خارة الزمان و المكان فالحرية الإنسانية  كنة و قائمة في  أما
الشخصية رتب  بالحق و الإرادة و الحرية و الزمان و المكان أما خارجهما فهو عبث ويقول فويرباخ كل التأمل الم
وحدة وضرورة و جوهر و أساس وواقع  دون النظر إلى الإنسان أي خارة أو حا فو  الإنسان هو تأمل بلا

                                           
 .83صمرجع سابق، ، 1من هيغل إلى نيتشة، ة كارل لوفيت: 1
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الإنسان هو وجود الشخصية وجود الحق الإنسان فق  هو أساس الأنا الفشتي و مونادا ليبنتز و أساس خلفية 
  1.المطلق

متناهي هو الماهية الحقيقيفة للمتناهي، هو المتناهي الحقيقي. والفلسفة والتفأمفل الحقيقي ليس              إن اللاف
هوت، حيث جعلت تحديد  ةتجريأ كلفي وحقيقي. وخطأ الفلسفلاف ما هو  يئ ا إ التفأمليفة هو نفس الخطأ اللاف

متناهي من خلال نفي عمليفة التحديدات  2.الواقع أو التفناهيات تحديدات ومحمولات اللاف
فالمجرى الذي تتخذه الفلسفة التفأمفليفة من المجرد إلى العيا ، من الميالي إلى الواقعي، هو  رى مقلو  
ا إلى الواقع الحقيقي والموضعي بل إلى تحقيق المجردات و لهذا لن يؤدفي إلى  ومعكوس. وهذا الطفريق لا يقود أبد 

كائن التفكير ومعرفة الأ ياء والوجود كما هم. وذلك هو الحرفيفة الحقيقيفة للرفوح. والفلسفة هي معرفة ما هو  
القانون الأعلى والمهمفة الأ ى للفلسفة. والوجود الفذي تبدأ به الفلسفة لا يمكن فصله عن الوعي أكير والوعي 
فق  هو حقيقة وحدة الروح والطبيعة ... المكان والزفمان حا أ كال الوجودات لكلف الكائنات والوجود في 

كان والزمان فق  هو الوجود، نفي المكان والزمان دائم ا هو نفي حدودحا وليس وجودحا، الشفعور لازما ، الم
عبث من لا يمللك مطلق ا زمن ا لا يملك أمور بلا معنى و الإرادة لا زمانيفة، الفكر لازما ، الوجود لازما ، هي 

 3.وقت ا أو دافع ا لكرادة والتففكير أيضا
فالفلسفة التفأمفليفة حذفت من المطلق مقولتي الزفمان والمكان، باعتبارحا الشفكلان الضفروريفان لكلف            

وجود. فالمنطق الهيجلي يستبعد هاتين المقولتين، لأنف الوجود الذي يبدأ به المنطق وجود خارة الزفمان والمكان 
هوت.    الزفمان، فهو القمة الحقيقيفة للتفعسفف التفأمفليف منفصلا  عن  أمفا التطور فنجدههو نفسه موقف اللاف

هوتيون  والبرهان السفاوع لحقيقة كون الفلاسفة التفأمفليين قد تعاملوا وفعلوا مع مطلقهم ميلما تعامل وفعل اللاف
يغضب دون غضب،  ،مع إلههم الفذي يأخذ كلف عواوف البشر دون أن تكون له عاوفة. ابف دون حبف 

للتفطوفر ودون عملية تطوفر. والقضيفة القائلة أن الكائن المطلق ذاته هي، علاوة  على ذلك، يتطوفر دون وقت 
حقيقة وعقلانيفة فق  في الطفريق اآخخر؛ أي ليست صحيحة ومعقولة إلاف إذا عكست، ونب أن تصا  هكذا: 

فالشفعب الفذي ؛ 4واقعيالكائن الفذي يتطوفر ويبس  ذاته في الزفمان هو فق  المطلق أي الكائن الحقيقي ال
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يستبعد ويطرد الزفمان من ميتافيزيقاه ويعبد الوجود الأزلي المجرفد والمنعزل من الزفمان يبعد ايضا  وبالتالي الزفمان من 
 1.سياسته ويعبد مبدأ اليبات المضاد للتاري  الذي هو ضد الحق وللعقل

كيف ولا واقة ولا روح ولا حرارة ولا حب. لأنفه حيث لا يكون حد ولا زمان ولا رغبة ليس هنالح        
فالكائن الفذي يعا  من الرفغبة هو الكائن الضفروريف، فالوجود بلا مطالب وجود ا غير مطلو  وما هو متحرفر 
بام ا من الاحتياجات لا حاجة به للوجود. الكائن الفذي بلا مطلب ورغبة كائن بلا أساس. إنف الفذي يستطيع 

ي يستحقف الوجود وحده، والكائن الفذي يفيض بالألم هو الكائن المقدس. فالوجود بلا عذا ن أن يعا  هو الفذ
 2.ومعاناةن هو الوجود بلا وجود، بلا إحساس بلا مادة

، دونوالفلسفة الف         ديمومة، والكيف دون  عور، والوجود دون وجود، والحياة  تي تتأمفل الوجود دون زمانن
، ميل هذه الفلسفة هي فلسفة المطلق. وكلف هذا  وجب أحادية نفيض التجريأ،  دون حياة، بلا لحمن ودمن
حيث وضع اسبينوزا المادة خاصيفة الجوهر لكنفه لم نعل المادة لتكون مبدأ المعاناة. فاسبينوزا نعل المادة صفة 

ا لها نفس التفعيينات والتفحديدات التي الج ا فريدة لا تتجزفأ ولا تتناهي، ولأنهف ا تعا  ولأنهف وهر بالتفحديد، لأنهف
لضدفها صفات الفكري. وباختصارن لأنف المادة هي مادة،  رفدة،، هي مادة، بدون مادة ميل الماهية في منطق 

  3ية بدون وبيعة بدون إنسانهيجل وماهية الطفبيعة وماهية الإنسان. لكن بدون ماه
فالمجرد هو بداية الفلسفة الهيجليفة. أما عند فيورباخ، فستكون البداية الوجود الحسفيف المعطى لنا في       

يتفلسف، أن يدخل في نص الفلسفة مظهر الإنسان الفذي لا »إحساساتنا الطفبيعية، فينبغي للفيلسوف إذ ا 
اختزل عند هيجل إلى  رد هام . هكذا  المجرفد، او  عنى اخر ذلك الذيفكير التالفذي هو ضدف التفلسف، و 

فق  تستطيع الفلسفة أن تصبح قوة كلفيفة، خالية من التفناقضات، غير قابلة للدفحض وغير قابلة للمقاومة. ومن 
توجدان فق  فالحياة والحقيقة  4«.هنا نب على الفلسفة لا تبدأ من ذاتها، بل من بنقيضها أي باللاف فلسفة

إنف المذهب الهيجلي القائل بأنف الطفبيعة والواقع محدفد، ؛ 5حين تتفحد الماهية بالوجود، والفكر بالإدرالح الحسي
هوتي القائل بأنف الطفبيعة يشكفل بالفكرة المطلقة هو نفسه التفعبير العقلي للمذهب والوجود المادفيف قد  اللاف

هوت، كما أصبح خلقهما ات. وعليه أصبحت الفلسفة اله يجليفة الملجأ الأخير والسفند الفعليف النفهائيف للاف
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هوتيين الكاثوليك في الحقيقة أرسطو والسيين ليقاوموا المذهب البروتستانتي.كذلك نب  رع ا اآخن على  اللاف
  1اللاهوتيين البروتستانت أن يصبحوا هيجليين في مواجهة الإلحاد.

بوجه عام يتعرفف كلف  قة الشفعور. في الحبف في العاوفةد إلى حقيقة الحب وحقيفالفلسفة الجديدة تستن       
أحد إلى حقيقة الفلسفة الجديدة. والفلسفة الجديدة معتبرة في نسبتها مع مبدئها ليست  يئ ا آخر سوى 

ا تؤكفد في العقل ومعه كل إنسان انسانا ) رط ان يكون  جوهر الشفعور مرفوعا إلى الوعي، عملها فق  أنهف
فالفؤاد لا يريد موضوعات وكائنات  ردة وميتافيزيقية  ،ده، هي الفؤاد مرفوع ا إلى الفهمواقعيا( يعترف به في فؤا

  2.أو لاهوتية بل هو يريد موضوعات وكائنات واقعية حسية
ما لا  تقول الفلسفة الجديدة بالعكس: ما ليس محبا ،: ما ليس مفكرا ليسحيث كانت الفلسفة القديمة تقول

يمكن ان اب ليس. ولكن ما لا يمكن ان اب لا يمكن ايضا ان يعبد فق  ما يمكن ان يكون موضوعا . 
محك الحقيقة و الواقع.  ،كذلك هو المحك الذفاتي للكائن  ،كما الحبف هو المحك الموضوعي  ،للدين والفلسفة

اب  يئا ما عدم الكون وعدم  حين لا يكون ثمة حبف لا يكون ايضا ثمفة حقيقة، وفق  هو  يء ما ما
 3.كلفما كنت موجودا اكير كنت محبا اكير  والعكس بالعكس  ، يء واحد الحب
إن الفلسفة النفاتجة عن وجود الإنسان هي وحدها الفلسفة الانابيفة والحقيقية مع ا. فأبس  الحقائق هي      

تلك الفتي لا يتفطن إليها الإنسان إلاف مؤخر ا، وهذا ما جعل النفظام الكوبرنيكي البسي  لاحق ا لنظام بطليموس 
 4المعقد.
كنة خارة الزمان و المكان ودو ا ارتباط بالأ ياء الحسية ووذا يرى فويرباخ أن الحرية الحقيقية غير         

لتي تشكل حقيقة الحرية الروحية الحرية الحسية وحدها هي ال للحرية على أنها جوهر الفكر و يبطل فهم هيج
النزوع إلى السعادة هو الذي يرب  الحرية بالضرورة أي جعل الأفعال الضرورية مرغوبة حرة ما يتصرف و 

الفويرباخي للحرية حيث يؤكد على البعد رف وفقا للضرورة هذا هو التعريف سان مرية فق  عندما يتصالإن
إن الفلسفة الجديدة وحدها فق  ستنجح في جعل الحرية وبيعية حيث كانت حا  5.الفعلي لحياة الفرد الحسية
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مذهبا افتراضيا والما لم ند  اآخن فرضا مضادا افتراضا فو  الطبيعة وكل علم لا يتأسس على الطبيعة يظل
  1.أساسا وبيعيا له

إذا الإنسان وحده هو الوجود الحسي للحرية و الحرية الحقيقة بالنسبة لفويرباخ هي الحرية الحسية لذا 
يرفض التصور الهيجلي لان الحرية لا نب أن تكون مرتبطة  اهية الروح بل نب أن مرتبطة بالإنسان القائم و 

 بالزمان و المكان .المتصل 
وعلى الصعيد السياسي، الدولة هي الشمولية المحققة للماهية الإنسانية، ذلك أن الإنسان هو الماهية 
الأساسية للدولة. فالصفات والنشاوات الأساسية للناس تتحقق في حالات خاصة لتعود من جديد إلى الهوية 

لات دون بييز، فجميعها بالنسبة له ضرورية ومبررة  في  خص رئيس الدولة، الذي عليه أن يميل كل هذه الحا
 كون رئيس الدولة هو  يل الإنسان الكلي.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                           
 .111فويرباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، المصدر السابق، ص - 1
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 .الدولة عند فويرباخ.3
أساس الدولة هو الإنسان المطلق الكامل لان ما يفسر واقع الدفولة، من وجهة نظر الذات، سندرلح  

م ينفون اعتقادهم الدفيني دون وعين  م لا يؤمنون بأي إلهن، وأنهف السفبب الفذي من أجله يتفحد النفاس، وهو أنهف
و السفبب الفعليف الفذي يؤكفد أساس الدفولة، ودون اختبارن في الممارسة. ليس الاعتقاد في ات، لكن الشفك فيه ه

 1.ومن نظر الذفات فإنف الاعتقاد في الإنسان على أنفه إله الإنسان، هو الفذي يفسر أصل الدفولة
فالإنسان هو الوجود الأساسي للدولة، فالدولة هي الكلية المتحققة، المتطورة، و الواضحة للوجود البشري. 

الجوهرية، و نشاوات الإنسان في )حالات خاصة ( إلا هذه تذو  ثانية في ففي الدولة تتحقق الخصائص 
 خص رئيس الدولة هوية واحدة. إن و يفة رئيس الدولة هي أن يتميل كل وضع دوت بييز، فجميع الأفراد 

 2.و مؤهلون بدرجة واحدة أمامه و يميل رئيس الدولة  الإنسان الكلي،بالنسبة له متساوون بالضرورة
تتميفز قوى الإنسان داخل الدفولة، وتظهر في نظام، ومن خلال هذا التفمايز والوحدة حيث   

ا تكون كائن ا غير محدود، لان  موع الناس و  موع القوى يكون قوة واحدة مفردة وتشمل الدفولة   المركفبة،فإنهف
آخخر ويكون مكمفلا  له، و الشيء فإن المرء يميل ا،كلف الوقائع، واقفق الإنسان الرفعاية لنفسه. وداخل الدفولة

الذي لا أكون قادرا على القيام   هاو معرفته يقوم به  خص أخر فانا لست  فردي مسلما إلى أخطار 
قوى الطبيعة و لكنني مع اآخخرين فانا محاط بوجود كلي وأنا جزء من كل  والدفولة الحقيقيفة هي الإنسان غير 

فهي في المقام الأوفل الدفولة الفتي ينشأ فيها الإنسان كإنسان،  ،لكامل والمقدفسالمحدود،وغير المتناهي والحقيقي،وا
 3.الدولة الفتي يرب  فيها الإنسان بنفسه، فيكون الإنسان المطلق المقرفر لمصيره

عموما والدولة التي تبني تصرفاتها على ذاتها هي النسان المطلق الذي يصير في ان الدولة هي الانسان 
وقت واحد الواقع والدحض العملي لكيمان... هكذا تكون النزعة الإلحادية العملية، هي الرابطة التيف تشد 

 يصرفهم عن النشاطالدول ويقذف البشر ببعضهم إلى ميدان السياسة لإقرارهم بأن المسيحية دين 
إن الإنسان عند فويرباخ هو أساس الدولة لان الإنسان الهي هو من يفسرها وهذا يعني الإلحاد أو 4السياسي.

 سلب الدين.
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 .السلب العملي للدين
الإنسان هو مبدأ الدولة وهذا يعني إنكار الإله وبالتالي التأكيد على الإلحاد في معناه السلأ حيث 
يمكن أن يكون هنالح تحويل غريزي للسياسة إلى دين و لكن ما نحن في احتياة إليه هو أساس نهائي متميز 

؛ 1(و  عنى أخر نبذ الإله اللانسا اد لهذا التحويل مبدأ ر ي وهذا المبدأ معبر عنه سلبيا ليس  يئا سوى الإلح
ه نب النظر إليه على انه الدين بالمعنى المعتاد للكلمة يلعب دورا قليلا جدا في باسك الدولة معا حا انو 

وبقا للدين فان ات يكون الأ  و النصير و العائل و الحارس و المحامي و الحاكم و سيد  لكة العالم تفكك و 
الإنسان ليس في حاجة إلى الإنسان بالنسبة لكل  يء من المفرو  أن يستمده من ذاته أو وعلى هذا فان 

من البشر اآخخرين فهو يدين فعلا مبا رة ت و هو يعتمد على ات أكير من اعتماده على الإنسان ومن هنا 
لإنسان فق  و لكننا إذا ما اعترافه بالجميل ت أكير منه لكنسان و وذا التفسير فان الإنسان يرتب  عرضيا با

على وجه  –فسرنا واقع الدولة من وجهة نظر الذات فسوف ندرلح السبب الذي من اجله يتحد الناس و هو 
أنهم لا يؤمنون بأي إله و أنهم  ينفون اعتقادهم الديني دون وعي و دون اختبار في الممارسة  ليس  –التحديد 

بب الفعلي الذي يؤكد أساس الدولة ومن نظر الذات فان الاعتقاد الاعتقاد في ات و لكن الشك فيه هو الس
 2.في الإنسان على انه إله الإنسان هو الذي يفسر أصل الدولة

ويطرح فيورباخ بشكل حازم الحاجة الأساسية لكنسانية معتبرا أن نفي المسيحية لم يكن وعيا حا 
ن فق  أصبح مرغوبا، و مقصودا مبا رة عن وعي، كان النفي حا اآخن نفيا غير واع اآخ»ذلك الحين يقول: 

وهو الحرية السياسية،  ،وذلك أن المسيحية ربطت نفسها بقوى تحرم الدافع الأساس للجنس البشري المعاصر
وهذا النفي الواعي يفتح عصرا جديدا، ويؤسس ضرورة فلسفية جديدة متفتحة الوجدان توقفت عن أن تكون 

  3«.غير مسيحية بالمرةالحقيقة أنها  مسيحية، وفي
قع الفكر والعقل يرى فيورباخ إن المسيحية ليست دين مطلق و هذا لا يمكن أن يكون سوى سيادة وا

أن المسيحية اختفت منذ زمن وويل، وليس فق  من العقل إ ا أيضا من » يقول فيورباخ:  الموجود فعليا.
تناقض الصارخ مع  ركاتنا للتأمين مع خطوط حياة الإنسان، وإنها لم تعد سوى فكرة ثابتة توجد في ال

و الصناعية مع ،سككنا الحديدة، وقطاراتنا مع معارضنا، ورسومنا، و متاحف باثيلها مع مدارسنا العسكرية
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من العالم وحل محلها كل ماهو  حيث اختفت المسيحية 1«.مكتبات التاري  الطبيعي عندنا مسارحنا، و 
هوت والفلسفة التفأمفليفة خاصفة في  كلها المسيحيف أو الإنا ف هو سلب إنسا  ويستنتج فيورباخ أنف ال لاف

 2.الدفين المتفرفع عن هذا التفمايز القطأف 
إن الضفرورة الدفاخليفة الفتي تريد ان يكف ات عن كونه موضوع الإنسان لصير ذات الانسان و أناه المفكفرة     

موضوع الإنسان وحده لا الحيوان  ،ت الاتية: ات هو موضوع الإنسانتنجم عما سبق تقريبا بالحدود او المفرا
والحال استنادا الى موضوعه نري التعرف على وبيعة كائن من الكائنات .الموضوع الذي اليه ينتسب 
بالضرورة كائن ما ليس  يئا اخر سوى تكشف جوهره ...فإذا كان ات بالضرورة والجوهر كما هو  موضوعا 

 3.ندئذ جوهر هذا الموضوع يعبرف فق  عن جوهر الإنسان ذاتهلكنسان ع
حا عصرنا فان من يعتقد انه في احتياة إلى مساعدة تقوم بالتنفيذ للعقيدة الدينية و وبيل الدولة الواقع ميلما 

فهو يبحث عنها لدى الناس ومع هذا فهو سعيد ببركة ات التي يتو  أن تكون موجودة في مكان و سواء 
حالفه النجاح أو لا فانه لا يعتمد كييرا على النشاط الإنسا  ميلما يعتمد على الظروف المواتية غالبا الحع 

 4.(لملحدلكن بركة ات هي السد  الأزر  الذي اجب الإلحاد العملي للمعتقد ا
دولة لأنهم وعلى هذا فان الإلحاد العملي هو الذي يزود الدول  ا يربطها معا يتراب  الناس في ال

لمحمول المقدس للجلال يكونون فيها بلا إله ولان الدولة هي إلههم و هو ند ما يبرر ذلك بنفسه على انه ا
الإلحاد العملي ذلك الذي كان حا اآخن لا  عوريا الأساس و قوة التماسك للدولة قد بدا يتضح اآخن في و 

لسياسة هو انه قد اكتشف أن المسيحية تعتبر  ا وعينا و السبب الذي نعل الإنسان المعاصر يتحول إلى ا
نية وتجردت من كل قوى وهكذا تم نفي و إلغاء المسيحية من كل نواحي الحياة الإنسا 5.لطاقته السياسية (

 .امتلك البشر على مستوى العملي كل ماهو حقيقي و إنسا  وهذا ما يسمى بالسلب غير الواعيالمعارضة و 
   
 
 

                                           
1 Feuerbach : L "Essence du christianisme ", Op-cit, p113 
2 Marx، Wartofasky: "Feuerbach ", Op-cit, P199. 
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 .للدينالسلب النظري 
لقد اختفي دور الدين من كل الحياة الإنسانية و العلمية و أصبح الإنسان هو اله الإنسان و مقياس 
الأ ياء كلها و تحقيقه النظري يقوم على فلسفة جديدة منطلقها هو الوعي  اهية الإنسان أي الإنسان 

ا فيورباخ ألاف وهي أنف المضمون الإنسا ف الموجود في  قاء الأر  و ليس في نعيم السماء و الحقيقة الفتي يبدأ و
للدفين لا يمكن المحافظة عليه في العصر الحاضر، إلاف بالتفخلي عن القالب الدفيني الأخروي، فتحقيق الدفين 

ولن تبدأ  -أنيربولوجيا –إلى مذهب لكنسان  -اللاهوت  –يقتضي نفيه ولابد أن يتحوفل مذهب ات 
 1حوفل ملكة السفماء إلى جمهورية الأر .السفعادة الأبدية إلا يت

يانة المسيحيفة امتزة فيه اسم الإنسان باسم ات في اسم واحد هو       « الإله الإنسان»وهذا العصر الجديد لدف
 عنى آخر بعيت اسم الإنسان في صفة الموجود الأعلى، وقامت الفلسفة الأنيربولوجيفة باحتفا ها بالحقيقة 

ة إلى جوهر ومحمول للذفات. فالفلسفة الأنيربولوجية هي الفكرة الفتي تحقفق حقيقة المسيحيفة بتحويل هذه الصفف
ا تحتوي بداخلها بدفقة جوهر الماهيفة، فهي تتخلفى عن اسم المسيحيفة. بينما تعبرف المسيحيفة عن الحقيقة فق   لأنهف

وعمل جديد ومستقبل للجنس  ديدةلخالصة دون تناقض هي حقيقة ج ا هو متناقص مع الحقيقة النفقية ا
هوت نفسه سرف الفلسفة التفأمفليفة الفتي تتحوفل »يقول فويرباخ  2،البشري هوت هو الأنيربولوجيا واللاف سرف اللاف

هوت الشفائع بواقعه إرجاع المقدفس ثانية  إلى هذا العالم الفذي  لتصبح لاهوت ا تأمفليًّا، الفذي يميفز نفسه عن اللاف
هوت الشفائع في الماوراء، في العالم اآخخريتصوفره   3.اللاف
ففي الأصل يتطابق الإنسان والإله داخل الدفين ولكن إذ يستيقع الوعي البشريف  يئ ا فشيئ ا يسعى         

هوت  الإنسان للابتعاد عن ات قصد استعادة القيم السفامية الفتي سبق للكائن الإلهي أن استولى عليها. واللاف
لى هذه الجهود  ا أنفه يقاتلها بإلحاحه على الهوفة الفتي تفصل الإنسان عن ات وبالتفالي على استحالة يشهد ع

بكن الإنسان من إحلال نفسه مكان ات ثمف تأتي المرحلة الأخيرة هي مرحلة الأنيربولوجيا حيث يشرع 
ا يعلم أنف العلاقة بين الإنسان وات ليست  الإنسان في عمليفة إعادة استملالح لجوهره فهو من اآخن وصاعد 

البشريف، ويقوم دورة في إنجاز الغايات  ئمة بين الكائن الإنسا  والنفوع يئ ا آخر غير إسقاطن للعلاقة القا

                                           
 .515ص مرجع سابق، هربرت ماركيوز : العقل واليورة هيجل و نشأة النظرية الاجتماعية، 1
 .115، 111ص  ،ص سابق،صدر مفويرباخ : ماهية الدين، قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى،  2
 .181المصدر نفسه، ص  3



 ق  سيااي  ندد وويباا إلى أخلا تحويل الدين                الثالث الفصل 
 

223 
 

المشتركة بين النفوع كلفه في دائرته الفرديفة، الإنسان والإنسان فق . والإنسان مأخوذ ا  عنى الكائن الجماعي، 
 1.نفسبة إلى الإنسانهو الإله بال

بالنسبة إلى فيورباخ يفقد ات جوهره في الإدرالح الإنسا  لأنف الإنسان  لع عليه صفاته الإنسانية         
ا لهذا الاستنزاف لطاقات الإنسانيفة، ينتقد  الخاصفة، ينبغي إذا أن يعي الإنسان إله نفسه من أجل أن يضع حد 

كنفه اتفع بالعلاقة بين الإنسان وات بعد أن بت معرفة الجوهر الحقيقي ت كجوهر فيورباخ وح ا ديني ا محدفد ا ول
هوت الأنيربولوجي. فينبغي أن يطبق العلاقة بين الإنسان وات، العلاقة نفسها بين الذفات  للنفوع الإنسا ف فاللاف

للفهم. فمن المستحيل أن نعزى إليه  والموضوع، فلا يمكن أن يكون ات موضوع ا لأنفه من حيث المبدأ غير قابل
وجود ا موضوعيًّا لا يمكن أن يتمف اللفقاء بين الإنسان وات إلاف على مستوى الذفوات، فمعرفة ات برف بالضفرورة 

 2عبر معرفة الإنسان.
ي ا بالعلاقة  لقد حاول فيورباخ أن الف العلاقة بين الأفراد محلف العلاقة بين الإنسان وات مناد            

الشفهيرة بين الأنا والأنت، وهكذا يتحوفل لديه التفيار الرفأسي الصفاعد إلى ات إلى تيار أفقي يضمف البشر جميع ا: 
إنفه حبف إنسا ف محض وحاف  نتجنب أن يؤدي ميل هذا التفصوفر إلى نتيجة عكسيفة أي أن ال الدفين ذو 

هوت طف الطفابع الإنسا ف محلف الدفين ذي ال الأنيروبولوجي بأن يضع التفيارين الأفقي ابع الإلهي: لا يكتفي اللاف
ا على أنف ات يتجلفى في العلاقات بين  ا مؤكفد  والرفأسي الواحد بجوار اآخخر بل يربطهما بصورةن حيميفةن جدًّ

   3الناس
متحلفلة واهنة، مراة، حرفية  إن فيورباخ ينعى على المسيحيفة كونها قد أصبحت في عالمنا الحديث،         

يتأتي فيورباخ ليحاول إنقاذ الإلهي عبر  قد استبعد عن وريق لاهوت عقلا  وأبيقراوية، و ا أن الإله الحي
إعطائه  كل إنسانيفة واعية. وفيورباخ على عكس مفكري القرن اليفامن عشر الملحدين الفذين من أجل تفسير 

، على عكس هؤلاء يسعى فيورباخ لإعادة إدخال القيم الكون والإنسان ينكرون كلف التف  دخل الألوهيف
التفقليديفة في العالم المعلمن على  كل إيمانن جديدن. فهو إذ يلغي ات فليس من أجل  ليص الإنسان من 

                                           
 .19ص مرجع سابق،هنري آفرون : فيورباخ،  1
 .23ص مرجع سابق،هنري ارفون : فيورباخ واللاهوت،  2
 .29-23ص -المرجع نفسه، ص 3
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الواجبات الفتي تنتج عن وجود هذا الكائن الأعلى بل على العكس من أجل تحميل الإنسان كامل مسؤوليفته 
 1.مصيرهعن 

صحيح أنف الإنسان لم يعد يتجاوز نفسه في ات غير أن المطلق صار أكير حضور ا في صورة النفوع  
البشريف و ا أنف القيم بدلاف من أن تفر  على الإنسان من الخارة صارت مرتبطة به، إنف فيورباخ بدلا  من أن 

الحقيقيف من ينكر ات الذفات بل هو  يلغي الإلهي ينقله إلى فؤاد الإنسان نفسه ويكتب فيورباخ ليس الملحد
ذالح الفذي لا تكون الصففات الجوهريفة الإلوهيفة كالحبف والحكمة والعدل  يئ ا بالنسبة له.ونفي الذفات لا تعني 
بالضفرورة نفي الصففات الجوهريفة، فلهذه الأخيرة دلالة خاصفة وا ومستقلفة وهي انطلاق ا من قيمتها ترغم 

عتراف وا، تفر  نفسها عليه، وتتبدى فور ا أمام ذكائه في كونها صحيحة لذاتها، إنف لها الإنسان على الا
 2.تأكيدها الخاص، وأحفيفتها الخاصة

إن الفلسفة الوحيدة و الجديدة هي سلب لكل الفلسفة المدرسية  مع أنها تحوى حقيقة هذه الأخيرة       
سية فلغة هده الفلسفة الجديدة و ا ها و مبدسها هو وهي سلب الفلسفة كتجريد دقيق  عنى كيفية مدر 

بيعة و التاري  و الدولة الإنسان المفكر ذاته  عنى الإنسان الذي يوجد و يعرف ذاته كماهية واعية بذاتها للط
هوت إلى منطق فإنفه ينتهي بتحويل فيورباخ للمنطق ؛ 3والدين وإذا كان نفي الدفين قد بدأ بتحويل هيجل للاف
لأنيروبولوجيا )علم الإنسان(. والانيربولوجيا عند فيورباخ هي الفلسفة، وهي تستهدف التفحرير العيني إلى ا

. فهذه الفلسفة  زمة لحياة إنسانيفة حرفة مقٍّ لكنسان، وتضع لهذا الغر  الخطوط العامفة للشفروط، والصففات اللاف
 4.ة إنسانيفة حرفة عن وريق التفحرفر الفعليف ليست مياليفة، إذ أنف الوسائل أصبحت متوافرة  لتحقيق حيا

لهولوجيا إلى و  يرى فيورباخ أن مهمفة الأزمنة الحديية هي وقعنة، وأنسنة ات وتحويل وحل الاف
الانسانولوجيا. والبروتستانتية بوجهن عامن هي الفتي قدفمت النفم  العملي لهذه الأنسنة، فالإله الفذي هو الإنسان، 

كما في الكاثوليكية ولكن « ات في ذاته»أي المسيح هو إله البروتستانتية الفتي لم تعد تهتم بااااا الإله الإنسا ، 
اي تحولت الهولوجيا الى ، 5تهتم بالإله من أجل الإنسان، ولهذا تحوفلت من ثيولوجيا تأمفليفة إلى أنيربولوجيفة دينية

يتقدم فيورباخ بقضيفة تار يفة هي أنف المهمة الرئيسيفة حيث ، اي انسانولوجيا دينية او مسيحية مسيحولوجيا
                                           

 .85السابق، ص هنري أفرون: فيورباخ، المرجع  1
 .81-85ص -المرجع نفسه، ص 2
 .123سابق، صر مصدولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، فويرباخ : ماهية الدين، قضايا أ 3
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، فالبروتستانتيفة تركفز على دلالة ات للخلاص الإنسا ف ومذهب  ول «تأنيس الإله»للفكر الحديث هي 
الإلوهيفة يغلق الأبوا  على ات داخل الطفبيعة والمذهب التفجريأ اكم على ات  عيار النفزعة العلميفة في 

لإنسان، وتنظر المياليفة إلى ات والطفبيعة بوصفها وجهين لكلف روحي واحد، حيث يرى فيورباخ أن رسالته ا
وقد كانت مهمة فيورباخ في كتابة ماهية   1.و تطبيع   الرفوح المطلقة بصورة تامفة« تأنيس»الخاصة هي 

ا في الإنسان من خلال هذا الاختزال بشكلن المسيحية سوى إعادة ات أو الدفين بأصولهما الإنسانيفة وأن نعله
. والحال أنف الدفين  .يميفل الماهية الخاصفة لكنسان نظريٍّ وعمليٍّ

أي أنف ما هو إلهي ليس إلهيًّا وبأنف   إن غاية الدفين عند فيورباخ هي أن يعي الإنسان ماهيته الخاصة
ويؤكفد نفسه و يعترف بذاته، وقد حل إلى  الإله ليس ات ولكن الكائن الإنسا  فحسب الذي ابف نفسه

القدرة السفامية  ا أنف الإنسان لم يعترف بات إلاف بالإله الفذي يعترف بالإنسان، وأن يعترف بذلك ميلما يعترف 
فمعرفة الإنسان بات  عند فيورباخ هي معرفة الإنسان بذاته بطبيعته الخاصة، حيث وعي ات الإنسان بنفسه 

في الإنسان من هنا فإنه وجود ات فق  وجودلح أنت ا اآخخر الفذي هو مدرلح بالنفسبة  -وجود ات هو يكون 
إليك الفذي يقدم نفسه أمام وعيك هو ببساوة ما يقبع خلفه، فالدفين هو الماهية الإنسانيفة الفتي لا يوجد  فيها 

 . يء غير إنسا 
لكائن الإلهي هو نفسه الكائن البشري، و لهذا هكذا يكون الدين هو علاقة الإنسان بكينونته، فا
وخصائص الكائن البشري فيجب على إنسان ،تكون كل صفات وخصائص  الكائن الإلهي هي هي صفات

ما بعد الدين أن يصار ذاته مع إنسانيته في أ خاص الشر، فالوعي لكي يصل إلى وعي ذاته مستقلا بذاته 
ويتوافق مع كيانه الإنسا  ويصار ذاته   ،نسان إلى ماهيته الحقيقيةبتغلب على الذات الأخرى هكذا يعود الإ

كنوع من وحدته الذات و الموضوع بشكل واقعي لا وحي وهذا التقويض للوهم الديني يؤدي إلى استرداد 
وهكذا يرب  الفرد الإنسا   ،الإنسان إلى صفاته السامية المستلبة منه في ات وال حب البشر محل حب ات

هوت بديانة الإنسان، والنفوع واقق وحدته الواقعية ،وجوده بوجود النوع  فجوهر المسيحيفة يستبدل كلف علم اللاف
هوت المسيحي بديانة النفوع الإنسا  والإنسان المحسوس أي الأنيربولوجية. فما دام  ومن هنا استبدل كلف اللاف

هوت هو الانيربولوجيا »فإنف ،هوتسرف الفلسفة التفأمفليفة  يفلة بالهيجليفة هو اللاف  وسر الكينونة الإلهيفة  2«.سرف اللاف

                                           
 .185ص ، مرجع سابق،ات في الفلسفة الحدييةجيمس كولينز :  1
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هكذا فالعلم  الإلهيف الفتي يعرف في وقت واحد  كلف التففاصيل »و،المطلقة يكمن في الكينونة الإنسانيفة نفسها
لبيا بل نقديا وينتهي فيورباخ إلى أن موقفه من الدين ليس س 1«.ند تحقيقه ا عند فيورباخ ا في علم النفوع 

فهذا الموقف ليس هدما للدين  ،و يمييزه عن المزيف،و المزيف ويؤكد الحقيقي،فهو يريد أن يفصل بين الحقيقي
لهذا كان   2.وحب الإنسان لذاته ،بل بناءا. الدين هو الشعور الأول لكنسان بذاته لأنه ؛ عور الإنسان بذاته

تحول اللاهوت إلى انيروبولوجيا هو تأكيد سلطة الإنسان ميث لا توجد سلطة تتجاوزه ويصبح الإنسان محور 
الحياة ومقياس الأ ياء كلها واقق وحدة مبا رة مع ذاته و مع العالم ويكون الإنسان المفكر ماهية واعية 

 .ذاتها للدين و الطبيعة و التاري ب
الإله: وحدة الإنسان مع الإنسان، يصبح الإنسان إلها لكنسان.  –الإنسان وهكذا تصبح وحدة 

والحرية تتحقق بأن يفكر كل إنسان باآخخرين ورئيس الدولة يفكر بالجميع بالتساوي، وبنفس الوقت تتحقق 
 .وحدة الدين والفلسفة والسياسة

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                           
 .588مصدر سابق، ص  لودفيغ فويرباخ : مبادف فلسفة المستقبل، 1

2 Feuerbach : Essence du Christianisme...، Op-cit، P-P425-426.  
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 .فويرباخعند كافضل نظام سياسي الجمهورية الديمقراطية   .4

 بشأن تفاصيل فلسفته السياسية كما الذي لم يكن مستعدا ،كان فيورباخ  ،1840على الأقل ملول 
قد اكتسب الاعتقاد بأن جمهورية ديمقراوية هي  كل الحكومة الأكير توافق ا مع جوهر الجنس  ،يأمل المرء قد 

باعتباره الأكير ملائمة وتيسيرا حيث يفضي  ر ا بسبب أنه كان قد نظر إلى هذا الشكل من الحكم ،البشري
عبارة مستعارة هنا من حكمة هومبولدت التي استشهد وا ميل في ) 1.إلى  التنمية البشرية بأغنى تنوعها  

 2بداية مقالته الشهيرة  الحرية (.
ان هدف » –المذهب الذي جعله ويلهلم فون حبولت العالم والسياسي النابه موضوع رسالة خاصة 

الإنسان  او ما تقضي به أحكام العقل الأبدية او اليابتة وليس  رد ما توحي به الرغبات المبهمة و العابرة هو 
أ ى  و متناسق لقدراته حا تصير كلا متكاملا متسقا ومن ثم فان الغر  الذي نب على كل انسان ان 

ذين يهدفون الى التأثير على إخوانهم يوجه نحوه جهوده بلا انقطاع والذي نب بصفة خاصة على أولئك ال
الحرية وتنوع »البشر ان نعلوه نصب اعينهم هو الفردية في القوة و النمو وان تحقيق ذلك يتطلب  يئين 

الحيوية الفردية والتنوع المتعدد النواحي اللذان نتمعان في »وانه من اتحاد هذين الشيئين تنبيق « المواقف
باخ ما قاله أرسطو بالفعل في كتابه  السياسة  الذي يعالج كل مشكلاتنا الحالية ولقد أيد فوير  3«.الأصالة»

من الضروري ليس فق  معرفة أفضل  كل من  -على الرغم من ذلك بالطبع بروح العصور القديمة  ،تقريب ا
 لأنه حا أفضل أ كال الحكم غير مناسب ،ولكن أيض ا معرفة الشكل الذي يناسب البشر ،أ كال الحكم

وجهة نظر تأخذ في  ،وهذا هو ،وجهة نظر تار ية نا أتفق باما مع أولئك الذين منلجميع البشر. وبالتالي أ
باعتباره الشكل  -وهذا هو  ،فيما يتعلق  بالملكية الدستورية الحقيقية الملكية الدستورية ،الاعتبار المكان والزمان

 وبالتالي معقول. ،ومناسب بالنسبة لنا ،الوحيد للحكم  الذي هو عملي
بغض النظر عن  ،ولكن عندما يتم التأكيد على أن الملكية هي الشكل الوحيد والعقلا  باما للحكم

مان  بالذات )حا الألفية هي وقت معين( وهذا المكان بالذات   )حا ز فهذا هو في هذا ال ،المكان والزمان

                                           
1- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics, State University of New York Press, Albany, 

USA, 2013,P199. 
2- Ibid, P200. 

-79ص-ص ،8722 القااهرة، مؤسسة سجل العر ، مراجعة محمد أنيس، ترجمة عبد الكر  أحد، الجزء الأول، جون ستيورات ميل: الحرية، -3
71. 
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الجمهورية  ، أحتج وأسكد على أن الجمهورية، ثمنقطة واحدة في العالم( ،أوروبا ليست سوى مكان واحد
 ،الديمقراوية هي  كل من أ كال  الحكم الذي نب أن يعترف العقل بأنه يتوافق مع الطبيعة الإنسانية

أن الملكية الدستورية هي النظام البطلمي للسياسة او النظام السياسي البطلمي  في حين ان   ،وبالتالي الأفضل
سينتصر كوبرنيكوس على بطليموس في السياسة   ،وأنه في مستقبل البشرية ،كوبرنيكيالجمهورية هي نظام ال

على الرغم من أن النظام البطلمي كان يميله الفلاسفة والعلماء سابق ا على  ،كما انتصر بالفعل في علم الفلك
 1أنه  الحقيقة العلمية  التي لا تتزعزع .
التطور واتساع نطا  الاستيعا   الدرجة المطلوبة منقد حقق لبيلدونغ لأنه فق  عندما يكون ا

 2. كال الحكومة باعتبارها خاصة ومالناس في وضع يمكنهم من تبني أفضل  كل من أ الاستيلاء بأنو 
لنشر التعليم في و  ،يفهم وتعليمهمولكن لتيق القصوى في عصرنا ليست جعل البشر متدينين وهكذا فان المهمة

تتوافق مع  عصرنا أن أعظم الفظائع والأهواللحياة. يوضح كل التاري  وصولا  إلى جميع الطبقات ومشار  ا
أيد فويرباخ بشكل قاوع مبدأ الفصل بين الكنيسة  ،على عكس هيجل 3الدين ولكن ليس مع التعليم.

 والدولة.
وأن تتضمن و تشمل حرية  ،لقد فهم أن حرية الضمير هي الشرط الأساسي لا عنى عنه  لدولة حرة

 ،ومع ذلك 4الفرد في التصديق  و الاعتقاد بالأ ياء الحمقاء الغبية  والسعي لتحقيق مصلحته بطريقته الخاصة.
بل ان يصد  ما هو  ،يريده ويتمناهفقد أكد أيض ا أن مهمة الإنسان في الدولة ليست فق  ان يصد  ما 

ونب أن يعرف إذا كان يريد أن  ولكن لمعرفة ما يستطيع وما يمكن ،ليس فق  للاعتقاد ،حكيم و معقول
 5يكون إنسانا  حرا  وميقفا.

وأهم هذه الأ ياء في وريقة تفكير فويرباخ هي الأسبا  النفسية التي تنتج و لق وتد  و تسرمد مفاهيم   
الاستعباد والاسترقا   الذي اعتبره عقبة امام تحقيق النضج  ،مصورة في  كل بشري  أو  سمة عن لكله

 6والسياسي.الشخصي 

                                           
1-Feuerbach  Ludwig : Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p-p336-337.، 
2- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics, Op-cit, P200. 
3-Feuerbach  Ludwig : Op-cit, p214. 

4- Angelica Nuzzo and Others : Op-cit, P200. 
5-Feuerbach  Ludwig : Op-cit, p219. 

6- Angelica Nuzzo and Others : Op-cit,, P200. 
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يشاور فويرباخ بوضوح تقدير هيجل لحقيقة أن تلك المؤسسات السياسية الحديية التي تتجسد فيها 
فكرة الحرية تعتمد على إنشائها والمحافظة عليها  على تهذيب وتنمية وصقل بعض التصرفات الأخلاقية من 

قف الدينية السائدة لدى الشعب الألما  قد بيد أنه كان مقتنعا  بأن الموا جانب الأفراد الذين يشاركون فيها. 
 أصبحت عقبة أمام نوع التقدم السياسي الذي يمكن من خلاله تحقيق فكرة الحرية في التاري  .

وفي الوقت الذي  ،1383يونيو  55بتاري   ،Otto Wigandأوتو ويغان  ،في رسالة إلى نا ره
لاحع فيورباخ أن  رد الفعل  ،التراجعاسي في الانحسار و  التغيير السيبدأت فيه آمال الليبراليين الألمان في

للحظة فق  على السطح على الاقل حا هذه ا ،بطريقة فعالة في أعما  الروح الألمانية الإصلاح أو اليورة
ومنا دات روة  والإنصات الى لنصائح او سطحي(. إن إحجام فيورباخ عن الاهتمام )مظهر خارجي

 الأحدا  في راط و المشاركة بشكل أكبر مبا رةوالانخ ،الدين إلى السياسة وماركس لتحويل انتباهه من
كان جزئي ا بسبب اقتناعه بأنه لن يكون هنالح تقدم سياسي دائم حتىيتم تغيير   ،السياسية في ذلك الوقت

التصرف الأخلاقي للشعب الألما  بطريقة تجعلهم مستعدين لأن يعتبروا أنفسهم مواونين في دولة حرة بدلا  
اخ ان الغر  من في ضوء هذه الاعتبارات يؤكد فويرب 1من عنابر وفروع وأفراد ورعايا أمراء المسيحية الأبوية.

والمر حين للعالم الأخر   ،ومحأ ات إلى محأ الإنسان ،في كتأ هو تحويل اللاهوتيين إلى انيروبولوجيين محاضراته
إلى ولا  في هذا العالم  ومن خادم وأتباع  الدينيين والسياسيين  للملولح السماويين والدنيويين  والأسياد إلى 

 2نفسهم في الأر .يعتمدون على أ ،مواونين أحرار
تقدير هيجل ل حية التار ية لإثبات وتأكيد لوثر   ،كان فويرباخ بالتأكيد على اولاع و ارلح بالفعل

لدعوة العامة أي العلمانيين  وتحرير ضمير الفرد المسيحي من الإكراه الخارجي للسلطة الكنسية. دليل على 
 3(.1311من بيكون إلى اسبينوزا ) هذه الألفة موجود في مقدمة تاري  الفلسفة الحديية

يدلي فيورباخ بتصراات مشاوة  ،في عرضه لدراسة مختصرة لحركة الروح في تاري  الفكر الغر  ،هنالح
لتلك التي أدلى وا هيجل في عدد من الأماكن حيث يناق  دور البروتستانتية في تحقيق الفكرة الأخلاقية في 

 للغة المتجسدة في هذا السيا . Feuerbachخاص إلى استخدام العصر الحديث. وتجدر الإ ارة بوجه 

                                           
1- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics, p-p 200-201. 
2-Feuerbach  Ludwig : Lectures on the Essence of Religion, Op-cit, p23. 

3- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics, Op-cit, P201. 
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التي يرتب  وا  ،أصبح  لوغوس  الباون  أو  الكلمة او الشعارات الداخلية  ،مع  هور البروتستانتية ،يقترح أنه
 هي اللوغوس المسموع  أو  الكلمة او الشعارات  المنطوقة . ،مع المسيحية قبل الإصلاح
فإن الميل و الاتجاه المنكر لعالم المسيحية في القرون الوسطى قد أفسح المجال لروح  ،ونتيجة  لذلك

) الحياة المدنية الحرة ( تأكيد استقلال الدولة ضد التسلسل  ،جديدة يربطها فويرباخ بتأكيد الحياة المدنية
تجديد الفنون والعلوم. قد وتنشي  و  ،وتأكيد الكرامة التي وهبها ات للفرد ،وحرية الضمير ،الهرمي الكنسي

إن النقطة التي يقصد وا التمييز  دم مع ذلك  ،في هذا السيا  موضع تساسل Philoيكون تو يف بييز 
 1هي النقطة التي من المحتمل أن يوافق عليها هيغل.

فإن ما يفصل في نهاية المطاف فهم فيورباخ  ،كما ذكرت في الصفحات السابقة  ،على الرغم من أنني
 ،فلسفة هيغل للدينالإبستيمولوجية التي تستر د وا هو رفضه للافتراضات الميتافيزيقية و   دين عن هيجل لل

 ،من خلال تجربته التار ية الخاصة  من الواضح أن آراء فويرباخ بشأن الدين وعلاقته بالسياسة قد تشكلت 
  2برلين.التي كانت بعيدة كل البعد عن هيجل ميل بروكبير   و را ينبر  من 
اقترح هيجل أن جزء ا من الأحية الدائمة  ،في خطابه  ناسبة مرور ثلاثين عام ا على اعتراف أوجسبورة
في إعلان هذه الوثيقة لتكون التعبير التام  ،لكجراءات الذي ا ذها الأمراء الألمان في أوجسبورة هو أنهم

قد ضمنت للعلمانيين  الحرية التي لا تقدر بيمن ]في الوجود[  ،والكامل عن عقيدة ومذهب الكنيسة اللوثرية
الى محاولة  ،كارل  ،الذي سعى أخوه الأكبر ،المسموح لهم بالتعبير عن آرائهم بشأن الدين .  كان فيورباخ

والذي  ،الانتحار في مناسبتين منفصلتين بعد سجنه في زنزانة في أعقا  مراسيم كارلسباد الصادرة عن ميترني 
لقد أصبحت مدركا بشكل مؤلم أن الألمان الذين  ،عر  هو نفسه لإهانة في قيام الشروة بتفتي  منزلهت

يعيشون بعد مرور خمسين عام ا كاملة على نشر الاعلان   حقو  الانسان والمواون ما زالوا محرومين من هذه 
من المفهوم أن تقوى هؤلاء الأمراء  ا .  الحرية التي لا تقدر بيمن  من قبل أحفاد أسلئك الأمراء المسيحيين ذاته

 ولم تنجح في ومأنتهم وتفأكيدهم مبه. ،لم ب  فيورباخ بنفس  اليقة والأمان  التي كان قد فعلته ويغل
من المفهوم أيض ا كيف ان هذه التجار  قد غرست في فيورباخ الاقتناع  بأن الإصلاح البروتستانتي 

ستانت من الطغيان الروحي لا  الكاثوليكية الدينية  فق  لتأسيس وإنشاء  قد ضمفن وأمن وكفل حرية البروت
حا  ،وإخضاعها لسلطة الملولح الذين أرادوا  اآخن  تحديد الإرادة الإلهية ، الكاثوليكية السياسية  في مكانها 

                                           
1- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics,  Op-cit, P201. 
2- Ibid, p-p 201-202. 
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ا من الإجراء الذي ا ستخدمه من قبل هيجل )على الرغم من بعض المؤهلات ووسائلي لإجراء أكير تعقيد 
  المجال السياسي ما أنجزه وحققهمعاصروه الأكير تحفظ ا لاهوتي ا وسياسي ا(. بقي ان اقق الإصلاح اليا  في

 1الأول في المجال الديني فق  .
 ،فيورباخ في   ضرورة اصطلاح الفلسفة  أن البروتستانت ليس سوى جمهوري متدين ويقر

الديني ؛ أي تم  عرضها دون ية السياسية والما  اختفى مضمونها والبروتستانتية تقود  وبيعيا  إلى الجمهور 
في بداية سلسلة  ،ومن اللافت للنظر أنه ،هذه هي المهمة التي كرسها فيورباخ معظم حياته الرا دة 2  .قناع

والتي انعكس فيها على مسار  ،1383من المحاضرات العامة التي دعاه ولا  هايدلبر  لإلقاءها في عام 
( الذي جعل  هورها incarnational« )التجسدي»موضوع او فكرة  التجسيد  ،الفكري والأد تطوره 

 3على الرغم من انها تحولت اآخن إلى مقام مادي: ،إلى هيجل عادت إلى الظهور 1353الأول في رسالته لعام 
كما كان   ،اليوم ليس من الضروري ويؤكد فويرباخ في محاضرته الاولى من كتابه محاضرات في ماهية الدين  الدين

حا  ،كل انسان  ،اليوم  إصدار قانون يلزم كل انسان بدعم حز  أو آخر في حر  أهلية ؛ ،في أثينا القديمة
على الرغم من أنه قد لا  ،هو من الناحية النظرية على الأقل حز  ،لو افتر  نفسه أنه غير محايد وغير حز  

كذلك  اي كل إنسان ليس محايد سياسيا ونب ان يكون كل فرد منتسبا   يعرف ذلك أو لا يريد أن يكون
لحز  ما حا وان لم يكن من أعضاء الحز   ؛ المصلحة السياسية اليوم تجتاح وتغمر جميع المصار الأخرى 

ن خاصة نحن الألما -والأحدا  السياسية تبقينا في حالة من الاضطرا  المستمر. اليوم من واجبنا في الواقع 
 4أن ننسى كل  يء من أجل السياسة. -غير السياسيين 

هو التأكد على ارتباوه  ،موضوع هذه المحاضرات ،الدين وفي نفس محاضرته الاولى يؤكد فويرباخ ان
المسيطر علينا  اليوم ليس اهتماما  بالشؤون السياسة النظرية بل  فإن الاهتمام ،الوثيق بالسياسة. ومع ذلك

السياسة العملية. فنحن نود أن نشارلح مبا رة وبفعالية في السياسة ؛ نحن نفتقر إلى راحة  بالاهتمام بالشؤون
للتدريس والتعلم. لقد  غلنا أنفسنا واقنعنا أنفسنا لفترة وويلة  ا  ،والرغبة في القراءة والكتابة ،والميل ،البال

وان تكون الروح مادة  ؛ لقد   ،جسدا  يكفي في الكلام والكتابة. اآخن في النهاية نطالب بأن تصبح الكلمة 
سئمنا من الميالية السياسية ميلنا سئمنا من  الميالية الفلسفية ؛ فنحن مصممون على أن نصبح ماديين 

                                           
1- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics, Op-cit, P202. 

 337مصدر سابق، صيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، ف -2
3- Angelica Nuzzo and Others : Op-cit,  P202. 
4-Feuerbach  Ludwig : Lectures on the Essence of Religion, Op- cit, p1. 
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الادعاء بأن النفي العملي للمسيحية هو حقيقة واقعة هو ذلك الذي أدلى به فيورباخ مرار ا وتكرار ا 1سياسيين.
 1315s.2المنشورة التي  تبدأ في أواخر  في كتاباته  المنشورة وغير

وهي أن الروح  الحقيقية  للمسيحية  ،هذا الادعاء ميير للجدل لأنه يعتمد على فرضية مشكولح فيها
عدم الاهتمام  بالبحث العلمي للطبيعة واتجاهه نحو تحقيق الأهداف  ،)أي هي في الأساس من عالم اخر. 

والمحتوى لمنا دة سلطة  ،غير مهتم بالتبرير العقلا  للاعتقاد ،وغير عقلا  )على سبيل الميال الزمنية( 
 الوحي(.
جايسكه  أعتبر ادعاء والتر ،في ضوء وفرة الأدلة النصية التي يستشهد وا فيورباخ لدعم هذا الادعاء 

 كان  يعمل مع مفهوم غير تار ي بام ا للمسيحية .   ،في عمله ،غير المعقول وغير قابل للتصديق  بأن فيورباخ
و موعة  ،يزعم فيورباخ أنه حدد موقع معياره لما يشكل جوهر المسيحية في الاعترافات التار ية للكنيسة 

والكتا  المقدس. من يعار  ادعائه بأن  ،حيواسعة إلى حد ما من النصوص من تاري  اللاهوت المسي
وأن مصالحنا العلمية والاقتصادية والجمالية والسياسية لم تعد  ،المسيحية قد استنفدت نفسها كقوة تار ية

نب أن نيب على التحدي الذي يواجهه بأنهم لا يستطيعون فعل ذلك إلا من  ،متوافقة مع  جوهرها 
هذا يتطلب إثبات إما أن فويرباخ كان مخطئ ا في تحديد جوهر المسيحية في  .خلال القاء هذه المصادر جانبا  

 ،أو أنه أساء تفسيرها وفهمها . سيتطلب الخيار الاول بدوره تعريف ا بديلا  لجوهر المسيحية ،هذه المصادر
هوتية لهذا إلى جانب الاعتراف باآخثار اللا ،أو امتياز آخر انه لا يمكن اكتشاف ميل هذا الجوهر تار يا

حيث نب ان اقتصر نفسي على ملاحظة أنه كان الغر   ،الامتياز. هذه قضايا معقدة لا يمكن تناولها هنا
العلاجي لفويرباخ في محاولة لفت انتباه معاصريه إلى ما اعتبره عدم الاتسا  بين افعالهم ومعتقداتهم المعلنة 

 3نه منذ فترة وويلة من الناحية العملية.لذلك لمنحهم الشجاعة للتخلي نظري ا عن ما  لوا ع
 
 

                                           
1- Feuerbach  Ludwig : Lectures on the Essence of Religion, Op- cit, p-p1-2.، 
2- Angelica Nuzzo and Others : Hegel on Religion and Politics Op- cit, ،P203. 
3- Ibid, same page. 
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ا بعض المواصفات ،عرف فويرباخ نفسه أحيان ا بأنه  يوعي ،1385خلال عام و   ،لكنه يضيف دائم 
 1والمعنى  الذي يعلقه على هذه الكلمة وهو معنى غير واضح.

في  ذرات متعلقة بتطوري الفلسفي يقول :  ما الذي أتناوله   ،1388 -1381وكتب مابين عامي 
 الذاتية الأنانية  و  العمومية  *لان كلاحا غير قابل للانفصال كالرأس  ،كمبدأ   الأنا و الأنا الأخرى 

* وكلمة العمومية ترجمها نبيل فيا  بالمشاعية حيث يترجم المقطع نفسه كالأتي : ما الذي آخذه   2والقلب.
 3دأ لي   الأنا والأنا اآخخر  الأنانية   و المشاعية  لان الاثنين غير منفصلتين ميل الرأس والقلب.كمب

لكن التصريح  لا  ،يبدو أن فويرباخ غير مستعد للتضحية  صار الفرد لصار مصار المجتمع ككل أو العكس
و فيورباخ ليبرالي ا براغماتيا  أكير يبد ،يفسر ولا يشرح نفسه بنفسه  بأي حال من الأحوال. في أماكن أخرى

(، يعبر Karl Riddle)من فويرباخ الى كارل ريدل  1383أفريل  51منه ا تراكي ا. في رسالة مكتوبة في 
فويرباخ عن وجهة نظر مفادها أن الجمهورية هي  الشكل الوحيد للدولة الذي يتوافق مع كرامة الجوهر 

لا أريد  ، في الوقت الحالي وفي المستقبل القريب لكية دستورية مؤقتا. لكنه على استعداد لقبول م ،الإنسا  
 يئ ا سوى الإعمال الكامل و تأسيس للحقو  والحريات التي يطالب وا  جميع الشعب الألما  بالإجماع . ما 

ن اآخراء يدرلح فويرباخ أ ،إذا كان هذا اد  في نظام ملكي أو جمهوري فلا اد  أي فر  بالنسبة لي. بالطبع
التي يتبناها خصومه في الجامعات الألمانية  دم الغر  الأيديولوجي والمتميل في  إضفاء الشرعية على 

ينتقدهم لأنه يعتقد أنهم مخطئون  وأن البشر عليهم  واجب و 4لكنه لا ينتقدهم على هذه الأسس. ،الاستبداد
 ييز بين الحقيقة والخطأ في القيام  بذلك.مقدس  لكشف وفضح  الباول ومساعدة أولئك القادرين على التم

ولهذا السبب أصر بعناد في  ،يتبع الاستبداد النظري ،في وريقة تفكير فويرباخ ،الاستبداد العملي أو السياسي
وجه ولبات تحويل انتباهه واهتمامه إلى السياسة إن القضاء على اللاهوت نب أن يكتمل قبل أن يتم 

ا اليوم )رسالة من فويرباخ إلى ارنولد روغه في اكتشاف حل سياسي قابل للت طبيق لأكير مشاكل إلحاح 

                                           
1- Douglas Moggach, David Kolb, John McCumber: Politics, Religion and art, Hegelian Debates,  

Northwestern University Press,  U S A, 2011, p260. 
 .303ص مصدر سابق،فيورباخ : ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى،  -2
 312ص مصدر سابق، لودفيغ فويرباخ : نحو نقدية لفلسفة هيغل ومبادف فلسفة المستقبل ومو  أخرى، -3

4- Douglas Moggach, David Kolb, John McCumber Op- cit, p-p260-261. 
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كتب ماركس إلى فويرباخ يدعوه فيها إلى المساحة في نقد.   ،1381(. في أكتوبر 1388منتصف افريل 
 1ف.و.ة.  يلينج في الحوليات السنوية الألمانية الفرنسية التي أنشئت حدييا .

موضح ا ذلك أنه على الرغم من أنه كان قادر ا على  ،اعتر  فيورباخ أخير ا ،بعد إغرائه بالدعوة
إلا أنه اعتبر المهمة غير ضرورية من  الناحية النظرية في ضوء  ،الاعتراف  بالضرورة السياسية  لميل هذا التعهد

ن قبل فويرباخ نفسه ليس أقلها م ،هذه الانتقادات التي تعر  لها   لينج  بالفعل   ثيوصوفيا تافه وسخيفة  
 في استعراضه ومراجعته لفلسفة القانون لفريدري  يوليوس ستال )فلسفة القانون(.

تعد المراجعة التي يشير إليها فويرباخ هي الاخيرة من بين العديد من  المراجعات التي كتبها خلال 
بدأ فيورباخ المساحة  ،بعد ذلك المجلة الرئيسية للمؤسسة الأكاديمية الهيجلية ،للحوليات النقد العلمي 1315

التي سرعان ما أصبحت وسيلة مهمة  ،في المراجعات والمقالات بدلا  من ذلك في حوليات هال  لارنولد روغه
 للتعبير عن أفكار الشبا  الهيغلي في سلسلة مييرة للجدل بشكل متزايد من الخلافات الجدلية في نهاية العقد 

ورباخ في جوهر المسيحية فيما يتعلق باختزال اللاهوت إلى الأنيروبولوجيا من الحجج الشهيرة التي قدمها  في
لا يشير إلى وفرة مفاجئة في  ،خلال عكس العلاقة الموضوع والمحمول  في الافتراضات والمقترحات  اللاهوتية

 تفكير فيورباخ.
 كتبها فيورباخ خلال يطورون خطوو ا فكرية المفصلية  في المراجعات والمقالات التي ،بدلا  من ذلك

.  و  هرت نسخة منقحة 1381السنوات الست السابقة. نلحشرت الطبعة الأولى من جوهر المسيحية في عام 
لحتاَناَففذة لجورة إليوت. ة الإنجليزية المؤثرة والقوية  و تستند الترجم ،وبناء  على هذه الطبعة اليانية ،1381في عام 

الم
ن مقدمة فويرباخ للطبعة  اليانية لأنها .  عرت بأن لديهم   إ ارة حذفت إليوت الصفحات الافتتاحية م

تتضمن الفقرات المفقودة من  ،محددة للغاية إلى الجدال الألما  عابر لاهتمام  القارف الإنجليزي.  ومع ذلك
 2ترجمة إليوت تعليقات مهمة لتقييم الأحية السياسية لموقف فويرباخ في سياقها التار ي.

ما يتم الاعتراف بالارتباط الوثيق بين تحليل فيورباخ للدين في جوهر المسيحية وانفصاله عن الميالية وكييرا  
الهيغلية. بينما أكد هيجل والهيغليون اليمينيون أن محتوى الحقيقة الدينية والفلسفية متطابقتان  على الرغم من 

 3،وادراكها في كل حالة او في جميع الاحوال  الاختلاف الر ي والمنهجية  في الطريقة التي يتم وا فهمها

                                           
1- Douglas Moggach,David Kolb, John McCumber  :  Politics , Religion   and art, Hegelian Debates Op- cit, 

p261. 
2- Ibid, p-p261-262. 
3- Ibid, p262. 
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في المقدمة اليانية من كتابه جوهر المسيحية :  لقد هاجمت  الفلسفة التأملية في أكير  Feuerbachيقول 
نقطة حساسية وفعالية في نقطة  رفها الحقيقية  . . . من خلال تدمير  بلا رحة الاتفا  الواضح الذي العقد 

من خلال إ هار واثبات  أنه نب عليه تجريد الدين من محتواه الحقيقي والضروري لجعله  بينها وبين الدين 
 1يتما ى ويتفق  مع ذلك.
  يتابع قائلا :  لكن قدمت ما يسمى بالفلسفة الإنابية في ضوء خطير بشكل ، في الوقت نفسه

بود هان الجسم والدم ينتميان قاتل  من خلال إ هار أن الإنسان هو النموذة الأصلي لميله الأعلى او مع
كان كتا  الاستينائي ضربة عنيفة في وجه الفلاسفة المهنيين    ،جوهرا و أساسا إلى  الشخصية.  باختصار

 2العاديين.
مع كل  Christianism 1312 فيفري 13في  kapp Christianيشير فيورباخ في رسالة إلى 

 3  هذه بعض التطورات التي يفكر وا وتجول في عقله . ،أوروباحجيتها وبربريتها  التي اندلعت مرة أخرى في 
ينصب التركيز في مراجعة فويرباخ لستال على تصور ات كشخصية حرة لانهائية  تكمن وراء نظام ستال 

 الحرية باعتبارها القدرة على اختيار تصرفات الشخص. Stahlللقانون. يعرف ستال 
تكون قدرتهم على الاختيار مقيدة ومحدودة بسبب  قدراتهم  على عكس الأ خاص المحدودين الذين 
قادر على الاختيار من بين إمكانيات واحتمالات  لا حصر لها  ،الذي يتمتع مرية لانهائية  ،فإن ات ،المحدودة

ن م ،ليست هنالح ضرورة منطقية تجبره على ا اذ خيار واحد بدلا  من اآخخر. ات ،ولانهائية  علاوة على ذلك
 4كان يمكن أن  تار .  ،وجهة نظر ستال
نادل فيورباخ بأن هذا المفهوم للحرية لا يستحق  أو خلق كون مختلف عن هذا الكون.  ،عدم خلق الكون

الحاجة إلى التداول والاختيار بين والخيارات الحصرية حالة غير كاملة وناقصة او هي  ولا يليق بالطبيعة الإلهية. 
ليست  ،لفويرباخ )بعد سبينوزا(بالنسبة  ،الحرية  رط وجود كائن ناقص ومحدود تتحدد إرادته بعوامل خارجية.

                                           
1- Feuerbach، L "Essence du christianisme " Op- cit,،  P 98. 
2- Ibid, P 98. 
3- Douglas Moggach,David Kolb, John McCumber  :  Politics , Religion   and art, Hegelian Debates Op- cit, 

p262. 
4- Ibid, p265. 
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ات وحده حر حق ا لأن ات وحده لا حصر له  ولا نهائي وبالتالي  ،ولكنها تقرير مصير. من هذا المنطلق ،خيار ا
 1لا ادده أي  يء آخر غير نفسه.

الفئة إن  يل أن ات يتعمد ويضطر إلى الاختيار بين الخيارات الحصرية المتبادلة هو ارتكا  خطأ في 
 كما لو كان فرد ا محدود ا نهائيا .  ،الذي هو وحده غير المحدود لا نهائي ،و الجنس. هو التفكير في ات

هو علامة على النقص  ،في حالة الكائن  المحدود ،في حين أن عدم القدرة على القيام بشيء ما
 صحيح في حالة وجود كائن غير فإن نفس الشيء غير ،والقيود التي تستلزم وتنطوي على التناهي والمحدودية

فإن عدم القدرة على الخلق  على وجه التحديد هي القوة الإنابية  ،محدود لا نهائي .  وهكذا هو بالضب  
و إن النفي غير المشروط لاحتمال   ،بام ا ميل عدم القدرة على الاختلاف والتنوع والتعدد ،وحريته ،المطلقة ت

يشكل الوجود  المطلق ت.  ليس من قبيل  الصدفة أن  ،رى يمكن تصورها للوجودوامكانية وجود أي وريقة أخ
وهي أن موضوع الوعي الديني يقال إنه ينتمي إلى  ،هذه الحجة تتوقع أحد الادعاءات المركزية لجوهر المسيحية

ة ومع ذلك يتم  وصفها  بالمصطلحات مستمدة من التجرب ،نظام وأمر كائن غير إنسا  بشكل قاوع
الإنسانية والتي لا يمكن تطبيقها إلا بشكل مفيد وبصورة  دية على كائن بشري أو جوهره بشري ا.  إن مفهوم 

لأن كل  خص هو  أنا  واعي بذاته  الذي يتميز  ،غير مفهوم ،من وجهة نظر فويرباخ ،الشخص اللانهائي
.  بصرف النظر عن التناقضات  يوجد فق  الأ خاص محدودين  ،بالضرورة عن  لا أنا  وبالتالي محدود

يتساءل  فيورباخ على مستوى أكير جوهرية  ،المنطقية المحددة التي يكتشفها فيورباخ في عدد من حجج ستال
هي في الأساس من  ،كما يتصورها فيورباخ  ،حول مدى وضوح فكرة فلسفة الحق المسيحية. المسيحية الحقيقية

بل  زين الكنوز في السماء. عندما  ع  ،الكنوز على الأر  عالم آخر. أمر يسوع تلاميذه بعدم  زين
باع  تلكاته وانتقل إلى الصحراء ليتفر  و ليكرس نفسه  ،القديس أنطو  نصيحة يسوع إلى الشا  الغني

للصلاة والصوم. كتب القديس فرنسيس تراتيل إلى سيدة الفقر. المسيحي الذي يظهر روح المسيحية الحقيقية 
وبالتالي لا يوجد سبب لاستحد  ووضع نظرية لحقو  الملكية.  ،حة في الممتلكات الدنيويةليس له مصل

حقيقة أن ستال يسعى لبناء ميل هذه النظرية على أساس المبادف المسيحية هو مؤ ر على مدى الغ  

                                           
1- Douglas Moggach, David Kolb, John McCumber  :  Politics , Religion   and art, Hegelian Debates Op- cit, 

p266. 
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النهائي، فلسفة  في التحليل والفساد  في إيمانه الحديث بسبب المخاوف التي لا علاقة لها بالمسيحية الحقيقية.
Stahl 1ولا هي فلسفة. يطبق فيورباخ النقد نفسه على الفلسفة الإنابية. ،المسيحية للحق  ليست مسيحية 

 2والتي يشير إليها باسم  لجوء الجاهل الذي جعل نفسه في مبدأ العلم . ،بشكل عام
لا  -قدمت  :   لقد 1388 أوت  11من باريس في  Feuerbachماركس إلى  في رسالة كتبها 

في هذه الكتابات الأساس  الفلسفي للا تراكية  وقد فهم الشيوعيون  -أعرف ما إذا كان ذلك عن قصد 
حيث ا ار ماركس الى كتب فويرباخ وهي على التحديد  3على الفور هذه الأعمال وذا المعنى ووذه الطريقة .

 ،فيورباخ قد أنتج فعلا مبررا  فلسفيا  للا تراكيةإذا كان  مبادف فلسفة المستقبل و جوهر الايمان مسب لوثر. 
لأنه بدأ فق  في التعرف على الأد  الا تراكي في صيف  ،فمن اآخمن أن يقول إنه فعل ذلك عن غير قصد

يبدو من المحتمل أن اهتمامه المفاج    4بعد الأعمال التي يشير إليها ماركس قد تم نشرها بالفعل.،1388عام 
بالنظرية الا تراكية كان بسبب او انه  راجعا جزئي ا الحماس الذي تبناه الا تراكيون في أفكاره. يظهر فيورباخ 
ا للفردية الأنانية لا  المجتمع المد  المسيحي  الذي تكمن  أعمق اهتماماته   من تفسير بريكمان باعتباره ناقد 

 مهمة استعادة الوجود الاجتماعي للبشرية  من اآخثار الاغترا  والتفسي  والتذوير   للشخصية السياسية في
ولكن كان لديه أيض ا  ،المسيحية  .  يسعى بريكمان إلى التأكيد على أن فويرباخ لم يكن  رد مفكر سلأ

  والجماعانية )الجماعتية(   intersubjectivityالمشتركةرسية إنابية للتحول الاجتماعي الذي يؤكد الذاتية 
Communitarianism  ) فإن اآخثار السياسية السلبية لنظرية  ،في رأيي ) مذهب التكاتف المجتمعي

من الأسهل بكيير رسية ما  ،بعبارة أخرى فويرباخ للدين يمكن بييزها بسهولة اكبر بكيير من اآخثار الإنابية. 
فاء الشرعية على السلطة الملكية من خلال منا دة الوحي المسيحي( تستبعده نظرية فيورباخ للدين )ميل إض

لا أجد دليلا  دامغا  يدعم اقتراح بريكمان المبدئي بأن نقد  5أكير من استنباط رسية اجتماعية إنابية منه.
فيورباخ للشخصية المسيحية تأثر بالأفكار السيمونية )السان سيمونيون نسبة الى سان سيمون (. وعندما 

                                           
1- Douglas Moggach,David Kolb, John McCumber  :  Politics , Religion   and art, Hegelian Debates Op- cit, 

p266. 
2- Ibid, p267. 
3- Karl Marx, Friedrich Engels: Marx and Engels Collected Works: March 1843-August 1844, (v. 3),  

translated by Richard Dixon and Jack Cohen and others, Lawrence & Wishart Electric Book, UK,2010,p354. 
4- Douglas Moggach, David Kolb, John McCumber: Op- cit, p273. 
5 -Ibid, p273. 
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ستال، أنه لا يمكن أن يكون هنالح  يء ا ه نظرية مسيحية  Stahlيدعي فيورباخ، في استعرا  ومراجعة 
 لحقو  الملكية ميل ستال التي سعت إلى إنتاجها، فإنه لا يقصد إنكار الحق في الملكية 

يحية عن تتميل وجهة نظره في إ هار مدى إبعاد محاولة ستال لإقامة حقو  الملكية على المبادف المس
لم بنعه من ا اذ وجهة نظر تار ية  1383خيبة أمل فيورباخ من فشل اليورة في عام  1روح المسيحية الحقيقية.

 مراقب ا مستمع ا ونقديا  في عام  ،من خلال روايته الخاصة بأثر رجعي ،على الرغم من أنه كان فق   أوول. 
ولكن ثورة لم تتكشف آثارها  ،رة عظيمة ومنتصرةواصل فيورباخ اعتباره  مشارك ا نشط ا في ثو  ،1383

 2ونتائجها الحقيقية إلا عن على مر القرون.  كما إنه لا ادد وبيعة هذه اليورة وويلة الأجل.
يؤكد فويرباخ انه مازال ينقص في المانيا زمان ومكان تحقيق نظرة سياسية الى  1383بعد فشل ثورة  
ر الكاثوليكية الدينية بالفعل فقد احل محلها كاثوليكية سياسية...وما لان الإصلاح الديني وان دم»العالم 

استهدفه الإصلاح في المجال الديني البحت نب ان يكون هدف الإنسان اآخن إلا وهو : إلغاء التراتبية 
 ا  السياسية لصار جمهورية ديمقراوية اما ان اهتمام فويرباخ الأصلي انصرف الى تركيب وتوسيع سلطة الدولة

هي كذلك أكير  ا انصرف  كلها الجمهوري فذلك ما يظهره عدم إحجامه عن اعتبار بسمارلح عدوا له 
رسالة حول السياسة الألمانية  1329ونظرته اليه كرفيق سابق على وريق نزعته اليورية كتب فويرباخ في عام 

انيا لم تتحد مطلقا مالم ترض  لرأس واحد ذكر فيها ان الجميع يقولون هنا : ان كيرة الرسسس تضيع المعنى ان ألم
فأين هو هذا الحلف بين القلب والرأس  صحيح ان بروسيا « انه زعيم ألمانيا»مالم يزعم أحد وهو يمتشق سيفه 

 3.«الرأس»لديها الرأس لكنها لا بلك قلبا اما النمسا فلديها القلب لكنها تفتقر الى 
الدولة  أصلان الغاية النهائية لفلسفة فويرباخ هو تحويل الدين الى سياسة حيث يكون الانسان هو 

وجوهرها ومن هنا يتم تقويض الدين واحلال محله دين الإنسانية فالدولة الحقيقية هي الانسان على ان تغدو 
  .الدولة هي الاله

 

                                           
1- Douglas Moggach,David Kolb, John McCumber  :  Politics , Religion   and art, Hegelian Debates Op- cit, 

p273. 
2- Ibid, p276. 
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 نقد وتقييم.
قال لانجه ذات مرة ان فويرباخ ارتقى بذاته من مهاوي فلسفة هيجل الى نوع من السطحية وامتلك 

ان  وأضافمن قوة الطباع اكثر مما امتلك من الفكر دون ان يفقد تماما معالم العمق الفكري الذي ميز هيجل 
صف لا ينطبق على فويرباخ نظامه يسبح في ظلام صوفي لا تزيده وضوحا تأكيدات الحسية والملموسة هذا الو 

لكنها ليست كلا يمتلئ بذاته  وأطروحاتالشبان ان مؤلفاتهم هي بيانات برامج وحده بل على سائر الهيجليين 
اعلانات مؤثرة يتجهون بها الى  لإصداربمضمون غني كما ان تظاهراتهم العلمية غدت في نظرهم مناسبات 

تشف الانطباع السيئ الذي يخلفونه من وراءهم رغم صوتهم ومن يدرس مؤلفاتهم يكالجمهور ا والى افراد 
الجهير فهم يطرحون ادعاءات لا حدود لها تتعارض اشد التعارض مع محدودية وسائلهم محولين دياليكتيك 

الخطابية اما طريقة التفكير  التي يكتبون بها فهي احادية  الأسلوبيةهيجل المفهومي الى مجرد وسيلة من وسائل 
ولا تعرف الفعالية النقدية للهيجليين ن ان تكون سهلة وهي وان كانت لامعة فانها تفتقر الى البريق الشكل دو 

وباي ثمن ومع ذلك فقد كان هؤلاء اناسا اشرافا  الأحوالفي كل «التغير» أحداثالشبان حدودا لانهم يريدون 
الى درجة الطهر نذروا وجودهم الواقعي لمصلحة ما سعوا الى تحقيقه وهم يتمسكون كايديولوجيين للصيرورة 

 1.والتناقض الذي يحرك العالم وللحركة بمبدأ هيجل للسلبية الدياليكتيكية
نشروا نظامه واوصلوه الى اقصى قدر من الفاعلية لقد جعل الهيجليين الشبان مصير هيجل مفارقا فقد 

هل حقيقة أن  حقا هو :شخصيا والسؤال الذي يجب ان يطرح على فويرباخ ، على المستوى الشعبي بلغه
قد خدعهم  فمن المؤكد أن الدين ،ا فعل البشر ذلكإذ البشر يخطئون في طبيعتهم لشيء يتجاوز أنفسهم؟

"أفيون الشعب" وقد تم الخلط بينهم تمامًا بشأن من هم وما هو الله. من المعقول أن يرتكب البشر أخطاء فيما 
 2.شتـيرنركس ما كما قال:   ولكن إلى هذا الحد؟ ،يتعلق بهويتهم ومكانهم في العالم

به قديما لم نكن نبحث عن ماهيتنا ولم نكن ندركها جاهدا لجعلنا نقبل فيورباخ  سعىإنّ الحلّ الّذي 
فانه علينا الاعتراف بهذه  الإنسانيةبينما الان ونحن نفهم ان الاله ليس غير ماهيتنا  الا في الماوراء وفق ما يقول 

                                                 

 .48صمرجع سابق، ، 1ج، كارل لوفيت: من هيجل الى نيتشه 1 
لم يستكمل دراسته الجامعية بل تابع  (م1481م و ت 1481 )فيلسوف ألماني ولد ،ليوهان كاسبار شميثماكس شتيرنر : الاسم المستعار  2 

لفترة دروس عيغل في الفلسفة في برلين وعمل مدرسا في معهد عال للفتيات كما عمل أيضا لبعض الوقت في حقل الصحافة اتصل في عام 
لز و كارل ماركس وقد استقطب الانتباه بالحركة الثورية في ألمانيا وتحديدا بمجموعة "المنعتقين" التي كان يتردد عليها برونوياور وفريدريك انج 1488م

م الذي يمكن اعتباره وجيزا حقيقيا في الفوضوية الفردية النزعة و ترجمات لإعمال جان 1488بأفكاره الجذرية التي لخصها في كتابه الفريد و ملكيته 
 -رابيشي: معجم الفلاسفة )الفلاسفة. أنظر. جورج ط1481باتيست ساي و لأدم سميث كما اصدر كتاب تاريخ الرجعية في مجلدين عام 
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اخ الى هذا العالم هذا الاله الذي فكر يسميه فويرب الآخرماهيتنا ونقلها مجددا من العالم  أنهاعلى  الأخيرة
ونحن وان نسلم بانقسامنا بين أنا أساسي وأنا  «ماهيتنا»ان نقبل هذا التقابل بين  بإمكانناهل « ماهيتنا»

ما الذي نستفيده  مطرودين من ذواتنا بشكل بائس ؟ أنفسناعرضي ؟ ألا نكون بذلك مضطرين مجددا لرؤية 
خلنا؟ لسنا ما هو داخلنا بأكثر مما نحن هو إذا من قلب الإلهي الخارج عنا الى الهي داخلي ؟ هل نحن ما هو دا

وذلك تحديدا لأننا لسنا الروح الذي يسكننا فإننا  « الأنا الآخر»خارجنا.فأنا قلبي بأكثر مما أنا عشيقتي هذا 
كنا مجبرين على إسقاط هذا الروح خارجنا: لم يكن نحن وبما اننا وذواتنا واحد فإننا لم نكن قادرين أيضا منحه 

 .1إلا خارجنا في ماوراءنا في الما وراء وجودا آخر
جادل فيورباخ بأن الروح هي إسقاط مغترب للبشرية وأن تلبية احتياجات حياة الأنواع البشرية هو 

ومع ذلك، يرفض شتيرنر فكرة وجود الأنواع البشرية باعتبارها تجريدًا أكثر اغترابا.  الهدف الحقيقي للتاريخ.
يلاحظ شتيرنر بحق أن و  فإن ذاتي  الفردية هي الأساس النهائي للإسقاط و يجب أن أعود إليه. ،بدلًا من ذلك

 بالنسبة  الله الحال كماعنا  إنه مخالف ومختلف  ؛الخاصة في مواجهة ومعارضة أنفسنافيورباخ يضع طبيعتنا 
فقد حدث هذا  ،ككائناتيبدو من المزعج الاستنتاج أنه نظراً لأن البشر يعتبرون أنفسهم  كما للبشرية.

عن نفسي لا يجعلني أعتقد أن هذا الكائن  ئ خارجشلواعي  و لأنني أدرك ؛الإسقاط الكبير والدقيق والمدروس
وما   حقًاعليه ما هو واعي  يجعلني أدرك  ،إنه يفعل العكس ،في الواقع ،هو أي شيء آخر غير ما هو عليه

ألا يمكن للبشر أن يدركوا بنفس السهولة أن  لست عليه كذلك.ما أنا عليه حقًا وما أنا هو ليس كذلك، و 
تكمن الصعوبة التي يواجهها فيورباخ في  وعيهم الذاتي يشير فقط إلى أنفسهم ويستنتجون أن الله غير موجود؟

أن تولد مثل هذه الشبكة المعقدة من  الذاتيتكررة مثل الوعي الممارسة ثل هذه المتفسير كيف يمكن لم
 زيقا.الميتافي

نظرية  ؛أولاً  ولكن سيتم هنا ملاحظة اثنين فقط. ،هناك العديد من الانتقادات لنظرية الإسقاط عند فيورباخ
إنها مجرد فرضية تربط الجوانب النفسية للإنسان مع  ،ودقيق الإسقاط ليست شيئًا يمكن إثباته بشكل صارم

يمكن للمرء أن يفترض بسهولة أن الله خلق البشر بطريقة تجعلهم يفكرون  ،على سبيل المثال لاهوتهم.
يمكن بسهولة عكس قول فيورباخ المأثور حيث  ويصلون إلى معرفة طبيعته اللانهائيةوالمجرد  تجريدفي الويتأملون 

م التي لها بحكم طبيعته -خلق الله البشر على صورته وبالتالي هم أي بأن البشر خلقوا الله على صورتهم: 
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يتجاهل فيورباخ شرور ورذائل الطبيعة  ؛ثانيًا ا واسقطوا  خارجا إله شخصي مثلهم.و تصور  -شكل الهي 
 من طبيعتهم وليس السيئة؟ والحسنة الجوانب الجيدة بإسقاطالبشرية: لماذا يقوم البشر فقط 

فلا يجب أن ننسى العلل  ،الطبيعة البشرية على الله كل ومجملإسقاط   ،كما يقول فيورباخ  ،إذا أردنا
 ،أن يتخيل البشر يؤمنون بإله شرير محض ،بما في ذلك فيورباخ ،ومع ذلك لا يمكن لأحد ،التي تصيب البشرية

 ،مملكة الروحانية البحتة ،العالم المسيحي ،، يصف ستيرنر بإسهاب العالم الحديثكلياوغاضب   ،ومخادع تمامًا
 لا تزال "لاهوتية خالصة". -فلسفة فيورباخ  -رها أحدث مظاه ،سواء في الدين أو الفلسفة

فقط بتغيير المفهوم المسيحي للنعمة إلى فكرته عن الأنواع البشرية والأوامر  باخر فويقام  ،وفقا لشتيرنر
الدينية إلى  أوامر أخلاقية.لكن الثنائية المسيحية بين ما هو جوهري وما هو غير جوهري  في الإنسان لا تزال 

حيث تم إسقاطها من السماء إلى  ،فإن الوضع أسوأ من ذي قبل بالنسبة لهذه الثنائية ،الواقع في قائمة؛
 وبالتالي أصبحت أكثر حتمية منها:  ،الأرض
كينونة : » إلينابالاعتراضات التي يوحي بها  إيجازفي  ،لنواجه المذهب الثيولوجي لفويرباخ شتيرنر:يقول 

ويجعل منه كائنا موضوعيا لكنه في  الإلهيسميه الدين  الأسمىهذا الكائن  الأسمىالكائن  للإنسانهي  الإنسان
 الآنمن  الإنسان إلىبالنسبة  لأنهونحن في منعطف تاريخ العالم  للإنسانالكيان الخاص  إلاالواقع ليس 

 «الألوهيةهو الذي يجسد  الإنسانبل  الإلهفصاعدا لم يعد 
لأنّ  بالتحديدولكن أسلم لكم بذلك الإنسان او ماهية  كينونةعلى هذا نجيب: الكائن الأسمى هو  

بين كوننا رأيناها خارجه وجعلنا منها  تماما فرق لاذاته فانه « هو» توليس « ماهيته»هذه الماهية الاسمى وهي 
انا لست الها ولست انسانا لست « إنسان»او ال « ماهية الإنسان»او اننا رأيناها فيه وجعلنا منها « الإله»

الماهية الأسمى ولست ماهيتي وفي الحقيقة سيان عندي سواء ادركت الماهية في او خارجي بل اكثر من ذلك 
الماهية الاسمى كان وقع ادراكها دائما في هذا الماوراء المضاعف ماوراء داخلي وما وراء خارجي اذ تبعا 

سماء ويسكننا نحن لسنا الا انه يسكن ال« يسكننا»و« فكرنا»هو كذلك  «فكر الإله»للمذهب المسيحي 
سنكون نحن مستقره  فإننااذا كان فويرباخ يهدم السماوي ويجبره على الاستقرار عندنا بكل ما لديه « سكناه»

الى الله ينسب الى الانسانية فالله متميزا وفريدا وليس مرادفا  بما ينسفليس كل ، 1الارضي المكتظ جدا
يقول شتيرنر: "فويرباخ على سبيل المثال يعتقد انه اكتشف الحقيقة عندما أنسن الإلهي إذا   ؛للطبيعة البشرية
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لا يزال البشر ملتزمين  1قادر على تعذيبنا بشكل أقسى".« إنسان»كان الإله جعلنا نعاني بقسوة فان ال
 ومقيدين  بالمثل العليا التي تقف فوقهم وتفصلهم عنها.

باخ  ليس إلا انقلاب العين الأخير  للدين  المسيحي : "اليوم وقد نادت إن دين الإنسانية لدى فوير 
الليبرالية بالإنسان يمكننا القول أن المسيحية قد دفعت على هذا النحو إلى نتائجها النهائية  وانه منذ البدء لم 

 .2«"الإنسان الحقيقي»تحدد المسيحية لذاتها مهمة أخرى غير مهمة تحقيق الإنسان 
في وحيد هو التخلص من الألوهية مرة واحدة وإلى الأبد وللكل بأي شكل من الأشكال : "الحل ال

 -الإله. هل وحده الإله سيتلاشى مع أفول هذه الأزمنة وهل الإنسان -فجر الأزمنة الجديدة ينتصب الإنسان
أناّ فعلنا كل شيء الإله يمكنه حقا أن يموت إذا مات الإله وحده فيه؟ لم يقع وضع هذا السؤال؛ كنا نحسب 

عندما أوصلنا منتصرين في أيامنا هذه عمل الأنوار إلى نهايته وهزمنا الإله؛ لم نلاحظ أن الإنسان لم يقتل الإله 
لك»إلا ليصبح بدوره 

ُ
الما وراء الخارجي وقع كنسه والعمل الهائل للفلسفة تم إنجازه؛  «الإله الوحيد الذي له الم

سماء جديدة وهو يدعونا لاقتحامات جديدة: كان على الإله أن يترك مكانه  لكن الما وراء الداخلي أصبح
الإله قد مات طالما أنه فضلًا عن الإله لم يمت فيه -للإنسان وليس لنا نحن. كيف لكم أن تعتقدوا أن الإنسان

 3الإنسان أيضا؟
ليحل محل الإله  ،لإنسانيةل إله جديد لإقامة وإنشاء Bauerو Feuerbachأدان بشكل خاص  
دين الإنسانية ليس إلا انقلاب العين الأخير ، لم يكن الفرد في وضع أفضل ،في مثل هذا التبادل المسيحي.

للدين المسيحي مثل الليبرالية دين ذلك بالفعل وهذا الدين يفصلني عن ماهيتي وتضعها فوقي نظرا إلى أنها 
 .4دين آخر إلهة أو معبوده مسيطرا كل  ترفع الإنسان إلى المستوى الأعلى الذي يجعل فيه

الإيمان عن  Feuerbachينتقد شتيرنر كذلك آراء فيورباخ بشأن الأخلاق. على الرغم من اقتلاع 
في فكره. يعلن ستيرنر "إن الاعتقاد الأخلاقي  لا تزال قائمةإلا أن الأخلاق الاجتماعية المسيحية  ،المسيحي

 يجب نقد الأخلاق بقدر ما يتم نقد الدين. ،بالنسبة لشتيرنر ،لذلك، 5الاعتقاد الديني" ليس اقل تعصبا من
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 ،لأنه يعتقد أنه إذا تم حذف الجانب المتعالي للدين ،ففلسفة فيورباخ لا تذهب بعيدًا بما فيه الكفاية
بدلًا إنه يحتاج فقط إلى أن يطُبق داخل المجال البشري  فإن المحتوى الأخلاقي الوضعي المتبقي سيكون جيدًا؛

سواء تحدثتم عن الدين أو عن الأخلاق؛ فإن الأمر يتعلّق دائماً من أن يُسقط في عالم ميتافيزيقي غير موجود. 
بكائن أسمى؛ سيّان عندي أن يكون هذا الكائن الأسمى فوإنسانّي أو إنسانيا إنه في كل الأحوال كائن يعلوني. 

فإنه لم يكن ليفعل غير مغادرة جلد الدين «. إنسان»سواء أصبح في آخر المطاف الماهية الإنسانية أو ال
يرفض شتيرنر هذه الأخلاق الإنسانية باعتبارها تحد من الأنانية والمصلحة  1القديم ليلبس جلدا دينيا جديدا.

 لا تزال الأخلاق عبارة عن وعي ذاتي مستبعد عن الذات العليا في نهاية المطاف. الذاتية.
فإن الليبراليين مثل فيورباخ محاصرون بالقيود الأخلاقية غير المدروسة والغير مفحوصة  ،بالنسبة لشتيرنر

خلاقي ما -ويرى شتيرنر ان الإنسان الأخلاقي قصير النظر بالضرورة لجهة انه لا يتصور عدوا أخر غير اللا
لأناني وبالنسبة الى ليس خيرا فهو شرا وبالتالي هو ملعون وقيبح ...الخ وهكذا هو عاجزا جذريا عن فهم ا

كذلك حكم الإنسان الأناني فالعفة ليست خيرا لا يمكنه الاستغناء عنه انها غير اهمية بالنسبة اليه ماذا سيكون  
« الأخلاقيين»الأخلاقي بخصوصه؟ هذا الأخير: سيصنف الأنانٌي في الزمرة الوحيدة للناس الذين يدركهم خارج 

الذي لا يبدي أيّ احترام للأخلاقية؛ ينبغي ان « يفعل غير ذلك؛ الأنانيّ  في زمرة اللاأخلاقيين. لا يمكنه أن
يظهر غير متخلق بالنسبة إليه. إذا كان حكم عليه بشكل مغاير فلأنه من دون أن يقر بذلك لم يعد له أن 

 2.يكون إنساناً أخلاقياً حقّاً بل هو إنسان مرتدٌ عن الأخلاقية
القانون الأوّل والأسمى يجب أن يكون »ة أنه واجد ملاذا في الحبّ. يعتقد فويرباخ وقد انهارت العقيد

«”. هو حبّ الإنسان للإنسان. الإنسان إله للإنسان تلك هي القاعدة العملية الأرقى؛ بها تَـغْيّر وجه العالم
عبدون الإله لكن في الحقيقة وحده الإله تغيّر أما الحب فظل على ما هو عليه: كنتم تعبدون الإله الفوبّشريّ ست

الزواج في »مقدس عندي! « البشريّ الإنسان الذي هو الإله. الإنسان مقدس عندي وكل ما هو )إنسانّي حمقًا
حد ذاته مقدّس؛ وبالمثل كل علاقات الحياة الأخلاقية: الصداقة؛ الملكية؛ الزواج خير كل فرد هذه جميعها 

هو قِسّ يتكلم؟ من هو إلهه ؟ ما الإلهي؟ إنه  هل«". مقدّسة ويجب أن تكون مقدسة. فى ذاتها وبذاتها
تصبح « الإله هو الحب»الإنساني!  المحمول لم يفعل في نهاية المطاف غير الحلول محل الموضوع؛ القضية 

إلخ وها «. أصبح الإنسان إلها»سيعطيكم « أصبح الإله إنسانا»؛ واصلوا تطبيق ]نفس[ النهج: «الحبّ إلهيّ »
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هرات الحياة الأخلاقية المقوّمة للأعراف ليست أخلاقية ولا تتخذ دلالة أخلاقية إلا كل ظا»هو دين جديد. 
الثيولوجيا هي »معنى عبارة فويرباخ : «. إذا كانت لها هي ذاتها )دون أن تقرّها مباركة القسّ( قيمة دينية

فويرباخ يكتفي «. حيدعلى الدين أن يكون إتيقا  الإتيقا هي الدين الو »يتضح ويعود إلى: « أنثروبولوجيا'
 تأخير منطقي مول والموضوع والقيام بتقديم و بقلب نظام المح

الحبٌ ليس مقدساً )ولم يكن أبدأ مقدّساً في نظر البشر( لأنه محمول على »مثلما يقول هو ذاته: 
اتها على الحبّ لِمّ لا يعلن إذاً الحرب غلى المحمولات ذ«. الإله لكنه محمول على الإله لأنه بذاته ولذاته إلهي

وعلى كل قداسة مقدّسة؟ كيف له أن يفتخر بصرف البشر عن الإله إذا ترك لهم الإلهيّ؟ وإذا كان الأساسي 
بالنسبة إليهم مثلما يقول لم يكن أبداً هو الإله وإنما محمولاته وحسب فما فائدة أن نسحب منهم الكلمة 

زيّف الإنسان حتى أن »تحطيم وهم" وهما مضراً »هو  ونترك لهم الشيء؟ إنه يؤكّد من ناحية أخرى أن هدفه
الحبّ ذاته؛ إحساسه الحميمي والأصدق أصبح بفعل التدينّ عبثيا ووهميا نظرا إلى أن الحب الدينَي لا يحب 

لكن هل الأمر مختلف مع الحب الأخلاقيّ؟ «. الإنسان إلا محبة في الإله. أي يحب ظاهريا الإنسان وفعليا الإله
في الإنسان « بالإنسان بهذا الإنسان أو ذاك تخصيصا حبا فيه هذا الإنسان أو حبا في الأخلاقية هل يتعلق

  1حبا  في الإله؟–للإنسان   -بعامة  وفي النهاية  بما أن الإنسان إله
أحاسيسي ؛ لكن إذا كان لا بد أن يكون  لا أوافق على الانقياد للحب إلا إذا لم يكن إلا واحدا من

انفعالا من واجبي أن لا أتملّص منه إلزاماً أخلاقياً ودينياً فإنني أحتقره.  )فويرباخ(سلطة إلهية قوّة أعلى مني
له نفسي فانه سني والهي مثلما الكره «أنذر»بوصفه إحساساً فهو لى أنا؛ بوصفه مبدأ على أن أكرّس و

أفضل من الآخر. باختصار الحب الأناني أي حبّي لا هو مقدس ولا هو دنيويّ ولا هو شيطاني "أحداهما ليس 
 إلهيّ ولا هو شيطانّي.

حبٌ يحده الإيمان هو حب زائف. التحديد الوحيد الذي لا يتعارض مع ماهية الحبّ هو الذي »
ر هو حبٌ زائف نظرياً يفرضه الحبٌ على ذاته بواسطة العقل والفكر. الحبّ الذي يصدٌ صرامة وقانون الفك

ذلك هو ما يقوله فويرباخ؛ المؤمنون يقولون بالعكس : الحبّ أساسياً من اختصاص «. وحب مُضر عمليّاً 
الإيمان. هذا يعارض بحدّة الحبٌ دون عقل وهؤلاء يعارضون بحده الحبٌّ دون إيمان. بالنسبة إلى فويرباخ كما 

هو رذيلة مفضوحة. أليس كلاهما مضطراً لترك الحبّ يستمرّ حتى بالنسبة إلى التقيَ الحبّ في أحسن الحالات 
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وإن كان ملوّثا بالجنون أو بالكفر؟ إنهما لا يجرؤان على القول: الحبّ اللامعقول أو الكافر عبث وهو ليس 
 حبًا أكثر مما قد يجرؤان على القول إن دموعا لا معقولة أو فاجرة ليست دموعا.

 خارج العقل والإيمان على أنه حبٌ مع أنه علينا أن ننظر إليه عندئذ يجب أن ينُظر إلى الحبٍ حتى
بوصفه غير جدير بالإنسان؛ كل ما يمكننا استخلاصه هو أن الأساسيّ ليس الحبٌ وإنما العقل أو الإيمان وأن 

ان عاقل أو لكن حباً معينا لا قيمة له إلا إذا كان حبّ إنس« من لا عقل أو لا إيمان له يمكنه فعلًا أن يحبّ 
؛ قد يكون «تحديده الخاص»حبّ مؤمن. فويرباخ هو ضحية وهم عندما يقول إن الحبٌ يستعير من العقل 

ولا « زائف»هو فعل الإيمان: الحب اللامعقول لا هو « التحديد الخاص»للمؤمن نفس الحق في القول إن هذا 
 1انه يؤدي دوره بوصفه حبا وكفى.« مضر»هو 

"الله ما هو إلا مجرد إسقاط لصفات إيجابية للطبيعة البشرية لأن هذا ما يريده ويرغب يرى فويرباخ ان 
يقول فيورباخ كما ذكرنا  "ينبع  يعود هذا إلى أساس فيورباخ لنظرية الإسقاط: الرغبات العميقة.و  فيه البشر".

الأسئلة ، ة والأكثر مركزيةأي أن الله ليس سوى تحقيق رغباتنا الداخلي ،الله من الشعور بالحاجة والعوز " 
المطروحة علينا هي ما إذا كانت هذه الرغبات البشرية يمكن أن توفر وتقدم حجة مقنعة ضد الإيمان بالله 

 وتفسيره بشكل مختزل.
سوء فهمه للدين.  فيفيورباخ  وعرض الصعوبة الأولى تكمن في الأساس الانفعالي العاطفي لإبراز

من الصعب  ،على سبيل المثال، فلا تعمل ولا تدار كما يرغب المرء ،بما في ذلك المسيحية ،العديد من الأديان
أو أن يتنازلوا عن مصالحهم  ،أن نرى كيف يمكن للبشر أن يتمنوا أن يكونوا مذنبين أمام إله مقدس وغاضب

حتى  ،ثانيًا شر بالفعل؟الب ويرغب فيه ما يتمناههو وكيف يمكن أن يكون هذا ، ذاته الذاتية من أجل مجد الله
يمكن  فهل يثبت هذا أن الله غير موجود؟ ،طاعة القربانية للهاللو رغب البشر بطريقة غريبة في إنكار الذات و 

كان بإمكان الله أن يخلق البشر بطريقة تجعلهم يرغبون في نهاية المطاف في  عكس نظرية فيورباخ مرة أخرى:
ة أنه ليس كل الناس تيجب ملاحظما  ،ثالثاً وبالتالي إثبات وجود الله. ،له وان يكونوا مطيعينإنكار الذات 

 يريدون وجود الله.
بجعل اي  والعميقة أيضًا باتباع رغباتهم الراسخة بنفس القدر وذلك وإثماذنبا يمكن أن يكون الإلحاد 

فالرغبات المتناقضة يمكن ان تعمل في كلا الاتجاهين اي ان الرغبة في  في حياتهم. والتدخلالله غير موجود 
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في  الحاللذلك يبدو من المرجح أن الله موجود كما هو وجود الله ستكون قوية مثل الرغبة في عدم وجوده 
 مما يجعل الحجة غير حاسمة. ،نظرية فيورباخ

وأمانيهم صحيحة أكثر من  ،وإسقاطهم ،إذا كانت نظريات فيورباخ حول انسلاخ واستبعاد البشر
فإن ما  ،إذا كان البشر يُسقطون طبيعتهم على فكرة الله فهي ببساطة أنثروبولوجيا مشوشة ومضطربة ،الدين

 بل نتعرف على أنفسنا. ،يلي هو أننا عندما نفهم الدين فإننا لا نتعرف على الله
ومعرفة الله هي معرفة الذاتية للانسان فكرة  ،للانسان يقول فيورباخ هذا صراحة: "وعي الله هو الوعي الذاتي 

الانسان عن نفسه هي فكرته عن الاله تماما كما ان فكرته عن الاله هي فكرته عن نفسه   الاثنتان 
 1متطابقان"

فيورباخ بصورة واضحة في كتابة الشّهير لودفيغ فيورباخ ونهاية الفلسفة  فلسفة 2،وقد هاجم أنجلز
 لمانية، وهذا الهجوم يمكن تلخيصه في تلاثه نقاط أساسيّة هي:الكلاسيكية الا

فالاغتراب الديني عند ماركس لا يمكن فهمه اذا فصلناه عن الاغتراب الاقتصادي و الاجتماعي لأنه في نهاية 
قع الأمر ليس إلا نتاجا له وعجز فيورباخ عن إدراك العلاقة بين الاغتراب الديني و الواقع الاجتماعي جعله ي

 في العديد من التناقضات حددها انجلز في كتابه لودفيغ فيورباخ يمكن حصرها فيما يلي:
: يبرهن فيورباخ ان اله المسيحيين ليس سوى الصورة الوهمية عن الانسان بيد ان هذا الإله هو نفسه نتاج أولا

والأقوام القديمة. وبالتالي فان الإنسان عملية طويلة من التجريد وخلاصة عدد كبير من الآلهة السابقة للقبائل 
ليس إنسانا حقيقيا البتة بل خلاصة عدد كبير من البشر الواقعيين أي انه الإنسان المجرد وبالتالي فهو صورة 

  3فكرية ليس غير.
إن  : إن تأكيد فيورباخ بأن مراحل الإنسانية لا تتميز إلا بتغييرات في النظام الديني لمغلوط تماما ذلكثانيا

الانعطافات التاريخية الكبرى لم تكن مصحوبة بتغييرات في النظام الديني إلا بمقدار ما يتعلق الأمر بالأديان 
العالمية الثلاثة الكبرى البوذية والمسيحية والإسلام. ولم يكن للأديان القبلية والقومية القديمة التي نشأت بصورة 

                                                 
1 Ludwig Feuerbach :Lessence du Christianisme,Op-cit, p- p129-130. 

نصار الهيجلية اليسارية ثم أصبح بعد ذلك اشتراكيا، و كان والده ( فيلسوف ألماني ولد في بارمن بألمانيا و قد غدا في سن مبكرة من أ0281/0281فريديريك  أنجلز:  ) 2
م و رافقه طوال حياته و أشترك معه في كل أعماله الثورية من أهم مؤلفاته : عناصر نقد 0211أحد أصحاب مصانع غزل القطن تابع دروسه ببرلين،  تعرف على ماركس سنة

م،و كتاب الرد 0211م.تعاون مع ماركس في صياغة كتاب : بيان الحزب الشيوعي الصادر سنة 0211سنة  افي انجلتر  م، وضع الطبقة العاملة0211الاقتصاد السياسي سنة 
 .أنظر. م0222م. و كتاب : لودفيغ  فيورباخ و نهاية الفلسفة الكلاسيكية الألمانية 0221م،و كتاب أصل الأسرة و الملكية الخاصة و الدولة سنة 0282على دوهرينغ سنة 

دار ،0ج،موسوعة أعلام الفلسفة العرب والأجانب  رونيه ايلي ألفا: وأنظر كذلك :.011-88جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة، المرجع السابق، ص ص، 
 .081ص، 0888،بيروت ،الكتب العلمية
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ليها واعتناقها، وكانت تفقد كل قدرة على المقاومة حال ضياع عفوية أي اتجاه نحو دعوة الناس للانتساب إ
الاستقلال القبلي او القومي بل كان يكفي من اجل ذلك عند الجرمان احتكاك بسيط بالإمبراطورية الرومانية 
السائرة في طريق الانهيار. وبالدين المسيحي العالمي الذي كانت قد تبنته منذ مدة قصيرة باعتبارها موافقا 

وضعها الاقتصادي والسياسي والإيديولوجي. ونحن لا نشاهد حركات تاريخية شاملة تحمل طابعا دينيا إلا ل
بالنسبة لهذه الأديان العالمية العظمى التي تشكلت بصورة اصطناعية خاصة بالنسبة للمسيحية و الإسلام بل 

لذي خاضته البرجوازية من القرن إن هذا الطابع يقتصر في ميدان الدين المسيحي على النضال التحريري ا
الثالث عشر حتى القرن الخامس عشر. ولا يمكن تفسره بقلب الإنسان وحاجته إلى الدين بل يفسر بمجموع 
التاريخ السابق في العصور الوسطى بالضبط من صور الإيديولوجية سوى الدين واللاهوت. ولما أصبحت 

من القوة كي تملك هي أيضا إيديولوجيتها الخاصة المتفقة مع البرجوازية في القرن الثامن عشر على قدر كاف 
وجهة نظرها الطبقية فقد قامت بثورتها الكبرى الحاسمة أي الثورة الفرنسية مستعينة بالفكر القضائية والسياسية 
وحدها وغير مبالية بالدين إلا بقدر ما يقف عقبة في طريقها، لكنها احترست جيدا من الاستعانة بدين 

  .1د عن الدين القديمجدي

: العلاقات العاطفية بين الناس وخاصة العلاقات بين الجنسين قد وجدت منذ أن وجد البشر وقد نما ثالثا
الحب الجنسي بصفة خاصة وتطور خلال القرون الثمانية الأخيرة واحتل مكانا جعل منه خلال هذه المرحلة 

قائمة بمنح تقديسها الاسمي المحور الأساسي الذي يدور حوله الشعر بأسره. ولقد اكتفت الأديان الوضعية ال
لتنظيم الدولة للحب الجنسي، اعني تشريع الزواج فهي قد تختفي جميعا في الغد دون إن يطرأ أي تغيير طفيف 

حتى 1893على ممارسة الحب والصداقة. وهكذا اختفى الدين المسيحي فعلا في فرنسا بصورة تامة منذ 
يد دون أن يتلقى مقاومة ويتعرض لصعوبات. وفي هذه حتى نابليون نفسه لم يستطع إدخاله من جد 1894

الفترة لم يشعر الناس بأية حاجة إلى بديلٍ بالمعنى الذي يرمى إليه فيورباخ.  والمثالية تقوم عند فيورباخ انه لا 
 ينظر إلى العلاقات القائمة بين الناس على أنها ميل متبادل كما هي عليه في ذاتها دون أن نشركها بأية ديانة

خاصة تنتسب هي الأخرى في نظره إلى الماضي بل يؤكد على أنها العكس إن هذه العلاقات لا تبلغ قيمتها 
إلا عند تكرس باسم الدين. فالأمر جوهري بالنسبة إليه ليس هو وجود هذه العلاقات الإنسانية بل فهمها 

بخاتم الدين. إن لفظة الدين مشتقة على أنها الدين الجديد فهي لا تكتسب قيمتها الكاملة إلا بعد أن تختم 
وتعني في الأصل رابطة وعليه تكون كل رابطة بين إنسانين دينا إن مثل هذه  Religareمن اللفظة اللاتينية 

 الألاعيب التي تتوصل للخداع بأصول الكلمات هي أخر ما تلجأ إليه الفلسفة المثالية فما يهم عندها ليس
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معنى الكلمة وفقا للتطور التاريخي في استعمالها الواقعي بل معناها وفقا لأصلها الاشتقاقي. وهكذا يرقى الحبّ 
الجنسي والعلاقة بين الجنسين إلى مرتبة الدّين لكي لا تتعرض كلمة الدين العزيزة على الذكريات المثالية 

م 1488/ 1488مس من القرن التاسع عشر للاختفاء من قاموس اللغة. هكذا كان يتحدث في العقد الخا
الإصلاحيون الباريسيون من اتجاه لويس بلان الذين ما كانوا يستطيعون تصور إنسان بدون دين إلا على انه 

 1وحش رجيم فكانوا يقرعون أسماعنا بهذه العبارة إذن فالإلحاد دينك.
تين، والذي نحن ملزمون بالعيش فيه سبق له إن المجتمع القائم على أساس من التناقض والسيادة الطبقي :رابعا

كافٍ إمكانية العواطف الإنسانية الصرفة في علاقتنا مع أقراننا من البشر. وبالتالي فليس من  أن طمس بمقدار ٍ
سبب يدعونا إلى زيادة هذا الفساد برفع هذه العواطف إلى مرتبة الدين، وكذلك فان الطريقة السائدة اليوم في  

قد ألقت كثيرا من الغموض على فهم النضالات الطبقية التاريخية الكبرى دون أن تمسنا حاجة  كتابة التاريخ
أيضا إلى جعل هذا الفهم أمرا مستحيلا تماما من جراء تحويل تاريخ هذه النضالات إلى مجرد ملحق للتاريخ. 

التي كرسها لتمجيد هذا  وهنا يتضح لنا سلفًا كم بعدنا اليوم عن فيورباخ فقدت غدت أجمل المقاطع كتابه
  2الدين الجديد المبني على المحبة مستحيلة القراءة بصورة مطلقة في الأيام الراهنة.

الا في  ،لا يمكن ارضاء الحافز نحو السعادة عند الفرداما حول فلسفة الاخلاق عند فويرباخ فيقول انجلز 
اذا هو لم يعن الا بشخصه وحده . بل ان  ،حالات نادرة جدا لا يمكن ان تكون ابدا لمنفعته او لمنفعة الآخرين

ذلك الحافز يتطلب على العكس علاقات مع العالم الخارجي اي وسائل من اجل ارضاء حاجاته يعني غذاء 
الخ ...فاما ان  ،د من اجل الاستهلاك والصنعوفردا من الجنس الآخر وكتبا ومحادثات ومناقشات ونشاطا وموا

تفترض اخلاق فيورباخ ان هذه الوسائل والمواد الضرورية للارضاء معطاة بكل بساطة لكل انسان او انها لا 
.  الذين تنقصهم هذه الوسائلتقدم له سوى نصائح لا يمكن تطبيقها وبالتالي فهي لا تساوي فلسا بالنسبة الى

باخ نفسه بكل قوة: )يختلف تفكير الانسان في الكوخ عنه في القصر( " اذا لم يكن في وهذا ما يعلنه فيور 
وروحك وقلبك مادة  ،فلن يكون كذلك في راسك ،وكنت جائعا وراتعا في البؤس ،جسمك اية مادة غذائية

السعادة ؟  .  وهل الامر على غير ذلك فيما يتعلق بالحق نفسه الذي يملكه الاخرون في الحافز نحوللاخلاق "
. ة الى كافة العصور ومختلف الظروفعلى اعتباره صحيحا بالنسب ،لقد وضع فيورباخ هذا المطلب بصفة مطلقة

لكن منذ متى ساد هذا المطلب ؟ هل طرحت مرة واحدة في العصور القديمة مسألة الحق المتساوي في الحافز 
ند الاقنان والبارونات ؟ الم يضح بحق الطبقة نحو السعادة عند العبيد والاسياد ام في العصور الوسيطة ع
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وذلك لمصلحة الطبقة  ،المضطهدة في الدافع نحو السعادة بدون رحمة و" بصورة مشروعة " على الدوام
فالمساواة في الحقوق  ،اما في الوقت الحاضر ،المسيطرة؟ سوف يقال: اجل لقد كان ذلك منافيا حقا للاخلاق

لام منذ ان اضطرت البورجوازية _ في نضالها ضد الاقطاعية اثناء تطور الانتاج معترف بها _ معترف بها بالك
الراسمالي _ الى الغاء سائر الامتيازات الشخصية والى ادخال مبدا المساواة بين الافراد في نطاق الحقوق الخاصة 

ع نحو السعادة لا يعيش بيد ان الداف ،ومن وجهة النظر القضائية ،اولا ثم بالتدريج في نطاق الحقوق المدنية
بالحقوق الروحية الا على مقياس ضئيل وهو يعيش في المحل الاول بالوسائل المادية ولكن الانتاج الراسمالي يسهر 
على الا تحصل الاغلبية العظمى من الاشخاص الذين يتمتعون بمبدا المساواة في الحقوق الا على الامور 

لتالي لا يحترم مطلقا حق الاغلبية في السعي لتحقيق سعادتها _ ان كان الضرورية لبقاء حياتها ليس غير فهو با
يحترمه _ اكثر مما كان المجتمع العبودي والاقطاعي يفعل ذلك في عصره . وهل الحال افضل من ذلك فيما 

ولكن هذا ليس كل ، نفسه اسطورة من الاساطير 1يختص بوسائل الثقافة ؟ اليس معلم مدرسة ) سادوفا (
الهيكل الاسمى للاخلاق شريطة ان تجري  ،بورصة القيم هي حسب النظرية الفيورباخية في الاخلاقشيء ف

المضاربة فيها بصورة صحيحة على الدوام فاذا قادني حافزي نحو السعادة الى البورصة حيث اقدر بصورة 
كنت اربح باستمرار فان يعني اذا   ،صحيحة تماما عواقب افعالي حتى لا تجر لي سوى المنافع من دون المساوئ

بالحافز نفسه نحو السعادة عند  ،وصايا فيورباخ تتحقق اذن وعندما افعل ذلك لا الحق اي ضرر في الوقت ذاته
لان هذا الاخر قد ذهب الى البورصة بمحض ارادته فهو اذا يعقد معي صفقة يجاري فيها مثلي  ،انسان آخر

لانه قد  ،ماله فان لا اخلاقية عمله تنكشف بهذه الخسارة بالضبطتماما دافعه الخاص الى السعادة . واذا خسر 
اساء الحساب . فاذا اوقعت به العقوبة التي يستحق استطعت ان افاخر بكوني "رادامانثا " عصريا. وتسود 
المحبة ايضا في البورصة بمقدار ما ليست هي مجرد عبارة عاطفية . ذلك ان كل امرئ يجد هنا في آخر الامر 

ء دافعه الى السعادة . افليس ذلك بالضبط ما يجب ان تحققه المحبة وكيف يجب ان تفعل في المجال العملي ارضا
بصورة مضبوطة عواقب عملياتي وبالتالي اذا كنت اقامر بنجاح فانني احقق اذن اكثر  ،؟ واذا كنت اقامر مقدرا

وبعبارة اخرى فان اخلاق فيورباخ متكيفة  متطلبات اخلاق فيورباخ تزمتا كما اثري ايضا بالاضافة الى ذلك .
  2وان لم يرغب فيورباخ نفسه بذلك او يتخيله البتة. ،مع المجتمع الراسمالي الحالي
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انها  ،والخلاصة ان قيمة نظرية فيورباخ في الاخلاق كقيمة سائر النظريات التي سبقتها وتقدمت عليها
تتكيف مع سائر الازمنة ومختلف الشعوب وكافة الظروف . فهي لا يمكن لهذا السبب بالضبط ان تكون قابلة 
للتطبيق في اي زمان او مكان بل تظل عاجزة تماما ازاء العالم الواقعي عجز نظرية كانط عن " الامر الجازم " . 

 وهي تنتهك هذه الاخلاق كلما استطاعت ان  ْ والواقع ان لكل طبقةْ  بل لكل حرفة اخلاقها الخاصة بها
اما المحبة التي ينبغي لها ان توحد الكل فانعا تتظاهر في الحروب والنزاعات  ،تفعل ذلك دون تعرض للعقاب

والدعاوي والخصومات البيتية وحوادث الطلاق واستثمار البعض للبعض الآخر على اكبر نطاق ممكن .لكن  
لاق  الهائل الذي اعطاه فيورباخ مجدبا على هذه الصورة بالنسبة اليه نفسه ؟ كيف امكن ان يظل هذا الانط

 ،السبب في ذلك بسيط الا وهو ان فيورباخ لم يتمكن من الخروج من مملكة التجريد التي كان يمقتها مقتا قاتلا
الطبيعة والانسان  لكن ،ليجد الطريق الذي يقوده الى عالم الواقع الحي . انه يتعلق بعنف بالطبيعة والانسان

فهو لا يستطيع ان يحدثنا اي حديث واضح عن الطبيعة الواقعية او الانسان  ،يبقيان عنده مجرد كلمات
الواقعي . لكننا لا نتوصل من الانسان المجرد الذي يتخيله فيورباخ الى البشر الواقعيين الاحياء الا اذا نظرنا 

الذي لم ستطع  1434ولذا لم يكن عام  ،فض فيورباخ ان يفعلهاليهم في ملء عملهم في التاريخ . وذلك ما ر 
بالنسبة اليه سوى الانفصال النهائي عن العالم الواقعي والانسحاب الى حياة العزلة . وتقع  ،فهم مغزاه

هذه الظروف التي  ،على الظروف السائدة في المانيا في ذلك الحين ،مرة ثانية ،المسؤولية الاساسية في ذلك
يه بالفرار بصورة بائسة مفجعة . ولكن الخطوة التي لم يحققها فيورباخ لم يكن بد من القيام بها . حكمت عل

ولم يكن بد من استبدال علم البشر الواقعيين وتطورهم التاريخي بعبادة الانسان المجرد التي نؤلف مركز الدين 
قد اخذه ماركس  ،تتجاوز فيورباخ نفسه الفيورباخي الجديد . وهذا التطور اللاحق لوجهة نظر فيورباخ بصورة

 1." العائلة المقدسة "في كتابه  1488على عاتقهْ  عام 
يزداد أن  ،إذا كنا أشخاصًا متدينين ،أنثروبولوجيا مما يجب علينا ،بالمعنى الدقيق للكلمة ،إذا كان الدين

إليها هذا  يستندإذا لم نقبل النظريات التي  ،ومع ذلك الله والإنسان متطابقان. بانويتحقق   ويدرك
 وهو أمر غير قابل للاختزال في العالم المادي. ، فعلينا أن نعترف بشيء آخر غير الجنس البشري ،الاستنتاج

أحدها زوال المعايير الموضوعية.  ،الأنثروبولوجيا الىتظهر العديد من المشاكل عندما يتم اختزال الدين 
فإن البشر هم "مقياس كل الأشياء" )من الناحية المعرفية  ،الله )بالمعنى الفويرباخي(إذا كان البشر هم 

و الانسان كما قال بروتاغوراس ذات مرة ؛ نحن كمعيار نحدد ما هو الحق والباطل والخير والشر. ،والأخلاقية(
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ي الحق والحقيقة نفسها يلخص فيورباخ موقفه من الحقيقة: ان الوعي بالقانون الأخلاق، مقياس الاشياء كلها
 ،متحد دون انفصام مع وعيي لاخر غير نفسي ذلك الذي يتفق معي فيه  شخص آخر  يكون حقيقيا

ما هي  ،ومع ذلك 1الاتفاق هو المعيار الأول للحقيقة ؛ ولكن فقط لأن النوع هو المقياس النهائي للحقيقة."
كلاهما صحيح؟  ما هو المعيار الذي   آخر؟ هلشخص النتيجة إذا عارض شخص ما بشكل كامل أطروحة 

على يجيب فيورباخ أن المجتمع أو الجنس البشري ككل هو الذي يحكم  يمكننا من خلاله الحكم بين الأفراد؟
فمن الذي يحكم فيما  ،ومع ذلك فمن الواضح أن المجتمعات المختلفة تحكم بشكل مختلف القضايا. مثل هذا 

فكيف نعتمد عليهم في  ،مسائل الحقيقة والأخلاق ومختلفة حول اء منقسمة فإن البشرية جمع ،وبالمثل بينها؟
 الحكم على أي شيء؟

هو أنه لا يصبح هناك معيار نحكم بموجبه على مزاعم  ،الأنثروبولوجيا الىعند اختزال الله  ،ما يحدث
او اعادة  أو كما قال نيتشه "قلب جميع القيم" ،نسبية  جميع المعايير ونحن و ،الحقيقة والأخلاق غير أنفسنا

نقوم وبموجبه .  بمجرد أن يكون هناك معيار مادي يمكن الدفاع عنه تقييم كل القيم او اعادة تجاوز كل القيم 
 فإن استنتاج فيورباخ يصبح أقل خطورة. ،العالم بموضوعية بتقييم 

"إذا كان  اعترف فيورباخ نفسه بإلحاده: اري للكلمة.فلا يوجد "إله" بالمعنى المعي ،إذا كان الله إنساناً
 2هو سر الدين نفسه." -على الأقل بمعنى هذا العمل  -فلنتذكر أن الإلحاد  ،عملي سلبيًا وغير ديني والحادي

واختزال أي شيء يعتبر "إلهيًا" لآمال وتطلعات مستوى الجنس البشري إن المسار الفلسفي لفيورباخ هو رفع   
 البشرية.

التي "تجعل  ،يضع فيورباخ الأساس للتقاليد الإنسانية اللاحقة من خلال الترويج لـ "فلسفته الجديدة"
في هذه  3الموضوع الوحيد  الكلي  والأسمى للفلسفة" -)بوصفها قاعدة الانسان(  موصولا بالطبيعة –الإنسان 

الثورة من التمركز حول الله  واحداث ميةحيث يرغب فيورباخ في تركنا حتى نتمكن من تن ،الإنسانية الإلحادية
  ،أولاً  إلى التمحور حول الإنسان وقيادة الآخرين إلى موقع مماثل.إذن ما هي المشاكل مع هذه النظرة للعالم؟

  ،ثانيًا هناك العديد من المشاكل كون البشر السلطة المطلقة في مسائل الحقيقة والأخلاق. ،سابقًا لاحظناكما 
تكشف إحدى وسنتطرق الى القليل منها  ،كانت هناك العديد من الحجج الفلسفية التي أطلقت ضد الإلحاد

                                                 
1 Ludwig Feuerbach :L’essence du Christianisme,Op-cit, p298. 
2 Ibid, p 104. 
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لأنه لا يمكن  ،أن الإلحاد المادي لا يمكن أن يفسر قوانين المنطق ،الترنسندنتاليةالمعروفة باسم الحجة  ،الحجج
هي قوانين  وهذه ،ة بمعزل عن العالم الماديكيانات غير مادية وضرورية ومجردة موجود  ةيالمادأن توجد داخل 

في شك استقرائي  هاأو بخلاف ذلك تركت ،حجة أخرى تتكون من الحاجة إلى أساس عقلاني للاستقراء المنطق.
يفترض الجميع مسبقًا توحيد الطبيعة عند السعي  ،وفقًا لمصطلحات الأشخاص العاديينو  (.وهي هزيمة ذاتية)

ولا يمكن للإلحاد تقديم أي سبب للاعتقاد بأن المستقبل سيكون مثل الماضي دون افتراض توحيد  ،لفهمها
بغض النظر عما إذا كان شخص ما ينتهي به الأمر بالاعتقاد  ،ومع ذلك الطبيعة وبالتالي يطرح السؤال.

أي حجج  يقدملا  هلأن ،فويرباخيةيجب تشجيعه على ألا يفعل ذلك على أساس انتقادات  ،بالإلحاد أم لا
تجدر الإشارة إلى أنك لست بحاجة إلى أن تكون إنسانيًا ملحدًا لكي تكون و  حاسمة ضد الإيمان التقليدي.

 جارك كنفسك". أحببل يمكنك أيضًا اتباع الوصية الأعظم " ،بالآخرين رؤوفاومحبا للخير و إنسانيًا 
وقد أشار لوفيفر الى ان فويرباخ يستعيض عن القوى الغيبية المحركة للتاريخ بالمشاعر والرغبات 

المشاركة »يقدم نفسه كرجل الانسانية اي باشياء واقعية فعلا ولكنها غير مادية حيث يقول :ان فيورباخ 
د الانسان هو علاقات تلقائية ؟ وكل ما يراه عنلكن اي دلالة عملية يمكن ان تمتلكها تلك الصيغة  «الجماعية

عاطفية فهو لا يستوعب ابدا العالم الاجتماعي بوصفه النشاط الكلي الحي للافراد الذين يكونونه وفيورباخ 
يضفي طابعا مثاليا على الحب والصداقة كما لو كان الوضع الافضل لهما ان يكونا دينيين ويضعهما خارج  

ل فهو لا يستطيع ان يرتفع فوق مفهوم مجرد عن الانسان وعن الانسلاب الواقعي وداخل نطاق المثالي والمستقب
وهذه الانتقادات هي نفسها التي توجه الى فويرباخ في مجال السياسة ، 1الانسلاب هذا الانساني او تجاوز

في ورغم كل هذه الانتقادات تبقى فلسفة فيورباخ في نظر اميل برهييه على  أن مذهب  فيورباخ هو ، والمجتمع
نظره استبعاد نهائي لكل عبادة الأوثان فمذهب كهذا يستبعد تماما كما لدى كونت تلك العلاقة المباشرة بين 
الله و الطبيعة التي كانت في القرن الثامن عشر أساسا لتأليه طبيعي.فإميل يعتقد أن فيورباخ  لا يهدم المسيحية 

 لغة واضحة ترجمة امينة للدين المسيحي للغة الخيال بل يتممها فمذهبه هو في تخمينه ترجمة لغة مرموزة إلى
رد ترجمة حرفية.....حل للغز المسيحية و هذا غة عصرية جيدة و مفهومه للعقل مجالشرقية العامة بالصور إلى ل

معناه ما دامت الترجنة تحافظ على روح أنموذجها أن فيورباخ عاقد العزم علة المحافظة على كل روح المسيحية و 
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هو التباس موقف يقارب التباس موقف رينان عندما شاء ان يستبقي كل روحية الحياة المسيحية بدون  ذلكم
 1إثباتاتها العقائدية.

يرى جون لويس أن فيورباخ كان رجلا متدينا إلى أبعد الحدود و من ثمة فإن ماديته جاءت مجتلفة تماما و        
يعتقد و  2إنما يرى في الدين إسقاط لحالة الانسان البائسة المحرومة.عن أية مادية سابقة فهو لا يحتقر الدين و 

ريردان أن فيورباخ قادر على أن يهب الايمان إلى عصر خلا من الايمان و لهذا نجد ريردان يضع فلسفة فيورباخ 
ى أن م "ير 19ضمن تيار الفكر الديني في القرن التاسع عشر و في كتابه بعنوان " الفكر الديني في القرن 

فيورباخ ليس مستهزئا بالدين ذلك أن الجانب الديني للحياة ليس عبثا و إنما هو المفهوم الأساسي لإدراك 
الانسان لذاته لأن موضوع الدين الرئيسي هو الانسان كما يتضح في تحليل الخبرات الدينية التي تتعدى صور 

 3اللاهوت غير المتناسقة فلله ببساطة إنعكاس للإنسان ذاته.
و يرى برديائيف أن فيورباخ عند تحويله الثيولوجي إلى أنثروبولوجي ليس المقصد منه انكار الله بل تأكيد 

 4الإنسان .
إنّ النّقد الفيورباخي للمسيحيّة لم يكن تحطيمًا لها وإنّما هدفه هو الوصول إلى كمالها من خلال نظرة       

رغب في مطلقا في حذف الدين و لكنه يريد أن يصل به إلى درجة انثروبولوجيّة كما يؤكد انجلز أن فيورباخ لا ي
الكمال. فالإنسان هو إله الإنسانيّة الجديدة، وهذا من خلال رفع القيم الإنسانيّة إلى مستوى القيم الإلهيّة. 

إلى اللّاعقلانيّة فيورباخ لا يلغي الإلهي وإنماّ ينقله إلى الفؤاد الإنساني فهو يسائل النّصوص الدّينيّة لكي يتطلّع 
وكارل بارث يشعرون ،وكارل هايم ،للطبّيعة الإنسانيّة، وهذا ما جعل اللّاهوتيّين الكبار من أمثال هانز اهرنبرغ

بل على مستوى التّطلّعات ،بالامتنان لفيورباخ لكونه قد طرح المشكلة الدّينيّة عند المستوى الّذي موضعها فيه
 الإنسانيّة.  الأبديةّ واللّاعقلانيّة للرّوح

                                                 
و النشر، بيروت  ،دار الطليعة للطباعة ترجمة جورج طرابيشي ،1488-1488إميل برهييه: تاريخ الفلسفة، الجزء السادس القرن التاسع عشر  1

 .188، ص 1948، 1لبنان، ط
 

 .184، ص 1984، 3جون لويس : المدخل إلى الفلسفة، ترجمة أنور عبد المالك، الدار المصرية للكتب،القاهرة، ط 2
3 Reardon, M. G.Bernard: Religions Thought in The Nineteenth Century  Cambridge University Press; 1st 

edition, 1966. P 83 
4 Berdyyaev N: The Divin and the Unman. Translated form Russian by R.M.French.Geoffrey Bles. 

London.1949.P 32. 
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إن فيورباخ ينعى على المسيحيّة كونها قد أصبحت في عالمنا الحديث، متحلّلة واهنة، مريحة، حرفية و         
أبيقراطية، وبما أن الإله الحي قد استبعد عن طريق لاهوت عقلاني  يتأتي فيورباخ ليحاول إنقاذ الإلهي عبر 

كس مفكري القرن الثاّمن عشر الملحدين الّذين من أجل تفسير وفيورباخ على ع ،إعطائه شكل إنسانيّة واعية
والإنسان ينكرون كلّ التّدخل الألوهيّ، على عكس هؤلاء يسعى فيورباخ لإعادة إدخال القيم  ،الكون

فهو إذ يلغي الله فليس من أجل تخليص الإنسان من  ،التّقليديةّ في العالم المعلمن على شكل إيمانٍ جديدٍ 
تي تنتج عن وجود هذا الكائن الأعلى بل على العكس من أجل تحميل الإنسان كامل مسؤوليّته الواجبات الّ 
لذا كانت مهمّة الأزمنة الحديثة كما يرى فيورباخ هي تحقيق،و أنسنة الله وتحويل اللّاهوت إلى  1.عن مصيره

الأنسنة،فالإله الّذي هو الإنسان،  أنثروبولوجيا والبروتستانتية بوجهٍ عامٍ هي الّتي قدّمت النّمط العملي لهذه
كما في الكاثوليكية ولكن تهتم « الله في ذاته»الإله الإنساني،أي المسيح هو إله البروتستانتية الّتي لم تعد تهتم بـ 

  2.بالإله من أجل الإنسان، ولهذا تحوّلت من ثيولوجيا تأمّليّة إلى أنثربولوجيّة مسيحيّة
الانثروبولوجيّة للدّين هي العودة إلى الأصل الدّيني من انثروبي إنساني و إكماله بما يتناسب إنّ النّظرة 

مع العصر،و يرى برديائيف أن فيورباخ عند تحويله الثيولوجي إلى أنثروبولوجي ليس المقصد منه إنكار الله بل 
و لكنه يريد أن يصل به إلى ،دينكما يؤكد انجلز أن فيورباخ لا يرغب في مطلقا في حذف ال،تأكيد الإنسان

فمذهب كهذا ،درجة الكمال إنّ مذهب  فيورباخ في نظر إميل برهييه هو استبعاد نهائي لكل عبادة الأوثان
يستبعد تماما كما لدى كونت تلك العلاقة المباشرة بين الله و الطبيعة التي كانت في القرن الثامن عشر أساسا 

فيورباخ لا يهدم المسيحية بل يتممها، فمذهبه هو في تخمينه ترجمة لغة مرموزة إلى لتأليه طبيعي،فإميل يعتقد أن 
لغة واضحة ترجمة أمينة للدين المسيحي للغة الخيال الشرقية العامة بالصور إلى لغة عصرية جيدة،و مفهومه 

وح أنموذجها أن للعقل مجرد ترجمة حرفية...حل للغز المسيحية و هذا معناه ما دامت الترجمة تحافظ على ر 
فيورباخ عاقد العزم علة المحافظة على كل روح المسيحية، و ذلكم هو التباس موقف يقارب التباس موقف رينان 

 3.عندما شاء أن يستبقي كل روحية الحياة المسيحية بدون إثباتاتها العقائدية
          

                                                 
 .88سابق، ص مرجع  هنري أفرون: فيورباخ، 1
 .111ص، مصدر سابق، لودفيغ فويرباخ :مبادئ فلسفة المستقبل 2
 .188ص ، مرجع سابق، السادسإميل برهييه: تاريخ الفلسفة، الجزء  3
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و من ثمة فإن ماديته جاءت مختلفة ،لحدوديؤكد جون لويس أن فيورباخ كان رجلا متدينا إلى أبعد او         
 1تماما عن أية مادية سابقة فهو لا يحتقر الدين، و إنما يرى في الدين إسقاط لحالة الإنسان البائسة المحرومة

و لهذا نجد ريردان يرى أن ،لذلك يعتقد ريردان أن فيورباخ قادر على أن يهب الإيمان إلى عصر خلا من الإيمان
 لوعيتهزئا بالدين ذلك أن الجانب الديني للحياة ليس عبثا، و إنما هو المفهوم الأساسي فيورباخ ليس مس

كما يتضح في تحليل الخبرات الدينية التي تتعدى ذاته  الإنسان لذاته لأن موضوع الدين الرئيسي هو الإنسان 
  2انعكاس للإنسان ذاتههو صور اللاهوت غير المتناسقة، فالله ببساطة 

فجوهر المسيحية عند فيورباخ ليس تهديما نقديا للاهوت المسيحي والمسيحية وانما محاولة للإبقاء على ما هو    
   3جوهري في الدين المسيحي بعد سكبه في شكل انثروبولوجيا دينية 

قدمية فقد واجه فويرباخ الفكر الغيبي )الاخروي( الذي تبناه رجال الدين والفلاسفة بنظرتهم التاريخية والت
بالرجوع الى طبيعة الانسان الازلية ففي مقولة ثبات الطبيعة البشرية تكمن جدة وقوة الفلسفة الجديدة 

والفلاسفة المنبئين بالغيب والذين يعتقدون  وراهنيتها التي لا تقاس فيها اذ انها تناهض لا إنسانية السياسيين
هنا في –دة المثيل في الطبيعة وثبات ماهو طبيعي انهم حاملي رسالة تقدم التاريخ كما تضع في المقابل عو 

باعتباره الكائن الطامح في السعادة قلبا وعقلا على السواء وبصفة عادلة من اجل هذه الغاية  –الانسان 
فهي ترفض كل التنبؤات السياسية والاجتماعية العلمانية منها أصبحت فلسفة فويرباخ بمثابة الثورة الكوبرنيكية 

  4العلمانيةوغير 
الطوائف الحرة في مدينة نورنبرغ في الخامس عشر من أيلول واعلن القس كارل شول الذي كان على رأس 

دفن لودفيغ فويرباخ بأن ما قام به كل من كوبرنيك وكيبلر وغاليلي قبل ثلاث قرون بالنسبة  1481/سبتمبر 
مسية هو نفس العمل الذي قام به لكوكب الأرض حيث وضعوه في المكان المناسب ضمن المجموعة الش

  5للبشر والإنسانية جمعاءلودفيغ فويرباخ بالنسبة 
وحب الإنسان للإنسان. فنحن بحاجة إلى الإنسان  ،بوضوح: أنّ ماهية الدّين هي الإنسان فويرباخيقول  

هو الإنسان الّذي يحبّ كلّ  فويرباخالمحبّ الّذي يحسّ مع إخوانه البشر من أجل حياة إنسانيّة،فهدف 
                                                 

 148ص  مرجع سابق،جون لويس : المدخل إلى الفلسفة،  1
2 Reardon, M. G.Bernard: Religious Thought in the Nineteenth Century: Illustrated from Writers of the 

Period, Op-cit, p83 

 3 .113، مرجع سابق، ص1ج، كارل لوفيت: من هيجل الى نيتشه 

  84.4-88ص-لمارتين ساس: مشروع فويرباخ لتأسيس فلسفة جديدة،مرجع سابق،ص 

  38.5نفسه ،ص 
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فما أحوجنا  ،فالدين الجديد الذي أتي به فيورباخ هو تأليه للعلاقات الإنسانية )الإنسان إله الإنسان(،إنسان
إلى هذا الحبّ في عصرنا هذا وفي ظل هموم حضارتنا، فالحبّ هو المعيار الموضوعي، والذّاتي للكينونة "أنا أحبّ 

قلب فيورباخ الكوجيتو الديكارتي و يؤكد ما قاله الرّسول صلى الله عليه وسلم )لا وهكذا ي ،إذن أنا موجود"
 يؤمن أحدكم حتّى يحبّ لأخيه ما يحبّ لنفسه(.
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 خاتمة.

ظهر نقد الدين ، بشكل أو بآخر ، كقضية مركزية وي شكّل الدّين قطاعًا أساسًا في عمارة هيجل الفلسفيةّ  -
وكان هيجل معجبًا باليونان، وهذا  " المبكرة لهيجل وفي كتاباته الفلسفية اللاحقة.اللاهوتيةفي كل من الفترة "

ما شكّل مفهومه عن الدّيانة الشّعبيّة، وقد ميّز بين نوعين من الدّين. الدّين الذّاتي الّذي يتعلّق بالقلب والمحبة، 
ويدعوا إلى العمل والحرية، وهو وحده الجدير باسم الدّين أمّا الدّين الموضوعي الّذي يهتم بالظاّهر ويقيّد العقل 

، وهذا ما اعل الإنسان رريبًا والإ راةة ههو اههو  جررّة. هالمسيييّة حولها راا  الكييسة إلى اههو   عقيم 
عن الأرض، ويتّم قهر هذا ااهرتراب باسترةاة الإنسان لصفاته وخاصّة الحرية وامتلاك ذاته من اديد. هقد 

ضع السّياسيّ وهقدان الحرية، ومن هيا قدّمت حلّت المسيييّة محلّ الدّيانة القديمة الشّعبيّة بسبب تغيّّ الو 
المسيييّة المطلق لهؤاهء الأهراة الّذين هقدوا الحريّةّ السّياسيّة هلم يكن رريبًا أنّ يتمسّكوا بمبدأ مفارق، ههذا 
 التّصور الميتاهيزيقي لله إنّّا هو تصوّر من إبداع الإنسان. ويذهب هيجل إلى أنّ موضوعا  الدّين والفلسفة هو

ثم يؤكد هيجل على العلاقة بين الصور او التمثيل و المحتوى او الفكر الحقيقة، مخالفًا بذلك هلاسفة التّيوير. 
هتارة يؤكد على رهع الصور الى مستوى الفكر ويوحد بييهما وتارة أخرى يؤكد على ااهنفصا  بين المحتوى 

من الديانة الطبيعة والفرةية الروحية وصواه الى الديانة المطلقة  للأةيانيبين هيجل التطور التاريخي  كماوالتمثيل  
ويعالج اهم المشكلا  يتكشف هيه الروح من حيث هو روح واع بذاته على نحو مطلق.او الدين المطلق الذي  

الخلاف  وربما يعوة هكرة الخلوة: اللاهوتية التي ةار حولها اليقاش واة  الى ااهنقسام في المدرسة الهيجلية وهي 
أساسا إلى عدم وضوح الفكرة الهيغلية، ذلك لأن هيغل ناةرا ما يتيدث عن هذا الموضوع، وفي المرا  القليلة 
التي تعرض هيها لفكرة الخلوة كان أحيانا يتيدث عن ابدية الفكرة المطلقة أو خلوة الروح، أو خلوة الفكر أو 

عقيدة الدين المسييي التي أصبح الله بموابها اسدا مما اةى هو و التجسد والمشكلة الثانية وهي   المعرهة .. الخ
الى اتهامه بوحدة  الواوة حو  هذه الفكرةً لقد عبّّ الوعي الديني المسييي عن وحدة الإلهي والإنساني في 
شكل حدث تاريخي هو التجسد، تجسد الله في صورة بشرية، ويعني هذا عيد هيجل أن الماهية الإلهية نزلت إلى 

وهذا التجسد مرة يؤكد انه في انسان واحد ومرة اخرى يؤكد انه كلي وفي الجيس او وى الواوة المتعين، مست
وهي هكرة الله ومعياه عيد هيجل هو شمو  العالم الواقعي وان الله والعالم اه المشكلة الثالثة اما و  البشرية جمعاء

انه هيجل تخلى عن هكرة الإله الشخصي ااه ان ررم وهي ييفصلان كما يرى ان الله هو الروح المطلق الكلي 
 هكرة الله في كل كتبه ظلت رامضة 
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: يتمثل نقده للدين من خلا  كتابه حياة يسوع هقد  وارااع المسييية الى ااهسطورة ةيفيد شتراوس  -
عده جررة عارض شتراوس التسوية الهيجلية بين الفلسفة و الدين وقد أنكر شتراوس في كتابه تاريخية يسوع و 

تجسيد أسطوري ناهيا واوة أية معجزا  في حياة يسوع كما استبد  شتراوس هكرة الكل الهيجلي بثيائية 
قوامها الإلهي و الإنساني ويري شتراوس أن الجوهر الأساسي في الدين المسييي يجب ان يواد في قصص 

 .يقيةالإنجيل و تعامل معها كأساطيّ و اه يمكن الأخذ بها كقصص تاريخية حق

: يرهض باور المصالحة التي حققها هيجل بين الوعي بالذا  و الموضوع وتهديم للاهو  والمسييية برونو باور -
وأقام تعارضا يتواصل بين العقلاني الممكن و الواقعي الكائن ويرى أن هدف الفلسفة هو أن تهاام الأوضاع 

ع وهذا ما اسماه إرهاب اليظرية المحض و توصل بارو القائمة من اال إزالة أشكا  اللاعقلانية للوعي عن الواق
إلى القطيعة التامة مع الدين المسييي بطريقة اذرية و يعتبّ باور المسييية العدو الأخيّ للجيس البشري و 

ان الدين نتااا لوعي الذا  الكلي ريّ انه ليس  باور يرىو . المعركة معها سييتهي الى صالح الفلسفة اليقدية
انتااه اليهائي , انه انتاج تجمد واصبح معرقلا للتطور , والمسييية كايديولوايا  لليظام  السائد في بروسيا , 

ومن هيا  يجب ان تييى اانبا لتفسح الطريق للدولة العلمانية الميوط بها ااهمل في التيرر البشري وتقدم المجتمع
باور الدين لييل محله ااهخر وصار الدين وسيلة لفهم مسار التاريخ وليس اةاة ايديولواية تداهع عن  هدم

 وقد تاراح باور في نقده بين الهيجلية والتيوير الفرنسي اليظام القائم 

:لقد نظر كار  ماركس إلى الدين على انه وهم، بدون اله  واعلان المسييية كعالم مقلوب  كار  ماركس-
يقي لقد رآه القوة التي أوقفت المجتمعا  عن التغيّ إلى الأهضل.لقد آمن ماركس أن الدين هو مؤسسة حق

ااتماعية، تيتعش في جرتمع معين، لقد خدعت الأةيان الياس عيدما نسبت مثل الإنسان العليا والأخلاق إلى 
قه.لقد رأى ماركس انه يجب علييا اله ريّ مواوة وبالتالي حرمت الإنسان من الإحساس بعظمته وانجازه وأخلا

تقليل تلك السعاةة الزائفة التي تمييها الأةيان عن طريق وضع ظروف اقتصاةية صييية بداه من اليظم 
ااهستغلالية الني تجعل حياتهم اه تطاق هيلجؤن الى الدين كمخدر.نعم هكذا قا  كار  ماركس الدين أهيون 

كما تعدة  صور ماركس بين هاام ااهوهام اللاهوتية والفلسفية  وكشف ماركس عن العالم الواقعي و .الشعوب
بدا الموضوع في الظاهر نقد الدين كيمط للوعي في اطاره ببيث وقد الماةية والمثالية وااهقتصاة وااهخلاق 

ااهنسان عن معرهة ذاته وهو الهااس الفويرباخي ااهو  وصار هااسا عيد اليسار الهيجلي وييتقل من ةحض 
 التصورا  الدييية الى نقد السياسة وااهقتصاة والتيو  من تحقيق الفلسفة كمقدمة لتيقيق المجتمع ااهنساني 
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الدين عيد هويرباخ يظهر في كتبه ماهية المسييية واوهر الدين حيث تعامل مع الدين عكس زملائه في  نقد -
اليسار الهيجلي الذين كانوا اصلا اههوتيين ههو كتاباته الديية تتجاوز الرصد التاريخي الى التيليل اليفسي 

الإنسان لذاته   وهذا الدّين الجديد   والتياو  الفلسفي إن هلسفة هيورباخ كلها ةين والدين عيده هو معرهة
الّذي أتى به  هيورباخ اه يحتاج إلى الإله بوصفه كائيًا خياليًّا ابارًا يتوكّل الإنسان على رحمته ومساعدته،واه 

يتقد وي (يحتاج إلى طقوس  ،واه إلى الكييسة وخدمها، بل هو تأليه للعلاقا  الإنسانيّة )الإنسان إله الإنسان
ين والفلسفة ههمين للعالم ييفي حيث اعتبّ هيورباخ الدّ  ،يقع خارج الإنسان ين باعتباره تجريد  لدّ هيورباخ ا

 اا قائمً ا إلهيًّ هالإنسان يخلق كائيً  ،ة وييبع من خيالهة الإنسانيّ فسيّ ين حسب هيورباخ نتاج اليّ هالدّ  .حدهما الآخرأ
يني مستوحى من هكرة ااهرتراب قد الدّ وهذا اليّ  .في الدينا ا مشوهًّ الإنسان انعكاسً عالم وييعكس العالم و هوق ال

 .ةوعيّ ين يغرب الإنسان عن ماهيته اليّ هالدّ  ،لى الله ليست هوق طبيعتهتي أعطيت إفا  الّ الصّ  نّ يني وإظهار أالدّ 
ن بشكل ير هيسقط هذه الماهية في الدّ ن يعرف السّ ة ةون أمتياهيّ وهكذا يقع الإنسان في تياقض مع ماهيته اللّا 

هكذا يستلب الإنسان في وع و تي هي أساس مواصفا  اليّ الّ متياهي و صف بصفا  الإنسان الكامل اللّا له يتّ إ
هذا ااهستلاب . و يدخل في تعارض معهع و ييفصل عن اليوّ ا عيه و ذي يصبح رريبً ا  واوهره الّ الله واقعه بالذّ 

ذي لم يبق له لإنسان ييفصل عن الجيس البشري الّ ها ،الإنسان  بين الله و للعلاقا للجوهر الإنساني هو قلب  
هعيب  ،اأنانيًّ  و ا معزواًه ة هيصبح هرةً ا يعز  نفسه عن الجماعة البشريّ نّّ ده في الله إسوى واوة وهمي بسبب تجسّ 

دها في يج نّ ا خارج نفسه قبل أهكذا يبدأ الإنسان يرى طبيعته وكأنّ ه يفصل الإنسان عن ايسه و نّ ين هو أالدّ 
ان إلى نفسه صفاته المستلبة ميه ولكي يعيد الإنس ،بين ذا  الله وذا  الإنسان عليه اه يواد هرق  ، و نفسه
وهكذا يجب تأكيد الحياة  .له الإنسان، هالإنسان إالله حبّ  ة محلّ البشريّ  حبّ  يحلّ يني و ر الوهم الدّ ن يدمّ عليه أ

هو  هو ااهنثروبولوايا إذن اللّا  سرّ  نّ بشري وإين ذا طابع هكذا يصبح الدّ ة، و ماويّ ة وإلغاء الحياة السّ نيويّ الدّ 
س من خلا  نقد الفلسفة الإلهية نؤسّ هو (نستيبط هلسفة الإنسان و من خلا  نقد هلسفة المطلق )اللّا 

وع هو  المسييي بديانة اليّ استبدا  اللّا علاقاته وحاااته و  تي موضوعها هو الإنسان بكلّ ة الّ الفلسفة الإنسانيّ 
ة مهمّ  نّ ين ييتهي بتيويل الميطق إلى علم الإنسان لأالإنسان المحسوس أي ااهنثروبولوايا هيفي الدّ ساني و الإن

لسفة الجديدة تيطلق من الإنسان ههذه الف .هو  إلى انثروبولواياتحويل اللّا الله و الأزمية الحديثة هو أنسية 
ويمكن اختزا  الفارق  لدّين ههمين لعالم ييفي أحدهماوا ،أعتبّ هيورباخ الفلسفةو .بيعةالإنسان بدوره نتاج الطّ و 

 حسية ريّ الفلسفة أن حين في وجمالي، الدين حسي أن مفاةها بسيطة عبارة إلى والدين الفلسفة بين
وااهنسان  الخلوة يخص اليوع وليس الفرة وييكر الخلوة الشخصي في العالم ااهخر هويرباخ  ويؤكد .وتجريدية
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ولو أريد للبشر أن يفهموا الدين ههما ون قد وضع نفسه في خدمة البشرية بمقدار ما يكيساهم في الخلوة 
حقيقيا هإن عليهم التسليم بواقعة المو  بوصفها حقيقة اه يمكن إنكارها وأنا هي التي تحرر الإنسان من 

الذي هو الظهور الفعلي  التجسداما باليسبة الى  وتجعله يتيد مع الروح اللامتياهيموقف الجزئية المحدوة 
هو اسد الله اي انسانية  هالإنسانظهور الله كانسان لحااة الحب يعتقد هويرباخ ان للطبيعة ااهنسانية في الله 
هالله كيب الهي ههو ليس تصالح بين الإنسان و الله هقط بل تصالح بين الإنسان  الله مواوةة في شخصيته

الموضوعية الدييية حيث يتيو  اليقين الذاتي لواوة الله  الى حقيقة وواقعة ااهيمان بالوحي هو ذروة و  ونفسه
تاريخية وخاراية اه يمكن الشك هيها   وهكذا يأخذ الوحي معنى التفكيّ والتصور على أنما واقعة ، كيقيقة 

ة  للإنسان ، يتم الإهصاح عن الطبيعة الكاميو  الوحي الإلهي ليس سوى وحي للطبيعة البشريةو  يمكن إثباتها.
الله الطبيعي البداية ان الله هو الطبيعة يؤكد هويرباخ في  اللهاما مشكلة وهدف  موضوعويعرض نفسه على أنه 

لييتهي الى ان المظهر الأصلي للآلهة هو الرربة". هثم أكد ان الله هو الرربة والطبيعة المؤلهة تحل محل ااهنسان 
 اهنه ااهقرب الى حركة اليقد الدني الله هو اوهر ااهنسان او الطبيعة البشرية 

ان هويرباخ يريد ان يجعل الدين الموضوع ااهو  للفلسفة وكذلك يحو  الدين الى اخلاق هالدين هو  -
ةة والحاهز الى السعاةة معاملا  اي سلوك واخلاق وااهخلاق مركزها ااهو  وااهخيّ هو ااهنسان ورايتها السعا

 هو مصدر جميع اهعاليا وتبدأ ااهخلاق من مبدأ الشمولية او الميفعة العامة 

وكان هدف هيورباخ اليّهائيّ لفلسفته الدّيييّة هو تحويل الدّين إلى سياسة، وااهعتقاة في الإنسان هو إله  -
الدّولة الرّعاية ويمثّل الأخر ويكون مكمّلًا الإنسان، وهو الّذي يفسّر أصل الدّولة حيث يحقّق الإنسان ةاخل 

له. هالدّولة الحقيقيّة هي الإنسان الحقيقي الكامل وهكذا تغدو الدّولة هي الإله، همكان يهدف إليه الإصلاح 
جد هويرباخ الجمهورية الديمقراطية باعتبارها اهضل نظام ويم .في الدّين يهدف الإنسان الى تحقيقه في السياسة

من تتواهق وتتياسب مع الجيس هي وحدها ة من سعاةة ااههراة وحريتهم هالجمهورية الديمقراطيسياسي يض
صار انكار هويرباخ الظاهري للدين نوعا من التكريس لدين اديد تحواه من ةين الوحي الى وهكذا  البشري

  ةين ااهنسانية ومن الدين الى السياسة

هالدولة هي نتاج الإنسان و هو أساسها ومصيّها وهي إةراك للماهية الإنسانية و الهدف من نقد الدين و  
الفلسفة التأملية هو الراوع إلى الأساس ااهنثروبولواي لليياة ااهاتماعية و السياسية حتى يمكن للإنسان أن 

ها حسب إراةته لأنا حياة في صميمها يختار حياته السياسية و ااهاتماعية كيفما يشاء و يمكن أن يغيّ 
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لقد أصبح الإنسان سيد نفسه و يتيكم هيما هو إنساني حيث تجرة  المسييية من كل إنسانية هقط  .
القوى التي تداهع بها عن نفسها باعتبارها تتياقض مع المصالح العلمية و السياسية و ااهاتماعية للإنسان اهن 

ولقد اثر هويرباخ كثيّا على الفئا  الراةيكالية في المجتمع الألماني وساهم  الدين يتعارض مع الحياة الحديثة.
ونقد الدين عيد اليسار كان هدهه التيو  من نقد الدين الى بشكل كبيّ في تأسيس الحرية الديمقراطية في ألمانيا 

ين الوحي الى ةين ةين اديد محل القديم والتيو  من ة لإحلا نقد السياسة وان تقويض الدين كان المقدمة 
وظل ااهشكا   الجوهري كاميا في التيو  صار عقبة التيو  ااهنسانية ومن الدين السماوي الى الدين ااهرضي 

ةون نقد الدولة حتى اصبح الهدم والبياء اه هوتيا وقد مست اعاةة البياء الدين ةون ان تمس السياسة وكانه 
وااهعمدة   بالأسستعلقا بالجدران والحوائط وليس  لآخرالمجا   ساحلإهالغاية وليس الوسيلة وهدم البياء الديني 

كان ااهخرى البداية باليقد السياسي مباشرة باعتباره نقطة البداية المشروعة ومع ذلك تم تحويل اليظر عن 
القصد ااهساسي والوقوع تحت تأثيّ المخذر اه هرق بين نقد الدين وةين اليقد حتى صار نقطة اليهاية اهنا 

تضمن وقد ياب التأصيل السياسي ورسم صورة الدولة أورثت تحواه ةيييا واستمر الوقوف عيد عتبا  اليقد ور
اليقد الديني الهيغلي الشاب تغييّاً كليًا وشاملا في المجتمع ومؤسساته ، لأنه ميذ البداية كان يعني استبدا  

 المسييية بالإنسانية كأساس للمجتمع.
شبباب الهيغليبين اعتقبدوا أن الأهكبار كانت اليتائج وااهثار الثورية لمثل هذا التيو  الشامل عظيمة حقًا ، لأن ال

والمؤسسببا  في أي عصببر يجببب أن تعكببس الأسببس الروحيببة لببذلك العصببر.ومن ثم ، هببإن التيببو  مببن المسببييية 
 إلى اليزعة الإنسانية قد ريّ اليطاق الكامل لليضارة الإنسانية.

، أن يكبببون لبببديهم جرموعبببة الأولويبببة البببتي أعطوهبببا للتغيبببيّ التببباريخي سميبببت للهيغليبببين الشبببباب ، بشبببكل هبببرةي 
كبان ااهنتقبا  مبن عصبر البدين إلى عصبر الفلسبفة هبو الشبغل الشبارل و  متيوعة مبن الآراء ااهاتماعيبة والسياسبية

 للهيغليين الشباب. ربما لم يفلتوا ولم يهربوا مطلقا من مسألة الدين.
ع كثبيّا مبا يكبون مليئبا بالتياقضبا  اهن الواقالهدف ااهساسي عيد اليسار الهيجلي هو تحويل العقلي الى الواقعي 

هعيبدما يكبون البواقعي ربيّ عقلبي هيجبب وبااهخطاء وبالتفكيّ المجرة من العقل ومن ثم هلا يمكن اعتبباره حقيقيبا 
: ان التقاء الهيجيليين على ههم الوعي , وانه القوة المطلقبة علبى تحويبل الواقبع  ان يلغى ويخلى مكانا لواقع عقلي

 وحاولوا الكشف عن الجوهر ااهنساني للمسييية  اعلان ان هلسفتهم هلسفة الفعليتضمن بالضرورة 
ميتجبا  للبوعي البديني و ي لمجتمبع مبن عبوةيبة وجمبوة وتخلبف ,هبوييظر الهيجيليون الشبان الى ان كل ما يسوة ا

 ومن اال حرية ااهنسان وتقدم المجتمع يجب ازاحة كل ما هو معرقل للتطور ومضاة للوعي الحديث
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هذا ان الوعي الحديث الذي يرى هيه الهيجيليون القوة المطلقة علبى تحويبل الواقبع , لم يبيهض هقبط ضبد العقيبدة 
 المسييية ولكن ايضا ضد وعي العامة ضد الجماهيّ

  :هاهمّ تائج ألى جرموعة من اليّ وصليا إ
 ا وة ّ ةاخليًّ تام الهيجلي المغلق الميتاهيزيقي سيم السّ وحطّ  هيورباخ أحدث قطيعة مع الفلسفة الهيجلية نّ أ -

عطاء الفلسفة في عصرها ، وقد نجيت في إصيلةة وأهالفيورباخية هلسفة مستقلّ . باب على المخرجالهيجليين الشّ 
   .انطلاقة اديدة

يورباخ يقدم هيورباخ تحليلًا سيكولوايًّا للّدين متقدّمًا بذلك على هرويد الّذي يعدّ امتداةًا لموقف ه -
السيكولواي واستمراراً له، حيث يستخدم التّيليل اليّفسي لتأكيد وتعميق أهكار هيورباخ وانثروبولوايته 

 الدّيييّة.
لى كمالها من خلا  نظرة ا هدهه هو الوصو  إنّّ وإ ا لهاة لم يكن تحطيمً قد الفيورباخي للمسيييّ اليّ  نّ إ -

ة إلى مستوى القيم نسانيّ ، وهذا من خلا  رهع القيم الإالجديدةة نسانيّ . هااهنسان هو إله الإةانثروبولوايّ 
لى ع إة لكي يتطلّ يييّ صوص الدّ ا ييقله إلى الفؤاة الإنساني ههو يسائل اليّ هيورباخ اه يلغي الإلهي وإنّّ . ةلهيّ الإ

كار  وكار  هايم و  ين الكبار من أمثا  هانز اهرنبّغ هوتيّ وهذا ما اعل اللّا  ،ةبيعة الإنسانيّ ة للطّ عقلانيّ اللّا 
ذي موضعها هيه بل على ة عيد المستوى الّ يييّ بارث يشعرون بااهمتيان لفيورباخ لكونه قد طرح المشكلة الدّ 

 .ةوح الإنسانيّ ة للرّ عقلانيّ اللّا ة و عا  الأبديّ طلّ مستوى التّ 
اكماله بما يتياسب مع يني من انثروبي إنساني و صل الدّ إلى الأين هي العوةة ة للدّ ظرة ااهنثروبولوايّ اليّ  نّ إ -

ين هي الإنسان وحب ماهية الدّ  نّ ، هيورباخ يقو  بوضوح أصبح يتياسب مع العصر الجديدين أهالدّ  .العصر
. ههدف ةنسانيّ مع إخوانه البشر من أال حياة إ ذي يحسّ الّ  نسان المحبّ الإنسان للإنسان هيين بحااة إلى الإ

 في عصرنا هذا ذا الحبّ ، هما أحوايا إلى هسانإن كلّ   ذي يحبّ نسان الّ ة بل الإنسانيّ رباخ هو الإنسان والإهيو 

وهذا ما . "إذن أنا مواوة نا أحبّ أ"اتي للكييونة الذّ هو المعيار الموضوعي و  هالحبّ  .في ظل هموم حضارتياو 

 .(ليفسه خيه ما يحبّ لأ يحبّ  حدكم حتّى اه يؤمن أ)سلم سو  صلى الله عليه و قو  الرّ  أكّده
ان نظرية هويرباخ ااهنتربولوايا في الدين تتعدى الفهم المتعصب والجامد لديانة معيية بحثا عن الدين ااهنساني  -

ااهشمل اي تجاوز الثيولوايا الى ااهنثربولوايا وهو في هذا  يتفق مع كل المحاواه  الجاةة التي تسعى الى تأسيس 
من خلا  طرح الأسئلة الكبّى المتعلقة بمفاهيم علم ااهاتماعي الديني وهلسفة الدين علم اليفس الديني و 

 الإنسان عن الله.



 خاتمة

888 

 

تهدف هلسفة هويرباخ الدييية الى تأسيس ةين انساني يقوم على انكار الغيبا  اللاهوتية واستبدا  ااهله  - 
الديييين لإلقاء نظرة إضاهية  جربيينالتيتيدى هورباخ  ،التقليدي باله اخر يقوم ويتيقق في هذا العالم 

لتكون وحسية والتساؤ  عما إذا كانوا قد خلقوا الله على صورتهم الخاصة ، وما إذا كانت الأشياء تبدو ايدة 
لاهوتهم. وبالمثل ، يذكر هيورباخ علماء ل ومبّرا  صييية ، وما إذا كان بإمكانم تقديم أي ضمانا 
التأقلم مع العالم من حولهم ، وأن الكثيّين  يحاولوناللاهو  السكواهستيين بأن البشر كائيا  نفسية ، 

 يركضون إلى الدين لهذه الأسباب بالذا .
اثر  هلسفة هويرباخ على الماركسية والواوةية ذا  اليزعة ااهنسانية والتي تؤكد على الفرة والحوار بين ااهنا -

 وااهنت وبذر مقولة الحب التي تتسامى عيده الى مرتبة الدين اساس التعامل مع البشر 
السّماء ونعيمها وتأسيس ااههتمام بالإنسان الّذي يواد في جمهوريةّ الأرض وشقائها وليس في جمهورية  -

حيث كان هدف هلسفة هويرباخ ااهساسي تجسيد الواقع اي عيدما يحيا ااهنسان ااهنثروبولوايا الفلسفية.
 ويمارس السعاةة الحسية على ارض الواقعالواقعي في هذا العالم 

يوم من عباةة اعتبّ هويرباخ ان اسد انسان وحياته اهم من أي شيء اخر وهذا ما بيدو عليه عالميا ال -
 الجسد وهي وصية هويرباخ عيدما أكد في قوله اعط للطبيعة ماهو للطبيعة

هيضع بذور اليّظريةّ ااهاتماعيّة إنسانيّة.اه تضيي بالفرة من  ،ةنسانيّ ة الإزعة ااهاتماعيّ هيورباخ ييشد اليّ  نّ إ  -
أراة هيورباخ تحويل كما اال المجموع واه تضيي بالجماعة من اال الفرة ههي مزيح بين مزايا الفرةية والشمولية  

إلى اقتصاةيين من خلا  تطبيق نزعة  اةزهالرهبان إلى نشطاء ااتماعيين و الو  ،إلى علماء الأةيرة آباءااهساقفة و 
 المجتمع.وتطور إنسانية عالمية من شأنا تحسين 

ان هويرباخ لم يتعامل مع مسألة المسييية وانّا تعامل مع اللاهو  والطريقة الخاصة التي تعرض بها هذه -
مشكلة بل هويرباخ المسألة والتي تظل معرضة اهستمرار اهنتقاة هويرباخ اذا لم يعد هويرباخ والدين يمثل 

او ضده  وليست مع الدينونقده له واللاهو  هو من يظل يمثل المشكلة همشكلة هويرباخ كانت مع اللاهو  
وهذا ما يؤكد ان الدراسة والكشف عن هذه الأخطاء يمكن ان تكون مفيدة لعلم اللاهو  في  في حد ذاته

 زمانيا هذا
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 .قائمة المصادر والمراجع

 .المصادر-1

 باللغة العربية. -أ

ماهية الدين قضايا أولية لإصلاح الفلسفة ونصوص أخرى، تأليف وترجمة أحمد عبد الحليم  :فيورباخ .1
 .7002عطية، دار الثقافة العربية للطباعة والنشر، القاهرة، 

تر أيمن أحمد، مجلة أوراق فلسفية، القاهرة،  المسيحية وعلاقتها بالوحيد وملكتيه، :ماهيةـــــــــــــــــــــــــــــــــ .7
 .7002، 17العدد

 .1721:مبادئ فلسفة المستقبل، تر إلياس مرقص، دار الحقيقة، بيروت، ـــــــــــــــــــــــــــــــــ .3

فة المستقبل وبحوث اخرى،ترجمة نبيل فياض وجورج نحو نقدية لفلسفة هيغل ومبادئ فلس:ـــــــــــــــــــــــــــــــــ .4
 .7112، 1برشين،دار الرافدين للطباعة والنشر والتوزيع،بيروت،ط

ترجمة وشرح وتقديم نبيل فياض، جورج برشين، دار الرافدين للطباعة ، :أفكار حول الموت والأزليةـــــــــــــــــــــــــــــــــ .1
 .7112، 1ط والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان،

 .7071، 1، تقديم وتعليق وترجمة نبيل فياض، دار الرافدين، بيروت، ط:جوهر الدينـــــــــــــــــــــــــــــــــ .6
 الأجنبية. باللغات-ب

7. Feuerbach , L "Essence du christianisme " , présenté et Traduit de 

l'allemande par Jean – Pierre Osier , éd Maspero , Paris , 1986. 

ـــــــــــــــــ ׃ .8  Lectures on the Essence of Religion, Translated , by Ralph 

Manheim, New York, Harper.... Row. 1967. 

 ,Éthique L'eudémonisme suivi de L’homme est ce qu' il mange :ـــــــــــــــــــــ .9

traduction de Anne-Marie Pin, Préface de Roger Bruyeron, Hermann 

Editeurs, paris, 2012. 

 The Essence of Christianity, Translated George Eliot,  Great:ـــــــــــــــــــــــــــــ ـ.10

Books in Philosophy, Prometheus Books, Amherst, New York ,1989.  

 ـــ.11  Qu'est-ce que la religion ? :d'après la nouvelle philosophie ;ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

allemande , Trad , August Hermann Ewerbeck   ,Ladrange, Garnieb frères, 

Paris , 1850. 
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 .)الكتب( المراجع-2

 باللغة العربية.-أ
 

أحمد عبد الحليم عطية:الإنسان في فلسفة فيورباخ، دار التنوير للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت،  .17
7116. 

  .1772أديب صعب: المقدمة في فلسفة الدين، دار النهار للنشر، بيروت،  .11

الى الفلسفة، ترجمة أبو العلا عفيفي، عالم الأدب للبرمجيات والنشر والتوزيع، أزفلد كولبه: المدخل  .12
 .7016، 1بيروت، ط

 ،نشرالدار القومي للطباعة وال ،ترجمة عبد الغفار مكاوي ،سيس ميتافيزيقا الاخلاقأامانويل كانط: ت .11
 .1761 ،القاهرة

، 1: نقد العقل العملي، ترجمة غانم  هنا ، المنظمة العربية للترجمة، لبنان، بيروت، طــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .18
7002. 

، ترجمة جورج 1681-1611إميل برهييه: تاريخ الفلسفة، الجزء السادس القرن التاسع عشر  .12
 .1868، 1طرابيشي، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت لبنان، ط

اركسي، ترجمة مجاهد عبد المنعم مجاهد، منشورات دار الاداب، أوغست كورنو: أصول الفكر الم .12
 .1691، 1بيروت، ط

، سنوات الحداثة والشباب، اليسار 1: ماركس وأنجلز حياتهما وأعمالهما الفكرية، مجـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .18
 .171821ار الحقيقة للطباعة والنشر، بيروت، طتر محمد عيتاني، د 1644-1616الهيغلي 

 ماركس : حول المسألة اليهودية، ترجمة الياس مرقص، دار الحقيقة للطباعة والنشر، بيروت، -باور .71
 .)د.ت(

 ،محمد إبراهيم السيد مراجعةمصطفى محمد فؤادبيتر سينجر : مقدمة قصيرة جدا هيجل، ترجمة  .71
 .7118، 1،القاهرة، طمؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة

 .1861، 1البير كامو: الإنسان المتمرد، تر نهاد رضا منشورات عويدات، بيروت، ط .77
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جاك شورون: الموت في الفكر الغربي، تـرجـمــــة كـامـل يـوسـف حــســين، مراجعة إمام عبد الفتاح إمام،  .71
 .1864لكويت، ا، ، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب28سلسلة عالم المعرفة 

ار تر سامي الدروبي وجمال الأتاسي، د ، تفكير كارل ماركس نقد الدين والفلسفةجان ايف كالفيز:  .74
 .1717اليقظة العربية للتأليف والترجمة والنشر بسورية، دمشق، 

يروت، ترجمة وتقديم توفيق سلوم، دار الفارابي، بجماعة من الأساتذة السوفيت :موجز تاريخ الفلسفة،  .52
 .1727، 1ط

، نشوء الفلسفة الماركسية، 1جماعة من العلماء السوفيت: الفلسفة الماركسية في القرن التاسع عشر" ج .78
 .1881، ترجمة حسان حيدر، دار الفارابي، بيروت، 1672-1646

ميل: الحرية، الجزء الأول، ترجمة عبد الكريم أحمد، مراجعة محمد أنيس، مؤسسة سجل  جون ستيورات .72
 .1888العرب، القاهرة، 

، 1جون لويس: مدخل الى الفلسفة، ترجمة أنور عبد الملك، دار الحقيقة للطاعة والنشر، بيروت، ط .76
1826. 

، القاهرة، وزيعباءللطباعة والنشر والتدار ق، ترجمة: فؤادكامل الحدٌيثة، جيمس كوليٌنز: الله في الفلسفة .77
 .1772، 7ط

 .1862، 1حسن حنفي: دراسات فلسفية، مكتبة الانجلو المصرية، القاهرة، ط .11
: في الفكر الغربي المعاصر، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .11

 .1881، 4ط
 4،ترجمة نزيه الحكيم ،منشورات دار الاداب،بيروت،طروجيه غارودي : ماركسية القرن العشرين .17

،1826. 
 .1821، 1: كارل ماركس، تر جورج طرابيشي، منشورات دار الآداب، بيروت، طــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .11
، بيروت 1ل يوسف حسين، المؤسسة العربية للدراسات و النشر،طالاغتراب، تركام ريتشارد شاخت: .32

 .1980لبنان، 
، 1ط رينيه سرو: هيجل والهيجيلية، ترجمة أدونيس العكره، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت لبنان، .31

1773. 
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 ، )د، ت(.1مشكلة الإنسان، مكتبة مصر، القاهرة، ط زكريا إبراهيم: .36
 .1821، القاهرة، مكتبةمصر، هيجل أوالمثاليةالمطلقة: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  .12
الأديان في تاريخ شعوب العالم، تر أحمد فاضل، دار الأهالي للطباعة والنشر  سير غني أتوكاريف: .32

 .1772، 1والتوزيع، دمشق، ط
 . 1720، 1وزارة الثقافة، دمشق،ط منشوراتصدقني، ترجمة جورج هيجل، شاتيله فرانسوا: .37

فاروق القاضي: آفاق التمرد قراءة نقدية في التاريخ الأوربي والعربي الإسلامي، المؤسسة العربية  .20
 .7002 ،1للدراسات والنشر، بيروت ط

دار  ونهاية الفلسفة الكلاسيكية الألمانية، ترجمة وتقديم فؤاد أيوب، فريدريك انجلز: لودفيع فيورباخ .41
 .دمشق للطباعة والنشر، )د، ت(

البرجوازي , تعريب –، دراسات حول تاريخ العالم المسيحي 7جكارل لوفيت: من هيجل الى نيتشه،  .47
 .1866ميشيل كيلو، منشورات وزارة الثقافة، دمشق،

: من هيجل إلى نتشه، التفجير الثوري في فكر القرن التاسع عشر ماركس وكيركيجارد، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  .41
 .1866ترجمة ميشيل كيلو، منشورات وزارة الثقافة، دمشق،  ،1ج

كارل ماركس: رأس المال، نقد الاقتصاد السياسي، المجلد الأول، الكتاب الأول، الجزء الأول، ترجمة  .22
 .1721كمنقش، دار التقدم، موسكو، فهد  

نشر، دار دمشق للطباعة وال ،ترجمة فؤاد أيوبلوجية الألمانية، يو كارل ماركس، فريدريك أنجلز: الأيد .21
 .1726، 1دمشق، ط

: حول الدين، تر ياسين حافظ، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت، ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .48
 .1861، 7ط

نقدي، ترجمة حنا عبود مراجعة فؤاد :العائلة المقدسة أو نقد النقد الــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .22
 (.أيوب، دار دمشق للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، )د، ت

لمانيةة وعلةق بقاموس ماركسي على  البيان الشيوعي، ترجمه وقارنه عن الا: ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .46
 .7011، 1كلماته النظريةة والتاريخيةة العفيف الاخضر، منشورات الجمل، بيروت، ط
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ترجمة إلياس  ،«ونهاية الفلسفة الكلاسيكية الألمانية لودفيع فيورباخ»بصدد مؤلف أنجلز  كوزنيتسوف: .27
 .1722شاهين، دار التقدم، موسكو، 

: أخلاقيات السعادة، ترجمة يوسف إبراهيم الجهماني، دار حوران للطباعة وفولتشنكو-كيريل.نيشيف .81
 .1886، 1والنشر والتوزيع، سورية، ط

لينين: مختارات جديدة، نصوص حول الموقف من الدين، مع مقدمة بقلم العفيف الأخضر من نقد  .11
 للطباعة والنشر، السماء إلى نقد الأرض، ترجمة محمد الكبة مراجعة العفيف الأخضر، دار الطليعة

 .1727، 1بيروت، ط
، بيروت-غدادب، منشورات الجمل، ترجمة وتعليق عبد العزيز العيادي، ماكس شتيرنر: الاوحد وملكيته .17

 .7016، 1ط

 .1888دار غريب ,القاهرة,محمد عثمان الخشت: الأديان تأويل نقدي لفلسفة الدين عند هيجل، .81
معقول في الأديان بين العقلانيةة النقديةة والعقلانيةة المنحازة،  المعقول واللامحمد عثمان الخشت:  .84

 .7116، 7القاهرة، دارنهضة، مصر للطباعة والنشر، القاهرة، ط
 .7003 ،القاهرة، دار قباء للطباعة والنشر والتوزيعمحمد عثمان الخشت: مدخل الى فلسفة الدين،  .88
 .1866،  1المعارف ، القاهرة ، ط"سيرة مصطلح " ، دار محمود رجب :  الاغتراب  .88
نظرات في الفكر الإلحادي الحديث ,معهد الدراسات الإسلامي للمعارف  مشير باسيل عون: .12

 .7003، 1ط، بيروت، دار الهادي للطباعة والنشر والتوزيع، الحكمية
، 1ط ،بيروت، دارالطليعة للطباعة والنشر، هيجل كتابات الشباب: المطران أنطوان حميد موراني .86

7111. 

، 1ميشال برتران: وضعية الدين عند ماركس وأنجلز، تر صلاح كامل، دار الفارابي، بيروت، لبنان، ط .17
1770. 

 .1828نازلي إسماعيل حسين :الشعب والتاريخ هيجل، دار المعارف، مصر، )د، ط(،  .81

يةة المصرية ياء، الهترجمة فؤاد زكر  ،هيجل ونشأة النظرية الاجتماعية ،...والثورة العقل: ماركيوز هربرت .81
 .1821العامة للتأليف والنشر، 
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،  1هنري آفرون: فيورباخ ، تر إبراهيم العريس ، المؤسسة العربية للدراسات والنشر ، بيروت ، ط .87
1861. 

، 1، ،ط رةالقاه، دار آفاق للنشر والتوزيع، ترجمة إبراهيم فتحي، هنري لوفيفر: المادية الجدلية .63
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