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إن التواصل بالآخر في فلسفة ابن رشد يعتبر ضرورة ملحة للتطور والتقدم، ذلك أن هذا التواصل مكّنه من إدراك 

الشريعة الإسلامية بتخليصها من  الحكمة التي كان يفتقدها، والمتمثلة في الفلسفة الأرسطية، إذ بفضلها فقط تمكّن من تصحيح
فلسفة والشريعة بشكل تأويلات المتكلمين بالأساس التي لم تكن لترقى إلى مستوى اليقين، إلى جانب تحديد العلاقة بين ال

على التفكير دون قيد أو شرط، فكيف تمكّن ابن رشد من التواصل مع الآخر رغم  صبح للعقل القدرة التامةائي، وإذ أ
  ف التام بينهما في المعتقد والجنس؟ وإلى أي مدى تمكّن من الاستفادة منه في حل المسائل الميتافيزيقية؟الاختلا

اعتمد ابن رشد على المنطق كأداة أساسية في التأويل تمكنه من بلوغ الحقيقة اليقينية التي لاشك فيها، وإن كانت 
، إلا أن ابن رشد لا يرى في ذلك مشكلة، إذ حاول البرهنة (*)لفةهذه الأداة من وضع أرسطو الذي يخالفه في الملة كل المخا

هل النظر في الفلسفة وعلوم المنطق مباح بالشرع، أم : "على مشروعية الفلسفة وعلوم المنطق بالاستناد إلى الشرع، حيث يقول
  .)1("جهة الوجوب) وإما على(محضور أم مأمور به على جهة الندب 

السؤال، رجع ابن رشد إلى القرآن الكريم، حيث استقرأ الآيات الكريمة، التي تدل بكل وضوح للإجابة على هذا 
على ضرورة النظر في الموجودات، وهذا الفعل هو فعل الفلسفة، لأنه فعل عقلي محض، والعقل جوهر الفلسفة، ومنه ذا الفعل 

ليس شيئا أكثر من النظر في "الق لا محالة، ففعل الفلسفة ندرك حقيقة الموجودات ومن ثم ندرك حقيقة الخ) العقلي(الفلسفي 
الموجودات واعتبارها من جهة دلالتها على الصانع، أعني من جهة ما هي مصنوعات، فإن الموجودات إنما تدل على الصانع 

نص، أن ابن رشد استعمل نلاحظ في هذا ال.)2("بمعرفة صنعتها، وإنه كلما كانت المعرفة بصنعتها أتم كانت المعرفة بالصانع أتم
الفلسفة : فعل الفلسفة، ولم يقل" لكن لماذا؟ يرى الجابري في ذلك، أنه قال " الفلسفة"ولم يستعمل لفظ " الفعل الفلسفي"لفظ 

ل فع"في أفعال المكلفين، وليس في آرائهم ومعتقدام، هناك إذن فرق بين ) الفقه(لأن النظر الشرعي . إلخ... أو الفكر الفلسفي
  )3(".أي النظر العقلي في الموجودات، وبين الآراء والتصورات التي يشيدها هذا النظر" الفلسفة

بدلا من الفلسفة، لاعتبارات فقهية محضة، وإنما كذلك " فعل الفلسفة"، لم يستعمل لفظ - في نظرنا-لكن ابن رشد 
يات الكريمة التي تحث على النظر في الموجودات، وهو لاعتبارات فلسفية، ففعل النظر في الموجودات، مستقي من العديد من الآ

فعل فلسفي محض، ولا يمكن لأي أحد إنكار هذا، ومن ثم يثبت ضرورة الفلسفة هذا من جهة، ومن جهة أخرى، فإن الفعل 
الفلسفي، الفلسفي مصدره الحس، وهذا لا يمكن تكذيبه أبدا ومنه نستنتج مع ابن رشد، أننا مطالبون شرعا بممارسة الفعل 

وهنا يعمد ابن رشد إلى استقراء كل الآيات الكريمة التي تثبت أن ممارسة ". إما واجب بالشرع أو مندوب إليه"لكن هذا الفعل 
فهذا النص يدل على  )]2(:الحشر آية[ ]فَاعتبِروا يا أُولي الأَبصارِ[ :الفعل الفلسفي واجبة شرعا، انطلاقا من قوله تعالى

ما و الأَرضِو ولَم ينظُروا في ملَكُوت السمواتأَ [: وكذلك قوله تعالى.)4("ستعمال القياس العقلي والشرعي معاوجوب ا"
  .)5("على النظر في جميع الموجودات"، وهذا النص يحث )]185(: الأعراف آية[ ]خلَق اللَّه من شيءٍ



وبعدها يقر ابن رشد أن ممن خصهم االله تعالى ذا الفعل الفلسفي أو النظر في الموجودات، وشرفهم به هو إبراهيم 
عليه السلام، فكما جاء في القرآن الكريم، أن هذا النبي، استدل على وجود االله بالنظر في الموجودات، إذ رأى، أن الكواكب، 

، مما يدل على وجود خالق عظيم لهذا الكون، ولذلك يقول )غياا(بدليل أفولها كلها موجودات ناقصة ... والقمر والشمس
لاَ ينظُرونَ إِلَى الإِبِلِ فَأَ[: وقوله تعالى.)]75(:الأنعام آية["  الأَرضِو كَذَلك نرِي إِبراهيم ملَكُوت السمواتو": تعالى

 ،قَتلخ فكَيوفاءِ كَيمإِلَى الس تعف[ :وقال )]18(، )17(:الغاشية آية[ ]رواتوملْقِ السي خونَ ففَكَّرتي ضِوالأَر[ 
أي ممارسة . توجب النظر في الموجودات، بالعقل –في نظر ابن رشد–فكل هذه الآيات الكريمة .)]191(:آل عمران آية[

  .الفعل الفلسفي

العقل في استنباط الحقائق، لكن ما هي وسيلته في ذلك؟ يرى ابن رشد وذا يثبت ابن رشد، ضرورة الاعتماد على 
إذا تقرر أن الشرع قد أوجب النظر بالعقل في الموجودات واعتبارها، وكان الاعتبار ليس شيئا أكثر من استنباط اهول "أنه 

فمن .)6("الموجودات بالقياس العقليمن المعلوم واستخراجه منه وهذا هو القياس، أو بالقياس، فواجب أن نجعل نظرنا في 
خلال هذا النص، نجد ابن رشد، يعتبر القياس العقلي هو الوسيلة الأساسية للتأويل، التي دعا إليها الشرع، من خلال الآية 

وم على استنباط فالاعتبار عند ابن رشد، يعني القياس، الذي يق ،)]2(:الحشر آية[ ]فَاعتبِروا يا أُولي الأَبصارِ[الكريمة 
  .اهول من المعلوم واستخراجه منه

الغزالي وإمام الحرمين الجويني، : وهذا المعنى للاعتبار يؤكده الفقهاء الذين يأخذون بالقياس في الشريعة الإسلامية مثل
ليه، والاعتبار العبور وهو ااوزة، تقول جزت على فلان أي عبرت ع"فالاعتبار كما حدده البدخشي، يعني ... والآمدي،

فالاعتبار يعني القياس، .)7(وإلى الاعتبار أشار المصنف بقوله وهو فينتج أن القياس مأمور به" فاعتبروا: "مأمور به لقوله تعالى
ولا علم أحد قط في اللغة التي نزل ا القرآن أن الاعتبار هو القياس، وإنما : "وإن كان ابن حزم يرفض ذلك رفضا قاطعا بقوله

ومنه فالاعتبار عند ابن حزم يعني التفكر والتعجب لا .)8("ا تعالى أن نتفكر في عظيم قدرته في خلق السموات والأرضأمرن
على أن معنى  ،)]111(:يوسف آية[ ]قَد كَانَ في قَصصهِم عبرةٌ لأُولي الأَلْبابِلَ[: القياس، انطلاقا من قوله عز وجل

الاعتبار في هذه الآية ليس هو القياس، ولو كان هو القياس، فأي قياس هنا في قصة يوسف عليه السلام، هل لنا أن نبيع "
، وعليه فهذه الآية تفيده فقط في نظر ابن حزم في التفكر والتعجب، ويؤكد الشوكاني على )9(!"أخوتنا كما باعه إخوته؟

اوزة في القياس الشرعي وليس في اللغة ما يفيد ذلك البتة، ولو كان القياس مأمورا به في هذه الآية يمنع وجود ا: "ذلك بقوله
  .)10(..."لكون فيه معنى الاعتبار لكان كل اعتبار أو عبور مأمورا به، واللازم باطل والملزوم مثله

ل تحديد معنى الاعتبار، هل تعني القياس نلاحظ من خلال هذه النصوص، أن هناك اختلافا بين الفلاسفة والفقهاء حو
أو التفكر والتعجب كما يرى ابن حزم؟ إذا تأملنا موقف ابن حزم من نفيه لمعنى الاعتبار هو القياس، نجد موقفه ضعيفا، فهو 

 ]رةٌ لأُولي الأَلْبابِقَد كَانَ في قَصصهِم عبلَ[وإنما يلجأ إلى آية أخرى " فاعتبروا"لا يدحض ذلك المفهوم من الآية الكريمة 
ليستنتج منها معنى الاعتبار على أنه التفكر والتعجب، ثم يعممه على كل الآيات وهذا لا يجوز، فمعنى  )]111(:يوسف آية[

 وقوله أنه لم يسمع أحد قط يقول أن الاعتبار يعني القياس في الفترة التي.الاعتبار يختلف من آية إلى أخرى باختلاف سياق الآية
وعليه فنحن نقر مع ابن رشد أن الاعتبار في الآية الكريمة .نزل ا القرآن الكريم، وهذا دليل غير كاف على انتفاء هذا المعنى

  .يعني القياس العقلي لكن ما طبيعة هذا القياس؟" فاعتبروا"

أنواع القياس، وهو المسمى وحث عليه هو أتم أنواع النظر بأتم "يرى ابن رشد، أن القياس الذي دعا إليه الشرع، 
ومنه فالقياس البرهاني، هو القياس المعتمد عليه في التأويل، وهذا القياس يقوم على شروط ومبادئ لا يمكن )11("برهانا



تجاوزها، ولذلك لا يمكن الاعتماد على هذا النوع من القياس مقارنة بالقياس الجدلي والقياس الخطابي، والقياس المغالطي، إلا 
القياس المطلق، وكم أنواعه، وما منه قياس وما منه ليس بقياس، وذلك لا يمكن أيضا إلا ويتقدم فيعرف قبل "عرفنا ما هو إذا 

وبذلك يتمكن الفيلسوف، من تحقيق القياس البرهاني وفق .)12("ذلك أجزاء القياس التي منها تركب، أعني المقدمات وأنواعها
  .إلى اليقين شروط ومبادئ دقيقة تمكنه من الوصول

قَد لَ[في بلوغ الحقيقة، يرى أنه يجب على الفيلسوف أن يستنبط من قوله تعالى  –عند ابن رشد–ولأهمية هذا القياس 
ضرورة الاعتماد على القياس العقلي في الأمر بالنظر في  )]111(:يوسف آية[ ]كَانَ في قَصصهِم عبرةٌ لأُولي الأَلْبابِ

قَد كَانَ لَ[الموجودات، مما يتوجب عليه معرفة القياس العقلي وأنواعه، كما هو الحال عند الفقيه، فله أن يستنبط من قوله تعالى 
القياس الفقهي، في الأمر بالنظر في  ضرورة الاعتماد على )]111(: يوسف آية[ ]في قَصصهِم عبرةٌ لأُولي الأَلْبابِ

الأحكام، ولذلك عليه أن يعرف القياس الفقهي وأنواعه، وإذا كان يحق للفقيه هذا الفهم والاستنباط فمن الأولى أن يحق 
  .)13(للفيلسوف ذلك لأن عمله متعلق بالمسائل العقدية وهي أكثر تجريدا وتعقيدا من المسائل  الفقهية

: في التأويل وإن كان بعض علماء الإسلام، مثل) القياس العقلي(رشد، ضرورة الاعتماد على المنطق وهكذا يرى ابن 
يرون خلاف ذلك، باعتباره بدعة، لم يقل به السلف الصالح، غير أن هذا القول لا يصدق فقط ... السيوطي، والشهرزوري،

بعد الصدر الأول وليس يرى أنه بدعة، فكذلك يجب أن  استنبط"على القياس العقلي، وإنما على القياس الفقهي كذلك، إذ 
هذه الملة مثبتون القياس العقلي، إلا طائفة قليلة وهم محجوبون ) أصحاب(بل أكثر (...) يعتقد في النظر في القياس العقلي 

لظهور مشاكل فشأن القياس العقلي، هو شأن القياس الفقهي، كلاهما ظهر بعد الصدر الأول، وهذا طبعا .)14("بالنصوص
، لم تكن مطروحة في تلك الفترة، واستعصى حلها على الفقهاء والفلاسفة، بالرجوع إلى الكتاب )عقدية أو فقهية(جديدة 

والسنة أو الإجماع، مما اضطرهم إلى وضع أدوات جديدة لاستنباط أحكام جديدة تمكنهم من رفع الحرج على المسلمين، وهذا 
في مسائل النحو، لكن لما فشا جهل  –رضي االله عنهم–لم يتكلم أحد من السلف الصالح "كذلك ما حصل مع النحو حيث 

الناس باختلاف الحركات التي باختلافها اختلفت المعاني في اللغة العربية وضع العلماء كتب النحو، فرفعوا إشكالا عظيما 
وكان من جهل ذلك ناقص الفهم عن  –يه وسلمصلى االله عل–وكان ذلك معينا على الفهم لكلام االله عز وجل، وكلام نبيه 
، فليس كل علم ظهر بعد الصدر الأول، بدعة، يجب )15("ربه تعالى فكان هذا من فعل العلماء حسنا وموجبا لهم أجرا
أضف إلى ذلك إن المنطق كما يرى ابن حزم وابن تيمية فيما . تجاوزها، وإنما قد يكون من الضروري وضعه والاعتماد عليه

مستقر في نفس كل ذي لب، فالذهن الذكي واصل بما مكنه االله تعالى فيه من "ليس دخيلا على العلوم الإسلامية، لأنه  بعد،
  .)16("سعة الفهم إلى فوائد هذا العلم والجاهل كالأعمى حتى ينبه عليه، وهكذا سائر العلوم

لذكي لا يحتاج إلى تعلمه، والغبي لا يمكنه فالقياس العقلي، داخل كل نفس، يستعمله الإنسان بالفطرة، بدليل أن ا
معيارا للنظر والاعتبار، "تعلمه، وكل ما فعل أرسطو أنه أخرج هذا القياس من الذات وضبط قوانينه، ولذلك يعتبره الغزالي 

النسبة إلى وميزانا للبحث والافتكار، وصقيلا للذهن، ومشحذا لقوة الفكر والعقل، فيكون بالنسبة لأدلة العقول، كالعروض ب
  .)17("فكل نظر لا يتزن ذا الميزان ولا يعاير ذا المعيار، فاعلم أنه فاسد المعيار غير مأمون الفوائد والأغوار(...) الشعر

ولضرورة المنطق في بلوغ الحقيقة، يرى ابن رشد أنه من الضروري البدء بفحصه وإدراك حقيقته وأنواعه، هذا إذا لم 
أي أن المعرفة  )18("يستعين في ذلك المتأخر بالمتقدم، حتى تكمل المعرفة به"لعلماء والفلاسفة، وأن يدرك من قبل من طرف ا

ليست وقفا على شخص واحد أو مجتمع واحد، وإنما على الجميع أن يتحدوا وتتضافر جهودهم في الوصول إلى هذا العلم، 



ئه، على جميع ما يحتاج إليه من ذلك، كما أنه عسير أن يستنبط الممكن أن يقف واحد من الناس من تلقائه وابتدا"لأنه من غير 
  )19("واحد جميع ما يحتاج إليه من معرفة أنواع القياس الفقهي، بل معرفة القياس العقلي أحرى بذلك

ومنه إذا كان من الضروري معرفة القياس الفقهي وأنواعه، وأن يعتمد في ذلك على كل الجهود المسخرة لوضع هذا 
ج في استنباط الأحكام، فالأحرى والأولى البحث في القياس العقلي وأنواعه، لأنه الأداة الوحيدة التي تمكننا من بلوغ اليقين المنه

في المسائل العقدية، وأن نستعين في ذلك بكل جهود العلماء والفلاسفة من المتقدمين والمتأخرين، بغض النظر عن الملة التي 
 الإنسان تخص هي وإنما ،لاء، فالمعرفة العلمية لا تخص ملة دون أخرى أو مجتمعا دون آخرينتمي إليها كل واحد من هؤ

 إذا عليه الاعتماد في ضير فلا العلم هذا اكتشاف في سبقونا الفلاسفة من المتقدمون كان إذا أنه رشد ابن يرى ولذلك كإنسان،

 غير أو الملة في لنا لمشارك آلة كوا ا التذكية صحة في يعتبر يسل التذكية ا تصح التي" فالآلة الحقيقة، بلوغ في يفيدنا كان

  .)20( "الإسلام ملة قبل القدماء من الأشياء هذه في نظر من المشارك بغير وأعني الصحة، شروط فيها كانت إذا مشارك،

 الممكن، غير من لأنه حيحة،ص علمية معارف من كتبهم في فيما النظر من يمنعهم لا الملة، في اتمعات فاختلاف وذا

 فالحكمة بالإسلام، له علاقة لا وثني مجتمع نتاج من لأنه فقط، )الشهرزوري السيوطي،( العلماء بعض طرف من علم يرفض أن

 المنطق، في الحال هو كما .صحيحة بطرق يطلبها من إليها يصل قد وأنه أخرى، دون ديانة أو آخر دون مجتمع على وقفا ليست

 فيما فننظر كتبهم، إلى بأيدينا نضرب أن " علينا ومنه وشروطه، وقوانينه أنواعه ووضع وثني مجتمع من وهو أرسطو فهاكتش فقد

 للعقل يعطي النص، هذا في رشد فابن.)21( "عليه نبهنا بصواب ليس ما فيه كان وإن منهم قبلناه صوابا كان فإن ذلك، من قالوه

 ما فيها كان فإن )القدماء( الآخر كتب قراءة في عقله يستعمل أن الإنسان وعلى ذلك، غيرو حقيقي هو ما إدراك في كبيرة أهمية

 صحيح، علم المنطق أن للعقل تبين فإذا .منه وحذرنا تركناه الحقيقة عن يبعدنا ما فيها كان وإن أخذناه، وديننا مجتمعنا في يفيدنا

 ففي الحقيقة، عن الكشف في استعماله الضروري ومن يقينية، لحقيقةا وهذه فعلا، للحقيقة منتجة أداة العقلي القياس وأداته

 فقد الصانع، يعرف لا المصنوع يعرف لا ومن المصنوع، يعرف لا الصنعة يعرف لا من" فإن الخالق، عظمة إدراك عنها الكشف

  .)22( "البرهانية المقاييسب المعرفة صناعة من استفدناه الذي والنحو الترتيب على الموجودات عن الفحص في نشرع أن يجب

 كان ولو حتى بذلك، القيام واحد لفرد يمكن ولا جدا طويلا زمنا يستغرق قد العلمية الحقيقة إدراك أن رشد، ابن ويقر

 ستين، أو ضعفا وخمسين مائة بنحو الأرض من أعظم الشمس إن :له قيل لو بل الوحي، يشبه شيء أو بوحي" إلا الناس، أذكى

  .)23( "فيه لاشك قياما الهيئة علم في البرهان عليه قام قد شيء وهذا قائله، من جنونا القول هذا لعد

 بعض حقيقة لإدراك طويل زمن إلى تحتاج الفلك، وعلم الهندسة :مثل الرياضية العلوم -التعاليم علوم كانت فإذا

 وبسلوكه، مباشرة بالإنسان متعلق نظري علم وهو وأصوله، الفقه بعلم مقارنة وبسيطة حسية العلوم هذه أن العلم مع الموجودات،

 أن نفسه تلقاء من إنسان" رام فلو وأصوله، الفقه بعلم بالك فما قصيرة فترة في تنجز لم الأخيرة وهذه الحسية، العلوم من أعقد فهذا

 بلاد معظم في بينهم فيها المناظرة وضعت التي الخلاف مسائل في المذاهب أهل من النظار استنبطها التي الحجج جميع على يقف

 بنفسه بين أمر وهذا منه، مفروغا ذلك وجود مع ممتنعا، حقه في ذلك لكون منه، يضحك أن أهلا لكان –المغرب ماعدا– الإسلام

 وهي الصنائع بصناعة فكيف بعينه، واحد ينشئها أن يقدر صناعة منها ليس فإنه العملية، وفي بل فقط )العلمية( الصنائع في ليس

  .)24( "لحكمةا

 نظرية أو عملية كانت سواء العلمية المعرفة وضع في القدماء بجهود الاستعانة ضرورة على رشد ابن يؤكد وهكذا

 وتبيان وديننا يتوافق ما منها والأخذ القدماء كتب في النظر محالة لا علينا يتوجب فإنه ،)الفلسفة( بالحكمة الأمر تعلق إذا وخاصة



 للحق موافقا منها كان فما" :كتبهم في أثبتوه وما )الموجودات( ذلك من قالوه الذي في ننظر أن علينا أي منها، والتحذير الأخطار

  .)25( "وعذرناهم منه وحذرنا عليه نبهنا للحق موافق غير منها كان وما عليه وشكرناهم به وسررنا منهم قبلناه

 التي الحقائق تلك وإدراك كتبهم في النظر الضروري فمن )لإسلاميةا( الدينية الحقيقة يوافق ما القدماء كتب في كان وإذا

 وهو فيها، للنظر أهلا كان من فيها النظر ى" من وأن موجوداته، حقائق بمعرفة االله معرفة فيها لأن واكتساا إليها الشرع دعا

 دعا الذي الباب عن الناس صد فقد والخلقية، )لميةالع( والفضيلة الشرعية العدالة والثاني الفطرة ذكاء أحدهما أمرين جمع الذي

 " تعالى االله عن والبعد الجهل غاية وذلك المعرفة حق معرفته إلى المؤدي النظر باب وهو االله، معرفة إلى الناس منه الشرع

 أبواب من بابا يقفل من وبالتالي أخذها، وجدها أينما المؤمن ضالة فالحكمة مكان، أي في الحكمة إدراك على حث فالشرع.)26(

  .بالضرورة الشرع خالف فقد المعرفة

 عن البحث في منفعته يدرك لم لأنه فقط بالمنطق، الاشتغال تحريم )الشهرزوري أو السيوطي مثل( عالم لأي يجوز ولا

 يجد لم أنه )أو( عليه شهواته غلبة قبل من أو فيها نظره ترتيب سوء قبل من وإما فطرته نقص قبل " من إما اليقين، وبلوغ الحقيقة

 للنظر أهل هو الذي عن )نمنعها( أن منها، واحد من أكثر أو فيه الأسباب هذه اجتماع قبل من أو فيها ما فهم إلى يرشده معلما

 أن وذاته هبطابع نافعا كان فيما يجب وليس بالذات، لا بالعرض لحقها شيء هو قبلها من الداخل الضرر من النحو هذا فإن فيها،

  .)27( "بالعرض فيه موجودة مضرة لمكان يترك

 ومن حقيقته، وإدراك )المنطق( العلم هذا فائدة إدراك من العلماء بعض تمنع عدة عوائق هناك بأن رشد، ابن يقر ومنه

 طبعا وهذا )البسيطة وإنما الفائقة العقلية القدرات ذوي من يكون لا بمعنى( بطبيعته الشخص يكون كأن نفسي هو ما العوائق هذه

 كأن معرفية، عوائق وهناك داخلية، رغبة لتحقيق العلم هذا يرفض أي محضة، نفسية لرغبة أو اال، هذا في للخوض يؤهل لا

 العلم هذا في متحكم هو من يجد لم الشخص أن أو المعارف، لتلك ومخالف جديد هو ما إلى التطلع عن عائقا تكون السابقة معارفه

  .الحقيقة بلوغ في وضرورته أهميته لىع فيطلعه

 فائدة رشد ابن ويشبه ومهم، مفيد بطبيعته لأنه المنطق، رفض في ا الأخذ يمكن لا عوارض مجرد العوائق فهذه وعليه

 أخاه العسل بسقي أضره للذي :والسلام الصلاة عليه يقول حيث الإسهال، توقيف في العسل بفائدة الحقيقة بلوغ في المنطق

 قد أنه يعني وهذا )28( "أخيك بطن وكذب االله صدق" :إليه ذلك وشكا العسل سقاه لما به الإسهال فتزيد )به( كان اللإسه

 العلم هذا على الحكم في يتسرع ألا العالم على ولذلك ما، عوارض تغطيها وقد مباشر بشكل واضحة غير كليهما في الفائدة تكون

 ضلوا أم م يظن قد الناس أراذل من قوم أجل من لها أهل هو من الحكمة كتب في النظر منع من" مثل وإن.وتأمل نظر بعد إلا

 فإن فماتوا به شرقوا قوما لأن العطش، من ماتوا حتى العذب البارد الماء شرب من العاطش منع من مثل )فيها( نظرهم قبل من

 تؤدي قد عارضة، لأسباب المنطق، رفض يمكن لا.)29( "وضروري ذاتي أمر العطش وعن عارض أمر بالشرق الماء عن الموت

 وإن للعطشان، ضروري فهو الماء، شرب مثل استخدامه، كيفية في وإنما ذاته، في المنطق في ليس هنا فالعيب الخطأ، إلى بمستخدمه

  .الشرب لكيفية وإنما الماء إلى ذلك ينسب فلا فمات، لشربه ما أحد شرق

 بعقول المذكورة الكتب هذه فسروا" بالمنطق العمل رفضوا من كل أن على التأكيد في رشد ابن حزم ابن سبق وقد

 الشرع نقل واستوبأوا العجز مركب واستلانوا الاستخفاف، حب قلوم أشربت وقد سليمة غير وبصائر مؤوفة وأهواء مدخولة،

 رفضه المنطق، رفض من فكل وعليه )30( " رايتهاد عن وأنآها عنها الناس أبعد وهم بفهمها أنفسهم فوسموا الجهال، قول وقبلوا

 من هناك أن بدليل فقط، لعوارض كان رفضه أن بمعنى ...سليمة، غير أهواء أو المسبقة، الأحكام إلى ترجع قد سليمة غير لأسباب

 لا ضرورية ببراهين عندهم التوحيد وثبت بمنارها فاهتدوا أغراضها على ووقفوا ا استناروا" ...)سينا، وابن الفارابي،( العلماء



 يفتقدها ولا الشدة عند يسلم لا الذي المخلص والصديق الناصح، و الصالح كالرفيق الفاضلة الكتب هذه ووجدوا (...) عنها محيد

 يؤكد ومنه )31( "أمامهم الكتب هذه منفعة وجدوا إلا العلوم شعب من شعبا يسلكو فلم معه وجده إلا ذلك الضيق في صاحبه

  .الحقيقة بلوغ في المنطق ضرورة على محز ابن

 فقيه من فكم" العارض لهذا كذلك الفقه تعرض بحيث ،)صناعة( علم لأي يحصل قد عارض أمر للمنطق حصل ما وإن

 قد وعليه )32( "العملية الفضيلة بالذات تقتضي إنما وصناعتهم كذلك، الفقهاء أكثر بل الدنيا في وخوضه تورعه لقلة سببا كان

 هذا يبقى ذلك ومع الدنيوية، بالمسائل خبرته ولقلة العلم ذا علمه لقلة الدنيوية القضايا بعض في إفتائه عند أخطاء في فقيهال يقع

 الصناعة في هذا مثل يعرض أن يبعد لا" ولذلك.أكثر لا عارض فيه والخطأ العلمية، الفضيلة يقتضي بالطبع لأنه مستحسن العلم

  )33( ".العملية الفضيلة تقتضي التي الصناعة في عرض كما يةالعلم الفضيلة تقتضي التي

 تعصم قانونية آلة" عن عبارة المنطق أن ذلك اليقين، وبلوغ الحقيقة لتحصيل رشد ابن عند المنطق ضرورة تتضح وهكذا

 فتتجلى المطلوب، هةج على يعثر ذلك فعند التفكير، وطرق المنطق قوانين حكم فإذا فكره، في يضل أن من )الإنسان( مراعاا

 والوقوف معرفتها عليه الواجب الحقيقة إدراك من الإنسان يمكِّن وطرقه المنطق بقوانين فالإلتزام ،)34( "لقلبه المطلوب حقيقة

  .رشد ابن يقول كما النظرية العلوم في خاصة كنهها على

 أن درجة إلى العقدية المسائل تأويل في اختلفوا إذ ،والفلاسفة المتكلِّمين  بين الاختلاف رد من رشد ابن مكّن ما وهذا 

 :هما أساسيتين مسألتين في وخاصة الفلاسفة من الغزالي لموقف رشد ابن دحض عند بوضوح لنا يتبين ما وهذا الآخر كفّر أحدهما
 والمسائل ،)35( "عشر تةس في وتبديعهم منها، ثلاثة في تكفيرهم يجب" أنه الغزالي يرى إذ العالم، وقدم الإلهي، العلم طبيعة

 االله إن قولهم ذلك ومن تحشر، لا الأجساد إن :قولهم في وذلك المسلمين، كل فيها خالفوا أم اعتبار على فيها، تكفيرهم الواجب

 ونقد لالمسائ لهذه مناقشته عند لنا يبين رشد ابن أن غير وأزليته، العالم بقدم قولهم ذلك ومن الجزئيات دون الكليات يعلم تعالى

 الفلاسفة( الجميع غاية أن وخاصة للآخر، أحدهما تكفير يوجب مما بعيدا ليس بينهم الاختلاف أن منها، الغزالي موقف

 اختلاف في يكمن بينهم الاختلاف أن غير ا، يليق بما ووصفها الحوادث عن الإلهية الذات تتريه وهي واحدة، )والمتكلمون

  .العقدية المسائل تلك في منهم أحد تكفير يبرر ما يوجد لا ثمة ومن الغاية، تلك لبلوغ منهم، واحد كل طرف من المتبعة المناهج

 يرى إذ سينا، وابن الفارابي من موقفه مناقشة أي الإلهي، العلم مسألة في للغزالي رشد ابن مناقشة عند نلمسه، ما وهذا

 "أصلا الجزئيات يعلم لا وتعالى تقدس إنه يقولون أم من إليهم بنس فيما المشائين الحكماء على غلط قد حامد أبا أن" :رشد ابن

 زيدا يعرف لا لأنه أحواله من يتجدد بما عالما االله يكن لم عصاه أو االله أطاع لو زيدا" فمثلا كلي، نحو على يعلمها أنه أي ،)36(

 ولا زيد كفر يعلم لا بل وأفعاله، أحواله يعرف لم الشخص، يعرف لم وإذا تكن، لم أن بعد حادثة وأفعاله شخص فإنه بعينه،

 الإنسان يعلم لا تعالى، االله أن يعني هذا ،)37(  ..."بالأشخاص مخصوصا لا كليا مطلقا وإسلامه الإنسان كفر يعلم وإنما إسلامه

 تعالى االله علم فعلا ينفي سينا ابن هل لكن كبيرا، علوا ذلك عن االله تعالى عوارض، من يلحقه ما كل ولا المحسوس الجزئي

  بالجزئيات؟

 قد الجزئية، الأشياء" :قوله في يتجلى ما وهذا تفصيل دون معا والكلي الجزئي على يصدق سينا ابن عند تعالى االله علم إن

 قد فإنه الجزئي، كالكسوف به، متخصص شخصه في نوعه مبدأ إلى منسوبة بأسباا تجب حيث من الكليات تعقل كما تعقل

 الذي الزماني الجزئي الإدراك غير وذلك .الكليات تعقل كما وتعقلها ا، العقل وإحاطة الجزئية، أسبابه تواني بببس وقوعه يعقل

  .)38(  "بعده يقع أو قبله، أو الآن وقع أنه يحكم



 وإنما ا،كبير علوا ذلك عن االله تعالى الجزئيات، يعلم لا تعالى االله أن يقول لا سينا، ابن أن النص، هذا خلال من ندرك

 الذات علم لا فقط الإنسان علم فعلا يخص وهذا ومستقبل، وحاضر ماض إلى المنقسم المحسوس الزمان عن بالجزئيات علمه يتره

 فيه يدخل حتى زمانيا، علما بالجزئيات علمه يكون لا أن يجب" الوجود فواجب.تماما المحسوس الزمان عن متعالٍ فعلمها الإلهية،

 الزمان عن العالي المقدس الوجه على بالجزئيات علمه يكون أن يجب بل تتغير، أن ذاته لصفة فيعرض .تقبلوالمس والماضي الآن

  .)39(  "والدهر

 يعلم تعالى االله بأن يؤكد إنه بل كبيرا، علوا ذلك عن االله تعالى الجزئيات، يعلم لا تعالى، االله أن يقر أنه أبدا، يعني لا وهذا

 وسط، بغير أو بوسط له، لازم شيء كل لأن شيء، بكل عالما يكون أن ويجب" :يقول فهو شيء أي عنه يعزب ولا شيء كل

 يكون وبذلك ،)40( "علمت كما يكون لا يجب لا ما كان إذا واجبا تأديا الأول قضائه تفصيل هو الذي قدره بعينه إليه يتأدى

 الجزئيات يعلم تعالى االله بأن القول إلى دفعه الذي الأمر وإنما يات،بالجزئ تعالى االله علم ينكر لم سينا ابن إن قوله في محقا رشد ابن

 علم أن ذلك ،)" )41ا لعلمنا مجانس غير بعلم تعالى يعلمها" أي الكلي، والعلم الإنساني العلم بين التمييز هو كلي، نحو على

 محدث فهو به، للمعلوم معلول ا علمنا يكون ثم ومن الموجودات، وجود سبب فهو تعالى االله علم أما الموجود، عن ناتج الإنسان

  .)42( الموجود هو الذي للمعلوم علة فإنه هذا، مقابل على ]بالوجود[ سبحانه االله وعلم بتغيره، ومتغير بحدوثه

 أي للإنسان كان لما ورحمته، تعالى االله علم لولا أنه ذلك الإنسان، وعلم تعالى االله علم بين شاسع فرق فهناك وعليه

 بالزمان له علاقة لا مطلق علم هو الذي تعالى االله علم عكس على محدد، زمان في تحدث التي بالحوادث مقرون وعلمه علم،

 العلم فاسم الجهل، غاية وذلك واحدة وخواصها المتقابلات ذوات جعل فقد بالآخر، أحدهما العلمين" شبه فمن ولذلك المحسوس،

 المَقُول الجلل مثل المتقابلات، الأسماء من كثير في يقال كما :المحض الاسم باشتراك مقول فهو ،والقديم المحدث العلم على قيل إذا

 من المتكلمون توهمه كما جميعا العلمين يشتمل حد )هاهنا( ليس ولهذا والظلمة، الضوء على المقول والصديم والصغير، العظيم على

  .)43( "زماننا أهل

 إلى فقط مردها والغزالي )سينا وابن الفارابي( الفلاسفة بين القائمة المشكلة أن وضحي النص، هذا خلال من رشد، فابن

 العلم يلحق ما كل عن بتتريهه الإلهي، العلم حقيقة إثبات سينا ابن حاول ولذلك والمحدث، القديم العلم بين الاسم في الاشتراك

 المشائين على يتوهم" أن له كيف بل بالجزئيات، تعالى االله علم أنكروا الفلاسفة أن يتوهم الغزالي جعل مما وتحول، تغير من الإنساني

 في الحادثة بالجزئيات الإنذارات تتضمن الصادقة الرؤيا أن يرون وهم الجزئيات، القديم العلم يعلم لا سبحانه إنه يقولون، أم
 لا أنه يرون وليس عليه، والمستولي للكل المدبر الأزلي مالعل قبل من النوم في للإنسان يحصل المنذر العلم ذلك وأن المستقبل، الزمان
 ذلك في والأمر الموجود، طبيعة عن أيضا ]معلولة[ عندنا المعلومة الكليات ولا بل نحن، نعلمه الذي النحو على قط بالجزئيات يعلم

  .)44( "بالعكس العلم

 الأزلي، تعالى االله علم لأن بالجزئيات، تعالى االله علم ينكرون الفلاسفة بأن أبدا، القول يمكن لا أنه رشد، ابن يرى ومنه

 أو كلي بأنه وصفه يمكن لا مطلق أزلي علم فهو تعالى االله علم أما الكليات، وكذلك للإنسان الجزئيات حدوث في السبب هو

 هذه في الغزالي طرف من تكفيرهم أن أي )45( "تكفيرهم لا أو تكفيرهم أعني المسألة هذه في للاختلاف" معنى فلا وعليه جزئي،

  .له معنى لا المسألة

 هذه في والفلاسفة المتكلمين بين الاختلاف أن بمعنى وحدوثه العالم قدم مشكلة على يصدق رشد، ابن يجده نفسه والأمر

 طرفان :الموجودات من أصناف ثلاثة هاهنا أن على اتفقوا" أم وذلك ،)46( التسمية  في الاختلاف إلى فقط يرجع المسألة،

 وممكن واجب إلى الوجود قسم سينا ابن أن ذلك ،)47( "الواسطة في واختلفوا الطرفين ]تسمية[ في فاتفقوا الطرفين، بين وواسطة



 متى الذي هو الوجود، الممكن وأن محال، منه عرض موجود، غير فرض متى الذي الوجود هو" عنده الوجود الوجود، وواجب

  .)48( ..."الوجود الضروري هو الوجود والواجب محال، منه يعرض لم موجودا أو موجود غير فرض

 عليه، متقدم والزمان مادة، ومن فاعل سبب عن أعني شيء؛ وعن غيره شيء من وجد موجود "الأطراف" هذه فأحد

 وغير النباتو والحيوان والأرض والهواء الماء تكون مثل بالحس، تكوا يدرك التي الأجسام حال في وهذه وجوده، على أعني"

 سينا ابن يسميه الصنف وهذا.)49( "محدثة تسميتها على والأشعريين القدماء من الجميع اتفق الموجودات من الصنف فهذا ذلك،

 بالطبع الفاعلة القوة في تتمثل أخرى قوى إلى يحتاج وجوده وإنما وجوده، في السبب هو ليس أنه بمعنى بذاته، لا الوجود واجب

  .كذلك الأشاعرة به يقر ما وهذا محدث، فهو ثم ومن )50( والمحترقة المحرقة أعني بالطبع، ةالمنفعل وبالقوة

 من الجميع اتفق أيضا وهذا زمان، تقدمه ولا شيء، عن ولا شيء من يكن لم موجود فهو لهذا" المقابل الطرف وأما

 له والحافظ وموجده، الكل فاعل هو الذي وتعالى تبارك االله وهو بالبرهان، مدرك الموجود وهذا قديما، تسميته على الفرقتين

 له، والحافظ شيء كل خالق وهو )سينا وابن الفارابي( والفلاسفة الأشاعرة باعتراف قديم تعالى فاالله .)51( "قدره وتعالى سبحانه

 بذاته، واجب تعالى فاالله ،)52( "عدمه فرض من محال يلزم كان، شيء أي آخر لشيء لا بذاته واجبا" فهو أبدا، يتقدمه لم والزمان

  .وحفظه رعايته إلى حاجة في الكل بل العدم، تصور يمكن ولا وجوده، في آخر شيء إلى يحتاج لا

 عن موجود ولكنه زمان، تقدمه ولا شيء من يكن لم موجود فهو الطرفين هذين بين الذي" الموجود من الآخر والصنف

 لم أنه غير تعالى، االله أوجده )سينا وابن الفارابي( الفلاسفة عند ذا فالعالم ،)53( "بأسره العالم هو وهذا فاعل، عن أعني :شيء
 هو بل فقط، الزمان من آن في هو إنما حدوثه وليس"... :بقوله سينا ابن يؤكده ما وهذا أزلية، مادة من موجود لأنه زمان، يتقدمه

 ،)54( "حدث منها التي المادة تقدمته وقد إلا بالزمان يكن لم ام بعد حادثا يكون أن يمكن فلا والدهر، الزمان جميع في محدث
  .العالم وكذلك الفلاسفة عند قديم فالزمان وبالتالي

 حادث الزمان" أن ذلك بحدوثه، وإنما الزمان بقدم يقرون لا إذ الفلاسفة، مع النقطة هذه في يتفقون لا الأشاعرة أن غير

 عالم ومعه كان ثم زمان، ولا عالم ولا كان إنه والزمان العالم على متقدم االله إن :ناقول ومعنى أصلا، زمان قبله وليس مخلوق

  .عليه متقدم أنه من الفلاسفة، يعتقده ما خلاف على العالم، على متقدم غير فالزمان وبذلك ،)55( "وزمان

 "للعالم الثلاث لصفاتا هذه وجود على متفق منهم الكل" أن يرى رشد، ابن أن إلا بينهم، الاختلاف هذا ورغم

 أن يرون الفلاسفة كان فإذا "والعالم الزمان بين علاقة" هناك أن الفلاسفة مع المتكلمون فيها يتفق التي الصفات هذه وأولى)56(

 إذ ذلك، يلزمهم أو عليه متقدم غير الزمان أن يسلمون المتكلمين" فإن – سابقا سينا ابن باعتراف – الزمان على متقدم العالم

 مقارن هو وما للحوادث، مقارن الزمان أن على واضحة دلالة يدل وهذا )57( "والأجسام للحركات مقارن شيء عندهم الزمان

 علاقته وهي بالعالم تتعلق أساسية صفة في يتفقون ولكنهم الفلاسفة، يعتقده ما خلاف على محالة لا حادث فهو للحوادث،

  .بالزمان

 متناه، غير المستقبل الزمان أن على القدماء مع متفقون" بأم كذلك يقر رشد ابن إنف الثانية، الصفة يخص فيما أما

 من وليس"... :ذلك في الجويني يقول حيث الفلاسفة، جانب إلى الأشاعرة يقره ما فعلا وهذا ،)58( "المستقبل الوجود وكذلك

 (...) آخر له يكون أن الحادث ضرورة من ليس إذ" :لهبقو الغزالي عليه يؤكد ما وهذا ،)59( " آخر له يكون أن الحادث حقيقة

 المستقبل في الوجود بدوام يعتقدون الأشاعرة أن يعني هذا ،)60( "وإفناءه إبقاءه بل العقل حيث من أبدا العالم بقاء نبعد لا إنا

  ).العقل مستوى على كان وإن( به مقترن لأنه الزمن فكذلك



 الماضي، والوجود الماضي الزمان" في تتمثل الفلاسفة مع الأشاعرة فيها يتفق لا التي بالعالم، المتعلقة الأخيرة والصفة

 ومنه)61( "المستقبل في كالحال متناه غير أنه يرون وفرقته وأرسطو وشيعته، أفلاطون مذهب هو وهذا متناه، أنه يرون فالمتكلمون

 من يتضح ما وهذا الماضي، في لها اية لا دورات له يكون أن حيليست إذ ضرورة متناه فهو أول للعالم مادام أنه يرون فالمتكلمون

 فإنه العلاف، الهذيل أبو إلا آخر محالة لا للعالم يكون أن يوجب ولم" :يقول حيث العلاف الهذيل ابن على رده في الغزالي قول

 لا الوجود في يدخل لا قط المستقبل لك لأن فاسد وهو المستقبل، في فكذلك لها اية لا دورات الماضي في يستحيل كما :قال
 عند أول له العالم فمادام وعليه )62( "متساوقا يكن لم وإن متلاحقا الوجود في كله دخل قد والماضي متساوقا، ولا متلاحقا

 لا ثم ومن تماما، دالوجو في يدخل لم العالم فإن المستقبل في أما الوجود، في دخل لأنه الماضي في له ائية لا دورات فلا المتكلمين،
 مع الأشاعرة يتفق هذا وفي .متناه غير أي ائية لا دورات له تكون قد وإنما العلاف الهذيل أبو ذلك أقر كما متناه بأنه الجزم يمكن

  .المشائين من وتابعيه أرسطو عن ويختلفون أفلاطون،

 من فيه ما عليه غلّب " فمن القديم، جودالو صفات ومن الحقيقي الوجود صفات من أخذ قد الوجود، هذا يكون وذا

 فإن حقيقيا، قديما ولا حقيقيا محدثا ليس الحقيقة في وهو محدثا، سماه المحدث شبه من فيه ما عليه غلّب ومن قديما، سماه ]القديم[ شبه

 متناهيا الزمان لكون وشيعته أفلاطون وهو أزليا محدثا سماه من ومنهم علة، له ليس الحقيقي والقديم ضرورة، فاسد الحقيقي المحدث

  .)63( "الماضي من عندهم

 وإنما حاسم، حل إلى فيها الوصول المستحيل ومن تعقيدا الميتافيزيقية المشاكل أشد من المشكلة هذه أن نتبين هنا ومن

 المسألة، هذه في أحد فيرتك يمكن لا ولذلك اليوم، إلى والحدوث القدم بين والفلاسفة المتكلمين بين عالقا هكذا المشكل هذا يبقى

 خالف من كفر على يتفقوا لم ولكنهم حق، فهذا شيء، كل خالق وحده االله أن على والجماعة السنة وأهل السلف" اتفق حيث

  .)64( "ذلك

 فإن يكفر، ولا بعضها يكفر حتى التباعد كل تتباعد ليست العالم في المذاهب" :بقوله رشد ابن عليه سيؤكد ما وهذا

 اسم أن أعني :المسألة هذه في المتكلمون ظن كما متقابلة تكون أن أعني التباعد، من الغاية في تكون أن يجب هذا، أاش الآراء

 مشكلة تناولت التي الآراء فكل ،)65( "كذلك ليس الأمر أن قولنا من تبين وقد المتقابلة، من هو بأسره العالم في والحدوث القدم

 وإنما إجماع، أو اتفاق فيها يكون المستحيل ومن النظرية، المسائل من لأا متقاربة، وإنما متباعدة يستل والحدوث، القدم بين العالم

 المشكلة، هذه في حق على أم من المتكلمون اعتقده ما خلاف على وهذا فيها، رأيه ولكل فيها، المختلف المسائل من تظل

  .أبدا يتقاربا أن يمكن ولا الحدوث سما يقابل القدم اسم أن اعتبار على خطأ على وغيرهم

 على يقفوا ولم الفلاسفة، من غيرهم شأن شأم المتأولين من يجدهم المشكلة، هذه من المتكلمين موقف في المتأمل أن غير

 في الواردة الآيات من ظهر تصفح إذا الشرع ظاهر فإن الشرع، ظاهر على ليست العالم في" الآراء هذه فكل تماما، الشرع ظاهر
  .)66( "منقطع غير أعني الطرفين، من مستمر والزمان الوجود نفس وأن بالحقيقة محدثة صورته أن العالم إيجاد عن الإنباء

 ذلك والحدوث، القدم حيث من العالم، حقيقة في المتكلمون اعتقده ما خلاف على الشرع ظاهر أن رشد، ابن يقر وذا

 العالم، هذا صورة في تشكلها قبل أي مادة، باعتباره وأما محدث، هذه صورته على العالم أن ندرك رعالش ظاهر استقرأنا، إذا أنه

 نستشفه ما وهذا ا، مقترن لأنه للزمان بالنسبة الحال وكذلك تماما متقطعة غير )والمستقبل الماضي( الطرفين من مستمرة أزلية فإا

 يقتضي )]7(:هود آية[ ]كَانَ عرشه علَى المَاءِو الأَرض في ستة أَيامٍو لَق السمواتهو الَّذي خو[ :وتعالى تبارك قوله من

 عدد هو الذي الوجود هذا بصورة المقترن أعني الزمان هذا قبل وزمانا والماء، العرش وهو الوجود هذا قبل وجودا أن بظاهره"



 لا وهذا الزمان، هذا قبل وزمانٌ الوجود، هذا قبل وجود هناك كان بأنه ينبئ الكريمة، الآية فظاهر ومنه ،)67( "الفلك حركة
  .حقيقة وليس مجازا الكريمة الآية ظاهر اعتبر إذا إلا أحد فيه يشك

 بعد ظاهرا وجودا أن أيضا يقتضي )]48(:إبراهيم آية[ ] السمواتو وم تبدلُ الأَرض غَير الأَرضِي[ :تعالى وقوله

 خلقت السموات أن بظاهره فيقتضي )]11(:فصلت آية[ ]هي دخانٌو م استوى  إِلَى السماءِثُ[ :تعالى وقوله الوجود، هذا

 من يخلق لم العالم هذا أن بدليل الوجود، هذا قبل وجودا هناك أن بوضوح لنا يبين الكريمتين، الآيتين هاتين فظاهر )68( "شيء من

  .به الإيمان زاد وإنما الزنداني مقدمتهم وفي نفيه من اليوم العلماء من أحد يتمكن لم ما وهذا الدخان، وهي أزلية مادة من وإنما عدم

قيقة أكثر، يتحدى المتكلمين بأن يأتوا بسورة ظاهرها يدل على أنه كان االله تعالى ولم وليثبت ابن رشد، هذه الح
فإنه : ليس قولهم أيضا على ظاهر الشرع، بل متأولون"يكن معه شيء، فإم لن يتمكنوا من ذلك أبدا، ومن ثم فالمتكلمون 
وعلى ذلك يتساءل ابن رشد . )69( "هذا فيه نصا أبدا ليس في ظاهر الشرع أن االله كان موجودا مع العدم المحض، ولا يوجد

كيف يتصور في تأويل المتكلمين في هذه الآيات أن الإجماع انعقد عليه؟ الذي قلناه من الشرع في وجود العالم قد قال به فرقة "
  .)70( "من الحكماء

محدث وليس قديما كما اعتقد الفلاسفة، رغم ، ليثبتوا أنه "مسألة العالم"وبذلك فالمتكلمون، أولوا ظاهر الشرع في 
أن ظاهر الشرع يثبت عكس ذلك، ومن ثم لا يمكن أن ينعقد الإجماع على رأي المتكلمين أبدا، طالما أن ظاهر الشرع يدل 

  .على قدم العالم لا على حدوثه وهذا ما قال به أرسطو

وقف الأشاعرة والانتصار للفلاسفة، غير موفقة تماما، إذ غير أن عبد ايد الصغير، يرى أن هذه المحاولة في دحض م
جر نصوص الشريعة إلى القول بالتصريح بقدم العالم، بالإضافة إلى غرابتها في الوسط الإسلامي فهي "إن ابن رشد حاول 

لأن الآيتين لا تشيران سوى محاولة غير موفقة خصوصا في تفسيره للآيتين السابقتين بما يوافق القول بقدم العالم أو مادة العالم، 
الدخان أو الغاز كما يفسره بعض المحدثين أو قدم " قدم"إلى الحالة الأولى التي كانت عليها السماء والأرض ولا تفيدان مطلقا 

م الماء، فهما حالة سابقة للسماء والأرض وليسا مادة أزلية هذا أسلوب في التفسير والتأويل يخرج به عن مألوف التأويل رغ
  .)71( قوله أن الآيتين ظاهرتا المعنى

ومنه فعبد ايد الصغير، يرى أن موقف ابن رشد غير موفق من مشكلة العالم، بدليل أنه غريب في الوسط 
الإسلامي؟ لكنه لم يوضح لنا أي وسط إسلامي هذا بالتحديد؟ أم يقصد به وسط الأشاعرة؟ وإذا كان كذلك فلماذا لم 

  .يصرح به؟

رى أن ابن رشد لم يكن موفقا في تفسيره للآيتين السابقتين لأنه لم يقف فيهما على المعنى الظاهري، وإنما كما أنه ي
كان مؤولا لهما؟ لكن إذا كان فهم ابن رشد للآيتين السابقتين، لا يتفق وفهم الأشاعرة لهما، هل يكون مؤولا بالضرورة؟ 

ابن رشد لم يكن يهدف في تفسيره للآيتين الكريمتين إلى الاتفاق مع  وتأويله غير مألوف لأنه اتفق ورأي أرسطو؟ رغم أن
أحد، لأنه كان ينادي بحرية الفكر، وهذا ما جعله يقول بعدم تكفير من خرق الإجماع في المسائل العقدية وإن كان فهمه 

  .وضوعي لحقيقة المشكلةلظاهر الآيتين الكريمتين يتفق ورأي أرسطو، فهذا ليس نتيجة تزمت فكري وإنما نتيجة فهم م

الذي يعتبر نموذجه "أما قوله أن رأي ابن رشد في مشكلة العالم كان مساندا لرأي أفلاطون بدلا من أرسطو 
، وهذا فقط ليتمكن من التوفيق بين رأي الفلاسفة والشريعة ومن ثم يقول بقدم العالم، فإننا نرى أن هذا الكلام غير "الفكري



ذه المسألة لم يعلن انتماءه إلى أفلاطون وإنما عمل على نقده لأنه يقول أنّ للعالم ماضيا، وابن رشد صحيح، لأن ابن رشد في ه
  .أي أنه مستمر وهذا رأي أرسطو لا رأي أفلاطون) الماضي والمستقبل(يقول بأن العالم غير منقطع من طرفيه 

المتكلمين والفلاسفة حول مسألة العلم الإلهي فبالاعتماد على المنطق وحده تمكّن ابن رشد من تصحيح مقدمات 
ومشكلة العالم بإخراجها من الصورة الجدلية إلى الصورة البرهانية مما قوض الاختلاف بينهم بتحديد حقيقة تلك المسائل 

  .الميتافيزيقية بما يتفق وظاهر الشريعة الإسلامية

وقف ذاته الذي واجهه في تلك الفترة، وهو التصدي يمثل ابن رشد ذا نموذجا لنا كي نحتذي به في مواجهة الم
للإيديولوجيات الدينية السائدة اليوم التي تمنع حرية التفكير باسم الدين، من خلال نقدها وتفكيكها للوقوف على مدى زيفها، 

مختلف منجزاا فادة من من خلال التواصل مع الآخر المتمثل في الحداثة الغربية للاستويستعيد ضته يحرر الفكر من جديد مما 
 .مناهجها في إعادة قراءة التراث بغية بعثه من جديد و
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