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 خاصشكر 
 
 

 «ولئن شكرتم لأزيدنكم » قال تعالى:
نحمد الله سبحانه وتعالى على فضله ومنه ومنحه إيانا العزيمة وقوة الإرادة ويد العون     

 حتى تمكنا من إنجاز هذا العمل الذي نتمنى أن ينفعنا وينفع غيرنا به.
 يشكر الله" " من لم يشكر الناس لموعملا بقول النبي عليه الصلاة والسلام: 

 يسرنا أن نتقدم بخالص الشكر والعرفان ووافر الامتنان للأستاذ الدكتور المشرف: 
 أ.د/ طالب مناد 

على ما بذله من جهد وما تحمله من مشقة، وأنا العارف بفضله المستضيء بعلمه العاجز  
 على القيام بشكره نسأل الله العلي القدير أن يجعل كل عمله في ميزان حسناته.

كما لا ننسى أن نتقدم بأسمى معاني الشكر والتقدير إلى كل أساتذة قسم الفلسفة      
 الذي يعجز اللسان حقا عن شكرهم وما يسعنا أن نقول لهم سوى:
 لـو أنـنا أوتينا كل بلاغـة       وأفـنينا بحر النطق في النظم والنثر

 واجب الشكر لما لنا بعد القول إلا مقصرين       ومعترفين بالعجز عن
 .فشكرا أساتذتنا الكرام على ما قدمتم لنا من مساعدة

لنا لإنجاز هذا  لنا يد العون من قريب أو بعيد، لمساعدتهم وأخيرا لا ننسى كل من مد    
 .كم جميعاالعمل، فشكرا ل

 وإلى كل من له الفضل في إنجاز هذا العمل من فكرة موصية أو كلمة محفزة.
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 :مقدمة

ذفيذبعققلأذاكقق مذب يققمذوب   عقق  ذبقق   بثأوذب ققي  ذذبثينطلققهذاققلبذب منققلأذيققاذب يكققيذب ققتذي   ققك  ذب قق ذ

،ذو قاذر يقق ذتق مذ  لكقيذذف مقق ذي تمطقيذبق ذ ق ذي يقك  تن،ذف يذب ليذيحفق ذابرق مذب يقيذاق ذ ذإاك ئ  ذوتجديدا 

أو ذوب منق ءذا نكق ذ  يهكق ذاقلبذب   ق ذأوذذبلإن ق يذ  ريخب اف ذب من ءذبلحض ريذب قييم،ذفك ينذدورهذبل كذايذمح و يذ

ذابكذإلىذب ذب ي ن.

ت قق ندذ لكقق ذب ققليذذبثب قق ذ نصقق ذانذاققيذابكذب ققليذي قق د  ذرهي قق ذا  كقق ذإلىذإف  منقق ءذبلحضقق ريذب قققييمذ

وفل قف   ذيحفاق نذاب ق ذ،ذوانن اق ذبلإربدمذوب عقذاذورقلبذب ققيمذفيذب  صقديذته لقاذب   ديقدب ذذب ييذ صن  يذف  اق 

ب قققتذتققق واذنهققق ذرك اققق ذو  ذ قققيذوهيداققق ذ قققتذول قققليذيقققاذب ف ققق رذوب  صقققيرب ذوقققيبءذيقققاذيي ققق ذب   كققق ذأوذيقققاذيي ققق ذ

ذب  اك ذوب  كط م.

لهقققق ذي  نققققيذي ذققققيذفيذأيذاب ذف ديي أشققققه   ذذذبقققق   بث ف مذب قققق بث ،ذوب ققققي  ذذبثب قققق ذذفإشقققق   كيإانذ

 لق ذا قكذف ق ذغذتعق ذ قاذذنف ق ذيهق در نتذأوذجم  كي أيمذوشعيب ذت ن كذب ن ر  ذوتثمتذبثم   ،ذوب  ق ريخذ

 ،ذويققاذقققققققققققققاذإلىذآيقققققققققققيرا ذيققاذ يقققققققققققققققققققيرذاضقققققققققب  ينققيذوب عصققيرذوإنذبي لفققتذذذيقق  ذ وقق ايذب ف قق ذبلإن قق يذ لقق 

ذ،ذوب  م ذأنذإش   كيذب ي  ذب   ريخ ذي تمطيذأشدذب رتم طذب كنينيذبلإن  نذووهيدهذواقكق  .مج   ذإلىذآي 

ب ن ضققيذب وروبكققيذب ققتذعققققتذفعققسذبفضقق ذبا   ي قق ذذفيذو ققدذنسيققهذاققلهذبلحقكقققيذبصقققققققققققققققققيرمذوبينقققققققققققققققققققققي

ه وطذت ريخكيذيعكنيذادد ذأفهذب  ف يرذب فل ف ذب عق ،،ذف ق نذ ،ذف  ذظ   ذوعققتذن كجيذذا  ب  ريخقققققققققققققققق  ذوت ب

ب قتذرمنقتذ نق نذب عقق ذذ،ذوب ثيرمذيدذب قكقيدذوب ن ق ااذب ن طكقي لإذسحذب دينيذوب ثيرمذ ل ذب  نك يذو ل ذبتقدس

،ذوبلح رققققققققققققيذب ف قققققققققققق ييذب ققققتذ ثلققققتذفيذإاكقققق ءذب قققققققققققققققققققققق بثذب ققققققققققققققققققديم ذب قققق بثذب كينقققق يذذواققققد ذيققققاذنهقققق ر ذوفع  ك قققق 

ب ققققتذاصققققلتذ لقققق ذيققققدذ قققق  كل ذوريب نكققققكذونكققققيتاذب اقققق ذب يبوقققق ذذب  ققققت وب  ويقققق ي ،ذورققققلبذب ر هقققق ف  ذب عل كققققيذ

ذ.عقكق ذ لن ضيب  ميرذ ل ذتطيرذب ف  ذفيذأوروب ذوذذوب نع  س
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ي ذتققدر  ذرقق رذعققإا ققلبذفجققوم،ذوإهقق ذظ قق  ذفيذذوُهِققد   ذو لكقق ذف  ن ضققيذب وروبكققيذغذتي ققدذيققاذب عققداذأوذ

ب دينكققيذ،ذب  ك وقكيذ،ذب ه    كققيذ،ذب   صق ديي...إك،ذ قل كذتعقق كذبواق ذا رققيذبلحكق مذذ   يقهذأوروبق ذفيذجمكقق ذمجق

ذذب ورو،ذياذ ص ذب اساذإلىذ ص ذب نيبر.بعلأذوإاك ءذ ل بثذب قديمذنق ذب    ذ

ونقق عذ ققاذرقق ذا ققكذتطققيرذفيذب عققق ذب ورو،ذب ققليذغذيقققاذ نققدذاققدذب شققم  ذب مكي ققيه ذبلح قق ذ لققلب ذ

سذيؤو ققق ذبقققل كذفعقققققققققق،ذبققق ذتجقققققققققققققق و ذا قققكذب ثقققيرذاققق ذوذقققققققققققق ذإلىذاقققققققققققدذبي قققققققققققققق بيذب نقققذوب ذبتققققققققققققق دييذ ييقققققققققهقققققققب م

بقق  ثيرمذب ثق فكققيذيقق ذب اققدبثذذمحقققق ذبقق ذيقق ذألقق هذب  ن ضققيذب ققتذتف  لققتذفك قق ذب ثققيرمذب ف  يققيذ،ذف  يقق ذ،ذت ريخقق يع فكقق 

إلىذذأوروبققق ذر نقققتذتعكهققق وذب   ريخكقققيذ  قققققققققيدذأوروبققق ذيقققاذبا قققققققققيدذوب  نجققق ذوب نعققققققققققققققققققسيذبتقكقققتذب قققليذرققق نذوققق ئدبذ

ذنف ققققق حذوب  طيرذوب ي  ذب با  ذوت ريخ  .ب 

ذ ن ذذوإابذر نقققتذأوروبققق ذتققققديتذبفضققق ذاير ققق ذ لققق ذبتققققدسذفققق  ي ذيخ لقققاذفيذبلحضققق رمذب ع بكقققيذبلإوقققسيكي

فيذتطيرا ذواض   ذ،ذو قيذأيعنق ذب نقققققققققققققا ذ لقكسذ يهقدن ذأنق ذذب و سذوبتصدرذب قييع تذبلإوسي ذفك  ذيذب ديقققققققققققققققققققققققققا

لىذإويققاذب  معثقق ذ،ذلىذب نققيرذإ يذققققققققققققققبلإوققساذبعثققتذاكقق مذهديققدمذفيذأيققيذب عقق بذبن قلققتذيققاذيسلهقق ذيققاذب الذءبمجقق 

 ئصذوبت كقذب ذب قتذينفق دذ،ذوي ه ذالبذ ل م دئذوب قكمذب تذيح ل  ذورقلبذ لهصقلىذب عق ...إوياذب س ق ذ،ذب نا اذ

بهققق ذ قققاذب ديققق نذب يققق  ذوب قققتذيقققاذأي ققق ذ ب  ياكقققد ذ،ذ ب ع تكقققي ذ،ذب هققق ي كي ذ،ذ ب قصقققديي ...بك،ذاقققلهذبت كقققذب ذ

يذقققققققققققققققنقققق د ذ  يذ ذققققنكني  فيذبوققققسيكيذاقيقققققققققققققققعت ووققققكهذب يذققققققققققققققلمذنحققققققققققققق لإن قققق نذبت ذوبلخصقققق ئصذر نققققتذينطلققققق 

،ذشقققجعتذب علققمذ،ذد قققتذإلىذبت قق وبمذبقققمذب نقق سذ،ذبا  قققتذب  عققق ذ،ذنقلقققتذبلإن قق نذوب مهققق ييذجمعقق ءذيقققاذقققققققق  ب ف

لىذب ف نيذوياذب عنص ييذإلىذب يادم...ر ذالبذأن عذبلحض رمذب ع بكقيذبلإوقسيكيذوهعل ق ذربئقققققققققققققققققدمذفيذا قكذإب ضكهذ

ذذب ي ت.

ض رمذب ع بكيذبلإوسيكيذبنتذورير ذ ليي  ذويع رف  ذ كهذب   قي  ذ لق ذبلحذفإن ذبلإوساذذوهيدإلىذإي فيذ

بفضق ذا رققققققققققققققققققققيذب  جمقيذوب نقققققققققققققق ذب قتذ ق اذبهق ذذو قيرذب ق ورمب لب ذ،ذوبه ذب  نف  حذ ل ذبلحض رب ذب ي  ذب  ورمذ
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قققققققققققققققققياذويعققققققققققققققققق ركذب ثق فققق  ذب يققق  ذبته لفقققي،ذفف  ياققق ذ،ذف جمقققيبذونقلقققيبذوشققق ايبذ لقذب فسوقققفيذبت قققل مذب وبئققق 

اقققققققققققققققق مذوـ قققققققققققققلفيذلهققق ذر بع ققق ذو  نقققيبذين ققق ،ذفو ققققققققققفيبذور مقققيبذفهكققققققققققققققققدوبذاضققق رمذ ققققققققققققققق بكيذإوقققققققققققققققققسيكيذ اكقققققققققققققققققق يذيذد

ذمذب .بلخ  ذبت ف د

 ذبلحضقق رمذب ع بكققيذبلإوققسيكيذهقق ءذفمعققدذب  قققداذوب  داقق رذب ققليذ  شقق ،ذو لأوققاذفققدوباذبلحقق  ذيققاذب قق  ذ

،ذف ق نذ ن هقق رذذب قليذغذي قاذذقدفيذو ذيف هقومذ،ذبق ذرق نذن كجقيذرمكعكقيذلهق ذأوقم به ذوظ وف ق ذب  قدايرذوب  ققيط

با  ذوب ضعاذوف  دذب يسيذ،ذوي ذ لهذب لإوساذياذبد ذويس  ،ذوب ب عق دذ قاذأذقي ذب عقكقدمذب صقنكنيذ

 ك ققق ذب   ققق ذب عققق ،ذبلإوقققسي ذوبلحضققق رمذب ع بكقققيذإب اققق ذب  مقققيرذ لققق ذا  قققيذب  قققدايرذوب نحطققق طذب قققتذآ ذذب  قققلك ي...

يقاذب قدو ذب قتذبي لقاذا لهق ذ قاذايذ مق ذ،ذف ق نذ ساق س ذب ع ق  يذذمم ذهعل ق ذ ملقيذ ر ق  ذب  ثقيرذبلإوسيكي

،ذو جقققذذب دو قققيذبلإوقققسيكيذ قققاذبتيبه قققيذب قققم ذب فققق ريذب ه وققق ذبقققمذب  ققققداذب عل ققق ذذوب عقققذوذب ثقققق فيذب قققليذربفقققق 

 اقق ذوب  فققييذب   صقق ديذفيذأوروبقق ذ،ذويقق ذرقق نذ لكقق ذب   قق ذب عقق ،ذب وققسي ذيققاذدلققاذاققق فيذوتققوي ذب  صقق ديذب

ذ.فيذتي اذبلح ريذب ف  ييذ ندذب ع بذوتطيرا ذ ندذب ع بذب م  غ

 قق دذاقق ذ لهقق واذيققاذأ يققيذب  ققوي ذإ قققدذف يققتذاققلهذب  نققي  ذب   ريخكققيذ لقق ذبتف قق ياذبت ققل مذيقق ورمذ

بعقدي ذر نقتذييهقيدمذ – ق دمذبنق ءذب عقققققققققققققققس يذيقاذهديقدذيق ذب عقققققققققق بذإذف ق نذ ذبيق ذ لقك مذ؛وب  هيهذب ثقق في ب   ريخ 

بقمذبتف ق ياذذ،ذوان ذذ رذب ه خذوب نهط رذوم بذتفي  ذا نك أذ ه كبروذ ر ه ف ذأو ذ،ذ – مسذفيذب ق ونذب ولىذ

إ عقق ءذذبت ققل مذفلققمذيقق ددذف يققهذفيذتمققنيذرقق ذيقق ذفيذب ف قق ذب عقق ،ذيققاذينجققذب ذ ل كققيذونا يقق  ذفل ققفكيذيع قققدبذأن

ييروان ذب ثق فيذوب ن   ءذب  لق ذ لعق بذ،ذوب ر ق ءذفيذأاضق ن ذاقيذب  قمك ذب ياكقدذ  ن يقكذب  ق ريخذبلإوقسي ذب قليذ

وبتع ريققيذ  قق ذهديققدذ،ذود ققكل مذفيذا ققكذأنذب ققي  ذب عقق ،ذتطققيرذبعققدذذظقق ذيققدمذ ينكققيذرييلققيذاقق رسذيمققدأذب قق ف 

بفضقق ذب قطكعقيذب قتذأاقدا  ذيق ذب ن ق ااذب ن طكقيذب قداقيذ،ذفمعقدذيق ذرق نذيعق يذيقاذوقكط مذب ف ق ذب  ن ق ذبوق ط  ذ

أنذبلخقس ذذيق ذيي قاذب ق بف ذ لف ق ذب عق ،ذيع ققدبآبكن ق ذو قاذف يقهذذتج و ذأ ي ت ذوعقكهذاض  ذبتع فكقي. طكع  ذ
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  ذب  دينكققققيذأوذققققققققققققق  ذب ققققتذنع ققققتذنف قققققققققق ذب تج اقققققققققنقققق د ذبققق ذرذإلىذينقققق ب ذبلإوققققساذب ولىذواققققلبذيقققق ذي قققينذبقققق  عيدم

بلإوققسيكي،ذوبققمذاققلبذوابكذو ققاذف يققهذأيقق ذيي ققاذبتقق ددذمحقق و ذب  يفكققهذبققمذادباققيذب عقق بذوتقق بثذب عقق ب.ذوينققلذ

ذينقق اعذب عق بذوب قق بثذب ع بكقيذبلإوققسيكيذتيبهق ذعققدي ذاضق ري ذاققيذركفكقيذب  يفكققهذبقما قكذبلحقمذواققتذب كقياذوأي نقق ذ

ذ.وسي ؟ب ع ،ذبلإ

شقق   كيذأر ققتذ قققي ذب  ثققيرذيققاذبتف قق ياذبت ققل مذإيققاذيققس ذب صققك  يذب  قق بقيذا ققاذأنذن نققدثذ ققاذ

تعق فيذفيذظق ذبا قيدذبت ق رسذ لق ذوا :ذركاذنح كذ ينن ذبلإوسي ذونن عذو ك ذب  ريخن ؟ذويق ذب  قمك ذنحقيذب  نق رذب

ذذذب ف  ؟.وذذولطيذب عق 

 قدذاا ذب  ثيرذياذيف  ين ذوين مذمح دذأرينذفيذب قي ذبونذع يكذب  ق ريخذبلإوقسي ذاقيذب م  قلأذ لق ذ

  دذبت  رذب صنكحذ ل طيرذوبتضق ذ قدي ذبهقلهذب يقيذ لقضق ءذ لق ذب  هلقاذب ثقق فيذوب  قوي ذب  ق ريخ ذوب يذقي ذإلىذإ

يقق ذذيققاذيققس ذب فصقق ذبققمذنقط ققمذأو وققك مذفيذب ف قق ذبلإوققسي ذويقق :ذ،ذوا ققم مذأنذا ققكذ ققاذيقق مذإ ذب ن ضققي

ب  قق ريخذبلإوققسي ذتعقق يذ ع لكقق  ذعققيي ذفققولحهذبمقق ذذأن ذواجكقق  مذذبتقصققيدذب تقققدسذبلإوققسي ذويقق ذاقق ذاققدوده؟.

لهقق ذنفققهذب اقق ذب ققليذ عم قق ذذأيقق  ذيققاذذققن ذب  قق ريخ ذتف وققيرذب فق قق ء ذرقق نذي قق  ذب تقققدسذيققاذب ققدياذيقدوقق  

و لكققق ذفقققإابذيققق ذأربدذب   ققق ذب وققق ريرذوبلخ بفققق  ذفيذب ف ققق ذب عققق ،ذبت قققكن ذف قققجن  ذوينع ققق ذيقققاذب  نققق كذوب  نققق ر،ذ

ب ع ،ذبلإوسي ذب  ن رذب ف  يذوبتع فيذوذقن  يذفعق ذفل قف ذف ق ذ لكق ذوقي ذب ق هلصذيقاذب  ق ريخذب ث بقتذبا يقدذ

ققققق ي ذ كيذ   نققققققققدباذباقق أمذب علققققققققق سذب ققم ذبنعقققققققققققق ذ،ذوت ققققققققب س ل ذ يهقققققققققب ققم ذب  صققيرذب يديي  سذققققققققليذت ققققققققققققب 

وتجقق و هذا  ثقق ذ،ذر قق ذت قق سذوظقق ذ  بعقق ذفيذي  نقق ذيققاذ ققيرذعقق كذوتعققيرذب ققم ذيققيكذبعقق ذ،ذا نكقق ذذبن   رقق وذ،ذأو 

ويكققيذت وققهتذبققلانك  ذب ققمع ذهقق بءذب  ع يقق ذيقق ذب  قق ريخ ذب ققدينيذي ذققي ذورونقق ذذي  اقق  بتف قق ياذفيذب ي ققي ذفيذ

،ذوالبذي ذي فض ذبع ذبتف  ياذوين مذمح قدذأررقينذويع تونق ذبلخطقوذب قليذو ق ذفكق ذب فق ق ءذذبتقدسذب ليذ ذيُح  ك

ذيدمذ ينكيذرييليذر ويبذياذيس  ذيمدأذإ سيذب منلأذب   ريخ ذفيذب ف  ذبلإوسي .
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يذبلهقققمذب قققليذأريذبتف ققق ذمح قققدذأررقققينذف ققق نذبتنطلقققهذباقققيا يذتهققق و  ذب  نقققديث ذأربدذيقققاذيس ققق ذاقققلبذاققق

بت قق يرذوبت هفقق ذرقق ذإيقق باذب ف قق ذبلإوققسي ذيققاذا  ققيذبا ققيدذوب ثمقق  ذإلىذا  ققيذأرثقق ذدين يك كققيذا ركققيذ  هققاذ

ف قق ذبلإوققسي ذب عقق ،ذيط راققيذرقق حذب ذ ققيرذذقق لحيذوبت  ئققيذب ققتذو عققتذعققتذوققلطيذب  قق ريخذ،ذف قق ن  ققذذب وققهذ

هديققدمذ لقق ذأوققهذهديققدمذوينقق اعذهديققدمذأيقق بذيقق وري ذا قق ذبتنطلققهذب ررققييذيقق ذهعقق ذيققاذ  بءتقق ذ قق بءمذه ي ققيذ

ذبع ذب نا ذ اذذيببه ذياذ دي ذأربد ذأنذتقداذف   ذآي ذ ل بثذب ع ،ذبلإوسي .

نذبلحلقققيذ صققدذبتن  هققيذوب  نلكقق ذوب ققليذرقق نذبتف قق ذباذبئقق يذمح ققدذذأررققيذذي تقق بإنذاققلبذبتييققي ذب ققليذ

 بذابتكققيذر نققتذأوذ،ذوإهقق ذوهققد ذنف قق ذيققدفي  ذإ كقق ذا لققيذيققاذب وققمأوذ فييقق بي كقق ربذهذبفكقق ذي ققاذذغذب رققتذفكقق 

ذا  قق ي بأنذيققاذبققمذب وققم بذب ققتذدفع ققنيذإلىذبي كقق رذاققلبذبتييققي ذيعققيدذ قن  ققيذي ذققيذ نققديذفيذيييققي كيذ،ذوذ

ودربوق   ذدربوقيذاقكققيذا قاذأنذيقؤديذفيذب ن  يقيذذبم  ئ ذب ف  ذب ع ،ذبلإوسي ذ قدا ذرق نذأوذاقديث ذأوذيع ذق بذ

ذإلىذب ن ضيذوب  ن كيذوب    ليذإلىذب ي  ذب   ريخ .

ب قتذ ذتعقتذ قاذشهصقكيذب يقيذإي فيذإلىذالبذبا   ي ذويكل ذبدرهيذرميرمذإلىذاقلبذب نقي ذيقاذبت ق ئ ذرياق

ذإ ك  ذوأش  ذهذءبذين  .ذ أن  

 ييقق  ذب ققتذبنهققع ذبهقق ذفيذيهقق و  ذوذيع ققتذيققاذب ا قق ذأررققينذف قق ذإوققسي ذاققلبذأنذتووققكهذإيقق فيذإلىذ

شقق يليذاققيرمذيع فكققيذي قق يه ذيح قق اذإلىذتقق يكمذوإذققسحذفققق ذأاذأنقق ذبتطلقق ذبلحضقق ريذبلحققدبا .ذف قق ذعقكققهذاققلبذ

يقاذشقوا ذأنذتقيدنق ذنحقيذتووقكهذذمهديقدي ذ لق ذأوقهذهديقدمذوينق اعذتعكدذذك  يذب ف  ذب ع ،ذبلإوسوهلرييذ

اقلبذذيومم ذ ييق ذ ي كق رذالبذ  نذفذ.يعكدذ ي ن ذأمج دا ذب تذ  بتذ ن  ذيدمذرييليذياذب ذياذفع ذفل ف ذاقكق 

ذبتييي .

 ذقققققققققققنققققدذب عقققققققق قققو يذبا  قققيبذبمب قققلياذف ققق ياذبي قققققققققققققققك رذبتف ققق ذمح قققدذأررقققينذفل ينققق ذيقققاذبتوقققم ذأيققق ذ قققاذ

وقيبءذفيذب ف ق ذذبتن عذ ل ع فيذ،ذالبذب نقدذب ليذ  بذ قاذنصقي ذب  ثقيرذيقاذبتف ق ياذب يق ياب عق ذذ،بلإوسي 
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ذيق وقسي ذب قليذأذق بذب عقق ذبلإويق ذيقدهذ لق ذب قدبءذذب ع ،ذبلحقديلأذأوذب ف ق ذب عق ،ذبتع ذق ذ،ذوب   ق ليذفقوررين

ذا يهك ذ يرذين عذب م ذرعك نذب بع دذب يديي يهكيذ ل ذبتع فكي.ذهعل 

ب قتذتق  ذمم نق  ذبلخق واذيققاذذب ققق بءب رثق مذذذوقمم ذآيق بيحذيحقق رنيذبفضقي ذوشقعاذاقيذر ق ذوهقد ذ

ذواقققدا ذاقققيذب    قققكذبققققكمذبلحدباقققيذب ع بكقققيوب قققديي ذفيذب  ققق ريخذذنفقققهذب  يقققيذب قققتذيعكهققق  ذب عققق غذب عققق ،ذبلإوقققسي 

ذو ك  ذفيذبن ءذبلإن  نذأو ذوبلحض رمذا نك ذالبذياذه ي.ذي ن وكيذفيذا كذدورذب معدذب ديني

ذب  ف يرذفيذأاقيب ذب  ق ريخذب عق ،ذوي ق يي  ذب  قوي ذفكق ذتع ف  ق ذأو ذويع فقيذوقم ذتج و اق  ذأنذدر  ذوه

ذثق ذبوق ج بيذلخق ذب  طقيرذوب  ققدانىذوأرتكسدذإش   ك  ذهديدمذأرثق ذ قويف حذ ن ذب   ذذ ن ذب ط يهحذف يربم ذذا نك 

ب ققق بااذر ققق ذي ققق جك ذيقققاذأهققق ذبت ققق ييذفيذذقققك  يذإيقققق  ذهديقققدذ  ققق ريخذهديقققدذاقققيذب يققق ذي ققق جك ذت طلمققق  ذ

ذ ي ك ريذالبذبتييي .ذدبفع ذإي فك البذذف  ن وسيكيييذب تذتعكه  ذأي ن ذب ع بكيذبلإب  ذذت طلم  ذا  

ي  ب ققتذوذي  ب ققتذتعقق يذيققاذب  هلققاذب ثققق فيذوب  ققوي ذب  قق ريخ ،ذب ققتذذب عقق ،ب ن ضققيذفيذب عقق غذر قق ذأنذاقق  ذ

 قققاذب منقققلأذذمحققق و مويهققق س  ذذ ب منقققلأذفيذ ضققق ي ا...ف يقققتذ لكنققق ذ معكقققيذو قققداذب وققق قس ذبتع فيتعققق يذيقققاذب 

صقققك  يذ قققاذأرققق ذهديقققدمذ ينهققق ذأو وققق   ذوهقققدبوله ذب قك كقققيذ،ذمحققق و مذبلإوققق  اذفيذب منقققلأذذأوقققم بذب عققققمذب قققلي

ذذذي  جك ذته ر ذوا ه  ذب يب  ذب ع ،ذبلإوسي .بن ذي  ذ  ،ذيط بذ

 للفكـ فـ  نتاـق  دوي سـاقاق  للاقيخياـة لل هـ  ب قتذنقيدذيع ا  ق ذفيذاقلبذب منقلأذاق :ذف لإش   كيوين ذ

 عند محمد أيكون؟.للإسلام  

ش   ك  ذأي  ذأردنق ذيقاذيسلهق ذف قمذوتف كقكذرمكعقيذبتييقي ذإتف  تذ دمذذو ل ذييءذالهذب ش   كي

بنطس قق ذيققاذيهقق ل  ذب و وققكيذواقق :ذاقق ذي قق ذب  قق ريخذبلإوققسي ذأنذي ققينذنقطققيذبدبيققيذإذققسحذأويقق  ن ذب  بانققيذ

لىذي الققيذبلإزقق  ذ إن قق اذفعقق ذفل ققف ذ  ، وب  نقق رذيققاذب قكققيدذب ققتذ   لققتذي ققيرتن ذنحققيذب ن ضققي؟.ذويقق ذإوب يذققي ذ

 ذب  قق ريخذبلإوققسي ذيققاذبلحضقق رمذب ع بكققي؟ذواقق ذا ققاذب  م را  بلحضقق رمذب ع بكققي ذشقق ر ذ قكقق سذأذققنكي اقكقي ذيي قق
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بلحضقق رمذنقق ب ذيققاذوققكط  ذذبلإوققسي ذواقق ذيققعاذبلخطقق بذب فل ققف ذب عقق ،ذب ف قق ذب عقق ،ذبلإوققسي ذيققاذ ديقق ؟

وب  قق ءذبق ذوب نقطق  ذ نق ؟ذواق ذيقعاذذب ع بكي؟ذأاذأنذيعف ذن تعذ اذبلإ ق بيذ قاذب ق بثذب عق ،ذبلإوقسي ذبق ه

وا ذبو ط  ذأررقينذفيذويس ذب يدو يهكيذب ست ريخكي؟ذومم ذاك نيذب  وذبلإوسي ذبلخط بذب   ريخ ذوب فل ف ذب ع ،

بلإوققسي ذبلخقق واذيققاذب  صققيرذب ستقق ريخ ذب يققديي يه ذب ققليذت قق سذيقق ذبلخطقق بذب ن ضققييذب  ققلف ذذبث  بءتقق ذ لقق ذ

وب عل  يذا م ؟ذوي ذب  قمك ذا قم ذ سن قق  ذيقاذبت ق ي ذب ستق ريخ ذبلىذبت ق ي ذبتعق في؟ذويق ذاق ذأاذب عيبئقهذب قتذ

عق ،ذبلإوقسي ؟ذويق ذاق ذأاقمذب  كق  ذتع ي ذأررقينذيق ذب ف ق ذب ذيمدأذوي هعكيذأيو فتذدونذعقكهذا ك؟ذو ل ذ

ذب تذي با ذ  درمذ ل ذتفعك ذب   ريخ ذبلإوسي ذوإن  اذف  ذفل ف ذ  ،ذاقكق ؟.

إلىذإتمققق  ذبتقققن عذب  نلكلققق ذب نققققديذوب قققليذرأينققق ذأنققق ذبرتوينققق ذبتييقققي ذوبلإه بقققيذ ن ققق ذاقققلبذتع اقققيذإشققق   كيذ

   ف ققير،ذوب نقققدذ،ذوب وقق نم طذ،ذو ققدذتج  قق ذاققلهذب ع لكقق  ذذب ن قق ذ دربوققيذيثقق ذاققلهذبتيبيققك ذإاذأنقق ذيقققياذ لقق ذب

رل ق ذفيذوقك يذ قلأذيعققم،ذأوذ قدذي  فق ذبيباقدذين قق ذدونذب يق ،ذوا قكذ  ق ذرمكعققيذب منقلأذ،ذو ققدذب   ققدن ذ

ب  نلكق ذ ننقق ذوقنقياذفيذيييققي ن ذب نلكقق ذ ق بءب ذمح ققدذأررقينذ لف قق ذب عقق ،ذبلإوقسي ذ  يققيذ،ذو لعقق ذبتنقق عذلهققلبذ

،ذتقككقدبذوإرس ق ذأوذدصكصق ذذ-آربئ ذوذييب ف ذذ- ذي ذيذذب ف  وياذثمذذتووي ذيه م    ذ   ذبعضق  ذ لق ذبعق ت

وتع ك قق ،ذ ضققمذبتؤتلققاذوفصقققققق ذبته لققا،ذاقق ذت ضقققققققققققحذيهقق س  ،ذوتن هققاذيم    قق ،ذ  مققدوذبصققيرمذوبيقققنيذ

ذي   يليذد كقيذ لق رئذأان ءذ  بء  ذ،ذأي ذب  ن ميذ لنقدذوب ق ليذيعقنيذ  لكقيذرذقدذتقيبراذبلخطقوذوب صقيببذفيذيييقي ت

يعم،ذفقدذأردنق ذا قكذيقاذأهق ذمح و قيذ  ققييمذوتصقنكحذبعق ذبتفق اكمذوب قضق ي ذبت علققيذبمييقي ذبلخطق بذب  ق ريخ ذ

سي ذبتع فيذو س  ق ذبق  نصذب قدينيذوب قتذبقدبذ نق ذأاق ذ ذت   شق ذوب  يظكقاذب  قلكمذوفقهذب  قدبو ذبتعق فيذب عق ،ذبلإوق

 نقققدذمح قققدذأررقققينذ.ذيقققاذإلىذا قققكذأننققق ذن يقققدذيقققاذيقققس ذدربوققق ن ذلهقققلبذبتييقققي ذعلكققق ذوتف كقققتذبنكققق  ذب قققق بءب ذ

ب ررينكققيذويع فققيذ  قق ذد لققاذ نقق ذ ققاذب ققق بءب ذب  قق بقيذوبت قق  مذبقق  ق بءب ذب  باكققيذ،ذثمذنعقق كذباديققدذب ققليذ ديقق ذ



 .............................................................................مقدمــــــــــة...............

 

 د
 

لقق ذثمذننقققدذواققلبذبعكققيذبوقق هس ذبتي ققاذب ررققييذيققاذأررققينذيققاذبهقق ذإوققق طذبتققن عذب نقققديذ لكقق ذ،ذأيذأننقق ذنح

ذب  بثذ  ييذوياذب نصذب دينيذي ذيذوتمك نذآا رهذون  ئعذ ا  بت ذ ل ذب يب  ذب ع ،ذبتع ذ .

مذ لققق ذبوققق كع بذذي قققيذاقققلبذفيذب  قققق ديذبواققق ذ ققق درذذ يطقققيذهققق ءذاقققلهذبلإشققق   كيذف يقققتر ققق ذأنذ ذذذ

ذفصي ذوي  يذ.وأربعيذذ     ذإلىذيقدييذب ليذب منلأ

يقققديسذ ل ييقققي ذبتيوقققياذبقققققذب  ققق ريخ ذوبتعققق فيذفيذب ف ققق ذب عققق ،ذب وقققسي ذفك ققق ذ قققدين ذوب قققتذأيققق ذبتقديقققيذ

بتع ذ ،ذوتن و تذتههكص ذ  ي ذ  ،ذثمذتن و تذإش   كيذب منلأذيق رن ذبقمذب قي  ذب  ق ريخ ذب قليذاققهذب ن ضقيذفيذ

ورقققلبذأوقققم بذبي كققق رذب م اقققلأذ نققق ذفيذب عققق غذب عققق ،ذب وقققسي ذيقققاذأهققق ذذقققن  يذفعققق ذتققق ريخ ،ذذذب يققق ب عققق بذوذ

ذبتييي ذوبتن عذبت م ذفيذالهذب دربويذوبلهدكذين  .

يقدي ذذأي ذب  ن ميذ لفصي ذوب تذر نقتذأربعقيذفققدذتط  قتذفك ق ذإلىذبتضق ينذف ق نذ نقيبنذب فصق ذب و :

ر نقتذوقم ذنذرمكع  ذود   ق ذذذوب ققققد   ذبت ني يذلهلبذبتف يا،ذ ب   ريخذياذأرد ذياذيس  ذيع فيذيف  يف اك  

واققلبذيقق ذتط  ققتذ قق ذب   فصققك ذفيذاققلبذب فصقق ذب ققليذأدرهققتذفيذبيقق سكذب مقق اثمذ لقق ذتع يققاذمحققددذوا بققتذ قق .ذ

ب ققققليذفيذذ قققق ريخب ،ذذبتعققققنىذب لعققققييذوب ذققققطسا ذ ل قققق ريخيم اققققلأذ،ذرقققق نذبتمنققققلأذب و ذفكقققق ذبعنقققيبنذ:ذذأربقققق ع ققق ذ

رققلبذيذبلحديثققيذوذققققققققققققققققيذبلإوسيكققققققققققققققققققققققققب  ققق ديذرقق نذاثقق ذه نمقق ذي  قق ذيققاذبايبنقق ذب ققتذعققدثذ ن قق ذروبدذب ن ضققيذب ع بك

ب ع ييذ اذيصطلحذب   ريخذب هط ذوتجق و ذبتفق اكمذبت دبيلقيذوبت ن  ضقيذفك ق ذوذذرف ذب لمهذادفيذ،ذف  نبتع ذ مذ

ذ.،ذورلبذتج و ذبتف اكمذب س ل كيذتصطلحذب   ريخذوتوركدذي ورمذيم ذيف ياذالبذبتصطلح ب   ريخ ذبكن  

 لققق ذب عس قققيذب قققتذتج ققق ذب ن ققق نذذوررقققذ ذفكققق ذب عققق ،ب  ققق ريخذفيذب ف ققق ذثمذتط  قققتذبعقققدذا قققكذإلىذيف قققياذذ

 نذب  ققق ريخذاقققيذتقققق ريخذبلإن ققق ن،ذوهقققيا ذبلإن ققق نذاققققيذب ف ققق ذويقققاذانققق ذنم ققققتذنا يقققيذاكقققق ذفيذب  ف ققققيرذ ب   ققق ريخ

ب   ريخ ،ذوا ذأنذت ريخذب ع غذي  ث ذأي ين ذبيذف ذي ق ريحبذ قلكاق ،ذوأنذب عقق ذي قكط ذ لق ذب عق غ،ذوأنذي ق رذب  ق ريخذ
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 ريخذلىذفل ققققفيذب  قققق ريخذب م اثققققيذفيذمجقققق  ذب  ققققإ ن ققققق ذفيذبتمنققققلأذب ث  ققققلأذذن قققق يذإهقققق ذاققققيذي قققق رذتطققققيرذب عققققق .بلإ

ذذذ ك ذ   ذ ذيمق ذمج دذو دذوتف يرذ لي  ئ .إويعطك ت ذياذأه ذوي ذأو سذ   نين ذفل ف ذ ل  ريخذي  ندذ

بلخطقق ذذف ط  ققتذفكقق ذإلىذب  قق ريخذفيذيف ققياذبلإوققساوب ققليذرقق نذعققتذ نققيبنذ:ذذب  ببقق أيقق ذب  ن ققميذ ل منققلأذذ

ورق نذ  يق ذب ليذييبه  ذب   ريخذبلإوسي ذب م ذب  ف يرب ذب ع بكيذتف ياذب  ق ريخذبتمنكقيذ لق ذأوق سذ قيرذديقني،ذ

وظ وفق ذبلخ ذقيذذذد  تق ذبلخ ذقيذ   ذين بذفيذب ف  ياذب ع ،ذبلإوسي ذوب ع ،ذفل وبادب   ريخذ كهذذعنىيأنذذإب ني

ذ.رل ك

ب  ق ريخ ذوبتعق فيذفيذبلخطق بذب ن ضقييذهد كقيذذب ثق يذب قليذرق نذ نيبنق :وفيذوك يذب  نلك ذب مجتذب فصق ذذ

وققسي ذ  ييقق ذوب قق بثذ لف قق ذب عقق ،ذبلإأنذب ققق بءب ذب ققتذ ققديتذيققاذيس قق ذتمكققمذا و ققتذذب ققليب عقق ،ذبلحققديلأذ

و ققدذيققاذ بويقق ذي عققددمذ،ذذب قق بثذب عقق ،ذبلإوققسي ذيناقق ذإلىذاضققيي فيذ  يي قق ذيهقق و  ذشقق لتذب عقق ،ذيصيذقق ذ

 لف قق ذب عقق ،ذذب اقق وكذب   ريخكققيذبتققؤر مذ:بتمنققلأذبتعنققينأدرهققتذعققتذاققلبذب فصقق ذيققاذبتم اققلأذاساققيذرقق نذأولهقق ذ

ذب صدييذبلحدباكيذروو سذوش طذت ريخ ذ  مليرذبلخط بذب ع ،ذبلحديلأ.ذوب ليذيصصتذفك ذب  ساذاي ذبلحديلأ

 ل منقلأذب ثق يذإاذعقداتذفكق ذ قاذذ نقيبنذف ق نذبلخط بذب ع ،ذب ن ضييذبمذب فه ذوإ ق دمذب  هق  أي ذذ

تووققكهذنصققي ذفل ققفكيذر لققكذبتيهققيدمذفيذب عقق بذأاذيققد ذبوق ط      ذ ققاذذي  قق ئسذبلخطق بمذب  ققلف ذوب عل قق ي

ذأا  ذفهسذفيذا كذب م ذر ا   ذب يديي يه ذ ذبتع في.

بلحقديلأذوتط  قتذفكق ذإلىذذقعيبيذ ته ع ذبق  نصذب فل قف ذفيذبلخطق بذب عق ،ذب:ذفعنينأي ذبتمنلأذب ث  لأذذ

ب قققم ذ قققداذبوققق قس كيذفعققق ذب  فل قققاذفيذ  تنققق ذب عققق ،ذذي  لكقققيذت قققينذب قققنصذب فل قققف ذفيذب    بقققيذب ع بكقققيذبلحديثققق

أاققمذب ع ب كقق ذب ققتذتيبهقق ذذبلخ يقق ذ  ققلط  ذي عققددمذوققيبءذوققلطيذب قق بثذأوذوققلطيذب عقق ب.ذواققدفيذرقق نذب منققلأذ ققا

ذي  ق .ب ف  ذب ع ،ذنحيذتووكهذفع ذفل ف ذ
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ب ققليذذ لفصقق ذب ث  ققلأإنذب فصققلمذب  قق بقمذوهققد   ذبمم اث  قق ذين ا قق نذفيذشقق  ذا يقق ذشقق سذ   ققدمذذ

و ق يتذر نقتذيقاذ،ذفيذيهق و ذأررقينذبتعق فيذذب قنصذوب  ق ريخهد كقيذذ نين ق ذ:ذاكقلأنذأهعلق ذ  قيذلهقلبذبلهق اذأرد ذأ

بتع فققيذ،ذب ف قق ذ،ذب فل ققفيذ،ذوأاقق ذاققلهذباد كققيذ لقق ذوبققمذذب  قق ريخذ،ذب قق بث،ذبت يقق ،يع فققيذتلققكذباد كققيذبققمذأهقق ذ

 نيبنق ذذشق   كيذب ق بثإيق ذذب يقديي يه يقاذممكقذب ذبلخطق بذب عق ،ذوب  ع يق ذذهعلت ل كذذ.ب يب  ذبلإن  يذبتع ش

يهق و ذنققدذب عقق ذبلإوقسي ذب قليذذبتمنقلأذب ثق يذإلىذشق ءذي قمذذواقيذ ل منلأذب و ذ،ذثمذتط  قتذبعقدذا قكذفي

ب رايار ققك  ذوب ققدو   ئك  ذب ققتذرمل قق ذوهعل قق ذيعلققق ذيققاذب ف قق ذب عقق ،ذبلإوققسي ذذيقق  ذفكقق ذأررققينذووققكليذ  ن يقق 

ذب ف يذبمذيف ياذب عق ذبلإوسي ذوب عق ذب ع ،.ذإب نيه يدبذ يرذي ن ك،ذوبعدذا كذا و تذ

لققق بثذب عققق ،ذب وقققسي ذ نقققدذيذ ققققققققققققققققققققيذب   ريخكققققققققققققققققق قققق بءمذب عل كآ كققق  ذبفك ققق ذ قققدين ذبتمنقققلأذب ث  قققلأذبعنقققيبنذ

يديي يهكقيذأهذب  كق  ذفيذناق ذأررقينذفيذأاق ذتناق ذبلىذب ق بثذفيذرلك ق ذيقاذدونذبن ق ئكقيذيكيذاقلاكلأذتعيدذأ،ذأررين

 ذونا ي ققق ذك قققذقققك  يذيهققق و ذ ققق ذين جوا قققلبذفقققإنذأررقققينذاققق و ذيقققاذيقققس ذر  ب تققق ذويقققاذيسلهققق ذتعققق كذب  ريخك ققق .ذ

وفل ققف  ذ،ذر قق ذ قق ذيق رب تقق ذب يقق  ذبتط واققيذفيذإرقق رذا هققيذب يب قق ذب عقق ،ذإلىذيهقق و ذتنققيي يذي ققل ذب ضققيءذ لقق ذ

بممنقلأذف  نقتذي  قيذاقلبذب فصق ذب قتذذق رذب عق بذيلقمنق ذبهق ذ،ذأيق ذ قاذذ-ب  هلاذوب  قوي -يه ر ذب ييذب ع بكيذ

،ذاكقلأذتط  قتذفكق ذإلىذركفكقيذكيذفيذمم روقيذبتع فقيذب وقسيكيذب   ريخإلىياذب ست ريخكيذذ ق  ض ورمذب نب :  ن نيذا  لأذ

لىذب  ق ريخ ذإوقطيريذإلىذب عل ق ذويقاذب يقديي يه ذوسي ذب ذنن ق ذياذب  ذ لف  ذبلإتووكهذت ريخذينف حذوتطمكق

ذفيذ  يقيذب صقعيبي  ذي  قيذإزقذر الق ويلذ ل ذذان ذفوررينذأربدذأنذيوياذ.ذذفيذب ف  ذب ع ،ذب وسي ذا  ذأررين

ذيد يذإ ك ق ذب ق ذذق بايذو د يمذذي من ا ذأررينذبذوالهذفيذب   ذب ف  يذي  ذأا ذت  ث ذفيذ نقدذب عق ذبلإوسي  

اكقلأذذز  اق ذوع يقكذب ف ق ذبلإوقسي ذب تج ا ق ذوذب تجق هذعقكق ق .إبقدذيقاذ ذاق ذي  قيذبق ذ  يقيذفيذب يكقيويع ققدذأ

إلىذيف ققياذذب ف قق ذبلإوققسي ذوأ يققيذب  صققيرذب ستقق ريخ ذ ن ققق ذبعققدذا ققكبعنققيبنذهق ءذبتطلقق ذب و ذفيذاققلبذبتمنققلأذ

ذمح قدذأررققيناكقلأذتمقمذ نق ذأنذذيقاذيسلهق ب ققنصذب قدينيذأذقق ذب قتذنوق بتكجك  ذبتققدسذو س  ق ذب   ق ريخ،ذثمذأاقمذب 
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أذقق بتذب ف قق ذب وققسي ذ  ييقق ذيققق حذاققلهذب وقق بتكجكيذبتع فكققيذب   ريخكققيذ  ف كققكذآ كقق  ذب  قققديهذوب  عقق ليذب ققتذ

ذوب نصذب دينيذيصيذ .

.ذو قدذآ كق  ذبن ق اذبتع فقيذوفقهذب  قك يذب  ق ريخ ذوب لعقييذ نقدذمح قدذأررقينبققذ:ذذب  ببق ذيعنينق ب فصق ذوهق ءذذ

ذيم الأذأو وكيذر نتذ ل ذب ننيذب   لي:ذذثسث تط  تذفك ذ

 ضققكيذبتعققنىذيققاذب قضقق ي ذبايا يققيذوذب  وويقق ذ ،ذاكققلأذيع ققتذ ذ نققدذمح ققدذأررققينذشقق ور ذوي ت ذبتققب  وويققذأو يح:

و نقدذمح قدذأررقينذ لق ذوهق ذبلخصقي ذفققدذأو اق ذأيكقيذذ   ذب  دبوليذب عق ،ذبلإوقسي ب تذبا لتذاكذبذا ي ذفيذب

  وويل ذوب  تا ذأو و ذوش ر ذي وري ذلإ  دمذ  بءمذب ف  ذبلإوسي ذ  يي،ذوب نصذب دينيذ لق ذ صي ذفيذيه و  ذب

 دوقكيذبتعقنى،ذر ق ذيق ف ذتلقكذب قق بءب ذب قتذهعلقتذيقاذتف وقيرا ذيقدوقيذذذورأين ذأنذأررقينذيق ف  وه ذبلخصي .

انققق كذاقكققققيذإوقققسيكيذيث  كقققيذنذأذصذو ل ققق ريخذو لف ققق ذيعقققنينذاقققلبذب  ققققديهذ لقققنأذفن قققم دوقققكيذب قققنصذب قققديني،ذرق

وهيا ييذ وبادمذيطلقي ذي    مذ ل ذيدبرذب   ريخذواق ذب كقيا،ذواقلبذ قكهذإ ذويق ذأوقطيري ذ ذ س قيذ ق ذب لحقكققيذ

ذ.ا م ذوب يب  

تطمكقهذبتن جكقيذذيقابتف ق ذمح قدذأررقينذاقدكذ،ذوبكنق ذأنذب نقدذب   ريخ ذوقمكسذلإن ق اذيع فقيذإوقسيكي :ا نك 

ب  هققاذ ققاذب هقق وطذذاققي ذب قق بثذب عقق ،ذبلإوققسي ذ  ييقق ،ذوب عققق ذبلإوققسي ذ لقق ذوهقق ذبلخصققي ذب   ريخكققيذ لقق

نذب ناق ذفيذر يققيذ  لق ذوبشق ع   ،ذ ب   ريخكيذب تذتمليرذفك ق ذاقلبذب عقق ،ذتهق  ذوبوق ق ،ذوت وقخ،ذيقاذأهق ذإ ق دمذ

ين جكيذهديدمذـ لفقيذذ آي ذي طل ذش ورذتعيرذب ه وطذب   ريخكيذوتعيرذبتنايييذبتع فكيذوبي سف  ذياذ ياذإلىذ يا

ويع ي مذ  لكذب تذر نتذفيذبت يق ،ذلهقلبذب  قم ذر نقتذبتن جكقيذب   ريخكقيذيطلمق ذأو وقك ذب  ن قميذ ل ف ق ذأررقينذفيذ

بقققق ذإنذيهقققق و  ذ ققققكهذأرثقققق ذيققققاذب منققققلأذ ققققاذت ريخكققققيذب عققققق ذذ  ذب نقققققديذ نقققققدذب عققققق ذبلإوققققسي  ذققققك  يذيهقققق وذ

ذ.بلإوسي 
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أررققينذيققاذيققس ذاققلهذذو عقق ذ قق ي،ذ  ققيرورمذبن قق اذبتعققنىذوققمكسبلإوققسي ذذ بثب ققق بءمذب لعييققيذ لققذا  ثقق يح:

 ب ق ذوإهق ذ ق يذفلقمذيعقدذبتعقنىذت يق ذوهق اذب،ذواذبتعنىذوب ددب ذب قتذتق ن مذبق ذب ق بءمذايذب ه طذب تذبه ذي مذإن  ا

ذ.إن  ه ذب و   بر

ورققق نذ ققق يذأررقققينذيقققاذذلىذب عقققق ،ذيقققاذبلإلهققق ذإلىذب مهققق ي ب قققيا ذإيقققاذب وقققط مذإلىذب ن قققني ياذ رببعققق :

يقيذب عققق ذيقاذ كقيدذب ققدياذوب  ق بكذبم رذذع يق ذبلإن قق نذ لقق ذب ف ق ذب عق ،ذبلإوققسي ذاقيذذب ن قنينذ قققققققققققققققققققققققققيذتطمكقهذ

،ذيقققاذب ساقققي ذإلىذب عقققق ،ذويقققاذبتطلققققهذإلىذ،ذوب   ققق ليذف ققق ذد ققققققققققققققققققققققيمذ سن قققق  ذيقققاذب  ققق  ءذإلىذب ريبلإن ققق ي

بقونذوقكط مذب قدياذ  ذبه  ق دذيق ذب قنص ذاقيذب وق سذوبتنقققققققققققققققققطلهذب قليذهعلق ذوبصق بايذيقٌق ذأررقينذذورأينق  ،ب ن بي

مذهديقدمذتق ف ذذيننيذالبذبتنن ،ذفن مققققققققققققققققققق ذأنذب ن نيذياذبمذب  ك  ذب تذ اذر يق  ذن ق طك ذب  ووقكهذ ناق ذ

رق ذأشق   ذب يقط  دذوب  ققكط مذبت  وقيذيقاذرقق كذبتؤو قيذب دينكقيذب ققتذتق  ذفيذنف ق  ذأاقق ذ ثق ذبلحقكققيذبتطلقققيذ

ذوي ذ ل ذبلإن  نذوي ذب   ذباذبووبي ا ذونيباك  .

ذت ذتط  تذ  ذيس ذي با ذب منلأ.ذه ء ذ ل ذش  ذتقدي ذنقديثمذي  تذ ث ذبخ  يذ

 نن و ذب  هاذ ن  ذفيذ ثن ذالب.وذب تذتل مذا ذأامذب نق ط



 فصل الأولال
 
 
 
 

 مدخل مفاهيمي. الفصل الأول:
 مصطلح التاريخ بين المفهوم الغربي والمفهوم العربي الإسلامي. المبحث الأول:

 *المعنى اللغوي والاصطلاحي للتاريخ. 
 *مفهوم التاريخ في الفكر الغربي. 
 *من التاريخ إلى فلسفة التاريخ. 
 *التاريخ في مفهوم الإسلام. 
 الثاني: السياق مفهومه، تجلياته، أقسامه.المبحث 
 *السياق لغة واصطلاحا. 
 *تجليات السياق في التراث العربي والغربي. 
 *أنواع السياق. 

 المبحث الثالث: النظام المعرفي الإسلامي مفهومه وخصائصه.
 * المعرفة لغة واصطلاحا. 
 * المنهج كضرورة مستعجلة لحل أزمة التأخر التاريخي. 

 النظام المعرفي الإسلامي مفهومه وخصائصه. *
 
 
 



 الفصل الأول:                                                                   مدخــــــــــل مفاهيمي.
 

41 

 

 .الغربي والمفهوم العربي الإسلاميالمبحث الأول: مصطلح التاريخ بين المفهوم 

لأن وضوح ني مفرداته ومفاهيمه التعرف على معاب المهم في معالجة أي بحث علمي أن يتم ابتداءمن 

 تجنباً للخلط بين المفاهيم، وتحرراً من العموميات، ومقاربة للدقة والموضوعية. البحث من وضوح مفاهيمه ،

ولأن الظواهر السياسية والاجتماعية بصفة عامة ظواهر مركبة، ومتعددة المتغيرات فإن المفاهيم الدالة 

ية مشتركة تختلف بدورها كما أن المفاهيم تمثل نتاجاً لخبرة اجتماع عليها تتسم بالعمومية والتعقيد وتعدد الأبعاد"

من حيث الزمان والمكان، فإن استخدام مفاهيم معينة أو فهمها بدلالات ومعانٍ متعددة إنما يعكس في حد ذاته 

لذلك تعُدّ عملية بناء الُأطر النظرية من المسائل الحاكمة في  1تفضيلات وخيارات وثيقة الصلة بخبرة الجماعة"

ثابة "بناء متكامل من الأفكار والمفاهيم النظرية يؤدي كل منها إلى الآخر، وتربط العلوم الاجتماعية، فهي تبدو بم

 .2بينها جميعاً رابطة واحدة"

وغناها في المصطلحات والألفاظ إلا  (اللغة العربية) تهاومرون هااتساعفرغم  الأمر ينطبق على اللغة العربية

ات ــــــــــــــــــأن هذا الاتساع رغم فائدته لا يخلوا في بعض الأحيان من الالتباس والإشكال تماما كما هو في اللغ

الأخرى ، لأن اللغة مهما كانت في جليل قيمتها إلا أنها تحمل مصطلحات غير واضحة وغير دقيقة أعنى 

ذا فإنه كلما كانت مصطلحات اللغة أقل وضوحا كانت أكثر غموضا وأكثر التباسا وعرضة لتعدد باينة، وبهــــــمت

 -خاصة العلوم الإنسانية والاجتماعية  –وهذا ما يصعب أكثر تحديد دلالة المفاهيم في العلوم  المفاهيم حولها،

مفهوما محددا لمصطلح ما انطلاقا نتيجة تعدد الاختصاصات والاتجاهات والرؤى ، إذ أن كل واحد يريد أن يعطى 

بد لنا من على الرغم من كل هذه الصعوبات لالكن لًا عن اختلاف الأوضاع والظروف، من طبيعة تخصصه ، فض

                                                 
 .99م،ص8991، 2مركز دراسات الوحدة العربية ، بيروت)لبنان( ،ط ظاهرة العنف السياسي في النظم العربية، حسنين توفيق إبراهيم: 1
الظيييييياهرة ال)ومييييييية )مييييييدي  إلييييييا الفقيييييير ال)ييييييومي العربي(، امعيييييية  يييييياريو   ببنغا  )ليبيييييييا(،  علييييييي عبييييييار مييييييراد ، عييييييامر حسيييييين فيييييييا : 2

 .88م،ص2،8991ط
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أن نسعى قدر الإمكان لتحديد الإطار النظري وأن نعرّف المـــــــفاهيم التي نعتمدها في هذه الدراسة، ومن بين 

التي نسمعها يوميا وهي  اتهذه الكلم "السياق" "المعرفة"، ،"التاريخ" مفهومدراسة هذه ال المفاهيم الرئيسة في

،ونأخذها على أنها ذات المدلول البسيط ويبدو لنا من الوهلة الأولى أنه  تجري على أفواه البشر تلوكها الألسنة

س من القواميس ختصة أو قامو ، أو بإمكاننا أن نعود إلى كتاب من الكتب الم لهابالإمكان إعطاء معنى أو تعريف 

 لفةـــــــــــــــــــــــــــــــــاريف المختــــــــــلكننا عندما نحاول ذلك نجد أنفسنا في مواجهة العديد من التع، للوقوف على معناها

هذه وهذا مرجعه التصور الذي نتبناه في فهم معنى  ،تارات أخرى المتناقضةرة ، والمتكاملة تارة أخرى و المتباينة تا

 دوما مفهومه عند الغرب وعن فماذا  عني بالتاريخ لغة واصطلاحا؟ .المصطلحات خاصة مصطلح التاريخ

 العرب؟.

لم  الباحثينالعربي الإسلامي على وجه الخصوص يلاحظ أن  والفكروالدارس المتمعن لتاريخ الفكر عامة 

ن أن مصطلح التاريخ مرتبط ومقتر  هوما يشاع في الوسط العلمي يتفقوا على تعريف محدد و ثابت للتاريخ ، و 

غير أن هذا المفهوم  هو سجل لكافةّ الأحداث التي قام بها الإنسان في الماضي،و  شد الاقتران بالأحداث الماضيةأ

هو ذلك المفهوم الموجود بين طيات المصادر الأكثر  والصحيح ن شاع لا يعد بالضرورة مفهوما صحيحا،إالعام و 

 أمانة والأكثر صدقا، والأكثر موضوعية.

 أ. المعنا اللغو  والاصطلاحي للتاريخ.

 المعنا اللغو  للتاريخ:.8

تعريف الوقت ، وتاريخ الشيء وقته وغايته ، والتاريخ أيضا علم يبحث في الوقائع "التاريخ في اللغة:  

 .1"الماضيةوالإحداث 

                                                 
 .221م،ص8912،دار القتاب اللبنا ي، 8جسية والا جليزية واللاتينية،المعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفر   مي  صليبا: 1
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 .1"أرخت الكتاب وورخته. أي بينت وقت كتابته الإعلام بالوقت. يقال:"التاريخ في اللغة أيضا يعني: و 

حوال والأحداث التي يمر الفلسفي أن التاريخ هو:" جملة الأكور فيقول في معجمه أما الدكتور إبراهيم مذ 

 .2الظواهر الطبيعية والإنسانية"بها كائن ما ، وتصدق على الفرد والمجتمع كما تصدق على 

قال الجوهري:"التاريخ تعريف الوقت ، والتوريخ مثله:يقال أرخت وورخت ، وقيل اشتقاقه من الإرخََ يعني  

 .3بفتح الهمزة وكسره وهو صغار الأنثى من بقر الوحش،لأنه شيء حدث كما يحدث الولد"

حيانا كلمة)وعدَّ( بمعنى )أرخَّ( قبل أن تصبح كلمة والجدير بالذكر أن العرب المسلمين كانوا يستعملون أ 

"ما  تاريخ واشتقاقاتها متداولة بينهم بمعنى التوقيت والتقويم ، إذ نقل البخاري عن سهل بن سعد الساعدي قوله:

عدوا من مبعث النبي ، ولا من وفاته. ما عدوا إلا من مقدمة المدينة. وقد جرى استعمال كلمة تاريخ بمعنى 

يت بعد ذلك ، حتى أصبح من هذه الكلمة لغة يدل كما تصرح بع معاجم اللغة على الإعلام بالوقت أو التوق

تعريف الوقت ، وانحصر مفهومها في حقبة استعمالها الأولى تلك بهذا المعنى ، وإن تعددت ألفاظها بين: تاريخ ، 

 .4وتأريخ ، وتوريخ"

عرفة الماضي ورواية ـــــــــــتذول لمه ، وتارة على الجهد المبونطلق لفظة تاريخ تارة على الماضي البشري ذات 

 historyالفرنسية و histoireوهذا اللبس نراه حتى في اللغات الأجنبية ، ، أو العلم المعني بهذا الموضوعأخباره

تستعمل الكلمة للمعنيين على السواء إذ يراد من كل تلك الكلمات ، الألمانية Geschichtالانجليزية ، و

                                                 
حمييد العلييي ، م سسيية الرسييالة ، أ:صييالح  السييواو  سييم  الييدين: الإعييلان بييالتوبيخ لميين ذم أهيي  التيياريخ ، تح)يييق: فرا ييز رو   ييال، تر ميية 1

 .،8م،ص،8،891طبيروت)لبنان(،
 .،9م ، ص8919المعجم الفلسفي ، مجمع اللغة العربية ، ال)اهرة)مصر(، إبراهيم مدكور: 2
 .،8،صمن ذم أه  التاريخ خ لالسواو : الإعلان بالتوبي3
، المجلية المغاربييية للدراسييات  " يراةة فييي تطيور الفقيير التيياريوي فيي الفلسييفة الغربييية" ميين التيياريخ إليا فلسييفة التيياريخ حسياين دوا ييي ييالي: 4

 .849م،ص2182، وان8،العدد7التاريوية ،  امعة  يلالي الياب  بسيد  بلعبار)الجزائر( ، مجلد
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الإفرنجية حوادث الماضي وأحيانا أخبار هذه الحوادث أو العلم الذي يحققها ، وقد حاول بعض الباحثين في الغرب 

ذي على العلم ال histoire( على الماضي وHبـ: ) Histoireالتمييز بينها فأطلق بعض الفرنسيين مثلا كلمة

للمعنى  Histoireللمعنى الأول و Geschichteواحتفظ الألمان بـ: -أي يدرس أحوال التاريخ  –يدرسه 

 .1الثاني ، ولكن العادة الجارية ظلت غالبة وبقى اللبس والغموض وعدم الوضوح قائما

كان يراد بها الإنسان الخبير ، أو   Historأما كلمة تاريخ في الجذر الهندوأوروبي فهي تعني المعرفة.فلفظة  

 .2أي "البحث عن المعرفة" Historالإنسان العارف ومنها أتى فعل هيستور 

المفكر"جوزيف هورس" في كتابه"قيمة التاريخ" بقوله:"كلمة تاريخ تعني الإنسان  وهو ما ذهب اليه أيضا 

 .3أي البحث في المعرفة Historioالخبير والمجرب والإنسان العارف" ومنها أتى هيستوريو 

الشيء بوقت  كون تعريفـــــــــــــــــــهو التعريف بالوقت، في وما نستنتجه في الأخير أن التاريخ في اللغة 

ة أو قيام حرب أو غير ــــــــــــــــــ، ويعرف عند البعض بإسناده إلى حدوث أمر شائع ومشهور، كسقوط دولحدوثه

الفيل، فكان يقال أن فلان ولد بعد عام الفيل بعامين ، وهكذا لشهرة تلك الحادثة ذلك، والمثال على هذا عام 

أصبحت مقياساً للتاريخ، وفي عهد خلافة عمر بن الخطاب رضي الله عنه أصبح التأريخ الإســـــــــــــــلامي بهجرة 

 .الرســـــــــول صلى الله عليه وسلم، وهو ما استمر إلى يومنا هذا

 

 
                                                 

 .844المر ع  فسه ، ص 1
 .844، صالمر ع  فسه 2
مين التياريخ إليا  . ا ظير أيايا: حسياين دوا يي ييالي:87، ص 2119بن مزيان بن سر ي: درور في فلسفة التاريخ ، مقتبية  هيراة القير  ، 3

 .844، ص " راةة في تطور الفقر التاريوي في الفلسفة الغربية"فلسفة التاريخ 
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 .المعنا الاصطلاحي للتاريخ:2

إن أوسع الأمور وأعقد الجوانب في العلوم هو البحث في قضايا الإنسان، وأن أوسع وأعقد جوانب  

البحث في قضايا الإنسان هو البحث في الذات الإنسانية وتاريخها ، ولفك هذه العقد وجب علينا جميعا أن نقوم 

الغور في موضوع الإنسان وتاريخه ، ومثل هذا الأمر من كي نتمكن بوضع تعريف واضح ودقيق للإنسان وللتاريخ ل

 .لتحقيق ذلك يستدعي أرضية صلبة وشاملة

ويعاني منها الأوروبيون على حد سواء ذلك التناقض اللفظي في موضوع نعاني منها ولعل "المعضلة التي  

سواء ، ولنفس اللفظة مثلا يوجد في كل  العربية على حدو التاريخ ، كما هو الملاحظ في كل من اللغات الفارسية 

وهذان ، يستخدمان للدلالة على كلمة واحدةاللغات الانجليزية والفرنسية والألمانية مفهومان مختلفان عن بعضهما 

وهذا معناه أن 1المفهومان هما)موضوع التاريخ( و)علم التاريخ(اشتركا بلفظة واحدة هي )التاريخ( لبيان مدلولاتهما"

تاريخ استعملت على نحويين اثنين، فتارة أريد بها مادة التاريخ ، وتارة أخرى استعملت للتعبير عن طريقة لفظة 

 الإنسان في التعامل مع هذه المادة التاريخية.

وإذا أردنا أن نعبر عن ما سبق بلغة أكثر وضوحا للقارئ العام فإنه" ينبغي التمييز بين وجهات النظر لهذه  

( إذ ينبغي التمييز أولا بين التاريخ كأحداث وقعت في الماضي أو تقع في الحاضـــــر أو يتوقع حدوثها الكلمة)التاريخ

في المستقبل ، وبين التاريخ كعـــــلم يقصد منه حفظ هذه الأحداث وتسجيلها عبر الوثائق الأصلية والشواهد الأثرية 

وهذا معناه أن الوقائع التاريخية على نوعين وقائع مادية  2والأدلة المختلفة التي تؤكد حدوثها على نحو ما حدثت"

 ووقائع معنوية.

                                                 
 2، ط،211. 8لوم ، تو ييييع دار البيييا ر)العرا ( ، طييييييييييييليييي  عليييي ، دار الأميييير لل )افييية والع :ةالإ سيييان والتييياريخ ، تر مييي عليييي سيييريعتي: 1
 .84،ص 2117.
 .88،ص 2114،  8مصطفا النقار: فلسفة التاريخ ، سركة الأم  للطباعة والنقر ، ط 2
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ين كما يجب التنبيه إلى نقطة أخرى وهي وجوب التمييز بين المعاني العامة والشائعة لمفهوم التاريخ وب 

ها الآثر عند زمان الغابرة سحرها وتأثير تاريخ عند العامة رمز للزمن، وللأ"ال نالمعنى الاصطلاحي العلمي له لأ

هؤلاء وهم يعيشون حاضرهم وفي أحيان كثيرة أسرى لذلك الماضي الذي يستحضرونه في كل وقت بصور شتى 

 .1منها الأسطوري والخرافي ومنها الحكايات الروائية التي يمتزج فيها الأسطوري بالواقعي والمثال بالحقيقي..."

عن مصطلح التاريخ بتخطي وتجاوز المفاهيم والواجب علينا إثر كل هذا رفع اللبس ورفع الغموض  

المتداخلة والمتناقضة فيما بينها ، وكذا تجاوز المفاهيم اللاعلمية لمصطلح التاريخ وتأكيد ضرورة ضبط مفهوم هذا 

وعة الظواهر والحقائق. المصطلح)التاريخ(.يقول علي شريعتي:"إن موضوع علم التاريخ يطلق على مجم

نشوء الطبقات ، إطلالة ونمو  الأفعال ، الانفعالات ، الولادات ، الوفيات من جراء الحوادث،، لاقاتـــــــــــوالع

واضمحلال الحضارات والمجتمعات. كافة الظواهر التي تخص الإنسان وعلاقته بالطبيعة وبالآخرين منذ العصور 

 .2الغابرة وحتى يومنا هذا.هذا)موضوع التاريخ(الذي نطلق عليه كلمة)تاريخ("

سبق عرضه نستنتج أنه حينما نتحدث عن مفهوم التاريخ فإننا نريد من خلاله معرفة لما واستخلاصا  

 المادة التي يمكن أن يطلق عليها مصطلح التاريخ سواء كانت هذه المادة)الأحداث( مادية أو معنوية.

اريخ المتعددة والمتنوعة ـــــــــــــــــــــــــــهوم التــــــــــــكل هذه الأسباب أفرزت العديد من التعاريف الاصطلاحية لمف 

، والمختلفة تارات أخرى ، وخير دليل الكم الهائل من الكتب والمقالات التي كتبها العلماء والمفكرون في هذا تارة

 المجال.

أن المعنى الاصطلاحي للتاريخ ظهر وتطور منذ أن  "فلسفة التاريخ" ويرى مصطفى النشار في كتابه 

التي تعـــــــود في ظهورها إلى القرنيين السادس والخامس قبل الميلاد وقصد بها  Istoriaدعت لفظة يونانــــــــــــية هي ابت
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عرفة في البداية البحث عن الأشياء الجديرة بالمعـــــــــــــــــــــــرفة، وهو كما نلاحظ معنى عام جدا فالأشياء الجديــــــــرة بالم

أما نوع المعرفة التي يقصدها مصطفى 1يرة والبحث عنها يمكن أن يكون بمناهج شتى وبطرق متعددة"متعددة وكث

النشار تلك المتعلقة بمعرفة الأحداث التي وقعت في الماضي ورافقت تطور الأشياء والظواهر المختلفة ، التي 

ين اليونان من أمثال هيرودوت بدورها"ولدت تعبير)التاريخ( بمفهومه الشائع والذي استخدمه أوائل المؤرخ

وثيوكيديدس الذين قصراه على تتبع الأحداث التاريخية التي صنعها الإنسان في الأزمان الماضية ومحاولة تمحيص 

 .2هذه الأحداث وروايتها على نحو ما وقعت به فعلا بقدر الإمكان"

كثر شمولا وأكثر اتساعا ولعل  ولم يتوقف تطور مصطلح التاريخ ومفهومه عند هذا الحد بل زاد معناه أ 

وإنما  كتاب:تاريخ الحيوان لأرسطو خير دليل على ذلك الذي أصبح فيه التاريخ ليس حكرا على الإنسان وحده"

كثر أختلفة، وربما يتسع المعنى أكثر فيمكن أن يكون هناك تاريخا للحيوان بأنواعه المختلفة وللنبات بأنواعه الم

وعليه فمعنى 3" .الخ.وتاريخ لكل مادة ولكل شيء من الأشياء الطبيعية الأخرى.ليصبح هناك تاريخ للمعادن 

يوانية أو ــــــــــــــــــــــانية أو الحــــــــــــالتاريخ عند أرسطو يشمل كما ما سبق من أحداث سواء ما تعلق بالأحداث الإنس

 عرفة الإنسانية.النباتية ، كذلك يشمل كل ما أنجزه السلف السابقين في حقول الم

م( في كتابه المقدمة الذي هو حوصلة لأهم أرائه فيه 2041-2331أما  مؤسس الاجتماع ابن خلدون) 

تتجسد فلسفة ، و به حاز أفضلية السبق في هذا الميدان لكونه قام بوضع أسس وقواعد هذا العلم، ومهّد الطريق 

له بأن ابن خلدون كان يعيش قضايا العالم بكل ما  للباحثين الذي أتوا من بعده، والذي يدرس المقدمة يتضح

تعني الكلمة من مفهوم الشمولية، كما كان من خلال مساهمته الفعالة في مجالات الفكر العالمي، وتنشيط المعارف 

ذلك بفضل ما تركه من الإنسانية يقدم خدمات مفيدة للأمم والشعوب الناهضة المتطلعة نحو التطور والاتقاء، و 
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لاع، غزير ــــــان واسع الاطــــــــــــــــــــــوالباحث في مسيرة ابن خلدون يدرك إدراكا تاما أن هذا المفكر ك، لميةثورة ع

 .العلم، عميق الاستقراء والاستنتاج، كل هذا جعل منه صورة ناصعة ومحطة هامة في تاريخ الفكر العربي الإسلامي

بأنه" فن غزير المذاهب، جَمَّ الفوائد شريف الغاية، إذ هو  عن التاريخ في "المقدمة"ابن خلدون يقول 

يوقفنا على أحوال الماضيين من الأمم في أخلافهم، والأنبياء في سيرهم، والملوك في دولهم وسياساتهم. حتى تتم 

وحسن فائدة الاقتداء في ذلك لمن يرومه في أحوال الدين والدنيا، فهو محتاج إلى مآخذ متعددة ومعارف متنوعة 

 .1نظر وتثبيت يفيضان بصاحبهما إلى الحق، وينكبان به في المزلات والمغالط"

ران ــــــــــــأنه لما كانت حقيقة التاريخ أنه خبر عن الاجتماع الإنساني الذي هو عم علما ويقول أيضا:" 

ت وأصناف التغلبات للبشر الم ، وما يعرض لطبيعة ذلك العمران من الأحوال مثل التوحش والتأنس والعصبياــــالع

وما ينشأ عن ذلك من الملك والدول ومراتبها ، وما ينتحله البشر بأعمالهم ومساعيهم من ، بعضهم على بعض 

 .2الكسب والمعاش والعلوم والصنائع وسائر ما يحدث من ذلك العمران بطبيعته من الأحوال"

وتشد إليها الركائب والرحال ،  , الأمم والأجيالويقول أيضا:"إن التاريخ  فن من الفنون التي تتداولها  

وتسمو إلى معرفته السوقة والأغفال , وتتنافس فيه الملوك والأقيال ، ويتساوى في فهمه العلماء والجهال ، إذ هو 

في ظاهره لا يزيد عن أخبار عن الأيام والدول والسوابق من القرون الأولى ... في باطنه نظر وتحقيق وتعليل 

، وجدير  نات ومبادئها دقيق , وعلم بكيفيات الوقائع وأسبابها عميق , فهو لذلك أصيل في الحكمة عريقللكائ

وعلى ضوء هذا القول نستطيع أن نقول أن ما قصده ابن خلدون بظاهر التاريخ  .3بأن يعد في علومها وخليق"

وكل ، لتحقيق الذي يوحي إلى الفلسفةاهو: أخبار، وما قصده بالباطن علم بالعلل والأسباب ،والنظر والتعليل و 
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فهم الماضي على حقيقته و الاستفادة من ذلك في الحاضر، فالغاية الأساسية للتاريخ عند ابن خلدون هذا يكون ب

 هي فهم الماضي لعيش الحاضر و بناء المستقبل.

قة تعامل مع تلك ويبدوا أن ابن خلدون قد فرق بين مفهوم التاريخ كمادة ومضمون، وبين التاريخ كطري 

التاريخية في الأحداث المادة، وقد استعمل في ذلك لفظي"في ظاهرة...وفي باطنه"، كما يبدو أيضا أنه حصر المادة 

ونلاحظ أن هذا التعريف الذي قدمه تتفق معه الكثير من تعريفات المؤرخين والمهتمين بالدراسات ، الإنسانية

فالتناسب الذي أراده  1"، وأن موضوعه هو الإنسان والزماناث الماضيةالتاريخية حول التاريخ بأنه معرض للأحد

ومن هنا يمكن أن نعرّف التاريخ من ، لتاريخ موضوعا، ومن التأريخ صنعةابن خلدون ذلك الذي يجعل من "ا

 2الوقائع"خلال المنظور الخلدوني أنه"علم اجتماع الماضي" وهكذا يصاغ التاريخ من حركية المنهج لا من سرد 

ــــــــــــــع التي وبهذا أيضا يصبح التــــــــــــاريخ علم بدينـــــــــــــــاميكية التحليل المستمر الذي يمنح الباحث منظــــــورا معرفيا للوقائ

هم التي تنتج في التفّ يدفعها إلى مستوى الدراســـــــــــــــــــــة، ويخرجها من نفق السرد، لتصبح مادة متفاعلة داخل منظومة 

 .4أخبار بلا تدقيق أو تمحيص" د" أي أن التاريخ علم"وليس مجرد سر 3ومنهجا للمعرفة العقل معرفة

فنقول أن المحاولة التي قدمها ابن خلدون من خلال   وإذا أردنا أن نعبر عن ما سبق بلغة أكثر وضوحا

تجاوز من خلالها الكثير من المفاهيم  ريدة من نوعها،في ضبط مفهوم التاريخ هي محاولة بارعة ف "الم)دمة"كتابه 

العامة والخاطئة التي غلبت على الكثير من الكتابات السابقة، كما تجاوز الكثير من الصياغات التي حاولت تشويه 

صياغة منهجية تجعل من جوهر التاريخ حركة الإنسان المستمرة والمتفاعلة  التاريخ لينشئ بذلك صياغة خاصة به،

  مع الواقع ومفرداته.
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ه( صاحب كتاب "التوبيخ لمن ذم أهل التاريخ" " فيقول أن 241أما شمس الدين السخاوي )المتوفى سنة

"...التعريف بالوقت الذي تضبط به الأحوال من مولد الراوة والأئمة ووفاة وصحة وعقل وبدن ورحلة :التاريخ هو

مرجعه الفحص عن أحوالهم في ابتدائهم وحالهم واستقبالهم  وحج وحفظ وضبط وتوثيق وتجريح وما أشبه هذا مما

 ديد فرض، وخليفة، ووزير، وغزوةظور ملمة، وتجــــــائع الجليلة، من منــــــــــــــــــوادث والوقـــــــــــــــــــويلتحق به ما يتفق من الح

ا يتوسع فيه لبدء الخلق وقصص وربم وملحمة، وحرب، وفتح بلد وانتزاعه من متغلب عليه، وانتقال دولة

، وغير ذلك من أمور الأمم الماضية، وأحوال القيامة ومقدماتها مما سيأتي، أو دونها كبناء جامع، أو اءــــــــــــــــــالأنبي

أنه فن يبحث فيه عن وقائع  و خفي سماوي...والحاصلأمدرسة...مما يعم الانتفاع به مما هو شائع مشاهد، 

1ية التعيين والتوقيت بل عما كان في العالم"الزمان من حيث
وما نلاحظه على تعريف السخاوي هو أنه يربط بين  

التعريفين اللغوي والاصطلاحي للتاريخ وهذا يظهر في كلامه"... أنه فن يبحث فيه عن وقائع الزمان من حيثية 

 .التعيين والتوقيت بل عما كان في العالم

أن موضوع التاريخ هو:" الإنسان والزمان، ومسائله أحوالهما بمفصلة للجزئيات  ويذهب السخاوي إلى

 .2تحت دائرة الأحوال العارضة الموجودة للإنسان وفي الزمان"

أما فائدة التاريخ عنده تكون"...بمعرفة الأمور على وجهها...فهو أحد الطرق التي يعلم بها النسخ في 

وبفضل التاريخ أيضا"...نتعرف على أخبار الأنبياء صلوات الله  3لجمع بينهما"أحد الخبرين المتعارضين المتعذر ا

عليهم وسنتهم...وكذا أخبار الملوك وسياستهم، وأسباب مبادئ الدول...وسبب انقراضها...وما يتصل بذلك من 

للتاريخ وبيان ويبدو من خلال هذا التعريف الاصطلاحي  4الأحوال التي يتكرر مثلها وأسبابها أبدا في العالم"
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موضوعه وفائدته أن السخاوي ينظر للتاريخ نظرة توحي" بأن وظيفة التاريخ قاصرة على تحديد موقع الحادثة 

 .1التاريخية زمانا ومكانا على الرغم من أنه يشي بشمولية علم التاريخ"

يتناسب في ظاهره مع "تاريخ" تحديدا  م( فيبدأ بتحديد معاني كلمة2070ه/972أما محي الدين الكافيجي )

التقليد الأدبي الشائع في طريقة التصنيف العربية الوسيطية، حيث يظُهر تدرجا منهجيا في تعريف التاريخ لغة ثم 

وفي العرف والاصطلاح:" تعيين  تعريف الوقت"، لغة:" "التأريخ ك بين وواضح عندما يقول:، وذل2اصطلاحا

 .3مضى، أو كان حاضرا، أو سيأتي"سواء كان قد  وقت لينسب إليه زمان مطلقا،

أو وقوع حادثة  ،كظهور ملة، وقال أيضا:" التأريخ تعريف الوقت بإسناده إلى أول حدوث أمر شائع

 .4هائلة، من طوفان أو زلزلة عظيمة، ونحوهما من الآيات السماوية والعلاقات الأرضية"

ولكل واحد من  حوادث أخر. ويقول:التأريخ مدة معلومة بين حدوث أمر ظاهر وبين أوقات " وقيل:

 5."هذه الاصطلاحات وجه وجيه، فاختر منها ما كان أحلى عندك وأولى

"تاريخ" الذي وضعه الكافيجي يدرك مدى عمق الإدراك  والمتأمل الناظر لهذا التحديد المنهجي لكلمة

 من قبل النظرية الخلدونية عبر كتاب النظري لما تتطلبه عملية إعادة بناء مفهوم التاريخ وفق المسطرة التي حددتها

"المقدمة" وهذا يعني التأكيد على الصياغة المفهومية لمعنى التاريخ، كمعنى يتجاوز حدود الاستخدام اللغوي، 

 .6ليندرج ضمن المجال الأكثر انفتاحا وشمولية، وذلك بسب ما لحقه من تطورات على مستوى تدوين التاريخ"
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ة أن هناك عد الكلام ومن خلال هذا التحديد المنهجي لمفهوم التاريخ ومعناه،ويتضح من خلال هذا  

أي حضور"المســـــــــــــحة الخلدونية في تصور معنى منفتح للتـــــــــــاريخ، بالرغم من ، أوجه تجمع الكافيجي بابن خلدون

 .1ى نمط كتابة التاريخ"تباين الزاويــــــــــة التي يطل منها كل من ابن خلدون و الكافيجي عل

كما يمكن الإشارة إلى نقطة جوهرية وأساسية تؤكد على حضور ابن خلدون في كتابات الكافيجي، ما  

يثبت نوعا من الاستمرارية بين العَالمين وهي النقطة التي يثبتها قول الكافيجي بأن"التأريخ في الاصطلاح لفظ 

في ذلك إذ كل أحد له أن يصطلح على ما يشاء كيف يشاء، مشترك كاشتراك العين بين معانيها، ولا حجر 

والمعنى الذي يقصده 2لغرض صحيح، احترازا عن العبث، والكتب مشحونة بذلك، يشهد به من يطالعها"

الكافيجي بلفظ مشترك يعنى أن للتاريخ دلالات متعددة ومتنوعة، وبهذا فهو لفظ منفتح على الكثير من 

انيه، شرط أن ـــــــــــــــــــــــا الأمر لا يعيب التاريخ في أن تتنوع وتتعدد وتتفاوت دلالاته ومعالدلالات وليس منغلق، وهذ

يحدث هذا التعدد والتنوع في دلالة معاني التاريخ خللا في موضوعه، بل إن هذا التفاوت والتباين يفسر أمرا  لا

ن أن يتبع الحق ولا يتبع الهوى...لألكن بشرط" ،للتشكل حسب المعاني التي نقصدها واحدا هو قابلية التاريخ

"التأريخ منقولا عرفيا كسائر المنقولات الشرعية  الحق أحق بأن يتبع، والصدق جدير بأن يستمع...فيكون لفظ

وكل هذا الكلام يؤكد على سمة بارزة اتسم بها الفكر العربي  3والعرفية، كالإيمان والصلاة ونحوهما، وكالدابة ونحوها"

 "تاريخ". سلامي وهي التعدد والتنوع في دلالات الألفاظ العربية ومنها لفظةالإ

 

 

                                                 
 .282، صالمر ع  فسه  1
 .24ص افيجي: الموتصر في علم التاريخ ،محي الدين الق 2
 .22المر ع  فسه ، ص 3
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 .مفهوم التاريخ في الفقر الغربي:ب

أن التاريخ:"هو مجموع الدراســــــــــــــــــــــــــــات الخاصة بالفكر باعتباره مناقض  Hegelيقول هيقـــــــــــــل

"ليس مجموعة من التأملات العامة حول التاريخ، أملتها دراسة  التاريخ .والمقصود الذي يقصده هو أن1للطبيعة"

وثائقه، ويفترض أن وثائقه تقدم أمثلة لها، بل المقصود تاريخ العــــــــــــــالم نفسه" أي ذلك التاريخ الكلي، أو التاريخ 

ي تاريخ الإنسان التاريخ القومي...أ العام أو التاريخ العالمي، تاريخ البشرية ككل، في مقابل التاريخ الجزئي، أو

فهيقل من خلال استعراض رؤيته لمفهوم للتاريخ، يؤكد أنه لا يقصد عرض مجموعة من  2وتطوره الحضاري"

الملاحظات العامة حول التاريخ، أو تناول تاريخ جزئي لأمة من الأمم، بل التاريخ الكلي والعام للإنسانية، تاريخ 

  الإنسان وتطوره الحضاري.

دينا فكرة واضحة على مفهوم التاريخ فمن الضروري أن نبدأ بفحص كل ويقول هيقل أنه لكي تتكون ل 

 المناهج التي تدرس التاريخ ولها علاقة معه، ويلخص هيقل هذه المناهج في ثلاث طرق رئيسية:

 التاريخ الأصلي. -أ

 التاريخ النظري. -ب

 .3التاريخ الفلسفي -ت

خاصة بوصف الأعمال والأحداث وأحوال المجتمع التي وجودها ماثلة  أما الأول فذلك الذي يهتم بصفة 

أمام أعينهم والذين شاركوا في روحها، فهم ببساطة قد نقلوا ما حدث في العالم من حولهم إلى عالم التمثل 

                                                 
 .842، " راةة في تطور الفقر التاريوي في الفلسفة الغربية"من التاريخ إلا فلسفة التاريخ  حساين دوا ي يالي: 1
الفتاح إمام، الجزة الأول، دار التنوير للنقير والتو ييع ، إمام عبد  محاضرات في فلسفة التاريخ، الع)  في التاريخ ، تر مة: فريديريك هي) : 2

   .7،، ص9،2117ط
 .7،.1،المر ع  فسه ، ص 3
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ولذلك فإن مضمون  العقلي...فحولوا تلك الأحداث والأعمال وأحوال المجتمع إلى موضوع أمام ملكة التصور،

ال ــــــــــا على الأجيـــــثل هذه الروايات التي يخلفونها لنا لا يمكن أن تكون شاملة تماما في مداها...إلا بعرضهم

القادمة، وعلى النحو الذي يضمن لها الوضوح ذاته الذي كانت عليه حين قيامها، وعلى نحو ما يذهب إليه 

يكتبه المؤرخ معايشا لما يكتب فينقل ما يراه أمامه، وما  والمقصود بهذا التاريخ هو ذاك الذي 1التاريخ الأصلي"

 يسمعه عن الآخرين.

ر الذي ــــــــدود العصـــــــــــــيعرض بطريقة لا تحصر نفسها في ح"أما النوع الثاني وهو التاريخ النظري الذي  

لتاريخ تعددا في الأنواع قويا ترويه، بل تتجاوز روح العصر الحاضر، ويمكن أن نميز في هذا الطراز الثاني من ا

وهذا النوع لا يقف فيه المؤرخ عند أحداث عصره وما  2"وملحوظا...مثل التاريخ البراغماتي والتاريخ النقدي...الخ

فيقوم بجمع المادة التاريخية " أو عصرًا من العصور يجاوز عصره شاهده بنفسه، بل يعرض تاريخ أمة من الأمم،

النوع من التاريخ طريقة المؤرخ وأسلوبه في عرض الوقائع وتفسيره لبواعثها، فلكل مؤرخ  وتصنيفها، وتبدو في هذا

 .3"طابعه الخاص الذي يتميز به

وفيما يخص النوع الثالث من التاريخ وهو التاريخ الفلسفي"...الذي يختلف عن النوعيين السابقين لأنه 

سوى دراسة القول بأن فلسفة التاريخ لا تعني شيء يحتاج إلى توضيح وتبرير...وأعم تعريف يمكن تقديمه هو 

وهذا معناه أن  4"فهو ما يميزه عن الحيوان لإنسانلنسبة لجوهري باالفكر والواقع أن  .التاريخ من خلال الفكر

، لكن شرط أن يكون تابع لما هو متعارف عليه في بيئة اجتماعية معينة)  لازم للإنسانعنصر ضروري مالفكر 

 فكرها الخاص(، أي تابع للحقائق الواقعة التي هي أساسه ومرشده.لكل بيئة 

                                                 
 .1،المر ع  فسه ، ص 1
 .9،.71المر ع  فسه ،ص 2
 .841، صم8911فلسفة التاريخ، دار ال )افة والنقر والتو يع، ال)اهرة،  القيخ رأفت: 3
 .77ص،يخ، الع)  في التاريخ محاضرات في فلسفة التار   هي) : 4
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ومن خلال كل ما ذكرناه نستنتج أن نوع التاريخ الذي يحبذه هيقل ويدعوا إليه ذلك الذي لا يقف عند 

حدود القراءات الجزئية على الرغم من أهميتها"...بل إن ما يرمي إليه هو تقديم صورة فكرية كلية وشاملة لكيفية 

وهذا معناه  1"أي العقل تقديم التاريخ البشري يكشف من خلالها على المبدأ الذي حكم ويحكم مسار التاريخ:

عليه هيقل في كتابه محاضرات في فلسفة التاريخ  الكشف عن مسيرة العقل في التاريخ البشري ، وهذا الذي أكد

العالم، ويجعل من تاريخ العالم يتمثل أمامنا العقل الذي يسيطر على حين قال أن التاريخ هو الكشف عن مسيرة "

أي أن الدراسة الفلسفية للتاريخ هي تلك الدراسة التي تتم من خلال الفكر، لأن التاريخ  2بوصفه مسارا عقليا"

هو تاريخ الإنسان، وجوهر الإنسان هو الفكر ومن هنا نبتت نظرية هيقل في التفسير التاريخي، وهي أن تاريخ 

أمامنا بوصفه مساراً عقليًّا، وأن العقل يسيطر على العالم، وأن مسار التاريخ الإنساني إنما هو مسار  العالم يتمثل

هي المحور الذي تدور حوله فلسفة هيقل التاريخية، ويمكن أن  "العقل يحكم التاريخ"هذه المقولة، تطور العقل

 .نعتبرها تلخيصًا لفلسفته

فيقول:" التاريخ نشاط عقلي يقوم به المؤرخ، فهو ماض يحييه   collingwood ويعرفه كولنجوود

 .3المؤرخ ويستحضره" أو هو"...علم يكشف عن جهود الإنسان، أو الأعمال التي قام بها في الماضي..."

 ومن الفلاسفة المعاصرين الذين انتبهوا لأثر الحاضر في الماضي نجد الفيلسوف الإيطالي كروتشيه

(1866-1952) croce   التاريخ بأجمعه هو تاريخ معاصر، أي أنه يتألف بصورة  أنقال هذا الفيلسوف"

أساسية من رؤية الماضي من خلال عيون الحاضر وعلى ضوء مشاكله، وبالتالي فالعمل الأساسي للمؤرخ ليس 

                                                 
 .288م، ص2184، 2+8، العدد91منيرة محمد:  دل الحرية والتاريخ عند هي)  ، مجلة  امعة دمقق ، المجلد 1
 .71، صهي) :محاضرات في فلسفة التاريخ، الع)  في التاريخ 2
 .،84،ص "سفة الغربيةالتاريوي في الفل راةة في تطور الفقر "من التاريخ إلا فلسفة التاريخ  حساين دوا ي يالي: 3
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فالعمــــــــل الأساسي ومن هنا  1"التدوين وإنما التقييم الذي يساعده على معرفة قيمة الأشياء التي تستحق التدوين

حداث التاريخية أو ما نسميه التأريخ، وإنما عمله هو فحص للأحداث لمؤرخ ليس منحصر فقط في تدوين الأل

أيه التاريخية بغية تقويمهــــــــــا ونقدهـــــــــــــــا حيث لا يقف المؤرخ على مجرد جمـــع الأحداث وسردهــــا بل عليه أن يبدي ر 

 حداث التي يقوم بسردهــــا ووصفها.في هذه الأ

" التاريخ العظيم يكتب  فيقول بأن: Edward carrأما بالنسبة للمؤرخ البريطاني الأصل إدوارد كـــــــــــــار

فالتاريخ عملية  ...بالضبط عندمــــــــا تكون رؤية المؤرخ للمــــــــــــــــــــاضي نافذة في بصرهـــــــــــــــــــا إلى مشاكل الحاضر

وبالتالي فادوارد كار يركز على نقطة  2وحوار سرمدي بين الحاضر والماضي"مستمرة من التفاعل بين المؤرخ ووقائعه 

"يتكون من مجموعة كاملة من الحقائق  ن التاريخ حسبهلأ )الحقيقة(ي العلاقة بين المؤرخ والحقائقجوهرية محورية ه

ويقوم المؤرخ بجمعها ويصطحبها إلى  ؤرخ من خلال الوثائق والنقوش وما إلى ذلك،المؤكدة التي تكون متوفرة للم

وهنا فدور المؤرخ في إيضاح حقائق التاريخ  3يقدمها بالأسلوب الذي يروق له"" منزله حيث يقوم "بطبخها ومن ثم

بإذن المؤرخ فهو الذي يقرر نوع الحقائق التي  إلامهم ومهم جدا، لأنه حسب ادوارد كار فإن الحقائق لا تتكلم 

ديس الأعمى ـــــــــلام، ومن هنا فإن إدوارد كار "يلمّح إلى خطر التقــــــــــــستعطي حق الكلام وسياق هذا الك

للحقائق، والوثائق، وخاصة إذا كانت من وضع الجهات التي لها مقاصد وغير محايدة إزاء حادثة، أو حالة تاريخية 

عينة وفي رأي إدوارد كار فإن للحقائق والوثائق أهمية وأنها أشياء أساسية للمؤرخ، ولكن المطلوب هو تجنب أن م

                                                 
 ،2181 ييوفمبر21المصييادف لييي الأربعيياة  44،7 ييادة  ليييد: المعرفيية التاريوييية المنطل)ييات والرها ييات ، ا ظيير: صييحيفة الم )ييف ، العييدد 1

http://www.almothaqaf.com/a/b1d/923238  
 .41،ص،891ادوارد كار: ما هو التاريخ.تر مة وتح)يق: ماهر كيالي وبيار ع)  ، الم سسة العربية للدراسات والنقر، بيروت ، 2
 ) راةة فيييييييييي كتييييييييياب ميييييييييا هيييييييييو التييييييييياريخ لإدوارد كيييييييييار(،ا ظر:التييييييييياريخ والتيييييييييار ح بيييييييييين ال اتيييييييييية والموضيييييييييوعية :أ راج عمييييييييير 3

http://historyinarabic.blogspot.com/2012/11/blog-post_6436.html. 

http://www.almothaqaf.com/a/b1d/923238
http://historyinarabic.blogspot.com/2012/11/blog-post_6436.html
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تجعلها معبودا. ثم إن الحقائق والوثائق ليست في حد ذاتها تاريخا، وإنما هي شهادة من نوع ما تشهد على جزء من 

 .1ينبغي مقارنتها بشهادات أخرى في إطار السياق ذاته"اللحظة التاريخية وقد تكون هذه الشهادة مزيفة، ولذا 

فيقول:" إن التاريخ في المفهوم العلمي هو البحث عن الأسباب التي  Henri Berrويعرفه هنري بيير

 2أنتجت الحضارة منذ قدم العصور ودفعتها قدما عبر الكثير من الأزمات...".

التاريخ سرد أو قصة  فهو الأخر يعطينا تعريفا للتاريخ فيقول:"  Raymond Aronأما ريمون آرون

 3الأموات يحكيها الأحياء...".

فيقول:" إن التاريخ بمفهومه الأمثل ، رواية لأفعال الماضي البشري، نظمت على نحو  Walshأما ولش

 توى الفكر الغربي..هذا بالنسبة لمفهوم التاريخ على مس4لا نرى ما حدث فحسب، بل أيضا لماذا حدث...".

أما على مستوى الفكر العربي المعاصر فأهم تعريف يمكن أن نرصده هو تعريف المفكر المغربي عبد الله 

.المفاهيم والأصول" الذي يقول أن الهدف من كتابة  الألفاظ والمذاهب "مفهوم التاريخ. العروي صاحب كتاب

هدفنا هو وصف ما  ة لا التاريخ كمجموع حوادث الماضي."المؤرخ لا التاريخ، التاريخ كصناع هذا الكتاب هو:

التساؤل حول مفهوم التاريخ أمر لأنه حسب العروي أن" 5يجري في ذهن رجل يتكلم عن وقائع ماضية..."

ن ه قائم أينما اتجه الفكر وتافه لأجوهري وتافه في آن. هذا ما قاله ابن خلدون وهذا ما نؤكده اليوم ..جوهري لأن

منفعته غير واضحة لكل فرد متخصص الخطاب موجه في ظاهره إلى المؤرخ لكنه في العمق يستهدف كل مفكر. 

                                                 
 ) راةة فيييييييييي كتييييييييياب ميييييييييا هيييييييييو التييييييييياريخ لإدوارد كيييييييييار(،ا ظر:التييييييييياريخ والتيييييييييار ح بيييييييييين ال اتيييييييييية والموضيييييييييوعية :أ راج عمييييييييير 1

http://historyinarabic.blogspot.com/2012/11/blog-post_6436.html. 
 .4،8 راةة في تطور الفقر التاريوي في الفلسفة الغربية ، مر ع سابق،ص –حساين دوا ي يالي: من التاريخ إلا فلسفة التاريخ  2
 .،84المر ع  فسه،ص 3
 .،84المر ع  فسه، ص 4
م 2182، 2طبيييد اب العيييرو : مفهيييوم التاريخ.الألفييياظ والمييي اهب.المفاهيم والأصيييول، المركيييز ال )يييافي العربي،اليييدار البياييياة)المغرب(،ع 5

 .87،ص

http://historyinarabic.blogspot.com/2012/11/blog-post_6436.html
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إلا أن تجاوز المؤرخ إلى المفكر عامة لا يتحقق بالفعل إلا إذا انتفع به أولا وشارك في دعمه ثانيا المؤرخون عندما 

ريد العروي تبيينه ليس ذلك الذي يتناول النظريات فالتصور الذي ي 1ن التحرر مؤقتا من حدود مباحثهم"يقبلو 

والمناهج التي قدمت تفسيرات مختلفة للتاريخ، وإنما ذلك التصور الذي يتناول أهمية البعد الابستمولوجي لمفهوم 

ر هناك مجتمعات تاريخية وأخرى غير تاريخية، ليس أم والقول أن" التاريخ ووظيفته في الحياة العامة للشعوب والأمم.

ومادام الوعي خاصية إنسانية بحتة  2يتعلق بالتاريخ كوقائع...بل يتعلق بانعدام الوعي التاريخي بهذه الأحداث..."

التاريخ لا ينفصل عن الإنسان وبخاصة الإنسان المتخصص الذي نسميه المؤرخ...وهذا ما يؤكد أن  فهذا يعني أن"

هذا معناه أن التاريخ يستلزم الوعي الشامل والتام به)الوعي وكل  3التاريخ حقا تاريخ البشر للبشر وبالبشر..."

 .4"حضر الوعي كان التاريخ، وإذا غاب انعدم بغيابه التاريخ" بالتاريخ( لأنه متى

وهكذا تكون مهمة المؤرخ والمفكر حسب العروي هي قراءة التاريخ قراءة واعية وذلك من خلال فهمه 

خطر المهام أذه المهمة من أصعب المهام في مرحلتنا الراهنة إن لم نقل أنها من وفق المتطلبات الآنية، وربما تكون ه

ين ربما لم يجدوا في تاريخهم ما يستحق التقديس ذه بالنسبة لأسلافنا، الفي مرحلتنا المعاصرة مما كانت علي

واجتراره فكان سبب  والتصنيم، فمضوا يصنعون تاريخهم بأنفسهم، وأتينا نحن من بعدهم لنكتفي بتقديسه وترديده

 في تخلفنا ومنعنا من التقدم والتطور.

الوعي بتاريخ الفكر العربي إلى وهنا جاءت قراءة " العروي " لتجيب المهتمين عن سبيل الوصول 

الإسلامي وعلومه، هذا الوعي الذي كثيرا ما طرح على مفكرينا وعلمائنا ومثقفينا...فكان بذلك الهاجس الأساس 

المشاريع النهضوية أسئلتها في البلاد العربية ، ومن أبرز تلك الأسئلة وأكثرها إلحاحا ما كان متعلقا  الذي بنت علية

                                                 
 .29المر ع  فسه،ص 1
 .24المر ع  فسه، ص 2
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ه؟ وما هي المناهج التي ينبغي بالتاريخ العربي الإسلامي. أي كيف نقرأ التاريخ العربي ونفسره ؟ وكيف نفهم

 .ثانيا؟ رحلتنا المعاصرةوتوظيفه بما يخدم م عليها في قراءة هذا التاريخ أولا عتمادالا

نه"...السعي لإدراك الماضي إ"نحن والتاريخ" يقول عن مفهوم التاريخ  أما قسطنطين رزيق في كتابه

"فما هو هذا الماضي الذي يكون  ويتساءل الدكتور رزيق إذا كان التاريخ هو إدراك الماضي البشري وإحيائه"

موضوع التأريخ...فيجيب قسطنطين فيقول:" حيثما يكون تغير فثمة تاريخ، والتغير يتناول كل مظهر من مظاهر 

صغر الخلايا الحية إلى أضخم المجتمعات الإنسانية أالطبيعة والإنسان، من أعظم المجرات إلى أدق الذرات، ومن 

وهو الجزء الذي  ي قد حصر نفسه بجزء من أجزاء هذه الصيرورة الشاملة:د التأريخها تعقدا، على أن التقليوأشد

 .1"الماضي البشـــــــــــــــــــري" يتعلق بالإنسان، ولذلك قلنا في تعريفنا أن التاريخ يسعى لإدراك

خيل أو ـــــــم أو التــــــــــاها"...غير التوهــــــــــ" فيقول قسطنطين رزيق بأن معندراكإوبالنسبة لمعنى كلمة "

فالشعوب في مراحلها البدائية، حين يغلب الوهم على ، وعي التصور، سواء كان هذا أو ذاك عن وعي أم غير

بطولات الآلهة  -العقل، والخيال على النقد، والتصور على التحقيق، تتناقل ماضيها صاخبة مفعمة بالبطولات

وتنشد الملاحم ولا تلتزم الواقع كما حدث فعلا...وإنما جل ما نريده هو الذي فتروي الخرافات،  -وبطولات البشر

وهنا  2قرها العلم الحديث..."أيرمي إلى إدراك الماضي واستجلاء حقيقته بالنظر العقلي وبأساليب التحقيق التي 

نه كان وكذلك ليس أ فالغاية التي يترجاها قسطنطين من الماضي هي إدراك ووعي التاريخ"كما كان لا كما نتوهم

غيه رزيق ذاك الذي يسعى توبالتالي فالإدراك الذي يب 3تصوير الماضي كما يجب أن يكون، أو كما نريده أن يكون"

 خالصا متجردا إلى فهم الماضي كما كان على حقيقته.

                                                 
م 8929، 8مطالييب وتسيياؤلات فييي صييناعة التيياريخ وصيينع التيياريخ، دار العلييم للملايييين، بيروت)لبنييان(، ط  سييطنطين ر يييق:  حيين والتيياريخ. 1
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مقولة  "إن وقريب من هذا الموقف نجد موقف المفكر طيب تيزيني الذي يربط بين التراث والتاريخ ويقول:

ولعل  1أما مقولة التاريخ فتمثل وجها آخر من هذه الآلية..."، ..وجها أول من آلية الفعل البشريالتراث تمثل.

محاولة التمييز بين التراث والتاريخ التي قام بها المفكر تيزيني رغم أن كل منهما"يتضمنان عنصر الماضي ويقيمان 

 نقدية تشتغل بشكل جدلي وهذا عبر عمليتين:جسورا بين الماضي والحاضر.."هي محاولة 

السابق هو مقدمات بعيدة وخفية تحقق تواصلا تاريخيا مع اللاحق وتتيح  السابق يفسر اللاحق: -أ

 إمكانية فهمه وتفسيره.

اللاحق هو النقطة المرجعية التي تملى نفسها على المؤرخ وترشده إلى نسق  اللاحق يفسر السابق: -ب

 .2العودة إلى السابق

ذا المعنى فالمحاولة التي يريدها طيب تيزيني هي إعادة النظر في تاريخ الفكر الإسلامي"نظرة شاملة...فيما  به

كتب حوله لا تعدوا أن تكون التعيير العميق عن طموحنا المشروع في إيجاد ركائز متينة في عملية استيعابنا لهذا 

طبع من أعمق نتائج ومكتسبات العلوم الاجتماعية التراث وإحاطتنا بها إحاطة علمية، منطلقين في ذلك بال

 .3والسياسية وعلوم تاريخ الدين واللغة والفن وغيرها"

ومن خلال تناولنا لهذه النماذج والتي أردنا بواسطتها أن نقترب منهجيا من مصطلح التاريخ فإنه من نافلة 

فالإنسان هو محور التاريخ ، ان ونشاطاته المتعددة القول أن نعتبر أن التاريخ ظاهرة إنسانية واعية فهو مرتبط بالإنس

والكائن الوحيد ذو الأبعاد كما يقولون، فهو ، لأنه الكائن الوحيد الذي يعي نفسه وأفعاله داخل الصيرورة 

                                                 
 .488.418م، ص8911ية، بيروت)لبنان(، طيب تيزيني: الفلسفة العربية المعاصرة، موا ف ودراسات، مركز دراسات الوحدة العرب 1
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وعلى حد تعبير  يستطيع بواسطة قواه النفسية والعقلية وإرادته أن يتذكر الماضي وينتبه للحاضر ويتوقع المستقبل،

ود هناك( ـــــــــأي )الموج  (DASEIN)فإن الإنسان هو  1889)- (1976الفيلسوف الألماني مارتن هايدغر

الإنسان الفرد تاريخ في جوهره لأنه  وهذا الأخير لا يمكن أن يوجد إلا في الزمن وبناء على هذا يمكن القول أن"

ية تتحدد بالميلاد والموت، وتتألف من سلسلة يعيش في الزمان ويتحدد بأحوال وظروف معينة ووجوده عملية زمن

مع الآخرين وعلاقاته متصلة الحلقات، تتألف من ماض وحاضر ومستقبل ،وتجري هذه العملية في إطار علاقاته 

ولما كان الفرد كذلك فإن العلاقات بين الأفراد هي أيضا علاقات تاريخية وحياة الإنسان حياة تاريخية ،مع الطبيعة 

 .1سان إذن هو عالم التاريخ"وعالم الإن

 :.من التاريخ إلا فلسفة التاريخج

إذا كان التاريخ في عمومه يعني معرفة الماضي البشري من خلال دراسة الأحداث الإنسانية المختلفة فإن  

 فلسفة التاريخ تحاول أن تستكشف المنطق العام الذي يحكم سير هذه الأحداث بواسطة ربط الأسباب بالنتائج

تتضح كمعرفة مستقلة  من أهم المباحث الفلسفية الحديثة على الرغم من أنها لم" -فلسفة التاريخ –مما جعلها 

اريخ ــــــــإلا في القرن السابع عشر، ثم تحددت معالمها في القرن الثامن عشر الذي شهد العديد من فلاسفة الت

وبلغ الاهتمام بالدراسات التاريخية ذروته في القرن التاسع  أمثال) فيكو، مونيسكيو، وفولتير، وكوندروسيه، وغيرهم(

نه عصر التاريخ على أيدي فلاسفة ومفكرين عظماء أمثال: هيقل، ماركس، توينبي، أعشر حتى قيل 

 2وشبنجلر...".

                                                 
 ،2181 ييوفمبر21المصييادف لييي الأربعيياة  ،744 ييادة  ليييد: المعرفيية التاريوييية المنطل)ييات والرها ييات ، ا ظيير: صييحيفة الم )ييف ، العييدد 1
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هناك تناقض في العبارة أي  وقبل التطرق لمفهوم "فلسفة التاريخ" يجب أن ننوه إلى ملاحظة هي أن" 

"فلسفة التاريخ" وهذا من خلال ربط الفلسفة التي تبحث فيما هو ثابت مع التاريخ الذي يبحث فيما هو متغير 

أليست الفلسفة تستهدف الكشف عن الحقيقة أعني " وهنا نجد أنفسنا في مواجهة الكثير من الأسئلة ومن بينها:

حق أي ما هو ثابت وخالد وأبدي في ذاته ولذاته ومن المستحيل عليه أن  أنها تريد أن تفهم وأن تدرك ما هو

وموضوعه   في حين أن التاريخ لا يحدثنا إلا عن موضوعات متغيرة، فكيف يمكن إذن أن يلتقي التاريخ، يتغير 

 .1"المتغير والفلسفة وموضوعها الحق الخالد على صعيد واحد؟

رة سرعان ما نكتشف أنه تعارض شكلي فقط لأن التاريخ وإن كان و لكن هذا التعارض المبدئي في العبا 

نطولوجية الأصل ومن الناحية الفلسفية و الأومحددة في الزمان والمكان إلا أنه في ، منفردة ، يتناول أحداثا جزئية 

أنه يبقى هناك يبقى وحدة متكاملة وصيرورة متدفقة لأن أحداث التاريخ وإن كانت تختلف في الزمان والمكان إلّا 

منطق عام يحكمها وينتظم مسارها ومسيرها وهذا المنطق لا يمكننا الكشف عنه إلا إذا انتقلنا من الأجزاء إلى 

الكل، أي من المتغير إلى الثابت، كما أن دراسة التاريخ ومن وجهة نظر منهجية تبقى عديمة الجدوى وبدون فائدة 

الصعيد المنهجي والمعرفي لأن هذا كفيل للمؤرخ أو للباحث بأن يتقدم  ما لم تكن هناك نظرية فلسفية توجهها على

في البحث وأن تكون نتائجه منطقية ومقبولة وفي هذا الإطار يقول جوزيف هورس "التاريخ أبعد ما يكون عن أن 

يحل محل الفلسفة وأن يفرض على الناس حكمة مستخلصة من الوقائع لأن الأمر على العكس، فالفلسفة هي 

 .2التي تنسق التاريخ وتبنيه وتعطيه اللحمة التي يحتاجها، وبلا فلسفة نستطيع أن ننكر وجود التاريخ"

لفهم سير التاريخ  و في نفس الاتجاه يرى الدكتور ناصر الدين سعيدوني "أن المفاهيم الفلسفية ضرورية 

فالتاريخ بدون فلسفة لا يتوفر على الرؤية الشاملة والمفهوم المنطقي والتفسير العقلي، كما أن ، وتفسير أحدثه
                                                 

 ،2181 ييوفمبر21المصييادف لييي الأربعيياة  44،7ة التاريوييية المنطل)ييات والرها ييات ، ا ظيير: صييحيفة الم )ييف ، العييدد ييادة  ليييد: المعرفيي 1
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لنا نقر ـــــــــــــاعل، وهذا ما يجعــــــــــــطل التفــــــــالفلسفة بلا بعد تاريخي تفتقد المدى الزمني الذي بدونه تنتفي الرؤية ويب

إن هذا التحليل المنطقي في العلاقة بين الفلسفة والتاريخ ضروري جدا  1"بأنه لا منطق في التاريخ بدون فلسفة

 .درجة التفاعل التي تجعل كل طرف يؤثر على الطرف الآخرلإبراز وهذا لإبراز العلاقة الجدلية بينهما وكذلك 

تعنيه أما إذا عدنا إلى تعريف مصطلح فلسفة التاريخ فنقول بأنه من الصعب وضع تعريف دقيق، وهذا لما 

فلسفة التاريخ تحديدا" فإذا كان التاريخ بمفهومه الكلاسيكي يُـعَنى بدراسة أحوال الناس في الماضي، فإن كل مؤرخ 

يميل إلى تناول أحداث ووقائع الماضي لابد وأن يستند إلى وثائق مختلفة ومنهج محدد، لكنه لا يستطيع بالمقابل أن 

الأفكار  هة، لذلك فمن الطبيعي أن يكون لهذصوراته الإيديولوجييتجرد بشكل نهائي من أفكاره الفلسفية وت

 .2المسبقة أثرها الكبير في رؤيته التاريخية..."

ويعود استخدام مصطلح فلسفة التاريخ إلى  القرن الثامن عشر وأول من استعمله هو الفيلسوف الفرنسي 

التاريخ لم يكن مبثوثا من قبل في أبحاث ، وهذا لا يعني أن التفلسف في Voltaire (2120-2779)3فولتير

"بدأ بالفعل قبل ابتكار هذا التعبير بمدة طويلة، فجذور هذا النوع من التفسير للتاريخ  الفلاسفة والمؤرخين بل إنه

"بمؤسس  "أب التاريخ الحقيقي" ونعته البعض الآخر دون مبالغة يعود إلى المؤرخ ابن خلدون الذي وسمه البعض بأنه

 .4جتماع"...بل إن"روبرت فلينت" عده أفضل من أفلاطون وأرسطو والقديس أوغسطين..."علم الا

كل هذه الإشادة جعلت الكثير من أراء العديد من الغربيين تتغير وتعيد النظر في حكمها على كل ما  

قدمة يعتبر من كتبه ابن خلدون، على الرغم من أنه"...لم يستعمل مصطلح فلسفة التاريخ صراحة...لكن كتابه الم

علم التاريخ في القرن التاسع المؤلفات التي عرفت في أوروبا باسم فلسفة التاريخ في القرن الثامن عشر، وباسم 
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والنقد التاريخي هو ماكان يعنيه فولتير من دراسته  1نه حدد في مقدمته مبادئ النقد التاريخي"أذلك ، عشر

تحليلية نقدية يلتزم فيها المؤرخ بنوع من التفكير التاريخي الذي يمكنه من للتاريخ، هذا النقد الذي يقوم على أسس 

وهذا المفهوم مستمد من المعنى ، ستبعاد غير المعقول منهايتم اعلى أفق تلك الأسس ، لأنه ييز روايات التاريختم

وبذلك  2قد والتحليل..."الذي يتبناه فولتير للفلسفة، إذ هي عنده تعني"...التفكير المستقل الذي يستند إلى الن

أوجد فولتير الأرضية الفلسفية لهذا المصطلح المتمثلة في نقد وتحليل أحداث التاريخ استنادا إلى مقولات العقل 

  .للمفكرين الذين أتوا من بعده

من المفكرين الذين لهم الفضل الكبير في تطوير  Giovanni Battista Vicoباتيستا فيكو"ويعتبر 

فبعد ما كان التاريخ يقتصر على سرد الأحداث ووصفها  3"حد مجددي علم التاريخأعلم التاريخ في أوروبا، فهو 

 أصبح يهتم بمشكلة أصول تكوين المجتمع بما يشمل من تنظيمات سياسية واقتصادية وقانونية وفنية.

أن الأول يختص  عتبراالتاريخ المقدس والتاريخ الدنيوي، حيث  نه فرق بين"أو وأهم شيء جاء به فيكو ه

بتاريخ العبرانيين والمسيحيين، والثاني بتاريخ الأمم المشتركة...وقد طبق فيكو هذه الآراء وهذا التقسيم على تاريخ 

تاريخها من طور الآلهة إلى طور مة تنتقل في أن كل ألى تاريخ القرون الوسطى...وقال باليونان والرومان وع

 .4الأبطال، فطور البشر، وعندما تبلغ غايتها من الطور الأخير تعود مرة أخرى إلى طور الآلهة..."

شمل من خلال كتابه)محاضرات في أأما هيقل فقد كان طرحه لمفهوم التاريخ ولفلسفة التاريخ أعمق و 

اريخ ـــــــ"أي أن الت كرــــــخلال الفمن فلسفة التاريخ( الذي يرى فيه أن فلسفة التاريخ لا تعني سوى دراسة التاريخ 
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 .222م، ص8912للدراسات والنقر والتو يع، 
 . )لا بتصرف.22.24.،2يالد طحطح: القتابة التاريوية، ص 4
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لا يبدأ إلا مع ظهور الوعي...وبالتالي فهيقل اعتبر المجتمعات الأولى التي كانت تعتمد على الأساطير ليست جزء 

هذا الوعي الذي لا يكون إلا بالعقل، العقل الذي ، نسيمه بالوعي في هذه المجتمعات لغياب ما 1"من التاريخ

يحتل مكانة كبيرة عند هيقل"...فهو يحكم التاريخ عن طريق الفكر، فتاريخ العالم في نظره مسار تكافح فيه الروح 

ريخ تجل وتجسد للفكر، وأن الأفكار لكي تصل إلى وعي ذاتها...ومن هنا فمضمون الفلسفة عند هيقل أن التا

هي العامل الحاسم في توجيه التاريخ وتسييره ودفعه إلى الأمام وبالتالي فالفكر هو التاريخ، والتاريخ هو الفكر 

 .2مجسدا في الإنسان، ولهذا فمن الطبيعي أن تكون نهاية التاريخ هي نهاية الفكر، ونهاية الفكر هي نهاية التاريخ"

"أن فلسفة التاريخ في الدراسات الحديثة تشير إلى جانبين  التنبيه له في اطار هذه الإشكاليةوما يمكننا 

الجانب الأول منه دراسة للمناهج والطرق والأساليب المستخدمة للتحقق من  مختلفين من جوانب دراسة التاريخ

أما الجانب الثاني فيتمثل في تقديم وجهة نظر ، ة النقدية للتاريخ(الوقائع التاريخية...وهذا النوع يطلق عليه)الفلسف

ن مسار التاريخ بشكل شمولي وهو ما يسمى)الفلسفة التأملية للتاريخ( التي تدعي القدرة على اكتشاف القوانين ع

رؤية المؤرخ  أي أن، ص بالمؤرخ والثاني خاص بالفيلسوفومنه فالجانب الأول خا3المتحكمة لسير الأحداث..."

خ تختلف اختلافا جوهريا عن رؤية فيلسوف التاريخ، ورغم أن فيلسوف التاريخ يستفيد من الأحداث العادي للتاري

التي يرويها المؤرخ العادي فليس معناه أنه يخضع له وللأحداث التي يرويها، بل العكس تماما ففيلسوف التاريخ 

يستطيع تشييد نظرية متكاملة في التاريخ ضع هذه الأحداث التاريخية إلى نظام العقل الذي من خلاله وبواسطته يخُ 

 .وهذه المهنة تتجاوز مهنة المؤرخ العادي فهذا الأخير لا يمكنه أن يحكم على حركة التاريخ

جل اكتشاف العوامل الأساسية التي تؤثر أعموما فإن فلسفة التاريخ هي البحث في القوانين التاريخية من 

القوانين العامة التي تتطور بموجبها الأمم والدول، أي تهتم بتفسير وفهم في سير هذه الوقائع وتعمل على استنباط 
                                                 

 . )لا بتصرف.99ص، لسفة التاريخ، الع)  في التاريخمحاضرات في ف فريديريك هي) : 1
 .29ص يالد طحطح: القتابة التاريوية، 2
 .82المر ع  فسه، ص 3
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تضع لعلم التاريخ أساسا فلسفيا بحيث لا يبقى التاريخ ، وهي بهذا" ء نظــــــــــرية فلسفية معينةمجرى التـــــــــــاريخ في ضو 

 .1"تفسر تاريخ البشرية وفق تحليل دقيق مجرد سرد وتفسير للوقائع فقط، وإنما البحث عن القوانين الثابتة التي

اريخ ـــــــــــــسوف التــــــــوما يمكن نستنتجه أيضا وننبه عليه هو أن لكل مجتمع نظرة خاصة إلى التاريخ وأن فيل

لذلك تأتي نظرته للتاريخ متأثرة  لا ينطلق من فراغ عندما ينظر للتاريخ فهو يتأثر ببيئته وثقافته ومشاكل عصره ،

بهذه المؤثرات، و بناء على هذا يمكن أن نعتبر أن كل فلسفة تاريخية هي فلسفة نسبية لأنها وليدة الزمان والظروف 

وبدون هذا الموقف النقدي الواعي تصبح فلسفة التاريخ لاهوتا أو عقيدة دينية مثل ، والبيئة التي سمحت بظهورها 

 .كسية وهذا ما يتعارض مبدئيا مع طبيعة التاريخ وجوهره بصفة عامةالهيقلية والمار 

 .التاريخ في مفهوم الإسلام:د

إلى إثارة الشبهات  تهدفوالغزو الثقــــــــــــــافي واجه التاريخ الإسلامي حملة ضخمة من حملات التغـــــــــــريب  

ث حتى يفقد أهميته من حيث أنه قوة انبعا أهلـــه دراء والانتقاص في نظربقصد وضعه موضع الاز  والشكوك حوله

كان هدف التغريب ينصب على اختلاف تاريخ إسلامي منفر عسى أن ينتزع من المسلمين ثقتهم في "و ويقظة

ماضيهم وفي أنفسهم كمسلمين، ويسلخهم من تراثهم الفكري وتاريخهم الإسلامي فيصبحون بلا ماض، فتضعف 

 .2عليهم فكريا وثقافيا" ،فتسهُل السيطرة معنوياتهم

"وقد امتلأت...بالتطاول على أعلام الإسلام  وقد أقيم لهذا الغرض جامعات ومدارس، دراسات ومناهج 

وقادته وتوابعه والتشهير بهؤلاء العظماء في كل عصر، عن طريق تزييف طائفة من الأخبار المشكوك فيها والقصص 

ير أصلية أو مطعون في صحتها لالتماس هذه الشبهات حول بطولات رجال التاريخ غوالاعتماد على مصادر 

                                                 
.ا ظير أيايا: ،،8م، ص8912، 4في فلسفة الحاارة الإسلامية، دار النهاة العربيية للطباعية والنقير، بيروت)لبنيان(، ط عفت القر او : 1

 .849،ص "الفقر التاريوي في الفلسفة الغربية راةة في تطور " : من التاريخ إلا فلسفة التاريخحساين دوا ي يالي
 .1.7أ ور الجند : التاريخ في مفهوم الإسلام، دار الأ صار بال)اهرة )مصر(، سلسلة علا طريق الأصالة الإسلامية، )د.ط(،)د.ت(،ص 2
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التي تقرب للناس  الإسلامي، وأباح بعض المتصدرين في الجامعات للخيال أن يذهب مذهبه في ابتكار الصور

ارة الشبهات وبذلك جرى تصيُد الروايات من هنا وهناك لمحاولة دعم آراء معرفة معدة أساسا لإث، حقائق التاريخ

إذن لا اختلاف في أن هناك  1وما تزال هذه المحاولة تتخذ للتآمر على التاريخ الإسلامي قديما وحديثا وحتى الآن"

، المبنية على أسس لا تأخذ العربي خطر يواجه التاريخ العربي الإسلامي يتمثل في التفسيرات الغربية لمفهوم التاريخ

، كما لم تراعي خصوصية التاريخ العربي الإسلامي، فكانت بذلك تفسيرات في الكثير من الأحيان عنصر الدين

 محايدة ، محدودة، قاصرة ومركزة فقط على الجوانب التي تخدمها وتحقق لها السيطرة على تفسيرها للتاريخ البشري.

سنا ضد  صحيح أن هذه التفسيرات سببت الكثير  من المشاكل للأمة العربية الإسلامية ، ومع هذا نحن ل 

ماتنا وبمقومات حاضرنا كل التفسيرات، لكن بشرط أن تكون مبنية على قواعد وأسس وقيم لها صلة متينة بمقو 

نه أن التاريخ العربي الإسلامي الذي قلنا عليه من قبل وسنعيد ونكرر ونؤكد في هذه المرة وكل المرات لأ وواقعنا،

صنم نعبده بل يجب علينا أن  نفتته وندرسه ونفهمه جوهري في حضارتنا، لكن لا يعنى هذا أن نجعل منه 

 للانطلاق منه لاستخراج رؤى جديدة تستوعب متغيرات الزمان والمكان.

ليس هذا فقط بل تعداه إلى أكثر من ذلك حين عد بعض المفكرين ومنهم فرانز روزنثال أن العرب  

رة في القرآن ب الجاهلي ولا هي مذكو "بكلمة تاريخ فلا هي مذكورة في الأد المسلمين ليس لهم ما يسمى

لكن هذه الرؤية العدمية لروزنثال التي تقول بأن الثقافية العربية الجاهلية وكذا الإسلامية ثقافة  2والأحاديث النبوية"

والموضوعي أن" للعرب الجاهليين نظرة للتاريخ من خلال ما تضمنه  هي رؤية غير منصفة وغير موضوعيةلا تاريخية 

                                                 
 .1المر ع  فسه، ص 1
 21ر التياريوي، مجلية العليوم الا تماعيية والإ سيا ية، العيددميلود بلعالية دومية: فقيرة التياريخ ليدى العيرب مين التصيوير القيعر  إليا التنظيي 22

 .،82، ص 2119 وان 
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ن كان الجزء إو 1لجاهلي من دلالات تاريخية، وما تضمنته هذه الأخيرة من أبعاد اجتماعية ومعرفية..." الشعر ا

 الكبير من هاته الأبعاد بدائي إلى حد كبير.

ضف إلى ذلك أن ظهور القرآن في حياة العرب شكل الحدث التاريخي الأكبر، ورسم نقطة تحول في حياة  

كما  ،  ضطراب، ولحظة الوحدة والانتظامالفصل الحاسمة بين لحظتين: لحظة الشتات والاالإنسان العربي، وكان نقطة 

كان من جهة أخرى السبب في الوعي التاريخي الغير مسبوق للعرب المسلمين باعتبارهم حملة رسالة عالمية ذات 

 .2تاريخية عميقة" "دين تاريخي الروح، يحمل في ذاته فكرة روح تاريخية بعيدة الجذور، فكان بذلك الإسلام

والأدلة كثيرة على ، وية فليس معناه غياب المعنىأما بالنسبة لغياب مصطلح )التاريخ( في القرآن والسنة النب

 أن هناك سور وآيات تضمنت معنى كلمة تاريخ وهي كثيرة ومتنوعة ومن بينها:

أيضا:" لقد كان في قصصهم عبرة لأولى  قولهو  3يقول الله تعالى:" فاَقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ يَـتـَفَكَّرُونَ" 

، تتبعه وقصّ أثره قصا وقصصا، واقتصه وتقصصه:5"عَلَيْكَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ  "نَحْنُ نَـقُص   وقوله أيضا: 4الألباب"

ولفظة القصص في هاته الآيات يوحي معناها ، جمع قصة وهي الأمر والشأن والقصص:. أي بينه أحسن البيان

 6الأخبار المتتبعة، إذ أن القص يعني: إتباع الأثر.إلى: 

                                                 
 .8،2، ص المر ع  فسه 1
 .  )لا بتصرف.8،4، ص فسه المر ع  2
 .،87سورة الأعراف ، الآية  3
 .888سورة يوسف، الآية 4
5  
الفيرو  آباد  مجد الدين محمد بن يع)وب: بصيائر ذو  التميييز فيي لطيائف القتياب العزييز، تح)يق:محميد عليي النجيار، المجلي  الأعليا  6

 .278م، ص8992، للق ون الإسلامية، ال)اهرة)مصر(، الجزة الرابع
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وذلك في قوله 1كما يظهر معنى التاريخ جليا في وجود مصطلح ) أيام الله( "كتعبير قرآني عن التاريخ" 

رْهُ  مْ بأِيََّامِ اللَّهِ إِنَّ في ذَلِكَ لَآياتٍ تعالى: "وَلَقَدْ أرَْسَلْنَا مُوسَى بِآياتنَِا أَنْ أَخْرجِْ قَـوْمَكَ مِنَ الظ لُمَاتِ إِلَى الن ورِ وَذكَِّ

 . 2لِكُلِّ صَبَّارٍ شَكُورٍ"

وعلى الرغم من كل ما أوردناه إلا أن الكثير من المفسرين يفسرون كلمة)أيام الله( بنعائم الله سبحانه 

"وَلَقَدْ  :قوله تعالىويظهر هذا في ، سرها على أنها الوقائع والأحداثوتعالى على مخلوقاته، إلا أن هناك من يف

رْهُمْ بأِيََّامِ اللَّهِ إِنَّ  في ذَلِكَ لَآياتٍ لِكُلِّ صَبَّارٍ أرَْسَلْنَا مُوسَى بآِياتنَِا أَنْ أَخْرجِْ قَـوْمَكَ مِنَ الظ لُمَاتِ إِلَى الن ورِ وَذكَِّ

مْ إِذْ أَنْجَاكُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ يَسُومُونَكُمْ سُوءَ الْعَذَابِ وَيذَُبحُِّونَ وَإِذْ قاَلَ مُوسَى لقَِوْمِهِ اذكُْرُوا نعِْمَةَ اللَّهِ عَلَيْكُ  شَكُور.

ُُْ أبَْـنَاءكَُمْ وَيَسْتَحْيُونَ نِسَاءكَُمْ وَفي ذَلِكُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّكُمْ عَظِيمٌ .وَإِذْ تأََذَّنَ رَب كُمْ لئَِنْ شَكَ  إِنَّ  رُُْْ لَأَزيِدَنَّكُمْ وَلئَِنْ كَفَرْ

يدٌ . يعاً فإَِنَّ اللَّهَ لَغَنِيٌّ حمَِ أَلمَْ يأَْتِكُمْ نَـبَأُ الَّذِينَ مِنْ  عَذَابي لَشَدِيدٌ .وَقاَلَ مُوسَى إِنْ تَكْفُرُوا أنَْـتُمْ وَمَنْ في الْأَرْضِ جمَِ

مْ إِلاَّ اللَّهُ جَاءَتـْهُمْ رُسُلُهُمْ باِلْبـَيـِّنَاتِ فَـرَد وا أيَْدِيَـهُمْ في قَـبْلِكُمْ قَـوْمِ نوُحٍ وَعَادٍ وَثََوُدَ وَالَّذِينَ مِنْ بَـعْدِهِمْ لا يَـعْلَمُهُ 

ومعنى كلمة)أيام الله( في هذه الآية  3أفَـْوَاهِهِمْ وَقاَلُوا إِنَّا كَفَرْناَ بماَ أرُْسِلْتُمْ بهِِ وَإِنَّا لَفِي شَكٍّ ممَّا تَدْعُونَـنَا إلِيَْهِ مُريِبٍ"

 ثة أوجه:جاءت على ثلا

 الوجه الأول أنها نعم الله.

 والوجه الثاني: أنها وقائع الله في الأمم قبلهم.

غير أن القول ، لى من كفر من قوم نوح وعاد وثَودوالوجه الثالث: أنها أيام نعم الله عليهم وأيام نقمة ع

كل الرسل قبله عليهم و  أن الرسول صلى الله عليه وسلم ن الصحة، والدليلعبأنها فقط تعني نعم الله فهذا بعيد 

                                                 
 .829يروت)لبنان(، )د.ط(، صمحمد إ بال: تجديد التفقير الديني في الإسلام، تر مة: عبار محمود، دار النقر بب 1
 .2سورة إبراهيم الآية  2
 .2.،.9.1.7سورة إبراهيم، الآية  3
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 ن القول الراجح أن كلمة)أيام الله( هي:إلذلك فو ، وامهم بكل من السراء والضراء معاالسلام كانوا يذكّرون أق

 .1الوقائع العظيمة"

الإلهية، "الأحداث الناجمة عن...الإرادة  كما يظهر من خلال هذه الآية أن التاريخ الإسلامي يجمع

 .2والإرادة الإنسانية"

إِذْ أَنْجَاكُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ يَسُومُونَكُمْ سُوءَ الْعَذَابِ وَيذَُبحُِّونَ أبَْـنَاءكَُمْ  في قوله:" ويظهر معنى إرادة الله تعالى

. أما معنى إرادة البشر 4"هُمْ رُسُلُهُمْ باِلْبـَيـِّنَاتِ :"و جَاءَت ـْوقوله3"وَيَسْتَحْيُونَ نِسَاءكَُمْ وَفي ذَلِكُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّكُمْ عَظِيمٌ 

 .5وَقاَلُوا إِنَّا كَفَرْناَ بماَ أرُْسِلْتُمْ بهِِ وَإِنَّا لَفِي شَكٍّ ممَّا تَدْعُونَـنَا إلِيَْهِ مُريِبٍ" فيظهر في قوله تعالى:"

الإرادتين الإلهية والبشرية، وهذا وعلى هذا الأساس يمكننا القول بأن مفهوم التاريخ في القرآن هو نتاج 

التحديد يجعل من "المفاهيم الأحادية للتاريخ التي تحصره في الفعل الإنساني دون الالتفات إلى الفعل الإلهي 

وعليه يمكن أن نفهم لماذا ضرب القرآن أمثلة تاريخية)القصص( عن أحوال البشر في الأزمنة  6تتساقط تباعا"

راك سننه الماضية في كل بدروس التاريخ، وإدفقط ، فليس ذلك على سبيل العظة والعبرة الماضية، وبين مآل أمرهم

 لاميةــــــــــــــــــأسيس الحضارة العربية الإسأهمية عامل التاريخ في ت بل إن المقصد أيضا هو التأكيد على ،جيل وعصر

 .7لا يعني أن القرآن كتاب في التاريخ"غير أن هذا 

 

                                                 
 .،،م، الجزة التاسع عقر، ص8991،  8الرا   فور الدين: التفسير القبير و مفاتيح الغيب ، دار القتب العلمية، بيروت)لبنان( ، ط 1
 .،22م، ص8918،  9اة العربية، بيروت)لبنان(، طعفت القر او : في فلسفة الحاارة الإسلامية، دار النه 2
 .،سورة إبراهيم، الآية  3
 .9سورة إبراهيم، الآية  4
 .9سورة إبراهيم، الآية  5
 .12، ص ،899، الجزة ال ا ي،  2محمد أبو ال)اسم حاج حمد: العالمية الإسلامية ال ا ية، دار ابن حزم، بيروت)لبنان(، ط 6
 .،،8،ص ر القعر  إلا التنظير التاريويميلود بلعالية دومة: فقرة التاريخ لدى العرب من التصوي 7
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 السيا  أ سامه وتجلياته في التراث العربي والغربي. ال ا ي:المبحث 

وليد والبحث فيه والتنظير له، كأداة إجرائية في الدرس اللساني الحديث هو  (Contexte)إن الاهتمام بالسياق 

الدلالي ولقد ميزت الدراسة الدلالية بين أنواع عديدة من المعاني واعتبرتها أساسية في الوصف ، الدلالة اللغوية

، أي تحديد الدلالة العامة 1الشيء الذي أفضى إلى اهتمامها بالسياق باعتبار أنه يلعب دورا مركزيا في تحديد المعنى

التي يقصدها الباث، إذ يكاد يتفق معظم الدلالين أن للكلمة معنى قاعدي ومعنى سياقي وبذلك يظهر أن أي 

 يث أن عملية استنباط المعنى تخضع إلى:اقتراب من قضية المعنى يحث على معرفة السياق ح

 *تحديد دلالة الألفاظ المفردة داخل السياق.

 2 *ضبط مقام التركيب في سياق الخطاب.

أي أن الكلمة)المفردة( لا يتحدد معناها إلى ضمن السياق، ولهذا الأخير دور كبير في تحديد المعنى أو القصد 

نا إلى القول:" إن الكلمة لا يتضح معناها إلى من خلال أي مفردة، أو كلمة، وهذا يؤدي بفي الكامن 

 .3الاستعمال، حيث أن معنى الكلمة هو مجموع استعمالاتها فالكلمة ليس لها معنى خارج السياق"

"بطريقة سياقية  ويعد السياق علما متشابكا شديد الأهمية فالدلالات تنشأ كما يقول على الدلالة:

هذا ما جعل السياق يحمل  4بنظام اللغة التي يدركها المتلقي عبر معرفته بذلك النظام"تتحكم فيها القرائن الخاصة 

وما هي  اذا  عني بالسيا ؟فم قيمة وأهمية عند العلماء القدامى أو المحدثين سواء أكانوا عرب أم غربيين.

 أ واعه؟.

 

                                                 
  .82م،ص2111السيا  والنص القعر  من البنية إلا ال)راةة، مطبعة النجاح الجديدة، الدار البيااة)المغرب(، علي آيت أوسان:1
 .27م،ص2119، 8وتطبي)ات(، بيت الحقمة،طمحاضرات في علم الدلالة)مع  صوص  يليفة بو اد : 2
 .41م،ص،211، 8:علم الدلالة، تر مة:  ور الهدى لوسن، المقتب الجامعي الحديث،ط كلود  رمان وريمون لوبلون  3
 .91م،ص2111، 8الوطاب ال)رآ ي دراسة العلا ة بين النص والسيا ، عالم القتب الحدي ة، عمان) الأردن(،ط يلود العموش: 4
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 .السيا  لغة واصطلاحا:أ

 السيا  في اللغة:.8

ساق الإبل وغيرها،  العرب لابن منظور في مادة "سوق" والسوق معروفورد لفظ السياق في لسان 

وساق خلال من امرأته  وساق إليها الصداق والمهر سياقا و أساقه. وسياقها، وهو سائق وسواق.، يسوقها سوقا

النزع  والسياق: المهر، وساق بنفسه سياق: نزع بها عند الموت، ويقال فلان في السياق أي في أي أعطاها مهراها.

ومنه فالسياق عند ابن منظور يتضمن عدة معاني منها: قاد ، أعطى ، نزع،  1أثناء الموت والسياق: نزع الروح"

 وهي تتضمن معنى "التتابع".

وقال ابن  ."تساوقا إذا تتابعت وكذلك تقاودت "السياق المهر...وتساوقت الإبل وقال الأزهري:

والسويق  ناه: حدوا الشيء، ومنه سمى المهر سياقا، وسوق الدابة،فارس:"السين والواو والقاف أصل واحد مع

 .2سقته فانساق" :"سوق الإبل، جلبها وطردها، يقال: وقال الراغب، لانسيابه في الحلق بلا مضغ"

ن ويطلق مصطلح السياق في الفكر  اللغوي الغربي "على أجزاء القول أو النص المجاورة أو القريبة م

من نص يحيط بكلمة أو قطعة معينة ويحدد  ءالأول منهما يعني جز  وهو على نوعين: المراد تفسيرهاالوحدة اللغوية 

وهو ما يعرف بالسياق اللغوي للنص، والثاني منهما يعنى بالظروف المختلفة التي يقع فيها حدث معين  معناها،

 :وتحدد معناه، سواء أكانت الظروف مستقرة أو متغيرة، فالسياق عندهم نوعان

 (.Verbal Context*نوع داخلي له علاقة بما يسبق النص أو يلحقه وهو السياق اللغوي)

 .3سياق الموقف وسياق الثقافة *ونوع خارجي يشمل:

 
                                                 

 .،،8،ص9،مج8،ط(ال)اهرة)مصر ،دار المعارف، :عبد اب القبير ومحمد احمد وهاسم محمد القاذلي لسان العرب، تر مة نظور:ابن م 1
 .12م،ص،218دراسة تفسيرية موضوعية، مجلة  امعة الناصر، العدد السابع، أ وال السيا  في ال)رآن. آمال السيد محمد الأمين: 2
منقيورات السيياب )لنيدن(، منقيورات ضيفاف)لبنان(، منقيورات  والمعنيا دراسية فيي أسياليب النحيو العربيي،السييا   عرفات فيصي  المنيال: 3

 .88م، ص2189، 8الايتلاف)الجزائر(،ط
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 السيا  اصطلاحا:.2

وقد عرفه محمود السعران بقوله  1"النظم اللفظي للكلمة، وموقعها من ذلك النظم" السياق بمعناه العام هو 

 .2العناصر المكونة للموقف الإعلامي أو للحال الكلامية""هو جملة 

اللاتينية  Textusبمعنى: مع، و Conمن السابقة اللاتينية  Contextكما يتكون مصطلح السياق 

التي تعني النص، وقد قصر صاحب معجم المصطلحات الأدبية ترجمة المصطلح في القرينة دون الالتفات إلى 

وقد أشار عبد الفتاح البركاوي إلى  في السياق الخارجي، -عنده-المستويات السياقية الأخرى، وبذلك ينحصر

اللغوية المستعملة في النص، كما يعني قيود أن مصطلح السياق قد اتخذ عدة معاني هي: ما يحيط بالوحدة 

التوارد المعجمي، كما يعني النص اللغوي الذي يتسم بسعة نسبية ويؤدي معنى متكاملا سواء أكان ذلك النص 

 .3مكتوبا ملفوظا، كما يعني أيضا الأحوال والمواقف الخارجية ذات العلاقة بالكلام

السياق هو المحيط: وهو الوحدات التي تسبق والتي تلحق  وجاء  في قاموس اللسانيات لـ"جان ديبوا":أن

 .4وحدة معينة"

"مجموعة العناصر التي تسبق والتي تلحق وحدة  ه:أنأما في قاموس اللغة الفرنسية فقد جاء السياق على 

 .5معينة)فونيم، كلمة، مجموعة من الكلمات(في الخطاب"

نه:"مجموعة النص الذي يحيط بعنصر من اللغة)كلمة، أفيعرف السياق على  "روبير الصغير" أما معجم

 .6جملة، منطوق، معين...(حيث يتعلق به معناه وقيمته"

                                                 
 .29دور القلمة في اللغة ،تح)يق: كمال بقر، مقتبة القباب،)د.ط(،)د.ت(، ص ستيفن أولمان: 1
 .29،ص2111، 8ية والتطبيق، دار المعرفة الجامعية، الإسقندرية)مصر(، طفو   عيسا، را يا فو   عيسا: علم الدلالة النظر  2
 .،82م، ص2111، 8السيا  وتو يه دلالة النص)م)دمة في  ظرية البلاية البنيوية(، بلر سية للنقر والتو يع، ط عيد بليغ: 3
 .8،م، ص2181،  وان 2دور السيا  في تح)يق التماسك النصي، مجلة  سور المعرفة، العدد بوولة بن الدين: 4
 .1،،ص دور القلمة في اللغة  يفن أولمان:ست 5
 229.221م، ص2118دراسة المعنا عند الأصوليين، دار ال )افة والتو يع، تمام حسان: 6
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 "كريستان بيلون"و"بول فابر"عن هذه التعريفات حيث يعرفان السياق في علم الدلالة بأنه: ولا يبعد

معينة"وفي موضع أخر يعرفان السياق "المحيط الكلي، أي مجموعة الوحدات اللسانية التي تسبق والتي تلحق وحدة 

 .1،جملة..(وتتحكم فيها" ،قضية و تطوق( قطعة ما من ملفوظ)كلمةأمجموعة العناصر اللغوية التي تحوط) بأنه"

وما يمكن أن نستخلصه من هذه التعاريف أن السياق لا يقف عند حد معين يمكن تحديده فيه، كما 

شيء نفسه، وبهذا المفهوم لا يتحدد السياق في إطار بعينه، فسياق "سياق الشيء يحدد بال يمكننا القول بأن:

النمط اللغوي أو النص يعد نمطا داخلا في سياق أكبر، والنص نفسه يعد سياقا للوحدات الأصغر )الجمل 

 .2والتراكيب(التي وردت فيها"

ية، لتبلغ غايتها الموضوعية أما مفهوم السياق القرآني فهو"تتابع المعاني وانتظامها في سلك الألفاظ القرآن

في تفسيره  رحمه الله المفهوم بكلمتين للإمام الطبري في بيان المعنى المقصود، دون انقطاع أو انفصال، ونستأنس لهذا

 .3"إنما اخترنا ما اخترنا من التأويل، طلب اتساق الكلام على نظام من معنى" حيث قال:

 .والغربي .تجليات السيا  في التراث العربيب

لقد اهتم العرب منذ القديم بالسياق رغم أنهم لم يولوه الأهمية الكبرى التي يتمتع بها في الوقت الحاضر ولم 

وتارة أخرى "الحال"، ولكن السياق متجذر في تراثنا العربي عند  "المقام" يحددوا المصطلح، فأطلقوا عليه تارة

فقط أن الغربيين نظموه في إطار نظرية  ليس الغرب هو الذي عرفناصوليين و البلاغيين والنحويين والمفسرين والأ

 متكاملة المعالم.

 

 

                                                 
 .8،ص دور السيا  في تح)يق التماسك، بوولة بن الدين: 1
 .827،ص البنيوية(دمة في  ظرية البلاية السيا  وتو يه دلالة النص)م) عيد بليغ: 2
 .،98م،21118،ط امع البيان عن تاوي  ال)رآن، تح)يق: أحمد محمد ساكر، م سسة الرسالة، بيروت،لبنان، الطبر  محمد بن  رير: 3
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 تجليات السيا  عند المفسرين. .8

يمكننا أن نعي اهتمام المفسرين بالسياق وعناصره من خلال التفسير إذ يقول الإمام السيوطي "التفسير  

معاني لغوية أم شرعية بالوضع، أم بقرائن الأحوال ومعونة هو كشف معاني القرآن وبيان المراد منه، سواء أكانت 

ته وقرائنه واستحضار افلا يمكن التوصل إلى مقاصد النص القرآني وبيان دلالاته إلا بالوقوف على ملابس 1المقام"

المتكلم من  قال ابن دقيق العيد: "أما السياق والقرائن ، فإنها الدالة على مراد ، سياقاته المختلفة أثناء التفسير

 .2"يورث الغلط والانحرافا أثناء العملية التفسيرية كلامه، وإهماله

تدبر القرآن وتدبر ما قبل الآية وما بعدها عرف مقصود القرآن وتبين له المراد، وعرف "من  لهذا يقال:

المجرد عن سائر ما الهدى والرسالة وعرف السداد من الانحراف والاعوجاج، وأما تفسيره بمجرد ما يحتمله اللفظ 

 .3يبين معناه، فهذا منشأ الغلط من الغالطين، ولا سيما كثير ممن يتكلم فيه بالاحتمالات اللغوية"

ولقد وضع المفسرون القدامى شروطا لمن أراد أن ينظم هذا العلم الجليل، وأكثر هذه الشروط يصب في  

ه تفسير النص الوعي بها قبل مباشرت بد للمفسرلا النص القرآن من ظروف وملابساتالسياق والمقام وما يحيط ب

اشترطوا المعرفة بأسباب النزول ، ؤكد وعيهم على مستوى سياق الحالجملة من الشروط التي ت فاشترطوا"القرآني 

عدم الوعي بأسباب النزول يؤدي إلى عدم فهم المعنى المراد من لأن  4"والأحداث والوقائع الملابسة لنزول الآية

المعينة ومن أمثلة ذلك ما ورد في التحرير والتنوير عند تفسير آيات الذكر الحكيم من سورة البقرة وهي قوله الآية 

لَّة   عَن   يَسْالَُوَ كَ عز وجل:"  وَلَق نَّ  ظهُُور هَا م نْ  الْبيُيُوتَ  تاَْتوُا ب اَنْ  الْب ر   وَليَْ َ  وَالْحَج   ل لنَّار   مَوَا  يتُ  ه يَ  ُ  ْ  الْأَه 

                                                 
 .91م، ص8912، 8السيوطي  لال الدين:التحبير في علم التفسير، تح)يق: فتحي عبد ال)ادر فريد، دار العلوم،الريا )السعودية(،ط 1
، 8ابن د يق العيد:إحقام الأحقام سيرح عميدة الأحقيام،تح)يق: مصيطفا سييخ مصيطفا وميد،ر سيندر، م سسية الرسيالة، بيروت)لبنيان(،ط 2

 .222، ص 2م، ج2112
 .94م،ص2112، 9ابن تيمية ت)ي الدين:مجمول الفتاوى، تح)يق: أ وار البا  وعامر الجزار، دار الوفاة ، ط 3
 .2،9، ص م2117، 8طبي)ي في التراث العربي،دار الأم  للنقر والتو يع،الأردن، طهاد   هر:علم الدلالة الت 4
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حيث أورد سبب نزولها فقال: "ومناسبة  1" تيُفْل حُونَ  لَعَلَّقُمْ  اللَّهَ  وَاتيَُّ)وا أَبيْوَاب هَا م نْ  الْبيُيُوتَ  وَأْتوُا اتيََّ)ا مَن   ب رَّ الْ 

التي قبلها أن سبب نزولها كان مواكبا أو مقاربا لسبب نزول الآية التي قبلها وأن مضمون كلتا الجملتين كان مثار 

 :"وكذلك ما جاء عن ابن كثير في تفسير الآية 2عليهم من شأنه أن يسأل عنه..." تردد وإشكال

ر   لَهُوَ  صَبيَرْتُمْ  ب ه  وَلئَ نْ  عُو  بْتُمْ  مَا ب م ْ     فيَعَا  بُوا عَا يَبْتُمْ  وَإ نْ  قال محمد بن إسحاق عن بعض ."3"ل لصَّاب ر ينَ  يَييْ

كلها بمكة وهي مكية إلا ثلاث آيات من آخرها نزلت نزلت سورة النحل   أصحابه عن عطاء بن يسار قال:

بالمدينة بعد أٌحد حيث قتل حمزة رضي الله عنه ومثل به، فقال الرسول صلى الله عليه وسلم: لئن أظهرني الله 

وقد عول  4عليهم لأمثلن بهم مثله لم يمثلها أحد من العرب بأحد قط، فأنزل الله الآيات إلى آخر السورة..."

 احدي"ألف مصنفات بهذا العنوان كـ"الو  على أسباب النزول كثيرا لتفسير الآيات ونجد الكثير منهم المفسرون

"فمعرفة أسباب النزول وسور القرآن الكريم أمر عظيم الأهمية جليل الخطر،  . "السيوطي" وغيرهم و و"ابن حجر"

ممن شاهدوا التنزيل ووقفوا على أسبابه وحققوا كما أنه لا يحل القول في أسباب نزول القرآن إلى بالرواية والسماع 

 . 5أو بحثوا عن علمها"

اعلم أن المناسبة علم شريف تحرز به العقول ويعرف به قدر القائل فيما يقول...  ولقد قال الزركشي:"

ل إلى .وقال أيضا متكلما عن القرآن "وطريق التوص6قيل المناسبة أمر معقول إذا عرض على العقول تلقته بالقبول"

 .7فهمه النظر إلى مفردات الألفاظ من لغة العرب ومدلولاتها واستعمالها بحسب السياق "

                                                 
 .819سورة الب)رة، الآية  1
 .897،ص2م،ج8914التحرير والتنوير، الدار التو سية، )د.ط(،  الطاهر بن عاسور: 2
 .،82سورة النح  الآية  3
 .88،2،ص2، ج2181إسماعي  بن عمرو بن ك ير: تفسير ال)رآن العظيم، دار القتاب الحديث)الجزائر( ، )د. ط(،  4
 .19،دار القتاب العربي،)د ط(، )د ت(، ص :السيد الجميلي تح)يق أسباب النزول، علي بن أحمد الواحد النيسابور : 5
 . 92البرهان في علوم ال)رآن، تح)يق، محمد أبو الفا ، مقتبة دار التراث، )د.ط(، )د.ت(، ص الزركقي: 6
 .872المر ع  فسه، ص 7
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وقال محمد رشيد رضا:" وقد قالوا إن القرآن يفسر بعضه ببعض وإن أفضل قرينة تقوم على حقيقة معنى 

 .1جاء له الكتاب بجملته" وائتلافه مع القصد الذي اللفظ موافقته لما سبق له من قول واتفاقه مع جملة المعنى،

ولابد من الإشارة إلى أن المفسرين أولوا أهمية كبرى لدور السياق في فهم القرآن الكريم، ما جعل الكثير 

ولقد تطرق ابن تيمية للخلاف في تفسير القرآن، أن الخلاف نوعين ، منهم يختلف في نوعية التفسير الذي يأخذ

التفسير على نوعين: منه ما مستنده النقل، ومنه ما يعلم بغير ذلك إذ العلم :"الاختلاف في  بدأهما في فصل بقوله

 .2إنما نقل مصدق، أو استدلال محقق... "

 .تجليات السيا  عند البلاييين والن)اد والأدباة.2

يظهر موقف البلاغيين والأدباء والنقاد العرب القدامى من السياق فيما قدموه من دراسات تطبيقية 

كانيات اللغة وإم ،، تأليفه وأساليبه المتنوعةه الكلام ونصوصه الإبداعية فحديثهم في نظم الكلام وأسرار لضروب 

، وغير ذلك مما تناوله البلاغيون والأدباء والنقاد باستفاضة وعمق دليل على وعيهم عبير والتغيير وقدرتها على الت

كلم والسامع، وقد أفردوا للمعاني علما خاصا من علوم فاهتموا "بأحوال المت، ه في بيان الدلالةبالسياق ودور 

وقولهم "إن لكل مقام مقال" ، 3البلاغة ولقد دعا البلاغيون القدامى كثيرا لمقولة "مطابقة الكلام بمقتضى الحال"

فمقتضى الحال هو السياق غير اللغوي أي الحالي بينما المقال هو السياق اللغوي فهذا شيخ البلاغيين الجاحظ  

"فإذا كان المعنى واللفظ بليغ، وكان صحيح الطبع، بعيدا من الاستكراه ومنزها عن الاختلال مصونا عن  يقول:

التكلف، صنع في القلوب صنيع الغيث في التربة الكريمة، ومتى فصلت الكلمة على هذه الشريطة ونفذت من 

 .4.."قائلها على هذه الصفة أصحبها الله من التوفيق ومنحها من التأييد.

                                                 
 .22،ص8م،ج89972،طتفسير ال)رآن الحقيم)التقهير، التفسير،المنار(، دار الفقر العربي ،ال)اهرة)مصر(، محمد رسيد رضا: 1
 .91ص)د. ت(، ، 8لالة السيا ،  امعة أم ال)رى، مقة المقرمة)السعودية(، طردة اب بن ردة بن ضيف اب الطلحي: د 2
 .19م،ص8991، 7الجاحظ: البيان والتبيين، تح)يق: عبد السلام هارون، مقتبة الوا جي، ال)اهرة)مصر(، ط 3
 .891، ص فسه المر ع  4
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ونجد الجرجاني في معرض كلامه عن المعنى وتبيان أهميته يرى أن نظم الألفاظ يجب أن يتلاءم والمعاني 

فيقول:"...وجملة الأمر أنه كما لا تكون الفضة أو الذهب خاتما أو سوارا، أو غيرهما من أصناف الحلي بأنفسهما 

ردة التي هي أسماء وأفعال وحروف كلاما أو شعرا من ولكن بما يحدث فيهما من الصورة كذلك لا تكون الكلم المف

كما بين الجرجاني اثر السياق الثقافي في التعريف بين الدلالة الحقيقية  1غير أن يحدث فيها النظم الذي حقيقته"

 .2والدلالة المجازية وذلك من خلال الوقوف على ثقافة المتكلم ومعتقداته

في فكرة المقام  والحال فمنهم من يجعلهما واحدا ومنهم من  ويظهر جليا استعمال البلاغيون للسياق

يفرق بينهما يقول الخطيب القزويني "إن مقامات الحال متفاوتة، فمقام التنكير يباين مقام التأخير، ومقام الذكر 

 .3وكذا لكل كلمة مع صاحبتها مقام..."ومقام القصر يباين مقام خلافه...يباين مقام الحذف، 

وطبيعة المقابلة تقتضي طرفين مختلفين فالحال غير المقام، ومن  بل الجاحظ بين الحال والمقاما قاومن هن

جهة أخرى "ربط بين الطبقة والكلام عند معالجة فكرتي الحال والمقام، فالكلام يرتبط بطبقات السامع، أي مقامه 

يرتبط بحاله وقت تلقيه الكلام فلا بد ، كما  ت كما أن الناس أنفسهم طبقاتكلام الناس في طبقا،  الاجتماعي

بالإضافة إلى مراعاة حال سامعه، فيأتي بالمعنى في ما يليق بهما وإيراد ما  أن يراعي المتكلم هذا المقال الاجتماعي،

وهذا ما أكده  4يقبل عليه، وتجنيبه ما يكرهه وينكره، وما لا يحتمله قلبه ولا يسمعه صدره، ولا يليق به قبوله"

                                                 
 .411م، ص8992، 9سركة ال)در،ط الجر ا ي عبد ال)اهر: دلائ  الإعجا ،  رأ وعلق عليه: محمود محمد ساكر، 1
 .79.71دلائ  الإعجا ، مقتبة الأ جلو المصرية، )د.ط(،ص الجر ا ي عبد ال)اهر: 2
، 2119، 8إبييراهيم سييم  الييدين، دار القتييب العلمييية، بيروت)لبنييان(، ط الإيايياح فييي العلييوم البلاييية، وضييع حواسيييه: الوطيييب ال)زوينييي: 3

 .21ص
السيييا  بييين المفهييوم العربييي والغربييي ودوره فييي فهييم م)اصييد الوطيياب ال)رآ ي،مجليية الآداب والعلييوم الا سييا ية، الم)ييام أو  موهييوب محمييد: 4

 .889م،ص22،2181عدد
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ينبغي للمتكلم أن يعرف أقدار المعاني على أقدار المقامات، وأقدار المستمعين على أقدار  عندما قال:" الجاحظ

 .1تلك الحالات"

فلا يخفي  يقول:" ن لكل كلام مقامه.أو  كي أن مقام الكلام يختلف ويتفاوتوفي هذا المقام يري السكا 

م الشكاية، ومقام التهنئة يباين مقام التعزية، ومقام عليك أن مقامات الكلام متفاوتة، فمقام التشكر يباين مقا

الترغيب يباين مقام الترهيب،...جميع ذلك معلوم لكل لبيب، وكذا مقام الكلام مع الذكي يغاير مقام الكلام مع 

 . 2الغبي ولكل من ذلك مقتضى الأخر"

 . تجليات السيا  عند اللغويين والنحويين.9

فهذا سيبويه على سبيل المثال لا الحصر أولى  وأولوه عناية وتكلموا فيه طويلالقد اهتم اللغويين بالسياق 

السياق أهمية كبيرة فرأى أن ترتيب الجمل يتغير حسب المراد من الكلام، كما تكلم عن التأخير والتقديم 

تكتفي به فقال:"...إلا أنك إذا أردت الإلغاء فكلما أخرت الذي تلغيه وكان أحسن، وإذا أن يكون مستقرا 

فكلما قدمته كان أحسن، لأنه إذا كان عاملا في شيء قدمته كما تقدم أظن وأحسب، وإذا ألغيت أخرته كما 

إن كلام  يؤكد على أهمية السياق ويتجلى هذا في قوله:" الأنباري" ونجد " .3تؤخرهما لأنهما ليسا يعملان شيئا"

معنى الخطاب منه إلا باستيفائه، واستكمال جميع العرب يصحح بعضه بعضا ويرتبط أوله بآخره، ولا يعرف 

ولا يمكننا الكلام على اللغويين  4حروفه، فجاز وقوع اللفظة على المعنيين المتضادين، لأنه يتقدمها ويأتي بعدها..."

ية دون أن نعرج على أحد أعمدة اللغة العربية وشيوخها "ابن جني الذي كان له دور كبير في الدفاع عن اللغة العرب

                                                 
م، 89،1، 2،ج2مقتبيييية الوييييا جي ، ط تح)يييييق عبييييد السييييلام هييييارون، البيييييان والتبيييييين: الجيييياحظ: .ا ظيييير أياييييا:889المر ييييع  فسييييه،ص 1

 . 899.891ص
 .،22م،2111، 8دار القتب العلمية،بيروت)لبنان(،ط عبد الحميد هنداو ، مفتاح العلوم، تح)يق: يوسف: السقاكي أبو يع)وب 2
 .22، ص8979، 2سيبويه: القتاب، تح)يق: عبد السلام هارون، الهيئة المصرية العامة للقتاب، ال)اهرة، ط  3
 .2،ص8917راهيم، المقتبة العصرية، بيروت)لبنان(، )د.ط(، تح)يق: محمد أبو الفا  إب محمد بن ال)اسم الأ بار ، كتاب الأضداد، 4
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فكأن العرب إنما تحلي ألفاظها...وتزخرفها عناية بالمعاني التي وراءها لتصل بها إلى إدراك  ويظهر هذا في قوله:"

 .1الألفاظ خدم للمعاني" مطالبها...فتوصل إلى نتيجة مفادها أن"

 .تجليات السيا  عند الأصوليين.4

الأدلة الشرعية للأحكام الفقهية، فقد كان الأصوليون من أشد علماء الشريعة حرصا على الوصول إلى 

 اهتموا بالسياق اهتماما بالغا، كونه وسيلة للكشف عن المعنى.

ويرى غالبية الأصوليون أنه ليس في السياق إلا معنى واحدا، كما أن الألفاظ والعبارات لا يتعين مجازيتها 

يخفى دور السياق في ترتيب النصوص الشرعية من وكذلك لا ، لاستعمالإلا بالقرائن، ما لم يكن المجاز شائعا في ا

فضلا عما اشترطه بعض الأصوليون من وجود قرينة تمنع إرادة المعنى الأصلي مع العلاقة  حيث الوضوح والخفاء.

والسياق هو ، وهذا لا يتحدد إلا بالاستعمال، المجاز في حاله إراداته من النص بينه وبين المعنى الثاني الذي هو

 .2ذلكالكفيل ب

فإنما خاطب الله بكتابه العرب بلسانها على ما تعرف من معانيها،  ويتضح الذي قلناه في كلام الشافعي:"

ن فطرته أن يخاطب بالشيء منه عاما ظاهرا يراد به العام الظاهر أوكان مما تعرف من معانيها: اتساع لسانها، و 

العام ويدخله الخاص فيستدل على هذا ببعض ما خطب وعاما ظاهرا يراد بؤره  ويستغنى بأول هذا منه عن أخره،

كل هذا موجود علمه في أول لف في سياقه انه يراد به ظاهره، فوظاهرا يعر  عاما ظاهرا يراد به الخاص، به فيه،

 .3الكلام أو أوسطه أو أخره"

 يغفل عنها: أنلا ينبغي  أمورالفقهية  الأحكامعلى من يتصدى استخراج  الأصوليونلذا يشترط 

 ألا يغفل عن بعضه في تفسير بعضه. *

                                                 
.  )يلا 221، ص8أبو الفتح ابن  ني: الوصائص ، تح)يق: محمد علي النجار، دار القتب المصرية، المقتبة العلمية، )د.ط(، )د.ت(، ج 1

 بتصرف.
 .2،،ص تماسك النصيدور السيا  في تح)يق ال بوولة بن الدين: 2
 .،87م،ص218789،عدد،82ي،مجلة اللغة والاتصال،مجلدالسيا  وأ،ره في تحديد م)صديه الوطاب الدين سيخ أعمر الهوارية: 3
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 ألا يغفل عن السنة في تفسيره. *

 .الآياتنزول  أسبابأن يعرف  *

 أن يعرف النظم الاجتماعية عند العرب. *

 .1ن يغفل عنهاأفلا ينبغي لمن يفسر القرآن  يمكن اختصارها في كلمة)مقام( الأربعةفهذه العناصر  

 م اللغة الحديث..تجليات السيا  في عل2

أهمية السياق عرفت منذ بداية التفكير اللغوي وأهم من درسه الهنود ثم العرب فقد "أشار الهنود إلى كثير 

كما -كما أن العرب 2من النقاط التي مازال يعترف بها علم اللغة الحديث مثل أهمية السياق في إيضاح المعنى...."

فائقة، لكنه لم يعرف نضجا واكتمالا كما عرفه في العصر الحديث فقد تكاملت اهتموا به وأولوه عناية  -ارأينا آنف

نظرية السياق واستوت عن سوقها في الدراسات الغربية حيث تعتبر نظرية السياق" حجر الأساس في المدرسة 

، وفيرث  ومالينوفسكي،  اللغوية الاجتماعية التي عرفت اكتمالا على أيدي اللغويين المحدثين أمثـــــــــال: دي سوسير

نظرية السياقية فهو من وضع لها الحدود الأساسية وأكملها فقد عرفت الوغيرهم كثير، ويعتبر فيرث مؤسس 

كل هذا جاء من حرص فيرث على  3"مدرسة لندن" بالمنهج السياقي الذي أكد على الوظيفة الاجتماعية للغة"

  الاستفادة ممن سبقوه.

السياق هو المرشد إلى دلالة الكلمة، "لذا اعتبر  توضيح معنى اللفظ ظهر فيوأهمية السياق عند فيرث ت

سواء من حيث المعنى المجازي من تحديد المعنى  4"مع تحديد معانيها بدقة من خلال النظم اللفظي الذي وقعت فيه

لهذا رأى أن دلالات الألفاظ لا تنحصر في ، الحقيقي أو تخصيص العام، وتقييد المطلق، وتوضيح المعنى الغامض

الدور الذي تقوم به من حيث أنها دوال على المعاني، وهذه الدلالات لا تتحقق، إلا من خلال المعاني فقط، ففي 

                                                 
 .941م، ص2114، 4عالم القتب،ط اللغة العربية معناها ومبناها، تمام حسان: 1
 .89، ص8991، 2علم الدلالة، عالم القتب، ال)اهرة)مصر(، ط أحمد موتار عمر: 2
 .1،، صالمر ع  فسه  3
 .27دور القلمة في اللغة، تح)يق: كمال بقر، مقتبة القباب،)د.ط(، )د.ت(، ص أولمان  ستيفن:4
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أثناء الكلام تؤثر الظروف والأعمال التي يقوم بها المتكلم في إفهام السامع المعاني...وعلى هذا النحو تتدخل 

 .1وية في طريقة فهم الأشخاص بعضهم ببعض وتؤثر فيهاعناصر غير لغ

فأثر على  للعرب الفكر اللغوي الحديث الخاص بالغرب إثر التفاعل الفكري بين الشرق والغرب، تقلان

 تميزوا بهما بل إن الملاحظ بعين بصيرته يدرك  لا يعني أن العرب أخذوا كل ما وجدوه،لكن الفكر اللغوي العرب 

ربطوا بين الدراسات العربية القديمة والدراسات الغربية الحديثة، وطبقوا هذه الأفكار على القرآن أنهم خاصة و 

"سياق الحال هو جملة العناصر المكونة للموقف  مود السعران:مح وهنا يقول .الكريم والشعر العربي وغير ذلك

الاجتماعية، أثر النص الكلامي في الكلامي ومن هذه العناصر: شخصية المتكلم والسامع والعوامل والظواهر 

ونجد تمام حسان: يرى أن النص لا يمكن أن يفهم تماما وبدقة خارج سياقه اللغوي أو غير اللغوي  .2المشتركين..."

فيقول: " يعتبر النص)المقال( منطوقا كان أم مكتوبا، غير منبت عمن ساقه وسيق إليه ولو أننا حاولنا فهم المقال 

 .3م لجاء فهمنا إياه قاصرا مبتورا خاطئا..."منفصلا عن المقا

 .أ وال السيا .ج

أما السياق اللغوي فهو حصيلة الاستعمال مجموعة الأصوات والكلمات والجمل المتجاورة في  .السيا  اللغو :8

تركيب لغوي وهو سياق داخلي لا يخرج عن حدود العبارة اللغوية وهذا النوع يتضمن من القرائن النصية)اللفظية 

 ة "يد" مثلا في عدة سياقات فيوالمعنوية( ما يرشد إلى مراد المتكلم من الخطاب، ويبدو ذلك عند استخدام كلم

 .4يد الدهر...، يد الطائر، يد الريح، اللغة العربية نحو: يد المساعدة

                                                 
 إبراهيم محمود يلي ، السيا  وأ،ره في الدرر اللغو ، دراسة في ضوة علم اللغة الحديث، أطروحة دكتوراه، كلية دراسات العليا ، الجامعية 1

 .22، ص8991الأرد ية، 
 .988محمود السعران: علم اللغة م)دمة لل)ارئ العربي، دار النهاة العربية، بيروت)لبنان(، )د.ط(، )د.ت(، ص 2
 .928ص ، ن: اللغة العربية معناها ومبناهاتمام حسا 3
 ..2،4.2،9،ص2117، 8والتو يع، الأردن، طهاد   هر، علم الدلالة التطبي)ي في التراث العربي، دار الأم  للنقر  4
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اب ـــــــــات التي تحيط بعملية الخطــــــــــــــهو سياق غير لغوي يتمثل في الملابس سيا  الحال)سيا  المو ف(:.2

لا يمكن أن يكون دون الإشارة لسياق الحالة التي تعمل  فيرث أن وصف اللغة و اعتقد مالينوفسكي  الدائر، وقد"

ي يرى في ذلك تطرفا إذ يمكن أن نفهم نصا ما دون أن نعرف السياق الحالي الذ "بالمر"ولكن  1ضمنها اللغة"

ويربط مختار عمر بين  السياقين اللغوي والحالي فأدرج مثالا على ذلك تقديم  ولكن الأفضل هو معرفته. وجد فيه،

"يرحمك الله" عند تشميت العاطس و"الله يرحمك" عند  ، فنقول "يرحم" في استعمالاتنا اليومية خير الفعلوتأ

الترحم " فالأولى تعني طلب الرحمة في الدنيا والثانية طلب الرحمة في الآخرة وقد دل على سياق الموقف إلى جانب 

 .2السياق اللغوي المتمثل في التقديم والتأخير"

ويرتبط هذا النوع من السياقات بثقافة المجتمع مثل "كلمة جزر" التي لها أكثر من معنى  ل )افي:.السيا  ا9

حسب المحيط الذي استخدمت فيه، فهي عند المزارع لها مفهوم يختلف عن المفهوم الذي وضعه عالم اللغة وكذلك 

 عالم الرياضيات...

وذلك مثل كلمتي )كره ، وبغض(  3والضعف في الانفعال" يعرفه مختار عمر "بأنه يحدد القوة .السيا  العاطفي:4

فلهما نفس الحقل الدلالي ولكن تختلف درجة التعبير فالبغض هو الكره الشديد وأمثلة ذلك كثيرة في العربية 

 وغيرها في اللغات.

( وهناك تقسيم آخر يرى أن السياق إما لغوي K.Amerهذه هي الأنواع الأربعة التي تحدث عنها أمر ) 

سياق اللغوي والحالي دور في اتساق النص اللغوي وتماسكه تماسكا كليا، بحيث للأو غير لغوي )الحالي( فقط " 

 .  4ترتبط مكوناته في علاقات جدلية بعضها مع بعض"

                                                 
 .71علم الدلالة ،ص: أحمد موتار عمر 1
 .78المر ع  فسه، ص 2
 .71،ص المر ع  فسه 3
 .472، صعلم الدلالة التطبي)ي  هاد   هر: 4
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 .مفهومه ويصائصه الإسلاميالنظام المعرفي المبحث ال الث: 

لموضوعات البحث الفلسفي يجد أن أهم ميزة تتميز بها هي أنها مختلفة ومتشعبة، وهذا إن المتأمل  

لاختلاف وتشعب توجهات ورؤى المفكرين والفلاسفة، فمنهم من اختار الميتافيزيقا ومنهم من اختار فلسفة القيم 

أبرز المباحث اهتماما لدى  ولعل، باحث الكثيرة المتعددة والمتنوعةومنهم من اختار فلسفة اللغة وغيرها من الم

الباحثين هو مبحث المعرفة التي تبقى الميدان الخصب للفلاسفة كونها محل نقاش وحوار تارة، ومحل خلاف تارات 

وكونها تهتم بكل المعارف التي كونها الإنسان عن العالم والمسماة بالمعرفة الإنسانية ببيان أساسيات هاته  أخرى،

والغاية التي تريد أن تصل إليها والتي هي دون ، صادرها، وكذا بيان طبيعتها وأنواعها ومالمعرفة من تصورها للعالم

 شك الحقيقة.

 .المعرفة لغة واصطلاحا:أ

 المعرفة لغة:.8

 .Connaissanceالمعرفة في الفرنسية: 

 .cognition .know lègeالمعرفة في الانجليزية: 

 .Cognitioالمعرفة في اللاتينية: 

والمعرفة إدراك الأشياء وتصورها، ولها عند القدماء  من عرف الشيء أي أدركه بالحواس وبغيرها، والمعرفة 

منها إدراك الشيء بإحدى الحواس، ومنها العلم مطلقا تصورا كان أو تصديقا، ومنها إدراك البسيط  عدة معاني:
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سواء كان مفهوما جزئيا أو حكما جزئيا، ومنها الإدراك الجزئي ، صورا للماهية أو تصديقا بأحوالهاسواء كان ت

 .1ومنها إدراك الجزئي عن دليل، ومنها الإدراك الذي هو بعد الجهل..."

ة تستعمل في التصورات أن المعرفة إدراك الجزئي والعلم إدراك الكلي، وأن المعرف" والفرق بين المعرفة والعلم: 

ل المعلوم علمته( لأن من شرط العلم أن يكون محيطا بأحواالتصديقات ولذلك نقول:)عرفت الله دون والعلم في 

للعلم شروط لا تتوافر في كل  نلأ ل من العلمأقجل ذلك وصف الله بالعلم لا بالمعرفة، فالمعرفة أومن ، إحاطة تامة

 .2"معرفة، فكل علم معرفة وليس كل معرفة علما

ن لم تكن كذلك تتحد بها نفس العارف ورسم والمعرفة رسم المعروف في نفس العارف بحال واحدة لأنها إ 

هي إدراك صور الموجودات والأشياء علــــــــى ما هي عليه، وهي مسبوقة نسيان حاصل  وقيل: المعروف بلا معرفة.

وتقال أيضا على استتاب المحصول المدرك خضوعا إذا تكرر إدراكه فان المدرك إذا أدرك  بعد العلم بخلاف العلم،

نه هو ذلك المدرك الأول قيل لذلك الإدراك أمحصولا في نفسه ثم أدركه ثانيا وأدرك مع إدراكه له  شيئا فحفظ له

 .3الشرط معرفة الثاني بهذا:

وربما وضعوا اعترف موضع  ن الشيء لا عارف.لأ عرف. ونقول: ويعرفها ابن منظور بقوله:" عرفت زيدا. 

كما أن العارف هو الوجوه  ي عرف بعضهم بعضا.وقيل تعارف القوم أ عرف كما وضع عرف موضع اعترف.

 .4ن الإنسان يعرف به ومعارف الأرض وجهها أو ما عرف عنها"وجه لأوالمعروف ال

                                                 
 .292م، ص8912، دار القتاب اللبنا ي، بيروت)لبنان(، 2المعجم الفلسفي، ج  مي  صليبا: 1
 .299المر ع  فسه، ص 2
 .188 يرار  هامي: موسوعة مصطلحات الفلسفة عند العرب، مقتبة لبنان  اسرون، بيروت)لبنان(، )د.ط(،)د.ت(، ص 3
 .824.829، ص8999، 9، دار إحياة التراث العربي، بيروت)لبنان(، ط89ابن منظور: لسان العرب، ج 4
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والمعرفة ضد الإنكار، وتعود إلى معنى السكون والطمأنينة، ويستند ذلك إلى أن ثبوت المعنى في النفس  

، فإنها تنكره ومنه فالمعرفة تقتضي سكون العارف إلى المعروفيقتضي سكونها إليه. بخلاف ما لم يثبت في النفس 

 .1خلافا للإنكار الذي يقتضي وحشة بين المنكِر والمنَكر

لتدل على المجازاة، يقول  عرف" "أساس البلاغة من مادة" أما الزمخشري فقد وردت كلمة معرفة في كتابه 

 .2"لأعرفنّ لك ما صنعت أي لأجازيك به" الزمخشري:

 نتيجة التي نستخلصها من هذه التعاريف أن المعرفة هي إدراك الشيء وتصوره. وال 

 المعرفة اصطلاحا:.2

 ن لفظ المعرفة عند المحدثين على أربعة معاني":أيقول جميل صليبا ب 

هو الفعل العقلي الذي يتم حصول صورة الشيء في الذهن سواء كان حصولها مصحوبا  المعنى الأول:

 وفي هذا المعنى إشارة أن في المعرفة تقابلا بين الذات المدركة والموضوع المدرك.بالموضوع،  حوبابالانفعال أو مص

هو الفعل العقلي الذي يتم به النفوذ إلى جوهر الموضوع لتفهم حقيقته، بحيث تكون المعرفة  المعنى الثاني:

 بكل ما هو موجود للشيء في الواقع.الكاملة بالشيء خالية ذاتيا من كل غموض والتباس، أو محيطة موضوعيا 

 هو مضمون المعرفة بالمعنى الأول. المعنى الثالث:

 المعنى الرابع: هو مضمون المعرفة بالمعنى الثاني.

                                                 
 . 218م،ص89،9،  2ي الحلبي، ال)اهرة)مصر(، ط، مطبعة مصطفا الباب4ابن فارر أحمد بن  كريا: معجم م)ايي  اللغة، ج 1
 .222.224، ص89،1الزموقر  أبو ال)اسم بن عمر: أسار البلاية، دار القعب، ال)اهرة)مصر(، 2
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وهذه المعاني وحدها كافية للدلالة على أن المعرفة درجات متفاوتة، أدناه المعرفة الحسية، وأعلاها المعرفة  

إحداهما ذاتية وهي التي يتم بها تصور الشيء تصورا واضحا دون  لمعرفة صورتان:العقلية المجردة...كما أن ل

كثيرا ما يراد ،  مطابقا لما هو عليه في الحقيقةوموضوعية وهي التي يكون فيها تصور الشيء  غموض أو التباس.

عارف الإنسانية...وجملة القول الم بالمعرفة أحيانا كثيرة مضمونها ونتيجتها، لا الفعل الذهني التي تتم به، ومنه قولهم:

أن المعرفة تطلق على معنيين أساسين الأول هو الفعل العقلي الذي يدرك الظواهر ذات الصفة الموضوعية، والثاني 

 .1صورة في الذهن"الإطلاقها على نتيجة ذلك الفعل أي حصول 

 "بمعنى: ن"كشاف اصطلاحات الفنو  كتابهفي  أما التهانوي فقد أورد تعريفات للمعرفة  

 العلم بمعنى الإدراك مطلقا تصورا كان أو تصديقا. أ. 

 ب. إدراك البسيط للماهية أو تصديقا بأحوالها. 

 إدراك المركب سواء كان تصورا أو تصديقا. ج. 

 إدراك الجزئي مفهوما أو حكما. د. 

 .2إدراك بعد الجهل ح. 

المعرفة إدراك الشيء على ما هو عليه، والعلم كذلك، أما الجرجاني في كتابه "التعريفات" فقد ذكر أن  

 .3سوى أن المعرفة مسبوقة بجهل، خلافا للعلم، ولهذا يسمى الحق تعالى بالعالم دون العارف

                                                 
 .994.999، 2المعجم الفلسفي،ج  مي  صليبا: 1
 .992بيروت)لبنان(،)د.ت( ، ص، سركة يياط للقتب والنقر، 4كقاف اصطلاحات الفنون، ج التها و  محمد بن علي: 2
 .2،8التعريفات ، دار القتب العلمية، بيروت)لبنان( ،)د.ت(، ص الجر ا ي علي بن محمد: 3
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 Dictionnaire de la philosophieأما في المعاجم الأجنبية فقد ورد تعريف المعرفة في 

بما يلي: يمكن التمييز بين نوعين من الأشكال العامة للمعرفة: المعرفة  Didier Julia"ديدي جوليا" لصاحبه

يمكن أن نجد فيها صورة رياضية، أو  ةالمتعلقة بالعلوم الطبيعية والمعرفة المتعلقة بعلوم الإنسان، الأولى عقلية محض

اول نظام الإحساسات والعاطفة، الصورة الرياضية للقوانين الطبيعية، والثانية هي معرفة تستند إلى الفهم، التي تتن

 . 1بمعنى التي تدرس الظواهر الإنسانية

 :لح  أ مة التاير التاريوي المنهج كارورة مستعجلةب.

السبيل الفكري باعتباره التي أصبح يتمتع بها المنهج في الوقت الحالي لا يختلف اثنان حول القيمة الكبيرة  

يحتكم إليها الباحث ، أو يلتزم بها في دراسته ونظره في مسائل البحث ، والخطوات العملية ، والثوابت التي 

:"...علمتني الخبرة ألا أتعجل الحــــــــكم على  Spinoza(2177وكما يقول سبينوزا ) واستخــــلاص النتائج

حتى أبحث حقا  الأشياء ، أو توجيه الموقف إزاء مكوناتها وعلل الظواهر فيها ، بالقول إنها خير محض أو شر تام ،

، هل يوجب الخير الحقيقي المورث للسعادة الأبدية ...ففي أحيان كثيرة نضيع اللايقين باليقين ، ونبذل الأعظم 

. وبالتالي يتوجب على الإنسان عدم التعجل في إصدار أحكام 2أهمية والأدنى نفعا للإنسان بما هو غير مفيد..."

ن المعرفة السطحية بالأشياء قد توقعنا في التناقض والظلال"...لأنه لأبل معرفة الأشياء والتعمق فيها مسبقة ق

بموجب هذا العمل يمكن للإنسان أن يقع في التناقض أو في عكس ما عليه حقائق الأشياء...إذن السير الصحيح 

أن المعرفة تحمل  ، والنظر المتوازن ، والحكم العادل على الظواهر يستلزم المنهاج المعين على ذلك ، وبغيره لا يقال

                                                 
 .99، ص2184، 8عبد العزيز بوالقعير:النظام المعرفي في الفقرين الإسلامي والغربي، منتدى المعارف، بيروت)لبنان(، ط 1
بييو ال)اسييم" حيياج حمييد وتطبي)اتييه الن)دييية ، رسييالة م)دميية لنييي  در يية الييدكتوراه ، إسييراف الييدكتور الحيياج دوا :المقييرول المعرفييي لمحمييد "أ 2

 .18،ص2181.2119:إسماعي   رويي ، 
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مقدرة على مطابقة الظواهر أو تفسيرها بما يمكن في نهاية المطاف من التحكم فيها واستغلالها لصالح البشرية 

 .1...وهذا يستدعي منا إتباع مسلك يتيح لنا فهم حدوث ما حدث..."

"الاهتمام إذن عامل  المنهج أصبح من أوجب واجبات المفكر المسلم اليوم الذي بدوره يجب عليه 

بالهموم المنهجية ، حيث أن الانشغال بها يعتبر عملا نافعا ، لا ترفـــــــــاً وعطالــــة، ويجمع بين الخطاب العلمي 

المسلح بمعطيات علم المناهج ، وبين القدرة على فهم الوظيفة الخطير ة التي يحققها البحث المنهجي في فهم 

ة والأدبية التي حفل بها تاريخ الفكر المعاصر في العالمين الغربي المذاهب الفكرية السياسية والاجتماعي

 .2والإسلامي"

الظواهر التاريخ إذن حافل بتجارب البشرية في معاناتها لتحقيق غرضها من تفاعلاها الانطولوجي مع  

ما تجريبها وصياغتها بطرق نظرية جبرية تتيح التمكن منها متى احتيج لذلك ، ولو " وصولا إلى التحكم فيها

لقواها الإدراكية وترتيبها بما يتوافق وغرضها النظري إزاء العالم ومكوناته ، لما استطاعت مع الوقت أن تحقق التراكم 

المعرفي ، وان تكشف من خلاله عن منطق الأشياء وكيف انتظم الكون في سلاسل نسقية ، تفصح عن دقة نوعية 

 . 3"نطقية في الفهم فكان المنهجفي بنائيته مما يستدعي قباله انتظاما وم

فالمنهج أصبح اليوم ضرورة ماسة بالنسبة لنا  لأننا اليوم أصبحنا لا نجعل من أكبر غاياتنا وأهدافنا المبادئ  

بل لابد من الأخذ بمنهجية قادرة على مستوى عالمي ، على التحرك في "الأساسية الإسلامية بل أكثر من ذلك ، 

ولكن ضرورة وجود البعد  اهج العلوم والأنساق الحضارية  ــــــ فهذا هو الغائب الأول ـــــــ فعلا ...الواقع والتأثير في من

                                                 
 .12.18 فسه ، ص المر ع  1
،  8سياكر أحميد السيحمود : منياهج الفقير الغربيي المعاصير)في دراسيية  ايايا الع)ييدة والتيراث( ، مركيز التاصيي  للدراسيات والبحييوث ، ط 2

 .،م ، ص2181
 .،1الحاج دوا :المقرول المعرفي لمحمد "أبو ال)اسم" حاج حمد وتطبي)اته الن)دية ، ص 3
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المنهجي الذي لابد أن تتجه الجهود إليه لأنه ينبغي أن تقاس الحاجة والانجاز كذلك لا لشيء إلا لغايــــــــــــة واحدة 

 .1"الإسلاميةهي اكتشاف الأبعاد الغائبة في حضارتنا العربية 

أن الاهتمام بالهموم المنهجية يزداد يوما بعد يوم، وهذا بازدياد اهتمام المسلمين بشؤون النهضة  صحيح

لكن يجب علينا ألا نغفل أن الحاجة إلى المنهج أنما هي في الكثير من الأحيان وليدة  والتقدم في العالم المعاصر،

ها وأبعادها لن يتيسر العثور على المنهج الملائم الذي يناط مشكلة، وما لم تتضح هذه المشكلة وتشخص جذور 

 بحلها.

ومما لا شك فيه أن أزمة المعرفة التي في العالم العربي الإسلامي سببها أولا الهيمنة الكلية للحضارة الغربية 

ومن المعلوم أن  ،ى عالمنا الإسلامي بدرجات مختلفةعلى أوجه النشاط الإنساني المختلفة ما يعكس أثرا مباشرا عل

إنما تدور على محورها الوحيد ألا وهو الزخم المادي الذي أحال إنسان الحضارة الغربية بكل "هذه الحضارة الغربية 

خصائصه الفكرية والوجدانية والروحية إلى ما يشبه حيوانا يلهث سعيا للبحث عن أي سبيل لاكتشاف معارف 

طرة الكلية لسلطان الزخم يفقد أهم خصائصه في ظل السي كل هذا جعل الفكر الإنساني 2"وفنون جديدة

فما يحقق منفعة هو الشرع  فأصبح كل شيء يدور في فلك المادة بما في ذلك المعتقدات والسلوكيات.، المادي

وعليه يمكن  3وقد عبر نابليون بونابرت عن هذا بكلمته المشهورة:" لو لم يكن الله موجودا لأوجدته" والإيمان،

فرض هيمنته وبسط سيطرته على شتى ميادين العلم والمعرفة، معتبرا نفسه أن النظام المعرفي الغربي قد ول الق

النموذج المعرفي الوحيد الصالح والمناسب، لتفسير وتحليل كل الظواهر، لاغيا بذلك كل الأنظمة المعرفية المنبثقة من 

 سلامية. الإالحضارات الأخرى خاصة تلك المنبثقة من الحضارة العربية 

                                                 
 .،،8م .ص2119،  8التغيير ، دار الهاد ،بيروت) لبنان( ، ططه الجابر العلوا ي: الأ مة الفقرية ومناهج  1
المنهجيية الإسيلامية والعليوم السيلوكية والتربويية ،  ضيمن: طيه  يابر العليوا ي وآييرون: أ مية المعرفية وعلا هيا. محمد سيعيد رمايان البيوطي: 2

 . 1،، ص8م، ج8991المعهد العالمي للفقر الإسلامي، هير دن بفر ينيا)(، 
 .8،المر ع  فسه، ص 3
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"في وجعل كل من يختلف عنه  إن الغرب هدفه واضح وضوح الشمس يريد الحفاظ على الصدارة والزعامة

المحيط والهامش مما يؤدي إلى نفي الخصوصية الثقافية والحضارية تحت وهم الكونية والعولمة التي لا تعكس في 

 .1الحقيقة إلا الهيمنة والتفرد والاستبداد..."

أما على مستوى العالم العربي الإسلامي فلقد أدى التخلف الثقافي والتأخر الاقتصادي إلى دفع المسلمين 

كما دفعهم إلى الانغلاق والتقليد الأعمى، والتقيد بالتفسير الحرفي فاقتصر إلى النكوص والركون والاستسلام،  

وجد في أكانوا بذلك مقلدين لا مبدعين مما نشاطهم الفكري على اجترار التراث والتقيد بالحرف والكلمة ، ف

 نفوس المفكرين العرب قدرا كبير من الضعف والعجز عن مقاومة الاستعمار الثقافي والاقتصادي للغرب.

دون إدراك ووعي لما  النظام المعرفي الغربي هو الحل؟. تبني مقولة: الغرب هو الحل؟. وهنا ظهرت ضرورة

مرغوب فيها في عالمنا العربي الإسلامي الذي تختلف خصائصه اختلافا جوهريا عن  تخلفه هذه المقولة من أثار غير

العالم الغربي المادي اللاديني الذي يقوم على فلسفة الصراع والهيمنة)سلطة العقل ومركزية الانسان(،  خصائص

النظام المعرفي الإسلامي  فيفالإنسان في الفكر الغربي هو الآمر الناهي وكل الأمور ترجع له )سلطة العقل(، بينما 

على العكس من ذلك فهو يقوم "على فلسفة التسخير في علاقة الإنسان بالكون والطبيعة، فالصلة بين الإنسان 

المخلوق والعالم المادي المسخر له:  صلة  تفاهم و تساند ومصالحة، لا صلة صراع وتدافع، وسرفٍ وابتذال. فكما 

هُوَ ٱلَّذِي جَعَلَ لَكُمُ ٱلَأرضَ ذَلُولا قال تعالى:"تثمار خيرات الكون المسخرة له أن القرآن يدعو البشرية إلى اس

فإنه يحذر من الإضرار بالكون والتبذير والإسراف، فيبقى هذا  2"وَإلِيَهِ ٱلن شُور ۦۖفٱَمشُواْ في مَنَاكِبِهَا وكَُلُواْ مِن رِّزقِهِ 

                                                 
 .2.،، ص  2112، 8سبار سعيد : النوبة والأيديولو يا والحدا،ة، سلسلة  اايا إسلامية معاصرة، دار الهاد ، بيروت)لبنان(، ط 1
 .،8سورة الملك، الآية 2
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وبالتالي يمكن القول بأن النظام المعرفي الإسلامي  1"ظره وكريم عطائهالكون البديع محتفظا بجماله وتوازنه وحسن من

 في النظام المعرفي الغربي. ةيتميز بخصائص وسمات تختلف عن تلك الموجود

المطروح هنا: ه  النظام المعرفي العربي الاسلامي ال)ائم علا التوحيد)توحيد اب(  ادر والس ال 

 ية الواحدية المادية؟للنموذج المعرفي الغربي ال)ائم علا الرؤ  علا ا تراح  فسه بديلا

 :مفهومه ويصائصه النظام المعرفي في الفقر الإسلامي ج.

المعنى العام أحد مفاهيم العقل الأساسية، ويشمل  النظام كما ورد في المعجم الفلسفي لجميل صليبا هو" 

العددي، والسلاسل والعلل والقوانين والغايات، والأجناس والأنواع الترتيب الزماني، والترتيب المكاني، والترتيب 

 والأحوال الاجتماعية، والقيم الأخلاقية والجمالية.

 فالنظام في المنطق الرياضي هو الترتيب والاتساق بين الحدود.

 والنظام الطبيعي هو اطراد وقوع الحوادث وفقا لقوانين معينة.

 قوانين التي ينبغي للأفراد أن يتقيدوا بها ويخضعوا لها.والنظام الاجتماعي هو مجموع ال

والنظام الأخلاقي عند مالبرانش مجموع الكمالات الثابتة المتجلية في أفعال الله، لذلك كان حب النظام  

قال: ليس حب النظام إحدى الفضائل الرئيسية فحسب، وإنما هو الفضيلة  ه الأخلاق وعمادها.معنده قوا

 يلة الأم، والفضيلة الأساسية، والكلية.الوحيدة والفض

والصف قد يكون صف  جاءنا نظام من جراد أي صف منه. والنظام بالمعنى الخاص هو الصف، تقول: 

موجودات أو صف وقائع، وأكثر استعماله في جمل الأشياء التي لا تستطيع مقارنتها بعضها ببعض لتباينها، كنظام 
                                                 

 .11، ص 82، السنة الرابعة، العدد عرفان عبد الحميد فتاح:الإطار الفقر  العام لنظرية المعرفة في ال)رآن القريم، مجلة إسلامية المعرفة 1
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أن ذلك محال  ال:" من كل الأجسام مجتمعة لا يتيسر إبراز فكرة، ولو ضئيلة.قال باسك الطبيعة، ونظام النعمة.

 ومن نظام آخر".

 والنظام في علم الحياة هو الرتبة، ومحله. في التسلسل دون الصف وفوق الفضيلة. 

والنظام مجموع الأفراد الذين يشتركون في حالة اجتماعية واحدة، أو ينخرطون في سلك مهني واحد،  

تقول أنظمة  ، وجمعه نظم وأنظمة، وهي المشتملة على الأوامر والنواهي. نظام المحامين. والنظام هو القانون تقول:

 .1العقل والوجدان"

وقبل أن ننتقل إلى مفهوم النظام العربي الإسلامي وخصائصه يجب علينا أن ننبه إلى قضية مهمة أنه هناك  

ســــــــــلامية من أساسها، وحجتهم في هذا أن كل ما قد يحتاجه "يستنكرون فكرة توليد معرفة إ مونلبعض المس

بل  ،ومكانالمسلم من فكر أو معرفة موجود بشكل جاهر في كتاب الله الذي يحوي كل المعرفة، وصالح لكل زمان 

ك إن تمس وإنما يوجد" عقيدة إسلامية" وحسبإنهم يذهبون إلى أنه لا يوجد أصلا ما يسمى" معرفة إسلامية"، 

بها المسلم صلح حاله وصلح حال الأمة واستقرت الأمور في مواقعها...ومثل هذه الرؤية تتجاهل حقيقة أساسية 

وأجهزة المخابرات الخاصة ، سبب وجود الإمبريالية الغربيةفي عصرنا... وهي أن التطور التلقائي أصبح مستحيلا ب

ليم دينه بحرص شديد ويذهب إلى القرآن والسنة بشكل بها، وأجهزة الإعلام...، ومن ثم فالمسلم الذي يقيم تعا

مباشر، قد لا يدرك أن النماذج المعرفية العلمانية قد غزت وجدانه ووجدان أسرته، وأن هذه النماذج قد تشكل 

 هذا من ناحية. 2إدراكه حتى للقرآن والسنة"

                                                 
 .412.418، ص 2ا: المعجم الفلسفي، ج مي  صليب 1
( المعهد العالمي للفقر الإسلامي:  حو  ظام معرفيي إسيلامي.حل)ة دراسية. تحريير: فتحيي حسين ملقياو ، ،8سلسلة المنهجية الإسلامية ) 2

 .28م، ص2111، 8عمان)الأردن(، ط
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علاقة القرآن بالواقع علاقة مباشرة، المسلمون يصدرون تصورا مفاده أن فإن بعضا عرفية أما من الناحية الم

وأن ثَة "تطابقا أو ترادفا بين القرآن والواقع وبين المطلق)الإلهي( والنسبي البشري، ومن ثم فهم ينكرون وجود 

مسافة تفصل الواحد عن الآخر، وافتراض تتطابق القرآن بالواقع ينطوي على إيمان بأن الواقع بأسره مكون من  

فيه جزئيات فهي ملتحمة تماما مع هذه الكليات، أي أن القرآن كله عضوي متماسك  كليات، وأنه إن وجد

التي  -العلمانية-وفي تصوري أن هذه الرؤية قريبة من تلك 1صلب، وأن الواقع الطبيعي لا يختلف عنه كثيرا..."

أي حال في ، ادةفالمطلق خال في الم، الكليات مستقرة في هذه الجزئياتترى أن العلم مكون من جزئيات وأن 

أنه لا وجود لمسافة فاصلة بين الكلي والجزئي وكل الأمور نسبية، مقولة لا مسافة بين القرآن  هالنسبي وهذا معنا

ز يحوي على كل ما والواقع افتراضية أدت إلى التمسك بمقولة أخرى هي: لا اجتهاد مع النص، لأنه نص جاه

كل اجتهاد معرفي يدعوا لإعمال العقل في محاولته فهم النص وما كل هذا أفرز تصديا ورفضا ل،  يريده الإنسان

 يكتنفه مع معاني وأحكام تساعد الإنسان المسلم وغير المسلم في محاولة فهم الواقع والتصدي له.

ونعتقد أن سبب كل هذا راجع إلى الحملات الاستعمارية المتواصلة التي لحقت الحضارة العربية الإسلامية 

ولم تتأمل في  فتشرنقت دفاعا عن الذات ت تراثا حضاريا ثريا أجهضتها الضربات المتتالية للمستعمر"فبعد أن أنتج

لذا ظلت الأحكام أحكام جزئية، وظلت المصطلحات متفرقة  تراثها ولم تستخرج منه النماذج المعرفية الخاصة بها.

لتفسيرية تع بقدر من التجريد يزيد من مقدرتها اوظلت المقولات التحليلية غير واضحة ولا تتم ، لم يتم الربط بينها

كما أن عمليات التغريب والعلمنة جعلت الكثيرين يفزعون ويطالبون بالتمسك بكتاب ،  ويجعلها قالبة للتشغيل.

الله وعدم الابتعاد عنه، وهم يتصورون أن التمسك يعني أن الارتباط بحرفية النص والاقتراب الشديد منه، وأن 

 كل هذا عطل الانطلاقة المعرفية المطلوبة. 2في جوهرها عملية ابتعاد وتأويل"يد هي عملية التجر 

                                                 
 .22، ص المر ع  فسه 1
 .29 ع  فسه ، صالمر  2
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ولعل عجز المسلم عن قراءة حركة التاريخ، وعجزه عن تحديد علاقته بماضيه وتراثه ساهم بشكل أو بآخر 

نظام معرفي إسلامي التخلي عن في الضعف البين الواضح الذي تمر به الثقافة العربية الإسلامية، ما أدى إلى 

هذا النظام الذي أصبح يحمل عدة تشكيلات غير إسلامية نتيجة عجزنا وابتعادنا عن صنع التاريخ وانتظار  ،بحت

 الجاهز.

كما أن التطورات الحاصلة اليوم في ميادين المعرفة المختلفة أثر على نظامنا المعرفي الإسلامي ما أوجب 

فننتقي ما يصلح لنا ، اياتها وأهدافها، وكذا مرجعيتهاالوافدة بتتبع مسارها، غعلينا إعادة النظر في هذه المعارف 

من  كل هذا في اعتقادنا يكون بإقامة نظام معرفي عربي إسلامي،  ل في ثقافتنا العربية الإسلاميةويوافق ما هو متداو 

فكرنا،  لمهيمن علىالوافد ا لغربيصياغة خطاب يعبر عن الإسلام كبديل حضاري للنموذج ا نستطيع خلاله

طاها وأفقدها ، وكبديل أيضا لفكرية التخلف الموروث...الذي قيد قدرات الأمة وقيد خواقعنا، نظامنا المعرفي...

 .القدرة على الإبداع

سماوي مُقوم "دعوم بكتاب الاسلامي المتراث و صياغة نظام معرفي إسلامي يكون بالتأمل والنظر في ال

ينصب بصورة ملفتة حيث نجد أن مدار هذا التراث  الفكر ومُغذيا لمعطياته الزمانية والمكانية،ومُنظم ومُطور لهذا 

للباحث حول العلم والمعرفة اللذان يشكلان الرافد الأساسي للرقي والازدهار والكيان الحضاري لأي أمة، عبّر 

 .1سعة العلوم والمعارف" انعكاساته على مدى

ذه المعارف والعلوم المتكونة من نظريات، آراء، مباني، إبداعات وأفكار أما الخيط الذي ينظم جواهر ه

يقول المفكر أبو القاسم حاج حمد في   هو خيط المنهجية الذي يحفظ وينظم ويُـثبَِتُ كل هاته النتاجات البشرية.

                                                 
 .4م ،ص89،9، 22علي العلي: المنهجية المعرفية لل)رآن القريم، آفا  الحاارة الإسلامية، العدد 1
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واضح للأفكار  الضابط المنهجي أو الضابط المعرفي... هو من يقوم بتحديد كتابه منهجية القرآن المعرفية بأن"

 .1"ومصادرها ومناهجها

والناظر في حقيقة النظام المعرفي بعيدا عن المصطلح الذي يطلق عليه نجد أن النظام المعرفي الإسلامي" 

منذ نزول الوحي على الرسول صلى الله عليه وسلم إلى يومنا هذا من 2ظاهرة تاريخية ممتدة صاحبت العقل المسلم"

الإسلامية من عمليات فكرية ضمن إشكالات ومسائل تسمى بـ: )العقل والنقل، خلال ما قامت به العقول 

 الوحي والوجود، النص والواقع...(.

وبما أن النسق المعرفي الإسلامي نسق مفتوح للفكر الإنساني فقد تمثلت إعادة التوازن للنظام المعرفي في 

 محاور أساسية: 

 الموروثة.إعادة تجديد المناهج والعلوم والأفكار  *

إعادة تصحيح مفاهيم التعامل مع الغير أو ما يطلق عليه إجابات الأسئلة النهائية أو الكلية التي تتعلق  *

 بأصل الوجود وغايته وطبيعة الخالق وعلاقة الإنسان به.

 . 3إعادة النظر في الفكر الوافد من خارج النسق المعرفي الإسلامي وتفعيل مناهج فهمه ونقده وهضمه *

من ثَة فالنتيجة التي نلخص إليها هي أن "حقيقة النظام المعرفي كانت كامنة في فكر المسلمين وعلومهم، و 

أما في القرنين الآخرين فقد أدى الازدواج الثقافي إلى نوع من الاضطراب في تعريف المفاهيم وتحديد دلالاتها 

وكان التعريف الكامن ، المعرفي بوصفها مترادفات النسق واستخدم مفهوم النظام المعرفي، أو النموذج المعرفي، أو

                                                 
محميييد أبيييو ال)اسيييم حييياج حميييد: منهجيييية ال)يييرآن المعرفيييية، أسيييلمة فلسيييفة العليييوم الطبيعيييية والإ سيييا ية، واسييينطن، المعهيييد العيييالمي للفقييير  1

 .98م،ص8998الإسلامي،
 4،، ص فسه المر ع  2
 .2،، ص فسه المر ع  3
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 .Thomasالذي وضعه توماس كون   paradigmخلف هذه المفاهيم هو تعريف مفهوم النموذج

S.kuhn) في كتابه "بنية الثورات العلمية" والذي قصد به مجموعة متآلفة منسجمة من المعتقدات والقيم )

ا أعضاء مجتمع علمي معين، وتمثل تقليدا بحثيا كبيرا أو طريقة في التفكير والنظريات والقوانين والأدوات يشترك فيه

 . 1والممارسة، ومرشدا أو دليلا يقود الباحثين في حقل معرفي معين"

يميز النظام المعرفي الإسلامي عن غيره من الأنظمة المعرفية الأخرى هو كونه يتحرك وفق فالذي  وبالتالي

سمى من خلق الإنسان، تحقيق الاستخلاف وعمارة الأرض، باعتباره المقصد الأ منهج مقاصدي غائي، يرمي إلى

وَمَا خَلَقتُ ٱلِجنَّ وَٱلِإنسَ إِلاَّ ". وقال تعالى: 2"وَمَا خَلَقنَا ٱلسَّمَاءَ وَٱلَأرضَ وَمَا بيَنـَهُمَا لََٰعِبِينَ " قال تعالى:

 .3بُدُونِ"ليَِع

عن العبثية فهو لم يخلق المخلوقات عبثا دون قصد أو غاية  همن صفات كمال الله سبحانه وتعالى أنه منز 

نَا لَا تُـرْجَعُونَ "، ومن أهم المقاصد التي لأجلها خلق الله ا قالى تعالى:" اَ خَلَقْنَاكُمْ عَبَثاً وَأنََّكُمْ إلِيَـْ لحياة أفََحَسِبْتُمْ أنمَّ

عبادته جل شأنه هي غاية الوجود كله، جعل الله ف إِلاَّ ليِـَعْبُدُونِ" وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ وَالْإِنسَ  هي العبادة قال تعالى:"

للإنسان وجل، فسخر الله ما في الأرض  ن يكون في اطار عباة الله عزنفعله ونعمله يجب أ شيءكل أن   أي

ام ، والعبادة بهذا المفهوم هي القيخلوقات بما أودع فيه من خصائص من أجل هدف الاستخلافوجعله سيد الم

هُوَ ": قال تعالىالفردية والقيام بمهمة الإعمار  ويدخل ضمنها القيام بمهام العبادة"كما ، بمهام الاستخلاف

يقول العرب أن الألف والسين والتاء إذا دخلت على فعل أفاد الطلب، . 4"وَٱستَعمَركَُم فِيهَا أنَشَأَكُم مِّنَ ٱلَأرضِ 

فالعبادة ليست )…( فأنتم موجودون فيها لإنشاء عمران أو بناء حضارة أي طلب منكم أن تكونوا معمّرين لها، 
                                                 

, second editon (Chicago The  :the structure of scientific revalians Thomas. S .Kuhn1

university of press 1970.p43).  
 . ،8سورة الأ بياة، الآية 2
 .،2سورة ال ريات ، الآية  3
 .8،سورة هود ، الآية  4
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قاصرة على ممارسة الشعائر كما تصورها العقل المسلم بعد أزمته الفكرية. وإنما العبادة في مفهومها العام القيّام 

ه على أساس قيم الحق التي بالشّعائر بالنسبة للفرد والقيّام بمهمة الخلافة و إعمار الكون وإقامة الحضارة والعدل في

 .1"أرساها الخالق سبحانه وتعالى

ملكاوي في كتابه "منظومة القيم العليا" منظومة القيم الحاكمة في ثلاث عناصر حسن ولقد حدد فتحي 

ورأى أن هذه القيم تكون  "العمران"، "التزكية"، "التوحيد"يسعى النظام المعرفي الإسلامي إلى تحقيقها، وهي 

حين " مقاصدية لبيان غاية الخلق ، كما أنها اساس البناء في الحضارة العربية الإسلامية. وهنا يقول:مرجعية 

نتحدث عن منظومة، فإننا نؤكد خصائص الترابط والتكامل بين مكونات هذه المنظومة، فإذا كان التوحيد هو 

ية هي التمثل العملي للشخصية الإنسانية، العنصر الأساسي في النظام العام الاعتقادي وتفرعاته المعرفية، والتزك

وتفرعاته النفسية والعقلية، والعمران هو الصورة العامة للنظام الاجتماعي، وتفرعاته الإقتصادية والسياسية، فإننا 

نكون قد جمعنا في هذه المنظومة جوانب الحياة البشرية...لكن ثَة أصل تنبثق عنه كل الفروع...وانما هو انبثاق من 

 .2أ التوحيد"مبد

رأس الأمر كله في الإسلام، إذ به يتقوم جهد الإنسان في الدنيا وجزاءه في الآخرة. "هو التوحيد الذي 

أرَسَلنَا مِن قبَلِكَ  وَمَالله إلى الأنبياء والرسل أجمعين قال تعالى:"فالتوحيد كان دائما أساس الدين عند الله، ورسالة ا

هو  "لا إله إلا الله، محمد رسول الله"، فالنطق بالشهادتين:  3"لَا إلََِٰهَ إِلاَّ أنَاَ فٱَعبُدُونِ  ۥإِليَهِ أنََّهُ مِن رَّسُولٍ إِلاَّ نوُحِي 

، والتحقق بالإسلام: عقيدة وعبادة ونظام حياة، "أركان الإسلام الخمسة"باب الدخول في الإسلام، للبدء في بناء 

، والترقي بها لإطلاق طاقات الإنسان الفكرية والوجدانية، "يمان الستةأركان الإ"وبمضمون الشهادتين تتحدد سائر 
                                                 

 maarifa-. ا ظير:2122فيفير  89ظيام المعرفيي الاسيلامي"، مركيز دراسيات المعرفية والحايارة،عبد الحافظ صحبو : "يصائص الن 1
center.com. :81:22. سا:2122ما 91تاريخ الاطلال. 

بي ملقاو  فتحي حسن :منظومة ال)يم العليا : التوحيد ، التزكية،  العمران، المعهد العالمي للفقر الإسلامي، مقتب التو يع في العلم العر  2
 .89.82م،  ص 2189، 8بيروت)لبنان(، ط
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وتحريرها من قيد المادة، للسمو بها في آفاق التوازن بين المادة والروح، وعتقها من سجن الدنيا لتنطلق في فضاءات 

الإيمان تنعقد أخوة  الدنيا والآخرة، وتخليصها من أوهام الخرافة إلى يقين العلم . وعند تحقق مقتضيات أركان

ذن التوحيد هو الأساس إ .1"المؤمنين في بناء أمة واحدة، تسهم في ترشيد سعي الإنسان في تحقيق الخلافة والعمران

والقرآن الكريم وسنة النبي محمد صلى الله عليه وسلم قد حسما بشكل اسم للمرجعية الاسلامية الواضح والمبدأ الح

الله سبحانه وتعالى جميعها. إذ أن معرفة الله سبحانه  رسالاتفيه أمر التوحيد بوصفه هدف  نهائي لا مجال للشك

 وتعالى وتوحيده هي أول واجب على الانسان المسلم في هذه الحياة.

مصطلح ومفهوم قرآني أساسي يتخذ موقعا مهما ضمن منظومة القيم القرآنية؛ فالتزكية "أما التزكية فهي 

المستخلف، وهو موضوع الإصلاح في الواقع الإنساني. إصلاح الفرد والجماعة والأمة. موضوعها الإنسان 

والإنسان مادة وروح، والتزكية تشمل المادة والروح، وأي حديث عن قضايا الإصلاح لا معنى له إلا إذا تعلق 

ت مسألة مشاعر بالإنسان، واستهدف ترقيته في مراتب التزكية، والتزكية هدف العمران ووسيلته، فهي ليس

وخلجات وخواطر نفسية، مقصورة على مستوى الإصلاح الفردي، بل تدخل في صميم البناء الاجتماعي 

 كل ما يغضب الله سبحانه وتعالى  من الآثام والرذائل... ووتنقيتها  النفستزكية من هنا ف .2"والعمران البشري

ذا حرص على تزكية نفسه، إ إلاصالحا، فعالا، منتجا...فلا يكون الانسان مؤمنا، ،  واجب والاتجاه الى ما يرضيه

ترتفع خلال التزكية  منو نمائها، نقائها، وطهارتها، فهذا هو المؤمن المفلح، وهذا هو الصالح الفاعل في مجتمعه، 

 يبني )يعمر( لا يهدم. ليصبح صالحا فعالا في مجتمعه قيمة النفس الانسانية

لغائي للنظام من المقاصد العليا الحاكمة التي تشكل البعد ا" وي إنهملكاحسن فيقول فتحي  العمرانأما 

فهو )العمران( قيمة تحدد فقه العمل في الحياة الدنيا، ولا سيّما عمل المجتمع، المتعلق بنظم المعرفي الإسلامي، 

                                                 
 .24مران ،  ص ملقاو  فتحي حسن :منظومة ال)يم العليا : التوحيد ، التزكية،  الع 1
 .18المر ع  فسه، ص 2
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يتجلى فقه العمران هذا في الإدارة والرعاية لشؤون الناس بتيسير سبل الحياة لهم، ورفع الحرج والمشقة عنهم. وكما 

الجوانب المادية لحياة المجتمع، من أبنية وطرق، وزراعة وصناعة، يتجلى كذلك في الجوانب المعنوية لحياة المجتمع في 

استتباب الأمن، وإقامة العدل، وممارسة الشورى؛ فيكون شأن الخاصة من الأغنياء والحكام هو السهر على مصالح 

فالله  .1"كون شأن العامة من الناس الدعاء للأغنياء والحكام بالخير ومزيد من البركة، والقوةالناس والرحمة بهم، وي

سبحانه وتعالى خلق الكون وهيأ فيه الظروف المثلى ليكون الإنسان سعيدا فيه ، ثم جعله خليفة له في هذه 

هُوَ أنَْشَأَكُمْ مِنَ  ل تعالى:"الأرض ليقوم بإعمارها على الوجه الذي يحقق به مرضاة ربه وخدمة بني جنسه قا

حين نتأمل في هذه الآية الكريمة ندرك أن المهمة الأساسية للإنسان في هذه الحياة، و  2الْأَرْضِ وَاسْتـَعْمَركَُمْ فِيهَا"

ونعمر هذه الأرض بما يعود  لأوامرها، وبمقتضى العبودية لله تعالى علينا أن نستجيب واصلاحهاعمار الأرض هي 

 والفائدة على الفرد والمجتمع ، فالمسلم كالغيث أينما حلَّ نفع. بالنفع

الذي نخلص إليه هو أن النظام المعرفي الاسلامي له خصائص تختلف جملة وتفصيلا عن تلك الموجودة في 

ه  أي  محمد أركون ك  ه ا في : هو  ذي يطرح نفسه في هذا المقامالسؤال ال. و النظام المعرفي الغربي

 .الحسبان؟

                                                 
 .827المر ع  فسه، ص 1
 .8،سورة هود ، الآية  2
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 خية المؤطرة للفكر العربي الحديث.الظروف التاريالمبحث الأول: 

إن بروز الدراسات التراثية على ساحة الفكر العربي الحديث وكذا المعاصر بصورة ملحة وحاسمة مرجعه وأساسه 

 1"التاريخي شيء مضيء، وأنه لم يعد موضوعا من موضوعات الوعيأن التراث " تلك النظرة للتراث التي لا تزال تعتقد في

يجيء صوبنا لأننا معرّضون من جهة، ومن جهة أخرى النظرة التي ترى أن التراث لا يوجد وراءنا بل يوجد معنا فهو" 

لا تنم  التراث مثل أرضية خصبة في ذهاب وإياب بين الماضي والحاضر، واستشراف المستقبلف ذاوبه 2"نايه، ولأنه قدر لإ

فلا غرابة أن يصبح التراث لذا ،  عن ترف أو فضول فكري، ولكنها أصبحت مسألة مصيرية بالنسبة للواقع العربي الراهن

غرابة أن "لا  والمعاصر رؤية وموضوعا ومنهجا ، كما أنه من أهم المفاهيم والقضايا التي انشغل بها الفكر العربي الحديث

ة ثابتة ـــــــة تاريخيــــــــــــلأن وجود التراث في مرحل 3"دائمة وحوار مستمر مع التراث والتاريخ.....نجد الفكر العربي في مساءلة 

العقل يتعامل مع الكل المتصل وليس  نلألا يمكن قطع تواصلها مع باقي الحلقات يستدعي إدراك التاريخ بشكل تراتبي، 

ة التراث، وهكذا يصبح فهم التراث العربي الإسلامي، وفهم طبيعته مع الجزء المنفصل، ومنه التاريخ يثبت ويبين كينون

 ة له.يكون بمعرفة الشروط التاريخية المصاحب

فكرا منفتحا على آلية  وجعلهالفكر العربي الإسلامي جدلية التاريخ والتراث إذن هي الأساس الذي حرك مسار 

فكانت بذلك السبب في ، عربية الإسلامية ال حياة الأمة تشكلت عبر التاريخ في همية كبرىأالتراث أكسب مما الحوار 

أهم قضية طرحت على  جعلت منهه ومع قضاياه وجزئياته أكسبها هي الأخرى تنوعا وتعددا التفاعل والتركيب مع

ء القضايا الأكثر تداولا بين العلما المستوى الفكري والفلسفي في العالم العربي، ونتيجة كل ذلك أن أصبح التراث من

داثة وما بعدها من ـــــــــــــع موجة الحم بشكل كبير خاصةرة التي طرحت ــــــــــــلة الكثيــــــــــــــــ الأس والمفكرين باعتباره واحدا من بين
                                                           

 .171، ص2112، 1عبد الله عبد اللاوي: حفريات الخطاب التاريخي العربي ، ابن النديم للنشر والتوزيع ودار الروافد الثقافية، ط 1

 .171نفسه، ص المرجع  2
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هيمنة ، وطرحت أيضا نتيجة "قتصادية والاجتماعية والثقافيةوطرحت أيضا نتيجة لاستمرار تخلف الأوضاع الا، جهة

ومعنى هذا أن حالة التأزم  1"اللاهوتية بوصفها الرؤية الموجهة والمحددة للتعامل الفكري مع الطبيعة والتاريخالرؤية 

والانحباس التي مر ويمر بها الفكر العربي حديثا كان أو معاصرا وعدم قدرته على معالجة اشكالياته بسبب خنوعه 

  .قضايا التراثلتأسيس الالمنطلق في هي نقاط وخضوعه لتحديات الحداثة 

فالتساؤل عن التراث وماهيته، والتساؤل عن التراث وكيفية قراءته هو في الأصل تساؤل عن ماهية لذا 

لا يتم بمعزل عن معرفة هذا التراث الذي أصبح فهمه وامتلاكه  امتلاكالاستراتيجيات والآليات التي من خلالها نستطيع 

 الشروط التاريخية المكونة والمؤطرة له.

صراعاته وحمولته "الاتجاه إلى التراث ومحاولة قراءته هو اتجاه إلى التاريخ بجميع تناقضاته و  بهذا المعنى يصبح

وكذا التغيرات الحاصلة أمامه والتي الراهنة )التأخر التاريخي(... وهذا من أجل هدف واحد هو تجاوز أزماتهالرمزية،...

إذن الاقرار بثنائية التراث والتاريخ والعلاقة التي تجمع  2"لتقدم الذي يبشر به....يمثلها الآخر بأيديولوجية التقدم وما بعد ا

أي أن السبيل لصياغة تاريخ فعلي عربي يتم عبر طريقين: طريق التراث ، لاستدراك التأخر الحضاري، بينهما هو السبيل 

عن امكانات وحلول جديدة تكون قادرة على  الباحثةفي هذا السياق برزت المشاريع الفكرية والثقافية ،  وطريق الحداثة

فالأزمات التي كان يعيشها العالم العربي في تلك الفترة ، طريق التقدم التاريخي والحضاري وضع العالم العربي على درب

 كون خارج التاريخ لا داخله.يلأن  بالفكر العربيأدت  التيتطلبت وعيا عميقا للأسباب 

شغل ولا يزال يشغل مساحات واسعة في الخطاب العربي الحديث وكذا المعاصر ، ولا تزال  سؤال التراث والحداثة

مفكري  ىهل وعالأجوبة تتعدد وتتنوع حوله مرة ، وتختلف وتتناقض في الكثير من المرات. والسؤال المطروح هو: 
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وهل يمكن اعتبار الصدمة الحداثية الغربية شرطا تاريخيا مهما في  الحداثة الغربية؟العربية معنى ومفهوم النهضة 

   تبلور الفكر العربي الحديث وكذا المعاصر؟.

 لفكر العربي الحديث:تبلور اشرط تاريخي لصدمة الحداثة كأ. 

بمثابة ثمة شبه إجماع في الخطاب العربي الإسلامي على توصيف لحظة احتكاك العالم العربي بالغرب بأنها كانت 

صدمة" وقد تعددت أوصافها فهي تارة الصدمة الاستعمارية، وتارة الصدمة الأوروبية أو الغربية، وتارة ثالثة الصدمة 

لكن مهما تعددت أوصافها فمضمونها يبقى واحد إذ تعتبر من المفاهيم التي شكلت  1الحضارية أو صدمة الحداثة"

ر. وكما يقول المفكر جورج طرابيشي:" أن هذا المفهوم المقتبس من علم وبلورت الخطاب العربي سواء الحديث أو المعاص

الميكانيك وعلم النفس معا، يميل بالدلالية التي يتم بها توظيفه في الخطاب العربي، الى راد الفعل أكثر منه الى الفاعل، الى 

ومعنى هذا  2من جاءت من الصدمة" المصدوم اكثر منه الى الصادم ، فبيت القصيد هنا مصير من تلقى الصدمة لا مصير

أن الصدمة الحداثية هي الأساس الذي حرك مسار الفكر العربي بعد ما كان ثابتا، أي أن حركة الفكر العربي احدثتها 

طالة والسكون والثبات الى الحركة، وهذه الحركة هي ما عبر الصدمة نتيجة قوة الدفع التي تلقاها، فتحول بذلك من الع

ين العرب بالنهضة، يقول المفكر محمد عابد الجابري:" إن النهضة العربية الحديثة كانت أساسا ومنذ البداية عنها المفكر 

، ونجد المفكر محمد عمارة يرى في الصدمة 3"مع قوة خارجية ومهددة، قوة الغرب وتوسعه الرأسمالي وليدة الصدمة الحداثية

ت ونبهت العرب من سبات عميق فيقول:"كان منطقيا ومبررا تماما ذلك التي أحدثها اللقاء مع الغرب الوسيلة التي أيقظ

المشهد الذي استيقظ له الشرق العربي وفتح بسببه عقله وعيونه، مشهد الغرب الذي عاد في صورة بونابرت ومن بعده 
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ــــــــــهد عقــــــــــــــــل العـــــــــــرب من تلاه من الغزاة، لينتصر عسكريا، بعد أن انتصر في بلاده حضاريا...وعندما أدهش هذا المشـــــ

 .1وقلبهم، حرك فيهم ما يحركه مس الكهرباء، اذا هي لم تصعق فتميت، واذا هي وقفت عند حد الايقاظ والتنبيه"

التأزم والانحباس حالة يدرك بعمق أن أحد أهم أسباب الحركة الفكرية العربية الإسلامية سالمتأمل لوضع لكن 

) صدمة الحداثة لم تتوقف عند حد التنبيه بل تجاوزت ذلك الى  الغربية هو الهيمنة الحضاريةالحركة  التي تعيشهاوالعطالة 

فأدى إلى ، هزة في ثقافتنا العربية مما أنتج توتراً على الكثير من الأصعدة ، فقد شكل ظهورها بداية حد الهيمنة والسيطرة(

رت على الفكر داثة( التي سيطــــــــــــــــــــــــالة والمعاصرة، التراث والحــــــــــــــــميلاد ثنائية )الأص"يات ولد هو الأخر صراع المركز 

حسب رأينا فإن ميلاد  2"الإشكالية المركزية التي تتحرك حولها كل قضايا ما يسمى بالنهضة العربيةالعربي، فكانت بذلك 

النهضة العربية يرجع إلى وجود المركزية الغربية)صدمة الحداثة( وسيطرتها على الذات العربية ، إذ أوجد هذا التحكم الغربي 

التي  والمعرفة بما في ذلك جدلية التاريخثنائيات فكرية في الدرس الفلسفي والنقدي العربي من بينها ثنائية التراث والحداثة 

 ا رغم مضى مايفوق المائتي عام على بروزها. ذولها مستمرا ومطروحا الى يومنا هال النقاش حمايز 

بمحور التاريخ لكن هل معرفة التاريخ ومكوناته وشروطه كافية العربي تظهر جدلية التاريخ والمعرفة في كمية الوعي 

 راءةــــــــــــــــــإلى البحث والتساؤل والق"راته بتوجيهها ــــــــــــــــــأنف مغامــــــــــــــاريخ يستــــــــــــــــكان الوعي بالت وهناللاشتغال على التراث؟ 

والنقد والتساؤل عن المصير، فكانت نتيجة الحالة التي واجهها الفكر العربي في شقيه النهضوي ،ة والتفكيك والأدلج

يخ يستلزم ويشترط رك التأخر التاريخي والوعي بالتار اف وتدانفهم من خلال هذا الكلام أن وسيلة است ن 3"والمعاصر

والفكر في الفكر العربي الاسلامي عموما ،  الخطاب التاريخي المعرفي من كل هذا جعل، مناهج وآليات بحثية ونقدية
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هل الخلل في  وعليه نتساءل: خطاب متعدد ومضامينه مختلفة وآراؤه متعارضة.الحديث والمعاصر خصوصا العربي 

والتصارع بين المفكرين  الانقسامتوظيف آليات التفكيك والنقد والتحليل على الخطاب العربي هو السبب في 

 الدعوة الى القطيعة بين التراث والحداثة؟ أم أن معرفة كينونة التاريخ تعارضت مع طبيعة الحداثة الغربية؟.العرب و 

انقسامات عديدة بين المفكرين العرب، مما جعل الواقع اب في ظهور قضية الوعي التاريخي إذن كانت أحد الأسب

العربي واقعا يتنافس عليه ويتصارع فيه صنفين: صنف موروث من الماضي)يمجد الماضي(، وصنف متأثر بالفكر الغربي 

وانشطار بين مؤيد شرخ ظهور يسعى إلى إلغاء موروثنا الثقافي بحكم انتمائه الكلي للحضارة الغربية، وكانت نتيجة ذلك 

د التراث والتاريخ يكمن في العودة إلى منابع الإسلام الأولى، ومعارض يرى في نق ومعارض، مؤيد يعتقد أن الخلاص

القادر على تحقيق قفزة نوعية من خلالها نستطيع تأسيس خطاب عربي معاصر مطابق  الوحيد يلبالسهو وتجاوزهما 

 لمتطلبات الراهن المستجد.

لجعل التاريخ العربي معيوشا منه في محاولة جادة " واصل عملياته النقدية المعرفيةأن العقل العربي  نجداك هذا وذ معو 

ورات التدوين العلمي وبقدر ما تماهى الفهم والتفسير، وتعاظمت ضر ، ، منتظما ومفهوما ، مقروءا ومنتقدا ومفتكرا

، جاء الوطن العربي، أحيت الفلسفة العربية ذاتها من داخل تاريخ يبحث صانعوه العرب عن هوية ثقافية الحديث في أر 

متحررة ومرتهنة، الأمر الذي جعل فلاسفة العرب يجددون النهوض النظري...مما أدى إلى زيادة بروز ،قائمة وملتبسة 

الذي بدأ يبحث عن" توليف علمي يتجاوز في وقت  العقلانيالمشروع  1"التفلسف العربي كمشروع عقلاني أكثر وأكثر

ب مع حضارة عربية يؤسسها وللغريب الغربي والمغترب غير المتناس، واحد الارتهان المزدوج للموروث غير المفسر علميا 

اته من ــــــــــــــــــومنهجيزال يقترض سماته ــــــــــــــــــــــنه معلى هذا المشروع أإلا أن ما يعاب  2"ل في غير قطر عربيشعب يناظ
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أي أنه مزال يستند في صياغة إشكالياته على ثنائية التراث والحداثة التي أثرت فيه وأطرته ومازالت ، الموروث والمستورد 

 تهيمن عليه وبشكل كبير. 

ليات للواقع العربي عن مظاهر وتج ا"ليست في واقع الأمر سوى تعبير  الأصالة والمعاصرة ، التراث والحداثةوإشكالية 

القديم والجديد تشابكا يشوش ، شابك فيه الزمان والمكان المتشابك الأطراف المتداخل المستويات، الواقع العربي الذي يت

اذن فطبيعة الفكر العربي  1"إشكاليا، طابع الوضع المأزومعا على قضايا الواقع طاب ر التوتر والقلق ويضفيناالرؤية ويذكى 

متشابكة فكريا وزمنيا أنتجت حالا خاصا يعود حسب البعض من المفكرين الى ذلك الركود والفساد المعرفي طبيعة 

أن  داد التي واجهتها البلاد العربية منذ مطلع القرن التاسع عشر بعد"الإخفاق والانس حالةهو سببه  أن السابق، أي

  .2"تعرض مشروع النهضة والتقدم إلى انتكاسة فادحة

النقطة الحاسمة في تحول الوعي العربي وتحول التاريخ العربي، إذ بمثابة القرن التاسع عشر  لهذه الأسباب كان ونتيجة

قرن انتقال الرأسمالية إلى عتبة الإمبريالية. ولهذا التحول الخطير تأثير كبير في بنية التاريخ "مرحلة انتقالية يعد هذا القرن 

حد العوامل الرئيسية في تبلور المشاريع النهضوية أ نعتبرهلوعي العربي ا مسهذا التحول الذي  3"الميــــــــــــــــــــــــــــربي والعــــــــالع

ونحن نعيش  المطالبة بإيجاد طريق تلتمس من خلاله الخروج من تبعية الآخر الذي منذ اتصالنا به العربية الإصلاحية

لعلمنا بعلم الغرب ، ونؤرخ لمعرفتنا وثقافتنا ن نؤرخ ـــــــــــــفي التاريخ، نحفي كل شيء : في العلم ، في المعرفة، الاغتراب 

لوجود خصوصية كل غير معقول ا غير منطقي و وهذ (الغربالآخر )أي أننا نؤرخ لتاريخنا بتاريخ  ،هو  تهومعرف تهـــــــــــبثقاف

 .وتاريخنا أيضا له شروطه وظروفه الخاصة به أيضا ظروفه الخاصة به التي نشأ من أجلهاتاريخ الغرب له ف،  تاريخ
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 ذاتناالتي تعيشها المعرفية  للأزمةأولا والحلول ثانيا سباب مطالبة أيضا بإيجاد الأكما أن هذه المشاريع النهضوية 

ها تتأخر قرونا عن الركب ــــــــــــويلات جعلت عانت أثناء الاستعمار فلقد )الأزمة المعرفية خصوصا(العربية الإسلامية 

ث المصلحون عن النهضة لهذا تحدّ ؛  ا تدهورا في جميع مجالات الحياةومازالت تعاني في عهد استقلاله، الحضاري 

التاريخ العربي ومستويات ومتغيرات الإسلامية وما يقابلها التي أصبحت شغلهم الشاغل، فباشروا التفكير في أحوال 

"لإفساح المجال لميلاد إشكاليات جديدة أكثر غنى وأكثر استجابة لخط  ا أولا ومعرفة سبل تجاوزها ثانياالتأخر فيه لمعرفته

من لأن تجاوز جدلية المتغيرات التي عرفتها الحركة الفكرية العربية والتماشي مع آنية التاريخ وموضوعاته  1"التطور والتقدم

تطلبات حالة و الآخر يستجيب لمتطلبات الراهن كما يستجيب لمجديد ه تاريخاع جديد لفي صياغة إيقشأنه أن يساهم 

 . العربية الاسلامية الذاتالأزمة التي تعيشها 

 :وضرورة الدخول في التاريخالخطاب العربي الحديث  .ب

إلى التاريخ في الفكر العربي الحديث والمعاصر ما هو إلا تعبير عن "تلك الصدمة التي أحدثها  التوجهضرورة إن 

كما قلنا سابقا على العالم العربي والتي من آثارها ونتائجها   2والثقافية ومشروعه العقلاني...." الآخر ومنجزاته الفكرية

دينهم عن وضياع مجدهم هو ابتعادهم تخلف العرب والمسلمين سبب  أنالفكرية ، تيار يرى  بروز العديد من التيارات

بينما لم يتودد البعض في تبني على كتاب الله وسنة رسوله،  المعتمدةالأول هو العودة إلى المنابع الأولى  جعل هدفهف

بين التوفيق ك وقف فريق آخر موقف المتردد محاولا مية ونظريات فلسفية، وبين هذا وذامنجزات الغرب من منجزات عل"

كل هذا التجاذب  3"تلك العلوم والنظريات والمذاهب وبين تراث العرب الفكري وخاصة ما اتصل منه بالعقائد الدينية
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اذا تأخر العرب وتقدم كان من أجل هدف واحد هو محاولة الإجابة عن سؤال النهضة لمالعرب   والتنافر بين المفكرين 

 . غيرهم؟

التي جمعت  )صياغة فعل تاريخي(ادية الهدفإلا أن أحه المواقف في المناهج والاستراتيجيات اختلاف هذورغم 

 شه العالم العربي، بالإضافة الى تعاملها مع نفس الواقع المتأزم المتخلف الذي عا من جهة جل تحقيقها وسعت من أبينه

لأنا ثنائيات: الحداثة والتراث، االمن د العديد أدى إلى تولمن جهة أخرى  خر لإثبات وجودهفي صراعه مع نفسه ومع الآ

لك ذمعزولة عنه، وما يبرر لا خارجه ، متضمنة اياه لا  التاريخ داخل  ه المواقفهذجعلت والتي والآخر، التقدم والتأخر، 

الليبرالي عنوانا ح التيار ، وكانت ملامالإنسانعنوانا للرد على دعاوي المسخ الإمبريالي لوجود مثلا  كانت العقيدة  أن "

للحظة انقطاع قسرية فرضتها ظرفية الهيمنة الخارجية...فاختلطت الأهداف ولم يعد الحوار ممكننا، فأنتجت الثقافة العربية 

جال هم محمد عبده وفرح أنطوان. وحصل سمثقفين أمثال: سلامة موسى، سيد قطب، لطفي السيد، ورشيد رضا، وقبل

اسي الأسس النظرية، فغابت أس لة الجذور، وطال غيابها، أما تبرير ذلك فجاء بسبب في الشعارات، وغالبا ما تم تن

أي أن جدلية التراث والحداثة كانت السبب في تغير نمطية التفكير، فالحداثة  1"متطلبات الدعوة التي تتطلب الاستعجال

لوا من خلاله تجاوز لنمطية التفكير العقلي مثلا أنتجت تفكيرا خاصا مثله الكثير من المفكرين على غرار الذين ذكرنا حاو 

 .أو القراءة النمطية للتراث كما يقال قرآنيالذي جاء به الخطاب ال

تعاني من  مازالتنرى أن حالة النهضة في العالم العربي خيم عليها الظلام ولم ترى النور، فهي كره ذ مما تقدم 

ا حال دون تحقيقها هدفها المتمثل في ذهعية وعدم الاستقلال المعرفي... كل التب ؛ تلازمهاالتاريخيالتخلف الثقافي والتأخر 

ي مزال فيه كل لواقع العربي الذ، ايستجيب لمشاكل وحاجات الواقع العربي الإسلاميخاص صياغة خطاب تاريخي معرفي 

 .الاسلامي العربيالوعي بالتاريخ مما خلق صورة زائفة على مستوى ، مرهقا...متحجرا ، منحلا ، راكدا شيء 

                                                           
 .588صالفكر العربي الحديث،  صالح شقير: الحضور الفلسفي في 1
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كباحثين بذل جهد مضاعف لمعرفة وفهم كينونة الذات العربية وموقعها من النهضة، أي اليوم   فالواجب علينالذا 

ة: الوحدة والتقدم في مشروع النهضة العربية المرتقب إعادة التفكيرأكثر من أي وقت مضى إلى "أننا مدعوون اليوم و 

م في قراءة جديدة للكتابة النهضوية وطموحات المصلحين العرب، ولا يتعلق الأمر وصناعة التاريخ. إننا نريد أن نسه

ا ـــــــــــــــــــحوار مع واقعنا وتاريخن بمباشرة الأمرمولوجي راكد، بقدر ما يتعلق يستإببإنجاز قراءة تاريخية محددة، أو فحص 

بمعنى أن عملية بناء الفكر العربي  1 "والابتعاد... وذلك بما يقتضيه الحوار من الوصل والفصل من الانشدادالقريب، 

تقديم قراءة لمعطيات الحداثة والتي من شأنها تكون وفق التاريخ الجديد باعتباره مكون أساسي لأى نهضة، ومنه نستطيع 

 .إنتاج فعل معرفي يراعي خصوصية الانتماء العربي الإسلامي

 ينصتوا إلى مختلف أول ك الذين "لمنظن أن انجاز فعل معرفي خاص بنا وبظروفنا وحاجاتنا يكون بتنبيه  و

ما يجد داخل المجتمع من  التحولات التي كانت تحدث أمامهم، ولم يستفيدوا ولم يعيدوا النظر في كل ما كتبوه في ضوء

لاف السياقات يؤدي الى اختلاف التاريخية يكون بمعرفة التحولات)اختفعال سواء المعرفية او لأن انتاج الأ "2..تحولات.

وعوائق أنظمة الكتابة ومفارقات المكـــــــــــــــــــــتوب "وهذا ما من شأنه السماح لنا بكشف ، الاجتماعية ودراستها فعال(الأ

بالذات نستطيع تجاوز صفة التكرار التي هنا ، و أي كشف العمليات الذهنية والعقلية مكتوبة ومنطوقة 3" تجاوز الموروث

اتسمت بها الخطابات النهضوية التي قرأت التراث )التاريخ( العربي من منطلقات مختلفة، وهنا بالذات نعي وندرك أهمية 

يشترط فيها أن تكون هذه المنهجية التي ، واقعنا المتأزمتاريخنا و إيجاد منهجية نعبر من خلالها عن ممارستنا الفكرية اتجاه 

تراثنا العربي الإسلامي استيعابا عقليا نقديا، وفي المقابل نستوعب بفضلها من خلالها أن نكون معاصرين نستطيع نقدية 

يحقق لنا تطابقا مع ا من شأنه أن كل هذوندرك تمام الإدراك ماهية الآنية التي نحن فيها ،نستوعب عصرنا الراهن 

                                                           
 .542ص،  المرجع نفسه 1

 .175ص ،العربي  التاريخي الخطاب حفريات عبد الله عبد اللاوي: 2
 .542ص، الحديث  العربي الفكر في الفلسفي الحضورصالح شقير:  3
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، أي أن التركيب بين التاريخ والمعاصرة هو الذي يسمح لنا بتجاوز الانغلاق التاريخ قتضيات الراهن ومقتضياتم

والأحادية، وبالتالي فتح أفق الفهم المتعدد والمزدوج ، وهنا يحقق الجمع بين خصوصية التاريخ ومعطيات الراهن المرونة في 

 عمليات الادراك العقلي.

 .وأثر ذلك على الفكر العربي المعاصربين الفشل وإعادة الشكل  العربي الحديثالخطاب المبحث الثاني: 

الإجابات ،كما أن  ثر من أي وقت مضىــــــــــــــــعقيدا أكوت واقعنا العربي أصبحت أشد صعوبة أس لةيبدو أن 

معقدة نظرا للضبابية المعرفية التي عرفها الخطاب الفكري العربي نتيجة انتقال النهضة وحمولتها من الآخر المنتج  اولهـــــــــــــــح

لكن لا بأس أن تظل أس لتنا ميسرة ،  كنة أوصبحت غير ممأ"إلى الأنا المترجمة والمطبقة)المستهلكة(، ورغم أن الإجابات 

على هو الأخر  الذي استعصىالنهضة سؤال  معالصعوبة والتعقيد أكثر وتظهر  1"متنوعة بحثا عن إجاباتها العصية

نا مباشرة إلى فسماع هذا السؤال يحلي م؟: لماذا تأخر العرب وتقدم غيرهي طرحه البستانيلذا السؤالوأعني به ، مفكرينا 

 مع نهاية القرن الثامن عشر وبداية القرن العشرين.العالم العــــــــــــــــــــــــــــــــربي الإسلامي  نحطاط التي عاشهامرحلة التدهور والا

الاقتصادية  نىشملت الب  العربية في جميع مجالات الحياة  المجتمعاتعاشته  اوتأخر  اهذا القرن الذي شهد تخلف

ور والتقدم هو السمة فالتط ؛مختلف جــــــــــــذريامغايرا آخر ربي وضعا شهد العـــــــــــــــــــالم الغ بينماة والفكرية، ــــــــــــــــــــــــوالاجتماعي

 فالمركزية الغربيةالاقتناع بضرورة اكتشاف هذا الغرب، واكتشاف منجزاته، مفكرينا وعلمائنا ل هذا حتم على ، كالبارزة له

وكذلك والتكرار ، والتي تتسم بالثبات  الإسلامي ربيعن تلك الموجودة في العالم العكة متحر و بنية تاريخية مغايرة مختلفة  لها

 ء.البطو الجمود 
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هذا التقابل بين بنيتين مختلفين هو: صراع ونزاع وصدام تاريخي على  ثر  إوالناظر المتمعن إلى النتائج التي تولدت 

وعيا خاصا يبحث في وجود الفوارق المعرفية والفكرية التي أنتجت ذلك ة والمجالات، صراع ولد هو الآخر مختلف الأصعد

الإسلام الممزقة( وبين أوروبا القوية المتقدمة دار الحضاري بين الذات وبين الآخر،)بين  الفارق "التباين الحضاري، أو 

ما الفكري والحضاري،  وجودهمراحل ء أن العالم العربي يعيش أسو هنا بالذات أدرك المفكرين المسلمين من  .1"المستعمرة

ايجاد إجابات لأس لة واقعنا المتخلف ثقافيا  إلىهمية القصوى لموضوع النهضة الهادفين من ورائه إلى إعطاء الأ دفعهم

ربي عالمنا العهذا التخلف الذي لازم للتخفيف من حدة  مستعجلةعن حلول  من خلالهين والمتأخر تاريخيا، والباحث

 .طويلة من الزمن مدة الإسلامي

بل تصاعد إلى أقصى الحدود ، أثار اضطرابا فكريا اشتد أكثر مع التوسع الاستعماري للغرب ولم يهدأ  هذا كل

مع المفكرين العرب أصحاب المشاريع النهضوية فأدى بهم إلى الانقسام إلى تيارات تختلف فيما بينها في كيفية التعامل مع 

 الحداثة الآتية من الخارج.

 واعية ، دينية... فكرية سياسية، ت اتجاهات ثقافية وداخل هذه التطورات وتسارعها برز  داخل هذه الأوضاع

قوة فاعلة بها شترط وت ستوجب ية بأن إمكانية التقدم التاريخي توواعالإسلامية ،  العربيةأمتنا  بحقيقة الأزمة التي تعيشها

ولعل أهم خطابين برزا في الفكر الحديث هما  وتحقيقها. أهدافها رسملة عصرية قادرة على دو  تبنىتنظم أحوالنا وبها 

تأسيس نصوص  السلفي والعلماني هل استطاعا الخطابينالخطاب السلفي وكذا العلماني. والسؤال المطروح هنا هو: 

 أكثر منه معرفي؟. فلسفية كتلك الموجودة في الغرب؟ أم أنهما فشلا في ذلك وكان طرحهما أيديولوجي
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 السلفي:الإصلاحي الخطاب  .أ

وم على وتيرة واحدة ومنهاج مستقر دـــــــــــــــــلا تإن أحوال العالم والأمم وعوائدهم ونحلهم  خلدون" ـــــــــــــــــــــــــــول ابنيق

يكون ذلك في الأشخاص والأوقات  وكما ، إنما هو اختلاف على الأيام والأزمنة وانتقال من حال إلى حال...

يعكس  طاب. هذا الخ"1 سنة الله التي قد خلت في عباده... ، فكذلك يقع في الآفاق والأقطار والأزمنة والدولالأمصارو 

فهي تبنى من المتغيرات المختلفة تاريخيا،  ؛دوم على وتيرة واحدة لنا صدق تنبؤ ابن خلدون في قوله بأن أحوال الأمم لا ت

التطور لا يقع ضمن فترات تغير والتطور ظاهرة اجتماعية إذ أن ومن ثمة فالمكانيا وزمانيا وغيرها من العوامل المحدثة للتغير 

بطء يتسم بال وهذا يعني أن ابن خلدون كان على وعي بأن التغيير الاجتماعي ،زمنية قصيرة بل بعد أحقاب متطاولة

عن تبدل الأحوال في الامم والاجيال بتبدل الاعصار ومرور  الذهولومن الغلط الخفي في التاريخ  "اذ يقول:والتدرج 

فلا يكاد يتفطن له الا الآحاد من أهل اد لا يقع الا بعد أحقاب متطاولة  داء دوي شديد الخفاءالايام وهو 

فحسبه أن  نهجه ومنهجه العلمي في التاريخ تميز بنزعة عقلية فياذ هنا يظهر موقف ابن خلدون واضحا،  .2الخليفة..."

جيال له تطور يكون تدريجيا وكل جيل من الأالتقدم والتطور يكون عبر مراحل متعاقبة وليس دفعة واحدة، بمعنى أن ال

تبقى على طريقة  لاكما قال ابن خلدون ، فالأحوال والعوائد  لتعامل مع ظروفه وأوضاعه الخاصةطريقته الخاصة في ا

 وهنا تظهر قوة المتغيرات التي ينتقل بينها المجتمع الواحد. باختلاف الاجيال واختلاف الاماكنواحدة بل تختلف 

ال الحركة فعل لح ةنشأت التيارات الفكرية العربية الحديثة كردّ لدى المفكرين العرب داخل دائرة هذا الوعي الجديد 

وأهم هذه ، من تأخر في العلوم وتخلف في الحياة الاقتصادية الفكرية العربية الإسلامية ، وكردّة فعل لما يعيشه المسلمون 

ارة أن أسباب تدهور الحض الذي يرى (والشيخ محمد عبده الذي مثله السيد جمال الدين الأفغاني)التيار السلفي التيارات 
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إهمال ما كان سببا في النهوض والمجد، وهو ترك حكمة الدين والعمل بها وهي التي جمعت هو :" الإسلامية وضياع مجدها

رهينة بالعودة إلى الدين النقي، وهنا كانت حسب التيار السلفي فعزة المسلمين وقوتهم  "1الأهواء المختلفة والكلمة المتفرقة

( هي محاولة إبراز أهمية البعد الديني )الإسلام(  9191، 9481عبده)المحاولة التي قدمها الأفغاني رفقة الشيخ محمد 

 كمقوم أساسي في تحقيق النهضة، وكقاعدة لكل نهضة مرجوة.

كأساس وحقيقة و  ذا فالنصوص والمفاهيم التي أنتجها الخطاب السلفي كانت محاولة لإبراز أهمية الإسلام كمقوموبه

أن تجاوز التخلف الثقافي والتأخر الاقتصادي رهين  الخطابهذا ب سمنه لتأسيس أي نهضة مرجوة، لأنه حننطلق 

  بالعودة إلى منابع الإسلام الأولى.

يكون الخطاب السلفي قد قام بعمل متميز وجبار من خلال النصوص التي أنتجها والتي كانت من أكبر  ومنه

الخاط ة، فكان دوره هو نشر العلم والثقافة والوعي  ف التصورات الباطلة والتفسيراتلركام الفكري الذي اكتنغاياتها إزالة ا

 داخل المجتمع العربي الإسلامي لمجابهة التحديات الحضارية التي تواجهه وإيجاد حلول وإجابات لهذه التحديات.

وعليه فإن النصوص التي أنتجها الخطاب السلفي الإصلاحي كان أمرا واردا ومقصودا نتيجة الظروف التي كان  

والمنادات ، وانتشار التصورات الباطلة والتأويلات الخاط ة ، العالم الإسلامي، فانتشار البدع والخرافات وتراكمها يعيشها 

إلى العمل من أجل  ي السلفيالإصلاحالتيار دون مراعاة خصائص المجتمع العربي الإسلامي دفع برواد  جديدتبفعل ال

 منشودة، فهو سبب العزة وسبب المجد.لكل نهضة أساسي إبراز أهمية الإسلام كمقوم 

منسجمون مع ثقافتهم  أنهم كانوا متسقون ا للوسائل يؤكدمن فهم للهدف وتحديدويبقى ما قدمه رواد الإصلاح 

 الأوضاع)وضع التخلف والتأخر( ينبغي أن نستفيد منها للانطلاق نحو تأسيسهذه أن ومتطلباتها، و المتأزم  وواقع أمتهم

                                                           
 .71، صالنهضة  عصر في العرب عن الفكرية الاتجاهات: المحافظة علي 1
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 وعليه فمن المنطق والمعقول أن نبحث فيما، ه أن ينقلنا من حالة اللامعرفة الى حالة المعرفةفعل معرفي من شأن

، ثقافتنا ، خصوصياتنا ، مع أنفسنا  لأننا لا نستطيع أن نكون منسجمينإلى غيرنا، ك قبل أن نمد أيدينا ـــــــــــــــــــــــــــــــــــنمل

، ظنا منا أن مجرد النقل والترجمة لعلومه ومعارفه، د نقفحص و في نقل ما عند الغرب وامتداحه دون  استمرينا إذاهويتنا...

ا ذا، والحقيقة أن ذلك لن يكون سوف يحيلنا الى مستقبل زاهر، متقدم ومتطور مصطلحاته ومفاهيمه، أقواله ونظرياته...،

نا لو لاحظنا كيف تطور وتقدم الغرب سوف لأنناهج، بنفس الطريقة ، وتتبعنا نفس الاستراتيجيات ونفس الم توسلنا

ا كان علينا التشبه بالغرب فما علينا سوى ذن اذا نعلم أنه استنار بثقافته، وانه انطلق من حاجياته ومشاكله)واقعه(،

يق النهضة، وظروف حياتنا الاجتماعية ، السياسية، الاقتصادية، الدينية...من أجل البدء في رسم طر  ثقافتناالتوجه الى 

 من تجارب وثقافات الأمم الأخرى. والاستفادةالأخذ بالأسباب السعي العقلي و فقط علينا 

ومعرفته الصحيحة هي وهو الوسيلة الوحيدة حسب التيار السلفي للتقدم، هو الحل، )الاسلام الأول(الإسلام إذن 

عليا، من تخلف إلى تقدم، به ننتبه الدرجات ال، فنخرج به من الدرجات الأدنى إلى الأمانالتي من شأنها أن تقودنا إلى بر 

 ، وبه نضمن مستقبل مستنير.إلى ماضينا ومن خلاله ندرك واقعنا المتخلف، وعن طريقه نحقق النهضة

لوجية تكرس يديو ذي حولته المؤسسة العثمانية إلى أال" د النهضة ليس إسلام العثمانيينوالإسلام الذي قصده روا

والانحطاط الحضاري... لأنه ، والجمود والفوضى والتجهيل ،ي ممن خلاله مختلف مظاهر الاستبداد والاضطهاد القو 

ه هو الإسلام الأول... الإسلام النقي، الإسلام في و حركة التقدم التاريخي والحضاري...وإنما الذي قصد يعيقحسبهم 

به الخطاب القرآني يعني صيغ الأمر والنهي وإعمال العقل لفهم المقاصد،  الذي جاء الأول الإسلام 1"الأولىصيغته 

 إهماله هو السبب الأول والعامل الأكبر في تدهور الحضارة العربية الإسلامية وضياع مجدها. وحسب الخطاب السلفي فإن

                                                           
العلوم ، مجلة دراسات في " العربي جدل المقدس والمقتبس، قراءة في خطاب الإصلاح الديني في عصر النهضة الفكر"محمد نور الدين جباب:  1

 ،نقلا بتصرف. 14،ص1211، 17عددالإنسانية والاجتماعية،
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كان خاصة إذا نظرنا إلى الأوضاع التي  ة بير قاة على عاتق رواد إصلاح النهضة كانت كالمسؤولية الملأن لا ننكر 

يعيشها العالم العربي آنذاك، وبالرغم من ذلك كانت المحاولات التي قدموها، والنصوص التي أنتجوها دليل على وعيهم بما 

ون مات لا يكإمكانية تجاوز هاته الأز  ، ودليل على وعيهم أنتعانيه الأمة العربية الإسلامية من أزمات في شتى المجالات 

نظم أحوالنا، وبها نضع اللبنة الأساسية لقيام نظام اجتماعي متماسك ومستقر، ومن خلالها نشيد إلا بقوة فاعلة بها ن

 دولة أساسها الإسلام تكون عادلة تجمع بين المسلمين لا تفرق بينهم.

...قلع ما "مهمته هي انتعبده ك الخطاب السلفي الذي مثله الشيخان جمال الدين الأفغاني ومحمدفوبالتالي 

كانت ف. 1" رسخ في عقول العوام والخواص من فهم بعض العقائد الدينية والنصوص البشرية على غير وجهها الحقيقي

مهمة إصلاحية بالدرجة الأولى، وهي دعوة لتنقية العقيدة الإسلامية من الأساطير والخرافات التي ة التيار بذلك مهم

 ين.علقت بها أيام انحطاط المسلم

مة العربية الاسلامية في عملية تغيير حال الأ العقل  آليةعلى  ولقد اعتمد أصحاب التيار السلفي الاصلاحي

الوسيلة الوحيدة في "فهو  الحقائق لمجمل والفهم التحليل تحقق التي الإدراكية الآلية هو عندهم العقل يعد إذ نحطالم

لأن المجتمع  2".........ترع ويبدع دقيق... وإذا كان حادا ذكيا متوقدا يخالتصور والتصديق، وتمييز الحقائق على وجه 

المجتمع "الذي يعتمد على العقل في إدارة شؤونه من غير إفراط أو تفريط، ومن غير تقليد ولا ابتداع ولا تجاوز لحدوده هو 

 نابع الصحيح العقلي الفهم أنّ  أعلاه قلنا كما يعني 3"ثل لها ويفسرها تفسيرا عقليا...تالصالح الذي يقبل أوامر الله ويم

 .والفهم والعقل للفكر الداعية القرآني الخطاب خصوصية من

                                                           
 .184،ص1411المطبعة العلمية اللبنانية، بيروت)لبنان(، محمد المخزومي: خاطرات جمال الدين الأفغاني، 1

(، 1477-1471،المؤسسة العربية للدراسات والنشر)5جافع الطهطاوي، تحقيق محمد عمارة،رفاعة رافع الطهطاوي: الأعمال الكاملة لرفاعة ر  2
 .185بيروت)لبنان(،ص

 .17،ص 1451، )مصر( محمد عبده: رسالة التوحيد، القاهرة 3
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 الخطاب العلماني: .ب

، نشأ تيار  بواسطة اعتماد أصول الإسلام عن طريق بعثها وتجديدها في مقابل الدعوة التي قادها الخطاب السلفي

ة ــــــــــــه نحو دراســــــــــــــــام فكان متوجــــــــــــــ، وأما الاهتمليبراليهو فالطابع  اأم ، وله اهتماماته الخاصة آخر له طابعه الخاص

 ، ودراسة أنظمته وأفكاره وثقافته التي يرى فيها أنها الأفضل والأصلح لنهوض الشعوب العربية وتقدمها. الفكر الغربي

، الأخذ بالنموذج الغربي والاستفادة من تجربة النهضة الأوروبيةفالوسيلة الوحيدة للنهوض حسب هذا التيار هي 

 تأثير إلى يعود والعقل الناهض موجود في أوروبا والسببإلا بعقل ناهض ، ولا التطور التقدم  فالفكر العربي لا يمكنه

ولا سبيل لتجاوزه إلا  كبير جدا...أن الفارق التاريخي بين التأخر الإسلامي والتقدم الأوروبي  "إذ  الحاصلة التاريخية الفوارق

   .1"بالتوجه للغرب والمرور بالطريق الذي عرفته أوروبا...

ورد في إحدى خطاباته مدى ( الذي 9441-9491إلى المفكر بطرس البستاني)"وترجع بذور نشأة هذا التيار 

 بالاطلاعيمكنه النهوض ولا التقدم إلا الفكر الشرقي لا وتأكيده على أن  اذج الإفرنجيةـــــــــــــــــــــــــحرصه على الأخذ بالنم

، وعليه فإن العقلانية العثمانية تحتاج إلى إصلاح وتعديل عن طريق الاقتباس من العقلانية  على فكر أوروبا الحديث

      .2"وهذا لا يتم إلا بإصلاح دويلات الشرق باقتباس المؤسسات والنظم من المغرب، الأوروبية 

إلى  ى( في الدعو 9191-9411شبلي شميل ) يعاب على بطرس البستاني أنه كان أقل جرأة من تلميذه لكن ما

السلطان وأرسله إلى « شكوى وأمل» إصلاح العقل الشرقي، والدليل على ذلك أن هذا الأخير قد ألف كتابا بعنوان 

، رغبة منه في تغيير أسس العقلانية العثمانية الفاسدة والمتمثلة في استغلال السلطة لمنع نمو  العثماني عبد الحميد الثاني

                                                           
  .541، ص الفلسفي في الفكر العربي الحديثصالح شقير: الحضور  1
 الذوادي: موقف حسن حنفي من العقلانية العربية المعاصرة، رسالة مقدمة لنيل شهادة الماجستير في الفلسفة، إشراف: فتيحة زرداوي، جامعة قرواز 2

 .51،ص 1224،  1228، باتنة)الجزائر(،
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، وكل هذا يؤدي في نظره إلى جمود  العقل البشري نموا سليما، ومن جهة أخرى عدم اعترافها بحقوق الأفراد وحريتهم

الحديثة التي قامت  ا ما يدفعنا إلى الاقتباس من العلوم ، وهذ العقل بالدرجة الأولى وبالتالي انتشار الجهل وإعاقة التقدم

1"عليها الحضارة الغربية المتفوقة دون تردد
 بالمثاقفة نسيمه ما أو الغربي الآخر من الأخذ ضرورة إلى صريحة دعوة هنا نجد 

 .الفوارق تلك لتجاوز

أبرز المثقفين الذين حملوا هم التقدم ( الذي يعد من 9111-9418ن)هذا التيار المفكر فرح أنطو  ولقد حمل لواء

دون أن و  الفلسفة والعلم..."اريخ والأدب ، وقد تميز بثقافة مترامية شملت الت ، الإسلامي والنهضة في المشرق العربي

رجالاتها عرف على الثقافة وت  ، ففتح خزائن هذه  تهم بالمبالغة. فالرجل تضلع بثقافة الغرب ومعارفهنتجنى على الحقيقة ون  

وشعاراتها ومنجزاتها العلمية هي المثال الذي يجب أن  واعتبر المدينة الغربية بمفاهيمها فتأثر بهم وبأفكارهم 2"ورموزها...

 خاص معرفي تاريخي لكن نظن أن صياغة أي خطاب ربي الإسلامي.بمجتمعنا العإذا ما أردنا النهوض نتبعه ونقتدي به 

 العربي الواقعأي واقع ، ومنه فالإتيان بالجاهز من الغرب وتطبيقه على  وحاجات لمشاكلويراعي  يستجيبيجب أن 

 هكذا مباشرة يكون له نتائج غير مرغوب فيها. الإسلامي

 تكون لن الغربية النهضة أنتجته ما دون من لأنه الغربية المركزية نحوكل هذا كان سبب دعوته الصريحة للاتجاه 

، والعلمانية أحد  وتأخرهم تخلفهم بتجاوز العرب  يدفع الغربية والمناهج والنظريات المفاهيم فوجود عربية؛ نهضة هناك

الجديد لمزاحمة  مجاراة تيار التمدن الأوروبي، وبها نستطيع " تلك الآليات التي بها ندخل إلى العصر بأدوات العصر وروحه

 .3"جميعا وجعلنا مسخرين لغيرنا أهله وإلا جرفنا

                                                           
 .51صنفسه ، المرجع  1
 .125،ص1477للنشر والتوزيع، بيروت)لبنان(،، دار النهار عزقولي: الفكر العربي في عصر النهضة، تر: كريم نالبرت حورا 2

ــــــو حمــــــد 3 ــــــة للكتــــــاب دار الكتــــــاب (ط د.) ن صــــــعود الخطــــــاب العلمــــــاني،ان: موســــــوعة عصــــــر النهضــــــة، فــــــرح أنطــــــو ســــــمير أب ، الشــــــركة العالمي
 .4،ص1441العالمي، بيروت)لبنان( 
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فهناك قوتان " ديد الحقل الخاص بكل منهما، وذلك بتحوبالتالي فدعوته تجلت في محاولته لفصل الدين عن العلم 

يستند  لوطرق إثبات حقائقه. فالعق، ونطاق نشاطه  ، ، ولكل منهما قواعد عمله إنسانيتان مستقلتان: العقل والقلب

، فيسلك طريق القبول بما تحويه الكتب المنزلة بدون أن  أما القلب، وحقله هو العالم المخلوق؛  ارإلى الملاحظة والاختب

، وما يتوصل إليه الواحد منها لا يمكن  يتفحص أساساتها، ومواضيعه الخاصة إنما هي الفضائل والرذائل والحياة الأخرى

هذا الأساس رأى  وعلى. 1"ن لا يتجاوز الواحد حدود الآخر، وأ ، لذلك يجب أن يحترم الواحد الآخر للآخر دحضه

لكل منهما وجعل ، ن أن الوسيلة الوحيدة لفك النزاع بين العلم والدين هو تحديد مجال كل واحد منهما فرح أنطو 

 .السلطة الدينية والسلطة المدنية  يكون بالفصل بيناختصاصا مستقلا

، لذا كان خطابه  المنزلةن كان يعي حساسية هذا الطرح الذي قدمه داخل مجتمع يؤمن بالأديان لكن فرح أنطو 

فصاروا يطلبون ، قلاء الذين عرفوا مضار مزج الدنيا بالدين في عصر كهذا العصر وهي ف ة الع  "موجه إلى ف ات بعينها 

 2."..راة تيار التمدن الأوروبي الجديدوضع أديانهم جانبا في مكان مقدس محترم ليتمكنوا من الاتحاد اتحادا حقيقيا ومجا

 سيحقق الفصل هذا هل لكن سلطة كل حقيقة معرفة شأنه من العقلية والأخرى الدينية السلطة بين الفصلصحيح أن 

 .العقلية؟ الفلسفية الحقيقة مدارك

، فلا يجب  وانطلاقا من ذلك فقد كانت دعوته صريحة إلى ضرورة اعتماد العقل كأداة لتمحيص وفهم الواقع 

قواعد  ، فكل سلطة لهابينهما للتعارض الحاصل تقييد حركة العقل بإخضاعه لشروط وقواعد الدين،  أنطوانحسب 

زرية التي كان يعيشها تجاوز الوضعية المعا إلى انتهاج طريق العقل لدلذلك  .اوطرق إثبات حقائقه اونطاق نشاطه اهعمل

                                                           
،دار الفرابـــــــي 1ن، تقـــــــديم: طيـــــــب تيزنـــــــي،طلمنـــــــاظرة بـــــــين محمـــــــد عبـــــــده وفـــــــرح أنطـــــــو وفلســـــــفته، مـــــــع نصـــــــوص ا شـــــــدابـــــــن ر  ن:فـــــــرح أنطـــــــو  1

 ،نقلا بتصرف. 51،ص1488بيروت)لبنان(،
 .51ص ، المرجع نفسه 2
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إدراك الفارق التاريخي بين التأخر  نكننا حسب أنطو ، وبالعقل وحده يم ربي الإسلامي إبان العصر الحديثالعالم الع

 الإسلامي وبين التقدم الأوروبي.

، غرض الأديان تعليم الناس عبادة الله ة عند أنطون أمر لابد منه لأن ينالسلطة المدإذن فصل السلطة الدينية عن 

تحقيق مبدأ المساواة بين أبناء الأمة الواحدة  إلىضي أمن الأفراد وحرياتهم. وهذا ما ي فهو حفظ أما غرض الحكومات 

 وحصول كل ذي حق حقه.  

، أما تلك  والارتقاءفالأمم والمجتمعات التي نحت هذا المنحنى واتجهت إلى العقل والعلم كان مصيرها التقدم 

النظرة وسيطرة نة بسبب هيمكان مآلها الفشل فلقد  تبعية تشهد ، و  المجتمعات البدائية التي تعاني التخلف والتأخر

مية لذا فالمجتمعات العربية الإسلا التي لعبت دورا حاسما في توجيه وتحديد التعامل مع الطبيعة والتاريخ.الدينية اللاهوتية 

دنها ــــــــــــــلأن الأمم بعد تمالتقدم والارتقاء " أرادتن في حاجة ماسة إلى العلوم بأنواعها إذا ما اليوم في نظر أنطو 

 بالعقل تلتزم معاصرة عربية نهضة حدوث فإنّ  رأيه حسب ومنه 1"لا تتوقف على الدين بل على العلم ونهاــــــــــــــــــــوتك

 .اللاهوتي الفكر عن بعيدا العقلي والمنطق البرهان آليات واستخدام

 ومحور الدين محور بين الفصل فيحسبه  الحلو  سيستمر الضعف فإن والعقل الدين بين الجمع تواصل إذايرى أنه و  

ليس من شؤون السلطة الدينية التدخل في الأمور الدنيوية  ، والحل حسب أنطون يكون بتأكيد أمر أنه " العقلية السلطة

 2"، ومن يلزمها بتدبير الدنيا فإنه ينتهي إلى الفشل وإن نجح في البداية رعت لتدبير الآخرة لا لتدبير الدنيالأن الأديان ش  

الوحدة الحقيقية لأن "، مةـــــــــــــــــــــــــيصاحبه العنف ضد المخالف لدين ولمذهب الطبقات الحاكحسب انطون نا الجمع هف

                                                           
 . 111، ص 1، مداد مركز دمشق للأبحاث والدراسات، سوريا،ع م منصور الأطرش: العلمانيةير  1
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 تظهر الحقيقة بداية هنا نفهم 1ما لا يكون بالقهر بقدر ما يكون بالحوار" والإيمان بدين، مصدرها العقل أو القلب  يأتي

 من العقل بتحرير يكون الفرد حرية مبدأ ومنه الفصل هذا بفعل حدثت الغربية النهضة أي والعقل؛ الدين بين القطيعة في

فتتوسع مساحات الحرية ، تحرر عقولهم من كل سلطة تمنعهم من التفكير تتتوفر الحرية للأفراد  وعندما ، الدين سلطة

غير ظاهر  خفي  بعدما كان ويزيد ظهر ي الإبداع و كبر  ي، ف شبه منعدمة في أغلب الأحوال للعقل بعدما كانت ضيقة أو

 وهذا ما حدث في الغرب فعلا.بسبب ثقافة الشرح والتكرار 

به يستمد الإنسان ن هو انتصاره للعقل الذي به يتم التغيير و وتطوره حسب أنطو الغرب مركزية فسر تقدم 

  حيث الطبيعة متعددة عقديا وثقافيا. مشروعية أفكاره بعيدا عن العقائد المغلقة التي تعيق فعل النهوض لمجتمعات هي من

يتضح مما سبق أن المفاهيم والنصوص التي أنتجها الخطاب الليبرالي يعكس وعي هؤلاء بحال الأمة العربية وما 

، كما يعكس أيضا إحساسهم العميق بالتأخر والتخلف التاريخي  تعانيه من أزمات جعلتها تتأخر عن الركب الحضاري

المعالم واضحة  استراتيجيةوضع م ، فكان نداء الواقع والاستجابة له أمرا ضروريا مما حتّ  المجتمعات العربيةالذي ساد واقع 

 الفكر 2"المتعددة الأبعادأخذت على عاتقها مسؤولية التصدي لهذه الإشكالية "  المتأزم، استراتيجيةهذا الواقع  لتجاوز

التوجه إلى الغرب واستعراض ، لأنه بمعاصرة حديثة عربية نهضة قيامة أجل من الغربي الآخر مع التواصل من عزز الليبرالي

يمكن أن  لمــــــــــــوالعذ بقيم العقل ـــــــــــــــــــــــالأخ و  ، والعمل بالأسباب التي بها وصل الغرب إلى ما هو عليه الآن، محاسنه

كيف و  التوازن بين السلطتين المدنية والدينية؟ كيف يمكن تحقيقالقضية الأم وهي:  نتقدم، كما يمكن أن نحل

 تيار التمدن الأوروبي مع الحفاظ على الهوية العربية الإسلامية؟. سايرةنستطيع م

                                                           
العلمانية في اليومي العربي الإسلامي"، مجلة مفاهيم الدراسات الفلسفية والإنسانية المعمقة، العدد السادس،  وتجذيرن بوعلام سمير: "فرح أنطو  1

 . 154، ص1214
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كان التيار الذي قاده محمد عبده قد انطلق من أن الإجابة عن ذلك السؤال عبر قناتين: " يقول الطيب تيزني: 

، وذلك على نحو  الأول النقي من موقع هذا الإسلام، والتوجه بعد ذلك إلى الغرب الأولى: تتمثل في العودة إلى الإسلام

أما القناة الثانية فتتجسد بالنظر إلى المستبد  تلفيقوى في غالب الأحيان، وسلفوي في بعض مظاهر الموقف من التراث.

 .1الأخير"العادل إسلاميا على أنه مفتاح الدخول إلى مواجهة عملية لذلك 

هذا فالأمر يستوجب إيجاد جامعة )دولة( سياسية دينية توحد الشعوب العربية من موقع التشريع الإسلامي وعلى 

، اليهودية(  يش بسلام مع الأقليات الدينية)المسيحيةا، مع الحرص على التع وهيمنته في كل القطاعات المكونة للبلد

 .2"المنطلقة منهالعلمية ، ولكن في ضوء ذلك التشريع وبالاعتبارات  واحترام حقوقهم

دعوة إلى التخلف والتأخر، ودعوة إلى ه في نظر التيار العلماني هي محمد عبد إليهاوهكذا فالدولة التي دعا 

لك ومفاهيم وقيم أنتجت في ظروف غير ظروف ذإلى الوراء والانغلاق ضمن أطر  الالتفات، لأن  التدهور والانحطاط

، في حين أن تطور  ذلك العصر يجعل من تلك المفاهيم والقيم قيم بالية غير معاصرة، وفي معطيات غير معطيات  العصر

 ، ومكتسبات العقل ومنطقيته. وبديهياتهكان بسبب مكتسبات العلم  الحضارات الأوروبية

، والذي يقول  ن بدون فعل عملية تجاوز التراثوصل إليه الغرب في نظر فرح أنطو  إذن يستحيل الوصول إلى ما

، إحراز مستوى الغرب الحضاري يكون بالالتفات حول لواء الدين هو في بساطة تجاهل طريقة تطور الحضارات بأن "

القادر على الوصول إلى  يخ ولما يحرك عمل الإنسان هو وحدهوفشل في فهم الطبيعة الإنسانية. إن الفهم السليم للتار 

إنه لا ـــــــــــكر الديني فــــ، أما الف لمـــــــــ، لا يمكنه أن يستمد إلا من الع ه. فهم كهذانظرية شرعية للمجتمع ولأساليب إصلاح

( أساس التقدم الاجتماعي أفضى إلى ضعف الأفغاني، وأن اعتبار الوحدة الدينية كما )فعل  يجلب للمسألة إلا التشويش
                                                           

بي الحديث والمعاصر، رسالة مقدمة لنيل شهادة الدكتوراه في الفلسفة، إشراف: السعدي بن أزوار، عر ن: إشكاليات التراث في الفكر النادية حساي 1
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 يكون الحضاري التقدم إذ والعقلية؛ الدينية السلطة بين لمفارقةا تتضح هنا 1"وإلى التأخير والتخلف .وانحلال متزايدين..

 الداعي العلماني والتيار أنطون حسب عقلانية لا قوانين أمام فتجعله الفرد سيرورة في تتحكم التي الدين سلطة بتجاوز

 أن يتشكلحسب التيار العلماني  طاع الفكر العربيتاس هل.لكن السؤال المطروح هنا:  التراث مع القطيعة إلى

 هل الإسلامي؟ العربي تراثنا مع نتعامل أن لنا يمكن كيفو  التراث؟ عتبة هعربية بتجاوز  ويتبلور ويحقق حداثة

 .ماذا؟ أم الماضي؟مع  قطعنون ونلغيه وتفصيلا جملة نرفضه

تجاوز التراث، فلا سبيل إلى هو أن السبيل الوحيد للنهضة على هذا السؤال ممثلو التيار العلماني كانت اجابة 

العقل وتسبب في عجز  ،  الحداثة بمفهومها المعاصر إلا بتحرير العقل العربي من قيود التراث الذي حسبهم جمد الفكر

التنوير الذي كان له الفضل الكبير في ، ي وصلت إليه أوروباعن أداء دوره ، فحال دون الوصول إلى التنوير الذالعربي 

فيه  تر الذي سيطر ينو تالعصر قافة النصوص إلى فيها ث تالتي سيطر  وعتامتها أوروبا من ظلامية العصور الوسطىإخراج 

 ل.و العقثقافة 

الحالة التي كانت ب همابعمق عن وعي اوبهذا يكون كل من الخطاب الإصلاحي السلفي والخطاب العلماني قد عبر 

الوعي الذي نتج من خلال الطروحات التي هذا  -التاريخي والتأخرالثقافي حالة التخلف -تعيشها الأمة العربية الإسلامية

تحقيق سلامي والتقدم الأوروبي للسير نحو لتجاوز الفارق التاريخي بين التأخر الإ منهماقدمها كلا من الخطابين في محاولة 

 خطابين السلفي والعلمانيالا استطاعهل فهل سيتشكل الوعي العربي الذي يخلق النهضة؟ و  نهضة طال انتظارها.

 النهضة؟. تحقيق ما يسمىبالنصوص التي أنتجاها 

فقد ظل  " المعاصرة العربية النهضة لإحداث تيار أي أحقية وهو سابقا المطروح الجدل تواصل ما نلاحظه هو

معبرا ، و  الوعي العربيمناخ هضوي بين الأطروحة السلفية والأطروحة التغريبية الليبرالية مهيمنا على استمرار السجال الن
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 باب فتح والليبرالي السلفي الخطابين بين الجدل  إذن 1"متزامنة مع حقبة التطلع نحو تحقيق النهضة العربيةفكرية آلية عن 

الطروحات التي قدمها كلا من الخطابين ظلت مجرد محاولات  أنستمرار هذا السجال هو او ،  للنهضة المعيق الاختلاف

أو الأس لة التي يمكن أن تثار حول  والسؤال ، أو بتقليد الغرب والتوجه نحوه.إليه تقليد سواء بتقليد الماضي والتوجه الفي 

للانتقال بالمجتمع العربي  لنهضة من أفكار ورؤى وتصورات كافهل ما قدمه رواد اتلك الجهود والمحاولات هي: 

 المهمةهذه في انجاز فشلوا رواد النهضة  أنور والتقدم ؟ أم والتخلف إلى حالة التط الإسلامي من حالة التأخر

 تعاملواأم إلى الواقع الذي هل ترجع إلى المنهجية التي اتبعوها ؟ وما هي أهم أسباب الفشل؟  الفكرية المعرفية

 معه؟

 .؟اسلامي فكروالعلماني في تأسيس هل فشل الخطابين السلفي ج.

تاهت معظم الإجابات من قبل المفكرين والمثقفين على هذه الأس لة بين من يرى أن ما قدمه رواد النهضة ليس 

دون أن يد الغرب والتوجه نحوه ، ، أو بتقل شاريع حقيقية بل مجرد محاولات في التقليد سواء بتقليد الماضي والتوجه إليهبم

المثقف  وأن، ومشاكله وحاجياته  المجتمع  تغلغل في بنىت ودون أنيل الفكري، التأصتقدم في أي تحرز تلك المحاولات 

 كرس نوعا من الإيديولوجية تبلورت تحت غطاء ثلاث تيارات:مجتمعه من خارج مجتمعه ما   يعالج مشاكلأصبح العربي 

 أولا: التيار السلفي والعودة إلى الماضي.

 ثانيا: التيار العلماني والتوجه إلى الغرب.

 ثالثا: التيار التوفيقي، )التوفيق بين الأنا والآخر، التراث والحداثة(.
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هذه الانتقادات التي طالت الخطاب النهضوي لا تنفي عن الإيديولوجية النهضوية صفة محاولة البحث في السبل 

 الفكرية التي تكفل إمكانية تحقيق الوعي الممهد لوجود فعل تاريخي تحقق فعلا.

، ما يعني رفض كل ما يمت للغرب  الغرب في لغة الخطاب السلفي يعني التشبث بالماضي وبقيمهإن نبذ وعليه ف

فحسبهم الاكتفاء على لماضي لأنه الأصل وبه يتم الخلاص ، كون بالانتماء إلى ات ئه، لأنه يرى أن قوته ونقا بصلة

، عصر التقدم ، عصر النقاء  ذهبي للأمةالعصر اللى وبالتالي الرجوع إ عةلاعتصام بالموروث سبب القوة والمنالذات وا

 .والتطور

لا يصلح آخر الأمة إلا بما  " التي تقول الدينية المرجعية ي دعوته إلى الماضي على أساسالسلف ويبرر الخطاب

الذي لا يصلح أخراها إلا عليه. " فإن كانت الأمة  والقرآن هو الذي صلح عليه أول هذه الأمة وهو 1"يصلح به أولهما

، وتسير  ، وتحكم به ، فما عليها إلا أن تعود إلى كتاب ربها فتحكمه في نفسها رة بسوء حالها جادة في إصلاحهشاع

 أرجع السلفي التياروبهذا ف 2"، والله يؤيدها ويأخذ بناصرها وهو على كل شيء قدير على ضوئه وتعمل بمبادئه وأحكامه

يعد رفض وإلغاء الآخر في عملية  ألا لكن؟ الله كتاب في المتمثلة الإسلامي الدين قوة إلى خالصة عربية نهضة وجود

؟ وهل من الموضوعية الاعتماد على التراث )الماضي( وحده في عملية !بناء وانجاز النهضة خطابا لا عقلانيا

 ؟.!ريخي )إيديولوجي(ألا يعد هذا الخطاب خطاب لا تا ؟!البناء والانجاز

الجابري أن المفكر محمد عابد يقول  جدليا أمرا بقىي النهضة إحداث في وتأثيرها مطروحة تبقى التراث جزئية

لعربي الذي تحمله هذه الكلمة داخل خطابنا ا، وهو المضمون  الموروث الثقافي والفكري والديني والأدبي والفني " التراث

، كما أنه غير  دانية إيديولوجيا لم يكن حاضرا في خطاب أسلافنا ولا في حقل تفكيرهمالمعاصر ملفوفا في بطانة وج
                                                           

(، دار الغـــــرب الإســـــلامي، 1445-1441جمــــع وتقـــــديم: أحمـــــد طالــــب الإبراهيمـــــي، الجـــــزء الرابــــع،) الإمـــــام محمــــد البشـــــير الإبراهيمـــــي: آثــــار 1
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هذا يعني أن مفهوم التراث مفهوم   1"حاضر في أية لغة من اللغات الحية المعاصرة التي نستورد منها المصطلحات والمفاهيم

،  ا عن مفهوم هذه الكلمة في الثقافة الغربية، ومتمايز أيض له خصائص يتمايز بها عن ما كان سائدا في خطاب أسلافنا

 ، لا على أنه بقايا من ثقافة الماضي. والسبب هو أن التراث ينظر إليه على أنه تمام هذه الثقافة وكليتها

تأسست نتيجة النظرة "، أي الإيديولوجية الخلفية إثر تبلورت للتراث حسب الجابري علية )التبجيلية(المهذه النظرة 

ثلما فعل ، ممعرفيا  واحتوائهالإيديولوجية إليه، المبنية هي الأخرى على عجز الثقافة العربية على تجاوز ماضيها أو تراثها 

ءة التراث هو الدخول معه في جدال ومناقشة ن الأصل في قراوحسب الجابري أ 2"ثم تجاوزا احتواءً  الغرب مع تراثهم

 لاكه لا الاستسلام له.ـــــــــــــــــــــــــــــوة أولى للاقتراب منه وامتـــــــــــــــــــعناصره من أجل إحيائها فتكون خط لاستفزاز

قول الجابري:" يحسب بعض المفكرين_  خاصة الخطاب السلفيما فشلت فيه الخطابات النهضوية _وهذا 

، فإن التراث قد أصبح بالنسبة   وان اختفاء الأب وحلول الابن محله، أو "الميراث" هو عنوهكذا فإن كان "الإرث" 

 3، حضور الماضي في الحاضر" ، حضور السلف في الخلف للوعي العربي المعاصر، عنوانا على حضور الأب في الابن

بابيا ، ضوملتبسامضا غا جعلتهالذات العربية للتراث هي من الإيديولوجية من قبل يلة والبطانة النظرة التبج فهذهمن هنا و 

جعلت منه لتمتلكه، بل استسلمت له و تجعل منه موضوعا لها فتقترب أن  تستطعلم غير واضح حسب الجابري لأنها 

 .نفسها موضوعا له

، والسبب هو  عن التراث في نظر الجابريجديدا ذا فالخطاب السلفي والقراءة التي قدمتها لم يضف شي ا وبه

منحازة إلى المعطى لأنها إنها قراءة إيديولوجية " ، ولا عقلانية قراءة لا تاريخية جعلهامما عنه تماهيها معه وعدم انفصالها 

                                                           
 .11،ص14411،طمحمد عابد الجابري: التراث والحداثة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت)لبنان(، 1
 .171، )د.ت(، ص1سمير عيسى: سؤال التراث في الفكر العربي عند الجابري وحسن حنفي وطيب تيزني، جامعة الجزائر 2
 .21،ص عابد الجابري: التراث والحداثة محمد 3



 ربي الحديث عـــــــــاب الـــــــرفي في الخطــــــــاريخي والمعـــــالتجدلية        : الثـــــــــــاني الفصل

888 
 

وحكم الجابري على هذه  1"أو يضعه موضع فحص نقدييسائله ، مدافعة عنه ضد من ، منتصرة له ومنافحة  التراثي

، هذا الافتقار الذي  ن القراءة قراءة علميةو ود إلى افتقارها لمبدأ الموضوعية الذي من دونه لا تكالقراءة بأنها لا تاريخية يع

الوحيد المحرك العامل جعلت من العامل الروحي بالاعتماد على البعد الديني فقد "السلفية القراءة نشأ ونتج من تشدد 

في  ،التراث من التاريخ اجخر المرجعية الدينية كانت سبب في إ في الاعتماد علىالتشدد و  التفكير أحاديةأن  أي .2"للتاريخ

ك التي تحرر وعينا المعاصر من سلطة النصوص نبغي النظر بها إلى التراث هي تلحين أن الطريقة الصحيحة والمثلى التي ي

أن  -ثانيا -منفصلون، ثميعيد تلك السلطة إلى نطاقها التاريخي الذي نحن عنه ، مما " وحدودها المعرفية تاريخيتهافتكشف 

إذن الحل حسب الجابري هو قراءة التراث  3"ينظم تحررنا الثقافي المعاصر في خط التطور التاريخي للعقل والعقلانية في تراثنا

وهل  التجاوز؟ يكون فكيف تجاوزه ثانيا.و  لامتلاكهاريخي من أجل فهمه أولا سياقه التاريخي أي ربط النص بمجاله الت وفق

 يعني الالغاء؟.

كبير الاختلاف عن سابقتها)السلفية( في  تختلفالقراءة الليبرالية التي قدمها الخطاب العلماني ما نلاحظه أن 

 رفضه ، في لغة الخطاب العلماني وقيمه بالغرب وتشبث وتراثه الشرق نبذف،  مفرداتها ومناهجها، منطلقاتها ، و  نتائجها

في لغة الخطاب المعرفي  عنه والانقطاع التراث عن الانفصال ه لم يكن يومانلأ الى أبعد الحدود، إيديولوجي   كان وإلغائه

 تراثنا تراث،ال من يمر أن يجب العربية  النهضة طريق. وبالتالي فالنهضةق تحقي سبب في عدم)وحتى عند الغرب(الانساني 

وعليه فالانطلاق نحو تأسيس فعل  ،غيره  تراث مع تراثه لا بالانتظامالا  نهضته ققيح لم الغرب مثلاف الغير تراث لا نحن

 نا نحن لا تراث غيرنا.تراثعلى  بالارتكاز معرفي عربي حقيقي يكون
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إلى أكثر من ذلك حين عدو التراث الديني السبب  يقفوا عند هذا الحد بل ذهبوا إن رواد الخطاب العلماني لم

 أو التثاقف عن ، فأعلنوا وبكل صراحة العقبة التي وقفت في وجه التقدم، وأنه لإسلامية الرئيسي في تخلف الأمة العربية ا

الدعوة إلى الارتماء بأحضان الغرب والخضوع التام أعلنوا  التطرف"وبمنتهى دون تردد أو فحص،  الغربي الآخر ثقافة أخذ

در فيه يكون مناسبا لنا وبالتالي ما يص، ويمتلك العلم والتقنية ، والسبب أن هذا الغرب يمتلك القوة والسيطرة  1"له

 بالضرورة.

 سلطة حبيسة تبق لم منفتحة حضارة أنهاس  الحضارة الأوروبية على أساويبرر الخطاب العلماني دعوته إلى تبني

فيكون تخلفين ، أو نظل م ،الغربية قبل الحضارة نما أن ، إ لى التقدمإالشارع الوحيد  ، أي أنهاالكنسي والفكر الدين

فلماذا لا سلامة موسى:"  قول على نستند رأينا ولدعمب والارتباط به. خلاص هذه الأمة من أزماتها بالاندماج في الغر 

هو مذهبي الذي أعمل له طول  أسيا...هذاما تقمصناه من ثياب ، ونخلع عن الثقافة والحضارة الأوروبيتين جميعا نصطنع 

 .2أنا كافر بالشرق ومؤمن بالغرب"، ف حياتي سرا وجهرا

 وبترهالإعراض عن التراث العربي الإسلامي  يعدنفسه في هذا المقام هو: ألا  لكن السؤال الذي يطرح

 بالشرق الكفر وهل الحدود؟ أبعد إلى أيديولوجيته يكرس وبالتالي ؟اوالإلقاء به والانقطاع عنه خطاب لا عقلاني

  .؟ النهضة أساس هو بالغرب والإيمان

 أفعال من المكونة المرنة التراث بينة يعرفوا كونهم لم لقد أوقع هذا الموقف ممثلي الخطاب العلماني في مزالق عديدة

اجتماعية علاقات كأي تراث آخر اكتسب بنية ضمن   -لم يدركوا أن التراث العربيفهم " وثقافية اجتماعية ذهنية؛

أنه ينطوي في  ، بل هو بناء حضاري متناقض ومتصارع انطلاقا من موحدا لا يشكل نسيجا متجانسا -وحضارية عامة
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انزلق التراثي العدمي  ههنجد أن الخطاب العلماني في توج المسألةفي  دققناونحن إذا ، والمحافظة أحشائه على اتجاهي التقدم 

 .1"على نحو غير مباشر في التصور اللاتاريخي للحدث الاجتماعي في المجتمع العربي

فالمماثلة التي مارسها الخطاب العلماني بين التراث العربي والتراث الغربي زاد الطين بلة لأن استيراد الحلول الغربية 

الواقع الذي له مميزاته الخاصة وظروفه  ؛تحليل ونقد، وإسقاطها على الواقع العربي، دون تفحص وتمعن، الجاهزة دون وعي 

يخ فالتار ومعطياته. ليس منطقيا وعقلانيا  الأوروبي بكل أبعاده الآخرعن  الخاصة كذلك، واقع يختلف شديد الاختلاف

التعلم من الآخر وسيلة وليس ف"لذا   إليها للوصول العقل نتوسل غاية يبقى العلمإن لا يعيد نفسه وحسبي أن أقول 

وبالتالي فمن غير المفيد أن نتماثل بين  2"باعث ومحرك وليس بديلا عن الشيء ذاته ردومرحلة وليس تاريخا، ومجغاية، 

 .ويجاهدون من أجل تحقيقهغه العرب يحاولون بلو  الحدث التاريخي بالنهضة العربية، المشروع الذي ما فتئ النهضة الأوروبية

العـــــــــــــالم العربي واقع الحضارة الأوروبية هو هروب من  الإسلامي وتراثعل المماثلة بين التراث العربي ذن فإ

فقط علينا الإتيان به في أوروبا  فحسبهم العلم موجود ،ومشاكله، مما يعني الاكتفاء بالاستهلاك دون الحاجة إلى الإنتاج

 وإسقاطه على واقع الأمة العربية لنصل إلى النهضة.

هذا ما جعل الحل النهضوي حلا ناقصا مبتورا والدليل على ذلك هو استمرار نفس الهموم والطروحات والهواجس 

لقد أثبت بما لا يحتاج على مزيد بيان، أنه لم يحصل أي تطور حقيقي في أية "في الخطاب العربي المعاصر يقول الجابري 

رى أن الخطاب العربي الحديث والمعاصر لم يسجل أي  تقدم ذي قضية من القضايا النهضوية التي عالجها ، وبعبارة أخ

 لا يتقدم خطوة إلى ليعود القهقري ظل سجين بدائل يدور في حلقة مفرغة،بال في أية قضية من قضاياه، بل لقد 
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ما يعني أن  1يعامل كزمن ميت"الحديث زمن ميت أو قابل لأن  العربي زمن الفكرأن تأكد لدينا  وقد...خطوة

روحات التي قدمها الخطاب النهضوي ظلت قابعة تحت شعار الفشل بغض النظر عن المرجعية الإيديولوجية لهاته الط

محدودة مرة ومتناقضة مرات عدة، رغم تنوع واختلاف المقاربات التي طبقها رواد النهضة في دراستهم للتراث،  -الخطابات

مما عرقل  ،الفكري  ن إحراز أي تقدم في مجال التأليف والتأصيلتتمكن م فكانت بذلك مجرد محاولات في التقليد دون أن

التي مرت خطابا عاجزا عن استيعاب حقيقة الأزمة فعلي للنهضة. فكان بذلك الخطاب النهضوي أكثر الطريق نحو إنجاز 

أن يعبر  .بل كل شأنهعقل..خطاب وجدان وليس خطاب كما يـــــــــــرى الجابري" ه  لانيا، لأنعقاستيعابا البلاد العربية بها 

والسبب أن  2"عن تطلعات خاضعة للرقابة العقلية، ولا في الأغلب الأعم عن أحوال نفسية وليس عن حقائق موضوعية 

ع ــــــــــــــــوالمشاكل التي طرحها الواقبر عن الأزمات ــــــــــــــتستطع أن تع ، لمومنفردة مفاهيمه ومقولاته فارغة جوفاء منعزلة 

، كما المنتج والآخر المستهلكة الذات بين وازنـــــــالت عدم إلى يرجع والسببزها وانكشفت تناقضاتها ربي، فظهر عجالع

م الحد الأدنى من التوازن ما بين الذاتي والموضوعي في الحلغياب الرقابة العقلية التي تحرص على توافر  "يرجع إلى

وبالتالي فما أنتجه الخطاب النهضوي من مقولات ومفاهيم ليس في الواقع  3"والخطاب النهضوي العربي النهضوي...

نظرنا إلى  فلو،  هيمنة اللاعقلانية في التعامل مع الواقعوالسبب هو أن الواقع العربي ذاته يعاني من ،  هالعربي ما يبرر 

تمت ونشأت انطلاقا ، حاجاتها وظروفها ، من الواقع ، فهي وليدة بي تها موقف العقلانية الأوروبية نجدها نتيجة تتويج 

تنظير وفعل فحدثت الى ول بعد ذلك ي وتطور وبرز ليتحفنتج الوع، من تعرية الواقع الأوروبي من أغطية النظريات القديمة

 النهضة.
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 يدعو كان الذي الآخر رأي من اعتبارا تراثنا مع قطيعة أحدثنا بمعنى؛ الآخر رؤية من تراثنا إلى نظرنا فقد نحن أما

" نظرة المستشرقين وكأننا إلى تراثنا  نظرنا ، أي أنناالتاريخ غياب في العربية الحركة معه لتتساوى التراث مع القطيعة إلى

ن عليه لسنا أصحابه، نعيب عليه قصوره وكأننا لسنا مسؤولين عليه. نكرر ما قيل ونجمع بين أجزائه، وأقصى ما متفرجو 

ار... نكرر الاختيارات القديمة والمذاهب السالفة ولا نعرف  دة اختبأو تطوير أو إعا يرتغينفعله نشر المخطوطات دون 

القديمة ونشأة ظروف جديدة التي تتطلب اختيارات بديلة  وأي أغراض خدمت، وبالرغم من تغير الظروف نشأتكيف 

أن التراث جسم الجديدة التي نعيشها اليوم وكلظروف رض في أهدافها ومنطلقاتها اافإننا نكرر الاختيارات النمطية التي تع

وأزمة أزمة تخلف  فأنتجت حصل؛ لما منطقية تعد الأسباب هذه 1"ة هامدة ننقلها بلا واقع أو تاريخـــــــــــــــــــميت، وجث

الخطاب  كانلانيا، في حين  فين، فالخطاب الغربي كان خطاب عقالتباين والخلاف واضح بين الموقتأخر، وأزمة وعي ، و 

وفي  – ظل جانباعه، الواقع الذي والسبب هو انفصاله وابتعاده عن واق، تاريخيا نيا ولا خطابا لا عقلاالعربي النهضوي 

غابت معه النهضة، فلا نهضة إلا و  ل الفكري(ـــــــــــــــــلتنظير)التأليف والتأصيفغاب ا - أحيان أخرى أسقط من الحساب

  إلا من واقع.فكر  ولا، فكر ب الاولا وعي ، وعي ب

برز عقلانية المتخلفة تاريخيا توأمام هذا النوع من اللايقول:" ف العقل قيمة من يعزز الذي الجابري رأي يدعمنا

نهضة ضرورة العقلانية كسلاح لا بديل عنه، وهل يمكن تحقيق حداثة بدون سلاح العقل والعقلانية؟ هل يمكن تحقيق 

لامية وك لا يمكن إيجاد مكان له خارج ظا سلة أو الطعن فيها في حال مثل حالنعقلانيناهض؟ إن العداء لل بدون عقل

 .2"اللاعقلانية

 أغطيةعربي من نهضوي العربي بوجود فعلي حقيقي لعقلانية ناتجة من تعرية واقع إذن لا يتعلق الأمر في الخطاب ال

الذي أنتج النهضة الأوروبية، فكان بذلك الخطاب العربي ي المتحقق فعلا اب الغربي التاريخلتراث القديم، عكس الخطا
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بدائل تستعير مفاهيمها ومقولاتها من مدارس مختلفة،  سجينظل خطاب لا عقلاني، إيديولوجي لا تاريخي، خطاب 

 العربي الخطاب أن على يؤكد ما د،من دون تفحص وتمعن، تحليل ونق ) تراثية كانت أو حداثية(أوروبية كانت أو عربية

 .التنوع إلى الجمود مرحلة من الانتقال يحقق الذي العقلي؛ التجدد وغياب التكرار مشكلة أمام

القول بلا تاريخية ولا عقلانية الفكر العربي الحديث  عدألا يلكن السؤال المطروح في هذا المقام هو: 

يعد الخطاب العربي النهضوي من  يعد هذا إعداما له؟ ألا صدر هو نفسه من رؤية لا تاريخية؟ ألاقول يالمعاصر و 

بلا تاريخية الفكر العربي الحديث يقودنا إلى مجرد تبني الرأي القائل هل و ا وأنتج وعيا بتاريخنا؟ هنا وحرك زمنننب

 التحرر المعرفي؟.

هضوي يكرر ذاته هو نوع من القول على هذا النحو بلا تاريخية الفكر العربي الحديث والمعاصر وأن الخطاب الن إن

عليها الخطاب  التجاهل المتعمد والمقصود، فرغم التشابه الكبير بين المسائل التي طرحها رواد النهضة والمسائل التي دار

 جمود أبدا وكأنها واحدة إلا أن ذلك لا يعني جانب التقارب الزمني في طرحها والحديث عنها، فتظهر العربي المعاصر، الى

زمن الفكر النهضوي كان زمنا ميتا، وأن هذا الفكر كان يخضع لآلية التكرار العصابية، ول ن بدا "، فرغم أن النهضة زمن

الية ـــــــــــــــــــــــأن فكر النهضة كان ينتظم في وحدة تكرارية، فهذا لأنه كان يصدر عن إشكالية واحدة هي بالتحديد إشك

أن المعاصر ما كان للفكر النهضوي  ي،د حلها على صعيد الواقع العملقائمة ولم تج النهضة، وما دامت هذه الإشكالية

العلاقة إذن بين الفكر العربي الحديث والفكر العربي المعاصر هي علاقة إذن  1"الظاهري هيجاوزها ولا أن يجاوز تكرار 

يعني أن لا نعود إلى التاريخ بل يجب القطع لا ن كانت علاقة قطع فوحتى وإ، قطع ونكوصوليست علاقة وصل وتكرار 

 ف من خلاله البحث عن إجابات أكثر وضوحا وأكثر دقة وتقدما.علينا أن نرتد إليه لنستفيد ونستأن
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وز زمانه اره التاريخي الخاص، لا يتجاــــــــــــــــــــيضعه في إطأن ومن الإنصاف لمن يريد تقويم خطاب ما أو فكر ما 

تالي فالحكم على وبالا اليوم قد يكون غير واضح بالغد. إلى زمن آخر، فما يبدوا لنا واضحاته ومكانه، ظروفه وحاج

الخطاب  لا يمت للموضوعية بصلة، فالعيب ليس في  القسوة من نوعا يخملعقلانية واللاتاريخية الخطاب النهضوي باللا

 وحاجياته)هدفه كان ظروف عصرها من النهضوي ،مقولاته ومفاهيمه، طرقه ومناهجه...فهو حدد مشروعه انطلاق

بل فينا نحن الذين لم نطوره وظنناه باقيا عبر عدة أجيال كنمط لا يتغير، فانزلق الواقع من تحته في مساره ( "إصلاحي

كن يها تجارب النهضة العربية الحديثة لا يمفالمألات التي آلت إل ومنه.1"الخاص وأصبح الإصلاح فارغا بلا مضمون أو كاد

مكتسبات، وما كان فيها من عوامل قوة تحتاج إلى تعظيم وتطوير واستعادة، لبناء تراكــــــــــم إنكارها، ولا يمكن أن تحجب 

 رؤية جديدة من شأنها أن تساهم في تضمين المشروع النهضوي الذي تتطلع إليه الأمة العربية الإسلامية.

تاريخي هو حكم تعسفي فيه لا و  مكرروبأنه خطاب  بالفشلوبالتالي فالحكم على الخطاب العربي النهضوي 

ن الخطابين الكثير من التجني والذاتية، وهو في الحقيقة تعميم يتجاهل تماما الأسباب الموضوعية التي انطلق منها كلا م

ربي الحديث أو الخطاب العربي المعاصر من إفراز الرضة الحزيرانية، فإن الخطاب الععاصر، فإن كان "سواء الحديث والم

فالخطاب العربي المعاصر الذي أفرزته الرضة الحزيرانية حتى وإن كان يطرح  2النابليونية"النهضوي هو من إفراز الصدمة 

يعود إليها ويستأنس بها فليس معناه أنه يقلدها حرفيا ويقدم عنها ، نفس القضايا التي طرحها الفكر العربي النهضوي 

، لكن يحق ، فالتاريخ لا يعيد نفسه بشكل حرفي أو كامل أبدامستحيلةإلى الوراء بهذا المعنى  نفس الإجابات، لأن العودة

 لنا الاستعانة به من أجل الفهم.

إلا رغم أن العقبة التي اصطدم بها مشروع النهضة طيلة القرن التاسع عشر وحتى القرن العشرين لا تزال نفسها، و 

 مع تماشى الجديد الجيل بأنّ رواد النهضة، وحتى إن سلمنا تلك التي كانت مع  أن الصياغات تغيرت واختلفت عن
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أس لة الجيل الجديد من المثقفين العرب ما خرجت عن إشكالية التقدم والبحث عن "  مع أيضا وتماشى الجديدة، المتغيرات

وجب أن نسلم بأن ظروف هذا فإن الأالسبيل والوسائل والمداخل التي به وعن طريقها ينفتح الأفق السالك نحو التقدم، 

وبهذا المعيار وحده  1"الجديد اختلفت عن ذي قبل، وأن متغيرات كثيرة حدثت بين أمس النهضويين ويوم الحداثيين الجيل

، فأوضاع وظروف الأمس ليست كأوضاع وظروف اليوم وتشابه القضايا لا يعني تشابه الأس لة نفهم أن تشابه الأوضاع 

 .منطقيا أن الأس لة تختلف والأجوبة كذلك، وبالتالي 

فهذا لأن النهضة لم تزال واقعا ، وحتى إن طرح الفكر العربي المعاصر نفس الأس لة التي طرحها الفكر النهضوي 

فكان هذا ، وبالتالي من حقه البحث عن إجابات كافية من أجل إنتاج شروط للنهضة ، مأمولا غير متحققة وغير منجزة 

لمفكرين والمثقفين في البحث عن مشروع حضاري عربي تستأنف به الأمة مسيرتها نحو الانتماء إلى حركة حجة لبعض ا

مشروع تبنى فيه على ما سبق من مكتسبات المراحل السابقة وتضيف إليه أجوبة تاريخية عن المعضلات الجديدة "التاريخ 

 ومستجدات التراثية الخلفية بين بالجمع يكون المطلوب طورالت أي 2"التي طرحها التطور المعاصر وتحولاته الدراماتيكية

 .الراهن

شروع النهضوي العربي في القرن التاسع عشر قد رد على زحف جيوش نابليون على مصر، فإن كان الموعليه 

ملزم هو  واحتلال المشرق العربي وتجزئته، وقيام الكيان الصهيوني على أرض فلسطين، فإن المشروع الحضاري العربي اليوم

الضربة الموجعة التي أصابت المشروع "وعلى إثر  رالآخر على تقديم ردة فعل على إثر تفاقم مظاهر التراجع والتدهو 
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، نجد أنفسنا أمام الأوضاع ذاتها التي عاشتها الأمة العربية غداة 1991، وعلى إثر احتلال العراق 9191النهضوي منذ 

 .1"قرن التاسع عشرالاحتلال الاستعماري لأوطاننا في ال

كل هذه المشكلات جعلت بعض المثقفين يتحدث عن ضرورة وجود مشروع حضاري عربي به نتخلص من 

وبه ننتبه أكثر على ظاهرة التخلف والتأخر التي أصابت الأمة العربية الإسلامية منذ زمن بعيد التراجع والضياع والتيه، 

وذج معرفي نتحرر من خلاله من سيادة الجمود الفكري والتكلس ولازالت تلازمها، وبه نشق الطريق نحو تأسيس نم

ن وكل هذا لا يكو ، ةــــــــــــــــــمقابل ر من جهةــــــــــــــــــــمن جهة، وسيطرة الآخية افة النصـــــــــــــــــــــــــقالعقلي، ونتحرر به من سيطرة الث

أن تحدث هزة " ، وقادرة أيضاالعربي الوعي عجلة تحريك القادرة على بالفلسفة)انتاج نص فلسفي عربي خاص ( فهي إلا

 الفلسفة التي لن تتحقق ما لم نفهم الشروط التاريخية التي تحدد أفق التفكير الفلسفي.  2"في الوعي لإنجاز التقدم المنشود

الفكر العربي سببها غياب النقد هل الأزمة التي يعيشها  مفادها إشكالية نبني ومنه بالفسلفة؟ التاريخ ي قرأ فهل

هضوي؟ وهل أنتج الفكر الفكر الإصلاحي النحديث عن فلسفة داخل دائرة الفلسفي؟ وبأي معنى يمكن ال

أن ما أنتجه هو مجرد ردود فعل؟ هل تغيير الواقع العربي يستوجب  سميه اليوم بالنص الفلسفي؟ أمالعربي ما ن

باعتبارها شرطا ضروريا في  للفلسفة تفعيل النقد الفلسفي؟ وهل المحاولات النهضوية فشلت في إعادة الاعتبار

 .؟تحقيق النهضة 
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 في الخطاب العربي الحديث. المشتغل بالنص الفلسفيالمبحث الثالث: 

ينعقد على أن التخلف الي إذا قلنا إن الإجماع يكاد أزمة الفكر العربي الإسلامي لا نغونحن نتحدث عن 

والتأخر أحد أسبابه، وواقع الأمة يشهد على ذلك، فمنذ القرن التاسع عشر وإلى اليوم ونحن نبحث عن إجابات شافية 

علينا الآليات والوسائل التي يتعين  لسؤال النهضة لماذا تأخر العرب وتقدم غيرهم؟ ومنذ ذلك الحين ونحن نبحث عن

التبعية، واللحاق بركب الدول التي حققت انجازات جعلت المسافة بيننا وبينها إتباعها للخروج من التخلف والاجترار و 

 أكثر فأكثر.تتسع 

بضرورة وجود مشروع  ظل هذا الوضع المأزوم الذي يعيشه العالم العربي ظهرت أبحاث ودراسات تنادي في

حضاري عربي يكون الإبداع الفلسفي أحد أهدافه، إبداع نفك به العجز الذي لازمنا، وبه نتحرر من القيود التي كبحث 

فهل نجح المفكرين العرب في ذلك في ظل سلطة و إنتاج ما يسمى بالنص الفلسفي. وقلصت من حركية العقل نح

 التراث وتسلط الغرب؟. 

 .الحداثةي الحديث بين سلطة التراث وسلطة ية في الفكر العربالكتابة الفلسف .أ

أفكار  من إليه ورد مارغم ف، التقليد  نحو بنزوعه والإسلامي العربي العالم في الفلسفي جا نتالا يوصف ما غالبا

لم يستطع صناعة ذاته وبقى تابعا للمركزية الغربية الغربية إلا أن حال التفلسف في العالم العربي  ثقافاتوفلسفات من ال

ما أكد عليه المفكر هذا  (وفعل حضور) بمعنى ، حقيقي عربي فلسفي نص غياب يفسر الذي الأمر وهوالأوروبية ، 

ثلاث طرق "الإبداع في العالم العربي وحصرها في نص فلسفي عربي وغياب غياب أسباب حين عدد حسن حنفي 

أي جعل ، الحضاري  الابتسارالأولى: الاعتماد على التراث الغربي مستمدا منه مادته العلمية...وعيب هذه الطريقة هو 

تها الأولى ثم تعميمها على كل تراث مع تعميم ظروفها اعلى التراث الغربي دون غيره بانتشار بداي علوم التفسير مقصور
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الابتسار الحضاري هو  نتيجة هذاو مغايرة في حضارات أخرى تنشأ علوم التفسير منها...الخاصة وطمس معالم أيه ظروف 

إطالة مرحلة النقل وتأخير مرحلة الإبداع طالما أن معدل الإنتاج الثقافي في الغرب أعلى بكثير من معدل نقله إلى خارج 

 وجودوعليه لا يمكن  1"رى الناقلة والتابعةالغرب وتصبح حضارة واحدة هي المبدعة والرائدة والمركز، والحضارات الأخ

 ..أخرى مركزية متغيرات من ناتج عربي فلسفي درس

وما أفرزه من مادة علمية عن مناهج واتجاهات  " القديم التراث إفرازات الثانية فيعتمد أصحابها علىأما الطريقة 

دون قراءة جديدة، وإن قرأ فإنه يعتمد في قراءته  وصعوبة هذه الطريقة أن الباحث قد يكرر ما قاله القدماءفي التفسير...

إضافة وهذا من شأنه أن يجعل الدراسة الجديدة مجرد فيسيء التأويل للتراثيين معا...  على علوم التفسير المعاصر في الغرب

القديمة أو الحديثة، مراجعة للأدبيات معلومات على واقع لم تنشأ منه وبالتالي لا تؤثر فيه كما يجعل الدراسة الجديدة مجرد 

عرض أو نقد لها وربما إضافة عليها دون التعامل مع الواقع الذي يظل في حاجة إلى تنظير مباشر يتبع منه ويقدر على 

 إلى إضافة أولى، بدرجة ومعرفية تاريخية لاعتبارات حداثيا نصا ينتج لا لوحدها التراثية القاعدة على بالاستناد 2"التأثير فيه

   .الحديث الدرس ستنتج التي نفسها تكون فلن القديم الفلسفي للدرس المنتجة العوامل تغير تأثير

نطق العقل الخالص وتحليل التجارب الانسانية فيعتمد فيها الباحث على م" طريقة العقل أما الطريقة الثالثة

وهذه الطريقة تجعل القديم أو إلى التراث الغربي ... أيا كان نوعها دون الإحالة إلى تراثناالمشتركة في الاشتغال بالنصوص 

ص لها، وفي أحسن الأحوال يكون ناقدا لها... يتجاوز حضارة الذات )الأنا( خلباحث مجرد جامع لمادة أو شارح ومال

خير هو ويكون المرجع الأول والأوحضارة الغير )الآخر( دون الإحالة إلى مراجع لا في الهوامش ولا في نهاية المقال...

يرى حسن حنفي أن كل طريقة من الطرق الثلاث يغيب فيها . 3"شعور الباحث وشعور القارئ والتجربة المشتركة بينهما
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متوازن بين الطرق الثلاث، كل  كل طريقة تعبر عن موقفها الخاص ، ما يعني صعوبة وجود موقف  الإبداع والسبب هو أن

تظل الطريقة الثالثة ة النقل، ومع ذلك يقول حسن حنفي:" ، وطالت مرحلهذا زاد من تأخر الإبداع في فكرنا المعاصر

عدين توجيها للقارئ هي المثلى وهي الطريق الأفضل في مرحلتنا الحالية، وتبقى الطريقتان الأوليان مجرد عاملين مسا

1"بين نقل متعارف وإبداع يخشى منه وتأكيدا لوحدة فكره
 .عليه تعتمد الذي العقل مبدأ إلى الفلسفة إرجاع ومنه 

وأقصد به أساسي  جسلقد تأخر الإبداع في فكرنا العربي الإسلامي الحديث والمعاصر ومزال بسبب الارتباط بها

ق ذلك ركزت أغلب التيارات الفكرية المتصارعة على إشكالية الإصلاح والنهضة : كيف نتقدم؟. ولتحقيسؤال النهضة 

، وترجمته الغربي الفلسفي الجرس نقل غاب معه الإبداع وكان نتيجة ذلكفغاب التقدم و ، بدل التأسيس والتأصيل الفكري 

 فكان الاعتماد 2"أصبح الحضور الفلسفي في مجال النظر العربي لا يتجاوز نقل وترجمة بعض التيارات الفلسفية الغربية"بل 

أحد الطرق التي زادت المشكلة تعقيدا، لأن الانتماء الكلي للآخر الذي له مبادئه ته على الآخر واقتباس فكرة وثقاف

ال خصوصيات العالم العربي يعني أن نبقى نمد أيدينا إلى غيرنا ظنا منا أن مجرد وإغفوقواعده، المندرج في سياقه الخاص، 

الأوروبية مثلا جاءت نتيجة فالنهضة  ؛ كس تماماين أن الحقيقة تقول العفي ح يحيلنا إلى التقدم والإبداعالنقل والتقليد 

الأول من  فلإصلاح الديني الذي حصل في النصفق التفكير الفلسفي الغربي ، فكان لشروط تاريخية معينة حددت أ

اليونان والرومان  آداب)القديمة  الآدابالتي تمثلت في إحياء الإنسانية  القرن السادس عشر على يد مارتن لوثر، والحركة

نيك غاليلي ووكيبلر وكوبر ، والاستكشافات العلمية الكبرى التي حصلت على يد  وترجمتها والاستفادة منها والعرب(

نتائج معرفية  " ، أي متنوعة معرفية حمولات عدةذلك الفعل التاريخي النهضوي اس على تطور الفكر فنتج عن انعك

غلب مفكرو عصر النهضة العربية أغلفوا هذه أفي حين أن  3"الحياة في أوروبا غلب مظاهرأوتاريخية وسياسية شملت 
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فتوجهوا نحو الجاهز متناسبين ا أوروبا حتى وصلت إلى وصلت إليه ، الشروط والأسس والمقدمات الحضارية التي قطعته

فغاب الإبداع  1"والنهضة إلى تأخرفتحول الاستقلال إلى تبعية روط معتمدين على النقل والاقتباس "هذه الأسباب والش

وليس الاعتماد على الآخر وحده مانعا للإبداع بل إن الاعتماد الكلي على التراث والسقوط في ،  وغاب معه التقدم

الإنتاج النظري العربي محكوما عن كل هذا أن أصبح " وترتب؛  أحد أسباب موانع الإبداع النقل التام منه أيضا يعد

 2"ومنظومة فكرية غربية )المنظومة الليبرالية( (الإسلامية)المنظومة  وسيطية، منظومة تراثية  مرجعيتين متناقضتينبمنظومتين 

فإذا كان التقاطع التاريخي الوسيطي بين  خطاب الفلسفة في العالم العربي" يتحكمان في هاتين المرجعيتين كانتا ومازالتا

عليها، فإن التقاطع التاريخي  امي قد أنتج الفلسفة الإسلامية الوسيطية بكل مالها و الفلسفة اليونانية ومجال النظر الإسلام

اية القرن ــــــــــــــــــــــــ، في نه ورنا الوسطىـــــــجديدة مخالفة لعصالعنيف الذي حصل في العالم العربي ضمن محددات تاريخية 

طابع رجع  عليهاكر العربي المعاصر...اتسمت بسمات غلب ، أنتج بدوره ردود فعل فلسفية متعددة في الف الماضي

3"الندية في الابتكار، والمساهمة في إغناء تاريخ الفلسفة ، أكثر من طابع المشاركة الصدى
 في والتباين الفارق هنا الملاحظ 

 التراث حمولات استمرارية نرى  إذ ؛ التراث إلى النظرة واختلافوالفكر العربي  الغربية الفلسفة من لكل المنتجة الظروف

غيب عند العرب.في كل منها لكن الفرق يكمن في طريقة توظيفه وتفعيله
 
 ، التراث الحاضر في الغرب الم

ثي وإذ كانت المنظومة التراثية وقفت عائقا أمام الإبداع الفلسفي بسبب أن المجتمع العربي الإسلامي مجتمع ورا

، فإن المنظومة الليبرالية أيضا خنقت روح الإبداع  ويكرر نفس إنتاج السلفينقل  امىمازال وعيه مفتوحا على القد

تاريخية لا إيديولوجية  فكانت الأولى )المنظومة التراثية(،  والخلق والمبادرة بنظرتها للتراث من خلال حاضر الغرب الأوروبي

في حين كانت الثانية )المنظومة ، التراث  بعين الواحدة القراءة أولا تنتج سوى فهم واحد هو الفهم التراثي للتراث 
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راءة تراث ــــــــــــــــفكانت بذلك قا الخاص ــــــــــــــالليبرالية( تنظر للتاريخ العربي والماضي العربي من منطلقات مغايرة لها سياقه

 رــــــــــــالآخ من المجلوب الحاضر وإبقاء العربي المعرفي الإرث بإلغاء القطيعة خلق في يتجلى مغاير وبهدف،  بتراث آخر

"وجوهر   الكينونة أزمة ؛، الفلسفة التي لا شك أنها تعيش أزمة ما انعكس على واقع الفلسفة في العالم العربيهذا ، الغربي

يمة موجودة منذ أكثر ألف عام هذه الأزمة أننا بعد أنشأنا جامعاتنا الحديثة منذ أكثر من نصف قرن ، وجامعاتنا القد

لأقوال وعرضا لمذاهب  تجميعافإننا لا نستطيع القول بأن لدينا فلاسفة أو أننا أخرجنا فلسفة...وأصبحت الفلسفة 

، وكأننا استبدلنا متنا بمتن، والمحدثين بالقدماء... كل هذا حول المفكرون لدينا إلى وكلاء حضاريين  وشروحا على نصوص

، واعتبروه  فتقيدوا به ونقلوه لنا، في العالم الغربي  مفكرين اقتصر نشاطهم على اجترار ما وجدوه 1"غربية ممثلين لمذاهب

هو "المعلم و  النهضة خلق في الأصل  فهوى منواله ، وبالتالي علينا تقليده والسير عل النمط الأوحد لكل تقدم حضاري

مستمر من ، وعطاء مستمر من الأول، استهلاك  أخذ مستمر من الثاني ونحن تلميذ والعلاقة بينهما أحادية الطرف ،

، ولن يلحق  ، ومهما تعلم التلميذ فإنه يبقى تلميذا ومهما شاخ الأستاذ فإنه يظل معلما الثاني وإبداع مستمر من الأول

،  وراء المعلم ولن يلحق بهالتلميذ بالأستاذ لأن معدل الإبداع أسرع بكثير من معدل الاستهلاك فيجري التلميذ لاهثا 

2"المسافة اتساعا حتى يدرك الصدمة الحضارية فيقع ويدرك قدره ويرى مصيره ازدادتوكلما جرى 
 كانت هل نتساءل 

 .؟!معاصرة إسلامية فلسفة لخلق كافية الغربية الفلسفية الروافد

من جهة أخرى نجد مصطفى النشار يؤكد هذه الحقيقة الممثلة في سيطرة الفلسفة الغربية على الفكر العربي المعاصر 

اولة تطبيق المقولات والأسس "محأي هو  الغربي الإنتاج من مماثلة صورة إلا ليس الفلسفي العربي الإنتاج جلّ  أنوكيف 

لكنها لم تلقى النجاح على المستوى العام لأنها لم تعد تعبر في ، المنهجية للفلسفات الغربية على التراث والفكر العربي 

، وبالتالي فالإبداع فيها كان متأثرا  ولم تبدأ من هموم المواطن العربي ومشاكله،  الإسلاميةالأساس عن الروح العربية 
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1"ذاهب الغربية وكان محدودا بالحدود التي رسمتها هذه المذاهب الغربية لنفسهابالم
 كانت العربية الفلسفية الحدود إذن 

 يلغي ما وهذاالتي رسمتها المذاهب الغربية من دراستها لمشاكل واقعها الخاص)شروط خاصة لنفسها( الغربية الحدود نفسها

 .المعاصر العربي الفلسفي الدرس في الذات حضور

فإما ؛  ربغوم بسلطتين سلطة التراث وسلطة النستنتج من خلال ما سبق أن الفكر العربي الحديث والمعاصر محك

نجده مبهورا بحضارة الغرب يحاول تمثلها والسير أو نجده أسيرا للماضي مبهورا بما كان يمتلكه الأجداد من علوم ومعارف، 

عصره الفلسفي وأن يشارك في معركة الحضارة التي تصاغ في  يح ْييه من أن ، وهذا كله ما صعب الأمر عل على خطاها

غيابه، وبذلك ظل المفكر العربي أسير منظومتين تراثية وحداثية حالتا دون الوصول إلى إنتاج وتوليد نص فلسفي عربي 

 حقيقي.

ة إلى مجال صيرورة تاريخ الفلسفأن ندخل في استعراض مفصل لكل النتائج التي ترتبت عن انتقال لحظة من ودون 

، يتعلق  نشير إلى مسألة أساسية توضح خصوصية الحضور الفلسفي في كتابات عصر النهضةالفكر العربي المعاصر "

،  الأمر بعدم وجود أنساق فلسفية بالمعنى التقليدي الذي تحدده مصطلحات من قبيل "نسق فلسفي"، "تيار فلسفي"

 يستطع لم العربي الفكر إذن 2"والكانطيةهضة العربية مدارس فلسفية من قبيل الديكارتية "مذهب فلسفي" فلم تنتج الن

والسبب يعود إلى المثاقفة العسيرة  ،لا الغرب  الشرق خصوصية مع تتناسب ومقولات مفاهيم تولد فلسفية مذاهب انتاج

لتعرف على النظريات والمفاهيم أدت بالمفكرين العرب المعاصرين با الحاصلة بين المشرق العربي والغرب الأوروبي التي

الوضع العربي، فكان الأفق  والأنساق الفلسفية الغربية فتأثروا بها وحاولوا نقلها وترجمتها من أجل توظيفها بغية إصلاح

لترجمة لمنظومات غربية قل وا، ونتيجة ذلك أن الإنتاج الفلسفي في العالم العربي ظل أسير الن وليس فكري يإصلاح

 على عقل المفكر العربي ووجهت تفكيره فاكتفى بالاستهلاك بدل ممارسة الفعل الفلسفي. سيطرة
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رة مجرد عملية نظرية مدعمة بمرجعية ـــــــــــــة المعاصـــــــــــــــــــــــــــعملية تكون النص الفلسفي في الكتابة العربيتكن إذن "لم 

 المعاصر العربي الفلسفي الدرس ميلاد عملية إذن 1"، بقدر ما كانت عملية معقدة ومركبة تاريخي معين ق، وسيا مزدوجة

، وفي الوقت نفسه عاصرت مرحلة الفلسفة  عاصرت تخلف وتأثر العالم العربي الإسلامي من جهة ونقل ترجمة مجرد كانت

، وبكل  الامبريالي بمنعطفهاأنتجت نزعات ومذاهب فلسفية مرتبطة بصيرورة تاريخية معرفية تميزت "الأوروبية التي 

، مما أفرزت في نهاية التحليل كتابة فلسفية ملكت من الخصوصيات ما جعلها  متطلبات هذا المنعطف التاريخية والفكرية

2"اقضة، ودوائر عقائدية تاريخية متن تتأرجح بين دوائر معرفية متعددة
 وهذا اتجاهات عدة صراع أنتجت الفلسفة هذه 

 العقلاني. غير التطابق هذا بحدوث المنطق يسمح فلن ومنه الإسلامية الفلسفية الساحة إلى الترجمة بفعل انتقل الأخير

 ، سلطة يتبين مما أسلفناه أن الكتابة الفلسفية في العالم العربي الإسلامي ظلت ولقرون عديدة أسيرة سلطتين

"القضايا  ، كل، والحديث عن سلطة التراث في اعتقادنا يحمل معه بصورة ضمنية أو صريحة  التراث وسلطة الغرب

، وعن الماضي  ، البحث عن الهوية الأخرى التي تصادفها في الإنتاج النظري العربي المعاصر: قضايا الأصالة والمعاصرة

كما يحمل  3"ف العربي المعاصر وجها لوجه مع مسألة الفلسفة ذاتها، وكل هذه القضايا تجعل الفيلسو  وعلاقته بالحاضر

د ــــــــــــــــــــــــ، سواء الموقف الذي يرى في التراث )الماضي( سبب المج العربي إزاء هذه القضاياالمفـــــــــــــكر معه موقف المثقف 

ومنه فالدعوة إلى الاتجاه  أوروبا تعاني الضعف والتشتت،كانت والعز، وسبب ازدهار الحضارة العربية الإسلامية في وقت  

أما الموقف الثاني هو ذلك الذي .  4"إنه موقف طبيعي: موقف الدفاع عن الذاتالماضي له مبرراته الإيديولوجية "إلى 

غائه إذا ما إلا بتجاهله وإل دمجيرى في التراث )الماضي( سبب التخلف والتأخر، وسبب الجمود والتحجر ، وبالتالي لا 

 أردنا الوصول إلى ما وصل إليه الغرب من تقدم وتطور.
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فهل تجاهل الغرب حتى نتقدم في هذا المقام هو: إذا كنا نماثل الغرب في كل شيء  لكن السؤال المطروح

 م حتى نتجاهل نحن تراثنا ونلغيه؟.تراثه كي تقد

 الفلسفي: الاستقلالما السبيل إلى  .ب

ما كان ليطفو، فجأة ، على فسؤال التراث " الحداثة مجيء لولا غائب كان الماضي)التراث(صحيح أن سؤال 

 بمدنيته ر )الأوروبي(ـــــــــــــــــ، ولقد أيقضه الآخ ابــــــــــــــــ، أو وفر لانبعاثه الأسب سطح الوعي العربي لو لم يكن ثمة من أيقضه

أن نتجاهل ما كان للآخر الأوروبي من أثر في لا يمكن ومنه  .1"وثقافته، وأس لته التي اندفع الفكر العربي يجيب عنها

، فالغرب المتقدم المتفوق في جميع المجالات كان سببا في خلق الشروط التاريخية التي أسست لتوليد  ظهور سؤال التراث

الأسباب الموضوعية التي أدت إلى التأخر التاريخي والتخلف الثقافي التي  عنث ودفعت بالمفكر العربي للبحسؤال التراث 

 تعاني منه الأمة العربية الإسلامية.

حسب المفكر عبد الإله بلقزيز أن هناك ثلاثة حوافز حملت على ميلاد إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصر، و 

، وهو نفسه الذي أطر هذه العودة ضمن حدود لا يمكن للعربي أن  وكان الآخر وراءها حيث فرض العودة إلى الماضي

 :2يتجاوزها، وهذه الحوافز هي

 وكان الفعل المقارنة أثر حاسم في تبيين ذلك الفارق وثقافتين، ، ومدينتين  أولها تبيين الفارق بين مجتمعين ،  ،

 .الأوروبيوما ينطوي عليه من تفوق للنموذج 
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  بين حالة التخلف والتأخر التي يعيشها العالم  حاضر العرب والمسلمين وماضيهمثانيا تبيين الفارق بين ،

، وهنا كانت العودة إلى الماضي ليس من أجل الوقوف في وجه  العربي وبين الوقت الزاهي للحضارة العربية

 بتأثير من فكرة الآخر. وجهها، وإنما كانت في وجه من  النموذج الغربي فقط

 الدفاع عن الإسلام وتراثه الديني والثقافي والحضاري في وجه من اتهمه من  ث مهمته دفاعيةأما الحافز الثال ،

 الباحثين الغربيين بالمسؤولية عن تأخر مجتمعات الإسلام. 

وبالتالي ليس صحيحا أن نقول أن التراث هو سبب التخلف والتأخر التاريخي، وليس صحيحا القول أن 

، بل إن ماضيها  ، فأوروبا مثلا لم تتخلى عن ماضيها وتاريخها المجتمعات عناية بماضيها المجتمعات المأزومة هي أكثر

في  هواستمرار  ، والناظر للثقافة الغربية يرى بجلاء حضور التراث القديم من الأسباب القوية الذي طورها وقدمها )تراثها(

تدين بالمسيحية وتقوم الثقافة والفكر فيها على حقائق هي :التي  هي، فأوروبا بهذا المنظاروالمعاصرة "أوروبا الحديثة 

العقيدة وقيم الدين، وينتظم أمر الدولة ونظام الحكم فيها على مقتضى تعاليم الدين والموروث الكنسي، وكل محاولة 

 .1"لإعادة تعريفها خارج التراث مروق وظلال يستوجب العقاب

الحياة الاجتماعية والاقتصادية وحتى الدينية في أوروبا سببه القطيعة لكن هناك من يقول العكس إذ يرى أن تغيير 

المجتمع الأوروبي ساعد في تغير الأفكار والعقائد وأنظمة الحياة  الأوروبية انقلابا هزّ ، فكانت النهضة  مع الماضي

نا إلى ملاحظة مهمة هي أن ، نقلها من الظلامية إلى الأنوار. لكن يجب أن نشير هالاجتماعية  الاقتصادية والسياسية

 ا بعض مفكرينا ومثقفينا)الانقطاع التام عن التراث(.إليهالغرب ليست كالقطيعة التي يدعو القطيعة التي حدثت في 

 الفلسفات على اشتغل الغربي الفكر أنوالدليل على ذلك  والإلغاءصد بها التصحيح لا الرفض فالقطيعة في الغرب ق  

، ويقرا نقديا "العهد  والمنظومتين الأفلاطونية والأرسطية، ازال يسائل الفلسفات ما قبل السقراطية لحد الآن "مو  القديمة
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،  نر الإصلاح الديني عند لوثر وكالف، وأفكا و" العهد الحديث)الأناجيل( والقديس أغسطين "القديم")التوراة(

، نعم يقرأ  ..الخ" وهي جميعا تنتمي على ما قبل الحداثة، وفلسفة الحق الطبيعي. والرومانسية الألمانية للقرن الثامن عشر

1"، ويستعيد ماضيه حتى وهو يمارس عليه هذا التمرين النقدي الغرب المعاصر هذا كله بعقل نقدي
 أن هنا الملاحظ 

 .القديمة الفلسفات وليدة كانت المعاصرة الغربية الفلسفة إرهاصات

وهذه الحقيقة ، ، وفي ضوء ما سبق تبين لنا أن للتاريخ )الماضي( أهمية كبيرة في بناء الأمم والحضارات  هكذا

، ماضيها وتراثها هي اليوم  ، فالأمم التي اعتمدت على تاريخها وجودية لا يمكن انكارها أو تجاهلها والسكوت عنها

ذاتها وتقمع ، فتحتقر  لى تاريخ غيرها وتعظمه على حساب تاريخها، أما تلك التي تعتمد ع، المحتكرة... ، القائدة الرائدة

 اللإبداع حالة، إن كل هذا يعبر عن  قدفتقلده في كل شيء دون تمحيص أو ن ، وتقتات على ما يتركه الآخر ثقافتها

جزء ض يل مما تعانيه ، كما يعبر عن " جزء ض يل جدا مما يعانيه العالم العربي من أزمات )المجتمع المأزوم(كما يعبر عن" 

 من أسبابها أننا ، والتي الفلسفية في عالمنا العربي اليوم من مشاكل تعيقها عن أي محاولة جادة للإبداع والابتكار والإنشاء

 عد أسلوب تعاملنا مع الإنتاج النظري الفلسفي، وهو ما يترجم بدقة ظاهرة تعاملنا المؤقت مع مستحدثاتلم نكشف ب

تاريخ الفلسفة تابعة ، وإلا فلماذا تظل قراءتنا ل ، وكذلك يفسر مشكلة الانجذاب السريع والنسيان السريع الغربيالفكر 

 أعلى بل أو ترجمة وتلخيص نقل مجرد ليست الفلسفة بأن القول هذا من هنستشفالذي  2"مكتفية بالتقديم والتلخيص؟

 .المحاكاة تتجاوز أن يجب الفلسفة يعني،  والخلق الإبداع هو العقل وجود مواطن

ليس عيبا  إن الاقتداء بالنموذج الغربي والتأثر بالتيارات الفلسفية الغربية على أنواعها بدافع الاستفادة بمنجزاتها

ع على ـــــــــــــوققارة العربية الإسلامية مثلا بنت وطورت علومها ومعارفها ليس بالتـــــــــــــــ، فالحض والتاريخ يشهد على ذلك

العرب  ، وبفضل حركة النقل والترجمة التي قام بها فلاسفة وعلماء على حضارات أخرى مجاورة بالانفتاح، بل  الذات
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، وكل هذا  ميادين الفكر المختلفة شتىّ جعلهم يحرزون تقدما عظيما في  ابع الفكر الغربي مماالأوائل تعرف العرب إلى من

، وتاريخها يشهد على ذلك  نفس الشيء بالنسبة للحضارة الغربية، و  لتفوق على العالم آنذاكمنحهم أفضيلة السبق وا

فنبتعد عن مورثنا الثقافي وتضيع ربي على حساب الذات في أن يكون تمثلنا للنموذج الغ يكمنلكن المشكل أيضا. 

منذ مطلع النهضة حسها  إلى فقدانهاهذا ما أفضى " التطور في الرغبة معها وتضيعة ، ا الحقيقيخصوصيتنا ومرجعيتن

فعلا ذاتيا مفتوحا على يكن ، وقد يكون من أسباب هذا الفقدان أن الفعل التغييري ما لم  الحضاري الثابت النهائي

التغيرات في الخارج، وقادرا على التعامل معها بمنهج الاستيعاب والتكييف، وإعادة الإنتاج، اكتسحته هذه التغيرات 

 التثاقف بين الشعوب، ثقافةا التسلط والهيمنة والاستغلال، فهناك مبدأ تاريخي ثابت، إنه مبدأ  خطه عنوانهواستتبعته في

ديث والمعاصر وعلى هذا الأسس ففعل التفلسف في الخطاب العربي الح .1"التخلف التفوق تبسط سلطانها على ثقافة

مكونات الخطاب الفلسفي العربي، الخطاب المتأرجح بين سلطتين عد النظر في ل، فعل تابع ما لم ن  يبقى فعلا غير مستق

 سلطة الذات وسلطة الآخر.

الاستقلال الذي نقصد ليس بالطبع الانطواء على الذات ار عن مفهوم الاستقلال فقال "صوقد عبر ناصيف ن

تحار، وإنما المقصود بالاستقلال استقلال من هذا النوع في هذا العصر يعني الان ،نقطاع عن الغير، والاكتفاء بالنفسالاو 

ت الغربية وبالتالي فرفض المنهجيا 2"السليم الذي يقوم على الانفتاح والتفاعل الدائم والمشاركة الايجابية انطلاقا من الذات

والاعتقاد أن هناك تمايزا بين البي ة العربية  ن رفض  الغرب )الآخر( والانطواء على الذاترفضا قاطعا ليس حلا، لأ

فهم اللإسلامية وبين البي ة الغربية الأوروبية، وأن التشبع بالثقافة الإسلامية يكفي لقيام نهضة، إن كل هذا يتم عن عدم ا

وتنبيههم على الأقل ، ة الفكرية عند المفكرين العرب لآخر في تطور الحركالتفاعل مع ا عميق للدور الايجابي الذي يلعبهال

هو الذي ومنه فالاستقلال الحقيقي  .ربي المواكب للتطورات الحضاريةمقابل تطور العقل الغل العربي في على تخلف العق
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لأن القبول بالمرور عبر توسيط الغير من أجل فهم أعمق وأشمل للذات قد يكون الشرط يستلزم التفاعل مع الآخر" 

ب أن تسبقه معرفة جيدة للواسطة مثل هذا الأمر يجحضارة الإنسان والمعاصرة، غير أن... للمساهمة الفعالة في 

1"وخلفياتها، ومحاولة لمعرفة المرحلة الاجتماعية التي نمر بها
 الفلسفي الدرس أي والآخر الأنا بين الجامع هو الرأي هذا 

 .المعاصرة طبيعة و التراث خصوصية بين يجمع أن يجب المعاصر

ود الفكري الذي يعيشه لا يتم بالأمنيات ولا ـــــــــــــراهن وتخليصه من الركــــــــــــــــــتغيير الواقع العربي الويؤكد زيناتي بأن "

بالتأكيدات العامة التي تكشف في الواقع هذا الفراغ )الفراغ العلمي الذي يدور فيه هذا الواقع(، فلا يكفي ان نقول بأننا 

أن نبدأ بإنتاجه لا أن نكتفي باستهلاكه كما يصلنا، وإلا ظللنا  لسنا ضد العلم وأننا نحبذه ونسعى إليه، إن المهم هو

جمع أكبر عدد ممكن من الأدلة على  ما يمت لتراثنا بصلة، ومنهجيةأسرى منهجية واحدة ساذجة، منهجية التغني بكل 

2"فساد حضارة الغير
 ..الاستهلاك عن والابتعاد العربية الخصوصية وفق بالإنتاج صريحة دعوة هنا 

إلى قطع الصلة  "سؤال العمل" المفكر ناصيف نصار دعا المفكر المغربي طه عبد الرحمان في كتابه غراروعلى 

الإسلامي هو  بالنموذج الغربي، فهو يرى أن الإبداع الذي يأتي ضمن حدود النموذج الغربي، ولا يستند إلى المأصول

في  استبدل مكان المأصول الإسلامي المنقول اليوناني واجتهدأن المتفلسف المسلم إبداع مفصول يقول طه عبد الرحمان: "

التداولي؛ والإبداع المفصول لا يسمى  مجالهفيلسوف اليوناني فيه من خلال كما يجتهد الاستدلالاته واستشكالاته ضمنه  

حسب طه عبد  ومنه فعملية انجاز فلسفة عربية حقيقية لا يكون 3"إبداعا إلا من باب التجوز وإلا فهو تقليد صريح

الرحمان بتقليد الفلسفة الغربية واعتمادها والتسليم بها، والوفاء لها، فكونية الفلسفة الغربية ليس معناه أن نستغني عن حقنا 

الإبداع الحقيقي ذاك الذي يراعي الخصوصية الثقافية للأمم. لهذا يجب أن نستبدل و فلكل أمة مجالها الثقافي،  في التفكير.
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الفلسفة الإسلامية المبدعة هي الفلسفة التي تستند في ول يقول طه عبد الرحمان:" صول بالإبداع الموصالإبداع المف

لمجال التداولي الإسلامي الخاص، وجب أن تكون لإبداعيتها إلى المأصول الإسلامي، ولما كان هذا المأصول نتاجا 

ولية صريحة، وككل فلسفة تداولية ينبغي أن تكون الفلسفة الإسلامية ذات الإبداع الموصول، هي الأخرى، فلسفة تدا

لكن لا يعني هذا أن لا نتأثر  .1"لا مجردةالكونية التي تتطلع الفلسفة الإسلامية إلى التحقق بها كونية مشخصة، 

ر، فحص ونظفة العربية الإسلامية، كما لا يعني أن نسلم بها من دون نقد و بالثقافات التي تختلف في مقوماتها عن الثقا

وهكذا يحق لكل قوم أن سفي أمر طبيعي لا ينكره إلا جاحد" الإقرار بحق الاختلاف الفلفالثقافات تختلف وتتمايز ، و 

يتفلسفوا على مقتضى خصوصيتهم الثقافية، مع الاعتراف لسواهم بذات الحق، بحيث يجب أن ينشأ بين الأقوام المختلفة 

نفراد بهذا الحق لا تكون إلا فلسفة مستبدة أشبه ة تدعي لنفسها الالثقافي، وكل فلسفتنوع فلسفي يوازي تنوعها ا

هذا الكلام هو أن لكل  منوما نستنتجه  2"بالعقيدة المتسلطة منها بالفكر المتحرر حتى ولو توسلت بأقوى الأدلة العقلية

بناءا على مقتضيات واقعها، ومن حق المفكر العربي التصدي للدعاوي التي ترى في أن من يخالف أمة الحق في التفكير 

ة أن الغرب نفسه يقر بواقع الاختلاف داخل نموذجه د( مآله الزوال، والمفارقة الغريبحالمركزي الأو النموذج الغربي)الفكر 

 وا معه.في حين أنه ينكره إنكارا على الآخرين في أن يختلف ، الفلسفي

لهذا نجد طه عبد الرحمان يختلف شديد الاختلاف مع المفكر ناصيف نصار حول معنى الاستقلال الفلسفي، وراح 

، أي «الانعزال الفلسفي» فلسفي ليس المراد بالاستقلال البطال دعوى كونية الفلسفة فيقول:" يقدم عدة اعتراضات لإ

، أي «الانغلاق الفلسفي»أخرى في تباين كامل معها، ولا يراد به  الانفراد بفلسفة لا تقول بما تقول به أي فلسفة

أي الاستغراق في ، « الانطواء الفلسفي» ، ولا يراد بهتستقل بمعرفة الحقيقة دون غيرها الاعتقاد بأن فلسفة مخصوصة

ه هو القدرة على لمراد با اوتجاهل إمكانات التفاعل معها، وانمفلسفة خاصة مع نسيان عناصر الاشتراك بينها وبين غيرها 
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 :اصة في صنع الفكر الفلسفي، وهذا يعني أنه لا استقلال في الفكر الفلسفي بغير تحصيل شرطينحفظ المبادرة الخ

أن يتسم بخصوصية  ل بعناصر سابقة، والشرط الثانيا الفـــــــكر عن مبــــــــــــــــــادرة فلسفية ولو توستج هذـــــــــــأحدهما أن ين

وبالتالي فإنجاز فكر فلسفي عربي إسلامي محض يستلزم منا بناء منهج بديل يراعي  1"ا تحقيق الكونيةتداولية ولو تغي

ة من ثقافتنا العربية يلة نابعثقافتنا العربية الإسلامية بخصوصياتها، عاداتها وتقاليدها، أي أن يتضمن هذا المنهج مفاهيم أص

ض تتعار  لا يغفل ولا يتغافل عن المفاهيم والمقولات والنظريات التي أبدعتها الثقافات الأخرى شرط أن لا الإسلامية، كما

 يهتد إلى إبداع مفاهيمه أو إعادة إبداع مفاهيم غيره، ـــــــــــــــــــــع أن المجتمع المسلم مالموالواقمع هويتنا العربية الإسلامية " 

طه وهنا يستنتج  2"ء، فلا مطمع في أن يخرج من هذا التيه الفكري الذي أصاب العقول فيهحتى كأنها من إبداعه ابتدا

إذ أن مقلدة المتقدمين خرين وكلا النوعين لا إبداع عنده "عبد الرحمان أن المقلدين نوعين مقلدة المتقدمين ومقلدة المتأ

ما أبدعوه، ومقلدة المتأخرين يتبعون ما أبدعه يتبعون ما أبدعه السلف من غير تحصيل الأسباب التي جعلتهم يبدعون 

 .3"الغرب من غير تحصيل الأسباب التي جعلتهم يبدعون ما أبدعوه

"صياغة مفاهيمنا وصوغ الخاص بنا حيث نتبع في المفاهيمي الجهاز وضع علينايجب ويضيف طه عبد الرحمان أنه 

منهما تفيد التمرس بالإبداع بقدر ما تفيد في ممارسة  قاعدتين منهجيتين نقديتين خاصيتين بنا ، كل واحدة أحكامنا

 :4"النقد، وأول هاته القواعد هي

 حتى تثبت بالدليل صحته. عليه،كل أمر منقول معترض  .أ

 كل أمر مأصول مسلم به، حتى يثبت بالدليل فساده. .ب
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في كتابه، الحق العربي في أما الاعتراضات العامة على دعوى كونية الفلسفة التي أوردها المفكر طه عبد الرحمان 

 :1الاختلاف الفلسفي فهي أربعة

 ارتباط الفلسفة بالسياق التاريخي والاجتماعي. .1

 ارتباط الفلسفة بالسياق اللغوي الأدبي. .2

 الاختلاف الفكري بين الفلاسفة. .3

 فلسفة.التصنيف القومي لل .1

لا يمكن للقضايا والمسالك )المناهج( أن  لأنهمردود  وهكذا فإن دعوة كونية الفلسفة حسب المنطق الغربي هو أمر

 فالدعوةواجتماعي مخصوص، وبالتالي  تتشابه، ضف إلى ذلك أن لكل فلسفة سياقها الخاص إذ هي نتاج سياق تاريخي

قتضى الاندماج الكلي في العصر الفلسفي على ملأن "  العربية الذات يناسب ما مراعاة إلى تستند الآخر في الذوبان إلى

سطورة أقرب منه إلى الواقع والحقيقة، نظرا لاستناده إلى أوهم و  ضرب من الحداثةيكون هذا الفالغير في التفلسف،  ما قرره

إرادة بناء المستقبل بالانسلاخ الكلي من تراث الذات الفلسفي، علما بأن الغير الذي تنقل عن حداثته الفلسفية لم 

أي أن طه عبد الرحمان يرفض بشدة دعوة   2"مع الجمود على المنقول حداثهلا عن تراثه، لذا يصح القول بأنه ينسلخ 

كونية الفلسفة ويقول عنها بأنها أسطورة وليست واقعا، وإذا ما أردنا أن ننجز فعل فلسفي عربي إسلامي خالص فما 

، ولا يمكن أن  علينا سوى أن نضع ما هو متداول بيننا في الحسبان، فلا يمكن أن نتفلسف على مقتضى ما يقرره الغير

وكل هذا يكون بالتأسيس للخصوصية العربية الإسلامية ، يقوم الإبداع عندنا إلا إذا تمت مقاومة أسطورة كونية الفلسفة 

 ا أن كل فلسفة لابد أن تصدر منيجب أن ترتبط ارتباطا وثيقا بسياقها التاريخي والاجتماعي. كملأن كل فلسفة حقة 
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 إسلامية عربية فلسفة إنشاء بأنّ  نستنتج ومنه 1"ع خاص بقيم خاصة وبمقاصد خاصةفيلسوف له موقع خاص في مجتم

 يمكن فلا الذات كينونة في الثابتة ةـــــــــــــالتاريخي ةـــــــــــــــــــــــالخلفي يمثل الذي العربي التراث مكتسبات إلى بالعودة يكون معاصرة

 سيسمح( والمعاصرة التراث) الاثنيين بين والتركيب. الآني الوجود تمنح التي التطورات مسايرة أخرى جهة ومن إبعادها،

  !.نسق؟ كل خصوصية وجود مع المزاوجة هذه ستحدث هل لكن. العربي الفلسفي الدرس بوجود

                                                           
، أنظر: 1214(، 42طه عبد الرحمان وجدل الخصوصية والكونية، مجلة الكلمة، العدد)..لحسن: نحو فلسفة إسلامية معاصرة.بدران بن  1

kalema.net/home/article/view/1415. :مساء.25:54سا ،  1211جويلية  14، تاريخ الإطلاع 
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 .مميزات الخطاب العربي الحديث والمعاصر عند محمد أركون المبحث الأول:

التي تشترك  تهمفع بذلك من قدره ومنزلته عن منزلفر  مخلوقاته؛ باقي عنالإنسان مخلوق كرمه الله بالعقل وفضله 

 نفكر به الذي العقل بالعقل؛ بتميزه الأعلى والقدر الشأن له فكان الصفات كالأكل والشرب والتكاثر ،معه في بعض 

حياة الإنسان الثقافية في " يمثل ، وعن طريقه نتحكم في مواقفنا وسلوكياتنا فهو ألة انتاج الفكر الذي وننقد، نعي

هو الذي يحرك التاريخ و والحضارية والتاريخية المحرك الذي يشكل الإنسانية بكل أبعادها ، فهو الذي يبني المجتمع والدولة ، 

، ومن دون الفكر يبقى الإنسان رهينة لبهيمتيه لا تشغله إلا شهوته وحبيس حاضره في مستوى الحيوانية  ويصنع الحضارة

  1لا تهمه إلا لحظته الراهنة"

يعبر الإنسان عن ما يحيط به من  "التفكير"، وبواسطته  ، وإن توقف اختنق العقل والتفكير هو صفة العقل

، وتنوع الثقافات والحضارات  ات الشعوب والأقوام والأمم والمجتمعات، فيتعدد ويتنوع بتنوع وتعدد "بني أحداث ووقائع

، والبيئة الواحدة ، ، ويتعدد بتعدد مجالات الحياة التي تتميز بالتنوع والتداخل داخل المجتمع الواحد  والفلسفات والديانات

، يتنوع بتنوع الوعي التاريخي والظروف  ، دينيا وفلسفيا وعلميا واقتصاديا ، سياسيا والحضارة الواحدة ثقافيا واجتماعيا

التاريخية التي عرفتها وتعرفها الإنسانية عبر الحقب التاريخية المختلفة. الأمر الذي جعل التفكير أنواعا وأنماطا شتى ذات 

ما مفهوم والسؤال المطروح في هذا المقام:  .2"، يعجز الإنسان عن الإلمام بها جميعا في وقت واحد معايير شتى في تصنيفها

 .الفكر العربي الاسلامي عموما والمعاصر على وجه الخصوص؟ وماهي أهم مميزاته حسب المفكر محمد أركون؟
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 .والتعامل الأيديولوجي مع إشكالية التراثالفكر العربي المعاصر أ. 

، ارتبط بالوجود  له منظوماته وخصوصياته له؛ الإنسانية عرفته الذيسلامي نوع من أنواع الفكر الفكر العربي الإ

يتحدد بالتراث " العربي وبالوجود الإسلامي وتطور عبر العصور متأثرا بسائر التحولات التي عرفها الإنسان في حياته

، كما يتحدد  الإسلامي المتمثل في القرآن الكريم والسنة النبوية وما انبثق عنهما من منظومات فكرية وعلمية وفلسفية

ويتحدد أيضا بما افرزه امتزاج التراث العربي بالتراث الإسلامي بالفكر  بالتراث العربي متمثلا في ديوان العرب قبل الإسلام.

وبكل هذه  1، وأبرزها تحدي الحداثة" ، وبمشكلات وتحديات العصر الحاضر وتحولاته الإنساني القديم والحديث والمعاصر

العربي الإسلامي منظومة متكاملة في أبعادها بما يحتويه من أصول )قرآن وسنة( وبما يحتويه من تراث  المحددات كان الفكر

، وبما يحتويه من ثقافة تعد من أرفع الثقافات وأوسعها نطاقا فهي في صلاتها واتصالاتها  خصب تتعدد روافده وتتنوع

 ثقافة عالمية لا تقف عند حد أمة بنفسها ولا شعب بذاته.

،  الفكر العربي الإسلامي المعاصر جزء من الفكر العربي الإسلامي ككل بجميع منظوماته التأسيسية والتجديدية"و 

، هو جزء من الفكر الإنساني العالمي  ، ثوابت أو متغيرات وبما يحتويه من عناصر ذاتية محلية وأخرى عالمية شمولية عامة

، ويصور المشكلات والهموم والتحولات  العالم العربي والإسلامي المعاصريعكس حياة الإنسان بجميع جوانبها في العام 

 2والتحديات كما يعرض الجهود المبذولة والمحاولات القائمة والمواقف والاتجاهات والتوجهات في جميع مستويات الحياة"

المختلفة يقرون ذلك مع وأهل الفكر بتياراتهم ، والفكر العربي المعاصر خلال مراحل تشكله واجه أزمات مختلفة 

العرب في إيجاد  المفكرون، فسارع  مات التي يعيشها العالم العربي الإسلاميم في طرق وسبل الخروج من هذه الأز اختلافه

"الخلاص و الحل ول من أجل تطويق هذه الأزمات والتخفيف من حدتها كل واحد بطريقته التي يرى أنها هيــــــــــــــــــــالحل

الحل ، العلمانية هي هو ، الإسلام  ، وكثيرا ما تطرق أسماعنا عبارات من قبيل الماركسية أو الاشتراكية هي الحل والمؤمل
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، بل وتباينت إلى درجة التناقض في  الآليات والمناهج، الوصفات الحلول و فتعددت بذلك  1الحل ، القومية هي الحل..."

ها على الآخر ضة تكون علمية عقلانية فكرية تعتمد في جانب مننههو بلوغ  واحد  لكن هدفها كان  ، بعض الأحيان

الحضارة والثقافة أضحى الآن من نتاج الغرب وتحديدا الدول الفكر العام الشامل المعبر عن )الغرب( والسبب أن "

ة ـــــــــــــــــة العربيـــــــمقومات الهويأحد تعتمد في الجانب الآخر على التراث الذي يعتبر و  تستند وبالمقابل 2المتقدمة"

والتساؤل عنه )التراث( وعن  3ط حاضر الثقافة والمجتمع بماضيها"هو سؤال الصلة التي ترب، والسؤال حوله "ةــــــــــــالإسلامي

نحو  فالاتجاه، ، وعن كيفية قراءته هو في الأصل تساؤل عن ماهية الآليات التي من خلالها نمتلك هذا التراث  ماهيته

تحريك المجتمع وإخراجه من ، وكل هذا من اجل هدف هو " التراث هو اتجاه إلى التاريخ بجميع تناقضاته وصراعاته

، في الوقت الذي يبدو فيه عاجزا عن كل فعل أو مبادرة تاريخية حاسمة تدخله في  المتناقضات والمفارقات التي تتحكم فيه

 .4يد"عصر جديد وأفق حضاري وتاريخي جد

ظروف التاريخية التي مر بها الفكر العربي الحديث والمعاصر دور كبير للشأن كل فكر في حركة التاريخ فإن وك

، التي شكلت المحاور الأساسية والرئيسية للفكر العربي  ، المسائل والقضايا وحاسم في التأسيس لأهم الإشكاليات

 ، الحرية ، العلمانية ، الليبرالية ، السلفية ، العصرنة ، التجديد ، التطورالتأخر،  صطلحات كالتخلفالمالمعاصر، ف

، وهي تعبر ايضا عن  ربي في العصر الحديث والمعاصرمشاكل واهتمامات الإنسان الع،...كلها عبرت بعمق عن 

 اماته،ـــــــه واهتمان العربي عن مشاكلـــــــــــعبر بواسطتها الإنسجملة الآراء والأفكار التي مضمون الفكر العربي ومحتواه أي "

 .5أحواله وطموحاته..."
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 .22المرجع نفسه، ص 2

 .10،ص عبد الإله بلقزيز: نقد التراث 3

 .221،ص2912، 11زياني الحاج: الفلسفة العربية المعاصرة ومحاولات تجديد الفكر العربي، مجلة دراسات فلسفية )جامعة الجزائر(، العدد  4

 .21، ص1009، 2، ط1080، 1محمد عابد الجابري: إشكاليات الفكر العربي المعاصر، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت)لبنان(، ط 5
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وتعد إشكالية الاصالة والمعاصرة من بين أهم الإشكاليات التي انشغل بها الفكر العربي الإسلامي الحديث وكذا 

الإشكالية مستمرا إلى اليوم، وبطرحها ورصدها وإبراز المسائل العويصة حولها ومن هذه ، وما يزال النقاش حول  المعاصر

وفيه المعاصر ، ، ففيه الموروث المحلي والدخيل  التعدد والتنوع والتركيب"لالها تميز الفكر العربي الإسلامي المعاصر بميزة خ

الوافد وغير الوافد، وبين الوافد والموروث يوجد تعدد كبير وتنوع هائل في عناصر ومكونات المنظومة الفكرية في العالم 

مة التي تتفاعل بداخلها سائر عناصر المظاهر الثقافية والفكرية والمعرفية فيما بينها من جهة ، هذه المنظو  العربي الإسلامي

ومع تحولات العصر وتحدياته من جهة أخرى...والذي يدل على مدى التفاعل داخل شبكة المنظومة الفكرية العربية 

، وبكل ما هو عربي  رية والفلسفية والعلمية وغيرهاالإسلامية عامة هو ارتباط الفكر في هذه الشبكة بالحياة الثقافية والفك

 ة، وبكل التحديات والتحولات المعاصر  وممارسة وتاريخاا هو إسلامي عقيدة وشريعة وفكرا وبكل م، فكرا وممارسة وتاريخا 

 .1العالم بصفة عامة وفي العالم العربي والإسلامي بصفة خاصة" في

الفكر العربي الإسلامي الحديث والمعاصر ليست في واقع الأمر سوى مظهرا من إن إشكالية الأصالة والمعاصرة في 

 تذبذبكما أن هذه الإشكالية تعكس في جملتها ، المتأخر... ، المتخلف ، الواقع المتأزم مظاهر وتجليات الواقع العربي

 الراهن الشعور بمأسوية وضعية هما في الوعي العربيلتوتر والقلق اللذين يولدهما ويغذي" اوتعكس كذلك العربي الوعي

، بينما ينتمي فيها الحاضر إلى الآخر وضعية يجد "الأنا" العربي نفسه فيها يتحدد  انفصامية ينتمي فيها "الأنا" إلى الماضي

 . 2بماض يريد تجاوزه وبحاضر لم يعد بعد له، الأمر الذي يجعله يشعر بفراغ"

( والهيمنة ، الاقتصادية... السياسية، وكذا الظروف التي عاشها العالم العربي )الاجتماعية  المتأزمإذن فالواقع العربي 

، كل هذه الأسباب أدت إلى ميلاد ثنائية)الأصالة  الحضارية الغربية التي شكل ظهورها هزة في ثقافتنا العربية الإسلامية

                                                           
 .11، ص لعربي المعاصر وروافدهكر: دلالة وسمات فكرنا اجيلالي بوب 1

 .90، ص الفكر العربي المعاصر محمد عابد الجابر: إشكاليات 2
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أرقت عقول المفكرين العرب  ، على الفكر العربي ت سيطر ( ، التراث والحداثة ، الأنا والآخر والمعاصرة، التخلف والتقدم

 كانت بمثابة الإشكالية الأم التي تدور عليها كل القضايا وتتحرك.

في حالة الانشطار التي طبعت الواقع العربي الراهن.  السببكما أن هذه الإشكالية )الأصالة والمعاصرة( كانت 

صنف موروث من  عليه ويصطدم فيه ويتصارع صنفان من المعطيات:واقعا يتنافس و " للصراع ساحة حيث جعلت منه

، وصنف وافد من  ها الأخروية المثالية، بتقانتها اليدوية الرتيبة وقيم ماضينا ينتمي بجملته على حضارة القرون الوسطى

وبين الصنف الأول  1المادية"تطورة وقيمتها الدنيوية حاضر غيرنا ينتمي بكليته إلى حضارة العصر الحديث بتقانتها الآلية الم

وجراء كل هذا تعددت ، والثاني صنف ثالث يدعو إلى التوفيق بين الصنفين بأخذ وانتقاد ما هو جيد في النموذجين 

ب الأهداف التي يريد وحس، لى آخر حسب المنطلقات التي ينطلق منها إ، واختلفت الآليات والمناهج من مفكر  الرؤى

، بل بثلاثة أصناف من المواقف يضم   الأمر يتعلق لا بثلاثة مواقف تفصل بينها حدود واضحة ضح أناو "و  الوصول إليها

وهكذا يتوضح أن الخيار الأهم لم  2كل صنف منها اتجاهات متعددة تتلون في الغالب بلون الإيديولوجيات السائدة"

فرق ودليل ذلك هو " بناء هذه المواقف على ل الك  لازمأكثر فالطابع الإيديولوجي  إيديولوجي  يكن معرفيا بقدر ما كان 

الكثير من تجليات الإيديولوجي في الذهنيين معا  ك، ثم إن هنا الخطاب الإيديولوجي ، وهذا أهم ما يقوم عليه مغالطات

 :3لعل أهمها ما يلي

 بوجود تناقض بين الحداثة والتراث، فالقائل بالتراث دون سواه)الجامد( يرفض الحداثة،  الإيمان

والقائل بالحداثة دون سواها)الجاحد( يرفض التراث، وإدراك العلاقة بين التراث والحداثة بهذا 

                                                           
 .0صالمرجع نفسه،  1

 .11ص ،المرجع نفسه  2
،  3102عياد أحمد: "مسألة التراث في العربي المعاصر: بين الطرح المعرفي والطرح الإيديولوجي"، مجلة النقد الثقافي ، العدد الأول ،  3
 .01.01ص
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الشكل )التناقض( فوت على الفريقين فرصة مناقشة وتحليل ما يرفضه وذلك تبعا لمقتضيات الوفاء 

 الإيديولوجي.

  ا عن أي محاولة للعقلنة مهمن التقديس تحجب بهالةاختزل التراث في الدين واللغة العربية وإلحاقها

، والإيديولوجي في هذه الذهنيات قام على مغالطة عدم التحديد والتميز بين مستويات  والمساءلة

 الدين )النص، الفكر، الممارسة(.

  علاقة  دقيقة بين الأسماك والمسميات، بين المدلول والدلالاتتوظيف علاقة لغوية اعتباطية وغير ،

 قائمة على مغالطات لا تخدم سوى المواقف الإيديولوجية.

،  تاريخيالا ، فكرا  كل هذه التجليات التي طبعت الفكر العربي الإسلامي المعاصر جعلت منه فكرا إيديولوجيا

، فكر لم  صل في الخارج أولا وغير قادر على استيعاب هذه التغيرات ثانيافكر غير قادر على التعامل مع التغييرات التي تح

غير مستقل، غير  هلـــــــــــــــــــــــــوظيف دون مساءلة ودون نقد وعقلنة، كل هذا جعيستطع تجاوز عمليات السرد والنقل والت

العربي الإسلامي عامة والمعاصر على  وكل هذا جعل أركون يقول أن المميزات التي طبعت الفكر ، غير منتج.فعال

الخصوص إيديولوجية لا تاريخية بسبب أنها لم ترتكز على نشاط العقل وفاعليته ، وأن العقل ظل هامشيا لا فعل له ولا 

قوة في ظل طغيانها على الأبعاد المعرفية وفي ظل "التقديس غير المبرر والتبجيل الذي يؤجل التواصل الصحيح مع التاريخ 

هو البحث عن ما يتحكــــــــــــــم في نشـــــــــاط العقل  هدف أركونكان  لذا 1سلامي ، باعتباره ناتج الفعل الإنساني"الإ

ونتائجه، باعتباره" الملكة النقدية والتحليلية المسؤولة عن الضبط العلمي والدقة العلمية المؤدية الى توليد المعرفة 

                                                           
 .23م، ص3102،  0وجدل الحداثة ، منشورات الاختلاف ومنشورات ضفاف ، بيروت)لبنان( ، ط الاجتهادنورة بوحناش :  1
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ن مهمة المشروع الأركوني هي البحث في العقل كآلية من آليات التفكير، أي أنه يركز وهذا التعريف يؤكد أ 1الصحيحة"

 على العقل كأداة لإنتاج المعرفة وليس كماهية وقوة إدراكية يتمتع بها الإنسان.

حسب أركون وباعتبار العقل أداة لإنتاج المعرفة والمعرفة مرتبطة بالبيئات الثقافية والاجتماعية فهذا معناه أن العقل 

أقصد بالعقل القوة المتطورة المتغيرة بتغير  ظاهرة تاريخية تتغير بتغير الظروف الزمانية والمكانية. يقول أكون في هذا الصدد:"

ومعنى  3ويضيف:" العقل ليس جوهرا ثابتا يخرج عن كل تاريخية وكل مشروطية " 2البيئات الثقافية، القوة الخاضعة للتاريخ"

سب أركون متعدد ومتنوع بتعدد وتنوع البيئات الثقافية، وبالتالي فهو غير مطلق وغير مجرد وإنما متغير هذا أن العقل ح

لارتباطه بحيثيات وظروف محددة، وبالتالي فعقل الأمس ليس كعقل اليوم وهذا ما يستوجب اعادة التفكير في تأسيس 

بها من دائرة التخلف الى دائرة التقدم، ويستدعى هذا  استراتيجية جديدة نستطيع من خلالها ايجاد مفاتيح جديدة نخرج

والتحليل وهي ما يسميها أركون بـــــ"  حسب أركون البحث في مناطق لم يتم التفكير فيها، ظلت بعيدة عن مجال النقد

 اللامفكر فيه" فماذا يقصد أركون به؟ وما الغاية التي يريدها من البحث فيه؟.

 أركون. ب.أطروحة اللامفكر فيه عند

في  لقد سعى محمد أركون من خلال مشروعه الفكري" نقد العقل الإسلامي " إلى التفكير في اللامفكر فيه 

نغلاقية لامية التي كرست حسبه نوعا من الإالتراث العربي الإسلامي ودراسته، نقده وتحليله بهدف زحزحة المشروعية الإس

وهي بذلك بمثابة هيئة رقابة ترفض كل من عاداها وناقضها لاعتقادها فكير عقلي جديد، فضة بذلك كل توالدوغمائية را

ذات قوام قار متماسك يتجاوز التاريخ، أي أنها مطلقة وثابتة، متعالية لا يمكن تغييرها. لهذا نجد أركون يلح"  أن أفكارها

                                                           
 .022كر الإسلامي قراءة علمية، صمحمد أركون: الف 1
، 32محمددددددد أركددددددون: " نحددددددو تقيدددددديم واسددددددتلهام جديدددددددين للفكددددددر الإسددددددلامي"، مجلددددددة الفكددددددر العربددددددي المعاصددددددر، مركددددددز الانمدددددداء القددددددومي، العدددددددد 2

 .12، ص0221بيروت)لبنان(،
 .322محمد أركون: الفكر الإسلامي نقد واجتهاد، ص 3
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ته وناجز. كما يلح على ضرورة على دراسة اللامفكر فيه والمستحيل التفكير فيه اللذين يصاحبان بالضرورة كل نظام من

إن انبثاق الحقيقة وأشكالها لا اكتشاف البقايا الثقافية والسيوسيولوجية المهمشة التي فرزها انتصار السلطات التعسفية...

عن يعنى فقط تجلياتها الايجابية والتمثيلية النموذجية؛ وانما يعني أيضا البرهنة على أن كل ثقافة تميل تقوية سياجها الخاص 

ومعنى هذا أن دراسة الفكر الإسلامي  1الاستبعاد والانتقاء والاختزال والتحوير" طريق ممارستها المكثفة لعمليات

ــــــــــابي لامي فلا يهمل الشفهي علي حساب الكتــــــــــــــيستوجب برنامجا ضمخا يضع في الحسبان كل منتجات العقل الإس

ل يجب أن يركز على كل العمليات التي صاحبت انتاج الفكر العربي الإسلامي، أي حساب العقلي، بولا المخيالي على 

لابد من الاهتمام بكل الخطابات المهمشة والمنسية غير المفكر فيها في اطار البحث عن كيفية تشكل الفكر الإسلامي 

 تلزم العقل الزاما مطلقا في جميع يجب احترام القاعدة المعرفية التي عموما والعقل الاسلامي خصوصا، لأنه حسب أركون:"

بالوضع اللغوي والمدني والاجتماعي الذي ينشأ فيه الانسان ويتقيد به  مرتبطةالفكرية والعلمية، وهي قاعدة  إنتاجاته

يمكن  ى ما لامستوى ما يمكن التفكير فيه ومستو  في جميع نشاطاته وممارساته، وهذا القاعدة تحوي مستويين: العقل

دية العقل ذاته أو انغلاقه في طور معين من أطوار المعرفة...وبسبب ما تمنعه ب مانع محدو يه المهمش والمنسي بسبالتفكير ف

العام، إذا ما أجمع على عقائد وقيم قدسها وجعلها أساسا مؤسسا لكينونته  الرأيالسلطة الدينية أو السلطة السياسية أو 

سبب انطلق منه أركون لتسليط الضوء إذن المشروعية الدينية التي تبلورت في القرون الوسطى  سلطة 2ومصيره وأصالته"

على ما تم حذفه وتركه، إهماله، تهميشه ونسيانه في الفكر العربي الإسلامي حيث أصبح خارج عن نطاق البحث 

 :3هو هدفين اثنين فهوم اللامفكر فيه. لهذا كان هدف محمد أركون من وراء بلورة موالتفكير والنقد العلمي والتاريخي

                                                           
 .22الإسلامي، صمحمد أركون: تاريخية الفكر العربي  1
 .01.2محمد أركون: الفكر الأصولي واستحالة التأصيل، ص 2
 .312محمد أركون: الفكر الإسلامي قراءة علمية ، ص 3
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أولا: اغناء تاريخ الفكر عن طريق اضاءة الرهانات المعرفية والثقافية والايديولوجية للتوترات الموجودة بين التيارات  

 الفكرية العديدة.

ثانيا: تنشيط الفكر الإسلامي المعاصر وذلك بالتركيز على المشاكل التي كان قد استبعدها والمحرمات)الطابوات(  

التي أقامها، والحدوج التي خططها، والآفاق التي توقف عن التطلع إليها أو منع من هذا التطلع. وكل ذلك حصل باسم 

هما: المشكلة  اثنينلقد اعتبر أركون هاذين الهدفين حلا لمشكلتين . ةريجيا بصفته أنه الحقيقة الوحيدما كان قد فرضه تد

السياسية والتي تتمثل في الوضع السياسي السائد في معظم البلدان العربية، حيث أن أغلب البلدان تتصارع فيها الفئات 

الممكن بناء دولة اسلامية في غيابه، وفئة ترى ان دوره ثانوي ويمكن  من غيرأنه ، فئة ترى الاجتماعية حول دور الاسلام

 فصله عن الدولة.

أما المشكلة الثانية فهي معرفية ورثناها بسبب القطيعة مع تاريخنا، وتراثنا بسبب غلق باب الاجتهاد الذي  

من تمثل الحقيقة المطلقة الواحدة دون  مارسته السلطة الدينية، كرسته وهيمنة به على التراث وعلى الإسلام باعتبارها هي

كون تجهل خصوصيات الفكر الاسلامي التي تتنوع وتتعدد بين اسطوري وتاريخي، وعقلاني أسواها، وهي بهذا حسب 

بتوجيهنا البحث في هذا الاتجاه نستطيع أن نتتبع انزياح الحدود وتغيرها بين الوعي  وخيالي. وفي هذا الصدد يقول أركون:"

يمكن  وبذلك 1ي، وبين العقلاني والخيالي، وإذن بين الممكن التفكير فيه والمستحيل التفكير فيه و اللامفكر فيه"واللاوع

القول أن دراسة التراث الإسلامي بما فيه النص الديني دراسة علمية تاريخية تكون من خلال دراسة اللامفكر فيه في 

بناءا على اهمال وتهميش)حذف وإلغاء( أجزاء كبيرة من اللامفكر  المفكر فيه، لأن هذا الأخير تأسس وفرض مشروعيته

( بالنسبة لأمة لغوية ما في فترة ما هو الشيء الذي يمكن le pensableفيه. يقول أركون:" إن الممكن التفكير فيه )

                                                           
 .311المصدر نفسه، ص 1
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د لنا مفهوم اللامفكر هذا التعريف حسب أركون يحد 1ايضاحه والتفكير به بمساعدة الجهاز العقلي المتوفر في تلك الفترة"

مستحيل التفكير فيه وما هو  كون بذلك اللامفكر فيه كل:" ما هوفيه لأن المفكر فيه يستدعي اللامفكر فيه ويحدده في

والثقافية ذاتها، وذلك بسبب محدودية النظام المعرفي وطراز العقلانية  الاجتماعيةيضاحه في الفترة ذاتها والبيئة إمستحيل 

الثقافي الموجود، وإما بسبب أن الذات المتكلمة)المؤلف( كانت قد تمثلت على هيئة رقابة ذاتية  الاجتماعي الخاص بالنظام

إن هدف أركون من دراسة الفكر العربي الإسلامي دراسة علمية هو  2المسيطرة" بالأيديولوجياالاكراهات المتجسدة 

تأسيس تاريخ منفتح وتطبيقي للفكر الإسلامي لا يكتفي بالوصف والتصنيف، الترتيب والتبويب، لا يغفل ولا يهمل 

الإسلامي  المخيال لحساب العقل ولا المفكر فيه على حساب اللامفكر فيه، بل يجب أن يركز على كل ما أنتجه العقل

والعمليات المحيطة به، والظروف التي كانت وراءه، أي يركز على التراث العربي في كليته وشموليته، لا أن يدرس جزء ويترك 

ن الشفهي أجزاء أخرى لأنه لا يمكن الحديث عن المفكر فيه دون الحديث عن اللامفكر فيه، وعن العقل دون الخيال، وع

 بقدر ما يؤمن بالتكرار والتواصل.تاريخ الجديد للأفكار لا يؤمن بالإقصاء والانقطاع ن الدون الكتابي...وهكذا، لأ

لقد حاول أركون من خلال البحث في اللامفكر فيه والمستحيل التفكير فيه كشف أن هناك مساحات واسعة في 

...الخ جعلت منه فكر ناقص ةــــــــــــدينيجيـــــــــــــــة و ،أيديولو ة ـــــــــــــــــالفكر العربي الإسلامي ثم تغييبها وتهميشها لأسباب سياسي

مبتور، فكر مغلق، فكر لا تاريخي، هذا ما جعل أركون يأخذ على عاتقه مسؤوليه يراها كبيرة وهي الكشف عن هذه 

ة المظلمة لكن أليست الموضوعية تقتضي عكس الصور  المساحات المهملة والمهمشة الخارجة عن نطاق البحث والتفكير.

التي وصف بها أركون الفكر الإسلامي بأنه فكر غير نقدي، وفكر أيديولوجي لا تاريخي، لأن ثمة مذاهب:" لم تضع خطا 

أحمر بالنسبة للتفكير، بل أعطت الإنسان الحق في البحث عن الحقيقة فيما يرتبط بالتوحيد فضلا عن الأمور الأخرى لمن 
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ذن موقف اركون موقف غير إ 1أهل البحث والتحري، فما بالك بالنسبة للعلماء؟؟..."لم يبلغ به العمر مبلغا وليس من 

موضوعي اتجاه تلك المذاهب التي ارتبطت ارتباطا وثيقا بالدين الاسلامي وبنصوص القرآن، لأنها تقول عكس ما اتهمها 

ملكوت السموات والأرض، وقد جاءت به أركون وحسبها أن القرآن دعا الى اطلاق العقول ودفعها للتفكر والتأمل في 

بِلِ  إِلَى  ينَظ ر ونَ  أفََلَا  آيات كثيرة تدعونا الى النظر والتدبر فيما خلقه الله. قال تعالى:"  السَّمَاء وَإِلَى *  خ لِقَتإ  كَيإفَ  الإإِ

بَِالِ  وَإِلَى *  ر فِعَتإ  كَيإفَ  َرإضِ  وَإِلَى *  ن صِبَتإ  كَيإفَ  الجإ اَ فَذكَِّرإ  * س طِحَتإ  كَيإفَ  الأإ  عَلَيإهِم تَ ــــــــلَّسإ *  م ذكَِّر   أنَتَ  إِنمَّ

مَةَ  ي ـؤإتِ وقوله تعالى:"  2" بم صَيإطِر كإ مَةَ  ي ـؤإتَ  وَمَنإ  يَشَاء   مَنإ  الحإِ كإ راً أ وتَِ  فَـقَدإ  الحإِ لَإبَابِ  أ ول و إِلاَّ  يذََّكَّر   وَمَا كَثِيراً خَيـإ  3"الأإ

المتمثل  الإنسان كيانبها   اطبفأول ما أنزل الله كلمة اقرأ ليخل، ـــــــــــــال العقـــــــــوهي دعوة صريحة إلى التفكر والنظر واستعم

ول ـــــــــــــفقوبالتالي  ،لكي يقتنع بها  الحقائق على الحجةبه  ويقيم الفكرية، ملكاتهنسان الإ يوجهالعقل الذي به  عقله،في 

اللاموضوعية لأن التاريخ الإسلامي يثبت  دوغمائي فيه نوع من التجني و عقل منغلق و هـــــــــــــن العقل الإسلامي كلأأركون 

العكس، وحتى العقل الغربي الأوروبي الذي يتغنى به أركون ويجعل منه مرجعيه لفكره استقى وأخذ الكثير من الأشياء من 

" ولا ندري من أين جاء به؟؟ فإن كان هذا طلح اللامفكر فيه عند أركون خاص به لا بغيرهالعقل الإسلامي، وعليه فمص

بعيدا عن العقل، فمن اليقين أن يكون أيضا خالي الوفاض منه، وإن كان ضمن نطاق العقل، فقد تم التفكير فيه ويكون 

وبهذا فإلحاح أركون على إعادة التفكير فيما لم يفكر فيه له أسبابه وأهدافه، أما السبب هو  4الاسم عبثا وشططا"

اد مخرج ومنفذ للقراءة التي قدمها للفكر إيجالتأسيس لمشروعه الفكري نقد العقــــــــــل الإسلامي، وأما الهدف هو 

ارها انتهكت من قبل المسلمين وصفا وشرحا، تصنيفا الإسلامي. لكن يجب أن يعلم أركون أن الكثير من القضايا التي أث

والسؤال المطروح في هذا المقام: ما موقف محمد أركون من هذه المميزات)الإيديولوجية( التي وترتيبا وتبويبا. 
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لى توليد هذه الإيديولوجيات المختلفة حسبه؟ إطبعت الفكر العربي المعاصر؟ وما هي أهم الأسباب التي أدت 

إلى المستوى المعرفي التاريخي في الفكر اللاتاريخي للانتقال من المستوى الإيديولوجي  هل حسبيوما السب

 ؟.المعاصر العربي الإسلامي

الفكري الذي قدمه في قراءته للفكر في صياغة مشروعه شروع هي من أدت بمحمد أركون للسباب الأ هذهإن 

 .فما مفهوم هذا المشروع وما هو هدفه؟.العربي الإسلامي وهو مشروع نقد العقل الإسلامي 
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 مشروع نقد العقل الاسلامي مفهومه ، هدفه. المبحث الثاني:

 مفهوم مشروع نقد العقل الإسلامي. .أ

الجذور التاريخية للعقل الفكرية والمعرفية التي حاولت استنطاق  المشاريع أحديعتبر مشروع نقد العقل الإسلامي 

قلصت من فعالياته ونشاطه فأمامه  احاجز ف عن الحواجز والحدود التي وقفت ضرورته في الكش تكمنلامي ، حيث الإس

وعطلت جهوده في البحث والنظر والاجتهاد، كما تكمن ضرورته في " نقد استعمالات واستخدامات العقل من طرف 

وهو ما يسميه أركون "بالعقل  الفكر الأصولي ورجال الدين والفقهاء الذين فرضوا على العقل طريقة انشغال واحدة

" أو "العقل الدوغمائي" أو "العقل الميتافيزيقي" أو "العقل الأصولي" أو "العقل الفقهي" أو "العقل الإسلامي" أو" الديني

وهنا يبين  1"العقل التكفيري"، فكل هذه التسميات تشترك في التعبير عن العقل الإسلامي..." أو "الأرثوذوكسيالعقل 

سيات الأصولية الدينية التي كبلت العقل وجعلته عه النقدي هو مشروع لتحرير العقل الإسلامي من الأرثوذكأن مشرو 

بل إن هذه الأصوليات حسب أركون ، التنظير...  ، التأويل ، التفسير يا( غير فعال وغير قادر على القراءةمنغلقا )دغمائ

"الدرجة الثانية أي في حدود الخادم دون أن  ، أي في  متبوعالا ، عقلا تابعا جعلت من العقل الإسلامي عقلا عاطلا

هنا بالذات فقد العقل دوره المنوط له  2يجرؤ أبدا على مبادرة أو سؤال أو تأويل لا يسمح به الوحي المحيط بكل شيء"

 لتبرير مشروعيتها وهو التفكير المستقل المنزه عن أية إكراهات أو تأثيرات تعتمدها السلطة القائمة على النص الديني

، وعدم استقلالية التفكير معناه بقاء أوضاع العالم العربي الإسلامي على حالها من دون تغيير أو تبدل، كما أن  وتأكيدها

استمرار طغيان النزعات معناه دين أو اللغة أو التاريخ العدم استقلالية العقل في التفكير وبقائه تابعا وخاضعا لسلطة 
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، على  "بالعقل" لا يمارس فعله أبدا بشكل مستقل "إن ما ندعوه ، وهنا يقول أركون على النزعات المعرفيةالإيديولوجية 

وهذا معناه أن العقل  1عكس ما أو همنا بذلك تاريخ طويل من الفلسفة واللاهوت في الغرب الأوروبي كما في الإسلام"

،  الإسلامي يمارس فعله ونشاطه ضمن حدود ومعطيات لا يمكن له أن يتجاوزها وهي معطيات الوحي أو المعطى المنزل

، ثم الاستنتاج  "ينحصر في خدمة الوحي أي فهم وتفهيم ما ورد فيه من أحكام وتعاليم وإرشاد أي أن دور العقل

 2يس بمتبوع اللهم إلا بالقدر الذي يسمح به إجهاده المصيب لفهم وتفهيم الوحي"، فالعقل تابع ول والاستنباط منه

وتقيده وخضوعه )العقل الإسلامي( لمعطى الوحي وجعله مصدرا وأساسا له أدى به إلى أن "لا ينفرد العقل الإسلامي 

، كلاهما  والعقل اليهودي ( إذ يشارك فيه العقل المسيحيontalogiqueبهذا الوضع المعرفي والانطولوجي والأيسي)

؛ ولكن العقل قوة إدراكية  يخضع للمعطى المنزل مع أن التعريف اللاهوت للوحي يختلف عن المسلمين والمسيحيين واليهود

، وإنما يختلف ويتعدد من إنسان إلى آخر ومن ثقافة إلى أخرى  أيا كان جنسيته ومجتمعه ، يتمتع بها كل إنسان واحدة

فاشتغال  3خر باختلاف الثقافات وأساليب التربية وأنواع البنيات الاجتماعية والنظم السياسية والشرعية"ومن زمان إلى آ

، والتي بدورها هي  العقل الإسلامي في إطار حدود الوحي )المعطى المنزل(جعله لا يختلف عن العقل المسيحي واليهودي

، بل تتقيد بتعاليمه ونصوصه وتخضع لها ولا تحيد عنها، وبهذا   غل في إطار النص الديني المقدس ولا تخرج عنهتالأخرى تش

، ومن خلال كل هذا أصبح العقل عقلا عاطلا لا يتعدى دوره  كله أصبح العقل عقلا مقيدا، خاضعا، مكبلا...الخ

،  والعالم الآخر،  ، والإنسان، والتاريخ ، يقول كل شيء عن العالم "الوحي نهائي وأخير الشرح والتفسير والسبب هو أن

ما سيكتشفه العقل لاحقا لن يكون صحيحا أو صالحا مؤكدا إذا لم يكن ، وكل  ، والنهائي للأشياء والمعنى الآخر

( والمعرفة بهذا المعنى هي النبي)من تعاليم  النبيمستندا بشكل دقيق وصحيح إلى أحد تعاليم الله أو إلى امتداداته لدى 

وليست عبارة عن استكشاف حر للواقع يؤدي على  ، ، او عمل معنوي سمانتي صمجرد استنباط لغوي من النصو 
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ن الإيمان ، وأ هذا الكلام أن قوة العقل من قوة الوحي منوما نستنتجه  1التجديد المعنوي والمفهومي في كل المجالات"

 عقل وفاعليته.ليه الوحي( هو وحده من يضمن التجذر الانطولوجي لنشاط البألوهية العقل )عقل يهيمن ع

"إن الإيمان بالوحي)أو بمعطيات  وهذا ما أكده محمد أركون في كتابه تاريخية الفكر العربي الإسلامي عندما قال:

ما يعني  2، هذا العقل الذي إذا ما ترك لوحده فإنه سوف يضل" الوحي( يقوي العقل البشري ويهديه ويضيء له الطريق

"هكذا تأسس كل الفكر  ، يقول أركون: العقل يضمن وجوده وفعاليته ونشاطه ان الإيمان بالوحي وحده هو ما يجعل

في نص ، هذا الإيمان المتجسد  الإسلامي وتطور على قاعدة الإيمان المتمثل بالأصل الإلهي للعقل والدعم الإلهي للعقل

ذا المنظور يمكننا أن نتحدث عن ، ضمن هذا المعنى وه ليه السنةلغوي محدد تماما هو القرآن ، ثم جاء الشافعي وأضاف إ

 .3عقل إسلامي"

 العقل العربي.و  العقل الإسلامي الفرق بين .ب

"العقل العربي هو الذي يعبر باللغة العربية  ويفرق محمد أركون بين العقل الإسلامي والعقل العربي حيث يرى أن:

سيحيين واليهود ينتجون علومهم الدينية باللغة ، وهكذا نجد الم أيا تكن نوعية المعطى الفكري الخارج عنه والذي يتقيد به

، إنها تتأثر طبعا بتاريخ القوم أو الجماعة أو الأمة  اللغة لا تختص بشعب أو عنصر من عناصر البشر إنالعربية... 

ود الناطقين بها ولكن التعامل بين العقل واللغة أوسع وأعمق وأكثر مرونة وتعددا وإنتاجا من العلاقات بين قوم محد

وهذا معناه أن الأداة التي يستعملها العقل العربي في التعبير عن أفكاره هي أداة اللغة العربية، وكل نتاج فكري  .4ولغة"

وبالتالي فالفرق بين العقل الإسلامي والعقل العربي هو أن  غة( يدخل ضمن مفهوم العقل العربي ،يتم بهذه الأداة )أداة الل
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، فالعقل الإسلامي تابع لمعطى الوحي بينما العقل العربي تابع لمعطى اللغة  الثاني مصدره اللغة بينماالأول مصدره الوحي 

، ولعل هذا هو السبب الموضوعي الذي ترك أركون يفضل "العقل الإسلامي" على "العقل العربي" فالعقل  العربية

ل من الثاني )أي العقل العربي(، وهنا بالذات انتقد وبالتالي فهو أشم، الإسلامي أوسع وأعمق وأكثر مرونة وتعددا وإنتاجا 

أركون المفكر محمد عابد الجابري في اختياره لمفهوم العقل العربي حيث قال: "يصعب عليا قبول ما أورده عابد الجابري 

ية و ة والقومومن المعروف أنه لم يتحرر في شروحه وتأويلاته من تلبسات الذهنوي، لتبرير اختياره لمفهوم العقل العربي 

، خائفا من الولوج في أعماق المسائل والقضايا الشائكة الصعبة التي مر  هنا عد أركون الجابري عنصريا قوميا 1والعنصرية"

، لهذا فضل الجابري "التحدث عن نقد العقل العربي ليتحاشى المسائل الحارقة والموضوعات الحاسمة  بها الفكر الإسلامي

، لان الخوض في المسألة الدينية في علاقتها بالمجال الاجتماعي والسياسي يتطلب التحرر من  سياسيفي المجالين الديني وال

 .2كل التبعيات الذهنية والإيديولوجية وحتى الانتماءات السياسية"

وتفضيل محمد أركون لمفهوم العقل الإسلامي ليس معناه رفضه لمفهوم العقل العربي بل إن تفكيكه وتحليله ونقده 

ينها تلك التي تقول بأن اللغة العربية متفوقة ومن بلوجية المسبقة و كن بشرط "أن نتحاشى كل الأحكام كل الأحكام التيمم

لوجي لا يثبت أمام الامتحان والتفحص الألسني و على جميع اللغات البشرية لأنها لغة الوحي القرآني... فهذا مزعم تي

فقط  ر ممكن جدا،الدراسة النقدية التحليلية لما أنتجه العقل العربي من أفكا وبتعبير آخر أن إمكانية 3والعلمي الحديث"

ها بعض المفكرين في عد اللغة العربية أرقى من باقي اللغات كرسالنزعات الإيديولوجية التي ي عن نبتعديجب علينا أن 

، لأنه في الأخير يبقى العقل العربي _حسب زعم أركون_ جزء من العقل الإسلامي ويمثل مرحلة من  البشرية الأخرى
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مراحله وبالتالي فنقد العقل العربي لا يتم إلا من خلال نقد العقل الإسلامي لأن أساس وجوهر العقل العربي هو ديني في 

 الأصل والأساس.

ن لاختيار مشروع نقد العقل الإسلامي الذي يشكل المهمة لعل هذه الأسباب وغيرها كانت وراء محمد أركو 

فكر وعملية نقد العقل الإسلامي هي في الأول والأخير نقد لل، الأساس والكبرى في الفكر العربي والثقافة العربية 

قد التراث ومنه فنقد العقل هو نقد التراث ون؛  لا يتم بمعزل عن التراث العربي الإسلامي الذي النقد هذا ؛الإسلامي

إعادة ب، وكل هذا يتم حسب أركون " ، وكذا أهم العوائق التي وقفت دون فهمه واستيعابه يكون بمعرفة طبيعته وجذوره

نه ينقسم إلى ثلاثة أو أربع مراحل القرآن وحتى اليوم... والذي يرى أتقييم شامل لكل الموروث الإسلامي منذ ظهور 

  1أساسية وهي:

 القرآن والتشكيل الأولى للفكر الإسلامي. مرحلة  -1

 مرحلة العصر الكلاسيكي، أي عصر العقلانية والازدهار العلمي والحضاري.  -2

 )أي ما يدعى عصر الانحطاط(. مرحلة العصر السكولاستيكي، التكراري الاجتراري  -3

 مرحلة النهضة في القرن التاسع عشر وحتى الخمسينيات من هذا القرن.  -4

والأنفع أن نركز على المراحل الثلاثة الأولى لأنها هي الأساس والجوهر والأصل التي  رأنه من الأجدويرى أركون 

فهمنا ، ولكي نفهم ما يحصل للعالم العربي اليوم فلابد من فهم المراحل التأسيسية و  تأسس فيها العقل الإسلامي وترسخ

"وهذا لا يتم إلا من خلال ممارسة الحفر والتفكيك في  ية،لها يعني فهم ما يحصل الآن لذلك لابد أن نعطي لها الأولو 
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ني عليها هذا العقل. وهو هنا يقر بصعوبة المهمة في طبقات العقل الإسلامي وإعادة النظر في البداهات والمسلمات التي ب  

 .1لكل جهد إبداعي" -حسبه-ظل الجو السائد حاليا في المجتمعات العربية المحافظة والمكبلة

على ما سبق ندرك أن القصد الذي أراده أركون من مشروعه نقد العقل الإسلامي يكمن في تحرير الفكر  تأسيسا

وحولته مع مرور الزمن إلى ، غير متحرك  ، جامد وجعلته مغلقا كسيات والدوغمائيات التي كبلتهالإسلامي من الأرثوذ 

ان تحت الشمس لمن لا يعرف كيف يتأقلم ويقدم شيئا ما "لا مك ، وهذا ما أكده أركون في قوله: عقبة تيولوجية ومعرفية

، وبالتالي لا مستقبل للخطايا الأصولية المليئة بالاتهامات والغيظ والحقد على العالم الحديث واعتباره  لإنسانية الإنسان

، أو ليس بحاجة إلى  ، لا مكان لمن يلقي المسؤولية دائما على الآخرين ويعتبر نفسه بريئا من كل شيء أصل الشر والبلاء

، الفكر الإسلامي بحاجة الآن إلى عمليات جراحية في العمق...  وأحيانا إلى نقد عميق  جذري، تغيير أو تطوير أو نقد 

، ولا يمكن  لذلك أقول أن الأولوية هي تطبيق النقد التاريخي والالسني والسيمائي )الدلالي( والأنتربولوجي على التراث

وإذا لم  2عراقيله الداخلية التي تشلنا الآن عن الحركة والحرية إلا بعد القيام بهذه العملية الجراحية الخطيرة"تحرير التراث من 

، والذي ينبغي علينا فعله هو الإسراع في  مضاعف بشكل، والأضرار تزداد  يحصل ذلك فإن الأمر يسوء أكثر فأكثر

من خلالها لا الحقيقة وإنما التزييف )تزييف  تريد توليد قيم إستلابيةالتنبيه لخطر هذه الحركات الأصولية التي تسعى إلى 

الحقيقة( والخداع، في حين الواجب هو تحرير الفكر الإسلامي من الاستخدامات الإيديولوجية الذي تعرض لها في الماضي 

 ومازال لحد الآن.

مشروع نقد العقل الإسلامي ومشروع  وفي سؤال طرحه مترجم كتب أركون إلى العربية هاشم صالح حول الفرق بين

ظهر مزايا الفترة الكلاسيكية نقد العقل العربي لمحمد عابد الجابري أجاب أركون أن الجابري بهذا المشروع "حاول أن ي  

، وأنهم  مجيد اليوم بأنه كان لهم يوما ما ماض ، العربية الإسلامية( ويحاول أن يقنع عرب )العصر الذهبي من عمر الحضارة
                                                           

 .12،ص629291العدد، 8علامي خالد المسعود: مفهوم العقل الإسلامي لدى محمد أركون ، مجلة الموروث، مج 1

 .222، ص ا في نقد العقل الدينيمحمد أركون: قضاي 2



 أركون المعرفيمحمد النص والتاريخ في مشروع جدلية                    الفصل الثالث: 

611 
 

يستطيعون أن يعتمدوا عليه لكي يواجهوا الحداثة الأوروبية وهو بهذا يساهم في حركة الاستهلاك الإيديولوجي 

في حين أن الحل يكمن في أن نعتبر التراث كآلية من الآليات التي بها وعن طريقها نلتحق بالركب الحضاري  1للتراث..."

وهذا لن يتم إلا من خلال فعل نقدي تحليلي يصل إلى جذور  ، بشرط أن نعرف كيف نستفد منها ونطورها ونتجاوزها

ولعل هذا هو السبب في نعت أركون للجابري بان دراسته التي قدمها لا تشفي خفيفا. الأشياء لا أن نكتفي بمسها مسا 

 2ليات"بل هي "حيلة واضحة لكي يريح نفسه ويتجنب المشاكل والمسؤو  -على الرغم من أنها مفيدة -القليل ولا تكفي

 وبذلك فهو يزيد من توسيع دائرة استهلاك التراث أيديولوجيا بدل استهلاكه بطرق علمية متعارف عليها.

لذا فإن اختيار العقل الإسلامي على حساب العقل العربي له دلالته عند محمد أركون فهو لا ينحاز إلى طرف 

اب تراث آخر "ولا ينحاز لمذهب ضد ، ولا لتراث على حس على حساب طرف ولا لعرق على حساب عرق آخر

المذاهب الأخرى ولا يقف مع عقيدة ضد العقائد التي ظهرت أو قد تظهر في التاريخ؟ إنه مشروع تاريخي وأنتربولوجي في 

، ولا يكتفي بمعلومات التاريخ الراوي المشير إلى  في كل مرحلة من مراحل التاريخ أنثروبولوجيةأسئلة  يثير آن معا، إنه

ء وحوادث وأفكار وآثار دون أن يتساءل عن تاريخ المفهومات الأساسية المؤسسة كالدين والدولة والمجتمع والحقوق أسما

، والمعرفة القصصية )الأسطورية(  والحرام والحلال والمقدس والطبيعة والعقل والمخيال والضمير واللاشعور واللامعقول

وبهذا المعنى فمشروع العقل الإسلامي جاء للبحث عن جذور  3والمعرفة الفلسفية"والمعرفة التاريخية والمعرفة العلمية 

، فمثلا الحداثة التي وصل إليها  المفهومات وتاريخها لا أن يكتفي بالتوصيف السطحي لتاريخ الفكر العربي الإسلامي

التي سيطرت على العقل و يسية الغرب كانت بفضل القطيعة النقدية مع الأطروحات الكلاسيكية التي وضعت أسسها الكن
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ولم ككل ، أي أن الحداثة الغربية حصلت بفضل دراسة شاملة للتاريخ الأوروبي   والتفكير والحرية وعلى الحياة عموما

 تقتصر على جانب دون الآخر.

شروعه النقدي، دراسة نقدية "تشمل كل التاريخ الإسلامي ولا تقتصر على موهذا ما يريده أركون من خلال 

مراد أركون من نقد العقل الإسلامي هو البحث عن الأسباب والعلل التي كبلت العقل أن  أي 1طى معين دون غيره"مع

هو البحث عن المعالم ، لذا كان هدفه  ، وساهمت في الوضع المتأزم الذي يعيشه العالم العربي وعطلت من إنتاجيته

هو و الإسلامي(  التراث) للفكر الإسلامي ، نفتح وتطبيقيمفعلي وحقيقي ، الطويلة والصعبة لتأسيس تاريخ والطرق 

، ولا يكون هناك نقد للفكر الإسلامي إذ  العقل الإسلامي هو الوسيلة مشروع نقد، فدراسة العقل الإسلامي موضوع 

لم ننقد الأداة التي أنتجته وهي )العقل( ، وكل هذا يتم من خلال دراسة التراث العربي الإسلامي، فهمه ونقده 

 لت دون فهمه واستيعابه وامتلاكه؟.فما مفهوم التراث عند محمد أركون؟ وما هي أهم العوائق التي حاواستيعابه.
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 .آليات القراءة العلمية التاريخية للتراث العربي الاسلامي عند أركونالثاني :المبحث 

قولهم لقد حظيت مسألة التراث بأهمية بالغة في المشاريع العربية المعاصرة، فقد شغلت بال المفكرين وأرقت ع

أسباب التخلف بحث عن التي أرادوا من خلالها المفكرونا مشاريعهم النهضوية  عليه فكانت بذلك الأساس الذي بنى

، وباعتبار  قيبا عن السر الذي قدم الآخر  الأوروبي من جهة أخرىليه الذات العربية من جهة وتنإر الذي آلت خوالتأ

"التراث الخزان الأعظم لمنتجات العقل وموئل خلجات الروح... والمرآة العاكسة للقيم والمعتقدات التي يركن إليها الجميع 

أفرادا وجماعات، هو أول ما خضع للمساءلة وإعادة النظر: تحقيبه، وتعريفه، والتميز بين ما هو صالح منه وما تجاوزه 

، فإنهم  وحدودها... ولئن اتفق رجال النهضة والإصلاح على ضرورة تجديد النظر في التراث ، ونوع العلاقة معه الزمن

ن إجابات كافية وعلى إثر الانقسام ظهرت عدة تيارات ومذاهب تحاول البحث ع 1افترقوا في زوايا ذلك النظر ونتائجه"

، وتعالت الأصوات الداعية إلى قراءة  ثرت، فتعددت بذلك القراءات )قراءة التراث( وك للنهضة شروطاً من أجل إنتاج 

 بلوغ النهضة والوصول إلى ما وصل إليه الغرب الأوروبي. أجلالتراث وتجديده من 

وكغيره من المفكرين العرب المسلمين فقد حاول المفكر محمد أركون البحث عن إجابة لسؤال النهضة: لماذا تأخر 

،  ، التاريخية كل التراث الإسلامي على ضوء أحدث المناهج اللغويةالعرب وتقدم غيرهم؟ عبر بوابة "إعادة قراءة  

بتقييم فلسفي شامل لهذا التراث لطرح ما أصبح ميتا فيه ومعرقلا لحركة بعدئذ ، ثم القيام  والسوسيولوجية والأنتربولوجية

يتأسس إلا على تحديد لا ا وكل هذ 2، والإبقاء على العناصر الصالحة من اجل استخدامها في البنيان الجديد" التطور

، بالإضافة إلى أهم الظروف التاريخية والاجتماعية والسياسية التي أدت  واضح لمفهوم التراث ومعرفة مستوياته ومكوناته
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فما مفهوم التراث عند محمد أركون؟ وما هي أهم العوائق التي حالت دون فهمه  إلى تشكل التراث العربي الإسلامي.

 وامتلاكه؟ وماهي أهم الآليات التي يراها أركون قادرة على قراءة التراث فهمه واستيعابه؟.واستيعابه 

 عند محمد أركون.شرطان أساسيان لقراءة التراث  العلمية )الموضوعية( والتاريخية .أ

افتتحت أن المناقشة الخاصة بالتراث )أو السنة( قد قراءة علمية": أركون في كتابه" الفكر الإسلامي يقول محمد 

، وأن كل الرسالة تقدم نفسها وتمارس دورها على هيئة حداثة تقلب كل شيء  على نطاق واسع منذ ظهور القرآن

بالقياس إلى العقائد والعادات التقليدية التي خلفها الآباء أو الأولون... وقد رمي التراث العربي السابق على الإسلام كليا 

 1أي بكلمة أخرى رمي كليا في ظلمات الجاهلية" لال والوثنية والقمع والتعسف:والظفي دائرة الجهل والفوضى والظلم 

ية ــــــــــــــــولعل القصد الذي يرمي إليه أركون من خلال هذا الكلام أن إعادة قراءة الفكر الإسلامي قراءة سلم

، لأن قراءة  وإنما يكون بكل خطوطه واتجاهاته حة لا يكون من خلال الخط الواحد الذي يحذف ما عداهـــــــــــــــــــــــوصحي

، لأنه حسب أركون أن ما لم يفكر  التراث العربي الإسلامي تنطلق من التفكير في اللامفكر فيه والمستحيل التفكير فيه

تح تلك ، ومنه فالمهمة التي يصبو إليها محمد أركون هي "أن يف فيه الفكر الإسلامي أهم وأجل شأنا مما كان قد فكر فيه

، والتي بقيت مغلقة زمنا طويلا لأن اللامفكر فيه ليس إلا تراكما للمستحيل التفكير فيه  القارة الواسعة من اللامفكر فيه

 .2( وذلك لأسباب دينية أو اجتماعية أو سياسية أو غيرها"limpesableفي عدة مراحل متعاقبة من التاريخ)
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 .18،ص ن: الفكر الإسلامي: قراءة علميةهاشم صالح: ضمن: محمد أركو  2
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لام هو إبراز محدودية القراءات السلفية)التقليدية( التي ترى في التراث ولأن هدف أركون من إعادة التفكير في الإس

، فقد ذهب على البحث عن الآليات)الأسس( التي يفضلها "نستطيع الدخول في  أقنوما لا يمكن المساس به

 .1د"كل مجدتشكل سياجا دوغمائيا محرما على   ، واختراق مفاهيمه التي باتت الماضي)التراث( وقراءته ثم نقده

لذا اهتم أركون بنقد المفهوم الشائع للتراث الذي تبناه الخطاب الإصلاحي والسلفي ويرى بموجبه " أن التراث 

بالمعنى الكبير والمثالي للكلمة هو تراث إلهي لا يمكن للبشر أن يغيروا فيه شيئا، إنه تعبير عن الحقيقة الأبدية المطلقة وقد 

من النضال في مكة والمدينة أن يرسخ نفسه داخل ساحة اجتماعية وثقافية معادية  حاول هذا التراث طيلة عشرين عاما

حسب الخطاب الإصلاحي السلفي أن يغير لأي أحد وبالتالي لا يمكن  2، ثم أصبح بعدئذ التراث الإسلامي" ومضادة

المعنى حسبهم ما هو إلا تجسد  التراث لأنه ترسخ اجتماعيا وثقافيا وتاريخيا في "ضوء الإسلام الذي أراده وحده، وبهذا

وبالرغم من أنه )التراث( متولد عن سيرورة اجتماعية وتاريخية قابلة للنقد والتأويل حسب الظروف  3لدين الحق في التاريخ"

لا يؤثر إطلاقا على صلاحية المعادلة التالية: " )السلفي ، فإنه حسبهم )الاتجاه الإصلاحي التاريخية )السياق التاريخي(

سلام حسب المقاربة الاصلاحية السلفية ، في تراث بهذا المعنى هو ما يقابل الإوال 4سلام  التراث الصحيح والموثوق"الإ

وأن هذه  "حين أن التراث حسب المفهوم الأركوني هو ذلك التراث المتولد عن سيرورة اجتماعية وتاريخية قابلة للنقد 

وبهذا  5إلى تشكيل تراث موصوف بأنه إسلامي، كان يمكن أن تكرس غيره"التاريخية التي أدت و السيرورة الاجتماعية 

 والسبب هو أنه لا يمكن لأي  ركون بعيد عن الموضوعية والعلميةالمعنى فإن ما تبناه الخطاب الإصلاحي السلفي حسب أ

والتاريخية )السياق  ، بل إن أي تراث في ظهوره يجب أن يخضع للشروط الاجتماعية كان أن ينشأ هكذا من العدمتراث  

                                                           
 .29، ص2002،العدد2919أيلول10عبد المجيد خليفي: قراءة النص الديني عند المفكر الراحل محمد أركون، الجمعة  1

 .10، ص : الفكر الإسلامي قراءة علميةمحمد أركون 2
  .29، صالمصدر نفسه 3

 .29ص ،نفسه  صدرمال 4

 .501،صطيعة في الفكر الحداثي المغاربي وإمكانية القأمبارك حامدي: التراث  5
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قبل السلفيين فهما متعاليا بسبب فهم الإسلام فهما متعاليا ظن أصحاب من ، ولما كان فهم التراث الإسلامي  التاريخي(

 الاتجاه السلفي أنه ذاك هو الفهم الصحيح والنهائي للإسلام وما عداه فهو خاطئ بعيد عن الصواب.

هومين للإسلام والتراث مفتوحين غير محدودين بشكل نهائي، يصبح ، "وفي مقابل هذا التعريف يقترح أركون مف

، بل يجري تعريفه داخل كل سياق اجتماعي ثقافي جديد وفي كل مرحلة تاريخية  الإسلام بموجبهما غير مكتمل أبدا

عن التاريخ شأنه شأن اعتبار التراث الإسلامي متعاليا لأن ،  من الخطأ القول بنهائية الفهم حول الإسلامف وعليه 1معينة"

الإسلام في تعاليه يجعل منه مقدسا بعيدا عن الفحص العلمي والقراءة الموضوعية له ما يبقيه محافظا على أسراره ومعانيه 

، ، وهي المعاني )الأسرار( التي لم يستطع الفكر الإسلامي فكها وانتهاكها أولا  التي يريد أركون الوصول إليها ومعرفتها

"أن  ضمن هذا المتطور يقول أركون:، نيا )حسب أركون( وبقيت في دائرة اللامفكر فيه والمستحيل التفكير فيه وتجاوزها ثا

، وفي كل مرحلة تاريخية  ثقافي، ، بل ينبغي إعادة تحديده وتعريفه داخل كل سياق اجتماعي  الإسلام لا يكتمل أبدا

 وينية الثابتة الآتية:يتضمن مع ذلك العناصر التك -الإسلامأي -معينة، ولكنه

الفرائض القانونية -مجموعة نصوص الحديث والتشريع العديدة والمختلفة، ج -النص القرآني )المصحف(، ب -أ

 .2الدينامو الروحي المشترك لدى كل المؤمنين والذي يشكل خاصية مميزة للتراث" -،د الخمس والشعائر اللازمة لتأديتها

، أي  ويرى أركون تثبيت هذه العناصر يتطلب منا وقتا وهو ما أطلق عليه اسم السيرورة التاريخية لتشكيل التراث 

وحدة الإسلام التي يصبو إليها المؤمنون بشكل مثالي تحصل تدريجيا في التاريخ على أساس المراجع )العناصر  أن"

)رفع القداسة عن الإسلام  أهم رهانات أركون من وراء كل هذا هو ولعل 3التكوينية( الأربعة الإجبارية المذكورة آنفا"

( والكشف عن المعاني التي تكدست بفعل أن الخوص فيها من المحرمات )مقدسات( وان عموما والنص الديني خصوصا

                                                           
 .501ص، المرجع نفسه 1
 .15.10، صون: الفكر الإسلامي قراءة علمية محمد أرك 2
 .15المصدر نفسه، ص 3
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 لنقاش حولها،كن لأحد مساءلتها واتطبيق المنهج العلمي عليها لا يحق بسبب أن هذه المعاني معاني نهائية موثوقة لا يم

، كما أن سلطتهما )التراث ، الدين(  هذه النهائية والوثوقية هما ما جعلا محمد أركون ينظر إلى الدين والتراث نظرة نقدية

، وقد اشترط  وبأدوات ووسائل هي الأخرى جديدة )عصرية( ، وفق آليات جديدة إعادة قراءتها من جديد فرضت عليه

فليس ثمة ث تتناول كل شيء في تراث الإسلام ، بحي  ، غير مشروطة، "أن تكون مفتوحة أركون في إعادة عملية القراءة

، إن هذا  ، وأغلقتها على التفكير شرعية لمنع الفكر من اقتحام المناطق الممنوعة التي صنعتها مقالات الفقهاء والكلاميين

، لا يمتلك  هي الممثل الرسمي للإسلام الصحيح، بما  لنفسها جماعةالقائم على فكرة الحقيقة التي تدعيها كل  المنع

، وهذا ما يرفع العصمة عن  قبل الاختزال في مقالة واحدةغرافيا فكرية متنوعة لا تالمشروعية أمام حقيقة أن الإسلام ج

ك التراث( في ذل ام نقد الفكر العربي الإسلامي)بماأم جديدًا أفقاً فقد فتح محمد أركون ذا وبه 1أي رأي في تراث الإسلام"

اير ومختلف لما كان موجود من قبل مراعيا في عمليات النقد والتحليل ما أفرزته علوم الإنسان والمجتمع من أدوات مغ

، لأنه حسب أركون أن القدماء لم يطبقوا مبدأ العلمية والموضوعية والتاريخية في تناولهم  ووسائل)آليات( حديثة ومعاصرة

اصة المتعلقة بالدين)الإسلام( والتراث)التاريخ( وإنما الذي قاموا به هو الاستسلام للمشكلات والقضايا الحساسة خ

، وبالتالي فإعادة فتح  التراث(، فكانت بذلك نظرتهم إيديولوجية أكثر منها علمية تاريخية لسلطة كل منهما)الإسلام،

همات الأساسية التي يجب الإسراع في وفحص هذه المشكلات والمسائل في ضوء المناهج الحديثة هو من الأولويات والم

، والأولوية هي تطبيق النقد  " أن الفكر الإسلامي بحاجة الآن إلى عمليات جراحية في العمق:القيام بها. يقول أركون

ركة عراقيله الداخلية التي تشلنا عن الح منولا يمكن تحرير التراث  والأنثروبولوجي على التراث،التاريخي والألسني والسيمائي 

 .2والحرية إلا بعد القيام بهذه العملية الجراحية الخطيرة"

                                                           
 .571ص،  الله بلقزيز: نقد التراثعبد  1
 .111،صقضايا في نقد العقل الديني  محمد أركون: 2
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 نكون وقد اشترط أركون أثناء القيام بهذه العملية تحرى الموضوعية )العلمية( والالتزام بالحياد المعرفي) أي أن لا

 أو لمذهب المتعصب غير لطرف المتحيز غير العمل هو والمتقن الجيد العمل لأن (أو منهج ما إيديولوجيين تجاه موقف ما

، من دون انتقائية  ، وعند تطبيق هذه الشروط حينها تكون النتيجة هي" النظر إلى التراث في كليته و فرقةأ،  منهج

، وبهذا  ، التي في ضوئها يفهم وتدرك مقاصده ، أي بوصفة تعبيرا عن شروطه التاريخية والاعتراف بتاريخيته إيديولوجية

، والنقد، وتكون المسافة واحدة مع  ، التحليل العلاقة به بمعزل عن أي مطلب غير المطلب المعرفي: الفهمالاعتبار تقوم 

، أي أن  من واجب مؤرخ الأفكار أن يكون موضوعيا في طرحه ونقده وتحليله للأفكارأنه هنا يرى أركون  1معطياته كافة"

على ان يتخذ مسافة ما بينه وبين عواطفه الشخصية "يمارس عمله بشكل محترف وموضوعي ينبغي أن يكون قادرا 

، عندئذ يبطل أن يكون مؤرخا أو  لا فليذهب وليلق خطبة دينية أو موعظة حسنةئد التي تربى عليها منذ الصغر، وإوالعقا

 .2باحثا"

والاجتماعية إن إعادة تفعيل التراث وتنشيطه للاستفادة منه حسب أركون يتم داخل "السياقات)البيئات( التاريخية 

لذا   3، دون أن تتأثر هذه النصوص بذلك والمقصود دون أن تؤثر هذه البيئات والسياقات بدورها في النصوص" المتغيرة

التي تحصل اليوم. أما إذا أبقينا  والمستحدثاتينبغي علينا تجديد منهجية التعامل مع التراث التي تراعي كل الابتكارات 

خ )فوق التاريخ( بحجة أنه متجذر ومتضمن داخل الدين)الوحي( فحينها لا نستطيع أن نتحرر من تراثنا متعاليا على التاري

 وزادت من حدة المناقشات)الصراعات( التي أدت بدورها إلى، الصراعات الإيديولوجية التي شلت الحركة الفكرية عندنا 

"أرثوذكسية تنكر على الحركات أو  ث أن كل"انبثاق الأرثوذكسيات الثلاث الكبرى: السنية والشيعية والخارجية حي

أي أن كل أرثوذكسية ترى  4المذاهب الأخرى المنافسة مشاركتها في التراث الحقيقي الصحيح)أو في السنة الصحيحة("
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، على  وأنها هي التي تمثل الإسلام الصحيح وكل ما عداها تلغيه وتحذفه وتقوم حتى بتشويهه، نفسها أنها تمتلك الحقيقة 

الدين الإسلامي( إلا أن أفكارها وتصوراتها تختلف وتتغاير ثوذكسيات الثلاث مرجعها ومصدرها واحد )رغم أن هذه الأر ال

 جذريا مع الأرثوذكسيات المنافسة لها.

على مواقف وتصورات وأفكار  توالتي سيطر ،  )الحديث( أما عن المسلمات التي تقبع خلف هذا الكلام

 الأرثوذكسيات الثلاث يعددها أركون في: 

 إن انقسامات البشر لا مرد عنها. .1

 الحقيقة المطلقة واحدة لا تتجزأ تماما كالرسالة الإلهية نفسها وكالجماعة الواحدة التي تتكفل بها وبنشرها. ولهذا .2

 السبب لا يمكن أن يوجد إلا دين حقيقي واحد وسنة صحيحة واحدة)  تراث واحد( تعبر عن هذا الدين.

) من أمثالي وأمثالكم( يمثلون الجيل الأول من أمة روحية تتوالد من خلال التقيد الصارم أن صحابة النبي  .3

لبعضها البعض ضمن منظور الخلاص ، ينتج عن ذلك أن الأجيال المتتالية هي معاصرة تماما  بالتراث المتلقي

 الأخروي الذي وعدوا به جميعا. 

 أن يكون المرء معاصرا ضمن هذه الشروط فهذا يعني: .4

،   ، دون أي نشاز ، أو يتحرك فيه ، يسبح فيه ، وثابت لا يتغير ، ومماثل وجود حقل معنوي سيمانتي منسجم -أ

، الذين بعيدون تحيينها في التاريخ  ة، ثم كل ملتقي هذه الوديع كل الناقلين للأمانة الأصلية

 (.actualisationوتنشيطها)

)أحادية المعنى( للنصوص المنقولة والموضحة والمشروحة بشكل مطابق وصحيح من  التأكيد على الأحادية المعنوية -ب

 قبل التفاسير التي وصلتنا عبر التراث.

النصوص الموضوعية يتم داخل السياقات التاريخية  المستمر إلى مالا نهاية للتراث الناتج عنإن إعادة التحيين   -ج

 والاجتماعية المتغيرة.
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كل عبارة أو وحدة نصية من وحدات التراث مرتبطة بسلوك أو تصرف نموذج مثالي كان الله قد أمر به أو قام  -د

تطابق تام بين  ناكبه النبي أثناء فترة التبشير بالرسالة. من هنا تجيء أهمية السيرة النبوية، ففي سلوك النبي ه

، كما أن هناك تطابقا مباشرا بين كل جملة )عبارة  المحسوسة )بين الكلام والفعل المباشرة( الكلام ومراجعه

نصية( تلفظ بها النبي وبين التصرف أو العمل الذي يقوم به أو يعيد إنتاجه كل مؤمن بغض النظر عن المكان 

ه النبي صالح لكل زمان ومكان وهذا ما يرفضه محمد أركون لأنه )بمعنى أن كل ما قال والزمان الذي يتواجد فيه

حسبه لا يمكن نقل كلام أنتج في عصر ما )زمان ومكان خاص( وتطبيقه على كل العصور دون مراعاة 

وهذا حسب أركون هو انتهاك لخصوصية كل عصر وهو عمل لا عقلاني ولا تاريخي ، مميزات هذه العصور 

)المعرفية( يستمولوجية بللإيديولوجية على حساب الإ تكريس  ولا يمت للموضوعية )المعرفية( بشيء. بل هو 

 النقدية.

وتتيح إعادة الأولى قصص والأخبار( التي تنقل الوديعة ليس هناك مجال للشك فيما يخص صحة الحكايات)ال -و

، أما الصحابة فهم يتمتعون بجاذبية خاصة تجعلهم بمنأى عن كل ضلال  تنشيطها وتجسيدها داخل التراث الحي

 .  1أو انحراف فيما يخص المحافظة على الرسالة

هذه المسلمات التي ذكرها أركون هي التي حاولت من خلالها كل أرثوذكسية أن ترى نفسها هي المالكة الوحيدة 

وانطلاقا من هذه المسلمات والبديهيات فكل أرثوذكسية من  المعنىذا به وضلال. هرطقةيقة وما عداها هو للحق

بالحقيقة وتنكر على المذاهب  والانفراد،الخارجية( تدعي تمثيل الإسلام الحق،  الأرثوذكسيات الثلاث)السنية، الشيعية

 الأخرى المنافسة لها مشاركتها في هذا التمثيل وهذه الحقيقة.

                                                           
 .13.11صاءة علمية، محمد أركون: الفكر الإسلامي قر  1
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،  أن يقارن بين أهم أرثوذكسيتين انتصرتا في التراث الإسلامي، وهما الأرثوذكسيتين السنيةكما حاول محمد أركون 

ليثبت أن كل أرثوذكسية "ا مقارنا بينهما والأرثوذكسية الشيعية. وهنا راح محمد أركون يعدد خصائص كل واحدة منه

مذاهب السنة المنقسمة بين أهل  نقسامات والتفرعات لكل مذهب معدداليضيف تلك الا، تدعي تمثيل الإسلام الحق 

الرأي)المذهب الحنفي( وأهل الحديث )المذهب الحنبلي(، ثم التواطؤ الذي حدث في عصر التقليد والإتباع بين التراث 

، إلى مجرد مزيج من التراث الإسلامي والتراثات المحلية  ، ثم تحوله في عصر الانهيار وبين السلطة السياسية السني خاصة

لأنه كما يرى أركون أنه كلما استطاعت سلطة قوية أن تفرض نفسها كان التراث الأرثوذكسي  1السابقة على الإسلام"

أما عندما تضعف السلطة)كحالة  قوى الإبداع الابتكار ،ه على ، كما يمارس سلطت يمارس هيمنته على التراثات المحلية

"نشهد انتعاش التراثات المحلية القديمة جدا والسابقة على الإسلام تحت غطاء  العثمانيين( فإنه يحدث العكس، وعندئذ

 .2شفاف وخفيف مشكل من بقايا التراث الإسلامي حسبما يؤوله ويعدل فيه الأولياء الصالحون المؤسسون"

من هنا فإن ضرورة إعادة تقييم شامل للتراث الإسلامي )للتاريخ الإسلامي( هو من الأولويات التي يجب الإسراع 

، لأن التراث الإسلامي"  أثناء القيام بهذه العمليةمضى ، وعليه يجب أن نكون حريصين أكثر من أي وقت  في القيام بها

، يجعل لازما ومحتوما إعادة لتقييم الشكل والمعنى لأن كل  (بصفته نسيجا نصيا ومعنى مضمونيا )كشكل ومضمون

، وأسطورة، عامل   مدهش وساحربي، وغرائ المفاهيم الأساسية المضطلع بها في المعاش الضمني للمؤمنين من تقديس

ح بفضل شفهي، أو كتابي، أو مخيال أو عقلاني أو لاعقلاني...( هي الآن في طور الانتقال إلى حالة المعروف الصري

  )أسطوري(،أي أنه أثناء عملية تقييم التراث الكلي )عقلاني وغير عقلاني  3الاكتشافات الجديدة لعلوم الإنسان والمجتمع"

كتابي وشفاهي( يجب أن نضع في الاعتبار بعدين مهمين كانت المقاربة التيولوجية الدغمائية قد قللت من أهميتها وهما: 
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والممارسات العملية التي يندمج الكتاب المقدس بواسطتها داخل الجسد الاجتماعي ويمارس  تاريخية كل العمليات الثقافية

وقد  1ئات الاجتماعية المختلفة للتراث"التلقي أو الاستقبال، أي الكيفية التي تتلقي بها الف سيولوجياسو دوره فيه. وثانيا: 

اعتبر أركون هذين البعدين مهمين في عملية نقد وتقييم التراث الإسلامي ورغم أهمية البعد التاريخي إلا أن البعد الثاني 

 التلقي يعد مكملا للأول )البعد التاريخي(. سيولوجياسو وأقصد به 

ويرى أن ضرورته  نثروبولوجيالأوبالإضافة إلى هذين البعدين)المنهجين( فإن محمد أركون يلح على بعد هو التحليل 

، أي على  إلى التفكير على مستوى أوسع بكثيرغلق "أنه يخرج العقل من التفكير داخل السياج الدغمائي الم تكمن في

يعلمنا كيفية التعامل مع  الأنثروبولوجي، كما أن العلم  ، وفي كل مكان مستوى مصالح الإنسان ، أي إنسان كان

،  ، ثم تفضيل السلم على العنف يل المعنى على القوة أو السلطة، وضرورة تفض نفتحة متفهمةالثقافات الأخرى بروح م

"يمارس عمله كنقد  الحديث يقول أركون: الأنثروبولوجياكما أن علم   2والمعرفة المنيرة على الجهل المؤسس أو المؤسسات"

ية انه يمارس عمله هذا بعيدا عن التأويلات التاريخميع الثقافات البشرية المعروفة، إن، وعلى صعيد معرفي لج تفكيكي

كون يرى أنه من الواجب علينا إعادة النظر في كيفية التعامل مع التراث وفي كيفية قراءته قراءة أومنه ف 3الإيديولوجية"

 الأنثروبولوجييكون عن طريق دراسة العلم ت والإيديولوجية اللاتاريخية وكل ذلك علمية موضوعية بعيدة عن التأويلا

بالمعنى الواسع هي وحدها من تحررنا من النظرة الدوغمائية المغلقة المتحكمة في  الأنثروبولوجي، فممارسة الفكر  وتدريسه

"أن هذه الطفرة لا  وتنقلنا إلى إحلال ذهنيات أكثر انفتاحا وأكثر تسامحا. يقول أركون:، الذهنيات المعروفة بالطائفية 

تواها وممارستها، وإنما تحيلها إلى مستوى أوسع ومنظومة معرفية أكثر تفتحا واشمل إحاطة بما أضافته تمس العقيدة في مح
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أما عن السبب الذي يريد  1الحداثة العلمية من نظريات وشروح وتأويلات واكتشافات ووسائل إحقاق الحق والحقيقة"

للقرآن ورفضها، بل يجب التأني وعدم العجلة في الحكم في الحكم على قراءته  التسرعتبيينه محمد أركون للقراء هو عدم 

، ولكن على أساس ما غاب عن فكره  "فهم مقاصد المؤلف لأن رفض هذه القراءات وتكفير صاحبها لم يكن مبني على

ة وعلم والسوسولوجيا الدينية والثقافي والأنثروبولوجياومعلوماته إذا كان لم يكتشف بعد تعاليم اللسانيات والسيميائيات 

 .2النفس التاريخي"

وضمن هذا الإطار سعى أركون أن يكون من بين المفكرين الذين أرادوا التأريخ للفكر الإسلامي على أسس 

جاوز تاريخ الأفكار الخطي والذي  تاريخ الفكر العربي الإسلامي بت، والهدف هو إحداث نقلة نوعية في الحداثة الغربية

"لأن  لإسلاميات التقليدية وسبب حدودها في نقد العقل الإسلاميكبرى بالنسبة لد أركون المعضلة اليعتبره محم

من تجديد بنيتها العميقة للمعرفة  التشبث")التشبث بتاريخ الأفكار الخطي( هو الذي يمنعها )الإسلاميات التقليدية(

 .3جديد هو مجال تاريخ أنظمة الفكر" Epistémèوانتقالها إلى مجال معرفي أصولي 

بناء على ما سبق فإن محمد أركون يريد إخضاع التراث وكل ما يمت له بصلة إلى مقاربات جديدة تختلف في  

مع ما أسماه أركون بالإسلاميات التقليدية وهذه المقاربات أو المنهجيات  موجودة مبادئها وأهدافها عن تلك التي كانت

المنهجية التاريخية والتي يقول ات التي يلح عليها أركون هي المنهجيهي المنهجية الخاصة بعلوم الإنسان والمجتمع، ومن بين 

 عنها بأنها:" تتخذ مكانة محورية في مشروعيه العام" نقد العقل الإسلامي" والمقصود بها )المنهجية التاريخية الحديثة( هو

خلال كل هذا نستطيع تجاوز ومن  4"إرجاع الفكر إلى مجال الأنساق أو نظم الفكر وليس إلى الأحداث الخارجة عنه"

العقم الذي أصاب الفكر العربي الإسلامي، ومن خلال المقاربات الحديثة سنتمكن من إضاءة تراثنا الفكري وتحريره من 
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ستطيع الخروج من العقلية الدوغمائية المغلقة إلى عقلية إنسانية أكثر انفتاحا ات التكرارية الجافة. وبهذا كله نأسر القراء

 اطة بما حققته الحداثة الغربية.وأشمل إح

ما هي المنهجية التي يراها محمد أركون قادرة على اكتشاف شتى مستويات التراث وهنا نتساءل ونقول: 

 .وزحزحة إشكالياته الأساسية عن مسارها التقليدي المألوف؟

 .مستويات التراث عند محمد أركون .ب

على أنه مجموعة متراكمة ومتلاحقة من العصور  -تراث أي-يقول أركون: "انه يمكن النظر إلى تاريخ التراث

كطبقات الأرض   ا الآخرـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاولة مترابطة بعضها فوق بعضهــــــــــــــــــــــــــــــــــهذه القرون المتط وإن،  والحقب الزمنية

توصل إلى الطبقات العميقة باختراق الطبقات السطحية والوسطى رجوعا في ولا يمكن أن ن، كيولوجيةالجيولوجية أو الأر 

ولوجية عليه وجد يالأرك و الجيولوجيةالتراث العربي الإسلامي وتطبيق المقارنة  إلىومن خلال نظرة أركون  1الزمن إلى الوراء"

 أن التراث ينقسم على مستويات عديدة يمكن إجمالها عن النحو الآت:

 : الجاهلي والتراث الإسلامي التراث.1

نثروبولوجية، وهما وروث يختلفان من حيث مكانتهما الأأركون على مستويين من الم دينفتح مفهوم التراث عن

هذا يعني انه يوجد في أي مكان من المجتمعات العربية والإسلامية تراثان متمايزان،  2التراث الجاهلي والتراث الإسلامي"

لامي أما الأول فهو الذي "احتقره الإسلام بشدة ودعاه بالجاهلية، أي بالمعنى الحرفي زمن الجهل، تراث جاهلي وتراث إس

هو عبارة عن الفكر المتوحش")بمعنى ليفي ستراوس( والثقافة المتوحشة  -الجاهلي -وفي واقع الأمر أن هذا التراث 

لا يعرف الكتابة ولا السلطة المركزية ولا القانون والممارسة المتوحشة للمجتمع العربي وخصوصا المجتمع اليدوي الذي 
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المشترك ولا اللغة الموحدة، أما التراث الإسلامي الذي افتتحه القرآن ودولة المدينة التي أسسها محمد فهو يستند على 

ت الخطي والحرفي للكلام الكتابة بالمعنى المزدوج للكلمة: أي أولا الكتابة بمعنى الكتابات المقدسة وثانيا الكتابة بمعنى التثبي

والذي يريد أركون قوله هو أن   1الشفهي، هذا التثبيت الذي يؤدي إلى تشكيل الأرشيف وانتصار العقل الخطي الكتابي"

لغى ما قبله وأنكره وهو بهذا قد أحدث قطيعة تاريخية مع التراث الجاهلي تشبه القطيعة التي يدعو إليها أ الإسلاميالتراث 

والمستحيل التفكير فيه بدل تضييقها وإعادة  وسع أكثر من دائرة اللامفكر فيهقد  ارة المادية الغربية. وبذلكمع الحض الآن

لإسلام بل علينا إعادة الاعتبار ن لا نرفض التراثات السابقة على اأن المنطقي والمعقول حسب أركون هو النظر فيها، لأ

ده التي تحدوالاجتماعية والاستفادة منها لأن لكل عصر شروطه التاريخية ، تفكيكها ، نقدها، ا ودراستها، تحليلها له

من شأنه أن يفتح لنا أفاقا أخرى  علميةربي الإسلامي دراسة الشكل فإن إعادة دراسة التراث الع، وبهذا وتحدد معالمه 

 تعيد الاعتبار له وللتراثات السابقة عليه.

 : التراث الشامل.3

المعنى الشامل والكامل والتعددي}للتراث{: أي بكل خطوطه واتجاهاته،  اث الشامل"يقصد أركون بمصطلح التر 

وما يعنيه أركون هنا أن إعادة الاعتبار للتراث العربي الإسلامي يكون  2وليس فقط من خلال خط واحد يبتر ما عداه"

كل   فادعاءالخارجية(  الشيعية، الثلاث الكبرى)السنية، الأرذوكسياتبتجاوز الصراعات الإيديولوجية التي خلفتها 

امتلاك الحقيقة وأنها الناطق الرسمي للإسلام هو ما زاد من حالة "تشظي التراث وانقسامه على خطين: الخط  أرذوكسية

كون بدراسة التراث دراسة شاملة وكلية، ز حالة الانقسام هاته حسب أركون توبالتالي فتجاو  3السني والخط الشيعي"

مراعيا في ذلك كل الأرذوكسيات )الفرق( والخطوط وليس الخط الواحد الذي يلغي ما عداه ويسعى دائما إلى حذف دور 
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نه لا يوجد إلا إسلام واحد )الإسلام أ"مي وتشويهها. لأنه حسب زعمهم الخطوط الأخرى في تشكيل التراث الإسلا

لا تراث وحيد)أو خط وحيد سنة وحيدة( يعبر بدقة وإخلاص  كدين وحيد لكل البشر( فانه لا يوجد إه اللهالذي أراد

ومادام التراث كليا وشاملا فعملية تغييره غير ممكنة والسبب أنه ترسخ وتجسد اجتماعيا  1عن هذا الإسلام ويرسخه أبديا"

تراث العربي الإسلامي حسب أركون يدعي صفة التعالي والفوقية بهذا المعنى فال ،وثقافيا في ضوء الاسلام الذي أراده الله 

صفة التعالي جعلت من التراث العربي جامد  .له شروطه التاريخية التي تحددهعلى الرغم من أن أي تراث )فوق التاريخ( 

 عن التعبير يمثل ما بقدرغير متحرك على الرغم من خصوصيته وغناه وتعدده، فالتراث ليس رؤية دوغمائية واحدة، 

تكريس للأيديولوجية الفالقراءة الأحادية للتراث هي  من هذا المنظورالمختلفة ، بين التيارات الفكرية والتنوع التعدّد

المستوى الإلهي والمستوى يكون حسب أركون بالتمييز بين  بدل العلمية، والخروج عن الخط الواحد الى المتعدد واللاتاريخية

  2يخرجنا "كليًّا من هذا المنظور التيولوجي وكتابة التاريخ الإسلامي بشكل مختلف جذريًّا".، و الإنساني في التراث

 : التراث العربي الإسلامي جزء من التراث السامي الإغريقي.2

من أجل اكتشاف في إطار ممارسة المنهجية من اتخاذ " التراث الإسلامي كنموذج أركون أنه حاول جاهدا  قولي

فضاء معرفي أرحب وأوسع وهو ما دعاه بالفضاء الإغريقي السامي. فالتراث الإسلامي حسبه جزء من هذه الفضاء 

المعرفي الواسع والعريق مثله مثل التراث اليهودي أو المسيحي أو الفلسفة الإغريقية أو الحداثة الأوروبية المعلمنة التي ورثت  

ت على ضفاف البحر ثل باقي التراثات الأخرى التي نشأوبهذا فالإسلام مثله م 3قرون" كل ذلك وتجاوزته منذ أربع

عزله وحشره في يس مختلفا منفردا وخاصا بل إن "الأبيض المتوسط وهو جزء منها تأثر وأثر بها وفيها، وبالتالي فهو ل
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وعليه فقد حان الوقت  1" هو أمر غير منطقي وغير معقول خصوصية ضيقة ومختلفة بشكل مطلق عن كل ما عداه

تفاعل فيها كل تاقا جديدة ـــــــفآ)حسب أركون( لكي نعيد نظرتنا إلى الإسلام ضمن الفضاء المعرفي الواسع، ونفتح 

"فالفضاء عن تراثات الشرق الأقصى، تختلف التي التراثات التي ترعرعت ونشأت على ضفاف البحر الأبيض المتوسط 

والأنظمة الفكرية الفلسفية. أما الفضاء المعرفي للشرق الأقصى الدينية  لانبثاق الرمزانيات الإغريقي السامي كان محلا

. 2وأديانه فهو يحتوي على تراثات دينية وفلسفية مختلفة تماما ولا علاقة لها بالديانات التوحيدية ولا بالفلسفة الإغريقية"

وليس من التراث من التراث الإغريقي السامي  جزءً  هذا هو السبب الذي جعل محمد أركون يجعل من الإسلامولعل 

 المعرفي المشرقي. وبهذا فالإسلام والتراث الإسلامي ينتمي إلى الغرب لا إلى الشرق والذي يؤكد ذلك حسب أركون هو أنه

ديان أأكثر من واضحة ب صى كالهندوسية والبوذية، في حين أن علاقته:"لا علاقة للدين الإسلامي بأديان الشرق الأق

ليه الغرب الأوروبي والذي إوبهذا كله فالإسلام ينتمي إلى نفس الفضاء الذي ينتمي  3الكتاب: أي باليهودية والمسيحية"

يعتقد عكس ذلك فهو بعيد عن الصواب والحقيقة، والصواب هو " أن الأديان التوحيدية الثلاثة لا تزال تعتمد حتى الآن 

أما عن السبب الذي جعل البعض يعتقد بأن الإسلام ينتمي إلى فضاء  4ي السامي"على ما كنت دعوته بالتراث الإغريق

غير فضاء أوروبا الغربية هو القطيعة الفكرية التي حصلت داخل الإسلام ذاته، ثم بين الإسلام وبين أوروبا الغربية المسيحية 

 فيما بعد.

في كتابه الإسلام والمسيحية في  ونتغمري وات"شارة إلى رأي آخر يقترب من رأى أركون ساقه لنا "مهنا يجب الإ

حيث يقول في عنصر "العلاقة بين عنون تحت "الإسلام في عالم الغد" العالم المعاصر، وبالضبط في الفصل العاشر الم

" من الثقافة اللاتينية كانت أوروبا الغربية، ومن الثقافة اليونانية كانت ثقافة :بأنهسلام والمسيحية في الوقت الحاضر الإ
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البحر المتوسط. بينما الثقافة الشرقية كانت مرتبطة ارتباطا وثيقا بالكنائس المسيحية الشرقية التي سيطرت فيها بعد على 

ة وادي دجلة والفرات، وبالتدريج أصبحت المسيحية بعض الولايات الشرقية في الإمبراطورية الرومانية وكانت قريبة من ثقاف

مرادفة للثقافة اللاتينية اليونانية بينما ثقافة المسيحيين الشرقيين استوعبها الكيان التاريخي للإسلام، وبمرور الوقت لم تعد 

 .1"هذه المناطق أو النطاقات الثقافية متداخلة وأصبحت منفصلة واضحة الانفصال بعضها عن بعضها الآخر

يضيف قائلا :"وقد تحطم هذا الانفصال خلال القرن الأخير أو القرنين الأخيرين )التاسع عشر والعشرين" فقد 

موحدا ثقافيا على المستوى المادي بفعل التقدم العلمي والتكنولوجي... وليس هذا فحسب بل  -حقا-أصبح العالم كله

ن اليهودية تشكل عنصرا في الثقافة أللإمبراطورية الرومانية، فرغم ن المسيحية والإسلام هما ورثة الثقافات المتمازجة إ

بينما استعارت الثقافة ، المسيحية إلا أن هذا العنصر أقرب ما يكون إلى الثقافة الشرقية في الإمبراطورية الرومانية 

أصبحت ثقافات الدولة المسيحية ودار الإسلامية كثيرا من المنطق اليوناني والميتافيزيقا والعلوم اليونانية، وبتوالي القرون 

ني على دور الحضارة العربية وهذا الموقف فيه الكثير من التج 2الإسلام قد تجانست بحكم وجود أصل مشترك لهما"

، الإسلامية وفضلها على الإنسانية، فإغفال دورها واتهامها بالجمود ونفي عنها كل إبداع هو موقف غير منصف 

لعربية الإسلامية قدمت للإنسان عموما والمسلم على وجه الخصوص أفكارا ومعارف وعلوم كانت والمنصف أن الحضارة ا

الحضارة العربية الإسلامية بلغت و  ،وهذا بالانفتاح على حضارات مجاورة وغير مجاورة وليست بالتقوقع على الذات، رائدة 

دينية الإسلامية التي كانت أكبر باعث ووازع على دفع "تطورها وازدهارها عندما نشأ وترعرع أفرادها على التربية ال أوج

الإسلام كحضارة هو جامع ووارث لخير ما وجد في نحو طلب العلم والبحث فيه، وبذلك" ف النفوس وتعبئتها تعبئة قوية

ندية الحكمة ، واقتبس من الحضارة الهية الفنون والطباعة والورقالحضارات الكتابية السابقة له، فقد أخذ من الحضارة الصين
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والآداب، ومن الحضارة الفارسية أخذ الأدب ونظم الحكم والفنون والمعمار والزراعات والنظم الاقتصادية، ومن الحضارة 

الفينيقية اقتبسوا النظام التجاري والملاحة والفلاحة والصناعات التقليدية، وأخذوا من حضارة النيل العلوم والآداب 

ونانية أخذ الفلسفة والآداب والمنطق والحساب والهندسة الرياضية...أخذ الإسلام كل هذا ومن الحضارة الي، والفنون 

وجمعه وصهره وأوقع فيه تفاعلا، وأضاف عليه الكثير فكانت الحضارة العربية الإسلامية الكبرى، وبعبارة أخرى كان 

ف بما خلفه السابقون بل ضالة المؤمن فلم يكت ون أن الحكمةالإسلام مترجما ثم شارحا ثم مؤلفا ثم مخترعا فقد آمن المسلم

ما نستنتجه أن فضل الحضارة .1زادوا كل ذلك التراث قيمة ونفاسة بفضل تجارتهم واطلاعهم على علوم السابقين"

الإسلامية كبير وكبير جدا على أوروبا وغيرها بفضل حركة الترجمة التي قام بها العلماء المسلمين والعرب، فقد جاهدوا 

إلى العربية التي نقلت بعد ذلك إلى  -بعد فهمها وهضمها واستيعابها –أنفسهم في ترجمة وشرح العلوم اليونانية وغيرها 

على أوروبا وغيرها بفضل الإنجازات التي قدمتها  الكبير الفضلذلك نقول بأن الحضارة العربية الإسلامية كان لها أوروبا. وب

إن أشأم يوم في التاريخ هو  للإنسانية جمعاء والمسلمين على وجه الخصوص، ولعل أبلغ اعتراف ما قاله أناتول فرانس:"

 -إغفال-ومنه فإنكار 2م والفنون والحضارة الإسلامية أمام بربرة الفرنجة"يوم معركة بواتييه في فرنسا حين تقهقرت العلو 

 دور الثقافة العربية الإسلامية في تشكيل الثقافة الغربية هو موقف غير منصف.

ولعلّ الهدف الذي أراده محمد أركون من جعل الإسلام جزءا من التراث الإغريقي السامي هو :"توحيد الوعي 

 اثين العربي والغربي للأسباب التالية:الديني لأتباع التر 

 قبول ونجاح أقوى لمحاولة تطبيق المناهج ذاتها التي طبقت على التراث الغربي. الرغبة في توفير حظوظ  -0

بأن التراث العربي لابد من أن يخضع لما خضع له التراث الغربي من نقد آجلا أو عاجلا. لأن وحدة الإيحاء   -3

 الأصل تفرض وحدة المصير.
                                                           

)الجزائدددددددر(، مسدددددددعود مزهدددددددودي: دور الأنددددددددلق فدددددددي تطدددددددوير الحضدددددددارة ونقلهدددددددا، مجلدددددددة العلدددددددوم الإنسدددددددانية )جامعدددددددة محمدددددددد خيضدددددددر بسدددددددكرة  1
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كسر الحواجز النفسية بين الفكر العربي المعاصر من جهة وبين الفكر الغربي الحداثي من جهة أخرى، من   -2

 .1أجل تحقيق شروط تبادل ثقافي وحضاري أكثر سهولة"

رب ومناهجه لها مبرراتها خاصة وأن الفكر العربي يعيش أزمة منذ زمن رة محمد أركون المتأثرة بعلوم الغوواضح أن نظ

التراث  اخضع لهبإخضاع التراث العربي الإسلامي لنفس الاستراتيجيات التي طويل وضرورة تجاوزها يكون حسب أركون 

ية الجينالوجية، تشو المنهجية الن"فالإنتاجية المنهجية التي بلغتها العلوم الإنسانية المعاصرة )مثل التحليل اللغوي، و  الغربي

والملاحقة الأركيولوجية لأصول الأشياء، والتحليل النفسي للمعرفة، التفكيك...( على اختلاف فروعها، وتعدد مجالاتها، 

تمييزه بين مكونات النظر  "عبد الرحمان:روع أركون بأكمله، ويذكر منها طه هذا التأثر أخرج خلاصات معرفية تظم مش

العقلانية" مع الاحتكام في  ومكونات النظر الحديث؛ مقابلته بين خصائص الخطاب القرآني وبين معايير"الإسلامي 

"العقلانية"، اعتبار مذاهب الفقهاء  لى القرآن حين وصفإالعقلانية" دون الاحتكام  تقويمه لهذه الصفات القرآنية إلى"

عات السياسية للهيمنة في مجال السلطة، ومن جهة أخرى ومدارس المتكلمين مجرد حركات من جهة تساند تناحر الجما

تساهم في التنكر لمقتضيات التاريخ، سواء ما تعلق منه بتعاقب الأحداث أو ما ارتبط بتجدد أحوال الناس، إنكاره على 

تحيز وجهة قاطعا لوهذا ما يرفضه طه عبد الرحمان رفضا  2الفكر الإسلامي التوجيه الديني لتصوراته وأنساقه النظرية"

عن العلمية في حين أنه يدعو لها، لأنه حسب طه عبد الرحمان أن ما يتميز به المجتمع العربي الإسلامي أركون وابتعاده 

غير ما يتميز به المجتمع الغربي، وبالتالي فالإتيان بكل مكتسبات وانجازات الغرب وتطبيقها على عالم غير عالمها له 

عدم المبالغة في الانبهار بعقله الذي حقق المنجزات،  العلمية في شيء، والعلمية هي" خصائصه التي ينفرد به ليس من

والتزام مبدأ المسافة أو الوسط في الأخذ من الغير، مع الشك في هذا المنقول حتى تثبت صحته، وتتأكد جدواه بعد 
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، فنكتفي هانع صدنقاطعها و نالغرب و ن نرفض إنجازات عالم أهذا الكلام ليس معناه  1إخضاعه للتجربة والإجراء"

بل إن الاستفادة من الغير أمر مشروع خاصة في ظل الأزمة التي نعيشها، فنحن في حاجة أكثر بأنفسنا ونتقوقع داخلها 

التحديث والاستعارة من الغير فمن أجل ترسيخ التفكير العلمي وسيادة العقل،   ثقافة"لكل عقل أو  من أي وقت مضى

تستعير النموذج الغربي وتقلد يتحول التحديث إلى حداثة مستنسخة  ، وأنرورة حضارية وحلا مفروضا شيء ا ضباعتبارهم

ن الحداثة الغربية ذاتها تراجع نفسها، وتقف على أفكره الجاهز، وتتبع آثاره الثقافية في تنميط وتقديس شيء آخر، سيما و 

ارك النقص والأخطاء التي أوصلت العقل الغربي إلى الحائط مواطن الخلل وعلى الأماكن الفارغة من أجل ملئها، وتد

 .2المسدود"

 : التراث الكلي.1

أركون أن مفهوم التراث لا يكون مفهوما جامعا إلا متى شمل مستويين من الممارسة التاريخية الجماعية، بعد يعتبر 

التراث العالم والتراث العرقي المحلي للشعوب  "وهما:أن تميزت علاقتهما عبر التاريخ بالتوتر والصراع والتجاهل المتبادل. 

الثقافية التي تمثل  -"هذا الشكل التاريخي والمتحذلق )العالم( للتراث وبين التراثات العرقية المفتوحة ويعني بهما على التوالي:

توتر بين التراث المحلي أي أن أركون يرى أن استمرار الصراع وال 3نوعا من التراكم التجريبي الخام لتجربة كل فئة اجتماعية"

لأن هذا الصراع لن يأت بالنفع على الفكر العربي ، أن نتجاوزه  التراث العالم المكتوب أمر يجبغير مكتوب وبينالعرقي 

له مكانته ولا يمكن أن هي الشعبي على حساب تراث آخر، فالتراث الشفز إلى تراث لإسلامي وبالتالي يجب أن لا ننحاا

نتجاوزه بل علينا الرجوع له ودراسته لنستفيد منه مثله مثل التراث العالم. وبهذا الموقف فمحمد أركون يرى أنه لا يجب 

تقليدية على نقد الفكر الإسلامي هي، لأن إهماله هو ما أدى بعدم قدرة الإسلاميات الإهمال التراث المحلي الشعبي الشف
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الذي  د عابد الجابري"ــــــــــــهذا ما جعل منهجه يختلف عن منهج المفكر محمحسب أركون، ولعل  غلقالمئي و انهال ،امدالج

في دراسة الثقافة العربية الإسلامية، بتركيزه على الثقافة العالمة فقط)التراث العالم(  الأنثروبولوجيالباحث موقف لا يقف 

مع الثقافة العالمة وحدها، فتركنا جانبا الثقافة الشعبية من أمثال وقصص إننا قد اخترنا بوعي التفاعل  يقول:"حيث 

وهذا الذي يرفضه أركون ويصد  1وخرافات وأساطير وغيرها، لأن مشروعنا مشروع نقدي ولأن موضوعنا هو العقل..."

ة إلى ـــــــروج من الدوغمائيي الإسلامي والخــــــــــعنه، فهو يرى أن دراسة التراث في كليته هو السبيل نحو توحيد الوع

نثروبولوجية من شأنه أن "يرفض التمركز حوله هوية أسيس، فدراسة التراث بشموليته وبأومن التقديس إلى الت ،ةينفتاحالا

واحدة، ولا يأخذ بالدراسات الأحادية، لأنه متعدد الميادين والاختصاصات أي يهتم بكل عوامل الحركة التاريخية 

شرية ولا يكتفي بالنصوص المكتوبة فقط... وإنما يهتم بالثقافة الشفاهية وبالخيالات والأوهام والإبداعات للمجتمعات الب

التراث الشعبي المحلي على كر محمد أركون لم يتغافل في دراسته للتراث العربي الإسلامي الواضح هنا أن المف 2الثقافية"

نفس قيمة التراث العالم وبهذه النظرة فهو يختلف عن المفكر محمد  حيث يرى أن التراث الشعبي لهالتراث العالم حساب 

عابد الجابري الذي يرى أن اختياره للثقافة العالمة وحدها سببه الطريق الذي اختاره والمشروع الذي رسمه وهو نقد العقل 

مرادفا للتراث   مرات يجعله"وجدير بالذكر أن المفكر محمد أركون لا يقف عند تعريف واحد للتراث الكلي فهو في العربي.

الجامع بين التراث العالم والتراثات العرقية والثقافية المحلية، كما يجعله أحيانا أخرى مرادفا لمصطلح التراث الشامل أو يوسعه 

إن مجموع هذه المذاهب  ويظهر هذا في قول أركون:" 3ليصبح دالا على وحدة التراث التوحيدي الخاص بالأديان الثلاثة"

وهنا يرى أن   4المدعوة إسلامية والتي يمكن للمؤرخ أن يقوم بإحصائها اليوم تشكل ما ندعوه بالتراث الإسلامي الكلي"
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كتابة التاريخ العربي الإسلامي وإعادة تركيب التراث الإسلامي تكون انطلاقا من دراسة وتحليل كل تراث)مذهب( خاص 

 المعرفية الإبستمولوجية الجارية حاليا. أو خارجي على ضوء الطفرات شيعي  كان أو  سني  

بالنسبة لجعل محمد أركون التراث الكلي دالا على وحدة التراث التوحيدي الخاص بالأديان التوحيدية فيعلق  وأمّا

كان أركون قد تحدث حتى الآن عن مفهوم التراث الكلي الخاص بالإسلام فقط،  هاشم صالح مترجم أركون فيقول:"

هذا المفهوم لكي يشمل كل التراث التوحيدي الخاص بالأديان الثلاثة، وكما فعل سابقا بخصوص إعادة  لكنه الآن يوسع

الشيعي( فإنه يرغب في توحيد الوعي الديني التوحيدي كله: أي كسر الحواجز والحدود  توحيد الوعي الإسلامي )السني+

عل ذلك عن طريق ربطها)كما فعل بالنسبة للخلاف التيولوجية التقليدية التي تفصل بين الأديان الثلاثة، وهو يف

التي تتجاوز كل شيء ولا يعلو عليها شيء، والتي هي واحدة في الأصل، ولكن مسيرة  المعنىالسني/الشيعي( بمواقع 

اء ومعنى هذا الكلام أن دين الإسلام ينتمي إلى الفض 1التاريخ البشري وتجسيد الأديان في التاريخ قد غيبها عن الأنظار"

واجز الذي تنتمي له الأديان التوحيدية الأخرى)المسيحية واليهودية(، فقط أن الظروف التاريخية التي مر بها كل دين، والح

هذا يعني أن التراث العربي الإسلامي جزء من  لت بينها هي التي حالت دون توحيدها. وكلوالحدود التيولوجية التي فص

 )السامي الإغريقي(.ثة لازالت تعتمد على هذا التراث التراث السامي الإغريقي لسبب أن الأديان التوحيدية الثلا

 : التراث الحي.1

دونات يعني التراث الحي عند أركون الوعي المتشكل ببطء على مدى أجيال المسلمين المتعاقبة، وذلك بفعل الم

الرسمية المغلقة كالمصحف وكتب الحديث النبوي والتفاسير...الخ هذا الوعي الذي يجعل المؤمن يشعر كلما تلا آية أو 

نه معاصر لجميع المسلمين الأحياء، وكذلك لكل الأجيال التي نقلت هذا التراث وعاشته منذ تأسيسه أو ...الخ أحديثا
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 غاية الوقت المعاصر دون الشعور بالفارق سواء من حيث الاعتقاد أو من حيث إلى 1لخطته التأسيسية التدشينية الأولى"

 الفارق الزمني والمكاني وحتى الظروف التاريخية وتغيرها على مر التاريخ".

بمعنى آخر  أن كل قارئ للنصوص الرسمية المغلقة كما دعاها أركون يحس أثناء قراءته وكأن الكلام الذي يقرأه يقال  

غير يعتبره أركون لاتاريخيا لأنه من ، أي أن ذلك الكلام مزال حيا ومعاصرا رغم تغير الظروف وتبدلها، وهذا ما لأول مرة

يجب في البداية إعادة بلورة  الممكن أن تكون القراءة واحدة ذات معنى واحد بتبدل شروطها التاريخية لذا يقول أركون:"

وغمائية لأديان الوحي الاطلاقي( أو المطلق الذي كرسته التيولوجيات الد) مفهوم التراث الحي لكي نخلصه من الاستخدام

نه من وجهة نظر الانتربولوجيا الثقافية وعلم الاجتماع نجد أن كل شعب سواء أكان ذا كتابة أم لا يدعى الثلاثة، لأ

لى أصل أسطوري أو الانتساب إلى تراث حي": أي على نظام من القيم المركزية التي ترجع بشكل متصل ومتواصل ع

ه كون يلح على التفريق بين التراث بصفتأر وعليه ف 2دها عن طريق الذاكرة الجماعية والعمل الجماعي"تأبيمتعال والتي يتم 

لأن الواضح تاريخيا حسب أركون أن هناك بعض الظواهر والأحداث  النموذج، عنىظاهرة اجتماعية وبين التراث بم

. والتي أصبحت فيما بعد تعتبر تراث حيا مستمرا أحداثاً  بعد وكأنها نصوص ثابتة وليستالاجتماعية التي تحولت فيما 

:"في الواقع إن هذه التعاليم المقدسة مهما تكن قيمة تعاليمها هي  رغم ارتباطها بظروف تاريخية خاصة يقول أركون

من  -ووهو في الواقع لم ينج-لحي لن ينجوتاريخية واقعية، بمعنى آخر فإن التراث ا لإنجازاتمرتبطة حتما بظروف عملية 

لوجية المتخاصمة على السلطة والتملك والأرزاق، إن هذه المجابهة بين الإيديولوجية للجماعات السوسيو الاستخدامات 

معنى تعالي كل فعل بشري ومعنى تاريخيته، ما بين التصور والواقع، ما بين الأسطورة والتاريخ لم تظهر بعد في الوعي 

من الواضح هنا ان أركون  3الإسلامي ولم تعرف بصفتها مشكلة محورية تخص كل معرفة بشرية مرتبطة بممارسة تاريخية"

ها لتصبح فيما بعد تراثا حيا تسيطر على الوعي العام وتسيره كيفما تقديس الأحداث الاجتماعية وتعالييرفض بشدة 
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ن أن تنحو في اتجاه الخط الواحد لأن ذلك سوف ينتج لنا "إسلاما شاء، ومنه يرى أن قراءة التاريخ الإسلامي لا يمكت

وبالتالي فضرورة القطع مع هذا المستوى من التراث هو المهمة المستعجلة التي يجب  1متعاليا فوقيا مسيطرا على كل شيء"

 القيام بها حسب أركون.

عددة فقد تكلم عن التراث الجاهلي واستخلاصا لما سلف فقد ظهر أن مستويات التراث عند أركون متنوعة ومت

ز الصراعات والتراث الإسلامي والفرق بينهما، وبعد ذلك تكلم عن التراث الشامل الذي رأى فيه أنه يجب تجاو 

ها الأرذوكسيات الثلاث الكبرى)السنية، الشيعية، والخارجية(، بمعنى أن يشملها كلها لا أن يسير الإيديولوجية التي خلفت

الواحد، ثم بعد ذلك وضح كيف أن التراث العربي الإسلامي ينتمي إلى فضاء التراث السامي الإغريقي،  في اتجاه الخط

وقبل التعريف ، ووضح كيف أن الأديان التوحيدية مازالت تعتمد على هذا التراث وهذا الفضاء السامي الإغريقي 

تراث الشعبي ولا يلغيه ولا يتجاهله بل يسير جنبا إلى ل اليهمبالتراث الحي راح أركون ليبين معنى التراث الكلي الذي لا 

جنب مع التراث العالم والثقافة العالمة. وفي الأخير حدد أركون معنى التراث الحي وضرورة تخليصه من الاستخدامات 

ل مستوى منه "وقد برر أركون هذا التدقيق لمستويات التراث بأن لك اريخية التي لا تمت للعلمية بشيءالإيديولوجية اللات

التبسيطي  القول بدلا. معركته الخاصة مع الحداثة، وأنه من الأجدى تحديد خصائص تلك المواجهات وحدة كل منه

 .2بالتناقض بين التراث والحداثة هكذا بإطلاق"
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 ضرورة الانتقال من اللاتاريخية الى التاريخية في ممارسة المعرفة الاسلامية. المبحث الرابع:

يعتبر عصر النهضة اللحظة الفارقة في تحول تاريخ أوروبا إذ نقلها من عصر الظلمات )الانكسار( إلى عصر 

دخلت أوروبا من خلاله فترة تحول كبرى في جميع الميادين الثقافية والعلمية، السياسية والاقتصادية، حيث الأنوار، 

ركة البعث التي بعثت أوروبا من جديد، والأكيد أن هذه .الخ، فكانت بذلك النهضة بمثابة ح.الاجتماعية والدينية.

ذ النهضة لم تنشأ من العدم وإنما كانت لها شروطها التاريخية الخاصة، ولعل أهم شرط هو الثورة ضد المقدس)الكنيسة( "إ

رى للنص المقدس، في أوروبا الحداثة ذلك التلازم الضروري القائم بين وعود النهضة وقراءة أخأدرك رجال الإصلاح الديني 

ن الثورة التي قام بها رجال الإصلاح أوالحق  1يدافع عن نفسه البتة" نصا متهافتا لا والذي بدا في أفق هذه النهضة،

أوروبا أعادت بناء فكر أوروبي جديد اعتمد البحث والنقد والتحرير، مختلف تماما )جذريا( عن ما كان موجود في الديني 

وعن طريق  ، ، لا تفعل( بسبب القوة التي كانت تمتلكها آنذاك افعلحاولت فرض هيمنتها ) في ظل سلطة الكنيسة التي

كل هذا جاءت أوروبا الحداثة التي "أنجزت الحداثة الدينية بالنظر إلى قيمة النص المقدس، وقدرته على الإحاطة بأولويات 

ذه الحداثة الدينية، حيث ألفت المقاربة الإنسانية نواة  العملية خاصة السياسية منها، ولم تكن العلمانية إلا ناتج ضروري له

 .2لى حد الثلاثي"إكل حضور مدني، تضاءلت معه السلطة الروحانية 

وهذا ما يعني أن  3"لا تفكر بل آمن إلى نداء فكر قدر ما تشاء وفي كل ما تشاء" هكذا انتقلت أوربا من نداء

مشروعية استعمال العقل في التفكير دون محددات واجبة مع العهد الجديد، إذ أنه الوحيد القادر على نشر الأنوار بين 

هو سبب الطفرة النوعية التي حدثت مع النهضة)من مبادئ الحداثة العقلانية( وجعلت أوروبا قائدة العالم فالعقل  ،الناس

يكارت مثلا يعتبر لحظة فارقة في تاريخ الفكر الأوروبي الغربي عموما ومرحلة ابستمولوجية فارقة وسيدته، فالكوجيتو الد
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أيضا في تاريخ العقل الغربي، بما أسسه من ضرورة تمحيص المعرفة وتعريضها للعقل الذي أصبح هو السيد الآمر الناهي فيه 

انتشرت، فأصبحت بذلك المركز والأصل. والسؤال المطروح عن طريقه اشتد عود أوروبا ومن خلاله توسعت جغرافيتها و ، 

ربي الإسلامي؟ وهل استطاع مفكرونا استيعاب هذه النهضة النهضة الأوروبية على العالم الع كيف أثرتهنا: 

هناك نهضة عربية تشبه النهضة الأوروبية)في  تإن كان بإنجاز لحظة فارقة تشبه تلك التي حدثت في أوروبا؟ و

 .( فهل أنتجت وعيا بتاريخنا وتراثنا؟شكل فق ال

 الفكر الاسلامي وأزمة التصور اللاتاريخي)الأسطوري(.. أ

ربي لأوروبية فضل كبير على العالم العللقول أن للنهضة ا -ومنهم محمد أركون -لقد ذهب الكثير من مفكرينا

العربي أن الأزمة التي يعيشها)التخلف الإسلامي واستيقاظه من حالة السبات التي كان يعيشها، فقد تفطن العالم 

والتأخر( يجب أن تتوقف وعلى العقل العربي استئناف مغامراته العلمية والنقدية من أجل الانخراط في التاريخ كما فعلت 

 أوروبا.

عالم العلاقة بين العالم العربي وال –وهنا أدرك العالم العربي الإسلامي بضرورة الاتصال مجددا مع العالم الغربي 

لأن  -سياسية ، اجتماعية ، دينية، ... الغربي انقطعت إلى ما يقرب التسعة قرون أو يزيد لأسباب عديدة ومتنوعة

العالم العربي  -في إحساس هذا الأخير مقنع   سببالتخلف والتأخر الذي صار صفة للعالم العربي الإسلامي كان 

هذه المرة الوضع يختلف عما كان عليه في الماضي فالغرب أصبح بضرورة رجوع هذه العلاقة التي عادت لكن  -الإسلامي

متقدما)المركز( متطورا بفضل اللحظة الفارقة التي أتت مع النهضة بعد إعلانها الثورة ضد الكنيسة وعلى المقدس لتقود 

 عي بتراثها وتاريخها.لى الانفتاح والتطور والتقدم والو إ سائد  أوروبا من الجمود والتحجر والانغلاق المقيت الذي كان 

أما نحن)العالم العربي( العرب فانغلقنا على أنفسنا، واقتصر نشاطنا الفكري على اجترار التراث والتقيد بالحرف 

لحظة  لإنجازهنا بالذات أدرك مفكرونا ومنهم محمد أركون أن السبيل الوحيد  والكلمة فكنا بذلك مقلدين لا مبدعين.

ية مبنية على وعي فلسفي، تستند إلى شروط استراتيجية متكاملة مسيجوضع هو فارقة تشبه تلك التي حدثت في أوروبا 
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تاريخية موضوعية مشابهة لتلك التي حدثت في الغرب. وعليه كان انجاز لحظة فارقة والوعي بها هو هاجس أغلب المفكرين 

عي الإسلامي استكمال حق الفعالية في التاريخ، إذ التخاذل عن انجاز هذه العرب و"الفيصل الضروري إذا ما أراد الو 

فالسبيل إلى وعليه  1اللحظة، قد حيز حق النص في الفهم، والقراءة والتأويل ثم الفعل، وبالتالي الانخراط في التاريخ"

سهامات العلوم الإنسانية ببناء مشروع فكري منفتح على إبإنجاز تلك اللحظة الفارقة ، التي تكون النهضة يكون 

 (،العقلاني إلى والاجتماعية المعاصرة، به تنتقل من اللاتاريخي إلى التاريخي ومن الإيديولوجي إلى المعرفي)ومن الأسطوري

، معالم الطريق الطويل والصعب لتأسيس تاريخ منفتح وتطبيقي للفكر الإسلامي  وعن طريق هذا المشروع يمكن لنا رسم"

 تجليات هذا الفكر، وعلى كل منتجاته التي تتجاوز الحدود والحواجز التي فرضتها الأدبيات الهرطقية منفتح على كل

)البدعوية( والتيولوجية، ومنفتح بنفس الدرجة على علوم الإنسان والمجتمع ومناهجها وتساؤلاتها كما هي ممارسة عليه 

تلبية حاجيات وأهداف الفكر الإسلامي المعاصر وسد عن طريق كل هذا نستطيع ، 2اليوم في الغرب منذ ثلاثين سنة"

نواقصه، وعن طريق هذا المشروع أيضا نستطيع أن ننتقل من التصور اللاتاريخي للأفكار الذي يجعل منها أفكارا ثابتة، 

لتي أنتجت جامدة، لا تتغير ولا تتحرك )أفكار فوق تاريخية( إلى تصور تاريخي لا يتجاهل الشروط)والسياقات( التاريخية ا

وعن طريق كل هذا يمكننا زعزعة التصور التقليدي الذي يستند على ،هذا الفكر أو ذاك في مكان معين وزمان محدد 

"فرضية تقول بأن الأفكار ذات قوام متماسك وثابت، وإنها ذات دلالات ومعان فوق تاريخية، كما ويبرزها بمثابة كائنات 

الاجتماعية والسياسية والاقتصادية، يبرزها وكأنها مزودة بقوة موجهة تتردد وتتكرر عقلية مستقلة عن الإكراهات اللغوية و 

 .3في التاريخ التطوري للمجتمعات"

وبهكذا كون أن يعود إلى الحياة وينخرط مرة أخرى في التاريخ ، بهكذا منهجية يمكن للفكر الإسلامي حسب أر 

الأرثوذكسيات الأصولية  اكرسته  جز التيوكسر الأسوار والحوامنهجية يمكن تضييق منطق الإغلاق)الانغلاق الفكري( 
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وعن طريق   والإنتاج، وبالتالي الدخول في التاريخ، الإبداعللقراءة والفهم، التأويل والفعل ،  الدينية، وفتح المجال أمام العقل

وفرضت عليه مبادئها ته ،بلت العقل وعطلت نشاطه وفعاليكل هذا يمكن لنا أن نتحرر من الهيمنة اللاهوتية التي ك

وفي هذا يقول أركون: "إن الأنظمة اللاهوتية تستمر في إهمال المقولات  .وقوانينها وكأنها يقينية أو صحيحة بشكل مطلق

 الانثروبولوجية والجانب التاريخي الظرفي من السياقات الاجتماعية والثقافية والسياسية التي كانت قد ر سّخت فيها الحقائق

"، المعصومة والمقدسة والعقائدية، ومن وجهة النظر هذه يمكن القول بأن الأنظمة اللاهوتية تملأ الوظيفة "الإلهية

نقول ذلك على الرغم من أنها يمكن أن تزود الطوائف الدينية، بل وتزودها  الإيديولوجية نفسها التي يملؤها جدار برلين.

ثم يضيف قائلا: "بالطبع، إن الجدران تظل صلبة   1ة، ومقتدرة"فعلا من بعض النواحي، بثقافة رمزية، مخصبة، ومقوي

جل أوقائمة بين الطوائف كالحجاب الحاجز لأننا لم نبلور بع الاستراتيجيات المعرفية المناسبة من أجل هدمها، ثم من 

ات، والذي يفسر لنا والثقافي والفلسفي الحقيقي، أقصد فضاء التفسير للثقافات والتراث الأنثروبولوجياستكشاف الفضاء 

 .2جميع الأنظمة الرمزية للتصور سواء أكانت موروثة عن الماضي، أم حاضرة، أم مستقبلية"

يعتبر مدخلا أساسيا لفتح الحدود حسب أركون تطبيقي للفكر الإسلامي النفتح و المتاريخ التأسيس وعليه فإن 

ولا قوة بسبب هالة التقديس  ن تاريخنا وتراثنا، لا حول لناالتي أغلقتها المنظومة الأصولية الدينية. فجعلتنا منقطعين ع

ن التاريخ متغير متطور يتغير ويتطور بتغير أيل التي جعلت من الحدث التاريخي متعاليا، مطلقا وأسطوريا. في حين والتبج

والانغلاق بدل وتطور العصور والأزمان، ومنه فتقديسه هو دعوة إلى سجن الفكر الإسلامي في سجن الجمود والتحجر 

 به؟ كيف نحرك تاريخنا الإسلامي حسب أركون وننتج وعياالتحرك والتغير والانفتاح، والسؤال المطروح هاهنا هو: 

                                                           
 .13،ص100161القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب، ترجمة وتعليق: هاشم صالح، دار الطليعة، بيروت)لبنان(،طمحمد اركون:  1
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.  1يجيبنا أركون فيقول تحريك التاريخ العربي الاسلامي يكون:" بتأسيق تاريخ منفتح وتطبيقي للفكر الإسلامي"

 تاريخ للفكر الإسلامي؟. لكن لماذا تأسيق

انطلاقا من مقام السؤال نعتقد أن نقل تاريخنا العربي الإسلامي من اللافعل إلى الفعل من اللاتارخية في ممارسة المعرفة 

المقدس هو . هل إلى تاريخية المعرفة والفكر يكون من خلال نقطة مهمة هي: معرفة معنى المقدس الإسلامي وحددوه

 .فاسير الفقهاء(؟أخرى من صنع التاريخ وأحداثه)ت من مقدساتبه لحق أو ما النص القرآني أم ه

 تقديق النص أم تقديق التاريخ؟..ب

لى في الأرض لحفظ الأمانة وتبليغها، فخلقه مختلفا استخلفه الله سبحانه وتعإن الإنسان هو ذلك الكائن الذي ا

نسَانَ فِي أَحْسَنِ تدَقْوِيم   "لىافي ذاته وصفاته عن الكثير من المخلوقات، قال تع أي في أجمل صورة  2" لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِ

لى الإنسان وكرمه بنعمة العقل والبصيرة افلا يوجد في المخلوقات من يشبهه، كما فضل الله سبحانه وتع ةوأحسن خلق

 تعالى للإنسان هو خطاب الله لتكون له القدرة على التفكر والتدبر والاجتهاد، فلا تكليف من دون عقل، لأن التكليف

كان الحكم في الأول في أر  من علم الأصول في الفن الثالث في القطب العاقل، يقول الإمام الغزالي في كتابه المستصفى

وشرط المكلف أن يكون عاقلا يفهم الخطاب، فلا يصح خطاب الجماد  المحكوم عليه وهو المكلّف:" :الركن الثالث

نون والصبي الذي لا يميز، لأن التكليف مقتضاه الطاعة والامتثال، ولا يمكن ذلك إلا بقصد والبهيمة، بل خطاب المج

فمن لا يفهم كيف يقال فلا خطاب متضمن للأمر بالفهم ، الامتثال، وشرط القصد العلم بالمقصود، والفهم للتكليف، 

م، فهو كمن ــــــــــــــة، ولكنه لا يفهــــــــــــــوت، كالبهيمـــــــــــــ؟ ومن لا يسمع الصوت كالجماد. كيف يكلم؟ وإن سمع الصافهمله 

لا يسمع، ومن يسمع وقد فهم فهما ما، لكنه لا يعقل ولا يتثبت: كالمجنون وغير المميز، فمخاطبته ممكنة، لكن اقتضاء 

                                                           
 .00ص ،تاريخية الفكر العربي الاسلامي  محمد أركون: 1
 .1سورة التين ، الآية  2
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ال ــــــــــــــــــان هو كمــــــــــــــــــــكليف الإنسومعنى هذا أن شرط ت 1نه لا يصح منه قصد صحيح، غير ممكن"أالامتثال منه مع 

التدبر والتفكر وحسن التصرف، لذا كان العقل الوسيلة الوحيدة التي بها  ومظاهر الكمال تكمن في القدرة علىعقله، 

يتعارض العقل مع  يتم إدراك وفهم فحوى الوحي الإلهي المنزل على سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، وعليه لا يمكن أن

، وعليه ي( لأن النص شيء وفهم النص شيء آخر الوحرض بين العقل وما حول الوحي)فهم االوحي، ولكن قد يقع تع

؟ تقديق النصوقف أركون من مصطلح ومنه ما مفإن تقديس النص )القرآن( شيء وتقديس فهم القرآن شيء آخر. 

 ؟. أم يعني النص ذاتهالنص فهم به هل يعني و 

 الذهاب إلى موقف أركون من مصطلح المقدس نشير إلى أمر في غاية الأهمية وهو أن القرآن الكريم لم يستعمل قبل

إلا في عشرة مواضع، كلها متعلقة بالدين الذي هو العقيدة أو الإيمان أو الالتزام تجاه الخالق،  "ق ، د ، س" كلمة

 :2وهي

دِكَ وَن ـقَدِّس  لَكَ قاَلَ إِنيِّ أعَإلَم  مَا لَا تَـعإلَم ونَ  لى:"اقال تع .0  .33" البقرة وَنَحإن  ن سَبِّح  بحَمإ

ناَه  بِر وحِ الإق د سِ  قال تعلى:" .3 نَا عِيسَى ابإنَ مَرإيَمَ الإبـَيـِّنَاتِ وَأيََّدإ  .78" البقرة وَآتَـيـإ

لًا  وقال تعالى:" .2 دِ وكََهإ  .113"المائدة إِذإ أيََّدتُّكَ بِر وحِ الإق د سِ ت كَلِّم  النَّاسَ في الإمَهإ

لِمِيَن  لى:"اوقال تع .1 رَىٰ للِإم سإ قِّ ليِ ثبَِّتَ الَّذِينَ آمَن وا وَه دًى وَب شإ  .132" النحلق لإ نَـزَّلَه  ر وح  الإق د سِ مِن رَّبِّكَ باِلحإَ

بََّار  الإ ه وَ  لى:"اوقال تع .1  ۚ  م تَكَبـِّر  اللَّه  الَّذِي لَا إلَِٰهَ إِلاَّ ه وَ الإمَلِك  الإق دُّوس  السَّلَام  الإم ؤإمِن  الإم هَيإمِن  الإعَزيِز  الجإ

ركِ ونَ   .23" الحشرس بإحَانَ اللَّهِ عَمَّا ي شإ

َرإضِ  قال تعلى:" .2 كِيمِ  ي سَبِّح  للَِّهِ مَا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الأإ  .1"الجمعةالإمَلِكِ الإق دُّوسِ الإعَزيِزِ الحإَ

لَعإ نَـعإلَيإكَ  لى:"اقال تع .2  .12" طهإِنَّكَ باِلإوَادِ الإم قَدَّسِ ط وًى  ۚ  إِنيِّ أنَاَ رَبُّكَ فاَخإ
                                                           

 .553، )د. ط(، )د.ت(، ص5الشيخ ناجي السويد، ج أبي حامد الغزالي: المستصفى من علم الأصول، اعتناء 1
، قسم العلوم الإسلامية، جامعة 5ماحي قندوز: مجالات المقدس في الشريعة الإسلامية، الثوابت والمتغيرات، مجلة انثروبولوجيا الأديان، مج، العدد 2
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 .11" النازعات قال تعلى:"  إِذإ ناَدَاه  رَبُّه  باِلإوَادِ الإم قَدَّسِ ط وًى  .2

سَةَ الَّتِي كَتَبَ اللَّه  لَك مإ وَلَا تَـرإتَدُّوا عَلَىٰ أدَإباَركِ مإ فَـتَنقَلِب  قال تعلى:"  .2 َرإضَ الإم قَدَّ " وا خَاسِريِنَ ياَ قَـوإمِ ادإخ ل وا الأإ

 .21المادئة

 د النصارىلا بمعنى الطهر والبركة والتنزه لا على المعنى الشائع عنإ( في لغة الغرب قدسكلمة ) وكذلك لم تأت

وما نستنتجه أن مفهوم المقدس يختلف بين التصورين  1اليهود بمعنى التعظيم والعصمة، ومنه قولهم الكتاب المقدس"و 

العربي الإسلامي والغربي، فالمقدس في التداول العربي ليس نفسه المقدس في التداول الغربي، وعليه فإن قراءة النص الديني 

رب المسلمين وتداولاتهم. ا، ولها أيضا ضوابطها التي لابد أن تراعي معهود العلها شروطها وظروفها وسياقاتها الخاصة به

تتوافق أركون ذلك؟ أم أنه استحدث منهجية جديدة لقراءة النص الديني؟ وهل المنهجية التي اقترحها فهل فعل 

 ؟.امع خصوصية النص الديني؟ أم تتعارض معه

للكتابات العربية الإسلامية في الآونة الأخيرة يلاحظ بجلاء أن الهاجس الذي يجمع أغلب  إن الناظر المتمعن

الدراسيين هو إشكالية ضبط المفاهيم لما تحوزه من أهمية كبرى في عمليات بناء وتأسيس هذا الفكر أو ذلك. ومن بين 

الخصوص، ولعل السبب يعود للمكانة التي  المفاهيم التي أثير الجدل حولها هو مفهوم النص عموما، والقرآن على وجه

لة  فهم النص وقراءته أصبحت على رأس قائمة الاهتمامات النقدية الحديثة والمعاصرة. فمسأ أصبح يحتلها في الدراسات

 المتداولة اليوم من قبل المفكرين عربا كانوا أو غربا، ضف إلى ذلك أن احتكاك المفكرين العرب بالثقافة الغربية ونهلهم

علومها ومعارفها، مفاهيمها ومصطلحاتها، طرقها ومناهجها أحدث أثرا على بعض المفكرين العرب وعلى رؤيتهم 

هم من يرى أنه المحور والأساس الذي يجب أن نعتمد عليه منوتصوراتهم لمفهوم النص الذي أصبح نقطة اختلاف بينهم، ف

م تطور الفكر الإسلامي طة النص( هي التي وقفت كحاجز أمافي بناء المعرفة الإسلامية، ومنهم من يرى أن سلطته)سل

لاتجاه نحو السلطة )سلطة النص، سلطة التراث( أمر لا مفر منه ، كما عدو االتحرر من هذه ورقيه، فعدو 
                                                           

 .579صالمرجع نفسه ،  1
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. وبذلك كانت أمر واجب ومحتوم أيضا الغرب)الحداثة( والاستفادة من منهجياته ونظرياته لقراءة النص الديني وفهمه

"عقلنة وتنظيم وضبط للحياة الاجتماعية والاقتصادية والفكرية ضبطا لجأ للكثير من مفكرينا باعتبارها داثة مالح

نه لا سلطة تعلو فوق سلطة العقل. وبذلك فالإنسان من منظور الحداثة هو ذلك الفرد الحر في إرادته أأي  1عقلانيا"

وبذلك أصبح الدين في الفكر الحداثي  2وى سلطة العقل"المطلق بحيث لا يخضع لأي سلطة س وفكره وعقيدته، هو"

خارج عن اللامفكر فيه أو المستحيل التفكير فيه، أو المسكوت عنه، وأصبح للعقل الذي له السلطة الكاملة الحق في أن 

لعقل وهنا أصبحت لا سلطة للدين ولا سلطة للنص الديني)القرآن والسنة( على ا، يقبل أو يرفض ما يشاء من الدين 

الإنساني)حسب النظرة الحداثية(، وعليه فإن مقولة" لا اجتهاد مع النص" أصبحت لا قيمة لها مع ظهور الحداثة لأنها 

مع  اجتهادببساطة تتعارض مع مبادئها )العقلانية( وأفكارها، ففي حين الحداثة تدعوا على الحرية الفردية: فإن مقولة لا 

فيها  من منظور الرؤية الحداثية وبالتالي فهذه المقولة،  على حساب العقل لدينيالنص هي دعوة تبجيل وتقديس النص ا

لكن السؤال المطروح هنا هو: هل النص الديني)القرآن والسنة( مثله مثل . عقل نوع من التعسف والتضييق على ال

على أي أساس النصوص الدينية الأخرى حتى نطبق عليه ما طبق على النصوص الأخرى؟ ومنه على أي مبدأ و 

 تعامل أركون مع النص الديني؟.

 .النص الديني ورهانات المعنى(محمد أركون ) حسبالنص الديني  كيف نقرأج.

من التراث الإسلامي أرضية من بين المشاريع الرائدة في العالم العربي الإسلامي الذي اتخذ يعتبر المشروع الأركوني 

نستطيع من خلالها تشكيل رؤية جديدة وتصور مختلف يعتمد على آليات لتأسيس لمقاربة )مقاربات( علمية خصبة ل

وبالتالي ، اره والوصول إلى حقيقتهمعرفية ومنهجية جديدة ومختلفة هي الأخرى)حديثة( في فهم النص الديني وفك أسر 

الخطاب الفلسفي المعاصر  فمعرفة النص الديني وماهيته والغاية منه، وانعكاساته على الإنسان والمجتمع لها أهمية كبرى في

                                                           
 .11.15، ص1001اثة، دار الفكر، دمشق)سوريا(، باسم علي خريسان: ما بعد الحد 1
 . 1،ص1053مايو10الأسعد العياري: القداسة في ضوء الحداثة، تأصيل أم تأبيد؟، مؤمنون بلا حدود للدراسات والأبحاث،  2
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حقيقة يحتوى أن النص الديني  ، وباعتبارعموما والعربي الإسلامي على وجه الخصوص وعند محمد أركون على وجه أخص

فالإنسان مكفول باكتشاف هذه الحقيقة عبر وسيلة واحدة هي ه، حقيقة الكون، حقيقة المخلوق( )حقيقة الخالق ووجود

 همه ثانيا، واكتشاف معانيه ثالثا، من أجل الاستفادة منه.أولا، وفقراءة هذا النص الديني 

التي مصدرها مرتبط بالوحي الإلهي وهي ثلاثة أن النصوص الدينية هي تلك لتداول العربي الإسلامي والمعروف في ا

 1نصوص:

بريل على النبي غير مخلوق والذي نزل به أمين الوحي جاللى االقرآن الكريم الذي هو كلام الله سبحانه وتع .1

لينا لعرب، المتعبد بتلاوته، المنقول إمحمد صلى الله عليه وسلم باللغة العربية المعجزة المؤيدة له، المتحدي به ا

 بالتواتر والمبدوء بسورة الفاتحة، المختتم بسورة الناس.

عز وجل، والفرق بين الحديث القدسي: ما نقل إلينا عن النبي صلى الله عليه وسلم مع إسناده إياه إلى ربه  .2

عند الله بوحي جلي، أما الحديث القدسي فهو من ن القرآن ما كان لفظه ومعناه أ" الحديث القدسي والقرآن

 لإلهام أو المنام".باما كان لفظه من عند الرسول ومعناه من عند الله 

تدخل ضمن النصوص والأحاديث النبوية ، الحديث النبوي: وهو قول الرسول وفعله وتقريره وهمه وعزمه  .3

وَمَا  :"لىاالدينية الموحى بها باعتبار أن الرسل يبلغون كلام الله وإرادته، فالرسول لا ينطق عن الهوى. قال تع

 .2"آتاَكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا ندَهَاكُمْ عَنْهُ فاَنتدَهُوا وَاتدَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِيدُ الْعِقَابِ 

المطروح هنا: هل راع محمد أركون هذا التقسيم للنصوص الدينية أم أن مفهوم النصوص الدينية عنده  والسؤال

 يختلف عن ما عهده العرب المسلمين في تداولاتهم؟

                                                           
ة والمسيحية ومعهد المعارف مجموعة من الباحثين: النص الديني ووظيفته، أعمال طاولة مستديرة عقدت بالتعاون بين معهد الدراسات الإسلامي 1

 .7.3ص، 1003، 5الحكيمة للدراسات الدينية والفلسفية، دار المشرق، بيروت)لبنان(، ط
 .2سورة الحشر، الآية 2
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:"أفضل التحدث شخصيا عن الخطاب القرآني، " الفكر الإسلامي نقد واجتهاديقول محمد أركون في كتابه" 

ف المرحلة الأولية للتلفظ)أو التنصيص(من قبل النبي، ذلك أن مرحلة الكتابة قد جاءت وليس النص القرآني عندما أص

اب ولعل السبب الذي جعل أركون يفضل كلمة خط 1م(161-146فيما بعد في ظل الخليفة الثالث عثمان)بين عامي 

كلمة خطاب وليس كلمة نص هو  تلقي الني )ص( للقرآن لتعبير عن الفترة الشفاهية  قرآني بدل نص قرآني هو أن أحسن

لى ذلك أن الألسنيات الحديثة والمعاصرة تقر بأهمية التميز بين مفهومي النص يحصل بعد. ضف إن التدوين لم لأ

يفضل كلمة خطاب  أركون. ولعل السبب الذي جعل يصبح نصكتابته   بعدالشفاهي )الخطاب(  فالنص، والخطاب 

هنا يظهر  2وتتحور أثناء الانتقال من المرحلة الشفاهية على المرحلة الكتابية"أن هناك أشياء تضيع  :"على كلمة نص هو

 نه:"أن أركون في هذا المقام ينقل لنا ما قاله بول ريكور إذ كر الغربي وبالمناهج الغربية، وكأمدى تأثر محمد أركون بالف

سه ما هو النص؟. ليجيب في نفس يقسم الخطاب إلى وحدات: الكلمة ، الجملة ثم النص. وهنا يتساءل ريكور نف

 أن كلا المفكرين ريكور، وما يمكننا استنتاجه3 تثبيته بواسطة الكتابة"لى أن كلمة نص تطلق على كل خطاب تمالوقت ع

هي لا يعبر عن النص، ومعنى ذلك أن الكلام الشف هية والخطابات المكتوبة والتي هيو أركون يميز بين الخطابات الشف

هية هو تدوينها، وتثبيتها بواسطة الكتابة على حد تعبير بول ريكور ، وحينها تكون الخطابات الشف النص، وما يحفظ

فكل خطاب مكتوب مثبت هو نص، أي أن من يؤسس النص هو الكتابة، ،العلاقة بين النص والخطاب ترتبط بالكتابة 

 ومجال الكتابة وحده هو ما يشكل فعل ولادة النص.

ا أن أركون لا يوظف مصطلح النص القرآني للدلالة على القرآن الكريم، بل إنه يجبذ لفظ وما نستنتجه من كل هذ

ومصطلح الخطاب القرآني، ذلك لأنه يميز بين مرحلتين زمنيتين، المرحلة الأولية للتلفظ من قبل النبي صلى الله عليه وسلم، 

صحابي عثمان بن عفان رضي الله عنه، وهنا يقول عد في ظل خلافة البومرحلة الكتابة)زمن التدوين( التي جاءت فيما 
                                                           

 .22ص، ون: الفكر الإسلامي نقد واجتهادمحمد أرك 1
 .311،ص3102،جوان3،ع1مجحبيبة نبرس: الخطاب ومفهوم النص في تأويلية بول ريكور، مجلة جسور المعرفة،  2
 .302، ص0223، 021صلاح فضل: بلاغة الخطاب وعلم النص، عالم المعرفة، عدد 3
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الشفاهية إلى حالة النص  وأيا تكن المكانة اللاهوتية للتلفظ الأولي بالرسالة، فإنه قد حصل مرور من الحالة أركون:"

التاريخي كما وحصل تثبيت بواسطة الكتابة للرسالة التي تم جمعها ضمن ظروف تاريخية ينبغي أن تتعرض للنقد المكتوب،  

ومعنى هذا أن جميع النصوص الدينية الكبرى) التوراة، والإنجيل، والقرآن( تشترك في  1والضبط التاريخي والتحقق التاريخي"

 صفحة الوحي)التنزيل(، كما أنها تشترك في أنها مرت بمرحلتين)الشفوية، والكتابة(.

)القرآن والسنة( كما قرأ الآخر)الغرب( نصوصه، والقصد الذي يريده أركون من كل هذا هو أن نقرا النص الديني 

الرجوع إلى ما قبل الكتابة على المفكر المسلم أي أن نطبق على القرآن ما طبق على التوراة والإنجيل، وعليه فإنه يجب 

 :"شك أركون في القرآن )المصحف(، حتى أنه يقولوهنا بالذات يظهر )المرحلة الشفوية( لمعرفة حقيقة النص الديني، 

نه يقابل التوراة والأناجيل دي الذي نمسكه بأيدينا يوميا، ولأقلت المصحف ولم أقل القرآن لأنه يدل على الشيء الما

بالضبط، فهو كتاب مؤلف من صفحات سجل فيها الخطاب القرآني بالخط المعروف، وقد كرست هذه النصوص طبقا 

 .2 رسخت على هيئة مدونات رسمية مغلقة"لمجريات مبلورة ومضبوطة من قبل السلطات العقائدية، ثم

يتدرج في الشرح والمقارنة والتوصيف لهذه المفاهيم)النص،  ولعل هدف نزع القداسة عن القرآن هو ما جعل أركون

والخطاب( من أجل محاولة إقناع القارئ أن النص الديني ليس نصا مقدسا مثله مثل باقي النصوص الأخرى، وبالتالي 

بل هي مهمة  يجب علينا القيام بها، وتمحيصه، وتطبيق المناهج الحديثة عليه هو من الأولويات التيفقراءته ونقده 

لنذكر الآن المهام العاجلة التي  مستعجلة من أجل طرق باب الدخول في التاريخ الذي تشكل في غيابنا يقول أركون:"

ة قصة تشكل هذا النص بشكل جديد كليا ، أي نقد تتطلبها أية مراجعة نقدية للنص القرآني، ينبغي أولا إعادة كتاب

لسنية للنص أالقصة الرسمية للتشكيل التي رسخها التراث المنقول نقدا جذريا... بعدها نقوم بإعادة قراءة سيمائية 

                                                           
 .22، ص ن : الفكر الإسلامي نقد واجتهادمحمد أركو  1
 .11نفسه ، ص صدرالم  2
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الزمن وهذا ما يحررنا حسب أركون من تلك القرارات التقليدية التي سيطرت على النص القرآني مدة طويلة من  1القرآني"

وأسطرته وقدسته وجعلته متعاليا عن كل مناقشة وتحليل، ومنه فالسبيل الوحيد لنزع القداسة عن النص الديني هو تجاوز 

جتماعية من مناهج حديثة القراءات التقليدية وتأسيس مشروع فلسفي علمي يعتمد على ما أفرزته العلوم الإنسانية والا

؟ أم أنه حرفتيهماذا يقصد أركون بنزع القداسة؟ هل يقصد النص في  المقام هو:لكن السؤال المطروح في هذا  .ومعاصرة

 .يقصد ما حول النص)تفاسير النص(؟

"أحدهما يمثله الوحي، وينقسم بدوره إلى  المعروف أن النص الديني عند المسلمين ينقسم إلى قسمين أساسيين:

م الثاني فيطلق ويراد به اجتهادات علماء المسلمين، المتمثلة في قسمين: القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة. أما القس

وعلى هذا الأساس تنقسم النصوص عند  2مختلف العلوم الإسلامية، كالتوحيد، والفقه والتفسير، والحديث...وغيرها"

، أو على والقطع يكون إما على مستوى الثبوت أو على مستوى الدلالةقطعية وظنية "نصوص العلماء المسلمين إلى 

مستوى الثبوت  مستوى الثبوت والدلالة معا، والظني قد يكون على مستوى الثبوت أو على مستوى الدلالة، أو على

ما على لكريم قطعي كله على مستوى الثبوت، أ.وعلى هذا الأساس أيضا يثبت المسلمون أن القرآن ا3والدلالة معا"

 " والآيات التي أفادت الظن في دلالتها هي التي سميت بالمتشابهات لقوله تعالى:مستوى الدلالة فمنه الظني ومنه القطعي، 

لَّذِينَ في ق ـل وبِهِمإ زَيإغ  فَـيَتَّبِع ونَ مَا ه وَ الَّذِي أنَزَلَ عَلَيإكَ الإكِتَابَ مِنإه  آياَت  محُّإكَمَات  ه نَّ أ مُّ الإكِتَابِ وَأ خَر  م تَشَابِهاَت  فأََمَّا ا

نَةِ وَابإتِغَاءَ تأَإوِيلِهِ تَشَا على المستويين معا: . أما السنة النبوية فقد تضمنت الوصفين معا: الظن والقطع، 4"بهََ مِنإه  ابإتِغَاءَ الإفِتـإ

اديث ـــــــوت كالأحــــــــــالثبوت والدلالة، فمنهما ما هو ظني الثبوت كالأحاديث الضعيفة، ومنها ما هو قطعي الثب

                                                           
 .013،ص0،3100بالرباط)المغرب(،ط كيحل مصطفى: الأسنة والتأويل في فكر محمد أركون، منشورات دار الاختلاف )الجزائر(، ودار الأمان  1
مزروق العمري: إشكالية تاريخية النص الديني في الخطاب الحداثي المعاصر، منشورات ضفاف، بيروت)لبنان(، ومنشورات  2

 .30،ص0،3103الاختلاف)الجزائر(،ط
 .30ص، المرجع نفسه 3
 .2سورة آل عمران،الآية 4
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معنى هذا  1"ومنها ما هو قطعي الدلالة، ومنها ما هو ظني الدلالة كالأحاديث المختلفة بتغيير الإمام ابن قتيبة الصحيحة،

نه ما عدا القرآن والسنة النبوية اللذان يشكلان طرفا الوحي، نجد القسم الثاني الذي يمثل اجتهادات العلماء المسلمين في أ

 مختلف العلوم الإسلامية.

"تفرقة في النصوص بين  ، فيعتبرون أن هناك التقسيم المشهور عند علماء المسلمين يخالف الحداثيونلكن هذا 

"النص" الذي  اعتبارهلنص الأصلي" و "النص الثاوي"، النص الأصلي في حالة التراث الإسلامي هو "القرآن الكريم" ب"ا

 ، وهو نص السنة النبوية صوص الثانوية تبدأ بالنص الثاني، والن يمثل الواقعة الأولى في منظومة نبعت منه وتراكمت حوله

، فإن اجتهادات  نصا ثانويا ثانياالشريفة ، إذ هي في جوهرها شرح وبيان للنص الأصلي الأول ،وإذا كانت السنة النبوية 

إما على النص تعد نصوصا ثانوية أخرى من حيث شروح وتعليقات  ينماء والفقهاء والمفسر الأجيال المتعاقبة من العل

هنا بالذات يتبين ان هذا التقسيم للنصوص)نصوص أصلية، ونصوص ثانوية(  2"الثانوي، أو على النص  الأصلي الأول

بالنسبة للرؤية الحداثية هدفه التأسيس للتاريخية والتي من أولوياتها إعادة النظر في قداسة النص الديني والكشف عن آليات 

 تعاليه.

تعامل مع فس الموقف والذي يؤكد ذلك هو أن الا لم نقل إنه نأركون من هذا الموقف كثيرا إذويقترب موقف محمد 

يقوم أساسا على إعادة "، وهو النص المؤسس للحضارة العربية الإسلامية  النص الديني عامة والقرآني على وجه الخصوص

، ومراحل تشكله  ، وتاريخ تكونه ه اللغوية، من خلال البحث في طبيعت تعاليه، والكشف عن آليات  النظر في قداسته

 .3"واستقراره على الصورة التي هو عليها اليوم

                                                           
 .30، ص الديني في الخطاب الحداثي العربي المعاصرمرزوق العمري: إشكالية تاريخية، النص  1
 .02،ص3،0222نصر حامد أبوزيد: الإمام الشافعي وتأسيق الإيديولوجية الوسطية، مكتبة مدبولي، القاهرة)مصر(،ط 2
 . 012،ص سنة والتأويل في فكر محمد أركونكيحل مصطفى: الأ  3
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سنة النص تقوم على فلسفة نفأ والتعالي ،معرفية وتاريخية لتفكيك آليات التقديس  استراتيجيات"ويقترح أركون 

يعيش الذي رض فلسفة التعالي والمفارقة، وتقطع مع كل فلسفة دينية تحيل البشرية إلى عالم آخر غير هذا العالم اتع محايثة

 وفي هذا السياق ميز أركون بين ثلاث مستويات من النصوص:. 1فيه الإنسان"

 النصوص التأسيسية: .أ

ه وغزارتها، ما يعني أن الإمساك إن تعدد مصادر مكونات النص )النص عموما( يجعله أرضية خصبة لتنوع معاني

التي تعطيه إياه الظروف التاريخية وهنا يقول محمد قي له( أمر صعب في ظل الحركية والمرونة ــــــــــــــــــــبالنص )المعنى الحقي

، وكل  المعنى ويدعونهكل الناس يريدون ،   ، فالتنافس عليه عام وشامل "إن مفهوم المعنى يطرح مشكلة بالفعل ون:ـــــــــــأرك

، وكذلك المذاهب الفكرية تتنافس من أجل اكتشاف المعنى الحقيقي  الفئات الاجتماعية الباحثة عن هويتها تدعيه

، وبالتالي المؤدي إلى المعنى الكلي والأخير. هذا  بشكل صحيح من المصدر التشريعي الأعلىأقصد المعنى المشتق  وفرضه،

، عندما اعتقدوا بأنهم توصلوا إلى المعنى الوحيد الصحيح لوحده،  لسابق من كل الأديان والمذاهبما فعله اللاهوتيون في ا

ومعنى  2"هم وحدهم القادرون على استخراج المعنى الحقيقي أو الصحيح من النصوص أنهم فالفقهاء واللاهوتيون يزعمون

، ويرفض من يدعي القراءة الوحيدة ذات الاتجاه  هذا الكلام أن أركون يرفض من يقول بأن للنص معنى نهائيا ومغلقا

وكل من  ، ونهائي أحد يقتنع بوجود معنى كليأي لم يعد قد تغيرت و  الظروف، فحسبه أن  الواحد للنصوص الدينية

أن أي  ديولوجيا.الايمن لسبب أن هذا الادعاء والزعم هو نوع امتلاك المعنى فهو خاطئ بعيد عن الصواب  يدعي 

جوهر وجود الإنسان هو الحقيقة منذ أن خلق الله ، فرغم أن  ...الخ أثر في تغير المعنىتاريخية والاجتماعيةلللظروف ا

وواقعها)الظروف ،، إلا أن الوسائل والأدوات والمناهج تغيرت وتبدلت  الإنسان على وجه الأرض وتعالىسبحانه 

ان الأمس ليس كإنسان ـــــــــــــــــ، وإنسا ظروف اليوم ـــــــــــــــليست نفسه الأمس، فظروف  التاريخية( هو من ألزمها على ذلك

                                                           
 .012المرجع نفسه، ص 1

 . 31،ص3،3110، الغرب )رهانات المعنى وإرادات الهيمنة(، ترجمة هاشم صالح: دار الساقي، بيروت)لبنان(،طمحمد أركون: الإسلام، اوروبا 2
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أن لا نغلق الباب أمام  وبالتالي فقراءات اليوم حتما ليست كقراءات الأمس، لذا يرى أركون أنه من الأجدر اليوم،

المعنى" وإنما فضل عليه البحث عن  لم يستخدم مصطلح"أنه " :، ولهذا السبب يقول القراءات الجديدة للنص الديني

 أقصد بكلمة، والميتافيزيقية، فهو يبدو أكثر حيادية بالقياس إلى المسلسلات اللاهوتية  مصطلح "رهانات المعنى"

على ولعل كلمة رهانات لخير دليل  1م عن طريق خطابه في لعبة الصيرورة الكبرى للعالم"لك"رهانات" هنا انخراط كل مت

، ويصف كل من يقول أنه يمتلك المعنى الصحيح بأنه  يدعي امتلاك المعنى الصحيح للنصوصأن أركون يرفض كل من 

يكون  أن، وبالتالي ففهم النصوص لا يمكن  والمعنى الذي يريده، إيديولوجي تعسفي في فرض ونشر القيم التي يريدها 

والواجب علينا إثر كل  والعصور،مان الأز تغير تغير ب، وي واحدا بل متعدد متغير يتغير بتغير السياقات والشروط التاريخية

إذا كان يجب  لكن السؤال المطروح هنا هو: .القرآن ضمن سياقه التاريخي الأصلي أثناء قراءته ذلك هو أن نضع

في قراءته للفكر العربي الإسلامي عامة فكيف نبرر اعتماد أركون  علينا قراءة النص الديني وفق سياقه التاريخي

 بي تهاعلى المناهج الغربية )مناهج علوم الإنسان والمجتمع( الناتجة في والنص الديني على وجه الخصوص 

، النظرية التي  "ربما يعترض البعض على نظرية المعنى التي قدمناها آنفا يقول أركون:؟. كذلك الخاصة وظروفها الخاصة

، كل حسب حاجياته ومداركه  بان الأجيال المتلاحقة من المؤمنين يفسرون النصوص التأسيسية بأشكالها المختلفة تقول

لى هذه النصوص الكبرى التي لا ينطبق ععلى النصوص  الإسقاطهذا ، ربما أعترض بعضهم قائلا بأن  وظروف عصره

أنها فوق التاريخ لا أي  2"...الأجيالبقى هي هي على مر ، والتي ت يقاوم معناها الأصلي كل متغيرات الزمان والمكان

، والإنسان المسلم المؤمن يتقبلها  تتغير بتغير الظروف، أي أنها تعلو على كل مناقشة أو مساءلة ولا تخضع للأخذ والرد

"لكن الأنظمة  ويقول:وهنا يعود أركون  دون أي يناقشها أو يفكر فيها لأنه تعتبرها من المسلمات التي لا تحتمل النقاش

اللاهوتية وكذلك الأنظمة الميتافيزيقية الكلاسيكية تضيف قائلة بأنه إذا كان المعنى الأولي مودع إلى الأبد في النصوص 
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، والفقهاء  بشكل صحيح من قبل الفقهاء ثم نقله وتطبيقه على هيئة أحكام أخلاقية استخراجهالتأسيسية فإنه يمكن 

التأسيسية )القرآن والحديث أساسا(، وهم وحدهم الذين يعرفون تأويلها ى فهم النصوص وحدهم هم القادرون عل

الفعل)التأويل واستخراج الأحكام( يقومون بعملية وهنا يتساءل أركون أليسوا هم في هذا  1"واستخراج معناها الصحيح

أليسوا أثناء  وبالتالي النتائج الخاصة كذلك؟وكذا ظروفهم الخاصة؟  قراءة أخرى للنص الديني وتأويله من منطلقاتهم الخاصة

للنصوص الدينية وبالتالي إعادة تأويلها بما يتوافق وظروفهم وشروطهم استخراج الأحكام يقومون بإعادة قراءة أخرى 

ة قشسية التي قالوا عنها أنها تعلوا على كل منايالخاصة؟ أليسوا في اجتهاداتهم يعيدون مناقشة ومساءلة النصوص التأس

ون معنى الوحي ب، ذلك انه يقول يجهلون ما يفعلون"مام التاريخ وظروفه. وهم بهذا واخذ ورد، وأنها ثابتة مطلقة، صامدة أ

يسجنون النص في بعد واحد واتجاه واحد في حين انه وهم بهذا  2، في حين انه فوار بالمعنى، غزير متشعب" ويجمدونه

 متعدد المعاني ومتعدد الأوجه.

، بالإضافة إلى )التوراة،  الكبرى عند أركون هي القرآن بالنسبة للإسلام نستنتج أن النصوص التأسيسية ومما سبق

سي يكون ي"النظر إلى القرآن وهو النص التأس سية هو أن:يالإنجيل(، وسبب إدراج التوراة والإنجيل ضمن النصوص التأسو 

المقارنة عند أركون هي أساس  )أي التوراة والإنجيل(، لأن رىص المشابهة له في الثقافات الأخة بالنصو تمن خلال مقارن

يشه الأمة تعالتأخر الذي فسبب  3في هذه النصوص الدينية العليا..."، ولأن فعالية الروح البشرية تبلغ ذروتها  الفهم

، في حين أن  العربية الإسلاميةيلعب دور المرجعية العليا المطلقة في المجتمعات أن القرآن لا يزال العربية الإسلامية هو 

، وطبقت عدة منهجيات على نصوص  العقل غربية تجاوزت هذا وأحللت مرجعيات أخرى كمرجعيةالمجتمعات الأوروبية ال

من تطبيق المنهجيات  وعليه إذا ما أردنا التقدم فما علينا ألا نخافووضعتها على محك التساؤل والنقد ،  التوراة والإنجيل
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الإنسان المسلم ويصبح له الحق في قراءة نصه الديني دون خوف أو  يتحررى التراث الإسلامي والتي من خلالها الحديثة عل

 ية مرجعية سابقة.ع إلى أودون الرجو خجل ، 

 النصوص الثانوية: .ب

، وعلم الكلام،  والفقه،  ، كالتفسير "كل النصوص الأخرى ما عدا القرآن والحديث المقصود بالنصوص الثانوية إن

والتصوف، الخ... وهي نصوص تعلق على النص المؤسس )أي القرآن( وتشرحه، وبما أنها تشرحه وتعلق عليه فإنها تتوهم 

الثانوية هي تلك التي تأت بعد  أي أن النصوص 1"، وبالتالي فله قدسيته أيضا كلاهما يتمتع باستمرارية تواصليه معه  أن

. وفي هذه التأسيسيةلنصوص تي تقوم بعمليات الشرح والتعليق على ا، وهي ال الدرجةة من حيث يالنصوص التأسيس

)خاصة القداسة(، أي أنها تشترك  التأسيسيةتتوهم بأن لها نفس خصائص ومميزات النصوص  -كما يرى أركون  -الحالة

اصلها واستمراريتها مع أنها )النصوص الثانوية( استطاعت بفضل تو التأسيسية في صفة القداسة لسبب مع النصوص 

"في صياغتها اللغوية:   فوظيفتها تمثلت كما يقول أركون سية ان تحفظ لها جوهرها وتشاركها فيه، وبالتالييالتأس النصوص

وتكمن وظيفتها أيضا في  ، أو جاء في الحديث ... ، او قال تعالى يقول الله  كان يقول المفسرون والخطاب الشائع،

وبين التفاسير والإسقاطات المتراكمة والمكثفة في التراث الحي ، المعاشة بين المعنى والقوانين الموحى بها  تأبيد وهم التواصلية

سية، وهذا الذي يرفضه أركون يوهكذا تصبح النصوص الثانوية لها نفس قدسية النصوص التأس 2الخاص بالأمة المؤمنة"

لا ينفك يستشهد بالقرآن والأحاديث طيلة  لأنهويعبر عن ذلك بـ"وهكذا يصبح كلام الشيخ المعاصر معصوما تقريبا 

ولا يعني لها لا يعني أن لها نفس المستوى،  مرجعيةسية وجعلها يالنصوص الثانوية على النصوص التأس ستنادةوا 3الوقت"

بل   دا على مر العصورـــــــــة لم يكن واحــــــــــــــالتأسيسيلأن تفسير وشرح النصوص ،  التأسيسيةالنصوص أنها تمتلك قداسة 
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وعلى الرغم من ذلك فإن النصوص ، والدليل على ذلك هو تعدد واختلاف التفاسير من وقت لآخر ، مختلف   كان

اسير وبالتالي لا يمكن تقديس التف، والفحص عند محمد أركون لى النقدسية كانت أو ثانوية لا تعلو عيا تأسبنوعيهالدينية 

 شيء والنص شيء آخر)النص وما حول النص(. ببساطةالتفسير  التي شرحت النص المؤسس، لأن

 المدونة الرسمية المغلقة: -ج

شفاهي الذي نطق به محمد صلى الله عليه وسلم  خطابالأصل المدونة الرسمية المغلقة أو النصوص الرسمية هي في 

الذي تحول فيما بعد إلى نص مكتوب أي مدونة رسمية مغلقة)مصحف(، ولهذا نجد أن أركون يفضل مصطلح الخطاب 

 شفاهي   كلام  لم يكن مكتوبا في البداية، وإنما كان   القرآني بدل النص القرآني" لأن الخطاب القرآني مدعو "خطابا" لأنه

محمد أركون ويركز  1بارات لغوية شفهية تنبثق على هوى المناسبات والظروف المتغيرة، وقد استمر ذلك عشرين عاما"أو ع

هو تلك العبارات والألفاظ)اللغة( التي تلفظ بها و شفاهي  خطاب  ن الخطاب القرآني قبل أن يصبح نصا كان دائما على أ

أنه أثناء لكلمة خطاب على كلمة نص هو أنه يريد أن يقول لنا ون أركتفضيل النبي محمد صلى الله عليه وسلم، ولعل 

، وهذا دليل على أن أركون يشكك في صحة  شياء ضاعت واختفتمن الشفاهية إلى الكتابية هناك أعملية الانتقال 

شفاهيا في ، في هذا الصدد أن التواصل اللغوي كان  "ولا ينبغي ألا ننسى أبدا المصحف الشريف)القرآن( وهنا يقول:

وهذا الكلام هو إقرار بأن هناك أشياء  2"(البداية... ولا يهم هنا ما تم توصيله أو عدم توصيله)أي ما فقد أثناء الطريق

 ضاعت أثناء الانتقال من الشفاهية إلى الكتابية.

ت مجموعة من ، وهي في "علم الألسنيا ومنه فالمدونة الرسمية المغلقة عند أركون هي المصحف في حالة الإسلام

تشكل وحدة ما )مصحف في حالة الإسلام(، وهذه الوحدة المجتمعة ترغب في ان  تي جمعت لكي، ال العبارات الشفاهية
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أي أن المدونة الرسمية المغلقة هي تلك  1)أو النبي صلى الله عليه وسلم(" تشمل كل العبارات النصية التي تلفظ بها المعلم

، كما ليس له الحق في حذف أي شيء  التي لا يمكن لأي شخص إضافة لها أشياء جديدةالمدونة الناجزة والنهائية  

، ويقول لنا التراث  في حالة الإسلام الخليفة، أي سلطة  "انها واقعة تحت سيطرة السلطة منها. ومنه فكلمة رسمية تعني

يات( المحفوظة في ذاكرة الصحابة من أجل قد أمر بجمع مجمل العبارات الشفاهية)الآ الإسلامي أن الخليفة الثالث عثمان

"أنه بعد أن تنتهي  أما بالنسبة لكلمة مغلقة فتعني  2"وتشكيل مدونة نصية رسمية مغلقة،)أي ناجزة ونهائية(كتابة تدوينها  

نهم وكلية، فإع المعتبرة بأنها شاملة ، وبعد أن تنتهي عملية الجم العبارات الشفاهية المعترف بأنها صحيحةعملية جمع مجمل 

على وجه الخصوص اتجاه نصه المسلم و ووظيفة الانسان عموما  3"يعلنون بان المدونة الرسمية النصية قد أصبحت مغلقة

الديني هي قراءته وفهمه واستثماره من أجل الاستفادة منه في صياغة أحكام وتشريعات من شأنها أن تساعده في حياته 

فنحن حسب أركون لم نستطع  لمنا العربي الإسلامي عكس العالم الغربي المسيحيموجود في عاالغير ، وهذا لهايتسهل

، وهنا يتساءل أركون  وهو المتحرك الحي ه، والأكثر من ذلك أننا أغلقناه وجمدنا استثمار النص الديني )قرآنا وسنة(

من أجل فهمه والاستفادة منه واستثماره للصالح  أليس 4"لماذا نقرأ النص باستمرار، ونعود إليه جيلا بعد جيل؟": ويقول

فلماذا اختلف المفسرون فيما بينهم حول النص  العام )الأمة الإسلامية(؟ وإذا كانت التفاسير القديمة تفاسير مقدسة

اءة النص الديني قر  وعليه فقراءةوبالتالي فكل عصر تفاسيره الخاصة ، وظروفه  عصر خصوصياتهلكل أنه  أعتقد الواحد؟ 

            علمية معاصرة هو مهمة مستعجلة حسب أركون إذا ما أردنا أن نتقدم ونتطور ونصل إلى ما وصل إليه الغرب الأوروبي.
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  .التأويل عند محمد أركون شروطه ومرتكزاتهالمبحث الأول: 

لا يزال موضوع تأويل النص الديني وكيفية التعامل معه من المواضيع التي تحتل الصدارة في الفكر العربي الإسلامي 

بشؤون من المسلمين  والعلم الفكر أهل اهتمامالمعاصر، فالدراسات التي تقام حوله تزداد يوما بعد يوم، وهذا بازدياد 

أشبه  لنص الديني وفق معطيات العصر أصبحالنهضة والتقدم في العالم المعاصر بل إن جاز التعبير نقول إن قراءة ا

بالظاهرة، ولعل السبب في ذلك هو الأهمية التي يحتلها النص الديني)قرآنا وسنة( في الحضارة العربية الإسلامية" فالحضارة 

وبما أن التأويل  1"الوجه الآخر للنصهي حضارة النص، والتأويل هو المفكر نصر حامد أبوزيد  قالا العربية الإسلامية كم

الة التي لا حدود ـــــــــــــنيه السيمن خلال قراءته واستنطاقه لاكتشاف معا فقيمة النص لا تظهر إلا يمثل الوجه الأخر للنص

لكن كل هذا يجب أن يخضع لشروط يجب أن تتوفر في الديني نص متحرك غير جامد)فياض(،  النصأن  لها، باعتبار

المؤول الذي يقرأ النص ويؤوله ويستنطقه )سلطة القارئ(، كما يجب على قارئ النص مراعاة خصائص النص الذي 

دلالته على  على إهمال ناء  جدا بالنص يحمل مفهوما واسعا  يقرأه)سلطة النص(، وبين سلطة النص وسلطة القارئ "أصبح

على إهمال قصد مؤلف النص أو صاحبه الأول، وبناء على اشتراك القارئ  وبناء  حد يقصده كل القراء، حقيقة أو معنى وا

وهنا يجب أن نشير إلى ملاحظة مهمة هي أن النص الديني)قرآنا  2أو المؤول في صنع النص وإعادة إنتاجه مرة بعد أخرى"

ب المؤول أن يأخذ هذا وبالتالي فواج  له؛ المفارقة الأدبية غير أو الأدبية عن النصوص خصائصه ومميزاتهوسنة( يختلف في 

"كأي نص لغوي خطابي، يجب أن يخضع  لكن هذا غائب عند دعاة الحداثة لأنهم يعتبرون النص الديني في الحسبان،
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قع، فيظل متغيرا بتغير الواقع الذي أفرزه، فيتم تأويل  للوا انعكاسلأدوات التحليل والتأويل اللغوي، فحسبهم أن الفكر 

 .1كل ظواهر النص الديني، ونسخ جميع الحقائق التي دل عليها عن طريق التأويل الواسع"

الأخرى فهذا يعني أنه يتغير بتغير الأحداث والوقائع، ا وسنة(مثله مثل النصوص اللغوية وبما أن النص الديني)قرآن

لمعنى الواحد والنهائي مرفوض عند دعاة الحداثة، وحسبهم أن معنى النص قابل للأخذ والرد يتغير بتغير وبالتالي فالقول با

الأزمان والعصور استجابة لتغير الظروف والشروط التاريخية، وعليه فمعنى النص في وقت الرسول صلى الله عليه وسلم 

يختلف يتغير و ظروف تغيرت والسياقات تغيرت وبالضرورة المعنى ليس معناه في الفترة الحديثة وكذا المعاصرة، والسبب أن ال

 ونتيجة كل هذا يكون النص مفتوحا على تعددية المعنى بحسب تعددية القراءات والتأويلات.

ي :"من الأفكار الشائعة فكرة التفرقة بين التفسير والتأويل، وه في هذا السياق يقول المفكر نصر حامد أبوزيد

ض من قيمة التأويل على أساس من موضوعية الأول وذاتية الثاني. الموضوعية في الحالة شأن التفسير، وتغتفرقة تعلي من 

الأولى موضوعية تاريخية تفترض إمكانية أن يتجاوز المفسر إطار واقعه التاريخي وهموم عصره، وأن يتبنى موقف المعاصرين 

 إذ ؛تناقض منطقي واضحوفي هذا التصور  2تاريخية عصر نزوله"للنص، ويفهم النص كما فهموه في إطار معطيات اللغة ال

مع النص، في حين نجدهم  اجتهاديعتبرون من جهة أن النص الديني صالح لكل زمان ومكان، ولا  الأصوليين أن  

سيراتهم وية عن الأجيال السابقة عليهم والوقوف عند تففي تفسيراتهم على المأثورات المر  يعتمدون في الكثير من المرات

 للنص الديني.

أنهم ذهبوا إلى التحجج أن المعرفة الدينية  رض يقول نصر حامد أبو زيد:"اولكل يحل الأصوليون المفسرون هذا التع

لا تتطور وأن جيل الصحابة والتابعين قد أوتوا المعرفة الكاملة والتامة، فيما يتصل بالوحي ومعناه، وأن التمسك بمعرفتهم 
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أنفسهم كانوا يعتمدون التأويل في  المفسرين فنجد ؛لكن واقع الأمر يثبت العكس تماما 1الزلل والانحراف"هو العاصم من 

شرح وتوضيح معاني الآيات القرآنية والدليل على ذلك هو تعدد التفاسير وتمايزها واختلافاها في مرات عدة، وهناك 

(، وعنه أبو علي الصواف 3/461/2أخرجه الطبراني)اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل  حديث صحيح يؤكد ذلك"

( بإسنادين عن شبل ابن عباد عن سليمان الأحول 226/2(، ورواه الضياء في المختارة)461-3/466"الفوائد") في

أنه سكب للنبي صلى الله عليه وسلم وضوءا عند خالته ميمونة، فلما خرج قال: من  عن سعيد بن جبير عن ابن عباس:

وئي؟ قالت: ابن أختي يا رسول الله، قال: فذكره، قال الضياء: قصدنا من هذا الحديث: "وعل مه التأويل" وضع لي وض

م ــــــــــــــــاحتكاره يينن على الأصولـــــــــــــــــالحداثيي فادعاءوبالتالي  2وأما قوله: "ففقهه في الدين" فقد أخرج الصحيحين"

أنفسهم منذ عهد الرسول)ص( وإلى اليوم لم يتفقوا على  مردود ومرفوض لأن المفسرين المعنى، والقول بأحادية التفسير

بينهم، وهذا دليل على أنه لا توجد  اواختلاف ارضافي بعض الأحيان نجد أن هناك تع فسير واحد للقرآن الكريم، بل إنهت

فة الدينية لا تتطور ولا تتغير بتغير العصور وبالتالي فالقول أن المعر قيقية موضوعية صالحة لكل العصور ، قراءة واحدة ح

"القرآن نزل مستجيبا لحاجات الواقع وحركته المتطورة هو أن  القول هذا هو قول غير موضوعي وغير عقلاني والذي يؤكد

قع تظل العلاقة بين الوحي والوا -بعد انقطاع الوحي-خلال فترة زادت على العشرين عاما. ومع تغير حركة الواقع وتطوره

علاقة جدلية يتغير فيها معنى النص ويتجدر بتغير معطيات الواقع، بنفس التمثل الفكري الناتج عن حركة الامتزاج 

الجنسي والثقافي، فتفهم الأفكار والفلسفات الطارئة في إطار هذه الحركة، أو لنقل تؤول هذه الأفكار والفلسفات تأويلا 

الذي يرفض أحادية معنى العرب  الحداثة رواد عليه اعتمد الذي المنهج طبيعة في يتجلى هنا نستنتجه الذي الأمر 3خاصا"

عزيز  كونهة يتميز بها النص الديني  ـــــــــــــــــأهم خاصي أن   يعتبرون فهمالنص وانغلاقه وانتهائه)المعنى النهائي للنصوص(، 
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هو تجميد لحركة تنوع، وإغلاق معانيه المتعدد المفتوح على جميع المعاني، المنص الالمعاني، متحرك، فياض، وبالتالي فهو 

"وأنا إذ  وفي هذا الصدد يقول المفكر اللبناني علي حرب:، المعاني لتعدد المحققة هي النص دينامية أي وانفتاحيته؛لنص ا

لا بوصفه عملة  لاقة جيدة معه،أقرأ النص وانتقده لا أنقضه، ولا معنى بل لا جدوى أصلا من نقضه، وإنما أفتح ع

للتأويل  فضاء  سلطوية، بل بوصفه ثروة بيانية جمالية أو رأسمالا ثقافيا معرفيا أو  استراتيجيةعقائدية أو وصفة علمية أو 

علي حرب هو أن النص الذي نتداوله ونستعمله، ونعتمد عليه في حياتنا يجب أن نتدبره،  رأي ومعنى 1الحر المفتوح"

 تكون النص معرفة بمعنى يتركب؛ ومما يحتاج إلى معرفتنا بلغة القرآن وبنائيته وتكوينهالفعل ونتصرف فيه وعن طريقه، وهذا 

ها، حتى ار مثمعانيه، المتعددة الفوارة بغية توظيفها واستوكل هذا من أجل الإفصاح عن  ،بنيته ونسق التداولي سياقه بمعرفة

النص كالجسد يستعصي على  حسب علي حرب أن"فكاملا)الاستثمار المعرفي(.   وإن كان ذلك الاستثمار جزئيا وليس

معناه أن النص الديني  وعدم القبض على معنى النص ليس 2القولبة ولا يمكن القبض عليه أو سجنه ضمن حدود معينة"

 النصأن  أي، ستنفذ معناهبل إن الصعوبة تكمن في أنه لا يمكن لأي تفسير أو تأويل أو قراءة أن ت أسطوريُ؛ نص

القول فيه، فالقرآن  "لا يمكن لقراءة أن تغلق لأنه: والتأويل الفهم تستدعي التي القرآني الخطاب صفات أخذ الديني

 نه نص ميزته تعدد معناه واحتماليته أييتوقف عن توليد المعنى، إكلام لا ب على التفسير والتأويل وهو  إمكان لا ينض

"يتسع" لأكثر من تفسير ويقرأ قراءات تختلف باختلاف الميادين العلمية  "اتساعه" بحسب تعبير الأقدمين، من هنا

 التغير مبدأ يثبت هنا 3والاستراتيجيات الفكرية، وهذه هي ميزته وفرادته، أي ما ينفرد به عن الكتب السماوية الأخرى"

فهو متغير يتغير بتغير السياقات، والظروف التاريخية، كما يتغير بتغير القراءات اه نه لا ثبات لمعنأ حيث النص في

 نغلاقها وثباتها.لإوالتأويلات، ولهذا فمعنى النص في الفكر الحداثي غير قطعي، وغير مطلق، قابل لتعدد وتنوع المعاني لا 
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ن هذا النص مثله مثل باقي النصوص يتغير أوهنا يتضح أن الأساس الذي بني عليه الحداثيون تصورهم للنص هو 

لأنه عن طريقها وحدها يمكن ، تكمن في القراءة وإعادة القراءةبتغير السياقات التاريخية، فحسبهم أن العلاقة مع النص 

لا تظهر إلى من خلال تعدد القراءات واختلافها، وهنا نعود  أن نصل إلى القبض على معنى النص، وعليه فقيمة النص

 إلى قول نصر حامد أبوزيد هو أن التأويل هو الوجه الآخر للنص.

نه إالطريق الملكي الذي انتهجه العقل العربي في طلب الحق، بل  لهذا كان التأويل على حسب تعبير علي حرب:"

شف تيسير المؤول بعدا مجهولا في النص، ويك وبالتأويل، وفي قراءته لتاريخهامله مع النص في النهاية طريق كل عقل في تع

دلالات ما اكتشف من قبل، ويقرأ في الأصل ما لم يقرأه سلفه، فيعقل ما لم يعقل ويول د المعنى من حيث يظن اللامعنى 

خاصة وأن  لم يعرفها من قبلفبواسطة التأويل يقف الإنسان على حقائق أخرى للنص . 1ويستنبط المجهول من المعلوم"

 بطها في اتجاه واحد، أو من خلال قراءة واحدةيصعب حصرها وض مكثفة ودلالات معان   عدة النص الديني يحمل

كانت مساءلة النص ومناقشته في كل مرة من أجل اكتشاف حقائق ومعارف أخرى لم تكتشف من   وعليه، سطحية 

بدورها تقبل تأويلات أخرى، وبالتالي  خيرةللنص هي تأويلات له وهذه الأ قبل، أمرا ضروريا ، ولهذا  كانت كل قراءة

فقول أن أقوال السلف وتصوراتهم واجتهاداتهم لا تقبل النقاش أو إعادة النظر هو قول مرفوض وهو موقف إيديولوجي 

 السياق تأثير تجاوز وبالتالي حركية النص عبر التاريخ،لأن تزعم امتلاك الحقيقة المطلقة والشاملة معناه تجميد  ، بحت

ومعنى هذا  2"إهدار البعد التاريخي للنص حيث يقع الفهم في الحاضر، وينتمي النص إلى الماضي"أي  للنص التاريخي

حيث لا يمكن تطابق الفهم الإنساني المتغير مع ، الكلام أن إهدار البعد التاريخي يجعل إعادة قراءة النص الديني مجرد وهم

، وهنا وجب الاعتماد فقط  التاريخي المتغير مع النص ويقرأ الثلاثة الأزمنة بين التفاعل يحقق التاريخ كون تالنص الثاب
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وهكذا تكون كل قراءة  1ع بذات قداسة النصوص الأولية"ولية تتمأف ونصوصهم "بوصفها نصوصا على اجتهادات السل

وهذا ما يؤدي إلى اغتراب الإنسان اتجاه واقعه، ليصبح للنص الديني وهم، لأنها خاضعة لسلطة التراث، سلطة السلف 

 بذلك منعزلا عن مشاكل وأزمات هذا الواقع الذي يعيش فيه.

ثل يممحمد أركون؟ وهل التأويل عنده  ومادام السؤال مشروع في الفلسفة نتساءل ونقول: ما مفهوم التأويل عند

 ؟ وما هي أهم مرتكزاته وشروطه؟.وعلي حرب  كما هو عند نصر حامد أبو زيدالديني   الوجه الآخر للنص

 وسيرورة إنتاج المعنى:اللانهائي التأويل  .أ

يمكن للإنسان المتابع والمهتم بمسائل وقضايا الفكر العربي الإسلامي المعاصر أن يلحظ ذلك الصراع بين المذاهب 

وثيقا بقضية التراث والموقف منه، فأدت هذه والتيارات من أجل قضية ومسألة النهضة العربية التي ارتبطت بدورها ارتباطا 

 المنهج ، وكل هذا كان من أجل إيجادصارعهم مرات أخرىلاف مفكرينا وعلمائنا مرة، وإلى القضية )النهضة( إلى اخت

 المجتمع العربي الإسلامي من فكر العصور الوسطى إلى الفكر الحداثي. ننقلعن طريق  البديل

التأويل من القضايا الجوهرية التي احتلت حيزا هاما في المجال التداولي العربي الإسلامي، وتعد قضية المعنى ومشكل 

وعند محمد أركون على وجه الخصوص فقد أولاها أهمية قصوى في مشروعه التأويلي واعتبرها أساسا وشرطا ضروريا لإعادة 

 قراءة الفكر الإسلامي عامة، والنص الديني على وجه الخصوص.

د من أن النص الديني نص مفتوح، يحمل حقائق معينة متعددة ومتنوعة، وفوق تاريخية فإن ضرورة تجد فانطلاقا

"يحتاج إلى تأويل مستمر في أيامنا كي نتجنب كل  وبهذا فالنص الديني حسب أركون، القراءة واستمرارها أمر منطقي

اريخي للنصوص المنزلة، وهي أيضا نتيجة غموض في المنهج، وضرورة هذا التأويل المستمر هي نتيجة وضع سياق ت

الإحالات الموجودة في النص إلى حقيقة سامية لدين متجاوز للتاريخ واعتبارها حقيقة شاملة. إن التوتر القائم بين 

"الشاملة السامية" لدين متجاوز للتاريخ، يجعل الجهد التأويلي  المعطيات النصية التي لها سياق تاريخي وبين الحقائق
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من هنا يقرر أركون انه لا وجود لمعنى واحد للنص، وكل من يدعي ذلك فهو يقتل النص، ويحوله على نص  1يا"ضرور 

المعنى  -أخيرا-على أنفسنا أن نحدد ميت، جامد لا حياة فيه، في هذا الصدد يقول أركون: من السخف الذي نأباه

الحقيقي للقرآن، فأجيال المفسرين الذين أغراهم هذا الوهم هي من الكثرة، بحيث أن البحث عن المعنى يتوجب عليه أن 

 تظهر هنا 2يبدأ اليوم بإبطال العجائبية من التأويلات المتلاحقة... التي تزعم وتدعي إثبات معنى النص بصفة نهائية"

، ولا نهائية ته نفتاحيلإإثبات  إعادة قراءة النص الدينييعُد  إذ أركون؛ محمد عند مقاصده وقراءة الديني النص جدلية

فعن طريقه يبقى النص منفتحا على تعددية القراءة، وتعددية الفهم تجدد هو طريق ذلك ، معناه، والتأويل المستمر والم

. وكل هذا يجعل النص حركيا متفاعلا مع التاريخ والفهم القراءة تزامنية حدوث أي ؛الذي يؤدي طبعا على تعددية المعنى

وجود معنى موضوعي  ادعاءيؤدي إلى "سلب النص صفة الصلاحية لكل زمان ومكان، كما يرفض مما المتغيرة وظروفه 

وبالتالي  3ستجدة"يتبعه القارئ أو المؤول يحول النص إلى نص جامد لا حياة فيه، ويعطله عن التفاعل مع الوقائع الم

لقة أيضا بالمؤول فعملية فهم النص الديني متعلقة بالنص الذي هو الأساس، ومتعلقة أيضا بالظروف المحيطة بالنص، ومتع

وحسبهم أن طريقة فهم أي  د هو غير ممكن)حسب دعاة الحداثة(،لهذا فالقول بالمعنى النهائي والمحدو  الذي يؤول النص.

ليه النص، ثم قدرة القارئ على إدراك "الأساس الأول العالم الذي يحيل إ عي شروط وأسسنص وتأويله لابد أن يرا

رجع للنص، وقدرته أيضا على تطبيع النص أي جعله طبيعيا أو واقعيا بربطه بمرجعية خارجية خاضعة ـــــــــــالم كمــــــــــــالع

الشروط و ظروف القارئ النص،  -كل هاته القوى )النصوبهذا فالنص هو نتيجة تفاعل  4لتغيرات المواقف الاجتماعية"

معنى أبديا لاهوتيا لا اختلاف بشأنه، "أي نص ليس مجرد سطور من الكلمات لكي يطلق  يصبحا التاريخية(، ومن خلاله
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المزامنة للنص نما هو فضاء متعدد الأبعاد، تمتزج فيه وتتصادم النصوص الأخرى التي لا يمكن حصرها، سواء السياقة أو وإ

 .1الجديد"

تتوفر يمكن أن نصل إلى المعنى الحقيقي له، المعنى الذي يتغير  عندماوعليه فإن فهم النص الديني له شروطه التي 

بتغير قارئ النص، كما يتغير بتغير السياق التاريخي للنص، وهنا يتأثر النص بتلك التغيرات سواء من ناحية قدرة القارئ 

 كل مع المعنى يجدد ما وهذا النص معنى في دخلــــــــــــــبالت له تسمح ومعارفه القرائية قدراته بحيث ؛لنص، في التأثير على ا

أو من ناحية الشروط التاريخية، ومنه فالممارسة التأويلية المستمرة المتجددة هي محور النص وأساسه، وبالتالي فالقول ، قارئ

لى فتح متاهات ة سيؤدي إيكو: " محاولة الوصول إلى دلالة نهائيإ بأن التأويل نهائي ومحدود هو كما يقول أمبرتو

مؤول أو مفكر أو عالم يدعي الإمساك بالنص وبمقصد النص الحقيقي  وبالتالي فكل 2وانزلاقات دلالية لا حصر لها"

( بإمكان المؤول أن يكتشف open-endوالنهائي هو بعيد عن الموضوعية وبعيد عن العلمية، لأن النص" كون مفتوح)

وضع الحاضن "من أجل إنقاذ النص، أي نقله من  يكو ويقول:ويضيف أمبرتو إ 3داخله سلسلة من الروابط اللانهائية"

لدلالة ما والعودة به إلى طابعة اللامتناهي، على القارئ أن يتخيل أن كل سطر يخفى دلالته خفية، فعوض أن نقول 

القارئ يكمن في اكتشافه أنه بإمكان النصوص أن تقول كل شيء باستثناء ما  ات، فإنها تخفي مالا نقول، إن مجدالكلم

النص خصوصا والفكر الفلسفي عموما هو تجدده،  استمراريةن هذا الكلام أن سر والمعنى م 4يود الكاتب التدليل عليه"

 آخرا قارئا لنص في ظرف ما، وتاريخ ما فإن ذلك المعنى ليس نهائيا، لأنه سيأتينا كلما وصلنا إلى اكتشاف معنى لأي ان

 لا يمكن وبالتالي،يك خرى للنص أو الفكر وهكذا دوالكان مختلف هو الآخر سيكشف دلالة أفي زمن مختلف وم

محدودة للنص خصوصا والفكر عموما، لهذا "فالأغبياء والخاسرين هم الذين ، نهائية ، واضحة  الوصول إلى دلالة جيدة
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  ومعنى هذا أن 1"لقد فهمنا" إن القارئ الحقيقي هو الذي يفهم أن سر النص يكمن في عدمه" ينهون السيرورة قائلين:

، ما يعني أن  وكل تأويل هو هو وتوليدية متجددة عملية هو القرائي الفعل أن   يعني؛ كل قراءة هي إعادة لقراءة أخرى

"لقد كان اختلاف  القبض على معنى النص غير ممكن، وهذا الموقف نجده عند المفكر علي حرب حينما قال:

وثراء المعاني، أي علامة على حيوية الثقافة وازدهارها، فالتأويل الاجتهادات وتباين التأويلات دليلا على تنوع الدلالة 

يفترض تعدد الدلالة وينشا من الاختلاف والفوارق، وفي الواقع عن بدايات التأول للوحي ترافقت مع الاختلافات حول 

لدلالة ومنبعا الأصول، وهذه الاختلافات هي التي أسهمت في توليد المعاني وفي التعامل مع النص بوصفه مصدرا ل

وهكذا ، فإن التأويل يعني أن الحقيقة لم تقل مرة واحدة، وأن كل تأويل هو إعادة تأول، أو يعني، كما في الحالة  للمعنى،

. من هنا فلا مجال لأحد أن يمسك بالنص. أو أن يستنفذ معناه 2الإسلامية، أن الوحي لا يمكن القول فيه مرة واحدة"

لأن التعدد  ومغلقة أحادية بنية النص بمعنى؛ الحقيقة ذات وجه واحد لممكن أن تكونوحقيقته، وعليه من غير ا

والاختلاف هو الذي يفرض تعدد واختلاف التأويلات والتي هي الأخرى في تعددها وتنوعها تسهم في تعدد وتنوع 

 الدلالات والمعاني واستيعابها.

لقراءات التقليدية)الأصولية( شكلت سياجا دوغمائيا وقد نهج أركون نفس اتجاه المفكر علي حرب إذ يرى أن ا

 كيله القابلية لأي أمام كل من يحاول الاقتراب من النص الديني رغم أن هذا النص الديني كثير المعاني وكثير الدلالات 

 يقُرا ويفسر، ويؤول، مثله مثل باقي النصوص.

"على نفس التعقيد والمعاني  حكم أنهبالقراءة والتأويل المتجدد فب إلاوحسب تصور محمد أركون أنه لا حياة للنص 

الفوارة الغزيرة: كالتوراة، والأناجيل، والنصوص المؤسسة للبوذية أو الهندوسية، وأن كل نص تأسيسي من هذه النصوص 
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 لا يقبل قراءة ص الدينيفهذا معناه أن الن 1حضي بتوسعات تاريخية معينة وقد يحضى بتوسعات أخرى في المستقبل"

، أو تفسير واحد، وكل من يدعي نهاية النص فهو يبخص إحدى خصائص النص ومميزاته التي  واحدا   تأويلا أو واحدة

 ينفرد بها وهي قابليته لأنه يعُنى.

يرفض قدسية المعنى، كما يرفض تلك القراءات التي جعلت من تفاسيرها مقدسة كقدسية  فأركون من هنا بالذات

ن هناك حقيقة إسلامية مثالية وجوهرية "أ هذا التقديس للنص وللتاريخ وللفكر يعني أن   النص الديني، لأنه حسب أركون

 2وريا لا علاقة له بالحقيقة والواقع")واحدة مطلقة( مستمرة على مدار التاريخ وحتى اليوم، وهذا ليس إلا وهما أسط

ربي الإسلامي وجدت تفاسير وتأويلات مختلفة مرة ومتصارعة متناقضة مرات أنه على مر التاريخ في الفكر الع والحقيقة

أخرى" فهناك مدارس ومذاهب تواجدت في الفترة نفسها واستخدمت الأدوات الثقافية والفكرية نفسها، ولكن نتج عنها 

ما يعني أن النص الديني يقبل القراءة وإعادة 3فاسير مختلفة للنصوص نفسها أو النص نفسه )النص القرآني("قراءات وت

لا حصر لها ، لهذا كان مقصد أركون من استعمال آلية  معانيي  ي علىيحتو  أن هن انفتاحية النص ومرونته يعني القراءة، لا

مه ومصطلحاته التي وقفت عائقا دوغمائيا في وجه كل مجتهد مجدد التأويل اللانهائي هو انتهاك النص واختراق مفاهي

 للنص.

"أن مهمة الباحث تكمن في أشكلة كل الأنظمة الفكرية التي تنتج المعنى، وكل الصيغ التي  وهنا يقول أركون:

بمعنى أن المهمة المستعجلة للمفكر المسلم هو قراءة  4اختفت أو لا تزال حية والتي تنتج بدون تمييز المعنى وآثار المعنى"

وذلك  التاريخ بوجود المقر النقدي العقل على تستندالتراث العربي الإسلامي بما فيه التراث الديني قراءة علمية موضوعية، 
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ن الآثار السلبية نها أن تحرر العقول وتطهرها مدة والإضاءة التاريخية التي من شأيكون بوضعه على محك التساؤل والنق

 الإيديولوجية اللاتاريخي التي رافقت العقل العربي الإسلامي مدة طويلة من الزمن.

وعليه فإن وسيلة إنتاج المعنى هي التأويل اللانهائي والقراءات المتعددة والمختلفة للنص الديني خصوصا والفكر 

المعنى عن طريق التساؤل عن الآليات اللغوية، العربي الإسلامي عموما، وذلك عن طريق أشكلة "كل عملية إنتاج 

والمواقف العقلية، والإكراهات المختلفة التي تجعل أي شكل من أشكال المعنى أو مضامينه عابرا، أو ظرفيا، أو صدفويا، أو 

إلى  دعاويفهم من هذا أن أركون يرفض أحادية المعنى ونهائيته. لهذا  1متحركا، أو قابلا للبرهنة على صحته أو خطأه"

الذي نجهله أشكلة كل عملية إنتاج المعنى، التي من خلالها يتم الكشف عن تاريخيته أي تشكل وضمن أية ظروف، وهذا 

ن معرفتنا بتراثنا وفكرنا معرفة لا تاريخية إيديولوجية أصبح فيها المعنى، الفكر، التفسير يتعالى على التاريخ حسب أركون لأ

في أشكلة كل الأنظمة الفكرية التي تنتج المعنى، ووضعها على محك التساؤل والنقد، لرفع  وشروطه، وبالتالي الحل يكمن

القداسة والتعالي عنها ولدحض الآراء والتصورات التي تقول بأنها تمتلك الحقيقة، وأنها توصلت إلى المعنى الصحيح 

ائي وأخير، ولم يعد أحد يستطيع أن يدعي أنه نه، والوحيد، "فاليوم الأمور تغيرت، ولم يعد أحد يقتنع بوجود معنى كلي 

رفض مزعمه بصفته نوعا من وعليه كل من يدعي ويزعم امتلاك الحقيقة، والقبض على المعنى الصحيح والمطلق يُ  .2يمتلكه"

عليه وهذه الإيديولوجيا التي هي بمثابة أداة قمع وتسلط على أداة أخرى هي أداة العقل بهدف السيطرة ، الإيديولوجيا 

 وتوجيهه إلى ما يخدمها ويخدم مصالحها.

 أحادية المعنى ونهائيته إذن هي السبب الذي جعل أركون يفضل استخدام مصطلح "رهانات المعنى" على حساب

"البحث عن المعنى" لأنه "يبدو أكثر حيادية بالقياس إلى المسلمات اللاهوتية والميتافيزيقية، ويقصد أركون بكلمة 

انخراط كل متكلم عن طريق خطابه في لعبة الصيرورة الكبرى للعالم، إنه منخرط على هيئة اللاعب تماما، "رهانات" هنا 
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فعلية صيرورة العالم تشبه اللعبة بالمعنى الحرفي للكلمة ، بمعنى أن سيرورتها معرضة في كل لحظة لمتغيرات الزمان 

، بل إن المعنى يتغير بتغير ووحيدا  وجاهزا نهائيا هناك معنىيوجد ما نستنتجه جراء هذا الكلام أنه لا  1 والمكان)التاريخ("

تاج المعنى تتداخل فيها الكثير من الأبعاد إنالظروف والسياقات سواء التاريخية أو اللغوية أو الثقافية ، وعليه فإن عملية 

هو نوع من الإيديولوجية التعسفية على ...نى عام، كامل، شامل، مطلقوالظروف والعوامل وبالتالي فالإقرار بوجود مع

نه لا يمكن أن يتحدد معنى الفكر العربي الإسلامي، أو معنى أالفكر وعلى التاريخ وعلى استمراريتها. ويفهم من هذا 

تي التراث العربي، النص الديني يتجدد بتجدد القراءة، والو قا وأخيرا، ذلك أن الفكر النص الديني تحديدا نهائيا، تحديدا مطل

 الذين يعتقدون أن المعنى ينارتها(، هذا على عكس بعض الأصوليبدورها تؤدي إلى تجدد المعاني تعددها وتنوعها )غز 

لق، وعلى سبيل غمد أركون بالسياج الدوغمائي المشكل واحد، واتجاه واحد، مطلق وثابت، وهو ما يدعوه محيتميز ب

"النموذجي للمثقف المسلم الذي يرى في البحث عن المعنى للوجود  الالمثال لا الحصر شيخ الإسلام ابن تيمية وهو المث

البشري وفي حماية هذا المعنى واستملاكه مهاما أساسية ومحورية ولكن هذا المعنى متضمن في القرآن والسنة فقط باستثناء  

لديني فقط، لكن من ومعنى هذا الكلام أن المعنى الحقيقي متضمن في النص ا 2كل ما عداهما كما يقول هو شخصيا"

الناحية المنطقية فموقف ابن تيمية هو موقف إيديولوجي لأننا لو نعود إلى التاريخ سوف نجد أن التفسيرات حول النص 

الديني كانت مختلفة، ولم يوجد إجماع في الكثير من القضايا والمسائل ما يدل على أن للمعنى أشكال متعددة وأوجه 

 متعددة.

إجراء عملية نقدية  هولمشروع الذي اقترحه محمد أركون وهو مشروع نقد العقل الإسلامي من هنا كانت مهمة ا

للفكر العربي الإسلامي مستعينا في ذلك على مساهمات علوم الإنسان والمجتمع فمن خلالها يمكن تحقيق النقد المعرفي 

 التاريخي للتراث العربي الإسلامي.
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 .تأويل سبيلا لنقد العقل الإسلاميال .ب

إذ يعتبر النقطة المحورية   الفكر العربي الإسلامي المعاصرإن موضوع نقد العقل الإسلامي من المواضيع الشائكة في

والجوهرية التي انطلق منها أركون في نقده للتراث العربي الإسلامي، فحسبه أن تحقيق التنمية والنهضة يقتضي إصلاح 

تعيد صياغته وتشكيله على أسس جديدة تراعي التطورات التي وصلت العقل الذي هو في حاجة إلى ثورة ابستمولوجية 

إليه العلوم عامة وعلوم الإنسان والمجتمع على وجه الخصوص. لأنه يستحيل أن نؤسس لفكر ما دون أن نصلح الأداة 

وتفكيك من أجل  سلامي المنتج للمعرفة الذي يحتاج اليوم إلى تحليل:"العقل الإ التي تنتج هذا الفكر، وهذه الأداة هي

الكشف عن آليات اشتغاله، كيف تكون وتشكل من أجل اكتشاف أسباب استمرار العقم الذي طال هذا العقل مدة 

 زمنية طويلة.

:"هو مكافحة الاستخدامات الإيديولوجية اليوم في البلدان د أركون من نقد العقل الإسلامي وعليه فإن هدف محم

ها في شق الطريق وتامين شروط إمكانية وجو فكر إسلامي، نقدي وحر، وأقصد الإسلامية، وذلك بتكريس جهوده كل

أي أن  1بذلك الفكر الذي يطارد الاستخدامات الإيديولوجية داخل الفكر الديني الذي يريد أن يكون منفتحا واحدا"

ءلة العقل العربي المشروع الأركوني جاء من أجل خلق آليات جديدة حداثية من شانها أن تسمح لنا بمناقشة ومسا

تاريخية. ومن أجل  ثقافية، الإسلامي )الفكر الإسلامي( من دون أية إكراهات أو ضغوطات سواء إيديولوجية، سياسية،

"مراجعة شاملة لمسألة الفكر العربي والثقافة العربية من أجل خلق الشروط الثقافية والعلمية  تحقيق مشروعه دعا أركون إلى

ا من قبل قادر على توسيع منطقة المفكر فيه لكي يشمل كل المجالات المحروسة حتى الآن إم ديفكر مغاربي نق لتأسيس

والمفهوم من هذا الكلام أن  2وإما من قبل الأرثوذكسية السياسية وإما من قبل تحالف الاثنين معا"الأرثوذكسية الدينية، 

هدف المشروع الأركوني هو العمل على تخليص العقل الإسلامي من الإيديولوجيات التي قيدت نشاطه وفعاليته وجعلته 
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دائرة الدوغمائية وتوسيع دائرة اللامفكر  بتضييقغير قادر على أداء دوره كما يجب وهو إنتاج المعرفة، وكل ذلك يكون 

"استخدام  فكر العربي للمراجعة الشاملة والفحص النقدي العلمي التاريخي، الذي ظل هامشيا بسببفيه بإخضاع كل ال

إستراتيجية الرفض من قبل المؤمنين التقليديين، رفض العلم بحجة أنه اختزالي والتأكيد على الطابع الذي لا يُختزل 

  1آخر، ثم تغليب الوحي على كل معرفة بشرية"للروحانيات، ثم رفض الحق في الاختلاف الديني، أي في اعتناق دين 

عند أركون يكون بتعطيل كل الأحكام الأرثوذوكسية اللاهوتية )التي هي  حرالنقدي الفكر الومعنى هذا أن شرط إنتاج 

( التي عطلت من فعالية العقل الإسلامي وجعلت جهوده مقتصرة على اجترار ما وجده من حسبهلا تاريخية و إيديولوجية 

ث فكري أو ديني في العالم العربي الإسلامي القديم ، لذا فسياسة الرفض التي كرستها الأرثوذكسية هي سياسة فاشلة، ترا

 لأنها سياسة تهدف إلى تعظيم الذات وتمجيدها على حساب الآخر المختلف.

صه من القيود التي ستراتيجية جديدة تسمح له بمساءلة الفكر الإسلامي ومناقشته وتخلطموح أركون إذن هو خلق ا

فرضت عليه وجعلته خارج التاريخ، غير أن أركون" يعي تماما خطورة ما سيقوم عليه من تحد، لأنه خرق مباشر للذهنية 

الإسلامية المتشبثة بدينها والمبجلة لشعائره وهذا ما عبر عنه بـ"التواصل المستحيل" في قوله: "أنا اخرج الآن من نظام 

أبالي بانعكاسات ذلك على ديني وتضامناتي التاريخية والثقافية مع طائفتي الإسلامية... فهذه  فكري قديم غير أني لا

ويعد هذا الكلام بمثابة إعلان وإقرار لموقف أركون الرافض للحصر  2المسائل تشكل تحديا أو ربما استفزازا للجميع"

عموما والنص الديني على وجه الخصوص من قبل  الإيديولوجي )ثقافيا كان أو سياسيا( والممارس على العقل الإسلامي

حسب أركون إلى  ترتق  لا أن تلك المحاولات لم إه القدماء فرغم أنهم قدموا محاولات جادة في تأويل النص الديني وتفسير 

 في مجال تأويل النص الديني( . الأيديولوجيالعلمية، فابتعادها عن الموضوعية هو سبب كل ذلك)توظيفها 
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أركون يكمن في قطيعة معرفية كاملة مع الأنظمة الفكرية الإيديولوجية )أفكارهم، تصوراتهم،  والحل حسب

قوانينهم(. يجب علينا أن نتحرر من كل هذه الأشياء التي كبلت العقل الإسلامي وجعلته جامدا غير  عاداتهم، معتقداتهم،

يسة في الإسلام ، ذلك أن هذه يديولوجية المسويل الإأإحداث قطيعة جذرية "قطيعة مع التمتحرك وكأنه صنم، يجب 

ويل قد أفسدت المجتمعات الإسلامية وثقافتها ومعتقداتها وحياتها السياسية أيضا، وفعلت ذلك بحدة شبيهة بتلك التي التأ

تنير حتما والطريق إلى القطيعة المعرفية يكون بالانخراط الفعلي في الحداثة، التي س1تضمنتها مقولة الجاهلية الإسلامية"

ر ـــــــــر نقدا وأكثــــــــ، أكث وعطاء  ح أكثر فعالية وأكثر نشاطا طريق العقل الإسلامي ونفوذه نحو التطور والتقدم، ليصب

لإكراهات إيديولوجية فالنتيجة حتما ستكون تخلف فكري  وخاضعا  مغيبا، مقيدا و  ية، لأن العقل عندما يكون غائباعلم

وثقافي وسياسي...الخ، وهذا الذي تعيشه أغلب البلدان العربية الذي ظل فيها العقل مهمشا قابعا تحت سلطة دينية 

مغلقا غير  )النص الديني( تملي عليه ما يفعله وما الذي لا يفعله، فهي الناهية والآمرة له، كل هذا أنتج عقلا دوغمائيا

قابل للمساءلة والنقاش "أغلق ما كان مفتوحا ومنفتحا، وحول ما كان يمكن التفكير فيه بل ويجب التفكير فيه إلى ما لا 

والمقصود بهذا أن الأنظمة المعرفية التقليدية التي تقوم على المرجعية الدينية اللاهوتية، والتسلط الذي   2يمكن التفكير فيه"

على حسب أغراضها ومصالحها وتدعي بذلك أنها  الإسلامي وعلى النص الديني، تأويله كيفما تشاء،تمارس على العقل 

دينيا  اوالشاملة، كل ذلك نتج عنه لاهوتوحدها القادرة والمخولة لفعل ذلك وبأنها هي من تمتلك الحقيقة الكاملة 

  .المقيد غير والمتحرر المنفتح الفلسفي العقل ويرفض يعارض وسياسيا

إذن التأويلات الإيديولوجية المسيسة في الإسلام الممارسة على العقل الإسلامي والنص الديني، وكذلك الفهم في 

اتجاه واحد للنص الديني قرآنا كان أو سنة، الفهم الخاص، الفهم الثابت هو من أثر سلبا على العقل الإسلامي وجعله 

فيه وفي إصلاحه من الأولويات التي يجب القيام بها "ليصبح قادرا على عقلا دوغمائيا مغلقا. وهنا فوجوب إعادة التفكير 
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المساهمة في إعادة التقييم للمنظومة المعرفية القديمة. كما وستجعله قادرا على أن يكافح على جميع الجبهات، لا ينحاز 

لمانوية، بل إنه ينتمي إلى مذهب للغرب أو للشرق، إلى الدين أو الدنيا. إلى سياسة شرعية لاهوتية أو فلسفة ايجابوية ع

الاتهام الفلسفي المنهاجي البناء، هذا المذهب الذي يشك في كل ما ينطق به العقل ويحاول تأسيسه كمذهب لا مذهب 

 .1سواه أو بعده"

 ربي الإسلامي عند أركون تكون من خلال إحداث قطيعة معرفية مععمن هنا يتبين لنا أن القراءة التأويلية للتراث ال

ية التي تدعي امتلاك الحقيقة حيث ترى معلالغير  قطيعة مع التوجهات الإيديولوجية وإحداث، رفية القديمةالأنظمة المع

نفسها أنها الوحيدة المخولة التي لها الأحقية في تأويل الفكر الإسلامي عموما والنص الديني على وجه الخصوص. وهي 

ثمة "وجه آخر من وجوه مفهوم العقل لدى العلوم الإنسانية المعاصرة،  بهذا نسيت أو تناست عن قصد أو غير قصد أن

بالإضافة إلى سمة الانفتاح، هو الوجه التاريخي أو سمة التاريخية، فالعقل لم يعد جوهرا متعاليا، بل هو ظاهرة تاريخية متغيرة 

  الأخير هذا انفتاح  وبحكم لنص الديني،وما ينطق على العقل الإسلامي ينطبق عن ا 2بتغير الظروف الزمانية والمكانية"

 معنى هذا أن قراءته وإعادة قراءته تأويلية وإعادة تأويله هي أمر مشروع.و  ؛ القراءة ستنفتح فوجوبا ودلالته معانيه وتعدد

غير  هذا ما يؤكد طابعه اللامتناهي،ن يؤول ويقرأ و أكما أن انفتاحية النص الديني يعني أن له القابلية لان يعني، و 

الظروف التاريخية و" فضلا عن انفتاحه وتغيره  بتغير المتغير المنفتح النسقالمحدود، وتعددية النص من تعددية العقل فهو 

التاريخي فهو متعدد، وهذه السمة من سمات مفهومه المعاصر التي انبثقت عن النظرية الذاتية، وهي نظرية تقوم على 

لذات العارفة وليس الموضوع المعروف، ولذلك فمفهوم العقل باعتباره أداة هذه المعرفة مصادرة مفادها أن المعرفة مصدرها ا

البنى والذوات مما أخرج العقل من مجال ذاتية بالأساس، وهذا ما ساعد على يذرر مفهوم العقل تذرر يصبح ظاهرة 

                                                           
 .12ص المرجع نفسه، 1
 .48،ص العقل الإسلامي عند محمد أركون مختار الفجاري: نقد 2



 آليات إنتاج المعرفة وفق السياق التاريخي عند أركون.                       الفصل الرابع:

111 
 

التأويل ، ةمن خلال القراءة وإعادة القراءوإخراج العقل من مجال الوحدة إلى مجال التعدد يكون  1الوحدة إلى مجال التعدد"

هذا الوحي  طرف الوحي"من  ومحصورة مضيقة وظيفة ذات آلية كانالعقل بعد ما  وإعادة التأويل ما يعني توسيع مجال 

ومعنى  2النهائي والأخير يقول كل شيء عن العالم، والإنسان، والتاريخ، والعالم الآخر والمعنى الكلي والنهائي للأشياء"

هذا أن المرجعية الدينية للعقل الإسلامي والإيمان بها هي من جعلت العقل مقيدا وليس حرا، تابعا وليس متبوعا، وبهذا 

يكون اجتهاد العقل خارج مصدرية الدين )الوحي( غير صحيح لأنه لا يستند إلى تعاليم الله وغلى امتداداته )تعاليم 

تعرف على الشيء وليس العقل الذي يعزف الشيء، والفرق بين التعرف على النبي( وبهذا يصبح العقل الإسلامي "عقل ال

الشيء ومعرفة الشيء هو أن المرء في الحالة الأولى يكتفي بمعرفة شيء معروف في السابق من طرفه، أما الحالة الثانية فهي 

 .3اكتشاف مالا يعُرف بعد"

سياج الوحي، إذ لا يستطيع أن  داخل ومقيدا محصورا ا،مقدس عقلا يصبحوالعقل بهذا المعنى )العقل تابعا للوحي( 

يفكر، إلا في إطار الوحي التابع له، وكل اجتهاد خارج الوحي هو مرفوض حسب النظرية و  ينظر، يبحثو  تهديج

الأصولية وضمن هذه الشروط)شرط أن لا يخرج العقل عن الوحي( يبقى دور العقل في التعرف على الأشياء وليس معرفة 

"أن الساحة الثقافية التي تتاح فيها للعقل البشري حرية البحث والنظر هي  الأشياء، والسبب في ذلك حسب أركون هو:

وفحوى هذه النظرية أن حق التدخل في التاريخ والتأثير فيه هو من  4دوغمائية مغلقة من قبل النظرية الإسلامية للوحي"

الإرادة الإلهية المتحكمة في التاريخ، كل هذا يجعل من العقل  لهذه الخضوع إلا  حق الله وليس الإنسان، وما على العقل 

فوق التاريخ لا تؤثر فيه الظروف والمتغيرات، وكل هذا يجعل منه مجرد ناقل للمعرفة  مقدسا، أزليا، نهائيا، يصبح عقلا عقلا

 وليس مكتشفا لها.
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ة هو توظيف مناهج علوم الإنسان ــــــــــدائرة الدوغمائية المغلقه من ـــــــــإذن السبيل لنقد العقل الإسلامي وإخراج

والمجتمع، والتأويلية إحدى هذه المناهج فحسب أركون أن التأويل وإعادة التأويل للعقل الإسلامي من شأنه أن يفتح مجال 

عل أولى الخطوات التي يجب القيام بها ول، لى اللانهائيإإلى المتعدد، من المنغلق إلى المنفتح، من النهائي  الأحاديالعقل من 

هي نقد تلك القراءات التقليدية الأصولية التي وقفت حائلا أمام العقل الإنساني ليصبح فاعلا لا مفعول به، فهي التي 

وبهذا تجاهلت السياقات التاريخية ، صورا، مقيدا، معطلا، بل ومقدساحدت من نشاطه، وعطائه وجعلت منه عقلا مح

ة المختلفة ودورها في تغير المعنى، في حين أن أركون يرى أن القراءة التي قدمها للفكر الإسلامي عامة والعقل والاجتماعي

وبهذا فالتأويل عند أركون يعتبر مدخلا أساسيا لنقد الإسلامي على وجه الخصوص لم تتجاهل هذه السياقات والظروف.

لكي نتخلص من الجهل المقدس،  اطه من الواحد إلى المتعددل ونشالعقل الإسلامي، يتم من خلاله توسيع مجال العق

ة ـــــــا من الانغلاقيــــــكر فيه وكرست بذلك نوعـــــالذي كرسته الأرثوذكسية والممارسات التيولوجية التي ضيقت من دائرة المف

لا لا تاريخيا، إيديولوجيا عاجزا عن الاجتهاد، النظر، ــــــــــــــــــــح عقـــــــي ليصبــــــل الإسلامـــــــــة وقفت أمام العقــــــــــوالدوغمائي

 البحث، التفكير، والإنتاج )أي عقل عاطل(.

وبالتالي فالانتقال من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلامي يكون عن طريق القراءة التأويلية للفكر الإسلامي" من 

ضيف والانغلاق في الفكر الإسلامي، فأركون يرخص الخطابات التبجيلية أجل تخطي سطحية التفكير وتجاوز التفسير ال

والشعارات التي يختفي ورائها أصحاب الرؤى التقليدية الماضوية السلفية الذين يبدو لهم التراث انجاز متكاملا منتهيا يمكن 

ه حسبه أن التأصيل بمعنى أن أركون يسعى إلى تأصيل آخر عكس التأصيل التقليدي لأن 1استعادته وتوظيفه"

، النقدي، التقليدي)الاجتهاد( أصبح غير قادر على مسايرة التصورات الحاصلة، أي أصبح لا يفي بالغرض التأويلي

، ولكي يستعيد دوره لابد من أن يستخدم لذلك أدوات جديدة وإطار  وتابع خاضع   عقل   أنهالتحليلي، وسبب ذلك 
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وعليه فإن إعادة قراءة وتأويل ونقد  1الفكر وقطيعة في المناهج والمتطلبات النقدية"جديدا للمعرفة، إذ هناك استمرارية في 

منهجية جديدة نظرا لتغير المنظومة المعرفية والأطر الاجتماعية  االفكر الإسلامي بما فيه النص الديني يتطلب شروط

ف الذي أراد الوصول إليه أركون من تطبيق للمعرفة واختلافها عن تلك التي كانت موجودة في الماضي، ولعل الغاية والهد

هذه الأدوات على الفكر العربي الإسلامي هو إدراك معنى النص وسيرورته)رهانات المعنى( من أجل بث الحياة فيه من 

 ميتا، جامدا ونهائيا)التأويل النهائي(.النص جديد بعد ما كان 

رب إلى التأويل اللامتناهي، فهو يرفض التأويل المطابق إذن التأويل الذي يمارسه أركون على النص القرآني هو أق 

الذي يقوم على الإقرار بوجود دلالة أحادية ويعتبرها دلالة أرثوذكسية، ويقول بتعدد الدلالات والمعاني تعددا غير محدود، 

ولو أننا استبدلنا  فمن أهم خصائص القرآن هي "قابليته لأن يعنى ، أي أن يعطي معنى ما باستمرار ، ويولد هذا المعنى

وما يؤكد 2بذلك معنى نهائيا ، ناجزا ، أو موضوعيا، لكنا فعلنا فكل تلك القراءات العديدة الممارسة سابقا والمبجلة"

انتهاج أركون طريق التأويل اللانهاىي هو قوله "سأدافع عن طريقة جديدة في القراءة، طريقة محررة في آن معا من الأطر 

...إنها قراءة الاتجاهاتكسية. إن القراءة التي أحلم بها هي قراءة حرة إلى درجة التشرد والتسكع في كل الدوغمائية الأرثوذ 

تجد فيها كل ذات بشرية نفسها... أقصد قراءة تترك فيها الذات الحرية لنفسها ولديناميكيتها الخاصة في الربط بين 

الأفكار والتصورات انطلاقا من نصوص مختارة بحرية من كتاب طالما عاب الباحثون ''فوضاه'' ولكنها الفوضى التي تحبذ 

وبالتالي فالقراءة التي يحبذها أركون هي تلك القراءة التي تعطي حرية أكثر للقارئ  3"هاتالاتجاالحرية المتشردة في كل 

)سلطة القارئ(، أي لا تحكمه بحدود  ولا تخضعه لشروط وضوابط أثناء فعل القراءة، لأن القرآن عند أركون دلالات 

حوله تتعدد وتتنوع لتعدد وتنوع القُراء، وهو احتمالية يعطي المعنى باستمرار أي ليس نهائيا وناجزا ما يجعل القراءات 

                                                           
 .992،ص الإسلامي أمام تراث عصر الأنواراليبر: العقل رون ه 1
 .909، أنظر أيضا: مصطفى كيحل: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، ص976محمد أركون: الفكر الإسلامي قراءة علمية، ص 22
 .74محمد أركون: الفكر الأصولي واستحالة التأصيل، ص 3
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بذلك مثله مثل باقي الكتب الأخرى )الأدبية(. وهنا يقول أركون :"القرآن نص مفتوح على جميع المعاني ولا يمكن لأي 

بلغة أركون أن النص لا يمكن أن يثبت على  1تفسير أو تأويل أن يغلقه أو أن يستنفذه بشكل نهائي وأرثوذكسي..."

 واحد بل إنه يثبت على تعددية المعاني، والذي يحقق ذلك هو القراءة اللامتناهية للنص فهي الوسيلة الوحيدة التي معنى

ننقد بها النص من الأحادية إلى التعددية، وبالتالي الخروج كليا ونهائيا من كل الأنظمة المعرفية الفقهية التي أغلقت النص 

اني يقبل عدة قراءات وليس قراءة واحدة.لكن يجب أن يعلم أركون أن القرآن ليس  رغم أنه كون مفتوح على تعددية المع

كباقي الكتب له من الخصائص ما يجعله متفردا متميزا فهو محفوظ لفظا ومعنى ، وهذه الخاصية )المحفوظ من التحريف(  

ا الاختلاف مرده أسباب عدة من كانت سبب في اختلاف التأويل في الدراسات الغربية والإسلامية ممارسة وتعريفا، وهذ

بينها: طبيعة النص، طبيعة التفكير المتغيرة المختلفة بين الدراستين الغربية والإسلامية، البنية التراثية وكذلك لكل عالم 

 تاريخه الخاص به.

فة الإسلامية  إزاء كل هذا فالتأويل في الفضاء العربي الإسلامي ليس نفسه الـتأويل في الفضاء الغربي، ففضاء المعر 

ما نبه على "أهمية مراعاة اللغة العربية وأصولها في دكان أمام نص محفوظ لفظا ومعنى وهذا الذي أكد عليه ابن رشد عن

عملية الـتأويل ، وأن يكون التأويل غير مخل في ذلك بعادة لسان العرب في التجوز في تسمية الشيء بشبيهه ، أو بسببه، 

 . 2غير ذلك من الأشياء التي عددت في تعريف أصناف الكلام المجازي" أو لاحقه ، أو مقارنه، أو

                                                           
 .160محمد أركون: تاريخية الفكر العربي الإسلامي، ص 1
.أنظر 49، ص9111، 1، العدد4، مجلة أنثربولوجيا الأديان،مجرشدابن مونيس بخضرة : مخارج التأويل والاجتهاد في قراءة النص والفلسفة عند  2

 .91.12فيما بين الحكمة والشريعة من الاتصال، ص فصل المقالابن رشد:  أيضا:
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أما في فضاء المعرفة الغربية فكان التأويل إزاء نص مقدس لا يمتلك قداسة النص، فالنص بحد ذاته نتاج ترجمة، 

الوحيدة وكذلك فإن الخلاف حول تكامل النصوص المشكلة لهذا النص خلاف جذور ، لذلك كان الـتأويل الوسيلة 

 .    1للتقرب من هذا النص ، لذا لا غراب أن يكون التراث التأويلي ضخما وأيضا أن يستمر التأويل
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 .نتاج معرفة إسلاميةالنقد التاريخي سبيلا لإ المبحث الثاني:

والجوهر الذي يعد النص الديني )قرآنا وسنة( أحد أبرز المصادر التي شكلت بنية الدين الإسلامي، فهو الأساس 

يعتمد عليه الإنسان المسلم ويرجع إليه في بناء المعرفة الإسلامية، فهو أصل الأحكام ومنبعها والمبدأ الأول الذي تدور في 

فلكه كل الأفعال الإنسانية، وليس معنى هذا أن نجعل من النص الديني كالصنم، بل واجبنا اتجاهه هو قراءاته، تفسيره، 

فادة منه، والاستثمار فيه من أجل سعادة الإنسان المسلم في الدنيا والآخرة، وكل ذلك يكون بإيجاد تأويله، وفهمه للاست

 آليات، وسائل، طرق، تحدد لنا المنهجية العامة لفهم النص وكيفية قراءاته.

عليها الحداثيون أثناء قراءاتهم للتراث العربي الإسلامي عامة، والنص الديني  زومن بين المنهجيات )الآليات( التي رك

على وجه الخصوص المنهجية التاريخية التي تقول أن لكل شيء حدود وشروطه، وبالتالي لكل شيء تاريخيته ، فما يكون 

ك فكرة زمن آخر، فليست هنا محافظا في يبدو ما زمن في النقد يمثل ومامتقدما في عصر يغدو متخلفا في عصر آخر، 

المفاهيم، المقولات، النظريات، البنى  مس   والذي المستمر التطور صاحبها متغيرات هناك بل صالحة لكل زمان ومكان،

المعرفية، والبنى الثقافية والاقتصادية بمرور العصور والأزمان، ما يجعل الفكر متحركا لا ثابتا وجامدا، وهو ما يضمن له 

 ة، التواصلية، والجدة.الاستمراري

ويعتبر المفكر محمد أركون من بين المفكرين الذين حاولوا تطبيق المنهجية التاريخية على التراث العربي الإسلامي 

لور فيها هذا العقل، تشكل عموما، والعقل الإسلامي على وجه الخصوص بهدف الكشف عن الشروط التاريخية التي تب

تغير الشروط التاريخية وتغير المنظومة المعرفية  لأنر، وترسخ، من أجل إعادة النظر في طريقة عمله واشتعاله، واستق

منهجية جديدة مختلفة ومغايرة لتلك التي كانت في الماضي، لهذا السبب   اواختلافها من زمن إلى زمن آخر يتطلب شروط

مفكر أركون في صياغة مشروعه النقدي )نقد العقل الإسلامي(،"بل إن كانت المنهجية التاريخية مطلبا أساسيا بالنسبة لل
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فإن ومن منطلق أن لكل شيء تاريخيته، شروطه وحدوده  1مشروعه ليس أكثر من البحث عن تاريخية العقل الإسلامي"

ه عقلا الكشف عن الحدود والحواجز التي عطلت نشاط العقل وفعاليته، وجعلت من والهدف من المشروع الأركوني ه

أسطوريا، متعاليا، مقدسا ، في حين أن "العقل الإسلامي ليس شيئا مطلقا أو مجرد يقبع خارج الزمان والمكان، وإنما هو 

أي أن العقل الإسلامي ليس عقلا مطلقا وثابتا وإنما هو عقل يتغير ويتطور   2شيء مرتبط بحيثيات وظروف محددة تماما"

ضع لشروط وظروف كل عصر من العصر ويتأثر بها، لهذا رأى أركون أن التقييم الشامل بتغير العصور والأزمان، أي أنه يخ

 والنقدي للتراث الإسلامي لابد أن يبدأ منذ ظهور القرآن إلى غاية يومنا هذا.

من أجل معرفة أهم المعوقات التي كبلت العقل وقلصت من فعاليته وجعلت منه عقل غير قادر على إنتاج المعرفة، 

يقول محمد أركون " يجب أن نعطي الأولوية لمرحلة البدايات والتأسيس، وإذا لم نفهمها فإننا لم نفهم ما يحصل وهنا 

وهو يقصد المراحل التي تأسس فيها العقل الإسلامي وتبلور ، تشكل وترشح وقد قسمها محمد أركون إلى أربع   3الآن"

 مراحل:

 ي.مرحلة القرآن والشكيل الأولى للفكر الإسلام  -أ

 مرحلة العصر الكلاسيكي )عصر العقلانية والازدهار العلمي والحضاري(. -ب

 مرحلة العصر السكو لاستيكي، التكراري والاجتراري)عصر الانحطاط( -ج

 مرحلة النهضة في القرن التاسع عشر وحى الخمسينيات من هذا القرن. -د

امل للإسلام والفكر الإسلامي، وإعادة كما أن أركون يقر بصعوبة المهمة فحسبه أن إعادة التقييم النقدي والش

النظر في المسلمات واليقينيات التي تشكل على إثرها العقل الإسلامي يلزم وجود منهجية علمية تراعي السياقات التاريخية 

                                                           
ريب الله محمد: إشكالية تاريخية العقل الإسلامي في الخطاب العربي المعاصر محمد أركون نموذجا، مجلة الميدان للعلوم الإنسانية ر يموتن علجية و  1

 .102ص ،6،9191العدد، 14والاجتماعية، المجلد 
 .102ص المرجع نفسه، 2
 .984،ص كون: قضايا في العقل الدينيمحمد أر  3
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تراثه  والاجتماعية والثقافية واللغوية، آملا من ورائها الوصول إلى النتائج التي وصل إليها الغرب الأوروبي في تعامله مع

 ونصه المقدس.

وما دام السؤال مشروع في الفلسفة نتساءل ونقول: ما هي الأسباب التي دفعت بالمفكر أركون إلى اختيار المنهجية 

التاريخية في قراءته للتراث العربي الإسلامي؟ وهل يمكن أن تشكل التاريخية بالمعنى الذي يراه أركون أساسا لفهم النص 

كن اعتبارها آلية من آليات إنتاج المعرفة؟ وهل يقصد أركون بالتاريخية تاريخية الديني؟ وأساسا لسيرورة المعنى فيه؟ وهل بم

 .  السليمة؟ القراءة تاريخية لنا تعطيه عند النص تاريخية ؟وهل( أم تاريخية الفهم )ما حول النص(؟النص 

للتراث العربي قارئ محمد أركون ظاهرة التعدد والتنوع الهائل للمنهجيات التي استخدمها في قراءته  يلحظ

ويعود سر هذا التعدد والتنوع للأصول  1الإسلامي، فهو شخص لم "يتأثر بالأشخاص بقدر ما تأثر بالعلوم والمنهجيات"

والمرجعيات المتنوعة هي الأخرى التي اعتمدها أركون في صياغة مشروعه الفكري فلقد زاوج أركون بين ما هو عربي 

ره بابن رشد والتوحيدي من الجانب الإسلامي ومعاصرته لجيل "ميشال فوكو وبيير إسلامي وبين ما هو غربي مسيحي فتأث

والتاريخية  ومنهجية في الفكر الفرنسي، واهتمامه بالدراسات الألسنية ابستمولوجيةبورديو وفرانسوا فوريه الذين أحدثوا ثورة 

نه منهجية تحقيق وتدقيق النصوص ومقارنتها ببعضها ثره بريجيس بلاشير المحترف في فقه اللغة وتعلم موالانثروبولوجية، وتأ

البعض ودراستها على الطريقة التاريخية، وتأثره بلوسيان فيفر لاسيما بمنهجيته في علم التاريخ، واهتمامه بعلم النفس 

جعل  كل هذا  2التاريخي، واهتمامه بمنهجية الألسنيات التي على ضوئها قرأ المصحف والنصوص الإسلامية الكبرى..."

من فكره فكرا متعددا ومتنوعا ، فكر علوم ومنهجيات لا فكر أشخاص، ولعل الإلحاح المستمر للاستفادة من مكتسبات 

الثورة المعرفية المعاصرة، ومناهج علوم الإنسان والمجتمع كما يسميها لخير دليل على ذلك، كما أن هذا الإلحاح يعكس 

وطنه وعالمه، وهذا الهم والقلق هو الذي يدفعه ويحمسه، وهو الذي يوجهه  الهم المعرفي الذي يسكن عقل أركون اتجاه

                                                           
 .964ص ،واجتهاد: الفكر الإسلامي نقد محمد أركون 1
 .967المصدر نفسه ، ص 2
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ويفتح له آفاق البحث في مشاكل أمته "ومداره هو حاجتنا إلى وضع كل شيء في تراثنا الثقافي والديني أمام البحث 

معرفية تنظم مشروعه النقدي وتسير به إلى بر  هذا البحث والنقد التاريخي الذي يستوجب إستراتيجية  1والنقد التاريخي"

 الأمان.

وتعتبر هذه الإستراتيجية المعرفية الدافع القوي والهدف الأسمى الذي أثمر المشروع الأركوني)نقد العقل الإسلامي(، 

ا فيه النص الديني والذي أراد من خلاله نقد المنظومات المعرفية التقليدية من خلال إعادة قراءة التراث العربي الإسلامي بم

على ضوء المناهج الحديثة والمعاصرة، ليتخطى بذلك الحواجز والحدود المعرفية التي وضعتها القراءات التقليدية والتفاسير 

 الموروثة حول النص الديني، وحول العقل الإسلامي لتصنعها خارج التاريخ لا داخله.

اريخية، من الإيديولوجية إلى المعرفة، من اللامعقول)الأسطورة( إلى إذن هم أركون هو الانتقال من اللاتاريخية إلى الت

رة إلى ـــــــــــــــــالمعقول وكل هذا يكون بإخضاع النص الديني للمنهجية التاريخية، النقد التاريخي فهي التي تنقلنا من الأسط

ا التي أغلقتها الأنظمة التقليدية وجعلت منها العقلنة، وبالتالي تربطنا بواقعنا أكثر فأكثر، كما أنها تفتح بعض القضاي

قضايا صالحة لكل زمان ومكان، وعليه فطريق قراءة النص الديني لابد أن ينطلق أولا حسب أركون من زعزعة تلك 

 اليقينيات التي ترسخت في ذهن الإنسان المسلم، فأصبحت ثابتة، مطلقة، نهائية ومغلقة. وتفكيك المعتقدات

ن اختيار المنهجية التاريخية عند أركون هو "اعتبار النص القرآني نصا تاريخيا يتحقق معناه فقط من وعليه فالدافع م

خلال الفهم الإنساني، وبما أنه ظاهرة تاريخية فدراسته تقتضي تطبيق المنهج التاريخي بقواعده الإجرائية الكفيلة بحصر هذا 

أي أن النص الديني، والقرآن على وجه الخصوص عند  2" والمكاني الزمانيوقراءته ضمن سياقه النص في إطاره التاريخي، 

أركون مثله مثل باقي النصوص اللغوية الأخرى ولا سبيل للوصول إلى معناه )رهانات المعنى، معناه المنفتح( إلا من خلال 

قاوم حركية التاريخ منهجية واحدة هي المنهجية النقدية وغيابها وانعدامها هو الطريق نحو تشكل تصورات وأفكار ت

                                                           
 .444،ص له بلقزيز: نقد التراثعبد الإ 1
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يشكل نوعا من الأنظمة المعرفية التي تصبح وكأنها حقائق فيها من  فو سكما أن غياب النقد وانعدامه   واستمراريته،

المعقولية والقبول لدى المتخيل الاجتماعي دون أية أو مواجهة، أي تصبح هذه التصورات والأنظمة المعرفية كأنها مقدسة 

 وأسطورية، ثابتة ونهائية، فوقية ومتعالية على التاريخ وتغيراته.

رة التاريخية عند أركون لتشكل بعدا هاما من أبعاد مشروعه الفكري نقد العقل الإسلامي من هذا المنظور برزت فك

باعتبارها )التاريخية( آلية من آليات تأويل الفكر العربي الإسلامي ونقده نقدا علميا يراعي التطورات الحاصلة في المناهج،  

 مهما   دورا يمتلك التاريخي فالسياقا هذا الفكر أو ذاك، كما يأخذ في الحسبان السياقات والشروط التاريخية المتموضع فيه

 في فهم طبيعة التراث الغربي الإسلامي عموما، والعقل الإسلامي خصوصا.

تاريخية  من هذا المنطلق نتساءل ونقول: ما معنى التاريخية؟ وما هي آلياتها؟ وهل يقصد أركون بالتاريخية

 ؟النص أم تاريخية الفهم

 .مفهومها وأصولهاية التاريخ -أ

إن التأثر بالحداثة الغربية ومناهجها الفلسفية والعلمية أدى بالكثير من مفكرينا وعلمائنا أصحاب التوجه الحداثي 

تها على اعتبار أن المخرج الوحيد الذي به ننتقل من حالة دئها ومقوماتها ، مفاهيمها ومقولاإلى الإسراع في تبني مبا

والتطور، فالحداثة هي الوحيدة في نظرهم القادرة على صياغة إجابات وافية شافية لأسئلة التخلف إلى حالة التقدم 

 الإنسان المسلم، كما أنها الوحيدة القادرة على إنتاج حلول مستعجلة وفعالة لأزماتنا الراهنة.

لتي عاشتها البلاد العربية الحلول التي يرى فيه الحداثيون الأمل للتخلص من حالة الركود ا منويعتبر المنهج التاريخي 

فإن المنهج التاريخي  المتداول على واستناد ا في شتى المجالات خاصة المجال الثقافي المعرفي والاقتصادي والاجتماعي،

)التاريخية( مفهوم ظهر وتبلور في الفلسفة الغربية ثم انتقل بعد ذلك إلى الساحة العربية الإسلامية مع ثلة من المثقفين 

 مثال نصر حامد أبو زيد، عبد الله العروي، محمد عابد الجابري و محمد أركون.أوالمفكرين 
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Giambattista Vico (4661-4111 )يكو فتبر "جامبا تيستا وتعتبر التاريخية صناعة غربية بامتياز ويع

والمقصود  1واضع لبنات فلسفة التاريخ الأول حيث يرى: "أن التاريخ كعلم جديد يقوم على فكرة الإنسان صانع التاريخ"

رك التاريخ من هذا الكلام هو أن الأفعال الإنسانية هي التي تصنع ما نطلق عليه اسم التاريخ، والإنسان هو الذي يح

ويتحكم في صيرورته، كما أن هدفه من العودة إلى الماضي ليس الاعتبار فقط بل عن همه هو الوقوف على تلك الشروط 

هو أن  ريخ كله بشري من أقصاه إلى أقصاهالتايره وتحدد مساره، والذي يؤكد أن والمبادئ والقوانين التي تتحكم فيه وتس

تمثل التاريخ لطريقة واحدة هي الأحداث الإنسانية، فهذه الأخيرة هي الدليل الوحيد  فهم التاريخ لا يكون إلا من خلال

وهي دليل آخر على أن مفهوم التاريخ عند  العربي؛ الفكر في التاريخ وجود مرجعية لنا تثبت الوقت نفس وفي ووجوده

قطيعة بين الدين والدنيوي، أو بين الإله العرب أساسه الإنسانية على اعتبار أن الحضارة الغربية عملت " على إحداث 

 وعلوم الإنسان.

هر ما يعرف بالعلوم الإنسانية، علوم أعادت التمركز للإنسان وسط الوجود، فهو محور الدراسة )المبدأ والغاية(، ليظ

له ووصايته ، فقط وهذا معناه أن الإنسان في الفكر الغربي لم يعد بحاجة إلى الإ2ليتحول الاهتمام من الله إلى الإنسان"

يكفيه أن يعي تاريخيه وماضيه ليتحرك قدما في صناعة حاضره ومستقبله، وحسب الفكر الغربي أن جهل الإنسان يعود 

إلى خوفه من الآلهة " وعندما تخاف العقول تكون مؤهلة للخرافة، وعندما يقع الناس فريسة للخرافة فإنهم يخشونها، 

للقوى الغيبية في صناعة التاريخ،  Vicoوهذا بسبب استثناء فيكو  3ويرونه ويصفونه"ويرُجعون إليها كل ما يتخيلونه 

فحسبه أن كل من يقول أن الآلهة هي التي تتحكم في التاريخ وتحدده فهو متوهم بعيد عن الحقيقة، والحقيقة أن الإنسان 

، Historialityهو محور التاريخ ومركزه، يعيش داخله ويتحرك بتحركه مما يعني " أن الإنسان يعيش في إطار التاريخية 

لتاريخية هي المحيط غير الظاهر الذي يعيش فيه، تماما كالماء الذي يعيش فيه السمك دون أن يدركه لأنه غير ظاهر وهذه ا
                                                           

 ."472،ص91911،العدد، 18"ابعاد فلسفة التاريخ عند جامبا تيستا فيكو، مجلة مقاربات فلسفية، مج بن زينت الشريف: 1
 .477،صنفسهالمرجع  2
 .148، ص9191ربية الحديثة والمعاصرة، مؤسسة هنداوي للنشر والتوزيع، غفية، الجزء الثاني في الفلسفة الحسن حنفي: دراسات فلس 3
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 1له، وعلى ذلك فإن فهمنا للتاريخ لا يبدأ من فراغ، بل يبدأ من الأفق الراهن الذي يعتر التاريخ أحد مؤسساته الأصلية"

من خلال علاقة الإنسان مع تاريخه ففهم التاريخ وفهم المبادئ والقوانين  ومعنى هذا أن تحقيق الوجود الإنساني يكون

المتحكمة فيه ووعيها هو السبيل الوحيد لتحريك الزمن الإنساني، أي أن الإنسان هو الذي يحدد مصيره ويتحكم فيه، 

يخ وفوقيته لا وجود له في فهو صاحب العقل الذي به يفكر ويختار ويميز، ويصنع أيضا، وبالتالي فالقول بتعالي التار 

قاموس الفكر الغربي المادي "وإقحام فكرة مطلق وسرمدي في التاريخ يؤدي حسبهم إلى انحراف القلب نحو هذا الوهم 

 .2الذي هو الله"

له لا جدوى منها، فهذا التسامي تعالي أو التسامي نحو الإوإلى هذا الرأي ذهب هيدغر حين قال :"أن محاولة ال 

، لأن الإله غير موجود، لكنها حركات تتعالى إلى العالم، إلى المستقبل، إلى الناس، فنرى صفة التعالي تفقد ليس للإله

والمقصود من هذا الكلام أن الإنسان هو الذي يصنع التاريخ، ومعرفة التاريخ تكون من خلال  3صفتها الدينية"

التاريخ من هذا المنطلق لا يمكن أن يسير ويتحرك إلا الممكنات البشرية التي نكتشفها من خلال الفعل التاريخي. و 

 بمقتضى العقل البشري وهذا ما يثبت أن التاريخ بشري من أقصاه إلى أقصاه.

( حين قال :"إن الله غائب عن   Albert Camû 1960/1913نفس هذا التصور نجده عند البير كامو)

: إنها تؤله عن الله بشيء أعظم حظرا القرن العشرين تستعيضالتاريخ، وأن مسألة إرجاعه ليست ذات موضوع، فإنسانية 

حسب كامو إذا لم يكن المطلق في و  4التاريخ ذاته وهذا ما يسمى "بالتاريخية" وهي بوجه الدقة نقل المطلق على التاريخ"

صناعة تاريخه ليتجاوز  الله، فإنه لا يمكن أن يكون إلا في الإنسان، ومعنى هذا أن الإنسان هو الكائن الوحيد القادر على

                                                           
 .69ص ،91161،طسات والأبحاث، ا، المركز الثقافي العربي ومؤمنون بلا حدود للدر التأويلشكاليات القراءة وآليات إنصر حامد أبو زيد:  1
 .140، ص9191،جوان 1، عدد19يوسف مقارمة: المدارس الكبرى في فلسفة التاريخ، مجلة العلوم الإسلامية، مجلد  2
 .140المرجع نفسه، ص 3
 .144ت(، صد. ط(،). لمكتبة الهاشمية، دمشق)سوريا(،)دبيير هنري سيمون: الفكر والتاريخ، تر: ادل العوا، ا 4
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بهذه الصناعة ذاته ليصنع منها إلها  ،فالإنسان المتمرد هو الإنسان المجابه للمقدس والأسطوري، المتعالي" الحريص على 

 .1المطالبة بنظام إنساني تكون الأجوبة كلها فيه إنسانية"

ين الأوائل الذين ساهموا " الذي يعتبر من المفكر Withelm Ditthey" 4133/4144أما " ويلهايم دلتاي 

في بلورة العلوم الإنسانية فهو "فيصر على أن تدخل دراسة التاريخ ضمن ما يسميه بالدراسات الإنسانية... أي أنه حان 

 2الوقت لاعترافنا بالطابع التاريخي الجذري للوجود البشري، وهذا يعني رفض فكرة الحقيقة الأزلية المطلقة واللازمانية"

ن كل ما أنتجه الإنسان اعي السياق التاريخي الخاص به، لإن دراسة ونقد وتحليل أي فكر كان يجب أن ير ومعنى هذا أ

 وعليه فكل الأحداث التاريخية هي نتيجة لفاعلية إنسانية معينة فيشروط تاريخية معينة. لمن معارف وأفكار كان نتيجة 

يريد رفض فكرة التعالي والفوقية للتاريخ، فمادام التاريخ وهذا دليل على أن دلتاي ، زمن معين ومكان معين هو الآخر

نهائية  يتحرك فلا وجود للمطلق، وهذا يعتبر نقدا يقدمه دلتاي لأولئك الذين يتصورون أن هناك حقائق لا تتغير، ثابتة،

 رغم تغير العصور والأزمان وحركيتها.

)آلان تورين في كتابه  Alain Touraineد أن وعن عنصر الحركية التاريخية وأهميته في استمرارية الفكر نج

critique de la modernité  نقد الحداثة، تحدث عنه واعتبره عنصرا أساسيا في إنتاج المعرفة "فالفكر التاريخي"

ذا أهمية كبيرة فهو الذي يطابق بين التحديث وتنبيه العقل الإنساني وبين انتصار العقل والحرية... ومن التهور أن نلقي 

همية قصوى في تحريك الماضي والسير أوالمقصود هنا أن الحركية التاريخية لها   3بهذا الفكر )التاريخية( كلية إلى مزبلة التاريخ"

مغلقا ومسجونا بسبب التفاسير اللاتاريخية الأسطورية )تحديث ، جامدا وثابتابأنه  يتصفبه نحو الحداثة بعدما كان 

                                                           
 .171المرجع نفسه، ص 1
ط(، . افة والفنون والآداب، الكويت، )د: الوجودية: تر: إمام عبد الفتاح إمام، مراجعة: فؤاد زكريا، عالم المعرفة، المجلس الوطني للثقجون ماكوري 2

 .966-964، ص1289
 .26،ص1229ط(،  آلان تورين: نقد الحداثة، تر: أنور مغيث، المجلس الأعلى للثقافة، )د. 3
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نورين: "تعرف التاريخية بصفتها المقدرة التي يتمتع بها كل مجتمع في إنتاج حقله الاجتماعي الماضي( التقليدية، يقول 

 .1والثقافي به، ووسطه التاريخي الخاص به"

لكن الوضع يختلف في الفكر العربي الإسلامي "فقلة هم المفكرون النقديون الذين تعرضوا للفكر الإسلامي من 

عدا بعض المفكرين الأوروبيين ذوي النزعة التاريخية المعاصرة، والذين بدورهم خرجوا  "l'histericitéمنظور التاريخية "

عن حلقة الاستشراف الفيلولوجية، كما رسمته المدارس الأوروبية في القرن التاسع عشر، أمثال كلود كاهين، وفرانسيسكو 

تراث، أنها القراءة التفكيكية التي لا تعتمد  منهجا غابريالي وغيره، وهم بذلك أسسوا لمرحلة جديدة من القراءة التاريخية لل

الذي يستند ويعتمد على نتاجات مناهج علوم الإنسان والمجتمع والتي تعتبر المنطلق   2سوى منهج النقد والتمحيص"

والمرجع الذي يبني عليه أركون مشروعه الفكري )الإسلاميات التطبيقية( الذي جاء به من أجل زعزعة اليقينيات 

التصورات اللاتاريخية التي سجنت العقل الإسلامي داخل سياج دغمائي مغلق آخر العالم العربي الإسلامي مدة طويلة و 

في الاستهلاك الإيديولوجي للتراث، أو الافتخار بالآباء والأجداد، لا تكمن ى أركون أن المشكلة " من الزمن. لهذا ير 

حاق بركب الحضارة والعصر... غنه ليس الحل وإنما الوسيلة التي إذا ما عرفنا  وإنما في اعتبار هذا التراث كنقطة انطلاق لل

فطريقة قراءة التاريخ قراءة صحيحة وفق منهج علمي هو السبيل  3كيف نستخدمها ونطورها استطعنا أن نصل إلى الحل"

الفكر المعاصر المنفتح على  نحو الانتقال من الفكر الأسطوري إلى الفكر التاريخي، من الفكر التقليدي المنغلق إلى

كيف طبق محمد أركون الآلية التاريخية على التراث والسؤال المطروح هنا هو:  نتاجات العلوم الإنسانية والاجتماعية.

 في الفكر الغربي؟. ةالعربي الإسلامي مع العلم أن له خصائص تختلف عن تلك الموجود

 

                                                           
 .114،ص قراءة علميةون: الفكر الإسلامي محمد أرك 1
 .12، ص9119: قراءة في فكر محمد أركون، مجلة الحوار الثقافي، وهران)الجزائر(، بشيرمخلوف  2
 .441، ص في نقد العقل الديني محمد أركون: قضايا 3
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 التاريخي.الفكر العربي الإسلامي في ضوء النقد  ب.

عن طريق تحليل مفهوم التاريخية، والتي ظهرت للمرة " "تنويرا أوليا"يقول أركون أنها شكلت السابقة كل الإشارات 

أما في  1"4112نيسان  6وذلك في  critiqueفي مجلة نقد  -حسب قاموس لاروس الكبير للغة الفرنسية-الأولى

لظهور هده الكلمة في الساحة الثقافية العربية، لكن يمكن أن نذكر بشكل  العربية فيصعب تحديد تاريخ دقيق الكتابات

قفين العرب هو عبد الله العروي في كتابه "العرب ثتقريبي هنا أنه قد يكون أقدم من استخدم مصطلح التاريخانية من الم

فالعروي  2إطار عربي نقدي"منذ وقت قريب وذلك ضمن وموهبة ، والفكر التاريخي" "الذي أعاد لها الاعتبار بحماسة 

 يرى في فلسفة المؤرخ حيث نجد كروتشه عند كروتشه وكولينوود ومارو وحصرهم أياها الذي انتقد مفهوم التاريخانية

التاريخ هو بالضرورة تاريخ الحرية ، وكولينجوود يقول: إن المؤرخ يعيد في ذهنه الظروف التي أحاطت باختيار البطل :"أن

أما عبد الله العروي فيقول إن التاريخانية ليست مذهبا فلسفيا تأمليا، وإنما هي موقف أخلاقي يرى في التاريخ الحر...

بصفته مجموع الوقائع الإنسانية ، مخبرا للأخلاق وبالتالي للسياسية، لا يعنى التاريخاني بالحقيقة بقدر مايعنى بالسلوك ، 

لتي والمقصود هنا أن التاريخانية في نظر العروي تلك ا 3ظره معرفة علمية أولا وأخيرا"، التاريخ في ن بوقفه الفرد بين الأبطال

حركة علاقات بين أفراد هذا  إلا  ، لأن حركة التاريخ ماهي  في حياة الإنسان مؤثرا عاملا باعتباره تعطي أهمية للتاريخ

منتجة للأفكار، واختلاف نوع العلاقات حتما المجتمع أو ذاك ، وفي الأخير فتلك العلاقات هي عبارة عن علاقات 

سيؤدي إلى الاختلاف في الأفكار، فعلاقات الماضي لها أفكارها الخاصة والعلاقات السائدة اليوم أيضا لها أفكارها 

 قبة. ترجمة لنوع العلاقات السائدة في تلك الح إلا  ة زمنية معينة ما هي في الحقيقة الخاصة. لأن الأفكار المسيطرة على حقب

                                                           
 .114، صن: الفكر الإسلامي قراءة علمية محمد أركو  1
 .117المصدر نفسه، ص 2
 .14م، ص1227،  6ء التاريخ ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء)المغرب( ، طعبد الله العروي: ثقافتنا في ضو  3
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ة ـــــــــــــالحركي ومرجعية دأـــــــــــــــــمب باب من كانتة  ـــــــــوما نستقيه من هذا الكلام أن نظرة عبد الله العروي للتاريخي

لقة لأنها مرتبطة بظروفها وشروطها التاريخية) الزمان نسبية وليست مطوالتغير، والحقائق من هذا المنطلق هي حقائق 

والأمر ينطبق على حقائق اليوم. وعليه فلا وجود لما يسمى عند العروي بالتاريخ المتعالي الأسطوري)فوقية والمكان(، 

ور ـــــــين التطالكشف عن قوان ع الإنسان هدفهــــــــــــــمن صن خ بشري من أقصاه إلى أقصاهـــــــــوالموجود أن التاري التاريخ(

الحضارات وتقدمها)كما هو حاصل مع الحضارة الغربية( سقوطها وانكسارها)كما ، والكشف عن مراحل تطور والتغير

من أجل الوصول إلى مبدأ عام وكلي)قانـــــــــــــــــون( لتفسير الحركية التاريخية، وهذا  حدث مع الحضارة العربية الإسلامية(

لة التأخر التاريخي التي لحقت بالعالم العربي الذي كان يصبو إليه العروي فغرضه وهدفه من التاريخانية التخلص من حا

 الإسلامي والانخراط في صنع التاريخ الإنساني وبالتالي المشاركة في صنع الحضارة الإنسانية القائمة في غيابنا.

نفس هذا التصور نجده عند محمد أركون فخلال سعييه إلى تأسيس مشروعه الفكري الهادف من خلاله إلى قراءة 

 العربي الإسلامي قراءة علمية رأى أن تأسيس فهم جديد للقرآن يكمن في تطبيق مناهج علوم الإنسان والمجتمعالتراث 

هو الذي يمكننا  على التراث ككل وعلى القرآن على وجه ، الخصوص وبوجه أدق فإن تطبيق الدراسة النقدية التاريخية

"...يعطي مردودا  وكل هذا سوفح ومفهوم ــــــــــــواضحسب أركون من أن نقبض على التراث بما فيه القرآن بشكل 

قراءة القرآن من جديد، كما يمكننا من القيام برد فعل ضد تراث طويل جدا من  إعادةفي  ، ويتيح لنا الانخراطضخما

التفسيرات ذن إ 1أو يتجاوز التاريخ" وس بوعي ديني كامل، وعي فوق تاريخيتفسير القرآن وقراءته، هذا التفسير المغم

اللاتاريخية الأيديولوجية هي السبب الذي جعل أركون يفكر في إعادة قراءة التراث العربي الإسلامي وحسبه أن فهم 

الحقيقة  التراث بما فيه القرآن كان قد احتكر من قبل علماء وفقهاء التفسير القدماء الذين يعتبرون أنفسهم أنهم يمتلكون

وتأويلاتهم فوق تاريخية صالحة لكل زمان ومكان. يقول محمد  ديني ما جعل تفسيراتهم والكاملة حول النص ال المطلقة

ولكي نوضح ذلك ينبغي تحليل القرآن على مستويات عديدة كما أن أفعل ذلك . أهمية أركون:" هذه النقطة الأكثر
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ولعل أركون  1صياغته الأدبية"بشكل مختصر جدا. ينبغي تحليله على مستوى المفردات التي يستخدمها، وعلى مستوى 

يتطلع من وراء تحليل القرآن أدبيا وتاريخيا إلى نزع القداسة عن القرآن وتركها جانبا أثناء قراءاته ودراسته، أي تجريده من 

قراءة  إعادة فإن  سمة القداسة وجعله نصا مثله مثل النصوص الأدبية الأخرى. يقول:" وكما حدث للأناجيل والتوراة 

طر على علاقتنا البسيكولوجية بتلك النصوص ـــــيحررنا من تلك الحساسية التقليدية التي تسي ة ألسنية للنص الدينيسيمائي

 ة الدينيةــــــــي من التفسيرات الأصوليل الإسلامـــــــون ضروريا لتحرير العقــــــــراه أركــــــــي ما هذا 2علاقة منغرسة منذ الطفولة"

وتخليصه من النماذج الأزلية المطلقة الثابتة والنهائية، وهدف أركون من كل هذا هو إعادة تسييق القرآن وفق السياق 

ما حظيت  صحيحة، قراءتي كانت إذا قرأ فيه. وهنا يقول أركون:"، الثقافي ، اللغوي الذي يُ  الاجتماعيالتاريخي ، 

للفكر الإسلامي المعاصر كما لا يزال يمارس حتي اليوم، وأقصد بذلك بالقبول فإن ذلك سيطرح مشكلة حاسمة بالنسبة 

الفكر الإسلامي ألا وهي: تاريخية  يلي: أريد لقراءتي هذه أن تطرح مشكلة لم تطرح عمليا قط بهذا الشكل من قبل ما

ومعنى هذا  3قة معينة ومحددة"بلحظة زمنية وتاريخية معينة حيث كان العقل يمارس آليته وعمله بطري ارتباطهالقرآن وتاريخية 

كن حسب أركون تفسير القرآن بأدوات قديمة ، أو تفسيره خارج سياقه التاريخي)الزمان والمكان، اللغة، أنه لا يم

الثقافة...(، لأن الأدوات تغيرت والظروف تغيرت وبالتالي الفهم يتغير، وعليه لا يمكن إسقاط الفهم العقلاني القديم 

حاجاته وسياقاته التاريخية)شروطه التاريخية( على القرآن اليوم ، والسبب أن عقل اليوم ينتمي إلى سياق المتأثر بظروفه و 

ويرى أركون أن  معرفي مغاير وبالتالي فهم هذا العقل حتما سيكون مغايرا للعقل السابق) القراءة التزامنية للنص الديني(.

وبالتالي فهو جاء  معينة، ةوسياسي ةاجتماعي وشروط لظروف استجابة انتتشريعات كو  أحكام من فيه ماالنص الديني و 

ا تزول الحاجة لتلك زوالهوب ،مخصوصة ةمن أجل وقائع تاريخي جاءلحاجات ذلك العصر وليس لحاجاتنا نحن اليوم، أي أنه 

 .اتهالتي ظهرت في ذلك الوقت، ومعنى هذا حسب أركون أن لكل عصر أحكامه وتشريع والأحكام التشريعات
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من هنا فإن المحاولة التي قدمها أركون لإعادة قراءة الفكر الإسلامي عموما والقرآن خصوصا كان الهدف منها هو 

سياسة الترقيع التي طالت الفكر الإسلامي.  عن النظام المعرفي القديم أراد من خلاله تجاوزبلورة نظام معرفي جديد مختلف 

جية متعددة ومتنوعة بتعدد وتنوع مناهج العلوم الإنسانية والإجتماعية، وثمثل وقد استخدم أركون من أجل هذا عدة منه

التاريخية داخل هذا التعداد المنهجي موقعا محوريا وأساسيا للقراءة الأركونية للنص الديني والتراث العربي الإسلامي والتي  

لا وجود لمعنى نهائي للنص( بل إن كان هدفها ليس البحث عن المعنى الصحيح والحقيقي للنص) لأنه حسب أركون 

بدون  هدفها يكمن في" أشكلة كل الأنظمة الفكرية التي تنتج المعنى، وكل الصيغ التي اختفت أو لا تزال حية والتي تنتج

أن الهدف هو  أي 1تمييز المعنى وآثار المعنى. هنا يكمن التفريق الأساسي بين الباحث التقليدي والباحث الحديث"

الكشف عن تاريخية الفكر الإسلامي بما فيه النص الديني، أي الكشف عن المعنى وآثار المعنى والذي يرى أنه مختلف 

 :2، ومن أجل ذلك قام أركون بالتمييزات الآتيةبإختلاف السياقات التاريخية واللغوية

 يا.التمييز في الوحي بين المستوى المتعالي والمستوي المتجلي تاريخ 

 .التمييز في القرآن الكريم بين الخطاب الشفاهي والمدونة الرسمية المغلقة 

 .التمييز بين الظاهرة القرآنية والإسلامية 

التي قام بها أركون هو القول بتاريخية القرآن ورفع القداسة عنه، وجعله مثل باقي  وكان من نتائج هذه التمييزات

وأثناء ،ويكتب يدُ وَنَ  أن قبل وهذا الكتابة دون فقط بالشفاهية يتميز كان فقدالكتب السماوية الأخرى كالتوراة والإنجيل 

من عمليات الحذف نتيجة ظروف سياسية ففقد  كثيرانتقاله من الشفاهية إلى الكتابة)المدونة الرسمية المغلقة( حدثت ال

، ولأجل ذلك دعا أركون إلى مراجعة نقدية للنص القرآني، وهذا ما القرآن بذلك الكثير من الأشياء أثناء هذا التحول

 ويقسمها إلى مستويات مستوى النصوص التأسيسية، مستوى النصوص الثانوية جعله يميز بين النصوص الدينية
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، مستوى المدونة الرسمية المفسرة للنصوص التأسيسية تعتبر أن لها نفس القداسة التي يحتويها النص التأسيسي التوضيحية 

...تتوهم أن كلامها يتمتع . يقول أركون:" إن النصوص الثانوية عندما تعلق على النص المؤسس وتشرحهالمغلقة

وهذا الذي يرفضه أركون لأن القرآن حسبه مثل النصوص الأخرى   تواصلية معه...وبالتالي لها قدسيته أيضا" 1باستمرارية

هذا  لهذا يقول أركون:" لو لم نتخذ انغلاقه وليس انفتاحه كذلك نهائيته، لا المعنى لتعددية القابلية له والإنجيلكالتوراة 

 ، أي لأن يعطي معنى الموقف التعددي منهجيا لكنا طمسنا إحدى خصائص القرآن الأساسية ألا وهي قابليته لأن يعنى

 .2باستمرار ويولد هذا المعنى"

 لسلطته التنصل أي القرآن؛ عن القداسة نزع هو أركون محمد عند التاريخية هدف أن سبق مما نستنتجه ما

 نجاعته أثبت الذي التاريخي النقد لمحك وبإخضاعه نقدية قراءة بقراءته وذلك...التاريخية بظروفه وربطه وإطلاقتيه وشموليته

" القرآن أن يعتبرون الذين أولئك على رد بمثابة هي للقرآن التاريخية القراءة أن كما والمعاصرة، الحديثة العلوم في وأهميته

 على يتعالى وهو ، ومكان زمان كل في البشر يحتاجها التي الحلول على يحتوى كما ، سؤال لأي جواب كل على يحتوي

غرض أركون من نفي القداسة على القرآن هو دراسته دراسة علمية، أي كما إذن  3"بالتاريخية ندعوه ما أنماط من نمط أي

لأنه يعتقد أن القرآن" كلمة مشحونة إلى أقصى حد  تدرس أي ظاهرة علمية لذا ميز أركون بين القرآن والظاهرة القرآنية

تحتاج إلى تفكيك سابق، من أجل الكشف عن بالعمل اللاهوتي...وبالتالي فإنه يصعب علينا استخدامها كما هي فهي 

مستويات المعنى والدلالة كانت قد طُمست، وكُتبت ونُسيت من قبل التراث الورع، كما من قبل المنهجية اللغوية النهائية 

 .4المغرقة في التزامها بحرفية النص"
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من خلال كلام أركون يظهر جليا أن موقفه من القرآن يشوبه الكثير من الغموض والاضطراب وربما يتعداه إلى 

الشك في صحته فهو يرى أن القرآن الذي بين أيدينا اليوم ليس نفسه القرآن الذي نزل على محمد صلى الله عليه وسلم 

ن طرف المنهجية الأصولية التي أغلقت النص وجمدته رغم ودليله في ذلك أن الكثير من الأشياء قد طمُست ونُسيت م

أنه متعدد المعنى والدلالة. ولعل هذا الزعم الأركوني لنفي حقيقة القرآن والشك في صحته كان من أجل تمويه القارئ 

يثبت به  دليل إيجاد جلأخرى من أالمسلم على أن قرآن الأمس ليس قرآن اليوم وبالتالي تاريخي هذا من جهة، ومن جهة 

لى اعتماده المنهجية التاريخية في قراءة الفكر الاسلامي عموما والقرآن خصوصا، وكأن أركون يريد أن يجد مخرجا إدعوته 

 لدعوة تاريخية النص الديني.

ورغم أن أركون لم يصرح مباشرة كما صرح به العديد من المستشرقين في نفيهم قدسية النص الديني، ونفيهم 

ير دليل على ذلك لخللقرآن الكريم، ومع ذلك فموقفه في الطعن الغير مباشر لصحة القرآن واضح، وكتاباته  المصدر الالهي

 بالعمل حد أقصى إلى مشحونة كلمةإن هذه ال، حدى المواضع:" لننتقل الآن إلى ما يدعوه الناس بالقرآنإذ يقول في إ

وفي هذا الكلام يظهر أن أركون يُخرج نفسه من عامة المسلمين الذين يؤمنون بالقرآن وبمصدره الإلهي، وكأنه  1"اللاهوتي

يستثني نفسه فهو لا يدعو القرآن بالقرآن بل يحبذ كلمة الخطاب القرآني وهدفه من كل ذلك هو أن المصحف في شكله 

 .غراض سياسية وايديولوجيةالحالي ناقص غير كامل حُذفت منه الكثير من الأشياء لأ

ويقول أيضا:" إن المقدس الذي تعيش عليه أو معه اليوم لا علاقة له بالمقدس الذي كان للعرب في الكعبة قبل 

وبالتالي  ومعنى هذا الكلام أن قرآن الأمس ليس كقرآن اليوم 2الاسلام، ولا حتى بالمقدس الذي كان سائدا أيام النبي"

فهو متغير غير ثابت لتغير ظروفه التاريخية، لذا يلزم حسب أركون أن ندرسه كما تدرس أي ظاهرة علمية، وهذا العمل 

لأن  العربي الإسلامي التداولغير مقبول في الأمر يستوجب تجريد النص من المصدرية الإلهية وجعله نصا إنسانيا. وهذا 
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والانسان الذي يقرأ النص هو الناقص وقراءته مهما كانت  والتزييف، كامل غير ناقصالقرآن الكريم محفوظ من التحريف 

لى إمنذ نزول القرآن  العلماء المسلمينأي تبقى نسبية. وهذا الذي حدث مع ؛ ن تكون كاملةأعلمية ومنهجية لا يمكن 

ن المسلمين منذ تعاملهم مع القرآن وهم القرآن، بل إ هوتأويل هوتفسير  ته، فلم يدعى أحد منهم إطلاقية وثبات قراءاليوم

، وهذا معناه أن القراءة التي قدموها للقرآن كانت نسبية وهذا الذي نفاه أركون همختلفون في الكثير من القضايا المتعلقة ب

القرآن  عنهم وأتهمهم بأنهم هم من أغلقوا باب الاجتهاد في النص وبالتالي جعلوه مغلقا ونهائيا. أظن أن اركون تعامل مع

والنظر  الاجتهاد اته يدعوا في الكثير من آياته إلىالقرآن ذ لأنليه القرآن، إلى ما يدعوا إدون أن يعرف خصائص القرآن و 

رآن فهو ـــــــــــــ، ومعنى هذا أن الفهــــــــــــــــــــــــــم يتغير مع كل زمن أما القالبحث واستعمال العقل في كل زمن وفي كل حينو 

 لهَ   وَإِنَّا الذِّكْرَ  نَـزَّلْنَا نَحْن   إِنَّا ، محفوظ، كامل غير ناقص قال تعالى:")القرآن فوق كل تراث وفوق كل تاريخ(ثابت

اني كما يدعي ــــــــــي المصدر وليس إنســــــــــــمن الله سبحانه وتعالى بأن القرآن منزل من عنده)إلهوهذا اقرار  1" لَحَافِظ ونَ 

 .أركون(، محفوظ من التغيير والتبديل والزيادة والنقصان

سلامية سببها تعاني منها المجتمعات العربية الإزمة التي هذا لم يقتنع به أركون فهو يؤمن إيمانا تاما أن الأكل 

وظروف عديدة هي الأخرى، وهذا  الذي تكون بسبب عوامل عديدة للدين(لسلطة )العقل التابع الخاضع العقل الديني

لنص الديني سلطة االعقل الديني هو من أخرنا عن الركب الحضاري بسبب انغلاقيته، كما يرى أركون أن خضوع العقل ل

يعتبر العائق الأكبر الذي وقف حائلا في وجه كل المحاولات التي أرادت أن تحرر الفكر الاسلامي من العقلية الضيقة 

نه من الأوجب قطع الصلة مع كل سلطة أركون أ، لذا يرى لية الواسعة المنفتحة)سلطة النص على العقل(المغلقة إلى العق

رص على . لكن ألم يعلم أركون أن سبب تقدم بعض المجتمعات)الصين مثلا( كان سببه الحدينية تتسلط على العقل

 وسائر والديني الثقافي موروثهم مع القطع يةقض تطرح لم المجتمعات هذه إن بل" عنه الاتصال مع التراث لا الانقطاع

                                                           
 .2سورة الحجر، الآية 1
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فهي لم تضحي بتراثها وتجعل منه ثمنا للتحديث، بل ما فعلته:" أنها لم تضع وقتها في البحث  1 "للتحديث ثمنا عوائدهم

الذي جعلها تتجه للتحديث المادي خلافا للأنموذج الغربي  في الموروث عن أسباب التقدم، أو عن دواعي التأخر، هذا ما

  .2تقدم فيه التحديث الذهني"

قراءة الفكر العربي الإسلامي عامة  شروط من شرط أهم يرى أن الذي نستنتجه من العرض السابق هو أن أركون

 المناهج وفق معه التعامل، بحيث يكون القرآني النص عن القداسة نزع في يتمثلوالنص القرآني على وجه الخصوص 

  عن أبدا أتحدث لا إني" :والألسنية(التي ظهرت في حقل علوم الإنسان والمجتمع، وهنا يقولالحديثة )خاصة التاريخية 

القرآن كان شفهيا قبل  ولأن 3"للقرآن اللغوي الفضاء على أولا أركز أن أريد …بها الموحى الحقيقة عن أو الله كلام

إلى  الشفهية المرحلة من الانتقال عملية خلال وبالتالي ضياع معناه ودلالاته همن جزء بضياعيتوهم  فإن أركون تدوينه

 يعتقد بوجود أركونلأن  المنزل من عند الله سبحانه وتعالى. النص عن القداسة تنتزعهذا الطريق  وعبر ،مرحلة الكتابة

أركون يرى أن  ولأن ، البتة منطقي غير كلامال وهذا وعندما تتغير اللغة حسبه يتغير النص واللغة، النص بين وثيقة علاقة

وبالتالي فقراءة النص  ،العكس وليسهي من تنتج النص  المجتمعلغوي فمعناه أن الظروف و  النص القرآني نص ثقافي

لكن ألا يعني هذا وجود أكثر من قرآن وتحليله يكون من خلال أدوات كل عصر، ولغة كل عصر، وظروف كل عصر. 

د تطبيقها على الفكر العربي العصور واللغات وكذلك الثقافات، أظن أن أركون تبنى التاريخية وتحدث عنها وأرا لاختلاف

 يستخدم فرغم أنه ،واضح جلي للقارئ أركون منهج في التناقض، وبالتالي لكن لم يكن أبدا تاريخيا في طرحه الإسلامي 

صة، المنتجة لظروفها الخاصة، لها أهدافها الخاصة أيضا، أي لها شروطها لمنتجة لحاجاتها الخاا أبحاثه في المناهج الغربية

)تطبيق مناهج الغرب على الفكر التاريخية التي أنتجتها، أتى بها هكذا أراد تطبيقها على واقع مختلف له خصائص مختلفة

                                                           
 .426أمبارك حامدي: التراث وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي المغاربي، بحث في مواقف الجابري واركون والعروبي،  ص 1
 .426المرجع نفسه ، ص 2

 .64محمد أركون: العلمنة والدين، ص  3
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نفسه لا )التاريخية( وهو ني مبدأ تب .وبالتالي من غير المعقولالعربي الاسلامي أيضا لا تاريخي لو تكلمنا بمنطق أركون(

  .يعمل به
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 المبحث الثالث: القراءة اللغوية كمنهج بديل لقراءة التراث العربي الإسلامي.

إلى الموروث إن استخدامات محمد أركون للقراءة اللغوية الألسنية يتضح لنا من خلال كتابه" القرآن من التفسير 

ن حيث إلى قراءة سورة الفاتحة قراءة ألسنية الذي يقول إن قيمتها" لا تضاهي م تحليل الخطاب" حيث تطرق فيه

نا على أن نظل محصورين داخل الحدود الصارمة للإمكانيات التعبيرية للغة، مع بر تجفهي ، التقشف والدقة والصرامة

 1"و تخلعها كل قراءة على النصاستبعاد كل المفترضات الصريحة والضمنية، هذه المفترضات أو المسلمات التي تضفيها أ

أركون للقراءة الألسنية لا يعني نسيان نقاط الضعف التي تعتريها، وبخاصة المتعلقة بما يدُعى الكتابات المقدسة لأن"  وتبني

إلى امتحان علم واثق من أسسه وإمكانياته أو وسائله بل  -أو التوراة، أو الإنجيل -الأمر لا يتعلق أبدا بإخضاع القرآن

ة إخضاع الألسنيات المعاصرة إلى امتحان نص يمكنه أن يزعزع الكثير من على العكس، فنحن لا نستبعد أبدا فكر 

اليقينيات الدوغمائية" سواء اليقينيات المتعلقة بالنص الديني أو اليقينيات المتعلقة بالألسنيات المعاصرة، وهذا ما أدى 

وعلى الرغم من هذا الإنكار  2يرها"بأركون لأن يعلن قائلا ومنذ البداية أنه لا يخضع "لأي مدرسة ألسنية محددة دون غ

في قراءته الألسنية اتجاه الفرنسي")إميل بنفست ( الذي  القراء من يؤكد اتجاه محمد أركون"من  هناك نجدأننا الصريح إلا 

 . 3يعتبر اللغة هي المسؤول لكل المنظمة اللسانية وغير اللسانية"

هو الأنماط التي بها يتم إنتاج المعنى والمحددات التي تتحكم ولعل الغرض الذي يريده أركون من خلال هذه القراءة 

المادة الأولية  وكل هذا يكون بالعودة إلى" 4فلم يعد المعنى تاما وجاهزا، وثابتا وإنما يجري إنتاجه باستمرار" به"

ولعل علم الدلالات  5")=النصوص الأولية( في جذرها الأولى ومنشئها وعناصرها التكوينية والعوامل المتحكمة الخاصة بها

                                                           
 .119محمد أركون: القرآن من التفسير إلى تحليل الخطاب، ص 1
 .114المصدر نفسه ، ص 2
 .484ص أغضابنة الطاوس: الخطاب الديني عند محمد أركون، 3
 .924كيحل مصطفى: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، ص 4
 .44محمد أركون: الفكر الإسلامي قراءة علمية ، ص 5
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يطمح إلى الاستعادة النقدية التي تتخذ مسافة بينها وبين المواد المقروءة الأولية ثم كل المواد الثانية أو  ( )أو علم السيمياء

العلامات وكل هذا يكون حسب أركون بالإجابة عن الأسئلة التالية" كيف تقوم  1الثانوية التي أنتجها التراث في آن معا"

جل إنتاج المعنى وضمن أية أتخدمة في النصوص بالدلالة وتوليد المعنى؟. ما الآليات الألسنية واللغوية المستخدمة من المس

، ويرى أركون أن هذه الأسئلة ليس الغاية منها نزع صفة الوحي عن النصوص وإلغاء قداستها بل الغاية هي  2شروط؟

ضمن مقاربة شاملة تهتم بكل ما  الإبستمولوجيةتزال تنتظر تحديد مكانتها  إيجاد أساليب توليد المعاني والدلالات التي لا

 يعني ويدل.

هذا التحديد،  وبما أن الدخول في الدين الحقيقي بشكل مطلق يكون بحفظ النصوص الدينية عن ظهر قلب"

هذه العلاقة التي يقول  3"المتأخرة، يفترض علاقة معينة للفكر باللغة الذي يشكل أساس التركيبات واليقينيات التيولوجية

فات للتحدث عنها لأن "علم الألسنيات الحالي يجبرنا على إعادة النظر بهذه العلاقة، فالزحزحة  الأوان أنعنها أركون 

التي لا تناقش، تتمثل هذه التي أحدثتها البحوث السيميائية والألسنية المعاصرة أصبحت في حكم المكتسبات المؤكدة 

الصحيحة" التي نمتلكها عن المادة  الزحزحة في القول التالي: إن دعامة التوصيل أو وسيلة التوصيل ليست هي المعرفة"

-المدروسة )أي العائد المادي الذي تدل عليه كلمات اللغة( وإنما هي تكمن في المنظورات المتبادلة المقامة بين المتخاطبين

ت التحسس والإدراك والتصورات، أو بالأحرى نفس الصور العقلية التي تشير إليها العلاما إطارالمتنافسين المرتبطين بنفس 

ن لأوهذا يعني أن زحزحة التصور التقليدي وتغييره كان الدور الذي لعبته البحوث السيميائية الألسنية المعاصرة،  4اللغوية"

التصور التقليدي في علم اللغة الذي يعتقد أن هناك علاقة مباشرة وفورية بين الاسم )أو العلامة( وبين المسمى، أي 

"شجرة" فكأننا لمسنا الحجرة أو الشجرة مباشرة دون وسيط، أي كأن  ل "حجرة" أوالشيء يدل عليه الاسم. فعندما نقو 

                                                           
 .44المصدر نفسه ، ص 1
 .44المصدر نفسه ،ص 2
 .46المصدر نفسه ،ص 3
 .46المصدر نفسه ، ص 4
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الاسم هو المسمى، ولكن علم اللغة الحديث يعلمنا أن هناك شيئا آخر يدخل في العملية هو العائد أو الوسيط، أي 

لشيء المحسوس مباشرة، إذن التصور المشكل في أذهاننا عن الشيء المادي المحسوس المسمى، ولا يمكننا التوصل إلى ا

هناك ثلاثة أشياء في عملية التوصل: هناك الكلمة أو الاسم وهناك الشيء المادي المحسوس الموجود في الطبيعة أو في 

 .   1"الخارج وهناك التصور العقلي المشكل عنه في الذهن. وعن طريقه يحصل التواصل بين الاسم والشيء

"العلامات اللغوية لا  أبو زيد في كتابة "النص والسلطة والحقيقة" حين قال بأنوهذا ما أكده الدكتور نصر حامد 

تسمى أشياء في الواقع الخارجي بشكل مباشر، وإنما هي تحيل إلى المفاهيم والتصورات الثقافية التي تحملها الجماعة في 

ولعل هذا المرجع الذي جعله أركون "سندا في تطبيق  2وعيها، وهذا ما أدى به إلى تحديد العلاقة بين الدال والمدلول"

يضيف  3"إشكاليات ومناهج اللسانيات والسيميائيات لتحليل الخطاب القرآني منذ أوائل السبعينيات من القرن الماضي

كمقدمة لترجمة كازيمير سكي للقرآن  كيف نقرأ القرآن" " البحث الأول بعنوان 4111يقول :"نشرت عام  إذأركون 

في كتاب عنوانه  4112و 4111وجمعت البحوث التي صدرت بين عامي    (Garnier. Flammarionر:)نش

 .4"4114. والطبعة الثانية في تونس عام4112قراءات في القرآن، وصدرت الطبعة الأولى منه في باريس عام 

بعد الشرح الذي أدرجه ضمن هذا الكتاب في مقدمتيه المتعلقتين بالطبعة الأولى والثانية  جهمااستنتوأهم نقطتين 

 هما:

يجب على القارئ أن يتزود من التكوين العلمي والإحاطة بالأرضية المفهومية الخاصة باللسانيات والسيميائيات *

 بستمولوجي.الإالحديثة مع ما يصاحبها من أطر التفكير والنقد 

                                                           
 .46محمد أركون: الفكر الإسلامي قراءة علمية ، صهاشم صالح: ضمن:  1
 .81ناصر حامد أبو زيد: النص، السلطة، الحقيقة، ص 2
 .0محمد أركون: القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب ، ص 3
 ..0المصدر نفسه ، ص 4



 آليات إنتاج المعرفة وفق السياق التاريخي عند أركون.                       الفصل الرابع:

119 
 

يتدرب القارئ على التمييز بين الاحتجاج ، والإدراك ، والتأويل ، والتفسير الذي يتم في الإطار المعرفي يجب أن *

وهذا ،  التفسير بين الاختلافات وجود لنا يثبت وهذا. 1العقائدي الدوغمائي ، وبين التحليل والتفكيك للخطاب الديني

"تحليل  الإطار العقائدي وبين تفكيك الخطاب الديني لأنمعناه أن هناك اختلاف بين التفسير الذي يكون داخل 

الخطاب أو تفكيكه يتم لا لتقديم معانيه الصحيحة وإبطال التفاسير الموروثة بل لإبراز الصفات اللسانية اللغوية وآلات 

cours le disالعرض والاستقلال والإقناع والتبليغ والمقاصد المعنوية الخاصة بما أسميته "الخطاب النبوي")

prophétique)2 . 

أركون من كل هذا هو تبين "أن التحليل اللغوي والسيميائي سابق منهجيا  يحققهولعل الهدف الذي يريد أن 

وبالتالي فالحاجة إليه أكثر من ضرورية في إدراك المعنى المختبئ وراء أبنية  3وابستمولوجيا على التحليل والتأويل اللاهوتيين"

النص الديني، ضف إلى ذلك أن تحليل الخطاب الديني يتبنى الكثير من الأسئلة سواء الأنثروبولوجية اللغة التي يحملها 

 والدينية أو الثقافية والاجتماعية للتعرف على التصورات وطرق التأصيل للعقائد والمعاني التي ينبني عليها دين معين.

وسيلة نافعة لتنشيط الفكر الإسلامي من جديد وجعله  والأهمية الكبرى التي تتمتع بها هذه المسألة لما تشكله من

معاصرا لمشكلاتنا تكمن في حتمية نزع الأسطرة ونزع التزييف ، ونزع الأدلجة عن كل التركيبات الفكرية والعقائدية 

أي لابد من جعله معاصرا ، يد على راهنية وآنية النص الدينيالسابقة، وكل هذا يتم حسب أركون بالتأكيد من جد

. وكل هذا جاء نتيجة التطور الحاصل في الإيديولوجي التطابق بخلقما يسمى  بغيرنالواقعنا ولثقافتنا ولغتنا الخاصة بنا لا 

 العلوم الإنسانية والاجتماعية)تطور في المفاهيم والمناهج(.

                                                           
 .0المصدر نفسه ، ص 1
 .0المصدر نفسه ، ص 2
 .0المصدر نفسه ، ص 3
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لي(ينبغي أن يحظى "التحليل السيميائي)أو العلاماتي الدلا  هذا هو سبب إصرار أركون على موقفه الذي يقول بأن

فعن طريق التحليل السيمائي  1بالأولوية وبخاصة عندما يتعلق الأمر بالنصوص الدينية التأسيسية ذات الهيبة الكبرى"

نستطيع فهم مستويات اللغة التي يتشكل المعنى داخلها، وهذا ما يتيح لنا إذا ما أنجزنا التحليل السيمائي بشكل صحيح 

ودقيق...اكتشاف أن الخطاب ككل مشكل أو مركب لغويا الذي يقودنا شئنا أم أبينا إلى معرفة المكانة الابستمولوجية 

 اكتشاف قنوات جديدة للمعنى كانت مغيبة في التفاسير الكلاسيكية . إلىمما يؤدي للخطاب الديني 

في المنظور السيميائي  يقُرأيمكن أن  المرجعية الأولى له في الإسلام فالخطاب الديني الذي يتخذ من القرآنوعليه 

ة التأثير على السامع أو القارئ كل نطق أو كتابة تحمل وجهة نظر محددة من الكاتب أو المفكر، وتفترض ني"على أنه 

 . 2"مع الأخذ بعين الاعتبار كل الظروف والممارسات التي تم فيها

"إن القرآن يصف نفسه بأنه رسالة، والرسالة تمثل  نجد الدكتور" نصر حامد أبو زيد" يقول: نفسه السياق في

وهذا الرأي نجده حاضرا عند عالم الألسنيات  3علاقة اتصال بين مرسل ومستقبل من خلال شفرة، أو نظام لغوي"

"نعني بكلمة مقال" كل نطق يفترض قائلا ومخاطبا وأن تتوافر لدى الأول نية التأثير  الحديثة)أ. بنفيست( الذي يقول:

 -."فالأنا" دائما تؤثر في "الأنت" رغم أن علاقة الحوار بينهما تتجاوب في الكثير من الأحيان4"بوجه ما في الآخر

"لنقرأ في ضوء هذه الآراء الآيات القصيرة التالية:" قل أعوذ برب  وفي هذا المقام يعطينا أركون مثال يقول فيه: -الضرورةب

وعلى  7"."وقرآنا فرقناه لتقرأه على الناس على مكث...قل آمنوا أو لا تؤمنوا 6."اقرأ باسم ربك الذي خلق"  5الناس"

مبل غ)محمد(، ومخاطب جمعي )الناس(.أي -ومخاطب-مؤلف -ثة فاعلين أوليين: قائلهذا النحو يظُهر المقال القرآني ثلا
                                                           

 .40.46صالمصدر نفسه ،  1
 .924كيحل مصطفى: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون ، ص 2
 .97ناصر حامد أبو زيد: مفهوم النص ، ص 3
 .46، ص1281، 4باريس)فرنسا( ، ط -محمد أركون: الفكر العربي، ترجمة عادل العوا، منشورات عويدات، بيروت)لبنان( 4
 .1سورة الناس، الآية 5
 .1سورة العلق، الآية 6
 .114سورة الإسراء، الآية  7
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أن القائل )المرسل( هو الله، والمخاطب)المبلغ، المرسل إليه( وهو هنا محمد صلى الله عليه وسلم، وأما جمهور الناس فهم 

للمبلغ)المرسل الأول عن الله( الذي يعبر في هذه )الفاعل(، ومرسلا أولا  يمثلون مرسلا ثانيا للمرسل الأول وهو الله القائل

"المرسل الأعظم)أي الله( الذي يقوم بعدة ادوار عاملية، أي  الحالة قائلا لجمهور الناس. وكل هذا يمثل أسلوبا تواصليا بين

مصدرا نموذجيا نحوية، في القرآن، فهو أولا  يظهر أو ينفجر في وجوهنا على هيئة)أنا( خارجية على النص، ولكنها تشكل 

نحن" منخرطة أو متواجدة على كل مستويات آلية  -ثم يظهر ثانيا على هيئة "أنا  أعلى لجميع عمليات القول أو النطق.

 توضيحوب 1المبشر" - الرسول - اشتغال الخطاب، ثم بوساطته، نجدها منخرطة في التاريخ الأرضي الذي يقوده النبي

نستطيع أن نخلق آليات من شأنها أن تقربنا من معنى النص، ومن شأنها طاب القرآني الأدوار والوظائف كما تتجلى في الخ

تيح لنا أن نركز الانتباه على آليات مفصلة أو تشكيله، وعلى كيفية استقبال هذا المعنى من قبل السامعين أيضا" أن ت

المنتج )منتج الخطاب/النص(، الرسول  وانطلاقا من توضيح الأدوار والوظائف )فالله هو 2المستهدفين من قبل الخطاب"

  هو)الوسيط بين الله والناس(، الناس المستهدفين من قبل الخطاب( نستطيع أيضا أن نحدد المعنى ومستوياته ونوجهها.

 ركونأ من جعل الدينية النصوص دراسة في المعاصرة الفترة في الألسنية السيميائية المناهج حققته الذي النجاح إن

 خصوصية من الأرثوذكسي الإسلام يدعيه مما الرغم على لغويا أدبيا نصا يعتبره لأنه القرآني النص على لتطبيقها يطمح

 السور لبعض تحليله خلال من القرآني النص على الألسنية السيميائية القراءة تطبيق حاول لهذا ، النص هذا وقدسية

 خلال من مصطلحاتها بعض توظيفه خلال من الأوروبية اللسانية بالمدارس أركون تأثر ويظهر وألسنيا، سيميائيا القرآنية

 يتعلق عندما خاصة بالأولوية، يخطى أن ينبغي السيميائي التحليل بأن أقول ولاأزال موقفي، على مصرا لاأزال إنني:" قوله

 تدريجيا نمارس لكي ذهبية فرصة لنا يقدم السيميائي فالتحليل الكبرى، الهيبة ذات التأسيس الدينية بالنصوص الأمر
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 يتشكل حسبه السيميائي التحليل و1"خلالها من المعنى تشكل التي اللغوية المستويات كل فهم إلى يهدف ممتازا، منهجا

 الرسول هو الأول إليه المرسل و الله هو المرسل القرآن ففي ،(إليه المرسل الرسالة، المرسل،) هي أساسية عناصر ثلاث من

 .إليه ويشير القرآني النص حوله يدور الذي وضوعالم فهي الرسالة اأم رالبش هم الثاني إليه المرسل و وسل عليه الله صلى

وهنا  السيميائية القراءة أهمية بقدر مهمة وهي السيميائية القراءة مع تتداخل فنجدها الألسنية للقراءة بالنسبة أما

 نظل أن على تجبرنا فهي الصرامة و الدقة و التقشف حيث من تضاهي لا قيمة الألسنية القراءة إن" يقولنجد أركون 

 و النحوي و الشكلي جانبه من القرآني النص بدراسة تهتم فهي 2"للغة التعبيرية للإمكانيات الصرامة الحدود داخل

 :مراحل بثلاث تمر الألسنية والقراءة الأسلوبي، و البلاغي و اللغوي

 الفاتحة. سورة على القراءة لهذه تطبيقه مثلا دقيقا وصفا تناوله أي قراءته المراد الشيء تحديد هي: الأولى المرحلة

 الفعلي. النظام و المحددات فيها ويتناول الألسنية باللحظة تسمى: الثانية المرحلة

 .الفاتحة لسورة قراءته في بتطبيقها قام الثلاثة المراحل وهذه .النقدية العلاقات بدراسة يقوم: الثالثة المرحلة
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 .(للأرخنة سبيلا الأنسنة) من الأسطرة إلى الأنسنة: الرابع المبحث

الأنسنة في الفكر الأركوني موقعا مركزيا وأساسيا حيث يعتبر أحد المفاهيم الرئيسية التي سعى  يحتل مفهوم

ديدة للوصول إليها وتحقيقـــــــــــــــــــــها ضمن مشروعــــــــه الفكـــري" نقد العقل الإسلامي" الذي هدف من ورائه بلورة منهجية ج

ــــــــــلامي مجال البحث التاريخي النقدي لتحل محل تلك الصورة النمطيـــــــــــة التي قدمها دخال الفكر العربي الإســـــإتقوم على 

أن  الناهيـــة، وهي التي تحدد ما يجبالفقهاء، والتي لا تزال حسب أركون تؤدي دور المرجعية العليا المطلقة فهي الآمـــــــــــــرة 

اطئ، وهي بذلك تحرص حرصا شديدا على العودة دائما إلى النصوص يكون ولا يكون، وما هو الصحيح وما هو الخ

أطروحاته العلمية لهدف الغرض بالذات كرس أركون  ومحاكاتهــــا في تشريع الأحكام والقوانين. لهذا )القرآن والسنة(الدينية

أفرزته العلوم الإنسانية والاجتماعية المعاصرة إعادة قراءة الفــــــــــكر العربي الإسلامي قراءة علمية معتمدا ومستأنسا على ما 

من المستوى الأسطوري الأيديولوجي إلى المستوى التاريخي  من مناهج ونظريات بهدف نقل المجتمع الإسلامي

 المعرفي)الإنســـــــــاني(.

حيث اشتغل عليه في أطروحته التي  سبيلا لنقد الفكر العربي الإسلامي لقد اتخذ أركون من مفهـــــــــوم الأنســـــــــنة

" نزعــــــــــــــة الأنسنة في الفكر العربي جيل مسكويه والتوحيديقدمها لنيـــــــــــــــل شهادة الدكتوراه والتي كانت بعنوان" 

ـــارة العربيــــــــــــة الإسلامية في فتراتها لمدة طويلة على الحضــــــــــــ حيث يعتبرها" امتداد للفكر الإنسانوي المثمر الذي سيــــــــــــــطر

كل هذه   1والثقافـــية" المزدهرة، والتي للأسف لم تستمر في الإبداع بسبب عديد العوامل والظروف الاجتماعية والسياســـــية

حركة  وتوقيف، الاجتهادالأسباب بالإضافة الى ضغط الإكراهات الدينية يراها أركون السبب الموضوعي في إغلاق باب 

فمقولة" لا اجتهاد مع النص" رسخت مبدأ الثبات بدل الحركة، أي أنها اعتبرت المعرفة  العقل الإسلامي نحو الابداع،

، هذه الحقيقة كانت منطلقا جوهريا خ(ـــــــــــــوق التاريــــــــــــالدينية مكتملة، مطلقة، نهائية...خارجة عن الزمان والمكان)ف
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كون في الشروع لتأسيس نظام معرفي جديد يضع الأنسنـــــــــــــــــــــة شرطا من شروطه، خاصة أن الفكر الإنساني للمفكر أر 

لها متوصلة بذلك  المعاصر فتح آفــــــــــــــــــــــــــاق جديدة تدعم تلك القراءات التي تتخذ من النقـــــــــــــــــد العلمي والتاريخي أساسا

. لهذا اعتبر أركون داث مساحات بين فكرها النقدي وبين كل فكـــــــــــــــــــــر يدعي الإطلاقيــــــــــــــــــة، الكمال، النهائيةإلى اح

و" النقــــــــــــــــــــــــل"  "الأنسنة آلية من آليـــــــــــــــــــــات" التطبيق المستمر للعمليات المعرفية الثلاث التي يعبر عنها بصيغ "التعـــــــــــــدي

وهذه العمليات المعرفية هي  1و" التجاوز" على كل النظم الفكرية والايمانية الموروثة عن كل الأديـــــــــــــــــــــــان والثقـــــافـــــــــــــــات"

، كما أنهــــــــــــا تؤدي الى خلق شروط إنتاج التي من شأنها حسب أركون تحقيق مهمات الهــــــدم، التفكيك، البناء، التجاوز

 فعل معرفي تاريخي جديد يفضح تلك القناعات المتنكرة القابعة تحت سلطة اللاهوت.

من خلال كل ما سبق يظهر لنا أن محمد أركون متأثر شديد التأثر بالنزعة الإنسانية التي ظهرت في الفكر 

نسان من سلطة الكنيسة جاعلة منه معيار كل حقيقة)الإنسان مقياس كل الغربي)عصر النهضة( والتي تعني تحرير الإ

 اهتمدم الحضـــــــــــــــــــــاري الذي ـــــــــــــــــــنها النزعة التي تثق بالإنسان وتتفاءل بإمكانياته، وإنه قادر على صنع التقإشيء(" 

التي تتجه إلى الاهتمام بالإله، أي عندما بدأ التحول من الدين  ــة اللاهوتيةبالإنسان، كما أنها تقف في مقابل النزعــــــــــــــــ

وبهذا فالنزعــــــــــــــــــــــــة الإنسانيـــــــــــــة عند محمد أركون  2إلى العلم، ومن الله إلى الانسان ، ومن الماضي إلى الحاضر والمستقبل"

فهي دعـــــــــــــــــــوة للانتقال من السماء إلى الأرض، من  الاعتراف بمركزتيه، وبالتاليدعوة إلى تحرير الإنسان من قيود الدين و 

اللاهوت إلى العقل، ومن المطلق إلى النسبي...وبهذا فالأنسنة هي" مركزية إنسانية متروية، تنطلق من معرفة الإنسان 

كل ما من شأنه تغريـــــــــــــــــبه عن ذاته، سواء بإخضاعه لحقائق ولقوى خارقة   استبعادوموضوعها تقويم الإنسان وتقييمه 

بميلاد هذه النزعة في الفكر الغربي نشأت  3، أم تشويهه من خلال استعماله دونيا دون الطبيعة البشرية"للطبيعة البشرية
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زيــــــــــــــــــــات حيث حلت مركزية الإنســـــــــان بدل مركزية وتأسست رؤية جديـــــــــــــدة)ايديولوجية جديدة( تغيرت فيها المرك

قطيعة حاسمة مع نظرة  الإلـــــــــــه، وأصبح الإنسان فيها جوهر العالم ومركزه وصانع مصيره فيه، وبذلك مثلت الإنسانوية"

لرؤية  –ــان باسم الإيمان؛ ومثلت في الوقت نفسه تأسيسا لفلسفة جديدة لاهوتية قروسطية صادرت كيـــــــــــــــــــــــــــــان الإنســـــــــــ

وبالتالي فالأنسنة نزعة جاءت لإحلال مركزية  1تحل الإنسان محل المركز بعد أن كان من الوجود على هامشه" –جديدة 

حد من نشاطه وفعاليته، العقل بدل مركزية اللاهوت، نزعة جاءت لكي تحرر الانسان من سلطة الدين الذي كبل العقل و 

 ول ولا قوة له في ظل سيطرة الدين.فكان تابعا، مقيدا، ثابتا لا متحركا، خاضعا لا ح

)لا اجتهاد مع النص( هو الأساس  الأمر نفسه بالنسبة للمفكر محمد أركون فهر ي قر بأن سيطرة الدين

فحسبـــــــــــــــــــه أن الأنسنة من بين الآليات التي عن طريقها نستطيع التأسيس والمنــــــــــــــــطلق الذي جعله ينحو هذا المنحى، 

لنظرة جديدة ترفض كل أشكال الاضطهاد والسيطرة المكرسة من طرف المؤسسة الدينية التي ترى في نفسها أنها تمثل 

ون في هذا الصدد:" لا ريب أننا في حاجة إلى الحقيقة المطلقة وما على الإنسان سوى الالتزام بأوامرها ونواهيها. يقول أرك

تصلح لجميع البشر والبحث عنها ملح وضروري...وهي عملية تثبيت لإنسانية الإنسان ولماهيته  نزعة إنســـــــــــــــــانية واسعة

ما يلزمنا إذن حسب أركون في  2وهي تتجاوز حدود الأديــــــــــــــــــــان والطوائف والقوميات والأعراف لكي تصل إلى الإنسان"

عالمنا العربي الإسلامي هو تحرير الإنسان من كل أشكال الاضطهاد والسيطرة الم كرسة من طرف العقائد الدينية وبناء 

هاته الأخيرة على أساس انساني ورفض كل ما هو ايديولوجي، هذا ما يسمح لنا ببناء مجتمع حداثي عادل يعطي الحرية 

لا يقبع تفكيرهم ويحصره في مجال واحد ضيق، وحسب أركون أن النهضة الأوروبية تحققت  راد المجتمعالفكرية لجميع أف

بفعل اعطاء الحرية للعقول وجعل الإنسان هو المركز وإذا ما أردنا تحقيق ما حققه الغرب فعلا فما علينا سوى تجاوز كل 

 ما يعيق الإنسان ويحد من تفكيره واستعماله عقله.
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 أركون أن عدم تحقيق لأنسنة فعليه في العالم العربي الإسلامي راجع إلى عدة عوائق من بينها: ويرى محمد

"وهي اعتقاد كل مذهب أو كل فريق أو كل جماعة دينية أو سياسية أو فكرية، أنها على صواب  عائق الأرثوذكسية: أ.

ها من الجماعات، لأنها ضربت على نفسها وغيرها على باطل، فكل جماعة تحتكر الحقيقة لذاتها ولا تنفتح على غير 

 .1سياجا دوغمائيا، وأصبحت سجينة له"

ب. السياج الدوغمائي: "يمثل العائق الثاني وهو بمثابة الحاجز الذي يقف أمام كل محاولة تجديدية لإحداث كوة في النظرة 

 .2الوثوقية للأشياء والظواهر، ورؤية الحقيقة من عدة زوايا وليس زاوية واحدة"

ولا تسمح له بالتحقق حسب أركون هو ما  من بين العوائق أيضا التي تكبح مشروع الأنسنة"ج. هيمنة المفكر فيه: 

يسميه اتساع اللامفكر فيه ودائرة المستحيل التفكير فيه، ومقابل ذلك هيمنة المفكر فيه أي أن هناك الكثير من 

اط بهيبة كبيرة أي  الاشكاليات والموضوعات التي ترتبط بالإنسان ما زالت لم تطرح بعد للنقاش والحوار والنقد، ولازالت تح 

 .3ا ممنوعة من البحث والتنقيب"أنه

أي أن السلطة السياسية تتدخل باستمرار في تحديد ما هو ثقافي وما هو ديني صحيح  د. التضامن بين الدولة والكتابة:

ط ثقافي مقابل ما هو هرطقة وخروج عن الدين، وهذا الفصل ذو وظيفة أنثربولوجية بالأساس وهدفه فرض نمــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .4موحد والتغطية على التعددية اللغوية والدينية والثقافية وهي التعددية التي تميز المجتمع الإنساني"

ومن أجل تجاوزها يرى أركون أن تحرير  كل هذه العوائق حالت دون تحقيق الأنسنة في العالم العربي الإســــــــــــــــــلامي 

لاكراهات التي فرضتها الاسلاميات التقليدية هو الوسيلة لبداية رسم معالم مجتمع الإنسان)تحرير العقل( من القيود وا
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حداثي متقدم يسيطر فيه العقل على الدين وليس العكس، أي لا سلطة تعلو فوق سلطة العقل، العقل الذي يعترف 

 نغلق.المنهائي و الواحد، ال الاتجاه ذابالتعددية، اللانهائية، الانفتاحية...عكس العقل 

ومن خلال انتهاج طريق الانفتاحية والتعددية واللانهائية يمكن حسب أركون قراءة الفكر العربي الإسلامي قراءة  

، وعن طريق هذه جديدة تعتمد على آليات جديدة هي الأخرى أفرزتها الطفرة الحاصلة في العلوم الإنسانية والاجتماعية

وأيديولوجي، وبين ما هو عقلاني وأسطوري، تاريخـــــــــــــــــــي وغير تاريخــــــــــــــــي...أي أنه  الآليات يمكننا التمييز بين ما هو معرفي

لا خلاص للفكر العربي الإسلامي من أزمته الا بالانفتاح على العقلانية وانتهاج طريق المناهج الحديثة والمعاصرة كونها 

لتطورات العصر، وبهذا كانت الأنسنة عند  استجابتهنغلاقية العقل الديني الاسلامي وعدم إات البــــــــــــــــــــــديل المنهجي لإثب

نقديـــــــــــــــــــة تمجد كل القيم التي تعيد للإنسان إنسانيته)العقلانية، الحرية، الفردية( بعدما  أركون بمثابة استراتيجــــــــــــــــــــــــية

 نية.سلبتها منه السلطة الدي

وعليه فالأنسنة التي يريدها المفكر محمد أركون تلك التي تلفت الانتباه إلى الأبعاد التي غيبتها وهمشتها السلطة  

الدينية، وهنا يقول:" وأنا عندما اعتمدت مصطلحا غربيا كالأنسنة فإني أردت لفت الانتباه إلى ضرورة إعادة التفكير في 

رات الحاصلة اليوم في الفكر الإنساني)تطور النقد، تعدد المناهج( يرى أركون أننا ملزمون فالبنظر للتطو  1النزعة الإنسانية"

ذات الاتجاه الواحد، التي تنفي كل ما  باتخاذ موقف جاد، موقف نقدي من النزعة الدينية في العالم العربي الإسلامي

تعاليمها هو خروج عن الدين، وعليه يرى أركون أن يخالفها لأنها تظن أنها تمتلك الحقيقة الواحدة والمطلقة والخروج عن 

التأسيس للأنسنة في السياقات العربية الإسلامية أصبح ضرورة، كما أصبح التأسيس لها " يتطلب الانفتاح على الثقافة 

لصفات الأساسيــــــــــــــــة والتأسيســـيـــــــــة الحديثة والاعتراف بالتعددية المذهبيــــــــــة والثقافيــــــــــــــــــــة واللغوية الذي هو صفة من ا
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يظهر من خلال هذا الكلام أن أركون ينتقد كل ما هو مغلق، نهائي، مطلق...، أي أنه ينتقد تلك  1للموقف الإنساني"

الأصوليات والمذاهب التي تدعي امتلاك الحقيقة وأنها الوحيدة التي تحوزها من أجل الوصول في نهاية الأمر إلى صياغة 

 البناء والتقدم.موقف أنسني يؤمن بالإنسان ويجعل منه المركز والإساس في عملية 

لقد سعى أركون من خلال نزعة الأنسنة إلى وضع معالم مشروع جديد)خطاب جديد( يقوم على أسس جديدة  

 بعد هي الأخرى)التفكيك، النقد، التجاوز...(، حيث يبدأ بتفكيك الخطابات التي كرست الانغلاقية لينتقدها فيتجاوزها

أجل معرفة كيف تكونت وتشكلت واستقرت إلى درجة أصبحت تبدو ، أي أنه يحفر في أعماق كل الخطابات من ذلك

التاريخ متعالية عنه، لتتحول إلى عائق أعاق )مسيرتنا نحو تحقيق النهضة( طريقنا نحو رسم معالم استراتيجية  وكأنها فوق

دسية عن العقل العربي " فالمصالحة مع العصر لن تتأتى إلا بنقد ونزع القلى معانقة العصر والتصالح معهإجديدة تقودنا 

الإسلامي، الفكر الإسلامي، النص الديني، من أجل استعادة ذلك العقل الناقد المستنير الذي يساهم في هدم الانحرافات 

التراثية، ومن أجل فك عقدة الانسداد التاريخي وتحقيق الحداثة  العقائدية للعقل الديني، ومنه الفكاك من ضيق الدوائر

يك البنية الأصولية المتكلسة التي يتكئ عليها خطاب حراس الأرثوذكسية والماضوية واعادة توجيهه المنشودة يجب تفك

صوب العالم والإنسان، ومنع اعادة أنسنة هذا الخطاب بما يتلاءم والوضعيات الجديدة للعالم وطموحات العقل الحداثي 

 . 2المستنير"

عربي إسلامي لن يكون في ظل هيمنة الأصوليات الدينية على العقل  أنسني أفق آمن أركون إذن أن تأسيس

الإسلامي)سلطة النص(، والحل حسبه هو نقد تلك الأصوليات التي كرست مبدأ الانغلاق على العقل العربي والانفتاح 

نهائي...،هذا  واستخدام أدواته الحديثة لتحطيم وهدم كل ما هو مطلق، ثابت، على العصر والحوار معه)التصالح معه(
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الطريق الذي يراه أركون ناجعا وهو الذي من شأنه استعادة العقل الإسلامي المنفتح الاستطلاعي القادر بعد ذلك على 

 تحريك زمننا الإسلامي وفك عقدة الانسداد التاريخي التي طالت مدتها.

ما يتمثل وليس العقل للوحي وهو اخضاع الوحي للعقل مما سبق يتجلى لنا أن رهان الرؤية الأركونية واضح وهو 

أريد تجاوز الرؤيا الافتخارية و التمجيدية للمسلمين، هذه الرؤيا تخضع الكلية التاريخية للوحي وتدخل الله في  في قوله:"

ومعنى هذا الكلام هو أن هدف أركون من الأنسنة هو اخضاع الإلهي إلى الإنساني، وبما أن حقيقة النص  1التاريخ"

الفكر الأركوني مرتهنة بالتطورات الحاصلة فمعناه أن معنى النص يتطور معناه من زمن الى زمن، وهذا يقودنا إلى  الديني في

تخضع كــــــــــل  ركز لكيـــــــــــــــــأن النص الديني، الوحي، الإلهي...ليس فوق التاريخ، لهذا ففكرة الأنسنة جعلت من الإنسان الم

يقول حسن حنفي:" وكما يستعين القدماء بالله، فإننا نستعين بقدرة الانسان على  ما هو غير إنساني لحركة التاريخ.

الإله  وهنا يظهر تغيير الاهتمام من 2على النظر والعمل بالاعتماد على النصوص القديمة وتجارب العصر" الفهم والفعل

على موضوع الإنسان بدل موضوع الإله، وهذا ما أفضى إلى تجلي أخر هو الاهتمام بالعقل  الى الانسان، أي التركيز

، أي أن الفكر الحداثي تغير فيه الاهتمام من الله الى بدل الوحي، لأن العقل مصدره الإنسان والوحي مصدره الإله

سلامي؟ ألم يعلم وهو الدراس للتراث العربي لكن ألم يعلم أركون أن الوحي هو الموضوع المركزي في المعتقد الإ الإنسان.

 الاسلامي أن بنية المعرفة الإسلامية أساسها الوحي؟.

وهنا نقول أن الوحي)الوحي كخطاب تجلى في نصوص القرآن والسنة النبوية( في الدراسات الإسلامية هو 

ان المسلم باستمرار، وبالتالي ، أي أنه يوُظف كأساس عمل لدى الإنسالأساس الذي قامت عليه العقيدة الإسلامية

الطعن فيه وانكاره أو تجاوزه غير ممكن في التداول العربي الاسلامي، ويتحجج أركون من أجل ايجاد مخرج لدعواه بأن 

الوحي كونه خطاب تاريخي فهو غير صالح لكل زمان ومكان، أي أنه ظرفي وبهذا فطرح البديل أمر محتوم لا مفر منه 
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 .)الوحي ظاهرة تاريخية(، وعليه فالوحي عند أركون غير متعالي وغير فوقي وإنما ظرفيلإنسان، العقل...وهذا البديل هو: ا

الخطاب الإلهي خطاب تاريخي. وبما هو تاريخي فإن معناه لا يتحقق الا من خلال  في هذا يقول نصر حامد أبو زيد:"

ما يفُهم من هذا الكلام أن الوحي ليس صالحا لكل زمان ومكان، أي أن معنى الوحي يتغير بتغير  1التأويل الإنساني"

السياقات التاريخية والاجتماعية واللغوية، والتأويل العقلي هو الآلية الكفيلة بإخراج معنى الوحي، وبدون العقل يبقى 

لكن يجب أن يعلم الحداثيون أن النص الديني هو  قل دائما.الوحي جامدا، ثابتا، نهائيا...، وعليه فالوحي يحتاج الى الع

، ولا يعني عدم الاجتهاد في فهم هذه الأحكام بل القرآن في الكثير من مجموعة أحكام ألزم الله سبحانه وتعالى بها عباده

م الصلاة ـــــــــــشريعات تسقط، فحكام والتـــــــــــــآياته يدعوا الإنسان للنظر والاعتبار...، ما يعني أن مقولة تاريخية الأحك

ثابت، وكذلك حكم الزكاة، الصوم...، لأنه لو أخذنا بما جاءت بها الرؤية الحداثية لأصبحت هذا الأحكام القطعية 

ذا ما ه بها...، و تاريخية وبالتالي متغيرة فلا صلاتنا تشبه لصلاة النبي صلى الله عليه وسلم، ولا زكاتنا كزكاة التي أمرنا الله

 يترتب عنه هدم الدين كلية والتحلل منه وجعله دينا تاريخيا خاص وليس عام.
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نقدية لجدلية التاريخي والمعرفي القيام بدراســـــــــــة تحليليـــــــــة محاولة  ذا العمل الذي سعينا من خلاله إلىختام هوفي 

ركون مرجعا جعلها أأردنا من خلاله تبيين أهم المحاور التي  ذيوال "محمد أركون" في الخطاب العربي الإسلامي عند

وصف بأنه ي ذيال فكرمن اله قل بننت عتمد على آليات جديدة ـــــيــــ  معاصر حداثيفكر عربي  ومنطلقا في الوصول إلى

)الظروف والحاجات( التي تتغير من زمن إلى زمن أخر ومن مكان إلى الشروط التاريخية راعي ي فكر إلى دوغمائي مغلق

   جملة من النتائج كانت على النحو الآتي: هذه والتي انتهينا فيها إلى، كل هذا كان عبر مراحل رسالتنا مكان أخر

  وتارة ، )حوادث الماضي(ذاته البشري الماضي علىتطلق  تارة تاريخ لفظة أن نالاحظ التاريخبالنسبة لمفهوم 

 في حتى رأيناه اللبس وهذا الموضوع، بهذا المعني العلم أو أخباره، ورواية الماضي لمـــــــــــعرفة المبذول الجهد على

 فتارة السواء على للمعنيين تاريخ كلمة تستعملحيث  الألمانية،وكذا  الانجليزية و الفرنسية الأجنبية اللغات

 التاريخية المادة هذه مع التعامل في الإنسان طريقة عن للتعبير استعملت أخرى وتارة ، التاريخ مادة بها أريد

 وباطنه. التاريخ ظاهر، وهذا الذي وجدناه عند ابن خلدون حيث فرق بين يحقق مادة التاريخ( الذي العلم)

  ه أنأي  ،والأسباب بالعلل علم بالباطن قصده وما أخبار،: هو التاريخ بظاهر خلدون ابن قصدهوالذي

 ذلك في استعمل وقد المادة، تلك مع تعامل كطريقة التاريخ وبين ومضمون، كمادة التاريخ مفهوم بين فرق

 عنده التاريخ أي أن الإنسانية، الأحداث في التاريخية المادة حصروهو بهذا  ،"باطنه وفي...ظاهرة في"لفظي

  الإنسان. هو وموضوعه الماضية، للأحداث معرض

 نوعوبالنسبة لـــ هيقل فرأينا أن التاريخ عنده أنواع )التاريخ الأصلي، التاريخ النظري، التاريخ الفلسفي( وال 

 الرغم على الجزئية القراءات حدود عند يقف لا هو النوع الثالث بسبب أنه إليه ويدعوا هيقل يحبذه لذيا

 يكشف البشري التاريخ تقديم لكيفية وشاملة كلية فكرية صورة تقديم هو إليه يرمي ما إن بل أهميتها من

 الكشف هوعند هيقل  التاريخويقصد به العقل، ف التاريخ مسار ويحكم حكم الذي المبدأ على خلالها من

 وتطوره عبر العصور. العقل مسيرة عن
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 التاريخ مصطلح من منهجيا نقترب أن امبواسطته أردنااللذين  النموذجين لهذين تناولنا خلال ومن 

 التاريخ محور هو فالإنسان ، المتعددة ونشاطاته بالإنسان مرتبط فهو إنسانية ظاهرة التاريخ أناستخلصنا 

 فهو يقولون، كما الأبعاد ذو الوحيد والكائن ، الصيرورة داخل وأفعاله نفسه يعي الذي الوحيد الكائن لأنه

 .المستقبل ويتوقع للحاضر وينتبه الماضي يتذكر أن وإرادته والعقلية النفسية قواه بواسطة يستطيع

 هناك تكن لم ما فائدة وبدون الجدوى عديمة تبقى منهجية نظر وجهة من التاريخ دراسة أنوجدنا  كما 

 وفهم بتفسير تهتمضرورة صياغة فلسفة للتاريـــــــــــــخ ف ،والمعرفي المنهجي الصعيد على توجهها فلسفية نظرية

 .فقط للوقائع وتفسير سرد مجرد التاريخ يبقى لا بحيث له أساسا تكون التـــــــــــاريخ مجرى

 منه الأول الجانب التاريخ دراسة جوانب من مختلفين جانبين إلى تشيرأنها  وبالنسبة لفلسفة التاريخ لاحظنا 

 الفلسفة)عليه يطلق النوع وهذا التاريخية الوقائع من للتحقق المستخدمة والأساليب والطرق للمناهج دراسة

 ما وهو شمولي بشكل التاريخ مسار عن نظر وجهة تقديم في فيتمثل الثاني الجانب أما ،(للتاريخ النقدية

 ومنه، الأحداث لسير المتحكمة القوانين اكتشاف على القدرة تدعي التي( للتاريخ التأملية الفلسفة)يسمى

 .بالفيلسوف خاص والثاني بالمؤرخ خاص الأول فالجانب

 إثارةإلى  التاريخ في الإسلام ، فذهبتلا تتوافق مع مفهوم  الغربية كما لاحظنا أن بعض مفاهيم التاريخ 

 حيث من أهميته يفقد حتى أهلـــه نظر في والانتقاص الازدراء موضع وضعه بقصد حوله والشكوك الشبهات

 لمفهوم الغربية التفسيرات بسبب الإسلامي العربي التاريخ يواجه اخطر ، وبذلك مثلت ويقظة انبعاث قوة أنه

 فكانت الإسلامي، العربي التاريخ خصوصية تراعي لم كما ،لا دينية  أسس على المبنية العربي، التاريخ

 على السيطرة لها وتحقق تخدمها التي الجوانب على فقط ومركزة قاصرة محدودة، ، محايدة تفسيرات بذلك

 وتاريخهم الفكري تراثهمو  المسلمين عن دينهم تغريب ، وهدفها من كل هذا هوالبشري للتاريخ تفسيرها

 . وثقافيا فكريا عليهم السيطرة ،فتسهُل معنوياتهم فتضعف ماض، بلا فيصبحون الإسلامي
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 الفعل إلى الالتفات دون الإنساني الفعل فيالتاريخ  يحصر الذي للتاريخ الأحادي كما لاحظنا أن المفهوم 

 وهذا والبشرية، الإلهية الإرادتين نتاج هو القرآن في التاريخ مفهوميسقط عند المسلمين ، لأن  الإلهي

 التاريخ ذو أبعاد متعددة وليس ذو بعد واحد. من يجعل التحديد

  سلامي سببه التخلف الثقافي والتأخر الإ العربي العالم فيوعدم وجود فعل فلسفي  المعرفة أزمة أنرأينا أيضا

التاريخي الذي دفع المسلمين إلى النكوص والركون والاستسلام، كما دفعهــــــــــــــــــــــم إلى الانغلاق والتقليد 

ما جعل من  الهيمنة الكلية للحضارة الغربية على أوجه النشاط الإنساني المختلفة الأعمى، وسببه أيضا

النظام المعرفي الغربي متطور فاعل فرض هيمنته وبسط سيطرته على شتى ميادين العلم والمعرفة، معتبرا نفسه 

ر، لاغيا بذلك كل الأنظمة المعرفية النموذج المعرفي الوحيد الصالح والمناسب، لتفسير وتحليل كل الظواه

 .المنبثقة من الحضارات الأخرى خاصة تلك المنبثقة من الحضارة العربية الإسلامية

 النظرعالي في  مستوى على قادرةواضحة  كما رأينا أن غياب فعل فلسفي عربي سببه غياب منهجية 

 هو ما ويوافق لنا يصلح ما فننتقي ،هايتمرجع وكذا وأهدافها، غاياتها مسارها، بتتبع الوافدة للأنظمة المعرفية

 خلاله من إسلامي عربي معرفي نظام بإقامة يكون اعتقادنا في هذا كل الإسلامية، العربية ثقافتنا في متداول

 على المهيمن دـــــــــــــــــالواف الغربي للنموذج حضاري كبديل لامـــــــــــــــــــالإس عن يعبر خطاب صياغة نستطيع

 وقيد الأمة قدرات قيد الذي...الموروث التخلف لفكرية أيضا وكبديل ،...المعرفي نظامنا واقعنا، فكرنا،

  .الإبداع على القدرة وأفقدها خطاها

  أي الحضاري، التأخر لاستدراك السبيل هو بينهما تجمع التي والعلاقة والتاريخ التراث بثنائية الاقرارورأينا أن 

 السياق هذا فيو  ، الحداثة وطريق ، التراث طريق: طريقين عبر يتم عربي فعلي تاريخ لصياغة السبيل أن

 العربي العالم وضع على قادرة تكون جديدة وحلول امكانات عن الباحثة والثقافية الفكرية المشاريع برزت

 تطلبت الفترة تلك في العربي العالم يعيشها كان التي فالأزمات والحضاري، التاريخي التقدم طريق درب على
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 والتراث التاريخ جدلية.داخله لا التاريخ خارج يكون لأن العربي بالفكر أدت التي للأسباب عميقا وعيا

 على منفتحا فكرا وجعله الإسلامي العربي الفكر مسار حرك الذي الأساس هي إذن والعلاقة التي تجمعهما

 فكانت ، الإسلامية العربية الأمة حياة في التاريخ عبر تشكلت كبرى أهمية التراث أكسب مما الحوار آلية

 منه جعلت وتعددا تنوعا الأخرى هي أكسبها وجزئياته قضاياه ومع معه والتركيب التفاعل في السبب بذلك

 .العربي العالم في والفلسفي الفكري المستوى على طرحت قضية أهم

 على وسيطرتها( الحداثة صدمة)الغربية المركزية وجود إلى يرجع العربية النهضة ميلادأن أحد أسباب  رأينا كما 

 بينها من العربي والنقدي الفلسفي الدرس في فكرية ثنائيات الغربي التحكم هذا أوجد إذ العربية، الذات

 يومنا الى ومطروحا مستمرا حولها النقاش مايزال التي والمعرفة التاريخ جدلية ذلك في بما والحداثة التراث ثنائية

 .بروزها على عام المائتي مايفوق مضى رغم هذا

  نعتبره التحول هذا، العربي التاريخ وتحول العربي الوعي تحول في الحاسمة النقطة بمثابة عشر التاسع القرنيعتبر 

 خلاله من تلتمس طريق بإيجاد المطالبة الإصلاحية العربية النهضوية المشاريع تبلور في الرئيسية العوامل أحد

 في المعرفة، في ، العلم في:  شيء كل في الاغتراب نعيش ونحن به اتصالنا منذ الذي الآخر تبعية من الخروج

 نؤرخ أننا أي ، هو ومعرفته بثقافـــــــــــته وثقافتنا لمعرفتنا ونؤرخ ، الغرب بعلم لعلمنا نؤرخ نحـــــــــــــن التاريخ،

 له الغرب فتاريخ ، تاريخ كل خصوصية لوجود معقول وغير منطقي غير وهذا( الغرب) الآخر بتاريخ لتاريخنا

 .أيضا به الخاصة وظروفه شروطه له أيضا وتاريخنا أجلها من نشأ التي به الخاصة ظروفه

  والتي أنتجها التي النصوص خلال من وجبار متميز بعمل قام قدف السلفي الخطابوبالنسبة للخطاب 

 دوره فكان الخاطئة، والتفسيرات الباطلة التصورات اكتنف الذي الفكري الركام إزالة غاياتها أكبر من كانت

 وإيجاد تواجهه التي الحضارية التحديات لمجابهة الإسلامي العربي المجتمع داخل والوعي والثقافة العلم نشر هو

 واردا أمرا كان الإصلاحي السلفي الخطاب أنتجها التي النصوصف وعليه، التحديات لهذه وإجابات حلول
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 وانتشار ، وتراكمها والخرافات البدع فانتشار الإسلامي، العالم يعيشها كان التي الظروف نتيجة ومقصودا

 العربي المجتمع خصائص مراعاة دون التجديد بفعل والمنادات ، الخاطئة والتأويلات الباطلة التصورات

 لكل أساسي كمقوم الإسلام أهمية إبراز أجل من العمل إلى السلفي الإصلاحي التيار برواد دفع الإسلامي

 .المجد وسبب العزة سبب فهو منشودة، نهضة

 الدين بين القطيعة فيأن صياغة فعل فلسفي ومعرفي وتحقيق النهضة يكمن  فهمف أما الخطاب العلماني 

 من العقل بتحرير يكون الفرد حرية مبدأ ومنه الفصل هذا بفعل حدثت الغربية النهضةوحجته أن  والعقل؛

 فتتوسع ، التفكير من تمنعهم سلطة كل من عقولهم تتحرر للأفراد الحرية تتوفر وعندما ، الدين سلطة

 ويزيد ويظهر الإبداع فيكبُر  ، الأحوال أغلب في منعدمة شبه أو ضيقة كانت بعدما للعقل الحرية مساحات

، فسر نهضة الغرب فعلا الغرب في حدث ما وهذا والتكرار الشرح ثقافة بسبب ظاهر غير خفي كان بعدما

 بعيدا أفكاره مشروعية الإنسان يستمد وبه التغيير يتم به الذي للعقل انتصاره هو حسب الخطاب العلماني

سلطة العقل  السلطتين بين التوازن تحقيق يمكن كيفلكن  .النهوض فعل تعيق التي المغلقة العقائد عن

 .الإسلامية؟ العربية الهوية على الحفاظ مع الأوروبي التمدن تيار مسايرة نستطيع وكيف ؟وسلطة الدين

 كانت التي بالحالة وعيهما عن بعمق عبرا قد العلماني والخطاب السلفي الإصلاحي ينالخطاب كلاأن   ورأينا 

 الخطابين من كلا قدمها التي الطروحات خلال من نتج الذي الوعي هذا، الإسلامية العربية الأمة تعيشها

 طال نهضة تحقيق نحو للسير الأوروبي والتقدم الإسلامي التأخر بين التاريخي الفارق لتجاوز منهما محاولة في

 والعلماني السلفي الخطابين استطاعا وهل النهضة؟ يخلق الذي العربي الوعي سيتشكل فهل. انتظارها

 .النهضة؟ يسمى ما تحقيق أنتجاها التي بالنصوص

  التغريبية والأطروحة السلفية الأطروحة بين النهضوي السجال استمرارالجدل و  تواصل هو لاحظناه ماو 

 النهضة تحقيق نحو التطلع حقبة مع متزامنة فكرية آلية عن ومعبرا ، العربي الوعي مناخ على مهيمنا الليبرالية
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 التي الطروحات أن هو السجال هذا واستمرار ، للنهضة المعيق الاختلاف باب فتح لجدل، وهذا االعربية

 الغرب بتقليد أو ، إليه والتوجه الماضي بتقليد سواء التقليد في محاولات مجرد ظلت الخطابين من كلا قدمها

. وكل هذا كرس نوعا من الايديولوجيا واللاعقلانية التي طغت على الفكر العربي الحديث نحوه والتوجه

 وأصبحت صفة يوصف بها.

 أن هو والسبب ، يبرره ما العربي الواقع في ليس ومفاهيم مقولات من النهضوي الخطاب أنتجه فما وبالتالي 

 نجدها الأوروبية العقلانية إلى نظرنا فلو ، الواقع مع التعامل في اللاعقلانية هيمنة من يعاني ذاته العربي الواقع

 تعرية من انطلاقا ونشأت تمت ، وظروفها حاجاتها ، بيئتها وليدة فهي ، الواقع من موقف تتويج نتيجة

 وفعل تنظير الى ذلك بعد ليتحول وبرز وتطور الوعي فنتج القديمة، النظريات أغطية من الأوروبي الواقع

 الخطاب كان حين في عقلانيا، خطاب كان الغربي فالخطاب ، واضح والخلاف والتباين، النهضة فحدثت

 الواقع واقعه، عن وابتعاده انفصاله هو والسبب ،)ايديولوجي( تاريخيا ولا عقلانيا لا خطابا النهضوي العربي

( الفكري والتأصيـــــــــــــــــل التأليف)التنظير فغاب - الحساب من أسقط أخرى أحيان وفي – جانبا ظل الذي

 .واقع من إلا فكر ولا ، بفكر الا وعي ولا ، بوعي إلا نهضة فلا النهضة، معه وغابت

 القسوة من نوعا لـــــــــــــــــــيخموأنه خطاب ايديولوجي  واللاتاريخية باللاعقلانية النهضوي الخطاب على الحكم  

 فهو...ومناهجه طرقه ومفاهيمه، ،مقولاته النهضوي الخطاب في ليس فالعيب بصلة، للموضوعية يمت لا

 نطوره لم الذين نحن فينا بل (إصلاحي كان هدفه)وحاجياته عصره ظروف من انطلاقا مشروعه حدد

 فارغا الإصلاح وأصبح الخاص مساره في تحته من الواقع فانزلق يتغير، لا كنمط أجيال عدة عبر باقيا وظنناه

 إنكارها، يمكن لا ديثةــــــــــــــــــــالح ةـــــــــالعربي النهضة تجارب إليها آلت التي فالمألات ومنه .كاد أو مضمون بلا

 واستعادة، وتطوير تعظيم إلى تحتاج قوة عوامل من فيها كان وما مكتسبات، تراكــــــــــم تحجب أن يمكن ولا
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 العربية الأمة إليه تتطلع الذي النهضوي المشروع تضمين في تساهم أن شأنها من جديدة رؤية لبناء

 .الإسلامية

 أسيرة عديدة ولقرون ظلتالتي  الإسلامي العربي العالم في الفلسفية الكتابة كل الذي ذكرناه أثر على 

 ضمنية بصورة معه يحمل اعتقادنا في التراث سلطة عن والحديث ، الغرب وسلطة التراث سلطة ، سلطتين

 الأصالة قضايا: المعاصر العربي النظري الإنتاج في تصادفها التي الأخرى لقضاياا كل ، صريحة أو

 الفيلسوف تجعل القضايا هذه وكل ، بالحاضر وعلاقته الماضي وعن ، الهوية عن البحث ، اصرةـــــــــــــــوالمع

 هذه إزاء العربي المفـــــــــــــكر المثقف موقف معه يحمل كما،  ذاتها الفلسفة مسألة مع لوجه وجها المعاصر العربي

 الحضارة ازدهار وسبب والعز، المجــــــــــــــــــــــــد سبب( الماضي) التراث في يرى الذي الموقف سواء ، القضايا

 له الماضي إلى الاتجاه إلى فالدعوة ومنه والتشتت، الضعف تعاني أوروبا كانت وقت في الإسلامية العربية

 لفــــــــــــــالتخ سبب( الماضي) التراث في يرى الذي ذلك هو الثاني الموقف أما ،الإيديولوجية مبرراته

 وصل ما إلى الوصول أردنا ما إذا وإلغائه بتجاهله إلا مجد لا وبالتالي ، والتحجر الجمود وسبب ر،ـــــــــــــــوالتأخ

 يبقى والمعاصر الحديث العربي الخطاب في التفلسف ففعل الأسس هذا وعلى .وتطور تقدم من الغرب إليه

 بين المتأرجح الخطاب العربي، الفلسفي الخطاب مكونات في النظر نعُد لم ما تابع فعل مستقل، غير فعلا

 .الآخر وسلطة الذات سلطة سلطتين

 إيديولوجيا فكرا رــــــــــالمعاص الإسلامي العربي الفكر من جعلتالتي ذكرنا يرى أركون أنها  التجليات هذه كل 

 على قادر وغير أولا الخارج في تحصل التي التغييرات مع التعامل على قادر غير فكر ، تاريخيا لا ،فكرا

 ودون مساءلة دون والتوظيف والنقل السرد عمليات تجاوز يستطع لم فكر ، ثانيا التغيرات هذه استيعاب

 نشاط على ترتكز لم أنها، والسبب منتج غير فعال، غير مستقل، غير جعـــــــــــــــــــــــــله هذا كل وعقلنة، نقد
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، كل هذا المعرفية الأبعاد على طغيانها ظل في قوة ولا له فعل لا هامشيا ظل العقل وأن ، وفاعليته العقل

 .الإنساني الفعل ناتج باعتباره الإسلامي التاريخ مع الصحيح التواصليرى أركون أنه أجل 

 مارسته الذي الاجتهاد باب غلق بسبب وتراثنا تاريخنا، مع القطيعةسببها  عرفيةالم لمشكلةيرى أركون أن ا 

 الواحدة المطلقة الحقيقة تمثل من هي باعتبارها الإسلام وعلى التراث على به وهيمنة كرسته الدينية، السلطة

 سطوريأ بين وتتعدد تتنوع التي الاسلامي الفكر خصوصيات تجهل أكون حسب بهذا وهي سواها، دون

 .وخيالي وعقلاني وتاريخي،

  نقد العقل  النقدي مشروعهالانغلاقية والدوغمائية هي السبب الذي جعل أركون يسعى لتأسيس"

 كبلت التي الدينية الأصولية الأرثوذكسيات من الإسلامي العقل لتحريرجاء به  مشروع هوالإسلامي" و 

 إن بل... التنظير ، التأويل ، التفسير ، القراءة على قادر وغير فعال غير( دوغمائيا) منغلقا وجعلته العقل

 في أي ، متبوعا لا تابعا عقلا ، عاطلا عقلا الإسلامي العقل من جعلت أركون حسب الأصوليات هذه

 الوحي به يسمح لا تأويل أو سؤال أو مبادرة على أبدا يجرؤ أن دون الخادم حدود في أي الثانية الدرجة

 .شيء بكل المحيط

 هناك أن كشف فيه التفكير والمستحيل فيه اللامفكر في البحثمشروعه  خلال من أركون حاول لقد 

 ،أيديولوجيـــــــــــــــة سياسيـــــــــــــــــة لأسباب وتهميشها تغييبها ثم الإسلامي العربي الفكر في واسعة مساحات

 على يأخذ أركون جعل ما هذا تاريخي، لا فكر مغلق، فكر مبتور، ناقص فكر منه جعلت الخ...ودينيــــــــــــة

 البحث نطاق عن الخارجة والمهمشة المهملة المساحات هذه عن الكشف وهي كبيرة يراها مسؤوليه عاتقه

 بأنه الإسلامي الفكر أركون بها وصف التي المظلمة الصورة عكس تقتضي الموضوعية أليست لكن. والتفكير

 بل للتفكير، بالنسبة أحمر خطا تضع لم مذاهب ثمة لأن تاريخي، لا أيديولوجي وفكر نقدي، غير فكر

 .الحقيقة عن البحث في الحق الإنسان أعطت



                                                                    ......................................................................................ةمـــــــــــخات 

 

424 
 

 الاسلامي بالدين وثيقا ارتباطا ارتبطت التي المذاهب تلك اتجاه موضوعي غير موقف اركون موقف 

 ودفعها العقول اطلاق الى دعا القرآن أن وحسبها أركون به اتهمها ما عكس تقول لأنها القرآن، وبنصوص

 خلقه فيما والتدبر النظر الى تدعونا كثيرة آيات جاءت وقد والأرض، السموات ملكوت في والتأمل للتفكر

بِلِ  إِلَى  ينَظرُُونَ  أفََلَا :" تعالى قال. الله بَِالِ  وَإِلَى *  رفُِعَتإ  كَيإفَ  السَّمَاء وَإِلَى *  خُلِقَتإ  كَيإفَ  الإإِ  كَيإفَ  الجإ

َرإضِ  وَإِلَى *  نُصِبَتإ  اَ فَذكَِّرإ *  سُطِحَتإ  كَيإفَ  الأإ ــــــــتَ *  مُذكَِّر   أنَتَ  إِنََّّ :" تعالى وقوله"   بمصَُيإطِر عَلَيإهِم لَّسإ

مَةَ  يُـؤإتي  كإ مَةَ  يُـؤإتَ  وَمَنإ  يَشَاءُ  مَنإ  الحإِ كإ رًا أوُتيَ  فَـقَدإ  الحإِ لَإبَابِ  أوُلُو إِلاَّ  يَذَّكَّرُ  وَمَا كَثِيراً خَيـإ  دعوة وهي"  الأإ

 الإنسان كيان بها ليخاطب اقرأ كلمة الله أنزل ما فأول العقـــــــــــــل، واستعمـــــــــال والنظر التفكر إلى صريحة

 بها يقتنع لكي الحقائق على الحجة به ويقيم الفكرية، ملكاته الإنسان يوجه به الذي العقل عقله، في المتمثل

 و التجني من نوع فيه دوغمائي و منغلق عقل كلـــــــــــــه الإسلامي العقل أن أركون فقـــــــــــــول وبالتالي ،

 ويجعل أركون به يتغنى الذي الأوروبي الغربي العقل وحتى العكس، يثبت الإسلامي التاريخ لأن اللاموضوعية

 .الإسلامي العقل من الأشياء من الكثير وأخذ استقى لفكره مرجعيه منه

 أما وأهدافه، أسبابه له الفكر العربي الإسلامي كيف تشكل واستقر في التفكير إعادة على أركون إلحاح 

 للقراءة ومنفذ مخرج إيجاد هو الهدف وأما الإسلامي، العقــــــــــل نقد الفكري لمشروعه التأسيس هو السبب

 قبل من انتهكت أثارها التي القضايا من الكثير أن أركون يعلم أن يجب لكن. الإسلامي للفكر قدمها التي

 .وتبويبا وترتيبا تصنيفا وشرحا، وصفا المسلمين

  من وعطلت العقل كبلت التي والعلل الأسباب عن البحث هو الإسلامي العقل نقد من أركونمراد 

 المعالم عن البحث هو هدفه كان لذا ، العربي العالم يعيشه الذي المتأزم الوضع في وساهمت ، إنتاجيته

 التراث) الإسلامي للفكر ، وتطبيقي منفتح ، وحقيقي فعلي تاريخ لتأسيس والصعبة الطويلة والطرق

 يكون ولا ، الوسيلة هو الإسلامي العقل نقد فمشروع ، الإسلامي العقل دراسة موضوع وهو( الإسلامي
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 دراسة خلال من يتم هذا وكل ،( العقل) وهي أنتجته التي الأداة ننقد لم إذ الإسلامي للفكر نقد هناك

 واستيعابه ونقده فهمه الإسلامي، العربي التراث

  ، وهذا المنحى هو نفسه ، هو المكتوب والخطاب هو المنطوق والنص في أصلهالخطاب أوسع من النص

ل أركون التكلم عن خـطاب بدل يوسبب تفض الذي سلكه " محمد أركون" حيث ميز بين النص والخطاب

و يهتم بالجانب الشفاهي فه .نص هو أن النص ما تعلق فقط بالكتابة مثلا "المصحف" أما الخطاب فلا

للقرآن هو   أن أحسن تعبير عن الفترة الشفاهية لتلقى النبي )ص( ىلأنه ير  يركز عليه أركونأيضا وهذا الذي 

، حيث أنه في هذه العملية ــــ التدوين ـــــ التي جعلت ن التدوين لم يحصل بعدلأ ست نصكلمة خطاب ولي

هناك أشياء تضيع وتتحور)تتغير( لذلك من الأحسن استعمال كلمة خطاب  من النص مغلقا وليس مفتوحا

تبني الموقف الذي يقول:أن المصحف الذي  والغاية التي كان يترجاها أركون من كل هذا هوعلى كلمة نص.

 ومنه الكثير، وما تبقى منه أسطوري خرافي ضاع و  نحوزه اليوم ليس صحيح بل تعرض للحذف والزيادة

؟ نابع في تقديري بهذا الشكلو على القرآن  وأن نقله لم يتم بأمانة...الخ ، كل هذا التجرؤيضاد العقل، 

تماما بالمصدرية الإلهية للقرآن وهو ما جلب له العار من كل مقتنع من أن أركون الذي يزعم بأنه مسلم غير 

 إنسان يمت ولو بنزر للإسلام بصلة.

 هو لفت الانتباه إلى بعُد فكان هدف أركون منه مالات النص والخطاب بين استعالفصل والتمييز  أما

المسافة الفاصل بين المرور من اللحظة الشفهية إلى التثبيت الكتابي والذي له دلالته التاريخية والألسنية 

وكأن أركون في هذا  .والكتابية ة المرور بين المرحلتين الشفاهيةبسبب التحوير والتمويه الذي يتولد عن عملي

حين نزوله في رقع وفي حضرة الذي يقول: أن الوحي كان يكتب  الإسلاميالموضع إما أنه يتجاهل التاريخ 

. ولعل ، وإما أنه حقا لا يعرف عن هذا التاريخ شيء النبي صلى الله عليه وسلم وما تأخر هو تجميعه فقط

حضارة لكل  وهذا غير ممكن لأن قع العربي الإسلامي.في كليته على الوا الغربيالفكر  تفعيلما أراده هو 
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ضف إلى ذلك أن الدعوة إلى تبني الفكر الغربي دون مراعاة  خصوصيات تميزها عن غيرها من الحضارات.

مقوماتنا وقيمنا وفكرنا الذي يعبر عن هويتنا إلى نسف  لعاداتنا ، تقاليدنا ، ديننا...الخ هو في الأخير دعوة

  .الإسلاميةالعربية 

 الفكر العربي  فانطلاقا (آلية التأويلإعادة بعث التراث من جديد هي )  من الآليات التي يعتبرها حاسمة في

 متعددة معينة حقائق يحمل مفتوح، نص الديني النص أن منالإسلامي فكر متعدد ومتنوع ، وانطلاقا 

فالفكر العربي ، وكذا التراث  وبهذا منطقي، أمر واستمرارها القراءة تجدد ضرورة فإن تاريخية وفوق ومتنوعة،

 هج،ـــــــــــــــالمن في غموض كل نتجنب كي مرــــــــــــمست تأويل إلى يحتاج أركون حسب الديني النصيه فالعربي بما 

 الإحالات نتيجة أيضا وهي المنزلة، للنصوص تاريخي سياق وضع نتيجة هي المستمر التأويل هذا وضرورة

 .شاملة حقيقة واعتبارها للتاريخ متجاوز لدين سامية حقيقة إلى النص في الموجودة

 النص، يقتل فهو ذلك يدعي من وكل للنص، واحد لمعنى وجود لا انه أركون يقرر واستنادا على آلية التأويل 

 نهائية ولا ، لإنفتاحيته إثبات الديني النص قراءة إعادةف وبالتالي فيه، حياة لا جامد ميت، نص على ويحوله

 القراءة، تعددية على منفتحا النص يبقى طريقه فعن ، ذلك طريق هو والمتجدد المستمر والتأويل معناه،

 .والفهم القراءة تزامنية حدوث أي المعنى؛ تعددية على طبعا يؤدي الذي الفهم وتعددية

 النص كقدسية مقدسة تفاسيرها من جعلت التي القراءات تلك يرفض كما المعنى، قدسيةأركون  يرفض 

 مثالية إسلامية حقيقة هناك أن يعني وللفكر وللتاريخ للنص التقديس هذا أن   أركون حسب لأنه الديني،

 له علاقة لا أسطوريا وهما إلا ليس وهذا اليوم، وحتى التاريخ مدار على مستمرة( مطلقة واحدة) وجوهرية

 .والواقع بالحقيقة

 بتغير يتغير المعنى إن بل ، ووحيدا وجاهزا نهائيا معنى هناك يوجد لا أنه الكلام هذا جراء نستنتجه ما 

 الكثير فيها تتداخل المعنى إنتاج عملية فإن وعليه ، الثقافية أو اللغوية أو التاريخية سواء والسياقات الظروف
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 من نوع هو...مطلق شامل، كامل، عام، معنى بوجود فالإقرار وبالتالي والعوامل والظروف الأبعاد من

 يتحدد أن يمكن لا أنه هذا من ويفهم. استمراريتها وعلى التاريخ وعلى الفكر على التعسفية الإيديولوجية

 الفكر أن ذلك وأخيرا، مطلقا تحديدا نهائيا، تحديدا الديني النص معنى أو الإسلامي، العربي الفكر معنى

 وتنوعها تعددها المعاني تجدد إلى تؤدي بدورها والتي القراءة، بتجدد يتجدد الديني النص العربي، والتراث

 واحد، واتجاه واحد، بشكل يتميز المعنى أن يعتقدون الذين الأصوليين بعض عكس على هذا ،(غزارتها)

 .المغلق الدوغمائي بالسياج أركون محمد يدعوه ما وهو وثابت، مطلق

 ذلك يحقق والذي المعاني، تعددية على يثبت إنه بل واحد معنى على يثبت أن يمكن لا النص أن أركون بلغة 

 وبالتالي التعددية، إلى الأحادية من النص بها ننقد التي الوحيدة الوسيلة فهي للنص اللامتناهية القراءة هو

 تعددية على مفتوح كون أنه رغم النص أغلقت التي الفقهية المعرفية الأنظمة كل من ونهائيا كليا الخروج

 له الكتب كباقي ليس القرآن أن أركون يعلم أن يجب لكن .واحدة قراءة وليس قراءات عدة يقبل المعاني

( التحريف من المحفوظ) الخاصية وهذه ، ومعنى لفظا محفوظ فهو متميزا متفردا يجعله ما الخصائص من

 مرده الاختلاف وهذا وتعريفا، ممارسة والإسلامية الغربية الدراسات في التأويل اختلاف في سبب كانت

 البنية والإسلامية، الغربية الدراستين بين المختلفة المتغيرة التفكير طبيعة النص، طبيعة: بينها من عدة أسباب

 .به الخاص تاريخه عالم لكل وكذلك التراثية

 أمام كان الإسلامية المعرفة ففضاء الغربي، الفضاء في الـتأويل نفسه ليس الإسلامي العربي الفضاء في التأويل 

 وأصولها العربية اللغة مراعاة أهمية" على نبه عندما رشد ابن عليه أكد الذي وهذا ومعنى لفظا محفوظ نص

 الغربية المعرفة فضاء في أما، العرب لسان بعادة ذلك في مخل غير التأويل يكون وأن ، الـتأويل عملية في

 الخلاف فإن وكذلك ترجمة، نتاج ذاته بحد فالنص النص، قداسة يمتلك لا مقدس نص إزاء التأويل فكان
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 من للتقرب الوحيدة الوسيلة الـتأويل كان لذلك ، جذور خلاف النص لهذا المشكلة النصوص تكامل حول

 .التأويل يستمر أن وأيضا ضخما التأويلي التراث يكون أن غراب لا لذا ، النص هذا

 شروط يتطلبحسب أركون  الديني النص فيه بما الإسلامي الفكر ونقد وتأويل قراءة إعادة فإن وعليه 

 كانت التي تلك عن واختلافها للمعرفة الاجتماعية والأطر المعرفية المنظومة لتغير نظرا جديدة منهجية

 الفكر على الأدوات هذه تطبيق من أركون إليه الوصول أراد الذي والهدف الغاية ولعل الماضي، في موجودة

 ما بعد جديد من فيه الحياة بث أجل من( المعنى رهانات)وسيرورته النص معنى إدراك هو الإسلامي العربي

لكن أيضا المناهج التي اعتمدها أركون وأراد تطبيقها على التراث (.النهائي التأويل)ونهائيا جامدا ميتا، كان

وشروطها التي أنتجتها تختلف عن شروط العربي الإسلامي هي خاصة بعالمها المنتجة فيه، أي أن ظروفها 

 وظروف التي انتجت الفكر العربي وبالتالي من غير المنطقي تطبيقها عليه فلكل منهما سياقه الخاص به.

 التي تبين لنا أنها  الأخيرةلها مرجعية هذه كانت هكذا وإنَّا   ون لم تأتكل هذه الأفكار التي دعا إليها أرك

متعددة ـــــ في الظاهر ـــــ ، متعددة بين عربية إسلامية وغربية مسيحية خاصة عندما يتكلم عن  هي الأخرى

مسكويه ــــ عقلانية شخصية  يقول أن هذه الشخصية بالإضافة إلىشخصية التوحيدي الأدبية والفلسفية و 

استعمالها لمناهج العلوم  أيضا ومتعددة، ر من العقلية الدوغمائية المغلقةقد جعلته يتحر  ابن رشد كذلك ـــــ

الحديثة والمعاصرة )غربية الأصل( هذه المناهج التي جعل أركون من ممارستها السبيل  الإنسانية والاجتماعية

ضلها ننتقل من بفالتي الوحيد نحو إحداث ثورة )زحزحة(إبستمولوجية تكون بالتحليل والتفكيك والنقد 

وكل الذي ذكرناه ــــ فيما يخص المرجعية الفكرية لأركون ـــــ دليل على  ،التقدم والتطور التخلف والتأخر إلى

تنوع المناهج التي اعتمدها في دراسته للتراث العربي الإسلامي فهو يصرح في الكثير من المواطن على أنه 

علق بإنتاج ل الفلسفي المتلمحك النقد التاريخي المقارن ، وللتحليل الألسني ، وللتأم الفكر الإسلامييخضع 

تعتمد وتستند على منهجيات كثيرة  لا تلتزم بمنهجية واحدة بلللفكر الإسلامي قراءته وبهذا كانت ، المعنى
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وهذا للسمات  ــــــفهو مفكر لم يتأثر بالأشخاص بقدر تأثره بالعلوم والمنهجيات ـــــــ  متعددة ومتنوعة

فانطلاقه من المنــــــــاهج الغربية ـــــ تعتبر الأساس بالنسبة لأركون ــــــ وتوظيف ، والخصائص التي تحملــــها قراءته

أدواتها ومفاهيمها ومصطلحاتها التي تعتمد وتستند في أساسها وجوهرها على مساهمات العلوم الإنسانية 

نظريات ، وانطلاقه من والاجتماعية ، أو كما يدعوها أركون بعلوم الإنسان والمجتمع وما أفرزته من مناهج و 

ـ التي يراها ويعتبرها مسلمة يجب أن تطبق على التراث وعلى الدراسات الإسلامية ـــــ التفكيك ـــوظيفة النقد 

التي أقيمت حوله وحولها )التقليدية( ، كل هذا كان من اجل هدف هو إبراز محدودية القراءات السلفية 

لكن كل هذه الأقوال التي  أقنوماً )صنـــــما( لا يمكن المساس به.التقليدية التي ترى في النص وفي التراث 

م ون مع قرآنهـــــــــــــــــــــــــــــــيعيشإنهم قيمة و شأناً، بل يعيرونها لا نرى أن الكثير من المسلمين نقلها لنا أركون 

الذي لا يقبلون المناقشة حوله ـــــ التشكيك في صحته ــــ لأنه يعبر عن منهج ربهم الذي خلقهم في أحسن 

 ليست فيه ومنه وإنَّا بسبب الخروج عن أحكامه وتعاليمه. زمةفالأ، تقويم وهداهم إلى الطريق القويم 

  النص الديني على ر الإسلامي عامة و الفكعلى أية حال...كل الأدلة التي ساقها أركون لتبرير موقفه حول

وجه الخصوص تبقى صحيحة داخل نسقها وبيئتها التي نشأت فيها وأقصد الغرب ، أما في التداولات 

وانتهوا.  العربية الإسلامية فهي مرفوضة بسب أن السؤال حول مصدرية القرآن وصحته قد تجاوزه المسلمون

 في أساسهيرتكز روع الذي رسمه)دراسة الفكر الإسلامي( لكل هذا أن المشأركون د اق ولعل السبب الذي

تحرير المحاولة لبلوغ النهضة التي تكون ب الهدف فهوحول أداة هي الأخرى معينة، فأما و ،  معين حول هدف

الحداثة، تأصيل آخر هو تأصيل  إلى( والتوجه ئية حسب أركوندوغماالالتقيد بحرفية النصوص)المسلمين من 

وكأن أركون هنا يريد أن يطبق  .واستخداماتهاالعلمية الحديثة والاجتماعية  الإنسانيةالمناهج الأداة فهي وأما 

مناهج غربية غريبة على النص الديني. لكن ألم يدري أركون وهو الذي يتحدث عن التاريخية أن هذه 

يست من وحيينا؟ فكيف لنا أن المناهج خاصة بواقعها وظروفها وحاجاتها؟ ألم يدري أنها من وحي الغرب ول
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بل يكاد  فانسجامها صعب مع معطيات غير معطياتها نطبقها على واقع غير واقعها ، فمهما وفقنا ولفقنا

   .مستحيلا

 العربي التراث على التاريخية المنهجية تطبيق حاولوا الذين المفكرين بين من أركون محمد المفكر يعتبر 

 تبلور التي التاريخية الشروط عن الكشف بهدف الخصوص وجه على الإسلامي والعقل عموما، الإسلامي

 الشروط تغير لأن واشتعاله، عمله طريقة في النظر إعادة أجل من وترسخ، واستقر، تشكل العقل، هذا فيها

 مختلفة جديدة منهجية شروطا يتطلب آخر زمن إلى زمن من واختلافها المعرفية المنظومة وتغير التاريخية

 للمفكر بالنسبة أساسيا مطلبا التاريخية المنهجية كانت السبب لهذا الماضي، في كانت التي لتلك ومغايرة

 .النقدي مشروعه صياغة في أركون

 التاريخية، إلى اللاتاريخية من الانتقال هومن تطبيق المنهجية التاريخية على الفكر العربي الإسلامي  أركون هم 

 الديني النص بإخضاع يكون هذا وكل المعقول إلى( الأسطورة)اللامعقول من المعرفة، إلى الإيديولوجية من

 أكثر بواقعنا تربطنا وبالتالي العقلنة، إلى الأسطـــــــــــــــــرة من تنقلنا التي فهي التاريخي النقد التاريخية، للمنهجية

 زمان لكل صالحة قضايا منها وجعلت التقليدية الأنظمة أغلقتها التي القضايا بعض تفتح أنها كما فأكثر،

 المعتقدات تلك زعزعة من أركون حسب أولا ينطلق أن لابد الديني النص قراءة فطريق وعليه ومكان،

 .ومغلقة نهائية مطلقة، ثابتة، فأصبحت المسلم، الإنسان ذهن في ترسخت التي اليقينيات وتفكيك

 وربطه وإطلاقتيه وشموليته لسلطته التنصل أي القرآن؛ عن القداسة نزع هو أركون محمد عند التاريخية هدف 

 في وأهميته نجاعته أثبت الذي التاريخي النقد لمحك وبإخضاعه نقدية قراءة بقراءته وذلك...التاريخية بظروفه

" القرآن أن يعتبرون الذين أولئك على رد بمثابة هي للقرآن التاريخية القراءة أن كما والمعاصرة، الحديثة العلوم

 ، ومكان زمان كل في البشر يحتاجها التي الحلول على يحتوى كما ، سؤال لأي جواب كل على يحتوي

 .بالتاريخية ندعوه ما أنَّاط من نَّط أي على يتعالى وهو
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 في الشك إلى يتعداه وربما والاضطراب الغموض من الكثير يشوبه القرآن منأركون  موقف أن جليا يظهر 

 عليه الله صلى محمد على نزل الذي القرآن نفسه ليس اليوم أيدينا بين الذي القرآن أن يرى فهو صحته

 أغلقت التي الأصولية المنهجية طرف من ونُسيت طمُست قد الأشياء من الكثير أن ذلك في ودليله وسلم

 صحته في والشك القرآن حقيقة لنفي الأركوني الزعم هذا ولعل. والدلالة المعنى متعدد أنه رغم وجمدته النص

 ومن جهة، من هذا تاريخي وبالتالي اليوم قرآن ليس الأمس قرآن أن على المسلم القارئ تمويه أجل من كان

 الاسلامي الفكر قراءة في التاريخية المنهجية اعتماده إلى دعوته به يثبت دليل إيجاد أجل من أخرى جهة

 .الديني النص تاريخية لدعوة مخرجا يجد أن يريد أركون وكأن خصوصا، والقرآن عموما

  يستوجب قول ،التاريخية ظروفه لتغير ثابت غير متغير هو، و اليوم كقرآن ليس الأمس قرآنقول أركون أن 

 العربي التداول في مقبول غير الأمر وهذا. إنسانيا نصا وجعله الإلهية المصدرية من النص تجريدحسب أركون 

 هو النص يقرأ الذي والانسان ناقص غير كامل والتزييف، التحريف من محفوظ الكريم القرآن لأن الإسلامي

 حدث الذي وهذا. نسبية تبقى أي كاملة؛ تكون أن يمكن لا ومنهجية علمية كانت مهما وقراءته الناقص

 وتأويله وتفسيره قراءته وثبات إطلاقية منهم أحد يدعى فلم اليوم، إلى القرآن نزول منذ المسلمين العلماء مع

 معناه وهذا به، المتعلقة القضايا من الكثير في مختلفون وهم القرآن مع تعاملهم منذ المسلمين إن بل القرآن،

 باب أغلقوا من هم بأنهم وأتهمهم عنهم أركون نفاه الذي وهذا نسبية كانت للقرآن قدموها التي القراءة أن

 خصائص يعرف أن دون القرآن مع تعامل اركون أن أظن. ونهائيا مغلقا جعلوه وبالتالي النص في الاجتهاد

 والبحث والنظر الاجتهاد إلى آياته من الكثير في يدعوا ذاته القرآن لأن القرآن، إليه يدعوا ما وإلى القرآن

 فهو القـــــــــــــرآن أما زمن كل مع يتغير الفهــــــــــــــــــــــــــم أن هذا ومعنى حين، كل وفي زمن كل في العقل واستعمال

رَ  نَـزَّلإنَا نَحإنُ  إِنَّا:" تعالى قال ناقص غير كامل محفوظ، ،(تاريخ كل وفوق تراث كل فوق القرآن)ثابت  الذِّكإ
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 وليس المصدر إلهــــــــــــي)عنده من منزل القرآن بأن وتعالى سبحانه الله من اقرار وهذا " لَحاَفِظوُنَ  لَهُ  وَإِنَّا

 .والنقصان والزيادة والتبديل التغيير من محفوظ ،(أركون يدعي كما إنســــــــــاني

 الإسلامي العربي الفكر قراءة شروط من شرط أهم أن يرى أركون أن هو السابق العرض من نستنتجه الذي 

 معه التعامل يكون بحيث القرآني، النص عن القداسة نزع في يتمثل الخصوص وجه على القرآني والنص عامة

: يقول وهنا والمجتمع، الإنسان علوم حقل في ظهرت التي(والألسنية التاريخية خاصة) الحديثة المناهج وفق

 اللغوي الفضاء على أولا أركز أن أريد …بها الموحى الحقيقة عن أو الله كلام  عن أبدا أتحدث لا إني"

 ودلالاته معناه ضياع وبالتالي منه جزء بضياع يتوهم أركون فإن تدوينه قبل شفهيا كان القرآن ولأن"  للقرآن

 النص عن القداسة تنتزع الطريق هذا وعبر الكتابة، مرحلة إلى الشفهية المرحلة من الانتقال عملية خلال

 تتغير وعندما واللغة، النص بين وثيقة علاقة بوجود يعتقد أركون لأن. وتعالى سبحانه الله عند من المنزل

 لغوي ثقافي نص القرآني النص أن يرى أركون ولأن ، البتة منطقي غير الكلام وهذا النص يتغير حسبه اللغة

 من يكون وتحليله النص فقراءة وبالتالي العكس، وليس النص تنتج من هي والمجتمع الظروف أن فمعناه

 قرآن من أكثر وجود هذا يعني ألا لكن. عصر كل وظروف عصر، كل ولغة عصر، كل أدوات خلال

 على تطبيقها وأراد عنها وتحدث التاريخية تبنى أركون أن أظن الثقافات، وكذلك واللغات العصور لاختلاف

 جلي واضح أركون منهج في التناقض وبالتالي ، طرحه في تاريخيا أبدا يكن لم لكن الإسلامي العربي الفكر

 لها الخاصة، لظروفها المنتجة الخاصة، لحاجاتها المنتجة أبحاثه في الغربية المناهج يستخدم أنه فرغم للقارئ،

 مختلف واقع على تطبيقها أراد هكذا بها أتى أنتجتها، التي التاريخية شروطها لها أي أيضا، الخاصة أهدافها

 بمنطق تكلمنا لو تاريخي لا أيضا الاسلامي العربي الفكر على الغرب مناهج تطبيق)مختلفة خصائص له

 .به يعمل لا نفسه وهو( التاريخية) مبدأ تبني المعقول غير من وبالتالي(.أركون
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  أن والصحيح  لا يمت للتاريخية بشيء،غائبة في الوعي العربي الإسلامي  التاريخية فكرةأن أيضا قول أركون

عن أسباب نزول آيات القرآن زمانياً ومكانياً، فبحثوا  كثيرة في هذا المجال، اثابحأ قدمواالمفسرين القدماء، 

استخدموا فيه مصطلحات كالعموم والخصوص،  "علم أسباب النزول"وكو نوا لذلك عِلماً كاملًا اسمه 

والمحكم والمتشابه، والظاهر والباطن، والناسخ والمنسوخ وغيرها من المفاهيم الإجرائية التي كانت متداولة 

. فالسيوطي مثلًا، في الجزء قراءة تاريخية قرؤوهنظروا إلى القرآن بوصفه خطاباً، و آنذاك، ما يعني أنهم قد 

يقدم تقسيماً للقرآن طبقاً لدرجات الوضوح الدلالي، أي طبقاً  "الإتقان في علوم القرآن"الثاني من كتابه 

الواضح الذي لا يحتمل إلا أولًا:  :لإمكانية التأويل المتفتح على التاريخ إلى أربع درجات بالترتيب التالي

ثانياً: الذي يحتمل معنيين لكن أحدهما هو المعني الراجح )الأقوى( والآخر معنى  .معنى واحداً، وهو النص

ثالثاً: الذي يحتمل معنيين كلاهما يساوي الآخر في درجة الاحتمال، . مرجوح )محتمل(، وهذا هو الظاهر

ير متساويين في درجة الاحتمال، ولكن المعنى الراجح )الأقوى( الذي يحتمل معنيين غ :رابعاً  .وهو المجمل

 .ليس هو بالمعنى القريب )الظاهر( كما في الثاني، بل الراجح هو المعنى البعيد، وهذا النوع هو المؤو ل

  بها وتميزها عن غيرها من قراءات أخرى وإن كانت  لها مميزاتها وخصائصها التي تختص قراءةأن أي بلا شك

فهي لها المفسرين  تتقارب معها في بعض التوجهات. هكذا أيضا كانت قراءات من ينعتهم أركون بالتقليديين

تفسير الأسلاف المؤكد أن ومن  ، وأدواتها ووسائلها التي تستعملها في عمليات القراءة،ميزاتها وخصائصها

ـ حتما سيختلف عن التفسيرات والقراءات ـــــ الذي كان انطلاقا بما يملكونه من وسائل وأدوات ـــــلقرآن ل

 إنسان، وحاجات  الأمس، ومناهج اليوم ليست كمناهج  الأمسالمعاصرة ، فحال اليوم ليس كحال 

أن القراءة التي قدمها  اليوم. لكن كل هذا لا يعنيإنسان  ومتطلباتليست بطبيعة الحال كحاجات  الأمس

الأسلاف لا فائدة منها بل بالعكس فهي تحضر أينما ذهبنا وأينما توجهنا ، ومهما يكن فلا يمكن للإنسان 
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الكلام هذا لا يعني أن لا نتوجه إلى القراءة العلمية ونجعل من القراءات التقليدية  أن ينسلخ من تاريخه.

 أقنوما وصنما نعبده.

 التي طالت  التحرر المسبق من الهيبة اللاهوتية وهيبة التقديس التاريخيةبأركون يظل يلح  ورغم كل هذا إلا أن

تحتاج إلى تفكيك مسبق من أجل الكشف عن مستويات من المعنى والدلالة التي حسبه  )قرآن(هذه الكلمة

 .التزامها بحرفية النصالمغرقة في الاستشراقية  ، كما من قبل المنهجيةطرف التراث التقوي  من طمست التي 

نستطيع أن نرى القرآن في ماديته اللغوية وتراكيبه النحوية والمعنوية ومرجعياته التاريخية المرتبطة  عندئذ

دراسة الظروف أي ، قراءة تاريخيةيلزم قراءته يرى أركون أنه وحتى يتحقق الفهم الصحيح للقرآن ببيئته.

ن ظروف اليوم غير ظروف الأمس لأ، من العصور وفي كل وقت من الأوقات  المحيطة به في كل عصر

ا أردنا أن نفهم النص الديني داخل ظروفه المعاصرة وجب إذو ؛  الأمسيختلف عن فهم وبالتالي فهم اليوم 

ريخ منهج التاخاصة لمناهج الحديثة كمناهج العلوم الإنسانية والاجتماعية، و علينا أن نقوم بعملية إسقاط  ل

 .المقارن للأديان

 رغم كل هذه الانتقادات التي توجه لأركون من كل حدب وصوب فلا يعني أن مشروعه يخلو من الإضاءات 

لى تطوريها ليستفيد منها عونعمل ونقوم بتوضحيها  أن نتبينهاسوى علينا التي هي كثيرة وعديدة وما 

  .العربي الإسلاميالتداول في  هو موجودلكن بشرط أن تتوافق بما الجميع، 
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 أولا: القرآن الكريم.

 الحديث الشريف. ثانيا:

 : مصادر "محمد أركون":لثااث

 باللغة العربية: .أ 

، الح ، دار الساقي ، بيروت)لبنان(رهانات المعنى وإرادة الهيمنة" ، ترجمة :هاشم ص * الإسلام ، أوروبا ، الغرب"

 م.  1002،  3ط

 م.1020 ،2ط ،(لبنان)بيروت الطليعة، دار عزب، محمود: تر نقدي، تاريخي مدخل والإسلام الأنسنة *

، القومي ، الدار البيضاء)المغرب( * الفكر الإسلامي "قراءة علمية" ، ترجمة: هاشم صالح، مركز الإنماء

 م.2991،  1بيروت)لبنان( ، ط

 م.2991،  3بيروت)لبنان( ، ط واجتهاد"، ترجمة: هاشم صالح، دار الساقي ، دنق»الإسلامي * الفكر 

، ، ترجمة: هاشم صالح، دار الساقي تاريخ آخر للفكر الإسلامي" ونح»التأصيل * الفكر الأصولي واستحالة 

 م.2999،  2بيروت)لبنان( ، ط

 م.2911،  1* الفكر العربي ، ترجمة: عادل العوا ، ديوان المطبوعات الجامعية ، الجزائر ، ط

، 1دار الطليعة ،بيروت)لبنان( ، ط هاشم صالح ،  المورو  إى  حلليل اخططاب" ، ترجمة:من التفسير * القرآن"

 م.1002آذار)مارس( 

من فيصل إى  التفرقة فصل المقال" ،ترجمة: هاشم صالح ، دار الساقي ،  * أين هو الفكر الإسلامي المعاصر"

 م.2992،  1بيروت)لبنان( ، ط
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هاشم صالح ، مركز الإنماء القومي ، المركز الثقافي العربي ، الدار  ، ترجمة:* تاريخية الفكر العربي الإسلامي 

 .م2991،  3البيضاء)المغرب( ، بيروت)لبنان(، ط

كيف نفهم الإسلام اليوم" ، ترجمة: هاشم صالح ، دار الطليعة ، بيروت)لبنان(  * قضايا في نقد العقل الإسلامي"

 م.1000: كانون الثاني)يناير(1، ط

 م.1002، 1، ترجمة: هاشم صالح، دار الساقي، بيروت، طالإسلامية السياقات في الأنسنة أجل من معارك *

 م.2991،  1هاشم صالح ، بيروت)لبنان( ، ط * من الاجتهاد إى  نقد العقل الإسلامي ، ترجمة:

الساقي ، بيروت)لبنان( ، هاشم صالح ، دار  جيل مسكويه والتوحيدي" ، ترجمة: * نزعة الأنسنة في الفكر العربي"

 م.2991،  2ط

 م.2991،  3*العلمنة والدين ، ترجمة: هاشم صالح، دار الساقي ، بيروت)لبنان( ، ط

 باللغة الفرنسية: ب.

*Mohamed arkoun: lectures du coran ,paris, Maisonneuve et 

Larose,1982/Tunis, Ed. Alif ,1991.                                                              

 ج:مقالات محمد أركون:

، 11/11*محمد أركون: "الوحي، الحقيقة، التاريخ )نحو قراءة جديدة للقرآن(، محلية الثقافة الجديدة العدد

 م.2913

 .م2912، بيروت)لبنان( ، 00العدد*محمد أركون: الترا  والموقف النقدي التساؤلي)حوار( ، )مواقف، 

 قائمة المراجع: :رابعا

 أ. باللغة العربية:

 م.2910،)د. ط(، 1*  الطاهر بن عاشور: التحرير والتنوير، الدار التونسية، ج
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* إبراهيم بدران وآخرون: الفلسفة في الوطن العربي المعاصر)بحو  المؤتمر الفلسفي العربي الأول الذي نظمته 

 م.2911،  1،ط2912، 2عربية، بيروت)لبنان(،طالأردنية(، مركز دراسات الوحدة الالجامعة 

* إبراهيم محمود خليل، السياق وأثره في الدرس اللغوي، دراسة في ضوء علم اللغة الحديث، أطروحة دكتوراه، كلية 

 م.2990دراسات العليا ، الجامعة الأردنية، 

 م.1002، 3حلقيق: أنوار الباز وعامر الجزار، دار الوفاء ، ط* ابن تيمية تقي الدين: مجموع الفتاوى، 

، )د. ط(، 2كتبة العلمية،ج* ابن جني أبو الفتح: اخطصائص، حلقيق: محمد علي النجار، دار الكتب المصرية، الم

 )د.ت(.

بة لبنان ، مكت2121* ابن خلدون : المقدمة، لد الأول، حلقيق: المستشرق الفرنسي أ.م. كاترمير، طبعة باريس 

 م.2991علي مولا، 

* ابن خلدون: المقدمة ولي الدين عبد الرحمان بن محمد ، الجزء الأول ، حلقيق عبد الله محمد الدرويش ، دار 

 م.1000،  2يعرب بدمشق)سوريا( ، ط

* ابن دقيق العيد: إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام، حلقيق: مصطفى شيخ مصطفى ومدثر سندس، مؤسسة 

 م.1002، 2ط ،1ة، بيروت)لبنان(،جالرسال

 ، )د. ط(، )د.ت(.2* أبي حامد الغزالي: المستصفى من علم الأصول، اعتناء الشيخ ناجي السويد، ج

(، دار 2920-2921* آثار الإمام محمد البشير الإبراهيمي: جمع وتقديم: أحمد طالب الإبراهيمي، الجزء الرابع،)

 م. 2991 ،2طالغرب الإسلامي،

إدريس الطعان: العلمانيون والقرآن" تاريخية النص الديني"، تقديم: نورالدين عتر ومحمد عمارة، دار ابن * أحمد 

 م.1001، 2حزم للنشر والتوزيع، السعودية، ط
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* ادوارد كار: ما هو التاريخ ، ترجمة وحلقيق: ماهر كيالي وبيار عقل ، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، 

 م.2911بيروت)لبنان( ،

 م.1020، )د. ط(، 1* إسماعيل بن عمرو ابن كثير: تفسير القرآن العظيم، دار الكتاب الحديث )الجزائر( ،ج

* الأسعد العياري: القداسة في ضوء الحداثة، تأصيل أم تأبيد؟، مؤمنون بلا حدود للدراسات والأبحا ، 

 م. 1021مايو10

 م.2991الأعلى للثقافة، )د. ط(،  * آلان تورين: نقد الحداثة، تر: أنور مغيث، المجلس

* البرت حوراني: الفكر العربي في عصر النهضة، تر: كريم عزقول، دار النهار للنشر والتوزيع، 

 م.2911بيروت)لبنان(،

 م.2991، 1* الجاحظ: البيان والتبيين، حلقيق: عبد السلام هارون، مكتبة اخطانجي، القاهرة)مصر(، ط

 م.2991، 3ئل الإعجاز، قرأ وعلق عليه: محمود محمد شاكر، شركة القدس،ط* الجرجاني عبد القاهر: دلا

 * الجرجاني عبد القاهر: دلائل الإعجاز، مكتبة الأنجلو المصرية، )د.ط(،)د.ت(.

 * الجرجاني علي بن محمد: التعريفات ، دار الكتب العلمية، بيروت)لبنان( ،)د.ت(.

بلاغة، وضع حواشيه: إبراهيم شمس الدين، دار الكتب العلمية، * اخططيب القزويني: الإيضاح في العلوم ال

 م.1003، 2بيروت)لبنان(، ط

،  2، ط 29* الرازي فخر الدين: التفسير الكبير و مفاتيح الغيب ، دار الكتب العلمية، بيروت)لبنان(،الجزء

 م.2990

* السخاوي شمس الدين: الإعلان بالتوبيخ لمن ذم أهل التاريخ ، حلقيق: فرانز روزنثال، ترجمة:صالح احمد العلي ، 

 م.2911، 2،طمؤسسة الرسالة ، بيروت)لبنان(
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* السكاكي أبو يعقوب يوسف: مفتاح العلوم، حلقيق :عبد الحميد هنداوي ،دار الكتب العلمية، 

 م.1000، 2بيروت)لبنان(،ط

* السيوطي جلال الدين: التحبير في علم التفسير، حلقيق: فتحي عبد القادر فريد، دار 

 م.2911، 2العلوم،الرياض)السعودية(،ط

 م.2911* الشيخ رأفت: فلسفة التاريخ، دار الثقافة والنشر والتوزيع، القاهرة)مصر(، 

محمد شاكر، مؤسسة الرسالة،  * الطبري محمد بن جرير: جامع البيان عن تأويل القرآن، حلقيق: أحمد

 .م 1000، 2ط،(لبنان)بيروت

* الفيروز آبادي مجد الدين محمد بن يعقوب: بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز، حلقيق: محمد علي 

 م.2991النجار، المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية، القاهرة)مصر(، الجزء الرابع،

 ، )د.ت(.1المستقبل، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت)لبنان(،ط* المشروع النهضوي العربي: نداء 

* أمبارك حامدي: الترا  وإشكالية القطيعة في الفكر الحداثي المغاربي، بحث في مواقف الجابري واركون والعروبي، 

 م.2017  ،2ط(، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت)لبنان(،211سلسلة أطروحات الدكتوراه )

يرتو إيكو: التأويل بين السيمائيات والتفكيكات، ترجمة: سعيد بنكراد، المركز الثقافي العربي * أم 

 م.1000، 1بيروت)لبنان(،ط

* أنور الجندي: التاريخ في مفهوم الإسلام، دار الأنصار بالقاهرة )مصر(، سلسلة على طريق الأصالة الإسلامية، 

 )د.ط(،)د.ت(.

 .شر، مكتبة الشباب،)د.ط(، )د.ت(في اللغة، حلقيق: كمال بدور الكلمة  * أولمان  ستيفن:

* إيمانويل كانط: ثلاثة نصوص)تأملات في التربية، ما هي الأنوار، ترجمة: محمد بن جماعة، دار محمد علي للنشر، 

 م. 2،1002طصفاقص)تونس(،
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 م.1000* باسم علي خريسان: ما بعد الحداثة، دار الفكر، دمشق)سوريا(، 

 م.1003ن بن شرقي: دروس في فلسفة التاريخ ، مكتبة زهراء الشرق ،* بن مزيا

 * بيير هنري سيمون: الفكر والتاريخ، تر: ادل العوا، المكتبة الهاشمية، دمشق)سوريا(،)د. ط(،)د. ت(.

 م.1000، 0عالم الكتب،ط اللغة العربية معناها ومبناها، * تمام حسان:

 م.1002ليين، دار الثقافة والتوزيع،دراسة المعنى عند الأصو  * تمام حسان:

* جان جاك شوفالييه: تاريخ الفكر السياسي:من المدينة الدولة إى  الدولة القومية، ترجمة:محمد عرب صاصيلا، 

 م.2912المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 

 م.2993، 2،طبنان( * جورج زيناتي: رحلات داخل الفلسفة الغربية، دار المنتخب العربي ، بيروت)ل

 2* جورج طرابشي: المثقفون العرب والترا ، التحليل النفسي لعصاب جماعي، رياض الريس للكتب والنشر، ط

 م.2992،

* جون ماكوري: الوجودية: تر: إمام عبد الفتاح إمام، مراجعة: فؤاد زكريا، عالم المعرفة، المجلس الوطني للثقافة 

 م.2911ط(، والفنون والآداب، الكويت، )د. 

* حسن حنفي: دراسات فلسفية، الجزء الثاني في الفلسفة الغربية الحديثة والمعاصرة، مؤسسة هنداوي للنشر 

 م.1010والتوزيع، 

 م.2911، 2* حسن حنفي: دراسات فلسفية، المكتبة الأنجلو مصرية، القاهرة)مصر(، ط

، 1دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع،ط ،1* حسن حنفي: هموم الفكر والوطن، الفكر العربي المعاصر، ج

 م.2991

* حسنين توفيق إبراهيم: ظاهرة العنف السياسي في النظم العربية، مركز دراسات الوحدة العربية ، بيروت)لبنان( 

 م.2991، 1،ط
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 م.1021،  2* خالد طحطح: الكتابة التاريخية، دار توبقال للنشر، الدار البيضاء)المغرب( ، ط

، 2ثة، عمان) الأردن(،طالعموش:اخططاب القرآني دراسة العلاقة بين النص والسياق، عالم الكتب الحدي* خلود 

 .م1001

 م.1009، 2* خليفة بوجادي:محاضرات في علم الدلالة)مع نصوص وتطبيقات(، بيت الحكمة،ط

 ،)د.ت(.2ة)السعودية(، ط* ردة الله بن ردة بن ضيف الله الطلحي: دلالة السياق، جامعة أم القرى، مكة المكرم

،المؤسسة العربية 0* رفاعة رافع الطهطاوي: الأعمال الكاملة لرفاعة رافع الطهطاوي، حلقيق محمد عمارة،ج

 (. 2911-2913للدراسات والنشر، بيروت)لبنان( ، )

 دور الكلمة في اللغة ،حلقيق: كمال بشر، مكتبة الشباب،)د.ط(،)د.ت(. * ستيفن أولمان:

 سى: اليوم والغد، مؤسسة هنداوي للنشر والتوزيع، )د.ط( ،)د.ت(.* سلامة مو 

( المعهد العالمي للفكر الإسلامي: نحو نظام معرفي إسلامي.حلقة دراسة. حلرير: 21* سلسلة المنهجية الإسلامية )

 م.1000، 2فتحي حسن ملكاوي، عمان)الأردن(، ط

د اخططاب العلماني، )د.ط(، الشركة العالمية للكتاب * سمير أبو حمدان: موسوعة عصر النهضة، فرح أنطون صعو 

 م.2991دار الكتاب العالمي، بيروت)لبنان( 

 م.2919، 1* سيبويه: الكتاب، حلقيق: عبد السلام هارون، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، ط

لترا ( ، مركز التأصيل * شاكر أحمد السحمودي: مناهج الفكر الغربي المعاصر)في دراسة قضايا العقيدة وا

 م.1020،  2للدراسات والبحو  ، ط

، 2* شبار سعيد : النخبة والأيديولوجيا والحداثة، سلسلة قضايا إسلامية معاصرة، دار الهادي، بيروت)لبنان(، ط

 م.1002

 م.2991، 210* صلاح فضل: بلاغة اخططاب وعلم النص، عالم المعرفة، عدد
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 م.1009 وحلديات الحداثة، إصدار منتديات ليل الغربة ، )د.ط(،* صمد كاضم وسمي: الفكر العربي

 م.1003،  2بيروت) لبنان( ، ط * طه الجابر العلواني: الأزمة الفكرية ومناهج التغيير ، دار الهادي،

ي، * طه جابر العلواني وآخرون: المنهجية الإسلامية والعلوم السلوكية والتربوية ، المعهد العالمي للفكر الإسلام

 م.2990، 2هيرندن بفرجينيا،ج

،  1لدار البيضاء)المغرب(،ط* طه عبد الرحمان: الحق العربي في الاختلاف الفلسفي، المركز الثقافي العربي، ا

 . م1001

* طه عبد الرحمان: روح الحداثة المدخل إى  تأسيس الحداثة الإسلامية، المركز الثقافي العربي، الدار 

 م.1001،  2البيضاء)المغرب(،ط

* طه عبد الرحمان: سؤال العمل بحث عن الأصول العملية في الفكر والعلم، المركز الثقافي العربي، الدار 

 م.1021، 2البيضاء)المغرب(، ط

* طيب تيزيني: الفلسفة العربية المعاصرة، مواقف ودراسات، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت)لبنان(، 

 م.2911

ا  إى  الثورة)مشروع رؤية جديدة للفـــــــــــــــــكر العربي من العصر الجاهلي إى  المعاصر(، الجزء * طيب تيزيني: من التر 

 م.2911،  2الأول، دار ابن خلدون،بيروت)لبنان(،ط

 ،(لبنان)بيروت العربية، الوحدة دراسات مركز الحداثيين، مقالات في دراسة والحداثة العرب: بلقزيز الإله عبد *

 .م1001 ،2ط

 .م2،1020،طنقد الترا ، العرب والحداثة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت)لبنان( * عبد الإله بلقزيز:

 م.2،1023،ط* عبد الرزاق بلعقروز: أزمة الحداثة ورهانات اخططاب الإسلامي، منتدى المعارف، بيروت )لبنان(
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، 2لإسلامي والغربي، منتدى المعارف، بيروت)لبنان(، ط* عبد العزيز بوالشعير: النظام المعرفي في الفكرين ا

 م.1020

 م.2991،  0* عبد الله العروي: ثقافتنا في ضوء التاريخ ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء)المغرب( ، ط

ار * عبد الله العروي: مفهوم التاريخ، الألفاظ والمذاهب، المفاهيم والأصول، المركز الثقافي العربي، الد

 م.1021، 2البيضاء)المغرب(،ط

، 2* عبد الله عبد اللاوي: حفريات اخططاب التاريخي العربي ، ابن النديم للنشر والتوزيع ودار الروافد الثقافية، ط

 م.  1021

* عرفات فيصل المناع: السياق والمعنى دراسة في أساليب النحو العربي، منشورات السياب )لندن(، منشورات 

 م.1023، 2منشورات الاختلاف)الجزائر(،ط ضفاف)لبنان(،

، 0* عفت الشرقاوي: في فلسفة الحضارة الإسلامية، دار النهضة العربية للطباعة والنشر، بيروت)لبنان(، ط

 م.2912

 م.2912،  3* عفت الشرقاوي: في فلسفة الحضارة الإسلامية، دار النهضة العربية، بيروت)لبنان(، ط

 م.2919، 12عرفية للقرآن الكريم، آفاق الحضارة الإسلامية، العدد* علي العلي: المنهجية الم

(، الأهلية للنشر والتوزيع 2920-2191* علي المحافظة: الاتجاهات الفكرية عند العرب في عصر النهضة)

 م.2911بيروت)لبنان(، 

، الدار * علي آيت أوشان: السياق والنص الشعري من البنية إى  القراءة، مطبعة النجاح الجديدة

 م.1000البيضاء)المغرب(،

 * علي بن أحمد الواحد النيسابوري: أسباب النزول، حلقيق: السيد الجميلي، دار الكتاب العربي،)د ط(، )د ت(.
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والتوزيع، * علي حرب: التأويل والحقيقة، قراءات تأويلية في الثقافة العربية، دار التنوير للطباعة والنشر 

 م.1001، 1بيروت)لبنان(،ط

 م.2993، 2* علي حرب: نقد النص، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء)المغرب(،ط

 2* علي شريعتي: الإنسان والتاريخ ، تر: خليل علي ، دار الأمير للثقافة والعلوم ، توزيع دار الباقر)العراق( ، ط

 .م1001. 1، ط1001.

ل إى  الفكر القومي العربي(،جامعة قاريونس * علي عباس مراد ، عامر حسن فياض: الظاهرة القومية )مدخ

 م.2991، 1،طببنغازي)ليبيا(

، 2* عيد بليغ: السياق وتوجيه دلالة النص)مقدمة في نظرية البلاغة البنيوية(، بلرنسية للنشر والتوزيع، ط

 م.1001

،دار 2تيزني،ط * فرح أنطون: ابن رشد وفلسفته، مع نصوص المناظرة بين محمد عبده وفرح أنطون، تقديم: طيب

 م. 2911الفارابي بيروت)لبنان(،

 م.2919، 2* فرح أنطون: المؤلفات الروائية، تقديم أدو نيس الفكرة، دار الطليعة، بيروت)لبنان(، ط

* فريديريك هيقل: محاضرات في فلسفة التاريخ، العقل في التاريخ ، تر :إمام عبد الفتاح إمام، الجزء الأول، دار 

 م. 1001، 3التوزيع ، طالتنوير للنشر و 

، 2* فوزي عيسى، رانيا فوزي عيسى: علم الدلالة النظرية والتطبيق، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية)مصر(، ط

 م.1001

 ،)دت(.1* قاسم عبده قاسم: الرؤية الحضارية للتاريخ، دار المعارف، القاهرة، ط

وتساؤلات في صناعة التأريخ وصنع التاريخ، دار العلم للملايين،  * قسطنطين رزيق: نحن والتاريخ.مطالب

 م.2912، 1م .ط2929، 2بيروت)لبنان(، ط
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 م.1001، 2* كلود جرمان وريمون لوبلون: علم الدلالة، ترجمة: نور الهدى لوشن، المكتب الجامعي الحديث،ط

 .م2993، 2طاح ، * كمال عبد اللطيف: في الفلسفة العربية المعاصرة ، دار سعاد الصي

* كيحل مصطفى: الأسنة والتأويل في فكر محمد أركون، منشورات دار الاختلاف )الجزائر(، ودار الأمان 

 .م1022، 2طبالرباط)المغرب(،

من الباحثين: النص الديني ووظيفته، أعمال طاولة مستديرة عقدت بالتعاون بين معهد الدراسات  * مجموعة

، 2الإسلامية والمسيحية ومعهد المعارف الحكيمة للدراسات الدينية والفلسفية، دار المشرق، بيروت)لبنان(، ط

 م.1001

، الجزء الثاني،  1حزم، بيروت)لبنان(، ط * محمد أبو القاسم حاج حمد: العالمية الإسلامية الثانية، دار ابن

 م.2991

* محمد أبو القاسم حاج حمد: منهجية القرآن المعرفية، أسلمة فلسفة العلوم الطبيعية والإنسانية، واشنطن، المعهد 

 م.2992العالمي للفكر الإسلامي،

 ر ببيروت)لبنان(، )د.ط(.* محمد إقبال: تجديد التفكير الديني في الإسلام، ترجمة: عباس محمود، دار النش

 م.2932* محمد المخزومي: خاطرات جمال الدين الأفغاني، المطبعة العلمية اللبنانية، بيروت)لبنان(،

* محمد بن القاسم الأنباري، كتاب الأضداد، حلقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصرية، بيروت)لبنان(، 

 م.2911)د.ط(، 

 1ط،2القرآن الحكيم)التشهير، التفسير، المنار(، دار الفكر العربي ،القاهرة)مصر(،ج* محمد رشيد رضا: تفسير 

 م.2991،

، 1،ط2919، 2* محمد عابد الجابري: إشكاليات الفكر العربي المعاصر، مركز دراسات الوحدة العربية،ط

 م.2990
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 م.2،2992،ط)لبنان(* محمد عابد الجابري: الترا  والحداثة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت

 م.2،2911،ط* محمد عابد الجابري: اخططاب العربي المعاصر، دار الطليعة ، بيروت)لبنان(

 م.2901* محمد عبده: رسالة التوحيد، القاهرة)مصر(،

 م.2910 ، والآداب والفنون للثقافة الوطني المجلس ، المعرفة عالم سلسلة والتحدي، العرب: عمارة محمد* 

الدين الألباني: سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها، المجلد السادس، القسم * محمد نصر 

 .م2991، 2ط، مكتبة المعارف للشرق والتوزيع،1100-1202الأول

 .يروت)لبنان(، )د.ط(، )د.ت(* محمود السعران: علم اللغة مقدمة للقارئ العربي، دار النهضة العربية، ب

 2: المختصر في علم التاريخ ، حلقيق:محمد كمال الدين عزالدين،عالم الكتب،ط* محي الدين الكافيجي

 م.2990،

 .م1002، 2ط* مختار الفجاري: نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون، دار الطليعة بيروت)لبنان(،

بيروت)لبنان(، * مزروق العمري: إشكالية تاريخية النص الديني في اخططاب الحداثي المعاصر، منشورات ضفاف، 

 م.2،1021،طومنشورات الاختلاف)الجزائر(

 م.1000،  2* مصطفى النشار: فلسفة التاريخ ، شركة الأمل للطباعة والنشر ، ط

 م.2919،  1* مصطفى شاكر: التاريخ العربي والمؤرخون، الجزء الأول، دار العلم للملايين، ط

اصر، تر: عبد الرحمان عبد الله الشيخ، الهيئة المصرية العامة * مونتجمري وات: الإسلام والمسيحية في العالم المع

 م.2991للكتاب، القاهرة)مصر(،

، ،دار الطليعة 2لحرية والإبداع ،ط* ناصيف نصار: طريق الاستقلال الفلسفي، سبيل الفكر العربي إى  ا

 بيروت)لبنان(، )د.ت(.   

 م.1021ارة الإعلام السورية ، )د. ط(، * نزار يوسف: هوية الفكر العربي المعاصر وما قبل ، وز 
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* نصر حامد أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، المركز الثقافي العربي ومؤمنون بلا حدود للدراسات 

 م.1020، 2طوالأبحا ، 

* نصر حامد أبو زيد: مفهوم النص، دراسة في علوم القرآن، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء)المغرب(، مؤسسة  

 م.1020، 2مؤمنون بلا حدود، مؤسسة دراسات وابحا ،ط

الشافعي وتأسيس الإيديولوجية الوسطية، مكتبة مدبولي،  الإمام نصر حامد أبوزيد: *

 م.1،2991طالقاهرة)مصر(،

نصر حامد أبوزيد: فلسفة التأويل، دراسة في تأويل القرآن عند محي الدين ابن عربي، دار التنوير للطباعة  *

 م.2913 ،2طوالنشر،

 م.2990 ،1ط* نصر حامد أبوزيد: نقد اخططاب الديني، سينا للنشر والتوزيع، القاهرة)مصر(،

، 2ومنشورات صفاف، بيروت)لبنان( ط* نورة بوحناش: الاجتهاد وجدل الحداثة، منشورات الاختلاف 

 م.1021

 م.1001، 2* هادي نهر: علم الدلالة التطبيقي في الترا  العربي، دار الأمل للنشر والتوزيع، الأردن، ط

 م.2911، 1* هشام شرابي: المثقفون العرب والغرب، دار النهار للنشر، بيروت)لبنان(،ط

 لعرب، مكتبة لبنان ناشرون، بيروت)لبنان(، )د.ط(،)د.ت(.*جيرار جهامي: موسوعة مصطلحات الفلسفة عند ا

*رون هاليبر: العقل الإسلامي أمام ترا  عصر الأنوار، ترجمة: جمال شحيد، الأهالي للطباعة والنشر والتوزيع،  

 م.1002، 2طدمشق)سوريا(،

 ب. باللغة الفرنسية:

*Thomas. S .Kuhn :the structure of scientific revalians , second editon 

(Chicago The university of press 1970. 



.......................................................المصادر والمراجع.قائمة   
 

277 
 

 الموسوعات والمعاجم: خامسا:

 م.2910، مجمع اللغة العربية بالقاهرة )مصر( ، 2* إبراهيم أنيس وآخرون : المعجم الوسيط ، ج

 م.2913* إبراهيم مذكور: المعجم الفلسفي ، مجمع اللغة العربية ، القاهرة)مصر(،

،  1، مطبعة مصطفى البابي الحلبي، القاهرة)مصر(، ط0أحمد بن زكريا: معجم مقاييس اللغة، ج* ابن فارس 

 م. 2919

 م.2990،  3و ط2922،  2،دار صادر ، بيروت)لبنان( ، ط1،ج2* ابن منظور : لسان العرب ، ج

عارف، القاهرة)مصر(، * ابن منظور: لسان العرب، تر: عبد الله الكبير ومحمد احمد وهاشم محمد الشاذلي، دار الم

 ، )د.ت(.2،ط3مج

 م.2999، 3، دار إحياء الترا  العربي، بيروت)لبنان(، ط23* ابن منظور: لسان العرب، ج

 م.2991، 2* أحمد مختار عمر: علم الدلالة، عالم الكتب، القاهرة)مصر(، ط

، ، شركة خياط للكتب والنشر0* التهانوي محمد بن علي: كشاف اصطلاحات الفنون، ج

 بيروت)لبنان(،)د.ت(.

 م.2911* الجرجاني الشريف: التعريفات ، دار الكتب العلمية ، بيروت)لبنان(، 

 * الزركشي: البرهان في علوم القرآن، حلقيق: محمد أبو الفضل، مكتبة دار الترا ، )د.ط(، )د.ت(.

، منشورات محمد علي 1د ، ج* الزمخشري أبو القاسم بن عمر : أساس البلاغة ، حلقيق :محمد باسل عيون السو 

 م.2991،  2بيضون ، دار الكتب العلمية، بيروت)لبنان(، ط

 م.2910* الزمخشري أبو القاسم بن عمر: أساس البلاغة، دار الشعب، القاهرة)مصر(،

 م.2921، دار مكتبة الحياة، بيروت،  3* الشيخ أحمد رضا: معجم متن اللغة ،  ج

 م.2911، دار الكتاب اللبناني ، مكتبة المدرسة ،بيروت )لبنان( ، 1،ج 2ج * جميل صليبا: المعجم الفلسفي ،
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 م.2،1020،ط* فيصل الأحمر: معجم السيمائيات ، منشورات الاختلاف)الجزائر(

 سادسا: الدوريات والمجلات:

 .www.kalma.net، 1002، 09* إدريس هاني: مجلة الكلمة، عدد

عمر: التاريخ والتأرجح بين الذاتية والموضوعية)قراءة في كتاب ما هو التاريخ لإدوارد كار(،انظر:  * أزراج

http://historyinarabic.blogspot.com/2012/11/blog-post_6436.html. 

* آمال السيد محمد الأمين: أنواع السياق في القرآن. دراسة تفسيرية موضوعية، مجلة جامعة الناصر، العدد 

 م.1021السابع،

 م.1021، جوان 1* بخولة بن الدين:"دور السياق في حلقيق التماسك النصي"، مجلة جسور المعرفة، العدد

* بدران بن لحسن: نحو فلسفة إسلامية معاصرة...طه عبد الرحمان وجدل اخطصوصية والكونية، مجلة الكلمة، 

 م.1021(، 90العدد)

لدى العرب من التصوير الشعري إى  التنظير التاريخي، مجلة العلوم الاجتماعية * بلعالية دومة ميلود: فكرة التاريخ 

 م.1009جوان  10والإنسانية، العدد

* بلعالية دومة ميلود:"علم التاريخ لدى" الكافيجي":مقاربة إبستمولوجية"، مجلة الإحياء، جامعة الحاج خطضر 

 م.1021،  22باتنه)الجزاىر( ، العدد

، 01: "أبعاد فلسفة التاريخ عند جامبا تيستا فيكو، مجلة مقاربات فلسفية، مج* بن زينت الشريف

 م.2،1012العدد

 مجلة ،"الديني للعقل العقائدية الانحرافات هدم نحو: أركون محمد عند الأنسنة نزعة: "السلام عبد بوزبرة *

 م.1011 ،01العدد ،21مج الأديان، أنثربولوجية
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وتجذير العلمانية في اليومي العربي الإسلامي"، مجلة مفاهيم الدراسات الفلسفية * بوعلام سمير: "فرح أنطون 

 م.1029والإنسانية المعمقة، العدد السادس، 

 (.ت.د) ،3سوريا،ع والدراسات، للأبحا  دمشق مركز مداد ، العلمانية: الأطرش منصور ريم *

 ، )د.ت(. 2، العدد1* جيلالي بوبكر: "دلالة وسمات فكرنا العربي المعاصر وروافده، مجلة الحوار الثقافي، ج

 م.1029،جوان1،ع2* حبيبة نبرس: "اخططاب ومفهوم النص في تأويلية بول ريكور"، مجلة جسور المعرفة، مج

طور الفكر التاريخي في الفلسفة الغربية"، المجلة قراءة في ت –* حساين دواجي غالي: "من التاريخ إى  فلسفة التاريخ 

 م.1022،جوان2،العدد1المغاربية للدراسات التاريخية ، جامعة جيلالي اليابس بسيدي بلعباس)الجزائر( مجلد

* زاهي ناصر: الفكر الفلسفي العربي المعاصر وهاجس الاختلاف، مجلة مقدمات، الجامعة اللبنانية، العدد 

 م.1021اخطامس، جانفي

، 10/21/1021* زهير اخطويلدي: النقد الفلسفي للترا  عند طيب تيزيني، الحوار المتمدن، 

.http://www.m.ahewar.org/s.asp?aid=583265&r=0  

* زياني الحاج: الفلسفة العربية المعاصرة ومحاولات تجديد الفكر العربي، مجلة دراسات فلسفية )جامعة الجزائر(، 

 م.1022، 22العدد 

 ، )د.ت(.1سمير عيسى: سؤال الترا  في الفكر العربي عند الجابري وحسن حنفي وطيب تيزيني، جامعة الجزائر *

، 29،عدد21* شيخ أعمر الهوارية :"السياق وأثره في حلديد مقصديه اخططاب الديني، مجلة اللغة والاتصال،مجلد

 م.1021

عدد الأول والثاني  12"، مجلة جامعة دمشق، المجلد * صالح شقير: "الحضور الفلسفي في الفكر العربي الحديث

 م.1020
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* طاهر بن علي: ابن خلدون وتجليات مفهوم التاريخ من خلال المنهج ، مجلة الواحات للبحو  الدراسات ، 

 م.1021،  2، العدد9المجلد

 23،* عبد الحافظ صحبوض: "خصائص النظام المعرفي الاسلامي"، مركز دراسات المعرفة والحضارة

 .maarifa-center.com. انظر: 1011فيفري

 .1020أيلول21،الجمعة 3113* عبد المجيد خليفي: قراءة النص الديني عند المفكر الراحل محمد أركون، العدد

* عرفان عبد الحميد فتاح: الإطار الفكري العام لنظرية المعرفة في القرآن الكريم، مجلة إسلامية المعرفة، السنة 

 ،)د.ت(.22العدد الرابعة، 

 .م1010 ، 2 العدد ، 1 المجلد المورو ، مجلة ،" أركون لدى الإسلامي العقل مفهوم:" المسعود خالد علامي* 

 دراسات مؤسسة ،"أنموذجا اركون محمد: المعاصر العربي اخططاب في الترا  مفهوم: "أبطاش علي* 

 .م1022،(حدود بلا مؤمنون)وابحا 

الترا  في العربي المعاصر: بين الطرح المعرفي والطرح الإيديولوجي"، مجلة النقد الثقافي ، العدد * عياد أحمد: "مسألة 

 م.1023الأول ، 

المصادف لـ الأربعاء  0011* قادة جليد: المعرفة التاريخية المنطلقات والرهانات ، انظر: صحيفة المثقف ، العدد

 .http://www.almothaqaf.com/a/b1d/923238، 1021نوفمبر11

، جوان 01،العدد 22* كريمة بلخامسة: العقل الإسلامي والتأويل في فكر محمد أركون، مجلة اخططاب، المجلد 

 م.1010

نية * لكحل فيصل: "العقل الإسلامي من منظور محمد أركون" دراسة حلليلية نقدية، مجلة دراسات إنسا

 م.1029، جانفي09/ العدد01واجتماعية، ج وهران 

http://www.almothaqaf.com/a/b1d/923238


.......................................................المصادر والمراجع.قائمة   
 

281 
 

* ليندة بورايو: جدلية المعرفي والإيديولوجي في اخططاب العربي المعاصر )الترا  نموذجا(، مجلة المعارف للبحو  

 م.1021  ،2،العدد3والدراسات التاريخية، مج

، 1والمتغيرات، مجلة انثروبولوجيا الأديان، مج* ماحي قندوز: مجالات المقدس في الشريعة الإسلامية، الثوابت 

 م.1020، قسم العلوم الإسلامية، جامعة تلمسان)الجزائر(،2العدد

 ثقافي، مشكل أم طبقي صراع والمعاصر الحديث العربي الفكر في والمعاصرة الأصالة اشكالية: الجابري عابد محمد *

 م.2912 ،(لبنان)بيروت العربية، الوحدة دراسات مركز العربي، الوطن في العصر وحلديات الترا : ندوة ضمن

* محمد نور الدين جباب: "الفكر العربي جدل المقدس والمقتبس، قراءة في خطاب الإصلاح الديني في عصر 

 م.1022، 21النهضة" ، مجلة دراسات في العلوم الإنسانية والاجتماعية،عدد

 م.1021لحوار الثقافي، وهران)الجزائر(، * مخلوف بشير: قراءة في فكر محمد أركون، مجلة ا

* مسعود مزهودي: دور الأندلس في تطوير الحضارة ونقلها، مجلة العلوم الإنسانية )جامعة محمد خيضر بسكرة 

 م.1000،جوان1)الجزائر(، العدد

 م.1020، 1+2، العدد30* منيرة محمد: جدل الحرية والتاريخ عند هيقل ، مجلة جامعة دمشق ، المجلد

 ،1الأديان،مج أنثربولوجيا مجلة رشد، ابن عند والفلسفة النص قراءة في والاجتهاد التأويل مخارج:  بخضرة مونيس *

 م.1020 ،2العدد
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:لخصم

ننا الإسلامي وننتج حاولنا في هذه الدراسة، التحدث عن اشكالية أرقت عقل المفكر محمد أركون وهي: كيف نحرك زم

لفكري الأركوني )نقد العقل الإسلامي( الذي هدف من خلاله إلى تحرير العقل ؟ فكان لزاما علينا التطرق للمشروع ااننا وعيا بت 

الإسلامي من الانغلاقية والدوغمائية، وذلك من خلال سعيه إلى الكشف عن النظام المعرفي الذي حكم العقل الإسلامي عبر 

..بسبب خضوعه لسلطة الوحي، لنكتشف التاريخ، فأدى أن أصبح الفكر العربي الإسلامي فكر منغلق، نهائي، ذا اتجاه واحد.

 )فكر(اج فعل تاريخي ل العربي على انتقاستطاعة العمعه بعد ذلك تجليات التأخر التاريخي في عالمنا العربي الإسلامي ، وكذا عدم 

لديني على يحقق من خلاله النهضة، ويساهم به في التنمية والتقدم بسبب الفوقية التي يمارسها الوحي على العقل، أو النص ا

ن التاريخ. هذه الأطروحة جاءت لمعرفة مفهوم الثورة المعرفية التي يدعو إليها المفكر أركون، وكذا الثورة المنهجية التي توسل بها أركو 

من أجل صياغة فعل تاريخي ومعرفي يمهد لتأسيس نظام معرفي إسلامي جديد بعيد عن أسوار مدارس اللاهوت الفقهية.

Abstract: 

In this study, we have tried to talk about a problem that has enriched the mind of the 

thinker Muhammad Arkoun: how can we move our Islamic era and produce an 

awareness of our history? We had to address the arkonic intellectual project (criticism 

of Islamic reason) through which it aimed to free the Islamic mind from closure and 

dogmatism, through its quest to reveal the cognitive system that has governed the 

Islamic mind throughout history, and led to Arab-Islamic thought becoming a closed 

thought.  definitive and one-way... Because of his submission to the authority of 

revelation, let us then discover with him the manifestations of historical backwardness 

in our Arab-Islamic world, as well as the inability of the Arab mind to produce a 

historical-epistemological act by which it achieves rebirth, contributes to development 

and progress because of the superiority exercised by revelation over reason, or religious 

text over history. This thesis knew the concept of epistemological revolution advocated 

by the thinker Arkoun, as well as the methodological revolution that Arkoun begged 

for the formulation of a historical and epistemological act that paves the way for the 

establishment of a new Islamic cognitive system far from the walls of jurisprudential 

theological schools. 
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