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المجال التداولي وتطبيقاته في المشروع 

 الفلسفي عند طه عبد الرحمن



 

، والذي بحمده يكون خير الإكمال، الحمد لله الذي بفضله تتم الصالحات، وله المنة والفضل في الحياة والممات

 الذي كان لنا خير معين وفي صبرنا كان نعم اليقين، رب العزة رب العالمين علم الإنسان بوحيه وهداه النجدين

 وفضله على البهيمة بسلطان العقل المبين.

 ضا، أتممنا بحمده دراستنا المتواضعة الموسومة: الثناء ونقدم عملا نرجو منه الرلله نجزي 

 المجال التداولي وتطبيقاته في المشروع الفلسفي عند طه عبد الرحمن

على قبوله الإشراف على موضوعنا وصبره الدائم  : ميلود شكارأ/دتوجه بالشكر الجزيل لأستاذنا المشرف أو

 المتواصلة وتوجيهاته القيمة طيلة مراحل إنجاز هذا البحث. بجهودهوتشجيعه، عرفانا 

 أ.د. عبد الرحمن بوقاف)خصوصا  كما نتقدم بالشكر الخاص إلى كافة أساتذة قسم الفلسفة بجامعة بوزريعة

 .( د. نعيمة بن صالح، وكذا ، أ.د. سعدي بن أزواوشريف رضاأ.د. 

  كي يرى هذا العمل النور.كذلك نتقدم بالشكر لكل من ساهم من قريب أو بعيد 

 



 

 

 

 

واخفض لهما جناح الذل من الرحمة وقل رب ارحمهما كما « :أهدي هذا العمل إلى من قال الله فيهما

 والدي أطال الله في عمرهما)عبد القادر وثلجة( الآية.»  ربياني صغيرا

 التي حملتني وهنا على وهن... إلى

...وأذوق منها ما إلى من بحقها تتلى آيات الرحمن على مد الدهر والزمان...إلى من تسافر في دمي 

 أذوق...معناك عندي كيفما كنت عميق...

  ، أطال الله في عمرك إنشاء الله.أمي الغالية ثلجةإليك 

 وكذاإلى روح جدتي الطاهرة التي غادرتنا دون وداع )حدة( رحمها الله.

 وكذا إلى بهجة .)زهرة، علجية، حمزة(إخوتي وأخواتيإلى تلك الشموع التي تحترف لتنير الطريق لي 

  "أم الخير" وكذا خالتي  "حسون" العائلة
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 .وع وأهميتهــة الموضــطبيع

قُدمت دراسات كثيفة حول طه عبد الرحمن في مختلف مفاصل فلسفته وتم صياغته تارة وفق آراء  

الباحثين، وتارة أخرى وفق رؤاه الشخصية، وما تقدم في شرح طه عبد الرحمن كان دائما في صيغة القراءة 

الذرية في فلسفته. أي تلك الكشوفات في مفاهيم الشمولية في حين ظل دائما يحتاج إلى تفكيك العناصر 

 ومواضِع بحد ذاتها خاصة من حيث معالجة البحث المنهجي الذي قام به.

فحيثما عالج طه عبد الرحمن المشكلات التي انتابت السياق الغربي والعربي في الفلسفة نجد الرغبة 

رحمن لا يكتفي بسرد المجريات النقدية وإنما في إثارة الفلسفة بطابعها النقدي والبنّاء ذلك أن طه عبد ال

. والحال أن الاستثارة الحضارية للسياق الاسلامي يستزيد في استبصار الحلول والمخارج المفاهيمية والمعرفية

ضد تاريخ الأفكار الأوربية شكلت مفهوما ارتكاسيا أضحى جانب انطلاق لتفصيل  لطه عبد الرحمن

 .الفهم اللغوي والأخلاقي للمسائل الفلسفية والفكريةو نم  جديد من وصياغة المدلولات التحولية نح

المفكّرين فلسفية لدى الكثير من الفلاسفة و المشاريع الفكرية ال في مكانا مميّزااحتلت  اللغةوبما أن 

ي طالما . و القالب الذالعالم وعن ،ذاته عن الإنسان يملكه الذي المعاصرين، باعتبارها أداة للتعبير عن الفهم

في تحسين العملية التواصلية و توجيه الفعل  عبرهتطلّعاته وساهم و  نقل من خلاله الإنسان مختلف أفكاره

 جعل المعاصر في المجالين التداوليين: الغربي والعربيّ  الفكر في وامتدادها اللسانيات انبثاق وإن  الحضاري

 اللغة معرفة اعتبرت المعاصرة الفلسفات من العديد نّ خاصّة أو الإنسانية،  العلوم داخل الصدارة تحتل للّغةا

 لكن ،للفلسفة والأساسية الجوهرية المشكلاتمختلف  لحلّ  مسبقا شرطا و الإحاطة بجوانبهاودراستها 

، الفلسفية مرجعيتها بحسب واختلفتتعدّدت  قد للّغةالمختلفة  والمنهجية المعرفية المقاربات أن الملفت للنّظر

لدرجة لا يمكن الفصل بين إشكالية اللّغة و مختلف الإشكالات  حتّّ الأيديولوجية أيضا.جية و والابستيمولو 
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 عن للعلم ،متميّزا موضوعا اللّغة جعل منو التفكيكية  البنيوية اللسانيات كّنتتم فقدالفلسفيّة الأخرى، 

 تفسير نموذج تأسيس إلى أدت التي المفاهيم من والكلام، والكتابة والصوت، وغيرها اللغة بين التمييز طريق

 نّ أ المشكلات هذه من العديدنفسه  الوقت في عليها وطرحلمختلف المدارس اللغوية المعاصرة،  وخاصّ  مميز

و تختلف إنجازاته الفكرية في هذا لمجال باختلاف لغته عما عداها  مرتبطة بالمجال التداولي لمجتمع ما، اللّغة

 العلوم رئيسي في قطب اليوم التداولية تشكّل كماا خصوصية هذا المجتمع.من اللّغات، والتي تحدّد بدوره

 للتحليل السابقة النظريات وصول بعد خصوصا عليها واللسانيين الباحثين اهتمام انصبت اللسانية؛إذ

 دوايج لم التي وأسئلتهم ألغازهم بها يفكوا أن طامعين عظيمة آمالا عليها فعلقوا المسدود الطريق إلى اللساني

، بالإنسان تهتم التي العلوم من كثير  اهتمام مصب المبحث هذا ويعدّ  العلوم؛ من مضى فيما تفسيرا لها

 أشمل تكون أن جديرة بهذا فهي وغيرها؛ واللسانيات والفلسفة النفس وعلم الاجتماع كعلم  للغويا وفكرها

 فيها الباحثين مطالب تلبية عن جزةعا وبقيت سبقتها التي العلوم من كثير  من والتفكير البحث في وأعمق

 الحضارة مواكبة محاولين المحدثون العرب هرع خاصة واللسانية عامة العلوم كباقي  و. أسئلتهم وإجابة

 أخرى تارة ومبدعين تارة مترجمين أفكارهم ألبان من وهذوغ الجديد المولود هذا فتلقفوا العلم بركب واللحاق

  العلم هذا تموضعها التي المكانة هذه .الجديد المولود لهذا غذاء يكون بأن يسمح غويل تراث من لهم بما

 المصادر من كثيرك  هنا لكن حديثا أو قديما سواء اللغوية الدراسات في عليه يعثر لم ناضجا موضوعا كونها

 بماور  وغيرها، الكلام وأفعال والسياق كالمقام  التداولية صميم من الآن تعتبر مباحث تناولت قد العربية

 الغرب. في الحديثة التداولية النظرية الدراسات تطرحه ما تتجاوز

أن الخطاب الفلسفي العربي المعاصر لم يسجل أي تقدمٍ حقيقي في سبيل اعتبار  في الحقيقة يمكن و 

النهضة التي كان يصبو إلى تجسيدها كواقعٍ فعلي، و يدعو إليها من خلال القضايا المتعلقة بهذا المشروع 

اري، فقد بقي يدور في حلقةٍ مفرغة، يعيد اجترار ما أنتجه بصيغةٍ جديدة و يكرر طرح القضايا الحض
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النهضوية في قالبٍ جديد، حتّ صار يقدم نفسه في صورةٍ عقيمة فاقدة للحيوية و  الفاعلية، و في المقابل 

شعور بضرورة التفكير الجدي فإن استمرار هذا الوضع المتأزم على مستوى الفكر، لم يمنع من تجدد انبعاث ال

 و البحث في مخارج لهده الأزمة.

و لما كان للإبداع الفلسفيّ في مجال اللّغة، و الخاصّ بكلّ مجتمع دوراً بالغ الأهمية في تنشي  حركية     

 الفكر و دفعه إلى مزيد من الاستقلالية، و الخصوصيّة و التميز، فإنهّ قد استقطب اهتمام كثير من المفكرين

، يرصد أن هذه القضية تمثل حجر الزاوية لمعظم فكره طه عبد الرحمانالعرب، و المتطلع في مؤلفات 

ح بها أو ضمنها في مواضع أخرى َّالنظري و العملي، و تبرز كعاملٍ مشترك بين جميع مؤلفاته، سواء صر

نزعته العربية  و في سبيل إنشاء فلسفة عربية إبداعية،  همن مؤلفاته، كما نستشف بين طيات مشروع

 الإسلامية و المتجلية أساساً في اعتماده على أصول الفقه و مبادئ علم الكلام.  

إمكانات اللغة العربية، وعمل على توظيفها في فكره، فقد شهدت  وقد استثمر الفيلسوف المغربي    

غوية بفضل اكتشافها اللسانيات منذ الستينات تغيراً جذريًا في أساليب الوصف والتحليل للظواهر الل

لأساليب صورية ورياضية، وكانت أكثر إفادته من مبحث اللسانيات من قسم "التداوليات"في أبوابه 

الثلاثة: باب "أغراض الكلام" وباب "مقاصد المتكلمين" وباب "قواعد التخاطب. وسعى أن تكون إفادته 

بية، وذلك سعياً لتوظيف الإمكانات الغنية من مكتسبات الدروس اللسانية المعاصرة، وفق ضواب  اللغة العر 

للغة العربية، وتحقيق الاستقلال عن المعايير الأجنبية في إنتاج المعرفة، ووصولًا إلى القدرة على إنتاج فلسفة 

إسلامية معبّرة عن خصوصيتنا، لذا فقد دعا في العديد من المرات إلى ضرورة إنشاء فلسفة إسلامية عربية 

بناء مضامينها، بالإضافة إلى المضامين الفكرية والعلمية العامة. بما ة العربية دور في صياغة و للغتكون لبنية ا

تمنحه اللغة من إمكانات في صياغة العبارة الفلسفية وتبليغها، وبما يسمح بتوصيل الشحنة الدلالية للمعنى 

 الفلسفي.
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 ث المفاهيمي المعاصر في الفكر الإسلامي،كمصطلح بدأ يعرف مركزه في المورو  يعتبر المجال التداولي كما  

طه عبد الرحمن؛ حيث عُدّ ضربا من ضروب الاجتهاد ونوع من أنواع  الذي بذله المحوري بفضل المجهود

الممارسة للحق في الإبداع الفلسفي المختلف، وجانب من جوانب المعرفة الاستنباطية التي ترب  الدال 

التأمل، ودقة التمحيص في صياغة المفاهيم التي يحتاج إليها  علىة تعتمد بمدلوله في إطار فاعلية فكرية دقيق

 الفكر الإسلامي في التعبير الملائم عن وجوده.

اِجرائيًّا من خلال مفهوم المجال التداولي ومختلف القضايا المرتبطة به  تداوليتهويترجم طه عبد الرحمن     

ن الثقافة ومظاهر الحضارة على التبدل بحسب مقتضياته والمتحكم فيه، فيحمل كل ما يرد عليه من ألوا

التواصلية والتفاعلية، انطلاقاً من ثلاثة أسباب: لغوية وعقدية ومعرفية. فاللغة من أقوى الأدوات التي 

يستخدمها المتكلم لتبليغ مقاصده إلى المخاطب وللتأثير فيه بحسب هذه المقاصد، وبقدر ما تكون هذه 

مخاطب وموصولة بزاده من الممارسة اللغوية فهمًا وعملًا، يكون التبليغ أفيد والتأثير الأسباب مألوفة لل

، والملاحظ عموما الملاحظ أن اللغة تعمل، داخل كل مجال تداولي، على الجمع بين البيان والتبليغ،   أشد

تغل هذه العناصر وفق وتش، كما أنّ العقيدة تجمع بين الرسوخ والتقويم، والمعرفة تجمع بين النفع والتحقيق

قواعد تداولية تنظم الْادوار وتحدد العلاقات التفاعلية بين مختلف العناصر، لكي يتميز كل مجال تداولي 

بالأوصاف التداولية التالية: وهي التفاضل والتواصل والتفاعل. كما تعمل النزعةَ التداوليةَ عند طه عبد 

نحو يقظة فلسفية،  والإتباعمحليًا القضاء على آفة التقليد الرحمن جاهدة على بلورة مشروع فلسفي يرومُ 

الإبداع التي يتوفر عليها  ، و مجالاتويروم كونيًا نقد النزعة المركزية الغربية من خلال الكشف عن إمكانات

العربّي من  طه عبد الرحمن يتوجه إلى تحرير المثقف وضع أسسهمجالنا التداولي، فالمشروع التداولي الذي 

 غير خصوصيته، وهي الخصوصية ل خصوصيةاغترابه عن مجاله التداولي، واغترابه عن تمثّ ترابه المزدوج: اغ

تخليص عقولنا من قوالب الفكر عبر  إلاّ خصوصية مجالنا التداولي  و لا سبيل إلى إدراك ،ةالغربي يةالفكر 
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د الفكر الغربي إلى ثوابته التداولية، حتّ نكون قادرين على الرؤية الموضوعية، ور  خاصّة قالب اللّغة، الغربي

فلا ي، والتي تتطلب تقويم اعوجاجها، المفاهيم الفلسفية المنقولة عن الفضاء الفلسفي العالمو الكثير من 

في ظلّها أي مفهوم من المفاهيم في أحد يمكن أن يتجاهل الظروف الاجتماعية والسياسية التي نشأ وتطور 

في السياق  تتحقّق كلّ المفاهيم  و المشاريع زعم المثقفون العرب أنه ينبغي اْن حتّ .الأقطار الأوربيةمختلف 

لتكون ثقافتنا و مفاهيمنا مجرّد نقل حرفي  العربي بنفس الأسباب التاريخية التي تحقق بها في أصله الأوربي،

 لتسليمهم بمبدأ منقول هو الآخر، وهو مبدأ التاريخ الإنساني الكلي لها،

فكرية لمعالجة قضية التراث، باعتباره بعدًا أساسيًا من مساهمة إبداعية ة طه عبد الرحمن تعد مساهمو 

ابْعاد الوجود الإنساني، فالتراث، في نظره، جملة من المضامين والوسائل الخطابية والسلوكية التي تحدد الوجود 

، .نسانية، حية كانت اْم ميتةالإنتاجي للمسلم العربي في اْخذه بمجموعة مخصوصة من القيم القومية والإ

وليس اختياراً عفويًا، والعودة إليه تأتي  ا، مرتبطا بالخصوصية الثقافية لنا،إن الارتباط بالتراث قدر تاريخيو 

نتيجة الوعي بالتهديد الذي تشعر به الذات، مما يجعلها تتلمس فيه القوة والمناعة والملاذ. ومن يعود إلى 

بتوابث غيره، بدعوى الموضوعية والعلمية والعقلانية معاييَر  اول استبدال توابثهتراث غير تراثه، فكأنه يح

وضعت لهذا التراث ذاته. إن الطابع التداولي لهذه القيم، والنتائج التي حققتها على المستوى العلمي، جعل  

ان مدى تداوليتها كثيرين يعتقدون أنها قيم شمولية وكونية، وهذا ما دفع طه عبد الرحمن إلى تشريحها وتبي

وميزتها المحلية والنسبية كذلك. وهذا ما أثبته طه عبد الرحمن في دراسته التي تقوم على النظرة التكاملية 

للتراث مقابل النظرة التجزيئية التي فرضتها في نظره ضغوطات ظرفية استعجالية ذات طابع سياسي 

كفيلة بإنتاج هذه المضامين. إن النظرية التكاملية بالخصوص دون الأخذ بعين الاعتبار الأدوات المنهجية ال

جمعت بين الآليات التي تم بها إنشاء هذه المضامين وتبليغها وتقويمها، آلياتٍ تجمع بين المنقول والمأصول 

حسب مقتضيات المجال التداولي، وبين أحكام مضمونية أعادت النظر في العديد من الأفكار المتداولة،  
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د الذي يعُد إلى حدود اللحظة الراهنة مختلفًا عن جل الباحثين في التراث العربي كموقفه من ابن رش

 .الإسلامي

هي الرؤية التي تتجه إلى البحث في التراث آلياتٍ كما يدعو إلى النظرية التكاملية للتراث، و   

ين أجزائه، ومحتوياتٍ من أجل معرفته من حيث هو كذلك، على اعتبار أنه كل متكامل لا يقبل التفرقة ب

فالحقيقة التكاملية للتراث هي التداخل الذي حصل بين المعارف  ،وأنه وحدة مستقلة لا يقبل التبعية لغيره

والعلوم على درجات مختلفة، والالتزام بتفاعلها على وجوه متباينة، والعمل بأساليب التكوين والتأليف 

والتشابه والتدرج في تحصيل المعارف حسب طبيعة  بطريقة موسوعية. إذ يبرز تراتب العلوم علاقات التقارب 

كل مجال، وتفاعل العلوم يبرز مدى التعالق والتشابك بين المجالات المعرفية وارتباط بعضها ببعض إلى درجة 

إذا كانت الرؤيةُ التداولية لطه عبد الرحمن محكومة بالهاجس المعرفي الصرف، بغية . و امتزاج مصطلحات

رؤية  إسلامية جوهرها الأخلاق، فإنّ  فلسفة عربيةبي من آفة التقليد والاتباع، وتأسيس تحرير المتفلسف العر 

 .ناقد العقل العربي مشغولة بهاجس التأخر التاريخي وسؤال النهضة والحداثة والتنمية والتقدم

إذا كانت الرؤية التداولية لطه عبد الرحمن تتعالى على السياسة وتنظر إلى السياسي نظرة شك و 

الحقيقة والفضيلة،  أن ننشدريبة وتحتقر الفيلسوف المشتغل بالسياسة خشية اتباعه لمصالحه الضيقة دون و 

فإن رؤية الجابري النقدية يحركها الموقف السياسي والالتزام السياسي بقضايا المجتمع وهموم الناس والانخراط 

في حركية التاريخ بكل نجاحاته وإخفاقاته. وهذا ما جعل صاحب الرؤية التداولية خارج حركة التاريخ 

 .ومفعول السياسة

قافة العربية الإسلامية المعاصرة ينبع دوما من عدم قدرتنا على تجاوز وبما أنّ الواقع المهترئ للث

يعتقد بأهمية اللغة في  رفي الغربّي، فإنّ طه عبد الرحمنأزمات لغتها، التي نراها ضيقة أمام غزارة الإنتاج المع

ا لبناء مشروع البناء الحضاري، فهي من العناصر الأساسية في تشكيل الهوية؛ لذا لا يفرط في توظيفه
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لثقافتنا  الشخصية العربية المستقلة والمبدعة عبر الإفادة منها في صياغة المصطلحات وإنشاء المفاهيم الحاملة

المعرفية للمجال التداولّي فإنّ راهني اللغة تستدعي منا مع توفّر الأبعاد المنهجية و العربية والإسلامية. و 

 البحث في أهميتها داخله.

 وع.أولا: إشكالية الموض

يعُد الاستشكال المفاهيمي والأخلاقي والمنهجي حول أسئلة الحداثة ومساءلاتها من طرف طه 

عبد الرحمن ذا مدلول انتقالي للبحث في الدوافع والرواب  بين الفكر الحداثي ومنظريه، أو نقد الفلاسفة 

نوفاتها المطلقة. حيث يتراوح الذرائعيين في التأسيس الفلسفي نفسانيًا، بما هم رواد استملاك الحقيقة في ص

بحث طه عبد الرحمن بين تجديد المفهوم نظريا وإعادة تدويله وقائعيا بتشخيص الحالة التاريخية والنفسية التي 

 قدمته، وكذا جغرافية عمله الفلسفي تتبعًا.

فحقل النقد الواسع الذي سعى فيه طه عبد الرحمن في تدارس الفكر الحداثي كبنية جامعة بين  

الفكر والتراث الفلسفي ومعالجة كل المرتكزات الجوهرية التي اشتمل عليها. وكذا مساءلة موقف فلاسفة 

التراث والحداثة، وفي حين يكون من الأجدى اشكالياتيا كشف مظاهر النقد التي قدمها طه عبد الرحمن 

 وما أسس له.

فة تداولية ستعيد النظرَ في لقد ساهم طه عبد الرحمن، من أفق عربي إسلامي، في بلورةِ فلسف

اْسباب تعطل العملية الإبداعية في ثقافتنا العربية الإسلامية المعاصرة، عبر تشخيص ونقد المشاريع الفكرية 

المحلية من جهة، وتشريح المقولات المركزية في الفكر الغربي من جهة أخرى، من خلال اْداة منطقية رصينة 

رفية التراثية وبين مستجدات الثقافة الغربية، إذ أبدع رؤية جديدة مؤطرة تجمع بين الآليات المنهجية والمع

بنزعة تداولية تجعل من مفهوم المجال التداولي بؤرة أساسية لمشروعه الفلسفي. فماهي خصوصية المجال 
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هل ؟، و ها مفكّرنافيما تبلغ أهميّته التي لطالما تحدّث عنو  وع الفكري عند طه عبد الرحمن؟التداولي في المشر 

تمثّل اللّغة مجالا خصبا للحديث عن خصوصية فكرية فلسفية انطلاقا منها واتجاها نحو البعد الحضاري 

 الخاصّ بكلّ مقوّماته؟

  .أسباب اختيار الموضوعثانيا: 

هي تنقسم بين ما هو ذاتي و ه، هناك عدة دوافع جعلتني أميل غلى هذا الموضوع بالذات دون غير 

 موضوعي.و 

يكمن الدافع الرئيسي اهتماماتي بفلسفة طه عبد الرحمن و رغبتي في البحث في الفلسفة  الذّاتي: ـ الدافع1

والخوض في ماهية المجال التداولي قصد الوقوف عن الجوانب القيمية المجال التداولي العربي التداولية، 

إيماني بقوة باحثين. حظيت بنصيب وافر من الاهتمام الأكاديمي والفكري من طرف ال التي الإسلاميّ،

الدارج من المشاريع النهضوية العربية  إلى ،ونبل أفكاره وصدق اهتمامه قياسا أسلوبه وبجدة طرحه،

،وكذا تمكنه من فهم واستيعاب التراث العربي الإسلامي، وقراءة الناجز الفكري الغربي، واستيفاء  والإسلامية

 الفكر الفلسفي الديني المتاح.

إبراز المرتكزات الأساسية للمجال التداولي وأهميته الأساسية في فكر "طه عبد  وعي:ـ الدافع الموض2

انت بعض تطبيقاته التي كل المعرفي في المجال التداولي، و كامالرحمان" كأهمية الفلسفة التداولية في تحقيق الت

 قوّة مشروعه.برهانا على أهمية مفاهيمه، و 
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 ثالثا: أهـداف البحـث.

 اللغوية، الدراسات ضمن المجال التداوليو  التداولية منزلة تبيان أهداف البحث فيما يلي:تتمثّل و   

معرفة مختلف المعايير التي على أساسها يتمّ بهذا العلم وهذا الموضوع. و  الاهتمام إلى أدى الذي والسبب

 يمة والمعاصرة.تبيان الدراسات التداولية في الدراسات العربية القدوكذا تحديد مفهوم التداولية.

يدة بلغة جديدة، يمثّل مجالا تداوليا جديدا، يؤسّس فلسفة جدالتّطلع إلى إبراز طرف فكريّ جديد 

من شأنه أن يتّجه وجهته الحضاريةّ لو قدر أو أتيح له أن يجد إسلامية. تحمل خصوصية حضارية، عربية و 

 روعية.سبيلا للتّطبيق في واقعنا العربّي، مع التأكيد على هذه المش

توجيه المتلقي والقارئ المهتم بهذا المجال من الفكر إلى ضرورة إيجاد مخط  تنفيذي لمثل هذه  

المشاريع، خاصّة مع التطورات التي تشهدها المنطقة العربية، والتي تستدعي تضافر جهود الكلّ للخروج من 

 الأزمات، التي يخلّفها الفهم الخاطئ لكلّ ما قد حدث وما يحدث.

بهذا نطمح أن يُضاف عملنا المتواضع إلى مجموع الأعمال الأخرى التي ساهمت في تشخيص أبرز و      

تناول الجدّي لمثل هذه المسائل أفاضت بحثها باللخطاب الفلسفي العربي المعاصر، و الإشكاليات التي تخص ا

معاناته و الإنسان العربي  في تجاوز هموم عرضٍ دقيق يُحصّل الإفادة وكذا أملاوإخضاعه لمنهجيةٍ محكمة و 

 الحضارية من جهةٍ أخرى.         
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 .ثـــج البحــمنهرابعا: 

، وضمن مسارات الموضوع وسياقاته الفلسفية فإنه لزم للإحاطة البحثلاستيعاب مفاصل 

؛ بحثا عن الجذور والتؤولات التي جاءت فيها المفاهيم اللغوية المنهج الأركيولوجيبالأطروحة توظيف 

 خلاقية موضوعا عبر مسح تاريخي لمختلف الألوان الفلسفية.والأ

؛ لتفكيك طبيعة التناول الأفهومي لموضوعات المنهج التداولي المنهج التحليليثم استقدام  

ومفارغه التطبيقية الكبرى وتراتباته الكمية ومفاضلاته الإدراكية. وخلال هذا الانجذاب حول طبيعة الطرح 

 ؛ في حالات التفصيل بين المذاهب الفلسفية الكبرى.قاارنالمنهج الميكون حضور 

في الحديث عن ما وراء النصوص الفلسفية التاريخية للمنهج النقادي؛ كما يكون الدور   

 والمسكوت عنه في التداخل المفاهيمي من مقاربات الصور والمعاني، الأمثلة والنماذج، المبررات والمساءلات.

 .خطة البحثخامسا: 

خاتمة. توضح بالتدرج مفهوم ثلاثة فصول و مقسم إلى مقدمة و  منتظم، ا العمل بمثابة هيكلوهذ    

ثم آليات تحققها على المستوى الفردي، والاجتماعي، والفكري،  ية، وكيفية تشكلّها عبر تاريخها،التداول

 استشرافاتها في المجال التداولي العربي والإسلامي. تطبيقاتها و  و ،الغربي

طرقّت فيها إلى موضوع دراستي من حيث أهميّته الفكريةّ، وضرورته البحثية. بالمقارنة إلى ما يتداول تمقادمة: 

في الساحة الفكرية، العربية المعاصرة، والإشكالية التي تروم الأطروحة الإجابة عنها، أعقبتها الأسباب التي 

 أكاديمي في الفلسفة. دفعتني إلى الانشغال بهذا الموضوع، والأهداف التي أرومها كباحث

مع محاولة  ،أتناول المجال التداولي والعائلة المفاهيمية :لمجال التداوليالجذور التاريخية لالفصل الأول: 

الامتداد و  المتعلق بالاشتقاقات اللغوية له في اللغتين: العربية والأجنبية، الوقوف على مدلوله اللغوي



 مقدمــــةــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

22 

 

ه من خلال وإبراز صعوبة الوقوف على مفهوم واحد ل ،وتطوراته همساراته، تغيرات الاصطلاحي، وهذا بتتبع

، وكذا التمييز بين عديد المجالات التداولية ، عديد النماذج المعرفية المتوفرة في الساحة الفكرية الفلسفية

لدي الكثير من المفكرين من حيث أنه جانب من جوانب الرؤية  وخاصة مع وجود التباس قائم في المصطلح

فيه الروافد العلمية للمجال التداولي وهذا من خلال تقصى الحركات العلمية  وأتطرق أيضا العالم ،لى إ

المدرسة اللغوية خصوصا والمذاهب الكبرى التي أثرّت بشكل كبير في بروزه مثل المدرسة البراغماتية _ و 

 .ينبرماس فتجنشتهاكلّ من:   اللغوي والمنهجي  التأسيسالفلاسفة الذين اثرو بشكل كبير على 

أتناول فيه "المجال التداولي عند طه عبد الرحمن المجال التداولي وتطبيقااته على التراث، : الفصل الثاني

أسس ومبادئ أن المجال التداولي له مرتكزات و ، باعتبار التي اسُتقي منها هذا المفهوم المرتكزات والمصادر

 تحديد المفهوم وفصله عن مختلف المفاهيم التي قد تتماهى معه.لأهميتها في  التي كان ولابد من التطرق إليها

المجال التداولي وآلياته من خلال استعراض المكونات الأساسية له التي تشمل الأصول نتناول سأ 

لتراث وكذا الآليات الأساسية التي يستند إليها في مقاربة التراث الغربي باالثلاث )العقيدة، اللغة، المعرفة( 

عبر سلسلة من الأعلام كآلية التقريب هذا من جهة، ومن جهة ثانية إيراد الممارسة التداولية مي  الاسلا

وأثرها في  ،أبي حامد الغزالي وآليات التشغيل العقدي للمنطقالذين أثروا في توجه طه عبد الرحمن، مثل: 

لذوقي للغزالي في تكاملية ، إضافة إلى الدور االقسطاس المستقيمبلورة مفهوم التداولية من خلال كتاب 

: عبر أشهر روادها كذلك المدارس اللغوية والمنطقيةسأتناول  و  ،ارتكاز البعد المفاهمي عند طه عبد الرحمن

، التي أثرت في نحت طه عبد وفي التراث الاسلامي نتناول تهوين المنطق عند ابن تيميةروبين لاكوف 

 .لمجال التداولي في إطاره التطبيقي اللغويالرحمن لمصطلحاته الفلسفية المتعلقة دوما با
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تناول فيه" المجال أ الممارسة التداولية وتأسيس النظرية الأخلاقية الائتمانية الفصل الثالث: 

من خلال ارتباط تلك و عناصر المجال التداولي وتعدد العلوم، من حيث " التداولي والتكامل المعرفي

المجال التداولي كناظم منهجي و و أهميتها في توجيه تصنيفاتها.  ،تشعّب عناصرهاو  العناصر بتعدد العلوم

المجال فقواعده المنطقية. منهج يسطرّ ترتيباته المنهجية، و للمعارف، فالمجال التداولي كبعد معرفي لابدّ له من 

نا ارتباط كتاب بؤس الدهرانية، الّذي يوضّح ل  سأتناوله من خلال هذا الفصل بالتركيزالتداولي كرؤية للعالم 

كإجراء منهجي نتطرق اليه من   في هذا العالم أهميتهه، و المجال كرؤية كونية يوظفها المجتمع في تحديد موقع

 .تطبيقاته على التراثكما أتناول في ذات الفصل   .خلال كتابه تجديد المنهج في تقويم التراث

 .صعوبات البحثسادسا: 

بعض الصعوبات، منها ما هو متعلق بطبيعة المفاهيم خلال إعدادنا لمشروع البحث هذا جابهتنا   

 التي اعتمدها "طه عبد الرحمن" ومنها ما هو متعلق بقلة الدراسات في هذا المجال منها:

قلة الأعمال والأبحاث حول فكر "طه عبد الرحمن" ومشروعه التجديدي، وافتقار الساحة الفكرية -1 

، تحلل وتقيم فكر "طه عبد الرحمن"، عدا مية أكاديمية معمقةسات فكرية وعلالعربية والإسلامية إلى درا

 بعض الأعمال والمقالات التي تلخص بع مؤلفاته وكذا بعض الملتقيات التي تقام له

الطابع الأكاديمي لأعمال "طه عبد الرحمن"جعل من الصعوبة التعامل معها خاصة من حيث البناء -2 

 لتردد والتكرار في قراءتهااللغوي والمنطقي ولا يكون فهمها إلا با

كما كان للحالة الصحية الصعبة لـ"طه عبد الرحمن" الأثر الذي لا أستفيد منه خلال زيارتي له ببيته -3.  

عمقها إلّا أنّ الإرادة ستكون أصلب، وسنحاول جاهدين أن نصنع في المغرب. ورغم كثرة الصعوبات و 
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جديدا يضاف إلى مختلف الكتب البحثية التي مارست قراءاتها فارقا بيننا و بينها، من أجل أن نقدّم بحثا 

 لطه عبد الرحمن.التحليلية والنقدية للمشروع الفكري 

 سابعا: نماذج من مصادر البحث.

من أهم مصادر البحث التي تم الاعتماد عليها بشكل واسع في تحليل العمل من حيث بنيته  

لفلسفي لطه عبد الرحمن؛ فإننا اعتمدنا على المؤلفات الرئيسية النقدية والتحليلية وكذا التأسيس للمشروع ا

التي كان لها علاقة مباشرة بالموضوع حسب خطة الدراسة المقسمة لثلاث فصول رئيسية وكان من بين هذه 

، "بؤس "روح الحداثة )المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية("الأعمال "تجديد المنهج في تقويم التراث"، 

 ".)المساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية(ية"، "سؤال الأخلاق الدهران

كما تم الاعتماد أيضا على مصادره الأخرى في السياقات التاريخية والفلسفية التحليلية والنقدية  

عموما، وكذا التركيز بشكل آخر على المراجع المتنوعة والدراسات المختلفة والأبحاث المتعددة التي تصب في 

 محتوى الموضوع أو تعززه من الناحية الفكرية والثقافية.

 

 

 

 

 

 



 

 
 

 الفصل الأول
الجذور التاريخية للمجال 

 التداولي
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سنحاول في هذا الجزء من البحث التعريج عن المبنى المفاهيمي للأسس التاريخية للمجال التداولي  

من حيث اللغة والتسلسل المعرفي الذي يؤسس لطبيعة المنهج المدروس من خلال تطورات الخبرة الإظهارية 

ته المعرفية بين النظم م وتقاطعالمحتوى المفهوم وسياقاته التاريخية المتعددة، كما سنتحدث عن ممارسات المفهو 

 التجوال المعرفي بين السياقين الغربي والعربي. داخلحضور المعنى الفلسفية من خلال 

وبالنظر إلى طبيعة المفهوم وتاريخيّته فإنه لزم علينا تناول الجذور ومختلف المدارس التي ناقشته في  

التي ساهمت في التشكل الحامل المدارس التداولية  مستواه المعرفي القيمي والمنهجي العلمي، عبر استظهار

 لامتدادات المفهوم وطبيعته المعرفية.
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 .التداولية: ولاأ

ياق سوف يشغل هذا المفهوم المساحة الأكبر داخل المنظومة المعرفية لطه عبد الرحمن بما أن الس 
الإنسان في البيئة الغربية وانتقال هذا أساسيا لكل الممارسات التي يحظى بها  الفكري الغربي جعل منها مبدأ  

النموذج من التفكير والتفلسف إلى النظم المعرفية والإيديولوجية الأخرى بفعل التأثر الكبير والتوسع الكثيف 
 لهذا المفهوم.

 .من حيث اللغة العربية .1

هةةذا المعةةنى تفاعةةل. و الجةةذر .د.و.لا الةّةذي لا يخةةرج عةةن معةةنى الةةدوران والتبةةدل والمشةةتقة مةةن  التداوليةةة      

مةأخوذ مةن عةدة معةةاجم، أهمهةا: مقةاييس اللغةةة، ولسةان العةرو، ومعجةم فةةيرو  قبادي. أمّةا في مقةاييس اللغةةة 

أحةدهما يةدل علةى  ةول مةيء مةن مكةان إلى مكةان،  فيذكر أحمد بن فةارس أنّ الةدال والةواو والةلام أ ةلان،

إنّ ابةن منظةور يقةول: د تةداولنا الأمةر، أخةذناه وأمّةا في لسةان العةرو فة .1والآخر يدل على ضةعف واسةاخاء

وأمّا فةيرو  قبادي فإنةّه يقةول: د  .2بالدول، وقالوا دواليك؛ أي مداولة على الأمر، ودالت الأيام؛ أي دارتد

لفةةت تةةداولوه أخةةذوه بالةةدول ودواليةةك؛ أي مداولةةة علةةى الأمةةر أو تةةداول بعةةد تةةداولد. ومعةةنى ذلةةك التحةةول 

 3.4والتعاقب

 

 

                                                           

 .314ص ، 1979، 2ج، دار الفكر للطباعة والنشر والتو يعمقاييس اللغة،  :أحمد بن فارس  1 
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 .328 327ص ص ود في القاموس، موجود في المعجم الوسيط، نفس المعنى الموج  4 
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 :نجللييةة والررسييةث اللغة الإمن حي .2

هنةةاا اخةةتلاف بةةين اللغتةةين الفرنسةةية والإ ليزيةةة تةةاه مفةةطلل التةةداول، ففةةي اللغةةة الفرنسةةية يتلفظةةون       

فةةةةإذا املنةةةةا في المفةةةةطلل  pragmaticsوفي الإ ليزيةةةةة يتلفظةةةةون بمفةةةةطلل  pragmatiqueبمفةةةةطلل 

يشةةةةةير إلى معنيةةةةةين مختلفةةةةةين همةةةةةا:  pragmatiqueمفةةةةةطلل الفرنسةةةةةي فإننةّةةةةا  ةةةةةده ّامضةةةةةا ، بسةةةةةبب أنّ 

البراّماتية والتداولية، والحقيقة أنّ الأولى مذهب فلسفي يهتم بالمنفعة والممارسة العملية، والثانيةة اتةاه لسةا  

معا ةر جةاء جةراء الإمةكاليات الةّتي أثةيرت في الللسةانيات المعا ةرة، وبةذلك المفةطلل الفرنسةي لا يعةبر عةن 

 فإنةّةةةةةةةه يعةةةةةةةة  فقةةةةةةةةط التةةةةةةةةداول  pragmaticsأمّةةةةةةةةا إذا املنةةةةةةةةا في المفةةةةةةةةطلل الإ ليةةةةةةةةزي  المفةةةةةةةةطلل بدقةةةةةةةةة.

 يعةةةةةةةة  عنةةةةةةةدهم المةةةةةةةةذهبالةّةةةةةةذي  pragmatic، بةةةةةةةدليل أوّةةةةةةةةم ايةةةةةةةزون بينةةةةةةةه وبةةةةةةةةين المفةةةةةةةطلل والتداوليةةةةةةةة

ّةةةةيّرت المعةةةةنى  امةةةةا  ممةةةةا يعةةةة  أنّ المفةةةةطلل  pragmaticإلى المفةةةةطلل الأ ةةةةلي  sضةةةةافة إالبراّمةةةةا ، ف 

 ي أدق من الفرنسي.الإ ليز 

 .اصطلاحا .3

إنةّةه لمةةن الفةةعوبة أن نضةةع تعريفةةا  مةةاملا  ودقيقةةا  للتداوليةّةة، والسةةبب يرجةةع إلى تعةةدد مشةةاربها ومفةةادرها      

ف الجةامع المةانع لهةا، هةذا الّتي انطلقت منها؛ حيث ا طبغت بها، هذا الّذي حال بينها وبةين اكتمةال التعرية

التعريفات المقدمة لهةا ارتبطةت بالةال المفةاهيمي الةّذي تقيةدت بةه، سةواء  من جهة، ومن جهة أخرى  د أنّ 

كان ذلك في الاتاهةات اللسةانية الغربيةة، أو في الااةة العربيةة، ولهةذا سةنقدم بعةف التعريفةات الةّتي أدلى بهةا 

لتداوليةة، وهةذه الباحثين الغرو، ونقدم بعد ذلك الملاحظات الّتي نستنبط منها العنا ر المشاكة في تعريف ا

 التعريفات هي:
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 : التعرةف الأول

: دإنّ التداولية جزء من السيميائية الةّتي تعةا  باعتباره أول من عرفها؛ بقوله مارل موريس،يعرفها ويليام      

ية ، نلاحةت علةى هةذا التعريةف أنّ مةوريس أضةاف إلى البحةوث اللسةان1العلامات، ومسةتعمليهاد العلاقة بين

فةةرا  جديةةةدا ،   يكةةن معروفةةةا  مةةن قبةةةل، وأعطةةى لةةةه وظيفةةة معينةةةة، ولهةةذا   يوفةةة  في وضةةع تعريفةةةا  واللغويةةة عن

 ماملا ، والسبب في ذلك:

أقام التداولية على مجالين مختلفين هما: اللسةانيات والسةيميائيات، والحقيقةة أوّمةا مختلفةان؛ لأنّ كةل مجةال  

 .خرخفو ياته الّتي لا تنتمي إلى الآ له

ت التداوليةةة تعةةا  العلاقةةة بةةين العلامةةة واسةةتعمالها، فهةةذا معنةةاه أنّ مجالهةةا لا يفةةبل إنسةةانيا ، بةةل إذا كانةة 

 يتوسع ليشمل الال الحيوا .

إذا كانت التداولية جزء  من السيميائيات فهذا يعة  أوّةا لا مةتم باسةتعمال الكلمةة؛ لأنّ السةيميائية هةي  

أو ّةةةير لغويةةةة، طبيعيةةةة أو ا ةةةطناعية باتفةةةاق النةّةةاس مةةةع بعضةةةهم  الةّةةتي مةةةتم بالعلامةةةة سةةةواء كانةةةت لغويةةةة

الةةةبعف في ااعةةةة مةةةا، وبةةةذلك همهةةةا الوحيةةةد هةةةو بنيةةةة اللغةةةة دون أن تتعةةةداها إلى الكةةةلام الةّةةذي يةةةرتبط 

 بالسياق الّذي قيل فيه.

للغة على المتلقةي استعمال اللغة في التداولية لا يرتبط بما كان، وإنّّا بما هو كائن؛ أي دراسة كيفية اثير ا 

 أثناء استعمالها.
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 : التعرةف الثاني

الدراسةةة الةّةتي تعةةنى باسةةتعمال اللغةةة، ومةةتم بقضةةية الةةتلا م بةةين التعةةابير ديعرفهةةا فيليةةب بلانشةةيه  وّةةا:        

أكثةر ، نلاحت على التعريف أنهّ اقاو من مضمون التداوليةة 1الرمزية والسياقات المرجعية والمقامية والحداثيةد

من الساب ، بسةبب إضةافته مفةطلحات جديةدة  ثلةت في السةياق، والمقةام، والحةدث .الاهتمةام باللغةة أثنةاء 

الكلاما. فالسياق الّذي تّم فيه الكلام مةرتبط بالمقةام، فةيمكن للعبةارة الواحةدة أن تتكةرر كمةا هةي، لكنّهةا لا 

جةةدت فيةةه. ذّي قيلةةت فيةةه، والمقةةام الةّةذي و  تعةةبر عةةن الةةتلا م الموجةةود بةةين الرمةةو  بسةةبب اخةةتلاف السةةياق الةة

م من هذه الإ  الإيجابية فإنّ التعريف يبقى ناقفا  بسبب: ضافاتوبالرّ

المةةتكلم مةةن طةةرف ّمةةوع عبةةارة اسةةتعمال اللغةةة، فهةةل المقفةةود منهةةا الاكيةةز علةةى اللغةةة أثنةةاء اسةةتعمالها  

فهةذا يعة  أنّ القضةية لا  ،عمال المطلة طل   فإن كان المقفود هةو الاسةتالمأم الاستعمال  والمستقبل لها 

تنتمةةةي إلى التداوليةةةة وإنّّةةةا إلى اللسةةةانيات عامةةةة، وتفةةةبل بةةةذلك نظريةةةة أكثةةةر منهةةةا عمليةةةة. أمّةةةا إذا كةةةان 

سد التداولية.  الاستعمال أثناء الكلام فهذا الّذي يج 

معينةةة، وإسةةقاط عبةةارة السةةياقات المرجعيةةة، عبةةارة ّامضةةة كةةذلك؛ لأوّةةا ت ظهةةر سةةياقات وفةة  خلفيةةات  

 ذلك يتنافى مع طبيعة التداولية الّتي تقتضي الممارسة الفعلية والآنية دون خلفيات.

هةةةل التناسةةةب بةةةةين التعةةةابير الرمزيةةةةة مةةةن أساسةةةيات التداوليةةةةة  الحقيقةةةة أنّ التداوليةةةةة لا يهمهةةةا التناسةةةةب  

وبةذلك يتغةير فهةم ات والمقامةات، والتلا م بين التعابير الرمزية؛ لأوّا متغةيرة ، ففةي كةل مةرة تتبةدل السةياق

عبر عنها المتلقي
 
 .من طرف المتكلم للرمو  الم
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 : ثالثالتعرةف ال

يعرفهةةا كةةل مةةن مةةاري ديةةير وفرانسةةوا ريكةةانا  بةةة:ددراسة اسةةتعمال اللغةةة في الخطةةاو مةةاهدة علةةى ذلةةك     

تحق  أثناء الكةلام الموجةود ،  د أنّ في هذا التعريف إضافة مهمة وهي الخطاو؛ حيث ي1مقدرما الخطابيةد

فهةةةم مةةةن خلالهةةةا مقفةةةوده مةةةن تي ي  المقةةةدرة الةّةة .المتكلمابةةةين المةةةتكلم والمتلقةةةي، بشةةةرط أن الةةةك  ةةةاحب اللغةةةة

 طرف المتلقي، إلّا أنّ هذا التعريف كذلك يحتاج إلى سد لثغراته.

 : رابعالتعرةف ال

، 2دة كظةةاهرة خطابيةةة وتوا ةةلية واجتماعيةةة معةةا  التداوليةةة تتطةةرق إلى اللغةة:"بقولةةه فرانسةةيس جةةااي عرفهةةا       

نلاحت أنّ التعريف يلةم  ّلةب عنا ةر التداوليةة، بالمقارنةة مةع التعريفةات السةابقة؛ لأنةّه ينظةر للتداوليةة نظةرة 

 ماملة تضم الخفائص الآتية:

  .اللغة ظاهرة خطابية 

 .اللغة ظاهرة توا لية 

 .اللغة ظاهرة اجتماعية 

يس جةةةاا في هةةةذه الخفةةةائص أوّةةةا ظةةةاهرة، للابتعةةةاد عةةةن المسةةةتوى الةةةدلالي، وأنّ هةةةذه وامةةةاط فرانسةةة        

الظةةواهر الثلاثةةة تتفاعةةل مةةع بعضةةها الةةبعف، للابتعةةاد عةةن المسةةتوى الاكيةةلج الةّةذي يهمةةه تركيةةب الجملةةة مةةن 
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الحالةة الةّتي ، وفي الفادرة من المتكلم عن طري  المسةتمع مبامةرة ،حيث النحو دون الاكيز على اللغة الحاضرة

 فيها، والتأثير المبامر من طرف المتكلم على المتلقي.

مةةن هةةذه التعريفةةات السةةابقة اكةةةن اسةةتنباط خفةةائص مشةةاكة تشةةةكل تعريفةةا  مةةاملا  وجامعةةا  للتداوليةةةة     

 وهي:

 التداولية تتجاو  الدراسة البنيوية للّغة إلى دراستها في سياق استعمالها. 

واللسةةان معةةا ، مةةا دامةةت أوّةةا مةةتم بالكةةلام فإوّةةا مرتبطةةة باللسةةان بالضةةرورة، وهةةذا التداوليةةة مةةتم بالكةةلام  

 عكس الدراسات اللسانية السابقة الّتي هّمشت الكلام واهتمت باللسان فقط.

التداولية خطابية؛ أي تخرج عن دائرة التحليةل النظةري الةرد لبنيةة اللغةة إلى الممارسةة والاسةتعمال بالحةوار  

 .والتوا ل

تتحةةدد التداوليةةة في سةةياق الكةةلام، الةّةذي يختلةةف باخةةتلاف السةةياقات الةّةتي و جةةد فيهةةا الكةةلام، والقفةةد  

 الّذي قفده المتكلم أثناء السياق.

التداوليةةة لا ت بقةةةي اللغةةة حبيسةةةة الكتةةب كمةةةا درسةةةتها الاتاهةةات اللسةةةانية واللغويةةة مةةةن قبةةل مةةةن حيةةةث  

جها إلى الواقع، وإلى التفاعل الاجتمةاعي، وإلى التفاعةل بةين المةتكلم المستويين الاكيلج والدلالي، وإنّّا تخر 

 والمتلقي أثناء الكلام.
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 .الجذور التاريخية لمصطلح المجال التداولي: ثاسيا

لتةداولي خا ةة،  ةدها دائما  عندما نقةرأ كتةابات وقةراءات البةاحثين في مجةال اللسةانيات عامةة، والاتةاه ا     

م مةن أنّ هةةذين الفيلسةةوفين   يةةؤثرا اإلى فيلسةةوفين همةةالتةداول   يةل مفةةدر مفةةطلل : بةيرس، ومةةوريس، بالةةرّ

، أوحةةةت إلى الةةةال اهةةةا في تفةةةنيفاممافي رواد الاتةةةاه التةةةداولي مبامةةةرة. والحقيقةةةة أنّ التقسةةةيمات الةّةةتي أظهر 

هةةةا اللسةةةانيات اللسةةةا  الجديةةةد مةةةن حيةةةث   يقفةةةدا ذلةةةك؛ لأنّ هةةةدفهما كةةةان سةةةد الثغةةةرات الةّةةتي وقعةةةت في

السابقة عنهما، ونقفةد بةذلك تيةار اللسةانية البنيويةة، خا ةة عنةد دي سوسةيور، والتيةار التوليةدي التحةويلي 

ة المسةاهمة في بلةورة الاتةاه التةداولي، يةعند نعوم تشومسكي. ولهذا قبةل أن نتطةرق إلى النشةأة الفلسةفية الحقيق

 نظهر ما قدمه كل من بيرس وموريس في ذلك.

فقةةةةد أظهةةةةر ملامةةةةل مفةةةةطلل التداوليةةةةة في مقةةةةالتين، الأولى بعنةةةةوان  ما1914-1839شةةةةارلز بةةةةيرس.تأمّةةةةا 

دكيةف  عةل أفكةارنا  م والثانيةة بعنةوان:1977ا عةام The Fixation of Reliefدتثبيةت المعتقةدد .

في تقسةيمه العلامةة  م. ويتجلةى ذلةك1878د عةام  How to make our ideas clearواضحةد 

 :1امثلاثة أقيإلى 

: وهي أداة نستعملها للتمثيل لشيء قخر، فهو يعرفنا على الشيء ولا يزيدنا معرفةة بةه، وهةذا العلامة الممثل

 وتعرف بمقولة الأحاسيس. مثل الحفان ّير المعين، والّذي أو افه معينة.ما يشبه المثل الأفلاطونية.

                                                           

تر: سيف الدين دّفوس، ومحمد ميبا ، المنظمة  : التداولية اليوم علم جديد في التوا ل،جاا موملار وقن ريبول  1 
 عكامة، النظرية البراّماتية محمود ،8مدخل إلى اللسانيات التداولية، ص :وجيلالي دلاش. 29ص العربية للااة، لبنان، 

 .27.التداوليةا، ص 
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وتعةةةرف  لى الةّةةتي طبيعتهةةةا لا تعينيةةةة.: تشةةةير إلى مةةةيء محةةةدد ومعةةةيّن، عكةةةس العلامةةةة الأو العلامةةةة المع ةةةع 

 بالمقولة الفردية، مثل: نشير إلى هذا الحفان بعينه كقولنا: هذا حفان ب .

: هةةي الرابطةةة بةةين العلامتةةين السةةابقتين؛ حيةةث  ةةول الموضةةوعات إلى  ةةور ذهنيةةة تغنينةةا عةةن العلامةةة المةة ول

ان نطل  عليه لفظة الحفةان بغةف النظةر وتعرف بمقولة الفكر، مثل: كل ميء يحمل أو اف الحف. الوقائع

 عن ما هو في الواقع.

لكن هذه العلامة الأخيرة لا تتوقف عند هذا الحةد، وإنّّةا لهةا مسةتويات تنتقةل عبرهةا، حفةرها بةيرس في      

 المؤول المبامر، وهو المعنى المبامر والأولي للعلامة، والديناميكي الةّذي تنفجةر فيةه العلامةة وتفةبل قابلةة لكةل

وهةذا التأويلات، مماّ يجعلها ّير وائية. والمؤول النّهائي الّذي يوقف المةؤول النّهةائي ويجعلةه في سةياق خةاص، 

 ويرتبط هذا المستوى بة:ما يشبه الاستعارة والكناية والا  في اللغة العربية، 

 العادات والتقاليد والمعتقد لكل مجتمع. 

 مجال معين يتعرف عليه دون ّيره، كالطبيب. الارتباط بالتخفص، وذلك أنّ كل مختص في 

 إلى الأحكام الفلسفية والنظريات المنطقية الكبرى.لا يخضع للسياق، وإنّّا يعود  

عنةةدما تفةةةتل علةةى أفكةةةار بةةةيرس ألهمتةةه  فكةةةار جديةةدة، جعلتةةةه يجسةةةد   ما،1979-1901مةةةوريس .وأمّةةا 

 :1أبعادا ثلاثة للسيميائية
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؛ حيةةث يبحةةث في العلاقةةات اla syntaxiqueم بةةه علةةم الاكيةةب .: هةةو الةّةذي يهةةتالتركيةةيالبعةةد  

 الاعرابية بين العلامات نفسها.

ا ؛ حيةةةث يبحةةةث في علامةةةة la sémantique: هةةةو الةّةةذي يهةةةتم بةةةه علةةةم الدلالةةةة .البعةةةد الةةةدلالي 

 العلامات بالأمياء.

حيةةةث  ا؛la pragmatique.اPragmatics.: هةةةو الةّةةذي مةةةتم بةةةه التداوليةةةة البعةةةد التةةةداولي 

 بالمتخاطبيين أو المؤوليين. تبحث في علاقة العلامات 

، وبها اسةتطا  أن ايةز Pragmaticsأول من نحت المفطلل بتسميتها:  الشاهد من هذا التقسيم أنهّ     

 .Pragmaticبينها وبين البراّماتية 

 . النشأة الرليرية.1

الفلسةفة التحليليةة كةانوا مةن أهةم المسةاهمين في بلورتةه، تعددت مفادر نشأة الاتاه التةداولي إلاّ أنّ رواد      

وذلك لما أحدثوه مةن قطيعةة بةين التفكةير الفلسةفي السةاب  والتفكةير الفلسةفي اللاحة ، بنقةل مهمةة الفلسةفة 

إلى الاهتمام باللغة، باعتبارها هي النقطة الأساسية في وجود المشةكلات الفلسةفية، وإعةادة قةراءة المشةكلات 

عةةن هةةذه الفلسةةةفة يجعلنةةا نتوقةةف عنةةةدها لنتعةةرف عليهةةا وعلةةةى خفائفةةها في ظةةةل . والحةةةديث 1ةقةةراءة لغويةة

 الفلسفة المعا رة.

الفلسةةفة التحليليةةة قائمةةة علةةى أسةةاس التحليةةل؛ أي فةةك مةةا هةةو مركةةب إلى عنا ةةره البسةةيطة لكشةةف       

، ولا يكتشةةف لسةةفة لا تفهةةمتلفةةة، بمعةةنى أنّ الفالغمةةوع الةّةذي يكتنةةف العبةةارات الةّةتي  ملهةةا النفةةوص المخ
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وقفنا الخفةائص الةّتي جعلةت ّموضها إلاّ بالرجو  إلى عنا رها البسيطة الأولية الّتي تكونت منها. وهنا تست

التحليلية تتميز عن الفلسفات السابقة، وهةذه الخفةائص الةّتي نةذكرها، هةي عامةة ومشةاكة بةين كةل ة الفلسف

تلفةةة لتبريةةر فلسةةفتهم التحليليةةة، سةةواء ذلةةك مةةن خةةلال الةةال الةّةذي روادهةةا؛ لأنّ هةةؤلاء الةةرواد اتهةةوا طةةرق مخ

 فيما يلي: 1اكن حفر الخفائص الأدوات والوسائل الّتي برروا بها موضوعامم. وبحثوا فيه أو من حيث 

الاكيةةز علةةى اللغةةة، باعتبارهةةا الأداة الوحيةةدة الةّةتي تعةةبر عةةن القضةةايا الةّةتي أةرمةةا الفلسةةفات المختلفةةة؛   -1

لأنّ فشةةل الفلسةةفات الكلاسةةيكية سةةببه توجيةةه الفكةةر بمةةنهج ميتةةافيزيقي .المثاليةةة أنّوذجةةاا، والوضةةعي 

ست كونتا.  .أوّ

حةةل الإمةةةكاليات الفلسةةةفية، لا يرجةةةع إلى خةةةارج اللغةةةة الةّةةتي أةرت مثةةةل هةةةذه الإمةةةكاليات، بةةةل إلى   -2

 إعطاء اللغة مكانة هامة في حل ذلك.

 عنى إلى البحث عن المعنى خارج نطاق مستواها الاكيلج.تاو  نظرية البحث في معنى الم  -3

اهتمةةت بالتحليةةل المنطقةةي؛ بحيةةث أرادت أن ترجةةع القضةةةايا العامةةة إلى قضةةايا أبسةةط منهةةا، تتةةةوخى   -4

 الدقة.

 الاهتمام بالعلم الفيزيقي الّذي له معنى، والابتعاد عن اللغو، من أجل الو ول إلى حقائ  مفيدة.  -5

السةبب راجةع إلى الأفكةار  كيف أثيرت فكرة التحليل في أوساط منتحليها؟المطروح: لكن السؤال         

د، اعتةةةبرت بعةةةد ذلةةةك في كتابةةةه دأسةةةس علةةةم الحسةةةاوفي  ما 1925-1848جوتلةةةوو فريجةةةه .الةّةةتي أةرهةةةا 

 قاموس الباحثين في الفلسفة واللغة، المنعطف اللسا  الجديد؛ لأنّ هذا المنعطةف وجّةه التفكةير وجهةة تختلةف

عةةن الفلسةةفات الكلاسةةيكية، وهةةي الامةةتغال باللغةةة كمفةةدر للامةةتغال بالفلسةةفة ومشةةكلاما. وهةةذا التوجةةه 
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ا الفةةةدد الجديةةد أفةةر  مجةةالين في الفلسةةفة همةةا: مجةةال فلسةةفة اللغةةةة، ومجةةال المنطةة  الرمةةزي، ومةةا يهمنةةا في هةةذ

وهةذا الةال بةدوره مةهد عةدة مسةالك  الدراسات التداولية.الال الّذي امتغلت حوله الال الأول، باعتباره 

في أعمةةةال فنتجشةةةتين ى الهةةةام في الامةةةتغال بةةةذلك، كمةةةا تلةةة في بحثةةةه، مسةةةلكا  يعتةةةبر اللغةةةة العاديةةةة المسةةةلك

الثانية، ومسلكا  يعتبر اللغة الفورية هي المفدر عند الوضعية المنطقية، وعلةى رأسةها كةارناو، ومسةلكا  ةلثةا  

 والآن نأ  إلى تففيل هذا الإاال بالتحليل: ند إدموند هوسرل.مثلّه الظواهرتية اللغوية ع

 . اسهامات فريجة في بلعرة المصطلح.2

وضةع علةى مةا لةه علاقةة بالتةأثيرات المبامةرة علةى إيجةاد المفةطلل التةداولي، ولا أخةوع سأركز في هذا الم      

بالجانةةب الرياضةةي والمنطقةةي، واكةةن تلمةةس الةّةتي خاضةةها فريجةةه، خا ةةة المرتبطةةة  والمنطقيةةة في المسةةائل اللغويةةة

اسهامات فريجة في نقطتين أساسيتين أةرهمةا في كتبةه، سةواء كةان ذلةك في أسةس علةم الحسةاو، أو في المعةنى 

 والإمارة:

 .تميييه بين اللغة العلمية واللغة العادةة 

 .تميييه بين المعنى والمرجع 

خلالها وضع يده على المشكلة الرئيسية الةّتي جعلةت الفلاسةفة  ، فإنّ فريجة أراد من1النقطة الأولىأمّا        

منةةةةةذ القةةةةةدا إلى عفةةةةةره المعا ةةةةةر يقعةةةةةون في تناقضةةةةةات، وذلةةةةةك  ةرتةةةةةه مشةةةةةكلة اللغةةةةةة؛ أي أنّ المشةةةةةكلة في 

الاختلافةةات والتناقضةةات لا تكمةةن في التفةةورات والمفةةاهيم الةةردة الةّةتي نحتةةت مةةن طةةرف الفلاسةةفة، وإنّّةةا في 

لأنّ معرفة المعةنى لا يتحةدد خةارج اللغةة الةّتي تكلةّم بهةا الفيلسةوف، ومةا دامةت هةذه اللغةة في حةد اللغة فقط؛ 
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ذاما  مل بين طياما الكثير من الاحتمالات وف  سةياقاما، يفةعب علينةا فهةم المعةنى فهمةا  ةحيحا. وهةذا 

منطقيةةةة علميةةةة، ممكةةةن  هةةةو السةةةبب الةّةةذي جعةةةل فريجةةةة بفةةةرق بةةةين لغتةةةين، لغةةةة منطقيةةةة ولغةةةة عاديةةةة، فةةةالأولى

إرجاعهةةا إلى عنا ةةرها البسةةيطة الةّةتي تةةوحي بمعةةنى واحةةد حقيقةةي لهةةا، ممةةا يجعلهةةا محةةل اتفةةاق، وقابلةةة للبرهنةةة 

عليهةةا. أمّةةا اللغةةة العاديةةة فإوّةةا متشةةعبة ومتعةةددة في معانيهةةا؛ لأنّ الةّةذي يحكمهةةا هةةو السةةياق الةّةذي وجةةدت 

س لهةا مهمةة واحةدة وواحةدة فقةط تؤديهةا وفة  معةنى واحةد ، وإنّّةا أثناءها الجمل والكلمةات؛ أي أنّ اللغةة لةي

مهمتها تتعدد بتعدد المعا  في السياق، مما يعة  أنّ وظيفتهةا توا ةلية بشةكل مسةتمر، وهةذا هةو الةّذي دفعةه 

إلى تسةةيد مبةةدأ جديةةد وهةةو دمبةةدأ الةةنّص والسةةياقد في جزئةةه الثةةا  مةةن كتابةةه أسةةس علةةم الحسةةاو؛ أي أنّ 

لمةةةة لا يتحقةةة  خةةةارج السةةةياق الةّةةذي وجةةةدت فيةةةه؛ لأنّ أي تريةةةد للسةةةياق معنةةةاه ّمةةةوع الكلمةةةة معةةةنى الك

وتناقضةةها، وبةةذلك فتحقيةة  المعةةنى يتحةةدد في سةةياق الجملةةة، هةةذا مةةا جعةةل فريجةةة يتجةةاو  فكةةرة البحةةث عةةن 

أن نغةةةير معةةنى المعةةنى خةةارج السةةياق؛ لأنّ هةةذا لا ينفةةع في التوا ةةل، وإنّّةةا لكةةي يكةةون هنةةاا توا ةةل، يجةةب 

 كيف استخدمت الجملة في سياقها ؟ وكيف سيتطيع من ذلك التعاصل بها ؟ :التفكير إلى

لة مةةةةن إةرتةةةةه مشةةةةك ، فهةةةةو التمييةةةةز بةةةةين المعةةةةنى والمرجةةةةع، وإةرتةةةةه لهةةةةذا التمييةةةةز نابةةةةع1النقطةةةةة الثاسيةةةةةأمّةةةةا     

 وذلةةك أنّ  .لال العلاقةةةمشةةكلة التمييةةي بةةين المع ةةع  واخمةةعل مةةن  ةة ي:في ّايةةة الأهميةةة هةة إبسةةتمولوجية

فريجةةةة انطلةةة  مةةةن الاعتقةةةاد الةّةةذي سةةةاد منطةةة  أرسةةةطو، والةّةةذين مةةةن بعةةةده، أنّ القضةةةية الشخفةةةية  ةةةل محةةةل 

القضية الكليةة إذا كانةت لا تخضةع للسةور، وبةذلك فةإنّ أرسةطو   يبةين طبيعةة العلاقةة الموجةودة بةين الموضةو  

، اسةةتنبط منهةةا قضةةيتين مختلفتةةين، مخفةةية حافظةةت والمحمةةول؛ وعنةةدما امةةل فريجةةة هةةذه القضةةية الشخفةةية

علةةى خفةةائص الشخفةةية، وهويةةة اختلفةةت عنهةةا، كيةةف ذلةةك  فةةإذا قلنةةا مةةثلا: ابةةن سةةينا فيلسةةوف، وقلنةةا  
                                                           

 قيقات فلسفية،  فنتجستين،و . 120، 171، 116، صمرجع مذكور سابقا ،في فلسفة اللغة : يدان فهمي محمود  1
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كةةذلك بالمقابةةل: ابةةن سةةينا المعلةةم الثالةةث، فالنةةاظر لهمةةا مةةن منظةةور أرسةةطو يجةةدهما يعةةبران عةةن قضةةية واحةةدة 

وفةةة  فريجةةةة،  ةةةد أنّ المحمةةةول في القضةةةية الأولى لا يعةةةبر  امةةةا عةةةن  وهةةةي الشخفةةةية، لكةةةن إذا دققنةةةا فيهمةةةا

الموضو ؛ إذ ورد كففة من  فاته. وأمّا القضية الثانيةة، فةإنّ المحمةول يعةبر عةن الموضةو   امةا، وذلةك لوجةود 

 علاقة مساواة بين الموضو  والمحمول.

 وضو  في جانب القضية الهوية، وهما:ول علاقة المحمول بالمح 1ذا التمييز، أةر فريجة مسألتينبه    

 .ميألة قيمة صدق القضية -1

 .ميألة استبدال حدي القضية الهعةة  -2

  الميألة الأولى: 

عةةةةةبّر عنهةةةةةا فريجةةةةةة بمبةةةةةدأ الهويةةةةةة؛ حيةةةةةث أنّ .أا تسةةةةةاوي .أا ، و .أا تسةةةةةاوي .وا. فالقضةةةةةية الأولى        

كال وهةةو أنّ أ ليسةةت هةةي و. وإذا كانةةت أ  ةةحيحة مةةن منطلةة  أنّ أ ل أ ، لكةةن القضةةية الثانيةةة فيهةةا إمةة

ليست هي و معناه أنّ القضية الثانية ليسةت هةي القضةية الأولى. لكةن اكةن أن ننظةر إلى الأمةر مةن ناحيةة 

أخرى وهي الدالة الّتي تشير إلى كةلا القضةيتين، فةإن كانةت الدالةة  ةادقة فهةذا يةدل علةى  ةحتهما، أمّةا إن  

م مةن أنّ هةذا المعيةار  ةحيل لكنةه ّةير  ةحيل إلاّ إذا دلّ علةى كانت كاذبة فهذا يدل علةى كةذبهم ا. بالةرّ

إمةةارة واحةةدة، تةةدل عليهةةةا كةةل مةةن القضةةةية الأولى والقضةةية الثانيةةة. فةةإن كانةةةت و تشةةير إلى الشةةيء نفسةةةه 

الةّةةةذي تشةةةةير إليةةةةه أ فةةةةإنّ القضةةةةية تفةةةةبل مسةةةةاواة تعةةةةبر عةةةةن علاقةةةةة الهويةةةةة، وبةةةةذلك تبتعةةةةد عةةةةن فكةةةةرة الكليةةةةة 

أمّةةةا إذا كانةةةت و لا تشةةةير إلى نفةةةس الشةةةيء الةّةةذي تشةةةير إليةةةه أ فيعةةة  هةةةذا أنّ القضةةةية الثانيةةةة أ الشخفةةةية. 

 يساوي و متناقضة، وبالتالي فهي كاذبة.
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 :الميألة الثاسية

هي اسةتبدال حةدي القضةية الهويةة، فةإذا اسةتبدلنا الموضةو  بالمحمةول، والعكةس ووجةدنا أنّ المعةنى             

 تنبط أنّ الموضو  يساوي المحمول، وبذلك فالقول أنّ أ ل أ أو أ ل و هو نفسه.يتغير فإننّا نس

 : قواعد ثلاث نستنبط مما سب  ذكره     

 ة الهوية بين الموضو  والمحمول. قاعدة  دق الدالة الّتي دلت عليها علاق 

 لقضية وبقاء دالة القضية واحدة. قاعدة التحق  منها بواسطة استبدال طرفي ا 

ةلثةةةة أنّ المحمةةةول إذا نفسةةةه الموضةةةو  فةةةلا نسةةةميه محمةةةولا بالمعةةةنى المعةةةروف علةةةى الأقةةةل، وإنّّةةةا  قاعةةةدة 

 نسميه اسم علم

 لتوضيل المسألتين السابقتين نطبقها على المثالين الآتيين:    

  المثال الأول:

و  تعبةةةةيرا لا . فةةةةالمحمول في القضةةةةية الأولى عةةةةبّر عةةةةن الموضةةةة 3ل  2+1و   2+1ل  2+1إذا قلنةةةةا:         

يحتةةاج إلى تبريةةر. أمّةةا المحمةةول في القضةةية الثانيةةة فإنةّةه   يعةةبر عةةن الموضةةو  تعبةةيرا  ةةحيحا مةةن منطلةة  مسةةتواه 

لأنةّه  2و1يعبر عةن الجمةع بةين العةددين  3الاكيلج، لكن إذا حللناه من الناحية الرياضية فإننّا  د أنّ العدد 

 .2و  1يشير إلى نفس القيمة الّتي تشير إليها 
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 : المثال الثاني

إذا قلنا:  مة الفةباح هةي  مةة الفةباح ونعة  بةذلك كوكةب الزهةرة، فإننّةا إذا قلنةا:  مةة الفةباح هةي       

 مةةةة المسةةةاء فإننّةةةا لا نفهةةةم العلاقةةةة الهويةةةة بةةةين الموضةةةو  والمحمةةةول إلاّ إذا تبةةةين مةةةن الناحيةةةة الفلكيةةةة أنّ  مةةةة 

الّذي تشير إليه  مة الفباح. وبذلك عةبرنا عةن الموضةو  باسةم علةم قخةر ّةير المساء تشير إلى الشيء نفسه 

 الّذي كان عليه.

 النتيجة: 

الشةةاهد ممةةا ذكةةرناه سةةابقا ، أنّ فريجةةه قةةد سةةاهم في إثةةراء مفةةطلل التةةداول بمفهةةومين أساسةةيين، اعتبرهمةةا       

فردهةا لا تعةبر عةن المعةنى تعبةيرا   ةحيحا ، رواد التداولية بعد ذلةك، أسةس اتةاههم الجديةد وهمةا: أنّ الكلمةة بم

 اللفت يختلف معناه باختلاف استخداماته وف  السياقات المتعددة.وأنّ 

 هامات فنتجشتين في تعسيع المصطلح.اس. 3

 ةةدثنا سةةابقا  عةةن تفةةر  الفلسةةفة التحليليةةة إلى فةةرو  ثلاثةةة، فةةر  اهةةتم باللغةةة العاديةةة، وفةةر  اهةةتم باللغةةة       

الا ةةةطناعية، وفةةةر  اهةةةتم بالظواهرتيةةةة اللغويةةةة، ومةةةا يهمنةةةا في هةةةذا المقةةةام الفةةةر  الأول، فلسةةةفة اللغةةةة الفةةةورية 

العاديةةة الةّةتي جةةاء بهةةا فنتجشةةتين؛ لأوّةةا تعتةةبر بحةة  الفلسةةفة الةّةتي احتومةةا مدرسةةة أكسةةفورد لاحقةةا ، وجعلتهةةا 

وا إلى هةةةذه الفلسةةةفة و  يتوجهةةةوا إلى منطلقةةةا لدراسةةةاما اللسةةةانية. وهنةةةا اكةةةن أن يتسةةةأل القةةةار  لمةةةاذا توجهةةة

المسةةةةلكين السةةةةابقين  الجةةةةواو هةةةةو أنّ الوضةةةةعية المنطقيةةةةة ركّةةةةزت اهتمامامةةةةا علةةةةى اللغةةةةة الفةةةةورية المفةةةةطنعة، 
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؛ حيةةةث اكةةةن كةةةارناو : دمةةةدخل إلى علةةةم المعةةةا دوأهملةةةت اللغةةةة العاديةةةة، وتسةةةد هةةةذا في كتةةةابات رودلةةةف  

 :1إاال ذلك في

 ية بديلة للغة العادية.محاولته إيجاد لغة علم 

 اقفا ه للقدرات التوا لية للغة العادية. 

 تضييقه للغة البديلة في مجال توا لي محدود. 

 تسيء للواقع؛ لأوّا اعتباطية وليست ضرورية، ومتناقضة في أّلبها. 

الاهتمةام باللغةة  اللغوية فإوّا تعمقت في مجال فكري أكثر شمولا، وأكثةر تعقيةدا  مةن مجةرد أمّا الظواهرية       

أقام فلسفته على فكةرة الإيبوخيةا؛ أي وضةع المعةارف السةابقة بةين العادية، ومثّل ذلك إدموند هوسرل عندما 

قوسةةةةين، تشةةةةكل لفلسةةةةفة جديةةةةدة تتةةةةوخى العلميةةةةة، وبهةةةةذا تبحةةةةث في أعمةةةةاق التجربةةةةة الشةةةةعورية الداخليةةةةة 

لغةةةةة بعيةةةةدة عةةةةن الاسةةةةتعمال، وبعيةةةةدة عةةةةن . وهةةةةذه الفكةةةةرة تعةةةةل ال2وتسةةةةقطها علةةةةى العةةةةا  الخةةةةارجي ظةةةةاهريا  

 التوا ل، الّذين يشكلان المبدأ الأساس في الاتاه التداولي الجديد. 

م مةةةن أنّ المسةةةلكين السةةةابقين   يةةةؤثرا في الاتةةةاه الجديةةةد بالشةةةكل الةّةةذي أثةةةرت فيةةةه فلسةةةفة اللغةةةة        بالةةةرّ

لاحقةا ، ونقفةد  بهةا  دى في امتغال رواد التداولية العادية إلاّ أنّ بعف المباد  الّتي أثروها وحللوها كان لها

 إلى: علم المعا الّذي طرحه كارناو عندما قسّم  3بذلك التقسيم
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 ا والقفد منه استعمالات اللغة.pragmaticعلم الاستعمال . 

 ا التعبيرات ودلالتها دون الاستعمال.semanticعلم الدلالة . 

 العلاقات بين التعبيرات.ا دراسة logical syntaxالنحو المنطقي . 

م        إلاّ أنهّ   يتعم  فيها، وتعم  في الفرعين السةابقين ممةا جعةل ن أنهّ جعل الاستعمال من فرو  موبالرّ

    توجهه إلى اللغة الفورية أكثر من التوجه إلى اللغة العادية.

، ويتميةةةز هةةةذا لأفعةةةال الكلاميةةةةومبةةةدأ القفةةةدية الةّةةذي اسةةةثمرته نظريةةةة الأفعةةةال الكلاميةةةة في دراسةةةة ظةةةاهرة ا 

الفعةةل القفةةدي يةةانبيين همةةا: النةةؤ يس، والقفةةد منةةه الجانةةب الةةذا  الةّةذي يتجةةه نحةةو موضةةو  مةةا، والنوثيمةةا، 

        1والقفد منه الجانب الموضوعي الّذي يهتم بالموضو  المشار إليه.

ث نظريةةة جديةةدة في اللسةةانية لاحقةةا ، الجديةةدة قةةد أثةةر في اسةةتحداقلنةةا سةةابقا ، أنّ فنتجشةةتين بفلسةةفته      

فمةةةاهو التفةةةور الجديةةةد الةّةةذي دفةةةع فلاسةةةفة مدرسةةةة أكسةةةفورد ، وعلةةةى رأسةةةهم: أوسةةةتين، وسةةةيرل في تبنيةةةه 

 والامتغال به  

كمةةا نعلةةم أنّ فلسةةةفة فنتجشةةتين مةةةرّت بمةةرحلتين مختلفتةةين، مرحلةةةة أولى  مّةةس فيهةةةا إلى تكةةوين لغةةةة           

فلسةةةفية؛ حيةةةث سةةةاهم في توسةةةيع القضةةةايا منطقيةةةة راسةةةل، مةةةن خةةةلال كتابةةةه رسةةةالة  مثاليةةةة ذريةةةة مةةةع برترانةةةد

هذا إلى المسةار المقابةل لةه مثةّل مرحلةة ةنيةة، توجّةه  زي، لكنه سرعان ما توقف عن مسارهالخا ة بالمنط  الرم

احةدة. وهةذه المرحلةة ، بعةدما فشةل في إيجةاد اللغةة الو عاديةة، اللغةة المعروفةة في الجماعةة البشةريةفيها إلى اللغةة ال

                                                           

 .90، صمرجع مذكور سابقا ،مدخل إلى الفلسفة الظاهرتية: أنطوان خوري  1 
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فنتجشةةتين بفلسةةفته في اللغةةة العاديةةة في  والسةةؤال كيةةف سةةاهمالثانيةةة الةّةتي اسةةتفاد منهةةا رواد الاتةةاه التةةداولي، 

 بلورة المفطلل التداولي 

في حةةةل  -وفةةة  فنتجشةةةتين -اللغةةةة الفةةةحيحة الةّةةتي اكةةةن أن ننطلةةة  منهةةةاهةةةي تعتةةةبر اللغةةةة العاديةةةة   

؛ لأوّةةا لغةةة نابعةةة مةةن ذهةةن الفيلسةةوف الةّةذي ا ةةطنعها، 1ئةةدة مةةن اللغةةة المثاليةةةة، ولا فايالمشةةكلات الفلسةةف

 واكن  ليل هذا وف  الأوجه الآتية: تعبيرا   ادقا  عن اللغة العادية.وبذلك لا تعبر 

 : أنّ للغة استخدامات مختلفة.العجه الأول

 : أنّ الفلسفة هي و ف فقط وليست تفسيرا .العجه الثاني

 : لا يعبر الاسم عن مسماه، بل عن طري  استعماله.لثالعجه الثا

تفةةويرا  للواقةةع كمةةا اعتقةةد في مرحلتةةه الأولى، وإنّّةةا اللغةةة تتجةةاو  فةةإنّ اللغةةة ليسةةت  2،العجةةه الأولأمّةةا      

هةةةذه المحدوديةةةة الجوفةةةاء إلى الكثةةةرة، وذلةةةك وفةةة  اسةةةتخدام الكلمةةةة في الجملةةةة، ومةةةن منطلةةة  السةةةياق الةّةةذي 

وبهةةذا فاللغةةة العاديةةة لا تةةرتبط بمةةا انطلقةةت منةةه في أول اسةةتعمال، وإنّّةةا ت نةةو  مةةن اسةةتخداماما؛ تتواجةةد فيةةه، 

ومعنى ذلك أنّ اللغةة في بدايةة اسةتعمالاما تركةز علةى التسةمية، بموافقةة الاسةم لمسةماه؛ أي أنّ الإنسةان يةتعلم 

الارتبةةةاط الموجةةةود بةةةين الاسةةةم  أسمةةةاء الأمةةةياء وفةةة  مةةةا ينطةةة  بةةةه الةّةةذين يحيطةةةون بةةةه، وعنةةةدما يسةةةتوعب هةةةذا

كةل حالةة، وعةبّر والمسمى يةذهب إلى المرحلةة الثانيةة وهةي اسةتخدام هةذه التسةمية حسةب السةياق المطلةوو ل

                                                           

من خلال مؤلفه درسالة منطقية فلسفيةد ، الو ول إلى لغة مثالية  ورية تتمع  ،حاول فنتجشتين في فلسفته الأولى  1 
حولها كل اللغات، وقد تعاون مع برتراند راسل في تسيد ذا، لكن تبين له بعد ذلك أنّ الفكرة مستحيلة، فتوجه إلى 

م من أنّ  ه   يفل إلى هدفه إلّا أعماله في الرسالة قد وسّعت من المنط  الرمزي، وجعله أكثر فلسفة اللغة الطبيعية. وبالرّ
 رمزية.

 .108شتين، بحوث فلسفية، تراة: عزمي اسلام، ص نلوفيج فتج  2 
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سةةطين في دالاعاافةةاتد، وفي هةةذا عةةن المسةةمى والاسةةم:دوقد  عةةن هةةذه النقلةةة باقتباسةةه أقةةوال مةةن كةةلام أوّ

ظ في مقامهةةا في اةةل مختلفةةة، أن أفهةةم إلى أيةّةة حقيقةةة تشةةير تعلمةةت تةةدريجيا ، بهةةذا وبتكةةرار سمةةا  هةةذه الألفةةا

بةةا  بعةةد أن مرنّةةت لسةةا  علةةى نطةة  هةةذه العلامةةاتد . وبةةذلك 1الألفةةاظ فاسةةتعملتها بةةدوري للتعبةةير عةةن رّ

 ، وإنّّا تعبيرها يختلف من وضع إلى أخر.تفبل اللغة العادية لا تعبر بالضرورة عن الواقع

الفلسةةةفة تفةةةف ولا تفسةةةر، وإذا كانةةةت الفلسةةةفة هةةةذا مةةةأوا، فةةةذلك راجةةةع إلى أنّ ، فةةةإنّ العجةةةه الثةةةانيوأمّةةةا 

التفلسةةف حةةول الإمةةكاليات الفلسةةفية نابةةع مةةن الطريقةةة الةّةتي يسةةتعملها الفلاسةةفة في بلةةورة الحةةل تةةاه هةةذه 

بنحت مفطلحات من اللغة العادية تعبر عن فهمهم وتوجههم، ولا تعبر بالضةرورة عةن الحةل؛  ،الإمكاليات

سةةةةةتعمال الميتةةةةةافيزيقي إلى الاسةةةةةتعمال العةةةةةادي الموافةةةةة   للحيةةةةةاة نّ الفيلسةةةةةوف ينقةةةةةل الاسةةةةةتعمال، مةةةةةن الالأ

، وفي هةةذا الانتقةةال يعتقةةد أنةّةه حةةلّ الإمةةكاليات، ولكنةّةه في الحقيقةةة   يفعةةل مةةيئا ؛ لأنّ الفلسةةفة لا 2اليوميةةة

كةن أن تفعلةه هةو أن تفةف هةذا الاسةتعمال، يح  لها التدخل في اللغة العاديةة، وإنّّةا الشةيء الوحيةد الةّذي ا

اته يعبر عن ّياو التفسير الفحيل لهذا يقول: دإذ ينبغي أن نبتعد عةن كةل تفسةير، وهذا الو ف في حد ذ

وأن نسةةةةةتعيف عنةةةةةه بالو ةةةةةف وحةةةةةده، ويسةةةةةتمد هةةةةةذا الو ةةةةةف ضةةةةةوءه؛ أي الغةةةةةرع منةةةةةه، مةةةةةن المشةةةةةكلات 

 3الفلسفيةد.

عةةبر عنةةه فقةةط مةةن خةةلال الشةةيء الةّةذي تعةةودنا علةةى تسةةميته في بدايةةة فةةإنّ اللفةةت لا ي  ، العجةةه الثالةةثوأمّةةا 

تعلمنا للغة العادية، وإنّّا يفبل هذا اللفت له وظائف متعددة، تختلف باختلاف السياق الةّذي تتواجةد فيةه، 

                                                           

ص ، 2007 قيقات فلسفية، تر: عبد الر اّق بنّور، المنظمة العربية للااة، بيروت، لبنان، أبريل : لوفيج فتجشتين   1 
117. 

 108ص ، مرجع مذكور سابقا، لوفيج فتجشتين، بحوث فلسفية  2 
 .106ص  ،نفسهالمرجع   3 
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، وفي هةذا قةال فنتجشةتين: دإنّ الكلمةة بل أكثر من ذلك، أنّ اللفت يفبل متوقفا علةى طريقةة اسةتعمالنا لةه

ثةل لهةذه وم ةة مةن المعةنى إذا اسةتعملت خةارج ذلةك السةياقد وا  عها الجملةة الةّتي توجةد الكلمةة فيهةا تفةير فارّ

حةةول المثةةال: كيةةف نسةةتعمل هةةذه الألفةةاظ   سةةؤالا . وةطةةر أتةةعد الةةذإا  للى القةةد مفةةاده:  بمثةةالالفكةرة 

 :استعمالات متعددة اظ لهالفهنا يجيب فنتجشتين أنّ الأ

 دعوة. 

 ة.سؤال للمعرف 

 طريقة مهذبة لإعطاء أمر. 

إذا تبةةين أنّ مهمةةة الفلسةةفة هةةي و ةةف الاسةةتخدامات المختلفةةة فهةةذا يجعلنةةا نةةذهب إلى نقطةةة أخةةرى        

 ما معنى ذلك؟مكملة لذلك، وتشكل الأساس في فلسفة فنتجشتين للغة العادية وهي ألعاو اللغة. 

رف معناهةةةا في سةةةياقها أمةةةرنا إلى أنّ الكلمةةةة تتجةةةاو  عنةةةدما أوردنا في الأسةةةطر السةةةابقة أنّ الكلمةةةة ي عةةة      

يتحةدد عنةد التسمية الّتي ارتبطت بالمسمى إلى التنو  فيها وف  سياقها، فهذا هةو المقفةود، أنّ معةنى الكلمةة 

خةةرى، مةةأن هةةذا الأمةةر مةةأن قطعةةة في رقعةةة الشةةطرنج؛ إذ تتحةةدد وفةة  الوضةةع الةّةذي أ نقلهةةا مةةن حةةال إلى

وفي هةةذا الفةةدد يقةةول:  حةةدها لا معةةنى لهةةا وهةةي مسةةتقلة عةةن ميةةدان لعبةةة الشةةطرنج.توجةةد فيةةه، فالقطعةةة لو 

دفةةإذا قةةال مةةخص مةةا،مثلا، إنّ العبةةارة التاليةةة: هةةذا موجةةود هنةةا. علةةى فةةرع أنةّةه يشةةير إلى موضةةو  موجةةود 

 أمامةةه هةةي عبةةارة ذات معةةنى لديةةه، فةةإنّ عليةةه أن يسةةأل نفسةةه عةةن الظةةروف المعينةةة الةّةتي تسةةتخدم فيهةةا هةةذه

أن نسأل عةن الكلمةة، هةل  وإذا كان الأمر على هذا المنوال فهنا يجب .1العبارة بالفعل. هنا يكون لها معنىد

هي دائما  تستخدم على هذا النحو في لعبةة اللغةة  أم أوّةا ت غةير باسةتمرار اسةتخداماما  الجةواو أنّ مةا يفعلةه 
                                                           

 108ص ، مرجع مذكور سابقا لوفيج فتجشتين، بحوث فلسفية،  1 
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قي إلى اسةةتعمالها اليةةةومي. لكةةن أليسةةةت هةةةذه الفيلسةةوف هةةةو فقةةط إعةةةادة الكلمةةات مةةةن اسةةتعمالها الميتةةةافيزي

الإعادة هي هدم كل ما بنيناه وبذلك يفبل البحث لا قيمة لةه، ولا فائةدة ترجةى منةه. يجيةب فنتجشةتين أنّ 

القضةةية تكمةةن في الهةةدم المتكةةرر للاسةةتعمالات الميتافيزيقةةة لإرجاعهةةا باسةةتمرار إلى وضةةعها العةةادي في اللغةةةة 

قولةةةه: دإنّ مةةةا ودمةةةه لةةةيس إلاّ منةةةا ل أو بنةةةايات مفةةةنوعة مةةةن الةةةورق، ونحةةةن إنّّةةةا اليوميةةةة. وعةةةبّر علةةةى ذلةةةك ب

وهةةذا التشةةبيه يةةوحي بفكةةرة أنّ مهمةةة الفلسةةفة ليسةةت بنةةاء أبنيةةة  1.ننظةةف أرضةةية اللغةةة الةّةتي أقيمةةت عليهةةاد

تةةأتى هةةذا إلاّ ، وإنّّةةا مهمتهةةا هةةدم البنةةاء القةةدا لإقامةةة بنةةاء جديةةد، ولا يجديةةدة علةةى أنقةةاع الأبنيةةة السةةابقة

إذا و كلت للفلسةفة مهمةة د الكشةف عةن هةذا اللغةو الفةريل أو ذاا، وعةن الأورام أو الفتةوءات الةّتي تفةيب 

 2الفهم حين يفطدم بحدود اللغة، هذه الأورام تعلنا ندرا قيمة ذلك الكشفد.

تجشةةةتين أنّ يجيةةب فن إةةةل بهةةذه الطرةقةةةة سيةةتطيع حةةةل المشةةكلات الرليةةةرية؟السةةؤال المطةةروح:  إذن     

تةةاج دائمةةا  إلى إعةةادة النظةةر؛ لأنّ بطريقةةة معينةةة، ومةةادام هةةو كةةذلك فإنةّةه يحالمشةةكلات تبقةةى؛ لأنّ الحةةل كةةان 

فيهةةةةا دافةةةةع لسةةةةوء فهمهةةةةا، وسةةةةوء الفهةةةةم يعةةةة  بالضةةةةرورة عةةةةدم التعبةةةةير الفعلةةةةي عةةةةن المشةةةةكلة. ومرجةةةةع ذلةةةةك 

 3لقفص، الااة، وما إلى ذلك.الاستعمالات اللامتناهية للعبة اللغة، كا دار الأوامر، كقص ا

 النتيجة:

الشاهد من الةّذي قلنةاه سةابقا ، أنّ فنتجشةتين سةاهم في توسةيع مفةطلل التداوليةة بتوسةيع السةياق الةّذي     

 ، والّذي يتحدد دور الكلمة ومعناها فيه حسب تداولها.تتواجد فيه الكلمة

                                                           

 .108ص ، مرجع مذكور سابقا لوفيج فتجشتين، بحوث فلسفية،  1 
 .108ص  نفسه،المرجع   2 
 .86 80ص ، المرجع نفسه  3 
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 .التأسيس اللياني للمصطلح .4

 أوستين: -4-1

اللغةة العاديةة، والفلسةفات السةابقة، وجةد نفسةه يؤسةس لأفكةار جديةدة  تهفي فلسفأوستين مل عندما ا     

ة المتداوليةةةةة، فبةةةةث هةةةةذه الأفكةةةةار في كتابةةةةه يتختلةةةةف عةةةةن الاتاهةةةةات اللسةةةةانية الموجةةةةودة، والمةةةةدارس الفلسةةةةف

الكلاميةة العامةةد  محاضرات وليام جيمس الةّتي كانةت الخطةوة الأولى، لت تةوج بعةد ذلةك بكتابةه دنظريةة الأفعةال

 Who to do things with wordsأو مةةا يسةةمى بةةة: دكيةةف ننجةةز الأمةةياء بالكلمةةات د 

البنيويةةة وتتمحةةور فلسةةفته الجديةةدة في نظريةةة الأفعةةال الكلاميةةة، وقبةةل أن يسةةتنبطها أوسةةتين تةةاو  فلسةةفتين، 

خل، وبةذلك لا اثةير للسةياق الخةارجي في مغلقةا  لا ينظةر إليةه مةن الخةارج، وإنّّةا مةن الةدا الّتي تعل اللغةة بنةاء  

اللغة عندهم، والفلسفة الثانية، الّتي تنظةر إلى الجمةل أوّةا  ةادقة أو كاذبةة بغةف النظةر عةن  ققهةا في الواقةع 

لأفعةةةةال بالنجةةةةاح والفشةةةةل. وباسةةةةتنباطه فكةةةةر  السةةةةياق، و قةةةة  الفعةةةةل في الواقةةةةع مةةةةكّل معةةةةا  نظريتةةةةه في ا

هةةةذه النظريةةةة قسةةةم الأفعةةةال إلى قسةةةمين: أفعةةةال تقريريةةةة وهةةةي المنبثقةةةة مةةةن الأقةةةوال ولتبريرهةةةا علةةةى الكلاميةةةة، 

، والسةةةؤال التقريريةةة، وع رفةةةت عنةةد العةةةرو بالأسةةاليب الخبريةةةة، وأفعةةال إنشةةةائية المنبثقةةة مةةةن الأقةةوال الإنشةةةائية

 الإسشائية؟   ما إي الآليات الّتي استعملها أوستين للتمييي بين الأقعال الخبرةة، والأقعالالمطروح: 

الجةةةواو عنةةةده أنّ العبةةةارات اللغويةةةة لةةةيس مةةةن وظيفتهةةةا الإخبةةةار فقةةةط، كمةةةا اعتقةةةد أنفةةةار الوضةةةةعية        

المنطقيةةة، وإنّّةةا هةةي كةةذلك تةةؤدي إ ةةا ا  وفعةةلا  بالةةتكلم. وتعتةةبر هةةذه مسةةلمة ضةةرورية انطلةة  منهةةا أوسةةتين في 

 يل:تشييد نظريته اللسانية الجديدة، ونأ  الآن إلى التفف
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هةةي الأقةةوال الةّةتي  تمةةل الفةةدق والكةةذو، وللحكةةم عليهةةا بةةذلك، يجةةب الرجةةو  إلى  1ل الخبرةةةة:/ الأقةةعاأ

العةةا  الةةواقعي؛ بحيةةث أنّ الفةةدق هةةو مةةا طابقةةت نسةةبة الكةةلام فيةةه الواقةةع، والكةةذو هةةو مةةا خالفةةت نسةةبة 

 ولتحقي  هذا الحكم يجب توفر مفهومين أساسيين هما: الكلام فيه الواقع.

هو  قي  إيجاو الحكم في العبةارة الخبريةة، فةإذا قيةل: د إنةّه يةركف الآند فةإنّ إثبةات الحكةم  ليوم:ال 

 في هذه القضية يستلزم  دق ر ية المتلفت بها لشخص معيّن وهو في حالة الركف.

اسةةةتيفاء منةةةاط الحكةةةم في  : يقةةةوم علةةةى عةةةدم تنةةةاقف العبةةةارة الخبريةةةة امتثةةةالا  لضةةةرورةعةةةدم التنةةةاق  

 ات العبار 

الخبريةة، فمثةال: د أبنةاء جةةون ر وسةهم  ةلع ايعةةاد يقتضةي الحكةم أن يكةون لجةةون علةى الأقةل طفلةةين؛ لأنّ 

 القول  نّ لديه طفل واحد ّير  حيل مادام ذلك يتنافى والعبارة الخبرية السابقة.

تلفت بةه يةدعو إلى هو أنّ التلفت بها يساوي  قي  فعةل في الواقةع؛ أي أنّ القةول المة الأقعال الإسشائية:/  

يستجيب لمقتضى الحةال، وبةذلك لا نفةفه بالفةدق أو الكةذو، لأنةّه اكةن أن يفشةل القيام بسلوا معين، 

أو ينجل هذا الإ ا ، فإذا قلنا لشخص ما: اجلس في مكانك فإننّةا لا نسةقط عليةه الفةدق أو الكةذو مةا 

 إلى:وقد قسمه دام أنهّ   ينجز فعل الجلوس بعد. 

: يكةةون القةةول فيهةةا ظةةاهريا  دالا  علةةى الإنشةةاء مةةن كةةل جوانبةةه، ويتحقةة   سةةناد ريحة مباشةةرةأقةةعال صةة -

 الدال على الزمن الحاضر إلى ضمير المتكلم المفرد مثال: بعت.
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يتوقةةف علةةى السةةياق اللغةةوي والحةةال الةّةتي يكةةون فيهةةا المةةتكلم؛ أي  )  ةةير مباشةةرة : أقةةعال  ةةير صةةريحة -

 غتها على ما يدل عليه ظاهرها.تي لا تدل  يأخرى، الأقوال الّ بعبارة 

 هل اكنك أن تناول  الكتاو   مثال ذلك: 

  لا تشير إلى الاستفهام، وإنّّا تدل على  يغة الطلب. :دلالتها: الاستفهام. ظاإرإا

 إلاّ أنّ أوسةةةتين قةةةد عةةةدّل مةةةن هةةةذا التقسةةةيم عنةةةدما تبةةةين لةةةه أنّ بعةةةف العبةةةارات الإنشةةةائية لا تسةةةتند إلى    

أولا ، ولا تتضةةمن فعةةلا إنشةةائيا  ةنيةةا ، وكةةذلك أنّ الأقةةوال الخبريةةة اكةةن أن تشةةاا مةةع الأقةةوال  ضةةمير المةةتكلم

 :1الإنشائية، وهذا التعديل أفر  ثلاثة أفعال هي

 :  l’acte locutoire) فعل القعل/ أ

، ولهةةةةذا الفعةةةةل ثةةةةلاث هةةةةو الةةةةتلفت  لفةةةةاظ في اةةةةل مفيةةةةدة تتفةةةة  مةةةةع البنةةةةاء النحةةةةوي، وذات دلالةةةةة        

مسةةةتويات: الفعةةةل الفةةةو ، والفعةةةةل الاكيةةةلج، والفعةةةل الةةةةدلالي. أمّةةةا الأول فهةةةو الةّةةةذي يةةةتلفت بسلسةةةلة مةةةةن 

الأ ةوات وفةة  لغةةة معينةةة، وأمّةةا الثةةا  فهةةو الةّةذي يكةةون وفة  قواعةةد لغةةة مةةا. وأمّةةا الثالةةث فهةةو توظيةةف ذلةةك 

 حسب المعنى والإحالة.

 : l’acte Illocutoire/ الرعل المتضمن في القعل) 

فهةةةو قةةةوة فعةةةل الكةةةلام عنةةةد المتلقةةةي أثنةةةاء نطةةة  هةةةذا القةةةول؛ أي الفعةةةل الةّةةذي ننجةةةزه بالقةةةول كةةةالأمر،       

 والنفل، والوعد، والتحذير، والسؤال.
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 : l’acte perlocutoire/ الرعل الناتج عن القعل)جة

 عل الإ ا ي عليه بالسلب أو الإيجاوفهو كيفية تلقي المتلقي لقول المنتج، وكيفية اثير الف       

 واعتبرت هذه التقسيمات الثلاث المحاور الأساسية الّتي مكّلت التداولية، والمخطط يوضل ذلك:     

 

 الأفعال الكلامية                                                  

 

  القول الفعل الناتج عن تضمن في القول              لمالفعل ا     فعل القول                               

      

تقوم هذه الأفعال على مفهوم القفدية، باعتباره مرط أساسي في  قية  الفعةل؛ إذ لةو كةان الفعةل الإ ةا ي 

قد  در فعةلا  مةن المةتكلم، وتةوفرت كةل عوامةل الفعةل الإ ةا ي إلاّ أنّ قفةد المةتكلم كةان مخالفةا  لإ ةا ه فةإنّ 

د، وهةو في نفسةه لا يقفةد الأسةف فقةد أخفة  عظم الله أجةرادفعله لا يتحق  فرجل مثلا  يعزي رجلا  بقوله 

  في  قي   يغة التعزية.

ولهةةةذا جعةةةل للأفعةةةال الإ ا يةةةة مةةةروطا  تةةةدل علةةةى توفيقهةةةا أو لا، وو ةةةفها بالشةةةروط الملاءمةةةة، والشةةةروط    

نةةدما نتحةةدث عةةن نظريةةة سةةيرل؛ لأنةّةه قةةام بتعةةديلها. ومةةن القياسةةية، لكةةن لا نتطةةرق إليهةةا الآن، ونؤجلهةةا ع

 هي: 1التقسيم الّذي ذكرناه  نّف أوستين الأفعال من حيث دلالتها إلى خمسة أ ناف
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 ( الحكميةةةاتverdictifs : كةةةم، وهةةةو كةةةل حكةةةم يفةةةدره هةةةي الأفعةةال اللغويةةةة الدالةةةة علةةةى الح

 حَكَم.

 ( القراراتexercitifs : مثال: نفل، حذّر، عيّن. قرار هو كل فعل يعبر عن اتخاذ 

 (الععدياتcommissifs :  مثةال: هو فعل يعبر به المتكلم عن وعد أو تعهةد بفعةل مةيء مةا

 .توعد، التزم

 (اليلعكياتconductifs  :.كل فعل يعبر عن سلوا مثل: اعتذار، مكر 

 العر ةةةيات(expositifs  : ،كةةةل فعةةةل يةةةؤتى بةةةه لتوضةةةيل وجهةةةة نظةةةر مثةةةل: اسةةةتفهم، اعةةةاف

    ف ، رد.وا

 . سيرل.2 .4

، عنةةدما في نظريةةة الأفعةةال الكلاميةةة فإنةّةه اسةةتمر علةةى تكملةةة مةةا انتهةةى إليةةه أوسةةتين Searleأمّةةا سةةيرل 

 :1، و ثل التقسيمأبقى على تقسيمه وأضاف إليه قسم رابع 

 : هو الخاضع للناحية الاكيبية الفرفية والنحوية.فعل القعل -1

 ن القول وتنفيذه.: هو  قي  القفد مفعل الإسشاء -2

 .  المتكلم الأول والمتكلم الثا الفعل الّذي يربط بين : هوفعل الإسناد -3

 المتلقي.: هو الأثر النفسي الّذي ينتجه المنتج في فعل التأثير -4
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عمل على تطةوير مةروط الملاءمةة، أو مةا ع ةرف بالشةروط بعدها  .ذا التقسيم كلّه في إطار المقا دوه        

 هي:1 الشروطتي جاء بها أوستين، وطبقها على الكثير من الأفعال الإ ا ية، وهذه التكوينية الّ 

 : أن يكون للكلام معنى قضوي، وبدون ذلك يفبل بدون معنى.شروط اختعى القضعي 

 : يتحق  هذا الشرط إذا كان المتكلم قادرا  على إ ا  الفعل.الشرط التمهيدي 

 في أداء الفعل، فلا يقول ّير ما يعتقد.: أن يكون المتكلم مخلفا شرط الإ لاص 

 : يتحق  حين يحاول المتكلم التأثير في السامع لينجز الفعل.الشرط الأساسي 

 ، وفعل إ ا ي ّير مبامر. ي مبامرالفعل الإ ا ي بمفهومين مختلفين هما: فعل إ اسيرل فهم      

  : الرعل الإنجلازي المباشر. 3. 4

 2، وتكةةون المطابقةةة في خمسةةة أفعةةاللمةةراد المةةتكلم وقفةةده مطابقةةة تامةةةا ي مطةةاب  أنّ الفعةةل الإ ةة هةةو       

  هي:و  تفاحبها 3ثلاثة أسس منهجيةوف  

 الغرع الإ ا ي. 

 اتاه المطابقة. 

 مرط الاخلاص. 
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 : ينقل المتكلم الوقائع الحقيقية للعا .الاثباتيات

 العقود.يلتزم المتكلم با ا  الفعل مستقبلا مثل:  الععديات:

 : الطلب كالاستفهام، والنّهي، والنّداء.التعجيهيات

 التعبير عن الحالات الشعورية مع الفدق، مثل: التهنئة، التعزية. التعبيريات:

 مجرد التلفت بها يقع الفعل، كالطلاق، الزواج، الو ية. الاعلاسيات:

  : 1المباشر ير الرعل الإنجلازي . 4.4

الانتقةال  ،؛ بحيةث يتطلةب علةى المتلقةي للقةولوقفةده فعل الإ ةا ي مةراد المةتكلميخالف ال هو الّذي         

، و قية  ذلةك لا يتةأتى إلاّ إذا تةاو  المتلقةي حةدود القةةول مةن المعةنى المبامةر إلى المعةنى الةّذي يقفةده المةتكلم

لةّةتي رأيناهةةا عنةةد إلى  ليةةل السةةياق  لةةيلا يفهةةم مةةن خلالةةه قفةةد المةةتكلم، وهنةةا تتجسةةد فكةةرة اويةةل القةةول ا

    . بيرس

القضةية ترجةةع  ؟س سظرةتةه الجدةةةدةيسةةفي تأ رعةل الإنجلةةازي  ةير المباشةري سةيرل علةةل اللمةاذا ركةةلكةن       

إلى أنّ المعةةنى يظهةةر علةةى سةةطل اللغةةة المسةةتعملة، لكةةن القفةةد منةةه يبقةةى في ذهةةن المةةتكلم؛ لأنةّةه هةةو الةّةذي 

دات اللغويةةةةة وي وظفهةةةةا مةةةةن أجةةةةل  قيةةةة  أمةةةةرين همةةةةا: يفةةةةرع مقا ةةةةده فقةةةةط. فةةةةالمتكلم يسةةةةتعمل تلةةةةك الوحةةةة

مقا ده أولا، وةنيةا إفةرا  فهةم لةدى المتلقةي. هةذا الأمةر لا يثةير إمةكالا  إذا كانةت دلالةة القةول الةّذي أنتجةه 

المةةتكلم حةةرفي وواضةةل، لكةةن الإمةةكالية تكمةةن في دلالتةةه ّةةير الحرفيةةة للملفةةوظ؛ لأوّةةا تثةةير في ذهةةن المتلقةةي 

سةةنادي مضةةطربا يفسةةد العلاقةةة بةةين المةةتكلم ل الإ ةةا ي في قسةةمه التةةأثيري والإعةةا ، تعةةل الفعةةالكثةةير مةةن الم
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والمتلقةةي، ولتجنةةب مثةةل هةةذه الأفعةةال لجةةأ سةةيرل إلى فكةةرة القفةةد التوا ةةلي، وذلةةك أنّ المتلقةةي كلمةةا توا ةةل 

تةةةالي  قةةة  الفعةةةل بالمةةتكلم ولةّةةد معرفةةةة مةةةن جهةةة، ومةةةن جهةةةة أخةةةرى اسةةتطا  فهةةةم المقفةةةود مةةةن الكةةلام، وبال

 هما:  شرطين أساسيينالإ ا ي، ولتحقي  هذا التوا ل يجب توفر 

 التعرف على الخلفيات الثقافية والمعرفية والفكرية للمخاطبين. 

 ضبطه بشروط التفاعل الكلامي. 

دم فهةةذا سةةيؤدي بالضةةرورة إلى فسةةاد التوا ةةل لعةة ،إذا   يةةرا  في الفعةةل الإ ةةا ي الشةةرط الأخةةير خا ةةة      

 هي: 1الشروطفهم المتلقي لذلك، وهذه 

 يجب أن يكون المتكلم والمتلقي متمكنين من اللغة الّتي يتو لان بها. 

يجةةةب أن يكةةةون محتةةةوى الفعةةةل الإ ةةةا ي موضةةةوعي متجةةةاو ا  الذاتيةةةة، لكةةةي يسةةةهل فهةةةم المتلقةةةي لمقفةةةد  

 المتكلم.

 قبلي، لا ماع.يجب أن تدل القضية الّتي هي محتوى الفعل الإ ا ي على فعل مست 

 يجب أن يكون هناا تفاعل إيجابي بين المتكلم والمتلقي؛ بحيث ي فدق المتلقي المتكلم. 

يجب أن يكون الفعل خاليا  من الغرع؛ لأنّ المتكلم يجهل مستقبلا  إن كان فعله سةينجز وفة  قفةده أم  

 لا ينجز من طرف المتلقي.

 ا ي.يجب أن يكون المتكلم مخلفا  في تسيد فعله الإ  

 يجب أن يلتزم المتكلم بما تلفت به. 
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 يجب أن يدرا المتلقي أنّ الالتزام المتلفت به من المتكلم يجب عليه أن ينجزه. 

 الالتزام بالقواعد الدلالية للغة المتلفت بها بين المتكلم والمتلقي.

  راةس. .5. 4

سةيرل، وأضةاف جانبةا  اسةتفاد مةن كةلام أوسةتين و  paul grice Herbert  ةرةسعنةدما جةاء        

جديدا ، سدا  للثغرات الّتي وقعا فيها في نظرمم للأفعال الإ ا يةة، وذلةك بتحويةل وجهةة التفكةير مةن البحةث 

في المعةنى الةدلالي الظةاهر علةى الجمةةل إلى البحةث عةن المعةنى في سةياق الخطةةاو، و ةان ذلةك في مقةال نشةةره 

ث في سةةةةياق الخطةةةاو لا يتحقةةةة  إلاّ بتجسةةةةيد مبةةةةدأين م، الموسةةةةوم بةةةةة: أحكةةةام المحادثةةةةة. والبحةةةة1975عةةةام 

 أساسيين هما:

 مبدأ التعاون. 

 .الاستليام التحاوري 

أسسه من ملاحظاته للحوارات الّتي تدور بين النةّاس في حيةامم اليوميةة؛ حيةث فقد  1المبدأ الأولأمّا        

الةّذي يةوحي بةه معناهةا الحةرفي، وذلةك وجد أنّ اللغة الطبيعية في بعف السةياقات تةدل علةى معةنى ّةير المعةنى 

 :أوّم من خلال

 يقولون ما يقفدون. 

 يقفدون أكثر ما يقولون. 
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 يقفدون عكس ما يقولون. 

وهةةذه الاحتمةةالات دفعتةةه إلى ضةةرورة إيجةةاد منفةةذ للتوا ةةل بةةين المةةتكلم والمتلقةةي، هةةذا لا يتحقةة  إلاّ         

ن انتهاضك للتخاطب على الوجةه الةّذي يقتضةيه الغةرع  اّه على الشكل الآ : د ليكبالتعاون بينهما، و 

منهد، ومعنى ذلك أنّ المتكلم والمتلقي؛ أي المتخةاطبين يجةب عليهمةا أن يفةرحان بالقفةد مةن  اورهمةا، دون 

ألغةةا ، وإبهةةام، ومجةةا  مةةن طةةرف المةةتكلم لكةةي لا يفهمهةةا المتلقةةي فهمةةا  سةةيئا ، ويؤولهةةا اويةةلا  خاطئةةا ، ولكةةي 

 الآتية: القعاعد الأربعةلتعاون لابد من  قي  يتحق  مبدأ ا

 أن ي فيد المتلقي في حدود حاجته، دون أن يتعدى ذلك. الكم: -1

 أن يتوفر الكلام على الفدق، ويجسد الدليل، وبدووما لا يستمر الحوار. النع : -2

 أن يكون الحديث بين الطرفين داخل الموضو  والمقام الّذي فيه. العلاقة )المناسبة : -3

يقتضةي مةن المنةتج الوضةوح في عباراتةه؛ حيةث تكةون مبامةرة، وتنةب العبةارات ّةير  كيف )الطرةقةة :ال -4

 موجزة ومتسقة.أن تكون المبامرة، و 

 ولتوضيل هذا المبدأ وف  قواعده السابقة، نعطي الأمثلة الآتية:

  أةن الكتا  الّذي استعرته لك؟يقول تلميذ لزميله:  المثال الأول:

 . ع في محرظتيإفيجيب  ميله: 

أنّ التلميذ فهم مقفود  ميله فدلهّ مبامرة على ذلةك. وهةذا القةول لا يتولةد  الثا  فالملاحت على القول     

 منه استلزام حواري، لوضوحه.
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 فسأله  اج.خرج من قاعة التدريس فالتقى معه الطالب  اس.لنفرع أنّ الطالب : المثال الثاني

  كيف الجع في القاعة؟قائلا : 

 . ع سا نالجبقوله:  اس.فأجابه الطالب 

  ؟  )مقصعد الطالب   ج)فهم الطالب  إلالسؤال المطروح هنا: 

 القول يحتمل احتمالين هما: 

يقفةةةد أنّ الجةةةو في القاعةةةة سةةةاخن مةةةن مةةةدة الحةةةرارة، وهةةةذا يتوقةةةف علةةةى السةةةياق  اس.إمّةةةا أنّ الطالةةةب  

 : حتمالينايحتمل الزما  والمكا  الّذي قيل فيه القول، وهو بدوره 

 فعلا  حارا  لأننّا في ففل الفيف.أنّ الجو  /1: إمّا

 سخن داخل القاعة. أنّ هناا م  / 2 أو  

 نّ هنةاا جةدال بالكةلام بةين الأطةراف،  ،يقفد أمرا  ّةير مةاهو ظةاهر مةن القةول اس.وإمّا أنّ الطالب  

 أو  را  بالأيدي واللسان. 

لزام الحواري؛ لأنهّ يخاق قاعدة الكيف الدالة علةى الوضةوح في ه الاستهذا المثال يتولد منما نلاحظه أنّ 

 العبارة.

  أةن تتمعقع آسيا في العالم؟التلاميذ قائلا : : يسأل الأستاذ المثال الثالث

 . تقع آسيا في بطن أمييجيبه أحد التلاميذ قائلا : 
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  إل القعل كان مباشرًا؟السؤال هنا: 

في المتلقةي كانةت سةؤاله في ّايةة الوضةوح، لكةن الإمةكالية  ستاذا عندما سأل، كةان .الأ: أنّ المتكلم الجعا 

   هذا يحتمل احتمالين هما:وهو التلميذ، فهل  جابته هذه فهم القول

 ازج فحرّف المعنى إلى معنى قخر. ولكن أراد أن/ فهم قفد القائل 1

ا سةةتنجب لةةه أخةةت وتسةةميها قسةةيا، وهةةو أول أوّةة ه ربةةط ذلةةك بمةةا قالتةةه أمةةه:أنةّةه فعةةلا  يقفةةد ذلةةك؛ لأنةّة /2 

 مرة يسمع هذا الاسم، فظن أنهّ لا يوجد ميء بهذا الاسم إلاّ أخته الّتي في بطن أمه. 

الاسةتلزام الحةواري؛ لأنةّةه الأ ةلي للمةتكلم، ممةا يةةؤدي إلى القفةةد مةا نلاحظةه أنّ التلميةذ قةةد انحةرف عةن      

ل بقاعدة الكيف أولا ، وقاعدة المنا  سبة ةنيا ، لاختلاف مناسبة قول الأستاذ عن مناسبة التلميذ.يخ 

فهو طريقة تخاطبية حوارية ّير تواضعية، تتأتى أثناء الحوار بطريقة عقليةة اسةتدلالية،  1المبدأ الثانيوأمّا       

 لا اكن أن تتحدد مسبقا ، وإنّّا بعد تسيد العبارات الإستلزامية بين المتكلم والمتلقي.

 الاتجاه التداولي.عر تط .5

بعةةةةدما رأينةةةةا الأقطةةةةاو الةةةةثلاث المؤسسةةةةين للاتةةةةاه التةةةةداولي بحةةةة ، فقةةةةد اكتملةةةةت النظريةةةةة والاضةةةةافات       

المسةةتحدثة حولهةةا مجةةرد توسةةيعات لهةةا، لكةةن في حةةد ذامةةا مهمةةة؛ لأوّةةا نظمتهةةا علةةى مةةكل مفةةاهيم وأدوات 

 نظهر ما نتج عن هذه التوسيعات كمايلي: تساعد على فهم السياق التداولي أكثر، وهذا ما يجعلنا
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  :1سظرةة الملاءمة .1. 5

 D.sperperا والفرنسةةةي دان سةةةبربر susan wilsonع رفةةةت عنةةةد البريطانيةةةة سةةةو ان ويلسةةةون .    

 واستمدت أفكارها من:

 .م النفس المعرفيا علمجالهكان لة: فوردور الّتي   النظرةة القالبية  

 و ةةةادا اHarnishمةةن طةةرف هةةارني  . نظريةةة الاسةةةتلزام الحةةواريالتعةةديلات الةّةتي أجريةةت علةةى  

Sadak.ا باختفارهما لبعف المباد  الغرايسية 

 :2الافتراض الميبق .2. 5

هةةو أن ينطلةة  كةةل مةةن المرسةةل والمرسةةل إليةةه، وكةةل المشةةاركين في التخاطةةب، مةةن معطيةةات وافااضةةات       

العنفةةر الةةدلالي  ،شةةاكة عنةةد جةةورج يةةول، وعنةةد ديكةةروامسةةلّم بهةةا بيةةنهم. واعتةةبرت هةةذه النظريةةة الأرضةةية الم

 الخاص بالقول.

 : 3الإشاريات. 3. 5

هي العلامات اللغوية الّتي يتحدد مرجعها بالرجو  إلى سياق الخطاو الّذي وردت فيةه؛ لأوّةا خاليةة مةن      

لهنةةةا الممثةةةل لمكةةةان كةةةل معةةةنى في حةةةد ذامةةةا. وتتمحةةةور حةةةول مفةةةاهيم ثلاثةةةة هةةةي: الأنا المتلفظةةةة للخطةةةاو، وا

 .التلفت، والآن الممثل لقضايا الزمن

                                                           

 . 121 117صص ، ع مذكور سابقامرج :ام، التداولية أ ولها واتاهاماجواد خت  1 
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 :1النظرةة الحجاجية .4.  5

 تلى ذلك في مفهوم الحجاج عند بيرلمان وتطوره في البلاّة المعا رة.    

 ملخص القعل:

 وتليامةةةاأوالتأسةةةيس، أوالنشةةةأة، أإنّ استعراضةةةنا للجوانةةةب الهامةةةة للتداوليةةةة، سةةةواء مةةةن حيةةةث التعريةةةف،     

ولكةي  سةد كلامنةا السةاب  علةى مةكل نسة  يعةرف    على دراية بهذا الاتةاه الجديةد.المختلفة، يجعل القار 

الاتةةاه معرفةةة  ةةحيحة، نظهةةر خفائفةةه، وأسسةةه، وأهميتةةه، مقارنةةة مةةع التيةةارات اللسةةانية الأخةةرى المعروفةةة 

 على الساحة الفكرية واللسانية المعا رة.

  .اصلي عند إابرماالمجال التداولي والتع  ثالثا:

اثةةةر هابرمةةةاس بالمواضةةةيع الةّةةتي أةرمةةةا المدرسةةةة التداوليةةةة في الةةةال اللسةةةا ؛ حيةةةث كانةةةت لديةةةه عةةةدة        

مناقشات مع أنفارها، عبر محطات حوارية علنيةة، خةرج منهةا هابرمةاس  فكةار سةاعدته علةى بلةورت نظريتةه 

إلى ضةةرورة الانتقةةال مةةن  خلالةةه بعةةدا  فلسةةفيا، يسةةعى مةةن هةةاالجديةةدة في العمليةةة التوا ةةلية، والتداوليةةة، ليعطي

النظرة الضيقة بين الشعوو لبعضةها الةبعف إلى نظةرة متفتحةة وواسةعة ومحتويةة لأطةراف متعةددة، وهةذا الةّذي 

 في هةةذا الةةال، اختيةةار هابرمةةاس بالةةذات دون ّةةيره سنففةةل فيةةه في الفقةةرات الآتيةةة، وقبةةل ذلةةك، نقةةول أنّ 

وامل أهمها أنّ هابرماس خةاع في الإمةكاليات الةّتي أةرهةا أنفةار التداوليةة الأوائةل، وحةاول راجع إلى عدة ع

إعطةاء حلةول لهةا بالحةوار والمناقشةةة، وكةذلك أنةّه اسةتفاد مةن التداوليةةة لحةل بعةف الإمةكاليات الةّتي أثةةيرت في 

 الموجةةود بةةين الأوروبيةةينالفلسةةفة المعا ةةرة، وأيضةةا  أنّ هابرمةةاس كةةان يسةةعى مةةن أجةةل تةةاو  ذلةةك الانغةةلاق 
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هةةةذا الانغةةةلاق علةةةى الةةةذات أدى إلى حةةةربين عةةةالميتين، دمةةةرت الةةةبلاد و  ، عامةةةة، وبيةةةنهم وبةةةين ألمانيةةةا خا ةةةة

والعبةةاد، ولكةةي لا تعةةاد مثةةل هةةذه المظةةاهر مسةةتقبلا ، جةةاء بفكةةرة التوا ةةل المنفةةتل بةةين الأنا والأخةةر في إطةةار 

        معين.

، و  يرفضةةةوها، واعتةةةبر أنّ 1فلاسةةةفة الغةةةربيين القلائةةةل الةّةةذين  سةةةكوا بالحداثةةةةيعتةةةبر هابرمةةةاس مةةةن ال         

الأ مة الّتي و لت إليها البشرية ناتة عن عدم فهم الحداثة فهم ا  حيحا  من جهة، ومن جهة أخةرى فشةل 

بالعقةةةةل الأطروحةةةات الفلسةةةفية الحديثةةةةة والمعا ةةةرة في إيجةةةاد الحةةةةل المناسةةةب؛ لأوّةةةا اسةةةةتبدلت العقةةةل النقةةةدي 

الأدا ، هذا الأخير الّذي جعل الإنسان أداة تخدم المسار التكنولوجي، فبدل أن تتجةاو  الااكمةات السةلبية 

الةّةتي أفر مةةا العقلانيةةة الهيجليةةة، كرّسةةت الانففةةالية بةةين الةةذات والواقةةع؛ حيةةث  ركةةزت هةةذه العقلانيةةة علةةى 

. ولهةةذا رأى بضةةرورة تغيةةير 2ا ةةل بةةين الةةذواتالةةذات، وإرجةةا  كةةل مةةيء إلى الةةذات، وقطةةع كةةل أوا ةةر التو 

العقلانية السائدة بعقلانية متفتحة ومتفائلة، تتبنى مةاهو إيجةابي وتطةرح مةا علة  بهةا مةن سةلبيات، ولا يتحقة  

 ذلك إلاّ في إطار ّايتين هما: 

 الحفاظ على الحداثة ومكتسباما، ورفف كل أ ناف وتوجهات ما بعد الحداثة. -أ

  قامة أوا ر التفاهم والتحاور بينهما. ،الموجود بين الذات والأخر تاو  الشرخ - 

                                                           

حينما كانت أنظار الفلاسفة المعا رين لهابرماس تتجه إلى رفف الحداثة، وتفور فلسفة ما بعد الحداثة، اته هو   1 
اتاها  مخالفا  يبرر من خلاله الحداثة، ويدافع عنها، ويبين الأسباو الّتي قدت إلى وجود النتائج السلبية، ويعطي الحل الّذي 

 ينظر في كتابه: القول الفلسفي للحداثة. منه اكن تديد الحداثة. وللمزيد
تر: فاطمة جيومي، منشورات و ارة الثقافة، الجمهورية العربية السورية،  ،للحداثةالقول الفلسفي  :هابرماسن يورّ  2 

 .94 90ص ص  ،1995
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إذا كةةان الأمةةر هكةةذا كمةةا يتفةةور هابرمةةاس، فمةةا هةةي المعةةايير المنوطةةة لتجسةةيد عقلانيةةة جديةةدة تو ةةل       

 البشةةةرية إلى بةةةر الأمةةةان  اسةةةتمد هابرمةةةاس معةةةاييره مةةةن احتكاكةةةه المسةةةتمر مةةةع رواد الاتةةةاه اللسةةةا  التةةةداولي؛

فكري والفلسفي يتبين لنا أنهّ اقتنع بالكثير من الأفكار الّتي جاء بهةا هةؤلاء الةرواد، حيث من خلال مساره ال

رايس، باعتبارهم المؤسسين لهذا  يّر الكثير من توجهاته السابقة، ونقفد بهؤلاء الرواد، أوستين، وسيرل، وّ وّ

الهم في تشةكيل سظرةتةةه كيةف اسةتراد مةةن أعمةالحقةل اللسةا  الجديةد، وهةةذا مةا يجعلنةا نطةرح السةةؤال الآ : 

 للرعل التعاصلي؟ وما إي الآليات الّتي استعملها في ذلك؟

 برما  باسهامات الاتجاه التداولي.تأثر إا .1

 تأثره باسهامات أوستين: .1.1

استفاد هابرماس من  التقسيمات الثلاث للفعل الإ ا ي لأوسةتين، وعمةل علةى عكسةها لكةي تتوافة        

ة؛ حيةةث ركّةةز علةةى الأفعةةال المتضةةمنة في الأقةةوال، لا علةةى الأفعةةال التأثيريةةة الةّةتي تتشةةكل مةةع فلسةةفته التوا ةةلي

عنةةد المتلقةةي؛ لأنّ ذلةةك في الغالةةب يةةؤدي بالمتلقةةي للقةةول إلى الابتعةةاد عةةن القفةةد الةّةذي يقفةةده المةةتكلم، ممةةا 

ياو التفايجعل العملية التوا لية الّتي بينهما تد   .  1هممنفذها إلى فساد الحوار، وّ

كةان يهةدف إلى   لأفعةال المتضةمنة في الأقةوال هابرماس عندما ألغى الأفعال التأثيرية ، وأبقى علةى ا إنّ        

بقةةةاء الحةةةوار والتوا ةةةل بةةةين الةةةذوات، إذ لةةةو اعتمةةةدنا علةةةى الفعةةةل التةةةأثيري فةةةإنّ المتحةةةاورين والمتوا ةةةلين فيمةةةا ا

ون إلى الهةةةدف الةّةةذين أرادوه منةةةذ البدايةةةة. بمعةةةنى أنّ بيةةةنهم، لا يسةةةتمرون علةةةى هةةةذه العمليةةةة، وبةةةذلك لا يفةةةل

الفعةةل المتضةةمن في القةةول إذا أ نةةتج مةةن طةةرف المةةتكلم، والمسةةتمع تلقةةاه كمةةا هةةو دون إسةةقاط حةةالات نفسةةية 

                                                           

ن هابرماس، تر: أحمد محمد الروبي،  :جيمس جوردن فينلسيون  1  قافة، القاهرة، مؤسسة هنداوي للتعليم والث ،1طيورّ
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عليةةه فإنةّةه سيسةةتمر التوا ةةل والتةةداول بةةين الطةةرفين، أمّةةا إذا أسةةقط المسةةتمع علةةى القةةول، الفعةةل واجتماعيةةة 

، يقةةول هابرمةةاس:دإنّ مةةاهو أساسةةي في نّةةوذج التفةةاهم هةةو الاتةةاه يفسةةد الحةةوار قبةةل انتهائةةهفإنةّةه س التةةأثيري

الأدائةةي الةّةذي يتبنةةاه هةةؤلاء الةّةذين يشةةاكون في تعامةةل، الةّةذين ينسةةقون مشةةاريعهم بالاتفةةاق فيمةةا بيةةنهم علةةى 

 .1أمر موجود في العا د 

  "اذإب للى عملك"فإذا قال رو العمل للعامل:  

 :أمرةن هماعبارة النّفية تقتضي فإنّ ال

 المتضمن في القول وهو: دعوة رو العمل العامل بالذهاو إلى عمله.الفعل  

ممكةن للقةول أن يحتةوي علةى فعةل اثةيري وهةو: يفهةم المتلقةي أنّ رو العمةل قةد أحرجةه فينةتج عةن ذلةك  

 را .توتر من الناحية النفسية والاجتماعية، يؤدي في النّهاية إلى التشاحر والف

 اكن النظر إلى هذا الأمر من منظورين هما: 

إذا نظرنا إلى الأمر الأول  د أنّ التوا ل والتداول يسةتمران بةين المتلقةي والمنةتج؛ لأنّ القةول يحمةل  

قوة الفعل الّتي فهمها العامل كمةا هةي دون اويةل، فالفعةل المتضةمن في القةول هةو: أنّ رو العمةل بين طياته 

إلى عملةه، كعةادة الأوامةر الفةادرة منةه تةاه العمةال الآخةرين، ودون أن يسةقط أي قفةد أخةر يأمره باللحةاق 

 عليه.  

                                                           

ن    1   .455، ص مرجع مذكور سابقاالقول الفلسفي للحداثة،  :هابرماسيورّ
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أمّةةا إذا نظةةرنا إلى الأمةةر الثةةا  فةةإنّ التوا ةةل يفسةةد بةةين المةةتكلم والمسةةتمع، ولا يكةةون لةةه معةةنى؛ لأنّ 

القةول الةّذي أنتجةه المةتكلم محةرج المستمع   يفهم القول الّذي يضةم قةوة الفعةل، وإنّّةا فهةم مةيئا  أخةر وهةو أنّ 

 ومؤثر في النفس اثيرا  سلبيا ، فينزعج منه المستمع فيفسد التوا ل.

اسةةتفاد هابرمةةاس كةةذلك مةةةن أوسةةتين فكةةرة المعيةةار النّفةةةي الةّةتي جةةاء بهةةا؛ حيةةةث جعةةل معيةةار الأقةةةوال       

و في الأقةوال الخبريةة. لكةن   يقبلهةا الإنشائية التوفي  أو عدم التوفي  دون النظر إليها بمعيار الفةدق والكةذ

ركين لفةةنع المعةةنى في اكمةةا سةةطرها أوسةةتين، وإنّّةةا جعلهةةا كمعيةةار اجتمةةاعي يتفةة  حولةةه كةةل المشةة  هابرمةةاس 

إطةةار السةةياقات الةّةتي يةةديرون فيهةةا القةةول. وبهةةذا نسةةتطيع ضةةمان التوا ةةل بةةين الةةذوات، ونةةزيل فكةةرة إلغةةاء 

 .1الآخر

قحمهةا أوسةتين في مشةروعه التةداولي، لكنةّه   يوافة  علةى رماس مةن القفةدية الةّتي أ، استفاد هابوأخيرا       

أوسةةتين جعةةل القفةةد بيةةد المةةتكلم المنةةتج للقةةول، وسةةبب عةةدم نّ هةةذه القفةةدية؛ لأ ابهةة تالطريقةةة الةّةتي فهمةة

لقةةول، مهيمنةةا  علةةى القفةةد مةةن ا موافقتةةه علةةى هةةذه الطريقةةة أنّ أوسةةتين سةةيجعل الطةةرف الأول وهةةو المةةتكلم 

فالطريقةة السةيئة الةّتي تراةت قةول المةتكلم أ ةزت فعةلا ذلك مما يؤثر سلبا  على الطرف الثا  وهةو المتلقةي، وبة

 . 2اثيريا على سلوا المتلقي بشكل جعلت ردة فعله سلبية

در  حيةث إذا نظةرنا في القةول المتضةمن في الفعةل الفةا سةاب ؛ثةال الللم واكن فهةم هةذا الأمةر بتحليلنةا       

فإننةّا  ةده يحتمةل قفةدين مختلفةين، وفة  الطريقةة الةّتي يجسةدها المةتكلم  ، داذهب إلى عملكد من رو العمل

 عندما يتكلم، ويفدر القول المتضمن للفعل. 
                                                           

ه/ 1431منشورات الاختلاف، الجزائر،  ،1طإتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، تر: عمر مهيبل،  :هابرماسن يورّ  1 
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فةةةإذا كانةةةت طريقتةةةه حسةةةنة في ا ةةةدار هةةةذا القةةةول فنقةةةول أنّ الفعةةةل لا يفةةةدر فهمةةةا  خاطئةةةا  مةةةن طةةةرف  

 الحسن بدون هيمنة.  المتلقي؛ لأنّ الفعل ترجم القفد

فةةةإنّ المتلقةةةي سةةةيفهم القةةةول فهمةةةا  خاطئةةةا ، وبةةةذلك ينشةةةأ  ،أمّةةةا إذا كانةةةت طريقتةةةه سةةةيئة في ا ةةةدار القةةةول 

  المتكلم.وهذا هو السبب الّذي جعل هابرماس يرفف أن يكون بيد  الفرا  وتفسد عملية التوا ل.

 تأثره باسهامات سيرل: .2. 1

 سيرل أمرين هامين هما: استفاد هابرماس من أعمال       

التمييةةز الةّةذي جعلةةه سةةيرل بةةين الأفعةةال المتضةةمنة في القةةول، والأفعةةال التأثيريةةة؛ بحيةةث يجةةب الاكيةةز  

علةةةةى الأفعةةةةال المتضةةةةمة في القةةةةول دون الأفعةةةةال التأثيريةةةةة؛ لأنّ هةةةةذه الأخةةةةيرة متوقفةةةةة علةةةةى مةةةةا تفةةةةر ه الأولى. 

في تعاملامةةةةا الاجتماعيةةةةة قةةةةات الموجةةةةودة بةةةةين الةةةةذوات واسةةةةتفاد هابرمةةةةاس مةةةةن ذلةةةةك، عنةةةةدما رأى أنّ العلا

والسياسةةةةية لا تقةةةةوم علةةةةى الأفعةةةةال التأثيريةةةةة، وإنّّةةةةا علةةةةى الأفعةةةةال المتضةةةةمنة في القةةةةول فقةةةةط دون اللجةةةةوء إلى 

 .1التأويل؛ لأنّ ذلك يفسد التوا ل والتفاهم

فهمةةه سةةيرل؛ لأنةّةه  اسةةتفاد هابرمةةاس مةةن القفةةدية الةّةتي طورهةةا سةةيرل، لكةةن   يعجبةةه الفهةةم الةّةذي 

جعةةل القفةةد بيةةد المتلقةةي عكةةس أوسةةتين الةّةذي جعلةةه كمةةا قلنةةا بيةةد المةةتكلم، وهةةذا مةةا يفةةر  نوعةةا  مةةن الهيمنةةة 

سةةيرل عنةةدما يبقةةي القفةةد لةةدى المتلقةةي فإنةّةه يسةةلب الحريةةة والمسةةاواة بةةين الةّةتي أفر مةةا قفةةدية أوسةةتين؛ لأنّ 

وله المتكلم من قول المتضمن للفعل يفهمه المستمع كمةا يفهمةه ؛ إذ يفبل كل ما يقالطرفين: المتكلم والمتلقي
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هو، لا كما هو في القول، فينجز فعلا مخالفا  للقول أو موافقا  له، وهةذه هةي الهيمنةة الةّتي تةؤدي بالضةرورة إلى 

 . 1فشل العملية التوا لية

 للناه وف  هذا المنظور فإننّا نلاحت أمرين هما:فمثالنا الساب ، إذا ح 

قةةةي علةةةى عمليةةةة أنّ المتلقةةةي لةةةو اكتفةةةى بالفعةةةل المتضةةةمن في القةةةول كمةةةا هةةةو لةةةذهب إلى عملةةةه وبةةةذلك يب أ/

 التوا ل مستمرة. 

إذا أوّل المتلقي الفعل المتضمن في القول فإنهّ سيسلك طريقة سيئة تاه الفعةل الإ ةا ي الفةادر عةن  أمّا  /

  المتكلم. 

وّرهةةا سةةيرل عةةن أوسةةتين، واعتبرهةةا قواعةةد معياريةةة تسةةهل وظةّةف هابرمةةاس القواعةةد التكوينيةةة الةّةتي ط 

؛ حيث أنّ للشروط التكوينية أهمية في عملية التوا ل لأوّةا تتجةاو  اللغةة الخا ةة عملية التوا ل بين الذوات

 إلى اللغات عامة لتنجز فعلا  كلاميا  يساعد الأطراف المشاركة في الحوار إلى الاستمرار فيه، وتسيده واقعيا .

 تأثره باسهامات  راةس:. 3. 1

 استفادة هابرماس من ّرايس في النقاط الآتية:تتجلل       

الةةةرفف الةّةةذي أظهةةةره هابرمةةةاس تةةةاه الفهةةةم للقفةةةدية الةّةةتي جةةةاء بهةةةا كةةةل مةةةن أوسةةةتين وسةةةيرل، كةةةان  

لا  ؛ حيث فرع على المتكلم ألاّ يقةول كلامةا  يتضةمن فعةحه ّرايس من حلول في قاعدة الكيفنتيجة ما طر 

، وكةةذلك علةةى المتلقةةي أن يفهةةم الفعةةل المتضةةمن في 2يحتمةةل ألغةةا ا  تفةةرع علةةى المتلقةةي اويلهةةا اويةةلا  فاسةةدا  
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القول من كل جوانبه لكي لا يقع في الفهم الخاطئ، وهةذا هةو بالةذات مةا كةان جسةده هابرمةاس، ولةو أنةّه   

 ا بين الأفراد المشاركين في العملبة التوا لية.يكتف بالعملية بين الطرفين المتكلم والمتلقي، وإنّّا بتوسيعه

إنّ مبةةدأي التعةةةاون والاسةةتلزام التخةةةاطلج الةّةذين جةةةاء بهمةةا ّةةةرايس قةةد جعةةةل هابرمةةاس يثمنهمةةةا في  

فلسةةةةفته التوا ةةةةلية، وذلةةةةك لأوّمةةةةا يفتحةةةةان الةةةةال واسةةةةعا  أمةةةةام الأطةةةةراف المشةةةةاركة في الحةةةةوار للو ةةةةول إلى 

 .1الدخول في الفراعات المختلفة الّتي تفسد العملية، وتوقف الحوارالأهداف الّتي ينشدووا، دون 

ثر هابرماس بمنط  المحادثةة، وجعةل منهةا الأسةاس في  ةاح العمليةة التوا ةلية؛ لأنّ المحادثةة مرتبطةة ا 

 بمعرفة الخلفيات المعرفية والثقافية للمتخاطبين؛ بحيث كلما كانت هذه الخلفيات واضحة بينهما كانةت عمليةة

ولكةةةةن كلمةةةةا كانةةةةت التوا ةةةةل تسةةةةير في مسةةةةارها الفةةةةحيل المةةةةؤدي في النّهايةةةةة إلى النجةةةةاح، و قيةةةة  الهةةةةدف. 

، يقةول هابرمةاس: ديتحةرا المةتكلم الخلفيات ّامضة عرقلة عمليةة التوا ةل، وأوقفتةه قبةل الو ةول إلى الهةدف

اورة والمتناقشةةةة والمتداولةةةة . أي أنّ الأطةةةراف المحةةة2دوالمسةةةتمع علةةةى خلفيةةةة مةةةا يكةةةون عالمهمةةةا المعةةةاش المشةةةاا

بتجسةةيد للحةةديث بينهةةا إذا كانةةت متفاعلةةة؛ بحيةةث يجةةد الفعةةل الكلامةةي الإ ةةا ي الأرضةةية الةّةتي تسةةمل لةةه 

 التفاعل التوا لي بطريقة سلمية خالية من كل أمكال الفرا  وعدم التفاهم.

المتحةاورة  ةادقة في  استفادته من قاعةدة النةو ، وتوظيفهةا في مبةدأ الفةدق؛ حيةث يجعةل الأطةراف 

 .3أقوالها تاه بعضها البعف، وملتزمة بعدم الشك في الذوات الّتي تتحاور معها
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 ووظفها في مفهومين هامين هما: أخذ عنه فكرة الاستلزام الحواري 

  الالتةةةزام بالعقلانيةةةة القائمةةةة علةةةى القةةةوانين العقليةةةة والأحكةةةام المنطقيةةةة، لكةةةي يكةةةون الاسةةةتدلال بةةةين

 قنعا، ومو لا  إلى الهدف.الأطراف م

  الاسةةةتلزام الخطةةةابي مهةةةم جةةةدا  في العمليةةةة التوا ةةةلية؛ لأنةّةةه يجعةةةل الأطةةةراف متفاعلةةةة لغةةةويا ، ويسةةةمل

بتبادل الأفكار والمعارف ميئا  فشيئا  لتجعل مةن العمليةة التوا ةلية  قة  الأمةور الآتيةة: للمتخاطبين 

عةةن الذاتيةةة المفرطةةة وقبةةول  ركين، والتنةةا لالمشةةالتطةةوير في الأفكةةار، وفسةةل الةةال لوجهةةة نظةةر كةةل ا

المةةتكلم هةةو الفةةحيل والمتلقةةي هةةو الخةةاطئ، وإنّّةةا كةةل يجعةةل ، وتةةاو  الاعتقةةاد الفاسةةد الةّةذي الآخةةر

 .1المشاركين في أقوالهم الفل والخطأ، ويتحق  كل من ذلك بالتفاهم والتحاور المستمرين

 ثمرات الاسترادة:. 4. 1

 ده هابرماس من الشخفيات الثلاثة السابقة في النقاط الآتية:استفا ااكن إاال م       

الاكيةةةةز علةةةةى الفعةةةةل الإ ةةةةا ي الةّةةةذي يجعةةةةل الفعةةةةل المتضةةةةمن في القةةةةول هةةةةو الركيةةةةزة في عمليةةةةة التةةةةداول  

 والتوا ل.

بةين تعديل مفهوم القفةدية مةن الهيمنةة الةّتي مةهدما عنةد أوسةتين وسةيرل إلى الحريةة والمسةاواة الةّتي تمةع  

 المتكلم والمتلقي في إطار نسبية الاستدلال، ومراعاة مقتضى الحال.

 استغلال القواعد التكوينية الّتي جسدها سيرل في نظريته، في بلورة العملية التوا لية المتينة والفحيحة. 

 استغلال قواعد مبدأ التعاون، ومبدأ المحادثية في توسيع فلسفته التوا لية. 

                                                           

 .458 455ص  مرجع مذكور سابقا، صالقول الفلسفي للحداثة،  :هابرماس نيورّ  1 
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 تعاصلية.تأسيس النظرةة ال .2

ي؛ حيةةةث نقةةةل الفلسةةةفة مةةةن التوا ةةةلالفعةةةل اسةةةتثمر هابرمةةةاس هةةةذه الاسةةةتفادات في تشةةةكيل نظريتةةةه في     

التمركز على الذات إلى فلسفة تتجاو ها إلى البين الذواتية. ولفهم هذه النظريةة الجديةدة يجةدر بنةا النظةر إليهةا 

 من مستويين: النظري، والعملي.

 .الميتعى النظري

 هابرماس أنّ الفعل التوا لي لا يتم تسيده إلّا وف  عمليتين هما: النقد، وإعادة البناء. يرى       

: والمقفةةود بالنقةةد هنةةا، هةدم أسةةس الفلسةةفة الةّتي أبقةةت علةةى العقلانيةة المنغلقةةة، وسةةاهمت في جعةةل النقةد/1

 الإنسان يجري وراء الحاجيات المادية على حساو ذاتيته، وقد تلمس الأسباو في:

تقةةةيم حةةةدا  فا ةةةلا  بةةةين الأنا والآخةةةر، وتعةةةل مةةةن لأوّةةةا   فلسةةةفة الةةةوعي الهيجلةةةي خا ةةةة؛التعةةةديل في :1-1

الةةةذات المركةةةز الأساسةةةي فيهةةةا، وهةةةذا مةةةا أنةةةتج الكثةةةير مةةةن الفةةةراعات بةةةين الأنا والآخةةةر، فغةةةاو فيهةةةا الحةةةوار 

 .1والتفاهم

يةد التقنيةة، سةلبت منةه ذاتيتةه، وأفسةدت تاو  النزعة التشا مية الةّتي جعلةت الإنسةان كةأداة فقةط في : 1-2

 .2توا له مع ّيره

الآليةةات والأدوات المسةةتعملة مةةن طةةرف الأطروحةةات الفلسةةفية المعا ةةرة، لمةةا يسةةمى مةةا بعةةد الحداثةةة، : 1-3

كمةةةةا هةةةةي، مةةةةن خةةةةلال بينيتهةةةةا، وأبعادهةةةةا ونتائجهةةةةا،   فشةةةةلت في رفضةةةةها للحداثةةةةة؛ لأوّةةةةا   تةةةةدرس الحداثةةةةة
                                                           

 .94 90ص  مرجع مذكور سابقا، ص حداثة،القول الفلسفي لل :هابرماسن يورّ  1 
ص  صم ، 2005، الدار البيضاء، المغرو، 1ط النظرية النقدية التوا لية، المركز الثقافي العربي، :حسن مفدق  2 
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وتتةةدعي أوّةةا الوحيةةدة الةّةتي  لةةك أت بتشةةكيل نّوذجةةا  جديةةدا  يخةةص كةةل أطروحةةة، فوضةةعتها علةةى جهةةة، وبةةد

 .1الحقيقة، مما  اد من أ مة الحداثة أكثر مما كانت عليه

 :لعادة البناء

يرى هابرماس أنّ المشكل لةيس في الحداثةة، وإنّّةا في البحةوث الةّتي حاولةت قةراءة الحداثةة قةراءة سةيئة،         

ضها. ولهذا حاول هابرماس تبرير الحداثة والدفا  عنهةا، بتجةاو  سةلبياما، وإعةادة النظةر فيهةا أدت بهم إلى رف

بعقلانية تختلف عن العقلانية الّتي سادت العفرين الحةديث والمعا ةر؛ بحيةث تسةتند علةى معياريةة  ةحيحة، 

  الةذوات الةّتي تفةر  نتةائججسّدها في الفعل التوا لي والتداولي. وقةوام هةذا الفعةل، لغةة الخطةاو المتةداول بةين

ترضي الأطراف المتخاطبة عبر سلسةلة مةن الحةوارات، تتبةادل فيهةا البراهةين والحجةج، وهةذا مةا يعيةد النظةر في 

؛ بحيث تفبل الحقيقة نسبية تتجاو  الإدعاء المسب  في امتلاا الحقيقةة، وتعةل الحقيقةة دائمةا  مرتبطةة الحقيقة

التوا ةةةل المسةةةتمر، وكةةةل مسةةةألة تثةةةار ستشةةةكل فعةةةلا  توا ةةةليا  معينةةةا ، وفةةة   بالفهةةةم والمعةةةنى المتو ةةةل إليةةةه عةةةبر

السةةياق الةّةذي وجةةدت فيةةه. وبهةةذا تتجةةاو  فكةةرة أوّةةا أداة ووسةةيلة لنقةةل المعلومةةات فقةةط إلى اعتبارهةةا كوظيفةةة 

لةةة قابأساسةةية ومهمةةة في إيجةةاد تبةةادل وتفاعةةل عنةةد نقلهةةا الأقةةوال المتضةةمنة للأفعةةال مةةن رمةةو  إلى خطةةابات 

للمناقشة والحوار عبر سلسلة من البراهين الحجاجية لكل الأطراف للو ول في النّهايةة إلى إاةا  عةام تتضةل 

يقةةول هابرمةةاس: دأنّ الحقيقةةة الةّةتي نطالةةب بتحقيقهةةا في الحةةين، في المكةةان والزمةةان ذاتةةه،  مةةن خلالةةه الحقيقةةة،

ة لةةاو ة بعةةف سةةياقات التبريةةر، مهمةةا تكةةن وفةة  السةةياق الةّةذي توجةةد فيةةه وعةةبر لغتنةةا، هةةي في الواقةةع موجهةة

ولا يتجسةةةةد هةةةةذا التةةةةداول إلاّ في الفضةةةةاء العمةةةةومي؛ أي إنةةةةزال الخطةةةةاو مةةةةن تقوقعةةةةه  2هةةةةذه السةةةةياقات...د

النظةةةري المغلةةة  إلى مجالةةةه الةةةواقعي المفتةةةوح لكةةةل الاحتمةةةالات، وهةةةذه دعةةةوة  ةةةريحة مةةةن طةةةرف هابرمةةةاس إلى 
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تمةع، لسفية الّتي جعلت الفيلسوف بعيدا  عن القضةايا الةّتي تثةار في الضرورة الخروج من النسقية الفكرية والف

 .1أو العا  المعي ، وبذلك يفبل دور الفلسفة سلبيا ، ّير منتج للأفكار والحلول

ولا ينةةةةال الفعةةةةل التوا ةةةةلي مشةةةةروعيته الفعليةةةةة إلاّ إذا ّةةةةيّر مسةةةةاره عةةةةن مسةةةةار الأفعةةةةال الةّةةةتي وجهةةةةت        

ة والنظريات الفلسفية، وذلك بعدم البحث عن الوسائل المؤدية إلى التأثير على الآخةر، الفلسفات الاجتماعي

الأداتيةة وإنّّا يسعى إلى إيجاد طريقة للتفاهم والاتفاق دون ضةغط أو إكةراه. ويقفةد هابرمةاس بهةذه الأفعةال، 

نشةةودة، والثانيةةة هةةي والاسةةااتيجية، فةةالأولى تتجسةةد عنةةدما ي قةةدم الفاعةةل علةةى فعةةل كوسةةيلة لتحقيةة  ّايةةة م

مةةل الآخةةرين علةةةى القيةةام  فعةةال كوسةةةيلة لتحقيةة  المةةرء ّايتةةه. وكلاهمةةةا تةةؤديان إلى فسةةاد التوا ةةةل،  2الةّةتي   

 وعدم استمراره.

قواعةةد مةةا دام أنّ الفعةةل التوا ةةلي هةةو السةةبيل لتجسةةيد الاتفةةاق بةةين المتخةةاطبين، فةةإنّ هابرمةةاس جعةةل      

 :3لتحفين عملية الخطاو وهي

 كل مخص لديه القدرة على الكلام والفعل ي سمل له بالمشاركة في الخطاو./1

 ي سمل لأي مخص بالتشكيك في أي اكيد أيّا  كان. :1-2ويتفر  إلى: /2

 ي سمل لأي مخص بطرح  أي اكيد أيّا  كان ضمن الخطاو. :2-2      

باته واحتياجاته. :2-3        ي سمل لأي مخص بالتعبير عن قرائه ورّ

                                                           

ن هابرماس: جيمس جوردن فينليسون  1   .29  28ص ص ، ، مرجع مذكور سابقايورّ
 .65 64ص  ص، المرجع نفسه  2 
 .58، صالمرجع نفسه   3 
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امه بقةوة داخليةة أو خارجيةة، مةن ممارسةة حقوقةه المنفةوص عليهةا في   /3 لا يجو  منع أي متكلم، سواء  رّ

 أعلاه. 2و1البندين 

والشةةةروط الةّةةتي ذكرهةةةا هابرمةةةاس مرتبطةةةة بتحقيةةة  قواعةةةد أربعةةةة، اسةةةتمد مضةةةمووا مبامةةةرة مةةةن نظريةةةة         

 :1ا يليالأفعال الكلامية، ومن منط  المحادثية، وتتمثل فيم

تراعةةي في إ ةةا  الأفعةةال الناحيةةة الاكيبيةةة؛ بحيةةث تكةةون موافقةةة لقواعةةد اللغةةة الةّةتي يسةةتعملها  العقلاسيةةة: 

 المشاركون والمتخاطبون فيما بينهم.

 مضمون القول الّذي يفف حالة واقعة وموجودة، وليست من خيال. الحقيقة: 

 إطناو ممل، وإنّّا وسط بين ذلك. لا يكون الكلام إيجا ا  مخلا ، ولا الدقة المعيارةة: 

  التعبير عن النوايا بفدق ودون تضليل أو كذو لكي يكون الكلام واضحا  و ريحا .الصدق:  

 :الميتعى العملي

امةةةتغل هابرمةةةاس بنظريةةةة الفعةةةل التوا ةةةلي عمليةةةا ؛ بحيةةةث   تبةةة  هةةةذه النظريةةةة مجةةةرد كةةةلام مبثةةةوث في          

 نظري إلى الواقع، ويتجلى ذلك في النواحي الفلسفية الآتية:الكتب فقط، وإنّّا أنزلها من ال

 .من ناحية الرليرة الأ لاقية أ.

تنطل  فلسفة هابرماس الأخلاقية من نقد فلسفة كانط الأخلاقيةة، والأخةلاق الهيجليةة ومحاولةة إعطائهةا      

قائمةةة علةةى أخلاقيةةات   ةةبغة جديةةدة تنزلهةةا مةةن الةةرد النظةةري إلى العملةةي، وهةةذا مةةا جعلةةه يؤسةةس لأخةةلاق

فإتيقا المناقشة تةود بالفعةل أن تثبةت :"، وفي هذا الفدد يقول هابرماسالمناقشة في ظل نظرية الفعل التوا لي
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 نّ الدينامكيةةة المحفةةلة مبنيةةة علةةى أسةةاس مةةن البحةةث المتبةةادل الموجةةه لتبةة  ر يةةة الآخةةر، ومةةن  ةةة إدماجهةةا 

، وبذلك فالأخلاق لا تتأسس مةن منطلة  النظةر ت يةتم 1"ملية ذاماداخل الافااضات التداولية للمناقشة الع

اسةةقاطها علةةى الواقةةع، وإنّّةةا تتأسةةس مةةن الفضةةاء العمةةومي، والعةةا  المعةةي  لكةةي تةةد منفةةذها للكليةةة النظريةةة 

. وقةد جعةل لأخلاقيةات المناقشةة مةروط 2بعد نقاش وحوار وتبادل وتوا ل مستمر، وبمشاركة الأطراف فيهةا

، وتتمثةةةل هةةةذه طةةةار الةّةةذي يةةةدور فيةةةه الحةةةوار والتوا ةةةل مةةةن أجةةةل الو ةةةول في النّهايةةةة إلى إاةةةا  عةةةام ةةةدد الإ

 . 3: المعقولية، وحقيقة مضمون القول، ومفداقية التلفت، والفدقأربعة قعاعدالشروط في 

 .من ناحية الرليرة اليياسية  .

عنةةدما رأى أنّ الداقراطيةةة قيةةات المناقشةةة، يبةة  هابرمةةاس فلسةةفته السياسةةية الجديةةدة علةةى خلفيةةة أخلا       

السةةةةةةائدة في التمعةةةةةةةات الغربيةةةةةةةة لا تسةةةةةةةتجيب لطموحةةةةةةةات المةةةةةةواطنين وانشةةةةةةةغالامم، وي رجةةةةةةةع سةةةةةةةبب ذلةةةةةةةك 

للممارسةةةةات السياسةةةةية الةّةةةتي تفرضةةةةها هيئتهةةةةا علةةةةى أفرادهةةةةا. ويقفةةةةد هابرمةةةةاس بهةةةةذه الداقراطيةةةةة، الليبراليةةةةة 

لعمليةةة السياسةةية في الاسةةتفتاء الشةةعلج الةّةذي علةةى خلفيتةةه تتشةةكل ا تحفةةر والجمهوريةةة؛ حيةةث أنّ  الأولى 

العملية السياسةية في إقامةة العلاقةات الموجةودة بةين المةواطنين  الثانية تحفر ، و القوانين المختلفة لسلطة الدولة

ين، وبهذا الحفر الواقع، فقدت الداقراطية مشةروعيتها لةدى المةواطنضمن ااعة معينة تسيرها سلطة محددة. 

؛ لأنّ هةذه الأخةيرة تقةوم علةى مبةدأ الدولة هذه الثقة، لابةد مةن تطبية  نظريةة الفعةل التوا ةلي عولكي تساج

                                                           

ن   1   .64ص ذكور سابقا، مرجع مإتيقا المناقشة،  :هابرماسيورّ
 .151ص مرجع مذكور سابقا،  ا،الأخلاق والتوا ل. هابرماس :أبو النور حمدي  2 
 .132 131ص  مرجع مذكور سابقا، ص ،النظرية النقدية التوا لية :حسن مفدق  3 
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طةار مفتةوح في الفضةاء العمةومي، وهةذا لى إالّتي تتجةاو  إطارهةا الضةي  إ 1المناقشة في إطار التداولية الشمولية

 :2. وهذه الداقراطية تتحدد بمفاهيم ثلاثما يعرف بالداقراطية التشاورية.الداقراطية التشاركيةا

 وهي مرعية بسيطة تعمل على تكوين السلطة. العقلاسية: 

توجةةةد بةةةداخل الإدارة، وتعةةةبر عةةةن طبيعتهةةةا لإرتباطهةةةا بالتكةةةوين الةةةداقراطي للةةةرأي، وعملهةةةا لا  اليةةةلطة 

 يتوقف عن المراقبة.

ى توجيةه اسةتعمال السةلطة العموميةة، فهةي : يتحول الرأي العام إلى سلطة توا ةلية قةادرة علةالرأي العام 

 تع  المشاركة في التوجيه، وليس هيمنته.

 من ناحية الرليرة الاجتماعية: -جة

يعتةةةبر مفهةةةوم الةةةال العةةةام مةةةن المفةةةاهيم الأساسةةةية في فلسةةةفة هابرمةةةاس التوا ةةةلية؛ إذ سةةةاعده في نقةةةد        

ت الاجتماعيةةةةة والسياسةةةةية عامةةةةة. ومميةةةةزات هةةةةذا الأطةةةةر الفلسةةةةفية للنظةةةةريات الاجتماعيةةةةة خا ةةةةة، والممارسةةةةا

 هي: 3الال

 متاح للجميع للدخول فيه وممارسة حرية التعبير والنقاش. 

 كل الامتيا ات الخا ة ملغاة منه. 

                                                           

 .151، ص مرجع مذكور سابقا ا،الأخلاق والتوا ل. هابرماس :أبو النور حمدي  1 
 .901، ص نفسهالمرجع   2 
، ص 2002، 7نظرية هابرماس في الال العام، مجلة أوراق فلسفية، دار المنظومة مفر، العدد: :منفور أمرف حسن  3
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اكن من اكتشاف المعايير العامة، والأساليب الشةرعية والعقلانيةة في ممارسةة السياسةة، وذلةك عةن طرية   

 النقاش والتعبير.

قةةوام هةةذا الةةال، العةةا  المعةةي ، باعتبةةاره الأرضةةية الةّةتي  ةةدث فيةةه الحةةوارات والمناقشةةات، الةّةذي يضةةم و        

المواقةةةةع ّةةةةير الرسميةةةةة عنةةةةد الدولةةةةة، والمحرومةةةةة مةةةةن التسةةةةوق لهةةةةا في التمةةةةع، كالأسةةةةرة، والاعةةةةلام الجمةةةةاهيري، 

لمعتمةةةةةدة مةةةةةن طةةةةةرف الدولةةةةةة، والجمعيةةةةةات السياسةةةةةية الخارجةةةةةة عةةةةةن نطةةةةةاق الأحةةةةةزاو االأسةةةةةاليب الثقافيةةةةةة، و 

 .1والجمعيات الاجتماعية والثقافية، والمنظمات والهيئات المختلفة

تتوجةةه إلى مةةا عنةةدما نظةةر هابرمةةاس إلى بنيةةة التمةةع وجةةدها  عةةا  المعةةي  بالةةذات لكةةن لمةةاذا مفهةةوم ال      

لعةا  المعةي . ولفهةم هةذا تفرضه الدولة وف  نظام معين، ومم  نطاقات واسعة من التمع سماهةا بمضةامين ا

 الأمر حلّل النظام، بغرع مقارنته بالعا  المعي .

يعتةةةبر النظةةةام المسةةةيطر علةةةى البنيةةةة الاجتماعيةةةة مةةةن أهةةةم تليةةةات الفعةةةل الأدا  المقابةةةل للفعةةةل التوا ةةةلي،     

سةلطة، فأ ةةبحا وذلةك أنّ هةذا النظةام مةّ  قنةةوات عميقةة في الحيةاة الاجتماعيةة بواسةطة قليتةةين همةا: المةال وال

يثبت الفعل الأدا  الموروث مةن الفلسةفات  وهذا الأخير بدوره مفدران أساسيان لتثبيت النظام واستمراره، 

 : 2هما السابقة. وياتب عن هذا أمرين

 على النظام ودوامه.  سمل بالمحافظةمما يتتحدد أهداف أ حاو المال وأ حاو السلطة مسبقا ، أولا : 

 ل الأدا  يقيد أفعال الّذين ينتمون إليه، ويقف كحاجز أمام اختيارامم.الفعأنّ  ةنيا : 

                                                           
ن هابرماس :جيمس جوردن فينليسون  1  .69 67ص  ص، ، مرجع مذكور سابقايورّ
 .69 68 ص ص، نفسهالمرجع   2
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 :1ولتوضيل الأمر أكثر قارن بين النظام والعا  المعي ، وذلك أوّما يختلفان في النقاط الآتية     

اعلين إلى يوجه النظام الفاعلين إلى ّايات ّير مرتبطةة بالفهةم والااةا ، أمّةا العةا  المعةي  فإنةّه يوجةه الفة 

 ّايات ناتة عن الحوار والتبادل بين الأفراد المشاركين.

اخضا  المعنى المقفود مةن أفعةال الفةاعلين مسةبقا ، والعكةس في العةا  المعةي ؛ حيةث أنّ المعةنى لا يتةأتى  

 إلّا بعد تاذو الحديث، والبرهنة والإقنا  بين الأطراف الفاعلين.

أهةةداف، أمّةةا العةةا  المعةةي  فإنةّةه يجعةةل فاعليةةه يقومةةون بالفعةةل بكةةل اختيةةار النظةةام للسةةبل والأدوات دون  

 حرية ومساواة، واستقلالية، ومفافية، دون هيمنة وإقفاء.

مةةةن خةةةلال مةةةا رأينةةةاه،  ةةةد أنّ العةةةا  المعةةةي  هةةةو الجةةةدير بالاهتمةةةام مةةةن النظةةةام؛ لأنةّةةه يجسةةةد الفعةةةل          

نّهايةةة علةةى معةةا  معينةةة،  ةةدد للدولةةة الأطةةر الةّةتي مةةن خلالهةةا التوا ةةلي بةةين الفةةاعلين، ويجعلهةةم يتفقةةون في ال

يتشةةكل النظةةام. وبةةذلك يفةةبل الفعةةل الأدا  الةّةذي يعتمةةد عليةةه النظةةام لاحقةةا  عةةن الفعةةل التوا ةةلي السةةاب  

الةذّي يتجةدد دائمةا  بالحةوار والمناقشةة، فيجةدد معةه بمعنى أنّ كل نظةام موجةود ناتةج عةن العةا  المعةي ، عليه. 

 سةطر مسةبقا ، فإنةّه سةيفر  ال
تمع. أمّا إذا رجع النظام إلى ممةي  العةا  المعةي  وجعلةه تابعةا  للفعةل الأدا  الم

اسةةتعمارا  جديةةدا  وهةةو اسةةتعمار العةةا  المعةةي ، وبةةذلك فبةةدل أن يسةةود العةةا  المعةةي  لأنةّةه المنةةتج، فةةإنّ النظةةام 

 :2ستتولد قفات وأضرار، تتمثل فيا هو الّذي يسود ويفبل المسير الوحيد للمجتمع، وبهذ

 : نقص المعا  المشاكة والفهم المتبادل.اللامعيارةة 

 : تآكل الروابط الاجتماعية.التركك 

                                                           
ن هابرماس :جيمس جوردن فينليسون  1  .07  69ص  ص، يورّ
 .81، ص نفسهالمرجع   2
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 : معور الأفراد باليأس وعدم الانتماء.التغرةب 

 : اعراع تبعيٌّ عن  مل الأفراد مسئولية أفعالهم والظواهر الاجتماعية.تثبيط الهمم 

 : اخلال الاتزان، واويار النظام الاجتماعي.جتماعيعدم الاستقرار الا 

    .ترجمة المصطلح في القراءات العربية المعاصرة لشكالية د.

كما رأينا سابقا أنّ مفطلل البراّماتية   ينحت دفعة واحدة، سةواء مةن حيةث الشةكل، أو مةن حيةث      

بتطور اهتمامةات البةاحثين فيةه وفة  الةالات ؛ حيث تطور المفطلل المعا رة في الدراسات الغربية ،المضمون

الةّةتي درسةةوها. ونفةةس الشةةيء يقةةال علةةى المفكةةرين والبةةاحثين العةةرو في التمةةع العةةربي المعا ةةر؛ حيةةث وجةةد 

الةّذي درسةت المفطلل اختلافا مديدا بينهم، سواء كان ذلةك مةن حيةث الااةة، أو مةن حيةث تنةو  الةال 

ل الأ ةةلي المتةداول في أوسةةاط الغةةربيين إلى اللغةةة العربيةة أمةةرا  ةةعبا. ودليةةل المفةةطل تراةةةفيةه، وهةةذا مةةا يجعةل 

ذلةةةك أنّ المسةةةتقبلين لهةةةذا النةةةو  مةةةن المفةةةطلحات، نحتةةةوا تراةةةات مختلفةةةة لةةةه. ولإظهةةةار ذلةةةك نعطةةةي بعةةةف 

 النماذج لنبين بعد ذلك ما لها وما عليها.

ورين: الااةةةة والةةةال الةّةةذي سةةةي  فيةةةه، و تكمةةةن إنّ المفةةةطلل المنحةةةوت إلى اللغةةةة العربيةةةة ن ظةةةر لةةةه بمنظةةة      

 سةةعة تلةةم بةةه مةةن كةةل جوانبةةه، وهةةذه ةةعوبة المفةةطلل في أنّ تسةةيد تعريةةف لةةه يقتضةةي فةةتل مسةةائل لسةةانية وا

ومتفةة  عليةةه  ا  فيهةةا عةةاجزا عةةن بنةةاء مفهةةوم متماسةةكالفةةعوبة الةّةتي جعلةةت البحةةث اللسةةهةةي في حةةد ذامةةا 

 عند الأّلبية.
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 .جمةمن حيث التر  .ه

نظةةةر البةةةاحثين لوجهةةةات  ا، وجةةةد اختلافةةةpragmaticsالأمةةةر في تراةةةة مفةةةطلل بطبيعةةةة الحةةةال،         

 : ثلاث اتجاإاتواللسانيين العرو، وهي كثيرة، لكن اكن النظر إليها من 

  .يقابل المفطلل الأ لي بالتداوليةاتاه  

  .فطلل كما هو معروف عند الغربييناتاه يبقي على الم 

 يظهر المفطلل بااات متعددة.  اتاه 

 .بالتداولية لمصطلح الأصلياقابل ةالاتجاه الأول: 

  pragmatiqueيظهةةر في هةةةذا الاتةةةاه، طةةه عبةةةد الةةةرحمن؛ حيةةث يعتةةةبر أول مةةةن قابةةةل مفةةطلل       

في  بمفةةطلل التداوليةةة، أو التةةداوليات؛ ويسةةتقي هةةذا المفةةطلل المنحةةوت مةةن اللغةةة العربيةةة.باللغةةة الفرنسةةيةا 

، ومةةا تعنيةةه في اللفةةت العةةربي الأ ةةيل. فعنةةدما نظةةر طةةه عبةةد الةةرحمن إلى معةةنى المفةةطلل مةةن منظةةوره احةةد ذامةة

الغربي وجده يتبنى جانبا واحدا وهو الممارسة، مما جعله ّير مكتمل البناء من حيةث التعريةف والميةدان الةّذي 

ة التداوليةة وهةو التفاعةل والتوا ةل، أو كمةا يدور حوله، فأضةاف عبةد الةرحمن جانبةا مهمةا وأساسةيا في العملية

سمةةةاه بعةةةد ذلةةةك بعةةةف البةةةاحثين بالتفاعةةةل في التخاطةةةب. وقةةةد سةةةار علةةةى هةةةذه الااةةةة الكثةةةير مةةةن البةةةاحثين 

مسةةةةعود ، وأحمةةةةد متوكةةةةل، و عبةةةةد الهةةةةادي بةةةةن ظةةةةافر الشةةةةهريلةةةةة، و العةةةةرو، وعلةةةةى رأسةةةةهم: محمةةةةود أحمةةةةد نح

 نظرة طه عبد الرحمن بشيء من التففيل.. ولنا وقفة مع هؤلاء بعد حديثنا عن  حراوي

اولةةة في اللسةةان العةةربي، سةةواء كمةةا قلنةةا، أنّ طةةه عبةةد الةةرحمن امةةت  مفةةطلل التداوليةةة مةةن الألفةةاظ المتد       

التداوليةةةة  في الكتةةةاو والسةةةنّة النبويةةةة، أو مةةةا عرفةةةه العةةةرو قبةةةل الإسةةةلام وبعةةةده، ولهةةةذا نقةةةول أنّ  ت وردتيالةّةة
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وفي هةذا يقةول: دمةن المعةروف أنّ الفعةل تةداول في قولنةا: تةداول النةّاس كةذا ، لعربيةكلمة تداول امشتقة من   

أ ةةبحت تطلةة   ةبيةةنهم، يفيةةد معةةنى  تناقلةةه النةّةاس وأداروه فيمةةا بيةةنهمد، ويفهةةم مةةن هةةذا، أنّ الكلمةةة المنحوتةة

الةرحمن أن ت نقلةت مةن جيةل إلى قخةر، لكةن هةذا ّةير كةاف إذ يجةب وفة  طةه عبةد  على أمياء اتفقوا عليها

يكةةون ذلةةك وفةة  مقتضةةى التةةداول؛ بحيةةث د يكةةون القةةول مو ةةولا  بالفعةةلد وهةةذا هةةو لةةب الأفعةةال الإ ا يةةة 

 ةةطلاحا فةةإنّ طةةه عبةةد الةةرحمن أمّةةا االةّةتي رأيناهةةا عنةةد أوسةةتين وسةةيرل؛ أي القةةول المتضةةمن للفعةةل الإ ةةا ي. 

لااثيةةة، هةةو و ةةف لكةةل مةةا كةةان مظهةةرا  مةةن فالتةةداول عنةةدنا مةة  تعلةة  بالممارسةةة ابقولةةه: د التداوليةةة يعةةرف

  وأربةةط طةةه عبةةد الةةرحمن  قةة  1د مظةةاهر التوا ةةل والتفاعةةل بةةين  ةةانعي الةةااث مةةن عامةةة النةّةاس وخا ةةتهم

دأنّ الةةال، في سةةياق هةةذه الممارسةةة، هةةو و ةةف لكةةل مةةا كةةان نطاقةةا  مكانيةةا  لحفةةول ذلةةك بالةةال بقولةةه: 

  .2التوا ل والتفاعلد

 من هذا التعريف الأسس الآتية الّتي بموجبها بنى  رحا جديدا للمفطلل وهي:يستنبط       

 تقوم الممارسة التداولية على ركزتين أساسيتين هما: التوا ل والتفاعل. 

 ، وف  مقتضى الحال.م للمستمع المتلقي لهتداول اللفت المنتج من طرف المتكل يساهم التوا ل في 

 لك؛ لأنهّ ينشئ اثيرا  من طرف المتكلم على المتلقي.يساهم التفاعل في تداول اللفت كذ 

 يفهم المتلقي الخطاو الفادر عن المتكلم مبامرة دون الذهاو إلى بنيته الاكيبية، أو الدلالية. 

يتم  ليل الخطاو بين الأطراف ضمن معارف مشاكة بينهم، تساعدهم على التفةاهم واسةتمرار الحةوار،  

 ولي للغة المستعملة في ذلك الوقت.وهذا ما يسمى الال التدا
                                                           

م، 2005المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرو،  ،2طتديد المنهج في تقوا الااث،  :طه عبد الرحمن  1 
 .244ص

 .244نفسه، ص المرجع   2 



 الجذور التاريخية للمجال التداوليــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الأولالفصل 
 
 

81 
 

المنةةةتل وطةةةه عبةةةد الةةةرحمن في مؤلفةةةه اللسةةةان والميةةةزان أو التكةةةوثر العقلةةةي يوضةةةل هةةةذا التفاعةةةل والتوا ةةةل       

 : 1للتداولية بالاستناد على العنا ر المشكلة للتداولية، ويحفرها في ثلاث

 : وهو الّذي يشكل معتقد المتكلم ومقفده.العنصر الذاتي 

 : الظروف الزمانية والمكانية المفاحبة للخطاو.صر المع ععيالعن 

 : المعرفة المشاكة بين المتخاطبين.العنصر الذواتي 

علةل مصةطلح  1970:"وقد وقةع ا تيةارنا منةذ ويؤكد طه عبد الرحمن على تبنيه للمفطلل بقولةه         

طلةع  حقةه، باعتبةار دلالتةه علةل معنيةين: التداوليات مقابلًا للمصطلح الغربي)برا ماتيقا ؛ لأسهّ ةعفي الم

الاسةةتعمال والتراعةةل معةةاً، ولقةةي منةةذ ذلةةك الحةةين قبةةعلاً مةةن لةةدن الدارسةةين الةّةذةن أ ةةذوا ةدرجعسةةه في 

 .2دأبحاثهم

ذه الطريقةةة فةةإنّ طةةه عبةةد الةةرحمن   يخةةرج عةةن نطةةاق السةةياقات الةّةتي أفر مةةا التداوليةةة في الغةةرو مةةن تطورامةةا بهةة

 اللاحقة.

هةةةذا المنعطةةةف اللسةةةا  الجديةةةد الةّةةذي انتهجةةةه طةةةه عبةةةد الةةةرحمن في تسةةةيد مفةةةطلل التداوليةةةة قةةةد وجةةةد       

 فنظهر وجهات نظرهم.  -كما ذكرناهم سابقا  –ضالته عند الكثير من الباحثين المهتمين باللسانيات 

مةن هنةا كةان أوجةز  : ددقفةاق جديةدة في البحةث اللغةوي المعا ةرفي مؤلفةه: د  : يقةولمحمود أحمةد نحلةةأولا : 

تعريف للتداوليةة، وأقربةه إلى القبةول هةو: دراسةة اللغةة في الاسةتعمال أو في التوا ةل؛ لأنةّه يشةير إلى أنّ المعةنى 
                                                           

 .221ص  ،مرجع مذكور سابقا أو التكوثر العقلي، اللسان والميزان :طه عبد الرحمن  1
، ص 2000المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرو،  ،2ط في أ ول الحوار وتديد علم الكلام، :طه عبد الرحمن  2

27. 
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ليس ميئا  متأ لا  في الكلمات وحدها، ولا يرتبط بالمتكلم وحده، ولا السةامع وحةده، ففةناعة المعةنى تتمثةل 

سياق محدد .مادي، اجتماعي، ولغويا و ةولا  إلى المعةنى الكةامن في   في تداول اللغة بين المتكلم والسامع في

 1كلام ماد

 يستنبط من قول الباحث الملاحظات الآتية: 

تتمحور التداولية في دراسة اللغة من ناحية استعمالها وتوا لها، وهذا فعةلا ؛ لأنّ الدراسةة إذا كانةت مةن  

 سانية الأخرى.الناحية الداخلية فإوّا ستتداخل مع المدارس الل

؛ لأنةّه إذا لا يتشكل المعةنى إلاّ في إطةار التةداول الموجةود بةين الطةرفين: المةتكلم والمتلقةي، وفي سةياق محةدد 

 فقد المعنى ذلك، لا يتحق  ويفبل قابلا للتأويلات المختلفة.

طةةةرفين إلى إذا كةةان المعةةةنى لا يفهةةم إلاّ بالتوا ةةةل في إطةةار سةةةياق معةةين، فةةةإنّ اسةةتمرار تداولةةةه سيفةةل بال 

 استخراج المعنى الحقيقي للفعل الإ ا ي المفهوم من القول.

بهةةةذا فالكلمةةةة المنففةةةلة عةةةن سةةةياقها لا تعطينةةةا معةةةنى، ولا يفهةةةم منهةةةا مةةةيء، والمعةةةنى المحفةةةور في قفةةةد  

المةةةةتكلم، أو في قفةةةةد المتلقةةةةي كةةةةذلك يبقةةةةى ّةةةةامف إلاّ إذا تّم التةةةةداول بةةةةين الطةةةةرفين في إطةةةةار السةةةةياق 

 والتوا ل.
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لتوا ةةل يةةدرس الظةةواهر ل: دعلةةم جديةةد د التداوليةةة عنةةد علمةةاء العةةرومسةةعود  ةةحراوي في مؤلفةةه: ديقةةول  

اللغويةةةةة في مجةةةةال الاسةةةةتعمال، ويةةةةدمج مةةةةن ت مشةةةةاريع معرفيةةةةة متعةةةةددة في دراسةةةةة ظةةةةاهرة التوا ةةةةل اللغةةةةوي 

  1علم الاستعمال اللغويدويقول في الففحة الموالية: دتفير التداولية، من ت، جديرة  ن تسمى: وتفسيرهد 

  قول الباحث الملاحظات الآتية: يستنبط من 

 الإقرار  نّ التداولية علم جديد   يكن معروفا  من قبل ضمن الدراسات اللسانية السابقة. 

 مهمتها النظر خارج اللغةة، عكةس مةا كةان يةدرس، وهةو داخةل اللغةة، وذلةك بالاكيةز علةى اسةتخداماما  

 المختلفة.

تكةةاثف عةةدة معةةارف، كالفلسةةفة، وعلةةم الةةنفس اللغةةوي، وعلةةم الةةنفس المعةةرفي، والقةةانون، وهةةذا تتشةةكل ب 

 ما تفتقده الاتاهات اللسانية السابقة في دراستها للظاهرة اللغوية.

ي للمعةةةنى الةّةةذي تقةةوم التداوليةةةة علةةى التوا ةةةل الموجةةةود بةةين المةةةتكلم والمتلقةةي في إطةةةار الاسةةةتعمال الحقيقةة 

 ظور فهم الطرفين، وفي السياق الّذي قيل فيه، دون الذهاو إلى خارج التوا ل.ينظر إليه من من

م مةةن أنّ الباحةةث قةةد وفةة  في إعطةةاء المضةةمون الحقيقةةي للتداوليةةة، إلاّ أنةّةه بمقولتةةه الثانيةةة قةةد   لكةةن بالةةرّ

أفسةةةد القفةةةد؛ إذ اسةةةتبداله مفةةةطلل التداوليةةةة بعلةةةم الاسةةةتعمال اللغةةةوي سةةةيؤدي إلى إعةةةادة النظةةةر مةةةن 

جديةةد في المحتةةوى، فالتداوليةةة لا تقةةوم علةةى مجةةرد الاسةةتعمال اللغةةوي، وإنّّةةا تقةةوم علةةى التوا ةةل والتبةةادل 

أن يكون مجالها أوسع من ذلك؛ إذ لةو فرضةنا أنّ التداوليةة والتفاعل بين طرفين على الأقل، ومن تّ لابد 

ال، هةةل تريةةد بنيتهةةا الداخليةةة أو هةةي علةةم الاسةةتعمال اللغةةوي، فإننّةةا لا نفهةةم مةةا تريةةده مةةن هةةذا الاسةةتعم
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بنيتها الخارجية، أو تريدهما معا   وبهةذه الطريقةة ستفةبل التداوليةة  متداخلةة مةع اللسةانيات الأخةرى، ممةا 

  يفقدها استقلالها ويحفر وظيفتها.

ت :د اكةةةن أن تقسةةةم النظةةةريادالوظةةةائف التداوليةةةة في اللغةةةة العربيةةةةأحمةةةد متوكةةةل في مؤلفةةةه: ديقةةةول و          

اللسةةةانية المعا ةةةرة باعتبةةةار تفةةةورها لوظيفةةةة اللغةةةات الطبيعيةةةة إلى مجمةةةوعتين اثنتةةةين: نظةةةريات لسةةةانية  ةةةورية، 

ونظريات لسةانية وظيفيةة .أو تداوليةةاد، ت يشةرح مةاهي الموعةة الثانيةة فيقةول: دتشةتمل النظةريات اللسةانية 

ةةةدّد خفائفةةةها .جزئيةةةا  علةةةى الةّةةتي تعتمةةةد، كأحةةةد مبادئهةةةا المنهجيةةةة المبةةةدأ الآ : اللغةةةات  الطبيعيةةةة بنيةةةات   

 . 1الأقلا ظروف استعمالها في إطار وظيفتها الأساسية، وظيفة التوا لد

 : الملاحظات الآتيةويستنبط منه 

ربطه مفطلل التداولية بالوظيفة، هذا الأمةر وإن كةان يجعةل مةن تراةة المفةطلل مضةطرو بةين الوظيفيةة  

 ون يجعلنا نحكم باحتكامه للتداولية أكثر من الوظيفية.أو التداولية إلاّ أنّ المضم

اكن أن يكون هذا الربط بين المفطلحين لتبيان الال الّذي تشغله التداولية وهو الوظيفيةة، باعتبةار أنّ  

 هناا سياقات أخرى لها.

ي النظةر إلى اللغةة  ييزه بين وظيفتةين للغةة الطبيعيةة، لسةانية  ةورية وظيفتهةا الاهتمةام بالبنيةة الداخليةة؛ أ 

مةةةةن الةةةةداخل، ولسةةةةانية وظيفيةةةةة، أو تداوليةةةةة، مهمتهةةةةا النظةةةةر إلى اللغةةةةة مةةةةن الخةةةةارج؛ أي دون النظةةةةر إلى 

 تركيبها ودلالتها.

 وظيفة اللغة الأساسية التوا ل، باعتباره المنتج  
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: دة تداوليةةة اسةةتيراتيجيات الخطةةاو: مقاربةةة لغويةةفي مؤلفةةه: د ويقةةول عبةةد الهةةادي بةةن ظةةافر الشةةهري        

دتغدو التداولية في مفهومها العام: دراسة الاتفال اللغوي في السياق، وهةذا التعريةف هةو مةا يسةمل بدراسةة 

 .1أثر السياق في بنية الخطاو، ومرجع رمو ه اللغوية ومعناه، كما يقفد المرسلد

 : الملاحظات الآتيةستنبط منه نو 

بةدليل العنةوان الةّذي وضةعه المقاربةة اللغويةة التداوليةة، وبةذلك  الاعتماد على المفطلل الماجم، التداوليةة، 

 وضع يده على الفرق الدقي  بين البراّماتية المعروفة في ذلك الوقت، والبراّماتية الجديدة.

 ميله إلى المفطلل الّذي وضعه طه عبد الرحمن التداولية. 

 لّذي تتواجد فيه.التزم بمحتوى التداولية عندما أظهر الاتفال اللغوي والسياق ا 

م مةن اتفةةاقهم مةةع طةه عبةةد الةةرحمن في المفةطلل المةةاجم إلاّ أوّةةم خةالفوه في المضةةمون، بسةةبب       لكةن بالةةرّ

في  ليةةل المفةةطلل وتسةةيده، وهةةذا السةةبب سنففةةل فيهةةا عنةةدما نتحةةدث عةةن منظةةور  االةةالات الةّةتي اتبعوهةة

الاتفةةةاق في المفةةةطلل، معنةةةاه الاتفةةةاق في الةةةال المفةةةطلل مةةةن حيةةةث الةةةال، لكةةةي لا يةةةذهب ذهننةةةا إلى أنّ 

 الّذي يتداول فيه.
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 .: الحراظ علل المصطلح كما إع معروف عند الغر الثانيالاتجاه 

يل عنونةةة كتابةةه بةةة: يةةبر  في هةةذا الاتةةاه، محمةةود عكامةةة؛ حيةةث تعامةةل مةةع المفةةطلل بفةةفة حرفيةةة، بةةدل    

لبراّماتيةةةةة تةةةةدرس علاقةةةةة النشةةةةاط اللغةةةةوي بمسةةةةتعمليه وأسةةةةاليب االلسةةةةانية . ويقةةةةول في هةةةةذا: د البراّماتيةةةةة 

اسةةتخدام العلامةةات اللغويةةة في الخطةةاو، والسةةياقات والمقامةةات المختلفةةة الةّةتي ينجةةز ضةةمنها، وبحةةث عوامةةل 

 1د  اح التوا ل فيه ...

 الملاحظات الآتية:بط من هذا القول نستن  

نفعةةي ع ةرف عنةد بةيرس وجةةون ديةوي ووليةام جةةيمس، أنّ الباحةث ايةز بةين البراّماتيةةة كمةذهب فلسةفي  

والبراّماتية اللسانية، ويقفد بهةا مةا ع ةرف عنةد الاتةاه اللسةا  الجديةد المتجةاو  للنظةرة البنيويةة، والنظةرة 

 التوليدية. 

مضةةةمون القةةةول يةةةدل علةةةى أنّ البراّماتيةةةة الةّةةتي يجسةةةدها هةةةي التداوليةةةة؛ لأنّ هةةةذه الأخةةةيرة تعتمةةةد علةةةى  

 اللغوي، والسياقات الّتي ينجز فيها، و اح التوا ل.الاستعمال 

نلاحت أنّ الفةرق بةين مةا قدمةه مةن بةديل لااتةه للمفةطلل ومةا هةو مةاجم بالتداوليةة يكمةن في تسةمية  

 المفطلل فقط، وإبقائه للمضمون.
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 .الاتجاه الثالث: ترجمة المصطلح بترجمات متعددة

لباحثين في اللغة عامة، واللغةة العربيةة خا ةة؛ حيةث أنّ كةل واحةد عرف هذا عند الكثير من اللسانيين وا    

مفةةةطلل  إلى:إمّةةةا  ااةةةهكانةةةت الفبالااةةةة الةّةةتي نقلهةةةا هةةةو، مةةةنهم نظةةةر إلى المفةةةطلل مةةةن منظةةةوره الخةةةاص، 

  ، فمثلا :2الذرائعية وأ ،1علم الرمو أو  ،علم التخاطبأو   الجديدة، الذرائعية

 :مصطلح علم التخاطب

ةةة      ؛ محمةةةد محمةةةد يةةةونس:ومةةةن بينهم: 3بعةةةف البةةةاحثين الأ ةةةلي بعلةةةم التخاطةةةب عنةةةدفةةةطلل المت هةةةذا نح 

بعلةةةم الخطةةةاو، ولةةةيس بالتداوليةةةة، أو النفعيةةةة، أو  pragmaticsأ فضةةةل تراةةةة مفةةةطلل : د قةةةولحيةةةث ي

  pragmatismو  pragmatics الذرائعيةةةة كمةةةا يفعةةةةل عةةةدد مةةةةن اللسةةةانيين العةةةةرو، توهمةةةا  مةةةةنهم  نّ 

احةةةةد، والواقةةةةع أنّ المفةةةةطلل الأول يطلةةةة  علةةةةى الدراسةةةةات الةّةةةتي تعةةةةنى بالمعةةةةنى في السةةةةياقات الفعليةةةةة مةةةةيء و 

 .4دللكلام، وهو ما يتف  مع معناها الحرفي، وهو علم الاستعمال

 يستنبط من قول الباحث الملاحظات الآتية:     

حيةةث إذا رجعنةةا  يحتةةاج إلى توضةةيل؛  pragmatismو  pragmatics التمييةةز بةةين المفةةطلحين:  

 إلى اللغةةةةةةةةةةةةةةةة الإ ليزيةةةةةةةةةةةةةةةة فإننّةةةةةةةةةةةةةةةا  ةةةةةةةةةةةةةةةد أنّ البةةةةةةةةةةةةةةةاحثين الإ ليةةةةةةةةةةةةةةةز قةةةةةةةةةةةةةةةد فرقةةةةةةةةةةةةةةةوا بةةةةةةةةةةةةةةةين المفةةةةةةةةةةةةةةةطلحين
                                                           

عندما نتففل مفطلل البراّماتية في معجم علم اللغة النظري للباحث محمد علي الخولي،  د الأمر يختلف  اما  عن   1
 تراة معجم الفهري.

ل اللسا ، ليجعل المفطلل بذلك مقابل للبراّماتية  تلى ذلك في المعجم الّذي ألفّه عبد القادر الفهري بعنوان المفطل  2
 كمذهب فلسفي.

 محمود فرج في مؤلفه: معرفة اللغة.مدخل إلى علم النّص، و  من هؤلاء الباحثين: سعيد بحيري في مؤلفه:   3
ص  م،2004، بيروت، لبنان، يونيو،  دار الكتاو الجديد المتحدة، 1، طمدخل إلى اللسانيات: مد يونس عليمح  4
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 pragmatics  وpragmatic   فجعلوا مضمون الأول يتف  والتداولية الةّتي عرفناهةا في بدايةة هةذا

مفةةةةطلل ا ، أنّ الففةةةةل، وجعلةةةةوا مضةةةةمون الثةةةةا  مةةةةا اتفةةةة  والنظةةةةرة الفلسةةةةفية النفعيةةةةة، هةةةةذا أولا ، وةنيةةةة

pragmatism   يةةدل علةةى المذهبيةةة الفلسةةفة، والتداوليةةة ليسةةت مةةذهبا  وإنّّةةا مدرسةةة لسةةانية لهةةا مةةن

الأسةةس والخفةةائص الةّةتي تعلةةه تتميةةز عةةن المةةدارس اللسةةانية الأخةةرى. وبهةةذا يفةةبل التمييةةز ّةةير  ةةحيل 

 ويقتضي إعادة النظر فيه من جديد.

يعةة  علةةم الخطةةاو فمةةاذا تةةرا لمضةةمون التداوليةةة، فمضةةمون هةةذه  المضةةمون الةّةذي بينةةه الباحةةثإذا كةةان  

الأخةةيرة يتمحةةور حةةول المعةةنى المسةةتخلص مةةن السةةياقات الفعليةةة للكةةلام؛ أي مةةن الأقةةوال الةّةتي تتضةةمن 

 أفعالا  إ ا ية في سياق محدد.

يفةةتل  إذا فرضةةنا أنّ المفةةطلل يقابةةل علةةم الخطةةاو فهةةذا يعةة  أنةّةه سيضةةي  مةةن مضةةمون المفةةطلل، ولا 

 الال للسياقات المختلفة.

إنّ ربط تراة المفطلل الأجنلج بعلةم الخطةاو إجحةاف في حة  المفةطلل؛ لأنّ المفةطلل الأجنةلج يقةوم  

علةةى الشةةفافية والمفةةداقية والموضةةوعية في التوا ةةل والتبةةادل بةةين الطةةرفين، وهةةذا مةةا يفتقةةده علةةم الخطةةاو 

جهةةة، ومةةن جهةةة أخةةرى يفةةرع علةةى أحةةد الطةةرفين إكراهةةا  الةّةذي يتلةةون بلةةونيين، الإظهةةار والإخفةةاء مةةن 

بطريقةة ّةةير مبامةةرة، تعةةل الآخةةر يستسةةلم لةةه بةةدون أن يكةةون مقتنعةةا بةةذلك. ولهةةذا فالإبقةةاء علةةى تراةةة 

 التداولية، أفضل من حيث الاسم والمضمون.
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 .مصطلح الذرائعية الجدةدةو. 

البةةةا عي علةةةى تراةةةة المفةةةطلل الغةةةربي إلى الذرائعيةةةة  اتفةةة  كةةةلا مةةةن البةةةاحثين: ميجةةةان الرويلةةةي و وسةةةعيد     

وفي الطةرح اللسةا ، ركةزت الذرائعيةة علةى مةا أهملتةه قةد الأدبي: داالجديدة بقولهما في كتابهمةا المشةاا دليةل الن

اللسانيات، فإذا ركزت اللسانيات على علم الاكيب وعلم المعا ، فإنّ الذرائعية.وهةذا أسةاس سمعتهةا العمليةة 

 .1داس ارتباطهةةةا بالتبةةةادل والمنفعةةةةا ركةةةزت علةةةى الجانةةةب الاتفةةةالي؛ أي علاقةةةة الإمةةةارة لمةةةن يسةةةتخدمهاوأسةةة

ويساسةةلان في الكةةلام فيقةةولان: ديةةرى أ ةةحاو الذرائعيةةة الجديةةدة.أو التبادليةةةا أنّ اللغةةة لا اكةةن أن تنعةةزل 

را  فةةاعلا ، إذا أردنا أن نفهةةم عةةن اسةةتخدامها. وتنحفةةر في علمةةي النحةةو والمعةةا ، بةةل إنّ الاتفةةال يلعةةب دو 

  .2حقيقة اللغةد

 نستنبط من المقولتين السابقتين ما يأ :    

إذا كانةةةةت الذرائعيةةةةة اتخةةةةذت لنفسةةةةها طريقةةةةة للدراسةةةةة، تختلةةةةف عةةةةن علمةةةةي الاكيةةةةب، والمعةةةةا ، وذلةةةةك  

طدم بتةداخلها بارتباطها بالجانب العملي المنفعي في ظل الاتفال النةابع مةن اسةتعمال اللغةة، فإننّةا سنفة

مع مفطلل البراّماتية الفلسفية الّتي تعل هدفها المنفعة، وهذه الأخةيرة تتجاو هةا التداوليةة؛ لأنّ الفعةل 

التوا ةةلي قةةائم علةةى التبةةادل والتفةةاهم الموجةةود بةةين المةةتكلم والمتلقةةي بفةةفة تسةةودها المسةةاواة والحريةةة لكةةي 

 .لعملية التوا ليةينجز القول المتضمن للفعل إ ا ا   حيحا  يحق  ا

النظةةةر إلى اللغةةةة بمعةةةزل عةةةن اسةةةتعمالها سيضةةةيقها، ويجعلهةةةا محفةةةورة في بنيةةةة مغلقةةةة، كمةةةا فعةةةل البنيويةةةون  

والتوليةةةديون، وهةةةذا الطةةةرح  ةةةحيل، لكةةةن هةةةل يتحقةةة  ذلةةةك إذا اعتةةةبرنا اللغةةةة ذريعةةةة وأداة للو ةةةول إلى 
                                                           

م، ص 2002، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرو، 3دليل الناقد الأدبي، ط :وسعد البا عي ميجان الرويلي  1 
169. 

 .169، ص نفسهالمرجع   2 
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لمتخاطبين في ّةنى عةن ذلةك، فوظيفةة اللغةة   الجواو بالرفف؛ لأنّ الفعل التوا لي بين الطرفين واالمنفعة

هةي فهةم القةول المنجةز للفعةل فهمةا يتفة  بالتبةادل وفةة  سةياق محةدد، يعةبر عنةه بمقتضةى الحةال، وهةذا مةةا 

يتنةةافى مةةع الهةةدف الةّةذي سةةطرته الذرائعيةةة لنفسةةها، حةة  ولةةو اسةةتبدلنا الاسةةم مةةن الذرائعيةةة إلى الذرائعيةةة 

لسةةفي والمفةةطلل اللسةةا  فةةإنّ المحتةةوى الةّةذي يهةةدف إليةةه المفةةطلحين الجديةةدة للتفريةة  بةةين المفةةطلل الف

 يجعلها بعيدين عن المفطلل الأ لي في الرسم والمضمون.

كةل واحةدة تعةل مةن رسةم مفةطلحها   ل مةا استعرضةناه مةن اتاهةات أنّ ما اكن ملاحظته مةن خةلا        

لتداوليةة الةّذي جسةده طةه عبةد الةرحمن هةو هو الأساس، وكذلك من مضمووا. والحقيقة أنّ رسةم المفةطلل با

الأقةةةرو إلى الااةةةة الفةةةحيحة للمفةةةطلل الأ ةةةلي؛ لأنةّةةه نابةةةع مةةةن اللسةةةان العةةةربي الأ ةةةيل أولا ، وةنيةةةةا  لا 

، ومةةن بعةةدهم مةةا اسةةتقر في فلسةةفة يختلةةف مضةةمووا عةةن مضةةمون الةّةذي سةةطره رواد الاتةةاه اللسةةا  التةةداولي

 التوا ل، خا ة عند هابرماس.

 .من حيث المجال .ز

مةةةرتبط بالةةةال الةّةةذي تدرسةةةه وتتواجةةةد فيةةةه، وإذا كةةةان هةةةذا الةةةال هةةةو الةّةةذي  تداوليةةةةقلنةةةا، أنّ تعريةةةف ال     

امةةتغل أ ةةحابها في مجةةال تةةداولي ّةةير  تي ذكرناهةةا سةةابقا،التعريفةةات الةّة م في مفهةةوم المفةةطلل، فنمةةاذجيةةتحك

تراة المفطلل بةنفس الااةة، أو الةّذين اختلفةوا معهةم في  الّذي امتغل به الآخر، ح  ولو كانوا اتفقوا على

الااةةةة، ولربمةةةا  ةةةد أنّ الةّةةذين اختلفةةةوا في الااةةةة امةةةتغلوا علةةةى مجةةةال واحةةةد. فمةةةثلا  طةةةه عبةةةد الةةةرحمن امةةةتغل 

بمضةامينها مةن منطلةة  اسةقاطها علةةى الةااث العةةربي الإسةلامي، والبحةةث عةن الأدوات والوسةةائل الةّتي امةةتغل 

لمةةةاء والفلاسةةةفة، وهةةةذا مةةةن الناحيةةةة الفكريةةةة والعقائديةةةة والفقهيةةةة. وقةةةد توسةةةع في هةةةذا الةةةال الةّةةذي بهةةةا الع

ونلاحةةت أنّ باقةةي المشةةتغلين بالتداوليةةة كانةةت اسةةهامامم لسةةانية لغويةةة، سنففةةل فيةةه في الففةةلين القةةادمين. 
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لحجةةاج في القةةرقن الكةةرا، أو في وذلةةك بالتطةةرق إلى النحةةو الةةوظيفي، والتفةةريف العةةربي، والبلاّةةة العربيةةة، وا

السنّة النبوية، أو في الشعر العربي، من عفةره الجةاهلي إلى العفةر الحةديث. وبطبيعةة الحةال، كةل واحةد مةنهم 

سةةعى إلى اسةةقاط النظةةريات الةّةتي انبثقةةت مةةن الاتةةاه التةةداولي الغةةربي، والبحةةث عةةن مجالهةةا في الةةااث اللسةةا  

  .1ميةاللغوي للحضارة العربية الإسلا

                                                           
للمقارنة بين ما أفر ته  هناا الكثير من المؤلفات العربية الّتي رجعت إلى الااث العربي وأسقطت التداولية المعا رة عليها لدراستها، أو  1

ؤلفات   الكتابات العربية والكتابات المعا رة، فبالإضافة إلى المؤلفات الّتي جسدناها في التعريفات المختلفة للمفطلل التداولية فإنّ هناا م
المغرو، دار    العربي، الدار البيضاءاسااتيجية التناص، المركز الثقافي محمد مفتاح،  ليل الخطاو الشعرينذكرها على سبيل المثال، لا الحفر: 

 .     1992، 3التنوير، بيروت، ط



 

 الفصل الثاني
 

المجال التداولي و تطبيقاته 

 على التراث
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 وتشكلاته القيمية والمنطقية التي يندرج ضمنها المجال التاريخيبعد الإفصاح عن الجانب       

التداولي، فبعدما بحثنا في الفصل السابق عن الميزات التي خُصصت للمفهوم سيأتي الدور على النظر إليه حال  

 التراث الفكري بمختلف مراحله وأعماره.

ية والتقاطعات الاستعمالية لهذا النسق الفكري كما يكون الانهمام على ما لنتباحث الجوانب التداول       

قدمه فلاسفة الإسلام ضمن هذا المجال التواصلي، فعلى هذا النحو يمكننا التعرف للسمّات والخصائص 

جاء والميّزات التي شملت الاستعمال التداولي في التراث الفلسفي اليوناني القديم والإسلامي الوسيط والذي 

  بعدهما كتقدم للحركة النقدية وتواصلية العمل ضمن المجال التداولي. 
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 وآلياته. المجال التداولي العربي والإسلامي :ولاأ

الفكرينننة  فننني فتلنننف مسننناراتهطنننه عبننند الر نالننننالمش لمشنننرو  القالنننب يمكنننن القنننول إنّ المننننه  التنننداولي هنننو 

في هنذا والإسنلامية  الدراسات العربينةشح  لرغش منبافكره، ز عليها يرتكأساسية  اذ تعد التداولية لبنة  والعلمية 

وإلمهننار  الفكننر التننداولي  إلىالولننوج  الننذين حنناولوا   المعاصننرين الفلتننة القلننة  مننن طننه عبنند الننر ناذ يعتنن  المجننال 

 على التراث العربي الإسلامي وتبيان الآليات التي يقوم عليها  وتطبيقهمستوياته في الاشتغال 

طننه عبنند ووسننعه 1 إن المنننه  التننداولي في إطننار علننش اللغننة هننو هرراسننة الظننواهر اللغويننة في  ننال الاسننتعمال 

وقنند  ،ليشننمل رراسننة الظننواهر الثقافيننة، أو مظنناهر الفكننر ضننمن سننياقاته وأطننره الخاصننة منن  وصننله بالعمننل الننر ن

فدنا بندورنا منن الجاننب التنداولي في الندرس ولّمف التداولية في الدرس الفلسفي، وهذا ما يشير إليه  بقولنه  هاسنت

، وسنناهمنا في وضنن  قواعنند تداوليننة لهننذا الخطننار الفكننري، وخرجنننا فيننه بنتننائ  بلغننت مننن 2الفلسننفي والكلامنني

التخصننيص والتنندقيق ررجننة لا يمكننن أن ينناري إليهننا المنننه  التنناريخي الننذي غلننب علننى النندرس الترا نني الإسننلامي 

المنه   التداولي  موعة من الإجراءات، مثنل  صنياغة المبنارو، والقواعند، والمعنايير، ، وقد اعتُمد راخل 3العربي 

 التي تحكش هذه الرؤية التداولية.

  "المجنننال التنننداولي" و"التقرينننب التنننداولي"،  نننال رراسنننة النننتراث وفنننق مفنننررتن طنننه عبننند النننر نوقننند تنننناول 

كلنني بننن بقيننة المجننالات اعخننره وي نن  المنننه  للحفنناع علننى خصوصننيات الننتراث الإسننلامي ولنننب التننداخل ال

التداولي في شكل قانون في قولنه  "أيا كنان للعلمنن. إذا كنان أحندهما أصنليا والآخنر منقنولا فنان رمن  هنذا العلنش 

                                                           
 .16، ص2005، لبنان -رار الطليعة، بيروت  ،1صحراوي، مسعور  التداولية عند العلماء العرر، ط 1
 .79ص ، 2011، الشبكة العربية للأبحاث، بيروت، 1طحوارات من اجل المستقبل،   طه عبد الر ن 2
 .78المصدر نفسه، ص  3
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بينما رم  العلش المنقنول في العلنش اعصنلي اعصلي في العلش المنقول من شأنه أن يبتعد عن  ال التداول اعصلي 

 1ن يقرر لهذا المجال".من شأنه أ

 .المجال التداولي. 1

 منننذ بدايننة السننبعينات التراث، علننى أنننه وضنن  مصننطلح "المجننال التننداولي" منننذ أول اشننتغاله  طننه يننذكر    

علننننى    منننن  مننننرور الننننزمن لمهننننرت فائدتننننهارتننننه في الاشننننتغال  في اسقننننل الفلسننننفي وقنننند ا بننننت هننننذا المصننننطلح جد

حينننث يقنننول لا سنننبيل إلى تقنننويم الممارسنننة الترا ينننة منننا    صنننل   الشنننأن مسنننتويات عديننندا لنننده المهتمنننن  نننذا

الاستنار إلى  ال تداولي متميز عن غيره من المجالات بأوصناف خاصنة ومن نبط بقواعند  ندرا يناري الإخنلال 

 .2  ا إلى آفات ت ر  ذه الممارسة 

 ضبط المفهوم: .1.1

الن  تسنتوجب علنى البناحثن العناينة الفائقنة  نا و النوعي  تالإجنراءاالمجال التداولي من ارق فهوم يعد م  

، لان الركينننزا النننتي يتحراهنننا الباحنننث ضنننبط لنننى الباحنننث في النننتراثبمسنننتلزمالاا لان الاخنننلال بمقت نننيالاا  ننن  ع

الاسننلامية وخصوصننيتها  اعمننةالمفنناهيش ،وقنند اسننتخدم طننه عبنند الر ننان المجننال التننداولي الاسننلامي  للدلالننة علننى 

  وآفنةفي فنتح طنط جديند في الاشنتغال علنى النتراث وتنظيفنه منن افنات النقنل الكاسندا  قناعة تامنة  باجرائيتنه ،في

 الاجترار  

، والمجنننال هنننو النننذي  يتركنننب مفهنننوم المجنننال التنننداولي منننن لفظنننن ا ننننن اولهمنننا هالمجنننال  و الاخنننر هالتنننداول 

عننة النندوران  ومعننة الانتقننال والجمنن  ، والاجالننة   الننذي  ننل معننة اسركننة وم اعخننيريسننتقبل الفعننل جننال  هننذا 
                                                           

 .126 ن، لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا، صطه عبد الر  1
 .243، صنفسهالمصدر  2
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الارارا فيقننال  جننال ببصننره ، أي اراره وانتقننل بننه النناه الرؤيننة الممكننن، ويقننال جننال بفكننره أي انتقننل بنظننره مننن 

هنو مندار اسركنة  ررجة الى ررجة ، ومن موضو  الى موضو  مقلبا للق ايا ومراجعا للمسائل فيكون معة المجنال

   .1قولا وفعلاوالتقلب 

امننا لفننا ، 2ولفننا المجننال قريننبع مننن معننة التننداول إذ يشننترفي منن  هننذا اعخننير في معننة "النقلننة" و"اسركننة" 

فهننو مشننتق مننن فعننل راول الننذي يفينند روج وحننرفي  وفعننل وتبننارل وتناقننل والدولننة اسننش للشنني  الننذي  التددداول

"النقنل" و"الندوران" يندلان بنذلا في اسنتعمالهما  عنةوالقول تداول الناس كذا بينهش، يفيند م ،3"يتداول به بعينه

ويندلان في اسنتعمالهما الترنريل علنى  في اطنار الترربنة اوسوسنة ،اللفظني بنن النناطقناللغوي على معة النقنل 

معننة اسركننة بننن الفنناعللن أو "التفاعننل"، فيكننون التننداول جامعننا بننن "التواصننل" و"التفاعننل"، فمقت ننى التننداول 

جامعنا بنن     5ننداولها بنن النناس اعيامكذلا نجد في قوله تعالى هوتلنا   .4ن يكون القول موصولا بالفعلإذن أ

  .وتفاعلهش في امة واحدا لا اختصاص القليل رون الكثير فيكون عاماالناس 

فرمنن  المجنننال منن  التنننداول  صننل التفاعنننل والتواصننل علنننى مسننتوه القنننول  الناحيدددلا الاحددد لاحيلاأمننا مننن 

فعل وهو لا يرتبط بزمان رون زمان ولا ينحصنر في مكنان رون اخنر ولا يخنص طائفنة رون اخنره منن صنانعي وال

 .6صانعي التراث هو  ل التواصل والتفاعل بن"  "طه عبد الر ن"التراث او قل على حد قول 

                                                           
 .444لسان العرر، مارا هجال ، ر مرج  مذكور سابقا، ص  ابن منظور 1
لبنان، -يروت، ابن رار الكتب العلمية، ب1عبد اسميد الهنداوي، ط مارا هجول ، تحقيق، سيد علي بن إسماعيل  اوكش واويط اععظش، 2

 .551، ص7، ج2000
 .444ابن منظور ، لسان العرر، مارا هرول ، ر مرج  مذكور سابقا، ص 3
 .244طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، ، مصدر مذكور سابقا ، ص 4
  140القرآن الكريم  سورا ال عمران، الاية  5
 .244ص مصدر مذكور سابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث،  6
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المجنننننال وللمرنننننال التنننننداولي خصوصنننننية اينننننزه عنننننن سنننننائر المجنننننالات مثل"المجنننننال الثقنننننافي والاجتمننننناعي"، و"

 الايديولوجي"، و"المجال التخاطل".

فيستعمل طه عبد الر ن مفهوما مغنايرا لمصنطلح  أما خصوصية المجال التداولي عن المجال "اعيديولوجي" ،

الايننديولوجيا الننذي يشننتقه مننن مصننطلح فكننر وتفكّننر ويصننطلح عليننه بالفكرانيننة أو المجننال الفكننراني، وي نن  هننذ 

ينديولوجيا الغالنب علنى الاسنتعمال في الخطنار العنربي المعاصنر بمعنة بمنا هنو  موعنة منن المفهوم بديلا لمفهوم الا

الافكار والمعتقدات والمذاهب الخاصة بعصر أو  تم ، و اول طه عبد الر ن نحت هنذا المفهنوم بقولنه "غنير أن 

ارا ر،ل،ج والننذي يفينند تعريننب هننذا اللفننا علننى الشننكل لا يلبننث أن ينقننل إليننه المعننة اللغننوي الننذي اقننترن بالمنن

معننة السننير في الليننل  ننا  عننل هننذا المفهننوم معرضننا عن  مننل معننة قبحيننا لا يليننق بننبع  المننناز  الايديولوجيننة 

بالقيننناس علنننى صنننيغة العقلانينننة لنبنننا للأخنننذ لهنننذا المعنننة النافعنننة، لنننذا آ نننرنا اشنننتقاق المصننندر الصنننناعي الفكرانينننة 

عننننث علننننى اسننننتعمال هننننذا الاشننننتقاق هننننو واحنننند في المصننننطلحن العقلانيننننة القنننندحي اوتمننننل واعتقننننارا بأن البا

، وهذا التأصنيل الفلسنفي ين ز رور طنه 1والفكرانية ف لا عن اشتراكهما في هذه الصيغة يفيد في المقارنة بينهما"

عبننند النننر ن في اسنننتحداث مفننناهيش ومصنننلحات فكرينننة فلسنننفية جديننندا رنننالف المنقنننول منننن المجنننالات الاخنننره 

 مرورا إلى تحرير الانتاج الفلسفي هذا من جهة.فق م  الابعار المجال التداولي الاسلامي وتتوا

فان المجال التنداولي يشنترفي معنه في تعلّقنه بالقنيشتر ويفنترق عننه في أننّه لا يتخنذ منن القنيش إلا ومن جهة ثانية 

جيا  فهننني تحننناول تطويننن  الواقننن  منننا كنننان مبنينننا علنننى حقنننائق معيننننة، ومسنننتنلدا إلى الواقننن  اسننني ، وأمنننا الاينننديولو 

لقيمهننناتر حننن  أننننه لا وجنننور للحقنننائق إلا بالمقننندار النننذي تطبننن  فينننه هنننذه القنننيشتر وكنننل منننا خل فهنننا فهنننو في حكنننش 

                                                           
 .25-24ص ص ، طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا 1
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. فنالايدولوجيا في جوهرها فكر عملي ،تعبوي، يهدف إما إلى اسفاع على العنا  الاجتمناعي كمنا هنو، 1الباطل

السبب التعبنوي صنارت الايندولوجيا تسنعى نحنو الإعنلام لتوليند اسركنةتر فقنوا ، ولهذا 2 أو إلى تغييره نحو اعحسن

 3الايدولوجيا لا تكمن في قدرلاا على الإقنا  ،وإطا في قدرلاا على التحفيز.

ه المجننال الفلكنننراني "اعينننديولوجي" لا لجخنننذ منننن الجنننانبن المكنننونن للوجنننور  التحقينننق والتقنننويم ،إلا التقنننويم  

لمجنال التنداولي يرُاعني التحقينق علنى قندر مراعاتنه للتقنويم، فهنو إذن يقنوم علنى مبندأ الجمن  بينهمنا وحده ، بينمنا ا

 وغاية اعمر تحقيق المقاصد والغايات. 4فلا معرفة بدون مقصد ولا مقصد بدون معرفة .

ال والمعننارف أمننا مننا يميننز "المجننال التننداولي" عننن" المجننال التخنناطل"، وان كننان يشننترفي معننه فيمننا يتعلننق باعقننو 

والمعتقدات، فان المجال التنداولي يتناولهنا بوصنفها شناملة لا جزئينة، ورائمنة لا وقتينةتر في حنن أن المجنال التخناطل 

 نننال خننناص عننننه ه ننندور منننن جهتنننن  منننن جهنننة عننندر العناصنننر التداولينننة المسنننتعملةتر ومنننن جهنننة زمنننان هنننذا 

تر ذلننا أن 5 يخلنو المجنال التنداولي منن هنذين القيندين الاسنتعمال، وهنو الوقنت النذي تسنتغرقه المخاطبنة، في حننن

، في حننن أن المجننال التننداولي لا 6 مننو  الظننروف الننتي نشننأ التعبننير في وسننطها هنني مننا يعنن  عنننه بمقننام الخطننار

 7 يقف عند مقام  در للخطار، وإطا يمد كل مقامات الكلام في جمي  أزمنتها وأمكنتها.

                                                           
 .247طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث،  مصدر مذكور سابقا، ص 1
 . 57.ص1992لبنان ، -، المركز الثقافي العربي،بيروت1 مند سبيلا  الايدولوجيا، ، ط  2
 .18، ص1998صفاء عبد السلام  اس ارا الغربية اسديثة بن النشأا والتطور، رار الثقافة العالمية،  3
 .247ن  طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر  مذكور سابقا ، ص4
 .247المصدر نفسه، ص 5
لبنان، -، المركز الثقافي العربي، بيروت2اللسان،  ترجمة،ر.منذرعياشي، طجان ماري  القاموس الموسوعي الجديد لعلوم  أوزالد، و سشايفر ريكرو 6

 .677،ص2007
 .247لديد المنه  في تقويم التراث، المصدر نفسه، ص  طه عبد الر ن 7
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 خارج خصوصيات الزمان والمكان، فهل معة ذلا  بوت هذا المجال؟. ولكن إذا كان المجال التداولي

أنّ التغنير  في المجنال التنداولي لا يسنتثة مننه إلا المط ل نق منن الموجنورات تر أمنا كيفينة  بنات طه عبد الر نيره 

 وتغير  هذا المجال فيمكن تصورها على النحو الآتي 

مننن الظنننواهر الثقافيننة والاجتماعينننة في أرت ررجننات التغنننير، فهنننو  إنّ المجننال التنننداولي يقنن  بالنسنننبة لمننا سنننواه

لايتغير بنفس الطريقة التي تتغير  ا هذه الظواهر، فهو ثابت من جهنة روره التنوجيهيتر عننه يعمنل علنى تكيينف 

 ننرر العناصننر الثقافيننة المنقولننة لتناسننب مقت ننياته الاسننتعمالية، إذ مننن رون هننذا التوجيننه تعننور هننذه العناصننر بال

ومننن جهننة أخننره فننان المجننال التنداولي يمكننن أن يتغننير ولكننن لننيس رفعننة واحنندا عن التغننير  ،1علنى المجننال التننداولي

ئ يكون عنوانا على الانقطا  الكلي عن هذه اعسبار اعصلية التداولينة واسنتبدال غيرهنا مكانهنا الشامل المفاج

ل النقنل منن  نال تنداولي آخنر"أجنل"، اعمنر النذي  ا لا صنلة لنه بمرنال التنداول اعصنلي، وهنذا  صنل في حنا

  2 ر إلى التبعية لمصلحة ذلا المجال، ومن تنقط  صلته بمراله التداولي لا ينه  به  ال آخر.

أما التغير الجزئني المفناجئ  فهنو عننوان علنى قطن  أحند اعسنبار التداولينة عنن باقني اعسنبار النتي تشنكل 

لا يقبنننل بالنظنننرا الترزي ينننة إلى النننتراث، إذ يراهنننا ضنننارا  نننذا  ه عبننند النننر نطنننوحننندا هنننذا المجنننال، خصوصنننا وان 

 التراث.

فالمجال التداولي متغير على النرغش منن  باتنه بموجنب روره التنوجيهي، وهنذا التغنير يكنون بتكيينف كنل منا ينرر علينه 

ن تغيننيره  صننل بقننوانن مننن أشننكال الثقافننة ، ومظنناهر اس ننارا بحسننب مقت ننياته التواصننلية والتفاعليننة، وان كننا

                                                           
 .249، لديد المنه  في تقويم التراث، المصدر نفسه، صطه عبد الر ن 1
 .نفس الصفحة ،نفسهالمصدر  2
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فالمجنال التنداولي ثابنت ، 1خاصة رتلف عن قوانن هذه المظاهر الثقافية التي تفد عليه والتي يمارس عليهنا توجيهنه

بالنظننر إلى العناصننر الوافنندا إليننهتر ومتغننير بالنظننر إلى ذوبان بعنن  تلننا العناصننر، وتكي فهننا معننه ورخولهننا في بنائننه 

 ياري إلى تغير بطيء في هذا المجال.بشكل تدر ي، اعمر الذي 

 عناحر المجال التداولي: .2. 1

ش    2عناصر المجال التداولي على  لا ة  اور هيطه عبد الر نيقسلّ

والتنأ ير  اط نب  خ  مُ ل  لإيصنال المقاصند إلى ا   تعت  أحد أقوه اعروات التي يستخدمها ال مُخ اطلب   اللغلا: -1.2.1

موصوله بنزاره منن الممارسنة اللغوينة كاننت أكثنر إفنارا وأشند لما كانت هذه الوسيلة كو فيه بحسب هذه المقاصد، 

 تأ ير.

نعة الصنبغة الدينينة للولا و الممارسة الترا ية، المجال اسي في هي  العقيدة: 2.2.1 لعقيندا لمنا كنان للنتراث هنذه السلّ

 والثراء.

العقليننة بنن اعفننرار والجماعننات  نا المنندارفي  توسنن ت م نامن رلاليننة وطنرق إسننتدلاليةجملننة هنني  المعرفدلا: 3.2.1

نننلة باللغنننة والمبنينننة علنننى وتنفنننتح  نننا آفننناق العنننا  منننن حنننولهش تفننناعلا وتواصنننلا ولا يكنننون نفعهنننا  إلا بالمعرفنننة المتوسلّ

 العقيدا.  

 طه عبد الر ن ضرورا اتصاف العناصر الثلا ة للمرال التداولي بالخاصيتن  وي شترط 

فاللغنننة  ،لعناصنننر المجنننال بمكونالانننا الثلا نننة  تمعنننةالتداولينننة  ةولميفنننبمقت ننناه تحقنننق الوالنننذي  الاسدددتع:ال: -أ

وجنننور بلنننوا تأ يرهنننا إلى المخاطنننب النننذي  ملنننه علنننى اسركنننة والإنتقنننال ومنننن رون ذلنننا لا عمنننل تحتهنننا، 
                                                           

 .250ص لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،   د الر انطه عب 1
 .246-245صص ، المصدر نفسه 2
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الننتي لا  والعقينند ا الننتي لا يمتنند أ رهننا إلى الغننير تنننه  بننه همننة الإشننتغال هنني عقينندا لا عمننل تحتهننا، المعرفننة

واسننتعمال العقينندا أن تكننون  مبينددلا  تحقننق النفنن  هنني معرفننة لا عمننل تحتهننا، فاسننتعمال اللغننة إذ أن تكننون 

ولا استعمال بغنير النقلنة الموجبنة للتواصنل، وبغنير اسركنة الموجبنة  ،1واستعمال المعرفة أن تكون نافعة راسخلا

 . 2للتفاعل

تداولية إلى الوجور  إلا بوجور  العناصنر النثلاث  تمعنة، والذي بمقت اه لا تقوم الولميفة ال الاستك:ال: -ر

فاللغة ما   تبلغ معرفة نافعة مسنتندا إلى عقيندا راسنخة فنلا كمنال فيهنا، والعقيندا منا   تقنوم علنى حقنائق 

مسننتمدا مننن معرفننة نافعننة تتوسننل بلغننة مبينننة فننلا كمننال فيهننا، والمعرفننة مننا  تحقننق نفنن  مسننتمد مننن عقينندا 

بلغننة مبينننة فننلا نفنن  منهننا، فاسننتعمال اللغننة أن تكننون مبلغننة واسننتعمال العقينندا أن تكننون راسننخة تتوسننل 

 3مقومة واستعمال المعرفة أن تكون  ققة.

إذن لا بننند أن  تمننن  الوصنننفان "الاسنننتعمال" و"الاسنننتكمال"، لعناصنننر المجنننال التنننداولي. فاللغنننة لمننن  بنننن 

العقينننننندا لمنننننن  بننننننن الرسننننننو  في الاسننننننتعمال، والتقننننننويم في البيننننننان في الاسننننننتعمال، والتبليننننننغ في الاسننننننتكمال، و 

 . 4هالاستكمال، والمعرفة لم  بن النف  في الاستعمال ، والتحقيق في الاستكمال

 

 

 
                                                           

 .248 ، صلديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقاطه عبد الر ن،  1
 ، نفس الصفحة.نفسهالمصدر  2
 نفس الصفحة.نفسه، المصدر  3
 .249صنفسه،  المصدر 4



 التراث علىالفصل الثاني ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المجال التداولي وتطبيقاته 

 

102 

 .معايير قواعد المجال التداولي. 3.1

 أكثر منننننننن تحديننننننند معنننننننا  هنننننننذا طنننننننه عبننننننند الر ننننننننبعننننننند الإشنننننننارا إلى عناصنننننننر المجنننننننال التنننننننداولي، يقنننننننترر          

المجننال، وذلننا بوضنن  قواعنند، تعنند بمثابننة اعطننر الثقافيننة واس ننارية اعصننلية الننتي اننتحن  ننا قيمننة المظنناهر الثقافيننة 

 واس ارية المنقولة.

 ي   لذلا معايير هي طه عبد الر نأما كيفية تحديد هذه القواعد، أو المبارو فان  

تداولية التي يرار اراذها قاعدا أصلية ينبغني أن يكنون   ومقت اه أن التسليش باسقيقة المعيار التسليم. 1.3.1

ويكننون عنن  تحدينند النطنناق التننداولي لمقاربننة  ،1 أقننوه مننن التسننليش مننن حقننائق القسننش التننداولي الننذي تنسننب إليننه

اسقيقنة اعنسنب للحقيقنة اعصنلية وينررف جملنة مننن المقناييس لفنا الإخنتلاف والتمناهي بنن المجنالات التداوليننة 

فنأخذ بالقاعدا التي أجم  وهي أصنل  نال التنداول، وكنذلا نسنتعمل مقيناس سنهولة الإجماع مقياس  فنستخدم

فتسنننتعمل القاعننندا النننتي تتلقاهنننا العقنننول بالقبنننول للوهلنننة اعولى، ونسنننتخدم صنننعوبة الإعنننترا  فنأخنننذ الإنقيدددا   

اسنننتعملت في يير النننتي وهننني نفنننس المعنننا، 2علنننى الت نننعيف والتشنننكيا بالقاعننندا النننتي تستعصننني أكثنننر منننن غيرهنننا

  القواعد الفقهية في العقيدا الإسلامية.
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  ومقت نناه أن اسقيقننة التداوليننة الننتي يقصنند جعلهننا قاعنندا أصننلية، ينبغنني أن تسنناهش في معيددار الت:ييدد . 2.3.1

قنننى إليهنننا عنننن الممارسنننات غنننير الإسنننلامية وغنننير العربينننة، مسننناهمة لا تر  ايينننز الممارسنننة الترا ينننة الإسنننلامية العربينننة

وعمليننة التننداول رتلنننف مننن  ننال إلى آخنننر،  ،1مسنناهمات غيرهننا مننن حقنننائق القسننش التننداولي الننذي تننندخل فيننه

، لكنن تكنون ذات بعند لا رين  فاسقيقة التداولية للعقيدا في المجال الإسنلامي تبنة علنى القنيش الدينينة اعخلاقينة

   وسياسي في  ال تداولي آخر والعكس.

 مننن للمسننلمن يسننر قنند تعننالى مننن مقولننة ابننن تيميننة  "وهطننه عبنند الننر ن  ينطلننق  لتدَّفْضِددي معيددار ا. 3.3.1

في ، ويصننوغها 2الإنسننان" جنننس أنننوا  مننن نننو  كننل  علننى بننه بننرزوا مننا والإيمننان العمننل الصنناح منن  والبيننان العلننش

وسننلامة العقننل  لسننانشننكل مبنندأ عننام في قولننه  "لننيس في جمينن  اعمننش أمننة أوتيننت مننن صننحة العقينندا وبلاغننة ال

ومقت ناه أن اسقيقنة التداولينة النتي ينرار إقامتهنا قاعندا أصنلية، ينبغني  .3مثلما أوتينت أمنة العنرر تف نيلا منن ه

أن تبلغ في تف نيل الممارسنة الترا ينة الإسنلامية العربينة علنى غيرهنا منن الممارسنات غنير الترا ينة وغنير العربينة، منا   

نتناج عنن المينزا المنفنررا للعقيند الإسنلامية تف نيل هنذا السش التداولي التي تندرج تحتنه، و يبلغه غيرها من حقائق الق

الننتي خصننت  ننا وتحصننيل الثقننة  ننا ورفنن  المنتسننب إليهننا ولا لانندف إلى سننلطان أو إقصنناء وإطننا إمتنننان ل نسننان 

للممارسنننة الترا ينننة حننن   للعقيننندا الإسنننلامية، فالتف نننيل التنننداولي منننا هنننو إلا مشنننرو  للنهنننو  بترديننند الإعتبنننار

 4تتردر طاقالاا أخذا وعطاءا وتستأنف نشاطها نفعا وإنتفاعا.
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الإسننلامي لا يخ نن  إلى أي عنصننرية عن المنتمنني إلى  الانتمنناءويننره أن هننذا الاحسنناس بالتفننوق نابنن  مننن 

و لا  ت سُننب وا ﴿  مصننداقا لقولننه تعننالى هننذا المجننال تعترضننه اعحكننام الشننرعية علننى كننل مننا مننن شننأنه أن ي ننر بغننيره

ل هُن نذ للا  ز ينَّنَّنا للكُنللّ أمَُّنةك ع م  وًا بلغ نير ل علل نشك ك  عُون  ملن  رُونل اللََّّل فن ي سُب وا اللََّّ  ع د  عُهُش  فن ينُنن بلّن نُهُش  الَّذلين  ي د  َُُّ إللى  ر  لّلنش  م نر جل ش  

 1.﴾بمل ا ك انوُا ين ع م لُون  

الننننر ن ومننننا أورره  ينننند عننننن الولميفننننة المنطقيننننة الننننتي تحننننافا علننننى  ومبنننندأ التف ننننيل هنننننا حسننننب طننننه عبنننند

 في المجال التداولي الإسلامي.  انفراريةخصوصية كل أمة، كل  ال، فيصبح مبدأ التف يل خاصية 

 .القواعد التداوليلا .4.1

ية، تشننمل مننا  لا ننة اتنناز  ننا المنظومننة الفكريننة الإسننلامأصننول  إلىالقواعنند التداوليننة طننه عبنند الر نيقسّننش 

تحتهننا مننن فننرو  وجزئيننات ورننول للمنظومننة الإسننلامية المنزلننة الف ننلى  أولهننا صننحة العقينندا المسننندا إلى المصنندر 

 الصاح. الإلهي، والإتقان اللغوي المعتمد على البيان العربي والنف  المتعدي المتمثل في العمل

أصنننول عنننن باقننني المجننننالات صنننل منننن نبطة منننن مبننندأ التف نننيل النننذي يقننننرر أف نننلية أتوهنننذه اعصنننول مسننن

الكيفيات التي تكون  ا العقيدا الإسلامية أصح من غيرها، كمنا تحندر القواعند  لتداولية، فالقواعد العقدية تقررا

الكيفيننات الننتي تكننون  ننا اللغننة العننربي أبلننغ مننن سننواها، وتحنندر القواعنند المعرفيننة الكيفيننات الننتي يكننون  ننا اللغويننة 

 2.ش من غيرهالعقل الإسلامي أسل
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 إلى تسننننننعة قواعنننننند كننننننل  لا ننننننة تننننننندرج تحننننننت أصننننننل مننننننن اعصننننننول السننننننابقة  طننننننه عبنننننند الننننننر ن ويقسننننننمها

   هالعقيدا، اللغة، المعرفة 

 .1قواعد الأح  العقدي. 1. 1.4

  سلّش بان العقيدا التي لا تنب  على أصول الشر  الإسنلامي، قنولا وعمنلا، كائننة منا  قاعدة الاختيار -أ

ب نل   ﴿مصنداقا لقولنه تعنالى   عد عقيدا عند ه سبحانه وتعنالىكانت، لا ت مل رليننًا فن ل نن  ينُق  نلا  نر  الإ لس  ت نغل غ ين  و م نن  ين بن 

رلين   ر ال ملن  الخ  اسل ن هُ و هُو  فيل الآ  خل  2.﴾مل

ن ه سنبحانه وتعنالى واحنند مسنتحق للتقنديس والتنزينه والعبنارا رون سننواه، سنلّش بأ قاعددة الاتت:دار: -ب

نل ن ا ملنن  ﴿مصنداقا لقولنه   متبعا تعاليش الرسالة التي بعث  ا نبي ه الخاتم سيدنا  مد عليه الصنلاا والسنلام و م نا أ ر س 

ي إلل ي هل أ نَّهُ لا  إلل ه  إللاَّ أ نا  ف اع بُدُونل   3.﴾قن ب للا  ملن  ر سُولك إللاَّ نوُحل

 يكنون إلا بمشني ته، ولا  فنا إلا بمنّتنه، معتن ا مقاصنده   سلّش بأن كل منا سنوه ه لاقاعدة الاعتبارن  دج

ننننان  ع لليمًننننا  ﴿مصننننداقا لقولنننه   في أحكامنننه ومعتنننن ا بحكمتنننه في فلوقاتننننه ُ إلنَّ اللََّّ  ك  ننناء  اللََّّ نننناءُون  إللاَّ أ ن  ي ش  و م ننننا ت ش 

 4.﴾ح كليمًا
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 .1وهي القواعد التاليةقواعد الأح  اللغوي: . 2

ومقت نناه التسننليش بأن الإنسننان العننربي أسننتعمل في القننرآن الكننريم بوجننوه مننن التننأليف   عجددا الإقاعدددة  .1. 2

إلناَّ أ نن ز ل ن نناهُ قنُنر آ نًا ع ر بلي ننا ﴿  تعنالى وطنرق في الخطنار يعرننز النناطقون عننن الإتينان بمثلهنا عرننزا رائمنا مصننداقا لقولنه

ا ال قُنر آ نل لا   قنُل  ﴿،وكنذلا في قولنه تعنالى   2ه﴾ل ع لَّكُش  تن ع قللُون   نذ  ن نسُ و الج لنن  ع ل نى أ ن  لج  تنُوا بمللث نلل ه  ت م ع نتل الإ ل ل ن لنل اج 

 3.﴾لج  توُن  بمللث للهل و ل و  ك ان  بن ع ُ هُش  للبن ع  ك لم هليراً

لا تنشنننئ منننن الكنننلام إلا منننا كنننان موافقنننا عسننناليب العنننرر في التعبنننير وجننناريا علنننى   ا ندددقاعددددة الإ 1. 1. 2

  رلاش في التبليغ.عا

مفارهننا السننلوفي في إختصننار العبننارا عننن مقاصنندفي ماينندا هننذه المقاصنند علننى الوجننه   قاعدددة الإزددا  2. 1. 2

 الذي يسهل به إتصالها بالمعارف المشتركة و مل على إستثمار هذه المعارف استثمار كلي.

 .4قواعد الأح  المعرفي .3

الإسننلامية حننازت اتسننا  العقننل بطلبهننا النفنن  في العلننش والصننلاح في    سننلّش بأن المعرفننةقاعدددة الاتاسدداع .1. 3

العمننل، ولا نفنن  مننا   يقننترن بالعمننل، ولا صننلاح في العمننل مننا   يقننترن بطلننب الآجننل، يكشننف هننذا المبنندأ عننن 

 اذ انه يعطي للعمل القيمة المركزية في اعخلاق.طه عبد الر نالنزعة العملية عند
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لتكن في توسّلا بالعقل النظري، طلبا للعلش باعسبار الظاهرا للكون منتفعنا بتسنديد  قاعدة الانتفاع: .2. 3

 العقل العملي.

  لننتكن في توسّننلا بالعقننل الوضننعي، طلبننا للعلننش بالغننايات الخفيننة للكننون متبعننا إشننارات قاعدددة الإتابدداع .3. 3

 العقل الشرعي. 

تنص على ما بنه يكنون التف نيل، والمجموعنة الثانينة  أن المجموعة اعولى من القواعدطه عبد الر نويلاحا  

تنص على ما به يكون التأصيل، والمجموعة الثالثة تنص على ما به يكون التكمينلتر وكنل منن التف نيل والتأصنيل 

 والتكميل، ذات عمق أخلاقي بسبب تحريكها لدواعي العمل.

والتأصنيل، والتكمينل،  يبننّ اع نر العملني  وبعد إرجا  القواعند التداولينة إلى  لا نة  ناور هني  التف نيل،  

الننذي يترتننب علننى الإخننلال بكننل واحنند مننن هننذه المعننايير. و الإخننلال بمعيننار التف ننيل سننوف ينناري إلى فقنندان 

 ننال التننداول عامننل الإرارا الننذي ينناري إلى تعطيننل قدرتننه علننى الإنهننا ، ويننارّي الإخننلال بمعيننار التّأصننيل إلى 

مننل الفعننل المنناري إلى تعطيننل قدرتننه علننى الإنتنناج، والإخننلال بمعيننار التّكميننل ينناري إلى فقنندان  ننال التننداول لعا

 . 1فقدان  ال التداول لعامل الاعتبار  ا ياري إلى تعطيل قدرته على التوجيه

عن تعطيننل في الإنهننا  أو الإنتنناج أو التوجيننهتر فهننو لا يرينند مطلننق التعطيننل، طننه عبنند الننر نعننندما يتحنندث    

المقصنننور أن هنننذه الفاعلينننة إن وجننندت فهننني لا اثّنننل روح المجنننال التنننداولي الإسنننلامي، عن هنننذا المجنننال بمنننا وإطنننا 

يت منه منن عناصنر ومعنايير وقواعند، هني اعطنر المعن ا عنن خصوصنية اعمنةتر حن  أن الفاعلينة إذا   تنطلنق منن 

 مع ا عن خصوصيات أخره.عناصر هذا المجال، و  تحكش بمعاييره، و  تستند إلى قواعدهتر تكون 
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أن هننذه القواعنند متكاملننة ومترابطننة، إذ أن أي خلننل في أي قاعنندا سننوف يننا ر في بقيننة طننه عبنند الر نننويننره     

القواعنند بالسنننلب، إذ يقننول  ولا تت نننرر بالآفنننة الواحنندا ولمنننائف اعصننل التنننداولي الواحننند فحسننب، بنننل تت نننرر  

صننل التننداولي الع ق نندي ولميفتننه الإنتاجيننة بنندخول آفننة القعننور كنذلا ولمننائف اعصننلن الآخننرين، كمننا إذا فقنند اع

عليننه، فننان اعصننل التننداولي اللغننوي رتننل ولميفتننه الإنهاضننية. بأن يقنن  شننا في حصننول الإعرنناز بوسنناطة اللغننة 

العربيننة، كمننا أن اعصننل التننداولي المعننرفي رتننل ولميفتننه الإنهاضننية والتوجيهيننة، بأن لجخننذ النظننر في الاسننتقلال عننن 

 .1عمل وعن المعاني التي تصله بأفق الروحال

وللنندخول في بيننان تفاصننيل هنننذه الآفننات المترتبننة علننى خنننرق هننذه القواعنند، يكفنني إينننرار مثننال واحنند عنننن 

 الآفات اعخلاقية النالة عن الإخلال باعصل العقدي لنبا ل طالة.

ه التف يلي، ويفقد قدرته كذلا فقد يفقد المجال التداولي قدرته على الإنها  العقدي المنبثق من بعد

على التوجيه العقدي المنبثق من بعده التكميلي، فيترتب عن ذلا أن تصير الممارسة العقدية فيه  رر 

تقليد للحركات الظاهرا من الشعائر الدينية، ي ثقُل على النفس الإتيان   ا ورلو من المعاني التي تسمو 

           و  من جهة، وغيار التوجيه الصحيح للمعاني الدينية من جهةبسبب ضعف الهمش عن النهبالروح، وذلا 

وقد يفقد المجال التداولي قدرته على الإنها  العقدي، وعلى الإنتاج العقدي المنبثق عن بعده ، 2أخره

القيام لتأصيلي، فيترتب على ذلا أن تصير الممارسة العقدية نظرا  ررا في الشعائر الدينية، تحرُش النفسُ عن ا

 ا، وتره العمل  ا غير لائق بقولاا النظرية، وذلا بسبب ضعف الهمة العملية للنهو  من جهةتر ولانعدام 
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، وقد يفقد المجال التداولي 1أهمية رور العمل المتولّد من غيار الإنتاج العقدي الذي يعطي أهمية مركزية للعمل

، فيترتب على ذلا أن تصير الممارسة العقدية  رر قدرته على الإنتاج العقدي وعلى التوجيه العقدي معا

تظاهر بالشعائر الدينية، تتوهش النفس معه أنها بلغت مرارها في إخفاء إربارها عن العمل وقصورها عن 

الاعتبار، وياري ذلا إلى غيار الإنتاج العقدي المولد للفعل المرتبط بم مون الممارسة من جهة وغيار عنصر 

 .2لذي أفرا هذه الشعائر من  تواهاالتوجيه العقدي ا

قد تق  الممارسنة العملينة بعندا آفنات نتيرنة للخلنل النذي يلحنق باعصنل العقندي، فيحصنل التفنريط إذن ف

في العمنننل، أمنننا بسنننبب التثاقنننل عنننن أراءه، أو بسنننبب عننندم احترامنننه للتمسنننا بالقيمنننة النظرينننة فقنننط. أو يبتلنننى 

 قعي فيه.بالتظاهر بالعمل على حسار الاشتغال الوا

، عنهننننا تعنننن  خصوصننننية  النننننا طننننه عبنننند الننننر نالقواعنننند التداوليننننة هنننني بمثابننننة  نننندرات منهريننننة يراعيهننننا ف

التداولي، ومراعاا هذه الخصوصية هنو منا رعناه إلى الالتفنات إلى منا يمكنن أن يارينه الفكنر الوافند منن  نال آخنر 

ونظنننرا ل نننرورا الإفنننارا منننن معطينننات العلنننوم  منننن نقنننل لخصوصنننياته، ومنننن ُ  نننر ذلنننا إلى الاسنننتلار والتبعينننة،

المعاصنرا، فهنو لا يندعو إلى الانقطنا  عنن العنا ، وإطنا تكييننف اعفكنار الوافندا بمنا يتناسنب من  خصوصنية  النننا 

 التداولي، وذلا ع  ما يصطلح عليه بن"التقريب التداولي".
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 .وآلياته التقريب التداولي. 4

التداوليننة عننند طننه عبنند الننر ن ولا يقننل أهميننة عننن مفهننوم المجننال التننداولي وهننو هننو الننركن الثنناني في الممارسننة 

مرتبط بنه وجنورا وعندما، ذلنا أن اعمنة الإسنلامية كغيرهنا منن اعمنش تحتناج لغيرهنا مثلمنا تحتناج غيرهنا إليهنا وهنو 

وصنيته، لنذلا غير أن الثقافات واعفكار الوافدا من  نالات أخنره قند رنل وتطمنس  ص أمر لا إختلاف فيه،

لا بنند مننن عمليننة إجرائيننة لتكييننف الوافنند منن  مننا يتناسننب مننن خصوصننيته وتحننافا علننى أصننالته، يقننول طننه عبنند 

النننر ن  "إن النننذي يوجنننب الننندخول في التقرينننب هنننو كنننون العنصنننر المنقنننول منتسنننبا إلى  نننال تنننداولي غنننير المجنننال 

فننلا معننة لتقريننب مننن غننير  ننال أصننلي يتخننذ  التننداولي اعصننلي سننواء عننر  عناصننر هننذا المجننال أم   يعارضننها،

 1هذه العملية مقصدا ووسيلة معا".

  مفهننوم علمنني رقيننق يقننوم علننى الاشننتغال علننى النندلالات والم ننامن والولمننائف هننو  :التقريددب التددداوليو

لمجننالن فتلفننن حنن  تتحصننل المعرفننة ال ننرورية والكافيننة في الوصننل بننن عناصننرهما وتتزاينند قننوا هننذا الوصننل 

تزايد القدر المشترفي من هذه المعرفنة، وعنند حصنول الوصنل رتفني الفنوارق بنن المنقنول والمأصنول عن كنل ب

وهننو  ،2إيننواء الآخننر وملابسننته لننه واحنند منهمننا يكننون إتسنن  م ننمونا وولميفننة بالقنندر الننذي يصننير  مكانننه

ولا تحينننز هلا إينننديولوجي    منننل التقنينننة والإبننندا  منننا  علنننه  منننل مفهومنننا علمينننا وإجرائينننا لا فكرانينننة فينننه

ناهيا على أنه يتفنوق علنى هنذه اعخنيرا في يصلح إعتماره كما تعتمد جمي  التقنيات في الممارسة الترا ية 

والتقريب كما عرفه الجرجاني  "هو سوق الدليل على وجه يستلزم المطلنور فناذا  عدم إمكان تعوي ه بغيره 

 يننتش التقريننب ...أو هننو سننوق المقنندمات علننى وجننه يفينند كننان المطلننور غنن  لازم والننلازم غننير مطلننور لا
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 1المطلور وسوق الدليل على الوجه الذي يلزم المدعي وقيل جعل الدليل مطابقا للمدعي.

والتقريننب هننو عمليننة الوصننل بننن طننرفي أحنندهما موضننو  النقننل وهننو المنقننولات اعجنبيننة إلى المجننال التننداولي 

 وعلننى أساسننها يقننول طننه عبنندبينهمننا وهننو رعننوه التقريننب وصننل النقننل اعصننلي وهننو مقصنند التقريننب وعمليننة ال

لا سبيل إلى معرفة الممارسة الترا ية بغير الوقوف على التقرينب التنداولي النذي يتمينّز عنن غنيره منن طنرق   "الر ن

، ف نلا معالجة المنقول باستناره إلى شرائط فصوصة يق ي عدم اسنتيفائها إلى اعضنرار بولمنائف المجنال التنداولي

   .2"عن استناره إلى آليات صورية  درا

المشنهورا كنالتوفيق  ويعمد طه عبد الر ن إلى اييز التقريب التداولي ورليصه منن بعن  التعناريف والمفناهيش

 .والتسهيل والمقاربة

 .الفرق بين التقريب والتوفيق. 1. 4

ث العنربي الإسنلامي إذ نكنار نجنزم أننه إن مصطلح التوفيق من أشهر المصنطلحات المسنتعملة في كتنب النترا

لا يوجد مالف لا يخلو من هذا المفهنوم النذي يعتن ه عديند المنارخن لتنارير الفكنر الإسنلامي هنو نقطنة إنطنلاق 

بنننن الفلسنننفة والننندين، والنننبع  الآخنننر إعتننن ه تلفينننق في إنكارينننة أو تحينننن للفكنننر الإسنننلامي الننننات  عنننن التوفينننق 

 ن لإختلاف مصدرهما، و در طه عبد الر ن أربعة انوا  للتوفيق  بن الفلسفة والديللوصل 

  ومقت نناه إ ننار مبننارو وطننرق مشننتركة بننن الفلسننفة والشننريعة وإقامننة الوصننل توفيننق موصننول متسنناوي -

، وياكنند هننذا الموقننف علننى الوصننل التننام بننن النندين والفلسننفة في اعصننول والمبننارو رون 3بننن أصننولهما
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ومن بن الفلاسفة المسلمن الذين أنتهروا هذا التوفيق هابنن سنينا، الفنرابي، خر ترجيح أحدهما على الآ

الكندي  حيث يره الكندي لا تعار  بن الوحي بوصفه علما إلاهيا خص ه به اعنبياء بنلا طلنب 

 وبن الفلسفة بكونها علش اعشياء اعبدية الكلية وكذلا أبو نصنر الفنرابي ،1ولا تكلف ولا حيلة بشرية

الننذي يننره أن تكننون الملننة كاملننة والفلسننفة صننحيحة برهانيننة إيمننانا منننه بوحنندا اسننق واسقيقننة معنن ا أن 

نناءُ و م ننن  يننُنا ت   ﴿مصننداقا لقولننه تعننالى   ،2اسكمننة والملننة مظهننرين سقيقننة واحنندا ننة  م ننن  ي ش  م  يننُنا تيل اس لك 

ثليراً و م ا ي ذَّكَّ  راً ك  ين  م ة  فن ق د  أوُتيل  خ   .3﴾رُ إللاَّ أوُلُو اع  ل ب ارل اس لك 

سفة والشريعة وجهن سقيقة واحدا، طريقهنا اعول النظنر توفيق موصول ترجيحي  ومقت اه جعل الفل -

، ومفنناره القننول  شننرافي الفلسننفة 4العقلنني وطريقهننا الثانيننة الننوحي الإلهنني منن  إقامننة الفصننل بننن أصننولهما

علاء الدين على الفلسفة وهو ما يعرضه إبن رشند في كتابنه والدين في الوصول إلى اسقيقة م  الإقرار  

هفصننل المقنننال  في قولننه  "اسكمنننة هنني صننناحبة الشننريعة واعخنننت الرضننيعة ...مننن  مننا يقننن  بينهمننا منننن 

   5العداوا والبغ اء والمشاجرا فهما المصطحبتان بالطب  والمتحابتان بالجوهر والغريزا.

الشنننريعة مننن  تقنننديم الفلسنننفة عليهنننا علنننى خنننلاف قاعننندا  توفينننق مفصنننول متسننناوي  مقت ننناه باعتبنننار -

ومننن ، 6ة الفصننل بينهمننا منن  تننرجيح الفلسننفةبمنزلننالتف ننيل العقديننة لمجننال التننداول فيكننون هننذا التوفيننق 

                                                           
 .372، ص1950رسائل الكندي الفلسفية، تحقيق عبد الهاري أبو ريدا، رار الفكر العربي، مصر،   أبو اسحاق الكندي 1
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الننننذين قننننالوا  ننننذا التوفيننننق هننننو أبننننو سننننليمان السرسننننتاني الننننذي ينكننننر الاتصننننال بننننن الفلسننننفة النننندين 

 ي والفلسفة إنسانية المنشأ.لإختلاف المصدرين فالدين مصدره إله

عليهنا وفنق قاعندا التف نيل العقدينة ومقت اه هو إعتبار الفلسفة م  تقديم الشريعة توفيق مفصول ترجيحي   -

، أن الفلسننفة والنندين لا يلتقيننان 1لمجننال التننداول فيكننون هننذا التوفيننق بمثابننة وصننل بينهمننا منن  تننرجيح الشننريعة

 .فاذا تقابلا تقدمت الفلسفة على الدين

"الإلنه" في المجنال الذي يقابله مفهوم  "التلّيوس" في المجال اليونانيتوضيحيا لمفهوم مثلا  طه عبد الر نيورر 

فمثلا القيمة التأصيلية العقدية لمفهوم التيوس عند اليونان هو المبدأ اعول لمراتب الوجنور، أمنا القيمنة الإسلامي. 

، وهننننافي إخنننتلاف واضنننح 2ن هنننو أننننه المسنننتحق للعبنننارا رون سنننواهالتأصنننيلية العقدينننة لمفهنننوم الإلنننه عنننند المسنننلم

 للقيمتن رغش اشتراكهما في مفهوم واحد وهو الإله.

في حنن القيمنة التأصنيلية اللغوينة والقيمة التأصيلية اللغوية للتيوس تندل علنى مفهنوم السنيار القابنل للحركنة 

اضنننح فالسنننيار يننندل علنننى اسركنننة والتنقنننل هاعجنننرام، ل لنننه عنننند المسنننلمن رلالنننة علنننى أننننه المعبنننور، فنننالإختلاف و 

أمنا القيمنة التأصنيلية المعرفينة لنن"التيوس"  ذي يستحق الطاعة والعبارا والعمل،الكواكب، ...  بينما المعبور هو ال

ش في ، وإخننتلاف المفنناهي"الصننان "، في حننن القيمننة التأصننيلية المعرفيننة لننن"الإله" هنني أنننه هننو الخننالق فهنني أنننه هننو

الن التنننداولين الينننوناني والإسنننلامي يظهنننر في قيمتنننن  فالصنننان  يصنننن  منننن شنننيء بينمنننا الخنننالق يخلنننق منننن لا المجننن

    .3، والصان  خالق من لاشي والخالق صان  من لا شيءشيء
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 .الفرق بين التقريب والتسهي . 2.  4

ي يعن  بندوره إلتمناس الناقنل من المفاهيش التي تلتبس رلالاته وم امينه عن مفهوم التقرينب النذ "التسهيل"

مننن الننتراث الفلسننفي العبننارات الميسننرا المتداولننة حنن  تكننون السننهولة في التواصننل والتبليننغ والتسننهيل الصننعب مننن 

اعلفننناع بالعنننامي ويشنننير لنننه إبنننن حنننزم في كتابنننه "التقرينننب سننند المنطنننق والمننندخل إلينننه باعلفننناع العامنننة واعمثلنننة 

في ذلنا وجنندنا بعن  الآفننات الداعينة إلى الننبلايا النتي ذكننرنا بتعقيند الترجمننة فيهننا  الشنرعية" في قولننه  "فلمنا نظننرنا

هننو اسننتعمال اعلفنناع و  ،1وإرارهننا بألفنناع غننير عاريننة ولا فاشننية الاسننتعمال ولننيس كننل فهننش تصننلح لننه العبننارا"

، وبننناء علننى علاقننة اليسننيرا المشننهورا الننتي يتسنناوه في إرراكهننا كافننة الننناس، أي أنننه يكننون مطابقننا لمعننة التبسننيط

اللغة بالفكر يكون معة التسنهيل ذا بعندين  أحندهما  طلنب الإررافي السنهل برفن  التعقيند في الم نامن العلمينة، 

 .2والثاني  طلب العبارا السهلة برف  الصعوبة عن الصيغ التعبيرية

 ينة، في المعنة النذي أن التسهيل أكثنر منا اخنتص في الجاننب الفلسنفي للممارسنة الترا طه عبد الر نويره 

هنذا القلننق وقند اختلفننوا في تشنخيص  اتناز بالقلنقيرمني إلى"طلنب العبنارا السننهلة"، فقند كاننت العبنارا الفلسننفية 

 في العبنننننارات الفلسنننننفية المنقولنننننة، فمننننننهش منننننن نسنننننبه إلى ضنننننيق اللغنننننة العربينننننة، ونسنننننبه آخنننننر إلى "الشنننننح بالعلنننننش

 .3وال ن به" 

 أمرين هما على  طه عبد الر نوالتسهيل نقف حسب  ولإيرار الفروقات بن التقريب

أ ن أن التقريب لا يقتصر فقط على طلب السهولة في التعبنير وحنده، وإطنا يطلنب السنهولة في جمين  أصنول 
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المجال التداولي  لغة، وعقيدا، ومعرفة. فالنص الفلسفي من وجهة نظنر التقرينب لا  منل قلقنا وإرباكنا في العبنارا 

ذا الإربافي يطننال حنن  الاعتقننار والفكننر، فيلننزم الاشننتغال بعمليننة التسننهيل في هننذه المننناحي الثلا ننة فقننط، وإطننا هنن

، وهنذا اعمنر بحسنب تداولينةالنص الفلسفي من  اعصنول الثلا نة ال، ح  يستقيش النص الفلسفي استقامة 1جميعا

 .طه عبد الر ن فات الكثير من الفلاسفة

هولة في التعبير والعقيدا والفكر، وهنو منا يكنون مقابنل الصنعوبة، وإطنا ر ن أنّ التقريب ليس هو طلب الس

 . ورف  القلق عليهاهو أي ا تصحيح لهذه اعصول الثلا ة 

فعلنننى مسنننتوه اللغنننة ليسنننت العبنننارا الفلسنننفية المنقولنننة هننني عبنننارا صنننعبة في التعبنننير،  وإطنننا هننني عبنننارا فلنننة 

ولي، بمعننة آخننر أن التقريننب هنننا لننيس خننروج العبننارا مننن صننورا لغويننة في  النننا التنندا يننةالتعبير النحويننة قواعنند لبا

معقدا إلى صورا لغوية بسيطة، وإطا التقريب هنا هو إعارا السنلامة النحوينة إلى العبنارا ، وإن السنهل عبنارا هنو 

فلسنفية يرفن  السليش تركيبا، وإن الصعب عبارا هو المختنل في تركيبنه. والندليل علنى ذلنا أن كثنيرا منن العبنارات ال

، كمننا يمنننكن اعتبننار التسننهيل في الاعتقننار بحسننب 2عنهننا الغمننو  والإ ننام لمجننرر إخ نناعها لقواعنند النحننو العننربي

مفهننننوم التقريننننب، فانننننه تصننننحيح الاعتقننننار علننننى وفننننق المقت ننننيات العقديننننة لمجننننال التننننداول، أي تصننننحيح مسننننار 

ور التداولي فليس الصعوبة في اعفكار الوافندا منن  نال ، أما التسهيل في اعفكار أو المعارف في المنظ 3هالاعتقار

آخر هو عمقها، عن اعفكار العميقة هي أولى باسفا من اعفكار ال حلة، وإطنا التقرينب يقن  حنن نرفن  عنن 

فكنننرا معيننننة معوقنننات اسنننتثمارها، النننتي منهنننا أسنننبار الترريننند النننتي قننند تنطنننوي عليهنننا هنننذه الفكنننرا، أي أسنننبار 
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العمننل ، والانفصننال عننن الشننر ، فيحتنناج المشننتغل بالتقريننب أن يصننلها  ننذين المصنندرين  الشننر  الانفصننال عننن 

 والعمننننننل، فتكننننننون الفكننننننرا السننننننهلة هنننننني الفكننننننرا المقترنننننننة بالعمننننننل الموافننننننق للشننننننر ، بحسننننننب منظننننننور التقريننننننب 

عبننارات البسننيطة فننان التسننهيل يكننون في الممارسننة الفلسننفية متعلقننا  يننرار ال طننه عبنند الننر ن، وحسننب 1التننداولي

 الاشننتغالويكننون التننداخل بينهمننا في  ننل  يتعلننق باعصننول التداوليننة الثلا ننةوالسننهلة والواضننحة، بينمننا التقريننب 

اللغنوي النذي يتطلنب  والاشنتغال باعصنولالمنقول لا ي ر  الاعتقارالعقدي الذي ي من السلامة في أن يصبح 

غوية النحوينة وكنذلا الاشنتغال المعنرفي العملني النذي  منل علنى السهولة في التعبير الذي  مل على السلامة الل

 السهولة في التحصيل المعرفي. 

 .الفرق بين التقريب والمقاربلا.  3. 4

مقاربننة مننن المفنناهيش المتداخلننة منن  اعصننل اللغننوي للتقريننب نجنند أي ننا المقاربننة حسننب طننه عبنند الننر ن هنني 

، إن المقاربننة لا تكننون إلا منن  بقنناء البعنند ولننو  دها المطابقننةهنني النندنو منننه مننن غننير التننداخل معننه، وضننهالشننيء 

جزئيننا، في حننن لا يننتش التقريننب إلا منن  الخلننو عننن البعنندترعن التقريننب التننداولي يقت نني نقننل م ننامن مننن  ننال 

تنننداولي فصنننوص إلى المجنننال التنننداولي اعصنننلي، فنننان هنننذا النقنننل يقت ننني لننناوز المنقنننول حننند مقاربنننة المأصنننول إلى 

ته، وهذه المطابقنة ليسنت عملينة نسنر أو رمن  قسنري، وإطنا هني عملينة معالجنة الم نامن في كنلا المجنالن، مطابق

 .2ح  تتحصل المعرفة ال رورية والكافية للدخول في الوصل بن عناصرهما

 وهنافي فروقات جوهرية بن التقريب والمقاربة والتي يمكن توضيحها كالآتي 

ة التي  ويها التقريب، فاعولى تفيد الدنو الذي لا يقت ي التطنابق، والثانينة الندنو المقاربة لا تستوفي المطابق -
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فهنو يعمننل علنى نقنل الم ننامن والندلالات المنقولنة نظننير النذي يفيند التطننابق، والتقرينب يختلنف عننن كلاهمنا 

لننى رمنن  المنقننول الننتي تقابلهننا في المجننال التننداولي المأصننول حنن  تصننبح الفننوارق مهملننة أمننا المقاربننة تعمننل ع

 والمأصول ر ا كليا وتحدث الإضرار بالقواعد التداولية.

إذا إجتمننن  التقرينننب والمقاربنننة علنننى أن يشنننتركان في صنننفة الخفننناء، فالتقرينننب يننندل علنننى الخفننناء الننننات  عنننن  -

التوسننننني  المسنننننند إلى اليقنننننن، بينمنننننا المقاربنننننة تننننندل علنننننى الخفننننناء الننننننات  عنننننن الغمنننننو  المسنننننند إلى الظنننننن 

 1في.والشكو 

و نننذا ينفنننرر التقرينننب التنننداولي عنننن جنننل المفننناهيش المقاربنننة لنننه، فهنننو عملينننة تداولينننة يعمنننل علنننى السنننلامة في 

الوصنننل بنننن المجنننالن فتلفنننن منننن حينننث اعصنننول والقواعننند والم نننامن وهنننو يختلنننف عنننن التوفينننق لإرتكنننازه علنننى 

يف السنننلامة في اللغنننة والثبنننات في اعصنننول النننثلاث هعقدينننة، لغوينننة، معرفينننة ، ويختلنننف عنننن التسنننهيل عننننه ي ننن

العقيدا والعمل في المعرفة ويختلف عن المقاربة لإنبنائه على اليقن واعتماره على المطابقة، فالتقريب تنداولي يقنرن 

 ننال التننداول اعصننلي علننى خننلاف التوفيننق ويطلننب التصننحيح التننداولي علننى خننلاف التسننهيل ويتوسنند اليقننن 

، فهنننو  منني أصنننول التداولينننة 2 ة أي أن التقرينننب عمليننة تداولينننة تصننحيحية يقينينننةالتننداولي علنننى خننلاف المقاربننن

 كولميفة أولى ومن تصحيح المنقول كولميفة ثانية والوصول إلى اليقن كقيمة أساسية.الثلاث  
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 .لياا  الووريلا للتقريب التداوليالآ. 4. 4

الى اليقنن النذي لا يتعنار  من  المجنال  تصحيحية للمنقنول شنرط الوصنول التداولي عمليةاذا كان التقريب 

الاليننات الصننورية الننتي مننن شننانها تحقننق كننل سننبل التقريننب وهنني ، فهننذه الاخننيرا تسننتند وجننوبا الى عدينند التننداولي

  1الصور الست اعساسية لآليات التقريب وهيفي ، طه عبد الر نعديدا واقتصرها 

 يتوافننق منن   حنن  المنقننول  ظهننر رورهننا في تنندعيش ومننن مفررلاننا ي  (Addition) آليددلا الإضددافلا .1. 4. 4

تطنويلا في العبنارا او لانويلا في المعرفنة  الإضنافةو دم قواعنده رون ان تكنون هنذه ال التداول اعصلي، اصول المج

في بعنن  ابننوار المنطننق  ة  اعتمارهننا في ومننن امثلنن و صننل اطم نننان أهننل هننذا المجننال إليننه.او تعطننيلا في العقينندا 

ليننننة في صننننوا الاسننننتدلالات واسننننهمت بنننندور كبننننير هننننذه الا ..قننننه كبننننار النننندليل المننننأخوذ مننننن النننننصاصننننول الف

 2الفقهيةالتي تعتمد على القياس الاصولي وفق الاقيسة المنطقية لاحلال صيغة منطقية جديدا مكان الاصولية

لمنقنول  منن ايزينل تقت ني أن  ،اذ الإضنافة آلينةو هني عكنس  (Suppression)  آليدلا اذد  .2. 4. 4

كننل تطويننل في العبننارات بننلا فاتنندا يعيننق   بمقومننات المجننال التننداولي اعصننلي كننان تصننرف  يخننل كننل مننا مننن شننأنه 

كل لاويل في الم امن من رون عائد معرفي وصنرف كنل تعطينل في   وإسقاطالتحصيل الزم  للمعارف المقصورا 

وتقتصنننر علنننى الاختصنننار  الخصنننوص، ي نننعف اليقنننن فيمنننا يتعلنننق باعصنننل العقننندي علنننى  منننن شنننانه العقيننندا 

 والتلخيص

عناصننر ال مننن  بتعننوي  مننا لا يصننلح   تقت نني هننذه الآليننة (Replacement) آليددلا الإبدددال.3. 4. 4

، وقند اسنتخدمت ولمائفنه   وبعناصر أخره ردم م امينه والمخالفة لقواعده،  التداوليمرال لل ال ارا  ةالمنقول
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سننتفارا مننن الفقننه وعلننش اعصننول وعلننش الكننلام واعرر مكننان اعمثلننة اليونانيننة هننذه الآليننة في اسننتبدال اعمثلننة الم

 .توجيه النظر تسديد الفكر في التي انعها غرابتها 

النتراث أوضا  عناصنر   على تقديم و تاخير   تقوم هذه الآلية (Permutation) آليلا القلب.4. 4. 4

هننذه الآليننة في اسننتخدمت مرننال التننداولي، وقنند عننرفي للو المحنن  يناسننب مقت ننيات اعصننلن  اللغننوي المنقننول  

 التي كثيرا ما خالف ترتيب العبارا فيها النسق العربي. الترجمات تقويم 

منندلول اللفننا المنقننول  فيعلننى التمييننز هننذه الآليننة تقننوم   (Differentiation) آليددلا التفريددق.5. 4. 4

 تنننداول اعصنننلي، ويصنننرف الثننناني بوصنننفه فالفنننا لنننه. أحننندهما بوصنننفه موافقنننا لعناصنننر  نننال ال وصنننفن متمنننايزين

للاحتفاع كل امة  صوصية مقومات  الها التداولي  وهي تتماشى م  آلينة الإضنافة واسنذف  ففني الاخنتلاف 

فى  الآلينننةتح نننر الاضنننافة للتفرينننق  بنننن معننننن ، وفي صنننرف احننند المعننناني   نننر اسنننذف ، ويظهنننر فاعلينننة هنننذه 

. فتكون هذه وسيلة نافعنة في رفن  منا بنن تركان في اللفا ويختلفان وحينها ياخذ اعفيد التعار  بن معنن  يش

 المأصول من تعار . المنقول و

 المعنننناني واعلفنننناععلننننى ا بننننات ان هننننذه الآليننننة تقننننوم  (Correspondence) آليددددلا المقابلددددلا.6. 4. 4

منننن  حنننندوث امكانيننننة المنقننننول ،   منننن والمعننننرف رتلننننف مننننن  ننننال تننننداولي الى اخننننر ، وامكانيننننة اتفنننناق بع ننننها 

   موافقة أو فالفة لهالاختلاف ، وتستعمل هذه الالية النقل في كلا اساليتن

 .صولأالمكان موافقا نقل إليه أوصاف المنقول، و   نإ -

منننن اجنننل رفننن  التعنننار  بنننن  .نقلنننت النقنننائ صنننول ومعانينننه او الفالمنننه أوصننناف المعكنننان فالفنننا ن  إ -

  .ل اليه من  ال غير  الهالاصل المتداول وما ينق
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الممارسنننة العلمينننة اسقنننة  والمسنننلا القنننويم في  هنننذه الالينننات الصنننورية للتقرينننب التنننداولي في اباننننة واسنننهمت 

 اعحكنامالندعاوه والنتخلص منن   إبطنالفي رراسنة النتراث العنربي الاسنلامي منن خنلال   المتبعنة الطنرقتصحيح 

رون غنر   ل الفلسفي نشرها تبعا لتوجهالاش وما النيهش علنيهش اغراضنهش اعتارها المشتغلن في اسق التيالمسبقة 

التي بنيت  ا النصوص الترا ينة  منن بداينة تكوينهنا الى  واعساليب، وكذا الكشف عن الطرق الوصول الى اسقية

  وعلمنننائهش الإسنننلامنهاينننة تحنننوير م نننامينها منننن اجنننل تحصنننيل معرفنننة شننناملة علنننى مننننه  المتقننندمن منننن مفكنننري 

،  ارسننة فلسننفية مبدعننةوتحقيننق  وإقامننة مننناه  حديثننةاكننن مننن اصننطنا  نظننريات  الننتيومنندها بالمننناه  اسديثننة 

انتقنننار العقلانيننة العربيننة وعلننى راسننهش الجننابري في كتابننه نقننند  أي ننا في  هننذه الآلينناتطننه عبنند الر نولمننف وقنند 

ة تناسننننب م ننننمون المجننننال التننننداولي العننننربي و عمليننننة الترجمننننة الننننتي رعننننا فيهننننا إلى ترجمننننالعقننننل العننننربي وكننننذا  في 

 الإسلامي. 

 .الإخلال بشراتط التقريب التداولي . أضرب5. 4

للمرننال التننداولي، بوصننفه الإطننار الننذي  فننا خصوصننية اعمننة، وعنندم طننه عبنند الر نللأهميننة الننتي يوليهننا 

يفهننا لمجالنننا التننداولي عنن  آليننات تشننويه  قافتهننا بأفكننار رخيلننة تنتمنني لمرجعيننات غننير إسننلامية، مننا   يصننار لتكي

التقريننب التننداوليتر فانننه يقننف عنننند أضننرر الإخننلال بشننرائط التقريننب التنننداولي، ومننا ينشننا عنهننا مننن آثار ت نننر 

  1أربعة طه عبد الر نبثقافتنا، يكفي هنا الإشارا عضرر الإخلال بشرط التصحيح التداولي. وهي عند 

صلي واليقنن فينه  ويسنميه"النقل المقلند"، إذ يعتقند الناقنل هننا الإخلال بالتصحيح م  حفا التداول اع -أ

أن المجننننالات التداوليننننة، وإن اختلفنننننت فيمننننا بينهنننننا، فننننلا تأ نننننير كبننننير  نننننا في التعبننننير ولا في التفكنننننير ولا في 
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الاعتقار، كما يعتقد أن المعارف، سواء تعلقت بالدين أو باللغة أو بالعلش قسنمة متسناوية بنن اعمنش، وإن 

 ا لهننا، وإن أصننحار النزعننة العقلننيقلهننا مننن هننذه المجننالات التداوليننة لا  نندث قلقننا فيهننا ولا يقت نني تقويمننن

 من فلاسفة الإسلام سلكوا في بع  أفكارهش هذا الطريق في التقريب.

الإخلال بالتصحيح م  حفا التداول اعصنلي وفقند اليقنن فينه  ويسنميه "النقنل المسنتلب"، ان المعتمند  -ر

قل    صّل اليقن في القواعند التداولينة اعصنلية. لنذا فهنو لا يبنالي إن خالفنت منقولنه، بنل يواصنل لهذا الن

نقله عن غيره كما لو   توجد هذه المخالفنة أصنلا، ورليلنه في ذلنا أن  قتنه بالمنقنول لا يمكنن أن تقنل عنن 

أن يكنون يقينيناً فهنو أولى بالثقنة منن  عن المنقنول إمنا  قته بالقواعد التداولية غنير اعصنلية النتي يتولند منهناتر

القواعد التداولية أعصلية، وإن كان غير يقي  فهو يستوي م  القواعد التداولية في عدم يقينيتنه، ولا يمكنن 

 ترجيح أحد الطرفن إلا بدليل.

الإخننلال بالتصننحيح منن  فقنند التننداول اعصننلي، وحفننا اليقننن في غننيره، ويسننميه "النقننل المتعصنننب" إذ  -ت

ند هذا الناقل إلى قواعد غير أصلية  صلا اليقن فيها، وبما انه لا يباشر التصنحيح، وإطنا يقتصنر علنى يست

  رر النقل، فانه  د عنده معارف لجبى فصلها عن المجال المنقول منه أو وصلها بمراله التداولي.

النقننل المسننتهتر" إذ لمننا  الإخننلال بالتصننحيح منن  فقنند التننداول اعصننلي، وفقنند اليقننن في غننيره، ويسننميه " -ث

كنننان الناقنننل    صنننل اليقنننن في القواعننند التداولينننة غنننير اعصنننلية النننتي يبننن  عليهنننا منقولنننهُ، فاننننه يتقلنننب في 

معارفه ومقاصده من رون انقطا  فهو ينتلمس هنذه المعنارف منن كنل  نال تنداولي وينقلهنا منن كنل مصندر 

 أجنل. 
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 عبنند طننهدلول اللغننوي اعصننلي هننو حرننر الزاويننة في نظريننة ويبقننى تنزيننل  المنندلول الاصننطلاحي علننى المنن

الاصننطلاحيّةتر ذلننا أن القيمننة الدلاليننة الجدينندا الننتي يكتسننيها أي مصننطلح تتننداخل في تشننكيلها القيمننة  نالنر 

 1الدلالية للوحدا المعرمية.

د موقفنننا لا يعتننن   صنننناعة المفننناهيش عملينننات نظرينننة  نننررا أو تقنينننة فحسنننب بنننل لسننن طنننه عبننند النننر نإن 

و طننه عبنند الر ننن وجننوريا وحالننة تعبنند قصننوه،  ننا يعكننس حالننة تننوتر روحيننة وتنندفق إيمنناني يشننعان مننن مفنناهيش 

طنننه عبننند ،  وسنننوف يت نننح في المباحنننث المقبلنننة أ نننر آراء 2مصنننطلحاته بأبعارهنننا اللغوينننة والفلسنننفية والاجتماعينننة

في موضنننو  ا نننر الممارسنننة الترا ينننة في تقرينننب  عنننن التقرينننب التنننداولي في صنننياغة فكنننره اعخلاقننني، ولاسنننيما النننر ن

 اعخلاق اليونانية، وموضو  ا ر المنطق اليوناني في الفكر اعخلاقي عند المسلمن.

 

 

 

 

 

 

                                                           
م، ص 2013، المركز الثقافي العربي، الدار البي اء، المغرر، 1 نمد همام  جدل الفلسفة العربية بن  مند عابد الجابري وطه عبد الر ن، ط 1
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 البعد التداولي لمناهضلا المن ق في التراث الاسلامي. ثانيا:

الإنسننان، فننلا يوجنند فكننر ياكنند طننه عبنند الننر ن علننى أهميننة اعفكننار مننن منطلننق انعكاسننالاا العمليننة علننى سننلوفي 

بننريء مننن التننأ ير العملنني سننواء بشننكل مباشننر أم غننير مباشننر، ومهمننا كننان هننذا الفكننر بعيننداً في لمنناهره عننن السننلوفي 

 العملي.

هذه الرؤية جعلت للعمل قيمة مركزية في الخطار اعخلاقي عند طنه عبند النر ن، فصنار  ناكش كنل فكنرا في    

عليهنننا. وهنننذا التوجنننه في اعصنننل هنننو نتننناج الثقافنننة النننتي بثهنننا الإسنننلام في وعننني ضنننوء الآثار العملينننة النننتي تنطنننوي 

أتباعننه، والننتي اثننل المكننون اعكنن  لمجالنننا التننداولي، فكننل رؤيننة تلتننزم ضننوابط هننذا المجننال لابنند أن تراعنني هننذا اع ننر 

الترجمننة تننوخى العملنني فيكننون تقسننيش الفكننر أو السننلوفي علننى أساسننهتر  لننذلا نجنند أن طننه عبنند الننر ن حنن  في 

 عنصر الإنها  في اعمة، ولو كان ذلا على حسار الدقة الموضوعية للعبارا المترجمة.

ُ أن هننذه العلاقننة الدقيقننة بننن الفكننر والسننلوفي، تاشننر خطننورا المفنناهيش الننتي قنند اثننل نقطننة انحننراف كبننيرا، لننيس 

ة والسنننلوكيةتر لنننذا عنننة طنننه عبننند النننر ن علنننى المسنننتوه الثقنننافي النظنننري فحسنننب، وإطنننا علنننى مسنننتوه الممارسنننة العمليننن

 نشاء المفاهيش وتأصيلها، فالمفناهيش إلى جاننب مسناهمتها في إنتناج الفكنر هني تسنهش في إنتناج السنلوفي أي ناً، للعلاقنة 

 القوية بينهما.

، في أكثنر أبننوار الفكنر لريننداً وهننو ه* وهنذا المبحننث سنوف يتننناول هننذه الملازمنة بننن الفكنر وأ ننره العملنني  

 لمنطق الصوريتر وأ ر الممارسة التداولية في تصحيح هذا الفكر على وفق المقت يات العملية لمجالنا التداولي.ا

                                                           
  ر العملي ليس بال رورا أ را ا ابيا، وإطا قد يكون أ را سلبا يبعث على التقاعس، عن الفكر إن   يسهش في رف  الهمة فهو ياري إلىإن هذا اع ه* 

 تراجعها بفعل الفصل بن الفكر والعمل .
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ُ أن أ بننات العلاقننة بننن الفكننر والممارسننة في حقننل المنطننق، ينندل علننى  بننوت هننذه العلاقننة في فننرو  المعرفننة 

 اعخره اعقل لريداً.

 لتراث الاسلامي.الأثر الع:لي لل:ن ق اليوناني على ا .1

ينننره طنننه عبننند الر نننان أن الممارسنننة الفلسنننفية في المجنننال التنننداولي الإسنننلامي ينبغننني أن تسنننير وفنننق المنظنننور 

العملي الذي يرف  المنظور اليوناني الترريندي النذي يقنوم علنى التأمنل والنظنر النذي غايتنه الوصنول إلى الكمنال 

في الإقنرار ب نرورا العمنل، إلى النتراث الإسنلامي والبعند الندي  أو الخير اعسمى، ويستند إلى هنذا الطنرح بالرجنو  

، ويقت ننني أن كنننل بغنننير علنننش لا يكنننون منننن مقولنننة أبي حامننند الغنننزالي  هالعلنننش بنننلا عمنننل جننننون والعمنننل  انطلاقنننا

مسننألة لا يترتننب عليهننا عمننل لا فائنندا منهننا ولا حاجننة للبحننث فيهننا بننل يقت نني بأن كننل كننلام لننيس تحتننه عمننل 

  .1. ب تركه..

و قنُننلل القنننرآن الكنننريم في قولنننه تعنننالى  ﴿ عديننند الآيات مننننهننني الننندعوه النننتي أقرهنننا الإسنننلام ورعنننت إليهنننا 

تنُر ر ون  إللى  ع ا لل ال غ ي بل و الشَّه ار ال فن ينُ  نُون  و س  ُ ع م ل كُش  و ر سُولهُُ و ال مُا مل ين ر ه اللََّّ لُوا ف س  تُش  تن ع م  اع م   2﴾.ون  لُ نن بلُّ كُش  بمل ا كُنن 

بلنيراً ﴾ نراً ك  شُ  أ ج  رُ ال مُا ملنلن  الَّذلين  ين ع م لُون  الصَّاسل اتل أ نَّ له  ، كلهنا تاكند علنى ضنرورا 3وقوله تعالى  ﴿و ينُب شلّ

العمننل في النننوعي الإسنننلامي النننذي هدفنننه اعسمنننى الخلنننور في النعنننيش، وفي هنننذا يقنننول الغنننزالي  هوأعلنننش أن العلنننش لا 

لمعاصني ولا  ملنا علنى طاعنة ولنن يبعندفي غندا عنن نار جهننش، وإذ   تعمنل الينوم و  تتندارفي يبعدفي اليوم عن ا

                                                           
 .14ص ، 2012الدار البي اء، المغرر،  ربيالمركز الثقافي الع، 1ط، هبحث عن اعصول العلمية في الفكر والعلش  ال العملطه عبد الر ان  سا  1
 .105القرآن الكريم  سورا التوبة، الآية  2
 .09القرآن الكريم، سورا الإسراء، الآية  3
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اً﴾ فيقننال يا أ ننق أنننت مننن هنننافي ج ننت ننل  ص نناسل ع ن ننا نن ع م  هننذا  ،1 اعيام الماضننية تقننول غنندا يننوم القيامننة ﴿ف ار جل

فتنه الترريدينة، حينث أن موضنوعه في العمل يغيب ااما من المجال الغنربي الينوناني لعندم التناسنب الكلني من  ولمي

  العمل والسلوفي يختلف ااما.  

كان لهذا التأكيد على العمل، أ ره في وعي المسلمن ولاسيما اعخلاقي منه، فسنارت أغلنب الكتنابات      

الإسنلامية في اعخنلاق نحنو التوجينه والإرشنارتر إن نظنرا سنريعة علنى منا كتنب في هنذا اسقنل قنديما وحنديثا يثبننت 

، وخاصنننة أن الننندكتور طنننه عبننند النننر ن لنننه جنننذور وروابنننط  نننذا ذلننناتر وقننند أولى المتصنننوفة أهمينننة خاصنننة للعمنننل

 الالاه.                

إنّ هذه الصفة التي يتحلى  ا الإسلام وفكره، لا تتناسب م  طبيعة الفكر الينوناني المغنرق في الترريند، بنل 

 وضوعا للعمل والسلوفي   تنرو من هذا الترريد. ح  اعخلاق اليونانية التي يفتر  فيها م

هننننذا التررينننند في حننننال رخولننننه إلى  النننننا التننننداولي مننننن رون معالجننننة سننننوف ينننناري إلى أضننننرار تتمثننننل في  

إضننعاف الننروح العمليننة للمسننلمن، بحكننش تأ ننيره في أسنناليب تفكننيرهشتر وهننذا مننا يسننعى لإ باتننه طننه عبنند الننر ن، 

 على الوعي العملي لده المسلمن. -كش طبيعته الترريديةبح-ع  وقوفه عند ا ر المنطق

في البدء لابد منن تحديند المقصنور منن الصنفة الترريدينة، فلنيس المقصنور منهنا  البنناء النظنري النذي يعتمنده 

علنننش المنطنننق، عن هنننذا البنننناء شنننرط في إنشننناء كنننل علنننش، وإطنننا المقصنننور هتعلقنننه بالانقطنننا  عنننن العناينننة بالتوجينننه 

. أي أن الفكننر المنطقنني لا علاقننة لننه بالتوجيننه إلى العمننل بقننيش فصوصننة، ولا يننا ر في 2المنننه  العمليننة وبدلالننة 

                                                           
 .155أبو حامد الغزالي   موعة رسائل الغزالي، رسالة أيها الولد، الجزء الثالث، ص  1
 .311صكور سابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذ  2
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إنهننا  الهمننش للعمننل  ننذه القننيش، وإطننا ولميفتننه الاسننتدلال علننى اعحكننام والنتننائ  مننن رون خلننق الباعننث علننى 

 العمل، وهذه هي الصفة الترريدية فيه.

الننر ن، فلننيس العمننل هننو مننا يكننون تطبيقيننا  سوسننا تدركننه الجننوارح مفهومننا خاصننا عننند طننه عبنند  عمننلفلل

 الخارجيننننننة فقننننننط، فلننننننيس المقينننننناس كونننننننه  سوسننننننا أم لا، وإطننننننا لابنننننند ان يتننننننوافر علننننننى شننننننرطن  تقننننننديم النفنننننن 

نل   للآخرين، وتحقيق الانتفا  في الآجنل. ولنذلا فنان إعمنال النظنر العقلني إذا حقنق هنذان الشنرطان، فاننه  صلّ

عملنني في سنياق التننداول الإسنلامي. فقنند يتوصنل العننا  إلى هنذه النتننائ  العقلينة الصننرف وهنو لا يبننالي الوصنف ال

إلا بمنفعتننه الذاتيننة والعاجلننة، فعننندها لاحننا لننه مننن التسننديد العملننيتر لان العمننل الننذي لا ينتفنن  بننه الغننير، ولا 

 .1يراعي الآجل لا يكون عملا في التداول الإسلامي

ديننة للمنطننق اليننوناني الننتي تركننز علننى الجانننب الصننوري مننن الاسننتدلال، لا يمكننن أن تلتقنني إن الصننبغة الترري

مننن  الصنننبغة الإسنننلامية النننتي تنننربط كنننل نشننناط فكنننري بالعمنننل النننناف ، ويصنننعب رخنننول المنطنننق الينننوناني بصنننبغته 

وفيمنا لجتي وقفنة عنند الترريدية إلى ف ائنا التداولي من رون أن يخلنّف آثاراً سنلبية ناشن ة منن اخنتلاف النرؤيتن. 

 بع  هذه الآثار في حقلي العقيدا والمعرفة، م  ما قد يرر عليها من ملاحظات بحسب فهش الباحث 
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 .ملامح إضرار المن ق اليوناني في الأثر الع:لي للعقيدة .2

ور ، وبننن أن اونن1توقننف طننه عبنند الننر ن عننند اع ننر العملنني المننلازم للرانننب العقنندي في الفكننر الإسننلامي

، يرشننح عنن كننل قاعندا منهنا أ ننر معنن في فاعليننة أتبنا  هننذه العقيندا. وفيمننا لجتي 2العقندي  كنوم بننثلاث قواعند

 بيان اع ر الذي يتركه المنطق اليوناني على كل واحدا من تلا القواعد.

الشننر   يننره فيهنا طننه عبند الننر ن أن كنل عقينندا لا تنبن  علننى أصنول  و أ د أثددر المن دق في قاعدددة الاختيدار

. وهننذه القاعنندا تبعننث عننند المسننلش الشننعور بالاعتننزاز في عقيدتننه ومننن ُ 3الإسننلامي، لا تكننون مرضننية عننند ه

 .4تعلي من همته وتقوي من إرارته

أمنننا أ نننر المنطنننق في هنننذا اعصنننل، فنننان المنطنننق في اشنننتغاله  بالإلهينننات، أره  للوصنننول إلى نتنننائ  في العقائننند 

و" خننروج الجزئيننات مننن منندارفي المعرفننة  مثننل"  بننوت العقننول العشننرا"،و" وقنندم العننا "، فالفننة لمننا ورر في الشننر ،

 . 5الإلهية"
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 ومنننننننننننن جهنننننننننننة أخنننننننننننره إذا أ بتننننننننننننا عقيننننننننننندتنا بوسننننننننننناطة المنطنننننننننننق فسنننننننننننوف  سنننننننننننر خصوصنننننننننننية العقيننننننننننندا

بننل مننن الإسننلاميةتر لإمكننان اسننتبدال هننذه العقينندا بعقينندا أخننره اسننتنارا إلى نفننس المقنندمات المنطقيننة أو أن نق 

ى ذلننا  الآخننرين عقائنندهش الننتي أسسننوها علننى المنطننق علننى قنندم المسنناواا منن  عقينندتناتر واع ننر العملنني المترتننب علنن

، فكمننا أن الشننعور باعف ننلية ينناري إلى قننوا الإرارا وتحفيننز الهمننة، فننان فقنندان هننذا كلننه هننو تولينند حالننة التثاقننل

 .1الشعور، يقلل من هذه العزيمة

الفلسننفة إلى بعنن  النتننائ  المتقدمننة   يكننن بسننبب اعتمارهننا علننى المنطننق، عنننه  ويمكننن القننول إن وصننول  

لننيس أكثننر مننن آلننة ومقدمننة للفلسننفة، ولننيس مننن شننأنه التننأ ير في الم ننمون إلا بصننورا  نندورا، ولننذلا   يمننن  

 . 2اسا ابن رشد بالمنطق اعرسطي من رف  نظرية الفي  وتسلسل العقول

العقيننندا الإسنننلامية ليسنننت مسنننتمدا منننن انسنننرامها مننن  أحكنننام المنطنننق  ومنننن جهنننة أخنننره فنننان خصوصنننية

اليننننوناني، لكنننني يننننزول هننننذا الامتينننناز بمرننننرر وجننننور عقائنننند أخننننره منسننننرمة منننن  أحكننننام هننننذا المنطننننق. إن هننننذه 

 الخصوصية نابعة من م امن هذا الدين وليس من اتساقه الصوري. 
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فنننا مشننناعر التقنننديس والتنزينننه والعبنننارا والطاعنننة   ومقت ننناها، حب د أثدددر المن دددق في قاعددددة الاتت:دددار: 

 .2، فهذه من شأنها أن تولد عند الفرر عنصر الإنتاج1سبحانه وتعالى

يتمثننننل اع ننننر السننننلل للمنطننننق بحسننننب رأي طننننه عبنننند الننننر ن في أن رخننننول المنطننننق في مننننناه  الاسننننتدلال 

هننا بعنن  الترنناوز علننى خصوصننية التقننديس الكلاميننة ولنند نتننائ  في العقينندا، والإلهيننات علننى الوجننه اعخننص، في

يق  المتكلش في تكلنف التأوينل النذي يننافي خلنق التسنليش لمنا ورر في النوحي، أو التعطينل النذي يرفن   فاماوالتنزيه، 

التعظنننيش، وهنننذا يننننافي قاعننندا الائتمنننار النننتي تحنننث علنننى الانشنننغال بأوصننناف العبورينننة وتنننرفي الخنننو  في أوصننناف 

ه عبنند الننر ن ينطلننق هنننا مننن مبنندأ سننلفي، يتنناب  فيننه ابننن تيميننة في تشنندره مننن العلننوم . إنّ النندكتور طنن3الربوبيننة

 .4العقلية، إذ يره فيها خطرا يهدر صفاء العقيدا الإسلامية

أمننا اع نننر العملنني المترتنننب علننى ذلنننا عنننده، فهنننو الانشنننغال بالنظننر المجنننرر عننن العمنننل المسنندر، ومنننن جهنننة 

واسرن  المنطقينة، لعنل المنشنغل  نا يغفنل اسكنش النتي أورعهنا ه تعنالى في أخره أن كثنرا الاعتمنار علنى اعرلنة 

. ولكنن مثلمنا أن البحنث في 5الكون، وهو ما ي عف عنده عنصر التسليش للأوامنر النذي يقت نيه مقنام العبورينة

يمنان العلل قد يقلل من عنصر التسليش، كذلا فان العكس أي ا صحيح، فان البحث عن العلنل قند يزيند في الإ

بسنبب معرفنة رقنة حكمنة ه في اعشنياءتر ُ إن كنل ذلنا لنيس نتيرنة مباشنرا للمنطنق، وإطنا هني لنوازم خارجينة 

 قد تلزم عن الممارسة المنطقية أو قد لا تلزم. 
                                                           

 .255صابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور س 1
 .258المصدر نفسه، ص  2
 .322المصدر نفسه، ص 3
  .12-2صص  م،2002القاهرا، نق  المنطق، مكتبة السنة اومدية،  ابن تيمية 4
  .324 -323ص صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  5
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ومقت ننناه، أن كنننل منننا سنننوه ه لا يكنننون إلا بمشننني ته ولنننه اسكمنننة  ج د أثدددر المن دددق في قاعددددة الاعتبدددار:

 .1اته ومقاصد أحكامهالبالغة في فلوق

ورخننول المنطننق يننا ر في هننذا المبنندأ عنّ همرجنن  اسكننش في بار الإلهيننات لننيس أحكننام العقننل المقننررا بالإرارا 

الإنسانية، وإطا أساسا مسلمات النوحي المنزلنة بالإرارا الإلهينة، فيصندق العقنل منهنا منا صندق النوحي، ويكنذر 

. ولكننن إعمننال العقننل في المسننائل 2روج بالعقننل عننن طننوره مننا كننذر ويسننكت عمننا سننكت عنننه، ولا ينبغنني الخنن

الإلهية في حالة علش الكنلام والمنطنق، لا يعن  خنروج العقنل عنن طنوره، فهنو يشنتغل علنى مطالنب النوحي، ولنيس 

خارجنننا عنهنننا، وأمنننا تحديننند المسننناحة النننتي تكلنننش النننوحي فيهنننا أو سنننكت ، فمحنننل خنننلاف بنننن المتكلمن،فأهنننل 

 . 4، في حن يره آخرون غير ذلا3أغلب المباحث الكلامية عن رائرا الوحي الظاهر يعتقدون ببُعد
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 .لأح  المعرفيا على قواعد ني الع:ليالمن ق اليونا . أثر3

مقت ى هنذه القاعندا عنند طنه عبند النر ن، أن لا نفن  في العلنش منا   يقنترن أ د الإخلال بقاعدة الاتساع: 

 .  1ترن بطلب الآجلوالإصلاح بالعمل ما   يق بالعمل،

  أن اليقن فيه نظنري صنرف، في حنن أن الأولى ،2والمنطق في صيغته المجررا ي ر  ذه القاعدا من جهتن

 اليقن في منطق  النا التداولي مشروط بالنف  العملي، فكل ما   يظهر نفعه وجب تركه.

لتشننمل العمننل بننه طلبننا للآجننل، فكننل إن ماهيننة العقننل لا تنحصننر في تحصننيل العلننش وإطننا تتسنن  الثانيددلا: و

 ، وهذا فالف للمنطق  اليوناني.3عقل لا ياري إلى السعارا اعخروية ليس عقلا بحسب منطق الإسلام

مقت ى هنذه القاعندا، أن لا ينفنا العقنل النظنري الباحنث عنن اعسنبار ب د الإخلال بقاعدة الانتفاع: 

 .4والعلل عن العقل العملي المسدر

لر ن أن المنطق النظري اليوناني لجخذ بالعلل واعسبار التي تحكش الظواهر، ويهمنل الغنايات يره طه عبد ا

 .5والمقاصدتر في حن أن اعسبار هي مقدمات لتلا المقاصد والغايات

أمنا اعروات المناسنبة لإرخنال عنصنر المقاصند في المنطنق فنلا يبينهنا، ويكتفني  لقناء اللائمنة علنى المشنتغلن 

فيقنننول هلكن بننندل أن يصنننطن  المنطقينننون اعروات المناسنننبة لخصوصنننية هنننذا الجاننننب، اكتفنننوا بأن أنزلنننوا بالمنطنننق، 

                                                           
 .256صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 .325-324المصدر نفسه، ص 2
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 .1عليه إنزالاً تقنيات موضوعة أصلا لمعالجة العقل النظري، فكان لابد أن يخط وا غر  العقل العملي 

قننل العملنني ينندرفي اعشننياء إنّ التأكينند علننى العقننل العملنني لجتي بسننبب اقننتران هننذا العقننل بالمقاصنندتر عن الع

التي من شأن الإنسان أن يعملها، لنذا ارتنبط بمقاصند الإنسنان،  نلاف العقنل النظنري النذي يندرفي اعشنياء النتي 

 .تكون موضعا للبحث فقط، ولا تدخل في حيز الفعل

معهننا إلا والثمننرا المترتبننة علننى اعخننذ بالمقاصنند الموجهننة هننو ربننط الفكننر بالسننلوفي فانههننذه المقاصنند لا يفينند 

 .2منطق يرعى الصلة بالسلوفي على وفق جلب المنفعة ورف  الم را 

مقت نى هنذه القاعندا أن يكنون الإنسنان في اسنتعمال عقلنه لمعرفنة الغنايات  د الإخلال بقاعددة الإتبداع:د ج

 .3الخفية للكون متبعا إشارات العقل الشرعي

ر،عن البحنننث في الغننننايات متعلننننق وسنننبب ذلننننا إن البحنننث في الغننننايات يختلنننف عننننن البحنننث في اعسننننبا

بالفاعننل، أمننا البحننث في اعسننبار فمتعلننق بموضننو  فعلننه، ومننا يتعلننق بالفاعننل  تنناج إشننرافي فاعلننه في الكشننف 

عننننه، سنننواء بالتلقننني مننننه أم بالنقنننل عننننهتر عن التفكنننير وحنننده لا يكفننني لمعرفنننة مقاصننند الفاعنننل،  نننلاف البحنننث 

ى الظاهر بوصفها أ را خلفه الفاعل وجعل له قنانونا يعنرف بنه. فنلا يفلنح المتعلق باعسبار فقد يق  العلش  ا عل

البحث في غايات ومقاصد اعشياء من رون الاسترشار  طار فاعل اعشياء كلهنا وهنو ه تعنالى، فكنل معرفنة 

 .4تتوخى المقاصد لا غة لها عن إشارات الشر 

                                                           
 .326صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
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ا تعاملنننه مننن  الآثار السنننببية، و   ننند اساجنننة إلى أمنننا المنطنننق فقننند اكتفنننى في تعاملنننه مننن  المقاصننند علنننى قلتهننن

الاسننتما  إلى فاعلهننا ولا إلتمنناس خطابننه فيهنناتر فننان هإرارا المنطننق أن يننرر إلى العقننل كننل شننيء و كمننه في كننل 

 .1شيء ولو كان  ا لا تدرفي حقائقه بالعقل المجرر كالمقاصد الغيبية في بار المعرفة الدينية 

ني القائمننة علننى التررينند، رتلننف عننن طبيعننة الفكننر الإسننلامي في عمقننه العملنني، فنناذن طبيعننة المنطننق اليننونا

فاستعانة المسلمن بالمنطق اليوناني، كان بمثابة عنصر غريب أ ر في انحراف الفكر الإسلامي عن غاياتنه العملينة، 

 وأنت  ثمارا لا تنتمي لهذا الفكر.

ه رور الآلننة والمنننه  أم غيرهننا، فننان اعفكننار تحمننل وذلننا ياكنند فكننرا عنندم وجننور فكننر  اينند، سننواء أعطينننا 

إشنننارات ورلالات خفينننة أو لمننناهرا، تنننترفي أ رهنننا في الفكنننر، التفتننننا لنننذلا أم   نلتفنننت، وهنننذا منننا حننناول إ باتنننه 

 الدكتور طه عبد الر ن.
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 .لا في احتواء اثر المن ق اليونانيالم:ارسلا التداولي. 4

وهنننو منننا لا ينسنننرش مننن  الرؤينننة الإسنننلامية ذات الطننناب  العملننني بحسنننب إذا تبنننن أن المنطنننق علنننش لريننندي 

تشننخيص طنننه عبنند النننر ن، فننلا بننند إذن منننن إخ نناعه للتقرينننب التننداولي إذا منننا أررنا اسننتقبال المنطنننق في  الننننا 

 تر لننذا يطلننق النندعوه الآتيننة هإذا صننحّ أن مناه ننة المنقننول المنطقنني في  ننال التننداول الإسننلامي العننربي1التننداولي

تغطيننة وصننفه التررينندي ترجن  إلى تغلغلننه في التررينند، صننحّ كنذلا أن الاشننتغال بتقريننب هننذا المنقنول اسننتوجب 

، بنننناء علنننى أن التسنننديد ينننزوره بسنننند عملننني يختلنننف باخنننتلاف أصنننول هنننذا المجنننال التنننداولي بوصنننف تسنننديدي

 .2اعصلي 

أخنره عملنت علنى تطويعنه للمرنال وإذا كان  موعة من علماء المسنلمن قند رف نوا المنطنق، فنان  موعنة 

، وكنان أبنرز منن اشنتغل  نذه الممارسنة 3الإسلامي فأخ عوه لمجموعة من الممارسات التي قربته من  الننا التنداولي

الغنننزالي في البعننند العقننندي، وابنننن تيمينننة في البعننند المعنننرفي، وسنننوف يعنننر  هنننذا المطلنننب لنننبع  الخطنننوط العامنننة 

 عفكارهش في هذا المجال.

 

 

 

                                                           
 .311صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 .314المصدر نفسه، ص 2
 .53م، ص2008، مركز اس ارا لتنمية الفكر الإسلامي، سلسلة الدراسات اس ارية، بيروت، 1مصطفوي  نمد  فلسفة الفقه، ط 3
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  لتراث الفلسفي.يب التداولي وت بيقاته على االتقر  ا:لثثا

إن مسألة اعخلاق طرحت بشكل كبير في التراث اليوناني ولعل سقراط شهيد الف يلة الذي أخذ على 

اعخلاقي التي أصبحت فيما بعد مسعى ورعوه صر ة على أ ية  والالتزامعاتقه مسألة تأسيس القيش السامية 

 تظهر كف ائل وجور إتيانها لما تع  عن القيش الخيرية والسلوكات التي تحملها، وفي مقابلها القيش اعخلاقية التي

تظهر كرذائل وجور إجتنا ا لما تحمله من قيش الشر، ولعل تصنيفات عديد الدارسن للفلسفة يرون أن مفهوم 

 وتصور حديث. اعخلاق من اليونان إلى يومنا هذا قد توز  بن تصورين فتلفن، تصور قديم

 التقريب التداولي لعلم أخلاق اليونان. .1

يمثله التراث اليوناني المطبو  بطاب  السعارا، أي أن الهدف من أي تنظير الذي التصور القديم يقب  

أخلاقي يوناني كان هدفه اعسمى الوصول إلى السعارا،  لاف التصور اسديث الذي يمثله بوجه الخصوص 

 .فكرا الواجبنط القائش على الفيلسوف اعلماني كا

الفلاسنننننفة الينننننونانين علنننننى إخنننننتلاف منننننذاهبهش يشنننننيدون منننننن وراء أي فعنننننل أخلاقننننني بننننندء منننننن سنننننقراط 

ق  Aristot 384ق م  إلى أرسننننننننننطو ه 347-ق م Platon 427   إلى أفلاطننننننننننون هSocratesه

ا عننداها إلا مننن أجلهننا ق م  هنني السننعارا  هفنناذا كننان ععمالنننا غايننة نرينندها لنفسننها ولا نرغننب فيمنن 324 -م

 فمن الواضح أن تلا الغاية لا يمكن أن تكون إلا الخير الذاتي أو الخير المطلنق ولا شنا أن ذلنا هنو السنعارا .

        1ه

                                                           
 .96-95، ص 1979  تر  عبد اسليش عمور، مطاب  رار الشعب بالقاهرا، أندري كريسبو  المشكلة اعخلاقية والفلاسفة 1
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لا مندوحنة أن اعخنلاق اليونانينة إنبنننت علنى الصنفة النظريننة الترريدينة المفرغنة مننن المعناني الإيمانينة الروحيننة 

 لإسننلامية وهنني الإيمننان بوجننور ه ووجننور إتيننان الطاعننات والعبننارات واعوامننر والنننواهيالننتي تقت ننيها الشننريعة ا

التي جاءت  ا الرسالة السماوية، اعمر الذي يغيب  تواه في التراث اليوناني الذي أسقطت فيه الشنعائر الدينينة 

 نننائل وتحقينننق الخنننير اعسمنننى الف اكتسننارإلى  واسننتبقي فيهنننا الجننناني الوجنننداني التننأملي النننذي يسنننعون منننن خلالنننه

 وبلوا السعارا القصوه.

وفنق المقت نيات العملينة للأصنول يسعى طه عبد الر ان إلى تقرينب اعخنلاق اليونانينة في الممارسنة الترا ينة 

مفكننريهش بعلننش الثلا ننة لمجننال التننداول الإسننلامي، فيقننول  "إذا لمهننر بطننلان أن القننول بأن عنايننة علمنناء الإسننلام و 

اعخنننلاق قلنننت عننننايتهش بغنننيرهش منننن المعنننارف الفلسنننفية، لمهنننر كنننذلا أن هنننذه ال ننن لة ارنننذت صنننورا التقرينننب 

وجانبننه  بالاسننتعمالالمنقننول اعخلاقنني  خراجننه عننن وصننفه التررينندي إلى وصننف تسننديدي يمنند جانبننه اللغننوي 

     1.العقدي بالاشتغال وجانبه المعرفي بالإعمال

 تقريبية لعلش اعخلاق حسبه على اعسس التالية وتقوم اعسس ال

 إبطال إرعاء قلة العناية بالتراث. -

 التقريب اللغوي للأخلاق عن طريق إمدارها بالاستعمال. -

 التقريب العقدي للأخلاق عن طريق إمدارها بالاشتغال. -

 التقريب المعرفي للأخلاق بف ل إمدارها بالإعمال. -

                                                           
 .384ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
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 .تراثإب ال إ عاء قللا العنايلا بال. 1 .1

ن نقنننده لهنننذه الننندعوا علنننى ف نننة منننن المفكنننرين الاسنننلامين المتنننأخرين النننذين نقلنننوا جنننل يبننن  طنننه عبننند النننر 

تصورالاش الفكرية عن مفكري اس ارا الغربية رون تحصيل اعسنبار العلمينة والعملينة للتميينز بنن منا نشنترفي فينه 

ن  ننرر ملحننق  قننافي للمرننال التننداولي الغننربي أو معهننش ومننا يميننزنا عنننهش حنن  جعلننوا الننتراث الاسننلامي كمننا لننو كننا

 فت  للترريب انتاج العقل الغربي.  

 حللا الأخلاق بالشريعلا. 1. 1. 1

للعقيننندا الإسنننلامية باعخنننلاق مثبنننت في العديننند منننن النصنننوص النننتي جننناءت  نننا حقيقنننة الإرتبننناط الو ينننق 

لجماعننات ومننا ياكننده قولننه تعننالى في منندح نبيننه الشننريعة الإسننلامية تأكينندا عهميتهننا في السننلوفي السننوي للأفننرار وا

، كننذلا النندعوا اومديننة جنناء جوهرهننا لإاننام  1ه﴾ و إلنَّننا  ل ع لننى خُلنُنقك ع ظلننيشك  ﴿صننلى ه عليننه وسننلش في قولننه  

   3ه مفاره "أن الدين بجمعيته أخلاق". ، 2هحسن اعخلاق فقال هص   "إطا بعثت عاش حسن اعخلاق"

 لأخلاق الإسلاميلا.. خووحيلا ا2.  1 .1

حسب طه عبد الر ن للأخلاق الإسلامية ميزا خاصة إنفررت  ا تبعا عصول المجنال التنداولي الإسنلامي 

الثلا ة هلغة، عقيدا، معرفة ، فلا يمكن إنزال اعحكام الخلقينة اليونانينة علنى اعحكنام الإسنلامية عمنرين  أولهمنا 

سنننننفية النننننتي سننننناهمت في التنظنننننير عخنننننلاق الينننننونان واعمنننننر الثننننناني المقت نننننايات الم نننننمونية والإستشنننننكالات الفل
                                                           

 .4القرآن الكريم  سورا القلش، الآية  1
 رواه مالا في الموطأ. 2
ص  ،2014بنننيروت،  ، الشنننبكة العربينننة للأبحننناث والنشنننر،1ط ،ق عنننن الننندين هالنقننند الإئتمننناني لفصنننل الاخنننلا طنننه عبننند النننر ن، بننناس الدهرانينننة 3

103. 
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 1المقت يات المنهرية كطرق التحليل والتعليل والتدليل للوصول إلى اسكش الخلقي عندهش.

وعليننه فنناعخلاق الإسننلامية بمكنونالاننا العقديننة تحننتفا  صوصننيتها المنهريننة الننتي اسننتمدلاا مننن علننش الفقننه 

، وهنو المجنال النذي نشنأت فينه 2ه الفلسفة الإسلامية من معاني أخلاقية من هذه العلوموعلش الكلام وما استمدت

 النظريات اعخلاقية في التراث الإسلامي.

 الكليا  الف ريلا. .3.  1 .1

  يتوقننف إهتمننام المفكننرين المسننلمن المشننتغلن في اسقننل اعخلاقنني علننى اسننتنباط اعحكننام مننن الشننريعة 

هالإشنننكالات الم نننمونية والاسنننتدلالات المنهرينننة  بنننل لننناوز إلى الاسنننتفارا في بنننناء مقت نننيات الإسنننلامية وفنننق 

 3مقاربتهش اعخلاقية  ا نقلوه من النظريات اعخلاقية اليونانية والفارسية والهندية.

اعمنننر النننذي أره إلى التوسننن  رائنننرا التنننأ ير الفكنننري سنننلبا وإقتننننا  اعخلاقينننن المسنننلمن بالصنننيغة الفطرينننة 

ين  ننا جعلهننش يننرون أن المعنناني السننلوكية المشننتركة بننن النندين الإسننلامي وعلننش اعخننلاق معنناني فطريننة وينزلهننا للنند

، هننذه الكليننات اعخلاقيننة المشننتركة ترتكننز بال ننرورا علننى  4همنزلننة الكليننات اعخلاقيننة المشننتركة بننن جمينن  اعمننش

ظنر إلى اعخنلاق بمنظنورين حسنب طنه عبند النر ن، الكليات العقلية التي قوامها اعساسي مفهوم العقل الذي ين

المنظننور اعول بوصننفها ضننرورية والثانيننة بوصننفها شنناملة لكننل اعفعننال الإنسننانية بمننا فيهننا العمننل العقلنني نفسننه، 

بنننندليل أن العمننننل العقلنننني لا ينسننننب إلى الإنسننننان إلى بشننننرط حصننننول إستحسننننانه منننن  انتفعنننننا بننننه أو حصننننول 

                                                           
 .386ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 المصدر نفسه، نفس الصفحة. 2
 .387المصدر نفسه، ص  3
 .388المصدر نفسه، ص  4
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 1والاستحسان والاستقباح فعلان خلقيان.ت ررنا به، الاستقباح م  

بعنند رحننر طننه عبنند الننر ن لنندعوه القننائلن ب ننعف العنايننة الترا يننة باعخننلاق في الفكننر العننربي الإسننلامي 

يلرننأ إلى إلمهننار الممارسننة التقريبيننة في علننش أخننلاق اليننونان وفننق اعصننول الثلا ننة للمرننال التننداولي هلغننة، عقينندا، 

 معرفة   

اشنئ عننن نقنل اعخننلاق اليونانينة إلى المجننال التنداولي يخ نن  إلى اعصنول الثلا ننة فعلنى مسننتوه إن الترريند الن -أ

هاعصننل اللغننوي  يننتش تصننحيح النندلالات اللغويننة للمفنناهيش اعخلاقيننة المنقولننة وفننق مقت ننيات البيننان العننربي 

هنننا وفنننق مقت نننى النننذي يمننندها بالقنننوا الإسنننتعمالية المطلوبنننة، وعلنننى مسنننتوه هاعصنننل العقننندي  يقنننوم بتخر 

المطلوبنة وعلننى مسنتوه اعصننل المعنرفي يننتش إخ نناعها تزويندها بالقننوا الإشننتغالية العقيندا الإسننلامية حن  يننتش 

لقواعنننند اعصننننل المعنننننرفي الإسننننلامي حنننن  ينننننتش تزوينننندها بالقنننننوا الإعماليننننة بعنننندما كاننننننت متعلقننننة باعحكنننننام 

 .2والمفاهيش

المنقولننة مننن  الهننا التننداولي وفننق مقت ننيات المجننال ليونانيننة ااعخلاقيننة المفنناهيش واعحكننام يننتش تصننحيح أن  -ر

  التداولي الإسلامي وفق الخطوات الآتية

تصننحيح تف ننيلي  ومقت نناه صننرف أسننبار التف ننيل اللغويننة والعقديننة والمعرفيننة الننتي يقننوم عليهننا التننداول   -

تي تقنننوم علنننى هالإعرننناز الينننوناني وجلنننب اعحكنننام والمفننناهيش المنقولنننة وإخ ننناعها للقاعننندا التداولينننة الننن

                                                           
 .125ص ر مذكور سابقا، مصدطه عبد الر ان، حوارات من أجل المستقبل،  1
 .389ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  2
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والنننتي تق ننني بامتيننناز اعصنننل الإسنننلامي عنننن المنقنننول ، 1اللغنننوي، الإئتمنننار العقننندي، الاتسنننا  المعنننرفي 

 اليوناني. 

تصحيح تأصيلي  مقت ى صرف بع  أوصاف المعنة أو اسكنش اعخلاقني في المنقنول منن المجنال التنداولي  -

التننداولي اعصننلي وفننق القاعنندا التداوليننة هالإنجنناز اليننوناني حنن  يسننتوفي المقت ننيات الاساسننية للمرننال 

 .اللغوية أو الاختيار العقدية أو الاتسا  المعرفية 

أو اسكنش اعخلاقني المنقنول زيارا أو نقصنانا حن  لا يفنرق فينه تصحيح تكميلي  مقت ناه تصنحيح المعنة  -

وليننة هالإنجنناز اللغويننة أو الاختيننار بينننه وبننن اسكننش المعننة في المجننال التننداولي المأصننول وفننق القاعنندا التدا

 العقدية أو الاتسا  المعرفية .

إن التصنننحيح التف ننننيلي للمنقنننول الاخلاقنننني الينننوناني يلننننزم وجنننوبا اسننننتبدال اعف نننلية اعخلاقيننننة  -جنننن

الاسننلامية المسننتمدا مننن أصننول النندين والفقننه مكننان اعف ننلية اليونانيننة وذلننا مننن خننلال ايزهننا بالبعنند 

ن العربي المتميز والشق المعرفي المايد الذي  نبها الإنصهار ضنمن الفكنر الانسناني الواحند العقدي والبيا

وحسب طه عبد الر ن هي المساولية التي يتحملها الفيلسوف العربي عن الفكنر الواحند "يننز  مظناهر 

لا إبندا  بغنير التميز والخصوصية ويقط  عنهش بالتالي أسبار العطناء والإبندا ، إذ لا عطناء بندون اينز و 

 .2خصوصية"

 

                                                           
 .389ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 .17ص  ،2006 المغرر، ،، المركز الثقافي العربي2ططه عبد الر ن  اسق العربي في الاختلاف الفلسفي،  2
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 آليا  التقريب اللغوي وجلب الاستع:ال لل:فاهيم الأخلاقيلا اليونانيلا..  2. 1

 عنى اللغوي.حللا المعنى الاح لاحي الأخلاقي بالم .أ

خننلال المناقشننة الفكريننة لمسننألة اعخننلاق في الفلسننفة اليونانيننة كانننت تحظننى بمرمنن  اصننطلاحي خنناص  ننا  

لنظننريات الننتي اسننتهلها الفلاسننفة اليونانيننون بتنندقيق المفهننوم والمعننة المرجننو منننه، ولعننل ياسننس لتلننا اسقبننة مننن ا

تشنننابا القنننراءا الاسنننلامية في اععمنننار اعولى حاولنننت نقنننل هنننذه المفننناهيش وفنننق المعرفنننة المرفقنننة لهنننا منننن الفلسنننفة 

مية، وهننذا مننا صننن  تعقينندا في اليونانيننة، وهننو مننا عننات مننن عنندم التطننابق بمننا كننان سننائدا في اسقبننة العربيننة الاسننلا

 ارسننة عمليننة النقننل والقننراءا للفكننر الفلسننفي العننربي، بمننا أن المفهننوم لا يصننل إلى المعننة المبحننوث عنننه في البي ننة 

العربينننة، سنننواء تعلنننق بفقننندان المفهنننوم للمعنننة اعساسننني كنننون اللغنننة المنقنننول منهنننا لا تتطنننابق مننن  اللغنننة الفلسنننفية 

  في حد ذاته كون الترجمة   تكن تحمل الدقة اللازمة لذلا.العربية أو مفارقة المعة

 مبدأ الاستع:ال والمفاهيم الأخلاقيلا اليونانيلا. .ب

حسب طه عبد الر ن تقوم العملية التقريبية اللغوية للمفاهيش اعخلاقية اليونانية وفق مبدأين تأصيلي همبندأ  

 لسند العملي الذي ينقصها.بايمدانها  واللذينالتبليغ  وتكميلي همبدأ التأريب  

   :ومنشأه عند طه عبند النر ن منن مبندأ التعناون النذي ورر عنند مبدأ التبليغ وتأحي  المفاهيم الأخلاقيلا

الفيلسنننوف اعمريكننني بنننول غنننرايس حينننث ذكنننره في رروسنننه المعروفنننة بعننننوان  اضنننرات في التخاطنننب وفي مقالتنننه 

سننناهش في تطنننوير التنننداوليات اللغوينننة وتنويننن  الدراسنننات المرتبنننة ويشنننير إلى أن هنننذا المبننندأ قننند   المنطنننق والتخاطنننب

بالتواصنننل الانسننناني ووجهنننت لنننه  موعنننة منننن الانتقنننارات النننتي سننناهمت في تطنننويره، وأبنننرز انتقنننار هنننو أن "مبننندأ 
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التعاون والقواعد المتولدا منه لا ت بط إلا الجانب التبليغي من التخاطنب، أمنا الجاننب التهنذيل فقند أسنقط مننه 

علننى فصنناحة اعلفنناع بأن يكننون اللفننا مطابقننا  . وحسننب طننه عبنند الننر ن يصننبح مبنندأ التبليننغ قائمننا1سننقاطا"ا

، وصننحة المعنناني الننتي تقت نني أمننرين 2للمعننة رون اتسننا  ولا ضننيق في عباراتننه الدلاليننة وكننذا مناسننبة المعننة للفننا

، وتتخنننذ هنننذه المقابلنننة 3ي المقابلنننة بال ننندأحننندهما الموافقنننة وهننني موافقنننة المعنننة بشنننبيهه والثننناني هننني المخالفنننة وهننن

 وجهن  

وتتخذ شكلن المقابلة على سبيل الموافقة وتكون  يرار المصنطلح المقنرر الينوناني مثنل مصنطلح  حورة معج:يلا:

هاسكمة  وحقلها الدلالي يشمل اعلفاع المترارفة هالعقنل، اسيرنا، اللنب..  ولا نجند منا يقابلهنا سنوه مصنطلح 

ال الينوناني، ونجند كننذلا المطابقنة علنى سنبيل المخالفنة وتكننون  ينرار المصنطلح المقنرر الينوناني مثننل العقنل في المجن

 مصطلح هالاختيار  وحقله الدلالي هالاضطرار، الاحتواء  وكلاهما  مل معة ال د.

شننا ة علننى سننبيل ولمنن  في صننيغة تركيبيننة بننن العبننارا في المصننطلح اليننوناني المنقننول والالفنناع الم حددورة تربيبيددلا:

المقابلة لها في المجال التنداولي سنواء كاننت مترارفنات أو أضندار مثنل هالشنراعة واسلنش  هالشنهوا والهنوه ، وعلنى 

سنننبيل المخالفنننة كنننأن لمننن  لفظنننن كنننالخلُق والنننذي يعننن  البصنننيرا والخ لنننق النننذي يعننن  الصنننور واعشنننكال وهنننذين 

وهننني خاصنننية انفرارينننة للغنننة العربينننة النننتي تعطننني اينننزا لغنننويا لمجالننننا  4المصنننطلحن لا يت ننناران في المجنننال الينننوناني.

 عديد من القيش والاحكام والمعاني الاخلاقية.التداولي العربي الاسلامي ما  علنا نوجه 

                                                           
 .239ص  ،1998، المركز الثقافي العربي، المغرر، 1ط التكو ر العقلي،   اللسان والميزان أوطه عبد الر ن 1
 .392ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا، 2
 .394نفسه، ص المصدر  3
 .395نفسه، ص المصدر  4
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إضنننافة لاسنننتنار مبننندأ التبلينننغ علنننى فصننناحة اعلفننناع وصنننحة المعننناني ينننره طنننه عبننند النننر ن أن هننننافي شنننرط آخنننر 

ام لمبدأ التبليغ وهنو شنهارا اعصنول النذي يقت ني الاسنتنار الى الآيات القرآنينة واعحارينث لاستكمال القوام الت

النبويننننة الشننننريفة الموافقننننة للمفنننناهيش اعخلاقيننننة المنقولننننة بالاسننننتعانة  ليننننات التقريننننب التننننداولي اعربعننننة هاسننننذف، 

لبنات اعصنل العقندي للمرنال لصنرف بعن  اعوصناف الدلالينة وتقويمهنا وفنق متط 1الإضافة، الإبدال، القلنب 

 التداولي على النحو الآتي 

منننن خننلال اسننقاط بعننن  السننمات الدلالينننة المقترنننة بالمصنننطلح المنقننول فعلنننى سننبيل المثنننال نجنند حننند اذدد  : *

الشراعة وهو ف يلة القنوا الغ نبية في النتراث الينوناني النتي تعن  القنوا والاسنتماتة وبنذل الننفس في عنر  الندنيا 

المدينننة هالمننوت الطبيعنني  فتصننبح مننررورا إلى حنند الف ننيلة القننرآني وهننو بننذل النننفس والنفننيس رفاعننا للنندفا  عننن 

َّ  عن العر  والدين مصداقا لقوله "و لا   ي اءع  ب ل    ۚأ م و اتاً  اللََّّل  س بليلل  فيل  قتُللُوا الَّذلين   تح  س ب   .2ينُر ز قُون " ر  لّلش   علند   أ ح 

را في السنمات الدلالينة المقترننة بالمصنطلح المنقنول فنرند منثلا حند الظلنش في التعرينف من خنلال النزياالإضافلا: *

اعرسننطي هننو تننرفي طاعننة القننانون عمومننا وتننرفي الإنصنناف في توزينن  اسقننوق، ويكننون تقننويم هننذا اسنند عننن طريننق 

آن وهنني لملننش اقتصنناص اسقننوق مننن الظننا  وارجاعهننا للمظلننوم، فت نناف سمننة رلاليننة لمصننطلح الظلننش اسننتنارا للقننر 

ننارُوا الَّننذلين   النننفس مصننداقا لقولننه تعننالى "و ع ل ننى ن ننا ه  ننن ا م ننا ح رَّم  ننن ع ل ي ننا   ق ص ص  ن نناهُش   و م ننا  ۖقن ب ننلُ  مل ننانوُا  و ل َٰكلننن لم ل م   ك 

 .3ي ظ للمُون " أ نفُس هُش  

 

                                                           
 .396ص قويم التراث، مصدر مذكور سابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه  في ت 1
 .169القرآن الكريم  سورا آل عمران، الآية  2
 .118القرآن الكريم  سورا آل النحل، الآية  3
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لذي سبقه فسنمة لملنش تغيير سمات المصطلح المنقول فيصبح اعصل فرعا والفر  أصلا فمثلا في المثال االقلب: *

 و ذ ا النفس تصبح هي اعصل ولملش الغير تصنبح هني الفنر  عن الظنا  رومنا في إقدامنه علنى الفعنل يظلنش نفسنه "

نبًا ذَّه نب   إلذ الن ونل  ندلر   لَّنن أ ن ف ظ ننَّ  مُغ اضل نن   كُننتُ   نّيل إل  سُنب ح ان ا   أ ننت   إللاَّ  إلل َٰنه   لاَّ  أ ن الظ لُم ناتل  فيل  فن ن نار هَٰ  ع ل ي نهل  ننَّق   مل

 .1الظَّاللملن "

من خلال ترفي عنصر أو أكثر من سمنات المفهنوم اعخلاقني اللغوينة أو الاصنطلاحية فنرند منثلا حند الإبدال: *

العفننة في الاصننطلاح الينننوناني لننه منندلول ضنننبط النننفس الشنننهوانية هاللننذات اسيوانيننة  فتصنننبح في الشننق التنننداولي 

ت اورمننة  فيصننبح حنند العفننة هننو غنن  البصننر عننن كننل مننا يثننير الشننهوا الإسننلامي ذات منندلول شننرعي هاللننذا

للا    ۚفنُرُوج هُش   و    ف ظوُا أ ب ص ارلهلش   ملن   ين غُ  وا للّل مُا ملنلن   راخل الانسان "قُل شُ   أ ز ك ىَٰ  ذ َٰ نن عُون " بمل ا خ بليرع  اللََّّ   إلنَّ   ۗله   2ي ص 

هفصنناحة اعلفنناع، صننحة المعنناني وشننهارا اعصننول ، يسننير بننه طننه واسننال أن مبنندأ التبليننغ بفروعننه الننثلاث  

عبد النر ن نحنو  اولنة جديندا لتأسنيس المفهنوم اعخلاقني وجعلنه في صنيغة التطنابق من  بقينة المفناهيش اعخلاقينة 

 في الثقافات المتعدرا والمتنوعة.

 .مبدأ التأ يب وتك:ي  المفاهيم الأخلاقيلا 

 3عبنند الننر ن في سننياق الننرّر علننى مبنندأ التننأرر عننند "روبننن لاكننوف"وهننو مبنندأ تكميلنني أتننى بننه طننه   

وذلننا في مقالهننا الننذي نشننرته تمنطننق التننأررت والننذي ترمنني فيننه البنناحثن علننى النحننو لتكننون متننأربا   1942ه

                                                           
 .87القرآن الكريم  سورا اعنبياء، الآية  1
 .30لقرآن الكريم  سورا النور، الآية ا 2
هي  هقاعدا التعفف  مقت اها أن لا تفر  نفسا على المخاطب، قاعدا التشكا   لمبدأ لايكوف  لاث قواعد لاذيبية ت اف لولميفة اللغة 3

 لترعل المخاطب يختار بنفسه، قاعدا التوّرر  إلمهار الور للمخاطب .
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بتهمة التقصير والجمور في الدراسات اللغوية على النمط اللغوي البحت للحكش على صنحة الجمنل، وهنذا المبندأ 

حسنبها ضنرورا لاستح نار سننياقات الاسنتعمال اللغنوي ولنيس فقنط التركيننز علنى صنحة التراكينب ورراسننة  يعتن 

اللغة باعتبارها نسقا وبنية مكتفية بعناصرها الداخلية الذي يلغي الواقن  التنداولي والينومي النذي منن خلالنه تلغني 

 .1الزمن والتواصل والتفاعل وتسرن المعاني والمفاهيش في أنساق ضيقة

وحيننث تكننون قننراءا طننه عبنند الننر ن لهننذا المبنندأ علننى نحننوي الفهننش والننرّر فانننه ينندلي بتصننوره الخنناص حننول مبنندأ 

التأرر من حيث الاستفارا منه حال استناره على مبدأ العمل بالشكل النذي يوسنعه طنه عبند النر ن، في قولنه 

فنلا نكنار نجند لهنا شني ا ينذكر عنن "لكن أين مبدأ التأرر عند لايكوف من معنة العمنل ومنن معنة الاصنطلاح 

 .2الولميفة العملية ولا باعولى عن الولمائف الاصطلاحية في القواعد الثلاث التي اشتمل عليها مبدأ التأرر"

فيره طنه عبند النر ن ضنرورا أن يسنتند هنذا المبندأ إلى  نلاث مرتكنزات حن  تقنوم الولميفنة العملينة لنه وهني علنى 

 النحو التالي  

  وذلا  تيان المفاهيش اعخلاقية المنقولة في صورا حكش جامعنة متداولنة تكنون أكثنر قنربا للبينان بلاغة اسكمة-

 العربي وذات قيمة عملية فصوصة.

تأ ننير الموعظننة  وذلننا  تيننان المفنناهيش اعخلاقيننة المنقولننة في صننورا مننواعا لاسننتنار الموعظننة علننى أمننرين هاعمننر -

 ائها على طاب  الترغيب والترهيب.بالمعروف والنهي عن المنكر  وانبن

هنذا الشنرط بتعينن المعنة اعخلاقني في زاوينة  ارسنة فصوصنة لاعتبنارين همنا هأن يخن  المثنل يتعلق تعين المثل  -
                                                           

 ، ص2018، رار المقاصد للنشر والتوزي ، المغرر، 1يونس حباش  الخطار واسراج عند طه عبد الر ن هرراسة في المرجعية والمنه  ، ط 1
206. 

 .242ص  مصدر مذكور سابقا، التكو ر العقلي، وأطه عبد الر ن  اللسان والميزان  2
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بواقعننة معينننة  وهأن يشننعر بمعيننار سننلوكي معننن ، فلمننا يكننون المثننل في صننيغة الإخبننار عننن واقعننة أخلاقيننة فانننه 

 اعخلاقنني الننذي كننون ضننمن الممارسننة اسيننة والقننول المشننهور مننن كننلام الجمهننور. وعنننه يفينندنا في إيصننال المعننة

يًشننعلر بمعيننار سننلوكي  نندر فانننه يصننبح في  ننال النندليل الننواقعي للسننلوفي ولا يكننون  ننرر مبننة نظننري شننائ  لننده 

 1عموم الجمهور، فالواقعة هنا تناسبت م  الم مون.

لامي للنظرينننة الاخلاقيننة اليونانينننة القائمنننة علنننى مبننندأ التبلينننغ التأصنننيلي وخلاصننة القنننول أن آلينننات التقرينننب الاسننن

الننذي يفينند ربننط المفنناهيش الاخلاقيننة المنقولننة ببنيننات اسقننل النندلالي للسننان العننربي ومبنندأ التأريننب الننذي يفينند في 

فهنننوم العنننربي لهنننذا اللسنننان، وتوجينننه هنننذا السنننلوفي ضنننمن المتكمينننل المفننناهيش الاخلاقينننة بربطهنننا باسقنننل الإ نننالي 

والممارسة اسيّة من خلال الاعتمار على قوا الاستعمال النذي أضنحى منعرجنا جديندا في اسقنل الندلالي التقنريل 

 للمرال التداولي الاسلامي.

 آليا  التقريب العقدي للأحكام الأخلاقيلا اليونانيلا. .3. 1

جتهنا بشندا ل نبط المننه  اعخلاقني   تكن الاخلاق اليونانية حاملنة لصنفة التكامنل السنلوكي وتظهنر حا 

الننذي يتعننده الارارا الانسننانية المجننررا وجعلننه سننلوكا عامننا يستشننعر فيننه الانسننان خ ننوعه لل ننوابط الاخلاقيننة 

ليحقننق صننفة الاجتمننا ، حيننث تقننوم آليننة التقريننب العقنندي عننند طننه عبنند الننر ن علننى مبنندأين أساسننين أولهمننا 

يمان بالتشري  الاسلامي الذي ياسنس بندوره إلى معنة التوحيند واعخنلاق القائل بن التأصيلتر حيث يقوم على الإ

الموحندا القائمنة علننى جمين  اعفنرار رون اسننتثناء، فهني حاملنة لصننفة الالتنزام. والثناني القائننل بنن بالفطنرا اعخلاقيننة 

لال هنننذين الانسنننانية وهننني النننتي تعًنننة بصنننفة الشنننمول، فهننني مشنننتركة طبائعينننا علنننى كنننل أفنننرار المجتمننن . فمنننن خننن
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اعخلاقننني والشنننمول الاجتمننناعي ياسنننس طنننه عبننند النننر ن لآلينننة  الالتنننزامالمبننندأين اللنننذين يتأسنننس علنننى نحوهمنننا 

 التقريب م  اعخلاق اليونانية وضبطها ضمن صفات وسمات وقواعد الشر  الإسلامي. 

 مبدأ الإيمان بالله وتأحي  الأحكام الأخلاقيلا. .أ

لقاعنندا الائتماريننة التأصننيلية مفنناره أن الإيمننان با  يكننون بصننورا مطلقننة مبنندأ الإيمننان با  الننذي تقت ننيه ا 

ومتفق عليها كليا فهو العقيدا اعسمى المشتركة بن جمي  البشر ليكون الاحتكام اعخلاقي التأصنيلي راجعنا لهنذا 

لا موضننوعة وضننعا  الإيمننان أولا وآخننراتر هفنناعخلاق مبنيننة علننى التوحينند لا علننى التعدينند، ومشننرعة تشننريعا إلاهيننا

 إنسيا .

 مبدأ الف رة الإنسانيلا وتك:ي  الاحكام الاخلاقيلا. .ب

مبنندأ الفطننرا الإنسننانية يتقننرر ضننمن قاعنندا الاعتبننار التكميليننة، بالقننول أن الإنسننان خلننق بفطننرا فصوصننة  

لعبورينة هي سنر تكريمنه، بحينث تكنون هنذه الفطنرا هني الهي نة النتي أورعنه ه عليهنا خلقنا وروحنا ليكنون خنالص ا

أن اعخننلاق متكاملننة ومكملننة لبع ننها فننلا يغفننل الفننرر جانبننا علننى   وحننده ومبناهننا خاصننتن أساسننيتن همننا ه

 1آخر، وأن اعخلاق رسالة أ ية عامة فهي لا رص أمة عن غيرها .
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مول واسال أن آليات التشغيل العقدي للأحكام اعخلاقية التي تصب ضمن إطار التقريب الإسنلامي لشن 

اعخننلاق الإنسننانية الننتي اعتمنندت علننى مبنندأي التوحينند الكلنني والشننامل للألوهيننة، ومبنندأ الفطننرا الإنسننانية الننتي 

بمقت ننناها يمنننارس التكامنننل اعخلاقننني، وعلنننى هنننذا النحنننو تتأسنننس نظرينننة اعخنننلاق علنننى صنننفة التوحيننند والفطنننرا 

نية في اعر ، أي اسنننتخلاف الإنسننننان وتنتقنننل إلى الشنننمول الإنسننناني النننذي يهينننئ لاسنننتظهار الخلافنننة الإنسنننا

بتعبننده ل لننه الواحنند في اعر  بمننا هننو اسامننل لخصننائص الجننوهر التننأريل، والننتي خصّننه  ننا الخننالق رونا عننن غننيره 

  من الكائنات.

فهذه النظرا اعخلاقية افتقدلاا الفلسنفة اليونانينة باعتبارهنا فلسنفات إنسنانية لا تعبدينة، وهنو منا جعنل طنه  

  ولية الاسلامية للأخلاق، وتشغيلها عن طريق مدها بالسند العملي.  ن لجطرها ضمن النظرية التداعبد الر 

 .الغ اليعند  التقريب العقدي لل:ن قآليا   .2

ارتننبط الاشننتغال علننى المنطننق اليننوناني في المجننال التننداولي العننربي الاسننلامي بعنندا مراحننل ابتنندأت اعولى   

نينننة إحالتنننه علنننى قواعننند النقننناش الفلسنننفي، وثالثنننا تم التطنننرق إلى نقنننده و اولنننة بترجمتنننه ونقلنننه كمنننا هنننو، والثا

اسنننتبدال قواعنننده وأسسنننه بمنننا ينننتلاءم والبي نننة الفكرينننة الاسنننلامية، حينننث ينحنننو الغنننزالي نحنننو هنننذا الاشنننتغال 

ني الفلسننفي بعنند ملاحظتننه لمجموعننة مننن التناق ننات الننتي وقنن  فيهننا المنطننق الصننوري المنقننول عننن الننتراث اليننونا

 القديم.  
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 .التحييد العل:ي .1. 2

يقصد بالتحييد العلمي هو عملية إبطال الإرتباط الكلي للفلسفة بالمنطق أو المنطق بالعقيندا إبطنالا حاسمنا 

في إ بننات بننراءا المننارا المنطقيننة مننن إنتمائهننا إلى أي  ننال أو أي عقينندا، وأن إرتباطهننا بأي نننو  مننن المعننارف لا 

تأتي هذه الت ئة كنون أن المنطنق لا يتعنار  من  اسقيقنة النتي تنظنر فيهنا العلنوم العقلينة والترريبينة يخل بفاعليتها و

وكنننذلا العلنننوم الدينينننة بوصنننفها أشنننرف علنننوم المقاصننند ناهينننا علنننى أن المنطنننق بنننراء منننن أغننناليط الفلاسنننفة في 

 1كونها رل بشرط حيار المنطق.  الإلهيات

 فنا الإرتبناط والتمناهي في أذهنان المشنتغلن علنى النتراث،  لاندف إلىو : التحييد من خلال عملينة التخلنيص

  المذكورا سابقا، فقد استخدمالتقريبية للتحييد العلمي للمنطق  الآلياتواستخدم الغزالي 

في  و إ بات الميتافيزيقا للمنطق بل أيد الفلسفة اليونانية كلها عن رائرا النفن  في البي نة   آلية اسذف -

  .الإسلامية

حينما سحب المنطنق لريديتنه وألبسنه  نور العمنل والإ نراط في بار الممارسنة الفقهينة  :لآلية الإبدا -

 .واعصولية

 والمعقول من التراث اليوناني. لمنقولاللتفريق بن  :آلية التفريق -

 وعظنيش شننأنها عننندعنندما استصننغر الميتافيزيقنا وهنني فلسننفة الوجنور أو هالفلسننفة اعولى   :آلينة القلننب -

 العلمية عند اليونان.اليونان، وقدم المنطق وأستعمله الذي هو رون المراتب 
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وهنني آليننات الننتي جعلننت  ،1آليننة الإضننافة  لإضننافة بعنن  المصننطلحات إلى المجننال التننداولي الإسننلامي -

من المنطق عند الغنزالي علمنا مسنتقلا بذاتنه لا يعن  عنن الإنتمناء عي  نال منن المجنالات علمنا نظنريا لا 

 2له، علش اسسار والمنطق ليس له تعر  للمذاهب لا بالنفي ولا بالإ بات. رخل

  لامندوحننننة أن المنطننننق إرتننننبط بالننننتراث اليننننوناني تعريفننننا  تحيينننند المنطننننق مننننن خننننلال صننننفة إسننننتقلاله التعريفنننني

وم مونا ومفهوما، ولدر الملاحظة إلى أن أرسطو وهو أبنو علنش المنطنق حينث صننف المنطنق بقولنه أننه أراا 

حينننث أننننه يعتننن  جنننزو منننن كنننل عنننام منننن غنننير أن يكنننون علمنننا، كنننون أن  في اليونانينننة  Organounه

أرسننطو حننول اللغننة إلى موضننو  بحثنني وأصننبحت الإسننتنباطات الصننحيحة منطقيننا هبننراهن  ...وبمننا أن اللغننة 

 3جزء من كل العلوم فانها تصبح مشتركا.

، ويخلنص طنه د والغنايات واعغنرا  النظرينة والعلمينةوهو رلاله على أن المنطق آلنة ووسنيلة لتحقينق المقاصن

عبد الر ان وفق المنظور اسديث إلى أن المنطق علش يبحث في قوانن الإنتقالات من أقنوال سنلش  نا إلى اعقنوال 

 4المطلوبة.

وبطبيعننة التعنناريف يظهننر أمننران  أن المنطننق علننش لكونننه يننندرج تحننت إطننار التقسننيش الشننرعي للعلننوم هعلننوم 

قاصنند وعلننوم الوسننائل  ووسننيلة في نفننس الوقننت في تشننغيل أرواتننه ضننمن هاتننه العلننوم، وأررف الغننزالي عدينند الم

المصننننطلحات للتنننندليل علننننى المنطنننننق وفننننق مسننننميات عديننننندا ه ننننا النظننننر، معينننننار العلننننش، الميننننزان، القسنننننطاس 
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ننت قليشل  المسننتقيش ، قننال تعننالى  ﴿ ننط اسل ال مُس  ل قلس  القسننطاس المسننتقيش؟ فقلننت هنني المننوازين  ، فقننال ومننا1﴾ و زلننُنوا بال

الخمنننس النننتي أننننزل ه في كتابنننه وعلنننش أشنننيائه والنننوزن  نننا فمنننن وزن  نننا فقننند اهتنننده ومنننن منننال عنهنننا إلى النننرأي 

  .مفاهيمي للمنطق والعقيدا الذي يعطي ايزا للمنطق في ترا نا الإسلاميوهو ربط   ،2والقياس فقد لمل

  فهني تحوينه كنل العلنوم   بمنا أن المنطنق في شنقه أراا هلغنة  يندخل في تركينب التحييد من خنلال صنفة التعمنيش

ضمنيا، حاول الغزالي إفراره بقيمنة عالينة موسنعة اتسنا  العلنوم بنذالاا، فطوعنه وجعلنه خارمنا للعقيندا ومينزانا 

 .توزن به كل العلوم اسسابية والهندسية والطبيعية والفقهية والكلامية وكل علش حقيقي غير وضعي

  التحيينند مننن خننلال عمليننة التعلننيش  يكفنني شننهيدا أن الغننزالي كننان يعلننش المنطننق ويبلغننه لطلابننه مسننتدلا بكننل

الشواهد وتولميف كل المعارف للتمثيل ح  يتحقنق زر  قيمتنه في القلنور وقبنول لغتنه علنى اعلسنن إنطلاقنا 

تلقفنت أجينال المسنلمن هنذه الوصنية من المسلمة الغزالية القائلة  "لا طريق مف ي للعلنش إلا بالمنطنق"، وقند 

    3.العلمية من الغزالي فارذت من المنطق برنا ا تعليميا في مشارق البلار الإسلامية ومغار ا

إ نار  -النر ن دبحسنب قنراءا طنه عبن -ن التحييد العلمي للمنطق وان حناول ع هنا الغنزالي أومن الملاحا 

نها لا تلتقي م  رأي طنه عبند النر ن في  اولنة إ بنات انحيناز اعفكنار نو  من القبول له في الوسط الإسلامي، فا

 إلى  الالاا التداولية. 
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 .د التأسيس القرآني لل:ن ق2. 2

أخننذ الغننزالي حسننب طننه عبنند الر ننان عننبء عمليننة تقريننب المنقننول اليننوناني إلى الننتراث الإسننلامي وتطوينن  

ال التننداولي الإسننلامي، فعكننف علننى تشننغيل القواعنند الننثلاث المنطننق اعرسننطي لخدمننة العقينندا الإسننلامية في المجنن

التأصننيل القننرآني والفقهنني للأصننل العقنندي هقاعنندا الإعتبننار، قاعنندا الإختيننار، قاعنندا الإئتمننار ، الننتي ولمفهننا في 

 ؟ لمقصور بالتأصيل القرآني للمنطقا امف للمنطق.

 مرين  ونقتصر في هذا المقام عملية التأصيل القرآني للمنطق على أ

همينزان الشنيطان   وقند اشنتغل الغنزالي علنى بار  المخنالف للقنرآن رحن  القيناس الكلامني من خنلال  -

 منننل كامنننل في كتابنننه هالقسنننطاس المسنننتقيش  النننذي جننناء فينننه البنننار السننناب  بعننننوان همينننزان الشنننيطان  

عننن أبعننار العقينندا حنن  لا رننرج الممارسننة المنطقيننة عدينند اعقيسننة المنطقيننة الفاسنندا الننتي وجننب معرفتهننا 

الإسنننلامية في المجنننال التنننداولي ويطمننن ن المشنننتغلن علنننى النننتراث في هنننذا الإطنننار، وأوضنننح كينننف أن هنننذا 

الميننزان يختلننف عننن الميننزان الجسننماني وكيننف أنننه يتعلننق بالعقائنند والمعننارف الننتي هنني معننارف روحانيننة وإن 

اسنتدل الغنزالي  يات منن القنرآن و ، 1توسلت بأصوات أو رقنوم جسنمانية ومنهنا كنذلا مينزان الشنيطان

ننن   ﴿تعننالى   الكننريم في إ بننات وجننور أو بطننلان للأقيسننة المنطقيننة، ينرلنني هننذا في قولننه ننل ن ا مل و م ننا أ ر س 

ُ م ننا ينُل قلنن ننرُ اللََّّ نليَّتلننهل فن ين ن س  كّ إللاَّ إلذ ا ا  ننةَّ أ ل ق ننى الشَّنني ط انُ فيل أمُ  ننن  ر سُننولك و لا  ن ننلل َُُّ ُ  كلننشُ ي قن ب للننا  مل الشَّنني ط انُ 

ُ ع للنننيشع ح كلنننيشع  تلنننهل و اللََّّ ُ آ يا  كاسنننتدلال كنننذلا ينننورر الغنننزالي في كتابنننه القسنننطاس عديننند اعمثلنننة    ،2﴾اللََّّ

                                                           
 . 341صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 .52اس ، الآية الكريم، سورا القرآن  2
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 هََ ا رَبياِ هََ ا أَبْبدَدر   ﴿عن وجور ه في سورا اعنعام في قوله تعنالى  سيدنا إبراهيش الخليل عليه السلام 

نرلكُون  فن ل مَّا أ فن ل   هأن الإلنه أكن  فهنذا أصنل   ينزن هنذا القيناس الغنزالي ،1﴾ت  ق نال  يا  قن نو مل إلنّيل ب نرليءع  لَّنا تُش 

معلنوم باتفنناق والشنمس هنني اعكنن  منن الكواكننب أي نا وهننذا أصننل آخنر معلننوم باسنس، فيلننزم منننه أن 

 2الشمس إله، وهي النتيرة وهذا ميزان ألصقه الشيطان .

ينطلننق أبا حامنند الغننزالي في تقريبننه  علننى التأصننيل الإصننطلاحي مننن القننرآن الكننريم  مننن خننلال التأكينند -

ل ننق  2  ع لَّننش  ال قُننر آ ن  ه1الننرَّ   نُ ه﴿للمننوروث اليننوناني مننن آيات في القننرآن الكننريم مننن سننورا الننر ن     خ 

ن س ان  ه هُ ال بن ي ان  ه3الإ ل نب انك 4  ع لَّم  ُس  نرُ بحل سُ و ال ق م  انل ه5ه  الشَّم  نرُد  رُ ي س  شُ و الشَّنر    و السَّنم اء  6  و الننَّر 

يننننننننننز ان  ه ننننننننننا و و ض نننننننننن   ال مل يننننننننننز انل ه7ر فن ع ه  ننننننننننرُوا 8  أ لاَّ ت ط غ ننننننننننو ا فيل ال مل ننننننننننطل و لا  رُ سل ل قلس     و أ قليمُننننننننننوا ال ننننننننننو ز ن  بال

ينننز ان   ل بن يلّن ننناتل و   ﴿وكنننذا الآينننة  ، 3﴾ال مل نننل ن ا رُسُنننل ن ا بال ينننز ان  للين قُنننوم  النَّننناسُ ل ق ننند  أ ر س  أ نن ز ل ن نننا م ع هُنننشُ ال كلت نننار  و ال مل

ل قلس طل  وكتبنه ورسنله وملكنه وأعلش يقينا أن هذا الميزان هو ميزان معرفة ه تعالى ومعرفنة ملائكتنه  ،4﴾ بال

أورره ه أن المينزان النذي معتن ا  ،5وملكوته، فتعلش كيفية الوزن منن أنبيائنه كمنا تعلمنوا هنش منن ملائكتنه

 في آياته ليس هو الميزان المرتبط بمعرفة العقيدا الإسلامية.

ن، فمنننن ذلنننا صنننياغة  اجرنننة الننننل إبنننراهيش مننن  آومنننن جهنننة أخنننره، حننناول اسنننتخراج اعقيسنننة منننن القنننر 

النمنرور في صننيغة قيناس منطقنني مننن ال نرر اعول مننن الشنكل اعولتر فقنند وررت اواجرننة كمنا يننذكرها القننران 
                                                           

 .78اعنعام، الآية  القرآن الكريم  سورا 1
 .49أبو حامد الغزالي، القسطاس المستقيش هالموازين الخمسة في معرفة القرآن ، مرج  مذكور سابقا، ص 2
 .9 -1ت الر ن، الآياالقرآن الكريم  سورا  3
 .25اسديد، الآية القرآن الكريم  سورا  4
 .6، صالسابق المرج  5



 التراث علىالفصل الثاني ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المجال التداولي وتطبيقاته 

 

154 

رلقل ف أ تل  ل ا ملن  ال م غ رلرل فن بُهلت  الَّذلي ك ف ر   ﴿: عالىفي قوله ت لشَّم سل ملن  ال م ش  يشُ ف النَّ اللََّّ  لج  تيل بال  .1﴾ق ال  إلبن ر اهل

 2وبتفكيا حرة هذه الآية وصياغتها في صورا قياس منطقي نجدها تتكون من العناصر الآتية   

 له،  ه الك ه كل من يقدر على اطلا  الشمس، فهو الإ  

 والهي هو القارر على هذا الاطلا ،           هالصغره 

 فالهي إذن هو الإله رون النمرور،             ه النتيرة  

إنّ الغننزالي في  اولتننه هنننذه أرار أن يثبننت إن القننران الكنننريم نفسننه قننند انطننوه علننى أقيسنننة منطقيننة، ولكنننن  

بقناً من  المعينار ألنقلني، وهننا ي ن  الغنزالي خصنوم المنطنق أمنام مفارقنة، م مرا، وبذلا يكون المعيار العقلي متطا

وقبنننولهش بمينننزان القنننران يلنننزمهش بقبنننول  -بحسنننب الغنننزالي-فنننان معارضنننتهش للقيننناس المنطقننني، معارضنننة لمينننزان القنننران

 .3القياس المنطقي

 

 

 

 

                                                           
 .258، الآية سورا البقراالقرآن الكريم   1
  .342صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  2
-هننننننن1417المعهننننند العنننننالمي للفكننننننر الإسنننننلامي،القاهرا،  ،1طالمنطننننننق والمنننننوازين القرآنينننننة قننننننراءا في كتنننننار القسنننننطاس المسننننننتقيش،   مدن ننننن مهنننننران 3

 .34ص،م،1996
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 .د التأسيس الفقهي لل:ن ق3. 2

التداولينة ولنيس قصنورا علنى العقنل اعرسنطي وحنده، فهنو  إن المنطق بوصفه مشنترفي إنسناني لكنل المجنالات

اللغننة الننتي تشننترفي فيهننا كننل العلننوم ويسننتعان بننه لنننق  العلننوم، وقنند مننزج الغننزالي بننن المنطننق وعلننش أصننول الفقننه 

وشننننكل مننننن خلالننننه مصننننطلحات خاصننننة  يننننزا عننننن باقنننني المجننننالات التداوليننننة لا تتعننننار  منننن  حقيقننننة العقينننندا 

 لغزالي حسب طه عبد الر ن إلى تشغيل المنطق ع  الفقه وتقريبه وفق  لاث عمليات الإسلامية، وقد عهد ا

 إبدال المصطلحات الفقهية مكان المصطلحات المنطقية. -

 إيرار اعمثلة الفقهية على فتلف مكونات المنطق. -

 رر الموازين العقلية الخمسة إلى الإستدلالات الفقهية. -

  المو لحا  المن قيلا: إستع:ال المو لحا  الفقهيلا مكان  -أ

بتقرينننب المصنننطلحات المنطقينننة المنقولنننة إلى اعصنننل اللغنننوي العنننربي وإزالنننة الإربافي والقلنننق النننذي قنننام الغنننزالي 

تعترينننه في  الهنننا اعصنننلي وتطويعهنننا وفنننق اعصنننل العقننندي الإسنننلامي  نننا أضنننفى عليهنننا مينننزا خاصنننة، فاسنننتبدل 

 لعام" والجزء سماه "بالخاص" واعصل سماه "بالمقدمة" .....مصطلح التصور وسماه "المعرفة"، وسمى الكل "با

استنت  اعسماء من لفا النكاح هالتولد....الإزرواج  وهي اشتقاقات منن اعصنل وهنو لفنا النكناح، هنذه 

الإصطلاحات استخدمها الغزالي لإعطاء المنطق سمى انفرارية وجعله بار من أبوار العلوم الشرعية ح   ظنى 

  عام عند المسلمن.  بالقبول ال

  



 التراث علىالفصل الثاني ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المجال التداولي وتطبيقاته 

 

156 

 إيرا  الأمثللا الفقهيلا على مختلف مكونا  المن ق: -ب

إجتهنند الغننزالي في إرراج اعمثلننة الفقهيننة وتعميمهننا علننى كافننة أبننوار المنطننق حنن  جعلهننا مقاربننة اامننا إلى 

"إختلفننت في حنند وفيننه يقننول  اعمثلنة العقليننة اعرسننطية، ففنني اعلفنناع المترارفننة اسننتعمل هالخمننر، الننراح، العقننار  

العلش فقيل إنه المعرفة وفي حد اللفا وهو أضيق أنوا  اسدور فاننه تكرينر للفنا بنذكر منا يرارفنه ولسنت أمنن  منن 

 .1تسمية هذا حدا

إينننرار التصنننورات مثنننل  الملنننا، الشنننيطان، وهننني منقولنننة منننن اعصنننل العقننندي للننندين الإسنننلامي، وفي بار 

ننن   ﴿بقولننه  هوإشننتعل الننرأس  مصننداقا لقولننه تعننالى   اللفننا المسننتعار يسننتدل علننى الكنن  والعمننر ق ننال  ر رلّ إلنّيل و ه 

بًا و     أ كُن  بلدُع ائلا  ر رلّ ش قلي ا ين  تن ع ل  الرَّأ سُ ش  ، وكذا في كتابه القسطاس المستقيش ينورر اعقيسنة 2﴾ ال ع ظ شُ مل لّ و اش 

الفاسندا، ومهننافي العديند منن اعمثلنة الفقهينة لا يمكنن رلينل علنى اعقيسنة  ،3 في شكل أبوار هميزان الشنيطان 

 عرضها في هذا المقال.

 .ر  الموا ين العقليلا الخ:سلا إلى الإستدلالا  الفقهيلا -ج

في كتابننه القسننطاس المسننتقيش لا تقتصننر علننى الغننزالي الننتي أوررهننا أن المننوازين الخمسننة  طننه عبنند الننر ن يننره

سنناني سننواء متعلننق بمعننارف علمينة أو مننا إرتننبط بالعقينندا مننن جانننب بار الفقنه وحننده بننل تتعننده إلى كننل علنش إن

وكلهننا مسننتمدا أحكامهننا مننن القننرآن الكننريم الننذي يشننمل علننى اعصننول العامننة لجمينن  تقننويم السننلوفي الإنسنناني 

                                                           
 .158قواعد اسدور عند الغزالي، مرج  مذكور سابقا، ص  فوزية بن تاج 1
 .3سورا مريم، الآية القرآن الكريم   2
 .31أبو حامد الغزالي، القسطاس المستقيش، مرج  مذكور سابقا، ص 3
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المعننننارف الممكنننننة ومننننا علننننى العلمنننناء إلا إسننننتخراجها باعقيسننننة المنطقيننننة الممكنننننة، والعمليننننة التقريبيننننة تقننننوم علننننى 

 ناصر الآتية  الع

 ذكر الآية الكريمة التي اثل الموازين. -

 ذكر المصدر التي أخذ منه التعليش. -

 استخراج عناصر البنية القياسية. -

 1استخراج صورا قياسية  ررا. -

ننورر في هنذا الإطنار مثنال توضننيحي للغنزالي في كتنار القسنطاس المسننتقيش يقنول  "المينزان اعوسنط للخليننل 

ب  الآ  فلللن  ه عليه السلام حيث قال  .2  "لا  أحُل

 .27الآية هي اعنعام 

 المصدر التعليمي سيدنا إبراهيش عليه السلام.

 القمر ليس  له حكش منفي         العناصر  القمر آفل         أصل موجب.

 الإله ليس  فل          أصل سالب .

بوصننف سننلب ذلننا الوصننف علننى  وي ننيف الغننزالي في شننرح القينناس بقولننه  "كننل شنني ن وصننف أحنندهما

الآخر فهما متباينان .....فالإله ينفى غنه اعفول والقمر يثبت لنه اعفنول وهنذا يوجنب التبناين بنن الإلنه والقمنر 

                                                           
 .93ص  مرج  مذكور سابقا، آليات التقريب التداولي وتشغيل المنطق عند الغزالي،  أ د الفرافي 1
 .27القسطاس المستقيش، مرج  مذكور سابقا، ص  حامد الغزالي وأب 2
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، مقنننناس اسكننننش في هننننذا الإطننننار هننننو اسكننننش علننننى الصننننفة حكننننش 1وهننننو أن لا يكننننون القمننننر إلهننننا ولا الإلننننه قمننننر

 الموصوف.  

  2تقريبية مترابطة م  قواعد التقريب الثلاثلقد جاءت  اولة الغزالي ال

وت ئتننه مننن أغنناليط  الإضننرار بالعقينندا هرفنن  عنننللمنطننق و قاعنندا الاختيننار  عننن طريننق التحيينند العلمنني  -1

 .الفلاسفة والمنكرين له من المدارس الفقهية اعصولية ورف  الإعترا  عليه

سننتدلالات المنطقيننة أصننولا راسننخة في قاعنندا الائتمننار  وذلننا عننن طريننق التأسننيس القننرآني، فرعننل للا -2

 الوحي وراجعة إلى العهور اعولى من نزول الرسائل الإلهية.

قاعنندا الاعتبننار  عننن طريننق التأسننيس الفقهنني، فننأرج  هننذه الاسننتدلالات النظريننة إلى الطننرق الشننرعية  -3

 ف من الشار .المتبعة في تحقيق مناط اسكش، وأرج  ما سواها من طريق تنقيح مناط اسكش إلى التوقي

إنّ  نناولات الغننزالي هننذه قنند صننرفت عننن المنطننق التررينند الننذي رخننل عليننه بسننبب انحصننار فائدتننه في  ننال 

 العقنننننننل النظنننننننري، وذلنننننننا بأن زور المنطنننننننق بالسنننننننند العملننننننني العقننننننندي النننننننلازم لوصنننننننله بمرالنننننننه التنننننننداولي وهنننننننو

آن، وموصننولة بمسننالا الفقننه في التعليننل "قنوا الاشننتغال"، إذ صننارت طرقننه في الاسننتدلال مننررورا إلى مننوازين القننر 

هوم  أضحت مناه  الاستدلالات المنطقينة مأصنولة قرآنينا، صنار التعبند  نا، بمعنة باعحكنام النتي  3والاستنباط

                                                           
 .28حامد الغزالي، القسطاس المستقيش، مرج  مذكور سابقا، ص وأب 1
 .350-349صص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  2
 .350، صالمصدر نفسه 3
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 .1تثبتها هذه الاستدلالات  كنا، إن وجوبا أو جوازا، وواضح أن لا شيء أرل على الاشتغال من التعبد 

م  المنطق   تكن لغر  لنب أضراره على الثقافنة الإسنلامية، وإطنا كاننت لترننب يبدو أن  اولة الغزالي  

، فهنني وسننيلة لتمريننر المنطننق للعننا  الإسننلاميتر ورأي طننه عبنند الننر ن 2ثائننرا الفقهنناء الننذين عارضننوا المنطننق بشنندا

 هنا ينطلق من قراءا خاصة للتراث. 

 ي:يلا.عند ابن ت لمن قوتهوين االتقريب المعرفي آليا   .3

أفرر طه عبند النر ن في كتابنه لديند المننه  في تقنويم النتراث هنذا العنصنر بالتهنوين اختنزالا سكنش ابنن تيمينة 

على المنطق استنارا للخلفية الاسلامية وخلافه الصريح م  المناطقة مدركا اهنش الاشنكالات المنطقينة النتي طرحهنا 

، وجننناءت جنننل كتبنننه كنننالرر علنننى وابنننن حنننزم وابنننن رشننندمنننا سنننبقه منننن فلاسنننفة المسنننلمن كنننابن سنننينا والفنننارابي 

المنطقينننن، نقننن  المنطنننق، والمجلننند التاسننن  منننن  مننن  الفتننناوه لمعالجنننة ق نننايا المنطنننق منننن خنننلال الوقنننوف علنننى 

الاخننننتلالات القائمننننة في المنطننننق الارسننننطي اسننننتنارا الى الشننننر  الاسننننلامي وتقننننوي  كننننل مننننا مننننن شننننأنه أن يخننننل 

 لمرال التداولي الاسلامي.بالقواعد العقدية والشرعية ل

 

 

 

 
                                                           

 .350صقويم التراث، مصدر مذكور سابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه  في ت 1
 .34ص مرج  مذكور سابقا، المنطق والموازين القرآنية،مهران  مندن   2
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 نقد المن ق الأرس ي عند ابن تي:يلا.. 1. 3

عنناا ابننن تيميننة أسننس المنطننق لننده المنندارس المشننائية الننتي كانننت تنندلي بمبحننث التصننورات نقننلا عننن المنطننق 

  اعرسننطي، حيننث ينتقنند ابننن فكننرا الكليننات بمننا هنني  ننرر صننناعة ذهنيننة لا اتنند إلى الخننارج، وجنناء هننذا في مطلنن

منا لا يوجند في العقنل ررّه على ابن سينا حيث يقول "إن المعقول الصرف الذي لا يتصنور وجنوره في اسنس هنو 

، وعلى هذا النحنو فنان رفن  الكلينات عنند ابنن سنينا يناري 1وما لا يوجد في العقل   يكن موجورا في الخارج"

عننن المنطننق اعرسننطي ترجمننة مننن طننرف  بال ننرورا إلى رف ننه عننند المنطننق اعرسننطي بمننا أن مبحننث التصننورات نقننل

 الفلاسفة المشائين.

حيننث أن ابنننن تيمينننة، يننرف  التعرينننف القائنننل باسننند المنناهوي باعتبننناره  منننل ارتباطننا و يقنننا بالميتافيزيقنننا عنننند 

هنو فنوارق بينهنا،  فيمناأرسطو، فهو لا يعتمد على استخلاص الصفات الجوهرية التي رنص الشنيء، بنل يبحنث 

بمننا أن الولميفننة الاساسننية  خاضنن  للولميفننة الاصننطلاحية الننتي تنناري إلى تواصننل الفهننش بننن الننناس فنالتعريف عنننده

للفقيننه المسننلش هنني نشننر العلننش لعامننة الننناس وفي فتلننف جوانننب اسينناا ولننيس هدفننه بلننوا المننده النظننري الننذي لا 

 ي بالإنسان إلى الترريد.يفقهه الناس ويغرقون في تأويله وصعوبة فهمه وتصوره فهو يبتعد عن الواق  ويار

واسال أن المنظور اعصولي الذي يب  عليه ابن تيمينة نقنده للمنطنق اعرسنطي ينرف  مسنألة اسندور، فاسند 

الذي يتفنق علينه المنتكلش والمخاطنب،  الاصطلاحيبالإجمال فهو يوجب المعة  الاسشعند ابن تيمية ما رل عليه 

من الميتافيزيقا، عرّضه اعصوليون إلى رحن  ونقند شنامل كوننه يتصنور فاسد اعرسطي الذي كان يستمد الماهية 

"النننذات الإلهينننة" تحديننندا، فالعقنننل عنننند اعصنننولين الاسنننلامين لا يمكننننه أن يعقنننل كنننل شنننيء ولا أن يمتننند لفهنننش 

                                                           
 .134ررء تعار  العقل والنقل، مرج  سبق ذكره، ص   ابن تيمية 1
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، حيث يذهب ابن تيمية لهدم مبارو المنطق اعرسطي برف ه لق ية القياس "والطرينق يننال بنه وإررافي كل شيء

، فقند صنمش علنى رحن  قنولهش بأن القيناس هنو 1لتصور هو اسند والطرينق النذي يننال بنه التصنديق هنو القيناس"ا

فكما أورر طه عبد الر ن أن "الاستدلال المنطقي الصريح أوس  من ذلا إمنا في علاقاتنه الطريق إلى التصديق، 

الاسننتدلال المنطقنني هنو مننا اصننطلح عليننه الصنورية أو في عنندر العاصننر النتي تننرتبط  ننذه العلاقنة لهننذا جعننل طنوذج 

المتكلمنننون واعصنننليون باسنننش الننندليل وقنننام بتوسنننيعه منننن جهتنننن منننن جهنننة العلاقنننة المنطقينننة ومنننن جهنننة العناصنننر 

فوجنننور مقننندمتن في الق نننية لنننده المنطنننق اعرسنننطي ينننره فيهنننا ابنننن تيمينننة غلنننوا ، 2الداخلنننة في هنننذه العلاقنننة"

ب سنننوه مقدمنننة منفنننررا لا أكثنننر وهنننو الشنننائ  والمنتشنننر في المجنننارلات واضنننحا، بمنننا أن معظنننش الق نننايا لا تتطلننن

الكلامية لده المدارس الإسلامية، ولنيس هنذا فقنط بنل يعتمند ابنن تيمينة علنى إرجنا  المنطنق إلى سنبيل التبسنيط 

 والفهش لا التعقيد والتعريز سواء اللفظي أو الصوري أو النظري.

 لا.تأسيس المن ق الع:لي عند ابن تي:ي. 2. 3

ينحو ابن تيمية إلى تأسيس المنطق وفنق أصنول عملينة وهنو منا تقنرر في الشنريعة الاسنلامية، لياسنس انتقنالا 

 مننننن المفنننناهيش الترريديننننة إلى المفنننناهيش العمليننننة، أي نقننننل مننننا هننننو ميتننننافيزيقي ومعقنننند وغننننير بائننننن لجمينننن  الننننناس

ل فيكنون علمنا نافعنا  اساصنل  نا عنن العمن ينفنا العلنش إلى منطق واقعي يتواصل بنه النناس في أعمنالهش "حن  لا 

 كمنننا يكنننون العمنننل المقنننرون بنننه عمنننلا صننناسا وقننند أخنننذ هنننذا الاسنننتثمار العملننني للمنطنننق صنننورتن إسننننار العقنننل

 فقد ميّز ابنن تيمينة بنن تصنور العقنل عنند الينونان بمنا هنو جنوهر والعقنل  3إلى القلب وإسنار التمثيل إلى المنطق" 

                                                           
 .46ص مرج  مذكور سابقا، الرر على المنطقين، ابن تيمية   1
 .351ص  التراث، مصدر مذكور سابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم 2
 .357نفسه ص المصدر  3
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  .عند المسلمن بما هو عر 

واسنننال أن القنننراءا التفصنننيلية لطنننه عبننند النننر ن في خ نننش منننا قدمنننه ابنننن تيمينننة كاننننت  اولنننة مننننه لترميننن  

واختصار وتبسيط ما قدمه هذا اعخير، فتناول الانتقارات الواسعة التي قدمها ابن تيمية للعقل ومنها ما يسنميه 

الإنسننان فالصننفة هنني حالننة معينننة العقننل لننيس جننوهرا بننل هننو عننر ، إذ تقتصننر صننفة العقننل كصننفة مننن صننفات 

قائمننة بالموصننوف بالتننالي هنني صننفة عرضننية مننن بار اععننرا  لا مننن بار الجننواهر كمننا هننو اسننال في الفلسننفة 

اليونانية وخصوصا من بار ما تقدمت به الفلسنفة المشنائية أي ذلنا النذي تعلنق بالعقنول العشنرا، النتي كنان لهنا 

 ن سينا، الفارابي وابن رشد.الواضح في فلسفة الكندي، اب الامتدار

"والذي يعقل الشنيء هنو النذي فالرؤية التي اعتمدها ابن تيمية هي اعتبار أن العقل ع وا نابعا من القلب 

فالقلننب  1يقيننده وي ننبطه ويعيننه ويثبتننه في قلبننه فيكننون وقننت اساجننة إليننه غنيننا فيطننابق عملننه قولننه وباطنننه لمنناهره"

قيش الارراكننننات الصننننحيحة وهننننو في ذات السننننياق منبعننننا للحننننواس حسننننب ابننننن تيميننننة يعنننند  ننننل جننننام  بننننه تسننننت

الانسانية، فلا يمكن تصور العقل بدون ع و أن يكون مركزا لهنذه التفناعلات، إطنا مصندرها القلنب كمنا يتناولنه 

 الجدل الاسلامي عموما.

العلنننش ومننن هنننذا المنطلنننق يتأسنننس لننده ابنننن تيمينننة أن  عنننل القلننب هنننو مصننندر اسكمنننة، فهننو القنننائش علنننى 

كمننا يقننول ابننن –باعشننياء واسكننش عليهننا، ويسنندر مننا ينتفنن  بننه ويبطننل مننا لا ينتفنن  بننه "فمننن رأه اسننق بنفسننه 

، فاسكمنة هني العلنش باسنق والعمنل بنه 2فقبله فاتبعه و   ت  إلى من يدعو إليه كنذلا صناحب القلنب" -تيمية

                                                           
 .309ص  ، مرج  مذكور سابقا،الرر على المنطقينابن تيمية   1
 .358ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  2
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لدلالننة العمليننة لمفهننوم اسكمننة في التشننري  واتباعننه واجتنننار كننل باطننل مننن شننأنه أن  ننور حنندور اسننق، وهنني ا

 الإسلامي، بما أن اسكمة منسوبة إلى صاحب القلب،  ا ينتقل به إلى حدور الفرر العاقل أو الفرر اسكيش.

يره ابن تيمية أن المنطق الصوري الذي أسسه أرسطو واعتمنده المشنائيون  منل كثنيرا منن صنفات التنناق  

فهذا الاخنتلاف النذي  ة يعيد تأسيس فهش الجواهر التي اعتمد عليها المنطق اعرسطي،والبطلان، بما أن ابن تيمي

هننذا في الشننق اليننوناني الممتنند للمنندارس المشننائية الننتي  طننال اعصننول و صننوص مننا يتصننوره أرسننطو عننن صننورا ه

 اعتمدت على هالقياس، الاستقراء والتمثيل .

الغزالي اقام المنطنق علنى المنوازين الخمسنة النتي اسنتخرجها منن  يره أنفان ابن تيمية  وفي الجانب الاسلامي 

ويقدم  لاث أنوا  منن المنوازين همينزان التعنارل، مينزن النتلازم ومينزان التعانند  إلى أن مينزان التعنارل القرآن الكريم 

عرضننها في  واست 1وبننذلا يكننون لنندينا زننة مننوازين"الميننزان اعكنن ، اعوسننط، اعصننغر  هي ننش  لا ننة أنننوا  فرعيننة 

كتابنننه القسنننطاس المسنننتقيش منننا هننني إلا امتننندارا للمنطنننق الينننوناني بعيننننه مننن  إضنننفاء جاننننب لغنننوي شنننرعي علنننى 

أن تعنني في فتلننف اعزمنننة واعمكنننة رون قننبلا  العبننارات المنطقيننة. حيننث أن هننذه المننوازين يشننترفي فيهننا كننل اعمننش

لمننوازين فحسننب بننل تشننترفي في مارلاننا، ذلننا أن بوجننور المنطننق اليننوناني "ولا تشننترفي هننذه الامننش في صننور هننذه ا

 .2مبارو مقدمالاا لابد أن تكون أمرا ضروريا في النفوس ح  تكون نتائرها صارقة وعارلة"

اسننتنارا إلى رر يعينند علننى نحننو منننه تأسننيس المنطننق الشننرعي وحيننث يبطننل ابننن تيميننة تلننا الارعنناءات، فانننه 

وري إلى قيناس التمثينل والنذي أورره في أربعنة منوازين فطرينة علنى قياس الشمول الذي قال به فلاسفة المنطق الصن

                                                           
 .39ص مرج  مذكور سابقا،  مد مهران  المنطق والموازين الخمسة،ن  1
 .367ص بد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا، طه ع 2
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  -كما بسطها طه عبد الر ن– الشكل التالي

ومفننناره التسنننوية بنننن المتمنننا لن أي  .منننا اقت نننى إ بنننات اسكنننش في الفنننر  لثبنننوت علنننة اعصنننل فينننه :قيدددال ال دددر 

 .اشترافي الشي ن في صفة فيتولد عنها حكش بمتق ي هذا الوصف الجام 

ويبة هنذا الننو  منن القيناس علنى التفرينق  .ما اقت ى نفي اسكش عن الفر  لنفي علة اسكش فيه :قيال العكس

بنننن المختلفنننن ويطلنننب هنننذا الاسنننتدلال الوصنننف النننذي يفنننرق هنننذا الشنننيء عنننن ذافي فيرعنننل لنننه حكمنننا فتلفنننا 

ا المتبنن  للرسننل، فحكننش علننى بمقت ننى هننذا الوصننف المفننرق أو الفننارق، كمننا إذا رأه هننذا المكننذر للرسننل، وهننذ

 1اتبا  الرسل بأنه  لب الهلافي.

منننا   تنُننذكر فينننه العلنننة، وإطنننا ذكُنننر فينننه لازم منننن لوازمهننناتر كأ رهنننا أو حكمهنننا  :وهنننو الاسدددتدلال بالآ  قيدددال 

والاسنتدلال بالآينة هنو لننزوم جزئني منن جزئني مثنل اسنتدلالنا بطلنو  شمنس معينننة  فيكنون الجنام  هنو رلينل العلنة،

وجنننور نهننار معيننننة، وتبننة علاقنننة تلازمينننة يسننتدل  نننا علننى أحننند الطنننرفن علننى الاقنننل مننن غنننير تحصنننيل ولا علننى 

ننع ةً " وذلننا كقولننه تعننالى توجيننه، بحيننث يلننزم مننن  بننوت أحنندها  بننوت الآخننر، تلننهل أ نَّننا  تن ننر ه اعر    خ اشل ننن  آيا  و مل

تن زَّت  و ر ب ت   ءك ق دليرع  ف الذ ا أ نن ز ل ن ا ع ل ين ه ا ال م اء  اه  يلي ال م و ت ى إلنَّهُ ع ل ى كُللّ ش ي  ي اه ا ل مُح   .2"إلنَّ الَّذلي أ ح 

 

 

 
                                                           

 .373ص طه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 .39القرآن الكريم  سورا فصلت، الآية  2
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نن  قن نب للكُش  سُنن نع " وذلا كقوله تعالى ما صرح فيه بالعلة فيكون الجام  هو العلة، :وهو ،الأولىقيال  ق د  خ ل ت  مل

نننان  ع اقلب نننةُ  ي نننف  ك  نننيروُا فيل اعر  ل ف نننان ظرُوا ك  نننذلّبلن   ف سل وهنننذا المقصنننور عنننند ابنننن تيمينننة بتقسنننيش المنطنننق هنننو . 1"ال مُك 

إخراجننه إلى الفهننش الننذي ينطبننق منن  الشننريعة الاسننلامية مننن نصننوص قرآنيننة وأرلننة بيانيننة وينقلهننا إلى  ننال الفهننش 

 2العلمي والعملي.

زه لمنظننور القننديم الننذي قننام ويننره طننه عبنند الننر ن أن الصننفة الترديديننة في المنطننق عننند ابننن تيميننة هننو لنناو       

عليه المنطق اعرسطي وما تنناولوه في النتراث الاسنلامي فهنو أقنرر إلى الممارسنة العملينة مننه إلى النظنرا الترريدينة 

القديمننة "والرجننل حقيقننة أتننى بنظننرات للمنطننق تسننتحق أن نقننف عننندها ونعطيهننا حقهننا مننن التحليننل إذ حنناول 

 3الاصول التي وضعها أرسطو"وض  أصول منطق جديد يستبدلها مكان 

ينحننو ابننن تيميننة في شننق آخننر نحننو إنهننا  الولميفننة الاشننتغالية للمنطننق في رر العقننل الشننرعي وجعلننه أسنناس 

ومرجعية يستند عليها العقل الاستدلالي للوصول إلى اسقائق بناء على موقفنه المنناه  لتنأ ير الميتافيزيقنا اليونانينة 

من العقل الانساني أساس كلي وهو أصل الوجور انبثقت منه باقني العقنول  التي استدل  ا المنطق حيث جعلت

هالعقننول العشننرا  فأصننبحت في مراتننب الآلهننة تننرر لهننا كننل الت يننرات والتنندليل علننى صننحة الق ننايا كليننة كانننت أو 

ا وأمنا كونننه جزئينة، اعمنر النذي يعتن ه فننالف للفطنرا الانسنانية ومننافي للشنريعة الاسننلامية "كوننا عقلينا أو نقلين

شرعيا فلا تقابل بكونه عقليا وإطا يقابل بكونه بدعيا، إذ البدعة تقابل الشنرعة، وكوننه شنرعيا صنفة مندح وكوننه 

                                                           
 .137القرآن الكريم  سورا آل عمران، الآية  1
ص  ،2008رار ابن الجوزي للنشر والتوزي ، المملكة العربية السعورية، ، 5قه عند أهل السنة والجماعة، طد حسن الجيزاني  معا  أصول الفن م 2

182. 
 .60ص  مصدر مذكور سابقا، حوارات من أجل المستقبل،طه عبد الر ن   3
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، فوجور الرجو  إلى الشر  الاسلامي في الاسنتدلالات العقلينة 1بدعيا صفة ذم وما خالف الشريعة فهو باطل"

"الاسننتقلال"  تي تغيننب في العقننل الاسننتدلالي ويتميننز بصننفتن للسننمات الجوهريننة الننتي  تويهننا العقننل الشننرعي النن

 و"الاتفاق". وفيما يرتبط بصفة الاستقلال فالعقل الشرعي يتصف  ا من وجهن 

 تم  فيه صندق الخن  وصنحة الندليل باسنتناره إلى الكتنار والسننة فتكنون مقدماتنه إنّ العقل الشرعي  -أ

العقل الاستدلالي الذي قند تبنة تصنوراته وفنق مقندمات منطقينة   صارقة كليا ماسسة تأسيسا علميا نقليا عكس

كاذبة والتي تبة عليها نتائره لذلا كان وجوبا للعقنل الاسنتدلالي أن يسنتند إلى أسناس يسنتند إلينه فنيش يعتقنده 

 من مقدمات وما يتوسل به من مسالا وما ذافي إلا العقل الشرعي. 

به العقل الاستدلالي، بينما يسلّش العقل الاسنتدلالي بكنل منا إنّ العقل الشرعي لا يسلّش بكل ما  ت   -ب

ولا يمكنننه بننه،  أخنن  ننت  بننه العقننل الشننرعي، لان العقننل الاسننتدلالي رل علننى وجننور إتبننا  النننل والتصننديق بمننا 

استنباط العلوم النبوية من ذاتنه كمنا شنأنه أننه لا يمكنن ل نسنان أن يصنير رسنولا بمحن  إرارتنه فوجنب أن يرجن  

  2لعقل الاستدلالي إلى تقويم أحكامه إلى العقل الشرعي.ا

 أما صفة الاتفاق فيتصف  ا العقل الشرعي من وجهن أي ا  

العقل الشرعي متفق على أصوله، بينما العقل الاستدلالي فتلف في مبارئه ال رورية ومعارفه النظرينة،  -أ

نّ هننذا الاخننتلاف يصننل إلى حنند أن اعرلننة حنن  أ فننان الترننارر تشننهد باخننتلاف أصننحار العقننل الاسننتدلالي،

 المتناق ة تتوارر على المسالة الواحدا، مابن ناف لها ومثبت، وكل واحد يدعي تحصيل العلش القطعي.

                                                           
 .198ص  مرج  مذكور سابقا، ررء تعار  العقل والنقل،ابن تيمية   1
 .375ص   في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا، طه عبد الر ن  لديد المنه 2
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إنّ شنندا الاخننتلاف في العقننل الاسننتدلالي يختلننف بحسننب بعننده او قربننه مننن العقننل الشننرعي، فكلمننا  -ر 

 ر.اقترر منه قل اختلافه، وكلما ابتعد ازرا

 ويرتنننب ابنننن تيمينننة أصنننحار الاسنننتدلال العقلننني في الممارسنننة الترا ينننة تبعنننا لآراء الفنننرق الكلامينننة كالمعتزلنننة،

اعشنناعرا والشننيعة الننذين يعتنن هش أكثننر اختلافننا وابتعننارا عننن نصننوص اسننتدلالات العقننل الشننرعي، أمننا الفلاسننفة 

"فناذا كنان  عهش خصوصا ما ارتبط بالجانب العقندي.على حد تعبيره فيعت ه أكثر افتراقا فما يفرقهش أكثر  ا  م

العلننش الرياضننني هنننو منننن أصنننح علنننومهش فننناذا كنننان هنننذا اخنننتلافهش فينننه فكينننف باخنننتلافهش في الطبيعينننات والمنطنننق 

 .1فكيف بالإلهيات"

،  لنة منن الصنفات النتي تغينب في العقنل الاسنتدلالييتقدم العقل الشرعي على العقنل الاسنتدلالي بنناء علنى 

  2"ال رورا" و"التميز"، أما اعول فيتصف  ا العقل الشرعي من وجهنوهما  

إنّ الصننندق وصنننف لازم للعقنننل الشنننرعي، بينمنننا هنننو لنننيس كنننذلا في العقنننل الاسنننتدلالي، لاخنننتلاف  -أ

 العقول ومستويالاا.

ترجيح معلومات العقل الشرعي على معلومات العقل الآخر، لمكان التفاوت بن ال نروري والنظنري،  -ر

 ضروري، وما يتلقاه العقل بالاستدلال نظري. لقي به الرسولفما ي

    

 

                                                           
 .158، ص ابن تيمية  ررء تعار  العقل والنقل، مرج  مذكور سابقا 1
 .376صلديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،   د الر انطه عب 2
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أن العقنننننل الشنننننرعي يخننننن  عمننننا يعرنننننز عننننننه العقنننننل  أمننننا "التمينننننز" فيتصنننننف بننننه العقنننننل الشنننننرعي منننننن جهننننة 

الاسننتدلالي، فهننو ينبننئ عمننا  نناوز طننور هننذا العقننل، أي اشننتغاله علننى مسنناحة أوسنن  بكثننير مننن مسنناحة العقننل 

 .1الاستدلالي

قّ لا يتننناق ، والعقننل الشننرعي متوافننق منن  العقننل الاسننتدلالي الصننحيح، وعلننى هننذا لننيس المعيننار في إنّ اسنن 

صحة الدليل العقلي سنلامة صنورته، وإطنا منا جناءت مارتنه موافقنة لم نامن اسقنائق الشنرعيةتر لان فالفنة العقنل 

دلالي، لا يمكننننه أن يقبنننل السنننليش للشنننر ، يوقعنننه في تنننناق تر وذلنننا عن منننن علنننش صنننحة الشنننر  بالعقنننل الاسنننت

 .2بمعارضة هذا العقل للشر ، وإلا يق  في تناق 

ونتيرنننة لهنننذه الملازمنننة القوينننة بنننن العقنننل والنقنننل، ينتهننني الننندكتور طنننه عبننند النننر ن إلى أن هالعقنننل المنطقننني  

ا تر فقننند تم تكيينننف المنطنننق الينننوناني للف ننناء الإسنننلامي، بحينننث تم صنننهره في  النننن3الصنننحيح هنننو عقنننلع شنننرعي 

 التداولي.

و مننل الكننلام أن ابننن تيميننة اشننتغل علننى التقريننب المعننرفي للمنطننق وفننق مقت ننى التهننوين باسننتخدام آليننات 

المجننال التننداولي مننن خننلال توسنني  صننورا الاسننتدلال المنطقنني الننتي كانننت تقننوم علننى  لا ننة حنندور بننزيارا العناصننر 

  ستدلال التي تشتمل على المتواترات والمشهوراتباعتبارها تقيّد القياس المنطقي ناهيا عن توسي  مارا الا

 

                                                           
 .376صطه عبد الر ن  لديد المنه  في تقويم التراث، مصدر مذكور سابقا،  1
 .378-377، صر نفسهالمصد 2
 .378المصدر نفسه، ص 3 
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بد الرحمن النقدي من توجيه الأسئلة للسياق الفكري الغربي الذي انزوى علم يخلو مشروع طه 

خاصّة مع امتدادا  بدوره إلى محاولات الإبطال الكليّة للجانب الروحي الذي شكّل حسبهم مخاتلة للحقيقة

عبد الرحمن من هذا الفكر بأدواته ومناهجه ومفاهيمه للسياق في السياق الفكري العربي، فيسعى طه 

جديد إلى إعادة الرّد على كل المطارحات الفلسفية الغربية والأسس التي قامت عليها الحداثة وما تبعها من 

 ومذاهب فلسفية عملت على هدم المفهوم الديني القيمي. تاتجاها

فانبلاج الحداثية على مجالات الحياة وفروع العلوم بالشكل الذي يهيئ لممارسة تفصل الجانب 

الروحي عن الإنسان، دعا ضرورةً لإعادة توجيه النقد لهذا النموذج الذي يخالف كل الأطر التاريخية التي مر 

بها الإنسان ويسوق لنفسه على أنه نموذج فوق العادة داخل الفضاءات الحيوية للإنسان، وفيم سيواجه طه 

سيكون له الدور الثاني في إحياء ظريه عبد الرحمن هذا النموذج الفلسفي عبر الرّد على كبار فلاسفته ومن

  الممارسة الروحية داخل الإنسان الديني خاصّة والإنسان عموما.
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 الفلسفة الدهرانية وسؤال الأخلاق.أولا: 

ينطلق الغربيون عموما في مساءلتهم للأخلاق من حيث أنها قيم عقلانية خالصة لا تخضع إلى أي  

ة بالمفهوم الميتافيزيقي المتداول على مستوى الفلسفة الغربية أو سلطة خارجية، سواء تعلقت هذه السلط

بالنماذج الأخرى المتفرعة عنه، فهي على هذا النحو تتجاوز التنظيم الديني للأخلاق، فهم يختلفون اختلافا 

تماعية أساسيا في المعايير التي تقوم عليه هذه الاختلافات الأخلاقية، تبعا للبيئة والمحصلات العلمية والاج

، والتقسيمات الفلسفية التي تعتمد على معياري الخير والشّر، والحال أن منطلق طه التي يستندون عليها

متمثلة في الاتجاه العقلاني، الاتجاه  عبد الرحمن يحاول معالجة هذه التقسيمات في ثلاث أقسام فلسفية

 الاجتماعي والاتجاه الضميري.
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 أنموذجا. الاتجاه العقلاني كانط  .1

ينطلق كانط في موقفه الفلسفي في مساءلة الأخلاق طريقا مغايرا يختلف فيه عن المدارس الفلسفية  

الحديثة )كالمدرسة التجريبية، الطبيعية..(، "نستطيع أن نسميّ كل فلسفة تقوم على أسس من التجربة 

فيتجه كانط نحو إقامة علاقة ، 1"فلسفة ماديةّ، وكل فلسفة تأخذ نظرياتها عن مبادئ قبلية فلسفة خالصة

طردية بين العقل والأخلاق حيث يجعل العقل هو القيمة المطلقة التي تقوم عليها الأخلاق الخيّرة، فهو يراها 

المستقل عن كل تجربة سواء كانت منافع أم رغبات أم دوافع أم مشاعر وجدانية، ولهذا بأنه ذلك الدمج "

، بالتالي 2لا يسع المرء إلا أن يقبل بها لأنها موجودة داخل نفوسنا" العقل أوامر علمية صالحة ومطلقة

 على جملة من المبادئ العقلية. يتجاوز كانط المدارس التي سبقته في رسم تصوره للأخلاق

 الضمير الأخلاقي.فكرة  .2

ية ينحى كانط في رسم التصور العام للأخلاق على المبادئ الأولى التي تقوم عليها الروح الإنسان 

"ذلك أن من واجبات ميتافيزيقا الأخلاق أن تتناول بالبحث فكرة ومبادئ إرادة خالصة ممكنة، لا أن 

فهي تتجاوز الفعل الإنساني لطبيعته المدنسة إلى  ،3تتناول أفعال وشروط فعل الإرادة الإنسانية بوجه عام"

أن يصبح هذا الفعل في حد ذاته غاية مرجعية ميتافيزيقية مطلقة، كأن يصبح الفعل الإنساني فعليا كليّا و 

 وليس وسيلة، وأن يكون في تصوره تشريعا مطلقا.

وعلى العموم أن الأخلاق عند كانط تتجاوز الرغبات والمنافع الذاتية كما هو الحال في المدارس  

امة لأن المنفعة في تصوره مصلحة جزئية خاصة لا يمكن أن تعمم في شكل مبادئ عالتجريبية والطبيعية، 

                                                           

 .5-4ص ص  ،2002تر: عبد الغفار مكاوي، منشورات الجمل،  ايمانويل كانط: تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق، 1
، عقول الثقافة للنشر والتوزيع، 1ط ث في فلسفة طه عبد الرحمن(،صطفى أمقدوف: الأخلاقية أفقا للتغيير )نحو بناء فلسفة جديدة: بحم 2

 .32، ص 2018المغرب، 

 .11، ص ص المرجع السابقايمانويل كانط:  3
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، فتصبح 1إن تحليل وعيي بذاتي في التفكير بشكل عام لا يقدم أي معرفة بذاتي كموضوع"تحكم الإنسانية "

القيمة الأخلاقية العقلية على النحو ليست برغبات نفسية أو منفعة خاصّة، بل تعمم في شكل مبادئ 

 عامّة وفق منظور كانط.

ذي يتقيّد به الفرد في المجتمع على فعل الخير إضافة إلى إقامة الأخلاق على مبدأ "الواجب" ال 

م كقانون أخلاقي، فالقصد بالواجب عند كانط هو الذي يتجاوز المفهوم البسيط، بل يعممه في شكل عا

أن تصبح الأخلاق فعل احتراما للقانون الأخلاقي "إن الإرادة الخيّرة لا تكون خيّرة بما تحدثه من أثر وتحرزه 

حياتها بالوصول إلى هذا الهدف أو ذاك بل إنها تكون كذلك عن طريق فعل الإرادة من نجاح لا ولا بصلا

، فالإنسان قد تحركه رغباته الطبيعيّة كاللّذة والميولات والغرائز التي تخلو من القيم العام للقانون 2وحده"

  الأخلاقي الذي ينظم الحياة الإنسانية.

ساندا للقانون الأخلاقي لا أن تسيطر عليه والفعل الأخلاقي بحسب كانط ينبغي أن يكون م

المطلقة، وهذه الميزة الخاصّة للفكر الكانطي الذي يخرج الغرائزية والنزواتية، بل يكون نتاج الإرادة الخيّرة أي 

الأخلاق من دائرة الميولات الحسيّة والغرائز الطبيعية إلى دائرة الفعل الخلقي الذي يجسده في مبدأ "الإرادة 

ة" ويعممه على نحو قانون يحكم المجتمع أي بصفة أخرى تخليص الإنسان من الحالة الطبيعية ونقله إلى الخيرّ 

 حالة روحية أو ما يعتبر ضميرا خلقيا.

 

 

 

                                                           
 .83، ص 2009، دار التنوير للطباعة والنشر والتوزيع، لبنان، 1جمال محمد أحمد سليمان: أنطولوجيا الوجود )ايمانويل كانط(، ط 1
 .19ص مرجع مذكور سابقا، تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق، ايمانويل كانط:  2
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 في فكرة الأخلاق العدمية نيتشه أنموذجا. .3

ة زاً واسعا من اهتماماته الفلسفية، حيث تنتقل الحركتأخذ مشكلة أصل الأخلاق عند نيتشه حي ّ  

النقدية لنيتشه بمفهومها الكلاسيكي ال مُعنى ب  "النقد المحض" أو "النقد الميتافيزيقي"، حيث يؤسس لفلسفة 

فترضها نيتشه فالمشكلة النقدية التّي ي "القيم، فهي الإنجاز الحقيقي للنقد، أي صنع الفلسفة بضربات المطرقة

 في مفاهيمياتها متخذًا بذلك الجينيالوجيا سبيلا هي إعادة التقویم والتراتب للقيم في ذاتها ومن منطلقا

 .1مله"ع  

فالأساس الفلسفي الذي اعتمد عليه كانط في صياغته للمباني الأخلاقية انطلاقا من رصده  

للتشوهات التي طالت المسيحية، ونقد الفكر الأوربي عامة، بإخضاعه للمنهج النقدي العقلي، وهو الأمر 

لقوة نيتشه، حيث يقف على أن الأخلاق يجب أن تخضع للنقد الجينيالوجي، الذي اعترض عليه فيلسوف ا

لا إذً  ا،قيمته نهقيمة ُ القي م، التقویم الذي تنشأ م فالذي يجب أن يطرح هو "   التقویم ويتحدد. قهامشكلة خ 

ق ، فنيتشه يحارب الأخلا2"في آن ومبدع نقدي عنصر وهو :المقابلة بالقيم الخاص التفاضلي كالعنصر

العقلية والدينية التي تقف أمام الإنسان وإرادته الحرةّ في تحقيق رغباته وموجوديته، بالمقابل تحطيم كل ما 

 يحيل دون الوصول إلى ذلك.

تتشكل مفهومية الأخلاق عند نيتشه على رفض الأخلاق الجمعية التي يشترك الجميع في صياغتها  

فهو يتجاوز هذا التصور الثنائي إلى إقامة و اليهودي(، أو استمدادها من المنظور الديني )المسيحي أ

الأخلاق على أساس وحيد وهو الأخلاق الإنسانية التي تستمد قيمتها الجوهريةّ من إرادة القوة، ف  

هذه  لا تبالي البتة بأننا "تحسنا" فيلأخلاق يجب أن "تكون" لا أن "تصير": تأخذ نتائج أفعالنا بناصيتنا و ا"
                                                           

، 06/2018جينيالوجيا الحداثة من نقض الجذور إلى نقد الممارسات في فكر نيتشه، مجلة العلوم الاجتماعية، العدد طرابلسي عمار:  1
 .89جامعة وهران، الجزائر، ص 

 . 05، ص 2011سة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، لبنان، ، مجد المؤس4جيل دولوز: نيتشه والفلسفة، تر: أسامة الحاج، ط2
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فالخير عنده هو كل ما يسمو به الإنسان لذاته فيمده بالقوة والشر هو ذلك الارتكاس للضعف ، 1"ثناءالأ

 والزهد.

والبعد الأخلاقي في فلسفة نيتشه هو سعيه إلى بناء إنسان جديد يتجاوز كل الأشكال الأخلاقية  

لهذه القاعدة وللأمر  يادة في الكون، "إن فحص نيتشهالسابقة، فهو إنسان لكل معاني القوة والسيطرة والس

المطلق جعله يتوصل إلى أن مطلب كانط بتعميم القيم والقواعد الأخلاقية تعميما كونيا هو مطلب خاطئ 

، وهكذا تسمو أخلاق نيتشه عن النظريات السابقة ارتكانا إلى أخلاق القوة على حساب 2بل لا أخلاقي"

 نظريات الأخلاق العقلية والدينية.

 ون جاك روسو أنموذجا.الاتجاه الطبيعي ج .4

تتخذ الأخلاق الإنسانية صفة مغايرة في الفلسفة الطبيعية لجون جاك روسو، إذ تنشأ القيم  

الأخلاقية مرافقة للتربية الطبيعية للإنسان فهي مختلفة عن التصور الديني والتصور العقلاني، بل تكتسب في 

نسانية التي تجسدها فكرة الضمير، "الضمير غريزة حياة الإنسان وصراعه مع الطبيعة التي تمده بالقيم الإ

ربانيّة وصوت علوي لا يخفت هاد أمين لكائن جاهل محتاج كما أنه نبيّه الحر، بالضمير يميز الإنسان الخير 

، فهو بمثابة القانون العام الناظم للأفعال الإنسانية الذي 3من الشر ولا يخطأ كما لو كان في مقام الرّب"

 سس النظرة الأخلاقية للاتجاه الطبيعي.بمقتضاه تتأ

فالأخلاق بحسب روسو تعتبر وجدان باطني يقوم على اساها الفعل الخلقي الذي هو عبارة عن  

شعور داخلي يجده الإنسان في نفسه بين جنباتها يتجاوز كل المعارف الخلقية التي تأتيه من الخارج، فهو 

به يمكن أن يعرض عن الأفعال الشريرة، فيصبح الضمير بمثابة الذي يسيره نحو الأفعال الخلقية الحميدة و 
                                                           

 .123، ص 2003فريديريك نيتشه: ما وراء الخير والشر )تباشير فلسفة للمستقبل(، تر: جيزيلا فالور، دار الفارابي، لبنان،  1
 .62، ص 2009زائر، ، منشورات الاختلاف، الج1جمال مفرج: الفلسفة المعاصرة )من المكاسب إلى الإخفاقات(، ط 2
 . 78، ص 2012، المركز الثقافي العربي، المغرب، 1جون جاك روسو: دين الفطرة، تر: عبد الله العروي، ط 3
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"أن الضمير يرشد صاحبه إلى  القوة العليا التي تحكم أفعاله تتساوى مع القيم الأخلاقية التي جاء بها الدين

، فجون جاك روسو في هذا 1القانون الأخلاقي الذي يتضمن الدين الطبيعي وينظر في القلب والعقل"

بين أخلاق الضمير والدين الطبيعي ويجعلهما في ميزان واحد، إنكارا منه للأمرية العقلية  الإطار يقرن

المطلقة، وإحلاله للأمرية الضميرية، فروسو ينكر تماما الدّين من وجهة نظر الطابع الروحي ويشك في 

 أساسا للمجتمع. 2الرسالات السمّاوية فهو يتخذ من "الدين العمومي"

الذي يتضح في فلسفة روسو أن مقصده من الضمير معازه إلى نظرته للدّين فهو يقول وهو الأمر الجلي 

"أستشير قلبي في كل نازلة ما استشعرته خيرا فهو خير وما بدى لي شرا فهو شر، أصدق دليل هو الضمير 

لفطرة ، فمسألة الأخلاق عند روسو تبدأ من حيث ا3عند التردد والمعاناة فقط نلجأ إلى تمويهات العقل"

 وتستقيم على الضمير.

 الاتجاه الاجتماعي دور كايم أنموذجا. .5

 انطلاقا من حياة الفرد في المجتمع وعلاقاته التشاركية والترابطية معينطلق دوركایم في تأسيسه للأخلاق 

الأفراد الذي ينتمون لذات النسق، الذي يهدف إلى اكتشاف المنبع الرئيسي للأخلاق، "ولعل الإشكال في 

ا الطرح أن دوركایم سعى إلى استنباط أحكام قيمية انطلاقا من تلك الأخلاق والوقائع الاجتماعية هذ

بالدعوة إلى دراسة الأحداث المتغيرة على الدوام التي لا تستند بالضرورة إلى قيم أخلاقية عليا، فلا يكتفي 

ويملي على الفرد القيم والأهداف بموضوعية ولكنه يرسم في إطار علم الاجتماع الأخلاق والغايات القصوى 

                                                           
، 2016، المؤسسة العربية للفكر والإبداع، لبنان، 1عباس أحمد رحيلة: بين الإئتمانية والدهرانية )بين طه عبد الرحمن وعبد الله العروي(، ط 1

 72ص 
 الصفحة. سرجع نفسه، نفالم 2
 .68جون جاك روسو: دين الفطرة، مرجع مذكور سابقا، ص  3
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، وهو المنهج الذي يتبعه دوركایم 1المرغوبة التي تتماشى ومستوى التقدم الأخلاقي والاجتماعي للمجتمع"

 في إرساء المبدأ العام الذي تنتظم فيه العلاقات الاجتماعية تحت طائلة الأخلاق العمومية.

نظرة حيادية، فهو يتعامل معها مثل باقي الظواهر ويتجه دوركایم إلى بناء نظريته الأخلاقية وفق 

الانسانية التي ينبغي إخضاعها خارج مفاهيم العقل "إذا كانت الأخلاق شيئا عقليا أي أنها لا تبعث في 

نفوسنا إلا أفكارا وعواطف يقررها العقل فلماذا إذا يتحتم علينا حين نريد أن نثبتها في العقول والطبائع أن 

وهنا يحاول إسناد الظاهرة الخلقية إلى الأنساق التي تتجاوز ، 2ئل لا تدخل في نطاق العقل"نعتمد على وسا

 مفهوم العقل المحض الذي يأسرها في جانب الميتافيزيقي الذي لا يمكن أن نسقطه على الطبائع المجتمعية.

لمجتمع بعيدة ومن ناحية أخرى ينبغي للأخلاق حسب دوركایم أن تتأسس على مبادئ عقلية مرتبطة با

عن التفكير اللاهوتي الكلاسيكي، الذي كان يقدم الأخلاق في مصاف توجيهيها نحو الخالق أو بما يعرف 

بمفهوم "الإله" وضرورة نقلها إلى أخلاق تتفاعل مع الوقائع والأشياء، "فالمسألة لم تعد في نظر بعض الناس 

ليم مدنيا أي خاضعا للعقل أن ننتزع منه كل ما أن تكون عملية سلبية يسيرة ويتراءى لهم أنه جعل التع

، فيعتبر هذا تحريرا للأخلاق من المعاني الخارجة عن نطاق تصور المجتمع 3"يشوبه من العناصر غير الدنيوية

 )الأخلاق الدينية( ونقلها إلى أخلاق طبائعية واقعية مجتمعية.

الصورة الرفيعة بين النفوس التي من شأنها  بينما يرى دوركایم أن دور الدين يقتصر فقط على إبقاء تلك

بعث الاحترام والتواد على أساس أخلاقي لا على اسس ديني، فيتحول الدين عند دوركایم إلى وسيلة 

وبما أن القدسية التي تتمتع بها الأخلاق كانت تستمدها فيما أخلاقية وليس مفهوما مطلقا للأخلاق، "
                                                           

ر: التكامل رشيد ميموني: الخطوات المنهجية لتقييم مسار الإنتاج الفكري الغربي في العلوم الاجتماعية، نموذج إيميل دوركایم، ورقة بحثية في مؤتم 1
 14/16لإسهام في جهود النهوض الحضاري في العالم الاسلامي، جامعة أبوبكر بلقايد، تلمسان، المعرفي ودوره في تمكين التعليم الجامعي من ا

 .702، ص 2010أفريل، 
 .07، ص 2015إيميل دوركایم: التربية الأخلاقية، تر: السيد محمد بدوي، المركز القومي للترجمة، القاهرة،  2
 .10نفسه، ص  3
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فيما مضى كان ينظر لها بصفتها أعمالا دينية تحظى بالقداسة مضى من الدين على أساس أن الأخلاق 

، فالواضح ان صلة الاخلاق بالدين لا تعدو على أن تكون علاقة صورية تتمثل في المشاعر 1المطلقة"

الاجتماعية، التي تبث في وجدان الناس فيصبح الدين وسيلة نفسية لهذا الترابط المجتمعي وترسيخ الأخلاق 

  تستمد قيمها من كل هذه المركبات المعرفية )العقل، الدين والمجتمع(.التكاملية التي

  

  

   

  

  

 

 

  

 

 

 

 
                                                           

 .42مرجع مذكور سابقا، ص  ير )نحو بناء فلسفة جديدة: بحث في فلسفة طه عبد الرحمن(،صطفى أمقدوف: الأخلاقية أفقا للتغيم 1
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 ثانيا: نقض التصورات الدهرانية عن الأخلاق.

اتسع الفضاء الفلسفي الغربي لمجموعة النظريات العدمية والعقلانية المحضة التي تناولت الأخلاق  

ك عن تجاوز كلي للماورئيات أو ما يعرف بمركزية العالم الآخر، التي من منظور الإنسانوية الخاصة، معبرة بذل

اعتبرته في عمومها وخصوصها مجرد عالم مفارق لا يجب أن يخضع الإنسان له، بل على النقيض من ذلك 

على هذا الأخير أن يسمو بنفسه لتلك المراتب، وفيم قد تكون هذه الأنظار محل نقد من طرف طه عبد 

 اول التعريج عن أبرز ما قدمه من رىى نقدية في هذا المخاض.الرحمن سوف نح
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 التصور الخارجي لعلاقة الإله بالإنسان. فساد .1

من بين المقومات الأساسية التي قامت عليها الحداثة الغربية في أوربا هو احتكامها للعقل والخروج عن 

الى سلطة الايكليروس الذي قيدته وفق  السياق الديني الذي كان سائدا قبلها في العصور الوسيطية محتكما

، فجاءت الفلسفة الحديثة، على نقض هذا التصور والاحتكام إلى العقلانية إطار عام لا يمكن الخروج منه

التي هي الأساس الذي قام عليه التنوير في أوربا، يقول كانط "إن كان بلوغ الأنوار هو خروج الإنسان من 

، والذي هو إلزاميا 1لذي يعني عجزه عن استعمال عقله دون إرشاده"القصور الذي هو مسئول عنه، وا

 التحرر من القيود الموجهة للعقل البشري والتي تتجلى في المعتقدات الدينية التي عطلته منذ أمد بعيد.

فهي تلك السلطة القاهرة الخارجية عن نطاق العقل والتي ترتبط به في حدود تفكيره، وبناء على هذا 

لغربي للعقل البشري والمعرفة الدينية نشأت النماذج الأخلاقية القائلة باستغلال العقل البشري عن التصور ا

الإرادة الدينية الموجهة وهو كفيل بالوصول إلى قيم أخلاقية محايدة مبناها الأول التخلص من القيود القديمة 

 بدائية.التي رافقت الحياة ال

التي بالعملية النقدية التي يطلق عليها اسم الأخلاق الدهرانية  وينطلق من هذا التصور طه عبد الرحمن

 .أساسها جهلهم بالقدر الإلهي، فيحذو نحو بطلانها لجملة من الأسباب

أن مقولتي الخارج والداخل مقولتان مكانيتان يتنزه عنهما الوجود الإلهي: وهو الأمر الذي لا يمكن 

له لاختلافها عنه من حيث الجنس ولا بقدر العلم، فالوجود للذات الإنسانية أن تقع مصاف تساو مع الإ

 الإلهي هو التعبير عن الوجود الإنساني وليس العكس.

                                                           
 .85، ص 2005، 1إيمانويل كانط: ما التنوير، تر: محمود بن جماعة، دار محمد علي للنشر، ط 1
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أن الخارج لا يقترن بالضرورة بالقهر أو التسلط: فليس كل قوة خارجية معناها أن تكون متسلطة على 

 يمكن تصورها أنها متسلطة بل هي الذات الإنسانية كابحة لإرادتها، فهي خارج نطاق هذه الذات بحيث لا

 المتسع للوجدان الإنساني ومشاعره.

أن الأصل في صلة الإله بالإنسان أنه خيّره إن شاء إأتمر بأمره وانتهى بنهيه وإن شاء العكس: 

 فالإنسان مخير بين التسليم من عدمه عبر إرادته.

لمعية": وهو أن الإله مرافق للإنسان أن الوصف الوجودي اللائق بالإله ليس "الخارجية" وإنما هو "ا

 ومعه أينما كان وأينما حل وارتحل.

والتي جعلها الله مقابل كل عمل صالح أن الوصف الخلقي اللائق بالإله ليس التسلط بل هو الرحمة: 

 1وموسعة لتشمل كل خلقه حتى الذين لم تدخل في نفوسهم، عسى أن يتوبوا إليه.

 الإله بالإنسان. فساد التصور التجزيئي لعلاقة .2

أخذت العقلانية الغربية منحى مختلف في التعامل مع النص الديني حيث كان مستقلا متوسلا 

بالأدوات المعرفية والمنهجية كأي من النصوص الفلسفية مكتفين بذلك بالنظر العقلي فأخضعوه إلى 

 أمرين.ويتجلى ذلك في التأويلية التي أفرزت نظرة تجزيئية إلى الحقائق الدينية 

الأول تجزيء الصفات الإلهية بنفيهم الصفة الكمالية عن الله كإسناد الأمر إلى الثواب والعقاب في 

 الآخرة إلى ذاته وقولهم أن الله بعد أن خلق العالم تفرغ لذاته وأوكل كل الصفات العملية للإنسان.

                                                           
، ص ص 2014 بحاث والنشر، بيروت،لفصل الأخلاق عن الدين(، ط، الشبكة العربية للأ الائتمانيطه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية )النقد  1

72-73. 
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كالقيم يوية التي تتوافق ومنطقهم  الثاني تجزيء الكتب المنزلة: ينتقي فيها الدهرانيون بعض القيم الدن

  1الأخلاقية والمعاني الروحية السامية المسايرة لطروحاتهم العقلانية والإنسانية.

فهم يفصلون بين التعاليم الخلقية الدينية وبين الأخلاق العقلية بحجة أن الإيمان هو الشق الوجداني 

جملة من الاساطير والخرافات المدسوسة في هذه  الذي يعتبر غير صالح في الكتب الدينية نتاجواللامعقول 

 الكتب لأن مبناه الأول هو التسليم الكلّي دون عرضه على ميزان العقل.

 يقوم طه عبد الرحمن بنقض التصور التجزيئي لعلاقة الإله بالإنسان تبعا للاعتبارات التالية:

 فساد التصور التجزيئي للصفات الإلهية. .أ

رانيون( بحسب طه عبد الرحمن الى العقل المجرد في معرفة ظواهر الأشياء احتكم العقلانيون )الده

دون العلم باستشكالاتها المضمونية التي اختص بها الدين دون غيره من المعارف، فهم لا يأخذون بالكل 

قاب ، بل يجتزئون البعض منه كأن يقول بأن الإله لا يتولى إلا الثواب والعأي الصفات التي يتصف بها الإله

، وأفضى للبشرية كل المعارف العلمية وتدبير شؤون العالم، في الآخرة أو إقامة السعادة جزاء للأعمال الخيرة

وبهذا يفترضون مفهوم الإله كصفة تجريدية اعتبارا للمنافع الخاصة بهم التي تخدم أفقهم الدنيوي أو بعبارة 

 في أمران: أخرى الدنيائية كما يصفها طه عبد الرحمن والتي ينقضها

أن الأفق القيمي والأخلاقي للدهراني ضيق نتاج التصور الجزئي لمعرفة الله، فالله يتجاوز هذا المنظور -أ

الضيّق في الكمالات القيمية والأخلاقية التي يتصورها الإنسان وتدّل عليها أسماء الله الحسنى فكل اسم من 

 أسمائه تتولد عنه قيمة فأكثر.
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للذات الإلهية، فالدهرانيون من أشد الناس جرأة على حرمة الذات الإلهية وأكثرهم  أن يفقد التوقير -ب

تطاولا على أسمائها وأوصافها، بحيث ينسبون لأنفسهم ما ينسب إلى الذات الإلهية كالألوهية والربوبية أو 

ذبين ولو أن سب للإنسان من صفات العيب والنقص "الذين ظهروا في لباس المهينسب للذات الإلهية ما ين

ظهورهم بصيغ المحبة وزعموا أنفسهم طلاب خير للأمة فصاروا بذلك شركاء اللص ورفقاء القافلة ثم تجلوا في 

 .1أعين الأغبياء حملة أعلام العلم والمعرفة"

 فساد التصور التجزيئي للكتب المنزلة. .ب

ناهج التاريخية والتأويلية وقد قامت العقلانية الغربية في دراستها للموروث الديني على جملة من الم

والتفكيكية في إرجاعه إلى منشئه الأول دون احترام الثابت المقدس الذي يحوزه الكتب المقدسة والتعامل 

 معها شأنها شأن النصوص الفلسفية التراثية ويرى طه عبد الرحمن أن هذا التصور مفاده أمرين:

صوص المنزلة تسير وفق منظور ضيق تحول دون الإلمام أن المناهج التي اعتمدها الدهريون في تأويل الن -

الكلّي بمضامين الكتب المنزلة التي تخاطب الوجدان بقدر ما تخاطب العقول وتحمل مضامين غيبية تتجاوز 

الأطر المنهجية المجردة في استنتاج حقائقها، كما أن بعض العقلانيين يعمدون إلى صرف الأحكام القيمية 

 بنية التصرف في معاني النصوص.اظ بالبعض التي جاءت والاحتف

أن التعميم التجزيئي على الكتب المنزلة بالسوية وبنفس الروح النقدية، مع البناء على المسلمات نفسها  -

من غير مراعاة الاختلاف بين هذه الكتب، فيه من الباطل مالا يقبله العقل، ذلك أن المدة الزمنية المتفاوتة 

المنزلة عن عصر هذه المناهج النقدية تجعل التواصل بواسطة هذه المناهج مختلف فالدين التي تفصل الأديان 

فيكون احتمال التحريف فيه  اللاحق يتمتع بحظوظ ضبط نصوصه الدينية أكثر مما يتمتع بها الدين السابق
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لكتاب الذي أدنى، فضلا أن اللّغات وصلت هذه الكتب إلينا تختلف عن اللغة الأصلية التي نزلت بها وا

 1وصل بلغة النزول أحفظ لمضامينهم أخبارا وأحكاما من الكتاب الذي وصل بغير لغته.

وهذا التصور التجزيئي لا يمكن أن يتساوى فيه جميع الكتب السماوية فالتوراة والإنجيل طالها  

له تعالى التحريف الكلّي في نصوصها على عكس القرآن الذي بقي على نفس حالة التنزيل مصداقا لقو 

 .2"لح  افِظوُن   ل هُ  و إِناَ  الذكِّْر   ن زلْن ا نح ْنُ  إِناَ "

 فساد التصور التسيدي لعلاقة الإله بالإنسان. .3

أن الدارس لتاريخ الفكر الغربي يرى أن العلمانية من المرتكزات الأولى التي قامت عليها الحداثة  لا غروا

لى المناح الفكرية بالدعوة إلى تحرير الفكر الإنساني من والتي جاءت على استبعاد الكنيسة وسيطرتها ع

وصاية نفوذ رجال الدين الذين جعلوا من أنفسهم وسطاء بين الله والبشر فاحتكروا العلم والمعرفة، وهي لا 

تعني الثورة على الدين كما نظر له البعض بل رفع الوصاية عنه وتحرير قيوده، وقد جاءت الحداثة وفق سياق 

وجي محدد، فعقلانية ديكارت في القرن السابع عشر جاءت مناهضة للكنيسة وهذا ما يعبر عن إيديول

قبول الحقائق العلمية( والخروج عليها -الازدواجية الديكارتية في تركيز سلطة الكنيسة )العقل مصدر الإيمان

لمعرفة المتوصل إليها بواسطة في الوقت نفسه وإحلال المعرفة الفردية المنظمة بواسطة الاستدلال العقلي محل ا

 3الكنيسة.

ليصبح العقل البشري في الحكم لتبرير كل المرجعيات التي تحيط به عدا الأحكام التي يطلقها فتصبح 

 4الحداثة هي الاعتماد على العلم ومناهجه ليصبح الإنسان مركز الكون وسيّد مصيره.

                                                           
 .49مرجع سبق ذكره، ص  أفقا للتغيير )نحو بناء فلسفة جديدة: بحث في فلسفة طه عبد الرحمن(،صطفى أمقدوف: الأخلاقية م 1
 .09القرآن الكریم: سورة الحجر، الآية  2
 .68، ص 2009، الشبكة العربية للأبحاث، بيروت، 1: مدارات الحداثة، طمحمد سبيلا 3
 .117، ص 2013، منشورات الاختلاف، الجزائر، 1الغربي والفكر العربي، ط : سؤال الحداثة والتنوير بين الفكرأمال علاوشيش وآخرون 4
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كل القيود بصفته سيد الكون فيتصرف في   وهكذا أصبحت النظرة للإنسان الحداثوي نظرة متحررة من

الطبيعة وفق إرادته العقلية وفكره الحر لا وفق الإرادة الإلهية المتعالية، وبهذا تصبح أخلاقه من هذا المنظور 

أخلاقا تسيدية في هذا الكون، فهو مصدر الأخلاق لا بمعنى أن يتحكم في شعوره وأهوائه ونزواته ورغباته 

 سلطة فوقية تتحكم فيه وإنما يتصرف فيها بمقتضى إرادته.بل بمعنى لا وجود ل

وإذا كان الفلاسفة الغربيون قد جعلوا العقل البشري سبيلا لفرض سطوتهم على الكون، الشيء الذي 

أخرجهم من مصاف الإنسانية ورفعهم لمصاف الربوبية الأمر الذي يصفه طه عبد الرحمن بالتصور التسيدي 

 وهي علاقة فاسدة يمكن دحضها كالآتي لعلاقة الإله بالإنسان

 منازعة الإله في ربوبيته.  -

إن القول بمركزية الإنسان في الكون وسيادته في الطبيعة حق مطلق أقرته الحداثة الغربية، جعلهم  

يرفعون منزلة الإنسان إلى مصاف الإله الذي بهذه الصفة يخرج من الوضع البشري إلى الوضع الإلهي فيصبح 

مع الإله الحق في صفة الربوبية فيجعل نفسه ربا في العالم المرئي والإله ربا في العالم غير المرئي، أو  يتقاسم

الإنسان ربا في العالمين واعتبار الإله مجرد رمز تجريدي للإنسان الحقيقي وهي مفارقة باطلة حسب طه 

 1وبطلانها مؤداه كالآتي:

دهراني يقيم الأخلاق على أسس جديدة تجعل الإنسان تبلغ النهاية في سوء التخلق، فإذا كان ال .أ

الحداثي متمتعا بأخلاق فضلى متعالية فقد توسل في تحقيق غرضه بأقبح وأسوء تخلق وأتى هذا سوء 

الخلق على أمرين، الأول أنه ظلم الإله وأشرك معه نفسه وغصب ملكه، أما الأمر الثاني فقد ظلم 

 رك بالإله ويغصب حقه.الإنسان بأن وضع له أخلاق تجعله يش

                                                           
 .78: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص طه عبد الرحمن 1
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أنها تقطع طريق التقرب، فلا شيء يقطع طريق التقرب إلى الله مثلما تقطعه منازعته، ناهيك عن  .ب

التربب الذي هو منازعة الذات الإلهية في القدسية، فترك الدهراني العبادات والتقرب إلى الله ليس 

ع الترببي هو أصل من أصول أخلاقه، بحجة عدم قدرة الذات الإلهية في تغيير إرادته بل لأن النزو 

، وأخلاق التقرب مبنية على الروح والعبادة وأخلاق التربب لأن التقرب والتربب ضدان لا يجتمعان

 مبنية على المنازعة فهي أخلاق غير روحية.

أنها ترد عوالم التخلق إلى عالم واحد فالعقلاني )الدهري( يحصر أسباب تخلق البشرية كلها في عالم  .ت

ظواهر المحسوسة وينفي أن تكون مصادر أخرى كعالم الآيات، فقد يستخلص العقلاني جل ال

الضوابط الأخلاقية والصفات الحسنة المرافقة للفعل الإنساني من وراء ظواهر المشاهدة ويلغي العالم 

، وهذا الثاني الذي تحيط به الذات الإلهية ولا نراه بالعين المجردة ويسميه الدهراني بعالم السماء

 1الأخير يستمد منه أخلاقه الفارغة.

 منازعة الإله في تدبيره. -

استعان الفلاسفة الحداثيين الغربيين بسلطان العقل والقوة، في تدبير القيم الأخلاقية التي تسود في  

الطبيعة حيث يصبح القوي هو الفارض والصانع للأخلاق كما يرد هذا عند نيتشه في قوله "ليس الناس 

ما،  أرستقراطيوسيبقى أبدا من صنع مجتمع  الآنية: كل إعلاء للطراز المسمّى ))إنسانا(( كان حتى سواس

بوصفه مجتمعا يؤمن بسلم طويل من التراتب والفوارق القيمية بين إنسان وإنسان، مجتمعا به حاجة إلى 

إلى سلطة الإنسان في تدبير ، وهي الدعوة إلى استقلالية الأخلاق واحتكامها 2العبودية بمعنى من المعاني"

 شأن الأخلاق في الذات الإنسانية بشقيها الذاتي والطبيعي.

                                                           
 .79: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص طه عبد الرحمن 1
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ولما كان لا وجود لسلطان فوق سلطان الإله لزم على الدهراني أن ينازع الإله في سلطانه لسببين: الأول، 

 رحمن للأسباب الآتية: لكبحه لإرادته، والثاني، كونه أجنبيّا عن ذاته وهذه المنازعة فاسدة حسب طه عبد ال

الاغترار بقدرة العقل، فالحداثي يمجد العقل غاية التمجيد واضعا كل ثقته حتى ولو أخطأ في أمور  -

تدبيره يقينا منه بقدرة العقل على استكشاف الأخطاء وإعادة تقويمها ويغالي في استخدام فالعقل لا 

ية من المسلمات، الأخبار وانتهاء بالوجدان، يستقل بالمعرفة لذاته بل تشاركه فيها عديد الوسائل بدا

هو السبيل الوحيد لمعرفة أحوال نفسه والأقدر على تدبيرها دون ناهيك عن اغتراره باعتقاده أن العقل 

 و ل ق دْ غيره، والواقع أن الذات الإلهية الأقرب إليه لمعرفة نفسه وتدبير أحوالها، مصداقا لقوله تعالى "

ل قْن ا بْلِ  مِنْ  إلِ يْهِ  أ قْ ر بُ  و نح ْنُ  ن  فْسُهُ  بهِِ  تُ و سْوِسُ  م ا و ن  عْل مُ  الِإنْس ان   خ   .1"الْو ريِدِ  ح 

أنها وضعت استقلال الإرادة في غير عالمه ذلك أن الفلاسفة الدهريين يقسمون العالم إلى عالمين، عالم  -

وعالم الأشياء في ذاتها وهو عالم ما الأشياء وهو عالم الظواهر يخضع لقانون الحتمية لا مجال للإرادة فيه، 

وراء الظواهر وهذا العالم هو الذي يتمتع فيه الإنسان بحريته وإرادته الحرة المتوسلة بالعقل وحده، لكن 

هذا التصور قلب الحقائق في نظر طه عبد الرحمن في أن الأصل في التكليف الإلهي أن يكون متعلقا 

ف بغير حرية، فيكون الإنسان حرا في هذا العالم على الرغم من بالإنسان في عالم الظواهر، ولا تكلي

حتمية الطبيعة، أما في عالم عقلي أشبه بالعالم الروحي كعالم الأشياء في ذاتها، فلا تكليف على الإنسان 

 فيكون في تبعية كاملة للإله .

فلا يكاد ينصرف عن أنها توقع في عبودية السلطان بحيث يصبح السلطان هو غاية الإنسان الدهراني  -

  2التعبد للإله الآمر حتى يقع في شرك تعبد السلطان القاهر.
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 فساد التصور التجسيدي لعلاقة الإله بالإنسان. .4

من المعلوم أن مفهوم التجسيد في الثقافة الغربية خصوصا الديانة المسيحية له مرجعية قديمة تعود إلى 

اثا دينيا وأسطوريا لخصته بعض الكتب اليونانية كالإلياذة والأوديسا الثقافة اليونانية واللاتينية التي شهدت تر 

عن صيغ العلاقة بين الآلهة والبشر والتنوع الآلهة على حد قول طاليس "العالم مليء بالآلهة أو لهيميروس 

ون فالثقافة الاغريقية جعلت الآلهة كحياة البشر يأكلون ويشربون ويتناسلون ويسالمون ويحارب 1بالنفوس"

ولعل أن المسيحية كديانة جاءت متأخرة وهو الأمر الذي جعل الاعتقاد للإنسان اليوناني أنه ذو أصل إلهي 

لأغلب المدارس الفلسفية السابقة وأسهمت الثقافة اليونانية واللاتينية في تشبع الديانة على تطور الفكري 

 المسيحية بأغلب المفاهيم.

يظهر في ثلاث صور وهي أساس العقيدة المسيحية )التجسد، وسر التجسيد في الديانة المسيحية 

الفداء، الثالوث المقدس(، فالتجسيد "يؤمن المسيحي بأن رسالة الله الأزلية وغير المخلوقة صارت بشر 

وسكنت بيننا في شخص الإنسان يسوع... أو كلمة الله أوحيت في يسوع الإنسان وعليه فإن المسيح لا 

وهو تجسد الإله في شخص اليسوع فأصبح الإله  2إنه وحي الله".–سد وحي الله ينقل كتابا موجه بل تج

إنسانا وأصبح الإنسان إلاها، نجدها كذلك في فكرة الفداء في المسيحية الذي هو استكمال لفكرة 

التجسد، إذ يعتقد المسيحي المتدين "أن الله اختار بملء حريته أن يتحقق خلاص البشرية بواسطة يسوع، 

ه تعالى لم يكتف بتجسد كلمته في يسوع بل أراد أن تكون لأفعال يسوع قدرة خلاصية خاصة فمات وأن

في مفهوم الثالوث المسيحي إذ تقول المسيحية وهو نفس الأمر يتحقق  3المسيح من أجلنا إذ كنا خاطئين"

من نوع خاص ثم يقوم على التثليث "أن عيسى إبن الله نسب إليه مباشرة وإن كان على جانب اعتقادي 
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وهذه الأقانيم كما يصطلح عليها في  1أيضا هو الله وهو منظم العالم بإرادة الأب وبمعونة روح القدس"

 المسيحية الثلاثة تجسد فكرة المحبة التي تقوم عليها الديانة المسيحية يمكن أن نجسدها في الصور الثلاث.

 الصورة الأولى: الأب وهو الذي يعطي الحب

 انية: الابن وهو الذي يتلقى الحب من الابالصورة الث

 2الصورة الثالثة: روح القدس وهو الواسطة بين الأول والثاني اذ يصل الاب بالابن والابن بالله

والصور الثلاث لفكرة التجسيد في المسيحية هو عبارة عن دخول الذات الإلهية في تركيبها بين مشترك 

لصفة التوحيدية يحية تبريره العقلي متوسلة بالآليات الإقناع لإثبات اإنساني وإلهي، الأمر الذي حاولت المس

 للديانة المسيحية.

هذا التصور التجسيدي الذي قامت عليه الديانة المسيحية والفلسفة الغربية الحداثية فاسد في نظر طه 

 عبد الرحمن ويترتب عليه أمران:

لإنسان مؤلها، وهو باطل من له مؤنسا واأنه يوقع في التشبه بذات الإله بحيث يصبح الإ الأول:

 وجهين:

إن تأنيس الإله تدنيس له، فرفع الصفات الإنسانية إلى مصاف الإله أمر باطل، لأن الصفة الإنسانية  .أ

يعتريها النقص والفساد، فإذا أسندها إلى الله جعله ينسب له النقص والفساد حتّى وإن احتاط في 

، ولا يزول أثرها ور مداليلها التي يحاول الدهراني أن يطبعها بها، وذلك لضعف معانيها وقصالتنزيه

وتزيد ثقته وقدرته بالعقلانية التي يملكها والمطرقة النقدية التي يحملها في إرفاق  بالاجتهاد النظري 

                                                           
 .67نهى النجار: الديانة المسيحية، موسوعة الأديان السماوية والوضعية، مرجع مذكور سابقا، ص  1
 نفسه، نفس الصفحة. المرجع  2
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الدهراني في إرفاق صفات النقص الإنسانية للذات صفات النقد الإنسانية للذات الإلهية وقد بالغ 

ومن جهة ثانية أفرط الدهرانيون العدميون من أمثال نيتشه في أفول الصفات الإلهية وإعادة  .1الإلهية

ترتيب الوجود والحياة على نحو فكرة الإنسان المؤله أو الإنسان الأعلى، فيحول نيتشه دعوة الإنسان إلى 

مية فواعل القوة عبر تأليه نفسه داخل الوجود من أجل الحفاظ على نمط الحياة وفق الإرادة الحرة وتن

فحسب نيتشه أن أي إيمان بالعالم غير المرئي هو قضاء على الحياة منطلقا في ذلك من  2فرضية التراتب،

 التشكيك الكلّي للفلسفة الدينية والعقلية.

ومهما تكت المستندات لهذا الرأي التي يدعيها العقلاني أو العدمي تلزمه أن يعمل بمقتضى المسافة 

ة التي تفصل بين الإنسان والإله فضلا عن تجنبه للإخلال بالقواعد المنطقية في الجمع بين اللامتناهي

 .صير إلى الفناء شأنه شأن الإنسانالنقيضين، فلا إله تنزع عنه صفات الخلود وي

أن تأليه الإنسان هو تقديس له ويكون هذا التأليه على ضربين، الأول: أن تنقل الصفات الإلهية  .ب

ذه الدعوة باطلة مفادها أن صفات الإله تتسم بالكمال واللانهائية وإذا أسندت إلى للإنسان وه

 .3الإنسان جاز أن ينسب إليه صفات الكمال وهذا الأمر يضفي إلى الوقوع في تقديس الإنسان

والضرب الثاني أن ترفع بعض الصفات كالتعالي والسمو، فعلى سبيل المثال يذهب نيتشه في محاولة 

لفلسفة الرجل الأعلى إلى جعله إلاها وسيدا على الوجود من خلال توصيفه على هيئته التي  استظهاره

تشترك فيها صفات الإله بالإنسان أو بما هو قلب لفكرة التعالي أو قلب تراتب القيم فيقول مخاطبا 

م إن  "فحيث لا يمكن أن تكونوا إنسانا أعلى، ولكنكم أنفسكم الرجل الأسمى، ويمكنكم خلق أنفسك

                                                           
 .85-84: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص ص طه عبد الرحمن 1

riedrich Nietzsche : Thus spoke zarathustra, Tr: walter Kaufmann, United State, Random House, 1974, F 2

p 125, 
 .86ص  طه عبد الرحمن، المصدر السابق، 3
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، فينهال طه عبد الرحمن إلى دحض هذه الصياغة لطبيعة العلاقة الإنسانية 1كنتم آباء وأجدادا له"

 بالطبيعة إلى اعتبارها مجرد هذيان لغوي واختراق للمنطق السليم والفطرة الإنسانية الطبيعية.

"بل أن يقف ينحتها  أن التشبه بالإله لا يتعدى التخلق بأسمائه الحسنى وليس التخلق بالأسماء التي .ت

على المعاني الروحية والقيم الأخلاقية التي تنطوي عليها ثم أن يجتهد في أن يأتي من صالح الأعمال ما يوفي 

وا. الرَحمنُ  يرحُمهُمُ  الرحمنُ الراَحمون   يرحُمهم الراَحمون ، كما جاء في الحديث الشريف "2بمقتضاها"  في من ارحم 

؛ 3الَلَُ" قطع هُ  قطع ها ومن اللََُ  وصل هُ  وصل ها فمن الرَحمنِ  من   شُجْنة   الرَحمُ  ، لسَماءِ ا في من يرحم ْكم الأرضِ 

فمعناه تجلي صفة الرحمة من الله )الرحمن الرحيم( في الإنسان بشكل معنوي، أي بما أن الله جعلها في 

 .الإنسان وفق نمط فطري

 لق سواء كان استئناف أو كان تتميميا.أنه يوقع في الاشتراك مع الإله في الخالثاني: 

مفاد هذه الدعوة أن الفلاسفة الدهريين استندوا إلى النصوص القديمة التي جاءت بها الديانات 

السماوية كاليهودية والمسيحية، وأنزلوها منزلة العقل ليستمدوا منها الصفة الخلقية التي أرادوا أن يجسدوها، 

النصوص التي استمدوا آراءهم منها، فقدت الخلق، وهناك العديد من  وهي تنازع الإنسان مع الإله في

، وردت في قصة الخلق في الكتاب المقدس في سفر التكوين الذي يعتبر مصدرا لدى اليهود والمسيحيين

 و ع ل ى الْب حْرِ  كِ سم    ع ل ى ف  ي  ت س لَطوُن   ك ش ب هِن ا،  صُور تنِ ا ع ل ى الِإنْس ان   ن  عْم لُ  فنجد في الإصحاح الأول قوله "

يعِ  و ع ل ى الأ رْضِ، كُلِّ   و ع ل ى الْب  ه ائمِِ، و ع ل ى السَم اءِ  ط يْرِ  تِ  جمِ  ، وقوله 4"الأ رْضِ  ع ل ى ت دِب   الَتِي  الدَبَابا 

ر ك هُمُ " مُْ  و ق ال   اللهُ  و با  ، و امْلُأوا و اكْثُ رُوا أ ثِْْرُوا: »له   ط يْرِ  و ع ل ى الْب حْرِ  سم  كِ  ع ل ى و ت س لَطوُا و أ خْضِعُوه ا، الأ رْض 

                                                           
198-p 197-cit, p-Op ,Friedrich Nietzsche : Thus spoke zarathustra 1. 

 .85-84ر سابقا، ص ص : بؤس الدهرانية، مصدر مذكو  طه عبد الرحمن 2
 (.6494(، وأحمد )1924(، والترمذي )4941أخرجه أبو داود ) 3
 (.26: 1)سفر التكوين  4
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ي  و ان   كُلِّ   و ع ل ى السَم اءِ  ، فيرى الدهريون أن هذه النصوص هي إملاءات على 1"« الأ رْضِ  ع ل ى ي دِب   ح 

استئناف الخلق من طرف البشر لا خلق العالم فقط بل خلق الإنسان لنفسه وذاته ومختلف معارفه وكذا 

لمسيح عليه السلام في إبراء المرضى والأعمى والأكمه والأبرص وإحياء الموتى كما جاء في القرآن دعوة ا

تُكُم ق دْ  أ نّيِ  إِسْر ائيِل   ب نِي  إِلى ى  و ر سُولًا  الكریم " ن بِِي ة   جِئ ْ ن   ل كُم أ خْلُقُ  أ نّيِ   ۖربَِّكُمْ  مِّ ئ ةِ   الطِّينِ  مِّ ي ْ ه   ف أ نفُخُ  الطَيْرِ  ك 

راً ف  ي كُونُ  فِيهِ  ه   و أبُْرئُِ   ۖاللََِ  بإِِذْنِ  ط ي ْ وْت ىى  و أحُْيِي و الْأ بْ ر ص   الْأ كْم   و م ا تأ ْكُلُون   بم ا و أنُ  بِّئُكُم  ۖاللََِ  بإِِذْنِ  الْم 

لِك   في  إِنَ   ۚبُ يُوتِكُمْ  في  ت دَخِرُون   ي ةً  ذ ى اق الديني شكل الأرضية الخصبة هذا السي، 2"م ؤْمِنِين   كُنتُم  إِن لَكُمْ  لآ 

للدهراني الذي طالما دعا إلى رفع الإنسان منزلة الإله فيرى أنه لابد من رفع صفة الخلق للإنسان كما هي 

وعندها يصير مشاركا للإله في الخلق من وجهين أحدهما استئناف الخلق باعتقاده أن الله موجودة عند الإله 

دخل في شؤونه وبالتالي أتاح الفرصة للإنسان من أجل تطوير وتغيير هذا قد فرغ من خلق العالم ولم يعد يت

، وهذه 3العالم، ومن جهة ثانية تتميم الخلق لأن الإله استوفى نصيبه من الخلق وأتى بالإنسان مكملا

 الدعاوي التي استند إليها الدهراني هي باطلة في نظر طه عبد الرحمن من خلال الوجوه الآتية:

عل إلهي لا ينتقل إلى الإنسان، مفاده الإلتباس المفاهيمي الذي وقع فيه الدهراني في التفريق أن الخلق ف .أ

والذي غلب عليه استعمال مصطلح . الإبداع.. الخبين مفهوم الخلق وباقي المفاهيم المترادفة كالصنع، 

لح الصنع وهو صنع شيء من شيء آخر، أما الخلق فهو صنع شيء من لا شيء فهو يرادف مصط

اعِلِ  و الْأ رْضِ  السَم او اتِ  ف اطِرِ  للََِ  الحْ مْدُ ، قال تعالى "4الفطر ئِك ةِ  ج   مَثْ نى ى  أ جْنِح ة   أوُلي  رُسُلًا  الْم لا 

ث   ع   و ثُلا  لحقيقي ، وهنا يتجلى المدلول ا5"ق دِير   ش يْء   كُلِّ   ع ل ىى  الَلَ   إِنَ   ۚي ش اءُ  م ا الخْ لْقِ  في  ي زيِدُ   ۚو رُبا 

                                                           
 (.28: 1)سفر التكوين  1
 .49القرآن الكریم: سورة آل عمران، الآية  2
  .88: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص طه عبد الرحمن 3
 نفسه، نفس الصفحة.المصدر  4
 .01الكریم: سورة فاطر، الآية  القرآن 5
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 المصوِّر البارئ الخالِق الله هو التنزيل وفي والَخلاَّق   الخالِق  لمصطلح الخلق كما جاء في لسان العرب "

 الله صفات ومن الأ زهري وعز جل الله أ سماء من لأ نه و هْلة أ وَل قُدّم وإِنما الع ليم الخ لَاق وهو بلى وفيه

 الأ شياء أ وجد الذي وهو وجل عز الله لغير واللام بالأ لف فةالص هذه تجوز ولا والخلَاق الخالق تعالى

 وبالاعتبار وجُودُها منه ما تقدير باعْتبار فهو التقدير الخلق وأ صل موجودة تكن لم أ ن بعد جميعها

 وكل إِليه يُسبق لم مِثال على الشيء ابتِداع العرب كلام  في والخ لْقُ  خالق   التقدير و فْقِ  على للِإيجادِ 

ت دِئه فهو الله خل قه شيء ، 1"الخالقين أ حسن الله تبارك والأ مر الخ لق له أ لا إلِيه سُبق مثال غير على مُب ْ

فهي تنافي الإبداع أو الصنع الذي ارتبط بالصفة الإنسانية، ومن هنا يظهر لنا أن الخلق بمعناه الحقيقي 

 .ملازم للإله لا يتعداه إلى أي أحد من مخلوقاته

مفاده نفي الدهراني لتدخل الإله في الإنسان للخلق أو تتميمه تنقيص من مقام الألوهية؛  استئناف .ب

فاعلات فيه هي نتاج ضبطه لقوانين تطوره، فيصبح العالم مستغنيا عن الإله فكل التشؤون العالم بعد 

لذي لا للإنسان وحده، فهذا تحقير للإله وتنقيص له فكيف يتوهم أن الإله ينقطع عن الخلق وهو ا

ئًا أ ر اد   إِذ ا أ مْرهُُ  إِنَم ا نهاية لأفعاله، بل خلقه كأمره مستمر مصداقا لقوله تعالى " ي ْ  كُنْ   ل هُ  ي  قُول   أ نْ  ش 

، كما أن التتميم للخلق هو انتقاص للذات الإلهية، أي أن الله جاء بخلقه ناقصا وأوكل 2"ف  ي كُونُ 

نسان أقدر بالكمال من الله، وهذه الغاية سوء في الأدب للإنسان إزالة هذا النقص، ويشعر بأن الإ

 .3والأخلاق مع الذات الإلهية لأن امتداد خلقه لا ينقطع

المشاركة في الخلق توجب الندية بين طرفين فلما كان الدهراني يقول بأن الإنسان يشارك الإنسان في  .ت

ه في الخلق بالإضافة إلى النّدية في الخلق كما يشارك الإله في الرتبة الوجودية، فقد جعل منه ندا ل

                                                           
، على 04/07/2021، تاريخ الزيارة https://www.lesanarab.com/kalimaلسان العرب: كلمة "خلق"، المعجم الإلكتروني:  1

 .11.10السّاعة 
  .82القرآن الكریم: سورة يس، الآية  2
 .90: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص  طه عبد الرحمن 3
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ومفادها أن تقتضي المزاحمة فيصبح الدهراني يزاحم الإله في الخلق على أساس الندية التي تكون  الوجود

أشد الصفة في مصطلح الخلق بشكل متفاوت في المصطلح "الصنع" الذي يعتقده الدهراني، "ولما كان 

وبدئي وإيعادي فقد لزم أن تشمل هذه الندية من حيث  الخلق على أربعة أنواع مباشر وغير مباشر

المبدأ هذه الأربع أنواع حتى وإن كان الإنسان لا يتذكر الخلق البدئي ولا يتصور الخلق الإيعادي وكيف 

. وهو الأمر المفارق الذي 1له أن يتذكر هذا وستصور ذاك والإله لم يُشهده الأول ولم يُشهِده الثاني"

 شاركة في الخلق والندية بين الإله والإنسان.يلتبس في صفة الم

والحال أن نقد طه عبد الرحمن للأخلاق الدهرانية يقوم أساسا على استبعادهم للدّين كمصدر للتشريع 

للفلاسفة الدهرانيين الذي الأخلاقي أو كما يصفها طه عبد الرحمن في عمله ب  "إنكار الأمرية الإلهية" 

بتصورهم حول العقل المحض، والآخر ذلك المتعلق بإرادة المعرفة التأويلية التي ينقسم على نحوين، المتعلق 

الفلسفي والديني الذي شهدته الحداثة، ما النّصي بين سادت الفكر الأوربي المعاصر بعد زحمة التداخل 

 .المعاصرين، سميّ بالمنهج التأويلي عند وجوبا الخروج بمنهج بحث في استقراء التاريخ النصي للدين استلزم

زيادة على ذلك "أن إنكار الأمرية الإلهية من لدن الفلاسفة الدهرانيين وانفصالهم عن القيم الدينية لا 

يمكن أن نجد تبريره في مقتضيات العقل كما يدعون لأن التوجه الدهراني الذي سلكه العقل الغربي في 

المتكاثرة التي تتوفر عليها الطاقة الإبداعية  تأسيس الأخلاق ليس إلا إمكانا واحدا من الإمكانيات العقلية

  .2للإنسان"

وأن قوام الأخلاق العقلانية الغربية ذو خلفية تاريخية وسياسية واجتماعية تراكمية نتاج الصراع الفكري 

بين العقل والدين منذ نشأة الفكر الديني والعقائدي ما جعل هذه السطوة تبحث عن إرادة فرض منطقها 

                                                           
 .90: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص طه عبد الرحمن 1
 .55مرجع سبق ذكره، ص  صطفى أمقدوف: الأخلاقية أفقا للتغيير )نحو بناء فلسفة جديدة: بحث في فلسفة طه عبد الرحمن(،م 2



 الممارسة التداولية وتأسيس النظرية الأخلاقية الائتمانيةالفصل الثالث ــــــــ 

195 
 

لعقائد والقوميات الأخرى كتعميمها على الأمة الإسلامية من منظور الاختراق المعرفي الذي على بقية ا

 عُرف بالاستشراق.

إذا كان الفلاسفة الغربيين الدهرانيين قد استمدوا نصوصهم الأخلاقية من الديانات السماوية كالتوراة 

 يصح ذلك في البيئة الإسلامية التي علوها قيم عليا، بينما لاوالإنجيل وأردفوها معاني عقلية محضة وج

 يحكمها نص ثابت لم يتم تحريفه لا عن سياقه الموضوعي ولا عن سياقه التاريخي المفاهيمي.

وكذا القول أن الفلسفة الغربية الأخلاقية العقلية هي مبدأ كلّي كون الإنسان مركز الكون وسيد أفعاله 

جانب عقلاني في مجتمع يظهر بشكل مفارق للعقل في  يظهر تماهي بين الأفراد والمجتمعات فما يكون

 مجتمع آخر وأن ما هو سلوك أخلاقي في مجتمع هو أدنى من ذلك السلوك عند أفراد من مجتمع آخر.
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 ثالثا: انكسار بنية الأخلاق الدهرية.

من  إن استبعاد الدين عند الفلاسفة الغربيين أضفى لغياب المستمسك الروحي للأخلاق العامة وعزز

قيمة الانفلات تحت مسمّى الليبرالية المستهدفة للفرد والمجتمع، بما هي انسلاخ الفرد من القيم الاجتماعية 

تحت والضوابط المشتركة مع الآخر، وتأسيسه لحكم أخلاقي ذاتي دون الاعتبار لأي سلطة أخلاقية كانت، 

 مسمى الحداثة الإنسانية أو التنوير العقلي.
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 .أو حدود التّملك الإنسانيأخلاق التعالي  .1

لقد أقام الحداثيون الغربية أسس النظريات الأخلاقية على مركزية الإنسان في الكون فهو المحور الناظم 

الذي تبنى عليه كل القيم الإنسانية بتحريره من كل القوى الخارجية التي كان يخضع امتدادا على مر العصور 

لكها وصولا إلى امتلاك الكون فيسعى هذا المبدأ )تسيّد الإنسان بدل فأصبح يسير وفق الإرادة الحرة التي يم

، فيصبح المصدر الأساسي للقيم الأخلاقية أو هو الإله بحد ذاته أو المشارك له في السيادة 1تسيّد الإله(

 انية.على هذا الكون، في مقام واحد له الحق في التقديس والتمجيد، وهذه القيمة المتعالية في الذات الإنس

مع مطلع التصور الحداثي لتفسير ظواهر الأخلاق كانت العلاقة منطقية بين الإله والإنسان ومثبتة 

والنقاش لا يدور خارج هذا القانون الكلّي )ديكارت، ماليبرانش، ليبنتز..(، وصولا إلى بدايات ظهور ما 

ذه العلاقة من حيث تطبيقات يعرف بالتوجهات الطبيعية والتجريبية التي بدأت تخوض في مدى صدقية ه

الفهم الوجودي عليها )جون لوك، بيركلي، هيوم..(، فالتصور الأول كان محافظا على فكرة اللوغوس 

الأعلى أو مركزية الله على الإنسان بينما خاض المذهب الثاني في إثبات لا منطقية هذا التصور، ما فتح 

لعلاقة )كانط، بومغارتن، هيغل..( وصولا إلى الموقف النقاش من جديد في عصر الأنوار حول طبيعة هذه ا

النقيض من فلسفات الأنوار الذي جاء على إلغاء هذا النقاش بشكل كامل كونه لا مؤدى قيمي إنساني 

له، ولا طائل أساسا لفهمه فهو لا يقدم معنى إضافي للحياة وكانت بدايات ظهور هذه الأفكار على يد 

إن هذا التراتب هو الذي أتى يعُلق لوك فيري على المحصلة التي أدتها الحداثة ")ماركس، نيتشه، فرويد..(، 

ظهور العلوم الحديثة وظهور فضاء لائكي للقضاء عليه )...(، فإن عصر الأنوار هو العصر الذي شهد 

عند هذا على امتداد تأكيد أولوية الكائن البشري في كل ميادين الثقافة. إلى حد أن الله بدأ يظهر 'كفكرة' 

                                                           
 .107ا، ص طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابق 1
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الإنسان الذي كان من المفروض أن الله قد خلقه، والذي، )...( سوف لن يكف هذا الالتماع الذهني عن 

، أي أن العلوم الحديثة أسهمت في قلب المعاني الميتافيزيقية ومناقشتها 1أن يأخذ أكثر فأكثر مأخذ الجد"

 رف بما بعد الحداثة.الكلّي مطلع ما عُ ر بجرأة وبقيت هذه الفكرة تنحو منحى التقدم حتى أتت على الإنكا

بينما يرى طه عبد الرحمن أن هذه الآراء ذات طبيعة نفسية صريحة ملازمة للنفس البشرية التي هي 

غريزة التسيّد والتي استمدها الدهرانيون من عالم الشهادة دون عالم الغيب والتي تخالف كل معاني الفطرة 

سواء في رتبة مع المقام الذي يعبد فيه الإله في عالم الغيب مستندا إلى  الإيمانية التعبدية جاعلة النفس

أوصاف الإله مغطيا بها أوصافه الآدمية "لأن الشاهدية الإلهية التي تخلق في الباطن تم الاستغناء عنها 

الم المرئي ، مستنكرا ان الإنسان لا يمكن أن يعيش إلا في عالم واحد الذي بين يديه الع2بالشاهدية الآدمية"

المحسوس ولا يكسب القيم الخلقية إلا فيه ولا يمارس واجباته الأخلاقية إلا فيه وحتّى الممارسة الدينية تكون 

مقصورة على هذا الأخير وقبول ورفضها إلا في العالم نفسه، لذلك يعتبر أن الآراء الدينية ما هي إلا نتاج 

 مع هذا الكون.تمعات والسيّادة مفاهيم فوقية مصطنعة من رجال الدين لإخضاع المج

فاعتبار الدهراني أن التقرب إلى الله بالعبادة ضلالة وعماية لأن مشيئة الله في نظرهم جارية على قانون 

فهي لا عدو إلا أن تكون مجرد أوهام أو سحر أو عبادة أوثان أو ثابت لا تعبئ لدعوات المتعبد أو صلواته 

لدهراني أن حياة الإنسان مقصورة على العالم المرئي وحده هي دعوة باطلة ، فاعتبار احالات شعورية نفسية

 ويستهل طه عبد الرحمن في دحضها كالآتي:

: أن الدهراني يغير الأخلاق بناء على العالم الأخلاقي المتميز زمانيا ومكانيا ويرد تفسيره إلى الأول

 (..ارتباطه بجسمانيته المتمايزة )الحيوان، النبات ماديته )جسمانيته( التي تميزه عن باقي الموجودات وازدياد

                                                           
 .44-43، ص ص 2002، افريقيا الشرق، المغرب، 1لوك فيري: الإنسان المؤله أو معنى الحياة، تر: محمد هشام، ط 1
 .107طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص  2
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يزداد ارتباطه بالعالم المرئي وكلما انخفض ارتباطه بجسمانيته قل ارتباطه بالعالم المرئي فتكون حياته غير 

 محصورة بهذا العالم بل ممتدة إلى خارجه مما لا نراه من العوالم.

لم المادي المحسوس إلا أنه يتطلع إلى عوالم أخرى أفضل أن الدهراني بالرغم من ارتباطه بالعاوالثاني: 

منها للسيادة عليها لإشباع فضوله الأنطولوجي المتعالي فالطبيعة البشرية للإنسان مغروسة في نفسه من 

أصل خلقته أن العالم المرئي لا يسع وجوده بأسره لما تشوّف إلى أن يرتحل من عالم إلى عالم أكمل منه.. 

بهذا الارتحال الدائد يطمع أن يأتي أمرا محالا إذ يريد أن يحقق في العالم المرئي نفسه عوالم  وكأن الإنسان

 1ليست من جنسه.

أن العبادة أو الطقوس كما يصفها الدهراني ليست عماية أو وهما أو سحرا بل هي لغة والثالث: 

لى ادراكها فينبغي على الانسان الوجود التي يتواصل بها الإنسان مع الإله والعقل المجرد وحده قاصر ع

استنفار كل القوى الادراكية التي يمتلكها حسيّة كانت أو عقلية أو وجدانية للوصول إلى رتبة التخاطب مع 

الإله وهي العبادة التي تقتضي أن يدخل الانسان في عبادة الله ويكلم ربة على قانون ربه لا على قانون 

  2نفسه.

 لا تنفك أن تنزل منزلة العمل السلوكي والكمال الخلقي الذي يسمو وعليه فلإن أخلاق الدهراني

بروح الانسان إل ى مقاصد الاخلاق المثلى بل أخذت مسار السيادة وتقديس الأنا والتسلط على 

الآدميين ومنازعة الإله، فهي تسعى من جهة إلى تحرير الإنسان من كل القوى السيادية الخارجية لتوقعه في 

 ه.التسلط ذات

                                                           
 .33-32طه عبد الرحمن: روح الدين، مصدر مذكور سابقا، ص ص  1
 .115، مصدر مذكور سابقا، ص طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية 2
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 .بصبغة عقلانيةأخلاق دينية  .2

جاءت العقلانية الغربية لتضع الانسان في مواجهة ذاته خارج دائرة الدين بعد أن سيّدت عقله على 

الكون فأصبحت "كلمة الفيلسوف المراد لمن خالف الشائع والمعتاد باسم العقل وأضحت العقلانية تعني 

فتوسل بالأسباب العقلية في اسناد كمالات  1ا عداه من سلطة"الثقة الكلية بالعقل والايمان بقدرته ورفض م

العالم الغيبي الى العالم المرئي الواقعي المحسوس حيث تسد مسده وتغني عن الرجوع اليه في كشف اسرار 

 الحياة وملابساتها. 

عمال العقل دون وصاية تدخل ضمن باب الأخلاق بمقتضيات إفعمدوا إلى بناء صروح ودساتير 

يصالحه مع الدين ومع السلطة السياسية المستنيرة والثقة  السير في طريق"نا منهم بقدرة العقل على إيما

بتحقيق سعادة الانسان في ممارسة الأخلاق والوصول إلى اليقين في المعرفة والفعل الأخلاقي والجمالي على 

للإنسان في اعمال العقل بل دعوة  الذاتيةفي التفكير ليس نابعا من القوى  وهذا المسار الجديد 2حد سواء"

ونظرياتهم الأخلاقية التي كبحت طيلة عصور باسم الإله وهو ما جاءت به تصوراتهم  الفكريةللحرية 

 الموضوعة التي ترفض الدين بشكل تام لتجعله مغيبا تماما في دساتيرهم الأخلاقية.

العقل البشري كمرجعية لتقييم ولئن قبلت تلك النظريات الأخلاقية في المجتمع الأوربي وجعلت 

السلوكات الإنسانية فحسب طه عبد الرحمن لا يممكن التسليم بها لأن جل مضامينها ذات أصول دينية 

 انتزع منها الجانب الروحي واخضعت للعقل.

                                                           
 .148، ص 1983، تر: جورج طرابيشي، دار الطليعة، بيروت، 1، ط3ايميل برييه: تاريخ الفلسفة، ج 1
 .19، ص 2001، الكويت، 03غانم هناء: النزعة العقلية وأثرها في حركة التنوير، مجلة عالم الفكر، العدد  2
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ويعد كانط أول من أقام القيم الأخلاقية على العقل وحده اذ كان ضرورة بناء الأخلاق بصورة لا 

الى المعرفة الحسية ولا المبادئ التجريبية دون أن يطلق سلطان العقل في كل شيء، بل اشتغل  تستند مطلقا

به وبنقده ورسم حدود جاعلا للإيمان الديني مكانا فيها وراء هذه الحدود شريطة أن يقترن بالعمل لا أن 

 ل البشري.، جاعلا أن القيم الأخلاقية مردها الكلّي إلى العق1يعول فيه على الفضل الإلهي

ومن هذا المنطلق عمد طه عبد الرحمن إلى انتقاد العقلانية المجردة ليواجه كانط لجعله الدين في حدود 

العقل وذلك بعكس المعادلة بجعل العقل في حدود الدين مبرزا قصور الدعوة الكانطية التي تقضي بإرفاق 

أن كانط يعترض على القوانين  ، حيثللأخلاقكون العقل البشري هو الذي يشرع   للدين،الأخلاق 

 كمهاالناس التي تعتقد بالألوهية المطلقة أن تح يتصور أن أيضا للمرء يمكن" الدينية من وجهة نظر أنه

 الأخلاق، أجل من ليس يطيع أن المرء على يجب التي القوانين خلال من يعني وهذا ،الوضعية القوانين

 بلا ،سيكون فيه الإله الذي قانوني مجتمع للمرء يكونس ذلك وبعد الأفعال، شرعية أجل من فقط ولكن

 الذين الرجال حيث ولكن ،(ولذلك سيكون حكما ثيقراطيا ،حسبه الدستوركتب   الذي) المشرع شك،

على هذا  أرستقراطية حكومة وايشكل أن مشأنه من أصدروها، التي والوصايا كهنة،الك  مباشرة، منه تلقوا

انط تعتقد أن الأخلاق الدينية هي مجرد أفعال تنظيمية تريد فرضها طبقة دينية ، وبهذا فإذ افادة ك2المنحى"

ارستقراطية ولكن الدافع من ورائها ليس الأخلاق بمفهومها المثالي المطلق، أي الواجب من أجل أن يكون 

 واجبا وليس من أجل أن يكون فعلا يخشى العقاب.

                                                           
 .38ر سابقا، ص طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكو  1

Emmanuel Kant 2 :   André Tremesaygues, Version :  La Religion dans les limites de la Raison, Tr

numérique, Ed. Félix Alcan, Paris ; 1913, p 78. 
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افردها كانط وخص بها العقل المجرد هي في الأساس وبحسب طه عبد الرحمن أن القيم الأخلاقية التي 

ذات أصول مبنية على أصول دينية وقد سلك كانط في بنائها على أمرين: "وهو اقتباس المعاني الدينية أو 

البناء على بعض الأصول العقدية على أوجه ظاهرة أو خفية قريبة أو بعيدة )...( كما أراد العلماني أن 

 .1عناصر مأخوذة من الدين حتى قيل بأننا هنا حيال عملية علمنة الدين المسيحي"يصنع نظرية علمانية ب

وقد أقام كانط نظريته الأخلاقية باستمداد المعاني والقيم الدينية وفق طريقين كما يحددهما طه عبد 

 الرحمن: 

ابلة لها مجردة قولات المعهودة في الأخلاق الدينية مقولات مقطريق المبادلة وأن يأخذ بدل الم الأول:

من  الإلهية. الخفاستبدل مفهوم العقل بدل مفهوم الإيمان ومفهوم الإرادة الإنسانية بدل مفهوم الإرادة 

 المعاني.

حكام ناخذ بها الاخلاق الثاني: وهو طريق المقايسة، وهو وضع أحكام أخلاقية نظرية تتوافق مع الا

ون يضع مكانه الإنسان الذي يشرع، كما أن الإله طاعته فمثلا الإله الذي شرع القوانين في الكالدينية، 

موجب طاعتها لأوامر الإله كذلك واجبة تصبح أوامر الإنسان والعمل بها واجب كما أن الأفعال الخلقية 

 .2الأوامر الإنسانية تكون خلقية بموجب عملها بأوامر الإنسان

مارسة الفلسفية الغربية بأصحابها إما إلى وعلى هذا النحو يقول بيجوفيتش "هو ادعاء يبطله واقع الم

الرجوع في الاقتباس من الدين مباشرة والتستر على هذا الاقتباس بواسطة مقولات عقلية وإما السقوط في 

 3ضرب من الفروض الأخلاقية التي لا يقبل بها من عنده مسحة عقل"

                                                           
 .39-38طه عبد الرحمن: سؤال الأخلاق، مصدر مذكور سابقا، ص ص  1
 .40نفسه، ص المصدر  2
 .102ص  ،1994، مؤسسة العلم الحديث، بيروت، 1تر: محمد يوسف عبس، ط جوفيتش: الإسلام بين الشرق والغرب،علي عزت بي 3
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 أخلاق الدهرانية نفسية لا روحية. .3

ساس عقلي لا تعدو سوى أن تكون ظواهر اجتماعية أو قواعد إن محاولة إقامة الأخلاق على أ

التي تغيب فيها الجوانب الروحية المتجذرة في العقائد الدينية بصفة عامة سلوكية لأفراد أو جماعات معينة 

فقد جاءت بناء على رفض هذه القيم الأخيرة المطلقة التي حصرت الفكر الإنساني منذ الوجود وتتالي 

بداية التنظير للتفكير العقلاني من اليونان إلى عتبة ما بعد الحداثة، ولا شك أن النزعة  الحضارات ومنذ

الذاتية هي الفاعلة "فقد تستقر في أغوار قوى وأحوال حقيقية تعمل عليها في فك ارتباطه بالعالم المرئي، 

ن الرغبات فهذا لا شعور يحفظ أسرار تخلقه وهو لا يزال في ظلمات الرحم، فضلا عن أمشاج م

، على القيم الموجودة 1والادراكات والانفعالات التي تحركه في غفلة منه والتي تدعوه إلى إملائها والتعال بها"

 في المجتمع والنزوع نحو الرغبات النفسية التي تؤطر النظرة الأخلاقية للدهراني.

ا هي عين الذات فهي "جوهرا قائما في داخله أي شيء يكاد يكون مستقلا عن وجود ذاته وإنم

، فالأخلاق 2)...( وهي الحقيقة الكيانية التي تجعل الإنسان شخصا واحدا بعينه قادرا على الشعور بذاته"

الدهرانية التي حاولت الإنفكاك من السياق الديني التاريخي لأوربا، وجدت نفسها تحت طائلة تأسيس 

وجودها المعنوي، فإحالة الأخلاق على أخلاق معتمدة على مركبات أخرى لكنها غير ثابتة من حيث 

العقل أو الظواهر النفسية، أو المشتركات الاجتماعية لم تكن كفيلة بذلك التأسيس البديل عن الأخلاق 

الدينية المتجسدة روحيا، فنرى مثلا فرويد يؤسس للأخلاق الذاتية من منطلق أنها "طريقة أخرى يسعى بها 

ينشد الجمال وأن يبحث عنه حيثما وجدته حواسه ورست عليه  الإنسان للحصول على السعادة، بأن

أحكامه، وأن يستمتع بالجمال استمتاعا يمنحه السعادة، الجمال في الجسم الإنساني، وفي الحركة، والجمال 

                                                           
 .34طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص  1
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، وهو ما يعتبر تجاوز كلّي 1في الأشياء، وفي المنظر الطبيعي وفيما يبد الإنسان من فنون أو يخلقه بالعلوم"

 النفسية الشعورية آنيا.ظور الديني للأخلاق، وإحالتها على المبنى الذاتي المتعلق بالمتعة للمن

والحال أنها لا ترتقي إلى مصاف الروحية أو على حد اصطلاح طه عبد الرحمن بأنها "أخلاق 

أن ، بحيث أن دلالة الذات كدلالة النفس ولما تفرعت الأخلاق عندهم عن الذات المالكة لزم 2نفسية"

 تكون أخلاق ذاتية أو أخلاق نفسية يستمدها الإنسان من فواعله وينطلق بها نحو تأويل الوجود.

، فخاصية والأخلاق الروحية حسب طه عبد الرحمن قائمة على أساس التفريق بين النفس والفطرة

البشرية، فهي النفس الإنسانية انها تنسب الأشياء إلى ذاتها أما الفطرة فهي خاصية ربانية مبثوثة في 

وهي تأصيل غيبي في الذات الإنسانية  3الخطاب الإلهي لأرواح الآدميين في عالم الغيب بأن "لا إله إلا هو"

ل قْن ا إِناَ منذ تكونها الجيني الأول مصداقا لقوله تعالى " نس ان   خ  ت لِيهِ  أ مْش اج   ن طْف ة   مِن الْإِ يعًا ف ج ع لْن اهُ  نَ ب ْ  سمِ 

ل قْن ا ثمَُ  وقوله " 4"ب صِيراً ل قْن ا ع ل ق ةً  الن طْف ة   خ  ل قْن ا مُضْغ ةً  الْع ل ق ة   ف خ  مًا الْعِظ ام   ف ك س وْنا   عِظ امًا الْمُضْغ ة   ف خ   ثمَُ  لحْ 

هُ  لْقًا أ نش أْنا  و مزال في عالم ، لأن الفطرة "بثت في روح الإنسان وه5"الخْ الِقِين   أ حْس نُ  اللََُ  ف  ت  ب ار ك    ۚ آخ ر   خ 

الغيب قبل أن تتشكل نفسه أو أناه، بحيث تكون طبقة النفس بغرائزها ومنازعها في بنية الإنسان لاحقة في 

وجودها على طبقة الروح ومعلوم أن الوصول إلى طبقة الروح لا يتحقق إلا بمجاهدة طبقة النفس التي قد 

، فالروح سابقة للتشكل عن النفس 6مات"تصبح حجابا للروح متى ضعف وازع الروح، وما بالك إذا 

والعقل وهو الأمر الذي يتجاهله الدهراني فيغلق الجانب الروحي ويضفي الجانب النفسي الذاتي على 

، فتصبح الأخلاق ذاتية بلا روح، عكس تلك ويعممها استنادا إلى أناه الأعلىتحليلاته لمفهوم الأخلاق 
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وحي المتعلق بالفطرة، فيرى من جانبه علي عزت بيجوفيتش أن "هناك الأخلاق التي يقرها الدين بالمعنى الر 

مركزا جوانيا في كل إنسان يختلف عن بقية العالم وهو أعمق في هذا الكائن الإنساني وهي النفس، والنية 

خطوة إلى أعماق الذات وهنا يتبنى الإنسان الفعل أو يحققه ويؤكده تأكيدا جوانيا. قد يقوم به في العالم 

لخارجي وقد لا يفعل، إنما في العالم الجواني قد تحقق الفعل وانتهى )...( فبدونه يصبح عمل الإنسان عملا ا

، فالنفس تعتبر مركبا من المركبات الجوهرية في الإنسان لكنها ليست مقننة للأخلاق بل بعكس ذلك 1آليا"

خلاقي للإنسان من كونها فطرة موجودة فهي تنزع نحو اللاأخلاقية، إنما الروح هي التي تحيط بالجانب الأ

 فيه.

فالأخلاق التي تنزع منها الحقائق الدينية لا تعد سوى أخلاق افتراضية وهمية "الأخلاق التي لا تكون 

مشدودة إلى معاني روحية ربانية وموصولة بمصدر علوي يمدها على الدوام لا يؤمن أن تنعطف بالفساد 

نسان كائن غريزي بطبعه يتوجه حيث منافعه الذاتية وإشباع شهواته فالإ 2حيث يظن أنها آتية بالسداد"

ولا يستقيم على الأخلاق المثلى إلا بضرورة اتباعه للأخلاق الروحية والانقياد إلى ضوابطها الديدنية 

عْيُ هُمْ  ض لَ  الَذِين  ، يقول الله عز وجل "وأحكامها نْ ي ا الحْ ي اةِ  في  س  عًا يُحْسِنُون   أ نَ هُمْ  يح ْس بُون   و هُمْ  الد   .3"صُن ْ

 

 

 

 

                                                           
 .181ص مرجع مذكور سابقا علي عزت بيجوفيتش: الإسلام بين الشرق والغرب، 1
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 تقريض الأخلاق العدمية. .4

يذهب العدميون عموما إلى عدم الاعتراف بالعالم الآخر من منطلق ما يعتبرونه مجموعة التناقضات 

الدينية على مر التاريخ، التي شغلت الإنسان عن فهم الطبيعة وفهم ذاته، كما يرد عند ديفيد هيوم في قوله 

يكون التحام أجزاء قطعة الحجر أو حتى ذلك التأليف بين الأجزاء الذي يجعلها ممتدة، أقول عندما عندما "

تكون هذه الموضوعات المألوفة مستعصية التفسير ومشتملة على ملابسات بالغة التنافر والتناقض فبأي 

، ما يعتبر 1إلى الأبد"استيثاق نستطيع أن نصل إلى رأي قاطع في أصل العوالم أو تتبع تاريخا من الأزل 

على الخرافة المتناقلة تاريخيا، أو كما يصفه  إنكار حضور الدين في الأخلاق واعتباره مجرد اجتماع بشري

بالحس الأخلاقي المشترك بين الناس. فيم يعترض طه عبد الرحمن على هذا التصور بناء على أنه هيوم 

خلي موجود في النفس البشرية فتشعر بالحسن متى يدعي بالحكم على الأفعال الإنسانية بواسطة حس دا

وجدت اللذة وتشعر بالقبح متى وجدت من الأفعال ألما، بمعنى أن الحس الأخلاق هو نسبة تقييم الأفعال 

 البشرية بالخيرية أو بالمعاناة. ومن بين الاعتراضات التي أدلى بها طه عبد الرحمن على هذا المذهب هي:

قل من جهة أن العقل لا يدخل في التحسين والتقبيح والمراد بالعقل عنده هو انه يباين العالأول:  

 العقل النظري القبلي الذي لا شأن له بالحياة العملية. 

 أنه عبارة عن إدراك وجداني طبيعي لا صناعة معه وعفوي لا تكلف فيه.الثاني: 

   2نه تجربة جمالية.أنه بمثابة ذوق مشترك بين الناس جميعا فيكون فيه جانب مالثالث: 

وحسب طه عبد الرحمن فإن الصفات التي يسندها هيوم إلى الحس الأخلاقي هي نفسها التي جاء بها 

الدين، وأسندها هيوم إلى حالة شعورية ما يحيلنا على الالتباس في هذا المفهوم من وجهة نظر المعنى الذي 
                                                           

 . 06، ص 1956، مكتبة الحديثة، القاهرة، 1هيوم: محاورات في الدين الطبيعي، تر: محمد صبحي الشنقيطي، طفيد دي 1
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س الأخلاقي هو ذاته الفطرة ووقف عندها هيوم  يرديه هذا المفهوم، فحسب طه عبد الرحمن؛ أن مفهوم الح

 كمفهوم إنساني، لعزلها عن المفهوم الديني الكلاسيكي الذي كان قائما على الشأن الأخلاقي المشترك.

يقول هيوم " لكن حيثما يشكل التوحيد المبدأ الأساسي لأي دين شعبي، وأن العقيدة منسجمة إلى 

ة ميالة إلى ربط نفسها بنظام لاهوتي مثل هذا. وإذا تم احتواء درجة تبدو عقلانية، تكون تلك الفلسف

قواعد ذلك النظام في كتاب مقدس، مثل القرآن، أو قررته أي سلطة مرئية، مثل البابا الكاثوليكي، يواصل 

المفكرون التأمليون بشكل طبيعي موافقتهم واعتناقهم النظرية التي انغرست في نفوسهم من خلال تعليمهم 

، وهو إنكار تام والرفض المطلق للأديان 1، والتي تمتلك أيضا درجة ما من التماسك والانسجام"المبكر

باعتبارها من المغيبات التي تتجاوز الحس التجريبي وهذا يندرج ضمن جعل أي خبرة معرفية أو أخلاقية 

 خاضعة لمبادئ التجريب.

 بعا لعاملين ويرى طه عبد الرحمن أن سبب إنكار هيوم للأخلاق الدينية ت

أن الأحكام الدينية ليست أحكام أخلاقية: فالدين مجاله الإخبار عن المغيبات وهو التماثل مع الحكم  -

الطبيعي المستنبط من المشاهدة والمحسوسات، ولما كان الحكم الخلقي غير الشيء الخبري، فلا يمكن أن 

 تكون الأحكام الدينية أحكاما أخلاقية.

كن أن تكون الأحكام الدينية قواعد للأسس الأخلاقية وهذا الطرح مفاده أمرين، والعامل الثاني لا يم -

ية أو وجودية، والنظريات الوضعية هي عبارة عن نسق متكامل من القضايا أن الدين جملة أحكام خبر 

الخبرية فهو نظرية موضوعة، والأمر الثاني أن الأحكام الدينية افتراضات وضعها الانسان لتفسير مختلف 
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داث الظواهر في الطبيعة بعد حيلولة الوصول إلى العلل التي تفسرها له، فلجأ إلى الإيمان كعلّة أولى لأح

 .1وظواهر الكون ومصدر لكل القيم الأخلاقية

 وينطلق طه عبد الرحمن في دحض رىى هيوم المغيبة لمصدر الأخلاق أن أساسه الدين في أمرين

أن الدين ليس بنظرية بل هو مؤسسة تحوز مجموعة من الأحكام والمعايير التي تحدد كيفيات العمل  -

خبار عن الموجودات سواء كانت حسية أو غيبية، فهو لتلبية حاجات الإنسان، ناهيك عن جوانب الإ

 يحدد العلاقات بين هذه الموجودات لتحصيل المنفعة ودفع الضرر، وهي محصلة أقوال أخلاقية بامتياز.

والأمر الثاني أن هيوم يوهمنا أن الحس الخلقي وجد في النفس البشرية ومتعلق بالقيم وحدها دون ادراج  -

أنه لا يوصل إلى إدراك القيمة، وهذا تعارض منطقي، فكيف لعقل هو أن العقل وزعم هذا الأخير 

 2يوصله لهذا، فهو إما اقتبس آراءه من نصوص مقدسة أو من نصوص رجال الدين.

وعلى هذا الأساس يرى طه عبد الرحمن أن هيوم بنى نظريته لرفض الأخلاق الدينية على نحو عدم 

 ل الطبيعي للتجريب البشري.اكتمال تصوره حول الدين والعقل والمجا

في حين يأخذ نيتشه منحى أوسع من هيوم منتقلا إلى نفي الميتافيزيقا واعتبارها مجرد اشغالا عن الحياة 

الواقعية، وأن الأسئلة الوجودية للأخلاق تنطلق من تحديد القيم التي تحكم هذه الأخلاق كتنظيم جديد 

إذ أن المسيحية التي في نظر نيتشه أضحى شكلا متجاوزا،  الإله يحكم المجتمع عبر مبدأ "التراتب"، فبما أن

لبست جبّة التقديس الإلهي يراها من منظورها فكرة زورها المسيحيون الأوائل حيث تلاعبوا بمفهوم "الإله"، 

وجعلوه مختصا في شخص القديس، لفرض نوع أخلاق مناسب يظهر على أنها نبيل لكنه عكس ذلك، 

 ه يقول بالنقد السيكولوجي من وراء الدافع، أو ما الدافع وراء الفعل؟وهذا ما جعل نيتش
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حيث يرى نيتشه أن المسيحية التي حملت مشروعها الأخلاقي عن اليهودية القديمة، اعتمدت نفس 

أسلوب المكر؛ "لا ينبغي أن نزين وجه المسيحية ونلمع سحنتها: لقد خاضت حربا بلا هوادة ضد ذلك 

، 1الإنسان، ونبذت كل الغرائز الأساسية لهذا النوع استنبطت خلاصة الشّر والشرير"النوع الراقي من 

فنيتشه من خلال هجومه على المسيحية والشكل الديني عموما أفضى به إلى إلغاء المثل الدينية باعتبارها 

 مبادئ مزيفة يختفي فيها القديس في ثوب الفضيلة بينما يكون أكثر خداعا.

تشه يحل الإنسان المتفوق بدل مفهوم الإله الغيبي، ويعطي قيمة للحياة الواقعية بدل وبالتالي فإن ني

الاهتمام بالميتافيزيقا التي تعتبر إنهاك للعقل وإشغال للنفس بماهويات تقتل الجانب الجمالي في الإنسان 

الذي عبّر عنه ه لاص الشامل لفلسفة نيتشلخوتنسيه دوره الحقيقي في الأرض، حيث يأخذ الرجل المتفوق ا

في كتابه الشهير "هكذا تكلم زرادشت"، بالقول "هأنذا أنبئكم عن الإنسان المتفوق، إن هو إلا ذلك 

، وبما أن نيتشه ينفي الماهيات التي امتثلت في الفكر الحداثي فإن هذا الادعاء جعله 2اللهب وذلك الجنون"

تشه يكمن حقا في هذا الاستنتاج العدمي وبما أن يغيّر من مفهوم الأخلاق بنقض جذوره الأساسية "يرى ني

مفهوم الحقيقة لم يعد قائما والأساس لم يعد صالحا إذ أنه لا يوجد أساس كي نؤمن بأساس، أي بأن على 

الفكر أن يؤسس، فمن الحداثة لا يكون الخروج عبر تجاوز نقدي ما قد يشكل خطوة كلها تبقى داخل 

يتشه عن كل أسس تاريخ الفلسفة أدى به لنفي الأخلاق بشكل مطلق ، إذ أن خروج ن3الحداثة نفسها"

 باعتبار أن الأساس التي تقوم عليه غير بائن.

محاولة إيجاد إنسان فائق للحدود، انطلاقا من يرى طه عبد الرحمن أن تفكير نيتشه منصب على 

لتنظيم 'أبولو'، وبالتالي فإن نيتشه تجسيد أحد آلهة اليونان القدیم 'ديونيسوس'، في مقابل وتحد آلهة العقل وا
                                                           

 .28، ص 2011بيروت،  لجمل،، منشورات ا1فريديريك نيتشه: نقيض المسيح، تر: علي مصباح، ط 1
، ص 2014فريديريك نيتشه: هكذا تكلم زرادشت )كتاب للكل ولا لأحد(، تر: فليكس فارس، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة، مصر،  2

43 . 
 .193، ص 2014، المنظمة العربية للترجمة، بيروت، 1جاني فاتيمو: نهاية الحداثة، تر: نجم أبو فاضل، ط3 
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من أولى الانتقادات الموجهة إليه أنه لم يغادر الميتافيزيقا بل ظل يخوض بمفاهيمها ومصطلحاتها وحتى قيمها 

بما أنه اختار ديونيسوس من أجل التعبير عن شكل حياة معين كانت تمنع المسيحية ظهوره تحت طائلة 

 الحكم الديني.

ن نقده لفلسفة الانسان الفائق عند نيتشه في أمرين: أولهما: نزع اللباس الذي يستر يحدد طه عبد الرحم

العنصر الحيواني من الإنسان، وهي الصفات التي انتزعها الآلهة ديونيسوس أو التعاليم التي تلقاها منه، فيرد 

ان في انحطاط الإنسان إلى شكل جديد من البهيمة حيث يصبح مساوي له بيولوجيا وبذلك يدخل الإنس

القيم. وثانيهما هتك الحجاب الذي بين الإنسان وبين عنصره الإلهي، وهو تحطيم الصفات والفروقات بين 

الإله، الإنسان، الحيوان، وتصبح في مستوى واحد. وثالثهما جعل ألبسة الإنسان عبارة عن مجرد مظاهر، 

ما وراء الطبيعة. ورابعهما، نزع سلطة العقل  واعتبار الجواهر الحقيقية هي تلك الكامنة داخل الإنسان لا

 .1الجسم، وجعله مركبا معرفيا جديداوالروح عن 

ويرى طه عبد الرحمن أن كل من هيوم ونيتشه تجاوزا الأحكام الخلقية التي سبقها كل واحد منهما، 

 ويصف نظريتهما في الأخلاق بالمروق وهو الخروج عن دائرة الأخلاق.

 

 

 

 

                                                           
، ص 2016، المؤسسة العربية للفكر والإبداع، بيروت، 1حمن: شرود ما بعد الدهرانية: النقد الإئتماني للخروج من الأخلاق، ططه عبد الر  1

 .51-50ص 
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 الأخلاقية الإسلامية أو نحو البديل الأخلاقي الإسلامي. رابعا: النظرية

عمد طه عبد الرحمن منذ عقود في مختلف مشاريعه الفكرية إلى تأسيس نظام معرفي لنظرية أخلاقية 

إسلامية معاصرة انطلاقا من الاعتراضات على القيم الأخلاقية التي افرزتها الحداثة الغربية، وفتح آفاق 

الفلسفية المعاصرة من خلال صوغ تعريف جديد للإنسان تتحدد به الصفة الأخلاقية،  جديدة في الممارسة

متجاوزا للحدود التي سطرها له الفكر الغربي تحت وقع الاكراهات المعرفية ومركزية القوة التي اتخذوها  

كأسلوب تقييمي للوجود، حيث لا تقوم هذه النظرية على العقل كمحدد أساسي عكس ما جاء في 

 نقول اليوناني من أرسطو إلى مطلع الحداثة.الم
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   .الارهاصات الأولية .1

انطلاقا من الواقع الراهن ودخول العالم في أزمات قيمية لا حدود لها في مختلف الجوانب الاجتماعية 

والعلمية والثقافية والتقنية يرى طه عبد الرحمن أنه لابد من إعادة بناء منظومة قيمية جديدة ترتكز على 

واعد الدين الإسلامي والقيم الروحية والمعاني الفطرية الإنسانية المبينة في مجالنا التداولي العربي الإسلامي ق

واخضاعها لقواعده الثلاث )اللغة، العقيدة، المعرفة( كونها تستجيب لتطلعات البشرية متجاوزة القصور 

وره هي حضارة "ناقصة عقلا وظالمة قولا الذي اعترى الحضارة الغربية على مستوياتها المختلفة فمن منظ

، هذا القصور الأخلاقي الذي بنيت عليه حضارة اللوغوس شكل 1ومتأزمة معرفة ومتسلطة تقنية"

 :الآتية الجوانبالمنطلقات الأولى لنظريته الأخلاقية الائتمانية ويرجعها إلى 

الحداثة العقلانية الغربية بنيت على انهيار القيم الكبرى في الحضارة الغربية، حيث أن  الأول:الجانب 

تصورها على الإيمان بالإنسان على تفسير كل ظواهر الكون دون الحاجة إلى الغيبيات الماورائية والتي 

شكلت في شكل حركة عرفت بحركة الاستنارة أو حركة التنوير التي تؤمن بالعقل الإنساني بفهم الكون 

ما فوق الطبيعة التي تعتمد على الخوارق لتفسير الظواهر الكونية  انطلاقا من الطبيعة مباشرة "ورفض فكرة

وهذا التصور شكل حسب فلاسفة الأنوار عائقا معرفيا حال دون الوصول إلى تفسير الطبيعة تفسيرا 

، وهذا المسار العقلاني الجديد هو الذي أقر بأن الإنسان كلا مكتف بذاته في اكتشاف الطبيعة 2صحيحا"

، 3يير العالم والتحكم فيه بحيث يصبح الانسان "إلاها بديلا أو بديلا للإله ولا بحاجة إليه"وتجاوزها وتغ

بحيث يصبح الانسان مفكرا 'هيومانيا' على حد تعبير المفكر الإيطالي 'بيكو دي لاميرانديلا' وهي البوادر 

تفسير الظواهر الكونية، حيث الأولى للنزعة الإنسانية القائلة بمركزية الانسان واستغنائها عن الإله في 

                                                           

 .145ص طه عبد الرحمن: سؤال الأخلاق )المساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية(، مصدر مذكور سابقا، 1 

 . 18ص  مذكور سابقا، مرجع داثة والتنوير بين الفكر الغربي والفكر العربي،: سؤال الحفتيحة بورحلة وآخرون 2 

  .17، ص 2008، دار الفكر، دمشق، 2الحداثة وما بعد الحداثة، ط :وفتحي التريكي عبد الوهاب المسيري 3 
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أصبحت ديانة عالمية على حد تعبير عالم الاجتماع الألماني 'ماكس فيبر' الأمر الذي أسهم بشكل كبير 

على تحييد الأساس الديني في الحياة عموما وبناء قيم أخلاقية على أساس التفسير المادي للظواهر واعتبار 

 .أن الإنسان مادة

لمادي الطبيعي يرجع في أصوله الى طبيعة المادة التي يبنى عليها طرحهم في مساءلة إذا كان هذا الاتجاه ا

وهي بأساسها تنئ كل البعد عن قيم الخير والشر ولا تخضع لهما وباعتبار أن مصدرية الأخلاق الأخلاق 

دا عن هي البيئة والإنسان جزء منها ويخضع لنفس الخصائص المادية، فمن المفروض أن يكون وجوبا محاي

 الخير والشر وعن الأخلاق.

وفي شق ثان سعى فيلسوف القوة نيتشه إلى نزع فكرة المركزية السائدة في النزعة الهيومانية وأقر أن قدرة 

العقل الإنساني في الوصول إلى معرفة يقينية وأنساق أخلاق ثابتة هي مجرد أوهام ليس إلا وأن الطبيعة في 

ور المادية التي بني عليها فكرهم تخضع للمادة الطبيعية وكل العناصر الطبيعية حد ذاتها لا قداسة لها لأن الص

متساوية وجب تجاوزها وأن الصواب حسب نيتشه وفق نيتشه يكون وفق مقولته الشهيرة 'موت الإله'، أي 

ن من إنكار كل نقطة ثابتة أو مرجعية يرجع إليها الإنسان لكل ما هو ثابت، وبنى نسقه على تحرير الانسا

أي أوهام مبنية على الثبات والتجاوز والكلية ويطهر الفكر الحداثي من أي ثوابت وثنائيات وكليات 

وغايات )أخلاقية، ومعرفية..( "فحطم ما أسماه الفلاسفة مقدسا وخيرا وحقا وجميلا ومطلقا وعلى أي 

 .1مركزية كانت إلها أو إنسان"

وين واستبعاده لثنائية الخير والشر وبنائه للنظرية الأخلاقية وفي نفس السياق الغربي تظهر لنا نظرية دار 

على أساس بيولوجي أو بما يسمى نظرية التنازع الطبيعي أو بقاء الإنسان وفي مثل هذه الحالة حسب 

وحفظ البقاء وهذا قصد تحقيق مبدأ الاستمرارية داروين يجب على الإنسان أن يتصارع من بني جنسه 
                                                           

 .29عبد الوهاب المسيري وفتحي التريكي: الحداثة وما بعد الحداثة، مرجع مذكور سابقا، ص  1 
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 1والأفضل فالاصطفاء الطبيعي عنده يكفل بقاءه ونمو طبقة الاخيار من الناس الأخير يكون الأقوى

)أصحاب المبادئ الأخلاقية(، فالإنسان حسب داروين يسعى إلى تحقيق الأفضلية بالقوة ولو على حساب 

 الإنسان نفسه. 

لإنسانية وهذا الجانب العقلاني الإنساني للحداثة الغربية حسب طه عبد الرحمن لا يحدد الصفة ا

للإنسان فهي تنزع به إلى منزلة البهيمة، وشبه هذه القدرة الادراكية في تفسير الظواهر الخلقية إلى الأنعام 

فهي لا تختلف عن الإنسان إلا في درجة النماء والتطور فيقول "الأخلاقية وحدها التي تجعل أفق الإنسان 

ى إلى صلاح سلوكها كما تسعى إلى رزقها مستعملة مستقلا عن أفق البهيمة، فلا مراء أن البهيمة لا تسع

في ذلك عقلها فالأخلاقية هي الأصل الذي تتفرع عليه كل صفات الإنسان من حيث هو كذلك، 

وهكذا يصبح الإنسان أخلاقيا  2والعقلانية التي تنسب إليه ينبغي أن تكون تابعة لهذا الأصل الأخلاقي"

 والعقلانية وجدها غير كافية.

: انهيار النظريات والأنساق المعيارية الأخلاقية التي توجه الحداثة الغربية تسبب في فراغ الثانيالجانب 

أخلاقي زاد في هروب الانسان الى الحياة الخاصة باعتبارها الفضاء المميز لممارسة الحرية الفردية وبالتالي 

نسان عن السعادة من خلال يبحث فيه الا ، الذي3نشأت الحاجة الى اخلاق انطلاقا من هذا الفضاء

المنجزات الثقافية التي جاء بها التقدم الصناعي ويعقب عنها 'إيريك فروم': فأصبح إشباع كل ما يعين الناس 

برغبات بلا قيوم لا يوصل الى الحياة الطيبة وليس هو السبيل إلى السعادة ولا حتى المنفعة القصوى، وإنما 

د انتهى ذلك عندما بدأنا أننا ننتبه جميعا قد أصبحنا مجرد تروس في حلمنا بأن نكون السادة الأحرار، وق

الآلة البيروقراطية وأن الصناعة والحكومة وأجهزتها الإعلامية هي التي تشكل مشاعرنا وأفكارنا وذواتنا 

                                                           
 .25، ص 2009، بيروت، المركز الثقافي العربي، 1وريس دوجورجيه: مدخل إلى عالم السياسية، تر: سامي الدروبي، طم 1
 .14طه عبد الرحمن: سؤال الأخلاق )المساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية(، مصدر مذكور سابقا، ص  2
 .163نفسه، ص المصدر  3
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. اذ أصبح الانسان مجرد آلة لاستقبال الأفكار واستهلاك القيم الأخلاقية عبر 1وتتلاعب بها كما تريد

 لوسائط الرقمية ومسيرا من طرف السياسات المركزية.ا

هو أن العالم أصبح قرية صغيرة وهو مقبل على تغيرات أخلاقية عميقة في ظل الثالث: الجانب 

المستجدات المتلاحقة في جل الميادين الفردية والمجتمعية التي من شأنها أن تطرح قيم ومبادئ ومعايير 

سي الذي تلجأ إليه القوى الامبريالية المهيمنة على العالم تحت مسمى أخلاقية جديدة وهو الهدف الرئي

نظام أخلاقي عالمي جديد، كما هو الحال في هيمنتهم على نظام التجارة العالمي، وقد لا يرى النور هذا 

النظام إلا بعد الإفراغ من وضع منظومة متعددة اقتصادية، سياسية، عسكرية، إعلامية، ثقافية، وهذا 

خير في إيراد هذا النظام الأخلاقي حسب طه عبد الرحمن هو أن يصبح النظام الأخلاقي الجديد تابعا التأ

. حيث تصبح القوة هي المحرك الأساسي للعملية الأخلاقية أو القيمية، بما أن 2ولاحقا للأنظمة السابقة

 القوي هو الفارض للنظام الثقافي والمعرفي والاقتصادي.

اعتراضه على هذه الفلسفات العدمية من خلال إعادة نقد الث للفلسفة الغربية وقد أبدى الجيل الث

هذه المذاهب التي استباحت الأخلاق وجعلت الإنسان سلعة تجارية مقولبة، إذ أخرجته من عقلانيته 

 الطبيعية إلى لاعقلانية إنسانية حيوانية شهوانية؛ "والحق أن الإنسان، بالرغم من التقدم التقني، خاضع

لجهازه الإنتاجي، وخضوعه هذا يزداد مع ازدياد الحريات والرفاه. والجديد حقا إنما هو السيادة العقلانية من 

، فاعلية التكييف الذي يشرط صبوات الأفراد واندفاعاتهم ويحجب عن اللاعقلانيةخلال هذه الظاهرة 

 خطيرا في مناح الحياة الإنسانية ، والذي يعد تحولا3الأنظار الفارق بين الوعي الصحيح والوعي الكاذب"

                                                           
  .16، ص 1989، عالم المعرفة، الكويت، 1ر والمظهر، تر: سعد زهران، طإيريك فروم: الإنسان بين الجوه 1

 .146طه عبد الرحمن: سؤال الأخلاق )المساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية(، مصدر مذكور سابقا، ص  2
 .68-67، ص ص 1988 ، منشورات دار الآداب، بيروت،3جورج طرابيشي، ط :وز: الإنسان ذو البعد الواحد، ترهربارت مارك 3
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حيث يصبح التفكير الإنساني الأخلاقي وفق منظور واحدي مجهز ومرسل في قوالب ثقافية ومعرفية عبر 

 أنظمة القوة التي تفرض الأخلاق المعاصرة على نحو إرادة المعرفة.

الفكر الغربي وحسب طه  وفي الفترة المعاصرة هنالك دعوات جديدة لإعادة بناء منظومة قيمية كليّة في

عبد الرحمن فإن الفيلسوف الألماني كارل أوتو آبل بكتابه 'مسألة التأسس العقلي للأخلاقيات في عهد 

العلم' يعتبره محاولة لإيجاد نظرية أخلاقية جديدة تحت مسمى الأخلاقيات الكبرى للخروج من النزعات 

الآثار القريبة والبعيدة على حياة الإنسان الناتجة عن  العنصرية والمركزية التي استجمعها من ملاحظته لسوء

 التحولات الصناعات التكنولوجية المختلفة.

الشعور و  الالتزام من الكائنات بين قوة وجودوتعبر عن  متضامنة ومسؤولة أخلاقيات إلى الحاجة"

 أبدا يكن لمالتي  ية،البشر  الصراعات من الأنشطة، بعواقب يتعلق فيما الإنسانيةخلل اتجاه  أي رتكاببا

 الكائنات بين لأخلاقيات العقلاني الأساس فإن أخرى، ناحية من .)...( اليوم الحال هو كما  ملحة

 استولى قد الحديث العلم أن هو السببو  الآن؛ الحال هو كماأنه يجد حالة من الصعوبة   ويبدو صحيح

 وجه على الشروط هذه ظل في. )...( الكائنات بين صالحة عقلاني، أساس مفهوم على مرة لأول

 .1"الصراع من للحد عقلانيةال ه وجوبا يجب أن تأطر الأخلاقياتأن يبدو التحديد،

ويشترك طه عبد الرحمن مع أوتو آبل في هذا الطرح كونه يرى أن هذه الأخلاقيات الموضوعة تكون 

ات ولا سبيل إلى هذا موحدة تشترك فيها كل الأمم في وضعها أسسها على اختلاف المشارب والثقاف

الإشراك إلا القيام بالحوار والتواصل الدائم بين أفرادها لأن هذا التواصل يبنى على معايير أخلاقية يشترك 

فيها كل الناس، حيث يستوي الخطاب العلمي الذي تنفرد به فئة معينة مع الخطاب العامي الذي يشترك 

                                                           
: Discussion et Responsabilité, vol. 1, Paris, éd. du Cerf, 1996, p. 134. Karl Otto Appel 1 
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تأسيسها تعلو على أخلاقيات العلم لأن العلم مكانه فيه كل الناس، وعليه تكون الأخلاقيات المطلوب 

 .1التدليل على الأسس العلمية وحدها بينما الاخلاق هي مشترك إنساني

الإصلاحات المتكررة في الحضارة التي تعتمد على اللوغوس في بنيتها الأخلاقية لم الجانب الرابع: 

لاق المطلقة، وبالتالي فإن سعيهم إلى إعادة تستطع إيجاد مخرج أخلاقي شامل بعد العملية النقدية للأخ

بغي أن تكون عليه الأخلاق العامة؛ "أن الآفات التي ترتيب أمر الأخلاق لم يكلل بالمفاد الحقيقي الذي ين

تحملها حضارة اللوغوس للإنسان وهي، كما ذكر أربعة أساسية: النقص، الظلم، التأزم والتسلط، والتي 

، وهو 2ده الأخلاقي بما ييأس معه من الصلاح في حاله والفلاح في مآله"تؤذي الانسان في صميم وجو 

الأمر الذي ينظر إليه طه عبد الرحمن بأنه قاصر في أداء وظيفة استجماع شأن الأخلاق بما أن منطلقها 

 ذاتي متمركز حول طبيعة الفكر الغربي والبيئة المعاصرة للتفكير الإنساني.

لإنسان ابن بيئته ولم تخرج عن السياق الثقافي الغربي الذي بقي فهي لا تنفك عن تصورات أن ا

مترصدا لحالة الأخلاق بشكلها ووجهها السطحي، في حين يبقى الجوهر فاسد فساد المعتقدات الإنسانية 

، لذلك يرى طه عبد الحمن أن القيم الإنسانية يجب أن تنئ عن سلطان اللوغوس ومنظوريتها إلى معنى الإله

و سلطان الإيتوس أي التخلق، بحيث تتحدد فيه "حقيقة الإنسان لا بعقله أو قوله وإنما بخلقه أو وتنحو نح

 .3فعله فلا مناص إذن من أن نهيئ الإنسان لحضارة الإيتوس"

هذه المستجدات دليل على تحول منطق الأخلاق من العدمية إلى تأويلية حسب حالة المجتمع وطبيعة 

بقي هذا النحو الأخلاقي مركزيا بشكل عقلاني، ولم يكن للوهلة مشروعا 'كونيا' الموجودة فيه، فالفروقات 

 يسع جميع الاختلافات الموجودة في العالم ويوحد الإنسانية في ميثاق أخلاقي واحد.
                                                           

 .126-125طه عبد الرحمن: سؤال الأخلاق )المساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية(، مصدر مذكور سابقا، ص ص  1 
 .145نفسه، ص المصدر  2 
 .146ص  نفسه،المصدر  3 
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 مشروعية النظرية الأخلاقية عند طه عبد الرحمن.  .2

القيمية التي انجرت عن آفات عند طه عبد الرحمن إلى تأسيس نظريته الأخلاقية تبعا للافرازات 

الحداثة الغربية التي انبنت على فكرة اللوغوس كشرط أساسي لقيامها وإلغاء الدين كمحور من محاور بناء 

 القيم، فيشترط طه عبد الرحمن جملة من الشروط:

أن تكون مستمدة من خارج نظام العولمة الذي أطبقت سيطرته على العالم لتحقيق أغراضها  -أ

 .الخفية

أقوى من مصدر نظام العولمة حتى يحصل الانقياد لها وتوجهه إلى خدمة  أن يكون مصدرها -ب

 الصالح العام.

 1أن تكون أخلاقا كونية تستند إلى سلطة الدين وهو الأقدر على إيجاد مجتمع كوني واحد. -ج

نا إيجاد بديل  ويرى أن هذه الشروط تتجاوز البعد العقلي الحداثي لاحتوائها جميعا لذا وجب علي

 كوني هو الدين الإسلامي لاستيفائه شرطين أساسيين هما: الدليل الختامي والدليل الزمني الخلقي.

هو معنى أن الدين الإسلامي هو خاتم الأديان السماوية فجاء جامعا لكل الشرائع  الدليل الختامي: -أ

"القوة الإيمانية للدين الإسلامي  ومقوما لها وموسعا ومستحدثا لقيم جديدة تسع الإنسانية جمعاء، لأن

، والقوة الأخلاقية للدين الإسلامي اعلى رتبة من القوة 2أوسع من مدى القوة الايمانية لغيره من الأديان"

 الأخلاقية لغيره من الأديان.

علوم أن كل الأديان السماوية جاءت كنظام أخلاقي ومنهجي لتقویم من الم الزمن الأخلاقي: -ب

ن نزولها جاء وفق ية وتوجيههم لتحقيق وجودهم الحضاري، وعلى هذا الأساس أالسلوكات البشر 
                                                           

 .86، ص 2006، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، 1طه عبد الرحمن: روح الحداثة )المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية(، ط 1
 .74ص  مرجع سبق ذكره، صطفى أمقدوف: الأخلاقية أفقا للتغيير )نحو بناء فلسفة جديدة: بحث في فلسفة طه عبد الرحمن(،م 2
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له ، يظهر الدين الجديد بعد انتهاء الزمن الأخلاقي للدين السابق ويكون مكملا 1أزمنة أخلاقية

وعلى هذا الأساس جاء الدين الإسلامي محملا بقيم وأحكام لم تعرفها الأمم السابقة ومصححا لها. 

م   ل كُمُ  و ر ضِيتُ  نعِْم تِي  ع ل يْكُمْ  و أ تْم مْتُ  دِين كُمْ  ل كُمْ  أ كْم لْتُ  ي  وْم  الْ لقوله: " سْلا  . ويستند طه 2"دِينًا الْإِ

 عبد الرحمن إلى ثلاثة أدلة رئيسية:

   أن الأزمنة الخلقية درجات إذ الزمن الأخلاقي للدين اللاحق يقتضي ما سبقه ويزيد عليه

 الزمن الإسلامي وحده.ق الكمال الإنساني، وهذا الأمر لا يتحقق إلا في تعقيلا وتخليقا لتحقي

  الأفعال الخلقية الإنسانية عبر التاريخ مرافقة لأهل كل زمان ويكون مسؤولين عما  جلأن

 . 3يحدث في زمانهم حتى ولو أتى به من أبى أن يتخلق بأخلاقه

 تية خاص بالزمن الإسلامي وحده حتى أن التطور التاريخي الذي تعيشه مختلف المجالات الحيا

أن لم تكن الحداثة من صنع أيادي المسلمين أنفسهم، إنما الحداثة وقد وسعت العالم  وان اقتضى 

 4كله لزم أن تكون هي نفسها حقيقة إسلامية.

وفق الدليلين السابقين مستندا إلى الدين  وعلى هذا الأساس أقام طه عبد الرحمن نظريته الأخلاقية

وكذا القيم التكليفية والتبليغية التي لامي كونه يحمل تراكما لقيم أخلاقية شملت كل الأديان السابقة الإس

 يحوزها الدين الإسلامي ويحملها على عاتقه كل المعتنقين له.

 

 

                                                           
 .87: روح الحداثة )المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية(، مرجع سبق ذكره، ص طه عبد الرحمن 1
 .06القرآن الكریم، سورة المائدة، الآية  2
 .88صدر السابق، ص الم 3
 .نفس الصفحةنفسه، المصدر  4
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 .النظرية الائتمانية الاخلاقية الإسلامية    .3

المنهجية الإجرائية التي اعتمدها طه عبد من أهم المداخل المعرفية و  الائتمانيةتعد : الائتمانيةمفهوم  .أ

الرحمن في تأسيس نظريته الأخلاقية استنادا إلى قراءات الحداثية للنص القرآني واستخلاص الأصول والمبادئ 

 في الأحكام الشرعية للدين الإسلامي مزاوجة مع الاستدلالات العقلية.العامة التي تبنى عليها القيم الخلقية 

وهي التي تحفظ صلة روح العبد بفاطرها وتؤكد أن وجود الانسان بمفهوم الفطرة ئتمانية وارتبط مفهوم الا

"فيصير وجود الانسان وفعله موضوعين لخلق وأمر إلهي وفعله يبقيان موصولين بكون الله هو الخالق والآمر 

ة بانفكاكه بهما وحدهما يقوم معنى لعمل العبد بما هو تخلق فطري وتحقق روحي يورثه القيم الكفيل

 .1وعروجه"

 ع ل ى الْأ م ان ة   ع ر ضْن ا وارتبط كذلك مفهوم الائتمانية بمفهوم الأمانة استنادا لقوله تعالى "إِناَ 

ا أ ن ف أ ب  يْن   و الْجبِ الِ  و الْأ رْضِ  السَم او اتِ  ا و أ شْف قْن   يح ْمِلْن  ه  ا مِن ْه  نس انُ  و حم  ل ه  ، 2ج هُولًا" مًاظ لُو  ك ان    إِنهَُ   ۖ الْإِ

وهي العرض الغيبي العظيم الذي ابتلى به الحق سبحانه وتعالى مخلوقاته كلها، إذ عرض عليها حمل 

 .3الأمانة

والائتمانية يصيغها طه عبد الرحمن في شكل دعوى "أن تمتع الانسان بحرية الاختيار منذ وجوده في 

يري في العالم المرئي إلى أصل واحد هو الائتمان العالم الغيبي يجعله يرجع العمل التعبدي والعمل التدب

، فإذا تم النظر إليها من حيث تعلقها بالعالم الغيبي الذي طوره وفق مقتضيات العقل المجرد سمي 4الإلهي"

تعبدا وإذا تم النظر إليها من حيث تعلقها بالعالم المرئي سمي تدبيرا، فهذا الاعتبار النظري يهدف إلى تحميل 

لكي يتوصل "الإنسان إلى إصلاح نفسه لأحكام الإلهية في ظواهرها كأوامر وفي وباطنها كشواهد الانسان ا
                                                           

 .80، ص 2017بيروت،  ، المؤسسة العربية للفكر والابداع،1عبد الجليل الكور: مفهوم الفطرة في فلسفة طه عبد الرحمن، ط 1
 .72القرآن الكریم: سورة الأحزاب، الآية  2
 .449طه عبد الرحمن: روح الدين، مصدر مذكور سابقا، ص  3
 نفسه، نفس الصفحة 4
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ظاهرا وباطنا أو قل تحقيق نفسه مغيبا ومشهدا، فهو يختار بحكم كونه عاقلا من افضل الأعمال ما يمكنه 

 .1من تحصيل أفضل الاخلاق التي تصله بأكثر من عالم"

 مبادئ النظرية الائتمانية. .ب

ويقسمها طه عبد الرحمن إلى مبادئ دينية وأخرى أخلاقية، حيث يحاول من خلال هذا التفريق 

  .استنشاء مفاضلة نظرية تؤسس لضبط أداء الأخلاق

 المبادئ الدينية: -

وهو ميثاق يقتضي الإيمان بوجود الله والاقرار بربوبيته في عالم الملكوت الذي  مبدأ الشهادة: -

جودية للإنسان في هذا الكون عبر إعلائه للكمالات الإلهية التي بثها الله فيه في عالم تحدد به الهوية الو 

 و إِذْ )الميثاق الأول( الذي جمع فيه الله مخلوقاته وأشهدهم على ربوبيته مثلما جاء في الآية الكريمة "الغيب 

هُمْ و أ شْه   ذُريَِّ ت  هُمْ  ظُهُورهِِمْ  مِن آد م   ب نِي  مِن ر ب ك   أ خ ذ   هِدْنا    ۛب  ل ىى  ق الُوا  ۖبِر بِّكُمْ  أ ل سْتُ  أ نفُسِهِمْ  ع ل ىى  د   أ ن  ۛ ش 

ا ع نْ  كُنَا  إِناَ  الْقِي ام ةِ  ي  وْم   ت  قُولُوا ذ  ، التي ينبغي أن تستوف شروطها وفق قواعد الأصول الشرعية 2"غ افِلِين   ه ى

بل يقتضي تحصيل باطن عذبة اللسان الإسلامية حيث "لا يكفي في النطق بالشهادة ظاهر تحريك 

الاعتقاد بها، بل إن هذه الشهادة لا تستوف شروطها على تمامها حتى تبلغ غاية التشبه بالشهادة 

التي يدركها الانسان ادراك القلب الخالص بربوبية الخالق ويتعلق بها تعلقا كليا وتتحقق به مبدأ  3الملكوتية"

هو معلوم أنواع متعددة )شهادة الإله، شهادة الوحي، شهادة النبوة الهوية الائتمانية، والشهادة كما 

                                                           
 .452طه عبد الرحمن: روح الدين، مصدر مذكور سابقا، ص  1
 .172القرآن الكریم: سورة الأعراف، الآية  2
 48، ص 2017، المؤسسة العربية للفكر والإبداع، بيروت، 1)من الفقه الإئتماري إلى الفقه الإئتماني(، ططه عبد الرحمن: دين الحياء  3
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والرسالة، شهادة الإنسان المسلم، شهادة الانسان غير المسلم، شهادة أطراف الإنسان، شهادة الكائنات 

 .1الأخرى( "لأن الموجودات في العالم الائتماني تتمتع بحق الشهادة"

سلامية لا تتحدد بالذات الإنسانية وحدها مثلما هو قائم في ومحصلة هذا أن النظرية الائتمانية الإ

الفلسفة الغربية على الهوية المجردة بل تزدوج الذات بالغيرية في تحديد الهوية "بل إنها تنبني على الغيرية وليس 

يحفظ  الذي يبنى على الغيرية كالذي لم يبنى عليها، فوجود الغيرية خير من عدمها نظرا لأنها تحفظ مما ليس

منها بدونها كعبادة الذات أو اتباع الهوى، وإذا كان هذا فضل غيرية المخلوقات فما الظن بغيرية الخالق 

 .2فيقينا أن أفضالها ليس لها نهاية تقف عندها"

وعليه تبنى النظرية الأخلاقية الائتمانية على مبدأ الشهادة الجامع بين كل المخلوقات والمساوي لهم 

 الغيرية المؤسسة على المساواة بين جميع المخلوقات والمؤيدة بفضائل الغيرية الإلهية.الذي يقوم على 

وهو ميثاق ديني يقتضي العمل والتكليف وبه تتحدد مسؤولية الإنسان في الكون  مبدأ الأمانة: -

التملكية من خلال إدراك الصلاحيات العملية التكليفية التي أوجبها الدين عبر التحرر والتجرد من الروح 

التي تفضي به إلى تحمل كافة مسؤولياته، التي يوجبها عليه كمال عقله بدءً من المسؤولية عن الأفعال 

وانتهاءً  إلى المسؤولية عن الكائنات والأشياء كلها في هذا العالم "لأن الموجودات في العالم الائتماني عبارة 

ا أمانات إلهية عنده من حيث نسبتها عند ، يتصرف فيها على أساس أنه3عن أمانات لدى الإنسان"

 خالقها ولا يجوز أن يتصرف فيها كما يشاء.

ومبدأ الأمانة في النظرية الائتمانية يقابل عدم التناقض المجرد الذي يقتضي بأن الشيء ونقيضه لا  

على يجتمعان متى كان العقل مسؤولا، لذلك يوجب طه عبد الرحمن أن يكون هذا المبدأ الأخير منبن 
                                                           

 .15طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص  1
 نفسه، نفس الصفحة.المصدر  2
 16ه، ص سنفالمصدر  3
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المسؤولية المتولدة عبر مبدأ الأمانة "لان الدي بني على المسؤولية ليس كالذي لم يبنى عليها، فوجود 

، فمثلا 1المسؤولية في طي الاتساق العقلي خير من عدمها نظرا لأنها تحفظ مما ليس يحفظ منها بدونها"

المسؤول المكلف يمنعه من أن ينتج ما  صناعة الأسلحة وتخريب البيئة والحركة الاستعمارية للشعوب أن العقل

 يضر به الوجود، أما العقل المجرد من الدلالات الدينية والأخلاقية فاتساقه لا يمنعه من ذلك.

هو ميثاق ديني عملي وشكل من اشكال التربية الأخلاقية التي تتعلق بالمستقبل  مبدأ التزكية: -

ص المكنونات الروحية سعيا للارتقاء لإنسانيتهم التي البعيد لدى الافراد والجماعات يقوم على استخلا

ايتمايزون بها عن باقي الموجودات وامتثالا لتعاليم الشرع الحكيم في قوله " نكُمْ  ر سُولًا  فِيكُمْ  أ رْس لْن ا ك م  لُو مِّ  ي  ت ْ

تنِ ا ع ل يْكُمْ  ة   الْكِت اب   و يُ ع لِّمُكُمُ  و يُ ز كِّيكُمْ  آيا  وهو مبدأ يحيل الانسان ، 2"ت  عْل مُون   ت كُونوُا لم ْ  مَا مُكُمو يُ ع لِّ  و الحِْكْم 

للاجتهاد في التعبد حيث ينتقل من التدبير العقلاني المجرد إلى الاشتغال التزكوي الروحي المؤيد بالوحي 

حي، الإلهي موسعا بذلك إدراكاته العقلية إلى آفاق لا نهائية حيث يجعل تقدمهم المادي تابع لتقدمه الرو 

عكس النظرية الدهرانية التي تختزل مفهوم التقدم في التنمية المادية للإنسان، ذلك لأن واجب الانسان في 

هذا العالم حسب طه عبد الرحمن "أن يطلب التقدم المعنوي كما يطلب التقدم المادي، بل واجبه أن يجعل 

 .3ه"التقدم المادي تابعا للتقدم المعنوي، وإلا فلا تقدم في إنسانيت

وهذا التقدم هو الاقدر على التصدي لكل العلل الاجتماعية بل الآفات العالمية سواء كانت 

 خلقية أو روحية لاعتبارات ثلاث:

  أن منهج التزكية يخرج الفرد من نطاق التعلق بوجده الدنيوي الضيق إلى فضاء يتجاوز العالم

 والمجتمع إلى ما فوقه.
                                                           

 .15طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص  1
 .151القرآن الكریم: سورة البقرة، الآية  2
 .17المصدر السابق، ص طه عبد الرحمن،  3
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 روحية داخل الجماعة عبر النهوض بواجباته اتجاه الإنسانية جمعاء.أن يحقق ثورة الفرد الخلقية وال 

 .1أن المكنونات المحققة بالتزكية تفضي إلى طلب التنمية الروحية والمعنوية دون انقطاع  

والانسان حسب طه عبد الرحمن لا يكون مسعاه محصورا في الأفق المادي الضيق بل يتجاوزه إلى 

تطلعات النظريات المادية المحصورة في عالم الأشياء المادية، فمبدأ التزكية  التشوف الروحي الذي يفوق كل

تظهر "آثاره جلية في سلوك صاحبها في مدارج الكمال الروحي والخلقي حيث لا يسع الفاعل الديني إلا 

ف إلى أن يرى هذا الارتقاء الموهوب إناطة بمزيد من المسؤولية وتحمل الأمانة فينهض غير متردد ولا متأف

وتحويل الضمائر والقلوب الاشتغال بالأسباب العالم المرئية مجتهدا بقوله وفعله في دفع المفاسد والآفات 

 .2وإصلاح التعامل والسلوك"

 المبادئ الأخلاقية: -

يحيل طه عبد الرحمن المبادئ الأخلاقية إلى خمسة عناصر لتجنب الوقوع في اللبس والأخطاء 

 فيها التصورات الدهرانية فيم سبق، وهي على النحو التالي: والارتيابيات التي وقعت

وهي من المبادئ الأخلاقية جاء كتطوير لمفهوم الاخلاق الفاضلة عند اليونان  :الشاهديةمبدأ  -

التي مقتضاها أن عملية التخلق الإنساني تقوم على الفعل الإنساني وحده في تجسيد الفعل الخلقي أو النزوع 

ة هي إدراك معرفي روحي يبنى على الامتثال إلى الأوامر الإلهية كليا بشهادة الإله على ظواهر عنه، والشاهدي

الاعمال وبواطنها "فلولا شهادة الإله لهذه الأعمال وشهادته عليها لما تم للإنسان تخلق ناهيك عن كمال 

التي كل القيم الأخلاقية ، وعلى هذا الأساس تبنى الأخلاق على قيمة الألوهية التي تعد مصدر  3التخلق"

أغفلتها التصورات الدهرانية السابقة، فيكون الحكم الإلهي الشهودي هو الأصل في الامتثال للأوامر "فقد 
                                                           

 .18 ، مصدر مذكور سابقا، صبؤس الدهرانية طه عبد الرحمن: 1

 .46 ، مصدر مذكور سابقا، صسؤال العمل طه عبد الرحمن: 2

 .94ص  ،المصدر السابق طه عبد الرحمن: 3
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، 1أو انتهائه" لائتمارهيأتمر الإنسان بما أمر وينته بما نهي عنه، غير أنه ينسى أن تخلقه آت عالم شهادة الإله 

الرحمن هناك شاهدية عامة يشترك فيها كل المخلوقات، وشاهدية وللشاهدية أنواع، فحسب طه عبد 

خاصة تحصل بالمجاهدة والمكابدة بالعبادات، بإتيان الأوامر والنواهي التي توصل إلى التنعم بالود الإلهي. 

 وتنبني عن هذا المبدأ قيمتين أساسيتين أن:

يتحول إلى تجمل فيصبح الإحساس  * القيم الأخلاقية تتحول إلى قيم ومعاني جمالية أي أن التخلق

 الوجداني مصدر اتصال لا انفصال.

* أن القيم الجمالية تتحول إلى قيم معرفية أي أن التجمل ينقلب إلى تعرف بحيث يصبح الإدراك المعرفي 

 2مصدر رحمة لا مصدر قوة.

معرفة الله والشاهدية كمبدأ أخلاقي يظهر بأبعاد صوفية يقوم على أساس التعبد والمجاهدة في  

 والسلوك في المقامات لحصول القرب إلى الله والتنعم بالود الإلهي.

هو مبدأ أخلاقي وقيم من القيم الروحية في النظرية الائتمانية الأخلاقية يهدف إلى مبدأ الآياتية: - 

اتصال آيات لا  إعادة المكانة الحقّة للدين في الوجود الإنساني، ومقتضاه "أن اتصال الدين بالعالم عبارة عن

، بخلاف التصورات الدهرانية التي تبنى القيم فيها على التصور الخارجي لعلاقة الانسان مع 3اتصال ظواهر"

الله بوصفها علاقة قهر وتسلط على العقل الإنساني وأن قوام الأخلاق يكون على أساس العقل وحده، 

علاقة متصلة "باعتبار أن العالم مجموعة ان بالدين الأمر الذي ينفيه طه عبد الرحمن باعتبار أن علاقة الإنس

                                                           
 .94ص مصدر مذكور سابقا،  ،بؤس الدهرانية طه عبد الرحمن: 1
 .95ص  المصدر نفسه 2
 نفسه، نفس الصفحةالمصدر  3
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من الآيات التكوينية والدين مجموعة من الآيات التكليفية أي أن علاقة الإنسان بالدين أشبه بعلاقة 

 ويتجلى اتصال الآياتية بين العالم والدين في الحقائق التالية: 1الإنسان بمحيطه"

على وجود الشاهد الأعلى بالسوية ذلك أن الدين آيات تكليفية * أن العالم والدين يشتركان في الدلالة 

 والعالم آيات تكوينية مع العلم أن لكل آية دلالة واضحة على أحد شواهد العالم.

* أن الصلة بين الدين والعالم باقية ببقاء الإنسان الذي جمع بين الدين والعلم فهو من جهة خلقه آية 

 الص لْبِ  ب  يْنِ  مِن يخ ْرجُُ  د افِق   مَاء مِن خُلِق   خُلِق   مِمَ  الِإنس انُ  ف  لْي نظرُِ تكوينية مصداقا لقوله تعالى: "

 و لِذِي و للِرَسُولِ  ف لِلَهِ  الْقُر ىى  أ هْلِ  مِنْ  ر سُولهِِ  ع ل ىى  اللََُ  أ ف اء   مَا " ، ومن جهة خلقه آية تكليفية2"و التَ ر ائِبِ 

كُمُ  و م ا  ۚمِنكُمْ  الْأ غْنِي اءِ  ب  يْن   دُول ةً  ي كُون   لا   ك يْ   السَبِيلِ  و ابْنِ  الْم س اكِينِ و   و الْي  ت ام ىى  الْقُرْبى ى   ف خُذُوهُ  الرَسُولُ  آتا 

 .3"الْعِق ابِ  ش دِيدُ  الَلَ   إِنَ   ۖالَلَ   و اتَ قُوا  ۚف انت  هُوا ع نْهُ  ن  ه اكُمْ  و م ا

العالم علاقة بطرفين متلازمين تلازم الظاهر والباطن، فعطاء العالم و * أن علاقة الانسان المزدوجة بالدين 

عبارة عن ظاهر نزول الدين وأن نزول الدين عبارة عن باطن عطاء العالم كما أن الخروج إلى العالم عبارة عن 

الآياتية لذلك يوجب مبدأ  4ظاهر العروج إلى الدين وأن العروج إلى الدين عبارة عن باطن الخروج إلى العالم.

 أن ينظر الإنسان إلى الدين والعالم نظرا آياتيا لا نظرا آليا كما هو الحال في التصور الدهراني.

، فإذا كان التصور 5وهو مبدأ أخلاقي مقتضاه "أن الأشياء ودائع عند الإنسان" :الإيداعيةمبدأ -

الخالق لها وفق نظرته إلى الكون الدهراني لا يربو أن ينسب الأشياء إليه من ناحية تملك وكأنه الصانع و 

التسيدية، فإن طه عبد الرحمن حسب النظرية الائتمانية يرى بعودة الأشياء ونسبتها إلى بارئها وشاهدها 
                                                           

 .95ص  ، مصدر مذكور سابقا،بؤس الدهرانية طه عبد الرحمن: 1
 .7، 6، 5القرآن الكریم: سورة الطارق، الآيات  2

 .07القرآن الكریم: سورة الحشر، الآية  3
 .97-96ص ص  ابقا،، مصدر مذكور سبؤس الدهرانية طه عبد الرحمن: 4
  .98نفسه، ص المصدر  5
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فالمسلم ولو أنه يتملك  1نسبة مطلقة وإلا فأقل من أن ينسبها إلى الذات الإلهية قبل أن ينسبها لنفسه.

وتعالى واسطة لهذا التملك فهو ليس تملكا بقدر ما هو تمليك إلهي، الأشياء إلا أنه يجعل خالقه تبارك 

الأمر الذي يورث تخلقا روحيا شاهديا وهو مقتضى الإيداعية، فالإيداع "هو أن تملك ما تملك لا ابتداءً 

. فإن النظرة الائتمانية الأخلاقية لعلاقة 2أي بنفسك وإنما بواسطة أي بخالقك الشاهد لك وعليك"

بالأشياء من حوله في الوجود على النقيض من التصور الدهراني المجرد التي تقيمه على أساس جعل الانسان 

الإنسان سيد في الكون بحيث تكون علاقته بالأشياء علاقة سلطوية وعلاقة تملك بإرجاعها إلى الذات 

الرحمن يكون  فتصبح خاضعة له ولرغباته وشهواته، فتصور النظرية الإسلامية عند طه عبدالإنسانية 

الإنسان أمينا "حافظ للوديعة" في هذا العالم بحيث تكون علاقته بالأشياء من حوله علاقة الأمين بالمستأمن 

عليه أو قل علاقة من ملكه الخالق الشاهد إياها، فلا ينفك أن يستحضر صاحب هذه الوديعة الذي هو 

 3الخالق سبحانه.

طرة على كون الله هو فاطر السماوات والأرض وهو مدبر مقتضاه قيام "مفهوم الف :الفطريةمبدأ -

الذي هو إسناد أصلها لله عز وجل الذي خلق الكون بحكم أنها مبثوثة في الروح الإنسانية  4الأمر فيهم"

وَيْ تُهُ  ف إِذ امنذ النفخة الإلهية الأولى لقوله تعالى " ، التي نفخ 5"س اجِدِين   ل هُ  ف  ق عُوا رُوحِي مِنْ  فِيهِ  و ن  ف خْتُ  س 

فيها الله من روحه في آدم عليه السلام منذ بدء الخليقة إلى آخر إنسان، وهو مفهوم يتجاوز الفهم العام 

الذي مقتضاه هو بث الحياة التي يشترك فيها الإنسان وباقي الموجودات، بل اختص بها الإنسان دون 

الله وفطر عليها الانسان في "الخطاب الإلهي  الحيوان، فهي سر المعاني الأخلاقية الإنسانية التي أرساها

                                                           
 .98ص  ، مصدر مذكور سابقا،بؤس الدهرانية طه عبد الرحمن: 1
 .99نفسه، ص المصدر  2

 .93مرجع مذكور سابقا، ص  صطفى أمقدوف: الأخلاقية أفقا للتغيير )نحو بناء فلسفة جديدة: بحث في فلسفة طه عبد الرحمن(،م 3
 .45الفطرة في فلسفة طه عبد الرحمن، مرجع مذكور سابقا، ص  عبد الجليل الكور: مفهوم 4
 .29القرآن الكریم: سورة الحجر، الآية  5



 الممارسة التداولية وتأسيس النظرية الأخلاقية الائتمانيةالفصل الثالث ــــــــ 

228 
 

، التي تخضع للقانون الإلهي بحيث يصبح الدين مزدوج 1لأرواح الآدميين في عالم الغيب بأنه لا إله إلا هو"

فطري، اتصال خارجي فيعالم الغيب واتصال داخلي باطني يخص الذات الإنسانية فتصبح الأحكام الدينية 

طاء حتى يتمكن الانسان من استعادة حقيقته الفطرية التي خلق عليها في تعبدية هي أساس كشف الغ

نشأته الأولى، وهو الأمر الذي يغيب في التصور الدهراني فهي تقابل مفهوم الطبيعة الإنسانية وهي جملة 

خصائص موضوعية يتميز بها الانسان وتصبح مشترك انساني مرده إلى عالم واحد وهو الطبيعة وفيها 

الجانب الروحي والمادي فتصبح الفطرة مكتسب طبيعي وهي القيمة التي انبنت عليها النظريات  يتساوى

الأخلاقية الدهرانية، وبحسب طه عبد الرحمن فإن القيم والأخلاق السامية موجودة أساسا في الفطرة 

الانسان يكشف  الإنسانية ومتجذرة في الرسالات السماوية التي جاءت تذكيرا وتأصيلا لهذا المبدأ، وأن

عليها بتجاوز النظر العقلي المجرد إلى الاشتغال العملي الديني "على أن يكون عمل تقربي خالص يكون 

قادر على تحقيق تحول جذري للشهور فينزع عنه طبقة الثقافة التي غشيته على مر الزمان ويكشف من 

ذا الأساس الفطري يغيب في المسلمات وه 2تحتها على المعين الروحي الكامن فيه والمتصل أصلا بالفطرة"

الدهرانية التي تركن إلى مسلمات لا دينية في طبع المفاهيم وتارة إلى التجريد العقلي الذاتي، فكمال الأخلاق 

الإنسانية "إنما الكمال بالفطرة المكملة بالشرع المنزلة والرسل صلوات الله عليهم بعثوا بتقرير الفطرة وتكميلها 

  .3فطرة وتحويلها"لا بتغيير ال

وهو أن كل القيم والأحكام والشرائع التي  4مقتضاه "أن الدين بجمعيته أخلاق" :الجمعيةمبدأ -

والأوامر والنواهي التي جاء بها الدين الإسلامي مردها أفعال أخلاقية وقبولها وفق معطى كلي عكس التصور 

                                                           
 .101، ص ، مصدر مذكور سابقابؤس الدهرانية طه عبد الرحمن: 1

 .103، ص المصدر نفسه 2
 . 277ص  مرجع مذكور سابقا، ،10ابن تيمية: درء تعارض العقل والنقل، مج 3
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بادلة في استخراج الأحكام القيمية والأخلاقية من التجزيئي للنظرية الدهرانية التي تسير وفق المقايسة والم

 النصوص الدينية أو الوضعية التي تتوافق مع طروحاتهم العقلية المجردة.

وحسب طه عبد الرحمن فإن القول بالتصور التجزيئي باطل وهذا الاعتبار أن الدين كله قيم 

اج الأحكام منفصلة إلا ونجد أنه وأخلاق ومعاني روحية فهو نسق كلي متكامل فلا يمكن فهمه واستخر 

 يكمل بعضه البعض ويرد هذا المبدأ إلى أمرين:

أن الإنسانية لا تتخلق بعقلانيتها المجردة بل بأخلاقياتها المسددة، وأن الغرض من الدين هو الارتقاء * 

 بالإنسانية إلى كمال التخلق.

الضرورات وإنما تشمل جميع أفعال  أن الأخلاق لا تخص بعض صفات البشر التي لا ترقى إلى رتبة* 

 يةكليا، فكمالية الانسان في تكامل الدين وكمال الاخلاق الانسان  الانسان والدين جاء لتقویم هذه الأفعال

    1من كمال أحكام الدين.

والغرض من الدين هو تدبير شؤون الانسان كليا ظاهريا وباطنيا فمن غير المعقول أن يختص الدين  

  ويغفل آخر فالدين وأحكامه كلا متكاملا.بجانب إنساني

 خصائص النظرية الائتمانية.-جـ 

يحدد طه عبد الرحمن مجموعة من الميزات والخصائص الجوهرية والمركزية التي تستقيم عليها نظريته  

في المبادئ الائتمانية، بما هي بلوغ ذروة الأخلاقية وامتثالها للقيم الغيرية التي تحيل الإنسان على التشاركية 

والغايات والتعاملات، فكما دمرت النظرية الدهرانية أخلاقية الإنسان عبر أنظارها الفردانية، الشخصانية 

                                                           
 .104طه عبد الرحمن: بؤس الدهرانية، مصدر مذكور سابقا، ص  1
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والتراتبية، يعيد طه عبد الرحمن صياغة النظرية الإسلامية الائتمانية على نحو الاستقامة الدينية التي تتيح 

 للجميع فضاء أخلاقي مناسب وقيم تشاركية جامعة.

 : أخلاق كونية - 

خص الله سبحانه وتعالى الإنسان بالعقل، وإذ يكون هذا الأخير هو جوهر وجوده وعمليته  

التفكرية والاستنطاقية، فإنه يصبح هو الآخر دليلا على التواصل الذي يفهم الرسالة الإلهية بانسجام، 

 ظهُُورهِِمْ  مِن آد م   ب نِي  مِن ر ب ك   أ خ ذ   إِذْ و  "فحسب طه عبد الرحمن أن هناك اتفاق قبلي أودعه الله في الآدمية 

هُمْ  ذُريَِّ ت  هُمْ  ا ع نْ  كُنَا  إِناَ  الْقِي ام ةِ  ي  وْم   ت  قُولُوا أ ن  ۛ ش هِدْنا    ۛ ب  ل ىى  ق الُوا  ۖبِر بِّكُمْ  أ ل سْتُ  أ نفُسِهِمْ  ع ل ىى  و أ شْه د  ذ   ه ى

ما يسميه 'الميثاق الأول' في عالم غير العالم المرئي، وهو ما  ، حيث كان هذا الاتفاق القبلي أو1"غ افِلِين  

 يُسميه بعالم الشهادة، إذ أن الإيمان الأول أودعه الله في الإنسان منذ النفخة الأولى.

فالعقل يستحيل عليه تأسيس أخلاقه بنفسه، فهو يبحث عن طلبها من بارئه، وفي هذا الافتقار  

لمأسسة أخلاق تحكم إنسانيته ويستقيم عليها، فالأخلاق لم يحدث أن   يتضح أن العقل كان بحاجة ملحة

كانت من منطلقات بشرية خاصة أو محضة، وعلى ضوء هذا فقد احتاج العقل لوصايا أخلاقية ومواثيق 

تؤطره ضمن التعامل الإنساني الكوني، وهذا ما جاءت تقُدمه الرسالات السماوية الكبرى لتحديد 

 واستوضاعه ضمن الإطار القيمي الذي يحتكم إليه شأن الجماعة. للعقل الإنسانيالخصائص الأخلاقية 

والحال أن النظر من وجهة طه عبد الرحمن ينطلي على القول بأن "العقل البشري لا يفتأ يتقلب  

ويتلون غير متيقن من فائدة ما يختاره من مقاصد ولا ما يتخذه من وسائل والضمان الصحيح لا يكون إلا 

، 2الثبات الدائم وهذا الثبات بالذات هو الذي يميز الميثاق الذي يكون فيه الشارع الإلهي طرفا متفضلا"مع 
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فدوام حفظ الإنسان لعهوده مع الله يضمن له عدم تقلب هذا الميثاق، وهي العلاقة الرفيعة بين الله 

 الخالق له. والإنسان التي استوجب على هذا الأخير أن يأتمن نفسه عليها ويحفظ أمانة

ولابد حسب طه عبد الرحمن أن يعلو استفحال هذه الأخلاق على شأن السمّات الكونية ولا  

تبقى رهينة الفرد المسلم أو الجماعة المسلمة، أي تنتقل من حيث هي مؤدى تعبدي فردي إلى أستاذية 

الم وطنا له ويكون كل إنسان الانتشار ورسالة كونية في الالتزام والتخلق بها؛ "بحيث تكون كل بقعة في الع

، وهي عالمية الأخلاق الرساليّة التي تؤسس 1فيها أخ له ويكون كل كائن سوى الانسان نظير له في الخلق"

 لمشروعية واحدة وشمولية التخلق الإنسان بحيث لا يعيش أي حالة اغتراب في أي وطن حل به وارتحل له.

 أخلاق ع مقِيّةٌ:  - 

الإسلامية عن سواها بتأصيلها لمفهوم القلب بما هو تلك المضغة التي يصلح  ولما تمايزت النظرة 

عليها حال الإنسان أو يفسد، فالأفعال الإنسانية تثير طوابعها عليه حال تكرار الفعل سواء كان بالإيجاب 

 أ لا  "أو بالسلب لهذا جاء الحديث الشريف مفصلا في قوله صلى الله عليه وسلم عن رواية صحيح البخاري 

، 2"الْق لْبُ  و هِي   أ لا   كُل هُ،  الجْ س دُ  ف س د   ف س د تْ  و إِذ ا كُل هُ،  الجْ س دُ  ص ل ح   ص ل ح تْ  إِذ ا مُضْغ ةً  الجْ س دِ  في  و إِنَ 

وعلى هذا النحو استوجب على الإنسان المسلم عدم إفساد الفطرة القلبية الكامنة فيه، وإن طالها شيء من 

اني، فهي أول منطقة تعبدية استلزم إصلاحها بما هي المعبر الوحيد الذي يعبر عن استقامته الفساد الإنس

ففيها يشعر بذلك الارتباط بين ما هو تعبد صادر منه وما هو شعور روحي بتقبل عباداته وتواصله مع 

داخل الإطار الخالق عبر هذا الإحساس والشعور بنقاء القلب وصفائه اتجاه الأداء الأخلاقي المتكامل 

 الإسلامي والفضاء العالمي.
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لهذا فكانت النظرة الإسلامية تنحو منحى حضور القلب أثناء العملية التعبدية، الخيرية والغيرية،  

فكل تصرفات المسلم متعلقة بصدق ما في قلبه، لأن ما يوجد في عقله قد يؤول به إلى الزلل، فيكون 

م عليها حاله التعبدي والممارساتي للأخلاق الدينية داخل بيئته القلب هو المصفاة الحقيقية التي يستقي

الخاصة ومجاله العام أي كونية تصرفاته مع الغير، لهذا "يكون صاحب هذا القلب أحوج من غيره إلى 

التماس الاختصاصي الذي يقدر على معرفة موقع الهوى منه، حتى يعينه على التطهر منه، فيصفو عقله 

، وهكذا يسعى الإنسان المسلم للارتقاء نحو المثالية النموذجية التي ينبغي أن يكون 1رع"لتمام الوصل بالش

عليها بما هو إخلاء نفسه من الآثار السيئة التي تستهويها الغرائز السلبية وإنقاء ذاته منها فينتقل لحالة من 

 الصفاء النموذجي في إطار الممارسة الدينية.

الجزء العميق من الإنسان فإنه لم يعد يفُهم على أنه مستودع والحال أن القلب بوصفه ذلك  

المشاعر والانفعالات، بل انتقل حسب هذه الصيغة لأن يؤهل إلى مرتبة التكوّن نحو التلقي الرسالي 

والأخلاقي، ثم المنبع والوصل الذي يحيك الترابط بين ما هو عقلي وما هو تفعيل لمنظومة القيم والأخلاق، 

ية تفوقه بأن يصبح مصدرا أساسيا لعملية إصدار الأحكام المعرفية وتحديد مجالات الوعي وتليها عمل

بالوجود الأول والوجود الأسفل وكذا الارتباط بالعالم والأرض والبشر، فهذا القلب أصبح هو الإيوالية 

ية، بما أن الخالق الجديدة التي ينبع منها تفكّر المسلم وما تنطلي عليه من ميزات وخصائص أخلاقية ومعرف

فيم سبق شق على صدره واستخرج منه العلقة السيئة استعدادا لتلق أمر يعظم على بقية الأعضاء من 

، ف  "يلزم أن النموذجياستقباله والإيمان به، فيتحول القلب إلى جوهر الإنسان الذي يمثل امتدادا لعقله 

يكون عقل المسلم أسمى عقل ممكن متى اهتدى في  تكون عقلانية الإسلام أسمى عقلانية ممكنة كما يلزم أن
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، فحتّى المسلم كما ينبغي أن يكون عليه أمر ويستقر عليه 1حياته إلى من يشق قلبه ويستخرج منه العلقة"

 حاله، وجب عليه إدراك هذه المعيّة لاستخلاص نموذجيته الذاتية والتصرف بها داخل الفضاء الكوني.

 أخلاق حركية:  -

على سبيل –ء يأخذ على عاتقه رموزية الممارسة الأخلاقية ومكانيتها من حيث توجه وهذا الجز 

فهي تجعل المسلمين كافة إلى قبلة واحدة في آدائهم لمختلف العبادات كالصلاة والنحر.. وغيرها،  -المثال

ه في أداء من المسلم يعبر في عباداته عن أفق واسع حيث يتجه بعبادته لمركز واحد يتجه له كل مسلم غير 

هذه العبادة وهذا ما يجعله يعيش ضمن إطار موحد وكوني واسع وشامل يقتضي أن تكون الممارسة التعبدية 

 ذات رمزية موحدة وشاملة.

حيث تصبح الأخلاق الحركية لها معنى اجتماعي وتربوي موحد يجمع كل المسلمين في هيئة واحدة 

ل الانسان له بعد اجتماعي تشاركي مع المسلمين وذلك بأن نحو استقبال القبلة، فتوحيد نمط العبادة يجع

يكون له إحساسا حركيا مع من هم حوله، وإحساسا روحيا مع الذين ليسوا معه في نفس المكان، فهذا 

المبتغى التوحيدي جاء لجعل الرابطة الإسلامية تسير على خط واحد من الأداء التعبدي والأخلاقي، حيث 

في الجغرافيات الأخرى بذات الأساليب التعبدية والأخلاقية والرمزية حتّى؛ "فليس في يكون المسلم له صوره 

التربية على روح الجماعة أبلغ من أن تستحضر عقلا هذه الروح حيث أنت في كل يوم في عدة مرات، وأن 

 تكون معها حسا حيث هي في كل عام مرة، وأن يحصل استحضارك العقلي لها وكونك الحسي معها على

، فرمزية الزمان والمكان والحركة والاستحضار الروحي كلها تؤدي مؤدى الوحدة التربوية 2شرط الميثاق الأول"
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الإسلامية لدى النظرية الائتمانية الأخلاقية التي يرى فيها طه عبد الرحمن الخلاص من الفراغ الدهراني على 

 الذات الإنسانية. 

اد مفهوم آخر لرموزية الزمان والمكان ويحيل هذه المسألة ويدعو طه عبد الرحمن مجددا لمحاولة إيج

أساسا على الانفتاح المساءلاتي لكل المسلمين، من حيث نقل العبادة من مجرد عبادة إلى فكرة وفهم كوني  

كلي يستطيع المسلم من خلاله ابراز ذاته أمام التحديات الدينية والإنسانية المختلفة عنه وعن طبيعته 

لذا فإن استخلاص مفاهيم موحدة تمكن المسلمين من البروز لبقية العالم وفق مفاهيم واضحة التعبدية، 

 ومقنعة لدى غيرهم.

منها فكرة سيدة  ة يستنطق الظاهرة التعبدية ويجعلإذن فإن م عرِض طه عبد الرحمن لنظريته الائتماني

اها استوجب الوصول إلى نظريات بديلة وجوهرية، فتجاوز المفاهيم التقليدية عن الأخلاق الدهرانية وما سو 

يتبناها المسلمون في فهمهم للدين، الأخلاق، المعرفة، الثقافة، القيم.. وغيرها من الظروف التي تراجع فيها 

المسلمون بسبب عجزهم عن أدائها وفق ما ينبغي لها أن تكون، وما يجب أن تفُهم عليه، فهذه النظرية التي 

بحث في مواجهة التحديات العالمية والعولمية التي تريد نقل المسلم من العالم أسس لها طه عبد الرحمن ت

الروحي المليء بالمشاعر والأحاسيس الوجدانية والتعبدية إلى العالم الإنساني الفارغ من هذه المعاني والذي 

 حتدام.طبُعت عليه البراغماتية والفردانية والشخصانية، مما أدى به إلى النزوع نحو الصراع والا

فيم تكون النظرية الائتمانية الإسلامية خلاصا كونيا لطبيعة الأخلاق وتنظيم الإنسان داخل إطار 

جماعي يشترك فيه مع غيره من حيث أداء الواجبات والالتزام الكامل بالأخلاق وما تبعها من مفاهيم 

المركزية التي دمرت أخلاق ورمزيات تبعث على اكتمالها وجعله في صفوة من العيش وسط زحمة النظريات 

 الإنسان وجعلته في أفضل الحالات مجرد ذات متجسدة تسعى للسيطرة أو الخضوع. 



 

  الخاتمة
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 .ةـــــــخاتم

على خصوصية التراث  للحفاظجادة خطوة  للمجال التداولي تأسيسهد محاولة طه عبد الرحمن تع

جوانبه السلبية المتعلقة بالإفرازات القيمية التي ربما لا و بالوافد الغربي  خاصة في المنحى المتعلق  الإسلامي

استنباط القيم من المجال التداولي العربي  تتماشى مع مكونات الذات العربية الإسلامية، حيث عمل على

الإسلامي التي من شأنها إيجاد موقع خاص للذات العربية الإسلامية المتفلسفة )المتدي ِّنة(، ظل رافضا لكل 

الذي يعد المقو ِّم الأساسي لحضارة الإسلام، كما عمل على فك   للدين  مع الاصول العقدية ما يتنافى 

الدين و الفلسفة عموما ، وبين الفكر الغربي والحداثة خصوصا وبذلك يصبح ممكنا الارتباط والتماهي بين 

في نظره أن تقوم لكل ثقافة فلسفة خاصة، وفكر حداثي خاص مميز لها من جهة، ومن جهة ثانية حاول 

 طه عبد الرحمن إعادة الارتباط بين الأخلاق باعتبارها عمل له ميكانيزمات خاصة وليس مجرد نظر فقط ،

وكذا الدمج بين الفلسفة النظرية والحداثة وتطبيقاتها، وبذلك يصبح الفكر النظري والعمل الأخلاقي وجهان 

 .لعملة واحدة

مفهوم العمل الأخلاقي على مبادئ وقيم الدين الإسلامي  إلى تأسيس كما سعى طه عبد الرحمن  

 إنسانية في المقام الأول.  وعلى قراءة معاصرة للقرآن الكريم باعتبار الدين الإسلامي رسالة

وقد ترتب على هذا التصور معارضته للفكر الغربي الحديث على أساس استبعاده للأخلاق بالمعنى 

العملي، ومعارضته للفكر الإسلامي القديم والحديث على أساس النقص في التنظير لهذا المبدأ الأخلاقي 

أخلاقي" جديد -من الضروري إنشاء نسق "حداثي وعدم الإلمام بالمقومات الأساسية له، وبالتالي أصبح

 يكمل النقص في الجانبين، وهو ما يمثل مضمون مشروعه الإيتيقي )الأخلاقي(. 
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من دون دراسة ولا تخطيط مسبقين، أو من  عند طه عبد الرحمن التداوليلم يكن انطلاق المشروع 

ينية وفلسفية( من شأنه أن يكون دون تسطير مبادئ ووضع أسس بل كان نتاج اجتهاد من زاويتين:)د

الر وح ال تي يستم د منها الإنسان العربي المسلم دعائمه الأساسية في مواجهة التيار الحداثي الغربي وآفاته 

قوام الحداثة  كما يرجع طه عبد الرحمنالقَيْمَّية، مستندا في ذلك إلى قواعد المجال التداولي العربي الإسلامي،  

بسيطرة الكنيسة على  سا ارتكامثلة في)العقلانية، الحرية، التقدم( المغيبة للجانب الديني الغربية بأسسها الم

 المجتمع الغربي عبر تعطيل العقل وكبح الحريات.

حداثة الغرب مشروع غربي، كان هدفه بعث الذات الإنسانية من مرقدها،  طه عبد الرحمن ويعتبر

سيطرة الحضور الإلهي في الحياة العامة والخاص ة، والقذف بهذا وتخليص المجتمع الأوروبي من قيود الكنيسة و 

الإنسان نحو التاريخ والحضارة، عن طريق إعطاء المركزية الكلية للعقل والذات باعتبارهما الأساسان الجديران 

وقد  بالفعل التحديثي، وما كان لهما أن يعرفا طريقهما دون تقديس لمبدأ الحرية، والإيمان بضرورة التقد م،

تجل ت الحداثة من خلال كثير من المجالات الإنسانية، فكان المجال السياسي وتحقيق العلمانية بمثابة المنطلق 

الذي انطلقت منه لتشمل باقي المجالات: الاقتصادية، الثقافية، الاجتماعية، الدولية، بالإضافة إلى الل غوية 

ثة قبضتها عليه وتصبغه بإفرازاتها، بحثا عن مطامعها والفنية، ولم يحدث أن وجد مجال دون أن تحكم الحدا

التوسعية في دول العالم وإيجاد قاعدة فكرية وثقافية ثنفث منها سمومها، وقد كان أثرها بالغا في الفكر العربي 

عبر النهج العلماني لكثير من المفكرين الذين اتسمت توجهاتهم بالتبعية للغرب تحت شعار )الإصلاح، 

في محك النقد، فحاول إبراز العديد من  طه عبد الرحمنتجديد(، هؤلاء المفكرون جعلهم النوير، ال

، ويمثلها في مجموعة من الآفات اطار الأصل التداولي الإسلاميالممارسات الفقهية والسلفية التي هي خارج 

 التي علقت بالعقل العربي الإسلامي)آفات التظاهر والتسيُّس(.
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يمكن استخلاص بعض  طه عبد الرحمن للحداثة الغربيةئل التي اقترحها وبعد التطرق إلى البدا

 النتائج:

اصول المجال التداولي العربي مستمدة من . وضع فلسفة إسلامية تُضاهي في شكلها الفلسفة الغربية، 1

والمفاهيم  المنطلقات والتصوراتوتختلف معها في المبادئ و الاسلامي بقواعده الثلاث ) اللغة العقيدة المعرفة( 

وهو عبارة عن فضاء يهدف عبره إلى ، "مشروعه الذي أسماه "فقه الفلسفة والمصطلحات، والتي نظَّر لها في

استنباط جملة من القواعد والضوابط التي توصل المتفلسف إلى الإبداع والتحرر من التبعية الفكرية، والوقوف 

انفرادا وتميزا عن العالم  ى الجانب الديني الذي يعطيهعلى قدم المساواة مع الفلسفة الغربية، مع الحفاظ عل

)فقه الفلسفة( يساعد خلق رؤية فلسفية خاصة بنا للدفاع عن هويتنا العربية  ، هذا المشروعبأسره

 الإسلامية، انطلاقا من مفاهيمنا ومصطلحاتنا حتى لا نتعولم بمشيئة الناجز الغربي.

عهد جديد للممارسة الفلسفية في  التداولي الى فتحالمجال  لأصو من خلال  إلى . يسعى طه عبد الرحمن2

 "كانط"، العالم الإسلامي والعربي، عبر وضع تصور جديد يتجاوز به ما تقرر في مجال الفلسفة منذ عهد

جديدة تتحد فيها الفلسفة تداولية  وأن فتحه سيكون وفقا لرؤية حيث يرى أن باب الفلسفة ظل مغلقا،

قواعد تكاملية  ثلاث وفق )فقه الفلسفة( قوام هاته الرؤية العقدي للمجال التداولي الأصلمقتضيات مع 

  .المعرفي والإعمالاللغوي والتشغيل العقدي  التبيينهي 

إسلامية بديلة للنسق الغربي مستمدَّة من روح الفكر الإسلامي، تكون ذات حداثة أخلاقية . وضع 3

فات التي يعيشها الإنسان نهاج جديد في قراءته وتقويمه، لمواجهة الآوجهة تكاملية مع التراث عبر التوس ل بم

ق  وهو أساس بما لم تفُلح به نظائرها من النظريات الأخلاقية غير الإسلامية، قوامها أساسا الأخلا الغربي

  الاعتبار للأسس الروحية.  دون أي في اندفاعاتهم نحو الحداثة نيفتقده الغربيو 
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لصون  التداوليوفق مقتضيات المجال  للحفاظ على خصوصية الامة الاسلامية رحمنيسعى طه عبد ال .4

التقريب  أصول ريف او دخيل من الثقافات الغربية الوافدة باعتمادوالمعتقدات الاسلامية من أي تح ةالثقاف

قول( سمة جديدة في التفلسف المعاصر وهو )القدرة على التصرف في المنباعتباره  التداولي الاسلامي

يتميز  والدعوة إلى التمحيص في المنابع والمشارب الفكرية التي ينهل منها المتفلسف، فالتفلسف الحي عنده"

 ".ممن انبهروا بحداثة الغرب بالتصرف في المنقول الفلسفي بمواجهة صريحة للذين يخاصمون الحقيقة الدينية

المعرفي للمجال التداولي الذي يمدها  لأصلالقواعد  بإخضاعها نتقال من الجانب النظري للفلسفة. الا5

عملية وتطبيقية لإخراج المتفلسف العربي من مرحلة التقليد لأنه ينبني  أبعادبالقوة الاشتغالية فتصير ذات 

 .باقتراح النموذج نعبد الرحمطه أساسا على ما جاء به دين الإسلام، فصلة الأخلاق بالدين يعالجها 

 الفلسفي ملخصه في كتابه الأخير )بؤس الدهرانية(.  المتمم لمشروعه الائتماني

 الخلاق الدهرانية الغربية:في مواجهة البديلة  النظرية الائتمانية الاسلامية الاخلاقية . تأسيس6

 تستند إلى العقل المرشَّد بالوحي فلسفة إيمانية طه عبد الرحمن تعد النظرية الاخلاقية الائتمانية عند ،

ركائز الذي تبنى عليه قواعد المجال التداولي العربي أكبر هو من نافية مع الغيب، الذي وكمالاته اللاًّمت

الذي يعتبر  في تراث الفلسفي الانساني وهذا للتخلص من أوهام الحداثة وإعادة النظر الاسلامي

فهي  أكبر قناة تسربت منها الانحرافات في الفكر الإنساني عموما والعربي الإسلامي بالخصوص.

روحانيات  وغرائزه، بفعلسيطرة ضلالاته الإنسان من غفلته و  الى تحرريسعى يثاق ايماني خالص م

لك في سعادة العبودية لرب العباد، فتستقيم بذلك يقوم عليها الدين الاسلامي فتدخله بذ التزكية التي

فرازات النظام العولمي انتجتها ا التي جماعية ذات البعد الواحد الموجهة، وتتجدد القيم الاذوات الافراد

المناحي الاجتماعية  ، وتتحول الى قيم اخلاقية جديدة على نحو مقتضيات الاسلام بكافةالجديد

  .وتحقيق لرسالة الخلق. ذاته بإثباتالاقتصادية والعلمية والسياسية لتحقيق غاية الانسان في الوجود 
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   الديني الإسلامي على واقع تراثه والمناحي الحياتية لتجديد الفكر  منبع حواري الائتمانيةتعد النظرية

مناقشا بذلك  للإنسان العربي المسلم عن طريق إثبات حضوره الإسلامي في معترك الحياة المعاصرة 

السجالات الاخلاقية مع النظريات الدهرانية القائمة على فصل المعرفة العلمية عن القيم الدينية ، 

دة بعث نسق حداثي اخلاقي جديد يقوم على القيم الدينية الايمانية لتكون بذلك اداة تقويم واعا

 المستندة الىالائتمانية  المبادئ، لتصبح ورثتها الحداثة الغربية التيالروحية  ونزع الصورية الاخلاقية 

 الاقدر على توجيه الانسان المعاصر وبها  تتجدد هويته ، وتثبت به كينونته وتتقوَّى به الإلهيالمصدر 

فُ تُ وَّتهُ أمام التحديات المعاصرة  لذلك تعتبر منفذ اساسي للتحرر من التبعية للنظريات الغربية ومناط 

ة الاسلامية  المجددة والصالحة لكل زمان يعالم تبعا للقيم الاخلاقية الكوناساسي للتجديد واصلاح ال

 ومكان 

 ن المستمدة ا على اخلاقيات التزكية التعبدية هالائتمانية ذات بعد كوني لانبنائالاخلاقية  تعتبر النظرية

وق اقرار حق يامه علىوقاره دين عالمي لا يخص مجتمع واحد ولا فترة محددة من الدين الاسلامي باعتب

الغير، او ما نصطلح عليه بالغيرية وكذا نبذ كل الاحترام وحفظ حقوق  المبني علىالفرد في المجتمع 

  .ضيق يإيديولوجالعقلانية الغربية التسيدية وفق منظور  والفروقات الذي انتجته التمايز

  كونات المجال التداولي رؤية فلسفية نقدية مبدعة انطلاقا من مالاخلاقية  الائتمانيةتعتبر النظرية

تقوم  اللغة، الفكر، والعقيدة(، رؤية يتميز بها المتفلسف العربي عن نظيره الغربي. رؤية) الإسلامي

دل عليه في مجاله الإسلامي هيم ونقدها وإنشاء ما ينسجم مع ما يستشكله ويستعلى مراجعة المفا

  .العربي

 التي تنشدها الإنسانية جمعاء، بناء على مبدأ  روح الإسلام، إذ فيه تتمثل روح الحداثة العودة إلى

 التراحم وبه تتسع آمالها في الحياة، ومن خلاله يستعيد المسلمون عزتهم ووحدتهم.
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 ا الدين واستنادها الجانب العملييحتويه التيبناء على القيم الكلية  حداثة الإسلامية لىالدعوة إ 

واجتناب أوهام وآفات الحداثة الغربية التي أرقت الإنسانية وكانت سبب المآزق التي يعيشها الإنسان 

دعوة إلى يكون رؤية استشرافية مستقبلية بال طه عبد الرحمنالمعاصر، فهذا البديل الذي يقترحه 

خلاقي لباقي الشرائع بحكم ختامية الدين الاسلامي واستفاء الزمن الا الإسلام والالتزام بمبادئه.

 الوضعية السماوية و 

أما من ناحية أخرى فإن مشروع طه عبد الرحمن الأخلاقي لم يكن بالشكل الكافي لاعتماده  

 للاعتبارات التالية:كنموذج متكامل سواء في شق ه التأسيسي أو مآلاته التطبيقية 

   الى فكرة الفضاء العمومي  رحمن ليست بالمستحدثة وانما تعودعند طه عبد ال التداوليان فكرة المجال

  .اسلامية رؤيةالمجال وفق  ابرماس مع اضفاء الشق العقدي علىالمجال التواصلي عند ه أو

  ند روبين لاكوف في العملية ع التأدب ومبدأيستند طه عبد الرحمن الى مبد التعاون عند غرايس

ضمنيا ، والحال أنه تبنى نفس المبادئ دون إبداع فلسفي يندرج في ما يمكن  اليونان لأخلاقالتقريبية 

  اعتباره مشروعا فلسفيا متكاملا.

   ( والاصل )الاتساع والانتفاع والاتباعالمكون من الاصل المعرفي  بأصوله الثلاثةان لمجال التداولي

 الاعجاز والانجاز) اللغويد الاصل الاختيار والائتمار والاعتبار( وقواع) كون من ثلاثالم العقدي

للمنطق  التي وجههااشتغل عليها ابن تيمية في الانتقادات  التي هي نفسها القواعد (والإيجاز

، ولم نلحظ أي تاوى وكذا كتابه الرد على المنطقيينمجمع الف منفي المجلد التاسع الارسطي 

اث مفاهيمي أو معرفي من طرف طه عبد الرحمن، بل سوى إعادة شرح وسرد هذه القواعد، استحد

   حتى  دون أمثلة توضيحية إبداعية.
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  اقام عليها الغزالي  التيللمنطق  الحد التقريبي العقدياستعرض لمفارقات نجد ان طه عبد الرحمن امن

من قبل ابن تيمية وكلا به التهوين المعرفي لمنطق في جانهدم عليها ا س التيالمنطق كما استعرض الاس

 ه في هذا الامرأير  إلىالاشارة  الرجلين في محل التضاد وهو الامر الذي جمع فيه النقيضين دون

 .فق مع هذا المقامايسير عليها في مشروعه الفكري لا تتو  النظرة النقدية التيخصوصا وان 

 الى النظرية الاخلاقية الائتمانية بوصف   التأسيسيخل دوالم ةل كتابه بوس الدهرانييرصد طه في مدخ

توفيقيين بوصفهم تجريديين  ،ابن رشدالكندي، الفارابي، ابن سينا و كل الفلاسفة المسلمين امثال 

فلسفاتهم للخروج عن دائرة التوفيق بين العقل والنقل وهو حكم كلي قطعي يغفل كل أي لم ترتقِّ 

ية التي قدمها هؤلاء خاصة فيم تعلق بمبدأ رفع الغبن عن العبارة والابداعات الفلسف الجوانب العلمية

  .الذي مارسه ابن رشد بتحويله المنطق من لغوي إلى رمزي

 آرائهمالاعمى وان  لمعاصرين ويصف كتاباتهم بالتقليدقد المفكرين اتينفحة وكذا في نفس الص 

حددها العقل الغربي  التيج من الدائرة العقل الغربي فهم قاصرون عن الخرو  دائرةالفكرية لا تخرج عن 

كون أن الفكر المعاصر في السياق العربي يحمل دلالات الابداع   يتنافى مع حدود المنطق وهذا الحكم

  .والتجديد

  يستعرض طه عبد الرحمن انتقاداته  هرانيةللنظرية الاخلاقية الائتمانية في كتابه بوس الد تأسسيهفي

واحد تبعا لمذهبه فيجمع كانط العقلاني مع هيوم  دون مناقشة كلللدهرانيين على اساس كلي 

صوص الدينية او لعدمي ويرجع مع روسو كلهم في مسألة الاقتباس من النالتجريبي مع نيتشه ا

العقلية مع  للأحكامالوضعية واخضاعها للجانب العقلاني التجريدي مع اضفاء صبغة المقايسة 

  .الدينية
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 ليهية والتسيدية طه عبد الرحمان مصطلح الصفات التأفة الدهرانيين يستخدم في انتقاداته للفلاس

  .استخدمها الفيلسوف الفرنسي لوك فيري في كتابه الانسان المؤله التي تالاصطلاحاوهي اغلب 

  ة الاخلاق الكبرى عند كارل اوتو كونية النظرية الائتمانية الاخلاقية من نظريعبد الرحمن  يستمد طه

قيم   لتأسيسمفادها ايجاد منصة  التيفي كتابه سؤال الاخلاق  عبد الرحمن يستعرضها طه التيبل آ

كبرى تشترك فيها كل الامم والقوميات شريطة ان يكون حقل التواصل القيمي مبني على خطاب 

 لك لتجاوز الخطاب العلمي متاح لكل الشرائح المجتمعية دون رتبة علمية تذكر وذ

بل ينتقد هابرماس بوصفه تواصلية عند هابرماس في حين انا آالاخلاق المزاوجة مع  ، المخصوص

، المفارقة ات الموجودة في المجتمع الالمانيالتواصلية اخلاق عنصرية اقيمت على اسس القومي لأخلاقه

  .يجمع فيها طه عبد الرحمن النقيضين التي

  توافق اصطلاحي في اغلب  ما يلحظه القارئ لكتابات طه عبد الرحمن عدم وجود منهج محدد و

 ،ةيلشرعالكتابات الفلسفة الاسلامية والغربية كان نجد عند ابن تيمية اكتاباته وهو المعهود في كل 

القيم، وعند كانط العقل، وعند هيوم الطبيعة، وغيرها من المفاهيم والمناهج التي ونجد عند نيتشه 

ته الفكرية أو من ابتداعه، بينما لا نرى ينزوي لها كل فيلسوف سواء كانت تعبر عن اتجاهه ومدرس

 الحوض المفاهيمي والمنهج الدقيق عند طه عبد الرحمن، فهو يتفلسف بطريقة مفتوحة.

ومن خلال كل هذا المحتوى العلمي والفلسفي سيغدو التساؤل مفتوحا دائما عن ماهي ة التداول الحداثي 

مفاهيم البحث المعاصرة وتطبيقاتها على التراث داخل الفضاء العربي المعاصر من خلال تجديد مناهج و 

الفلسفي. فهل يستقيم أن يتأسس من خلال طروحات وأبحاث طه عبد الرحمن مشروعا فلسفيا يتجاوز 

 هذه المحنة الحضارية؟ 

 



 

 

المصادر قائمة 

 والمراجع
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