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 مقدمة
 

 ‌ب 

 مقدمة
‌با‌ ‌بسكنت‌من‌بذاوز‌الاىتمام ‌اليوم‌في‌أنها ‌الفلسفة ‌والديتافيزيقيتكمن‌أهمية ،‌ةلدشكلات‌الدتعالية

يسوده‌مشهد‌واحد‌رغم‌بعض‌ل‌في‌الواقع‌وبراول‌فهم‌وفك‌تعقيداتو،‌والعالم‌اليوم‌وأصبحت‌تتوغ ‌
الاختلافات‌ألا‌وىو‌شعور‌الفرد‌أنو‌مصنع‌وموجو‌حتى‌في‌ظل‌الأنظمة‌التي‌تدعي‌الديدقراطية،‌
‌بسارسو‌ىذه‌الأنظمة‌بسرية‌يكون‌أثره‌ظاىر‌في‌الجسد،‌الذي‌لا‌يحمل‌فقط‌أثار‌الزمن‌ لعل‌ما

‌والتعب‌الاستغلاروالعم ‌ ‌والاقتصادية ‌السياسية ‌الأنظمة ‌بل‌وأثار ‌جععلنا‌، ‌ما ‌ىذا ل‌والتهمي،،
لضاول‌من‌خلال‌دراستنا‌ىذه‌أن‌نلقي‌الضوء‌ولضلل‌مفهومتُ‌يبدوان‌أنهما‌لستلفتُ‌ومتباعدين‌وهما‌

أىم‌MichelFoucaultفوكوال‌ــــــــــــــالجسد‌و‌السلطة‌والصراع‌القائم‌بينهما،‌من‌خلال‌فلسفة‌ميش
جاوز‌حدود‌الفلسفة،‌واضعا‌بذلك‌بصمة‌حتى‌في‌الذي‌مارس‌تأثتَا‌كبتَا،‌متالفلاسفة‌الدعاصرين‌
‌،‌وفيما‌لم‌يفكر‌فيو.ما‌همُ ‌نسانية.‌وذلك‌من‌خلال‌التفكتَ‌فيالعلوم‌السياسية‌والإ

‌الإنساني‌عبر‌التاريخ‌مر ‌ ‌أن‌الفكر ‌يدرك، ‌كان‌‌إن‌الباحث‌في‌الفلسفة ‌فتارة بدحطات‌متعددة،
الأسطورة‌التي‌كانت‌براكي‌عالم‌الآلذة‌وتفسر‌ما‌ر‌العالم‌بقوى‌خارقة،‌ما‌فتح‌المجال‌لظهور‌يفس ‌

ىو‌طبيعي،‌بدا‌ىو‌خرافي،‌وأحيانا‌كان‌الإنسان‌يركز‌على‌ما‌ىو‌مقدس،‌فاحتلت‌الروح‌التي‌بشر‌
‌التفكتَ‌الديتٍ ‌سيطر‌خلالذا ‌فقرون‌طويلة ‌والتفكتَ، ‌الاىتمام ‌بالخلود‌مركز لكن‌أتى‌عصر‌‌،لذا

‌لخدمة‌الإنسان،‌وبرقيق‌التقدم‌النقد‌فقدس‌العقل‌والتفكتَ،‌من‌أجل‌ت فستَ‌الطبيعة‌وتكريسها
‌يتعلق‌ر،‌فكان‌حضور‌الجسد‌جد‌لزتشم‌والتطو‌ بل‌ومهمشا‌من‌التفكتَ‌والبحث‌خصوصا،‌ما

‌.-تشكلها‌ولشارستها-بالسلطة‌
و‌أنو‌لا‌يدكن‌دراسة‌تشكل‌السلطة‌وعلاقاتها‌وصراعاتها‌جعل‌فوكو‌من‌الجسد‌لزور‌التفكتَ،‌ونب ‌

‌الجسد، ‌في‌‌خارج ‌وجود ‌للإنسان ‌يكن ‌حيث‌لم ‌المجالات، ‌كل ‌والبحث‌في ‌التفكتَ ‌لزور فهو
تًاع‌ونمو‌اقتصادي،‌وتنظيم‌التاريخ،‌وما‌كان‌لو‌أن‌يتًك‌الآثار‌التي‌تركها‌عبر‌الزمن‌من‌فكر‌واخ

داخل‌ىذا‌الجسد‌الدهم،،‌فوجود‌الإنسان‌لم‌يقتًن‌بالتفكتَ‌فقط‌بل‌ىو‌مقتًن‌بوجود‌إلاسياسي‌
فلقد‌سكت‌عن‌الكلام‌عن‌الجسد‌طويلا،‌في‌‌،الحاضر‌الغائب‌من‌دائرة‌الدفكر‌فيوىذا‌الجسد‌



 مقدمة
 

 ‌ت 

‌مع‌سقراط‌وأفلاطون‌كانت‌تستنطق‌العقل‌وبراوره ‌اليونانية‌خصوصا ‌فالفلسفة ‌الغربية ‌،الحضارة
وجعلتو‌مصدرا‌للحكمة‌والفضيلة‌وحتى‌للسلطة،‌إذ‌جعل‌سقراط‌من‌العقل‌مصدرا‌للسعادة‌عقل‌

بينما‌الجسد=غرائز‌أىواء=رذيلة‌)تعاسة‌(،‌حتى‌جمهورية‌أفلاطون‌تضع‌العقل‌‌=‌فضيلة‌=سعادة،
‌الغرائز‌والجسد‌في‌مرتبة‌دونية‌.‌ليأتي‌الخطاب‌الديتٍ‌في‌ والحكمة‌في‌أعلى‌ىرم‌الجمهورية،‌بينما
العصر‌الوسيط‌ليسكت‌أكثر‌صوت‌الجسد،‌بل‌سيصبح‌مذنبا‌وأنو‌سبب‌الدعاصي‌والذنوب‌في‌

‌تسعى‌لضو‌الخلود‌والخلاص‌من‌ىذا‌العالم‌الدليء‌بالدعاصي،‌بينما‌لا‌يك ‌الجسد‌مقابل‌الروح‌التي
ضون‌الناس‌وينصحون‌بل‌ويأمرون‌على‌ا‌بالعام‌الفاني.‌فكان‌الكهنة‌يعمن‌التعلق‌ولزاولة‌ربطه

الذنوب‌والدعاصي‌التي‌ضرورة‌إسكات‌صوت‌الغريزة‌والابتعاد‌عن‌رغبات‌الجسد‌التي‌بذلب‌لذم‌
‌؛للجسد‌دوره‌الدستحق‌فان.‌حتى‌الفلسفة‌الحديثة‌لم‌تعطا‌ىو‌أبدي‌مقابل‌ما‌ىو‌ستحرمهم‌لش

‌ومتَلوبونتي‌.‌لكن‌صوت‌الجسد‌سيسمع‌لرددا‌مع‌نيتشو
سيصبح‌الجسد‌إشكالية‌ىامة‌ورئيسية‌في‌الفكر‌الإنساني،‌فكما‌أن‌الشمس‌ىي‌مركز‌‌فوكوومع‌

الكون،‌كذلك‌الجسد‌مركز‌لأي‌لرال‌بحثي‌ولأي‌مشروع‌دراسة،‌وتصفح‌أعمال‌فوكو‌تؤكد‌أن‌
فهم‌السلطة،‌والتوغل‌داخل‌الدؤسسات‌النظامية‌من‌عيادات،‌سجن‌وثكنات‌للكش ‌عن‌الوجو‌

‌الغرب ية‌لا‌يتم‌ولا‌يتحقق‌الا‌بتشريح‌الجسد‌الذي‌يحمل‌أثار‌التاريخ‌الحقيقي‌الحقيقي‌للحضارة
والذي‌يكش ‌التاريخ‌الدزي ‌والوجو‌الحقيقي‌لحضارة‌الزي ‌والخداع.‌وظهر‌ىذا‌الاىتمام‌بالجسد‌

،‌فالمجنون‌ىو‌1969عند‌فوكو،‌‌مع‌أطروحتو‌في‌الدكتوراه‌"‌تاريخ‌الجنون‌في‌العصر‌الكلاسيكي"‌
‌لكي‌لا‌يشوه‌ذلك‌الجسد‌ال ‌وأحيانا‌أحتجز‌وعذب‌أو‌نفي‌بعيدا ‌أحيانا‌خارق، ‌اليو ذي‌نظر

،‌الدراقبة‌والدعاقبة‌1963جمال‌الددن‌ويظهر‌بشاعة‌السلطة.‌والجسد‌حاضر‌كذلك‌في‌مولد‌العيادة
1975‌ ‌الجنسانية ‌تاريخ ،꞉)الدعرفة‌ ‌الدلذات(1976)إرادة ‌)استثمار ‌)اعتًافات‌1984، ،
لطة‌انطلاقا‌لدا‌مارستو‌على‌الجسد‌ودراسة‌الجسد‌عند‌فوكو‌ىو‌لدس‌.‌فدراسة‌الس2018الجسد(

كيفية‌تشكلها‌ولشارساتها‌.ما‌يفتح‌المجال‌لولادة‌نظرة‌جديدة‌عن‌السلطة‌لستلفة،‌أدوات‌السلطة‌و‌
‌وقد‌تكون‌رافضة‌بل‌وثائرة‌‌ضد‌الدفهوم‌التقليدي‌للسلطة‌وطريقة‌برليلها‌وتصور‌تشكلها.‌



 مقدمة
 

 ‌ث 

مل‌بها‌لفهم‌السلطة‌والجسد‌ىو‌التاريخ‌‌الذي‌أكد‌أنو‌لا‌يبحث‌عن‌من‌أىم‌الأدوات‌التي‌ع
،‌لكن‌اىتمامو‌مسلط‌على‌الحدث‌‌يبحث‌عن‌الأصل‌أو‌الدصدر‌الأولالسرمدي‌أو‌الأبدي‌ولا

‌يرى‌أن‌ ‌الذي‌كان ‌نيتشو ‌من ‌الفكر ‌لتحليل ‌بالتاريخ‌كأداة ‌الاىتمام ‌فوكو ‌أخذ ‌ولقد والتاريخ
‌عندما‌بذ ‌الاىتمام‌بالتاريخ‌لأنو‌لا‌يدكن‌فهم‌العاالفلاسفة‌أخطأوا‌كثتَا لم‌دون‌فهم‌التاريخ‌اىلوا

‌بو.‌وكذلك ‌جورج‌كانغيلام‌والاىتمام ‌اسم‌George Canguilhem(4091-4091)من‌أستاذه ،
‌فارق‌ومهم‌في‌الجامعة‌الفرنسية،‌والذي‌كان‌لو‌توجو‌واىتمام‌بالتاريخ‌الانقطاعي‌للعلم)غاستون

‌وبالإبستمولوجيا) ‌الأفكار‌‌ايدموندباشلار( ‌دراسة ‌في ‌التاريخ ‌أهمية ‌فوكو ‌يحصر ‌ولم ىوسرل(،
‌والتي‌ ‌الأضلع ‌الرؤوس‌وشد ‌قطع ‌حضارة ‌حقيقة ‌للكش ‌عن ‌مهم ‌التاريخ ‌وإنما ‌العلم وتشكل
‌ولا‌ ‌السلطة ‌فهم ‌فلا‌يدكن ‌لتاريخ‌مزي ، ‌وتشهر ‌لحقوق‌الإنسان ‌ومؤسسة ‌حافظة ‌أنها تتدعي

‌الدخال ‌لتاريخ‌الرسمي.‌الجسد‌إلا‌بالكش ‌عن‌التاريخ‌الحقيقي
إن‌اختيارنا‌لذذا‌البحث‌راجع‌لعدة‌أسباب‌أهمها‌كون‌لحظة‌ميشال‌فوكو‌من‌أىم‌اللحظات‌‌‌‌‌‌

في‌الفلسفة‌الدعاصرة،‌وكون‌فلسفتو‌تضعنا‌أمام‌عدة‌مصادر‌فكرية‌وبسثل‌كذلك‌لحظة‌فارقة‌لكل‌
‌الفلسفات‌والدراسات‌التي‌أتت‌بعده.‌

السلطة‌بالجسد‌وكون‌ىذا‌الأختَ‌لرالذا‌الفعال‌والدفضل‌ومبتغانا‌فهم‌‌انو‌لدن‌الضروري‌فهم‌علاقة‌
‌الجدل‌ ‌أن ‌وخاصة ‌الدفهومتُ‌الدتباعدين ‌ىذين ‌والسلطة، ‌بتُ‌الجسد ‌العلاقة ‌فوكو كي ‌تصور
بينهما‌لم‌يحظى‌بالبحث،‌فعندما‌قمنا‌بعملية‌البحث‌حول‌البحوث‌الفلسفية‌التي‌اختصت‌بفوكو‌

‌تناو‌ ‌ما ‌كثتَا ‌أنها ‌أن‌وجدنا ‌لكن‌حاولنا ‌ ‌الدعرفة، ‌وأحيانا ‌لوحدىا ‌السلطة ‌أو ‌لوحده لت‌الجسد
‌الدعرفة‌والجسد.‌-ندرس‌فوكو‌وفق‌اىتمام‌بالسلطة
النظر‌بدوضوعية‌الى‌الوجو‌الحقيقي‌للحضارة‌الغربية،‌وإعادة‌قراءة‌ونهدف من هذه الدراسة الى 

التقدم‌الاقتصادي‌وما‌تاريخها‌بدنهج‌جديد‌يكش ‌ما‌ىو‌زائ ‌وما‌ىو‌حقيقي‌وكي ‌حققت‌
‌فوكو‌في‌الفلسفة‌ ‌التي‌أحدثها ‌وكذلك‌الكش ‌عن‌الثورة ‌للفرد. ‌استخدامها ‌أو مدى‌خدمتها
السياسية،‌ومدى‌التغيتَ‌في‌الطريقة‌والأماكن‌التي‌ندرس‌من‌خلالذا‌السلطة.وابذاىو‌لوضع‌مفهوم‌



 مقدمة
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بحثنا‌ىذا‌ما‌ن‌جعد‌في‌جديد‌للسلطة‌وأيضا‌إضافة‌لزاولة‌متواضعة‌للباحث‌والقارئ‌الذي‌نأمل‌أ
ما‌نسعى‌إليو‌أساسا‌من‌ىذا‌البحث،‌الذي‌يقوم‌على‌إشكالية‌رئيسة‌‌ذاوى،‌يدكن‌أن‌يستفيد‌بو
‌وجوىرية‌وىي:

مكانة الجسد في فلسفة فوكو؟ وما علاقة الجسد بالسلطة؟ هل هي علاقة صراع أم  أين تكمن
 إخضاع؟
‌الأساسية‌‌‌‌ ‌إلى‌مكوناتها ‌الإشكالية ‌ىذه ‌تتفر ع ‌أن ‌الدتضمنة‌‌،ويدكن ‌الدشكلات‌الفرعية وىي

‌البحث،‌وىذه‌الدشكلات‌بدورىا‌تنحل‌إلى‌تساؤلات‌ فيها؛‌والتي‌سيتم‌معالجتها‌في‌فصول‌ىذا
‌إلى‌ ‌العام ‌من ‌والانتقال ‌التدرج ‌مبدأ ‌على ‌اعتمدنا ‌وقد ‌مباحث، ‌ضمن ‌تناولذا ‌سنحاول فرعية

‌يلي:‌،‌وتتمثل‌ىذه‌الدشكلات‌فيمااصالخ
‌كي ‌كش ‌فوكو‌عن‌حقيقة‌الحضارة‌الغربية؟‌ -

‌ما‌ىو‌موق ‌فوكو‌من‌الفلسفات‌التي‌همشت‌الجسد؟ -

‌ىل‌الحضارة‌الغربية‌ومشروع‌‌الحداثة‌حافظ‌على‌كرامة‌الجسد‌وحقق‌كرامة‌الإنسان؟ -

‌فوكو؟‌فيما‌تتمثل‌النقلة‌والتغيتَ‌في‌مفهوم‌السلطة‌والجسد‌الذي‌أحدثو‌ -

‌أسس‌لتاريخ‌حقيقي‌ىو‌تاريخ‌الجسد؟ريقة‌تدوين‌السلطة‌للتاريخ؟‌و‌ىل‌كش ‌فوكو‌عن‌زي ‌في‌ط -

‌قاتو‌وغرائزه‌في‌التاريخ‌؟‌وىل‌ىو‌فاعل‌فيو‌‌أم‌مفعول‌بو؟اما‌ىو‌مكانة‌الجسد‌بكل‌ط -

‌ىل‌الجسد‌عند‌فوكو‌لديو‌مفهوم‌ثابت؟ -

‌ىل‌غتَ‌فوكو‌في‌مفهوم‌السلطة؟‌ومفهوم‌الجسد؟‌ -
وفي‌إطار‌بحث‌ودراسة‌ىذه‌الإشكالية؛‌وما‌ترت ب‌أو‌لزم‌عنها‌من‌مشكلات‌فرعية‌وتساؤلات‌‌‌‌‌

اء‌برليل‌منطقي‌منهجية‌فإننا‌سنحاول‌أن‌نعمد‌إلى‌تتب ع‌جملة‌من‌الدناىج‌التي‌تفضي‌بنا‌إلى‌بن
‌للإشكالية ‌وفك‌فانتهجنا ،ومنهجي ‌النص‌وبرليلو، ‌أمام ‌الوقوف ‌أي ‌برليلية، ‌علمية ‌منهجية

،‌كما‌كان‌من‌الضروري‌إتباع‌منهجية‌الدقارنة‌للكش ‌عن‌بسفصلاتو‌الجوىريةوقراءة‌‌مصطلحا‌تو
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في‌الاىتمام‌بالجسد‌للكش ‌‌النقاط‌الدشتًكة‌والدتشابهة‌مع‌النظريات‌والأبحاث‌التي‌سبقت‌فوكو
عن‌الأفكار‌والأدوات‌التي‌استعملها‌في‌ىذا‌الإنتاج‌الفكري‌الغزير،‌وكذا‌الكش ‌عن‌الاختلاف‌
الذي‌أحدث‌الفرق،‌وجعل‌من‌فوكو‌فيلسوفا‌لا‌يدكن‌أن‌نضع‌ولضدد‌لو‌نسقا‌أو‌نموذجا‌فكريا‌

 لزددا.
خر‌للحضارة‌الغربية‌من‌خلال‌ىي‌أن‌فوكو‌كش ‌عن‌وجو‌أو‌‌ة‌اساسيةولقد‌انطلقنا‌من‌فرضي

دراسة‌الجسد،‌وتوصل‌إلى‌بذاوز‌الدفهوم‌الكلاسيكي‌للسلطة‌على‌أنها‌تعاقدية.‌لذلك‌افتًضنا‌أنو‌
‌الاقتصادقدم‌مفهوما‌جديدا‌‌للجسد‌لستلفا‌عن‌نظرة‌من‌سبقوه‌لأنو‌ربط‌ىذا‌الأختَ‌بالسياسة‌

‌تمع‌الغربي‌علم‌الاجتماع‌علم‌النفس‌وغتَه‌ما‌كش ‌عن‌حقيقة‌واقع‌المج
كذلك‌افتًضنا‌أن‌فوكو‌كش ‌عن‌أماكن‌الظلام‌في‌التاريخ‌الغربي،‌فهل‌قدم‌البديل‌ونظر‌لأسس‌

‌جديدة‌للمجتمع؟؟
لدعالجة‌جدلية‌الجسد‌والسلطة‌عند‌ميشال‌فوكو،‌قسمنا‌ىذا‌البحث‌إلى‌أربعة‌فصول،‌فعالجنا‌في‌

لنا‌على‌كش ‌موق ‌فوكو‌من‌الجسد‌في‌تقاطعو‌العلمي‌والفلسفي‌عم‌꞉الدعنون‌‌الفصل الأول
التي‌‌الدصطلحاتبعض‌‌إلىواقع‌الفرد‌والجسد‌في‌الحضارة‌الغربية،‌لذلك‌كان‌لا‌بد‌من‌الرجوع‌

‌مع‌ ‌رجعنا ‌بعد‌الحداثة‌كما ‌الحداثة‌وما ‌مثل‌الأنوار، ستكرر‌في‌البحث‌فكان‌لابد‌من‌ضبطها
‌الأنوار؟‌الذي‌أعاد‌فوكو‌طرحو‌وى ‌لغرض‌برديد‌موقفو‌من‌فوكو‌إلى‌نص‌لكانط‌ايدانويل‌ما ذا

‌مشروع‌الأنوار‌ومدى‌برقيقو‌للمبادئ‌التي‌سطرت‌خصوصا‌فيما‌يخص‌كرامة‌الفرد.‌
‌غتَت‌من‌واقع‌ ‌ ‌علمية ‌الجسد‌وىي‌لحظة ‌فوكو‌في‌جدال‌السلطة ‌عليها ‌ركز ‌للحظة ثم‌تطرقنا
أخر‌الطب‌النفسي‌وكذا‌من‌النظرة‌للجسد‌والغرائز‌حتى‌أنها‌أحدثت‌ثورة‌في‌الكش ‌عن‌عالم‌

‌أحدث‌جرحا‌ ‌واعتبره ‌التحليل ‌لذذا ‌الأهمية ‌أولى‌فوكو ‌ولقد ‌اللاعقل ‌أو ‌اللاوعي ‌وىو ‌ للوعي،
‌أديب‌استخدمها‌ ‌عقدة ‌اللاشعور ‌الشعور، ‌فمصطلحات‌الكبت، ‌الحداثي، ‌المجتمع ‌في نرجسيا

،‌لقد‌Sigmund Freudلسغموند فرويدفوكو‌في‌برليل‌الجسد‌فكان‌من‌الضروري‌كذلك‌العودة‌
منها‌فوكو،‌ىذا‌الفيلسوف‌الذي‌لم‌تغب‌عنو‌معظم‌‌استقىحاولنا‌تتبع‌كل‌الينابيع‌الفكرية‌التي‌
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‌ينكره‌،‌بل‌و‌ ‌ضمن‌أي‌خانة‌فكرية‌غتَ‌أن‌ما‌لمرفض‌أن‌يصن‌مع‌أنوالأبحاث‌والنظريات‌
وغرائزه‌‌بو‌ىو‌‌كونو‌نيتشوي‌ثوري،‌ولأن‌نيتشو‌حطم‌أصنام‌الدثالية‌وبل‌ندد‌بأهمية‌الجسد‌عتًفا

‌وقوى‌الحياة‌فيو.‌لذلك‌عملنا‌على‌الكش ‌عن‌تأثر‌فوكو‌بفيلسوف‌القوة‌.
الدعنون‌أركيولوجيا‌السلطة‌عند‌فوكو،‌فقط‌تطرقنا‌في‌الدبحث‌الأول‌منو‌الى‌꞉الفصل الثانيأما‌    

‌رفض‌أن‌ ‌ىوبز(إذ ‌لوك، ‌جون ‌جون‌جاك‌روسو، (‌ ‌التعاقدي‌للسلطة ‌الدفهوم ‌من موق ‌فوكو
‌ ‌ىي‌من‌تعمل‌على‌وضع‌الفرد‌يكون‌ىناك‌عقدا ‌الأختَة ‌وأن‌ىذه ‌والسلطة، ‌بتُ‌الأفراد مبرما

وتصنيعو‌لتجعلو‌متناسقا‌مع‌مبادئها‌واستًاتيجيتها،‌لذلك‌بقتًح‌فوكو‌أماكن‌جديدة‌لدن‌يريد‌أن‌
‌التقليدية‌ ‌الأماكن ‌الى‌بذاوز ‌يدعوا ‌كما ‌تاريخيا ‌يتحقق ‌لا‌كفرض‌لم ‌كواقع ‌السلطة يدرس‌فعلا

‌البرلد ‌في‌للسلطة) ‌منتشرة ‌فهي ‌الثبات ‌تعرف ‌ولا ‌مركز ‌لديها ‌ليس ‌فالسلطة ‌الراسسة( ‌مقر ان
‌لأرشي ‌‌مؤسساتها ‌لذلك‌جعب‌العودة ‌بستلك. ‌بسارس‌ولا ‌الثكنة،‌الدؤسساتلكونها ‌السجن، (

‌الدستشفى(‌فهذه‌ىي‌الأماكن‌حيث‌بسارس‌فعليا‌السلطة‌ىيمنتها‌على‌الجسد.‌‌
الدعرفة‌لأن‌فوكو‌يعتبر‌ان‌ىناك‌علاقة‌وثيقة‌-أما‌في‌الدبحث‌الثاني‌‌فتوقفنا‌عند‌جدلية‌السلطة    

‌للكش ‌أن‌الخطابات‌ ‌النقد‌والحفر ‌أداة ‌لذلك‌لا‌بد‌من‌توجيو ‌والخطاب‌الدعرفي، بتُ‌السلطة
صر،‌الدعرفية‌التي‌تنشأ‌في‌عصر‌ما‌لم‌تكن‌يوما‌موضوعية،‌بل‌خاضعة‌لشروط‌ولإبستمية‌ذلك‌الع

وكلما‌تغتَت‌الشروط‌تغتَت‌القواعد‌الدعرفية‌وتغتَ‌معها‌نوع‌الخطاب‌الدنتشر.‌فالسلطة‌ىي‌التي‌
‌كما‌‌ ‌للمعرفة، ‌كموضوع ‌الإنسان ‌فمثلا ‌عنو ‌السكوت ‌جعب ‌وما ‌عنو ‌الحديث ‌يدكن ‌ما بردد

‌نتيجة‌للشروط‌توفرت‌في‌نهاية‌فوكو‌في‌مؤلفو‌الكلمات‌والأشياء‌يكش  ،‌ومفهوم‌ظهر‌حديثا
رن‌الثامن‌عشر‌وبداية‌القرن‌العشرين‌وسيزول‌الإنسان‌قريبا.‌أما‌في‌الدبحث‌الثالث‌فقد‌عدنا‌الق

حيث‌اكتشفنا‌استثمار‌السلطة‌‌ il fout défendre la sociétéلنص‌جعب‌الدفاع‌عن‌المجتمع،
‌قراءة‌ ‌إعادة ‌يستوجب ‌ما ‌للسلطة ‌الخصب ‌المجال ‌فهو ‌التاريخ ‌علم ‌على ‌فوكو ‌وكز ‌الدعرفة، في

ءلة‌التاريخ‌الرسمي‌كما‌تقدمو‌السلطة‌كونو‌يناقض‌التاريخ‌الفعلي،‌ويقدم‌واقعا‌زائفا‌وفي‌أخر‌ومسا
‌الفصل‌عالجنا‌تسلط‌السلطة‌على‌الأفراد‌وتوقفنا‌عند‌مصطلحات‌فوكوية‌للسلطة‌.‌
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ففي‌الدبحث‌الأول‌تطرقنا‌من الجسد المعذب إلى الجسد المنضبط، الدعنون‌‌꞉الفصل الثالثأما‌
‌السابقة‌في‌ترسيخ‌قيم‌احتًام‌حقوق‌الانسان‌‌إلى‌واقع جسد‌المجنون‌في‌الحضارة‌التي‌تدعي‌انها

‌.1961وكرامة‌الجسد.‌ففي‌مؤل ‌تاريخ‌الجنون‌في‌العصر‌الكلاسيكي‌
أرشي ‌الدؤسسات‌العلاجية‌و‌كش ‌عن‌وجو‌أخر‌لعلاقة‌الطبيب‌بالدريض‌‌عاد‌فوكو‌الى‌‌‌‌‌‌

‌اليو‌‌ ‌فأحيانا‌كان‌ينظر ‌الدختلفة ‌للمجنون‌عتَ‌الحقبات‌التاريخية ‌تغتَ‌النظرة ‌أظهر ‌كما النفسي.
كجسد‌خارق،‌ثم‌أعتبر‌بدثابة‌لعنة‌من‌الإلو‌نتيجة‌غضبو‌وأحيانا‌كان‌يحتجز‌وأحيانا‌كان‌يستبعد‌

‌ا ‌لكي‌لا‌يشوه ‌الجميلة ‌النمطية ‌ويعتبر‌لصورة ‌وأحيانا‌أخرى‌كان‌يسمع‌صوتو للمدن‌الأوروبية،
‌عنو‌ ‌يسكت ‌بل ‌المجنون ‌صوت ‌لرددا ‌لينخفض ‌الكلاسيكي ‌العصر ‌ليأتي ‌للحكمة، مصدرا

وفكرة‌الكوجيطو‌التي‌يعتبرىا‌فوكو‌إقصاء‌للمجنون‌من‌Descartesخصوصا‌مع‌لحظة‌ديكارت‌
،‌وتكريس‌لإيديولوجيا‌الذات‌الغربية‌الواعية.‌ولقد‌أظهر‌فوكو‌الوجود‌كإنسان‌يفكر‌بطريقة‌أخرى

‌إذ‌‌ ‌في‌الددن‌الأوروبية ‌التي‌عرفت‌انتشارا ‌الجسد‌المجنون‌داخل‌الدؤسسات‌العلاجية حجم‌معاناة
‌لأدنى‌ ‌مفتقدين ‌عرايا ‌الأرض، ‌يفتًشون ‌ما ‌فكثتَا ‌قاسية ‌جد ‌بطرق ‌المجنون ‌مع ‌تتعامل كانت

‌وك ‌بل ‌والحياة ‌التحليل‌حاجات‌النظافة ‌أن ‌حتى ‌المجرمتُ‌ألشديدي‌الخطورة، ‌مثل ‌بسلاسل بلوا
النفسي‌لم‌يسلم‌من‌نقد‌قوكو‌كونو‌اعتبر‌برليلات‌فرويد‌لررد‌تنظتَ‌عقلي‌للاعقل،‌وفي‌الواقع‌ما‌

،‌حيث‌أصبح‌الطب‌ذو‌نظرة‌تشريحية‌‌Bichatفي‌واقع‌الجنون‌ىي‌لحظة‌الطبيب‌بيشا‌شيءغتَ‌
‌مثل– ‌ولقد‌أسهم‌التحليل‌النفسي‌و‌‌الأمراض‌الأخرى،‌فحصية‌وأصبح‌الجنون‌مرضا ظهور‌ىذا

تشريح‌الجسد‌في‌تغيتَ‌في‌طريقة‌التعامل‌مع‌المجنون‌وظهرت‌عدة‌لزاولات‌إصلاحية‌تنادي‌بتحرير‌
‌جسد‌المجنون‌والحفاظ‌على‌كرامتو.

‌يع.أما‌الدبحث‌الثاني‌فيعالج‌الجسد‌المجنون،‌اذ‌تطرقنا‌الى‌السجن‌ودوره‌في‌تصنيع‌الجسد‌الط     
فوكو‌الذي‌رفض‌أن‌يصن ‌على‌أنو‌ماركسي،‌يخطو‌خطوة‌مشابو‌لخطوة‌كارل‌ماركس‌الذي‌‌

،‌فقد‌اعتبر‌الدؤسسات‌العقابية‌غتَ‌سة‌للكش ‌عن‌الاستلاب‌والإستغلالاستخدم‌الدصنع‌كمؤس
‌الجريدة‌ ‌وتسيتَ ‌تدوير ‌على ‌كانت‌تعمل ‌بل ‌امتصاص‌الجريدة، ‌الى ‌تهدف‌يوما ‌تكن ‌ولم لزايدة
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‌ ‌ان‌مؤل ‌فوكو‌واستثمار ‌مذنبا. ‌يعيد‌مساءلة‌المراقبة والمعاقبةالجسد‌الدذنب‌أو‌الذي‌تعتبره ،
‌تشهر‌ ‌كانت ‌فلقد ‌التاريخ، ‌عبر ‌مارستها ‌التي ‌العقابية ‌الوسائل ‌ويستحضر ‌الغربية، الحضارة
بالعقاب،‌الذي‌يتسلط‌على‌الجسد‌من‌لشارسة‌التخوي ‌والتًىيب‌بقطع‌الرؤوس‌وشد‌الأضلع.‌

‌ىي‌‌وتعتبر‌واقعة ‌الحضارة ‌والاشمئزاز‌ختَ‌دليل‌على‌كون‌ىذه داميان،‌ضمن‌مشهد‌يثتَ‌الرىبة
‌للجسد‌من‌خلال‌صراعو‌ ‌اغتًاب‌أخر ‌الدبحث‌الثالث‌فلقد‌عالجنا ‌واضطهادا.أما ‌عنفا الأكثر
الجسد‌واليوتوبيا،‌فرغم‌اختلاف‌الحضارات‌الدتعاقبة‌في‌نظرتها‌للجسد‌لكن‌كلها‌اىتمت‌بالجسد‌

كون‌في‌صورة‌مثالية،‌ولقد‌حلل‌فوكو‌ىذا‌الصراع‌من‌خلال‌لزاضرتتُ‌إذاعيتتُ،‌وكي ‌يدكن‌أن‌ي
والشق‌الأول‌من‌‌ le corps utopique, les hétérotopieبعنوان‌الجسد‌اليوتوبي‌أماكن‌أخرى،‌

المحاضرة،‌الجسد‌واليوتوبيا،‌جععل‌من‌الجسد‌أرشي ‌كل‌اليوتوبيات،‌إذ‌تتقاطع‌فيو‌كل‌النظريات‌
لزل‌نزاع‌وصراع‌بتُ‌الجميل‌‌الأخلاقية‌والاقتصادية‌وحتى‌الجمالية،‌فكان‌الجسد‌دائمالسياسية‌ا

‌ويقارنو‌ ‌ولن‌ينتهي،‌كون‌الإنسان‌يلاحظ‌النقائص‌والعيوب‌في‌جسده، ‌وىو‌صراع‌لم والقبيح،
 .بذلك‌الجسد‌الدثالي‌الذي‌تصوره‌لنا‌اليوتوبيا

‌اليونانية‌وقد‌‌‌‌‌ والبابلية‌والفرعونية‌والحديثة،‌لكنو‌ما‌‌اختل ‌تصور‌الجسد‌الدثالي‌من‌الحضارة
يزال‌حاضرا‌في‌عصرنا‌من‌خلال‌تصور‌جسد‌لا‌جسد‌لو،‌جسد‌لا‌يشيب،‌لا‌يكبر‌ولا‌ترسم‌

،‌وما‌يزال‌الخطاب‌الدستثمر‌في‌الجسد،‌حاضرا‌وبقوة،‌حيث‌لصد‌ليو‌أثار‌الزمن‌والتقدم‌في‌العمرع
‌أدوات‌التجميل‌والدسا ‌لشراء ‌الإشهارات‌والتي‌الجسد‌يسعى‌بخطى‌عمياء ‌لنا حيق‌التي‌تصورىا

برمل‌في‌طيتها‌الخداع‌والزي ،‌لكن‌السعي‌لضو‌الجمال‌الدثالي‌جععل‌الفرد‌يستجيب‌آليا‌وأحيانا‌
ولضت‌القوام‌الدثالي‌الذي‌يتشابو‌مع‌ما‌تصوره‌‌العمليات‌الجراحية‌التجميلية‌وراء‌في‌السعي‌يتمادى

 lesالإعلانات.‌وبالتالي‌ىذا‌جععلنا‌مثاليتُ‌ومقبولتُ،‌في‌الشق‌الثاني‌من‌المحاضرة‌أماكن‌أخرى‌

hétérotopieوأماكن‌أخرى‌فالدكان‌الحقيقي‌ىو‌الجسد‌واليوتوبيا‌‌ميز‌فوكو‌بتُ‌الدكان،‌اللامكان‌
ن‌لذا،أما‌الأماكن‌الأخرى‌فهي‌لا‌تعرف‌الاستقرار‌والثبات‌بل‌تنبثق‌منو‌أي‌تصور‌أماكن‌لا‌مكا
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ىي‌بسثل‌بذربة‌العبور‌التي‌يعايشها‌الجسد‌والأمكنة‌الأخرى‌حاضرة‌في‌مؤلفات‌أخرى‌لفوكو‌مثل‌
السفينة‌)‌سفينة‌المجانتُ(،‌التي‌ترمز‌للعبور‌من‌مكان‌إلى‌وجهة‌قد‌تكون‌معروفة‌قد‌تكون‌مكانا‌

‌أخر‌فقط.‌
‌ا‌‌‌‌ ‌الفصل ‌واستًاتيجيات‌أما ‌السلطة ‌للجنس‌الى ‌القمعية ‌النظرة ‌من ‌بعنوان ‌كان ‌فقد لأختَ

الدمارسة‌الجنسية‌وقد‌عالجنا‌فيو‌كي ‌تغتَت‌نظرة‌الغرب‌للجنس‌من‌الرفض‌والقمع‌الى‌موضوع‌
‌ ‌مؤلفو ‌من‌خلال ‌فوكو ‌عمل ‌ولقد ‌في‌الجنس‌وتوجيهو، ‌الاستثمار ،‌تاريخ الجنسانيةللبحث‌و

لوقوف‌على‌واقع‌الجنس‌في‌الحضارة‌الغربية،‌بتغتَ‌الحقبات‌الزمنية‌العقائدية،‌بأجزائو‌الأربعة‌على‌ا
‌في‌الدبحث‌ ‌اليونانية ‌الى‌الحضارة ‌لذلك‌كان‌لا‌بد‌من‌العودة ‌والسياسية، والتغتَات‌الاقتصادية
‌أثينا‌ ‌شبان ‌يدعوان ‌وأفلاطون ‌سقراط ‌كان ‌فلقد ‌الآخرين، ‌حكم ‌أجل ‌الذات‌من ‌حكم الأول

وجو‌لضو‌ذواتهم‌والتحكم‌فيها،‌قبل‌التطلع‌إلى‌السلطة،‌فالرجل‌الأثيتٍ‌الحر‌جعب‌أن‌الأحرار‌الى‌الت
يكون‌قادرا‌على‌توجيو‌رغباتو‌وتنظيمها‌لكي‌يوفق‌بتُ‌الحياة‌التي‌يرغب‌فيها‌وما‌ينتظره‌المجتمع‌
منو،‌ولقد‌عرف‌الإغريق‌أنواع‌لستلفة‌من‌الجنس‌أي‌لم‌تتلخص‌عندىم‌العلاقة‌الجنسية‌في‌حدود‌
‌يعشق‌ ‌أن ‌لرجل ‌الدثليتُ‌الجنسيتُ‌أي‌يدكن ‌يتقبل ‌الأثيتٍ ‌المجتمع ‌كان ‌بل ‌بالدرأة، ‌الرجل علاقة
رجلا.‌لكن‌كان‌ىناك‌ضوابط‌فالرجل‌كذلك‌الحر‌يدتلك‌عائلة‌وجعب‌أن‌يختار‌ويتبع‌إستًاتيجية‌

‌من‌أجل‌إلصاب‌أطفل‌أصحاء.‌

‌للج‌كماو‌‌‌‌‌‌ ‌والدكاني ‌الزماني ‌التأطتَ ‌الدبحث‌الثاني ‌في ‌يهتمون‌عالجنا ‌اليونان ‌كان ‌فلقد نس،
‌الأوقات‌التي‌برمي‌الجسد‌ بأجسادىم‌وينظمون‌العلاقات‌الجنسية‌حسب‌الفصول‌ويختارون‌لذا
وتنفعو‌ولا‌تضره،‌كما‌أبدع‌اليونان‌في‌وضع‌حميات‌غذائية‌وبرديد‌نوع‌الغذاء‌والشراب‌الذي‌ينفع‌

فن‌العي،‌الدسيحي‌فتطرقنا‌فيو‌إلى‌‌إلىالجسد‌أما‌الدبحث‌الثالث‌الدوسوم،‌من‌الأفرودية‌اليونانية‌
الذي‌نبو‌‌الإلذيخلفية‌الذات‌الدتدينة‌التي‌كان‌عليها‌أن‌تطيع‌الأمر‌‌إلىتصور‌أخر‌للجنس‌راجع‌

لضرورة‌الاىتمام‌بالروح‌التي‌مصتَىا‌الخلود‌بينما‌الجسد‌ليس‌لديو‌تذكرة‌الدخول‌لعالم‌الخلود‌فهو‌
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‌من‌إسك ‌بد ‌لا ‌لذلك‌كان ‌بالفناء، ‌تتعدى‌لزكوم ‌لا ‌الجنسية ‌العلاقة ‌وجعل ات‌صوت‌الغرائز
‌الدين.‌في‌الدبحث‌الأختَ‌الدعنون‌اعتًافات‌الجسد‌عدنا‌إلى‌مؤل ‌ ‌التي‌شرعها الشكل‌والصورة

‌سنة ‌نشر ‌عند‌2018لفوكو ‌حيث‌وقفنا ‌موتو، ‌بعد ‌لسطوطاتو ‌تنشر ‌رفض‌أن ‌فوكو ‌أن ‌علما ،
فيما‌يخص‌الحركات‌النسوية،‌وظروف‌الدثليتُ‌في‌‌الدلابسات‌التاريخية‌والتغتَات‌التي‌يشهدىا‌العالم

‌المجلد‌أن‌يرى‌النور.‌والذي‌تطرق‌فيو‌ مقومات‌الدسيحية،‌الاعتًاف‌‌إلىالعالم‌التي‌ربدا‌أدت‌لذذا
‌للجنس‌ ‌الوحيد ‌الشكل ‌أنو ‌الزواج‌على ‌علاقة ‌تقر ‌الدسيحية ‌وعلى‌كل‌حال التعف ‌والعذرية،

‌السليم‌والدقبول.‌

يظهر‌لنا‌أن‌السلطة‌تستثمر‌في‌الجنس،‌فأحيانا‌تتعمد‌أن‌يكون‌موضوعا‌قابلا‌لتفكتَ‌فيو‌‌‌‌‌‌
‌فالسلطة‌ ‌عقيما ‌أو ‌كذلك‌مثمرا ‌بذعلو ‌كما ‌موضوع‌مسكوت‌عنو. ‌وأحيانا‌بذعلو وسماع‌صوتو،

‌الحيوية‌متوغلة‌داخل‌العلاقات‌الأكثر‌خصوصية.‌
البحث‌في‌الجسد‌إلى‌السلطة،‌وىذا‌ما‌‌الجسد‌كما‌أحالنا‌إلىالبحث‌في‌السلطة‌‌أحالناىكذا‌‌‌‌‌

جععل‌ىذين‌الدصطلحتُ‌رئيسيتُ‌في‌فكر‌فوكو.‌إن‌الجسد‌ليس‌بعيدا‌عن‌السياسة،‌بل‌لفهم‌ىذه‌
الأختَة‌ما‌علينا‌سوى‌قراءة‌ما‌تتًكو‌السلطة‌من‌أثار‌على‌ىذا‌الجسد‌الذي‌رغم‌قواه‌وطاقتو‌إلا‌

‌أنو‌يصنع‌من‌قبل‌الخطاب‌الدؤسسات‌.

‌‌‌‌ ‌إلى‌وفي‌الخابسة ‌والعودة ‌من‌خلال‌برليل‌مؤلفات‌فوكو، ‌إليها ‌التي‌توصلنا ‌إلى‌النتائج تطرقنا
‌من‌ ‌نتحقق ‌وذلك‌لكي ‌في‌مؤلفاتو، ‌فوكو ‌إليها ‌والتي‌عاد ‌موضوعنا ‌التي‌بزدم النصوص‌الدهمة
‌منتقدي‌فوكو‌ ‌في‌جدال‌مفتوح‌أمام ‌بحثنا ‌تعمدنا‌إقحام ‌منها.‌كما ‌الفروض‌التي‌انطلقنا صحة

ة‌الجدل‌بتُ‌السلطة‌والجسد،‌تساءلنا‌أختَا‌عن‌واقع‌فلسفة‌فوكو‌في‌الدراسات‌خصوصا‌في‌مسأل
العربية‌وىل‌يدكن‌للأدوات‌الفكرية‌التحليلية‌التي‌قدمها‌فوكو‌وطبقها‌على‌المجتمع‌الغربي‌الحديث،‌

‌أن‌تبقى‌حاضرة‌معنا،‌بل‌و‌أن‌نستعتُ‌بها‌من‌أجل‌برليل‌واقعنا‌الدعاش.
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بتَ‌في‌الدراسات‌العربية‌بصفة‌عامة‌وكذا‌بالجزائر‌بصفة‌خاصة،‌ك‌‌باىتمامحضي‌ميشال‌فوكو‌‌‌‌‌
إذ‌تطرق‌العديد‌من‌الدؤلفتُ‌لذذا‌الفيلسوف،‌نظرا‌لأهمية‌أدواتو‌في‌فهم‌المجتمع‌وبرديات‌الانسان‌

في‌كتابو،‌‌2الدعاصر،‌ومن‌بتُ‌اىم‌ىذه‌الدراسات‌دراسة‌الدكتور‌عمر‌مهيبل‌من‌جامعة‌الجزائر
‌أخرى‌قيمة‌/البنيوية‌في‌الفكر‌ ‌ىناك‌دراسة ‌/‌وكذا ‌الدعرفة ‌/أركيولوجيا ‌وكتابو الفلسفي‌الدعاصرة/

لأهمية‌فوكو‌‌هتنب‌،للأستاذ‌الدكتور‌الزاوي‌بغورة‌في‌كتابة)‌ميشال‌فوكو‌في‌الفكر‌العربي‌الدعاصر(
‌م ‌الإنسانيةخصوصا ‌العلوم ‌بدشروع ‌يتعلق ‌زواويا ‌دراسي ‌الباحث‌الدكتور ‌دراسة ‌وايضا من‌‌،

‌جامعة‌وىران‌حول)اشكالية‌موت‌الإنسان‌في‌خطاب‌العلوم‌الإنسانية‌لدى‌ميشال‌فوكو(.

الفوكوي‌جد‌واسع،‌فقد‌وجدنا‌أنفسنا‌أمام‌عدة‌مفاىيم‌من‌الضروري‌فهمها‌‌إن‌الحقل‌الدفاىيمي
وليس‌بالعمل‌السهل‌برديدىا‌ووضعها‌في‌سياق‌البحث،‌خصوصا‌عندما‌نكون‌أمام‌إبداع‌فكري‌

‌تتشابك‌ ‌الأركيولوجياالاختصاصاتفيو ‌الحيوية‌‌، ‌والسلطة ‌الحداثة ‌بعد ‌وما ‌والحداثة والجينيالوجيا
‌والسلطة‌المجهرية‌...

فإذا‌‌‌،‌وككل‌بحث‌أكاديدي،‌فقد‌واجهتنا‌في‌إلصاز‌ىذا‌البحث‌جملة‌من‌الصعوبات‌والعوائق‌‌‌‌‌
كان‌من‌السهل‌جمع‌الدصادر‌التي‌لا‌شك‌أنها‌متوفرة،‌وكذلك‌الدراسات‌والقراءات‌حول‌فوكو‌
لكن‌العمل‌على‌فهم‌ىذا‌الكم‌الذائل‌من‌الإنتاج‌الفكري‌من‌تنوع‌الأفكار‌ليس‌بالأمر‌السهل،‌
و‌ففوكو‌فيلسوف‌لا‌يدكن‌وضعو‌في‌أي‌قالب‌خاصة‌أنو‌تطرق‌الى‌معظم‌النظريات‌والأفكار،‌فه

مؤرخ‌جيد‌للفكر،‌ما‌جعلنا‌في‌الكثتَ‌من‌الأحيان‌في‌ضرورة‌للتقصي‌والبحث‌في‌عدة‌لرالات‌‌
‌وتشكل‌الدؤسسات‌ ‌والطب‌النفسي‌ولستل ‌نظريات‌الإجرام ‌التطرق‌للتاريخ‌ فكان‌لا‌بد‌من
‌والتفكتَ‌مع‌فوكو‌ليس‌لديو‌بداية‌لزددة‌ولا‌نعرف‌إلى‌أين‌سينتهي‌التحليل،‌ما‌ العقابية.‌ىذا

‌أخذ‌منها‌.‌‌‌‌التيتح‌المجال‌لتعدد‌الاحتمالات‌وضرورة‌البحث‌في‌لستل ‌مصادر‌الفكر‌يف

‌الإعتماد‌وعن       ‌دائما ‌أقرب‌‌الدصادر‌فقد‌حاولنا ‌الفرنسية‌لأنها على‌الدصادر‌باللغة‌الأصلية
‌الشخصية‌ ‌ترجمتنا ‌أغلب‌الأحيان ‌في ‌ىذا ‌لبحثنا ‌اعتمدنا ‌العربية ‌اللغة ‌إلى ‌ترجمتها ‌وفي للمعتٌ،
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بدساعدة‌التًاجم‌الأخرى‌والتوفيق‌بينها‌حسب‌ما‌نراه‌موافقا،‌وعذرنا‌أنو‌لم‌نضع‌في‌الذام،،‌كما‌
لدوضوعية‌العلمية،‌النصوص‌الاصلية‌بالفرنسية‌التي‌ترجمناىا‌إلى‌العربية،‌تلزمو‌الدنهجية‌الأكاديدية‌وا

‌لا‌يتحمل‌تضخمو‌وسمنتو‌ لكي‌لا‌يتعدى‌حجم‌الذام،‌حجم‌الدتن،‌وايضا‌لأن‌جسد‌رسالتنا
‌)بلغة‌الجسد(.

بحث‌،‌فبحثنا‌فيو‌من‌النقائص‌والعيوب‌التي‌وعينا‌بها‌ولكن‌بذاوناىا‌لأسباب‌‌وككل
خارج‌طاقة‌ما‌تسعو‌رسالتنا،‌وونقائص‌وعيوب‌وأخطاء‌لسنا‌واعتُ‌بها،نرجوا‌‌خارجة‌طاقتنا،‌أو

أن‌نعذر‌عليها،‌ويبقى‌المجال‌لقراء‌ىذا‌العمل‌على‌كشفها‌وتصحيحها‌أو‌سدىا.‌إذ‌من‌نقائصو‌
‌التي‌نذكرىا‌.......

‌
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 ونقد خطاب الحداثة فوكو :الأولالمبحث 

أو تصنيفو كونو رفض أن يصنف ضمن أي اتجاه، على الرغم من  ميشال فوكويصعب تقدنً  
انتقاده للحداثة وىي سمة رئيسية لفلاسفة ما بعد الحداثة، الا أنو حلل تحليلا لرهريا الضرافاتها كما 
استعان بالدنهج الأركيولوجي للتنقيب عن عيوب الأنوار، ىذا الدشروع الذي رأى أنو قد استنفذ 

سفة ما بعد الحداثنٌ ي  يي  وىو نقد القيم التنويرية ومااعم الصد  الي خطابو، فيتفق "الفلا
 . 1يطلقها الدفكر و القناعات الجماعتية الليبرالية "

أن يصنف ضمن الشيوعينٌ، رغم توجيو سلاح النقد لأساليب الليبرالية  فوكورفض كذلك 
الليبرالية ولغاية إنتاج فرد يتوافق مع السياسية، الي استثمرت الإنسان، لفائدة الدنظومة الإنتاجية 

 تطلعاتها وينسجم مع نظامها الرأسمالر، وذلك رغم انضمامو كذلك الذ الحاب الشيوعي الفرنسي
 .0841الذ 0841من 

ليفسر  كنموذج  الدصنعالذي استخدم   Karl Marx (1883-1818)ماركستأثر بكما   
بالدؤسسات ليفسر  بدوره ويشرح الاستلاب واستغلال الدنظومة الإنتاجية للعمال. استعان فوكو 

كيف تعمل على إنتاج الأفراد وترويضهم" فأينً إلذ أن الدناطق التى أحكم السياج حولذا 
السياسية ،وكأن الخطاب منا ىذه ىي مناطق الجنس و وتضاعفت حولذا الخانات السودا  ي  أيا

دل أن يكون ىذا العنصر المحايد الذي يجرد فيو الحبس من سلاحو وتكتسب فيو السياسة طابعا ب
.يأنو يأن ماركس   2سليما ىو أحد الدواقع الي تدارس فيها ىذه الدناطق بعض سلطتها الرىينة"

م والذين تم إقصا ىم واستبعادى ،ا  على ىامش المجتمعسلط فوكو الضو  على الأفراد الذين وضعو 
 .هو رفض أن يوضع ي  خانة الشيوعيةعن الدشاركة ي  المجتمع، و رغم كل ىذا ف

بنيوية تعني عند علما  وال ،التى رفضها كذلك ،كثنًا ما تنسب اليو صفة البنيوية
العلاقة  -F.De Saussure(0746 (1913دوسوسيرتركيب وبنا  الجمل. وتعني عند  ،اللسانيات

                                                             
1 - Pierre Bilonet ,Foucault, paris, éd les Belles Lettres ,1999,p11  

 .8،9ص ص د.ت، محمد سبيلا ،بنًوت ،التنوير ،د ط، :نظام الخطاب ،تر: ميشال فوكو  -2
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الدوجودة بنٌ الدال والددلول واكتشاف العلاقة بنٌ الصوت والدعنى. ىل ىي علاقة ضرورية طبيعية 
فعند سماع الرما أو الدال يحضر الدعنى بصفة ضرورية الاامية  أم اعتباطية تعسفية ويكون الدال 

ية .حيث بالتالر لررد اصطلاح واتفا  بنٌ البشر. والبحث ي  ىذه العلاقة ىو سبب ظهور البنيو 
"إن الأيكال الثقافية أنسا  الدعتقدات وخطابات كل نوع يدكن فهمها أفضل ما  دوسوسيريعتبر 

يكون الفهم عبر مناظرتها باللغة أو بالخصائص الدتخيلة ،حيث تتناول من رؤية متاامنة بناىا 
 .1الدتأصلة الخاصة بالصوت والدعنى"
ييئ موجود، داخل النص بالتالر لا حاجة  ، ىي أن كلا البنيويونوالنقطة التى يركا عليه

للبحث ي  ما بنٌ سطوره ولا أهمية من استدعا  يخصية الدؤرخ وذاتيتو"فليس ىناك سوى لعبة 
 ،طيعان أن يتقاطعا إلا ما لانهايةواحدة الإيارة و الشبيو ولذلك فإن الطبيعة والكلمة يست

فوكو يرفض أن يصنف كذلك ضمن كان   إن. 2مشكلنٌ لدن يعرف القرا ة نصا كبنًا واحدا"
البنيوية رغم أن مؤلفاتو تحمل الطابع البنيوي، كما لا تخلوا من الطابع الثوري والنقدي ما يجعلنا 

الفكرية الي استقى منها فوكو فكان علينا أن نتسا ل أي الفلسفات كانت  الينابيعنبحث عن 
ليشكل ىذا  استمد فوكو أدواتو ؟، أكثر حضورا وتأثنًا ي  فكر فوكو ؟،او بمعنى أخر من أين
  أتت بعده ؟ لا يدكن الوقوف علىالفكر الذي يعتبر الأكثر تأثنًا ي  عصره وي  الفلسفات التى

لكن كان علينا أن  فوكوي  مؤلفات  ،بطريقة أو بأخرى ،كل الفلاسفة الذين نلتمس حضورىم
نبحث أولا عن مصدر الدنهج الأركيولوجي  الذي استعان بو  ما ىي الأدوات التى اعتمدىا 

؟ ىل يدكن فهم فوكوليفكك المجتمع الحداثي؟ لداذا لصد الاىتمام بالتاريخ حاضرا ي  كل أعمال 
 ؟  فوكوي  فكر  الفرد وتحليل واقعو اعتمادا على الفلسفة فقط أم أن ىناك حضور للعلم النفس

                                                             
د.ط،  لصيب الحصادي ،مر عبد القادر الطلحى، الدكتب الوطني للبحث والتطوير، :دليل أكسفورد، تر :تدىوندرتش -1

 173صد.ت،
 .173،ص1990 ،1ط لبنان،مركا الإنما  القومي، /مطاع صفدي وأخرون،بنًوتتر: لأييا ،الكلمات وا :ميشال فوكو-2
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وذلك من  تظهر حضور دائم وقوي لفيلسوف القوة نيتشو، ميشال  فوكودراسة نصوص  إن
حيث الدنهج الدتبع والاىتمام بالتاريخ، ولكن دراسة جديدة للتاريخ تظهر كذلك أن أفكار جورج  

 طبيب وفيلسوف حاضرة ي  ذىن فوكو أيضا، وىو George Kinquilhem(1904_1984) كانغيلام
فرنسي الذي أيرف على أطروحة فوكو " تاريخ الجنون ي  العصر الكلاسيكي"، والذي كان مهتما 

، الدنهج القائم على الانقطاعات ي  تاريخ العلوم،  وجيا. ولقد أخذ فوكو من كانغيلامبالإبستمول
قدمتو كما يدكن أن نعتبر أن الدصطلح الذي طوره فوكو السلطة الحياتية، راجع لتأثره كذلك بما 

ىذه الشخصية البارزة ي  الجامعة الفرنسية ويصرح فوكو أنو كان "طالبا لدؤرخي العلوم طالبا لجورج  
 1كانغيلام"
كما نبو فوكو  الذ ضرورة التفكنً ي  اللا مفكر فيو وأن اللاعقل لو دور ي  التاريخ أكثر   

ىو  التحليل النفسي و الذ حدث مهم ي العودة و  فرويدمن دور الوعي، ما يستدعى إعمال أداة 
على كشف الضرافات الحداثة، وزيف ىذا الوجو الجميل للمجتمع  فوكومفهوم اللايعور عمل 

 الغربي  من خلال مؤلفاتو التى تختر  كل معارف ومؤسسات ىذا المجتمع ومن خلال الحفر داخل
 الدؤسسات.  ىذه

لذ مشكلة السلطة فعلا ضمن سياقو الفكري، وقبل ان نتطر  ا فوكوىذا ولكي نضع 
الدعرفة والجسد ي  فلسفتو، لا بد من تحديد موقفو ضمن خطاب الحداثة، إذ تلتقي كل مؤلفاتو من 

،حفريات 0852مولد العيادة  0864، الدراقبة والدعاقبة 0850تاريخ الجنون ي  العصر الكلاسيكي 
ف عن فشل مشروع بية  للكش، ضمن نقطة رئيسية وىي التوغل ي  الذات الأورو 0858الدعرفة 
وزيف الحداثة الغربية ولذذا كان علينا تحديد بعض الدصطلحات الأساسية الي تدثل مفاتيح  ،الأنوار

نعود مع فوكو الذ الأرييف فنستحضر معو وما بعد الحداثة و  الحداثةو الأنوارالولوج   الذ فكرة 
من خطاب  ميشال فوكوقف ما الأنوار ؟ سعيا للإجابة عن السؤالنٌ التالينٌ ما مو  كانطنص 

 الأنوار ؟ وكيف قيم الحداثة والمجتمع الغربي ؟ 
                                                             

 .38،ص 2018، ديسمبر بلا حدودمؤمنون لرلة ، مشهد الفلسفة :خالد المجناويو  يوتناب موريكا1-
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 مفهوم الحداثة:أولا: 
 الحداثة لغة.أ

ليس كما ىو الحال ي  اللغات ي  العربية يرجع إلذ الفعل حدث و جذر لفظة الحداثة 
إذن اللفظة العربية للحداثة تأتي أصلا من حدث، بينما جنبية الذي يرجع إلذ صفة حديث و الأ

ىي الصيغة أو الشكل أو ما يبتدئ و  Modeمشتقة من الجذر Modernitéلفظة الحداثة الغربية 
الأجنبية تتطابقان ي  بعض قاقي للكلمة ي  اللغة  العربية و بو الشي  إلا أن الأصل الإيت

مناىضة لدا  حقبة زمنية حديثة غنً مألوفة و الإيارة إلذكما أنهما تتفقان ي  1"مضامينها، كالجدة
ىو قدنً فهي ناقدة و نقيضة للفكر القدنً. و الحداثة كذلك تشنً إلذ  تخلي أصحاب الجديد عن  

س ىذه ، و تؤس2الأساليب الجامدةر فهو تخلي عن العادات البالية و كل ما لا يوافق روح العص
 بأساليب لد تعرف ي  العقبات الامانية الي قبلها.فكر جديد الدرحلة أرضية لنمط حياة و 

 الحداثة الفلسفية. ب

إن الحداثة الفلسفية تعني بالأخص إستدعا  العقل و حضوره أخنًا كقائد لكل مناحي 
 يتوجو لنقد المجتمع الديني. وبالتالرك العقل لرالا لذىنية الدينية و ولرالات الحياة الإنسانية فلا يتر 

لا يدكن أن نعتبر أو نطلق كلمة حديث على لرتمع يسعى قبل كل يي  أن ينتظم و يعمل طبقا 
لوحي إلذي أو جوىر قومي. و لا تعني الحداثة لررد تتابع زمني أو تلاحق أحداث فهي تطلق على 

ثة ، إذن الحدا3الإداريلنشاط العقلي ي  المجال العلمي والتقني و حتى السياسي و انتشار منتجات ا
ىي إعادة دور العقل ي  الحياة الإنسانية أو بمعنى أخر استرجاع العقل لدكانتو الحقيقية الي طرد 

تغلغل الدوغمائية الدينية ي  لرالات الحياة الإنسانية ترة تاريخية طويلة بسبب انتشار و منها لف
                                                             

 .121، ص 2008، 1طالحداثة و ما بعد الحداثة ي  فلسفة ريشارد روتي، الدار العربية للعلوم نايرون، : محمد جديدي -1
 .454، ص 1976 د.ط، الدعجم الفلسفي، دار الكتاب اللبناني، بنًوت، لبنان، :جميل صليبا -2
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أراده أىم أعلام ىذا ما الأساسي للحداثة ىو جعل العقل والعلم لزل الله و  وبالتالر إن الذدف
 Galileoغاليلي ، F.Baconفرانسيس بيكون، Descartesديكارت الحقبة الحديثة من 

Galilée  نيوتنو Newton   فولتيرإضافة إلذ الفلسفات أمثال فلسفةVoltaire كانط وE.Kant 
الي دعت إلذ إعمال العقل بدل الرضوخ لتعاليم رجال الدين كما عملت على إحيا  عنصر 
النقد، فهذه الفلسفات الي ظهرت كنقد لدا ىو قدنً حملت على عاتقها مهمة تحويل البنية 

الحداثة الي ترفض الفكرية التقليدية الدينية و انتاج فلسفة أو بنية فكرية أكثر تطورا، إن ىذه 
ا "تتميا بتطلعها إلذ الدستقبل تبني الدوروث القدنً لا تكتفي بتوجيو النقد فقط و إنمضوخ و الر 
 لدرحلة جديدة تسند فيها جميع الدسؤوليات للعقل. و 

ثقافية، لا تعترف بالثقافة التقليدية الي ربية ىي حداثة سياسية،اجتماعية و إذن الحداثة الغ
ثقاي  على أساس عقلي علمي ادة بنا  لصرح فكري و لعكس ىي إعلد تتأسس على العقل، بل با

إذا اعتبرنا التحديث ىو إعمال للعقل ىنا يتبنٌ لنا صعوبة حصر الحداثة ي  إطار زماني و  1جديد"
أو حقبة تاريخية معينة، كون أن معظم التغنًات التاريخية والحركات الفكرية الي ظهرت عبر الأزمنة 

إلذ "صعوبة تحديد الحداثة ي  فترة   J.Habermasهابرماس نبوحملت ي  طياتها ندا  العقل، في
اللاتينية  modernusزمانية معينة كون أن لفظ حديث يجر ورا   تاريخا طويلا، ذلك لأن كلمة 

م لتمييا الحاضر الدسيحي عن الداضي الروماني و الخامس استعملت لأول مرة ي  نهاية القرن 
 .2"الوثني

عتبر بمثابة قطع الصلة * تMartin Luther لوثركما أن الإصلاحات الدينية خصوصا مع   
تأسيس لذىنية جديدة ترفض أية وساطة بنٌ الفرد و الله، و بينت ىذه الحركة أن الفرد بالقدنً و

                                                             
 .32 .مصدر سبق ذكره ، ص ،نقد الحداثة :ألان تورين -1
، 1998 ،2الحداثة و التواصل ي  الفلسفة النقدية الدعاصرة نموذج ىابرماس، إفريقيا الشر  الغرب، ط :محمد نور الدين أفاية -2
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د خالقو الفر لسلطة الروحية قائمة بنٌ الفرد و بينت أن االنصراني مستقل عن سلطة البابا والكنيسة و 
كر مبايرة دون توسط القساوسة أو غنًىم، و بذلك يعتبر رواد النهضة  لزدثنٌ مقارنة بالف

 .هيجلأية لزاولة للضبط الحداثة يجب أن تتطر  إلذ مفهوم اللاىوتي الدنصب على الدين، و 

Hegel(0661-0720 ) .للحداثة لكونو من الفلاسفة الأوائل الذين إستخدموا لفظ حديث 
كان يشنً بو إلذ و  07ي  القرن  هيجل أن مصطلح الحداثة اكتمل مع هايرماسكذلك يعتبر   

 تديات الأزمنة الحديثة اليلسياسي والفكري الذي ساد زمانو و الأوضاع الراىنة أي الوضع ا
ىذه الأحداث الثلاث تشنً إلذ العتبة باكتشاف العالد الجديد وعصر النهضة والإصلاح الديني و 

الأزمنة الحديثة، فالحداثة ىي تشكل الوعي التاريخي الذي يكشف عن و نٌ العصور الوسطى ب
بالتالر لا يستطيع ىذا أن مبادئو  لا تساير التطورات و  يبنٌالداضي الذي أويك على الإنتها  و 

ما ىذا م الحلولا للإيكاليات الراىنة. و لا تقدابة عن متطلبات العصور الجديدة و الداضي الإج
الاستدعا  التاريخي الدائم للفلسفة راجع إلذ احتوائها لسفة وىذه الحاجة و يطرح الحاجة إلذ الف

أسهمت ي  تطوير الفكر الإنساني وىذه الأداة ىي النقد وبالتالر يدكن تجاوز علي أىم أداة 
بمختلف  ىذه الفلسفة وجهت أخنًا النقد لكل إفرازات الداضيالداضي والتمهيد للمستقبل، و 

زمننا ىو  تمل ىذا النقد ي  الفترة الحديثة لذلك ليس من الصعب الدلاحظة أناكمبادئو و لرالاتو و 
الضجر اللذان يسيطران على لذ مرحلة جديدة، إن اللامبالاة و الانتقال إزمن الولادة من جديد و 

، "كل ىذا يكل علامات مبشرة  تالحدس الغامض بمجهولاما ىو مستمد من ذلك الداضي و 
بطلوع شمس بشرت  ببنا  عالد جديد يحكم فيو العقل العالد  ييئا لستلفا ىو ي  طور التهيؤ و  بأن

 1كون أن ىذا العقل ىو سيد العالد"
يعتبرىا إلذ تحديد زمني للحداثة و  .Dominique J.Mجان ماري دومينيك بينما يذىب 

 شارل بودليروG.de Nerval  جيراردي نرفالعلى يد كل من  0741تداما حوالر  اكتملت
Charles Baudelaire   يعرف  هيجلالإحتفال بو، و إن كان أصبحت تعني حب العصر و و
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 Max Weber  (0753- 0811)ماكس فيبر الحداثة بظهور شمس جديدة ي  الأزمنة الحديثة، فإن

 يصف الحداثة كمرحلة "لفك السحر" بمعنى إفراغ العالد من التفكنً الديني و التفسنًات الخرافية
الطبيعية الي أدت إلذ الضراف مسار العلم، ىذا التفكيك أوجد ي  أوروبا ثقافة لا دينية "عقلانية" 

التقاليد البالية لكي يحل لزلها العقل الذي  من ىذا التفكيك، نقد العادات و و كذلك يقصد فيبر
يقصد بها  تصاديةالفعالية الإقىذه القطيعة تدت وفق مع الذىنية القديدة التقليدية و  يحدث قطيعة

ت، فحسب فيبر المجال ىو تأسيس جهاز الدولة ضمن مؤسساو  الفعالية الإداريةظهور الرأسمالية و
يعني بها فيبر "تحديث الدوارد  الحداثة ي  المجال الإقتصادي الإقتصادي والسياسي هما نواة المجتمع و 

ية العمل أما ي  المجال السياسي فيشنً زيادة إنتاجتاجية و إنما  القوى الإنوتحويلها إلذ رؤوس أموال و 
 .1توسيع دائرة مشاركتهم ي  القرارات السياسية"إلذ نشر حقو  الأفراد السياسية و بها 
فرغم أنو يعتبر أن مصطلح الحداثة حدد مع ىيجل إلا أنو يرفض  (0818-15-07) هابرماسأما   

اختاال الحداثة ي  إلصاز مرحلة معينة أو حركة معينة، فالحداثة بالنسبة إليو عبارة عن مشروع قضيتو 
بفهم ذاتو  بعلاقتو بماضي العصور القديدة و  الأساسية نشر الوعي الذي يحدد بو عصر ما نفسو

دنً إلذ الحديث. "ذلك أكثر من إعتبارىا مسألة تحقيق زمني تصبح معو كنتيجة إنتقال من الق
، إذن الحداثة 2حديثة"لا بنٌ عصور قديدة أو كلاسيكية و الحداثة وصفا لتطور الوعي أو فص

إيكاليتو مقارنة ساسية ىي الوعي بحاجات عصر ما، و مشروع مسألتو الأ هابرماس حسب
 التأسيس لدرحلة حديثة.تجاوز الداضي و الوعي الذي حاول  بالعصور الداضية ىو

 .مفهوم التنويرثانيا: 

 الاجتماعيةالتنوير حركة فكرية سميت كذلك نظرا لكونها تحمل مشروعا ىدفو وضع حد للظلمات 
نو يدكن الدينية الي عايتها أوروبا لقرون طويلة. و تختلف الآرا  حول البداية الامانية للتنوير إلا أو 
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م. و ي  ىذا الثامن عشر الدتعارف عليو ىو الذي يرجع التنوير إلذ القرن الغالب و القول إن الرأي 
الصدد يعتبر فلاسفة القرن الثامن عشر رموزا و لشثلي الحركة التنويرية، الي بدأت مكانيا ي  إلصلترا 

لحركة ي  بقية دول أوروبا.  ويتمثل الإبداع الدذىل لذذه اإلذ فرنسا وألدانيا و  امتدتثم سرعان ما 
نظرتها إلذ الإنسان أي إيدانها التام بأن البشر جميعا يدكنهم أن يبلغوا قدرا من الكمال لذلك يعرفها  

القصور الفكري الذي يعد ىو نفسو هت إلذ إخراج الإنسان من العجا و كانط أنها "حركة توج
أصبح  عتو   الأصلية و رية الضرف عن طبيالحسان الذي مياتو الطبيعة بالعقل و ، فالإن1الدسؤول عنو"

العجا الفكري تقع مسؤوليتو على ذا الرضوخ والخمول و ىمقيدا ليس حرا مؤمنا ولا مفكرا و كائنا 
القبول الكامل. إذا فمهمة التام و  الاستسلامالإنسان فهو الدسؤول الوحيد عنو لأنو يرجع إلذ 

إعمال قدراتو، فمن و و ن ىذا القصور لكي يسترجع حريتو وإرادتالتنوير ىي إخراج الإنسان م
الطبيب يقوم بدور الضمنً و ث يعوض الكتاب الفهم الخاص و السهل تحويل الإنسان إلذ قاصر بحي

 . لكن الدهمة الشاقة ىي دفع الإنسان إلذ لشارسة التفكنً .2الذي يحدد نمط الغذا "
لا يدكن اعتبار الأنوار مسألة تحقق زمني تصبح معو الحداثة وصفا لتطور الوعي أو فصلا  

 بنٌ عصور قديدة وعصور حديثة، بل ىو حرية اختيار  ووعي بالقرار  حيث لا يترك الفرد لغنًه
بالتالر تحدد فئة معينة نمط حياة كل الناس. ىؤلا  يعتبرون مهمة تقرير مصنً لرالات حياتو و 

يصورون نقد أو تجاوز الحدود الدألوفة، و يرفضون أي لزاولة لسهم وصايا على جميع الأفراد و أنف
ي  الواقع فهذا لررد تضليل لغرض منع لغة الخطورة. و للناس أن أية لزاولة لتجاوز الدألوف با

دين الإنسان من لزاولة بلوغ الكمال، وىذا ما عرفتو أوروبا تحت السيطرة الدينية إذ كان رجال ال
رية، التقدم ي  يعارىا "العقل، الح. و بالتالر تكمن مهمة التنوير و يحددون نمط الحياة و التفكنً

التنوير مرحلة رأ على وضع حد لتفكنً الدألوف. و ىذا التحرير يتم من قبل فئة تتجتحرير العقل"، و 
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ديس أية معرفة  قعدم تذا النقد لكل الدوروث التقليدي و توجيو ىبنشر روح النقد و يدكن بلوغها 
تدكننا من فهم العالد، ففلاسفة ذلك لذدف إنتاج آليات جديدة للتفكنً كانت قبل تفحصها و 

مفكرين القرن الثامن عشر أعلنوا تدردىم عل كل الأنسا  الفلسفية الدتحجرة الي أخذت يكل و 
ظام النلأولذ، فلم يعد الدنطق الأرسطي و الدسلمات الأولية، فهو قرن علمي بالدرجة ا

موقعو ي   فرانسيس بيكونالسكولاستيكي ىو وحده السائد فلقد اتخذ الدنهج التجريبي مع 
كأنو ثورة على الأنسا  القديدة رجية. ىكذا يبدوا عصر التنوير و الكشف عن وقائع الطبيعة الخا

الحياة لا لا التاريخ و وتية فلا المجتمع و حيث اتجو الدفكرون إلذ إفراغ الكون من التفسنًات اللاى
الفردية تخضع لإرادة كائن أسمى يجب الإذعان لو أو يدكن التأثنً فيو بواسطة السحر. ولكي تنشر 

الحرية عملت  على  تربية الفرد تربية عقلية لكي يفهم الإنسان  أخنًا "على العقل و  الأنوار مبدأي
لا يكتفي بالتأمل و ينها و نهج علمي تجريبي يحدد قوانأنو جا ا من الطبيعة الي نظر إليها أخنًا بم

 .1إستنباط النتائج"
الجامدة حتى لو كانت ن  يرفضوا كل التصورات الثابتة و ولتحقيق التقدم كان على فلاسفة التنوير أ

للتفكنً الإنساني لينتج آليات ومبادئ  بذلك يفتح المجاللتنوير ذاتو و ىذه التصورات متصلة با
والتطوير عند حد معنٌ أو وفق تصورات معينة. لذلك لا يقبل أن تقف عجلة التفكنً جديدة و 

 يتمثل ي  كل ماعا جاىاا بل ىو نشاط فكري ينمو ويتطور و يدكن القول إن التنوير" ليس موضو 
 .2يوجو إليوىو جديد و ىو يصدر عن الإنسان و 

احل التنوير إذن ليس حركة ثابتة أو مكتملة بل بالعكس ىو ذلك الوعي الذي يصطحب مر 
يرح أنو مشروع ىادف حيث  كانطىذا ما ذىب إليو لكي يحقق ىدف الحرية والتقدم، و الفكر 

ىو يرفض تداما أن يستقر الفكر الإنساني وفق مبادئ عصر معنٌ حتى لو  إلذ التقدم والتطوير و 
الأجيال تة يعد جريدة ي  "حق الإنسانية و كانت مستمدة من فلسفة التنوير، فالإلتاام بمبادئ ثاب
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مؤذيا فالقرن الثامن عشر قرن يسنً لضو عل تقدم الإنسانية أمرا عقيما و كون ذلك يجاللاحقة  
إعمال الوعي والنقد دائما وىدف لدعنى العريض عن فكرة  التقدم و إن التنوير يعبر  با .1الأنوار"
جعلو سيد "الأرض الي تنورت كليا فهي أرض تشع ركة ىو تحرير الإنسان من الخوف و ىذه الح
 لقد أراد التحرر حي بالانتصار كان برنامج التنوير برنالرا يهدف لفك السحر عن العالدبشكل يو 

 . 2أن يحمل الدخيلة سند العلم"من الأساطنً و 
الدختلف عن الدعنى لتنوير بالدعنى الحديث الدفصول و و يعتبر ديكارت أول من استخدم مصطلح ا

يقصد بو لرمل الحقائق الي يتوصل إليها لي فهو يتحدث عن النور الطبيعي و الديني أو الإلصي
ح لد يوجهو  "ديكارت عندما إستخدم ىذا الدصطلسان عن طريق إستخدام العقل فقط والإن

 وDiderotديدرو رجال الكنيسة كما سيفعل بعد ذلك كسلاح ي  وجو الدين و 
 .3ي  قاموسو الفلسفي"Voltaireفولتير

الذي وجو مشروعو  فولتيروالحق لا يدكن الحديث عن القرن الثامن عشر دون الحديث عن 
إرادة من الإنسان عبدا خاضعا لقواننٌ و التنويري إلذ الكشف عن ظلمات الكنسية الي جعلت 

لقد كان أول كاىن أو لزتال فولتنً "إنتقد بالأخص الكهنة ورجال الدين عموما و ميتافيايقية، و 
الركود الفكري الي تدخضت عنو الحروب الدينية و ينسب فولتنً علم اللاىوت و ،4ل أحمق"يقابل أو 

و العلمي إلذ الكهنة الذين يدثلون سبب الرعب والتعصب ونايري الأساطنً الي نشرت بدورىا 
ذي ىو فسح المجال للعقل ال فولتير مهمة التنوير حسبىبة وبالتالر الاستسلام و خطاب الر 

 لا يعب.الدين الطبيعي الذي لا لغة لو و  ىوطنً الكهنوتية، ونشر الدين الحقيقي و يتجاوز الأسا
و  نيوتن، غاليلوأما ي  المجال العلمي فلقد تتابعت الإكتشافات العلمية على يد كل من  

الدستحيل أن تبقى الأمور  م ىذه الثورة  العلمية  كان  من . وبطبيعة الحال  أمافرنسيس بيكون
                                                             

 97-94تأملات ي  التربية، ما ىي الأنوار؟ ما التوجة ي  التفكنً؟ ، مرجع سبق ذكره، ص.  :كانط إيدانويل  -1
 .23، ص 2006، 1، ط: جورج كتورة، دار الكتاب الجديدأدورنو: جدل التنوير، تروتيودورف  ماكس ىوركهايدر -2
 .163، ص 2005، 1ىايم صالح : مدخل إلذ التنوير الأوروبي، رابطة العقلاننٌ العرب، دار الطليعة، بنًوت، ط -3
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و John Lockلوكعلى حالذا ي  المجالات الأخرى فلقد تدخضت عنها ثورة سياسية مع 
أرسطو ر والبنا  السياسي لدى أفلاطون و حيث انتقد ىذا الأخنً التصو  J.J. Rousseauروسو

ىي الي تخضع الإنسان  إذ كان يعتبران أن الإنسان قد يولد عبدا أو سيدا، فحسب روسو القوة
العبودية الجيل الذي يولد ي  كنف ستبداد فيتحول من سيد إلذ عبد و ديا للاليس إراإجباريا و 

 يرفض كذلك نظريةا إمكانية ولادة الإنسان كعبد، و لكنو ينكر تداميألفها. و يستسلم لذا و
القائلة إن القوة ىي الي تحفظ السلام، فالقوة حسب روسو "منعدمة الشرعية  T.Hobbesهوبز
 . 1ليس إرادي"و  اضطراريأخلاقية والإذعان لذا فعل  هي لررد قدرة جسمية لاف

عندما يتجرد الإنسان من حريتو يفقد إنسانيتو عندما يكون مضطرا فهو ليس حرا و  و الإنسان
يتأسس على ىذا النظام العاقلة. و م طبيعة الإنسان الحرة و نظام سياسي يحتر  إلذلذلك يدعو روسو 
ليس على الرضوخ الإجباري للقوى لأن القوة لا تستطيع أن تحفظ السلام إرادة الأفراد الحرة و 

للأبد .كون أن ىناك قوة تتعداىا ستعمل على إخضاعها لإرادتها، لذلك يؤكد روسو أن الشي  
 نظام سياسي معنٌ ىو قبول الأفراد لو. استمرارالوحيد الذي يضمن 

 إذن مصطلح التنوير راح يتخلص تدريجيا من الذالة الدينية الدسيحية لكي يدل على عصر     
مشروعا فكريا نضاليا  الثامن عشرالفكري حيث يدثل القرن بأسره و ىو عصر التحرر العقلي و 

لقد تم ذلك بفضل إنتاج آليات فهم الإنسان لأفراد من ظلمات العصور الوسطي و ىدفو تخليص ا
ظام يتوجو الفلاسفة إلذ ضرورة إيجاد نو تجاوز الدنطق القدنً يعة بفضل الثورة العلمية و و الطب

حقو  الأفراد، فأصبح ىذا الدصطلح يرما لحركة ثورية سياسي يوافق مبادئ التنوير ويحمي حرية و 
 الركود الفكري.و  والاستبدادثارت على التعصب الديني 

 

                                                             
 83، تر: دوقان قرقوط، دار القلم، بنًوت، د.ط، د.ت، ص الاجتماعيجون جاك روسو: ي  العقد  -1



 الفصل الأول                                           الجسد في تقاطعه الفلسفي و العلمي
 

 
01 

 مفهوم ما بعد الحداثة:ثالثا: 

العبور، والحداثة تعني الجدة و و  الانتقالىذه الكلمة على قسمنٌ ما بعد الذي يفيد التجاوز  تحوي
ظهر ىذا الدصطلح أول مرة عند الدؤرخ  1بالتالر يشنً ىذا الدصطلح إلذ تجاوز حقبة زمنية حديثة"

لغربي من كان يدل على لشياات المجتمع او  0848سنةArnold Toynbeeالبريطاني توينبي
نقل ىذا الدصطلح إلذ لرال النقد الأدبي ي  "الستينات على يد اللاعقلانية والتشويش والفوضوية و 

الناقدين الأدبينٌ، ثم شمل العمارة والرقص والدسرح ي  السبعينات. كما استعملها فرنسوا 
 .2ليشنً بها إلذ المجتمعات الأكثر تقدما"François Leotardليوتار

لدصطلح يدل بالضبط على تلك الفلسفات الي تتجو إلذ نقد القيم التنويرية أما ي  الفلسفة فهذا ا
"الذي رحب بنهاية دور الفلسفة الداعوم بوصفها خطابا  Richard Rorty*ريشارد روتيمثل 

الفكرية الي ظهرت   الاتجاىاتفما بعد الحداثة يطلق على جميع  3"لشياا لا يقول لنا الحقيقة
الفلسفة التنويرية حيث وجو أنصار ما بعد الحداثة إنتقدات الحديثة و  نقد الفلسفةالتجاوز و ك

الدفكرين الدعاصرين الذين توجهوا لنقد  اختلافاترغم عن مساره، و  الضرفلخطاب الأنوار الذي 
  .F نيتشهالحداثة، فكل حاول معالجة مسألة الأنوار من وجهة نظر لستلفة، من نقد 

NietzscheهيدغروM. Heidegger لدريدانظرية التفكيك للأنوار، وJacques  

Derridaأدورنوإلذ نقد مدرسة فرانكفورت.  إضافة T.Adorno ماكس
السلطة خاصة.  الجوىرية لعيوب الحداثة عامة و  فوكوكذلك قرا ة ، و M.Horkheimerهوركايمر

في واحد يسمى بما بعد القرا ات تصب ي  نهر واحد، وي  نسق فلسكل ىذه الفلسفات و 
                                                             

 .64، ص 2007، 1، طغربالد ،محمد سبيلا وعبد السلام بن عبد العالر: ما بعد الحداثة تحديدات، دار توبقال للنشر -1
لشيخ و ياسر الطائري: مقاربات ي  الحداثة و ما بعد الحداثة ي  ألدانيا، حوارات منتقاة من الفكر الألداني الدعاصر، محمد ا -2

 .12دار الطليعة لطباعة و النشر، بنًوت، د.ط، د.ت،  ص .
 .854ص مرجع سبق ذكره، تدىوندرتش: دليل أكسفورت، تر: لصيب الحصادي ، -3
فيلسوف امريكي معاصر لستص ي  اللغةوفلسفة العقل 1931_2007 (Richard Rourltyريشارد روتي ،)* 
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يتجلى ىذا دية الي وجهت للفلسفة الحديثة و سنحاول عرض أىم ىذه التحولات النقداثة. و الح
النقد ي  فكرة نيتشو حول موت الله مع موت القيم، فحسب نيتشو قامت الفلسفة الحديثة بهدم  

 وصلت إلذ لحظة العدم، و العدم حسب نيتشو ىو" إخلا  الكون منالأخلاقية، و  كل القيم
صاغت قيم من نفس طبيعة القيم الي لزتواه الديني و الديتافيايقي ولكن ىذه الحداثة بحثت و 

الدسار نفسو حيث يعمل على نقد "التعاريف الكلاسيكية  هيدغريتخذ و 1ىدمتها بذاتها"
للإنسان" و الي حسبو ما ىي إلّا إعادة صياغة للتعريف اليوناني "حيوان عاقل". ويعتبر ىذا 

غامضا لذلك يرفضو كونو ينظر إلذ كينونة الإنسان ككينونة حيوانية إن مشكلة الديتافيايقا  التعريف
 .(1)أنها تفكر ي  الإنسان بد ا من الطبيعة الحيوانية لا بد ا من الطبيعة البشرية

ي  إطار ما بعد الحداثة أو أنها تقدم دراسة  تيودور ادورنوو  ماكس هوركايمركما تصنف أعمال 
و السياسية،   سان من العبودية الفكرية الدينيةة لنتائج الأنوار الي كان مبدأىا تحرير الإنتقييمي

 الاستغلاللكن حسب ىوركايدر النتيجة كانت عكس ذلك فلا تاال علاقات الخضوع و و 
موجودة، و إن كان مشروع التنوير قد أراد أن يجعل العقل حاضرا ي  كل المجالات ولكن ىذه 

الأنوار عجات عن تحرير الإنسان من حسب تعبنً ىوركايدر. و  2العقل" اختفا الأنوار تسببت ي  
 عبوديتو بل خلقت عبودية أخرى وذلك بتحالف السلطة مع العقل ضد الفرد .

فحتى لو كانت الأنوار  la raison instrumentalبالعقل الأداتي تسميتو و ىذا التحالف يدكن 
تدافع عن العلم، لكن ىذا الأخنً صنع إنسانا فاقد لذويتو بسبب التطور الأعمى لنتائج العلم و 
التكنولوجية. كما فقد العقل قوتو الداخلية الدتمثلة ي  النقد، وبغياب ىذا العقل النقدي أتى مقابلو 

ناعي "بإسكات و حجب الاعتراضات لإيديولوجي الدادي الذي يستخدمو المجتمع الصالعقل ا
الاكتفا  بإعادة إخضاع العقل إلذ وقائع الحياة و  الاختلافات لأن التقدم التقني يعمل علىو 
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ق عن الحداثة . إذن ركات مدرسة فرانكفورت على الجانب العلمي التكنولوجي الذي انبث1إنتاجو"
التقديس للعقل " أدى الذ سيادة القانون عوض سان والطبيعة، ولكن ىذا الترسيخ و بغية فهم الإن

ىي التصنيع و ية "و الإنسان،  والحداثة جهد كامل لإنتاج التحكم وفق أربع أبعاد رئيسية أساس
 2مراقبة كل جوانب الحياة الإجتماعية".صناعة الحرب و الرأسمالية و 

ىذا وتتلايى بإستنفاذ عنصر النقد و  بها الحداثة بدأت تغيبإن ىذه الثورة الإيجابية الي نادت 
ىذه المحاولة الدستمرة للقضا  على الذات ىي الي تكشفها دى بشكل أو بأخر إلذ موت الذات و أ

ي  جدل التنوير ىي   هوركها يمرو أدورنوفلسفات ما بعد الحداثة فالإيكالية الأساسية الي تناولذا 
الإنسان سيدا على الذي حمل مبدأ اني الذي تجسد ي  مثال الأنوار و كيف أن ىذا العقل الإنس

 الطبيعة
 هوركهايمريصل  3وقع ي  نااع مع ذاتو"ض مع ذاتو، و خلق عبودية جديدة و وقع ي  تناق

تحويلها إلذ لى السيطرة الكلية على الطبيعة و ىي تركيا العقل الأداتي عإلذ نتيجة أولية و  أدورنوو 
ا العقل الأداتي على خلق ثقافة صناعية يروج لذا بمختلف الوسائل، لشا أفرز آلة، كما عمل ىذ

يوضح كيف أن  فأدرنولرتمعا ذو توجو واحد، فارغ من النقد و بالتالر خاضع لذذه العبودية، 
الثقافة الرأسمالية تعمل على تغييب الوعي و تقليصو و تجعل الفرد مندلرا داخل الثقافة الرأسمالية 

كيف أن  يناقش 0838فلسفة الدوسيقى الجديدة ، و الوضعية الإجتماعية للموسيقىففي كتاب
أصبحت ي  يد الرأسمالية. و إلذ وسيلة ي  يد القوى العليا و  الدوسيقى الي تحرك الجمهور تحولت

توجهت إلذ إعادة إنتاج الفن و و  08ة وصلت إلذ ذروتها ي  القرن إلذ أن التقني هركهايمريشنً 
ليس الدضمون الذي تحملو ىذه الأعمال الفنية، نية توجهت إلذ الإىتمام بالشكل و التقلكن ىذه 

تحولت إلذ يي  للعرض. و يوضح كيف يحدث ت ىذه الأخنًة قيمتها كعمل فني و و بالتالر فقد
                                                             

 .31، ص  الدرجع نفسو -1
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السيطرة، بمجرد ة للرأسمالية من أجل الإستعباد و وسيلل للعمل الفني إلذ مادة لتسويق و ىذا التحوي
 الفن.ة يحدث طلا  ينٌ العنصر النقدي و الكتابفن الدوسيقى و يتقاطع وعي الجماىنً لأن 

التذو  الشخصي للفن "فيتحول إلذ لررد إنفعال لر يغيب تداما الإنفعال الفردي و وبالتا  
جماىنًي و ىذا يرجع إلذ تطور السينما ووسائل الإعلام خصوصا الدرئية الي توجو إلذ الجماىنً.و 

 .1يب يي  فشي  الإنفعال الفردي"بهذا يغ
فقد استخدم مصطلح ما بعد الحداثة لوصف  المجتمعات الأكثر تقدما فرانسواليوتار أما  

وجو نقدا لفلسفة الأنوار ىو ىنا يي تعتمد على خطاب ميتافيايقي. و إذ يشنً إلذ كل الفلسفات ال
تنوير "بالحكايات لأنها تستند خصوصا فيسمى ليوتار فلسفة ال هيجللفلسفة الروح لدى عموما و 

 . 2إلذ مشروع متفائل ثوري يأمل ي  إيجاد نهاية سياسية أخلاقية يعمها السلام"
إذن ما بعد الحداثة حسبو تدل على التشكيك إزا  السرديات. وىذا الشك ىو نتاج 

 يتافيايقية.يتاحكائي ىو أزمة الدالتقدم ي  العلوم و أبرز ما يناظر قدم جهاز إضفا  الدشروعية الد
 مؤسسة الجامعة الي كانت تعتمد عليها ي  الداضي.و 

يكشف كيف أن "فيحلل خطاب الحداثة ونتائجها تحليلا لرهريا، و  ميشال فوكوأما  
وكيف أن الأنوار  3"الحداثة الي حملت معها خطاب العقل خصوصا مع ديكارت سببت العال

سفتهم التنويرية، "صاغت نموذجا ركياة فلكانت الحرية إحدى أىم مبادئهم و   فلاسفة التنوير اليو 
 فوكويشنً ، و 4منتظم"ع ىو ي  نفس الوقت إنتاج مراقب و قالبا مقيدا فإنتاج الخطاب ي  أي لرتمو 

السياسة فيبدو الخطاب ي  ظاىره ييئا بسيطا، لكن ة خطاب الأنوار توجو إلذ الجنس و إلذ أن لعب

                                                             
1-Lorent Paul Assoun, l’école de Francfort, Op, P 110-112-113 

، ص 2003القاىرة1لضو فلسفة ما بعد الحداثة،تر ايدان عبد العايا،الدشروع القومي للترجمة ط جيمس ولياما فرنسوا ليوتار -2
.07،8. 
 09مرجع سبق ذكره، ص  :محمد سبيلا و عبد السلام بن عبد العلي -3
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الي تلحقو تكشف مدى تسلطو. إذن رغم إختلاف الدفهوم الذي أعطاه الفلاسفة أيكال الدنع 
 لزاولة لتجاوزىا.لدقصود منها ىو رد فعل للحداثة و لدا بعد الحداثة إلا أن ا

لنتائج التنوير، على مستوى الإنسان الغربي بصفة خاصة  فوكوولعل ما يهمنا بالتحديد ىو نقد  
  فوكوة . ولذذا لابد من دراسة كل أدوات النقد الي أولذ لذا وعلى مستوى الانسان بصفة عام

فنكشف عن مدى خداعها وترويجها  ،وضع الحقيقة الغربية تحت المجهر الإىتمام  لكي نتمكن من
 لقيم لسالفة تداما لسياستها، ومنظومتها الاقتصادية والسياسية .

 فوكو يعود لأرشيف ايمانويل كانط رابعا: 
لعل موقف فوكو من الأنوار ومن الحداثة الغربية يتضح لدينا، من الأهمية التى أعطاىا فوكو 

ىذا السؤال  qu’est ce que les lumieresما الأنوار ؟ Kant (0613-0713)لنص كانط 
ونشرت ىذه الجريدة الإجابة ي   Berlinshe Monatsctorift الذي طرحتو لرلة 

 ،من الظلمات الي أوقع نفسو فيها كحركة إخراج الإنسان  التنوير. أين يعرف كانط 0673سبتمبر
 وتحريره من القصور والخمول الذي جثم على عقولو وتفكنًه .

ولكي تتحقق ىذه الحركة، كان لابد من فئة تتميا بالوعي، وتدعو للحرية التفكنً وضرورة  
ون الظروف الي عايشتها أوروبا لفترة كبنًة لد تكن تحرير العقل من لستلف القيود الي تكبلو . وك

نفذوا يقول الضابط  لا تفكروا،  ،ع صراخا من كل الجهات لا تفكرواتشجع حرية التفكنً،" أسم
. فلا بد أن تنتهي مرحلة 1ادفعوا يقول لزصل الضرائب لا تفكروا اعتقدوا يقول رجل الدين"

من خلال النقد واستنارة العقل، وتوجيهو لضو ضرورة الوصاية على الفرد ويستعيد الإنسان ثقتو 
 التفكنً . 

بسبب كثرة  صعب دفع الفرد الذي لد يتعود على التفكنً  لدمارسة قدراتو العقلية من تحليل ونقد 
القيود الي كبلتو لقرون طويلة، لذلك الشرط الأول لتتحقق الأنوار ىو الحرية، فبفضلها يدكن 
إصلاح طريقة التفكنً. فالتنوير ىو إعادة الدور للعقل وضرورة استعمالو ي  كل المجالات. والنقطة 

                                                             
 93ماىي الأنوار ؟ما التوجو ي  التفكنً ، مرجع سبق ذكره، ص تأملات ي  التربية،: ايدانويل كانط  -1
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الحرية والحافا الدهمة ىي خروج الناس من القصور الفكري الذي وضعوا أنفسهم فيو وبإعادة 
 للتفكنً يخرج الإنسان تدريجيا من القصور.

تتضح ىنا نظرة كانط لعصر الأنوار وحركة التنوير وذلك ي  إجابتو ما الأنوار ؟ وىل تشهد 
ان  فوكوينبو 1تلك الفترة عصرا مستننًا ؟ يجيب كانط " كلا ،بل ي  عصر يسنً لضو الأنوار "

لأنوار، إجابة تأجيلية، فكانط لد يعتبر عصره عصرا مستننًا، على انو عصر يسنً لضو ا كانطإجابة 
الذ كون المجتمع الغربي لد يكن يوما لرتمعا تنويريا  فوكووإنما عصرا يسعى  لبلوغ الأنوار. و ينبو 

 يسعى إلذ الحريات والعدالة فيناقض موقف كانط ي  كون الأنوار حركة أزلية .
فوكو بالتاريخ الحقيقي لذذه المجتمعات فهي  ميشالولكشف زيف ىذه الحركة، يستشهد 

لرتمعات تتفنن ي  تعذيب الأفراد، ي  قتل إرادتهم وحرياتهم. أضف إلذ ذلك على الدستوى الدولر 
ىي دول استعمارية، تنهب خنًات الدول وتستبيح حقو  المجتمعات لكي تخدم مصالحها 

رسمي الغربي بعصر الأنوار، فالتاريخ ففوكو"يشكك كثنًا ي  ما يسميو التاريخ ال الاقتصادية.
الحقيقي لتلك المجتمعات التى طالدا وصفناىا، بأنها لرتمعات حضارية إنسانوية راقية. إن التاريخ 

م التى حملت مبادئ الحرية 0678يثبت عكس ذلك، فبعد نصف قرن من الثورة الفرنسية 
القارة الإفريقية بما فيها الجاائر سنة والدساواة والأخوة، رأينا جيوش نابليون تجتاح معظم بلدان 

0721"2. 
فالأنوار لد تحقق التحرر ولا الدساواة، فهي حركة أنتجت التقدم الآلر والتقدم العلمي وىذا 
الأخنً لد يرافقو تقدم على الدستوى الإنساني، بل بالعكس النتائج الواقعية كانت لسالفة تداما 

ي  الثنائية الجدلية الكانطية الدؤمنة بأن التحرر مرىون  لدبادئ ىذا العصر ."فيشكك فوكو كثنًا

                                                             
 .97، صماىي الأنوار ؟ما التوجو ي  التفكنً ، مرجع سبق ذكره  تأملات ي  التربية،: ايدانويل كانط  -1

2-Michel Foucault ;qu’est ce que les lumières ?;ard womenn Gallimard ;paris ;1985,p41. 
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بالتقدم العلمي، فما حصل بنٌ انقلاب ي  درجة نمو ىذين القطبنٌ فالدعرفة تجاوزت كثنًا 
 1التحرر".

أرييف كانط الذي صرح  إلذعصرا للأنوار، مستندا  الثامن عشررفض فوكو اعتبار القرن 
إنما ىو يسعى لذلك من خلال تحرير الفكر. نًا و ي  نصو ما الأنوار، أن عصره ليس عصرا مستن

يتفق ي  ىذه وصنًورة تحقق ىذه الدبادئ و  ،كو ىو أن نعتبر ىذه الحركة أزليةلكن ما يرفضو فو 
تاريخية واتخاذ موقف ي  كون الأنوار لررد وعي بفترة Charles Baudelaire بودليرالنقطة مع 

  كانت منها، وليست حركة لانهائية بل ىي لررد لحظة عابرة " أصبحت الحداثة مع بودلنً سوا
 . 2تعني تلك الإرادة الاستفاازية الدتمثلة ي  حب العصر والاحتفال بو" ،فلسفية وجمالية أو سياسية

من لحظة الأنوار والحداثة الغربية، بل وأكثر من ذلك  فوكو ميشاليتحدد لدينا الآن  موقف  
الدفاع  تدعيسيجعلنا أمام صورة واقعية وحقيقية للمجتمعات الغربية الي  فوكويظهر لنا أن لرهر 

التفكيكي لا بد من  فوكوعن حقو  الإنسان، والقيم الحضارية الاائفة. ولكي نفهم فعليا مشروع 
كانط   ن بها، والكشف عنها. فإن كان فوكو قد أعاد إحيا  نصفهم أدوات التشريح الي استعا

لحفريات بقطب من أقطاب لكي يبنٌ الضراف الحداثة فإن مؤلفات فوكو تكشف تأثر  فيلسوف ا
 الذي أحدث فارقا مهما ي  تاريخ فهم الإنسان وطريقة التعامل مع الدرضى النفسينٌ ،علم النفس

-Sigmund Freud(0745سيغموند فرويدسي. ألا وىو بدع ي  أساليب العلاج والطب النفأو 

: ترجع أهميتو ي  علم النفس إلذ أنو كشف أن الحياة النفسية تتكون من جانب واعي (0828
. وأن دور اللاوعي ي  التأثنً على سلوك الأفراد كبنً جدا، كما l’inconscienceوجاب لاواعي

  .الدرضى وىي التحليل النفسييرجع لو الفضل ي  اكتشاف طريقة جديدة ي  علاج 

                                                             
 .09ص ،  2005،جوان 1الجاائر : العدد ، وحيد بن بوعايا ، فوكو والأنوار ، لرلة أيس  -1

2-Elisabeth clément ,Chantal démonique ,philosophie terminales ,HATIER, paris, 
mars1995,418. 
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 Joseph Breuer بجوزيف بروير لايعور لد تأت من العدم فقد تأثرونظرية فرويد ي  ال 
كما كان يديد   جان مارتان شاركوفيما يخص طريقة علاجو لدرضى الذستريا والطبيب الفرنسي، 

حاضرة ي  مؤلفاتو .  الإعجاب بنظرية داروين التطورية، وكان ملما بمعظم الأساطنً الي لصدىا
عند فرويد الي غنًت  ي  بلورة نظرية اللايعور وبيرنهايم ،شاركوساعدت النتائج الي توصل اليها 

ولكن أهمية ىذه النظرية لا تقتصر على لرال علم النفس  ،ا نظرية علما  النفس الذ الإنسانتدام
فقط بل تدتد لتصبح أداة للتحليل والبحث ي  كل لرالات الفكر فنجد فرويد حاضرا ي  فلسفة 

، خصوصا ي  معالجة ىذا الأخنً للجسد لذلك كان لابد من التساؤل ما ىو واقع الجسد فوكو
 مة النظرية الفرويدية ي  فلسفة ميشال فوكو؟؟ي  نظرية التحليل النفسي؟؟ و فيما تتمثل قي
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 فوكو والتحليل النفسي عند فرويد: المبحث الثاني

 l’inconscience꞉فرويد ومصطلح اللاوعيأولا: 
عن اللايعور من العدم، بل تأثر بنتائج الطب  فرويدكما سلف الذكر لد تأت نظرية 

، حيث استفاد من منحة دراسية إلذ فرنسا، تعرف إثرىا وبيرنهايم شاركوالنفسي الي توصل اليها 
الذي كان قد قطع يوطا كبنًا ي  البحث عن علاقة الجسد بالأمراض  جان مارتن شاركوعلى 

الحمل  ،فسي من بينها الشلل والعميالنفسية، وكشف أن ىناك أمراضا جسمية لكن أصلها ن
أن  فرويدضاه بتنويدهم مغناطيسا، ي  ملاحظة لدر  بيرنهايمالوهمي...الخ، كما ساعدت طريقة علاج 

، وىنا إكتشف لا يستطيعون تذكره ي  حالة الوعيالدرضى يتذكرون ي  حالة التنونً أي اللاوعي ما 
منطقة تسمى باللاوعي. إن كان الوعي يدل على الدعرفة الدبايرة لأحوالنا النفسية، فمصطلح 

يكون قادرا البتة أو قليلا على العودة إلذ ذاتو، لا "اللاوعي يقصد بو ما ليس لو أي وعي، ما لا 
والإقرار بوجود اللاوعي ىو بحد ذاتو ثورة علمية على المجتمع البرجوازي،  ،1يحيط علما بما يفعل"

وعلى الكنيسة وحتى على الفلسفات الي تعتبر الإنسان كائنا عاقلا ودائم التفكنً والوعي أمثال 
 René Descartes(0485-0541. )ديكارت 

كما يعني مصطلح اللايعور أن ىناك أحوال ومشاعر يجهلها الإنسان عن ذاتو، أي انو   
لا يدتلك معرفة كاملة عن ذاتو، وبالتالر يضع حدا لتصور الإنسان الديتافايقي الدائم الوعي 

لشعور أو والدتحكم ي  أحوالو وأفعالو. أظهر فرويد أن اللايعور ىو الدوجو الحقيقي للإنسان بينما ا

                                                             
خليل أحمد خليل،عويدات  :موسوعة لالاند الفلسفية،مصطلحات الفلسفة النقدية والتقنية،المجلد الثاني،تر:اندريو لالاند -1

 .646ص،  2008ط،.للطباعة والنشر ،بنًوت لبنان،د
*- topographie للأماكن والدواضع والكلام عن الشعور من وجهة النظر الطوبوغرافية يعني  أي الوصف التفصيلي

 الكلام عنو من حيث تحديد موقعو
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ظاىرة  *الجا  الظاىر من الشخصية. وإن"الشعور من وجهة النظر الطوبوغرافية  إلاالوعي ما ىو 
 . 1تقع ي  القشرة الخارجية من الأنا"

و اللايعور يدثل أعما  ىذه إذ كان الشعور يدثل الجا  الظاىر والسطحي من الأنا، فإن اللاوعي أ
النفسية والرغبات غنً المحققة والي تختبئ من الوعي ىي أيد . فالحقائق الغامضة من الحياة الأنا

تأثنًا، ي  سلوكنا من الدشاعر والرغبات الحاضرة ي  الوعي والي ندركها ونتعرف عليها، لقد تدكن 
لم يعد ىذا ف ، تداما طريقة النظر إلذ الإنسانفرويد من إحداث ثورة ي  علم النفس حيث غنً

 ىو كذلك كائن لاواعي.  بل ،الأخنً الكائن الواعي
تكمن كذلك الثورة الفرويدية ي  ربط الشخصية بالجسد والكشف عن دور غرائا ىذا   

الجسد ي  تكوين الحياة النفسية للفرد. كما أظهر أن الكثنً من أمراض الجسد، لا يدكن تفسنًىا 
عد الاعتراف بهذا بيولوجيا، كونها ي  الأصل ذات أسباب نفسية لا يدكن فهمها أو علاجها إلا ب

 الجانب الدظلم الذي سلط عليو فرويد الضو  وىو اللاوعي.
من الدستحيل إذن فهم الإنسان فهما كاملا إذا درسناه فقط كذات واعية، لأن الوعي  

عن  فرويديدثل جانبا ضيقا من حياة الإنسان، وىذا ما يفسر عجا علما  النفس والفلاسفة قبل 
الإنسان لد ينظروا "وبشكل تقليدي إلذ الظواىر العقلية إلا من زاوية الوعي فقط بل إنهم  مفه

 .2بالأحرى كانوا يعتقدون، بأن كل ظاىرة نفسية واعية بحد ذاتها"
يؤكد فرويد استحالة فهم كل ما يدر بو الإنسان من مشاكل نفسية وعقد وأمراض 

يا والنسيان. فإن لد لصد لذا سببا ي  الجانب نً الذستمثل  ،جاعها إلذ ما ىو موجود ي  الشعوربإر 
الواعي من الحياة النفسية، فإن منطق العلم يفرض حقيقة كون لكل ظاىرة سبب كاف لحدوثها، 
لذلك لا بد من التسليم بوجود سبب خفي أو لاواعي لذلك التحليل النفسي " لا يدكن أن يقبل 

                                                             
، 5ط ،الجاائر، محمد عثمان لصاتي ،ديوان الدطبوعات الجامعية :معالد التحليل النفسي ،تر: سيغموند فرويد  -1

 .70،ص1986
 .50ص ، د.ط، د.ت،الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيعجوزيف عبد الله، : فكر فرويد، تر : أدغاريش  -2
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لحياة النفسية، وإنما ىو مضطر إلذ اعتبار الشعور  الرأي الذي يذىب إلذ أن الشعور ىو أساس ا
كخاصية واحدة للحياة النفسية وقد توجد ىذه الخاصية مع الخصائص الأخرى للحياة النفسية 

 .1وقد لا توجد"
لا يدثل كل الحياة النفسية وإنما خاصية واحدة، بينما لا بد من  فرويدالشعور إذن حسب 

ور. الذي يجمع كل الذكريات الدؤلدة وكل الرغبات الدكبوتة قبول وجود خاصية أخرى وىي اللايع
يحيلنا مفهوم اللايعور إلذ مصطلح أخر وىو ي  سلوك الأفراد. و الي لد تتحقق والي تدثل قوة مؤثرة 

 بالكبت ؟ فرويدالكبت، فماذا يقصد 
ىو الحبس والقهر )كبت، قمع ( "وىو مصطلح استعملو فرويد، :Refoulement الكبت. 1

الفلسفات الدعاصر ليدل على الدسار، الذي بو ينجذب الفكر دون إرادة منو، وي   إلذ وامتدد
. 2الأغلب دون علمو، ويستبعد الأفكار الشديدة عليو أو الدقيتة لديو ولدفعها خارج لرال وعيو"

 يالشعور " لضن نسم إلذمنع عودة الرغبات الدنبوذة من اللايعور  وي  علم النفس يعني الكبت
،قبل أن تصبح يعورية بالكبت، إننا نستمد إذن مفهومنا عن الحالة الي تكون فيها الأفكار

 . 3اللايعور من نظرية الكبت ونعتبر الدكبوت كنموذج للايعور "
ىناك عدة عوامل تؤدي إلذ الكبت، لكن فرويد يركا على الغرياة الجنسية، كعامل رئيسي 

 الليبيدوتعود الذ  ،اره معظم حالات اللاتوازن النفسيبوكمحرك للحياة النفسية إلذ درجة اعت
)الغرياة الجنسية(. وىذا الاختلال يرجعو مكتشف التحليل النفسي لظروف وبيئة العائلة، 
وبالتحديد لشخصية الأب والطريقة الي يتعامل بها مع الاوجة والأبنا . "ومعنى ىذا أن الولد لا 

أبيو، وموقف المحب مع أمو وإنما ىو يسلك أيضا ي  نفس يقف فقط موقف التناقض الوجداني من 

                                                             
 .25،ص1982، 4بنًوت ،ط ،عثمان لصاتي، دار الشرو  :الأنا والذو ،تر :فرويدسيغموند  -1
 119،مرجع سبق ذكره ، ص2مج  موسوعة لالاند الفلسفية،مصطلحات الفلسفة النقدية والتقنية، :أندريو لالاند -2
 26والذو ،مرجع سبق ذكره، ص الأنا: فرويد  -3
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،كما يبدي اتجاه العدا  لضو أمو والغنًة بدي ميلا أنثويا عاطفيا لضو أبيوالوقت سلوك البنت، وي
 .1منها."

إن اختلال التوازن الجنسي يرافقو كذلك اختلال ي  التوازن النفسي، فالعلاقة الي تربط 
الطفل بوالديو منذ الطفولة ىي الي تحدد يخصيتو وتوازنو النفسي ي  الدستقبل، وأي اختلال ي  
 ظروف التربية والبيئة العائلية تؤدي بالتالر إلذ ظهور سلوك جنسي منحرف.وكما سلف الذكر كان

مهتما وملما بأغلب الأساطنً الي كان يعتمد عليها ،ي  مؤلفاتو، فنًبط الاختلال  فرويد
 والالضراف ي  السلوك الجنسي ي  يخصية الطفل بما يسميو 

وىي حالة حب الطفل لأمو وكرىو لأبيو. ويعبر عنها :le complex d’odipe عقدة أوديب. 2
سطورة اليونانية عنو أنو قتل أباه وتاوج بأمو من فرويد بالاستعانة بشخصية أديب الذي روت الأ

.إن أسطورة أديب 2غنً علم منو بأنهما والداه فلما عرف الحقيقة فيما بعد فقأ عينو حانا وكمدا"
تعبر عن حجم الاختلال النفسي الذي يخلفو الكبت أو الذي يتمخض عنو لكن ىل فعلا صاغ 

 وعي ؟؟فرويد أسباب علمية لنظرية تشكل الكبت واللا
نمو الشخصية  بنمو الغرياة الجنسية، وذلك يتاامن مع النمو البيولوجي، ليقسم  فرويدلقد ربط 

 ىذا التطور الذ عدة مراحل وىي :
يهرا وي  ىذه الدرحلة يحصل 13تستمر ىذه الدرحلة ،حوالر  :stade oralالمرحلة الفموية  -أ

 رضاعة .الطفل على اللذة عن طريق يفتيو من خلال عملية ال
ثلاث سنوات( ي  ىذه الفترة  سنتنٌ الذما بين) : تستمرstade analالمرحلة الشرجية -ب

تتحصل فرويد يستمد الطفل اللذة عن طريق عملية التبرز، الي تسبب لو الارتياح حيث يقول 
اللذة عن طريق طرد الفضلات وما يعقبو من راحة ويتعنٌ على الطفل أن يرجأ تبرزه ويتعلم النظافة 

 والدرحلة الشرجية أساس الكثنً من السمات 

                                                             
 56الدرجع نفسو، ص -1
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ي  ىذه الدرحلة تظهر وظيفة الأعضا  المرحلة القضيبية :)من ثلاث الى خمس سنوات(  -جـ
ويستمد اللذة من التخيل. وتدهد ىذه الدرحلة لظهور التناسلية فيكتشف الطفل أعضا ه التناسلية 

 ويد من أىم اكتشافاتو ي  علم النفس.ر عقدة أديب والي يعتبرىا ف

يحنة نفسية ذات أصل جنسي"تتجو إلذ الوالد من الجنس الدقابل، ويحنة عدوانية للوالد من 
الجنس نفسو، فالصبي يديل إلذ أمو ويحبها ويستبعد أباه الذي يااحمو عليها والبنت تديل إلذ أبيها 
حة وتحبو، وتغار من أمها عليو وىي مشاعر تستهدف تخيلات الطفل من خلال الاستمنا ، والدراو 

بنٌ الحب لأبويو والتمرد عليهما وتظهر عقدة أديب ي  السن بنٌ الثالثة والخامسة غنً أنها تكبت 
ي  الخامسة وتظهر من بعد حيث وتكون لذا فعالية طوال العمر ي  اتجاىات الشخص لضو الجنس 

 .1الدقابل" 

عشر سنة( وفيها يتحدد مستقبل الطفل  اثنا:) من خمس سنوات الذ  مرحلة الكمون-ت
الجنسي، والنفسي إذ تعتبر ىذه الدرحلة حاسمة حيث يبدأ الطفل ي  اكتشاف غرائاه الكامنة  والي 

 يعمل على كبتها  خصوصا تلك الي ترفضها التربية والمجتمع.
ىذه الدرحلة عن  يحقق الفرد ي  ىذه الدرحلة قدرا كبنًا من التسامي وتتمياالمرحلة التناسلية :-د

باقي الدراحل ي  كونها مرحلة تجسد حب الإنسان لذاتو ويسميها فرويد بمرحلة النرجسية فالدراىق 
،كانت ىذه الشحنات النهايةيستخدم الآخرين كأدوات لتحقيق اللذة ."فإذ قاربت الدراىقة على 

صورة أيكال  قرار، ي الغنًية الدطوعة للأىداف الاجتماعية، قد بلغت درجة من التثبيت والاست
التحينٌ فيسهل علينا أن نتحول من النرجسية الطفيلية ونشد اللذة الذ الريد مألوفة من الإزاحة و 

واستهداف الواقع وتدثل المجتمع ويتكون التنظيم النهائي لشخصية من إسهامات جميع الدراحل 
 .2الأربع السابقة"

                                                             
 .284، ص  2002 ، 2ط ،لبنان/ موسوعة مشاىنً العالد،دار الصداقة العربية،بنًوت : نبيل موسى -1
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للفرد، إما تكون يخصية قادرة على توجيو رغباتها  ي  ىذه الدرحلة الأخنًة تحدد الشخصية النهائية
وغرائاىا لضو غايات وأىداف مقبولة اجتماعيا أو يلجأ الفرد إلذ كبت رغباتو الي لد يجد لذا صيغا 

وقد تظهر يخصية   اجتماعية مقبولة، فيتفاقم اللاوعي فتعبر الدكبوتات عن نفسها بطريقة منحرفة
 تعاني أمراضا نفسية.

وىذا الصراع بنٌ الدرغوب وبنٌ الدفروض، وتشكل اللاوعي وتفاقم الكبت يحدث على مستوى 
 النفس وبتحديد على مستوى الجهاز النفسي 

 الجهاز النفسي عند فرويد ثانيا: 
نسان بطريقة بحد ذاتو يدثل ثورة ي  علم النفس، وتأكيدا أنو يدكن دراسة الإ ىذا الدصطلح إن

 . ويقسم فرويد الجهاز النفسي إلذ أنا،ىو وأنا أعلى ،موضوعية علمية دقيقة
 وىو الجانب الواقعي من يخصيتنا ويدثل الوسيط  ،و الدوجو والدهذب للحياة النفسية: ى الأنا

 فيحاول تهذيب مطالب الذو وتحقيق التوافق مع الأنا الأعلى
الخارجي إلذ الذو وما فيو من نااعات ويقوم بنقل تأثنً العالد  ،دائما"ي  علاقة بالعالد الخارجي وىو

 1ويحاول أن يضع مبدأ الواقع لزل مبدأ  اللذة ليسيطر على الذو"
بطريقة ويعتبر فرويد الأنا ي  مرحلة الطفولة الأولذ حتى سن الخامسة ،ينظر الذ العالد الخارجي 

واسطة عملية وذلك ب ،جعل ىذا العالد الخارجي جا ا منو ،لكن بعد ذلك يحاول الأنا ،جائية
فلم يعد الأنا ينظر إلذ قسم معنٌ من العالد  ،تغنًا ىام ،ص " ثم نشاىد ي  حوالر ىذا الوقتالتقم

الخارجي بصورة جائية على الأقل على أنو موضوع بل ىو يقوم بدلا من ذلك بضم ىذا القسم إلذ 
وافد من العالد  لدا ىوىو تبني الأنا  وما يقصده فرويد ىنا بالتقمص،.  2نفسو عن طريق التقمص"

 وجعلو جا ا لا يتجاأ من الذات . ،الخارجي الواقعي

                                                             
 136،ص1986،الجاائر5لصاتي ،ديوان الدطبوعات الجامعية،ط معالد التحليل النفسي ،تر محمد: فرويد سيغموند  -1
 137الدرجع نفسو،ص -2
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 الهو꞉ وما ىو نيحوي موروث اللايعور البيولوجي "ىو كل ما ىو ثابت ي  تركيب البد ،
يتبع منطقا أو أخلاقا ولا يهتم بالواقع بل يهتم فقط بإيباع  ، والذو لاالإنسانيةغرياي ي  الطبيعة 

 .1ي  الذو غامض ولايعوري" يي ة تبعا لدقتضيات مبدأ اللذة وكل الدوافع الغرياي
 عبر لستلف وسائلو القضائية مثل  ،ل حسب فرويد الضمنً الذي يراقبنا: ويدث الانا الأعلى

 .رغباتناالدين والأخلا  والددرسة، فهو بمثابة رقيب دائم منتبو لأفكارنا، 

الأنا الأعلى يدثل دور الدشرف"وىو ي  علاقة بالذو مثل ومشاعرنا الي لا يرفضها فقط بل وأحيانا 
 2رجل على ظهر جواد يحاول أن يتغلب على قوة الجواد العظيمة"

يدثل إذن الأنا الأعلى قوة قهرية تستعنٌ بمختلف الوسائل منها الدؤسسات التربية وحتى الدين  
. ونسمع صوت الأنا لكي تسكت صوت ألذو وتكبت رغباتو غنً الدقبولة من طرف المجتمع 

الأعلى ي  الضمنً الذي يؤنبنا" فنحن نشعر بها وىي تقوم بوظائفها القضائية باعتبارىا ضمنًنا 
ومن الدلاحظ أن الأنا الأعلى غالبا ما يبدي من القسوة ما لد يشاىد مثلو عند الوالدين الحقيقينٌ 

بل أيضا على أفكاره ونواياه  وفضلا عن ذلك فهو يؤنب الأنا لا على ما يقوم بو من أعمال فقط
 . 3الي لد تنفذ والي يكون الأنا الأعلى على علم بها"

ساعد ىذا الاكتشاف الجديد ي  وضوح الرؤية، وفهم الدناطق الي كانت غامضة ي  النفس     
البشرية، وكذلك فهم أسباب الدرض النفسي. ما أسهم ي  إيجاد طر  ناجعة للعلاج  ولعل ىذا ما 

 طبيبا نفسيا أحدث نقلة ي  الطب وعلاج الأمراض النفسية . فرويد جعل من
لد يعد الجسد والنفس عالدنٌ منفصلنٌ، بل أصبح كل ما ىو نفسي لو علاقة برغبات ومطالب 
الجسد كما أضحى كل ما ىو جسدي خاضع لذذا الجهاز النفسي وما يكتسبو الأنا من تربية 

 يرضي الجسد والضمنً .وأخلا  يحاول بها توجيو الذو لضو حل 
                                                             

 41سيغموند فرويد ،الأنا والذو، مرجع سبق ذكره، ص -1
 .43، ص الدرجع نفسو -2
 . 138معالد التحليل النفسي، مرجع سبق ذكره، ص  :فرويد سيغموند -3
 



 الفصل الأول                                           الجسد في تقاطعه الفلسفي و العلمي
 

 
25 

 فوكو والتحليل النفسي عند سيغموند فرويد :  ثالثا: 

حاولنا ي  ما سبق أن نعرض أىم الخطوط الرئيسية لنظرية فرويد، وأهميتها ي  الكشف عن ما ىو 
خفي من الشخصية، وىو اللايعور وكذا التفسنً العلمي الذي قدمو لتطور الشخصية والصراع 

 كل فرد. ولا يك أن كل ىذه الاكتشافات أحدثت فارقا ي  علم النفس النفسي الذي يوجد ي 
 ميشالفوكوولكن كيف أثر فرويد ي   سيغموندفرويدوكذا لدى جميع علما  النفس بعد 

 بالتحديد؟
كون أن لحظة ميشال فوكو، نلتمس حضور أدوات فرويد، واكتشافاتو ي  علم النفس ي  فكر 

ديث حيث رفقت اكتشاف ما ىو خفي وغامض ي  حداثة فرويد لحظة فارقة ي  العصر الح
ق فوكو مع فرويد  وتواف فحضورالإنسان واكتشافات أخرى تخص الحضارة الغربية بصفة عامة . 

 :يتحدد ي  مايلي
 أحدث فرويد ثورة ىائلة وغنً طريقة النظر للإنساننقد نظرة الحداثة للإنسان:  -1

من منظار واحد ضيق، أي كذات مفكرة وقادرة على فكانت الفلسفة الحديثة تنظر للإنسان 
إنتاج أفكار، وكقيمة متعالية وثابتة "كان فكر العصر الكلاسيكي يسبح ي  أنطلوجيا يفافة توحد 

لقد تطابق مفهوم الإنسان  عند ديكارت مع وعيو بأنو  représentationبنٌ الوجود والتمثل
 . 1ذات مفكرة قادرة على إنتاج أفكار"

أىم لحظاتها والذي  Descartes  (0485-0541)لسفة الحديثة، الي يدثل ديكارتإن الف
يتمثل  الإنساناعتمد على منهج الشك. ولخص الوجود الإنساني ي  فكرة الكوجيطو أي وجود 

ي  قدرتو العقلية وإمكانية ي  التفكنً، وبالتالر الوعي يصاحب الوجود الإنساني ي  نظره. لكن 
يرفض أن يكون الإنسان مساويا للوعي، بل ينبو الذ ضرورة التفكنً ي  اللامفكر فيو  ميشال فوكو

وي  كون الذات تسنًىا جدلية الفكر واللافكر، الوعي واللاوعي "فالإنسان الذي كانت الحداثة 

                                                             
 .162ص، 1992 ، د.ط،الطليعة ، بنًوتدار   ، الإنسانموت : عبد الرزا  الداوي  -1
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قيمة نسبية، وغنً ثابتة.  فرويدتنظر إليو كقيمة متعالية وثابتة وكوحدة متماسكة ومغلقة أصبح مع 
د من الدستويات  يعد الإنسان كيانا منسجما بل كيانا تداقو لرموعة من الدوافع وتقسمو العديلد

 .1"الشعور واللايعور
تاريخ الجنون في العصر وخصوصا ي  مؤلفو  فوكونلاحظ حضور فكرة اللاوعي، ي  فكر      

قبول بفكرة اللاوعي أين أوضح أن الفكر الغربي لد يستطع فهم تجربة الجنون، قبل الالكلاسيكي، 
واللايعور. وأن كل الدمارسات العلاجية الي مارسها الطب النفسي قبل ىذا الاكتشاف كانت 
بعيدة عن فهم حقيقة اللاعقل ما جعلها بعيدة جدا عن استيعاب تجربة الجنون   و"لعل التحليل 

.انو بذلك جعل النفسي جا  ليضع على الأقل بعض الفروقات والدعاملات الأقل إقصا  وحجاا 
الإنسان أكثر قربا من الفهم والدقاربة، يعني ذلك أن التحليل النفسي يتناول الإنسان المجنون  

 . 2كموضوع ينبغي أن يتكلم ويسمع صوتو "
إقصا  المجنون من المجتمع الغربي. وانتقد الخطابات الفلسفية الي تغنت بالعقل  فوكورفض  

وأسكتت صوتو، فلم يكن لو الحق ي  لشارسة الحياة  على حساب اللاعقل، فأقصت المجنون
الاجتماعية إلا بعد ظهور ما يسميو فوكو بجرح نرجسي أي ظهور التحليل النفسي، "يقول فرويد 

مؤلفاتو بأن الثقافة الغربية قد عرفت ثلاث جروح نرجسية كبنًة، الجرح الذي فرضو  إحدىي  
ا كشف أن الإنسان ينحدر من قرد، والجرح الذي )كوبنًنيق( وذاك الذي تركو )داروين ( عندم

 .3خلفو)فرويد ( ذاتو عندما بنٌ بدوره أن الشعور يقوم على اللايعور"
كشفت عن الطريقة   فوكوالدراسة الأركيولوجية لواقع الجنون ي  الحضارة الغربية عند  إن 

ون بصفة خاصة لذذا يعتبر الفعلية الي تتعامل بها ىذه الحضارة مع الإنسان بصفة عامة ومع المجن
فوكو لحظة فرويد لحظة فارقة، ومنعرجا مهما. لقد فشرح التحليل النفسي الدشاكل العقلية ولقد 

                                                             
 .12صد.ت،  ،1نقد فلسفة الحداثة عند ميشال فوكو )نقد الناعة الانسانية(،افريقيا الشر ،الدغرب،ط: أحمد الطريق - 1
 .125، صذكره نفسو،رجع الد -2
 ،2توبقال لنشر، الدغرب ، طدار  ، أحمد السطاتي وعبد السلام بنعبد العالر :جنيالوجيا الدعرفة، تر :ميشال فوكو -3
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ساعد ىذا الدنهج الجديد ي  الكشف عن عمق معاناة الإنسان الغربي فتأويل الأحلام، زلات القلم 
معنى جديدا على الأييا  لد يكن وفلتات اللسان لد تحدث فقط تغنًا ي  الفكر الغربي "ولد تضف 

 أي حقيقة الإنسان. 1لذا معنى وإنما غنً ي  الحقيقة"
بفرويد، فلقد رفض النظر الذ الإنسان كذات منتجة لأفكار و   فوكولعل ىذا أىم رابط يربط    

كعقل دائم الوعي أو حارس دائم الصحو، كان لا بد من قبول أن الإنسان أوسع من أن يختال ي  
العقل، وأن الذات أكثر عمقا من الوعي. ولا بد من قبول اللاعقل لكي نقبل فئة المجاننٌ  داخل 

أحد قبل فوكو أن ينتبو الذ ىذه الثورات وما فيها من خطاب صاد  المجتمع، وبالفعل "لد يستطع 
عن الإنسان ووي  للإنسان، ولد يستطع أحد أن يعيد الاعتبار لذذه الخطابات وما تريد أن تقولو 

 .2عن الإنسان وعن ألامو الأكثر حميمية"
سد وروح الج ثنائي: لطالدا نظرت الحضارة الغربية للإنسان على أنو  الجسد موضوعا للتفكير -2

خصوصا ي  الفترة الوسيطة حيث كان الجسد حاملا لأثقال الخطيئة بسبب أىوائو وغرائاه 
الدرفوضة، بينما الروح كانت أكثر نقا  وتلعب دورا أكبر باعتبارىا خالدة. "يدكن القول إن ثنائية 

ود الجسد، ىي الآثار الجسد والنفس وقرار انفصال كل من الظواىر الطبيعية والروحية، وإنكار وج
الديتافيايقية الي تركتها التصورات الفلسفية والأخلاقية والدينية فأصبحت للجسد وظيفة غامضة 

 . 3تنتهي باستبعاده من خارطة الدعرفة :فهو الشر، البهيمة "

لطالدا نظرت العقلانية الذ الجسد على أنو صوت الغرائا وقوة الرغبات الدونية الي يعلو عليها 
لعقل ولا يدكن أن تبلغ قيمة ومكانة الروح، فكان لا بد من كبح قوتو، ومنع صوتو من أن يعلو ا

وجعل صوت العقل أقوى لكي يسكت و ينصاع لو.  وكشفت نتائج التحليل النفسي أن النفس 
ليست ىي الي تسنً الجسد كما توهمنا النظريات العقلية، بل العكس الجسد ىو الذي يسنً 

                                                             
 .47، صالدصدر نفسو -1
 .161مرجع سبق ذكره،ص، أحمد الطريق ، نقد فلسفة الحداثة عند ميشال فوكو -2
، 1والنشر بنًوت،ط ةرة(، دار الدنال اللبناني للطباعالفرويدية ونقد الحضارة الدعاصرة) برومثيوس مشيد الحضا :فيصل عباس- 3

 213،ص 2005
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خلال الدراحل الخمسة لنمو الشخصية الي حددىا فرويد والي تظهر أن الليبيدو   النفس، فمن 
libido  مستوياتوالغرياة الجنسية ىي القوة الدافعة "فالإنسان ي  مراحل نموه تصبح كل  أي 

 ، مكان للإيباع الجنسي . érogéneالنفسية ذات الحساسية الجنسية  
والجهاز  Analوالدخرج  oralىذه الدناطق الحساسة الجنسية فيما يلي :الفم  فرويدويحدد    

حسب السن ولكي يكون ىذا النمو سليما وصحيا فإن الفرد  Appareil génitalالتناسلي 
 .1يركا، حسب الدرحلة العمرية، على الدنطقة الحساسة الدلازمة والدقابلة لسنو. "

ع النمو الجنسي ىو إعلا  لصوت الجسد، ولعل ىذه إن ربط الشخصية والنفس بتوافق م   
النقطة أىم أثر لصده كذلك عند ميشال فوكو . لقد حفر ىذا الأخنً ي  واقع الجسد وبيمن كيف 
همش ي  الحضارة الغربية، وكيف كان ساحة للعقاب، ومكان خصب للعال . كما درس الجسد 

    يقة، وكشف عن الألاعيب الي استعملتهاوعمل على تبيان الطريقة الي تتجسد من خلالذا الحق
 الخطابات من أجل السيطرة على قواه ومن اجل صنع أجساد طيعة 

لطالدا عمل المجتمع الحداثي على إسكات صوت الجسد من أجل إحكام السياج حولو. ولكن مع 
 فرويد عاد الجسد إلذ ساحة التفكنً، وأضحى ضروريا ي  فهم الإنسان ومشاكلو الصحية .

ما يهم فوكو ليس الجسد كموضوع لخطاب عن الحقيقة، وليس الجسد كموضوع للاكتشافات 
البيولوجية والنفسية، وإنما النقطة الي أخذىا من فرويد ىي ضرورة إعادة الجسد إلذ دائرة الدفكر فو 

على الجسد الدصنع، الجسد الخاضع والجسد الدعذب  ولزاولة   فوكوبعد أن أقصي طويلا. ركا 
ىذا الأخنً الانتفاضة والرفض والصمود والتمرد "فانتقل فوكو من دراسة أركيولوجيا العلوم الإنسانية 

آليات عملها، وكان حاضرا ي  دراستو اىتم بالجسد عند تحليلو للسلطة و الذ جنيالوجيا السلطة، ف
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 فوكوأين اتضح مسار  0852يدثل الجسد بيت القصيد ي  مؤلفو مولد العيادةالعلوم الإنسانية و 
 .1لضو التاريخانية ودراسة تاريخ الجسد"

يدثل الجسد إذن نقطة ىامة ركا عليها التحليل النفسي، ليكشف عن أسباب الدشاكل العقلية و  
 فوكونسان ولصد مشروع لفهم غرائا الجسد وطريق تطورىا. وىو أمر ضروري ي  أية لزاولة لفهم الإ

لا يناقض ىذا الطرح بل يؤكده من خلال تبيان أن الجسد ىو ي  الواقع المحور ي  أي لزاولة لفهم 
 أو دراسة الإنسان.

ننا لد نعرف من قبل تاريخا كان مشروع فوكو " إيذانا بمولد جسد لستلف يكاد لا يكون جسدنا لأ
من  الإنسانيةو تب ىذا التاريخ وعلومو الدادية ك، واقتصاد سياسي للجسد وىا ىو فوكو يللجسد

قصة ىذا الجسد )...(اكتشاف الجسد الأخر الدنااح إلذ العال، إلذ وحدة الدصح العقلي وابيضاض 
العيادة وأخنًا إلذ رمادية السجن )...( إن تتبع تاريخ الجسد يدكن أن يضع بنٌ أيدينا علما ماديا 

 2والدادوجة للمعرفة والسلطة"ي  أركيولوجيا الدنشأة الدتلازمة 
الي يدكن  يستعنٌ فوكو كثنًا بهذه الدصطلحاتالحديث :  عالمجتمالعزل والقمع والكبت في  -3

القول إن فرويد قد سبقو إليها. إن قمع الرغبات الفردية "جعل من المجتمع الغربي لرتمعا قمعيا وإن 
فالحضارة تدارس التضييق على الفرد. وىذه ، 3حضارتنا بصورة عامة مبنية على قمع الناوات "

الفكرة سيتعمق فيها فوكو من خلال أبحاثو، ويكشف لشارسات الحضارة الغربية الي تستعنٌ 
ومن أجل جعلهم خاضعنٌ للمنظومة  بالأسرة، الدين، الدصحة العقلية والسجن لكي تقمع الأفراد
يخ لدختلف الدؤسسات الانضباطية، فيما العامة للمجتمع الغربي. "ليست الدسألة ىنا مسألة تأر 

ساسية، من أصل يدكن أن تنفرد  كل واحدة منها عن غنًىا بل فقط تعينٌ بعض التقنيات الأ

                                                             
1-Arianna SForzini ; Michel Foucault Une pensée du Corp .,philosophie, puf ;France ;2014 
p11,12. 

 ، د.ط،علي مقلد ومطاع صفدي،مركا الإنما  القومي،بنًوت :ولادة السجن ،تر؛ الدراقبة والدعاقبة :ميشال فوكو -2
 32،ص1990
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،تعممت من واحدة إلذ واحدة بشكل أسهل وأيسر، تقنيات دقيقة دائما سلسلة من العينات
السياسي والدفصل للجسد صغنًة غالبا، ولكنها ذات أهمية : لأنها تحدد نموذجا من التوظيف 

عن اجتياح لرالات أوسع  السابع عشر لطة لأنها لد تتوقف منذ القرنوتحدد ميكروفايا  جديدة لس
 وأوسع كما لو كانت تتو  إلذ تغطية الجسم الاجتماعي بأكملو .

إن الدستشفى العام لد يكن إلا مؤسسة للعال وقمع المجنون، وتوسيعا للمشروع الديكارتي الذي 
الجنون، بل ىذه الدنظومة العلاجية جا ت لتطبق التنظنً الذي جا ت بو الفلسفة الحديثة  عال

والذي لد بعد لررد تنظنًا للعال بل واقع أقترن بظهور الدستشفى العام وىي "مؤسسة نظامية تحجا 
الفئات الي تعتبر غنً منضبطة وذات تصرفات غنً أخلاقية تعيق نظام الحكم الدلكي والطبقة 

 .1لبرجوازية "ا
لد تلعب يوما الدستشفيات ودور الحجا دور الرعاية الصحية، بل كانت دائم إحدى استراتجيات 
السلطة التضييق وقمع الأفراد بواسطة الدستشفيات الي مهمتها الحفاظ عل النظام. ويعتبر العصر 

لذلك عوض  الكلاسيكي عصر عال فئة المجاننٌ، الذين كانوا يعتبرون عنصرا مهددا للأمن
الاىتمام بالدرض كان العصر الكلاسيكي ينظر للشخص الدريض كخطر يهدد الددن الغربية الأكثر 
تطورا "فلقد صدر مرسوم ملكي يحث على بنا  مستشفى عام ي  كل مدينة من مدن الدملكة ي  

 .2"فرنسا
ون العمل وفق للكبت وقمع الجن فوكوأثر تأثنًا بالغا ي  تحليلات أن سيغموند فرويد لا يك 

اقتصاد سياسي على السيطرة على الأجساد الدريضة والأجساد الدعاقبة. والتضييق على الجنس 
وغنًه لكن ىذا لا يلغي كون فوكو قد رفض كذلك بعض النقاط  الي نصت عليها الفرويدية 

 والتحليل النفسي.

                                                             
، 1الدار البيضا ، ط/سعيد بن كراد،الدركا الثقاي  الغربي، الدغرب :تاريخ الجنون ي  العصر الكلاسيكي،تر :ميشال فوكو 1

 67صد.ت، 
 70الدصدر نفسو ،ص - 2
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 : التحليل النفسي كوسيلة إقصاء جديدة للجنون 
كشف عن أسباب وعوالد خفية ي  النفس، لد يستطع قبلو الأطبا  السفر رغم تدكن فرويد من ال

نظريتو تنظنًا عقليا للاعقل " فنظرة الثقافة  فوكوإليها والإطلاع على خفاياىا، تظل حسب 
الغربية للجنون ظلت ي  جوىرىا معرفة عقلانية، إنها دوما خطاب العقل حول العالد ورؤية العقل 

 . 1كانت إجرا اتها لا يدكن أن تفكر ي  ىذه العلاقة إلا عبر صيغة الإقصا "للجنون فالدعرفة مهما  
وتظهر لزدودية ىذه النظرية وقصورىا ي  عدم قدرتها على تأويل وتفسنً كل الأسباب الدرضية، 
لضن نعلم كيف تم ىذا الاكتشاف التدريجي لخاصية الانفتاح البنيوي للتأويل عند فرويد، لقد ظهر 

ح ي  يكل مستمر ي  تأويل الأحلام عندما حاول فرويد أن يحلل أحلامو فأورد ىذا الانفتا 
أسبابها، تتعلق بالحيا  وكتمان الأسرار الشخصية، ليتوقف عن التأويل. وي  تحليل )دورا( نلاحظ 

. ىذا يعلن 2ىذه الفكرة الي ترى بأنو ينبغي على التأويل أن يتوقف وأنو لا يدكن أن يبلغ نهايتو"
بة لفوكو عجا التحليل النفسي وعدم قدرتو على فهم كل أسباب الدرض من جهة، وكذلك بالنس

 إسكات بعض الحقائق بحجة أنها أسرار يخصية أو أمور خادية للحيا . وىذا إقصا  للاعقل.
أخنًا لا يعتبر فوكو التحليل النفسي لزايدا أو موضوعيا، فهو وإن كان لا يدثل الصورة الإنظباطية   

لة والقامعة للجنون الذي جسده الدستشفى العام والسجن إلا أنو أبقى على نوع من السلطة العاز 
تكون ي  يد الطبيب الذي يسأل وعلى الدريض الخضوع والإجابة. إن التحليل النفسي يدعي 

 3"الدوضوعية العلمية ...ولكن التحليل النفسي لا يدكن أن يسمع أصوات اللاعقل "
 
 
 

                                                             
 224مرجع سبق ذكره ، ص، ضارة الدعاصرة) برومثيوس مشيد الحضارة(الفرويدية ونقد الح:فيصل عباس -1
 .59،60جنيالوجيا الدعرفة، مصدر سبق ذكره ، ص: ميشال فوكو -2

3- Michel Foucault, histoire de la polie ,éd, Uge, paris 1972,p529 ;530   
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 شوي متمردتفوكو ني: المبحث الثالث

 .محطة فارقة في تاريخ الفلسفة ،نيشتهأولا : 

، لحظة حاسمة ي  Nietzsche(0811-0733)يدثل الفيلسوف فريدريش فيليهم نيتشو
الفلسفة الحديثة وكل الفلسفات الي أتت بعده، إذ تديات فلسفتو بالنقد والذدم، ورفض تقديس 

وجعل الفلسفات الي قدست العقل لزل تشكيك ورفض وتهجم لكونها كانت سببا  العقل. بل
رئيسيا ي  بتر الجسد وقواه. ولد تسمح لو أن يؤدي مهامو التاريخية. وىذا الرفض لخطاب القساوسة 
لد يأت من العدم إذ استطاع نيتشو أن يكتسب معرفة دقيقة بالتفكنً الديني الدسيحي كونو إبن 

ما أكسبو رؤية واضحة بالدعتقد الدسيحي وكذا بالسياسة العامة للكنيسة كما إىتم قسيس. وىذا 
نيتشو كثنًا بالدوروث اليوناني والأثيني، ما نلاحظو من خلال حضور الأسطورة ي  مؤلفات 

 فيلسوف القوة.
إلتحق نيتشو أثنا  حرب فرنسا وألدانيا بصفوف التمريض، وغنًت الحرب يخصية نيتشو 

روح حب ألدانيا والعر  الجرماني "فبدلتو الحرب رجلا أخر وجعلت منو رجلا أخرا  وزرعت فيو
توجهو لضو الجمال ب لأنها تبعث القوة ي  الإنسان و وجعلت منو ألدانيا فخورا بألدانيا، يدجد الحر 

. دخل نيتشو عالد الفلسفة من باب يوبنهاور إذ تأثر بمؤلفو "العالد كإرادة وتصور " 1والواجب"
ان يوبنهاور إحدى الركائا الأساسية ي  فكر نيتشو، وتأثر كذلك بشخصية وأعمال فاجنر ي  فك

الفن والدسرح، لكن ىذا لا يعني إمكانية تصنيف نيتشو ضمن أي مذىب "الدذىب ىو تعبنً عن 
نظرة جامدة متحجرة إلذ العالد وفهم ثابت لا يريد أن يتحرك ي  الدوضع الذي وقف فيو، لأن ي  

ة عنا  للذىن، وفيها مسؤولية وخطورة لا تقوى عليها تلك العقول الي تنشد الراحة الحرك
 2والذدو "

                                                             
 452صد.ط، د.ت، الفلسفية، دار الدعارف،مصر،  تاريخ الفلسفة الحديثة ، مكتب الدراسات :يوسف كرم -1
 08ص م، 1995 ،2نيتشو ،دار الدعارف،مصر،ط: فؤاد زكريا  - 2
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نيتشو فكرة التموضع أو البقا  داخل نسق أو مذىب إذ يرى ي  التفكنً الدذىبي تفكنًا يرفض 
خمولا يسعى لراحة لا يدكن أن يولد منو أي نوع من التجديد، فهو لا يتحمل مسؤوليتو أمام 

شكلات الي يفرضها التاريخ. ولعل ىذا ما يجعل نيتشو لشياا عن غنًه ومنعرجا فارقا ي  التفكنً، الد
إذ لد يستهويو بنا  نسق، أو التمركا داخل مذىب فكري لزدد الدبادئ والتفكنً. بقدر ما كان 

شة تفكنًه منتشرا ىنا وىناك، متوغلا ي  كل مشكلات عصره وأحيانا متنبئا بمستقبل حضارة ى
مقدما بذلك أدوات نقدية ولرهر يوضح الرؤية للفلاسفة بعده. أهمهم ميتشال فوكو ولعل ىذا ما 
يشرح موقفو من عصره ومن الحضارة الغربية الي كان يبدو لدعاصريو أنها ي  أيد لحظات قوتها 

بعد  عد  فبعض الناس يولدونوتنشد تطورا أكبر وأرقى. لذذا اعتبر نيتشو أن زمانو "لد  يحن ب
 .1"موتهم

إن رفض حصر نيتشو داخل أي مذىب، لا يعني كما سلف الذكر عدم تأثره ببعض 
الفلاسفة. لذلك نتسا ل  ماذا أخذ نيتشو من لحظة يوبنهاور ولحظة فاجنر؟ ما الذي يجعل من 
نيتشو لزطة فارقة ي  الفلسفة ؟ كيف تشكلت أدواتو النقدية ؟ ما ىو موقفو من الحضارة الغربية  

من واقع الإنسان والجسد داخل ىذه الحضارة؟ ىل فعل ساعد ىذا التقدم ي  تحرير قوى الجسد و 
والسماع لصوت الغرياة؟ أي منهج اعتمده نيتشو لدراسة الواقع الغربي ؟ وماذا أخذ ميشال فوكو 

 من ىذه المحطة الرئيسة ي  الفكر الغربي ؟             
 : شوبنهورنيتشه والتشاؤم عند أرتور .1

العالد بوصفو إرادة وفكرة أثر كبنً ي  فكر نيتشو "ففلسفة يوبنهاور كانت  شوبنهوركان لدؤلف 
تدور حول فكرة الألد: فالعالد ىو ي  أساسو مصدر للألد، ووسيلة الخلاص إما أخلاقية أعني 

غرا  ي  التجريد القداسة والاىد والانصراف عن لشارسة الإرادة بقدر الإمكان، وإما فنية أعني الإ
والتأمل الفني الذي ينسى ما ي  إرادتو من قلق واضطراب. و لد يأخذ نيتشو من يوبنهاور اتجاىو 
الأول فلم يعترف ي  تلك الفترة بالاىد الأخلاقي وإماتة الإرادة وسيلة للخلاص من الألد وإنما 

                                                             
 .37صمرجع سبق ذكره،  نيتشو،: فؤاد زكريا  -1
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، لد 1ي  العالد على أساسو " اعترف بالوسيلة الثانية، أعني الفن الذي أراد حينئذ أن يفسر كل ما
يأخذ نيتشو من يوبنهاور الاىد وضرورة كبت وإسكات الرغبة ي  الحياة، بل على العكس سوف 
يجعل نيتشو من صوت الحياة مسموعا وعاليا ما آخذه من يوبنهور ىو إعطا  الأهمية للفن لكونو 

يعترف بالحياة و يتغني بها"   يلعب دورا مهما ي  حياة الإنسان وكذا ي  حياة نيتشو نفسو، الذي
 .   2أما أنا فسوف أبشر بالتأكيد للمرح وللحياة" كان يوبنهور يبشر بالاىد وإنكار الحياة،

 ( : نيشه وفاجنر)أبولون ضد ديونيزوس.2
قادت فلسفة يوبنهاور نيتشو الذ موسيقى فاجنر الي اعتبرىا التجسيد الحقيقي لإرادة 

أثنى فيو نيتشو صديقو فاجنر   0757مولد العقل والتراجيديا عنون الحياة. ففي مؤلف نيتشو الد
واعتبر موسيقاه الأمل الوحيد والطريقة الوحيدة الدؤدية لإدراك حقيقي وواضح للعالد." الروح 
الديونسيوسي ي  الدوسيقى يجعلنا نتحقق من أن كل يي  ولد لابد أن يستعد لدواجهة مصنًه الدؤلد 

. وىو يضطرنا أن لضد  ي  الوجود الدرعب للفرد، ومع ذلك دون أن نتحول ي  التفكك والالضلال
. ىذا الثنا  موجو من جهة لصديقو، لكن ىو كذلك ركياة من الركائا الي 3إلذ حجر بهذه الرؤية "

يدد عليها فيلسوف القوة ي   نقد الحداثة الي تناست الفن وتجاىلت دوره لدرجة جعلت ىذه 
لحس الفني، الفن عامل يظهر تطور والضطاط حضارة معينة، كونو مؤير ثقاي  الحضارة تتجرد من ا

 ورما للوعي.

تشهد أكثر مراحلها الضطاطا وىذا يرجع  ،لغربية الحديثة الي تدعي التطورإن الحضارة ا  
بالنسبة لنيتشو، لكونها لد تعط للفن قيمتو ودوره الفعال وقيمتو التعبنًية وأصبح الفن ي  ىذه 
المجتمعات سطحيا يقتصر على التسلية والدتعة فقط. حسب نيتشو يدثل فاجنر تباينً لالاال 

" بدأت بتفسنً عقلية فاجنر  ꞉سيضرب المجتمع الغربي ويهدم قيمو الأكثر تجذرا حيث يقول

                                                             
 .49، صمرجع سبق ذكره نيتشو،: فؤاد زكريا  -1
 .13،ص 2002،  2امام عبد الفتاح امام، المجلس الأعلى للثقافة، ط :أقدم لك نيتشو، تر :لورانس جنٌ وكيي ينٌ -2
 21الدرجع نفسو ،ص -3
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،وأعتقد أنني بواسطتها أبشر بالاال غنً مبال بما مضى من فها التعبنً عن قوة روح ديونيسوسبوص
 .  1فة التى لابد أن تهتا لتصبح حطاما"الثقا
 الانفصال عن فاجنر. 

قام نيتشو بثورة ىائلة ضد المجتمع الغربي بصفة عامة، وبدأت ىذه الثورة من نقطة انفصال نيتشو 
من لحظة حدوث القطيعة مع أفكاره. رغم ذلك سيبقى وفيا حتى أخر أيام و  عن صديقو فاجنر

لكن لد تكن  ىذه ىي القطيعة الوحيدة الي أحدثها نيتشو بل حياتو لذذه الصداقة التاريخية. 
وسيحدث قطيعة أحرى مع يوبنهاور كذلك " وكما سنرى فإن يوبنهاور، وفاجنر والدسيحية 

وما يسمى بغرائا سوف تصبح ي  نظر نيتشو مترادفات لتدىور والضعف والعدمية وإنكار الحياة 
عظيما على الجنس البشري وغوايتها وإغرائها التقوى والتضحية بالنفس سوف تصبح خطرا 

 2العظيمنٌ غوايتها لضو ماذا لضو العدم "
إن انفصال نيتشو عن صديقو فاجنر أولذ الثورات ضد الحضارة الغربية بصفة عامة وضد الفكر    

السائد ي  عصره " فهي نهاية مرحلة وبداية نيتشو لدرحلة جديدة ي  تطوره الفكري، نهاية لزطة 
رؤية الدأسوية التأثر بفاجنر وبداية لزطة جديدة وىي الدرحلة الأبولونية الي تناقض الديونيايوسية فال

تعبر عن رؤية للحياة الدمتلئة الدنتصرة. وىو يحدث انقلاب ي  موقف نيتشو وتغنً فبعد أن كان 
يلعب دور أبولو أمام فاجنر أو ديونيايوس ي  ميلاد الدأساة قرر أن يعبر عن نفسو ي  حكمة 

ا على اعتبار أن أبولونية موجاة  جاعلا ديونيايوس إلذو الخاص مدعيا أن فاجنر ليس ديونياوسي
 .                                                        3الإنسان الديونياوسي ىو أغنى الناس امتلا  بالحياة"

ليبدأ مرحلة Apolonبانفصال نيتشو عن صديقو فاجنر، سينفصل كذلك عن أبولو 
صراع والنااع " فقد إن الحياة كانت دائما لزور ال ،Dionysosجديدة وىي مرحلة ديونياوس 

                                                             
 24لورانس جنٌ وكيي ينٌ، أقدم لك نيتشو ، مرجع سبق ذكره ، ص -1
 26الدرجع نفسو ، ص -2
 .149، ص1،2011لزاولة جديدة لقرا ة نيتشو،دار الدعرفة الجامعية،ط: صفا  عبد السلام على جعفر -3
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تنازعت العالد فترات سادتها الروح الأبولونية أعني روح النظام والوضوح والتحدد وأخرى سادتها 
الروح الديونياية أعنى روح الاندماج بالطبيعة والخضوع للغرياة التلقائية وتنازعت كل من ىاتنٌ 

وح الابولونية وظل ىذا الانتصار الروحنٌ حياة الإغريق القدما  حتى أتى سقراط فسجل انتصار الر 
 1يومنا ىذا" إلذسائدا 

  الروح الأبولونية انتصار 

ضد قوى الجسد وقوى الغرائا والثقة التامة بالعقل  انتصارىو  الروح الأبولونية انتصار  
غاية الفترة الحديثة فقد تشجع وزاد قوة مع  إلذوحده. وىذا الانتصار بدأ، مع سقراط وتواصل 

الكهنة ورجال الدين وبلغ أوج قوتو مع ديكارت ي  الفلسفة الحديثة، إذ أصبح قائما على قاعدة 
وتنظنً من الفلسفة الديكارتية، وانتصار أبولو يدثل ىايدة للجسد. لكن لن تقبل فلسفة نيتشو بهذا 

ل لا يدكن تفادي ذلك إذ أضحى من الضروري حسب الإنتصار بل يجب إعلان معركة جديدة، ب
نيتشو تجديد الدعركة ضد ابولو وىي كذلك معركة ضد التغني بالعقل، لفتح المجال للقوى الأخرى 
ونقصد بها القوى الطبيعية والغرياة الي يرى فيها نيتشو أصل كل ما ىو متعالر وىذه القوى 

الجسد دورىا ي  التاريخ ولكون فاجنر ي  الحقيقة لا متمركاة ي  الجسد، أي لا بد أن تستعيد قوى 
يدثل صوت ديونياوس، بل أصبح يخوض معركة ضده ويسكت صوت الجسد، معلنا الوفا  

،ي  0711للكنيسة.  فكان لا بد لنيتشو من أن يحدث القطيعة الي تدت بالفعل ي  خريف
بها عمل يقدمو للكنيسة راجيا منها الدوسيقية الجديدة فإذ  ارنتة حينما قص فاجنر عليو الدرامسو 

الدغفرة والصفح "وظل نيتشو صامتا ي  ذلك اليوم وحنٌ انتهى فاجنر من حديثو خطا نيتشو بعيدا 
عنو، وانصرف دون أن يجيب ولد يره بعد ذلك أبدا، فمن المحال أن تشع شمس الإصلاح من ذلك 

الصداقة الي لد تفار  نيتشو طوال  الفكري تاريخيا رغم عاطفة الانفصال. تم 2الألدب الاائف"
 حياتو .

                                                             
 .50، صمرجع سبق ذكره فؤاد زكريا ،نيتشو، -1
 .11لزاولة جديدة لقرا ة نيتشو، مرجع سبق ذكره ، ص :صفا  جعفر -2
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فقد نيتشو الأمل من مسرح فاجنر وموسيقاه فلم تعد تشكل أملا لسطوع شمس جديدة، ولد يعد 
يرى فيها تباينً لظهور فرد متحرر، مستقل عن قيود العادات والقيم الأخلاقية الدطلقة. لذلك 

وصديق الألغاز، ليس ىذا فحسب بل إنسان وصف "نيتشو نفسو ذات يوم انو الدتأمل الوحيد، 
، ىذا الشعور الذي رافقو، ىو الاختلاف عن فكر عصره وبل الجرأة على 1جا  ي  غنً زمانو "

الرفض والنقد الذي لد يجد فقط لو صديق يساند أفكاره، بل اعتبر أن فلسفتو تجاوزت الواقع 
الأذان الصاغية لسماع ىذا اللحن الدختلف والدستوى الفكري لعصره، لذذا لد تتهيأ بعد العقول ولا 

 عن الأفكار الي كانت ي  ذىن أقرانو الذين كانوا يصغون لفاجنر و مساندي أبولو .
 نيتشه عدوا للميتافزيقا . 3

، وىجومو الصريح ضد العقل النظري والقيم الدطلقة الثابتة، أعلن نيتشو عدا ه للميتافايقا
سقراط، الذي رأى أنو أخطأ عندما اعتقد أن العقل وحده يستطيع بإعلانو العدا  والذجوم ضد 

فهم الوجود والتحكم فيو، وكل الفلاسفة الذين أتوا بعد سقراط  لد يتخلصوا من ىذا الخطأ". 
بمجي  سقراط نموذج العقل النظري حلت الثقافة العقلية لزل قوة الجسد الخلاقة والروح الإبداعية 

يل لتراخي قوة الخلق والإبداع اليوناني فقد أدت ىذه الثقافة العملية ي  الإنسان، فكان ذلك دل
إلذ إضعاف القوى الجسدية وكبت الغرائا الفياضة، إن نيتشو يهاجم سقراط باعتباره نموذجا 

 . 2للإنسان النظري التأملي ذلك لأنو يجسد كل ملامح الفلسفة التقليدية وناعتها العقلية"

راط حول التقديس الدطلق للعقل. و لقد اعتبر نيتشو الفضيلة السقراطية يتمحور نقد نيتشو لسق   
مساومة ضد الغرياة، ورفض لذا من أجل نيل السعادة، بينما يدعو نيتشو قائلا "أمنوا معي بالحياة 

. وما يعيبو نيتشو 3الديونياوسية، وبالديلاد الجديد لتراجيديا لقد انتهى عصر الرجل السقراطي " 

                                                             
حسن صقر، دراسات ي  الفكر الفلسفي، سوريا، دمشق،  :نيتشو مكافحا ضد عصره، تر :رودولف يتاينر -1
 .43، ص 1،1999ط
 151مرجع سبق ذكره، ص ،الفرويدية ونقد الحضارة الدعاصرة) برومثيوس مشيد الحضارة( :فيصل عباس -2

3-Nietzsche: la naissance de la tragédie ; trd  :M,Hear ,Gallimard paris ;1977,p134 
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فات الي أتت بعد سقراط أنها لد تستطع ولد تتمكن من تجاوز ىذا التقديس الدفرط على الفلس
 للعقل على حساب الجسد.

إن الفلسفة الديتافيايقية لا تهتم بالعالد الواقعي، عالد الدشكلات الحقيقية والدصاعب اليومية  
فمن  ية لا فائدة منهانيتشو معرفة عبثومشاغل الإنسان، بل بالعكس تتعالذ عليها، لذلك يعتبرىا 

، وسلاح نيتشو لد يوجو ضد سقراط فقط بل ل ورائهاالدؤكد أن معرفتو ستكون معرفة عبثية لا طائ
ضد كل الفلاسفة الديتافاقينٌ بعده خصوصا إيدانويل كانط ، لكون ىذا الأخنً يؤمن بوجود أفكار 

الي جعلت من الدعرفة لررد تذكر  فطرية سابقة عن التجربة الحسية، متأثرا بأفلاطون، ونظرية الدثل
ي  عالد الدثل قبل الناول للعالد الحسي عالد الأوىام والأيباح، لذلك جعل الدعرفة تذكرا  اكتسبناهلدا 

والجهل نسيانا، إن نقد نيتشو لكانط ىو نقد كذلك موجو للفلسفة الدثالية الأفلاطونية، ولفكرة 
 وجود أفكار مستقلة عن ىذا العالد الحسي الدعاش .

 نيتشه ضد الأخلاق المطلقة. 4
"أعظم الفلاسفة الألدان، ( 0843-0713) ايمانويل كانطشو كذلك فلسفة رفض نيت 

أضاف الجديد للسؤال الكلاسيكي ي  الدعرفة من خلال مؤلفي " نقد العقل الخالص" و"نقد 
العقل العملي" كما أسس لنظرية أخلاقية كاملة، ويدكن ان تقول أنو فيلسوف مثالر، كون كانط 

ودة  إلذ أفلاطون الذي سعى لدعرفة الحقائق النهائية الي تجاوز يلخص تراث الفكر البشري بالع
، أي كانط يقبل بفكرة الحقائق الأزلية ووجود أفكار 1حدود التجربة اليومية حقيقة كامنة لازمة "

مستقلة عن التجربة وىو ما رفضو نيتشو تداما. بل اعتبر القبول بوجود أفكار أو مبادئ ما قبل 
وفكرة العقل الدقدس تضليلا وخرافة ميتافيايقية. فلا وجود لحقائق أو  ًوهماالتجربة، أو فطرية 

معارف أزلية، والدبادئ الي يسمونها ما قبل التجربة أو فطرية أو الدبادئ الدتعالية 
transandantal  على حد تعبنً كانط ايدانويل أكذوبة أخرى للميتافايقا وىذا الإيدان الخاطئ

نيتشو الذ خلق حضارة وهمية وزائفة " فالديتافيايقا ىي كل ما خلقو  بهذه الدبادئ أدى حسب
                                                             

 155مرجع سبق ذكره، ص، :فيصل عباس  -1
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العقل الإنساني من أوىام ولذلك فهي متمايية مع الدين ومؤيدة لنتائجو إذ أنها تؤدي إلذ خلق 
عالد وهمي أخر مستقل عن العالد الدادي الواقعي وعلى ىذا تسلخ الإنسان عن الواقع وعن 

 .1عن الاىتمام بمشاغل الحياة الواقعية الدتغنًة"مقتضايات الحياة ،وتبعده 
كبت قواىا وإخضاعها تداما   إلذتتواطأ الديتافيايقا مع الدسيحية ي  رفض الغرائا والندا  

للعقل، فالفضيلة السقراطية وفكرة الواجب الأخلاقي عند كانط كلاهما متآمران ضد الطبيعة 
البشرية "ولقد قدم كانط إىانة جديدة ي  مذىبو الأخلاقي عندما صاغ بالأمر الدطلق. ونيتشو 

ر الشخص بسرعة أكثر يسمي ذلك بتعصب الأخلاقي فهي تبنٌ غرياة كانط اللاىوتية الي تدم
من التفكنً، ومن الشعور بضرورة داخلية ودون اختيار يخص عميق )...( إن الفضيلة لابد أن 

 .2تكون من ابتكارنا لضن "
إن جعل الأخلا  مطلقة يعني أنها لا تتغنً لا عبر الامان ولا عبر الدكان وىي نفسها من  

وإنما ىي متماثلة ومتشابو. فالخنً مطلق عام فرد لأخر أي أنها لد تنتج عن اختيار ذاتي يخصي، 
يهدد الإنسان، إذ تؤسس ىذه الفكرة طلق خطرا حقيقيا يهدد الحضارة و لذذا تدثل فكرة الواجب الد

للخنً الدطلق الثابت الذي على الكل إتباعو أو الاتصاف بو والعمل على بلوغو وىذا ما جعل 
غنً ع، وأخلا  الناس ضعيفي الإرادة و أخلا  القطي بالتالر الأخلا  القائمة ي  المجتمع الغربي 

القادرين على ابتكار  وإبداع أخلاقهم الخاصة، بينما الإنسان الذي يدتلك إرادة قوية لا ينسا  
ورا  أخلا  جاىاة من صنع غنًه، بل يبتكر أخلاقو الخاصة ولا ينقاد ورا  القطيع الذي يقبل 

بداع والجدة أمر صعب ويا  " اخبروني أيها الإخوة بكل يي  جاىا نظرا لسهولتو بينما الإ
أليست الأييا  الأكثر غرابة ىي تلك الي يقع إنباتها على أفضل وجو، أجل ىذه الأنا وتناقضات 

. ىكذا رفض نيتشو أخلا  3ىذه الأنا الدبدعة الدقيمة والي ىي مقياس حجم الأييا  وقيمتها "

                                                             
 .37ص، 2001 د.ط، الناجي، افريقيا الشر ،نيتشو ،إنسان مفرط ي  إنسانيتو، كتاب العقول الحرة، محمد  -1
 .38الدرجع نفسو، ص -2
 71، ص2007، 1علي مصباح، منشورات الجمل،ط :ىكذا تكلم زراتشت، تر:نيتشو  -3
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س لأخلا  جديدة مناقضة وثائرة على الأخلا  الدطلقة التأسي تهديدها لغرض إلذالقطيع ودعا 
الثابتة، الي ناد بها الفيلسوف الدثالر كانط. فالأخلا  الحقيقية يجب أن تكون من صنع الأنا 
الدبدعة، إذ يجب على الذات أن تجتهد ي  إبداع فضائلها الخاصة وتنفر تداما من قبول القوالب 

وسوف يفنى الشعب الذي لا يعرف واجبو الخاص. وبالنسبة  الجاىاة والأمر "الدطلق الخاص بها
 .1لدفهوم الواجب العام لابد أن نستشعر أن الأمر الدطلق عند كانط خطر على الأخلا "

لا يدكن للفرد أو لرتمع ما أن يتطور ويحقق تقدمو الخاص إن لد يبدأ بإبداع وابتكار واجبو 
نما الشعوب الي تقبل الأوامر الدطلقة فهي يعوب الخاص فهكذا فقط تتأسس أخلا  الأقويا ، بي

ضعيفة وسوف تاول وىذا ىو الخطر الذي تحملو الفلسفة الأخلاقية الكانطية . والخطر الثاني 
 .الذي ىدد دائما التطور ىو تقديس العقل على حساب الجسد

 محررا  لقوى الجسد نيتشه ثانيا: 
 التقديس الي احتلها عند سقراط وأفلاطونكما سلف الذكر انال نيتشو العقل من مرتبة 

ورفض القيم الأخلاقية الدطلقة الي بنيت عليها الفلسفة الكانطية، لذلك يعد بحق من الأوائل 
الذين أعلنوا فشل المجتمع الغربي الذي يتغنى بعصر العقل أي الحداثة العقلية الدوجهة ضد قوى 

الي وضع فيها وجعلو وسيلة ي  يد الجسد، يستعملو   العقل من الدرتبة الدقدسة نيتشهالجسد. أنال 
كما يشا  من أجل إيباع يهواتو. إن نيتشو يعطي للجسد دورا ي  التاريخ، بل ويعطي الأولوية 

ل يجب إطلا   للبعد الحيوي والعضوي للإنسان ليؤكد أن الإبداع ليس حكرا على العقل فقط،ب
ن غرائا كونها تحمل طاقة وتستطيع أن تصنع تاريخها العنان للقوى الكامنة ي  الجسد الإنساني م

 الخاص وتقدم تاريخا حقيقيا غنً مايف.
مسنً وموجو العقل، وىذا الأخنً ماىو إلا وسيلة وأداة  إن الجسد ىو أصل كل إبداع وىو

ي  يده .فا"الإنسان يجب أن يستعمل العقل ولكن ليس من أجل أن يشن حربا ضد الغرائا. فعند 

                                                             
 38إنسان مفرط ي  إنسانيتو ، مرجع سبق ذكره، ص: نيتشو  -1
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. لا يجب أن نرفع من قيمة 1السوي ينسجم العقل مع الغرائا ويؤديان دورهما ي  تناغم"الإنسان 
سد، لكن التوازن يتحقق باستعمال العقل لغرض جعل صوت العقل لغرض جعلو ي  صراع مع الج

 الجسد مسموعا. 
فيضع العقل ي  الدرتبة الدونية، والجسد ي  أعلى الذرم وىكذا  أفلاطونىرم  نيتشهيقلب 

"  إذ يحتل الجسد عند نيتشو مرتبة فرويديتقاطع مفهومو عن الجسد مع الدفهوم الذي يقدمو 
اللاوعي، ي  حنٌ يحتل الفكر أو الروح مرتبة الشعور أو الوعي كدرجة دنيا مقارنة  أواللايعور 

  على غرار ما اعتقده فرويد ي  أن الوعي ىو منطقة الأنا التى يِؤثر بسابقتها، وىذا الاعتقاد جا
. إن الوعي بمعنى العقل أو الشعور وىو أدنى تأثنًا من اللاوعي بل الجسد ىو 2فيها العالد الخارجي"

 3"الجسد عقل عظيم" ꞉السيد و العقل ما ىو إلا عبد لو. ويصفو نيتشو قائلا إن
 د المبدع :من الجسد الطيع إلى الجس. 1

، ليس لرموعة من الغرائا، يجب أن يوجهها العقل ويتحكم فيها. نيتشهالجسد  حسب 
بل ىو الدسنً والسيد الدطلق و"الغرائا الكامنة ي  الجسد فيها من الحكمة ما يفو  العقل بكثنً 
ي وىي تتضمن حكمة الجسد وىي الداىية الحقيقية للإنسان. لا بل إن كل ما لدينا من أفكار ى

 .4ي  حقيقتها ضلال للمشاعر، فكل حدث عقلي ليس إلا انفعالا ونتاجا لدا يحدث للغرائا"
الجسد من الاعتقاد الذي جعلو لررد وعا  للروح، ومن الفكر الذي صنفو ي   نيتشه لقد حرر

أعاد مرتبة دونية، حيث كشف عن دور القوى الفاعلة فيو، والي اعتبرىا المحرك الحقيقي للعقل و 
سكت طويلا، حيث نطق عن الغرائا الكامنة فبو ودورىا ي  ُنيشو للجسد صوتو بعد  أن أ

الإبداع، وذلك بتحديده للمراحل  الي مر بها الإنسان، وكل مرحلة تدثل تجربة معاية للإنسان لا 

                                                             
، 2014، 1دار الفرقد ،سوريا ، طَ   تشو،فكرة الجسد من الدوروث الحضاري الذ فلسفة ني :ىجران عبد الإلو الصالحى -1
 .109ص

 .111الدرجع نفسو،ص -2
 .75ىكذا تكلم زراتشت ،مرجع سبق ذكره، ص:شوتفريدريك ني -3
 115، ص  الدرجع نفسو -4
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تنفصل عن الواقع التاريخي لتلك الدرحلة. ىذا ولقد جعل نيتشو لكل لزطة رماا خاصا وىي  
 :كالتالر

: ويرما إليها بمرحلة الجمل "ىو الحيوان الذي يحمل عبئ القيم السائدة أثقال  المرحلة الأولى
التربية، الأخلا ، الثقافة، يحملها ي  الصحرا ، أما الأسد فنًما إلذ تحطيم القيود ونبذ الأثقال 

لدرح، إلذ ا 1ونقد كل القيم السائدة الإلذية والبشرية، ثم أخنًا تأتي مرحلة الطفل، وىي مرحلة ترما "
والبرا ة وصفوة الفكر. إن الطفل يلعب وينسى الدآسي ويترك عجلة الامن تدور فهو يقول نعم 

 2لكل ما يحدث بعدما كان الأسد يقول لا والطفل خالق لقيم جديدة ومبادئ تقونً جديدة"
يجب على الإنسان أن يتجاوز مرحلة حمل أثقال الدين، كذلك أثقال الفلسفة فالفلاسفة  

أن الفضيلة والحكمة، تكمنان ي  التغلب على الغرائا كون ىذه الأخنًة تشكل عائق أمام  يعتقدون
وكذا الديانة الدسيحية. وي  ىذا السيا   أفلاطونالعقل ي  سعيو لضو التطور. وىذا ما تبنتو فلسفة 

سد لا يفوتنا ذكر أن عدا  نيتشو لأفلاطون لا يقل عن عدائو للمسيحية، الي تعتبر غرائا الج
خطايا. وبالتالر الفكر الديني، رسخ ي  فكر الإنسان الدتدين أن كل ما يدعو إليو الجسد خطيئة. 

 وكل غرائاه ذنوب تثقل كاىلو، وليست جانبا من جوانب وجوده الطبيعي. 
وىذا بسبب القساوسة والحكما  "فلقد حمل أعظم الحكما ، ي  كل عصر نفس التصور عن الحياة 

يتميا رجال الدين والقساوسة بالتجاىل فكري يتأسس على قاعدة دينية، ترى . 3عديدة الدعنى"
الحياة لررد عبور، بل امتحان لا يدكن تجاوزه والفوز بها إلا بالنفور من الدلذات والرغبات الي 
تربطنا بما ىو دنيوي وتبعدنا عن نيل ما ىو أبدي، لذلك زىدوا ي  الحياة واعتبوا أخلاقهم ىي الي 

الصورة الأخلاقية الإلذية ي  الأرض لذلك كانوا يدعون إلذ تهميش صوت الغرياة الذي اعتبره تدثل 
نيتشو تهميشا وإسكاتا لصوت الحياة، والنظر إليها بنظرة تشاؤمية إذ يقول"يؤلدني حال ىؤلا  

                                                             
د.ط،  نيتشو والفلسفة ، تر أسامة الحاج، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، مكتبة العقول الحرة، :جيل دولوز -1

 .55،56ص د.ت،
 .18ص د.ت، ،1حسان بورقية، محمد الناجي ، إفريقيا الشر ، ط :أفول الأصنام ،تر: فريدريك نيتشو -2
 . 127ىجران عبد الإلاه الصالحي، فكرة الجسد من الدوروث الحضاري الذ فلسفة نيتشو، مرجع سبق ذكره، ص -3
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ن  القساوسة وأشمئا منهم أيضا )...(ومع ذلك تألدت وأتألد  لحالذم سجنا  ىم بالنسبة لر يحملو 
وسومهم على جلودىم. وذاك الذي يسمونو الدخلص حاملنٌ قيود القيم الكاذبة وأحاديث 

 ، وىذه الدرحلة الأولذ الي رما إليها نتيشو بالجمل .1الأوىام"

الي تسلبو الرغبة ي  الحياة ومتعتها  ي  ىذه الدرحلة يتحمل الإنسان الأثقال الديتافايقية،   
ذه الأقاويل والشعارات الكاذبة. فيصبح برضوخو واستسلامو كائنا فيستسلم ويقبل  الرضوخ، لذ

متدنيا فيقول نيتشو عن الحيوان والنوع والفرد، إنو فاسد عندما يفقد غرائاه عندما يختار وعندما 
يفضل ما ىو ضار بالنسبة لو  وقيم الانهيار والقيم العدمية الي كانت مسيطرة بأسما  مقدسة، أي 

والاستماع لدواعظ رجال   ه نيتشو تشوه للنوع وفسادا لو. وسة زىدا وفضيلة اعتبر ما اعتبره القسا
الدين ي  ما يخص قبول التخلي عن الغرائا، ما ىو سوى طريق العدمية والانهيار وفساد الحياة 
والفرد، فلا يدكن أن تكون ىناك سعادة ي  رفض وإعلان العدا  ضد صوت الطبيعة، الي من 

وة ترفض تداما تحمل ىذه الدفروض أن يسعى الإنسان لضو التناغم معها. يؤكد نيتشو أن أخلا  الق
الأثقال الي يجبر القساوسة الأفراد على تحملها، بل أكثر من ذلك ينسب لذم سبب تعاسة المجتمع 
الذين نصبوا أنفسهم كمريدين لو وكمعلمنٌ لنيل الحياة الأخرى، وذلك لا يتحقق إلا بقبول 

سدية كون الجسد يسعى لربطنا الفضائل والأوامر الأخلاقية والتخلي عن رغبات وغرائا الحياة الج
بالأرض، والسعادة لا يدكن أن توجد ي  الأرض، الي تدثل عقابا لنا بعد الخطيئة الأولذ. الروح 

 نا بالابتعاد عما ىو جسدي دنيوي زائف وزائل.ُترفعنا عن مستوى الجسد والغرائا وتطر

بة ي  النقد، الثورة على الدعتقدات " بالأسد" فتمثل الرغنيتشهالي يرما إليها  المرحلة الثانيةأما 
وترتبط بإرادة القوة، وىي كذلك تعني إرادة الحياة، وىي مرحلة الرفض والثورة ضد كل القيود 
والخرافات والدعتقدات الي يوىت ذو  الحياة، ترفض إرادة الحياة الخضوع للأصوات الي تتغنى 

علامة الضطاط لدى ليس  سقراطيعتبره  بالتغلب على الغرياة وإسكات الرغبة ي  الحياة إن ما

                                                             
 21أفول ألأصنام ، مرجع سبق ذكره ، ص :فريدريك نيشو -1
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الاضطراب الفوضوي للغرائا الذي كان قد اعترف بها يقول نيتشو "إنني أجهد نفسي لدعرفة الدااج 
الذي وجدت منو ىذه الدعادلة السقراطية  عقل=فضيلة =سعادة أغرب الدعادلات الدمكنة و التى 

معادلة سقراط، و اعتبرىا  نيتشهلقد رفض    .1تقابلها على الخصوص كل غرائا الإغريق القدامى"
تحقق السعادة للإنسان واعتبر وعود ىؤلا  الحكما  كاذبة "  إن ُغنً لشكنة فلا يدكن أن 

أخلاقيات الفلاسفة  انطلاقا من أفلاطون لزددة بدوافع مرضية ...إن الدعادلة العقل =فضيلة 
 . 2د الشهوات الدظلمة نورا سرمديا"=سعادة ،تعني فقط :يجب أن نفعل مثل سقراط وأن نقيم ض

ب "الطفل" وىي رما للبرا ة وي  نفس الوقت ترما  نيتشه، فنًما إليها  المرحلة الأخيرةأما 
للغرياة، وىي مرحلة تحرر الجسد، فهو لا يساوي بنٌ الحكمة والسعادة، بل بنٌ الغرياة وإرادة 

لدين الذي يعد بحياة أخرى مقابل إسكات الحياة. حنٌ يستمع الإنسان إلذ صوت الديتافيايقا، وا
 صوت الغرياة، فهذا سيؤدي حتما إلذ الالضطاط .

 الغرائز طاقة للحياة وعامل في تطور المجتمعات:. 2

إرادة السيطرة وإرادة القوة والرغبة ي  السيادة،  إن إرادة القوة ىي إرادة طبيعية ي  الإنسان وىي  
وىي يرط ضروري للتطور الإنساني. إنها طاقة فاعلة "إن الشر ىو أفضل طاقة ي  الإنسان وعلى 

بعد . 3الإنسان أن يغدو أفضل وأكثر يرا، والشر الأعظم ضروري لدا فيو خنً للإنسان الأعلى"
لاستمرار يجعل منها طاقة للحياة وللتطور و ىا ىو  أن حرر نيتشو الغرائا من دائرة التهميش،

الحضارات. فالإرادة تعبنً عن القوى الحيوية، والغرائا ىي الي تلعب دورا ىاما ي  صناعة القيم، 
وإرادة القوة ىي الي تعطي لشي  معناه وقيمتو الي ترتبط بالعالد الواقعي الدعاش فالحقيقة ي  سماع 

نظر لأخلا  الية طور ي  العالد الفعلي.بينما الدثسد وىي تصنع الحضارة والتالغرائا الي ترتبط بالج

                                                             
 .23أفول ألأصنام ، مرجع سبق ذكره ، ص :شوتفريدريك ني -1
 .24الدصدر نفسو،ص -2
 .53ىكذا تكلم زراديت، مرجع سبق ذكره، ص :فريدريك نيتشو3
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ميتافايقية لسالفة تداما للعالد الفعلي لذلك ما تصنعو الغرياة ي  التاريخ وي  الحضارة لا يدكن لدا ىو 
 مثالر متعالر عن الواقع تقديدو.

النقد اللاذع  الذي وجهو ي  الفكر النيشوي، وذلك من خلال  نلاحظ ىنا الجانب الثوري،
للفلسفات التى ترى أن العقل ىو الرائد والقبطان والدسنً الوحيد للحضارة. وكذا ي  رفض الخطاب 
الديني الذي يجرد الإنسان من كل ما ىو غرياي. كذلك يكمن التمرد ي  فكر فوكو ي  جعل 

 دوره الفعال ي  الإبداع التطور . وإقرارصوت الجسد مسموعا، بل 

الذي استعملو ي  كل أبحاثو.كما أخذ بعنٌ  تأثر فوكو كثنًا بالدنهج النيشوي )الجنيالوجي(،
الاعتبار مكانة الجسد ي  فكر نيتشو، ليعمل على مشروعو الدتمثل ي  إعادة الجسد من دائرة اللا 
مفكر فيو الذ دائرة التفكنً والبحث، بل وجعلو نقطة مركاية لكل مشروع فكري، فأي موضوع 
يحتاج الذ التحليل والبحث إلا وكان الجسد ىو الأرييف الذي يجب العودة اليو واعتماده كأصل 

  يدكن إذا أن نفكر خارج الجسد .ومصدر. لا

 الجنيالوجيا النيشوية في أعمال فوكو ثالثا: 

أخذ فوكو الدنهج الجنيالوجي النيشوي ، بأن الحقيقة ليست موجودة ي  مكان معنٌ وليست ثابة 
ي  مؤلفو جنيالوجيا الدعرفة بقولو أنها "ذات لون رمادي  الجنيالوجيامتحركة. ويعرف فوكو  بل

ذلك أنها  تتعامل مع لسطوطات قديدة  ،تتطلب الكثنً من الأناة والتوثيقمشوب بالغموض 
 . 1متآكلة كتبت أكثر من مرة "

ليس متى وأين صدرت ويضيف أن الجنيالوجيا بحث ناقد وتفكيكي للحقائق، بحث ي  الأصل 
قول نيتشو يعنى الأييا  بل ما الطريقة والكيفية الي ظهرت بها؟ أي بحث عن الدصادر، وبهذا الد

فبي جنيالوجيا الأخلا  " لد أعد أبحث عن أصل الشر ورا  العالد وإن تربية تاريخية وفايولوجية متى 

                                                             
 62جنيالوجيا الدعرفة ، مرجع سبق ذكره، ص :فوكوميشال  - 1
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شكل الأخر : تحت أي حس فطري ذوا  قد حولت مشكلي سريعا الذ ىذا الد إليهاأضيف 
 . 1ظرف اخترع الإنسان أحكام القيمة ىذه، من خنً وير"

إن الجنيالوجيا بحث تاريخي صارم، رفض القبول بالحقائق الجاىاة وتتعمق ي  الوقائع و"تتطلب 
الجنيالوجيا إذن عنا  معرفيا وعتادا من التراكم وصبرا فلا يجمل بنا أن نشيد  بأخطا  كبنًة ناجعة، 

ائق صغنًة تبنى بمنهج صارم)...( ليس تعارض الجنيالوجيا مع التاريخ، تعارض نظرة بل بحق
الفيلسوف العميقة الدتعالية مع نظرة العالد الضيقة والمحدودة، بقدر ما ىو تعارض مع العرض 
التاريخي الديتافايقي للدلالات الدثالية  والغائيات غنً المحددة، إنو تعارض مع البحث ي  الأصل 

origine  "2 

حضور أداة الجنيالوجيا النيشوية ي  مؤلفات فوكو أركيولوجيا الدعرفة، تاريخ الجنون،  يظهر
تاريخ الجنسانية، لقد بدأ التحول لضو الجينيالوجيا يظهر عند فوكو منذ كتابو نظام الخطاب، ونيتشو 

حا ي  كتابو الدراقبة ، وأصبح أكثر بروزا ووضو 0860والجينيالوجيا والتاريخ اللذين صدرا ي  عام 
، حيث قام فوكو بقلب نظام 0865، والجا  الأول من تاريخ الجنس عام 0864والدعاقبة عام 

الأولوية لصالح الجينيالوجيا بشكل عام، كونها يكل من التاريخ يفسر كيفية تشكل الدعرفة 
أداة كذلك نلتمس قوة 3والخطاب والدوضوعات دون الاضطرار إلذ الرجوع إلذ الذات. "

الجنيالوجيا ي  نقد الحقائق الجاىاة الي تصورىا الديتافايقا كحقائق أزلية فهي تعمل على التحقق من  
كل الدعارف، " إن التاريخ الجنيالوجي يعلمنا الاستخفاف بالحفاوة الي يحظى بها الأصل، الأصل 

الأييا  متوىجة  الأسمى عبارة عن فائض ي   النمو الديتافيايقي، قائم على تصور مؤداه أن
، قبل الجسد، قبل العالد والامن إنو ر)...(يفترض ي  الأصل أنو موجود دوما قبل السقطة والتدىو 

                                                             
 34ص، د.ط، د.ت، فتحي الدسكيني، الدركا الوطني للترجمة، دار ييناترا، تونس :تر نيتشو فريدريك ، جنيالوجيا الاخلا ، -1
 63،64سبق ذكره، ص مصدرأركيولوجيا الدعرفة،  :ميشال فوكو  -2
دراسة تحليلية لإسهام ميشيل فوكو ي  تأسيس سوسيولوجيا الجسد،لرلة كلية الأداب، جامعة  :حسن إبراىيم عبد العظيم -3

 .78ص .2018مارس 3 12بني سويف، العدد
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تفطن فوكو لاهمية  إليو. منهج فوكو إذن منهج جنيالوجي ويضاف 1بجوار الآلذة دوما وبصحبتها"
لاسفة" كل الاحترام إذن وما غفل عنو الكثنً من الف إليوالتاريخ ي  أي يحث وىو ما نبو نيتشو 

للأرواح الخنًة الي ترعى على الأرجح مؤرخي الأخلا  ىؤلا . بيد أنو من اليقنٌ وأسفاه، أن 
الروح التاريخية ذاتها تعوزىم، أن كل الأرواح الخنًة للتاريخ ىي بتحديد تخلت عنهم ي  لزنتهم فهم 

 .2يخية ي  جوىرىا"يفكرون جميعا كما تعود الفلاسفة منذ دىرىم بطريقة لا تار 

يتضح لدينا أن الدنهج  الجينيالوجي، يرفض وجود حقيقة ثابتة مطلقة، يدكن بلوغها ومن 
ثم ينتهي التنقيب والبحث. والواقع أنو فقط الجنيالوجيا تفتح لنا الباب لضو نوع من التاريخ معقد 

دا عن كل غائية، لا ينتهي فيو البحث " إن الجينيالوجيا تسعى إلذ كشف تديا الأحداث بعي
بالنسبة للباحث الجينيالوجي لا توجد جواىر ثابتة ولا قواننٌ أساسية، الجينيالوجيا أو ما يسميو 

. ىذه الأداة أسهمت ي  ولادة دراسة جديدة 3بالتاريخ الفعال ىي مقابل للبحث عن الداىيات"
صل. وىو التاريخ كما ومفهوم للتاريخ لا يتأسس على التواصل والانتظام، ولا يؤمن بفكرة الأ

 الدعرفة وغنًىا.تو الدختلفة عن الجنون والعقاب و يقدمو لنا فوكو ي  مؤلفا
 فوكو ومفهوم جديد للتاريخ  رابعا: 

على عدم اىتمام ىذا الأخنً بالتاريخ  أفلاطوني  نقده للفلسفات الديتافايقية خصوصا  ركا نيتشو
الواقعي، بل وبالدبالغة ي  تقديس عالد وهمي ألا وىو العالد الدثالر فأعاب على كل الفلسفات 

"تسألونني عن كل ꞉تجاىلها الدفرط للتاريخ، بل والازدرا  بأهميتو فيقول أفلاطونالديتافايقية بعد 
لفكرة  الحس التاريخي لديهم، الكره الذي يكنونومظاىر الحساسية الدفرطة لدى الفلاسفة؟ نقص 

الصنًورة ومنحاىم الدصنًي، يعتقد الفلاسفة أنهم يضفون قيمة يرف على الأييا  عندما يجردونها 

                                                             
 67سبق ذكره، ص مصدرأركيولوجيا الدعرفة، :ميشال فوكو  -1
 67،صالدصدر نفسو -2
 .79بق ذكره، صمرجع سدراسة تحليلية لإسهام ميشال فوكو، :حسن ابراىيم عبد العظيم -3
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إن ىذا التجاىل غنً الدقبول لدور التاريخ لدى أفلاطون وغنًه أنبت  ،1من طابعها التاريخي"
جاىلة للواقع " كان ينبغي التمكن من التاريخ لاستعمالو فلسفة خالية من الوعي التاريخي، فلسفة 

آنئذ يتحرر الحس التاريخي من التاريخ الذي  ،وجيا، وأعني استعمالو ضد أفلاطوناستعمالا جنيال
 .2يتعالذ على التاريخ"

يظهر لنا أن ميشال فوكو ىو الفيلسوف الأكثر انتباىا لذذا النقد النيشوي، إذ يعطي 
ليست بتلك الوظيفة التقليدية الي  ،من ذلك يقدم وظيفة جيدة للتاريخ ، وأكثرالأهمية للتاريخ

، أي الدراسة السردية للأحداث وتسلسلها عبر الأزمنة، بل وظيفة جنيالوجيا " فالأمر عاىدناىا
يتعلق باستعمال التاريخ استعمالا يحرره إلذ الأبد من النموذج الديتافايقي والأنتربلوجي للذاكرة 

.  إن 3ق الأمر بأن لصعل من التاريخ ذاكرة مضادة ونبث فيو نتيجة ذلك يكلا أخر لامن"يتعل
وغنً قادر على تقدنً الحقيقة، والفلسفة لوحدىا تسمو على الواقع  التاريخ لوحده غنً كفيل،

فتبحث ي  عالد أخر، غنً العالد الحسي الواقعي بينما الدنهج جنيالوجي  يعمل على تتبع التاريخ 
ق لرهر نقدي دون إهمال لا الفكر الفلسفي ولا التاريخ وىذا ما تجسده أعمال ميشال فوكو وف

الدراقبة والدعاقبة فهي "كلها أعمال تاريخية  ،ريخ الجنسانية الكلمات والأييا تاريخ الجنون، تا
وتدرس مسائل تاريخية بد ا من اليونان حتى القرن العشرين مرورا بالعصر الحديث وخاصة الدرحلة 

تاريخ  0646الكلاسيكية أو القرن السابع عشر وتواريخ معينة تتردد أكثر ي  أعمالو، مثل سنة 
 0761-0751لدمارسة العقابية، أو الفترة الدمتدة بنٌ تاريخ تنظيم ا 0671تأسيس الدستشفى ، مثل 

وىي فترة الدرحلة الكلاسيكية أو تاريخ   0701-0511كتاريخ الطب العيادي أو الفترة القائمة بنٌ
 .كتاريخ لبداية الاعتراف "   0504

                                                             
 .125مرجع سبق ذكره، ص :ىجران عبد الالاه الصالحي   -1
 .82سبق ذكره،ص مصدر جنيالوجيا الدعرفة ،: ميشال فوكو  -2
 .83،ص الدصدر نفسو -3
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إن وقوف فوكو على ىذه التواريخ ىو تنقيب على أىم المحطات الي يكلت المجتمع  
إن  1لنمط الدعري   والحياتي لذذا المجتمع فهو بحث صارم ودقيق ي  معالد الحداثة الغربية "الغربي  وا

التاريخ أضحى منذ القرن التاسع عشر ىو ما بو يتحدد مكان ولادة ما ىو اختياري وما يدنح لذذا 
 الاخنً وجوده الخاص بعيدا عن كل تسلسل جاىا للأحداث )...( لضن نعلم أن التاريخ بمعناه
الشامل ىو الدنطقة الأوفر معرفة والأغار علما ودراية، وتنبها والأكثر ازدحاما ي  ذاكرتنا، لكنو وي  
الوقت ذاتو ىو الأرضية الي تنشأ عليها كل الكائنات، وتعرف بها لدعتها العابرة. وقد أضحى 

 .2"وي  يتعذر على تفكنًنا أن يحيط بالتاريخ نمط وجود كل ما يدثل أمام تجربتنا، ي

، أن الاىتمام بالتاريخ ليس لغاية تقديس الداضي والوقوف على ألراده، بل ويجدر التنبيو
على عكس من ذلك ىو التنقيب عن الحقيقة من خلال إعادة قرا ة التاريخ  قرا ة نقدية للكشف 
ن عن الطريقة الي تنشئ بها الدعرفة والوعي والخطاب. و"لأننا مازلنا تحت ننً ىذا الحدث، فإ

القسط الأكبر منو يفلت منا لا لزالة، أما عن مداه والطبقات العميقة الي أصابها وسائر 
الوضعيات الي أطاحها ليشيد أخرى مكانها، والقوة الذائلة الي مكنتو من أن يختر  ي  بضع سننٌ 
 بفقط فضا  ثقافتنا بكاملها فليس من الدمكن قياسو أو تقديره إلا بعد بحث مضني ويا  ينص

 3"بكاملو على صلب حداثتنا نفسها .

يختلف عن الدفهوم التقليدي فهو لرال خصب لنشأة  فوكويتضح أن مفهوم التاريخ عند   
الإبستميات الدعرفية، نشأة الخطاب وكذا الكشف عن آليات السلطة والدمارسات القمعية  على 
الجسد. وىذا ما سنتعمق فيو ي  الفصل القادم  كون فوكو أولذ الاىتمام للتاريخ وعمل على 

فهوما جديدا " لقد تظاىرت كما لو أنني اكتشفت تخليصو وتحريره  من مفهومو التقليدي  ليقدم م
ميدانا جديدا، كان علي قصد القيام بجرده  أن أستحدث قياسات وتقديرات ونقط استدلال لا 

                                                             
 .321، ص2000،  ، بنًوت، د.طمفهوم الخطاب ي  فلسفة ميشال فوكو، المجلس الأعلى لثقافة :الاواوي بغرورة -1
 .191الكلمات والأييا  ، مصدر سبق ذكره، ص  :ميشال فوكو -2
 192،ص كلمات والأييا  ، مصدر سبق ذكرهال :ميشال فوكو -3
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مثيل لذا ي  الدراسات السابقة لكن ألد أفترش ي  الحقيقة مكانا يعرف منذ زمن طويل، عادة باسم 
ني حاولت ي  مناسبتنٌ أو ثلاث أن أبرز الفوار  الي ]تاريخ الأفكار[ ثم أرجع إليو ضمنيا رغم أن

تدياني عنو؟ ولو يئت ألا أحيد عنو بنظري أو لد يكن بإمكاني عندئذ أن أعثر فيو على ما كنت 
أبحث عنو معدا ومهيأ وجاىا التحليل فلست ي  الحقيقة سوى مؤرخ أفكار، مؤرخ أفكار خجول  

أفكار أراد أن يجدد فرعو الدعري  تجديدا كليا وكاملا  أو إن يئتم ماىو بنفسو ومعتد بها، مؤرخ
)...(ولن يرتاح لر بال ويهدأ لر خاطر،ما لد أقم بتمييا طريقي عن ]تاريخ الأفكار[ ولد أبرز وجو 

 .1اختلاف التحليل الحفري عن الدناىج الوصفية لذلك التاريخ"

أي أقلام ولزولات فكرية،   إذ كان فوكو فعلا أراد أن يكتشف قارة فكرية لد تدسها بعد 
ولد يكن ىدفو ي  لشارسة الحفريات أن يؤرخ للأفكار فقط أي لد تكن الغاية سرد تاريخ الجنون، 
تاريخ الدمارسات العقابية ومؤسساتها،  وتاريخ الجنس. فهل حقق فوكو غاية فكرية من نوع أخر 

 القارات الفكرية الي عرفت قبلو ؟ أي ىل أحدث فعلا فوكو ثورة ي  الدنهج أم أن أرجلو لد تطأ إلا
 وإذ تدكن من تحديث منهجما  فما ىو؟ وما ىي الإكتشافات الفكرية الي تحتسب لو ؟ 

لقد أسهم ميشال فوكو إسهاما فعالا ي  تطوير فلسفة الجسد بجعلو مفكرا فيو، ولقد 
لد  Merleau-Ponty (0817-0850) التمسنا حضور نيتشو وفرويد. ولكن حتى فلسفة منًلو بوني 

بالجسد وأعطى لو  ميلوبونتيتكن أبدا غائبة عن ذىن فيلسوف سوسيولوجيا الجسد، فقد اىتم 
أهمية لا لصد لذا مثيلا عند باقي الفلسفات، بل وربط ىذا الأخنً الدعرفة بالجسد واعتبره النافذة 

" الجسد تجرية تحمل عدة دلالات وجودية،  ꞉الوحيدة  للوصول إلذ معرفة العالد والوعي حيث يقول
 .2الجسد لا ينفصل عن العقل وليس أقل قيمة من الوعي"

                                                             
 .126ص حفريات الدعرفة ، مصدر سبق ذكره،: ميشال فوكو -1

2- Merleau-Ponty, le visible et l'invisible, Gallimard, paris,1978.p308 
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إن فينومنولوجيا منًلوبوني، رفضت واقع الجسد الذي همش طويلا ي  الفكر الفلسفي، إذ كان 
ضيع ثانويا وىي نقطة التقا  مهمة مع فلسفة فوكو الذي رفض بدوره تهميش الجسد وجعلو من الدوا

اللامفكر فيها والنظر اليو بدونية، وتفضيل الفكر والروح عن الجسد. ليست ىذه نقطة الالتقا  
الوحيدة مع منًلوبوني إذ  نبو ىذا الأخنً أنو لا يوجد وعي ولا يدكن أن تتأسس الفينمولوجيا 

الوقت  بدون الجسد كون الجسد ليس رائيا فقط وليس مرئيا فحسب بل ىو كلتا الحالتنٌ ي  ذات
، ليس العقل من 1وىو بوابة الذات لضو فهم العالد "فالجسد ىو الذي يطبع الأييا  بطابع الوجود"

يدتلك الوعي، بل الجسد فضا  لقصد العالد الخارجي ولا تتأسس الدعرفة إلا بالجسد ىذا ما جعل 
وصفية لمجموعة من والفينمولوجيا ىي " الدراسة ال - E.Husserlالتلميذ الوي  لفينمولوجيا ىوسرل 

الظواىر كما تبدو ي  الامان والدكان، وذلك ي  مقابل دراسة القواننٌ المحردة والثابتة لذذه 
يقدم نقلة ي  مفهوم الوعي، فلا ينفصل الجسد عن العقل " كما لا يدكن فصل فكرة -2الظواىر"

 .  3ر العالد"الامان وفكرة الدكان كذلك لا يدكن أن ينفصل الجسد عن العالد، بل ىو لزو 

الوعي والجسد  يقصدان العالد ولا يدكن أن تتم الدعرفة، وفق الذات العارفة فالدعرفة ليست ملكية 
خاصة للعقل.  وىنا نقطة التقا  أخرى بنٌ فوكو ومنًلوبوني، أي يتفقان ي  نقد ديكارت الذي 

الإنسان، فيحل لزل  يختال الوجود ي  فكرة الكوجيطو أي العقل الواعي الدفكر ىو دليل وجود
الوعي الخالص الوعي الدتجسد، فيضيف منًلوبوني إلذ مقولة أستاذه ىوسرل " أية حالة وعي ىي 

، الجسد كعامل مهم ي  العالد ومركاا للكون ليصبح" الوعي ليس 4ي  حد ذاتها وعي بشي  ما" 
 .5خالصا، ولا متعالر عن الجسد، فالأنا متجسد"

                                                             
1-Ibid,p184. 

 .231ص مرجع سبق ذكره،موسوعة لالاند الفلسفية،  :أندريو لالاند - 2
3- Merleau-Ponty, le visible et l'invisible , op,cit,p309. 
4- E. Husserl ,méditation cartésienne (introduction à la phénoménologie), trad, G.pfeiffer et 
ELivinas,Paris,3ed, 1953, p28. 
5  - Merleau- Penty, la phénoménologie de la prévention Ed Gallimard, 1945,p,180. 
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تقوم فلسفة منًلوبوني، على تصور وجود جسد واحد، وىو مركا الكون ومقياس كلي وسيد 
 فوكوالعالد. أي ىو الذي يصنع واقعو فهو يتجو لضو العالد ليعرفو، وليغنًه كذلك. بينما ي  فلسفة 

لضن أمام عدة أجساد لكل  فوكولصد جسد الدريض، جسدا مسجونا، جسدا معذبا، أي مع 
أي أجساد واقعية تخوض جدلا وصراعا واقعيا، وىي أجساد تتحمل أعبا  السلطة جسد واقعو، 

والإقتصاد. وىذا ما يجعل فلسفة فوكو لستلفة عن الفلسفات الي سبقتها حتى الي تشاركت معو 
ي  إعطا  الأهمية للجسد " والحقيقة أن فوكو قد تأثر بداىة برؤى نيتشو حول الجسد كما أن 

 .1سد الي فصلها منًلوبوني بعد الحرب العالدية الثانية كانت ماثلة ي  ذىنو أيضا "فينومينولوجيا الج

 

 

 

 

 

 

 
 
 

                                                             
 .85ص حسن ابراىيم عبد العظيم، مرجع سبق ذكره. - 1
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 خلاصة 
رفض  . كونو رفض أن يصنف ضمن أي اتجاه  ،صعب تقدنً ميشال فوكو أو تصنيفوي

وذلك رغم انضمامو كذلك الذ الحاب الشيوعي ، كذلك فوكو أن يصنف ضمن الشيوعينٌ
  Karl Marx (1883-1818)ماركس كارلكما استعان  ولكن  .0841الذ 0841الفرنسي من 

فوكو ايضا استعان  ،بالدصنع ليفسر ويشرح الاستلاب واستغلال الدنظومة الإنتاجية للعمال
صفة  ايضا الذ فوكوكثنًا ما تنسب . و بالدؤسسات ليفسر كيف تعمل على إنتاج الأفراد وترويضهم

رغم أيضا  ،ن كان فوكو يرفض أن يصنف كذلك ضمن البنيويةإذ إ التى رفضها كذلك، البنيوية،
ان دراسة نصوص و  .أن مؤلفاتو تحمل الطابع البنيوي، كما لا تخلوا من الطابع الثوري والنقدي

وذلك من حيث الدنهج الدتبع  تظهر حضور دائم وقوي لفيلسوف القوة نيتشو، ،ميشال  فوكو
 جورج كانغيلامأستاذه لتاريخ تظهر كذلك أن أفكار والاىتمام بالتاريخ، ولكن دراسة جديدة ل

(George Kinquilhem(1904_1984  ولقد أخذ  ي  ذىن فوكو أيضا،بالخصوص حاضرة
فوكو من كانغيلام، الدنهج القائم على الانقطاعات ي  تاريخ العلوم، كما يدكن أن نعتبر أن 

، راجع لتأثره كذلك بما قدمتو ىذه الشخصية "السلطة الحياتيةوىو " الدصطلح الذي طوره فوكو
ولكي نضع فوكو فعلا ضمن سياقو الفكري، وقبل ان تنٌ. الفرنسيوالفلسفة البارزة ي  الجامعة 

نتطر  الذ مشكلة السلطة الدعرفة والجسد ي  فلسفتو، لا بد من تحديد موقفو ضمن خطاب 
الدراقبة "، (0850" )عصر الكلاسيكيتاريخ الجنون ي  ال"الحداثة، إذ تلتقي كل مؤلفاتو من 

نقطة رئيسية ىي  ي ، (0858")حفريات الدعرفةو" ،(0852")مولد العيادة(،"0864")والدعاقبة
جو قد و و  .وزيف الحداثة الغربية التوغل ي  الذات الأوروبية للكشف عن فشل مشروع الأنوار

الدفكرين  اختلافاتورغم  .عن مساره الضرفلخطاب الأنوار الذي  تانتقاداأنصار ما بعد الحداثة 
الدعاصرين الذين توجهوا لنقد الحداثة، فكل حاول معالجة مسألة الأنوار من وجهة نظر لستلفة، 

فلسفات والقرا ات تلك الكل و قرا ة فوكو الجوىرية لعيوب الحداثة عامة والسلطة خاصة.  منها
فوكو إلذ أن لعبة  ويشنً الحداثة.يسمى بما بعد  ،تصب ي  نهر واحد، وي  نسق فلسفي واحد
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خطاب الأنوار توجو إلذ الجنس والسياسة فيبدو الخطاب ي  ظاىره ييئا بسيطا، لكن أيكال 
الدنع الي تلحقو تكشف مدى تسلطو. إذن رغم إختلاف الدفهوم الذي أعطاه الفلاسفة لدا بعد 

 زىا.الحداثة إلا أن الدقصود منها ىو رد فعل للحداثة ولزاولة لتجاو 
فوكو من الأنوار ومن الحداثة الغربية يتضح لدينا، من الأهمية التى أعطاىا فوكو  موقف

ينبو فوكو ان إجابة كانط على انو عصر يسنً . ما الأنوار ؟: Kant (0613-0713)لنص كانط
الأنوار. لضو الأنوار، إجابة تأجيلية، فكانط لد يعتبر عصره عصرا مستننًا، وإنما عصرا يسعى  لبلوغ 

وينبو فوكو الذ كون المجتمع الغربي لد يكن يوما لرتمعا تنويريا يسعى إلذ الحريات والعدالة فيناقض 
عصرا للأنوار،  الثامن عشررفض فوكو اعتبار القرن  موقف كانط ي  كون الأنوار حركة أزلية.

تننًا وإنما ىو أرييف كانط الذي صرح ي  نصو ما الأنوار، أن عصره ليس عصرا مس إلذمستندا 
وصنًورة  يسعى لذلك من خلال تحرير الفكر. لكن ما يرفضو فوكو ىو أن نعتبر ىذه الحركة أزلية،

ي  كون الأنوار لررد Charles Baudelaire تحقق ىذه الدبادئ ويتفق ي  ىذه النقطة مع بودلنً
وكو قد . فظة عابرةوعي بفترة تاريخية واتخاذ موقف منها، وليست حركة لانهائية بل ىي لررد لح

أعاد إحيا  نص كانط لكي يبنٌ الضراف الحداثة فإن مؤلفات فوكو تكشف تأثر  فيلسوف 
الذي أحدث فارقا مهما ي  تاريخ فهم الإنسان وطريقة  الحفريات بقطب من أقطاب علم النفس،

د بدع ي  أساليب العلاج والطب النفسي. ألا وىو سيغمونأو  التعامل مع الدرضى النفسينٌ
ترجع أهميتو ي  علم النفس إلذ أنو كشف أن  حيث، Sigmund Freud(0745-0828)فرويد

وأن دور اللاوعي ي   ،l’inconscience ب لاواعينالحياة النفسية تتكون من جانب واعي وجا
التأثنً على سلوك الأفراد كبنً جدا، كما يرجع لو الفضل ي  اكتشاف طريقة جديدة ي  علاج 

 .حليل النفسيالدرضى وىي الت
ولكن  عند فرويد الي غنًت تداما نظرية علما  النفس الذ الإنسان، نظرية اللايعور

أهمية ىذه النظرية لا تقتصر على لرال علم النفس فقط بل تدتد لتصبح أداة للتحليل والبحث ي  
كل لرالات الفكر فنجد فرويد حاضرا ي  فلسفة فوكو، خصوصا ي  معالجة ىذا الأخنً للجسد 
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شال قيمة النظرية الفرويدية ي  فلسفة ميو  واقع الجسد ي  نظرية التحليل النفسي من خلاللذلك 
ميشال فوكو يرفض أن يكون الإنسان مساويا للوعي، بل ينبو الذ ضرورة التفكنً ي  ، حيث فوكو

نلاحظ حضور . فاللامفكر فيو وي  كون الذات تسنًىا جدلية الفكر واللافكر، الوعي واللاوعي
، أين "تاريخ الجنون ي  العصر الكلاسيكي"فكرة اللاوعي، ي  فكر فوكو وخصوصا ي  مؤلفو 

أوضح أن الفكر الغربي لد يستطع فهم تجربة الجنون، قبل القبول بفكرة اللاوعي واللايعور. وأن  
كل الدمارسات العلاجية الي مارسها الطب النفسي قبل ىذا الاكتشاف كانت بعيدة عن فهم 

إقصا  المجنون من  رفض فوكو. إذ حقيقة اللاعقل ما جعلها بعيدة جدا عن استيعاب تجربة الجنون
وانتقد الخطابات الفلسفية الي تغنت بالعقل على حساب اللاعقل، فأقصت  ،المجتمع الغربي

المجنون وأسكتت صوتو، فلم يكن لو الحق ي  لشارسة الحياة الاجتماعية إلا بعد ظهور ما يسميو 
ة الدراسة الأركيولوجية لواقع الجنون ي  الحضار  . وإنفوكو بجرح نرجسي أي ظهور التحليل النفسي

الغربية عند فوكو كشفت عن الطريقة الفعلية الي تتعامل بها ىذه الحضارة مع الإنسان بصفة عامة 
ومع المجنون بصفة خاصة لذذا يعتبر فوكو لحظة فرويد لحظة فارقة، ومنعرجا مهما. لقد فشرح 
ة التحليل النفسي الدشاكل العقلية ولقد ساعد ىذا الدنهج الجديد ي  الكشف عن عمق معانا
، الإنسان الغربي فتأويل الأحلام، زلات القلم وفلتات اللسان لد تحدث فقط تغنًا ي  الفكر الغربي

بفرويد، فلقد رفض النظر الذ الإنسان كذات منتجة لأفكار و كعقل  ىذا أىم رابط يربط فوكوو 
 دائم الوعي أو حارس دائم الصحو، كان لا بد من قبول أن الإنسان أوسع من أن يختال ي 
العقل، وأن الذات أكثر عمقا من الوعي. ولا بد من قبول اللاعقل لكي نقبل فئة المجاننٌ  داخل 

إن ربط الشخصية والنفس بتوافق مع النمو الجنسي ىو إعلا  لصوت الجسد، ولعل ىذه و  .المجتمع
ف النقطة أىم أثر لصده كذلك عند ميشال فوكو. لقد حفر ىذا الأخنً ي  واقع الجسد وبيمن كي

همش ي  الحضارة الغربية، وكيف كان ساحة للعقاب، ومكان خصب للعال. كما درس الجسد 
 وعمل على تبيان الطريقة الي تتجسد من خلالذا الحقيقة، وكشف عن الألاعيب الي استعملتها
الخطابات من أجل السيطرة على قواه ومن اجل صنع أجساد طيعة لطالدا عمل المجتمع الحداثي 
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صوت الجسد من أجل إحكام السياج حولو. ولكن مع فرويد عاد الجسد إلذ  على إسكات
ما يهم فوكو ليس الجسد  و  ساحة التفكنً، وأضحى ضروريا ي  فهم الإنسان ومشاكلو الصحية.

كموضوع لخطاب عن الحقيقة، وليس الجسد كموضوع للاكتشافات البيولوجية والنفسية، وإنما 
ضرورة إعادة الجسد إلذ دائرة الدفكر فو بعد أن أقصي طويلا.  النقطة الي أخذىا من فرويد ىي

ركا فوكو على الجسد الدصنع، الجسد الخاضع والجسد الدعذب ولزاولة ىذا الأخنً الانتفاضة 
 .والرفض والصمود والتمرد

يدثل الجسد إذن نقطة ىامة ركا عليها التحليل النفسي، ليكشف عن أسباب 
ئا الجسد وطريق تطورىا. وىو أمر ضروري ي  أية لزاولة لفهم الإنسان الدشاكل العقلية ولفهم غرا

ولصد مشروع فوكو لا يناقض ىذا الطرح بل يؤكده من خلال تبيان أن الجسد ىو ي  الواقع المحور 
العال والقمع والكبت  صطلحاتبميستعنٌ فوكو كثنًا و  ي  أي لزاولة لفهم أو دراسة الإنسان.

إن قمع الرغبات الفردية جعل من المجتمع و القول إن فرويد قد سبقو إليها. الي يدكن الفرويدية  
فالحضارة تدارس التضييق  ،الغربي لرتمعا قمعيا وإن حضارتنا بصورة عامة مبنية على قمع الناوات

على الفرد. وىذه الفكرة سيتعمق فيها فوكو من خلال أبحاثو، ويكشف لشارسات الحضارة الغربية 
ومن أجل جعلهم  بالأسرة، الدين، الدصحة العقلية والسجن لكي تقمع الأفرادالي تستعنٌ 

 خاضعنٌ للمنظومة العامة للمجتمع الغربي.
لا يك أن سيغموند فرويد أثر تأثنًا بالغا ي  تحليلات فوكو للكبت وقمع الجنون و 

والتضييق على  العمل وفق اقتصاد سياسي على السيطرة على الأجساد الدريضة والأجساد الدعاقبة.
الجنس وغنًه لكن ىذا لا يلغي كون فوكو قد رفض كذلك بعض النقاط الي نصت عليها 

رغم تدكن فرويد من الكشف عن أسباب وعوالد خفية ي  النفس، لد ف الفرويدية والتحليل النفسي.
قليا يستطع قبلو الأطبا  السفر إليها والإطلاع على خفاياىا، تظل حسب فوكو نظريتو تنظنًا ع

وتظهر لزدودية ىذه النظرية وقصورىا ي  عدم قدرتها على تأويل وتفسنً كل الأسباب ، للاعقل
الدرضية،ىذا يعلن بالنسبة لفوكو عجا التحليل النفسي وعدم قدرتو على فهم كل أسباب الدرض 
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من جهة، وكذلك إسكات بعض الحقائق بحجة أنها أسرار يخصية أو أمور خادية للحيا . وىذا 
لا يعتبر فوكو التحليل النفسي لزايدا أو موضوعيا، فهو وإن كان لا يدثل الصورة ف صا  للاعقل.إق
العازلة والقامعة للجنون الذي جسده الدستشفى العام والسجن إلا أنو أبقى على نوع  باطيةضالان

إن التحليل و من السلطة تكون ي  يد الطبيب الذي يسأل وعلى الدريض الخضوع والإجابة. 
 .لا يدكن أن يسمع أصوات اللاعقل لكن لدوضوعية العلمية ...النفسي يدعي ا

ىرم أفلاطون فيضع العقل ي  الدرتبة الدونية، والجسد ي  أعلى فيقلب  نيتشوأما عن 
إذ يحتل الجسد عند نيتشو   ،الذرم وىكذا يتقاطع مفهومو عن الجسد مع الدفهوم الذي يقدمو فرويد

اللاوعي، ي  حنٌ يحتل الفكر أو الروح مرتبة الشعور أو الوعي كدرجة دنيا  أومرتبة اللايعور 
مقارنة بسابقتها، وىذا الاعتقاد جا  على غرار ما اعتقده فرويد ي  أن الوعي ىو منطقة الأنا التى 
يِؤثر فيها العالد الخارجي. إن الوعي بمعنى العقل أو الشعور وىو أدنى تأثنًا من اللاوعي بل الجسد 

الجسد  حسب . فعقل عظيمبأنو الجسد  نيتشو يصف،فىو السيد والعقل ما ىو إلا عبد لو
نيتشو، ليس لرموعة من الغرائا، يجب أن يوجهها العقل ويتحكم فيها. بل ىو الدسنً والسيد 

نلاحظ ىنا الجانب الثوري،ي  الفكر النيشوي، وذلك من خلال النقد اللاذع  الذي . و الدطلق
التى ترى أن العقل ىو الرائد والقبطان والدسنً الوحيد للحضارة. وكذا ي  رفض  وجهو للفلسفات

كذلك يكمن التمرد ي  فكر فوكو ي  و الخطاب الديني الذي يجرد الإنسان من كل ما ىو غرياي. 
 دوره الفعال ي  الإبداع التطور . وإقرارجعل صوت الجسد مسموعا، بل 

وي )الجنيالوجي(،الذي استعملو ي  كل أبحاثو.كما شتتأثر فوكو كثنًا بالدنهج النيوقد 
أخذ بعنٌ الاعتبار مكانة الجسد ي  فكر نيتشو، ليعمل على مشروعو الدتمثل ي  إعادة الجسد من 
دائرة اللا مفكر فيو الذ دائرة التفكنً والبحث، بل وجعلو نقطة مركاية لكل مشروع فكري، فأي 

كان الجسد ىو الأرييف الذي يجب العودة اليو واعتماده  موضوع يحتاج الذ التحليل والبحث إلا و 
أخذفوكو الدنهج الجنيالوجي النيشوي، بأن و  لا يدكن إذا أن نفكر خارج الجسد .،فكأصل ومصدر

يظهر حضور أداة الجنيالوجيا و  الحقيقة ليست موجودة ي  مكان معنٌ وليست ثابة بل متحركة.
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لقد بدأ التحول ".و تاريخ الجنسانية" و"تاريخ الجنون"، "عرفةأركيولوجيا الد"النيشوية ي  مؤلفات فوكو
 "نيتشو والجينيالوجيا والتاريخوكتابو " ،"نظام الخطاب"لضو الجينيالوجيا يظهر عند فوكو منذ كتابو 

عام  "الدراقبة والدعاقبة"، وأصبح أكثر بروزا ووضوحا ي  كتابو 0860اللذين صدرا ي  عام 
، حيث قام فوكو بقلب نظام 0865عام  "تاريخ الجنس" كتابو  ، والجا  الأول من0864

كذلك نلتمس قوة أداة الجنيالوجيا ي  نقد الحقائق الجاىاة .الأولوية لصالح الجينيالوجيا بشكل عام
منهج فوكو إذن . الي تصورىا الديتافايقا كحقائق أزلية فهي تعمل على التحقق من كل الدعارف

تفطن فوكو لاهمية التاريخ ي  أي يحث وىو ما نبو نيتشو اليو وما  إليومنهج جنيالوجي ويضاف 
ىذه الأداة أسهمت ي  ولادة دراسة جديدة ومفهوم للتاريخ لا . غفل عنو الكثنً من الفلاسفة

يتأسس على التواصل والانتظام، ولا يؤمن بفكرة الأصل. وىو التاريخ كما يقدمو لنا فوكو ي  
 ن والعقاب و الدعرفة وغنًىا.مؤلفاتو الدختلفة عن الجنو 

ميشال فوكو ىو الفيلسوف الأكثر انتباىا لذذا النقد النيشوي، إذ يعطي الأهمية 
ليست بتلك الوظيفة التقليدية الي عهدناىا،  للتاريخ، وأكثر من ذلك يقدم وظيفة جيدة للتاريخ،

وغنً قادر  ه غنً كفيل،إن التاريخ لوحدو أي الدراسة السردية للأحداث وتسلسلها عبر الأزمنة، 
على تقدنً الحقيقة، والفلسفة لوحدىا تسمو على الواقع فتبحث ي  عالد أخر، غنً العالد الحسي 
الواقعي بينما الدنهج جنيالوجي يعمل على تتبع التاريخ وفق لرهر نقدي دون إهمال لا الفكر 

 "،تاريخ الجنسانية"، "ونتاريخ الجن" الفلسفي ولا التاريخ وىذا ما تجسده أعمال ميشال فوكو
فهيكلها أعمال تاريخية وتدرس مسائل تاريخية بد ا من  "،الدراقبة والدعاقبةو" ،"الكلمات والأييا "

مفهوم التاريخ عند فوكو يختلف عن الدفهوم التقليدي فهو لرال . اليونان حتى القرن العشرين
عن آليات السلطة والدمارسات خصب لنشأة الإبستميات الدعرفية، نشأة الخطاب وكذا الكشف 

 القمعية  على الجسد.
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فوكو إسهاما فعالا ي  تطوير فلسفة الجسد بجعلو مفكرا فيو، ولقد التمسنا  لقد أسهم ميشال     
لد تكن  Merleau-Ponty(0817-0850)بوني -منًلوحضور نيتشو وفرويد. ولكن حتى فلسفة 

أبدا غائبة عن ذىن فيلسوف سوسيولوجيا الجسد، فقد اىتم ميلوبوني بالجسد وأعطى لو أهمية لا 
لصد لذا مثيلا عند باقي الفلسفات، بل وربط ىذا الأخنً الدعرفة بالجسد واعتبره النافذة الوحيدة 

لجسد الذي همش إن فينومنولوجيا منًلوبوني، رفضت واقع ا. للوصول إلذ معرفة العالد والوعي
طويلا ي  الفكر الفلسفي، إذ كان ثانويا وىي نقطة التقا  مهمة مع فلسفة فوكو الذي رفض بدوره 
تهميش الجسد وجعلو من الدواضيع اللامفكر فيها والنظر اليو بدونية، وتفضيل الفكر والروح عن 

نً أنو لا يوجد وعي ولا الجسد. ليست ىذه نقطة الالتقا  الوحيدة مع منًلوبوني إذ نبو ىذا الأخ
يدكن أن تتأسس الفينمولوجيا بدون الجسد كون الجسد ليس رائيا فقط وليس مرئيا فحسب بل 

ليس العقل من يدتلك الوعي، بل . ىو كلتا الحالتنٌ ي  ذات الوقت وىو بوابة الذات لضو فهم العالد
ذا ما جعل التلميذ الوي  الجسد فضا  لقصد العالد الخارجي ولا تتأسس الدعرفة إلا بالجسد ى

لوعي والجسد  يقصدان العالد ولا يدكن أن تتم الدعرفة، وفق . E.Husserl ىوسرلولوجيا ينمو لفين
ومنًلوبوني،  الذات العارفة فالدعرفة ليست ملكية خاصة للعقل.  وىنا نقطة التقا  أخرى بنٌ فوكو

وجيطو أي العقل الواعي الدفكر ىو أي يتفقان ي  نقد ديكارت الذي يختال الوجود ي  فكرة الك
تقوم فلسفة منًلوبوني، على . دليل وجود الإنسان، فيحل لزل الوعي الخالص الوعي الدتجسد

تصور وجود جسد واحد، وىو مركا الكون ومقياس كلي وسيد العالد. أي ىو الذي يصنع واقعو 
يتجو لضو العالد ليعرفو، وليغنًه كذلك. بينما ي  فلسفة فوكو لصد جسد الدريض، جسدا  فهو

مسجونا، جسدا معذبا، أي مع فوكو لضن أمام عدة أجساد لكل جسد واقعو، أي أجساد واقعية 
تخوض جدلا وصراعا واقعيا، وىي أجساد تتحمل أعبا  السلطة والإقتصاد. وىذا ما يجعل فلسفة 

 .عن الفلسفات الي سبقتها حتى الي تشاركت معو ي  إعطا  الأهمية للجسد فوكو لستلفة



 

 

 الفصل الثاني
 "فوكو ميشال ركيولوجيا السلطة عندأ"

 
 .من السلطة التعاقدية الى السلطة اللاتعاقديةالدبحث الأول :
 .جدلية السلطة والدعرفة الدبحث الثاني :
 .وأركيولوجيا العلوـ الإنسانيةفوكو ꞉الدبحث الثالث 

 .من السلطة الشرعية إلى السلطة الحيوية والانضباطية ꞉الرابعالدبحث 
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 من السلطة التعاقدية إلى السلطة اللاتعاقدية: الدبحث الأول 

يعتبر التفكتَ في السياسة موضوعا متجذرا  في تاريخ الفلسفة، وبلغ ذروتو في العصر الحديث    
والدعاصر، ويرجع ذلك إلى الوعي التاـ لدى الفلاسفة بأف التاريخ البشري ما ىو إلى تاريخ 
سياسي. ومن أىم الفلاسفة الذين كشفوا عن وجود سلطة في كل مكاف وفي كل العلاقات 

فقد عمل على تقديم مفهوـ جديد وكشف عن أماكن جديدة لذا، في  ميشال فوكو،ة  الإنساني
الدستشفى، السجن، الددارس، داخل الأسرة  وحتى في الجسد الإنساني. بالتالي لؽكن القوؿ إف 

قد نبو لجوانب أساسية ألعلتها الدراسات السابقة وقدـ برليلات جديدة عميقة عن آليات  فوكو
نكتشف معو علاقات جديدة للسلطة، فالدألوؼ لدى دارس السياسة أف لػلل عمل السلطة. وس

العلاقات الدوجودة في أعلى ىرـ السلطة وعلاقة الحاكم بالمحكومتُ، فهل كشف لنا فوكو عن أنواع 
وعلاقات جدية للسلطة ؟وبصيغة أخرى ما ىي الإضافة التي لؽكن استخراجها من دراسة الفلسفة 

؟ باعتبار أف الفلسفة الحديثة وبرديدا مع فلاسفة العقد الاجتماعي، قد وفوكالسياسية بدجهر 
قدموا دراسات ونظروا للأنظمة السياسية من حيث مصدرىا وأىدافها. فما ىي الأرضية التي 
انطلق منها فوكو ؟ فهو قد ربط بتُ السلطة والدعرفة، فهل الخطاب الدعرفي ىو فعلا الذي يضع 

 ه؟ أـ أف فوكو سيكشف لنا عن علاقة جديدة بتُ الدعرفة والسلطة؟ نظاـ عمل السلطة ولػدد
للكشف عن الفارؽ الذي أحدثو فوكو في الفلسفة السياسية كاف لابد من معالجة النظرة الفلسفية  
السائدة في العصر الحديث أي الدفهوـ الذي قدمو بعض فلاسفة العصر الحديث للسلطة خصوصا  

 أنصار النظرية التعاقدية. 

 السلطة لدي فلاسفة العقد الاجتماعي أولا: 

ة السياسيتُ في العصر الحديث إلي اعتبار أف الأفراد ىم الذين لؼتاروف ذىب معظم الفلاسف  
السلطة ويضعونها بأنفسهم حيث تصور معظم فلاسفة العقد الاجتماعي من توماس ىوبز وجوف 
لوؾ وجوف جاؾ روسو حالة طبيعية افتًاضية سابقة عن وجود الدولة، حيث اتفق الأفراد وأبرموا 
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الدرحلة الطبيعية إلي الدرحلة السياسية أو الددنية عبر تفويض سلطة  عقدا مكنهم من الخروج من
برمي حقوقهم ووجودىم. ولؼتلف ىؤلاء الفلاسفة في طريقة وصفهم لفرضية الدرحلة الطبيعية 

 حيث يصفها
توماس ىوبز بدرحلة انعداـ السلاـ، وعدـ وجود أي ضماف لحفاظ الأفراد علي حياتهم ولشتلكاتهم، 

و مستمرة للحفاظ علي الوجود لذلك وجدت  -حرب الكل ضد الكل-ائمة فكانت حرب د
الدولة والسلطة بقوانينها لتنهي حالة الحرب وبرقق السيادة فتحمي الأفراد داخليا وخارجيا وىذه 
السلطة ىي عبارة عن إرادة الأفراد الذين لؼتارونها بكل حرية لكي بسثلهم وتسهر علي تطبيق 

ة ىو الخروج من حالة الحرب البائسة بانتقاء قوة فعلية تنظم حياتهم وبذعلهم القوانتُ "فهدؼ الدول
. إذف يتضح أف الدولة تشكلت وفق عقد 1لػتًموف تنفيذ تعهداتهم التعاقدية خوفا من العقوبة"
 أبرـ بتُ الأفراد والسلطة التي تضمن بدورىا السلاـ لذم.

فبتُ أف الفرد كاف يتمتع  du government civilفي الحكم الددنيأما جوف لوؾ في كتابو   
بحقوؽ طبيعية في الدرحلة الأولي لكن ىذه الحقوؽ لا توجد قوانتُ تضمنها ولا يوجد قضاة 
ليحكموا في النزاعات بالعدؿ، لذلك كاف لابد من إنشاء حكم مدني يبتٍ أساسا علي إرادة 

لطة أف برتًمها وتستعملها لتحقيق الختَ الأفراد الحرة. وتكوف ىذه الإرادات بدثابة أمانة، لابد للس
العاـ. لأف الأفراد تنازلوا عن جزء من حقوقهم مقابل بستعهم بحقوؽ مدنية أكثر ضمانا، لذلك لا 
بد أف يلتزـ الحاكم بتحقيق ىدؼ العقد، الدتمثل في حماية حياة الدواطنتُ، والحفاظ علي حقوقهم، 

 س بها. وبوجود ضمانات وقوانتُ تتكفل  بعدـ الدسا
فالغرض من العقد ىو أف تتمكن الإرادة العامة من الحفاظ على  جون جاك روسوأما عند       

مساواة، أوسع نطاقا من تلك الدواطنتُ في العيش ضمن عدالة و  الحريات الفردية، بل وأف يتمكن
التي كانوا يتمتعوف بها في الدرحلة الأولى. ويتفق كل من ىوبز وروسو ولوؾ على مبدأ ضرورة الحفاظ 

                                                             
رضواف سيد، ىيئة أبو ظبي  :ديانا حرب و بشرة صعب، مر :لسلطة الدولة، ترس  الطبيعية الأ ؛فالليفيتا :توماس ىوبز - 1

 .175. ص 2001، 1للثقافة، دار الدغربي،ط
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وبرقيق الذدؼ الذي من أجلو أبرـ العقد الاجتماعي وأي إخلاؿ بهذه الدبادئ يكوف من حق 
اعية رغم لزاسن الطور الطبيعي. إلا أف الأفراد انتزاع الحكم منو "فيقبل العبور  إلي الحالة الاجتم

السلطة متقلبة ما يرغمهم علي الالتجاء إلي قوانتُ الحكومات الثابتة حيث يتاح لذم المحافظة علي 
أملاكهم وفقا للقوانتُ التي ارتضتها  الجماعة. ومع أف الناس يتنازلوف عن الدساواة والحرية والسلطة 

في الطور الطبيعي، فينضموف إلي المجتمع ويعهدوف بها إليو كي التنفيذية التي كانوا يتمتعوف بها 
 . 1يتصرؼ بها كما يقتضي الختَ العاـ"

أين افتًض مرحلة طبيعية   في العقد الاجتماعي في كتابو  جون جاك روسوىذا ما ركز عليو 
بد من  تتميز بكونها ختَة لكن الإنساف الضرؼ عن البراءة الأولي بظهور الدلكية. لذلك كاف لا

إلغاد صيغة يتخلي بها الأفراد عن إرادتهم لصالح الإرادة العامة. إف روسو لا يقبل أف يتخلي 
الإنساف عن حريتو لأية سلطة كانت بل ىذا العقد لغعل الأفراد يتمتعوف بحقوؽ أوسع و أضمن، 

عتبر ليست بسلطة التي تالتي ىي لرموع الإرادات الخاصة و وىذه الذيئة الدتمثلة في "الإرادة العامة 
علوية بل تكوف في خدمة الأفراد اللذين فوضوىا وأي تقصتَ من الإرادة العامة لؽكن للأفراد 

 .2تغيتَىا"

يظهر لنا إذف اختلاؼ حقيقي في طريقة تصور الدرحلة الطبيعية وتصور العقد لكن يتبتُ لنا   
لرغبة الأفراد وحاجتهم فهي كذلك أف ىذه الفلسفات تتفق في كوف الدولة والسلطة وجدتا نتيجة 

 علاقة واضحة ومبرمة بعقد، والذدؼ منها واضح ولا بد لسلطة أف برققو. 

 

 

                                                             
اللجنة الدولية اليونسكو لتًجمة الروائع ، ماجد فخري :في الحكم الددني، الكتاب الثاني، الفصل التاسع، تر: جوف لوؾ  - 1

 . 64ص، 1959د.ط، ،بتَوت ،الإنسانية
2-j-j Rousseau ,du contrat social ou principes du droit politique, paris : éd,l’ordyssée, 2009, 
p30 
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 لسلطة عند فوكو ا: اثاني

التي "أحدثت في نظره تغيتَا كبتَا في الفكر الفرنسي  1968تعمق اىتماـ فوكو بالسلطة مع ثورة  
السياسية وإخضاعها  للمنهج الأركيولوجي الدعاصر، ومن ىنا بذلى الاىتماـ الفوكوي بالسلطة 

الالصازات الدنطوية برت وطأة الأحكاـ القبلية ريرىا" من الدمارسات الخطابية و الذي يقوـ على بر
قاـ فوكو بقطيعة مع الدفهوـ الذي تقدمو 1والغايات الدسبقة التي فرضها العقل الغربي طويلا. "

يقدـ برليلات  فوكو اللاتعاقدية،ل لزلو مصطلح السلطة الأنظمة الليبرالية التي تدعي الشرعية ليح
جديدة غتَ مبنية علي فرضيات بل يعتمد علي برليل الدمارسات السياسية للعصر الحديث، 
فتَفض دراسة السلطة بهذه الطريقة التقليدية لأف السلطة ليست لررد علاقة لزددة بتُ الحاكم 

ا، إنها توجو والمحكومتُ بل ىي متجزئة ومتفرعة ومتغلغلة في كل الأماكن لدرجة يصعب النفاذ إليه
 وتستَ الأفراد وتفرض سيطرتها بواسطة مؤسساتها. 

، أي دراسة غير التعاقديةولفهم أكثر لآليات عمل  السلطة لغب أف تدرس ضمن العلاقات 
، فهي التي تعمل الثكناتالددرسة الدستشفي و عمل الدؤسسات التي ترافق الفرد منذ ولادتو، مثل 

كن  الحديث عن الفرد كوجود منعزؿ عن السلطة التي بردد علي تكوين الفرد.  بالتالي لا لؽ
تكوينو وشخصيتو، فالدولة ىي التي تبدأ بتكوين الأفراد القابلتُ للالطراط في الحياة الاجتماعية 
وفق ما يتوافق مع إرادتها، وتقوـ بعزؿ وتهميش بعضهم لكونهم لا يتوافقوف مع لظط خطابها، وىذا 

حيث أقصي خطاب  1961ريخ الجنون في العصر الكلاسيكي تاما وضحو فوكو في كتابو 
الحداثة بداية من ديكارت في القرف السابع عشر، المجنوف من مزاولة الحياة الاجتماعية، وبعدما 
أصبحت السلطة تستخدـ الدستشفى كمكاف لعزؿ الأفراد الذين يشكلوف خطرا علي النظاـ 

                                                             
مصر، د.ط، د.ت،  نظرية الدعرفة و السلطة عند ميشاؿ فوكو،دار الدعرفة الجامعية الإسكندرية ،: محمد على الكردي - 1
 38ص
مدنية  وإعتصامات الجامعات والدصانع في جميع ألضاء فرنسا استمرت لأسابيع، انتهت بفرار  اضطرابات 1968꞉ثورة  *

 الري  ديغوؿ سرا إلى ألدانيا  
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لكية وإجراءات اعتباطية فكاف المجانتُ يوضعوف علي القائم، "فلقد استعمل الحكم الدطلق أوامر م
 .1امتداد قرف ونصف داخل دور الحجز ىذه مع العاطلتُ والفقراء و المجرمتُ "

إف العلاقة اللاتعاقدية ىي التي تكشف عن الصورة الحقيقية للحداثة السياسية في أوروبا لذلك 
ودور الحجز. ىكذا لغب ألا ينظر فوكو يدرس السلطة ضمن مؤسسات دقيقة كالدستشفي العاـ 

إلى السلطة علي أنها ملكية، بل كإستًاتيجيات وشبكة علاقات عديدة ودائمة النشاط لتكوين 
فرد يتوافق مع النظاـ السياسي والاقتصادي " فيجب أف ينظر للسلطة علي أف لظوذجها ىو 

ت أو الاستيلاء عليها الصراع الدستمر بدلا من العقد الذي بدوجبو يتم التخلي عن الدمتلكا
وبالإجماؿ يتوجب الافتًاض أف ىذه السلطة بسارس أكثر لشا بستلك ولغب أف تفسر علي أنها الأثر 

 . 2الإجمالي لدواقعها الإستًابذية "
، وكذلك من خلاؿ الخطاب العلاقات اللاتعاقديةوتظهر استًابذيات السلطة  من خلاؿ ىذه   

الدعرفي الذي تعمل علي التًويج لو. ويوضح فوكو كيف تستخدـ السلطة الدعرفة كوسيلة للسيطرة. 
أنو لي  الدهم الدصدر   إلىفانطلق من نقد السلطة كما تصورىا فلاسفة العقد الإجتماعي، فنبو 
لسلطة في تعددىا وتنوعها ا إلىالرئيسي للسلطة بل لغب برليل تنوعات السلطة و"لغب النظر 

 إلىواختلافها وخصوصيتها، أي لغب دراستها بوصفها علاقات قوة متقاطعة تبعث الواحدة 
الأخرى، وأنو بدلا من إعطاء ألعية وأولوية للقانوف بوصفو مظهرا أساسيا للسلطة لغب تعيتُ 

 .3وبرديد لستلف تقنيات الإكراه التي تقوـ عليها السلطة"
تلك السلطة الإنضباطية،  الجديد للسلطة لؽكن تلخيصو بالدصطلح الفوكوي إف ىذا التصور 

، وىذا ما سنحللو لاحقا السلطة الحيويةو تقنيات الدراقبةالسلطة التى بسارس على الجسد بواسطة 

                                                             
 .71ص.د.ت.  ، 1سعيد بنكراد،الدركز الثقافي العربي،ط : تاريخ الجنوف في العصر الكلاسيكي ،تر:ميشاؿ فوكو  -1
 .65، ص. ، د.ط، د.تمطاع صفدي ،لبناف :علي مقلد ،مر :الدراقبة والدعاقبة،تر:ميشاؿ فوكو  - 2
 .13صد.ط، د.ت، لغب الدفاع عن المجتمع ،دار الطليعة ،بتَوت،:ميشاؿ فوكو   -3
جنراؿ ومؤرخ حربي بروسي من أىم  CARL VON CLAUSEWITH  1780 –1831كلاوزفيتزكارؿ فوف  -*

 .ن الحربفمؤلفاتو : 
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 تاريخفالسياسة ىي حرب دائمة من أجل السيطرة على الذات. ىذا ما سنكتشفو في مؤلفاتو 
،حيث يتًادؼ مصطلح السياسة الحرب  فإذا كاف  إرادة الدعرفةو عاقبةوالدراقبة والد الجنون

الحرب ىي استمرار للسياسة بوسائل أخرى "أما فوكو  فيعتبر أف "  يرى أف كارل فون كلافيتز*
 السياسة ما ىي إلا استمرار الحرب بطرؽ أخرى.

يرى فوكو أف الصراع متجذر في كل أشكاؿ العلاقات البشرية ولا يقصد بالحرب تلك التي بردث 
حرب الكل ضد الكل"، فقد أعتبرىا فوكو حربا نظرية حرب الليفياتون "في كتابو  هوبزعنها 

فيلسوؼ وحرب غتَ واقعية وأف الحرب الحقيقية، ىي حرب فيها منتصرين  ومنهزمتُ حرب 
وخطابات لتفرض الضبط والسيطرة، ومن بتُ أىم الوسائل الخطاب الدعرفة، العلم، تستعمل أدوات 

ىي الإجراءات التى تستخدمها  فكيف بسارس السلطة الإكراه على الجسد بواسطة الدعرفة؟ ما
 لاستثمار الدعرفة ؟ كيف ربط فوكو العلم بالسلطة؟

 السلطة والدعرفة عند فوكو :ثالثا: 

يوجد حقل معرفي خارج السلطة كوف ىذه الأختَة ىي التي بردد ما حسب فوكو لا لؽكن أف 
ألظاط ؼ والأشياء التي تتوجب معرفتها و لؽكن معرفتو وما لا لؽكننا النفاذ  إليو "فالفرد الذي يعر 

باختصار لي  نشاط لتحولاتها التارلؼية و الدقتضيات الأساسية للسلطة و الدعرفة ىي مفاعيل لذذه 
الدعرفة ىي التي بردد –الذي ينتج معرفة مفيدة أو مضرة للسلطة بل السلطة موضوع الدعرفة ىو 

 .1المجالات الدمكنة للمعرفة "
سي  حقل معرفي يربط فوكو بتُ الدعرفة والسلطة فالسلطة تشجع الدعرفة التي تستفيد منها عبر تأ 

يتوافق مع وجودىا. كما لا توجد معرفة بدوف أف تكوف علاقات سلطوية، فإف برليل يتناسب و 
أي أف يسلط الضوء على ىذه العلاقة التي كثتَا ما تكوف  ميكروفزيائياالسلطة لغب أف يكوف 

معقدة، فالخطابات الدعرفية التي تنشر نوع من الدعارؼ ليست ىي التي بردد نوع السلطة،  بل 
                                                             

 .66،ص.هوالدعاقبة ،مصدر سبق ذكر الدراقبة :ميشاؿ فوكو - 1
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ىي التي بردد ىذه الخطابات فمثلا خطاب الأنوار التي كانت الحرية من بتُ أىم العك  السلطة 
مبادئو وأىدافو لم يكن أقل صرامة ولا أقل خدمة لدصالح الليبرالية من النظاـ الخطابي السائد في  
العصر الوسيط، فتعصب الأنوار من  أجل نشر العقل ىو تعصب لخدمة العقل الأوروبي بوجو 

لذات التي أقر بوجودىا ديكارت ىي ذات أوروبية، فهي "بذر جميع الأفراد لذا وبردد التحديد، فا
نسق واحد لغب أف يفكر من خلالو الجميع، فهي لا تنحرؼ فقط عن مسار الحرية الذي سطرتو  

 .1بل بردد مسار التفكتَ العالدي الكوني "
الجنون في العصر  تاريخ وفعلا مؤلفات فوكو التي بذمع بتُ الأسلوب التارلؼي والفلسفي

كشفت عن تسلط السلطة علي الجسد وعلي   تاريخ الجنسانية ،الدراقبة والدعاقبة ،الكلاسيكي
النف  واستخدامها لدختلف مؤسساتها بحيث تستخدـ خطط عقابية لدراقبة الأفراد وإخضاعهم 

للأفراد عبر "فكل مؤسسات السلطة الإصلاحية تعمل وفق منهج واحد وىي الدراقبة الدستمرة 
 .2تقديم وبرديد لظط تربوي،علمي، علاجي وإنتاجي للأفراد"

يعطي فوكو ألعية للمؤسسات الدتوغلة في الحياة الاجتماعية أكثر لشا يوليو للبرلداف والوزراء و 
الأحزاب، فحقيقة السلطة لا تظهر في ىذه العلاقات التقليدية، بقدر ما تظهر في لشارسات 

قة الحكاـ بالمحكومتُ لا لؽكن فضحها في ىذه الأماكن التقليدية بقدر ما مؤسسات الدولة، فعلا
لؽكن إظهارىا في إحدى الوسائل الذامة التي تستخدمها السلطة مثل السجن أين تصف بعض 
الأفراد بالمجرمتُ، وتقدـ للمجتمع صورة عنهم كأعداء لذذا المجتمع  وبالتالي لا بد من إبعادىم 

لا تزاؿ وسيلة في يد السلطة لتنظيم الحرب داخل المجتمع ع كانت السجوف و اقوعزلذم "لكن في الو 
ضمن الدسار الذي لػقق أىدافها فلقد كانت السجوف تقدـ اليد العاملة التي ساعدت في تطور 

 .3الرأسمالية "

                                                             
1 - Michel Foucault ,qu’est ce que les lumières ?,ardwome-nn Gallimard .paris ;1985 t,p 45 
2  -  Frédéric gros ,Foucault et la société PUNITIVE, in,revue 
,pouvoirs(avri2010,n°135) ,paris,p.7 
3  -  Frédéric gros ,Foucault et la société PUNITIVE, ibid. ,p.08. 
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إف لشارسات السلطة مع ىذه الفئة التي تصفهم بالمجرمتُ إضافة إلي حجزىم، كانت بسنع تواجدىم  
في بعض الأماكن كما كانت  تضع أوشاما علي أجسادىم، وىي عبارة عن وسيلة أخري لفصلهم 
ى عن الأفراد العاديتُ في المجتمع. كما يشتَ فوكو إلى ظاىرة تزايد بناء السجوف في الددف الكبر 

الأوروبية في القرف الثامن عشر وبداية القرف التاسع عشر، ىذه السجوف التي كانت تستضيف 
 الإنساف نفسو الذي كانت الأنوار تدعو إلي برريره .

تكوينو تكوف ضمن ما يناسب نظامها السياسي ومنظوماتها إف لشارسات السلطة علي الفرد و 
علي  فتتسلط حتىتراقب خصوصيات الأفراد  الإقتصادية. يتم إذف داخل ىذه الدؤسسات التي

غتَ الشرعية وسن الزواج. راقبتها لعدد الولادات الشرعية و ، وذلك بواسطة مالعلاقات الجنسية
فتتدخل السلطة في جعل ىذه العلاقات مثمرة إذ كانت الدنظومة الإنتاجية برتاج إلى ولادات 

، و"تؤكد السلطة بشكل مستمر أف اديالاقتصولؽكن  أف بذعلها عقيمة حسب مقتضيات  لظوىا 
المجتمع ومستقبلو وثروتو مرتبطاف لي  فقط بعدد مواطنيو وفضيلتهم لي  فقط بأنظمة  زواجهم 
وتنظيم عائلاتهم ولكن بالطريقة التي لؽارس كل مواطن جنسو لأوؿ مرة فتتكوف شبكة كاملة من 

 .1الدلاحظة حوؿ الجن  من خلاؿ الاقتصاد السياسي السكاني"
ميكروفيزياء تظهر الدمارسات السلطوية في المجاؿ الشخصي الجزئي ما أطلق عليو فوكو     

التي تنتشر داخل المجتمع بحيث تستَ السلطة الحياة  الخاصة  للأفراد، ما يبتُ تعسف  السلطة
داخل  ومنتظمةاستًاتيجيات السلطة التي لا تستثتٍ حتى العلاقة الزوجية، إذ تكوف متضمنة 

قتصاد السياسي، فما لؽيز "الحداثة لي  الاىتماـ الدتماثل في إخفاء الجن  ولا الاحتشاـ الزائد الا
  التي اختًعت  للحديث عن  الانتشار الواسع للأجهزةلاـ بقدر ما ىو بالأحرى التنوع و في الك

                                                             
د.ط، ،لبناف/بتَوت،مركز الإلظاء القوي، مطاع صفدي :جورج أيت صالح،مر :إرادة الدعرفة ،تر؛تاريخ الجنسانية:فوكوميشاؿ -1

 .46،ص.1999
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 1لاستثمار الحديث عنو، لقد حيكت حوؿ الجن  سلسلة كاملة من الخطابات الدتنوعة "الجن  و 
إف السلطة تدخل الفرد ضمن معادلتها لتجعل منو وسيلة لتحقيق النتائج الاقتصادية والسياسية 
التي تريدىا، ولتتمكن من ذلك تستعمل إستًابذية تراتبية،  وتستعمل ىذه العلاقات اللاتعاقدية 

 لتفرض نوعا من السلوؾ لؼدـ مصالحها وىذا ما يسميو الاقتصاد السياسي للجن . 
على المجنوف، ونشر آليات عقابية متطورة، بل فرضت   العزؿاثة لم تكتف بفرض الدراقبة و الحدإذف 

كذلك سلطة قمع ومراقبة الجن ، فيمثل القرف السابع عشر بداية عصر القمع. فعندما درس 
بدنهج أركيولوجي القروف الداضية وجد أف ىناؾ اختلافات حوؿ ما يتعلق بالجن ، فلقد  فوكو

لدمارسات خطابات، ىذه الكنيسة التي كانت رافضة لكل ا إليبرويل الجن  فرضت الكنيسة 
التي فرضت أسلوبا خطابيا معينا ورفضت استعماؿ بعض الكلمات الجنسية غتَ الشرعية و 

لتهذيب الخطاب الجنسي" والالتزاـ بنظافة العبارات وفرض رقابة علي الدفردات  كل ىذه الآليات 
بالنسبة لذذا الإخضاع الكبتَ سوي طرؽ لجعل الإخضاع مقبولا من الناحية ىي لررد  تدابتَ ثانوية 

 .2الأخلاقية ومنتجا من الناحية التقنية"
إدارتو وبرويل ىذه اؿ للخطاب حوؿ الجن  حتى تتستٌ لكن في القرف الثامن عشر سيفتح المج 

ا القرف ضمن مهاـ الطاقة لفائدة الجميع بإدخالذا في أنظمة ذات منفعة. فأصبح الجن  في ىذ
الشرطة التي كاف عليها" أف تعتتٍ عناية تامة بهذه الطاقات وبذعلها في خدمة  السعادة العامة. 
وىي لا تستطيع برقيق ىذا الذدؼ إلا عن طريق معرفتها لكل ما لذا من ميزات لستلفة فشرطة 

، فيكوف جسد 3امة "الجن  لا تعتٍ الصرامة في التحريم بل تنظيم الجن  عبر خطابات مفيدة وع
 الأفراد لررد ألعاب تديرىا وتستَىا السلطة.

                                                             
 46، ص.مصدر سبق ذكرهإرادة الدعرفة ،  تاريخ الجنسانية::فوكوميشاؿ  - 1
 .42ص. ، الدصدر نفسو-2
 .44ص.، نفسوالدصدر - 3
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إذف بالنسبة  لفوكو لي  الفرد ىو الذي يصنع السلطة وفق عقد اجتماعي بتُ طرفي        
الحاكمتُ والمحكومتُ، بل العك  السلطة  ىي التي تنتج الأفراد، وذلك اعتمادا علي ىذه 

  سابقا عن وجود الدولة بل متزامناف معا، فالسلطة تصنع الدؤسسات. بالتالي إف وجود الفرد لي
الأفراد وفق منظومة تربوية، علمية، اقتصادية وىؤلاء يقوموف بإعطاء شرعية للسلطة  التي كونتهم . 

 وىكذا لا لؽكن أف تنتج أفرادا يثوروف ضد جهاز الدولة وشرعيتها.
تركز على مركز واحد للسلطة والتي تتمثل في نقل فوكو مفهوـ السلطة من العلاقة التقليدية التي   

مفهوـ أخر للسلطة يتضح ضمن  إلىالتعاقد بتُ المحكوـ الذي لؼتار بطريقة أو بأخرى الحاكم 
مراكز متعددة وفق علاقات لا تعاقدية وضمن خطاب علمي ومعرفي معتُ، ولفهم معمق أكثر 

 حديد على الأسئلة التالية :للسلطة وتقنيات ىيمنتها سنتتبع مؤلفات فوكو لنجيب بالت
 ما علاقة السلطة بالخطاب العلمي والفلسفي؟و ما ىي تقنيات السيطرة الحديثة؟ 
ىي آليات العزؿ ؟  ىي أشكاؿ الدراقبة و الحجز؟ ما كيف بسارس السلطة العزؿ ؟ وما 

 وأختَا كيف بسارس السلطة القمع على الجن  ؟
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 والدعرفةجدلية السلطة : الدبحث الثاني
بعد أف غتَ بساما فوكو مفهوـ السلطة، ورفض القبوؿ بالنظريات التعاقدية بتُ الحاكم والمحكومتُ   

و التى اعتبرىا لررد علاقات زائفة، وأظهر ذلك بعد الكشف أف السلطة لم تكن يوما ثابتة في 
امية مثل الشرطة نقطة واحدة، ولا في مؤسسة معينة لا في غرؼ البرلداف ولا في الدؤسسات النظ

والجيش، بل إف حقيقة السلطة لؽكن كشفها ضمن لعبة التجذر والتوغل في كل مكاف. وبذلك 
يكوف فوكو قد حطم كل التصورات التقليدية التي نظرت لبناء لرتمع حداثي ضمن علاقات 

 تعاقدية فهل ىذا يعتٍ أنو  وضع على عاتقو ضرورة التنظتَ لمجتمع حداثي مثالي ؟
Noam Chomskyتشومسكينعوم في إحدى لزاورات فوكو مع      

 يوضح فوكو من جهة أنو
غتَ قادر على التنظتَ لمجتمع علمي مثالي، ولكنو في نف  الوقت يؤكد أنو من الضروري توجيو 
النقد وتفكيك بنية ىذا المجتمع الحداثى وذلك لا يتم إلا من خلاؿ الحفر في أنواع الدعارؼ 

لتي بسيز بها ىذا العصر،) معرفية ،سياسية ، فنية...( وذلك للنظر ما مدى كوف والخطابات ا
الخطاب الدعرفي الفلسفي  خطابا لزايدا، أـ انو لؼضع لإكرىات بذعل منو حقلا سياسيا خصبا 

 لدمارسات العزؿ والانضباط والسيطرة ؟
   ꞉الإجابة عن الأسئلة التاليةولتعميق بحثنا حوؿ علاقة السلطة بالدعرفة عند فوكو كاف علينا     

كيف حفر فوكو في الخطاب الدعرفي الحداثى ؟ بداذا يتميز الخطاب الدعرفي في العصر الحديث ؟   
كيف بسثل الدعرفة لرالا خصب للسلطة؟ وكيف تستثمرىا ىذه الأختَة ؟ ما ىو واقع الإنساف في 

الدشهد  العلوـ التي إىتم بها العصر الحديث ؟ او بدعتٌ أخر ىل مثلت العلوـ الإنسانية فارقا في
 العلمي الدعرفي ؟ 

                                                             
نعوـ تشومسكيNoam Chomsky  (1928- فيلسوؼ أمريكي  وأستاذ لسانيات إضافة إلى أنو عالم إدراكي )...

 وعالم بالدنطق  ومؤرخ وناقد وناشط سياسي.
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_ بٍ ىل الحفر في لراؿ الدعرفة ىو الديداف الوحيد الذي يكشف حقيقة المجتمع الحديث عند     
فوكو أـ اف السلطة لديها أدوات ووسائل أخرى تساعدىا في فرض الانضباط على الإنساف 

 الحديث؟

 الدعرفة في العصر الحديث : أولا: 

قف عند حقيقة صعوبة تصنيف ىذا الفيلسوؼ ضمن أية أي دارس لفوكو سيتو  إف   
خانة فكرية أو ابذاه فلسفي  كونو ىو بنفسو صرح أنو يرفض أي تصنيف، لكنو من جهة أخرى 

نيتشو حاضرة في تفكتَ  ، اذ لصد جينيالوجانيشوي ثوريلا ينكر تأثره بنيتشو، فهو يصرح بأنو 
رفي للعصر الحديث، فيستَ بنف  خطوات خصوصا في تنقيبو وحفره داخل الخطاب الدع فوكو

نيتشو بداية من العصر الإغريقي أين يشتَ إلى استبعاد خطاب السفسطائيتُ مرورا بالعصر الوسيط 
الذي ساد فيو الخطاب الديتٍ، حتى العصر الحديث " فالخطاب ىو الدسرح الرعية والسلطة إذف 

خرس الذي تستخرجو عملية التعليق، بل حقيقة منطوقة ما لي  في ضمن معناه أو في الكلاـ الأ
فالسلطة تستخدـ الخطاب لتعيتُ الأمور  1حقيقتو قائمة في موقعو وفي إستًابذية الدتحدث". إف

التي لؽكن التفكتَ فيها والكلاـ عنها، ىذا ما جعل فوكو لػفر في خطاب الحداثة الغربية لإظهار 
 قاـ عليها المجتمع   الغربي الحديث.  التىالقيم الحقيقية والدعايتَ 

 .ابستمية العصر الحديث ثانيا:

يؤكد فوكو اف الدعرفة أوالخطاب العلمي لا ينشأ عفويا ولا بحرية وإلظا كل عصر معتُ لديو 
قاعدة ومبادئ تعمل على جعل الخطاب الذي يساعد ويساوي تطلعات السلطة مقبولا ومسموعا 

الكلمة اليونانية التي Epistimeالإبستمية لغة مشتقة من " Epistimeوىذا ما يسميو بالإبستمية

                                                             
 .8،9ص.د.ت، ط ، .محمد سبيلا،بتَوت، التنوير،دتر: نظاـ الخطاب ،: ميشاؿ فوكو  -1
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ترادؼ الدعرفة، لكل شيء يوصف لو علاقة بالدعروؼ أو على الأقل بتبرير الاعتقاد. والقضية 
 1تكوف ابستمية إذا وفقط كاف يلزـ عنها ما لغدر الاعتقاد في بعض الظروؼ"

والتي يقصد بها القاعدة ، كلمة الابستيميركيولوجيا الدعرفة لصد فوكو يستخدـ في كتابو أ
الدعرفية لكل حقبة تارلؼية، والتي بردد نظاـ الخطاب العلمي الدعرفي لذذه الفتًة، "لؽكن اعتبار 
الإبستمية لرمل العلاقات التي تربط في وقت معتُ بتُ الدمارسات الخطابية التي تفسح لرالا 

وـ عند الاقتضاء لأنظمة معقدة، فالإبستمية ليست نوعا من الدعرفة أو لأشكاؿ إبستملوجية والعل
لظطا من العقلانية يعبر باجتيازه العلوـ الأكثر تنوعا، عن الوحدة الدطلقة لدوضوع ما لعقل ما، أو 
لعصر ما، إنها لرمل العلاقات التي لؽكن اكتشافها بتُ العلوـ في وقت معتُ عندما لضللها على 

 . 2ظامات الخطابية "مستوى الانت
ىذا يعتٍ أف لكل عصر ابستمية خاصة بو. بسثل القاعدة والدبادئ التي تؤطر الخطاب 
الدعرفي الذي لؽكن أف يكوف مقبولا، وأية معرفة خارجة عن ىذه الأطر فهي غتَ مقبولة كونها لا 

ة ما بتُ تساير عصرىا، فالإبستيمي ىي "لرموع العلاقات التي لؽكن  الوقوؼ عليها في فتً 
" . من ىنا يكشف فوكو أف الخطاب الدعرفي لا ينشأ عفويا، ولي  ملحدا كما يدعي بل 3العلوـ

 ىو موجو ومسي  حسب نوع السلطة التي تضع قواعده وشروطو.

 

 

 
                                                             

1-Pierre Billonet,Foucault ,paris ed les belles lettres ;1999,p17 
مطاع صفدى ،مركز الالظاء القومي  :جورج أبى صالح ،مر :يشاؿ فوكو مستَة فلسفية ،تر:ماوبتَدريفوس و بوؿ بينفوف - 2

 23ص ، د.ط، د.ت،،بتَوت
 2000 د.ط،ة للشؤوف الدطبعية،مفهوـ الخطاب في فلسفة ميشاؿ فوكو، المجل  الأعلى للثقافة، الذيئة العام :الزاوي بغورة - 3

 .176، ص
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 الدعرفي الإنتاجي وإقصاء الإنسان الخطابثالثا: 

داثة الإنساف لزور الدعرفة يعتبر نيتشو أوؿ من ىدـ ركائز الفكر الحديث وبتُ أكذوبة جعل الح
. لصد ىذه 1ومركز العالم. فبالنسبة إليو "الذات سجينة الدعتٌ والدعرفة، وإنها برت حكم السلطة"

الفكرة عند فوكو حيث أكد أف الحداثة التي حملت شعار حرية وعالدية حقوؽ الإنساف، وأف ىذا 
ة الإنساف واستبعدت العلوـ الأختَ ىو مركز وىدؼ كل معرفة، قد لعشت في الوقت نفسو فكر 

التي تهتم بو " الإنساف من حيث ىو فكرة مركزية ولدت مع كانط، وتأسست حولذا العلوـ 
 2الإنسانية وىو قد انتهى وتلاشى وحلت لزلو لرموعة معقدة من  العلاقات "

فإنو في  كانطإذ كاف الخطاب الدعرفي الحداثي لا يهتم فعليا بالإنساف العالدي الذي ركز واىتم بو 
من حيث ىو  الواقع وضع جلُ اىتماـ ىذه الخطابات حوؿ  الاستثمار في إنتاج الفرد الحديث

جسد طيع وخاضع وصامت، وذلك من خلاؿ تكنلوجيا اجتماعية، ينبو فوكو أف الخطاب 
فكاف لابد من وضع أس  وقواعد معرفية  ،ركز على الذات العاقلة والدفكرة الحداثي منذ ديكارت

خطاب الدعرفي الدوضوعي للوصوؿ إلى الحقيقة والابتعاد عن الدغالطات لكن فوكو لغد في ىذا لل
الخطاب أىداؼ أخرى وىي الحفاظ على بعض الأنساؽ الدعرفية التي تكبت الإنساف ورغباتو 

يرشده  أفوتستثمره كما تستثمر الآلة برت شعار العقل ىو جوىر الجسد وىو الذي لغب 
ر الإنساف إلا على لضو مصطنع إذ سيطر فكر القرف التاسع عشر ،برت ستار ويوجهو" لم يتحر 

 3النزعة الإنسانية سيطرة سرية من خلاؿ برويلو إلى لظوذج متعاؿ"
ومنذ عصر النهضة والفلسفة متفائلة  بوضعية الإنساف داخل الخطاب الدعرفي خصوصا بعد أف 

بأت أف الإنساف سيحتل نف  الدكانة ولؼرج من استبعد الإلو كموضوع مركزي للمعرفة، بالتالي  تن
دائرة اللامفكر فيو إلى دائرة التفكتَ والاىتماـ والبحث. لكن فوكو  مرة أخرى يستَ على نف  
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عن موت الإنساف  ويقوؿ" لقد  أيضاخطى نيتشو الذي أعلن موت الإلو، بحيث  سيعلن ىو 
لتطور الذي عرفتو طليعة تلك العلوـ الدتمثلة في اقتًف ميلاد الإنساف بنشأة العلوـ الإنسانية ولكن ا

اللسانيات )اللغة ( والتحليل النفسي والاتنولوجيا، أدى إلى أف أصبحت فكرة الإنساف ذاتها غتَ 
 .1لردية، وذلك على مستوى البحث والتفكتَ، لشا أصبح ينبئ بقرب اختفاء الإنساف"

من فهم العلوـ التي اىتمت بها  الليبرالية فعليا ولكي نفهم وضع الإنساف في المجتمع الحديث لا بد 
فهناؾ علوـ خاصة و لزددة، حضت بالاىتماـ نظرا لكونها علوـ موجهة لسيطرة على الإنساف 

يعلن موت  فوكووعلى سلوكو مثل علم الجرلؽة، بفرض تذويبو داخل الدنظومة الليبرالية لدرجة أف 
الخاضع الدنضبط فالسلطة في العصر الحديث ىي  الإنساف الحقيقي ليحل لزلو الإنساف الدصنع
 سلطة تضبط تراقب وتستثمر وتصنع الفرد.
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 .ركيولوجيا العلوم الإنسانيةأفوكو و : الدبحث الثالث

  الإنسانفوكو وموت أولا: 

من جهة على  مشروع فوكو النقدي على ما يقارب ربع قرف، عمل من خلالذا على الكشف امتد
، ومن جهة  الجسد ولستلف الأشكاؿ التعسفيةمن خلاؿ الصراع القائم بتُ ،واقع الإنساف الغربي

اىتم بالعلوـ الإنسانية  وعمل على الكشف عن مكانتها في الخطاب العلمي والدعرفي.  أخرى
ذا العنواف . وبذدر الإشارة أف ى1966وذلك في مؤلفو الدعنوف الكلمات والأشياء الذي نشر سنة 

بعد طلب من دار النشر، حيث كاف العنواف الأوؿ الذي اختاره فوكو لدؤلفو ىو  فوكوعدلو 
العلوـ الإنسانية، ليصبح ىذا العنواف عنوانا جانبيا. وىنا كذلك يظهر تأثر فوكو  أبستمولوجية
 .الذي اىتم كثتَا بتاريخ العلوـ جورج كانغيلامبأستاذه 

،  1نهج الأركيولوجي، الذي لا يبحث عن الأصل فتلك "مهمة شاقة"يعتمد لرددا فوكو على الد
ويتتبع من خلالو تاريخ العلوـ الإنسانية، لتَبط ظهورىا بالضلاؿ إبستمية العصر الكلاسيكي 

داخل لظط خطابي لعصر ما  والذي يتشكل  تنطويوظهور إبستمية جديدة، فكل الدعارؼ حسبو 
أو لظطا من العقلانية، يعبر  ،والإبستمية ليست نوعا من الدعرفةوفق قاعدة معرفية لزددة "  

باجتيازه العلوـ الأكثر تنوعا عن الوحدة الدطلقة لدوضوع ما لعقل ما أو لعصر ما، إنها لرمل 
 ،فكل عصر لديو إبستمية خاصة بو  2العلاقات التي لؽكن اكتشافها بتُ العلوـ في وقت معتُ "

 احل عصر النهضة والعصر الكلاسيكي والفتًة الحديثة .ويقسمها فوكو الى ثلاث مر 

، وأختَا الدلالة Ordre، بٍ النظاـ Resemblanceظهرت ابستمية "التشابو 
Signification"وزواؿ . 3، ولكل ابستمية قواعد بركمها ولا تزوؿ إلا بزواؿ كل تلك القواعد
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وكو لم " يكف الإنساف عن ابستمية ما يفسح المجاؿ لظهور ابستمية جديدة ولذلك يقوؿ ف
من التشابو إلا بعد أف تأسست قواعد النظاـ، ولم يكف عن التفكتَ انطلاقا من  انطلاقاالتفكتَ 
 .1تأسست قواعد الدلالة" أفبعد  إلاالنظاـ 

 الإبستمية الحديثة وعلاقتها بظهور الإنسان ثانيا: 

تزامن ظهور العلوـ الإنسانية إذف مع انهيار إبستمية عصر النهضة وظهور ابستمية العصر الحديث 
لظهور الإنساف كمقولة معرفية منذ القرف  فوكولؽكن " استشراؼ الجذور الأركيلوجية التي حددىا 

كار ساف ابتأف الإنتكشف لنا حفريات فوكو أولا .  2الثامن عشر وأوائل القرف التاسع عشر "
فقبل القرف الثامن عشر لم يكن للإنساف وجود " رغم أف علم النحو، التاريخ  ،جديد وحديث

بيد أف الوعي  ،لها أشكالا وصيغا تعتًؼ بالإنسافالطبيعي، وبرليل الثروات كانت ك
 .3الإبستملوجي بالإنساف كموضوع للمعرفة كاف غائبا بساما "

الاقتصاد والبيولوجيا واللغة فهذه الديادين بدورىا   ꞉ثانيا ركز فوكو على ثلاثة ميادين معرفية مهمة  
ىي التي ىيأت الشروط لظهور الإنساف كموضوع للمعرفة، أي كفرد ناطق عاقل وعامل، لو بعد 

للإنساف بيولوجي وإقتصادي وتواصلي. وىذا التحديد ظهر في القرف التاسع عشر ما فسح المجاؿ 
أختَا ليفرض نفسو على الخطاب الدعرفي. "دخلت قوى الإنساف في علاقة مع قوى الخارج الجديدة 
التي ىي قوى التناىي، ىذه القوى ىي الحياة الشغل واللغة: الأصل الثلاثي للتناىي الذي ستتولد 

 . 4عنو البيولوجيا والإقتصاد السياسي وعلم اللغة"
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يهيا، ونتيجة ضرورية تتزامن مع التطور الدلحوظ الذي عرفتو ىذه فظهور الإنساف كاف أمرا بد
الأشكاؿ الدعرفية الثلاثة" كاف لا بد لدعرفة الإنساف أف تظهر في ىذه الظروؼ وفي تطلعها العلمي  

ترافق زواؿ انهيار القواعد القدلؽة،  1كمعاصرة ومن ذات بذرة البيولوجيا، والإقتصاد وفقو اللغة"
فية جديدة وبالتالي استقباؿ معارؼ وموضوعات علمية جديدة، وبذلك "ظهر بروز قواعد معر 

الإنساف  الذي لا يوجد إلا عبر تناثر لسططات تنظيم الحياة وتبعثر اللغات، وتباين ألظاط الإنتاج 
"2. 

أما السبب الثالث الذي ساعد في ظهور العلوـ الإنسانية، ىو أزمة اليقتُ الرياضي أي مع نهاية  
الثامن عشر، وبداية القرف التاسع عشر ظهر ما يسمى بتعدد الأنساؽ أو وجود ىندسات  القرف

لستلفة عن ىندسة إقليدس، وبالتالي لم تعد  ىناؾ حقيقة واحدة ثابتة، وكأف كل شيء غدا نسبيا 
. وإذا اتفقنا مع فوكو 3الرياضيات ولي  تقدمها ىو الذي أدى لظهور العلوـ الإنسانية" الضسارفا"

مبدئيا أف ظهور البيولوجيا والإقتصاد وفقو اللغة ىو ما ساعد في ظهور الإنساف كموضوع للمعرفة، 
 فالسؤاؿ الدطروح ىو ما ىو واقع العلوـ الإنسانية في ىذا الجرـ الثلاثي السطوح؟

ن إذا كانت علوـ البيولوجيا، الإقتصاد واللغة ىي السائدة فإف الدشهد يبدو بالتالي خاليا بساما م
الإنساف كموضوع للمعرفة " فالعلوـ الإنسانية لا لؽكن الوقوع عليها على أي من أبعاده 
ومسطحاتو، غتَ أنو لؽكن القوؿ إنها موجودة ضمنو، إذ بذد مكانها في ثغرات تلك الدعارؼ 

.  لؽيز فوكو العلوـ 4فيجعلها ىذا الوضع الثانوي والدميز معا تتصل بسائر أشكاؿ الدعرفة" 
، فهي لستلفة عن كل الأشكاؿ الدعرفية الأخرى، على الرغم من أنها الإنسا نية عن باقي العلوـ

تتصل بها كلها، إذ تربطها علاقات ضمنية معها فعلوـ الإنساف موجودة في الواقع في كل من 
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  أفالبيولوجيا والاقتصاد واللغة...،كما تعتمد ىي بدورىا على كل ىذه الدعارؼ. لذذا يؤكد فوكو، 
ىذه العلوـ وإف كانت" لا تلتقي داخل أي بعد من الأبعاد الثلاثة الدكونة للثالوث فإنها تقبع كل 

داخل الفجوة التي تفصل بتُ ىذه الجهات. مثلا لؽكن القوؿ إف الدنطقة السيكولوجية تتموضع في 
جد في الدسافة التي تفصل العامل الاقتصادي عن تصور المجتمع. وأما الأساطتَ والأدب فهي تتوا

 .1الدسافة التي تفصل اللغة عن تصورنا لذا"

لم لػتل الإنساف ىذه الألعية التي حظي بها في العلوـ الإنسانية، ضمن أية معرفة أخرى، كوف ىذه  
الأختَة لديها نظرة ضيقة عنو، بينما تهتم العلوـ الإنسانية بو" ككائن حي ينتج بساثلات وتصورات 

ىا والذي ينتج كذلك بسثلات عن القوانتُ التي تفسر كلامو عن حياتو وشأف توفتَىا وتدبتَ 
 2وعباراتو "

العلوـ الإنسانية لا تدرس الإنساف كجسم طبيعي، بل "بالأحرى تقدـ برليلا لؽتد بتُ ما ىو  إف
عليو الإنساف في وضعيتو ككائن حي عامل وناطق، وما لؼوؿ لذذا الكائن أف يعرؼ أو لػاوؿ أف 

 .  3يستند جوىر العمل وقواعده"يعرؼ وعلى ما 

لؽكن أف نستنتج، أف الإنساف احتل مركز التفكتَ في الأزمنة الحديثة، معلنتا بذلك أنو قد أصبح 
موضوع للمعرفة ومركز الوجود والتفكتَ.  لكن ىذا الظهور الدتأخر للإنساف الذي ىو حديث 

سع عشر، وأقتًف بتطور بعض العلوـ بداية القرف التانهاية القرف الثامن عشر و  إلىالعهد يرجع 
والدعارؼ، التي ىيأت التًبة الدناسبة لنمو علوـ الإنساف، التي بزتلف عن باقي الدعارؼ والعلوـ من 
حيث كوف موضوعها ىو الإنساف الذي يعتبره فوكو موضوعا شديد التعقيد ومتعدد الأبعاد، فهي 

تارلؼي. لكن ىذا الفهم أو لزاولة برديد تعمل على فهمو من حيث بعده النفسي والاجتماعي وال
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 اىتماـودراسة الإنساف ىل ىو فهم موضوعي  أـ انو يدخل ضمن علاقة السلطة بالدعرفة؟ أي 
 غرضو التصنيع وإخفاء وموت الإنساف ؟ وما ىو العلم الرئيسي الذي خدـ مصلحة السلطة؟

 السلطة والخطاب التاريخي ثالثا: 

يعد التاريخ من أىم الدعارؼ التي يدعونا فوكو لدراستها بطريقة جديدة ليبتُ استثمار السلطة لذذه 
الدعرفة كما يقدـ نظرة جديدة ومعايتَ جديدة لفهم وكتابة التاريخ، فالشيء الذي ينبو إليو فوكو في 

«  « Il fautdéfendre la sociétéبعنواف لغب الدفاع عن المجتمع  1976لزاضرتو في 
فالتاريخ »ىو أف التاريخ اصطنع لأغراض السلطة، فهو لرالذا الدفضل الذي تطور فيو مشروعيتها 

ىو دائما تاريخ السلطة بطريقة مزدوجة فهي الدارسة والددروسة في نف  الوقت، التاريخ ىو 
خطاب السلطة حوؿ ذاتها فبواسطتو تنهي فوزىا وانتصارىا عن طريق حكايات بذعل من ىذا 

. بدقابل ىذا التاريخ الدزيف الذي تستعملو السلطة لتبرر انتصارىا، 1«نتصار حقيقة تارلؼية مثتَةالا
والذي لا تزاؿ الدوؿ تستخدمو، أي تعتمد على حوادث وواقع وتألف بواسطتو حكايات تبرر 
ريخ وجودىا، وأحيانا تبرر بها تدخلاتها في الدوؿ الدنهزمة، فالتاريخ الذي ترسمو السلطة ىو تا

ذرائع، والتاريخ الحقيقي الذي يقابل ويناقض الخطابات التارلؼية للسلطة الرسمية ىو تاريخ الدنهزمتُ 
والدستغلتُ من قبل السلطة، ىذه الفئة التي لا تتكلم أو لا تريد السلطة التكلم عنها. فيجب بررير 

 شرىا السلطة. ىذه الخطابات التي أسكتت من قبل الخطابات الكاذبة والدزيفة التي تن

، وبذلك 2«فوكو يدافع عن خطابات الدنهزمتُ وخطابات الثوريتُ الذين يقلبوف التاريخ الرسمي»إف 
السياسية لكل تارلؼانية، وىنا  الاستًاتيجيةفإف فن كتابة التاريخ عند فوكو يكمن في فهم ألاعيب 

لانتصارات السلطة، فمن غتَ  يظهر الجانب الثوري عنده حيث ينبو  إلى أف التاريخ ىو دائما يؤرخ
التارلؼانية  الدعقوؿ أف تقدـ السلطة التاريخ الحقيقي لذلك لغب إعادة البحث في كل التدوينات

                                                             
1-Yves Charles Zarka ,figures du pouvoir :études de philosophie politique de machiavel à 
Foucault, paris: ed ,p.u.f, 2001,p144. 
2- Yves Charles Zarka ,figures du pouvoir , op,p145 
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حتى تلك التي تدعى الحيادية والكشف عن القيم التي تؤسسها وإظهار الحقيقة التي كثتَا ما 
فهذه العلاقة بتُ »اؿ أداة التنقيب تشوىها وبزفيها، ولا لؽكن النفاذ إلى ىذه الحقائق دوف استعم

التارلؼانية والفلسفة كانت مغطاة فيما سبق في مصطلح الاركيولوجيا، مصطلح يستدعى التفكتَ 
. ىهنا يظهر مرة أخرى تأثتَ نيتشو في فوكو 1«حوؿ الحوادث التارلؼية وحوؿ جنيالوجيا القيم

جيا، ىذا الدنهج الجديد الذي يسمح خصوصا في أداة نيتشو التي يستعتَىا فوكو وىي الأركيولو 
بالتخلص من فلسفة التاريخ والاقتًاب أكثر من العلوـ الإنسانية. " كما يتًتب عن ىذا الدفهوـ 

ذلك التاريخ  ،ونعتٍ بذلك تاريخ الأفكارالجديد للتاريخ نتائج مباشرة على ميداف عمل الفيلسوؼ 
    discontinuityتعويضو بدبدأ الانفصاؿالقائم على مبدأ الإتصاؿ والذات الدؤسسة وبً 

 .2كمفهوـ مركزي في البحث التارلؼي"

الفوكوي بالتاريخ، كاف لغرض التخلص من الصورة التقليدية لدؤرخي الأفكار"  إف ىذا الإىتماـ
والحقيقة أف فوكو لا ينكر التاريخ وإلظا ينكر تارلؼا معينا أو تصورا معينا للتاريخ ذلك التصور القائم 

لى الإتصاؿ وسيادة الوعي والذات ...عندما يتخلص الدؤرخ من مفاىيم التاريخ الشامل لغد ع
أماـ ميداف رحب لؽكننا في تعريفو القوؿ بأنو يتكوف من الدنطوقات  فوكونفسو، كما يقوؿ 

 . 3الفعلية؛ منطوقة أو مكتوبة في تبعثرىا كأحداث وفي اختلاؼ مستوياتها"

والجنيالوجيا رغم اختلافهما ىو إظهار أنو لا يوجد تاريخ شامل بل  اإف الذدؼ من الأركيولوجي
والأركيولوجيا تتأسساف على مبدأ  توجد حوادث تارلؼية منفصلة ومتميزة". وإذا كانت الجنيالوجيا
ىذا لغعل مفهوـ فوكو عن التاريخ ، 4الإنفصاؿ فإف ىدفهما واحد ويتناسب وبرليل الخطاب"

                                                             
1-Yves Charles Zarka ,figures du pouvoir , op, p146 

 324،ص2000الخطاب في فلسفة ميشاؿ فوكو ،المجل  الأعلى لثقافة،:الزاوي بغورة - 2
 .325، صالدرجع نفسو - 3
 .328، صالدرجع نفسو -4
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متجددا ورافضا خصوصا للفلسفات التي تدعي وجود تاريخ واحد وتؤرخ للأفكار مثل فلسفة 
 ىوبز. 

أنو لا وجود لتاريخ واحد بل لم يعد من الدهم التنظتَ بقدر  اختلاؼ الأحداث التارلؼية ىذا ويؤكد
الحفاظ ما يهم دراسة الواقع من خلاؿ دراسة السلطة، كوف ىذه الأختَة بحد ذاتها حرب من أجل 

في كتابو اللفياتاف، حيث يصف فيو ىوبز السلطة  لذوبزنقدا لاذعا  فوكوعلى ذاتها. لذلك يقدـ 
على أنها بذسيد لإرادة الأفراد في بذاوز الشعور بالخوؼ الذي يلازـ وجودىم في الدرحلة الطبيعية، 

ع ولذذه الحرب. مرحلة حرب الكل ضد الكل، فحالة العقد أي وجود السلطة ىي إنهاء لذذا الصرا 
لكن فوكو يرفض ىذا الطرح فالسلطة لا تنهي الحرب بل تنظمها. فلا لؽكن أف تطفأ الحرب إلى 

فليست حرب الكل ضد الكل أي حرب الأفراد الدتساوين فيما بينهم ىي »حرب أخرى أكثر قوة 
في الواقع حرب جماعات ضد جماعات أخرى من أجل مصالح متضاربة، ىي حرب طبقات لنيل 
حقوؽ متناقضة فالسلطة لا تنهي الحرب بل تقودىا بتنظيمها وتوجيهها وفق مسار يضمن لذا 

وفي القرف الثامن عشر  والتاسع عشر نقل لراؿ الحرب وإلى  .1«الاستمرارية وبرقيق مصالحها
 ىوامش المجتمع أي ضد الأفراد الذين لا يساعدوف في تطور الآلة الإنتاجية الرأسمالية، وكذلك بروؿ
في معظم الأحياف إلى حرب خارجية وىو احتلاؿ الدوؿ الأوروبية وتدخلاتها في دوؿ أخرى 
لتدعيم قوتها الاقتصادية، إضافة إلى الحروب الأىلية التي تنخر جسدىا كالثورة الإلصليزية في القرف 

 .1789والثورة الفرنسية  1688السابع عشر
الحرب ىي »القائلة بأف  Karlvou Clausewitzبالتالي يرفض فوكو مقولة كلزوفيش

استمرار للسياسية بطرؽ أخرى، ىذه الدقولة تقلب الواقع التارلؼي للقرف السابع عشر، فيقلب فوكو 

                                                             
1-Fridiric Gros :«Foncault et la société punitive», P.07 

   :بالألدانية( كارؿ فوف كلاوزفيتزCarl Philipp Gottlieb von Clausewitz)   في ماغدبورغ الألدانية وتوفي  1780)ولد سنة
أي: من الحرب. تركت   (VomKriege)في بريسلاو( جنراؿ ومؤرخ حربي بروسي. من أىم مؤلفاتو كتاب  1831سنة 

 كتاباتو حوؿ الفلسفة والتكتيك والإستًاتيجية أثرا عميقا في المجاؿ العسكري في البلداف الغربية
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. فالسلطة بسارس الحرب 1«ىذه الدقولة ويعتبر السياسية ىي حرب مستمرة بطرؽ أخرى
ة من السلاـ فلي  لأنها وآليات القوة وىي مؤسساتها. وإف كانت السلطة تكرس نسب بوسائل

تسعى لوضع حد لنتائج الحرب أو لإزالة التفاوت الذي بزلفو الحرب، فالسلطة في ىذا الاحتماؿ 
الدستشفيات كما ب في الدؤسسات كالسجن والددارس و بسارس حربا صامتة وتعيد لشارسة الحر 

اسة حالة اشتباكات بسارسها في اللاعدالة الاقتصادية، وىي حرب صامتة ضد جسد الأفراد فالسي
فاقتًاح ىوبز الذي يوكل السلطة لإنهاء الحرب التي لغب دائمة من أجل السلطة ومع السلطة، 

حسبو أف بروي ثلاثة مبادئ أساسية للمحافظة على سيادتها؛ وىي وحدة السلطة والقانوف 
ه "حوؿ السيادة والأفراد الذين يوكلونها للمحافظة على السيادة، بالنسبة لفوكو  أطروحة ىوبز ىذ

في الواقع تقدـ تبرير لحماية السيادة حوؿ المحيط الذي تتحرؾ السلطة بداخلها بكل مشروعية، 
 .2فهي بذعل الأفراد يقبلوف وحدة السلطة، وكذلك ضرورة الخضوع لذا" 

ىذا ويعتبر فوكو أف السيادة بسارس على الأقاليم ولي  على الأفراد، وما بسارسو السلطة في الواقع 
الذي تفرضو على العقل والنف ، وحتى على الجسد بواسطة مؤسساتها،  الانضباطعلى الأفراد ىو 

غاية لذلك السيادة ىي ذريعة من أجل استغلاؿ وإخضاع الأفراد الذين يقبلوف ىذا الإنظباط ل
يتصورىا ىوبز، وىي السيادة. "فهوبز لي  بفيلسوؼ الحرب كما يوصف بذلك بل فيلسوؼ 
السلاـ، فهو مفكر يقتًح إنهاء الحرب وحرب ىوبز ليست حربا حقيقية أين ىناؾ منتصرين، 
 3ومنهزمتُ حقيقيتُ، بالتالي لا لؽكن دراسة برركات علاقات القوي لأنها حرب فلسفية خالصة ".

ىوبز لا لػلل الحرب كحقيقة تارلؼية، بتُ قوى متصارعة بزضع إحداىا للأخرى، بل إذف فكر 
ىي حرب فلسفية بحتة. وبالتالي لا لؽكن أف نعتمد عليها لدراسة لشارسات السلطة الفعلية. إف 
درس ىوبز عن السيادة والسلم ىو في الواقع لزاولة لإسكات ضجة حرب واقعية وفعلية لذا 

 خيمة على الإنساف،  حرب فيها منتصرين وخاضعتُ منهزمتُ.إفرازات ونتائج و 
                                                             

1
-Yves Charles Zarka, figures du pouvoir , Op.cit, P.118 

2
  - Ibid, P153. 

3-Yves Charles Zarka, figures du pouvoir , Op.cit,  P154. 
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ىذه ىي الحرب الواقعية التي لػاوؿ ىوبز إلغاءىا وإخفاءىا وتناسيها. لقد أراد أف يلغي الحرب  
كحقيقة تارلؼية، وخطاب القوانتُ السياسية ىو خطاب مضلل، فالسياسة تضع القوانتُ، 

رىا الخاص، وتبرير أخطائها للحفاظ على مصالحها وتوجهها لي  لإنهاء الحرب، ولكن لاستمرا
، وألاعيب)...( آليات السلطة، ليست آليات للحفاظ على مغالطاتالخاصة، " فالقوانتُ ىي 

ىنا أيضا نلم  الجانب الثوري لدى فوكو، حيث يعتبر أف  ،1العدالة ىي آليات لحماية الدصالح".
ينتقد ىوبز فيما لؼص أف الدلك ىو  كوكذلنتُ، الثورة الحقيقية ىي التي تلغي وتنهي ىذه القوا

، فبالتالي السلطة بسلك الاستمرارالذي لػفظ الحياة، وبالتالي لؽلك السيادة على الحياة ويضمن 
 آنذاؾ حق سلب الحياة لغاية حفظ البقاء.

إف فوكو ينظر للسلطة بنظرة جديدة حيث لا يتوجو إلى ىرـ السلطة مثل الدلك أو 
دارة العامة، كما ذىب إلي ذلك الفلاسفة السياسيوف بل يدرس السلطة في الحكومة أو الإ

مؤسساتها الجزئية، ليبتُ أف السلطة ىي التي تصنع الفرد، ولي  الفرد من يصنع السلطة كما ذىب 
إلى ذلك ىوبز وروسو ولوؾ. بالتالي لي  الفرد من يطالب السلطة بالسهر على حقوقو، بل الفرد 

السياسي والخلفية الإمبريالية التي بسارسها السلطة  الاقتصاددما، وذلك بسبب ىو الذي يصبح خا
على أجساد الأفراد وتفكتَىم ورغباتهم، كما أف الخطابات السياسية التي صاحبت الحداثة ليست 
بخطابات لزايدة ففوكو يقر بأف السلطة لا تقبل إلا بالدعرفة التي تناسب مصالحها وبذعل الفرد يقبل 

 .قتصاديةالابشرعيتها ويفيد منظومتها 
شأنو شأف نيتشو اعتبر فوكو التاريخ أداة ضرورية للتنقيب والحفر في لشارسات السلطة على الجسد 

وبرفضو القبوؿ بهذا النوع من النظريات حوؿ التاريخ  2وذلك " بتتبع الآثار الفعلية عبر التاريخ"
رلؼية عن الوجو لغدر التساؤؿ كيف نظر فوكو للتاريخ  ؟و كيف لؽكن أف تكشف الدعرفة التا

 الأخر للأنظمة الليبرالية التي تدعي الدلؽقراطية؟

                                                             
1
-Ibid, P154. 

 .176صمصدر سبق ذكره،  حفريات الدعرفة، :ميشاؿ فوكو - 2



 الفصل الثاني                                                   أركيولوجيا السلطة عند فوكو
 

 
888 

 السلطة الحيوية والانضباطية إلىمن السلطة الشرعية : الدبحث الرابع

 ضرورة إعادة كتابة التاريخ وقراءةأولا: 

 التاريخ الرسمي : -1

لؽكن فهمها إلا  فهذه الأختَة لايرفض فوكو الاعتماد فقط على الفلسفة في لزاولة فهم السلطة 
الذي أعاب على الفلاسفة  نيتشومن خلاؿ التاريخ، وىنا كذلك لغب الإشارة إلى فيلسوؼ القوة 

عدـ اىتمامهم بالتاريخ. التاريخ حسب فوكو لي  لررد عملية عقلية ثقافية لدعرفة الداضي وأحداثو، 
لرسمي، تاريخ الدنتصر وىو لرالذا الحيوي الذي تاريخ السلطة التاريخ ا"انو لي  معرفة حيادية بل ىو

تستمد منو شرعيتها، فهي الدوضوع والفاعل في نف  الوقت، فهو خطاب السلطة  حوؿ ذاتها. 
 .1"وىي الطريقة التي ينهي بها الدنتصر نصره 

ىذا يعتٍ أف النص التارلؼي ىو خطاب يبرر فيو الدنتصر نصره، وفيو يهمش الدنهزـ كذلك ليبقي 
تاريخ على حقيقة واحدة أي تلك التي يكتبها الدنتصر. لذلك يدعو فوكو للتنقيب والحفر وإعادة ال

قراءة الخطاب التارلؼي، وىذه الدسائلة ضرورية للكشف عن الألاعيب الإستًاتيجية للسلطة، إذ أف 
ية بصفة عامة الأنظمة التي تدعي الشفافية والدلؽقراطية ونشر الحضارة، وىنا يقصد الأنظمة الليبرال

والأوروبية بصفة خاصة، خصوصا تلك التي تدعي الدوضوعية في كتابة التاريخ، تتحفظ  عن 
الجرائم والاستغلاؿ الذي  مارستو على الدوؿ الأخرى، بالتالي تهمش الطرؼ الأخر من التاريخ 

الاعتًاؼ لتًسم وجها أنيق لدبادئها. وىنا لؽكن الإشارة إلى رفض الدولة الفرنسية حتى الآف 
بجرائمها التي مورست في الجزائر بل وما تزاؿ تعتبر احتلالذا للجزائر نشرا للدلؽقراطية والحرية، ولعل 
ىذا الدثاؿ لي  الوحيد في تاريخ الدوؿ الليبرالية. ىهنا يؤكد فوكو على ضرورة تفكيك ىذا 

بغتَ ذلك  "ففعل التأريخ الخطاب التارلؼي الرسمي القائم على الدبادئ التي تؤمن بها ولا تعتًؼ 
                                                             

1-Yves Charles Zareka ,figures du pouvoir :études de philosophie politique de 

machiavel a Foucault .puf,paris 2001,p144 
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بنظر فوكو ىو رفض التاريخ الرسمي، أي التاريخ كما تكتبو السلطة الحاكمة على نفسها والكشف 
 1عن الألاعيب السياسية"

 : إعادة مساءلة التاريخ الرسمي -2
في لزاضرة لغب الدفاع عن المجتمع، يوضح  فوكو كيف أف الخطاب التارلؼي منذ بداية العصر 

ارتبط بعلاقة المجتمع بالحرب، ىذه الحرب التي بزتلف بساما عن الحرب الفلسفية أو النظرية الوسيط 
التي أشار إليها بعض الفلاسفة أمثاؿ ىوبز  كما سلف الذكر والتي ربطها بدسألة السيادة وبالنسبة 

ك اعتبر للفوكو ىذه الحرب افتًاضية لا يوجد فيها منتصرين أو منهزمتُ حقيقيتُ، بل أكثر من ذل
ىذا النوع من الخطاب الفلسفي غطاء لؼفي حروبا حقيقية ويسكت صوتها "وىي حروب حقيقية 

 .2ومعارؾ فعلية ولدت القوانتُ وسط الغزوات والفتوحات والددف المحروقة "
خسائر ؾ منتصر ومنهزـ حقيقيتُ وغنائم و بالنسبة لفوكو الذات التي تؤرخ للتاريخ الحقيقي أين ىنا

ضحيات وضحايا فعليتُ ىذه الذات التي عايشت ىذا الواقع تكتب وتسجل التاريخ واقعية وت
باعتبارىا تبحث عن الحق ولكن أي حق ؟إنو لي  الحق الدوضوعي غتَ الدتحيز بل حق لا يتجرد 
عن ذاتو، فهي بذعل التاريخ يتكلم عن حقها الخاص وانتصارىا الذابٌ. إذف ىذا التاريخ ىو 

ر يتعلق بإرساء حق لا بساثلي يعمل كامتياز ينبغي المحافظة عليو أو استًجاعو. تارلؼها فقط "فالأم
يتعلق الأمر بإقامة الاعتبار لحقيقة، تعمل كسلاح بسثل الحقيقة الشاملة والحق العاـ بالنسبة للذات 

 .3التي تقدـ مثل ىذا الخطاب أوىاما وفخاخا"
خطاب سلطوي يقدـ الدشروعية لذاتو، وىو  إذف الخطاب التارلؼي عند فوكو ىو الخطاب الرسمي،

بعيد بساما عن أف يكوف حياديا. بالتالي لا لؽكن الوثوؽ بو كمرجع فهو لا يعتمد علي التنقيب من 
أجل الكشف عما بتُ أسطر التاريخ لإظهار والكشف عن المجازر التي ارتكبت في حق بعض 

                                                             
1-Yves Charles Zareka ,figures du pouvoir , ibid p 145 

   47ص،  مصدر سبق ذكرهلغب الدفاع عن المجتمع ،: فوكو ميشاؿ -2
 49الدصدر نفسو،ص -3
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ف عما ارتكبتو أنظمة سياسية فاشلة المجتمعات وأحيانا في حق الإنسانية جمعاء كما لا يكش
والذي تكتبو ذات معينة حوؿ ذاتها لا لؽكن أف يكوف نقديا أو موضوعيا، بل دائما ىو متحيز 

 لطرؼ ما
 التاريخ الحقيقي:3 –   

التاريخ حسب فيلسوؼ الحفريات، لي  لررد عملية سردية لأحداث وقعت في الداضي إعادة قراءة 
باعتبار أنو كما سلف الذكر ىذا التاريخ كتب من قبل ذات شاركت في ىذه الأحداث وبالتالي 
دونت من التاريخ ما يشهد لذا من انتصارات وما يبرر لذا بعض التجاوزات وما يضفي الشرعية 

التاريخ كما نظرت  فوكوت وبالتالي ىذا تاريخ زائف ومن جهة أخرى رفض على بعض الانتصارا
إليو بعض الفلسفات "لغب أف تتًؾ جانبا بعض الأبواب الزائفة خصوصا ما يسميو ىوبز حرب 

. بالتالي عملية إعادة كتابة وقراءة التاريخ حسب فوكو لغب ألا تكوف سردية 1الجميع ضد الجميع"
يتطلب العودة إلى الأرشيف والنظر إليو بدنظار نقدي فلسفي. ىكذا  بل عمل ابستملوجي نقدي

مرة أخرى لا تتم الدعرفة عند فوكو بالفلسفة وحدىا، وكذلك لا تتم بالتاريخ وحده فهي عملية 
 حفرية نقدية للكشف وقراءة ما لعش وغيب من التاريخ.

 لطة الشرعية إلى السلطة الحيوية من السثانيا: 

تتمثل السلطة الشرعية في الإرادة العامة والتي تعبر عن إرادة الأفراد الذين تنازلوا عن إرادتهم    
الخاصة لصالح الإرادة العامة التي بستلك كل الصلاحيات لتقرير الحرب أو السلاـ وذلك بغية 

ونظرية الحفاظ على السيادة .ىنا ينتقد فوكو مرة أخرى نظرية ىوبز حوؿ حرب الكل ضد الكل 
روسو حوؿ دور الإرادة العامة في فرض السلاـ، فاعتبر أف السياسة لم تكن يوما بزلي للإرادات 
الجزئية لصالح إرادة عامة، بل السلطة ىي التي تفرض نفسها وتفرض الحرب وتفرض السلاـ من 
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كو خلاؿ صناعة الجسم الحي، فهي بسارس على الحياة وتفرض أحيانا الدوت وىذا ما يسميو فو 
 السلطة الحيوية.

الدعنوف  بالتحديد في الفصل الخام  إرادة الدعرفةيطور فوكو مصطلح السلطة الحيوية في مؤلفو 
نذ عصور حق الدوت والسلطة على الحياة، حيث انطلق من أف السلطة مارست الحق على الحياة م

الدوت أحد الامتيازات الدميزة للسلطة الدطلقة. ولاشك في أنو مستمد طويلة "فكاف حق الحياة و 
شكليا من السلطة الأبوية القدلؽة التي كانت بزوؿ رب الأسرة الروماني حق التصرؼ بحياة أولاده  

 .1كما بحياة عبيده فهو الذي أعطاىم إياىا وبوسعو أف ينتزعها منهم" 
ة رعاياه وبالتالي لؽكنو أف يسلب ىذا الحق متى أراد، فإف كاف الدلك لؽلك الحق الدطلق على حيا
، فلم يعد ىذا للحرب بحجة  الحفاظ على السيادة أحيانا بحجة عدـ الولاء لو أو يدفع رعاياه

لشكنا في المجتمعات الحديثة. لأف السلطة لا لؽكن أف تستبيح حياة الأفراد بطريقة مباشرة ولكنها  
ي في السيطرة على الحياة. وللكشف عن السلطة على الحياة كذلك لم تستغن عن حقها التقليد

والدوت في المجتمعات الحديثة سيستخدـ فوكو المجهر الأركيولوجي للحفر في لرموع العلاقات 
الاجتماعية، ولستلف نظم الحياة " وىي الطريقة الدستعملة منذ القرف الثامن عشر في لزاولة عقلنو 

ة الحكومية والدتعلقة بالظواىر الخاصة بدجموعة من الأحياء، الذين الدسائل الدطروحة على الدمارس
 2يؤلفوف جملة السكاف الصحة، نسبة الدواليد، طوؿ العمر، الأجناس"

لعملها أي ضمن انتشارىا  الإستًاتيجيةولفهم السلطة الحيوية لغب دراستها ضمن الآليات 
تلفة )الددرسة، الثكنة وىيمنتها على الفرد،من خلاؿ الدؤسسات النظامية  الدخ

الدستشفى...(فالددرس لؽارس سلطة على الدتعلم والطبيب لؽارس الذيمنة على الدريض وىيئات 
 الإحصاء و نوع الدعرفة وىكذا. 
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ىناؾ علاقة تلازمية بتُ الدعرفة والسلطة، فالسلطة موضوع للمعرفة وىذه الأختَة بحد ذاتها نوع من 
و تتعدى مناحي القمع و العنف وأساليب التحايل والتعتيم، إلى السلطة " فالسلطة في مفهوـ فوك

 الدعتٌ الشامل الذي يعتٌ أف ىذه الأختَة منبثة في كل مكاف لدرجة 
أف أي موضوع يقوـ بدراستو مثل الجنوف الذات، الجن ، السجن، العائلة، التاريخ والدعرفة فإنو 

والسلطة الحيوية، ىي لستلف الآليات  1شبكة من السلطة الأخطبوطية ." إلىلػوؿ الدوضوع 
والإستًابذيات والتقنيات التي تنظم وتستَ الحياة. وقد شهدت المجتمعات الحديثة والدعاصرة نقلة في 
مهاـ وآليات عمل السلطة "فنحن أماـ سلطة لسصصة لإنتاج قوى معينة و تنميتها وتنظيمها أكثر 

حق الدوت تغيتَ موضعو أو على الأقل إلى الارتكاز لشا تعمل لمحوىا  وثنيها أو ىدمها، سوؼ ينزع 
 . 2على متطلبات سلطة تدير الحياة و التوجو وفقا لدا تقتضيو ىذه الدتطلبات "

من الدعروؼ عن الأنظمة الليبرالية أنها تتغتٌ بكونها برمي وبرافظ على حياة مواطنيها وبأنها 
تعسفية في حق الرعايا حيث كاف الدلك بذاوزت الأنظمة الدلكية وما عرؼ عنها من لشارسات 

يستبيح حياة الأفراد للحفاظ على بقائو ولفرض احتًامو. ولكن الواقع والتاريخ يظهر حقيقة أف 
العالم لم يشهد حروبا دامية اكبر من الحروب التي عاشتها الشعوب  الحديثة، لكن السلطة لا تزاؿ 

المجتمعات الحديثة، ولكن برت شعار الحفاظ على  بسارس حقها على الحياة والذي لم تتنازؿ عنو في
حياة الجميع "فالقدرة على تعريض شعب ما لدوت شامل ىي نقيض القدرة على ضماف بقاء 

دا اليوـ شعب أخر، إف مبدأ :إمكاف القتل لإمكاف العيش الذي كاف يدعم تكتيك الدعارؾ غ
بل الوجود  ،ىو الوجود القانوني للسيادةيعد  بتُ الدوؿ، لكن الوجود الدعتٌ لم استًابذيا امبدءً 

أغلب الحروب التي بزوضها السلطة ضد لرتمع معتُ تقحم فيها حياة .3البيولوجي لشعب ما إف"
مواطنيها بل وتستثمر حياتهم في ىذه الحرب لكن مع تقديم الخصم كتهديد لاستمرارىم ولحضارتهم 
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حفاظ على الاستقرار والقيم العالدية وكل ولقيمهم أكثر من ذلك أحيانا بزتار الحرب كوسيلة لل
 ىذه الدبادئ ىي إستًاتيجية السلطة الحديثة والدعاصرة . 

لقد تغتَ دور السلطة ومهامها في العصر الدعاصر إلا أنها لا تزاؿ بسلك الحق على الحياة بل    
لقرف السابع وطورت القدرة على استثمار حياة الدواطنتُ، ولقد بسكنت الأنظمة السياسية منذ ا

عشر من الذيمنة على الحياة من خلاؿ التًكيز على الجسد "كآلة فتًويضو وزيادة قدراتو وانتزاع 
قواه، والنمو الدتوازي لفائدتو وتطويعو ودلرو في أنظمة مراقبة فعالة واقتصادية كل ذلك أمنتو 

. إضافة 1لجسم البشري "إجراءات سلطوية بسيز الأنظمة أو قواعد الانضباط أنها سياسية تشرلػية ل
لسيطرة السلطة على الحياة فإنها كذلك تستثمر ىذه الأختَة من خلاؿ تشريح الجسد الحي، بغية 

 ترويضو وجعلو جسدا طيعا خاضعا للأنظمة السياسية وفعالا فيما لؼص العجلة الاقتصادية .
إدارة للأجساد من  إف السلطة الحيوية ىي كل الاستًاتيجيات الدمارسة على الجسد الحي، فهي

خلاؿ مؤسسات السلطة ومن خلاؿ بعض الإجراءات كإحصاء الولادات والوفيات. "لقد 
انتشرت إذف تقنيات متنوعة ومتعددة لإخضاع الأجساد وبرديد السكاف، ىكذا بدأ عصر 

رأى فوكو أف الأىم ىو الكشف عن آليات عملها، " ولذذا لم يراىن على  .  "السلطة البيولوجية"
ديد السلطة في حد ذاتها، وإلظا على برديد الكيفية التي تعمل بها السلطة فهو لا يريد طرح بر

سؤاؿ حوؿ ماىية السلطة، بل يريد طرح سؤاؿ حوؿ الكيفية التي تعمل بها السلطة والكشف عن 
الآليات التي تتوسل بها في ضبط الأجساد ومراقبتها )السلطة الإنظباطية ( وفي تدبتَ وحكم 

 .2ياء والسكاف )السلطة الحيوية("الأح

نيتشو عن التنقيب وقراءة ما لم يكتب من التاريخ الغربي ونطق عما  ركيولوجياعمل فوكو مستعينا بأ
سكت عنو لددة قروف. ولؽكن القوؿ إنو كشف الوجو الأخر للأنظمة الليبرالية باستبدالو للنظريات 
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واختيار النظاـ السياسي حتُ كشف عن التسلط على التي تتغتٌ بالشرعية وحرية الفرد في وضع 
 الأحياء وصناعة السلطة لدوضوعها الدتمثل في الفرد، ولي  العك .

فوكو على عدـ إفلات ىذا الجسد بعد اف تؤطر السلطة وتصنع موضوعها )الفرد( تعمل حسب 
 ىذه تامتد ذلك بالإضافةإلى "،الانضباطيةالسلطة عن طريق ما يسمى  قبضتها،وذلك من

 السوي ىو من بردد وضوابط ومعايتَ وقواعد حدودا لو وضعت حتى بالجسد العناية إلى السياسة
 في بالسقوط إلا بذاوزىا لؽكن لا حيث والخطأ الصحيح الدألوؼ، وغتَ الدألوؼ الشاذ، ىو ومن

 بلالفرد،  على الجماعة ومن أسفل إلى أعلى من أحادية مراقبة عن كناية الأمر يعد لم المحظور،إذ
 الضبط خلاؿ من الدولة تدخل عبر صغتَة حبات السلطة وتناثرت الدراقبة أوجو وتعددت بسايزت
 .1 والسفلى" منها العليا، الذرمية وغتَ لذرميةت االمجتمعا أنوع جميع في الاجتماع

إف مصطلح الضبط كثتَ الاستعماؿ عند فوكو فهو متعدد الدعاني، فيمكن دراستو من خلاؿ 
الدؤسسات النظامية) السجن، الثكنات، الدستشفيات، الددارس والأماكن العامة ...( وكذلك من 

غتَ متمركز، لذلك لػاوؿ  أخطبوطيخلاؿ الدعرفة والخطاب. إف الضبط بسارسو السلطة بشكل 
عن طرؽ ضبط الجسد في مؤلفاتو ضمن تعدد أشكاؿ ومراكز ىذا الضبط، فوكو الكشف 

ليحدث نقلة في كيفية النظر إلى الإنساف، متجاوزا بذلك الدنطق الذي قدمتو النزعة الإنسانية 
بصفة خاصة والعلوـ الإنسانية بصفة عامة التي تعتبر الفرد متميزا وذات مستقلة ليكشف أف جسد 

السلطة "ليتحوؿ جسد الفرد عبر ىذه التكنولوجيا الجديدة إلى موضوع  الفرد خاضع لإستًابذية
 .2للتنظيم"
تتعامل السلطة مع الجسد من خلاؿ لستلف مؤسساتها  لتجعل منو جسدا طيعا ومنتجا  

من خلاؿ فرض بعض الحركات وسلوكيات ومنع حركات وسلوكيات أخرى. وبالنسبة لفوكو 
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في المجتمعات الحديثة والدعاصرة فالأنظمة التي ترفع صوت تطورت أساليب وطرؽ ترويض الأجساد 
الشعارات وتتغتٌ بالفردية، وامتلاؾ الأفراد فيها لجسدىم ىي في الواقع الأنظمة الأكثر تطورا في ما 

فهناؾ الكثتَ من الأساليب الانضباطية منذ زمن بعيد بالاقتصاد السياسي للجسد"يسميو فوكو 
أصبحت خلاؿ القرف السابع عشر  الانضباطفي الأديرة، في الجيوش وفي الدشاغل أيضا. ولكن 

تي كاف فالمجتمع الحديث بذاوز أساليب العقاب ال 1والقرف الثامن عشر صيغا عامة للسيطرة "
ب التعذيب العلتٍ للتخويف والتًىيب. كما تغتَت أسالي ،لؽارسها الدلك على رعاياه

الانضباطي الذي حل لزل الجسد الدعذب)في مرحلة الإصلاحات الدستورية والقانونية إف"الجسد
(إلظا يرمز الى دخوؿ المجتمع بكاملو إلى شبكة الانضباط الدعقلن لكل مؤسساتو ونشاطاتو، فلم 

ح برت وطأة سلطة انضباطية لا تكل يعد الجسد الفردي والاجتماعي برت رحمة العاىل، بل أصب
 ولا بسل. 
ولؽكن أف نتلم  صورة ملموسة لذذه السلطة الانضباطية في الاقتصاد السياسي للجسد  

أي في ظهور لظط جديد من الدراقبة يتخذ شكل ترويض وإعادة ترويض دائم للأفراد، كما لؽكن أف 
وكما نلاحظ ىذا .2نلتمسها في التكنولوجيا السياسية للجسد، أي في الظهور الدتزايد للمؤسسات"

برليل لددى دقة بزطيط السلطة للفتًة العقابية إذ لا تكوف فتًة السجن قصتَة جدا لدرجة لا في 
تكفي فيها لتعليم السجتُ حرفة والاستفادة منو كيد عاملة، كذلك نلاحظ نقص كبتَ في برديد 
، عقوبة الدؤبد، أين لا لؽكن أف يندمج الفرد مرة أخرى في المجتمع. فهي إذف عقوبات متحكم فيها
مدروسة وىادفة، إذ لابد من برويل الدذنب إلى قوة منتجة واستثماره بشكل يفيد المجتمع الرأسمالي 

تعسفا، وإلظا ىو د الرأسمالي احتجازا واعتقالا أو "لي  العقاب في نطق النظاـ السياسي والاقتصا
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حهم، وبفعل بالأحرى قانوف تنظيمي وتشريعي يقدـ للاقتصاد الرأسمالي عمالا منتجتُ بفعل إصلا
 .  1برويل المجرـ إلى عامل منتج "

وىكذا فالدنظومة العقابية لا بزتلف عن النمط العاـ للأنظمة الليبرالية التي تهتم بالربح 
كروح برتاج إلى أف تتطهر من الخطايا  بالمجرـ كشخصية برتاج للعلاج أو  والإنتاج أكثر من اىتمامها

المجتمع من الجرلؽة. ولا تتلخص السلطة الانضباطية في كما تنادي الديانات، ولي  حفاظا على 
ىذه الدؤسسة فقط فهي منتشرة في المجتمع ككل، ولكن  وإف تعددت ىذه الدؤسسات إلا أنها 
تعمل وفق إستًابذية واحدة. فهي أولا تعتمد على شكل ىندسي واحد وىذا ما نلاحظو في 

ما أنها لا تعتمد على فضاء مفتوح أين الدؤسسات النظامية بل وتعتمد على نف  الألواف، ك
يصعب الضبط فكل مؤسسات السلطة لديها نف  الحواجز الأمنية. كما تعتمد على أماكن 
مغلقة أين يسهل مراقبة وضبط الجسد وكما يوضح فوكو" تعتمد الدؤسسات الانضباطية من جهة 

ح باحتجاز الجسد، الشكل على نف  التخطيط الذندسي، وعلى نف  الفضاء الدغلق الذي يسم
فإنها تعتمد من جهة الدضموف، على معرفة دقيقة بالجسد، وعلى جيش من الأطباء والمحققتُ 
والدربيتُ، وعلى تقنيات للضبط تبدأ بأوامر ونواه اجتماعية وأخلاقية، وبتقسيم الأفعاؿ إلى مسموح 

الدطيع سياسيا  ولزظور، ختَ وشرير، حسن وقبيح، وتنتهي إما بدكافآت للثناء على الجسد
 2واجتماعيا أو بعقوبات لكسر شوكة الجسد الدتمرد وغتَ الطيع "

إذف الجسد في كل حالاتو داخل المجتمع تؤطره ىذه الدؤسسات، ولا تقتصر على جسد  
اضرة في الدستشفي، ػالدذنب، فهي دقيقة منتشرة في علاقة التلميذ بالددرسة والأستاذ والبرنامج، ح

كاف تأسيسو الأوؿ لغرض سياسي اقتصادي بحت ألا وىو تطهتَ مدينة باري  فالدستشفى العاـ  
 كم مثالي لا شوائب فيو. ػػورة حػمن الدتشردين والشواذ لتقديم ص

                                                             
 . 95،  مرجع سبق ذكره،التشريح السياسي للجسد الانساني:عمر التاو -1
 .103،ص الدرجع نفسو -2
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كشف فوكو عن استًابذيات السلطة من خلاؿ إعادة دراسة لستلف ىذه الدؤسسات " فالدسألة 
، فيما لؽكن أف تنفرد كل واحدة منها ىنا ليست مسألة التأريخ لدختلف الدؤسسات الانضباطية

عن غتَىا. بل فقط تعيتُ بعض التقنيات الأساسية، من أصل سلسلة من العينات تعممت من 
 واحدة بشكل أسهل وأيسر، تقنيات دقيقة دائما، صغتَة غالبا، ولكنها ذات ألعية : إلىواحدة 

 .1جديدة للسلطة" وبرديد ميكروفزياءلأنها بردد لظوذجا من التوظيف السياسي والدفصل للجسد 
لم تعد السلطة بسارس العنف على الجسد، بل أصبحت بستصو من خلاؿ مؤسساتها التي 

نع جسدا طيعا يكوف موضوعها الذي صنعتو بالتالي يسهل استثماره تتغلغل في المجتمع لتص
وتوجيهو. كشفت برليلات فوكو الغطاء عن الدسكوت عنو في التاريخ الغربي، وعما حاولت 
الأنظمة الليبرالية تهميشو من التاريخ. وانتقدت الدفهوـ التقليدي للسلطة، فتاريخ ىذه الأختَة لي  

والمحكومتُ، بل يتمثل في السلطة الحيوية التي موضوعها الفرد، والسلطة تعاقدا شرعيا بتُ الحاكم 
الانضباطية التي موضوعها الدؤسسات النظامية وسيطرتها على الجسد واستثمارىا لو لجعلو جسدا 

 خاضعا ضمن ما يسميو فوكو الاقتصاد السياسي للجسد.
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 خلاصة

الفصل الثاني من البحث حاولنا الاجابة على الأسئلة التي طرحناىا متمثلة في ىذا  في
 الإستفهامات الدوالية:

 كيف بسارس السلطة الإكراه على الجسد بواسطة الدعرفة؟  -
 ماىي الإجراءات التى تستخدمها لاستثمار الدعرفة ؟  -
 كيف ربط فوكو العلم بالسلطة؟ -
 و ما ىي تقنيات السيطرة الحديثة؟ العلمي والفلسفي؟ما علاقة السلطة بالخطاب  -
 كيف بسارس السلطة العزؿ ؟ وماىي أشكاؿ الدراقبة و الحجز؟ ماىي آليات العزؿ ؟  -
 وأختَا كيف بسارس السلطة القمع على الجن  ؟ -

قد حطم كل التصورات التقليدية التي نظرت لبناء لرتمع حداثي ضمن  فوكويكوف  وعندما
 :علاقات تعاقدية

 فهل ىذا يعتٍ أنو  وضع على عاتقو ضرورة التنظتَ لمجتمع حداثي مثالي ؟ -
ما مدى كوف الخطاب الدعرفي الفلسفيخطابا لزايدا، أـ انو لؼضع لإكرىات بذعل منو حقلا  -

 سياسيا خصبا لدمارسات العزؿ والانضباط والسيطرة ؟
 ꞉كاف علينا الإجابة عن الأسئلة التالية  فوكوبحثنا حوؿ علاقة السلطة بالدعرفة عند  ولتعميق

 كيف حفر فوكو في الخطاب الدعرفي الحداثى ؟  -
 بداذا يتميز الخطاب الدعرفي في العصر الحديث ؟   -
 كيف بسثل الدعرفة لرالا خصب للسلطة؟ وكيف تستثمرىا ىذه الأختَة ؟  -
ما ىو واقع الإنساف في العلوـ التي إىتم بها العصر الحديث ؟ او بدعتٌ أخر ىل مثلت العلوـ  -

 الإنسانية فارقا في الدشهد العلمي الدعرفي ؟ 
بٍ ىل الحفر في لراؿ الدعرفة ىو الديداف الوحيد الذي يكشف حقيقة المجتمع الحديث عند فوكو  -

 عدىا في فرض الانضباط على الإنساف الحديث؟أـ اف السلطة لديها أدوات ووسائل أخرى تسا
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مبدئيا أف ظهور البيولوجيا والإقتصاد وفقو  فوكواتفقنا مع  إذامعرض بحثنا، وجدنا أنو في و 
 :اللغة ىو ما ساعد في ظهور الإنساف كموضوع للمعرفة، فالسؤاؿ الدطروح ىو

 ما ىو واقع العلوـ الإنسانية في ىذا الجرـ الثلاثي السطوح؟ -

 :أو لزاولة برديد ودراسة الإنساف فوكو فهماعتًضنا خلاؿ البحث على أف  فكاف أف

 ىل ىو فهم موضوعي أـ انو يدخل ضمن علاقة السلطة بالدعرفة؟ -
 غرضو التصنيع وإخفاء وموت الإنساف ؟  اىتماـأي  -
 وما ىو العلم الرئيسي الذي خدـ مصلحة السلطة؟ -

 يلي: كمافقد لخصنا إجابتانا في ىذا الفصل  الي توبال

قاـ بقطيعة مع الدفهوـ الذي تقدمو ، و 1968بالسلطة مع ثورة فوكواىتماـ  تعمق
يقدـ برليلات و  اللاتعاقدية،الأنظمة الليبرالية التي تدعي الشرعية ليحل لزلو مصطلح السلطة 

بل يعتمد علي برليل الدمارسات السياسية للعصر الحديث،  ،جديدة غتَ مبنية علي فرضيات
لأف السلطة ليست لررد علاقة لزددة بتُ الحاكم  ،فتَفض دراسة السلطة بهذه الطريقة التقليدية

، إنها توجو والمحكومتُ بل ىي متجزئة ومتفرعة ومتغلغلة في كل الأماكن لدرجة يصعب النفاذ إليها
من خلاؿ ىذه  السلطة تاستًاتيجيا وتظهر بواسطة مؤسساتها. سيطرتها وتستَ الأفراد وتفرض
الذي تعمل علي التًويج لو. ويوضح  لخطاب الدعرفي، وكذلك من خلاؿ االعلاقات اللاتعاقدية

كيف تستخدـ السلطة الدعرفة كوسيلة للسيطرة. فانطلق من نقد السلطة كما تصورىا فلاسفة   فوكو
. لدهم الدصدر الرئيسي للسلطة بل لغب برليل تنوعات السلطةأنو لي  اإلىالعقد الإجتماعي، فنبو 

تلك لسلطة الإنضباطية، ل لؽكن تلخيصو بالدصطلح الفوكوي ،ىذا التصور الجديد للسلطة إفو 
، فالسياسة ىي حرب دائمة السلطة الحيويةو  تقنيات الدراقبةالسلطة التى بسارس على الجسد بواسطة 

الدراقبة "و" الجنوف تاريخ": فوكو نكتشفو في مؤلفاتأجل السيطرة على الذات. ىذا ما  من
 كارؿ فوف كلافيتزفإذا كاف    ،الحربو حيث يتًادؼ مصطلح السياسة  ،"إرادة الدعرفة"و "والدعاقبة
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فيعتبر أف السياسة ما ىي إلا   فوكو فإف ،"الحرب ىي استمرار للسياسة بوسائل أخرى" يرى أف*
 استمرار الحرب بطرؽ أخرى.

أف الصراع متجذر في كل أشكاؿ العلاقات البشرية ولا يقصد بالحرب  يرى فوكوو 
 فوكوأعتبرىا  التي، ""حرب الكل ضد الكل، "فثاالليفيا"في كتابو  ىوبزتلك التي بردث عنها 

ىي حرب فيها منتصرين   وأف الحرب الحقيقية ،حرب فيلسوؼ وحرب غتَ واقعية ،حربا نظرية
م الوسائل الخطاب تستعمل أدوات وخطابات لتفرض الضبط والسيطرة، ومن بتُ أى ،ومنهزمتُ

كوف ىذه الأختَة ىي  ،يوجد حقل معرفي خارج السلطةلا لؽكن أف  فوكو حسبف. الدعرفة، العلم
فالسلطة  ،بتُ الدعرفة والسلطة فوكو يربطإذ . التي بردد ما لؽكن معرفتو وما لا لؽكننا النفاذ  إليو

يتوافق مع وجودىا. كما لا سي  حقل معرفي يتناسب و تشجع الدعرفة التي تستفيد منها عبر تأ
أي  ،ميكروفزيائياتوجد معرفة بدوف أف تكوف علاقات سلطوية، فإف برليل السلطة لغب أف يكوف 

أف يسلط الضوء على ىذه العلاقة التي كثتَا ما تكوف معقدة، فالخطابات الدعرفية التي تنشر نوع 
 .بل العك  السلطة ىي التي بردد ىذه الخطاباتليست ىي التي بردد نوع السلطة،  من الدعارؼ

ء ميكروفيزيااسم  فوكوالدمارسات السلطوية في المجاؿ الشخصي الجزئي ما أطلق عليو  تظهرو 
التي تنتشر داخل المجتمع بحيث تستَ السلطة الحياة الخاصة للأفراد، ما يبتُ تعسف ، السلطة

استًاتيجيات السلطة التي لا تستثتٍ حتى العلاقة الزوجية، إذ تكوف متضمنة ومنتظمة داخل 
السلطة تدخل الفرد ضمن معادلتها لتجعل منو وسيلة لتحقيق النتائج إذ الاقتصاد السياسي، 

قتصادية والسياسية التي تريدىا، ولتتمكن من ذلك تستعمل إستًابذية تراتبية،  وتستعمل ىذه الا
الاقتصاد السياسي العلاقات اللاتعاقدية لتفرض نوعا من السلوؾ لؼدـ مصالحها وىذا ما يسميو 

لي  الفرد ىو الذي يصنع السلطة وفق عقد اجتماعي بتُ طرفي  لفوكو النسبةبف. للجن 
الحاكمتُ والمحكومتُ، بل العك  السلطة ىي التي تنتج الأفراد، وذلك اعتمادا علي ىذه 

بالتالي إف وجود الفرد لي  سابقا عن وجود الدولة بل متزامناف معا، فالسلطة تصنع و الدؤسسات. 
، اقتصادية وىؤلاء يقوموف بإعطاء شرعية للسلطة التي كونتهم. الأفراد وفق منظومة تربوية، علمية
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مفهوـ  فوكو بذلك نقلوبذلك  وىكذا لا لؽكن أف تنتج أفرادا يثوروف ضد جهاز الدولة وشرعيتها.
والتي تتمثل في التعاقد بتُ المحكوـ  ،السلطة من العلاقة التقليدية التي تركز على مركز واحد للسلطة

مفهوـ أخر للسلطة يتضح ضمن مراكز متعددة وفق  إلى ،أو بأخرى الحاكم الذي لؼتار بطريقة
بساما مفهوـ السلطة، ورفض  فوكوغتَ  . فقدوضمن خطاب علمي ومعرفي معتُ ،قديةعلاقات لا تعا

القبوؿ بالنظريات التعاقدية بتُ الحاكم والمحكومتُ و التى اعتبرىا لررد علاقات زائفة، وأظهر ذلك بعد 
ولا في  ،الكشف أف السلطة لم تكن يوما ثابتة في نقطة واحدة، ولا في مؤسسة معينة لا في غرؼ البرلداف

ل إف حقيقة السلطة لؽكن كشفها ضمن لعبة التجذر الدؤسسات النظامية مثل الشرطة والجيش، ب
كل التصورات التقليدية التي نظرت لبناء لرتمع   فوكووالتوغل في كل مكاف. وبذلك يكوف قد حطم 

الخطاب العلمي لا ينشأ عفويا ولا بحرية  اف الدعرفة أو فوكو يؤكدأيضا و  .حداثي ضمن علاقات تعاقدية
دئ تعمل على جعل الخطاب الذي يساعد ويساوي تطلعات وإلظا كل عصر معتُ لديو قاعدة ومبا

يستخدـ في كتابو  فوكو لصد. إذا Epistime السلطة مقبولا ومسموعا وىذا ما يسميو بالإبستمية
والتي يقصد بها القاعدة الدعرفية لكل حقبة تارلؼية، والتي بردد نظاـ ، كلمة الابستيميركيولوجيا الدعرفة  أ

بل ىو  ،الخطاب الدعرفي لا ينشأ عفويا، ولي  ملحدا كما يدعي، ؼلذذه الفتًةالخطاب العلمي الدعرفي 
نفهم وضع الإنساف في  لكي وبذلك .موجو ومسي  حسب نوع السلطة التي تضع قواعده وشروطو

فهناؾ علوـ خاصة و لزددة،  .فعليا علوـ التي اىتمت بها  الليبراليةالمجتمع الحديث لا بد من فهم ال
نظرا لكونها علوـ موجهة لسيطرة على الإنساف وعلى سلوكو مثل علم الجرلؽة، بفرض حضت بالاىتماـ 

يعلن موت الإنساف الحقيقي ليحل لزلو الإنساف الدصنع  فوكوتذويبو داخل الدنظومة الليبرالية لدرجة أف 
ساف الإن. ففالسلطة في العصر الحديث ىي سلطة تضبط تراقب وتستثمر وتصنع الفرد .الخاضع الدنضبط
ا بذلك أنو قد أصبح موضوع للمعرفة ومركز الوجود لتفكتَ في الأزمنة الحديثة، معلناحتل مركز ا

نهاية القرف الثامن عشر  إلىوالتفكتَ. لكن ىذا الظهور الدتأخر للإنساف الذي ىو حديث العهد يرجع 
بداية القرف التاسع عشر، وأقتًف بتطور بعض العلوـ والدعارؼ، التي ىيأت التًبة الدناسبة لنمو علوـ و 

 فوكوالإنساف، التي بزتلف عن باقي الدعارؼ والعلوـ من حيث كوف موضوعها ىو الإنساف الذي يعتبره 
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ي والاجتماعي موضوعا شديد التعقيد ومتعدد الأبعاد، فهي تعمل على فهمو من حيث بعده النفس
 والتارلؼي.

حيث لا يتوجو إلى ىرـ السلطة مثل الدلك أو  ،ينظر للسلطة بنظرة جديدة فوكو إف
بل يدرس السلطة في مؤسساتها  ،الحكومة أو الإدارة العامة، كما ذىب إلي ذلك الفلاسفة السياسيوف

 ىوبزة كما ذىب إلى ذلك الجزئية، ليبتُ أف السلطة ىي التي تصنع الفرد، ولي  الفرد من يصنع السلط
. بالتالي لي  الفرد من يطالب السلطة بالسهر على حقوقو، بل الفرد ىو الذي يصبح ولوؾ وروسو

أجساد الأفراد السياسي والخلفية الإمبريالية التي بسارسها السلطة على  الاقتصادخادما، وذلك بسبب 
 ففوكو .ليست بخطابات لزايدة ،كما أف الخطابات السياسية التي صاحبت الحداثة  .وتفكتَىم ورغباتهم

يقر بأف السلطة لا تقبل إلا بالدعرفة التي تناسب مصالحها وبذعل الفرد يقبل بشرعيتها ويفيد منظومتها 
 .الاقتصادية

لدراستها بطريقة جديدة ليبتُ استثمار  فوكوالتاريخ من أىم الدعارؼ التي يدعونا  يعدو 
السلطة لذذه الدعرفة كما يقدـ نظرة جديدة ومعايتَ جديدة لفهم وكتابة التاريخ، فالشيء الذي ينبو إليو 

« « Il fautdéfendre la sociétéبعنواف لغب الدفاع عن المجتمع  1976فوكو في لزاضرتو في 
بمقابل التاريخ ف .طور فيو مشروعيتهالرالذا الدفضل الذي تىو أف التاريخ اصطنع لأغراض السلطة، فهو 

الدزيف الذي تستعملو السلطة لتبرر انتصارىا، والذي لا تزاؿ الدوؿ تستخدمو، أي تعتمد على حوادث 
وواقع وتألف بواسطتو حكايات تبرر وجودىا، وأحيانا تبرر بها تدخلاتها في الدوؿ الدنهزمة، فالتاريخ 

ىو تاريخ ذرائع، والتاريخ الحقيقي الذي يقابل ويناقض الخطابات التارلؼية للسلطة  الذي ترسمو السلطة
الرسمية ىو تاريخ الدنهزمتُ والدستغلتُ من قبل السلطة، ىذه الفئة التي لا تتكلم أو لا تريد السلطة التكلم 

 تي تنشرىا السلطة.عنها. فيجب بررير ىذه الخطابات التي أسكتت من قبل الخطابات الكاذبة والدزيفة ال
أنو لا وجود لتاريخ واحد بل لم يعد من الدهم التنظتَ بقدر ما  اختلاؼ الأحداث التارلؼية ويؤكد ىذا

يهم دراسة الواقع من خلاؿ دراسة السلطة، كوف ىذه الأختَة بحد ذاتها حرب من أجل الحفاظ على 
السلطة على أنها  ىوبزيث يصف فيو ، حاللفياتاففي كتابو  لذوبزنقدا لاذعا  فوكوذاتها. لذلك يقدـ 

بذسيد لإرادة الأفراد في بذاوز الشعور بالخوؼ الذي يلازـ وجودىم في الدرحلة الطبيعية، مرحلة حرب 
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يرفض  فوكوالكل ضد الكل، فحالة العقد أي وجود السلطة ىي إنهاء لذذا الصراع ولذذه الحرب. لكن 
، فلا لؽكن أف تطفأ الحرب إلى حرب أخرى أكثر قوة ىذا الطرح فالسلطة لا تنهي الحرب بل تنظمها.

في القرف الثامن عشر  والتاسع عشر نقل لراؿ الحرب وإلى ىوامش المجتمع أي ضد الأفراد الذين لا ف
خارجية وىو  يساعدوف في تطور الآلة الإنتاجية الرأسمالية، وكذلك بروؿ في معظم الأحياف إلى حرب

تها في دوؿ أخرى لتدعيم قوتها الاقتصادية، إضافة إلى الحروب الأىلية احتلاؿ الدوؿ الأوروبية وتدخلا
يعتبر في ذلك و .1789والثورة الفرنسية  1688التي تنخر جسدىا كالثورة الإلصليزية في القرف السابع عشر

أف السيادة بسارس على الأقاليم ولي  على الأفراد، وما بسارسو السلطة في الواقع على الأفراد ىو  فوكو
الذي تفرضو على العقل والنف ، وحتى على الجسد بواسطة مؤسساتها، لذلك السيادة ىي  الانضباط

، وىي بزىو لغاية يتصورىا  الانضباطذريعة من أجل استغلاؿ وإخضاع الأفراد الذين يقبلوف ىذا 
 السيادة.

التاريخ أداة ضرورية للتنقيب والحفر في لشارسات السلطة  فوكواعتبر  ،نيتشوشأف  شأنوو 
القبوؿ بهذا النوع من النظريات حوؿ  ويرقض ،بتتبع الآثار الفعلية عبر التاريخوذلك  ،على الجسد
لؽكن  فهذه الأختَة لا ،الاعتماد فقط على الفلسفة في لزاولة فهم السلطة فوكو يرفض. إذ التاريخ

لي  لررد عملية عقلية ثقافية لدعرفة الداضي  ،فوكوالتاريخ حسب و  .فهمها إلا من خلاؿ التاريخ
يعتٍ أف النص التارلؼي ىو خطاب يبرر فيو الدنتصر نصره، وفيو ، ما وأحداثو، انو لي  معرفة حيادية

 فوكوالتي يكتبها الدنتصر. لذلك يدعو أي تلك  ،يهمش الدنهزـ كذلك ليبقي التاريخ على حقيقة واحدة
للتنقيب والحفر وإعادة قراءة الخطاب التارلؼي، وىذه الدسائلة ضرورية للكشف عن الألاعيب 
الإستًاتيجية للسلطة، إذ أف الأنظمة التي تدعي الشفافية والدلؽقراطية ونشر الحضارة، وىنا يقصد 

خاصة، خصوصا تلك التي تدعي الدوضوعية في كتابة  والأوروبية بصفة ،الأنظمة الليبرالية بصفة عامة
عن الجرائم والاستغلاؿ الذي  مارستو على الدوؿ الأخرى، بالتالي تهمش الطرؼ الأخر تحفظ التاريخ، ت

على ضرورة تفكيك ىذا الخطاب التارلؼي الرسمي  فوكوىهنا يؤكد و من التاريخ لتًسم وجها أنيق لدبادئها. 
عملية إعادة كتابة وقراءة التاريخ حسب فبالتالي ، تي تؤمن بها ولا تعتًؼ بغتَ ذلكالقائم على الدبادئ ال

نقدي يتطلب العودة إلى الأرشيف والنظر إليو  يبستمولوجالغب ألا تكوف سردية بل عمل  ،فوكو
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بالفلسفة وحدىا، وكذلك لا تتم  فوكوبدنظار نقدي فلسفي. ىكذا مرة أخرى لا تتم الدعرفة عند 
 بالتاريخ وحده فهي عملية حفرية نقدية للكشف وقراءة ما لعش وغيب من التاريخ.

 بالتحديد في الفصل الخام  إرادة الدعرفةمصطلح السلطة الحيوية في مؤلفو  يطور فوكوو 
نذ لى الحياة م، حيث انطلق من أف السلطة مارست الحق ع"حق الدوت والسلطة على الحياة"الدعنوف 

لعملها أي ضمن  الإستًاتيجيةالسلطة الحيوية لغب دراستها ضمن الآليات  ولفهم، عصور طويلة
الدختلفة )الددرسة، الثكنة  الفرد،من خلاؿ الدؤسسات النظاميةوىيمنتها على  انتشارىا

وىيئات ، الطبيب لؽارس الذيمنة على الدريضو  ،فالددرس لؽارس سلطة على الدتعلم،الدستشفى...(
السلطة الحيوية، ىي لستلف الآليات والإستًابذيات والتقنيات التي تنظم فنوع الدعرفة وىكذا. الإحصاء و 

 إف، إذ وتستَ الحياة. وقد شهدت المجتمعات الحديثة والدعاصرة نقلة في مهاـ وآليات عمل السلطة
إدارة للأجساد من خلاؿ السلطة الحيوية ىي كل الاستًاتيجيات الدمارسة على الجسد الحي، فهي 
اف تؤطر السلطة  بعدف. مؤسسات السلطة ومن خلاؿ بعض الإجراءات كإحصاء الولادات والوفيات

عن وذلك على عدـ إفلات ىذا الجسد منقبضتها، فوكووتصنع موضوعها )الفرد( تعمل حسب 
غتَ  أخطبوطيبسارسو السلطة بشكل  الضبطإف . حيث الانضباطيةالسلطة طريق ما يسمى 

الكشف عن طرؽ ضبط الجسد في مؤلفاتو ضمن تعدد أشكاؿ ومراكز  فوكومتمركز، لذلك لػاوؿ 
ىذا الضبط، ليحدث نقلة في كيفية النظر إلى الإنساف، متجاوزا بذلك الدنطق الذي قدمتو النزعة 

ليكشف  الإنسانية بصفة خاصة والعلوـ الإنسانية بصفة عامة التي تعتبر الفرد متميزا وذات مستقلة
ع الجسد من خلاؿ لستلف مؤسساتها السلطة م تتعاملو . أف جسد الفرد خاضع لإستًابذية السلطة

لتجعل منو جسدا طيعا ومنتجا من خلاؿ فرض بعض الحركات وسلوكيات ومنع حركات 
 وسلوكيات أخرى. 

تطورت أساليب وطرؽ ترويض الأجساد في المجتمعات الحديثة  لفوكو وبالنسبة
فالأنظمة التي ترفع صوت الشعارات وتتغتٌ بالفردية، وامتلاؾ الأفراد فيها لجسدىم ىي  .والدعاصرة

فالدنظومة  وىكذا"، الاقتصاد السياسي للجسد" ػبفوكو في الواقع الأنظمة الأكثر تطورا في ما يسميو 
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 العقابية لا بزتلف عن النمط العاـ للأنظمة الليبرالية التي تهتم بالربح والإنتاج أكثر من اىتمامها
روح برتاج إلى أف تتطهر من الخطايا كما تنادي الديانات، ك  بالمجرـ كشخصية برتاج للعلاج أو

هي ىذه الدؤسسة فقط ف ولي  حفاظا على المجتمع من الجرلؽة. ولا تتلخص السلطة الانضباطية في
وإف تعددت ىذه الدؤسسات إلا أنها تعمل وفق إستًابذية واحدة. منتشرة في المجتمع ككل، ولكن 

فهي أولا تعتمد على شكل ىندسي واحد وىذا ما نلاحظو في الدؤسسات النظامية بل وتعتمد 
مؤسسات على نف  الألواف، كما أنها لا تعتمد على فضاء مفتوح أين يصعب الضبط فكل 

السلطة لديها نف  الحواجز الأمنية. كما تعتمد على أماكن مغلقة أين يسهل مراقبة وضبط 
الجسد في كل حالاتو داخل المجتمع تؤطره ىذه الدؤسسات، ولا تقتصر على جسد  وبالتالي. الجسد

ستشفي، الدذنب، فهي دقيقة منتشرة في علاقة التلميذ بالددرسة والأستاذ والبرنامج، حػاضرة في الد
فالدستشفى العاـ كاف تأسيسو الأوؿ لغرض سياسي اقتصادي بحت ألا وىو تطهتَ مدينة باري  

تعد السلطة بسارس العنف على  لمؼمن الدتشردين والشواذ لتقديم صػورة حػػكم مثالي لا شوائب فيو. 
عا يكوف الجسد، بل أصبحت بستصو من خلاؿ مؤسساتها التي تتغلغل في المجتمع لتصنع جسدا طي

 موضوعها الذي صنعتو بالتالي يسهل استثماره وتوجيهو. 

، وعما حاولت الأنظمة الدسكوت عنو في التاريخ الغربيالغطاء عن  فوكوكشفت برليلات  وبذلك
الليبرالية تهميشو من التاريخ. وانتقدت الدفهوـ التقليدي للسلطة، فتاريخ ىذه الأختَة لي  تعاقدا شرعيا 

التي  والسلطة الانضباطيةالتي موضوعها الفرد،  السلطة الحيويةبتُ الحاكم والمحكومتُ، بل يتمثل في 
سد واستثمارىا لو لجعلو جسدا خاضعا ضمن ما موضوعها الدؤسسات النظامية وسيطرتها على الج

 ."الاقتصاد السياسي للجسد"بػػ  فوكويسميو 
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 جسد المجنون: المبحث الأول
بروـ حوؿ بذربة المجنوف إشكاليات كثتَة ونظرا لشدة غموضو استقطب ابعنوف حتَة الطب 
العضوي والنفسي معا. ىذا وإذا نظرنا إلى ابعنوف بابؼنظور العلمي فإف الإشكالية تبقى مفتوحة 

بذعلو بـتلفا عن العقوؿ لأسباب التي تفتك بعقل الإنساف و حوؿ أصل ىذا ابؼرض؟  ما ىي ا
ىل الأسباب عضوية عصبية أـ نفسية؟ كيف بيكن علبج ىذا ابؼرض؟ و ىل بيكن لرحلة السوية؟ 

 ابعنوف أف تنتهي إلى شاطئ العقل؟
العقل، فإف كل من  إذا كانت الأسباب غتَ واضحة و لم تتبتُ حقيقة ىذا العالم ابػارج عن

 مع العالم العقلي. عقل قابلب للتعايش -الطب النفسي قد حاولا أف بهعل من اللبالطب العضوي و 
إف اىتماـ العلماء بابعنوف أمر منطقي، لكونو جهد مبتغاه معرفة الإجابات حوؿ أسباب ابعنوف و 
وسائل علبجو. لكن اللبفت للبنتباه ىو بزصيص الفيلسوؼ "ميشاؿ فوكو" بؼؤلف كامل للبحث 

، 1961الكلبسيكي عن أسرار و واقع ابعنوف، وذلك في مؤلفو ابؼوسوـ تاريخ ابعنوف في العصر 
إف عنواف الكتاب لوحده يكشف عن أداة "فوكو" التى عمل بها للكشف عن واقع ابعنوف في 

 ابغضارة الغربية، ألا و ىو التاريخ. 
الطب، ويعمل برديدا على استنطاؽ مواضيع  تَجع "فوكو" لأرشيف ابؼستشفيات و س

ابؼريض في مؤلفو: "مولد كانت مهمشة من التفكتَ، كما يكشف عن حقائق مورست على جسد 
الطب  والعلوـ الإنسانية لكتب خطاب كل من العلبج النفسي و (". تناولت ىذه ا1963العيادة)

الصحة »على التوالي، والطرؽ التي نظر بها ابػطاب الربظي بؼثل ىذه الأشياء غتَ الثابتة مثل
ة من تاريخ ابغضارة تلفوزعها في أوقات بـ، وصنفها و «ابؼعرفة»و« ة ابعسديةالصح»و « العقلية

لعقلية، وابؼرض الصحة قد سعت ىذه الكتب إلى تبياف أف التمييز بتُ ابعنوف والصحة االغربية. و 
الباطل. كانت كلها من مظاىر بمط ابػطاب السائد في مراكز القوى الاجتماعية ابعسدية، وابغق و 
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تاج التفاعل ابؼستقل ذاتيا بتُ في ابغقب ابؼختلفة، و يرى "فوكو" أف ىذا النمط بدوره لم يكن ن
 1العضوية و ابؼلبحظة، أو بتُ النظرية و التطبيق السائد بتُ أية فتًة من فتًات التاريخ".

سيخرج "فوكو" موضوع ابعنوف من الدائرة الضيقة، إذ كانت النظرة إليو منحصرة فقط 
كانت بردث في على ابعانب الطبي، ليجعل منو موضوعا وبؾالا يكشف عن ابؼمارسات التي  

سيكشف كذلك عن وجو آخر للعلبقة بتُ ملت قوى المجتمع مع ىذه الفئة، و ابػفاء، وكيف تعا
 ابؼريض والطبيب.

 "فوكو" كذلك الطب النفسي، سيستعتُجانب أرشيف ابؼؤسسات العلبجية و  إلى
فوكو إزاء الفنانتُ.حقا "يشعر ا استهوى ابعنوف أعماؿ الأدباء و الفتٍ فلطابؼبالأرشيف الأدبي و 

فو يتجو تعاطوقت بابقذاب غامض وبوضوح كبتَ و ابعنوف بشعور مزدوج، فهو يشعر في نفس ال
 2الشعراء ضد عالم يريد تدجتُ ابعنوف". التلقائي بكو إحتياج الكتاب والفنانتُ و 

توضح لنا ابػريطة الفكرية لاىتماـ "ميشاؿ فوكو" بتجربة ابعنوف، أو بالأحرى الدراسة 
واقع ابؼعاش للمجنوف داخل ىذه ابغضارة من جهة  ومن جهة أخرى بفارسات ابغفرية ال

قة ابعنوف في العصر الكلبسيكي. ابؼؤسسات النظامية على ابعسد ابؼريض للوصوؿ إلى حقي
لتعرؼ على واقع جسد ابؼريض كاف لابد طرح التساؤلات الأتية: كيف كاف المجتمع العربي ينظر و 

نظرة عطف اـ كانت نظرة احتقار ونبذ؟ كيف كانت حياة المجنوف إلى ابعنوف، ىل فعلب كانت 
داخل ابؼؤسسات العلبجية؟ ىل كانت برتـً جسد ىذا ابؼريض، وىل كاف الغرض منها علبجيا 
طبيا موضوعيا؟ أـ كاف الغرض تعسفي وانضباطي؟  ىل بسكن خطاب ابغداثة من بررير جسد 

 من منشور حقوؽ الإنساف؟ « المجنوف»  المجنوف؟ و أختَا ما مدى استفادة ىذه الفئة

                                                             
الآداب، لمجلس الوطتٍ للثقافة و الفنوف و بؿمود عصفور، ا :تر ، البنيوية و ما بعدىا ليفي شتوارس إلى دريدا:جوف ستًوؾ- 1

 .109، ص 1996 د.ط،الكويت،
 . 76ص د.ط، د.ت،محمد سبيلب، التنوير، :نظاـ ابػطاب، تر :ميشاؿ فوكو - 2
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للئجابة عن ىذه الأسئلة، يعرض علينا مؤلف فيلسوؼ الاركيولوجيا الطرؽ ابؼختلفة التي نظرت بها 
المجتمعات الغربية لتجربة المجنوف، حيث لم يتبلور تصور موحد، إذ اختلفت النظرة إلى ابعنوف من 

نوف باختلبؼ القوى السائدة في المجتمع، وكذا عصر إلى آخر، كما اختلف الواقع ابؼعاش للمج
 ابؼصلحة التي تنشدىا ىذه القوى. 

 .جسد المجنون جسد خارقأولا: 
ميشاؿ فوكو" إلى أرشيف العصر الوسيط، فهو العصر الذي سيطر عليو التفكتَ الديتٍ "يستند 

ميزه بالعقل نساف خلق على نفس شاكلة لله،، و بصفة عامة، فقد رأت الكنيسة آنذاؾ أف الإ
بأعماؿ الرذيلة والآثاـ، فوضع أو ابعنوف فهو يرتبط بالشيطاف و عقل-ليكوف خليفة لو، أما الا

.  لم يربط العصر الوسيط، ابعنوف بدرض 1بذلك  " العصر الوسيط  المجنوف مكانة من الرذيلة"
ة بالشيطاف أو" بيكن أف يصاب بو أي إنساف،بل ربطو بالشرور والآثاـ والرذيلة، فأصبح لو علبق

 كما يقوؿ فوكو.  2عبارة عن بصلة من ابػوارؽ" 
وبعد أف أسندت للمجنوف صفة ابػوارؽ ىذه، تم إقصاؤه من المجتمع الديتٍ باعتباره جسدا 
مسكونا من الشيطاف أو ساحرا لديو قوى خارقة ىذا ما يوضح جهل الإنساف الغربي في ىذا 

ابؼرض. بل أكثر من ذلك تبتُ برريات "فوكو"، مدى العصر بالأسباب النفسية والعلمية بؽذا 
ابعهل ابؼنتشر في العصر الوسيط، نظرا لانعداـ التفكتَ العلمي. ىكذا اعتبر جسد المجنوف جسدا 

 منبوذا ومكروىا ومعزولا عن المجتمع ابؼتدين، فهو علبمة على غضب لله،.  
تهما جديدة أبنها أنو مصدرا ويأتي عصر النهضة  ويبرئ المجنوف من ابػوارؽ ويلحق بو  

للمخاوؼ. فتم طردىم من ابؼدف وتطهتَىا منهم ومن أجسادىم التي كثتَا ما نظر إليها على أنها 
لا برتـً القواعد العامة ابؼعموؿ بها، وف تصرفاتهم بـتلفة عن ابؼألوؼ و مفسدة بعمالية الأحياء ولك

ار رحلة نوف لم يتحدد بعد مستقبلو. فالإبحويدؿ إبحار المجانتُ عن ابؼصتَ المجهوؿ وعن كوف المج

                                                             
1- Michel Faucault, Histoire de la Folie, p23. 
2  - Ibid p24. 
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لا ضامن فيها على بقائهم" فالمجنوف المحتجز داخل مركب لا يستطيع بؾهولة الوجهة وابؽدؼ، و 
فكاكا منو، قد سلم أمره للنهر ذا الأذرع ابؼتعددة، وإلى ابؼاء ذي السبل ابؼتعددة، إنو سلم نفسو 

كل شيء، إنو مسجوف ضمن السبل الأكثر حرية   يقتُ الرىيب ابؼوجود خارج-إلى عالم اللب
والأكثر انفتاحا: إنو موثق بشدة إلى ابؼلتقيات اللبنهائية، إنو بؤرة ابؼرور بامتياز، أي أستَ العبور 
الأرض التي سيحط فيها، بذعل عنو كل شيء، بساما كما لا تعرؼ اليابسة التي تطؤىا أرجلو من 

 1ض". أي أرض ىو آت، فلب حقيقة لو ولا أر 
مثل "شكسبتَ"  ،ادة إحياء أعماؿ الأدباء الكبارلقد عرؼ عصر النهضة كذلك إع

Shakespeare "و"ستَ فانتسCrevantes حيت ارتبط ابعنوف في ىذا العصر بابؼوت، إذ ،
بذربة ابعنوف لا بزتلف عن بذربة ابؼوت، كونها لا بزلو من الآلاـ والظلم.فهل ىذه ىي النظرة 

 ظهرت في ىذه ابغقبة؟الوحيدة التى 
 : الحكمة في أفواه المجانين. 1

لم يسقط عصر النهضة صفة ابعسد ابػارؽ على المجنوف ولا ابؼخالف للطبيعة، وعلى الرغم 
إلا أنو بسيز بوجود نظرتتُ بـتلفتُ، بتُ من يرى  من أف ىذا العصر لم يشهد نظرة موحدة للجنوف،

يرى في  بتُ منظرة متوارثة عن العصور الوسطى، و ي نىربة ابعنوف تقتًف بالسر وابؼوت و أف بذ
الغامض. وعملت ىذه النظرة منطقة بؾهولة واكتشاؼ للمجهوؿ و  سفر إلىابعنوف بذربة إنسانية، و 

ىي "إف الأمر يتعلق بظاىرة ابعنوف و الأختَة على التنبيو لضرورة جعل صوت المجنوف مسموعا 
ظاىرة ظلت في حالة غموض بؼدة قرنتُ تقريبا. وشكل ابعنوف حالة رعب لا بزتلف عن القلق 

ىي التطهتَ و وابؽلع  الذي أحدثو ابعذاـ، و ستثتَ كما فعل ىو، حالات العزؿ و الاقتصاد  و 

                                                             
 د.ط، د.ت،ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ،سعيد بنكراد :تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي، تر :مشاؿ فوكو - 1

 .27ابؼغرب، ص 
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قبل أف تنبثق عنو بؾموعة من الطقوس، كاف ابعنوف مرتبطا بكل ابغالات التي ستلبزـ وجوده، و 
 .1"رب الكبرى التي عرفها عصر النهضةتجاال
، تعتبر سفينة ابغمقى لوحة فنية رمزية، jérôme Bosch: ؿ"جتَوـ بوش" سفينة الحمقى. 2

لقد عرؼ عن عصر النهضة مثل ىذه ة إبداعية  برت رمزية السفينة. و اقتًف وجودىا بأعماؿ فني
حيث يبحر الطاقم ابؼكوف من أبطاؿ الأليفات حوؿ السفينة "فهذه السفن من الأبغاف الشائعة، 

ينتموف إلى ابؼخياؿ ومن بماذج أخلبقية، و أنواع اجتماعية في رحلة طويلة رمزية، إف لم تأت 
 بالثورة، فإنها ستكوف صورا عن قدرىم وحقيقتهم. وعلى ىذا ابؼنواؿ سيقدـ بظفينريوـ

، ثم 1502"سفينة الأمراء و "معارؾ النبل" في   SymphorienChampierشامبيي
ثم "سفينة الصحة... و عمل "جوسي باد  1503بعدىا "سفينة السيدات الفضليات" في 

"Josse bade( ،1498 سفينة ابغمقى و" ) زورؽ المجنونات، أما لوحة بوشBosch   فتنتمي
 .2إلى أسطوؿ الأحلبـ ىذا"

بة التاربىية، فهي ترمز عن الواقع الذي عايشو المجنوف في ىذه ابغق لجيروم بوشتعبر سفينة المجانتُ 
إلى  بعث وبذهيز وطرد المجانتُ بعيدا عن ابؼدف الأوروبية " حيث يعهد بهم إلى بعض العاملتُ في 

، كاف يكلف بعض البحارة بتخليص ابؼدينة من أبضق يتجوؿ 1399السفن: ففي فرانكفورت في 
ن أبضق بؾرـ كاف يتجوؿ ـ، تم التخلص م15عاريا في شوارعها، و في السنوات الأولى من القرف 

أحيانا كاف البحارة يلقوف بابغمقى خارج السفينة قبل نقطة  في شوارعها، فأرسل إلى ماينس و عاريا
 3الوصوؿ".

يصعب فك شفرة ىذا الإجراء ابؼتمثل في الطرد والنفي بعيدا، و فهم ابغقيقة الكاملة في ىذه 
نوف في عصر النهضة بالرفض والتهميش، إذ ابؼمارسة، لكن رمز الإبحار والسفينة يظهر اقتًاف ابع

                                                             
 .24ص  ،مصدر سبق ذكرهمشاؿ فوكو: تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي،  - 1
 .29، ص ابؼصدر نفسو - 2
 .30، ص ابؼصدر نفسو  - 3
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بسثل سفينة المجانتُ، رمزا لكل ابؼخاوؼ التي طفت فجأة على آفاؽ الثقافات الأوروبية، فهي لا 
تنفصل عن النهاية أو ابؼوت فقط. "احتل ابعنوف في أعماؿ سرفانتس أو شكسبتَ موقعا ىاما، و 

من ثم قل، إنو لا يطل سوى على التمزؽ و لعاف سند أو شيء يرده لأي ابغقيقة و ذلك لأنو بدو 
على ابؼوت، إف ابعنوف في ىذه العبارات العبثية ليس زىوا إف الفراغ الذي بيلؤه ىو الشر... إنو 

 1امتلبء ابؼوت: جنوف لا حاجة لو لطبيب، إنو بوتاج فقط إلى ربضة من لله،".  
الأكثر خوفا، بل ىو لا بىتلف عن ابؼوت، إذ ىو ابعنوف مع الآلاـ الأكثر صعوبة و لقد صنف 

نهاية عدـ. فحياة المجنوف لا برتاج إلى علبج أو طبيب، بل برتاج إلى ابؼوت، وىذا رفض آخر 
، فابعنوف الطاعوفه النظرة عن النظرة إلى ابغروب و للجنوف، وإقصاء تاـ من ابغياة. لا بزتلف ىذ

 ذلك كاف لابد من بؿاربة ابعنوف كونو مأساة.في ابغضارة ككل، لشكل خوفا في المجتمع و 
: على عكس ما سبق، ىناؾ موقف مغاير بساما لم يربط ابعنوف بالشواذ أو الجنون حكمة. 3

حث على ضرورة الاستماع لصوت المجنوف، لكوف ىذا الأختَ وجد فيو بذربة مثتَة، و  بابؼوت، بل
ابؼعرفة التي تستعصي على الامتلبؾ، بيتلكها يدؿ على ضفة أخرى للعقل كانت بؾهولة، " فهذه 

بؿزنة أيضا، العقل وابغكمة سوى صور مبعثرة و  المجنوف ببلبىتو البريئة، في حتُ لا يرى منها إنساف
إف المجنوف بومل ىذه ابؼعرفة كاملة ضمن دائرة كاملة: إف كرة الكريستاؿ التي تبدو للجميع فارغة 

 .2غتَ مرئية"ىي في نظرة بفتلئة بدادة معرفية 
ابغكمة التي بهلها إنو دلالة على نوع من ابؼعرفة و  جعل ىذا العصر صوت المجنوف مسموعا بل

ابغكماء. لقد أصبح للجنوف مكانة مع العقل، بل وتفوؽ عليو باعتباره يرى ما لا بيكن للعاقل 
ملو من رغبات و رؤيتو، و ينفذ الى معرفة غامضة بههلها ابغكماء و بيكنو أف: "يعبر عن كل ما بو

مشاعر داخل قلبو بأقوالو ويظهرىا على وجهها، أما ابغكماء فعلى النقيض من ذلك، فهم 

                                                             
 .60ص  ،مصدر سبق ذكره تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي، :مشاؿ فوكو  -1
 .42ص  ابؼصدر نفسو،  - 2
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إحدابنا تقوؿ ابغقيقة والأخرى تقوؿ ما ىو  Euripidesبيتلكوف لغتتُ كما وضح يوربيدس
 1مناسب". 

للمعرفة، و نلبحظ أف ىناؾ ابذاه أعاد للمجنوف مكانتو داخل المجتمع، بل وجعل منو مصدرا 
أحيانا صوت ابغقيقة، إذ أصبحنا نثق في معرفة المجنوف التي لا برمل أي نفاؽ أو خوؼ بدؿ 
ابؼعرفة التي بزضع للقواعد، وبزشى ما بيكن أف بذلبو ابغقيقة. بهب الاستماع للمجنوف، فهو 

 صوت ابؼعرفة و صوت ابغقيقة. 
 : السعادة في عالم المجنون  * Erasmeإيراسم. 4

ي وضع فيو سم مؤلف بعنواف "مدح ابعنوف" لكي بىرج المجنوف من قفص الإتهاـ الذاإير خصص 
نفى أف يكوف المجنوف مغضوبا عليو، أو أف يكوف قد أتى من عالم خلبؿ القروف الوسطى. و 

ابػوارؽ. مع إيراسم، أصبح ابعنوف بذربة إنسانية بحتة وليست مسّا من شيطاف ولا نتيجة لغضب 
و، بل ىو رحلة إلى عالم يعد جسد المجنوف مسكونا من قوى خارقة تسيطر علي لله،. كذلك لم

، كونو 2ابؼعرفة، وطريقة أخرى في التفكتَ. إف  المجنوف إنساف يفكر دائما بطريقة جيدة" ابغكمة و 
قد بررّر من القيود ابؼزيفة للعقل، ما مكنو من بلوغ السعادة و الوضوح، لذلك حسب )إيراسم(، 

عن السعادة في عالم العقل؛ عالم القيود، بهب البحث عنها في عالم آخر ىو عالم  عوض البحث
، لكن ىل 3السعادة التي تنشدوىا إف لم تدخلوا إلى عالم ابعنوف" ة و ابعنوف؛  " لن بذدوا اللّذ

 سيحتفظ المجنوف بهذه ابؼكانة في العصر ابغديث؟
 : عقللاديكارت و إسكات صوت ال: ثانيا

بوتفظ المجنوف بابؼكانة التي حظي بها في عصر النهضة، إذ أخرج بؾددا من ابغياة الاجتماعية.  لم
اللبعقل، إذ سعى فوكو شر، حيث بدأ التمييز بتُ العقل و وىي بفارسة بدأت منذ القرف السابع ع

                                                             
1  - Michel Foucault, Histoire de la folie, P 45. 

Erasme * ( 1536 – 1469مؤلف ذو نزعة إنسانية.) 
2 - Michel Foucault, Histoire de la folie,, p94. 
3 - Ibid, p95 
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كاف إلى تبياف كيف اف ديكارت في التأملبت الأولى يستبعد ابعنوف من الشك ابؼبالغ فيو:" بإم
 كما قاؿ ميشاؿ فوكو.    1ديكارت أف يشك في كل شيء، ما عدى سلبمتو العقلية."

انتهى ابؼنهج الشكي عند ديكارت إلى حقيقة اقتًاف الوجود الإنساني بالتفكتَ أو ما يسمى 
ىذا بحد ذاتو إعلبف عن تهميش اللبعقل وعزلو ، و انا أفكر إذن أنا موجودالكوجيطو الديكارتي: 

لمجتمع، بالتالي صوت المجنوف الذي كاف مسموعا في عصر النهضة سوؼ ينتمي إلى عالم بساما عن ا
لكنو د عصر النهضة إلى ابعنوف صوتو، و . " فلقد أعارونيو ديكارتالسكوت والصمت  مع 

 .2بركم في مصادر عنفو وسيأتي العصر الكلبسيكي لكي يشتتو بقوة غريبة" 
كارت، لأنو غتَ قادر على بفارسة فعل الشك "الذي بهعل لقد أقصى المجنوف بساما في فلسفة دي

لن يصطدـ لاحقا بأي شراؾ آخر غتَ ابػطأ ض نفسو من خلبؿ امتلبكو لنفسو، و العقل بو
والوىم، إف شك ديكارت يتخلص من سحر ابغواس ليختًؽ عوامل ابغلم، إنو يقصي ابعنوف باسم 

 .3اف يكوف منعدـ الوجود" كر و شك لا يستطيع أف بىرج عن العقل ولا يفذلك الذي ي
ىكذا عزؿ ابػطاب الفلسفي للقرف السابع عشر المجنوف من المجتمع الإنساني، فكل من لا يستطيع 
التفكتَ فهو غتَ إنساني، إذ: " أصبح في القرف السابع عشر والقرف الثامن عشر، أي في العصر 

تصاؿ أو المحاورة حسب الطريقة أصبح يقابل العقل من حيث الا –الكلبسيكي، كما يقوؿ فوكو 
 4و العقل في مقابل اللبعقل."   –التي وضع بها فكر ذلك العصر، الإنسانية في ابؼقابل ابغيوانية 

لم يعزؿ المجنوف في العصر الكلبسيكي من ابػطاب الفلسفي فحسب، بل امتدت أشكاؿ العزؿ 
تأسس في  1956ز. ففي وتطورت أساليب القمع ليبدأ تسلسل ظهور بؾموعات من دور ابغج

باريس ابؼستشفي العاـ " حيث من ابؼعروؼ أف القرف السابع عشر عرؼ إنشاء بؾموعة كبتَة من 

                                                             
 د.ط، د.ت،بطسوف مفكرا، أساسا من البنوية إلى ما بعد ابغداثة، ترفاتن البستاني، ابؼنضمة لتًبصة، بتَوت، :جوف ليشو  - 1

 .235ص 
 .67مصدر سبق ذكره، ص  تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي، :مشاؿ فوكو - 2
 .67، ص ابؼصدر نفسو - 3
 .133البنيوية و ما بعد، مرجع سبق ذكرة، ص  :وؾستً جوف  - 4
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مسكن باريس قد قضي فيها بعض وتعرؼ  100دور ابغجز وقليل من يعرؼ أف كل سكاف من 
ن يعرؼ أف إجراءات حسية اعتباطية، وقليل مكم ابؼطلق استعمل أوامر ملكية، و جيدا أيضا أف ابغ

ىناؾ ضمائر قانونية كانت تستهويها ىذه ابؼمارسات، لقد أخبرنا بيناؿ وتورؾ 
أف المجانتُ كانوا يوضعوف على امتداد قرف ونصف داخل دور ابغجز  PinelTukeWagnitzوفاغتَ

 .1فى العاـ وفي زنازين ابؼعتقلتُ"ىذه، ليكتشف الناس ذات يوـ وجودىم في قاعات ابؼستش
الناس بعد زمن أف ابؼرضى كانوا يوضعوف جنبا إلى جنب مع نزلاء السجوف والشواذ، فإف  أدرؾ

العصر الكلبسيكي لم يكتف بالعزؿ والرفض، بل أصبح يضع المجنوف في نفس خانة ابؼرفوضتُ 
الثامن عشر يتم اختزاؿ ابعنوف في السكوت و نبوذين ". في القرف السابع عشر و اجتماعيا وابؼ

لأحرى ليس لو صوت خاص بو ولكنو يوجد بشكل مشوش في الشخصيات الصمت أو با
ابؼناىضة بؼا ىو اجتماعي، مثلب الشخص الشاذ جنسيا أو الفاسق أو ابػليع أو الساحر، ىؤلاء 

 .   2السجوف"ابؼستشفيات وإصلبحيات الإحداث و  الأشخاص بوجزوف في
حتى التعذيب، بل كانت النظرة إليو اء و سيكي كل أنواع العزؿ والإقصعاش المجنوف في العصر الكلب

لا بزتلف عن النظرة بؼن يهددوف المجتمع )المجرموف و الشذوذ...(، لذلك كاف لابد من رفض ىذه 
الفئة و تطهتَ المجتمع منهما، لدرجة أنها صنفت كوحوش بشرية. فقد كانت ابؼؤسسات التي 

ـ كرامة أجساد ابؼرضى، إذ لم ينظر إليهم  تستقبل المجانتُ تعاملهم بأساليب لا إنسانية، لا برتً 
كجسد إنساني، بل وضع في نفس ابؼرتبة مع ابعسم ابغيواني و أحيانا أقل "فلقد كانت النساء 

 .3ابؼصابات بابعنوف مربوطات كالكلبب للباب" 
لا لغرض بضاية شرت في ابؼدف الأوروبية علبجيا و لم يكن ابؽدؼ من ابؼستشفيات العامة التي انت

انتُ الذين كانت أجسادىم عرضة لكل ابؼمارسات اللبإنسانية  عراة "ويضعوف على أجسادىم المج
أبظالا ويفتًشوف التبن لاتقاء رطوبة الأرض التي يناموف عليها، رأيتهم بلب غذاء كاؼ، بؿرومتُ من 

                                                             
 ,70، ص بنيوية و ما بعد، مرجع سبق ذكرةال :وؾستً جوف  -1
 .235بعد ابغداثة، ص وف ليتشو، بطسوف مفكرا أساسيا من البنيوية الى ما ج - 2

3 -  Michel Foucault, Histoire de la folie, p30. 
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تهم ىواء يستنشقونو وبؿرومتُ من ماء يروي عطشهم، بؿرومتُ من الأشياء الضرورية للحياة، رأي
بتُ أيادي سجانتُ شداد، برت ربضة مراقبة عنيفة، رأيتهم يتكوموف في فضاءات ضيقة وسخة 

 1وعفنة بدوف ىواء ولا نور في كهوؼ لا تليق بالوحوش الضارة ". 

 :  دور الحجز، مؤسسة علاجية آم مؤسسة عقابيةثالثا: 
لقد عممت بفارسة العزؿ في كل دوؿ أوروبا بواسطة فتح مستشفيات عامة في كل ابؼدف 
الكبرى، على نفس شاكلة ابؼستشفى العاـ الذي تم إنشاءه في باريس. كما كانت ىذه الأختَة لا 
برتوي " على أية فكرة طبية عن المجنوف لا من حيث انشغالو ولا من حيث خطابو، إنو بؿفل من 

ظاـ ابؼلكي البرجوازي، الذي كاف منهمكا في تنظيم أو صناعة تلك الفكرة في فرنسا، لقد  بؿافل الن
 .     2كاف وثيق الصلة بالسلطة ابؼلكية التي وضعت خصيصا برت إمرة ابغكومة ابؼدنية" 

كانت اما عن الغرض العلبجي للمرضى، و كانت دور ابغجز وابؼستشفى العاـ بعيدة بس  
ة، لدرجة أف جسد ابؼريض كاف يتعرض لكل أنواع التعذيب وابغرماف الفظيع من بفارساتها لا إنساني

دعاة احتًاـ حقوؽ الإنساف نظرا لبشاعة ما أثار استياء ابؼفكرين عموما و أدنى أساسيات ابغياة، 
واقع ابؼريض داخل ىذه ابؼؤسسات وىذا ما جعل دعاة حقوؽ الإنساف يتحركوف وذلك مع نهاية 

إسبانيا، خصوصا ابؼؤسسات ابؼنتشرة في إبقلتًا وإيطاليا و  ر، عن طريق زيارتهم بؽذهالقرف الثامن عش
الأماكن ابغساسة لغرض نقل معاناة المجانتُ والكشف عن سوء حابؽم، لعل ابعهات ابؼسئولة 

 تتحرؾ وتغتَ من ىذا الواقع ابؼرير وغتَ ابؼقبوؿ إنسانيا. 
 تشريح جسد المجنون:رابعا: 

تشريح ابعسد: لتحديد التطور الذي أحرزه الطب و ذي أحرزه الفكر العلمي وباساعد التطور ال
يدرس بنظرة علمية موضوعية دقيقة بعيدا عن الفكر ابعسد يوضع على طاولة التشريح، و إذ أصبح 

ابؼساس بابعسد لكونو مقدسا، وبهذه لكنيسي، التي منعت بساما ابػوض و ابػرافي وسيطرة الفكر الديتٍ ا

                                                             
 . 70ص  مصدر سبق ذكره، تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي، :ميشاؿ فوكو - 1
 . 72، ص ابؼصدر نفسو - 2
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الثورة في بؾاؿ الطب، بسكن العلماء من النفاذ إلى أعماقو المجهولة، " فعملية تشريح ابعثث وإقامة 
ساعد ىذا الاكتشاؼ وقد .1التجربة ابؼباشرة للؤنسجة ىم اللذاف يسمحاف لنا بجعل حقيقة الألم مرئية" 

م التشريح أف ابعنوف مرض كباقي الإمراض التي بيكن أف في إحداث نقلة في واقع ابعنوف، إذ كشف عل
الابن" أف الدـ  Viessensتصيب أي إنساف، فهو خلل في الأنسجة الدماغية، فتَى فيسنيس

الشرياني يتخذ شكلب دقيقا  ويتحوؿ إلى ذىن حيواني، وبالتالي فإف صحة الذىن في أبعاده ابؼادية 
وينبهنا إلى  أبنيتها "  فوكومن اللحظات الطبية التي يتوقف عندىا و .2بؿكومة بانتظاـ و تساوي"

 –اللحظة التي أصبحت فيها التجربة العيادية ذات نظرة تشربوية Bichat    بغظة الطبيب بيشا 
 Antomoclinique"3فحصية

علميا، و ونظرا بؼا قدمتو ىذه التجربة العيادية ونتائج تشريح ابعثث، أصبح ابعنوف يفسر تفستَا 
بالتالي أصبح من ابؼمكن بررير جسد ابؼريض من دور ابغجز، ليتم استقبالو أختَا داخل ابؼستشفيات 

حارسو إلى علبقة طبية بذمع بتُ الطبيب عصاب، فتتحوؿ العلبقة من معزوؿ و ابؼتخصصة في الأ
سطى القروف الو  ومريضو، فتحرر ابعنوف من الكثتَ من التهم والصفات السلبية التي نسبت إليو منذ

النقلة الأخرى في حياة ابعنوف  بست مع الطبيب النمساوي سيغموند ليصبح مريضا كباقي ابؼرضى، و 
ي على أنها جانب آخر من العقل، الذي كشف عن منطقة اللبوع، و Sigmund Freudفرود 

 القرف ف كل شخصية مهما كانت سوية، لديها جانب لا شعوري ولا واعي يستَىا، فتبلورت " فيئأو
ومدرسة  فرويدالعشرين طريقة جديدة لفهم العلبقة بتُ ابعنوف والصحة العقلية بيثلها بالدرجة الأولى 

التحليل النفسي، وفيها ضعف الفرؽ بتُ الصحة العقلية وابعنوف وازداد تأكيد التشابو بينهما، وجرى 
بوددانها. ويعتبر فوكو فرويد  وسيطة بتُ الطرفتُ الذين التوسيع في فكرة العصاب، باعتبارىا فكرة

أوؿ رجل عصري يصغي لأقواؿ المجانتُ، وبواوؿ اكتشاؼ ابؼعقوؿ في لا معقوبؽم و ابؼنهج في 
 4جنونهم"

                                                             
1 - Michel Foucault, naissance de la clinique, )ed(Tunise, 1995, p113. 

 .199تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي، مصدر سبق ذكره، ص  :ميشاؿ فوكو - 2
3- Michel Foucault, naissance de la clinique ,Op.sit, p204. 

 .114، ص بعدىا من ليفي شتًاوس إلى دريدا جوف ستًوؾ، البنيوية وما - 4
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  وىم الححرر و حقيقة الاسحللالالجنون بينخامسا: 
بؼعاشة داخل ابؼؤسسات النظامية ىناؾ بؿاولات كثتَة متفرقة لإظهار واقع ابعنوف ومأساتو ا

في إبقلتًا، Tukeإبراز معاناة ىذا ابعسد ابؼريض جراء ابؼمارسات اللبإنسانية، مثل آؿ توؾ و 
و اكتشاؼ فرود بؼنطقة Bichatإضافة إلى ابقاز الطبيب بيشا Frankفي أبؼانيا، فرانك Rielرييل

إثره  ىذا الإقرار الذي توقع علىالفرنسية بؼبدأ حرية الإنساف " و اللبوعي، إضافة لإقرار الثورة 
 1دور العزؿ." القضاء النهائي على ابؼستشفيات و 

العزؿ قيود الإكراه و  على  الرغم من كل ىذه الإسهامات والمحاولات لتحرير المجنوف إلا أف
لم تسقط بساما بل برولت وتغتَت الصيغ من النفي والرفض والعزؿ إلى الاستغلبؿ ابعسدي 
والروحي. إذ كاف الغرض من بررير المجانتُ ىو استغلبؿ أجسادىم كيد عاملة، فحتى التحليل 

ة النفسي لم يؤد وظيفة برررية " فبينما خلص فروبد ابؼريض من وجود الصحة فإنو لم بورره من سلط
 .2الطبيب نفسو" 

، فهذا لوجيا بذربة مغرية، لدرجة يريد اكتشافهاو ويبقى  ابعنوف بالنسبة لفيلسوؼ الأركي
الإبداع، لدرجة أنو يعتبر بذربة فيلسوؼ القوة نيتشو في ابعنوف ختَ مثاؿ الأختَ يربط بتُ ابعنوف و 

ى منذ نهاية القرف الثامن على كوف ابعنوف ليس مرضا بل خلق وإبداع " فلم تعد حياة العقل تتبد
ىذه حياة لا بيكن رف أو نرفاؿ أو نيتشو أو أرتو، و عشر، إلا في بضع كلمات مثل كلمات ىولد

أف بزتزؿ إلا في ذلك النوع من ابعنوف الذي بيكن شفاءه، لأنها تقاوـ بقوتها الذاتية ذالك السجن 
ر المجانتُ من غتَ شك برري Anti Phrasisالأخلبقي، الذي اعتدنا أف ندعوه بقلب للمعاني 

 .3على يد بينيل و توؾ" 
 

                                                             
1- Michel Foucault, naissance de la clinique, p 202. 

 .114، ص جوف ستًوؾ، البنيوية ومابعدىا من ليفي شتًاوس إلى دريدا - 2
 .114، ص ابؼرجع نفسو - 3
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 الجسد المعاقب:المبحث الثاني 
 المصنع مؤسسة اسحللالية إسحلابيةأولا: 
تكونت حوؿ ابؼصنع فكرة تقليدية تتمثل في أنها مؤسسة موجهة للئنتاج ولغرض لطابؼا       

 Karlفكر كارؿ ماركس إشباع حاجيات معينة. لكن ىذا التصور سيصمد فقط بغتُ ظهور
Marx(1883-1818)  الذي يدحض ىذه الفكرة، ويكشف أف ابؼصنع بومل وجهتُ؛

أحدبنا بؾرد واجهة تدعي العمل لغرض الاستجابة للحاجيات وإشباعها، أما الوجو الفعلي 
الاستلبب، و  وابغقيقي للمصنع أنو فضاء البرجوازية الذي تزداد بو قوة وغتٌ، ومكاف للبستغلبؿ

مكاف لشراء جهد العامل مقابل بشن لا يزيده إلا فقرا وحاجة، فالتطور الذي شهدتو العجلة  أي
الصناعية لم بىدـ الطبقة العاملة، إذ كشف" ماركس أف عند تطور وسائل الإنتاج بدأ تقسيم 

 .1العمل"
إضافة إلى تقسيم العمل ما زاد في شقاء واستلبب الطبقة الفقتَة، ىو زيادة ابغاجيات 

لتالي لكي يتمكن العامل من إشباعها لابد من زيادة ساعات وطاقة العمل، التي لا تفي بالغرض با
لكوف ابؼستفيد منها ىي الطبقة ابؼالكة لوسائل الإنتاج. وىذا ما بهعل الاستلبب مصطلحا 
مفتاحيا وجوىريا إذ يفسر بو ماركس علبقات الإنتاج وحجم الاستغلبؿ في علبقات الإنتاج. فمن 

تلك وسائل الإنتاج لا يعمل، والعامل يبقى بؾبرا على بيع جهد عملو لصاحب ابؼصنع. وىذا بي
ابعهد يصبح بؾرد بضاعة زىيدة الثمن " فالعماؿ مضطرين إلى بيع قوتهم إلى الرأبظالي ... 

                                                             
  : بالأبؼانية( كارؿ ىانريك ماركسKarl Marx[ :تلفظ أبؼاني ،ka:  lˈhaɪnʀɪçˈma:  ks ،كاف فيلسوؼ أبؼاني ،)]

ـ(. لعبت أفكاره دورًا 1883مارس  14 -ـ 1818مايو  5واقتصادي، وعالم اجتماع، ومؤرخ، وصحفي واشتًاكي ثوري )
ىامًا في تأسيس علم الاجتماع وفي تطوير ابغركات الاشتًاكية. واعتبر ماركس أحد أعظم الاقتصاديتُ في 

(، و رأس ابؼاؿ 1848ن الكتب خلبؿ حياتو، أبُنها بياف ابغزب الشيوعي )[ نشر العديد م67[]66[]65[]64التاريخ.]
(1867) 
 .07، ص 1ط،، تر شعباف بركات، بتَوت2أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية، ج :جي بيس مريس كابتُو  جورج بولتيزر -1
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يتمثل . وىذا ما بهعلنا نستحضر مصطلح أخر بؼاركس  1والانصياع أماـ نتَ الاستغلبؿ" 
وىو قدر معتُ من قوة العامل التي تتحوؿ إلى بضاعة " la plus valeur يمةفائض القفي"

لصالح رئيس العمل وليس العامل، فهو لا يتقاضى أجر كل ساعات عملو، وإبما تسلبو نسبة 
لفائدة أرباب العمل. وتتضح ذروة ىذا الاستغلبؿ في العصر ابؼعاصر وظهور النقود والتعامل بها، 

السلعة من اجل إعادة بيعها، أي ابؼعاملة تكوف على أي بهب أف يتوفر الرأبظاؿ الذي تشتًى بو 
شكل نقد ثم سلعة ثم نقد فهو نظاـ تبادلي بذاري . إذ يتحوؿ ابؼاؿ إلى سلعة ثم تتحوؿ السلعة 

بحيث  2إلى رأس ماؿ جديد " قيمة السلعة ...بذد تعبتَىا في الشكل ابعسدي للسلعة الأخرى "
لعامل فيحوؿ ىذا القماش  إلى معطف بعد سعات يشتًي صاحب رأس ابؼاؿ قماش مثلب، أما ا

طويلة من العمل. تضيف قيمة لثمن القماش الأصلي إلا أف صاحب رأس ابؼاؿ لا يعطي الفارؽ 
بتُ بشن ابؼعطف وبشن القماش للعامل، بل بوتفظ بو وبوولو إلى رأس ماؿ جديد. بينما يتقاضى 

وؿ ابؼاؿ بؾددا إلى رأس ماؿ في ىذا النوع العامل أجرا زىيدا لا يتناسب مع ساعات عملو" فيتح
.بودث جهد العامل فارقا 3ابعديد من دوراف ابؼاؿ، وذلك لأف توظيف ابؼاؿ ىو لزيادة إنتاج ابؼاؿ"

في الإنتاج، كونو ىو من يصنع السلعة وليس رأس ابؼاؿ، وبالتالي العامل ىو من بودث التغيتَ في 
 .4منبع القيمة"السلعة وىو من ينتج الفائدة وىو أصل "و 

كشف ماركس انطلبقا من مؤسسة ابؼصنع، حقيقة ابؼنظومة الإنتاجية الرأبظالية 
الاستغلبلية، التي لا تكتفي باستخداـ نفوذىا ابؼادي، بل تتآمر كذلك مع السلطة وتلعب لعبة 

تغلببؽا مزدوجة اقتصادية لتزيد من ثروتها، وسياسية لتضفي ابؼشروعية القانونية بؼصابغها وتبرر اس
لطبقات أخرى من المجتمع. ىذا ما بهعل المجتمع يعيش صراعا طبقيا، والذي لن يستمر للؤبد، بل 
سينتهي بوعي البروليتارية  بواقعها، وقيامها بثورة عمالية عابؼية. فهي ستثور ضد الاستغلبؿ تنتقل 

                                                             
 .51ص  ،مرجع سبق ذكره ،2أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية، ج :جي بيس مريس كابتُو  جورج بولتيزر -1
 .38، ص1،2013دار الفرابي،بتَوت ،طفالح عبد ابعبار ، ꞉رأس ابؼاؿ ، المجلد الأوؿ ،تر: كارؿ ماركس  -2
 52مرجع سبق ذكره، ص ،أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية: جي بيس موريس كابتُو جورج بولتيزر -3
 51رأس ابؼاؿ ، المجلد الأوؿ ، مصدر سبق ذكره، ص:كارؿ ماركس  -4
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أقناف، رئيس  -نبلبء عبيد،-إلى المجتمع الشيوعي، فهذا الصراع التاربىي بتُ ابؼتناقضات أسياد
العامل بدأت نهايتو في ابؼرحلة الرأبظالية التي شهدت بلوغ ذروة الاستغلبؿ، وسينتهي –العمل 

 الاستلبب والاستغلبؿ عندما تستلم البروليتارية زماـ الأمور. 
بسكن ماركس من الكشف عن حقائق كثتَة عن الرأبظالية انطلبقا من ابؼؤسسة إنتاجية أي ابؼصنع، 

ر فوكو على نفس خطاه ونبو إلى أف ابؼؤسسات النظامية لا تلعب دورا حياديا، وىنا يظهر وسا
 تأثر فوكو بابؼاركسية. ورغم أنو انتسب للحزب الشيوعي الفرنسي بؼدة عامتُ فقط. 

إف السجن مؤسسة لصناعة الأجساد الطيعة فقد استعاف فوكو بدؤسسة السجن التي نعرؼ عنها  
تهذيبية، تكمن وظيفتها في امتصاص ابعربية وبضاية المجتمع. عن طريق إعادة  أنها مؤسسة عقابية

تكوين ودمج الأفراد ابػارجتُ عن قانوف ونظاـ المجتمع. لكن فيلسوؼ الأركيولوجيا سيكشف عن 
واقع أخر بؽذه ابؼؤسسة، عن طريق النفاذ إلى ما وراء أسوار السجن العالية والمحكمة الإغلبؽ، 

أرشيف ىذه ابؼؤسسة العقابية ليكشف عن القواعد التي تستَ اللعبة العقابية. فهل والعودة إلى 
ما كاف مغلقا، وأعاد ابؼواضيع ابؼهمشة إلى دائرة التفكتَ لينتهي إلى كشف عن  فوكواقتحاـ 

 علبقات القوة؟ كما كشف ماركس اعتمادا على برليل ابؼصنع عن الوجو ابغقيقي للرأبظالية؟؟
 فقد استعاف بابؼنهج ابعنيالوجي فوكواركس من فك لغز الرأبظالية، كذلك فعل مثلما بسكن م 

والأركيولوجي لتفكيك ألغاز ابؼنظومة العقابية، والطريقة التي تطبق بها العقوبات في ابغضارة الغربية 
ثر و" تفنن فوكو دائما في تشكيل لوحات رائعة يربظها بتحاليلو، التحليل ىنا برليل ميكروفزيائي أك

فأكثر واللوحات فيزيائية أكثر فأكثر توضح )أثار( التحليل، لا بابؼعتٌ العلي السببي، بل بابؼعتٌ 
من الأبضر القاني الذي يصور التعذيب والتنكيل حتى الرمادي القاتم الذي ꞉البصري، الضوئي للوف

ميكروفيزياء  يصور السجن التحليل، واللوحة سيستَاف جنبا إلى جنب وينتمياف إلى نفس ابؼستوى
 .1السلطة والتسختَ السياسي للجسد"

                                                             
 .30، ص1،1987سالم يفوت، ط :ابؼعرفة والسلطة )مدخل الى قراءة فوكو(، تر :جيل دولوز -1
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عمل فوكو على برري ابغقائق التي عايشها ابعسد ابؼعاقب داخل ابؼنظومة، ومدى أداء 
ىذه الأختَة بؼهمتها الإصلبحية أـ أنها وجهت ابعربية وتعمدت الاستثمار فيها وكيف تعاملت 

العفو والتسامح مع الفئات ابػارجة عن قوانينها ابغضارة الغربية التي تدعي أنها سباقة لنشر مبادئ 
وقواعدىا الاجتماعية، وىل كانت فعلب ابؼمارسات حافظة بغقوؽ الإنساف وكرامتو؟ ىل انتهت 

إلى تأكيد أف السجن وضع لغرض إصلبحي وبسكن من برقيق مهامو عبر التاريخ؟  فوكوبرليلبت 
نساف في كل الظروؼ؟ بالتالي ستبقي على ىل ابغضارة الغربية فعلب حاملة وحامية بغقوؽ الإ

الصورة واللوحة التي عرفها العالم عنها؟ أـ أف ألواف التسامح والربضة ليست ذاتها التي ستًبظها لوحة 
ابعينيالوجيا التي لن تعتمد على التجميل والتزيتُ، بل تنطلق من وقائع وحقائق لا بيكن تكذيبها، 

 ىات والندوب النابذة عن شدة الألم والتعذيب.واقع ابعسد ابؼعذب وابؼليء بالتشو 
سيعتمد فوكو كذلك على إحصائيات فعلية وواقعية بسكننا من التأكد من مدى بسكن 
السجوف التي انتشرت في ابؼدف الأوروبية من إنهاء ابعربية وابغد من انتشارىا . ما يسمح لنا من 

بسكنت المجتمع فعليا من التخلص من ابعربية بلوغ نتيجة واقعية حوؿ ابؼؤسسة العقابية ودورىا وىل 
وىل ساعدت ىذه ابؼؤسسات الأفراد الذين أساءوا للمجتمع على الاندماج مرة أخرى بداخلو، أـ 

 أنها صنعت أجساد طيعة مشكلة حسب حاجة ابؼنظومة الاقتصادية والسياسية. 
ىذه  إسقاطنفهم الواقع ابؼعاش للؤفراد ابؼعاقبتُ داخل بؾتمعنا، عملنا على  لكي
، والبحث عن واقع السجتُ ىل بوتفظ بحقوقو بوصفو على ابؼنظومة العقابية ابعزائريةالتحليلبت 

إنسانا ؟ وما ىي نظرة المجتمع للسجتُ ؟ أو من عايش ىذه التجربة ؟ ما مدى كوف بؾتمعنا 
ملية إعادة دمج ىذه الفئة؟ أـ أننا لم نتمكن بعد من ترسيخ قيم التسامح متسابؿا ويسهل ع

 والربضة داخل المجتمع الواحد؟
عندما نريد البحث عن السلطة وعن بفارساتها، لابد أف نبحث داخل ابعسد. كما أف 
تشريح ابعسد ىو تشريح لسلطة في حد ذاتها. ىذا ما بهعل ميشاؿ فوكو فيلسوؼ السلطة 

ابعسد كذلك.  إف جدلية السلطة وابعسد دائمة ابغضور في كل ابؼؤلفات التي ألفها وفيلسوؼ 
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حلل النزاع وابعداؿ القائم   فقدالمراقبة والمعاقبة  فوكو وكل المحاضرات التي ألقاىا  فمؤلفو ابؼوسوـ 
ع بتُ ابؼذنب الذي ابكرؼ عن أوامر السلطة، كما عمل على إظهار الطريقة التي بردد وفقها نو 

الوسائل ك. فمختلف الإجراءات التأديبية و العقاب ، وكيفية تطبيقو والوسائل ابؼعتمدة في ذل
العقابية ابؼتنوع ىي بحد ذاتها آليات السلطة، التي بذسد وجودىا وقوتها وسيادتها على ابعسد. 

قابية وىذا بالتحديد ما يفسر اختلبؼ وتغتَ وسائل العقاب في ظل ابغكم ابؼطلق عن النماذج الع
التي نعرفها الآف، إذ عرؼ الإنساف أثناء مرحلة ابغكم ابؼطلق أشكالا عقابية شديدة الصرامة 
والعنف لتظهر بعد ذلك ابؼؤسسات التي تنظم العقاب أو ما يعرؼ الآف بالسجن ومؤسسات 

ع الاصطلبح وإعادة التأىيل لننتقل الى مرحلة جديدة من ابؼراقبة والتسلط على ابعسد. في الواق
تغتَ مكاف العقاب وشكلو كوف السلطة كذلك تغتَت وبرولت فهي "تتصرؼ بعنف أو بسارس 
نفسها كإيديولوجية تارة تقمع، وأخرى بسوه أو بزدع وتوىم تارة تتقمص السلطة، وتارة ثانية تتخذ 

 .1شكل دعاية . بكن ىنا من جديد أماـ تناوب"
 .الحشهير بالعنفثانيا: 

القوة وبفارسة بؽا، وىي مظهر لتسلط  ابزذه ابغكم ابؼطلق من العنف  العنف تعبتَا عن  يعد
كوسيلة عقابية، مع علنية تطبيقو وقصديو التشهتَ بو، كما كرس بـتلف الوسائل ابؼادية البشرية 
بؼمارسة أشد أنواع العنف شراسة ضد ابعسد ابؼذنب وابؼتمرد على القوانتُ والأعراؼ، فتحقق 

لسلطة وبطشها وقدرتها على قمع الأفراد، الذين سيستنتجوف من خلبؿ مشهد عقابي اظهر قوة ا
على مشاىدتو وحضور تفاصيلو أنهم غتَ قادرين على التصدي بؽذه القوة  أرغمىذا ابؼشهد الذي 

او مقابلتها بقوة بفاثلة. لذلك السلطة لا تتًؾ اثر العقاب على ابؼذنب فحسب، بل العقاب موجو  
هي من جهة سلطة قمعية تأديبية وكذلك ترىيبية، إذ تنتقم من ابعسد كذلك بكو غتَ ابؼذنب ف

                                                             
 .34ابؼعرفة والسلطة )مدخل الى قراءة فوكو(، مرجع سبق ذكره، ص  :جيل دولوز -1
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ابؼذنب وتنبو وترىب ابعسد غتَ ابؼذنب فيكوف ابعسد في كل ابغالات" حاملب دوما لأثار لعبة 
 .1السلطة"

 .الجسد الممزّق ثالثا: 
فوكو في مؤلف من بتُ ابؼشاىد العقابية التي تظهر بشاعة  العقاب ابؼمارس على ابعسد يستشهد 

. الذي جعل من جسده مسرحا بؼختلف عروض Damien ابؼراقبة وابؼعاقبة بواقعة عقوبة دامياف
التعذيب، فاستخدمت بـتلف الوسائل لإطالة حياة ىذا ابعسد ابؼتألم، بغية بفارسة العنف ضد 

ع ىذا ابؼذنب وبفارستو كذلك ضد الرعية بغرض الشعور بابػوؼ من غضب السلطة .ىذا ما بص
، أماـ الباب الرئيسي للكنيسة في باريس أين جلب 1757مارس 02حشد من ابعمهور في 

جسد دامياف العاري إلا من قميصو، وكاف بومل معو رمز ابعربية، جربية قتل الأقارب وىو ابػنجر" 
وقد تعرض في الساحة لتعذيب )...( في كل أعضائو ثم ذوب الرصاص على جسده، ثم قاموا 

. سادت ىذه ابؼمارسات العقابية خلبؿ القرف 2حصنو وذلك لغرض بسزيق جسده "بربطو إلى أ
ابػامس عشر والسادس عشر أين كاف التعذيب مسلطا ضد ابعسد الذي كاف يناؿ العقاب 
علنية، وبؼدة طويلة كفاية لكي يشعر الرعية أف السلطة وحدىا بستلك القوة. وبالتالي بستلك 

فالمجرمتُ وابؽراطقة في القرف السادس عشر كانوا يتعرضوف للتعذيب أجسادىم فالفرد ملك ابؼلك " 
والتشويو والقتل في مشهد يقصد منو تذكتَ رعايا ابؼلك بحقو في أف يعاقب وأف يقتل، فالتعذيب 

فكاف على الرعية الطاعة وابػضوع بؽا  3بطبيعتو إعلبـ الناس أف السلطة تقوـ على القوة "
لكهم وتستطيع استباحة كرامتهم بشتى الطرؽ وبأكثر الوسائل أبؼا واحتًامها كذلك كونها بست

وتشويها للجسد.فلم تكن السلطة تستسهل العقاب ولم تكن تصدره بطريقة فوضوية عبثية، بل  
كاف العقاب قصديا وبـططا لو ودقيق التفاصيل، ويظهر ىذا في اختيار الأحصنة التي لم تتعود 

                                                             
 .71،ص1،2008ط ،دار الفرقد للطباعة والنشر ،ميشاؿ فوكو: محمد على الكبسي -1

2-Michel Foucault,surveiller et punir, Gallimars,paris,p09 
، والآدابالبنيوية وما بعدىا من ليفي شتًاوس الى دريدا، تر: محمد عصفور، المجلس الوطتٍ لثقافة والفنوف : جوف ستًوؾ -3

 .125، ص 1978، 1ط الكويت،
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يل من ألاـ دامياف ابؼذنب، وتطيل كذلك من مدة ابؼشهد ابؼرعب على ابعر كإستًاتيجية عقابية تط
 الذي بذبر على مشاىدتو حتى النهاية . 

لم يستثتٌ أي عضو أو جزء من جسد دامياف إلا واجتاحو الألم الشديد، وىذا ما صرح بو بوتوف 
انت الذي كاف مع دامياف إلا أنو أستثتٍ من التعذيب"جرى إشعاؿ الكبريت، ولكن النار ك

حقيقية حتى أف جلد أعلى اليد فقط لم يتأذ إلا قليلب . وبعدىا جاء أحد منفذي التعذيب وقد 
شمر عن ساعديو إلى أعلى من ابؼرفق، وأخذ الكماشة الفولاذية ابؼوضوعة خصيصا بؽذا الغرض، 

 .1وطوبؽا ما يقارب قدما ونصف قدـ فأخذ يقرص شحمة الفخذ الأبين"
أي بابؼوت غتَ الرحيم الذي وزع أبؼو إلى عدة مراحل  والطويل، البطيءحكم على دامياف بابؼوت 

وكل مرحلة بؽا طريقة في التعذيب التي كرست بؽا السلطة كل الوسائل ابؼادية والبشرية التي تتكفل 
بتطبيق العدالة، في مشهد يثتَ الرىبة والاشمئزاز " فبعد أف شدت الأحصنة جسد دامياف قطع 

جسده في النار، فبعد اجتزاء ىذه الأقساـ، نزؿ ابؼعرفوف لكي يكلموه، ولكن بغمو، رمي بقايا 
جلبده قاؿ إنو مات، رغم أني كنت أرى الرجل يضطرب والفك السفلي تذىب وبذيئ، كما لو  

إنهم عندما رفعوا جذع ابعسم لرميو فوؽ ابغطب  ꞉كاف يتكلم وبعد ذلك بقليل قاؿ أحد ابعلبدين 
حيا وسلخت الأطراؼ الأربعة عن أمراس ابػيوؿ ورميت فوؽ ابغطب  ابؼشتعل، كاف ما يزاؿ

 .2ابؼشتعل ...ثم غطي ابعسم بابغطب وبالزرـ ووضعت النار في القش "
 .من علنية الحعذيب إلى سرية السجنرابعا: 

إف بسيزت العصور الوسطى بتوجيو العقاب ضد ابعسد بطريقة علنية، وبدشهد رىيب بودث في 
لؤ، فإف المجتمع ابغديث لم بوتفظ بهذا التقليد العقابي، خصوصا بعد ظهور ابغركة الشارع أماـ ابؼ

التنويرية في أوروبا، وظهور قيم ابغرية وحقوؽ الإنساف فأصبحت ابؼمارسات العلنية للعقاب  التي 
سادت في ابؼدف الأوروبية، بدثابة تشوىات وابكرافات في ابغضارة الغربية التي يكشف الأرشيف  

                                                             
 . 48ابؼراقبة وابؼعاقبة، مصدر سبق ذكره ، ص :ميشاؿ فوكو -1
 .49، صابؼصدر نفسو -2
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ا حضارة قطع الرؤوس وبسزيق الأذرع. وجهت الأفكار التنويرية النقد والرفض لوحشية التعذيب، أنه
ونادت الأنوار مع كانطوروسو وفولتتَ، بابغرية وحقوؽ الإنساف، ما سهل ظهور بمط جديد من 
ابؼمارسة العقابية، إذ شيد للعقاب مكاف بهندسة مدروسة بدقة ، لغرض عقابي رقابي وكذلك 

 للعقاب رزنامة زمنية، مدروسة ذات أىداؼ اقتصادية وسياسية. أصبح
أصبح العقاب منظما بجدوؿ توقيت يومي وأسبوعي، شديد الدقة والصرامة. تتميز ابؼنظومة 
العقابية ابغديثة بالتسيس والعقلبنية مقارنة بسابقتها، وىي منظمة داخل مؤسسة نظامية وىي 

ا اختلفت في نوعيتها ومهما تفاوتت في خطورتها السجن الذي " يستوعب كل ابعرائم مهم
 .1...السجن ىو الشكل للعقوبة"

مع ظهور السجن انتو التشهتَ بالعقاب، بل بدأت مرحلة جديدة من العقاب وىي السرية التامة، 
ليصبح العقاب ضمن ابؼواضيع ابؼسكوت عنها. ويطبق بذلك خلف أسوار السجوف العالية 

د خصص بؽذه ابؼؤسسات مساحات ىائلة في  أوروبا، وتتميز ىذه الأماكن والشديدة ابؼراقبة. ولق
بعدة خصوصيات منها  أنها معزولة وغتَ مرئية، بحيث يصعب النفاذ إليها، وتتميز أيضا بالسرية 
التامة والصرامة. فمن الصعب البحث في أرشيفها، كما أنها تعاقب الفرد بسلب حريتو، وىي 

ك التي اعتمدت عليها ابؼنظومة العقابية الأوروبية، في العصر الوسيط التي إستًاتيجية بـتلفة عن تل
ركزت في بفارساتها العقابية على ابعسد وتعذيبو وبؽذا" زاؿ خلبؿ بضعة عقود، ابعسم ابؼعذب 
ابؼقطع، ابؼبتور، ابؼوسوـ رمزيا في الوجو أو الكتف، ابؼعروض حيا أو ميتا ابؼعروض بشكل 

 .2مسرحي"
الشكل العقابي لا يلغي ىيمنة السلطة، بل يعتٍ تغتَ الطريقة ووسيلة ابؽيمنة "  لكن تغتَ 

فالمجتمعات ابغديثة، بيكن أف ينظر إليها على أنها بؾتمعات انضباطية لكن الانضباط لا يفهم ىنا  

                                                             
 .28(، مصدر سبق ذكره ، ص1982-1870دروس) :ميشاؿ فوكو -1
 .50ابؼراقبة وابؼعاقبة، مصدر سبق ذكره، ص :ميشاؿ فوكو -2
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كمرادفة بؼؤسسة ولا حتى بعهاز، بل ىو على الأصح لوف من السلطة وأساليب وفنوف تتخلل 
 . 1الأجهزة وابؼؤسسات"سائر أنواع 

في ظل ابػطاب الفلسفي التحرري الذي ساد الفتًة ابغديثة، والذي تكلل بدنشور حقوؽ الإنساف 
استحاؿ على السلطة أف بسارس ىيمنتها بالطريقة نفسها. فقد أسقطت الأنوار عبودية الإنساف  

ابؼنظومة العقابية الوسيطة. وابغكم ابؼطلق والأنظمة الاقتصادية الاستغلبلية، وأسقطت معها كذلك 
بالفعل لقد استحاؿ على السلطة أف بسارس ىيمنتها، وتفرض قوتها لتذكر بدلكيتها للجسد وللفرد، 

 التاربىية. الصتَورةبل كاف عليها أف تغتَ جلدتها وتتحوؿ لتواكب التغتَات التي فرضتها 
من فرض الانضباط على ابعسد  توجهت السلطة ابغديثة الى استخداـ القوانتُ بطريقة تتمكن بها

" فما تلتقي فيو الأنظمة ابعمهورية وابؼلكية الغربية ىو كونها وسعت من القانوف وحولتو إلى مبدأ 
مفتًض من السلطة، حتى تعطي لنفسها صورة بفثل واحد للقانوف...وىذا ما جعل فوكو يؤكد أف 

بل ىو ابغرب ذاتها، والتخطيط ꞉القانوف ليس حالة من السلم ولا حتى حاصل حرب ربحها البعض
بؽا بالفعل، والقانوف في ىذا مثلو مثل السلطة التي ليست ملكا دائما للطبقة السائدة بل ىي 

 . 2بفارسة فعلية لإستًابذيتها"
إف السجن مؤسسة تتوغل فيها السلطة، وىي إحدى أدواتو، فلب بستلك ىذه ابؼؤسسات 

ك، لأف السجن مؤسسة وضعت من قبل السلطة وبؽا النظامية أي استقلبلية حتى ولو ادعت ذل
 إستًاتيجية وأىداؼ وىي جزء من منظومتها وفيها تتجسد السلطة ابؼيكروفيزيائية .

لم يكن ابؽدؼ المحقق من مؤسسة السجن إصلبح ابؼذنب والتخلص من ابعربية، بقدر ما 
يشاؿ فوكو أنو بهب على  عملت ىذه ابؼؤسسة على برقيق أىداؼ اقتصادية وسياسية. بؽذا يؤكد م

كل من يريد دراسة وفهم آليات عمل السلطة أف يتجاوز ابؼفهوـ التعاقدي الذي أشرنا إليو في 
الفصل السابق و يتوجو الى ىذه ابؼؤسسات ويتوغل فيها .لكي نتوصل الى ابؼفهوـ ابغقيقي 

                                                             
 .32جيل دولوز،ابؼعرفة والسلطة )مدخل الى قراءة فوكو(، مرجع سبق ذكره ، ص -1
 .36ص، ابؼرجع نفسو -2
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ليس مكاف  للسلطة وىي ابؼمارسة، والسجن اىم خلبيا السلطة النشطة "فالسجن حسب فوكو
 . 1بؼكافحة ابعرائم، بل ىو مؤسسة لإدارة ابعربية"

 ) اسحثمار الهندسة المعمارية، في المؤسسات العقابية(꞉إدارة الجريمةخامسا: 
 فن المراقبة -1

التي تستعتُ بها السلطة في مراقبة الأفراد، وتستثمرىا  ىو فن ابؽندسة ابؼعمارية.  من بتُ ابؼعارؼ 
اعتمدت عليو في تصميم السجوف بحيث لا يستطيع ابؼسجوف أف يعرؼ إذ كاف مراقبا أـ أنو  إذ

غتَ مراقب" فابؼهم ليس أف يكوف ابؼسجوف فعلب مراقبا، بل ابؽندسة ابؼعمارية لسجوف عوضت 
 .2مكاف عرض العقاب للملك...وعوضت ابغيوانات بالإنساف الذي يراقب الإنساف"

طريقة علمية، والتي اجتهد ابؼهندسوف في تصميمها بدقة، تسمح ىذه ابؼؤسسة ابؼشيدة ب
 للآخرينبتحقيق التوزيع ابعيد للمساجتُ فتجعل كل أماكن السجن" حيزا غريبا وغامضا بالنسبة 

ما يشعر السجتُ أنو برت ابؼراقبة الدائمة ولم يستثن التخطيط ابؽندسي وجود 3ومنغلقا على نفسو"
ناء، ووظيفتهم لا بزتلف كثتَا عن مهمة ابعلبد، فهو يراقب كل موظفتُ ىم جزء من ىذا الب

برركات ابعسد وإبياءاتو، وىو دائم اليقظة لإعادة ىذا ابعسد إلى نظاـ العقاب إذا حاوؿ الإفلبت 
منو. فتجاوز ابعسد بؼرحلة التعذيب، لينتقل إلى مرحلة ابعسد ابؼراقب وابؼنضبط، يعتبر دراسة 

 حد ذاتو دراسة للسلطة ودراسة لتاريخ ابعسد.   لتاريخ العقاب وىو في 
نستنتج وجود اختلبؼ ظاىر بتُ ابؼنظومة العقابية ابؼنتهجة في العصور الوسطى التي كانت 
تسلط العقاب ضد ابعسد بطريقة مباشرة وعلنية وابؼؤسسات العقابية التى ظهرت في العصر 

كياف الإنساف ككل. لقد أصبح الكلبسيكي والتي تعرؼ بالسجن فهي تسلط العقاب ضد  
العقاب غتَ مرئي يتم وفق معاملبت قانونية إدارية تنفذ أحكامها بكل سرية، لكن ىذا لا يعتٍ أف 

                                                             
1-Jacqueline Russ, op.cit.p151 
2- Pierre Billonet,foucault,p125 
3-Michel Foucault ,surveiller  et punir .p19 
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ىذه ابؼواد القانونية تساىلت في العقاب ضد المجرـ أو كانت أكثر تسابؿا معو وإنسانية مقارنة 
ل ابغكم ابؼلكي."ففي أواخر القرف الثامن بابعلد والتعذيب اللب إنساني الذي طبق على المجرـ في ظ

عشر ومطلع القرف التاسع عشر أخذ الاحتفاؿ العقابي يدخل في الظل لكي يتحوؿ الى بؾرد عمل 
 .1إجرائي جديد أو عمل إداري، وابذو العقاب ليصبح ابعزء الأكثر خفاء في العملية الإجرائية"

تُ لا يكوف فعليا برت ابؼراقبة فهو شعر أنو  أصبح ابعسد معاقبا ومراقبا في  كل الأوقات حتى ح
راء و  كذلك.فابؼنظومة العقابية في العصر ابغديث لم تنتزع ابغرية فقط من ابؼذنب بل إنو  عايشو

أسوارىا شتى أنواع الاستلبب"فالسجن يشبو ابؼصنع وابؼدارس ويشبو كذلك ابؼستشفيات، وكل 
 .2ىذه ابؼؤسسات تشبو كذلك السجن"

ابغديث الذي يتغتٌ بالإنسانية وابغرية والتسامح ىو في الواقع بؾتمع رقابي إف المجتمع 
وبؾتمع ترويض وصناعة الأفراد " فابعسد الانضباطي حل بؿل ابعسد ابؼعذب)...( ويرمز إلى 
دخوؿ المجتمع بكاملو إلى شبكة الانضباط ابؼعقلن لكل مؤسساتو و نشاطاتو، فلم يعد ابعسد 

 .3برت ربضة العاىل، بل أصبح برت وطأة انضباطية لا تكل ولا بسل"الفردي و الاجتماعي، 
 اسحثمار الجسد المذنب . 2

تبرز لنا دراسة السلطة برت بؾهر فوكو، أنها حيوية وبؾهرية، فهي موجودة في كل أماكن 
ابغياة ومتغلغلة في تفاصيل حياة الفرد، بؽذا لا يوجد أي اختلبؼ بتُ ابغضانة وابؼدرسة 

على علم  فوكوى والسجن لأف كل ىذه ابؼؤسسات تراقب الفرد وتضبطو. واعتمد وابؼستشف
الإحصاء ليكشف تزايد عدد المجرمتُ مع تزايد تشييد مؤسسات ابغجز، "ففي فرنسا يقدر 

ألاؼ فرد ىم في حالة عداء مكشوؼ للمجتمع أما وسائل القمع ابؼتوفرة فهي منصة 108بحوالي
منزلا لتوقيف 362منزلا للعدالة، 86بيتا مركزيا و19شاقة وإعداـ وثلبث سجوف للؤشغاؿ ال

                                                             
  .52ص مصدر سبق ذكره، ابؼراقبة وابؼعاقبة، :ميشاؿ فوكو -1

2-Pierre Billonet,op,cit,p126. 
والعلوـ الإنسانية،دار ابي رقراؽ للطباعة  الآداب، كتابات فلسفية، كلية الإنسانيالتشريح السياسي للجسد  :عمر التاور   -3

 .94،ص2014والنشر، الرباط، ابؼغرب، العدد الأوؿ،
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غرفة أمن، ورغم ىذه السلسلة من الوسائل فقد ظل الشر بؿتفظا  2238سجن مقاطعة 2800
 . 1بتقدمو، وعدد ابعرائم لم ينخفض"

ىذه الإحصائيات التي يقدمها فوكو أف المجتمع ابغديث لم يعرؼ تراجعا في عدد  تبتُ
تٍ أف ابؼنظومة العقابية ابغديثة لم تنجح في امتصاص ابعربية وعداء الأفراد للمجتمع ابعرائم، ما يع

والقوانتُ، ولم تستطع على الأقل تقليص عدد ابعرائم باعتبارىا عرفت بموا وتنوعا في الإمكانيات 
والأماكن التي شيدت وىيئت من أجل ىذا ابؽدؼ .ىذا ما بهعل من السجن مؤسسة لتستَ 

 يس لإنهائها.ابعربية ول
 .الإدارة الزمنية للجريمة. 3

إضافة إلى كوف ابؼنظومة العقابية ابغديثة عملت على إدارة السجن مكانيا وىندسيا، فهي  
كذلك عرفت تطورا في اىتمامها بعامل الزماف حيث أصبح السجتُ بىضع لإدارة زمنية دقيقة، إذ 

، إذ تنص ابؼادة  السابع عشر من القانوف الذي وضع من بىضع جسده لنظاـ يومي أسبوعي صارـ
خصيصا لسجن الأحداث في باريس على أف "يبدأ نهار   Lion Fchyقبل ليوف فونسي

النهوض عندما يقرع الطبل الأوؿ لأوؿ مرة  السجناء على الساعة السادسة صباحا في الشتاء)...(
 .2على السجناء النهوض واللبس بصمت"

لتخطيط ولا بيلك ابؼعاقب أي حرية لأي دقيقة من إف يوـ السجتُ بكل بغظاتو بىضع ل
زمن عقوبتو، فكل ثواف وساعات السجتُ داخل سجنو خاضعة للئدارة، وقت النهوض وقت 
. فالسجن وضع لصناعة فرد مبرمج ومنضبط. وىذا النوع  العمل، وقت الراحة، وحتى ساعة النوـ

ولق قدمنا مثلب عن التعذيب  من العقاب ليس أقل صرامة من العقاب ابعسدي وقطع الرؤوس"
ومثل عن جدوؿ زماني يومي)...(يفصل بينهما أقل من قرف)...(حقبة نظرية جديدة في القانوف 
وفي ابعربية، تبرير جديد أخلبقي أو سياسي بغق العقاب إلغاء للقوانتُ القدبية، تراجع للؤعراؼ، 

                                                             
 .256صمصدر سبق ذكره،  ابؼراقبة و ابؼعاقبة، :ميشاؿ فوكو -1
 .49ابؼراقبة و ابؼعاقبة، مصدر سبق ذكره، ص :ميشاؿ فوكو -2
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، 1786سلفانيا وتوسكانة ، بن1780، بروسيا1769مشروع أو بررير قوانتُ حديثة في روسيا
 1"1791، فرنسا1788النمسا

شهدت ابؼنظومة العقابية عهدا جديدا، أين ألغيت العلنية في الاعتًاؼ وفي العقاب، 
وكذلك شهد ىذا العصر إلغاء ابؼوت البطيء، أو ابؼوت غتَ الرحيم أي التعذيب ابؼطوؿ للجسد 

أف كل بؿكوـ  1791القانوف الفرنسي لسنة  ليحل بؿلو ابؼوت الرحيم إذ تنص ابؼادة الثالثة "من
، بوصل بضربة واحدة، دوبما اللجوء إلى  بالإعداـ يقطع رأسو)...(موت واحد وحيد لكل بؿكوـ
 التعذيب الطويل والقاسي. يقتصر القصاص على المحكوـ وحده فقط، لأف قطع الرأس  و ىو

. فحتى وإف أنهى العصر ابغديث العقاب 2"عقاب النبلبء ىو الأقل بؾلبة للعار بالنسبة لعائلة المجرـ
الطويل، إلا أنو لم يلغ عقوبة الإعداـ بل استمر في تطبيقها ولقد استعملت فعليا ابؼقصلة 

 .1722سنة
ىكذا إذف عرفت ابؼنظومة العقابية في القرف التاسع عشر تطورا وتغتَا بإنهائها لعهد 

انونيا يصدر من قبل العدالة ويطبق داخل مسرحية العقاب الطويلة وابؼؤبؼة، وأصبح العقاب ق
ابؼؤسسات التي وضعت خصيصا لذلك، لكي ينتقل بذلك ابعسد من ساحة الدـ الى مؤسسة 

 استثمارية تستَيو للجربية .
 الاسحثمار في جسد المذنب. 4

لم يقتصر التجديد في ابؼنظومة العقابية على التخطيط ابؼكاني والزماني للعقاب، بل أصبح 
جزء لا يتجزأ من ابؼعادلة الاقتصادية وعنصرا جد مهم في التطور والازدىار. وليتحقق ىذا  ابؼذنب

ابؽدؼ كاف لا بد من دراسة فتًة العقوبة واستثمارىا جيدا، لغرض جعل ابعسد المحتجز مثمرا. 
وبهب أف تتحقق من فتًة ابغجز فائدة اقتصادية. فلم يعد العقاب ومدتو يتساوى ويتوازى مع 

، بؽذا فقد تعذيب ابعسد كل معانيو، في الفتًة ابعر  ـ، أي لم يعد  ابؽدؼ ىو القصاص من المجرـ

                                                             
 .51ابؼصدر نفسو، ص -1
 .54، ص اقبة و ابؼعاقبة، مصدر سبق ذكرهابؼر  :ميشاؿ فوكو -2
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ابغديثة، التي شهدت ثورة اقتصادية تزامن معها استثمار جسد السجتُ واستغلبلو اقتصاديا ليبقى" 
 1ابعسد باعتباره بؤورة ورىانا على أف السلطة لا تتجمع إلا بؼن استغل ابعسد وامتلكو "

لا بيكن بتً جسد ابؼذنب لأنو عامل فعاؿ وجزء ىاـ من ابؼنظومة السياسية والاقتصادية،  
فالعصر ابغديث ىو عصر استثماري إنتاجي " ليست ابؼرة الأولى التي يكوف فيها ابعسد وسيلة 
استثمارية أكثر بذبرا وأكثر إبغاحا في كل بؾتمع ...ليس من ابؼهم مراقبة ابعسد عبر حشد من 

س...ابؼهم أف نشغلو في ابعزئيات وبمارس عليو الإكراه الدقيق ليضمن برقيق ما ىو وظيفي النا
 . 2...فمطالب الرقابة فيما بعد ليست ابعسد وإبما الاقتصاد"

جسد ابؼذنب أنو ابؼتسبب في ضرر للمجتمع، لذلك عوض أف يسجن  إلىتنظر السلطة 
ة العقاب كافية زمنيا لاستثمار ىذا ابعسد بطريقة اعتباطية لا فائدة منها، بهب أف تكوف فتً 

وقدراتو اقتصاديا. "أما الدليل على استجابة التأديب والاحتجاز لدوافع سياسية واقتصادية فيمكن 
تلمسو  فيما سيكشف من نظاـ العقوبات بأوروبا في القرف التاسع عشر إذ لم تكن العقوبات في 

فيها ويتم تنظيمها بحيث لا تكوف مدة السجن  ذلك الأواف اربذالية بل كانت عقوبات متحكم
 . 3دوف ابؼدة اللبزمة لتأىيل ابؼذنب، حرفيا أو صناعيا "

قوة عمل  إلىبهب أف تكوف فتًة العقوبة، مثمرة إذ بروؿ ابؼذنب من مفسد يضر المجتمع 
ة كأمر" مفيد وإنتاج يستفيد منو الاقتصاد والمجتمع. أصبحت ابؼنظومة العقابية ابغديثة تتطلع للعقوب

فلب جدوى من العقوبة غتَ ابؼفيدة، بهب أف تكوف العقوبة بدثابة تعويض يقدمو ابؼذنب 
 .4للمجتمع"

                                                             
 .75مرجع سبق ذكره، صميشاؿ فوكو،محمد علي الكبسي،  -1

2-Michel Foucault,op,cit,p21. 
 .94مرجع سبق ذكره،صللجسد الانساني، كتابات فلسفية، التشريح السياسي،عمر التاور -3

4-Michel Foucault,op,cit,p128 
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وتقتضي الإدارة الناجحة للجربية أف تكوف للعقوبة فائدة وىدؼ بىدـ الصالح العاـ "فعلى كل 
ن ابػطأ الذي بؾتمع أف يشكل سلم العقوبات حسب حاجاتو ابػاصة ما داـ العقاب لا ينتج ع

 . 1يتعرض لو المجتمع بسبب ىذا ابػطأ"
يتضح أف الإصلبحات التي أتت بها الأنوار على الرغم من أنها أنهت مرحلة ابعسد 
ابؼعذب، الذي يستباح فيو دـ ابؼذنب لغرض قتل ابعسد وقتل الذنب معا، إلا أنهما  لم ترحم 

لاستفادة منو. وىذا الاكتشاؼ يفسر ابعسد بساما، بل بالعكس اكتشف العصر ابغديث كيفية ا
 . 2النظرة الطوباوية التي تتغتٌ بها الفلسفات والنظرة التقنية التي تنظر للجسد على أنو نافع ومنتج"

إذف عمل  السجن على برقيق الوظيفة الانضباطية والوظيفة الاقتصادية معا"فطاقة ابعسد بهب أف 
 3تتحوؿ بأقل تكلفة إلى طاقة إنتاجية نافعة"

لقد بشنت ابؼنظومة العقابية ابغديثة الزمن، وبذعل من كل بغظة ودقيقة داخل السجن 
منتجة، لم تعد العقوبات الطويلة ابؼدة ذات فائدة، بل بهب أف تكوف فتًة العقوبة متكافئة مع 

، ومهمة 4ىدؼ اقتصادي معتُ "ففرنسا عندىا العديد من الطرؽ غتَ ابؼعبدة تعيق حركة التجارة"
ن ىو أف يصنع أجساد طيعة، قادرة على إصلبحها وتنظيفها. " ىذا ما بهعل من الزمن السج

عنصرا رئيسيا في النظاـ الرقابي والعقابي، وذلك بوضع رزنامة زمنية وتقنيات تأديبية وبسارين يومية 
، بروؿ  السجن إلى مؤسسة تربوية ومهنية وذلك بصدور 5وبروؿ مدة ابغياة إلى قوة عمل " )...(

والذي أقر بالأعماؿ الشاقة كعقاب، وىذا ما جعل من السجن مؤسسة اقتصادية  1810انوفق
بذعل من ابؼذنب فردا مفيدا "فالسلطة الانضباطية ىي في عمقها سلطة اقتصادية رأبظالية تعمل 

                                                             
 22(مصدر سبق ذكره،ص1982-1870ميشاؿ فوكو، دروس ) -1

2-Arianna Sfozini, Michel Foucault,p49. 
3-Ibid,p50. 
4-Michel Foucault, surveiller et punir, p125. 
5-Arianna Sfozini,p54 
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على إعداد جسد ابؼداف لكي يصبح منتجا، وىي إذ تتوسل بتقنيات التدجتُ والإخضاع والإكراه 
 . 1ناعة الإنساف الاقتصادي"فغرضها ص

بهذه الطريقة، بسكنت السجوف الأوروبية من توفتَ اليد العاملة التي احتاجت إليها  
استغلت أجساد السجناء، حيث أسندت إليهم الأعماؿ الشاقة وابؼهاـ الأكثر إرىاقا وصعوبة 

ي سهل في ازدىار ولساعات طويلة من دوف أف تدفع أي مقابل، ما ساعد في تراكم رأس ابؼاؿ الذ
 ابغركة الاقتصادية وىو ابؽدؼ الرئيسي وابؼنشود من العقاب.

 .اسحثمار جسد السجين سياسيا.  5
تستخدـ ابؼنظومة الاقتصادية جسد السجتُ لأغراض اقتصادية فحسب، بل أدخلت  لم

السجتُ كطرؼ ضمن الألاعيب السياسية، وذلك من خلبؿ صناعة الفرد الطيع، فتتكفل مؤسسة 
السجن بغرس أفكار وإيديولوجيات بطريقة مباشرة أو غتَ مباشرة. فالسجن لا ولن ينهي ابعربية، 

ا ما وجهها، وكثتَا ما استعاف السياسيوف بعقوؿ وأذرع السجناء لتحقيق بل يرى فوكو أنو كثتَ 
الأىداؼ السياسية كتوجيههم " بغل مشكلة تراكم الناس التي قد تتًتب عنها اضطرابات وأزمات 

فالسجن بيتص تزايد السكاف داخل ابؼدف. لغرض بذنيب السلطة أزمات سياسية وثورات   2"
 شعبية.

راكز ابؼرموقة من السلطة، وابؼواقع ابغساسة من الإدارة ابؼالية أفرادا كثتَا ما بقد في ابؼ
منحرفتُ أو ذوي سوابق عدلية، وىذا أمر لا بودث فوضويا وليس بؿل صدفة، بل ىو جزء من 
التسيتَ السياسي. فيتقلد السلطة والوظائف الإدارية ابؼنحرفوف اللذين لديهم خبرة في النهب و 

من ابؼواطنتُ الشرفاء وىذا نوع من التسييس للسجن والاستفادة من خبرة الاختلبس دوف سواىم 
 الفرد حتى ولو كانت سلبية، مع إبقاء ىذه الفئة برت الرقابة وابؼراقبة الدائمة. 
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يبتُ لنا فوكو أف أنظمة ابغكم ابغديثة ينهشها الفساد بؽذا تستخدـ وتوظف ابؼختلستُ وابؼفسدين 
، بؽذا  بهب ألا نتأمل كثتَا 1 فعالتُ من الناحية السياسية والاقتصادية"فالسجن آلة" لإنتاج بؾرمتُ

من ىذه القوانتُ ومن ىذه ابؼؤسسات تطهتَ المجتمع من ابعرائم، كوف أف ابعربية بؽا فائدة سياسية 
واقتصادية ولا بيكن للسلطة أف برققها دوف استمرار حدوث ابعرائم والسجن أحدى أىم أدوات 

 ىا حيوية .السلطة وأكثر 
وابعسد الذي يعيش بذربة السجن لا بيكنو في أي حاؿ من الأحواؿ أف يستعيد حريتو 
بابؼطلق، فإف لم بومل أثر ما على جسده أو وشم فإنو يبقى برت ابؼراقبة ابؼستمرة كما أف السجناء 

إلا بدوجب يتلقوف تكوينا في السجن، يهيئهم لإعادة استقبابؽم بؾددا "فهم لا بىرجوف من السجن 
. إضافة إلى 2جواز مرور بهب عليهم إبرازه أينما ذىبوا وىو يتضمن ابغكم الذي فرض عليهم"

تقييد حرياتهم وبرركاتهم، فكثتَا ما تغلق أبواب العمل عمدا أماـ خارجي السجوف، إذ تفرض 
ا من جديد شهادة عدـ أسبقية الإجراـ، فيواجهوف آفة ابغاجة، التي توقعهم في جرـ السرقة ليعودو 

داخل أسوار السجن، فأحيانا تفتعل السلطة ىذه الدائرة ابؼغلقة لتكوف النتيجة حتمية وىي  إلى
ابغصوؿ مرة أخرى على يد عاملة وأداة سياسية تستخدـ في الألاعيب السياسية وتصفية بعض 

لح الشخصيات التي تزعج استقرار السلطة ." فالسجن مؤسسة ىشة قابلة لنقد، والسجن لا يص
 3أحد، انو يستًجع نفس الأشخاص"

فيما بىص ابؼنظومة العقابية ابغديثة، إذ ىي  فوكوتوصل إليها  التيتتضح لدينا النتيجة  
نتيجة سلبية، فهذه ابؼؤسسات أثبتت فشلها تاربىيا في مهمتها ابؼتمثلة في امتصاص ابعربية وإعادة 

لفشل ىو نصف ابغقيقة. لأف النصف الأخر تأىيل الأفراد وإدخابؽم بؾددا داخل المجتمع، وىذا ا
يتمثل في تواطؤ ىذه ابؼؤسسات مع بعض ابؼصالح الاقتصادية والسياسية وختَ دليل على ذلك ىو 
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عودة نفس المجرمتُ مرارا وتكرارا إلى السجوف " فبعد ابػروج من السجن يكوف ابغظ  أكثر من 
٪ سجناء البيوت 38مسجونتُ قدامى، السابق في العودة إليو، فالمحكومتُ ىم بنسبة ضخمة، 

بؿكوـ بأحكاـ 200000من ابؼكررين ومن أصل 7400ابؼركزية بواكموف من جديد، ىناؾ 
" 8،5مكررا ...ومن المجموع ىناؾ مكرر من أصل 35000إصلبحية كاف ىناؾ   . 1بؿكوـ

نستنتج انطلبقا من ىذه الإحصائيات التي قدمها فوكو، أف مؤسسة السجن ىي مؤسسة 
نتاج المجرمتُ، أو لإعادة تدوير لعبة الإجراـ، وأف السلطة لم تتخل فعليا عن بفارسة العنف، بل لإ

أنهت عصر العنف العلتٍ وذلك خوفا من ميلبد عنف مضاد، أي عنف شعبي يثور ضدىا وبىلط 
رة أوراقها، ىذا ما جعلها تغتَ من طريقة بفارسة العنف وبفارسة العقاب من العنف العلتٍ إلى إدا

ابعربية "فإف التعذيب باعتباره عنفا ملكيا قد يولد عنف الشعب، وقد يكوف باعتا لتمرد والثورة 
وعليو، فإنو إذا كاف الداعي غلى التعذيب في نظاـ العقاب القدنً ىو سياسية التًىيب ...فإف 

ر الداعي إلى التخلي عنو في نظاـ ابغديث ىو أيضا داعي سياسي، يتمثل في اتقاء عنف وش
 . 2الشعب وأسباب التمرد والثورة"

أثبتت ابؼنظومة العقابية ابغديثة فشلها التاـ تاربىيا إذ لم تتمكن من أداء مهامها الأخلبقية 
والإنسانية فتحولت إلى مؤسسة " لإنتاج الابكراؼ الذي ىو أداة مراقبة وضغط على اللبشرعية، 

 .3الأجساد التي ىي عنصر من ىذه الفيزياء" التي  ىي جزء لا ياستهاف بو في بفارسة السلطة على
 .الإصلاحات بين الحنظير والحطبيق. 6

ظهرت في القرف التاسع عشر عدة بؿاولات تدعو لإصلبح السجوف وإحداث تغتَات في 
ابؼنظومة العقابية، نظرا لفشلها في إصلبح المجرمتُ الذين كانوا يرجعوف مرارا وتكرارا لسجن، وقد 

المحاولات في تسليط الضوء على حقيقة السجوف، أي بسكنت على الأقل من بقحت ىذه 
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الكشف عن الواقع البائس للسجناء وفضحت آليات عمل السلطة داخل ىذه ابؼؤسسات الفاشلة 
 في امتصاص ابعربية.

ناقصا لأف ىذه الإصلبحات بقحت فقط من حيث التنظتَ  فوكولكن ىذا النجاح اعتبره   
من حيث التطبيق على أرض الواقع إذ لم تتمكن من إحداث تغيتَ فعلي وحقيقي  ولم يرافقها بقاح

في واقع ابغاؿ، وىذا لكوف ابؼصلحتُ عوض التًكيز على ابؼعاقب وظروفو داخل ابؼؤسسة العقابية 
لوكاس وجولياف  ركزوا أكثر على السجن وبنائو ابؽندسي، فعمل ىؤلاء ابؼصلحتُ أمثاؿ "سارؿ

ىذا  ،1الاىتماـ بالسجوف من الناحية ابؽندسية" ꞉ف ىادؼ إلى عدة غاياتلتأسيس علم للسجو 
ما يلغي اىتماما فعليا بالسجتُ وما جعل ىذه الإصلبحات لا بردث أي تغيتَ فعلي وتفشل في 
الاىتماـ بهذا الفرد الذي فشل في التعايش مع المجتمع. كما يعتبر فوكو أف القرف التاسع عشر ورغم 

لإصلبحية يبقى بعيدا جدا عن بريق الآماؿ، ما لا بهعلو يستحق أف يوصف أنو ىذه المحاولات ا
قرف الإصلبحات، رغم أنو فعليا في ىذه الفتًة اختفت ابعنح الدينية و لوحظ ابلفاض في فتًة 

ؿ فكو" تاريخ و العقوبة لكن ما لم بىتف ولم يتقلص ىو الإكراه والضغط ابؼمارس على ابعسد. ويق
ف التاسع عشر لا يتعلق بتاريخ الأفكار الأخلبقية أساسا بل ىو فصل من فصوؿ ابعزاء في القر 

تاريخ ابعسد، فتخفيض العقوبات ودراسة زمن ومدة العقاب ىو شكل جديد من علبقة السلطة 
إنها طريقة جديدة في صناعة الأجساد الطيعة أجساد مصنعة بػدمة السلطة وىذا دليل  2بابعسد."

أو  Serventلحتُ الكبار "أمثاؿ بيكاريا ورجاؿ القانوف أمثاؿ سرفانتفشل كل بؿاولات ابؼص
 .3ابؼشرعتُ الكبار أمثاؿ فارجو كلهم لم يتمكنوا من إصلبح السجوف"

بالفعل فشل القرف التاسع عشر في برقيق إصلبحات فعلية، وفي التنفيس عن ابعسد 
يتمكن ابؼصلحوف وابؼنظروف الكبار ورجاؿ القانوف من إحداث الثورة الإصلبحية  ابؼعاقب. ولم
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داخل ابؼؤسسات العقابية ابؽشة التي حادت عن أىدافها. وحاوؿ العصر ابغديث أف يظهر 
السجن كالطريقة الأكثر برضّرا للعقاب. وذلك بجعلو يشبو ابؼصنع وابؼدرسة والورشة، بل وحاملب 

لتغيتَ الفرد وإعادة تكوينو مقابل حرمانو من ابغرية، "فكاف ابؼطلوب على   بؼشروع واعد وىادؼ
كل حاؿ جعل السجن بؿل تكوين معرفة بهب أف تستخدـ كمبدأ منظم من أجل تطبيق الإجراء 

بل ꞉الإصلبحي. ليس السجن أف يعرؼ فقط قرار القضاة ويطبقو وفقا للؤنظمة الداخلية القائمة
عتقل، وبصورة مستمرة، معرفة بسكن من تغيتَ التدبتَ ابعزائي إلى عملية إف عليو أف يُكوّف عن ابؼ

إصلبحية، وبذعل من العقوبة ابؼفروضة وجوبا بفعل ابؼخالفة عامل تغيتَ في ابؼعتقل ونافع 
 .  1للمجتمع"

لم تتخل السلطة يوما عن بفارسة القوة ضد الأفراد، بل ما شهده العصر ابغديث ىو تغتَ  
يفية بفارسة السلطة لقوتها، إذ أصبح العنف سريا وبـططا لو داخل مؤسسة شديدة كيفي أي في ك

التنظيم ومدروسة من حيث ابؼدة وابؽدؼ. كما أثبت تاريخ ابؼؤسسات العقابية أنها لم توضع يوما 
بػدمة الفرد ولم تهتم يوما بتوفتَ واقع إنساني بوتـً حقوقو كإنساف. بل كاف ابؽدؼ منها ىو بضاية 

بغها السياسية وتفادي أية قوة مضادة تهدد كيانها ىذا ما يفسر فشل ابؼؤسسة العقابية في مصا
خلق فضاء نظيف يعمل على تصويب الاعوجاج داخل المجتمع، عن طريق الاىتماـ الفعلي 
بابؼذنب وبدشاكلو فنكتشف غياب المجهوداف ابؼنصبة على الفرد، بل ما حققتو ىذه ابؼؤسسات ىي 

دية كما أنها كانت بؾاؿ السلطة في ضرب الأطراؼ التي بيكن أف تضر أو بردث أىداؼ اقتصا
 تغيتَا فعليا في المجتمع، لذلك بفكن أف نتساءؿ ىل السجن وضع من أجل الفرد أـ ضده؟؟    
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 الجسد و صراع اليوتوبيا: المبحث الثالث
فهو يرى أف ابعسد، ومنذ قروف طويلة عايش ميشال فوكو بوتل ابعسد مكانة رئيسية في فكر    

صراعا بتُ الواقع واليوتوبيا  فاختلفت ابغضارات ابؼتعاقبة عبر التاريخ، في طريقة تصور ابعسد 
ابعميل وابؼثالي، فتارة تلبسو أقنعة من الذىب كما في ابغضارة البابلية، وأحيانا أخرى ترسم لو 

ليونانية، أما في عصرنا ابغالي، فلقد ظهرت أشكاؿ لوحات وتشيد لو بساثيل كما في ابغضارة ا
متطورة من اليوتوبيا وتتمثل في الدعاية التي تتكفل بإظهار النموذج ابعمالي ابؼثالي للجسد، الذي 
يستعمل بـتلف أدوات التجميل. وحتى ابعراحة التجميلية إف اقتضى الأمر ذلك. لكن على الرغم 

ور بعسد، إلا أف ابؽدؼ يبقى واحدا وىو بلوغ الكماؿ، ما من اختلبؼ اليوتوبيات في طريقة تص
يشعر الذات بالاغتًاب داخل جسدىا. فتحاوؿ يائسة تقليد وبلوغ اليوتوبيا وأحيانا تثور الذات 

بوتل نفس موقع الشمس التي تستمد منها كل  فوكوضد ذاتها وتتقبل جسدىا الذي اعتبره 
 الكواكب الضوء. 

، لكن ابؼتأمل في فكره فوكوطة أخذت حصة الأسد ضمن فكر لا بيكن إنكار أف السل
بهد أنها تتقاطع وتتنازع مع ابعسد، ما بهعلنا نتيقن أننا نتعامل مع فيلسوؼ ابعسد بامتياز، 
ومؤسس سوسيولوجيا ابعسد، كوف كل خطابات ابؼعرفة وخطابات السلطة، تتجو بكو ابعسد 

 بفوكومثالية وخادمة بؼصابغها، بؽذا لا بد من الاستعانة  بؿاولة تشكيلو وتصنيعو بالصورة التي تراىا
ما علاقة الجسد باليوتوبيا في للعودة الى أرشيف ابعسد. وىذا ما يستدعي طرح الإشكاؿ التالي: 

 فلسفة فوكو؟ وما حقيقة اىحمام كل الحضارات بالجسد المثالي؟
ت ابعزئية كالتالي: ما ىي الإضافة التي بؿاولة بؼعابعة ىذا الإشكاؿ، تناولنا بؾموعة من ابؼشكلب   

بشأف اليوتوبيا؟ وىل جدّد وكشف عن نوع جديد من اليوتوبيا؟ كيف استثمر  فوكوقدمها 
ابػطاب عبر العصور في ابعسد؟ أي الأماكن يسكنها ىذا الأختَ؟ ماذا يقصد فوكو بابؼكاف 

 واللبمكاف وأماكن أخرى؟
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ل ابؼكاف الأوسع في ابػريطة الفكرية لفوكو، بل و كوف ابعسد مركزي، وبوت  ننطلق من فرضية
لطابؼا كاف مركز التفكتَ على مر العصور، وبؽذا صيغت لو عدة يوطوبيات. كما أف ابعسد لطابؼا 
عايش نوعا من الاغتًاب بتُ ابؼكاف الفعلي واللبمكاف، ما جعل فوكو يكشف عن واقع جديد 

تُ ابعسد واليوتوبيا. كما نعتقد أف فوكو قد للجسد داخل كل ابغضارات، ويُظهر الاختلبؼ ب
أضاؼ تصورا جديدا لليوتوبيا بـتلفًا عن تصور الفلبسفة قبلو، بل كشف عن أماكن أخرى خصبة 

 لم يػُفَكَّرُ فيها من قبل.
 إلى بؿاولة اكتشاؼ حقيقة ابعسد، ومكانتو في ابغضارات والفكر عموما نهدؼ في ىذا ابؼبحث

وفيما إذا كاف خاضعًا للؤفكار التي تنتج من اجلو، ومدى فاعليتو في التاريخ. وقد اعتمدنا في 
 . فوكوبحثنا على ابؼنهج التحليلي، لأنو يناسب عملية تتبع أفكار 

 الفلسفة واليوتوبياأولا: 
ارتبطت الكثتَ من الأعماؿ الفلسفية، بدصطلح اليوتوبيا أو بضلت اسم اليوتوبيات، وىي 
بـتلف التصورات التي تتعالى عن العالم الواقعي، وتتصور عابؼا مثاليا بىتلف عن العالم ابغقيقي، 

،مدينة لله، للقدّيس Platonابؼليء بالسلبيات والشوائب، وختَ مثاؿ على ذلك بصهورية أفلبطوف 
عالم أخر و ابؼدينة الفاضلة للفارابي. وكلها مشاريع فكرية تتأمل بكو Saint-Augustinأوغسطتُ

أفضل للئنساف، أي تتأمل بكو أماكن غتَ موجودة في الواقع أماكن تتحقق فيها ابؼشاريع 
الفلسفية، والتي تعتقد بإمكاف وجود أنظمة سياسية عادلة بشكل مطلق، تتجسد فيها القيم 

ل أي الأخلبقية العالية. ىذه اليوتوبيا التى تتصور أماكن غتَ موجودة في أي مكاف، أماكن لا برتم
متجدد وبـتلف بهعلنا نتصور أماكن، غتَ التي تصورىا  فوكومساحة للظلم والتعسف. إف فكر 

ىؤلاء الفلبسفة، فيفتح بذلك بؾالا جديدا للبحث، إذ يربط مصطلح اليوتوبيا بابعسد على الرغم 
 من كونو مادّي وملموس ويشغل حيزا من ابؼكاف الفيزيائي.
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، 1يُطلق فقط على"جسم الإنساف ولا يػُقَاُؿ لغتَه من الأجساـ ابؼغذية"وبهب التنبيو إلى أف ابعسد 
ويتميز ىذا ابعسد بتمثلو ابؼادي، وبالتالي فهو قابل للئدراؾ ابغسي كما تدؿ حروفو بلغة 

وىو " كل غرض مادي يكونو  .Corpالفرنسية، أنو جزء مادي قابل للمس أي شيء ملموس 
 .2لها مستقرة ومستقلة عنا وواقعة في ابؼكاف"الإدراؾ أي كل بؾموعة كيفيات بسث

إذف ابعسد ىو ذلك ابعانب ابؼادي الذي يشغل مكانا ما، بينما اليوتوبيا لا مكاف بؽا      
إذ لا تسكن  مكانا حقيقيا؛ بدعتٌ مكاف تتموقع فيو، لذلك تتخيل أماكن أخرى بـالفة للمكاف 

فتسرد حكايات كما " أنها تطلق  الثابت ولا وجود بؽا في ابؼكاف ابغقيقي المحدد،
.تستعتُ اليوتوبيا أيضا بدجموعة من الأدوات مثل الكلمات، النحو، البلبغة، لتتمكن 3الأساطتَ"

للبنيوية، رغم رفضو أف  فوكومن صياغة وتأليف نصوص حوؿ اللآمكاف، ىهنا يظهر انتماء 
ود كذلك إلى ابؼؤلفات الأدبية يصنف ضمن أية خانة فكرية كونو يعود إلى النصوص التاربىية، ويع

والفلسفية، ويستحضر الأساطتَ" فإف اليوتوبيا والأماكن الأخرى تعتُ أساسا طرائق متمايزة في 
الارتباط بتجربة اللغة، سواء كانت ىذه على شكل نظاـ ابػطاب أو اعتًاض عليو على شكل 

ولا بابؼكاف أف ترتبط بدا ىو .  فكيف لليوتوبياالتى لا ترتبط بالزماف 4ابؼكاف الأخر الأدبي"
ملموس؟ أي ابعسد الذي يشغل دائما مكاف ما و"الاىتماـ بابعسد ىو اىتماـ بابؼكاف 

 .5وبالزماف"
يظهر الاختلبؼ التاـ بتُ بؾاؿ اليوتوبيا التي تبحث فيما بهب أف يكوف، وتتأمل في     

بحث في العلبقات كما ىي في  ابؼثل، في الكماؿ، في الأبصل. بينما  الاىتماـ بدجاؿ ابعسد ىو

                                                             
 .92، ص2008، 3، دار صادر، بتَوت، ط4لساف العرب، ج :ابن منظور -1
، 2موسوعة لالاند الفلسفية، تر خليل أبضد خليل، المجلد الأوؿ ، منشورات عويدات، بتَوت، باريس، ط :أندري لالاند -2

 .231، ص2001
 10الكلمات والأشياء، مصدر سبق ذكره، ص : ميشاؿ فوكو -3
 .12ص د.ط، د.ت،ابعسد الطوباوي، أماكن أخرى، تر: محمد العرابي، مدونة جورج  باتاي، :ميشاؿ فوكو -4

5-Michel Foucault ,les mots et les choses. Paris, Gallimard ,1966,p289 
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ابؼكاف والزماف أي دراستو ضمن الفضاء الاجتماعي، السياسي والاقتصادي، ىذه الأماكن 
 le corpsالواقعية، ىي التي بذعلنا نقف أماـ اليوطوبيا ابغقيقية، ففي مؤلف فوكو ابؼعنوف 

utopique ,hétérotopieسد ىو أرشيف  بهمع بتُ ىذين ابؼصطلحتُ ابؼتناقضتُ، وبهعل ابع
كل اليوتوبيات، إذ تتقاطع فيو كل النظريات السياسية والأخلبقية والاقتصادية، حيث كشف فوكو 
أف ابعسد بيثل عددا فارقا في ابؼعادلة السياسية والاقتصادية، وذلك يتجلى عن طريق دراسة 

لسيطرة ابؼؤسسات النظامية، دراسة بؾهرية، تكشف عن مدى بؿاولتها تهذيب قوى ابعسد وا
 عليها. 
 صراع الجسد واليوتوبيا عبر الحضاراتثانيا: 

تنكشف العلبقة بتُ اليوتوبيا وابعسد من خلبؿ اىتماـ كل ابغضارات بابعماؿ وقوتو 
وقدسيتو، وىذا ما يفسر اختلبؼ معايتَ ابعماؿ والقبح من بؾتمع إلى أخر، فلقد اجتهدت كل 

عبر التاريخ، في وضع صورة وبرديد مثاؿ للجسد " اليوتوبيات باختلبؼ المجتمعات والثقافات 
. إذ بضلت كل ىذه التماثيل والأساطتَ، خطابا مشفرا بؼا بهب أف 1الرشيق ابعميل ابؽيئة دائما"

يكوف عليو ابعسد. فمن الناحية ابعمالية  كانت تتصور جسدا خاليا بساما من العيوب والشوائب، 
احية الأخلبقية فكانت تتأمل في جسد نقي طاىر وقريب بل وبذتمع فيو كل المحاسن، أما من الن

من الصفات الإبؽية، أي خاؿ من الذنوب وابػطايا والآثاـ التي ىي من صفات الشيطاف، والتي 
تدنّس طهارتو. لكن ىذا ابػطاب لم يكن عفويا، بل كاف لو ىدؼ وىو جعل الأجساد طيِّعة، 

من الناحية الاقتصادية فكاف ابؽدؼ ىو استثمار  بؿتًمة للقوانتُ وخاضعة للعرؼ الأخلبقي، أما
قوى ابعسد وجعلها منتجة عاملة. فما بييز ابعسد اليوطوبي ىو النشاط والعمل دوف تذمر ولا 
تعب، ىذا ما يفسّر لنا أف اليوتوبيا لم توضع إلّا لغرض التحكم في ابعسد الذي ىو في ذات 

توبيات عبر التاريخ. ونظرا بؽذه ابؼفارقة بتُ الوقت منشأىا، أي ابعسد ىو مصدر وىدؼ كل اليو 
ابعسد كما ىو موجود في الواقع، وىذا ابعسد الذي يتصوره ابػطاب، تنشأ علبقة صراع، أحيانا 

                                                             
1- Michel Foucault, le corps utopique ,les hétérotopie, éd Ligne ,paris,2009,p10 
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بىضع بؽا ابعسد خضوعا تاما بؿاولا أف يكوف بغتَ شكلو الواقعي، وأحيانا أخرى يثور ابعسد 
ض وجوده كما ىو فعليا، كونو مكاا ثابت لا وينفعل ضد ىذا النوع من ابػطاب وبواوؿ أف يفر 

بيكننا ابؽروب منو  أو التحرؾ من غتَه. وىنا يفرض وجوده" ابعسدي عكس اليوتوبيات، إنو 
 .1ابؼكاف الذي أسكن فيو، إنو المحل ابؼطلق، إنو ابؼكاف الذي أبرد معو"

ي عملية فاشلة إف عملية البحث عن ىذا ابعسد ابؼثالي، غتَ ابؼوجود في أي مكاف ى
لذلك بكن بؾبروف على تقبل جسدنا الفعلي وابؼلموس، الذي نسكنو ونتحد معو، رغم ما فيو من 
عيوب وشوائب ونقائص، التي نلبحظها فيو، أو رغم ىذه ابؼقارنة بتُ ىذا ابعسد الذي بملكو 

ر إلى جسدي وبيلكنا، وبتُ ىذا ابعسد الذي لا جسد لو، والذي تصوره لنا اليوتوبيا "فحتُ أنظ
في ابؼرآة أراه قبيحا مشوىا غتَ بصيل مع ذلك أنا بؾبر على الظهور بو، أماـ أعتُ الآخرين رغم ما 

 .2فيو من قبح وبشاعة"
ومن أقدـ الصراعات التي دارت حوؿ موضوع ابعسد، ابعداؿ والنزاع بتُ ابعميل والقبيح،      

بوؿ الصورة التي عليها جسدنا ابغالي نظرا وىو صراع راىن كذلك أي لم ولن ينتهي. فرفض وعدـ ق
بؼا نلبحظو فيو من نقائص وعيوب بهعلنا ننزع إلى رفض ىذا ابؼكاف البشع، وتسعى لتخيل ورسم 
بـتلف الصور والأعماؿ الفنية، الفائقة ابعماؿ، وحبك حكايات وأساطتَ عن أجساد خارقة 

ور ابعمالي للجسد، مثلب في ابغضارة وفائقة ابعماؿ والروعة. فكل حضارة بؽا نصيبها من التص
البابلية أبدع البابليوف في طرؽ العناية بابعسد وصحتو، وصناعة أجساـ المحبّتُ وإعدادىم لينافسوا 
الآبؽة، فلب بيكن بلوغ ابػلود والمجد بأجساد ىزيلة ومريضة، بل من خلبؿ صناعة الأجساـ القوية 

على ماثلة ابغضارة البابلية اىتم اليوناف  3الآبؽة " والصلبة وابعميلة حيث يتحقق لنا "بلوغ بؾد
بالرياضة وبالألعاب الأوبؼبية، لغرض البحث عن ىذا ابعسد الصلب القوي، الذي يستطيع برمل 
ما تتحملو الآبؽة، فيناؿ ابػلود ابؼستحق شأف الآبؽة مقدسا وكاملب. أما ابغضارة الفرعونية، فقد 

                                                             
1- Michel Foucault, le corps utopique ,les hétérotopie. p 09 
2-Ibid. p11 

 .113، ص 2008، 1تيارات الفلسفة الشرقية، منشورات علبء، دمشق، ط :حسن محمد سليماف -3
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لغاية التحنيط وابغفاظ على ىذا ابعسد ابؼقدس، الذي  بهب ألا  أبدع الفراعنة في بؾاؿ الكيمياء
يفتٌ أو يفسد ويزوؿ. لأنو من ابؼستحيل أف بزلد الروح إف لم يكن بؽا منزؿ تسكنو، ويتمثل ىذا 
ابؼسكن في ابؼومياء. فخلود الروح عند الفراعنة، مرىوف بخلود ابعسد، ىذا ما يفسّر إبداعات 

والاىتماـ الشديد بطريقة دفن أجساد ابؼلوؾ والأمراء مع بؾوىراتهم التحنيط في ىذه الفتًة، 
وأدواتهم داخل قبور مشيدة بطريقة فائقة الدقة، تليق بهذه الأجساد، وىذا يرجع لإبيانهم ابؼطلق أف 
ىؤلاء ابؼلوؾ والأمراء خالدين، وأنهم سيعودوف للحياة من جديد. بؽذا لم يعبثوا أبدا في اختيار 

تي برصّن ابؼومياء، فتعمدوا اختيار" ابؼكاف أللآمن، والدقة في تكفينها ودفنها، ولعل الأماكن ال
، ومثاؿ تاربىي حاضر يظهر ىذا الاىتماـ 1ليزاؿ ختَ رمز" Nefertitiمومياء ابؼلكة نفرتيتي 

الكبتَ بابعسد ذو ابعماؿ الأزلي، الذي بوتضن الروح، وأي تشوّه للجسد ىو تشوه للروح، وفنائها 
عتٍ فناء تشرد الرّوح وضياعها " فحتُ يتلبشى ابعسد... فإف الرّوح تبقى ىائمة وتصبح في حتَة ي

 .2ومعاناة "
ولقد سبق الذكر أف الفراعنة لم ينفردوا بالاىتماـ بابعسد وجعلو خالدا، فلقد أبدع كذلك    

لى ىذا الاىتماـ والتي البابليوف واليوناف، ونتج عن ىذا الإبداع الكثتَ من التماثيل التي تشهد ع
بسثل موروثا فنيا بصاليا عابؼيا، مثلب تلك التماثيل ابؼوجودة في اليوناف والتي بذمع بتُ جسم حيواف  
كالأسد  وعقل الإنساف. وىذا ابؼزج لو دلالة وىو ابعمع بتُ القوة التي ينفرد بها الأسد، وىي قوة 

عاقل. وىذا ابؼزج يعود كذلك إلى خصوصية خارقة، وابغكمة وابؼنطق التي ينفرد بها الكائن ال
ابغضارة الإغريقية السابقة إلى الفلسفة، وابؼبدعة للمنطق، كما أنها لم تهمل الاىتماـ بابعسد، 

 فعرفت أنواعا متعددة من الرياضة أو ما يعرؼ بالألعاب الاوبؼبية.
يلتها انطلبقا من ىذا يتضح لدينا أف كل اليوتوبيات تستلهم وجودىا من ابعسد وتغذي بـ        

منو. فابؼومياء كما يقوؿ فوكو عبارة عن" يوطوبيا ابعسد ابؼنفي وابؼتغتَ في ىيئتو. ىناؾ أيضا 

                                                             
 .36، ص2003، 1محمد علبوي، القاىرة، ط :فلسفة الشرؽ، تر :مهرين مهوداد -1
 .36، صابؼرجع نفسو -2
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التي توضع على جسد ابؼلوؾ... وحاليا في أيامنا  mycénienneالأقنعة الذىنية وابؼيسانية
. يصبح جسدي ىناؾ ىذه ابؼكعبات البسيطة من الرخاـ وىذه الأجساـ ابؼنحوتة من ابغجارة..

 .1فجأة صلبا كشيء من الأشياء وخالدا كإلو"
 .اليوتوبيا في العصر الحديثثالثا: 

تطور التصور اليوتوبي للجسد، واختلف في العصر ابغديث، إذ بزلص من التفكتَ         
الأسطوري وتقديس الآبؽة، وبذاوز حلم ابػلود، ولكن احتفظ بتخيل وتصور جسد لا جسد لو.  

زوع إلى صورة ابعماؿ ابؼثالي الذي لا يشيب، ولا يشوه بالتجاعيد التي تربظها كما احتفظ بن
السنوات التي بسر على الإنساف، فلم يفقد العصر ابغديث أمل الصراع مع عجلة الزمن، وتقليل أو 
بؿو كل ما يظهر التقدـ في العمر. لكن ىذا ابعسد الذي نأمل بلوغو غتَ متجسد، أي لا وجود 

 القابل للئدراؾ" فهو اليوتوبيا أي ابؼكاف الذي يقع خارج الأمكنة ابؼكاف الذي بكظى لو في العالم
 . 2فيو بجسد بدوف جسد"

ركز ابػطاب ابغداثي على جعل ابعسد بؾالًا خصب للبستثمار، وذلك عن طريق تنمية        
لعمل والإنتاج. قدرات معينة ورسم صور مثالية يتميز بها ابعسد الطيع الذي لا يكل ولا بيل عن ا

لا يزاؿ ابعسد يعايش الصراع مع اليوتوبيا ابغالية، ولعل ىذا الصراع يتضح من خلبؿ بؿاولة 
ابعسد رفض ىذه الساعات الطويلة من العمل، وابعهد الشاؽ، وإىدار القوة في ذات الوقت، 

التعب والوىن وكثتَا ما يستسلم ليوتوبيا ابعماؿ التي تشهّر بؽا الإعلبنات، لكي بىفي علبمات 
الذي بزلّفو ىذه العجلة ابؼتسرعة بكو الربح. فيجد نفسو يكثر من التوجو لاقتناء بـتلف ابؼساحيق 
وابؼنتجات ابعمالية، وأحيانا يستسلم لرغبة التجميل وبكت وصناعة القواـ. وىذه الرغبة ليست 

بيا، التى تضع نفسها  طبيعية في الإنساف، بل ىوي نوع جديد من ابػطاب، وبمط متطور من اليوتو 
كمصدر لتقييم ما ىو بصيل وما ىو بشع، والذي بهب ترميمو وبذميلو. وىذا يشكل رغبة 

                                                             
 24ابعسد الطوباوي، مصدر سبق ذكره، ص  :ميشاؿ فوكو -1
 .21، ص وي، أماكن أخرى، مصدر سبق ذكرهابعسد الطوبا :ميشاؿ فوكو -2
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لاشعورية لدى الإنساف بصفة عامة والنساء بصفة أخص، فالفضائيات والعوالم الافتًاضية تتفنّن 
ة، وفق غاية ىي لتقدـ لنا صورا لأجساد فائقة في ابعماؿ، وأجساد أخرى غاية في القبح والبشاع

موضوع الدعاية، أو ضمن أىداؼ سياسية وإيديولوجية معينة، بل أكثر من ذلك حتى سوؽ 
العمل بات خاضعا بؼعيار ابعميل والقبيح، فمعظم الشركات، والقنوات التلفزيونية والفنادؽ 

لأناقة وابؼطارات وغتَىا، أصبحت تضع شروطا بصالية ضمن أىم اعتبارات التوظيف، مثل القامة وا
وحسن ابؼظهر واللباس. ىذا ما يفسّر الانتعاش والاىتماـ بطب التجميل، نظرا لتزايد الإقباؿ عليو 
من قبل ابؼشاىتَ وغتَىم، وبيكن ربط كل ذلك، بنوع من شغف ابعسد إلى بلوغ الكماؿ، 

فنناؿ ابؼدح والسعي إلى القبوؿ الاجتماعي، بعد برقيق الصورة القريبة أو الشبيهة للجسد اليوتوبي، 
. فكل ما يستخدمو الإنساف من 1ووصف جسدنا بجسد " وسيم ونقي شفاؼ ودائم النشاط"

أشياء بذميلية إبما يريد من خلببؽا ابؽروب من ابؼكاف ابغقيقي الذي يسكنو، إلى أماكن أخرى 
ء موجودة فقط في تصوره عن ابؼثل." فالقناع والوشم و مسحوؽ التجميل، يرفعوف ابعسد إلى فضا

أخر، إنهم بهعلونو يدخل في مكاف ليس ىو ابؼكاف ابؼعروؼ في العالم، إنهم بهعلوف من ىذا ابعسد 
قطعة من فضاء خيالي سيدخل في تواصل مع الألوىية... فالقناع والوشم ومساحيق التجميل 

 . 2عمليات يتم من خلببؽا خلع ابعسد من فضائو ابػاص وقذفو في فضاءات  أخرى "
والسبب في ذلك ىو أف بشة اختلبؼ بتُ ابعسد واليوتوبيا، والصراع مستمر بينهما، رغم أف        

أصل ومنشأ اليوتوبيا باختلبفها ىو ابعسد." من ابؼهم معرفة كيف بيكن لليوتوبيا أف تولد من 
ن ابعسد حتى نتمكن من معارضة أو بؿو ذاتيتو الثقيلة وكذلك الكيفية التي بسكن ابعسد نفسو م

 .3أف يشكل بؤرة طوباوية "

                                                             
1- Michel Foucault, le corps utopique ,les hétérotopie, p17. 

 27ابعسد الطوباوي، مصدر سبق ذكره، ص :ميشاؿ فوكو -2
 .17ابؼصدر نفسو، ص -3



 لمعذب إلى الجسد المنضبطمن الجسد ا                                  الفصل الثالث        
 

 
011 

، ىو في الواقع عبارة عن بؿاضرة إذاعية أولى معنونة الجسد اليوتوبيآماكن أخرىإف كتاب        
بػ: ابعسد اليوتوبي، وىي توضّح علبقة ابعسد باليوتوبيا في عصرنا وفي بـتلف ابغضارات، والتي 

بينهما فابعسد بالنسبة لفوكو ليس  بيكن أف نستنتج كما أسلفنا؛ نوع من حالة الصراع ابؼستدنً
دائم ابػضوع لليوتوبيا، وليس لو أي فعل داخل تاربىو ابػاص بل أحيانا يكوف مناضلب، كونو 
بيتلك طاقة ثورية تظهر من خلبؿ تصالح الذّات مع ذاتها وتقبلها بعسدىا الفعلي، وابؼختلف بساما 

ظها في عابؼنا الواقعي، إذ ىناؾ أفراد عن ابعسد الذي تتصوره اليوتوبيا. وىذه الإرادة نلبح
متصابغتُ مع أنفسهم، يظهروف بشكلهم ويفرضوف أسلوبهم ابؼختلف عن النمط والصور ابعمالية 
التي تروج بؽا اليوتوبيا، وىنا يظهر أف الذّات بيكن أف تضع على عاتقها فرصة بأف بذعل لذاتها 

 faireية " فمشكلتي ىي أف أضع ذاتي بَسوضع ومكاف خاص في بؾتمع تغلب فيو  أفكار طوباو 
moi-même "1 على الذّات أف تناضل من أجل أف تفرض مكانها، وعليها أف تناشد .

الآخرين على تقبّل ذواتهم وعدـ ابػضوع للخطاب ابؼثالي وما بوملو من تصور عن ابعسد ابعميل. 
أنواع الضغوط  بهب على ابعسد الذي تذوّؽ بـتلف أشكاؿ الإكراه، ومورست عليو بـتلف

والإحراج من اليوتوبيات، التي تفرض عليو لبس الأقنعة وبذميل ما ترفضو، وما تقرّر أنو بشع وغتَ 
 بصيل؛ أف يثور ضدّىا ولا يستسلم بػطاباتها ابؼزيفة.

 .المكان؛ اللامكان وأماكن أخرىرابعا: 
ات لا بد من فك شفرتها، أما المحاضرة الإذاعية الثانية، فإنها تضعنا أماـ ثلبثة مصطلح         

. فنجن أماـ مسألة لغوية من les hétérotopieوىي ابؼكاف، اللبمكاف، وأماكن أخرى 
جهة، ومشكلة فلسفية من جهة أخرى، فهي كلمات تتشابو من حيث تتابع ابغروؼ، لكن 
بزتلف من حيث ابؼعتٌ، كما انو لابد من الكشف عن علبقة ابؼكاف، اللآمكاف وأماكن أخرى 

 ليوتوبيا.با

                                                             
1  - Michel Foucault, entretien avec Duccio Trombadori ,Contributo ,n°4,1980,paris .p28 
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الفكرية، وتظهر ىذه الأبنية في جعل ابعسد  فوكوبوتل ابعسد موقعا رئيسيا ومهما في خريطة     
ابؼكاف الفعلي والمحوري، وكل الأماكن الأخرى ابؼمكنة وغتَ ابؼمكنة تنبثق منو، بدعتٌ لا وجود 

والتي قد لا تتحقق  لليوتوبيا لولا وجود ابعسد، فهي تستمد منو تصوراتها، التي بيكن أف تتحقق
أي teposابؼشتقة من الكلمة اللبتينية  Topieابؼكاف  –أبدا، فيقوؿ فوكو إف" جسدي ىذا 

ابؼكاف عدنً الربضة، فسيطالعتٍ كل صباح، بنفس ابغضور، بنفس ابعرح وستًتسم برت عيوني 
عرة واحدة في الصورة ابغتمية التي تفرضها ابؼرآة وجو شاحب، كتفاف مقوستاف رؤية ضبابية ولا ش

الرأس، حقا ليس بصيلب، فداخل ىذه القوقعة القبيحة من رأسي داخل ىذا القفص الذي لا يروؽ 
لي، يتوجب علي أف أظهر نفسي وأف أتنزه وعبر ىذه الشبكة علي أف أتكلم وأف أنظر، وأعرض 

عليو .  و مهما يكن 1نفسي للنظر، جسدي ابؼكاف ابؼيئوس منو الذي حكم علي أف أعيش فيو "
ابعسد، من انعداـ ابعماؿ والعيوب أو التشوىات إلا أننا لا بيكن أف نتحرؾ بدونو فهو ابؼكاف 
الوحيد الذي نسكنو فعليا ، رغم ما عليو من سلبيات، فنحن لا نستطيع الكلبـ وبفارسة الأشغاؿ 

 اليومية أو السفر ورؤية آماكن أخرى دونو. فنحن نتحد معو وبكقق وجودنا من خلبلو.
، نفس موقع الشمس ضمن المجموعة الشمسية" ابعسد كمدينة فوكوإذف بوتل ابعسد في فكر     

.  فمن داخل 2الشمس لا موضع لو، لكن منو تشع كل الأماكن ابغقيقية منها وابػيالية كذلك"
ىذا ابعسد غتَ ابعميل وابؼليء بالعيوب والتشوىات، والذي تكسوه علبمات التعب والإرىاؽ، 

قل في استعماؿ عدة أدوات كالنحو، البلبغة، الأدب ويبدع ويتخيل صور بؼدف غتَ يبدأ الع
موجودة في أي مكاف، لا خريطة بؽا ولا حدود جغرافية ولا سبيل أو طريق للسفر إليها، أماكن 
رائعة لكن موجودة فقط في الشعر وفي بـيلة الأدباء وتصورات الفلبسفة  وىذا ما يسمى 

 رجع إلى أصل ومصدر واحد ىو ابعسد.باليوتوبيا، والتي ت

                                                             
 23صابعسد الطوباوي، مصدر سبق ذكره،  :ميشاؿ فوكو - -1

2 - Michel Foucault, le corps utopique ,les hétérotopie 25  
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بسكنا من فك شفرة مصطلح ابؼكاف، وىو ابعسد الواقعي ابؼلموس، الذي يشغل فعلب حيزا       
من المحيط الفيزيائي واللبمكاف وىي تلك اليوتوبيات التي تستمد وجودىا من ابؼكاف وتبتٍ 

الأرض فهي موجودة فقط في  تصورات عن أماكن لا وجود بؽا في ابػرائط ولا مساحة بؽا على
اللبمكاف أي في الصور التي يربظها الذىن . ولكن يبقى لدينا مصطلح آماكن أخرى ، فماذا بييزه 

 عن اللبمكاف؟ 
الأماكن الأخرى بـتلفة عن اللآمكاف، فرغم أنها لا تتموقع، ولا تشغل حيزا مكانيا بؿددا        

يقدـ لنا أمثلة، كالقطار الذي يسمح لنا  فوكووثابتا، إلا أنها تتميز بكونها تتًؾ اثر وجودىا، وىنا 
أخر. فهذه  بالسفر والتنقل من مكاف لأخر، من مدينة إلى أخرى ونغتَ فكرة بأخرى وحلم بحلم

الأماكن الأخرى تتًؾ فينا انطباعات، بل وتنحت داخلنا أفكار وبذارب وىذا ما بييزىا، وىي 
، تاريخ الجنون في العصر الكلاسيكيسابقا في مؤلفو،  فوكوالآثار التي تتًكها فينا، ولقد اعتمد 

الأماكن  والسفينة كذلك ترمز بؽذه   Jérôme Boschعلى لوحة سفينة ابغمقى بعتَوـ بوش
الأخرى التي تسمح لنا بالعبور،" ىذه السفن من الأبغاف الشائعة، حيث يبحر الطاقم ابؼكوف من 

 .1"اع اجتماعية في رحلة طويلة رمزيةأبطاؿ ينتموف إلى ابؼخياؿ ومن بماذج أخلبقية وأنو 
ر والستَ نستنتج أف الأماكن الأخرى، ىي التي تسمح لنا بالتنقل وتفتح أمامنا بؾاؿ السف       

بكو أماكن جديدة، وتغتَ بمط عيشنا، وتنمي قدراتنا الفكرية، كونها تتًؾ في أنفسنا نتائج 
للتجارب، فهذه الأماكن الأخرى تعتبر مراكز حياة فعلية، لكن دوف أف يكوف بؽا مكاف ثابت، 

وبردث  إنها نوع جديد وشكل بـتلف من اليوتوبيا، ويكمن اختلبفها في كونها تلعب دورا حقيقيا
تغيتَات في ابغياة ابغقيقية، كالقطار الذي بومل بؾموعة من ابؼسافرين  ابؼختلفتُ من حيث 
التفكتَ، الأخلبؽ والتوجو، ما بهعل ىذا ابؼكاف حافلًب بالتأثتَ الاجتماعي، وىذا القطار سيتوقف 

 في عدة بؿطات دوف أف يستقر في أي منها.

                                                             
  جتَوـ بوشGerom Bosch  (،1516 - 1450)عاش 
 27ص د.ط، د.ت،تاريخ ابعنوف في العصر الكلبسيكي، تر: سعيد بن كراد، ابؼركز الثقافي العربي، ابؼغرب، :مشاؿ فوكو -1
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مدف، بـتلفة التاريخ والثقافات "فالسفينة ىي قطعة من كذلك السفينة التي تبحر وتعبر من عدة 
الفضاء العائم باعتبارىا مكاف من دوف مكاف يستمد حياتو من ذاتو ومنغلقا على ذاتو، حر بدعتٌ 

 .1ما ولكنو منذور حتما للبنهاية البحر"
لى الأماكن الأخرى بزتلف عن ابؼكاف لكونها غتَ ثابتة لا تتموضع وليست بؾبرة عإذف         

التحجر في مكاف ثابت بؽذا؛ فهي تسكن كل الأمكنة دوف أف تبقى في أي مكاف. لأنها بحد ذاتها 
آماكن أخرى، وىذه الأختَة بزتلف عن اليوتوبيا التي تستعتُ فوكوأمكنة متحركة أو كما يسميها 

ية وابعمالية، بالصخب اللغوي وابػطاب ابعمالي والأدبي الذي يستبشر أماكن تتحقق فيها ابؼثل الأخلبق
 وتطبق  فيها مبادئ العدؿ وابؼساواة . 

تلعب الأماكن الأخرى دورا مهما، وبردث فارقا في معادلة ابغياة الواقعية فهي تتميز عن اليوتوبيا،       
"إف كاف ىذا التميز يكتنفو نوع من الالتباس، وبريل اليوطوبيات بالفعل على أماكن  ꞉حيث يقوؿ فوكو

دوف مكاف، فإنها تقوـ بدضاعفة الفضاء ابغقيقي للمجتمع في التخيل، بقصد برويلو إلى فضاء بموذجي 
ثل وأسطوري. اف الفضاء الاجتماعي الطوباوي تم ربطو على ىذا النحو بالفضاء الاجتماعي علبقة بسا

 . 2مباشر أو مقلوب"
إضافة إلى ىذه الأمثلة الواقعية ابؼتمثلة في السفينة أو القطار، التي توضح معاني ىذه الأماكن  غتَ       

وىي بذربة ابغب  وأحسن علبقة تسمح  ، مثلب عن بذربة حياتية وجدانيةفوكوابؼستقرة، يقدـ لنا 
للئنساف وبعسده أف يتخذ ىذا ابؼكاف الأخر كمسكن وينفلت من التشتت والضياع" ففي غمرة 
ابغب يكوف ابعسد ىهنا والأخر المحسوس أي ابغبيب، بكل جسده ىو الذي يظهر جسدي أماـ 

 . 3ابعسد بنزع طوباوية"ذاتو ابغب الذي، بدعتٌ ما، يذوتن 
،  علبقة ابغب  نوعا من الأماكن الأخرى التي بردث تغتَا وجوديا على ابعسد،  فوكواعتبر        

وتؤثر إبهابيا إذ بزفف من حدة التوتر والصراع بتُ اللبمكاف أي اليوتوبيا وابعسد. لكن يبقى 
                                                             

 16ابعسد الطوباوي، أماكن أخرى، مصدر سبق ذكره، ص :ميشاؿ فوكو -1
 13، ص  ابؼصدر نفسو -2
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مع الذات وقبوؿ ابعسد كما ابؼلبذ الأختَ ليتخلص ابعسد من الشعور بالاغتًاب، ىو التصالح 
لأف جسدي ىو ابؼكاف الوحيد الذي" يبطل التوتر بتُ أبؽنا  ىو، أي تقبل كل النقائص والعيوب

وأبؽناؾ إذ بهعل ابغقيقي وابػيالي يتجاوراف ولكن أيضا الأنا والأخر... وفي ابؼقابل إف بؾموع ىذا 
 .1معتُ بدوف ىذه الفضاءات الأخرى"التفكتَ بهد انسجامو العميق في فكرة أنو لا وجود لفضاء 

، يشبو السفر إلى قارة جديدة لم تطأىا فوكويظهر لنا أف التفكتَ مع فيلسوؼ الأركيولوجيا         
أقداـ، إذ فعلب جّدَدَ من حيث ابؼواضيع التي بحث فيها، فبتُ أف اليوتوبيا لا تعتٍ دائما البحث في 

ثا عن جسد أخر، وقد كشف عن واقع راىن يعُايشو السياسية والأخلبؽ، بل ىي كثتَا ما تكوف بح
الإنساف ابؼعاصر، إذ يستَ بخطى عمياء، بكو ابعماؿ أو بكو تقليد ولباس قناع يصور لنا أنو قناع بصيل، 

فنعيش توترا حادا داخلي يبعدنا عن قبوؿ ابؼكاف ابغقيقي الذي نسكنو، ىذا ابؼكاف الرئيسي والفعاؿ،  
كل ابػطابات. لا بد من العودة إلى ابعسد وقبولو كما ىو لغرض استثمار قواه أصل   فوكوالذي يعتبره 

الفاعلة والتي تغتَ وتطور بمط ابغياة، لا بيكن أف ينتهي شعور الاغتًاب دوف تقبل الذات بعسدىا غتَ 
 الكامل. والذي عايش الصراع في كل ابغاضرات. 

لببؽا من الكشف عن العلبقة بتُ ابؼكاف كذلك في لعبة لغوية بفتعة، بسكنا من خ  فوكو أدخلنا
واللبمكاف،  وأف كل الإبداعات الفنية من شعر وأدب ورسم وموسيقى، تستمد وجودىا من ابعسد 

 وتتوجو لو في ذات الوقت، فالفن شأنو شأف اليوتوبيا يتصور أشياء كاملة لا وجود بؽا في الواقع. 
بـالف لعابؼنا ابؼليء بالظلم  بالصراعات وابؼهدد بالأوبئة من طبيعة الإنساف أف يتأمل ويتصور عالم       

والكوارث، لكن تبقى ىذه التصورات لا مكاف بؽا على أراضينا فنعيش الاغتًاب بتُ ما ىو كائن وما 
، فوكوحددىا نريد أف يكوف. ولا بوقق الإنساف كينونتو إلا داخل ىذه الفضاءات الثلبث التي 

التواجد خارجو، واللبمكاف ىو نزوع فكري موجود في الإنساف فجسدي فضاء مفروض لا بيكن 
منذ القدـ ويطور نفسو حسب تغتَات العصر، أما الأماكن الأخرى فهي تؤثر وتتًؾ بصمتها على 

 وجودنا بدختلف التجارب الاجتماعية التي تقدمها لنا.
 

                                                             
 .22، ص وي، أماكن أخرى، مصدر سبق ذكرهابعسد الطوبا :ميشاؿ فوكو  -1
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 خلاصة 
 متمثلة في الاجابة على الأسئلة التي طرحناىاحاولنا الثالث من البحث،ىذا الفصل  في

 :الإستفهامات ابؼوالية
 :نظرنا إلى ابعنوف بابؼنظور العلمي فإف الإشكالية تبقى مفتوحة حوؿ إذا

 أصل ىذا ابؼرض؟   -
 ما ىي الأسباب التي تفتك بعقل الإنساف و بذعلو بـتلفا عن العقوؿ السوية؟  -
 ىل الأسباب عضوية عصبية أـ نفسية؟  -
 كيف بيكن علبج ىذا ابؼرض؟  -
 وىل بيكن لرحلة ابعنوف أف تنتهي إلى شاطئ العقل؟ -

 على واقع جسد ابؼريض كاف لابد طرح التساؤلات الأتية:  تعرؼلول
 ؟كيف كاف المجتمع العربي ينظر إلى ابعنوف -
 ىل فعلب كانت نظرة عطف اـ كانت نظرة احتقار ونبذ؟ ؾ -
 ت العلبجية؟ يف كانت حياة المجنوف داخل ابؼؤسسا -
وىل كاف الغرض منها علبجيا طبيا موضوعيا؟ أـ كاف  ؟ىل كانت برتـً جسد ىذا ابؼريض -

 الغرض تعسفي وانضباطي؟  ىل بسكن خطاب ابغداثة من بررير جسد المجنوف؟ 
 من منشور حقوؽ الإنساف؟« المجنوف»وأختَا ما مدى استفادة ىذه الفئة   -

نفهم الواقع ابؼعاش للؤفراد ابؼعاقبتُ داخل بؾتمعنا، عملنا على اسقاط برليلبت  لكي
من خلبؿ اثارة الأسئلة ابؼوالية  على ابؼنظومة العقابية ابعزائرية ، والبحث عن واقع السجتُفوكو 

 ضمن بحثنا:
 بحقوقو بوصفو إنسانا ؟  السجتُ ىل بوتفظ -
 وما ىي نظرة المجتمع للسجتُ ؟ أو من عايش ىذه التجربة ؟  -
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ما مدى كوف بؾتمعنا متسابؿا ويسهل عملية إعادة دمج ىذه الفئة؟ أـ أننا لم نتمكن بعد  -
 من ترسيخ قيم التسامح والربضة داخل المجتمع الواحد؟

 ، لكن ابؼتأملفوكوبيكن إنكار أف السلطة أخذت حصة الأسد ضمن فكر  لاولأنو 
في فكره بهد أنها تتقاطع وتتنازع مع ابعسد، كوف كل خطابات ابؼعرفة وخطابات السلطة، تتجو 

لا بد  لذلك كافبكو ابعسد بؿاولة تشكيلو وتصنيعو بالصورة التي تراىا مثالية وخادمة بؼصابغها، 
 : يتُالتالي تُطرح الإشكال استدعىما وىو للعودة الى أرشيف ابعسد.  بفوكومن الاستعانة 

 ما علبقة ابعسد باليوتوبيا في فلسفة فوكو؟  -
 وما حقيقة اىتماـ كل ابغضارات بابعسد ابؼثالي؟ -

 ، تناولنا بؾموعة من ابؼشكلبت ابعزئية كالتالي: يتُالإشكال ينبؼعابعة ىذ بؿاولةو 
 ما ىي الإضافة التي قدمها فوكو بشأف اليوتوبيا؟  -
 وىل جدّد وكشف عن نوع جديد من اليوتوبيا؟  -
 كيف استثمر ابػطاب عبر العصور في ابعسد؟ أي الأماكن يسكنها ىذا الأختَ؟  -
 ماذا يقصد فوكو بابؼكاف واللبمكاف وأماكن أخرى؟ -

 يلي: كمافقد بػصنا إجابتانا في ىذا الفصل  وبالنالي 
"فوكو" لأرشيف ابؼستشفيات و الطب، ويعمل برديدا على استنطاؽ مواضيع كانت  يرجع      

"مولد مهمشة من التفكتَ، كما يكشف عن حقائق مورست على جسد ابؼريض في مؤلفو: 
"فوكو" موضوع ابعنوف من الدائرة الضيقة، إذ كانت النظرة إليو منحصرة  بىرجو . ("1963العيادة)

جعل منو موضوعا وبؾالا يكشف عن ابؼمارسات التي كانت بردث في فقط على ابعانب الطبي، لي
يكشف كذلك عن وجو آخر للعلبقة بتُ ملت قوى المجتمع مع ىذه الفئة، و ابػفاء، وكيف تعا
جانب أرشيف ابؼؤسسات العلبجية و الطب النفسي، سيستعتُ "فوكو"   إلىو  ابؼريض والطبيب.

 تهوى ابعنوف أعماؿ الأدباء و الفنانتُ.كذلك بالأرشيف الأدبي والفتٍ فلطابؼا اس
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تبتُ برريات "فوكو"، مدى ابعهل ابؼنتشر في العصر الوسيط، نظرا لانعداـ التفكتَ 
العلمي. ىكذا اعتبر جسد المجنوف جسدا منبوذا ومكروىا ومعزولا عن المجتمع ابؼتدين، فهو علبمة 

 على غضب لله،.  
وارؽ ويلحق بو تهما جديدة أبنها أنو عصر النهضة  ويبرئ المجنوف من ابػ ويأتي

يسقط عصر النهضة  لم. مصدرا للمخاوؼ. فتم طردىم من ابؼدف وتطهتَىا منهم ومن أجسادىم 
صفة ابعسد ابػارؽ على المجنوف ولا ابؼخالف للطبيعة، وعلى الرغم من أف ىذا العصر لم يشهد 

تُ من يرى أف بذربة ابعنوف تقتًف بالسر نظرة موحدة للجنوف،إلا أنو بسيز بوجود نظرتتُ بـتلفتُ، ب
وابؼوت و ىي نظرة متوارثة عن العصور الوسطى، و بتُ من يرى في ابعنوف بذربة إنسانية، و سفر 
إلى منطقة بؾهولة واكتشاؼ للمجهوؿ و الغامض. وعملت ىذه النظرة الأختَة على التنبيو 

الأكثر خوفا، لآلاـ الأكثر صعوبة و ابعنوف مع اصنف  لقدو . لضرورة جعل صوت المجنوف مسموعا
بل ىو لا بىتلف عن ابؼوت، إذ ىو نهاية عدـ. فحياة المجنوف لا برتاج إلى علبج أو طبيب، بل 
برتاج إلى ابؼوت، وىذا رفض آخر للجنوف، وإقصاء تاـ من ابغياة. لا بزتلف ىذه النظرة عن 

مع و في ابغضارة ككل، لذلك كاف النظرة إلى ابغروب و الطاعوف، فابعنوف شكل خوفا في المجت
ىناؾ ابذاه أعاد للمجنوف مكانتو داخل المجتمع، بل وجعل و  لابد من بؿاربة ابعنوف كونو مأساة.

منو مصدرا للمعرفة، و أحيانا صوت ابغقيقة، إذ أصبحنا نثق في معرفة المجنوف التي لا برمل أي 
ا بيكن أف بذلبو ابغقيقة. بهب الاستماع نفاؽ أو خوؼ بدؿ ابؼعرفة التي بزضع للقواعد، وبزشى م

 للمجنوف، فهو صوت ابؼعرفة و صوت ابغقيقة.
بوتفظ المجنوف بابؼكانة التي حظي بها في عصر النهضة، إذ أخرج بؾددا من ابغياة  لمو 

الاجتماعية. وىي بفارسة بدأت منذ القرف السابع عشر، حيث بدأ التمييز بتُ العقل و اللبعقل، 
إلى تبياف كيف اف ديكارت في التأملبت الأولى يستبعد ابعنوف من الشك ابؼبالغ  فوكوإذ سعى 

ابؼنهج الشكي عند ديكارت إلى حقيقة اقتًاف الوجود الإنساني بالتفكتَ أو ما يسمى  انتهى. و فيو
، و ىذا بحد ذاتو إعلبف عن تهميش اللبعقل وعزلو انا أفكر إذف أنا موجودالكوجيطو الديكارتي: 
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بساما عن المجتمع، بالتالي صوت المجنوف الذي كاف مسموعا في عصر النهضة سوؼ ينتمي إلى عالم 
عزؿ ابػطاب الفلسفي للقرف السابع عشر المجنوف  ىكذا .رونيو ديكارتالسكوت والصمت  مع 

يعزؿ المجنوف في العصر  لم. و تَ فهو غتَ إنساني يستطيع التفكمن المجتمع الإنساني، فكل من لا
الكلبسيكي من ابػطاب الفلسفي فحسب، بل امتدت أشكاؿ العزؿ وتطورت أساليب القمع 

الناس بعد زمن أف ابؼرضى كانوا يوضعوف  أدرؾو  ليبدأ تسلسل ظهور بؾموعات من دور ابغجز.
يكي لم يكتف بالعزؿ والرفض، بل جنبا إلى جنب مع نزلاء السجوف والشواذ، فإف العصر الكلبس

المجنوف في العصر  عاش. و أصبح يضع المجنوف في نفس خانة ابؼرفوضتُ اجتماعيا وابؼنبوذين
الكلبسيكي كل أنواع العزؿ والإقصاء و حتى التعذيب، بل كانت النظرة إليو لا بزتلف عن النظرة 

من رفض ىذه الفئة و تطهتَ المجتمع  بؼن يهددوف المجتمع )المجرموف و الشذوذ...(، لذلك كاف لابد
منهما، لدرجة أنها صنفت كوحوش بشرية. فقد كانت ابؼؤسسات التي تستقبل المجانتُ تعاملهم 
بأساليب لا إنسانية، لا برتـً كرامة أجساد ابؼرضى، إذ لم ينظر إليهم كجسد إنساني، بل وضع في 

ن ابؽدؼ من ابؼستشفيات العامة التي انتشرت لم يك. فنفس ابؼرتبة مع ابعسم ابغيواني و أحيانا أقل
في ابؼدف الأوروبية علبجيا و لا لغرض بضاية المجانتُ الذين كانت أجسادىم عرضة لكل ابؼمارسات 

دور ابغجز وابؼستشفى العاـ بعيدة بساما عن الغرض العلبجي للمرضى، و   كانت. و اللبإنسانية
ريض كاف يتعرض لكل أنواع التعذيب وابغرماف كانت بفارساتها لا إنسانية، لدرجة أف جسد ابؼ

الفظيع من أدنى أساسيات ابغياة، ما أثار استياء ابؼفكرين عموما و دعاة احتًاـ حقوؽ الإنساف 
نظرا لبشاعة واقع ابؼريض داخل ىذه ابؼؤسسات وىذا ما جعل دعاة حقوؽ الإنساف يتحركوف 

م بؽذه ابؼؤسسات ابؼنتشرة في إبقلتًا و إيطاليا و وذلك مع نهاية القرف الثامن عشر، عن طريق زيارته
إسبانيا، خصوصا الأماكن ابغساسة لغرض نقل معاناة المجانتُ والكشف عن سوء حابؽم، لعل 

 .ابعهات ابؼسئولة تتحرؾ وتغتَ من ىذا الواقع ابؼرير وغتَ ابؼقبوؿ إنسانيا
ي أحرزه الطب لتحديد التطور الذالتطور الذي أحرزه الفكر العلمي وبا ساعد

ىذا الاكتشاؼ في إحداث  ساعد. ح ابعسد يوضع على طاولة التشريحتشريح ابعسد: إذ أصبو 
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نقلة في واقع ابعنوف، إذ كشف علم التشريح أف ابعنوف مرض كباقي الإمراض التي بيكن أف تصيب 
 أصبح أصبح ابعنوف يفسر تفستَا علميا، و بالتالي. اف، فهو خلل في الأنسجة الدماغيةأي إنس

من ابؼمكن بررير جسد ابؼريض من دور ابغجز، ليتم استقبالو أختَا داخل ابؼستشفيات ابؼتخصصة 
في الأعصاب، فتتحوؿ العلبقة من معزوؿ و حارسو إلى علبقة طبية بذمع بتُ الطبيب ومريضو، 

ليصبح  فتحرر ابعنوف من الكثتَ من التهم والصفات السلبية التي نسبت إليو منذ القروف الوسطى
مريضا كباقي ابؼرضى، والنقلة الأخرى في حياة ابعنوف  بست مع الطبيب النمساوي سيغموند فرود 

Sigmund Freud الذي كشف عن منطقة اللبوعي على أنها جانب آخر من العقل، و أف كل ، و
 .ا جانب لا شعوري ولا واعي يستَىاشخصية مهما كانت سوية، لديه

من ابؼؤسسة إنتاجية أي  من الكشف عن حقائق كثتَة عن الرأبظالية انطلبقا ماركس بسكنكما   
على نفس خطاه ونبو إلى أف ابؼؤسسات النظامية لا تلعب دورا حياديا، وىنا  فوكوسار ابؼصنع، 

فقد  فوكوذلك فعل من فك لغز الرأبظالية، ك ماركسبسكن  مثلمافيظهر تأثر فوكو بابؼاركسية. 
والأركيولوجي لتفكيك ألغاز ابؼنظومة العقابية، والطريقة التي تطبق بها  استعاف بابؼنهج ابعنيالوجي

نريد البحث عن السلطة وعن بفارساتها، لابد أف  عندمافوكو  ومع. العقوبات في ابغضارة الغربية
أف تشريح ابعسد ىو تشريح لسلطة في حد ذاتها. ىذا ما بهعل ميشاؿ  نبحث داخل ابعسد. كما

جدلية السلطة وابعسد دائمة ابغضور في كل ففوكو فيلسوؼ السلطة وفيلسوؼ ابعسد كذلك.  
حلل  قدابؼراقبة وابؼعاقبة  مؤلفو ابؼوسوـ  فيف  .ابؼؤلفات التي ألفها فوكو وكل المحاضرات التي ألقاىا

ائم  بتُ ابؼذنب الذي ابكرؼ عن أوامر السلطة، كما عمل على إظهار الطريقة النزاع وابعداؿ الق
ك. فمختلف الإجراءات التي بردد وفقها نوع العقاب ، وكيفية تطبيقو والوسائل ابؼعتمدة في ذل

الوسائل العقابية ابؼتنوع ىي بحد ذاتها آليات السلطة، التي بذسد وجودىا وقوتها وسيادتها التأديبية و 
ابعسد. وىذا بالتحديد ما يفسر اختلبؼ وتغتَ وسائل العقاب في ظل ابغكم ابؼطلق عن على 

النماذج العقابية التي نعرفها الآف، إذ عرؼ الإنساف أثناء مرحلة ابغكم ابؼطلق أشكالا عقابية 
شديدة الصرامة والعنف لتظهر بعد ذلك ابؼؤسسات التي تنظم العقاب أو ما يعرؼ الآف بالسجن 
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ت الاصطلبح وإعادة التأىيل لننتقل الى مرحلة جديدة من ابؼراقبة والتسلط على ابعسد. ومؤسسا
 في الواقع تغتَ مكاف العقاب وشكلو كوف السلطة كذلك تغتَت وبرولت

بسيزت العصور الوسطى بتوجيو العقاب ضد ابعسد بطريقة علنية، وبدشهد رىيب  إف
بودث في الشارع أماـ ابؼلؤ، فإف المجتمع ابغديث لم بوتفظ بهذا التقليد العقابي، خصوصا بعد 
ظهور ابغركة التنويرية في أوروبا، وظهور قيم ابغرية وحقوؽ الإنساف فأصبحت ابؼمارسات العلنية 

تي سادت في ابؼدف الأوروبية، بدثابة تشوىات وابكرافات في ابغضارة الغربية التي يكشف للعقاب  ال
الأرشيف  أنها حضارة قطع الرؤوس وبسزيق الأذرع. وجهت الأفكار التنويرية النقد والرفض لوحشية 
التعذيب، ونادت الأنوار مع كانطوروسو وفولتتَ، بابغرية وحقوؽ الإنساف، ما سهل ظهور بمط 

يد من ابؼمارسة العقابية، إذ شيد للعقاب مكاف بهندسة مدروسة بدقة ، لغرض عقابي رقابي جد
 وكذلك أصبح للعقاب رزنامة زمنية، مدروسة ذات أىداؼ اقتصادية وسياسية.

ظهور السجن انتو التشهتَ بالعقاب، بل بدأت مرحلة جديدة من العقاب وىي  مع
ضيع ابؼسكوت عنها. ويطبق بذلك خلف أسوار السجوف السرية التامة، ليصبح العقاب ضمن ابؼوا

العالية والشديدة ابؼراقبة. ولقد خصص بؽذه ابؼؤسسات مساحات ىائلة في  أوروبا، وتتميز ىذه 
الأماكن بعدة خصوصيات منها  أنها معزولة وغتَ مرئية، بحيث يصعب النفاذ إليها، وتتميز أيضا 

بحث في أرشيفها، كما أنها تعاقب الفرد بسلب حريتو، بالسرية التامة والصرامة. فمن الصعب ال
وىي إستًاتيجية بـتلفة عن تلك التي اعتمدت عليها ابؼنظومة العقابية الأوروبية، في العصر الوسيط 

 التي ركزت في بفارساتها العقابية على ابعسد وتعذيبو
ووسيلة  تغتَ الشكل العقابي لا يلغي ىيمنة السلطة، بل يعتٍ تغتَ الطريقة لكن

ظل ابػطاب الفلسفي التحرري الذي ساد الفتًة ابغديثة، والذي تكلل بدنشور  في. فابؽيمنة
حقوؽ الإنساف استحاؿ على السلطة أف بسارس ىيمنتها بالطريقة نفسها. فقد أسقطت الأنوار  

ت أف تغتَ جلدتها وتتحوؿ لتواكب التغتَاالسلطة  كاف عليفكذلك ابؼنظومة العقابية الوسيطة. 
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السلطة ابغديثة الى استخداـ القوانتُ بطريقة تتمكن بها  توجهت التي فرضتها الستَورة التاربىية.
 .من فرض الانضباط على ابعسد

السجن مؤسسة تتوغل فيها السلطة، وىي إحدى أدواتو، فلب بستلك ىذه  إف
قبل  ابؼؤسسات النظامية أي استقلبلية حتى ولو ادعت ذلك، لأف السجن مؤسسة وضعت من

 لمالسلطة وبؽا إستًاتيجية وأىداؼ وىي جزء من منظومتها وفيها تتجسد السلطة ابؼيكروفيزيائية .
يكن ابؽدؼ المحقق من مؤسسة السجن إصلبح ابؼذنب والتخلص من ابعربية، بقدر ما عملت 

 ىذه ابؼؤسسة على برقيق أىداؼ اقتصادية وسياسية.
في مراقبة الأفراد، وتستثمرىا  ىو فن التي تستعتُ بها السلطة  بتُ ابؼعارؼ منو 

ابؽندسة ابؼعمارية. إذ اعتمدت عليو في تصميم السجوف بحيث لا يستطيع ابؼسجوف أف يعرؼ إذ  
وجود اختلبؼ ظاىر بتُ ابؼنظومة العقابية ابؼنتهجة في العصور ، ومنو كاف مراقبا أـ أنو غتَ مراقب

مباشرة وعلنية وابؼؤسسات العقابية التى  الوسطى التي كانت تسلط العقاب ضد ابعسد بطريقة
ظهرت في العصر الكلبسيكي والتي تعرؼ بالسجن فهي تسلط العقاب ضد كياف الإنساف ككل. 
لقد أصبح العقاب غتَ مرئي يتم وفق معاملبت قانونية إدارية تنفذ أحكامها بكل سرية، لكن ىذا 

المجرـ أو كانت أكثر تسابؿا معو وإنسانية  لا يعتٍ أف ىذه ابؼواد القانونية تساىلت في العقاب ضد
 مقارنة بابعلد والتعذيب اللب إنساني الذي طبق على المجرـ في ظل ابغكم ابؼلكي.

لنا دراسة السلطة برت بؾهر فوكو، أنها حيوية وبؾهرية، فهي موجودة في كل  تبرزو 
أماكن ابغياة ومتغلغلة في تفاصيل حياة الفرد، بؽذا لا يوجد أي اختلبؼ بتُ ابغضانة وابؼدرسة 

 وابؼستشفى والسجن لأف كل ىذه ابؼؤسسات تراقب الفرد وتضبطو. 
سع عشر تطورا وتغتَا بإنهائها لعهد مسرحية عرفت ابؼنظومة العقابية في القرف التاوقد 

العقاب الطويلة وابؼؤبؼة، وأصبح العقاب قانونيا يصدر من قبل العدالة ويطبق داخل ابؼؤسسات التي 
وضعت خصيصا لذلك، لكي ينتقل بذلك ابعسد من ساحة الدـ الى مؤسسة استثمارية تستَيو 

ة على التخطيط ابؼكاني والزماني للعقاب، بل يقتصر التجديد في ابؼنظومة العقابي لمفللجربية .
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أصبح ابؼذنب جزء لا يتجزأ من ابؼعادلة الاقتصادية وعنصرا جد مهم في التطور والازدىار. 
وليتحقق ىذا ابؽدؼ كاف لا بد من دراسة فتًة العقوبة واستثمارىا جيدا، لغرض جعل ابعسد 

اوى اقتصادية. فلم يعد العقاب ومدتو يتسالمحتجز مثمرا. وبهب أف تتحقق من فتًة ابغجز فائدة 
، أي لم يعد ، بؽذا فقد تعذيب ابعسد كل معانيو،  ويتوازى مع ابعرـ ابؽدؼ ىو القصاص من المجرـ

في الفتًة ابغديثة، التي شهدت ثورة اقتصادية تزامن معها استثمار جسد السجتُ واستغلبلو 
وجزء ىاـ من ابؼنظومة السياسية  بيكن بتً جسد ابؼذنب لأنو عامل فعاؿ لا. و اقتصاديا

السلطة الى جسد ابؼذنب أنو  تنظرف. والاقتصادية، فالعصر ابغديث ىو عصر استثماري إنتاجي
ابؼتسبب في ضرر للمجتمع، لذلك عوض أف يسجن بطريقة اعتباطية لا فائدة منها، بهب أف 

 .تكوف فتًة العقاب كافية زمنيا لاستثمار ىذا ابعسد وقدراتو اقتصاديا
أف الإصلبحات التي أتت بها الأنوار على الرغم من أنها أنهت مرحلة ابعسد  يتضح

ابؼعذب، الذي يستباح فيو دـ ابؼذنب لغرض قتل ابعسد وقتل الذنب معا، إلا أنهما  لم ترحم 
عمل  السجن على  إذ، ابعسد بساما، بل بالعكس اكتشف العصر ابغديث كيفية الاستفادة منو

بشنت ابؼنظومة العقابية ابغديثة الزمن،  لقد. و برقيق الوظيفة الانضباطية والوظيفة الاقتصادية معا
وبذعل من كل بغظة ودقيقة داخل السجن منتجة، لم تعد العقوبات الطويلة ابؼدة ذات فائدة، بل 

طريقة، بسكنت السجوف ال بهذه، بهب أف تكوف فتًة العقوبة متكافئة مع ىدؼ اقتصادي معتُ
الأوروبية من توفتَ اليد العاملة التي احتاجت إليها  استغلت أجساد السجناء، حيث أسندت 
إليهم الأعماؿ الشاقة وابؼهاـ الأكثر إرىاقا وصعوبة ولساعات طويلة من دوف أف تدفع أي مقابل، 

وىو ابؽدؼ الرئيسي ما ساعد في تراكم رأس ابؼاؿ الذي سهل في ازدىار ابغركة الاقتصادية 
 وابؼنشود من العقاب.

تستخدـ ابؼنظومة الاقتصادية جسد السجتُ لأغراض اقتصادية فحسب، بل  لمو 
أدخلت السجتُ كطرؼ ضمن الألاعيب السياسية، وذلك من خلبؿ صناعة الفرد الطيع، 

لا  فتتكفل مؤسسة السجن بغرس أفكار وإيديولوجيات بطريقة مباشرة أو غتَ مباشرة. فالسجن
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أنو كثتَا ما وجهها، وكثتَا ما استعاف السياسيوف بعقوؿ وأذرع  فوكوولن ينهي ابعربية، بل يرى 
السجناء لتحقيق الأىداؼ السياسية كتوجيههم " بغل مشكلة تراكم الناس التي قد تتًتب عنها 

 اضطرابات وأزمات.
فيما بىص ابؼنظومة العقابية ابغديثة، إذ ىي نتيجة  فوكوالتى توصل إليها النتيجة 

سلبية، فهذه ابؼؤسسات أثبتت فشلها تاربىيا في مهمتها ابؼتمثلة في امتصاص ابعربية وإعادة تأىيل 
الأفراد وإدخابؽم بؾددا داخل المجتمع، وىذا الفشل ىو نصف ابغقيقة. لأف النصف الأخر يتمثل 

بؼصالح الاقتصادية والسياسية وختَ دليل على ذلك ىو عودة في تواطؤ ىذه ابؼؤسسات مع بعض ا
أف نستنتج من ىذه الإحصائيات التي قدمها فوكو، . فنفس المجرمتُ مرارا وتكرارا إلى السجوف

مؤسسة السجن ىي مؤسسة لإنتاج المجرمتُ، أو لإعادة تدوير لعبة الإجراـ، وأف السلطة لم تتخل 
عصر العنف العلتٍ وذلك خوفا من ميلبد عنف مضاد، أي  فعليا عن بفارسة العنف، بل أنهت

عنف شعبي يثور ضدىا وبىلط أوراقها، ىذا ما جعلها تغتَ من طريقة بفارسة العنف وبفارسة 
ابؼنظومة العقابية ابغديثة فشلها التاـ  أثبتت. وبذلك العقاب من العنف العلتٍ إلى إدارة ابعربية

ها الأخلبقية والإنسانية فتحولت إلى مؤسسة " لإنتاج الابكراؼ تاربىيا إذ لم تتمكن من أداء مهام
ستهاف بو في بفارسة السلطة على لى اللبشرعية، التي  ىي جزء لا يالذي ىو أداة مراقبة وضغط ع

 الأجساد التي ىي عنصر من ىذه الفيزياء"
في القرف التاسع عشر عدة بؿاولات تدعو لإصلبح السجوف وإحداث  ظهرتوإف 

تغتَات في ابؼنظومة العقابية، نظرا لفشلها في إصلبح المجرمتُ الذين كانوا يرجعوف مرارا وتكرارا 
لسجن، وقد بقحت ىذه المحاولات في تسليط الضوء على حقيقة السجوف، أي بسكنت على 

س للسجناء وفضحت آليات عمل السلطة داخل ىذه الأقل من الكشف عن الواقع البائ
ناقصا لأف ىذه  فوكوىذا النجاح اعتبره  لكن ابؼؤسسات الفاشلة في امتصاص ابعربية.

الإصلبحات بقحت فقط من حيث التنظتَ ولم يرافقها بقاح من حيث التطبيق على أرض الواقع 
ا لكوف ابؼصلحتُ عوض التًكيز إذ لم تتمكن من إحداث تغيتَ فعلي وحقيقي في واقع ابغاؿ، وىذ
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فشل . فقد على ابؼعاقب وظروفو داخل ابؼؤسسة العقابية ركزوا أكثر على السجن وبنائو ابؽندسي
القرف التاسع عشر في برقيق إصلبحات فعلية، وفي التنفيس عن ابعسد ابؼعاقب. ولم يتمكن 

حية داخل ابؼؤسسات العقابية ابؼصلحوف وابؼنظروف الكبار ورجاؿ القانوف من إحداث الثورة الإصلب
ابؽشة التي حادت عن أىدافها. وحاوؿ العصر ابغديث أف يظهر السجن كالطريقة الأكثر برضّرا 
للعقاب. وذلك بجعلو يشبو ابؼصنع وابؼدرسة والورشة، بل وحاملب بؼشروع واعد وىادؼ لتغيتَ الفرد 

 .وإعادة تكوينو مقابل حرمانو من ابغرية
الكثتَ من الأعماؿ الفلسفية، بدصطلح اليوتوبيا أو بضلت اسم اليوتوبيات،  ارتبطت

وىي بـتلف التصورات التي تتعالى عن العالم الواقعي، وتتصور عابؼا مثاليا بىتلف عن العالم 
مدينة لله،  ،Platonابغقيقي، ابؼليء بالسلبيات والشوائب، وختَ مثاؿ على ذلك بصهورية أفلبطوف 

ابؼدينة الفاضلة للفارابي. ىذه اليوتوبيا التى تتصور أماكن و  Saint-Augustin للقدّيس أوغسطتُ
متجدد  فوكوغتَ موجودة في أي مكاف، أماكن لا برتمل أي مساحة للظلم والتعسف. إف فكر 

الا جديدا وبـتلف بهعلنا نتصور أماكن، غتَ التي تصورىا ىؤلاء الفلبسفة، فيفتح بذلك بؾ
للبحث، إذ يربط مصطلح اليوتوبيا بابعسد على الرغم من كونو مادّي وملموس ويشغل حيزا من 

 ابؼكاف الفيزيائي.
العلبقة بتُ اليوتوبيا وابعسد من خلبؿ اىتماـ كل ابغضارات بابعماؿ وقوتو  تنكشف

فلقد اجتهدت كل وقدسيتو، وىذا ما يفسر اختلبؼ معايتَ ابعماؿ والقبح من بؾتمع إلى أخر، 
. اليوتوبيات باختلبؼ المجتمعات والثقافات عبر التاريخ، في وضع صورة وبرديد مثاؿ للجسد

أقدـ الصراعات التي دارت حوؿ موضوع ابعسد، وىو  من ابعداؿ والنزاع بتُ ابعميل والقبيح،و 
لي نظرا بؼا صراع راىن كذلك أي لم ولن ينتهي. فرفض وعدـ قبوؿ الصورة التي عليها جسدنا ابغا

نلبحظو فيو من نقائص وعيوب بهعلنا ننزع إلى رفض ىذا ابؼكاف البشع، وتسعى لتخيل ورسم 
بـتلف الصور والأعماؿ الفنية، الفائقة ابعماؿ، وحبك حكايات وأساطتَ عن أجساد خارقة 

 .وفائقة ابعماؿ والروعة. فكل حضارة بؽا نصيبها من التصور ابعمالي للجسد
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يوتوبي للجسد، واختلف في العصر ابغديث، إذ بزلص من التفكتَ التصور ال تطور
الأسطوري وتقديس الآبؽة، وبذاوز حلم ابػلود، ولكن احتفظ بتخيل وتصور جسد لا جسد لو.  
كما احتفظ بنزوع إلى صورة ابعماؿ ابؼثالي الذي لا يشيب، ولا يشوه بالتجاعيد التي تربظها 

يفقد العصر ابغديث أمل الصراع مع عجلة الزمن، وتقليل أو  السنوات التي بسر على الإنساف، فلم
بؿو كل ما يظهر التقدـ في العمر. لكن ىذا ابعسد الذي نأمل بلوغو غتَ متجسد، أي لا وجود 

 .لو في العالم القابل للئدراؾ
ىو في الواقع عبارة عن )و ، "آماكن أخرى ابعسد اليوتوبيبعنواف " فوكو كتاب  إف
بيا في عصرنا وفي وضّح علبقة ابعسد باليوتو ي، (أولى معنونة بػ: ابعسد اليوتوبيبؿاضرة إذاعية 

ليس دائم  لفوكونوع من حالة الصراع ابؼستدنً بينهما فابعسد بالنسبة و ؛ بـتلف ابغضارات
ابػضوع لليوتوبيا، وليس لو أي فعل داخل تاربىو ابػاص بل أحيانا يكوف مناضلب، كونو بيتلك 

ر من خلبؿ تصالح الذّات مع ذاتها وتقبلها بعسدىا الفعلي، وابؼختلف بساما عن طاقة ثورية تظه
بهب على ابعسد الذي تذوّؽ بـتلف أشكاؿ الإكراه، ومورست و ابعسد الذي تتصوره اليوتوبيا. 

عليو بـتلف أنواع الضغوط والإحراج من اليوتوبيات، التي تفرض عليو لبس الأقنعة وبذميل ما 
 ر أنو بشع وغتَ بصيل؛ أف يثور ضدّىا ولا يستسلم بػطاباتها ابؼزيفة.ترفضو، وما تقرّ 

الفكرية، وتظهر ىذه الأبنية في جعل  فوكوابعسد موقعا رئيسيا ومهما في خريطة  بوتل
ابعسد ابؼكاف الفعلي والمحوري، وكل الأماكن الأخرى ابؼمكنة وغتَ ابؼمكنة تنبثق منو، بدعتٌ لا وجود 

. أف تتحقق والتي قد لا تتحقق أبدالليوتوبيا لولا وجود ابعسد، فهي تستمد منو تصوراتها، التي بيكن 
واللبمكاف وىي تلك  ،وس، الذي يشغل فعلب حيزا من المحيط الفيزيائيابؼكاف، وىو ابعسد الواقعي ابؼلمو 

اليوتوبيات التي تستمد وجودىا من ابؼكاف وتبتٍ تصورات عن أماكن لا وجود بؽا في ابػرائط ولا مساحة 
الأخرى  الأماكن. أما بؽا على الأرض فهي موجودة فقط في اللبمكاف أي في الصور التي يربظها الذىن

تتميز بكونها  عن اللآمكاف، فرغم أنها لا تتموقع، ولا تشغل حيزا مكانيا بؿددا وثابتا، إلا أنهامختلفة ف
يقدـ لنا أمثلة، كالقطار الذي يسمح لنا بالسفر والتنقل من مكاف  فوكوتتًؾ اثر وجودىا، وىنا 
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اني ىذه الأماكن  إلى الأمثلة الواقعية ابؼتمثلة في السفينة أو القطار، التي توضح مع إضافة. و لأخر
، مثلب عن بذربة حياتية وجدانية وىي بذربة ابغب  وأحسن علبقة فوكوغتَ ابؼستقرة، يقدـ لنا 

، تسمح للئنساف وبعسده أف يتخذ ىذا ابؼكاف الأخر كمسكن وينفلت من التشتت والضياع
سد،  وتؤثر علبقة ابغب  نوعا من الأماكن الأخرى التي بردث تغتَا وجوديا على ابع  فوكو اعتبرو 

إبهابيا إذ بزفف من حدة التوتر والصراع بتُ اللبمكاف أي اليوتوبيا وابعسد. لكن يبقى ابؼلبذ 
الأختَ ليتخلص ابعسد من الشعور بالاغتًاب، ىو التصالح مع الذات وقبوؿ ابعسد كما ىو، أي 

 بتُ ابؽنا وابؽناؾ. تقبل كل النقائص والعيوب لأف جسدي ىو ابؼكاف الوحيد
، يشبو السفر إلى قارة جديدة لم فوكوا أف التفكتَ مع فيلسوؼ الأركيولوجيلنا  يظهر

تطأىا أقداـ، إذ فعلب جّدَدَ من حيث ابؼواضيع التي بحث فيها، فبتُ أف اليوتوبيا لا تعتٍ دائما البحث في 
عايشو السياسية والأخلبؽ، بل ىي كثتَا ما تكوف بحثا عن جسد أخر، وقد كشف عن واقع راىن يُ 

الإنساف ابؼعاصر، إذ يستَ بخطى عمياء، بكو ابعماؿ أو بكو تقليد ولباس قناع يصور لنا أنو قناع بصيل، 
فنعيش توترا حادا داخلي يبعدنا عن قبوؿ ابؼكاف ابغقيقي الذي نسكنو، ىذا ابؼكاف الرئيسي والفعاؿ،  

وقبولو كما ىو لغرض استثمار قواه أصل كل ابػطابات. لا بد من العودة إلى ابعسد  فوكوالذي يعتبره 
الفاعلة والتي تغتَ وتطور بمط ابغياة، لا بيكن أف ينتهي شعور الاغتًاب دوف تقبل الذات بعسدىا غتَ 

 الكامل. والذي عايش الصراع في كل ابغاضرات. 
ف كذلك في لعبة لغوية بفتعة، بسكنا من خلببؽا من الكشف عن العلبقة بتُ ابؼكا  فوكو أدخلناوقد 

واللبمكاف،  وأف كل الإبداعات الفنية من شعر وأدب ورسم وموسيقى، تستمد وجودىا من ابعسد 
، فالفن شأنو شأف اليوتوبيا يتصور أشياء كاملة لا وجود بؽا في الواقع. ولا وتتوجو لو في ذات الوقت

روض لا ، فجسدي فضاء مففوكوبوقق الإنساف كينونتو إلا داخل الفضاءات الثلبث التي حددىا 
بيكن التواجد خارجو، واللبمكاف ىو نزوع فكري موجود في الإنساف منذ القدـ ويطور نفسو 
حسب تغتَات العصر، أما الأماكن الأخرى فهي تؤثر وتتًؾ بصمتها على وجودنا بدختلف 

 ماعية التي تقدمها لنا.التجارب الاجت
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 مفهوم جديد للذات: المبحث الأول

في العديد من الدراسات اسم فيلسوؼ السلطة، ولقد ميشال فوكو كثتَا ما يطلق على 
أعمالو يكشف عن آلية من آليات عمل السلطة، أو شبكة من توصلنا إلى كوف كل عمل من 

شبكاتها، ولعل كل علبقة من ىذه العلبقات السلطوية تقدـ لنا الذات بطريقة أو بأخرى، كوف 
ىذه الأختَة تنتج خطاباتها انطلبقا من ىذه الذات وتتوجو لذا أيضا، بدعتٌ الذات ىي موضوع 

يوجد لراؿ من لرالات الدعرفة أو أي نوع من الخطاب  الدعرفة والذدؼ كذلك من الدعرفة، فلب
جنسي إلا وكانت الذات موضوعا  سياسي كاف أو ديتٍ أو ثقافي أو أخلبقي أو فتٍ أو جمالي أو

أف فوكو ليس فقط بفيلسوؼ  ، والفاعلة فيو في الوقت ذاتو. ىذا ما يجعلنا ننطلق من فرضيةلو
علبقات جديدة عن الذات وـ جديد و ، أي كشف عن مفهبل فيلسوؼ الذات ،السلطة

 .الإنسانية

لكي نثبت ىذه الفرضية سنستعمل التحليل، وكذا سنتتبع خصوصا أركيولوجيا الذات  
بأجزائو الأربعة. ولكوف ميشاؿ فوكو ليس تاريخ الجنسانية الغربية اعتمادا أساسا على مؤلف فوكو 

ت وعلبقاتها بالسلطة، إذ تطرؽ إليها من الفيلسوؼ الأوؿ والوحيد الذي اىتم وعالج موضوع الذا
على سبيل الدثاؿ، والذي كشف أنها ذات مستغلة تاريخيا اقتصاديا من قبل قوة  ماركسقبل 

رأسمالية، فهي ذات منهكة وجسد متعب من ساعات العمل الطويلة، ولكنها ذات ثورية في ذات 
تاريخية وذات فاعلة ة لدشكلتها الالوقت، تسعى للنضاؿ واستًجاع وسائل الإنتاج، فهي ذات واعي

" لا يدكن للوعي أف يكوف شيئا أخر سوى الوجود الواعي والوجود البشري فهو في التاريخ و
. وستتمكن ىذه الذات من برديد مكانتها داخل الحياة الاقتصادية، 1صتَورة حياتهم الواقعية"

فالحياة الاقتصادية وعلبقات الاستغلبؿ ىي التي بذعل الذات تكتسب الوعي والذي بفضلو تغتَ 
واقعها التاريخي والدادي" فالبشر الذين ينموف إنتاجهم الدادي وعلبقاتهم الدادية ىم الذين يحولوف 

                                                             
1- k, Marx ,l'idéologie allemande 1ere partie ,ed Saales,1974,p34 
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قة الخاصة بهم فكرىم، ليس الوعي ىو الذي يحدد الحياة بل الحياة ىي التي عن طريق ىذه الحقي
وىي ذات عاقلة  Descartes. كما لصد الذات حاضرة كذلك عند ديكارت 1بردد الوعي"

وعارفة، ما يلخصو  الكوجيطو"أنا أفكر إذف انا موجود"، ذات أثبتت وجودىا من خلبؿ التفكتَ، 
 ,j,pتاريخ بالعقل. أما في الفلسفة الوجودية عند جاف بوؿ سارتر وىي دائمة الوعي ذات تصنع ال

Sartre   فهي مشروع وىي التي بردد ماىيتها، ولصد مفهوـ نيتشو لا يختلف كثتَا عن سارتر
الذي يعتبر أف الذات ليست شيئا جاىزا وإنما ىي شيء دائم التكوين أي الذات لم تتشكل ولم 

يق مشروعها بواسطة اختياراتها. وإف كاف لستلف الفلبسفة قد تكتمل بعد، بل ىي تستَ لضو برق
تطرقوا إلى الذات وتشكلها ودورىا التاريخي فما الذي يجعل ميشاؿ فوكو فيلسوؼ الذات بامتياز 
؟بلغة أخرى ما ىي نظرة فوكو للذات؟ ما الذي يجعل دراستو أصيلة وجديرة بالبحث ؟ ما ىو 

تستطع كل الفلسفات قبل فوكو التفكتَ بو، والذي بسكن ىو الجانب الجديد من الذات الذي لم 
من الكشف عنو؟ ىل بسكنت جينيالوجيا فوكو من كشف حقيقة الذات الغربية؟ وىل ىي ذات 
مطيعة مصغية للخطاب ؟أـ ىي ذات ثائرة ترفض أف تصنع بقالب واحد؟ وثارت من أجل الستَ 

 لضو حقيقتها الخاصة؟

حوؿ الذات الغربية عملب استثنائيا، وما يجعلو "مؤلف  يعتبر عمل فوكو الجنيالوجي
. فلب يدكن 2استثنائي ىو  قوة أثره وانتشار نصوصو، وىو يحضر اليوـ أكثر من أي يوـ مضى"

القوؿ إننا بذاوزناه لكونو درس الذات  البشرية دراسة جنيالوجية، ونقب في الحضارة الغربية من 
أولذا عند الإغريق ثم انتقل إلى وضع الذات في الدرحلة  خلبؿ التوقف عند ثلبث لزطات رئيسية
 الوسيطة أختَا الدرحلة الحديثة والدعاصرة .

                                                             
1- k, Marx ,l'idéologie allemande , ibid,p37 

في الدشهد الفلسفي،جريدة الصباح  جذريا تغيتَافأحدث  ،ؿ فوكو خاض في الذات البشريةميشا: علي حرب -2
 www/new,sabat.com،العراؽ،6102الجديدة،يومية سياسية مستقلة ،فيفري
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لكن دارس فوكو يلبحظ أنو ينتقل من فتًة إلى أخرى بدوف تسلسل زمتٍ، بل التأمل فقط في 
جيا جنيالو أعمالو ىو ما يسمح بإمساؾ الخيط بتُ واقع الذات بتُ مرحلة وأخرى ليس عمل حوؿ 

اره البعيدة كل الكثتَ من تعقب أفك إلىوكذا دراسة فوكو ليست سهلة بل برتاج  ،الذات بالذتُ
بعدىا نا ترجعنا الأسطورة عند اليوناف و ، فأحياعاقب منطقيرغم ما فيها من ت ،البعد عن التسلسل

الوقوؼ على حقيقة الذات  إفأي  ،نعود لرددا أدراجنا إلى اليوناف نتائج الطب الدعاصر ثم إلى
لكي نستخلص بعد رحلة شاقة  ،الحاضر إلىالداضي وتارة  إلىتارة  فوكوالغربية جعلنا نسافر مع 

 ꞉مرت بعدة منعرجات كبتَة منها  le soiأف الذات 

اىتمت الفلسفة اليونانية بدختلف مشاربها بدشكلة الذات وكيفية تدريبها والاعتناء بها لكي 
إستوعاب ذاتها ولكي تستطيع بعد ذلك التطلع والتفتح على الخارج بغية فهمو  تتمكن من فهم و

، أي لكي تكوف تقل السلطة من الداخل إلى الخارجأولا والتحكم بو ثانيا .ففي الفتًة اليونانية تن
سيدا على الآخرين، وتستطيع حكم الغتَ، لابد أولا من إستعاب الذات لذاتها وىذا ما يحيلنا 

ما يسمح بأف تكوف بعد ذلك سيدا على اعرف نفسك بنفسك. لدقولة سقراط الدشهورة، 
الأخريتُ. وكذلك لنشر الأخلبؽ والدعوة لتهذب يبدأ كذلك بالنسبة للئغريق من الداخل أي 

بدأ من الانشغاؿ بالذات وتهذيب غرائزىا والتحكم في رغباتها لكي نتمكن من نشر الفضائل ن
ودعوة الأخريتُ إلى لشارستها، أي التًبية الذاتية قبل تربية الأخريتُ ولعل ىذا الدبدأ موجود في 

 الدين الإسلبمي بدعتٌ لا ننهى عن فعل ونأتي بدثلو .

كوف الحاكم الجدير   إلىلأفلبطوف ينبو ىذا الأختَ عن الجمال أو فايدروس،  ففي لزاورة
أف يكوف حكيما ويتقلد زماـ السلطة، لا بد أف يكوف أولا ملما بحقيقة ذاتو، لكي يتمكن من 
فهم حقيقة الحكم ولا يدكن أف نلقن الحكمة بل يجب اكتشافها. "أما بخصوص الحكمة ،فإف ما 

هم حتُ يتجرعوف بفضلك الدعلومات بغتَ قدمتو لتلبميذؾ ليس ىو الحقيقة، بل مظهرىا ف
استيعاب، يبدوف قادرين بينما ىم في معظم الأحياف جهلة،لا يدكن برملهم، ومن ثم يكونوف 
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. فلكي يتمكن الرجل الأثيتٍ الحر من معرفة الأخرىتُ 1أشباه الحكماء من الرجاؿ لا الحكماء"
يجب أف ينطلق من حكم ذاتو والاىتماـ معرفة حقيقية لا بد أولا من إستعاب الذات لذاتها، كما 

بها، وذلك عن طريق عملية إستغلبؿ قدراتها واستوعابها، لرغباتها أي عبر الإنهماـ بالذات "إف 
فكرة وجوب الإنهماـ بالذات والاعتناء بها ىي في الواقع موضوعة قديدة جدا في الثقافة اليونانية 

اتهم إلى شباف أثينا الأحرار الطامعتُ في . توجو خطاب سقراط وأفلبطوف من خلبؿ لزاور 2"
الحكم، أف يتفرغوا للبىتماـ بذواتهم وتكوين أنفسهم قبل الخوض في السياسة والتحاور مع الأسياد 
والدلوؾ، "يتعتُ على كل من يريد أف يكوف لو نظرا ثاقبا أف يعتتٍ بعينيو الدخصصتتُ للنظر، وإذا 

فعليو أف يعتتٍ برجليو الدخصصتتُ للجري )...(كذلك أراد أحدىم أف يكوف سريعا في الركض، 
. لا يدكن 3ىي الحاؿ بالنسبة إلى جميع أجزاء الجسد الذي ينبغي على كل إمرء أف يعتتٍ بها"

للحاكم أف يعتتٍ بغتَه قبل أف يتعلم بنفسو طرؽ العناية بذات، وىنا كذلك لابد من الرجوع مرة 
كوف الحكمة تولد من رحم الذات ولا تأتي من الخارج، أخرى إلى سقراط وفكرة توليد الأفكار  

"حينما أطرح عليك سؤاؿ فاجتهد في الإجابة قدر الإمكاف )...(احتًس دائما من أف تقوؿ أنك 
 . 4لا تقدر ذلك لأنو إذا شاء الإلو ومنحك الشجاعة، فإنك ستكوف قادرا على ذلك"

الأفكار وتكتشف حكمتها الداخلية، استعمل سقراط أسلوب الحوار لجعل الذات مبدعة تولد 
تدريس شباف أثينا الفلسفة عن طريق التلقتُ كوف  يرفضوفىذا ما جعل سقراط وبعده أفلبطوف، 

الذي يقود المحاور إلى  maïeutiquelaالحكمة لا يدكن أف تلقن " ففن توليد الأفكار 

                                                             
 .611،ص2016 ،أمتَة حلمي مطر،دار غريب لطباعة والنشر ،القاىرة :فايدروس أو عن الجماؿ ،تر لزاورة :أفلبطوف -1
مطاع صفدي ،الأعماؿ الكاملة،بتَوت : جورج أبي صالح ،مر  :بالذات ،تر، الإنهماـ 3تاريخ الجنسانية:ميشاؿ فوكو -2

 .36ص ،لبناف
 .33الدصدر نفسو،ص -3
 .62مرجع سبق ذكره ،ص نقد فلسفة الحداثة عند ميشاؿ فوكو )نقد النزعة الانسانية(، :أحمد الطريق -4
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ية )...(مع طرح أسئلة ذكية اكتشاؼ الدعرفة الحقيقية التي يحمل في نفسو، وذلك باستعماؿ السخر 
 1وحذقو، بذعل لزاوره يسقط في تناقضو لكي يقوده بعد ذلك إلى فهم أخطائو في الحكم "

الذات، وطريقة الاىتماـ بها موضوعا رئيسيا في الفلسفة اليونانية وعند سقراط  احتلت
نرى أف سقراط يقدـ نفسو لدن  Apologieعلى وجو التحديد" ففي الأبولوجيا لزاورة الدفاع 

إنكم تهتموف بثرواتكم ꞉بالذات. فهو من يستجوب الدارة ويقوؿ لذم  الانهماـيحاكمونو كسيد 
وبسمعتكم والألراد لكنكم لا تهتموف بفضائلكم وأرواحكم ،إف سقراط ىو من يعرض على أف 

 .2يهتم مواطنوه بأنفسهم "

فة اليونانية، بتشعب مذاىبها من أفلبطوف أظهرت اركيولوجيا الذات الغربية أف الفلس
وسقراط والددرسة الأبيقورية والددرسة الأيونية انشغلت وركزت على أهمية الاىتماـ والتًكيز على 
الذات، فأبيقور مثلب قارف بتُ أهمية الفلسفة التي لا يدكن أف تتغتَ الأزمنة بأهمية الاىتماـ بالذات 

حيث "ليس ىناؾ سن معتُ للبنشغاؿ بالذات ولقد سبق الذي ىو كذلك مهم في كل الأوقات 
الدرء بنفسو أو أف الأواف قد  لانهماـلأبيقور أف قاؿ لا يجوز أبدا الاعتبار أف الأواف لم يحن بعد 

 . 3فات على ذلك "

كشف فوكو أف الذات الإغريقية، ليست ذات مصنعة من الخارج بل ىي ذات فاعلة في التاريخ 
"إف الذات ليست مشكلة بإطلبؽ في نظاـ رمزي أو  ꞉ا وتهذبها ويقوؿتشكل ذاتها وتدربه

مؤسساتي أو ىي معطاة في جوىرانية مغلقة ومتعالية، وإنما ىي مكونة في لشارسة حقيقية أي أنها 
ليست ذات بسيكولوجية، تبتٌ على الاستبطاف وغائرة في أسرارىا الدفينة التي تتطلب معرفة 

ة، لا تبحث عن ىوية  أو اعتًاؼ مفقود بل تتشكل من خلبؿ عمل بالذات وإنما ىي ذات إتيقي

                                                             
 .33صمرجع سبق ذكره ،  الانسانية(،نقد فلسفة الحداثة عند ميشاؿ فوكو )نقد النزعة :أحمد الطريق - 1
 .77صمصدر سبق ذكره ،   دروس ، :ميشاؿ فوكو -2
 .33صمصدر سبق ذكره ،   تاريخ الجنسانية)الإنهماـ بالذات(، :ميشاؿ فوكو -3
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حياتي أي ذات عملية، عليها أف تتصرؼ في انفعالاتها وتتعلم استغلبؿ قدراتها وتنمية مدخراتها 
 .1الذىنية"

إف كانت الذات اليونانية ذات فاعلة، فهل ترفض نظرية القمع أي قمع الغرائز والتضييق 
نسية باعتبار أف ىناؾ علبقة بتُ الذات والسلطة .تتجلى في استثمار على حرية الدمارسة الج

السلطة في الذات بواسطة الخطاب الذي تنشره، إذف يجب أف برل نظرية الجنس كإستًاتيجية بدؿ 
نظرية القمع فالأمر كما يوضح فوكو " يتعلق بتكوين الذات عبر تقنيات حياتية، لا عبر الكبت 

. ليس الدقصود ىو أف نبتُ كيف وقع إقصاء الجنس، بل كيف بدأ ىذا بواسطة الدنع والقانوف
 .2التاريخ الطويل الذي يربط لرتمعاتنا الجنس بالذات"

ىذا ما يفسر اىتماـ الإغريق بالذات والتًكيز عليها كعمل سياسي وتربوي وأخلبقي، 
اليوناف اىتموا بالدمارسة لتهيئتها  لأداء أدوارىا في المجتمع. وفي ىذا الإطار يكشف لنا فوكو أف 

الجنسية ووضعوا للذات استًاتيجيات بذعل من ىذا الدمارسة تتم في الإطار السياسي الاجتماعي 
للمجتمع .فما ىي ىذه الإستًاتيجية؟ ما ىي آلياتها؟وما ىو واقع الذات داخل ىذه الإستًاتيجية 

 قبوؿ ىذه الإستًاتيجيات؟ الجنسية؟ ىل ىي ذات مشاركة فاعلة فعلب ؟أـ أنها بزضع لحتمية

 

 

 

 

 
                                                             

 .02،ص6103،نوفمبر13استطيقا الذات لدى فوكو ،لرلة دراسات فلسفية ،العدد:خالد البرحري1
 .73صمصدر سبق ذكره ،   دروس،:ميشاؿ فوكو2
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 كاستراتيجيةالجنس  : المبحث الثاني

الحمية الغذائية ىي لشارسة صحية، ينصح التقيد بها لضماف حياة جنسية صحيحة وسليمة 
تنعكس إيجابيا على المجتمع، فلم تعد الدتعة الجنسية مسألة خاصة بالذات أي ليست ىذه الأختَة 

واع الدتحكمة بساما برغبتها الخاصة. بل لا بد لذا من تتبع أنواع لزددة من الأغذية والامتناع عن أن
أخرى حسب منهجية الحمية وىي منهجية لا بزلو من الرقابة والدراقبة في نفس الوقت. لقد انتشر 
منذ العصر اليوناني نوع من القلق بذاه الجسد ومن الجسد في ذات الوقت، فلكي يبقى ىذا الأختَ 

لحمية التي سليما وصحيحا لا بد أف يحتـً نصائح الدختصتُ والأطباء الدسئولتُ على برديد نوع ا
تسمح  بتكييف الجسد مع لستلف التغتَات البيئية، وتتيح لو التكيف مع المحيط" لتتشكل البنية 
الدائمة للحياة اليومية،  التي تتيح للمرء باستمرار أف يعرؼ ماذا يفعل وكيف يفعل ذلك وىي 

 . 1تنطوي على إدراؾ طبي"

أي عدـ احتًامها وانتهاج نمط يسمح تتبع الحمية، بعيش حياة صحيحة وسليمة والعكس 
غذائي فوضوي، يعرض الجسد للؤمراض وضعف قدراتو ويقوؿ فوكو إنو" يتعتُ على الحمية الدتقنة 

 اتينيهأف بردد بدقة العلبقات بتُ الرزنامة والعناية الواجبة بالنفس .ىذه ىي النصائح التي يقدمها 
Athéné   لدواجهة فصل الشتاء في الددينة كما في البيت، ينبغي التفتيش عن الأماكن الدسقوفة

أما فيما يخص الغذاء فيجب اختيار ذاؾ الذي يدكن أف  والدافئة وارتداء الدلببس السميكة)...(
يدفئ أجزاء الجسد ويذيب السوائل الدتجمدة والدتخثرة بفعل البرد، ينبغي أف تكوف الدشروبات من 

أما الطعاـ الدتناوؿ بلب خمر، فيتعتُ أف يكوف  اب العسل، والنبيذ الدعسل، والنبيذ الأبيض )...(شر 
 . 2سهل الذضم"

                                                             
 70صمصدر سبق ذكره،  تاريخ الجنسانية) الإنهماـ بالذات(،:ميشاؿ فوكو -1
 76ص، الدصدر نفسو -2
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ىكذا كاف الطب يتدخل بتقديم الحميات التي بذعل الجسد في صحة جيدة، يحافظ على خصوبتو 
تماـ وتكوف لو علبقة جنسية صحيحة، خصوصا لغرض إنتاج نسل صحيح وىذا ما يفسر الاى

باستثمار الخطابات الطبية والنصائح الحياتية منذ العصر اليوناني "فهذا التًكيز على الجسد 
، أي 1والاىتماـ بصحتو عن طريق برديد الحمية، التي تتمثل في نظاـ يحافظ على قانوف الجسد"
 لجنسية.دور الحمية ىو برقيق توازف غذائي يتناغم مع قوانتُ الجسد ليحافظ على قدراتو خصوصا ا

لم تكن يوما العلبقة الجنسية تلقائية عفوية، بل كانت دائما خاضعة لقواعد اجتماعية  
ولثقافة عصر معتُ وكذا للخطاب العلمي ونصائح الأطباء عن الحمية وىذه الأختَة  لا تقتصر 

ر على الغذاء فقط، بل على عدة جوانب  ففي العصر اليوناني " فتدخل الحمية في الاعتبار عناص
متعددة من الحياة الجسدية للرجل أو على الأقل للرجل الحر، وىذا على طوؿ نهاره من لحظة 
الاستيقاظ من النوـ الى لحظة الخلود إليو، والحمية عندما تفصل فإنها تأخذ ىيئة استعماؿ حقيقي 

 . 2تتابع لحظة بلحظة لررى يوـ عادي"dioclesديكوليسللزمن وىكذا فالحمية التي يقتًحها 

ىذا التًكيز والتتبع الدقيق لحياة الرجل الأثيتٍ كاف الغرض منو كما سلف الذكر ىو الصحة   
الجسدية وفي ذات الوقت الصحة النفسية والسلوؾ الأخلبقي الجيد"بالنسبة للذي ينظر إلى الجسد 

س لا فإف ما ىو مفيد ونافع ىو ما يوحد في القياس العادؿ )...( والحاؿ أف من يفهم ىذا القيا
على مستوى نظاـ الجسد وحسب، ولكن أيضا على مستوى النظاـ الأخلبقي .إف الفيتاغوريتُ 
الذين لعبوا دوف شك دورا مهما في تطور علم التغذية شددوا بقوة على التًابط، بتُ الاىتمامات 

اف التي يجب ايلبؤىا  للجسد و الانشغاؿ  بالمحافظة للنفس على صفائها وتناغمها )...( وقد ك
للمحظورات الغذائية التي كانوا يقرونها دلالات ثقافية ودينية فيما كاف للنقد الذي كانوا يوجهونو 

                                                             
1-Michel Foucault ;histoire de la sexualité(le Soussi de 
soi)ed;Galimard;1984;p179. 

 .99،ص مصدر سبق ذكرهتاريخ الجنسانية) الإنهماـ بالذات(، : ميشالفوكو2
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لكل إفراط في نظاـ التغذية والشراب والتمرينات في أف واحد قيمة قاعدة أخلبقية ونصيحة فعالة 
 .1للصحة"

اللّب توازف الجسدي  اربةلمح إف النظاـ الغذائي وانتشار الحمية الصحية في الثقافة اليونانية،
والحفاظ على استقراره على نفس الحالة، أي دوف أف يتعرض لسمنة الدفرطة أو الضعف الشديد، 
لأف أي خلل في الجسد سيتًتب عنو خلل في النفس بينما الانسجاـ الجسدي ينتج عنو انسجاـ 

طوف "فالحمية روحي ونفسي وأخلبقي، وىذا ما نص عليو الكتاب التاسع من جمهورية أفلب
الجسدية يجب أف تنتظم على مبدأ جمالية عامة للوجود يشكل فيها التوازف أحد شروط التًاتب 

 .2العادؿ للنفس،إنو سيقيم انسجاما في جسده بغاية الحفاظ على التوافق في نفسو"

تتوجو الحمية في شكلها الدباشر للجسد، لكن لا يدكن أف برقق أىدافها إف لم تستجب 
نفس كوف ىذه الأختَة ىي من بسد للجسد قوة الإرادة والتحمل، لكي تستطيع تطبيق الحمية لذا ال

ومواصلتها "لإتباع الحمية الدلبئمة فإنو من الضروري الإصغاء إلى الذين يعرفوف ولكن ينبغي على 
ىذه العلبقة أف تتخذ شكل الإقناع ، فحمية الجسد لكي تكوف معقولة ،ولكي تتأقلم كما ينبغي 

 .3مع الظروؼ واللحظة يجب أف تكوف مسألة فكر وتفكتَ وحذر" 

لكي ينجح أي نوع من الحمية، يجب أف تكوف النفس مهيأة، وعلى علم تاـ بطبيعة 
جسدىا ولعل ىذا ما جعل سقراط يؤكد أنو لا يوجد طبيب يدكن أف يفيد الإنساف أكثر من 

، لتلبمذتويقوؿ سقراط  ،ىذا النحو ظة أنفسكم بأنفسكم علىالإنساف نفسو" فإف قمتم بدلبح
 .4فمن الصعب أف بذدوا طبيبا يدرؾ أفضل منكم ما ىو موافق ومناسب لصحتكم"

                                                             
 .011،ص0،6113، طمحمد ىشاـ ،الدغرب ،الدار البيضاء  :تاريخ الجنسانية)استعماؿ الدتع(،تر:فوكو ميشاؿ -1
 010الدصدر نفسو،ص -2
 013الدصدر نفسو،ص -3
 013صالدصدر نفسو،  -4
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لكي تنجح حمية غذائية، لا يكف أف يكوف الجسد متقبلب لذا بل يجب أف تكوف النفس واعية 
بخصائص ىذا الجسد وقدراتو ونقاط القوة والضعف فيو، لكي يدكن أف تكوف الذات قادرة على 

الكتاب الثالث في  الجمهوريةفي  أفلاطونالاختيار والتحكم في رغباتها وأىوائها، وىذا ما يوضحو 
"وىكذا فإنو في كل ما يدارسو ويؤديو من أعماؿ، يحرص على أف ينمي قواه الأخلبقية، أكثر ꞉وقول

 . 1من تنمية لقواه الجسمية"

لم تكن النفس قوية بستلك  إفجسدية صحيحة  إستًاتيجيةلا يدكن حسب أفلبطوف بلوغ 
استعداد التهذيب لذلك، يؤكد لشباف أثينا إنهم لن يحققوا الفضائل، إلا بتًبية أنفسهم وأجسادىم 

أيها الصديق أف يستَ في الطريق الأوؿ، وأف يعمل على تهذيب  ،" إذف فعليو꞉معا حيث يقوؿ
. فالدواطن 2غاية الدعرفة العليا" روحو مثلما يعمل على تربية بدنو، وإلا لدا بلغ مطلقا كما قلنا

الصالح يجب أف يعمل على صقل ذاتو، لكي لا تستسلم لتلك الغرائز التي لا تنفع، و إنما تضر 
، أي عندما يغيب  الروح والجسد معا، تلك الغرائز والرغبات والشهوات " التي تستيقظ خلبؿ النوـ

التحكم في الجزء الأخر بينما ينطلق الجزء  الكرى ذلك الجزء العاقل الرقيق من النفس، الذي يتولى
الحيواني الدتوحش في النفس )...(فينفض عن نفسو النوـ  ويبحث عن لراؿ لنشاطو ومتنفس 
لشهواتو فينفض، وانك لتعلم أف النفس في ىذه الحالة لا بزجل من شيء، كما لو كانت قد 

ولا تستحرـ أي طعاـ، فإنها لا برللت من كل حياء وىي عندئذ لا بررج من ارتكاب أية جريدة 
تنهي ذاتها عندئذ من أية حماقة أو فعل فاضح )...(أما الشخص الذي يتصف بالاعتداؿ 
والصحة، فإنو لا يستسلم للنوـ إلا بعد أف يكوف قد أيقظ عقلو وغذاه بالأفكار والخواطر الرفيعة 

 .3عها ")...(قد ىدأ رغباتو دوف أف يخضعها لكبت صارـ أو بتمادي في إشبا

                                                             
، الجزائروفم للنشر، الدؤسسة الوطنية للفنوف الدطبعية، م جيلبلي الياس ،سلسلة العلوـ الإنسانية ، :تر الجمهورية، :أفلبطوف-1

 .039،ص0991د.ط، 
 .693الدرجع نفسو، ص -2
 314، ص .الدرجع نفسو -3
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كشف فوكو عن أف الجنس لم يسكت عنو في العصر اليوناني بل مثل لراؿ خصب للخطاب 
الطبي والسياسي والفلسفي فهذا ما يدهد لدحض فيلسوؼ الأركيولوجيا نظرية القمع الجنسي وىذا 
ما يتضح من علبقة ترويض الذات، وإخضاعها للحمية رغم عدـ اتفاؽ الأطباء والدختصتُ على 

وحدة في العصر اليوناني والعصور التي تلَتو إلا أف الحمية "تبقى إستًاتيجية من خلبلذا يدكن حمية م
لحفاظ أف نفكر في السلوؾ الإنساني، إنها نوع من السلوؾ الذي ينظر إلى الطبيعة وكيف يجب ا

 .1"عليها فالحمية ىي فن العيش

تمع الواحد بزتلف من رغم اختلبؼ أنواع الحميات من عصر إلى أخر، وأحيانا في المج
لستص أو طبيب إلى أخر لكن الاتفاؽ يكمن في الذدؼ أو الغاية منها، والدتمثل في العيش بطريقة 
صحيحة، واكتساب فن الدمارسة الجنسية السليمة التي تفيد الطبيعة الإنسانية ولا تضرىا ولعل ىذا 

تأتي بنتائج عكسية أي تضر الجسد  ما جعل أفلبطوف أوؿ من نبو من الحميات الدبالغ فيها، والتي
والنفس نظرا للمبالغة، والضغط الكبتَ الذي بسارسو على الإنساف فتحيد عن ىدفها الدتمثل في 
جعل الحياة "سعيدة ومفيدة في الحدود التي رسمت لذا )...( إف حمية ما لا تعتبر مفيدة إذ كانت لا 

تغذية ودوف التمكن من التعرض لتغتَات، تسمح إلا بتأقلم في مكاف واحد، وبنمط واحد من ال
بل إف فائدة الحمية إنما تكمن بالذات في الإمكانية التي توفرىا للؤفراد في أف يواجهوا أوضاعا 

 .2لستلفة "

ولكي تكوف الحمية ناجعة يجب أف تساعد الجسم على التأقلم مع كل الظروؼ، مع 
إلى مبدأ التقابل، للمقاومة أو على الأقل اختلبؼ الفصوؿ والأماكن "بزضع ىذه الإستًاتيجية 

فبرودة فصل يجب أف تعوض بحمية مسخنة خوفا من أف لا يبرد الجسم كثتَا، بالدقابل  ꞉للتعويض
من مغيب اثريا حتى اعتداؿ  ،لطفة ومبردة )...(إف الشتاء مثلبفإف حرارة قوية تستدعي حمية م

مسخنة، وذلك بالحد الذي يكوف فيو الفصل الربيع، ىو فصل يجب أف تكوف فيو الحمية لرففة و 
                                                             

1 - Michel Foucault, Histoire de la sexualité;( l'usage des plaisirs) ,p133 
2-ibid ,p139. 
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خضر جافة )...(حمامات )...(  ،قمح وإذف لحوـ مشوية بدؿ الدسلوقات، خبز، ꞉باردا ورطبا
اتصالات جنسية متواترة أكثر، خصوصا بالنسبة لرجاؿ الدتقدمتُ في السن الذين تنزع أجسادىم 

ها الذواء أكثر حرارة وأكثر جفافا )...(فإنو يجب إلى التبرد )...( أما أثناء فتًة الربيع، التي يكوف في
تناوؿ نفس القدر من اللحوـ الدبخرة)...(وامتصاص الخضر الرطبة والاستحماـ بكثرة ، وبزفيف  
كمية الاتصالات الجنسية )...(أما عندما يحتُ فصل الصيف، فإف الحمية يجب أف تقاوـ ضد 

، خضر مسلوقة أو ناتئة، التقليل ما أمكن شرب خمور خفيفة )...(حلويات من الشعت꞉َالجفاؼ 
من الاتصالات الجنسية، التقليل كذلك من التمرينات الرياضية، بذنب العدو الذي يجفف 

 .1الجسم"

إف إستًابذية الحمية الناجحة، تكمن في تعويض الجسم ما يخسره نتيجة البيئة  والظروؼ 
فصوؿ السنة وتغتَ متطلبات الجسد كذلك الدناخية، لذلك يجب أف تتأقلم ىذه الحمية مع تغتَ 

تكوف الحمية ناجحة عندما ترافق الجسم طيلة فصوؿ السنة وتساعده بطريق لينة، أي لا تقسو 
عليو لكي يتأقلم. كذلك الدمارسة الجنسية لا بزضع فقط للرغبة بل يجب أف بزضع للئستًاتيجية 

فتًة يستحسن إف يدتنع عنها الجسد ما العامة للجسم، إذ ىناؾ أوقات يسمح بها باعتداؿ وىناؾ 
أمكن. بالمجمل كل الحميات عموما لا ترى في الإكثار في العلبقات الجنسية فائدة للجسد، بل 
العكس معظم الحميات تشجع أف تكوف معتدلة أحيانا قليلة، كما يجب الابتعاد عن الحميات 

ره على الددى البعيد، ىذا ما يفسر الصارمة والقاسية إذ ىي حميات تفيد الجسد لفتًة قصتَة وتض
رفض أفلبطوف قديدا لحمية  "الرياضيتُ لكونها صارمة وبذعلهم مقيدوف بها وإلا تعرضوا لأمراض 

 .2خطتَة "

ىذا ويجب أف تكوف الذات منتبهة لنوع الحمية اتي تتبعها، وىذا لكي تكوف فاعلة فيما 
تًحو الغتَ، ومتتبع أعمى، فلكي بستلك إرادة تتبعوُ من إستًاتيجية، ولا تكوف لررد مطبق لدا يق

                                                             
 .019،001ص ص مصدر سبق ذكره،  تاريخ الجنسانية ،استعماؿ الدتع ،:ميشاؿ فوكو  -1

2Michel Foucault, Histoire de la sexualité;op,cit,p139. 
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مواصلة حمية ما، يجب أف تكوف جزءا من اختياراتها كذلك يجب أف تتوفر الحمية ذاتها على نوع 
من الاعتداؿ لكي تقتنع الذات بها فمهما كانت نصائح الأطباء مهمة وفعالة إلا أنو من الضروري 

بيقها والتأقلم معها. وىذا ما جعل أفلبطوف في أف تقتنع الذات أولا بها، لكي تتمكن من تط
يديز بتُ صنفتُ من الأطباء " بتُ أولئك الذين يصلحوف للعبيد )...( واللذين يتوجهوف القوانين 

للؤحرار، فهؤلاء لا يكتفوف بوضع الوصفات، بل يدخلوف في لزادثة ويستخبروف بجانب الدريض 
جج من شأنها حينما سيقتنع، أف بذعلو يعيش الحياة وأصدقائهم إنهم يربونو وينصحونو ويقنعوه بح

 .1الدلبئمة "

لرمل القوؿ إف الحمية في لستلف المجتمعات وباختلبؼ العصور ىي فن العيش بطريقة 
صحيحة، وىذه الحمية و إف كانت موجهة أساسا للجسد إلا أنها لن تطبق ولن تشجع إلا عندما 

والإصرار. فالحمية ىي إستًاتيجية كاملة ومتكاملة وىي  " تكوف الذات قوية وتتمتع بالإرادة 
طريقة كاملة لبناء الذات، التي تستطيع حل مشكلبت جسدىا اليومية )...(وىي إستًاتيجية 

  .2تهدؼ لتسلح الفرد بسلوؾ عقلبني"

                                                             
 013ص مصدر سبق ذكره،  تاريخ الجنسانية ،استعماؿ الدتع،:ميشاؿ فوكو  -1

2-Michel Foucault, Histoire de la sexualité ;l'usages des plisirs;p143 
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 زماكانية للممارسة الجنسية )التأطير  الزّمني والمكاني للجنس( إستراتيجية: لثالمبحث الثا

نس غريزة تتطلب الإشباع، تنفلت من التعقل أي لا تقبل التحكم بها، والتعقل يفرض الج
على الإنساف سلوؾ مدنيا أو أخلبقيا وبالتالي لا يتًؾ الجنس ينفس عن رغبتو في أي مكاف أو أي 
وقت. بدعتٌ الجنس يجب أف يخضع لضرورة زمنية وضرورة مكانية فمعظم المجتمعات المحافظة 

لا تقبل أف تكوف الدمارسة الجنسية خارج الأطر الزمنية والدكانية التي يحددىا المجتمع. والدتفتحة 
بينما ينظر إلى الإيحاءات الجنسية أو الدمارسة الجنسية في الأماكن العامة كأمر خادش للحياء رغم 

بغريزة جينديو أف الجنس ىو الغريزة الوحيدة التي يفرض عليها ىذا النوع من الانتظاـ. لقد قارنها 
الأكل والشرب عند الرغبة والحاجة لشكنة في الأماكن العامة ولا يخل بالآداب العامة، كذلك 

كما   ديوجينالإشباع للغريزة الجنسية في الأماكن العمومية لشكن ولا يضر أحد.وىذا ما جعل 
يأكل ويشرب في الشارع أو يناـ كذلك كاف عندما "يشعر بحاجة ملحة إلى إشباع شهوتو الجنسية  

 .1كاف يستجيب لذا بنفسو وفي الساحة العمومية"

لم يكتًث ديوجتُ  بأية قاعدة اجتماعية، ولم يكن برأيو من داعي للخجل من الاستجابة 
، لم تنظر إليو ديوجتُبيعي الحر بساما كما نظر إليو لرغبة طبيعية في الإنساف، لكن ىذا السلوؾ الط

 المجتمعات بهذه العفوية والتلقائية، فرفضت واستهجنت سلوكو ومنعت انتشار مثل ىذا الفعل .

إف كاف المجتمع يتقبل الغريزة الجنسية كسلوؾ طبيعي، أو كرغبة طبيعية في الإنساف من 
جابة يجب أف يخضع لعدة قواعد وقوانتُ أخلبقية الضروري إشباعها، لكن ىذا الإشباع أو الاست

واجتماعية، فلم يكن الجنس يوما خارج نطاؽ عمل السلطة، بل كانت بسارس قوتها عبر ضبط 

                                                             
 ؽ ـ( فيلسوؼ يوناني. يعُتبر من أبرز لشثلي الددرسة الكلبيّة الأوائل. ولد في سينوب  363 - 360ديوجانس الكلبي )لضو

كاف حكيما فاضلب متقشفا لا يقتتٍ شيئا ولا يأوى إلى »بتًكيا، ودرس في أثينا على أنتيستنيس. قاؿ صاحب الدلل والنحل: 
 «.لو لم أكن الاسكندر لوددت أف أكوف ديوجانس»الدقدوني، والذي روي أنو قاؿ  عاصر الاسكندر« منزؿ.

1-Michel Foucault ,histoire de la sexualité( l'usage des plaisirs (éd Gallimard 
;1984,p74 
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إستًاتيجية دقيقة ومتكاملة بذعل الفعل الجنسي الإنساني لسالف للجنس الحيواني وىهنا يوضح 
ات الأخلبقية لا تاريخ القانوف الأخلبقي فمن " إف ما حاولت أف أبينو ىو تاريخ الذ ꞉فوكو قائلب

الروماني للعهد الإمبراطوري، يدكننا أف نلبحظ تغتَات –العصر الكلبسيكي إلى الفكر اليوناني 
 . 1متعلقة خصوصا بكيفية الخضوع"

لقد اىتمت كل المجتمعات بتحديد الطريقة الدسموحة، والطرؽ غتَ الدسموحة للممارسة 
اريخ الجنيالوجي أف المجتمعات الغربية لم تقمع الجنس وإنما كانت بسنهجو الجنسية. ويكشف الت

وتؤطره، وذلك عبر اختلبؼ الحقبات التاريخية التي مرت بها، فالغرض من الاىتماـ بالجنسانية عند 
ميشاؿ فوكو ليس استعراض كيف بست السيطرة على الجنس في المجتمعات الغربية بل ما يبينو ىي 

جعلت بها السلطة الجسد يتدرب على الدمارسة الجنسية الصحيحة ". نلبحظ في  الطريقة التي
تكنلوجيا الذات ىذه أيضا نشوء شكل من أشكاؿ القلق بخصوص الاتصالات الجنسية وأثارىا، 
نميل كثتَا  إلى رد نسبتو إلى الدسيحية) إف لم ينسب إلى الرأسمالية أو إلى أخلبؽ البرجوازية ( من 

 . 2تبتُ الطريقة التي تربط بها تقنيات الذات نظاـ الاتصالات الحسية بالحياة في جملتها"الجدير أف ن

لا طالدا كاف  لا طالدا اىتمت السلطة بالجنس، فلم يتًؾ فقط لخصوصية الرغبة  بل
موضوعا للتفكتَ وليس موضوعا للئقصاء، فاىتمت السلطة بتحديد متى يكوف الجنس وأين يكوف 
مقبولا؟ كيف يدكن تطهتَه؟ ماىي الرغبات التي يجب تشجيعها وما الرغبات التي من الضروري 

اخلي استأصلبىا " يجب أف تنتظم الاتصالات الجنسية )...(يجب أف بزضع أختَا إلى تنظيم د
 . 3يقتضيو الحياء "

إف ترؾ الحرية للجنس أي دوف تقييده بأخلبقيات اجتماعية، ومبادئ دينية يجعلو ينفلت 
من قبضة السلطة، بالتالي لا بد من ىيكلتو ضمن الأماكن المحددة والوقت المحدد ما يجعلو سلوكا 

                                                             
 .601ص ، مصدر سبق ذكره، تاريخ الجنسانية) الإنهماـ بالذات( :مشاؿ فوكو-1
 .73صمصدر سبق ذكره،  (،0940-0941دروس): ميشاؿ فوكو -2
 .73الدصدر نفسو ،ص -3
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فإننا نقوؿ لا للسلطة بل إننا سويا أي مقبولا "فينبغي أف لا نعتقد بأننا حتُ نقوؿ نعم للجنس، 
نتبع بالعكس خيط الدركب العاـ للجنسانية، فمن مستوى الجنس بالذات يجب أف نتحرر إذا 
أردنا، بقلب تكتيكي للآليات الدتنوعة للجنسانية، أف نبرز و نثمنو ضد قبضات السلطة الأجساد 

ارتكاز الذجوـ الدضاد ضد مركب  والدتع والدعارؼ في تعدديتها وإمكانيتها على الدقاومة. إف نقطة
 .1الجنسانية  لا يجب أف يكوف ىو الجنس والرغبة وإنما الأجساد والدتع"
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 .الجسد من الأفرودية اليونانية إلى فن العيش المسيحي ꞉رابعالمبحث ال

 .الذات المتدينة أولا: 

فجاء الخطاب الجنسي إف كاف العصر اليوناني قد اىتم بالذات من أجل الاىتماـ بالجنس 
مزدوج التوجو، فهو خطاب موجو للنفس وللجسد في ذات الوقت، وكاف الذدؼ منو موحدا وىو 
جعل الذات مندلرة داخل المجتمع اليوناني، أي تهيئتها بطريقة بذعلها متناسقة مع تطلعات ىذه 

كن قمعيا، ولكن الحضارة، فإف جنيالوجيا فوكو كشفت أف تاريخ الخطاب الجنسي عند الغرب لم ي
لا طالدا كاف الجنس مدروسا من قبل السلطة التي توجهو بواسطة استًاتيجيات لا تعرؼ الثبات، 
بل تتغتَ بتغتَ العصر ومتطلباتو، وىذا ما يفسر اختلبؼ عملية التذويت من العصر اليوناني إلى 

ة التذويت الطرؽ العصر الدسيحي، باعتبار ىذا الأختَ ىو عصر الخطاب الديتٍ. ويقصد بعملي
والإستًاتيجيات التي تسمح بدمج الذات بطريقة ما لتكوف متناغمة ولذا رغبات لا بزتلف عن 
القبوؿ أو عن ما ىو مطلوب في ذلك العصر أو تلك الحضارة لذلك عمل المجتمع الدسيحي 

 .1بواسطة الخطاب الديتٍ على جعل الذات مطيعة ومندلرة "داخل الدشكلة الدينية"

يدحض فوكو نظرية القمع الجنسي، ليظهر السيطرة على الجنس، وأف ىذه السيطرة ىكذا 
على الجنسانية تتم وفق تقنيات سلطوية متعددة ولستلفة من لرتمع إلى أخر، فالأمر "يتعلق بتكوين 
الذات عبر تقنيات حياتية لا عبر الكبت بواسطة الدنع والقانوف، ليس الدقصود أف نبتُ كيف وقع 

. يختلف 2لجنس، بل كيف بدأ ىذا التاريخ الطويل الذي يربط في لرتمعنا الجنس بالذات "إقصاء ا
التفكتَ السائد في العصر الوسيط عن التفكتَ اليوناني الذي اىتم بالتكوين الجيد للذات، وتدريبها 

لتًكيز على التحكم في رغباتها والتحكم في الجسد، بينما ركز المجتمع الديتٍ الدسيحي على ضرورة ا
والاىتماـ اللبمتناىي بالروح وتدريبها لكي تتطهر من الآثاـ ولا تقع في مغريات الجسد، لأف الروح 

                                                             
 .613صد.ط، د.ت، جورج أبي صالح،مر مطاع صفديدركز الإنماء القومي،بتَوت، :مستَة فلسفية،تر: مشاؿ فوكو -1
 .73صمصدر سبق ذكره،  (،0940 -0941دروس )  :ميشاؿ فوكو  -2
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" يجب الاعتناء بالنفس و إشغاؿ نور ꞉مصتَىا الخلود بينما مصتَ الجسد ىو الفناء كما يقوؿ فوكو
ة القديدة يأخذ العقل، واستكشاؼ كل زوايا الروح نلبحظ إذف أف الزىد الدسيحي مثل الفلسف

 .1مكانو ضمن الإنهماـ بالذات لم يشكل مبدأ فحسب، بل لشارسة دائمة "

والإنهماـ بالذات عملية تربوية وترقوية دائمة  للروح والنفس، فلكي يتمكن الفرد من 
تطهتَ روحو من الدنس  وبلوغ الكماؿ الذي دعا إليو الدسيح، عليو ألا يكف عن التدرب في كل 

 على بذاوز ما ىو جسدي دنيوي والتطلع إلى ما ىو روحي ابدي . فتًات حياتو 

لتفكيك حقيقة الجنسانية حسب فوكو، يجب تفكيك الخطاب الذي وجو للجسد، 
والكشف عن حقيقة السلطة وتفكيكها لا يتم عن طريق برليل الة الدولة و إنما " عن طريق 

 .  2تشريح الجسد وتشريح تقنية شده وتنظيمو وتنميطو"

تم طريق التذويت في الفتًة الدسيحية، بإسكات صوت الجسد وصوت الغرائز، وإعلبء ت
الى مرحلة تدَين الجسد وجعل  الأفرودية اليونانيةصوت الروح، فلقد مرت الذات من الدرحلة 

الذات معتًفة  والأفرودية مشتقة من اسم ألذة الحب والشهوة عند اليوناف "وىي عبارة عن نظاـ 
وطبي ظهر عند الإغريق القدماء، انشغل بالأساس بإقامة قواعد أخلبقية لضبط فكري فلسفي 

، لتنتهي مع الكنيسة مرحلة الأفرودية 3الذات لضماف عدـ انسياؽ الذات للمتع والدلذات "
اليونانية وتنتقل البشرية إلى مرحلة الذات الدتدينة أو الذات الدعتًفة الشفافة  فتعوض مقولة سقراط 

أي الذات التي بذتهد لدعرفة نفسها من أجل التحكم برغباتها لكي  بنفسك اعرف نفسك
تستطيع بعد ذلك فهم الدعطيات الخارجة عنها ولشارسة حكم الأخريتُ أو السياسة  بدقولة أخرى 
تفرضها الكنيسة وىي ضرورية الاعتًاؼ بكل الأخطاء وكل الرغبات الدنيوية لكي نناؿ الصفح 

جهنا من اجل التعالي  عما يطلبو ىذا الجسد الدتدنس لأف من يهتم بالغرائز من الكنيسة ، التي تو 
                                                             

 .74ص(، مصدر سبق ذكره، 0940 -0941دروس )  :ميشاؿ فوكو  -1
2-Michel Foucault, surveiller et punir .p196 

 ultrasant.com، 6104أوت  4،رباعية ختاـ لتاريخ الجنسانية ،6104شبح ميشاؿ فوكو في  :عصاـ حمزة  -3
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ورغبات الجسد تكوف غايتو دنيوية بينما من يهتم بالروح والخلود ونيل الخلبص فهو يقوده إيدانو 
الخاص بالكنيسة باعتبارىا الدؤسسة التي بسثل الديانة وبرميها وتوجو الدتدينتُ، وتنصح من أضل 

 لبص لكي يدارس حقو في الاعتًاؼ . سبيل الخ

 « كلما اعترفت أكثر ،تعرفت على ذاتك أكثر »الذات المعترفة ثانيا: 

إف الذات في الفتًة الدسيحية، كانت تواجو قدرا لزتوما وىو الاعتًاؼ، إذ كاف لا بد أف 
تعتًؼ بكل ما تعتقد أنو خاص أي ملك شخصي من رغبات، شهوات و خصوصا الخطايا التي 
يوقعنا فيها الجسد، فالفرد لكي يناؿ الصفح والعفو من عند الإلو، لا بد أف ترضى عنو الكنيسة 

بر رجل الدين في ىذه الفتًة ىو الدخبئ الأمتُ لكل الأسرار الجنسية، و مصلح خطايا أولا، ويعت
 الجسد، وىو من يستَ بالدخطئتُ ومرتكب الإثم للخلبص ونيل الغفراف . 

حسب ميشاؿ فوكو تستمد الكنيسة سلطتها وبرافظ على وجودىا من خلبؿ إخضاع كل 
ىي من الأمور التي كانت الكنيسة بررص على  شيء للمراقبة. ولعل الجسد والعلبقات الجنسية

الاعتًاؼ كأخر  \الإطلبع عليها جيدا فمن خلبؿ " تقنية ترويض الجسد ألا وىي مرحلة الجسد
 .1الاحتجاز" \لزطة بعد الجسد الدنفي و الجسد 

ويعتبر الاعتًاؼ استًاتيجية سلطوية، لبلوغ الدعرفة حوؿ الجسد لكي لا ينفلت من الدعرفة 
يكوف موضوعا  لرهولا  لا يدكن السيطرة عليو، فلب يدكن السيطرة على ما لا نعرفو ىذا ما ولا 

يجعل الاعتًاؼ " من بتُ الإجراءات الطقوسية الأساسية التي ينتظر منها إنتاج الحقيقة  مع جعل 
 .2التوبة سرية وىذا ما يضمنو المجتمع الديتٍ"

الغاية تستعمل الكنيسة إما التًغيب أي إف الغرض ىو كشف حقيقة الجسد، ولبلوغ ىذه 
الفرد يذىب إلى قدر الاعتًاؼ برغبتو، وبشعور داخلي يتولد من الإيداف الخالص الذي ينبو 

                                                             
 . 73، ص 6114 د.ط،ميشاؿ فوكو ، دار الفرقد ، سوريا دمشق ، :محمد على الكبسى -1

2-Michel Foucault; histoire de la sexualité;( la volonté de savoir )Ed; Gallimard 
,France;1976,p78 
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الضمتَ الخاص بضرورة البوح لنيل التوبة والغفراف، وطمعا في الخلبص الأبدي تستسلم الذات لذذه 
جاؿ الدين، لكن يوجد أفراد غتَ مقتنعتُ بضرورة الرغبة، الدصدقة لدواعظ الكنيسة والمحتًمة لصفة ر 

البوح بدا ىو ذاتي شخصي وخاص، فتَفضوف  الاعتًاؼ ويفضلوف كتم الأسرار والإنفراد بها، وعدـ 
جعلها ملكية لأي شخص أخر أو أية سلطة ما، لكن ىنا الكنيسة لا تقبل ىذا الإنفراد بالسر 

ىل بحقيقة ما مهما كانت فردية. فتنتهج مهما كاف شخصيا إذ ىذا يجعلها في موقف الجا
إستًاتيجية أخرى وىي التًىيب والتعذيب إف اقتضى الأمر . فتضع الفرد أماـ خيارين لا ثالث 
لذما إما الاعتًاؼ بكل رغبة أو الاعتًاؼ برت التعذيب، فالدهم أف في الأختَ تنتهي السلطة 

، وعندما لا يكوف الأمر تلقائيا أو مفروضا من الدينية بانتزاع الاعتًاؼ "لضن لربروف على الاعتًاؼ
قبل ضرورة داخلية فإف الاعتًاؼ ينتزع انتزاعا فتلبحقو في النفس أو تنتزعو من الجسد ومنذ العصر 

 . 1الوسيط والجسد يرافقو التعذيب "

 ة تتحصل عليها الكنيسة بالاعتًاؼكانت الحقيقة الجنسية في ىذه الفتًة، مادة دسم
ع لقدر الاعتًاؼ لقروف طويلة، ولعدة أجياؿ، لكوف ىذا الأختَ ضرورة ليس فقط والغرب سيخض

لنيل الغفراف والتوبة ولكن الاعتًاؼ كاف " ولا يزاؿ حتى اليوـ ىو الإطار العاـ الذي يحكم إنتاج 
ب الحقيقة الدتعلقة بالحياة الجنسية، إلا أنو قد عرؼ تغتَات ىائلة فلزمن طويل تعلق بالتوبة الدرغو 

برصيلها لكن بعد الإصلبحات البروتستانتية، وبيداغوجية القرف الثامن عشر و تطور الطب في 
القرف التاسع عشر انتشر أكثر الاعتًاؼ في كامل العلبقات بتُ الآباء والأبناء، التلبميذ 

 .2والأساتذة، الدرضى والأطباء"

لو غتَ منحصر في رغبة أصبح الاعتًاؼ منتشرا في الثقافة الغربية لدرجة تعميمو وجع
الاعتًاؼ لنيل الغفراف والخلبص، بل أصبح الذدؼ من الاعتًاؼ ىو امتلبؾ الحقيقة، إذ حتى 
الطب سيجعل منو ضرورة لدعرفة دواتنا وكذلك صحتنا النفسية، أي لغرض اكتشاؼ مشكلبتنا 

                                                             
1-Ibid,p80 
2-Michel Foucault; histoire de la sexualité;Ibid,84. 
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على نفسك  الداخلية ولستلف العقد والصدمات ولستلف العلل والأمراض فكلما" اعتًفت تعرفت
 كما بتُ فوكو.1أكثر وامتلكت الشجاعة لتقبل أخطائك وبذاوزىا "

إستًاتيجية الكنيسة لانتزاع الاعتًاؼ من الأشخاص من أجل التحكم  لم يعد الاعتًاؼ
بأجسادىم بل ستعمم وتصبح إستًاتيجية السلطة لجعل الجنس لا ينفلت من قبضتها، إذ  تدخل 

ات بتُ " النساء الشباف ،كهوؿ ،أباء أبناء، مؤمن وملحد فيو عدة علبقات كونو شبكة علبق
 .2،إدارة و مواطنتُ "

ولإدارة كل ىذه العلبقات، اعتمدت السلطة الحديثة على إستًاتيجية الاعتًاؼ التي 
أخذتها من التقليد الكنسي، لكنها الآف لا تكتفي فقط بالاعتًاؼ الدباشر فقط، لأف شبكة 

دت وتنوعت ما جعل السلطة تلجأ إلى إستًاتيجيات أخرى ووسائل العلبقات بتُ الأفراد تعد
أخرى للبعتًاؼ. ولعل أىم ما يجعل الجسد في عصرنا الدعاصر يتحدث، ويكشف عن كل أسراره 
ىو الطب، إذ عرؼ ىذا الأختَ تطورا مذىلب  فهو يدثل أحد أدوات السلطة التي يساعدىا من 

وسائل الطب لدرجة أنو يدكنو بسهولة أف يجعل الجسد انتزاع الاعتًاؼ يشكل أخر. لقد تطورت 
منتجا أو عقيما  ولعل ىذا ما يفسر اىتماـ الطب كثتَا بجسد الدرأة ودراستو دراسة برليلية عيادية، 
وتستثمر في الآليات التي بذعلو قابل للئلصاب. والذدؼ من كل ذلك ىو برقيق معرفة تامة بو 

انا غتَ قادر على ذلك، فالطب ىو آلية وسلبح بيولوجي في وجعلو أحيانا قابلب للئلصاب وأحي
ذات الوقت، ولعل ىذا ما جعل العلم يدضي قدما في ىذا المجاؿ وظهور ما يعرؼ ببنوؾ الدتٍ 

 وبنوؾ البويضات وحتى الأجنة.
إلى الطب عمل علم النفس من خلبؿ ما يسمى بتداعي الأفكار من انتزاع الحقيقة  إضافة

الجنسية وتصنيفها إلى سوية مقبولة وغتَ سوية مرضية تتطلب العلبج. إضافة إلى تطور التًبية 
لستلف مؤسسات التًبية، "وىذه البيداغوجيا برارب الدمارسة الجنسية، وانتشارىا في الددارس و 

                                                             
 .24صمصدر سبق ذكره،  (،0946-0471دروس) :مشاؿ فوكو  -1

2-Michel Foucault ;op cit ,p136. 
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، وتتحقق الدمارسة السوية بالاىتماـ بجسد الطفل وجسد الدراىق لغرض 1للجنس" اللّبعادية 
معرفتو، للتمكن من التحكم فيو واستثماره اقتصاديا واجتماعيا، أي تربيتو جنسيا لغرض جعلو 
جسدا مفيدا للمجتمع وللسلطة ولذذا كلو انتهت نظرية القمع الجنسي، فكل إستًاتيجية "متبعة 

.فالسلطة لا طالدا أدركت أنها 2لغرض رفضو أو قمعو  بل لغرض جعلو معرفة "حوؿ الجنس ليس 
لا تستطيع التحكم بدا لا تعرفو، بينما مهمة التسيتَ والتوجيو والاستثمار تتحقق فقط عندما 

 تتشكل الدعرفة، وتنكشف المجهولات فالتحكم بالجسد من الضروري معرفتو أولا.
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                             
1- Michel Foucault ;op cit ,Ibid p138. 
2-Ibid. ,p139. 
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 اعترافات الجسد ꞉امسالمبحث الخ

 الملابسات التاريخية لظهور المجلد الرابع من تاريخ الجنسانيةأولا: 

لا طالدا رفض فوكو فكرة أف تنشر أعمالو بعد وفاتو، إذ استلم سنة  قبل وفاتو المجلد 
لكن الدوت كاف  0943الثالث من تاريخ الجنسانية كما بدأ يصحح المجلد الرابع ،في شهر ماي 

جة أف ىذا المجلد تركو صاحبو غتَ مكتمل.  توفي فوكو بسبب مرض نقص الدناعة في أسرع منو لدر 
جواف من نفس العاـ لتبقى اعتًافات الجسد لررد  لسطط في يد ورثة فوكو ولكونو كاف كذلك كاف 
من الدستبعد أف يرى الجزء الرابع من تاريخ الجنسانية النور، خصوصا أف فوكو كاف صريحا وواضحا 

 .1ب أف لا تكوف ىناؾ منشورات بعد وفاتو "" إذ طل

وىذه الوصية لن برتـً للؤبد إذ نظريا للحيثيات التي تسود واقع الجسد في عصر ما بعد  
الحداثة، من أزمة الدثليتُ ومستقبلهم في أوروبا بوجو الخصوص، وفي العالم بصفة عامة وازدياد 

ؿ الأطفاؿ جنسيا حتى في الأماكن التي حالات الشذوذ الجنسي، والتحرش، وتفاقم أزمة استغلب
تشكل مركز الأمن والأماف أي الكنيسة وما شهدنو من فضائح استغلبؿ القصر جنسيا  كذلك 
عصرنا ىو عصر تزايد حالات العنف الجنسي ضد الدرأة، لعل ىذه الرىانات ساعدت في تغتَ 

من ثلبثتُ سنة من وفاة  إلى ىذا الإرث الفكري، وىذا ما جعلهم بعد أكثر فوكونظرة ورثة 
، يظهروف للعلن الدؤلف الذي أحدث ضجة في أوروبا وأعتبر  6104ميشاؿ فوكو وبالتحديد سنة 

أىم حدث فلسفي في فرنسا وفي أوروبا ىذا الدؤلف الذي ترؾ دوف أف يتمكن صاحبو من " 
إحداث تقدما يذكر في تصويب اعتًافات البدف وتنقيحها ووفق تصريحات فريدريك 

لم ينو فوكو نشر الكتاب من الأساس لكنو مع ذلك أودع لسطوطات   Frédéric grosروغ

                                                             
1-pierre Nora ;Michel Foucault l'anti système ,le point ,juillet 
2014,numéro,16,p70 

 فلسفة الدشي»فيلسوؼ ومفكر سياسي فرنسيالدشي، كتابو الشهتَ عن و أستاذ ». 
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، وبذلك 1في منشورات غاليمار التي قامت بتصحيحو" 0946مكتوبة بخط يده لنص كامل سنة 
تنتهي رحلة القلق عند ورثة فوكو، ليصبح المجلد الأختَ من سلسلة تاريخ الجنسانية بتُ أيدي قراء 
فوكو، فما ىي أىم الخطوط التي عالجتها إعتًافات الجسد ؟؟ ىل استطاع ىذا الدؤلف قوؿ الحقيقة 

ما ىو موقع ىذا  حوؿ الذات الدعاصرة ؟ ىل أفاد نشره في حل الرىانات التي يعالجها الجسد ؟
الدؤلف الأختَ مقارنة بالأجزاء الثلبث السابقة ؟ ىل فعلب نلتمس فيو حضورا فوكويا بامتياز أـ أف 

ىناؾ نوع من خيبة أمل إف صح التعبتَ ؟ إذ أف ىذا الكتاب لا يغلق صفحات تاريخانية الجسد  
 ء الثلبثة الأولى ؟بل ما ىو إلا مواصلة وأحيانا تكرار لدا ذكره فوكو سابقا في الأجزا

 ꞉إلى ثلبثة أقساـ ىي  6104تتطرؽ اعتًافات الجسد الذي ظهر سنة 

ويعالج   la formation d'une expérience nouvelleتكوين بذربة جديدة  -1
 ىذا القسم تقنيات التذويت والطرؽ التي بذعل بها الذات تقوؿ الحقيقة حوؿ نفسها.

 .وىي أحد مبادئ العيش الدسيحي وىو التعفف (  être viergeأف تكوف بكرا )  -2

، إذ أف العصر الدسيحي سوؼ يرفض كل أشكاؿ الدتع Etre marié)أف تكوف متزوجا  ) -3
 خارج الرابطة الدقدسة بتُ الرجل والدرأة والدتمثلة في الزواج.          

لخطاب الجنسي إف عنصر الاعتًاؼ حاضر كذلك في اعتًافات البدف، ففي دراستو الأركيولوجية ل
، كشف فوكو  أف الدسيحية لم برارب الجنس وإنما حاولت أف تبدع نوعا من فن في الفتًة الدسيحية

الحياة الجنسية، الذي يختلف من الرىباف الذين يختاروف التعفف كونهم يتمتعوف بإيداف قوي يجعل 
رجل الدنيوي، الذي لا أرواحهم تسيطر على الرغبات الجسدية. أما الخيار الثاني فهو يتعلق بال

يستطيع أف يعزؼ بساما عن العلبقات الجنسية فيكوف أماـ خيار الزواج فقد"تطور القمع البابوي 
الكنسي إلى انعكاسات مدنية وقانونية بسارس سطوتها على الذات، لذذا  يتعرض فوكو لشبكات 

و الاستمناء والدثلية الجنسية  النصية الدتصلة بالجنس عند الغرب والعذرية  والزواج والزنا والإلصاب
                                                             

 .98. ص، الجزائر6104،ربيع 63عمراف ، العدد لرلة اعتًافات البدف ، :محمد بكاي  -1
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فيخوض في بذربة الدلذات ورىاناتها الأخلبقية وأحكامها التشريعية و بذلياتها الحضارية )...(ومن 
في قمعو البرجوازي للعقل الاجتماعي  مراقبة للجنس في صمتو واختناقو و ىنا كانت اعتًافات البدف 

 .1كما يسميو " 

ىناؾ خيط رابط بتُ الذات والجنسانية، فالذوية الجنسية ىي كذلك ىوية الشخص التي تكشف 
من يكوف الدرء وما ىو شعوره  ىذا ىو الخيط الربط بتُ حقيقة الذات وحقيقة الديولات الجنسية.  

رسة فما ىو السبيل إلى معرفة الإنساف لحقيقتو الجنسية؟ ما الفائدة من الدراسة الأخلبقية للمما
 الجنسية ؟ ىل ىناؾ ثوابت أخلبقية في المجتمع حوؿ الجنس ؟

نسبة إلى ميشاؿ فوكو  إف موقف الإنساف من الجنس سواء الدختلف أو الدثلي  ىو بال
نتيجة للخطاب الدعرفي من جهة وللسلطة الاجتماعية من جهة أخرى، لسلطة الدين والقانوف وما 

عنو، بدعتٌ لا توجد قيم أخلبقية جنسية ثابتة" والحاؿ أف بسليو ىذه القوى على البدف وما بسنعو 
موضوعة ىم الذات ىذه التي كرسها سقراط ىي التي استعادتها الفلسفة اللبحقة والتي انتهت في 

 .  2قلب ىذا الفن للوجود"

لا طاما كاف الاىتماـ بالذات من أجل الاىتماـ بالجنس وىذا ما يفسر أف بداية كتاب 
ف، ىو التًكيز على طريقة الاىتماـ بالذات في العصر اليوناني إلى طريقة الاىتماـ بها اعتًافات البد

في العصر الدسيحي، وظهور ما يسميو فوكو فن العيش الدسيحي أي أف الأفرودية اليونانية ىاجرت 
"الدبادئ ىجرت من الأوساط الوثنية الى  أو تدينت ولبست ثوب التفكتَ الديتٍ الدسيحي أي ىذه

 3كر الوسيط الدسيحي"الف

                                                             
 .99، مرجع سبق ذكره. صاعتًافات البدف:محمد بكاي  -1
 33ص  مصدر سبق ذكره، تاريخ الجنسانية الإنهماـ بالذات، :مشاؿ فوكو  -2

3-Miche Foucault ; histoire de la sexualité :t4(les aveux de la chair ),Gallimard, 
paris,2018;p13 
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رغم انتقاؿ الاستثمار في الذات من اليوناف الى الدسيحيتُ، لكن طريقة ضبط الذات والذدؼ منو 
يختلف عما كاف معروفا في المجتمع اليوناني، إذ الغرض من الاىتماـ بالذات وبدلذاتها ىو التمكن 

أف تقحم الذات داخل ىذه من تنظيمها وجعلها لا بزالف تعاليم الديانة الدسيحية، بل يجب 
 .  1التقاليد الدينية وتتدرب بطريقة تكتسب بها " فن التصرؼ بقواعد مسيحية"

كاف الذدؼ الأسمى من الزواج عند اليوناف ىو الإلصاب، لكنهم لم ينفوا ولم يرفضوا وجود 
الجنس رغبات وملذات ومتع أخرى للرجل خارج إطار الزواج، حتى أنهم اعتًفوا بحب الغلماف أو 

الدثلي، بينما التذويت الدسيحي سيعمل على التأسيس لفكر ولخطاب عن العلبقة الزوجية ىي 
العلبقة الوحيدة التي بذعل الفرد الدسيحي يستجيب لرغباتو الجنسية دوف أف يخرج عن نطاؽ 
التدين، ودوف أف نمس سلبيا بالجسد أو نشوه الصفة التي خلق من اجلها  بل إف علبقة الزواج 
 وصفتها الدقدسة بزضع لفن العيش الدسيحي وبذعل الفرد يعيش حياة مقدسة "ضمن أسس

 .   2"وقواعد بذعلنا متشابهتُ مع الله

 .التعفف ثانيا: 

أىم مبدأ يجعل الإنساف لزافظا على الشبو بينو وبتُ الله، يتمثل في المحافظة إف أىم قاعدة و 
على طبيعتو، كما وىبها لو الله، أي دوف إحداث أي تغيتَ فيها، فالدين الدسيحي نظر إلى التغيتَ 
أو التحوؿ الجنسي، بنظرة التحريم والرفض لأنو بدثابة تشويو للجسد وتشويو للشبو بيننا وبتُ الله، 

 فيجب إبقاء الجسد كما خلقو الله، بقدسيتو وعفتو. 

يرفض كذلك فن العيش الدسيحي قبوؿ وسيط بتُ متناقضتُ، أي من القواعد أو 
الدمنوعات القبوؿ بوجود فئة ثالثة بريد عن طبيعة الذكر، وبريد في ذات الوقت عن طبيعة الأنثى، 

مل وإنما مزيج بتُ الاثنتُ أو جنس ثالث، بدعتٌ الفئة التي لا ىي رجل بالكامل ولا امرأة بالكا
                                                             

1-Miche Foucault ; histoire de la sexualité :t4, Ibid,p13 
2-ibid,p28 
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فهذا السلوؾ لا يحافظ على قدسية الجسد ولا على عفة الروح فعلى الفرد الدسيحي أف يبقي على 
الوضعية أو الصورة التي خلقها بها الله، ولا يحاوؿ أف يغتَ من الرجل إلى الدرأة أو من الدرأة إلى 

ف لسلوقا ثالثا يجمع بتُ ىذين النقيضتُ فلب يدكن الرجل، ولا يحاوؿ أف يشوه الطبيعة ويكو 
 .   1للئنساف الدتدين " تغيتَ الجنس أو أف يكوف جنسا ثالثا وسيط بتُ الذكر والأنثى "

إذف على الذات أف برافظ على الطبيعة التي خلقت بها، وكذلك لكي تتعرؼ الذات على 
يتعرؼ الإنساف على نفسو عليو أف ذاتها جيدا لا بد أف برافظ على تقليد الاعتًاؼ، فلكي 

. لا طالدا كاف الغرض من 2يعتًؼ وكذلك " لكي يناؿ رضا نفسو ورضا الله عليو أف يتطهر"
الاعتًاؼ ىو التوبة والخلبص الأبدي لكن من جهة أخرى الاعتًاؼ يجعلنا نكتسب الدعرفة  

 .  3لنور إلى أعماؽ النفس "بدواتنا " معرفة النفس لنفسها وتطهتَىا والخلبص عبر عمليات بذلب ا

يظهر لنا أف فن العيش الدسيحي، أو طرؽ السيطرة على الجنس ليست تقاليد مسيحية 
أصيلة، بل أخذت ما أخذت من الدوروث اليوناني حوؿ ضبط النفس، لكن الإطلبع على كل من 

الغربي مرّ من فن  المجلد الأوؿ والثاني والثالث وحتى الرابع من تاريخ الجنسانية يفيد أف المجتمع
استعماؿ الدتع والدلذات إلى فن العيش الدسيحي، وديننة الجسد أي مر الغرب من مرحلة تربية 
النفس، وفق حميات  استًاتيجيات تسمح للذات برصيل الدتع بطريقة صحية وصحيحة، إلى الفن 

، ودوف الدسيحي للجسد الذي يسمح لو بتحصيل الرغبات الجنسية دوف الخروج عن إرادة الله
الدساس أو تشويو الشبو بو. أما الذات الحديثة والدعاصرة فهي ذات تعايش الإقصاء، إقصاء 
الاىتماـ بالذات والعناية بها منذ اللحظة الديكارتية، فبعد أف أكد فوكو سابقا كما سلف الذكر 

في إقصاء أف ديكارت ومقولة الكوجيتو، كانت سببا لإقصاء المجنوف، كذلك ديكارت كاف سببا 
واستمرت العناية بالنفس في العصر  .الإىتماـ بالذات الذي نبو وشدد عليو فلبسفة اليوناف

                                                             
1-Miche Foucault ; histoire de la sexualité :t4,ibid,p30 
2-ibid. ,p 50 
3-Ibid. .p50 
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الدسيحي رغم اختلبؼ الطريقة، لكن العصر الحديث سيشهد برولا جذريا وانتقاؿ من مرحلة 
تلك الاىتماـ بالذات إلى الاىتماـ فقط بالدعرفة، لكوف ىذه الأختَة ىي التي بذعلنا نكتشف ونم

 الحقيقة وبهذا ينتهي عصر الاىتماـ بالذات ويحل لزلو الاىتماـ فقط بالحقيقة .

 .الزواج ثالثا: 
لا طالدا شكلت الرابطة الزوجية، مبحثا مهما في الفلسفة، فهي النواة والدؤسسة الأولى للمجتمع، 

أهمية لرابطة والعقد الأوؿ الذي يشكل شبكة علبقات اجتماعية " أولت النصوص الكلبسيكية 
الزوجية كاقتصاد إكزنوفن، جمهورية أو قوانتُ أفلبطوف، السياسة وأخلبقية نقوماخوس، أرسطو 

. تطرقت كل ىذه النصوص إلى فن العيش الدشتًؾ 1تطرقت إلى العلبقة الزوجية في شكل أوسع"
في  أي فن العيش ضمن علبقة زوجية، وحدد وظائف الزوج ووظائف الزوجة  وكاف للرجل الحر

أثينا كل القدرة على لشارسة السياسة والحكم، ومن لشيزات صفاتو أف يكوف متزوجا، وأف يدارس 
مهامو وواجباتو داخل الأسرة فسيادة الذات على الذات تتجلى أكثر ضمن أداء الواجبات بذاه 
الآخرين. واىتم الإغريق بالعلبقة الزوجية في لستلف جوانبها أي ليس فقط من جانب الذدؼ 
الأوؿ لذا بل وكذلك كفن لإدارة الدنزؿ، كفن للعيش وتشارؾ الحب والحناف، " فإف ىذا الفن 

 . 2للعيش الدشتًؾ في إطار علبقة الزواج علبقة ثنائية الشكل كونية القيمة وتكمن أهميتها في قوتها"
يش كزوجتُ، إف ىذه العلبقة الثنائية ينظر لذا أنها علبقة طبيعية، أي أف الله خلق الإنساف ليع

الالتقاء الضروري للذكر والأنثى من أجل الإلصاب، ضرورة مد ىذا الارتباط إلى علبقة مستمرة 
لتأمتُ تربية الذرية، والرفاىية والدباىج التي يدكن أف تقدمها الحياة بتُ أثنتُ مع خداماتها 

 . 3والتزاماتها، وأختَا تكوف الأسرة كعنصر قاعدي بالنسبة للمدينة"

                                                             
1- Michel Foucault ;histoire de la sexualité t 3( le souci de soi)p197. 
2-Miche Foucault ; histoire de la sexualité :t4, ibid ,p201. 

 033ص مصد سبق ذكره، تاريخ الجنسانية ، )الإنهماـ بالذات(، :مشاؿ فوكو  -3
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ف الغرض من الزواج ىو الإلصاب والحفاظ على النسل، لكن ىذه العلبقة أصبحت لذا أبعاد وإف كا
، بتُ الجنستُ أراد أف يقرب بينهماأخرى عاطفية واجتماعية وسياسية " إف الخالق عندما فصل 

 .1والحاؿ أنو قرب بينهما برغبة عفيفة )...( رغبة الارتباط "
إذ أظهر ضرورة ( 331-333)ف بابًا للقديس أوغسطتُاعتًافات البد ꞉أفرد الدؤلف الأختَ

تنظيم الجنس داخل علبقة الزواج، فالإنساف كاف يعيش في الجنة، أين لا يدكن أف ننفي وجود 
، لكن نبو أوغسطتُ إلى الاختلبؼ الدوجود 2علبقات جنسية " فالجنس موجود فعلب في الجنة "
الدنيوي، ولدا كاف ارتكاب الخطيئة والنزوؿ إلى بتُ الجنس في الجنة الخالي من الشهوة والجنس 

الأرض عقابا على معصية الله، تزامن ىذا النزوؿ مع ظهور الشهوة وسرعة أدـ وحواء من أجل 
تغطية العضويتُ الجنسيتُ. ورافق نزوؿ أدـ إلى الأرض الشهوة أو الانتصاب غتَ الإرادي أي 

واني لذلك " الرجل الدنيوي لا يستطيع أف أصبح الإنساف في عالم الخطيئة، وأصبح الجنس شه
. ولكوف الجنس شهواني لا بد من تنظيمو لكي لا يبعدنا أكثر عن الله 3يسيطر على شهوتو" 

 داخل رابطة مقدسة ىي الزواج.
 

 

 

 

 

 
                                                             

 032، ص مصد سبق ذكره تاريخ الجنسانية ، )الإنهماـ بالذات(، :مشاؿ فوكو  -1
2- Michel Foucault ,histoire de la sexuqlité;t4( les aveu  de la chair),p 144  
3- ibid P144 
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 خلبصة

 :كاف لستلف الفلبسفة قد تطرقوا إلى الذات وتشكلها ودورىا التاريخي  وإف
 ميشاؿ فوكو فيلسوؼ الذات بامتياز ؟فما الذي يجعل  -
 بلغة أخرى ما ىي نظرة فوكو للذات؟  -
 ما الذي يجعل دراستو أصيلة وجديرة بالبحث ؟  -
ما ىو الجانب الجديد من الذات الذي لم تستطع كل الفلسفات قبل فوكو التفكتَ بو،  -

 والذي بسكن ىو من الكشف عنو؟ 
 ذات الغربية؟ ىل بسكنت جينيالوجيا فوكو من كشف حقيقة ال -
وىل ىي ذات مطيعة مصغية للخطاب ؟أـ ىي ذات ثائرة ترفض أف تصنع بقالب واحد؟  -

 وثارت من أجل الستَ لضو حقيقتها الخاصة؟
ووضعوا للذات  ،أف اليوناف اىتموا بالدمارسة الجنسية فوكوشف لنا وإذ يك

 استًاتيجيات بذعل من ىذا الدمارسة تتم في الإطار السياسي الاجتماعي للمجتمع .
 فما ىي ىذه الإستًاتيجية؟ ما ىي آلياتها؟ -
؟أـ ية؟ ىل ىي ذات مشاركة فاعلة فعلبوما ىو واقع الذات داخل ىذه الإستًاتيجية الجنس -

 أنها بزضع لحتمية قبوؿ ىذه الإستًاتيجيات؟
طالدا كاف بل ل، اىتمت السلطة بالجنس، فلم يتًؾ فقط لخصوصية الرغبة لدالطاف

 :موضوعا للتفكتَ وليس موضوعا للئقصاء، فاىتمت السلطة بتحديد
 وأين يكوف مقبولا؟  ؟متى يكوف الجنس -
وما الرغبات التي من الضروري  ،ماىي الرغبات التي يجب تشجيعهاو كيف يدكن تطهتَه؟  -

 ؟االذاستأص
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خيط رابط بتُ الذات والجنسانية، فالذوية الجنسية ىي كذلك ىوية  ىناؾوإذ 
الشخص التي تكشف من يكوف الدرء وما ىو شعوره ىذا ىو الخيط الربط بتُ حقيقة الذات 

 نسية. وحقيقة الديولات الج
 فما ىو السبيل إلى معرفة الإنساف لحقيقتو الجنسية؟  -
 ما الفائدة من الدراسة الأخلبقية للممارسة الجنسية ؟  -
 ىل ىناؾ ثوابت أخلبقية في المجتمع حوؿ الجنس ؟ -

  أنو ، أيبل فيلسوؼ الذات،ليس فقط بفيلسوؼ السلطة فوكومن فرضية أف  إنطلقنا
خصوصا  وتتبعتا .علبقات جديدة عن الذات الإنسانيةعن مفهوـ جديد و  أيضا كشف

بأجزائو ''تاريخ الجنسانيةبػ '' الدوسوـفوكو أركيولوجيا الذات الغربية اعتمادا أساسا على مؤلف 
 الأربعة.

ليس الفيلسوؼ الأوؿ والوحيد الذي اىتم وعالج موضوع الذات  ميشاؿ فوكووذكرنا 
ذات  على سبيل الدثاؿ، والذي كشف أنها ماركسوعلبقاتها بالسلطة، إذ تطرؽ إليها من قبل 

لصد الذات حاضرة كذلك عند  كما. يا اقتصاديا من قبل قوة رأسماليةمستغلة تاريخ
. "أنا أفكر إذف انا موجود"الكوجيطو وىي ذات عاقلة وعارفة، ما يلخصو Descartesديكارت

ي مشروع وىي التي بردد فه  j,p, Sartreجاف بوؿ سارترفي الفلسفة الوجودية عند  أما
الذي يعتبر أف الذات ليست شيئا جاىزا  سارترلا يختلف كثتَا عن  نيتشولصد مفهوـ إذ ماىيتها، 

أي الذات لم تتشكل ولم تكتمل بعد، بل ىي تستَ لضو برقيق  ،وإنما ىي شيء دائم التكوين، 
 مشروعها بواسطة اختياراتها.

ذات الجنيالوجيحوؿ الذات الغربية عملب استثنائيا،لكونو درس ال فوكوعمل  يعتبر
 ،البشرية دراسة جنيالوجية، ونقب في الحضارة الغربية من خلبؿ التوقف عند ثلبث لزطات رئيسية

 .أختَا الدرحلة الحديثة والدعاصرة، و ثم انتقل إلى وضع الذات في الدرحلة الوسيطة ،أولذا عند الإغريق



 السلطة واستراتيجيات الممارسة الجنسية            الفصل الرابع                                       
 

 
111 

يلبحظ أنو ينتقل من فتًة إلى أخرى بدوف تسلسل زمتٍ، بل التأمل  فوكودارس  لكن
ليس عمل حوؿ  .فقط في أعمالو ىو ما يسمح بإمساؾ الخيط بتُ واقع الذات بتُ مرحلة وأخرى

اره بل برتاج الى الكثتَ من تعقب أفك ،ليست سهلة فوكوجنيالوجيا الذات بالذتُ ،وكذا دراسة 
نا ترجعنا الأسطورة عند ،رغم ما فيها من تعاقب منطقي ، فأحياالبعيدة كل البعد عن التسلسل

،أي اف الوقوؼ على نعود لرددا أدراجنا إلى اليوناف ثم ،وبعدىا الى نتائج الطب الدعاصر، اليوناف
،لكي نستخلص بعد رة الى الداضي وتارة الى الحاضرتا فوكوحقيقة الذات الغربية جعلنا نسافر مع 

 .مرت بعدة منعرجات كبتَة  le soiرحلة شاقة أف الذات 
أظهرت اركيولوجيا الذات الغربية أف الفلسفة اليونانية، بتشعب مذاىبها من أفلبطوف و 

انشغلت وركزت على أهمية الاىتماـ والتًكيز على  ،وسقراط والددرسة الأبيقورية والددرسة الأيونية
الذات، فأبيقور مثلب قارف بتُ أهمية الفلسفة التي لا يدكن أف تتغتَ الأزمنة بأهمية الاىتماـ بالذات 

أف الذات الإغريقية، ليست ذات مصنعة من  فوكوكشف ، و الذي ىو كذلك مهم في كل الأوقات
إف كانت الذات اليونانية ذات . تشكل ذاتها وتدربها وتهذبهاالخارج بل ىي ذات فاعلة في التاريخ 

باعتبار أف  ،فاعلة، فهل ترفض نظرية القمع أي قمع الغرائز والتضييق على حرية الدمارسة الجنسية
تتجلى في استثمار السلطة في الذات بواسطة الخطاب الذي ، ىناؾ علبقة بتُ الذات والسلطة
يتعلق بتكوين الذات لأمر فا.الجنس كإستًاتيجية بدؿ نظرية القمعتنشره، إذف يجب أف برل نظرية 

ليس الدقصود ىو أف نبتُ كيف وقع و عبر تقنيات حياتية، لا عبر الكبت بواسطة الدنع والقانوف. 
، كما يوضح لذي يربط لرتمعاتنا الجنس بالذاتإقصاء الجنس، بل كيف بدأ ىذا التاريخ الطويل ا

 .فوكو
نت دائما خاضعة ، بل كاعند اليوناف ايضا تكن يوما العلبقة الجنسية تلقائية عفوية لم

وىذه  ،ولثقافة عصر معتُ وكذا للخطاب العلمي ونصائح الأطباء عن الحميةلقواعد اجتماعية 
النظاـ الغذائي وانتشار الحمية  إف .الأختَة لا تقتصر على الغذاء فقط، بل على عدة جوانب

والحفاظ على استقراره على نفس الحالة، ، اللّب توازف الجسدي لمحاربة ثقافة اليونانية،الصحية في ال
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أي دوف أف يتعرض لسمنة الدفرطة أو الضعف الشديد، لأف أي خلل في الجسد سيتًتب عنو خلل 
ينجح أي  لكي. بينما الانسجاـ الجسدي ينتج عنو انسجاـ روحي ونفسي وأخلبقي ،في النفس

يجب أف تكوف النفس مهيأة، وعلى علم تاـ بطبيعة جسدىا ولعل ىذا ما جعل  نوع من الحمية،
 . يؤكد أنو لا يوجد طبيب يدكن أف يفيد الإنساف أكثر من الإنساف نفسو سقراط

بل مثل لراؿ خصب  ،عن أف الجنس لم يسكت عنو في العصر اليوناني فوكو كشف
فهذا ما يدهد لدحض فيلسوؼ الأركيولوجيا نظرية القمع  .للخطاب الطبي والسياسي والفلسفي

وىذا ما يتضح من علبقة ترويض الذات، وإخضاعها للحمية رغم عدـ اتفاؽ الأطباء  ،الجنسي
اختلبؼ أنواع الحميات  رغم. و والدختصتُ على حمية موحدة في العصر اليوناني والعصور التي تلَتو

الواحد بزتلف من لستص أو طبيب إلى أخر لكن الاتفاؽ من عصر إلى أخر، وأحيانا في المجتمع 
يكمن في الذدؼ أو الغاية منها، والدتمثل في العيش بطريقة صحيحة، واكتساب فن الدمارسة 

تكوف الحمية ناجعة يجب أف  ولكي. الجنسية السليمة التي تفيد الطبيعة الإنسانية ولا تضرىا
القوؿ إف  لرمل. اختلبؼ الفصوؿ والأماكن تساعد الجسم على التأقلم مع كل الظروؼ، مع

الحمية في لستلف المجتمعات وباختلبؼ العصور ىي فن العيش بطريقة صحيحة، وىذه الحمية و 
إلا أنها لن تطبق ولن تشجع إلا عندما تكوف الذات قوية  ،إف كانت موجهة أساسا للجسد

طريقة كاملة  فوكوحسب تكاملة وىي وتتمتع بالإرادة والإصرار. فالحمية ىي إستًاتيجية كاملة وم
وىي إستًاتيجية تهدؼ لتسلح الفرد يع حل مشكلبت جسدىا اليومية لبناء الذات، التي تستط

 .بسلوؾ عقلبني
غريزة تتطلب الإشباع، تنفلت من التعقل أي لا تقبل التحكم بها، والتعقل  الجنس

يفرض على الإنساف سلوؾ مدنيا أو أخلبقيا وبالتالي لا يتًؾ الجنس ينفس عن رغبتو في أي مكاف 
بغريزة الأكل والشرب عند الرغبة والحاجة لشكنة في الأماكن  ديوجتُأو أي وقت. لقد قارنها 

لآداب العامة، كذلك الإشباع للغريزة الجنسية في الأماكن العمومية لشكن ولا يضر العامة ولا يخل با
يشعر كذلك كاف عندما ، و كما يأكل ويشرب في الشارع أو يناـ   ديوجتُوىذا ما جعل  أحد.
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لكن ىذا .ب لذا بنفسو وفي الساحة العموميةبحاجة ملحة إلى إشباع شهوتو الجنسية كاف يستجي
، لم تنظر إليو المجتمعات بهذه العفوية والتلقائية، ديوجتُلحر بساما كما نظر إليو السلوؾ الطبيعي ا

فلم يكن الجنس يوما خارج نطاؽ  .لوكو ومنعت انتشار مثل ىذا الفعلفرفضت واستهجنت س
بذعل الفعل الجنسي  ،عمل السلطة، بل كانت بسارس قوتها عبر ضبط إستًاتيجية دقيقة ومتكاملة

بينو ىو تاريخ الذات يما حاوؿ أف  بأف فوكويوضح  إذ ،للجنس الحيوانيالإنساني لسالف 
الروماني –فمن العصر الكلبسيكي إلى الفكر اليوناني  .لا تاريخ القانوف الأخلبقي ،الأخلبقية

فالغرض من . للعهد الإمبراطوري، يدكننا أف نلبحظ تغتَات متعلقة خصوصا بكيفية الخضوع
ليس استعراض كيف بست السيطرة على الجنس في المجتمعات  ميشاؿ فوكوالاىتماـ بالجنسانية عند 

الطريقة التي جعلت بها السلطة الجسد يتدرب على الدمارسة الجنسية  وبل ما يبينو ى ،الغربية
ترؾ الحرية للجنس أي دوف تقييده بأخلبقيات  إففضمن ما وسمو بتكنولوجيا الذات.  الصحيحة

علو ينفلت من قبضة السلطة، بالتالي لا بد من ىيكلتو ضمن الأماكن اجتماعية، ومبادئ دينية يج
 .المحددة والوقت المحدد ما يجعلو سلوكا سويا أي مقبولا

كشفت أف تاريخ الخطاب الجنسي عند الغرب لم يكن قمعيا، ولكن لا   فوكوإف جنيالوجيا 
طالدا كاف الجنس مدروسا من قبل السلطة التي توجهو بواسطة استًاتيجيات لا تعرؼ الثبات، بل تتغتَ 
بتغتَ العصر ومتطلباتو، وىذا ما يفسر اختلبؼ عملية التذويت من العصر اليوناني إلى العصر الدسيحي، 

ذا الأختَ ىو عصر الخطاب الديتٍ. ويقصد بعملية التذويت الطرؽ والإستًاتيجيات التي باعتبار ى
تسمح بدمج الذات بطريقة ما لتكوف متناغمة ولذا رغبات لا بزتلف عن القبوؿ أو عن ما ىو مطلوب 
في ذلك العصر أو تلك الحضارة لذلك عمل المجتمع الدسيحي بواسطة الخطاب الديتٍ على جعل الذات 

نظرية القمع الجنسي، ليظهر السيطرة على  فوكويدحض  ىكذا. داخل الدشكلة الدينيةطيعة ومندلرة م
، الجنس، وأف ىذه السيطرة على الجنسانية تتم وفق تقنيات سلطوية متعددة ولستلفة من لرتمع إلى أخر

وين الجيد للذات، يختلف التفكتَ السائد في العصر الوسيط عن التفكتَ اليوناني الذي اىتم بالتكحيث 
وتدريبها على التحكم في رغباتها والتحكم في الجسد، بينما ركز المجتمع الديتٍ الدسيحي على ضرورة 
التًكيز والاىتماـ اللبمتناىي بالروح وتدريبها لكي تتطهر من الآثاـ ولا تقع في مغريات الجسد، لأف 
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، يجب فوكوحقيقة الجنسانية حسب  يكلتفكو . الروح مصتَىا الخلود بينما مصتَ الجسد ىو الفناء
لا يتم عن طريق برليل  ،تفكيك الخطاب الذي وجو للجسد، والكشف عن حقيقة السلطة وتفكيكها

طريق التذويت في الفتًة الدسيحية، بإسكات صوت الجسد وصوت الغرائز، وإعلبء  تميف. الة الدولة
الى مرحلة تدَين الجسد وجعل الذات  اليونانيةالأفرودية صوت الروح، فلقد مرت الذات من الدرحلة 

تنتهي مع الكنيسة مرحلة الأفرودية اليونانية وتنتقل البشرية إلى مرحلة الذات الدتدينة أو الذات و  .معتًفة
أي الذات التي بذتهد لدعرفة نفسها  ''،اعرؼ نفسك بنفسك'' سقراطالدعتًفة الشفافة  فتعوض مقولة 

لكي تستطيع بعد ذلك فهم الدعطيات الخارجة عنها ولشارسة حكم الأخريتُ من أجل التحكم برغباتها 
نيوية بدقولة أخرى تفرضها الكنيسة وىي ضرورية الاعتًاؼ بكل الأخطاء وكل الرغبات الد  ،أو السياسة

لأف من  ،، التي توجهنا من اجل التعالي عما يطلبو ىذا الجسد الدتدنسلكي نناؿ الصفح من الكنيسة
بينما من يهتم بالروح والخلود ونيل الخلبص فهو يقوده ، ورغبات الجسد تكوف غايتو دنيوية يهتم بالغرائز

إيدانو الخاص بالكنيسة باعتبارىا الدؤسسة التي بسثل الديانة وبرميها وتوجو الدتدينتُ، وتنصح من أضل 
 .لخلبص لكي يدارس حقو في الاعتًاؼسبيل ا

ستمد الكنيسة سلطتها وبرافظ على وجودىا من خلبؿ إخضاع كل ت حسب ميشاؿ فوكو
شيء للمراقبة. ولعل الجسد والعلبقات الجنسية ىي من الأمور التي كانت الكنيسة بررص على الإطلبع 

استًاتيجية سلطوية، لبلوغ الدعرفة حوؿ الجسد لكي لا الاعتًاؼ الذي يعتبر  عليها جيدا فمن خلبؿ
يكوف موضوعا  لرهولا  لا يدكن السيطرة عليو، فلب يدكن السيطرة على ما لا  ينفلت من الدعرفة ولا

والغرب  ،ة تتحصل عليها الكنيسة بالاعتًاؼالحقيقة الجنسية في ىذه الفتًة، مادة دسم كانت. و نعرفو
سيخضع لقدر الاعتًاؼ لقروف طويلة، ولعدة أجياؿ، لكوف ىذا الأختَ ضرورة ليس فقط لنيل الغفراف 

الاعتًاؼ منتشرا في الثقافة الغربية لدرجة تعميمو وجعلو غتَ منحصر في رغبة  أصبح، بل وبةوالت
الاعتًاؼ لنيل الغفراف والخلبص، بل أصبح الذدؼ من الاعتًاؼ ىو امتلبؾ الحقيقة، إذ حتى الطب 
 سيجعل منو ضرورة لدعرفة دواتنا وكذلك صحتنا النفسية، أي لغرض اكتشاؼ مشكلبتنا الداخلية

 عتًفت تعرفت على نفسك أكثر وامتلكتا ولستلف العقد والصدمات ولستلف العلل والأمراض فكلما
 .فوكوكما بتُ الشجاعة لتقبل أخطائك وبذاوزىا  
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اعتمدت السلطة الحديثة على إستًاتيجية الاعتًاؼ التي أخذتها من التقليد الكنسي، 
لكنها الآف لا تكتفي فقط بالاعتًاؼ الدباشر فقط، لأف شبكة العلبقات بتُ الأفراد تعددت وتنوعت 
ما جعل السلطة تلجأ إلى إستًاتيجيات أخرى ووسائل أخرى للبعتًاؼ. ولعل أىم ما يجعل الجسد في 

صرنا الدعاصر يتحدث، ويكشف عن كل أسراره ىو الطب،  فهو يدثل أحد أدوات السلطة التي ع
ة أف لقد تطورت وسائل الطب لدرجة أنو يدكنو بسهولو يساعدىا من انتزاع الاعتًاؼ يشكل أخر. 

فالطب ىو آلية وسلبح بيولوجي في ذات الوقت، ولعل ىذا ما جعل . يجعل الجسد منتجا أو عقيما
إلى  إضافةو  يدضي قدما في ىذا المجاؿ وظهور ما يعرؼ ببنوؾ الدتٍ وبنوؾ البويضات وحتى الأجنة.العلم 

الطب عمل علم النفس من خلبؿ ما يسمى بتداعي الأفكار من انتزاع الحقيقة الجنسية وتصنيفها إلى 
شارىا في الددارس و سوية مقبولة وغتَ سوية مرضية تتطلب العلبج. إضافة إلى تطور التًبية الجنسية، وانت

 .لستلف مؤسسات التًبية
أف   فوكو، كشف لخطاب الجنسي في الفتًة الدسيحيةفي دراستو الأركيولوجية لو 

وإنما حاولت أف تبدع نوعا من فن الحياة الجنسية، الذي يختلف من  ،الدسيحية لم برارب الجنس
الرىباف الذين يختاروف التعفف كونهم يتمتعوف بإيداف قوي يجعل أرواحهم تسيطر على الرغبات 
الجسدية. أما الخيار الثاني فهو يتعلق بالرجل الدنيوي، الذي لا يستطيع أف يعزؼ بساما عن 

 . ماـ خيار الزواجالعلبقات الجنسية فيكوف أ
إف موقف الإنساف من الجنس سواء الدختلف أو الدثلي  ، ميشاؿ فوكوإلى  بالنسبةو 

ىو نتيجة للخطاب الدعرفي من جهة وللسلطة الاجتماعية من جهة أخرى، لسلطة الدين والقانوف 
 كاف. تةوما بسليو ىذه القوى على البدف وما بسنعو عنو، بدعتٌ لا توجد قيم أخلبقية جنسية ثاب

الذدؼ الأسمى من الزواج عند اليوناف ىو الإلصاب، لكنهم لم ينفوا ولم يرفضوا وجود رغبات 
وملذات ومتع أخرى للرجل خارج إطار الزواج، حتى أنهم اعتًفوا بحب الغلماف أو الجنس الدثلي، 

لبقة بينما التذويت الدسيحي سيعمل على التأسيس لفكر ولخطاب عن العلبقة الزوجية ىي الع
الوحيدة التي بذعل الفرد الدسيحي يستجيب لرغباتو الجنسية دوف أف يخرج عن نطاؽ التدين، ودوف 
أف نمس سلبيا بالجسد أو نشوه الصفة التي خلق من اجلها  بل إف علبقة الزواج وصفتها الدقدسة 
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ابهتُ ضمن أسس وقواعد بذعلنا متشبزضع لفن العيش الدسيحي وبذعل الفرد يعيش حياة مقدسة 
لنا أف فن العيش الدسيحي، أو طرؽ السيطرة على الجنس ليست تقاليد مسيحية  يظهرف .اللهمع 

أصيلة، بل أخذت ما أخذت من الدوروث اليوناني حوؿ ضبط النفس، لكن الإطلبع على كل من 
يفيد أف المجتمع الغربي مرّ من فن  "تاريخ الجنسانية"المجلد الأوؿ والثاني والثالث وحتى الرابع من 

استعماؿ الدتع والدلذات إلى فن العيش الدسيحي، وديننة الجسد أي مر الغرب من مرحلة تربية 
النفس، وفق حميات  استًاتيجيات تسمح للذات برصيل الدتع بطريقة صحية وصحيحة، إلى الفن 

لخروج عن إرادة الله، ودوف الدسيحي للجسد الذي يسمح لو بتحصيل الرغبات الجنسية دوف ا
الدساس أو تشويو الشبو بو. أما الذات الحديثة والدعاصرة فهي ذات تعايش الإقصاء، إقصاء 

سابقا كما سلف الذكر  فوكوالاىتماـ بالذات والعناية بها منذ اللحظة الديكارتية، فبعد أف أكد 
كاف سببا في إقصاء   ديكارتومقولة الكوجيتو، كانت سببا لإقصاء المجنوف، كذلك  ديكارتأف 

واستمرت العناية بالنفس في العصر  .الإىتماـ بالذات الذي نبو وشدد عليو فلبسفة اليوناف
الدسيحي رغم اختلبؼ الطريقة، لكن العصر الحديث سيشهد برولا جذريا وانتقاؿ من مرحلة 

بذعلنا نكتشف ونمتلك الاىتماـ بالذات إلى الاىتماـ فقط بالدعرفة، لكوف ىذه الأختَة ىي التي 
 الحقيقة وبهذا ينتهي عصر الاىتماـ بالذات ويحل لزلو الاىتماـ فقط بالحقيقة .

كاف الغرض من الزواج ىو الإلصاب والحفاظ على النسل، لكن ىذه العلبقة   وإف
شكلت الرابطة الزوجية، مبحثا  فلطالدا .أصبحت لذا أبعاد أخرى عاطفية واجتماعية وسياسية

مهما في الفلسفة، فهي النواة والدؤسسة الأولى للمجتمع، والعقد الأوؿ الذي يشكل شبكة 
إلى فن العيش الدشتًؾ أي فن العيش الفلسفية اليونانية النصوص تطرقت  .علبقات اجتماعية

 أثينا كل القدرة كاف للرجل الحر فيف ،وحدد وظائف الزوج ووظائف الزوجة ضمن علبقة زوجية،
على لشارسة السياسة والحكم، ومن لشيزات صفاتو أف يكوف متزوجا، وأف يدارس مهامو وواجباتو 

كما من أداء الواجبات بذاه الآخرين.  داخل الأسرة فسيادة الذات على الذات تتجلى أكثر ض
بل  ،ؼ الأوؿ لذاأي ليس فقط من جانب الذد ،اىتم الإغريق بالعلبقة الزوجية في لستلف جوانبها
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الدؤلف ، في الدوضوع، أفردقد و . وكذلك كفن لإدارة الدنزؿ، كفن للعيش وتشارؾ الحب والحناف
إذ أظهر ضرورة تنظيم ،(331-333) أوغسطتُبابًا للقديس ''، اعتًافات البدف'' ꞉لفوكو الأختَ

وجود علبقات  كن أف ننفيالجنس داخل علبقة الزواج، فالإنساف كاف يعيش في الجنة، أين لا يد
إلى الاختلبؼ الدوجود بتُ الجنس في الجنة الخالي من الشهوة والجنس  أوغسطتُلكن نبو . جنسية

الدنيوي، ولدا كاف ارتكاب الخطيئة والنزوؿ إلى الأرض عقابا على معصية الله، تزامن ىذا النزوؿ 
ورافق نزوؿ أدـ إلى مع ظهور الشهوة وسرعة أدـ وحواء من أجل تغطية العضويتُ الجنسيتُ. 

الأرض الشهوة أو الانتصاب غتَ الإرادي أي أصبح الإنساف في عالم الخطيئة، وأصبح الجنس 
ولكوف الجنس شهواني لا بد من تنظيمو لكي لا يبعدنا أكثر عن الله داخل رابطة . شهواني لذلك

 مقدسة ىي الزواج.
 



 

 

 

 

 

 

 خاتمة
 

 

 

 

 

 



 خاتمة
 

 
712 

 خاتمة:
، توصلنا إلى أن فوكو، تمكن من ميشال فوكومن خلال دراستنا لجدلية السلطة والجسد عند       

وإخضاع مؤسساتو للمجهر  تفكيك شفرات المجتمع الغربي من خلال نقده  للخطاب الحداثي
الأركيولوجي، ما كشف عن واقع معاش للفرد داخل ىذا المجتمع،  لستلف عن ما يروج لو مؤكدا 
إفلاس مشروع الحداثة، وعدم تحقيقها لكرامة الإنسان. وأن الديدقراطية الغربية ديدقراطية زائفة، 

ىدم  فوكولى التي انطلقنا منها وىو أن مُظهرا أنها لم تكن يوما تعاقدية، ما يعني تحقق الفرضية الأو 
النظرية التعاقدية للسلطة، واعتبرىا لررد فرض فلسفي لم يتحقق أبدا واقعيا أي أن الأفراد لم يختاروا 
الدرور من الدرحلة الطبيعية أي مرحلة الحرية التامة إلى مرحلة العيش تحت سلطة لزددة ضمن عقد، 

تمكن من التأسيس للمفهوم جديد للسلطة، وىذا الدفهوم  فوكوفهذا العقد لررد وىم، والحقيقة أن 
فيكفي  اللاتعاقديمبني على دراسة حقيقية وواقعية لم تبنى على فكرة أو فرض، وىو الدفهوم 

دراسة تاريخ الجسد للكشف أن الحضارة الغربية ىي حضارة قطع الرؤوس وشد الأضلع والعقاب 
فسها لشثلة للحقوق الإنسان، وأن ىذا الأخنً يختار لشثيليو في العلني، فهذه الحضارة التي تجعل من ن

الواقع من تصنع الفرد وليس العكس، وذلك من خلال الدؤسسات الحضانة، الددرسة، السجن 
 الدستشفى... ومن خلال كذلك الاستثمار في الخطاب الدعرفي.

وما موضوعيا بل  كشفت الدنهج الأركيولوجي والجنيالوجي  أن الخطاب العلمي لم يكن ي  
التي تحدد ما يجب معرفتو وما يجب  كان دائما خاضعا لوتنًة السلطة تغنًاتها وتطلعاتها، فهي

الحديث عنو . لقد كشف فوكو عن خطأ كبنً وقع في دراسة السلطة وىو البحث عنها في أعلى 
كن، وىي الذرم أي في مكان تواجدىا الدادي لكن السلطة حسبو  لرهريو متواجدة في كل الأما 

سلطة حيوية تتوجو للجسد عن طريف فرض الدراقبة والانضباط، فتاريخ السلطة ىو تاريخ الجسد 
أي ىناك نزاع وجدل يظهر من خلال صناعة السلطة للفرد، من خلال التسلط على الجسد 
فتتوجو إليو، من خلال الخطاب، من خلال اليوتوبيا وكذا تهمشو من خلال مؤسسات الطب 
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رض نمط حياة، لكي تجعلو جسدا طيعا أو جسدا معاقبا داخل مؤسساتها التي وضعت النفسي، تف
 لاستغلال الجسد وتملكو.

إن ىذا النزاع والجدل بنٌ السلطة والجسد يجعل اىتمام فوكو بالجسد لستلفا ومتجددا   
و أولا لكونو الجسد أصبح مفكر فيو بعد أن كان مهمشا، بل يعد رئيسيا كون تاريخ السلطة ى

تاريخ الأجساد، فمع فوكو أصبحت دراسة السلطة ىي دراسة للجسد ودراسة تاريخ الجسد ىي 
 دراسة كذلك للتاريخ السلطة، ىذا ما يجعل فلسفتو ثورية ولردّدة. 

كشف فوكو أن فهم السلطة وفهم الخطاب الدعرفي والاقتصادي  وتفكيك  التاريخ لا 
تترك على الجسد، ىنا كذلك تتحقق صحة الفرض يكون إلا من خلال الأثر والعلامات التي 

الثاني الذي انطلقنا منو وىو أن فوكو أعطى قيمة ومكانة للجسد أكثر من أي فلسفة أخرى، 
فالجسد يحتل في فلسفتو  نفس موقع الشمس في المجموعة الشمسية.  كما أن فلسفتو فلسفة ثورية 

العقابية والطب النفسي، وتفكيك رفضت واقع الجسد داخل الدؤسسات العلاجية ومؤسسات 
 للخطاب العلمي والجنسي الذي يحاول أن يصنع جسدا مثاليا نمطيا ومثمرا اقتصاديا . 

وىي ثورة ضد المجتمع الحداثي وثورة حقيقية دائمة بنٌ الجسد والسلطة، فالتاريخ الحقيقي 
نها تسعى للسلم في حنٌ  أن لستلف تماما عن الخطاب التاريخي الرسمي أين تبرر السلطة صراعاتها وأ

 السياسة حرب دائمة ضد الجسد.
 Jaquesبوفليسوجهت انتقادات كثنًة لفلسفة ميشال فوكو، من بينها نقد جاك 

Bouveresse  الذي انتقد فوكو، انطلاقا من إحدى الأسس الدتينة التي أسس فوكو من خلالذا
بر أن فوكو اقتصر على دراسة مؤلفات فكره وىو تأثره بنيتشو، ففي مؤلفو نيتشو ضد فوكو يعتي

نيتشو الشاب ولم يدرس مؤلفات نيتشو التي أتت بعد ذلك، والتي غنًت من أفكار نيتشو الشاب 
ما يعني بطلان فكر فوكو انطلاقا من نقد الأساس الذي بنيت عليو كل أفكاره. " يسعى بوفريس 

كو إلى تقديم نقد مزدوج وحازم من خلال اختياره فلسفة نيتشو أرضية للسجال بينو وبنٌ فو 
لفلسفة فوكو التي تبنى، بشكل كبنً على أعمال نيتشو. رد يسعى إلى إظهار بطلان فلسفة فوكو 
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. لكن يدكن أن نقول إن ما يعاب على نقد 1عبر البرىنة على فساد الأساس "
أنو سقط في الخطأ الذي أنسبو لفوكو وىو أنو لخص أعمال فوكو  Bouveresseبوفليس

وجذور فلسفتو في تأثره بنيتشو، أي لم ينظر لفلسفة فوكو بالكامل بل أخذىا من زاوية نيتشو 
 فقط، بل وادعى أن فوكو لم يقرأ من سوى أعمال نيتشو الشاب.

عليها المجتمع النقد الأخر الذي وجو للفوكو ىو كون نظريتو  ىدامة للأسس التي تأسس 
 واعتبر الذات الغربية منذ لحظة ديكارت ذات همشت اللاعقل يش اللاعقلالحداثي، فرفض تهم

ي، كما أن الحريات التي نادت بها الحداثة لم يتمتع بها الإنسان دوصنعت فكرة الانسان الواعي الفر 
قط لا داخل المجتمع الغربي الذي يتعمد إخضاع الجسد وتصنيعو ولا خارجو كون الغرب مارس 

ريخ الغربي داخل حدوده ىو تاريخ التصنيع والاستغلال والتهميش. لستلف أنواع الاستعمار فالتا
وخارج حدوده فهي لرتمعات استغلالية استغلت واستباحت ثروات مستعمراتها، لكن بالنسبة 
لدنتقدي فوكو من بينهم جاك بوفريس فوكو الذدام لم يقترح أي بديل ولم يقدم أي أسس لمجتمع 

 رتو.غربي يتجاوز ما رفض من أسسو وحضا
فعلا فوكو لم يقدم نظرية جديدة بديلة لا بشأن النظرية التعاقدية التي ىدمها ولم يقدم   

نظرية او تنظنً للمجتمع الدثالي، لكن لا يدكن القبول تماما بهذا النقد كون فوكو نفسو صرح في 
ل اعتبر مهمتو مناظرة مع تشومسكي أنو لا يستطيع التنظنً لمجتمع مثالي، ولا تقديم معرفة كاملة، ب

، بل 2تتلخص في كشف "أن الذدف من الفلسفة ليس تقديم قولا كليا ومعرفة شاملة عن الأشياء"
.أي فكر فوكو لم 3" إنني أنشغل بالحدث" ꞉الذدف الحالي للفلسفة ىو تحليل الواقع وىو يقول

حول الواقع يهدف لتنظنً للمجتمع مثالي ولا بلوغ الأصل أو الحقيقة، بل الدهمة ىو التنقيب 
 بحقائقو الدتنوعة والدختلفة.

                                                             
 .6106نوفمبر 6الجديد،  ، موقع العربيفصل أخر في نقد فوكو ꞉جاك بوفريس محمود الحاج، -1

2-Michel Foucault, dits et ecris ,mais qui ete vous professeur Foucault ?Gallimard 
,paris,1994,P661. 
3- Michel Foucault, dits et écris, la scène de la philosophie ,Gallimard ,paris , p573. 
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والنقد الثالث الذي وجو لفوكو يتعلق بسؤال الحقيقة "فسؤال فوكو حول الحقيقة لا يدكن طرحو أو 
والنقد  الذي وجو للفوكو من قبل  1العثور على جواب لو، في حقل الدنطق أو نظرية الدعرفة ". 

نسانية وطريقة ظهورىا ونبوءتو فوكو بموت الإنسان، يتعلق بموقفو من العلوم الإ بوفليسثم  دولوز
حيث يعتبر أن قوى الإنسان تشكلت مع قوى نهائية أخرى )...(كالعمل والإنتاج واللغة 

ومادام أن ىذه الصورة  Hommeإنسان بالحرف الكبنً  ꞉)...(فنتج شكل جديد للإنسان 
نً علاقات القوى )...(فموت  الإنسان الجديدة لم تكن موجودة من قبل فإنها لا لزال ستتغنً بتغ

 .2ىو موت شكل أو صورة  من صور الإنسان في حقبة لتحل لزلها صورة أو شكل جديد "
إن موقف ميشال فوكو ليس إعلانا لرفض العلوم التي تهتم بالإنسان بل ىو نتيجة منطقية إذا  

 القرن العشرين لم يكن للإنسان انطلقنا من كون أنو عندما لم تتوفر الشروط الدعرفية التي ظهرت في
وجود. بينما توفرىا أدى لظهوره، فلا شك أن زوالذا سيعلن زوال الإنسان فحضور الأسباب 

 يستلزم حضور النتائج، وعندما تغيب الشروط سوف تغيب النتائج حتميا.

العلوم الإنسانية أن فكرة الإنسان كانت مغيبة لفترة طويلة، واعتبرت  أظهرت أركيولوجيا
نبوءتو بموت الإنسان "خطرا على الإنسان لذا وجب دراستها وإظهار نقائصها، ذلك أنو بمقدار 

فهو فضلا عن  ꞉ما كان نقد ميشال فوكو للنزعة الإنسانية جذريا مقدار ما جاء فريدا من نوعو
الدبدعة في لرال الدعرفة، اقتداء بالتقليد البنيوي، يتصدى مباشرة إلى مفهوم  إلغائو للذات الفاعلة

 .3الإنسان ذاتو، لكي يستأصلو من الدعرفة ومن الثقافة"

والنقد الأخنً الذي سنشنً إليو ىو أن الجسد في التاريخ، كان خاضعا لتغنًات وتحكم آليات 
اضعا بل كان فاعلا في التاريخ وىذا حال السلطة بينما ىناك فلسفات اعتبرت الجسد لم يكن خ

                                                             
 مرجع سابق. ،فصل أخر في نقد فوكو ꞉جاك بوفريس محمود الحاج، -1
 ،6161 جانفيي06، 10المجلد الأول،، وىران، العدد لرلة دراسات إنسانية والاجتماعية، دولوز قارئا لفوكو، زهير قوتال -2

 .90ص
، المجلس الأعلى 0000، العدد الأول، أكتوبرلرلة الفلسفة والعصر، ميشال فوكوفي الدراسات العربية، الزاواوي بغورة -3

 .61للثقافة، القاىرة،مصر ،ص
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الجسد إن نضرنا إليو بمنظور الظواىرية بالتحديد منًلوبونتي، لكن الجسد في فلسفة فوكو مفعول بو 
دائما فهو تارة لزجوز في الدستشفى العام، أو معذب في الساحات العامة، أو داخل أسوار 

 فعلو في التاريخ..؟  السجون العالية، فأين ىو إذن دور الجسد؟ وأين ىو

على الرغم لشا وجو لفوكو من انتقادات لكن لا يدكن أن ننكر أن فلسفتو  أحدثت زوبعة      
فكرية و لا تزال حاضرة. والدصطلحات التي صاغها ما تزال تثنً فضول الباحث، كما أن مشروعو 

خرى من التفكنً، كما تجاوز  الذي دام ربع قرن لا يدكن اختزالو في الفلسفة بل تجاوزه إلى ميادين أ
كذلك الحدود الجغرافية لفكره. أي أن فكر فوكو ما يزال حاضرا في فرنسا وفي الغرب. كما لقي 
اىتماما في كل أنحاء العالم، واستقطب الدراسات العربية التي اىتمت بو خصوصا من الجانب 

مكانتو في الفلسفة الدعاصرة، البنيوي " إذ وجد من الباحثنٌ من يهتم بفوكو في إطار البنيوية و 
الفلسفية التي انتهى إليها الفكر الإنساني...ويدثل كتابو الكلمات  الاتجاىاتباعتبارىا تمثل أخر 

. وتعتبر فلسفة فوكو 1البنيوي في لرال البحث الابستملوجي " للاتجاهوالأشياء  بحق أول تطبيق 
وحضارتها وثقافتها في لستلف تلوناتها  2رحلة فكرية بالغة الغور في أعماق الدذاىب الغربية"

 وتشكلاتها.

 

                                                             
 .90، مرجع سبق ذكره، صالزوا ي بغورة -1
 .61الدرجع نفسو،ص -2
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 :الدلخص 
في فكر عصره، بل وأثرت على   لحظة حاسمة Michel Foucault (1926-1984)  تعد لحظة ميشال فوكو

 هذا الدشروع فكل الفلسفات التي أتت بعده، بل امتد ىذا التأثير خارج حدود الفلسفة ليشمل عدة لرالات، 
، رحلة الدؤلفاتالذي امتد قرابة ربع قرن، أفرز كم ىائل من الإصدارات الفكرية، ويعتبر كل مؤلف من ىذه  الفوكوي

عنو موضوعا  مسكوتىو مهمش  جعلت من كل ما أنهافلسفية تاريخية نقدية تستحق التحليل والدراسة، كون 
ولكون  والعزل والرفض. التهميشللتفكير والبحث كما جعلت صوت المجانين الدعاقبين الشواذ مسموعا، بعد قرون من 

نعالج الجدل بين  أنفوكو مفكر غير مألوف وفلسفتو تحوي كما ىائلا من الدصطلحات الجديدة حاولنا، في بحثنا ىذا 
لسلطة فعند البحث في السلطة، نجد تجديد مفاىيمي وكذا ىدم للتصور مصطلحين يبدوان متباعدين وهما الجسد وا

السلطة ىي التي تصنع الفرد من خلال نوع  نأالفرد ىو الذي يضع السلطة، فنجد  أن افترضالتعاقدي الذي 
ك، كون السلطة تمارس أكثر مما تمتل  إلى لننتهيالخطاب الذي تشجعو توغلها في حياة الأفراد من خلال الدؤسسات 

وىي أخطبوطية، لرهرية لا نعثر عليها في الأماكن التقليدية مثل الرئاسة، غرف البرلدان، بل السلطة تظهر من خلال 
التي تتركها على الجسد، وأركيولوجيا الجسد الذي يحتل في فلسفة فوكو نفس موقع الشمس في المجموعة  الآثار
وجو بشع وشاحب يختلف تماما عن شعارات حماية  يكشف عن وجو حقيقي للحضارة الأوروبية وىو ية،سالشم

بل لرالذا الخصب . من ىنا يظهر أن الجسد ليس مصطلح بعيد عن السياسة، والديدقراطيةالحريات وحقوق الإنسان، 
شواذ، العامل، وتفرض نظامها واستمرارىا، ودراسة جسد الدريض، السجين، ال استراتجياتهاالذي تطبق عليو مختلف 

لذلك لا يدكن العثور على الحقيقة في التاريخ الرسمي، الذي ىو تاريخ الدنتصر، كون ة كذلك. السياس إلىننتهي 
 د ىو التاريخ الفعلي والحقيقي الذي ينطق عن كل ما همش وسكت عنو.اجسالحقيقة كتبت على الجسد، وتاريخ الأ

Abstract  

Michel Foucault (1926-1984) is one of  the most influential thinkers of the 20th century. His works and 

ideas have influenced a wide range of scholars across  different disciplines like, to just name a few, 

philosophy, sociology, psychology, and law. Foucault was a very prolific author. His insights have shaped 

philosophy for decades. Each book he published was a moment for reevaluating and criticizing elements 

that were considered as norms for centuries in the Western civilization. Indeed, his works have 

reconsidered the place of those who are on the margins of society like the mad, the prisoner and the 

homosexual. Foucault is an original thinker who has created a significant number of new concepts. My 

work sheds light on two foucauldian notions which are the body and power; two concepts which may 

seem to have no relationship, but, as Foucault argues, are closely interlinked. In opposition to the 

traditional views of power which focus on the coercive side of power incarnated by the state and its 

repressive institutions like the army, the police, or political institutions like the parliament, Foucault 

describes power as circulating in every aspect of society, and as being a basic part of social relationships, 

existing in a network of practices, institutions, and technologies operating on all of the micro-levels of 

society. The body, according to Foucault, is one the most important sites where power manifests itself. He 

argues that power operates on our very bodies, regulating  

them through disciplinary practices. He demonstrates that what is considered as the outcast like the mad, 

the prisoner, or the homosexual are political categories produced by the modern discourses of psychiatry, 

biology and judicial system in order for the political sphere to maintain its order and coherence. His 

archeological method has revealed the other hidden face of Western civilization. Unlike the official 

narrative of the Enlightenment and the so called ‘liberation of the human’, Foucault has demonstrated that 

through self-disciplinary techniques of power exercised over their bodies, individuals are subjugating 

themselves and made to believe that they are free. 
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 :الملخص 
في فكر عصره، بل وأثرت على   لحظة حاسمة Michel Foucault (1926-1984)  تعد لحظة ميشال فوكو

 هذا المشروع فكل الفلسفات التي أتت بعده، بل امتد هذا التأثير خارج حدود الفلسفة ليشمل عدة مجالات، 
، رحلة المؤلفاتالذي امتد قرابة ربع قرن، أفرز كم هائل من الإصدارات الفكرية، ويعتبر كل مؤلف من هذه  الفوكوي

مسكوت عنه موضوعا هو مهمش  جعلت من كل ما أنهافلسفية تاريخية نقدية تستحق التحليل والدراسة، كون 
ولكون  والعزل والرفض. التهميشقرون من  للتفكير والبحث كما جعلت صوت المجانين المعاقبين الشواذ مسموعا، بعد

نعالج الجدل بين  أنفوكو مفكر غير مألوف وفلسفته تحوي كما هائلا من المصطلحات الجديدة حاولنا، في بحثنا هذا 
مصطلحين يبدوان متباعدين وهما الجسد والسلطة فعند البحث في السلطة، نجد تجديد مفاهيمي وكذا هدم للتصور 

السلطة هي التي تصنع الفرد من خلال نوع  أنالفرد هو الذي يضع السلطة، فنجد  أن افترضالتعاقدي الذي 
كون السلطة تمارس أكثر مما تمتلك،   إلى لننتهيالخطاب الذي تشجعه توغلها في حياة الأفراد من خلال المؤسسات 

البرلمان، بل السلطة تظهر من خلال وهي أخطبوطية، مجهرية لا نعثر عليها في الأماكن التقليدية مثل الرئاسة، غرف 
التي تتركها على الجسد، وأركيولوجيا الجسد الذي يحتل في فلسفة فوكو نفس موقع الشمس في المجموعة  الآثار
يكشف عن وجه حقيقي للحضارة الأوروبية وهو وجه بشع وشاحب يختلف تماما عن شعارات حماية  ية،سالشم

بل مجالها الخصب . من هنا يظهر أن الجسد ليس مصطلح بعيد عن السياسة، يةوالديمقراطالحريات وحقوق الإنسان، 
شواذ، العامل، وتفرض نظامها واستمرارها، ودراسة جسد المريض، السجين، ال استراتجياتهاالذي تطبق عليه مختلف 

يخ المنتصر، كون لذلك لا يمكن العثور على الحقيقة في التاريخ الرسمي، الذي هو تار ة كذلك. السياس إلىننتهي 
 د هو التاريخ الفعلي والحقيقي الذي ينطق عن كل ما همش وسكت عنه.اجسالحقيقة كتبت على الجسد، وتاريخ الأ

Abstract  

Michel Foucault (1926-1984) is one of  the most influential thinkers of the 20th century. His works and 

ideas have influenced a wide range of scholars across  different disciplines like, to just name a few, 

philosophy, sociology, psychology, and law. Foucault was a very prolific author. His insights have shaped 

philosophy for decades. Each book he published was a moment for reevaluating and criticizing elements 

that were considered as norms for centuries in the Western civilization. Indeed, his works have 

reconsidered the place of those who are on the margins of society like the mad, the prisoner and the 

homosexual. Foucault is an original thinker who has created a significant number of new concepts. My 

work sheds light on two foucauldian notions which are the body and power; two concepts which may 

seem to have no relationship, but, as Foucault argues, are closely interlinked. In opposition to the 

traditional views of power which focus on the coercive side of power incarnated by the state and its 

repressive institutions like the army, the police, or political institutions like the parliament, Foucault 

describes power as circulating in every aspect of society, and as being a basic part of social relationships, 

existing in a network of practices, institutions, and technologies operating on all of the micro-levels of 

society. The body, according to Foucault, is one the most important sites where power manifests itself. He 

argues that power operates on our very bodies, regulating  

them through disciplinary practices. He demonstrates that what is considered as the outcast like the mad, 

the prisoner, or the homosexual are political categories produced by the modern discourses of psychiatry, 

biology and judicial system in order for the political sphere to maintain its order and coherence. His 

archeological method has revealed the other hidden face of Western civilization. Unlike the official 

narrative of the Enlightenment and the so called ‘liberation of the human’, Foucault has demonstrated that 

through self-disciplinary techniques of power exercised over their bodies, individuals are subjugating 

themselves and made to believe that they are free. 
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