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رفيقة  العزيزين أطال الله في عمرىما، وإلى    والدايأىدي ىذا العمل المتواضع إلى  
 .لميس وآلاءالعزيزة الغالية، وإلى زىرتا حياتي الغاليتين  الدرب زوجتي  

 إلى أختي وأخواتي، إلى أحبتي في الله أصدق ائي وزملائي.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



  

 شكر وتقدير

 

، لأطروحةإن الحمد لله الذي منّ عليّ من فضلو وبركاتو وتوفيقو لي في إتمام ىذه ا
ولطالما لجأت إليو في النائبات لم يردني، ولطالما طرقت عليو باب الشدائد فكان  

 لي نعم المعين، سبحانو لا إلو إلا ىو، نعم المولى ونعم النصير.

وإذا وجب عليّ الشكر بعد شكر الله، ف إني لا أجد من الكلام ما أعبر بو عن عظيم  
"، على  ستاذ الدكتور: السعدي بن أزواوالأشكري وامتناني إلى أستاذي المشرف" 

قبولو مواصلة إشرافو لي بعد مذكرة الماجستير، وعلى توجيياتو القيمة، وصبره  
 الجميل علي وتشجيعو لي لإتمام عملي المتواضع ىذا.

تقديري وشكري موصول أيضًا لكل من ساعدني في ىذا البحث من قريب أو من  
يفوتني أيضًا أن أشكر أعضاء اللجنة الموقرة على  بعيد ولو بالكلمة الطيبة، ولا  

رة الأستاذ الدكتور  ، بداية برئيس اللجنة الموقّ قبوليم قراءة ومناقشة ىذا البحث
كمال بومنير، الدكتور عبد الرزاق بلعقروز، الدكتور عبد الكريم عنيات، الدكتور  

 .المالك عياديعبد  

م الف لسفة بيذه الجامعة، الذين  امتناني وشكري موصول أيضاً لكافة أساتذة قس
 أشرفوا على تكويني من فترة الليسانس ثم الماجستير ف الدكتوراه.

  شكراً جزيلاً.
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            مقــــــدمة

               لكر    قكرر فلرأ       لهرد  ك                                                                   تشكل الفكر الغرر  فقرق عدةرأو مف أ رأم  برن  لإرسا امقيردا أبيرد  ا  ريد 
                  الررر،اا  الوبرررل      املررر            تبرررن ك قكررررو                                                       ةصرررر الشرررم الشررردأل  قكرررر  يرررون   الرررد  ، ررري  فقيررر  كرررل البررري  

                   أركرر ا رداميررد ادلإقرررد                                        لإو ررداو مدأورر   تبرررن ك كررل أررد  كرر  ما  شرركل                                  فغيرهررد أرر  ا قكرردا ازيقدقي  بيرر       امقيرردا
    صررر    ي                      البدةرررأو امعرررد ةلرررن ةبرررذ ق           تلبلرررذ هررر،     بحيررر                                                كررر  امةدلررر  وليررر   ف كرررنا  ررردألد للنةرررأو فالأ لررر   

                        قرررا أورررق أنارررنش لإررر   ف   ررر      !                         قدمقيررردا   فمرررنص لررر  م رررا               يررردفي  ررري د                     امقيررردا   مةيررر  ا رررد ا
        فالأ لرر                                                    رر   غررير القوررأص فا رررقاب  فاللوررذ ا ررر للمررألن ا       ف                 للمقورردو فازقيرردأ     نص ر           أبررأ   ف  فمرر

  .        الانهدئي 

                                                     ألحنظ للقيردااا الفليرفي  ازلقبرأو للل ةر  امقيردقي   فهر        لإبرفز                أ  البرا ازد                     تمي ا قترو اليقيلدا
                         تنمهدتهررد ةررأو  تصرريدا  لإررأ ا                                    بجرر،فاهد  لإررل عرردسط   اعرر  أادهررد ف،أ ررأ                          تيرردااا لييررط أب نةرر  الصررل 

  .                                  ف ن  ولى صاافا فأداكس فقيقش  فقرف أ    ن         لإكنلإرقيك

                     فهرر  اللظر رر  الرري                         لإ ليمررن  فت لقهررد الكلييرر        عررد   ررد      الرري                     ض قظر رر  أرك  رر  ا اض    عررن      ن         قكنلإرقيكرر
                  امقيردا  فكشر  لر                              فهرن لإر،لم  كرنا عرأ عرنض أرك  ر                     ا يدو   ةدلم أغلق                   عأ ةنصا امقيدا ةلن      كدقط

  .                                   بحر المجراا فا قاك ال،ي   عرااو ل            الشسا     فةأ                                                 مق  هن فكنك      ثاا عنى قب     أقلدهي  الصغر

                                                         لهرررد  ررر،ا الكررردئ  ةيلمرررد لإيلرررط اققمرررد   ولى ةررردلم ا يرررناا  ةررردلم  كمررر                             فم برررط الأااف ليررر  ارررد  و   
       قرف ررأ                  اللميرردفي عرريغمنقأ                          امقيرردا  قبررأ كرردا ةلررن  ررأ             م ررق لإكبر ررد              ف  ادلرر  مررر     .      ال بررد                الصرررام أرر  ممررل

Sigmund Freud  ( 6581    -  6191    م )  لإقحلياتررر  اللفيررري   فالررري مكرررأا ةلرررن مبر ررر  ا يررردو اللفيررري                                                          
                                                                             زفهررنم الا ررونا  كررنا عررأ عررنض مهرر  اكرردئ  الشتصرري  امقيرردقي  ازقمثلرر    الوبررل فالررنة                 دكقشرردب قرف ررأ ق

                      عد رررأو ففاةيررر  أقحكمررر       د                    ةررردعا ف    كنقررر   ات ررر                          تقحرررأص مسيررر  امقيررردا   كنقررر                        فامااصو ا ررررو  و  لم تورررأ 
                                              كدئلررد ةين ررد لرر  ةدميدترر  فاغ دترر  ازرت  رر  لإررأفاق                                                      قفيررهد فأنا رريوهد ايداميرر  لإرردزوق الررأ كداص  فلكرر  لإن ررف 

          فلإدلا رونا           لإردلنة                                                  علنك امقيدا  رت ط لإأفائر الافة  مكثر أ  اات دطر                               الغر  و فةدميدا الجيأ  ةي  وا
  .                              الشونا  فلإدلاةبل مكثر أ  الوبل        مكثر أ 

                        الفرص ر  فاعرقبالي  الر،اا       قكررو       لإرأفا    ض        قبأ عرن    (  م    6565    -  6559 )   Karl Marx              مأد كدا  أداكس
                                       لرررم  ةلرررن عيمررر  ال ليررر  فال  بررر  فالواعررردا                                                         الررري مكرررأا ةليهرررد كرررل أررر  الرفأدقيررري  فالنمنص ررر   فمكرررأ  أبدلإرررل

  .    ا رو                           ةيدب الفرص فالنة  فامااصو              ا مقمدةي  ةلن 
   ( م    6511    -  6111 )  F. Nietzsche        لليقشر         كدا                                    القساير الك ير   اي دب الفليف  ازود ر      غير ما 

         الفيليررنب                              ازود رررو أأ لرر  لإشرركل ك ررير لهرر،ا            وا الفليررف   .                                               لإقحلياترر  الجليدلنميرر   فبحكرر  ق ةقرر  اللبأ رر  الج،ا رر 
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                          ما قليرفق  لم  كر  لهرد مي فعر      أر     غ     دلر   فلإر                               لإدلوأأير  فالو ثير  فالفن رن         قليفق      فط       أد ف                     ا زد  ال،ي كثيرا  
   كررل         أنامهرر                                                                               ةيلهررد  قانهررد عررأ م رر حط أرر  أرررفا الرر أ  ترااررد قكر ررد الرر  وليرر  الجميرر  لاةقمررد  لإرر              مف تررساير  

    أ                     فمهرط قبرأا ةليفرد للر               قليرف  قيقشر  عرأ            قبرأ كدقرط  .                                              ا فهدم ال ائف  أ  التراث الفكري فا ضداي امقيد 
  .                              فللتراث الفليف  الغر  لإرأق              فازييحي  رد  

        لإرأقهرد                                                                           الوبأ القدع  أ  البررا القدعر  ةشرر  ظر  ر ريرو فقد رل    أيريرو الفليرف  الغرلإير          وأ لإأا     ت  
    يرردا                      الرر،ي  فررنش لإبأااترر  امق   (             امقيرردا ازقفررنش )      فأررياص   .  (        أررنا املرر  )                              قهرر  تشرركل ترردا ن امةرراا الر رر  ةرر  

                                  فقفير  لاهررنا  لم  ررر قدئررأو  (        أررنا املرر  )    ةر              فلإوررأ وةاقرر  .       امقيردا          بمجرر   هرر،ا       قيقشر              لبررأ تل ررس       الوردصي
                   فايرررير قدلررر  ولى وعدأررر                                                                           املإبرررد  ةلرررن الأ دقررر  ازيررريحي  فمراعهرررد الررري ترررأةن ولى القيررردأ  فد ررر  الغرررير فالل ررر 

               هررن الررأ   الجأ ررأ              الوررنص ا لإررأي              الجأ ررأو  قكرردا        فا ررراش                                         الب يورر  أرر  هرر،  ا ررراش  ف،أ ررأ أاأرر  الأ دقرر  
                                                               مررراش البررنو  قرردلبنو فةررأهد هرر  الرري عررقغأف الفضرريل  النةيررأو فمعررد  كررل      قهرر            مأررد مراعرر    .           الرر،ي الإقأةرر 

  .     مأ أو     مراش

رد       ال،ي مادا  ج    اليدة  الفكر   فالفليفي اةيل قيقش                             لبأ أر  و ا مكثر أ  عرا ةلن 
يدت   زد كدقط تقي  لإ  مقكدا  أ  اف  ازغدأرو فواداو المحضنا   الثبدق  الغرلإي  آق،اك  كمد كش    مفارر ة

 .ة  ةري ةضداتهد

بمد هن بح    ا  ل ة    الليد  للبي   اللبأ الجليدلنم ةلن  الفليف  قيقش   قسعس أشرفم 
النةيأ   قظر  منجدز قبأ كل   قجدفز قليف   نفهن ازيو  البي  فا ةقبدصاا زورق  م نلهد فطر ب  تشكلهد

فهن أد قشل قي    قدلبي  ةلأ ه،ا الفيلينب يجذ ما تكنا قبأ    فأ  الق دعدتهد ازيقدقي  بي   ازوق فال،اا
ال،ي لم  (م6271-6511) E. Kant   و دقن ل كدقط"قبأ الوبل ايدلص"فةلن امعه   دةذ   عدلإبن 

الولد ر  أ  را  ةرض  اق اعد أ  البي  الي تق لذ عل د قبأ د  قبأ   كدأل  يق   تسعيس  ر  قليف  
قدعفد لإ،لم أل ق   فاز لق فهن الي يل الكفيل لإقحر ر ازوق أ  فاةأ   الرؤ   القفد لي  ازبدلإل  لهد 

ل أ أم الشمنلي  وا قيقش   . الثلدئيدا بمد هن لل فا   للميقدقي  بد الي عجلط الفكر الغر  أل، مقاطنا
  قم  را  ه،ا الشونا لإدزيدق   ص   للمر  ا ق   القفلي   الكدق   لإدلشونا لإد رقاب مف ازيدق 

اق اعد أ  اعقبصد  قيد  للبي  الي تقوداض أ  طدلإوهد   ال،ي  وني قيقشن د رلق عي  مأ أو ف،أ أهد
  .از لق كمد أ  طدلإوهد الليبي مف اللفو 

 ق    ر  ةلن قفي  لإدلض ط مف ط يذ ا ضداو   فكلهد قيقش  للفيلينبمالي  الجأ أو ازهم  دونه
ةتى    ص   اللبأ اص   كفول فليس كرص قول   فلإدلقدو ك ر ب   اعقتأام الولصر القفد ل  كلدعأ فأ أم

صد  فأورق  البنو مف البنى وا ال ح  الجليدلنم  ة  ازوق  ر ةبر اعقب. ترجم  للضغيل  فاف  ا ققبدم  قول
فالي لول أ  الش   مف الظدهرو كيفمد كدقط   الي تمقلم الش   تفد ليد أ  البنو مف البنى ازيي ر ةليهد
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 كمد  ؤكأ  لم –فهلد تص   الفليف  ةلأ قيقش    لإل ةاأدا  ليس ظهناا فلإرفزا لإبأا أد ه  ةاأ 
فقظر   ةدأ  للواأدا   symptomatologie Uneةراض ةل  م -ميل صفلنزالفيلينب الفرقي  ازود ر 

sémiologie Une. 

فهلد  ضرب صفلنز أثا ة   ا ةلن قيقش   فهن ما ليس للأ   أوق فاةأ  لإل ةأو أود  اق اعد أ   
ما الفليف  بمد ه  ق  القفيير   - ؤكأ قيقش  ةلن ليدا صفلنز –ل،لم   كنق  يخأم ةلن القناو عنى أقوأصو

يجذ ما تمر ةبر و دنهد لإبلدةهد ال هأي أقجدفزو و د  لإاة دئ  أوق مأ أ  ترم  عنتهد ازضدصو للأ    ف لم 
ةبر ارتراش ا علو   فلإدلقدو أورق  أ   قبل  فزد ا؟ فلإدللقيج  أد ه  الغد   فالهأب أ  فاا  المحدقظ  ةلن ه،  

لومل    ق  و  لإفضل ةين الفيلينب الليدلإي   فةكس الفليف  الأ دلكقيكي   قدلقجدفز أ    فه،ا ا؟ا علو 
الليقشن      ق  اق اعد أ  اللف  فامقكدا فامعصد   لإل لإد ةتراب لإدمااصو كاا دا  فهلد يخقل  قيقش  أ  

ال،ي كدا مأيل   (مArthur Schopenhauer 6255- 6511)  نلإلهدفا" الودلم كبنو فوااصو" دةذ 
ولى وقكدا امااصو ازقمدال  أ  مخقل  لليدتهد فالي تؤصي ولى قف   اتهد فولغد  قفيهد   الشفب  فا راش 

و ن  ق لذ اينب                     وأا جمدليد   فليس أ                                                        قدزسعدو تقحأص لإدلفر  ازقوأص  لإدلفر  الجمو  لإدةق دا  لإ  . فال هأ  
  ل  ي د لإبأا أد  رم  ا يل  ولى الفول اللد  فولى الوأأي   فلإقو ير ق  يبدا ا راعي   ال،ي  دلفالشفب   ك

صفلنز  قاا ازسعدفي    قسعس   ةاع  لإين اللد  فا يدو  لإل   الواع  الجنهر   لإين الفر  فازقوأص  لإين 
ل،ي كدا  أاق  ةل    له،ا الي ذ  قتلن قيقش  ة  تصنا الأااأد ا. اميجد  فازقوأص  لإين اما دا فازقوأص

                                                                                              م ل ازسعدو   نهد   ت ا  تفتيمد أييحيد  للقلدعك فهلد لإدلض ط  نم  اققبدصات  لصأ ق الومر ازنعيبدا 
ال،ي مل    ازرةل  الي  ام قيهد  يق    مزدقيد   (مRichard Wagner 6569- 6559) قدغلرا قشداص 

 .ما دص ايدص لإدزنعيبناال دلإ  أنعيبن صااأي   مقكر   تسليفهد فأ  رالهد 

                                                                                      لبأ اعقب  ط قليف  قيقش  الجأ  الجداي اليرنم لإرين الفاعرف  ازود رر   ةرن  الوباقير  فالاةباقير   
                                 فأداعرررط تسايرهرررد الك رررير ةلررر  أررر  تشرررغل    .                                  الل ةررر  امقيررردقي  فقليرررف  أرررنا امقيررردا                        ا أااررر  فأرررد لإورررأ ا أااررر  

-    M.Foucault  ( 6171         قنكرن  د   أيشر      مأثرد                                                          كقدلإدته  الصأااو   ةدلم الفليف  الينم أر  الفاعرف  الفرقيريين 

   أرر     ( م    6191    -7111 )  J.Derrida            فمرردك صا رأا  (  م    6178    -6118 )  G.deleuze            فميرل صفلرنز  (  م    6151
      قليرف       قهر                                                                                   فقاعف  قراقكفناا فصةدو ا أاا  فالوباقي  فالقلن ر فامقيردقي  فالقبرأم أر  مدقرذ مررر        مدقذ

     كردا       أثرل                       هقمردم قاعرف  النمنص ر   ا                                                               أشأفصو كدلنتر لإين أؤ أ هد فقبدصهد  أثلمد كدقط لإرد أس البر رذ أصرأا 
         كمد كدقرط      . ( م    6551    -  6125 )  M.Heidegger   ر غ   أ د ه      أدات    ف   (  م    6559    -6111 )  K.Jaspers         دعبرز 

                .                                                             النعط قفي  أن   قبأ   كقدلإدا ازداكييين فغيره  أ  قبدص قيقش 
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رد   فاعر  ا ركر  الفكر ر    الفليرفدا الغرلإير                                              توأ قليف  قيقش  أ  لإين مه  الفليفدا الي لبط                                                افام 
                                                                                            الراهل    نهد تيقأة  أرامو  ازرنافث صائمرد لإغير  لأ رأ   فعرأ  ركلط أر  مهر  مرررى ازل لرق فا ا ري  الري 

   .                                                                    ماعيط ةليهد ألظنأ  ازفدهي    ظل تلم ا رك  فا لدهدا الفليفي  ازود رو

  :              ازن نم كمد  ل                             ك  وجمد  صفاق  ال ح    ه،ا 

                                                                           عللرررد   اليررردلإق ما مةمرررد  قيقشررر  ةمنأ رررد لم ،رررك لإدهقمررردم مفقرررر ةيلهرررد  لكلهرررد   النعرررط      لبرررأ  -     مف   
       ممرد  ورني    .             الغرب                                                                            الراه  م  حط أ  ازرمويدا الفكر   الي  كلط ازلظنأ  ازفدهيمي  للفليفدا ازود رو

                                     نهررررد م ررررحط دررررل اهقمرررردم الكثررررير أرررر  ال رررردةثين                                               ما قليررررف  قيقشرررر  لم ترةررررل ةرررر  النمررررنص لإرةيررررل  رررردة هد  
                           رد ر    ةأ رأ ازؤلفردا فالكقرذ                                                      الآا  ةي  تظهر ملإوردص أيرد  ت  للارراش فالفليرف  فالرأ             فا كدص يين

  .                                                                                                  الي اقشغلط لإدلأ   فاللص الأ ني أثا   فالي اق اةط وليهد تلم الصناو الليقشن   أ  الفكر الثناي فاللبأي
                                                                        ا ا هقمرردم لإدزن ررنم لإررأاق   اص ررردص بميرردا ال دةرر   و   وقرربر هرر،ا ال حرر  اأقررأاص ا       لبررأ كررد  -      ادقي ررد

                                                                                                      فتكمل  لأااعر  عردلإب   ق ورأ انجدزقرد لأااعر  ،ليلير  قبأ ر  فأبداقر    البررا و الليقشرن   للأ دقر  ازيريحي   ةير  
                   ا مراعهررد اأرر     ررد         فغيرهررد م  (                  هكرر،ا تكلرر  زاااص ررط )     ف (          كوررأف ازيرري  )                           اةقبرهررد   الوأ ررأ أرر  أؤلفدترر  
                                                             لإرررأا للرررد مقررر  أررر  ازهررر  اعرررقكمد  أشرررناا ال حررر    ازن رررنم   لرررم لإقنعررري    .                            ا ضرررداو الغرلإيررر   فأصرررأا مقنلهرررد

          البراسدقير   )                                                                                  ال ح    ةاع  قيقشر  لإدلرأ دقدا ا رررى فأر  ررا  لإورك اللمرد د أر  الرأ دقدا الشررعي  البأ ر  
                                                               و أ  ا هقمدم  و دق  ولى الأ دققين الوظيمقين؛ اليهنص   فامعرام  لكر                                فالي مف هد قيقش  صام  ك ير  (        فال ن   

                                                                                                    أ  ةي  اق  د  تلم اللظرو اماتيدلإي  فاللبأ   الليقشن   ةلن الأااعدا الفليرفي  الري تلرط زأر  قيقشر   فأرأى 
  .                                                    قودليقهد فةضناهد   قيج رين  الفليفدا الغرلإي  الراهل 

      قل لرق   (                تبليأ ر  فأود ررو )                                   كدلي  هر،  ا طرفةر  فقرق ألردهج ،ليلير                              عسةدف  تبأيم أبدالإ  قليفي  م 
                          قيهد أ  الفر يدا القدلي ؛

                                                                                      اللظر   لإناة  فصفاة  أياص الل ة  اللبأ     قكر قيقش   ثم الآليدا ازلهجير  الري ماعرط ةليهرد   -
  .                                             قليفق   كم أم فأل لق تبن ك التراث الثبد  الغر 

  .                                              الأ   لإرأق   فالق شير لإفدةل لإشري مأ أ ةلأ قيقش                       مقق اللبأ فالثناو ةلن   -
  .                                                                    ةنصو ص نقي ف  قيقش   فكيفي  ةضنا    ازشدا   الفليفي  الغرلإي  الراهل   -

      القـم         نا أن م    سـ       إذا   :           لرد هر  كرد ص        أن نم بحث     ةنلهد         عيقمحنا      الي      عدعي    ا          كدلي               ل،لم؛ قاا ام
        كمـ  كـان    :   إذن                                                        المفصل الجوهري الذي اشتغ ت ع مه كتابات نمتشه في مجم ها،    ي ه    مة     الدين         الأخلاقمة

                                 ، ثـ  كمـ  كـان انس ـان وان يـاع  ـاب   ؟                                                       موق  هذا الفم سوف الثوري تجاه الدين عامة والمسمحمة خاصـة
                                                                        ف سفته النقدية ل دين ع ى القراءات والمقاربات الف سفمة في الغرب المساصر؟
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  :                                تلأاد ،ط ه،   ام كدلي  تيدؤ ا ه   

           ف ـر نمتشــه،                    النقــدي والثـوري فــي                                              مـا هـي أهــ  السوامـل التــي سـاهمت فــي تشـ مل الحـ     -          
  ؟     ل دين   ته     نظر      وفي

                                                               ث ؛ ما هي المجالات الف رية التي  التها مطرقة الهدم النمتشوية؟    -          
                اعتبارهــا إيحــاء                   ا   لمهمــة الـدين؟ و                                           هـل صــمحة نمتشـه عــن مـوت ا لــه تــدا ع ـى نفمــه القـ  -          

                            لدوره الس بي في الحماة؟

    ؟                                                 كم  يتج ى حضور نمتشه في الف سفات الغربمة المساصرة  -          

                                               أبدالإر  ألهجير  أقورأصو ا فمر   ف لرم ةيرذ أرد  بقضرري       ةلرن                          هر،  الأااعر  ازقنا رو        اةقمرأا  
                                                              ر  بحدمر  ولى ازرلهج القحليلر  اللبرأي ملإرراز أنعر  قيقشر  لرد  الرأ                                    ازن نم   مخقل  تمفصرن ت   ةمنأرد  

                                                                                              ثم تفكيم طدلإ   لم ازنع  ةيذ الأ دق  الي  قحرأث ةلهرد  قردزلهج القردايخ ؛ بحثرد  ةر  قيردلإ  البري  فالبري  
                ن  رر  فازيرريحي                                                                                     الأ لير    أل وهررد فم ررنلهد ةيرذ قيليررنب ازيررقب ل  أررفاا  لإرردزلهج ازبررداا   ازنازقر  لإررين ال 

                                                                                              عرردأن  قيقشرر   فكرر،ا أررد عررأ يجمرر  مف  يرر  لإررين لإوررك ازفرردهي  الرري  قبرردط  قيهررد قيليررنقلد أرر  الأ دقرر  امعرراأي  
                                                                                         قيلنلنميرررد قيقشررر  تبقضررر  أل رررد الفهررر  فالقسف رررل  ةلمرررد  ما أفررردهي  فأصررر لحدا الفيليرررنب أبل وررر   قهررر    .      أرررثا  

                                                           هد  فه،ا معرلنلإ    ممداعردت  اللبأ ر  زتقلر  عضرد د فأيردئل الرتراث                 ه  بحدم  ولى تور ق ق                     اق  عي    و   الفه   
   .                                 الغر  الي ةدلجهد   قصن   الفليفي 

      مالإورر    ف        أبأأرر                                                                       لقفكيررم ام رركدلي  فامأيرردك بج ئيدتهررد  ف،بيررق الفر رريدا  اةقمررأا ر رر  أكنقرر  أرر 
                  ين وانس اســــاته ع ــــى                  موقــــ  نمتشــــه مــــن الــــد )                    ب ةلررررن ازن ررررنم  أن ررررنم                        أبأأرررر   قيهررررد  ررررق  القوررررر         قصررررن ؛

                       أرر  ارقيرردا ا ررأ   ةرر                                 ازبدالإر  اللبأ رر  الليقشررن   للررأ                   الرر،ي  قمحررنا ةررن      (                         الف ســفات الغربمــة المساصــرة
                                                                                             نمد د أويل  أ  ا ص دا الي معهذ قيقش  قفي  لإد أ   ةلهرد   كقدلإدتر   فع رل الق ررش لمحقرنى ازن رنم ماصا 

                                                        دسط   قشررسو ازشرردا   الفليررفي  الغرلإيرر  ازود رررو  فأررأى أيرردس                                     ام ررداو ولى مهرر  القحررن ا الفكر رر  الرري عرر
   (         فازن ررنةي          ال،اتيرر  )                                     الثرردئر قيقشرر   ثم مسيرر  ازن ررنم  فا عرر دب                أررداكس  قرف ررأ ف                        لإوررك ا ةررام    لررم مأثررد 
                                                                فلإوررأ طررر  ام رركد  فةرررض ر رر  ال حرر   ش الكررام ةرر  أشرركل  ازررلهج الرر،ي                       الرري صقوقررني ولى ال حرر  قيرر 

                                                                     لإورررأهد الكرررام ةررر  الأااعررردا اليررردلإب   ثم نمرررد د أررر  ازصررردصا فازرامررر   صفا قيررريدا   .                    لدعرررذ فط يوررر  ال رررر 
  .                                                        ام داو ولى الأااعدا اليدلإب   قدلصونلإدا الي  دصقط طر ق بحث 
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     لإيررريرو       الفصـــل      عرررقهل    ، أ (                             الن عـــة النقديـــة فـــي ف ســـفة نمتشـــه      بأصـــوا  )        ازولرررنا          لفصـــل الأوا  ا        مأرررد 
                                                                                           قيلينب از رع  قيقش   ةربر أراةرل  لإرين  أر  رالهرد ط يور  القكرن   الر،ي تلبرد    فعر   ا عرري ألر، قونأر  
                                                                                                مظررردقر   رد ررر  أررر  اللدةيررر  الأ ليررر   ثم كيررر  رررررد قيقشررر  ةررر  ألررر  ملإدئررر  فممرررأاص  أولل رررد ةرررأا   لهرررد  ثم ترةدلررر  

                                                                                   فأررأى تررسار  لإرر وك أرر  ةرررقه  لإشرركل أ د ررر مف غررير أ د ررر مأثررد  الفيليررنب  ررنلإلهدفا  فازنعرريبدا         الفكررري  
                                          كمد علشرير م ض رد زرد رلفر  قيقشر  أر  أؤلفردا زرد   .                                                      قدغلر  ثم اققهدد قيقش  ل ر ق النةأو لإدقتراع  ة  ا  أعد 

                        ايصرررنص   ا معرررد  أيرررر                                                                  لهرررد أررر  مسيررر    قظرقرررد  لشرررأو اات دطهرررد بمن رررنم البررري  ةدأررر  فالرررأ   ةلرررن فمررر
  .                      مةأااهد ت شير  بمنا امل 

ف  از ح  الثد  ةملط ةلن و ضد  مه  الآليدا ازلهجي    اللبأ الليقشني  لإدلق رش ولى ألهج  
اللبأ القدايخ  فالجيليدلنم   مأد از ح  الثدل  عل ين أ  رال  لليدا ا س اللبأي   قكر قيقش  

تودط  قيقش  أ  ازيقدقي  بد الوبل  ثم تبن ض  للميقدقي  بد فةمل  ةلن مجدفزتهد  فكيفي  الفليف   لإثنات  ةلن 
 .ةدم فعيم  لإنم  ف  الولصر الثدل  أ  ه،ا از ح   قق رش م ض د زودصاو قيقش  لقودلي  الأ    رد   الغرلإي 

  م   ،أاط ة  (بالدين كرم  للانحطاط ونقمض إرادة الحماة)ال،ي ةلنقق   الفصل الثاني  
ف لم أ  را  لإوك اللمد د  لإوأ ام داو ولى ةلصر   ح    قبأ الفكر الأ ني    أنع  قيقش  أ  الأ  

                                                                                                  فال،ي  لأاد ،ق  ةلصرا    ح    أل   الأ   فم ل ازوقبأاا الأ لي  أ  فمه  قظر قيقشن    قدةق دا الأ   
                                                     ح  الثد  ت رعط ولى ص دققين أهمقين  كثيرا  أد ،أث ةلهمد                                            أهمق  ألدعضد  للحيدو   ةمنم عيم   ف  از

. قيقش    ،ليات  رد   أد  قولق الأ دق  ال ن    فه  ص دق  ما ي   و دق  ولى البراسدقي   كأ دقدا هلأفعي 
د  ولى ققب دفلإ. ف  ظل أبداققهد لإدلأ دق  ازييحي   لإدةق دا  الهأب ا عدع  للمشرفم الفليف  لأى قيقش 
             فقظر ا م دصو . از ح  الثدل  فال،ي  رتك  ةلن ا أ   ة  اليهنص فاليهنص     عدأن  الفليف  الليقشن  

قيقش  بمد  مل  امعام أ  ةظم    تودليم  فعيم    ل غ  م   فنتلد  كر  لم   ه،ا الومل ازقنا    أ  
 .ر  امعاأ را  ةيرو قيقش  لإضيدم ةل  ا عقفدصو أ  التراث الو

                   لإدل ح  مف   ة  (قراءة نمتشه النقدية لتسالم  وقم  الديانة المسمحمة)ة داو ة   الفصل الثالث
                                                                                             ألدلإ  فم ن  ه،  البي  الأ لي  ازييحي  ةيذ قيقش   فتس يلهد لإرلإ هد مف   لإدزل   اليهنصي قي   ولى 

                                         أ أ فال،ي   وأ علذ  لإأفا  للبي  ا  لي      فا ققبد  أ  الوهأ البأيم ولى الوهأ الج(البأ س لإنلس)
ازييحي   ف  ازرموي  الفليفي  تؤف  البي  ازييحي  ولى لإوك الفليفدا لإوأ اليبراطي  فالي تليذ   

           أرفا ا (Platonمقاطنا )ا  ل ولى زةي  ازثدلي   دق  الثلدئي  الوبلي  فا ا ي  الناعوي   قليف  اي ي   وق  
  .الثد  ال،ي عي ين أظدهر ألدعض  ازييحي  للحيدو  لإدةق داهد ص دق  ةأأي لإدز ح  
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                                                       بإرتمابمــــة نمتشــــه الدينمــــة وان ياحهــــا ع ــــى الف ســــفات الغربمــــة  )       ازولررررنا        فا رررررير              الفصــــل الرابــــ     
                                ةلرن الفليرفدا الاةبر  لر   فأر  ررا                                                 أر  رالر  ةلرن ولإرراز كيفير  اق  رد  اللبرأ الليقشرني          قومل (        المساصرة

                                                                             تورأ قليرف  قيقشر  وطالر  قكر ر  فأورقير   فعرأ معرهمط لإشركل فا ر  ازوردلم   ةبرل الفليرف                 نمد د أويل ؛ و  
    .                    ةلن أأى عرا أ  ال أ         الغرلإي  

                                                                        ةملررط   هرر،ا الفصررل ةلررن ارقيرردا لإوررك اللمررد د ةلررن عرر يل الرر،كر   ا صررر   ا  ررظد د     لبررأ 
      ألب ر       د        اهقمدأر             ه،  الفليرف                                                           ي لم ،أهد ةأفص ابدقي  مف م أ نلنمي   فةتى مغراقي   لبأ لبط              الفكر الليقشن 

                                                                                       اللظير  اققشرا   الوبرنص ا رريرو أر  البررا ازد ر  لإشركل ألفرط   عرط قصن رهد اهقمردم الشررش فالغررب  
   ؛                اللمرد د صفا غيرهرد     لإورك                                                                      لك     يوني ازبدم هلد ل،كر كرل أر   لقمر  لهر،ا الليرل  لر،ا فعر  ارقيرداي ةلرن

                                                                            ارترا ا أ   ة ؛ ةضنا الل ة  الليقشن     الفليف  ا زدقي   أ  ررا  أردات  هد رأغر      ا ف        ح       از
                                                                                                  قبأ  للميقدقي  بد الليقشن    ف  الولصر الثد  قضلط ا أ   ة  قرنم البررا و الري  برأأهد كردا   دعربر   

  .                                       ا ازييح   ددف   الإراز أنع   دعبر  أ   لم                              لإن   قيقش  لإين ردقي ام دص فام د

                                                                                         از ح  الثد ؛ اتخ،ا نمن م د مرر أ  الفليفدا الغرلإي  الي اأقرأ وليهرد ظرل الفليرف  الليقشرن   
                                                                    هرر  تلررم الفليررف  الرري تل رر  أرر  ةمررق الثبدقرر  ا صلإيرر  الرري طدزررد   رر،هد قيقشرر   -                      فهررن الفليررف  الفرقيرري       م 

    - (             الثبدقرر  ا زررد  )                                                                كقدلإدترر  أبداقرر  لإثبدقرردا المجقمورردا ا ررررى ةررتى تلررم الرري  لقمرر  وليهررد               فالرري م رردص  ررد
  .                                             ف لم أ  را  كل أ  لإلين   قنكن  فتفكيكي  صا أا

         الغرلإير                                                                                     فمنهيط الأااع  بخدتم  ةأصا قيهد مه  اللقدئج الري تركهرد ا أقرأاص الليقشرني   ةررفش الفليرف 
  .       ازود رو

                                                                        لإدم ررررداو قيمررررد يخررررص الأ ااعرررردا اليرررردلإب  ةرررر  هرررر،  ا طرفةرررر    ازن ررررنم  مقرررر   اةرررر  قبررررر       الجررررأ ر 
                                                                                       أكق دتلرررد فرد ررر  الجدأويررر  ألهرررد أررر  الأااعررردا   هررر،ا الجدقرررذ أررر  قليرررف  قيقشررر  ةلرررن رررراب الثررررا  الررر،ي 

                عررقد  ة ررأ الرررزاش  لا         صكقررناا  ل                 ازقمثررل   مطرفةرر        أررثا                                                 ةظلررد    ا هقمرردم بمشرركل  ا بيبرر    أن ررنم ازورقرر 
                             ةلررأ قيقشرر  فاأقررأاصاتهد   الفكرررر                                 ازيررد ل  ا اتيدلإيررر  لبيمرر  ازورقرر   -               ازورقرر  فا اتيرردب )                فالرري ةلننهررد ب       لإلوبرررفز

           أنعرر  قيقشرر   )                            ثمرر  اعرردل  أدميررقير ةلنانهررد 7                                      فالرري تمررط ألدعشررقهد بجدأورر  ألقررناي لإبيررل يل   (               الفليررف  ازود ررر
                                مطرفةررر  صكقرررناا   ميرررأ اررردصي لإولرررناا   ف   .                              ا لإرررناااان  قنعشرررط بجدأوررر  الج ائرررر                للاعرررقد  ة رررأ اللرررن   (               أررر  ازيقدقي  برررد

                              اعردل  أدميرقير للاعرقد  ة رأ الكرريم   ف   .                      قنعشط بجدأور  فهرراا (                                         القجرلإ  الجمدلي    الفكر الفليف  ةلأ قيقش  )
      ل حررررنث             فغيرهررررد فا 2               ألقررررناي لإبيررررل يل              قنعشررررط بجدأورررر   (                              عرررررا و قيقشرررر  للفليررررف  الينقدقيرررر   )              ةليرررردا  ةلننهررررد 

                                         ل  أ د رو بمن نم بحثلرد هرن اعردل  لليرل  رهدصو                     لإين م أ لد  فالي لهد     ي      ال د  ةم  ا               غير مق  أ  لإين    .         ا كدص ي 
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   م      6119                    تمرط ألدعشرقهد ةردم  6                             عرهدم لإرأفي لإر  زرين أر  مدأور  ترنقس :                   لإدللغر  الفرقيري                   القسهيل   ال ح  
  . (Nietzsche et la critique de la religion                 قيقش  فقبأ الأ     )         أولنق  ب

        كمرررد                                              ازصررردصا عررريمد ازترجمررر  ولى اللغقرررين الورلإيررر  فالفرقيررري                              م رررير ةلرررن مقرررني اةقمرررأا ةلرررن مرررل      كمرررد 
 La Religion de )                                                     لإوررك ازرامرر  الرري مةيررذ منهررد أهمرر    هرر،  ازهمرر  ال حثيرر   أثررل        م ضررد          اةقمررأا

Nietzsche     فكقردب (      مدكيرنا                  قيقشر  فامعرام لررفي  )          فكقردب  (           قيليذ ڤرنصاا       لصدة           ( Nietzsche et 

le  christianisme    (             ليرقي دا مفص ر                   ةلرن صافب زاااص رط )     (                ازهمردز لجردك صا رأا )     ف (           لكردا   دعربر     
  .               فغيرهد أ  ازرام 

           أرد تقير  لإر          أثا  هن                                                            ةمل مف بح  ةلم    يخلن أ  الصونلإدا  قمد  كقل  بحثلد أ   ونلإدا       مي    ف 
           ممررد  ورررني                          لهرررد ع ليرر  القوررأص   القسف ررل                            سةيدقرررد  نجررأ قصررنص  ررو   الفهرر  ق                           قصررنص قيقشرر  أرر  توبيررأ فغمررنض  

           علر  ال حرنث                    فأر  الصرونلإدا كر،لم   .                                                              ا دم  الضرفا   لقنظي  مخقلر  ازلردهج الولمير    عررا و أؤلفردا قيقشر 
    .                     ه،ا ازن نم لإدل،اا
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مباشرة والتي  ة في المراحل التي تلت وفاتهخاص   الفلسفي الغربيأثراً بالغًا في الفكر  "نيتشه" لقد ترك
إنجيلي، حتى دعوه  أفكاره الصادمة، فهو الذي بدأ طفلًً متدينًا كابن لقس   عتنق كثيرونحيث ا، تلتها
، قالمتفو  نقلب رأسًا على عقب، فمجَّد القوة والحرب، وأشاد بالإنسان ا، وعندما شبَّ يس الصغيربـالقس  

ه كان له ، كما أن  في نظر الكثير من الناس ةة والنازي  أفرزت لنا الفاشي   حتىة والقسوة وفلسفته التي مجَّدت القو  
ة الإلهيَّة فهو صاحب على العزَّ  ، وفي التهكم  في قلوب العديد من الناس أيضًا باع كبير في زرع بذور الإلحاد

أنها لعنة كبرى ووصمة خالدة ذه الأخيرة؛ ه قال عنو ، وفي الهجوم على المسيحية، "لقد مات الله "مقولة 
ة، ووصف أخلًقها بأنها أخلًق العبيد الجبناء، وهاجم المرأة والإنسان والأصدقاء، وتخاصم في جبين البشري  

ستعذب الألم، وهاجم االذي لا يعلو عليه آخر، و  مع الكل حتى مع نفسه، ورأى في ذاته أنه الإنسان
وعن فلسفته قد قيل عنه و  ،الخ.. الانتحارع على الموت العادي الذي يأتي في وقت غير مناسب، وشجَّ 

فة التي حشدتا في المكث   ةالحربي   ات  قو حتى أصحبت أساس  ،رت بعمق في اتجاهات السياسة الألمانيةأثَّ  "اأنه  
وكانت سببًا من أسباب الحرب العالمية الثانية، وكان  -القرن الماضي-فترة الثلًثينيات من هذا القرن

ة، كذلك جة النهائي  ة هي النتي  واحدًا من أكبر المتابعين المتحمسين لنيتشه، وكانت الفاشي   (موسيلليني)
 دعا شخصفي نظر الكثير،  رمعجزة الش  اعتبر لذلك لا مناص من فرد  ،1"وُلدت النازية في نفس البالوعة

 .لإلهبا أخرى، و بعدو المسيح يوس المصلوب، وتارةيز نفسه تارة بديون

 

 

 

 

 
                                                           

، (ط. د) سليمان نسيم، : نظير عريان، مراجعة: ، ترالكتاب المقدَّس ونظريات العلم الحديث، موريس هنري م - 1
 .91م، ص 9191مكتبة المحبة، القاهرة، 
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 سيرة فيلسوف المطرقة نيتشه : الأولالمبحث 

(Philippe GAUDIN فيليب غودان)الفرنسي ص الفيلسوف يلخ  
1

 عقيدة نيتشه) في كتابه ، 

La Religion De Nietzsche)فولة حياة نيتشه تتميز بخمس فترات رئيسية؛ أولاها مرحلة الط   ؛ أن
المشهد الأكاديمي والفكري، المرحلة الثالثة يبدأ فيها والتنشئة، أما الفترة الثانية؛ تتمثل في ثورانه العام على 

نيتشه وجوده البدوي بانفصاله وانقطاعه على المشهد العام لما يحمله فكره من إنكار وهدم لتعاليم الثقافة 
 السائدة، وفي المرحلة الرابعة تتسم بالنضج والبناء الفكري المغاير، أما الفترة الخامسة والأخيرة يتُمها نيتشه

في الأخير تأتي أعمال نيتشه في شكل . بالنقد، وتوالي الكتابات غير المكتملة أو المهجورة من عمله الجبار
 اعترافات شخصية في كتيبات صغيرة، في شكل ألعاب نارية مأساوية، قبل أن تغرق في صمت استمرَّ 

نحاول أن نلخص ذلك وفق العناصر  هاهنا ، نحن بدورنا2بعد ذلك يتخطفه الموتللأكثر من عشر سنوات 
 الآتية؛

 أثارهو  ه، ميلادنيتشهالثائر  :أولا 

بالقرب من مدينة لوتسن بمقاطعة  Roecken كنو ر  في م9911أكتوبر 99في  نيتشه وُلد
الألمانية، وكان يوافق عيد ميلًد وليم الرابع ملك بروسيا، فكان يفرح بعيد ميلًده عندما يرى  سكسونيا

مع هذه المناسبة السعيدة سمي  ابنهومن شدة فرح والده بتزامن ولادة الفرحة تعم البلًد بعيد ميلًد الملك، 
شهر أكتوبر، الشهر . آوه" الأب على سجل المعبد ما يليوبميلًده كتب  المولود باسم الملك تيمنًا به،

 Jeأعمد: والأكثر روعة.. المبارك، غمرتني دائمًا بالسعادة، ولكن من التي جلبتها لي، هذه هي الأعمق 
baptiseمن أصول بولندية وأمه  ج نيتشهنكارل لدفوكان والده   ،3"فريدريك غليوم ابني... ، ولدي الأول 

                                                           
، في بي للعلوم الدينيةو مسؤول التكوين والبحث في المعهد الأور فيلسوف، : Philippe GAUDIN فيليب غودان - 1

 Sous la direction de Bruno) (L’EPHE).م 5009المدرسة التطبيقية للدراسات العليا منذ عام 

, Actes du Cinquième Parlement Catalan des Religions et Modernité, Gaudelet

Religions, Organisé au palais des Rois de Majorque les 18 et 19 Juin 2011, Collection 

Etudes Presses Universitaire de Perpignan, 2012. p.11.                                                      
2
- Philippe GAUDIN, La Religion de Nietzsche, La Religion des Philosophes, les 

Editions de l’Atelier/ Editions Ouvrières, Paris, 2008. pp.16-17.  
3 -

 Daniel Halévy, La Vie De Fréderic Nietzsche, Cinquième éditions, Calmann-Lévy, 

Editeurs, Paris. p.2. 
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كانت قريبة   Elisabethإليزابيتألمانية خالصة، وكانت له أخت تدُعى  F. Oehri أوهريفِرَنْسِسكا 
 فيه والده ، كما ولد له أخٌ في العام الذي توفي  منه جدًا، وهي التي نقلت لنا أخبار نيتشه في فترة شبابه

وكان والد نيتشه قسًا . حولين، ولم يقدر لهذا الأخير العيش أكثر من Joseph زيفبجو  يم، سممُ 9919
بروتستانتيًا محبوباً من رعيته، بل كان كثير من أجداده من جهة الأب أو الأم قساوسة ورجال دين، وقد 

كما   "القسيس الصغير"تأثر نيتشه في طفولته بهذه الروح، حتى دعاه أترابه في المدرسة وهو مازال صغيراً بـ
بعض آيات الإنجيل والتراتيل الدينية المؤثرة، التي تكاد أن تثير  ، وكان قادرًا على أن ينشدسبق الذكر

أي بين سنتي  وفي المرحلة الثانوية"  في سن الثانية عشرة رأيت الله في تمام جلًله "البكاء، وقال عن نفسه 
 :حيث قال الله المجهول ألَّف قصيدة رائعة وجهها إلى (م9981و 9999) 

 ..في طريقيمرة أخرى، وقبل أن أستمر  "

 ..وأطلق نظراتي إلى الأمام

 ..أرفع يدي العاريتين

 ..إليك، فأنت ملجأي وملًذي

 ..له أعمق أعماق قلبي وأنت الذي كرَّستُ 

 ..مذابح يقُدَّس عليها اسمك

 ..لكي يدعوني صوتك

 ..دائمًا إليك

 ..وعلى هذه المذابح تتلألأ

 ..الله المجهول إلى: هذه الكلمة

 ..أيها المجهول إني أريد أن أعرفك
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 ..أنت يا من نفذت إلى صميم روحي

 ..ويا من تمر على حياتي مرور العاصفة

 !أنت يا من لا يدركك شيء، ومع هذا فأنت قريب مني وذو نسب إليَّ 

  .1"وبنفسي أن أعبدك ،أريد أن أعرفك

، وهو  2"عنيدو مرض خطير  أبي العزيز لازمه" يقول نيتشه بعد معاناة ؛م9911عام  ت والدهام
إصابته بشلل في المخ بعد سقوطه من أعلى سلم حجري جعلت نيتشه الصغير يتساءل حول أدى إلى ما 

، ما جعله ينظر إليه بنوع من لهطبيعة الإله الذي يتسب ب في مقتل أبيه على سلًلم الكنيسة، وهو الخادم 
 –هذا هو الإنسان "د في كتابه قد رسم نيتشه صورة أسطورية عن أبيه تجلت فيما بعل ،الاحتقار الطفولي
Ecce Homo" ، حيث يقول نيتشه عن                ً     ً  ترك في نفسه حزن ا عميق ا أن فقدانه لوالده لا شك فيه مماو

ذهبت  -أي بعد وفاة الأب-حينها  . 3"من الملًئكة ليس من البشر أنهمن عرف أبي يشهد " والده
، ثم أمضى دراسته الثانوية في الابتدائيةدراسته  نيتشه حيث أتم Naumburg إلى مدينة ناومبرج ةالأسر 

النوعي والجيد  هاالمعروفة ببرنامجها التعليمي الراقي، وبتكوين الملحقة بأحد الأديرة، Pforta يفورتابمدرسة 
التي أنهى فيها المتوفي، وفي السنة  والده                                                      ً    آنذاك، وقد تحصل فيها على منحة الدراسة من الملك غليوم تكرم ا ل

والآن، وقد وصلت إلى نهاية کراسي، کتبت بکل لذة، ومن دون أن "               ً فورتا كتب قائلً  دراسته ببي نيتشه
 ،هو جميل أن تعرض أمام العين مسار السنوات الأولى ونتعقب تطور النفس ،لحظة من التعب نهلُ تتخل  

مقدوري ترى هل سيکون من ... أدبيحكيت بكل صدق کل الحقيقة، من دون شعر، ومن دون تزويق 
 .4"فاتر كهذا؟أن أكتب الكثير من الد  

                                                           
م، 9199، وكالة المطبوعات، الكويت، 9، سلسلة الفلًسفة خلًصة الفكر الأوروبي، طنيتشه، عبد الرحمن بدوي - 1

 .15، 19ص 
2
- Friedrich Nietzsche, Premiers écrits (Le monde te prend tel que tu te donnes), 

traduction de l’allemand et préface de Jean-Louis Backés, Le Cherche Midi Editeur, 

1994. (Paris : livre de poche). P.51. 
، دار المعرفة الجامعية، مصر، (د، ط)، محاولة جديدة لقراءة فريدريك نيتشه، صفاء عبد السلام علي جعفر - 3

 .98م، ص9111
4
- Ibid. p.50. 
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بدأ بالتردد " غة،                             هوت والفيلولوجيا أو فقه الل             ليدرس اللً    Bonnالتحق بجامعة بون( م9985) في
ً        تباع ا على   انتباهه لفقه اللغة وحده إثر متابعته  سَ ولکن سرعان ما کرَّ ، کلية اللًهوت وکلية الفلسفة   

كان هذا الاختيار إعلًناً بقرب القطيعة مع المسيحية، . Albrecht Ritschl شلتيمحاضرات الأب ر 
، وغدت 9989انفجرت عام ( حياة يسوع)تلك القطيعة التي شجعته عليها قراءة كتاب فردريك ستوس 

هذه الأم التي خابت آمالها برؤية نيتشه ينضم إلى الملًك التكهني،  ،معرضا للمشاهد العاصفة بينه وبين أمه
في هذه ، و 1"بتسوية تقضي بصمت متبادل بصدد هذا الموضوع وانتهت على الأغلب ،إيمانهارحت في وجُ 

 الأولاحتدم النزاع بينهما فترك ، حيث يان، و تشلير أستاذين هما  الجامعة حدثت مناظرة شديدة بين
وذلك سنة   وتبعه تلميذه نيتشه الذي كان معجبًا به، ، Leipzigزيغتجه إلى جامعة ليباجامعة بون و 

 .م9981

وفي شبابه كان نيتشه القصير القامة الأنيق الهندام يرتدي سِروالًا فاتح اللون ومن فوقه سترة قصيرة 
ويحكم رباط العنق، يتدلى شعر رأسه الطويل، يعاني من قصر شديد في النظر، وفي سيره يكاد يمشي مشية 

التصنع، ولكنه كان يصدر من أعماق نفسه، هكذا وصفه المتعب، أما كلًمه فكان رقيقًا بسيطاً خاليًا من 
ويتحدث برقة شديدة، فإن نظراته كانت حادة تعكس الثورة الداخلية  ئهادوبالرغم من أنه كان  .شِيفْلر

التي يعيش فيها، حتى أن أصحابه لا يتفوَّهون بكلمات نابية أمامه، وعلى حد تعبير أحد أصحابه الذي 
لماذا؟ قال أنه يرمقك : يتفوه بكلمات خارجة في حضور نيتشه، وعندما سأله زميلهقال أنه لا يستطيع أن 

 .بنظرة تجعل الكلمات تقف في فمك

التي صاحبته مدة ( مSalomé-Lou Andreas :1681- 1391 اندرياس سالومي لو) ووصفته 
وجدان عنيف أول إحساس تشعر به إذا ما رأيتَ نيتشه هو إحساسك بأنك إزاء  "من الزمن فقالت 

هذا الرجل المتوسط القامة، البسيط في ملبسه الذي عنى به،  ،ستور وشعور بالوحشة كتمه في نفسهم
لقى إلى الوراء، دون أن يلتفت إليه أو يديم النظر فيه والهادئ في سيماه، ذ

ُ
وله ابتسامة . الشعر الأسمر الم

وتكاد عيناه .. خفيفة، وبهجة هادئة في الحديث، ومشية متئدة حذره، تقتضي منه أن يحني كتفيه قليلًً 
النظر، كما هي عادة  تنطقان حقًا، وعلى الرغم من أنهما شبه عمياوين إلاَّ أنه لم يكن يبرقهما ولا يُسف  

                                                           
م، 5009بيروت، ، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 9علي بوملحم، ط: تر نيتشه، جان غرانييه، - 1
 .1ص
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قان في قان في الأعماق كما يحد  كان يحد    ،بل كانا يبدوان وكأنهما حارسان لكنوز .الكثير من قصار النظر
أما في حياته العادية فكان مؤدباً كل الأدب رقيقًا رقة تقرب من رقة النساء، هادئ المزاج، . أفق بعيد

  .1"ساكن الضمير، متصل الوقار

يفقد إيمانه بالله وبالدين ففارقته البهجة، لأن الدين كان يمثل  نيتشه امنة عشر بدأوفي نحو سن الث
وهو الذي كان يتمنى أن يصير قسيسًا منذ صغره، وحتى بعد هجومه العنيف  ركنًا أساسيًا في حياته،
قلب  لنيتشه أمرٌ سيا والدانمارك، حدث في هذه الفترة كانت الحرب دائرة بين برو  وانقلًبه على المسيحية،

   حياته رأسًا على عقب، بعد تعرفه على أحد بائعي الكتب الإغريقية القديمة عثر لديه على كتاب لمواطنه
 Le Monde commeوفكرةالعالم كإرادة " واننبع A. Schopenhauer"2  شوبنهاورآرتير " 

Volonté et comme Représentation" ، ًًأعلم أي شيطان لا " أمسك بالكتاب وأخذ قائل
 ومن دون عناء فتحتُ الكتاب الذي غنمتُه، وتركته يفعل في  ... عُد إلى منزلك وخُذ الكتاب: هتف لي

أن يبذل الجهد والكفاح اللذان يحملًن في طياتما البؤس  الإنسان يوضح فيه أن على، كتاب 3"علتهفِ 
مرآة طالعت فيها العالم والحياة، بل وطبيعة "أنه  هالكتاب قال عن ذلك قراءةنيتشه وعندما أنهى والشقاء، 

لقد أحسست فيه شعوره  .كان يخاطبني أنا شوبنهاور ه ليبدو لي أنن  إ.. نفسي مرسومة في جلًل مخيف
وأعتبر نيتشه نفسه  ،4"يناديني نداءً صارخًا كأنماالمتحمس وخيل إليَّ أني أشهده ماثلًً أمامي في كل سطر  

، وهذا ما سنحاول إبرازه أكثر في إحدى عناصر هذا الفصل وتأثر بنظرته التشاؤمية شوبنهاور أنه خليفة
تأثر كثيراً لموته، حتى  -كما أسلفنا الذكر- ، وعندما مات والدهشوبنهاورفي حضرة معلمه المتعلق بنيتشه و 

مات والدي في سن السادسة والثلًثين، وكان رجلًً رقيقًا محبوباً وعلى سيماه طابع المرض، وكل  "قال عنه
شيء كان يدل على أنه مخلوق قُد ر له أن يمر بالحياة مرور العابرين الكرام، فهو ذكرى جميلة للحياة، أولى 

حياتي في الزوال في نفس اللحظة التي ذهبتْ فيها حياته، ففي سن منه أن يكون الحياة نفسها، وقد بدأت 
                                                           

 . 10، 11: ، المرجع السابق، صعبد الرحمن بدوي - 1
فيلسوف ألماني تأثر بكانط وبالفلسفة الهندية،  (:م8811- 8181)  Schopenhauer Arthurشوبنهاور آرثر  -2

العالم كإرادة " و، "الأصل الرباعي للسبب الكافي" من أهم مؤلفاته .                 ً                         فجاءت فلسفته مزيج ا من إرادة الحياة والتشاؤم
 ".    ً وتمثلً  

3
- Tarmo Kunnas, Nietzsche ou l’esprit de contradiction, étude sur la vision du monde 

de poète, Philosophe, nouvelles éditions latines, Paris, 1980, p.11. 
 .99م، ص 9119، سينا للنشر، القاهرة، 9، طملحدون محدثون ومعاصرون رمسيس عوض، - 4
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السادسة والثلًثين وصلت إلى أحط درجة في حياتي وحيويتي، أجل قد عشت من بعد، ولكن هذه الحياة 
حالة نيتشه هنا شبيهة بحالة  ،1"التي حييتها لم أكن أستطيع أن أنظر فيها إلى أبعد من ثلًث خطوات

قد ورث عن أبيه روح التدين  نيتشه وكان ،2(م9991- 9999)  .Kierkegaard Sكيركجوردسورين  
جتهد أن يتخلص اوالشفقة والمثالية وحب الموسيقى، وورث عن أمه الإحساس المرهف، ولكن في شبابه 

هذه الشفقة نتيجة سيئة من نتائج طبيعة والدي الشاذة،  .الشفقة أعظم خطر عليَّ  "من الشفقة قائلًً 
أما ، 3"الإنسان قبل أن يضعوه في مصاف بني الملًئكة الذي كان كل من عرفوه يضعونه في صفوفوهو 

 .والدة نيتشه المتدينة فكانت دائمة الصلًة من أجله، وكانت على وشك حرق كتاباته المملوءة بالتجديف

 الديني هتكوينو  نيتشه -1

إليزابيث، جداه كانا قساوسة مثلما كان أبوه، نيتشه كان الابن الوحيد لقس لوثري، إلى جانب أخته 
إن الشخصية البروتستانتية الألمانية . يمتد إلى الخلف عدة أجيال 4ومن جهة أبيه فهذا الميراث الاكليريكي

                                                           
 .10، 51، المرجع السابق، ص عبد الرحمن بدوي - 1
يعد مؤسس الوجودية . فيلسوف دانمركي :(م8181- 8111)   Kierkegaard Soerenكيركجوردرن  يس - 2

 ".كتاب اليأس" ، و"الفتائت الفلسفية" المؤمنة، من كتبه
 .10المرجع نفسه، ص  - 3
، معناها مختص بالنصيب أو القرعة Clerc وبالفرنسية، Cleric الإنجليزيةب، Kληriκoi كلمة يونانية: الإكليريكي - 4

ً  ومعناه أيض ا       ُ      ُ                هو من ي ربى وي ثقف في الإكليريكية،فالإكليريكي  من سفر المراثي لأرميا  نصيب الرب، والتسمية مأخوذة          
 (.51، أية 1الإصحاح " )                                        نصيبي هو الرب  قالت نفسي من أجل ذلك أرجوه" العهد القديم -النبي

وهو نفس ما نجده عند مؤلف المراسيم الرسولية وهم رجال الدين عند المسيحيين،  الإكليروس والإكليريكيون هم
بتعبير الإكليريكيين عندما  والشمامسة سةو االقس تب الكنسية بما فيها                   ُ فهو مثلً يدعو كل الر  ، منذ القرن الرابع الميلًدي

بتعبير  رتب الكنيسة وتارة أخرى يدعو كل ،(5: 59: 9)"يستحق التجريد ييجرد كل إكليريك والأسقف "يقول
ً                                                       وندعوك أيض ا من أجل نفسي، أنا الذي أقرب لك القربان عن غير استحقاق،"... كما في قوله مثلً  (الإكليروس) ومن           

وهو عندما يريد أن يوجه الكلًم لكل  (.19: 95: 9...")أجل كل قسيس، ومن أجل الشمامسة، وكل الإكليروس
ً   لا نقول هذا بخصوص إكليريكيين فقط، لكن أيض ا " كما في قوله  (إكليريكيين وعلمانيين)أعضاء الكنيسة فيدعوهم                                      

 (.9: 11: 9")نا يسوع المسيحبخصوص كل علماني مسيحي، هؤلاء الذين قد دعى عليهم اسم رب
، وهي كلية خاصة بدراسة الأمور العقائدية (الكلية الإكليريكية)، مثل (إكليريكية)ومن هذا الفعل اشتقت كلمة 

 .            ُ      ُ       ُ                              ، وهي مدرسة ت علم وت فقه، وت ربي الفتيان للًرتقاء إلى الكهنوتالمسيحية

https://st-takla.org/Coptic-Faith-Creed-Dogma/Coptic-Rite-n-Ritual-Taks-Al-Kanisa/Dictionary-of-Coptic-Ritual-Terms/1-Coptic-Terminology_Alef/Ekliros-Clergy.html
https://st-takla.org/Coptic-Faith-Creed-Dogma/Coptic-Rite-n-Ritual-Taks-Al-Kanisa/Dictionary-of-Coptic-Ritual-Terms/7-Coptic-Terminology_Kaf-Kaaf-Laam/Al-Kes.html
https://st-takla.org/Coptic-Faith-Creed-Dogma/Coptic-Rite-n-Ritual-Taks-Al-Kanisa/Dictionary-of-Coptic-Ritual-Terms/3-Coptic-Terminology_Hah-Khah-Dal-Thal/Diakon__Diacon.html
https://st-takla.org/Coptic-Faith-Creed-Dogma/Coptic-Rite-n-Ritual-Taks-Al-Kanisa/Dictionary-of-Coptic-Ritual-Terms/1-Coptic-Terminology_Alef/Oskof__Bishop.html
https://st-takla.org/Coptic-Faith-Creed-Dogma/Coptic-Rite-n-Ritual-Taks-Al-Kanisa/Dictionary-of-Coptic-Ritual-Terms/1-Coptic-Terminology_Alef/Ekliros-Clergy.html
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ً               أنجبت عدد ا مدهش ا من المشاهير، فالعديد من الفنانين والأكاديميين وأيض ا رجال الكلمة                                                ً الكتاب، )         ً     
وا وتربوا كأبناء لقساوسة، ولا ننسى رجال النغم من المؤلفين الموسيقيين،  ُ د   ِ ل   ُ و  ( والمؤرخينالشعراء، الفلًسفة، 

        ً                                         ا وفخور ا بهذا الأصل، بداية من كتاباته الذاتية الأولى                              بين معظم هذه المواهب، كان مهتم   نيتشه كان يجمع

حى من عقلي،        ً      ُ عت أثار ا لن تم  السلًم والسكينة على الكهنوت، التي طب(:" أوراق نيتشه الأولى) في خاصة 
، وحتى سيرته الذاتية الأخيرة عالية 1"ويبدو أن الانطباعات الأولى التي تستقبلها هي الانطباعات الأبقى

ً           كان نيتشه يمدح الكهانة ويعتبرها مصدر ا لذكائه، واعتاد أيض ا أن يختصر (. هذا هو الإنسان) المستوى                     ً                                  
 .2"أبي الذي ليس له مثيل:"                    ً نى في شخصية أبيه قائلً  هذا المع

الأولى عقيدة أمه العملية التي كان : نيتشه كان يألف قبل كل شيء نوعين من العقيدة الدينية
         ً                                                                                     ينقصها تمام ا التأمل والنسق اللًهوتي، والثانية التقليد الأكثر عقلًنية لعمته روزالي، التي كانت الشخصية 

ومنذ صباه المبكر، كان من المتوقع أن يتبع نيتشه تقليد العائلة  .اللًهوتية المسيطرة على عائلته بعد وفاة أبيه
ً                 ويصبح هو أيض ا قس ا، ومع نهاية عام      ً عندما كان يدرس اللًهوت والكلًسيكيات بجامعة بون،   9981           
ً                كان ولا يزال متمسك ا بآمال عائلته  ، حتى كان العام اللًحق الذي أسقط (وإن لم يكن بإخلًص شديد)                 

 .ثار بذلك أزمة عائليةفيه اللًهوت وآ
 نيتشه واللتزام الديني  - أ

على الرغم من أن قطيعة نيتشه مع المسيحية لا يمكن أن تؤرخ بدقة، إلا أن معظم الدارسين يتفقون 
       ً                                                      م تقريب ا الذي تأكدت فيه قطيعته، كان نيتشه لا يزال يمارس الطقوس 9989على عدة تواريخ، وخلًل 

بخدمات دينية رسمية وكان يقضي الأعياد  مالصلوات بالمنزل وكان يقو  المسيحية، فقد كان يأخذ دوره في
ً             نيتشه من طفولته المبكرة ع رف كقس مستقبلي وكان منغمس ا في هذا الأمل. إلخ..المسيحية بين أسرته                          ُ                         .

نيتشه بالتالي كان يعرف من خلًل تجربته الشخصية طبيعة العقيدة والصلوات ومراسيم القداس وكيفية قراءة 
، وماذا تعني هذه الأشياء للمؤمنين الحقيقيين منهم ...كتاب المقدس والبركات، والمجتمع المسيحيال

والزائفين، هذه الخلفية الدينية استخدمها نيتشه كحجج قوية في تحليلًته السيكولوجية المتأخرة للحياة 
نويعات العلمانية على المسيحية، وهذا دليل على اهتمامه بجذور المسيحية في نقده لها، أو كشف الت

                                                           
1
 - Friedrich Nietzsche, Premiers écrits (Le monde te prend tel que tu te donnes), 

op.cit., p.64. 
ً  جد ا حكيملماذا أنا ) الإنسان ذاه، فريدريك نيتشه - 2 ، دار التنوير للطباعة 9مجاهد عبد المنعم مجاهد، ط: تر ،(؟ 

 .51 صم، 5009بيروت، -والنشر والتوزيع
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نيتشه كان يألف الكتاب المقدس . الأخلًق المسيحية، أو وصفه المتعاطف مع المشاعر المتعلقة بالصلوات
ا من  ً      بشكل استثنائي، لقد تعلم اللغة المنطوقة والمكتوبة من الكتاب المقدس، وكتاب الكتب كان واحد                                                                                     

والدروس التي تلقاها في المدرسة . سه وبدون مساعدةأوائل الكتب التي حاول الصبي الصغير أن يقرأها بنف
، وعلى الرغم من أنه من 1                 ً       ً                م كانت تتضمن جانب ا معروف ا من دروس الكتاب9999الإعدادية بنومبيرغ عام 

المعروف أن دروس الكتاب في شالبفورتا أقل أهمية من الدروس الكلًسيكية، إلا أن نيتشه عندما ترك 
ولم يتوقف نيتشه عن البحث في . ا معظم أسفار الكتاب المقدس بشكل جيدالمدرسة كان يعرف من خلًله

الجمل والاقتباسات الكتابية، ويبدو أنه قد أعاد قراءة أجزاء كبيرة من الكتاب المقدس مرة واحدة على 
 .الأقل ليعد هجومه على المسيحية في أعماله المتأخرة

هكذا ) حات كتابية عديدة، وليس فقط كل كتب نيتشه تتضمن عناصر وجمل واقتباسات وتلمي
ً                                         ً    وإن كانت تبدو فيه أكثر وضوح ا، ونيتشه بشكل عام استخدم هذه المادة نقدي ا لا ( تكلم زارادشت                           

حصل نيتشه .     ً                         ً                                                جدلي ا، على أي حال كان يحاول دوم ا استعادة لغة لوثر في ترجمته الألمانية للكتاب المقدس
في شولبفورتا عرف القراءة النقدية للكتاب المقدس . راساته المبكرةعلى معارفه ورؤاه اللًهوتية من خلًل د

ً        وأيض ا حجج  ) والنقاشات الفلسفية حول العقائد المسيحية، خاصة البراهين الكلًسيكية على وجود الله     
، وفي جامعة بون استمع نيتشه لمحاضرات تشرح الاتجاهات اللًهوتية الأساسية (كانط ضد صحتها

منظور الغفران التقليدي المؤسس على القراءة ما وراء الطبيعة : قرن التاسع عشر والتي تتضمنلبروتستانتية ال
ً                 ً                    الذي كان متشكك ا إن لم يكن معادي ا للككنيسة المعاصرة،  لإف بورللكتاب المقدس، والمدرسة النقدية               

  .كيه إيه هيزبالإضافة إلى لاهوت التوسط للمؤرخ الكنسي  
ين كانا    ذ  لالنقديين البارزين لمن عرفوا بفلًسفة اليسار الهيغلي، العملين ال قرأ نيتشه بحرص العملين

، وكتاب (حياة يسوع) دافيد شتراوس واسعا الانتشار حتى خارج حدود النقاش الأكاديمي، وهما كتاب 
م عرف نيتشه 9990ه منذ عام ئولكن من خلًل أحد أقرب أصدقا. (ماهية المسيحية) لودفيج فيورباخ 

، الذي فرانز أوفربيكبشكل شخصي أكثر المفكرين راديكالية في التيار النقدي، هذا الصديق المقرب هو 
شاركه السكن لبعض الوقت، وزامله أيضا في جامعة بازل، أوفربيك هو الذي اقترح على نيتشه الكتب التي 

 .بشكل خاص أثرت في تشكيل رؤيته للدين وللعقيدة المسيحية

                                                           
1
- Ibid., pp.25-50. 
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                                        ً     ً                                               وإلى جانب رؤاه الثاقبة فقد كان نيتشه قارئ ا مدقق ا، تتنوع اهتماماته بين المجالات العلمية والمدرسية، 
وقد طور أفكاره على شكل حوار نقدي متصل بالآداب المعاصرة، وهذا يصدق على أفكاره المتعلقة بالدين 

 .وبالمسيحية
 أسلافهلعقائد نيتشه  ةمعادا - ب

عقيدته التي ورثها عن  على أصدقائه فقط بل طالت ثورته                        بمفارقة رفقائه وحتى أعز   لم يكتف نيتشه
ا من أهم نقاد المسيحية المؤثرين، أسلًفه، وهو  ً                                يعتبر واحد  فيورباخ وغيره من فلًسفة مثله كمثل مواطنه         

     ،(الجينيالوجيالنقد ) لم يكتف بمجرد رفض المسيحية، بل قام بتطوير نوع من حيث اليسار الهيجلي 
 .والآلية التي نفهم بها الطبيعة الدينية متدينينأو بمعنى زعم أن نقده للدين أظهر الأسباب التي تجعل البشر 

                               ً     ً                                                  لبعض الوقت كان نيتشه نفسه مسيحي ا نشط ا، كابن لقس لوثري، فقد كان يألف العادات والتقاليد 
في نقده للدين اعتمد على اعتياده ذلك وعلى . قدس                  ً                          المسيحية وكان معتاد ا على التعامل مع الكتاب الم

معرفته التي حصلها بنفسه أكثر من الاعتماد على كتب نقد حيوية لغته وثراء روعته وبلًغته التي يعارض 
بها ترجمة لوثر الألمانية للكتاب المقدس، وجوته بشعره ونثره، واستعان نيتشه بصورة حاذقة وتشابهات مؤثرة 

 .ليقنع قراءه
                                                                                 ً     د فقدانه لعقيدته بعدة سنوات اعتمد نيتشه على التفنيد التاريخي للمسيحية الذي كان شائع ا في بع

ً                قده للدين أساس ا بمثابة تكرار لآهذا الوقت، وكان ن راء شوبنهاور إلى حد ما، فقد قبل الدين كقوة خيالية              
ى وجه الخصوص سيتلًشيان فوق تاريخية، ولكنه في نفس الوقت افترض أن الدين في عمومه والمسيحية عل

 .مع مرور الزمن
قده السيكولوجي أو الجينيالوجي الفريد للمسيحية وهجومه اللًذع عليها، فيمكننا أن نجده ن أما

، ولكن جذور ذلك ترجع إلى أبعد من هذا، 1بشكل أساسي في منشوراته بالنصف الثاني من الثمانينيات
أن الدين ليس  -على حد تعبيره –إن التغير المحوري في استخدام الحجج والبرهنة يعود لاكتشاف نيتشه 

                                        ُ     هكذا كان هجوم نيتشه  المتأخر على المسيحية ي فهم . سوى نسق خرافي وشعبي من الأخلًق الضمنية
، تلك الأخلًق التي اعتبرها Ressentimentالحقد على أنه كفاح يائس ضد أنجع شكل لأخلًق 

مثل الليبرالية، )معادية للحياة الإنسانية، وهجومه أصبح أكثر قسوة عندما رأى أن كل الأفكار المعاصرة له 
                                                           

الفصل م، 5008، إفريقيا الشرق، المغرب، )د،ط)حسان بورقبة، : تر ،ما وراء الخير والشرفريدريك نيتشه،  - 1
 .89 -99، ص (الظاهرة الدينية) الثالث
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، لم تكن ضد المسيحية كما يدعي أصحابها، بل هي تنويعات على المثال ...(الاشتراكية، سياسات التحرر
 . المسيحي

على أن يكون    ً در اا                                        ً                     أ يؤمن بأن نقده الجينيالوجي جديد ودقيق تمام ا إلى الحد الذي يجعله قنيتشه بد
                         ً                       ، والحقيقة أن نيتشه صاغ نوع ا من النقد يعتمد عليه النموذج الأمثل في البحث عن الأصول ونسابة الأشياء

 .الآن وبشكل كبير علماء النفس والاجتماع، لهذا فنحن مدينون له
ً                                                      حتى النهاية متشكك ا من كون تحليلًته نفسها مرتكزة على دوافع دينية، فهي قد  ولكن نيتشه ظل                

ً        ً                                                              تكون لحظية أكثر منها تحليلً  موضوعي ا، و بينما هاجم نيتشه المسيحية ولعنها، إلا أنه لم ينس أن يذكر بل                         
أظهر الإغواءات  المسيحي ككل في تطوير الثقافة الإنسانية، نقد نيتشه -وأكد على أهمية التقليد اليهودي

وعلينا  ،                        ً                                          ً                التي رزحت تحتها المسيحية دوم ا، لكن نقده لم يقض على المسيحية ولا مر منطقي ا كتفنيد كامل لها
م نقد نيتشه، لا يمكن أن تستمر تحت ظروف الحداثة، ئلً                                           ُ أن نقول أن العقيدة والعادات المسيحية التي لا ت  
 .             ً        ية مستحيلة وفق ا لنقدهولكن ليست كل أنواع العقائد والعادات المسيح

الخلًف مستمر بين دارسي نيتشه حول الزمان والأسباب الحقيقية لتركه المسيحية، ووسط ركام 
م، لكن هذه الأوراق تتعارض مع 9989الأوراق الأولى نجد شهادات على عقيدة حية حتى نهايات عام 
ضع فيها نيتشه التعاليم المسيحية للتحليل الجاد و  ُ                                               نصوص أخرى يخ  الدقيق إلى جانب تعليقات مجدفة، وعلى           

م، 9989                                 ً                     وفيما بعد كان نيتشه قد ابتعد فعلي ا عن المسيحية، وفي عام  ،م9985أية حال فمن عام 
واستخدم نيتشه الشاب  ،                                                      ً          عندما قصر دراسته على الكلًسيكيات، كان قد ترك المسيحية تمام ا بلً رجعة

بيفورتا          ً                                         أصبح عارف ا بالنقد التاريخي وأصبح يدافع عنه بنفسه في النقد التاريخي كمبرر لكفره بالمسيحية، فقد 
Pforta ؛ المدرسة البروتستانتية الألمانية الرائدة التي حصل منها على منحة والتي قضى فيها جل طفولته

وشبابه، هناك كان الطلبة يتعلمون ويتدربون على التعامل مع هذا النقد ضمن دراستهم للنصوص اليونانية 
ً                     واللًتينية، والنقد التاريخي الذي كان يطبق أيض ا على التقليد المسيحي بدا أن نيتشه قد تبنى هذا المنهج، .                                           

                                           ً                                                      وكان نقده المباشر الأول للعقائد المسيحية متأثر ا بالتناقض بين إطلًقها المزعوم من جهة، ونسبيتها التاريخية 
وفي كتاباته في نهاية السبعينيات استخدم نيتشه . 1الواضحة المتعلقة بأصولها وتقاليدها من جهة أخرى

ً      حجتين إضافيتين، فمثله مثل أوفربيك سخر من الفقر في توجهات المسيحية المعاصرة، وحاول أيض ا أن                                                                                 

                                                           
ً  جد ا حكيملماذا أنا )، مصدر سابق ،هذا الإنسان ،فريدريك نيتشه - 1  .59-59 ص. 5 ةالشذر ، ( 
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يكشف عن عدم التطابق أو الكذب في العقيدة المسيحية نفسها وليس فقط عند أفراد المسيحيين، وفي 
 .1                       ً قسوة واتخذ منحى سيكولوجي ا الثمانينيات أصبح نقد نيتشه أكثر

بالنظر إلى حياة نيتشه ككل ومن منظور الثمانينيات سيؤكد نيتشه أنه مختلف مع المسيحية منذ 
ً                            البداية، وإن إلحاده ليس ناتج ا عن الحجج بل عن الغريزة، ولكنه أيض ا سينفي أي كراهية شخصية ضد                                   ً                          

، بالإضافة إلى 2الإرادة الخيرة عند المسيحيين المخلصين                                 ً     المسيحية، على العكس فهو لم يلًحظ شيئ ا غير 
ذلك قال عن المسيحية إنها أفضل تنويعة يعرفها للحياة المثالية، وإن المسيح المصلوب لا يزال أكثر الرموز 

 .   ً نبلً  
                                    ً                                                     ومن طفولته وحتى نهاية السبعينيات تقريب ا كان نيتشه يفضل صراحة البروتستانتية اللوثرية التي كان 

                                    ً                                                         تمي إليها، على أي حال هو لم يكن منجذب ا للعقائد اللوثرية نفسها، على الأقل بعد كفره، بقدر ما كان ين
وفيما بعد . بين لوثر والعقيدة اللوثرية وبين أفكار عصر التنوير( الحقيقية أو المزعومة)      ً          منجذب ا بالعلًقة 

ة، اتجه نيتشه لنقد البروتستانتية باعتبارها عندما أصبح نقد نيتشه لعدم يقين المسيحية المعاصرة أكثر جذري
 .3للمسيحية والعقل( الشلل النصفي)   ً     نوع ا من

ومن خلًل تأثيرات شوبنهاور وفاغنر، اتجه نيتشه الشاب نحو معاداة اليهودية بل نحو معاداة 
المبكر الناتج  ى تحيزه                                                                          َّ السامية، وعندما اختلف نيتشه مع فاغنر في النصف الثاني من السبعينيات، كان قد نم  

عن تأثيرهما، ورغم رفضه لكل التقليد اليهودي المسيحي إلا أنه أصبح يفضل العهد القديم عن الجديد، لما 
 .4فيه من أمثلة على دلائل العظمة الإنسانية
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 لترحالانيتشه هاوياا  -2

يعشق الموسيقى والقراءة والكتابة، فكان إنتاجه من الكتب غزير جدًا، وهوى الترحال  نيتشه عاش
وأغُرم به فانتقل من مكان إلى آخر في ألمانيا وسويسرا وإيطاليا، كالطير الذي لا عش له، مفضلًً إقامة 

ن بموطن معين، لا يقتر Le Surhomme مجتمع عالمي، معتقدًا أن المستقبل للمواطن العالمي، فالسوبرمان 
، وعاش نيتشه حياته بلً زوجة ولا وشوبنهاورإنما جميع الأوطان هي وطنه، مثل نابليون وجوته وبيتهوفن 

أولاد ولا أصدقاء ولا إله، فقد كان يتعبَّد في محراب ذاته ويشعر بالاستعلًء على كل أحد، لم يعتز بالقومية 
 بآرائهالألمانية، إنما كان فخوراً بجذوره البولندية، وأيضًا الشعب الألماني لم يحفل به أثناء حياته ولم يهتم 

 .الصادمة

فكذلك أضحت . كان مترجرجًا لا يطمئن به بلد، ولا يستقر في أرض "بولس سلًمة ه يقول عن
فهو شريد شاذ، لا زواج . فلسفته رجراجة تثب من أفق إلى أفق، ومن واد إلى ربوة، ومن صخر إلى كثب

ك كذل ،لا يكاد يعتنق فكرة حتى يفر  منها إلى سواها، دائم التجوال ودائم البحث عن جديد ،ولا وطن
لا يحق لأحد أن : أو لم يكتب وهو تلميذ في الخامسة عشرة من سنه .شأنه في التفكير وفي الصداقات

وهو دائم . يتجاسر فيسألني عن وطني، فلستُ مرتبطاً بالمكان ولا بالزمان الذي يمر، إني طليق كالهواء
ولا ريب أن كبرياءه كانت من  ،التناقض لا يتروى ولا يبرم أمراً، فتراه دائم العراك مع أصحابه ومع نفسه

لن يؤثر : العود و يكتب إلى أمه وهو بعد تلميذ رخألم .الأسباب التي جرت عليه ما جرت من النكبات
لا أحسب في مقدوري التعلق بأحد، لأن  ؛وكتب إلى أخته .عليَّ أحد، لأني لم أرَ حتى الآن من هو فوقي

اشتهيت البشر : كان الرجل في عزلة رهيبة، أليس هو القائل  لقد. ترض إني لقيتُ إنساناً في مرتبتيذلك يف
قبل انتهاء  م9999 سنة ولقد كتب إلى أخته في. ونشدتم فلم أجد سوى ذاتي، ولقد سئمت من ذاتي

لا يكاد يبلغني صوت صديق، أنا الآن وحدي، ولقد مرت بي سنون أقفرت من : حياته العاقلة بقليل
 .1"العزاء

هذا الذي طارده شيطانه طوال حياته، وأبعد  ":ائلًً قكتب أيضًا بدوي عن عدم استقرار نيتشه 
بينه وبين الواقع، فحرمه الاستقرار والثبات على شيء ما من الأشياء، أو علًقة ما من العلًقات، وجعله 
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فحرمه أول  ،منفذًا في حياتهمضطرباً كل الاضطراب، قلقًا لا يعرف الاطمئنان سبيلًً إلى قلبه ولا الاستقرار 
ولا يكاد يستقر في مكان حتى ينتقل عنه إلى مكان آخر، فظل طوال  ،ما حرمه من البيت والأبوة والزوجة

 .1"حياته شريدًا طريدًا

فقد تكاثرت الأمراض عليه نحو عشرين عامًا، لا يكاد ينتهي من  الصحية المترديَّة تهأما عن حال
لاَّ ويبدأ في مرض جديد، فكان يعاني من قصر نظر شديد، وكانت عيناه تتورمان لأقل مجهود إمرض 

سن  أصابهما التهاب شديد يحرم صاحبهما من القراءة، حتى أنه وهو في، شديدًا بكاءتبذلانه، أو تبكيان 
الخامسة والعشرين كان يستعين بمن يقرأ له ويكتب، وكان يسير بخطى بطيئة متثاقلة، كمن يسير في بحر لا 

حالته " مما يعني أن أكثر من ساعة ونصف كل يوم، الشمس يدري أغواره، ولا يستطيع أن يعاين نور
بحث عن مناخ أكثر ملًئمة أصبح لا يطيق التواجد في الجامعة، مما جعله يحيث متدهورة،  الصحية جد  

وبينما كان ينقل المرضى والجرحى من الجنود في  .ستمر في عمله على الرغم من ذلكوهو م ،2"لصحته
عن الآلام التي كانت تنتاب  قائلًً  بدوييشير ، 3نترياسأصيب بالدو  م9990سنة  حرب ألمانيا مع فرنسا

مؤلم مختنق،  يءاق في العينين، وطوراً على شكل قإبر ه تارة في صورة أوجاع في الرأس وصداع يصحبُ  "نيتشه 
ير يتلوه شعور عام بشيء يشبه الشلل، وطوراً ثالثاً يكون هذا المرض إغماء يفقد صاحبه الشعور لمدة غ

ثم شعور بضغط في الدماغ يستمر طويلًً، ولا يكاد ينقطع عنه من بعد إلاَّ سويعات بسيطة  ،قصيرة
 لقد وصفته أندري سالوميه وهي تعرض حالة صديقها نيتشه على الطبيب، 4"وأوقات متناثرة نادرة

                                                           
 .15، 19، المرجع السابق، ص نيتشه، عبد الرحمن بدوي -1

2
- Philippe GAUDIN, La Religion de Nietzsche, op.cit. p.20. 

الإنتميبا أو الزحار أو النزلة المعوية الطفيلية، مرض معوي يسببه طفيل يسمى : Dysenterieالدوسنتريا  -3
، يحدث اضطربات الجهاز الهضمي المعدية التي تتميز بالتهاب الأمعاء،  Alantmiba Histolitikaهيستوليتيكا

من . تحلله بما يفرزه هذا الطفيل من إنزيماتوعلى رأسها القولون، يسبب ثقوب في الغشاء المخاطي للقولون ويسبب 
أعراضه الخطيرة التي قد تدد حياة الشخص والتي تستدعي رعاية طبية فورية؛ التغيير في مستوى الوعي أو اليقظة، تغيير 

رجة الحرارة أعلى في الحالة العقلية، أو تغيير السلوك المفاجئ، مثل الارتباك والهذيان والخمول والهلوسة والأوهام، ارتفاع في د
 .درجة، سرعة دقات القلب، آلام شديدة في البطن، الدوخة الشديدة909من 

 .11، 19، المرجع نفسه، صعبد الرحمن بدوي -4
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 Josef Breuerبريويرجوزيف  النمساوي
1

سألها ، حينها المستعصيةالمرضية منه تشخيص حالته  طالبةً  
 مرضه؟ ما هي الأعراض التي تنتابه؟  طبيعة  لکن ما " عن الأعراض التي تنتابه الطبيب 

ب، ونوبات متواصلة من فهو مصاب بالصداع، صداع شديد معذ   قبل كل شيء: أجابته قائلة
أحياناً لا  -ك في المعدة وتلبَ  فشيئا؛ًفقد بدأت قدرته على الرؤية تتدهور شيئاً  -الغثيان، وعمى وشيك 

فلً يمنحه أي دواء النوم فيضطر إلى تناول جرعات كبيرة من . والأرق -يستطيع تناول الطعام لعدة أيام 
ومن شدة الآلام التي ، 2"ينتابه أحياناً دوار البحر وهو على اليابسة لأيام عديدة -وشعور بالدوار  المورفين؛

بآلام العينيين وشدة يعاني منها من جراء الأمراض التي لازمته طوال فترات حياته خاصة تلك التي تتعلق 
  حتفه، وأن الموت مترصدًا له،نه في أية لحظة سيلقى أصداع الرأس، حتى اعتقد نيتشه أن حياته انتهت و 

ارة قد أصبحت بالنسبة إلي الآن ينبوعًا إن الغدَّ " هلهام لأفكاره السارة على حد قولإلكن كان ذلك مصدر 
، الأمر العجيب أن نيتشه لم يمل المرض، بل تعايش معه، وافتخر به  3"لأفكار سارة تملؤني ابتهاجًا وغبطة

رضه، بل كان يشعر أن المرض بم، ولم يضق نيتشه "فالألم مصدر العظمةتألم " كما يبدو، إذ يقول أحياناً
لا أريد أن أودع هذه الفترة من المرض والألم دون أن أعترف " رها، فقالهو الذي يخلص الروح ويحر  

، والمرض لدى نيتشه يجمع "ق عنقي به، والذي لا أزال أنعم بآثاره التي لا تفنى ولا تنفذبالجميل الذي طوَّ 
وشاطئ الشفاء الباهر النور، وأعتبر أن الألم شرط لبلوغ السرور، وأيضًا  ،طئ الألم المظلمبين شاطئين؛ شا

ولعل حياة المرض المتصلة والآلام المبرحة التي كابدها . الألم يجعل العقل يسمو والإنسان يزداد في الروحانية
 .الصحة العظمىنيتشه تفسر لنا حلمه ببلوغ الإنسانية مرحلة 

،  ل بسبب المرض، وظل أستاذًا على المعاشز استقال من التدريس في جامعة با م9991سنة  في
لا يقف حول  أنمت  إذاعديني  :)عد نفسه للنهاية بطريقة تنطوي على التحدي فقال لأختهأخذ يُ " 

ولا تدعي قسيساً ينطق بالأباطيل والأكاذيب . ن من الناسو ن لا يدخل الفضوليأ، و الأصدقاء إلاجثماني 

                                                           
، كان مهتمًا بمرض الهستيريا، وقد طبيب نفساني نمساوي(: م8181- 8211)  Josef Breuerجوزيف بريوير -1

، كما كان بصلة مع مواطنه النفساني سيغموند (آنا)، والمعروفة باسم (بيرثا بيبنهايم)عُرف بدراسته لحالة فتاة مريضة تدعى 
 (.9919دراسات على الهستريا )م، من بين أثاره؛ كتاب ألفه مع فرويد بعنوان 9990فرويد بداية من سنة 

، 5099بيروت،  -بغداد، منشورات الجمل، 9خالد الجبيلي، ط: ، تر(رواية) عندما بكى نيتشه  يالوم،. إرفين د -2
 .99ص 
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لكنه استعاد ، و (دفن في قبري وثنياً شريفاً اُ  أن أريدعلى قبري في وقت لا أستطيع فيه الدفاع عن نفسي، 
ونهض من فراش المرض محباً للصحة . صحته وشفى من مرضه ، وتأجل طبعاً خروج هذه الجنازة البطولية 

 Humain, tropإنساني إنساني أكثر  ) كتب كتابه  وعندما تعافى من المرض قليلًً ، 1"والشمس والحياة

humain)   م كتاب 9990م، يليه سنة 9999للعقول الحرة سنة ( الفجرAurore) كما كتب أيضًا ،
 Ainsi  رادشتاز  هكذا تكلم )كتابه  والجزء الأول والثاني من، (Le Gai Savoirالعلم المرح ) 

parlait Zarathoustra) ًخاصة حين  ات من السعادة في هذه المرحلةظلح ا، نيتشه عاش أيض
في أعالي الألب السويسرية، الواقعة في الجنوب الشرقي ( Engandineإنغادين ) اكتشافه لمنطقة جميلة هي

التي ربط بها  (Veniseلفينيوس )لسويسرا، والتي أصبح يداوم على زيارتا في كل صائفة، كذلك اكتشافه
بالجنون  ه، إلى غاية إصابت، هكذا أصبحت تتوالى كتاباته Petre Gast غاستيتروثاق الصداقة مع ب

 .فموته

 نيتشه في حضرة معلمه شوبنهاور -3

 Leوفكرة العالم كإرادة" تطرقنا في عنصر سابق إلى اكتشاف نيتشه لشوبنهاور عن طريق كتابه

Monde comme Volonté et comme Représentation"،  فكان هذا الكتاب هو المفتاح
لقراءة كتابات شوبنهاور من قبل نيتشه المتشبع بالنظرة الديونيزوسية للحياة، وكان لهذه القراءات صداها 

 في أوراقه الخاصة بحماس (العالم كإرادة وفكرة) الكتاب  عن نيتشه كتب لقدووقعها على حياة نيتشه، 
، سطر عن رفض ونكران زاهد للذات، وترويض للنفس، هنا رأيت مرآةً لمحت فيها العالمَ هنا يصرخ کل "

 هنا رأيت المرضهنا نظرت إلى عين الفن الشمسية اللًأبالية كلياً، . ، وروحي في تمجيد رهيبوالحياةَ 
لی ضوء وع ،"كان الکتاب مکتوب لي" آخر يضيف نمکا وفي، "والعلًج، المنفى والملًذ، الجحيم والجنة

ذلك، يمکن القول إن الکتاب کان بمثابة فاتحة فكرية وجمالية قادت نيتشه فيما بعد إلى عوالم أخرى، 
، علًقة نيتشه بشوبنهاور قد نعرفها 2ومهدت له أن يضع بعض الأسس التي سيبني عليها أفكاره اللًحقة

                                                           
فتح الله محمد : ، ترقصة الفلسفة من أفلًطون إلى جون ديوي وأراء أعاظم رجال الفلسفة في العالم، ول ديورانت - 1

 .999م، ص 9199، مكتبة المعارف، بيروت، 8المشعشع، ط
، منشورات الاختلًف، الجزائر، 9قحطان جاسم، ط: ، تر             ً شوبنهاور مربي ا نيتشه،فريدريك : في توطئة الكتاب - 2

 .9م، ص5098
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عند شوبنهاور، عليه أن ( ل ة الكافيةمبدأ الع)من يريد أن يفهم " أيضًا بصورة عكسية من خلًل القول مثلًً 
، كما عند نيتشه، كخيوط عنكبوت مانعة للمعرفة التي تدور في نطاق العقل( اللغة)يعرف كيف تمثلت 

 .1"يدور السنجاب في العجلة، على حد تشبيه شوبنهاور
فإنه  شوبنهاور عليه أو إنكار تعلقه به، وعلى الرغم من أن نيتشه حاول التنصل مرارا من تأثير

بقي على العكس من الموقف تجاه فاغنر، محباً لشوبنهاور وأميناً لأفكاره، كما تؤكد على ذلك الرسالة التي 
، حيث يعترف 9999أبريل  90أرسلها إلى صديقه الباحث ومؤرخ الأدب الدانماركي جورج برانديز في 

هذه  ،عدني كثيراً عن شوبنهاور مربياً يس إن ما قلته" و ،فيها في السنوات الأخيرة من حياته بأهمية شوبنهاور
لا تذكر شيئاً شخصياً عنه والتي ليس لها معي، على  التي: القطعة الصغيرة تفي بالغرض كبطاقة هويتي

لكن هذا لا يعني  ،"إنها تحتوي في الجوهر المثال الذي احتذيت به حتى الآن ،أكثر ترجيح، أي شيء
فکار أخلًل عمله الفكري، رغم تردد صدی ديدة التي طرحها نيتشه غياب الاستقلًلية التامة للأفكار الج

 . شوبنهاور فی العديد من کتاباته

يمكن ملًحظة التأثير الذي تركه شوبنهاور ؛ "شوبنهاور مربيًا" ورد في توطئة المترجم لكتاب نيتشه 
كان نيتشه قد   عشر نص  على نيتشه في هذا الكتاب، الذي نترجمه إلى العربية، وهو واحد من بين ثلًثة 

خطط لكتابتها، إلًا أنه اكتفى فيما بعد بأربعة منها وتخلى عن الموضوع نهائياً، كما يوضح نيتشه في الرسالة 
 9995)التي ذكرها أعلًه إلى صديقه جورج برانديز، حيث يقول فيها إنه کتب هذه النصوص بين 

 .2"أن صحتي للأسف قالت لا نصاً، إلاَّ  91من المفروض أن اكتب كان  "و( 9999وصيف 
خر يعترف نيتشه بفضل شوبنهاور في توجيهه إلى الطريق السليم في مسار الذات آفي موضع 

يه د هناك بالتأکيد طرق أخرى للعثور على أنفسنا، والعودة إلى أنفسنا من التم جلکن تو  "تنويهًا بالقول؛
ة طريقة أفضل من أن يتذكر المرء لكنني لا أعرف أيَّ الذي يتحول فيه المرء عادة كما في سحابة مظلمة؛ 

 -شوبنهاور ورثنه آر إ ولهذا سأتذكر المعلم الوحيد ورجل المهمات الذي يمکنني التفاخر به، ،مربيه ومهذبيه
 .3"وسأتذکر آخرين لاحقا

                                                           
م، ص 5091بيروت، لبنان، -، دار الفارابي5، ط9، جوما بعده... إضاءات نيتشوية ما قبل الكلًم، نديم نجدي - 1

999. 
 .1، صالسابقالمصدر  - 2
 .55، صالسابقالمصدر ،              ً شوبنهاور مربي ا فريدريك نيتشه، - 3
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ولوا أنا أحد قراء شوبنهاور الذين حين يقرؤون الصفحة الأولى، يمكنهم أن يقيكتب نيتشه قائلًً؛ 
لقد وثقت به على الفور، وثقتي . بثقة إنهم يقرؤون كل الصفحات وسينصتون إلى كل كلمة قالها ذات يوم

نه قد كتب كل شيء لي، رغم أنه أفهمه کما لو أ إني ،کما کانت قبل تسع سنوات مضت  الآنهي ذاتا 
على مفارقة لديه، رغم أنني هنا لهذا السبب لم أعثر أبداً . أمر أحمق وغير لائق أن أطرحه بهذه الطريقة

وهناك عثرت على أخطاء صغيرة؛ لأن المفارقات ليست سوى مزاعم لا توقظ أية ثقة؛ لأن كاتبها نفسه 
ة مغرية وعموماً متكلفة؟ لا يتصنع شوبنهاور ئبهي طرحها دون أن يكون مقتنعاً بها فعلًً واستخدمها لتبدو

في أن يكون مخدوعاً، على الأقل الفيلسوف، الذي وضع أمام  إطلًقاً، لأنه يكتب لنفسه، ولا أحد يرغب
يذكرنا . طبيعية واللً ولا حتى بأكاذيب اللقاءات! لا تخدع أحداً، ولا حتى نفسك" نفسه القاعدة التالية

صوت شوبنهاور قليلًً جداً بالعالم الذي وهبته الطبيعة أطرافاً متصلبة وصدراً ضيقاً، والذي يتجو ل بارتباك 
حركة تعوزها الرشاقة أو في مشية متكلفة؛ بينما لا تعلمنا قسوة شوبنهاور وروحه المتجهمة إلى حد ما،  في

اب الفرنسيين الجيدين، مثلما تَّ من الجانب الآخر، الكثير كي نشعر بغياب المرونة والكياسة الفاتنة للكُ 
عليها عول ة المطلية بالفضة، التي يُ لن يجد أحد لديه ذلك المقلد، كالفرنسية المزيف. تعلمنا أن نكرهها
فإنه  أماكن مختلفة قليلًً بغوته، وإلاَّ رني أسلوب شوبنهاور في التعبير عن نفسه في كم ذ يُ  ،الكتاب الألمان کثيراً 

لأنه يعرف، كيف يعبر الإنسان عن العميق ببساطة، والمؤثر  ،ني بأي نموذج ألماني على الإطلًقلا يذكر 
 .1"فمن أي ألماني أمكنه أن يتعلم هذا؟ : بدون تورية، والعلمي الدقيق بدون حذلقة

كمفهوم قامت عليه   La volontéورث نيتشه شيئًا مهمًا عن معلمه شوبنهاور، ألا وهو الإرادة 
 "يقول بدوي في كتابه نيتشه .المعالم الحضارية والثقافية الغربية المحدثةة، وكركيزة أساسية لانقلًبه على تفلسف

فقد وجد عنده أبرع من وصف آلام الحياة، وأعمق من نفذ : فقد وجد عند شوبنهاور ما كان يبحث عنه
، لأن جوهر الوجود لدى شوبنهاور هو 2"إلى جوهرها، ووضع يده على مفاتحها، ألا وهي إرادة الحياة

هي التي تبث في الإنسان رغبات متجددة باستمرار، وهي لا تعرف هذه الأخيرة ، إرادة الحياة، الإرادة
، متعطشة دائمًا ومتطلبة، فأضحى الوجود بدون غاية حسب طلباتا متزايدة باستمرار ،والإرضاء الإشباع

ون إرادة الحياة شيء كان شوبنهاور، والحياة لا تجد إلا نفسها تحت كل الأقنعة الظاهرة في الحياة، ومنه تك

                                                           
 .10، 51، صنفسهالمصدر  -1
 .99مرجع سابق، ص، نيتشه عبد الرحمن بدوي، -2
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، فأضحت نظرة شوبنهاور للحياة 1يجب ألا يوجد، لهذا نجده قد لعن الحياة ونشد خلًص الكون منها
  .نظرة تشاؤمية

أي أن جوهر الوجود وجوهر الحياة ليس هو  غير أن نيتشه يخالف معلمه غير المباشر في هذا الأمر
أنه حيث توجد حياة، توجد أيضًا إرادة،  -كما يقول نيتشه-الحق " إرادة الحياة وإنما هو إرادة القوة،

، فمن المسلم به كون الإرادة كامنة في 2"لكنها ليست إرادة الحياة كما يزعم شوبنهاور، وإنما هي إرادة قوة
والمسألة هنا في نظر نيتشه هي مسألة فناء أو بقاء، أية إرادة  ،ما بقيت الحياةكل حياة، وكونها باقية 

وليست  ( الحياة) الوجود إلاَّ  فليس" ،ستسود إرادة الضعف أو القوة، في رأيه البقاء للأقوى بلغة داروين
والقوة، يكون إدراكنا ؛ وبمقدار شعورنا بالحياة (إرادة قوة) ؛ وليست هذه الإرادة إلاَّ (إرادة)  الحياة إلاَّ 

الإرادة ) و (...تعميم فكرة الحياة) فالوجود : للوجود، وعن طريقها فحسب نستطيع أن نعرف ما الوجود
 .3("والعقل والصيرورة

يشمئز منه نيتشه  أمبدالمهمة في فلسفة شوبنهاور، وهو  المبادئنيتشه أيضًا على إحدى  بَ عقَّ 
الانحطاط والارتكاس، لأنه يمثل سلًح التدجين لدى المضطغن، ألا وهو مبدأ  نفسه، باعتباره سر  

 .، وهو إحدى ركائز الأخلًق المسيحية أيضًا(الشفقة)

بشكل عميق وراسخ على فهم نيتشه  قد أثر أن آرثر شوبنهاورنعود لنؤكد من ناحية أخرى رغم ذلك 
 .م9981عام (                 ً العالم إرادة وتمثلً  ) للتقليد اليهودي المسيحي، عندما قرأ نيتشه كتاب شوبنهاور الأساسي 

ا للبشر، ومن  ً              لاحظ شوبنهاور أن الأديان كانت قائمة في كل العصور، وأنها كانت ولا تزال مهمة جد                                                                         
، الدين والفلسفة يحاولان إشباع هذا (الاحتياج الميتافيزيقي) ، وأسماه 4ا            ً              ً       ً هنا اشتق دافع ا أنثروبولوجي ا أساسي  

الدافع أو الاحتياج، ولكن كل منهما يفعل ذلك بطريقة مختلفة؛ فبينما تعتمد الفلسفة على العقل وتحاجج 

                                                           
، دار التنوير للطباعة والنشر، 9، طفكرة الإرادة عند شوبنهاور، في الطبيعة والمعرفة والأخلًق، السيد شعبان حسن -1

 .11م، ص9111بيروت،
 .11، ص نفسه جعالمر  -2
 .598مرجع سابق، ص ،نيتشه عبد الرحمن بدوي، -3

4
- Arthur Schopenhauer, Le Monde Comme Volonté et Comme  Représentation, Livre 

Deuxième. N°17, Traduite en Français par Auguste Burdeau, Librairie Félix Alcan, 

Paris. 1912. Etablissement de l’édition numérique et mise en page par Guy Heff et Co 

Avril 2013, dernière mise à jour 14 Aout 2014. pp. 242- 251. 
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ما أطلق ك( ميتافيزيقا الناس العاديين) به، نرى الدين يعتمد على السلطة، وبالتالي فموقف شوبنهاور من  
ً       على الدين كان متأرجح ا، فهو له بل ومدحه لأنه يحافظ على الوعي بأن خبرة الحياة اليومية والخبرة  ِ ب   َ ق   قد                    

العلمية لا تعبران عن العالم الحقيقي، والغالبية العظمى من الناس في رأي شوبنهاور ليسوا ولن يكونوا قادرين 
الدين، ولكنه بالطبع كان يفضل أن يهجر الناس على التفلسف المنضبط، وبالتالي فلً يمكن إسقاط 

المؤمنون بالأديان . التفكير الديني ويتحولوا إلى الفلسفة، لأنك مع الدين لست في مأمن من سوء الفهم
 :يميلون لإثبات ثلًثة أطر مشتركة

 .زعم الصدق التام لعقائدهم التي تكون صادقة على الأكثر بالنسبة للحس الرمزي -9
ار عقائدهم المبجلة صادقة على الإطلًق وعلى حساب كل العقائد الأخرى، بما فيه يميلون لاعتب  -5

 الفلسفة،
 .يميلون لتبني أفكار خاطئة عن العالم لأن الأديان تعتمد على السلطة أكثر مما تعتمد على العقل -1

التي تناقشها الفلسفة رأى شوبنهاور أنه إذا كان الدين أصلً هو الوعي الرمزي بالوقائع الميتافيزيقية نفسها 
ولا نفاجأ بعد ذلك (. فلسفة شوبنهاور) بحسها المنضبط، فمن الأفضل له أن يعكس الفلسفة الحقيقية 

أن الدين قد يصبح أفضل لو اشترك مع فلسفته في أربعة ملًمح أساسية  دحينما نرى أن شوبنهاور يعتق
 وهي؛ 

والعالم الميتافيزيقي، وفي هذا يتبع شوبنهاور ( التجريبي) الحفاظ على الانفصال بين العالم الإمبريقي  -9
 التقليد الغربي السائد من أفلًطون حتى كانط، 

معرفة الحقيقة الميتافيزيقية لمفهوم الإرادة والتأكيد على طبيعتها الأنطولوجية؛ أي أنها ليست ذكية ولا  -5
ارض شوبنهاور نفس الأفكار الغربية الرئيسية التي اعتقد فيها من قبل عن طريق الفصل خيرة، وفي هذا يع

بالنسبة لشوبنهاور ليس العالم الإمبريقي وحده هو الذي يتضمن . بين العالم الإمبريقي والعالم الميتافيزيقي
عبر عن نفسه من خلًل المعاناة، وإنما المعاناة متأصلة في ماهية الإرادة الميتافيزيقية، ككفاح أعمى ي

                                                                                ً           الكائنات المتجهة نحو وجودها والساعية للحفاظ عليه، إن المعاناة التي نختبرها مفروضة ذاتي ا، ومن خلًل 
إذن فالدين الأفضل عليه أن يتوافق مع المبادئ . وجهة النظر تلك فهي الجريمة والعقاب في ذات الوقت

ً            الشوبنهاورية، التي تتضمن أيض ا أخلًق الترا ، فمن خلًل التنوع الظاهري المميز للعالم الإمبريقي، الذي مح                          
نعرف منه تمثلًت الوحدة الميتافيزيقية، نرى الإنسان الرحوم يتحرك ضد الأنانية، التي تجعله يبحث عن 

وفي النهاية فالرمزية الدينية المتوافقة مع المبادئ الشوبنهاورية سوف تعتنق . مصلحته على حساب الآخرين



 الفصل الأول                                         أصول النزعة النقدية في فلسفة نيتشه

 
31 

 

ً   شكلً  م ً                                    وطالما أن كفاح الإرادة أصلً  لا يمكن إشباعه، إذن فليس هناك أمل في  ،ن التشاؤم الميتافيزيقي                          
حياة أفضل لا في هذا العالم ولا في غيره، وهذا التشاؤم الشوبنهاوري لا يمكن تجاوزه عن طريق أفعال 

التي وصفها شوبنهاور ( ةالقداس) التراحم، و إنما عن طريق التوقف التام عن الكفاح، وهذا يتضمن حالة 
 .بالزهد التام

وبغض النظر عن الضعف الأساسي في كل الأديان، فإن شوبنهاور كان يقدر الدين كلما كان يحمل 
هذه الثنائية وهذا التشاؤم، وكلما اهتم بالمعاناة وفهمها على أنها جريمة وعقاب في ذات الوقت، وكلما عزز 

 (.العالم الظاهر) الواقع  فكرة التراحم ومال للتخلي الزهدي عن
هي أفضل تمثيل لهذه الخصائص فقد وضعها في أعلى  -في رأي شوبنهاور -ولأن الأديان الهندية 

مكانة، وعلى النقيض وضع الديانة القومية، كديانات اليونان والرومان القديمة، الديانات التي كانت تخدم 
اليهودية والإسلًم بنفس السوء، خاصة لأفكارهما عن الأغراض السياسية والتي وعدت بحياة أفضل، واعتبر 

 .ووعودهما بحياة أفضل، خيرية الخلق
أما المسيحية فقد وضعها شوبنهاور في مرتبة أعلى من شقيقاتا من الديانات الشرقية، وبينما رفض 

الملًئمة لفلسفته، فيها ما اعتبره اتجاهات تفاؤلية مشابهة للأديان الشرقية، إلا أنه مدح عقائدها الأساسية 
، (والإله) ، والحاجة العامة للخلًص، ومعاناة وموت الإنسان(الأصلية)والتي تتضمن عقيدة الخطيئة المتوارثة 

، والاتجاهات الزهدية في (                                 ً            الحب المسيحي الذي اعتبره شوبنهاور نوع ا من التراحم)وأخلًق العطاء 
 .المسيحية

شوبنهاور من شأن الهندوسية والبوذية وهو طابعهما الباطني، شوبنهاور   ءخر مهم لإعلًآهناك سبب 
        ً                                                                    ً      ً        كان مقتنع ا بأن فلسفته غير مسبوقة في التقليد الفلسفي الغربي المسيطر لأنها أعطت تفسير ا كافي ا للخبرة 

عند النقطة الحاسمة . الباطنية، هو كان يفخر بملًحظته للخبرة الباطنية من خلًل التموضعات الزائفة
شوبنهاور هي أن الواحد في العالم الباطني مختلف عن وحدانية العالم الإمبريقي، فماهيته متماهية مع أحادية 

وعلى نقيض موضوعات العالم الإمبريقي، فموضوع الخبرة الباطنية هو بالأحرى لا  ،الإرادة الميتافيزيقية
شيء إلى أن يكون الواقع الحقيقي شيء، ولكن لو تحدثنا عن وجهة نظر أخرى، فقد يتحول هذا اللً

على أية حال فما دامت لغتنا قاصرة  ،بالمقارنة بذاك العالم بما فيه من شموس ومجرات والذي هو لا شيء
كتمثل، فنحن لن نستطيع أن نتحدث بوضوح عن اللًشيء الميتافيزيقي، ( العالم الظاهر)على تفسير العالم 

وهذا الدليل هو الدافع الحاسم الثاني لنقد شوبنهاور الحاد . نيةفكل محاولة ستزيف أساس الخبرة الباط
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للدين، إلى جانب تعاطفه مع اعتراضات التنويريين على انحيازه الدوجماطيقي، ففي رأيه أنه علينا أن ندافع 
 .عن الواقع بعيد المنال للخبرة الباطنية، ضد الأنساق الدينية غير الكافية

للمرة الأولى، كان قد ترك المسيحية، ولكنه لم يكن قد بدأ بعد في عندما قرأ نيتشه شوبنهاور 
ساعده على صياغة موقفه تجاه الدين في شبابه، وفي كتاباته المبكرة كان ( العالم كإرادة وتمثلً) مهاجمتها، ف

إلا أنه ورغم أنه في الفترة المتأخرة انتقد بعض الأجزاء في فلسفته،  ،يكرر معظم فلسفة شوبنهاور عن الدين
لم يتوقف عن تفسير المسيحية من خلًل منظور شوبنهاور، وهذه هي خصائص فهم نيتشه  -ولمدى ما –

المسيحية لأنها ديانة فهي أسطورية، وبالتالي فعقائدها لا : للدين المبنية على افتراضات شوبنهاور المسبقة
بالإضافة إلى ذلك فقد ناقش . لسفي              ً                                          تكون حقيقية وفق ا للعقل المدقق، ومن الأفضل أن تستعين بتفسير ف

  –فالمسيحية  التي تؤدي للحط من هذا العالم، نيتشه المسيحية المشابهة للأفلًطونية، والتي تشاركها الثنائية
هي أفلًطونية شعبية، بالإضافة إلى ذلك فقد اعتبر نيتشه المسيحية ديانة  -كما أوضح في أفول الأصنام
الحب ) تالي نحو العدمية، وعلى الرغم من موافقته لشوبنهاور بأن العطاء متشائمة، تتجه نحو الزهد وبال

هو شكل من أشكال التراحم، إلا أن نيتشه أعاد تفسيرها كشكل من أشكال الشفقة، التي ( المسيحي
 . ق عليه       َ ق والمشف                          ِ اعتبرها مؤذية لكل من المشف  

على ( تأملًت في غير أوانها) ه ولكن في نقاط أخرى اعترض نيتشه على رؤى شوبنهاور، ففي كتاب
ً                                                                   سبيل المثال، اعتبر نيتشه أيض ا الفلسفة والدين حاجات ميتافيزيقية، ومصادر لا يمكن إنكارها للدوافع،                           

إلى جانب ذلك، وخلًل هجومه على المسيحية المعادية للسامية، التي آمل متبعوها .                 ً  ولكنه غير رأيه لاحق ا
                 ً                                          ة ناقض نيتشه ضمني ا محاولة شوبنهاور لفصل المسيحية عن اليهودية ، وبهذه المحاول(مسيحية آرية) في 

 .     ً        ً             تاريخي ا ومنطقي ا بقدر الإمكان
ً                                                                         ونيتشه المتأخر أيض ا لم يشارك شوبنهاور تقديره العالي للباطنية، فالخبرة الباطنية عنده لم تكن بأي                  

لكن الفكرة العميقة قد " ..؛حال أعمق من الخبرات الأخرى، وهو أنكر بقوة أي رؤى قد تشتق منها
 .1"                                                             ً تكون، مع ذلك، شديدة البعد عن الحقيقة، ككل فكرة ميتافيزيقية مثلً  

 
 

                                                           
، أفريقيا الشرق، (ط.د)محمد الناجي، : ، تر9ج ،(كتاب العقول الحرة)ه تإنساني مفرط في إنسان، فريدريك نيتشه -1

 .59، ص 99الشذرة  م،9119لبنان، -بيروت
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 نرغصلة نيتشه بالموسيقار فا -4

R. Wagner رنغد فاعلى ريشار  نيتشه فتعر  
بوساطة من  ،م9989في شهر نوفمبر من سنة  1

Mالسيدة بروكوس 
me

 Brockaus ،التي کانت تسکن في ليبزيغ، فتقابلً واکتشفا و  نرغهي أخت فا
كتب يبعد ذلك بيوم واحد، ، شوينهاورمواطنهما المتبادل بفكر  الإعجاببعضهما البعض، و جمعهما 

قبل  ":قائلً ئه بفاغنرتفاصيل لقاشارحًا له ( Erwine Rohdeارفين روود )  أحد أصدقائهنيتشه إلى 
ا في ذلك كل مقلدً  ،وقد عزف لنا كل المقاطع الهامة من أعماله نر إلى البيانو،غوبعد العشاء، جلس فا

يتكلم بسرعة فائقة، ويعرف كيف يبث الفرح  ،ه ملتهبة، هو إنسان حيوي وذو شعلة غريبةالأصوات، قريحتُ 
وتستطيع أن تتخيل  ،كنت أيضا لفترة طويلة مسلوباً مثله بشوبنهاور  ،في حلقة حميمية صغيرة مثل حلقتنا

کدا أنه الفيلسوف ؤ م، ... مدی الفرح الذي تخللني وأنا أسمع حديثه عن هذا المفکر بحرارة لا توصف
فتركت لديه هذه المقابلة انطباعاً قوياً يسهم في زيادة ، 2"الوحيد الذي اعترف بما يفعله جوهر الموسيقی

اللغة والأدب  لكرسيشل يوصی بترشيحه تير  ستاذه، في الوقت الذي كان أميله المضاد لوسط فقهاء اللغة
سعادة لا  ولد في نفسهفبراير من السنة الموالية، ما  95ينتخب في لاليونانيين الذي شغر في جامعة بال، 

 9981في أيار " ية، وشخصببحوثه الياة مستقرة وفرصة للقيام لحبمثابة تأمين كان ل لها، لأن ذلك  يمث
المزاج السلطوي، الأنانية، . غنريةالقد بُهر بالعبقرية الف ،تريبشن قرب لوسانغنر في احل ضيفاً على ف

أنواع السرور وأعمقه طوال  إن أعظم شيء أسعدني وملأني بأحبم  ":يضيف نيتشه قائلًً  ،3"الوسواس
 نأدنى شك معرفتي الشخصية الوثيقة بفجنر، فكل صلًتي بغيره من الناس أستطيع أ حياتي، هو بغير

 -نشِ بْ رِ ض الحائط، لكنني لا أستطيع مطلقًا، ولا أريد مدى الدهر، أن أغفل من حياتي أيام تِ عر أضرب بها 
                                                           

 91م، وتوفي بعدها بمدينة البندقية في 9991ماي  55ولد في ليبزيغ بألمانيا في :  R. Wagner رريتشارد فاغن -1
في العصر الرومانسي، جمع بين ما خلفه بيتهوفن والأساطير « وحدة الفنون»م، يعُتبر أحسن من جسد 9991فيفري 

كوهنجرين . م9915لطائر الهولندي ا. م9919الحب المحرم . م9911أوبرا الجنيات : والفلسفة الجرمانية، من أثاره
ابتكر آلات عدة مثل . م9995وبارسيفال . م9989الشعراء المغنين . م9989م، تريستان وايزوالده 9990

 ،دعوة إلى الموسيقى يوسف السيسي،: راجع. )التي تجمع صفات الكورنو الفرنسي والترامبون الإنجليزي "فاغنروتوبا"
 (.98-90م، ص 9199، الكويت، 18رقم . سلسلة عالم المعرفة

2
 - Tarmo Kunnas, Nietzsche ou l’esprit de contradiction, étude sur la vision du monde 

de poète,  op.cit. p. 12. 
 .95، مرجع سابق، صنيتشه، جان غرانييه - 3
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إليها فجنر في أعلى الجبال بسويسرة، والتي زاره فيها نيتشه وظلت هذه الزيارة  يأويوهي القرية التي كان 
واللحظات العميقة، وإن كنت  -السامية الجليلةعال هذه الأيام المليئة بالثقة والغبطة والفِ  -مدة غير قصيرة

، هذا 1.."الآخرين، فإني أستطيع القول أن سحابة واحدة لم تمر في سمائناأجهل ما كان بين فاجنر وبين 
في لحظة من فورة الانبهار، " و الموسيقية الفذة فاغنر،الفنية يدل على شدة انبهاره وتمسكه بهذه الشخصية 

نيتشه عبر  لفاغنر عن امتنانه الشديد، واعترف له بأن أعز  لحظات حياته وأرفعها مرتبة هي تلك التي 
حبهما لشوبنهاور  في موضع أخر يشيد نيتشه بهذه العلًقة سيما أنهما يشتركان فيو ، 2"قض اها برفقته

تركت شخصية الفنان الموسيقي الألماني  لقدته وتأليهه، خاصة نيتشه الذي وصل به الأمر إلى حد عباد
وهذا ما أفصح به نيتشه في رسالة إلى  ،ريتشارد فاغنر، إلى جانب شوبنهاور، تأثيرها علی نيتشه أيضاً 

أن أفضل وأسمى لحظات حياتي مرتبطة حقاً باسمك، ويوجد هناك  "فاغنر، وكانت علًقتهما في أوجها
ى حد سواء، قرينك الروحي العظيم شوبنهاور، الذي أعبده في الحقيقة شخص واحد فقط، أوقره عل

 .ة تمسك نيتشه بكلتا الشخصيتين، هنا شد  3"تقريباً 

ابي، لولا ما كان لي القدرة على احتمال أيام شب ؛(تهإنسانيمفرط في إنسان ) ذكر أيضًا في
ا وما يصل بيني وبينه بصلة القربى هو أنَّ  ،عظم من أفادني في حياتيلأه وإن.. نر غموسيقى فا

ً
ا تألمنا تألم

أعمق بكثير من كل تألم يقدر عليه رجال هذا القرن، حتى لو جاء بعض هذا التألم للواحد منا عن طريق 
حبه له حتى في سنوات  ىب أبد الدهر بين اسمينا من جديد، بل ظل علقرم الآخر، ويكفي هذا لكي يُ 

:" به أمامه في ذلك الحين إلا وكان يقول نر لم يكن لينُطقغفأخته تذكر أن اسم فا ،جنونه وفقدانه وعيه

                                                           
 .95، المرجع السابق، صنيتشه، عبد الرحمن بدوي - 1
م، 5090، منشورات كارم الشريف، تونس، 9ط ،نيتشه والفلسفة(: 9)في نقد ما بعد الحداثة ، محمد المزوغي -2

 .59ص 
 .1سابق، ص صدر، م             ً شوبنهاور مربي ا فريدريك نيتشه،: في توطئة الكتاب - 3
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 نر الذي كان يناهز الستينغقضى نيتشه أجمل أيام حياته في صحبة فا ،1"هذا الرجل، لقد أحببته كثيراً

 .Arianeريان ، التي اعتاد الأصدقاء أن يسموها أ2ابنة الموسيقار فرانس ليزيه" كوزيما" تقريبا، وزوجته 

يستعير منه ، نرغفتارة يحس أنه مستخدم من طرف فا: يلتقي نيتشه هنا مخططا عاطفيا متناقضا
العنصر التراجيدي الإغريقي، وطورا ينتابه انطباع  اتصوره الخاص بالمأساوي وأفكاره المليئة بالإلهام خصوصً 

إني أقدم كل علًقاتي الإنسانية الأخرى رخيصة، لكن ليس  "لذيذ بقربه من كوزيما التي أحبها بدليل قوله
بأي ثمن يمكنني أن أتخلى عن أيامي التي أقضيها في تريبشن، تلك الأيام الحافلة بالثقة المشتركة والمرح 

، يبدو أن شدة تعلق نيتشه ببطله هنا لم يكن لسبب حبه لموسيقاه فقط، بل ميل 3"والأحداث السارة
، لأريانا كما في الأسطورة اليونانية، وقد تجلى ذلك أكثر عندما أصيب نيتشه بالجنونديونيزوس الشديد 

" وزواج ديونيزوس وآريان" ، "أريان إنني أحبك" أرسل لكوزيما قصاصات مكتوبة بالمقلوب، يقول فيها
، في نرغفامع هذه العلًقة الحميمية لم تدم طويلً لكن للأسف  ،4ه الخاص على الورقق بذلك حُلمَ فحق  

القطيعة مع فاغنر حدثت لأسباب عديدة، منها الشخصية جداً والتي " النهاية كانت القطيعة بينهما، تلك
 .5"لا تعنينا تفاصيلها

 : الفراق عن الأصدقاء فن   -5

ا، ويغدو وضعه في سن الثلًثين يصبح نيتشه مريضا صابرً  "في كيفية فقدان الأصدقاء، تفنَّن نيتشه
، واختلف مع جرسدولف و انقطعت (م9998مات سنة )لقد فقد صداقة ريتشل  ،أكثر تزعزعاً  العاطفي

ولكنه عقد علًقات مع مالفيدا فون ميسنبورغ، ومع ( Iéna  أصبح هذا أستاذاً في أينا)روابطه مع روهد 

                                                           
 .91، صنفسه، المرجع عبد الرحمن بدوي -1
ولد بالمجر من أب مجري وأم نمساوية، من كبار الموسيقيين في  (:م8188- 8118)  France Lizzieس ليزيه نفرا -2
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 (.91، 91ص 

، دار الحوار 9شاهر حسن عبيد، ط: ترلفريدريك نيتشه،  "مولد التراجيديا" كتابراجع مقدمة الترجمة الإنجليزية ل -3
 .95، ص 5009للنشر والتوزيع، اللًذقية، 
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 الاستعلًء قد كان يعيش حياةل ،1"وكان يرغب في حياة أكثر استقراراً . بول ري، والموسيقار بيتر غاست
عندما أتكلم عن أفلًطون وبسكال "قول بال مبرزاً ذلك الاستعلًء على غيره ، فكتب لشقيقتهوالترفع

بستاني، ومن  الخنازير سأقيم الحواجز حول أفكاري لئلً تدوس، وسبينوزا أشعر أن دمهم يجري في عروقي
أن كان نيتشه معجبًا أشد الإعجاب فبعد  ،2"أولئك الثقلًء المعجبون بي من غير تفه مالخنازير  جملة
لقد وجدت  "قال عنه بعد أن ، و م9989منذ شهر نوفمبر  ستمر يصادقه لمدة ثمان سنواتانر، و غبفا

وهذا الرجل ... بصورة هذا الذي يسميه شوبنهاور عبقرياً رجلًً لا يستطيع رجل آخر غيره أن يوحي إليَّ 
إن واحدًا من الناس لا يعرفه، وليس في مقدوره أن يقدره حق قدره،  و... نراغرد فاهو بكل بساطة رتش

وتراهم يشعرون بشيء من الضيق والغرابة في وجوده  ،من أساس غير أساسه هو يبدءونلأن الناس جميعًا 
ن روحه تسودها مثالية مطلقة، وإنسانية عميقة، وفيها جلًل رائع، وكل هذا والجو الذي يخلقه من حوله، إ

ح نر في مسر غولكن عندما ظهرت الروح المسرحيَّة الهزليَّة لفا ،3"وأنا بالقرب منه، بأني في حضرة إله يشعرني
هل رجل  "قائلًً  ا إياهُ تقدً منعجابه به و لإ ثم فقدانه نيتشه م، ليبدأ شعور التنكر لدى9998سنة  بايْروْيت

، هنا تبدد أمل نيتشه في خلق حضارة 4"ثلَهِ الأعلىعظيم؟ أنا لا أدري فيه دائمًا إلاَّ إنساناً قد مثَّل مهزلة مَ 
عنه، مع أنه أراد أن لا يفقد  قافتر الاو  نر، مما دفع الفتى إلى هجر بطلهغديونيزوسية عن طريق موسيقى فا

نحن كأصدقاء لا يجمعنا شيء، ولكن كلًً منا يجد سعادته عند الآخر، إلى درجة أن "  صداقته، حتى قال
 قال، و 5"الواحد منا يعين الآخر على السير في اتجاهه ويغذيه، حتى ولو كان هذا الاتجاه مضادًا لاتجاهه

عجبت به أكثر من نر وأُ غلقد أحببت فا "-في موضع سابق رغم أني سبق وأن ذكرت هذا القول -أيضًا
وإني لُأسمي  ،نرغما كان لي القدرة على احتمال أيام شبابي لولا موسيقى فا ،أي إنسان آخر في العالم

سنة  نر وفقد صداقته، وفيغورغم هذا فإن نيتشه قد فارق فا، 6"نر أعظم من أفادني في حياتيغفا

                                                           
 .91، المرجع السابق، ص جان غرانييه -1
 .991، المرجع السابق، ص بولس سلامة - 2
 .80المرجع السابق، ص، عبد الرحمن بدوي - 3
 .89المرجع نفسه، ص  - 4
 .95، ص نفسهالمرجع  - 5
 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها - 6
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القطيعة مع فاغنر تمثل "، فكانت نر اشمئزازه منهغفأعلن فا" أكثرإنساني، إنساني " أصدر كتابه  م9999
 .1"نهاية المرحلة الأولى من التقدم والتطور لدى نيتشه

وينهك ذهنه، يؤثر فيه  كان  أسباب فراق نيتشه لفاغنر عديدة منها؛ طابع موسيقاه الذيكانت 
وراقصة، لهذا انصرف إلى  خفيفة بحاجة إلى موسيقى هادئة كان نيتشه  لقد، فكرياً إجهادامما يسبب له 
إن "قال نيتشه د نشاطه وتفكيره،يتجد عينه علىالتي كانت تُ  Bizet، موسيقى بيزيه موسيقى أخرى

وحقيقة الأمر أني لا أستطيع التنفس بيسر عندما ... نر اعتراضات فيزيولوجيةغعلى موسيقى فا اعتراضاتي
ا، إذ سرعان ما تثور أقدامي وتتحرر، إذ بها حاجة إلى الحركة، الرقص الموسيقى بفرض أثارها عليَّ تبدأ هذه 

أو المسير، معدتي لما تشعر بحاجة إلى الاحتجاج، قلبي؟ دورتي الدموية؟ أحشائي لما تتكد ر، ألا يمكن أن 
 .صحة نيتشه، لقد كان تأثير موسيقى فاغنر تأثيراً فزيولوجيًا على 2"يبح صوتي لها؟

إضافة إلى أن نيتشه اكتشف أن موسيقى فاغنر لم ترق إلى مستوى تطلعاته، في أن تكون شمس 
الإصلًح لإعادة بعث الحضارة الديونيزوسية الجديدة، لقد أدرك حق الإدراك على أنها موسيقى منحطة لا 

موسيقى فاغنر وقعت في المأزق الذي وقع فيه الفن في العصر ، فتختلف عن تراتيل ونغمات الكنيسة
الحديث بعامة، أي في التدجين الذي أفضى بدوره إلى غياب قانون عمل للفنان وغياب مفاهيم النموذج 
والدراية والکمال، بالإضافة إلى قيامه بالخلط بين غايات الفن وغايات الفلسفة والمعرفة والسياسة 

إلى فيلسوف ومبشر ديني ومنظر ابستمولوجي  -مثلً نرغفا–نتيجة أن تحول الفنان والكنيسة؛ فكانت ال
 .يحشر أنفه في مسائل المعرفة

وعن كتاباته،  هعنالناس  انصرفيبتعد عن الرفقاء والأصدقاء دائمًا، بل  منلم يكن نيتشه هو 
بماله الذي شقى في ادخاره  نسخة 10لم يطبع أكثر من " زرادشت"حتى أنه عندما أصدر الجزء الرابع من 

، ولم يبُاع منها إلاَّ سبعة نسخ فقط، أو من مال المتصدقين عليه مشفقين لأجل أن ترى مؤلفاته النور
بصرخات  بالرغم من استخدامه الأسلوب الأدبي ذو الموسيقى الساحرة، حتى أن نيتشه أظهر ألمه من هذا

أية إجابة أو كلمة رد " زرادشت"أعماق نفسي مثل كتاب  أن لا أسمع، بعد دعوة صادرة من "قائلًً  مؤثرة

                                                           
1
- Jean Louis Dumas, Histoire de la pensée, Philosophies et philosophes, 3 Temps 

modernes, Editions Taillandier, Paris, 1990, p. 78.  
2 

- Friedrich Nietzsche, Nietzsche contre Wagner, Œuvres philosophiques complètes 

VIII, trad. Jean Claud Hemery, clément Rosset, Gallimard. Paris. 1974, p. 349. 
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أو صدى، لا شيء، لا شيء مطلقًا، وإني لا أجد دائمًا غير وحدة صامتة يتضاعف ألمها آلاف المرات، 
وأن أعظم الناس قوة وأشدهم جلدًا وصبراً  ،في هذا كله ما يفوق كل ما يستطيع المرء تصو ره من فزع وهلع

 .1"عليه منهليمكن أن يقُضَى 

كلما أصدر نيتشه كتاباً جديدًا كلما فقد أصدقاء جدد، حتى دخل في وحدة رهيبة، وكان يسلي 
كل من قُد ر له أن يذيع شيئًا جليلًً في يوم من الأيام، لابد أن يظل وقتًا طويلًً مطوياً في  "نفسه قائلًً 
كما قال  ،2"أن يظل سحاباً لمدة طويلةوكل من قُد ر له أن يشعل البرق يومًا ما، لابد و . داخل صمته

آه لو كان في استطاعتي إعطاؤك فكرة عن إحساسي بالوحدة، فلست أجد من بين الأحياء ولا  "أيضًا 
وكان يسلي نفسه أيضًا عن  ،3"الأموات من أحس  بأن بيني وبينه شبهًا وقرابة، وهذا مخيف، مخيف جدًا

 :وحدته بأنه متميز عن جميع البشر فقال

 إني لا أعلمُ من أنا، ومن أين نشأتُ ! أجل "

 أنا كاللهيب ألتهَم

 أحترق وآكل نفسي

 نورُ، كل ما أمسكته

 ورمادُ، كل ما أتركه

 "أجل، إني لهيب حقًا 

؟ ..ولكن هل أنتم لا تسيرون إليَّ !.. آه -هؤلاء أنتم يا أصدقائي : "ثم أرسل نداءًا أخيراً جاء فيه 
أيه أيها القلب، لقد  -؟ أتبتعدون؟ ..إنساناً آخر، غريبًا حتى عن نفسيهل تغيرتُ فأصبحت !! ماذا

جديدين " فدع أبوابك مفتوحة لأصدقاء : ولكن أمَلكَ لا يزال قوياً بعد! الكثير  الشيء  عانيت من هذا
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فإن من يتطوَّر هو وحده القريب مني، ذو الصلة : وهذا ما أبعدهم عني -" قدماء " إنهم أصبحوا "!.. 
إيه أيها السرور القلق، الذي فيه ينتظر المرء واقفًا يراقب !.. أيها الشاب الثاني! إيه يانهار الحياة.. بي

تعالوا إليَّ، " الجديدين " أي أصدقائي .. أصدقائي، إنني لأنتظرهم إناء الليل وأطراف النهار!.. ويترصَّد
ا يقول ، 2"أيتها الوحدة أنتِ وطني "نيتشهوقال  ،1"فهذا وقتكم

ً
وفي أواخر حياته العقلية كتب لأخته متألم

 .3"لم يبقَ لي صديق ولا من إله! أوَّاه"

، فقد كان يسجل خواطره وأفكاره التي أشبه بالصواعق، وبعد قليل متقلب المزاج بحدة نيتشه كان
ألبث أن الذي أخلقه عظيمًا ومهما يبلغ حبي له، فلً   الشيء  مهما يكن"يتخلى عنها، فتجده يقول 

لا يحتاج إلى من يهدمه لأنه ( يقصد نفسه)إن هذا المفكر العظيم ، أنقلب عليه وأن أصير خصمًا لحبي
ومن جملة الأسباب التي جعلت نيتشه لغزاً على نفسه قلة  "قائلًً  بولس سلًمةويعلق ، 4"يهدم نفسه

وتية، وتطرفه في كل شيء إلى حد تعمقه في التاريخ العام، ونقص مداركه القانونية، وضآلة معارفه اللًه
نتقد الإيمان المسيحي عاد يعترف بفضله، اولذلك ليس بالأمر العجيب أن نيتشه الذي طالما  ،5"التهور
حتى نحن رواد المعرفة اليوم ومضادو الميتافيزيقيين، والذين نفخر بأنه لا وجود لله، فنستمد نارنا من "فيقول 

والذي خلًصته أن الله  -ان المسيحي الذي نادى به أفلًطون من قبل هذا الإيم -لهيب عمره ألفي عام 
 قد يكون :عاد وقال سر التجسد الإلهي، ومما يذكر أنه بعد أن جدف على ،6"حق، وأن الحق إلهي

المرأة التي تحب تضحي "يقول  رادشتاهكذا تكلم ز  مظهراً من مظاهر العظمة الإلهية، وفي كتاب التجسد
فهذا نوع من الحب ، 7"بشرفها، والفيلسوف الذي يحب يضحي بإنسانيته، وإله أحبَّ فجعل نفسه يهودياً

ُحبَّة
 .الكاره أو الكراهية الم

                                                           
 .90، 91السابق، ص ، المرجع عبد الرحمن بدوي -1
 .95المرجع نفسه، ص  -2
 .599، المرجع السابق، الصراع والوجود، بولس سلامة -3
 .599المرجع نفسه، ص  -4
 .591المرجع نفسه، ص  -5
       ،9198 ،(مجهول: الناشر) ،9عزت زكي، ط: ، ترجواب المسيحية على الإلحاد الشيوعي، رتشارد ورمبراند -6

 .19، 11ص 
 .599، 598المرجع نفسه، ص  سلامة،بولس  -7
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لواء  الإنسان نستطيع أن نقول أن القرن التاسع عشر الذي أفرز لنا نيتشه هو القرن الذي رفع فيه
فعبادة العقل إذًا هي الطابع الرئيسي لهذا  "عبد الرحمن بدوي، ولا شيء غير العقل وعبادته، يقول العقلًنية

كما  ،1"ومبادئ العقل هي وحدها التي يجب أن يقوم عليها بناء الجماعة الإنسانية ومبانيها الروحية، القرن
في سيرها حتى تصل  (تستمر المدنية ثم)" قائلًً  عبد الرحمن بدوييضيف  ،بالروح الإنكارية تميز ذلك القرن

فيها يطرح الناس ما كان لهم  :عشر إلى حالة من الشك والانحلًل في النصف الثاني من القرن التاسع
دينية وسياسية وفنية وأخلًقية، وتصبح كل القيم المقدَّسة حتى ذلك الحين أوهامًا : بالأمس من مُثل عليا

، وغاية لهم من الوجود، ويشعرون بأنهم قد خُدعوا في كل القيم التي وأباطيل، ولا يجدون بعد معنى للحياة
والإنكار  ،اتخذوها حتى الآن، وينقلب هذا الشعور إلى يأس في كل شيء، وإنكار لكل شيء، فالشك إذًا

 وهذه الروح الإنكارية هي التي ،(الروح الإنكارية )باسم سُميت االمطلق هو الطابع السائد لهذه الحالة، ولذ
وبعد أن تم له هذا حمل عليها حملة  .وأوضح أعراضها ،وكشف خفاياها وصفها نيتشه وصفًا دقيقًا

 .2"شعواء

 نهاية نيتشه المأساوية -6
في الثالث  بالجنونيصاب " ؛نة الأخيرة من حياته في خلل عقلينحو الإثني عشر س أمضى نيتشه

عاد إلى عائلته، ويبقى إحدى عشرة سنة ، في تورين على ساحة كارلو ألبرتو، ويُ 9991من کانون الثاني 
القادر على التأثير على العالم  ( يوسيز ديون)، وكان قبيل هذه الفترة يشعر أنه هو الإله 3"سجين الهذيان

كله، وأنه الفيلسوف الأكبر الذي سيُقسَّم التاريخ إلى ما قبله وما بعده، وازداد إنتاجه الفكري بدرجة كبيرة 
جدًا، فالكتاب لا يستغرق منه سوى عشرة أو خمسة عشر يومًا، وتميزت كتبه بالهجوم الشرس كما هو 

وفي فترة جنونه كان يبدو عليه السرور والابتهاج، فبعد أن   ،(دو المسيحع)و (نرغمسألة فا) واضح في كتابه 
 55كان يعاني من الوحدة، وفقدان الأصدقاء، والأمراض، بدأ يشعر بأن الدنيا والناس يبتسمون له، وفي 

غنني أغنية جديدة، أن العالم يتجلى نوره  "يقولبيتر غاست كتب إلى صديقه  م9999 ديسمبر
 (أوت) آب 59في فيمار بتاريخ  "، وظل نيتشه في حالة الجنون هذه حتى موته"عيمفي ن والسموات

                                                           
 .951، ، المرجع السابق، ص نيتشه، عبد الرحمن بدوي -1
 .995، ص نفسهالمرجع  -2
 .99، المرجع السابق، ص نيتشه، جان غرانييه -3
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على عتبة هذا القرن، قرن العدمية التي ستصبح في الوقت عينه المعلن عنها، وبالتالي ،خصمها : م9100
 .1"البطل

واختلفت فيه الآراء، فمنهم من رأى أنه رسول الحرب، عدو السلًم، مُلهم الروح  نيتشه مات
، ومنهم من دافع عنه قائلًً "السوبرمان"، و"الإنسان الكامل" النازية، معتمدين في هذا على كتاباته مثل 

، فهم يعبرون عن لنيتشه واقرءعن نيتشه أكثر مما  واءقر لنيتشه ترجع إلى أن الناس  التشاؤميةأن هذه النظرة 
الضعيف والسقيم الذي تراوده  الإنسان واصفًا إياه بأنه برتراند راسلسخر منه حيث أفكار الآخرين عنه، 

أحلًم اليقظة ليتحوَّل إلى مقاتل سوبرمان، ومصدر دعوته للقوة والقسوة هو إحساسه بالضعف، وترجع  
لضعفه، وأنه يعرف أنه لن يستطيع السيطرة كراهيته للمرأة ودعوته لاستخدام السوط معها إلى إدراكه 

  .2أن فلسفة نيتشه التي تدعو للعنف والقسوة هي وراء الفاشية والنازية الألمانية راسل ويرى عليها،

  ، ومؤلفاتهأثاره  :ثانياا
لقد خلف نيتشه مؤلفات كثيرة منها التي تم نشرها في حياته، ومنها التي تكلف بجمعها ثم نشرها 

 إليزابيت، من هنا نحاول استعراض عناوينها كالآتي؛أخته 
لقد وضع " ،كتاب نشر لهم؛ أول  9995 (Naissance de la tragédie  التراجيديا ولدة)كتاب -

نتظر إطلًقاً من عالم لغوي، وقد تحدث فيه عن بهي لا يُ  هذا الكتاب في أسلوب شعري وجداني غنائي
وهو إله الخمر ( ديونيزوس أو باكوس) أولهما . وعبادة الفن اليونانيالإلهين اللذين كانا موضع تقديس 

فريدريك نيتشه مؤمن  ، وكان3.."وهو إله السلًم والراحة والسكون( أبولو) ، ثم تحدث عن ..والمرح
، حيث أنكر في الكتاب العالم الآخر، والبعث، وفكرة موت الإله، كما كان يؤمن نيتشه أنذاك بالميتافيزيقا

نر، إلا أن الكتاب هو بداية خلًفه مع سقراط، ومنهج الجدل، والطابع المسيحي للرومان، كما تأثر بفاغ
 .تأثيراً كبيراً بشوبنهاور وغوته

؛ كتاب أساسي لهذه الفترة من (م9999 -9995بين ) الإغريقي ويعصر المأساالالفلسفة في  -
حياة نيتشه، عبر فيه المؤلف عن انفصال الإنسان عن الطبيعة، وهو عودة إلى لحظات رهيبة تعبر بدورها 

موت التراجيديا الإغريقية، وميلًد عصر جديد زمن العقل والفلسفة، أين فقد الإنسان الاتصال الذي  " عن
                                                           

 .، الصفحة نفسهاالسابقالمرجع  -1
 .51، 55، المرجع السابق، ص ملحدون محدثون ومعاصرون رمسيس عوض، -2
لبنان،  -، دار الكتب العلمية، بيروت9، طفريدريك نيتشه نبي فلسفة القوة، كامل محمد محمد عويضةالشيخ   -3

 .91، ص9111
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فيه انتقد فلسفة الإغريق، ونقد المسيحية نقدًا شديدًا، رفض فيه كل أفكار ، 1"كان يربطه بالطبيعة
 .الأقدمين رفضًا قاطعًا

 (.م9991) دافيد شتراوس : ، الجزء الأولاأوانه تأملًت في غير -
 (.م9991 -9995) فوائد التاريخ للحياة ومضاره : ، الجزء الثانيأوانهاتأملًت في غير  -
 (.م9991) شوبنهاور المربي : ، الجزء الثالثأوانهاتأملًت في غير  -
 .نشر بعد وفاته( م9999) نحن الفيلولوجيين  -
 (.م9998) رتشارد فاغنر في بايرويت : ، الجزء الرابعأوانهاتأملًت في غير  -
في قسمين؛ الأول في سنة  إنسان مفرط في إنسانيتهالمجلد الحادي عشر من مؤلفاته؛ من عهد  -

، أي ي؛ يقول في مقدمة كتابه في معارضته للتشاؤم الرومانسم9991ما الثاني في السنة الموالية م، أ9999
تشاؤم المنحطين والمهزومين، تعتبر إرادة المأساة والتشاؤم علًمة على الصرامة وقوة الذكاء، قوة الذوق 

ن الجزء الأناني ه كتجربة شخصية، لتكو ئوالإحساس والوعي، كتب في الكتاب أيضًا قصة مرضه وشفا
 . المفرط في إنسانيته
 (.م9995 -9999بين ) ، وكتاب الفجر 

 (.م9991: ظهر سنة) أمشاج من الأراء والأمثال  -
 (.م9990) وظله  سافرالم -
، نشر بعد (م9995 -9999) المجلد الثاني عشر من مجموع مؤلفاته؛ من عهد العلم المرح، وزارادشت  -

 .وفاته
إن هذا : ، وقد عرف نيتشه ذلك فقالالإبداعية في آكان هذا الكتاب " ؛زارادشتهكذا تكلم  -

هو ، و 2"بمثله الشعراء ولا شيء يساويه في سحر ألفاظه وعمق أفكاره الإتيانالكتاب درة وحيدة يعجز عن 
م، وهي سلسلة كبيرة 9999و 9991صدرت بين عامي  تتألف من أربعة أجزاء عبارة عن قصة فلسفية

من المقالات والكتب والخطب التي تتحدث عن تأملًت زارا الشخصية المستوحاة من الديانة الزارادشتية، 
حيث قام نيتشه بصياغة أفكاره الفلسفية في قالب ملحمي، ولغة شعرية، حيث قدم كتابه للفضائل 

، Le surhommeالقوة، وهو أول من صاغ نظرية الإنسان الأعلىالإنسانية، ولكنه أخذ عليه تمجيد 
وأشار إليها بالعود الأبدي، صاغ أفكاره بالدرجة الأولى للحضارة الأوروبية وحداثتها، لكن ليس من أجل 

                                                           
1
- Martin STEFFENS, Nietzsche Pas à pas, Ellipses Edition Marketing S.A. Paris, 

2008, p.28.  
 .50مرجع سابق، ص ،فريدريك نيتشه نبي فلسفة القوة، محمد عويضة الشيخ كامل محمد - 2
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ا أنثرويولوجي ا دعا إليه ليجسد عداءه الشديد للًشتراكية المسيحية لأنها  ً              ً                                                   السيطرة الرأسمالية، حيث قدم نقد                               
ل أخلًق العبيد، عمل على تعزيز النفس البشرية في الأخلًق حيث حارب الأخلًق النفعية، واعتبرها تمث

 .كما نادى بموت الإله  ،فلسفة الخنازير
بنظرية التطور الداروينية والتي تدف إلى هدم الدين وبناء الإنسان المتفوق، هذا لقد تأثر في كتابه 

كان يذم المرأة و وأن تطور الأنواع ناتج عن الانتخاب الطبيعي حتى وصلت حلقة التطور إلى الإنسان، 
 .                               ً ترجم الكتاب إلى جميع اللغات تقريب ا. فكانت فلسفته مؤذية للمرأة

 (.م9999نشر في جويلية )  الفجرم، 9999 -9990بين  -
 (.م9995نشر سنة ) الجزء الأول إلى الرابع، ،(الجذل) العلم المرحم، 9995 -9999بين  -
 .م9991الجزأين الأول والثاني من كتاب زارادشت، سنة  -
 .م9991الجزء الثالث من كتاب زارادشت سنة  -
م، وكان هذا الجزء على نفقة نيتشه الخاصة وباع منه 9915من كتاب زارادشت، نشر سنة  الجزء الرابع -

 .مدحه ، ولم يحض بثناء أحد أواأربعين نسخة فقط، أهدى منه سبعً 
، والذي كثيراً (إرادة القوة)م المجلدات الثالث عشر إلى السادس عشر من بينها 9999 -9991بين  -

 .نشر بعد وفاته لأنه من نسيجها، وقدما ينسب إلى أخته ايليزابيت 
م، يستند الكتاب على 9998؛ ثاني أكثر الكتب شهرة لنيتشه، نشره سنة ما وراء الخير والشر -

الكتاب السابق هكذا تكلم زارادشت، لكنه يتوسع فيه في تناول القضايا المنطقية الأكثر نقدًا وجدالًا، 
ه نشر في السنة الموالية، وكان ذلك على حسابه بعد رفض م، غير أن9999انتهى من كتابه هذا في شتاء 

الناشرين لنشره، هاجم فيه فلًسفة الماضي واتمهم بانعدام الحس النقدي وقبولهم بالمسلمات الأخلًقية 
 . المسيحية، فعمل على تجاوز الأخلًق التقليدية ونقدها

 .م9999العلم المرح الجزء الخامس نشر سنة  -
 .م9999، سنة فصلهاأصل الأخلاق و  -
 .1م9999 قضية فاغنر -
 .م9991نشر سنة  وشفق الألهة -
  :نيتشهووفاة الآثار المنشورة بعد مرض * 

                                                           
م،  9119،المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، لبنان، 9أسامة الحاج، ط:  ، تعريبنيتشه، جيل دولوز - 1
 .99ص 
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؛ وصف أراء الأقدمين بأنها أصنام تعُبد، عمل على هدمها م9991نشر سنة  أفول الأصنام -
 . وتحطيمها، فنجده قد رفض كل فلسفة يكون قد أنتجها الفلًسفة جميعًا

  .م9911 عام نشر فاغنر     ضد   نيتشه -
م، بعد وفاته؛ وفقًا للمسيحية المسيح شخص ذكر في 9105نشر سنة  المسيح (أو نقيض) عدو -

الكتاب المقدس، فعدو المسيح يتشبه به بطريقة خادعة، وهي كلمة يونانية مأخوذة من العبرية، والممسوح 
يشير إلى يسوع الناصري في اللًهوت المسيحي، أما الإنسان المتفوق كما تبين المنظورات العلمية المستقبلية 

لكثيرة، إبداع في الصفات المنتخبة في أفراد معدلين من وجهة نظر الجسد والصفات العقلية للإنسان القادم ا
 .  الذي سيحوي صفات الغابة والمدنية، وهو عبارة عن لعنة فلسفية للمسيحية

أطالبكم أن تضيعوني، وأن تجدوا ) ؛ قال في مقدمة الكتابم9109نشر سنة  هو ذا الإنسان -
أنفسكم، إمسك بمعول كي ينتقض كل ما هو قديم وبال، أتي بكل الصروح التي أقامها العقل البشري 
وأضاف عليها قدسية بالغة، لكن رغم استيائه نجده يمضي مع فاغنر باحثاً عن الصدف القدسية، حيث 

من  الموسيقى هي الحشيش الذي يلجأ إليه كي يتخلص من عبء الضغط الشديد الذي يثقل كاهله،
 .أشهر مؤلفاته التي صاغ منها بعض أفكاره الفلسفية

 ا لغوي ا قبل أن يكون فيلسوف ا، اهتم بالشعر والموسيقى، حاول تأليف ديوان نيتشه؛  -
      ً                    ً                                    لقد كان نيتشه عالم
ً
                 

ً                                    القطع الموسيقية، فترك المفكر زلزالا  شديد ا في أوروبا، وفي نفوس الأجيال التي تلته     ً                               . 
عبارة عن دفاتر فلسفية، تتناول أصول الفلسفة، قسمه إلى قسمين؛ إحداهما هو التفكير الفلسفي؛  -

 .يتناول أصول الفلسفة ومصدرها، والأخر يستعرض فيه فلسفة الفلًسفة أنفسهم
كما نلًحظ فإن أغلب كتب نيتشه الفلسفية ذات مسحة لاهوتية، فالنقد القاسي للكتاب 

، ما هو إلا دليل على المعايشة Baruch de Spinoza1 وخالمقدس، والذي يذكرنا بكتابات اسبينوزا بار 
؛ على أنه نشره (هو ذا الإنسان) العميقة من جانب نيتشه لهذا الكتاب، ورغم أنه يذكر في مقدمة كتابه 

ُ                                                                              حتى لا يم جد فيما بعد، فإن هذا الكتاب الذي كتبه إبان نوبات الصرع خير معبر عن شعوره الجارف       
 .بعظمته الشخصية

                                                           
 Benedictus deباللغة اللًتينية : (م1632- 1611) Benito de Espinozaباروخ اسبينوزا  - 1

Spinoza فيلسوف وميتافيزيقي، أخلًقي ومفكر سياسي، ديني، هولندي من أصل يهودي برتغالي، ولد في حي ،
اتم بالمروق عن العقيدة اليهودية، حيث تم . أمستردام اليهودي من عائلة غنية، دلالة اسمه هي المبارك، أو الذي يرعاه الإله

م، لتحكيمه للعقل، وهو من 9898بأمستردام وذلك عام  نفيه عن المجتمع اليهودي بتصريح من مجلس اليهود الأعلى
 -9889من مؤلفاته؛ رسالة في إصلًح العقل . أتباع ديكارت في فلسفة المعرفة، ومن القائلين بوحدة الوجود في الإلهيات

  . م9899م، الإيتيقا 9811، خواطر ميتافيزيقية 9890م، رسالة في اللًهوت والسياسة 9899
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 التقسيم الثلًثيهذا                                                                   يرتب الشارحون لنيتشه آثاره وفق ثلًث فترات متمي زة، ويمكن أن نذكر هنا 
 :على الشكل الأتي

   (يقيةطالست        شاؤمي ةلتبا)تدعى ، أوانها غير على اعتباراتو التراجيديا ولدة       تتضم ن :الأولى الفترة
(le pessimisme esthétique) وري                              هذه الفترة بتشاؤمي ة معل مه أرث     ً                  ، نظرا  لتأثر نيتشه خلًل 

 .شوبنهاور
  (         العقلاني ة       حو ليةلتبا) سمى ُ ت  ، فجر والعلم الجذلال                          إنساني مفرط في إنساني ته،        تتضم ن  :الثانية الفترة

le transformisme intellectualiste)(. 
                  وتتضم ن جملة الآثار  (la dernière philosophie) "(الفلسفة الأخيرةب) يت ُ سم  و  :الثالثة الفترة

 .زرادشت      تكل م هكذا             ً   المتبقية بدءا  بـ
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 هفلسفة نيتش وإشكالية المنهج فيآليات النقد : المبحث الثاني

لقد ذهب نيتشه في دراسته للقيم ومحاولته قي قلب جميع تلك القيم السائدة في عصره، والتي 
المنهج " بالإضافة إلى ما سنذكره فيما بعد في ذلك عدة مناهجورثتها الثقافة الغربية عموماً  إلى استخدام 

، أما المنهج السيكولوجي فإن مدار مفاهيمه 1"...السيكولوجي، والفيزيولجي والسيميولوجي والفيلولوجي
، أي أن أصل القيم والمعتقدات الدينية إسقاطات نفسية داخلية، بينما المنهج الفيزيولوجي يهتم (الإسقاط)

ومقتضى أعمال نيتشه المنهج الفيزيولوجي " تفسير أعراض الجسد لفهم مملكة القيم خلًله نيتشه علىمن 
في النظر إلى القيم، استخلًص أنه مثلما للجسد تاريخ تتناوبه السلًمة والسقامة، فكذلك تاريخ القيم دائر 

إيضاح العلًمات الدالة عن رمزية ، أما المنهج السيميوطقي والفيلولوجي يهتمان أكثر ب2"على هذين الحالين
الأشياء، فينظر إلى القيم عموماً بما هي علًمات تحتاج إلى فهم وتأويل، لفك شيفراتا، وكشف أقنعتها 

فكل هذه الآليات المنهجية التي يوظفها نيتشه في بحثه الفلسفي الشأن فيها أن تستنهض لخدمة . الموهومة
 .الوجي، بما هو المنهج الذي يسمح بمعرفة شروط وظروف نشأة القيممنهج أساسي لديه، وهو المنهج الجيني

بما   يمكن الشروع في ممارسة النقد الحقيقي والقيم الدينية، إذ على أرض القيم هنقدسس نيتشه يؤ 
 وبهذا .، بما فيها كل القيم الملًزمة لهماالغربيتين طبق على نص  الثقافة والحداثةيُ  تاريخي هو نقد جينيالوجي

يرتبط  وهميما هو كل  محوإلى  -شاملًً  انقدً  أيضًا باعتباره-العمقفي  يذهب كنقد هنيتش نقد فإن "المعنى،
الاهتمام بهذه المظاهر  دونمن  لأنه، حقيقي تساؤل موضع، والذي لم يضع الوجود الإلهي الإيمانبو  العقلب

أصل  استهدافبعدم  الحقيقية المشكلة قلب في يخطئس فإن هذا النقد البديهية، البراهينالشكلية، أو 
، بهذا سيكون تركيزنا في إيضاح طبيعة المنهج على 3"الإلهية الماورائية العناية وفكرة ،الله (وجود) فكرة نشأة

وي      نيتشالسرح على خشبة المورية المحشخصية ال ،(الإله)آلية القيم الأخلًقية والدينية خاصة، باعتبار 
 .-نقديال-

 
 النقد التاريخي :   ا أول  

                   ً      ً                                                          لقد أحدث نيتشه تغيير ا جذري ا في تصورنا للتاريخ، فنقله من مجرد علم يسعى بلً جدوى إلى تحقيق 
ذاته وسط ركام من المعارف الأخرى، إلى ممارسة جديدة كل الجدة، سواء على مستوى المنهجية أو 

                                                           
م، 5009لبنان،  -، الشبكة العربية للأبحاث والنشر، بيروت9، ط9، جنقد الحداثة في فكر نيتشه، محمد الشيخ - 1

 .599ص 
 .599المرجع نفسه، ص  - 2

3
- Pierre CHASSARD, Nietzsche Finalisme et Histoire, L’or du Rhine, Collection 

dirigée par Alain de Benoist, Vol.1, Editions Copernic, Paris, 1977. p.50.  
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ا                    ً لهذا وضع نيتشه منظور ا. التصور ً  جديد  للتاريخ يتنافر ويتناقض مع كل التصورات الجامدة والقبلية له، وأن     
                                                                               ً        خطيئة الفلًسفة في نظره تكمن في غياب الحس التاريخي، ذلك أن الكثير منهم يرى كل شيء ثابت ا مثلما 

رد         ُ ، إذ لم ي  شكلت ذلك التأثيرات الدينية، هذا الشكل الثابت هو الذي ينبغي أن يكون منه المنطلق
ة أن يفهموا أن الإنسان هو نتيجة صيرورة، ألا إن كل شيء ينتج عن الصيرورة، ليس هناك من الفلًسف

                                                                                         ً المعطيات الخالدة أكثر مما هناك من الحقائق المطلقة، إن ما يلزمنا بالتالي حسب نيتشه من الآن فصاعدا  
 .، إنها الصيرورة بمعنى من المعاني1(الفلسفة التاريخية) هو

ية بما هي جينيالوجيا لا تتوافق مع الوقائع الجامدة كما أسلفنا، بل هي تسعد وتكون فالممارسة التاريخ
للتأويل من  إستراتيجيةفعالة أكثر حينما يتعلق الأمر بالتعدد والاختلًف، فالمنظور الجديد للتاريخ بما هو 

     ً         ماهوي ا، بل هو                                                                     ً خلًل إحالة دال ما إلى دلالة ودلالات متعددة، أي أن الخطاب التاريخي ليس خطاب ا
 .خطاب دلالات واختلًف

وضد المسيحية بشكل خاص على  ،بشكل عامضد الدين  لدى نيتشه لأولىاجة لقد اعتمدت الح
ناقش فكرة أن المنهج والنقد التاريخي للنصوص أثبت خطأ الافتراضات الأسطورية المسبقة  قد هوو التاريخ، 

بفورتا، وقد دافع  ب                                                  ً  هذه الحجة ظهرت في أوراقه وخطاباته حين كان لا يزال طالب ا . التي لا يحيا الدين بدونها
 الحجة تظهر بالفعل وبوضوحوالنقطة الأبرز في  لنقد في كتاباته وأوراقه الأخيرة،كفيلسوف ناضج عن هذا ا

في هذا المقال ناقش ذلك البحث التاريخي،  ،م9985عام ( القدر والتاريخ) بعنوانفي المقال الذي كتبه 
إن التقليد الذي يميل . راءآبالمقارنة ببحوث في مجالات أخرى حولت العقائد المسيحية الأساسية إلى مجرد 

                                        ً           ابه قد فقد سلطويته، وعندما ترك نيتشه أخير ا الدراسات لسلطوية الكتاب المقدس أو إلهامه أو ما ش
ً          هي أيض ا منزهة،  في نظره كل عقيدة صحيحة  ، في أناللًهوتية، أشار مرة أخرى لحجج من هذا النوع نها لأ     

من خلًلها ضمان  المرء ستطيعيتحقق ما يأمل الشخص المؤمن في جنيه منها، ولكنها لا تعد نقطة مرجعية 
يه بالإيمان، قل فعلعالسعادة وسلًم ال لفض        ُ الإنسان ي   انك  نية، وهنا تفترق طرق البشر، فإحقيقته الموضوع

 .ث والتقصيبالبح هطلب الحقيقة فعلي ولكن إذا كان يريد
، وبالمقارنة من ذلك القرن النقد التاريخي هو حجة نيتشه الأهم ضد الدين حتى بداية الثمانينيات ظل

ً          أنساقه المبكرة غير جدلية جد ا في لهجتهابكتاباته المتأخرة كانت  وحصر نيتشه نفسه في موقف الشك ولم  ،                        
إن استكشاف أساس كل " ، يتضح ذلك في القوليزعم إمكانية إثبات زيف الأفكار والعقائد التي رفضها

                                                           

 .99، ص 5، مصدر سابق، الشذرة 9-كتاب العقول الحرة-تهإنسانيمفرط في  إنسان، فريدريك نيتشه -1 



 الفصل الأول                                         أصول النزعة النقدية في فلسفة نيتشه

 
48 

 

انية الديانات والميتافيزيقا الموجودة في هذه المناهج هو، في نفس الوقت، دحض لها؛ تبقى إذن تلك الإمك
، ومع هذا فقد  1.."التي كنا بصدد الحديث عنها؛ لكننا لن نتمكن من تحقيق أي شيء منها على الإطلًق

ا في التدليل على أن لا أحد ممن يألفون الطرق المدرسية سيستطيع بعد الآن تأسيس  ً                                                                        كان صريح ا جد     ً       
( مفرط في إنسانيته إنسان) مه الدين، بداية من كتاب سعادته وبؤسه على هذا البناء الضعيف الذي يقد

إلى غاية اللحظة التي كان سعى نيتشه لفلسفة تاريخية جديدة بديلة للفلسفة الميتافيزيقية، تلك التي يعتبرها 
 .مجرد تنويعة على الدين، وهكذا بدأ يعتبر شوبنهاور أخر الفلًسفة الميتافيزيقيينيحياها 
أن  من هذا  بداية السبعينيات، فمن الواضحمن الممكن الاعتراض على ذلك من خلًل منشوراته في 

وفي مقابل قوة  ،نيتشه لا يفضل النقد التاريخي، بل على العكس يرفضه على أساس أنه مرض عصره
، حيث المسيحيةالديانة النسبية في التاريخ بدا أنه يؤكد على القوى فوق التاريخية، ومن ضمنها الدين، بل 

حتى  أو ،ل المسيحيةو أصالذين اشتغلوا بدراسة المؤرخين المحدثين بعض  توصل نيتشه إلى أن ملًحظات
باستحالة تلك  الإقرارضرورة  الديني اللوثري تؤول من الناحية العملية وبصورة جادة إلىالإصلًح  طبيعة

 .الممارسات الروحية
أنها وحدة الطابع في هذا العقد في بداية السبعينيات، مال نيتشه عامة لمفهوم الثقافة، التي عرفها على 

الثقافة تحتاج إلى أفق لا تاريخي وهو الموجود إلى الآن عن : ، ويتابعالفني، بكل تعبيراتا في حياة الناس
. يمكن أن ينمو أو يبقى في غياب مثل هذا الأفق طريق الأديان والفلسفات والفن، فلً شيء عظيم أو قيم

نموذج  ة، وفي النهاية إلى الفناء كما يعتقد في هذا الوقت،والنقد التاريخي غير المنضبط سيؤدي إلى البربري
نيتشه كان ثقافة القرن الخامس قبل الميلًد في اليونان، الثقافة المرتكزة حول التراجيديا، في المقابل ففكرة 

دمر الموقف التراجيدي  -من وجهة نظره –نيتشه عن البربرية تشكلت عن طريق التنوير السقراطي الذي 
سيتجاوز الحضارة الإسكندرية التي ( العمل الفني المتكامل) ومشروع ريتشارد فاغنر عن . ني تجاه الحياةاليونا

سيطرة من وقتها على التقليد الغربي وستكون أساس لثقافة جديدة، وأمثال هذه الحجة يمكن إيجاده في  
 (.ميلًد التراجيديا) كتابه المنشور الأول 

                      ً                       ، كان نيتشه قد فقد أخير ا هذا الأمل، نظر للوراء 9998لأولى عام أثناء احتفلًت مدينة بيروت ا
ووفقا لتفسير نيتشه الذاتي فهو لم يترك  ،المبكرة عن الدين والميتافيزيقا وأنكر وهاجم عدم الأمانة في آرائه

                                                           
 .59، ص 1، المصدر السابق، الشذرة فريدريك نيتشه - 1
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ة على                                    ً                                                      أبدا النقد التاريخي، ولكنه وضعه جانب ا لبعض الوقت من أجل التمهيد لثقافة ألمانية جديدة مرتكز 
 .الفن الفاغنري والميتافيزيقا الشوبنهاورية

ا لما نجده في كتب وأوراق نيتشه في هذا العصر، فنحن لسنا في  ً                                                      وطالما أن التفسير الذاتي ملًئم جد                              
              ً  فهو لم يرفض كلي ا  ،حاجة للحديث عن عدم الأمانة عند نيتشه، أو العقيدة السيئة بتعبير جان بول سارتر

تأملًت )النقد التاريخي ولم يدافع عن الصحة اللًمتناهية للتكوينات فوق التاريخية، حتى في تأمله الثاني في 
منطق ف ،(الصحة غير التاريخية)في مقابل ( المرض التاريخي) لم يحافظ على خطته الأصلية عن( في غير أوانها

ة غير التاريخية والظواهر فوق التاريخية، وأن يعترف بأن كون الإنسان المشكلة أجبره على التمييز بين الظاهر 
ً                     ً              من الواضح أيض ا أن نيتشه لم يعد تابع ا لميتافيزيقا . (التاريخية)يتطلب الاشتمال على مقدار معين من              

ً            ، لأن العقائد الميتافيزيقية أيض ا وقعت فريس"القوى فوق التاريخية"شوبنهاور عندما أعلى من أهمية  ة لتحليله                             
 F Aالتاريخي، وهذا دليل ذو حجة قوية على أية حال فهو بدأ في تبني ونشر وصياغة إف إيه لانج 

Lang  كنسخة كانطية جديدة من نسق كانط عن الأفكار، هذا البناء الفلسفي أتاح (منظور المثال)عن ،
مال نيتشه لمفاهيم . المفاهيم ستخدم الأفكار الشوبنهاورية كخرافات ولكنها مفيدة مع ذلك في توحيداله 

الأفراد العظام، والدين كميتافزيقا للناس العاديين أو ما شابه من أفكار، هذه المحاولة سمحت له بالدفاع عن 
 .تنامي الثقافة الجديدة المبنية على القوى فوق التاريخية بدون إنكار كل القوى النسبية للنقد التاريخي

           ً      ً                        ، ولكنه شيئ ا فشيئ ا بدأ يشعر بعدم الارتياح (المنظور للمثال)بهذا                          ً  لعدة سنوات ظل نيتشه ملتزم ا
وما بعد، دافع عن صحة تجليات القوة ( ميلًد التراجيديا)، ومع ذلك ففي أعماله المنشورة بداية من تجاهه

يف فوق التاريخية، ولكنه في أوراقه ترك مساحة لشكوكه، على الأقل المتعلقة بالدين، في ورقة كتبت في ص
 .1"في طريقها للًستسلًم أمام النقد التاريخي -ككل  –المسيحية " م ذكر نيتشه ما يلي9991أو خريف 

كان من الواضح لدى نيتشه أن الالتزام بالدين أو بالطابع الميتافيزيقي للفلسفة لم يعودا خيارين أمامه، 
لطتهما إلا بإحياء الأساطير؛ هذا الذي فالدين والميتافيزيقا التقليدية لن يستطيعا من وجهة نظره استعادة س

، وذلك ، فحتى المسيحية نفسها تبنتهإنكارهلم يتمن حدوثه ولا تخيل إمكانيته، المنهج التاريخي لا يمكن 
نستطيع اليوم أن نسجل الدراسات النقدية (" شارل جنيبر)واضح في قول أحد اللًهوتيين الذي يدعى 

                                                           
 .980 -999، ص 99، مصدر سابق، الشذرة ميلًد التراجيديا، فريدريك نيتشه - 1
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ً  أيض ا ، وهذا يعزز1"سجل العلوم التاريخيةلأصول المسيحية ولتطور الكنيسة في  انحلًلها الذاتي، ومثل العديد    
التفنيد ) عند نيتشه هو ( فالتفنيد التاريخي)، من الاتجاهات العظيمة فالمسيحية ستنتهي عن طريق الانتحار

 (.الأخير
كن أن العلم لا يم" ما هي الحقيقة؟ من الذي لا يرضى بالاستدلال الذي يفضل المؤمنون صياغته

الخطأ هنا غير متضمن في " يكون حقيقة لأنه ينكر الله؛ وبالتالي فهو ليس حقيقة، لأن الله هو الحقيقة
فماذا لو لم يكن الله هو الحقيقة؟، و ماذا لو كان هذا هو الذي تم إثباته؟ :" الاستدلال ولكن في الافتراض

صبره وإرهابه؟ ماذا لو كان أوهام الإنسان المبهجة ماذا لو كان الله هو غرور الإنسان ورغبته في القوة، عدم 
، هي أسئلة يطرحها نيتشه عن الحقيقة ووهم الحقيقة، في نهاية هذا العنصر المتعلق بالنقد 2"والبشعة؟
 .التاريخي

 النقد الجينيالوجي:     ا ثاني ا
 في سياقها التكويني الأصلي إلى ميدان العلوم Généalogie تنتمي مفردة الجينيالوجيا

التاريخية، لكن ما يستدعي الملًحظة في الخطاب الفلسفي المعاصر هو استعارة هذا المفهوم لكن بحمولة 
دلالية ونقدية عنيفة، بخلًف معناها التاريخي الذي يهدف إلى إثبات النسب للأفراد أو المؤسسات 

  .والأفكار
تساؤلات جريئة حول أصل لقد طو ر نيتشه نموذجا في النقد الفلسفي رمى من خلًله إلى طرح 

، وبالتالي إعادة النظر ، والمفاهيم والقيم الدينية خاصة المسيحية منهاالقيم والأحكام الأخلًقية كالخير والشر
مسألة الأصل أو النسابة هي نقطة مهمة في النقد " إذ تعُد في مضامين القيم السائدة في الثقافة الغربية،

فًا جديدًا في القيم، هي بمثابة ثورة كوبرنيكية، مقارنةً بالثورة الكانطية في الذي قام به نيتشه، فهو يقدم موق
فالمعنى الحرفي لكلمة الجينيالوجيا هو دراسة النشأة والتكوين لإثبات النسب  ومنه ،3.."مشكلة المعرفة

لأمر يتعلق والوصول عند الأصل، هذا ما يؤكده نيتشه نفسه في مقدمة كتابه الذي يحمل الكلمة عنوانا، فا
بتأملًت حول أصل الأحكام الخلقية المسبقة، لكن ليس المقصود هو إثبات أصل تاريخي أو تمجيد 
للأصول والبدايات، فمرمى التاريخ الجينيالوجي هو أبعد من الوقوف عند الأصل، لأن الجينيالوجي يعتد 

                                                           
،      (د، ت)، المكتبة العصرية، بيروت، (د، ط)عبد الحليم محمود، : ، ترنشأتا وتطورهاالمسيحية ، شارل جنيبر - 1
 .91ص 

      ، 11، الشذرة م5091، أفريقيا الشرق، الدار البيضاء، (د،ط)محمد الناجي، : تر، الفجر، فريدريك نيتشه - 2
 .81ص 

3
- Pierre CHASSARD, Nietzsche Finalisme et Histoire, op.cit.p. 59. 
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شه يحدد مطلبا جديدا هو إننا في بالتاريخ أكثر مما يصغي للميتافيزيقا، وهذا الإصغاء للتاريخ جعل نيت
حاجة إلى نقد للقيم الأخلًقية، يجب أن نصل إلى وضع قيمة هذه القيم موضع تساؤل، وهنا تنقصنا 

 (.جينيالوجيا الأخلًق)حسب ما ورد في كتابه  معرفة شروط وظروف ظهورها وتطورها
إلى أصولها ثم تقويم تلك إرجاع القيم : إذن وتبعا لهذا النص، فالجينيالوجيا تتحرك في خطين 

نسبة كل : الأصول، فللفلسفة النقدية تبعا لما سبق ذكره كما يحلل ذلك جيل دولوزـ حركتان مترابطتان
كذلك نسبة هذه القيم إلى شيء يكون أصلها ويقرر    شيء وكل أصل له بعض القيمة إلى قيم، لكن

ة الأصل في الوقت نفسه، فهي تتعارض مع أصل القيم وقيم: قيمتها، فالجينيالوجيا تتلخص قي مقولتين
الطابع المطلق للقيم كما تتعارض مع طابعها النسبي أيضا، إنـها تعني العنصر التفاضلي والاختلًفي الماثل 
في بنية الأصل ذاته، لكن النقد الجينيالوجي يتمظهر كتقنيات أو كإجراءات بثلًثة مستويات استمر يطلقها 

 :ه النقديةمن حين لآخر على تحليلًت
 .النقد باعتباره فقها للغة -
 .النقد باعتباره علم أعراض -
 .النقد باعتباره عودة إلى الأصول وتصنيف لها -

منهجا ساهم في البحث في مسألة القيم  ةيعتبر المنهج الجينيالوجي في الفلسفة النيتشويولهذا 
كما يعود له الفضل في كشف أن القيم  .وتعريتها من الأقنعة الأخلًقية والعادات والدين وفضح أصولها

فالمشروع النيتشوي يتمثل في . السائدة مجرد أكاذيب وأوهام تبعث على النفاق والانحطاط والوهن والمرض
بنائها جينيالوجيا وذلك من خلًل الغوص في الأعماق والتقويم القيمي تدمير النظريات الأخلًقية وإعادة 

 .(نيتشه والفلسفة)                                                           ولعل  هذا ما بينه قارئ الفلسفة النيتشوية جيل دولوز في كتابه 
على هذا النحو، يمكن القول أن الجينيالوجيا هي بالأساس دراسة النشأة والتكوين للوقوف عند 

 .ض مع كل ما هو مطلقالأصل، وهي قيمة الأصل وتتعار 
                                                                                         لقد كان النقد بالنسبة لنيتشه بمثابة التفكيك لتنظيم العلوم و الفلسفة من جديد، نتبين  هذا من 

الذين قاموا بإنشاء تاريخ لأصول " جينيالوجيا الأخلًق"خلًل نقده الموجه لنفسانيين الانكليز في كتابه 
،واعتبر نيتشه في " الطيب والخبيث"، و"و الشر أصل الخير"الأخلًق في محاولة للبحث عن أصل القيم و

 .الخطأ"و" العادة"و" النسيان"هذا السياق أن الأبحاث الأخلًقية لنفسانيين الانكليز سخيفة ومبنية على 
من هذا المنظور، يمكن القول أن التفكير الفلسفي الذي يفتتحه السؤال الجينيالوجي يسعى إلى 

فهو . سيس هو إقامة لتاريخ جديد للفلسفة بصفة عامة وللقيم بصفة خاصةهدم السائد وإعادة الخلق والتأ
ويتمثل الإطار . استذكار لتاريخ الفلسفة وليس استرجاعا لها ويسعى إلى تأسيس تاريخ جديد للفلسفة

 .الإشكالي لجينيالوجيا الأخلًق في قلب السؤال الميتافيزيقي
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التي تقوم على حركة مزدوجة تتمثل في إرجاع " م تقويم القي"فهذا الأخير يندرج في إطار مشروع 
الظواهر والأشياء إلى أصولها ومصادرها وتحديد قيمتها وعليه تعتبر الجينيالوجيا في هذا الإطار منهجا نقديا 

  .للمسألة القيمية من حيث أصلها و مشروعيتها
لقد استطاعت ، ثان من أوهامة لما تحمله الأو                                                  كما أن الجينيالوجيا تعد  دراسة معمقة للجذور الخفي  

فلسفة المطرقة تحطيم الاستنتاجات الأخلًقية والكشف عما تعتريه من أكاذيب وتلًعب مزدوج وذلك 
ونسف الأوهام التي شكلتها الفلسفة ولعل هذا ما اقتضته " العادات الأخلًقية "بالبحث في عمق معايير 

سعي إلى تجاوزها في مواجهة العدمية الأوروبية التي ضرورة قلب القيم السائدة وتقويمها وذلك من خلًل ال
 .                                                                               استطاع نيتشه فضحها بفضل جينيالوجيا الأخلًق التي تبحث في أصل الأشياء وتوض ح التصورات 

وهذا ما يتضح لنا من خلًل قولة فيلسوفنا التي تدعو للنظر في عمق الأشياء التي تمثل الحقيقة 
        أي  أصل :"                                           صة ولعل  هذا نلحظه من خلًل سؤال نيتشه التاليبصفة عامة وفي أصل الأخلًق بصفة خا
                                   هو في الحقيقة أصل الخير و الش ر لدينا؟

                                                                              بناء على ذلك تعتبر جينيالوجيا الأخلًق بمثابة أداة تفكيك ونقد ومراجعة لجل  الأخلًقيات 
والتنقيب عن أصل الأخلًق والعادات والتعاليم المسيحية ووسيلة فاعلة وقادرة على النزول إلى الأعماق 

 .والتمييز بينها وفضح للحداثة وما يسودها من التباسات وغموض
ا على فكرة خلًل فترة الثمانينيات لم يعد  ً            نيتشه راضي ا جد  كما زعم من قبل، ( المرور بصمت)          ً   

ا وفير ا وحاد ا على المسيحية، وفي النهاية قدم نفسه على أنه  ً      ً      ً                                           بدلا من ذلك كتب نقد  الذي ( يحعدو المس)                 
ا أن ينتزع هذه الديانة مرة واحدة و للأبد ً                                        يتلو اللعنة الحاسمة على المسيحية، قاصد                                    . 

لماذا غير رأيه هكذا، بهذه الطريقة الدرامية والمتطرفة؟ يبدو أن السبب الرئيسي هو الجمود 
وهذه الأزمة  .                                  ً                                      المسيحي، فإلى جانب كونه غير صالح تاريخي ا، فإنه لا يفسح الطريق أمام أفكار جديدة

من الزمن، فهو يدعو إلى التخلص مما يذكرنا بالحياة                  ً                   ً           حدثت لنيتشه مبكر ا، ولكنه وضعها جانب ا قرابة عقد
 .عفلأنها متهاوية وعقيمة، وهي تقوم بإضعاف الإخلًص للأهداف الملًئمة، والموت للض ،الدينية

بدأ نيتشه يتشكك في الأفكار المنتشرة التي تبدو جديدة هي ليست بجديدة ولكنها محافظة، وذكر 
التجليات  ظلت هي أساس -  ً         وفق ا لمنظوره -أن الأخلًق -(الفجر)كما نشر في كتاب   –( اكتشف)أنه 

يمات للموقف فالأديان والفلسفات التقليدية الغربية ليست سوى تنظ(. فوق التاريخية) المعاصرة للقوى 
 .ورغم تغيره السطحي إلا أن هذا الموقف الأصلي ظل كما هو وعبر عن نفسه بأشكال جديدة. الأخلًقي

كانت ( 959العلم المرح، فقرة ) الذي أعلن أن الله مات ( المجنون)فحكاية نيتشه الشهيرة عن الرجل 
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والمستمعون للرجل . المسيحي القديم تاجم بشكل أساسي الملتزمين بالتنويعات المحافظة للمثال الأخلًقي
المجنون فوجئوا بذلك وسخروا من إعلًن موت الله، لأنهم مقتنعون هم أنفسهم بالنقد التاريخي، فهم لم 
يعودوا مسيحيين، لم يعودوا يؤمنوا بأي إله، على أي حال ففي رأي نيتشه فهم لايزالون يستعينون 

وهكذا فهم لا يستطيعون فهم أهمية كلًم . وى إحدى تعبيراتاالمسيحية س بالأخلًق الضمنية التي لم تكن
ا هذا الفعلولا يزال  "الرجل المجنون ً  بعيد   .1"!هم الذين أنجزوه أنهممع ، الكواكبأبعد  ، أبعد من   

هجوم نيتشه العنيف والمتزايد على المسيحية كان المقصود منه جعل الناس واعين بالمعنى الحقيقي لموت 
، تلك المهمة التي (إعادة تقييم كل القيم) عنه، لقد أصر نيتشه على أن يهتم معاصروه بمهمة الله وما ينتج 

وفي مواضع أخرى من فلسفته حاول نيتشه تحقيق هدفه بطرق متباينة، . أصبحت ملحة ووشيكة الحدوث
 :تيلته لإعادة تقييم القيم تضمنت الآفي محاو  بعض العناصر المهمة

 .جي لمؤسسي الأديان لتوضيح الهوة بين عقائدهم ودوافعهم الحقيقيةشرح الطابع السيكولولو  -9
 .كشف التطورات الاجتماعية التي ساعدت وانحازت لتنامي المسيحية -5
الأحوال السيكولوجية والفيسيولوجية التي تجعل الأفراد يميلون لقبول  -بوضوح –عرض  -1

 .الأخلًق المسيحية
ً         افظ على هذا النسق الأخلًقي حي ا وراسخ ا، وإن  عرض أحوال العقل المحركة للدوافع التي تح -1       ً                           

 .     ً متنكر اكان 
ً                          ولكن ليس معنى هذا أن نيتشه طور نسق ا نقدي ا متماسك ا أو منظم ا، بل وربما أسلوب نيتشه في           ً        ً       ً                                

عدو )                                                          ً                         التفلسف يجعل هذه المهمة مستحيلة، فهو لم يخرج بنفس النتيجة دوما  من تحليلًته المتنوعة؛ ففي 
 -منهم المسيح –، بينما انتقد آخرين (المؤسس الحقيقي للمسيحية) انتقد بولس لكونه     ً مثلً  ( المسيح

وعندما يتحدث عن أخلًق الضعفاء يصف الضعفاء بأوصاف مختلفة،  . لنفس السبب في نصوصه المبكرة
 ...                                              ً  كعبيد أو كائنات بشرية متوسطة أو أناس ضعفاء عموم ا

عن قصد، فلم يكن هدفه هو أن يتناقض أو يتضاد مع  وعلى الرغم من أن نيتشه قد تجنب الأنساق
                                     ً                                               نفسه، فبعض الملًمح الأساسية تتردد الآن ولاحق ا في أعماله المتأخرة وتؤسس بشكل كبير الإطار العام 

 :ومن بين هذه الملًمح يحدد الفرد(. هجومه على أصول المسيحية) لنقده الجينيالوجي 

                                                           
، م9111، أفريقيا الشرق، المغرب، 9حسان بورقبة ومحمد الناجي، ط: ترجمة وتقديم، العلم المرح، فريدريك نيتشه - 1

 .991، ص 959الشذرة 
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لل جينيالوجي ا، رغم أنها أصبحت أن النقد التاريخي هو افتراضي قبلي، ف -9 ُ             ً                 المسيحية يجب أم تح                
بواسطة النقد التاريخي، إلا أنها مازالت حية ومزدهرة في نوع من الأخلًق، وفي الدافع   ً ا  قديم  ً ا  تقليد

 .الأخلًقي المجرد
في الأخلًق المسيحية، وفي المقابل كنوع من العلًج يحاول  كمفهوم أساسي  1يناقش نيتشه الحقد -5

أكثر  -     ً تاريخي ا –التحليل الجينيالوجي أن يظهر المسيحية على أنها مجرد نسق لأخلًق الحقد، وإن كانت 
  ً   وفق ا  -على الرغم من أنه )    ً                           ً           ً  ووفق ا لمفهوم الحقد يصيغ نيتشه نسق ا سيكولوجي ا .                      ً هذه الأشكال أهمية وتأثير ا

الغالبة للًنتقام، (            ً المضللة ذاتي ا) مؤسس على الضعف والرغبة ( نسق سيكولوجي مشروط –ليله الأخير لتح
تلك ( خاصة المسيحية) فالحقد هو رد فعل في الأساس، ورد الفعل هو صفة أي أخلًق قائمة على الحقد 

ٌ             حرب  بلً هوادة عل(" عدو المسيح) نهاية كتابه                      ً    التي رفضها نيتشه، معلن ا في  الرذيلة هي : ى الرذيلة  
 .2"المسيحية
ناقش نيتشه في سنواته الناضجة أن القوي عليه ان يحتقر المسيحية، فمادامت المسيحية  -1

) مؤسسة على أخلًق العبيد فيجب أن يكون تجاوزها نقطة فخر للقوي، فبالنسبة لهم فالبقاء في المسيحية 
 (.قلة أدب
للضعفاء وقاصرة عليهم، ومن أجل مكافحة تأثير المسيحية يؤكد نيتشه أن الدين ضرورة أولية  -1

ً                                                           سيستبدلها بديانة أخرى، ديانة تميل أيض ا للضعفاء ولكنها خالية من الحقد، يؤكد نيتشه على أن البوذية                                    
 .الأوروبية ربما لا يمكن التخلص منها

ن المنهج الملمح الخامس المتكرر في النسق العام لنقده الجينيالوجي هو الإصرار على أ -9
ومن النظرة الأولى فمن غير الواضح لكل الناس أن الأخلًق . الجينيالوجي يجب أن يطبق على المسيحية

                                                                                       ً  والقيم المسيحية وما بعد المسيحية مؤسسة على الحقد، وبالتالي طور نيتشه المنهج الجينيالوجي متضمن ا 
ً  دائمة، وربما كان أكثر العناصر جدلا  السيكولوجيا والبحث التاريخي كأدوات لكشف الدوافع الضمنية وال                                

 في نسق نيتشه عن النقد الجينيالوجي هو؛

                                                           
، المبحث الأول م5008، افريقيا الشرق، المغرب، (د،ط)محمد الناجي، : تر، جينيالوجيا الأخلًق، فريدريك نيتشه - 1
 .51، ص90، الشذرة (والشرير، الحسن والقبيحالصالح )

 .991، ص (قانون ضد المسيحية) ، المصدر السابق، المسيح نقيض، فريدريك نيتشه - 2
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ً                                                     يهم أساس ا إرادة القوة، في تحليله الجينيالوجي لم يعد نيتشه صياغة دأطروحة أن البشر ل -8        
ً                              المنهجينالتاريخي والسيكولوجي اللذين كانا شائعين في عصره، وبدلا  من ذلك طور مناهجه هو المؤسسة                                                          

 .ستيمولوجيا وأنطولوجيا إرادة القوةعلى اب
أن  ، وبدأ يشرح(الفرد البشري)و تفسير يتم بواسطة مركز القوة ه( أو المعرفة)أوضح أن الفهم  -9

 -بطريقة نسقية –يناقش نيتشه الناضج . الأفراد يوظفون المعرفة لترتيب علًقاتم بمراكز القوى الأخرى
ً                                                فقط ولا أساس ا على القدرة العقلية للفرد ولا مستواه المعرفي، بل إشكالية كون قيمة وأهمية الفهم لا تعتمد            
ً                   هو يعتمد أساس ا على صلًبة وشجاعة   .المتضمنة" إرادة القوة"             

فلً معنى للتساؤل حول  ( شيء في ذاته)    ً                                          وأخير ا فطالما أن نسق نيتشه الجينيالوجي لم يكن فيه  -9
وري في أنطولوجيا نيتشه هو المحاولة الواعية أو غير المح. كون أنطولوجيا نيتشه تعرض الأشياء على حقيقتها

الواعية لمركز القوة لتنمية قوته، وإحدى الطرق لتحقيق تنامي القوة هو بناء نسق مقنع لأصلها إلى جانب 
عن طريق كشف أصل العدو كما  ، مثل هذا النسق لو تم قبوله يمكنه أن يضعف قوة العدوالآخرينأصول 

، غير أنه في نهاية المطاف، يدرك نيتشه أن الجينيالوجيا، غير قادرة (إنساني مفرط في إنسانيته)في كتاب 
ومسألة أصل  ،، لأن مسألة البحث عن أصل القيم ليست نفسها مسألة نقدها1                     ً على استبعاد القيم كلي ا

، لهذا نجد نيتشه يصرح في كما نعتقد    ً  دوم ا نطبق على الأخلًقأحكامنا تجاه القيم، وانتقاداتنا لها، لا ت
نحن في حاجة إلى نقد للقيم الأخلًقية، يجب أن نصل إلى :"     ً قائلً  ، (جينيالوجيا الأخلًق)مقدمة كتابه 

وضع قيمة هذه القيم موضع تساؤل، وهنا تنقصنا معرفة شروط وظروف ظهورها وتطورها وتغيرها 
، أم عارض، أم قناع، أم رياء، أم مرض، أم سوء تفاهم، وكذلك بما هي سبب، أم الأخلًق بما هي نتيجة)

                                ً                                ، ولكن هذه المعرفة لم تتوفر لنا يوم ا، بل لم تكن هناك رغبة في توفرها (                             علًج، أم محفز، أم عائق، أم سم  
ً          ً       ً                 لقد كانت قيمة هذه القيم تعتبر شيئ ا مسلم ا به، شيئ ا حقيقي ا وفوق كل الشبهات.     ً بتات ا ، رغم 2..."،                                 ً     

صعوبة الأمر، إلا أن إرادة نيتشه تسعى إلى نقد حقيقي، والنقد حسب فيلسوفنا يجب أن يحمل على القيم 
 .لا على أصولها

 
 

                                                           
1
- Pierre CHASSARD, Nietzsche Finalisme et Histoire, op.cit, p.59. 

 .91، ص 8توطئة رقممصدر سابق، ، جينيالوجيا الأخلًق، فريدريك نيتشه - 2
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 نيتشه في فكرالنقدي               تجليات الحس  : الثالثالمبحث 

عنده؟  صنامفما المقصود بالأ، السائدة في عصره صناملقد اشتغل نيتشه بمنطق المطرقة لتحطيم الأ
إنها كل المثل العليا القديمة والحديثة، سواء كانت باسم الدين أو باسم الميتافيزيقا، أو حتى باسم كل 

 .التقدمية التي تريد إخضاع الحياة لقيم متعالية، باسم العقل أو الأخلًق أو التاريخ الأيديولوجيات

إلى الميراث التاريخي الغربي منذ إضافة  إن ما أنتجه الزمن الحديث، بدءا من القرن السابع عشر،
ً      مثلً ، التي من نزعة إنسانية اليونان، ، والتي نادت بحقوق الإنسان والعدالة بأشكال وصور مختلفة ظهرت   

كان   ،(صنامأفول الأ) وهذا ما جعل منه عنوان كتاب له هو. الاجتماعية، يعتبره نيتشه، مجرد أوثان أيضا
ز الخفية لدى المثاليين بكل أصنافهم، والعمل على خلع قناعاتم قصد نيتشه الأساسي، هو فضح الحواف

لكن في الحقيقة، كان الأمر مجرد وهم، أي أنه كان يسعى نحو  ،ظهرون من خلًلها مشروعيتهم            ُ المزيفة التي ي  
وهذا العمل الباحث عن المخفي وراء . بيان النوايا المتسترة وراء الظاهر الذي ليس سوى بهرج كاذب

ي ذال أي دراسة الجذور والطبقات الأصل (La Généalogie الجينيالوجياب)هو ما يسمى عنده  الظاهر،
، وكأنها تقشير للأغلفة السطحية والمزيفة التي كما سبق وأن وضحنا في مبحث سابق  تعود إليها الأشياء

 .تغطي جوهر الإنسان، الذي هو في حقيقته إرادة بقاء

، -، بما هو نقد للجاهزلأنوارياالذي ورث كل الإرث  -شه هو ابن القرن التاسع عشرإن نيت
لكنه أراد أن يذهب بالنقد إلى  ، E. Kant، وتم تتويجه بكانطR. Descartes والذي بدأ مع ديكارت

اهر أقصى مداه، وبطريقة جديدة لا هوادة فيها، تقوم على التحطيم والتفكيك، وإبراز البهرج الكاذب للظ
بعبارة أخرى، يعد نيتشه حليفا للأنوار في الأساس، لكنه خصم لها في . المزعوم، والحفر في الجذور الخفية

فالنزعة الإنسانية التي خلقتها الأنوار، هي وثن جديد  ،من مطرقته الآن نفسه، لأنها هي أيضا، لن تسلم
صراعها ضد الأوثان في الطريق أثناء الأنوار من وجهة نظره، مذنبة، لأنها وقفت ، و من حيث لا تحتسب

ا متجذر ا "           ُ   فإن نيتشه ي عد Gilles Deleuze حسب مؤلفات الفرنسي جيل دولوز ،الميتافيزيقية ً        ً  ناقد     
ً                                                    وليس مواصلً  لإنسانوية الأنوار، التي يدرجها في تفكيكه اللًذع للحداثة نحن نعلم أن النقد الحداثي ، و 1"         

ما ( مقالة الطريقة) ، حيث جاء في قاعدة البداهة في كتاب ديكارت نشأ على فكرة الوضوح الديكارتي

                                                           
، دار التنوير للطباعة 9محمود بن جماعة، ط: ، ترأجمل قصة في تاريخ الفلسفة، لوك فيري بالتعاون مع كلود كبلياي - 1

 .591، 599م، ص 5099لبنان،  -والنشر، بيروت
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                         ً                                                          أنا لا أتلقى على الإطلًق شيئ ا على أنه حق ما لم أتبين بالبداهة أنه كذلك، أي أن أعني بتجنب "يلي
لا  إلا ما يتمثل لعقلي في وضوح وتميز                                      ُ              التعجل والتشبث بالأحكام السابقة، وأن لا أ دخل في أحكامي 

فكل ما هو غامض، يجب استبعاده من مجال ، 1"معهما أي مجال لوضعه موضع الشك يكون لدي
وهنا بالضبط، نلمس عتابا لنيتشه للأنوار، فهو يراه قد  ،الحقيقة، لأنه يكون بؤرة للخداع والتلًعبات

:                         ُ                                ناهيك عن أنه خلق بدوره، م ثلً جديدة هي أيضا أوهام، من قبيل ،خذلنا ولم يسر إلى نهاية الطريق
فكلها تصورات سيعمل نيتشه على  ،الذات، الوعي، الإرادة، العقل، التاريخ، التقدم، الحرية، الديمقراطية

، لأنها، في الأصل، ذات جذور 2"العقل -سوى إلى مفهوم الإله" لأنها في نظره لا تسوقنا  جعلها تتصدع
دين من        ُ بل هي ت  . ، وترفض الحياة، وتجعل من نفسها قناعات يمكن التضحية من أجلهاةة بلبوس دنيويديني

 .لا ينصاع لها، وترى في نفسها المصدر المشروع والوحيد للمعنى

ن إن القيم المتعالية وهمية، لأنها ستجعلنا، بحسب نيتشه، نحكم على الحياة ونحن في قلبها م
أما  . وهي أمر خطير، لأنها ستؤدي إلى إضعافنا، وإلى إخماد قوانا الحية ،ع للواقعالخارج، وهو تشويه فظي

وهو ما سيحملنا على إعادة إيجادها  ،اكونها شاذة، فلأن فيها كبت لغرائزنا التي هي الطبيعة الحقيقية لن
 .ذبةخلسة، بحيث سيتسرب المكبوت قصد الإشباع، ولكن بغير وضوح، أي بأقنعة وألبسة تنكرية كا

التي لا يقصد بها   Le Nihilismeمما سبق، سنفهم عبارة شهيرة مرتبطة بنيتشه، هي العدمية
 ،..مذهب ينكر وجود أي شيء وبشكل مطلق "، باعتبارهأو الشائع ذلك المعنى المعتاد والمتعارف عليه

 ،3"الإنكار، من جهة أخرى هي مبدأ .. ينكر وجود أي حقيقة للأخلًق، وعدم وجود أي تراتب للقيم
كلمة  العدمية. الشخص الذي لا يعتقد في شيء:  Le Nihilisteقصد بالعدمي                    ُ ففي اللغة المتداولة ي  

بول بورجيه، تستخدم للدلالة، عند نيتشه، على ماهية الأزمة المميتة التي ضربت " استعارها نيتشه نفسه من
سقوط القيم العامة التي أغرقت الإنسانية في غم العبث وذلك بأن فرض عليها اليقين : العالم الحديث

                                                           
، اللجنة (ط.د)جميل صليبا، : ، ترلحسن قيادة العقل وللبحث عن الحقيقة في العلوم: مقالة الطريقة، رونيه ديكارت - 1

 .59م، ص 9191الدولية لترجمة الروائع الإنسانية، بيروت، 
، مجد المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 9علي بوملحم، ط: ، ترنيتشه، جان غرانييه - 2

 .99م، ص 5009
3

-  André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, volume2: N-Z, 

Quadrige/ Presses Universitaires de France, 2eme édition (quadrige). Paris, 1992, p.681. 
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أنها مصطلح  "فهي تعني عنى خاص،ضخ في لفظة العدمية مينيتشه  ،1"المتشائم الذي لا قيمة لشيء معه
، وهنا 2..."العليا انخفاض القيمانحدار و إنها تشير إلى .يحمل معنى ما بالنسبة لمشكلة القيم لدى نيتشه

العدمي، هو كل من يرتبط بقيم عليا  فإنبعبارة أخرى، و . ل متعالية، تنفي الحياة وتشوهها ُ ث         ُ الإيمان بم  يقصد 
على كل  Nihilisme (العدمية)لماذا إطلًق لفظ " تنفي الأرض باسم السماء، وتنفي الدنيا باسم الآخرة

 
 
 الأفكار الخاصة بالم
َ
ُ             ل الأعلى في تعار ضه مع الواقع َ ث                   أي، لنتفق على هذا، جميع الأديان وكل الفلسفات  -             

                      ً  منذ أن أصبح العالم عالما ؟(  »الأخ «العظيم الأهمية حيث يعتبره نيتشه بمثابةسبينوزا هو الاستثناء )      ً  تقريب ا 
 ث ل من أي طبيعة كانت، ... لأنه حسب أطروحة نيتشه الأساسية 

 ث ل العليا، كل الم
ُ                     لم يخترع البشر الم

ُ
                ُ

ُ
              

:          ً يساوي شيئ ا الأوثان، إلا لمزيد إنكار الواقع والحط من قيمته، والتأكيد بشكل أفضل على أنه لا وبالتالي
ر الكراهية ُ                              م د  بقيام مجتمع خال من الطبقات يبر   ِ ع                                                 َ نخترع الجنة للتأكيد على أن الحياة فوق الأرض تافهة، ن  

أو  الآخرينلمجتمعنا، ندعو إلى حقوق الإنسان لتحقير كل الدوافع التي تتجاوز من كل جانب، سواء لدى 
ً  لً   َ ث                                            َ عليها تلك الحقوق؛ وبعبير أخر، في كل مرة نخترع م   عندنا، الفكرة المختزلة عن الإنسانية، والتي تقوم

ماذا لكن . 3"               ً           لك أن تساوي شيئ ا في حد ذاتا   ْ لا تم  أعلى لإضفاء معنى على أفعالنا، على حياتنا، وكأنها 
أي على الإنسان أن يبقى لصيقا بقيم  ،يطلب المحايثة عوضا عن المفارقة انه ،يطلب نيتشه بالضبط؟

وأن لا يحلق بعيدا نحو قيم مفارقة للواقع، تجعله يستنزف طاقاته من أجل ما يعتبره  ،البقاءقيم الأرض وهي 
 .نيتشه السراب

لكن، أليس نزع القيم التي أضفت على الإنسانية المعنى، وأعطته مبرر الوجود عبر التاريخ، وجعلته  
، فماذا يقترح نيتشه كبديل يحس بالأمن، تحت دعوى أنها أوهام، أمرا خطيرا؟ وإذا كان الأمر كذلك

بالمطرقة والعمل على تشيمها، سوف لن يزيدنا وضوحا في  صناميرى نيتشه أن نسف الأ، للخلًص؟
فقط، بل سيحرر طاقاتنا واستعداداتنا الحيوية  صنامالرؤية، أو يخلصنا من القيود التي تفرضها علينا تلك الأ

 .راءالمقموعة، ويجعلنا ننطلق في حياة أكثر قوة وث

                                                           
 .11، مرجع سابق، ص نيتشه، جان غرانييه - 1

2
- Céline Denat et Patrick Wotling, Dictionnaire de Nietzsche, Ellipses Edition 

Marketing S.A, Paris, 2013, p.198.   
 .599، مرجع سابق، صلوك فيري بالتعاون مع كلود كبلياي - 3
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إن القيم التي يقترحها نيتشه يجب أن لا تخرج عن المحايثة، بمعنى أنها لا ينبغي أن تصدر إلا من 
فعندما  ،إن المخرج الذي وجده نيتشه مرتبط بالزمن الحاضر ،صلب الأرض، وأن لا تعلو أبدا على الحياة

ع عملً، أو عندما يكتشف يعيش المرء لحظة قوية وبحرية قصوى، أو عندما يحب بجنون، أو عندما يبد 
، إلى درجة أن المرء (بخفة الراقص)مجهولا من العالم، فإنه يكون متصالحا مع الواقع، ويحس بما يسميه نيتشه 

 .يتمنى استمرار هذه اللحظات إلى الأبد

إذن يعد الرجاء في دوام لحظات الذروة، باعتبارها توافقا كاملً مع الحاضر من دون قيود الماضي، 
إذ يصبح الحاضر مستحقا وليس مجهضا، ويعاش كأنه بذرة  ،اجس المستقبل قمة الخلًص الإنسانيأو هو 

إذن التصالح مع الحاضر وملًمسة تلك اللذة . وهنا بالضبط، تزول المخاوف والحيرة من الموت ،من الأبدية
نيتشه ينشد ، فنيتشهالأبدية، التي تصبح كالمطلق الذي نرجو إحياءه والى الأبد، هو العود الأبدي عند 

ربما هنا لو  ،إنها الجنة الموعودة في الأرض ،أبدية ليست مثالية تتم بعد الموت، بل أبدية محايثة يمكن بلوغها
بمعزل عن المعتقدات  بالضبط، يكون نيتشه قد رهن الفكر، وخصوصا الغربي منه، في مزيد من اللًئكية

انبعاث الحياة الطيبة في هذه الدنيا، وليس تأجيلً لما بعد ، بحيث جرى الترويج لإمكانية الدينية السائدة
 .الموت

هل حقا تعد إرادة سحب الخلًص من السير والقيم الكبرى، تحت دعوى أنها متعالية، وفيها 
تزييف للواقع وإهدار للطاقة الإنسانية، وإجهاض للوجود الأصيل للإنسان، وجعله مغتربا وممزقا عن 

هو سؤال يطرحه الكثير اليوم ، بما هو محايث ودنيوي، قد جلب الخلًص للبشرية؟ حقيقته، والاكتفاء فقط
       ً                                                                               م ربما رد ا على دعوى نيتشه في نبذه لكل تلك المعالم الفكرية باعتبارها ميراث إنساني تاريخي على مر  

ً  الماضي مثلً  المشهد التاريخي خلًل القرن العصور، ف  إذ دخلت. يبرز، في بعض الأحيان، عكس ذلك        
الإنسانية في أزمة معنى رهيبة، جعلت المطالبة بعودة المقدس والديني ملحة، وبدا الهجوم الضاري على 

 .النزعات التفكيكية الهدامة واضحا

تحطيم الأوثان  العمل على لقد ذهب نيتشه في تمجيده للحياة الأرضية إلى التفلسف بالمطرقة، أي
  .نقاط جوهرية؛ العقل، الميتافيزيقا، والدين ، وهنا سنركز على ثلًثأو الأصنام بالمطرقة
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 الثورة على العقل : أولا 

عن الحياة، وليد الحاجة، وهذه  ، غريبٌ ظاهرة حديثة نسبياً  ؛باعتباره أولاً  ينتقد نيتشه العقل بشدة
الأخيرة هي العامل الحاسم في تكوينه، لا الحاجة للإدراك بل الحاجة إلى الحسبان والتعميم في سبيل 

 لحياة، ثانيا؛ً لصلته الضرورية والتأسيسية للحقيقة، أو لكونهلخادماً في نظر دعاته التفاهم، بهذا يصير 
لأنه يوفر المبادئ المؤسسة للحقيقة  قل موضعا رئيسا،ضعت العصار سلطانا، أي من حيث أن الحداثة و 

 زمن نيتشه اكتسبها من  فيوإن سلطة العقل  ،1والمتمثلة في مبادئ الفكر، والتي يعتبرها نيتشه مجرد أوهام
أن من شأن كل ما يجري  عامة، كونه صار قيمة، وهو اكتسب هذه القيمة بعدما افترض ديكارت والحداثة

والعقل في نظر نيتشه لم ينبعث من مصادر عقلًنية، وإنما أتى إلى العالم  في العالم أن يصوغه العقل صوغا،
من دروب غير معقولة، أتى بمحض الصدفة، وأن جميع الأوصاف المرذولة في الفلسفة تاريخاً ونظامًا معرفيًا، 

 تقدير وإجلًل الوعي، وهو يتغلغل في العالم قادمًا إليه من منابع ا تعود إلى هذه المبالغة الكبرى فيإنم  
أخرى، في شكل ألوهية تغوي الإنسان بأمثلة عليا، وأهداف لا سبيل إلى بلوغها مطلقًا، والهدف الفعلي 

 ا هو قتل الحياة، والأكثر من ذلك أن الفكر يأخذ في التسلسل إلى الفراغالمستبطن خلف هذه العناوين إنمَّ 
 .2الكوني حيث يبذل نشاطاته الهدامة للحياة

ثم إن  ،تحقيق لتعقل سابق لقد اعتقد الحداثيون أن ليس ثمة من أمر يتحقق في الوجود إلا وهو 
نيتشه يستشكل نجد وفي هذا  حسب ديكارت، ترض أن حقيقة الواقع تكمن في الوضوح والتميزفالعقل ا

إذ " أشكال الفهم"و" أنحاء العاقليات" والعاقلية عن إبراز تعدد هذا الوضوح، فهو لا ينفصل نقده للعقل 
ثمة من العاقليات والفهميات بقدر ما ثمة من الموجودات ولكل عاقلية بما فيها العاقلية الإنسية نظيمة 
قوانينها التي تصير لها مستحيلً تمثل نظيمة قوانين أخرى، ويستحيل على الإنسان أن تكون له الخبرة بكل 

اء العقليات هذه، ومن ثمة تستحيل عليه العودة إلى أصل العاقلية، أكثر من هذا، ليست العاقليات أنح
متعددة بالنظر إلى الكائنات وحدها، بل إنها بالنظر إلى الكائن الواحد متعددة فبحسب تعدد أعضاء 

 .3العضوية الواحدة تتعدد العاقليات

                                                           
 .19م، ص5090الجزائر، ، منشورات الاختلًف، 9جمال مفرج، ط:  ، ترنيتشه وإراد القوة، بيير مونتيبيلو - 1
 .995م، ص 9191، دار دمشق، سوريا، 9فؤاد أيوب، ط: ، ترعلى دروب زارادشت، ستيبان أودويف - 2
 .590-509ص مرجع سابق، ،  الحداثة في فكر نيتشهنقد ، محمد الشيح - 3
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، 1"يهدد الحياة والوجود الحقيقي هو العقلأن أخطر شئ " لقد جاء في كتاب نيتشه لبدوي
فكان عليه إذن تديم هذا  زائف، وبالتالي كان ينظر إليه على أنه سخيف ودنيء، باعتباره عابر ومؤقت

العقل تافه مرتين الأولى على " يقول نيتشه ،الصنم الأكبر، حينها يسهل عليه تديم الأصنام الأخرى
مستوى الكون، فهو زائل فان وغير دال، أما الثانية فلأنه كاذب واهم ولو جزئياً، وإن كان يدعي 

 .2"الحقيقة

في مرحلة أولى كان تصور العقل بمثابة معرفة " وفي نفس السياق أن الأساس العقلًني للحداثة
لكي يكون على مستوى الظهور بوصفه  ،ضةا بمثابة ذاكرة معو  ة، وأخيرً ر ات مصالحة، ثم حيازة محر  للذَّ 

من قواه المحركة الخاصة، غير أن  ارات الحداثة انطلًقاً طنشاللدين في قدرته على التوحيد وأن يتخطى  مكافئاً 
. ثلًثةهذه المحاولات الثلًث لنحت مفهوم العقل على قياس برنامج الأنوار جدلية بذاتا كانت إخفاقات 

ضع العقل المتمركز لنقد محايث مرة إما أن يخُ : في داخل هذا التشكيل يجد نيتشه نفسه أمام الخيار التالي
، فالمسار الذي سار فيه نيتشه ليس إقامة نقد محايث 3"أخرى، و إما العزوف عن هذا البرنامج قي مجمله

نطقية التي شوهتها ثقافة الوعي الحديث، وإنما للعقل بهدف تخليصه من عوائقه التاريخية و استخراج نواته الم
العزوف عن هذا البرنامج برمته ومغادرة المناخ الإشكالي الذي نمى فيه المفهوم العقلي للعالم تماما، فالبرنامج 
العقلًني لدى نيتشه يجد تبريراته في مسؤولية حركة العقلنة عن تفكيك الحياة القديمة وأفول الأسطورة، 

إن العقل الذي  ."و إنسانياً  و طبيعياً  ى فيه كل شيء عظيماً التلًزم في القديم بينهما يتبد   حيث كان هذا
يحضر تحت شكل دين ثقافة لم يعد يقوى على التركيب الذي أراد أن يعوض قوة التوحيد التي تعثر عليها 

ينية والميتافيزيقية رؤى العالم الد الحداثة لم تعد تقوى على إحياء الماضي، إن نإ .في الدين القديم
، وأيضاً من أجل ذاتا تطرح أي هي مفرطة في عقلًنيتهاف وإذاً  ،لعقلللحضارات القديمة هي نفسها ثمرات ا

                                                           
 .501، المرجع السابق، ص نيتشه، عبد الرحمن بدوي - 1
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وهذا ما يبين نقد نيتشه لثقافة العقل الحداثية أو العقل  1"شيء على محك العقلًنية الأكثر جذرية للحداثة
 .ثيالحدا

تفنيد ادعاء العقل إنقاذ نفسه بنفسه بنقد نفسه، على نحو  كما لا ينفصل نقد نيتشه للعقل عن
سها، ولا أن تحد حدودها فذلك أن العقل أداة وليس بإمكانها أن تنقد قيمتها العملية بن ،ما رامه كانط

 ،نبنائها بأمرها ولأن العقل لا يمكنه أن يقارن نفسه بعاقلية أخرى قائمةاذاتا، أو تعمد إلى تبيان طريقة ب
لأنه لنقد العاقلية يلزم أن تكون ثمة كائنات أخرى مالكة لمعرفة مطلقة لا تبقى سجينة منظوراتا،  وذلك

فنيتشه اعتبر أن ما من مسلك يسعى إلى جعل العقل يفكر في ذاته وينعكس على نفسه، متأملً ناقدا إلا 
لجسد العاقلية التي لا يدركها فا. وكان مسلكا عقيما غير مجد وبالضد، اتخذ نيتشه من الجسد نبراسا وهاديا

بناء " نعني النوازع و الحاجات والأهواء التي يوصد العقل دونها بابه، ولهذا عمد نيتشه إلى  ،العقل
التي تبين أن مذهب تأليه العقل، هذا إنما نهض على أساس من الإيمان بميثولوجيات " ولوجيا للعقلنجي

وقد سعى نيتشه إلى تفكيكها الواحدة تلوى  ،وميثولوجيا العلية ميثولوجيا اللغة وميثولوجيا المنطق:" ثلًث
الأخرى، فهذا العقل المعتد بنفسه، إن فحص أمره ظهر أنه إنما هو ذاهب ضحية أشباح وأوهام ولعل شبح 

، 2"اللغة والمنطق من فاعل ومفعول وجوهر وعرض كل من  هائالأشباح هذا يكمن في الكيانات التي تنش
 للعقل، فعند والمغايرة ضادةالمالأمور التي كل د نيتشه إلى إعادة الاعتبار للأهواء والنوازع و أبعد من هذا عم

الأشياء، بل تريد الهيمنة على العقل نفسه، وحتى الاستعلًء على  الأهواء والنوازع هي التي تريد نيتشه تعُد
لا عقلًنيا، أو لا معقولا،  أنه ذهب إلى أن طالب الإنسان بأن لا يتبع طريق العقل، أي في أن يكون

، فحقيقة الإرادة عنده أنها أعلى من العقل، وما الأفكار عنده ما هي إلا أعراض تكمن 3وكذلك الإرادة
 وهي و حواسنا إلا وإرادتناوما ذهنا  .، أشدها الرغبة في السيطرة، إذ لا وجود للعقل في ذاتهتابوراءها رغ

لم نا متعلقة بإرادة القوة، عُ زِ اونو  ،زعنا و شروط وجودهاانو بصلة متصلة بأحكام القيمة، وهذه بدورها مت
 .وتابعة لها ةخداماً لهذه الإرادننا إلا اذهأوما ، لذا إرادة القوة الأصل في الأصل إذا إرادة العقل، وإنما يكن

                                                           
1
-Jürgen Habermas, Le Discours philosophique de la modernité ; Deuze conférences,  

Traduit de l’allemand par Christian Bouchindhomme et Rainer Rochlitz, Edition 

Gallimard, Paris, 2011.  p.105. 
 .589، 588، المرجع السابق، ص محمد الشيخ -2
 .91، مصدر سابق، ص إرادة القوة، فريدريك نيتشه -3



 الفصل الأول                                         أصول النزعة النقدية في فلسفة نيتشه

 
63 

 

لا فهي نهاورية، لأن الحياة عند نيتشه هي إرادة بحد ذاتا، بفهو يرفض القول بإرادة الحياة الشو 
 فمبدأكما يعتقد شوينهاور،   لامصدر فرح وسعادة هي تختلف عنها، علما أن الإرادة في فلسفة نيتشه 

هاور والتي تقع بنإرادة القوة كفاية للإنسان من داخل الوجود، وليس كالإرادة الكونية التي يسعى إليها شو 
 .1خلف عالم الظواهر

نيتشه الفلًسفة الطبيعيين بوصفهم يشكلون بداية الفكر التأملي الإنساني، وانتقاله من  انتقد 
 لذلك لقبهمالإنساني،  الفكر هذا مركز باعتبارهالفكر الأسطوري المرتبط بالطبيعة والإنسان، إلى العقل 

تفكير هؤلاء  وأرسطو، بوصف كل من سقراط وأفلًطون  يشمل، فهذا النقد "طغاة العقلب" ونعتهم نيتشه
الفلًسفة أنه تفكير تأمليٌ بحتٌ، قد لا يطابق الواقع، لهذا كان نيتشه رافضًا لمركزية العقل الذي يقول به 
سقراط وحتى تلًمذته خاصة أفلًطون، فالعقل هو رمز الحقيقة المطلقة والكلية، وهو مصدر كل سعادة 

، وهو الجانب الذي يعتبره نيتشه الحسية مصدرا للشر   وفضيلة، وعد الحقائق الأخرى المرتبطة بالغريزة والنزوة
 قلبه للفكر الأفلًطوني حينما أعلى من شأن العالم الظاهر نع، فضلً ً على خلًفهم مصدر الفرح والسعادة

العليا، عالم  المثلهو الحقيقة عند أفلًطون رمز  بعد أن كان ،بوصفه العالم الحقيقي (الواقع المحسوس) 
، باعتبار المنطق أرسطو إضافة إلى زحف طيف النقد النتشوي لمنطق.  تدركه الحواسالمعقول الذي لا

ضع للتطبيقات التجريبية التي تخضع تخلا  ةمجردعبارة عن قواعد وضوابط صورية وأنه  ،للميتافيزيقيا كملًً م
 .2ئيةلها علوم الطبيعية الفيزيا

يصدق على ما جاءت به الفلسفة الحديثة بداية بالكوجيتو الديكارتي القائم على  ر نفسهموالأ
المبدأ الأساسي فيها هو مبدأ العلية  الكانطية،" الترنسندنتالية" ، وكذا الأنا المتعالية "أنا أفكر" مبدأ العقل 

أو وجود أشياء في غياب  ففي نظر هؤلاء الفلًسفة أمثال كانط لا يؤمنون بوقوع أحداث، (علولالمعلة و ال) 
حيث اه الجسد، ونية تجُ دالنظرة التلك قلب جاء نيتشه لي. هذا المبدأ الجوهري المتمثل في العلية أو السببية

، الكوجيتو يتشوينالكوجيتو ال أين يصبح، ا، والعقل التابع لهفي حد ذاتا حقيقةمن هذا الأخير  جعل
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 ،(أنا موجود إذا أنا أفكر)إلى الفكر، بحيث تستطيع أن تقول الوجود و ينتهي  المقلوب، والذي ينطلق من
 .1لوجوديةل اً بهذا ما جعل البعض يعده أ

تسرب بطريقة غير :" وكان جوابه ،"؟كيف أتى العقل إلى العالم" دائما  كان يتساءل نيتشه
في ذلك كمثل ره، مثله مارقات العقل أن ينقلب ضد نفسه ليقنع في أفة، بل إن من مفعقلية، أي بالصد

فهذا المثال النسكي الذي ينظر إلى أمور لا ينكرها أي عاقل، " طها ذيله فه ضمالقرد، الذي لم يجد ما يق
مثل الجسم والألم والتعدد والتواجه بين الذات والموضوع، بما هي أوهام وأخطاء فهو ينكر الإيمان بالذات 

بأن الأشياء معقولة، غير أن عقلنا  ، فكانط يقر  "اهةعلى الحواس وعلى البد الانتصاروينفي الواقع و يريد 
لو أن البشرية تصرفت فعلً بحسب مقتضى العقل، أي  "يقول نيتشه، لا يدركها داعيا العقل ضد العقل

العقل البشري ) أن اعتبارعلى  ،"يه وعلمته، لكانت هلكت منذ زمن يعيد فبحسب مقتضى ما فكرت 
  .2 وجود لعقل كوني أو لأساس عقلي للكون، فلً(يه الكفايةف اليس عاقلً بم

 

 الميتافزيقيا و مجاوزتها تقويض : ثانياا

يقوم على مجموعة من المرتكزات الأساسية التي لا يمكن تجاوزها،  اللميتافيزيقينقد نيتشه  إن
شمولي يقوم على الصنمية  فكرلأنه  يالميتافيزيقالفكر  نيتشه رفض، النقديةباعتبارها العمود الفقري لفلسفته 

رض وجوده على الأخر قسرا مثل الفكر فوعلى أنه فكر سلطوي ي ،المجردة المطلقة المفاهيموتقديس 
 ،اة على الأرضوبالحي والتجربةلا يؤمن بالعلم  ،تعاليمارق و فاللًهوتي والفلسفي، القائم على كل ما هو م

كما سب، بل هي كل فكر مطلق، يشكل مركزا وسلطة،  نيتشه ليست ما بعد الطبيعة فح لدى االميتافيزيقي
ورة  والصير  الفكر الثابت الذي لا يؤمن بالتغير   يشمل ذلكلعالم الواقع فقط، بل  اً متجاوز  اً ليس فكر  أنه

أبيقور نجد عنده نقدًا واضحًا للميتافيزيقا " ، لقد نحى نيتشه منحى أبيقور في هذا الأمروالتطور والحياة
قوم عليها، فالأبيقوري يرفض وجود عالم أخر غير عالمنا الواقعي المحسوس، ويرفض كل ما والأسس التي ت

هو ثابت أو مطلق في الميتافيزيقا أو الأخلًق أو الجوانب الفلسفية الأخرى، ومن ثم فهو يرفض القول 
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دات نفسها إلى بمحرك خارجي أو علة مفارقة تحرك العالم كما عند أرسطو، ويرجع الحركة إلى طبيعة الموجو 
 .1"حركتها الآلية

من تشكيل  الفكر الغربيعلى الساحة الثقافية الغربية، مكنت  ةيتافيزيقيالمفاهيم إن هيمنة بعض الم
مما أدى بنيتشه إلى كشف إلخ، ...لمدة طويلة من الزمن مثل الجوهر والحقيقة والعلة والذات والعقل  مركزيته

 ها جزءاشها وعد  يمهذلك بت مرکزيتها وسلطتها، من ذه المفاهيموتجريده لهة انتزاعه حاولعرى هذه الثقافة  بم
يتشه النفسي والأخلًقي نمن التراث الفلسفی الغربی الذي سيطر علی العقول، فيمكن أن يكون وضع 

، فالنقد النيتشوي يقوم على مجموعة من المبادئ ميةدأحد الأسباب التي جعلته يتجه نحو هذه الوجهة الع
 . 2والأسس التي أدت دوراً مهمًا في قيام فكره النقدي، كالصيرورة والتطور والاستعارة والتأثيرات النفسية

الحاضنة الفلسفية للعدمية، الثنائية الأفلًطونية التي تميز ما "، باعتبارها ة أفلًطونمثالي انتقدلقد 
ثُل)بين العالم المعقول 

ُ
من ( اععالم الكهف، المفترض أنه وهمي وخد  )من جهة، والعالم المحسوس ( عالم الم

حسب عبارة شهيرة لنيتشه، فهي لا ( هة إلى الشعبتلك الأفلًطونية الموجَّ ) أما المسيحية،. جهة أخرى
كل ، ينتقد نيتشه  3"ر الثنائية الأفلًطونية، معارضة الواقع الراهن بالجنة القادمةتفعل في نظره سوى أنها تيُسم 

الغربان السود، فالحياة على الأرض " العوالم وأحقية العالم المثالي، فهو يرى أن هؤلاء بمثابةمن يدعي بثنائية 
إن ما يفصلنا عن فلسفة أفلًطون وليبنيتز (" إرادة القوة)  لهذا يقول في كتابه ،4"أخر يءهي الحقيقة ولا ش

تقاقات الألفاظ وتاريخ اللغة أن هو أننا لم نعد نؤمن بمفاهيم خالدة وقيم أزلية وسرمدية، لقد علمتنا اش
ننظر إلى جميع المفاهيم في صيرورتا وأن نعتبر أن معظمها في طريق التكون مثل الوجود والجوهر والمطلق 

ض نيتشه بنيان إذن قو   ،5"والذاتية والشيء، هي عبارة عن أطر ابتدعها الفكر فجمد فيها عالم الصيرورة
كما   .6بع أن اتضحت له ركاكة الاعتماد على مأمول التصورات المتفائلةالعمارة الأفلًطونية في الفلسفة، 
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معنى أنه لا أيضاً  يرىوهو ، المنطق الأرسطي على أيضاً  وردَّ ، عند سقراط يفكرة العقل كمفهوم كلانتقد 
قد ل، طلقمهذا المعنى الأرسطي يؤكد وجود جوهر ثابت و أو مستقلة عنها، ف ادةالم بمعزل عنلوجود الصورة 

كلها قد انشغلت أساسا   االميتافيزيقيبما أن " في تعريفه لها بالقول اللميتافيزيقيالفهم السائد  نيتشه قلب
إنه يمكننا أن نصفها بأنها العلم الذي يبحث في أخطاء الإنسانية، لكن باعتبارها فبالجوهر وبحرية الإرادة، 

 .قبرأساً على ع الأرسطيقلب التعريف لقد ، 1"حقائق أساسية

لمنطق  ؛ اولم يخرج عن إطارها بقوله ،اللميتافيزيقيمكملً  عنصراًقد المنطق باعتباره انت إذن نيتشه
فالتوحيد بين  ، سلمة تساوي الأشياءمسلمات لا يقابلها شيء في العالم الواقعي مثل مكذلك يرتكز على 

الميتافزيقي بوجود عالم دائم لا يلحقه الوجود الذي توهمته وبين مقولات المنطق هو نتيجة طبيعة الوهم 
 ييتشوي للفكر الفلسفنإنسانيا وهذا هو التحطيم ال أً يتشه يعتبر خطنعند  يالميتافيزيقلبحث ، ا2التغيير

 .ةالأرسطي ةيالميتافيزيق بادئالمالتأملي الكلًسيكي الذي ارتكز على 

جانب فلسفي  ؛ييندقنمفاهيمها يحمل في طياته جانبين  منو  االميتافيزيقيموقف نيتشه من إن 
قدسية إضافة إلى  المفاهيمللجانب الأول فهو ينتقد الفلًسفة الذين أعطوا هذه  بالنسبةأما وآخر لغوي، 

اد نقدسيتها، كأفلًطون القائل بنظرية المثل والقائمة على العالم الخفي المعقول، وليبنتز الذي يقول بالمو 
بالنسبة إلى الجانب اللغوي، فاللغة لا تؤمن بالثبات، وإنما هي تخلق  أما .ق العالم و موحدهالأعظم خال

لهذا ينوه ، 3اللغة لا تتوقف لأنها في صيرورة دائمة في كل أن وفي كل زمان مفاهيم ومصطلحات جديدة،
ق، الخير، الحق، الكمال، الكينونة، المطل ؛كل القيم من الطراز الأول، كل المفاهيم السامية "بالقول يتشهن

كل ما هو من الطراز ، فلا يجب أن يكون سوى علة وبالتالي، 4" صيرورةفيلا شيء منها أمكنه أن يكون 
 .ذلك ينقص من قيمتهفأن يولد في شيء آخر، ، إذ لا ينبغي الأول يجب أن يكون علة

ميتافزيقيا الحضور التي يتشه فيها قضى على نن الأرقى مقولة جوهرية في فلسفة تعد مقولة الإنسا
التي همشت الإنسان كذات و الحداثة والفلسفة الغربية بعمومها اليونانية والوسيطة والحديثة،  لسفةبفارتبطت 
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ولهذا  ،يتشه أقام مركزية جديدة وهي مركزية الإنسان الأرقىندعة وأعطت المركزية للإله والعقل والنفس، مب
نيتشه ف الإنسان،جديدة هي ميتافيزيقا  الميتافيزيقيمؤسس باعتباره  الميتافيزيقيينغر آخر يدب يعتبره هبالس

ذلك لا يعني أنه  إنفا ينكر الإله، ه لموأن ،ةميتافيزيقييريد أن يطلق جناحي الإنسان لكي يحيا أعظم مخاطرة 
التقليدية التي قامت على فكرة العالم  االميتافيزيقي ثورته هنا تشمل أيضاً  يثور على العالم الإلهي فقط، بل

 .1المفارقالأخر أو الحقيقي والإله 

التي تشكل موضوع النسبية كموقف نقدي و  ،(التطور، التغير والصيرورة)العلم  ادئببميتشه يؤمن ن
لكنه يرفض القول بالعلم   ،م على الكلية والثبات والتطابقئالمطلق القا يالميتافيزيقللفكر  هقدن فيأو كأساس 

الغربية التي بقيت حية  االميتافيزيقيقد تيتشه لم ينمنه نو ، 2االميتافيزيقيأو مركزية تحل محل  ،ين جديددك
نقدها يكتف بلم هو وق الغرب، فة الأساسية لتمل، والتي شكلت الدعاغتتحدد منذ أفلًطون حتى هي

   وفي ، ة كبرى تنتهي إلى موت الروح والطبيعة معارأى فيها مسير إذ  ،حسب، بل قلبها رأسا على عقبف
بالوعي وباللغة، نيتشه لم الثقة ، الفكر ئياتهو الإيمان بثنا يالميتافيزيقنيتشه أن أساس الفكر  اعتقاد" 

مجهود فی  أقصىل ذن تبأب البشرية علىيتوجب  رامبل تجاوزها، فهو يجعل من تجاوزها آ االميتافيزيقيينهي 
 .3االميتافيزيقيتصر على نت يالتفکير ك

 التي لم تتمكنو نقده لعلمية العصور الحديثة  أيضاً  ضمنيت االميتافيزيقيتجاوز لسعي نيتشه  لقد كان
عن ن نيتشه هو أول من أعلن أيجوز القول لهذا بل تأسست عليها،  االميتافيزيقيمن القضاء على  بدورها

العدمية في نظره في كل ما  ، إذ تكمن أسبابوتجاوزها بشكل نهائي االميتافيزيقيعلى   نتصارلااإمكانية 
وهم  ؛هانمن بيها و ضح أوهامإلى ف يقتضييحدد ماهية الميتافيزيقا، هذا التجاوز النيتشوي للميتافيزيقا 

يكون لا مية، بحيث دقي نهاية المطاف إلى مجرد تأويل للصيرورة من قبل إرادة نافية ع دالوجود الذي يرت
شرعيتها، بل يطمح في إقامة  ضُ نقُ ويَ  ابالميتافيزيقينيتشه هنا يعصف  الوجود في تقدير نيتشه سوى العدم،

 . (اللميتافيزيقيسيكولوجيا )
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هي وإنما  ،يرى نيتشه أن مهمة الفكر الأساسية ليست محبة الحكمة والبحث عن الحقيقة
، هذا دناءةوال هي النبلُ  وإنمالصواب والخطأ بالمعنى والقيمة، وأن مقولات الفكر ليست هي ا الانشغال

بصدد  االميتافيزيقيالذي يتحدد وفقا لقوى ويتوجه بموجب مفعولها، بهذا يكون نيتشه قد تجاوز أطروحات 
، والعمل االميتافيزيقييتشه غاية محددة هي الدعوة إلى هدم نلمشروع ، بهذا يكون ماهية الفكر ومسألة الحقيقة

 . يةمشفي العصر من مرض العديُ من شأنه أن على إيجاد بديل 

الغربية إلى الآن يعيش حالة احتضار، إذ  االميتافيزيقييتشه يرى أن هذا العالم الذي وضعته نغير أن 
لأجل ذلك يعدو إلى خوض حرب ضد و والخراب،  لًنهيارلآيلة هذا العالم يقوم عليها  التيأن مجمل القيم 

ليتمكن الإنسان الأعلى من تعمير الكون ككل طبقا للقيم الجديدة  ئر القيممن خلًل فضح سا االميتافيزيقي
 .1التي سيشرعها بإرادته

 

 بتعاليمه وقيمهالدين  معاداة : ثالثاا

 من شيء قدية لجميع القيم، والمثل السائدة، فلم يسلمنمية دعرف فلسفة نيتشه أنها فلسفة عتُ 
أعنف حملة المسيحية ى عد حملته علتُ . خاصوالمسيحية بوجه  ،عامة الدينيرتبط بعول هدمه، خاصة ما م

يان من الوجهة التاريخية، فقارن بين تصور دالدين من خلًل بحثه حول نشأة الأجم افي التاريخ، فقد ه
 معاقبةرغبة الإنسان في بمرتبط  الاختلًفأساسي هذا  اختلًفالإله في مختلف الأديان، انتهى إلى وجود 

 .2الذنبنفسه وشعوره ب

 إلا أن تأثير هذا الأصل كان سلبيا ،سرتهعبر الأجيال لأ المتوارثلأصل الديني انتماء نيتشه ل رغم
ر نيتشه في كتابه إنسان قي، 3قدا جذريا ينصب أولا على فكرة العقيدة بوجه عامنو يوجه للدين عليه فه

للتفكير البدائي  دتداامأن الروح الدينية تفتقر إلى كل فهم للقوانين الطبيعية، وما هي إلا " رط في إنسانيتهمف
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هكذا ، 1"لً شيء في نظر هذه الروح يحدث طبيعيافهم كل شيء من خلًل السحر والخرافة، فالذي كان ي
تفسر كل شيء من خلًل قوى و  الأولىفالعلمية،  ذهنيةنقيض ال الدينيةذهنية ال على أن يفهم نيتشه

ستمد من منطق الحوادث ذاتا، لا من تشبيه مسر كل شيء طبيعيا، أي على نحو فإرادات واعية والثانية ت
يرى أن الألوهية عقبة تحول دون تأكيد كما حوادث الطبيعة بما يجري داخل الذات الإنسانية الواعية،  

منون بها، سوف يكون هذا الإيمان على حساب تقدير البشر وق البشر آلهة يؤ فالإنسان لذاته، وطالما أن 
العلم ) لهذه الفكرة يتبع نيتشه نوعا من السخرية حيث يقول في كتابه  هقدنفي ، و 2لأنفسهم وثقتهم بها

ق، غير أن قدرة الإله بحهكذا يقول لوثر و  ،ون الناس العقلًءبدإن الإله ذاته لن يستطيع البقاء " (المرح
 .3"هذا ما لم يقله لوثر الشجاع ،ون البلهاءبدستكون أقل على البقاء 

" (كتابه الفجر)يتشه قي نل ءيتساحيث وفي أحيان أخرى يتخذ هذا النقد طابع الثورة الساخطة، 
، ألا ؟مع ذلك بأن تكون مقاصده مفهومة لمخلوقاته بألك الذي يعلم كل شيء، و لا يعذا أيكون إلها خير  

ذلك الذي يملك الحقيقة، ويرى ذلك العذاب الأليم الذي تعانيه البشرية من أجل الوصول  شريراً  لهاً إيكون 
كم الفلسفة التاريخية التي تفسر الروح الدينية من عقائد بحنيتشه ينكر جميع المعتقدات الدينية  ،4"إليها

" لفكرة أكثر في قوله، يوضح ا5يتم فيها التطور الديني فسيةنو ، اجتماعية وأساطير على أنها نتائج ظروف
ولا  أركانهلا بالشكل المباشر ولا غير المباشر، لا على شكل ركن من  ،ن الدين لم يحتوي على حقيقة أبداإ

على شكل حكمة من أحكامه، لأن الدين إنما يولد من الخوف ومن الحاجة، وقد أنسل إلى داخل 
 .6"القائمة الوجود، من خلًل سبل التعقل

أين يعُلن ( رادشتاتكلم ز هكذا ) و( عدو المسيح) يه ة خاصة في كتابحية بقو ينتقد نيتشه المسي
ا يسمع هذا الشيخ في غابه أن أنه لأمر جد  مستغرب، ألمَّ : وعندما انفرد زارا قال في نفسه"موت الإله عن

                                                           
 .99، مصدر سابق، ص إنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه - 1
 .911، مرجع سابق، ص نيتشه، فؤاد زكرياء - 2
 .919ص  مصدر سابق، ،العلم المرح، فريدريك نيتشه - 3
 .89، ص 19شذرة سابق، المصدر ، الفجر، فريدريك نيتشه - 4
 .999، المرجع سابق، ص أعلًم الفكر الفلسفي المعاصر، فؤاد كامل - 5
 .99، المصدر السابق، ص إنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه - 6



 الفصل الأول                                         أصول النزعة النقدية في فلسفة نيتشه

 
70 

 

ومعه تموت كل الآلهة الأخرى،  ،تحديد الإله المسيحي وهو آخر حدث في المسيحية، بال1"الإله قد مات
سببا في  أفلًطونإنه موت للمثل الأفلًطونية وكل الميتافيزيقيات السائدة، على اعتبار أن كل من سقراط و 

 .2بأي المسيحية وكما يصفها بأنها أفلًطونية الشع ،ات البشريةبكن

الدين، فسيطرة أنها وريثة كشف على البحث الذي قام به نيتشه في مجال الفلسفة  كما أن 
، 3الديني الآخرةصورة من عالم  باعتباره ميتافيزيقيعالم عود الفلسفة على تمثيل عالم آخر، الأفكار الدينية تُ 

نسان ل تاريخ خضوعات الإغويبقى تاريخها إلى غاية عصر هي، بوضوح مع سقراطظهر يَ  ةسفلفالانحطاط  و 
ثم تغرقه في حماة خثرة، وفي خضم ، هكه تمامانوت إن المسيحية تسحق الإنسان" يقول نيتشه، 4ةالطويل

ن أ، كهنن ت، أنيفتريد المسيحية آن ت... إحساس بالحقارة الكاملة يلمح فجأة شعاع من الرحمة الإلهية 
 .5"کرسن تأتذهل، 

العقل، أي أنها كانت  هي قائمة علىعلى المشاعر أكثر مما  قائمةالمسيحية  ضدحملته  لقد كانت
سادت في العصر الإغريقي، فالفضائل  فعل على النزاعات الفلسفية العقلية السابقة عليها، والتي ةردبمثابة 

بع من مشاعر أو نتهي فلًسفة الإغريق بل  قالالمسيحية ليست انتصار للعقل على المشاعر، كما 
من  ناشئحب الله، وخشيته، الإيمان به، والأمل فيه، كما يرى أن فكرة الخطيئة وهم : معينة مثل عالاتنفا

 .6اشاذة في معاقبة الذات وتأنيبه ورغبةنفسي  انحراف

 ،فكرتي الله والعالم الأخرلالدين هو المدخل الأساسي  في أن ا يرىفنصل إلى أن فيلسو نن إذ
من الله، الوحي، الملًئكة، الأنبياء، العالم الأخر، الكنيسة، الأفكار المنظومة أو النسق الديني يتشكل ف
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كفكرة   االميتافيزيقيعلن نهاية يُ ، "ن الله قد مات ونحن قتلناهإ" يتشهنوالمعتقدات الدينية، وحينما يقول 
من " دعون قساة القلوببفالم "منه محبته للإنسان، وشفقةً لكن الإله قد مات حسب نيتشه نتيجة ، 1مجردة

شفقة فكذلك يفعل كل إنسان أعلى، متعال على الرادشت از  إن، ن أجل إنسان المستقبلمأجل الخلق، و 
في ذلك كله بحالة من الهدوء  تصفاً مبيل للإنسان يجب أن يرتفع فوق الشعور بالشفقة نوذج نم وكل

 .وهو هدوء مرح مغتبط مسرور ،والسكون والصلًبة

 نطلقاتفكرة الإيمان القائم على الممن بين أهم وأبرز الأفكار التي ناقشها نيتشه في هذا المجال و 
نفسية لابد منها،  حاجةء ذلك ضو على الدين ، أين يضحى  ذهن الإنسانالكامنة والمعششة فيالفطرية 

يانات دال أساسًا بهاالتي جاءت ، و فكرة المساواةجوهرية هنا في نفوس الناس والمتمثلة في  فكرةنمو تف
، لكن في نظر نيتشه لا معنى (اليهودية والمسيحية والإسلًم) الإلهية الثلًث السماوية يانات دوتحديدا ال
الطبيعة، وأن هذه الديانات صنعت طبقة من و  فىانلأنه يت -الأخلًقي والاجتماعي والديني –لهذا المبدأ 

ثل سلطة الله ا طبقة تملأنهق لأي كان التوجه إليها بالنقد، يح لامقدسة الناس، طبقة متعالية على الجميع، 
فالدين . من قساوسة ورهبان خاصة في الديانتين اليهودية والمسيحية رجال الدين، والمتمثلة في على الأرض

في نظر فيلسوفنا لا يحتو على حقيقة إطلًقاً، لأنه من اختراع الإنسان في الأصل، هو نتيجة الحاجة 
سبق الذكر، فقد انسل إلى الوجود من خلًل سبل العقل التائه، وهو العقل القائم على  والخوف كما

الإيمان الفطري، بينما الحقيقة في تقدير نيتشه مرتبطة بالواقع الحسي، لا بالأفكار الفطرية أو القبلية المجردة 
  .المرتبطة بذهن الإنسان أو العالم المفارق

متضافرة مع الدين بمؤامرة تدف إلى اقتلًع الحياة من جذورها بدورها يرى نيتشه أن الفلسفة 
الأخلًق  يتجلى من خلًلالتناقض بين الدين والحياة فالحياة، إحياء محل إرادة " إماتة الحياة" وإحلًل إرادة

بحكم أنها وليدة الإضطغان  الحياة، وأخلًقها منافية الكنيسة، لأن هذه الأخيرة هي من صنع الدينية
تناهضه السلطة الدينية، و فمبدأ الحياة قائم على كل ما هو أرضي غريزي وهو المبدأ الذي ترفضه ، دوالحق

تعبر فكرة  "لهذا اعتبر نيتشه أن فكرة الله تعبر عن العدم، لأنها تحط من قيمة الحياة، يقول في هذا الصدد
في و  الآخرةفي و اة في الحياة، بل لحيلالله عن إرادة العدم وعن الحط من قيمة الحياة، حين لا مركز ثقل 

                                                           
 .999، المرجع السابق، ص عبد الله عبد الهادي المرهج - 1
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ين دهذا ما يفسر أن هنالك تناسبا طرديا بين الدين وت، 1"زعنا عن الحياة مركز ثقلهانكون قد نالعدم، 
 .الإنسان للحياة وليس الإنسان نفسه احتقارب قي بلدين هو السفاالحياة، 

هذه  حوىفهي قولة تحمل الكثير من التفسيرات وف ،هالإلوت بم ن إلى القولذيصل نيتشه إ
 موت الله فقط بل القضاء على طلبه عن علنلم يُ  هو، فالتفسيرات هو إعلًن موت الدين ومن ثم نهايته

عظيم  مات بوذا، إلا أنهم استمروا لقرون طويلة يعرضون ظله قي الكهف، ظلٌ :" يقول، أيضاً طلب الدين 
السنين ستبقى هناك كهوف تعرض ظله، ونحن  لآلافعة البشر أنه وريما ومخيف، مات الله لكن من طبي

، فبموت كل إنسان  ىدللإلغاء الروح الدينية  ة صريحةدعو ، فهذه 2"دورنا علينا أن تقضى على ظله أيضاب
 فيالوارد ، يتجلى ذلك في قوله أو البرق كما يسميه أيضاً  الدين يبشر نيتشه بظهور الإنسان الأرقى المتفوق

لقد مات جميع الآلهة، فلن يعد لنا من أمل إلا بظهور الإنسان المتفوق، (" ما وراء الخير والشر) كتاب 
 .3"فلتكن هذه إرادتنا عندما تبلغ الشمس الهاجرة، هكذا تكلم زارا

 همنقصد لإذا كان ا (مقبولقد صحيح و ن) فهوعلى أحوال النصرانية  بالاعتمادقد نيتشه للدين، نف
ولكنه غير صحيح إذا كان  ،لأن هذا الدين قائم على قشور باطلة ،كما يحياه الإنسان الحديثالدين   هو

تشويه الناس لها  ،رهادنقص من قشوه جمالها، ولا يُ المقصود به الدين الحق الذي يدعو إلى قيم سامية لا يُ 
 .4هم لهافتحريبعدهم عنها أو بب

فكرة الألوهية  تاريخ الأديان بنتيجة خطيرة وهي أنوبهذا خرج نيتشه من البحث الذي قام به في 
إنسانية خاصة في ظروف معينة، وهكذا  ي بمقتضياتفت يلها أصل تاريخي وأنها قد ظهرت لكو قد نشأت 

أو  الانتصارلرأيه  هو أحد مصنوعات الإنسان التي يرفعها فوق ذاته ليضمنأن الدين فإنه حسب نيتشه 
 .5من الأقوياء أنه من صنع الضعفاء لينتقموا
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                    في نقد الفكر الديني  :            المبحث الأول
والقيم المسيحية على من أهم المسائل التي طالتها مطرقة نيتشه بفلسفته النقدية القيم الدينية بصفة عامة، 

الله والعالم الأخر، والمنظومة أو النسق الديني يتشكل " وجه الخصوص، باعتبار الدين المدخل الأساس على فكرتي
وحينما يقول ". الأفكار والمعتقدات الدينية -الكنيسة -العالم الآخر -الأنبياء -الملائكة -الوحي -الله" من 

، يعلن نيتشه نهاية الميتافيزيقا كفكرة مجردة، 1"إن الله قد مات ونحن قتلناه (:"العلم الجدل) نيتشه في كتابه 
ا بعد الأخر ناقش نيتشه معظم .                                                                           وتهاوي المنظومة التي يتشكل منها النسق الديني وتساقط هذه الأجزاء واحد 
ب  الوقو  عندها، يجإذ                                                                               الطروحات الدينية بصورة نقدية، ورأى أن هنالك كثير ا من الأفكار تتناقض مع الواقع، 

                                                                                                  ورفضها رفض ا مطلق ا، لأنها لا تؤمن بالتطور والتقدم الحاصل في مجالات الحياة كافة، ثم نقد المؤسسة الدينية لأنها 
، من أبرز الأفكار التي ناقشها 2قائمة على مجموعة من الأفكار البالية التي لا تتلاءم مع طبيعة الفكر في عصره

 :نيتشه بإسهاب
الإيمان القائم على الأفكار الفطرية الموجودة في ذهن الإنسان، ويصبح الدين في ضوئها حاجة، فكرة  -1

 !ومن ثم فطرة
 .الفكر الديني القائم على المعجزة والسحر الذي يتناقض مع العلم -2
ا الديانات الإلهية الثلاث -3  .                                                              فكرة المساواة التي جاءت بها الديانات وتحديد 
لم ألا تمثل السعادة، بل هي فخطيئة، مصدر عذاب وألم و باعتبارها لحياة والمنكرة لية سلبالين الرؤية  -4

 .دائم للبشرية
وغيرها من أخلاق الضعفاء والبؤساء الذين ... الأخلاق الدينية القائمة على الشفقة والتسامح والزهد -5

 .يمثلون الصفوة في هذه الديانات
يتضح ذلك من معظم مؤلفاته، لذا يعر  و في فلسفة نيتشه،  ييشكل الفكر الديني العصب  الرئيس     حق ا

ا الضعفاء والمهمشون في  ة، التي يعانيها ويكابدهانيتشه أن الدين يظهر نتيجة الخو  والحاج                                    الإنسان، وتحديد 
فأغلب  الديانات ظهرت وسط هذه الطبقات ولم تظهر في المركزية  -بحسب  تحديد نيتشه –المجتمع، أو العبيد 

ا، لا (" إنساني مفرط في إنسانيته) الغربية أو العربية، إذ يقول نيتشه في كتابه                                    إن الدين لم يحتو على حقيقة أبد 
و غير مباشر، لا على شكل ركن من أركانه، ولا على شكل حكمة، لأن الدين إنما يولد من بشكل مباشر أ

، ينفي نيتشه في أن تكون 3("سبل العقل التائه) الخو  ومن الحاجة، وقد انسل إلى داخل الوجود من خلال 

                                                           
 .111م، ص 2001دار المنتخب  العربي، بيروت،  ،1سعاد حرب، ط: ، ترالعلم الجدل، فريدريك نيتشه - 1
 .151، ص مرجع سابق، فلسفة نيتشهنقد المركزيات في ، عبد الله عبد الهادي المرهج - 2
، المغرب، إفريقيا الشرق، (ط-د)محمد الناجي، : ، تر(1-كتاب العقول الحرة)مفرط في إنسانيته  إنسان، فريدريك نيتشه -3

 .55م، ص 1991
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طرة الدينية بائسة، والحياة أن الف" يرى( ما وراء الخير والشر) الحقيقة فطرية، بل هي مرتبطة بالواقع، في كتابه 
                                                                                             الدينية شغلها الشاغل تمحيص الذات مجهري ا، ومع ذلك الاسترسال الدقيق المسمى بصلاة أي الاستعداد الدائم 

أمور لا علاقة لها بالواقع، باله غ، هذه العملية قصدها إبعاد الإنسان عن عالمه وحياته التي يعيشها وإش1"لمجيء الله
                                                                      قد تخلى عن هذه الفطرة الدينية تحديد ا في أوروبا، لأنه انشغل بالعمل والعلم  من البشريةيد لذلك فإن الجيل الجد

                   وهذا ما ظهر واضح ا  ،الدين يمثل ثورة الهامش على المركز. وما يحصل من تغيرات هائلة في واقعه المعاش المعاصر
                                              للناس وصار السيد وفق ا لهذا المبدأ يساوي العبد،                                                              وجلي ا في الديانات الإلهية الثلاث، فالعبيد والعامة صاروا أسياد ا

وهنا بدأ صراع الطبقات بسبب  الأديان، وهذا يتقارب مع الدعوة الماركسية أو الطروحات الماركسية في القضاء 
، فالإيمان المسيحي يدعو إلى مساواة البشر أمام الله وهذا الحكم في الحقيقة يتولد من غل الفقراء 2على الطبقية

 .3قوى منهمأأولئك الذين كانوا  ضد
أيها الرجال الراقون، إن طبقة الشعب  تنكر الإنسان الراقي، فهي " أما نيتشه، فيرد على هذه الدعوة بالقول

ا أمام الله، أما المساواة أمام الله فما لنا ولها ما دام هذا الإله قد                                                                                                        ترى الناس على اختلا  طبقاتهم إنسان ا واحد 
                                                                             أن الدين قد وضع الناس جميع ا في مستوى واحد دون تمييز، كلهم سواسية، وهذا ما يخالف  ، مما يعني4"مات

حسب  نيتشه قانون الوجود الحي الطبيعي القائم على التفرقة والتمييز بين قدرات الناس، فالناس فوق بعضهم 
 .5فعليةالبعض بتراتبهم الرأسي، الدين منا  للطبيعة ومتعارض مع الواقع ومضاد للحقيقة ال

في نظر نيتشه لا يصح أن نساوي بين جميع الناس، وهذه المساواة لا معنى لها، لأنها مبنية على فكر مجرد 
ن الواقع، إذ هناك سيد وهناك عبد، إنسان راق وأخر منحط، الفروقات بينهما واسعة، فالأول يمثل إرادة القوة، م

                                                                                   يمثل رمز ا للضعف والخنوع والاستسلام لتلك الإرادة، فالسيد هو الإنسان المهيأ لأن يصبح الإنسان فهو أما الثاني 
الراقي الخالق لقيمه، أما الضعيف فهو إنسان لا يملك الإرادة خاضع لإرادة خارجة عن إرادة الإنسانية، دائم 

على مبدأ المساواة من جهة والأخلاق الهندية يقارن نيتشه بين تعاليم الديانة المسيحية القائمة . التبرير لنفسه
القديمة التي جاءت بها تعاليم المانوية، فهذه الأخيرة ترفض أن تتم تربية أربعة أنواع من الجنس البشري في وقت 

                                                                                            نوع كهنوتي، ونوع محارب، ونوع التجار والمزارعين، وأخير ا نوع الخدم، أي نوع السودار، جلي أننا لم نعد : واحد
                                                                               يستلزم الأمر نموذج ا من الإنسان الأكثر وداعة وتعقلا  مائة مرة كي يستطيع فقط أن يفهم : مروضي الشقرلدى 

مثل هذا البرنامج عند الخروج من الجو المسيحي، جو المستشفى والزنزانة، نتنفس أو نلج هذا العالم الأكثر صحية 
                                                           

 . 93، ص م2002أفريقيا الشرق، المغرب، ، حسان بورقبة: ، ترما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -1
 .153، مرجع سابق، ص نقد المركزيات في فلسفة نيتشه، الله عبد الهادي المرهجعبد  -2
      مطاع صفدي، :آخرون، إشرا  ومراجعة وتقديمو فؤاد شاهين : ، ترنهاية التاريخ والإنسان الأخير، فرنسيس فوكوياما -3
  .210م، ص 1993، مركز الإنماء القومي، بيروت، (ط-د)
 . 315، مصدر سابق، ص تكلم زارادشت هكذا، فريدريك نيتشه -4
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                        الأكثر علو ا الأكثر رحابة،
، الطبقية حقيقة موجودة على أرض (أفول الأصنام )أو كما قال نيتشه في كتابه  1

الواقع لا يمكن نكرانها، حتى الكتب  المقدسة جعلت من الأنبياء فوق جميع الناس، فالكتاب المقدس وضع 
          ق ل  ه ل   ﴿ [9الآية  :الزمر]القساوسة في مقدمة البشر، وفي القرآن الكريم يقول الله سبحانه وتعالى في سورة 

ت و ي  خر داخل المجتمع، آبشكل أو ب الطبقيةد و هناك دعوة صريحة لوج. ﴾                                                 ال ذ ين  ي  ع ل م ون  و ال ذ ين  لا  ي  ع ل م ون            ي س 
وأهم هذه الطبقات التي ظهرت مع الأديان هي طبقة رجال الدين الذين يمثلون سلطة الله على الأرض وهم من 

ايز في المجتمع المسلم لا تقوم على ما قامت وتقوم عليه رغم أن صورة التم يسميهم نيتشه بالمستبدين الدينيين،
ما زال أعظم الناس حتى اليوم ينحنون أمام " يقول نيتشه المجتمعات الأخرى، الأساس فيه هو التقوى إلى الله،

 لماذا ينحنون؟ إنهم يظنون فيه وخلف:                                                                القديس إجلالا  بوصفه لغز الاستبداد بالذات والاستغناء الطوعي النهائي
القوة المتفوقة التي أرادت أن تختبر نفسها باستبداد من  -إن صح التعبير –علامة استفهام مظهره الوهن البائس 

، فهذا القديس يمتلك حالة من التقديس لم يمتلكها غيره من قبل، لقد صار بالنسبة لنيتشه سلطة 2"هذا النوع
ا يقف بوجه الإنسان، وذلك بواسطة  إن عظماء " ثم يقول نيتشه. السلطة الدينية التي يمثلها                                                  مطلقة وصنم ا مستبد 

ا لم يقهر بعد، إنها إرادة السلطان التي أرغمتهم على  ا إذ حسب  فيه سلطان ا جديد                                                                                                        العالم تعلموا منه خوف ا جديد 
يها ، والقديس هو البابا الذي يحكم العالم المسيحي، والذي كان يمثل قوة مطلقة تفرض رأ3"التوقف أمام القديس

لاشك في بؤس هؤلاء المدندنين " ينعتهم بالبؤساء أن الله اختارهم لبؤسهم نويرى نيتشه الذي،على الجميع
نهم إ                                                                                      وات جميع ا، وفي تعاسة أصحاب العملة المزيفة هؤلاء قاطبة، فرغم أنهم منطرحون في قرارة خباياهم فلبالص
بالجلد العنيف من يحب      ص                          ؤسهم، ألا ترى أن المرء يخ  لب                                             ون لكنهم يزعمون أن الله اصطفاهم واختارهم نظر ا أيتدف

                                                                         ، نيتشه هنا يشبه الناس المؤمنيين بالكلاب نظر ا لبؤسهم، فهم لا يعبرون عن الحياة 4"من الكلاب أكثر من سواه
                                                                                       لأنهم يخدعون أنفسهم، إذ يجعلون من السيئ حسن، ومن الألم والقهر صبر ا وفضيلة، والعجز عن الاقتصاص 

لقد ، فعل الكذب إلى صلاح وطيبة، والخو  والجبن إلى تواضع ومودة، والانصياع لمن يبغضون طاعةيتحول ب
                                                                                                ق لبت المفاهيم الأخلاقية باسم الإرادة الإلهية، وهذا يشكل ضرب من التناقض بين الدين والحياة، بحكم أن الدين 

الحياة في نظر .. و  والعجز والألم والقهرهنا قائم على مبدأ إنكار الحياة، في حين أن الحياة لا تقوم على الخ
إن الأخلاق الدينية تقول لا لأدنى " يقول نيتشه. نيتشه ينبوع مسرة لأنها قائمة على القوة وحرية الإرادة والسعادة

ي المثالي، خصالقديس الذي يرضي الإله هو الم إن...                                                  الرغائب  كما لأسمى معاني الحياة وتضع الإله عدو ا للحياة

                                                           
 .20، 59م، ص 1992، المغرب، إفريقيا الشرق، 1حسان بورقبة ومحمد الناجي، ط: ، ترأفول الأصنام، فريدريك نيتشه - 1
 . 15، مصدر سابق، ص ما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -2
 . 11ر نفسه، ص دالمص -3
، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، 1، تعريب  حسن قبيسي، طأصل الأخلاق وفصلها، فريدريك نيتشه -4

 . 42م، ص 1911
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، فالمبدأ الأساسي الذي تقوم عليه الحياة هو الغريزة، وهو ما ترفضه 1("مملكة الرب) أمر الحياة حينما تبدأ  ينهي
تحط من قيمة الحياة، أو كما يقول دولوز في   افكرة الله تعبر عن العدم، لأنه أنالسلطة الدينية، لهذا يعتبر نيتشه 

لحياة في لدة العدم، وعن الحط من قيمة الحياة، حين لا مركز ثقل تعبر فكرة الله عن إرا(" نيتشه والفلسفة) كتابه
                                                 ، هذا يفسر أن هنالك تناسب ا طردي ا بين الدين وتدني 2"فكون نزعنا عن الحياة مركز ثقلها ،الحياة، بل في الآخرة

 . الحياة، فالدين هو السبب  في احتقار الإنسان للحياة
                                                           الحياة، بل تؤمن أيض ا بالسحر والمعجزة، ويرى أن الطبيعة خاضعة  لم تكتف الأديان بالنظرة السوداوية تجاه

إن الشعائر الدينية وليدة التفكير القائم على السحر والمعجزة، والطبيعة تخضع " لقوة خارقة، لذا يقول نيتشه
لدينية في نظره تفتقر ، فنيتشه يفهم العقلية الدينية على أنها نقيض العقلية العلمية، فالروح ا3"                    تلقائي ا لهذا القانون

إلى كل فهم للقوانين الطبيعية وما هي إلا امتداد للتفسير البدائي، الذي كان كل شيء يفسر من خلال السحر 
 .4                     هذه الروح يحدث طبيعي افي والخرافة، فلا شيء نظر 

ه التفسيرات وبالنتيجة وصل نيتشه إلى القول بموت الله، وهذه المقولة تحمل الكثير من التفسيرات، أحد هذ
ما قيمة الدين دون غاية معروفة؟ : هو إعلان موت الدين ومن ثم نهايته، ومن هنا يتبادر إلى الذهن السؤال الأتي

، إذن هي دعوة لإلغاء الروح الدينية عند كل 5                                                 ونيتشه لا يعلن موت الله فقط، بل القضاء على ظله أيض ا
 .6إنسان

دين وسيلة بيد الإنسان، وهي دعوة تتوافق وفكرة الإنسان نيتشه يدعو فلاسفة المستقبل إلى جعل ال
ا إذا لم تكن " الأعلى التي تتناقض وفكرة الله، وفي هذا يقول نيتشه                                                      إن الثمن المدفوع سيكون غالي ا ومرعب ا أبد 

 الأديان وسيلة تأديبية وتربوية في يد الفيلسو ، بل أرادت لنفسها أن تكون غايات أخيرة وليست وسيلة بين
 .7"وسائل أخرى عند البشر كما عند سائر الحيوانات

                                                                                       إذا ما صار الدين غاية  في نظر نيتشه سيظهر لا محالة عدد ا من المعاقين وأصحاب الأمراض والعاهات 
لقد " والمرتدين والضعفاء والبائسين، لهذا ينبغي أن لا تكون هناك غاية أخرى غير الإنسان المتفوق، حيث يقول

ة، فلن يعد لنا من أمل إلا بظهور الإنسان المتفوق، فلتكن هذه إرادتنا عندما تبل  الشمس مات جميع الآله
                                                           

  .40سابق، ص ال صدرالم، أفول الأصنام، فريدريك نيتشه -1
    م، 2001، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، 2أسامة الحاج، ط: ، ترنيتشه والفلسفة، جيل دولوز -2

 .192ص 
 .55، مصدر سابق، ص إنساني مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه 3-
 .129م، ص 1952، دار المعار  بمصر، (ط،د) ،نيتشه، فؤاد زكرياء 4-

 .105ص المصدر السابق، ، العلم الجذل، فريدريك نيتشه -5
 . 155، مرجع سابق، ص نقد المركزيات في فلسفة نيتشه، عبد الله عبد الهادي المرهج -6
 .99ص المصدر السابق، ، ما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -7
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، إبطال هيمنة الدين، وعدم المثول لقيمه، موقف يحرر الإنسان المتفوق، ويجعل منه 1"الهاجرة، هكذا تكلم زارا
 .                  صانع ا لقيمه وقدره

 
  الدينمنبع  -     أول  

. البشرية الطبيعة          جانب ا من  شكل   ي   أنه ورأى ،(     الجد   محمل على) الدين نيتشه أخذ مدى أي إلى للتو رأينا
 دائم التدين، أنه نسانالإ علىدالة  علامة ذهوه ،ددةمح غير أنثروبولوجية حقيقة الدين إلى الحاجة تكون عندئذ
 حاجة دىم نستنتج أن السهل من سيكون لذلك الضوء، وجود على ةهداشال فهي لعينهو الحال بالنسبة ل مثلما
 . التفسير من النوع هذا يرفض نيتشهغير أن  ،يملأه أن يمكن الذي شيءال حقيقة إلى نفسه الدين

هذا العنصر، ت سبقتي الفقرات البعض                                                      وبحث ا عن المصدر الأصلي الذي ينبع منه الدين كما أشرنا في 
لا " (:العلم الجذل)شوبنهاور، إذ يقول في إلى ما ذهب  إليه يذهب  نيتشه أن  بالذات في هذه النقطةفإننا نجد 

التي تعودنا .                                                                                         تشكل الحاجة الميتافيزيقية، كما يقول شوبنهاور أصل الأديان، بل إنها ليست إلا فرعا  متأخرا  منها
لدرجة أن اختفاء الهذيان الديني يجعلنا نعاني  (عالم خلقي، سفلي، سامي)( عالم آخر)بتأثير هيمنتها على تصور 
جديد، غير أنه ببساطة ميتافيزيقي ( عالم آخر)ذ ذاك يعطي الشعور بالقلق ولادة     وم   –من حرمان وفراغ مخيفين 

                                ، لم يكن حاجة  ولا دافع ا، بل خطأ (عالم آخر)أما في الزمن الأول، فإن ما قاد في الأصل إلى قبول . وليس ديني
 .2"           عائق فكري   ،إذن ،يل بعض الظاهرات الطبيعيةفي تأو 

نمط حياة،  إرساء :     أولا  " هيأة كان يهد  حسب  نيتشه إلى                                  تأسيس الديانات على أرضية خصبة وم  
تأويل يمجد هذه القاعدة على أنها أغلى موضوع ويجعل :                                                     محدد، عادة يومية، تفعل فعل الإرادة، وتبعد الملل، ثاني ا

بالواقع من هذين الابتكارين الثاني هو . أن نقاتل من أجله، وعند الحاجة أن نقدم حياتنا له                  منها خير ا أسمى يمكن
                                                                                                الأهم؛ الأول نمط الحياة، يكون موجودا  بشكل عام قبل النظام، إلا أنه يكون موجود ا بين أنماط أخرى دون وعي 

: الناس الوضعاء في المقاطعات الرومانية                       مثلا ، وجد من حوله حياة( أو القديس بولس) فالمسيح .3"الضمنيةبقيمته 
فعمد إلى تأويلها وشحنها بمعنى وقيمة ساميين؛ وأعطى بذلك الشجاعة  ،حياة متواضعة، صالحة مثقلة بالهموم

                                                                         ولقد وجد بوذا أيضا  بنفس الطريقة، متبعثرة بين كل طبقات شعبه، هذه الفئة من . لاحتقار كل نمط وجود أخر
                                              نتيجة لكسل طبيعي، ويعيشون نتيجة للكسل أيض ا في ( وغير العدوانيين بالأخص)امحين الناس الطيبين، المتس

ا طويلا  ...                          تقشف من أية حاجة تقريبا    .4(للتعار )                                                تأسيس الأديان يصير دائم ا في هذا الصدد عيد 

                                                           
 .105، مصدر سابق، صهكذا تكلم زارادشت، فريدريك نيتشه -1
 .129، ص 151السابق، الشذرة ، المصدر العلم الجذل، فريدريك نيتشه -2
 . 202، ص 353، الشذرة نفسهالمصدر  -3
 .205، 202المصدر نفسه، الشذرة نفسها، ص  -4
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المجتمع  أ لها                       نشأت في فكر الإنسان وهي   الآلهة، يذهب  نيتشه إلى التأكيد أن جميع الآلهةأما عن أصل 
اء، بل صعدت من فكر الإنسانية البدائية غير مفالآلهة لم تهبط من الس. البشري أسباب الانتشار والازدهار

كل الديانات تتضمن ما يدل على أنها نتاج عقل إنساني شاب لم يبل  مرحلة النضج " على حد قوله الناضجة
في حديثه عن إسقاط الإنسان "فيورباخ الذي ذهب  ، لا تختلف نظرة نيتشه في أصل نشأة الإله عن رؤية 1"بعد

وعلى . لمشاعره وأحاسيسه وذاتيته كلها على كيان خارجي متعال ينحته من مخيلته ويربط به كل وجوده البشري
 ا                                                                      ا أو وهم ا به يخلط الإنسان بين العلة والمعلول، فيرى في الظاهرة الطبيعية تجلي                                    هذا النحو يبدو الدين تضليلا  نفسي  

 هو حالة مرضية، وهي ضرب من الهذيان حسب  نيتشه ، فمصدر التدين لدى الإنسان2"ة       ة إلهي              لقدرة سماوي  
 يعثر فيه على راحتهليلجأ إليه و  ،يفترض هذا الكائن الوهمي الساكن في ذهنه ،ضعفه بإيمانه ليبرر والوهم

، تمثل في إله سماوي مفارق لعالمه الأرضيواطمئنانه، فغياب ثقته بذاته يدفعه إلى اصطناع البديل عن ذلك، والم
الديني إذن خطأ نفسي، ومنه السلوك الديني نتاج صورة ساذجة ينخدع إثرها خيال الإنسان، أما الآلهة  الاعتقاد

                                                                                             فهي نتاج هذا الخيال الجامح، والمتدين في نظر نيتشه هو المريض الذي يخترع تفسيرا  شخصيا  للعالم، كما يحسب  
 .                                    نفسه خالقا ، وأنه يشعر بالسعادة بذلك

س بالحاجة إلى الإيمان، وهذا الأخير برهان قوته، هذا بقدر ما يشعر الإنسان                                                                     أيضا  بضعفه بقدر ما يح 
شديدة "                                                                                      يدل أيض ا على صلة الموضوع بإرادة المرء، أي كلما قلت كانت الرغبة أشد في الإيمان، يقول نيتشه

نيتشه أكثر عن صلة  ، يعلل3"الضرورة، لأن الإرادة بصفتها انفعال للقيادة هي الإشارة المميزة للسيادة وللقوة
(   البوذية والمسيحية)الإرادة بالإيمان من خلال تحليله لأهم العوامل المساعدة على ظهور أعظم الديانتين في الكون 

( عليك)لقد وجد هذان الدينان في : بالواقع فالأمر كذلك... يكونان قد ولدا عن فقر خارق في الإرادة، "        قائلا  
لجنون، حتى اليأس بفقر الإرادة؛ لقد علم الاثنان التعصب  في مرحلة خمود الإرادة،                        حاجة قاهرة م هو سة حتى ا

، لقد 4"                                                                                          وقدما من هنا عدد ا لا يحصى من نقاط الارتكاز، من إمكانية جديدة للإرادة ولذة متناهية في القيام بها
ته واستعداده للانصياع للأوامر                                                                         استغلتا ضعف إرادة الإنسان سواء كان فرد ا أو جماعة، هنا تجد الفرد ي علن تبعي

كانت الكنيسة الكاثوليكية، وقبلها كل " ، أنظر ماذا يفعل الدين بالإنسان، لقد(      مؤمن ا)                  متوهما  في ذاته أنه 
الديانات القديمة، ماهرة في استعمال كل الوسائل الكفيلة بالزج بالإنسان في حالات نفسية غريبة وحرمانه من 

                                                           
 .21، ص 91، المصدر السابق، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه - 1
 .90، مرجع سابق، ص مشير عون - 2
 .201، ص 341، المصدر نفسه، الشذرة فريدريك نيتشه - 3
 .، المصدر نفسه، الموضع نفسهنيتشه فريدريك - 4
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، غير أنه على العكس من ذلك كلما تمكن من كسب  1"و من تفكيره المحض، من عقلهأتقديره الهادئ لمصلحته 
 .، هذا من منظور فرديقدر من حرية الإرادة، كلما رمى عن نفسه رغبته في الإيمان

إلى جانب  عزائه الفردي هذا تجد الإنسان يلجأ إلى التدين، باعتبار الدين مسلك جماعي، يحتاج إلى 
، رغم أن هذا المؤسس لا يأتي بشيء جديد إلا أنه يجعل الآخرين                       تصورا  ديني ا متماسك ا للآخرينمؤسس يصوغ 

، وهذا 2بهم من حاجات مشتركة وما يعتريهم من معاناة مشتركة                                            يدركون ما ينتابهم من أحاسيس مشتركة وما ي لم  
ينبغي أن يتمتع بعصمة "                                      حتى يتمكن الإنسان من تأسيس دين ا معين ا مع العلم أنه ما مكن المسيحية من الانتشار،

المعرفة النفسانية لبعض فئات الأرواح المتوسطة التي تنتظر أن تعي ما تشترك فيه فيما بينها وهو من يجمعها بواسطة 
بين  ا يميز نيتشه، هذا ما يفسر تعدد الأديان وتنوعها بتنوع الجماعات أو الأقوام بثقافتهم، فهن3"هذا الوعي

الصنف الأول تمثله . الأديان، ويصنفها إلى صنفين؛ الأول يضم أديان الرفض، والصنف الثاني يضم أديان القبول
 .4المسيحية الرافضة لكل أشكال الحياة، أما الثاني تمثله ديانات الإغريق التي تؤله الحياة في الإنسان

 
 (حياةالدين كنفي لل)نيتشه ومهمة الدين :       ثاني ا

، كانت    ا                            الدين، أعلن ضده حربا  ضروسعمل لأجلها بمجرد إدراك نيتشه للوظيفة والمهمة الحقيقية التي ي 
وعلى لسان زارا، ( هكذا تكلم زارادشت)و (العلم الجذل) هي، في كتاب(موت الإله:)إعلانه الصارخ ب بداياتها

                                        أشكال التدين، لأن الذي كان ي عبد قد مات،                                                        بعدها جاء ليخاطب  الناس طالبا  منهم التخلي عن الدين وكل 
. نزل زارادشت ليعظ الناس، لكن الجماهير انشغلت عنه بمشاهدة رجل يرقص فوق حبل" :ويتضح ذلك في قوله

، وكأن زارا 5"عش في خطر، لكن تذكر أن تكف بالديانات كلها:                                        ولما سقط الراقص ومات، حمله زارادشت قائلا  
بشدة ذلك  يرفض نيتشه، و كتفه جثة الراقص، فيقول له أن لا مجال للدين والتدين  يخاطب  نفسه وهو يحمل على

فالمسيحية قد  لا لحظة يعيشها في الواقع،                                                         الخطاب الديني الذي يمجد السماء ضد حياة الأرض، وألا  يحيا المرء إ
ازع عسير بين عالم الوجود                                                                         انتزعت من الإنسان مركز ثقله وأسندته إلى الله، فشق ت الإنسان شق ين، وجعلته في تن

                                                                            الحقيقي الذي ح بس عنه، وعالم الرجاء العلوي الذي لا يرى فيه نيتشه سوى أضغاث أحلام
دعا نيتشه " ؛لهذا. 6

                                                           

، أفريقيا الشرق، المغرب، (ط-د)محمد الناجي، : ، تر1إنسان مفرط في إنسانيته، كتاب العقول الحرة ، فريدريك نيتشه -1 
 .13، ص 130م، الشذرة 1991

 .91المرجع نفسه، ص  - 2
 .205، ص 353، المصدر السابق، الشذرة العلم الجذل، فريدريك نيتشه - 3
4
 .92، مرجع سابق، ص مشير عون - 

5
- Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra, Traduit par Marthe Robert, Union générale 

d’éditions, Paris, § 3, p. 13.   

مجلة متخصصة تعني بشؤون الفكر الديني والفلسفة )        المحج ة ،(م1900 -1144)إلحاد فريدرخ نيتشه ، مشير عون -6 
 .12م، ص 2015صيف  -ربيع/ 32: ، العدد(الإسلامية، صادرة عن المعار  الحكمية لمعهد الدراسات الدينية والفلسفية
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، ودعاهم إلى تقديس تراب الأرض الذي هو أقدس من كل (أخروي= أسكاتولوجي) أنداده إلى رفض كل ما هو
أتوسل إليكم، أيها "              ، يضيف قائلا  1"العرقوبية الماورائية لأنها محض وهم وخيال                               مقدس، وألا يلقوا بالا  إلى الوعود 

الإخوة بأن تحتفظوا للأرض بإخلاصكم فلا تصدقوا من يمنونكم بآمال تتعالى فوقها، إنهم يعللونكم بالمحال 
ى السم أحشاءهم فهم                                                                                  فيدس ون لكم السم، سواء أجهلوا أم عرفوا ما يعملون، أولئك هم المزدرون للحياة، لقد رع

 .2"يحتضرون، لقد تعبت الأرض منهم فليقلعوا عنها

إن ما فعله نيتشه في الحقيقة هو أنه قتل تصورات الناس عن إله يحب  الضعفاء والفقراء وأصحاب النفوس 
يلة يعاقب  الأقوياء والسادة على جبروتهم، وينتقم منهم لصالح من لا حول له ولا حو الضعيفة والقوى الخائرة، 

سوى أن يلوك الشكوى ويندد ويطالب  بالمساواة والعدل، ويصلي لعله ينعم في الدار الآخرة بما لم ينعم به في 
لأنه إله ضعيف، ولهذا  يقول نيتشه،                                                      إن إلها  بمثل هذه المواصفات لا يحق له أن يعيش بين ظهرانينا،. الدار الزائلة

ة ساهمت بنصيب  وافر في الحفاظ على نوع الإنسان في درجة الديانات التي سادت حتى الآن غاية السياد" فإن
، ينصح نيتشه على جعل الحياة لعبة، فما 3"متدنية؛ لقد حافظت على الكثير من الذين كان عليهم أن ينقرضوا

بؤس الناس " )فعله الإغريق بما نسجوه حول الحياة من حجاب الكذب، القصد منه الحياد عن المعاناة والبؤس لأن
، وكانوا يعرفون أن الفن هو الوسيلة الوحيدة (بالضبط الموضوع الذي كانت الآلهة تحب  سماعه في التراتيلهو 

 .4"القادرة على تحويل البؤس نفسه إلى متعة

لا فرق هناك بين الأديان الوثنية - يوجد في أساس جميع الأديان بالرغم من اختلافها
Polythéisme  والأديان التوحيديةMonothéisme- واحد مشترك، يتمث ل في الرغبة الجامحة في تحرير   منطق                                        

الذي  (المثل الأعلى الزهدي)الذات من الدنيوي باتجاه عالم آخر غير مرئي، والآلية المستعملة لتحقيق ذلك هي 
    س ط وهيمنة هذا المثل على الإنسان تمارس وتتم من خلال تو  ،(الأخلاق جينيالوجيا)يحدثنا عنه نيتشه في كتابه 

الذي يمتلك القدرة ليس على إسداء النصيحة " كطبيب  للروح"                الذي يقد م ذاته  ،Le prêtre "اللاهوتي"
والوعي الشقي الزائف بواسطة تعازيمه ، Le ressentiments "لعلاج مرض الضغينة"                  فحسب ، وإنما أساس ا 

ويتم ذلك  ،5"صنف التطبيب  الآثمإن هذا التطبيب  الكهنوتي، وهو من " ،(للمثل الأعلى الزهدي)وتفسيراته 
، حيث يتم التعر  على المرض (ميتافيزيقا للشعب )استنادا إلى آليات اللغة والنحو، اللذان يعتبرهما نيتشه بمثابة 

 .                   ويتم  منحه اسما ومعنى

                                                           
  .   255                  ، المرجع السابق، ص  (                    بحث في الثقافة العالمية  )          إلى نيتشه     ...          من جلجامش              مصطفى صمودي،    –  1

2
- Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra, op.cit, § 3, p. 12.  

 .51م، ص  2002، إفريقيا الشرق، المغرب، (ط. د) حسان بورقية،: ، ترما وراء الخير والشر فريدريك نيتشه، - 3
 .91، ص 154، المصدر نفسه، الشذرة 1إنسان مفرط في إنسانيته، كتاب العقول الحرة ، فريدريك نيتشه -4 
 .122، ص 21المصدر نفسه، الشذرة  - 5
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 Fauteخطيئة)بما هو قسوة مرتدة ضد الذات، على أنه  (الوعي الزائف)سيتم تأويل 
originelle).   هذه الخطيئة هي التي توجد في أصل شقائه وألمه، وأنه هو علة هذا الشقاء ويتحمل وعلى أن

ولكن على يد الكاهن، هذا الصانع البارع في مادة الإثم، بدأ هذا الشعور يأخذ شكله، وأي شكل؟ " مسؤوليته
طيئة حتى الآن أكبر لقد ظلت الخ. الحيواني( الشعور بالذنب )الذي أطلقه الكاهن على  الاسم، هذا هو (الخطيئة)

لأن الكاهن أدرى  ،1"حدث في تاريخ الروح المريضة، إنها تمثل بالنسبة لنا براعة التأويل الديني الخطيرة والمشئومة
                                                                                                   من المريض الارتكاسي فيما يتعلق بالطابع الملغوم والمتفج ر لمرض الضغينة الذي يتغذى منه الشعور بالذنب ، لهذا 

م الخطر الذي يهدد بانفجاره النظام الديني والسياسي القائمين، وذلك بالعمل على يجب  إبطال مفعول هذا اللغ
             يتمث ل العلاج . إفراغ انفعالات المريض من شحنتها أملا في تخفيف الإحساس بالألم الناجم عن وخز الضمير

ه ألما مضادا لألمه أي أنه يخلق لدي ،(تخدير الوجدان)في ما يسميه نيتشه ب هلمريض (طبيب  الروح)            الذي يقد مه 
وحسب  نيتشه فإن هذا العلاج يضاعف .                                                               وذلك حينما يحم له وزر الخطيئة ويطالبه في الوقت ذاته أن يكف ر عنها

إنه نوع من . المريض تستحوذ عليه بقوة وبعنف( ذات)لأنه يجعل  ،                 أن يؤد ي إلى تخفيفه المريض عوض ألم
                                فالعلاج الذي يقد مه الكاهن يوظ ف . الذي يروم استئصال شأفة الرغبة والغريزة في الإنسان( التعنيف الذاتي)

عزي الأخلاق لإغراق الإنسان في الإحساس بالخطيئة، ومنه؛ أن الإنسان الذي اخترع فكرة عذاب جهنم أراد أن ي
 .نفسه بفكرة تعذيب  أعدائه ومضطهديه في الحياة الأخرى

بيد أن نيتشه يرى أن الأخلاق لا تنتهي فحسب  إلى نتائج سيكولوجية وفيزيولوجية معاكسة لما هو  
                                                  إن الأخلاق المضادة للطبيعة، أي تقريبا  الأخلاق الملقنة، (" أفول الأصنام)يقول نيتشه في كتابه  منتظر منها،

إنها إدانة سرية تارة وتارة عنيفة ..                                                              ، المنصوح بها إلى هذا اليوم، تسير على العكس تمام ا، ضد غرائز الحياةالممجدة
إن ... لأدنى الرغائب  كما لأسمى أماني الحياة ( لا)تقول ( إن الإله يستبطن القلوب)بقولها . مجلجلة، لهذه الغرائز

إلى       أيضا  بل تؤدي ، 2"نتهي أمر الحياة حيثما تبدأ مملكة الربي... القديس الذي يرضي الإله هو المخصي المثالي
على ( الكائن الإنساني)فإذا كان الدين يستند في أصله العميق إلى عجز الفرد  ،انهيار العقيدة وتفكيك الدين

ثمة إلى                                                                                           تحم ل مسؤوليته الوجودية والتاريخية اتجاه الضائقات الطبيعية والحضارية التي تعترض حياته، فيسعى من 
                                                        فإن الأخلاق التي يشغ لها الكاهن تسير في اتجاه معاكس للدين، من  ،وما ورائية( قوى فوق إنسانية)إرجاعها إلى 

                                                                                           حيث أنها تحم ل الإنسان المسؤولية عن كل ما يجري في الكون، بعد أن تختزلها كلها في شر متأص ل تطلق عليه 
هكذا تصبح الأخلاق . ية الضخمة، تثير حركة مضادة للدينوبتحميل الأخلاق للإنسان هذه المسؤول .الخطيئة

                                                           
 .124، ص 20، الشذرة السابقالمصدر  – 1

2
- Friedrich Nietzsche, Crépuscule des idoles, ou Comment philosopher à coups de marteau, 

Textes et variantes établis par Giorgio Colli et Mazzino Montinari, Traduits de l’allemand par 

Jean-Claude Hémery, Collection Folio / Essais, Gallimard, Paris, 1974. § 4. P. 35.  
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بهذه الكيفية يصبح موقف اللاهوتي في عمقه مضادا للدين، لأنه ينزع و  ،                             شر عة بدلا من النص المقد س نفسههي الم
 .                                                إلى أن يحم ل الإنسان المسؤولية على ما لا طاقة له عليه

ه نيتشه أحد أهم الأسباب التي تقف وراء أفول إن هذا الخلط بين ما هو ديني وما هو أخلاقي يعتبر 
لهذا لا يتردد نيتشه في التأكيد على أن البحث عن جذور الاعتقاد . إشعاع الديانة المسيحية في الغرب المعاصر

عبر التمثلات الدينية، ولا عبر الاعتقاد في العوالم الماورائية، بل يجب  البحث عنه في عملية  الديني لا يجب  أن يتم
الإنسانية، والذي يتجلى في عجز الإنسان أن يكون هو ذاته، ( انفصام الإرادة)، أو في (البتر الداخلي للإنسان)

 .وفي أن إرادته منقسمة على نفسها، حيث لا تريد أن ترى العالم كما يوجد بل كما يراد لها أن تراه

بالطابع العجز على الاعترا  بل إن الدين، بما هو نزوع نحو عالم ما ورائي، يشهد لدى نيتشه عن 
فما يوجد خارج الواقع والحياة الإنسانية ليس علامة على ثروة إنسانية تتجاهل وتتنكر  ،التراجيدي والثري للواقع
على وهن وضعف أصاب الوجود الإنساني، وهو أيضا محاولة سهلة  Un Symptôme  لذاتها، وإنما هو عارض

 .                         ومريحة لاحتمال العالم وتحم له

                                                                                    النقد الذي يوج هه نيتشه للمثل الأعلى، ليس نقدا موج ها للدين وحده، بل هو نقد شمولي يطال  إن
ففي  . إلخ...مختلف أشكال هذا المثل والذي يمكن أن نعثر عليه في العلم، وفي الفلسفة، وفي الفن، وفي السياسة

كل ،(اعتقاد ديني) ويعتبر(. إرادة الاعتقاد)كل هذه المجالات نعثر على شكل من أشكال الاعتقاد الديني أو 
 (الحكم المسبق)هذا هو مفهوم  ،اعتقاد يضع للحياة غاية مسبقة، ويسعى إلى أن يقيسها انطلاقا من تلك الغاية

                                                                                   إن النقد النيتشوي في عمقه وجوهره ليس موج ها إلى الدين كدين، وإنما يستهد  إماطة اللثام  ،في فلسفة نيتشه
 .                                                          المنقسمة على نفسها وفضح رغبتها في خلق عالم يخل صها من انفصامها( الإرادة)عن 

إن الذي يضفي على تحليلات نيتشه للدين أصالة وفرادة خاصة في تاريخ الفلسفة، هو إماطته اللثام عن 
طبيب  أمراض )العمق السيكولوجي للاعتقاد الديني، والقيام بتحليل نفسي طريف وغير مسبوق للكاهن بما هو 

                                ق، بين النص الأصلي المقد س من جهة، والعمل على فضح وإدانة الخلط بين الدين والأخلا ،الحضارة الغربية (روح
                         يظل  الهد  الأساسي من نقده . وبين النصوص الشارحة التي تسعى إلى الحلول محل النص الأول من جهة ثانية

والتي تجعلها تعاني ( لإرادة الاعتقاد)وراء الاعتقاد الديني، هو فضح الازدواجية الداخلية الملازمة ( للإرادة الثاوية)
 .حيث تريد ذاتها من خلال وعبر إرادتها لما ليست إياه( نفصامالا)نوعا من 

ا يكتسي أيضا مظهرا بناء إن نقد نيتشه للدين لا يتجلى فحسب  في مظهره السلبي التقويضي، وإنم
فالدين، في نظره، بوعوده الكثيرة التي .                                                     وأهم مظهر إيجابي للدين لدى نيتشه، يتمث ل في تمهيده للعلم ،إيجابيا

إلى الاكتشا   أن يحققها بكاملها للإنسان على المستوى الواقعي والفعلي، قد شحذت تطلعاته يستحيل
 .والبحث، وأذكت تعطشه إلى المعرفة، فهيأت بذلك لحدث الاكتشافات الكبرى والعلم الحديث

http://www.maktoobblog.com/FCKeditor/editor/fckblank.html#_edn11
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من قبل  لقد قلنا بأن نقد نيتشه للدين ليس نقدا للدين في ذاته، وإنما هو نقد للكيفية التي يستعمل بها
، إلى وسائل لتدبير الحياة ( Le type activeالنموذج الفاعل )فيمكن للدين أن يتحول على يد . الإنسان

وإذا كان الكاهن لا زال إلى اليوم يجعل الدين ، الإنسانية وتهيئتها لكي تكون صالحة لزراعة بذور الإنسان الجديد
كما يراه نيتشه،   Le philosophe de l’avenir في خدمة القوى الارتكاسية، فإن فيلسو  المستقبل

بغياب الآلهة يظل الإنسان وحده في " ، لكنيستعمله من أجل إذكاء الحيوية وفتح إمكانات جديدة أمام الإنسان
     أم ا .                                                                                 فينبغي أن يحل  محل الآلهة الذين كان البشر يلجؤون إليهم في بحثهم عن معنى وجودهم على الأرض .الوجود

 .1"                                                                                                    وقد عاد الإنسان وحيدا ، فيجب  عليه أن يبتدع بذاته لذاته معنى الحياة التي يحيا فيها ويملك أمرها ملكا  كاملا  

ة لدى البعض، من الناحية السياسية، كوسيلة وقد تكون توظيفات الدين من جهة أخرى مفيدة في الحيا 
في  الحكومة         علم ا أن . عن الحكم إبعاده، رغم التباين الموجود بين الحكام في شأن تقريبه أو الا كغاية في حد ذاته

على لسان زارادشت في كتابه لهذا نجده يصرح  الحذر منه، الشعوبينبغي على                صنما  جديدا  ،                نظر نيتشه ت عد
إياكم وتصديق ما " تدعي أنها الشعب ، إنها تكذب بكل رصانة، في أن الحكومة، (زارادشت هكذا تلك)

فهي تكذب في جميع تعابيرها عن الخير والشر، فليس ما " ؛بل                                   ، بالإضافة إلى هذا فهي تنتهج كل الس  2"تقول
، فالحاكم الذكي لتحقيق مآربها لدين، فهي توظف ا3"                                                    تقوله إلا كذبا ، وليس ما تملكه إلا نتاج سرقتها واختلاسها

لأن " ف علاقاته مع الكهنة، باعتبار الدين عصب  حساس في الدولة، كوسيلة     لط                              هو الذي يحسن لرجال الدين وي  
الدين يضمن طمأنينة النفس في مرحلة الإحباط، مرحلة الحرمان والرعب  والريبة، أي أن في المرحلة ذاتها التي تشعر 

لا يمكن لأية  ...جزة عن فعل أي شيء، بشكل مباشر، كي تخفف الآلام المعنوية للفرد فيها الحكومة بأنها عا
، هذا إن دل 4"                           وهو ما أدركه نابليون جيدا  : دون مؤازرة الكهنة لها( شرعية)قوة، حتى في أيامنا هذه، أن تصير 

                      لنظم السائدة حديث ا،              رها ، حتى في ا                                                           على شيء إنما يدل على أهمية الدين في إخضاع الشعوب طواعية أو ك  
 .كالديمقراطية

 

 

 

 
                                                           

 .90مرجع سابق، ص  ،       المحج ة ،(م1900 -1144)إلحاد فريدرخ نيتشه ، مشير عون -1 
2
- Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra, (de la nouvelle idole), op.cit, p. 46. 

3
- Ibid., p. 46.  

 .205، ص 452المصدر نفسه، الشذرة  - 4
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 نيتشهمن منظور  لبرهمانية والبوذيةا :المبحث الثاني
 

اشتغل نيتشه بدراسة المبادئ العظيمة لبعض الفلسفات الشرقية القديمة وبتقاليدها الروحية، إذ يتعلق الأمر 
1ية انخصوص ا بالثقافة الدينية الهندية البراهم

Brahmanisme ، أخرى  من معتقدات  اعنه وما ترتب
2كالبوذية

Bouddhisme  ، في شأن تقليده الأصلي،  هذا الاهتمام الذي يدعيه نيتشه باتخاذ خطوة إلى الوراءو
رغبة في مضاعفة الجهد لإبراز مختلف وجهات النظر في ذلك، دون أن البكل بساطة في المراحل الأولى،  موضح ا
لا يمكن اعتبار أي منها الحقيقة كما ،  ميتافيزيقي أو قيمي ا له تأسيس تأويل سواء كان تاريخيا  منها ي لأيكون 

ي طلب  منا ها هنا التفكير في " متحدثا( جينيالوجيا الأخلاق)المقبولة، وهذا ما صرح به نيتشه في كتابه و الوحيدة 
تأويلية معطلة عين لا يمكن تصورها، عين لا شك أنه ليس لنظرها أية وجهة، عين تكون وظائفها الفاعلة وال

                                                           
أطلقت الكلمة على الكاهن العابد المتبتل، أو مؤلف -تنسب  هذه الديانة إلى بارهمان: Brahmanisme البراهمانية - 1

أحد الأسماء التي ذكرت في الفيدا والتي كان الكهنة يستعملونها لتعيين  -(براهما)الترنيمات الدينية، كما أطلقت على سيد الآلهة 
والمبادئ الفلسفية التي اعتنقها الكهنة مستنبطة من الفيدات الثلاث أطلق اسم الديانة البراهمانية على العقائد . الكائن الأوحد

م، لها ثلاث كتب  مقدسة .ق 200، و100الأخيرة، وهي؛ ساما فيدا، ياجوفيدا، وأثارفيدا، وقد ظهرت هذه الديانة بين سنتي 
ي هذا الكتاب التعاليم التي يجب  يحو : الأرانياكاس -2. وهو كتاب مستنبط من الفيدات الثلاث الأخيرة: البراهماناس -1هي؛ 

، أحمد علي عجيبة: أنظر. ) ويشتمل على الأفكار الفلسفية التي أنتجتها هذه الديانة: الأوبانيشاد -3. أن يسير عليها الكهنة
 (.133، 132م، ص 2004، دار الأفاق العربية، القاهرة، 1، طدراسات في الأديان الوثنية القديمة، موسوعة العقيدة والأديان

رهبانية داخل التقاليد البراهمانية للديانة الهندوسية، التي  لقد كانت البوذية في الأصل حركة :Bouddhisme البوذية - 2
تكونت نتيجة تراكم معرفي ديني للتراث الهندي، وتبلورت من خلاله عبر آلا  السنين، مما جعل الهندوسية تجسد الشخصية 

ا على الهنود بتقسيماتها الطبقية الحادة، وبتعدد أله تها المفرط، وبتعاليمها المطاطة، القومية للمجتمع الهندي، لكنها أثقلت جد 
لذلك قام الدعاة من قلب  الهندوسية بالانقلاب عليها ونقدها وتقديم حلولهم الخاصة لديانة ومجتمع الهند، . وفلسفتها الشمولية

هارتا أو سد   تطلق على ، وهو لقب  من ألقاب عديدة(الكلمة تعني حرفي ا المستنيرأو المتنور أو المستيقظ) Buddha بوذافكان 
له  -روح أحد الآلهة -من مبدأ التناسخ -إن روحه تقمصت: ويقال صاحب  الدعوة البوذية،( م.ق 413 -523)  جواتاما

من معانيها المنقذ  –التاتا جانا ( )الحقيقة الخالدة للواحد المتيقظ –بوذا داهما )، (سدهارما) ،(سنيدارتا)، (جوتاما)أكثر من اسم 
، لقب  أيض ا بشاكياموني، أي حكيم قبيلة شاكيا التي ينحدر لكنه ليس اسما شخصيا( المستنير) له هو  ، وأفضل اسم (المنتظر

ولكن قدر لسد هارتا الذي تحول بالاستنارة، أي بلوغ النيرفانا، ليكون بوذا، اتسعت رقعة دعوته في ربوع الهند، . منها سد هارتا
: كامل يوسف حسين، مراجعة: ، ترالفكر الشرقي القديم، جون كولر: أنظر)وحتى في الدول الأخرى، يرجع ذلك إلى وسطيتها 

الكويت،  -إمام عبد الفتاح إمام، سلسلة عالم المعرفة، سلسلة كتب  ثقافية شهرية يصدرها المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب
 (.193ص م، 1995 -، يوليو199: العدد رقم



 إرادة الحياةلإنحطاط ونقيض لالدين كرمز                                            الفصل الثاني

 
86 

 

هنا أن تكون العين شيئ ا صفر ا من المعنى  إذنيريدون . وغائبة، مع أن هذه الوظائف هي التي تجعل الرؤية ممكنة
 . 1"وسخيف ا، لأنه لا رؤية بدون منظور مثلما لا تكون المعرفة من غير منظور
مسجلة في إطار التحليل مسيحي، وهي -في بداية الأمر فإن إشارات نيتشه لها صلة بالتقليد اليهو

هي من تصميم إلهي، وأن هيكل الدين من حوله  حيث أدرك أن التقاليد الدينية الأخرى. النقدي للقيم الأوروبية
يسمح لنا بالعودة بخطوة إلى الخلف مع العقيدة لإدراك ما هو على المحك، من وجهة نظر القيم التي تدعم 

ن إشارات حضورها في كل مكان يدل على تعاليها، وهذا وأأخر، الحضارة، وأن أية حضارة وجدت بشكل أو ب
 -الكشف عن القيم التي تم إرساؤها على ما هو لاهوتي كما هو الحال في الحضارة اليهوما يساعد أكثر على 

 .مسيحية
ا،  نيتشه وإشارات نجدها في شكل شذرات غير منشورة، إذ إلى البوذية في هذا السياق متكررة ومهمة جد 

ي تشير أيض ا إلى الإسلام باعتباره دين يأخذ بعين الاعتبار التسلسل الهرمي الطبيعي بين الرجال، ومعظم هذه وه
، ستنتهي إلى (الفجر) هالبوذية كما يصرح بذلك في مؤلف .الإشارات بصلة مع نقد المسيحية كديانة عدمية متعبة

فالبوذية  ،بمرحلة متفوقة من الثقافة على المسيحية، فهو يوصي شكل من أشكال العدمية لا محالة ومن دون نفاق
، بالنسبة لنيتشه هي جديرة 2"ديانة من دون إله"نسب  المعاناة المتأصلة في الإنسان إلى الخطيئة الأصلية، وأنها لا ت  

واستئصالها،  مستمرة في محاولتها لتسوية مسألة المعاناة يبالتقدير، لكن إذا كانت أكثر صدق ا من المسيحية، فه
وعلى هذا النحو، فإن نيتشه لا يمكنه الاهتمام بهذا  ،ترتبط بالرغبة في الدعوة إلى ممارسات الطقوس مع العلم أنها

 .إلا في حدود معينة
كيفية استخدام نيتشه لمعرفته بفلسفات الهند القديمة، وتوظيفها   إظهارهنا هو ضرورة  بالاهتمامالجدير و 

ا أن نيتشه لم يكن هندي ا،  تحت تأثير  هو على غرار معلمه شوبنهاور، أو لكنهلخدمة أغراضه الفلسفية، علم 
لقد بذل حق ا جهود ا لتعميق فهمه ومعرفته بالفلسفات الهندية، وهذا ، Paul Deussenصديقه بول ديوسن 

  .يجري في سياق أساسي لخطواته في ذلك
إن استخدام نيتشه للبراهمانية يختلف تمام الاختلا  عن توظيفه للبوذية، على الرغم من أنه في بعض 
الأحيان يخلط بينهما، لكن في الكثير من المناسبات يعر  كيفية التمييز بين البراهمانية والبوذية، ذلك 

فعندما يلج في فلسفات وروحانيات الهند غير البوذية، فإننا نجده يسعى لفهم باستخدامهما في سياقات متباينة، 
، وذلك من 3الكيفية التي تحفز بها هذه الفلسفة على خلق مشاعر عدم المقاومة الزائدة للسلطة لدى المؤمنين

                                                           
، ترجمة وتقديم محمد 12: معنى المثل الأعلى الزهدي، الشذرة: ، المبحث الثالثالأخلاقجينيالوجيا ، فريدريك نيتشه - 1

 .102م، ص 2002، أفريقيا الشرق، المغرب،(ط.د)الناجي، 
 .51م، ص 2013،  أفريقيا الشرق، المغرب، (ط.د)محمد الناجي، : ، ترجمة وتقديم92، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه - 2

3
- Friedrich, Nietzsche. Aurore Pensées sur les préjugés moraux Fragments posthumes 

(Début 1880- printemps 1881), Textes et variantes établis par Giorgio Colli et Mazzino 
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تصور خلق  في متناول الإنسان، لكن ليس من خلال (Panthéonالبانتيون  آلهة) الآلهةخلال جعل مستوى قوة 
بل كنتيجة للمصادفة، ووفق ا لقوانين لم تكن  -خالق العالم المادي-(Démiurgeديميورغ )العالم كما فعل ذلك 

، والبراهمان حسب  نيتشه عرفوا كيفية حماية أنفسهم وإلى حد معين ضد العدمية، ومع ذلك فإن من صنع أحدهم
نيتشه إلى السعي لتجاوز ذلك بالمطالبة بإنسان له كل بما دعا  وهذا تلك الحماية أحيان ا تحدها حدود  دقيقة،

 .القدرة على الخلق والإبداع، وهذا ما لا يسمح به البراهمان إلا لمبدأ من أصل كوني
في كونها تدعو إلى من خلال هذه الدراسة نحاول أن نبين مدى اهتمام نيتشه بالديانة البراهمانية الهندية، 

وفي مواقف المسيحية، يختلف اختلاف ا كلي ا فيما يهد  إليه عن ذلك الذي تقترحه الذي شكل من أشكال الزهد 
ظل ردود الأفعال عدة نجد نيتشه ينظر إلى معنى هذا الزهد وما يترتب  عنه من تحرر بمنظور جينيالوجي، وفي 

من الدوافع العاطفية تجاه القيم  القائم على التحرر (زهد الأقوياء)من هنا يقر نيتشه بوجود . المرتبطة بإرادة القوة
 .التقليدية القديمة، وهو يعتقد أن اللحظة الروحية للبراهمان قائمة على هذا التحرر

الواقع أن البراهمان قد تمكنوا من تأسيس ديانة كان هدفها هو تجاوز وتخطي تلك القيم التقليدية، مما 
جعل منهم محاورين ومخاطبين متميزين في نظر نيتشه، كما اهتم هذا الأخير بالنهج اللاهوتي الذي مارسه البراهمان 

ا)هيكلا  أنشئوافي تخطيهم للقيم، حيث  ، هذا الهيكل الذي تمكن من الحفاظ  ترقية الإنسانساهم كثير ا في( معبد 
على نفسه باحترامه لفوارق القوة بين أعضائه، مع التأكيد على مكانة كل عضو في العالم الاجتماعي كما في 

 .العالم الروحي، وذلك كل حسب  قدراته
 

 (طبقة الأسياد النبلاء) باعتبارهم نخبةالبراهمان  -أول  
ينتقد الكاهن الزاهد، وكذا هذا التنظيم كان ما  ، إذا ل من أشكال التنظيم الدينيلا يرفض نيتشه أي شك

التهديدات التي يفرضها، إضافة إلى نفيه لهيكل رجال الدين المسيحيين بصفة عامة، وتحليله لمختلف التشكيلات 
وعلى هذا الأساس فإن قراءته واطلاعه على قوانين  .الهيكل الدينيهذا لتحليل نهايات  الأخيرالدينية موجه في 

ه مكن، وهبته عناصر مهمة للتفكير في مسألة التسلسل الهرمي بين مختلف أنواع الكائنات، ما (Manouمانو )
في (" نقيض المسيح)، يقول في كتابه من صفات مدونة القانونتوفر عليه أن تتحديد ما يجب   علىالقدرة  من

إن كان المبتغى من ورائه الحفظ : الأمر تكمن في اختلا  الأغراض المنشودة من وراء الكذبالواقع إن أهمية 
في تثبيت  لقد تعرفنا قبل حين على تشريع ديني يتمثل الشرط الأرقى لازدهار الحياة لديه... والصيانة أم التدمير؟

على مثل هذا النظام بالذات وإبادته، أما المسيحية فقد جعلت رسالتها في الإجهاز . نظام اجتماعي راق( تخليد)
 .1"لأنه يضمن ازدهار الحياة

                                                                                                                                                                                     

Montinari, Traduits de l’allemand par Julien Hervier, Collection Œuvres philosophiques 

compètes. (n°4), Gallimard. 1976, 4[174], été 1880.p.415. 
 .134، ص 51، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه - 1
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ها، أي ازدهار  لذلك يجب  الحكم على مدونة القوانين الاجتماعية والدينية وفق ا لإمكانية تقديمها لمن يحترم
، والنموقصد الارتقاء دفع أولئك الذين يحترمونه لتجاوز أنفسهم القيم التي ت تسويق على هذا القانون يجب أنه 

، والطبقية فيه مصدرها العرق وسيادة الجنس أكثر من أي شيء أخر، وكانت علم ا أن المجتمع الهندي مجتمع طبقي
الغاية من هذا النظام هي المحافظة على سلامة العرق السامي، وقد ظهر في قوانين مانو في حوالي القرن الثالث قبل 

ثم خلق البرهمي من فمه، والكاشتريا من ذراعه، والويشا من ".. كائناتالميلاد، يقول مانو وهو يعدد خلق براهما لل
إلى  المجتمع الهندوسي ينقسم ، بهذا1"فخذه، والشودرا من رجله، فكان لكل هذه الطبقات منزلة على هذا النحو

يدخلوا هذا لم الذين في طبقة المنبوذين،  ةوثمة خامسة لا تدخل في التصنيف، والمتمثل أربع طبقات اجتماعية،
البراهمة، والأكشتريا،  هي؛وا منه، الطبقات الأربعة عد  التقسيم ولم يكونوا إحدى طبقات المجتمع الهندوسي، ولم ي  

( الملل والنحل)تظهر صورة أخرى من التقسيم في هذا المجتمع حسب  الشهرستاني في كتابه و . والويشيا، والشودرا
لا : هو شخص في هذا العالم( البد)أصحاب البددة، و" م ثابتإلى أقسام وهيئات وأصنا  ومراتب  وفق سل

ومعناه الإنسان ( البوديسعية)ودون مرتبة البد مرتبة . يولد، ولا ينكح، ولا يطعم، ولا يشرب، ولا يهرم، ولا يموت
متناع وبالا. الطالب  سبيل الحق وإنما يصل إلى تلك المرتبة بالصبر والعطية، وبالرغبة فيما يجب  أن يرغب  فيه

، أما أصحاب الفكرة والوهم، يعظمون ...والتخلي عن الدنيا، و العزو  عن شهواتها ولذاتها، والعفة عن محارمها
هو المتوسط بين المحسوس والمعقول، فالصور من المحسوسات ترد عليه، والحقائق من المعقولات : الفكر، ويقولون
حانيات؛ وهم جماعة من أهل الهند أثبتوا متوسطات ، ثم أصحاب التناسخ، فأصحاب الرو ...ترد عليه أيضا

روحانية، يأتونهم بالرسالة عند الله عزوجل في صورة البشر من غير كتاب، فيأمرهم بأشياء، وينهاهم عن أشياء، 
، تحتل فيه كل طبقة اجتماعية درجة قارة، وبذلك فرضت البراهمية على 2...ويسن لهم الشرائع، ويبين لهم الحدود

 .ع والدين نوعا  من الجمودالمجتم
المهم هو إن كان ، فرد، لغاية تحديد مكانة كل (البراهمان) ضع من قبل فئة من الرجالو  ( الكذب المقدس)

، في العدميةوالغرق  المرء من عدم الوقوع ينتمكتهيئة الظرو  اللازمة ل يةي عزز تأكيد الحياة، ويعي كيف هذا الكذب
ا بين أتباعها يتمسك بكثير من القيم والفضائل ويلتقي في  " على الرغم من أن الهندوسية تؤيد نظام ا أخلاقي ا جيد 

ارس  كثير من النواحي مع الأديان التوحيدية الابراهيمية، مثل تحريم القمار وكل أشكال الرهانات، وم عاقبة من يم 
لكذب والنفاق والتدنيس والتزوير والتنجيم والارتزاق منه، وتحريم ذلك، واعتباره مكسب ا غير مشروع، مع تحريم ا

                                                           
، مع ملحق عن قضية الآلوهية كنموذج للمقارنة بين قضايا البوذية -الجينية -أديان الهند الكبرى ألهندوسية، أحمد شلبي - 1

 .55م، ص 1914المصرية، القاهرة، ، مكتبة النهضة 11الأديان، ط
المكتبة التوفيقية،  ،(ط.د) تحقيق أبي محمد محمد بن فريد، ،2ج ،الملل والنحل أبي الفتح محمد عبد الكريم الشهرستاني، - 2

 .241، 239، ص(ت.د)مصر، 
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يعتقد نيتشه أن القانون الهندي . 1"الرشوة والمكر وسلوك طريق الخبث والغش، وتحريم الخمر وكل أنواع المسكرات
الخبرة والتجربة،  استطاع تقنين أيض ا لا ي عد مثالا  للتجاوز، بقدر ما يمثل مصدر ا للإحباط، غير أنه حسب  نيتشه 

إن الطبيعة، وليس مانو، هي التي تفرق بين " كما في حالة اللامساواة الطبيعية بين الناس، ويتضح ذلك في قوله
ذوي التفوق العقلي، وذوي التفوق العضلي والمزاج القوي، وأولئك الذين لا هم من ذوي هذا التفوق ولا ذاك، 

، سعي ا وراء تأسيس لما هو قائم أصلا  في 2"، أما الأولى فهي النخبةد الأكبروهم الرديئون، وتمثل الفئة الأخيرة العد
الطبيعة، والهد  من وراء هذه المنظومة أيض ا إعطاء لكل واحد الفرصة في تجسيد رغباته وطموحاته، كل حسب  

 .سياسيةأعلى مستويات السلطة الروحية أو ال ، دون الشعور بالمعاناة في عدم القدرة على بلوغقدراته
يعطونه المتانة والصلابة لضمان إستمراريته، ذلك بتهيئة  إن الأوصياء على هذا الهيكل والقائمين عليه

جميع الظرو  اللازمة لحفظ أولويتهم في هذا التنظيم، إذ يشعر نيتشه بالإغراء تجاه السبل التي ينتهجها البراهمة في  
 فمن وجهة نظر كونية فإن البراهمان هم على رأس. ماعيكيفية الحفاظ على مكانتهم على قمة الهرم الاجت

أما من . الإنسان الذي انحدر من الطبقات الرئيسية العليا، الإنسان الكونيهم من يمثل ، و 3(Purusa) البورويشا
الوسطاء الوحيدون بين الناس والآلهة، حتى الملوك  وجهة نظر الدين الاجتماعي هم في البراهمانية الأرثوذكسية

ولا أمل في حكم مزدهر دون أن يقوم . ، ذراع الإنسان الكوني4(Ksatriyas) الكشاتريا والأمراء نزلوا من طبقة
 .هؤلاء اعلى طقوس معقدة لا يعي إجراءاتها سوى البراهمان، إذ لا طقوس دينية، ولا صلاة فعالة دون رض

الذين سيتحررون في نهاية حياتهم من دورة أخير ا، ومن وجهة نظر روحية، فالبراهمان هم الوحيدون تقريب ا 
وإذا و لد برهمي وضع في الصف الأول من "، والروحيالتناسخ، لقد ولدوا في قمة الهرم من التراتب  الاجتماعي

، البرهمي محل الاحترام لجميع الآلهة بسبب  نسبه وحده، وأحكامه حجة في العالم، والكتاب ..صفو  الدنيا
، ذلك بفضل المزايا التي تراكمت طوال حياتهم السابقة، وكل ما تبقى هو 5"ذا الامتيازالمقدس هو الذي يمنحه ه

الوصول إلى أعلى مراتب  الارتقاء الروحي، الأمر الذي قد يؤدي بهم إلى الاتحاد مع المطلق والانفراج عن دورة 

                                                           
: ، الناشر1اليهودية، الإسلام، ط، الهندوسية، الزرادشتية، زء الأولالج/الموجز في المذاهب  والأديان، الأب صبري المقدسي  - 1

 .34م، ص2005العراق، -مكتب  الأستاذ سركيس اغاجان، اربيل
 .131، ص 55، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه - 2
 .تعد البورويشا في معناها أحد الأساليب  في تفسير خلق الوجود:  Purusaالبورويشا - 3
، ومفردها فارنا، أي الطبقات تترا وتعني الحكم أو السلطة، وهي إحدى الفارناامصدرها كش: Ksatriyasالكشاتريا  - 4

في سياق المجتمع الفيدي الذي كان ينقسم أفراده إلى ( كشاتريا)، يستخدم المصطلح السنسكريتي الاجتماعية في المجتمع الهندوسي
تتكون طبقة الكشاتريا تقليدي ا من النخبة الحاكمة والعسكرية، ويتلخص أربع طبقات؛ البراهمان، والكشاتريا، والفايشيا، والسودرا، و 

 .دورهم في حماية المجتمع بالقتال في زمن الحرب، والحكم في زمن السلم، وقد ولد بوذا في أسرة من هذه الطبقة
 .52، المرجع السابق، ص أحمد شلبي - 5
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ة هائلة بما في ذلك القوة ها تمنحهم قو ر سعيهم هذا مكنهم من التمتع بمكانة اجتماعية، والتي بدو . التناسخ
 .السياسية، ومنه فإن البراهمة هم طبقة النخبة على رأس المجتمع ككل

ا أنه وفق ا لقانون البراهمان، فإن هذه النخبة  لا توظف نفوذها ولا تستخدم سلطتها نيتشه يدرك جيد 
فرصة التحضير للسيطرة والقيادة للهيمنة على الضعفاء، لكن في نظره أن الدين يعطي للفئة المهيمنة على التعليم 

يوم ا ما، هذه الطبقات ترتقي ببطء، تتشكل وفق عادات سعيدة، لما تملكه من قوة وإرادة، إرادة الهيمنة على 
 .الذات

ويعتبر البرهمانيون أنفسهم أناسا  "البراهمان هم إذن من يعتلي قمة الهرم الاجتماعي بأي معنى من المعاني
والتضحية في نظرهم ليست قربانا يقدم للآلهة مع العبادة وأعمال الشكر والصلاة ، Surhommesمتفوقين 

بمقدار ما هي عمل سحري يضع تصرفهم القوة فوق الطبيعة التي يجب  على الآلهة أنفسهم أن يقدموا لها الطاعة 
المقصودة هنا حسب  ، رغم أن هذا التفوق كان من المفترض أن يكون مواتي ا للجميع، لأن الهيمنة 1"والخضوع

هو؛ هل من  هنا والجدير بالتساؤل. نيتشه لا تعد طغيان، بل هي أرستقراطية مستنيرة، يستمد منها كل فرد منافعه
بناء على قراءته ا التساؤل كان هذعلى علاقة تربط البراهمان أنفسهم مع إمكانية تحررهم من ذواتهم؟ رد  نيتشه 

أسست لديانة ألهتها ليست قد البراهمانية ، فمن خلاله أدرك أن (Paul Deussenوسن يلبول د)لنظام الفيدانتا 
 (حلول الإله في الإنسان، والإنسان في الإله)على مستوى كوني، متفوقة على الإنسان، وهي تقر بمبدأ الحلول 

. الروح الإلهيةهي أبدية لا تموت مثل ( آتمان)أن الروح أو النفس البشرية على ن الهندوس، ييتفق بعض المفكر "
فإنها لا تميز بين الروح الإلهية والروح الإنسانية، وجوهر الروح في كل ( أدفيتا)وبحسب  المدارس الروحية المتأثرة برؤية 

لا ( آتمان)إن النفس أو الروح ، فوأما بحسب  أوبانيشاد ودفيتا وتقاليد فيشنافا(. براهما)فرد تمثل جوهر الروح في الله 
على النعمة  وبالاعتمادولكنها أي الروح تحتاج إلى الجهاد في ممارسة المحبة الإلهية والتضحية اليومية  تتماثل روح الله

، سو  تترتب  عن ذلك نتائج من جراء 2("براهما)الإلهية التي لا يمكن بدونها الخلاص والوحدة مع روح الله 
البراهمانية، وهم يسعون لتطوير مفهوم الإلهي الابتعاد بشكل حرفي في الكثير من الأحيان عن نصوص دور العبادة 

إلهي على أنها هو  االذي يساهم في ترقية مستوى الإنسان، إذ هناك ثلاث مستويات تبين علاقة الإنسان بم
 . معرضة للخطر في هذا التحليل، المستوى الأول كوني، ثم مستوى يتعلق بنوع المعرفة، ثم المستوى الأخلاقي

 
 

                                                           
دار طلاس للدراسات  ،1يوسف شلب ، ط: تر ،(ومذاهبهم على مر العصوركبار مفكري الهند ) فكر الهند  ألبير تويتزر، - 1

 .31م، ص 1994والترجمة والنشر، دمشق، 
، الهندوسية، الزرادشتية، اليهودية، الإسلام، مرجع سابق، زء الأولالج/الموجز في المذاهب  والأديان، الأب صبري المقدسي  - 2
 .31ص
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  الهيمنة البراهمانيةكونية مستوى    -1
يعني أنها غير  لالكن هذا البراهمانية تتسم بالقوة،  ؛ فإن الآلهةوجهة نظر كونية ، ومنية الأمر هناابد في

البراهمان يسعون أولا  وقبل غير أن منح النعم، بفضل ممارسة الطقوس الدينية المتطرفة،  بإمكانهافهي تجاوز، قابلة لل
لمقاومة تلك الآلهة، قصد التغلب  عليها، مع جني منافع من ذلك، كما يشير إلى ذلك زيمر هنريك كل شيء 

Zimmer Heinrichيمكن . 1"أناس متفوقون موهوبون بقوى كونية" الآلهة في هذا السياق على أنها ظهر، فت
من تتجلى و قة تتجسد بعمق، الوصول إلى هذه المرتبة، ثم دخول الآلهة في علاقة شخصية مع الإنسان، وهذه العلا

 .ديانة شعبية في أشكال وصور خرافية متعددة ومختلفة خلال
هناك عدة " نيتشه يعر  أنه بإمكان البراهمة بلوغ مستوى من القوة تتجاوز تلك التي تمتلكها الآلهة

وبالتالي يعتبر هذا من جهة بالنسبة للذين يستطيعون الإمساك بزمام أنفسهم : وصفات لبلوغ الإحساس بالقوة
الإحساس مألوف ا لديهم، ومن جهة أخرى بالنسبة للعاجزين عن بلوغه، وقد اعتنت البراهمانية بالرجال الذين 

أو  ، يمكن لهذا الصنف من الناس الحفاظ على سلطتهم2"ينتمون للفئة الأولى، والمسيحية بالمنتمين للفئة الثانية
لال الغلو في زهدهم، ومن الممكن بالنسبة لهم التركيز على طاقاتهم لهزم حصولهم عليها بفضل النعم، وذلك من خ

( Kamaالكارما )قوانين . الآلهة، وهذا أمر ممكن ما دامت الآلهة تخضع لنفس القوانين التي يخضع لها الإنسان
3 ،

، على وجه (واجب  الطبقة وواجب  الفرد)متعلقة بالواجب   4( Dharmaالدراما)و. ة الأفعالأقانون مكاف
، واحترام تلكم القوانين يسمح بكسب  بما فيه الآلهة لكائناتالخصوص، دون أصل لذلك، وهي تصدق على كل ا

بانثيون )ما يمكن من الإمكانات، وهو مطلب  كل من الناس والآلهة من هيكل الآلهة  ىواحترامهم لأقص .المنافع
Panthéon) التي وضعت فوق  الإجراءاتيمتلكون القدرة على إعادة تجسيدهم بعد الاستفادة من ، والذين

الآلهة الهندية ليست المتبرع للهدايا؛ هي الأعمال المقدسة، الترنيمات، هي منبع كل " نيتشه يدرك أن. الإنسان
 .5"ثروة، وكل سعادة أرضية

، لكن يمكن ررة، فهي تنظر إلى عالم الإنسان بنظرة مغايرةآلهة المعابد الهندية ليست بالضرورة كائنات مح
للأوفياء المؤمنين تحديها، وكذا تجاوزها، ذلك بمعرفة القوانين الكونية، وبأداء أكبر للطقوس، فالبراهمان يدركون أن 

                                                           
1
- Zimmer, Heinrich. Les philosophies de l’inde, Chap. III, 1, la Véda. Traduit par Marie-

Simone Renou, Collection Bibliothèque philosophique, Editions Payot Rivages, 1997.p.263.  
 .51، ص (البراهمانية والمسيحية) 25، المصدر السابق، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه - 2
أو الفعل، وهي مفهوم أخلاقي في المعتقدات الهندوسية والبوذية، وهي فانون الثواب والعقاب تعني العمل : Karmaالكارما  - 3

 (.الضمير)المزروع في باطن الإنسان 
التحرر ) Nirvanaتعاليم تبدأ بالتوافق مع الدراما وتتطور بسرعة إلى دراما يوكام، موكشا، أو نيرفانا : Dharmaالدراما  - 4

 (.الشخصي
5
- Friedrich, Nietzsche. Fragments posthumes, Début 1880- printemps 1881, op.cit. 4[186], 

été 1880. P.417.  
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ء، وهكذا يمكن العر  يعطي القوة، فيصبح البراهمان بعلاقة ذاتية مع الآلهة، فينظر إليها إما بنظرة صداقة أو عدا
سعى لهد  الهيمنة والسيطرة عليهم، يقول للبراهمانيين استخدام معرفتهم للنصوص كأسلحة ضد الآلهة التي ت

يدا لا شيء مستحيل؛ بتقوى وعلم الف :في اعتقاد المسيحي، لكن الهندي يقول( للإله لا شيء مستحيل")نيتشه
ع ضالتقدم الروحي لدى الناس، تأخذ في بعض الأحيان مو ، هذه الآلهة في إطار 1"فالآلهة خاضعة لهم وطائعة

، أولئك (Siddhisسلطة القوى الروحية )المجرب، تدفع الطامحين إلى التحرر بالعودة إلى الوعد المؤقت للسلطة 
الذين يستسلمون يمكنهم في أفضل الأحوال أن يصبحوا نساك بقدرة السيطرة على أجسادهم، وعلى الحيوانات 

وفي هذه الحالة يتوقف تقدمهم . خرين، فهم ي عدون غير عاديين في نظر الحشود أو عامة الناسآس أو على أنا
عن طريق الزهد، للاستفادة من قوى آنية، وللتحكم في  الروحي لاختيارهم بكل بساطة إنفاق طاقاتهم المتراكمة

ة نفسها من أولئك الذين يمتلكون تحمي الآله الآليةشحن القوى والتحكم فيها، بهذه ، بدل مواصلة ..الكائنات
 .قوى روحية عظيمة، ويشكلون مصدر تهديد لها

كونية ، وبمعرفة القوانين ال(بالزهد البدني والنفسي)انتصار الناس على الآلهة يمر إذن بضبط النفس أي 
وسيلة لتوجيه كل قوة هي أفضل  تالآلهة، غير أنه ليس مدى قوة صوري   الأسلوب والشعائر، نيتشه يعي أن هذا
كانوا يعتقدون أولا  بأن الرهبان كانوا أقوى من الآلهة، وثاني ا أن "م، فالبراهمانيون القدماءالأوفياء المؤمنين لترقية قواه

الصلوات، الاحتفالات، تقديم )العادات هي التي تشكل قوة الرهبان، لهذا لا يفتأ شعراؤهم يمجدون العادات 
التي كانوا يعتبرونها أصل كل المنافع، ومهما تكن درجة الخرافة والشعر الممتزجين ( رتيب القرابين، الشدو، الغناء ال

، في نظر نيتشه هذا ما  2"إن تقدموا خطوة واحدة أخرى ألقوا بالآلهة جانب ا !بكل هذا فإن المبادئ تظل حقيقية
لهنديين القدماء لاستغنوا حسبه كان يتوجب  على أوروبا القيام به، لو تقدم الأوروبيون خطوة أخرى  كما فعل ا

وا يؤمنون بالله، فلو صبحعلى الرهبان والوسطاء، لأنه في واقع الأمر هناك العديد بل ملايين من الناس الذين لم ي  
.. تعر  هؤلاء على بعضهم البعض لشكلوا قوة هائلة في أوروبا، بين الشعوب، والطوائف، والفقراء والأغنياء

 . سلام بامتيازلأصبحوا كتلة حاملة لل
تحفز الإرادة هنا بإمكانية تجاوز الآلهة، أما العالم الغيبي الذي تحيا فيه هذه الآلهة الهندية يتعذر الوصول 

 .إليه إلا بمعرفة قوانينه، قوانين الكون والقدرة على التحكم فيها بفضل القوى الشخصية للإنسان
 

                                                           
1
- La Référence Biblique Vient de luc 1 :37, et la Référence à la sciende du Veda de la 

traduction en français (très contestable) de Louis Jacolliot des lois de Mano, que Nietzsche lit 

en 1888, intitulée les législateurs religieux-Mano, Moise, Mahomet. Traditions religieuses 

comparées des lois de Mano, de la Bible, du Coran, du rituel égyptien, du Zend-Avesta des 

Parses et des traditions finnoises, Paris, librairie internationale, A. Lacroix et C
ie
, Editeurs, 

1876. Friedrich, Nietzsche. Fragments posthumes, Début 1888- début janvier 1889, 14[198], 

printemps 1888. 
 .51، 50، ص 29، المصدر السابق، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه - 2



 إرادة الحياةلإنحطاط ونقيض لالدين كرمز                                            الفصل الثاني

 
93 

 

 مستوى المعرفة من وراء العقل -2
الحرب الكونية، فإن الانتصار على هذه الآلهة يرتبط إذن بمستوى المعرفة، أي معرفة أبعد من هذه 

أما المعرفة الذاتية على وجه الخصوص تساهم في تجاوز . النصوص الكنسية أو الدينية، وكذا معرفة الذات أيض ا
تكون معرفة ( الفيدا) الفيدانتا تلك الثنائية، ثنائية العوالم، ومنه ي فهم من هذا  في أنه تمييز عقلي وسحري ، وفي

ا من المعرفة، والتي لم تعد معرفة . هذه السحرية هي التي تحرر نيتشه استطاع أن يصور بشكل جيد نوع ا جديد 
عقلية، لأن العقل لا يفكر إلا بطريقة تضم تصورات ثنائية، غير أن تصور نيتشه يمس نمط التفكير العقلي نفسه، 

، أي انقلاب 1"مملكة للحقيقة والكينونة، ولكن العقل مستبعد منها" للدخول هنا في وعمل على اجتثاث طبيعته
العقل على نفسه، وانتصاره على ذاته، انتصار أسمى من انتصار فلسفة الفيدانتا على الجسد، قد ي فهم العقل على 

ينبغي أن يؤخذ على أساس  أنه تحليل كلي قائم على التمييز والفصل، لكن وفي حدود معينة هو أداة مفيدة، ولا
والتي لا يمكن الوصول إليها، ( الحقيقة)أنه غاية في حد ذاته، إذ يجب  التقبل بوجود شكل ما من أشكال 

والعادات الذهنية للتحليل يجب  أن تسفر عن شكل من أشكال المعرفة التي لم تعد تعمل عن طريق المقارنة 
 .معروفة والتمييز، أو الفصل، بل عن طريق تحديد معرفة

، فهم يؤلهونها، البعض منها في الإيمان بتعدد الآلهة مثلا  هو إحدى الصفات التي يتميز بها الهندوس
اعتقادهم أقرب في طبيعته إلى الملائكة والبعض الأخر أقرب إلى الشياطين، فالآلهة هذه تتجسد في كل شيء؛ في 

البراهمان، فشنو، )ؤمن الهندوسية بالثالوث المقدس الشمس، الأجرام السماوية، في الحيوانات والطيور، كما ت
، تبرير هذا التعدد الذي يترأسه هذا الثالوث بسبب  الفوضى التي عمت العالم، وذلك لغاية تحقيق العدل ،  (يفاسو 

، 2باعتباره الإله الخالق( الإله براهمان)كما يختزل هذا التعدد في إله واحد ذو ثلاثة أقانيم أو معاونين، أل وهو 
هذا العالم المتجلي، وكل روح  ةأ مطلق منزه من الصفات، وفي الوقت ذاته هو الأصل، يمثل طبيعدالبراهمان مب

، هذا المفهوم للإلهي هو أساس التقاليد الميتافيزيقية الهندية، وهو بعيد فردية هي في الأصل من نفس طبيعة البراهمان
ا عن التجسيد المبال  فيه، من خلال تلك الم لقد اندهش  .لايين من الآلهة التي تمثل الهيكل الأعظم للمعبدجد 

دارسو الهندوسية الغربيون الأوائل من التشابه بين ثالوث الهندوسية وثالوث المسيحية، إلى أن ظن البعض أن 
 .المسيحية اقتبست هذا الثالوث من الهندوسية القديمة

ان، انفصال وهمي، لأنه ثمة مطابقة بينهما، فمن روح الموجود بين الأوفياء المؤمنين والبراهم فالانفصال
 -أنت أيض ا، هو هذا)براهمان، والتعبير عن هذه الهوية يأخذ شكل -إلى الإله، وهو ما يدعى أيض ا أتمان( أتمان)

                                                           
،        12، الشذرة (معنى المثل الأعلى الزهدي)، المصدر السابق، المبحث الثالث الأخلاق جينيالوجيا، فريدريك نيتشه - 1
 .105ص 

، الهندوسية، الزرادشتية، اليهودية، الإسلام، مرجع سابق، زء الأولالج/الموجز في المذاهب  والأديان، الأب صبري المقدسي -2
 .41ص
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إلى عدم الفصل النهائي والمطلق لطبيعة المؤمن عن الإله، وهذا يشكل مفهوم ا متكاملا ،  إشارة، وهنا (أنت هذا
، والتي يمكن القول الروحي في العالم البراهماني يقتضي استعادة هذه الرؤية الطبيعية الارتقاءوالمرحلة الأخيرة من 

 .في ظل وجود الانفصال الثنائي عنها على أنها نسبية، لأنها مقنعة بقناع العقل، الذي يعمل في الأصل
يعتمد على فكرة الانفصال بين الموضوع والهد  أو  (Vedantaالفيدانتا )أما غياب تلك الثنائية في 
بالجهل )، المأخوذة مما يعر  (Maya)، وأن هذا العالم هو ثمرة الوهم الكوني الذات، من منطلق المعتقد التقليدي

، وهو (Jnâna)د البراهمانيين بإمكانية تجاوز هذه الثنائية باتباع مسار المعرفة ، يعتق(Avidja)، أو(الميتافيزيقي
هذا المسار هو حل كل تمييز متأصل في الفكر، ما دام ينتمي إلى عالم  إتباعطريق الطامحين الفيدانتا، والغاية من 

تمكن نيتشه من إدراك  ، وقدالظواهر، إلى غاية تفكيك رموز التمييز بين الموضوع والذات، بين المعرو  والمألو 
ع ، أين أضحى الموضو في كتابه عن الفيدانتا Deussenعرض ديوسن  على هذه المقاربة من خلال اطلاعه

 .النيتشوي موضوع ا نحوي ا يتعلق أكثر بفقه اللغة، فذلك الذي يتعلق بالفيدانتا موضوع ا وهمي ا
، أو الوحدة في التعدد، يؤكد عقيدة وحدة ، بين النفس واللانفسانتفاء الفصل بين الموضوع والذات

الخير )يقول البوذي " وهذا يؤدي أيض ا إلى اختفاء التعارض بين الخير والشر أيض ا الوجود في الديانة البراهمانية،
ا (...) والشر كلاهما عائق، والكامل سيدهما مع ا الكامل والناقص، يقول المؤمن بالفيدانتا، لا يؤلمانه، فبكونه حكيم 

هذا تصور مجمل للفكر (: الشر مع احق ا ينضو عنه الخير والشر، ولا يزعج مملكته أي حدث، لقد تجاوز الخير و 
ينظر  للتعاليم الواردة في نصوص الأوبانيشاد، فإن الأتمان اووفق   1"الهندي كله، البراهماني والبوذي على حد سواء

إلى أهمية الطبيعة الروحية للحياة الإنسانية باعتبارها القوة الكامنة وراء قوى الكون، والقوة المطلقة للنفس، وهاتان 
االقوت واتفاق ا مع هذا التصور للطبيعة البشرية ي نظر إلى الكمال المطلق للشخص باعتباره . ان ليستا إلا شيئ ا واحد 

 .يكمن في تحقيق الذات، وفي توحد المرء مع المصدر المطلق، ومع قوة الواقع
ا وأهمية في ، ذلك أن هذه القوة، التي تشكل الجانب  الأكثر عمق  ءالمر ومن شأن هذا التحقيق أن يحرر 

أو تكبح جماحها، في القوة المطلقة، ومن هنا فإنه ما من قوة ولا  وجود المرء، لا يمكن لأي قوة أخرى أن تقيدها
والشخص الذي يتوحد مع القوى . حتى قوة الموت، يمكنها أن تقيد من يعر  أن النفس الحقة هي الواقع الأسمى

ا الدنيا لابد أن تقيده القوى العليا، والقوى  الدنيا كذلك، وينبني على هذا أن الهد  هو إدراك أن المرء ليس جسم 
، وهذا الإدراك، بمعنى التطابق التام للمرء مع ...فحسب ، وليس حياة عضوية فقط، وليس مجرد كيان اجتماعي

إن ما سبق ذكره يعد إحدى  .2أو النفس الحقة، وهو يسفر عن الحرية الكاملة( الأتمان)القوة المطلقة، هو تحقيق 

                                                           
،        15، الشذرة (معنى المثل الأعلى الزهدي)المصدر السابق، المبحث الثالث ، جينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه - 1
 .111ص 

 .52، المرجع السابق، ص الفكر الشرقي القديم، جون كولر - 2
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على المعرفة  ةتفوقالوصول إلى شكل من أشكال المعرفة المو المترتبة عن تحليل هذا الموضوع كموضوع، العواقب  
  .الذي يتم تحريره من الأساس الأخلاقي( براهمان)المطلق بإمكانية التخو  من الواقع ، هو الاعترا  العقلانية

في طريق التحرر يمكنهم تجاوز تلك القيم الأخلاقية، يفترض هم الوحيدون  نو كان الطامح  نفإهكذا، 
إلى  ر، وفي هذه الحالة يتم الإجماع بالنظلمعناهاهذه القيم أين تفتقد على الجميع معرفة وجود حالة روحية راقية، 

 .علامة تدل على عظمة حكمتهمباعتباره عالم البراهمان 
 

 المستوى الأخلاقي -3
ا ستكون فعلية في هذا العالم نظرن وجهة مقب  العوا إن    إلىباهتمام نيتشه ت حيث حظي، مهمة جد 
نابع من صميم الذات وفق ا لقيم )، أو داخلي (صادر عن الإله)خارجي  سواء كان حكمأي دون  ،درجة عالية

التي يتوجب  الاقتراب منها  أفعال الإنسان ليست موجهة، أو محكوم عليها طبق ا للمعايير الأخلاقيةف، (مدمجة
هذه أكبر و ، أكثر، أو الابتعاد عنها طوع ا، هكذا تظهر إمكانية الأخلاق العليا، الخالية من أي هد  متعال

لا وجود ("جينيالوجيا الأخلاق)سمات الواقعية فيها، أما في غير هذا فهي وعظية بالأساس، يقول نيتشه في
، فأعلى مستوى ممكن -عن بول ديوسن ةنيتشه هنا منقولة بشكل مباشر ملاحظة -،1"للواجب   بالنسبة للعار 

ا وفق معايير اجتماعية أو دينية،  ليس أكثر من الابتعاد عن كل ما  لكنمن الأخلاق لا يقتضي أن يكون جيد 
، فالشخص الذي يستطيع تحقيق هذا الإنجاز، وبوعي تام في كون أفعاله في حد ذاتها ليست سيئة أو هو سيء

 . على الرغم من أنه يمكن الحكم عليها من قبل الذين لم يفهموا الطابع الدنيوي لهذه المفاهيم .دةجي
تقال بما ، يمثل بعض صور أو أنماط المعرفة التي تسمح بتجاوز أو الانفالواجب  الذي يتحدث عنه نيتشه

مهدوا السبيل أن البراهمانيين  سيتضح لنا أنه يمكننا أن نفهم بأن نيتشه قد أدركقد يوجه الفعل الإنساني، و 
لإمكانية القيام بعمل جوهري، شريطة إدراك القيمة الحقيقية لاكتساب قدر من القوة لدى الزهاد حين توجيههم 

بالنسبة لنيتشه فإن الفيدانتيين والبراهمانيين بصفة عامة، . لتحقيق أهدافهم، لكنه يكشف أيض ا عن هذا النفاق
أعلى من القوة والسلطة، لأن إرادتهم في التحرر بعيدة نظر ا لغياب الدافع أو نية تجاوز  ليس بمقدورهم بلوغ مستوى

بعلم )القيم، نيتشه لديه حدس جيد إزاء الدوافع الأخيرة للارتقاء الروحي، وهذا بارز بصورة واضحة في ما يسمى 
نيتشه قد فشلت في خطواتها عتقد ومن حيث تجاوز القيم، فإن البراهمانية كما ي. Sotériologiques)2 الخلاص

انصهار الهوية التي تم العثور عليها في ، هنا الزهدية، لأنها في النهاية سيكون مصيرها العدم كحال المسيحية والبوذية

                                                           
 .، المصدر السابق، الموضع نفسه، الصفحة نفسهاجينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه - 1

هي الدراسات العقائدية المتعلقة بالخلاص، وتتعلق هذه  :Sotériologiques علم الخلاصيات أو السوتريولوجيا - 2
 (.أتمان)الدراسات في الديانة البوذية بتفسير الخلاص والوصول إلى 



 إرادة الحياةلإنحطاط ونقيض لالدين كرمز                                            الفصل الثاني

 
96 

 

الانصهار، إذن بالنسبة للحكيم، وليس هدف ا لهذا ( عرض ا)المرور بما وراء الخير والشر ما هو إلا مظهر ا . البراهمان
 .عند نيتشه، كما عند شوبنهاور( النيرفانا)ا تم استيعابه كسكينة بوذية أو هذا م

غير أن نيتشه قد تعمق في تحليلاته للديانة البراهمانية، لقد أدرك أنه رغم هذا الفشل فإنها تسمح لتوسع 
يستند على فهم ، وهذا التحليل تحقيق ذلك لإمكانيةحقيقي لقوة إرادة أتباعها، والبراهمانية قد وضعت شروط ا 

 .نيتشه لمسألة خلق العالم، كما يصورها لنا العالم الهندي
 

 نيتشه والبوذية :اني  ثا
  البراهمانية متجاوزة البوذية -1

جاءت دعوة بوذا لتعارض الهيمنة البراهمانية وحلت الجمود الديني، وكان بوذا أحد أمراء منطقة صغيرة  
تقع في السفوح الجنوبية لجبال الهمالايا، وببلوغه سن الثلاثين، انسلخ عن البلاط الأميري ، وشرع في القيام بجولة 

يا  بالبساطة في العيش كمتسول، وتوصل بوذا إلى أن طويلة عبر العالم الهندي  القديم للبحث عن الحقيقة مكتف
إن "،العبادة أمر شخصي لا صلة له بالمجتمع ولا بالنفوذ، وعارض الهيمنة البراهماتية انطلاقا  من مبادئ دينية محضة

الأصالة في مذهب  بوذا تكمن أولا  في أنه يرفض التقشف وإماتة الجسد الذين يمارسهما البرهمانيون ومعتنقوا 
فعلى الرغم من موقفه السلبي من العالم والحياة انقاد ... مذهب  السامخيا والجاينية كما يرفض مجرد التمتع بالحياة،

ا فيه ، فدعا إلى المساواة بين الناس في الدين، وبالتالي 1"بوذا في جزء منه لمشاعره الطبيعية وذلك هو ما كان عظيم 
ذلك لا ينبغي الظن بأن تحرر بوذا قد دفعه إلى إلغاء كل تمايز بين ومع " إلى نبذ التراتب  والتدرج المفروض، 

الطبقات، فرأيه أن الرهبان الخارجين على شروط الحياة الأرضية هم فوق القواعد الطبقية، أما الأناس الذين يمكثون 
الفوارق الطبقية في لذلك لم يثر بوذا على وجود ... في قطار الحياة المعتاد فإن عليهم أن يراعوا هذه القواعد، 

البوذيين إلا بإذن من أسيادهم، كذلك الأمر  ولم يكن الخدم والعبيد ي قبلون في نظام الرهبان... الحياة العادية، 
، وشبه العالم 2"مهما كانت الطبقة التي ينتمون إليها فإن موافقة الآباء ضرورية في هذا المجال بالنسبة للمراهقين

نفسها بدون نهاية، وكان يعتقد أن الإنسان يوجد داخل هذه العجلة تارة في أعلاها المادي  بعجلة تدور حول 
وتارة في أسفلها، وبالتالي فإن حياة الإنسان المادية لا تعدو أن تكون حلقة لا متناهية من الشرور والآثام، وكان 

ن الشهوات ويلتزم بالزهد ويبتعد عن يعتقد أن كل من أراد النجاة من تلك الدوامة أن يترك العالم المادي  ويتجرد ع

                                                           
 .38 ، المرجع السابق، ص(كبار مفكري الهند ومذاهبهم على مر العصور)فكر الهند  ألبير تويتزر، - 1
 .38المرجع نفسه، ص  - 2
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، وحتى يتمكن البوذي من بلوغ ذلك عليه أن 1النرفاناالعنف ويحب  جميع الحيوانات والمخلوقات ليتقرب من عالم 
 :ينتصر على نفسه بالانتصار على شهواته وملذاته، والطريق إلى ذلك يكون بالتقيد بثمانية أمور هي كالأتي

 .الخالي من سلطان الشهوة واللذة وذلك عند الإقدام على أي عمل الاتجاه الصحيح المستقيم -1
 .التفكير الصحيح المستقيم الذي لا يتأثر بالأهواء -2
 .   الإشراق الصحيح المستقيم -3
 . الاعتقاد المستقيم الذي يصحبه ارتياح و اطمئنان إلى ما يقوم به -4
 . مطابقة اللسان لما في القلب  -5
 .مطابقة السلوك للقلب  واللسان -2
 .    الحياة الصحيحة التي يكون قوامها هجر اللذات -5
 .2"الجهد الصحيح المتجه نحو استقامة الحياة على العلم والحق وترك الملاذ -1

كانت تعاليم بوذا توجه إلى كل الناس بغير استثناء سواء كانوا من علية القوم، أو من أراذلهم، كما "و 
عبرت عنها بألفاظ ذات معنى بالنسبة لأبسط الناس، وذلك على خلا  البراهمة وغيرهم من فلاسفة الهند 

ي ، على الرغم من الاضطهاد الذي وسرعان ما انتشرت البوذية في كل بلاد الشرق الأقصى الآسيو   ،3"القديمة
 .نيمعتنقوها من طر  الحكم البراهماتعرض له 

 

 المسيحية في مقابلالبوذية  -2

من خلال هذه الجزئية سنرى مدى تقدير نيتشه لتعاليم هذا المعتقد الهندي القديم، لما ينطوي عليه من 
معتنقيها في نظر نيتشه، وهذا يعد استباق لما سيبرزه لنا                                                     إيجابيات مقارنة بالديانة المسيحية التي تنعكس سلب ا على 

 .مضمون الفصل الثالث من هذا البحث

                                                           
 .Extinctionتعني الانقضاء أو الفناء  :النيرفانا - 1
دار الندوة العالمية  ،4طالمجلد الثاني،  الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب  والأحزاب المعاصرة، مانع بن حماد الجهيني، - 2

 .520م، ص 2000للطباعة والنشر والتوزيع، 
عبد الغفار مكاوي، سلسلة عالم : إمام عبد الفتاح إمام، مراجعة: تر، المعتقدات الدينية لدى الشعوب، جفري بارندر - 3

، ص م1993، مايو 153الكويت، العدد  -المعرفة، سلسلة كتب  ثقافية شهرية يصدرها المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب
159. 



 إرادة الحياةلإنحطاط ونقيض لالدين كرمز                                            الفصل الثاني

 
98 

 

يقدم لنا نيتشه البوذية كنقيض تام للمسيحية، على الرغم من أنه يرى أن كلتا ( المسيح نقيض)في كتابه 
قربى تجمع بينهما من حيث  هناك رابطة " ، يقول نيتشهالديانتين على حد سواء ديانتان عدميتان ومنحطتان

ما وراء هذا أي أن . 1"، لكنهما تختلفان أغرب الاختلا -كلاهما ديانتا انحطاط  -كونهما ديانتين عدميتين؛
التشابه الأساسي، تتناقض البوذية مع المسيحية في نقاط عدة، يستحضر نيتشه أثناء حديثه عن البوذية صور كثيرة 

سيحية، ديانة مقبولة رغم اعتبارها ديانة عدمية، والفرق الرئيسي بينهما هو أن تجعل من هذه الديانة مقارنة بالم
من المسيحية، وهي تحاول التغلب  على مصاعب  الحياة بالإرادة في الحياة، على عكس بمائة مرة البوذية أكثر واقعية 

 .2"بمحاربة الألمهي لا تقول بمحاربة الخطيئة، بل "                                         الأمل والرجاء المسيحي في حياة أفضل مستقبلا ، 

نيتشه يرى أيضا أن البوذية دين إيجابي لا يعتر  بفكرة الخطيئة ولا يحاول التعامل معها، وقال أنها ديانة لا 
تتمسك بالمفاهيم الأخلاقية كما هو الحال بالنسبة للمسيحية، ولكن على العكس من ذلك فهي تركز على 

يز على الألم هو نتيجة لمؤسسة دينية قائمة على عاملين أساسيين الترك". صراع مع الألم"الإنسان الأكثر واقعية 
 : نفسيين هما

 .حساسية مفرطة تعبر عن نفسها في شكل قابلية مرهفة للألم( 1 -

 . حياة عقلية مفرطة الكثافة( 2 -

كافحة هذه العوامل تؤدي إلى حالة من الاكتئاب والتي تؤدي بدورها بتعاليم بوذا إلى خلق نمط من الحياة لم
لهذا نجد أن البوذية تتطلب  القدرة على التعامل مع مشاكل الحياة بالموضوعية والحيادية، هذه ، هذه الحالة النفسية

 . القدرة أثبتت فعالية التفكير الفلسفي في هذه الديانة خلال مئات السنين التي مرت

طرق محاربة الاكتئاب وآلام الحياة  يقول نيتشه أن البوذية تعتقد أن الطيبة يصنعها تعزيز الصحة، وأفضل
، وحياة السفر، النظام الغذائي المتوازن طلقالحياة في الفضاء السائل النظافة، و : اعتماد نظام صحي تتمثل في

الانفعالات كل عن  ، و للوعيوالصحي، كما تحذر وتنهى بالابتعاد عن كل ما يتعلق بالخمور والكحول المذهبة 
هذه الرؤية لا ينبغي أن تؤدي بالمرء إلى القلق كثيرا عن ذاته أو عن الآخرين، بل يجب   ،3الدمؤدي إلى غليان        التي ت  

                                             هو أيض ا تعجب  من حقيقة أن البوذية تتطلع لإيجاد . التركيز فقط على الأفكار التي تجلب  السلام والثقة بالنفس
 .أية إمكانية للنضال لمواجهة الألمطرقا عادة ما تؤدي بالأفكار المتناقضة إلى الضياع حتى لا تكون هناك 

                                                           
 .49، ص 20، مصدر سابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه - 1
 .50السابق، الشذرة نفسها، ص المصدر  - 2
 .المصدر نفسه، الشذرة نفسها، الصفحة نفسها - 3
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، ومن الحتمية القاطعة ، لا مكان للعبادة، لا تحتوي على صلاة أو زهد(ما وراء الخير والشر)البوذية في 
على أنها لا يرتبط صاحبها بأي التزام، حتى في الأديرة والمعابد يمكن لأي شخص الانصرا  في أية لحظة إذا كان 

ليست هناك مدعاة لإعلان حرب بسبب  . ا في تلك الحساسية المفرطة               تزيده سوى تهيج   يشعر أن تلك الأشياء لا
بوذا تنهي عن مشاعر الانتقام، الضغينة  الخلا ، لأن الانتقام، والنفور والاستياء ينبغي تجنبها، لأن تعاليم

، والوهن الروحي لذهني                                                                         العداء، للجميع لأن الاستياء مثلا  يضر بصحة المرء، تسعى البوذية لمواجهة التعب  او 
والإفراط في الموضوعية، وكذا فقدان المصلحة الشخصية والأنانية، وذلك من خلال التركيز على المصالح الروحية 

                     وهو كيف تخل ص نفسك من ( أمر واحد ضروري: )في تعاليم بوذا"، "الأنانية واجب "للفرد، يصل إلى القول إن 
 .1("الألم

وتسامحهم فيما الناس  لطفوتشمل المناخ المعتدل، و  ببعض الشروط؛مشروطة  البوذيةحسب  نيتشه، 
، في مقابل المسيحية والتي يأتي روادها                   الفئة العالمة أيض ا، ويبدو أن البوذية يجب  أن تأتي من الطبقة العليا و بينهم

 .و المعيارمن الطبقات الدنيا الباحثة عن نجاتها، الكمال ليس مجرد شيء نطمح إليه في البوذية، ولكن ه

التطلعات التي تتضمنها البوذية تتمثل في؛ الابتهاج والسلام وغياب الرغبة، وهذه تعد معارضة صارخة      إن  
إن البوذية في تعاليمها مليئة بالحكمة القديمة، فهي إيجابية . للمسيحية التي أيقظت فضائل الإيمان والرجاء والمحبة

ا العليا من النقاء والسعادة، بل والكمال، وعلى الرغم من بذل الجهود  في شكل دين المثلهذه الديانة  تأتي،     جد 
ين يحمل في طياته  غرائز القهر والقمع، هي دين د المسيحية هي، على النقيض من ذلك، . للابتعاد عن الألم

 الاتحاد مسكون بسلبية الخطيئة، ونقد الذات وامتحان الوعي الذاتي، السعادة التي لا يمكن فهمها إلا كنشوة في
في المسيحية لا نجد سوى الظلام والإغواء لا الصراحة، . لصلاةلتعبد وامع الله، والتي لا يمكن تحقيقها إلا با

وسلامة الجسم، وصحة البدن أو الشهوة، القساوة هي القاعدة، وهناك الكثير من الاضطهاد والعنف ضد أولئك 
 .المسيحيةالذين لا يشتركون في نظام المعتقدات والآراء 

                     نظر ا لنظامهم المرضي،  (بالمصروع والمهوس)ذهب  نيتشه بعيدا في وصفه للراغب  في الانضمام للمسيحية 
، المسيحية مليئة بهاجس الخطيئة، وهي تسعى 2"كراهية مميتة"                        ، وما ي نسب  للمسيحيين من (المهووسين)نظام 

، والتشجيع (نقاء النفس والبدن)النقاء  نفي أهمية لنشوة النعيم في رحاب الصلاة والتعبد، إذ هناك خرق واضح في
 .على معاملة الذات والغير بالقساوة والكراهية، واضطهاد كل من لا يشارك وجهة نظر المسيحية

، "الافتخار"، "الفكر"على العموم فإن المسيحية تمقت وتكره كل ما تطمح إليه البوذية، بما في ذلك  
والسر  ،"الأحاسيس، الأحاسيس الجميلة المفرحة، الفرح بشكل عام "والحرية الفكرية، وحتى " الحرية"، "الشجاعة"

                                                           
 .51، المصدر السابق، الشذرة نفسها، ص نقيض المسيح، فريدريك نيتشه - 1
 .24-21، ص 22المصدر السابق، الشذرة  - 2
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طبقة في السلم الاجتماعي، كما تنتشر في  في ذلك يعود إلى أن المسيحية قد تشكلت من أناس ينتمون إلى أدنى
جميع أنحاء العالم من خلال هذه الطبقات الدنيا في الأصل، دين يستهوي ضعا  النفوس، ويستحوذ على قلوب 

ة، فهي لا تضم ريض إلى هذه الديانة برابرة وهمج نفوسهم غير مستقرة ومينالمنتم في نظر .الشعوب الأكثر همجية
مصاعب  التحضر، والذين يملكون الخبرة في هذه الحياة، لهذا نجد نيتشه يقر بأن البوذية هي أولئك الذين يدركون 

 . الأفضل

                                                                                         إن التعبير عن عدم الرضا والشعور بالمعاناة في هذه الحياة لا ي عبر عنه بأحاسيس مفرطة، بل بالعنف، 
، لهذا تمكنت المسيحية من الاستثمار وإلحاق الأذى والألم بالآخرين ومعاداتهم، هذا هو حال المجتمعات الهمجية

التضحية بحديثي الولادة، وشرب دمائهم، وكذا  في مثل هذا الوسط بطقوسها وأخلاقها الوحشية، بما في ذلك
ازدراء الفكر والثقافة؛ التعذيب  بكل أشكاله وأصنافه، الحسي وغير الحسي أو المادي واللامادي؛ هذه أكبر وأروع 

هذه الأشياء وليدة التكوين الأساسي للمسيحية كدين يهد  إلى ترويض تلكم البهائم  عبادة بالنسبة لهم، إن
لغاية الاحتجاج والانقلاب على أسيادها، ومن أجل فرض نمط ثقافتها وقيمها وحضارتها، وذلك عن طريق العنف 

مر كذلك تجدهم يتحملون                                                                 فالهمجيون المتخلفون لا يجدون الألم مقبولا  دون تفسير أو تبرير، فإن كان الأ.       دائم ا
تلك الآلام والمعاناة في صمت دون مواجهتها، في المقابل نجد أن البوذية لا تبرر الألم والمعاناة أو التكيف والتأقلم 

 .معهما، ببساطة يمكن قبولهما كجزء من الحياة، ويجب  تجاوزهما

دمية، مثل اللامبالاة بالحقيقة الحقة، يقر نيتشه بوجود تشابه آخر بين البوذية والمسيحية بالإضافة إلى الع
إليها هي اعتقاد الناس بأنهم  ةجاهما بح في مقابل ما يعتقد أن يكون حق على سبيل المثال، الحاجة الوحيدة التي

وقعوا في الخطأ، ولا يشترط أن يكون ذلك فعلا خطيئة، ففي المسيحية لا يجوز البحث عن الحقيقة المطلقة، 
 .                                                                  فالإيمان هو الشرط الوحيد، وكل معرفة عقلية أو بحث علمي يجب  اعتباره شر ا ،ورة الإيمانالحقيقة تكمن في ضر 

بالنسبة للمسيحيين، أملهم في وجود عالم آخر، وهو الشيء الوحيد الذي يمنحهم القدرة على معايشة ألام هذا 
د في المسيحية أيضا مفهوم المحبة، العالم الواقعي، وهذا الأمل هو الذي يمنحهم السعادة، إضافة إلى هذا فإننا نج

والذي يتطلب  بدوره قيمة العفة، وتجسيد روح الآلهة، هذه المحبة هي التي تجعل الحياة محتملة في المسيحية، في 
مقابل الهمجية والوحشية المسيحية، فإن البوذية بالنسبة لهذه الثقافة أضحت مرجعية، في روحها وسلاسة ولطف 

بتها الفكرية والجسدية وانتشار ذلك في وسط مجموعاتها يتحقق السلام والسعادة، فالبوذية شعورها بالألم، فبصلا
                                                                                                   أكثر صدق ا، وأكثر موضوعية ، وهي لا تبرر الألم والمعاناة من خلال إلقاء اللوم على الناس وتأنيبهم عن الخطيئة 

 .الناجمة عن قوى الشر

ولكن وصفها يجعل منها ديانة جذابة للغاية، فهي تهد  إلى قد تبدو أفكار ومبادئ الديانة البوذية مثالية، 
تنقية الحياة من البذاءة والتفاهة، فنيتشه بإشارة موجزة ينفي حقيقة وجود إله في البوذية، لكن  الجدير بالأهمية، لو 
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ليس . ة بالبوذيةبين لنا نيتشه كيف أثرت فكرة غياب الإله في البوذية على الاختلافات الموجودة في مقارنة المسيحي
هناك أي تحليل أو دراسة لاحقة للمبادئ الأساسية للبوذية، أو نصوص كانت أو مدونات عن هذه الديانة يمكن 
أن تكون لها أكثر فائدة في هذه المقارنة، فضلا عن مزيد من المعلومات التي ترتبط بالتدريبات والجلسات البوذية، 

ذا الدين، مقارنة بما كانت عليه حياة يسوع، هذا كله يمكن أن يؤثر بشكل                                      أو حياة بوذا نفسه، باعتباره مؤسس ا له
كبير على القارئ ويقنعه بأن البوذية كدين حديث، وهذا يقدم أدلة إضافية لدعم مزاعمها، إضافة إلى ذلك، فإن 

لفهم أعمق     ا                                                                                  الخوض في تحليل ومناقشة الممارسات والمعتقدات الدينية للبوذية الحديثة، يثير اهتمام ا كبير 
هذا ما قد يحفز . لاختلافات الموجودة والتي تميز البوذية عن المسيحية، وإدراك سر تفوق أحدهما على الآخرا

المتطلع على هذه الدراسة المقارنة التي أقامها نيتشه إلى التخلي عن الديانة المسيحية، رغم أن هذا لم يكن هد  
بين الديانتين، والهد  الأسمى عنده هو كشف عرى الثقافة الدينية  نيتشه، فغايته الأساسية هي معرفة الفرق

 . المسيحية
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 وينيتشالفكر سياق الواليهودية في  اليهود: المبحث الثالث
 

تباينت آراء نيتشه بشأن اليهود، واستمرت تثير التباين إلى الآن بين الباحثين في فكره، بالكيفية التي تتم  
أصاب إلى حد  بعيد حين ذلل على  M. De Launayلوني  عن اصطدامه بمشكلة عويصة، وأعتقد أن مارك دو

اليهودي المستعصي : "في فلسفة نيتشه بواسطة العنوان الذي وضعه لمقالته" اليهود"صعوبة ضبط معنى محدد لمفهوم 
 :، ويمكننا تلخيص أسباب ذلك في1"العثور عليه

، فإننا نفهم مدى Pforta ، تعلمه في مدرسة بفورتا"إذا أضفنا إلى نشأة نيتشه الدينية، في عائلة راع مسيحي -أ
، "عن المسيحية: "ولا غرابة إذا وجدنا نيتشه الطالب  مثلا يكتب  سلسلة مقالات تناول فيها. أثر الدين في تربيته

أنا هنا "، "، أمام المصلوب"الإله المجهول"وكذا عددا من الأشعار مثل " أفكار عن المسيحية"، "عن حياة المسيح"
وسو  يلي توضيح علاقة اليهود . 2"إلخ، وكانت إيذانا بشكه في حقيقة المسيحية"... إلهي، يا من يناديني

 بالمسيحية؛
تأثر نيتشه بالكثير من اليهود الذين عاصروه أو عاشوا قبله، وأقام صداقة مع : علاقة نيتشه ببعض اليهود –ب 

ينوزا، الذي قال عنه بساالمثال  كما أشاد بعظماء اليهود ومنهم على سبيل  ،وفاغنر 3عدد منهم، وخاصة بول ري
أما بخصوص اليهود، " عندما يحدثنا نيتشه عن اليهود عموما  في الشأن الفني فإنه يقولو ، 4"أطهر حكيم"نه إ

شعب   فنان في التأقلم بامتياز، وأميل إلى أن أرى فيهم، مسبق ا، نوع من المؤسسة التاريخية الموسومة لتشكيل 
أي ممثل جيد ليس يهودي ا؟ أديب  فطري، معلم فعلي لكل الصحافة ... للممثلين،الممثلين، مشتل عالمي 

، (الاختصاصي)يمثل : بجوهره/ الأوروبية، يمارس اليهودي قدرته هنا بفضل ملكاته كممثل؛ لأن الأديب  هو ممثل
خرى، ومن جهة أ،  J. Offenbachاحنبفو وأ  H. Heineانههكل من ، وهذا الكلام يصدق على  5("الخبير)

بالنظر إلى  أنهيمكننا القول  أنهقات، لدرجة و ات وفي جميع الأئمن جميع الف ،ديهو  نيتشه العديد من اليرشمل تأث
ه عنه، فإنه أصبح من الصعب  إيجاد تبو فته بالدراسة وكذا إلى حجم ما ك من اليهود الذين تناولوا فلسبيرالعدد الك

 ":ظهره بهذه الكيفيةي  بل هناك من اليهود من ، "ديةيهو بنظرات "كتب  ب  بعيدا عما ي  ت  نص حول نيتشه وقد ك  
ا والمسيح وجميع الناس، الشيء الوحيد الذي كان وبوأور  الاشتراكيةضد  !أن نيتشه كان ضد الجميع هوالمهم 

                                                           
1
- Marc de Launay: Le Juif introuvable, de Sils-Maria à Jérusalem. p. 83   & suiv.( D, 

Halevy. Op.cit. p11).  
2
 - Karl Löwith: Nietzsche, philosophie de l’éternel retour du même, traduction par Astrup 

Anne-Sophie, Edité par Hachette littératures, Paris, 1998, p.157. 
3
- Friedrich Nietzsche- Paul Rée-Lou Von Salomé: Correspondance, édition à partir d’un 

travail effectué par K. Schlechta et E. Thierbach, Traduction de l’allemand par Ole Hansen-

Love et Jean Lacoste, Quadrige & PUF. 1979, p.307. 

 .210، ص مصدر سابق، 455، الشذرة (1-كتاب العقول الحرة)إنسان مفرط في إنسانيته ، فريدريك نيتشه -4
 .222، ص مصدر سابق، 321، الشذرة العلم الجذل، فريدريك نيتشه -5

http://scd.unicaen.fr/Default/search.aspx?SC=DEFAULT&QUERY=Author_exact%3a%22Astrup%2c+Anne-Sophie%22&QUERY_LABEL=Recherche+sur+Astrup%2c+Anne-Sophie
http://scd.unicaen.fr/Default/search.aspx?SC=DEFAULT&QUERY=Author_exact%3a%22Astrup%2c+Anne-Sophie%22&QUERY_LABEL=Recherche+sur+Astrup%2c+Anne-Sophie
http://scd.unicaen.fr/Default/search.aspx?SC=DEFAULT&QUERY=UCAEN210c_idx%3a%22Hachette+litt%c3%a9ratures%22&QUERY_LABEL=Recherche+sur+Hachette+litt%c3%a9ratures
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حاخامات  لقد ظل يحترم اليهودية إلى آخر أيامه، لأنه فهمها أفضل من أكبر ،اليهودية واليهود هي ه  ل  ج  ب  نيتشه ي   
لفلسفة د هو ا أساسيا دارت حوله مناقشات ودراسات الير  و ة السامية محاداذلك، شكلت معفضلا عن و  ."1"العالم

 :نيتشه مما أدى إلى بروز تيارين بينهم
ل ق بيوخاصة  صورة الفيلسو ،يه شو مسؤولية ت ، وتقع على عاتق هذا التيارنيتشه بمعاداة السامية م  ه  ت  تيار ي    - 
لمية الأولى، وهي النظرة ال الحرب العبنيتشة بالنظرة العرقية بدأ مبكرا ق اتهامأن ب الحكم النازي لألمانيا، علما   غداةو 

: مثالأدرسوا نيتشه ذين ى في تلك الفترة وشملت الكثير من الباحثين والفلاسفة الضالتي كانت تشكل ما يشبه مو 
 .2يرهم، وغ.P، كاروس M. A. Mugge، موغجه A.M. Ludovici ليدوفيتشي

د غالبية اليهود المهتمين نجنسب  إليه من أفكار مشينة كالعرقية ومعاداة السامية، وفيه نيتشه مما ي   ئبر يتيار   - 
 ..J. Taubes بو بنيتشه ومنهم جاكوب ط

في  بالإنجليزية، أول ناشر لأعمال نيتشه الكاملة O. Levy فييأمثال أوسكار لفئة أخرى من بإمكاننا إدراج  -
التخلص مما ظل يلاحقهم من  نالإبداع وع نع ،دا، والذين تضاربت مواقفهم لعجزهم عن فهم نيتشهلمج 11

يعود الفضل في إنجاز أفضل الدراسات وأعمقها  بصفة خاصة، يهودإلى الألمان وال فإنهورغم ذلك كله  ،"صباهم
 .G.Mاليهودي الدانمركي غورغ براندس : حول نيتشه، في نشره وترجمته إلى الكثير من اللغات، ومن بين هؤلاء

C. Brandes  (ريدريك نيتشهف)   الإسكندنافيين بنيتشه من خلال مقالاته ومؤلفه ر  ، الذي كان أول من ع ،
 Danielليفيا، وكذا دانيال ه3(محاولة في الراديكالية الأرستقراطية )شه على العنوان الفرعيفقه فيه نيتالذي وا

Halèvy الذي كان من أوائل مترجمي نيتشه إلى الفرنسية، وأيضا الفيلسو  مارتن بوبر ،Martin Buber ،
بل كانت ....ة الإنسان،تتطلع إلى نهض لم تكنالذي يدين له اليهود ببدء نهضتهم مطلع القرن العشرين والتي 

  ويعد. 4، تعلن عن ميلاد إنسانية جديدة تتطلع إلى التعايش مع إرث العقل الألماني(صهيونية ثقافية )أيضا تمثل
الذي ألفه بوبر، أهم كتاب ألفه يهودي عن بولس و  (Zwei Glaubensweisenنموذجان من الإيمان )كتاب 

 .نيتشه وانتقده فيه بشدة وبتأثير واضح من

                                                           
1
 - Avi Katzaman, Entretien avec Reb WEISFISH (Reb Arieh Leib Weisfish: membre de la 

secte Netourey  Karta, issu d’une famille en rapport avec les fondateurs de Mea Shearim), 

pour la revue israélienne en langue Français: Réalités (début 1987) In www://A :\Reb %20 

Weisfish.htm  
2
 - Dan Stone, An « Entirely tactless Nietzschean Jew », Journal of contemporary history, 

vol.36, N°2. SAGE Publications, London and other sites. 2001. Note 16. p.275. 
3
 - Friedrich Nietzsche, Letters de Nietzsche à Brandes, le 02 décembre 1887, in G.M.C. 

Brandes, Translated from Danish by A. G.CHATER, second edition, The Macmillan 

Company, NY, 1915. P.1. 
4
 - Arno Munster, Martin BUBER and Friedrich NIETZSCHE, La pensée juive de la 

modernité et la philosophie allemande, in la philosophie allemande dans la pensée juive, 

travail collectif sous la direction de Gérard BENSUSSAN, PUF, Paris, 1997. p.167. 
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تأثر بها زعماؤها  أخيرا، تجدر الإشارة إلى أن لفلسفة نيتشه تأثير كبير على الصهاينة والصهيونية، بحيث
ووصل به نقده، السطحي  (سخفالت) الذي فتح النار على نيتشة في مؤلفه ،M. Nordeauxوردو نمثل ماكس 

إنه . نيتشه يناقض نفسه تقريبا في كل واحد من مبادئه الديكتاتورية جدا "في معظم الأحيان، إلى حد قوله بأن
. من العنف، غالبا في الكتاب نفسه، غالبا في الصفحة ذاتها نفسه القدرب والاثنينيقول في البداية شيئا ثم نقيضه، 

 الاستهزاءطريق  يحدث وأن يدرك، من حين لآخر بأنه يفقد نفسه بنفسه وحينها يدعي بأنه أراد أن يتسلى عن
، الذي كان يؤمن بضرورة Ahad Ha-amحا أم  كما تأثر بها أيضا زعماء الصهيونية الثقافية كأحاد  ،1"بالقارئ

عناوين  قرأنعموما، حين . تحقيق المثل الأعلى الرسولي عن طريق تهيئة اليهود روحيا وثقافيا قبل إنشاء دولة لهم
أو غيرهما، فإننا ندرك مدى تأثير  3(روما أو صهيون) أو ،2(تكلم هرتزل هكذا) ليهود، من قبيل    ب      ت             فصول، في ك  

نيتشه على اليهود، الذين تسمح بدورهم غزارة مؤلفاتهم حول نيتشه بشرح موقف هذا الفيلسو  الكبير تجاه 
ة، غير أن هنالك نقطة أساسية، في موقف كل طر  حيال الأخر، وعلى قدر كبير من الأهمي؛ اليهود أو العكس

نيتشه أفكارهم  انتقدوتتعلق بإغفال كل واحد منهما الحديث عن بعض اليهود، من ذوي الوزن الثقيل، الذين 
والفوضوية وغيرهما من التيارات التي تضم في صفوفها العديد  الاشتراكيةونخص بالذكر كارل ماركس وبعض زعماء 
 .ينوزابسامن اليهود، فضلا عن أولئك الذين طاردوا 

ه النقطة بالعودة للمرة الأخيرة إلى علاقة فرويد بنيتشه لتكشف عن مدى غموضها خاصة وأنها نختم هذ
فحين تتكرر مثلا الفكرة التالية، . الألماني واليهودي الجرماني: تتم في نهاية المطا ، عن صراع خفي بين العقلين
على كل، لا أحد من كبار المفكرين في العصر  ،ذلك الصراعبلدى كل من دوهرين  ونيتشه، فإننا نشعر بعمق 

بشأن ما أخذه هو بشتى و ، بشأن تأثير نيتشه عليه، هافتراءاتبإليها فرويد  نزلإلى أسفل الدركات التي  نزلالحديث 
أن لا  (الحقيقة) من حسن حظفرويد، وعدم صراحته بذلك، و  يلاتحهناك كتابات كثيرة تؤكد ! الطرق عن نيتشه
فرويد يعتمد  " سفة وعلماء النفس صد ق هذا القول لأنهم يعرفون، مثلما قال جاكوب طوب، أن أحد من الفلا

فرويد من عضويته في جمعية الطلاب  ادفاستلقد  ،4"كثيرا على نيتشه وبإمكاننا كتابة أطروحات في هذا الموضوع
، على يد كوكبة من أولئك الذين سو  يشكلون 11515التي تأسست عام -L.D.S.W." الألمان في فيينا

، S. Lipinerر ن، سيغفريد ليبيV. Adlerفيكتور آدلر : عظماء الحداثة في أوربا الوسطى، ومعظمهم يهود مثل
                                                           

1
 - Max Nordau: Dégénérescence, Traduit de l’allemand par Auguste Dietrich, livre 

deuxième (le Mysticisme), Ancienne librairie Germer Bailliere et C
ie
 Félix Alcan, Editeur, 

Paris, 1894. p.309. 
2
 - Jacob Golomb, Nietzsche and Zion, Ithaca, Cornell University Press. 2004. p.1. 

3
 - Shmuel Trigano, La nouvelle question Juive, Gallimard, Imp. Bussières Camedan à St-

Amant (Cher), 2002, p.46. 
4
- Jacob Taubes, La théologie politique de Paul. Schmitt, Benjamin, Nietzsche et Freud, 

Edition du Seuil, Paris, 1999. p.130.  

5
- Jaques le Rider, les intellectuels juifs viennois et Nietzsche auteur de Freud (De Sils-

Maria à Jérusalem), p. 182- 183.  
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من علاقات عدد من هؤلاء المباشرة  ادفاستكما   ،Paneth .J، جوزيف باناث G. Muhlerغوستا  موهلر 
سالومي بنيتشه، حيث يكفينا مثلا  من علاقة تلميذته وصديقته لو استفاد، مثلما 1ثانيتشه، أمثال بانمع 

فكرة عن حجم تلك  ن  و  ك  ن  بول ري لكي  الإطلاع على وصفها العميق له، في المذكرة اليومية التي بعثت بها إلى
منها بواسطة أرنولد يد و ر فأو عن طلب   ،ها فريدريك نيتشه من خلال أعمالهفلؤ ، دون الحديث عن م2الفائدة

عليها في الإطار  اعتمدالتي  وينانوقائمة الأسماء والع، 3أن تشاركه في إنجاز عمل حول نيتشه A. Zweig ي فاز 
 .نفسه طويلة

وكذا العلاقة بين أمراض الفرد وما سماه  ،4(معاداة السامية لدى الألمان ) لقد سبق نيتشه، فرويد في شرح
يد، و ر فلا شك أن  ،ها نيتشهألفالتي  (لوجيا الأخلاقاجيني) تعبير ماب والتي تشكل، (وعكة الحضارة )ب فرويد

وأخذ عدة مصطلحات عن ، "بمعزل عن خير وشر "، على وزن"اللذةحياة بمعزل عن  "أحد بحوثه نونالذي ع
س، فلنيتشه أصيب  بالس أن دعىاالذي  وهو ، وغيرها" قلب  كافة القيم "و ،"الإرث القديم" و، "هو"لانيتشه ك

سيا وسط أعضاء جمعية التحليل نا، مما أدى إلى انتشار فكرة كون نيتشه شاذا جسي  ذين جنعقب  زيارة لبيت الشا
 .5النفسي في فيينا

ر مو هو الأ ،قطةنعمق بهذه البيرتبط موقف نيتشه من اليهود  ؛يو يتشنلاافية في المشروع ثقية النماذج الهمأ -ج 
مت عن عدة أسباب تعكس بالدرجة نجصطدم بمشكلة عويصة إذاته الذي أشرنا إليه من قبل بالقول بأن نيتشه 

لك ذالأولى تطور فلسفة نيتشه نفسه، بما في ذلك علاقاته مع اليهود، وكذا تطور الأوضاع في ألمانيا ومدى تأثير 
على قدر من  ،اه اليهود لم يكن في بداية مشوارها سلف أن موقف نيتشه تجممهل يعني . د وعلى نيتشههو على الي

 ين؟المذكور  ببينشرحها بالسنا ه ابن ظرو  محددة يمكنأنأم  "؟النضج الكافي
 ؛لكذومثال  ، على نيتشهبير، تأثير كيهودفهم أولا أن لمواقف الفلاسفة الألمان، حيال الدين والنعلينا أن 

ها وئمقابلة نيتشه العقل بالغريزة في النتيجة التي انتقد على ضم أن نفهر، وأن و هانبو هيغل وشكل من   قفامو 
التي ستقوده إلى  هي  بشأن قيم هذه الديانة، لوجيةا، وأن تساؤلاته الجينيا ترتب  عنها من مبادئ قيمالمسيحية وم

نمط العبقرية في الرديئة، في هذا الشخص الذي تتجسد من خلاله  بولسبشارة  في د  ج  ي  البحث في أصولها ل  
 غريزة اليهودي الكهنوتية التي ارتكبت مرة أخرى، الجريمة، الكره الذي لا يلين ولا يرحم، وهو رمز لالبغضاء والحقد

                                                           
1
- Curt Paul Janz, Nietzsche, Biographie, Tome III, les dernières Années du libre philosophe 

la maladie, Tra. De l’allemand par Pierre Rusch et Michel Vallois, Collection Leurs Figures, 

Gallimard, Paris. 1985. p.219.  
2
- Nietzsche-Rée-Salomé, Correspondance, op.cit, p.153.  

3
- Jean Charmoille, La rencontre impensable de la foi et de la raison : Lou Andréas-Salomé 

et Sigmund Freud, Colloque; « Freud et Vienne », Institue Français de Vienne, le 14/06/2003, 

www: insistance.asso.fr/PDF/Foi_et_raison.pdf, p.5.    
4
- Sarah Kaufman, Le mépris des Juifs, L’antisémitisme et rue Ordener rue Labat, Editions 

Galilée, Paris, 1994, p.24.  
5
- Petre Heller, Freud in his relations to Nietzsche, (In Nietzsche and Jewish culture), ed. J. 

Golomb (New York: Rout ledge, 1997), p. 198. 
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تاريخا للمسيحية  الاستعمالاته توابتدع ،بالأمس ما كان وببساطة اي  ئانه تفقد مح، ذاتها ضد التاريخ الخطيرة
 ،1ال تاريخ أعمالهبظهر في شكل ما قتمرة أخرى تاريخ إسرائيل كي  ت وزيفتر  و  الأولى، وأكثر من ذلك ، فقد ز  

سيفهمني الألمان دون صعوبة، إذا ما قلت أن الفلسفة قد داخلها الفساد بسبب  ما "أنولذلك فإن قول نيتشه ب
تحتاج إلى أي توضيح  لا ، 2"ةتر ي ثيولوجيا متسه: لفلسفة الألمانية، والطبيعة الحقيقة ل...خالطها من دم لاهوتي

 .د على أنهم الجزء البارز منهيهو إضافي بغير التأكيد على نظرة المسيحيين السلبية إلى الشرق، وإلى ال
 بينلصراع لديد جه، وبوجه آخر، مع صعود الوطنية الألمانية، ليكشف عن نمط ير لك سيجد تعبذكل 

، LDSWدية على جمعية فيينا دفمثلا لم تمنع الهيمنة الع. اف  نالعقلين الألماني والألماني اليهودي، المشار إليه أ
لسامية، لإلى معادية ن قد تحولت بحماس إلى الحركة الوطنية الألمانية، التي لم تك امو الأعضاء اليهود من أن ينض

ة، ولذلك لثقافة الألمانيلان ثبدت أعمالهم واعدة بميلاد  ذين، الغنرفاو يتشه نك  وهومن أن ينظروا بإعجاب إلى وج
 .يةوبية الأور و تشإلى واحدة من قلاع النيسبعينيات القرن التاسع عشر ميلادية بداية منذ تحولت فيينا، 

رغم الطابع الإنساني  أنهد، وتتمثل في يهو ثمة نقطة أخرى تساعدنا على توضيح موقف نيتشه من ال
 اوبوحرة، وبين أور  انيا آتيةلمأ مثل أعلى مرتبط ببينز ييل لفلسفته إلا أنه لم يكن يعر  في بداية مشواره التمئافوالمت
يجري إصلاحها وترغب  في أن يكون الشعب  الألماني هو الذي يبعث الثقافة الهلينية ويضفي بذلك طابعا  والتي

وسو  تساعد  ،اي  ريجد  يأخذ موقف نيتشه في التطور تو عند هذه النقطة بالذات، س. 3دغا الوبجديدا على أور 
 عاد  م  ه كفقمو ، إلى وضوح 4"ية المعادية للساميةمالدجاجة الرو  "ز ثم خلافاته المتكررة مع شقيقتهغنفا قطيعته مع
اقعية ليكونوا بو ب  التعامل معهم جو  (واقع   ر  أم) م أنهكو د هو ا فيه اليبدالذي  نفسه لسامية، في الوقتلللمعادين 

 .ي الغرببير غبذلك آخر 
ية نفسها أمام امتحان و يتشنوالحضارة ال التاريخه مع اليهود وجدت فلسفة أنلنا مثل هذه النقاط  بينت  

 :صعب  مثلما سنشرح ذلك في النقاط الآتية
 

 خصالهمو  اليهود من سمات: أول  
بها نيتشه والتي تتم من موقف  تلفظارات التي بعثر على بعض العنه من السهل علينا أن أنبالرغم من 
، غير أنه من هة الأولى من مشوار حلطفيفة من معاداة السامية، تعود إلى المر  (جرعة )من تأتيسلبي من اليهود 

من سعي البعض لجعله تاريخا لمعاداة السامية وكأنه لا وجود  ،اوبد أور هو الصعب  تحرير تاريخ اليهود، وخاصة ي
                                                           

 ،42م، الشذرة 2011بغداد،  -، منشورات الجمل، بيروت1علي مصباح، ط: ، ترالمسيح نقيض، فريدريك نيتشه -1
  .93ص

  .35، ص 10المصدر نفسه، الشذرة  -2
3
- Elsa Nuesh, Nietzsche et l’antiquité (essai sur un idéal de civilisation), PUF, Paris, 1925. 

P.63.  
4
 - Nietzsche Rée-Salomé, Correspondances, op.cit, p.303. 
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النص النيتشوي، إمكانية ين، لذلك يوفر لنا البحث عن مميزات اليهود، في المسيحي بينسوى للعداء بينهم و 
ا وبأساسيا في تاريخ مستقبل أور  يرى في اليهود عاملا   التساؤل عما إذا لم تكن قيمتها هي التي جعلت نيتشه

 ؟والعالم
 ما وذلك - أنه كما تأكدتبدأ الموضوع بطرح نوع من القاعدة في فلسفة نيتشه مفادها نبإمكاننا أن 

وأول . من اليهود (هقفامو )لسامية وتعقدت له للمعادين هر ت حد ة ك  دكلما زاة نيتشه  فلسف –تر  يعني أيضا تحر  
على نصوص سابقيه، أي على تفسيراتهم، بما في ذلك ما يدعونه نصوصا  اعتمادهعزي إليه ذلك هو نسبب  
 بتر قا Rorty لمسيحية، وأعتقد أن رورتيلبازدياد تناوله  ل اليهودا، ولذلك تزداد حد ة لهجة نيتشه حي1مقدسة

المعادية للأفلاطونية،  ،ن كانت أفكارهإوضح مسألة معرفة أ وأن هلنيتش لم يسبق أبدا " قال بأنهينمن هذا الأمر ح
أنه لاشك في ، 2"بره على أن يكون قاسيان موضوعات كالعقل واللغة والطبيعة البشرية وأصل الأخلاق تج  أشب

 اسمكة نولهذه الح. إلهامهب  على كل من أخذ عنهم لينق ا كيففنتجعله كذلك، مثلما عر ( ةك  ن  ح)لدى نيتشه 
 .العبقرية :هو واحد

نيتشه فيهم، أي ما يشكل فيهم بصفة عامة تاريخهم، ضمن العناصر  هتقدان د بمعية مايهو درج مميزات النت
نظرا لمميزاتهم أو ا وبلك ما يعني إذابة اليهود في أور ، وذ3اوبعلى أور  نميتقاء طائفة جديدة لكي تهنالتي ستسمح با

ا معناه العميق وبأور  اسمد ن يجيأ -صرة القيم الرفيعة ذي الأصل الإغريقي الرومانين ها، ومن جهة أخرىبر حتى ع
بتعبير . 4"ا ضد روماذيهو  هوذا،روما ضد ي" للصراع العميق الذي رمز له نيتشه ب دلوضع بذلك ح -والواسع 

إجمالا  إلا في حدود توجد  د لاهو الي "مع ماضيها، لأن كل مشكلة اوبلح أور ارة نيتشه، تصثآخر، هنا تكمن ع
( بادستعلال د  ل  و   الذي عب   ش  ال "على اليهود والنظر إليهم على أنهم الاستعلاءولأن حالة ، 5..."الدول القومية، 

باحتقارهم على أراد الناس جعلهم جديرين بالاحتقار  "، وكذا6"على حد تعبير تاسيتيوس ومعه سائر القدماء
مدى ألفي سنة، بحرمانهم من المجد والشر ، ومن كل شيء شريف، ودفعهم مقابل ذلك لامتهان كل الأعمال 

لكل أمة ولكل إنسان  "نألجميع أن يدرك بلولابد  ،لا بد وأن تزول ،7"القذرة ولكن ذلك يجعلهم أكثر نقاوة
                                                           

سنت " ، "نحن من اختارهم الله"                                                        نيتشه الكثير من العبارات التي أخذها عن اليهود كقوله مثلا   استعملمن الناحية الشكلية  - 1
، ثم  لقد (أنا من أنا)                جاءته أيض ا من ( كن على حقيقتك) أن عبارته الشهيرة  ، يمكننا حتى إدعاء"أرض الميعاد" ، "السبوت

 .عاش نيتشه كهائم يهودي أين سيكون بمقدورنا اكتشا  رمز هذا الفكر الذي يبحث عن نفسه، يهرب من ذاته ويصارع نفسه
2
- Richard Rorty, Et Nietzsche vint en Amérique, Magazine littéraire; Nietzsche, Paris, 

(Hors- série) N° 03, 4éme Trimestre 2001, p. 89. 
  .209 ، ص455 ، مصدر سابق، الشذرةإنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -3
 .42 ، صم2002، أفريقيا الشرق، المغرب، (ط.د) محمد الناجي،: تر، جينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه -4
 .210، المصدر نفسه، الشذرة نفسها، ص إنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -5
   .101 ، ص194 ، مصدر سابق، الشذرةما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -6
 .150، ص 205الشذرة م،2013، أفريقيا الشرق، الدار البيضاء، (ط.د) محمد الناجي، : ، ترالفجر، فريدريك نيتشه -7
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مع ذلك أود أن و ،... ثناء ايكون استالظلم أن نتطلب  من اليهودي أن يكون وإنه لمن  ،منفرة، بل شريرة ح  ملام
أعر ، عند تفسير عام، إلى أي حد يجب  علينا أن ندفع بالتسامح مع شعب  كان له، من بين كل الشعوب، 

 .1"شقاء  التاريخ الأكثر 
 هلجاإليها المنظور الذي عا ضفنأإذا أن المسألة كلها متعلقة بالثقافة، خاصة ، ا نلاحظه على ما سلفم 
، نظر ا لغريزة العداوة القاتلة  ضد  كيف انقلب  التاريخ على الإمبراطورية الرومانية والتي كان الزمن أمامهابها نيتشه،  

كل ما هو قائم وعظيم، لقد كانت المسيحية مصاص الدماء الذي س لط على الإمبراطورية الرومانية، إذ لم تتمكن 
صمود في وجه أكثر أنواع الفساد فساد ا، وهذا كله كان موروث القديس بولس، وموروث النزعة هذه الأخيرة من ال

باغتصاب شديد للحقيقة، يقول نيتشه؛ لقد كانت تلك رؤيته ( المنقذ) لقد تمكن بولس على لسان . الفوضوية
ما أرست له روما وأسسه  الدمشقية، لقد أدرك أنه بحاجة إلى الاعتقاد في الخلود من أجل تبخيس الدنيا، فكل

ا ، هنا تكمن مقارنة نيتشه بين ما هو أسيوي من الشرق واليهود وما هو يوناني 2الإغريق من تقليد ثقافي ذهب  سد 
الأساسيان  نالعاملايمثلان ينية والشرقية لاله على أن كل من لكذظهر بلي   ،المصلوب ضدنيزوس و يد أو أوروبي،

حسب  نيتشه،  تأثير المسيحية، هذه الديانة البربرية انخفض، إذ كلما (لميايقاع التاريخ العإ)لعبتهما  د  د  اللذان تح   
أكبر تحريف  بهذا المعنى، ت عد المسيحية، فبعثت الحضارة الإغريقيةنما الالشرق القديم، ك تاريخشظية من  ت عد  التي و 

 .ه التاريخفسيكولوجي عر 
على كل مفكر يحس أنه منشغل بمستقبل أوروبا،  "يكرر دعوتهجعلت نيتشه  اعتباراتلة جمعلى كل، ثمة 

أن يحسب  في كل الخطط التي يضعها لهذا المستقبل، حساب اليهود والروس باعتبارهما عاملين أكثر تأكيدا  
 :منها 3"ورجحانا  في هذه اللعبة الكبيرة، لعبة صراع القوى

وأول حوصلة لكل  اختلاطق أكبر يية وتمكنهم من تحقيو ضى الأسفو تقديره لقدرة الإغريق على هضم وتنظيم ال -
م المغزى فه، فإننا ن4"الأمم تدمير "وأ ،لع مثلا على حديثه عن الحوصلةولذلك حين تط   ،ما جاء من الشرق

لتاريخ قيمة، بالمعنى المألو  لدى المؤرخين ، في نظر لهذه النقطة على الأقل، بل  كتشف بالمناسبة، فينبسرعة و 
 .كر ذلك على نفسهأننيتشه نفسه مهما 

تكون هناك أعراق  ألامن المحتمل  "اعتقادهلأنه حسب   ين،صافي روبيينة أو فقاوثأمله في إمكانية خلق عرق  -
، فالأعراق المختلطة تنتج دائما  ...، الأكثر شيوعا  هي أعراق مختلطةنادرة ي، وهتم تطهيرهاعراق أبل فقط  ،نقية

                                                           
 .، المصدر نفسه، الشذرة نفسها، الصفحة نفسهاإنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -1
 .131 -135، ص 51المصدر السابق، الشذرة  ،المسيح نقيض، فريدريك نيتشه -2
 .125، ص 250، مصدر سابق، الشذرة ما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -3
 .209، ص 455الشذرة ، مصدر سابق، إنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -4
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وهذا هو سبب  كون كل الأعراق التي تم تطهيرها :... أخلاقيات مختلطة، وفي نفس الوقت تنتج فيه ثقافات مختلطة
 .1"يقدم لنا الإغريق نموذج عرق وثقافة تم تطهيرهما بهذا الشكل. تغدو أقوى وأجمل

ل بمستقل غشنجد أن المفكر المننا سإنف ؛(ما وراء الخير والشر)من كتابه  250شذرة إلى ال ةعودالين ح
:  هذه، في قوله الأتي( العرق انتقاء) وسنكتشف كيف سيبرر إذابة اليهود، بواسطة فكرة نيتشه نفسه،  وبا هو أور 
هو في  ...وهو في الأصل أشبه بمولود اصطناعي أكثر من كونه مولود ا طبيعي ا ،باو في أور  أمة نسميه اليومإن ما " 

لم يستقر بعد، فتي، وقابل ال واقع و في كل الأح و، ه...واقعية أكثر مما هي طبيعيةهذه الذات الكل الأحوال 
هذه النقطة تبرز وفي  ،2"جدا للتحول، وليس عرق ا بعد، بل ليس من المعدن الأخلد من البرونز، كالعرق اليهودي

فقد أدى ) تسميم الدم "حديثه عن كيفية تسبب  اليهود في، أين يتبادر إلى أذهاننا اأنف  عثرة نيتشه، المشار إليها 
 هوهنا  صحيح أن المقصود ،3"كل شيء يتهود، أو يتنصر، أو يصير سوقيا  في لمح البصر  ،(...إلى مزج الأعراق

إننا ننفر من " هلو درجة ق، إلى باو اليهود مسؤولية الحالة التي آلت إليها أور  ل  م  العدد مثلما يسميه، غير أنه يح   
"م  الس  بغض النظر عن الكنيسة، نحن أيضا  نحب  ...الكنيسة، ولكن ليس من سمها

4. 
 ةرستقراطيالأ تجد ،باو يلة في أور نبود في التزاوج مع أفضل طبقة ليها لا شك في أنه في رضاء بأخذ

 .ظالتها الراديكالية
ا أسقطت وبا مدينة به حيال اليهود، وبصفة خاصة تاريخهم المشترك، لدرجة أن أور وبي أور هعرفان نيتشه بما  - 
حرار الفكر والعلماء والأطباء اليهود في الإبقاء أا من ذاتها في الكتاب المقدس، وكذا الدور الذي لعبه بر تعم ء از ج

كان ستار الغيوم الأسيوية ك بشخصهم، حين  يواستقلال الفكر، رغما عن أعنف ما كان يح الأنوارعلى راية 
قد فعلت ما بوسعها لشرقنة الغرب، فإن اليهودية هي من ساهم في إذا كانت المسيحية  ،اوبقله على أور ثيرخى ب

 .5ية للتاريخ الإغريقيجعل مهمة وتاريخ أوروبا استمرار هو  ؛ما يعني القول بمعنى ماتغريبه من جديد؛ ذلك 
 نفو ك مؤشرات ثابتة تتجلى فيها الرغبة في الوحدة الأوروبية، رغم اللرؤية نيتشه أن هنا -

 
الذي  خي والشر ض  ر  ر الم

بينما تعلن بوضوح أن " يقول نيتشهين، السياسي ل  ب  ا من ق  د تأييد  ج الشعوب الأوروبية، وو بيننون الوطنية جحفره 
، بأن شيئا  ما خفيا  يميل إلى فقد كان لدى كل العقول الواسعة النظر والعميقة في هذا القرن .أوروبا تريد أن تتوحد

:  تلك المؤشراتبينمن و ، 6"على سبيل التجريب  «أوروبي المستقبل»شق السبل إلى هذا التركيب  الجديد وحدس 
 
 
هاور، بنشو و  ه،ستاندال، هاينوفن، بيته، تهو غنابليون،  "؛أمثال قممقين في العتعوالم، ين  لم  تطلع جميع الرجال الم

                                                           
 .111، 110، ص 252، مصدر سابق، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه -1
 .125، ص 250، مصدر سابق، الشذرة ما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -2
  .29، مصدر سابق، صجينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه -3
 .المصدر نفسه، الصفحة نفسها -4
5

 .211 ، صنفسها ، مصدر سابق، الشذرةمفرط في إنسانيته إنسان، فريدريك نيتشه -
  .152، ص 255المصدر نفسه، الشذرة  -6
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طانهم فلم تكن و سبق لأوربي المستقبل، أما انتماءاتهم لأم إلى التجسيد المهسو ، وفي قرارة عمل نق1"غنرافحتى و 
مميزات إلى أهم صل مباشرة نوهكذا  ،2ليل على ضعفهم وشيخوختهمدو  أنفسهممن  الاستراحة في طريقةى و س

 ؛اليهود في فلسفة نيتشه
 

 بالقوة تحليهم -1
حجم ما يثيره لديهم ، بيينود في نفوس الأورو يهلع، ولأجل المقارنة، على مكانة الإغريق والط  يدرك كل م   

ر ليس تماما على هذا مغير أن الأالإغريق من إعجاب بنفس القدر تقريب ا من الخو  الذي يثيره لديهم اليهود، 
 اوف  فة وتعكس تخألو حديثه عن اليهود بكيفية م في الكثير من الفقرات،ا نسا لمننلدى نيتشه بالرغم من أ والنح

 :عكس معنيهما اءثنديد باستجالذين لم يقدم فيهما أي   الأتيينهذين القولين ا منهم، ومثال ذلكي  كذ 
باعتبارهم عرق ا قوي ا  إطفاء نموذجهم الإثني وأ والألمان يخافون من أن يتسبب  قدوم اليهود إلى بلادهم في مح أن -أ 

ود ومعاصرته لفترة حصولهم على حقوقهم المدنية في هرغم معرفة نيتشه بتاريخ الي، ، الضعيف والمتذبذبفي نظره
أنه تى ولو ، حمشكلتهم لا تقع في حدود الدول الوطنية أنبية، إلا أنه لم يتفطن إلى و الكثير من البلدان الأور 

، حتى (المنطق)يعرفون أنهم منتصرون لا محالة معه مع ( اليهود)فهم " قضية عرق، نهاأر إليها لاحقا بالقول بأشا
بالواقع ما من شيء ديمقراطي . عندما يصطدمون بكراهية عرقية أو اجتماعية وعندما لا يراد تصديقهم إلا قسرا  

لا يلتفت إلى الأشخاص ويضع الأنو  المعكوفة في السلة عينها التي يضع فيها الأنو   فهو: أكثر من المنطق
في كل مكان كان لليهود فيه تأثير، فإنهم علموا التمييز بدقة أشد والاستنتاج بضبط كلي والكتابة ... المستقيمة، 

 .3"(العقل)بأشد وضوح وصفاء، لقد كانت مهمتهم دائم ا قيادة الشعوب إلى 
أو تلك )لهم  ك  تر  ت  الخالد من المهن، التي  والانتقامة و قلشعور باالون في كسب  همافم يتأنهكما   :"قوله أيضا   -ب 

يد أحيانا، فالممتع والم ،ريهم بهم هذادز نفسه، أنه بدون عذاب م   باهملر  اب  حتى القول تبرير  ويج ،(كون فيهاالتي يتر  
لأنفسهم لمدة طويلة، لأن تقديرنا لأنفسنا مرتبط بإمكانية رد الخير ة تقديرهم وبصعبفإنهم كانوا سيتحملون 

لا بهلهم لأن يشكلوا مستقؤ هة جعلته يعجب  باليهود ويكتشف فيهم ما ييجو اب بسأيتشه نإذن فل، 4"والشر
ل ءتساين ح، ل إليها نيتشهه إجابة توص  أنضه فتر لم، أي ما يمكننا أن ناا والعوبعاملا حاسما في تاريخ مستقل أور 

لك القدر من الأهمية ذوسط شعوب العالم، على في ب  الذي جعل هذا الشعب  الصغير الأخر، المشتت بعن الس
                                                           

أليس : ،الذي لم يعر  أن يقر لهم بأعظم ما قاموا بهفاغنر لليهود هكر " هنا يجد قول نيتشه التالي، بشأن الموسيقار فاغنر مبرره -1
فريدريك : أنظر...")، مرة أخرى، محاولة فاغنر اعتبار المسيحية كحبة طائشة من البوذيةشوبنهورية اليهود من أوجد المسيحية؟

 (.91، ص 99، مصدر سابق، الشذرة العلم الجذل، نيتشه
2

 .فحة نفسهاصال، نفسهاالمصدر نفسه، الشذرة ، إنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -
 .203، 202، ص 341الشذرة ، مصدر سابق، العلم الجذل، فريدريك نيتشه -3
 .210 ، صنفسها ، مصدر سابق، الشذرةإنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -4
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عنصر هو وينسجم مع فلسفة نيتشه،  لأذهاننا طبعا أول سبب  يتبادر؛ في التاريخ البشري لأزيد من عشرين قرنا
 (.Antéchristالمسيح  نقيض) وقع وخاصة فية، رغم أن التفسير بإرادة القوة سيختفي في أكثر من مو الق

جيلا بعد  هجمعو ترتبط قوة اليهود بنشاطهم وذكائهم المتفوق، وكذا برصيدهم من الفكر والإرادة، الذي 
وهي فرصة لم تتح لأي شعب  غيرهم، ولكن ، ثمانية عشر قرنا يلةط لقد تمدرسوا فيها "اوبأور  خاصة فيجيل، 

ونتيجة ذلك هي روعة المصادر التي تنهل . الأزمنة الصعبة هم الأفراد وليس الجماعةالذي استفاد من تجارب تلك 
منها الروح والعقل لدى يهود اليوم؛ هم وحدهم، من بين سكان أوروبا كلهم، من لا يلجأون إلا نادرا ، في حالة 

أباك   ر  ش  " رادشتاز  مأنهإنهم هم من قال بش ،1"الضيق، إلى شرب لخمر أو الانتحار للخروج من ورطة كبيرة
على الذات هذه هي التي علقها شعب  آخر أعلاه  الانتصارإنها لوحة : كؤادفي خدمتهما من صميم ف نك وكوأم

تا وسط وضعيات وثبالأمثلة دائمة د في تاريخ أبائه وأجداده مصدرا ، أي أن كل يهودي يج2"مما جعله قويا وخالدا
شعب  الله ) مبأنهكل ذلك، أن اليهود لم يؤمنوا  نتيجة، ةفيل والصدو بارعة لمواجهة ال د  ج  داعات رهيبة وخ  
ر إلى اليوم وستظل كل مولم يتغير هذا الأ، Gentilés د وغرباءهو لم إلى ياالع وامسق "بل أيضا ،حسب ف( المختار

 لم يدخل بعد ضمائر اليهود، وكل من يينر وجود مسيحملمسيحي بلا معنى، لأن أا-اق اليهوديوفال أنالثرثرة بش
لشريعة موسى، التي  "م بواسطة استجابتهمهسأنفلقد تمكنوا من حماية ، 3"يقوم به لمصلحة و هذا فهبغيريقول 

ما يحكم  "خاصة في الاستجابةتجسدت تلك ، 4"ية التي كانت تحيط بهموثنبالأمم ال الاختلاطتحرم عليهم 
طبعا لا مجال ؛ و 6"اليوم في أوروبا أقوى وأصمد وأصفى عرق يعيش "مما جعلهم، 5"الزوجية عاداتهمزواجهم و 

 .ساهاناطالما أن نيتشه ت (غريزة القطيع)لحديث هنا عن ل
 

 قلب القيمقدرتهم على  -2
منذ زمن بعيد قدرته على صناعة  ظهر الشعب  اليهوديفيما ي   ،أوضح تجلياتها في هنا تجد غريزة اليهود

موقف آخر لنيتشه  هذا ما ساهم في إبراز. بما يملكه من حيلة، دهاء أو ذكاء ،قيم جديدة وقلب  القيم السائدة
لقيم زيادة في إرادة قوتهم،  لا أنه في قلب  اليهود نإذا عرف إلا ، اللهممهانفهلهم وتتداخل أفكاره بالكيفية التي لا احي

مرحلة العهد القديم السابقة للأنبياء، ومرحلة الهيكل الثاني والأنبياء التي نشأت  -اليهودية الثلاث لاشكأ تتداخل

                                                           
 .150، ص 205، مصدر سابق، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه -1

2
- Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra, Première partie (de mille et un buts), 

Traduit par Marthe ROBERT, Union Générale d’éditions, Paris, 1980. p.55. 
3
- Jacob Taubes, op.cit, p. 41.  

4
- L’Abbé F. Joseph Biet, Essai Historique et Critique sur L’école juive d’Alexandrie, 

Librairie Classique d’Eugène Belin, Paris, 1854, p.1. 
 .150، ص 205، مصدر سابق، الشذرة الفجر، فريدريك نيتشه -5
 .125، ص 250، مصدر سابق، الشذرة ما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه -6
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، مثلما الفصل بين العهدين القديم والجديد ويختفي أحيانا ،ما بينهافي -إبانها المسيحية، ومرحلة يهود الشتات
ه تاريخ ا أخر لليهود، مبني على نتائج ما جاءت به يختفي التمييز بينهما وبين المسيحية؛ باختصار يقدم لنا نيتش

يقارنه دائما بالإغريق والألمان، فهل يعني ذلك أن إعجاب نيتشه باليهود لا يعدو أن يكون أكثر من عبقريتهم، 
 بو صيومنذ أخذ أنه  أم ؟ ئيات لديهثنالا يدخل ذلك في لعبة ال؟ ألمدى الذي يمكن للضعف أن يبلغهله انبيت

لك بعض أعتقد أن هنا ؟ يزوسونحقيقة دي وه هأنالمرحلة الأخيرة من حياته، أفصح عن  انبإيهود، ال ونحمدافعه 
لم يتخلص تماما من  أنه على الدالة ة موقف نيتشه من اليهود، وهي الفقراتجياو الفقرات التي تكشف عن ازد

 :أفكاره الأولى
 أنلقد كانوا يعانون أيضا من أفكار بش -سوى هذه الحياة الاعتبارليس صحيحا أن الإغريق لا يأخذون بعين  -أ

 .دهمنم عندأو  ةوبالموت والجحيم، غير أنه لا وجود ل  ت
 .ةببداية تصور ميلاد إله مح -مسيحي في العهد القيم  ح  هناك ملم -ب
ة اليهود مؤشرا على بمحار  وعليه، فقد ظلتقديرا ؛ و  قوي اا د  مستواه، ن  ا في د  ن  لك الذي يختار ذ هوأفضل مبارز  -ج

طبيعة منحطة، محسودة وحقيرة ولا بد وأن يكشف كل مشارك فيها اليوم عن كونه ذا ذهنية رعاعية بشكل 
 .مقبول

، الخلط بين العهدين القديم والجديد، (الخطيئة)سو  نلاحظ كيف سترتبط الفقرات الثلاث تباع ا مع 
 .ومعاداة السامية

، وبتملكهم للشعور بأنهم  الشعوببينالعبقرية الأخلاقية  دعه اليهود باعتبارهمما الذي ابت :الآنلنا ؤاس
 ؟1شعب  الله المختار

 نبيلاشياء عديدة كالإجابة الأ
 
 رانجإلخ، والباقي .. ..الناصري وعص، الإله المقدس، الخطيئة، يسل  خ  ، الم

 :قدم الآن بعض الأمثلةن. عنها
 

 الخطيئة - أ
شعور عبارة عن  والمسيحية منبعها الأول الفلسفة الأفلاطونية، ومنبعها الثاني ههي إحدى ركائز الديانة 

وا عن تقصير في حق الإله، بعد فصلهم هذا الشرقي ر  ب   ع  لي    2"هي شعور يهودي، اختراع يهودي" دليهو بتدعه اا
بالكيفية التي تجعل  اقب  الميتافيزيقية لأفعال الناسو لشر  عن البشرية، من خلال التركيز على العلالمتعطش 

لا  نب  ك المقدسات فعلا م  اتهندوا في اجر الإغريق الذين و و تماما لشع ف  مخال إنه شعور   وى،الطبيعي في ذاته بلا جد

                                                           
 .123، ص 132الشذرة  مصدر سابق، ،لذالعلم الج، فريدريك نيتشه -1
 .122، ص 135الشذرة المصدر نفسه،  -2
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مخترع الخطيئة، نادرا  ما يتألم منه على أنه إثم عظيم، إلا أن المسيحيين قد " حين ظهرت المسيحية، فإن. 1لهم
وذلك ما يعني أن الخطيئة مكيدة  ،2"معلمهم، وقدسوا خطاه جاعلين منه حقيقة اتفقوا فيما بعد على صواب

 .التعاسة سنجيوسو  يعمل المسيحيون باسمها على ت
 

 يهوه إله القوة والعدالةالإله   - ب

أي  ،إسرائيل بجميع الأشياء بعلاقة عدل تك، ارتبطو في زمن المل يذكر نيتشه في نقيض المسيح؛ أنه
 متعته فی كونه على ما نوع، وقوته عظمته نع ذي لديهلاتعبيرا عن الشعور  Son Jahvéهوه طبيعية، وكان ي

وفيه كانوا يثقون بالطبيعة كي تعطي رجون النصر والسلام، يالناس  لعن طريقه، ك ،، عن أمله في ذاتهوه
له العدالة، وذلك إ فهوإسرائيل، ومن ثمة هو إله  Jahvéالمطر قبل كل شيء، يهوه : الشعب  ما يحتاج إليه
 .3ل عليها براحة ضميرة وتحص  و منطق كل شعب  له ق

النبي  ضى الداخلية والتهديد الأشوري وفي عهدو الأمور على حالتها لمدة طويلة، بما في ذلك زمن الف بقيت
هذه الفكرة، التي يجمع  ه  و  ش  ت  أن ، قبل (اء في زمن نيتشهج  الذي يشبه الناقد واله  )و ،Isaïe ايإشع النموذجي

يم عاجز ا على فعل ما كان يعر  فعله دقفيها الملك بين كونه عسكريا جيدا وقاضيا صارما، ليستحيل الإله ال
له إوإسرائيل الذي يشكل معه كلا  واحدا، وظهر  ،إله العدالة Jahvéوهكذا تم الفصل بين يهوه  ،فيما مضى

، الذين شرعوا في تفسير كل سعادة على يندي المشوشين الكهنوتياأي بينفي شكل وسيلة  إلهوفق شروط، أي 
وتم بذلك قلب  المفهوم الطبيعي ، (الخطيئة)على  ،وكل تعاسة على أنها عقاب على عصيان القدر ثواب،أنها 

 .4وإلى الأبدلعلة والمعلول ل
، الذي ما أن 5"التالي لكل الخيرله مسيحي، إلى النموذج إتحول إله إسرائيل إلى  "المسيحية بمجيء الديانة 

بقاء ، حتى أمسى للر أول، وظهرت له فضائل الإنسان الخاضع كشروط أمالخضوع في وعي الشعب ، ك بادرت
شيئا و . 6ة تجاه الأصدقاء والأعداءبوحتى بالمح، ، نهاية الحقد، التساهليمتواضعا ينصح بالسلام الروح ،ذلان

ين ئطاا للعامة والخله  إولوحة إنقاذ لكل الغارقين، وصار  ،هذا الإله إلى مستوى عصا رمزية لكل أعرج نزلفشيئا، 
الله كإله للمرضى، الله الرتيلاء، الله كروح، هو واحد من المفاهيم الأكثر فساد ا  -فالمفهوم المسيحي لله"، والمرضى

                                                           
 .، الشذرة نفسها، الصفحة نفسهاالسابقالمصدر   -1
 .124، ص 131المصدر نفسه، الشذرة   -2
 .59، ص 25، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه -3
 .21المصدر نفسه، الشذرة نفسها، ص  -4
 .42، ص 15المصدر نفسه، الشذرة  -5
 .45، ص 12المصدر نفسه، الشذرة   -6
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ختار فقط، صار منفيا كشعبه في الطرقات ولم يستقر ى به المطا ، وبعدما كان لدين شعبه المهلقد انت. 1"لله
من لمي، إلى أن صار معه أكبر عدد اته في كل مكان، هذا المواطن العبيخر إلى أن صار في آأبدا في أي مكان 

لزوايا لا له  إا، دي  يهو ا فخورا بل ظل ي  ثنح هذا الديمقراطي وسط الآلهة، و بالأرض، ورغم ذلك لم يصسكان 
إمبراطوريته الكونية ممدودة ما أشبه اليوم بالبارحة، لأن . رة في الكونقذة المساكن الوكافت الأكثر ظلمة لواوالخ

 .أن صار شيئا في ذاتهإلى لقد انتهى به المطا   ،في الأعماق السفلى إلى عالم آخر
 

 يةنصرانال - ت
وكان من وراء ذلك غايات تكمن في السيطرة  ،2"؟المسيحية أوجداليهود من أليس  "؛حسب  نيتشه

ليس شيئ ا أخر سوى المسيحي " و وإملاء القيود حسب  التعاليم الدينية، ومن أجل الاعتلاء والقيادة أيض ا،
نمط حياة جديدة وليس باعتقاد فهو ، كتحول سيكولوجي  الخلاص هومثلما ، 3"يهودي بعقيدة أكثر انفتاح ا

الممكن تصور يسوع المسيح إلا وسط منظر يهودي؛ أقصد منظرا  مهددا  باستمرار لم يكن من "  ،4جديد
فهم سوى لا ت   -اهكل–المسيحية  "نبل إ ،Jehova"5 هبسحابة مكفهرة وسامية من عواصف غضب  يهو 

 لك نتيجةذلغريزة اليهودية بل كان لحركة رجعية مضادة  نلأنها لم تك، اهلدت فيطلاقا من الأرضية التي و  نا
لتزوير الذي لي التي حالت دون إدراك الناس هالمسيحية  أنفضلا عن  ؛6"واستدلالا آخر من منطقها الرهيب 

لتزوير الذي قامت به في الذات، لدرجة أنه صار بمقدور المسيحي أن يحس بمشاعر معادية ل قام به اليهود،
 .7نتيجة لليهودية الوحيدة أنهليهود، دون أن يفهم بل

ياز الشعب  اليهودي، بعدما وضع نفسه نحا هو ودهشته الأكبر في كل هذا، بيرلكار إعجاب نيتشه اما أث
وذلك ليس لكون غرائزه قد  ،الانحطاطب ، غرائز جانتذى بها، إلى يح  اعة ببر و  تهدبإرافي شروط مستحيلة، 

لامس وهذه هي اللحظة التي ت   ،8منة بواسطتها على العالميا يمكن الههة فيو د قو جو ب تنبأهيمنت عليه ولكن لأنه 

                                                           
 .45، 42، ص 15المصدر السابق، الشذرة  -1
2

 .91، ص 99، المصدر السابق، الشذرة العلم الجذل، فريدريك نيتشه -
 .100، ص 44، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه -3
 .59، ص 33المصدر نفسه، الشذرة  -4
 .124، المصدر السابق، ص 135، الشذرة العلم الجدل، فريدريك نيتشه  -5
 .51، ص 24المصدر نفسه، الشذرة  -6
 .55الشذرة نفسها، ص  المصدر نفسه، -7
               .59، 51، ص 24، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه -8
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بعمق، رغم ميله  يالتراجيديا فن وذوق بقيا غريبين عن اليهود" أنرغم أن نيتشه نفسه قال ب ،يةو ساأالحالة الم
 .مما يجعل الإغريقي أفضل منه وفق مقياس نيتشه، 1"الشعريةنحو السامي، ورغم مواهبه 

 
 العبقرية اليهودية جادت به قريحة ما : ثاني ا
تتمثل بصفة عامة في إغراء تحر القيم اليهودية وتجديد المثال اليهودي، مثلما عبر عنه نيتشه في الفقرة  
ب  غر يه أنكبدا و ة هذا المخلص، بواسطة هذا الخصم الظاهر الذي بار و لع شعب  إسرائيل، عن طريق مبلم ي"التالية

ة فظر الأسود الخفي لسياسة انتقام ليس بواسطة السح؟ أتشتيت إسرائيل، آخر هد  في حقده السامي في
حتى على إسرائيل أن ينكر ويصلب ، أمام مرأى العالم،  انالقبض على ضرباتها وحسابها، ك أطبحقيقية، تحتية، ي

ة أعداء فلعالم كله، أي لكالتل، كي لا تكون القاه دو سيلة كانت عو ن هذه الأه الحقيقية، وكمتقانوسيلة ا
تخيل، مستعينين بكافة حذاقات العقل، فخا نفهل بوسعنا أن ؟ بشأن هذا الفخإسرائيل، سوى شكوكا قليلة 

"  ؛يم أن يكون ما يعطيهم كل أهميتهمب  اليهود للقللس على الشريعة، كان لقو مر بآثلما ت، وم2؟أخطر من هذا
مرة  في تعريف واحد، وختموا لأول( حسي)، وال(عفيف)، ال(ملحد) ، ال(غني)لقد عجن أنبياؤهم معاني ال

 .بطابع الفضيحة على كلمة عالم
تكمن أهمية ( صديق) و( قديس)مرادف ا ل( معوز)الذي جعل من كلمة ) وفي هذا القلب  للقيم بالذات  

، أي في لغة 4ا  ، التي جرت وراءها تاريخا من عشرين قرن3"الشعب  اليهودي؛ إذ معه يبدأ في الأخلاق تمرد العبيد
في النظام الأرستقراطي  يتور اكاريكإلى مستوى   د  الذي ر   اليهودي" لقد تمكن، 5جين نصف العالمتدالمسيحية، 
وفي كل مكان صار فيه الإنسان مدجنا   نصف الأرض كله"في روما نفسها وفي  الانتصارمن ، 6"لقيملوالروماني 

السمك بطرس، أمام د ااصري وصينأمام يسوع ال ؛أمام ثلاثة يهود وأمام يهودية نينحن، أو أميل إلى التدجين
 ضد "ضتفثم انت ،العالم 8كم في غريزة اليهودي الكهنوتية، التي زورت تاريخ، ل7"، وأمام أم المسيحبولسالحائك 

                                                           
1

 .123، المصدر السابق، ص 135، الشذرة العلم الجدل، فريدريك نيتشه  -
2

 .21، المصدر السابق، ص جينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه  -
3

 .101، ص 194، مصدر سابق، الشذرة الخير والشرما وراء ، فريدريك نيتشه -
4

 .الصفحة نفسها، المصدر السابق، جينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه -
 .43المصدر نفسه، ص  -5

6
- Friedrich Nietzsche, La volonté de puissance, Texte Etabli par Friedrich WURZBACH, 

traduit de l’allemand par Geneviève BIANQUIS, Tome I, Livre II, § 475, Gallimard, Paris, 

p.397.   
 .43ص ، المصدر السابق، جينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه -7
من تأليف أشعار بأسماء عظماء الإغريق مثل هوميروس  الإسكندرية                                                    تزوير التاريخ عادة يهودية قديمة، فقد تمكن مثلا  يهود في  -8

                                                       وكليودام، كما حر فوا أعمال لفلاسفة كفيثاغورس، وفوصيليد،  الأبديريوهوزيود ثم نسبوا تواريخ لعظماء إغريق آخرين مثل هيكاتي 
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لا ضد فساده، بل ضد الطبقية،  -التراتب  الاجتماعي وضد، (يسي إسرائيلقد) ، و(أهل الصلاح والعدل)
عر  النظام الكهنوتي  "لقد، 1("الرجال الراقين)والامتياز، والنظام، والقانون، كان تعبير ا عن عدم الإيمان ب 

لم يعتبر كل ما أنه أي ... يةإلهه طاعة لشريعة أنر الهي، وكملب  به لنفسه وكأنه أااليهودي كيف يقدم كل ما يط
 .2"ه نفسهلإلمن ا أتل وجوده على أنه طبيعي بل متهيساهم في حفظ إسرائيل وفي تسي

تريد أن ت فني، أن ت نهك، أن ت ذهل، أن ت سكر، الشيء الوحيد  "لأنها امة  تظهر المسيحية ه   ،ارةضبلغة الح
 لب وق، 3" الذي لا تريده هو الإيقاع، ولذلك نجدها، في لب  محاباتها، همجية، أسيوية، نقيضة النبيل والإغريقي

؛ الرومانيةالإمبراطورية اء الذي سلط على لدما مصاص "تشرت حتى تحولت إلىنن اإوالتي ما ، لكافة القيم الآرية
محت بين عشية وضحاها العمل الهائل الذي أنجزه الرومان من تهيئة أرضية لحضارة عظمى ما يزال لها متسع من 

قدامها بأأيضا من حصاد الثقافة الإسلامية، بعدما داست  وبيين، بل لقد حرمت المسيحية الأور 4"الوقت أمامها
، بالحروب الصليبية قرصنة على نطاق واسع في المشرق الإسلاميومارست  ،ة الرائعة في إسبانياسكيوريالحضارة الم
لقد حرمتنا المسيحية جني ثمار الحضارة العتيقة، في ما بعد حرمتنا مرة أخرى من جني ثمار الحضارة " يقول نيتشه
 .-سيتكرر هذا القول في موضع أخر-5"الإسلامية

يمة ديل لكافة الأشياء وأخذت روما القنبلتقدير اللقظة رائعة ياء النهضة، حدثت أثن، أنهصحيح 
فضل حركة الحقد بديد جتصر من ندا أخذت بسرعة تهو غير أن ي؛ بات ، منهوكةيق من س  فا تستأنهتضطرب وك

عن ذلك من  ر  ج  سميها الإصلاح، دون نسيان ما سيننق، والتي مية في العئالدهما( والانجليزيالألماني )هذه 
وفي معنى مصري أكثر، وأكثر راديكالية . وإعادة نشر لسكون القبر على روما الكلاسيكية ،لكنيسةلإصلاح 
الثورة  ن خلالل الكلاسيكي ماعلى المث ، نصرا  حاسما  وجذريا ،جديدا ار  صية نيهودالحققت  لقد" أيضا،

 .6"السابع عشر والثامن عشر ينرنلقالاء نب ،التي أدت إلى انهيار آخر النبلاء في أوروبا رنسيةفال
لك دليل على ذهو تشابه الألمان باليهود، و  ،بحثنابأهم ما نلاحظه على ما سلف، وعلى صلة وثيقة 

ذاكرة حية، ووجد في اهتمامهم بتاريخهم هم لقد وجد في حقد، يتشه موضوع اليهودن المنظورية التي عالج بها

                                                                                                                                                                                     

ريعة الموسوية كما جعلوا من ولكي يدفعوا بالإغريق لاعتناق معتقداتهم، فإنهم جعلوا من عظماء التاريخ القديم منتحلين للش
 .الخ... شخصيات يهودية مرموقة، أوائل المؤلفين في الحكمة

 .22، ص 25، مصدر سابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه -1
2
- Ibid., Livre I, § 379, p. 182.  

 .10، ص 114، مصدر سابق، الشذرة إنسان مفرط في إنسانيته، فريدريك نيتشه -3
 .135، ص 51، مصدر سابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه -4
 .142، ص 20المصدر نفسه، الشذرة  -5
 .43، مصدر سابق، ص جينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه -6
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قصد من هذا أن ن هل. وإقدامهم على تشويه وتحريف تاريخ غيرهم، نكسة لنظرته إلى الوجود نظرة جمالية
 .نعم هي الإجابة؟ د فيه شيئا من ذاتهيهو حديث نيتشه عن ال
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 يالفلسف فكر نيتشه موقع الإسلام في: المبحث الرابع
 

ستة قرون قبل ظهور الإسلام، تشعبت من خلالها الآراء  عيسى عليه السلام مضى على مولد المسيح           
وانقسمت الأفكار بين القائلين بالطبيعة الإنسانية للمسيح والطبيعة الإلهية،  2واليعاقبة 1المسيحية بين النساطرة

وغيرها من المجامع التي فرقت المسيحيين إلى طوائف مختلفة  ،3الخلقيدونيةوظهرت كنائس متعددة بعد مجمع 
  .ةومتضاد

تسربت هذه المذاهب  جميعا  إلى شبه الجزيرة العربية مقرونة بالبراهين الجدلية التي يستدل بها كل فريق على 
ان، وقد صحة تفسيره وبطلان معارضيه، وكان كثير من تلك البراهين مستمدا  من المنطق ومذاهب  علماء اليون

 .عر  العرب أطرافا  من هذه المذاهب  بعد هجرة الرهبان من الأراضي الرومانية إلى البلاد العربية

كما كانت مذاهب  اليهود قد تسربت إلى أنحاء الجزيرة العربية، كما تسربت المجوسية من الفرس، ولم يتلق 
بالوثنية وبعض عقائد المجوس، ودان قليل من العرب النصرانية من مصدر واحد، فقد كانت نصرانية الحبشة ممزوجة 

العرب بهذه الديانات على أوضاعها المختلفة، وظلت الأغلبية تعبد الأسلا  في صورة أصنام أو أحجار، وكانوا 
يعرفون الله ويقولون إنهم يتقربون إليه بهذه العبادات، ولما ظهر الإسلام كان عليه أن يصحح أفكارا  كثيرة لا فكرة 

  .عن الذات الإلهيةواحدة 

                                                           

النسطورية نسبة إلى نسطور بطريرك القسطنطينية، : (المذهب النسطوري المسيحي) أو Nestorianismeالنســاطرة  -1 
أم )وفضل دعوتها ب   ،(أم الله) حول لاهوت أمومة العذراء مريم، واستنكر تلقيبها ب ( 431سنة )عارض تعليم مجمع أفسس الذي 
فنفي إلى البتراء في بلاد العرب  ،                                                                        فحرم المجمع برئاسة بطريرك الإسكندرية كيرل س ممثل البابا سيليستينوس الأول نسطور ،(المسيح

 .451وتوفي سنة ( 432سنة )
تسمية تطلق على الكنيسة السريانية الأرثوذكسية، نسبة لأحد أبرز قديسها وهو يعقوب  :Les Jacobins اليعاقبة -2 

، يطلق على ولكن الكنيسة ترفض هذه التسمية، Jacobinismesتولدت من ذلك حركة أو مذهب  تدعى اليعقوبية البرادعي، 
، الذي أعاد هذه الشيعة، ورتبها في القرن السادس المسيحي، بعد أن كادت (يعقوب)نسبة إلى ( يعقوبيين)أتباعها باسم 

، وهو البحث الرابع من المقالة الثانية من كتاب سوسنة سليمان في أصول العقائد والأديان، نوفل أفندي نوفل: أنظر.)تتلاشى
 (.151، ص 1152عار ، طبع في بيروت سنة زبدة الصحائف في أصول الم

الكنائس                                                               ي عتبر من أهم  المجامع، إذ نجم عن هذا المجمع انشقاق  أد ى إلى ابتعاد، م451انعقد سنة : مجمع خلقيدونية -3
المجمع المسكوني   الذين يرون أنه            والبيزنطي ة                                 عن الشركة مع الكنيستين الروماني ة(            والسرياني ة  والأرمينية         القبطي ة)                    الأرثوذكسية الشرقي ة

 (.142ص  المرجع نفسه،، نوفل أفندي نوفل: أنظر).المجامع المسكونية السبعة وأحد الرابع
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، خاتم الأنبياء، أ رسل للناس كافة (صلى الله عليه وسلم)الإسلام دين إلهي سماوي، أ نزل على النبي محمد 
                                                 و ل ق د  ب  ع ث  ن ا في  ك ل  أ م ة  ر س ولا  أ ن  ﴿على عكس الديانات الأخرى التي بعثت لأقوام مختلفة، يقول عز من قائل 

ل ة                    ا ع ب د وا الل ه   ن  ه م  م ن  ح ق ت  ع ل ي ه  الض لا  ن  ه م  م ن  ه د ى الل ه  و م  ت ن ب وا الط اغ وت  ف م  ولما  ،[32الآية : النحل] ﴾                                                                                                   و اج 
ضل الناس وحرفوا كتبهم وغلوا في أنبيائهم، وأشركوا بالله، بعث الله هذا النبي الكريم، بهذا الدين المتين، الذي 

            ﴾الإسلام        الل ه          ع ن د           الد ين        إ ن  ﴿رية جمعاء إلى يوم الدين، وجعله دين الحق عنده ارتضاه الله تعالى للبش
                                              و م ن  ي  ب ت    غ ي  ر  الإسلام د ينا  ف  ل ن  ﴿ويقول عز وجل في أية أخرى من السورة نفسها،  ،[19 الآية :آل عمران]

ر ة  م ن   خ  ر ين                                            ي  ق ب ل  م ن ه  و ه و  في  الآ   .1[15الآية  :آل عمران]﴾             الخ  اس 

وقد جاءت الفكرة الإلهية في الإسلام فكرة تامة لا يتغلب  فيها جانب  على آخر، فالله وحده لا شريك   
نزهته عن كل الكائنات الأخرى، وكنه الذات الإلهية في الإسلام يحددها  ا  له، لا ولد له، يمتلك صفات وأوصاف

ء  ﴿ :قوله سبحانه و تعالى ر  و الظ اه ر  و ال ب اط ن  ، والله ﴿[11 الآية :الشورى]﴾                          ل ي س  ك م ث ل ه  ش ي  خ  ﴾                                                  ه و  الأ  و ل  و الآ 
                            لا  ي س أ ل  ع م ا ي  ف ع ل  ﴿ ، فلا يشاركه أحد في وجوده، وهو الباقي فلا يشاركه أحد في بقائه، والله[3 الآية :الحديد]

أ ل ون   ء  فلا يشاركه أحد في سلطانه، و﴿ ،[23 يةالآ: الأنبياء]﴾                    و ه م  ي س  [. 22 الآية: الزمر]﴾                            الل ه  خ ال ق  ك ل  ش ي 
      و لم   ﴿فلا يشاركه أحد في علمه [.22 الآية :آل عمران] ﴾                                                و الل ه  ي  ع ل م  و أ ن  ت م  لا  ت  ع ل م ون  فلا يشاركه أحد في رزقه ﴿

                                                          أ م  له  م  ش ر ك اء  ش ر ع وا  له  م  م ن  ٱلد ين  م ا لم   ﴿فلا يماثله أحد في مقامه،  .[4 الآية :الإخلاص]﴾                            ي ك ن  ل ه  ك ف وا  أ ح د  
وهكذا في كل خاصية من خصائص .. فلا يشاركه أحد في التشريع للناس [.21 الآية :الشورى]﴾                     ي أ ذ ن ب ه  ٱلل ه  

ورفض الإسلام عبادة الأصنام جملة وتفصيلا  جاء القرآن الكريم بشريعة ضمت قوانين وأحكام ونواهي، . 2الآلوهية
 .وعدها كفرا  وشركا  

كانت فكرة الله في الإسلام هي الفكرة المتممة لأفكار كثيرة موزعة بين عقائد ومذاهب  وفلسفات 
وديانات تعرضت للتحريف والتزوير، ولذلك بلغت المثل الأعلى في صفات الذات الإلهية، وجاء الإسلام وهو 

 .اوية بالقول الفصل في مسألة البقاء والفناء والحساب والعقاب والجزاء بعد الموتآخر ديانة سم

إضافة إلى ذلك فإن الدين الإسلامي قائم على أركان خمس، و على مجموعة من الأسس والمبادئ، نذكر 
لوق وغاية دين تكون الحاكمية فيه لله، الإنسان مخ. منها؛ أن الإسلام منهج حياة، وليس تصورا عقديا فحسب 

ن س  إ لا  ل ي  ع ب د ون  خلقه هي العبادة أو كما قال تعالى﴿ الناس من [. 52 الآية :          الذ اري ات] ﴾                                                     و م ا خ ل ق ت  الج  ن  و الإ  
أصل واحد ومنه فهم متساوون، يدعو إلى التعاون والتآخي والتضامن، ينهى عن التواكل، يرسي قواعد الحق 

                                                           
 .22 ، المرجع السابق، صالموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب  والأحزاب المعاصرة ،مانع بن حماد الجهني – 1
فتح الله محمد : ، ترمن أفلاطون إلى جون ديوي، حياة وأراء أعاظم رجال الفلسفة في العالم قصة الفلسفة، ول ديورانت – 2

 .22ص  م،8811 ،لبنان -، منشورات مكتبة المعار ، بيروت6المشعشع، ط
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              كما ي قدر ظر    ،كرامة الإنسان، والنهوض بآدمية المرأة والدعوة إلى مكارم الأخلاق  والعدل والمساواة، دين يحترم
  .                                                                                             الإنسان، ويعتر  بنوازعه وأهوائه ورغباته فهو عرضة للوقوع في المزالق والآثام، لكن باب التوبة مفتوح  

  المعرو  في هذا المبحث نحاول ربط الصلة بين نيتشه والإسلام، على الرغم من أن هذا الفيلسو 
إعجابه به كدين يقابله بشكل لكن  ،                           لم يتحدث عن الإسلام إلا نادرا  بمناهضته للمسيحية على وجه الخصوص 
عندما يتعلق الأمر بالاختيار بين الديانتين المسيحية أو الإسلام يعلق ف ،صارخ على الجانب  الآخر نقده للمسيحية

                                                                    حتى إلى الاختيار عندما يتعلق الأمر بالمسيحية والإسلام، تمام ا كما لا يحتاج إلى  وفي الحقيقة لا داع"            يتشه قائلا  ن
                                                                                    عربي أم يهودي؟ فالجواب معطى مسبق ا، وليس لأحد خيار بعدها، إما أن يكون المرء شاندالا ، أو : اختيار بين

، وبنبيه واضح ن الإسلامإعجاب نيتشه بدي .1("حر بلا هوادة ضد روما، وصداقة مع الإسلام...)أنه ليس كذلك
نيتشه قد اعتبر (" عليه السلام)كحال المسيح عيسى ( صلى الله عليه وسلم)وجلي فيما كتب ، حال النبي محمد 
لماذا ؛ ، نطرحه كالأتي   لا  ؤ تساثير في أنفسنا رسوله تبلإسلام و با، هذه الإشادة 2"                              محمد ا شخص ا رفيع ا كما هو يسوع

 في موقفه تجاه الإسلام؟ بعيد يكون سخيا إلى حدشعر نيتشه بالميل إلى أن 

 (أوروبا وحلم التراث الحضاري الإسلامي الضائع)الكنيسة المسيحية؛                  نيتشه ناقما  على :      أول  
على وجه الخصوص مجرد نقد لقيم الدينية المسيحية للم يكن ازدراء نيتشه للثقافة الحداثية الغربية ككل، و   

                 كانت رمزا  للضعف  كثيرة إضافة إلى إله المسيحية المقتول، في نظر نيتشه هذه الثقافة الدينيةللنقد، بل ثمة أسباب  
لما يحمله الإسلام نفسه من          ، نظرا                                          قافة الإسلام التي كانت رمز ا للقوة والسيادةفي مقابل ثوالانحطاط،  والوهن

لك ونفوره لما كانت قائمة عليه ت حتى الإسلام نفسه يبدي نفيه .، والاعترا  بقدرهخصال تستحق الإشادة
والضعفاء، والعبيد،  ،عقيدة المرضى اعن كونه                                        رتكاس، ومناهضتها لكل أشكال الحياة، فضلا  الديانة من قيم الا
                                                                            وعندما يبدي الإسلام احتقارا  للمسيحية، فإن معه ألف حق في ذلك، فالإسلام يفترض فحول " لهذا يقول نيتشه

بأتم ما للكلمة  مما يعني أن الإسلام على عكس المسيحية، فهو دين يتطلب  إلى الرجال ،3..."                 رجال شرط ا لوجوده
، حضاري              عقبة لكل مد   كانالدين المسيحي  ، بينما لحياةل، دين يشتمل على غرائز رجولية تنتصر من معنى

فيلسوفنا، يضيف حسب   -القصد هنا هو المد الحضاري الإسلامي –الذي وصل إلى حد إسبانيا خاصة ذلك 
لقد حرمتنا المسيحية من جني ثمار الحضارات العتيقة، وفي ما بعد حرمتنا مرة أخرى من جني ثمار  "            نيتشه قائلا  

ولا أقول تحت أي –لقد تم الازدراء بذلك العالم الثقافي الموريسكي البديع الذي عرفته إسبانيا . الحضارة الإسلامية
، والذي هو أقرب إلينا، ويخاطب  حواسنا وذوقنا أكثر مما تفعل روما -ك الثقافةنوع من الأقدام تم الدوس على تل

                                                           
 .144المصدر نفسه، الشذرة نفسها، ص  جينيالوجيا الأخلاق،، فريدريك نيتشه - 1
م،       2015لبنان،  -، جداول للنشر والترجمة والتوزيع، بيروت1            حم ود حم ود، ط: ، ترنيتشه والإسلام، روي جاكسون - 2
 .12ص 

 .142، ص 59، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه - 3
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لأنها من منزلة نبيلة، ولأنها مشروطة في نشأتها بغرائز فحولية، ولأنها تقول نعم للحياة، مع زيادة  ،واليونان، لماذا؟
                                ما بعد شيئ ا كان أجدر بهم لو أنهم  لقد حارب الصليبيون في... ، !النادرة لبدائع الحياة الموريسكية في الرهافة

                                                                حضارة كان من المفترض أن يشعر حتى قرننا التاسع عشر بنفسه فقيرا  جد ا -                             مر غوا أنوفهم في التراب أمامه؛ 
فالمشرق كان : ، وفي الحقيقة كان أولئك الصليبيين يطمعون في الحصول على غنائم-للغاية مقارنة بها(         متأخرا  )و

، نيتشه كان يرى أن 1"!الحروب الصليبية أكبر نوع من القرصنة، لا شيء غير ذلك !دقينولنكن صا...      غني ا
 ا غرائبيا ، يتناسب  وشعور وذات 

                               التعصب  الكنسي قد حرم أوروبا من ثمرات الإسلام الذي كان يمثل لديه عالم
                                                               

 .الإنسان الأوروبي والألماني على وجه الخصوص

                                                                                         نيتشه يرى أيضا  أنه كان على الذين خاضوا الحروب الصليبية ضد الإسلام أن يرتموا أمامه فوق التراب   
، إذ كان القرن التاسع عشر نفسه يبدو تجاه الحضارة الإسلامية بال  (يةالإسلام)هذه الديانة                        وقارا  واحتراما  لنبالة 

مما  ،بالثقافة العربية الإسلامية (2فريدريك الثاني) ك صقليةمل إعجابفي كتاباته لمدى  نيتشهينوه . الفقر، والتأخر
إلى السلام ه زمانفريدريك الثاني في  دعا لقد، م بالهرطقة والخروج عن الدين                                   أثار الخلا  بينه وبين البابوات حتى اته  

ه من عداء ، لهذا السبب  تعالت أصوات حرة صاحبها رفض للاهوت الكنسي، لفرطه لما بلغوالصداقة مع الإسلام
للإسلام، حيث انبعثت روح نقدية بلغت أوجها في النصف الثاني من القرن التاسع عشر الميلادية، فكان للنخب  

يستطيع أن يرى       مثلا ، ( تدهور الحضارة الغربية أو أفول الغرب)3الألمانية دور كبير فيها، فمن يقرأ كتاب اشبينغلر
 .السائدة آنذاك في ألمانياأثر أخر من أثار تلك الروح النقدية 

                                                           
 .143، 142، ص 20، المصدر نفسه، الشذرة فريدريك نيتشه - 1
إمبراطور الرومانية المقدسة، ملك صقلية، وهو من سلالة : (م1111-1221)II Friedrich فريدريك الثاني -2

هوهنشتاوفن، كان فريدريك رجلا  مثقفا ، رعى الفنون وشجع العلم، تميز عهده بالصراع مع البابوية من أجل السيطرة على إيطاليا، 
م، حكم فريدريك مملكة 9122توج نفسه ملك ا على القدس عام  ، أين(م2921 -1221)بين قاد الحملة الصليبية السادسة 

م، جعل من جامعة ساليرنو أفضل مدرسة طب  في أوروبا، وكان طوال 1224صقلية حكم ا جيدا ، وأسس جامعة نابولي سنة 
مية وشجع وقد أعجب  فريدريك الثاني بالثقافة العربية الإسلا. حياته في خلا  مع البابوات والمدن الناهضة في ألمانيا وإيطاليا

وأصبحت صقلية في عهده مركزا  هاما  لانتقال الحضارة الإسلامية إلى أوروبا، وقد أغضب  اهتمامه هذا  جمة منها،دراستها والتر 
 .رجال الدين المسيحيين، فأتهم بالهرطقة والخروج عن الدين

مؤرخ : (م1881- 1131)  Oswald Arnold Gottfried Spenglerأوسفالد أرنولد غوتفريد اشبينغلر  - 3
، كتاب (م1911تدهور الحضارة الغربية سنة )                                                               ألماني، شملت اهتماماته أيضا  الرياضيات والعلم والفن، ي عر  بكتابه  وفيلسو 

حيث قدم نظرية جديدة جعل . يعرض نظرية عن سقوط وازدهار الحضارات، وأن ذلك يتم بشكل دوري، ويغطي كل تاريخ العالم
البروسية )م بعنوان 1920ال والأفول، بعد هذا الكتاب أصدر كتاب أخر عام                                         فيها عمر الحضارات محدودا ، وأن مصيرها الزو 

 (.م1933ساعة الحسم عام )، ثم كتاب أخر عنونه ب(والاشتراكية
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 والمسلمين لإسلامل فريدريك الثانيالإمبراطور وتقدير  ،نيتشه -1

، نتيجة تفتحه على أول رجل حداثي ومعاصر اعتلى العرش على أنهصف الملك فريدريك الثاني لقد و  
في صقلية الأثر على اهتمام كان للحضارة العربية الإسلامية "الثقافات الأخرى سيما الثقافة العربية الإسلامية، و

فريدريك الثاني منذ صباه بالعلوم وعلى نزعته المتفتحة وحبه للاطلاع والتقصي، وكان فريدريك على اتصال 
، وقد أوصله تعلقه بهذه 1"شخصي أو بالمكاتبة بالعلماء العرب البارزين في الرياضيات والفلك والمناظرة والفلسفة

، أن فيه عدوانية دفينة للمسيحية (نقيض المسيح)ذكر نيتشه في كتابه  كنيسة، كمالا  مع الالخ ذلك الثقافة إلى
، ذاك هو ما أحس به، وما فعله (مع الإسلام، وصداقة وسلام روماحرب بلا هوادة ضد " )علق قائلاحيث 

بغي على الألماني أن ماذا؟ هل ين !العقل الحر العظيم والعبقرية المتميزة من بين القياصرة الألمان، فريدريك الثاني
إنني لا أستطيع أن أفهم كيف   ،يكون أولا  عبقريا ، أن يكون أولا  مفكرا  حر ا كيما يستطيع أن يحس بطريقة لائقة؟

يدرك محاباة نيتشه للعالم الإسلامي،  ، القارئ لهذا النص 2.."كان من الممكن لألماني أن يحس على نحو مسيحي
  .كما يكن له مشاعر الإعجاب

هنا يحق لنا التساؤل عن طبيعة العلاقة التي كانت تربط هذا الملك بالإسلام والمسلمين آنذاك في من 
كيف كانت علاقته بالعلوم و كيف كان يتعامل مع المسلمين الذين عاشوا في صقلية؟ صقلية وحتى خارجها؛  

دنا الإشارة والتنويه هنا لمدى اهتمام بعض ، رغم أن المسألة تبدو بعلاقة أكثر بالبحث التاريخي، إلا أننا أر العربية؟
  .كر نيتشهملوك الغرب بالإسلام وعلومه، كما ورد ذلك في ذ  

ضغط المسيحية الكاثوليكية الرومانية على من شدة وقبله؛ و ( فريدريك الثاني)ففي مرحلة هذا الملك 
نهم فيما غادر جزء آخر صقلية بشكل تدريجي وفي هذا الخضم ترك جزء من المسلمين ديو  ،الثقافة الإسلامية

بينما ظل المسلمون الذين بقوا في الجزيرة  ،متوجهين صوب جنوب اسبانيا وشمال أفريقيا أو الشرق الأوسط
غربا وجنوبا إلى  رحلوا في بداية القرن الثاني عشر ونهاية القرن الثالث عشر ،متشبثين بطرقهم التقليدية في الحياة

برى التي ظلت مأوى لهؤلاء العرب لمدة طويلة وقد شكل بعض هؤلاء هناك معارضة الك (باليرمو)جبال مدينة 
 .ثابتة ودائمة ضد الغزاة المسيحيين

 من المسيحيين المتمردينطيلة فترة حكمه على محاربة  من جراء ذلك فريدريك الثانيعمل الإمبراطور 
فترة تلك الحرب عصابات استمرت طيلة  هور، مما أدى إلى ظمن أجل تأمين حكمه المعادون للإسلام والمسلمين

ومع هذا الوضع الجديد اضطر المسلمون إلى ترك المناطق الجبلية  .خر المطا آفي فيها  ولكنه كان المنتصر ،تقريبا
                                                           

الأغالبة وفتح جزر البحر المتوسط وانتقال بعض مظاهر الحضارة العربية الإسلامية إلى الغرب ، محمد صالح منصور - 1
 .15م، ص 2013العدد الأول والثاني،  -، السنة السادسة والعشرونغازي العلميةمجلة جامعة بن ، الأوروبي

 .144، ص 20، المصدر السابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه - 2
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منهم لتهدئة  كما تم ترحيل جزء كبير،  شمال إفريقياو عض المماليك المسلمة في إسبانيا من جزيرة صقلية أغلبهم إلى ب
 قد ، و ويمكننا التحدث هنا عن التهجير والتطهير العرقي والديني أيضا   ،نفسه من الإمبراطور وذلك بأمرالوضع 
 معاملة خاصة، حيثفريدريك الثاني للمسلمين الملك كانت معاملة و  (.بوليا)لمسلمين أرض لإقامة ا خ صص

 .ممارسة شعائرهم الدينية حق الاستقلالية فيهم منح

 بين نيتشه والإسلام (القوة مبدأ)مفهوم دللت   -2

                                          كان مولعا  بثقافة الإغريق ما قبل السقراطيةإذ                                                        ي عد نيتشه من أبرز ممثلي أخلاق القوة في الفلسفة الغربية، 
أو                                                                      كان متأثرا  بنظرية داروين في الانتخاب الطبيعي، القائلة أن البقاء للأقوىكما  جد الجسد والقوة،              التي كانت تم  

                          تعجنت أفكاره فولدت تصورا  حيث من فلسفة أستاذه شوبنهاور، ( إرادة القوة)استقى مبدأ الإرادة و ، الأصلح
                                                                                         جديدا  لما يجب  أن يؤول إليه الإنسان في نظره، ذلك من خلال طرحه لمبدأ الإنسان الأرقى أو الأقوى الذي 

 .استوحاه من فلسفة زارادشت

إلى ذلك  يشيركما  ،( موت الإله)لمن منطلق إعلانه   الإنسان من تأكيد ذاتهينتمك علىنيتشه  عمل 
إلى اليوم الذي يكشف  .يصبح موت الله أكثر فأكثر قضية بين الله والإنسان"       قائلا  ( نيتشه)دولوز في كتابه  جيل

ذا يريد النتيجة المنطقية له. الإنسان أنه قاتل الله، يريد أن يضطلع بذاته بوصفه هذا وأن يحمل هذا الحمل الجديد
سخر نيتشه من الضعفاء والفقراء في تقسيمه للأخلاق بين أخلاق  .1"أن يصبح هو ذاته، أن يحل محل الله: الموت

أخلاق الحب ، التسامح، الغفران، )السادة وأخلاق العبيد، حارب المسيحية لأنها تحض على أخلاق الرقيق 
                                     ثله  في الحياة هو الإنسان المتحجر القلب ،           ، وكان م  ، وقال على العهد الجديد بأنه إنجيل الإنسان الوضيع(والتواضع

 .2القوي الذي لا يعر  الشفقة أو الرحمة

                                                                                          الضعفاء في نظر نيتشه قلبوا مفاهيم الأخلاق وقيمها، إذ ي سمون عدم الأمانة خيانة، القوة ظلم، فهم 
كيف أمكن هؤلاء : هي إن المشكلة التي طالما ظلت تؤرق نيتشه" يعبرون بذلك عن ضعفهم وعجزهم في نظره،

الذين ديدنهم أن  ،المعتوهين أن يتمكنوا من أن يصيروا مرجع تشريع البشرية في مجال القيم؟، كيف أمكن أولئك
كيف أمكن نازع الحيوان الإنسي   ،طلائعها؟ رهنوا بها   ي  يكونوا في أرذل دركات البشرية، أن يستحوذوا على القوة و 

يجب  أن يسمح لرغباته بالانطلاق إلى  في تقدير نيتشه، من يريد الحياة، إن 3"                             أن يسر قدما  والرأس إلى الأسفل؟
، نيتشه 4أبعد مدى، أما الأمانة والعدالة والوفاء ليست من أخلاق الرجال الأبطال، وإنما هي من أخلاق العبيد

                                                           
 .33، مرجع سابق، ص نيتشه، جيل دولوز - 1
 .102، 102ص  ،(ت.د)، دار المعار ، مصر، 2، ط(نواب  الفكر الغربي) نيتشه، فؤاد زكرياء - 2
 .359، مرجع سابق، ص نقد الحداثة في فكر نيتشه، محمد الشيخ - 3
 .25، مرجع سابق، صقصة الفلسفة، ول ديورانت - 4
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                          إنه ي فضل وضع نفسه في موضع " ،!يه                                                         يرفض أن ينتمي إلى هذا الصنف من الناس، حتى وإن كلفه ذلك نف  
، الخيرين الذين يطلق عليهم نيتشه، وهو محق في ذلك، لقب  . ..المرفوض على أن يكون في وضع المقلد التابع

، والانحطاط يعني 1"على الدوام حلمهم في احتكار القيم الفاضلة لأنهم يلاحقون les décadentsالمنحطين 
                                                                 ت التي تضمن للضغينة أن تظل  على الدوام تجد الظرو  الملائمة للتعبير عن لدى نيتشه التجسيد الأمثل للوضعيا

 .نفسها

من هنا تم رفض المسيحية، و القوة هي الفضيلة الأساسية في نظر نيتشه، والضعف هو النقيصة الوحيدة، 
، (الثالث) لقادمكما سيتضح لنا في الفصل ا،  (Le Surhommeالسوبرمان )استبدالها بإله نيتشه الجديد  ثم

                                                         إن أقوى وأسمى إرادة للحياة لا تجد تعبيرا  لها في الصراع البائس "       قائلا  ( قصة الفلسفة)ديورانت في كتابه ول يشير 
، لقد ماتت جميع الآلهة في نظر نيتشه، 2"من أجل البقاء، ولكن في إرادة الحرب، وإرادة القوة، وإرادة السيادة

لذلك كان نيتشه شديد . ، إنسان لا يؤمن إلا بالقوة والبطش(الإنسان الأعلى)وأتاحت الفرصة أمام الإله الجديد 
يا له من منظر رائع عندما قدم الملايين من الأوروبيين " الإعجاب بنابليون الذي تسبب  في مقتل ملايين الرجال

وا يتغنون باسمه أنفسهم لنابليون من أجل تحقيق أهدافه التوسعية، لقد ضحوا بحياتهم عن طيب  خاطر له، وراح
                                                                 ، ويرد  نيتشه على المناهضين لسياسة نابليون قائلا  حسب  ما ورد في كتاب 3"وهم يسقطون في ميدان المعركة

                                                                                       لم يكن نابليون جزارا ، بل كان محسنا  نافعا ، لأنه قدم للناس موتا  عسكريا  شريفا ، لأن الحرب "                ديورانت دائما  
                                ، المتأمل في هذا العرض يدرك جيدا  4"                              عف والتر  والراحة والهوان والخس ة                                أفضل علاج للشعوب التي دب  فيها الض

، فرأى أن أخلاق السادة إن صح التعبير                                                              أن نيتشه لم يكن فيلسو  القوة بقدر ما كانت فلسفته عنصرية أيضا  
عمق، يبعث ن الشعب  الألماني يمتاز بطبيعة رزينة و أأخلاق رومانية، وأما أخلاق الضمير هي أخلاق الشفقة، و 

، وإن ما يوجد في الشعب  الألماني من -هذا ما تبناه هيتلر-                                            على الأمل في أن تنهض ألمانيا يوما  لتخليص العالم
 .5رجولة يفوق ما يوجد في بقية الشعوب

وهنا نجد أن المقاربة النيتشوية للحقيقة        أيضا ، القوةيتحلى بإذا ما جئنا إلى الإسلام فإننا سنجده دين 
( الإرادة إلى الحقيقة)بالطبع، ليس ذلك هو . الإسلامية، بمثابة شعلة في الظلام( الروح)في محاولة تحديد "      مثلا ،

التي هاجمها نيتشه، من دون مواربة، كسبب  لدولة الحلم الفلسفي منذ أفلاطون، بل الحقيقة كإرادة إلى القوة، ما 
إلى شكل من الواحدية؛ ( ولادة التراجيديا)لنائية يتحول نيتشه من الث( Daybreakالفجر )وفي . يعزز الأنواع

                                                           
 .51م، ص2012لبنان،  -، منشورات الجمل، بيروت2علي مصباح، ط: ، ترالخامس لنيتشه( الإنجيل)، بيتر سلوتردايك - 1
 .511المرجع نفسه، ص  - 2
 .535المرجع نفسه، ص  - 3
 .545المرجع نفسه، ص  - 4
 .531 -522المرجع نفسه، ص  - 5
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 كونتلكن قد  ،1"، والتي هي المحرك الأساسي لكل الجهود الإنسانيةالإرادة إلى القوةهناك جوهر واحد فقط، 
ت ط ع ت م  م ن                     ﴿و أ ع د وا له  م   وتعالى، يقول الله سبحانه بدلالة مغايرة لدلالة نيتشه القوة في الإسلام                        م ا اس 

قول الله ن هذه القوة مكبوحة بالرحمة والإنصا  والعدل والأمانة، ويظهر ذلك في ولأ،  [20الآية  :الأنفال]﴾        ق  و ة  
ت أ ج ر ت  ال ق و ي  الأ  م ين﴿ تعالى ي  ر  م ن  اس  على  ، فالإسلام يفضل المؤمن القوي[22الآية : القصص]﴾                                                 إ ن  خ 

، وعلى 2«المؤمن القوي خير وأحب  إلى الله من المؤمن الضعيف»                               مصداقا  لقوله صلى الله عليه وسلم الضعيف،
، والثانية هي الحاكمة على ؛ قوة مادية عسكرية، وقوة معنويةخلا  النظرة الغربية، فإن القوة في الإسلام نوعان

 .          الله عز  وجل الأولى والموجهة لها، القوة في الإسلام محصنة بداعي الخو  وخشية

لطالما انطلقت القوة القرآنية في مسار الهد  الموجه نحو هذه القوة الرسالية، فلم تكن متحركة في إطار 
                                                                                       العنف سوى في حالات نج  وع ذلك، وقد حل  أسلوب الوعظ المحب ب  وحسن الكلمة محل  القوة في الدعوة في 

التي  الاستثناء                                          هي القاعدة العام ة، وجهاد القو ة هو الحالة  الكثير من الحالات، فكانت الحكمة والموعظة الحسنة
 .، ربما هذه المفاهيم منفية من قاموس نيتشه الاصطلاحي بالرفض والنقد لهااحتاجت الإذن لممارستها

ن روح العنف التي تنطوي عليها القوة الهادفة هي تلك القائمة على أساس العدل الذي يحكم حركة     لا  أإ
                                             وجب  القوة المتحر كة في إطار العنف لأن  ذلك يوجب                                          في الإسلام، فلا تكون الموعظة الحسنة في موقع ي  الإنسان 

في موقع يوجب  قوة الفكر والحجة والبرهان،  –باسم الجهاد  –                                              الذل  في الحالة الإنسانية، ولا يكون العنف والقتال 
                                                  بينهما عداوة، فيحل  صراع الذات مع الذات، محل  حوار     ن                                                   أو حتى في موقع المود ة والمحب ة إلى حد  الحميمي ة بين م  

 .الفكر مع الفكر

                                                                                              ليس البحث القرآني في القوة دائرا  في الإطار الماد ي، بل إنه من القضايا الإنسانية التي شغلت محلا  هاما  
نرتبط بها من خلال " عندما                                                                    في تاريخ انطلاقة الإسلام، ولابد  في هذا المجال من تحديد مسار حركية هذه القوة 

، رغم اختلا  مضمون ومعنى 3"                                                                       مفاهيم غريبة عن الإسلام، مما يبعدنا عن الإسلام وسيلة ، ونحن نت جه إليه هدفا  
القوة والشجاعة ك بها ننا نجد نيتشه قد أعجب  بسمات الإسلام الذي يتحلى     إلا  أالقوة بين نيتشه والإسلام، 
 .والإقدام في غزواته وفتوحاته

                                                           
 .22، المرجع السابق، ص نيتشه والإسلام، روي جاكسون - 1
، المسمى المسند الصحيح المختصر مسلم صحيح، الإمام الحافظ أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري - 2

، دار طيبة للنشر 1، ط(3015 -1451)العدل رسول الله صلى الله عليه وسلم، المجلد الثاني من السنن بنقل العدل عن 
، عانة بالله، وتفويض المقادير للهباب في الأمر بالقوة وترك العجز، والاست( 1)، علمفي كتاب ال] م،2002والتوزيع، الرياض، 

 .1229، ص [2225 -2224ح /1ب
 .3 ص، م2003لبنان، -دار الملاك، بيروت، 4ط ،ومنطق القوة الإسلام، فضل الله محمد حسين - 3



 إرادة الحياةلإنحطاط ونقيض لالدين كرمز                                            الفصل الثاني

 
126 

 

                                                                مقام العلاقة الجدلية مع الحرية، وذلك في مقابل الضعف الذي ي ضع ف أثر        أيضا   تقوم القوة في الإنسان
                                ، وذلك في مقابل صراع وجودي  عاشه في نظر الإسلام                                              الفعل الإنساني، مما يحو له لكائن سلبي في حركة الحياة

ليه إن هو إلا إرادة القوة لا إرادة إا فإن ما أدعو لا إرادة إلا حيث تتجلى حياة، ومع هذ "نيتشه مع إنسانه والحياة
                                                                                             إن هناك أمورا  كثيرة يراها الحي أرفع من الحياة نفسها، وما كان ليرى أشياء أفضل من الحياة، لو لم تكن . الحياة

خلال لقد أعلى نيتشه من مبدأ القوة، ومن إرادة الإنسان لها في الحياة، وانطلق في ذلك من ، 1"هنالك إرادة قوة
ما الذي يعنيه المثال الزهدي  "                                                                          استئصال الوجود الإلهي من العالم، لي طلق العنان لحري ة الإنسان المسؤولة والموج هة،

              ا  مقد سا  من نوعلهذا العالم، ( جد صالحين)وا ليكون تهميعني محاوللدى أغلب  الناس  ...في جميع أشكاله؟ 
أفضل وسيلة الكهنة الإيمان الكهنوتي الحقيقي،  لدى ،الألم البطيء والضجر لمقاومةالفجور، سلاحهم الرئيسي 

أحدث ألقاب  ي،و الشت سباتلل        ذريعة  هو القديسين  لدى،                            وأيضا  أسمى ترخيص لهم بالسلطة ،السلطة تمنحهم
 .2"جنونهم      وتجل ي ( ب     الر  )العدم  حضن احتهم فيالمجد التي نالوها، استر 

                                                                     الإنسان للميتافيزيقا من الوجود، أعلن الفرد واجبا  في وجوده، وقد استعاض                        عندما اجتث  نيتشه حاجة 
، وكان (سوبرمان)، أو ما اصطلح عليه البعض بال -        مستقبلا  –كما سنوضح ذلك   عن الإله بالإنسان الأعلى

نه، هو                                                                                       الإنسان هو جسر نفسه ليصل بنفسه نحو الإنسان الأعلى الذي يريد القوة دوما ، ولا تليق بغيره لكو 
                                                                                                  الأعلى، وإن تمظهرت هذه القوة بمظهر العنف والسيطرة، وما المود ة والمحبة سوى أخلاقيات الضعفاء ال تي يسك نون 

تنجم السمة الإنسان  لدى                                          على العموم هذا التنو ع في معنى المثال الزهدي "... ،بها ضعفهم في تراتبية الوجود
، لابد لهذا المثل من غاية، وهو يفضل أن يريد اللاشيء على لفراغمن ا أي فزعهاة، لإنسانيللإرادة االأساسية 

القوة بالعنف كمعيار لأخلاق هذه القوة، فيكون اللاعنف ، بهذا يكون نيتشه قد حصر 3"عدم إرادة أي شيء
 .                     مظهرا  من مظاهر الضعف

لذي ينفتح على آفاق الإنسان القرآني يفعل فعله الأصيل افي مقابل هذا التصور النيتشوي، فإننا نجد أن 
                                                                                             العالم، لأن  المسلم الحقيقي هو الذي يفك ر بحجم العالم، يعيش مشكلة العالم ويقد م الأطروحات والحلول على 
مستوى العالم، فتكون الأمة هي الأفق اللانهائي لأثر الفعل، وبالتالي لم ينحصر الإنسان القوي في إطار العنف، 

                                                                          ا  ما يكون دورانا  في فلك الآخرين، والفرق شاسع بين من يتحر ك منطلقا  من حالة                              أو في إطار رد  الفعل الذي غالب
 .انفعال، ومن ينطلق من أفق الرسالة

                                                           
 .91، ص (الانتصار على الذات)، مصدر سابق، هكذا تكلم زارادشت، فريدريك نيتشه - 1
 .45، ص 1، مصدر سابق، الشذرةجينيالوجيا الأخلاق، فريدريك نيتشه - 2
 .المصدر نفسه، الشذرة نفسها، الصفحة نفسها - 3
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                                                                                           عندما تقد م الحالة الإسلامية الإستراتيجية في العمل، تخرج بالإنسان من نطاق الدوائر الضي قة، فلا تضيع 
                                               الآخرين، بل ت طلق الفكر الفردي إلى المستوى الإنساني  طاقة الفكر بردات الفعل وصراعات الذات مع ذوات

                                                                                            العالمي الكوني، الذي لا يضيع في متاهات الحلول الضيقة والمسالك الفكرية الضي قة، فلا ينفصل الداخل عن 
                                                                                               الخارج، ولا الجزئي عن الكل ي في منظومة عالمية، تنطلق من داخل كل  فرد، ألا يساوي الفرد في قتله البشرية 

ي اه ا ف ك أ نم   ﴿ !عاء؟جم ي ا الن اس                                                                                                                              م ن ق  ت ل  ن  ف سا  ب غ ير   ن  ف س  أ و  ف س اد  في  الأ ر ض  ف ك أ نم  ا ق  ت ل  الن اس  جم  يعا  و م ن  أ ح                    ا أ ح 
 .                                                                    لعل ها تلك الخسارة للطاقة الكونية الكامنة في كل إنسان، بانتظار أن تفعل، [32 الآية :المائدة] ﴾        جم  يعا  

                                     القوة الحقيقية بالس ادة، أصحاب القدرة  انحصرتوعلى أساس معيارية العنف في إرادة القوة عند نيتشه، 
                                  من مبدأ إرادة القوة التي تمث ل المثل          انطلاقا  على ممارسة العنف المنشود، وهم يحتكرون الأخلاق النيتشوية السامية، 

أن أخلاقيات اللاعنف مثل الصبر والحلم والتواضع من وجوه الأعلى للقيمة في الحياة، وقد اعتبر، في المقابل، 
، فحصرها بالعبيد، فتكون أخلاق السادة هي أخلاق العنف والقوة، وأخلاق العبيد هي والانحطاطالضعف 

 !أخلاق اللاعنف والضعف، ولا يليق بالضعيف الحياة

يست الفضيلة في القوة القائمة قد أساء نيتشه، وخلط فيما بين العنف والقوة على مستوى الفضيلة؛ فل
 الاختياريالرفض " شيء، والعنف شيء آخر، بل هي – أعلاه           كما ات ضح    -  على أساس العنف، لأن القوة

المرتكز على قدرة الفعل وعدمه، وأما الطاعة، فهي الفعل أو الترك المنبثق من الإحساس بالمسؤولية على أساس 
                                                                 ة، وليست خضوعا  ذليلا  على أي  حال؛ بل هي الخضوع الذي يوحي بالقدرة الفكرية، أو حاجاته الحياتي قناعاته

اذ الموقف، تماما  كما هو الحال في                                         عندما يؤك د ذاته وقضاياها، في علاقاته مع  (الإنسان السوبرمان)                                     على اتخ 
 .1"الآخرين

يات العبيد الضعفاء؟ قد                                                                       وإذا ما كان التوكيد للأنا هو في محل  قوة السادة، فلماذا يكون الصبر من أخلاق
الأقوياء لظرو  القسوة والعنف في سبيل  (السادة)                                                    يكون الصبر في كثير من الأحيان من عناصر القوة بدليل تحم ل 

 .                                             ات الفعل القاسية والدامية لتسل طهم عبر التاريخ                                   قضاياهم، لاسي ما ما يواجهونه من رد  

فهو  (السيادي)                           بصبر ، بل استسلام، وأما الصبر                                             إن الصبر من موقع العجز عن الر د وأخذ الحق ليس 
                                                                                                  الذي يشك ل عنصر قو ة بمعنى أن القوة التي تكلمت بها الحقيقة الدينية هي تلك التي تسحق العناصر التي تشل  من 

والخنوع هي تهمة ملصقة بالفكر الديني لا حقيقة لها ولا وجود، فلطالما  للانسحاقإرادة الإنسان، وهذه الدعوة 
ينضب ، باعتباره خالقها وخالق أسبابها،  ربط الله قوة الإنسان بقوته، باعتباره مصدر القوة لعباده، وهو مصدر لا

 ...خر للقوة                                                                               ولما ربط الله قوة عبده بقو ته، كان مصدر القوة باقيا  دون فناء ولا خشية من أي مصدر آ

                                                           
 .325، المرجع السابق، ص محمد حسينفضل الله  -1
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وإذا ما أظهرت الأديان ضعف الإنسان وجزعه، فذلك من باب خلق مصالحة بين الإنسان ومواطن 
   .                                                                                                   الضعف فيه من مرض وألم وخو  وغريزة، وغيرها من القوى التي أودعها الله فيه لتكون حافزا  نحو التقدم والتطو ر

                                            السنن الحياتية هو ضعف  لا خلا  عليه بين الماد يين الضعف الإنساني الطبيعي أمام الظواهر الطبيعية وأمام و 
وثورتهم عليه  (أسيادهم)                                                                               والمثاليين، فكيف يتم  حصره بالعبيد دون السادة؟ ألا نرى في تكت ل العبيد وانقلابهم على 

           له إلى ذيل                                                                                             سبيلا  من سبل القوة، لا بل والقوة الممنهجة النابعة من نهضة إنسان  بنفسه ضد  الإرادة التي تريد تحوي
اختيار  فيعن عجز أو في الرفض العملي،  أو                                   إن الفضيلة، ليست في التحر ك العملي، "، !من ذيول التاريخ؟

                                                                                           الجانب  المقابل، بل الفضيلة تتجس د في الحركة التي يملك فيها الإنسان جانب  السلب  وجانب  الإيجاب، ليختار 
 .1"يارالاخت                                       السلب  والإيجاب تبعا  لطبيعة الموقف، وظرو  

         والتكت ل  والالتفا  للامتداد                                                                  ليس ضعف العبيد ضعفا  مذموما ، بل هو القوة التي تتحر ك في داخل ذواتهم 
 يةومنهج                                                                                            لتطويق أسياد القوة والظلم لاسترداد الحرية بكل  تماسك وثبات، فالقوة من داخل الروح بما تحمله من عزم 

بينما كان العبيد "...                                     تمد ة من التغو ل والمال والبطش والعنف،وتركيز فائق وإصرار، تفوق القوة من خارجها المس
 .2"                                                            الضعفاء يستمد ون القوة من الحق المتفج ر في داخلهم حركة  وحياة  

ويرى نيتشه أن أخلاق العبيد نشأت كرد فعل على اضطهاد الأقوياء، هذا الاضطهاد الذي جعل  
الضعفاء يقلبون القيم الرفيعة، قيم السادة، فحولوا الضعف، ضعفهم، إلى فضيلة، وعدم القدرة على الانتقام 

  .3، والجبن تواضعا  إحسانا
ونلاحظ أن هذه القيم التي أنشأها العبيد هي القيم التي تنادي بها الأديان، وخصوصا  الد ين المسيحي  

عين بعين : سمعتم أنه قيل" الخامس نجد ما يلي الإصحاحففي إنجيل متى، . الذي نادى بالمحبة وبعدم رد العنف
، بل من لطمك عل: وسن بسن، وأما أنا فأقول لكم هذه ، "ى خدك الأيمن فحول له الآخر أيضا  لا تقاوموا الشر 

. هي إذن أخلاق العبيد عند نيتشه والتي تجلت في المسيحي ة، وتلك هي أخلاق السادة، أخلاق القوة والعنف
ومن هنا يمكن أن نفهم مدى مساهمة المسيحي ة بأخلاقها في نشوء فلسفة نيتشه عن أخلاق السادة وأخلاق 

  .العبيد
  أخلاق المسيحي ة فماذا عن أخلاق الإسلام، هل هي أخلاق العبيد أيضا ؟ ولئن كانت تلك هي 

 النبي زرادشت في بسط فلسفته في كتابه الشهير اسملقد ظل نيتشه معجبا  بالثقافة الشرقي ة، حتى أنه استحضر  
عيش بين الأريد  "بالإسلام، وبالدين المحمدي فيقول إعجابا  ونجد أيضا  في بعض كتاباته  ،(هكذا تكلم زرادشت)

                                                           
 .322المرجع السابق، ص  -1

  .325المرجع نفسه، ص  - 2
 .155-152ص ، المرجع السابق، نيتشه، عبد الرحمن بدوي - 3
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وبهذا الشكل، فإنني شحذ : ا جدا  ، لا سيما بين المسلمين الذي يكون إيمانهم تقي  ةديج فترة طويلةلالمسلمين 
 .1"ةأوروب ي يه ذلككل    ، وعيني فيتقييمي

قال عز وجل؛ وفي القصاص  ،في الأثرذلك فقد ورد ، في الحقيقة فإن الإسلام يحبذ القو ة على الضعف
 الج ر وح  و   ن  الس  ب   ن  الس  و   ذ ن  الأ   ب   ذ ن  الأ   و   ف  ن  الأ   ب   ف  ن  الأ   و   ين   ع  ال  ب   ين   ع  ال  و   س  ف  الن   ب   س  ف  الن    ن  ا أ  يه  ف   م  ه  ي  ل  ا ع  ن  ب   ت  ك  و  ﴿
. [45الآية  :المائدة] ﴾م ون  ال  ه م  الظ   ك  ئ  أ ول  ف  ه  الل   ل  ز  ن   ا أ  بم    ك م  يح    لم    ن  م  ه  و  ة  ل  ار  ف  ك    ه و  ف    ه  ب   ق  د  ص  ت   ن  م  اص  ف  ص  ق  

من ضربك على خدك الأيمن فأدر له ): ، والتي سبق ذكرها، القائلةوليس كما في المسيحي ة في مقولتها الشهيرة
ولا أدل من ذلك ما ورد في القرآن  ،وسائل القوة والتمكن امتلاكوهكذا فإن الإسلام يؤكد على وجوب  ،(الأيسر
ت ط ع ت م      م ا       له  م             و أ ع د وا ﴿أيضا   الكريم     لا            د ونه  م        م ن              و آخ ر ين                و ع د و ك م          الل ه          ع د و        ب ه                ت  ر ه ب ون            الخ  ي ل           ر ب اط          و م ن           ق  و ة        م ن                 اس 

ء      ن     م              ت  ن ف ق وا      و م ا               ي  ع ل م ه م          الل ه                     ت  ع ل م ون  ه م     .[20الآية  :الأنفال] ﴾            ت ظ ل م ون      لا               و أ ن  ت م              إ ل ي ك م           ي  و            الل ه           س ب يل      في          ش ي 
 

 2الجهاد -3

لقد فقد الإنسان ا بالعدمية، المسيحية بحكم تميزهمعلى الحداثة، و                              في جل  كتاباته يعيب  نيتشه على 
 أصبح لقد، دوالمج غزوطعم ال إلى اليوم الذي فقد فيهالإحساس بالحياة في الحديث حسب  ما ذهب  إليه نيتشه إلى 

 لنيتشه الأساسي المعلمف، الطبيعة فيغريزة الانقياد و  الهيمنة نطقبم بعيد     حد   إلى          متعص با   راهنال الإنسان
تجعل من الإنسان   التي الأصلية الصحةف ،الأولى البدائية المجتمعات إلى من خلاله جينيالوجي يعودو  أنثروبولوجي

هذه  ونمو ،الحرب، والتي ترغب  في القتال و تهغريز  قوة، ذلك بتمتعه بطبيعيةال صحةالب                           كائن ا سليما ، هي مدى تمتعه 

                                                           
 . 41، المرجع السابق، صنيتشه والإسلام، روي جاكسون:        نقلا  عن - 1
 :الجهاد - 2
 .                                                              مأخوذ من الج  ه د أو الج  ه د، وهو بذل الوسع، والعمل ببذل الطاقة ؛لغة -1

 .بذل واستفراغ ما في الوسع والطاقة من قول أو فعلأو هو 
إذا أطلق في الغالب  ينصر  إلى جهاد الكفار وقتالهم، من المعاندين، والمحاربين، والمرتدين، والبغاة،  ؛الاصطلاحي تعريفه أما -2

، ]53الآية : التوبة ]                                                                             ﴿يا أ ي  ه ا الن بي   ج اه د  الك ف ار  و ال م ن اف ق ين  و اغ ل ظ  ع ل ي ه م﴾  :عز وجل، يقول ه إعلاء كلمة اللهونحوهم، ومقصود
 .وهذا هو المعنى الخاص للجهاد

ل  ال و س ع  " :بالقول -رحمه الله-أما المعنى العام فكما عرفه شيخ الإسلام ابن تيمية  ر ة  في  ح ص ول  مح  ب وب  الح  ق                        ه و  ب ذ   "                                              و ه و  ال ق د 
، و إ م ا" :-رحمه الله- الجوزية يقول ابن القيم ، و إ م ا ب ال م ال  ، و إ م ا ب الل س ان  ن س  الج  ه اد  ف  ر ض  ع ين   إ م ا ب ال ق ل ب   ق يق  أ ن  ج             ب ال ي د ،                                                                                                                       و الت ح 

ل م  أ ن  يج    ، الجهاد في سبيل الله، حقيقته وغايته، عبد الله بن أحمد القادري: أنظر ]".                                         اه د  ب ن  و ع  م ن  ه ذ ه  الأ  ن  و اع                                  ف  ع ل ى ك ل  م س 
 .]50 -41م، ص 1992، دار المنارة للنشر والتوزيع، جدة، 2، ط1ج
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، في نظر تراتبي هرمي تفوقكل و  ،نبيلة ثقافة كل يكلتههي التي  ، وفي الأساسطبيعية معطياتباعتبارها  القوى
 .فيلسو  المستقبل

 ،نافيلسوف نظر، ففي (غزو)وأ ،(جهاد) المسلم يسميه والغزو، متدادبالا نيتشه يدعوه مافإن  ؛وبالتالي
 ،يموتأو يتناسل ثم  ويتكاثر حييليأتي  بل نفسه، ليحفظ العالم إلى يأتي لا الإسلامي الدين في نسانالإ فإن

 أن يمكن الغريزة هذه، و           غير مستثن   الإنسانو  عضوي، كائن أيلدى  الأساسية الغريزة هي ةقو ال إلى الإرادةو
 .ةأبولوني أو وسيةديونيزي تكون

حسب            شيطانيا           إنسانا   أوجد الذيهذا الأخير  ،أبولون وانتصار وسز ديوني تو بمالغربية  الحداثة تميزتلقد 
 تأكيد على ةقادر  وغير ةعاجز  فيزيولوجياباعتبارها  والمنحلة، المنحطة والفيزيولوجيا الوعي في تضخم مع ،نيتشه
 الخمول انحطاط في سقط لقد الفتح، وروح القوة طعم الحديث الإنسان فقدلقد  الواقعية، الحياة وقوة الغزو،

 عن ديونيزوس Apollonأبولون  صل   ف   لقد .والإحباط بالذنب  المستخرجة التعويضية بالتسويات والمحافظة
Dionysos ،الوحدة فييلاد جديد بم تنبأنيتشه .     يا  ثقاف نحطلموا ضيلمر ا الكائنهذا  خلقا ساعد على مم 

لا  العقل كمتح التي هي والغريزة ،الغريزة يطيع الذي الشكل والتنظيم، والفوضى والشكل قوةال بين الأصلية
 تقعالتي هذه القوة  ،الغريزة قوة قيادة فيو  ،الأصلية القوة علاقات في وانحرا       قلب    هي الحداثةومنه فإن  .العكس

م من                  ، بهذا نيتشه ينق  الإسلامي الدين في (الجهاد) نظرية مع تتفق التيتلك  نيتشه،حسب  ( العظيمة الصحة)في 
 .حرارة الإقدام والشجاعة في خوض غمار الحروب افقدانهبالحداثة 

الهيمنة الجهاد هو شكل أكثر ديونيزوسية لمبدأ إرادة القوة، وسيكولوجيا تجاوز الذات، بتجاوز الخطر، و 
الانتصار على )، و(الحروب والمحاربون)، وفي الفقرتين (هكذا تكلم زارادشت)في كتاب ف الذات وعلى غيرها، على

الإسلامي،  نحياة في الدي أسلوبكفن، و ( الجهاد)، يمكننا بكل بساطة كشف الصلة التي تربط (الذات
فالحرب هي العلاج والشفاء . يتشهلقوة والهيمنة في نظر نلكفيزيولوجيا   من جهة أخرى المحارب (وسيديونيز )و

 الحربو  القتالإن ، والتوسع دادتمالا أجل من نضالهو  بو القتال في الحر  ،الوحيد لكل انحطاط، وهي ثقافة نبيلة
 ضعف،أصابهم الوهن وال الذين لأولئك الوحيد العلاج بل هما فقط، والمجد لصحةضمان ال الوحيد الحياة افن اليست

بل  ،على الإطلاق صامتةساكنة أو  ليست فهي ،لها محرك بدون ممكنة غيرفهي  عضوية أو بيولوجية حياة إن أي
كائن حي  كل المقاومة،أثناء  وخاصة ،لحربافي  الصراع،، غير أنها لا تتجلى إلا في ظل باستمرار نشطة هي
 مرض كل أصل فيف ،تهصيرور على في مقابل قوة أخرى مقابلة له، لأجل الحفاظ على نفسه، و  قاومةالم إلى ةاجبح

، إذن والهيمنة القوة بممارسة سمحي يذال الصراعلك ذ، لصراعل غياب التحديد وجه على هناك ،ووهن وانحطاط
إذا كانت القدرة على القتال تؤكد الذات من  .ي الويلات                                         الحرب شفاء وعلاج للشعوب التي أضحت ضعيفة وتح  

                                                         ليست علة وجود الأمم فحسب ، بل إنها تصلح لأن تشكل تعريفا  لها، " من جهة أخرى؛ جهة، فإن الحرب
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                                                                                             فالأمة هي مجموع الرجال الذين يحاربون جنبا  إلى جنب ، والحرب تشكل أقصى درجات التعبير عن إرادة الوجود 
 .1"القومي

مع بروز الحرب هي الدواء لكل  أمراض الحضارة، حرب الكل  ضد  الكل  التي لا تستثني أحدا  خصوصا  
لكن عوض ا عن تذو ق نشوة الحرب . الدولة الحديثة التي أصبح الصراع فيها بين الشعوب أكثر شراسة وتدميرا  

والخضوع الطوعي لطاقتها التدميرية فإن البعض من الناس يخشاها ويفعل كل  ما في وسعه لتفاديها أو جعلها 
في الرايخ الثاني، رايخ بيزمارك، " إذ يرى فيلسوفنا؛، 2تشهمستحيلة التحقيق، وهذا هو عين الهرطقة بالنسبة إلى ني

للعالم من سطحية الحياة ( Erlosende Kraftالقوة المحررة )، (Retterالمخلص )نموذج الروح الألماني الأصيل 
تحمله من حب  الحرب، المزيد من الحرب، لأنها ت نتج بما )الحل الوحيد ضد  هذا الزي  الس لمي هو . السلمية المتفائلة

يل إلى مصير أسمى ، هذا ما تعلمنا إياه الحضارة اليونانية، ثقافتها وفنها، وهذا ...للوطن وللمبادئ، وثبة أخلاقية تح 
، لتكن أنظاركم منطلقة تفتش على عدو لكم، وقد لاحت في لمعاتها 3"ما يجب  أن يكون عليه الأمر في الحاضر
لتصلوا معه حرب ا تناضلون فيها من أجل أفكاركم، حتى إذا سقطت هذه بوادر البغضاء، عليكم أن تجدوا العدو 

 .الأفكار في المعترك، ينتصب  إخلاصكم هاتف ا بالظفر
أحبوا السلام كوسيلة لتجديد الحروب، وخير السلام ما قصرت مدته، إنني لا أشير عليكم بالسلم، بل 

ا وليكن سلمكم ظفر ا بالظفر، فليكن عملكم كفاح 
إنكم تتساءلون عن الخير، وما الخير " يتشه قائلا ؛، يضيف ن4

على هذا الوجه "نيتشه يقف منصب  القامة برأس مرفوع، بعنجهية وشهامة يقول؛ و، 5"إلا الاتصا  بالشجاعة
، 6"تمر حياتكم بالطاعة والجهاد، فما يهمكم أطالت الحياة أم قصرت فليس من محارب يطلب  أن يعامل بالمراعاة

 أخر يقول نيتشه في كتاب ،، كتابا  حربي ا يخلو من أي وهم نظري(هكذا تكلم زارادشت)نيتشه لقد كان كتاب 
ا الناس بالقول( العلم المرح)  !إن سر تحصيل الخصوبة الكبرى ومتعة الوجود، يتطلب  أن نحيا بطريقة خطرة:" ناصح 

 حالة حرب مع أشباهكم ومع أرسلوا سفنكم إلى بحار بكر، عيشوا في !شيدوا م دنكم على ب ركان الفيزو 
 .7"أنفسكم، كونوا قطاع طرق وغازين ما لم تستطيعوا أن تكونوا م هيمنين وملا كين

                                                           
1
 -مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت ، المنظمة العربية للترجمة، توزيع1سميرة ريشا، ط: ، ترالإنسان والمقدس، روجيه كايوا - 

 .244م، ص2010لبنان، 
  .122، المرجع السابق، صمحمد المزوغي -2
  .121، 125المرجع نفسه، ص -3
  .35، ص(الحرب والمحاربون)، المصدر السابق، هكذا تكلم زارادشت، فريدريك نيتشه -4
  . 31المصدر نفسه، ص  -5
  .المصدر نفسه، الصفحة نفسها -6
  .129، ص(الرجال الممهدون) 213، المصدر السابق، الشذرة العلم المرح، فريدريك نيتشه -7
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يثني على هنا نفهم أن نيتشه في تصو ر نيتشه للحضارة، أنه لا ينبغي أن تقوم إلا على جماجم العبيد؛ 
والإسلام بالنسبة إليه هو الأرستقراطية الحربية في ابتدعه من محض خياله وصب   عليه أمانيه، إسلام إسلام وهمي، 

 .مقابل دهماء المسيحية وضعفها، التي تحتقر الجسد، والجنس، والحرب

يعني النضال، القتال، المقاومة، والقدرة على التحمل، فهو  ؛نيتشه ثلاثي الأبعاد من منظور( الجهاد) 
والتحكم  ةللغلب الآخرينيمتد إلى مكافحة ومجابهة  ضد نفسه، أي ضد نقاط ضعفه، كما المرء يمتد إلى كفاح

في و . خر، والهيمنة على الحياة، بمعنى الهيمنة والهيمنة على الآرقيوالهيمنة، وهو كفاح ضد الحياة قصد التفوق وال
ية الجهاد بأشكاله الثلاث ، أو-وقد ذكرنا بعضها -القرآن الكريم هناك ستة وعشرون آية تحث المؤمنين على الجهاد

 (.جهاد النفس، جهاد في الحياة، وجهاد العدو)الأبعاد 

أن يعني ما فهذا ، ..مؤلفات نيتشه تحصي في عمومها ألفاظ القوة، السلطة، النضال، المقاومة، الحرب
الحضارة الأوروبية، وبالديانة  عدميةفلسفة مصدومة ب لأنها لقوة،لإرادة ا، ما هي إلا إيقاظ        عموما   فلسفة نيتشه

المسيحية، ومن جهة أخرى فإن الحداثة الغربية استبدادية في ذاتها، مستبدة بالآخرين وبالحياة، إذ لا يمكن أن 
في الدين الإسلامي مراد  للحرب  (الجهاد)من البديهي أن يكون مصطلح ف ذاله، تكون لها قيمة أخرى غير هذه

أو بناء، سواء كان ذلك  وإبداعكل خلق        أيضا   بط بالحرب فقط، بل هو مصطلح يراد  والمقاومة، غير أنه لا يرت
، في ساحة الوغى ه في إراقة الدماء، والعنف والدمارمعنايتم الكشف عن كما قد بمعنى ديونيزوسي، أو أبولوني،  

 .أو بلغة الإبداع الشعري والفلسفي وكذا العلمي وحتى الديني

ديره غرائزه الديونيزوسية، وهذه الغرائز لا ترمز إلا لإرادة الحرب والقتال،         نسان ت  بالنسبة لنيتشه، فإن الإ
                                                                      يستولي على المحارب غضب  يشعر معه أنه يسترد  حقوقه بوساطة غريزة أولية طمرتها " وهنا؛ الغزو والمجد،بهد  

                                                                   ي عو ض الإنسان الحقيقي عن تعففه بعربدة مجنونة تطلق العنان للغرائز التي                                    حضارة مزي فة في أعماق قلبه، عندئذ  
ففي كل الحالات فإن  ،1"المقدس وعين الصواب يءطال كبت المجتمع وشرائعه لها، فتعود هي الأساس والش

لحرب ا" فإنلأجل هذا، و  أمجاده، صانع هوف تولده، التي الغريزة نوع حسب ذلك و                       الإنسان ليس سوى فاتحا ، 
بر الإنسان على بناء مستقبل جديد على أنقاض انهيارات عظيمة، مريعة   ت    ،2"                                                                                           فج ر نظاما  مشلولا  ومحتضرا ، وتج 

 قهرال أوعلى مختلف أشكال وميادين المعرفة والفن بفضل الخلق الأبولوني،  التغلب للإنسان  يمكنومن زاوية أخرى 
ما يعنيه  وهو القهر، إلا الإنسان يقاتل لا الحالتين، كلتا في لكن والبربرية، ،والحرب ،والجريمة ،الدمار بواسطة
الإسلام في جوهره أنه تمردي وثوري، ومعنى الإصلاح  "، ومنه فإن؛الإسلام في الجهاد مصطلح بالضبط

                                                           
 .231المرجع السابق، ص، روجيه كايوا - 1
 .244المرجع نفسه، ص  - 2
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في جل بقاع  منتشرا  في ظر  زمني قصيردين استطاع التوسع بفتوحاته  ، هو دين التجديد والإصلاح،1"والتجديد
ومن ذلك أن . ما عجز الأغارقة والفرس والرومان عنه في الشرق، قدر عليه العرب بسرعة من غير إكراه "؛العالم

مصر، التي كان يلوح أنها أصعب  أقطار العالم إذعانا  للمؤثرات الأجنبية، نسيت في أقل  من قرن واحد مر  على 
سنة، معتنقة دينا  جديدا  ولغة جديدة افتتاح عمرو بن العاص لها، ماضي حضارتها الذي دام نحو سبعة ألا  

وما كان من تهافت المصريين على نبذ النصرانية ودخولهم في .. اعتناقا  متينا  دام بعد تواري الأمة التي حملتها عليه
وما وفق العرب له في مصر من التأثير البال  اتفق لهم مثله في كل . الإسلام يثبت درجة ضعف تأثير النصرانية فيهم

، 2"، وبل  نفوذهم بلاد الهند والصين التي لم يزوروها إلا  تجارا  الخ...وسورية وفارس كافريقيةخفقت فوقه رايتهم  بلد 
 .3"لا يوافق على الوضع القائم، إذا ما بين  هذا الوضع أنه ناكر للحياة" دين   لكنه

 نيتشه فكر في      ي ترجمنجده  الإسلام،تراث  في هشرحتم و  عنه التعبير تم كما الجهاد، أن القول يمكن هكذا
 لم إذازارادشت،  عظاو م تفيدس ذابما .الصحية النوبة وإرادة ،لمقاومةا إرادة سوى ليست التي قوةال إرادة طريق عن
 "يقول نيتشه ،الإنسان لذاته من أجل الارتقاء إلى الإنسان الأعلى تجاوز أو ،حدودلل    ا  وتجاوز  للقتال        مقدمة   كنت

 أن غب  فيتر  هائلة قوة جمعاء البشريةفي و  الإنسان في يوجدإذ  ة،قو بال الإحساس هو بل السعادة، ليس الهد إن 
الحدس  هذا            ، بناء  على4"     هدف ا لسعادةا لا ترى في التيو  المستمرة اتالانفجار  من سلسلة إنها تخلق؛ أن نفق،   ت  

 وفكره أعماله جميع دير    وي   نعش   ي   ما، فإرادة الحياة، أو هي لأجل إرادة القوة غاية وجود الإنسان تكونالنيتشوي، 
بارتقاء و  ،الانتصارب التمتعالمتمثلة في الإحساس بالقوة،  الداخلية المتعة هذه عن البحث هو ومنشآته وإبداعاته
 .                                                   فالإرادة تهوى الانتصار، فهي أحيان ا تخلق مقاوماتها الخاصة الذات، على والتأكيد الحياة،

عضوي الكائن ال وفيزيولوجياالجهاد في حقيقة الأمر ما هو إلا ترجمة لهذه العواطف والأحاسيس البدائية، 
في كل " الجهاد هو إرادة للقوة في حدود هذا المعنى. نتصر بالمعنى الأبولوني أو الديونيزوسيالم، يغاز الارب، المح

                                       حي  يتعالى عن الخضوع، وعرفت أيض ا أن ليس  طرقت أذني كلمات الطاعة فما من. .مكان عثرت فيه على حي
، لقد تيقنت وجود إرادة . ..                   تلك هي عادة كل حي  ... من محكوم في الحياة سوى من لا قبل له بإطاعة نفسه

القوة في كل حي ورأيت الخاضعين أنفسهم يطمحون إلى السيادة لأن في إرادة الخاضع مبدأ سيادة القوي على 
، لقد أودعتني الحياة سرها ..                                              تطمح إلى السيادة أيضا  لتتحكم فيمن هو أضعف منها الضعيف، فإرادة الخاضع

 .5"                                           قائلة؛ لقد تحتم علي  أن أتفو ق أبدا  على ذاتي

                                                           
 .110المرجع السابق، ص  ،نيتشه والإسلام، روي جاكسون -1
 .524، 523م، ص 1952إحياء الكتب  العربية، القاهرة، ، دار 3عادل زعيتر، ط: ، ترحضارة العرب، غوستاف لوبون -2
  .112المرجع السابق، ص  ،نيتشه والإسلام، روي جاكسون -3

4
- Friedrich Nietzsche, La volonté de puissance, op.cit. § 48, p. 234.  

 .95، 92، ص(الانتصار على الذات)، المصدر السابق، هكذا تكلم زارادشت، فريدريك نيتشه - 5
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  ( الكفاح)يعني الجهاد حرفي ا "، (القوة ممارسة) فعل أو الجهديعني في القاموس العربي؛ في الأصل الجهاد 
              وفي القرآن حث  ، ر  عند الغرب على أنه يشير إلى الحرب، ع  1("تقديس القتال)، رغم أنه عنى (بذل المجهود)أو 

، وهذا يعني أن تقاتلوا في سبيل الله، فالإيمان يؤكده الجهاد، (الجهاد في سبيل الله)، و"جاهدوا بأنفسكم" بالقول
النهاية القتال لأجل ، وفي الآخرينهذا القتال كما ينص عليه زارادشت يتجه من مجاهدة النفس إلى مجاهدة 

 .الخلاص طريقالظفر ب من ليتمكن النفس ضد جهاد إلى الكفار مجاهدة من نتقليفهو  الإيمان، أما في الإسلام

هناك صنفين من الجهاد، جهاد بحمل السيف، وجهاد بالقلب ، فالجهاد الأكبر يستدعي المسلمين 
ف افا  و ث ق   ﴿يقول سبحانه وتعالى؛ للقتال، ي  ر  ل                            ان ف ر وا خ  ك م  في  س ب يل  الل ه  ذ ل ك م  خ       ك م                                                                                        الا  و ج اه د وا ب أ م و ال ك م  و أ ن  ف س 

 وتوسيع المجتمع وضع تحسين                                         بالإضافة إلى شرعية القتال، فإن هدفه أيضا    .[41الآية : توبةال] ﴾                           إ ن  ك ن ت م  ت  ع ل م ون  
 ، أن(نقيض المسيح) في كتابه نيتشه دكيؤ  المعنى بهذاو  ،والفتوحات الحروب على الشرعية تضفي التي( ةمالأ) نطاق

 .الانحطاطب القوة شوها اللذان والحداثة المسيحية، هو أفضل من والقوة الهيمنة كدين الإسلام

 بين الإنسان الكامل في الإسلام والإنسان الأعلى عند نيتشه -ثاني ا

 من الإنسان الأخير إلى الإنسان الأعلى -1
 ،وارث القيم التي تشكلت عبر التاريخ، لكنه صار يعاني من التباس القيم إنسان ، هويالإنسان الحداث

فبنسيانه أن ما من تقويم إلا وهو منوط بمنظور معين، وبوراثته تقويمات متعددة، بل متعارضة، صار الإنسان 
الحديث الواحد تحكمه نوازع متضادة، وكان أن أبانت العدمية التي انتهى إليها أنه لم يكف، في أغلب  أطوار 

كائن يزدري الحياة ويسممها، ويحاكمها باسم وهذا يعني أنه صار مريضا ومنحطا، لأنه   ،2حياته، عن الهذيان
الأرض ومعها الأجساد الحرة من هذا الكائن الخارق الذي لا  بت  ع  لقد ت  . الروح والقيم المتعالية التقليدية والحديثة

الغريزة  -فيه -إن الإنسان الأخير هو الكائن الذي تلاقت . يريد أن ينتهي أو يزول؛ كائن الحقد والضغينة والنفي
سواء بوصفها -خير لحفظ قيمة الحياة وزيادتها المكئبة والعدمية مع تلك الغرائز الأخرى التي تريد التوصل في الأ

وهذا التمسك  ،3الانحطاط، إنها واحدة من الأدوار الرئيسية لاندفاق -مضاعفة لكل أنواع البؤس أو كحافظة لها
لذلك ينصحنا بالتخفيف، ومزيدا من . اهل نيتشهبالحياة الضعيفة والمنحطة، أي الحمل، هو الذي يثقل ك

؛ أي أثيناالتخفيف والتخلص من الأحمال، والذهاب إلى آخر الشوط، إلى أبعد الحدود، مثلما فعل إغريق 
ففي الطريق يوجد رفات الإنسان الأخير الذي يدفن الموتى، الشيء الذي . التعجيل بهلاك الإنسان الأخير ونهايته

                                                           
 .140المرجع نفسه، ص  -1
 .292 ، صمرجع سابق، نقد الحداثة في فكر نيتشه ،محمد الشيخ -2
  .95 ، صمرجع سابق، نيتشه ،جيل دولوز  -3
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فما الإنسان العادي، الإنسان . 1"ة العاطفةإياكم وهذا الإفراط في رق  " سماع تحذير نيتشهيتطلب  على الأقل 
 ،فكل أعراض هذا الكائن المريض، تفرض التعجيل بتجاوزه ،العدمي، الإنسان الأخير إلا كائن يجب  أن نفوقه

انتهت  -قوم على وجه السلب  أي الحيوان الم -إذا كانت مغامرة الإنسان بالمفهوم التقليدي :" يقول محمد الشيخ
ما و إذن  ،فإن ذلك كان مدعاة لتجاوز الإنسان ،(آخر إنسان)بما هو  ،(الإنسان العدمي)إلى العدمية؛ أي إلى 

وإذا حق أنه الكائن المريض، فإن حق أيضا أنه الكائن القادر على مداواة  ،(الإنسان إلا مرحلة تجتاز وأفول يحدث
تجاوز الإنسان نفسه باستمرار؟ أما ردد نيتشه عادة )ألم يتحدث نيتشه عن مقدرة . نفسه، وذلك بتجاوز مرضه

ليس الإنسان إلا ذاك الكائن الذي لا يمكنه : ولم يقل هوأ. (ما الإنسان إلا كائن يجب  أن يتجاوز نفسه ):العبارة
 . 2"تجاوزه؟إلا أن يتجاوز نفسه؟ أولم يقل عن الإنسان بكونه ذاك الإنسان الذي يلزم أن يتم 

ا إلى ق  لقد عمر الإنسان الأخير طويلا، ولازال يحلم بالعمر المديد لأن سلالة هذا الرجل لا تباد، متشو 
من شفائهم، وبالمجهود الذي يبذله أناس  الدور الذي يمكن أن تلعبه مؤسسات الرفق بالمرضى والمعلولين والميئوس

من الواجب  التذكير إن كانت الذكرى ستنفع، بأن  ،الشمولي عترا بالاوالطيبون الحالمون  ،الخيرون ؛الزمن الأخير
 الاعترا فمفهوم  ،، وما يستحب  فيه هو أنه سبيل وأفق غروبوليس هدفا   عظمة الإنسان قائمة على أنه م عبر  

 ر نيتشهفي نظ لأن الأمر ببساطة إيجاد السعادة واختراعها،ومحبة الغير ذات النفحة الروحية، لن يساعدا حتى على 
، وبالمستقبل، ...لشعب  ما، لحقبة ما، لجنس ما، للإنسانية الاجتماعيةبمشكلة الصحة " لا يتعلق بالسعادة، ولكن

 .3"بالنمو، بالقوة، بالحياة

على أن هذه القوة ، 4هي ذلك المعنى الظافر للقوة الذي خلق به الفيزيائيون الله والكون ؛إن إرادة القوة
سيظهر لكم هذا المفسر " ، يقول نيتشه(إرادة القوة) بل هي بين قوى متعددة تتوج ب  ليست في تفاعل أحادي،

بحقيقتها العالمية وبقوتها المطلقة، بحيث تصبح كل العبارات الأخرى عبارات عديمة  (إرادة القوة): الجديد
( النتيجة /السبب )نائية العلمية أو الث ،(الجوهر /الظاهر)ففي مقابل تلك الثنائية الميتافيزيقية القديمة  ،5"الجدوى

يقدم نيتشه العلاقة بين الظاهر والمعنى، معتمدا على التحليل الجينيالوجي، فكل قوة هي تملك وهيمنة واستغلال 
لكم من الواقع، وحتى الإدراك ذاته هو تعبير عن القوى التي تتملك الطبيعة ويعني أن الطبيعة ذاتها لها تاريخ، ومن 

، بمعنى أن د نيتشه على هيجل الذي يحصر مجال التاريخ في مرحلة ما بعد الوعي الإنساني فقطهذا المنظور ير 
وأن تاريخ شيء ما هو تتابع القوى  ،مجموع الدراسات الخاصة بالفكر باعتباره مناقضا للطبيعة ؛هو هنا التاريخ

                                                           
 .43 ص، 49مصدر سابق، الشذرة ، الفجر ،فريديريك نيتشه  -1
 .295 مرجع سابق، ص، الشيخ محمد -2
  .42، 45، ص 2السابق، الشذرة ، المصدر العلم المرح، فريدريك نيتشه -3
 .22 ص مرجع سابق، ،نيتشه والفلسفة ،جيل دولوز  -4
 .43 ، صم1911، العدد الثاني، ربيع العرب والفكر العالمي جورج كتورة، مجلة :، ترجمةما وراء الخير والشر، نيتشه -5
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والتاريخ هو مسار تعدد المعاني،  ،تلكهالمتصارعة من أجل انتزاعه، فكل ظاهرة وكل موضوع يتغير تبعا للقوة التي تم
ن كل معنى هو تعبير عن قوة معينة من جهة، ومن جهة أخرى، فلا يوجد المعنى إلا في إ وبالتالي تصارع القوى، إذ

 .شكل تعددي قوامه تتابع الدلالات وتشابكها وتصارعها

لي الذي يكشف نموا تاريخيا  إن المعنى هو المكان الذي تفعل فيه الفوارق والمفهوم هو المجال الدلا
على أن التأويل الصحيح لهذا المفهوم ليس طلب  القوة والهيمنة السلبية، إن تأويل إرادة القوة بوصفها   ،1كاملا

كذلك يجعلها مرتبطة كليا بالقيم السائدة التي بإمكانها وحدها أن تحدد ما هو الأقوى في حالة معينة، أو صراع 
خفي لخلق قيم جديدة، فإرادة  إمرن لكل تقييماتنا، وكمبد إكمبد  طبيعة إرادة القوةبذلك يقع سوء فهم . معين

ختلافي الذي تشتق منه يده الإرادة بل هي ذلك العنصر الاالقوة تكمن في الخلق والعطاء والقوة ليست هي ما تر 
الذي حينما انعكس قوى الحضارة، ونوعيتها داخل مركب  معين، فهي لذلك عنصر متحرك ومتعدد، وهذا التحرك 

ثورة العبيد في –على أحداث التاريخ فلقد تجسد في تلك الصراعات التي كان اليهود هم أول من قاموا بها 
بحيث تجاسروا على قلب  معادلة قيم السادة الرومان، وحصل بين اليهود والرومان كفاح قاس، بل   -الأخلاق

لميلاد، هودية، ليستمر هذا العداء في القرن الثاني بعد اأعنف صورة له في المسيحية التي ليست سوى شبحا للي
وبمجرد أن بدأت القيم الأرستقراطية  ،في أوروبا حتى عصر نيتشه( العدمية) نحطاطيةفسادت القيم المسيحية الإ

تستيقظ من جديد قام رجال النهضة يعارضون قيم الرومان واليونان، قيم السادة، وانتصرت مرة أخرى قيم 
ة بفضل حركة الإصلاح الديني بزعامة لوثر في القرن السادس عشر الميلادي، وانتصرت أيضا في الثورة المسيحي

الفرنسية حين وقعت آخر طبقة من النبلاء والأرستقراطيين والسادة ولكن وسط هذا الصخب  حدث شيء هائل، 
 . 2سقط هو الآخرطريق السادة لكن سرعان ما ، إذ قام نابوليون كآخر إشارة إلى الطريق الآخر

السياسية والدينية والأخلاقية، يكشف لنا من الجانب  الخفي ، و التاريخ من الناحية القيمية في تطورالهذا 
عد مستقبلي في فلسفة نيتشه كب   le surhomme تقدم الصراع بين القوى المتصارعة، ليظهر الإنسان الأعلى

يحاول من خلاله تعويض النقص الذي انتهى إليه التاريخ عند هيجل، وذلك من خلال فلسفة اللاراهن 
(l’inactuel)، وهو حالة وسطى بين الإنسان الأخير والإنسان إذ نجد في الإنسان الأعلى تتويجا لإرادة القوة ،

                                                           
 .55ص م،1994 لبنان،، دار المنتخب ، 1، طالتاريخ والحقيقة لدى ميشال فوكو ،السيد ولد أباه -1
ص نيتشه، : مادةم، 1914 ، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت،1، ط2ج، موسوعة الفلسفة ،بد الرحمن بدويع  -2

512 ،513. 
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فإن الطريق " المتفوق الذي لم يتحقق بعد، طريقه إلى الإنسان الأعلىرادشت السائر في ا، والذي يمثله ز الفائق
 .1"الوحيد إلى إيجاده ليس إلا تخطي الإنسان لذاته

الإنسان الأخير لا يعر  التجاوز إلى قلبه طريق ا، بوجوده توجد العدمية التي تضمحل فيها الإرادة الفاعلة، 
ا أنه نال  ، وإرادة العدم إنما السعادة المنشودة، فحقيقة إرادته هي إرادة العدمإذ لم تعد له إرادة في شيء، معتقد 

، (إنسان كامل)عن  ةليس عبار ( الإنسان الفائق" )هي عدم الإرادة، فهذا هو بعينه إنسان نهاية التاريخ، في حين
ققا الكمال ما لا آخرين من جنسه، مح، لأن تفو قه على الآخرين ليس تفو ق فرد على أفراد (إنسان أعلى)ولا عن 

 .2"غيره أشبه بتفوق الإله على الإنسان يستطيعون، وإنما تفو ق جنس على جنس  

بهذا يبرر لنا نيتشه نفيه لفرضية الإله في الفلسفات السابقة ليعوض بها الإنسان الأعلى كمرحلة لاكتمال 
جل مؤلفاته لم تكتب  لعصره، بل للزمن ، وما يبرر ذلك هو أن مستقبليا   إرادة القوة، وبالتالي يطرح لنا بعدا  

هكذا ) وكتاب ،(تمهيد لفلسفة للمستقبل) الذي وضع له عنوانا فرعيا ،(ما وراء الخير والشر) اللاراهني ككتاب
هذا الإنسان الأعلى الذي يبحث عن استمراره والذي لا يجده سوى في تحقيق إرادة القوة، هذه ، (رادشتاتكلم ز 

لقد "لإنسان المتفوق، ورة ومنتجة العودة الأبدية التي ليس من شأن أحد أن يظفر بها سوى االإرادة هي منبع الصير 
الإنسان المتفوق، إنه من الأرض كالمعنى من المبنى، فلتتجه إرادتكم إلى جعل الإنسان المتفوق معنى  إأتيتكم بنب

. أنظروا، أنا أعلمكم الإنسان الأسمى "؛، يقول دولوز على لسان زارادشت نيتشه أيضا  3"لهذه الأرض وروحا لها
 . 4"!عسى يصبح الإنسان الأسمى معنى الأرض: ل  إرادتكمع  فليقل ف  . الإنسان الأسمى هو معنى الأرض

نه يعبر عن رجوعه من سفر بعيد، هو إ يتضح لنا البعد المستقبلي في حديث زرادشت وضوحا ساطعا، إذ
الذي يسعى إلى التقدم والبحث عن زمن الإنسان المتفوق الذي هو  زمن الراهن، الزمنالسفر من المستقبل إلى 
 .وحده زمن إرادة القوة

 الإنسان الكامل في الإسلام -2

في الفكر الصوفي ( الإنسان الكامل)                                                  ي عد الشيخ الأكبر محي الدين بن عربي أول من أدخل مصطلح 
من     ا  الإنسان الكامل الحقيقي، باعتباره نوعالمسلمون  "هفي الوقت الذي كان ينتظر في والعربي الإسلامي عامة،

                                                           
، المؤسسة العربية للفكر والإبداع، 1، طشرود ما بعد الدهرانية، النقد الائتماني للخروج من الأخلاق، طه عبد الرحمن -1

 .45م، ص 2012لبنان، -بيروت
  .42المرجع نفسه، ص ،طه عبد الرحمن -2
 .31، المصدر السابق، مستهل زرادشت، ص رادشتاهكذا تكلم ز  ،فريدريك نيتشه -3
 .121، مرجع سابق، صنيتشه، جيل دولوز -4
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                                                    خر عن الفكرة، وهو اعتراض تقليدي ، يعتبر الفكرة في الأصل آ، هنا يتدخل اعتراض (Un Messie)البشير 
، والفكرة (Reitzenstenنشنتين ز ريت)                     ، وتبعا  لهذا أصل آريترجع إلى أصل إيراني( المسيح)يهودية عن البشير 

الإسلامية عن الإنسان الكامل ألم تكن منذ البداية، ذلك المهدي المنتظر الذي قالت به الشيعة الديناميكية 
وهم كان معظمهم من الموالي الداخلين في الإسلام وكانوا من الفرس، وبالتالي كانت هذه الفكرة آرية  ،الإمامية؟
الإسلام، بقيت إلى غاية مجيء الإسلام  ، صورة هذا الإنسان كانت حاضرة في الثقافات الشرقية ما قبل1"الأصل؟

فدخلت حضيرته بدخول بعض الأقوام الذين دخلوا دين الإسلام كحال الفرس، ما تزال الفكرة حاضرة إلى اليوم 
  .لدى بعض الفرق الشيعية في انتظار المهدي المنتظر أو الإمام

لا يعني ما يتبادر للذهن من مدلولات  حسب  ابن عربيالكمال الذي يوصف به الإنسان غير أن 
، وهنا يميز الشيخ أخلاقية، أو أوصا  جسدية، إنما من مدلولات أنطولوجية وجودية وغنوصية معرفية ونظرية

                                                              أعلم أن الكمال الذي لا يقبل الزيادة لا يكون إلا  لله من كونه غنيا  . "..الأكبر بين نوعين من الكمال، بالقول
، كما أمر [31الآية : محمد]﴾                                   و ل ن ب  ل و ن ك م  ح تى  ن  ع ل م  ﴿الكمال الذي يقبل الزيادة فمثل قوله تعالى وأما. عن العالمين

، فالكمال هو وقو  الإنسان على الصورة الرحمانية بطريق [114الآية : طه]﴾    ما     ل       ع     ني     د     ز      ب     ر  ﴿نبيه أن يقول
فيؤثر ولا يتأثر ولا يميل ولا يؤثرن عدل في فضل ولا فضل في                                            الإحاطة لذلك عند مقابلة النسخة حرف ا حرف ا، 

، والإنسان الكامل هو أكمل الحقائق الوجودية لأنه جامع لها جميعها على 2.."عدل، بل يرتفع الفضل والعدل
رات                                                                     تجل ت فيه الذات الإلهية بكاملها من حيث أسماؤها وصفاتها وذاتها، فهو مجلي الحض                      الإجمال، فهو أكمل مجلي  

                                                ، وخلفاؤه أو ور اثه من بعده، الذين لا يخلو الزمان (صلى الله عليه وسلم)                                   الحقي ة والخلقية جميعها، وهو النبي محمد 
                                        إ ن  الل ه  ي  ب  ع ث  له  ذ ه  الأ  م ة  "                                                                            من واحد منهم يكون إنسان ا كاملا  مصدقا  لقول النبي عليه أزكى الصلوات والتسليم

 .3"                                        ائ ة  س ن ة  م ن  يج  د د  له  ا د ين  ه ا                     ع ل ى ر أ س  ك ل  م  

 عودة إلى المدلولات السابقة فإنه؛ 

الفتوحات )على الصعيد الأنطولوجي الميتافيزيقي يميز ابن عربي بين ثلاثة أنواع من الموجودات في كتابه  -
، ثانيها؛ ما (الله)ما يتصف بالوجود لذاته، وما يشكل أصل الموجودات كلها، وهو الوجود المطلق  ؛؛ أولها(المكية

أما النوع الثالث؛ هو ما يوجد بين . ، أي الوجود المادي المقيد، الذي يوجده الوجود المطلقيوجد بوجود المطلق

                                                           
  .114ص م، 1952، وكالة المطبوعات، الكويت، 2، طالإنسان الكامل في الإسلام، عبد الرحمن بدوي -1
، دار الكتب  1أحمد شمس الدين، ط: ، ضبطه وصححه ووضع فهارسهالفتوحات المكية، المجلد الرابع، محي الدين بن عربي -2

  . 255، ص (الباب الثالث والأربعون ومائتان في الكمال)م، 1999لبنان،  -العلمية، بيروت
، (د،ت)، بيت الأفكار الدولية للنشر والتوزيع، الرياض، (د،ط)، سنن أبي داود، أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني -3
  .429، ص(باب ما يذكر في قرن المائة/ كتاب الملاحم)



 إرادة الحياةلإنحطاط ونقيض لالدين كرمز                                            الفصل الثاني

 
139 

 

ق الوجودية الحقيقية والخلقية موجودة في كل ، إذ يرى أن الحقائالوجودين المذكورين، وهو ما يعني حقيقة الحقائق
إنسان بالقوة، وفي الإنسان الكامل بالفعل، لأن الإنسان هو الكائن الوحيد الذي حمل أمانة هذه الحقائق فكان 

له ، وقو [30الآية : البقرة]﴾                                   إ ني  ج اع ل  في  الأ  ر ض  خ ل يف ة   ﴿                          ، في هذا المعنى يقول عز وجل  خليفة الله في الأرض
أن الله خلق  أهل العلم هوعند  هذا الحديث ، وفي معنى1"إن الله خلق آدم على صورته" صلى الله عليه وسلم

                  ل ي س  ك م ث ل ه   ﴿                                                                                         الإنسان سميعا  بصيرا  متكلما  إذا شاء، وهذا ليس لدلالة التشبيه أو التمثيل، لقوله سبحانه وتعالى
ء  و ه و  الس م يع  الب ص ير    .[11الآية : الشورى]﴾                                 ش ي 

؛ هو العالم بأسره بما فيه الإنسان، وأن العالم (الكوني)أما الإنسان الكامل على الصعيد الكوسمولوجي  -
 .يتطور ليبل  أوج كماله في الجنس البشري

ء أما في منحاها العرفاني النبواتي؛ تمثل الكلمة أو الإنسان الكامل الحقيقة المحمدية التي يعني بها حكما -
 وأتباعه، الصوفية مبدأ كل وحي وكشف وأصل كل معرفة باطنية، وكل شيء في الكون، وهو عند الشيخ الأكبر

يتيح لابن ( كقرآن كبير)، وهذا التصور للعالم (قرآن كبير)من كلمات الله، بحيث يكون العالم كله بمثابة ( كلمة)
                                   ، فما هو في الحقيقة إلا  القرآن نفسه، (عليه وسلم صلى الله)                                         عربي مد  جسر من الكلمة الكلية إلى النبي محمد 

ممن يدركه من أمته فلينظر إلى القرآن، فإذا نظر فيه فلا فرق ( صلى الله عليه وسلم)فمن أراد أن يرى رسول الله 
 .لقه القرآن               ، ببساطة لأن خ  2(صلى الله عليه وسلم)بين النظر إليه وبين النظر إلى رسول الله 

هو النموذج الكامل التطبيقي، فكل منهج جاد به هو من الله، ( صلى الله عليه وسلم)الرسول محمد 
ويكون محمد مختار "                                                                                  ولذلك تجده في كل زوايا الحياة مثلا  أعلى، وتكون مثاليات الرسول تطبيقا  للمنهج الرباني،

 ، وهنا لا يسعنا إلا أن3"يم بالنسبة للمسلم الكاملبالنسبة للقرآن، فقد نظر إلى حياة النبي كبارادا( وعاء)       إلهي ا ك
، من خلال ما جاء في القرآن (صلى الله عليه وسلم)رسول الله                                الشمائل التي كان يتحلى بها محمد  نذكر بعض 

اه في                  اه في كل شيئ؛ زك      زك   متكامل الأوصا ، اصطفاه الله على خلقه، حيث    ا  الكريم، والتي جعلت منه مخلوق
      أ لم    ﴿                            ، وزكاه في صدره، فقال جل  وعلا[2الآية : النجم]﴾ى   و       ا غ     م     و      م     ك     ب      اح     ص         ا ضل     م  ﴿فقال عز وجلعقله، 

رك الآية : النجم]﴾                               م ا ز اغ  ال ب ص ر  و م ا ط غ ى ﴿                            ، وزكاه في بصره، فقال جل  وعلا[1الآية : الشرح]﴾                   ن ش ر ح ل ك ص د 

                                                           
الجنة، في كتاب ] ،، المرجع السابقمسلم صحيح، مام الحافظ أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوريالإ -1

،           [2142 -2140ح /12-11أفئدتهم مثل أفئدة الطير، ب، أقواميدخل الجنة باب ( 11)، وصفة نعيمها وأهلها
 .1229ص 

الباب الثاني عشر في في معرفة دورة فلك سيدنا محمد )، المرجع السابق، الأولالفتوحات المكية، المجلد ، محي الدين بن عربي -2
 . 224، ص (وهي دورة السيادة وأن الزمان قد استدار كهيئة يوم خلقه الله تعالى( ص)
  .44، مرجع سابق، صنيتشه والإسلام، روي جاكسون -3
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ر ك   ﴿                 كره، فقال جل  وعلا           وزكاه في ذ   ،[15                         وزكاه في ط هره، فقال جل   ،[4الآية : الشرح]﴾                           و ر ف  ع ن ا ل ك  ذ ك 
: النجم]﴾                            و م ا ي  ن ط ق  ع ن  اله  و ى﴿                          وزكاه في صدقه، فقال جل  وعلا ،[2الآية : الشرح]﴾                            و و ض ع ن ا ع ن ك  و ز ر ك  ﴿وعلا
              لمه، فقال جل             وزكاه في ح   ،[5الآية : النجم]﴾                         ع ل م ه  ش د يد  ال ق و ى﴿                          وزكاه في عمله، فقال جل  وعلا ،[3الآية 
يم     ء                     ب ال م ؤ م ن ين  ر  ﴿وعلا وما أظهر في وقت من " ، بما يتحلى به من الرفق والرحمة،[121الآية : التوبة]﴾             و   ر ح 

الآية : التوبة]﴾                     و اغ ل ظ  ع ل ي ه م                                                            ي ا أ ي  ه ا الن بي   ج اه د  ال ك ف ار  و ال م ن اف ق ين  ﴿                                     غلظة على أحد إلا  عن أمر إلهي حين قيل له
فكان ذا خلق ولم يكن ذا  [4الآية : القلم]﴾                               و إ ن ك  ل ع لى خ ل ق  ع ظ يم  ﴿                           وزكاه في خ لقه، فقال جل  وعلا ،1"[53
وهو لم يكن بالرجل العادي، .                                                                 كان مكتمل الرجولة والنضج، في أقوى وأوعى ما عليه المرء خاطرة وعقلا  "، تخلق

فقد أعطاء الله الكثير لأن . أنه خير من وعى الأمور وأدركها وعالجها( بعثته)الأيام والسنون التي تلت  فقد أثبتت
الله طلب  منه الكثير، ولم يقتصر عطاء الله على الفضائل والمزايا الخلقية والعقلية، بل تعداء إلى ما له علاقة بالجسد 

                                                        تعا  بقوة عظيمة وجرأة وبأس تجلت جميعا  في المعارك التي خاضها فجعله يرفل في ثوب العافية والقدرة الجسدية، متم
 .، لقد كان ذكر هذه المزايا على لسان نصراني يتقد غيرة على الحق، وذكاء التقاط المزايا المتفردة2"وقادها

ولا يكون ذلك  أثبت السيادة له على سائر الناس يوم القيامة بفتحه باب الشفاعة، "بهذه الخصال وغيرها
                                                                                                   لنبي  يوم القيامة إلا  له صلى الله عليه وسلم، فقد شفع صلى الله عليه وسلم في الرسل والأنبياء أن تشفع نعم وفي 
الملائكة فأذن الله تعالى عند شفاعته في ذلك لجميع من له شفاعة من ملك ورسول ونبي ومؤمن أن يشفع، فهو 

خر له آ، يضيف ابن عربي في كتاب 3"رحم الراحمين آخر شافع يوم القيامةصلى الله عليه وسلم شافع بإذن الله وأ
إذا كانت حكمته فردية لأنه أكمل موجود في هذا النوع الإنساني، "                    قائلا  عن النبي الأعظم( فصوص الحكم)

              وبناء  على ما ، 4"يين                                                             فكان نبيا  وآدم بين الماء والطين، ثم كان بنشأته العنصرية خاتم النب:                        ولهذا ب دئ به الأمر وخ تم
بوصفه النموذج الأصلي في "(صلى الله عليه وسلم)إلى النبي محمد  ينظر محمد إقبالسبق ذكره يتضح لنا لماذا نجد 

رجل أقام ميتافيزيقا جديدة من الأخلاق والتي تحتوي على الشجاعة والصدق؛ رجل حطم : سبيل سياسة الخلاص
إقبال وظف نظرية .                                                                     ، لقد رفع الله تعالى ذكره وأعلى في العالمين شأنه، وساد الخلق خ لقا  وقدرا  5"الأصنام الكاذبة

، ويتجلى ذلك في إشارة روي (          سوبرمانا  )نيتشه في الإنسان الأعلى حين اعتبر النبي محمد صلى الله عليه وسلم 

                                                           
 .221، المرجع نفسه، ص محي الدين بن عربي -1
  . 11، 15م، ص 1950، دار الكتاب العربي، بيروت، (د،ط)، محمدفي خطى ، نصري سلهب -2
  .المرجع نفسه، الصفحة نفسها ،محي الدين بن عربي -3
لبنان، -، دار الكتاب العربي، بيروت(د،ط)أبو العلاء عفيفي، : ، بقلمفصوص الحكم، محي الدين بن عربي -4
  .214، ص (د،ت)
 .110سابق، ص، مرجع نيتشه والإسلام، روي جاكسون -5
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، بكونه (سوبرمان)بكونه ال( النبي)مد لقد استخدم محمد إقبال، فلسفة نيتشه في تصوير مح":جاكسون عندما قال
 .1"بارادايم تعزيز الحياة

صلى الله )الله سبحانه وتعالى وهب  نبيه السلطة، سلطة لفرض قواعد أخلاقية واجتماعية، لكن نبوة النبي 
ا لسلطة إلهية على الأرض، هنا تكمن( عليه وسلم ه قيمة نبي الإسلام وميزت"                                                             ليست سوى نبوة، ولم تتضمن تسيد 

(             صنع أنبياء  )يسمع من الله تعالى، وإنما لأنه (           كونه نبي ا)الأهم، والتي تجعله الإنسان الأبل  في الوجود؛ ليس 
                                                                   ، كما أن النبي لم يكن كهنوتيا  حتى في عين وحيه، جاءه جبريل إنسانا  وودعه 2"جعلهم يسمعون الإنسانية

ساس تعليم الناس كيف يكونوا إنسانيين وليس كيف يكونوا كما إن غايته الأ.. وإنسان النبي فوق نبوته..        إنسانا  
                                             الله لا يريد معبدا  ي عبد به، وإنما يريد إنسانا  ..                                           التدين في وعي الرسول هو كيف تكون إنسانيا ، .. متدينين

 .3هذا ما قاله أمام الملائكة والملأ السماوي حتى إبليس يشهد على ذلك.. يستخلفه 

من قبل علماء ومفكرين مسلمين وغير  ةأضحت موضوع دراس( عليه وسلم صلى الله)شخصية الرسول 
                                                     أشهر الأسماء طرا ، وأكثرها تردادا  على الشفاه وفي أعماق ( صلى الله عليه وسلم)غدا إسم محمد " مسلمين
باسم الله                                                                                    وحسبه شهرة وتردادا  أن ملايين المؤمنين في العالم يؤدون، كل يوم أكثر من مرة، شهادة مقرونة. القلوب
اهتمام المستشرقين فيه                          المبروك المنصوري مثلا ، يذكر ( الدراسات الدينية المعاصرة لصاحبه)في كتاب و ، 4"وباسمه
اسم علم بل هو صفة مسيحية، ويعني المحمود، فولكر بوب       محمد  أوليش، الذي رفض أن يكون : ، أمثالينالغربي

، بمعنى الأفضل والمنتقى، أما بالنسبة لبيرنشتيل (المصطفى)أو ( المختار)الذي عبر بدوره عن هذا الاسم على أنه 
 .5فإن تسمية محمد تعود إلى عصور ما قبل الإسلام، بالنسبة له اسم علم تاريخي لا صلة له بالتراث المسيحي

وذلك في امتلاك قوة  الأخرىا؛ وهو فريد عن كل المخلوقات               مخلوق ا عقلاني   هنحن أمام الإنسان بوصف
                                                               مخلوق على صورة الآلهة، وقد و هب  إليه العقل الذي بإمكانه هدايته إلى  "حسب  روي جاكسون الإنسان، فالعقل

                                                           
  .241المرجع نفسه، ص -1
م،      2012، دار نون للنشر، دولة الإمارات العربية المتحدة، (د،ط)، عودة وجودية ،جمهورية النبي، عبد الرزاق الجبران -2

  .55ص 
  .102المرجع نفسه، ص  -3
 .42، المرجع السابق، صفي خطى محمد، نصري سلهب -4
الاستشراق، القرآن، الهوية والقيم ) الدراسات الدينية المعاصرة، من المركزية الغربية إلى النسبية الثقافية، المبروك المنصوري -5

 .111، 110م، ص 2010، الدار المتوسطية للنشر، تونس، 1، ط(الدينية عند العرب والغرب واليابانيين
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بها يفهم ما أوحي إليه، رغم ذلك يبقى                       هب  العقل بوصفه أداة ،          ، كائن و  1"الحقيقة وإلى معرفة الله والتوحيد
 .الإنسان في الإسلام السني غير كامل

 هنا ولكن الحقيقي، والمسلم العليا، هقيملق اخو  نفسه صانع المتفوق، الرجل بين عميق توافق بالفعل هناك
. والهندوسية البوذية في بقوة نفسه يجد والذي خاص، بشكل إسلامية ليست تقليدية فكرة خلال من أخرى، مرة

    الكامل، الإنسان شكل في الإسلامية ومراسلاته (Reitzenstenريتزنشنتين ) سوبرمان فكرة إلى يؤدي وهذا
 .(الكامل المؤمن) أو ،(الله رجل) الإسلامي بالمعنى المفهوم البارثية، أو الكامل، للإنسان الصوفية مفهوم أو

 للحياة     حب     م              الإسلام دين    -3

، حسب  نيتشه فإن طبيعة البشر تتجاذبها غريزتين يعارض الطبيعة البشرية المحبة للملذاتالإسلام لا 
متعاديتين، تشدان في اتجاهين متنافرين، إحداهما تنزع إلى المعرفة، تجد نفسها مضطرة على التخلي عن حياة 

لبحث بلا انقطاع خبط عشواء تريد الحياة تجد نفسها مضطرة ل"الأرض، والأخرى غريزة محبة للحياة، هذه الغريزة 
والشذوذ، فقد أباح  الانحرا يهذب هذه الطبيعة ويخلصها من ، الإسلام، 2"عن مكان جديد تستقر فيه

الاستمتاع المشروع، بمعيار التوسط لا بمعيار البهيمية، فقد أباح الاستمتاع بالطيبات من الحياة الدنيا، ففي 
ن  ي ا ﴿يقول سبحانه وتعالى [55الآية  :القصص] يب ك  م ن  الد  ر ة  و لا ت  ن س  ن ص  خ  ، ﴾                                                                                       و اب  ت    ف يم ا آت اك  الل ه  الد ار  الآ 

ن  ي ا ﴿وفي آية أخرى يقول فإن المصلحة في ذلك ، رغم [42الآية  :الكهف ]﴾ال م ال  و ال ب  ن ون  ز ين ة  الح  ي اة  الد 
 .، باعتبارها دار القراردعوة في الأصل إلى الآخرةبقدر ما هي                                  الإسلام غرضها في الأساس ليس دنيويا ، 

                                                                                        المثار للجدل ليس إن كان الإسلام حقيقي ا، بل الأساس في نظر نيتشه، إن كان هذا الدين يحمل قي م ا ف
هو أي اعتقاد لا ينظر إلى الحياة الأخرى القادمة، أو إلى بعض من ( فإن تعزيز الحياة) "تعزز الحياة، بالنسبة لنيتشه

، العالم الأرضي 3"                                            إن  الخلاص، بدلا  من ذلك، يجب  أن نجده في هذا العالم. بغية الخلاص ثالية الطوباويةالم
  :، مما يعني أن(الإرادة إلى العيش)الواقعي، والإسلام يعزز الحياة من خلال أمر أكثر من كونه مجرد، والمتمثل في 

، 4"ل العيش كل مظهر من مظاهر حياتك كمسلمالحياة اليومية هي مقدسة، كما أن الخلاص يكون من خلا"
، يقول نيتشه في نقيض رغم أن الحياة الدائمة بالنسبة للمسلم هي الأخرى، إذ لا تكون الآخرة إلا بالأولى

، إنها هنا، ةدو وع تعد مإنها لم -لخالدةالحياة الحق، والحياة ا لقد تم العثور على -؟(رسالة البشرى)ما تعني " المسيح

                                                           
  .50المرجع نفسه، ص -1
  .50، مرجع سابق، صنيتشه، جيل دولوز -2
 .24، مرجع سابق، صنيتشه والإسلام، روي جاكسون -3
  .49رجع نفسه، صالم -4
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ا أن مضمون المبتغى لدى 1"       مسافة  ، دون ء، دون إقصاءاثندون است ةب، في المحةبحياة في المح: فيكمإنها                              ، علم 
 .نيتشه هنا هو حياة الأرض

، أي بين الإيمان الديني في الإسلام، (الإيمان)ثم ما يجمع بين نيتشه والإسلام في هذه النقطة بالذات، هو 
إيمان هذا الأخير مشبع ومتأثر برؤى الدين، لأن هذا الفيلسو  في الحقيقة   ، إلا أنوالإيمان الفلسفي عند نيتشه

والعنصر الرئيس في "                            علما  أن جوهر الدين هو الإيمان، كان رفضه للدين، هو رفض له في شكل مؤسساتي فقط
الحياة، الحياة تأكيد "الإيمان في كل الحالات هو. 2"الإيمان هو إرادة الإنسان، ورغبته بأن يعيش حياة إيمانية

       الإيمان الديني )               إن  حياة الإيمان " بالقول( نيتشه والإسلام)، يؤكد ذلك روي جاكسون في كتابه 3"الجديدة
 .4"                    هي حياة تتطلب  تغيير ا( أو الفلسفي أو الأيديولوجي

                                                           
  .29، ص 29، مصدر سابق، الشذرة نقيض المسيح، فريدريك نيتشه -1
م، 2014، مركز دراسات فلسفة الدين، بغداد، 1، طتأملات في القراء الإنسانية للدين، محمد مجتهد شبستري -2

  .135ص
  .102السابق، ص ، المرجع روي جاكسون -3
  .المرجع نفسه، الصفحة نفسها -4
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                                      عفؤ  أ  رريؤدخين تشه ؤك أمحؤر  ؤلخي الديلتؤ                                  من مفكرين ومؤرخي  الفكؤر الففيؤف               لقد أجمع الكل
         ؤؤل لاؤؤش                      ف                                                            ، وهؤؤا الؤؤنب أت ؤؤل م لفؤؤل مرلفل ؤؤك حؤؤلراع الميؤؤشةش  و يللشلتؤؤل الا ؤؤش ش  الهقفشديؤؤ ، محلؤؤل أت       الميؤؤشةش 

                                                                                        إتيؤؤل  لديؤؤد يؤؤ ق، يؤؤللا لقشلؤؤ  الممؤؤليرح لفقؤؤشئ الميؤؤشةش  اليؤؤللدح، وخ ؤؤئ ماالتؤؤ  الفشفيؤؤا  لفليؤؤشةش  
                                ، ومحلؤل ا حؤل ليؤل م حيؤش ال ؤنخال م                                                          ماالتؤ  عيشفؤ  محلؤل  ؤشه دا ليؤل م الفقؤرال المق فؤ  مؤن هؤنا الف ؤل
                مؤ  قريؤب مؤن      "                 ب عفشؤك، يشؤي يقؤاع                                                          الف فين اليلحقين، لم ييكر الرلل اتهلللك لهنا الدين ق ل أ  ييقف

                           لقؤد ت ؤل تشه ؤك م أيحؤل  أ ؤرح   . 1                                    الهي ؤة  الميؤشةش  ولاؤل لهؤل مؤن وقؤع م تفيؤك      حفحؤل           ف    ومع أتك يفقر    "       الكتي 
          اتقفؤب عفؤ            ؤرعل  مؤل      لكيك    ،                                            ري ل ت لح  ييش ، وعر  مين صمره حهدييك و قااه  ،                        لبى إلا  أ   كا  ميشةش 

                                                                  ممؤل  فقؤله تشه ؤك عؤن الميؤشةش  أاؤل  يؤل ب لازؤلع الهرهؤد وااعؤراا عؤن الؤؤدتشل   و   "                           عقشد ؤك وهؤا م خييؤل  بؤ لحك
                                                        و فقيؤك م خويلتشؤ  الكيشيؤ  اايشفشؤ  الفا ريؤ  هؤا مزؤلع المؤال،              ك إيؤله أحؤاه مؤ    حف                      ولكن هنا المزؤلع الؤنب   .       والحشلح

       ح خرحؤؤك       ول ؤؤد    .                                                                        مؤال ااتيؤؤل  وهؤؤ ا الحشؤؤلح  تؤؤك بؤؤكل مؤؤن أبؤكلع الاتهةؤؤلخ والقحؤؤل  المهؤؤدخ  عفؤؤ  الؤؤنال
  .2 "                         ف عن مملخ   ا  راخ الميشةش                                 لهنه الرويش ، قرخ ذال يا  الهاق  

         الكراهشؤؤ     ل       ، ولؤؤد                                                               ؤؤررلل خلؤؤلع الكيشيؤؤ ، و حؤؤششقتئ ا يؤؤلق عفؤؤ  اليقؤؤل، والفكؤؤر الحؤؤر        محلتؤؤ   و                       
     ، أ   (     تشه ؤك )                رشفيؤا  اليدمشؤ                                                        ضد الدين و يللشلك، ممل أ ا حللكزير مؤن الف  ؤف  حلاضؤلر  إ           الامهيلا  و 

                                  ، وقؤؤرا ال ميلقحؤؤ  لفؤؤاي  االهؤؤ ، وهؤؤنه             ث                        ث                    يه يؤؤاا أركؤؤلخثا محزؤؤيرح ميلهحؤؤ  لفؤؤدين علامثؤؤل والميؤؤشةش  ح ؤؤف  يلصؤؤ 
  .                                  عف  االك، وط ق للأخا من  ف   اليلل                        إع   عن اته لخ ااتيل                      القرا ال محلت  لازلح 

                               ؤؤؤك أصؤؤؤل الديلتؤؤؤ  الميؤؤؤشةش   ومحشؤؤؤف             محشؤؤؤف عؤؤؤل  تشه     :  هؤؤؤا   ح   ر             م اليقؤؤؤاع الحؤؤؤ        الهيؤؤؤل ع         مؤؤؤل يزؤؤؤير    لكؤؤؤن                       
   لؤؤك                أتؤؤك محؤل  يؤررش اا   أ           ث      ث محؤؤل  خرحثؤل م فقثؤل           فكؤرح االؤك   ل      تشه ؤك      خرؤؤش   هؤل               وعفؤؤ  أي قتؤل                   محلتؤ   اخ ؤك عفشتؤل

     صؤري                                                 ثم إ  محلتؤ  صؤريهك حؤنع   مؤال اى عفؤ  ليؤل  تاخا بؤ                                 الميشة  الكييؤ  عفؤ  ولؤك الهةديؤد 
            وهؤل ككؤن       م تظؤره                      الميؤهق ف  ال ؤديل لؤنلن         ا ا  ؤل  هؤ    مؤل   ،                                     يل ح قاي   ترلئ مدا تفاخه من هؤنا الؤدين

   مؤؤن           حيؤؤد قفشؤؤل          ه دو ليؤؤل  ؤؤ           الحقشقؤؤ  محلؤؤل     إ   .     ث                     حؤؤدي ث أمزؤؤل م اعهقؤؤل  تشه ؤؤك           اا ؤؤه شقش          الجلللشؤؤ                 اعه ؤؤلخ الزقلرؤؤ  
                                                            ث  أتؤؤؤك محؤؤؤل  حللدخلؤؤؤ  ا و  يؤؤررش االؤؤؤك الميؤؤؤشة  الكييؤؤؤ  الؤؤؤنب حؤؤؤدا لؤؤؤك عؤؤؤدوثا    ،                   يؤؤ ع ت ؤؤؤاش تشه ؤؤؤك تفيؤؤؤك

                                                 
 .41، ش، المرلع اليلحا              مجلة الم ح ج ة، ( 4011 -4411) تشه ك  خ، إلحل  رريدخيعون مشير:    ث   تق   عن - 1
 .44، ش اليلحاالمرلع  - 2
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ؤؤؤ    ث   م ؤؤدخثا ل      ث       واعتراضثؤؤل لهؤؤؤل و                  لفةشؤؤلح ااتيؤؤؤلتش         إ  خرؤؤؤش                        لهؤؤؤنا االؤؤك م اليتليؤؤؤ   هؤؤ                      وبؤؤقللتل، ثم  ريهؤؤؤك محراهش   ل ت   ث  ر ث
  .                         ث                   ث                جمشع الآله  عف  ااط ق، مه اخثا أ  ا لاهش  احهراتثا لفةشلح ال  ري 

  .     نيتشه     عند          المسيحية     قيم  ال      منابع                 البحث في أصول و   :            المبحث الأول    

                                  عيؤؤد اى إلا  إيؤؤدا  يلتؤؤلل حؤؤل إ ؤؤرالشل                    مؤؤرا الؤؤء لؤؤل   ؤؤل مؤؤن                           لم  كؤؤن خ ؤؤلل  الميؤؤشل عشيؤؤ  حؤؤن                  
                              ، ومكلفؤؤؤ  لفر ؤؤؤلل  ا  ، أو  ؤؤؤرخح                                                            الؤؤؤء  االؤؤؤ  حيؤؤؤد خ ؤؤؤلل  ما ؤؤؤ  عفشؤؤؤك اليؤؤؤ  ، وهؤؤؤ  خ ؤؤؤلل  يلصؤؤؤ  حؤؤؤللشتا 

               هؤ  م جمفهتؤل إلا      مؤل                        وخ لل  عشي  عفشؤك اليؤ    .                                                  لمفلهشلتل، أو ميقش  ليي ر من عيلصرهل من ريل  أصلحك
  .                                     الء أصل ل الاض را  من الديلت  الشتا ي                             من الاصليل الء   ةل الجااتب       مجلاع 

                                            ث      ث                  ث خ ؤؤؤلل  الميؤؤؤشل عشيؤؤؤ  حؤؤؤن مؤؤؤرا خ ؤؤؤلل  ميؤؤؤهقف ، ولا  ييثؤؤؤل عللمشثؤؤؤل، ولكيتؤؤؤل محلتؤؤؤ  علؤؤؤ ث    ن     ولم  كؤؤؤ  "                   
    عفؤ                                                              ظل تحديلل ي ؤيرح ارررؤ  عيتؤل الر ؤلل  ا صؤفش  يؤين  فؤب  كللؤب الشتؤا      ث    ث           مكل ث يلصثل لفشتا  م 

                     و الميؤؤشةش  محلتؤؤ   يلتؤؤ    ،   1 " . .                                         ، وحفؤؤر الشتؤؤا   ليؤؤ  الظفؤؤئ و الييؤؤف والاتهقؤؤل                           المؤؤلع، وحفؤؤر الرحؤؤل أق ؤؤ  مؤؤداه
             والجؤرا  والجيؤ                                         يلت   قا  عف  ااكل  حلل يي والقشلمؤ    ،     الآيرح                        هد م الدتشل، واله فع إ    ر                 مايدح  دعا إ  ال

  .                                     صل إلشتل الشتا  م هنه المريف  من يشلتهئ  و             المل ي  الء                         وتجيل إ  الهخفشف من قياح         واليلخ،

                                                   رمحؤؤؤؤر حؤؤؤؤل يب عفؤؤؤؤ  الحؤؤؤؤب والهيؤؤؤؤلمل وال ؤؤؤؤر، وعؤؤؤؤد  اايؤؤؤؤنا  أو                          محلتؤؤؤؤ   يؤؤؤؤللشئ اليؤؤؤؤشد الميؤؤؤؤشل                        
                          محلؤؤل أ ؤؤ   ؤؤل الميؤؤشل، وقؤؤد محؤؤل                                                 لهؤؤنا محؤؤل  تشه ؤؤك يؤؤدارع عؤؤن الميؤؤشةش  ا و  وا صؤؤفش    .       الاتهقؤؤل          الهفكؤؤير م 

ؤل لقؤشئ الحؤب                 ث      ث الميشل م تظره محلليثل مفشةث  ا يقؤف عفؤ               ث          ل حللحب، ومر يث ؤل قشلشثؤل لديؤدث                     ث      ث      ث          ، وهؤا حؤنلن كزؤل  ل شيث
                                     الكيشيؤؤ  هؤؤ  عفؤؤ  ولؤك الهةديؤؤد مؤؤل ح ؤؤر حؤؤك   "                                 القشلؤؤ  الشتؤا ب الم ؤؤل عفؤؤ  قؤؤشئ الحقؤد                   اليقؤشش مؤؤن الهل ؤؤش 

                           ف           الكيشيؤؤؤؤ  محفتؤؤؤؤل هؤؤؤؤ  الحجؤؤؤؤر الؤؤؤؤنب  فيؤؤؤؤر  عفؤؤؤؤ  قؤؤؤؤر    ...                                      ييؤؤؤؤاف ، رؤؤؤؤك، وهؤؤؤؤ  مؤؤؤؤل عفؤؤؤؤئ   مؤؤؤؤنه أ  ييلهحؤؤؤؤاه
                                          إلا  أ  اايشؤل قؤد مؤلل عفؤ  ال ؤفشب، ومحؤل مؤل  ؤ    . 2 "                                    االؤك،  يؤي  حؤللقاح إ  مييؤك مؤن القشلمؤ -       ااتيل

                          وميؤك رؤن  اليظؤل  الؤنب  ؤلخل    .               ث                                ها عف  تقشش تملمثل، وييل أتك لا يالد إلا ميشة  وايد    ث         إيش ث حيد ذلن 
                      يشيؤؤؤ  لم  كؤؤؤن صؤؤؤاخح هرلشؤؤؤ        إ  الك  "            يقؤؤؤاع تشه ؤؤؤك      محلؤؤؤل                                              عفشؤؤؤك الكيشيؤؤؤ  حيؤؤؤد الميؤؤؤشل هؤؤؤا اليؤؤؤ ب م اررارلتهؤؤؤل

                                                 
ال رمح  اليللمش  ، (ط. )، (الما اع  اا  مش  اليرحش )    م ماالت  الففيفلل القدك  اا  الجندي، أنور - 1

 .464، 461 ، ش 4041 اخ الكهل  اليللم ،  -لفكهل ،  اخ الكهل  الف يلني
2
–  F. Nietzsche, La Volonté de puissance, I, op.cit., p 191-192.  
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                         لم  كؤن مالتؤ  لفيلصؤرب ييؤاف            لفليؤشةش              ، إعلحؤ  تشه ؤك 1 "                 ث                  رةيب، حل محلتؤ  يرحثؤل ميظلؤ  ضؤد الميؤشةش 
ؤؤل حل  ؤؤاش إ  القؤؤدي  حؤؤال                                ريفؤؤ  الؤؤر ئ ممؤؤل يليؤؤنه تشه ؤؤك عفؤؤ    "                                ث                       أو الميؤؤشةش  ذاتهؤؤل حؤؤل محؤؤل  ذلؤؤن مالتث

                                        خا  لفةشؤلح وإعؤراا عيتؤل، حؤل إ  حؤال  الؤنب                                                   يياف، لا يييب إ  اليلصرب مؤل احهفؤ  حؤك الميؤشةش  مؤن ات 
                                                  ر ؤؤال  هؤؤا خلؤؤل المؤؤل والحؤؤمشي ، وهؤؤا الؤؤنب ت ؤؤر حؤؤين أ  ؤؤلف   .                                    صؤؤاخح الريللؤؤ  الم تجؤؤ  الؤؤء أذاعتؤؤل ييؤؤاف   ه    بؤؤا  

                                                                                           يياف هنا اليفئ الحرين النب  رع حللكيشي  إ  اعهيلق مزؤلع الهق ؤف، ومؤلع  ؤل إ  يشلتؤ  مقلصؤد الميؤشل 
                  ، رنتؤؤك محؤؤل  كشؤؤر حؤؤين                              ث                     عفؤؤ  الؤؤر ئ مؤؤن أ  تشه ؤؤك محؤؤل  يؤؤل ثا م هجامؤؤك عفؤؤ  الميؤؤشةش              ، ممؤؤل ييؤؤل أتؤؤك 2 "      ا صؤؤفش 

   .                        ح لفديلت  الميشةش  تفيتل                     ث       تشه ك القدي  حال  خمرثا للإ ل       ييهر   ا    ، لن                        ميشةش  أو  وميشةش   للش 

        الحؤ لي،                   ، لا  ؤراع م ال ؤاخ3                                ، إحل  المريف  الء   ق  مجلع تشقش                          محلت  أصاع اليقشدح الميشةش                   
                                                         قؤد أصؤ ة  حيؤد  فؤن اليجؤا  الزلحهؤ  الؤء  ش ؤع حريقتؤل م القؤرو                الحقللا االهش    ن    لم  ك  .               إذا أمكن القاع

                                                                            رفقؤؤد محؤؤل  يؤؤهئ  فيؤؤير الي ؤؤاش المقد ؤؤ  ورؤؤا م ؤؤشة  محؤؤل مؤؤن أولةؤؤن الؤؤنين يي ؤؤررا  إ  ذلؤؤن،   .       ال يقؤؤ 
                                 ل المهيفق  ح خب الميشل وع قل ك حؤلى                                  دل الكرييهشالالشل، أو مجلل اليظريل                      ف   وو ط الم ل ال وال شلح وفل  

                ث                             ث        ؤراع  يةؤ  للت ثؤل ميؤلل  الزؤللاتي، الؤء  ؤهزير لايقثؤل لؤدالال                        و ج ل  فؤن الحق ؤ  محلتؤ  لا  .         وحلاتيل 
ا؛ رفن ييفن حروتهل، ق ل ظتاخ ا خيا ش  وإ ات  مجلع تشقش  ا وع لهل     .        ث                                                              عيشف  لدث

                                          ث    ن أ  تخه ؤؤر حلخحيؤؤ  اتجلهؤؤلل خلشيؤؤش   ه ؤؤلحن، رحؤؤ ث عؤؤن                                إ  هرطقؤؤلل القؤؤرو  الز  ؤؤ  ا و  ككؤؤ                      
  :     آتناا                                      حي ب الهارشقش  الدييش  الء محلت  خالج                      ث ذلن، أو  ترامحب  لل ثل

  ،  (             أو عقشؤدح ا ؤ ش  )                                  ليفؤئ ت ؤلح الكؤا ، واليؤا ريالالشل                 أو الالاه ا فش    :gnose        العرفان  - 5
                       وهؤؤ  محلليؤؤلل و ؤؤش   حؤؤين اى    ،(éros)                   ث                           وهؤؤ  ولؤؤاه  هلشؤؤر علامثؤؤل حالؤؤا  الزؤؤااني، أو ا ياتؤؤلل 

              واليللم المل ب؛

 

                                                 
1
– F.Nietzsche, Œuvres Philosophiques Complètes, tome XIII, (Fragments de 

posthumes, automne 1887- mars 1888), trad. P.Klosswski, n.r.f, Gallimard, 1986. p. 

289.  
 .48، مرلع  لحا، ش               مجلة الم ح ج ة، ( 4011 -4411) ، إلحل  رريدخيخ تشه ك مشير عون - 2
 .مجلع تشقش  - 3
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                               ، والء  يهؤر الؤيف  والجيؤد لؤاهرين                                             أو اليظري  الء تمشر م دأين م اليللم، ا ير وال ر   ،       الثنوية - 2
           ث  ميهقفين تملمثل؛

                                     ، ومحلتؤؤؤؤ   يهؤؤؤؤر أ  ييؤؤؤؤاف ااتيؤؤؤؤل  لم يكؤؤؤؤن  ؤؤؤؤير  (dokéo                   مؤؤؤؤن الشاتلتشؤؤؤؤ   ومحشؤؤؤؤا  )           الدوسيييييتية - 3
      ظلهر؛

                                     ث           ن حللهايشدي  ا محزر  ق ، ولا  يتر ،  للشثل، حللزللاتي        الء  هلي           الوحدوية، - 4
1.  

         المسيحية  -     اليهو     :   ا أولا 

ا ممؤل ي ؤدو،                   الء  رحط الديلتهين                 إ  ميلل  الي ق                                   ؤير أ  تشه ؤك لم                                ث          الشتا ي  والميشةش ، أمحزر  يقشؤدث
        ، إضؤلر             ؤل ك ل هؤال                             ، والفحؤل م ذلؤن قؤد ييؤا  إ   خا    ع ؤره       ا عفا      ث ه دخث  م         ، حل محل     نلن        ث  يكن لله ث ح
 أتحؤؤؤدتي عؤؤؤن إني "                                     يقؤؤؤاع تشه ؤؤؤك م إيؤؤؤدا بؤؤؤنخال محهلحؤؤؤك الفجؤؤؤر   . (           الفشفالالشؤؤؤل  )              م عفؤؤؤئ الفمؤؤؤ           إ   كاييؤؤؤك 

ؤلت  : لول  تخفشب الشتا  من اليتد القدا ، وهؤ  مفؤن ميؤشةش  أ  هؤنا اليتؤد لا وهؤاب إلا عفؤ   يؤللشئ علث
 ا ؤهةااذالشتؤا  لم ييلفؤاا إلا  عفؤ   يقشقؤ  ا مؤر لكؤن م: ا ؤرالشللفليشةشين حلعه لخهئ ال يب الحقشق  

ح يؤلط  مؤع ، الؤء لا  هاارؤا لهنيل  من ال رويلل و الهاضشةلل الا هي  حيدهل تم . مل لش  من يقتئ
و تيؤؤل محي ؤؤل م يؤؤر  ضؤؤد ...، حلعه ؤؤلخه قحؤؤش  الميؤؤشلعفؤؤ  اليتؤؤد القؤؤدارلليفلؤؤل  خ ؤؤئ ايهجؤؤللتئ : حؤؤليرال

        م  فيؤيره   Philippe Gaudin                    الفرتيؤ  رشفشؤب  ؤا ا         و يؤنهب   ، 2" ؤهقلم الااليؤدو لم تكؤن تفكؤر م 
                 ، وهؤنا م تظؤره لؤك  "     ث أل لرثؤل  "            ث      ث ، رؤهل بؤشةثل ر ؤشةثل ين     ميؤشةش-                                  حللقاع أ  الهيؤلر  حؤين الشتؤا  والشتؤا            نه الي لخح له

         لؤا  ع قؤ               ، لؤش  ليؤد  و         لفليؤشةش                    القرا ح الايهرالش       طريق             تشه ك يررش   و   .      ث       ث                وخثا أ ل شثل م مش   الميشةش
               رللميؤشةش  مح يؤل    :                       ، إ  لم تقل أاؤل مهيلقحؤ               اليهشج  محلعف   .                          أو تحديد  ارع  فن الكهلحلل               مع نمط الكهلح 

                                                    يلتؤؤ  القدكؤؤ ، لكؤؤن الميؤؤشل ظتؤؤر م الاقؤؤ  تفيؤؤك وهؤؤا مؤؤيمل  م                     هؤؤ  ق شيؤؤ  محفشؤؤ  مؤؤع الد       محتيؤؤاي        ؤؤلخ    
      تشه ؤك    .                    حؤين الشتا يؤ  والميؤشةش    ،           م تظؤر تشه ؤك                      هؤنا وؤد   يللشؤ  القشلؤ     . ب     لشتؤا  ا    لشؤر   الم   ك        ، وم ظررؤ       يتا يهك

                                                 
،  يريب جملع  للم،  اخ الهياير لف  لع  ( لخيخ ال دف والفرق الدييش  الميشةش ) ش  الهرطق  م الميشة ويلتر،. ج –1

 .14، 11 ، ش 8111حيرول، -والي ر والهاتيع
2
  – F. Nietzsche, Aurore, Paris, Gallimard, coll. Idées, 1970, § 84, pp.92-93. 
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                    يهلزؤل م تهايؤد اليؤللم؛                             ث     ث يؤرا م هؤنه ا يؤيرح أتؤك مؤ  أمؤرثا ي ؤيرثا   ،     هللشؤ         ث                        يزل  اللثل عف  الميشةش  ا و  عن ال
                                     ث              ركل مل  دعا إلشك الكيشي  رتا مخللف تملمثل لر لل  الميشل
1.                      

    ألا     ث لؤؤداث    ل                                                 ث ين الجمؤؤرام واليفيؤؤ  أوع أ  ؤؤلف ااكؤؤل  الجديؤؤد، محؤؤل  ط شيشثؤؤ                         لمؤؤل محؤؤل  الشتؤؤا ، عفؤؤ  الميؤؤهاي                    
                                                                        ث                     كا  الشتا ي  تخف ، من  و  قهلع، علل محل  ككن، من حين م ل لتل، أ  يكا  قلح ث لفهارشؤا مؤع اليقشؤدح 

  ل                والاقؤؤؤتراح ا و ع لحؤؤؤ  .                                        هيؤؤؤل رقؤؤؤط أخيؤؤؤد أ  ألامؤؤؤ  م ؤؤؤكف  ت ؤؤؤا  الميؤؤؤشةش   "  :                إلا أ  تشه ؤؤؤك يقؤؤؤاع  ،        الميؤؤؤشةش 
               ث      إاؤؤل لشيؤؤ  اتهتلضثؤؤل ضؤؤد     .                           ث                       الميؤؤشةش  ككؤؤن رتلتؤؤل رقؤؤط ات  قثؤؤل مؤؤن ا خا الؤؤء ت ؤؤلل رشتؤؤل  :         ذلؤؤن يقؤؤاع

       م وصؤؤؤؤف    .                                                                             الف ؤؤؤؤرح الشتا يؤؤؤؤ ، حؤؤؤؤل حؤؤؤؤلليك ، تهشجهتؤؤؤؤل ذاتهؤؤؤؤل، ومي قتؤؤؤؤل الهشؤؤؤؤل  مؤؤؤؤر ا حؤؤؤؤك إ  يلتمؤؤؤؤ  لاتمؤؤؤؤ 

  ، 3                م الحق ؤؤ  الر ؤؤالش      يالؤؤد          ولقؤؤد محؤؤل     .2   (("                  ا ؤؤ ش يؤؤلي مؤؤن الشتؤؤا    ))    [      2224      ياييؤؤل    ]           المخفؤؤب تفيؤؤك 
                           ف                             محؤؤل  أيؤؤدعل ييهؤؤر أ  اايشؤؤل لم يففؤؤر اليؤؤلماف، ويي مؤؤ  الحفؤؤل  عفؤؤ    :      ميؤؤشة -                    اتجلهؤؤل  م ااكؤؤل  الشتؤؤا

                         ث                                     ؛ أمؤؤل الزؤؤلني، ا محزؤؤر اعهؤؤدالاث، ركؤؤل  يق ؤؤل، ، ؤؤاش الؤؤا يشين المتهؤؤدين إ                            ؤؤ شل المزؤؤلع، عفؤؤ  طقؤؤ  ا هؤؤل 
  .                                    قلتاتش  ا لص  ح ريي  ما   عفشك الي                    الالهرا  حل تظل  ال                      الميشةش ، حنمكلتش  عد  

                                                          ، محؤل  ذلؤن يقحؤ   يؤل الميؤشةش  حدعؤ   ييشؤ  يتا يؤ ؛ أمؤل م الحللؤ                           م يلع الالهرا  حؤللرأب ا وع                  
           وهؤؤؤنا هؤؤؤا مؤؤؤل    (.         المهتؤؤؤا ين )       ، ورةؤؤؤ   (       الهؤؤؤلم ين  )       ، رةؤؤؤ                                           الميلمحيؤؤؤ ، ركؤؤؤل  ذلؤؤؤن ييؤؤؤل يفؤؤؤا رةهؤؤؤين مؤؤؤن الميؤؤؤشةشين

                                       حؤؤيا  لكؤؤل أتظلؤؤ  ال ؤؤريي  الما ؤؤاي ،  شؤؤي                   محؤؤل  أت ؤؤلخ اليؤؤدع  :        ل ؤؤدايلل        ث            ي ؤؤل، رحؤؤ ث عؤؤن ذلؤؤن، م ا
  ، (Le Pape )                       ، م يؤين أ  أت ؤلخ ال ؤل                       ث      ي دو أ  اليلل  محل  لؤر ثا ميتؤل  4   ح           مع ميلخ          يهحلرر          محل  ا هل  

    حؤؤؤؤل     )                                                                               ومحؤؤؤؤلتاا و يشؤؤؤؤين  ؤؤؤؤلحقين، لم يكؤؤؤؤن م و ؤؤؤؤيتئ الؤؤؤؤدياع إلا  إ  الي ؤؤؤؤلق ا وع لفتشكؤؤؤؤل، وحيؤؤؤؤد ع ؤؤؤؤاخ
   (.                    اليلف النين  لرا  اى  )   ،  (             اليلف ا  قشل   )   5                             ؛ هئ النين  دعاهئ أعللع الر ل (   يشين      الا 

   
                                                 

1
 – Philippe Gaudin, La religion de Nietzsche (La religion des philosophes), op.cit., 

p.40. 
،  اخ الحااخ لفي ر والهاتيع،  اخيل، 4لاخ  مشخللشل  يب، ط:  ر، عدو الميشل فريدريك نيتشه، – 2

 .14، ش 81، بنخح  8111
 .الء علصرل خ ل الميشل – 3
 .ايهفللال محلت   هئ اط ف المتهدب الجديد إ  الديلت  عف  أ راخهل وطقا تل – 4
 .أعللع الر ل؛ وهئ أ  لف يياف – 5
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                                                القديس بولس وتكريس انفصال المسيحية عن اليهودية - 1

              لقؤؤؤد محؤؤؤل  حؤؤؤال 
1

Paul،    هؤؤؤا المر ؤؤؤ     ،                                                خ ؤؤؤاع الؤؤؤا يشين، حاصؤؤؤفك الرالؤؤؤد الحقشقؤؤؤ  لفكيشيؤؤؤ  الجلميؤؤؤ         
  2                           حؤؤؤؤال  الؤؤؤؤنب هؤؤؤؤا حمحؤؤؤؤل  ال ؤؤؤؤلتدالا    (..     حؤؤؤؤال   )        اا ظتؤؤؤؤر     إذ      :"          يقؤؤؤؤاع تشه ؤؤؤؤك    يشؤؤؤؤي   ،                الحقشقؤؤؤؤ  لفليؤؤؤؤشةش 

                                                                                                مهجي ؤؤدح، ومهةا لؤؤ  إ  ع قؤؤرب  اهشؤؤ  ضؤؤد  خومؤؤل، ضؤؤد  اليؤؤللم؛ إتؤؤك الشتؤؤا ب، الشتؤؤا ب ا للؤؤد حهلش ؤؤر والجؤؤا اع 
ا ال ريؤؤا لفكتيؤ                                                   يؤد حؤؤال  م تظؤر تشه ؤؤك المر ؤ  الحقشقؤؤ  لفليؤشةش  المريفؤؤ    ف ، يف 3 "     ا حؤدب          لا ؤؤهش لتئ       ث               مي ؤدث

              و تظؤل  مزاحؤلل                  ال عجللؤب، ومحتيؤ ،                                       يؤا ع مملخ ؤ  يشؤلح القفؤب اليقؤ  إ  محيشيؤ  ذ  "     يشؤي    ،          عف  اليؤف  
      ي هؤؤدف               والقؤؤدي  حؤؤال   .                                      اى الؤؤنب يحؤؤة  حيفيؤؤك لمفؤؤرا  ي ليؤؤل اليؤؤللم  (    احؤؤن )             وليؤؤل مؤؤن ييؤؤاف   .        وعقاحؤؤلل

                                    خ ؤؤؤئ حمحؤؤؤك واضؤؤؤ تل ه الفلضؤؤؤل    ؤؤؤلف ييؤؤؤاف   ،   4 "  ..                                        اليؤؤؤللم الآيؤؤؤر و يؤؤؤا  الحيؤؤؤل  وال ؤؤؤيا  إ  اليؤؤؤلل 
           ف    حؤؤال  الؤؤنب عفؤؤر      "5                     ا تؤؤااخب الفرتيؤؤ  رؤؤالهير                        ث                     ر ؤؤاع،  ؤؤير أتؤؤك اتقفؤؤب ميؤؤشةشثل، أو محلؤؤل ي ؤؤير إ  ذلؤؤن   ال

                                                                                 محلحؤؤ تد و ؤؤفلح لفلجهلؤؤع الؤؤنب أ يؤؤك ييؤؤاف، حؤؤال  الؤؤنب أخا  أ  وكؤؤئ هؤؤنا ا هلؤؤع يشؤؤي الؤؤالا ح، 
              شة ، حؤال  قؤل                                                         ويتى ييفؤئ الجلشؤع حلتيؤل لا تفؤترب عفشؤك، عيؤدمل تقؤاع أتؤك محؤل  ميؤ   ،                  حال  الميشة  المهتا 

                                                                                             لاؤؤل يؤؤرب الآ  محجركؤؤ  بؤؤيشي ، لركؤؤ  ييلقؤؤب عفشتؤؤل حلليؤؤلخ م إ ؤؤ لتشل والر مؤؤلع وإي للشؤؤل، لقؤؤد قؤؤل   ؤؤل حشقؤؤين 
                                                                                         الر ؤؤاع الحؤؤااخب ييقؤؤا ، وحيؤؤد أ   فقؤؤ  الؤؤروح القؤؤدف، لايؤؤو حيؤؤد أ   فقؤؤ   كاييؤؤل مؤؤن الؤؤر  تفيؤؤك، حلتؤؤك 

                                                 
ها بل وع الشتا ب الروملني علصر الميشل و النب محل  م أوع عتده من أعظئ  :Saint Paulالقديس بولس  – 1

                                                                           ث                                أعدا  الميشةش ، ومن أت ط المح تدين لفة  الحااخيين القفشف  اليد ، رلترع  ئ ألاات ل من الاض تل  والقهل والهينيب، ثم 
 .، وها النب ييد م الحقشق  مر   الميشةش  المرحش  الميرور (حال ) لميشةش  و ير ا ك رجيفك تحاع رجلح إ  ا

يق د حك تشه ك ااتيل  النب لا عرق لك، المريج ا    ، ها ااتيل  الحيشف النب  ؛Tchandalaالشاندال  – 2
 (.م دخ  لحا، أراع ا صيل ، فريدريك نيتشه: أتظر. ) يزير ال فق 

 .411 ، ش84، الم دخ اليلحا، ال نخح عدو الميشل فريدريك نيتشه، – 3
 .461مرلع  لحا، ش  ،تشه ك أويغن فنك، – 4
مفكر ورشفيا  ومحل ب ررتي   :(م4961- 4771)   François Marie Arouet de Voltaireولتير ڤ - 5

، ذاف             ث                         ي ، عر  أيح ل حيدالك ال ديد لفليشةش النب بتده القر  الزلمن ع ر مش  وخمحشر ك بتير، ها خمر الهياير الفرتي 
 را عدح  صشهك حي ب  خريهك الففيفش  ال ريف ، و رلعك عن الحريلل المدتش ، يلص  يري  اليقشدح، ومحرام  ااتيل ،

 ليفلش ،                                                                      ث                         ، مع اليفئ أتك  رير ااتهل ، قل  حكهلح  أعللع م محل ا بكلع ا  حش   قري ل ، ومحنا ا عللع الهلخ ش  وامرلفلل
، ( 4180محلتديد أو اليلذ   ي  )، و( 4111تا ير أو صل ق عل  ) ، و4111خ للل رفيفش   ي    :تنمحر ميتل

 (. 4161الميجئ الففيف   ي  )و
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                      حللييؤ   ليشه ؤك، حؤل هؤا                    ولؤش  الميؤشل احؤن اى   .1 "                                              يب  را محل ال قاف الشتا يؤ  الؤء أ يؤتل الؤر   تفيؤك
                               م تظؤؤر تشه ؤؤك مؤؤن علؤؤل القؤؤدي  حؤؤال          الميؤؤشةش     .                                          صؤؤليب القفؤؤب المهيؤؤله  ال ش ؤؤ ، خلؤؤل اليؤؤ   ال ؤؤلح

   .2 "                                                     لم يكؤن المتيؤؤدف الحقشقؤ  لفليؤؤشةش  ييؤاف، حؤل محؤؤل  القؤدي  حؤؤال   "                          أمحزؤر ممؤل هؤؤ  مؤن علؤؤل اليلصؤرب
ؤل حللففيؤؤف  الشاتلتشؤ  ثؤؤل حللشتا يؤ ، وعلخرثؤؤل حؤديلتلل ع ؤؤره      م ع ؤؤره              ث                    محؤل  حؤؤال  مفلث

ث                  ث              ، ومحؤل  عللم
           مؤل مكيؤؤك مؤؤن   .           

  "                 لم يقؤؤؤل  ؤؤؤل الميؤؤؤشل،                   ميتؤؤؤل عقشؤؤؤدح لديؤؤؤدح                                                 تقؤؤل مخهفؤؤؤف يشؤؤؤاط الففيؤؤؤفلل وا  يؤؤؤل  إ  الميؤؤؤشةش ، وصؤؤل 
           ث           ، وأ يؤؤل صؤؤاخثا مؤؤن رفيؤؤف        الشتؤؤا                                                               رل يؤؤل حؤؤال  عفؤؤ   يلتهؤؤك حيؤؤش  يؤؤللشئ الشتؤؤا  لشجؤؤن  إلشؤؤك اليلمؤؤ  مؤؤن

                                          ث          رتؤؤا لم ييفؤؤر مؤؤن ال قؤؤاف الا يشؤؤ ، حؤؤل اقهؤؤ   محزؤؤيرثا ميتؤؤل يؤؤتى    ،3 "              ث            جؤؤن  إلشؤؤك أ  لعثؤؤل مؤؤن الشاتؤؤل          اا ريؤؤا لش
                     الميؤؤشل الماعؤؤا  رةيؤؤب ولا                                     ريفؤؤئ اليؤؤلف أ  عشيؤؤ  عفشؤؤك اليؤؤ   لم يكؤؤن   ،                           يحؤؤلن ت ؤؤر  يلتهؤؤك حؤؤين الؤؤا يشين

         ث           ي ؤفب  كفؤيرثا عؤن ي شةؤ       ل، و                             ث تؤرع إ  ا خا لشقؤد  تفيؤك قرحلتثؤ  .                                      تعشئ الشتا  الماعا  رقط، حؤل إتؤك احؤن اى
                                                                                ، رلا ؤؤؤك محؤؤؤل   حؤؤؤةش  مزؤؤؤل ممؤؤؤلل الحؤؤؤةليل القدكؤؤؤ  مؤؤؤن الآلهؤؤؤ  م أيؤؤؤل  الححؤؤؤلخال ال دالشؤؤؤ  مؤؤؤن ألؤؤؤل      ال  ؤؤؤر

    .                          لل المرحش  الحديز  والميلصرح ي                                       ، رتنا مل بجع عف  اته لخ الرذيف  م ا هل         ي ش ال  ر

                  ، واعهؤؤر الميؤؤشل احؤؤن                     لؤؤل ر ؤؤفتل عؤؤن الشتا يؤؤ    ث      ث     ييثؤؤل عللمشثؤؤل، مح                                 لقؤؤد ليؤؤل حؤؤال  مؤؤن الديلتؤؤ  الميؤؤشةش                     
                                    وي ليلهؤل ميؤن مؤل أ ؤله ي شةؤ  آ                     ، ومحفؤلخح عؤن ذتا ؤل             محلؤل  ؤ ا ذمحرتؤل                            ث         اى، حيزك أحله لشكا  ردا ثا لف  ؤري 

                                     النحشةؤؤؤ  الهكفيريؤؤؤ  م بؤؤؤكفتل ا محزؤؤؤر إ ؤؤؤلخح     ...                                             لقؤؤؤد وهؤؤؤب اى احيؤؤؤك لممفؤؤؤرح ا  ليؤؤؤل، محلضؤؤؤةش  ا ؤؤؤهمفلخ  ..  " 
        يهيؤل ع          لكؤن تشه ؤك    .4 "  !!               أي  و يش  هللفؤ   .                                           حرحري ، الهحةش  حللرب  لمفرا  ي ليل المنت ين                ل شمةرات، ا محزر

        الهيؤؤل ع                                     مؤؤن أمل ؤؤك  مؤؤن محؤؤل  عؤؤدوه ال  شيؤؤ   هؤؤنا  :                       رقؤؤط يشيتؤؤل  يفؤؤهل الهلويؤؤ   "                  مؤؤن قهؤؤل اسؤؤب ييؤؤاف    عؤؤن
    ث             هلر ثا ضد اليظؤل ،                 تئ أ  يياف محل  م       ف ، هيل رف 5 "                            اليف   الشتا ي ، صيفتل ا عف   :       والجاا   .              يي رح مزل حرق

                                                     هؤؤا النهيشؤؤ  الحرحشؤؤ ، وميؤؤك مؤؤن الهيؤؤلقش القؤؤاع عيؤؤك أتؤؤك محؤؤل            ييؤؤب تشه ؤؤك                           اليظؤؤل ، م يؤؤين مؤؤل محؤؤل  ييق ؤؤك 
   .      ث                           ث                      مهلر ثا، و  من ك لم يكن رتلتئ  فشلثل لمل محل  ودتي مع ميفلتئ

                                                 
1
- Voltaire, Dictionnaire philosophique: Art christianisme recherché historique sur le 

christianisme, édition Gallimard, Paris, 1994. p 171.   
 .44، المرلع اليلحا، ش تشه ك واا   ، روي جاكسون - 2
 .414المرلع اليلحا، ش  الجندي، أنور - 3
 .448 ، ش14، بنخح  عدو الميشل فريدريك نيتشه، – 4
 .448، ش 11الم دخ تفيك، بنخح  – 5
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   لآ                    ، ووضع خ ؤللل  يؤد ا (                       ا  ، الاحن، والروح القدف )                           حللهزفشي، أو ا قلتشئ الز تي       حال        أقر                
      ييؤلخا      .                                    ع محل مل لل  حك الميشل عشي  عفشؤك اليؤ            ير   وحد        حلتك                               م دخ اله ريع م الميشةش ، ممل يين 

                                                        إذا لم  كاتؤؤؤؤاا مخهؤؤؤؤاتين  يؤؤؤؤب بؤؤؤؤريي  ما ؤؤؤؤ ، لا ككؤؤؤؤيكئ أ  تح ؤؤؤؤفاا عفؤؤؤؤ     ؛                        أولةؤؤؤؤن الؤؤؤؤنين محؤؤؤؤلتاا يقالؤؤؤؤا 
                         ل عفؤ  أتفيؤتئ، محلؤل أعفؤلهئ                                                       أعف  الميشةشين الجد  من رريحؤ  ا هؤل  الؤء محؤل  الشتؤا  يفرضؤاا  "  ،    ا  ش

                                                               قد ليل ولت  تظره  يه ر م الجليش  الء الهق  رشتل الر ؤل وال ؤشافي م    و   ،1 "                      من محل ال قاف والي ل ال
       ت ؤؤلخ  ا                                                         للإكؤؤل  واصؤؤفاا تحريحؤؤتئ م أت لمحشؤؤل و  طشؤؤ ؛ ر للييؤؤ   إلؤؤشتئ، هؤؤئ                 إلا  أ  المهةليؤؤين  .        أوخبؤؤفشئ
ا م ظؤؤؤل الميؤؤؤشل                           لفشتا يؤؤؤ  الفر ييؤؤؤش ، محلتؤؤؤ  ا           المهؤؤؤليرين      وقؤؤؤد     .    المفؤؤؤن  -                        ث    ث            مؤؤؤ  الشتا يؤؤؤ   ؤؤؤهير  ميؤؤؤهق  ث مجشؤؤؤدث

ا  -                        محلت  هنه الهارشقش  الشتا                الظؤلرر لفديلتؤ           الاتؤدرلف                  شي لن   لد أمؤل                             ث ميشةش  حيل   ريع الي ب لدث
                                                        حقشؤؤ  مالؤؤا ح م القؤؤرتين الزؤؤلني والزللؤؤي، ولكؤؤن  ؤؤرعل  مؤؤل ايهفؤؤ            صؤؤةشل أاؤؤل   .                    الكا احالشهشؤؤ  الجديؤؤدح

        .2                         إ  الشتا ي  أو إ  الميشةش   :                          ليجرهل عن يل ملتق الاتهلل   ،        حيدلن  

            الؤؤنب قؤؤؤل  حؤؤؤك   "                                                                 ولؤؤل  حؤؤؤال  ح  ؤؤرا عؤؤؤا ح الميؤؤشل مؤؤؤرح أيؤؤرا، وهؤؤؤ  ح ؤؤلخح  ؤؤؤشة  م تظؤؤر تشه ؤؤؤك           
                                                                                        ح يلط  محل  تقل مرمحر الزقل وتق   الجلذحش  لكلمل ذلن الكشؤل  إ  مؤل وخا  ذلؤن الكشؤل  ووضؤيك م        حال 

        الاعهقؤؤؤؤل    :                                                          يؤؤؤؤك احهؤؤؤؤداف حؤؤؤؤال ، وو ؤؤؤؤشفهك لفهيؤؤؤؤفط الكتيؤؤؤؤاي، وله ؤؤؤؤكشل الق يؤؤؤؤل     ...     يؤؤؤؤي             محنحؤؤؤؤ  ييؤؤؤؤاف المي
  .3  ("        الدييات  )               وهنا ييل عقشدح   -      حل فا 

  م        طؤؤؤا  ر أ   ل                                                        ل ؤؤؤش  عقشؤؤؤدح  قؤؤؤا  عفؤؤؤ   يللشؤؤؤ  الالؤؤؤا  الؤؤؤء  ؤؤؤ ا وأ   عؤؤؤل إلشتؤؤؤ               اتهتؤؤؤ  حؤؤؤال  إ       
      ، قؤؤشئ                                  ،  يلتؤؤ  قلللؤؤ  عفؤؤ  قؤؤشئ مشهلرشريقشؤؤ    شيؤؤ                                               ،  يلتؤؤ  تمجؤؤد اليؤؤلل  عفؤؤ  ا خا، المؤؤلوخال  عفؤؤ  ال        رفيؤؤفهك

                                                           عقشؤؤؤدح لديؤؤؤدح تمؤؤؤر  الميؤؤؤشةش  حل ر طاتشؤؤؤ  الجديؤؤؤدح، ومحؤؤؤنلن حللميهقؤؤؤدال   "                             الاتهقؤؤؤل  مؤؤؤن هؤؤؤنا الااقؤؤؤع، إاؤؤؤل
     تؤؤؤك    (           اليتؤؤد الجديؤؤد  )                                  أيؤؤدعل إلؤؤك ا ؤؤير، وهؤؤا إلؤؤك الميؤؤشةش  م   .  ين              يؤؤ ، وقؤؤالهئ حؤؤنلهش د             الفلخ ؤؤش  والهي        الم ؤؤري 
  (      القؤدا       اليتؤد  )                                            ، وا ير إلك ال ر، وها يتاه إلك الشتا يؤ  م                     لي   وال فل عن ا عدا           الحب وا إ     يدعا 

          يؤرا تشه ؤؤك   ،                                    ، وهؤؤنا مؤل محؤل  ير ؤؤب حؤال  الاصؤاع إلشؤؤك4 "                      ، ويكلؤك حؤل  اليؤؤين حؤلليين                   لقيؤا ك وي ؤك ل تهقؤؤل 
                                                 

 .418المرلع اليلحا، ش  الجندي، أنور - 1
 .81، 10، ش  حاالمرلع اليل ويلتر،. ج – 2
 .440، 444 ، ش18الم دخ تفيك، بنخح  – 3
 .416المرلع اليلحا، ش  ،الجندي أنور - 4
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             يلصؤؤ  مؤؤع ظتؤؤاخ       اؤؤلخل ا                الا يشؤؤ  القدكؤؤ                                        ميؤؤشةش  لم  يه ؤؤر إلا    الديلتؤؤ  اا ريقشؤؤ   -                   أ  الديلتؤؤ  الشتا يؤؤ 
              رلصؤش   ااخا ح                   الححؤلخح الشاتلتشؤ ،                                                الء أ ل إ  ريل  ا صل، و ريشف اليقل  النب مش ر                   الففيف  اليقراطش 

                             ،  ؤؤنا  كؤؤا  الففيؤؤف  اليؤؤقراطش                                                                   حؤؤللاهن والهيؤؤب والمؤؤرا مؤؤن لؤؤرا  قلؤؤع المرالؤؤر الدياتشرو ؤؤش  اسفؤؤرح لفةشؤؤلح
   أ    "             ث         ، وليفؤؤؤك بؤؤؤيلخثا لؤؤؤك وهؤؤؤا                            لؤؤؤا  الؤؤؤنب تخعؤؤؤك تشه ؤؤؤك م الكؤؤؤا                                       حلعه لخهؤؤل عق تشؤؤؤ  مريحؤؤؤ   يؤؤؤلخا م ؤؤؤدأ الا 
                                  ، مؤل  امؤ  الحشؤلح م   ؤلعد، رلليؤيل ح       الار ؤلط              ، هنه ه  صشم                                  يفرا عف  ااتيل  الكفلح ضد  رالره

                                               ييؤا  إ  محااؤؤل يققؤؤ  لهؤئ ال تجؤؤ  الحقشقشؤ  الؤؤء  ريؤؤهتئ                           ، أمؤؤل إعجلحؤؤك حالهؤ  اا ريؤؤا1 "                 والمريؤرح بؤؤ   وايؤد
    .                      عف  الحشلح وااحداف رشتل          إ  ااق لع 

           ، لي ؤر قؤشئ                              ال اذيؤ  قؤد  رمحؤرل، م تظؤر تشه ؤك   يؤتى                          لتا  الميشةش  والشتا يؤ  و       محلت      إذ         وهكنا             
                                يلل   قهح  من ااتيؤل  أ  يرضؤشتل؛                                                       الار لط و ز ش  ركرح اليللم ا ير، وه  ركرح لم  كن م ا صل

    .2                            و لكن ي ل م  فيير حيش الظااهر

            َّ           الفلسفية للاَّهوت المسيحي        لمرجعية  ا       :    ا ثانياا

 المزقفؤؤين أ  ا  ؤؤ  الففيؤؤفش  ال ها شؤؤ  لفليؤؤشةش  مؤؤن وضؤؤع  لقؤؤد  ؤؤل  اعهقؤؤل  لؤؤدا الكزؤؤير مؤؤن           
 امؤلف )القؤدي   امؤل اامحؤايل  و ،(شياف يؤ أو ) القدي  أو يؤ ين حال  م ال داي  ثم إضلرللالقدي  
اقه ؤر  وخهؤئ عفؤ   قؤدا ال هؤال الميؤشة  م صؤاخح رفيؤفش ، أصةل ف  فؤن ا  ؤل  أ   و ير ،(أمحاييلف

 فؤؤؤن ال ؤؤؤاخح الففيؤؤؤفش  لم  كؤؤؤن مؤؤؤن وضؤؤؤيتئ هؤؤؤئ، لكيتؤؤؤل محلتؤؤؤ  مؤؤؤن وضؤؤؤع ر  ؤؤؤف  و يشؤؤؤين  ؤؤؤلحقين عفؤؤؤ  
فزفؤؤؤؤل وق ؤؤؤؤد  ا خواح و يرهؤؤؤؤل، لؤؤؤؤنلن رؤؤؤؤن   خا ؤؤؤؤ  ( Platon أر طؤؤؤؤا )الميؤؤؤؤشةش  مزؤؤؤؤل 

ولا ؤؤؤؤشلل تظريهؤؤؤؤك م الم
ل   مؤن ألؤرا  المؤيتج الهكؤايل م محفشؤلل ال هؤال، لا  ؤشلل الكؤل الشك ، م الففيف  ا ر طاتش  لر  أ 

ك  طاتشؤؤ  قؤؤاع تشه ؤؤ ريلتؤؤ  حللففيؤؤف  اد، و مؤؤل يرمحؤؤد اخ  ؤؤلط هؤؤنه الميؤؤن تمؤؤن حيشؤؤد إ  ياميؤؤل للميؤؤلل المؤؤر 
شين، رؤن خ   ليؤل والميلهحؤا  لفلؤلوخال رؤن الؤنين لا:" عيؤدمل يقؤاع النب يتؤر مؤن ي لؤك عفؤ  إلحؤل ه أيحثؤل

، هؤنه الميؤشةش  الؤء محلتؤ  أيحؤل اليؤيشين ألا أيحثل تيهلد بيفهيل من  فن اليلخ الء أبيفتل اعهقل  علره 
                                                 

1
 - F. Nietzsche, Le crépuscule des Idoles, (Ou Comment philosopher à coups de 

marteau), T. établis par Giorgio Colli et Mazzino Montinari, trad. Jean-Claude Hémery, 

Gallimard, 2006, Le problème de Socrate. § 11. p. 24. 
2
 - F. Nietzsche, Le gai savoir, Intro. Et trad. de Pierre Klossowski, Union générale 

d'éditions, Paris, 1957, § 151. p. 227. 
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، وطؤؤؤلحع اليقشؤؤؤدح الميؤؤؤشةش  الؤؤؤء  هيؤؤؤئ 1"عقشؤؤؤدح أر طؤؤؤا  والقللفؤؤؤ  أ  الؤؤؤر  هؤؤؤا الحقشقؤؤؤ  وأ  الحقشقؤؤؤ  خحلتشؤؤؤ 
، يررحؤؤك تشه ؤؤك أر طؤؤانيهؤؤا   ؤؤاخ ( يؤؤ  وأيؤؤرا أيرويؤؤ  تشا ) حزيللشؤؤ  الالؤؤا ، حنكلاؤؤل عفؤؤ  أ  الحشؤؤلح يشل ؤؤل  

جمفؤ  و ف ؤؤش ، رللرلؤؤل  اليفؤؤاب م تظؤؤره وهؤؤئ لا ولؤؤا  لؤؤك إلا م أذهؤؤل  اليؤؤلف، وهؤؤنا مؤؤل محؤؤل  ي  ؤؤع رفيؤؤفهك 
ااتيل  المرمن يررش الحشلح وير خيتؤل ويفيؤرا علؤل  قدمؤك لؤك مؤن طلقؤلل الهةقشؤا الؤناي، ويؤر ر " ..حلالحل 

ولؤنلن   ؤ ل الميؤشةش   ،ميلني الالؤا  الؤنب وشؤل الآ  م محيؤف ميؤراه لح أيرا مرعام أ  ييقط عف  يش
، إذ أاؤؤل  ؤؤدخا اليؤؤللم محةؤؤ   يي مؤؤ  الاتيهؤؤلق ميؤؤك، و يؤؤد المؤؤرميين م تظؤؤر تشه ؤؤك أر طاتشؤؤ  صؤؤللح  لف ؤؤيب

ةش  مؤؤن وعفؤؤ  هؤؤنا اليةؤؤا اتهرعؤؤ  الميؤؤش. ،ؤؤ ش و ؤؤفا  عفشؤؤك حاا ؤؤ   إكؤؤلائ م عؤؤللم عفؤؤاب  ؤؤير ميظؤؤاخ
ااتيؤؤؤل  بؤؤؤقين، وليفهؤؤؤك م  يؤؤؤلتف عيؤؤؤير حؤؤؤين عؤؤؤللم الالؤؤؤا   ر ؤؤؤق  ااتيؤؤؤل  مرمحؤؤؤر  قفؤؤؤك وأ ؤؤؤيد ك إ  اى، 

إضؤلر  إ  ، 2"الحقشق  النب ي   عيك، وعللم الرلل  اليفاب النب لا يرا رشك تشه ك  اا أضؤملتي أيؤ  
شل لا ييررؤك محزؤير مؤن اليؤلف لكيؤك رمحر من رشفيا  ميلصؤر لفليؤأر طا  ا هفل  ال ها شا  ح كل أمحر ومف 

رشفؤا  )وهؤا الفشفيؤا  الشتؤا ب رشفؤاف ألكيؤلتدخياف  ،ذو أ ر ي ير لؤداث عفؤ  الفكؤر الففيؤف  الميؤشة 
وعفشتؤؤل مؤؤداخ اليقشؤؤدح  إيشفؤؤكال هؤؤاي م ( ياييؤؤل)صؤؤليب تظريؤؤ  الفؤؤال  ال ؤؤتيرح والؤؤء   يلهؤؤل ( اليؤؤكيدخب

أمؤؤؤؤل الفشفيؤؤؤؤا  الزللؤؤؤؤي مؤؤؤؤن الف  ؤؤؤؤف  الؤؤؤؤا يشين الؤؤؤؤنين . فشؤؤؤؤيالميؤؤؤؤشةش  م لر هؤؤؤؤل ا وع، وهؤؤؤؤ  عقشؤؤؤؤدح الهز
أحؤؤؤؤرت مفكؤؤؤؤرب المدخ ؤؤؤؤ  ( أرفؤؤؤؤاطين)ا ؤؤؤؤهخد  ال هؤؤؤؤا شين  يؤؤؤؤللشلتئ ل ؤؤؤؤشل   الفكؤؤؤؤر الففيؤؤؤؤف  الميؤؤؤؤشة  رتؤؤؤؤا 

 .ل د حيد ع ر الميشل وعلش م م ر ثم م خوملا ر طاتش  الحديز  والنب وف 

أمؤؤؤل ال ها شؤؤؤا  المهقؤؤؤدما   . لفففيؤؤؤف  ال ها شؤؤؤ  الميؤؤؤشةش  هؤؤؤرلا  الز  ؤؤؤ  هؤؤؤئ الف  ؤؤؤف  الحقشقشؤؤؤا          
شياف وحالشزؤؤؤاف أ يل ؤؤؤشاف اليؤؤؤكيدخب، أو  يؤؤؤ أو آحؤؤؤل  الكيشيؤؤؤ  محلو  ،مح ؤؤؤال  الر ؤؤؤاع أو ياييؤؤؤل اايشفؤؤؤ 

المدخ ؤؤؤؤشا  محهامؤؤؤؤلف أمحاييؤؤؤؤلف، وملخ ؤؤؤؤشفشا  ب حؤؤؤؤل و و ؤؤؤؤيرهئ رلقه ؤؤؤؤر  وخهؤؤؤؤئ عفؤؤؤؤ  صؤؤؤؤشل    فؤؤؤؤن الهيؤؤؤؤللشئ 
ل ؤؤؤشل   تظريهؤؤؤك  اامحؤؤؤايل حهامؤؤؤل  عؤؤؤليؤؤؤشط، وحؤؤؤر ئ ذلؤؤؤن لم يهق فؤؤؤك اليقؤؤؤلف، ممؤؤؤل الففيؤؤؤفش  م قللؤؤؤب لاهؤؤؤاي ح

ال ؤؤؤؤتيرح م مؤؤؤؤنهب الحقشقؤؤؤؤ  المر ولؤؤؤؤ ، والؤؤؤؤء  ؤؤؤؤرعئ أ  ركؤؤؤؤرح مؤؤؤؤل خلاؤؤؤؤل لا يق فتؤؤؤؤل اليقؤؤؤؤل و كؤؤؤؤا  حؤؤؤؤر ئ ذلؤؤؤؤن 
صؤؤةشة  لاها شؤؤلث، وهؤؤ  تظريؤؤ  رل ؤؤدح الهؤؤد  ميتؤؤل  ؤؤرويج ال هؤؤال الميؤؤشة  حؤؤين اليؤؤلف عفؤؤ  أ ؤؤلف أتؤؤك 

 .قف ش ، وملتال   فن اليظري  ا محاييش   للدح م ا و لط الكييش  المخهفف  إ  ياميل هناميلل  

                                                 
 .411 ، ش81 نخح ال، م دخ  لحا، لشيشللالشل ا ي ق فريدريك نيتشه، – 1
 .48، مرلع  لحا، ش               مجلة الم ح ج ة، ( 4011 -4411)، إلحل  رريدخيخ تشه ك ير عونمش - 2
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وأرفؤاطين،  رشفؤا رنذا خلييل إ  مزفؤي الف  ؤف  المر يؤين لففيؤف  ال هؤال الميؤشة ، أر طؤا           
ال ؤؤؤن يؤؤؤاع مؤؤؤدا لالؤؤؤدتل ا يؤؤؤين ميتلؤؤؤل قؤؤؤد علبؤؤؤل م م ؤؤؤر، وعؤؤؤل رشفؤؤؤا  وأرفؤؤؤاطين، ممؤؤؤل يفقؤؤؤ  حظؤؤؤ ع  مؤؤؤن 

وايؤري  ويؤاخف  أوتوخيؤ ا هفل تهئ من الففيف  الم ري  القدك  ولا  ؤشلل رفيؤف  ال ؤفشب ورفيؤف  الزؤللاتي 
حيلشللشهتلل الااضة ، ل شل   ركر  زفشز  لديد تم   ايره و   شقك عف  الفكؤر الميؤشة  م صؤاخح لديؤدح 

مؤ  ا قؤلتشئ الز  ؤ ، أو االؤك الاايؤد الجؤاهر  يهيد عف   علمهين   ؤك    ؤاخ ال هؤال الميؤشة  وعؤل  عل
 .المزفي ا قلتشئ، و علم  ال فب والفدا 

 Philon        فيلون  - 1

( اا ؤؤكيدخي  م)، وييؤؤر  محؤؤنلن حل ؤؤئ رشفؤؤا  ألكيؤؤلتدخياف (أب الشتؤؤا ب)ول ؤؤد رشفؤؤا  يا يؤؤاف           
 ؤؤي  رشفؤؤا  . صؤراث لشيؤؤاف وحؤال مش  يؤؤ ، وهؤا  ؤؤنا يكؤؤا  ميل 11ق ؤل المؤؤش  ، و ؤؤام عؤل   21لا ؤر عؤؤل  

حشؤد " ايداتي م للح  و ارشا حين الففيف  الك  شكش  من للتب واليتد القدا الشتا ب مؤن للتؤب آيؤر
رخؤؤؤر  حيهؤؤؤللج عجش ؤؤؤ ،  ،1"محهلحؤؤؤل وضؤؤؤيتل حللشاتلتشؤؤؤ ، أ  يؤؤؤدمج الهؤؤؤاخاح حؤؤؤلر طا   11أتؤؤؤك  ؤؤؤي ، م يؤؤؤاا  

 :رلز ث 

 ؤؤشلل ال فا اتشؤؤ ، ميؤؤلل  ق ؤؤد  وأتلشؤؤ  مؤؤل ح اليؤؤللم، حشيلؤؤل يقؤؤرخ اليتؤؤد   قؤؤرخ الففيؤؤف  الك  ؤؤشكش ، لا          
القؤؤدا يؤؤدوتي اليؤؤللم تفيؤؤك، رؤؤلخا  رشفؤؤا  الهارشؤؤا حؤؤين المدخ ؤؤهين رقؤؤلع إ  اى أيؤؤدتي  اليؤؤللم ، لكؤؤن لؤؤش  مؤؤن 

لفشفيؤا  لؤدير  حللؤنمحر أ  هيؤلا آخا  رفيؤفش  إ ؤ مش   ه ؤو هؤنا الؤرأب محؤرأب ا. من المل ح ا تلشؤ  حلاليد ، 
 .احن  شيل مز ث 

أمل ا  ر ا محر لففيف  رشفا  عف  ال هؤال الميؤشة  رشهجفؤ  م قحؤش  الفالؤاف، إذ قؤل  حه ؤاير         
عفؤؤئ الفالؤؤاف االهؤؤ  وعؤؤرا قحؤؤش   زفشؤؤي االؤؤك ورؤؤا تظريهؤؤك  فؤؤن، رؤؤيرا رشفؤؤا  أ  يفؤؤا اليؤؤللم يؤؤدتي عؤؤن 

فزفؤؤل: كفلؤؤ  ح ؤؤفلل  ؤؤد ح مزؤؤلالفالؤؤاف، واصؤؤفلث  فؤؤن ال: طريؤؤا الكفلؤؤ  االهشؤؤ ، أب
 ،قؤؤاح القؤؤاا ،مزؤؤلع الم

الؤؤء يييؤؤ   ؤؤل الميؤؤشل عشيؤؤ  عفشؤؤك  الالؤؤد ال كؤؤر للإلؤؤك و ؤؤير ذلؤؤن مؤؤن الييؤؤال ،االؤؤك الزؤؤلني ،الم يؤؤاتي ا عفؤؤ 
لقؤد قؤدخه محزؤيرثا أحؤل  "  ،اليؤللمورا هنه الففيف  يرا رشفا  أ  الفالاف هؤا يفقؤ  الاصؤل حؤين اى و . الي  

                                                 
 .84، المرلع اليلحا، ش ويلتر. ج – 1
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عفؤ  الؤر ئ مؤن أ  رفيؤفهك  ،1"الؤء يفقتؤل ، الؤنين ا ؤهخدماا ح ؤكل يؤلش ال ريقؤ  الرمريؤ واللالكيشي  ا 
وميظامهؤؤؤك  فهقؤؤؤر إ  الدقؤؤؤ  والهلل ؤؤؤن، رناؤؤؤل محلتؤؤؤ  تخفؤؤؤط حؤؤؤين الشتا يؤؤؤ  وا ر طاتشؤؤؤ   ملليؤؤؤ  و ؤؤؤير قشل ؤؤؤش ،

 .ه  ليل الشاتلتشين ييف لا  حللقشل  الجلمي  ل ريي  ما  والرواقش ، ومحلت   ليهك 

ين م حدايلل القر  المؤش  ب الزللؤي، رناؤل طفا أرلل  ل رل الميشةش  حففيف  الهزفشي الء صل تل مح        
 ل رل وحدخل  أعلا حففيف  الفالاف والهزفشي الفشفؤاني م حؤدايلل الميؤشةش ، ويرمحؤد مرخيؤا الففيؤف  عفؤ  

ال ؤر ش ،  فن الفكرح الء  فقلهل حال  أ  رشفا  أليكلتدخياف ها المر   الحقشق  لففيف  الهزفشي الميشة
 .ال الشي وقل  حنل ل تل  احلث يياعشلث ي كل أيد أهئ مر كرال ال هال الميشة     ا 

Plotinus         أفلوطين  - 2
2 

أتؤك  ،لا يير  أيد  عف  ولك الدق  بشةلث عن أصل أرفاطين، ومحل مل ها ميؤرو  عيؤك  ؤنا ال ؤد          
مش  يؤؤ ،  211ش  يؤؤ ، وت ؤؤل ورؤؤا  قللشؤؤد ياتلتشؤؤ  يلل ؤؤ ، و ؤؤام حرومؤؤل عؤؤل  م 214ول ؤؤد م م ؤؤر م عؤؤل  

 .ومحل  آير مفكرب الي ر الروملني الك لخ

حللففيؤؤؤؤف  ا ر طاتشؤؤؤؤ  ومحؤؤؤؤل  أوع مؤؤؤؤل ريفؤؤؤؤك حيؤؤؤؤد ا ؤؤؤؤهقراخه م خومؤؤؤؤل أ  أت ؤؤؤؤل مدخ ؤؤؤؤ   فؤؤؤؤاطينأر ؤؤؤل ر           
أ ؤؤؤ  ي لهؤؤؤل قااعؤؤؤد ( ل ه ؤؤؤايؤؤؤه   الكف عفؤؤؤ  )رفيؤؤؤفش  أر طاتشؤؤؤ  وظؤؤؤل يؤؤؤدخف  ؤؤؤل رؤؤؤا عقؤؤؤداث أو عقؤؤؤدين 

 .الففيف  ا ر طاتش  الحديز 

                                                 
 .88المرلع اليلحا، ش  – 1
 ل ر م  و ام م خومل، ، ولد م أ شاط ح يشد م ررشفيا  ياتلني: (م370 -م302) Plotinus أفلوطين - 2

ال تيرح،  (الهيلعشلل الي )ررررياف مرلفل ك الء  وال م  هجمع  فلشن ،ا ورفيف  أر طا رفيفهك حتراتي ال رق القد
 .                                                                  ث             الء ييرا م محل  يلعش  مريف  من مرايل اليفاا الء   يد  ل اليف   دخيش ل يتى  هةد حلى

              ث      ره، الهق  أييرا ، وها              ث      ث                                                        لم يكن رشفيارل  م كرا ، ر يد أ  اتهقل من ميفئ إ  آير، وقد يل  أمفك من م لهير ع 
ولتر : أتظر]. -وها ط شب ا كيدخاني–محل  يفقب حيقراط الا كيدخي  م الزلمي  والي رين حلميشاف  لمحلف النب  

، الهياير لف  لع  والي ر والهاتيع، 1إمل  ع د الفهلح إمل ، ط: ،  رجم  و يفشا و قداالدين واليقل الحديي، ستيس
 .[111 ، ش8110ل يل ، -حيرول
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م جمؤؤل  ؤؤدو ح يشؤؤي اعهقؤؤد م إلؤؤك  مزفؤؤي ا لؤؤؤرا ،  فؤؤاطين رككؤؤن  فخؤؤشب الففيؤؤف  ال ها شؤؤ          
 :شل  هفف عن الزللاتي الميشة  م أمرينطفا  رومحل  الزللاتي ا

، حشيلؤؤل  كؤؤا  الزؤؤللاتي الميؤؤشة  مؤؤن "الؤؤيف "و" حالؤؤرو "و" الاايؤؤد"شل مؤؤن طفؤؤا  ر كؤؤا  الزؤؤللاتي ا -
 ."الروح القدف"و" الاحن"و" ا  "

شل  خلؤؤلل حيحؤتل رؤؤاق حيؤش، حشيلؤؤل كزؤل الزؤؤللاتي الميؤشة   خلؤؤ  طفؤا ا رمز فؤ  ألؤرا  الزؤؤللاتي   -
 .وايدح من يشي الجاهر لكيتل مزفز  ا قلتشئ

زيراث مؤن الففيؤف  ا ر طاتشؤ  الحديزؤ  الؤء محؤل  أ  ال هال الميشة  قد ا هفل  مح لكن ككن القاع        
إ  الميؤؤؤشةش  هؤؤؤ  أر طاتشؤؤؤ  يديزؤؤؤ   "(:الميؤؤؤشل عؤؤؤدو محهؤؤؤل ) م ين أحؤؤؤرت خوا هؤؤؤل، لؤؤؤنلن قؤؤؤلع تشه ؤؤؤكطفؤؤؤا أر

 Martin ردلؤؤؤؤؤؤ، وقؤؤد أمحؤؤد ذلؤؤن الميؤؤو الفشفيؤؤا  ا لمؤؤلني الك ؤؤير مؤؤلخ ين هلي"حللييؤؤ   لف ؤؤيب ال يؤؤشط

Heidegger 
 .(تشه ك كمحهلح)م  1

، وهؤنه  يؤدخ  حؤدوخهل تحؤ  ااطؤلخ "د ؤ الففيف  ا ر طاتشؤ  اس"ين تح  إطلخ طفا أر يدخ  رفيف          
، وحؤؤين ااطؤؤلخين  الؤؤد يفقؤؤ  وصؤؤل (الففيؤؤف  الشاتلتشؤؤ  والروملتشؤؤ  القش ؤؤري )اليؤؤل  لفففيؤؤف  الك  ؤؤشكش  أب 

وإذ . يزؤؤ  ورفيؤؤف  رشفؤؤا  ألكيؤؤلتدخيافالحد" الفشزل اخ ؤؤش "الففيؤؤف  : تمزفتؤؤل إخهلصؤؤلل  قؤؤا  عفؤؤ   عؤؤلمهين
إ  ااتيل   احنف حشةهك، رشلكييل إذ  خصد ال شة  الفكري  الء  الؤدل عيتؤل  2يكشاشيقاع المفكر الفرتي  ماته

 : ين ح ف  علم  ورفيفهك م الهزفشي ح ف  يلص ، وه  حشة  ذال   تي بفيب، ه طفا أررفيف  

                                                 
رشفيا  ألملني، وها المر   الحقشق  لفالا ي ، ولك : Martin Heidegger  (1881 ،1171)مارتن هيدجر  – 1

                                         ث     ث                                                         هشدلر لدخا   ال هال، ومحل  لهنه الدخا    وخ ا متل ل م  الشك ركره، يشي ا هيد إلشتل م  لضرا ك ا و  الء محر تل 
اههئ  . ال أ تل  م   كشل ركره الففيف  والمشهلرشريق  ،لص لهةفشل يشلح القدي  حال  والقدي  أو ي ين، محلل أ

تشه ك، محي  وم كف  : )                                             مر  حيدح مرايل م يشل ك، و را عدح مرلفلل ميتل.    ث                            محزير ا لايو الالا ، و لا كف  الرمل 
المر ي  اليرحش   ،8،  الما اع  الففيفش ، عبد الرحمن بدوي]  (.المشهلرشريقل، مل ميو الهفكير، م دأ اليفش  و يرهل

 [.800، 801 ، ش 4041، 4لفدخا لل والي ر، ط
رشفيا  ومفكر  شل   والهللع  ررتي  علش  :(Charles Montesquieu  مونتيسكيو شارل)  – 2
، ميظر م دأ ر ل اليف لل وت ير الفرالش  الكلمف  و  تك من الي    رلتك ييد ط ق  الي    ( 4188   ؤ 4640)حين

لل  لفيظل  المفك  الد هاخب ويرا أ  الميلواح الم فق  حين اليلف ه  أمر ميهةشل، ولا يب أ  تخفط حين ه  أرحل ض
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 .طاتش  ي اصلث الففيف  الك  شكش  علاملث وا ر  -(5)

   .رفيف  رشفا  ألكيلتدخياف -(2)

 .الففيف  الم ري  الدييش  القدك  -(3)

الميؤؤؤشةش  ح ؤؤؤاختهل الحللشؤؤؤ  لا تمزؤؤؤلف  ييؤؤؤلث، لكيتؤؤؤل تمزؤؤؤلف ككييؤؤؤل القؤؤؤاع أ  أمؤؤؤل عؤؤؤن الميؤؤؤشةش  الحللشؤؤؤ            
  ا ر طاتشؤ  الحديزؤ ، ومؤل رفيف ث حكل مل تحلفك الكفل  من ميلني، وهؤ  تيؤخ  م يؤ   مهالؤدح عؤن الففيؤف

أ ق وصف الفشفيا  تشه ك لفليشةش  يشيلل أبلخ إ  أ  الميشةش  تمزلف ال اخح ال ي ش  الم يؤ   لفففيؤف  
، وهنا مل  عل آحل  الكيشيؤ  ومفكريتؤل، وتحديؤداث قؤدي  الكل الشؤن محلل   ا وأ  ذمحرل  ا ر طاتش  الحديز 

خ لهلريؤؤؤر  يلقحؤؤؤلل الميؤؤؤشةش  عفؤؤؤ  عقؤؤؤاع ال يؤؤؤ ل  راضؤؤؤع مؤؤؤنهب  امؤؤؤل ا محؤؤؤايل إ  احهكؤؤؤلخ يشفؤؤؤ  أو مخؤؤؤد
الحقشقؤؤؤ  المر ولؤؤؤ ، لؤؤؤنلن رنتؤؤؤن محزؤؤؤيراث مؤؤؤل  يؤؤؤلع مؤؤؤن ال هؤؤؤا شين، رحؤؤؤ ث عؤؤؤن اليؤؤؤاا  ح  شيؤؤؤ  الحؤؤؤلع، إقؤؤؤراخهئ 

يي مؤؤ  حلمهيؤؤلف ال هؤؤال الميؤؤشة  عفؤؤ  اليقؤؤل، ومؤؤع ذلؤؤن رؤؤنائ يق فاتؤؤك حلعه ؤؤلخه يللؤؤ  قف شؤؤ  إكلتشؤؤلث، لؤؤنلن 
 يؤؤديل  أتيؤؤل ككييؤؤل، إلا ال ؤؤيا   الؤؤدين أرشؤؤا  م قالؤؤك الفشفيؤؤا  ا لمؤؤلني المؤؤل ب محؤؤلخع مؤؤلخمح  فتؤؤئ قؤؤاع 
ش  أرشا ف ال يا ؛ ع لخ ك له  ل  .الميشةش  ال فال ي 

 البروتستانتيةاللوثرية  :    ا ثالث ا

         لكزؤير ميؤن          يؤر  عيؤك ا                                        تلحي  من ماقفك اليقؤدب لهؤنا الؤدين الؤنب ي                               لقد محلت  ليي  تشه ك لفليشةش                      
                   الؤؤء محؤؤل  يقا هؤؤل خلؤؤل              الرو يؤؤهيهش        الؤؤديل           رمحؤؤ  ااصؤؤ ح لح           م اتهقؤؤل ه     أمحزؤؤر         هجفؤؤ          محرهؤؤك لؤؤك       بؤؤدح    ، و     صؤؤ له

                                                    يفتؤؤئ ييل ؤؤش  ور يؤؤ  الجيؤؤا  حلعه ؤؤلخه خلؤؤل مؤؤن علمؤؤ  اليؤؤلف             ييؤؤب تشه ؤؤك لا     الؤؤنب   و   ،               ألمؤؤلني مؤؤن ال ؤؤللع
Martin Luther        لا ر       ملخ ن       ، إتك                        يكره حدوخه أمرا  الكيشي 

   .                       محل  ي ةي حدوخه عن ي صك          ، النب1

                                                                                                                                               

أ  ل  عظل  ) ، و(De l'esprit des lois خوح القااتين: )من أهئ مرلفلل ماتهشيكشا ه . ال يب وحين الرعلف
 Lettresالييرح النا ش  )، و(Considérations sur les causes de la grandeur des Romainsالرومل  

Persanes [ .)144 ، شمرلع تفيك، 8،  الما اع  الففيفش ، عبد الرحمن بدوي .]  
     ث              ، احي ل ليلمل الميجئ (االل  - كياتشل) ولد ح فدح أييفبن : Martin Luther  (1882 ،1481)مارتن لوثر  - 1

يقاع  .                                                  الميللئ مهااضي  ومهديي  ولؤ د صلخم  م  رحش  أحيل هلم أ رح صميرح من عللع  هلت  لا ر وملخ ري  لشيدكل ،
 ف    خ   ئ 4811، وم  ي 4818ا و ي شل م إخراخل  ي   الدير عن تفيك أ  قياح أحايك عفشك حم ه عف   ياع

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%8A%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%8A%D8%B1
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   قؤؤؤد            الاقه ؤؤؤل ي       الؤؤؤروح             م حفؤؤؤد محلتؤؤؤ     ، و                                            م ظؤؤؤل يحؤؤؤلخح مهقدمؤؤؤ ، وايهشللؤؤؤلل ميقؤؤؤدح ومهيلقحؤؤؤ                     
                                                        اليفلؤلتشين والكييؤشين، محؤل  بؤيب ا قيؤل  م قلؤ  ال ؤرف؛ لؤنا محؤل                                    أحق  رشك من  و  قشا   ف   ا  ؤشل 

                                           فكؤؤ  اى م بؤؤكل تظؤؤل  يكؤؤئ لا ييؤؤا  رشؤؤك أ يشؤؤل  أو                                 ، ؤؤب أولةؤؤن الؤؤنين محؤؤلتاا يهي ؤؤلو  لال             ييؤؤتل إ ؤؤرا ه
ؤؤل م ال ؤؤللع، والفحؤؤل م ذلؤؤن ييؤؤا  إ  ذلؤؤن الرلؤؤل ال يؤؤشط والؤؤاقل          و لهؤؤنا   .     رقؤؤرا                ث                                                         محؤؤل  ااصؤؤ ح تللةث

                                   من محهلحك الفجر؛ تؤاف مؤن الهقؤلخ  حؤين    11                                    المدعا لا ر، لهنا ييجل تشه ك م الفقرح                    عف  يد  ي ير تشه ك
               لهلؤؤل إخا ح قايؤؤؤ           رللا يؤؤل   ،  (  Paul            القؤؤدي  حؤؤؤال    )                    ر ؤؤؤ  ا وع لفليؤؤشةش                      هؤؤنه ال خ ؤؤش  وبخ ؤؤش  الم

    اذع                                                  وإخا ح الاتهقؤؤل  وبؤؤدح الحقؤؤد، وهؤؤ  خ  ؤؤ  لا ولفتؤؤل إلا أخ       قايؤؤ         عدواتشؤؤ                              لفيؤؤش رح، مؤؤل ييؤؤل أ  لهلؤؤل ترعؤؤ  
     ر ؤؤدأ        ايؤؤد                                           المزؤؤل ا عفؤ  م  يؤؤره، لم يكؤؤن محؤؤنلن إلا  لشؤؤا  و                         عيؤؤدمل أخا  لؤؤا ر أ  ي ؤؤ ل   . 1                  اليؤلف أمزؤؤلع الشتؤؤا 

                ؤنا  ؤشكرخ لؤا ر    ،               ث محراهشؤ  قل فؤ  يقثؤل                    ، ومحؤل خلؤلع الؤدين                                                يكره  فن المزللش  الرويش ، ويكره ال لحل، والقدييؤين
                                                محلؤل  ؤ ا الؤنمحر أتؤك الميؤشل ا وع، ق ؤل ذلؤن لم يكؤن  ؤاا                            هنا ا يير النب ييهره تشه ؤك     .            مل ريفك حال 

                  حؤلمحر يقؤد ومحراهشؤ ،     ث             ميظؤرثا  محؤر  يلتؤ ،         زل حال                    ، لا ر إذ   شكا  م2 "                           عد  قفشل من ال للفشين الشتا   " 
  .               محل محره وعدواتش                                                      ذلن ييد حلمهشلت  فن اليقشدح الء يالك لهل تشه ك  

                                                                                                                                               

( ا ي ق إ  تشقاملياف) دخي  الففيف  م للمي  رهير ،  و ا  برح محهل  قل  حه 4814     ث         قيشيل ، وم  ي  
وقد بير حل  هنه المتل  بلق  عفشك، محلل ي دو، ممل محه ك ل ديقك . 4810 -4814وا هلر م ذلن علم  .  خ  ا

لكن . ع طش   حفحل اىإذا أخ ل أ   يفئ محشف يل ، رلعفئ أتل م يل: " ياهلت  حراو ، القيش  م ايرتافي، إذ يقاع
، أعل ال هال ال هال                        ث                                                          الدخا   صي   بلق  ي اصل   خا   الففيف ، ومحل  حا ب أ  ا ه دع  ل، مين ال داي ،  خا  

 هفخب من ، يشي 4811ألف لا ر إيشفك م    ". ول ل  ي   القلل، ونخلف اليظل النب ي ةي عن حنخح الجاتح، 
 :ي لك إص يل ك م الكيشي  الكل الشكش  وإت ل ه الكيشي  الرو ييهشك عف  أ لف

 .إلمل   فرا  القيش  لفنتا  ويرق صكاا المفرا  وحللهل  إلمل   كيب الكيشي  من ال يب -4
 .ي  و القيلو   يتى  هاقف الدعلخح م ا  يرح والكيلل  وقل  حللروا  من إيدا الراه للالم لل   حروا  الكت -8
  .إلمل  القداف االه  و فرا  القيش  لنتا  المش  يشي لا يمفر النتا  إلا اى -1
م  .إلمل  تحايل القيش  لفخ ر و ا لر  إ  ليد الميشل و مك حلعه لخهل علفش  ت ب ويرع  ل -1
وقد عقد م  .حفم  يرمح  ااص ح الديل م ألملتشل الء قل   ل لا ر أولتل حنصداخ اعترا  أولي اخ  1530  ي 
خ لل  لك خ للل محزيرح، من آيرهل،  (.مشزلق رهير ) لملتش  الم فة  مشزلقل ييل مع  للر ممزف  الكيلل  ا  1539  ي 

عبد الرحمن ] .حلحاي  خومل أ  يتل ال ش ل "، وخ لل  عيشف  حيياا  "مجد ب الهيلشد"، وخ لل  ضد "ا لمع الدييش  "ياع 
 .[ 168، 161، ش المرلع اليلحا، ما اع  الففيف ، بدوي

1
- Philippe Gaudin, op.cit. p. 54. 

2
- F. Nietzsche, Aurore, § 68, op.cit., p.79. 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%A7%D9%87%D9%88%D8%AA
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%84%D8%A7%D9%87%D9%88%D8%AA
http://ar.wikipedia.org/wiki/1530
http://ar.wikipedia.org/wiki/1539
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                  وا ؤؤؤ ش م تظؤؤؤره يكؤؤؤا     .                                 ضؤؤؤروخح قؤؤؤرا ح حؤؤؤال  حلعه ؤؤؤلخه المرليشؤؤؤ      ، هؤؤؤا                     رللا عؤؤؤل  ا  ل ؤؤؤ  لفؤؤؤا ر                    
        المهؤؤؤ جل             الفؤؤؤ ح المهكؤؤؤر  "                          يؤؤؤ ق يييؤؤؤ  تشه ؤؤؤك لؤؤؤا ر حؤؤؤنلن                      م محهلحؤؤؤك لشيشللالشؤؤؤل ا    ،                حلاكؤؤؤل  لا حل علؤؤؤلع

                  ، لكاتؤك كفؤن الجؤرأح                       خ ؤئ ذلؤن رتؤا وؤش حنعجلحؤك   ،1 "                 حؤلب يؤلع مؤن ا يؤااع     إلهؤك                    النب يريد الهةدتي مع 
  .                  أعظئ واعظ م ألملتشل       أمحر و      لا ر      ييهر           ، محلل محل                    اليلحي  من بتااتشهك          وال جلع 

                     والهقؤؤاا، يؤؤين تمكييؤؤل مؤؤن                                  أصؤؤ ةيل ت ؤؤير رشؤك حؤؤللقر  مؤؤن الؤؤر    ب                           ظتؤرل هؤؤنه الحرمحؤؤ  م الاقؤؤ  الؤؤن                  
                  أيؤؤنل ميؤؤشةشهتل عفؤؤ                             ، محؤؤل  ي ؤؤررك اتهلللؤؤك ليللفؤؤ       تشه ؤؤك             أر ؤؤل عؤؤن ذلؤؤن    محلؤؤل                        الهجؤؤلوت الؤؤناي للأيؤؤ ق

              ث          ، ولهؤنا أيحثؤؤل محؤل  يييؤؤ                                ، وييفؤؤر مؤن الميؤؤشةش  ح ؤكفتل الجديؤؤد                          ريجؤؤده يقلحؤل الميؤؤشل حللميؤشةش    .          لؤل الجؤد  
                 ، ولم يقؤف تشه ؤك م 1 "                                                               و يهلتء ها لؤد  الففيؤف  ا لملتشؤ ، والرو يؤهلتهش  هؤ  ي شةهتؤل ا صؤفش            الراع  الر   " 

                        ، حللمقلختؤ  مؤع محهؤل  لؤا ر         م ألملتشؤل           أرحؤل محهؤل   (           الميشل عشي       إيشل )                        ، حل اعهر الكهل  المقدف       هنا الحد
  .                  ه  إلا  أعللع أ حش            ا عللع مل      حلق    محل     ، و      المقدف

   ،   (                يرمحؤؤ  ااصؤؤ ح الؤؤديل  )                                  حفحؤؤل هؤؤنه الحرمحؤؤ  الحلقؤؤدح الما للشؤؤ        ميؤؤشةش    -     الشتؤؤا    رل        لقؤؤد اته ؤؤ                        
             إ  أ  أطفلهؤل                                                      مؤرح أيؤرا مؤع أولةؤن الؤنين أبؤيفاا تؤيرا  الزؤاخح الفرتيؤش                                 محلل اخ فع صال الما ؤل  الشتا يؤ 

      القؤؤؤشئ            ف ؤؤؤ   فؤؤؤن                                    عفؤؤؤ  الاضؤؤؤشي ، ومؤؤؤل أ   ؤؤؤقط تؤؤؤلحفشا  يؤؤؤتى                                        تؤؤؤلحفشا  الؤؤؤنب أعفؤؤؤن اته ؤؤؤلخ القؤؤؤشئ الي شفؤؤؤ 
                                                                             ، وه  قؤشئ يررحؤتل تشه ؤك حرمهتؤل ويرمشؤك حلح ؤع الؤهتئ وولفتؤل ميؤرولش  ار ؤلط الححؤلخح                 الاضشي  مرح أيرا

    .                    وأ ل إ  يفاع اليدمش          المرحش 

 

 

 

 

 

                                                 
1
- F. Nietzsche, La généalogie de la morale, coll. Œuvres philosophiques, Editions 

Gallimard,  Paris, 1971, p.333. 
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 ومناهضة لها للحياة عدوةهي  الديانة المسيحية بما :المبحث الثاني

        الميؤؤؤشةش   " ،                           خ ؤؤؤك عفشتؤؤؤل لفشؤؤؤ  م لؤؤؤل مرلفل ؤؤؤك    و ا                                         لقؤؤؤد محؤؤؤل  هجؤؤؤا  تشه ؤؤؤك عفؤؤؤ  الديلتؤؤؤ  الميؤؤؤشةش                     
                     ييفؤؤن يؤؤر  إحؤؤل ح ضؤؤد هل   (          عؤؤدو الميؤؤشل )         ، هكؤؤنا م  (                     الجركؤؤ  الكؤؤرا ضؤؤد  الحشؤؤلح )                       حللييؤؤ   إلشؤؤك ميؤؤرول  عؤؤن 

                    محؤل  االؤك هؤا ال خ ؤش       لقد     ،2 "                                                                ويرعئ مح ف خذالفتل وخه يهتل، الء  قف يجر عزرح ضد  الاتهقل  ال  شي 
          لرلاؤؤل محلتؤؤ     و   ،                                                ، ورفيؤؤفهك مؤؤن ال دايؤؤ  إ  اليتليؤؤ   ؤؤر  ط لا ؤؤكف  االؤؤك   هؤؤنه    شؤؤ       الدخام             م ق ؤؤ  تشه ؤؤك          الرلشيؤؤش 

                لفليؤشةش  ييؤا  م        تشه ؤك            ، ومحؤل  خرؤش                                                        حمفهك ال ياا  عف  الميشةش  ه  أعيف حمف  م  لخيخ الميشةش  محفك
      و ؤلخل                        ، يشؤي أبؤلع  قؤشئ المرضؤ ،                                                               الحقشق  إ  طلحيتل الرعلع ، ومن لؤرا  القؤشئ ال ؤي ش  الؤء  يؤا  رشتؤل

  ،                   لاخ  لطتؤل حللشتا يؤ                              و محؤل  يقؤد تشه ؤك عفؤ  الميؤشةش    .(Eros)                                     ضد قشئ ال ة  والم  ؤ  وال لقؤ  الحشايؤ 
       تحكؤؤؤئ أو       تمؤؤؤل        مكؤؤؤل  و                                   محلؤؤؤل  يظؤؤؤر إلشتؤؤؤل الميؤؤؤشةش  الآ   وم محؤؤؤل         ا  شةؤؤؤ      إ    "                          رشقؤؤؤاع م محهلحؤؤؤك اليفؤؤؤئ المؤؤؤرح 

                        تظؤر هؤنا المخ ؤط المحؤلر  ؤي          مؤن ولتؤ    ،               ، ايتراف الشتؤا      يتا ب                              يكل  رشك ل يش الاق ، ه  بياخ
                                               وقؤد  ؤ ا وأ  أبؤرتل إ  هؤنا القؤاع م ماضؤع أيؤر  ؤلحا   -  3 "              تهايد اليؤللم              م الااقع إ    يشةش        ا ي ق الم

ا لؤؤدا الشاتؤؤل  عؤللم يؤؤلع مؤؤن ا  شةؤؤ -   لهؤنا   ،       ل يؤؤترا                      ، ركؤل ي شةؤؤ  هؤؤ  إهلتؤؤ                       ث                               ، عفؤؤ  عكؤؤ  مؤؤل محؤل   ؤؤللدث
    .                        ، ه  وحل  ييه ر حين ال  ر       ه  لرك 

      م تظؤر                    ،  تؤك هؤا الؤنب قؤل                       م  ؤلخيخ الححؤلخح المرحشؤ         الار لط           الميشة  قل           الاعهقل         محل  هنا                           
    مؤؤرا   "                    ، الار ؤؤلط حلعه ؤؤلخه                          ث                                  تشه ؤؤك ميؤؤيرح الار ؤؤلط، وهؤؤا أيحثؤؤل أقؤؤاا ظؤؤلهرح م  حؤؤفشل ااتيؤؤل  ا وخوي

   ث                             لخثا لقشئ مريح  عفؤ  قؤشئ  ؤفشل ،                     وها ي دو م لاهره اته  .                                           تك تهل  قشئ مريح  تحلل م ذاتهل حنوخ ريللتل
                      للش  مهجتؤ ، وحيؤرع  إ    الح                                         ، ولهنا محل  ييهقد تشه ك أ  الححلخح المرحش  4 "         ث                     أب اته لخثا لفحيفل  عف  ا قايل 

               ث             ، لكؤ  يؤهقفب يامثؤل حيؤد يؤا  إ                          حل  محل ب   ييير را الار لط  "        ي يرو         حد وا                       اليهتل،    اليلف رشتل
     ، يؤتى                    ث              ث                   ث ، وأمحزؤر يش ؤ  وايترا ثؤل، وأمحزؤر خ ا حث، وأمحزؤر لام ؤللاح  أيحثؤل     ث اارامثؤل     محزر أ                      ب   أخق وأ ق، وإ  ب   

                                                                                                                                               
 .10،14، ش 41بنخح الم دخ اليلحا، ،  عدو الميشل فريدريك نيتشه، – 1
 .841، المرلع اليلحا، شتشه ك والففيف ، محمد المزوغي - 2
 .488، الم دخ اليلحا، ش الجنعاليفئ   فريدريك نيتشه،  – 3
 .11 ، ش 8111الممر ،  -أرريقشل ال رق، ( ،ط)، تشه ك الفشفيا  الزللر جمال مفرج،  – 4
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    أاؤؤؤؤل                ا يؤؤؤؤ ق الميؤؤؤؤشةش     فؤؤؤؤ  ع "         رتؤؤؤؤا ييشؤؤؤؤب    ،1 "                                            ي ؤؤؤؤل إ  أق ؤؤؤؤ  ا  ؤؤؤؤللشب ال ؤؤؤؤشيش  والفحؤؤؤؤللل الميؤؤؤؤشةش 
                                                                                  ي لؤؤؤ  محؤؤؤل ركؤؤؤرح عؤؤؤن تجؤؤؤلوت ااتيؤؤؤل  لنا ؤؤؤك، حؤؤؤل  وضؤؤؤيهك م خايؤؤؤ   ايفشؤؤؤ ، وخضؤؤؤ  عؤؤؤن تفيؤؤؤك محفتؤؤؤل  يؤؤؤد 

                                    إذ لا ولؤا  لفيظلؤ  إلا م الحريؤ  الؤء ي ؤل   :                ااتيؤل  عؤن يقاقؤك                  أ اأ أتؤااف  يؤلتع          ااتيلتش        لفيظل           حلليي  
               ميلقحؤ  لفيقفشؤ                                  ، يفتؤئ تشه ؤك أ  اليقفشؤ  الدييشؤ  2 "   ث      ث    م ؤيرثا لؤديرثا حؤك  -               م ال راف والقفؤا–                  ل ااتيل  ليفيك

                          إ  مؤؤل تجؤؤا  حؤؤك ال  شيؤؤ ،                زلتشؤؤ  رناؤؤل  يؤؤا                                                   ، رؤؤل و   فيؤؤر محؤؤل بؤؤ   ورؤؤا إخا ال وقؤؤاا واعشؤؤ  حشيلؤؤل ال       اليفلشؤؤ 
    .                                                            وميك  كا  ا ولاهش  ييب تشه ك عق   تحاع  و   امحشد ااتيل  لنا ك

                                                                 تشه ؤؤك هؤؤ   لولؤؤ  إعؤؤل ح الزقؤؤ  للإتيؤؤل ، رؤؤن  ذلؤؤن لؤؤن يكؤؤا  إلا ، ؤؤاح لريةؤؤ                 رؤؤنذا محلتؤؤ   ليؤؤ                        
                                      ا يؤ ق الهقفشديؤ   ؤاا  محلتؤ   هيفؤا حيرعؤ     ،                                                    هلزل م هجل  قايؤ  عفؤ  ا يؤ ق ال ؤللي ، والقؤشئ اليؤللدح

   (                       أعؤؤؤ   الفكؤؤؤر المؤؤؤري الميلصؤؤؤر  )                                     ، ي ؤؤؤير المفكؤؤؤر اليؤؤؤري رؤؤؤرا  محلمؤؤؤل م محهلحؤؤؤك                             رفيؤؤؤفش ، أو حيرعؤؤؤ   ييشؤؤؤ  تاهؤؤؤدح
   ..                                الميقالشؤؤؤ  الففيؤؤؤفش ، والرهؤؤؤد الؤؤؤديل  :                                              ؤؤؤهفخب حمفؤؤؤ  تشه ؤؤؤك عفؤؤؤ  ا يؤؤؤ ق الهقفشديؤؤؤ  م عي ؤؤؤرين   " :      حؤؤؤللقاع

              ومح عؤل بؤر وحشؤؤل   (            إمل ؤؤ  الحشؤلح )                                          عؤن الااقؤع اليشؤؤل وعؤن الحشؤلح، والزؤلني يؤر ب إ      لع     الاتف ؤ             ا وع يؤر ب إ  
     يشؤي     .                                                                    رللحشلح ه  ا ير ا   ، ومحل مل يدعا إ  الرهؤد رشتؤل، والقحؤل  عفشتؤل بؤر ويؤشئ  ، 3 "           م تظر تشه ك
          ا هليؤؤلل  م         والار ؤؤلط          م الهؤؤدهاخ      ذلؤؤن      ؤؤ ب             أيؤؤ ق الي شؤؤد                         ا يؤؤ ق الميؤؤشةش  حلعه لخهؤؤل           محفلؤؤل  ؤؤل ح

       ريؤؤؤرح   )                                                 و رايؤؤؤد تفاذهؤؤؤل، ي ؤؤؤف تشه ؤؤؤك ا يؤؤؤ ق اليؤؤؤللدح حلاؤؤؤل تمزؤؤؤل        ث               ، تظؤؤؤرثا ليؤؤؤش رح الؤؤؤدعل               المرحشؤؤؤ  الحديزؤؤؤ 
        رلاتيؤل                 ال شؤب وا حفؤك،        حؤين محفلؤء                                              ويشزلل  يؤا  أيؤ ق الي شؤد تمشؤل الفمؤ  إ  الهقريؤب    ،       م الفر    (      الق شع

ؤل ييؤتل يداعؤك              ث            يؤب ألا يكؤا  ي ؤيرثا، أ  يكؤا  ط              ا ير عيؤد هؤرلا                             ، ومؤن أيؤ ق الي شؤد الر  ؤ  م   ث      ث            ش ثؤل أحفتث
                                                 يؤؤده عيؤؤد اليؤؤل ح ا قايؤؤل  الؤؤنين لا وهؤؤللا  إ  مزؤؤل هؤؤنه             ، هؤؤنا مؤؤل لا                               الحريؤؤ  والمريؤؤرح الؤؤء  ي ؤؤد اليؤؤيل ح

   عؤن                                                                   مشله الؤدين  يةيؤر و ؤترا مؤن وخالتؤل المؤدخا  والميؤهيقيلل، وا مؤئ  ه لعؤد  "                     ، لكن المريب ها أ      القشئ
ه أبؤد     عفؤ      الآ              ويكؤل  محؤل بؤ      ...                              يش وييا  حشيتل ال ؤقلق واليؤداوح         حيحتل ال        القؤاا                     ظتؤر ا خا  يؤير 

            م مقلحؤؤؤؤل هؤؤؤؤنه    .4 "  ظ                                                                بؤؤؤؤرظ ورظلعؤؤؤؤ ،  يؤؤؤؤيره ا  ؤؤؤؤرح الرا ؤؤؤؤخ  م تفؤؤؤؤاف المؤؤؤؤللكين، وأصؤؤؤؤةل  اليؤؤؤؤشل ح الحرحشؤؤؤؤ 
             للرلؤل الي شؤل  ر  .                              اا حللحشلح، و ريدهل امه   وقؤاح                      ، ه  أي ق  يي  إ  اليت                      ا ي ق هيلا أي ق اليل ح

                                                 
 .، شالم دخ اليلحا أصل ا ي ق ور فتل، نيتشه، – 1
 .441 ، ش 4001،  اخ الجشل، حيرول، 4، طأع   الفكر الففيف  الميلصر فؤاد كامل، – 2
 .444ش  المرلع تفيك، – 3
 .440، ش اليلحاالمرلع  – 4
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                          ث    ث   ، هؤا خلؤل كجؤد ذا ؤك  تؤك خلؤ ث قايثؤل                   حدارع القاح الفللحؤ    حل                 ث                       ييلعد الهييل  أيحثل لكن لش  حدارع ال فق  
      ،  ؤؤنا                   ث      ث                             ، ي ؤؤهتج حكاتؤؤك قل ؤؤشثل صؤؤلخمثل مؤؤع تفيؤؤك ووؤؤتر  محؤؤل قيؤؤاح وصؤؤرام                                ث حلعه ؤؤلخه كؤؤلخف قا ؤؤك عفؤؤ  ذا ؤؤك أيحثؤؤل

                                                           فؤؤؤؤ  للإتيؤؤؤؤل  الؤؤؤؤنب ييؤؤؤؤلشك تشه ؤؤؤؤك ااتيؤؤؤؤل  ا عفؤؤؤؤ    ا ع                      ؤؤؤؤل م اليتليؤؤؤؤ  إ  المزؤؤؤؤل                 اليؤؤؤؤاف مؤؤؤؤن ا يؤؤؤؤ ق ت
ؤل أحؤديثل (         الياحرمل   )                                ركؤل رؤترح مؤن أيؤ ق اليؤل ح  يق تؤل  "  ،                                       ث      ث ،  ير أ  ال راف حؤين تؤاع  ا يؤ ق ي قؤ  قلللث

  .                                    ، وهنا مل ي كل الدوخح الهلخ ش  للأي ق1 "                  رترح من أي ق الي شد

                                               الي شؤؤد رؤؤن  ا صؤؤل م ذلؤؤن ييؤؤا  إ  المي ؤؤع الرلشيؤؤ  لهؤؤل                                 إذا محلتؤؤ  ا يؤؤ ق الميؤؤشةش  هؤؤ  أيؤؤ ق                  
ا  رشيثؤل تجؤله  لخحشؤك، رتؤا لا                       والمهلزل م ال يب الشتا ب   ،      لقهؤلع                     ياالؤك أعؤدا ه م  ؤلي  ا                ث      ث                   ، النب ولل يقدث

                                        مؤؤن هيؤؤل محؤؤل  ييظؤؤر تشه ؤؤك إ  ا يؤؤ ق الميؤؤشةش    .                             أ ؤؤللشب يؤؤر  أيؤؤرا محنريؤؤل  أي قتؤؤئ           ث حؤؤل ميؤؤهخدمثل
               ث                   رللحب الميشة  مز ث م تظؤر تشه ؤك مؤل هؤا    .                                  ل ومل  ي اب عفشك من مكر ويداف وتيف                رك فتل عن يقشقهت

  .2                                 من لنف بجرح الاتهقل  والحقد الشتا ب          ت ه  ه      إلا  ت 

      ، وهؤؤ                                        ث     ث                            لقؤؤد أعفيؤؤ  الؤؤديلتلل علامؤؤل والميؤؤشةش  ي اصثؤؤل يرحثؤؤل ضؤؤد اليؤؤللم ا خضؤؤ  م تظؤؤر تشه ؤؤك                    
                                                    شه ؤؤك م هؤؤنا اليؤؤشلق االؤؤك ال هؤؤاي رقؤؤط، حؤؤل محؤؤل مؤؤل هؤؤا مزؤؤل           ولا يق ؤؤد ت  .  (    االؤؤك  )                يؤؤر  ميفيؤؤ  حل ؤؤئ 

                                  جمشؤع أمحلذي تؤل حل ؤئ اى، وحل ؤك بؤاه                             وقؤد تمكيؤ  المزللشؤ  مؤن  م شؤ  .                        لفااقؤع المالؤا  م الهجرحؤ         مهجلوت
ا أمل  قاا  فاقك             و حؤع لقؤلتا        االؤك                  ، وليفهؤك يزؤا أمؤل                                             ث                ااتيل  و ف هك يريهك وألر ك عف  اليجا  مهي دث

                   ،  ؤؤؤير أ  هؤؤؤنا اله ؤؤؤاخ 3                                                           ، ويه فؤؤؤع إ  اتحؤؤؤل  صؤؤؤام مؤؤؤع اى محه فؤؤؤع ال ؤؤؤاذب إ  اليؤؤؤد  يقؤؤؤاع تشه ؤؤؤك     أي قؤؤؤ 
                       م تظؤره  قؤدف قؤشئ القؤاح،                           ا ؤ مش ،  كؤئ أ  هؤنه ا يؤيرح ا                                       اليشه اب لا ي لل عقللد ا ولمب أو اليقشدح 

                 ل اليؤؤؤللم ا يؤؤؤر عفؤؤؤ                                                   الؤؤؤء  كؤؤؤرف  ؤؤؤش رح الكتيؤؤؤ ، والحؤؤؤيفل  والمرضؤؤؤ  ومحؤؤؤنا  ؤؤؤش ر                  عفؤؤؤ  عكؤؤؤ  الميؤؤؤشةش 
    يحؤؤع  "                  مؤؤع اا ؤؤ  ، محلؤؤل أتؤؤك          م الحقشقؤؤ              وال ؤؤداق  عؤؤل           أ  اليؤؤفئ      إعؤؤ                         ، هؤؤنا مؤؤل  رؤؤع حيشه ؤؤك إ       ا خضؤؤ 

                  الؤنب أ يؤك م مر  ؤ                                             م مر  ؤ  ال  ؤللع اليفشؤل، ويحؤع ا هلؤع اا ؤ م   (                 صف  اى عفشك و ؤفئ )           شدتل  لد 
  .4 "                     ا هليلل الحرحش  المقد  

                                                 
 .01، ش المرلع اليلحا، تشه ك، فؤاد زكرياء – 1
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                                                                     المفتؤؤؤا  الميؤؤؤشة  عؤؤؤن اى، اى محنلؤؤؤك لفلرضؤؤؤ ، اى محييك ؤؤؤال، اى محؤؤؤروح، هؤؤؤا وايؤؤؤد مؤؤؤن    "    إذ                        
                  ث                                                                    المفلهشئ ا محزر ريل ثا ياع اى، الء بكف  راق ا خا، وحلاضلر  إ  ذلن، ليفؤك كزؤل الميؤهاا ا محزؤر 

   ث                  حؤدلاث مؤن أ  يكؤا  تجفشتؤل                              اى مهدني لش ير ميلقح  لفةشلح،   .     ث                                 انخفلضثل م مجرا اله اخ الميةدخ ليل ش  الآله 

        اى صؤؤشم     !           اخا ح الحشؤؤلح                                                   م مفتؤؤا  اى،  يفؤؤن و ؤؤناف اليؤؤداوح لفةشؤؤلح ولف  شيؤؤ ، و   .                      الملجؤؤد، وأتلشهتؤؤل الماطؤؤدح
  .1 "                                  م اى يرلك اليد ، و قدف إخا ح اليد    (.      الآيرح  )              ولكل محنح  عن   (       الدتشل )                       لكل الييللئ الكلذح  عن 

    ككؤؤؤن          ، يشيتؤؤؤل      الرالؤؤؤف                 إلا لاؤؤؤال هؤؤؤنا االؤؤؤك                  شؤؤؤا  هؤؤؤنه الي ا يؤؤؤ  ق   مؤؤؤن                        إذ لا ككؤؤؤن للإتيؤؤؤل  الهةؤؤؤرخ 
    حؤؤل    "                          ، وهؤؤنا مؤؤل ح ؤؤر حؤؤك تاخا بؤؤ   (        مؤؤال االؤؤك  )         حنع تؤؤك                      ، وأ  وؤؤرخ قدخ ؤؤك ا  قؤؤ                    للإتيؤؤل  إ  ؤؤلل يريهؤؤك

                                                                     ف    وييفؤل تشه ؤك مؤال اى، ويقؤاع حؤل  م ؤير الآلهؤ  أ  تمؤال، وإلؤك الميؤشةش  إلؤك لم يؤيجف مؤن    ،2 "           االك قد ملل
     لرلؤؤؤل      نلن ا حؤؤؤ           أولم  يؤؤؤلياا   "           ف                                         ،  ؤؤؤير أتؤؤؤك عفيؤؤؤر عفؤؤؤ  ا وخوحشؤؤؤين أ  ييتررؤؤؤاا حؤؤؤل  إلهتؤؤؤئ قؤؤؤد مؤؤؤلل3 ير       هؤؤؤنا الم ؤؤؤ
   إني    : )      اتق ؤلف      حؤدو      ي ؤرفي   و               م  ؤلي  اليؤاق       ، يؤرمحش       اليتؤلخ     وضؤل   م           رلتا ؤك    ث  ي ث      محل  م      النب         ا يرق، 

     أ ؤؤؤلخ        ، رقؤؤد          يرميؤؤا  حؤؤلى               مؤؤن أولةؤؤن الؤؤنين     ؤؤد       هيؤؤلا ي    محؤؤل         أتؤؤك   ل لاؤؤ  و   (  !            إني أ ؤؤي عؤؤن اى   !         أ ؤؤي عؤؤن اى
   ل    ؤ                    ه ؤ  م مكؤل  مؤل  هؤل                               هل  له مح فل ، قلع آيؤر أ  أتؤك             هل أضييله  :             ؛ رقلع أيدهئ    ث مح يرحث      ث  قتقت ث  

           را ؤب ا يؤرق    .                      يحؤةكا  محفتؤئ م وقؤ  وايؤد     ا  و  لؤ  ر  ت           كؤنا محؤلتاا ي ه                            ميل  هؤل خمحؤب ال ةؤر  هؤل هؤللر  
   ! ك هؤؤؤ           رؤؤؤن محفيؤؤؤل قهف     رؤؤؤن،   !   أتؤؤؤل                   لقؤؤد قهفيؤؤؤله، أتؤؤؤهئ و    !                 أيؤؤؤن اى   ؤؤؤلقاع لكؤؤؤئ  :                           حشؤؤيتئ، ولةتؤؤؤدهئ حيظؤؤؤره، وصؤؤؤرفي

                                                                                       ولكن محشف ريفيل ذلن  محشف أمكييل أ  تفؤر  ال ةؤر  مؤن الؤنب أع لتؤل اا ؤفيج  لكؤ  نمةؤاا ذلؤن ا رؤا 
               ث أليؤؤيل تيؤؤلع أيؤؤيراث    ...       الآ                                                               حكلمفؤؤك  مؤؤل الؤؤنب ريفيؤؤله لكؤؤ  ليفؤؤن هؤؤنه ا خا عؤؤن شميؤؤتل  إ  أيؤؤن  ؤؤدوخ 

    مؤلل      ث            أيحثؤل  هةفؤل  لقؤد      الآلهؤ                لهةفل االهؤ                                                    صخب الحفلخين النين  رياه  ألم ت ير ح    حيد من ا
     رشلؤؤل      قؤؤلع  و   .    ث                                     أيؤؤيرثا خمؤؤ  رلتا ؤؤك حؤؤل خا حقؤؤاح ه ؤؤلهك وأطفل ؤؤك     ... !                ورؤؤن الؤؤنين قهفيؤؤله   !             ث   ي قؤؤ  اى مشهثؤؤل  اى
                            ث              لا يؤراع هؤنا الحؤدتي الرهشؤب ميؤلررثا عفؤ  ال ريؤا،   .    حيؤد          لم ون تملني    ،   كزير           ق ل ا وا  ح      صف      لقد و   )  :   حيد

       ‘       ث                                              وكؤؤ  أيحثؤل أ  الرلؤؤل ا يؤرق تفيؤؤك قؤد  يؤؤل م ذلؤن الشؤؤا  تفيؤؤك    ،   ...    رلؤلع       أذا  ال    إ            لم ي ؤل حيؤؤد
ؤل   Requiem aeternam                محيؤلل  مخهففؤ  وصؤب               ث         ث                        ث  يلصؤهك، م ؤرو اث وميؤهجاحلث، لم يك ؤن  عؤن االلحؤ   اللث
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          وتي ذلؤؤن لؤؤن       حيؤؤد يؤؤد   ،1  ("                                           ث        مؤؤلذا  كؤؤا  هؤؤنه الكيؤؤلل  إذا لم  كؤؤن أضؤؤري  وت ؤؤ لث ملتمشؤؤ  ى  :)          حؤؤيف  ال ؤؤ  
ؤؤل مهيللشؤؤ ، وهيؤؤل   ؤؤدأ ميؤؤير ك تجؤؤله ا خا           فؤؤب ااتيؤؤل   ي                                             رهفقؤؤد القؤؤشئ ا ي قشؤؤ  و اليقللؤؤد المشهلرشريقشؤؤ     ،   ث                                   قشلث

                      ، رللآحؤؤل  مؤؤن ال  ؤؤر أبؤؤد                          االؤؤك لا ييهؤؤل حرعليؤؤ  أحيللؤؤك  "                                     ، محلؤؤل  فقؤؤد الرعليؤؤ  االهشؤؤ  خ  هتؤؤل،                اليؤؤلحق  قاتهؤؤل

             ، ألا ككؤن لهؤنا  !        لم يقتررتؤل        وي شةؤ     ث         فيرثا عؤن ذتؤا                               ، رلب إلك يفدب و يحة  حلحيك  ك2 "                  عيلي  ميك حلحيللتئ
                                      لاؤال هؤؤنا االؤك  هتؤد   عؤؤللئ اليؤللم، و ؤؤروع                                                اا شؤل  ح ؤؤليب ا  شةؤ  وميلق هؤك يؤؤتى يكفؤر عؤؤن ذت ؤك      االؤك 

    .           ث           ااتيل  عللرثا عن تجلوتهل               الحدو  الء محل 

ؤؤؤ                                           الميؤؤؤشةش  وأي قتؤؤؤل وقشلتؤؤؤل                          لم يكؤؤؤن تشه ؤؤؤك اليؤؤؤ لق إ  تقؤؤؤد    ؛                        ك ال ؤؤؤراف ضؤؤؤد الكيشيؤؤؤ  محزؤؤؤيرح   ف أولف
         إضؤؤلر  إ                        والمفكؤؤرين ويؤؤتى ال ؤؤيرا          الف  ؤؤف                  متؤؤد لؤؤك اليديؤؤد مؤؤن    حؤؤل                          محلؤؤل أتؤؤك لم يي فؤؤا مؤؤن رؤؤرا      ،      وإلهلهؤؤل
                                  الؤؤؤنب حؤؤؤدأل  اخ ؤؤؤك ضؤؤؤد الؤؤؤدين مؤؤؤع محهلحؤؤؤك               الشتؤؤؤا ب ا صؤؤؤل           هؤؤؤنا ا لمؤؤؤلني  ، Marx              و محؤؤؤلخع مؤؤؤلخمح    في       رشاخحؤؤؤل 
                                    ليؤللم مقفؤا ، محؤل  الؤدين رشؤك مجؤر  تظريؤؤ               ليقؤد  أعؤئ                                     ، محلؤل محؤل  تقؤده هؤنا تق ؤ  حدايؤ  يل ؤؤ   (         يشؤلح ييؤاف )

       ، لؤؤنلن                                                                             ، حلعه ؤؤلخه الهةقشؤؤا الؤاع  لجؤؤاهر ااتيؤؤلتش ، و   الجؤاهر ااتيؤؤلني لم وقؤؤا أب ولؤا  يقشقؤؤ     علمؤ 
     ع ؤؤيره                                                                                 يكؤؤا  ال ؤؤراف ضؤؤد الؤؤدين هؤؤا ح ؤؤكل  ؤؤير م لبؤؤر هؤؤا صؤؤراف ضؤؤد ذاا اليؤؤللم الؤؤنب يكؤؤا  رشؤؤك الؤؤدين

                              وايهجؤؤل  عفؤؤ  ميلتؤؤلح يقشقشؤؤ ، إ                                           هؤؤ  م الآ  تفيؤؤك،  ي ؤؤير عؤؤن ميلتؤؤلح يقشقشؤؤ                         الرويؤؤ ، والميلتؤؤلح الدييشؤؤ
                                    وخوح ا وضلف الؤء لا خوح لهؤل، إتؤك أرشؤا          قفب لك        ليللم لا       قفب    .                      يتشدح المخفاق المح تد            مل ها إلا         الدين
  ،    ث          وخبث لفلحؤ تدين                 ث     عؤن ميلتؤلح، و ؤفااتثل ضؤر    ا            ث                        ث ملخمح  مهيلطفثل مع الدين حلعه لخه  ي يرث      ي دو           ، من هيل     ال يب

      ، حؤنا                                                                                        لكن إح لع الدين حلعه لخه  ؤيل ح اليؤلف الاعشؤ  ييؤل مؤن لتؤ  أيؤرا طفؤب  ليؤيل تهئ الحقشقشؤ  المل يؤ 
                                                   اليؤؤل  الؤؤنب ولؤؤد رشؤؤك تشه ؤؤك، ي ؤؤير مؤؤلخمح  م محهلحؤؤك    5144      م عؤؤل    .                             يهةؤؤاع تقؤؤد اليؤؤلل  إ  تقؤؤد ا خا

                                     يهةؤؤاع إ  تقؤؤد ا خا، وتقؤؤد الؤؤدين إ  تقؤؤد                    إ  أ  تقؤؤد اليؤؤلل  (                              مقدمؤؤ  ليقؤؤد رفيؤؤف  الحؤؤا عيؤؤد هشمؤؤل  ) 
               وحللهؤؤل  ييؤؤهخفب    ،                                    ، وتقؤؤد الؤؤدين ليؤؤل الففيؤؤف  واليفؤؤئ ممكيؤؤين                                   القؤؤلتا ، وتقؤؤد ال هؤؤال إ  تقؤؤد اليشل ؤؤ 

    .                                    اليفللني والروي  ييلقحل  حيحتلل ال يش                               ككن م للحهتل واليقل،    اليقفين           الميشةش  لا         ملخمح  أ  

                                                 
 .444، ش 488، م دخ  لحا، ال نخح اليفئ الجنع، فريدريك نيتشه -1
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Goethe      ا ك     لني          ال لعر ا لم     أمل                      
ؤل ليشه ؤك  1                             ، رقؤد  ؤخر مؤن القيلو ؤ  عيؤدمل              ث        الؤنب محؤل  مفتلث

  ،                                                   ريشه ك محل  ي ؤهئ  مؤن الميؤشةش  خالةؤ  تهيؤ  محريتؤ  ميفؤرح  .         لا ميو لهل                                   ي ف  يللشلتئ حلال مجر   ر رح رلخ  
        ،  ؤنا لم  ك                 وي ؤفتل حللاصؤف تفيؤ                                         حدوخه محل  ي هئ من الميشةش  الرالة  تفيتل       ا ك              ٌّ      وي فتل حلال  ئٌّ، أمل 

   ضؤؤد    ل    ث صؤؤراعث         كزؤؤل  ؤؤاا            تؤؤنا محفؤؤك لا ر  .               ا صؤؤيل  الميؤؤشةش                                        يكؤؤن تشه ؤؤك الايشؤؤد الؤؤنب حمؤؤل م رقؤؤ  يتؤؤد   ؤؤل 
     عفؤؤ         ث        ث اته ؤؤلخثا و ؤؤش رحث          الميؤؤشةش              ، وميؤؤك  كؤؤا         ث وأبؤؤد علقثؤؤل                        ضؤؤد  ؤؤش رح قؤؤا  أبؤؤد ي ؤؤلر                    ال  ؤؤللع الرعلعشؤؤ ،

ؤؤل أع وهؤؤا الفكؤؤر الشاتؤؤلني            أت ؤؤل ركؤؤر   ،    تشؤؤ     رومل  ال          مراطاخيؤؤ   اا            محقؤؤاح وعظلؤؤ            أ ؤؤ  القؤؤاا           ، محلؤؤل عفؤؤ         ث                      محؤؤل  قلللث
                                                                          لقؤؤؤد محلتؤؤؤ  الميؤؤؤشةش  م ؤؤؤلش  مؤؤؤل  اامراطاخيؤؤؤ  الروملتشؤؤؤ ، وقؤؤؤد أريؤؤؤد حؤؤؤين الميؤؤؤل  والفجؤؤؤر   "        تشه ؤؤؤك      يقؤؤؤاع

                        ارؤؤنلن  ؤؤير مفتؤؤا  يؤؤتى  الآ     .                                                           اليلؤؤل الاا ؤؤع لفرومؤؤل  لففؤؤات حؤؤلخا  لؤؤل يحؤؤلخح عظلؤؤ  تمهفؤؤن الرمؤؤل 
                أمحؤر علؤل رؤل ميجؤب   :                                       خ المقلطيلل الء تجيفيل محل  مؤرح تيؤر  أمحزؤر                                     اامراطاخي  الروملتش  الء تيررتل،  لخي

                                   ف                  ث                                    ث من طرات خرشع، محلت  حداي  رقط، وحيل فهل ييؤب لشكؤا  م ؤتا ثا عؤر ألفش ؤلل؛ ويؤتى  الشؤا  لم ي ؤتد مزؤش ث 
  .1 "                                                لهنا، ولا يتى ركر حلل يل  عف  المقشلف تفيك  لل ا فا 

      الؤؤؤؤاي   )    ذلؤؤؤؤن                                ظؤؤؤؤر تشه ؤؤؤؤك مؤؤؤؤن  ؤؤؤؤرويش و ؤؤؤؤدلين ااتيؤؤؤؤل                            لقؤؤؤؤد تمكيؤؤؤؤ  ا يؤؤؤؤ ق الميؤؤؤؤشةش  م ت                  
         والؤنب لا   ،                                                                         المخفاق الؤنب محؤل  مؤرح القؤشئ اليفشؤل ا خ ؤهقراطش  الي شفؤ  الؤء يهةفؤ   ؤل ا قايؤل      ذلن   ، (     ا بقر

                                                                     محؤؤل مؤؤن قؤؤدمل  اليؤؤر  والشلحؤؤلتشين و اا ريؤؤا والرومؤؤل  ومحؤؤنا الق للؤؤل الجرملتشؤؤ                     ا لمؤؤل  اسؤؤد ين، حؤؤل        ق ؤؤد حؤؤك ي
                  أصؤؤ ل ميؤؤفا  ااخا ح    .           ا  ويمه ؤؤ ا  ف  ف     يؤؤف     ي                                                 هؤؤرلا  الؤؤنين ي ؤؤاخهئ أعؤؤدالتئ حؤؤلائ حراحؤؤرح يمؤؤيرو  و   ،      القدكؤؤ 

ؤل     ث                       عؤللرثا، اتهقؤل مؤن يشؤاا  مفؤترف                                                      ث      ث والقاح م ظل القشئ وا ي ق الميشةش ، يشؤي ليفؤ  ميؤك مخفاقثؤل ميتكث
           ي خوضؤؤ   فؤؤؤن     ، يشؤؤ                                                   ، هؤؤنا مؤؤل تمكيؤؤؤ  الكيشيؤؤ  يلصؤؤ  م الي ؤؤاخ الا ؤؤ   مؤؤؤن تحقشقؤؤك             إ  يشؤؤاا  و يؤؤع

  ،                                    نا محلت  أي ق الي شد مرامرح ضؤد الحشؤلح  وله   ،                                  ركلت  لهل القدخح عف  وضيتل م ا  يرح               ال يا  المهاي   
            .                                                                           مرامرح تهد  إ  اقه ف الحشلح من لنوخهل، وإي ع إخا ح إمل   الحشلح  ل إخا ح الحشلح

 

                                                 
بلعر ورشفيا  GOETHE Johann-Wolfgang von  (4716 ،4181 :)لفغانغ و غوته يوهان ف – 1

.                                                  ث                                                         ألملني، وها أيد ع لقرح ع ره، من أ رح  ري ، محل  ميج  ل حلا    يلص  حيد قرا  ك لفقرآ  حل لملتش  وحللفم  ال  شيش 
لمر  حين الففيف  وال ير، يتى أتك يقاع لا يالد مل يف ل حشيتلل، ومحلت  الزقلر  عيده و شف  لا  لي ، تمكن  ا ك من ا

 (.ي  م ا   لع، مخهلخال بيري  تزري ، الدياا  ال رق  لفلرلف المري: )من حين مرلفل ك. أمل الملي  عيده ه  الحشلح
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 المسيحيةصميم الأخلاق الشفقة   :   ا أول  

                                                         ، ومع ذلن رفف فق   ل يرهل الكةشب عفؤ  ااتيؤل ، إذ أاؤل  فقؤده                       ين ال فق  والرحم             يهر الميشةش              
      ميؤؤلع                                            ث                                          ، رهيؤؤرب رشؤؤك الميلتؤؤلح محللاحؤؤل ، و ؤؤر ب أيشلتثؤؤل إ  ارهقؤؤل  الحشؤؤلح ح ؤؤاخح جملعشؤؤ ، محلؤؤل أاؤؤل تحؤؤ ط    قؤؤااه

                        ا تؤااف اليفشفؤ  الؤء  يؤؤي                              عؤن الحشؤؤلح اسرومؤ  الحقؤيرح ل ؤلح                                          قؤلتا  اله ؤاخ والاتهخؤل  ال  شيؤ ؛  اؤل  ؤدارع
                        ركؤؤل  مر ؤؤ  الميؤؤشةش  يفؤؤترا  "                                                 ث      ث      ث لفةفؤؤل  عفؤؤ  يشلتهؤؤل، وهؤؤ  حؤؤنلن  حؤؤف  عفؤؤ  الحشؤؤلح مظتؤؤرثا محةش ثؤؤل مري ثؤؤل

             ؤؤنه ال ؤؤفق       تمهفؤؤ                هكؤؤنا محلتؤؤ  تفيؤؤك    ...               ، ركؤؤل  هؤؤنا ي ؤؤله                                  أ  لا بؤؤ   يؤؤرلم ال  ؤؤر أمحزؤؤر مؤؤن ي ليؤؤلهئ
                              وؤؤي الؤؤنب ير ؤؤب م ميؤؤلعدح أصؤؤدقللك   و   ،          مؤؤن ال ؤؤياخ                      ييؤؤلهش تشه ؤؤك هؤؤنا اليؤؤاف   2 "                      الراليؤؤ  وا شللشؤؤ  رؤؤا إثم

ؤؤل           لايؤؤلعدح تفيؤؤك   أ      أ  ي ؤؤد              ، وأ  ييفلتؤؤئ                                                      ث ، ثم أ  ييؤؤل هؤؤرلا  أبؤؤد بؤؤجلع ، وأبؤؤد قيؤؤلوح وأبؤؤد حيؤؤلط  ورريث
    .3                  مل  يررك قف  ال  ر

                                                              ث                      يرا تشه ك أ  م محل أي ق ت شف   يؤر عؤن الحؤيف، وأ  بؤاحيتلوخ محؤل   قثؤل عيؤدمل خأا أتيؤل تيكؤر               
                   هؤ  اليدمشؤ  اليلفشؤ    -           م خأب تشه ؤك  –                            عيؤدمل ت ؤير حلل ؤفق ، رلل ؤفق                              شلح وييفتل يفشقؤ   ؤنا ااتكؤلخ   الح

                                     المرالؤؤؤر ا يؤؤؤرا وتحؤؤؤ ط  ؤؤؤيشتل إ  يفؤؤؤظ قشلؤؤؤ                                                        أو مملخ ؤؤؤ  اليدمشؤؤؤ ، وهؤؤؤ  المريؤؤؤرح الكةش ؤؤؤ  الميديؤؤؤ  الؤؤؤء تحؤؤؤ ط
                    ا  ل ؤش  الميؤلعدح عفؤ             د الا ؤللل                               عفؤ  محؤل مؤل يزؤير ال ؤرف، محلؤل أاؤل أيؤ                                الحشلح وإع لتل؛ رت   ريرح   ق

  .                                   الهدهاخ، وتحلفيل عف  الاعهقل  م اليد 

                       ث                                                             ولكؤؤن بؤؤاحيتلوخ محؤؤل  ميل يثؤؤل لفةشؤؤلح، ولؤؤنا أصؤؤ ة  ال ؤؤفق  لديؤؤك رحؤؤشف  مؤؤن الفحؤؤللل، أمؤؤل أخ ؤؤ ا             
      محه تؤؤير                                                                       أ  ال ؤؤفق  علطفؤؤ  ميهفؤؤ   ؤؤقشل  وي ؤؤرح، وويؤؤن حؤؤللمر  أ  و ؤؤل عفشتؤؤل مؤؤن آ   يؤؤر          رؤؤنهب إ  

  .             من بتااتهل    لفيف

                                                                        ومؤؤؤل مؤؤؤن بؤؤؤ   م ع ؤؤؤرتل الحؤؤؤديي ييؤؤؤر عؤؤؤن المؤؤؤرا واعؤؤؤه ع أمحزؤؤؤر مؤؤؤن ال ؤؤؤفق  الؤؤؤء  يؤؤؤل ب  ؤؤؤل                     
                         ، لكيتل م يقشقهتؤل أتلتشؤ                                                           ، رت  م ظلهرهل  ي ف مع الآيرين وخ    م م لخمحهتئ محل م لعرهئ       الميشةش 

       الحقشقؤؤ               أمؤؤل يؤؤب ال  ؤؤر    .    ميتؤؤئ                                    ث                     مقييؤؤ ، رلاتيؤؤل  ي ؤؤفا عفؤؤ  الآيؤؤرين يارثؤؤل مؤؤن أ  وؤؤدتي لؤؤك مؤؤل يؤؤدتي
                                                                                                                                               

 .411 ، ش84، ال نخح حاالم دخ اليل هكنا  كفئ تاخا ب ، فريدريك نيتشه، – 1
 .481، ش 414 دخ  لحا، ال نخح الم، اليفئ الجنع فريدريك نيتشه، – 2
 .440، ش 114 نخح الالم دخ تفيك،  – 3
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ا قل ؤؤؤ  القفؤؤب         رتؤؤا وهؤؤؤل                                                           وهؤؤؤ  المتلؤؤ  الؤؤؤء أ ؤؤؤيدهل تشه ؤؤك لففشفيؤؤؤا ، حلعه ؤؤلخه كزؤؤؤل الحؤؤؤلير       ث      ث            ط ش ثؤؤل عيشؤؤؤدث
  .1 «          هشرحاخيلتر  »                                                ، يق ش عف  الم حع حرايهشك، وحنلن ويده ت  ل ر  ف            المين  لي ره

                يؤؤر عؤؤن اتفيؤؤلع                          ال ؤؤفق ، رؤؤنلن    ال ؤؤفق                                            وإذا محؤؤل  تشه ؤؤك قؤؤد هؤؤللئ الميؤؤشةش  عفؤؤ  أاؤؤل  يؤؤن                     
                  ، رلالؤؤك الميؤؤشة  هؤؤا                                                                   محةشؤب يؤؤاهن يشايهيؤؤل، و ؤؤرف ال ؤال اليؤؤلم  لفةشؤؤلح، ويؤؤر ب إ  الحؤيف واااؤؤلا

                   ريؤد أ   يؤلعد أتؤ    "             ، يقؤاع تشه ؤك                  لح الررشيؤ  اليؤلمش  شؤ                                             إلك المريش النب ييلخا محل الؤدوارع ال  شيشؤ  م الح
                    ث                                         لنين  فتئ مل لتهئ محفشثل  ائ لا كفكا  ميؤن إلا الفؤرح تفيؤك، إلا ا مؤل                      لكن لشكا  رقط أولةن ا  .    ث أيحثل

                                                                ورقؤؤؤط حلل ريقؤؤؤ  تفيؤؤؤتل الؤؤؤء  يؤؤؤلعد رشتؤؤؤل تفيؤؤؤن، اليفتؤؤؤئ أبؤؤؤد بؤؤؤجلع ، وأبؤؤؤد   :        أصؤؤؤدقل ا    ...       تفيؤؤؤك، 
ؤؤل                                                            عفلتؤؤئ مؤؤل  يررؤؤك قفؤؤ  مؤؤن ال  ؤؤر، مؤؤل يتفؤؤك واعظؤؤ  ال ؤؤفق  والاتحؤؤل  م    !                         ث قيؤؤلوح وأبؤؤد حيؤؤلط  وأبؤؤد رريث

                                                            ث    ، هكؤؤنا محؤؤل    ؤؤاخ تشه ؤؤك لفليؤؤلعد ال تمؤؤ  تجؤؤله المؤؤير رتؤؤ  مخللفؤؤ  تملمؤؤلث لمؤؤل 2 "               ك الاتحؤؤل  م الفؤؤرح  إتؤؤ   ...   ا لم
    .                         كا  عفشك ال فق  الميشةش 

                              الميريؤؤؤ  لشيؤؤؤؤ  إلا  إرقؤؤؤلخ الؤؤؤؤنال و              م تظؤؤؤر تشه ؤؤؤؤك  ،          هؤؤؤا الميريؤؤؤؤ       أع و                        ال ؤؤؤفق  مر   ؤؤؤؤ  لا ؤؤؤدأ أيؤؤؤؤر                    
               ، رةؤؤب الجؤؤلخ لؤؤش                               المؤؤير  و  ماالتهتؤؤل ماالتؤؤ  صؤؤرو                                ، لايؤؤو أيؤؤر هؤؤ  هؤؤرو  مؤؤن الؤؤيف  تجؤؤله        إضؤؤيلرتل

                     ذلؤن    ماالتؤ  ااتيؤل    "                                   ها يب     لفؤنال عفؤ  يؤد  ي ؤير تشه ؤك     ث                       ي يرثا عن محللع ذاي رللش حل 
    ث    ث ش ث قايثؤل                                 ث              شتؤل، هؤا أمؤر عيؤير إ  أحيؤد يؤد ، ومحزؤيرثا مؤل وؤ  المؤر  مؤ                   لتؤا ه ل يؤي الكلؤلع ر                ليفيك، وحنلك محل 

                                                                 ذا ؤؤؤك، والهةؤؤؤاع عؤؤؤن  ؤؤؤيشك إ  محلللهؤؤؤل، رهي ؤؤؤر  طلقهؤؤؤك ورلعفشهؤؤؤك، و هخؤؤؤن بؤؤؤكل                    إ  الهؤؤؤرو  مؤؤؤن ماالتؤؤؤ  
                       لم  كؤن ال ؤفق  ولا الميريؤ                                                                ،  ير أ  الهي يرال الء ا هخدمتل تشه ك محلت  عيشف  إ  يد  مؤل،  تؤك 3 "      الميري 

    .  لهل       اليش     ث               ث                            هروحثل من النال  اللثل، ولا ه  مظتر من مظلهر ي يل 

 

 

                                                 
    ، 8114،  اخ الميرر  الجلميش ، (ط. )   لول  لديدح لقرا ح رريدخي  تشه ك، صفاء عبد السلام علي جعفر، – 1

 .114، 111ش 
 .، الم دخ اليلحا، ال نخح تفيتل، ال فة  تفيتلاليفئ الجنع فريدريك نيتشه، –2
 .44، المرلع اليلحا، ش فؤاد زكرياء – 3
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        والقس        نيتشه     :     ا ثانياا

                            ث                                                     لقد قفب خلل الدين الحقشقؤ  خأ ثؤل عفؤ  عقؤب عيؤدمل   ؤاخ أ  الؤدرلف المهيلؤد عؤن إتكؤلخ الحشؤلح                       
        ييؤلني مؤن                       ث                 حكل الايؤترا  لنا ؤك طف ثؤل لفخؤير، وذلؤن يؤتى لا                                           كزل الحقشق ، وم يلل  ااكل  يملش المر  عشيشك
  .1                                     م تد ا  ل والريف النب لا يرل  ميك بفل 

             ث   ا بؤؤكلع اته ؤؤلخثا،                                                     لقؤؤد تق ؤؤ  عؤؤن  ريؤؤرح ال هؤؤاي م محؤؤل مكؤؤل ، رالؤؤدل أاؤؤل أمحزؤؤر     ؤؤك        يقؤؤاع تشه                    
                                    ، وذلؤؤن هؤؤا ميشؤؤلخ الحقشقؤؤ  عيؤؤده، ويشيلؤؤل     يؤؤلط     ث               ث                         ث      وتمشؤؤرثا، ويفؤؤل ، و ي ؤؤيرثا عؤؤن الريؤؤف، رلؤؤل يؤؤراه صؤؤةشةثل أمؤؤر 

   زؤؤر           ، وييؤؤل  أمح                                         ق شؤؤك، و ؤؤييك  مفؤؤلهشئ ال ؤؤدق والكؤؤن  حللحؤؤروخح ع                              كهؤؤد  ؤؤل يره ييقفؤؤب يكؤؤئ القؤؤشئ عفؤؤ  
                                                              ، وييؤؤل  مؤل يررؤؤع مؤؤن قشلؤ  الحشؤؤلح ويرمحؤؤدهل، ويرمحرهؤل ويرخهؤؤل، وييفتؤؤل  «       حلل ؤؤل ق  »          حللحشؤلح         إضؤؤراخا       ا بؤشل  
         أيؤؤد بؤؤروط                              وهؤؤل  المية ؤؤا  إ  الكؤؤن ، رتؤؤنا  "    (:      تشه ؤؤك  )                      ، يقؤؤاع  ولؤؤات م محهلحؤؤك  «       حللكؤؤلذ   »         يه ؤؤر

       يدمشؤ           أو أخا  ال         اليتليؤ ،         لا  اا                                                       ، وإذا مل  ش ر خللع الدين عف  مقللشد ا ماخ، رفن  كا  هي2 "      ولا هئ
                             ، وأ  مؤل يقشؤد يشل يؤل ويرذيتؤل                                                 ، ويرا تشه ك أ  الفحشف  يي م  أ   كا  من إحداعيل «     القاح  »            الء   ةي عن

  .                را مفتا  الفحشف          حللايترا                              ها الفحشف  الميهلدح من ال ياخ 

                            ؤؤؤة  المفرطؤؤؤ ، وأ  عؤؤؤللم المهؤؤؤدين                    يللؤؤؤ  الهففشيشؤؤؤ  إ  ال                                نهب إ  أ  الميؤؤؤشةش  تحهؤؤؤل  إ  المؤؤؤرا رؤؤؤ                    
                ث         ف    الميؤشةش  محلتؤ  ت ؤرثا، و  ؤل يف لؤ    "    .                                                       الدايف  ي  ك اليللم الدايف  لفليتن والمهيب والم ل  حلاعشل 

            هؤؤ   يؤؤلخا محؤؤل   . 3 "                                                          لقؤؤد محلتؤؤ  الميؤؤشةش  يؤؤتى الشؤؤا  ال فش ؤؤ  الم ؤؤروم  ا محؤؤر ضؤؤد  ال  ؤؤري   .                ث ذهيش ؤؤ  أمحزؤؤر تؤؤ  ث 
                                ، و فيؤن الؤروح الؤء  هلهؤع حلل ؤة ؛                           ليؤقشئ ويؤده هؤا اليقؤل الميؤشة                                  كاين عقف   فشئ، و را أ  اليقؤل ا

                           ها صاخح مؤن صؤاخ المؤرا، ورشتؤل    «       ااكل   »                                                       المرا يير عن لاهرهل، رللحلل  الميشةش  اليلاذلش  أو 
                                                              يقؤؤا  عفؤؤ  الكؤؤن  مؤؤن ألؤؤل الكؤؤن ، واليجؤؤر عؤؤن الر يؤؤ  اليلرؤؤنح، والفيؤؤل                            يظتؤؤر تؤؤاف مؤؤن الريؤؤف المريؤؤرب

                                                          ، رلاكل  ييل عد  الر    م ميرر  الحقشق ، وخلؤل الؤدين يؤرا أ         والار لط                 ل يير عن الهدهاخ           الميهقشئ، مم
  .                                                   ، وأ  محل مل ييهج عن الاررح والمراخح والقاح بر ميه ير                       ث ا ير ها مل ييل المر  مريحثل

                                                 
 .118المرلع تفيك، ش صفاء عبد السلام علي جعفر،  – 1
 .04ش  ،مرلع  لحا، تشه ك، جيل دولوز – 2
 .414 ، ش84 نخح الالم دخ تفيك، ، اليفئ الجنع فريدريك نيتشه، – 3
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ؤل حلعه ؤل      أحلح                        الرالف لفقشئ م الميشةش    اخ         إذ  اله                               خه اليؤل  الجاهريؤ                     ث      ث        الكن  إ  أ  أصؤ ل ريثؤل مقد ث
                  جلؤلف الشتا يؤ  الؤء  ر  "                                           الحقشق  الحلقؤد عفؤ  قؤشئ ال ؤدق والي ؤل والقؤاح                    الشتا ب محاتك اليدو            الء يه ف  ل 

                                                                                           ه    د  م المللخ   و كيشن يتا ب  تشاب حللر الجدي ، تح ل حراعهتل اليتللش  م الميشةش  لافتلتؤل رؤن  
                ث              هؤا الشتؤا ب محؤي فثل، حؤل الشتؤا ب    ،(Ultima ratio)                               الميشة ، اليف  اليتللش  لفكؤن  .            الكن  المقدف

  .                   من محل قاح عفشل عفشك                                        ، هنا مل يترلئ ط شي  الحلير الحلقد الميهقئ1 "     ث مزف زثل

                                                                 أ  محؤؤل خلؤؤل  يؤؤن يؤؤرمن حللحهلشؤؤ  والجؤؤر، ويه ؤؤف حللق ؤؤاخ م مجؤؤلع الفشفالالشؤؤل      ث أيحثؤؤل      ي يؤؤظ    محلؤؤل               
                    حؤؤؤدو   ريشفتؤؤؤل مؤؤؤن يؤؤؤ ع                              رؤؤؤن القؤؤؤدخح عفؤؤؤ  قؤؤؤرا ح الاقؤؤؤللع     ، أو  «                    رؤؤؤن القؤؤؤرا ح ال ؤؤؤةشة   »             وهؤؤؤ  الؤؤؤء  يؤؤؤل 

                                              إ  تشه ؤك يؤرا م القؤدي  حؤال   ؤاخح مر ولؤ  لفكؤلهن    ،                                         الهفيير، وحدو  رقد الحنخ وال ر ال تمؤين لففتؤئ
    محشؤف          تشه ؤك            ، ثم يهيؤل ع                         يشيلؤل  ليؤن الحشؤلح م الار ؤلط                           رللكتي  ييؤهالا  عفؤ  اليؤف     .             ولقشئ الار لط

            مؤؤؤن يكؤؤؤا                        ومحشؤؤؤف تحؤؤؤاع ال  ؤؤؤير إ  تؤؤؤنير   ،                                دح الؤؤؤء لؤؤؤل   ؤؤؤل الميؤؤؤشل تؤؤؤناخح م ؤؤؤروم                   صؤؤؤلخل ال  ؤؤؤلخح اليؤؤؤيش
                  رتؤؤنا الحؤؤر الحقؤؤا  هؤؤا   .      الشقؤؤين                                                            الميؤؤ ب م هؤؤنا الهةؤؤاع  يؤؤدعا  إ  ميؤؤل ل  القؤؤدي  حؤؤال ، رييؤؤده ا ؤؤر

  "    يتؤل        ، رجيؤل م                                                ث ، وأيل   فتل  يقشدال لاها ش   يشف  محلؤل أوضؤةيل أتفثؤل                             النب  مر حيلط  الميشةش  ا صفش 
        ركؤؤل  أ     ..    ث م ؤؤيرثا     ث                    ث                 ت شثؤؤل وحلاكؤؤل  حؤؤل  ش ميؤؤفكثل وحللح ؤؤر حيؤؤد المؤؤال     ث      ث                    ييثؤؤل ل ؤؤلخثا يقؤؤاع حلالؤؤك الم ؤؤفا 

                                        ، بؤؤل  ا  شةؤؤ ، والممفؤؤرح واا لحؤؤ  وال ؤؤفلع ،                                                  يؤؤاع  يؤؤن الميؤؤشل إ   يؤؤن وضؤؤي  تؤؤلهش   عفؤؤ  مفؤؤلهشئ  ري ؤؤ 
ؤل 2 "                                 مؤرمن حؤؤللميجرال والكرامؤلل وال ؤؤي نال                                 فؤؤب الحيؤن إ  القؤؤ ل، الحشؤلح إ  مؤؤال،  ق                  ث  ، حؤال  حلعه ؤؤلخه قيث

                          ، ذلؤؤن الكؤؤلهن الشتؤؤا ب الؤؤنب                                    ، هؤؤنا الكؤؤلهن الؤؤنب تجؤؤرأ عفؤؤ  قفؤؤب القؤؤشئ                          ا خا إ   ؤؤل ، الااقؤؤع إ  وهؤؤئ
                                  الهييؤؤؤؤل  ويؤؤؤؤدهئ هؤؤؤؤئ ال ش ؤؤؤؤا ، الفقؤؤؤؤرا    "       حؤؤؤؤللقاع             ، الؤؤؤؤنب بؤؤؤؤر ف                                  بؤؤؤؤاه  ؤؤؤؤراتي مفؤؤؤؤاا إ ؤؤؤؤرالشل واليتؤؤؤؤد القؤؤؤؤدا

      ث  هؤئ أيحثؤل                           اسهؤللا ، والمرضؤ  والم ؤاها                     ةن النين يهللما ، و                                       اليللرو ، وال ملخ هئ ويدهئ ال ش ا ، أول
                  ، عفؤ  اليكؤ ، أتؤهئ                                                                        ا  قشل  الايشدو ، الايشدو ، الحلظا  حرمح  اى، هؤئ ويؤدهئ مؤن  ؤشلهفكا  الم  ؤ 

ؤؤؤل ا بؤؤؤراخ، والقيؤؤؤلح والج ؤؤؤيين، ومؤؤؤن لا ي ؤؤؤ يا ، والرتؤؤؤل يا،                                          ث                                                   الآيؤؤؤرين، أتؤؤؤهئ اليؤؤؤ    والقؤؤؤل خين، محيؤؤؤهئ  اللث
    .3 "                         المي اذين والمفياتين والهللكين          ث          قا  أيحثل إ  ا حد      و ا   

                                                 
 .481، ش 11ال نخح  الم دخ اليلحا، ، عدو الميشل يك نيتشه،فريدر  – 1
 .414، المرلع اليلحا، ش محمد الشيخ – 2
   .481، ش 41الم ةي الزللي، ال نخح  الم دخ اليلحا، ،أصل ا ي ق ور فتل فريدريك نيتشه، - 3



 المسيحيةقراءة نيتشه النقدية لتعاليم وقيم الديانة                                        لثالثالفصل ا

 
- 515 - 

 

           ، وأريؤؤد محؤؤل              ، رلريؤد الؤؤنوق               ، ال ؤؤة  اليفيؤؤش                                                     لقؤد اريؤؤد الكؤؤلهن حلعه ؤلخه ال  شؤؤب ا  ؤؤشئ محلؤؤل ي ؤفك تشه ؤؤك
       ، رجيؤؤل                  رؤؤشتئ ركؤؤرح ااخ كؤؤلف                                                          بؤؤ  ، رخفؤؤا هؤؤنا ال ؤؤيف مؤؤن ال  ؤؤر المرضؤؤ ، اسهؤؤللين الحؤؤيفل ، رمؤؤرف

             الميؤشةش  أاؤئ       قدييؤا                       خللع الدين، وحللحؤ ط عؤن                   من حال  لش لل محل      تشه ك    د       امهد تق   .              ميتئ اخ كل شا 
     يقؤاع           أيحؤل محلؤل                                          حؤل  رحؤشفهتئ  ؤهقا  محؤل وايؤد إ  اليؤد ، والحؤلع                                     لم يكاتاا يهةلفاا الحشلح إلا مع الهفكير 

    .1                                  أعهر  شلش  محل رحشف   ر ر  نا ال كل      تشه ك 

                                                    ةش  لفجيئ والقاح والمؤرح والحريؤ ، رفقؤد ت ؤلح الميؤشةش  مؤن                                    وييهقد تشه ك عف  را يلش ميل اح الميش            
                                                                ويفقؤ  ميؤلواح تالفؤ ، وأصؤلح  طلقهيؤل الحشايؤ  حلل ؤفل تحؤ  بؤيلخ القدا ؤ     .        والا ؤهشل          واايفلق      الحيف 

  .                                             المريف ، إ  قااتين الحشلح أ   من المزللش  الميشةش 

                  ، و هلزؤل  رير ؤك م                        ي ؤير حللاتهلؤل  إ  ذا ؤك                        أ  يحع المليلل حيفيؤك، ولا        ييه شع                  رللمرمن مهاامحل، لا            
                  ؛ رللميؤشةش  تهؤد  إ                                                                        أعف  أتااف إتكلخ النال، وااكل  م جمفهك يير عؤن إتكؤلخ الؤنال والا ؤترا  الؤناي

               محلفتؤؤا  يقيؤؤا حؤؤك      «        ا  شةؤؤ   »       ، وإ                                     ، وايهقؤؤلخ الجيؤؤد والارؤؤترا  عفؤؤ  ااتيؤؤلتش        إتكلخهؤؤل                 يؤؤلشئ الحشؤؤلح، و
        .2             المر  عف  ذا ك

 Nihilisme العيدمية :    ا ثالث ا

                                                                      اضؤشل الميؤو الؤنب يؤروع إلشؤك تشه ؤك، رتؤا يؤرا أ  اليدمشؤ  تهشجؤ  له ؤاخ م ؤاه                 هيل يهةهئ عفشيل                       
                                                                                      لفةشلح، وه   يل أ  القشئ الء محلتؤ   ؤلمش  يؤتى هؤنا الحؤين قؤد ،يؤ ، لايؤو أاؤل  ي ؤير عؤن الاتهقؤلع إ  

   ث                                                        طاخثا م نما ع قلل ا هلع الرلااتب، ولا ه  علق   الااشلخ الؤنب يؤل      ث    مريف ث أو  "                 الار لط، وه  لشي  
                                      ، هؤؤنا هؤؤا يؤؤلع أوخوحؤؤل م عتؤؤد تشه ؤؤك؛ المؤؤر  3 "                                                     لازفؤؤك اليفشؤؤل و حامللؤؤك، لا حؤؤل هؤؤ  يللؤؤ  وؤؤد هل اليظؤؤل  الكؤؤاني

      تشه ؤؤك                                                                                      رشتؤؤل لا ييؤؤش  إلا  مؤؤن ألؤؤل المؤؤد، وأمؤؤل الشؤؤا  الؤؤنب حيؤؤده مجتؤؤاع يكهيفؤؤك الملؤؤاا، تفتؤؤئ مؤؤن هؤؤنا أ  
            إذ  تقؤؤاع عؤؤن    .                                                                    يفيؤؤر اليدمشؤؤ  مؤؤن يشؤؤي هؤؤ  يللؤؤ   ؤؤشكالالش ، هؤؤ  إيفؤؤلق م ال ةؤؤي عؤؤن ميؤؤو الحشؤؤلح

               لكؤؤن عيؤؤد تشه ؤؤك،   .                                                    لكؤؤ  ت ؤؤير إ  عؤؤد  إكلتؤؤك حؤؤلب بؤؤ  ، لا يالؤؤد عيؤؤده مزؤؤل  أعفؤؤ   (      عؤؤدمشل )       بؤؤخب مؤؤل 
                                                 

 .480، ش 481، ال نخح اليفئ الجنع فريدريك نيتشه، – 1
 .111، 111المرلع اليلحا، ش  ي جعفر،صفاء عبد السلام عل – 2
 .18 ، ش 4041،  اخ  م ا، ل يل ، 4ررا  أيا ، ط: ،  رعف   خو  تخا اب ، ستيبان أودويف – 3
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ؤؤل     أي قشؤؤ  (                   حللاعهقؤؤل ال الرا ؤؤخ  )                                               وح ؤكل  قشؤؤا يؤؤد اليكؤؤ ، رلليؤؤدم ، تحديؤؤدا ذاا الملهفؤؤ         هؤؤر    .       ث   أ ل ث
   ث                                                                                                 قشلثل مهيللش ،  اا  محلت   ييشؤ ، مشهلرشريقشؤ  أو عفللتشؤ  إتيؤلتش  ومل يؤ ، لؤنا  كؤا  اليدمشؤ  ح ؤشم  أيؤر هؤ  

                   لمؤؤؤلذا إذ   اظشؤؤؤف هؤؤؤنا   .                                                                يجؤؤؤل المؤؤؤر  مؤؤؤن تفيؤؤؤك لا ؤؤؤهمراقك اليلحؤؤؤي وال ايؤؤؤل م أيؤؤؤ    ؤؤؤير قلحفؤؤؤ  لفهةقؤؤؤا
                                                      ييؤلشتل،  ااصؤل تفؤ  ال يشؤ  المشهلرشريقشؤ  الدييشؤ  القلللؤ      محلؤل   (       ا و ؤل  )                                 المفتا   ح يلط  المزل عيد تشه ك أو 

                    أب القؤاع، حؤل  القؤشئ   .                                                                        عف  الهيلخا حين الدتشل والآيرح، وهنه اليلل  الء تيهيين  ؤل  اللؤل المؤل  ا خا
                                                                                        المهيللشؤؤؤ  المخالؤؤؤ  لفليؤؤؤو والؤؤؤء أعفؤؤؤن تشه ؤؤؤك عؤؤؤن أرالهؤؤؤل، هؤؤؤ  مؤؤؤن ايؤؤؤتراف ااتيؤؤؤلتش  لكؤؤؤ  تجؤؤؤد  لالؤؤؤ  لحشلتهؤؤؤل، 

زفشؤؤ   ايؤؤل مفتامتؤؤل   .                                               لهل ؤؤك الاعه ؤؤلخال، مؤؤن الحؤؤروخب خرحؤؤتل محلؤؤل هؤؤ  و يحؤؤتل  .            فؤؤف مؤؤن قيؤؤاتهل  وتخ
ف
                  رللم
ف
   

            محلؤل هؤا الحؤلع   .  ف                                  أفرؤا، ييكؤر الااقؤع ل ؤلح ذلؤن الهؤد  ا ؤر   .                                      الحقشق  لااضؤيهتل  مزؤلع عفشؤل،  يهؤر عدمشؤ 
  .                                                              مع محل  ي  يهاي  الهقد  حل ئ ميهق ل أرحل وميو محلر وم روف مهيل 

                                                                              مؤؤن يؤؤ ع ولتؤؤ  اليظؤؤر  فؤؤن،  يهؤؤر المل يؤؤ  المفةؤؤدح الماخو ؤؤ  عؤؤن ع ؤؤر ا تؤؤااخ، عدمشؤؤ  أيحؤؤل م                       
                            يشؤؤؤي حؤؤؤدلا مؤؤؤن اليؤؤؤللم الميقؤؤؤاع عيؤؤؤد   .                                                       أ فؤؤؤب ا يشؤؤؤل  محلؤؤؤل هؤؤؤا ال ؤؤؤل  مؤؤؤع الؤؤؤدين أو المزللشؤؤؤ  الك  ؤؤؤشكش 

                   ، اليفؤؤئ، الجلتاخيؤؤ ،                    الهقؤؤد ، يقؤؤاق ااتيؤؤل   )                                                  أر طؤؤا  أو ليؤؤ  الميؤؤشةشين،  قؤؤا  حللهلمحشؤؤد أبؤؤشل  أيؤؤرا ا
                                     لكؤؤ ،   ؤؤدو هؤؤنه ا بؤؤكلع الجديؤؤدح لفلزللشؤؤؤ     و   (.                                        ، ثم حيؤؤد ذلؤؤن الابؤؤترامحش  الفاضؤؤاي  وال ؤؤؤشاعش    ...     الحريؤؤ 

                                                                                     عفللتشؤؤؤؤ ، رقؤؤؤؤد خرحؤؤؤؤ  أ   عي ؤؤؤؤر لمؤؤؤؤل هؤؤؤؤا لؤؤؤؤاهرب  ايؤؤؤؤل ال يشؤؤؤؤ  الدييشؤؤؤؤ ؛ الهيؤؤؤؤلقش حؤؤؤؤين اليؤؤؤؤللم الؤؤؤؤدتشاب 
                                            تؤل أو حؤين  يليؤل مجهلؤع الرولشهلخيؤل، الؤنب  ييؤد                                         أ   الد الجيؤ  م يديقؤ ، كفؤن القؤدي  مفل شة  .        وا يروب

         إلحل يهتؤؤؤل   (             ا يؤؤؤديالالشلل  )                                                 رللقحؤؤؤش  تفيؤؤؤتل، لكؤؤؤ   رمحؤؤؤد الؤؤؤديلتلل ذال ا ؤؤؤ ش ا خضؤؤؤ    .            رشؤؤؤك ال  قشؤؤؤ 
                                                        يؤؤؤب لؤؤؤنلن مااصؤؤؤف  الفكؤؤؤر اليقؤؤؤدب  ؤؤؤيره، ومهلحيؤؤؤ   فكشؤؤؤن الؤؤؤديلتلل   .                          ريفشتؤؤؤل الؤؤؤهخفب مؤؤؤن  ؤؤؤ  الؤؤؤديل
                                       الؤنب  قتريؤك  يلتؤلل ا تؤااخ، ريفؤ  ا مؤر أ    (       مؤلل اى  )                 لايؤل   لتشؤ ، إذا   .                          الجديدح الء لؤل ل  ؤل ا تؤااخ

  .                                 يهةاع أيحل إ  إتيل  اليرع  ااتيش 

                                 وال ؤؤؤؤؤ   المكؤؤؤؤؤروه لؤؤؤؤؤدا عيؤؤؤؤؤد بؤؤؤؤؤاحيتلوخ،    .                                             هؤؤؤؤؤنه اليق تشؤؤؤؤؤ ، أو اليق ؤؤؤؤؤ  ا و  حللييؤؤؤؤؤ   لفيدمشؤؤؤؤؤ                       
   .                               لله  مع م ير الحلضر محلل يقد  ليل   اله   (L'amor fati )                                    محيرمحشاللخ ، تشه ك، مل ييلشك هنا ا يير 

                                                                                   الم كف  مل  راع قلللؤ  م اعهقؤل  تشه ؤك خ ؤئ الحؤدتي اليظؤشئ الؤنب خو  لؤك تاخا بؤ ، والمهلزؤل م                     
  ،                                 ث      ث        رؤؤنذا محلتؤؤ  اليدمشؤؤ  ميؤؤن قفشؤؤل إتقلصثؤؤل وتفشثؤؤل لفةشؤؤلح  .                                       ، مؤؤل  امؤؤ  اليرعؤؤ  اليدمشؤؤ  قلللؤؤ  وميؤؤهلرح      مؤؤال اى
                ، لا بؤؤ    مؤؤير إذ                                                          يؤؤل تفؤؤ  هؤؤنه القؤؤشئ اليفشؤؤل ذاتهؤؤل و يايحؤؤتل حقؤؤشئ إتيؤؤلتش                     القؤؤشئ اليفشؤؤل، رتؤؤ  الآ      حل ؤؤئ
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                                          ، والؤؤء محلتؤؤ   يؤؤا  م ظؤؤل القؤؤشئ االهشؤؤ ، هؤؤ  الؤؤء                                               مؤؤير مؤؤل  امؤؤ  تفؤؤ  الحشؤؤلح الاخ كل ؤؤش  وتفؤؤ  الي ا يؤؤ 
      اتيؤؤؤل                                          لهؤؤؤنا محؤؤؤل  ولاحؤؤؤد مؤؤؤن اله  ؤؤؤير لاؤؤؤل ييؤؤؤلشك تشه ؤؤؤك حل                                ، م ظؤؤؤل مؤؤؤل يؤؤؤدع  حؤؤؤللقشئ ااتيؤؤؤلتش ،          يؤؤؤا  الآ 
                             ، إضؤلر  إ  الؤدوخ الؤنب  ؤشفي ك                                                              ، هنا النب يي مؤ  أ  يهجؤلوت ذا ؤك وقشلؤك اليفشؤل الؤء ي ؤييتل حيفيؤك     ا عف 

                                 ث     ث                     ت ؤؤلط مشهؤؤلرشريق  أمحزؤؤر مؤؤن محاتؤؤك ت ؤؤلطثل يلصثؤؤل حللفيؤؤل  ويؤؤده، رؤؤنذا              ،  ؤؤشهةاع إ                  الفؤؤن محلؤؤل  ؤؤيرا ذلؤؤن
                             ا  مشهلرشريقؤؤؤل لديؤؤؤدح هؤؤؤ  إ  ؤؤؤلل                         ؤؤؤاا حاا ؤؤؤ   الفؤؤؤن الؤؤؤنب ي ؤؤؤ                                  أمكؤؤؤن تجؤؤؤلوت المشهلرشريقؤؤؤل رؤؤؤ  يكؤؤؤا  ذلؤؤؤن 

                                                                           ، وايهفؤؤلع  ؤؤل عؤؤاا المشهلرشريقؤؤل القدكؤؤ  الؤؤء قلمؤؤ  عفؤؤ  تفشتؤؤل ل ؤؤلح مؤؤل يهجلوتهؤؤل أب               ث   لفةشؤؤلح، و  جؤؤش ث لهؤؤل
   وؤل                                             رللفن محل روف  لوتح المشهلرشريقل  تؤك هؤا تفيؤك  .      الحشلح            إتكلخ وتف                                  ل لح اليد  وإخا ح اليد  أب إخا ح 

        ، وحؤؤنلن                                                                 يقؤؤا  حللقحؤؤل  عفؤؤ  اليرعؤؤ  اليدمشؤؤ  الؤؤء طللمؤؤل بؤؤكف  يففشؤؤ  لفلشهلرشريقؤؤل                       فتؤؤل محي ؤؤلط مشهؤؤلرشريق  
  .                                         تشه ك الففيفش  الرامش  لفقحل  عف  اليدمش            ا ترا شجش                ث  ييهر الفن مفهليثل 
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  ة       المسيحي    ية     الدين      القيم       ألواح                    الإنسان الأعلى وقلب     :             المبحث الثالث

ؤؤؤؤؤؤؤن رشؤؤؤؤؤؤك أ                   ؤؤؤؤؤؤل يراث م اليقؤؤؤؤؤؤل ا وخوي  الف  ؤؤؤؤؤؤف ييهؤؤؤؤؤؤر مؤؤؤؤؤؤن أمحزؤؤؤؤؤؤر  تشه ؤؤؤؤؤؤكرريؤؤؤؤؤؤدخين  مم ؤؤؤؤؤؤؤل لا ب 
 ،و اجؤؤؤك الجديؤؤؤد م الحقؤؤؤل الففيؤؤؤف  ،رمف ؤؤؤك لمؤؤؤااتين القؤؤؤاا ،أوا ؤؤؤ كوي اصؤؤؤلث م حدايؤؤؤ  القؤؤؤر  الي ؤؤؤرين و 

ميؤك حؤل  ففيؤفلتهئ وا ؤروا عفشؤك لم ييؤللاا الزيؤل ح أعجؤبيتى الؤنين  ،ففيفهكح لهئ م ولا  الكزير مم ن  ل روا 
لا  هفؤؤف ا يؤل  حكؤا  رفيؤؤف   محلؤل  ؤ ا ذمحؤؤر ذلؤن م الف ؤل اليؤلحا،  عفؤ  اليكؤ  هؤلجمت ئ متلجمؤؤك مح ؤيره

رتؤنا الفشفيؤا   يؤرا لفكزؤير مؤن اس ؤن  ،و  فن ميفن  قايحؤ  لفيؤللد و المهؤااختي مه رر محلت    تشه ك
 محزؤيرحالؤء  يؤرا لهؤل محلتؤ    والقل ؤش  المرلمؤ رللحرحلل  ح،و القا  الحدحعف  رفيفهك و ليفهتل  نه  أ رلالء 

رررحؤؤك مؤؤن ق ؤؤل حيؤؤش الييؤؤل  ل ؤؤد ك و  ،يؤؤتى بخ ؤؤشك أوالهللعشؤؤك  أو ؤؤاا  علطفشؤؤك  مخهففؤؤ وم مجؤؤللال 
و  ؤقاطك  ،و المرا النب لاتمك محزيراث م يشل ك يؤتى قشؤل أتؤك مؤلل مجياتؤلث  ،آيرين عفشك إيزلخو  القاي تظرا ك 

واعهرالؤؤك اليؤؤلف و  ،الفرتيؤؤش  لملتشؤؤ  ام الحؤؤر   الم ؤؤلخمح لؤؤء مييهؤؤك مؤؤن م صؤؤدخه ا صؤؤلح اوامؤؤن ظتؤؤر الح ؤؤل  
و رفيؤؤؤؤف   اخويؤؤؤؤن و   ،مش  وخ اله ؤؤؤؤللو ؤؤؤؤل ره حففيؤؤؤؤف  بؤؤؤؤاحيت ،الحؤؤؤؤر  إ ك طؤؤؤؤااحير الجشؤؤؤؤاش  ؤؤؤؤنهب  م ؤؤؤؤلهد
وتمخحؤؤ  لهخؤؤر  عفؤؤ  بؤؤكل رفيؤؤف   تشه ؤؤكالهليؤؤ  م ركؤؤر  أ ؤؤ ل محفتؤؤل هؤؤنه   ،ل تظريؤؤ  اله  ؤؤاخي اصثؤؤ
 . ابهتر  لالقاه الء إخا ح

لكؤؤل  صؤؤلخم  تقديؤؤ  هؤؤك و    قايحؤؤش: ا وع ،ذال ميؤلخا  أاؤؤلييهرهؤؤل الكزؤؤير   اليشه ؤؤاي الففيؤف             
عفؤؤؤ  ييؤؤؤل  محؤؤؤل  حتمجشؤؤؤد مف فؤؤؤا لفقؤؤؤا : و الزؤؤؤلني ،و قؤؤؤشئ وأيؤؤؤ ق ؤؤؤاا  مؤؤؤن  يؤؤؤن  مهؤؤؤااختيهؤؤؤا  ؤؤؤللد و  مؤؤؤل

ركؤؤل تمؤؤر  عفؤؤ    ،كهرفيؤؤفلخا  يهحؤؤل لفشؤؤلث م رؤؤللرحط حؤؤين الميؤؤ ،ضؤؤيشف الؤؤء ييظؤؤر لهؤؤل حلاؤؤل  ا يؤؤرا ا بؤؤشل 
يكؤا  قايؤلث عفشؤك  أ رلؤن يريؤد  القايؤ  خا حاا أصؤةل  إلا  و قشئ لا يفيفؤك   و  ين وأي قاليللد من قلتا  

 لخا ...مؤع الآيؤرين اايل و  الرحم و   و الحب وا ير والي   رلليدال  ،ا بشل يكا  مهلر اث عف  هنه  أ 
 .يهجؤؤلوت هؤؤنه اليؤؤخلرلل أ القؤؤاب  ااتيؤؤل وعفؤؤ   ،الحؤؤيشف ااتيؤؤل هؤؤ  صؤؤفلل   إتيؤؤلتشمؤؤن صؤؤفلل 

 (La volonté de puissance ) ح     القؤا        إخا حهؤ   حااخا و  حإخا عؤن  ع ؤلخحرؤللالا  هؤا الحشؤلح والحشؤلح 
1  ،

                                                 
 ي ير قلع حك تشه ك م عياا  محهل  لك، ومر اه أ  ال راف من : (La volonté de puissance) إرادة القوة - 1

و ااخا ح عيد تشه ك ميلخض  لفيقل، . وهنه ااخا ح ه  الدارع الحقشق  را اله اخ ألل الالا  ييلا يتى ي ير إخا ح قاح،
الم لحع ا ميري ، القلهرح،   ل رو ، مجلع الفم  اليرحش ، الهشة  اليلم  الميجئ الففيف .] ورفيفهك محفتل ضر  من ااخا ي 

 [.4 ، ش 4041جمتاخي  م ر اليرحش ، 
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         اتهؤل  ايؤل                                                              مل ها ا ير  إتك محل مل يؤري ال ؤياخ حؤللقاح إخا ح القؤاح، والقؤدخح ذ  " مز ث يهيل ع تشه ك ئرف  القش
                                                 مؤل هؤ  اليؤيل ح  ال ؤياخ حؤللقاح  هيؤلم ، وأ  المقلومؤ    .                                     مل ها ال ر  إتك محل مل يهل   عن الحيف  .       ااتيل 
                                                                                لؤؤؤش  أاؤؤؤل الرضؤؤؤ ، حؤؤؤل قؤؤؤاح أتو ؛ لؤؤؤش  اليؤؤؤ  ، ولا حليؤؤؤ  طريقؤؤؤ ، لكيلؤؤؤل الحؤؤؤر ؛ لا الفحؤؤؤشف ؛ حؤؤؤل   .  ف      فهجؤؤؤلوت
لافتامتؤل اليشه ؤاب لا  يهؤر  ؤاا  ا ؤهيلخه  ح ااخا أ اليشه ايك خ ؤئ  الففيف هنه ه  تمخحلل   .1 "       الكفل ح

    ث                                                        وقؤ  ث قؤد ا عؤ   أ  ااتيؤل  ع ش ؤ  مهل شؤ  مؤن تظؤل  أ ؤ ، هؤا ااخا ح   "   آخ ؤر بؤاحيتلوخ  من رشفيا  اله ل
       الكفلؤؤ       .                                                                       الشؤؤا  رؤؤن تق ؤؤ  يؤؤتى ااخا ح حؤؤللميو الؤؤنب يالؤؤب ألا   كؤؤا  حيؤؤد ميؤؤدو ح حاصؤؤفتل مفكؤؤ   :     الحؤؤرح

                               ث                                       رقط له ير عف  مفلعشل وتهللج، تافث من خ   الفيل ال خ   الؤنب ييؤهجشب ضؤروخح        فل   (      إخا ح )       القدك  
يه ؤلخعا  مؤع  ا قايؤل رشقؤاع حؤل   تشه ؤكويؤنهب   .2 "                                               لمقداخ من الحاارر المهيلخض ، م لر  والمهاارق  م أير

اعلل و ر خ ال ؤر و  هكؤ ا قؤاارشلؤل حشؤيتئ و ييه ؤر  ا قايل الحيفل  م هنه الحشلح و ييةقاا ئ ثم يه لخف 
و  ،الففيؤف  تشه ؤكعفؤ  ركؤر  شؤ و هفيل يهحل مدا  ل ر تظري  اله  اخ الداخويي ه،هنه ه  صيروخح الحشلح عيد

و لكؤؤن مؤؤن هؤؤا  ،عفؤؤ  ليؤؤل  تاخا بؤؤ  تشه ؤؤكالؤؤنب ح  ؤؤر حؤؤك  ا عفؤؤ  ااتيؤؤل م يح ؤؤئ هؤؤنا ال ؤؤراف يظتؤؤر 
  ا عف  ااتيل هنا 

 الإنسان الأعلى   :   ا أول  

                          ، والؤنين تحؤد يل مؤن ي لؤك عؤن               م م ةزؤك الراحؤع                                           د   ا وأ  أبرتل لهؤنا اليي ؤر م الف ؤل اليؤلحا  لق                  
                                                        ل  ا عفؤؤ ، لكؤؤؤن يهالؤؤب عفشيؤؤؤل اليؤؤؤا ح إ  هؤؤنا الماضؤؤؤاف حلعه ؤؤؤلخه                                 ميؤؤلل  ااتيؤؤؤل  الكلمؤؤل م مقلحؤؤؤل ااتيؤؤؤ

    .               إلك تشه ك الجديد     ، أو                                                                   الملي  الء يتد  إلشتل تشه ك من وخا  رفيفهك، ذلن حلله  ير  نا ااتيل 

                                               هؤؤا ذلؤؤن المالؤؤا  الؤؤنب وشؤؤل م ا طؤؤرا  ال يشؤؤدح، والؤؤنب    ؛Le surhomme             ااتيؤؤل  ا عفؤؤ  
                  ع ؤؤلخح عؤؤن ميؤؤهق ل لا     هؤؤا   ،                                                                    يي مؤؤ  عفشؤؤك أ   هؤؤلخ ذا ؤؤك، وألا  هلخهؤؤل إلا لكؤؤ  يزؤؤب إ  مؤؤل وخا هؤؤل حل ؤؤهلراخ

ا             عؤؤو حؤؤك تشه ؤؤك        اصؤؤ  ح  "          اليؤؤاحرمل  "              ااتيؤؤل  ا عفؤؤ    .                        ، يؤؤرب ال ةؤؤي عيؤؤك حل ؤؤهلراخ                 ث ككؤؤن الفةؤؤلق حؤؤك أحؤؤدث
   (           ااتيؤل  ا يؤير  )     ث                                                                     ضرحلث من ال رات ال  رب اعهدل  ط شيهك وا هكلف  قا ك، أولؤده لشيؤلخا حؤك اصؤ  ح 

                     الؤؤنب قؤؤلع حؤؤك الميؤؤشةشا     (             ااتيؤؤل  اليؤؤل ب  )    أو    (            ااتيؤؤل  ال شؤؤب )   أو    (            ااتيؤؤل  الحؤؤديي  )           مؤؤن يشؤؤي هؤؤا 
                                                 

 .88، ش 8 نخح الالم دخ اليلحا،  ،عدو الميشل، فريدريك نيتشه – 1
 .14، ش 41 نخح الالم دخ تفيك ،  – 2
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                         عيؤؤ  ي ؤؤ ل ااتيؤؤل  ا  ؤؤ  ميؤؤو   :        إخا  كؤؤئ          رفشقؤؤل ريؤؤل   .                        ااتيؤؤل  ا  ؤؤ  هؤؤا ميؤؤو ا خا  "  ؛         واليؤؤدمشا 

  .                                                    أورشؤؤل  لؤؤلأخا ولا   ؤؤدقاا مؤؤن يكفلؤؤاتكئ عفؤؤ  خلؤؤلآل راأخضؤؤش        احقؤؤاا  ،                    أ ا ؤؤل إلؤؤشكئ يؤؤل إيؤؤاي   !    ا خا
             ذلؤن الكزؤير مؤن       ا عؤ           حؤك، مزفلؤل      يق ؤد       لم يكؤن        أب أتؤك   . 1 "  ..                       ، عن عفؤئ مؤيتئ أو عؤن لتؤل           إائ ميل لا 
                                             ميؤؤؤؤؤك قؤؤؤؤؤدي  وال ؤؤؤؤؤا الآيؤؤؤؤؤر ع قؤؤؤؤؤرب، ولا الميؤؤؤؤؤو ال شالؤؤؤؤؤال           ٌّ الؤؤؤؤؤنب بؤؤؤؤؤاٌّ    (            ااتيؤؤؤؤؤل  المزؤؤؤؤؤل   )              اليظؤؤؤؤؤلخ، طؤؤؤؤؤرات 

                                         ث                            الميو ال  ا  ا ي ق  النب ييك  ميو خوملتيشلث لاؤل أرؤل  ع ؤل ح ال  ؤل عفؤ  رؤا    عن          ، تلهشن2 ل       الداخوي
  .3 (      4444  ؤ       4108 )   Thomas Carlyle                      يده عيد  املف محلخلايل

                                                    يقتؤر المؤير لا ي فؤؤب  ؤيل ح بخ ؤش ، وإنمؤل هؤا  ؤد   ليؤ   يفؤؤا                ب يقتؤر تفيؤك و         ال  ؤل الؤن    إتؤك                         
                                      ، رؤنذا تمكييؤل مؤن قهؤل اى مؤن  و  أ  نمؤال،             قؤاب مؤن اليؤلف  ال     ؤيف   ال   أب    ،                         عفشك ه  إيل  ااتيل  ا عف 

   مؤؤع                                                            يؤؤاع مخل فؤ  الححؤؤلخح الؤء محلتؤؤ   ؤؤر  ط حؤك  إذا محؤؤل  م و ؤييل اليؤؤش                              ركشؤف لا تيؤؤلع م الااقؤع أتفيؤؤيل
                                                 

 .484 ، المرلع اليلحا، شتشه ك جيل دولوز، – 1
ابهتر حيظري  (:  Charles Robert Darwinتشارلز روبرت داروين )تي   لفلفكر وعللم الحشاا  اايفشرب  – 2

إحريل  40 ، و ام م 4410رراير  48 ، ولد م إيفترا م اله اخ وم دأ الاتهخل  ال  شي ، ياع ت لح ااتيل
ها من أبتر عفلل  عفئ ا يشل ، امحهيب بتر ك محااضع ليظري  اله اخ يشي حدأ اههللمك حللهلخيخ ال  شي  .  4448

لليلل الحش  ومن ي ع م يظل ك للأيشل  قل   اخوين حدخا   الهةاع م الك. أ يل   خا هك لف ب ثم ال هال م الجلمي 
 ، ألف عدح محهب م مل  ب هنا المشدا ، 4414عن طريا ال فرال وطا خ تظريهك ال تيرح م الاتهخل  ال  شي  عل  

ومع إ خامحك لر  ح الفيل الء ككن أ  تحد تل هنه اليظري ، لم ي ر ح  اخوين حيظريهك م ال داي  إلا إ  أصدقللك المقرحين م 
تفيك للإللح  عف  الاعتراضلل الء محل  يهاقيتل عف  تظريهك، لكن تظريهك ال تيرح هنه وولت   يين  لحع أ ل ك لشةح ر

حلتهقل  مح ير و ي اصل من طر  خللع الدين م جمشع أرل  اليللم،  اخو  تفيك ظل يللرا م مل عر  لال  له الحفق  
  حفر  اخوين أ  هيللن خلل آير، 4484وم عل  . المفقا ح، الء  ها ط الاتهقلع من ط شي  القر ح للإتيل  الحديي

ومن أحرت محهب  اخوين  . وها ألفريد خ ل والاف، ييلل عف  تظري  م ل   ليظريهك ممل ألر  اخوين عف  ت ر تهللج  زك
المرلع  ،4،  ما اع  الففيف ، عبد الرحمن بدوي. ]محهل    ل  ااتيل ، وآير مل محه ك محل  ياع  و ح ا خا

 [.111ش  اليلحا،

محل ب   :( 4444رراير  8 ، و ام م 4108 ييلر  1: ولد حهلخيخ ) Thomas Carlyle توماس كارليل - 3
صلخم  أمف  أ   محللفشيش  ، وها من عللف حللي ر الفكهاخب ومحل   علللك  ل ير مح ير. وتلقد  لير ومرخفي ،إ كهفيدب

. ومع ذلن حقش  القشئ الكللفشيش    تمك طااع يشل ك  لمي  إ ترح           ث                                       ي  ل واعظل  إلا أتك رقد إكلتك حللميشةش  أ يل   خا هك
الفكهاخيين  ليل  الف المية  الدييش  مع رقدا  ااكل  حللميشةش  الهقفشدي  أعللع محلخلشل   دو لناح  ليديد من

 ولدل أوع  لول  خوالش  لكأ لخه؛  من.  الميلهحين لفهميرال اليشل ش  واليفلش  الء هد ل يي تئ تظل  الحشلح الالهللع 
 .( ياال  دخيب رشفتفئ ملييتر ) ا ك و ف  هنه اسلول   رجم  خواي  ا  يب ا لملني، (محر رت ولاتيا ) حيياا 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D9%81%D9%83%D8%AA%D9%88%D8%B1%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%8A%D9%86%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D8%A5%D8%AF%D9%86%D8%A8%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D9%88%D9%87%D8%A7%D9%86_%D9%81%D9%88%D9%84%D9%81%D8%BA%D8%A7%D9%86%D8%BA_%D9%81%D9%88%D9%86_%D8%BA%D9%88%D8%AA%D9%87


 المسيحيةقراءة نيتشه النقدية لتعاليم وقيم الديانة                                        لثالثالفصل ا

 
- 511 - 

 

                           إذا محيؤؤل تهاصؤؤل لمؤؤل اليؤؤللم                                                  إ  هؤؤنا الحؤؤد، محشؤؤف لا تهمفؤؤب عفشؤؤك حؤؤل  رفؤؤل أتفيؤؤيل  ؤؤل اى             ويؤؤر ضؤؤلير مزؤؤير
             محيؤل تفترضؤتل                                     لل ليح ط م ذا يل الهشجلتلل والمظللم الؤء ي                                           المفلاف المفر  من يحاخ ميفن أتك مهاهئ، رلل ال

     ومحلؤل   .              ولاضؤيك الؤراهن      لحللؤك   ه              عؤن محشفشؤ  تجؤلوت                                              محل هنه الهيل لال يزيرهل ااتيل  عف  ليل  تشه ك     ،1     لديك 
                                                                                     أ  اله اخ الحشاب النب يقاع حؤك  اخو   قؤد  يؤتى وصؤل إ  ااتيؤل  الؤراهن، ركؤنلن يؤب أ  يؤنهب إ  

              ي ؤؤل م ؤؤدو  رؤؤؤاق    ،                                                         إ  ااتيؤؤل  الؤؤؤراهن ي ؤؤل م ؤؤدو  حؤؤؤين الحشؤؤاا  ا عجؤؤئ و ااتيؤؤل  ا عفؤؤؤ   .         أحيؤؤد ميؤؤك
                                                             ؤشفشد مؤن مح ؤا  اليفؤئ لفيؤشل ح عفؤ  ال  شيؤ  تفيؤتل،  ؤير أتؤك يؤب أ                      ااتيل  ا عف  الميهظر    و   ،      الهلوي 

         ث                                                                    ث       يهاقؤؤؤع آلامثؤؤؤل بؤؤؤديدح م صؤؤؤراعك الميؤؤؤهلر ضؤؤؤد الحؤؤؤيفل  الؤؤؤنين ييؤؤؤهخدمتئ، رقؤؤؤد ييؤؤؤه شيا  أيشلتثؤؤؤل حفحؤؤؤل 
                    ولمؤؤؤؤل يفخؤؤؤؤب ااتيؤؤؤؤلتش  م    (.         عؤؤؤؤ  م ي ؤؤؤؤر  )                     وعفؤؤؤؤ  ذلؤؤؤؤن يكؤؤؤؤا  بؤؤؤيلخه   .                          عؤؤؤد هئ أو  هؤؤؤؤللتئ أ  يقتؤؤؤؤروه
                                           ث                     م لؤةن الحؤلير، ويؤؤد م الفؤات    هؤك اليظلؤ ، وأيؤيرثا يز  ؤ  م ؤيره إ  ا حؤؤد                        بخ ؤك، رنتؤك ييؤا هل وهؤا

    .2 (           اليا  ا حدب  )                                                     ث         حق الك أ  ييا  رشةشل يشلح ال  ال  هنه إ   ير الي  ورقثل ليظري  

            لكؤؤؤن، لمؤؤؤل محؤؤؤل    .                                                                إ   فؤؤؤاق ااتيؤؤؤل  عفؤؤؤ  تفيؤؤؤك، وتجؤؤؤلوته لنا ؤؤؤك ولمرضؤؤؤك ذاا هؤؤؤا ااتيؤؤؤل  ا عفؤؤؤ                     
    رقؤؤد    ،                      ث                          ولمؤؤل مؤؤل محؤؤل  ااتيؤؤل  هؤؤدرلث و ليؤؤ ، إ  هؤؤا إلا محؤؤللن عؤؤلحر   ،       ث                          محلليؤؤلث يؤؤب أ  يي ؤؤل عيؤؤك مؤؤل يهؤؤلته     ااتيؤؤل
                                  ث           ولؤؤةن مؤؤل محؤؤل  يؤؤلع ااتيؤؤل  ا يؤؤير مر احؤؤلث رشؤؤك، وإنمؤؤل    (            ااتيؤؤل  ا عفؤؤ   )      ركؤؤرح    ،             عؤؤن هؤؤنه الفكؤؤرح      ت ؤؤلل

                     أحلتؤؤ  عؤؤن ياالتؤؤل، رؤؤن                                                      هؤؤا أ ا إلشؤؤك إ قللؤؤك محلهؤؤل ا بؤؤشل  لايؤؤل   ش شؤؤ   ؤؤرعل  مؤؤل       تشه ؤؤك           ييؤؤب اعهقؤؤل  
ؤؤن    "          يقؤؤاع تشه ؤك   ،                                     ث       ث           ث ااتيؤل  ا عفؤ  مهجؤؤلوت اليدمشؤ ، صؤؤلخ أمؤراث مر احؤلث رشؤؤك م فاحؤلث                          إتؤل لا أيفؤؤل حلليؤراع عل 

       ومؤن مؤ     ".                          ف       ف         أب تؤاف للإتيؤل  يفؤر  أ  يف ؤ ف  ويفؤرا  ويتؤن   :                                  ككن أ  ول  ؤل ااتيؤل ، وإنمؤل  ؤرا  هؤا
                   وعؤن ااتيؤل  الحؤل  لاؤل   .                                   حاصفتل إتيلتش  م  فلح ميهقلح متنحؤ                                       يديي تشه ك المهكرخ عن ااتيلتش  المق ف 

                                                                                خا بؤؤ  مؤؤل ح لا بؤؤكل لهؤؤل أو هشؤؤا  أو مؤؤل ح يؤؤل   يهظؤؤر مؤؤن ييةهتؤؤل لشخؤؤر  ميتؤؤل أعفؤؤ  طراتاتهؤؤل  ا         هؤؤا عيؤؤد ت 
          لقؤؤد أعؤؤدتل   "           يقؤؤاع تشه ؤؤك  .                                              ااتيؤؤل  اليؤؤل ب هؤؤا الجيؤؤر حؤؤين الحشؤؤاا  وااتيؤؤل  ا عفؤؤ       حشيلؤؤل    ،             القايؤؤ  الملكيؤؤ 

                و مؤؤؤن  (      الؤؤؤروح  )                           إتيؤؤؤل لم تيؤؤؤد ت ؤؤؤها ااتيؤؤؤل  مؤؤؤن   .                                     المفؤؤؤلهشئ، لقؤؤؤد عؤؤؤدتل مهااضؤؤؤيين م محؤؤؤل الحقؤؤؤاع        ؤؤؤةشل 
      ، هيؤل 3 "                                               ث إتيؤل تيؤده الحشؤاا  ا محزؤر قؤا ح، ذلؤن أتؤك ا محزؤر  هؤل ث      .                            ، وإنمل صرتل تحيك حؤين الحشااتؤلل (     لاهش  لآ ا  ) 

                                                 
ل يل ، -ر والهاتيع، حيرولأ لم  الحل ، المر ي  الجلميش  لفدخا لل والي :  رجم  ،4ط ،          ث تشه ك مفهه ل، بيار بودو – 1

 .468  ، ش 4006
 .401المرلع اليلحا، ش  فؤاد كامل، – 2
 .16، ش 41 نخح الم دخ اليلحا، ال عدو الميشل،، نيتشه – 3
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                            يشؤؤؤي ق ؤؤؤع ال ريؤؤؤا مؤؤؤن الؤؤؤدو ح إ         اتيؤؤؤل                                                 واضؤؤؤة  لفه ؤؤؤاخ الؤؤؤداخويل م اخ قؤؤؤل  الكلليؤؤؤلل لاؤؤؤل رشؤؤؤك ا       إبؤؤؤلخح
    لقؤؤد   "       حؤؤللقاع   (     تشه ؤؤك )             مؤؤن يؤؤ ع محهلحؤؤك         ولؤؤات    لشؤؤل     ي ؤؤير                 ، وم هؤؤنا اليؤؤشلق   ث              زثؤؤل عؤؤن يؤؤلع أرحؤؤل        ااتيؤؤل 

                 ث       م الملضؤ  محيؤهئ قؤرو ثا، ويؤتى            .               الكزؤير مؤن الؤدو ح                                                ق يهئ ال ريا من الدو ح إ  ااتيل ، ولا يؤراع رؤشكئ
  .                                         مؤل القؤر  حللييؤ   للإتيؤل   أضؤةامح  وعؤلخ مؤرلم1 " ث                 ثا أمحزر من أب قر                يراع ااتيل  قر      ، لا             م الاق  الحلضر

ؤؤؤل
ث
 وهكؤؤؤنا يؤؤؤب أ  يكؤؤؤا  ااتيؤؤؤل  حللييؤؤؤ   للإتيؤؤؤل  ا عفؤؤؤ ؛ أضؤؤؤةامح  وعؤؤؤلخثا مرلم
ث
                 أب وصؤؤؤف هؤؤؤنا له ؤؤؤاخ    .                                                         ث     

                          ، إتيؤؤل  يؤؤريل ال ؤؤكل اليؤؤلحا                        ، إتيؤؤل  الايؤؤتراق والهجؤؤلوت                                     ااتيؤؤل ، و زؤؤك عؤؤن أخقؤؤ  صؤؤاخ م هؤؤنا الالؤؤا 
  .              بكل لديد وهكنا          للإتيل  إ  

                                                                   لارايل الهةاع الز تي محلؤل ي شيتؤل ليؤل تشه ؤك م محهلحؤك هكؤنا  كفؤئ تاخا بؤ         اليلقل            هنا الكللن    كر                  
 ث               ث، ومحشؤؤف ا ؤؤهةلع                                                                لبؤؤرح لكؤؤئ تحؤؤا ع اليقؤؤل م مرايفؤؤك الؤؤز تي رؤؤلت ةكئ محشؤؤف ا ؤؤهةلع اليقؤؤل جمؤؤ   :"      حقالؤؤك

ا ا، ومحشؤؤف ا ؤؤهةلع ا  ؤؤد أيؤؤيرثا ر ؤؤلخ ولؤؤدث                                        ، ريجؤؤد هؤؤنا اليقؤؤل ي ةؤؤي عؤؤن أ قؤؤل حمؤؤل ريرريؤؤك   2 "        ث                       ث          ث الجلؤؤل أ ؤؤدث
                                                                               ، جمشع ا  قلع المرهق ، محللجلل النب ييدرع را ال ةرا ، أيؤن يؤهئ تحالؤك الزؤلني إ  أ ؤد                  يتى  مه ط حك قا ك

           الؤؤنب ييؤؤلشك                                      ، ولؤؤن يهؤؤل   لؤؤك ذلؤؤن إلا إذا والؤؤك  ؤؤشده   ث                                    طل ثؤؤل م تشؤؤل يريهؤؤك يؤؤتى ي يؤؤط عفؤؤ  عؤؤرش صؤؤةرالك
  ،  (    أخيؤد  )                                        عقؤل هؤنا ا  ؤد الؤنب يريؤد أ  يي ؤا حكفلؤ   ، (           محفلؤ  الاالؤب )   أو    (      حللهيين )                     تشه ك عف  ليل  تاخا

            أ  ييلؤؤل عفؤؤ                       عفؤؤ  ذلؤؤن رلؤؤل عفشؤؤك إلا                              ،  ؤؤير أ  هؤؤنا ا  ؤؤد  ؤؤير قؤؤل خ          ين لديؤؤدح             ف   لؤؤل إ  يفؤؤا  فؤؤ       إخا ح
                ث   ، لكيؤك أضؤة  عؤللرثا              لك م وقؤ  محؤ                                             من محل ب   يتى ذلن الاالب النب محل  أقدف يا             تحرير تفيك

            مؤل هؤا اليلؤل                 يؤل أيتؤل اايؤاح،     لكؤن  و    :"                      تحؤاع ا  ؤد إ  طفؤل رشقؤاع    عؤن      يؤل لك  ه               هيل ي ير تشه ك ح  .   ث شةثل  محي
                                       لمؤؤؤلذا يؤؤؤب أ  يهةؤؤؤاع ا  ؤؤؤد المكهيؤؤؤل إ  طفؤؤؤل                                             الؤؤؤنب يقؤؤؤدخ عفشؤؤؤك ال فؤؤؤل حيؤؤؤد أ  عجؤؤؤر ا  ؤؤؤد عيؤؤؤك  و

             يرمحؤؤ  ال دايؤؤ                           وعجفؤؤ   ؤؤدوخ عفؤؤ  ذاتهؤؤل رتؤؤا                                         ذلؤؤن    ال فؤؤل طتؤؤر  وتشيؤؤل ،  تؤؤك تجديؤؤد  وليؤؤب   :  (     رشجشؤؤب )
                                                                   ث من أين لل ل هنه الفكرح الء  قح  حل  عف  الفكر ااتيلني أ  ي  ل طف ث    ،3 "            وعقشدح مقد  

  .          لهؤؤا اايؤؤروف                                               والحؤؤلع أ  االؤؤك الشاتؤؤلني ا محزؤؤر أصؤؤلل ، وا محزؤؤر قؤؤاح،   .                ث               محؤؤل  تشه ؤؤك م  اعثؤؤل لافكؤؤرب الشاتؤؤل 
                 ، مالؤؤؤا  حكلمفؤؤؤؤك م         ب ا طؤؤؤااخ                                                  الحؤؤؤب مجيؤؤؤد م ي ؤؤؤللب طفؤؤؤل ذب مؤؤؤلني  ؤؤؤياال، طفؤؤؤل اتؤؤؤدرلع  مهقفؤؤؤ

                                 ، وها مؤل  ؤشييهك اليليؤلوب  ؤشملاتد                                                               الحلضر وميقل  لمرالره، ييد الحري ، ال لق  الحشاي  م يللهتل ا لل  
                                                 

 .484، المرلع اليلحا، ش تشه ك جيل دولوز، – 1
2
 – Nietzsche. F, Ainsi parlait Zarathoustra, op.cit., p.25. 

3
 - Ibid. p.26-27. 
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                                                                 ، ييؤؤهدع  تشه ؤؤك هؤؤنه الحشايؤؤ  وي ؤؤةةتل م إخا ح القؤؤاح، هؤؤ  قؤؤاح  الؤؤد  اؤؤل  (         حللفش شؤؤدو )               ررويؤؤد رشلؤؤل حيؤؤد 
                                        وليفتؤؤل م يؤؤدمهيل،  فؤؤن هؤؤ  الحؤؤروخال للإتيؤؤش            وإيحؤؤلعتل  ،  ح                                   يؤؤق  محؤؤل محؤؤللن يؤؤ ، ا ؤؤهق لع هؤؤنه القؤؤا 

                                     المهلزف  م الهةاع النب كؤر حؤك اليقؤل أو                   إ  ركرح تشه ك هنه    .                                         الشاتلتش ، الء يهلاضع تشه ك  ايل امهدا هل
      ث         م  ؤرثا  ؤ   هؤنا                 ، ركؤل  إكلتؤك هؤنا                                         ه  من وي  الففيف  الداخوييشؤ  الؤء  ؤل ر  ؤل                عر مرايفك الز تي        الفكر

         .                  ااتيل  الجديد ا لخق

هؤنا اليشه ؤايك رقؤد لؤل  اله  ؤير حقؤدو   الففيؤف ل  ؤمؤن المرايؤل الؤء اتفؤر ل  ا عفؤ  ااتيؤل ييهر            
ااقي  لاؤؤال الؤؤ ؤؤير  ااعؤؤ   أعفؤؤنتاخا بؤؤ  والؤؤنب  والمهلزؤؤل م ،محلؤؤل ي ؤؤفك  تشه ؤؤكعفؤؤ  ليؤؤل  احؤؤن  ااتيؤؤل 

رتؤا خلؤل  ؛ا عفؤ  ااتيؤل يهلهؤع  ؤل  أ حيش ال فلل الء لا ح ؤد  إل لق تشه ك يلوع لقد .يتلشجم  الآله
 حيؤؤؤر ر القؤؤؤا  ،يي ؤؤؤا الحؤؤؤر  والقهؤؤؤلع ولا وؤؤب اليؤؤؤ   و الا هيؤؤؤ   ،و صؤؤؤيب المؤؤراف  يؤؤر  قؤؤؤاا  و بؤؤؤرف

و  يرهؤؤل مم ؤؤل هؤؤا مالؤؤؤا   وأي قشؤؤكمؤؤن  ييشؤؤك  اليؤؤللدحومهلؤؤر  عفؤؤ  القشؤؤا  والقؤؤؤشئ  ،بؤؤ  عفؤؤ  محؤؤل   ااخا يؤؤ
  وال ؤر   ،و ي رتؤل حإخا و  يلتهؤل مؤن  حو ي ؤيره حؤللقا  حلاتيؤل رل ير لديك ها محل مؤل ييفؤ   ، خ  عفشكومفهيل

رتؤؤؤا خلؤؤؤل لا وؤؤؤب  ،حللحشؤؤؤلح  لتايؤؤؤ هلم ؤؤؤشك و  أبؤؤؤشل الؤؤؤء ييهرهؤؤؤل  ل ؤؤؤكي  محؤؤؤل مؤؤؤل يؤؤؤهلخ ش عؤؤؤن الحؤؤؤيف و 
( Le surhomme)  ا عفؤ ااتيؤل هؤنا هؤا  .ييؤش  يشؤلح يؤر  لا  ؤ   رشتؤل ،المتؤلخحو وؤب  الفحؤشف 

 ااتيؤؤل  أ  ،ا عفؤؤ  ااتيؤؤل إني  ا عؤؤامحئ حؤؤدعاح  ): اليشه ؤؤاب محلؤؤل لؤؤل  عفؤؤ  ليؤؤل  تاخا بؤؤ  رتؤؤا يقؤؤاع
رتؤؤؤا  ،هكؤؤؤنا محؤؤؤل   لطؤؤؤب تاخا بؤؤؤ  الجلؤؤؤلهير ،(عفشؤؤؤك  للأعفؤؤؤ يفيفؤؤؤ  عفشؤؤؤك و مؤؤؤلذا علفؤؤؤه ئ  أ يؤؤؤب  بؤؤؤ  
 ااتيؤؤؤل ي ؤؤؤل مي ؤؤؤا  حؤؤؤين  تشه ؤؤؤكميؤؤؤرا لفلخؤؤؤلطر ويشل ؤؤؤكف م ي ؤؤؤر  الؤؤؤئ رتؤؤؤا محلؤؤؤل يقؤؤؤاع عيؤؤؤك  إتيؤؤؤل 

رشؤك  مؤل أ ؤ يل من الالا   أ  أخا رل  ر ودق حك من محل اتجله رلن  ،الهلوي والحشاا  ي ل م دو  راق 
وإذا لم يؤده مؤل  ث . ، رؤنذا لم يؤلل ا  ؤر إلشؤك، رفشهقؤد  هؤا مؤن  فقؤل  تفيؤك لشاالتؤكييؤش  حؤل  ر أ ريفشك 

 .1رشلل ياالشك، رفشخفقك يفقثل

  م رفيف  تشه ك ها ااتيل  النب يهلز ل الااقع محلل هؤا، وكهفؤن مؤل يكفؤ  مؤن  ااتيل  ا             
  لؤش   ري ؤلث عؤن هؤنا الااقؤع ولؤش  ح يشؤد عيؤك، إتؤك هؤا ذا ؤك، وهؤا مؤل يؤراع  ؤالقا ح لهنا المرا، ااتيل  ا 

وااتيؤؤل  .   أ  يكؤؤا  ذا عظلؤؤ ولؤل م  ايفؤؤك محؤؤل رظلعل ؤؤك وإبؤؤكللا ك،  ؤؤنه الكشفشؤ  رقؤؤط ككؤؤن للإتيؤؤل
ا محزر يقلخحث ها ذاا النب لم ييد قل خاث عف  ايهقؤلخ تفيؤك، وا حمؤا هؤا الؤنب مؤل يؤراع يهيزؤر م يجؤر أو 

                                                 
 .846ش  ،المرلع اليلحا ،8،  ما اع  الففيف  عبد الرحمن بدوي، – 1
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. محؤ  ي فؤد يلؤلث خاق ؤل ح ر، وااتيل  القل خ عف  الي ل  ها ااتيل  الؤنب مؤلتاع ولؤل بؤشةلث مؤن الفاضؤ 
     وهيؤؤل    ،                         حؤؤل حؤؤللاعترا  حؤؤلاخا ح محن  ؤؤلل   ،                          ل مؤؤن اليفؤؤ  وااتكؤؤلخ وااق ؤؤل                                  رللهجؤؤلوت مؤؤع اليشه ؤؤاي  لا يؤؤهئ ات  قؤؤ

            المهلل فؤؤ  مؤؤع         ااخا ح                       الؤؤنب محؤؤل  أمشؤؤل إ  إتكؤؤلخ   ،         بؤؤاحيتلوخ   (                 اليؤؤللم محقؤؤاح وإخا ح )                    هفؤؤف تشه ؤؤك مؤؤع صؤؤليب 
 .                                                              مخهفف تجفشلتهل والء  ر ب إ  تف  ذاتهل وإلمل  تفيتل م ال فق  وا ي ق

ؤؤؤن هؤؤؤا  إ  ا عفؤؤؤ  للإتيؤؤؤل اليشه ؤؤؤايك هؤؤؤا مقؤؤؤلخ   الففيؤؤؤف المل جؤؤؤد الك ؤؤؤير م  ييهؤؤؤر تؤؤؤلحفشا           لم  يك 
ؤؤد تؤؤلحفشا  ح ؤؤاخ   ريشه ؤؤك! حيشيؤؤك ا عفؤؤ  ااتيؤؤل  و و ؤؤك محزؤؤيراث محاتؤؤك خلؤؤل يؤؤر  و ؤؤااررل حؤؤك  ح،مح ؤؤير   حمحؤؤل  كج 

 (أوخوحؤؤل )يجؤؤات ال القؤؤلخحريؤؤلحفشا  طؤؤا ف الرلؤؤلع و اخضؤؤخ  ،ا عفؤؤ  إتيؤؤلتكعفؤؤ   أطفقتؤؤل لل شؤؤ  ال ؤؤفلل الؤؤء 
 ،وأيحؤؤيتلوم ؤر تحديؤداث  ال ؤؤرق إ حؤل وصؤل  ا يؤؤرا فؤا  الاايؤدح واامراطاخيؤؤلللحكلؤك وا ؤقط الؤدوع 

رقؤد  ؤخ ر تفيؤك لفقهؤلع و الحؤر  و لا  ؤ    ،رتا مقل ل و محل الرلؤلع  فهخؤر لفيلؤل تحؤ  أمر ؤك و قشل  ؤك
 رحلم ي ؤؤؤ تشه ؤؤؤك أ اتؤؤؤك تؤؤؤلحفشا  ولؤؤؤا  ا عفؤؤؤ  ااتيؤؤؤل حؤؤؤل يؤؤؤر  ولا  ؤؤؤااهل هؤؤؤنا هؤؤؤا  ،رحؤؤؤشف ولا يؤؤؤب ولا 

 .تشه ؤكهؤنا مؤل ق ؤل ! تؤك ح  ؤر حؤك و حظتؤاخه ولم يقؤل اتؤك ظتؤر حيؤدمحا   ا عفؤ  ااتيؤل حللقاع حل  تلحفشا  ها 
مؤؤن اس ؤؤن م يشل ؤؤك رقؤؤط  تشه ؤؤك    لم ييؤؤفئ 5111 م تشه ؤؤكحيؤؤد مؤؤال  ا عفؤؤ  ااتيؤؤل ولكؤؤن هؤؤل ظتؤؤر 

تبّ  لفيلتيين  و هنا القاع ييهؤر لؤد   تشه كل اليلتيين  رللكزير ييهر حل هيلا   يك  يرض  لهل رفيفهك من ق 
تشه ؤؤؤاي   حل صؤؤؤلهؤؤؤ   اليلتيؤؤؤ  ا ركؤؤؤلخولكؤؤؤن الكزؤؤؤير مؤؤؤن  ،حؤؤؤين الكزؤؤؤير رتيؤؤؤلا مؤؤؤن يؤؤؤرأه وهيؤؤؤلا مؤؤؤن لا يؤؤؤرأه

ريفتؤؤؤؤل   اليلهؤؤؤؤلل محلتؤؤؤؤ   عؤؤؤاال تشه ؤؤؤؤاي أصؤؤؤةل رقهؤؤؤؤل المرضؤؤؤ  وع ؤؤؤؤا الحؤؤؤؤر  و الؤؤؤهخفب مؤؤؤؤن  ،ال ؤؤؤيع
يكؤا   أ و ؤل ر حؤك رةؤلوع  تشه ؤكقرا   من رتهفر قد يكا  ،حمح ير   حمحلتاا مه ررين ح اخ   هرلا ولكن  ،اليلتي ين
بؤخب حيؤد  أمحزؤررتهفؤر قؤد يكؤا  هؤا  ،الحففؤل  أمؤل حيؤد هركهؤك  حؤل ييرولكيك ر ل  حك  رالم    ااتيل ها 

ولكؤن يظؤل  ،اخا بؤ عفؤ  ليؤل  ت  تشه ؤكالنب ح  ؤر حؤك  ا عف  ااتيل  ييد صاخح أ يلوع  تشه كمال 
اليشه ؤؤايك ويفؤؤر    ؤؤاارر  الففيؤؤف يكؤؤر عفؤؤ   ا عفؤؤ  ااتيؤؤل   وهؤؤل ا عفؤؤ  ااتيؤؤل اليؤؤراع الك ؤؤير مؤؤن هؤؤا 
  أعف رشك لشكا   تشه كال روط الء ذمحرهل 

ولكؤؤؤن  ،محؤؤؤنلن  لالايؤؤؤدولالشلحؤؤؤللحقاق والاال ؤؤؤلل م  لل شؤؤؤك الؤؤؤديلتلل ومخهفؤؤؤف   اا ؤؤؤش اليؤؤؤلف            
رللهؤلخيخ والملضؤ  مؤر  عفشؤك م يؤين   ،والهؤل ير والمكلت ل لل والحقاق لا ييل الهيلوب حللقدخال الهيلوب حللاا

لمؤؤلذا  ،الملضؤؤ م  ؤؤيرح القفشؤؤل مقلختؤؤك حيؤؤد  مؤؤن عؤؤلش  إلا   أولكؤؤن لم تيؤؤلع ولم تقؤؤر  ،لم تقؤؤل ح يؤؤين    إال  ؤؤر 
ككؤن يفؤدهف الهؤلخيخ  إتيؤل ال ركؤل كهلتو  عن  يرهئ حلل فلل والقؤدخ   ائيف د الهلخيخ القفشل  يفده ئ 
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وا هليؤؤؤلل   ااتيؤؤؤلتشو  رلؤؤؤن يؤؤؤد  الفكؤؤؤر و اليقؤؤؤل ،وي اصؤؤؤلث الايؤؤؤلحش ين مؤؤؤيتئ ( ؤؤؤاحرمل  إتيؤؤؤل ) اعه ؤؤؤلخه
قد تيهيير هنا الففظ اليشه اب ليف قك حؤللكزير مؤن اليظلؤل   ،ها  احرمل   ااتيلتش  حل مو ي  لفيتاا 

 مؤل  ومكؤل محؤل ت م   أمحزؤر أو أعف  اتيل تحهل    يل  ر رل ،حل واقي رللففظ لش  مجلتب رقط  ،عر الهلخيخ
صؤؤؤةشل هيؤؤؤلا الكزؤؤؤير مؤؤؤن اليراقشؤؤؤل  ،ح ؤؤؤ    ااتيؤؤؤلتشالهقفشؤؤؤدب لم ولؤؤؤن  ؤؤؤد   رلاتيؤؤؤل  ،حيفيؤؤؤتللفيتؤؤؤاا 

 ااتيؤؤل  رلعؤؤدا ولكيؤؤك لا يفهفؤؤ  لهؤؤل  ،الؤؤنب  لمؤؤل إلشؤؤك ال  ؤؤري  ااتيؤؤل  هؤؤنا والمخؤؤلطر الؤؤء  قؤؤف م ولؤؤك
  ااتيؤلتشريف   ، ااتيلتشيكلل خ للهك  أ  اليشه اب ه ئ محزر يريدو  قهفك حللمتد و  قايحك ق ل  ير ا عف 

اليشه ؤاب ح ؤكل مح ؤير محاتؤك عؤدو  ااتيؤل ركؤل علقؤل يؤررش  ،لوؤلوع يؤدمهت أعفؤ  إتيؤل  أبالاقا  مع 
 أعفؤؤ  إتيؤؤل و لكؤؤن هفيؤؤلا  ،لخا ...والفحؤؤشف وا ؤؤير  والدكقراطشؤؤ حللحشؤؤلح مزؤؤل الحؤؤب واليؤؤدع  الم ؤؤرق  للأبؤؤشل 
 إتيؤؤؤل و لؤؤؤش   محؤؤؤنلنيكؤؤؤا    أ مؤؤؤن ييؤؤؤهةا  ناهؤؤؤ والفحؤؤؤشف و ا ؤؤؤير  مجلؤؤؤع وؤؤؤب اليؤؤؤدع أو أيؤؤؤل ب ؤؤؤاا  
 .تشه ك

      القيم       ألواح        في قلب  -    ا ثانياا

هؤؤنا ااتيؤؤل  ا عفؤؤ ، ومؤؤن ألؤؤل هؤؤنا محؤؤل  ولاحؤؤد مؤؤن وضؤؤع قؤؤشئ  ليؤؤ  ااتيؤؤلتش  إذ  هؤؤ  يفؤؤا            
يكؤا  ااتيؤل  يؤرثا  أ أوع مل كتد لاضع هنه القشئ " ،  ا  هنا ااتيل   لظتاخ وتهش ،  يلعد لديدح

ا ي قشؤؤ  والدييشؤؤؤ  ) الزقشفؤؤ  ا  ؤؤيرح الؤؤء أ ؤؤ   ؤؤل المؤؤناهب   ا وهؤؤل، وحؤؤد  محؤؤل هؤؤنه قؤؤد ي ؤؤئ محؤؤل القشؤؤا 
اليؤؤؤؤلف  ،  و  يؤؤؤؤا   ولا ولؤؤؤل، رؤؤؤؤاق، ولم ييؤؤؤؤد يؤؤؤرمن حؤؤؤؤللقشئ الهقفشديؤؤؤ ، وإنمؤؤؤؤل وفؤؤؤا تحفشقثؤؤؤؤل يؤؤؤرثا(والففيؤؤؤفش 

تشه ؤؤك  .ه مؤؤن  فؤؤن القشؤؤا  رفشيهلؤؤد عفؤؤ  تفيؤؤكخ  ، ويؤؤين تحؤؤرف 1"وا يؤؤ ق والقؤؤااتين والهقؤؤاا الهقفشؤؤدب للأبؤؤشل 
 يشؤي يقؤاع م محهلحؤك كومحلاؤل متل ؤ  أومحفؤ  إلشؤ، المهلرشريقؤ  الففيؤفش  والدييشؤ  قفب القؤشئ علل عف رشفيا  

أ فةؤؤب ي ؤؤل  ميهقؤؤداي، وأتؤؤل م يللؤؤ  مؤؤع حؤؤرو  ضؤؤا  ال ؤؤ لح ولؤؤدل تفيؤؤ  (:" يؤؤ ق ليشللالشؤؤل ا) 
لا   ؤل  ررصؤ  إلا  ، "مرالش   ري  ، يلل   لوخني رشتل إييلف حل  هيلا متل  عظشل  يي م  عفؤ  القشؤل   ؤل

أتظؤر إ  المفؤلهشئ والقؤؤشئ ال ؤةش   مؤن تاويؤؤ  المؤريش، ثم  عكؤؤ   ؛م محاتؤؤك صؤليب هؤنه المتلؤؤ وييؤر   تفيؤك 
اع  الناي لفةشلح الزري  عف  هلويؤ  اليلؤل اليؤر ب  لمرالؤر الار ؤلط، وإذا مؤل  اليلفش ، حلاط ع من مي فا ال

ل م هنا ا لع، وقد  دل لدب  الشا  ا رح الء تمكي ل مؤن تحايؤل توايؤل الر يؤ ، إت ؤك  محلت  لدب  حراع  مل رننم 
 .الي ب ا و ع النب حنمكلتك أ  ييفل الايشد المره ل لمتل   قفب القشئ

                                                 
 .846ش المرلع اليلحا، ، 8،  ما اع  الففيف  عبد الرحمن بدوي، – 1
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وايهؤلخ لهؤل مجلتي ؤلث  (الففيؤف ) هنا، ا هدع  تشه ؤك عفؤ  يررهؤك  (تح شئ ا صيل  والمزل) مي ا ومن  
فزفؤؤل(الم رقؤؤ  )المهلزفؤؤ  م أمحزؤؤر ا  وال صؤؤ ح  ورلعفشؤؤ  

الؤؤء،  ، لكؤؤ  ييتؤؤلع  و  هؤؤاا ح عفؤؤ  أمحنوحؤؤ  عؤؤللم الم
أ  يكؤا  متر لؤلث " رح ؤل تشه ؤك  وحيؤل ث عفشؤك. ييب  ي يره، لر  ل الااقع من قشلهك ومن مييله ومن يقشقهؤك

                    ركلتؤ   ليؤ  تشه ؤك مؤن   ،، وهئ  حلل ةي عن محل  مل هؤا  ريؤب وإبؤكل   م الالؤا "عف  أ  يكا  قد ييلث 
                                                                                         إخا ح القؤؤاح هؤؤ  قفؤؤب لؤؤاح القؤؤشئ، تحايؤؤل محؤؤل القؤؤشئ القدكؤؤ  إ  قؤؤشئ لديؤؤدح، تيؤؤف أيؤؤ ق الق شؤؤع الهؤؤلرتين 

                               إ  إخا ح القؤاح، إخا ح الحشؤلح، لا   "                             رؤا أرؤلق الحشؤلح الري ؤ  الريةؤ ،                                     والحيفل ، وإقلم  أي ق ا  شل  ل ت ؤ ق
                                                                                        يؤؤل الفؤؤرح الجيؤؤاني للإحؤؤداف رةيؤؤب حؤؤل  يؤؤل محؤؤنلن الق ؤؤاع المه ؤؤللئ لال ؤؤلح الحشؤؤلح، هؤؤنا الق ؤؤاع المه ؤؤلمخ 

إ  مؤن احؤرت الف  ؤف  الميلصؤرين الؤنين ابؤهمفاا و   .1 "                                         لقيؤلوح يشؤلح تخفؤا مؤن محؤل هؤد   ؤل   ومؤن محؤل ميؤو
، ومحؤؤل  اههلؤؤل  هؤؤنا هشؤؤدلرمؤؤلخ ن الفشفيؤؤا  الالؤؤا ب ا لمؤؤلني ، يؤؤد ال يؤؤد القشلؤؤ  م رفيؤؤف  تشه ؤؤكحفتؤؤئ 

رلةلولؤؤ  تشه ؤؤك لقفؤؤب القؤؤشئ الهقفشديؤؤ  ويفؤؤا . رفيؤؤف  تشه ؤؤك م حؤؤرخح الفكؤؤر الميلصؤؤر ا يؤؤير هؤؤا الؤؤنب وضؤؤع
ال ؤؤرط الؤؤنب وضؤؤيهك الحشؤؤلح  هؤؤ  م هؤؤنا أ  تشه ؤؤك قؤؤد اعهؤؤر أ  القشلؤؤ "  قؤؤشئ لديؤؤدح ضؤؤروخح  فرضؤؤتل الحشؤؤلح

  .2"تفيتل امكل  الحشلح

هكؤؤؤنا تظؤؤؤر تشه ؤؤؤك إ  ااتيؤؤؤل ، وهكؤؤؤنا عر رهؤؤؤك رفيؤؤؤفهك ا لصؤؤؤ ، ات فؤؤؤا ميؤؤؤك واتهلؤؤؤ  إلشؤؤؤك اتهلؤؤؤل ث            
، والؤء و  ؤن هؤا أ  (مل ق ؤل تشه ؤك)يلص لث، اتهلل ث إتيلتشلث، مهفر  اث، يلخللث حنلن عن القشئ والمزل وا ي ق 

شتل حؤؤؤللقشئ المية  ؤؤؤؤ ، رنتيؤؤؤلتش  رشفيؤؤؤؤاريل هؤؤؤنا، إتيؤؤؤلتش   كفؤؤؤؤر حلل ؤؤؤفق  و يؤؤؤؤلهش اليااطؤؤؤف الهجلشفشؤؤؤؤ  ييؤؤؤل  
 الكلذحؤؤؤ  والمخل عؤؤؤ ، وهؤؤؤا حؤؤؤنلن يؤؤؤررش أ   كؤؤؤا  أيؤؤؤ ق ااتيؤؤؤل  ميؤؤؤهلد ح مؤؤؤن المؤؤؤلوخا ، وأ  يؤؤؤد ع  هؤؤؤنا

 " قف تل "يشيلث و" يش القشئ  قا " ااتيل  امه محك لفةقشق ، محلل أمح د  الللث عف  تي شهتل وهنا مل  ريك إ  

 .م محل الي اخ الملضش  والميهق فش " هد  ا صيل  "أيشلتلث أيرا، محلل  ريك ذلن إ  إط ق  عاح 

" إتيل  تشه ؤك هؤا إتيؤل  اليقؤل، إتيؤل  ا ؤير وال ؤر محلؤل يراعؤل اليقؤل، و قشؤشئ ا ؤير وال  ؤر عفشؤك أ  يكؤا  
نلن يحؤؤؤؤع ااتيؤؤؤؤل  و و ع مؤؤؤؤر ح م  ؤؤؤؤلخيخ ال  ؤؤؤؤري ، حكفشل ؤؤؤؤك ، وهؤؤؤؤا حؤؤؤؤ"أخضؤؤؤؤ  – قششلؤؤؤؤلث أخضؤؤؤؤشلث ولؤؤؤؤش  رؤؤؤؤاق 

                                                 
ل يل ،  - اخ الميهخب اليري لفدخا لل والي ر والهاتيع، حيرول ،4ط خي ل  ايل الففيف  المرحش ، جورج زيناتي، – 1

 .60 ، ش 4001
      ،  8111تارلر  -، اليد  ا وع(النمحرا المةاي  ا و  لارل ك و خا لل أيرا: نيتشه)أوخاق رفيفش ، مجف   – 2

 .441ش 
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، و ش ؤؤلث إي ؤؤله حؤؤلي ق لديؤؤدح وقؤؤشئ ومزؤؤل إتيؤؤلتش  أخضؤؤش ، هؤؤنه ا يؤؤ ق و فؤؤن إتيؤؤلتشلو يلقحؤؤل ك ماضؤؤيلث 
 كؤا  تهللؤك أيحؤلث وتهؤل   داعشل ؤك الماضؤاعش ،  أ المزل م روط ، لش  رقط حه للحتل مع اليقل، حل ابؤترط 

هؤا اسؤلخ  الؤنب يي ؤد  ) تكزؤؤ فك ييؤب تشه ؤك لهاضؤة  ليؤل م  ؤك حهجؤل   ؤفشئ  أذا مل أخ تؤل رلاتيل  وإ
عفؤؤ   خثا  وإ   أصؤمر الفجؤؤاال  محزرهؤل  يؤؤن   .(  ل ش ؤؤ  م ال ؤراف مؤؤن ألؤؤل اله ؤا خ والهجؤؤلوتامحؤل  قؤؤااه وطلقل ؤك ا

 .الهجلوت
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                           طرة إرادة الحياة عند نيتشه                             الحس الجمالي كأسلوب جديد لمشا     :             المبحث الرابع

  L'art      الفن    -   ا أولا 

                     ، إ   خلؤ  أ  محؤل يشؤلح    قؤاب                                                        لففن مكلت  يلص  م رفيف  تشه ك، رفيفهك  يهدع  الفن ح ؤكل                      
   ،                                                                 وتاويؤ  اليظؤر و الميظلخيؤ  وا  ؤل محلؤل أبؤلخ إ  ذلؤن م محهلحؤك مؤش   المل ؤلح                              قا  عفؤ  المظتؤر والفؤن والؤاهئ

      المظتؤؤر    .les apparences                                                     عيؤؤده هؤؤا الي ؤؤلط المشهؤؤلرشريق  حلمهشؤؤلت، هؤؤا صؤؤيع لفلظؤؤلهر                ؤؤنا يكؤؤا  الفؤؤن 
                                             ، هؤؤؤا الحقشقؤؤؤ ،    هؤؤؤنه ا يؤؤؤيرح لا ككؤؤؤن أ   قؤؤؤا   ؤؤؤاا                    ث                    عيؤؤؤد تشه ؤؤؤك لؤؤؤش  تمزؤؤؤش ث لفةشؤؤؤلح، حؤؤؤل هؤؤؤا الحشؤؤؤلح

    ث  قلل ثؤؤؤل                  ،  ؤؤؤنا يكؤؤؤا  تشه ؤؤؤك                      ث       ث       ث                            محلظتؤؤؤر، ولؤؤؤش  المظتؤؤؤر تيفثؤؤؤل أو وعثؤؤؤل أو ظؤؤؤ ث لفةقشقؤؤؤ  محلؤؤؤل يؤؤؤرعئ ذلؤؤؤن أر طؤؤؤا 
ا الاعه لخ لفةي  وال تاب     .               ث                       للأر طاتش ، ميشدث

                                       يفمؤ  الميؤلر  حشيؤك وحؤين ال  شيؤ  و   يفه ؤا         Surhomme              ااتيل  ا عف               لفن ها أ اح  ا                      
                                         أ  الفؤؤن  ي ؤؤير عؤؤن اليرعؤؤ  الدياتشريؤؤ  الجيؤؤدي      أب                                                ؤؤل لشيؤؤر عيتؤؤل م صؤؤاختهل ا و  ق ؤؤل أ  ي ؤؤاهتل اليقؤؤل، 

                 هيؤؤؤؤئ ححؤؤؤؤ ط الؤؤؤؤيف       الؤؤؤؤء                                                              فيلؤؤؤؤ  حللي ؤؤؤؤاح اسلامؤؤؤؤ  الميرحؤؤؤؤدح ق ؤؤؤؤل ظتؤؤؤؤاخ اليرعؤؤؤؤ  ا حالاتشؤؤؤؤ  اليقفشؤؤؤؤ            اليلخمؤؤؤؤ  الم
     ب                                                لفكؤا ، والفؤن  ؤنا الميؤو مهجؤلوت لفخؤير وال ؤر، مهجؤلوت         اليقفؤ        الهفيؤير    م                         والا يلق والهيل ئ والر    

                        وهؤؤا قؤؤل خ عفؤؤ   مشؤؤير اليؤؤللم                  وعؤؤن أيؤؤ ق اليؤؤل ح،    ،                                              فيؤؤير، رتؤؤا  ي ؤؤير عؤؤن الحشؤؤلح حلعه لخهؤؤل قؤؤاا مه ؤؤلخع 
   يؤؤب                                                    إ    ؤؤاخ تشه ؤك لففؤؤن هؤا   ؤؤاخ مل ؤلوب، يقؤؤا  عفؤ  م ؤؤدأين    :"             ، يقؤؤاع  ولؤات                    واله  ؤير حلليؤؤللم الجديؤد
ا                 ؤؤؤؤؤاخعل محل ؤؤؤؤؤدأين                        إ  الفؤؤؤؤؤن هؤؤؤؤؤا عكؤؤؤؤؤ  علفشؤؤؤؤؤ    ؛   ث أولاث    .                           ، لكؤؤؤؤؤن محؤؤؤؤؤنلن محل ؤؤؤؤؤدأين لفليؤؤؤؤؤهق ل       ث قؤؤؤؤؤدكين لؤؤؤؤؤدث

   أو    ،                  ال ؤؤؤؤتاح، أو المريؤؤؤؤرح   «    ياقؤؤؤؤف »        ، وهؤؤؤؤا لا          ، ولا يؤؤؤؤر                         ي ؤؤؤؤف ، ولا يتؤؤؤؤدب، ولا ي ؤؤؤؤي د       إتؤؤؤؤك لا  :  «      مهجؤؤؤؤر ح »

                      يقؤؤا  الم ؤؤدأ الزؤؤلني لففؤؤن    و    ...   ،  «          مزؤؤير لؤؤلإخا ح »  ،  «                 يف ؤؤلت اخا ح القؤؤاح »  ،    يكؤؤ   ال    عفؤؤ       هؤؤا،         إ  الفؤؤن  .       ااخا ح
                           ، يقؤؤدف الكؤؤن ، ييؤؤل مؤؤن إخا ح  « ل              اليؤؤللم حاصؤؤفك ي ؤؤ   ث «ث                               الفؤؤن أعفؤؤ  قؤؤاح لفرالؤؤف، إتؤؤك ييظ ؤؤئ  :    يفؤؤ         عفؤؤ  مؤؤل

                                                       إخا ح القؤاح هؤا ا قؤؤر  إ  خوح المل ؤلح، وهيؤؤل ييؤا  تشه ؤؤك إ                  رؤؤللفن الؤنب تحرمحؤؤك    ،1 "     ث خاقشؤلث                  ا ؤداف م ؤدأ أعفؤؤ 
        .                                            المل لح اا ريقش  من يشي أال الهلزشل ا    لففن

 

                                                 
 .414، 411 ، شالمرلع اليلحا، تشه ك والففيف  جيل دولوز، – 1
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     يؤد ه       الؤنب      حؤللميو      جمؤل                                                             وككن القاع أ  تشه ك ييهخد  نماذلؤل جمللشؤل لفتؤئ اليؤللم، وهؤا نمؤاذ   
         يفؤؤد تفيؤؤك       الفؤؤل                              محؤؤلمن رشؤؤك رتؤؤا عفؤؤ  ذا ؤؤك، محلليلؤؤل         عقؤؤ ني     ؤؤ ب                              رلليؤؤللم لؤؤش  لؤؤك  ؤؤ ب مهجؤؤلوت، ولا   :   هؤؤا

                  حؤرات هؤنا اليؤللم هؤا   )   :                                                                 وفى ع ؤلخح عحؤاي    يؤي عفؤ  الاشمةؤرات   ؤين اليدمشؤ  المل يؤ  عؤن تشه ؤك يقؤاع  ،      حيفيؤك
       محؤؤل هؤؤنا    (.                          يؤؤد رشفيؤؤا  اليدمشؤؤ  إ  حؤؤرات   م                 يهكؤؤا  ميتؤؤل الكؤؤا       الؤؤء                             طيلمؤؤك، وهكؤؤنا تحالؤؤ  المؤؤل ح ا و  

              أتؤك تظؤل  مرقؤ      أب  ،     الفؤل                                                          اليللم ميظئ ومهلل ن ولكن تظلمك وتمل كك مزؤل تظؤل  وتمل ؤن اليلؤل         ييو أ 
             واقؤؤع وإنمؤؤل هؤؤا     أب   م                                                    يفرضؤؤك بؤؤلعر عفؤؤ  ق ؤؤشدح  يللشؤؤ  صؤؤميرح، تظؤؤل  لا يحؤؤر   ؤؤنوخه       الؤؤنب            ي ؤؤ ك اليظؤؤل  

                اتيل ، لؤنا رتؤنا                              مكا  من ا هيلخال من صيع عقل ا      الفل                                           ولدا  ال لعر وإخا  ك، محلل أ  الااقع محلليلل 
   (.      ميظؤؤاخ )      اليظؤؤر    م                                                                           الااقؤؤع وهؤؤئ و ي ؤؤير عؤؤن إخا ح القؤؤاح، محؤؤل هؤؤنا ييؤؤو أتؤؤك لا  الؤؤد يقشقؤؤ  وإنمؤؤل  الؤؤد طؤؤرق 

                                               وإذا محل  الااقع  لل  ووعشؤل ركؤنا الؤنال، رلاتيؤل    .                                              وه  محفتل طرق مهيلوي  حي ل الااقع الملهد اليللل
               ي ؤؤير عؤؤن إخا ح     هؤؤ                               والؤؤنال مؤؤن ايؤؤتراف الؤؤنال، والؤؤنال                                          مزؤؤل الفيؤؤل   ؤؤترف تفيؤؤك إذ لا يالؤؤد ذال  لحهؤؤ ، 

  .                        القاح وعن الدوارع المظفل 

                                ، رللففيؤف  الهقفشديؤ   ؤدع   لولؤ        الاايؤد        ال ؤ       كز                                    هنا، يرا تشه ك أ  الففيف  وال          ومن 
      ا  ؤؤؤل                                                                          ، لفاصؤؤؤاع إ  الحقشقؤؤؤ  الزلحهؤؤؤ  ومؤؤؤع  شؤؤؤل  الؤؤؤنال المهلل ؤؤؤك  والحقشقؤؤؤ  الزلحهؤؤؤ ، رؤؤؤن        الؤؤؤااع       اليقؤؤؤل 
                             من ي ع مقدخا ك ويشفؤك ال   شؤ                         فرا إخا  ك عف  الااقع ل                                ها  ي ير عن  لول  الفشفيا  المفير            الففيف 
                      ، ومحفتؤؤل  ي ؤؤير عؤؤؤن إخا ح     ا  ي                          لا  هفؤؤؤف حهل ؤؤل عؤؤن تحفشؤؤل الؤؤؤيب          الففيؤؤف                    ولؤؤنا رؤؤن  تحفشؤؤؤل الؤؤيب   .        المخهففؤؤ 
   .      القاح

                                        المرمحؤر رشؤك  ايؤل المؤل ح وأصؤ ل محلميؤل رشتؤل ثم           تملمؤل، يؤل       وايؤدب      محلؤاني      يفا                  إ  عللم تشه ك عللم  
                                             حيؤؤؤلطهتل و ؤؤؤنالهتل عؤؤؤن الحفالشؤؤؤلل الا يشؤؤؤ  القدكؤؤؤ ،    م                              يفالشؤؤؤ  محلاتشؤؤؤ  حؤؤؤدو  إلؤؤؤك لا تخهفؤؤؤف      رتؤؤؤ    .     ايهفؤؤؤ 

                         ال  شيؤؤؤؤ  ويفؤؤؤهةئ  ؤؤؤل لههةقؤؤؤؤا    م                                                        يشؤؤؤي محؤؤؤل  الهؤؤؤد  مؤؤؤؤن الي ؤؤؤل ح لا أ  يهيؤؤؤلم  ااتيؤؤؤؤل  وإنمؤؤؤل أ  يمؤؤؤاش 
                                  ير عؤن الر  ؤ  الدرشيؤ  عيؤد ااتيؤل    (                            مزل الحفالشلل الا يش  القدك  )      تشه ك          أ  رفيف      أب         الكاتش ،      ي      الاايد

   م                                     وحؤدلا مؤن أ  يه فؤع إ  اليجؤا  رنتؤك يمؤاش    ،    ا محؤر       الكؤاني                                 أ  يتر  من عب  الهاي  لشؤديل الؤريئ    م
      إذ هؤؤل   ،     ميؤؤرم                                                                   لهؤؤنا، رنتيؤؤل يؤؤد إتيؤؤلتل حؤؤ  إتيؤؤلتش ، وأي قؤؤل حؤؤ  أيؤؤ ق، وميررؤؤ  حؤؤدو  محؤؤلا     و  .      الايؤؤل

                                                                                        ككن أ   كا  هيؤلا إتيؤلتش  وميررؤ  وأيؤ ق حؤدو  يؤدو  وحؤ  تجؤلوت لف  شيؤ   رؤن هيؤل أمؤل  قشلؤ  لشيؤ  
                                                                               بريي  المل  ولشي  بريي  ااتيل ، وال قل  لش  قشل  أي قش  وإنمل قشل  حشالالشؤ ، حؤل     ه        رللقاح   ،      حقشل 
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                                      ، رتؤنه ا يؤيرح محلتؤ   ؤدوخ عفؤ  ا قؤل يؤاع                                                         إ  يفالش  تشه ك أمحزر خا يكللشؤ  مؤن الحفالشؤلل الا يشؤ  القدكؤ
        تظؤل  ولا    لا                                        تملمؤل ويكهيؤل اليؤللم طلقؤ  يشايؤ  حؤ  اتجؤله و       هفؤ                     عللم تشه ك رؤن  المرمحؤر    م      ، أمل     مل ب     م فا 

      الكؤا     م                                              ؤ ك ااكؤل  حل ط ؤلق ال ؤللرح أو ولؤا  قؤاا يفشؤ     ،       حؤ   ليؤ   (     م فا )     لجاف     رت                لي  ولا حيش ، 
                         ككؤؤؤن أ   ر ؤؤؤ  عفشؤؤؤك ميظامؤؤؤلل                                           محهتؤؤؤل لا تهؤؤؤدييل  ؤؤؤاا  اليؤؤؤ شل رتؤؤؤا إكؤؤؤل  م فؤؤؤا لا   ير    م              هةؤؤؤرا ولكيتؤؤؤل 

  .                                     أي قش  ويظل تجرح  تفيش  ل شف  أو مريي 

  الإغريقية وإرادة الحياة عند نيتشه التراجيديا  :    ا ثاني ا

 في طريق الأفول التراجيديا   -1

يد ( la Naissance De la Tragédie مش   الترالشديل) عيدمل تقرأ تشه ك م محهلحك           
لايو أ  تشه ك عيدمل يهةدتي عن . أمل  ات والش  م الفم  مقروت  حلت والش  م الر ي  تفيتل أتفييل

الترالشديل الشاتلتش  وعن الي ر الهفششل، تفل  م لمهك عيل بلعريل وترح بفلر ، رهيرب خع لل الاتهيلش 
ذلن يشيلل ييرب را  قراط وأر طا  ر  حللكفل   هجتئ، والفنح م ليد الفم ، ولكن مقلحل 

، يشي ي ير مش لع هلخ ، ركلت  اليظرح اليشه اي  ميلقح  لفيقراطش  وا ر طاتش وحللي لخح  قيا
Michel Haar ث            يقاع تشه ك؛ إ  رفيفء ه  أر طاتش  مقفاح ، محفلل ات ا ل احهيل  ا عن الكللن  "حللقاع                                                           

 .1"      ث                                      وجمللا ، وصلخل أرحل، إال الحشلح م المظتر محتد الحقشق ، ات ا ل صفل

أب مجلع لم  تشه ك، حللر ئ من أتيل  جفيل هنا  ،والحا أتيل لا تريد ا اا م هنا ا لع  
ها  لول  لجلع أب   ومكاتلل الترالشديل عيد  -وا هفتلمل لهنا الات  لف-ركل مل اد  إلشك . الات  لف

وهنه الملي  لن  هل   ليل إلا  دب من ات والش  خ ي  تشه ك ". مش   الترالشديل" تشه ك، من ي ع محهلحك
 .الروح اليفلش  والروح الدياتشرو ش : تفيك لفترالشديل عر مل أ له

 اضل الفتئ اليشه اب   يةلوعوم إطلخ هنه الزيللش  الكرا ومل  هحليك من  يللشلل ررعش  
ه ك حنخا ح القاح أ  ييا  إ  و يش  ياتلتش  مهةرخح من ركرح ا  شة ، مف  لقد أخا  تش" . لففن الترالشدب

                                                 
1
  - Michel Haar, Nietzsche et la Métaphysique, Editions Gallimard, Paris. 1993.  

p 78. 
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ا أولا  1"حللحشلح المهدرق  م  ميرهل الدالب، خ ئ ال لحع المل لوب القل   النب يفف الالا  ال  رب       ث     ث ، تلقد 
 .تد الدياتشرو                                                       ث                         الففيف  اليقراطش  الميلهح  لفن المل لح أو الترلشديل، يل  ل عف  ضروخح اليا ح إ  الي

أرتئ أ  الروح اليفلش  اعهقل  ظتر أيل   قراط، وأتك ميرر   :يقاع تشه ك ميررل الروح اليفلش 
لن ي ع هنا الك   ككن أ  ر، محلل أ  الميرر  تمفن م ذاتهل رحشف  ا  ش الكاني. ال  شي  ويقللقتل

وييهر هنا . الحقشق ، الفحشف ، ثم  قراط ذا كالميرر ، : تيهخفب حيش مقاملل الروح اليفلش ، والمهلزف  م
ا يير م تظر تشه ك الملزل الفيف  لهنه الروح اليفلش  وذلن تظرا لم لحقهتل لم ل ئ  قراط الز    

 .2"الفحشف  ميرر ، لا تنتب إلا عن لتل، ااتيل  الفلضل  يشد:"الهللش 

الميرر  والحقشق  حمش اليظر عن  والميرو  م  لخيخ الففيف  أ   قراط محرف يشل ك من ألل
ولهةقشا هنا . ركل  عك، وقحشهك ا و ، ها ال ةي عن الحقشق ، الهقللشد، وا عرا  والدين

، خاهن  قراط عف  اليقل، والجدع، وعف  الاع  والمي ا لش  ل أمحر عدو للإتيل  ها مل (الحقشق )المرا
ا  شة ، رنتك ، النتب، يب ااتيل  الاقاف م ا  لوعفشك، رللميرر  عيد  قراط رحشف ، إذا تج. يتفك

 .يحلن الييل ح

ميو هنا أ  ا طروي  اليقراطش ،  رمن حل  جمشع أ راخ الكا  ككن ميررهتل والهلمحد من 
وككن إخللف  .3"والحقللا ا حدي "صةهتل عف  أ لف، أ  محل ب   رشك قللئ عف  م دأ الي  ش ، 

محل   م ال داي  محل ب   "حم قالهك ال تير  Anaxagoras كشئ أتكيلمحاخافا طروي  اليقراطش  إ  الح
أب علل لش   "وعف   راخ هنه القال  ي رح  قراط قلل   ،4"راضايل، إ  أ  لل  اليقل، ويفا اليظل 

 .5"جمش ، إلا إذا يحع لفيقل

 

 

                                                 
 .60 شمرلع  لحا،  ، خي ل  ايل الففيف  المرحش جورج زيناتي، – 1

2
 -F.Nietzsche: La naissance de la tragédie,  op.cit., p. 93. 

3
 -Ibid. p. 111. 

4
 -Ibid. p.81. 

5
 -Ibid. p.83. 
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راط وهكنا رلليظرح الجلللش  عيد  قراط  قا  حدوخهل عف  اليقل، وهيل يفهق   ق
 .1"إلك الياخ.. إلك محل القاا ال   هشكش  وإلك اليرار " ،إلك اليقل واليظل  Apollo حلحالا 

النب محل  عك  Goethe ، م ميريش   ا ك"Faust رلو  "إ   قراط ي  ك إ  يد مح ير 
خ ح  شي  الحلع، ريف  قد و. حاا    اليةر، وعر ال ش ل و إ  محل  ذلن الايشد، ها أ  يير ، يتى 

 .الميرر ، يلي الهفل ع و هةقا الفحشف  والييل ح

من هنا المي فا ييهر تشه ك  قراط، الرعشئ والمر   الفيف  لفروح اليفلش ، وحللهل  ر   راح  أ  
حللدخل  ا و ،  ال لا  قا  عف  مقشلف اليقل والمي ا والجدع  2يه كن  قراط م قشل  الفن والترالشديل

، إذ  "الجلتاخي "ي اصل م محهلحك  Platon وقد  يرح  هنه الر ي  إ   فلشنه أر طا ، وال روط الي  ش 
 ير تلرع ويهاقف عيد  لمحلح "يظرح  ليرح لا ل    إلا لكاتك حمحل  ييظر إ  الفن وال ير ي اصل 

مل أتهجك  نا طر  ال يرا  من جمتاخيهك حل وا محزر  لال  من ذلن، ها أتك أيرق محل . 3"ال اخح الظلهرح
 .من ال ير الدخام ، إخضل    هلذه  قراط

والحا أ  الهل ير اليقراط  لم يقف عيد يد أر طا  حل  يداه إ  أيد بيرا  الترالشديل الك لخ 
هنا ا يير النب   و طرويلل  قراط و   ع  ل، ركل ب   . Euripide دأوخ ي شوتيل حك ال لعر 

وهنا  لشل قلطع عف  أ  أوخي شد يه و الجلللش  . 4"شل لشكا  جمش يي م  أ  يكا  واع" دأوخ ي شعيد 
   الجلللش  عيده  قا  عف   .عف  يد  ي ير تشه ك ،5"آ لخ ال ش ل  اليقراط "اليقراطش  ويه ع م هنا 
. وعف  الااقع الشام  أيحل النب أص ل ظلهرا م الكهلح  الترالشديل عيد أوخي شد ،الاع ، واليقل، واليظل 

أصيد المهفر  إ  ا    ، لشجيفك قلضشل عف   "حنلن يكا  هنا ا يير، وم بيره الترالشدب قد
ومن م  رنذا محل   قراط قد أترع الففيف  . ، رلص ل المهفر  حنلن، يمل خ مدخلل ك را ا    6"الدخامل

                                                 
 .48، ش الم دخ اليلحا مالد الترالشديل، فريدريك نيتشه، – 1

2
 -Ibid. p.15. 

3
 -Ibid. pp.91-92. 

4
 -Ibid. p.85. 

5
 -F. Nietzsche, La Naissance de la Tragédie, Editions Gallimard, coll. Idées, 

Paris, 1976, p.234.  
6
 - Friedrich Nietzsche, La Naissance de la Tragédie : Apollon et 

Dionysos, Traduction de Cornélius Hein-Edition Gonthier, Paris, 1964, 

pp.74-76. 
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 دل الترالشديل تههئ أترع الترالشديل من اليلل  إ  ا خا، و  دأوخي شمن اليلل  إ  ا خا، رن  
 .شكهب عن عامك الشامش ، وم لمحفك الالهللعش  واليشل ش ر عيدهحلاتيل  اليل ب 

، يلص  وقد حلل ميرورل دأوخي شولا  رو، والحلع هنا، إذا عفليل أ   قراط يير ويكهب حاا    
، (لار    الجلتاخ)لا يين ررل عل ا        ف حل لقد ع   ،عف  الكهلح  دأوخي شم أ شيل أ   قراط حللفيل محل  ييلعد 

النب ترع لايريشل ك إ  الجلتاخ ويف تل من  فن المتلح  والج ع النب محلت   هلهع  دأوخي شي اصل 
م الحقشق  لش  هيلا أب ريل   :"وم هنا ال د  يقاع ييه ك،  لل مع ا خشفاف و ارامحفش  و يرعل

 .1"دأوخي شإلا ياتلني يهيلمل مع جمتاخه لمدح، حاقلي  مح يرح وا عل  

رنذا تم ال  ق حين اليلل الميري  وترولك إ  الجلتاخ عيد محل من ا خشفاف و ارامحفش  رن  
لهنا الي ب لم يد . أوخي شد قد ليل من مهفرلشك يكلمل وأ ل نح ي دخو  أيكلمل عف  أعلللهئ الفيش 

: المهفر  "يقاع تشه ك قد أص لرلع أوخي شد، . ا من ال ةي علل يرضشتئ ووقا خ  لتهئ عف  ا     ث د   ف ح  
 .2"ااتيل  م واقع يشل ك الشامش  مه ف  عف  ا    

لكن تا  أ   هيل ع . هنه ه  الروح اليفلش ، و فن تجفشلتهل مع أهئ أع متل محلل  يلولهئ تشه ك
م الروح  تلل قل    هنهم ال فةلل الهللش ، ياع ماقف تشه ك من هنه الروح اليفلش   ومحشف   كل 

  .ليد الترالشديل محلل يراهل تشه ك تفيك 

 بنظرة نقديةالروح العلمية  -3

وعف  الهفل ع حيهللج اليفئ  ،إذا محلت  الروح اليفلش   قا  عف  تمجشد اليقل، والجدع، والمي ا
والاصاع إ  الحقشق  وحللهل  حفا  الفحشف  والييل ح، رنال قد يكل  حلاعدا  الهل  عف  الترالشديل 

 .لشاتلتش  يلص  والحشلح علاملا

اليفاذ  " تك مقهيع تململ حنمكلتش  ،إ  ااتيل  اليقراط ، مهفللل حلليفئ واليقل والجدع والاع 
م هنا الك   ات خا  لففن وال ير، حل وتف  ، 3"إ  أصل الكللن لش  رقط لميررهك، ولكن له ةشةك أيحل

                                                 
1

 - F .Nietzsche, La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid. p. 76. 
2

 - F .Nietzsche, La naissance de la tragédie. Gallimard, Ibid. p. 276. 
3
 - F .Nietzsche, La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid. p. 98 
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والمريرح قاح رلعف  مهيللش  عن اليقل والحكل  وعن الجدع  ،كالمر     حللجيد عيد تشه  Instinct لفمريرح
وحي لخح أولر، إال الحشلح . إال م دخ الي اح والفرح والفنح، إال القاح الجلخر  را الميهق ل ا تاع ،والمي ا

الحشلح  يقلحل الفكرح حللحشلح وولمحئ "إلا أ  تظرح  قراط لهل تظرح مقفاح  عف  اعه لخ أتك. م تظر تشه ك
إ   قراط ييهيب يقل إ  عللم يلط  مقفا  م ال  للع  "أو محلل يقاع تشه ك تفيك ،1"حللفكرح

أب -ااتهللش ، إتك ال وع  النب يه ر  ح كل إحداع  و قديرب م يين أ  الاع  تقدب وخ ع  عيده 
 .2"ره  ل المريرح تقدا والاع  إحداعل - قراط

م تظر تشه ك يدع   -روح اليفلش  محكل تفشل لفةشلح  ال من هنا الميظاخ، يكا   قراط وال
وهنه ا ييرح أمحر من اليفئ ومن المي ا، ومن الجدع ومن . وتنال ،  ال تحجب ريل المريرح، وخيلح  الحشلح
إلا تخا  من اله ل   وطريق   "ومل الروح اليفلش  علم  .الك   اليظرب وأمحر أيحل من الاع  واليقل

من هيل، يفيل تشه ك ا لع لفمريرح .    اليفئ متلل وصل والميرر  متلل حفم  إلا ولهل يدو  ،3"لفترو 
ولش   ري ل، وا مر هنا ييي  تشه ك، الحكشئ  قراط . والفن ولفليرح والما شق  ولفةشلح علامل

اف ين  ياتشر  تك لا يفتئ الترالشديل ووهقرهل، ولا وهفل حللما شق  ويهتر  م ،(حلل ش ل  الجديد)
 .فيا إ  الفكرح الء ير يتل ضد الترالشديل  قع م تقشش  ياتشر . وهنيلتك

مش   )  فن ه  ا طروي  اليقراطش ، ومظلهر الروح اليفلش ، محلل أحرتهل تشه ك م محهلحك
رو ش  ثم لكن مل ه  الي ق  حين الروح اليفلش  والترالشديل وحين الروح اليفلش  والروح الدياتش ،(الترالشديل

 أ ل ل حين الروح الدياتشرو ش  والترالشديل 

 التراجيديا، والروح الديونيزوسية -2

اف هنا محلل لل  يو ياتشر . اف تفيكيا ش ، ها يديي عن  ياتشر يإ  الحديي عن الروح الدياتشر 
، Zeus وحيدمل طف   من تولتل توف  شلف بخ ش  أ  اخي ، ولد من خمل  أمك  ،م ا  لطير الشاتلتش 

ذلن،  Zeus توفولمل يلوع . إلك الآله  أ  يظتر لهل م محللع مجده، وها طفب مفخافي  حر ك الآله  هيرا
                                                 

1
  - F. Nietzsche, La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid., p.164. 

2
  - F. Nietzsche, La naissance de la tragédie .Gallimard, Ibid., p.164. 

3
  - F. Nietzsche, La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid., p.164. 
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 نه ال ريق  المل اي  ولد  ياتشروف، . ، ومن خمل هل ولد  ياتشروفف تحاع إ  صلعق ، أيرق   شل
 .Siléne ك  شفينو كفف  أخواح الملحلل وخحلل الفيا  حترحشهك و ي ةهك، إ  للتب محللن ا 

اف، وخاح ها و شفين ييفلل  اليلف تخاع  الكرو ، وصيلع  ا لاخ ومملخ   الي اح، يو رعرف  ياتشر 
اف اعترارل  لشفك، وقد محل  هنا يو  شد الفنح، حل ويفرضل  م محل مكل  مرا حك أ  وهفل حدياتشر 

عف  بكل  الرب م  Choeur فمحاخ   محل  ير يك ، يفش ل من الرقب، والميل  م حداي  ا مر الايهفلع
اف، ويكا  ذلن م مكل  مقدف ييل  ييرمر لدياتشر  ( اخ أو ش )الاق  النب يرحط رشك يشاا  

وحنبلخح من  ،1"يفرح مخ    لجلع    الحةليل، عف  محل يلع، مكل  مقدف "وه  Thymélé  شلشف 
يايل يتى ي فر اسهففا  إ  يلل   يل  ي دأ الايهفلع رش دأ الميل  والرقب ثم اليااح وال فخلش  الكاخ 

ييقحا  عف  الحشاا ، رشلرقاتك  عيدهلاالك م صدخ ااتيل   يقنرك، أب ليا  La Mania"2 ألملتشل"
ا يلص  عف       ث ا مح ير                                     ث إلا أ  هنا ال كل الايهفل  قد عر    اخ  . إ  أ  ي فاا إ  مريف  الك ف والهي ر

 .ميهاا ال كل الفل

ق   إحداف . أصل الترالشديل واليق   اساخي  لففن الشاتلني "اف هايا أ   ياتشر وتيهخفب من هن
 .ومحل طقاف الايهفلع  هلةاخ يالك ،اف ها  اخ الايهفلع، وح فكيردياتشر  ،3"الححلخح الهفشيش 

 الروح المل لوي  ه  مفتل  محل رن عظشئ،  ال ع م  عف  صة  الفن  و  ار لطك إ  الدخامش 
ياظف ذلن  لتيش ، الروح المل لوي  ه  اسرخح لقاا ال  شي  والم فق  لهل من عقللهل، لهنا محل  تشه كوالروم

حنلن االك  ياتشروف، الشاتلتش  لهقريب مفتا  الفن، ولهنا محل  كزل خوح المل لح  الهلويل الرمرب للأ لطير
الحشااني النب  -إ  أصفك ال  شي  تيل خمر الي اح واا را ، خمر  درا قاا ال  شي ، وها خمر ليا ح اا

  .طللمل ارهقده لفيش  م  يل ئ محاني

-                       لا ييؤر  الرايؤ  ا  ؤ اعش     "                                                  ر  ااتيؤل  الشاتؤلني  ديهؤك وحي ؤلطك م علفؤك الشؤام  ركؤل      ف لقد عف 
  .                                  وحللحؤؤ ط م أبؤؤتر  ؤؤ هلر وييؤؤلير ومؤؤلخف  ، 4 "                                 ولا ير ؤؤلح إلا لايل ؤؤ   ا عشؤؤل  الدييشؤؤ   -               وهؤؤ  مفتؤؤا  يتؤؤا ب

                                                 
1
 -  R. Barthes, “L’Obvie et L'Obtus ."Essais critiques III .Coll. Tel quel. Edition Seuil. 

1982, pp. 65-69. 
2

 - Ibid. p. 70. 
3
 - F. Nietzsche, La naissance de la tragédie, Edition Gonthier, Ibid. pp.164-168. 

4
 - Ibid. p.75. 



 المسيحيةقراءة نيتشه النقدية لتعاليم وقيم الديانة                                        لثالثالفصل ا

 
- 512 - 

 

                    حهةحؤؤؤؤير جمشؤؤؤؤع لؤؤؤؤاات  هؤؤؤؤنا    ف                                                             م هؤؤؤؤنه الميل ؤؤؤؤ لل ييؤؤؤؤهيد ااتيؤؤؤؤل  الشاتؤؤؤؤلني ل يهفؤؤؤؤلع رشقؤؤؤؤا  خلؤؤؤؤش  الكؤؤؤؤاخ   و 
                        ااتيؤل  الشاتؤلني مؤن الحشؤلح    "                                       والمرا الرلشي  من هنا الايهفؤلع هؤا اته ؤلع   ،        الم روحلل      كل ،  الم  :        الايهفلع

                     فؤؤؤؤدياع م ايهفؤؤؤؤلع الفيؤؤؤؤل                                                                  الشامشؤؤؤؤ  ا محزؤؤؤؤر ألفؤؤؤؤ  وا محزؤؤؤؤر  يؤؤؤؤفش  ومؤؤؤؤن يشؤؤؤؤلح اليؤؤؤؤاق وال ؤؤؤؤلخف، واسكلؤؤؤؤ ، ل
  .1 "                                               الميري ، محل ب   رشك ييهيد لفراي ، وييهدع  الهلمل

                                                      محشؤف  هكلمؤل هؤنه الييلصؤر و هفلعؤل م تحقشؤا وحفؤا   فؤن الحشؤلح                            لكن الجدير حؤلل رح م هؤنا هؤا
                          الميياي  الء يي دهل تشه ك 

 والبطل التراجيدي الكورس -8

. كن  و  أ   كا  لك ع ق  عحاي  حل    الا شط حين ا     والجلتاخ، ل فييهر الكاخ 
ومع   اخ  Thymélé  ها النب يهكفئ حفيل  الآله  عر   كشل  الرح ياع المكل  المقدف فرللكاخ 

وير   الي ف الآير  تم  أيرا له كل يفق  يرو   Stasina الترالشديل أص ل الكاخش، لاتم  مايدح
دوخ الرلشي  النب ير يك  ايل الترالشديل، وعف  هنا  نا  هحل أعش  الكاخش وال. Exodos الكاخش
لداخ عريش  "، عف  اعه لخ أتكBarthes م تظر حلخط "الملزل الرلشي  "رن  الكاخش لازلح : ا  لف

لايو أتك لداخ قللئ عف  إحيل  وإق ل  مي شلل اليللم ا لخل  الااقي  . 2"مروا ضد هجاملل الااقع
ل الهللعش ، وذلن ق د ولا  آرلق اليلل  الري  ، وميلتق  ا تاع، والهيل  ومل تحهايك من عا ، وم لمح
 .3عف  محل مل ها يام  م هنع

ولا "من هيل  لي أعش  الكاخش م الترالشديل الشاتلتش  عفلل حلال يرل  من صفب الكاخش 
 .4"ب    اا الكاخش

الشديل الشاتلتش  واقه ر عف  وإذا محل   ارامحف  أوع من قفب من  وخ الكاخش وح الهك م التر 
قد قهل الكاخش وأعد  وظشفهك الايهفللش  واقه ر رقط عف   -ال  ل الترالشدب رن  أوخحشد حللدخل  ا و 

 ل   " نا ،ااتيل  النب اتهقله من الجلتاخ وأت قك لال يريد وير ب ها ال  ل ؛ال  ل مقشل ل لكل ب  
                                                 

1
 -F. Nietzsche, La naissance de la tragédie,  Gallimard, Ibid. p. 265. 

2
 -F.Nietzsche: La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid. pp.49-54. 

3
 -F. Nietzsche, La naissance de la tragédie. Gallimard, Ibid. pp.285-286. 

4
 -Gilles Deleuze, Nietzsche et la philosophie, Ibid. pp. 13-14. 
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ولم ييد ال  ل . 1"هك إلا  لمل الحدتي الدخام ، وعف  هلم كطلحع الايهفلع ولم ييد لفكاخش من وظشف
الترالشدب ذلن ال  ل ا   اخب النب ي لخف ويقلو  ويهين  ويهةدا، حل والنب ينهب را يهفك 

وعفشك رقد محل  ال  ل الترالشدب الحقشق  ح   لا ييلو  ولا يق ل الحفاع . ح ااعش ، وخض  (المال)
 .حورخاخ   الا    رتا ي لخف م محريل

، صراف مع الآله  دأوخي شوالم يظ أ  صشم  هنا ال راف صشم  علا ي  ولشي  أرقش ، محلل عيد   
 .M إلشل  لصراف من ألل مقلوم  القدخ والمال تفيك، صراف من ألل تحقشا مل ييلشك ملخ ش. والقدخ

Eliade ( مل راق ااتيلSur-human )  قمل يير عيك تشه ك حلاتيل  المهفا أو Sur-homme " 
وق د تحقشا  ،2"إتيل  القلئ ال لمخ  والمر فيلل اليللش . ااتيل  النب لا يياقك عللا ولا ود إخا  ك يد

 .هنا الهيل  والهفاق لا حد من عي رين يل ين  ايل الترالشديل وعل الما شق  وا   اخح

 والأسطورة ،الموسيقىفن -4

       خ ؤؤئ أ     ،                                             دو  أ   بؤؤن أوع رشفيؤؤا  أع ؤؤ  أعشؤؤ  ق ؤؤاا لفلا ؤؤشق                      ييهؤؤر رريؤؤدخين تشه ؤؤك وحؤؤ                        
  ،  (                      الجؤؤاهر الؤؤدايف  مؤؤن اليؤؤللم  )                                    إ  ال ؤؤن م أ  الفؤؤن يحؤؤييل م ع قؤؤ  مؤؤع      حؤؤك                          مشهلرشريقؤؤل بؤؤاحيتلوخ  ريؤؤ 
          ثم يحؤؤع لهؤؤل                                         ، يااصؤؤل تشه ؤؤك إع ؤؤل  إبؤؤلخح متلؤؤ  لفلا ؤؤشق ،  (                  الفيؤؤل  المشهؤؤلرشريق   )                  ولكؤؤن يؤؤتى تهخفؤؤ  عؤؤن 

      . (                                  ث إذا  لح  الما شق  رن  الحشلح   ير ي لث  )        ع قالك           قلعدح من ي 

، حلعه لخهل ال كل الما شق  م تظر تشه ك علم  يل ل م الايهفلع الترالشدب  نا  كا  
 .، ه   رجم  لاتدرلعلل ال تاحالهي يرب ا    عن خوح المل لح، وحفحل مل تحهايك من  رتشئ و ر شل و يمشئ

، Wagner إ  الما شقلخ اليللم  الك ير رل ير" مش   الترالشديل"لحك ولش   ري ل أ  يتدب محه 
ا لك ريلتثل من تاف رل ير ، محل  هنه ال خ ش  الء  رمح  أ لخثا م ركر تشه ك تفيك ق ل أ  ييقفب ضده تلقدث

 وييرا ريك عف  اليلف حل قرخ أ  يحع أ ل ثل يلش،  تك لم يكهف حل  يكا  ريلتثل يه ع تدا  ماه هك
ا  لفيك، يدعا لك حقاح وكلخف  وخ اليلقد والفيل  م أ   وايد   تظريثل ،  نا يكا  رن رل ير ولل ركرثا لديدث

                                                 
     ، 4048،  اخ المر ي  الجلميش ، 4، طديل، أو الففيف  المل لوي المديل إ  المل لح والترالش، أنطوان معلوف -1

 .418ش 
 .418، ش 4001، صيف 44، عد  العرب والفكر العالميمجف   ". تشه ك وقفا الكهلح " ة،بحسان بورق  - 2
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والفكري  أ ر علشا م  لهنا الي ب و خا  رل ير الففيفش ، واتق حثل يقشقشثل لم  يتده ا ذا ، محل الجدح
خوح  عن  ير "اعهقل هم  الما شق  أص ة  أيحثل، ولهنا الي ب وم أخالك الففيفش  رشلل حيد تفيش  تشه ك

حين تاعين  كشر تشه ك إلا  أ  .Schopenhauer وذلن ها خأب باحيتلوخ أيحل، 1"ا بشل  ول تل ا لش
 ؛Musique Véridique  وما شق  يقشقش  Musique Imitative  ما شق  مقفدح: من الما شق 
مل الظلهرح، و هةاع إ  خمر محاني عف  أمل الزلتش  رهف  ،لهنمحر رقطفقر الظلهرح  ال  يهلد عف  ارل و   ف 

ن إ  الملهشلل وا بشل  يفف وذلن  ال    . 2"توخز كالإبرة في أعصاب متعبة"اعه لخ أال ما شق  م هكرح 
ذلن  و، اف، حيد ايهفل  طايل، لشير عن ااخا ح الكاتش ير للما شق ، وم الما شق  ييا   ياتشر . م ذاتهل

إذ لا ككن  ، ي   للأ  اخح ميو مشهلرشريقل أمحزر تفلذا، وأمحزر إقيلعل "أمر لا يهل   إلا حللما شق  لكاال 
، لال وح فك الايهفلع، ردياتشروف هيل ها خمر و اخ 3"لفكفل  ولا لفل تد أ  وققل هدرتل إلا لايلعدتهل

حر  من الهلويل الا ه شق  لفةشلح الفري ، ومحن يل  مييله الهلويل الحقشق  لفالا ، النب ميك يقشئ تشه ك ل
وال يروخح، وبيلخه ها الالا  محلل لح، لكن المل لح ها إ  لل لففرح : ، الء  ي فا من م دألهنه الحشلح

 .الالا  الم هتج

حللما شق  . ر فحل الما شق  وا   اخح أيحل  هخفب الترالشديل من الااقع واليللم ا لخل  محكل
  :Eliade ل أ  ا   اخح عل ح تحك  محلل يقاع إلشل يد، وحل   اخح تيلتا الرمن ا وع، عفلث يهةرخ الج

 أو أح للاث  ل حل آله ث رلل خ شلل ا   اخي  لشي  أتل ث  ،ق   مقد   أب يد ل أصفشل، ي دأ مع الرمن
هلحع ملخ شل إلشل  م وي ،مهةحرين، رل   اخح إذ  ه  ق   ريل الآله  والكلليلل االهش  م حداي  الرمن

أ   قاع أ  اخح مييله إع   علل محل  ودتي م الرمن  متحديد مفتا  ا   اخح ووظشفهتل الالا ي  
 لخيخ ااتيل  وعلا  Généalogie  للالشليشو نا المفتا   كا  ا   اخح لازلح  يفر م لش ،ا صف 

، ورهحن الرمن ا وع، الرمن المقدف، أو الرمن رير ا   اخح تيلتا هنا الهلخيخ ا صف  ،ملضشك اليةشا
وأمحر ا لم عيد ااتيل  وأقيله ها  ،تيي  محل ب  ، تيي  أقي  ا لم رنتيلا حدب وحل هيل  يل لك 

مع ذلن، يظل  ؛المال، والترالشديل م علقتل ولاهرهل مقلوم  لفلال تفيك، والحفاع م الرمن ا حدب
. أب أ  نمال حكرام  وبر  ،ل  لا حد ميك، ريف  ا قل ليختر محشف نمالالمال يلضرا أو قلللل وإذا مح

                                                 
1
 -F. Nietzsche, La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid. p. 106. 

2
 -Ibid., pp. 103, 107, 114. 

3
 - Ibid. p. 137. 
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حي لخح أ ق، إذا محل  لا حد أ  نمال رشجب أ   ،وط يل هنا لا يهل   م تظر تشه ك إلا حللماالت  ال  الش 
لل من رللمال ال  ا ، أ. نمال أيراخا ميه رين، أب أ  نخهلخ ما يل وتهالك إلشك حير  وإصراخ حهةد وح ال 

رل ح لع الترالشديا   هلخو  ماتهئ ح  ال   ،عف  هنا ا  لف  قا  الترالشديل عيد تشه ك. لالمال ل يث 
رتنا حرومشهاف  هلخ . أائ  هلخو  ماتهئ، وينه ا  إلشك رتئ ييررا  أائ  شلا ا  إلا   ،وبجلع  وإقدا 

رتئ  ، هلخ ماالت  ما ك ح  ال  وإقدا  وذلن أو يب، عيد  ارامحفش ،. ما ك ويهالك إلشك عيد ا خشفاف
 نا إذ   هجيد . و  عف  الهةدب والماالت  ر  ييفلا  أائ  شيديرو  م ماالت  الآله  إلا أائ مف 

ميك، ولكيك  مشةافوخأ ك مقيع م  يل هك والفيل ، م ال  ل الترالشدب النب يرتم  محل عل ا   اخح 
 . ل 

حللحجر والرعب، وحل ا  م هنا الالا ، إلا أتك محل  يررش أ   لقد محل  ااتيل  الشاتلني و 
الحلع مع الميشةش ، ومع الروح اليفلش  الفنين عل  ها الالا  محخ شة  أو ذتب، محلل  هنا يهيلمل مع

وحلليي   لفروح اليفلش  رقد   ا أ  تحد يل عيتل، وحشيل ع قهتل حللترالشديل، . عف  ايهحلخ الترالشديل وماتهل
رللميشةش   ،مل مل يهيفا حللميشةش ، رقد اتخنل ماقفل  ف شل حدوخهل من الترالشديل، حل ومن الالا  علاملأ

م تظر  ولهنا الي ب، ولد ا لم، ولر  الهكفير والقرحل  ،الحشلح محخ شة  وذتبأو   يظر إ  الالا 
 . الميشةش 

تل  والميلتلح، رنالل يهيلخضل  تململ اف ي ترا مع الميشةش  م ا لم، والا ه يرنذا محل   ياتشر  
 ير رللميشةش ،  حع الحشلح م قفب الاتهل   ال  ،من يشي تظرتهلل إ  الحشلح والالا ، والي اح والفرح

 اته ل ، ، أمل ا لم الدياتشرو  ، عنا ، رل لم الميشة  حلعي عف  الفهاخعل ل ، حل وظللم  م ا  لف
وحللهل  حين اليلل الترالشدب  ،اف والميشليلي الهيلخا الهل  حين  ياتشر ، من هيل يحلعي عف  الي اح
هنا الفرح لش  تهشج    يشد أو . والترالشدب ها الفرح المحلعف، الفرح المهيد . والميشةش  يلص 

الترالشدب يدع عف  ال كل الجلل  لففرح،  " يايش، أو يحاف أو  رين محلل ها ا مر م الميشةش 
، لكيك ويده الفن ي ش ،حهي ير  ولات1"ل للألم وا ا  وال فق أي قشث  ط ش ، ولا ي ث   ث ولش  وصف

وها وهن  ي ش أخض   حن  ل ك لقاح الحشلح، ولهيد  مظلهرهل و فاال، ولقدختهل عف  تجلوت الاهن والفهاخ
 .ورهاخ ااخا ح

                                                 
1

  - Gilles Deleuze, Nietzsche et la philosophie, Editions P.U.F. 1962. pp.19-20. 
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، والحا أ  الهيلقش لش  علشقل هكنا يهحل ليل أ  أعدا  الترالشديل، وقل فشتل مهيد و  ومخهففا 
 .افياف وحين الميشل و ياتشر يولكيك لنخب وعلشا حين  قراط و ياتشر  اف،يحين أحالا  و ياتشر 

والميشةش  لاااقفتل ( …اليقل والاع  والمي ا)وي ص  القاع رللروح اليفلش  حهجفشلتهل المهيد ح 
  مال الترالشديل، والفيل الترالشدب حل من الالا  والحشلح محفتل م تظر تشه ك ع ملل أ ل ش  عف

النب أصل  الححلخح الشاتلتش  والححلخح الحديز  حي اخهل … الار لط والهيب والمرا" وع ملل عف 
 .1"…الهل ع ع ر اليتح ، وا تااخ، والاضيش  م القر : المخهفف 

 محلل يد تلهل- ول يي الحشلح والترالشديل من خمل  الي ر، ر  حد من  قايش أ  ل  ماتهل
، ويل تمن 2"ا ش     تمن ااتيل  اليقراط  قد و يحللحشلح الدياتشر  "وااكل  مع تشه ك، - لحقل

 ااتيل  النب يد مااصفهك ظلهرح عيد تمن ااتيل  المهفاق، ااتيل  الترالشدب،
 .Zarathustra خا ب ات 

طريا اليلاذ  الفل، وحيي الرمات  شكا  لا  لل  عف   لدا تشه ك  ل ش  الزقلر  الجديدحإ  
 ير أ  تشه ك وا حالاتش  محرمر رل،  دياتشرو ش ، ذلن حهجلوت اليق تش  اليقراطش  محرمر رفيف الجلللش  ال

ويدح الحفق  المفقا ح، حين  رالر الميرر  و رالر  حنيل الزقلر  الجديدح إلا  ككن يفا هنه  يراهن حلتك لا
إذا محل  يب عفشيل أ  تيلل عف  إيلح  قلر  " يف  مل( محهل  الفشفيا ) لحك ، يشي يقاع م محهالحشلح

، وه  "ال  دو ح من ألل إعل ح يفا ويدح مل لا  و ليل عن ولا  قاا رن يلخق  لهفهش   ريرح الميرر 
  .محل لف لديد لزقلر  جمللش  حديف   ويدح الفن والميرر 

، ولا ييهةقتل من ييكيك ا ا  تشه ك لا  ي ل إلا  حللقاحتفتئ من وخا  هنا محفك أ  الحشلح م تظر 
، لا  ير   دو ثا ولا قشا ثا، إخا ح  ليهتل الميهةشل لا و ياته ااخا ح، إخا ح لهل عر  الج لع وعيف الريلح

الحشلح إذ  وقا هل ال راف، وبررتل ال  ال ، وم الفن ي ش .  قدف إلا   ف لال ر   ك ل جمليتل ركرح
الحشلح  أتل تلتشه ك الححلخح الشاتلتش  واعهر رياال أخق  الفيا ، ويشلح  دلن مجيلتش  وأي  عظلهتل، لناات

لديد ييشد  ل  الححلخح  بوحلولشللديد يرخفي للإتيلتش  من مير ال  ال ،  المزف  وأين وفئ  امر
                                                 

1
 -F. Nietzsche, La naissance de la tragédie. Edition Gonthier, Ibid. p.111. 

2
 - Ibid. p.534. 
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م الدخامل الفلليري   ليهك واعهرهل ويريل مل  ل من  ر  لل الميشةش  الااهي ، وقد خأا تشه ك  ا وخوحش 
ل لفترالشديل الشاتلتش    .وبروق ل ل  اح  لديدح م الفكر والفن ايشل ثا عظشلث
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تعد فلسفة نيتشه إطلالة فكرية ومعرفية، وقد أسهمت بشكل واضح المعالم في حقل الفلسفة الأوربية 

، ولربما مثل المنبع ترك الهدم النيتشوي أبلغ الأثر في مسيرة الفلسفة من بعده" إذ على مدى قرن من الزمن،
من الحفر والتفكيك ينتهي إلى ما                                                         لبعض الفلاسفة، أبرزهم ميشال فوكو وجاك دريدا، مما جعل كلا          والمصب  

واسع وكبير في الأوساط الفكرية العالمية بحيث النيتشوية أثرت بشكل ( موت الإله)ففكرة  ،1"انتهى إليه الهدم
         (الله)لم يعد يوجد في الغرب تيار فكري أو نظرية مهمة ومؤثرة في أي من الحقول المعرفية تقول بوجود 

                                                                                             فتي ارات الفكر الغربي الرئيسة، أو فلسفاته ونظرياته في العلوم الإنسانية وغيرها، ذات شخصية علمانية " 
ولى  وههه الشخصية العلمانية هي الي  بدأت تسيرر على الحاارة الغربية ككل منه عصر بالدرجة الأ

والثقافة الغربية الي  ورثت خريئة نيتشه  ، 2"النهاة، وقد أصبحت في عداد البديهيات الي  لا تحتاج إلى ذکر
رية الأديان، ثم وهمية بالموت، وانرلقت لتشكيل المشهد الفكري العالمي افترضت أسرو ( الإله)بحكمها على 

                                                                                             المفاهيم والقيم التقليديـة، وأصبح المعيار الرئيس في عالم خال  من الألوهية والمقدسات هو مقدار الفكر
، الي  كانت تسهم في رسم انحدار الإنسان نحو التخلف 3(المنغلقة)من التخلص من آثار الميتافيزيقيا ( المتفتح)

، (Nihilisme) وترتفع العدمية  (Idéalisme) ستسقط المثالية( الإله)والجهل حسب نيتشه، فبموت 
  .وستسمو معالم التجاوز والرفعة والتعالي العدمي الهي يعمل على تجريد القيم العليا من وظيفتها

وصولا إلى  (Logos)                                                                    قد قد م نيتشه للفكر الغربي حلولا  عدة تبدأ من التخلص من هيمنة اللوجوسل
نسجام، وخلخلة ا نسان، واللاإ إلى اللانظام، واللاحقيقة، واللا تخفي وراءها الزيف، للوصولتمزيق الأقنعة الي  

هي  ىلأنها كما ير  همركزية العقل الأوربي، وانتهاء باستسلام العقل للاعقلانية الجديدة الي  يررحها نيتش
سان يفال أن تكون له إرادة فالإن" الأضمن لترور الإنسان وسيادته، وهي الي  ستقوده إلى إرادة العدمية 

 .4"العدم على أن لا تكون له إرادة بالمرة 
                                                           

كتابات معاصرة فنون وعلوم، مجلة  ،(طريق العود الأبدي) نيتشه، فوكو، دريدا : الهدم، الحفر، التفكيك، كمال البكاري - 1
الشركة العربية للتوزيع،  م،5991تشرين الأول -والعشرون، أيلول، المجلد السابع، العدد الخامس الإبداع والعلوم الإنسانية

 .51لبنان، ص -بيروت
إشكالية التحيز، رؤية معرفية ودعوة : ، ضمن كتابتحيزات النقد الأدبي الغربي: ما وراء المنهج، سعد عبد الرحمن البازعي -2

الولايات المتحدة  -فرجينيا –هيرندن ) ، المعهد العالمي الإسلامي 2، ط5، جعبد الوهاب المسيري: تحرير، للإجتهاذ
 .282م، ص 5991، (الأمريكية

 .289المرجع نفسه، ص  -3
 .511، ص مصدر سابق، أصل الأخلاق وفصلها، فريدريك نيتشه -4



 الغربية المعاصرة اتسفالفلارتيابية نيتشه الدينية وانزياحاتها على                            الفصل الرابع
 

 
200 

 

                                                                               الحط  من قيمة الميتافيزيقيا للوصول إلى مصارعة الميتافيزيقا، لكنه انشأ في الوقت نفسه  هلقد أراد نيتش 
                                                                                                 ميتافيزيقا خاصة به اتسمت ببعد الخيال، والبناء على أسس وهمية، والتحرر من كل القيم والأخلاق، وعد  الإله 

ن يخلع عنه براءته ويعلن إلحاده، ، فعلى الإنسان حسب نيتشه أ1                                       مجرد ابتكار، اخترعه الإنسان ليقي د نفسه به
ننقه العالم                                                                                            لان  الإلحاد يحرر من البـراءة، وينتصر للغرائز، ويفج ر إرادة القوة، وعندما نجحد الإله يقول نيتشه

إما أن تلغوا مقدساتكم وإما أن :" وبهها وضع نيتشه العالم الغربي أمام خيارين بقوله، 2ونصوغ مملكتنا الجديدة
                        ، إن  كل ما ينتجه العقل "                            إن  العدمية هي الكلمة الأخيرة :" ، ثم يختار طريقه هو بالقول3"… م تلغوا أنفسك

 من مفاهيم وأنظمة فلسفية وعلمية هو حسب نيتشه مجرد تأويلات وأوهام تتحول تدريجيا إلى أصنام
(Idoles)   كل العالم وفقا لهلك هي الكفيلة بالتصدي لتلك الأصنام وتحريمها، ولا يش( إرادة القوة)       ، وأن

                                                                                                  إلا  مسرحا  تتخه منه إرادات القوى وسرا  لصراعاتها، للوصول إلى قوة أكثر قدرة على تفعيل سلرتها، انرلاقا 
 .حسب نيتشه إلى الخلاص من قانون الترور المؤدي

لهي                                                       عندما أباح لنفسه صياغة إله  جديد يحل محل الإله المقتـول، ا( التشريع)لقد بلغ نيتشه مرحلة  
                                                                                                       قتلته عدمية الديانات، والإله المقتول يصوره نيتشه على أن ه إله  مزيف  صنعه الرسل والكهنة والقديسون، والإله 

                                                 بمعنى أن  نيتشه ع مد إلى تأليه الإنسان وإعرائه دورا   ،4(السوبرمان)البديل الحقيقي يتجلى في الإنسان الخارق 
بتغى النيتشوي في سيادة الواقع والتحكم لا يستحقه من انتزاع ملكية السلرة الإلهية

 
                                     ، وأنسنتها للوصول إلى الم
 
                       

 .فيه
                                                                                أما على الصعيد الأخلاقي، فما طرحه نيتشه قد لاقى آذانا  صاغية في الفكر الأوربي، فالخ لق  

، والانعتاق من التقاليد والأعراف والدفاع عن نموذج البش ر،                                                                                             النيتشوي المرروح هو خ لق الانحراط وتبني الشر 
س                                                                                          الهي لا يحتاج إلى غفران السماء بعد الآن حسب نيتشــه، بل إن  النموذج الجديد يجب عليه أن ي ؤس 
أخلاقه انرلاقا من الانفصال عن المعريات اللاهوتية والقيام بعملية عزل الإله واستلاب قدراته وصفاته، 

ئق بين رغبات الإنسان وبين القيام بها                                                            ومنحها للإنسان الجديد، ورفع شعار إن  كل  شي مباح، ولا توجد عوا

                                                           
 .52، ص المصدر السابق،إنساني مفرط في إنسانيته فريدريك نيتشه، - 1
: ، ترأفول الأصنام، فريدريك نيتشه:             ينظر أيا ا في. 81المصدر السابق، ص  أصل الأخلاق وفصلها،، فريدريك نيتشه -2

 .11حسان بورقبة ومحمد الناجي، ص 
 .578المصدر السابق، ص  ما وراء الخير والشر،، فريدريك نيتشه -3
 .548 -521المصدر نفسه، ص  -4
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ن هها الزوال سيقتاي انبعاث فلسفة خلقية جديدة ههه المسألة بزوال الإله، لأ هوقد ربط نيتش.           أي ا  كانت
 .فذاتية الررح، وإلحادية المنشأ، ومثالية التوجه، وعدمية المسيـرة، وانحلالية الهد

قيقة والترابق مع إرادة القوة، بوصفها الجوهر                                      إن  مشكلة الأخلاق عند نيتشه هي مشكلة الح 
ا مشكلة غ ربة المثال مع الواقع، ومشكلة انهيار القيم العليا وتفكك القيم                                                                                                    الوجودي المتمثل بالموجودات، إنه 

ا مشكلة النقد الجهري للاياع، ونكران إنسانية الإنسان تأثير نيتشه في معريات المفاهيم النقدية ، و                                                              القبلية، إنه 
النقدية الجديدة، وتحقيق السيررة  (Identité)                                                    المعاصرة كان نشرا ، إذ مارست فرضياته مهمة تحديد الهوية

                                                                                            على عمليات التحول الي  ترال مسيرة النقد العالمي، وقد عمدت ههه المسيرة إلى إنشاء شبكة تام عددا  من 
                                            الجهود النقدية لتمثلها، وتأهيلها لتكون سندا                                                           النقاد، أ نيرت لها مهمة تحاير الأفكار النيتشوية، وتكييف كافة

                                                                                           للررح النقدي المعاصر، فالا  عن إقامة هيئات ومدارس تتبنى البيانات النيتشوية وتحولها إلى واقع نقدي 
 .تربيقي

                                                                                    إن  تلك المحاولات لم تتسم بالتعميم الساذج أو السهل، بل ت رل ب  جهودا  كبيرة في تحاير وترويض  
العالمي واتخاذ التدابير اللازمة لإفرازات تلك الجهود الي  حاولت تحسين المعرى النقدي لامان  الرأي النقدي

تداوله، لأن عملية التحول الجريئة الحاصلة في معريات المناهج النقدية بشكل عام، وما بعد البنيوية بشكل 
، وسهلت عمليات دمج الآراء خاص، فرضت اعتماد الصيغ النصية وابتعدت بل تجاهلت الصيغ الميتافيزيقية

 .مريكيةل كيل الفرنسية، أو مدرسة ييل الألمحاربة السياسة النقدية الماادة كما حصل عند رواد مدرسة تي
: ومن البوادر المهمة والخررة في الوقت نفسه الي  انبثقت من تبني الررح النيتشوي في النقد المعاصر هي 

 الأصل إلى فصل الدين عن الدولة، وهي ظاهرة كامنة في كل الي  تشير في (Sécularisme) العلمانية
                                                                                             المجتمعات، فالأشياء والظواهر والأفكار المحيرة بهها العالم تجسد نموذجا  حااريا  متكاملا ، وتستند إلى رؤية 
نتج الحااري أو الأفكار أو التحولات الي  ت ولد 

 
                                          شاملة، وهي تمثل عمليات علمنة بنيوية، لأن سمات الم
 
                                             

نتج المادي الهي لا قداسة ولا ضمان فيه لأي شيء، عالم 
 
                                               العلمانية هي جزء عاوي لا يتجزأ من بنية هها الم
 
                                            

، وبهها أرادت العلمانية إقامة اتحاد مع الإله 1                                                       خال  من المعنى، لا قيمة فيه ولا غاية، لا كليات فيه ولا مرلقات
يمنة القيم النفعية، وتعريل نماذج الررح الميتافيزيقي والديني لإزاحة المعنى المعياري، وه( الإنسان الخارق)الجديد 
 .يالكنس

                                                           
 -54ص ، م2222، دار الفكر المعاصر، دمشق، 2ط، العلمانية تحت المجهر، عبد الوهاب المسيري وعزيز العظمة - 1

22. 
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ا تمثل نظرية في القيم،                                                                                           إن  المعريات النيتشوية مغرية بالتبني بالنسبة للنهج النقدي المعاصر، لأنه 
لأن الإنسان فاللاحقيقة الي  أشاعها نيتشه تحمل قيمة أكثر مما تحمله الحقيقة نفسها بالنسبة للنقد الحديث، 

هو الهي يخلع القيمة على الأشياء ويحددها ويافي عليها المعنى، وبفال القيمة النيتشوية استراع النهج 
النقدي المعاصر اكتشاف إبداعية المفاهيم بعد أن تحرر من سلران المفارقة الغيبية وانخرط في تشكيل مدارات 

ويتسم التعامل النقدي ، 1ن وإبداع وصنع المفاهيمالررح المعاصر وفلسفته الي  تمثل بشكل عام فن تكوي
 :المعاصر مع القيم النيتشوية بما يأتي

  .توظيف تعددية تلك القيم لصالح توازن التحليل النصي  -5
من الناحية  وإمكاناتهوسيع مجالات التوظيف لتشمل قراعات أخرى تستفيد من الررح النقدي، ت -2

 .العملية
الررح النقدي التقليدي المعتمد على خارجيات النص، لتنظيم عمليات روير وإنشاء خرط لمعالجة ت -2

 .التقارب بين النص والمتلقي، بمعنى تفعيل عملية القراءة
هور مؤشرات أساسية تؤكد صلاحية الررح النيتشوي للمسيرة السياسية المعاصـرة، وهها يقود إلى ظ -4

 .توسيع المؤشرات النقدية في تبني ذلك الررح
                                                                            ول أن  الررح النيتشوي قد أسس لمرحلة ما بعد النيتشوية من خلال تبني نقادها له، لا ويمكن الق 

ه من الهدم النيتشوي، وحمل الجهاز الدلالي له، إذ دشن نيتشه جاك دريدا الهي استمد صورة تفكيكسيما 
يتها والكشف عن فجر التفكيك بعملية طالت العقلانية السائدة، وراجعت فرضياته تاريخ الميتافيزيقيا لتصف

                                                                                              منابع قيمها، وكل ما أنتجه العقل البشري راغبا  في الوصول إلى الجهور لتفتيتها، وبناء أسس جديدة تصل 
وتعرية كل التأويلات وتمزيق وإطاحة صنمية المفاهيم، وهها ( موت الإله)حدودها القصوى بالإعلان عن 

 .وية                                                تحديدا  ما فعله دريدا في الررح النقدي لما بعد البني
                                                                                             وما فعله دريدا فعله فوكو أياا  فمنهجه الحفري طال كل التأويلات والمفاهيم الرئيسة الي  ب نيت عليها 
                                                                                              اليقينيات القديمة، وحاول تأسيس إمكانية قيام تأويل جديد، لقد وصلت النيتشوية الهدمية إلى كل  أركان 

                                      ولا  إلى دولوز وتودرورف الهي أعلن تبنيه وأسس النقد المعاصر انرلاقا من دريدا وبارت وفوكو وريكور وص

                                                           
، 5ط ،وفريق مركز الإنماء القومي مراع صفدي: جمة ومراجعة وتقديمتر ، ما هي الفلسفة،              وفليكس غت اري جيل دولوز - 1

 . 28 ص، م5997بيروت، المركز الثقافي العربي، الدار البيااء،  -مركز الإنماء القومي، لبنان
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، 1"كل شيء مباح لأننا جربنا نتائجها… نحن ندرك أننا لم نعد بحاجة إلى أخلاق " للررح النيتشوي بقوله 
                                                                   أن  المسار النقدي العالمي اليوم آيل  إلى العدمية إلى اللاشيء، وإلى إفراغ ( شاتليه)في حين ذكر الناقد الفرنسي 

كل جوهر، وتحويل القدسية إلى سلسلة من الإجراءات والفن إلى تركيبة من الوصفات، والحكومة الإرادة من  
إلى نظام من التهديدات، والفلسفة إلى مجمل من البيانات، والأخلاق والعلم إلى شبكة من المعتقدات، وذكر 

ا تقترن بتنظيم معين لإخااع الإنسان ، وإحلال قيم تقود إلى                                                                     أن  عمليات التحول تلك ليست بريئة، وأنه 
 .2استعباد الفرد

                                                                             لقد أصبحت الحقيقة مع تبني الررح النيتشوي عبارة عن سلسلة  تأويلات  ت وظف شبكة من 
العدمية النيتشوية ( لوفيفر)                                          عد ة واستراتيجيات، وممارسات قوة مختلفة، وعد      ا  الاستعارات، وتستخدم فنون 

                                                                                           بوصفها اختبارا  جهريا  تعلن عن مستقبل جديد، وتتسم بفقدان البراءة، وتراكم التناقاات والنزعات 
قد كان و ، 3، وإباحة الاستلاب، وتوسيع الحاارة بعد تلاشي جوهرها الساميةالدوغمائية، واللجوء إلى السلر

                            وكما أن  إرادة الحياة والقوة ( الإله)والثاني هو ( العقل)النقد المعاصر أمام صنمين من أصنام نيتشه الأول هو 
بلا أخلاق وبلا معيار وبلا )عند نيتشه كانت كفيلة بإسقاط صنميه بالنزوع نحو السيادة والتوسع والالتزام 

، كهلك كان النقد المعاصر الهي 4                       الي والحط  من قيمة الآخرين                                     والسعي دائما  وأبدا  نحو التشامخ والتع( تحديد
اتجه صوب إزالة بعض المفاهيم النقدية المرتبرة بمحيط النص والانتقال من الخلاف حول وظيفة الدليل 
المتحصل من التحليل النقدي للنص، وعلاقته بالدال والمدلول إلى تفعيل الدال وتعدد المدلول مع بارت، وإلى 

 (.نظرية اللعب)الدال وتوالده مع غياب المدلول عند دريدا ضمن ما يصرلح عليه بـتفعيل 
 
 
 

                                                           
، سينا للنشر، 5فريال جيدري غزول، ط: بشير السباعي، تقديم: ، ترفتح أمريكا مسألة الآخر، ترفيتان تودوروف - 1

 .214، 212، ص 5992القاهرة، 
 ربيع 1، العدد (النصوص الفكرية والإبداعية والنقديةمجلة )  العرب والفكر العالميعلي حقي، : رالحداثة في الفلسفة، ت - 2

 .27م، ص5989
م، 5982لبنان،  -، دار ابن رشد للرباعة والنشر، بيروت5كاظم جهاد، ط: ، ترجمة وتحقيقما الحداثة، هنري لوفيفر - 3

 .521ص 
 . 5211 ، صم2225لسنة  58، العدد اتجاهمجلة سعاد حرب، : رالعلم الجهل، نيتشه، ت -4
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 حضور النزعة النيتشوية في الفلسفة الألمانية: المبحث الأول

 .يدغر للميتافيزيقا النيتشويةانقد ه :     أول  

أحد أهم أقراب  1(م5889- 5978)M. Heidegger ر غيدايعتبر الفيلسوف الألماني مارتن ه
يميز تفكيره الفلسفي محاولته إقامة ، وأهم ما كان الفلسفة الغربية المعاصرة، وهو أحد روافد النسل النيتشوي

 ايدموند فينومينولوجيا                                        الوجود القائم على علم الظواهر، متأثر ا ب، أو علم (فينومينولوجيةانرولوجيا )
بهلك يستبعد كل نزعة دينية كما نرى ذلك مع  " وهو، 2(م5819- 5928)  Husserl Edmundهسرل

ر لا تنشغل غيدا، والواقع أن فلسفة ه3"لوهية كما نلمس ذلك مع نيتشهكيركجارد  أو معادية للدين والآ
 .بما لهها كانت توصف بفلسفة إلحاديةبالدين أو الإله، ر 

، هو ذلك العدد الهائل من النصوص الي  4ري لنيتشهغيداالمدهش في إطار مقاربة العنصر اله والشئ
 نشاط كان. 5(م5911، 5921)بين  ، أي                         ر، وخلال عشرين سنة تقريب اغيداأفردها فيلسوف من طراز ه

                                   ألقى عدد ا منها على طلابه، ناهيك عن والي   في التدريس حافل بالدروس والمحاضرات في هها الشأن، رغيداه
 رغيداه، ومن بين الماامين الي  أفردها تلك الأبحاث والمهكرات الي  طبعت مسيرته طيلة عقدين من الزمن

                                                           
فكان .                                      فيلسوف ألماني، شغلته كثير ا مشكلة الوجود (:م9881- 9198)  Heidegger Martin  ر مارتنغيداه  -1

كانط " من كتبه . من مؤسسي المههب الوجودي من حيث هو بحث في علاقة الوجود بالإنسان وعلاقة الإنسان بالوجود
 ".ماهية الحقيقة" ، و"الوجود والزمان" ، و"مبدأ السبب" ، و"المدخل إلى الميتافيزيقا" ، و"وشكلة الميتافيزيقا

الي   الفلسفةفيلسوف ألماني، جعل الظواهر موضوع  (:م9881- 9198)  Husserl Edmund هسرل إيدموند - 2
الهي يصف عمليات الفكر للوقوف على الماهيات في العلاقات ( علم الظواهر)                                     عدها علم ا وصفي ا، ولهلك ي عتبر مؤسس 

   ، "المنرق الصوري المتعالي" ، و"أسس علم الظواهر" ، و"الفلسفة كعلم دقيق" ، و"أبحاث منرقية" من أهم كتبه . المنرقية
 ".ديكارتيةتأملات " ، و"التجربة والحكم" و
 .591م، ص 5992، دار الجيل، بيروت، 5ط ،أعلام الفكر الفلسفي المعاصر فؤاد كامل، – 3
فيلسوف ألماني، مجد الحياة  (:م9811- 9111)  Nietzche Friedrich Wilhelm  نيتشه فريدريك فيلهايم - 4

هكها تكلم " من بين اهم كتبه . مما جعله ينبه الأخلاق المسيحية لأنها تزهد في الحياة. ودعا إلى الأخه بأسباب القوة فيها
 ".ضد المسيح" ، و"العلم المرح" ، و"أصل المأساة" ،   و"ما وراء الخير والشر" ، و"إرادة القوة" ، و"زاراداشت

5
  – Michel Haar, Heidegger: Une lecture ambivalente, Magazine littéraire; Nietzsche, 

(Hors- série) N° 03, op.cit. p.76. 
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Métaphysiqueباهتمام أكثر كلمة ميتافيزيقا
عتبارها مجموعة من مظاهر                         حيث أعراها معنى عام ا، با  1

الفكر الغربي من غير تمييز، كالفلسفة والفنون والمعارف والتقنيات والأخلاق والنظريات السياسية والي  
في  رغيداهتشكلت في تيارات فلسفية وسياسية وأخلاقية، كل تلك المهاهب اشتركت جميعها على حد تعبير 

في فكر الحداثة في شكل نزعة إنسانية متررفة سماها  ، وقد تبلورت كل تلك التيارات(نسيان الوجود)
، ههه النزعة في شكلها الحديث قرعت أواصرها بالكينونة، وانصرفت إلى الاهتمام بالكائن (بميتافيزيقا الهاتية)
، فأضحت الكينونة في طي النسيان، ومنه تصبح حقيقة الكينونة خفية على الميتافيزيقا باستمرار (الموجود)

عليها، لأن الميتافيزيقا في جوهرها هي نسيان للكينونة، فكلما بقيت حقيقة الكينونة منسية، كلما أبقى  وممتنعة
                                     السر  الكامن وراء هها الاهتمام الكامل أليس هها هو الجدير بالتساؤل و . ذلك الأنرولوجيا بدون أساس

 رغيداوماذا يعني كلام ه، ر؟غيدافكر ه ثم ما هي الانرباعات الي  تركها نيتشه في ،بالفكر النيتشوي؟لهايدغر 
، ما هي الأسس الي  بنى على صرحها انتقادات هايدغر ؟في أن نيتشه نقد الميتافيزيقا فأسس لميتافيزيقا جديدة

  لمفهوم الميتافيزيقا عند نيتشه؟، وما هي الآلية المنهجية في ذلك؟

ا لنيتشه رغيداه فكرة الميتافيزيقا -9             ند 
 قال، ثمة إشارة لملورانس جين وكيي  شينلصاحبيه   (نيتشه: أقدم لك) عن كتاب بعنوان     نقلا             

عن نيتشه إنه الناقد العظيم لتراث الميتافيزيقا الغربي الهي فيه يقول ( كلمة نيتشه):ه بر عنونغيداله      ي نسب
                           لم يبق شيء للميتافيزيقا إلا                                                           رغم أن قلب الميتافيزيقا رأس ا على عقب تم على يد نيتشه، بحيث " يمثله أفلاطون

لقد اعتبر نيتشه أن الخريئة الأساسية الأولى للميتافيزيقا، هي ، 2"                                       وتتجلى جانب ا في زاوية الفوضى واللاجوهرية
الاعتقاد بتقسيم الوجود إلى  وجود حقيقي أصيل ثابت، يكون من اختصاص الفكر، ووجود غير حقيقي 

                                                           
ومعناها ( تامتاتافوسيكا)كلمة ميتافيزيقا هي تعريب لكلمة يونانية : Métaphysiqueما بعد الطبيعة = الميتافيزيقا – 1

، الفارابي كان السباق لاستعمال عبارة ما بعد الربيعة في كلمة (الفلسفة الأولى أو الإلهيات)عند أرسرو هي . ما بعد الربيعة
لي  لا تدرك بالحواس، أو هي العلم واحدة إلى فرع من الحكمة، في تعريف أخر  عند عامة الناس هي البحث في الأمور ا
                                 هي أيا ا العلم بالحقائق الثابتة في . بمبادئ الوجود وطبيعته من حيث هو وجود وبمبادئ المعرفة وطبيعتها من حيث هي معرفة

لفظية الالأشياء في مقابل مظاهرها المتغيرة، وهي البحث المجرد الهي يعتمد التفسير اللفظي ويتصور الوجود من خلال الصورة 
المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت،  ،5، ط2، جموسوعة الفلسفة ،عبد الرحمن بدوي: أنظر.  )الي  ياعه فيها

 (.492 م، ص5984لبنان، 
،المجلس الأعلى للثقافة، (ط.د)إمام عبد الفتاح إمام، : تر ،نيتشه: ، أقدم لكلورانس جين، كيتي شين :       نقلا  عن – 2

 .512م، ص 2224القاهرة،  
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عليه التغيير، وبهها الشكل ستهتم الميتافيزيقا فقط بما هو ، ويررأ Pluralité Laوغير أصيل تشوبه الكثرة 
فوق المحسوس فتافي عليه أرفع الصفات من الثبات والأزلية والدوام، ويبدو أن الميتافيزيقا كانت تلخص في 

ن رأيه كل ما خلقه ماضي العقل الإنساني من أخراء، فهي وريثة الدين، بل هي مصاحبة له، إذ تؤدي إلى أ
ا أخر

 
     تخلق عالم
 
من شأن  -وهها من خلال فلسفة أفلاطون-، ومن هنا ضرورة تجاوز الميتافيزيقا الي  أعلت 1       

                                                                                           الفلسفة على حساب التجربة الجمالية، ذلك أن الفن ظل بداية من ههه اللحظة محسوب ا على العالم الحسي 
ثالي  لم يعد للوجود بالمنظور النيتشوي من الوهمي، في حين تقوم الفلسفة في العالم ما فوق الحسي المعقول والم

معنى غير كونه وجود استعاري في الأصل لا ينفك عن إنتاج الحقائق على أساس إرادة القوة، هها المفهوم 
لو افترضنا أن عالمنا المرئي ليس سوى ظاهر، كما يسلم بهلك " الجديد للوجود هو بمثابة نهاية الميتافيزيقا

يعة، فإن الفن سيكون أقرب إلى عالم الحقيقة، لأنه ستكون هناك تماثلات كثيرة بين عالم فلاسفة ما وراء الرب
                                                                                               الظاهر وعالم الرؤية الح ل مية لدى الفنان، وما تبقى من الاختلاف سيرفع دلالة الفن ذاتها إلى مستوى يتجاوز 

لقد . 2"ههه المسلمات خاطئة دلالة الربيعة، ما دام الفن سيصور ثبات الأشكال ونماذج الربيعة، والحال أن
ر على أكثر من صعيد، والدافع الرئيس الهي دعاه إلى اهتمامه بنيتشه، هو غيداشغلت فلسفة نيتشه مارتن ه

                                                                               يحتل قمة هرم الميتافيزيقا الغربية، مجسد ا لحظة اكتمالها، فليس هو آخر الفلاسفة لكنه في  الفيلسوفأن هها 
ا للمرحلة م ا أن مشكلة الميتافيزيقا قد احتلت النصيب الأوفى                              واقع الأمر يعد مجسد                                                                    ا قبل الأخيرة لهلك، علم 

، لأنها بحسب تعريفها تتجاوز هي الشغل الشاغل للميتافيزيقا في نظره الكينونةر، فمشكلة غيدامن اهتمام ه
                                                                عن الحوار مع الميتافيزيقا التقليدية، وإن حاول دوم ا كما سيتبين لنا  رغيداه الموجود بالفكر، ولم ينقرع مارتن

إرادة القوة كالتصور القبلي وهو ما نسج المجال أمام " إن ،بعد قليل أن يتجاوزها مع أنه مقيد بتراثها ولغتها
العقلاني والحسابي  ، الواقع أن إرادة القوة ذات الرابع3"سيادة ما يعرف بإرادة الإرادة و ههه الرؤية هيدجرية

                           ، والي  تعود أساس ا إلى فكرة لنيتشه يةر غيداالهالمسيرر اليوم هي ما أفرز عدة ظواهر يمكننا إجمالها في القراءة 
                                                                              في فلسفة نيتشه، كما تعود أيا ا إلى موضوع التحقق النهائي للميتافيزيقا في ظل سيادة ( الصيرورة الحياتية)

                                                                          الواضح والمهيمن، ثمة دافعان آخران تكتنفهما السرية، ونادر ا ما يتم الجهر بهما،                              التقنية، وفالا  عن هها الدافع

                                                           
 . 542 ، ص(عن أصل الدين) 515، الشهرة مصدر سابق، العلم المرح، فريدريك نيتشه – 1
، (الفن ما تبقى من) 222، الشهرة مصدر سابق ،(5كتاب العقول الحرة )إنسان مفرط في إنسانيته ، فريدريك نيتشه – 2

 .524 ص
 .242، ص المرجع السابق، على دروب زرادشت، أودويف ستيبان  – 3
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                                                                                          فالأول سياسي  حيث س جل مع فلسفة نيتشه في كونها نوع من المقاومة والصراع ضد الإيديولوجية القومية 
 .1الاشتراكية

م، أنه 5941سنة ( Fribourg فريبورغ)رسالة موجهة إلى رئاسة الجامعة في  ر فيغيدايشير ه           
                                                                         م قام بإلقاء سلسلة من المحاضرات والي  تدور حول فلسفة نيتشه باعتبارها تفسير ا 5921بداية من عام 

إنما هي تفسير بواسرة العدمية من حيث هي تتجلى "روحية، ويؤكد ذلك بالقول عن ميتافيزيقا نيتشه           ومقاومة  
 .2"بشكل واضح في الصيغة السياسية للفاشية

أما الدافع الثاني  فهو أكثر سرية، كونه يعود إلى ذلك الارتباط الوجداني القديم، بل ولعشق           
لنيتشه، في الفترة "  إرادة القوة"أين قرأ        طالب ا هايدغرأيام كان العائد إلى سنوات خلت، ( الفلسفة النيتشوية)

إن ذروات الصراع  ليست " ما كتب يقول، وهها ما يبوح به بشكل غامض عند(م5954 -م5952)ما بين 
 .3"                                                                     ممكنة هنا إلا  إذا كانت قائمة على أساس القرابة الأكثر حميمية، المثبتة للأهم

                                        ر نفسه مجبر ا على أن يتصلب في مواجهته، حيث غيدامن قراءة هها التقاطع مع نيتشه، وجد ه           
ا عظيم ا) يصنع منه على حد تعبيره                                                  ن شأنه حتى يجعل منه رسولا  منهر ا بعصر الانحراط، ومن وأن يرفع م(            ند 

، تجمعهمار نلاحظ أنه هناك أمور كثيرة غيداخلال دراستنا المتواضعة لفلسفة نيتشه واطلاعنا على أفكار ه
كما . ، مادام أن المحايثة الراديكالية هي الشرط الأول بالنسبة لكل انرلاقة فلسفية(موت الله)منها فكرة 

بخصوص رفاهما للنزعة الإنسانية، فهما يجمعان على أن الإنسان هو ما ينبغي تجاوزه دون العودة من يتفقان 
                                                        ر معجب ا أشد الإعجاب باكتشاف نيتشه العظيم للفكر الإغريقي، غيدا، كما كان ه4جديد إلى النزعة الربوبية

                                                           
     م، 2224، إفريقيا الشرق، (ط.د)، أقوال الحقيقة، عبد العزيز بومسهولي، عبد الصمد الكباص، حسن أوزال – 1

 .74ص 
 .244، ص السابق، المرجع أودويف ستيبان  – 2
 .81، ص السابق، المرجع لصمد الكباص، حسن أوزالعبد العزيز بومسهولي، عبد ا  – 3
، Deusوالمشتقة من الكلمة اللاتينية  ،Deismتعريب للكلمة الإنجليزية  هي كلمة الربوبية: Déismeالربوبية النزعة   –4

الربوبية ديانة وفلسفة، تؤمن بوجود خالق عظيم، خلق الكون، وبأن ههه الحقيقة يمكن الوصول إليها باستخدام العقل، ومراقبة 
العالم الربيعي وحده دون الحاجة إلى أي دين، ومعظم الربوبيون يرفاون فكرة التدخل الإلهي في الشؤون الإنسانية كالمعجزات 

، وباقي الديانات الأخرى (اليهودية، المسيحية، الإسلام) إيمانها عن الديانات السماوية الثلاث والوحي، وهي نزعة تختلف في
الي  تستند إلى المعجزات والوحي، حيث يرفض الربوبيون فكرة أن الإله كشف نفسه للإنسانية عن طريق كتب مقدسة، ويرى 
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حقيقية، ( صيرورة)لثنائيتها من قبيل وجود                                                               على الرغم من اعتبار نيتشه مقلب ا للأفلاطونية وقيمها، بقي سجين ا 
ي هها ما يستدعي ضرورة المساءلة الراديكالية لماهية الميتافيزيقا وتأويلها، ولا ريب في أن تكون ههه المساءلة ه

لقراءة نيتشه بنوع من التحفظ والارتياب ليصل في آخر المراف إلى أن الفلسفة النيتشوية قد ر غيدابهما دعا 
                                               لقد شدد هايدغر مرارا  على أن معارضة شيء ما تعني "، 1                                   ا في التقليد، الهي تزعم قلب ه وتجاوزه           تورطت كلي  

الأفلاطوني الهي يقوم به نيتشه يمتاز ( القلب)سيؤكد إذن أن .                                        حتما  مشاركة هها الشيء نفسه في ما تعارضه
وهها ما سيقوده إلى ( قلبه)د بشكل رئيس بالحفاظ على ترسيمات مفهومية أو إلهامات جوهرية خاصة بما يري

 . 2("الميتافيزيقي الأساسي)التأكيد على أن نيتشه يبقى في النهاية في الموقع 

تمكن من أن يصنع لنفسه  نيتشه قدري لنيتشه، هو أن غيدا                                الجدير بالملاحظة أيا ا في التأويل اله           
ر التاريخي والفلسفي غيداهي يعني حسب مخرط ه                                                    مكان ا خاص ا في تاريخ الفلسفة، وهو مكان  انتقالي ، وال

                                                                                                     مكان ا للفكر الهي ينهي ذلك التيار القديم من الفكر التقليدي الأوروبي الغربي، تيار الميتافيزيقا الهي صعد مع 
               ، ليستهل طور ا 3"                                                                في الواقع، إن نيتشه م عجب  بنفسه صراحة لأنه قام بقلب الفكر الأفلاطوني" ،أفلاطون

ا، يبدأ المبدأ الأعلى للأخلاق، والدين " رغيدا، يقول ه(انرولوجيا أساسية)                           في تروره وتهي ئ ه للانتقال نحو              جديد 
 4"                                                                                     المسيحي، والفلسفة تبدأ مع أفلاطون، تعني الآن، هها العالم لا يعني شيئ ا، إذن يجب إيجاد عالم أفال

الحركة الماادة  نفسه و في الوقتر، الهي هغيداوليس هها العالم الأفال سوى تمجيد المظهر كما يرى ه

                                                                                                                                                                                

هلك عن الملاحدة، أو اللاربوبيين بل يتفقون معهم في هؤلاء أنه لابد من وجود خالق للكون والإنسان، فهم يختلفون ب
 :أنظر.)برزت ههه النزعة خلال عصر التنوير أي بين القرنين السابع عشر والثامن عشر الميلاديينلقد . اللادينية

- André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie,  volume I: A-M, 2
e
 

édition, Quadrige/ Presses Universitaires de France, Paris, 1992. p.213. 
 .241، ص السابق، المرجع أودويف ستيبان – 1
دورية فكرية تعني )، الإستغرابعماد أيوب، : ، تر(                                                    هايدغر ناقدا  نيتشه، إرادة القوة وميتافيزيقا الهاتية)، آلندي بينوا -2

خريف )، العدد الخامس، (                                                               معرفيا  ونقديا ، تصدر عن المركز الإسلامي للدراسات الاستراتيجية، بيروتبدراسة الغرب وفهمه 
  .229، ص (م2251

  .المرجع نفسه، الصفحة نفسها -3
4
 – Martin Heidegger, Nietzsche, Trad. Par Pierre Klossowski. N.R.F Edition Gallimard,      

p. 72.  
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للحركة الميتافيزيقية، ونتيجة ذلك يعد نيتشه البريق الأخير لغروب الميتافيزيقا الغربية، والإشعاع الأول لتفجير 
 .1فلسفة جديدة، إنه مفكر كبير كان له السبق وهو يراقب مجرى تاريخ العالم لينبئ بنظرة نافهة على المستقبل

 المتجاوزالعدمية والإنسان  -2
، Le Nihilisme ر أن الشيء الأساسي في الفلسفة النيتشوية هو عقيدة العدميةغيدايؤكد ه           

                                                                        إلى نيتشه الفال في كونه أول من تعر ف في العدمية، لا فقط إلى أنها إحدى الس مات                   طبعا  ينسب هايدغر"
ولهها ركز في دراسته  ،2"الواقعة الأصلية الأساسية لمغامرة التاريخ الغربي)                                   المميزة للأزمات الحديثة، بل أياا  أنها 
                             لنسبة لنيتشه تصور ا عن العالم ليست العدمية با" إذ  Nihilisme Leللفكر النيتشوي على مسألة العدمية 

العدمية بالنسبة إلى نيتشه في سن ..                                                          مولود في مكان ما، في يوم ما من الأيام، بل هي حدث  أساسي  مميز
 .3"المرحلة الي  عاش فيها وحدها، أو حتى القرن التاسع عشر وحده

تغري العدمية كل المكان المنظور، وليست ههه الحالة  الكينونةر عن غيداو في الصور الي  يعريها ه           
 كينونة، والةعام كينونةمتوسرة للإنسان الأوروبي، سوف يتجاوزها التاريخ، فالعدمية هي الصفة الجوهرية لل

ر العدمية في مظاهر متنوعة، مثله كمثل نيتشه في رباط لا ينفصم مع غيداإذ يتصور ه. بصفة خاصة ةالإنساني
 .4(الإنسان الأعلى) يع القيم، وإرادة القوة، العود الأبدي، والإنسان الأسمى مراجعة جم

ففكرة إرادة القوة خروة جديدة في ترور الفلسفة الأوروبية بالرغم من احتفاظها بالفكر الفلسفي             
إرادة القوة، فليس  يمن حيث ه لكينونةر أن نيتشه يفهم الرابع الأساسي لغيدافي حدود الميتافيزيقا، وقول ه

 كينونة، إن ال5                                                                              ذلك اختراع ا أو نزوة لرجل خيالي ينحرف عن الرريق الرئيسي، وتلك تجربة المفكر الأساسية
 .إرادة قوة، وههه هي الكلمة الأخيرة للحكمة الميتافيزيقية ابأسره

د لا يقتصر على ومن هها الاكتشاف العظيم لفحوى الفلسفة السابقة ينشأ مبدأ تقدير جدي           
                                     إرادة قوة، فلا قيمة وليس بقيمة إلا  ما ت الكينونة بمعنى ما الاستعاضة عن القيم الموجودة، ذلك لأنه إذا كان

                                                           
 .418، ص م5918، دار الاتحاد العربي للرباعة، (ط.د) ،دراسات في الفلسفة الحديثة والمعاصرةيحي هويدي،  – 1
 .227، المرجع نفسه، ص آلندي بينوا -2
 .71المرجع السابق، ص  عبد العزيز بومسهولي، عبد الصمد الكباص، حسن أوزال، – 3
 .419، ص السابقالمرجع ، دراسات في الفلسفة الحديثة والمعاصرةيحي هويدي،   – 4
 .241، المرجع السابق، ص على دروب زرادشتأودويف ستيبان،   – 5



 الغربية المعاصرة اتسفالفلارتيابية نيتشه الدينية وانزياحاتها على                            الفصل الرابع
 

 
210 

 

ر أن هها القول يعني أن إرادة القوة من حيث هي مبدأ تقدير جديد غيدا، ويرى ه1يشكل السلران في جوهره
من  ذلك إرادة قوة، ويعني هيمن حيث  كينونةبما أن كل  ، و ابأسره لكينونةلا تقبل بأي هدف خارج عن ا

متواصلة، وأن ههه الصيرورة لا  2كون صيرورةتطموح لا يكف عن التغلب على ذاته، يجب أن  يحيث ه
تستريع قط أن تتقدم نحو هدفها خارج ذاتها، فلا هي تتقدم للأمام، ولا بصورة جانبية، بل بالأحرى تقع 

صيرورة تقابل  يمن حيث ه ابأسره الكينونةباستمرار في دائرة زادت إرادة القوة، ولا ترجع إليها، إن 
ر في تأويله غيدا، وهها يعني حسب ه3                    في ذاتها عنصر ا مماثلا   ملتح               ود دائم ا، وأن تعالسلران، يجب أن 

في الوقت ذاته العودة الأبدية، وههه الإرادة في صميمها  يإرادة القوة ه يمن حيث ه الكينونةالنيتشوي أن 
 .إرادة المزيد من الحياة الي  تصنع نفسها أو تبدعها حين تبدع القيم

ك بأن نيتشه يستخدم الكلمة المبتهلة عن الصيرورة، ليست بمعناها ر من بعد ذلغيداينهرنا ه           
المألوف من حيث هي حركة متصلة إلى الأمام نحو هدف مجهول، بل من حيث هي فوران ماررب لغرائز 

                                                    ، والظفر لا يعني عنده إلا  ارتقاء السلران الهي يعود إلى ا      مختلف   ا                                 ح ررت على حين غرة، حيث تكتسب عمق  
رار، هكها كل عنصر مثالي ومتسامي، وبالتالي تنحي الله من حيث هو تجسيد للمتسامي قادم من ذاته باستم

( فوق الأرضي)، ذلك أنه مع موت الله وانخفاض الإيمان بالعالم فوق الحسي 4عالم آخر من عالم فوق حسي
اجه مرلب غير محدود                                                                        والعالم الآخر، إذ لا يبقى للإنسان إلا  الأرض وحدها، فهو مهجور، ولابد له أن يو 

 .5وغير مشروع انرلاقا من ذاته وبفال ذاته وبهاته ينبغي له أن يؤدي إلى نظام جديد

، ويؤيد من صميم قلبه محاولة نيتشه (الصيرورة)في حاورها  ابأكمله للكينونةر أنه لابد غيدايرى ه           
من  كينونةبتهلة لدى مراجعة جميع القيم حيال الالرامية إلى إنشاء طبيعة الإنسان من جديد، وهي المحاولة الم

                                                           
 .87 ص م،2222أة المعارف، الإسكندرية، ، منش5ط ،الوجود الحقيقي عند هيدجر صفاء عبد السلام علي جعفر،  – 1
 : أنظر)هي تغير أو انتقال الكائن من حال إلى أخر، وهي تقابل الوجود الثابت : Devenirالصيرورة   – 2

- André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, op.cit. p. 224).                                  
                    

 .241، المرجع السابق، ص أودويف ستيبان  – 3
 .247، ص نفسهالمرجع   – 4
، منشورات جامعة منتوري، قسنرينة، (د، ط)، تأملات في القاايا الإنسانية المعاصرة والراهنة فريدة غيوة حيرش،  – 5

 .78م،  ص 2224/ 2222
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لشيء نفسه، ونمط جديد للإنسان، يجب أن يصبح بعد موت الله لإرادة القوة، وعودة أبدية لا  يحيث ه
، وأن العدمية الحازمة تترلب 1مقياس الإنسانية ومركزها، ويستريع أن يبلغ السيررة غير المشروطة على العالم

، ويجب أن يكون إسنادها للإنسان المتفوق الهي "فوق ذاته" تجاوز نمط الإنسان المعاصر، ذلك برفع الإنسان 
هو النوع الأساسي لإرادة القوة النقية بصورة مرلقة على اعتبارها القيمة الوحيدة، والهي هو معنى وهدف 

ر يوجه انتقاده في ذلك لنيتشه بعبارته غيداالرغم من هها فإننا نجد ه وعلى، ويعني الأرضالوجود الأوحد، 
                               ر يرى أن فلسفة نيتشه عموم ا هي غيدا، ولهها كان ه2"لا أحد يستريع أن يقفز فوق ظله...  :"القائلة

 ، وفي مناهاته لها، إذ يظهر ذلك فينيتشه من المسيحية ه في شأن موقفنفسهو الرأي ، و يةالأخرى ميتافيزيق
                                  ، كما يؤكد أنها فلسفة لا تعبر إلا  عن (Anti-christالمسيحية  عدو أو نقيض)جل مؤلفاته خاصة في مؤلفه 

 -Protagoras (482 ، وفي الفلسفة القديمة إلى بروتاغوراس3الي  تعود في أصولها إلى ديكارت( الهاتية)
يعبر عن تجل انرولوجي لميتافيزيقا  تاريخ الفلسفة الغربية من ديكارت إلى نيتشه" ، ومنه يكون 4(م.ق455

 . 5"الهاتية، ومن ثم للعدمية

ر لا يشخص الإنسان الأعلى المتفوق، بل يجنح إلى تفادي غيداو يمكننا القول منه الآن أن ه          
ا أو شخصية عظيمة، فه  ر يتبع في تعريفاته للإنسان المتفوقغيدا                                                         المفاهيم المبسرة الي  تجعل منه برلا  وحيد 

بكل دقة، الإنسان المتفوق بالنسبة له صورة جماعية منظمة، أو الإنسان الجماعي، وهو أولئك الهين يسودون 
ر نفسه إلى ههه النخبة غيدا، يعني أولئك الهين يقررون القيم العليا، وينادي ه6ويأمرون ويصنعون القوانين

إنكار غير مشروط في  " هو رغيداكما يقول هوالي  يريد أن تكون المشرعة لقيم جديدة، فالإنسان المتفوق  
                                                           

 .248، المرجع نفسه، ص أودويف ستيبان  – 1
2
 – Martin Heidegger. Introduction à la métaphysique, Paris, Gallimard. 1967 .P. 202. 

ولد في لاهي بفرنسا وتوفي في ستوكهولم بالسويد، من  (:م9811- 9181)   Descartes René ديكارت روني - 3
كبار الفلاسفة الفرنسيين، عمل على تخليص الفلسفة من سلرة رجال الدين والسياسة، والتفكير من سلرة المنرق الأرسري 

مقالة " من مؤلفاته .والمدرسي، اشتهر بمنهجه المعرفي الجديد وبتوسعه في دليل الكمال على وجود الله الهي رتبه القديس أنسلم
 ".طلب الحقيقة بالهداية الربيعية" ، و"مبادئ الفلسفة" ، و"التأملات" ، و"قواعد لقيادة الفكر" ، و"الرريقة

اتهم بالمروق . فيلسوف يوناني، يعد أول السفسرائيين وزعيمهم (:م.ق181- 199)   Protagorasبروتاغوراس  – 4
، وقد "الإنسان مقياس كل شيء: " تنسب إليه القولة الشهيرة.                  غرق ا أثناء هروبه فهرب ومات. عن نحلة مجتمعه وأرهق دمه

 .حملت اسمه إحدى محاورات أفلاطون
 .218، 217، المرجع السابق، ص محاولة جديدة لقراءة فريدريش نيتشه صفاء عبد السلام علي جعفر،  – 5
 .212، 249المرجع نفسه، ص   – 6
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فالإنسان يفهم، في حدود الميتافيزيقا، من حيث هو . الإرادة لماهية الإنسان كما مثلت حتى الوقت الراهن
وينكر الإنسان المتفوق، بالابط، ههه الماهية للإنسان الهي يشكل العقل طابعه الحاسم لكن . حيوان عاقل

                                                   فالعقل ي قصى من حيث هو السبب والمقياس الرئيسي لإقامة : البعد عند نيتشه هها الإنكار ميتافيزيائي
                                                                  ر العدمية الي  ينتج عنها الوجود حالة سيكولوجية، فالعدمية تظهر أولا  غيدا                        وعلى غرار نيتشه ي عتبر  ه. 1"القيم

ادثة، والوجود حين يظهر الشعور بقيمة لا تقدر العالم، وبصورة أدق البحث عن معنى لجميع الأشياء الح
ر عن نيتشه لا معنى له، والمعنى يمثل ما تصدق له القيمة غيداالمشخص من حيث هو كائن، وهو كما يأخه ه

 .2الهدف، وههه المفاهيم تولد من سيكولوجيا إرادية، فهي نمط من أنماط الإرادة ولا أكثر من ذلك أو

ع الاستغناء عن الترجي في شيء ما، عن التفوق في الإرادة الإنسانية بحاجة إلى هدف، ولا تستري           
وإرادة . شيء ما، وتفال الترجي من عدمه، وذلك لا وجود للإرادة من حيث هي إرادة القوة أو إرادة الإرادة

، من حيث هي إرادة الإسباق في العالي ومعرفته لإصدار الأوامر، لها (ر لإرادة القوةغيدامنزل ه) يالإرادة ه
العدم بل تخشى عدم الإرادة، وهها يعني فناء ماهيتها الخاصة، والخوف من فراغ الإرادة هو  فهي لا تخشى

ومن ههه الحقيقة الأساسية تنشأ حقيقة أن الإرادة تفال أن تكون ". للإرادة الإنسانية"الحقيقة الأساسية 
 ة أن تكون إرادة، وعلى أي حالإرادة العدم على انعدام الإرادة، ويتيح المعنى، والهدف إعراء الإرادة إمكاني

ر ميتافيزيقية، لأنها تفاي غيدافي نظر ه أو كما صورها لنا نيتشه، فالإرادة ذاتها ،لحياةل هفلا وجود في طريق
، كما يتاح لنا في هها القول الهي يشيد من خلاله بإرادة الكائن                                   حتم ا إلى نسيان الوجود وتهكر الموجود

لهها   ،3"الفلسفة الي  تستمد عناصرها ومقومات خرابها من الإشادة بالإنسان وبإرادتهلأن " الإنساني كموجود
ذلك الارب من التساؤل الهي يتعدى " ر صريحة لتجاوز الميتافيزيقا، والي  تعني عنده غيداكانت دعوة ه

رلح التقليدي الموجودات ويتجاوزها من أجل أن يسترجعها ويتهكرها في حقيقتها وفي كليتها، ورأى أن المص
هنا يجب أن يعلو لأنه  الكائنف ،4("العلو)الهي يرلق على هها الارب من التساؤل المتجاوز هو مصرلح 

                                                           
 .212المرجع نفسه ، ص   – 1
 .78المرجع السابق، ص  عبد العزيز بومسهولي، عبد الصمد الكباص، حسن أوزال،  – 2
، دار 5ط ،(هيدجر، لفي ستراوس، ميشيل فوكو) موت الإنسان  في الخراب الفلسفي المعاصر عبد الرزاق الدواي،   – 3

 .18م، ص 5992الرليعة للرباعة والنشر، بيروت، 
 .525المرجع السابق، ص ، صفاء عبد السلام علي جعفر  – 4
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الهي يحقق فعل العلو، والعلو هو  الكائنهي 1(Daseinالدازاين ) أو  فالآنيةيمثل تركيب الواقع الإنساني، 
حية بالعالم، وبالإيمان، وبالإنسان ذاته بوصفه ر التاغيداوهها يقتاي في نظر ه. منبع كل حقيقة وجودية
ر غيداتمثل عند ه -الميتافيزيقي –الإنساني (موت الإنسان)والدعوة لإلغاء الهات أو .                          منتوج ا للفكر الميتافيزيقي

 Le                                                                                 تبشير ا ببزوغ فجر جديد وأصيل عن الإنسان، وهها يهكرنا بتبشير نيتشه بميلاد الإنسان الأعلى

Surhomme. 

                                                                             ر عرض ههه الأطروحة معتبر ا نفسه مفسر ا وملزم ا بتصحيح نيتشه الهي يتصور العدمية غيدايواصل ه         
من حيث هي حالة متوسرة، كما يرى أن التأكيد النيتشوي للوائح القيم الجديدة، لا يحرم إطار الفلسفة 

ت وموضوع الميتافيزيقا الي  تسودها فكرة السابقة بل هو ميتافيزيقا لإرادة القوة، ذلك أن إرادة القوة هي ذا
 .2القيمة

ر النظر عنها، فمثله كمثل سلفه من غيداالتشاؤم في الشكل الأولي للعدمية هو ظاهرة لا يغض ه           
تشاؤم "الفلاسفة، غير أنه حاول الخروج من هها المأزق، بواسرة فعالية قصوى، إذ يقسم التشاؤم إلى نوعين  

                                    وقوى الوجود المظلمة، ويعرف مسبق ا متى  السقوط، أما الأول يشاهد في كل مكان "اؤم القوةتش"، و"الاعف
لا ينساق وراء الخرأ بل ينظر بشجاعة إلى الخرر ( الثاني)وكيف يتم هها السقوط، فالمتشائم من المرتبة العليا 

ثم العمل على إجبار الأحداث  ، ويدفعه ذلك إلى معرفة الشروط الي  تتيح فهم الأشياءكينونةالهي يهدد ال
                                                           

وقد استخدمه هايدغر للتعبير عن الوجود الإنساني المتعين، ( الوجود هناك)                      تعبير ألماني يعني حرفي ا : Daseinالدازاين  - 1
-في-الوجود)، ومن هنا يرلق عليه هايدغر (بعالم المرء)وهو وجود مدمج في علاقة وجدانية بالأشخاص والأشياء المحيرة، أي 

، وانتفاء الفصل الديكارتي بين الهات والموضوع، بين عالم داخلي مكتف ، لتوكيد الوحدة التامة بين الإنسان والعالم(العالم
بهاته وعالم خارجي منفصل، ذلك الفصل الهي لم يورث الميتافيزيقا غير مشاكل كبرى تتعلق بتفسير العلاقة الواضحة بين 

وعلاقته  Daseinهم مصرلح  ههين الكيانين المنفصلين، ويمكن أن نشير في هها المجال إلى وجود اختلافات كبيرة في ف
، يخاع للسياق الخاص الهي (..ليفيناس)، و(دريدا)، و(ريكور)و( غادامير)بمفهوم الإنسان بين شراح هايدغر، فما يفهمه 

" إلى صعوبة فهم هها المصرلح حين يقول( مبدأ العلة)انتهجه كل واحد منهم، وقد سبق لمارتن هايدغر أن أشار في محاضرته 
، حيث كانت لغتنا متناقاة ومترددة، هها (الوجود والزمان)                                          اتخه ما قلناه حتى الآن، شكلا  آخر وذلك في كتاب وقد سبق أن 

وهو الإنسان نفسه، بمعنى الكينونة، أما أن يمتلك الإنسان معنى  Daseinالشكل هو الآتي، تتجدد الخاصة الأساسية للدازاين 
                                                      ، تصور ا ذاتي ا عن الوجود، وأن هها الأخير ينحصر في مرتبة (الهات)وصفه                                       الكينونة فإن هها لا يعني أبد ا أنه يملك ب

م، 5999، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بيروت، (ط.د)نظير جاهل، : ، ترمبدأ العلة، مارتن هايدغر: أنظر")التصور
 .( 92ص 

 .211المرجع السابق، ص  ،أودويف ستيبان  – 2
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على الرجوع ومنع المنعرف غير المنشود للتاريخ، وكان لهها التقسيم معنى عند نيتشه عندما يسمح لنفسه 
بتشريع قيم القوة العدوانية للقااء على التشاؤم من الشكل الأول من خلال مراجعة جميع القيم السائدة، غير 

ر يحاول مواصلة السعي إلى تحقيق الهات الحقيقية، بغية غيدابهها نجد ه ،أن هها الأمل لم يتحقق عند نيتشه
وهها هو هدف نيتشه  على حد قوله، 1، فالحقيقة موجودة لأنني أكون أنا نفسي       ة أيا االحقيقي كينونةتحقيق ال

يعوقه الإنسان الهي لا " ، باعتبارها الصفة الجوهرية في الإنسان المتجاوز"كن أنت نفسك"نفسه من قوله
 .2"إنسان القمم الشامخة والمرتفعات العالية. عائق، ولا يحد إراداته حد

ر تجاه المسار الهي سار عليه نيتشه إذن، عندما يعدل الفكرة النيتشوية عن عدمية غير غيدايتجه ه           
عقيدة تحل مكان  مكتملة، حيث يوظفها كسلاح في نااله ضد الاشتراكية ونظرية الشيوعية العلمية باعتبارها

المثل الأعلى للتسوية الهي نادت به المسيحية حينما بشرت بالمساواة الشيوعية، وفي العدمية الكاملة فهي تسير 
نحو تعريف الحقيقة في ماهيتها من حيث هي شكل لإرادة القوة، وهي لا تتوقف عند إنكار الحياة التام بل 

                                                        ترف هايدغر بالعدمية معتبرا  أنها، اليوم، هي الظاهرة الأشد  من خلال قراءة نيتشه، اع" ، فبالعكس من ذلك
 Socialisme-nationalتحقق في الوقت نفسه من كون الاشتراكية القومية . في عصرنا الراهن    ا  رضع

                                              ر يقبل بالحدود القصوى والي  تتخه توجه ا مناوئ ا غيدا، بيد أن ه3"هي الشكل الحديث للعدمية الحاضرة أمامه
                                                                                         الماركسية ومناوئ ا للإتحاد السوفيي  باعتباره قوة دولية حاسمة، في الوقت الهي كان فيه نيتشه يعتبر  للشيوعية

الحمى الراشحة لنزعة المساواة، ههه الحمى الراشحة الي  تنمو بصورة كامنة في البيئة " :ه                      العدمية مرض ا ع ام ل  
                                              قترح شيئ ا في تأويله للماركسية سوى إفقار مامونها ر لا يغيدا، فه4"الدافئة والمجهزة لمحبة القريب المسيحية

 .وتشوهه

 ،ر هو الإنسان الأخير، الإنسان الهي افتقد إلى إنسانيته ومركز ثقلهغيداالإنسان المعاصر حسب ه          
هو عدمية لم يتم تجاوزها بعد، ولهلك كان ولابد من أن يقفز فوق ذاته، هها هو الإنسان الأعلى الهي 
                                                                                                  يتصوره نيتشه بحيث يمتلك إرادة قوة تمكنه من بلوغ ذلك واصف ا إياه بالحيوان الكاسر الأشقر، إنسان ينبغي أن 

                                                           
 .524،  المرجع السابق، ص عبد السلام علي جعفر صفاء  – 1
 .521م، ص 5992، صنف 55، العدد مجلة العرب والفكر العالمي ،(نيتشه وقلق الكتابة)، حسان بورقبة  – 2
 .228، ص السابق، المرجع آلندي بينوا  -3
 .218 ، صالسابق،  المرجع صفاء عبد السلام علي جعفر – 4
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ر في الإنسان المتفوق لنيتشه، غيداه وما يجتهب. ينرلق من الربيعة، من الأرض، من الجسد لا من العقل
كما سبق ذكرنا لهلك، وفي ظل الأزمة الرأسمالية الراهنة ( العدمي)المبدأ الميتافيزيقي لتجاوز الإنسان الحالي 

يتصور الإنسان المتفوق من حيث هو أداة للسيررة على العالم، سيررة اقتصادية وسياسية، وهنا بدأ التفكير في 
 .جديد وحكومة عالمية إنشاء نظام عالمي

                                                                                        لكن السؤال الهي يثار هنا هل فلسفة مراجعة جميع القيم تتجاوز العدمية حق ا؟ يبدو أن نيتشه لم          
                                                                                           يتمكن من تجاوز العدمية بهلك، فعدميته ليست عاجزة فقط، بل هي لا تستريع تجاوز العدمية إطلاق ا، لأن 

ر هو أن غيداأما معنى التجاوز عند ه وسيلته للتجاوز تتمثل في إقامة قيم جديدة على أساس إرادة القوة،
 .1                                                                             يخاع المرء شيئ ا ما لهاته، وتجاوز العدمية يكون بإخااع الوجود ذاته للإنسان وسلرانه

إن الفكرة تستمر في العمل، وهي مركز الثقل الهي تفتقر إليه الإنسانية المعاصرة، حيث يتناول          
س فيما يبدو من أجل قيمتها الأنرولوجية الأساسية، وفي هها                                  ر إرادة القوة في شكلها المعد ل، وليغيداه

 التأويل تبدو إرادة القوة الميتافيزيقية قبل كل شيء من حيث هي نمط للفعل، ومن حيث هي إرادة تزيد دوافعه،
                                          وجودها وجودي ا، وليس غرض هها الأمر شيء فوق  (ليكن): وهي أمر، إرادة تأمر، إرادة القوة الي  تقول

                                                                                          متناهي ا، بل هو أرضنا، فإرادة القوة وسيلة للناال ومن أجل السيررة على الأرض، وهها ما لا يفسر حسي، 
الميتافيزيائية لإرادة القوة بقدر ما يفسر أهميتها السياسية والصراعات الربقية في أيامنا الراهنة، و نستريع أن 

                                                ينشئ أيا ا فارق ا نوعي ا بين إرادة القوة، وإرادة  رغيداهف                                             نجد البراهين الأكثر مباشرة أيا ا على هها الموضوع، 
وهي العليا، وإرادة قوة الناس الهين هم من مرتبة أدنى، أي أصحاب ( من عروق وشعوب)قوة الأنماط البشرية 

الربقات المارهدة، لكنه يتصرف برريقة أكثر مرونة من سلفه، فيترك للربقات الاجتماعية، إنه يفكر بوجه 
كان امرؤ في مرتبة، فالخادم لا يستريع أن يحتل مكان سيده، فإنه يحتفظ من جهة واحدة بمنظور   التقريب، إذا

ا  آخر يجعله في خدمته ويرتفع فوقه، كما يستريع من جهة ثانية أن يتغنى بقوله أن سيده  لامرئ              أن يكون سيد 
 .2                                          لا يعدو كونه خادم ا لسيد آخر أرفع منه مكانة

الربقات الاجتماعية المختلفة ليست سوى درجات من  "يرى هيدجر بخصوص ههه المسألة أن           
ا، و لا تإنفس السلم التراتبي،                           كر ههه الإرادة نظري ا على ن                                                          ن إرادة القوة هي دائم ا الرغبة في أن يكون المرء سيد 

                                                           
 .219 المرجع نفسه، ص – 1
 .82، ص السابقالمرجع  عبد العزيز بومسهولي، عبد الصمد الكباص، حسن أوزال، – 2
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من  (في إطار الترتيب القائم بالربع)ن يتلخص                        وفق ا لهها الحق الصوري، أ ،لخادما على ا     ظور  محليس فأي كان، 
                                                        ، والخادم هنا يتميز بصفة، في كونه يأمل دائم ا، كما يرغب في 1"فوق إنسان أخرأن يرتفع و وضعه المارهد 

، -إلى سيد -                                                                                  وجود امرئ دونه، بحيث يمكنه إصدار أومر ا إليه، فهو بدوره يرغب في الارتقاء إلى وجود السيد
 .                                                                       رجات، وهو عبارة أيا ا عن انعكاس سياسي للبنية التراتبية للمجتمع الإقراعيوهها الوجود على د

 الفن واللغة من نيتشه إلى هيدجر -9
أما إذا عدنا إلى الفن عند نيتشه فإنه يمثل مشروع ا بديلا  للحس الديني، فالأمر كهلك بالنسبة            

م، 5921في عام ( أصل العمل الفني)يبدو ذلك جلي ا من خلال محاضرة ألقاها هها الأخير عن ،  رغيداله
أو )إنه يتجه نحو فلسفة ذات الهام نيتشوي، تبحث عن الاندماج في قلب الأرض، ومنه فإن الفكر والشعر 

وبات مرروحا سلوك طريق  مدعوان لمجاوزة الميتافيزيقا الي  عرفت اكتمالها، وبالأحرى نهايتها مع نيتشه( الفن
آخر لتصور العالم غير طريق الميتافيزيقا، وخاصة ميتافيزيقا الهاتية الي  تأسست على يد ديكارت كما أسلفنا، 

 ويجدر التوضيح هنا أن ،فلعل الفن يعيدنا إلى مسكن الوجود كينونةوبما أن الميتافيزيقا قادتنا إلى نسيان ال
 الفن كله بوصفه ترك حدوث" ، إذ يقولبالمعنى الواسع للدلالة على الفن( 2شعر)يستعمل كلمة  رغيداه

، فالشعر لا يختص به 3"إن ما يعرضه الشعر هو المنفتح... حقيقة الموجود على هها النحو هو جوهر الشعر
كان إذا  (" أصل العمل الفني)، يقول هايدغر في محاضرته .الشعراء وحدهم، وكل فنان حق ا هو بالارورة شاعر

، الشعر )...(الفن في جوهره شعر ا، فيجب ان ينسب فن العمارة وفن التصوير وفن الموسيقى إلى فن الشعرن 

                                                           
 .211، 214المرجع السابق، ص  أودويف ستيبان، – 1
 Tithon، ومصدرها Dichtungالكلمة الدالة على الشعر حسب هايدغر في اللغة الألمانية هي : Poésie الشعر – 2

اللغوي المسمى                                                            ، وقد ظل هها المفهوم في نظر هايدغر، لسوء ترجمته مرتبر ا بالمجالDictareوالهي يرتبط بالأصل اللاتيني 
Poétique وهها الفهم كما يشير إلى ذلك هايدغر لا يوضح لنا حقيقة الشعر، إن كلمة  Poétisch  تنحدر بدورها من

Poiesis يعمل يصنع شيئ ا ما، هها التحديد غير كاف للإحاطة بماهية : والي  تعني                                                    Poetisch  اوDichterisch  فإذا ،
                  تكشف تجعل شيئ ا ما " ، فإن هها يعني أنها تشير إلى هها المعنى Deiknumiكانت لكل ههه الألفاظ نفس الجهر ولفظ 

 :أنظر".)Rendre quelque chose visible, le rendre manifeste"،"      مرئي ا
 - Martin Heidegger, Les Hymnes de Hölderlin la Germanie et le Rhin, tra: F. Fédier et J. 

Hervier, Gallimard, Paris. 1988, p. 40.)                                                                                                                                                               
الاختلاف، ، منشورات 5أبو العيد دودو، ط: ، ترجمة(مع مقدمة للفيلسوف غادامير) أصل العمل الفني مارتن هيدجر،  – 3

 .91م، ص 2225الجزائر، 
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وما الهي  ،؟رغيداهفما الفن عند  ،1"طريقة من طرق تصميم الحقيقة المنير، أي الشعر بهها المعنى الواسع
 ؟ونةكينالميتافيزيقا وتلافي نسيان ال يمنحه ههه القدرة على تجاوز

إن ماهية الفن وجد وتحويل الاختفاء إلى تحجب، ت كينونة، وترك الكينونةالفن انكشاف لحقيقة ال           
إن المعنى الأساسي للفن هو وظيفته " ، يقول هايدغرظهر، والحقيقة تلمع وتسرعت كينونةال هي ما يجعل

 كينونةلكن إذا كانت ماهية الفن هي ترك ال ،2"الكاشفة، فهو يكشف الوجود بإضفاء شكل على ما ندركه
، والحقيقة تسرع، فهها لا يعني قرعا مرابقة الواقع ومحاكاته، ولا ينبغي البحث عن حقيقة الفن خارج تكون

 وانفتاحه، الفن إذن هو انبجاس إن حقيقة الفن ترقد داخله، أي داخل حاوره. الفن، أي في الواقع
(Emergence) وظهور (Apparition)  لعالم هو عالمه، ولحقيقة هي حقيقته. 

مما يدخره الوجود،  المنح والعراءفالفن هو راعي الوجود وحارسه، أما الفنان لا يعمل سوى على             
والامتثال لما يمليه عليه نداؤه، وينزع منه ما يقدر عليه بواسرة هها الخط ما بين العالم والأرض، الفن توتر ما 

 بين ههين القربين، والفنان لا يبدع شيئا من عنده، بل يجد اللغة المناسبة لنداء الوجود، ومن ثم كانت اللغة
-Re)عناه الواسع فنا، فما يكشفه الفن لا يمكن أن يكون موضوع تمثل الأصلية ذاتها شعرا، والشعر بم

presentation)، فلا دخل للحساب والهاتية في الفن، إن ما يكشفه هو من إملاء الوجود ووحيه. 

باعتباره توترا ما بين العالم والأرض، العالم باعتباره انبجاس وانفراج، بينما الأرض  فلنعد إلى الفن          
ت مة وظ لمة، الأرض تمثل الأم الخصبة والمصدر البدائي والأساس الأولي لكل شيء، العالم ظهور والأرض ع  

وعلى  "الأرض بمعنى الأساس بما هي مسكن يستقر فيه شعب تاريخي أصيل رغيداه انسحاب، يستعمل
وهو مرالب بتقريب العالم ، الفن توتر ما بينهما، 3"الأرض وفيها يؤسس الإنسان التاريخي سكناه في العالم

مهمة الفن تأسيس الوجود، ومن خلال إقامة . من الانسحاب من الأرض، والظهور من الاختفاء، والمجيء
 رغيداهولا يقصد . الإمكانات ودعوتها لأن تصير مستقرا ومسكنا للإنسان عالم على أرض هي منبع كل

العصور الحديثة،  الموضعة التقنية والعلمية منهبالأرض الربيعة، مادامت ههه الأخيرة خاضعة للحسابية و 

                                                           
1
 – Martin Heidegger, Questions IV, Trad. François Fedier et Jean Beaufret, Gallimard, 

Paris, 1976. P. 82. 
    م، 5992أفريقيا الشرق، المغرب، ، 5حسن بورقبة ومحمد الناجي، ط: ، ترجمة وتقديمنداء الحقيقة، مارتن هيدغر – 2

 .289 ص
 .191المرجع السابق، ص ، عادل مصطفى – 3
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حيث تم إفراغها من أسرارها، وصارت مجالا لسيادة الإنسان الحديث، فالربيعة قد أفشت كل أسرارها، أما 
. الأرض فهي لا تظهر إلا لتنسحب من جديد، إنها اللا انكشاف الهي يستعصى بربيعته على كل انكشاف

، ابواسرة تسميته اوإصاخة السمع لندائه للكينونةيه الميتافيزيقا ألا وهو تأسيس ي ـو ف ق  الفن فيما أخفقت ف
، فالأشياء المسماة مدعوة للكينونة تكونفقوة التسمية تتعدى كونها مجرد إعراء أسماء للأشياء، إنها ترك 

وهها ما . وجود، إنها تأسيس للأشياء في التكون، التسمية دعوة ونداء للأشياء كي لكينونةللانكشاف في ا
 .يعري للغة أهمية بالغة، فمهمتها من أخرر المهام

سيعمل هايدغر من خلال إعادة قراءته لماهية اللغة على تجاوز البعد المنرقي والميتافيزيقي لههه الماهية،        
وست فقد بالتالي الفكر والوجود كل دلالة ميتافيزيقية ارتبرت به عبر مسارهما التاريخي منه أفلاطون مرور ا 

ة الأصلية كما فهمها فلاسفة الإغريق الأوائل، بديكارت وكانط وصولا  إلى هيغل، وإلى إعادة بعث ماهية اللغ
فعل الاستماع هو في ذاته فعل الإبصار، " لغة لا يتكلمها الإنسان سوى كمستجيب لها بمعنى كمستمع،

، وفي هها فقط يتسنى للأشياء حاورها في 1"وإبصار الكل بنظرة واحدة، وسمعه بكامله، هما نفس الفعل
إذن تبع ا لهها المعنى هي الوسط الهي يحدث فيه ومن خلاله الكشف  معناها المنكشف الأصيل، اللغة،

، 2"الوجود الوحيد الهي يمكن فهمه هو اللغة" الأنرولوجي، وهها ما عبر عنه غادامير أيا ا في هها القول
ى ومعنى ذلك أن ما يؤسس لماهية اللغة، لا يرتبط فقط باعتبار اللغة وسيلة للفهم أو بوصفها أداة قادرة عل

فاللغة ليست وسيلة فقط يملكها الإنسان كما يملك وسائل وأدوات . نقل تجارب الإنسان وقراراته وعواطفه
أخرى، معنى النقد عند هايدغر أوسع من ذلك بكثير، إن اللغة يؤكد هايدغر، هي أولا  وقبل كل شيء ما 

وهناك حيث  ،ة، يوجد العالمهناك حيث توجد اللغ" يامن إمكانية أن يوجد الإنسان في انفتاح الموجود
، فاللغة نعمة بمعنى أشد أصالة، إنها نعمة وضمان لهها العالم وهها التاريخ، بمعنى أنها 3"يوجد عالم يوجد تاريخ

 .بوصفه كائنا تاريخيا تامن أن يكون في استراعة الإنسان الوجود

يتحقق انفتاح الوجود في اللغة، ونحن كما يرى ذلك هايدغر في أمس الحاجة إلى التأمل في ماهية  
اللغة للاتصال بما يمكن الإنصات إليه، إن مسألة التفكير في اللغة هي مسألة إنصات، وليست مسألة بحث 

                                                           
1
– Martin Heidegger, Le principe de la raison, Trad. André Préau, Gallimard, Paris, 

1962.p.159.   
نخلة فريفر، العرب والفكر العالمي، مركز الإنماء : ، ترفن الخرابة وتأويل النص ونقد الميتافيزيقا، هانز جورج غادامير – 2

 .91، ص 5988القومي، العدد الثالث، 
3
 – Martin Heidegger, Approche de Hölderlin, Tel. Gallimard, Paris. 1973. p. 48.   
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بوصفه استجماع ا  La parole parleالكلام يتكلم " في قواعدها وأصولها، أو اعتبارها أداة بيد الإنسان
إن الإنسان يتكلم بمقدار ما يجيب عن الكلام، والإجابة هي الإصغاء، .. للهات حيث يقرع الصمت، 

المتكلم إذن مرالب بسماع ما لا ي سمع، بحيث  ،1"ويكون إصغاء حيث يكون انتماء إلى إيعاز الصمت
 .يكون هنا غير المسموع مسموع  

ر أخرر النعم، وما غيداإن اللغة هي مسكن الوجود، وهناك يكمن جلالها وخرورتها، إنها حسب ه          
، يقول هايدغر في محاضرته دامت كهلك، فهي أكثر من مجرد أداة ووسيلة للتواصل، إنها كشف وانكشاف

، في Le Maitreدها اللغة وسي Créateurوالإنسان يتصرف كما لو أنه خالق  ("الشعر مسكن الإنسان)
، وعندما تنقلب علاقة السيادة ههه فإن دسائس غريبة تخرر ببال ...حين أنها هي سيدته وستظل كهلك 

فاللغة ... ،Pressionالإنسان، وتتحول اللغة إلى وسيلة للتعبير، وبههه الصفة قد تغدو مجرد وسيلة للاغط 
لم فقط كي يجيب اللغة فيما هو ينصت إلى ما تقوله في واقع الأمر هي الي  تتحدث، أما الإنسان فإنه يتك

، ...في إنراقها يعتبر نداء اللغة أرقاها وأولاها -نحن معشر البشر-ومن بين كل النداءات الي  نساهم. له
، والتوازن الهي ...L’être d’une choseفاللغة تومئ لنا وهي أول وأخر من يزودنا بكينونة الشيء 

ا إلى نداء اللغة إنما ينبع من القول الناطق في مادة الشعر، فكلما ازدادت أعمال يصغي به الإنسان صادق  
فالوجود  .L’imprévu"2ازداد قوله تحرر ا، وانفتاح ا على ما ليس في الحسبان  Poétiqueالشاعر شاعرية 

ينكشف في اللغة، بقدر ما تكون اللغة أخرر النعم فإنها معرضة أكثر من غيرها للتخريب، وبالفعل فقد 
تحولت بفعل هيمنة الهاتية إلى أداة للسيررة على الموجود، إن اللغة تسلم نفسها لإرادتنا المحاة وإلى نشاطنا  

ط اللغة، الهي يتكلم عنه منه زمن قريب، وبشكل أن انحرا إلى غريداكأداة للسيررة على الموجود، يشير ه
متأخر، ليس سببا، وإنما هو نتيجة لصيرورة تخلت اللغة بموجبها وتحت هيمنة الميتافيزيقا الحديثة عن ذاتها، لا 

إذن حتى تنهض اللغة بمهمتها من جديد وكما كانت . زالت اللغة تخفي ماهيتها عنها باعتبارها مسكن الوجود
ة ما قبل السقراطيين، يجب تنقيتها مما علق بها من شوائب الأداتية، ومصدر ههه النزعة الأداتية لدى الفلاسف

                                                           
، (ت.د)، المركز الثقافي العربي، 5بسام حجار، ط: ، ترإنشاد المنادي، قراءة في شعر هولدرلين وتراكلمارتن هيدجر،  – 1

 .22ص 
2
 – Martin Heidegger, Essais et Conférences, trad. André Préau, Gallimard, Paris. 1958. 

p. 227. 
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يعود بالأساس إلى هيمنة ميتافيزيقا الهاتية، والشعر هو الكفيل برد الاعتبار للغة كمسكن للوجود، فما هي 
 ؟غريداوظيفة الشعر عند ه

د تفكير اعتباطي شارد ولا هو مجرد حومان التصور والتخيل الشعر ليس مجر "  قائلا   رغيداه يجيب         
، بما أنه ي ظهر ههه القدرة الأصلية على التسمية، وهي قدرة اللغة في ماهيتها، 1"حول ما هو غير واقعي

وليست قدرة الشاعر، فكل شعر عظيم يحمل للغة ما يبقى مختفيا في اللغة العادية، الي  تختزل في وظيفتها  
للتواصل، أي الماهية الكاشفة للغة، فالشعر يعبر عن ماهيته في نفس الوقت الهي يعبر عن ماهيته  كأداة 

إن الشعر يعيد للغة قدرتها على تسمية الأشياء، ودعوتها ، كقصيدة أصلية، كقصيدة صامتة لظهور الوجود
القصيدة البدائية لشعب قوتها على تأسيس الوجود، وما اللغة سوى  لأن توجد، فاللغة بفال الشعر تستعيد

 .تاريخي أصيل، فههه القصيدة الأصلية تعتبر منبع الشعر

فالقصيدة هي اللغة  (Poésie) والشعر (Poème)  بين القصيدة  يميز ويفرق غريداوهنا نجد ه        
إن اللغة . ةالبدائية، والشعر يأتي بعد القصيدة ويعيد قولها، ولولا الشعر لما كانت قصيدة وما كانت لغة أصلي

ولا يمكن للإنسان أن يحيا على الأرض إلا شعريا، إن   (Poématisation)ر شعرنة للوجودغيداحسب ه
وبفال الشعر تتحول اللغة من امتلاك الموجود إلى  ،الشعر تأسيس للوجود، والفنانون والشعراء رعاته وحماته

انكشاف الوجود، فالشعر لا يؤسس الوجود فحسب، بل يؤسس التاريخ أياا، فالشعر في آخر المراف سوى 
 .الأرض كمسكن ومستقر

الشعر نفسه لغة، لكن ليست اللغة كما ت نقل لنا من خلال علم اللسانيات، أو درس فلسفة اللغة،  
يست اللغة مادة للشعر، وهي ليست فقط مجموعة من العلامات تؤدي وظيفة التواصل، يقول جون والمنرق، ل

ليست اللغة نسق من الدلائل والعلامات، هي علاقة بالعالم، ولا تتم ههه العلاقة من خلال توسط " بوفريه
، وإنما يجب 2"الم على ذاتهعالم لساني بيننا وبين عالم الموجودات كما يراها هومبولت، بل من خلال انفتاح الع

النظر إليها باعتبارها قوة إظهاري، قوة دافعة لكل انبثاق وانفتاح، إنها الحامل لإمكان الوجود الإنساني 
والتفكير في الوجود طريقة أصلية للشعر، أو هو الشعر الأصلي الهي يسبق الشعر وسائر أنواع الفنون، ما 

 (. وجودلغة ال)دامت كل الفنون تترك في إطار 

                                                           
 .، المصدر السابق، الصفحة نفسها(مع مقدمة للفيلسوف غادامير) أصل العمل الفني ، مارتن هيدجر – 1

2
 – Jean Beaufret, Dialogue avec Heidegger, Minuit. 1969. p. 12.   
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، وبما أن الفن حسب تعريف 1"جوهر الفن هو الشعر" سبق أن الفن في أرقى صوره شعر نفهم مما      
العليا  ر هو تهيئ لانكشاف الحقيقة، فإنها لا تنكشف سوى بتكثيفها وهها هو معنى الفعل، والمهمةغيداه

والأساسية للفن الشعري تتمثل في صياغة الحقيقة شعريا أو بعبارة أخرى شعرنتها، فالحقيقة تكشف نفسها 
أو لنقل مكثفة في قصيدة، واللغة بالهات هي القصيدة الأصل، يأتي ، (Poème)شعريا مما يجعلها قصيدة 

 .تقوله الشعر تاليا لها ليعيد ما

للظهور في فسحة الانفراج  دة، ثم إظهارها في الشعر تاليا، يجعلها قابلةإن تكثيف الحقيقة في قصي      
 .الشعر تأسيس للوجود، وتركه يوجد، إنه حماية ورعاية له ر إنغيداوالإضاءة، وهو معنى قول ه

آخر سوى اللغة باعتبارها  الفن ومسكنه ومستقره الأصلي، فهي ليست شيئا الأرض أساس إذا كانت        
ر، حيث يحاول الفن غيدايسكن الإنسان على حد تعبير ه جود، اللغة مسكن الوجود وفي أحاانهامسكن الو 

أو الشعر تأسيس عالم هو بمثابة إضاءة على أرض هي اللغة البدائية، ومحاولة صياغتها وحملها على الظهور 
 .وانسحابها الدائم، وذلك في حيز إضاءة ولمعان رغم استعصائها وتمنعها

-هناك لغة بدئية تتجسد في القصيدة، وهي موجودة قبل الفن أو الشعر، الهي يعيد قول القصيدة         
يكون الفن تأسيسا للوجود من خلال شعرنته، الفن استلهام للقصيدة  وبهلك. الأصل وصياغتها شعريا

الإبداع . ر نقده جهري اغيداوهها ما يروم ه. يبدع شيئا، إذ تحيل مقولة الإبداع على الهاتية الأصل، والفنان لا
تبعا  "رغيدايقول ه، إذ ر مقولة ضاربة في تربة انرولوجية، ويحيل رأسا إلى العقيدة التوراتيةغيدافي نظر ه

الفنان لا يبدع شيئا، ، 2"الموجودات شيء مخلوق، ونقصد بهلك شيء مصنوع للقصيدة التوراتية فإن مجموع
وفي عمله ذلك، . للظهور وينتشله من النسيان، ويتركه يوجد، ويدعوهبل يمتح من الوجود، ويصيخ له السمع 

في الحقيقة، إن الفن يختفي في :" قوله  (Durer)دورير ر عنغيدايحاول أن ينتزع منه أثرا باربة خط، ينقل ه
أدنى الأثر الفني بدون " ر في مكان آخرغيدايقول ه، 3"منها باربة خط يملكه الربيعة زمن يستريع انتزاعه

الحقيقة ذاتها كدائرة أوسع تحتوي سلفا  شك يصير فعليا ويأتي للوجود بواسرة حركة الرسم والكتابة هو انفتاح

                                                           
 .99، ص السابقالمصدر  – 1

2
 – Martin Heidegger, Chemins qui ne mènent nulle part, Trad. Wolfgang Brokmeier, 

Nouvelle Edition, Gallimard, 1980.pp. 28-29.  
3
 – Ibid. P. 79. 
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  أن من يخط الدائرة الأوسع ليس الفنان وإنما الحقيقة ذاتــــــها في" ، ويايف1"الأثر الفني والفنان معا
المبدع، بل الحقيقة هي المبدعة، وتبدع أثناء  نان هو، وحتى إن سلمنا بمقولة الإبداع، فليس الف2"انكشافها

 ،، الحقيقة تقيم نفسها في العمل3"الحقيقة كهدية من جانب الوجود لا كثمرة لبحث الإنسان" انكشافها، و
 . 4والحقيقة لا توجد إلا  بوصفها صراع ا بين الفجوة الاوئية والخفاء في التناقض بين العالم و الأرض

حقا إن الأشكال الفنية تتوقف على الفنان لإخراجها في شكل عمل أو أثر فني، وتجد إرهاصاتها            
 الحقيقة عهدة في يد. والفن يستجيب لندائها ،فالحقيقة تؤسس الفن ،الي  تظهر وتختفي ومقدماتها في الحقيقة

لا يعمل سوى على النظم والتركيب لما هو  الفنان، و توجد علاقة تأسيس متبادل ،الفنان، والفنان مرتهن لها
 . قابل للنظم والتركيب

إن هها كله يرجع بنا إلى الحديث عن فكرة الله، إذ علينا أن نفكر في الله ابتداء  من الوجود على حد          
وعمن هو  ر، فالوجود ليس هو الله، كما أن اللغة لا يمكنها التعبير برريقة ثبوتية عن وجود الله،غيداقول ه

الله، واللاهوت حينما حاول الدفاع عن الله أدى ذلك إلى ظهور إله الفلاسفة الهي اعتبر من أفلاطون إلى 
، وتلك هي كينونةر الاقتراب من الله الحقيقي لابد من مساءلة الغيدا، لكن بتعبير ه5مرلقة قيمةنيتشه 

 .مهمة الفكر واللاهوت أيا ا

ر هو هجوم على الإله الأخلاقي الهي تصورته غيدالهها كان هجوم نيتشه على الله في نظر ه          
هكها )المسيحية، والإله باعتباره قيمة ليس إلها  في الحقيقة، ومنه الله لم يمت كما أعلن ذلك نيتشه في كتابه 

 كينونةالموجودات، أو علة أو شخص ا، والر أن يكون الله موجود ا من غيدا، لهها كان يرفض ه(تكلم زارادشت
 .ما تحتاج إليه الآلهة يه

ر يرفض أن توصف فلسفته بالإلحاد، وقد صرح أن فكره غيداتلك الفكرة عن الإله جعلت ه         
دوم ا البعد عن  صب عد القداسة الهي يجب أن يسبق كل حديث عن الله أو الدين، ولقد حر  يهيئعموم ا 

 . ه لم يغلق باب الحوار بينه وبين رجال اللاهوت المسيحيالدين، إلا  أن
                                                           

1
 – Ibid. P. 195. 

2
 – Ibid. P. 195. 

 .579، ص السابقالمرجع  ،عادل مصطفى  – 3
 .81المرجع السابق، ص   ،(مع مقدمة للفيلسوف غادامير)الفني ، أصل العمل مارتن هيدجر  – 4
  .128ص  ،مرجع سابق، 2، جموسوعة الفلسفة ،عبد الرحمن بدوي  – 5
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 كارل ياسبرس  ة وجودينيتشه بين الإلحاد والإيمان المسيحي في   -      ثاني ا

والمتتبع لمسيرته المهنية في التدريس للفلسفة يدرك  1ياسبرسالفيلسوف الألماني كارل  إن القارئ لمؤلفات
 Sørenكيركجور  سيرن                                                       تقديرا  كبيرا  لفيلسوفين سبقاه زمنيا  في شكل مباشر، وهما                   جازم ا مدى تقديره 

Kierkegaard  (5852- 5811م)نيتشهفريدريك و  2 Friedrich Nietzsche،  رغم اهتمامه البليغ
        فلسفيا  بل إنه كان  ،مر لم يكن لا من أتباع هها ولا من حواريي ذاكالأفي حقيقة  وشدة تأثره بفكرهما، إلا أنه

 لعدائه المفرط للمسيحية الثاني                                         لمسيحيته الزائدة عن الحد وفق تصو ره، ويرفض  الأوليرفض  ،             يرفاهما معا  
نيتشه )أولهما هو . كتابين ضخمين                    ، سنجده وقد كر س لهنيتشهبس مع هها إذا توقفنا عند علاقة ياسبر .       عامة  

كتبه شعبية، بل حتى من أكثر الكتب الي  وضعت   أكثر، أما الثاني فهو الهي يعتبر من (م5959 والمسيحية
عدد لا بأس به من اللغات على عكس معظم كتب  إلى                               شعبية على الإطلاق، هو الهي ت رجم  هعن نيتش

 .(م5921مدخل إلى فهم فلسفته : نيتشه) ، عنونه بالأخرى سياسبر 
داخل أطر التفكير ، كان من أولئك الفلاسفة الهين أصروا على البقاء سمهما يكن فإن ياسبر 

معظم مفكري القرن العشرين الهين  خلافعلى  -حد قااء العمر كله في الكتابة والتدريس إلىالفلسفي 
                   كيف يكون واحدا  من   سبمعنى آخر عرف ياسبر  ،-سياسيين أو رجال أحزاب أو أيديولوجيين إلىتحولوا 

                            ، بل نراه انكب  على الفلسفة يم في برج عاجيق أنفي مجال العمل الفلسفي إنما من دون  أنفسهمالصادقين مع 
                                                           

فيلسوف ألماني، وطبيب الأمراض العقلية، ذو نزعة : (م9889- 9111)  Karl Jaspersسبرس  اكارل ي - 1
علم النفس المرضي العام ) بعلم النفس المرضي وعلم النفس بعامة منهامؤلفات تتعلق : يمكن تقسيم مؤلفاته إلى. وجودية
عظمة ومصير : شلينج) ، (م5921مدخل إلى فهم الفلسفة : نيتشه) ، وكتب تتعلق بتاريخ الفلسفة منها(م5952
ة الوحي الإيمان الفلسفي في مواجه) ، (م5928خمس محاضرات : العقل والوجود) ، وكتب تتعلق بمههبه الفلسفي(م5911

عبد الرحمن بدوي، ) ، (الوضع الروحي في العصر الحاضر) ، وكتب أخرى تتعلق بالتاريخ والسياسة منها(م5912المسيحي 
 (.129 -122ص  م،5984، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، 5ط ،2موسوعة الفلسفة، ج

الأول للوجودية، فيلسوف دانماركي، الرائد : (م9899- 9888)  Søren Kierkegaard كيركجور سيرن - 2
                 ، فصار ي قلقه كل (المالنخوليا) انتقلت إليه سوداوية أبيه منه نعومة أظافره وتحرمت ثقته بالحياة، فعاش مع مرضه الهي أسماه 

شيء، حتى تسلط عليه الخوف من الوقوع في الجنون، كما كان يشغله هاجس الانتحار، عاش حياة متقلبة بدون زواج رغم 
.                                                                     الي  كان ي كن لها كل الحب إلى درجة رفاه الارتباط بها حتى لا يأسرها في معاناته  Regina Olsenحبه لريجينا أولزن

حاشية غير ) ، كتاب(اليأس) ، كتاب(الفتائت الفلسفية) ، كتاب(فكرة القلق) ، كتاب(أو...إما: ) ترك عدة مؤلفات منها
، مرجع سابق، 2، جموسوعة الفلسفية، بدويعبد الرحمن . ) الهي أودع فيه زبدة فلسفته( علمية على الشهرات الفلسفية

 (.222 -221ص 
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                        ، لأن ياسبرس كان فيلسوف ا                                                                          وحدها طوال حياته، واضعا  إياها، فكريا  وعمليا ، في خدمة الحياة العامة للبشر
                                                                                 أن الفلسفة ليست إدراك ا لصورة العالم وشكله، فهها من شأن مجموع العلوم في حركة ترورها "              عمليا ، بدليل

                                                                          الفلسفة نظرية المعرفة، فهها فصل من فصول المنرق، وليست تحصيلا  للمهاهب والمدارس المستمر، وليست 
الي  نشأت على مدى تاريخ الفلسفة، فما ههه غير نظرات موضوعية جوفاء للفكر الإنساني، بل الفلسفة في 

) الموسوم تابه في ك، و 1"نظر ياسبرس تنبع من تعقيد الحياة، والفكر الفلسفي فعل، ولكنه فعل من نوع خاص
فراح ، بهملمحدقة قائق الأخرار اوتهكيرهم بحإيقاظ معاصريه ، عمل على (بالوضع الروحي في العصر الحاضر

                                                    باحثا  عن مصير الشخصية الإنسانية متلمسا  السبيل الأمثل . يفاح حماقات المغامرين من دعاة الحروب
وتأسيس  ،عواقب الاسترسال في إنتاج القنابل الهريةه ء                      محهرا  ساسة العالم وعلما ،لإيقاظ الامير العالمي

ويعمل على  ،        ك م قلبه                                                                             القواعد العسكرية والتسابق في ميدان الخراب والتدمير، مهيبا  بكل عالم وسياسي أن يح  
                                                                                           تغيير نفسه حتى يستريع أن يغير العالم من حوله، مؤكدا  أن هها التغير الجواني هو وحده القادر على دفع 

  .ناالكوارث ع

 بعلم النفسمنكبة على اهتمامه الفلسفية، في البداية، ظلت تأملية  ة ياسبرسنزععلى الرغم من أن 
غير أنه سرعان ما وجد نفسه غير قادر على الفصل بين الفلسفة والفكر السياسي، بتأثير من والرب النفسي، 

القنبلة الهرية ومستقبل ) كتابه                                      متسائلا  عن أي مستقبل للإنسان؟ من خلال   الظروف العالمية المستجدة
إذ            غير  العالم،    ت   ، لقد حها حهو مواطنه ماركس في ههه المسألة والهي أقر بأن وظيفة الفلسفة هي أن(الإنسان

لا جدوى من الانشغال بتفسيره فقط، فالفلسفة في نظر ياسبرس حتى وإن لم تحقق مبتغى ماركس فإنها 
، ويقول لدى تلك النخب الي  كانت تغوص في الوحل حتى الأعناقبإمكانها على الأقل أن تنشر الوعي 

في هها و  ،2"أنني أرى أن الفلسفة تتحقق في الحياة العملية، وأدرك النتائج الي  تحدثها في ههه الحياة"       جازم ا
الحرب                                       إذا ، مكانة متقدمة، لا سيما بعد انتهاء سالإطار الفكري المتميز يحتل الفيلسوف الألماني كارل ياسبر 

 .                                                      واحدا  من الهين بكروا في التنديد بعنفها وبرابعها الشمولي سالنازية الي  كان ياسبر  سقوطالعالمية الثانية ب

                                                           
 .124ص  مرجع سابق،  ،2، جموسوعة الفلسفة، عبد الرحمن بدوي - 1
، (               سلسلة زدني علم ا) ، دار منشورات عويدات 4عادل العوا، ط: ، ترعظمة الفلسفة: ، في مدخل كتابهكارل ياسبرس - 2

 .22م، ص5988باريس،  -بيروت
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الي  تسيرر عليه كما يبدو ذلك في مؤلفه الهي فرده لنيتشه، الإنسانية يربع فكر ياسبرس طابع 
 إلىلا بد من الإشارة  كتابهها ال بصدد ،(فلسفتهفهم  إلىمدخل   نيتشه)                                 والهي أشرنا إليه سابق ا، بعنوان 

                                                       ، ومع ذلك تظهره صفحات الكتاب متعمقا  فيها مستوعبا  كل        دائم ا لم يكن يشارك نيتشه أفكارهس ياسبر  أن
نادرة الوجود في عالم الكتابة  أدبية                                          مفتونا  بقدرة نيتشه على صياغة أفكاره بلغة  أحياناكلمة وفكرة، بل 

                                            في الكتاب مناهاا  كليا  للفكر النيتشوي، إلا في  سيبدو ياسبر  أنيكن فإن من النادر مهما . الفلسفية
ومن  ،فرط في عدائه العاوي للمسيحية   ي   (هكها تكلم زرادشت) صاحب  أنالمجالات التقنية، أو حين يرى 

 .من وضع هها الكتاب كانت غاية تعليمية سغاية ياسبر  أنحال  ة   ي  أالواضح على 

ياسبرس الموضوعية لفكر نيتشه الفلسفي، من خلال العناصر الي  تظهر في فهرس  تتاح قراءة 
واستعرض فيها  ؟،كيف نفهم عمل نيتشه   جعل عنوانهاالكتاب والي  تتوافق ومتنها، بدأ الكتاب بمقدمة 

لدى  ساسياأنه كان أ س                                                                          الأنماط المتعددة لتفسير هها العمل مركزا  بخاصة على مفهوم الحقيقة الهي يعرف ياسبر 
 إلى                                                                   حياة نيتشه حيث يرسم صورة متكاملة لتلك الحياة بدءا  من الرفولة وصولا   إلىنيتشه، ينتقل في قسم أول 

                                                                                               زمن العزلة ثم المرض والموت، مرك زا  على حدود إمكانية ديمومة الصداقة لدى نيتشه مستعينا  في توضيح هها 
مسألة توضح مدى تقلب ههه الشخصية الي  لا تعرف ، وهي فاغنرالموسيقار بمثال علاقة الفيلسوف ب

الإنسان والإنسان الأعلى، : النيتشوية الأساسيةمفاصل شرح  إلى سوبعد ذلك ينتقل ياسبر . الاستقرار
ليتوقف في القسم الثالث عند ما ، تفسيره للعالم إلى                                                    الحقيقة، التاريخ والزمن الراهن، السياسات الكبرى وصولا  

، وبقدر كبير سهها القسم هو الهي توقف فيه ياسبر  أنوالحال ، ه على ضوء شمولية وجودهفكر نيتش  يسميه
                                                                                                    من الوضوح والتعمق، عند الفكر النيتشوي متوزعا  بين رفض أجزائه والقبول المشروط بكليته، ما أثار لدى قراء 

،                      امه بنيتشه كان مبكر ا، خاصة وأن اهتم         نيتشويا   سياسبر  أن الكتاب ذلك الالتباس الهي جعل بعاهم يعتقد
                                                           نيتشه يبقى ضحية، ويظل حتى النهاية فكرا  مفتوحا ، غير قابل لأن  لا سيما إذ يؤكد في نهاية تحليله أن

 .يستحوذ عليه أحد
بفكر نيتشه وفلسفته تبدو جلية لمن انشغل بدراسة ياسبرس حتى ولو لم  1إن شدة تأثر ياسبرس

                                               كبير ا من جهده على فترات متباعدة من حياته لدراسة "    ء ايدرس نيتشه، ذلك أن ياسبرس قد خصص جز 
                                                           

فيلسوف ألماني، وطبيب الأمراض العقلية، ذو نزعة : (م9889- 9111)  Karl Jaspersسبرس  اكارل ي - 1
علم النفس المرضي العام ) مؤلفات تتعلق بعلم النفس المرضي وعلم النفس بعامة منها: يمكن تقسيم مؤلفاته إلى. وجودية
عظمة ومصير : شلينج) ، (م5921ة مدخل إلى فهم الفلسف: نيتشه) ، وكتب تتعلق بتاريخ الفلسفة منها(م5952
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نيتشه، بل ولا يخلو مؤلف من مؤلفاته من إشارة إليه بالتأكيد، أو على الأقل تدل على تقدير ياسبرس له 
 .1"ومعرفته بمكانته في الفكر المعاصر

 -حسب ياسبرس–                                                                     لقد أخه ياسبرس على عاتقه مهمة الهود عن الفكر النيتشوي الهي أ سيء فهمه 
                                                                                                وتم تأويله تأويلا  خاطئ ا، فاعتبر عدو ا للمسيحية مثلا ، إلا أن من يمعن النظر يدرك غير ذلك تمام ا، إذ أن 

ه الناس ألد أعداء المسيحية هو في الحقيقة     ظن   نفي فلسفته كان يتبع دوافع مسيحية أصيلة، وبالتالي فم" نيتشه
 .2"أحد أبنائها المخلصين

برس إعادة نيتشه إلى حان المسيحية الي  طالما أعلن نيتشه نفسه معاداتها والحرب لقد حاول ياس
عليها، ليتبين لنا بالتالي أن نيتشه لم يكن يهاجم في المسيحية ومن خلالها اليهودية والبوذية وغيرها من 

شتات نيتشه " اد أن يلمالأديان، إلا أن الوجه المظلم القاتم، وليس المسيحية ذاتها، وعليه يكون ياسبرس قد أر 
المبعثر حتى يعرينا تفسيره النهائي من وجهة نظر أشمل وهو نيتشه المؤمن بالرغم مما يصف نيتشه نفسه من 

ا بالمعنى الحقيقي للإلحاد3"وت اللهإلحاد وإعلان لم ففي عدم "                                                                 ، بالنسبة لياسبرس فإن نيتشه لم يكن يوم ا ملحد 
الظاهري هها، هو في واقع الأمر قلق متعاظم في البحث عن الله، مما جعل  ، إلحاده4"إيمان نيتشه هناك إيمان

، هها 5"                                                     ع  لأنه يبحث عن إله العصر والقوة والحياة والإنسان المتفوق           إيمان  مقن  " ياسبرس يرى أن إلحاد نيتشه هو
ا، فإن الإلحاد يرفض أن يكون نيتشو                 البحث الهي لا ي   ، قد يتجلى هها    ي ا                                                               عيه في نفسه، وإن كان نيتشه ملحد 

                                                                                                                                                                                

الإيمان الفلسفي في مواجهة الوحي ) ، (م5928خمس محاضرات : العقل والوجود) ، وكتب تتعلق بمههبه الفلسفي(م5911
عبد الرحمن بدوي، ) ، (الوضع الروحي في العصر الحاضر) ، وكتب أخرى تتعلق بالتاريخ والسياسة منها(م5912المسيحي 

 (.129 -122ص  م،5984، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، 5ط ،2جموسوعة الفلسفة، 
، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 4، طقاايا معاصرة في الفكر الغربي المعاصر، حسين حسن حنفي - 1

 .552، ص (ت.د)بيروت، 
:           أنظر أيا ا. 222م، ص 2252، دار الفارابي، بيروت، 5، طنيتشه وجهور ما بعد الحداثة، أحمد عبد الحليم عطية - 2

الهكرى المئوية : ، نيتشه(كتاب فلسفي غير دوري تصدره جماعة أوراق فلسفية) مجلة أوراق فلسفية ، مراد وهبة وآخرون
 .21م، ص 2222نوفمبر  -الأولى لوفاته ودراسات أخرى، مربعة العمرانية للأوفست، الجيزة، العدد الأول

 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها ،نيتشه وجهور ما بعد الحداثة، أحمد عبد الحليم عطية - 3
4
- Karl Jaspers, Nietzsche Introduction à sa philosophie, Traduit de l’allemand par Henri 

Niel lettre-préface de Jean Wahl, Edition Gallimard, Paris. 1950, (lettre-préface de Jean 

Wahl).p. III.  
 .28المرجع السابق، ص ، مراد وهبة وآخرون - 5
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الوصف في صورة إيمانه بيسوع على أنه المسيحي الوحيد في نظر نيتشه، ثم دفاعه عنه في مقابل الكنيسة 
الرجل )قام نيتشه بالتمييز الواضح بين المسيحية وشخصية المسيح، وهها الأخير اعتبره بوصفه " اليهودية
الكنيسة )نيتشه، قد تحدى السلرة الكهنوتية وهاجم                  إن  يسوع، وفق ا ل. ، الهي شكك بأخلاق عصره(الأعلى

                                                                                         كمنظمة فاسدة وأنانية، والي  كان لاهوتها موجه ا بغية تعزيز قوتها الخاصة، بينما كانت عقيدة يسوع ( اليهودية
 .1"                                                             أن  مملكة السماء لم تكن احتمالا  بعيدا ، بل بالأحرى إنها واقع حاضر

على الرغم   إلا عن شدة تأثره بفكر هها الفيلسوف الثوري، إن دفاع ياسبرس عن نيتشه لم يكن يعبر
                                                                                               من أن هها الأخير كان ي بشر بسقوط الحاارة الأوروبية، وانحدار الحياة فيها، كما يبين عدمية ههه الحياة الي  

الحاور تنساق وراء الربح، ويظهر من وراء كل تداعياتها، الآلية وحركية العمل ونشاط الربقات، غير أن 
                                                                             بارز ا في كل معالم الفكر الوجودي لدى ياسبرس، بدليل أنه لم يبصر فيه غير كل ما يوحي  كان  نيتشويال

بالجدارة والنبوغ الفلسفي، ولهلك استبسل في الهود عن أفكاره الي  اعتقد أنها أتت بكل ما هو جديد، ولعل 
الجديد الهي أتى به نيتشه والهي لم وهها هو " أن الله قد مات "  حدثأبرز تلك الأفكار الي  توحي بالجدة

إنهم يحتاجون إلى باعة قرون لوعيهم بهلك، إذ يعتقد نيتشه أن هها عامل  يفهمه الأوروبيون حتى الآن،
لكنه  ،"لا أعتقد في وجود الله" ببساطة  ، أو"لم يوجد إله" أنه             لم يقل مثلا   حاسم في الوقت الراهن، وهو

، وعندما اتهم بالإلحاد، لم يكن (خصم المسيح)أطلق نيتشه على نفسه " قد        ، حق ا ل"إن الله قد مات" قال
                                                                                          إلحاده هها إنكارا لوجود الإله أو لامبالات يبديها إنسان ملحد، ولم يكن الإلحاد صادر ا عن نفور لديه 

 ههه تشير بوضوح إلى( موت الإله) وعزوف عن البحث عن الإله، فالرريقة الي  عبر بها نيتشه عن واقعة 
                                                                          بالنسبة لنيتشه إنها الرريقة الوحيدة الي  تجعل من الإنسان حر ا، وأن ههه القاية . 2"صدمته وفاجعته العميقة

بمجرد أن يكون هها التصور واضحا، فإننا نكتشف أن إنه  ،3قاية تتعلق بالوجود لا بمجرد حكم نفسيهي 
 .الأمور مستمدة من حقيقة رأس المال هههجميع السمات المعزولة في عصرنا مرتبرة بها، وأن كل ههه 

مات؟ إذا كان الله قد مات فإن سبب موته المسيحية  قد نيتشه في نظر ياسبرس يتساءل لماذا الله 
لت إليه المسيحية اليوم، في الواقع المسيحية دمرت كل شيء مرة واحدة، دمرت ما كان يحياه آنفسها، وما 

                                                           
 .85روي جاكسون، نيتشه والإسلام، المرجع السابق، ص  - 1

م،        2225، دار المعرفة الجامعية، (ط.د)، محاولة جديدة لقراءة فريدريك نيتشه، صفاء عبد السلام علي جعفر - 2
 .272ص 

3
-Karl Jaspers, Nietzsche et le christianisme (suivi de Raison et existence), traduit de 

l’allemand par Jeanne Hersch et Robert Givord, Ed. Bayard, Paris 2003. p22.  
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، 1أكثر أنها دمرت الحياة الي  كان يعرفها اليونانيون ما قبل سقراط الإنسان في عهد سابق، ما هو مأساوي
يقول ياسبرس أن نيتشه أجاب عن سؤال لماذا الله قد مات؟ هها نتيجة المسيحية، أراد أن يعري لتاريخ 
ا، فالألفيتين السابقتين تمثلان الكارثة في تاريخ المسيحية، لكن كيف حدث ذلك حسب                                                                                          المسيحية معنى جديد 

 .راءة ياسبرس لمؤلفات نيتشه؟ كيف انحرفت المسيحية عن أصولها؟ق
حينما يحدثنا نيتشه عن انحراف المسيحية يحدثنا عن علاقة المسيحية بيسوع عيسى، فالمسيحية منه 
البداية كانت منحرفة عن تعاليم المسيح، في الحقيقة يقول نيتشه ليس هناك إلا مسيحي واحد فقط، وقد مات 

ضد ) ، و(المسيح) ، لهها نجد مصرلحات ، كانت أخلاقه التسامح والمحبة حتى مع أعدائه2على الصليب
لديه، بدلالات مختلفة، بالنسبة له عيسى هو المسيح، أما المجتمع البدائي والكنيسة الي  تشكلت فيما ( المسيح

بكل )ضد يسوع : تينولهلك فهو نفسه مناهض للمسيحيين برريقتين مختلف أعداء المسيح،بعد، هم في نظره 
ولكن ضد  (. ممع كل ازدراء أنه يشعر بعدم صدقه)وضد الرسل والكنيسة  ،(لإخلاصه         ي كنه لهالاحترام الهي 

يرفض يسوع نفسه، على الرغم  ،سفينةللمسبقة لحرام وشيك  وملامح كل منهما لأنه يرى أن هناك علامات
نيتشه المصدر الأساسي للمسيحية، بل هو إحدى لهها لم يكن يسوع في نظر  .نه يشعإمن قعقعة الحقيقة 

                                                                                        الوسائل، فالمسيحية في نظره ب نيت على أسس ومصادر أخرى مغايرة تمام ا، ومنه الوهلة الأولى لم يكن 
                                                                                                استيعاب تعاليم يسوع بشكل سليم وصحيح، بل كان استيعاب ا خاطئ ا لها، لهها لم يكن نيتشه عدو ا للمسيحية 

لأن هها العداء نشأ لديه منه الصغر، عندما وجد المسيحيين ليسوا مسيحيين كاملين، وأن  "                 مثلا  بالمعنى الشائع
ا بين ما تترلبه المسيحية من حياة فاضلة، وبين ما كان يراه من واقع الناس المرير، بين المثل                                                                                                       هناك تعارض ا شديد 

ت رائحة الانحراط تفوح من حتى قبل مجيء نيتشه كان .3"الأعلى كما تتصوره المسيحية بين الأوروبيين
، وقت سابق من العهد الجديدكما كانت تفوح منها رائحة الخيانة، المستمدة في الحقيقة منه   ،المسيحية

                                                                                               فانحراف المسيحية ليس عاملا  جانبي ا، بل هو حادثة أولية بالولادة، لأن الأناجيل نفسها منحرفة، هكها يحلل 
برس، لأن المسيح وضع ضوابط وقواعد عملية للحياة يسير عليها نيتشه كيفية انحراف المسيحية حسب ياس

                                                                   إن فكرت في أن تكون مسيحي ا، يجب أن تكون راضي ا بالعقيدة، وأن تنفي أو " ويؤمن بها، يلمح نيتشه بالقول

                                                           
1
 - Ibid. p23. 

2
 - Ibid. p32. 
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ه ، وهنا يشبه يسوع عيسى ببوذا، لأنهما اتخها النهج نفسه في الحياة، الإنسانية في نظر نيتش1"تنكر المسيحية
 .أضحت منبرحة أمام نظير كل ما هو أصيل، أصبحت تحت رحمة الكنيسة

                                                                            إن الانحراف كحدث أ سست على صرحه المسيحية، يجب أن يكون هو نفسه الأصل، لأنها ديانة لا 
تقوم على السلام من دون القتال الهي كان يعرفه يسوع، في حقيقة الأمر هها الانحراف قائم على موقف 

ن في و ن المظلومو ن والاعفاء، والمتواضعو متمثل في الشعور بالاستياء، الهي يحمله الفاشلبسيكولوجي فريد 
ضرغان، قيم الثأر والانتقام م الجديدة، قيم مليئة بالحقد والاالمجتمع، حيث أصبح هؤلاء هم صانعوا القي

، عم للحياةلاعفهم من الأقوياء، قيم مناهاة لكل ما هو نبيل مقدس، قوي، مناهاة لكل ما يقول ن
لإمبراطورية الرومانية، مع كل الصيغ المنحرة في ااستوعبت تعاليم وطقوس جميع الروائف  "فالمسيحية قد

                                                               بحث ا عن الأصول وبالعودة دائم ا إلى تاريخ المسيحية يؤكد لنا نيتشه،  2"ةرياالههنية المها تالسخيفة الي  اخترع
ودية متكاملة، فاليهود هم شعب لهم وقع في التاريخ على أنها تعود إلى أصول يهودية، وهي ظاهرة يه

الإنساني، إنهم واجهوا مسألة الوجود واللا وجود، وقد اختاروا بقرار مثير للاهتمام، الوجود بأي ثمن، فكان 
                                                                                                   الثمن هو تشويه وتزوير الحقائق، فاخترعوا مثلا  أخلاق قادرة على إعراء القوة لعجزهم، بإعراء القيمة لما ليس 

 .                                                                                         قيمة عندهم، فروح الانتقام مكنتهم من إبداع عالم آخر، عالم يكون القول فيه نعم للحياة ي عد شر اله 
ه القديس بولس تاريخ المسيح        ر وشو                                                                   رهبان اليهود بالنسبة لنيتشه هم الهين زوروا تاريخ إسرائيل كما زو  

أصل واحد هو الكراهية الي  يحمله هؤلاء  يسوع عليه السلام، وتاريخ المسيحية القديمة، هاتين الظاهرتين لهما
 .إلى حد موت الحقيقة

إن فكرت موت الإله الي  تبناها نيتشه، لا تعزى إلا إلى المسيحية الي  قات في الإنسان على أهم 
، تلك هي المسيحية ذاتها الي  3مكاسبه الأولى، تراجيديا الحياة الي  عرفها الربيعيون الأوائل على سقراط

نيتشه، ويتاح الآن أنه يجعلها كما لو كانت هي العامل الأساسي الهي أدى مع مرور الزمن إلى كل هاجمها 
القيم والمثل الحقيقية الي  تعلي الحياة، وبالتالي فقد تلازم موت القيم الحقيقية تلك مع إعلان موت الإله 

قف سلبي محض، وعلى العكس من فلا ينبغي أن نظن أن موقفه حيال الدين مو "                        المسيحي، وانرلاق ا من هها
القرعية )                                                                               ذلك فهو يتوقع مجيء دين جديد، أي تصور ا للخلاص يقوم على حرام الأديان الدوغماطيقية 

                                                           
1
 - Ibid. p33. 

2
 -Karl Jaspers, Nietzsche et le christianisme (suivi de Raison et existence), op.cit. p36. 
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، وما ذلك إلا لكونها كانت في جوهرها تعادي الحياة، في حين تأسست ميتافيزيقا 1"، وخاصة المسيحية(المغلقة
يحكم على الحياة عن طريق نهايتها كما تفعل " نيتشوي بكونه لانيتشه على الحياة، وهكها يتميز الفكر ال

                                                                                                المسيحية، بل إيجابي ا، على أنها خيار الآن، وفي ههه اللحظة، وفكرة نيتشه عن الخيار الحاضر الهي يؤكد قيمة 
 .2"الوجود جعلته من المبشرين بالوجودية

لال تلك المقارنة الرويلة الي  أجراها هها ويؤكد ياسبرس مدى التقارب بين الوجودية والنيتشوية من خ
بين نيتشه وكيركجور، والي  كشفت عن تشابه واضح بين فلسفة نيتشه ( العقل والوجود الإنساني) في كتابه 

، وإذا كان 3وفلسفة كيركجور، وأكدت وجود علاقة وثيقة بين فلسفة نيتشه والفلسفة الوجودية بصفة عامة
                                                                  الأول للفلسفة الوجودية، وبين نيتشه، فليس معنى هها إلا دليلا  على الروح التقارب شديد بين الأب الروحي 

الوجودية الي  اتسمت بها النيتشوية بداية، والي  كانت فيما بعد المنهل الهي أخهت عنه جل الأقراب 
 .الوجودية مبادئها وأسسها الفكرية

من التفصيل والإسهاب، تساءل إذن حديث ياسبرس عن ههه المقارنة بين كيركجور ونيتشه، وبنوع  
                                                                                     ياسبرس عن مدى إمكانية تجاهل ههين الفيلسوفين؟، رد ا على هها السؤال فصل ياسبرس حدود الاختلاف 

على أنه بفال الاختلافات                                                                   والتشابه الهي يمكن أن يجمع بين ههين المفكرين، في مجمل ههه الموازنة أقر  
المسيحية، والإلحاد البارز للآخر، ندرك التشابه البليغ والجد متميز الجوهرية المسجلة بين إيمان أحدهما المفرط ب

ا، فكلاهما يقع في الجدل ، الغاية من 4                                                                                  بينهما، أين خلص إلى أن الملحد فيما يبدو مؤمن ا، والمؤمن يبدو ملحد 
ل من تشبيه نيتشه بكيركجور هي تمييع مواقف نيتشه بتحويل هجومه على المسيحية إلى الدفاع عنها، إذ ك

               لأول جعله عدو ا                                                                                    نيتشه وكيركجارد تأثرا بشوبنهاور، وكلاهما فكرا في سقراط، حيث جعله الثاني معلم ا له، أما ا
                                                                         لهيغل، كلاهما شاعر وفنان وقديس، بهها يجعل ياسبرس مرة أخرى من عدو المسيحية نصير ا                له، كلاهما عدو  

مسيحية من كيركجارد، لأن كيركجارد تعلم المسيحية من فجعل نيتشه أكثر "                             لها، ومن نصير المسيحية عدو ا لها

                                                           
، دار الآداب، بيروت، 5فؤاد كامل، ط: ، ترالمهاهب الوجودية من كيركوجورد إلى جون بول سارتر، ريجيس جوليفي - 1

 .14م، ص 5988
، الهيئة العامة لشؤون المرابع الأميرية، مصر، (ط.د)إمام عبد الفتاح إمام، : ، ترأقدم لك الفلسفة، ديف روبنسون - 2

 .515م، ص 2225
 .221م، ص 2227، دار التنوير للرباعة والنشر والتوزيع، بيروت، (ط.د)، فلسفة الأخلاق، يسري إبراهيم - 3

4
 - Karel Jaspers, Nietzsche et le christianisme (suivi de Raison et existence), op.cit. p143. 



 الغربية المعاصرة اتسفالفلارتيابية نيتشه الدينية وانزياحاتها على                            الفصل الرابع
 

 
231 

 

أبيه، وتخصص في اللاهوت في حين أن نيتشه قد شعر بالمسيحية بقلبه وانتهى إلى أعماق اللاهوت بنفسه، 
،يشير ياسبرس أنهما في الحقيقة لم تكن إجاباتهما عن المواضيع 1"                                     أي أنه قرع شوط ا أطول مما قرعه كيركجارد

وتحت .                                                                          حة، أحيان ا لا تكون مفهومة، لقد رحلا عنا دون إعرائهم لنا ردود ا نهائية جازمةالمرروحة واض
تأثيرهما، لا يمكن لأحد منا غير أن يكون هو ذاته، فعلى كل واحد منا اختيار سبيله الخاص به، أن يختار 

                      لقد فتحا أفاق ا فكرية طريقة عيشه لوحده، يقول لهها لا أحد تقبل إجاباتهما، لأنها ليست إجاباتنا، حقا 
وضعهما في خانة ( عظمة الفلسفة) ، ففي تصنيفه للفلاسفة العظماء في كتابه2جديدة في الساحة الفلسفية

 Gottholdولسنغ Blaise Pascal الكبار بمعية باسكال ينالهين زعزعوا وجددوا، وبالابط في خانة الموقظ

Ephraïm Lessing 
3. 

نيتشه، فلعل ما يعبر بجلاء عن شدة تعلق ياسبرس بفلسفة هها  عودة إلى ارتباط ياسبرس بفكر
لا نستريع أن نجد في أي مكان عنده حقيقة " نه من خلال تأكيد ياسبرس على أننا مع نيتشه              الأخير يمكن تبي  

كنا                                                                                                 ثابتة، والواقع أنه لا يهدينا إلى الرريق، ولا يعلمنا اعتقاد ا ما، ولا ياعنا على أرض صلبة، بل هو لا يتر 
، وما ذلك إلا 4"ق كل قناع                                                     عن تعهيبنا، وهو يرردنا من كل مأوى نلجأ إليه، وهو يمز                     نستريح قط، ولا يكل  

 .لأن أساس أي عملية بناء، تتوقف بداية، على إزالة الأقنعة، وهدم الأوهام الي  ترتبت عنها

                       ها أنه يهيئ لنا مكان ا عي به                            حين يجعلنا نستقر في العدم، يد  " على هها الأساس يؤكد ياسبرس أنه
عي أن نبدأ منه البناء، إنه يقودنا                                                                   فسيح ا، وأن يعرينا الوسيلة لإدراك الأساس الصميم الخاص بنا، والهي يد  

إلى أن نكشف ما نعرفه، وما لا نعرفه، وما يمكن أن نعرفه، وما لا يمكن أن نعرفه، ذلك أن ما ينبثق من 
بالنسبة لنيتشه ليس هناك حقيقة، بل هناك فقط " ، مع العلم أنه5"الحقيقيأعمالنا الخاصة هو وحده الشيء 

 .                                                       ، وهكها نتبين إلى أي حد أ خه ياسبرس بسحر الفلسفة النيتشوية6"احتمالات وتأويلات

 

                                                           
 .247، المرجع السابق، ص صفاء عبد السلام علي جعفر - 1

2
 - Ibid. p.158-160. 

 .89، المرجع السابق، صعظمة الفلسفة، كارل ياسبرس - 3
 .17، المرجع السابق، ص جوليفي ريجيس - 4
 .الصفحة نفسهاالمرجع نفسه،  - 5

6
- Karl Jaspers, Nietzsche Introduction à sa philosophie, op.cit.p. III. 
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 من نفي تأليه الإنسان إلى الكائن المتعال عند ياسبرس  -9
وغيرها من كتبه، فسيجد أن  (مستقبل الإنسانية) و (الإيمان الفلسفي) من يقرأ كتب ياسبرس 

وعلى الرغم من أن ياسبرس لم يصرح بأية نزعة دينية واضحة  ،فلسفته هي فلسفة حرية وإنسانية ووعي أصيل
لفلسفة دينية متميزة تقوم على تجربة روحية زاخرة وتفاي إلى الإيمان  اتالمعالم لكن فلسفته عبارة عن إرهاص

آسي الحياة بأمل وإشراق على الرغم من أن ياسبرس يرفض الخاوع أو بحرية الإنسان وقدرته على مواجهة م
                                                                                               الإذعان لسلرة الكنيسة، لكن المتأمل لههه الفلسفة سيجد أن الإيمان الفلسفي الهي اعتنقه ياسبرس ي برز لديه 

ه من أعلى صورة من صور التجربة الدينية، فإذا كان هها الفيلسوف لم يقف عند الجانب العياني كما فعل غير 
بل تجاوزه نحو وجود آخر متمايز عن هها الوجود العياني مؤكدا أن هناك حقيقة متعالية ومتجاوزة  ،الوجوديين

 .(أي الله)Le transcendant  سمى ياسبرس ههه الحقيقة باسم المتعاليأله تمام المجاوزة وقد 

لأن هؤلاء الفلاسفة كما يرى لقد ثار ياسبرس على فلاسفة من أمثال كارل ماركس وغيره من الماديين 
 ،(الحدسي)  قد أغلقوا الأفق الإنساني على نفسه دون أن يفتحوا أمام الإنسان ثغرة لمجاوزة هها الوجود العياني

كما   ،إلى تجاوز الزماني للترلع نحو الأبدي ويرلب منا الوثوق بالعقل والإيمان بالغيب نالهلك يدعونا فيلسوف
وتحويل مقامه من  ،وتفريغ كربه ،وذلك بتلريف سره ،-سبق وأن أشرنا إلى هها كما  -يرلب أنسنة الإنسان

نريد أن نستوثق شير في بعض مؤلفاته إلى أننا ومن الوجود الزائف إلى الوجود الأصيل حيث ي ،الغربة إلى الخلوة
 .أصل الإنسانمن بقاء شيء أبدي حتى في أبشع ضروب اليأس والدمار وفي البأساء والاراء نريد أن نتأمل 

وجودية لأنه أراد أن يميز بين نزعته الروحية المنفتحة فلسفة لقد رفض ياسبرس أن تسمى فلسفته 
 Albert Camusوالنزعات الإلحادية الايقة الي  تعصب لها بعض دعاة الوجودية من أمثال ألبير كامو

1
، 

  فلسفته الجوانية تحديد موقفه منلقد حاول ياسبرس من خلال . 2Sartre Jean Paul وجان بول سارتر

                                                           

جزائري، -وكاتب مصرحي وروائي فرنسي يفيلسوف وجود: (م9199- 9111)  Albert Camus ألبير كامو -1 
تابعة لولاية الرارف حالي ا، وكانت تعرف بالجزائر في الحقبة الاستعمارية، وهي دائرة  -قسنرينةقاطعة ولد بقرية الهرعان بم

 (.م5915المتمرد ) ، و(م5942أسرورة سيزيف ) تقوم فلسفته على كتابين أساسيين هما  .أيا ا بمندوفي

فيلسوف فرنسي، يعد زعيم الوجودية  (:م9118- 9181) Sartre Jean Paul  جان بول سارتر -2 
، (م5912 نقد العقل الجدلي)، (م5941 الوجودية نزعة إنسانية)، (م5942 الوجود والعدم): من أهم مؤلفاته. الملحدة
 .وغيرها
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1فرويد سغموند و  Marx Karl ماركس كارل
Freud Sigmund،  بقوله أن الهات الإنسانية هي شيء

وأن هناك حقيقة عليا فوق الإنسان تعلق على المجتمع والتاريخ نفسه وأن الماركسية  ،أكثر من مجرد موضوع
 ،كما أنهما أغفلا القيم الروحية الي  ينزع نحوها الإنسان  ،والفرويدية قد استبعدتا من العالم كل ما هو غيبي

في عالم محروم من الله ظهر كارل ماركس نبيا واتخه القوالب :" ولعل هها ما عبر عنه ياسبرس عندما كتب يقول
ه الي  يستريع هها العالم أن يقتنع بها ويهلل لها ونصب ماركس نفسه بشيرا بعلم ليس هو بالعلم وحاكما بأمر 

، ويحكم على النزعة الفرويدية باسم القيم الروحية "لا يتكلم باسم الله بل باسم التاريخ كما وقف عليه
من الممكن أن تلاحظ أن الناس في عالمنا المقلوب هها قد أمسوا بحاجة شديدة إلى التحرر :" والإنسانية بقوله

ك العالم ذاته إننا هاهنا أمام عملية جبارة وجاء التحليل النفسي فزودهم بهلك الوهم وكان مخادعا خداع ذل
من عمليات الاستهواء الهاتي الهي هو نتاج صادق لهها العصر المفتون والهي يسير جنبا إلى جنب مع 

لعل هها الهجوم على الماركسية والفرويدية عائد إلى ". أساليب السحر والتعاويه الي  استولت على عقول الناس
تمام بالعودة إلى الجواني أو إلى حرصه على تجاوز كل معرفة موضوعية من أجل رغبة كارل ياسيرس بالاه

الارتداد إلى تلك الحقيقة الأصلية الي  تنبع منها أفكارنا وأفعالنا على السواء ألا وهي تلك الحرية الوجودية الي  
في التأمل الفلسفي  إن ما ندركه:"                     لقد كتب ياسبرس قائلا  . تفلت بالارورة من طائلة كل معرفة موضوعية

والخلوة الروحية، تلك الي  ترفعنا فوق أنفسنا في معيشتنا اليومية، لا ينبغي أن يتهافت أو يتااءل، كما أنه لا 
إن خلاص الإنسان رهن برغبته  ... ينبغي أن يأخه أهمية المعرفة التجريبية حين ياررنا العقل إلى امتحان قيمته

الهي   أصله الروحي الصادقة في إعادة الحياة إلى ذلك الينبوع الحي الهي يكمن في أعماق وجوده، ألا وهو 
ولن يتسنى لنا أن نصبغ حياتنا بصبغة روحية، اللهم إلا إذا أخهنا على عاتقنا أن . تعبر عنه الحرية الوجودية

تد إلى ذواتنا من أجل تحقيق عملية                                                        ناع حدا  لما في وجودنا من تشتت وضياع وتوزع وغفلة، لكي نر 
"              ، يايف قائلا  "أن نكتشف في أنفسنا ذلك المتعالي الهي نحن في حوار مستمر معه و ... الاستجماع الهاتي 

أريد أن أرى كيف يرتفع الإنسان، في حياة الزمنية إلى الوعي الباطن بالوجود، وكيف يتوصل إلى اليقين 
  .2"الخليقة، وكيف يتخه هها اليقين لديه صورة موضوعية في فكرته عن الله                           بالمتعالي انرلاق ا مما يعرف عن

                                                           

طبيب نفساني نمساوي، ولد بالنمسا وتوفي في لندن، : (م9881- 9191)  Freud Sigmundفرويد سغموند  -1 
 (.م5899علم الأحلام ) ، و(مقدمة للتحليل النفسي: ) من بين أثاره. مؤسس التحليل النفسييعد 

، دار التنوير للرباعة (ط.د)عبد الغفار مكاوي، : ، نقله إلى العربية وقدم لهتاريخ الفلسفة بنظرة عالمية، كارل ياسبرس - 2
 .14م، ص 2227والنشر والتوزيع، بيروت، 
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العصور بخاصية العظمة                                                             وفي سياق آخر نجد انفراد بعض الناس في التاريخ البشري، وعلى مر  
ليه، غير أنه أوبمختلف مفاهيمها ومعانيها، مما يجعل من أناس أخرين ينحازون لهها النبوغ إلى حد التقديس والت

أن إجلال العظمة لا يعني تأليه الإنسان، فكل إنسان حتى :"                                     حسب ياسبرس لا ينبغي أن يكون ذلك قائلا  
                                    ، رد ا على فكرة نيتشه في تجاوز الإنسان 1"                                                      أعظم البشر، وأندرهم، وأثمنهم، يظل إنسان ا، إنه من جنسنا

إن الإنسان الهي لم يبق " برس         ي ايف ياس، Surhomme                                          لإنسانيته، وصولا  إلى ما يسميه بالإنسان الأعلى 
                                                                                                  إنسان ا، الإنسان الهي أ بعد إلى ما لا نهاية، الإنسان الأعلى، بل الإنسان الهي صار إله ا، صار واقع ا مصحح ا 

ل إلى منصب يعارض فيه سائر البشر ، ومهمة الفلسفة هنا هي ضرورة 2"                                                           أو مموه ا، إن ذلك الإنسان قد حم 
ا، "                                            ا للإنسان، حيث يقول ياسبرس في هها السياق أيا ا                           الحد من تأليه الإنسان احترام                         لم يسمح العظماء أبد 

، هنا يتوجب علينا فهم لجوء ياسبرس إلى عنصر اللغة والفهم وتوظيف الرمز 3"ذاته، بهها التأليه( يسوع) حتى 
، (الله) Le transcendant أو الشيفرة كما يسميها، وتأكيده بعدم إمكانية إدراك حقيقة العلو أو المتعالي 

 .شعر المرء باقترابه من إدراكها إلا وانزاحت بعيدة عنه فكلما

إضافة إلى ذلك، وبالعودة إلى مسألة موت الإله عند نيتشه، يتساءل ياسبرس عن أي إله هها الهي 
مات؟ هل هو إله الفلاسفة؟ وبشكل دقيق أكثر  هل يقصد إله المسيحية؟ هل بموت الإله يعني غياب 

؟، في نظر ياسبرس لم يبق موضوع موت الإله من اختصاص الفلسفة، لأن ههه الأخيرة أضحت الدين
عبارة عن رد بروتستاني  للدين، بهها يكون ( الإيمان الفلسفي) ملحدة، بالمعنى الهي تركت فيه الإله، فكتابه 

مع مظاهر الإيمان الديني   الكتاب بمثابة محاولة لتجاوز فكر نيتشه، إذ مع ياسبرس سنرى بقاء إله الفلاسفة
                                                                                             كبديل للعدمية، وهنا يتحدث بإسهاب عن التعالي الفلسفي، طبع ا دون التخلي عن حرية الإنسان، ومع ههه 

 .                                         الميزة في نهاية المراف سيبقى الإله خفي ا تمام ا

Paul Tillichياسبرس حاله كحال بول تيليش
4

ينتقد فكر نيتشه وآلياته، قصد الوصول إلى فهم   
جديد لمفهوم الله، فالإله حاضر حتى في القرن الراهن، فهو حي لم يمت بالنسبة لياسبرس، وجوده ينفلت من 

                                                           
 .12، المرجع السابق، صعظمة الفلسفة، كارل ياسبرس - 1
 .12المرجع نفسه، ص  - 2
 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها - 3
فيلسوف وجودي ألماني أمريكي المولد، وهو من أهم اللاهوتيين : (م9881- 9118)  Paul Tillich بول تيليش - 4

،    (م5952بناء تاريخ الدين في فلسفة سلنج الوضعية : ) له عدة مؤلفات منها البروتستانت والفلاسفة الوجوديين المعاصرين،
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                                                                                                 الوجود النهائي، إننا لا نجده في أي مكان من هها العالم، لا يمكن إثباته عياني ا، لأنه يختلف اختلاف ا جهري ا 
لا ينتج عن أي علم، باعتبار العلم معرفة كونية، إن مفهوم الله "                                     عن واقع هها العالم الحسي، يقول صراحة  

، فمن الواضح أن ياسبرس يحصر 1"وليس من شأنها استكشاف الله، لأنه بالنسبة لههه المعرفة ليس هناك إله
موضوع المعرفة في عالم المعرفة الموضوعية العينية، لهلك تكون المعرفة نهائية ترتبط بما هو نهائي في هها العالم، 

رى ما يمكن إظهاره وإثباته هو الفهم المحدد، في مجال محدد، وفي ههه المقاربة للموجود لا يتدخل مرة أخ
المتعالي، وههه الوجهة من النظر كمفهوم قديم للمعرفة العقلانية تستبدل بثلاثية حديثة هي  العلم والفلسفة 

 .علمي واضح لهها العالمواللاهوت، فالمعرفة الآن لا تنتمي إلا لمجال العلم، وذلك في إبراز 

                                                                                    ياسبرس ي عرف الله أساس ا على أنه غير معروف ولا يمكن معرفته فهو يختبئ وراء الصورة الي  تتشكل 
في أذهاننا، فالكونية اللاهوتية تعرف من طبيعة المتعالي، وهها أمر لا يتسنى للجميع، لأن ذلك مرهون بمعرفة 

أوصاف أطلقها عليه  ةنا إلى أن هها النوع من الوجود حظي بعدوربما تجدر الإشارة هأصيلة لوجود الهات، 
الوجود الهاتي )الهي نعته ب س نفسه، وياسبر (الوجود الأصيل)فلاسفة الوجود أمثال هايدغر الهي قاله عنه 

                      أنه ما من سبيل مباشر         عموم ا فلاسفة الوجود يرىلهها  ،(      السر  )مارسيل غابرييل عند ، و (أو العلو والتعالي
لكننا ببساطة نحياه ونتصل به في ، لإفصاح عن هها النوع من الوجود المامر الحميم، الهي يقبع في الباطنل

" ، يقول ياسبرس                                                                               لحظات  نادرة من حياتنا الباطنية الي  تتجاوز كل تفسيرات العقل ومناهج التجريب العلمي
                                                                                مع نفسي مادمت موجود ا، فلست أحيا ببساطة وكأنني موجود فحسب، وإنما أنا وجود له علاقة  لإني أتواص

 .2"بهاته ومن ثم بالمتعالي

هو لغة سرية غير مفهومة مهما حاولنا استجلاءها، لهها فالمتعالي ( شيفرة)ما يسميه ياسبرس براموز 
في نظره لا يحدثنا إلا بههه اللغة، فههه الأشياء هي الي  تسمح بوجوده، غير أن الرموز لا تكشف عن 

 -كانت أو قائلة بوحدة الوجودمؤلهة   -الآلوهية، لأن أي وقعنة للإلهي هو نفي للمتعالي، فكل نظرة في الله
تقع في الزيف والتناقض، لأن القول بالمحايثة والبرون في وحدة الوجود يستبعد العلو، كما أن القول بالعلو في 

                                                                                                                                                                                

 -5915اللاهوت النظامي ) ، و(5948زعزعة الأساسيات ) ، (م5921الموقف الديني ) ، و(م5921فلسفة الدين ) و
 (.م5912

1
- Karl Jaspers, La Foi Philosophique dans la révélation, Munich. 3

eme
 édition, 1984, p.33. 

 .11، المرجع السابق، ص تاريخ الفلسفة بنظرة عالمية، كارل ياسبرس - 2
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، فمعركة ياسبرس ضد الدين هي معركة ضد الوجود النهائي Immanence"1مههب المؤلهة يستبعد المحايثة 
حقائق موضوعية يمكن التعرف عليها، لأنها تحيد عن كل خبرة أو تجربة أو  للمتعالي، والرموز ليست بالنسبة له

تحقق من شأنه أن تكون له قيمة كونية، فمامونها لا يمكن التعامل معه على أنه حقائق واقعية، أو معرفة 
اوز، ، العلو نفسه غير متج2جازمة، فالشيفرة يستحيل أن تكون الحقيقة نفسها للمتعالي، لكنها لغة محتملة

                                                                                                   يبقى مخفي ا دائم ا وراء ههه الرموز، غاما ا، يأبى البروز، لأننا من ناحية أخرى كلما أردنا إقحام المتعالي في 
لوهية، والي  تدفع بياسبرس إلى التخلي عن ة هو المفهوم نفسه الهي تحمله الأالواقع إلا وافتقدناه، وفي النهاي

ا، وإلا سيتم كشف سر الإله، فنقع في  أي وجود نهائي، فالرموز في حقيقة الأمر يجب                                                   ألا تكون واضحة أبد 
نهاية المراف في المعالة الي  سبق وأن أشار إليها كانط في فلسفته، بسبب الغموض الهي يكتنف الرموز، لا 

ا، وكل تفسير أو تأويل لها هو بمثابة شهادة عن خبرة أو تجربة فريدة "                                                           يمكننا فهمها فهم ا موضوعي ا محايد 
تاريخ الفلسفة ) ، تلك الرموز توحي إلى وجود الله لا إلى معرفته، في مقدمة المترجم لكتاب ياسبرس 3"موزللر 

ربما جاز لنا في النهاية أن نعترض على النظر إلى الأعمال والتجارب الفلسفية والفنية " يقول( بنظرة عالمية
الشاملة كما  -دلالتها على العلو أو الحقيقةبوصفها مجرد رموز، أو بالأحرى شفرات تحتاج إلى الحل، لبيان 

 .4"يفهمها ياسبرس نفسه أو كما يوحى إلينا بأنها مستعصية على الفهم

ههه المسألة تربط ياسبرس بنيتشه، وبمعركته ضد الوحي الديني، والي  في النهاية هي معركة ضد كل 
بياسبرس إلى الإقرار بالرفض الكلي سلرة أو وحي باسم حرية الإنسان، لكن على عكس نيتشه هها لم يؤد 

                                                                                                للدين، فهو يرفض تلك الفكرة الدينية عن الله، ومن ناحية أخرى يبقى متمسك ا بالفكرة الفلسفية للإله، أي 
فمن المؤكد أن للشفرة أهمية حاسمة في هها .                                                   دون تحديد أي مكان عيني له، يبقى الإله خفي ا بشكل دائم

انجدها في كل مكا" الوجود، إننا  .5"                                                       ن، لأنها ممكنة باستمرار، ولكنها غير قابلة لبينة واضحة أبد 

 

 

                                                           
 .128، المرجع السابق، ص 2، جموسوعة الفلسفة، عبد الرحمن بدوي - 1

2
- op.cit. p.155.  

3
 - Ibid. p.188. 

 .21 ، مقدمة المترجم، المرجع السابق، صتاريخ الفلسفة بنظرة عالمية، كارل ياسبرس - 4
 .، المرجع السابق، الصفحة نفسها2، جموسوعة الفلسفة، عبد الرحمن بدوي - 5
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 على الفلسفة الفرنسية المعاصرة ه ظلال نيتش: المبحث الثاني

على ستر  بها الإنسان الي  عملو                                 قشر الأغلفة الي  سميت قيما وم ث لا،       أن ي  نيتشه استراع لقد 
                             سيما في الفلسفة الفرنسية مثلا  لالقد ترك الهدم النيتشوي أبلغ الأثر في مسيرة الفلسفات اللاحقة له، حقيقته، 

إلى ما انتهى إليه الهدم النيتشوي، وقد طالت المررقة النيتشوية                                      جعل من رواد الحفر والتفيكيك ينته ون   حيث
نبنى عليها تاريخ امفاهيم كبرى في تاريخ الفلسفة  كالعقل والحرية، الأخلاق وغيرها من المقولات المركزية الي  

ات الكبرى، والمروي     ير                                                                              الفكر كمقبرة مفتوحة تستوعب الاستعارات ج ثث ا، كما عملت فلسفته على تقويض الس  
المعنى لدى الإنسان، وأقصد بهلك، الأسرورة والدين والميتافيزيقا، بل حتى القيم الإنسانية الي  الي  غهت 

  .أنتجتها الحداثة، كالديمقراطية والعدالة

 فوكو؛ من موت الإله إلى موت قاتله -نيتشه -     أول  

 إلى الأركيولوجيامشكلة المنهج بين نيتشه وميشال فوكو، من الجينيالوجيا  -9
تحملها المفاهيم والمقولات الميتافيزيقية، الي  كل شن حربا ضروسا ضد  كما هو معروف عن نيتشه أنه 

نتاج بشري خالص، ففي تأويلاته لا المفاهيم ما هي إلا  تلكماكتشف أن الحاارة الغربية منه زمن بعيد، أين 
رغم ذلك فإن  ما لا نجد ما يقابلها في الواقع فكلها زيف،معنى لوجودها من الناحية الميتافيزيقية في نظره، ك

الإنسان وجد فيها ملاذه الآمن، وعونه الدائم في  ، ليس إلا لأنالمقولات ظلت بمثابة تماثيل مقدسة تعبدتلك 
 ،1"عقائد راسخة لدرجة شكلت معها العمق المشترك للنوع البشري "وكأنها، لقد تم توارثها صراعه مع الحياة

 .نيتشه صوبها مررقته الي  لا ترحموجه  ها الداعيوله
، يتررق فيها إلى دور هؤلاء الثلاثة في التغيير من (نيتشه، فرويد وماركس)في مقالة لفوكو بعنوان 

 ،إضفاء للدلالة عليها إلا   هي، ما ويركز على أهمية نيتشه في كونه كشف بأن نظرتنا إلى الأشياء، طبيعة الدلالة
لا يوجد بالنسبة : "إذ يقول فوكو، دلالة ليست ماهية لها، أي ليست كامنة فيها كجوهر، بل هي إنتاجنا

فالقيم يرغى عليها صراع القوى والتأويلات، لهها نجد فوكو يرى أن من مميزات التأويل  .2"لنيتشه مدلول أصلي
ا مرلق ا، ية، إذ يستحيفتقد إلى الإقرار بدلالة واحدة ونهائيأن ه أو التفسير الجديد  ل الركون إلى معنى محدد تحديد 

                                                           
 .528، المصدر السابق، ص العلم الجهل، فريدريك نيتشه- 1
المؤسسة  ،2ط ميشيل فوكو،: سهيل القش، تقديم: ، تعريبيالإغريقالفلسفة في العصر المأساوي ، فريدريك نيتشه - 2

 .52ص  ،م2221بيروت، لبنان، الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 
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يههب إلى فكرة أعمق يههب فيها إلى أنه لا شيء يستدعي التفسير، لأن كل شيء هو في العمق تفسير في 
 . حد ذاته

قصد زعزعة المفاهيم الميتافيزيقية السائدة لجأ نيتشه إلى أسلوبه في ذلك والمتمثل في الجينيالوجيا، 
ا يبحث في أصل القيم ونسابتها، سعي ا وراء فهم جديد لأصل تلك القيم بتماهيها والواقع  باعتبارها منهج 

والجينيالوجيا حسب فوكو بما هي منهج ينقب في البدايات بكل ما تتسم به من . بكل ما يحمله من تناقض
ف عن جوهر الشيء تفاصيل، وسخافة في هوامشها، وقبح في مظاهرها، فإن كانت الميتافيزيقا تسعى للكش

ما كنا نراه  ئوأصله الوحيد، نجد الجينيالوجيا تبحث عن المصدر الهي يربك ما كنا نخاله أنه ثابت ا، وبجز 
ا  .1موحد 

 صنميتها، والكشف عن أقنعتها هد  أسلوب مناهض للميتافيزيقا، يهدف إلى زعزعتها، و  الجينيالوجيا
د وتغير، وههه مهمة الجينيالوجي الهي يستند إلى تعد  و ، ؤنقراع وتجز واوما تخفيه من هوامش وتفاصيل 

كما تتصوره فلسفة   بل نشاط المؤرخ،بالتاريخ، كشرط لرصد الأحداث والأفكار، نشاطه هها غير شبيه 
أو كما تريد الميتافيزيقا  ،تعبير فوكوعلى حد  التاريخ، الي  ترى فيه سيرورة غائية، يحكمها عقل أو وعي تاريخي

ا، أي كانبثاق عن الأصل، يشكل ماهية الماضي والحاضر، وربما المستقبل، باختصار كمظاهر أن تظهره لن
" هتسمييحلو لفوكو ت تاريخ فعلي، كماك  على العكس من ذلك فالتاريخ الجينيالوجي،، و وأعراض لوحدة متصلة

فوكو إلى الإفلات يهدف التاريخ الجينيالوجي حسب  ،2"يعلمنا الاستخفاف بالحفاوة الي  يحظى بها الأصل
من زمام الاتصال ليكشف الانفصال الهي يخترق الواقع، ومن الحقيقة ليسلط الاوء على الجسد والغريزة 

ذلك أنه يؤمن بالتأويل مبدأ، ، المستبعدين من مسرح الحقيقة، وليظهر الحرب والهيمنة بدل السلم والحرية
لعبة التاريخ الكبرى "ألا وهو أن . كانر من الأهمية بممرد يرلعنا على ستاريخ مت إنه، وبكشف الأقنعة وسيلة

التنظيم )لأن هها الفوز سيتيح لصاحبه أن يهيمن ويسود، باسم ، 3"تتمثل فيمن يفوز بالقواعد ويستأثر بها
حسب فوكو فللحس التاريخي استعمالات ثلاث، تصب في نفس المنحى ألا وهو معارضة ، (والعقلنة والمعرفة

 .فيزيقي أو الأفلاطونيالتاريخ الميتا

                                                           
دار توبقال للنشر والتوزيع، الدار ، 5ط عبد السلام بنعبد العالي،، أحمد السراتي: ، ترجينيالوجيا المعرفة، فوكوميشال  - 1

 .12، ص م5988المغرب،  البيااء،
 .15المرجع نفسه، ص  - 2
 .17ص  المرجع نفسه، - 3
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يتمثل الاستعمال الأول في السخرية من الواقع، ومن الهويات الجوفاء تأكيدا لحاور الهامش وما هو 
 لغ زة، وإصغاء للمنسي، وتوج ه للمختلف الهي " ، إذنمقصى

الحفر في الص مت والخواء، ومساءلة للمتاهات الم
بالرغم من معرفتهم التاريخية، أن أفكارهم وأعمالهم بعيدة عن ينساه التاريخ، والمؤرخون الهين لا يعلمون 

كلتها، شرطه المركزي هو انتهاك حرمة لا شك أن الولوج إلى ههه المناطق من أجل كتابتها وأش   ،1"التاريخ
، كفاح تفكيكهو ال والاستعمال الثاني ،2حدود الفكر الفلسفي الكلاسيكي بكتابة ههه التواريخ المصغرة

إبراز للقرائع والانفصالات ، وهو 3"التقويض الدائم لهوياتنا"إنه   السلرة وألاعيبها في اخفاء ذاتهاأساليب 
من خلال نقد الهات : نان التوظيفاالاستعمال الثالث، ما جاء به هه ليكمل ،والتصدعات الي  تخترقنا

إن  ، الغريزة والهيمنة تستبد بهابل والتخلص منها توضيحا لعدم نزاهة إرادة المعرفة، ولكون شياطين ،العارفة
وأن يجرنا لرؤية حقائق غير تلك الي  تعودنا على سماعها  ،التاريخ الفعلي يريد أن يوقظنا من سباتنا الرويل

 .باستلراف وبهجة
هكها إذن، يفهم فوكو الجينيالوجيا، وهكها استلهم مبادئها وآلياتها في أعماله ومؤلفاته، كما يؤكد 

تاريخية لهواتنا في علاقاتها بالحقيقة،  انرولوجياأولها : هناك ثلاثة ميادين ممكنة للنسابات "يقولذلك بنفسه إذ 
تاريخية لهواتنا في علاقاتنا بحقل من حقول  انرولوجياوثانيها  ،تمكننا من تأسيس أنفسنا كهوات معرفية

تاريخية لعلاقاتنا بالأخلاق، تمكننا من  انرولوجياخيرا أو  ،السلرة، تتأسس فيه كهوات قيد الفعل في الآخرين
لقد كانت " ،(تاريخ الجنون)ويؤكد أن هاته المحاور تجد تحققها ككل في  ،4"تأسيس أنفسنا كفاعلين أخلاقيين

هي معرفة كيف ولماذا تمت أشكلة الجنون، في لحظة معينة عبر ممارسة  (تاريخ الجنون)المسألة المرروحة في كتاب 
، كان يتعلق بتحليل (الحراسة والعقاب)الأمر في كتاب  عبر جهاز معرفة معين، وبالمثل فإنمؤسسية معي نة و 

أشكلة العلاقات القائمة بين الانحراف والعقاب من خلال الممارسات الجزائية ( عملية)التغيرات الي  عرفتها 
المسألة الآن هي كيف تتم  وأن. والمؤسسات السجينة في نهاية القرن الثامن عشر، وبداية القرن التاسع عشر

                                                           
م،      5994، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بيروت، 5، طالمعرفة والسلرة: ميشال فوكو، عبد العزيز العيادي - 1

 .75، 72ص 
، المعرفة والارتياب، المساءلة الارتيابية لقيمة المعرفة عند نيتشه وامتداداتها في الفكر الفلسفي المعاصر، عبد الرزاق بلعقروز - 2
 .294م، ص 2252لبنان، -منتدى المعارف، بيروت، 5ط
 .14المرجع السابق، ص  ،جينيالوجيا المعرفة، فوكوميشال  - 3
، 5عددال، مجلة بيت الحكمة، 522-77، ص (بصدد نسابة الأخلاق)، حوار فوكو مع هوبير دريفوس، وبول رابيناور - 4
 .87، ص م5981أبريل 5، (دار قرطبة للرباعة والنشر، الدار البيااء، 2، ط5سنة )
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بينما ، (أركيولوجيا المعرفة)و (مولد العيادة)وقد انكب على دراسة محور الحقيقة في ، 1"أشكلة النشاط الجنسي
 .2لمحور الأخلاق (الحياة الجنسية)أخيرا قد تررق في ، (المراقبة والعقاب)تعرض لمحور السلرة في 

يتصور فوكو إذن، الجينيالوجيا كدراسات أو متابعات تاريخية، تروم بالأساس الكشف عن الملابسات 
الي  و الحقيقة والسلرة والأخلاق،  المتمثلة فيأساسية، في المجتمعات الغربية، ( ميادين)الي  تحيط بثلاثة حقول 

إن  يمكن الحديث عن أواصر قرابة فكريةلهلك . تنتظم في شبكة معقدة من الممارسات الخرابية وغير الخرابية
ويتجلى ذلك في الأهمية الي  يوليانها معا للتاريخ، . صح التعبير بين الجينيالوجيا النيتشوية والأركيولوجيا الفوكوية

 ،قوى وصراع التأويلات الي  تخترقهولكن على أساس فهم جديد له، إذ تسعى الجينيالوجيا إلى إيااح لعبة ال
يعمل " ، بإقامة تاريخ للفكر والمعارف والفلسفة والأدب،(الحفريات الأثرية)سار تسير الأركيولوجيا وفي نفس الم

ففي . ، بالاعتماد على الوثائق وتحويلها إلى أثريات3"على إبراز تعدد الفصائل وتقصي جميع بوادر الانفصال
بعبارة أخرى إن . 4"باطني للأثرياتالتاريخ اليوم يميل إلى الحفريات، ويسعى نحو الوصف ال"نظر فوكو أن 

الأثريات، يتخلص من السهاجة التاريخية، ليتحلى بروح المساءلة أو  التاريخ الحفري هو بحث داخلي في الوثائق
فالمنرلق المركزي لدى فوكو في إعادته تشكيل أدوات أخرى في البحث التاريخي بهدف الخروج "، والتشكيك

قات الر سوبية المتباينة هو المراهنة على استراتيجية تغيير الأسئلة، لأنها وحدها من التعاقبات الخرية إلى الرب
 .5"تمك ن من تدشين آليات جديدة تشك ل موضوع البحث التاريخي

وتتقاطع الجينيالوجيا مع الأركيولوجيا أياا، في التخلي عن المفهومات الميتافيزيقية، والمنظورات 
قولات الانفصال والتصدع والغاية والأصل، لتحل محلها النظرة الريبية، وم تمجد العمق  الأفلاطونية، الي 

إلا أن اختلاف نيتشه عن فوكو، ربما يكمن في كون الأول يعمل من خلال جينيالوجياه، على توجيه ، والهيمنة
وجياه، على  بأركيول في حين يقوم فوكو، أصابع الاتهام إلى ما يسميهم بالعبيد أو القوى الارتكاسية العدمية

 .كشف علاقات الهيمنة، ومظاهر الانفصال في التاريخ، دون الجنوح نحو التقييم اتجاه فئات أو طبقات معينة

                                                           
، مركز الانماء القومي، (د، ط)مراع صفدي، : علي مقلد، تقديم: ، ترولادة السجن: المراقبة والمعاقبة، ميشال فوكو - 1

 . 11م، ص5992بيروت، 
 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها - 2
 .72المرجع السابق، ص  ،جينيالوجيا المعرفة، فوكوميشال  - 3
 .75 المرجع نفسه، ص - 4
 . 281، 281ص  ، المرجع السابق،عبد الرزاق بلعقروز - 5
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يحار نيتشه لدى فوكو، من خلال جينيالوجياه، وتصوره الجديد والفريد للتاريخ، أي كبؤرة توتر، تام 
 .ظموات وهيمنات خلاقة للدلالة والقواعد والنابين ثناياها، عد

 
 فوكو وفلسفة موت الإنسان -2

ه مشروع أقرب من نيتشه منه إلى             المعرفي، أن   1قوله هنا في بداية الحديث عن مشروع فوكو يمكنإن ما 
كانط أو هيغل، وذلك لتساؤله عن إرادة المعرفة أكثر من تساؤله عن المعرفة ذاتها، فمشكلة فوكو سياسية 

منرقية أو معرفية صورية، ومن هنا يتخلى فوكو عن البحث فيما هو تاريخية أو تاريخية سياسية، وليست 
حقيقي وموضوعي ويرتبط أكثر بمختلف الممارسات الخرابية التاريخية، هها على المستوى المعرفي، أما على 

م، وأنه مجرد نيتشوي  5912                                                                      المستوى العلائقي فإن فوكو كان دئم ا يصرح بأن علاقته مع نيتشه تعود إلى سنة 
 .ا أن العديد من الباحثين قد توقفوا عند ههه العلاقة ودرسوا جوانبها المختلفةكم

 كانت                                           نه بنيوي ا، رغم أن أطروحات دوسوسير اللغويةلكو                                      يجب التأكيد أيا ا على رفض فوكو المستمر و 
لوقت تعامل ، كما أنه وفي نفس ا(الكلمات والأشياء)محط اشتغاله في الكثير من أعماله لا سيما كتابه الأبرز 

ا،  الحال بالنسبة للتيار الهي  يه مثلما                                                               مع مقولات كانط النقدية دون أن يجعل من تعامله هها كانري ا جديد 
، مما جعل كتاباته نيتشوية وأحدث من الحداثة أنه كاتب مهجنلفريد نورث هوايتهد، فأدق وصف له أتزعمه 

 .                                                ا تملك جرس ا خاص ا يجعل منها نسق ا ثقافي ا متميز انفسها، فهي ساخرة ومتشككة وعنيفة في راديكاليتها، إنه

                     بدأ الهدم بحث ا عن أصل بالعودة إلى الفيلسوف الثوري نيتشه، فإن الملاحظ في فلسفته أنه قد 
ا للسلب فعاليته الأصلانية من خلال                                                                                                الأحكام ومرتكزات القيم وكل المستندات السرية الي  تقف وراءها، معيد 

، لأن عملية مركزة العقل هي محاولة تهدف إلى ...                                                 التصويب إلى اللا حرية، اللا أخلاق، اللا عقل، اللا إنسان

                                                           

                                                    ي عد واحد ا من رموز الأكاديمية الفرنسية المهمة في القرن : (م9121- 9181) Michel Foucault ميشل فوكو -1 
فقيه في اللغة . ومؤرخ للفكر، ومنظر اجتماعي( فيلسوف ليس بالمعنى التقليدي)العشرين، وهو كاتب متعدد الواجهات، فهو 

الكلمات والأشياء )، وكتاب (م5912ولادة العيادة )، و(م5915تاريخ الجنون )كتاب                             أيا ا، له عدة مؤلفات منها 
تاريخ الجنسانية )، و(م5971المراقبة والمعاقبة )، وكتاب (م5975نظام الخراب )، و(م5919حفريات المعرفة )، و(م5911

 (.م5984في ثلاث أجزاء 
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                                                           فالمرلوب هو قلب لوح القيم الهي انبثق من جدلية الس يد والعبد  ،دس، وسروة المقLogos               شرعنة الل وغوس 
 . 1أو زحزحته إلى موقعه الأصلي كبلا موقع ،(Tabouالتابو )                                        بما يسمح بمنع المنع وتفكيك أصل القمع ورد  

ا، كمقدمة     لف                                                                            هها الهدم النيتشوي رغم خرورته إلا  أنه يمثل مهد الفلسفات المعاصرة كما ذكرنا سا
                                                                 إذ يمثل الفيلسوف الفرنسي ميشال فوكو الوريث القوي لنيتشه، حيث أقر        مثلا ، فوكو 2رية لأركيولوجياضرو 

إني أعترف أن نيتشه هو الهي "          م، قائلا  5984بنفسه في إحدى حوارات أجرتها معه مجلة فكرية في جوان 
نيتشه حاضر بالفعل لدى حيث أقر دولوز بأن استلهام  ،3"تغلب في نهاية المراف على توجهي الفلسفي

، ولكنه يدفع (Le pouvoir Pastoral)فوكو، ففوكو يكتشف على سبيل المثال موضوع السلرة الرعوية 
زمات لتشخيص أعااء القريع، فقد بين يبتحليله في اتجاه مخالف، فهو يعرفها كسلرة مشخصة أي كميكان

كيف تحولت السلرة السياسية خلال القرن الثامن عشر إلى سلرة مشخصة بفال   (الحراسة والعقاب)في 
ممارسة التأديب ولكنه يكتشف في نهاية الأمر أن ههه الممارسة تارب بجهورها في عمق تجربة السلرة 

             الغربية مثلا  براز كيفية تشكل السلرة وتبعية المعرفة لها، ففي نقده للأنظمة المعرفية لقد اهتم فوكو بإ .4الرموزية
انتبه إلى السلرة الي  يفرضها خراب ما على متقبله، ولعل الجهد الكبير الهي قام به تمثل في تنقيباته الدقيقة 

، (ميلاد العيادة)، و(تاريخ الجنون في العصر الكلاسيكي)                                          في تاريخ الجنون والسجن والجنس خصوص ا في كتابه 
                                                      من ذاتها من خلال المعاملة القاسية للمجنون والشاذ جنسي ا،                                         حيث بين بأن أوروبا مارست عملية نفي بعض  

 ...والمريض والرفل

فأول أوجه المقاربة بين نيتشه وفوكو يكمن في استخدام فوكو للجينيالوجيا كمنهج وضعه نيتشه  بما 
ه تعنيه من استخفاف بالأصل ورفض له، فالأصل الأسمى عبارة عن فائض ميتافيزيقي، ولهلك ينتقد نيتش

                                                                                       مختلف معاني الأصل من معنى خلاف الإنسان إلى معنى السلرة وسيادة الإنسان بدلا  من المنشأ الإلهي مرور ا 

                                                           
العدد الخامس / السابع ، المجلدمجلة الإبداع والعلوم الإنسانية ،(كتابات معاصرة) هاب البياتي وأخرون،عبد الو  – 1

 .51، ص (لبنان -الشركة العربية للتوزيع، بيروت)م، 5991تشرين الأول  -والعشرون
المنهج الأركيولوجي أو الحفريات، استعمله فوكو للنظر بما هو سائد من حقائق  :Archéologieالأركيولوجيا  – 2

والأركيولوجيا عنده تعني دراسة الأسس الأولى، أو الأوليات الخاصة بالبناء الثقافي  لعصر من  ،ومسلمات في الفكر الأوروبي
 .العصور

3
 – Revue: Interview avec Michel Foucault, les nouvelles lettres, Le retour de la morale,  

28 Juin- 5 Juillet 1984. p. 63. 
4
 – Gilles Deleuze, Pour parlers, Edition Minuit, Paris, 1990. p. 158. 
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بالأصل بمعنى موطن الحقيقة، ذلك أن وراء كل حقيقة مهما تكن راهنة مقيسة كثرة كاثرة من الأخراء، فلا 
فوكو بهها المنهج الجينيالوجي في تحليل  إن. يصدقن أحد أن الحقيقة تبقى حقيقة، ونحن نرفع عنها الحجاب

خرابه انتهى به الأمر إلى إعلان موت الإنسان نفسه، فمن حيث التفكير في الإنسان باعتباره ثنائية تجريبية 
ا لتعدد التساؤل الكانري حول الإنسان، فموت الله يدل على موت  [وهها]متعالية،                                                                              سمح لنيتشه أن ياع حد 
                                                                                وصل نيتشه إلى النقرة الي  عندها يمتلك الإنسان والله بعاهما، حيث يكون موت الأول مرادف ا " الإنسان

، 1"نسان الوشيك                                                                         لزوال الثاني، وحيث إن الوعد بالإنسان الأسمى يعني أولا  وقبل كل شيء حتمية موت الإ
، هنا ينظر نيتشه  إلى الإنسان نيتشه أول من تنبأ بموت الإنسان الأخير ليخلفه الإنسان الأرقى أو الأسمى

من هنا، ندرك كل "                                                                                  باعتباره لحظة في صيرورة وليس مبدأ  مرلقا  كما أسلفنا اله كر، يقول فوكو في هها السياق  
شه، والي  حفظته لنا كهلك عندما أعلن بشكل الحدث المداهم، تلك الراقة المزعزعة الي  كانت لفكر نيت

  وهها ما يعني، (Le Surhomme)النهير، عن أن الإنسان سيندثر ويحل مكانه الإنسان الأسمى -والوعد
بعيد، وما زال يتابع اختفاءه، بينما فكرنا الحديث عن الإنسان           منه أمد                                    في فلسفة العودة أن الإنسان قد باد  

، ههه المناهاة للنزعة الإنسانية 2"تنام بكل صفو وهناء، فوق لا وجود الراعد -منا المفرط به وإنسانيتناواهتما
، يترافق معها رفض كل فلسفات (إناسة لاهوتية)مكسب ثقافي جديد ينأى عن القول بأي  في نظر فوكو

 .3الكوجيتو من ديكارت إلى هسرل

وهكها فإن فوكو يستعيد نيتشه من أجل قراءته كانط، وهو ما يعيده ويكرره لدى دخوله النقدي مع  
                                                                                   نصوص ديكارت أيا ا، فديكارت المبتدئ من الشك من أجل البحث عن الحقيقة والي  يأمل بوجودها 

هو مجرد أفق  باستمرار، يقابله فوكو بأن الحقيقة نفسها مرلب وهمي، إذ هي لا توجد أو لعل الهي يوجد
لحقيقة أو تعددية الأفق لا أكثر فهي ضرب من الرغبة ولا تتجاوز ذلك، أما الأكهوبة الثانية لديكارت فهي 

إمكان الهاتية، على اعتبار أن الهاتية ترد إلى أنها معرفة لهواتنا ثم تتحول ههه الأخيرة  من ما يحاول إيهامنا به
امة أن الإنسان ذات قادرة على بناء حقائق وامتلاكها وهنا تكمن إلى مشروع إنجاز فكر فلسفي يقام على دع

المشروع الديكارتي كنمط يرمئن الإرادة، في حين أن فوكو من منظور نيتشوي يقرر أنه لا يمكن أن ( وهمية)
                                                           

، مركز (ط.د)مراع صفدي، جورج زيناتي، : مراع صفدي وآخرون، مراجعة: ، ترالكلمات والأشياء، ميشيل فوكو - 1
 .285م، ص 5992 -5989لبنان،  الإنماء القومي، بيروت،

 .217، ص المرجع نفسه - 2
 .222، المرجع السابق، ص عبد الرزاق بلعقروز - 3
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نرتد إلى إرادة واحدة، بل تتداخل داخلها الإرادات وحين نتأكد من ذلك تلغى مشروعية الكوجيتو الديكارتي 
                                                                                        لقائم على أحادية الإرادة ويتأكد عندها حسب نيتشه أن ديكارت كان مخادع ا للإنسان الغربي على حد ا

ليختلف عن كوجيتو ديكارت بقدر ما يبتعد تفكيرنا المتعالي )فالكوجيتو العصري لدى فوكو " تعبير فوكو، 
( الكوجيتو)فاعل، كهلك فإن وكما أن تفكيرنا المتعالي قد طرد شبح الهات أو ال(. عن التحليل الكانري

العصري ما عاد يميل، نظير كوجيتو ديكارت، إلى رسم الحد الفاصل بين الفكر الحق وبين الخرأ أو الوهم، بل 
حول ما هو غير معقول بالفكر في داخله وفيما حوله أو تحته، ولكن )أمسى هاجسه الوحيد أن يمفصل فكرنا 

 .1"                                من دون أن يكون غريب ا عنه مع ذلك

وباختصار، يقول دولوز، هناك ثلاث لقاءات جمعت بين فوكو ونيتشه، اللقاء الأول يتعلق بمفهوم 
عند نيتشه لا تختزل في علاقة عنف، وقد أطال (  Puissance كالقوة)، فالسلرة عند فوكو (Force القوة)

دد، وإنما تمتد إلى علاقة فإن السلرة لا ترتبط بموضوع مح. دولوز في تفسير ههه المسألة في كتابة حول فوكو
، فالإنسان بما هو قوة بين 2"القوة بالنسبة لفوكو ترتبط بالقوة، ولكن من خارج" ، ولأنالقوى بعاها ببعض

،                                                                                          القوى، فإنه لا يثني القوى الي  تشكله دون أن ينروي الخارج من تلقاء ذاته في حدث فجوة ذات الإنسان
                                                                                         إنها علاقة تفترض الجمع والتعدد أو الكثرة وليس الوجود المفرد، كما تفترض التشتت والتشظي عوض ا عن 

هها التصور المفتت للسلرة، والمعدد لأشكالها، هو الهي كان وراء مقاربة نيتشه الجينيالوجية . التجمع
لميتافيزيقي قائم على سلرة الهات فالخراب ا. للخراب الميتافيزيقي، بما هو خراب يتأسس على وحدة العقل

                                                                                                  ومركزيتها، ويستخدم عد ة آليات للحفاظ على ههه المركزية، كآلية إقامة ترابق بين الدال والمدلول في اللغة، 
فنظام الخراب .                                                                                    وكها آلية إقامة الترابق بين المعنى والقيمة الي  تبين  تواطؤ الميتافيزيقا مع الأخلاق واللاهوت

ة يعد محاولة لاستعادة جينيالوجيا الخراب الميتافيزيقي لدى نيتشه بهدف بلورتها وإعادة عند فوكو  من جه
صياغتها صياغة صورية تجريدية، ومن جهة أخرى محاولة لاستئناف النقد الجينيالوجي بتنويع مجالات اختياره 

 . وميادين تربيقه

                                                           
، دار الرليعة للرباعة والنشر، بيروت، لبنان، 2جورج طرابيشي، ط: ، ترالبنيوية فلسفة موت الإنسان، روجيه غارودي - 1

 .41م، ص5981
 .85م، ص 2228، دار توبقال للنشر، المغرب، 5، طالفكر الفرنسي حوار مع، عبد السلام بنعبد العالي - 2
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نسان في نظر فوكو اكتشاف حديث رغم أن الإ ،"موت الإنسان"أما اللقاء الثاني فيتعلق بموضوعة 
                             الإنسان لم يكن موجود ا في القرن . النشأة، ومن الممكن أن تكون نهايته قريبة، فنهاية الإنسان تتعلق بولادته

السابع عشر أو الثامن عشر، والعلوم الإنسانية لم تكن قد بدأت تظهر تحت تأثير عقلانية ملحة أو مشكلة 
                                                               ملي أخر، فإدخال الإنسان طوع ا أو كره ا، تم يوم فرض الإنسان نفسه في                           علمية لم تلق حلا ، أو لسبب ع

                              ن مع ا، فالبروز التاريخي لكل من آ                                                                 الثقافة الغربية باعتباره هو ما يجب التفكير به وهو ما يجب أن ي عرف في 
ك جعل علوم الإنسان حصل بالتزامن مع مشكلة ما، أو حاجة ملحة، أو عقبة نظرية كانت أو عملية، كل ذل

                                                                                                 تحول الإنسان إلى ظاهرة خالصة، فرد ا أم مجتمع ا أمر ا حادث ا، فقد أصبح موضوع ا للعلم لأول مرة منه ظهور 
 .البشرية

                                                                      لا  عن وجود الإنسان، محاولا  معرفة إن كان للإنسان وجود حق ا؟ انرلاقا من هها افوكو طرح سؤ  
                                            ظام من الممكنات يكون الإنسان غائب ا عنه، هكها السؤال يسعى فوكو إلى تحديد متعال بلا ذات، وتحديد ن

(" الكلمات والأشياء)، يصرح في كتابه 1يغدو الإنسان محض عقدة في لحمة تتجاوزه من كل حدب وصوب
كيف يمكن للإنسان أن يكون تلك الحياة الي  تتجاوز تشعباتها، نبااتها، قوتها المامورة باستمرار خبرته 

فوري؟، كيف يمكن أن يكون ذاك الجهد الهي تفرض مترلباته وقوانينه نفسها عليه  عنها، المعراة له بشكل 
كسلرة خارجية؟ كيف له أن يكون هو الموضوع للغة تكونت دونه منه ألاف السنين، لا سلرة له على 

           ف ا إيداعه                                                                                             نظامها، ويرقد معناها رقاد ا عميق ا في الكلمات الي  يعيد خراب ه البريق إليها للحظات، وهو ملزم سل
أقواله وفكره، كما لو كانت لا دور لها سوى تحريك جزء ضئيل من ههه الأرضية ذات الاحتمالات 

عني موت شكل محدود لتصور الإنسان اتخه صورته القصوى في النزعة يي هاللك الموت ذ ،2"المتعددة؟
اكب في نفس الوقت إعادة اكتشاف و هها الموت، يو . الإنسانية كإرث ميتافيزيقي لتجربة الحداثة وفكر الأنوار

وقد نعتها نيتشه بالإنسان . هها الكائن المسمى إنسانا وتحدد معالمه المستقبلية( تسكن)لقوى جديدة 
نيتشه يرى أن الإنسان العادي لا إنسان بل هو مشروع الإنسان القادم، وما "، لأن Superman الأسمى

، أو الفيلسوف 3"الجدير وحده بالعود الأبدي( السوبرمان) لى                                         البحث عن الهات إلا  مشروع تحقيقه بالوصول إ
امتنع فوكو عن تسميتها وتحديدها في شكل معين، مكتفيا بتوضيح حدود النزعة الإنسانية، الفنان، في حين 

                                                           
 .44، ص، المرجع السابقروجيه غارودي - 1
 .218، 517، المرجع السابق، ص الكلمات والأشياء، ل فوكويميش - 2
 .المرجع السابق، والموضع نفسه مجلة الإبداع والعلوم الإنسانية، ،(كتابات معاصرة) عبد الوهاب البياتي وأخرون، – 3
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وص بصدد الممكن الآتي، فمهمة فوكو كانت نقد النزعة الإنسانية الي  ابتدأها نيتشه، مومتحاشيا كل موقف 
الكلمات ) ، إنه يعلن في كتابه(الإنسان)                                                        ان هها الأخير معلن ا موت الإله، فإن فوكو يعلن موت قاتله وهوفإذا ك

، و قول فوكو بأن الإنسان سوف يتلاشى 1تشظي وجه الإنسان في الاحك العدمي وعودة الأقنعة( والأشياء
إذن هها اقتاى من . الأمركما يتلاشى على شاطئ البحر وجه من الرمل، هي عبارة نيتشوية في حقيقة 

 .بما هو صورة مكثفة لميتافيزيقا الهاتية الي  ينبغي زحزحتها 2                                          نيتشه وفوكو مع ا الرعن في الكوجيتو الديكارتي

                               مثلا ، فإن اللاوعي هو لغة كما أن  3إذا كانت الأنا أفكر هي اللغة في نسقيتها عند جاك لاكان
                                                                  مفكرة عند فوكو، فإنتاج التفك رات ليس فعل الأنا أفكر بل فعل الي فكر  لغة بل لغة لا                  اللا مفكر به ليس لا

( الهات المفكرة)من هنا تبدو الأنا .                                                هها الي فكر هو شبكة العلاقات المتحكمة كآلية منتجة. داخل الأنا أفكر
4ضمن تحديدات الابستيمية ( تفكر)                                                    زائفة فارغة من كل فعالية إذ لا فعل لها أصلا  باعتبارها 

Epistémè ،
فالبنى الإيبستيمية هي الي  تفكر وأن وراء كل  ،                            بالامانة الإلهية لحقيقة ر ئيانهوهنا تريح البنيوية بالكوجيتو و 

خراب ممكن يوجد نظام معين هو بمثابة الأسس الي  تنبني عليها والسلرة الموجهة، هها النظام وههه 
بستيمولوجية، نقراعات الإبهها يكون التاريخ هو تاريخ الا ،بتغير عصرها ةالإيبستيمية غير ثابتة، بل هي متغير 
فاجئة والعميقة

 
              تاريخ السقرات الم
 
ومن هنا تكون الأركيولوجية الفوكاوية قد عملت على تصديع وخلخلة .                 

بخاصة " المراكز والمركزيات بغير استثناء كما فعل الهدم النيتشوي لجميع القيم، فكل ما كشف عنه هها الهدم و

                                                           
1
 –Foucault Michel, Les mots et les choses, Edition Gallimard. Paris. 1966. pp. 396- 397. 

المبدأ الأول في فلسفة ديكارت، ويتلخص في إثبات وجود الأنا من حيث هو   :Le Cogitoالكوجيتو الديكارتي  - 2
أنا أشك، أنا أفكر إذن أنا :" كائن مفكر، والاستدلال على وجود النفس من حيث أنها جوهر مفكر، يقول ديكارت

 ".موجود
عالم تحليل نفسي فرنسي، درس الرب والعلاج النفسي،  (:م9119- 9189)  Lacan Jacques لكان جاك – 3

وبدأ رحلته على طريق اللاوعي، اهتم بالجدل بين اللغة والتحليل النفسي، ودور وظائف اللغة في التحليل النفسي، كما اهتم 
م 5914أسس عام  .سوالديالكتيك الهيجلي وعلم النفبدراسة مرحلة المرآة في الحياة الإنسانية، مزج لاكان بين علم اللغة 

وراء مبدأ الواقع ): من مؤلفاته. م5922الكلية الفرويدية في باريس، وكانت أطروحته للدكتوراه عن ذهان البارانويا سنة 
 .(م5917كتابات )و، (م5921

يعرفها فوكو بأنها مجموع العلاقات الي  يمكن اكتشافها بين العلوم، في حقبة معينة عندما تحلل  :Epistémèالبستيمية  - 4
                                                                                                          على مستوى الانتظامات الخرابية، وهي متغيرة زائلة بتغير العصور، فهي تسقط و تأفل بأفول عصرها، ويسميها فوكو أيا ا 

 .(Apriori historique)بشبكة مفهومية تؤسس على ما يسميه القبليات التاريخية 
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، لقد عملت على 1"                                                      هو الهي اقتاد إيبستيمية فوكو ك ب لا أصل إلى أصلانية العدم( جينيالوجيا الأخلاق )في 
 (.الأنا أفكر) تهفيت الإدعاء الزائف ل

      وأما اللقاء الثالث بين فوكو ونيتشه، فقد تحدد في علاقة الحياة بالإبداع والخلق وجعلها فردية  
ما تحيل إليه الفلسفة المتأخرة عند فوكو، والمرادفة لبعد الهاتية أو التهييت على أو جماعية موضوعا للفن، وهو 

، كعملية مقاومة للسلرة والمعرفة المتداولة والي  غالبا ما تسلك نهج التدجين، Subjectivation وجه أدق
بابتكار إمكانات وكعملية خلق وانفتاح ذاتي مستشرف للممكن، وهو ما سماه نيتشه في لغة وسياق آخرين 

وفي كلتا الحالتين، لا يعني الأمر تأكيدا أو عودة لفلسفة . جديدة للحياة، كتعبير عن إرادة القوة كإرادة للفن
الهات، فالهات لا توجد إلا كتجريد، وهي ليست بالارورة مرادفة لشخص، فقد تكون فردية أو جماعية، 

فوكو المقتفية لآثار نيتشه لم تفقد تناسقها، والفيلسوف فمواقف . وكهلك الأمر بالنسبة لصيرورات التهييت
 .                                                                        الداعي إلى تأكيد ب عد الهاتية هو دوما نفس الفيلسوف المنتقد للنزعة الإنسانية

، كتاب (نظام الأشياء)يتجلى التأثير النيتشوي على فكر فوكو الفلسفي عامة من خلال كتابه   
نشأة في التاريخ والفلسفة في و من خلال دراسته العلاقة بين ال فوك                                       يعكس تمام ا الصورة النيتشوية للمعرفة، يبن

التواريخ )أن نيتشه قد دعا إلى دراسة " م، وهو يهكر5975عام ( نيتشه أصل النشأة، والتاريخ) مقاله 
لجنون ، وقد حقق فوكو مبتغى نيتشه بكتابة التواريخ المصغرة ل2"الي  هي الوقائع الغفل لحياتنا اليومية( الأخرى

والشهوة الجنسية والعقاب، فيكون فوكو قد تموضع داخل خط الفكر النيتشوي الجينيالوجي والتفكيكي، الهي 
ما يعني أنه تمثل إنجاز فوكو في توسيع وتوثيق الاهتمام المركزي عند نيتشه وهو إرادة . يؤدي إلى تفكيك التاريخ

 . 3ا خراب المعرفةالقوة باعتباره الأساس الأول للخراب البشري ولا سيم

                                                                                             هكها  إذ ا، اقتفى فوكو أثر نيتشه لينخرط في الاشكال النيتشوي انخراط ا كلي ا، باستكماله لههه المسيرة 
 .مفصل للمعرفة، وضبط قواعد تشكلها، وتشعبها وتعددية انزياحاتها ريخاتكتابة ب

 

                                                           
 .71المرجع السابق، ص  مجلة الإبداع والعلوم الإنسانية، ،(كتابات معاصرة) عبد الوهاب البياتي وأخرون، – 1
 .761المرجع السابق، ص  ،نيتشه:  أقدم لك لورانس جين، كيتي شين، –  2
 .572: المرجع نفسه، ص– 3
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 دريداجاك في تفكيكية  :       ثاني ا

انتماء دريدا إلى ثقافة لم يكن " الحاارات والثقافات، رغم أن خرج دريدا إلى الوجود في عالم متلاقح
ا للفكر المعاصر بعد 1("الفرنسية هنا)بل عمل على قلب الثقافة تلك ...يعني تمثيله لها،                                         ، حيث قدم بناء  جديد 

 أن قام بالتأكيد على العودة إلى الأصول حتى يتسنى للقادمين من بعده إعادة ترتيب النسق العام للفكر
 .الإنساني الهي ارتبط بشكل أو بأخر بالميتافيزيقا

وقد اقتفى دريدا أثر العديد من الفلاسفة، أولهم نيتشه الهي يعتبر الفكر الإنساني لم ينفصل عن اللغة 
بما هي استعارة، فهو يستبدل استعارات الثقافات التقليدية باستعارات أخرى تقابلها، وههه المقابلة الثنائية بين 

عارات تعيد نيتشه إلى المركزيات وجدليتها الي  تعني استحواذ المدلول على الدال، والهات المفكرة على الاست
الموضوع، والي  ثار ضدها في الأساس، فتأثر نيتشه بهيروقليرس عند جزمه بأن الكينونة وهم بلا معنى، فوحده 

              انرلاق ا لنقده ( بموت الإله)               ملهم ا له وذلك الظاهر موجود، وأن العالم الحقيقي كهب، جعل دريدا يعتبر نيتشه 
لفكرة الحاور، وقبل الشروع في الحديث عن طبيعة الصلة الي  ربرت دريدا بنيتشه نحاول المرور بمفهوم 

 .               التفكيك بداية  

 (Deconstruction) ماهية التفكيك -9
المعاصرة، وهو ينتمي لعائلة من المصرلحات المتداولة في الدراسات النقدية ( التفكيك)مصرلح 

إذ يتخه التفكيك مظاهر عديدة " مصرلح مثير للجدل، يصعب على الباحث تحديد مفهوم دقيق ومحدد له
، 2"                                                                                                    فمرة يبدو موقف ا فلسفي ا، وتارة أخرى يكون إستراتيجية سياسية أو فكرية، ومرة ثالثة يبدو طريقة في القراءة

                                     ، فكلمة التفكيك تدل معجمي ا على الهدم (الميتافيزيقا)بسبب ما يتامنه من مفاهيم معادية للغيبيات أو 
إلى ميدان الفكر، ( العمارة)                                                                 والتقويض والتخريب وكها التشريح، وقد است عيرت من حقل استخدامها مجال 

 .على وضع غالبية التقاليد الميتافيزيقية والفلسفية الغربية موضع التساؤل والنقد الجهري                    ليصبح مصرلح ا دالا  

                                                           
، دار الحوار للرباعة والنشر والتوزيع، سوريا، 5عزيز توما وإبراهيم محمود، ط: ، تر(أساليب نيتشه)المهماز ، جاك دريدا - 1
 .24، ص (مقدمة المترجم)

حسام نايل، : ، ترلمجموعة من الباحثين، يك مداخل نقديةكالبنيوية والتفكوللر جوناثان، التفكيك، ضمن كتاب   - 2
 .547، ص 2227، دار أزمنة، عمان، 5ط
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يدل في البداية على التهجم والتخريب، وهي " عدنا إلى مصرلح التفكيك في حد ذاته، فهو إذا ما
دلالات تقترن عادة بالأشياء المادية المرئية، لكنه في مستواه الدلالي العميق يدل على تفكيك الخرابات والنظم 

، أي أن مجال اشتغال التفكيك هو 1"ها                                                                الفكرية، والاستغراق فيها وصولا  إلى الإلمام بالبؤر الأساسية المرمورة في
الخرابات اللغوية، اشتغال يهدف إلى فك الارتباط، أو حتى تفكيك الارتباطات المفترضة بين اللغة وما يقع 

يلنا إلى شيء أو أي ظاهرة إحالة  موثوق  .بها    ا                                                                           خارجها، أي إنكار قدرة اللغة على أن تح 

دلالته غير الثابتة، بحيث يتعهر على الباحث  لكن اللبس الهي يبقى يلف مصرلح التفكيك هو
إستراتيجية في التلقي؟ أم هو منهج نقدي؟،  منظرية في اللغة، أ م، أهو تحديد صفة قارة له  أمنهجية للقراءة

                                     لا يمكن عده منهج ا خصوص ا إذا ما أكدنا "، غير أن الغالب في اصرلاح الفلاسفة والنقاد هو أن التفكيك
رائية، لهلك يمكن القول إن التفكيك لا يمكن اختزاله إلى أدوات منهجية، أو إلى مجموعة من على الدلالة الإج

 .2"القواعد والإجراءات القابلة للنقل

يعمل بوصفه "                                                                         بالإضافة إلى استحالة عد التفكيك منهج ا، لا يمكن عده أيا ا نظرية في اللغة، فهو
راءة الخرابات الي  تقلب نظام النقد القائم على فكرة أن طريقة معينة لقراءة النصوص، أو بالأحرى إعادة ق

                                                                                                 أي نص يمتلك نسق ا لغوي ا أساسي ا، بالنسبة لبنيته الخاصة الي  تمتلك وحدة عاوية أو نواة ذات مدلول قابل 
، وعلى هها الأساس فإن ما تحيل إليه كلمة تفكيك هو إستراتيجية في قراءة النصوص الفلسفية منها 3"للشرح

قراءة تزيح مفردة الحقيقة من مركز الصدارة وتنزلها من عرشها الهي تخلع من فرط التسبيح " لأدبية، غير أنهاأو ا
، إنها قراءة تهدف إلى إيجاد شرخ بين ما يصرح به النص وما 4"بحمده لدى عشاقها من الفلاسفة والمنظرين

ا في ال فلسفة الماورائية، وبهها تصبح مفردة القراءة                                                          يخفيه، فمشروع القراءة التفكيكية يقلب كل ما كان سائد 
إن القراءة "                                                                                          بديلا  عن الحقيقة المرلقة ذات الأصول الميتافيزيقية والعقلية، القائمة على أحادية المعنى ونفي الآخر

                                                           
 .41م، ص 2222دار الكلمة، دمشق، / ، دار الحصاد5، طالتفكيكية سلرة العقل وإرادة الاختلاف، عبد الله عادل - 1
 .82م، ص5999، دار توبقال، الدار البيااء، المغرب، 5، طميثولوجيا الواقع، عبد السلام بنعبد العالي - 2
م، 5998حمادة ودار الكندي، عمان، ، مؤسسة 5، طإستراتيجيات القراءة التأصيل والإجراء النقدي، بسام قطوس - 3

 .59ص 
 .52م، ص 2221، المؤسسة العربية للدراسات والنشر،بيروت، 5، طهكها أقرأ ما بعد التفكيك، علي حرب - 4
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التفكيكية تسمح بإبراز الجانب الآخر من العقل، ألا وهو اللامعقول كبنية معرفية بقيت حبيسة سلرة 
 .1"العقل

ذات الدلالة الفلسفية النقدية المعتاصة إلى  Déconstructionلتفكيكية هي المقابل الغربي لكلمة وا
                                                                                          درجة أن رائدها جاك دريدا أبرق برسال إلى صديقه الياباني حول مفردة ومفهوم التفكيك محاولا  إيااح 

    ا الفعل التفكيكي بلغة لاإرادية يقدم لنا دريد. وإعراء معنى تقريبي للمفردة مع ترجمتها إلى اللغة اليابانية
ا Analyse                  على أنه ليس تحليلا      ، دريدا يشرح ممارسة التفكيك عن طريق الأمثلة Critique 2           ، ولا نقد 

إن التفكيك ليس "أو الحالات، وليس عن طريق نظرية عامة أو بحث حول الموضوع، والواقع أن يقول صراحة
، وحتى نكون "ص                                                      نيوطيقي ا بالقرع، بل يمكن تسميته مؤقت ا إستراتيجية للن                                  نظرية أو منهج ا، وليس مههب ا هرم

( دريدا)يبتغي " ، وهها ما صرح به ريدا نفسه على حد تعبير أمبرتو إيكو3أكثر دقة إنه ممارسة وليس نظرية
محدد ونهائي تتحدى تلك النصوص الي  تبدو وكأنها مرتبرة بمدلول ( فلسفية أكثر منها نقدية)تأسيس ممارسة 

                                                ، التفكيك، هي مفردة قابلة أساسي ا، للإبدال بكلمة  la déconstructionإن "             ، يقول أيا ا4"وصريح
                                                                       ، بمعنى أنها مفردة قد يتغير معناها بتغير لغة استخدامها أيا ا، حسب مشيل فوكو 5"أخرى في سلسلة البدائل

 .6بل كل شيء دلالة واحترام وحب                                                     يعرينا دريدا تعريف ا آخر للتفكيك، قائلا   التفكيك هو ق

                                                                                        بناء على ما تقدم فالتفكيكية ذات جهور فلسفية ألمانية انتقلت إلى مجال النقد الأدبي رسمي ا في شهر 
، والي  جعلت من اللغات 7الأمريكية( جونز هوبكنز) م، وذلك في ندوة جامعة 5911أكتوبر من عام 

ا العديد من نجوم المشهد النقدي العالمي أمثال  رولان شارك فيه.                                النقدية وعلوم الإنسان موضوع ا لها
                                                           

 .44م، ص 2227، منشورات الاختلاف، الجزائر، 5، طالهيرمينيوطيقا والفلسفة، عبد الغني بارة - 1
، دار توبقال للنشر، الدار 2محمد علال سيناصر، ط: كاظم جهاد، تقديم: تر، الكتابة والاختلاف، جاك دريدا - 2

 .12م، ص 2222البيااء، المغرب، 
م،        5998، أبريل 222، سلسلة عالم المعرفة، العدد المرايا المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، عبد العزيز حمودة - 3

 .272ص 
 .272م، ص 2222، المركز الثقافي العربي، 2سعيد بنكراد ط: ،تريات والتفكيكيةالتأويل بين السيميائ، أمبرتو إيكو - 4
 .12، المرجع نفسه، ص الكتابة والاختلاف، جاك دريدا - 5
 -542م، ص 2221، دار الحوار للنشر، سوريا، 5محمد ميلاد، ط: ، تر(حوارات ونصوص)جاك دريدا ، مشيل فوكو - 6

541. 
 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها، عبد العزيز حمودة - 7
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، جاك  Leucine Goldman، لوسيان غولدمان T. Todorov، تودروف Roland Barthesبارت
، يجمع جمهور الباحثين على عد تلك الندوة  Jacques Derrida، وجاك دريدا Jacques Lacanلاكان

، وهو !                   في ندوة بنيوية أصلا  ( ما بعد البنيوية)هنا أن تصاغ معالم بمنزلة البيان التفكيكي الأول، ومن الرريف 
                                                                                          ما يعني أن التفكيكية قد خ لقت من رحم البنيوية، وهي تسعى إلى تحرير النص الحي المفتوح من القراءة 

 .الأحادية المغلقة القاتلة
 

 دريدا وأساليب نيتشه التفكيكية -2
                                                                                          ي عد الفيلسوف الألماني فريدريك نيتشه أحد المعالم الي  ب ني عليها صرح الفلسفة التفكيكية 

وإذا كان  ،فكر نيتشه هو الهي جهب دريدا إليه منالجانب العدمي                                  حداثية الغربية المعاصرة، إذ ي عتبر-الما بعد
                                 ، حسب ما ورد في ج ل  مؤلفاته، وما 1رويدر وهوسرل ونيتشه وفغكل من هيدب هيتحدث عن تأثر هها الأخير 

ثلاث -صور دريدا )                                                                              أشار إليه كريستوفر نوريس أيا ا، في مثل كتابه الهي ألفه و جايتريا سبيفاك الموسوم ب
حجم هها التأثير يؤكد لنا  نوريسم، حيث نجد تأثير نيتشه بلا شك هو الأعظإن ، ف(-مقالات عن التفكيك

فقد كان  ،مرتبران بتفاهم غريب ثنينالادريدا إلى الحد الهي يبدو فيه أن  إستراتيجيةاستبق نيتشه " بالقول
نيتشه يبدو وكأنه يررح مقدما البرنامج والحيل المنتظمة للتفكيك من خلال تبني ذات الموقف التشكيكي 

 مقدمة المترجم ، كما يظهر ذلك في2"الصارم ورفاه البقاء في أي مقام آمن للاستراحة في أي مفهوم أو منهج
لنا أن نتخيل مدى التماعة فكرة دريدا، في لعبته "                    إبراهيم محمود قائلا  ( أساليب نيتشه -المهماز)لكتاب دريدا 

 .3"وهو يرقص بإيقاع نيتشوي
أي فيلسوف بمثل هها   يحظ                                                                  إنني أعتقد جازما  أن اهتمام دريدا بنيتشه اهتمام كبير لا مثيل له، إذ لم

كان والثقافة، لأن دريدا دريدا لنيتشه ليست كقراءة الآخرين له رغم اختلاف الزمان والم الاهتمام، فقراءة
         كثير ا ما   فهو                                                        في مقولاته، إلا أن دريدا يمكن اعتبراه وريث ا شرعي ا لفلسفته،                                    يهودي  فرنسي ، ونيتشه ألماني  مرعب  

كما أن . الصعب فصل فلسفته عن حياته منإذ                                                        يوصينا، أنه قبل الولوج لفلسفة نيتشه يجب أولا  فهم حياته، 

                                                           
ماهر : حسام نايل، مراجعة وتقديم: ، تر(ثلاث مقالات عن التفكيك) صور دريدا ، جاتيريا سبيفاك، كريستوفر نوريس - 1

 .511-547م، ص 2222، المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة، (ط.د)شفيق فريد، 
2
- Christopher Norris, Deconstruction, theory and practice, 3

rd
 Edition. Routledge, Taylor 

& Francis e-library. 2002, p.56.  
 .28، المرجع السابق، ص (مقدمة المترجم)، (أساليب نيتشه)المهماز ، جاك دريدا - 3
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ا، أفقيه اللغة لفهم فلسفته و  ،، أم شاعر، أم فيلسوف ليس كباقي الفلاسفة؟هو                                      تصنيف نيتشه أمر صعب جد 
قراءة دريدا لنيتشه، ساهمت في بناء .. .لابد من الأخه بمفاتيحها المتمثلة في  إرادة القوة، العودة الأبدية، 

 .وتشكيل أطر فلسفته
التفكيك مثل التحريم  فعل فيقبله، استخدم دريدا ذات المفردات الي  استخدمها نيتشه  قدل

ثل وكل 
 
       والتقويض، تحريم وتقويض العقل والمنرق والحقيقة والم
 
الميتافيزيقيا مثل مفاهيم الهات والجوهر  مبادئ                                              

ثل، تحريم كل الأصنام، وهي كل" يقول مثلا، والشيء في ذاته والعلة والمعلول وغيره
 
    مي  المفالة للتعبير عن الم
 
                      

ومحاولاتي لتعاطي الفلسفة باربات المررقة كانت كلها من .. تقويض كل القيم "      أيا ا ويقول ،1"هو حرفي 
كل من يريد أن يكون مبدعا في الخير والشر عليه أن يكون "                          ، يايف في موقع أخر، قائلا  2"هبات ههه السنة

 .3"أولا مدمرا وأن يحرم القيم
 Gayatri Spivakياتري سبيفاكغاضافية الي  كتبتها المقدمة الإفي 

4
لترجمتها الانجليزية لكتاب  

 مواطن تأثر دريدا بنيتشه في محورين فيها تحدد(  De la Grammatologieراماتولوجيغفي ال)دريدا 
مقاربة " والثاني، "عنى الوجودالشك المنتظم في الميتافيزيقيا وقيم الحقيقة والمعنى والوجود وم" الأولأساسيين هما  

غير أن ما يميز نيتشه عن دريدا في كل ، 5"الخراب الفلسفي مقاربة شكلية بلاغية بمفهوم الفيلسوف الفنان
ذلك هو أن طرح نيتشه يتسم بالجرأة والوضوح والحسم والحماس والثقة العالية بالنفس بينما يتسم طرح دريدا 

 .والمراوغة بالبرود والغموض المتعمد والتردد
لقد ساهم نيتشه بقوة في تحرير الدال من " أما دريدا نفسه فيحدد قيمة نيتشه بالنسبة له بقوله

أو من اشتقاقه منه ومن مفهوم الحقيقة أو المدلول الأولي التابع له بأي صورة فهمنا  ،اعتماده على اللوغوس

                                                           
 .2ص  ،2221 منشورات الجمل،، 2طعلي مصباح،  :، ترهو هها الإنسان، نيتشهفريدريك  - 1
 .52المصدر السابق، ص  - 2
 .511المصدر نفسه، ص  - 3
                            يرلق عليها اختصار ا غاياتري : (  -م9112) Gayatri Chakravorty Spivakغاياتري شاكرافورتي سبيفاك  - 4

، عرفت بترجمة كتاب للفيلسوف الفرنسي جاك (هندية) سبيفاك، وهي ناشرة ومنظرة وناقدة أدبية أمريكية من أصول بنغالية 
 Death Of a) إلى اللغة الإنجليزية، لها كتاب بعنوان(  De La Grammatologieتولوجيافي الغراما) دريدا بعنوان

Discipline )وهو كتاب مترجم إلى اللغة العربية ،.   
5
- Jacques Derrida, Of Grammatology, Translator Preface, Corrected Edition, Translated 

by Gayatri Chakravorty Spivak, the Johns Hopkins University press Baltimore and 

London, 1997, p.XXI. 
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وهكها يشارك ، 1"كما أراد له ذلك هيدجر  هها المدلول ولم يستقر بكل بساطة في الميتافيزيقيا مع هيجل
خلال فترات " عن نقده للعقل ما يلي يقول نيتشه ،نيتشه، دريدا في تقويض مركزية اللوغوس أو مركزية العقل

ابتدعت فكرة الروح والعقل "                           ، يايف قائلا  في السياق نفسه2"جسيمة من الزمن لم ينجب الفكر إلا أخراء
 .3"بالمرض، بالقداسةبهدف تحقير الجسد وإصابته 

فالحقائق أوهام نسينا ...الحقيقة حشد من المجازات والاستعارات والرموز" أما عن الحقيقة فيقول نيتشه
 ، تجده يشبه الحقيقة بالمرأة(المهماز)وفي الكتاب الهي خصصه دريدا لحديثه عن أساليب نيتشه ،4"أنها كهلك

لحقيقة  ا، 5"الحقيقة المرأة، الحقيقة بدورها لا تسمح بأن تؤخه أو تعرف. لا تسمح لأن تؤخه( الحقيقة)المرأة "
                                                                                              كحال المرأة كائن انزلاقي من الصعب أو لا يمكن الإمساك بها، نظر ا لتقلبها الدائم، مما دفع بنيتشه أو حتى 

قة، فإيمانها بالحقيقة المرأة نفسها لا تعير الاهتمام بالحقي. دريدا إلى اللجوء لأسلوب اللغة في التأويل والقراءة
إذ لا معنى لوجود ما يسمى بالحقيقة، بعبارة أوضح لقد أعلن نيتشه  ،6                          ن ا تعتقد أنها أمر لا يعنيهااضئيل، وأحي

أن نيتشه لا يتحدث عن حقائق وأخلاق وقيم بعينها هو دير بالملاحظة هنا          ، إذا  الجنيتشه نهاية كل الحقائق
إذ لا خلاف أن ههه المفاهيم تتصف بالثبات النسبي والتبدل ،    ا  نسبي ن نقده لههه المفاهيم تاريخيإحتى يقال 

 لكنه ينتقدها في أصولها، الأصول المنشئة لههه الأخلاق والقيم فيما يصفه بالجينالوجيا، والتغيير النسبي كهلك
لمناقشة الأولى يكرسها   أحد كتبه الهامة والهي يتألف من ثلاث مقالات رئيسية( جينالوجيا الأخلاق)وأ

 الاعتقادوليس من الروح كما هو  غانرالإضويخلص إلى أنها ولدت من روح  ،جينيالوجيا الأخلاق المسيحية
 .ثورة على سيادة القيم النبيلة وأن المسيحية هي، السائد

الامير ليس هو صوت الله ، أين يشير إلى أن وفي المقالة الثانية يتحدث عن سيكولوجية الامير
السائد بل هو غريزة القسوة الشنيعة الي  ترتد إلى الداخل عندما تغدو عاجزة  الاعتقادكما هو داخل الإنسان  

نكران )ولما كان ، 7أما في المقالة الثالثة فينتقد الزهد وسيكولوجية القسيس. عن إفراغ شحناتها في الخارج
                                                           

1
- Ibid. p.19.  

 .528، المصدر السابق، ص العلم المرح، فريدريك نيتشه - 2
3
 .512، المصدر السابق، هو ذا الإنسان، فريدريك نيتشه  - 

4
- Ibid. p. XXII.  

5
- Pierre Boudot et al. , Nietzsche aujourd’hui?, Union Générale d’édition, Paris, 1973, 

p.245.  
6
- Ibid. p.249. 

،  1، مصدر سابق، الشهرة (كتاب للجميع وليس لفرد بعينه: هكها تكلم زرادشت) ، هو ذا الإنسان، فريدريك نيتشه - 7
 .521 -521ص 
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ها نيتشه هجوما عنيفا فيصف يشن علي .والزهد ،والتراحم ،منشأ لفاائل مثل الشفقة (الغيرية)و ،(الهات
والاستيلاء، وبالتالي  تنتهي إلى القدرة على الهيمنة، في كونها تفسر أن لأنها يمكن" الشفقة بأنها أخلاق العبيد

       منكر ا  يقول، فأنه من عوارض النكوصبشكل ما على ويصف التراحم  ،1"السلرة إرادة ممارسة من    ا  تمثل ضرب
 .2"                                         للفايلة، بل تبهير ا لها، على الأقل هها رأيي    ا  لا يعتبر نكران الهات والانحناء المتواضع إظهار " إياه

، لهها ويصفها بأنها أخلاق السادة والنبلاء (الغريزة الربيعية)و (الأنانية) ومقابل ذلك يمجد نيتشه
 تأكيد على وهي قدرة بهاتها، فخر أنها على إليها ينظر سيئ، ضمير دون من الأنانية أن حين في" :يقول

 ينظر أن يجب الخاصة القوة تنامي وفي ظروف به، خاصة قيم خلق في مما يعري للمرء الحق استقلالية الهات،
 .3"تنتمي إلى جوهر النفس النبيلة على أنها لأنانيةإلى ا

لعهد  دريدا نفسه افتتاحذلك الهي يتجلى مثلا في  من ملامح التأثير النيتشوي في فكر جاك دريدا،
م، وضعنا 7166كما يحلو للبعض تسميته، بإحدى الجامعات الأمريكية سنة ( ميثاق التفكيك)التفكيك، أو 

، وأما الخيار يمثلها جان جاك روسوالي  هو رؤية مركزية العقل و أمام خيارين لرؤية العالم، أما الخيار الأول  
يوحي لنا بأن لا خيار لنا تجده ثم  ،يمثلها فردريك نيتشهالي  كان يار الرؤية التفكيكية العدمية و هو خالثاني  
وقد تم -إن المنحى البنيوي للمباشرة والفورية المبتوتة " تي، وذلك من خلال تصريحه الآالخيار الثاني      تبني  سوى 

، قد أضحى محزونا ونوستالجيا ومسكونا -الغائبتوجيهه ناحية الحاور المستحيل أو الحاور المفقود للأصل 
ويمثل الوجه الآخر الإثبات  ،وهها هو الوجه الهي يمثله روسو من فكرة اللعب ،بالشعور بالهنب

إثبات عالم من علامات ، البهيج بلعب العالم وببراءة الصيرورة  Nietzschéen Affirmationالنيتشوي
 .4"مرار لتأويل نشط وفعالعالم مبهول باست ،بلا خرأ وبلا حقيقة

إثبات إرادة الحياة، حياة الغريزة الربيعية، على النحو الهي   والإثبات النيتشوي البهيج أو المرح هو
نفي إرادة الحياة ممثلا في الزهد  مقابل ،زيوسيديون بالإلهكان يحياه قدماء الإغريق قبل سقراط ويرمز لها نيتشه 

 .خلاق المسيحيةونكران الهات والغيرية وسائر الأ

                                                           
1
- Céline Denat, Patrick Wotling, Dictionnaire Nietzsche, op.cit. p.221.  

 .522، ص222، مصدر سابق، الشهرة ما وراء الخير والشر، فريدريك نيتشه - 2
3
- Ibid. p.109.  

4
- Jacques Derrida, Writing and Difference, Translated, with an introduction and 

additional notes, by Alan Bass, Chicago University Press, 1978. P.292.  
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يفك شفرة  وأنيرمح إلى أن يفسر، " من ناحية أخرى يصف دريدا الخيار الهي يمثله روسو بأنه
بينما يصف ، 1"الحقيقة أو الأصل الهي يفلت من اللعب ومن نسق العلامة ويعيش ضرورة التأويل كمنفى

هو الهي لم يعد يتوجه ناحية الأصل بل يعمل على إثبات اللعب ليجتاز إلى ما " الخيار الهي يمثله نيتشه بأنه
الهي ظل على امتداد تاريخ الميتافيزيقا والتاريخ كله يحلم  الإنسان، إلى ما وراء اسم والإنسانية الإنسانوراء 

أن نيتشه رغم نظرته غير أننا نرى بخلاف ما حاول دريدا تصويره . 2"بالحاور الكامل وبالأصل وبنهاية اللعب
وبالمدلول المتعالي وإن   بالإنسانالعدمية لم يغادر الحلم بالأصل الغائب وبالحقيقة المفقودة، فهو لا يزال يحلم 

 .كان على طريقته الخاصـة مجسـدة فـي إرادة القوة
، رغراد له هيدإن نيتشه لم يتجاوز الميتافيزيقيا كما يشتهي له دريدا بل ظل غارقا فيها إلى أذنيه كما أ

على الرغم من ذلك فإن دريدا يعتبر نيتشه على الأقل هو أول من حاول تفكيك تاريخ الميتافيزيقا، لهها يرفض 
تعد قراءة " تيخر الميتافيزيقيين، فتجده يصف بدوره قراءة هيدغر لنيتشه كالآآ                           وصف هيدغر لنيتشه مثلا  بأنه 
ذو تمركز عقلي لا يزال نوستالجيا  إنسانثله مثل روسو ومثل أي م نيتشهف، 3"هيدغر مجرد تفاهات لا قيمة لها

يجسدها   جديدة إنسانيةيترلع إلى  سليفي ستراو كلود ومثله مثل   ،يحلم بالأصل وبالحقيقة وبالحاور الكامل
هنالك طفرت " يقل ، ألم(الأعلى الإنسان)أقام مكانه  (موت الإله)فهو بعد أن أعلن عن ، الأعلى الإنسان

وبالتعليم القائم أن الإنسان كائن يجب أن ينشأ منه ما يجتازه، ليس الإنسان  -الإنسان المتفوق) كلمة بال
الأعلى نسخة مرورة من  الإنسانوهها ، 4"                                                      هدف ا وغاية إن هو إلا عابر  يدعي السعادة في ظهيرته ومسائه

بأن  ي، نجد نيتشه الحاضرة للإنسانيةنموذج نيتشه المثالي  ،يالارستقراط الإنسان كل إعلاء للرراز المسمى           ؤكد  
ما، بوصفه مجتمعا يؤمن بسلم طويل من المراتب  يرستقراطأكان حتى الآن وسيبقى أبدا من صنع مجتمع   إنسانا

غير أن المفارقة اللافتة أن ، 5ا في حاجة إلى العبودية بمعنى من المعاني        ، مجتمع  وإنسان إنسانوالفوارق والقيم بين 
نوستالجي يود العودة إلى  فهو ،أنه رهين الخيار الأول، الخيار الهي يمثله جان جاك روسو             ه نفسه يقر  نيتش

 !! الربيعة
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في سياق الهجوم الهي شنه نيتشه على روسو بسبب أفكاره الي  ساهمت في قيام الثورة  هها كلهجاء 
بعودة إلى الوراء بل  في الحقيقة لا يتعلق وإن كان الأمر ،(عودة إلى الربيعة)أنا أياا أتكلم عن " الفرنسية
على  (العودة إلى الربيعة)ون نوعا من ليلقد كان ناب ...،صعودا إلى طبيعة راقية حرة وفظيعة أياا بارتقاء

أما روسو فإلى أي شيء يريد أن يعود  ...، In rebus tacitusالنحو الهي أفهمه من العودة إلى الربيعة
، ومرة كان يريد العودة إلى الربيعة هو أياا  ...مثالي وسوقي: الحديث الأول الإنسانهها روسو هها الرجل؟ 

إنها التعبير التاريخي ، إلى أين كان يريد روسو أن يعود؟ أمقت روسو في الثورة أياا: أخرى نعيد السؤال نفسه
المزعومة للثورة الي  تجعلها ما  (الحقائق)ما أمقته فيها هو الأخلاقية الروسوية،  ..،الكوني عن المثالي السوقي

 .1"تزال قادرة على التأثير وعلى إقناع كل مسرح ورديء

                                                           
، منشورات الجمل، 5على مصباح، ط: ، تر                     الفلسفة قرعا  بالمررقةغسق الأوثان أو كيف نتعاطى ، فريدريك نيتشه - 1

 .512م، ص 2252بغداد، -بيروت
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                                        خـــــــاتـــمــــــــــــــــــــــــة

           موقي  نيتهي          بخصوصيية         المتعلقة         الأساسية           الاعتبارات     على      نؤكد    أن         الدراسة     هذه      نهاية   في      المهم    من
  .     للدين   ي   نقد  ال

        النظيييا       تحلييي       في ظيي           الأوروبيييية        الحضييار      نقييد    عيين       اليييدين     نقييد     فصيي      يمكييين   لا   ،            هييذا الليلفييو     ميي 
   ميي     .       في نظ نييا         المفيييةية      لأخيي            ميين روافييد ا     ا      رافييد  ه     إلحييا     ميين       اليي  م     علييى       ويبقييى     هييذا   ،     يدعميي       الييذي       المعيي في

  ،                        الحيييا  الأسيي ية والاعتماعييية            بيي  هييي وليييد                                                          العلييم أن النةعيية النقدييية لييدع نيتهيي  عمومييا ، ،  يي ت ميين عييد ، 
                                                       نعوميية أظيياف ه ا فييمت ذبصيييت  بديياب  العدوانييية وال ورييية كمييا                            وكييذا الحضييارية الييا عاذييها منييذ             والعاطلييية،

                                                بييالقو إ إنيي   و مييؤه ت ب بييية بدبعييي، ادىييو  هييو إبييدع   (             هييو  ا اسنفييان )                      يصييلها هييو نلفيي  في كتابيي  
ّ              ائةي، وأعتبر نلفي نقيضا  لكّ  ما يحم  طاب ّ  عا  بدولييا ، والهيدّ  هيي عيةن  مين عيا او الفيلوكية كيميا أظيّ                                                                   ّ                  

ّ                               م بييا  منهيي ص الصييدر في خضّييم الحقييائ  القاسييية، فكييان لكيي   ليي                        في  كييوين نفييق  الللفييلي            الأثيي  الكبيير                       
                                                                                           النقدي، والذي نلتمف  في جمي  مؤللا   وفي طبيعة مناهىي  اليا نفي  أيا أصينا  الحضيار  ال  بيية، الحضيار  

ُ     في بُضنها        الا نه     .  

ّ                                                                                      إنّ اذيييت ا  نيتهييي  عليييى مفييي لة القييييم، والقييييم الدينيييية خاصييية، كيييان خ ابييية ال يييور  الحقيقيييية في  ييياري    
                                                                                          الللفلة،  ل  أن ط ب  دذه المف لة كان من وعهية نظي  نقديية قدعيت قدعيا  واميةا  مي  الينها اليذي كيان 

يا       بيدث ا       اسلي    وت لمي           إعي ن نيتهي        يعتيبر  و                                   يتبع  سابقوه في ما يخص هيذا الموميو ، ا،       مهم        ع ميةُ    يعُيد      لأني        عيد 
         إنفيانية،       لح ييةُ     يُ سيي       عدييد      ُ             عليى بيُةوف فىي  نظيا        وع مة   ،    ساب       قيمي      نظا     إلى        اللىون             قويض فك       على

ّ                               هييذه الح ييية الييا  بُهّيي  بلاعيي  بهيي ي عديييد اسنفييان الأرقييى ّ    التةّ رييية        النقديية     هييذه   في   .               ُ         المدليي        اسلحييا       يظهيي       
       القيوع        بتةدييد        بط يي         الللفيلي   ر  لك ت  ال      فواق               أو نفابتها،        عذورها          بالنظ  إلى         الأذيان         ينظ  إلى     لأن    ،      لنيته 
       يحاربيي       يجييأ أن     مييا    فيي ن       هكييذا و            تحقييي   ا يي ،    ميين        اسنفييان        قييد  عييي        والييا   ،     الخ قيية       القييو      علييى        فييتوي     الييا
   في       موعهية          عدوانيتي     أن      لي      عليى       ويتر يأ   ،     تمام يا      بي  ا     صيب  ُ يُ     أن    من      يمنع     ما    ك       هو       بيا     في      عظيم  ال      ع   ال

     و ير         متوافقية     ير       عناصي     مين        والم بي        الينىس       الخليط    مد   ،      ي  ي س    ما    مد    ب        علي ،    هو    ما    مد     ليس        الواق 
    .      المعاص         الواق        عناص     م       الأبد    إلى         للتواف        قابلة

ّ                                  إنّ ما يجعلنا نص  المه و  النيتهوي ب ن  انق ب، هو أنّ نيتهي  أعلين عين خارطية عدييد  للقييم،                                                ّ    
                                                                                    وط يقييية عدييييد  للتقيييولا  قصيييي أولا التنييياو  الأف طيييوب، و بعيييد كيييذل  الاعتبيييار الحفيييا  اليييذي اعتييي  بيييي  
ّ            ُ                                                       ّ   الل سييلة النلعيييون، إنّ النيتهييوية  عُليين أن التقييولا الحقيقييي الييذي يقصييي الحفييابات الومييعية هييو ميين ذيييّم                     

                         يجيياوا الحييس الاقتصييا ي، وهكييذا                                                               اليينلس النبيليية، وهييو الييذي يحييد  الهييعور البدييوي لهييىاعة لا نهائييية فيمييا 
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                                       لقد باو  نيتهي  الخي وم مين  ياري  الللفيلة،    .                                                         يمكن اعتبار اللهم النيتهوي للقيمة فهما  قائما  على التىاوا
                                                      هيذا ميا قيد يجعي  المي ن يضي  إيميان نيتهي  مومي   فيافي   وفكي ه في   .                                 بلتة  لصلةة  اريخية ولللفيلة عدييد 
                                                                موموعنا، والمتم لة في نيته  والدين من خي   ق انا ي  النقديية لمبتلي                                  موم  اتها  ، المف لة الا أث ناها في

  .-                            ّ                                     ونحن اتخذنا نما عا  منها والا تجلّت في اللصلين ال اب وال الث من بح نا هذا-        الأ يان، 

ّ                       إن المفييلمة الأساسيييية لللفيييلة نيتهييي  هييي أن القيمييية لا وعيييو  ديييا في بييدّ  اتهيييا، بييي  إن كييي  القييييم                                                           
                                                                                  ع المتصارعة، ولذل  قي  ب ن بحث نيته  في أص  القيم والقييم الدينيية يم ي  ثيور  كوب نيكيية،               مهتقة من القو 

                    كمييا أن نقييده للييدين ،                                                                     خاصيية وأن نقييده ، يكيين موعهييا  أساسييا  إلى الأصيي ، بيي  إلى القيميية في بييد  اتهييا،
              ليى نلفيها وفضي                                                                            يكن للدين  ا   من عهية أخي ع، بي  كيان يفيتهد  إماطية الل يا  عين اسرا   المنقفيمة ع

                                                                                 ر بتهيييا في خليييي  عييييا، يخلصيييها ميييين انلصييييامها، وا ينيالوعييييا خييييا هييييي   ويييي  وبحييييث في الأصيييي  و نقيييييأ في 
        و ليي  عيين    ،                                                                                التيياري ، أي أصيي  القيييم عاميية والقيييم الدينييية خاصيية ،  كتلييي بالكهيي  عيين طبيعيية هييذه القيييم

                        ن أن  يييؤث  في  لييي  الأصييي  بييي                                                               ط يييي  مع فييية أصيييلها، سيييوان كيييان مييين مندلييي  الخيييو  أو الانتقيييا ، ولكييين  و 
  .                          فعى إلى تحوي  القيم وقلبها

فيالمنها ا ينالوعي الذي ابتك ه نيته   قو  مهمت  الأساسية في  تب  نه   الميتافيةيقا ال  بية  
كذل  أذكا  تم لها، والكه  عن منظومة القيم الخلقية الم امة دا باسبالة  ائما  إلى اله وط الوعو ية 

لمت صلة في صميمها، أي الكه  عمّا يفكنها من رهانات ومصالح  كون الأسباب اللعلية والنلعية ا
فنيته  ي ع أن ما هو  ،وأن المفيةية ليفت إلا أف طونية كُتبت بل ة مجااية مبفدة لا  ر. المنتىة دا

مهترك بين الميتافيةيقا الأف طونية وال هوت المفيةي هو إقامة المتقاب ت ال نائية الصارمة عن نظا  
، ب  ابتقارية لك  ما هو ما ي ومت ر لصالح عا، أخ وي ثابت وأاي ،الوعو  والمع فة، م  نظ   سلبية

ت سيما البو ية الا يعتبرها  يانة عدمية بادا كةا  انةابت نظ    هذه على عّ  الديانات والمعتقدا
إلا أنها  بقى الفبأ الأصلي في اله ور الا  ،ر م إذا    ببعض مواصلاتها ،المفيةية، أما اليهو ية

/ ذّ ، قوي/ خر)أصابت اسنفان، ولأنها ك ست للعبو ية ومعها ظه  التميية بين مجموعة من الملاهيم 
بحكم أن المفيةية ما هي إلا امتدا  لليهو ية، فصان  القيم الدينية المفيةية إمافة ، و (عبد/ معي ، سيّد

على  سس  فكان نيته  يمىد ا إ(العهد ا ديد)إلى الأف طونية اليهو ي المهعو  بولس عن ط ي  
 في نظ  أرستق اطيت  الح بيةة، باسمافة إلى وذىاع  قو خ   الديانات الأخ ع، لما يتص  ب  من 

باعتباره  ين يؤسس لقيم الترابم  ،،  ر أن  بدوره ، يفلم من ر و  وانتقا ات فيلفوفنافيلفو  المفتقب 
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والتعاون والهلقة،  ين يمية بين بياو الدنيا والآخ  ، ويؤكد أالية ال انية عن الأولى، بيا  لا يؤمن نيته  
الميتافيةيقا ب فض  لاا واعية يهد   طوب،إ  لا بيا  أخ ع كما لا وعو  لعا، الم   الأف  بوعو ها،

عا، الحقيقة وعا، المظه ، فليس هناك في اعتقا ه  ر العا، الأرمي عا، الةمان والمكان، أما  ،وعو ال
عو   ال)عقيد   ا ديد  هي  ب  هو من صني  اللك ، ،العا، الآخ   و الوعو   ر المحفوس لا وعو  ل 

، أي أن ك  لحظة من لحظات الحيا  ليفت مج   ظاه   تم ، ب  دا قيمة (Retour Eternelبدية الأ
أبدية لأنها وقعت، ولا بد أن  ق  كما هي في م ات لا متناهية، وهي النظ   الا سب  وأن قالت أا 

  من ال واقية اليونانية، ملا ها أن العا، لا يل  بعد ابتراق ، وإنما يعو  في الفنة الكبرع بعد آلا  عديد
الفنين لما كان علي  من قب ، بيث يبدأ عا، عديد تم  ب  الأبداث الفابقة عينها ويعيش في  الأذباص 

 .أنلفهم الذين عاذوا في العا، الفاب 

وكذل  من ذدّ   عل  نيته  بالللفلة ما قب  الفق اطية، وبالم بلة ادلينية،   س  لدي  اسيمان 
وابد الا نا ت أا  ل  الديانات الفماوية، و عا إلى  عد  الآدة، وقد بالوثنية، ورفض  للك   اسل  ال

 (.أبولون و يونيةيوس)تجلى  ل  م ارا  في  قابل  بين آدة الألمأ اس  يقية خاصة بين 

                                                                                      يبدو لنا من خ   هذا الد ص، أننا م  نيته  في باعة إلى نقيد القييم الدينيية والأخ قيية، أو خعي  
    وإن   .                                                                          إلى ط ص مف لة قيمة هذه القيم، وهذا ما كان في الأص  مه وعا  أساسييا  لليلفيوفنا              أوم ، في باعة

                                                                                        نقييييد القيييييم الفييييائد  في سييييابة ال قافيييية ال  بييييية، يلضييييي بنييييا إلى نييييو  ميييين اللضيييي  لحضييييار  ال يييي ب ولدابعهييييا 
ّ                                                          العيدمي، وأن الحيّ  اليذي يقتربيي  عليى هيذه الحضييار  للبي وم مين باليية العدميية هيذه هييو    ،  (         القيييم     قليأ كي )              

  (          قليأ القيييم )                   ّ                                                                    ولا ييتم هيذا القليأ إلاّ باسيتبدا  اسرا   النافيية بياسرا   الم بتية، ويمكين القيو   بعيا  ليذل ، بي ن 
                                                                                       ي خذ في المنظور النيتهوي معي  الخلي ، خلي  بييا  عدييد  بقييم عدييد   كيون ناتجية، هيي بيدورها عين   ير 

   (.           إرا   القو  )       نوعي في 
دع نيته  هي خ ابة ب كة نقدية  توع  إلى الحيا  نلفها، الحيا  وهكذا ف ن فلفلة القيمة ل

 .الضعيلة الا  لتة  بقيم الانحداط الفائد 

نقدا  صارما  لمه و  الحداثة ال  بية، مفتهدفا  في  وعّ  الليلفو  الألماب ف  ري  نيته لقد 
لعق ، وفي فلفلا الذات والوعي، وفي مد قت  النقدية أسس اليقين المع في وقيم  الكبرع متم لة في ملهو  ا

 ،، يتوق  النقد النتهوي عند اعةعة القيم، ب  تجاواها إلى ك  بديهيات العق نية ال  بية. ائية التاري 
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قا  نيته  بقلأ فكانت  ل  الانتقا ات خ ابة عاصلة هوعان سةقت واقتلعت ك  ما كان بد يقها، لقد 
ا البنية الأساسية لللك  الميتافيةيقي والدي  المفيةي القائم على ثنائيات نفقية الللفلة الأف طونية بوصله

فلم يتر َّ  من  لكي  مجم  ال نائيات الأخ قية، . أساس نظا  القيم الفائد أنها أخ قية ومع فية، وعلى 
ا ال  بية، إن وعلى رأسها قيما الخر واله  بوصلهما أساس اللك  الدي ، ب  والعمو  اللق ي للميتافيةيق

ليفت تحديدات وعو ية ثابتة بقدر ما هي رموا   ويلية دا  ،من وعهة نظ ه ،هذه المتقاب ت الأخ قية
على البةث عن الأصو  التكوينية  (لهافصأص  الأخ   و )ولذل  عم  نيته  في مؤلل  . مفار و اري 

، كاذلا  عن مفار  دورهما وتحولاتهما استنا ا  إلى معا لة الع قة بين الضعلان والأقويان  ،لم اي الخر واله 
الا هي التعبر المك   عن  (إرا   الحقيقة)مقاب  إعدان الأولوية لله وط الحيوية سنتام المع فة متم لة في 

 .إرا   القو 

بحث في إ لقد خصَّص نيته  لموموعة إرا   القو  مؤللا  مفتق   أذا الاسم م  عنوان ف عي هو
رفض في  ك  مؤسفات القيم القائمة متم لة في أنظمة الأخ   والللفلة  ،التىاوا القيمي  مي  القيم
قيم إرا   القو  على  ، وأ ع إلى   سيس قيم ،  ؤسِّس بعد،على الأخص الميتافيةيائية والدين المفيةي

 !أساس أن إرا   القو  هي المبدأ الذي ب  يكون الكائن

   ّ                                                                                 بين  لنا أن المه و  النقدي النيتهوي مه و  ثوري ينف  أركان التوعهات الفابقة، خاصة وقد 
وإن فلفلة .   ّ                                                                            بين  نيته  نلف  أن كانط ، يقم بعملية نقد بقيقية لأن  ، يدخ  عنص  القيمة في الللفلة

قيم لدع نيته ، هي الت كيد اللعلي للنقد والصور  الوبيد  لللك  النقدي، بيث  بدو الحيا  الفائد  في ال
متواصلة، (  قولا)باعة إلى الةوا  لكي  ترك مكانها لنو  عديد من الحيا ، إن الحيا  بالمع  ا ديد عملية 

 .ووم  القيم ذ ط أساسي في بيا  اسنفان

، لأن مع  الحيا  الحقيقي (الاستةوا )الحقيقة سوع ر بة ذديد  في إن هذه القيم ليفت في 
يكمن في نةوعها نحو التوس  والانتهار،  ر أن أساس الللفلة النيتهوية يقو  على اعتبار عوه  الوعو   

 لالمنظ ين ، وهذا ما عع  البعض يعتبر نيته  من (إرا   الحيا )، لا(إرا   القو )كل  هو الحصو  على 
ّ      ب الك  مد  الك ب  ) ّ       ، إ  أن الل   كبر بين أن  كون ك  ملكات اسنفان العقلية وال وبية مفب    من (                                                                         

ّ                        لنلف  وللآخ ين، وأن  كون ك  هذه الملكات مفب    للةصو  على القو  فقط( إرا   الحيا )أع                                           . 

ّ                                                                         إن  فلفلة نيته  كانت ركنا  من أركان الح كة النقدية الا ذهدها اللك  الللفلي،  ب  هي أقو   
                                                                                          هذه الأركان، لا لأنها أبدثت انق با  وامةا  في التعام  م  المف لة القيمية والدينية فةفأ، ب  لأنها  

 .                                     كذل  رسمت لونا  عديدا  للةيا  المنهو  
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لقد بلغ نيته  م بلة الته ي   عندما أباص لنلف  صيا ة إل  عديد يح  مح  اسل  المقتو ، الذي 
نات، واسل  المقتو  بصور  نيته  على أن  إل  مةي  صنع  ال س  والكهنة والقديفون، قتلت  عدمية الديا

، خع  أن نيته  عمد على   لي  Le Surhommeواسل  البدي  الحقيقي يتىلى في اسنفان الخار  
النيتهوي في  ى                                                                              اسنفان وإعدائ   ور ا لا يفتةق  من انتةا  الفلدة اسدية، وأنفنتها للوصو  إلى المبت 

 . سيا   الواق  والتةكم في 

الدعو  لعو   إل  المجون  يونيةوس، ومن خ     تويجا  دذا المه و  النقدي، ينتهي نيته  إلى
قد  تةو  إلى عند ومحبتها نهو  الحيا  ّ  ن  البدائ  اسستديقية واللنية النابعة من محبة الحيا  الأرمية، لأ

وس عيد وجمي  في عا، ة ديونيف .الحيا  وإرا   القو  واسنفان المتلو يحت  الآخ ين ويفتعبدهم باسم 
لا اللن، عا، اسبدا  الهع ي والموسيقي، هذا العا، المةخ   بك  ألوان الخيا  ولكن لون  مان الأب يان 

للن                                                           فقد كان نيته  يعدي لللن بية ا واسع ا يمكن أن يجم  تحت ملهو  ا يمكن أن يبرره أي ذ   بالحيا ،
جمي  النهاطات الخ قة للأذكا  وأطيا  الأوها ، فيهر في كتاب  العلم الم ص، إلى أن  إ ا نحن ، نختبر 

كلية  ر إبد  هذا النو  من عبا   الخد ، لا نفتدي  أن نتةم  رفيية ما يبين لنا العلم ُ ن  اللن، وإ ا ، 
 كون نتيىة الصد  الق   . لحفيالح ، الكذب، وأن ا نون والخد  هما ذ طا العا، العقلي وا

إن  اللن طالما هو إرا   الوهم ا يد ،  ،ة  فاعد على تجنأ م   هذه العواقأفوالانتةار، لكن ثمة ثقا
 .ها  اللنو                                                         ّ       فيكون اللن  وان المع فة بامتياا، كما لا  كون الحيا  ممكنة إلا  بلض  أ

ذا كانت أ ،                         ،  اهب ا لت سيس قيم عديد هذا هو نيته  في محاولت  دد  القيم الفابقة وقيم عص ه
وقد أسهمت بهك  وام  المعا، في بق  الللفلة ال  بية خاصة ت  إط لة فك ية ومع فية عديد ، فلفل

على مدع ق ن من الةمن، فلك   موت اسل  النيتهوية أث ت بهك  واس  وكبر في الأوساط اللك ية 
فك ي أو نظ ية مهمة ومؤث   في أي بق  من الحقو  المع فية  العالمية، بحيث ، يعد يوعد في ال  ب  يار

فتيارات اللك  ال    ال ئيفية أو فلفلا   ونظ يا   في العلو  اسنفانية و رها  ات ،  قو  بوعو  الله
ذبصية علمانية بالدرعة الأولى، وهذه الهبصية العلمانية هي الا بدأت  فيد  على الحضار  ال  بية  

 .  النهضةكك  منذ عص

خديئة نيته  بحكمها على اسل  بالموت، اندلقت لتهك  المههد  فال قافة ال  بية الا ورثت
اللك ي العالمي افترمت أسدور  الأ يان، ثم وهمية الملاهيم والقيم التقليدية، وأصب  المعيار ال ئيس في عا، 

الميتافيةيقا، الا كانت  فهم في رسم  لت  للتبلص منت                                          خا   من الألوهية والمقدسات هو مقدار اللك  الم
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و   ل  العدمية،  Idéalismeانحدار اسنفان نحو التبل  وا ه ، فبموت اسل  ستفقط الم الية 
 .وستفمو معا، التىاوا وال فعة والتعاي العدمي الذي يعم  على تج يد القيم العليا من وظيلتها

        ، وصولا  Logos                                                                    لقد قد  نيته  لللك  ال    بلولا  عد   بدأ من التبلص من هيمنة اللو وس 
إلى تمةي  الأقنعة الا تخلي ورانها الةي ، للوصو  إلى ال نظا ، ال إنفان، وال انفىا ، وخلبلة م كةية 

نيته ، لأنها في نظ ه الأممن باستف   العق  ل عق نية ا ديد  الا يد بها                         العق  الأورو ، وانتهان  
 .لتدور اسنفان وسيا   ، وهي الا ستقو ه سرا   العدمية

في اللص  الأخر من عملنا هذا أر نا أن نبرا الكيلية الا يحض  فيها نيته  في الللفلة ال  بية 
ة كانت البداية م  نقد المعاص   باتخا نا نمو عي الللفلة الألمانية والللفلة الل نفية، فلي الللفلة الألماني

، تهامن قيمة الميتافيةيقا للوصو  إلى مصارع               ّ أرا  نيته  الحط   بيث هايد   للميتافيةيقا من منظور نيته ،
لكن  أنه  في الوقت نلف  ميتافيةيقا خاصة ب  ا فمت ببعد الخيا ، والبنان على أسس وهمية، والتة ر من  

ّ                       ك  القيم، وعد  اسل  مج   ابتكار، اخترع   اسنفان ليقيد نلف  ب ، فعلى اسنفان بفأ نيته  أن يخل              
عن  ب ان   ويعلن إلحا ه، لأن اسلحا  يح ر من البران ، وينتص  لل  ائة، ويلى  إرا   القو ، وعندما نجةد 

قذ العا، ونصوف مملكتنا ا ديد ، ف سهمت هذه الللفلة في مي   منظورات عديد  اسل  يقو  نيته  نن
 .فيا في ال

                                                             لموق  نيته  من مختل  الديانات وخاصة المفيةية كان   وي   وعو يا     وي  كار  يفبراأما 
، (بالعهد القدلا)انتهى الأم  بياسبرا إلى   كيد إيمان نيته  العمي  بالمفيةية الأولى أو  ،               مفيةيا  عميقا  

، هو نلف  عم  (الله قد مات)ب ن و ر   الصارخة على  عاليم المفي ، فالتبهر خوت اسل  والص اخ 
       ّ                                                                                  إيماب مقن   لأن  يلترض الاعترا  المفب  بوعو  إل  قب  مو  ، هذا ع و  على أن ص اخا  من هذا القبي  

  .                            لا مع  ل  فلفليا  واعتماعيا  

ُ                                         وإ ا عدنا إلى الللفلة الل نفية كان لنيته  و ار ث ك    للك ه، فاخترنا الحديث عن إثنانإ أودما،     ّ  ُ                                          
ّ          يهي  فوكو ببة   الأركيولوعي البابث في عم  الممارسات ال قافية المف كوت عنها، فقد به   بللفلة م                 ّ                                                             
ّ  أق   ، (خوت اسل )، على   ار نيته  القائ  (موت اسنفان) ّ   به   بفوكو    نقدة التةو ،  باعتبارهانيته     
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ن، وهي فك   أسفت بدورها ليس  ياب الله أو مو   هو المؤكد بقدر ما هي نهاية اسنفالكن في نظ ه 
 . لملاهيم فلفلية عديد  في الللفلات ال اهنة

أما عاك  ريدا ورث عن نيته  التلكي ،  لكي  المنظومة الميتافيةيقية بهك  كام ، أرا  إعا   
ّ                                                      بلور  فك  عديد عن الذات ذ يدة ألا  يكون  و ما يا  أو تج يبيا ، أو نقديا  بالمع  الكاندي،                                 

  ممن إطار ظ ر أن نقد نيته  مقارنة بنقد  ريدا . ادوسري-                   عيا  بالمع  الديكاروأوفينومينولو 
الميتافيةيقا الفابقة كم كةية الصرور  أو إرا   القو  واسنفان الأرقى والوعو  الأرمي، في بين أن نقد  ريدا 

.  ع م لما فع  نيته قائم على  لكي  الم كةيات وتحديمها أو  قويضها وليس إعا   بنان م كةية أخ
، وهو (هد  الميتافيةيقا)بنتائىها،  ر أن  يمكن مع فة سمتها العامة  ؤبنمه و   ريدا م ام   لا يمكن الت

ّ                                     نلس ادد  الذي سعى إلي  نيته  وبه   ب ، فهو ال افض لوعو  الحقائ  المدلقة                                . 

بتى الذي كان  ،إن  يجأ الاعترا  على أن  ليس هناك أي عم  إنفاب يخلو من إمكانية النقد
                                                                                       ّ    يعتبر نلف  ملب   العا، ال    صابأ فك   اسنفان الأعلى، والعو   الأبدية، الليلفو  الذي قت  رب  إ 

بف   أفكاره، وتجهؤ                                              فك  ا مندقي ا يقيم الدلي  على صدق ، ب  يكتلي  ، يقد  لنا نيته  في الحقيقة
                                                                                     إن  قد  خيالا  ووهم ا لا فك  ا، ومن ثم كانت جمي  أفكاره من أللها إلى يائها كم ا من التبي ت  ،أوهام 

كم :   عن صلتين أساسيتين لصاببهاإ أولاهماهالا لا  لي  عليها، ولا سند دا، سوع أنها إف ااات  ك
لوعو ، إن  يمقت ك  ذين بتى نلف ، ويص  مقت  هائ  من الحقد والك اهية والمقت لك  ذين في ا

نلف  إلى التة يض المفتم  على قتلها والقضان عليها، أليس قد ملأ فلفلت  بتة يض الأقويان على قت  
                                                                                         الضعلان والم مى من أم ال  هو  من كان أذد من  م م ا ومعل ا  إن فك ه يجعل  أو  المفتةقين للقت  

من الأقويان و بر  وناب عن اسنفانية كلها في قتل ، و دهر المجتم      ي  لتدمر، فنقو  ليت سمع  قو وا
 .اسنفاب من  ومن أفكاره

والعدوانية، ععلت  يتىه  على  ةباوقة ا فمت بقدر هائ  من التبى  والع أ  م مي: ثانيهما
ويناقض  ه الم يضة، وأفكاره المعتوهة، ويعتدي على أقدس المقدسات،نراأالناس ويقذ  في وعوههم 

البديهيات واللد يات  ون أ نى قدر من الح م، وهذه كلها ذكلت أقوع الأ لة على عنون ال ع ، 
 .وانق ب الموااين عنده
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إن الليلفو  الحاقد قد أقا  فلفلت  على أنقاض ك  ما هو خر وب  وجمي  في هذه الحيا ، إن  
ّ                                            عاذ  لله   والباط ، وك  قب  وففا ، إن  ينل  ويحذر من   ك  ما هو خر وطيأ وفام ، وي  أ في ك          

ّ            ما هو ذ   وخبيث و نس إن أوم  الأ لة على ففا  مذهب  أن  أخذ على عا ق  أن يقلأ الحقائ ، وأن  ،       
ينقض القيم، وأن يحي  المجتمعات إلى سابات الح ب، يقضي فيها الأقويان على الضعلان، ثم  فتم  

 .البه ية إلى أنقاض وخ ائأ الح ب بين الأقويان، بتى  تةو  المجتمعات

إن ال ع  الم يض بعقل  يخلط بين الوسيلة وال اية، فالقو  الا ظ  طوا  بيا   يت   أا ليفت 
         ِّ                                                                                اية في بد   اتها، وإنما هي وسيلة، إن القو   كون خر  إ ا ما استعملت في سبي  الخر، و كون ذ ي   

، ولا بلضيلة أو وقبيةة إ ا ما استعملت في تحصي  اله ، أما ال ّ                قو  بحد  اتها ف   وص  بخر أو ذ                              
 . ر يلة، وإنما يتوق   ل  على المومو  الذي  فتعم  في 

                                                                                         لكن  قد يبقى محق ا في مف لة ف يد  وهي ما يتعل  بالديانة المفيةية باعتبارها  يانة عدمية، ولأن 
           ّ                      ، ب  هي مح  فة مليئة باد طقات، لا المفيةية الفائد  ليفت  ل  الا عان أا المفي  عيفى علي  الف 

 .      ّ                              ّ                                                تخد  إلا  الكهنة ورعا  الدين، وما هي إلا  امتدا  لتعاليم القديس بولس، عدو المفيةية الحقيقية

                                                                                  في الأخر يمكننا القو  أن أسدور  نيته  أسدور  م عبة عدا  ورخا لأع  رعبها هذا قد استهوت 
ّ       و فتهوي الك ر من الأنلس المتةم فة، وإ ّ            ا استفلم إليها الم ن  ون مقاومة ف نها  دم  بف   النقدي،                                                                        

ّ                                                                    تخ   ب أخ ق ،  دلئ في  نور العق ، ولا  ترك ل  منلذا  لنقضها و ع ية خللياتها النيتهوية يجأ فضةها، . ُ 
 .                                                                                    لكيكها، نقدها،  دمرها، كما را  صاببها  دمرا  أعة ما تملك  اسنفانيةإ العق نية والأخ  
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 .م2007العراق، -مكتب الأستاذ سركيس اغاجان، اربيل: ، الناشر1ط
، (ط.د)فريد، ، تحقيق أبي محمد محمد بن 2، جالملل والنحل أبي الفتح محمد عبد الكريم الشهرستاني، -2

 (.ت.د)المكتبة التوفيقية، مصر، 
، بيت الأفكار الدولية للنشر والتوزيع، (د،ط)، سنن أبي داود، أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني -3

 (.د،ت)الرياض، 
، مع ملحق عن قضية الآلوهية كنموذج البوذية -الجينية -أديان الهند الكبرى ألهندوسية، أحمد شلبي -4

 .م1894، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، 11نة بين قضايا الأديان، طللمقار 
 .م2010لبنان،  -، دار الفارابي، بيروت1، طنيتشه وجذور ما بعد الحداثة، أحمد عبد الحليم عطية -5
العربية، ، دار الأفاق 1، طدراسات في الأديان الوثنية القديمة، موسوعة العقيدة والأديان، أحمد علي عجيبة -1

 .م2004القاهرة، 
بيروت،  -، منشورات الجمل، بغداد1خالد الجبيلي، ط: ، تر(رواية)عندما بكى نيتشه  يالوم،. إرفين د -7

 .م2015
مسلم، المسمى المسند  صحيح، الإمام الحافظ أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري -9

 -1471)دل رسول الله صلى الله عليه وسلم، المجلد الثاني الصحيح المختصر من السنن بنقل العدل عن الع
 .م2001، دار طيبة للنشر والتوزيع، الرياض، 1، ط(3017

، دار 1يوسف شلب، ط: تر ،(كبار مفكري الهند ومذاهبهم على مر العصور)فكر الهند  ألبير تويتزر، -8
 .م1884طلاس للدراسات والترجمة والنشر، دمشق، 

، دار التنوير للطباعة 1، طفكرة الإرادة عند شوبنهاور، في الطبيعة والمعرفة والأخلاق، السيد شعبان حسن -10
 .م1883والنشر، بيروت،

 .م1884، دار المنتخب، لبنان، 1، طالتاريخ والحقيقة لدى ميشال فوكو ،السيد ولد أباه -11
 -، دار الكتب العلمية، بيروت1، طسفة القوةفريدريك نيتشه نبي فل، الشيخ كامل محمد محمد عويضة -12

 .م1883لبنان، 
الاستشراق، ) الدراسات الدينية المعاصرة، من المركزية الغربية إلى النسبية الثقافية، المبروك المنصوري -13

 .م2010، الدار المتوسطية للنشر، تونس، 1، ط(القرآن، الهوية والقيم الدينية عند العرب والغرب واليابانيين
 .م2000، المركز الثقافي العربي، 2سعيد بنكراد ط: ،ترالتأويل بين السيميائيات والتفكيكية، أمبرتو إيكو -14
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، دار المؤسسة الجامعية، 1، طوالتراجيديا، أو الفلسفة المأساويةالمدخل إلى المأساة ، أنطوان معلوف -15
 .م1892

، مؤسسة حمادة ودار الكندي، عمان، 1، طإستراتيجيات القراءة التأصيل والإجراء النقدي، بسام قطوس -11
 .م1889

 .191 -194م، ص 1889، دار المعارف، مصر، 1، طالصراع والوجود، بولس سلامة -17
-أسامة الحاج، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت: ، ترجمة1، ط            نيتشه مفتت ا، بيار بودو –19

 .م1881لبنان، 
لبنان،  -، منشورات الجمل، بيروت2علي مصباح، ط: ، ترالخامس لنيتشه( الإنجيل)، بيتر سلوتردايك -18

 .م2012
 .م2010الجزائر، ، منشورات الاختلاف، 1، طجمال مفرج:  ، ترنيتشه وإراد القوة، بيير مونتيبيلو -20

، سينا 1فريال جيدري غزول، ط: بشير السباعي، تقديم: ، ترفتح أمريكا مسألة الآخر، ترفيتان تودوروف -21
 .م1882للنشر، القاهرة، 

التنوير ، تعريب جمال سالم، دار (تاريخ البدع والفرق الدينية المسيحية) الهرطقة في المسيحية  ويلتر،. ج –22
 .م2007بيروت، -للطباعة والنشر والتوزيع

حسام نايل، مراجعة : ، تر(ثلاث مقالات عن التفكيك)صور دريدا ، جاتيريا سبيفاك، كريستوفر نوريس -23
 .م2002، المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة، (ط.د)ماهر شفيق فريد، : وتقديم

، دار توبقال للنشر، 2محمد علال سيناصر، ط: جهاد، تقديمكاظم : ، ترالكتابة والاختلاف، جاك دريدا -24
 .م2000الدار البيضاء، المغرب، 

، دار الحوار للطباعة والنشر 1عزيز توما وإبراهيم محمود، ط: ، تر(أساليب نيتشه)المهماز ، جاك دريدا -25
 (.د،ت)والتوزيع، سوريا، 

ة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ، المؤسس1علي بوملحم، ط: تر نيتشه، جان غرانييه، -21
 .م2009

عبد الغفار مكاوي، : إمام عبد الفتاح إمام، مراجعة: ، ترالمعتقدات الدينية لدى الشعوب، جفري بارندر -27
الكويت، العدد  -سلسلة عالم المعرفة، سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرها المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب

 .م1883، مايو 173
، منشورات الاختلاف، (د،ط)، تغلغل النيتشوية في الفكر العربي المعاصر: الإرادة والتأويل، جمال مفرج -29

 .م2008ناشرون، بيروت،  -الجزائر، الدار العربية للعلوم
 .135م، ص 2003لبنان،  -، إفريقيا الشرق، بيروت1، طنيتشه الفيلسوف الثائر، جمال مفرج -28
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، دار المنتخب العربي للدراسات والنشر والتوزيع، 1ط رحلات داخل الفلسفة الغربية، جورج زيناتي، –30
 .م1883لبنان،  -بيروت

إمام عبد الفتاح إمام، سلسلة عالم : كامل يوسف حسين، مراجعة: ، ترالفكر الشرقي القديم، جون كولر -31
، 188: الكويت، العدد رقم -وطني للثقافة والفنون والآدابالمعرفة، سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرها المجلس ال

 .م1885 -يوليو
مطاع صفدي وفريق مركز الإنماء : ، ترجمة ومراجعة وتقديمما هي الفلسفة،                        جيل دولوز وفليكس غت اري -32

 .م1887بيروت، المركز الثقافي العربين الدار البيضاء،  -، مركز الإنماء القومي، لبنان1القومي، ط
، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 2أسامة الحاج، ط: ، ترنيتشه والفلسفة، جيل دولوز -33

 .م2001بيروت، 
،المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، لبنان، 1أسامة الحاج، ط:  ، تعريبنيتشه، جيل دولوز -34

 .م1889
، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر 4، طالغربي المعاصرقضايا معاصرة في الفكر ، حسن حنفي حسين -35

 (.ت.د)والتوزيع، بيروت، 
، الهيئة العامة لشؤون المطابع (ط.د)إمام عبد الفتاح إمام، : ، ترأقدم لك الفلسفة، ديف روبنسون -31

 .م2001الأميرية، مصر، 
، (مجهول: الناشر)، 1ت زكي، طعز : ، ترجواب المسيحية على الإلحاد الشيوعي، رتشارد ورمبراند -37

 .م1891
 .م1889، سينا للنشر، القاهرة، 1، طملحدون محدثون ومعاصرون رمسيس عوض، -39
، دار الطليعة للطباعة والنشر، 3جورج طرابيشي، ط: ، ترالبنيوية فلسفة موت الإنسان، روجيه غارودي -38

 .م1895بيروت، لبنان، 
، المنظمة العربية للترجمة، توزيع مركز دراسات الوحدة 1سميرة ريشا، ط: تر ،الإنسان والمقدس، روجيه كايوا -40

 .م2010لبنان،  -العربية، بيروت
جميل صليبا، : ، ترلحسن قيادة العقل وللبحث عن الحقيقة في العلوم: مقالة الطريقة، رونيه ديكارت -41

 .م1853، اللجنة الدولية لترجمة الروائع الإنسانية، بيروت، (ط.د)
لبنان،  -، جداول للنشر والترجمة والتوزيع، بيروت1            حم ود حم ود، ط: ، ترنيتشه والإسلام، روي جاكسون -42

 .م2015
، دار 1فؤاد كامل، ط: ، ترالمذاهب الوجودية من كيركوجورد إلى جون بول سارتر، ريجيس جوليفي -43

 .م1899الآداب، بيروت، 
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 .م1893، دار دمشق، سوريا، 1فؤاد أيوب، ط: تر، على دروب زارادشت، ستيبان أودويف -44
إشكالية التحيز، : ، ضمن كتابتحيزات النقد الأدبي الغربي: ما وراء المنهج، سعد عبد الرحمن البازعي -45

 –هيرندن ) ، المعهد العالمي الإسلامي 2، ط1، جعبد الوهاب المسيري: تحرير، رؤية معرفية ودعوة للإجتهاذ
 .م1881، (المتحدة الأمريكية الولايات -فرجينيا

، المكتبة العصرية، بيروت، (د، ط)عبد الحليم محمود، : ، ترالمسيحية نشأتها وتطورها، شارل جنيبر -41
 (.د،ت)

، منشأة المعارف، الإسكندرية، 1ط ،الوجود الحقيقي عند هيدجر صفاء عبد السلام علي جعفر،  –47
 .م2000

، دار المعرفة الجامعية، (د، ط)، محاولة جديدة لقراءة فريدريك نيتشه، صفاء عبد السلام علي جعفر -49
 .م1888مصر، 

، المؤسسة العربية 1، طشرود ما بعد الدهرانية، النقد الائتماني للخروج من الأخلاق، طه عبد الرحمن -48
 .م2011لبنان، -للفكر والإبداع، بيروت

  .م1871، وكالة المطبوعات، الكويت، 2، طالإنسان الكامل في الإسلام، عبد الرحمن بدوي -50
، وكالة المطبوعات، الكويت، 5، سلسلة الفلاسفة خلاصة الفكر الأوروبي، طنيتشه، عبد الرحمن بدوي -51

 .م1875
، دار نون للنشر، دولة الإمارات العربية (د،ط)، جمهورية النبي، عودة وجودية، عبد الرزاق الجبران -52

 .م2012المتحدة، 
هيدجر، لفي ستراوس، ميشيل )موت الإنسان  في الخطاب الفلسفي المعاصر عبد الرزاق الدواي،   –53
 .م1882، دار الطليعة للطباعة والنشر، بيروت، 1ط ،(فوكو
المعرفة والارتياب، المساءلة الارتيابية لقيمة المعرفة عند نيتشه وامتداداتها في الفكر ، عبد الرزاق بلعقروز -54

 .م2013لبنان، -، منتدى المعارف، بيروت1، طي المعاصرالفلسف
 .م1891، دار الطليعة، بيروت، 1، طالميتافيزيقا، العلم، الأيديولوجية، عبد السلام بنعبد العالي -55
 .م2009، دار توبقال للنشر، المغرب، 1، طحوار مع الفكر الفرنسي، عبد السلام بنعبد العالي -51
 .م1888، دار توبقال، الدار البيضاء، المغرب، 1، طميثولوجيا الواقع، لعاليعبد السلام بنعبد ا -57
، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بيروت، 1، طالمعرفة والسلطة: ميشال فوكو، عبد العزيز العيادي -59

 .م1884
إفريقيا الشرق، ، (ط.د)، أقوال الحقيقة، عبد العزيز بومسهولي، عبد الصمد الكباص، حسن أوزال –58

 .م2004المغرب، 
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، أبريل 232، سلسلة عالم المعرفة، العدد المرايا المحدبة من البنيوية إلى التفكيك، عبد العزيز حمودة -10
 .م1889

 .م2007، منشورات الاختلاف، الجزائر، 1، طالهيرمينيوطيقا والفلسفة، عبد الغني بارة -10
، دار المنارة للنشر والتوزيع، 2، ط1، جفي سبيل الله، حقيقته وغايته الجهاد، عبد الله بن أحمد القادري -12

 .م1882جدة، 
دار الكلمة، دمشق، / ، دار الحصاد1، طالتفكيكية سلطة العقل وإرادة الاختلاف، عبد الله عادل -13

 .م2000
 .م2002للنشر والتوزيع، ، ابن النديم 1، طنقد المركزيات في فلسفة نيتشه، عبد الله عبد الهادي المرهج -14
، دار الفكر المعاصر، دمشق، 2، طالعلمانية تحت المجهر، عبد الوهاب المسيري وعزيز العظمة -15

 .م2000
 .م2005، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، 1، طهكذا أقرأ ما بعد التفكيك، علي حرب -11
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