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 تمهيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد

لبحث عملهم البحثي الذم بسحور حوؿ ـ، أنهي أعضاء فرقة ا2018/ 11/ 30بتاريخ 
إشكالية التأكيل في الفكر العربي الاسلبمي ابؼعاصر )نصر حامد أبوزيد بموذجا(، كىي إشكالية 

خاصة حوؿ ابؼسار فضاء الفكر الفلسفي العربي الإسلبمي ابؼعاصر، في دار حوبؽا جدلا كبتَا، 
، الذم عمل أداتو التأكيلية في النص الفلسفي التأكيلي للخطاب الديتٍ عند حامد نصر أبو زيد

الديتٍ ) القرآف( كابػطاب الديتٍ في العالد العربي الإسلبمي، بفا أثار عدة مواقف حوؿ رؤيتو 
التأكيلية بتُ مؤيد، كناقد كمصنف لتأكيلية نصر حامد أبو زيد ضمن التأكيليات التي تنهل في 

النص الديتٍ، كفي ىذا السياؽ تندرج فلسفات التأكيل الغربية الأمر الذم جعلو بىرج عن 
أطركحة ىذا البحث، الذم حاكؿ أعضاءه أف بهيبوا عن إشكالية التأكيل في فكر حامد ابو 

 زيد، من خلبؿ ستة بؿاكر أساسية كىي:

 مدخل تاربىي حوؿ نصر حامد أبوزيد )ستَتو كمرجعايتو الفكرية( -
 السياؽ التاربىي لإشكالية التأكيل -
 سلبمي ابؼعاصر الفكر العربي الإالتأكيل الغربي في -
 التأكيل بتُ التأصيل كالتوطتُ -
 التًاث كالقراءة التأكيلية عند نصر حامد أبو زيد -
 تأكيل النصوص الدينية فكر حامد أبو زيد -

لينتهي أعضاء فرقة البحث إلذ نتيجة تقييمية نقدية، مفادىا أف ابعهد الذم قاـ بو 
ىو جهد بشرم، قد يكوف مرضا للخطأ، لكن  نصر حامد ابو زيد في بؾاؿ التأكيل،

صوابيتو العقلبنية أنها سابنت في نقديا في تقييم التًاث الديتٍ أك ابػطاب الديتٍ الذم 
كثتَا ما بومل مثالب إنسانية، لا تنويرية، كالكشف عن ذلك لا يكوف إلا بإعماؿ 

 الانفتاح عل  العقل النقدم كأداة تفيد في ابػركج من متاىة الانغلبؽ الفكرم إلذ
 عوامل ابغضارة كالتجدد.
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 المحور الأكؿ

 مدخل تاريخي حوؿ نصر حامد أبو زيد )سيرتو كمرجعياتو الفكرية(

يعتبر "نصر حامد أبو زيد" مفكٌرا ك باحث جامعي معاصر، اختصٌ في الدٌراسات    
حفظ ـ. 10/07/1943الإسلبمية. كلد في قرية قحافة طنطا بؿافظة الغربية في مصر في 

ـ، 1954القرآف الكريم في مرحلة طفولتو، كانظمٌ       إلذ جامعة الإخواف ابؼسلمتُ عاـ 
كاتٌصل بابؼتصوفة ك تأثرٌ بهم في الفتًة نفسها. برصٌل عل  دبلوـ ابؼدارس الثانوية الصٌناعية قسم 

داب جامعة ، ليواصل دراستو بعد ذلك للٌغة العربية ك آدابها في كلٌية الآ1960اللٌبسلكي عاـ 
ـ، كشهادة ابؼاجستتَ 1972ـ، كمنها برصٌل عل  شهادة الليسانس عاـ 1967القاىرة عاـ 

  (1)في الدٌراسات الإسلبمية. 1979، كشهادة الدكتوراه عاـ 1976عاـ 

، كذلك في رتب     ىذا، كقد عمل مدرٌسا في جامعات القاىرة، كبتٍ سويف، ك ابػرطوـ
اذ مساعد، أستاذ(، فأستاذا زائرا في جامعة أكساكا في عديدة)معيد، مدرٌس مساعد، أست

(. كأستاذا زائرا بجامعة ليدف بهولندا بدءا من 1989-1985الياباف خلبؿ الفتًة ابؼمتدٌة )
ـ. كعن الأكبظة كابعوائز الٌتي كرٌـ بها، فقد كانت من طرؼ مؤسٌسات 1995شهر أكتوبر 

العلمية كتقديرا لأعمالو التٌجديدية، نوجزىا في الأىمٌ  أكادبيية ك بحثية كدكؿ اعتًافا منها بدنزلتو
 -منها:

 .1982جائزة عبد العزيز الأىواني للعلوـ الإنسانية، جامعة القاىرة / 1

 ـ.1993كساـ الاستحقاؽ الثقافي، ابعمهورية التونسية / 2

 ـ.1996جائزة ابٌراد الكتاب الأردني بغقوؽ الإنساف  /3

                                                             
 -(، ص2016، 1، إشراؼ بساـ ابعمل، ) مؤمنوف بلب حدكد للنشر ك التوزيع، ط1، جأعلاـ تجديد الفكر العربيبؾموعة من ابؼؤلفتُ،  1

 96،95ص.
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 ـ2002، مؤسٌسة إليانور ك تيودكر ركزفلت، ميدالية حرية العبادة/ 4

 (1)ـ.2005جائزة مؤسٌسة ابن رشد للفكر ابغر، معهد فاف غوتو، برلتُ، أبؼانيا،  /5

بعد طوؿ بؿنة كأزمة  ىذه الأكبظة كابعوائز التي كرٌـ بها ابؼفكٌر تعكس التقديرات العلمية لو   
ابؼصرم عامة، كبيكننا أف نضيف عل  عل  مستول جامعة القاىرة خاصة كالمجتمع  تعرٌض بؽا

 نقد الخطاب الدينيـ، قدٌـ بحثا جامعيا بعنواف: 1993ففي سنة  مستول المجتمع العربي.
بيد أفٌ رئيس اللجنة العلمية "عبد الصبور  للحصوؿ عل  درجة الأستاذية من جامعة القاىرة،

كالردة عن الإسلبـ، ثم  ( اتٌّم في تقريره الباحث بالكفر كبالإبغاد2010-1929شاىتُ" ) 
بروٌلت ابؼسألة إلذ قضية رأم عاـ، عندما بست إحالة نصر حامد أبو زيد إلذ القضاء للتفريق 
بينو ك بتُ زكجتو عملب بدبدأ ابغسبة، الذم أقرٌه الفقو ابغنفي ابؼعموؿ بو في بؿكمة الأحواؿ 

ىرة حكم ـ، أصدرت بؿكمة استئناؼ القا1995جويلية  14الشخصية في مصر، في 
التفريق، بحجة أنو لا بهوز زكاج ابؼسلمة بغتَ ابؼسلم، ليغادر نصر حامد ك زكجو إلذ اسبانيا 

  (2) ـ.1995فهولاندا، التي تولٌذ فيها تدريس الفكر الإسلبمي في جامعة ليدف منذ 

 -ىذا، كبيكن إبهاز الاتّامات ابؼوجٌهة إليو في النقاط التالية:   

 ص القرآف كالسٌنة، كالدعوة إلذ رفضها كبذاىل ما أتت بو.العداكة الشديدة لنصو  -

ابؽجوـ عل  الصحابة كنعتهم بصفات لا تليق بهم، مثل اتٌّاـ عثماف بن عفاف بأنوٌ كحٌد  -
قراءات القرآف التي كانت متعدٌدة في قراءة قريش كحدىا، كذلك استمرارا بؼؤامرة " 

 لمتُ.السقيفة" لتكريس سيطرة قريش عل  الإسلبـ كابؼس

ابؽجوـ عل  القرآف كإنكار مصدره الإلاىي، كابغديث عن أسطورة كجوده الأزلر القديم  -
 في اللوح المحفوظ.

                                                             
 97، ص.المرجع نفسو 1

 96، إشراؼ بساـ ابعمل، ابؼرجع السابق، ص.1، جأعلاـ تجديد الفكر العربي - 2
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إنكار أفٌ الله سبحانو كتعالذ ىو ابػالق لكل شيء، كأنو ىو العلة الأكلذ ك إنكار الغيب   -
 كابؽجوـ عليو مع أف الإبياف بالغيب من شركط الإبياف.

 كالعلمانية، كنفي صفة الإبغاد عنهما. الدفاع عن ابؼاركسية -

 (1)"آيات شيطانية".  الدفاع عن سلماف رشدم ك ركايتو -

 05كعن كفاتو، فقد توفٌي نصر حامد أبو زيد عن عمر ناىز السابعة كالستتُ، ك ىذا في    
، بعد إصابتو بفتَكس غتَ معركؼ فقد معو الوعي أياما قبل كفاتو. توفٌي بعد أف 2010جويلية 

إلذ منفاه خارجها رٌض لمحنة صعبة لا مبررٌ بؽا، أدت إلذ غربتو كانتقالو من منفاه داخل بلده تع
:" رحل النقدم عن كطنو كعن أىلو، يقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوؿ "صادؽ جلبؿ العظم" في ذلك ليعيش بعيدا 

كزملائو  أصدقائو الأكؿ كترؾ غيابو ثقبا أسود في ثقافتنا النقدية المعاصرة كفي نفوس
كمحبّيو كفي نفوس المعجبين بشجاعتو كجرأتو ك المتأثرين بفكره الحداثي كحسّػػػػػػػػو 

 (2)النقدم الراقي كمواقفو المتقدّمة كالمستنيرة دكما". 

كما بذب الإشارة في ىذا الإطار ابػاص بالسٌتَة الفكرية لشخصية أبي زيد، ابغديث عن     
الكتب كابؼقالات كالمحاضرات بزصٌ الدٌراسات الإسلبمية، أىمٌ أعمالو، فقد أصدر عددا من 

 -نشتَ إلذ بعضها:

 الإبٌذاه العقلي في التٌفستَ)دراسة في قضية المجاز في القرآف عند ابؼعتزلة(. -

 فلسفة التأكيل )دراسة في تأكيل القرآف عند بؿي الدين بن عربي(. -

 (.1990مفهوـ النٌص: دراسة في علوـ القرآف ) -

 ـ(1992شافعي كتأسيس الإيديولوجية الوسطية)الإماـ ال -
                                                             

 28، مصدر سبق ذكره، ص.لخطاب الدينينقد انصر حامد أبو زيد،  -  1
    -موقع إلكتًكني -ـ2010يوليو  05القاىرة، دبي الإثنتُ لنقدم الأكؿ، صادؽ جلبؿ العظم، ا - 2
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 (.1992نقد ابػطاب الدٌيتٍ) -

 (.1995التفكتَ في زمن التكفتَ) -

 (.1995النص السلطة كابغقيقة) -

 (.1999إشكاليات القراءة كآليات التأكيل) -

 (.2000ابػطاب كالتأكيل)أعيد طبعو سنة  -

 (.2002ىكذا تكلٌم ابن عربي) -

 ابؼرأة في خطاب الأزمة. -

 .-2004-ابػوؼ)قراءة في خطاب ابؼرأة( دكائر -

 (.2010التجديد كالتحريم كالتأكيل)نشر بعد كفاتو عاـ  -

ك قد صدر للراحل مؤخرا كتاباف لد يتًبصا بعد إلذ اللغة العربية، ك بنا: إصلبح الفكر  -
 الإسلبمي، ك إعادة بسحيص القرآف.

اكر أربعة كىي قضية إذا ما تأملنا كتب "نصر حامد أبو زيد" ، بقدىا تتٌصل بدح  
تكفتَه، كمفهوـ التًاث، كآليات القراءة البناءة، كبنية ابػطاب الديتٍ، ك ابؼفاىيم التي تدكر في 

، ففي المحور الثاني مثلب، بتٌُ أفٌ التًاث اسم جامع لمجالات معرفية (1)فلكو مثل التأكيل كالنص
تو، التي ارتبطت بقضايا اللٌغة متعدٌدة، كذلك ما دفعو إلذ تنويع بؾالات البحث  في مؤلفا

كالنٌقد ك البلبغة كالعلوـ الدٌينية. كقد بذلٌ  ىذا في مؤلٌفاتو: الابٌذاه العقلي في التفستَ، كىكذا 
 تكلم ابن عربي.

                                                             
 97، ص.المرجع السابق ، إشراؼ بساـ ابعمل،1ج أعلاـ تجديد الفكر العربي،بؾموعة من ابؼؤلٌفتُ،  - 1
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ك في المحور الرابع، رسم ابؼفكر آليات القراءة البناءة التي بررٌر النصوص كالإنساف من    
دراسة في  -متشابكة حلٌلها في مؤلٌفات: فلسفة التأكيل سلطة الأكصياء،  كىي إشكاليات

تأكيل القرآف عند بؿي الدين بن عربي، إشكاليات القراءة كآليات التًاث، النص السلطة 
، ك ابػطاب  -دراسة     في علوـ القرآف -، مفهوـ النص-إرادة ابؼعرفة كإرادة ابؽيمنة-كابغقيقة
 . (1)كالتأكيل

الات، نذكر منها: القرآف: التواصل بتُ الله كالإنساف، التًاث كما كانت لو عدة مق    
بتُ التأكيل كالتلوين، التًاث بتُ الاستخداـ النفعي كالقراءة العلمية، البحث عن أقنعة 

إلذ جانب حوارات  الإرىاب، النصوص الدينية بتُ الواقع كالتاريخ، قراءة التًاث كتراث القراءة.
 الأنتًنتكالقنوات الفضائية العربية كالعابؼية كما كتبو عل  شبكة  أجراىا في التلفزيونات    

 :فلسفتو :ثانيا

بسثٌل بؿاكلة "نصر حامد أبو زيد" الفلسفية كصل ابغلقة ابؼفقودة من سلسلة العقلبنية العربية    
الٌتي انطلقت منذ عصر النٌهضة العربية ابغديثة، رغبة منو في كشف ابؼسكوت عنو في دراسة 

اث الدٌيتٍ، فهو بيثٌل مرحلة انتقالية جديدة للفكر العربي بكو التٌحليل كالنٌقد كابؼراجعة التًٌ 
كبرديد ابؽدؼ، كبؽذا، فهو ينخرط في ابؼعركة الدائرة عل  السٌاحة ابؼصرية مع العلمانيتُ في 
ة" الصف ابؼناكئ للجماعات الإسلبمية، أم يقف مع من يسمٌيهم بقول "التقدـ كالعقل كابغري

 ضد ابػرافة كالأسطورة كقتل العقل، يقوؿ عنو "علي حرب":  

" مفكّر عربي يحاكؿ اختراؽ أسوار العقل الدّيني، يتبنّى قيم العقلانية الحديثة، كالإفادة 
من انجازات عصر التنوير، متابعا بذلك المحاكلات التي بدأت مع انطلاقة عصر 

لسيد كطو حسين كعلي عبد الرازؽ، النهضة، كما تجلّت بشكل خاص مع أحمد لطفي ا

                                                             
 98، ص.المرجع نفسو - 1
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كسواىم من الذين انفتحوا على الثقافة الغربية، كاستخدموا مكتسباتها العقلية 
 .(1)كالمنهجية"

ىذا، كيعدٌ "نصر حامد أبو زيد" من ابؼفكٌرين العرب ابؼعاصرين الذين حاكلوا الاستفادة من    
الغربية في مناىجها كنظرياتّا من  التًاث العربي الإسلبمي من جهة، كمن منتجات ابغضارة

جهة أخرل، للوصوؿ إلذ فهم مشكلبت راىن الإنساف العربي، ك تعرية أسباب التخلف التي 
يعانيها، من خلبؿ تطبيق قراءة نقدية للتًاث نازعة عنو أغلفة التقديس كىالة التبجيل التي 

، للكشف عن ابؼخفي كابؼسكوت ميٌزتو، كالابلراط في تقويم كنقد ىذا التًاث عبر آلية التأكيل
عنو، كبالتالر الكشف عن أسباب التخلف كابعمود الفكرم كابغضارم الذم تعيشو الأمة 

 كالذم لا بهد تعليلبتو إلا من خلبؿ أزمة الوعي عند الإنساف ذاتو. 

إنوٌ يدعو إلذ إعادة تفستَ التًاث طبقا بغاجات العصر، فيتبتٌ آليات برليل ابػطاب بعضها    
عود إلذ آليات كمرجعيات تراثية عربية إسلبمية، كبعضها الآخر يرجع إلذ آليات ك مرجعيات ي

فكرية غربية، فيتعامل مع النٌصوص الدينية باعتبارىا نصوصا منتجة للمعتٌ الكلٌي. كفي ىذا 
السياؽ، يرل ضركرة الوعي بأف بصيع النصوص الأدبية منها كالدينية، ىي نصوص لغوية 

:" ياقات الاجتماعية كالثقافية التي تشكٌلت فيها، ك لكن ىذا لا يعتٍ بالضركرة أفٌ موصولة بالسٌ 
إشكاليات القراءة تتمثل في اكتشاؼ الدلالات في سياقها التاريخي الثقافي الفكرم ، 
بل تتعدّل ذلك إلى محاكلة الوصوؿ إلى المغزل المعاصر للنص التراثي... فكل قراءة لا 

قراءة تبدأ من طرح أسئلة تبحث لها عن إجابات ...فطبيعة  تبدأ من فراغ، بل ىي
 . (2)الأسئلة تحدّد للقراءة آلياتها"

                                                             
، الدار البيضاء، 1، )ابؼركز الثقافي العربي، ط-الإسلبـ بتُ ركجيو غاركديو ك نصر حامد أبو زيد -،تلاب كالارتدادالاسعلي حرب،  - 1

 11(، ص.1997لبناف، 
(، 2005، الدار البيضاء، ابؼغرب، بتَكت، لبناف، 7، )ابؼركز الثقافي العربي، طإشكاليات القراءة ك آليات التأكيلنصر حامد أبو زيد،  - 2

 06ص.
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من ىذا ابؼنطلق، اعتتٌ ابؼشركع النٌقدم "لنصر حامد أبو زيد" بطرؽ قراءة النٌصوص الدٌينية    
وـ عديدة، كبتفكيك بناىا، كذلك بالاستناد إلذ ابؼكتسبات ابؼعرفية ابؼعاصرة ابؼستمدٌة من عل

منها: اللٌسانيات كالسٌيميولوجيا، كبرليل ابػطاب كغتَىا، عل  أفٌ أىمٌ مقاربة عوٌؿ عليها في 
  -كما سيتٌضح في العناصر التالية من البحث:  القراءة التأكيليةقراءة ابؼوركث الدٌيتٍ ىي 

 :مرجعيات كأصوؿ القراءة التأكيلية للتراثثالثا: 

ند أبرز ابؼفاىيم كأكثرىا شيوعا كجدلا في الثقافة العربية الإسلبمية في ىذا الإطار، سنقف ع    
كىو مفهوـ التأكيل كآلية قرائية سع  من خلببؽا "نصر حامد أبو زيد" إلذ إعادة قراءة التًاث 
العربي الإسلبمي من منظور حداثي. كبؽذه الآلية أبنية يتعامل من خلببؽا مع النصوص بدختلف 

فماىي أك الأدبية، عل  اعتبار أفٌ التأكيل مفتاح النص،  ذؾ الدينية منها  ء فيتصنيفاتّا، سوا
أىمّ الآليات المعرفية / القرائية التّي شكّلت مشركعية التأكيل في فكر "نصر حامد أبو 

 زيد" كمفهوـ ككممارسة؟

ابؼفكٌر  يبحث بؽا  إفٌ القراءة التأكيلية للتًاث الديتٍ تّدؼ إلذ تأسيس كعي علمي بالتًاث،   
من خلبؿ بفارسة الأكائل من علماء الكلبـ كمن ابؼتصوٌفة كأىل العرفاف كأىل  عن مشركعية

البياف اللغوم، إلذ جانب ابػطاب الفلسفي، ليؤسٌس بؼشركعية قراءتو التأكيلية للتًاث. فهو 
في بفارسة العقل العربي الإسلبمي بؼهمة  ابؼشركعية من خلبؿ تأصيلها بذلك يؤسٌس ىذه

إلذ جانب توظيف بؾموعة من الآليات كالقواعد ابؼنهجية التي ينظر من خلببؽا  لقراءة كالتأكيل.ا
 لتأكيليتو، ك يتعلٌق الأمر بالآليات الفكرية الغربية )النقد الأدبي، السٌيميولوجيا كالتاربىية(.

 :مرجعيات فكرية عربية إسلامية/ 1

بالنظر إلذ أصوبؽا كمرجعياتّا الفكرية العربية تتجل  مشركعية القراءة التأكيلية للتًاث،    
)ك ىو آلية لفهم ابػطاب القرآني  المجاز، من خلبؿ -من العقل العربي الإسلبمي -الإسلبمية
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ك بذاكز الطابع ابغرفي لو( الذم بومل ترسانة مفاىيمية كأدكات إجرائية: الاستعارة، التمثيل، 
غتَىا...(، فكاف الارتباط بتُ المجاز كالتأكيلية في الإخفاء كالإظهار، ك الكناية كالإيضاح ك 

الثقافة العربية الإسلبمية. كىذه التًسانة من ابؼفاىيم جعلتو ينتقل إلذ مستول قراءة ابػطاب 
الديتٍ بفثلب في النٌص القرآني، حيث أصبح العقل عند ابؼعتزلة مثلب مصدرا أساسيا للحقيقة 

يفهم ابؼنهج البلبغي في فهم النص الديتٍ. لقد قدٌمت عامة  كللحقيقة الدينية خاصة، بتوظ
بؼقارعة كل ما  التأكيل المجازمىاتو الفرقة قراءة جديدة فاعلة للخطاب القرآني، بسثلت في 
ابؼسألة اىتم بها "نصر حامد أبو  هبيكن أف يتناقض مع العقل في منطوؽ النص الديتٍ.  ىذ

في قضية المجاز في القرآف عند  لي في التفستَ دراسةزيد" كما بذلٌت في مؤلفٌو: "الابذاه العق
ابؼعتزلة" ، حيث حلٌل قضية المجاز في ابػطاب القرآني عند ابؼعتزلة، متٌبعا في ذلك ابؼسلك 
التاربىي للدلالة اللغوية كتطوٌرىا، كشركط ابؼعرفة، كمفهوـ المجاز، نشأتو كتطوٌره عند ابؼعتزلة. لقد 

لمجاز طريقة لولوج عالد التأكيل كليستند بؼبررٌات ابؼعتزلة في القوؿ كجد  "أبو زيد" في مبحث ا
 بالتأكيل، من خلبؿ رفع ذلك التعارض بتُ صوت العقل ككلبـ ابػطاب القرآني.

ىذا، كبالإضافة إلذ المجاز، تتمثل مشركعية التأصيل من التًاث من خلبؿ النظاـ اللغوم      
ق( الذم 471" عل  آراء عبد القاىر ابعرجاني)ت، حيث يعتمد "أبو زيدالنحوك للبلاغة

اىتمٌ بهذين ابؼبحثتُ ابؼعرفيتُ ككاف    عل  كعي بأبنية الكشف عن بؾموعة القوانتُ كالآليات 
إلذ إحداث تواصل بتُ ابؼرسل كابؼتلقي. كما عل  تنظيم ابػطاب اللغوم للوصوؿ التي تعمل 

رية عربية في تأكيل النصوص بدا في ذلك النص اعتمد عل  آراء "سيبويو" الذم أرس  معالد لنظ
الديتٍ، إفٌ اجتهاداتو من خلبؿ "الكتاب" ىي في تصوٌر "نصر حامد أبو زيد" إضافة نوعية إلذ 
جهود التأكيل التي عكفت عل  نقل العلبمات اللغوية إلذ معاف كسٌعت من دائرة الفهم، 

 . (1)ثيلب دقيقاكبخاصٌة للخطاب القرآني الذم بيثل النظاـ اللٌغوم بس
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، حيث استعاف العرفاف الصوفيكما يؤصٌل "أبو زيد" بؼشركعتو التأكيلية للتًاث من خلبؿ     
بعد التجربة الاعتزالية كاللغوية بالتجربة الصوفية من خلبؿ  -في قراءتو التأكيلية للتًاث الديتٍ، 
نص ركحيا كأخلبقيا ق( الذم فتحت تأكيلبتو آفاقا لل638بموذجها الأكبر  "ابن عربي")ت

في فلسفتو ابعوانب الوجودية كابؼعرفية، متناكلا ابػطاب القرآني سيا. لقد أبصع ىذا ابؼتصوٌؼ كفار 
إلذ الكشف عن ىذه العلبقة بتُ الذات  لغة ذات مستويات متعدٌدة، تسع في دراستو ب

ـ يؤكٌلوف ابػطاب عل  العمو من جهة أخرل. إفٌ ابؼتصوٌفة  الإلاىية من جهة، ك العالد كالوجود
"لاكتشاؼ كحدة الدّلالة بين النص كالعالم، ك لإدراؾ علاقات الإحالة الدّلالية القرآني 
 ك ىم بهعلوف من الذكؽ بديلب عن العقل الاعتزالر كسبيلب للكشف عن ابغقيقة.، (1)بينهما"

التًاث، مرجعية  ك لا نستثن من حيث التٌأصيل بؼشركعية القراءة التأكيلية عند "أبي زيد" من   
فهو يستدعي ابػطاب الفلسفي كمبررٌ لتأصيل أفكاره حوؿ القراءة البرىاف الفلسفي، 

التأكيلية. كمن أبرز ابػطابات الفلسفية التي يركن إليها، ابػطاب الرٌشدم، نسبة إلذ ابن 
ق(الذم اقتًح التأكيل حلب، إذا خالف النظر البرىاني الظاىر الذم نطقت بو 595رشد)ت

شريعة. كالتًاث في تصوٌره ىو ضركرة عقلية ملحة، فهو العاصم من كجود تعارض بتُ ال
 ابػطاب القرآني من جهة كابػطاب البرىاني من جهة أخرل.

إفٌ ابغديث عن القراءة التأكيلية للخطاب الديتٍ عند "أبي زيد"، يستدعي الكشف عن    
اعتبار أفٌ قراءة ىذا الأختَ تتأسٌس من ابؼناىج كالآليات التي يتعامل بها ىذا ابػطاب، عل  

تغني إحداىما عن الأخرل، خاصة إذا كنا نتحدّث عن نصوص  زاكيتين لا خلبؿ :"
تراثية: الزاكية الأكلى: زاكية التاريخ بالمعنى السّوسيولوجي، لوضع النصوص في سياقها، 

الطبع السّياؽ من أجل اكتشاؼ دلالتها الأصلية، كيدخل في ذلك السّياؽ التاريخي، كب
اللغوم الخاص لتلك النصوص. كالزاكية  الثانية، زاكية السياؽ الاجتماعي كالثقافي 
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الراىن، الذم يمثّل دافع التوجو إلى التأكيل، أك بالأحرل إعادة تأكيل تلك النصوص، 
كذلك من أجل التفرقة بين الدلالة الأصلية التاريخية، كيبن المغزل الذم يمكن استنباطو 

يظهر إذف أفٌ آليات القراءة التأكيلية عند "أبي زيد" تتحرٌؾ عل  . (1) لك الدّلالة.من ت
مستويتُ: بنا النٌقد الأدبي، كعلم العلبمات )السيميولويا(، فكيف استفاد من ىذه الآليات في 

 تأصيل قراءتو التأكيلية للتًاث، كالتأسيس بؼفهوـ التأكيل؟.

 :  مرجعيات فكرية غربية/ 2

أفٌ التٌعامل العلمي مع ابػطاب القرآني كابػطاب الديتٍ)النص الأصلي "أبو زيد"  يرل   
كالنٌصوص التي أنتجت حولو( يقتضي أف يتمٌ من خلبؿ تأكيل ىذا ابػطاب في سياؽ تشكٌلو 
التاربىي كالاجتماعي، إذ تصوٌر ابػطاب القرآني عل  أنوٌ منتج ثقافي، بدعتٌ أنوٌ تشكٌل في الواقع 

، باعتبار أنوٌ نص لغوم، النقد الأدبية. كىذا الأمر يبررٌ التٌعامل مع النص كفق منهج كالثقاف
 فهو خاضع لآليات النقد كالتحليل اللغوم.

ك "ابؼغزل"، فالأكؿ بييٌزه الطابع  في ىذا السٌياؽ ابؼنهجي، بييٌز "نصر حامد بتُ "ابؼعتٌ"   
اقات اللغوية كالثقافية كالاجتماعية. أما التاربىي الذم يتحقٌق من خلبؿ معرفة دقيقة بالسي

الثاني فهو الذم بيتلك طابعا معاصرا، لكونو بؿصٌلة لقراءة عصر مغاير لعصر النص في حدٌ 
ذاتو. يصبح ابؼغزل في ىذه ابغالة ىو ابؼقاصد الكلٌية كما حدٌدىا الفقهاء، بل ىو نتاج قياس 

،" كلابد    من قياس الحركة ة في الثقافة كالواقعابغركة التي أحدثها النٌص في بنية اللغة، كمن بش
كتحديد اتّجاىاتها، فبعض النصوص لا تكتفي بتكرار اللغة الشائعة، كتقوـ من ثمّة بتثبيت 
حركة الواقع كالثقافة فقط، بل ترتدّ في بنيتها اللغوية إلى الماضي مكرّرة إياه،  مرتدة 

 .(2) بالثقافة كالواقع      إلى الوراء."
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كيعتمد "نصر حامد أبو زيد" في قراءتو التأكيلية للنصوص الدينية  منها كالأدبية عل     
علم العلبمات، بؿاكلا بذلك تبيئتها كمنهجية غربية في العقل العربي، كىذا لبناء السيميولوجيا/

. إلذ جانب اعتماده عل   التاريخية كعي علمي بالتًاث كبرقيق راىن كضعنا الثقافي ابؼأزكـ
جا كآلية لفهم النص الديتٍ، بؿاكلا بذاكز ىالة القداسة التي بريط بو. كينطلق ليؤسٌس منه

للقوؿ بتاربىية النصوص الدينية، خاصة كأفٌ الطبٌيعة اللٌغوية بؽذه النصوص ترتبط في تشكٌلها 
ببنية ثقافية بؿدٌدة، سابنت في تشكلها عبر قوانينها، الأمر الذم يعطي بؽذه القوانتُ ميزة 

لتاربىية، كبالتالر تصبح كلٌ قراءة بؼثل ىذه النصوص مرتبطة بشكل أساسي بقوانتُ تلك البيئة ا
 الثقافية التي أنتجتها.

كىذه التاربىية التي يقصدىا " أبو زيد" لا تتعلٌق بعلوـ القرآف من قبيل أسباب النزكؿ أك  
صوص من خلبؿ منطوقها. كىي الناسخ كابؼنسوخ، بل تتعلٌق بتاربىية ابؼفاىيم التي تطرحها الن

تاربىية ترتبط باللغة كبتطوٌرىا التاربىي، ك ما بيكن أف تعكسو باعتبارىا مادٌة النص كالقالب 
الذم نزؿ فيو. كىذه القراءة التأكيلية للنص الديتٍ، يسمٌيها ب:"الوعي التاربىي بالنصوص 

ؼ"الواقع إذف  ربىية النصوص،الدينية". كىو كعي يرتبط بالواقع الركن الأساسي في القوؿ بتا
سبيل لإىداره، من الواقع تكوّف النص، كمن لغتو كثقافتو صيغت  ىو الأصل، ك لا

مفاىيمو، ك من خلاؿ حركتو بفعالية البشر تتجدّد دلالتو، فالواقع أكلا، كالواقع ثانيا، 
هما إلى كالواقع أخيرا كإىدار الواقع لحساب نص جامد ثابت المعنى كالدلالة، يحوّؿ كلي

 (1)أسطورة"
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 حور الثانيمال

 لالسياؽ التاريخي ك الفلسفي لإشكالية التأكي   

 تمهيد

كانت ابؽرمينوطيقا  قبل العصر ابغديث تدؿ عل  علم التأكيل، الذم يتضمن مبادئ      
في حقل اللبىوت، لتتطور بعد ذلك لتدؿ عل   التفستَ النصي للكتاب ابؼقدس إذ بقيت تدكر

يا فقو اللغة العاـ. لكن في العصر ابغديث كابؼعاصر عرفت تطورات أخرل حيث ميتودكلوج
أصبحت علما للفهم مع شلبيرماخر ، ثم أساسا منهجيا للعلوـ الركحية مع دلتام، ك 
فينومينولوجيا الوجود مع ىيدغر'' كاف لنشأة ابؼذىب العقلي متزامنا معو ظهور فقو اللغة 

ر، أثر عميق عل  تأكيل الكتاب ابؼقدس، حيث نشأ ابؼنهج الكلبسيكي في القرف الثامن عش
التاربىي النقدم في اللبىوت ، ك أكدت ابؼدرسة اللغوية ك ابؼدرسة التاربىية في التفستَ أف 
ابؼناىج التأكيلية السارية عل  الكتاب ابؼقدس ىي بعينها ابؼناىج السارية عل  سواه من الكتب 

ابؼقدس بهب أف يتحدد بنفس الطريقة التي يتحدد بها في بقية  ، ك أف ابؼعتٌ اللفظي في الكتاب
 . 1الكتب''

عرفت ابؽرمينوطيقا في القرف الثامن عشر نقلة نوعية كاسعة ، حيث انتقلت من مستول     
الإبياف إلذ مستول الشك  ك ذلك بعد اللجوء  إلذ الاعتماد عل  العقل ك التعليل ك بفارستو 

الفهم ىذا الذم يتم من خلبلو تأكيل النصوص ليس حديثا ، فقد  عل  النص الديتٍ . فعل 
كاف معركفا منذ القديم لدل اليوناف إذ خصص لفهم الدلالات الغامضة ك ابؼخفية، ك ابػاصة 
بالنصوص الدينية، ك النصوص الأجنبية كالنصوص القدبية الغابرة بغية تقريبها بتقريب ابؼسافة 

                                                             
،الطبعة الأكلذ ، رؤية للنشر ك التوزيع ،  فهم الفهم مدخل إلى الهرممينوطيقا نظرية الػتأكيل من أفلاطوف إلى غدامير، عادؿ مصطف  1
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يظهر من   -القرف الثامن عشر -القارئ عنها. في  ىذا القرفالزمنية ك ابؼكانية التي تفصل 
 جديد ىذا الاختصاص كيتحدد انطلبقا من ثلبثة مباحث ىي : 

 .(  إخضاع نص الإبقيل للدراسة الفيلولوجية1    

 .(مبحث الدراسات التاربىية التي تطرح السؤاؿ حوؿ التاريخ ك موقعو بتُ العلوـ الأخرل2

 1 .هوـ الفهم ك موقعو بالنظر إلذ التفستَ ابؼعتمد في العلوـ الطبيعية(ابؼبحث ابػاص  بدف3

يضم ىذا الاختصاص مصطلحات ك طرؽ منهجية كاعتبارات ثقافية مرتبطة بقراءة         
الغرب لكتاب الإبقيل التي تساعد عل  الفهم ابؼعمق للنصوص الدينية ك الأدبية ، بطريقة 

ة الإنساف بالله ك علبقتو بذاتو، ك تفيد في فهم طبيعة أكادبيية تأمل في الكشف عن علبق
النصوص ك تفستَىا ك كيفية حصوؿ قبوبؽا كنصوص ذات سلطة. بسثل ابؽرمينوطيقا العلم الذم 
يقوـ بتحديد ابؼعاني الأساسية لتأكيل النصوص ك فهمها ك ما يتبع ذلك من شرح ك تفستَ في 

ف خفية  ''فالنص الذم يشكل ابؼادة الأكلية عمق الدلالات قصد إخراج ما تتضمنو من معا
بؼبحث ابؽتَمينوطيقا منذ شلبيرماخر ك دلتام مركرا بغادامتَ ك ريكور ك غرايش ىو في النهاية 
لغة منتظمة داخل صيغ ك أنظمة متداخلة منها اللغوم ، كمنها النحوم، كمنها ابؼنطقي، 

 . 2تشكل بؾتمعة البنية الأكلية للهتَمينوطيقا''

 سيس الهيرمينوطيقا العامة عند شلاير ماخرتأ 

 Schleiermacher  Friedrich    1834)-1768كاف شلبيرماخر )     
Daniel Ernst  لاىوتيا كفيلسوفا ، إذ اىتم بدسائل معرفية ك أخرل لاىوتية ، حيث كانت

                                                             
1 Paul Ricœur , Herméneutique, cours professes à l’Institut Supérieur de l’Université 
Catholique de Louvain 1971- 1972,  éditions électronique établie par Daniel Frey et 
Marc –Antoine Vallé , 2013 , p ,08 . 

لإختلبؼ ، ناشركف ، منشورات ا -،تربصة ك تقديم ،  عمر مهيبل ،الدار العربية للعلوـ ابؼنعرج ابؽتَمينوطيقي للفينومينولوجياجاف غرانداف ،   2
 .14، صفحة  2007الطبعة الأكلذ  
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عرفة ، لديو أعماؿ  عل  شكل بؿاضرات بالإضافة إلذ اىتمامو  بالتفكتَ  في كيفية برصيل ابؼ
ك ىو يصنف ضمن أعظم ىتَمينوطيقي العصر ابغديث، حتى أنو لقب بأب ابؽتَمينوطيقا 
ابغديثة، أك ىو مؤسس ابؽتَمينوطيقا العامة بوصفها فن الفهم ، بعدما كانت عبارة عن كثرة 
من الأفرع ابؼنفصلة ) لاىوتية ، تشريعية ك أدبية( كبذلك يكوف قد سع  إلذ تطويرىا لأف 

ما ،بذعل منها مشركعا  ضخما.  تقدـ ىذه ابؽتَمينوطيقا العامة قواعد تأكيل تكوف عل
النصوص أيا كانت ، تقف كراء ما بينها من اختلبفات لتأسيسها كلها في كحدة أصيلة ، إذ 
تظهر كلها في جسد لغوم كاحد ، تتطلب بذؿ جهد للكشف عن معاني عباراتّا . ىذه 

الواجب صياغة مبادئ كل فهم  ة لتكوف ابؼعتٌ ك لذلك منابؼعاني تتفاعل مع البنية اللغوي
 .لغوم

الػتأكيل حسب شلبيرماخر ىو فن الإصغاء ك ىذا ىو المجاؿ ابغقيقي للهتَمينوطيقا التي      
تسع  إلذ بلوغ الفهم بإعادة معايشة العمليات الذىنية بؼؤلف النص ، فابؼستمع أك القارئ 

لة كداخل بناء الفكرة ، إذ ىناؾ  تفاعل  بتُ بغظتتُ : بنا عليو أف ينفذ إلذ داخل بناء ابعم
اللحظة اللغوية ك اللحظة السيكولوجية ، كىذا ما بهعل الفهم عملية دائرية ، فابؼعتٌ ينهض 
داخل ىذه الدائرة فابعملة كحدة كلية نفهم معتٌ الكلمة ابؼفردة داخل ابعملة، ك ابعملة بدكرىا 

ماخر التأكيلية ترمي إلذ برويل تّا ابؼفردة ''كانت جهود شلبير مايعتمد معناىا عل  معتٌ كل
الفهم إلذ عمل منظم . ك ذلك بتنظيم ابؼلبحظات ابؼتفرقة في كحدة متماسكة منهجيا . 

ماخر صريح بها ، كلد يقتصر طموح شلبير فالفهم في رأيو بهرم كفقا لقوانتُ بيكن اكتشافها كالت
ف ابغاؿ في مبحث التأكيل القديم  بل يرمي إلذ كشف عل  كضع بؾموعة من القواعد كما كا

القوانتُ التي يعمل بها الفهم ، ك برويل مبحث الفهم برمتو إلذ علم منهجي بيكن أف يرشدنا 
 .   1في عملية استخلبص ابؼعتٌ من نص ما''

                                                             
 . 107، مرجع سابق ،صفحة  فهم الفهم مدخل إلى الهرممينوطيقا نظرية الػتأكيل من أفلاطوف إلى غدامير عادؿ مصطف ، - 1
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ؼ إلذ في آليات القراءة، التي تعتبر فعلب إبداعيا يهد ماخر عل  ضركرة التفكتَيصر شلبير       
فهم النص فالكاتب يسع  لأف ييفهم ما يكتبو ،ك القارئ يسع  إلذ فهم ما يقرؤه '' 
ابؼفاكضات التي برصل بتُ النص ك القارئ  ىي نتيجة نابعة من قلقتُ أك توقتُ أكبؽما القلق 
في أف نيفهم ) ك ىو الذم لأجلو نكتب( ، كثانيهما القلق في أف نفهم )ك ىو الذم  لأجلو 

.ك عل  القارئ ، لأجل مواجهة القلق الثاني ،أف يتحل  خلبؿ عملية القراءة بالانضباط  نقرأ ( 
 . 1ك أف يكوف صاحب مزاج ك حدس فنيتُ''

ىذا الانضباط لا بهعل من عملية القراءة عملية نهائية حيث لا بيكن الوصوؿ إلذ      
ث عل  رؤل جديدة استنتاجات مربوة بل بهب عل  العكس من ذلك أف تظل مفتوحة ، لتح

انطلبقا من بؿادثات جديدة '' كما لو كنا نتسلق جبلب ، كحتُ نظن أننا كصلنا إلذ القمة ، 
ندرؾ فقط ىناؾ ، أف ىنالك قمة أخرل أعل  كراءىا ، بزتبئ كراء شعورنا ابؼؤقت بالنصر . 

 ؼ ابؽتَمينوطيقاىذا ما بهعل ىد  2''لقد ضاعت ابؽتَميمينوطيقا النهائية في الغيوـ إلذ الأبد .
لد كلن ينجز بشكل نهائي. لكن ىذا لا بينع من أف تكوف للهتَمينوطيقا مبادئ مشركعة تنطبق 
عل  كل النصوص تتأسس عل  التفستَ النفسي الذم يهتم بالتفاعل بتُ القارئ ك النص من 
ن جهة ك التفستَ القواعدم الذم يتطلب الفحص الألستٍ ك النحوم لبنية النص ك لغتو  م

جهة أخرل ، ك ىنا يتضح لنا كيف بهعل شلبيرماخر من عملية القراءة عملية علمية تسع  
إلذ فحص ابؼتطلبات اللغوية للنص، لكي لا تبق  بؾرد استنتاجات ذاتية نابذة عن انطباعات 
شخصية رغم أبنية ىذه الأختَة .كل ىذا بهعل القارئ يفهم النص بشكل أفضل من مؤلفو 

تتفاعل فيها أجزاء النص من أجل بناء صورة كلية عنو .ك لقد عمل ىذا ابؼفكر بطريقة تفاعلية 
اللبىوتي عل  تأسيس نظرية عامة في التأكيل تساعد عل  فك غموض النصوص ك ذلك أثناء 

ييعزل إلذ شلبيرماخر أنو  ''  1832 -1805المحاضرات التي كاف يلقيها بجامعة برلتُ ما بتُ 
                                                             

، منشورات الآختلبؼ ،  ناشركف -تربصة : كجيو قانصو ،الطبعة الأكلذ ،الدار العربة للعلوـ، مقدمة في الهيرمينوطيقادافيد جاسبتَ ،  - 1
 . 120 -119،ص      ص 2007

 .120، ص ،المرجع نفسو  -  2
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ا عل  أنها "علم"  الفهم أك "فن"  الفهم . يتضمن مثل ىذا ابؼفهوـ أعاد تصور ابؽتَمينوطيق
نقدا جذريا لوجهة النظر الفيلولوجية )الفقهية اللغوية( ، لأنو يسع  إلذ بذاكز مفهوـ 
ابؽتَمينوطيقا عل  أنها بؾموع قواعد ك جعلها متًابطة نسقيا، أم جعلها علما يصف الشركط 

. كانت بشرة ىذا السعي لا بؾرد ىرمينوطيقا فيلولوجية بل  اللبزمة للفهم في أم  حوار كاف
 .  1ىرمينوطيقا عامة بيكن بؼبادئها أف تقدـ أساسا لتأكيل النصوص بجميع أنواعها''

لكن إذا كاف شلبير ماخر قد كضع أسسا بؽتَمينوطيقا عامة ، باعتبار أف اللغة ىي الوحدة    
تبرىا كذلك بدثابة منطلق لتأسيس ىتَمينوطيقا خاصة ابعامعة للحقوؿ ابؼعرفية الأخرل، فهو يع

تراعي خصوصيات النصوص ك طرؽ استخدامها  بؽذه للغة. ك بذلك يكوف قد فتح النص 
يتجاكز ابؼعتٌ  ناهالديتٍ عل  التأكيل خارج ابغدكد التي تفرضها السلطة الدينية، بفا بهعل مع

ك موجو بكو أناس آخرين، ك إذف ابغرفي الأحادم من حيث إنو نص مكتوب من طرؼ أناس 
فإف تأكيلو بهب أف بىضع للمبادئ عينها التي بىضع بؽا أم نص آخر. ك من ىذا ابؼنطلق 
يكوف شلبيرماخر قد أحدث برولا في العمل التأكيلي من خلبؿ البحث عن تقنية للفهم  تعبر 

ك خصوصيات  عن جوىر مشركعو ابؽرمينوطيقي، فقد سع  إلذ الوقوؼ عند بـتلف ابػطابات
الأفراد الذين قاموا بإبداعها بذنبا لسوء فهم ابؼقاصد الذم تفرضو ابؼسافة الزمنية التي تفصل بتُ 
الكاتب ك القارئ.ك عليو فإف ابغاجة إلذ الفهم  تفرض ضركرة التفكتَ في طريقة بسكننا من 

كعمل بومل   فهم النص في سياقو ك فهم مقاصد مؤلفو ك الظركؼ التي أحاطت بإبداعو ليخرج
.  بهذا ابؼشركع 2خصوصيتو رغم اعتماده عل  لغة مشتًكة بسثل الإطار الذم نفكر من داخلو
،ك بذلك تتحدد  يتم بذاكز الدراسات السابقة التي بقيت فيلولوجية تدكر في حقل اللبىوت

مهمة ابؽرمينوطيقا  بوصفها منهجية تّدؼ إلذ التأسيس لعملية الفهم عن طريق التأكيل 
حوم من خلبؿ دراسة أبنية اللغة من جهة ك التأكيل النفسي من خلبؿ دراسة  ذاتية ابؼبدع الن

                                                             
 . 72،  مرجع سابق ، صفحة  فهم الفهم مدخل إلى الهرمينوطيقاعادؿ مصطف  ،    1

2 Schleiermacher Friedrich , l’Herméneutique , traduit de l’allemand par  Christian Berner 
, Paris, Editions Cerf, 1987,p74 . 
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ك ظركفو  من جهة أخرل '' إف ابؽرمينوطيقا باعتبارىا فن التأكيل لد تتحقق بعد في شكلها 
.توفر ىذين الشرطتُ كفيل بالوصوؿ إلذ 1الكامل بل كانت ىناؾ نظريات تأكيلية خاصة''

م يتجاكز فيو القارئ فهم الكاتب لنفسو يسميو شلبيرماخر بالفهم الكامل مستول من الفه
. بيكن أف تسم  ابؽرمينوطيقا بفن بذنب 2يسع  فيو القارئ إلذ إعادة تركيب الإنتاج الفكرم

سوء الفهم الذم  بيكن توقع حصولو في كل بغظة، لذلك بهب بذاكز ذلك بتطوير عملية 
 اللغوية ك النفسية.الفهم بوضع بؾموعة من القواعد 

تسع  ىذه ابؼساءلة ابؼنهجية إلذ فهم  حقائق  غتَ يقينية تثتَ الشك ك لا بيكن          
الإبياف بقطعيتها ، فهي مفتوحة ، تتطلب باستمرار إعادة تأكيلها ك السعي إلذ إبراز ما بقي 

في التأكيل، ىذه متستًا فيها قصد بلوغ مقاصدىا .  بيثل ىذا العمل بمطا من التفكتَ يسأؿ 
ابؼمارسة قدبية لكنها عرفت تطورات بإسهامات كل من شلبير ماخر ىيدغر ، دلتام ، غدامتَ 

 ك ريكور .

 التأكيل عند دلتام ك اشكالية المنهج في علوـ الركح 

  Wilhelm Diltheyـ ( 1911 -1833)  3في القرف التاسع عشر يظهر دلتام      
سيكولوجي أم من التصور الناتج عن الشعور الساذج، الذم خلص الفهم من التصور ال

ليجعل منو منهجا لدراسة الظواىر الإنسانية سعيا منو بكو بلوغ باطن النصوص ابؼكتوبة ك 
ابػطابات الشفوية ك بـتلف الأفعاؿ. لقد كسع ىذا ابؼفهوـ ليكوف أرغانوف ىذه العلوـ ك جعل 

ك بذلك يصبح الفهم  لو عن نفسها .من موضوعو كل  ما بيكن للحياة أف تعبر من خلب
اقتضاء منهجي أكادبيي من خلبؿ تبنيو مناىج في التعامل مع النصوص.  ك ىكذا ترتقي 

                                                             
1 Friedrich Schleiermacher, Herméneutique, p 99. 

للعلوـ ناشركف، منشورات الاختلبؼ  ،الدار العربية 1، طالهرمينوطيقا ك الفلسفة ، نحو مشركع عقل تاكيليعبد الغتٍ بارة،   2
 181 -180،ص ص2008،

 ة، العالد الركحي، ابؼعتٌ في التاريخفيلسوؼ أبؼاني من أىم كتبو: مدخل إلذ العلوـ الإنساني - 3
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ابؽرمينوطيقا  إلذ مبحث مركزم يقدـ الأساس الذم تقوـ عليو العلوـ الركحية أك الإنسانية التي 
ياة الإنسانية ك بذارب تسع  إلذ فهم أفعاؿ الإنساف ك كتاباتو ، كبـتلف تعبتَات ابغ

الأشخاص الآخرين بعيدا عن الركابط السببية ك التفستَ الكمي، الذم تعتمده علوـ الطبيعة ، 
بل اعتمادا عل  منهج الفهم الذم بواكؿ النفوذ إلذ باطن الإنساف ك انتاجاتو من خلبؿ شبكة 

 ابؼعاني التي تعبر عنها .

ن تفستَ الأعماؿ ابؼكتوبة ك الذم نشأ في أحضاف تناكؿ دلتام موضوع ابؽرمينوطيقا أك ف    
علوـ اللغة الذم يبحث في ابؼعتٌ انطلبقا من ابعزئيات، أم الوصوؿ إلذ ابؼعتٌ اعتمادا عل  
تتابع الكلمات التي تتضمن بؾالا من ابؼعاني ، فالأجزاء ابؼفردة بؽا علبقة بالكل. ىذا الفن 

ن اليوناف ك الآباء ابؼسيحيتُ الذين سعوا إلذ يتقيد بقواعد ك  قد عرؼ عدة مدارس ،بدء م
فك غموض النص الإبقيلي كصولا إلذ شلبيرماخر''حقا إف ابؽرمينوتيك ىو الذم بيد بالإطار 

 . 1ابؼنظم في نظرية دلتام ابػاصة بعلم النفس ك الدراسات الإنسانية ...''

موضوعا بؿوريا بالنسبة إليو، ارتبط اسم دلتام بتيار فلسفة ابغياة حيث بيثل موضوع ابغياة    
بوصفو نقطة البداية  بالنسبة إلذ الدراسات الإنسانية  قصد فهم ابغياة في حالتها ابػاـ 
باعتبارىا الواقعة الأساسية التي بهب أف تكوف نقطة البداية لكل فلسفة ، لأف الفلسفة بهب 

قد تناكؿ ىذه ابؼسألة بشكل  أف ترتبط بدعرفة ابغياة، التي تتكوف من التفاعلبت بتُ الناس .ك
مباشر لاكتشافها في بعدىا التاربىي أم في العالد الإنساني. ك كما بقد ابظو حاضرا أيضا في 
فلسفة التاريخ ك فلسفة الفهم ، فهو يرل أف ابغياة تاربىية ك التاريخ ىو ابغياة ذاتّا ،حيث 

التاربىية ك الاجتماعية للتوصل صرح بأف ابؼشكلة الرئيسية ىي مشكلة الفهم ك معرفة ابغقيقة 
إلذ فهم الإنساف ك البحث في جذكر ابؼعرفة للكشف عن أساسها ك مبادئها ''نواجو في البداية 
ىذه ابغقيقة التي لا بيكن أف تكوف نقطة بدايتنا بالنسبة للدراسات الإنسانية فحسب، ك لكن 

                                                             
 .41، ص  2008، دار التنوير للطباعة ك النشر  ك التوزيع ، بتَكت ،  دلتام ك فلسفة الحياة بؿمود سيد أبضد ، - 1
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تافيزيقا التقليدية ك لا للنظريات كىذا دكف ابغاجة إلذ الرجوع إلذ ابؼي 1بالنسبة للفلسفة ككل
العلمية بل بالرجوع إلذ ابغياة كما ىي بؿصورة في الزماف ك ابؼكاف ،أم حياة الناس دكف أف 
نسع  لتقديم نسق أك مذىب ،بل فهم ابغياة عن طريق ابغياة ذاتّا . تشكل ابغياة بؿور 

الأدب ك تقوـ بوصفها ك الدراسات الإنسانية التي تشمل القانوف ك علم النفس ك الدين ك 
تكوين مفاىيم عنها. تعتٍ ابغياة التجربة الإنسانية في كل أبعادىا كبذلياتّا ك إبداعاتّا ك التي 
تتجاكز ابؼستول البيولوجي، . ك تتم معرفتها عن طريق تعميمات تتزايد باستمرار ك التي تتمثل 

قواعد السلوؾ  التي ىي نتاج  في العقائد ابؼشتًكة ك التي ىي تقريرات عن أحكاـ القيمة ك
 ابغياة ابؼشتًكة للؤفراد ك المجتمعات .

ماخر الذم أثار مشكلة فهم النصوص ك طريقة النفاذ إلذ الفكرة التي تأثر دلتام بشلبير      
برملها ك الشخصية التي صدرت عنها كاشفا عن مبادئ ىذا الفن ،ك الشركط التي بذعلو بفكنا 

رد في التاريخ  مع ذلك بسكن من فرض بسيزه بتوجهو بكو دراسة مع تأكيده عل  عظمة الف
الفهم دراسة علمية ''لكن لعل ما بييز دلتام عن غتَه ىو أنو أكؿ من ينحي التساؤلات 

إبهاد أساس للفهم في  دراسة علمية، فهو يؤكد عل  ضركرةالتأملية جانبا ك يدرس عملية الفهم 
...إف موضوع بحثو الإنساف ببنائو ابعسمي ك العقلي التجربة ابغية...كما نعيشها بالفعل 

.  لا بيكن إدراؾ الوجود البشرم عن طريق العلوـ الطبيعية كما تدرؾ 2ابؼركب بدجموعة غرائزه''
الوقائع الفيزيائية بل ىو موضوع للدراسات الإنسانية، التي بهب أف تتوصل إلذ فهمو ك معرفتو 

الناس ك فهم الاتصاؿ يبعضهم البعض '' فإنتٍ أستطيع  عن طريق فهم التبادؿ  الذم يتم بتُ
 . 3أف أفهم بؼاذا بيشي جوف في ابغجرة لكن لا أستطيع أف أفهم بؼاذا تنمو ىذه الشجرة''

                                                             
1 Deltey . W, Introduction  à l’étude des sciences humaines, trad : Louis Souzin , P. 
U . F , 1942 ; p  25. 
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يدؿ الفهم عل  النظر في عمل العقل البشرم ك معرفة الآخر عن طريق الشعور بتجربتو ك    
ة إلذ ابؼوضوع أم فهم ابغياة الداخلية إعادة معايشتها ،ك عن طريق نقل حياتنا ابػاص

للؤشخاص، ك التي تشبو حياتنا فنحن نكتشف ذاتنا في الآخر، فالفهم ىو رؤية داخلية 
بؼختلف الدكافع ك ىو يعتمد عل  ما يسميو دلتام بالتعبتَات التي تتمثل في بـتلف الأفعاؿ 

ابغواس، فالفهم يتم انطلبقا من الصادرة عن الآخرين، ك تؤثر فينا بكن الذين نتلقاىا عن طريق 
ىذه الإشارة ابغسية . تعبر ىذه التعبتَات عن مضموف عقلي لتجعلو مفهوما حيث نستعتُ بها 
من أجل كصف ك تصنيف الأحداث النفسية ك العقوؿ الأخرل التي تنقل إلينا عن طريق ىذه 

 .1التعبتَات من أجل فهمها 

ضع بؼعايتَ منطقية يتفق حوبؽا ابعميع بدا  فيها تشمل ىذه التعبتَات الأفكار التي بز    
الشخص الذم كضعها ك الشخص الذم يسع  إلذ فهمها كمفاىيم ،كما تشمل أيضا 
الأفعاؿ الإنسانية ك التي ىي غائية في أساسها لذا ينبغي التوصل إلذ معرفة ىذه الغايات ، 

ك مثلب . ىدؼ دلتام ىو برليل بالإضافة إلذ التعبتَات العاطفية الطبيعية في الإنساف كالضح
ابؼعط  ك الانطلبؽ من ابغياة الواقعية للحياة بعيدا عن الفرضيات ابؼيتافيزيقية ك ىو يؤكد عل  
ضركرة العودة إلذ العادات ك القوانتُ ك الدين ك الفن ك كل ما أكجدتو ابؼوجودات البشرية 

فردية في سياؽ ىذا ابعانب ،كبذسد في مشاعرىم ك مقاصدىم كعليو بهب كضع التعبتَات ال
ابؼوضوعي ابؼشتًؾ ك الذم يستمده الفرد من المحيط الأسرم ك المجتمعي ، لتسهيل عملية فهمها 
فالفرد يعمل ك يفكر في بؾاؿ مشتًؾ كىو يفهم  في ىذا المجاؿ العاـ الذم يتضمن كل ما 

 يتمسك بو الأفراد .

لأكلر الذم يدؿ عل  العلبقة بتُ التعبتَ ك ما ك لفهم ىذه التعبتَات بييز دلتام بتُ  الفهم ا  
يعبر عنو، ك كشف العلبقة التي تربط بينهما من الناحية ابؼنطقية دكف النظر في علبقتها بابغياة 
بل النظر في ابؼضموف العقلي. أما الفهم ابػاص بالصور العليا فهو يتناكؿ التعبتَات في السياؽ 

                                                             
1 Ibid , p , 45. 
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فراد باختبار ما يعايشونو ،ىذا ما يسميو دلتام الكلي للحياة للحكم عل  شخصيات الأ
بالتعاطف بكن حتى نستطيع أف نفهم فردا ما ، بهب أف تكوف لدينا بذارب بفاثلة لتجربتو 

 1فنحن لا بيكننا أف نفهم شعورا لد نعايشو ، حيث تنعدـ ىنا ابؼشاركة الوجدانية .

ابؼقولات بـتلفة عن تلك ابػاصة يتم الاقتًاب من ابغياة ك فهمها عن طريق بؾموعة من     
بالطبيعة ، التي تساعد عل  معرفة العالد الفيزيائي. كابؼقولات التي بوددىا دلتام بسثل صورا 
عامة للفهم أك ابؼفاىيم التي تدؿ عل  المحمولات التي تطلق عل  ابؼوضوعات ابؼختلفة ، 

التي تستخدمها من أجل برقيق كتساعد عل  فهم معتٌ ابغياة الإنسانية ك أىدافها ك الوسائل 
 ذلك، ك ىي لا بيكن عدىا نظرا لتجددىا ابؼستمر ك من أىم ىذه ابؼقولات بقد :

مقولة الزمانية ك ىي تدؿ عل  مدل ارتباط ابغياة الإنسانية بالزماف، فابغياة كلها عملية   
ف ىو بؾرل زمانية ككل معتٌ مرتبط بالزماني كمعط  في ابغاضر، أم كتجربة حاضرة ك الزما

ابغياة ، ك ىو أم دلتام لا يتحدث ىنا عن الزماف الفيزيائي الذم يتألف من كحدات ك إبما 
عن الزماف الذم نعايشو كنعيو كتعاقب بتُ ابغاضر ك ابؼاضي كابؼستقبل ، يتصف بالتقدـ بكو 

فابغياة  ابغاضر الذم يعتٍ الامتلبء بالواقع أك بالتجربة ابغاضرة التي نعيشها ك بشكل مستمر 
الإنسانية في تطور ما داـ الإنساف يتذكر ابؼاضي ك يتخيل ابؼستقبل .كما بقد مقولة الداخلي 
ك ابػارجي فابغياة  تتضمن حالات داخلية بذد تعبتَات خارجية عنها متفق عليها ، تربط 
بينهما علبقة منظمة ، ك حتى ابؼؤسسات برمل مضموف يظهر في شكل قيم ك أىداؼ 

إلذ مقولة ابؼعتٌ ك التي بسثل مقولة أساسية في فلسفة دلتام كونها ملبزمة للحياة ، ك .بالإضافة 
ىي تدؿ عل  كل ما ىو ىاـ ك ذا مغزل، ك ابغياة حسبو لا تتضمن معتٌ كاحدا  يتخذ كنمط 
أك كمعيار للبشرية يوصف عل  أنو يقيتٍ ، ك إبما يرل أف ابؼعتٌ قابل لأف يتغتَ ك ىو يشتَ بو 

لبقة التي تربط بتُ الأجزاء ك الكل ،كالعلبقة بتُ الكلمات ك ابعملة إذ ىناؾ تفاعلب إلذ الع
بتُ ابعملة ك الكلمات التي تؤلف معتٌ ابعملة. يتحدد ابؼعتٌ الكلي انطلبقا من ابؼاضي الذم 
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نتذكره ك ابؼستقبل الذم نتخيلو ك نتنبأ بو.  تتًابط  التجارب فيما بينها لتعطي معتٌ ابغياة 
لأجزاء يربطها معتٌ عاـ ، إلا أنو لا بيكن الوصوؿ إلذ ىذا ابؼعتٌ بشكل كامل حيث يبق  فا

الفهم تقريبيا ، لأف ابغياة تستمر ك لا تعرؼ الثبات مفتوحة دائما عل  الإمكانيات ابؼستقبلية 
كالإنساف يواجو مواقف جديدة بحرية خلبقة، ك عليو بهب فهم ابغياة من الداخل مثلها مثل 

اريخ الذم ىو ليس عملية آلية ثابتة ك إبما ىو بهسد قصة الكفاح ابؼبدع للئنساف ، ك ىذا الت
الابذاه بكو ابؼستقبل ىو من أجل برقيق قيم بسثل ابؽدؼ الأبظ   الذم بهمع الأىداؼ الفردية، 

 فابغياة برمل قيما ك ىناؾ تداخل بتُ مقولة القيمة ك معتٌ ابغياة. 

د العقل التاربىي، ك نقد كضعية أكغست كونت الذم دعا إلذ ضركرة ابذو دلتام بكو نق     
التزاـ العلوـ الإنسانية بابؼنهج التجريبي، لكي تنهض بنفسها أماـ العلوـ الطبيعية التي حققت 
بقاحا باىرا في القرف التاسع عشر. يرل دلتام أنو بهب التمييز في العلوـ الركحية بتُ التفستَ 

الطبيعية ك الفهم الذم بهب أف تتبناه العلوـ الركحية ك عل  رأسها التاريخ ،  الذم تتبناه العلوـ
حيث  يقوـ الفهم عل  الابلراط في بذربة ابغياة ابؼعاشة للوصوؿ إلذ فهم الآخر بالاعتماد عل  
التعبتَات ابؼذكورة ك تأكيلها تلك ىي ابؼهمة التي تقع عل  عاتق ابؽرمينوطيقا التي يعتبرىا فن 

 .1كيلالتأ

في أكاخر القرف التاسع عشر بدأ دلتام يرل في ابؽرمينوطيقا أساسا للعلوـ الركحية، بعدما    
تراجعت بعد شلبيرماخر لتدخل مرة أخرل بؾاؿ التخصصات الضيقة، ك تصبح تأكيلب 
للفيلولوجيا ك القانوف كالدين عوض أف تبق  ىرمينوطيقا عامة كما أرادىا شلبيرماخر . إلا أف 

م أراد بذاكز النزعة السيكولوجية التي طبعت أعماؿ ىذا الأختَ '' كاف ىدؼ دلتام ىو دلتا
، تساءؿ عن 2تشييد مناىج للوصوؿ إلذ تأكيلبت صائبة موضوعيا لتعبتَات ابغياة الداخلية''

ابؼنهج الصحيح لدراسة الإنساف أم عن  أساس منهجي للعلوـ الركحية بعد اقتناعو بعجز 

                                                             
1 Dilthey . W , Introduction à l’etude des sciences humaines ,  p  95. 
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ن الإيفاء بهذه ابؼهمة ، حيث كضع في كتابو ''نقد العقل التاربىي'' الأسس ابؼنهج الوضعي ع
الإبستمولوجية للدراسات الإنسانية ك رأل أف ابؼقولات الكانطية السكونية ك المجردة لا تصلح 

لأف الإرادة لا بيكن إخضاعها للعلية، أما  لفهم ابغياة البشرية، رافضا أيضا التفستَ السببي،
فلب بهب أف يتم بدقولات خارج ابغياة بل عل  مقولات نابعة من ابغياة ذاتّا أم فهم ابغياة 

ابغياة التي بهرم في عركقها الدـ الذم يتمثل في الشعور ك الإرادة ،ك ابغياة ىي ابػبرة الإنسانية  
 في كاقعها التاربىي .

ن أجل النفاذ إلذ العالد برتاج الظواىر الإنسانية لأف تؤكؿ بناء عل  ابؼقولات ابؼذكورة  م     
الإنساني الداخلي من خلبؿ تأكيل تعبتَات ابغياة ك فهمها، إذف ىناؾ فارؽ في ابؼضموف ك في 
ابؼنهج بتُ العلوـ الطبيعية ك العلوـ الإنسانية '' كإذا كانت مهمة العلوـ أف تفسر الطبيعة فإف 

 1الفهم أف يلم بالكياف ابؼفرد'' مهمة الدراسات الإنسانية ىي أف تفهم تعبتَات ابغياة . بوسع
. الدراسات الإنسانية بفكنة في حدكد ما توفره من إمكانية إقامة العلبقة بتُ ابغياة كالتعبتَ 

معرفية خالصة بل ىو فهم ابغياة كالفهم أم فهم مكونات ابػبرة . الفهم ليس عملية 
شة ابػبرة ابؼعاشة قصد الإنساف، ك عالد الأفراد ليس بؾرد عمل فكرم بل ىو إعادة معايك 

اكتشاؼ الذات في الآخر . يتحدث دلتام عن الدائرة التأكيلية ك التي تعتٍ أف الكل يأخذ 
 معناه من الأجزاء ك أف الأجزاء تستمد معناىا من الكل من أجل الوصوؿ إلذ ابؼعتٌ .

 كبذلك يكوف دلتام قد كسع من ابؽرمينوطيقا بتأكيده عل  ضركرة إخضاع الظواىر   
الإنسانية للتأكيل ك الفهم كيكوف قد كضع موضوعا ثابتا بؽا حيث قاـ بتجديدىا ك ساىم في 
تقدمها كبفهدا لظهور الفكر التأكيلي لدل ىيدغر ك غدامتَ ، ك معلنا عن نهاية التفكتَ 

 ابؼيتافزيقي التقليدم .
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 الهيرمونيطيقا ك الأنطولوجيا الهيدغرية     

 Martinد العمود الفقرم لفلسفة مارتن ىيدغريشكل موضوع الوجو         
Heidegger  (1889- 1976  عل  أساس أنو ابؼسألة ابعوىرية التي كاف عل )

الفلبسفة الاىتماـ بها  . لكن تاريخ الفلسفة يبتُ كيف تم تناسي ىذا ابؼوضوع ليدخل جراء 
في  ابؼيتافيزيقي الغربي ذلك في دائرة اللبمفكر فيو. لذلك يلجأ ىيدغر إلذ نقد ابؼوركث الفلس

ك التأسيس بؼسلك فلسفي جديد يتناكؿ الكائن الذم يتساءؿ عن معتٌ كجوده، ك إقامة نظرية 
حوؿ انطولوجيا تدرس كبرلل الكائن . ك ابػطأ الذم كقعت فيو ابؼيتافزيقا الغربية ىو أنها  

 Etantك ابؼوجود     Etreتناكلت  ىذا ابؼوضوع بشكل إيديولوجي ، ك لد بسيز بتُ الوجود 
ك لد تنتبو إلذ الاختلبؼ الآنطولوجي القائم بينهما ، لذلك  كاف من اللبزـ تقويضها ، فهي لد 
تطرح مسألة الوجود ابػاص بالإنساف أك طريقتو في الوجود ، ما يسميو بالدازاين الذم يدؿ 

صالة ك ابؼوت بينما تم ك الذم بوللو انطلبقا من الزمانية ك الأ 1عل  طريقة الإنساف في الوجود.
تناكلو من قبل في أشكاؿ مقولاتية  ك برديدات تيولوجية  عرفت الإنساف كحيواف عاقل أك  

 ككائن بـلوؽ، من طرؼ الله لكنها تبق  تعريفات سطحية .                

يتأمل ىيدغر ىذا الشيء الذم يشكل ما ىو خاص في الإنساف، أما فلسفة ابؼوجود، فإنها    
قت السبيل بكو الوجود، لذلك يقاطعها ، فهي لا تسمح للتجربة أف تصل إلذ الأساس أغل

الذم انطلبقا منو يكشف تاريخ الوجود ماىيتو، ك ىي بسثل قدر لنسياف الكينونة. بؽذا السبب 
يدعو إلذ الابتعاد عن ىذه الدغمائية التي تقدـ تعريفا بؿددا للوجود الإنساني '' إذا كاف من 

قصاء ىذه التحديدات التيولوجية ك الدكغمائية الأساسية في تأمل فلسفي جذرم الواجب إ
للكينونة الإنسانية ، فيجب إذف أف نبتعد عن كل توجيو متضمن أك مستتً لفكرة بؿددة 

                                                             
1  Martin Heidegger, Etre et Temps,  traduit de l’allemand par François  Vezin  , 
Gallimard , 1986 ,P 241. 
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ك منو فإف ىدؼ ىيدغر ىو توجيو الابذاه بكو الظاىرة ابغقيقية أم  1للكينونة الإنسانية''
جود_ ىنا   ك دراسة ابػصائص ابػاصة بو . تتمثل البنية الأنطولوجية الدازاين ك الذم يعتٍ الو 

ىنا ك ىو الذم -للدازاين في التخارج يستخدـ ىيدغر مصطلح الدازاين، الذم يعتٍ الوجود 
عن  ex-sisterيشكل ما ىو خاص في الإنساف، بدعتٌ أنو منفتح عل  العالد، بدعتٌ التخارج 

ما ىو خارج عنو، ىذا ما لا بهعلو كذات منغلقة عل  حياتّا نفسو ك الابذاه بكو ابػارج أم 
 .2الداخلية ك عل  التفكتَ '' يقوـ كجود الدازاين خارج ذاتو''

ك يتوقف ىيدغر عند مسألة الثرثرة التي تعمل عل  تشتيت الدازاين ، ك ىذا ما يدعوه        
منو دازاين ساقط في الثرثرة أك  بابؽم أك الوجود اللبأصيل الزائف، يفقد فيو الفردية ما بهعل

الوجود مع الآخر، الذم بوجب أصالة الوجود في العالد من خلبؿ  الفضوؿ ك الالتباس ، 
حيث يشارؾ الآخر في ذلك معتمدا لغة غامضة ك مشتًكة . الثرثرة تفتقد إلذ الفهم لا تساعد 

ك التطلع إلذ الآخرين عل  الانفتاح ك كشف ابغقيقة ، تدؿ عل  الانشغاؿ باليومي ابؼشتًؾ 
فهو إمكانية زائفة ك تائهة . ك ىنا يتشتت الدازاين ك يتيو ك يفقد ابؼستقر ، يسجن في ابغاضر 

 ك يعجز عن التمييز بتُ ابغقيقة ك اللبحقيقة ،فيقع في الالتباس الذم  يشكل السقوط.  

لوجود الدازاين يعبر  كما بولل ىيدغر  القلق الذم يتعلق بالوجود في العالد ك ىو أسلوب      
عن أصالتو ، أك ىو طريقة معينة في الوجود ، ففي القلق ينفتح الوجود ، لو كظيفة بنائية 
لتحقيق الدازاين في كجوده ابغقيقي حيث بهعلو متفردا  لكنو يكشف عن نفسو نادرا ، ك ىو 

القلق الأصيل من  ىنا لا يتحدث عن  القلق اليومي الركتيتٍ الذم يتعلق بابؼوجود ك الذم بينع
الظهور . القلق ىو القدرة عل  الوجود في العالد كإمكانية أصيلة للوجود في العالد يكشف عن 
العدـ، إذ فيو ينكشف العدـ لنا ، فالقلق يشتَ إلذ حقيقة العدـ فالدزاين يقلق من العدـ ك 

 ن ىو القلق.بذلك فهو التجلي الذم يظهر من خلبلو الدازاين : البنية الأساسية للدزاي

                                                             
 .65، ص  2015، منشورات ابعمل ،  1، تربصة ك تقديم عمارة الناصر، ط :  الأنطولوجيا ىرمينوطيقا الواقعانيةمارتن ىيدغر،   1

2 Martin  Heidegger, Etre et Temps, P 42. 



 
28 

كما بومل ابؼوت رغم مساكاة ابعميع أمامو خصوصية ك فردانية ، ك ىو يتأرجح بتُ         
اليقتُ أم حتمية حدكثو ، ك اللبيقتُ من جهة ابعهل بزمن حدكثو، ك بتُ الاثنتُ يستمر 
القلق ، بيثل ابؼوت أقص  درجات العدـ ، ابؼوت متضمن في صميم كينونتو ، ك ىو الكائن 

الوجود بفتد بتُ الولادة -حيد الذم يدرؾ ذلك ،خاصية كجودنا ىي أننا موجودات متناىيةالو 
 ك ابؼوت  ، ابؼوت ىو نهاية الدازاين . 

بهب علبكة عل  ذلك التعرؼ عل  أف ابؼوجود الإنساني لو علبقة خاصة جدا بالزماف         
ذف في الزماف، كما ىي الأشياء الذم بيكن ابتداء منو فهم ما ىو عليو الدازاين. فهو ليس إ

. الزمانية ىي النحن، كالزماف ليس كائنا، كبهب طرح 1الطبيعية، إنو في أساسو زماني، إنو زماف
الزماف زمانيا كتفادم إعطائو ىوية تنكر ميزتو الزمانية. سؤاؿ الزماف يقود إلذ سؤاؿ الكائن 

 الذم نكونو أم الدزاين.
تعرضت لتحوؿ عميق ، ىذا التغتَ نلمسو في كتاباتو ما بعد غتَ أف  فلسفة ىيدغر          
،  ك ىذا يظهر عل  مستول الشكل إذ لا نعثر عل  نفس الأسلوب ك اللغة ك 1930

الوجود ك -الفلسفة، حيث بزل  عن كل ذلك لصالح الشعر، حيث غابت الوحدة، التي ميزت 
رسائل، حوارات ك قصائد كأصبح يعرض أفكاره عل  شكل بؿاضرات ، مقالات،  -الزماف 

شعرية، حيث أخذت كتاباتو طابعا شعريا. ىذا التحوؿ مس حتى المحتول ابػاص بفلسفتو،  
كونو بزل  عن إشكالية برليل الدازاين التي جعلها الركيزة الأساسية للؤنطولوجيا من منطلق 

لمحاكر الرئيسية فلسفي، فلم تعد ابؼسألة ىي مسألة فينومينولوجية ك لا أنطولوجية،  تلك ىي ا
 2لكتابو العمدة، التي طرحها سعيا منو لتحديد طريق ك موضوع ك ىدؼ التفكتَ الفلسفي.

                                                             
بؾد ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات ك النشر ك  التوزيع ،  2تر : سامي أدىم ، ط :   ،ر كالسؤاؿ عن الزمافىيدغفرانسواز داستور؛  -  1

 .23، ص  2002بتَكت ، 
2 Jean Grondin, le Tournant dans la pensée de Martin Heidegger, PUF , 1987 ,p 09-
10. 
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كل ىذا دفع الكثتَ  من الدارستُ إلذ ابغديث عن ىيدغر الأكؿ ك ىيدغر الثاني ، ىذا        
يدؿ عل  كجود حركية في فلسفتو، ىذا ما يعتًؼ بو ىو شخصيا. الوجود يصبح ىو موضوع 
ابؼنعطف ، كونو ينسحب، حيث يفر حتُ نسع  للعثور عليو حتُ ينسحب إلذ النسياف ىذا 

 . 1الانسحاب قد تم نسيانو

يرجع ىيدغر سبب الاىتماـ بابؼوجود بدؿ الوجود، إلذ كونو قابل للحساب من طرؼ       
بو، فهو ك ابػطر ىو نسياف الوجود في انسحا2الإنساف، ك ىنا تم اختزاؿ الوجود إلذ العدـ.

يدير ظهره لنا، فهو الغائب، ىذا النسياف الذم يشكل مضموف ابؼيتافيزيقا لا يسع  ىيدغر إلذ 
تصحيحو ، ك ىذا ما يتوقعو قارئ ''الوجود ك الزماف،'' فهو لا يعتبره خطأ، ك لا خطيئة أصلية 

سحاب. ارتكبها فلبسفة ابؼيتافيزيقا ، لأف الوجود ذاتو ىو الذم يقدـ نفسو كنسياف  كان
الذازاين ابؽيدغرم ىو دائما في العالد ،كوجود ىنا لا يقوـ عل  القصد ، بل ىو سابق لكل 
تأسيس معرفي ، ىنا يتهم ىوسرؿ بالسقوط في الذات ابؼتعالية ، التي بسنع ابؼعتٌ ك تؤسس 

اتية ابغقيقة. العلو يبرر فعالية الذات ابؼفكرة ك بذلك يقوؿ أف ىوسرؿ لد يبتعد عن الفلسفة الذ
باعتباره أف التفكتَ يتم داخل الوعي، بينما تعتبر فلسفة ىيدغر ىي تفكتَ في علبقة الدزاين 

 بالوجود لذلك يسع  إلذ بؾاكزة الفينومينولوجيا ك التأسيس لأنطولوجيا ىتَمينوطيقية .

بذاىلت ابؼيتافيزيقا انتماء الإنساف كالوجود لبعضهما البعض، حيث بروٌؿ الإنساف في      
العصور ابغديثة إلذ موضوع، كما اختف  سؤاؿ ابؼصتَ، كعليو بهب القبض عل  الصلة ابؼتبادلة 
بتُ الإنساف كالوجود عن طريق التصدم بؽذه ابؼيتافيزيقا، لتحقيق مصابغة انطولوجية تعيد 

 الوجود إلذ كضعو الطبيعي، ذلك لأف الإنساف الغربي صناع بتُ ابقازات التقنية.
يدغر اللغة  ابغل البديل  الذم بهب الرجوع إليو بعد الإنهاء ابؼيتافيزيقي، فهي يعتبر ى       

التي بيكنها بأف تقود الوجود إلذ الانكشاؼ. كما أنو يؤكد عل  ضركرة تقويض أبنية اللغة، التي 

                                                             
1Ibid., p 95. 
2 Ibid. , p 102. 
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احتجزت التفكتَ في معتٌ الوجود كاختزلتو إلذ برديدات كدلالات بؿددة، اللغة التي يتحدث 
غر ىي اللغة التي برقق انفتاح الوجود كىي التي بسنح الاتصاؿ بدا بيكن الإنصات إليو عنها ىيد

 كالتفكتَ فيو. 
فاللغة تتعدل حدكد التواصل كالتفستَ إلذ التأكيل، فهي مسكن الوجود، كالفن الذم       

وه يقيم ابغقيقة في العمل الفتٍ ىو الشعر. كالشاعر يفكر بعمق يستدعي ما ىو غائب، كيدع
إلذ ابغضور، فهو الذم يفكر في الاحتجاب كالانكشاؼ، كعليو فإفٌ مصابغة الأنطولوجية بتُ 
الإنساف كالوجود تتحقق بعمل الشاعر ابؼفكر، فالشاعر يستخدـ اللغة للتفكتَ في حقيقة 

 الوجود.
ذا كالفلسفة ضلت الطريق حتُ بقيت حبيسة لغة ابؼقولات التي فرضها العلم كالتقنية، كل     

فإف الشاعر يفكر فيما لد تفكر فيو الفلسفة التي حادت عن مقاصدىا، كونها لد تّتم بسؤاؿ 
الوجود، كالفكر ىو الذم ينقل الوجود إلذ الكلبـ، كالكلمة ىي التي برفظ حقيقتو، كىو يرل 

 أنو من الضركرم أف يكوف ىناؾ بساثل بتُ ما ينصت إليو كنية ما يقاؿ.
تي طرحت سؤاؿ ابؼوجود ، بقيت في حقوؿ العمل العلمي ك التقتٍ ، إف ابؼدارس ال        

الذم يكتفي بعملية بصع ابؼعلومات ,لكنو ليست طريقة للمعرفة ،بل تبق  قريبة من متطلبات 
ابغياة ، لا ترقي إلذ مرتبة ابؼعرفة " ك لأف قدر اللغة ك ببساطة ، يتجذر في علبقة  أم أمة من 

 1ؤاؿ  الوجود سوؼ بهعلنا ننغمس ك بلوض بعمق في سؤاؿ اللغة "الأمم مع الوجود ، فإف س
. 

ىيدغر يتناكؿ الوجود عل  ابؼستول ابؼنهجي بوصفو بصلة من الظواىر دكف أف تصتَ         
ماىيات في الوعي ، في فينومينولوجيا ىوسرؿ ضاع الوجود لصالح الوعي " كجد ىيدغر في 

نظر فيها عل  أساس نقدم، بدعتٌ أف فينومينولوجيا ىوسرؿ الفينومينولوجيا حاجة إلذ أف يعاد ال
بوصفها ماىي عليو تفتقر بسب نزعتها بكو الذاتية ابؼتعالية إلذ التأسيس الأنطولوجي اللبزـ ك 
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ذلك لضركرة عدـ انفكاؾ ابؼنهج الفينومينولوجي  عن أف يعتٍ بسؤاؿ الوجود ، فكاف لابد من 
ج الفينومينولوجي بدا يفضي إلذ معابعة مشكلة الوجود عل  إبهاد طريقة تسهم في تفعيل ابؼنه

 .1بكو ملبئم"

ىدؼ ىيدغر ىو تأسيس انطولوجيا فينومينولوجية ، ىذا ابؼنهج الظاىرم يفقد علم      
 الوجود كل مضموف ميتافيزيقي ك بررير الانطولوجيا من ابؼوركث الفلسفي ابؼيتافيزيقي .

قامت بإستدعاء ابؼنعرج ابؽتَمينوطيقي ، ك يظهر ىذا ابؼنعرج   الفينومينولوجيا ىي التي       
حيث بردث ىيدغر  كضركرة انطلبقا من الأرضية التي أرساىا الأباء الأكائل للفينومينولوجيا،

عن ضركرة أف تكوف الفينومينولوجيا  ىرمينوطبقية "ينبغي النظر الذ ىيدغر بدا ىو ابؼهندس 
 .2ينوطيقي  للفينومينولوجيا"الأكؿ . ك صانع ابؼنعرج ابؽتَم

بحث ىيدغر طيلة مشواره عن اللغة ابؼلبئمة للئفصاح عن مكنونات الكائن ك عن بذربة          
الكينونة، حيث اعتبرىا الأفق الوحيد لكل فهم يتعلق بالكائن، بدا ىي بيت الكائن ، بشرط 

ؼ ىيدغر بؽذه اللغة أف لا  يتحوؿ ىذا البيت إلذ سجن بينع الكائن من التجلي. اكتشا
الأماـ . طرح  ابؼغايرة ىو الذم يدفع بعملية التجذير ابؽتَمينوطيقي للفينومينولوجيا قدما  إلذ

ىيدغر الوضع الأداتي لأفق اللغة في بؾاؿ الفينومينولوجيا من داخل ىذا الأفق بىرج ابؼنعرج 
اف فلؤنو يوجد بفوىا ، بـبأ ، ابؽتَمينوطيقي للفينو مينولوجيا " فإذا كاف الكائن غتَ باد للعي

 . 3بـفيا ك بؿرفا"

يقتًح ىيدغر حوارا مع  ىذا العصر الذم يعكس كضعا ميتافزيقيا قائما عل  التقنية ك        
عل  سيادة العقل ابغسابي، ك يضع في الشعر السبيل الوحيد لإنقاذ العصر الذم لا يستجيب 

                                                             
 .72،ص  2015دار التكوين للتأليف ك التًبصة ك النشر ،  1، ط :  مارتن ىيدغر أك الفشل المنهجيعلي بؿمد اسبر ،   1
مهيبل ، منشورات الاختلبؼ ، الدار العربية للعلوـ  ، تربصة كتقديم ، عمر  المنعرج  الهرمينوطيقي للفينومينولوجيا، جاف غرانداف   2

 .23،ص  2007، 1ناشركف ، ط : 
 . 90، ص المنعرج الهرمينوطيقي للفينومينلوجياجاف غراندف ،   3
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اذه من التأكيل التقتٍ ك الرجوع إلذ ابؼنبع الأكؿ بغاجات كاقعية ك يتجاكز إرادة الإنساف ك إنق
للفكر . اللغة ليست تعبتَا صوتيا ك لغويا عما ينبغي تبليغو كإبما برمل ابؼوجود بوصفو موجودا 
إلذ ابؼنفتح ،في الشجر ك النبات لا توجد لغة ، ك لا يوجد انفتاح ابؼوجود " عندما تسم  اللغة 

، ىذا القوؿ  1ن ىذا النوع برمل ابؼوجود إلذ القوؿ ك الظهور"ابؼوجود لأكؿ مرة ، فإف تسمية م
قوؿ الشعر : قوؿ العالد ك الأرض ، ك  ىو تصميم النور ، ىو بررير ، قذؼ ، القوؿ ابؼصمم ىو

 بؾاؿ صراعهما ىو حكاية كشف ابؼوجود ، ليست اللغة شعرا ، إلا لأنها برفظ الشعر.

داد لأنطولوجيا ىيدغر فهو يسع  إلذ بناء أنطولوجيا كعليو نقوؿ إف ابؽرمينوطيقا  امت       
ىتَمنوطيقية ك تقويض الأنطولوجيا التقليدية ، ك ىذا كشرط لتحليلية الدزاين ك الكشف عن 
ابؼعتٌ الأكؿ للوجود ، ك الذم ك ىو يسع  إلذ كصف ظاىرة الوجود ك علبقتها بظاىرة ابؼوجود 

ل في ميتافيزيقا ابغضور. ابؽتَمينوطيقا تتخذ من الدزاين خارج ابؼيتافيزيقا التقليدية ك التي تتمث
إف الدزاين ابػاص ىو ما »ابػاص موضوعا بؽا لتسائلو في خاصية كينونتو كبنياتو الظاىراتية 
الدازاين خارج ذاتو فهو «. يوجد فقط كبشكل دقيق في  أؿ " ىنا " التي في كل مرة ىي لو

نية كمشركع ك انفتاح لا بيكن برديده بشكل نهائي ملق  في العالد ىو ما ليس ىو فهو إمكا
 يتصف باللببرديد البنية الأنطولوجية للدازاين ىي الوجود في العالد .    

 التأكيلية الجدلية عند ىانز جيورج غدامير  

 -Hansتتمثل المحاكر الأساسية التي تشكل ابؼشركع ابؽتَمينوطيقي عند غدامتَ      
Georg Gadamer(1900- 2002  في مساءلة   كل من الوعي ابعمالر كالوعي )

التاربىي ك قضية ابؼنهج ، بالإضافة إلذ  تناكلو بؼسائل متعلقة بالفلسفة ك العلوـ الإنسانية ك 
انطولوجيا اللغة. ك بذلك يكوف قد أسس بؽتَمينوطيقا جديدة  تتجاكز التصور القديم الذم 

سانية '' ىكذا مع ظهور" ابغقيقة ك ابؼنهج " بقد أف يضعها في سياؽ ابؼنهج ابػاص بالعلوـ الإن

                                                             
 . 146،ص 2002،منشورات ابعمل ، 1،  تربصة  أبو العيد دكدك ،ط :  أصل  العمل الفني، مارتن ىيدغر    1



 
33 

النظرية التأكيلية قد دخلت مرحلة جديدة ك ىامة ...ك بقد التصور القديم للهرمينوطيقا بوصفها 
ابؼنهج ابػاص بالعلوـ الإنسانية قد أبنل  ك ضرب عنو صفح، بل بقد فكرة "ابؼنهج" قد 

. في مقاربتو ىذه يسع  غدامتَ إلذ تعرية  1حوكمت ك مكانة " ابؼنهج" نفسو قد اىتزت''
'' ما بيكن قولو  الواقع الذم صنعتو العلوـ ، التي تسع  بشكل دائم بكو اكتساب منهج صارـ
حوؿ مشركع غدامتَ ىو أنو شك في شمولية الفكرة القائلة بأف ابؼنهج ىو السبيل الوحيد بكو 

 .2بلوغ  ابغقيقة''

تجاكز العلم ك برديداتو ابؼنهجية ك تقويض النزعة العلمية ، ك يريد غدامتَ بلوغ حقيقة ت       
بررير ابؽرمينوطيقا من فكرة ابؼنهج ، ك ىو يريد أف يدرس ابغقيقة خارج الإطار ابؼنهجي ابؼسطر 
من طرؼ العقل ابغداثي، إذ ىناؾ حقائق لا علبقة بؽا بذلك. ك ىو أم غدامتَ لا ينظر الذ 

يقدـ تقنيات الفهم، فالفهم حسبو ليس مسالة منهجية أك ابؽرمينوطيقا بوصفها منهجا 
ابستيمولوجية بل ىو مسالة نفاذ إلذ العمق الذم يشكل الأرضية بؿاكلا في ذلك بذاكز تأكيلية 
سابقيو أم شلبيرماخر ك دلتام ك ىيدغر '' فإذا كاف الفهم مع ىيدغر ىو بمط كجود، فإنو مع 

انتُ تشكل ىذا الفهم، عل  اعتبار أف بؿور ابؼمارسة غدامتَ، بالإضافة إلذ ذلك، بحث في قو 
التأكيلية عنده ىي قضية الفهم ،  ك التساؤؿ حوؿ كيفية برققو ؟  ك كيف  يعتبر علبمة بسيز 
الكائن الإنساني عن غتَه ...فهم بقدر ما يبتعد عن الصرامة ابؼنهجية أك ابؼنهاجوية 

methodologisme    لتي يقوـ بها الإنساف في ىذا يقتًب من التجربة العامة ا
.يرل غدامتَ أف الفهم ليس عملية ذاتية بسارس من طرؼ شخص إزاء موضوع ماثل 3العالد''

أمامو، بل يعتبره أسلوب كجود الإنساف ك ىو يسع  إلذ تفستَ الفهم ذاتو أم فهم ظاىرة 
خر. ك ىو ىنا الفهم بوصفها مسألة أكلية ،دكف البحث عن مبادئ التػأكيل كما فعل شلبيرما

                                                             
 .276،مرجع سابق ،ص  ، مدخل إلى الهرمينوطيقا نظرية التأكيل من أفلاطوف إلى غدامير فهم الفهمعادؿ مصطف ،  1

2 Jean Grondin , Introduction à Hans – Georg Gadamer, Editions Cerf , Paris, 1999, 
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يتساءؿ كيف يكوف الفهم بفكنا في سياؽ خبرة الإنساف بالعالد ، ما بهعل من ىذه العملية 
عابؼية ك شاملة ،تتجاكز حدكد الذاتية التي يربظو كل من مبدع النص ك قارئو عل  السواء. ينتقد 

ف الذين يعتبركف غدامتَ الفلسفة الذاتية  التي صنعت ابػطاب التقتٍ ك يعود إلذ فلبسفة اليونا
أف نقطة البداية ليست الذات بل الوجود ، ليؤسس بؽرمينوطيقا جدلية لا يهمها بلوغ اليقتُ ك 
ابؼعرفة ابؼطلقة ،داخل نسق بؿكم من ابؼقولات العقلية بردد رؤية الشخص بكو الأشياء ك 

عتبركف أف نقطة تؤطرىا الذات التي تتحكم في ابؼوضوع . ك ىو يعود إلذ فلبسفة اليوناف الذين ي
البداية تتمثل في الوجود حيث أف ابؼوضوع ىو الذم يلقي أسئلتو، ك التأكيل لا بهب أف يعمل 
عل  القبض عل  ابؼوضوع بل ابؼوضوع  ىو الذم يستجوب الذات  بشكل مستمر ك ىذا ىو 

يو أم ابعدؿ  ابؼبتٍ عل  السلب بتُ السائل ك التًاث ، ك بهذه الطريقة يفصح ابؼوضوع عما لد
دلتام ك بذاكز ىتَمنوطيقا شلبيرماخر ك  عن كجوده ابػاص. إف مشركع غدامتَ يهدؼ إلذ نقد

التي بقيت مرتبطة بفكرة ابؼنهج ما يسمح لو بتوسيع من بؾاؿ ابؽتَمينوطيقا لتكوف أكثر شمولية، 
 برقق الفهم أم فهم ابغقيقة.

قيق التواصل ك التفاىم خارج تساءؿ غدامتَ عن طبيعة الفهم ك كيفية توسيعو لتح       
التصور ابؼطلق لضركرة ابؼنهج ،ك لكن في إطار اللغة ك في إطار التأكيل ،ك بذلك ،فهو بينح 
للفهم بعدا فلسفيا يبقيو مفتوحا عل  اختلبؼ التفستَات ك تواصلها إذ لا كجود بغقيقة مطلقة 

ىو الذم بوقق الفهم    .ك ىو لا يفصل بتُ الفهم ك التفستَ كما يفعل دلتام، فالتفستَ
باعتباره الوسيط في ىذه العملية.كما أنو  لا يفصل بتُ ثلبثة جوانب ىي الفهم ك التفستَ ك 
التطبيق فكلها بؾتمعة برقق الفهم ك من ثم تطبيق ما تم فهمو عل  ابغاضر، فالفهم في جوىره 

من التطبيق '' بودم أف عملي ما يدؿ عل  تأثره بشلبيرماخر الذم لا يقبل بأم نظرية لا تأتي 
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غدامتَ  1أبدم  بعض ابؼلبحظات بخصوص العلبقة الأصلية  ابؼوجودة بتُ النظرية ك التطبيق''
 يرفض إقامة أم بسييز بينهما .

يتوقف غدامتَ عند اغتًاب الوعي ابعمالر ك يتناكؿ مشكلة الفن من زاكية ما يعانيو  ىذا      
يد ك الاغتًاب ك فقداف ابؼعتٌ ،بؿاكلا من كراء ذلك الأختَ في ىذا العصر حيث طالو التجر 

فهم الأسباب التي أدت إلذ ىذا التحوؿ ك الوصوؿ  في الأختَ إلذ بذاكزه. خصص بؽذا 
" ك ىو بذلك يريد برديد العلبقة بتُ ابغقيقة  " ابغقيقة ك ابؼنهجابؼوضوع ابعزء الأكؿ من كتابو

طرؼ فلبسفة آخرين مثل أفلبطوف الذم لا يرل  ك الفن ك تبريرىا ، بحكم تعرضها للهجوـ من
في الفن إلا بؾرد بؿاكاة للواقع ، ك بالتالر لا يصلح لأف يكوف مصدرا للحقيقة بل ىو معارض 
بؽا'' إف الفن بوتل مكانة ىامة في تأكيلية غادامتَ، بوصفو أكثر ابؼوضوعات بضيمية ك ألفة لدينا 

م مسافة تفصلنا عنو، ك بيثل بموذجا للحقيقة يتخط  ، حتى أننا نفتًض دائما بأنو ليس بشة أ
نطاؽ ابؼعرفة العلمية. ك بؽذا سيكوف الفن مدخلب خصبا لفهم ىتَمينوطيقاه ك نقطة الانطلبؽ 

. يرل  غدامتَ أف الفن معرفة ك فيو يستطيع الإنساف فهم  2الكبرل في "ابغقيقة ك ابؼنهج" ''
لا تنفصل عن السياؽ التاربىي لعالد الإنساف ، ك مرتبط  ذاتو كما أنو بيثل بموذجا للحقيقة التي

بدجتمعو ك بذلك فاف الظاىرة ابعمالية برتاج إلذ تفستَ ك فهم يتعدل بؾرد اعتبارىا موضوعا 
للمتعة ك يتعدل كذلك ابعانب الشكلي بدا فيو من أشكاؿ ك ألواف، ذلك لأنها لديها ما 

ما عجزنا عن فهمو سابقا باعتماد لغة مفهومة تزيل  تقولو، ك بؽذا عل  ابؽتَمينوطيقا أف تفسر
الغموض ك توضح ما كاف غريبا ''ك ىذا ما جعل غادامتَ يؤكد عل  أننا نكوف دائما إزاء 
حدث لغوم. فكل خبرتنا بالعالد بيكن فهمها ك تفستَىا بوصفها حدثا لغويا، أم أف العالد 

                                                             
1 H.G.Gadamer , Esquisses Herméneutique, essais et conférences ,traduction ,Jean 
Grondin , J.Vrin,2004, p,17 . 
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. ك عليو فإف العمل الفتٍ ىو 1فستَ''يكشف ذاتو من خلبؿ اللغة أك من خلبؿ الفهم ك الت
عبارة عن خبرة لغوية ماداـ يقوؿ شيئا.ك ىو لو صدل ينتقل عبر الأجياؿ. ك من أجل رؤية ما 
بوملو من حقيقة ك معرفة بهب أكلا إزاحة كل ما بينعو من الظهور أم ىدـ ما بوويو الوعي 

مونها ابغقيقي، ك الذم ىو ليس إلا ابعمالر ابؼغتًب ك المجرد الذم بهرد الأعماؿ الفنية من مض
نتيجة الإبياف بأبنية ابؼنهج القطعية  ابؼتولد عن النزعة ابؼوضوعية .كما يرفض غدامتَ فصل 
الوعي ابعمالر عن ابػبرة غتَ ابعمالية ، ك يرفض كذلك ربطو بابعانب الشكلي ك اختزالو إلذ 

كل صلة بالعالد .ك ىو يرل أف   بؾرد إدراؾ حسي للشكل يثتَ  ابؼتعة مع إبناؿ ابؼضموف ك
الفن يفتح عابؼا ك يضيء الأشياء لتبدك في صورة جديدة. ييفهم الفن في صلتو بأنفسنا ك 
بالعالد الذم بكيا فيو ك بخبراتنا '' كمن ثم فمشركعية الفن لا تأتي من أنو يقدـ لذة بصالية بل 

ؿ تقطيعو ك تقسيمو منهجيا من انو يكشف النقاب عن الوجود. ك فهم الفن لا يأتي من خلب
بوصفو موضوعا ك لا من خلبؿ فصل الشكل عن ابؼضموف، ك إبما يأتي من خلبؿ الانفتاح 

. ك معتٌ ذلك 2عل  الوجود، ك من خلبؿ الإصغاء إلذ السؤاؿ الذم يلقيو علينا العمل الفتٍ''
 . أف العمل الفتٍ يلقي علينا بسؤالو ك يدعونا إلذ معرفة ما يقولو من حقيقة

يهتم غدامتَ في مشركعو التأكيلي بالبعد التاربىي، حيث يربط الفهم بشركط تاربىية  خاصة     
بالنص ك بدؤلفو في نفس الوقت،  ك يقوـ  بتحليل ما يسميو بالوعي التاربىي  ك يتوقف عند ما 
ك  يسميو بالبنية ابؼسبقة للفهم، التي تتحدد من ابؼوقف الذم نتخذه من النص بشكل مبدئي،

الذم بودد طريقة قراءة النص .ىذا ك يشتَ غدامتَ إلذ تأثتَ ابؼاضي عل  ابغاضر، حيث يفهم  
ىذا الأختَ من خلبؿ تصورات ماضية فنحن نوجد في ابؼاضي ك من خلبلو ك نشارؾ فيو، 
فعنصر التاريخ يؤثر في فهم التًاث ،ك معتٌ ذلك ىو أف التاريخ بودد الوعي التاربىي.يرل 

التاريخ يفهم بالإشارة إلذ ابغاضر ذلك لأف الوعي موجود فيو، ك ىو يؤكد كذلك  غدامتَ أف

                                                             
 39،ص المرجع نفسو 1
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عل  دكر ابؼاضي في فهم ابغاضر حيث يتم فهمو من خلبؿ تصورات مسبقة مستوحاة من 
ابؼاضي، الذم لا بيكن اعتباره بؾرد كقائع تشكل موضوع الوعي، بل ىو عبارة عن تيار نتحرؾ 

لتًاث ليس ماثلب أمامنا كموضوع  ،بل  بكن نقف فيو.  ىذه فيو ك نشارؾ فيو أيضا ،فا
الأحكاـ ابؼسبقة تعبر عن الواقع التاربىي ك ىي ضركرية لفهم التاريخ، لأف عملية الفهم عبارة 
 1عن تراكم تاربىي مصدرىا التًاث ،ك لا كجود لتفستَ ثابت ماداـ ينشأ عن ابؼوقف التأكيلي 

ؿ ابؼسافة الزمنية التي تفصل بتُ ابؼاضي ك ابغاضر، حيث . تتم تصفية ىذه الأحكاـ من خلب
برصل عملية إقصاء للئبقاء عل  ابؼعتٌ الذم يؤدم إلذ الفهم الصحيح '' كحده مركر الزمن ما 
بيكن لنا أف نقبض عل  ذلك الذم يقولو النص، كشيئا فشيئا ، ك بالتدرج فقط تبزغ الدلالة 

 .2بـاطبة ابغاضر'' التاربىية ابغقيقية للنص، ك تشرع في

يظهر تاثر غدامتَ بهيدغر في تناكلو بؼسألة اللغة ك بشكل كاضح ،ك ذلك في رفض اعتباره       
ىذه الأختَة بؾرد علبمات ك إشارات ك رموز تشتَ إلذ أشياء خارجية منفصلة عن التفكتَ، 

ا إلذ أداة للذات برددىا مقتضيات العلم ابغديث ، ىذا ابؼوقف يسلبها قوتّا الأصلية ك بىتزبؽ
بؿدد ك ىنا بزتفي قوة التسمية  تقف في مقابل ابؼوضوع الذم تدؿ عليو، أم عل  موجود

قدرتّا عل  كشف الوجود. الكلمة حسبو ىي ابؼوضوع نفسو ك بكن بلتار الكلمات ابؼناسبة ك 
حسب مقتضيات ابػبرة  ، ك ىي تنطلق من طبيعة الشيء  ك تتجو بكو الذات ك يتم تعلمها 

 من التًاث .

لا يغفل غدامتَ عن طرح مسألة العلوـ الإنسانية التي تسع  إلذ تبتٍ ابؼناىج العلمية مبديا     
نقده بؽذا التوجو، ك يدعو إلذ بررير ابؽرمينوطيقا من كل نزعة منهجية، تلك التي يعتمدىا العلم 

اف ك عابؼو . ك بذلك الطبيعي للوصوؿ إلذ حقيقة مطلقة ،لا تأخذ بعتُ الاعتبار كاقع الإنس
فهو لا يتناكبؽا من زاكية ابؼنهج بل ابؼراد ىو برقيق نوع من ابؼعرفة ك نوع من ابغقيقة التي 
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تتطلب فهما مشتًكا لتحقيق التفاىم باعتماد ابغوار'' فالظاىرة ابؽرمينوطيقية ليست في الأصل 
، لا يتعلق بدنهج فهم قضية منهج عل  الإطلبؽ، لأف الأمر ىنا ، أم في العلوـ الإنسانية

علمي يسع  ، فيما يسع  إليو، إلذ بناء معرفة قارة تستجيب لكماؿ ابؼنهجية العلمية. مع أف 
 .1الأمر، ىاىنا، برديدا، يتعلق بابؼعرفة ك ابغقيقة''

يلح عل  ضركرة تعميق    ما بيكن استنتاجو من خلبؿ ىذا التحليل، ىو أف غدامتَ      
برىا من درجة عالية من الأبنية ، كونها تسع  إلذ اظهار الأشياء حتى لا عملية الفهم التي يعت

تبق  في زاكية مظلمة  ك الأخص في كقتنا ابغالر الذم تعتًيو برولات سريعة .جعل من دراسة 
ابػبرة ابعمالية ك دراسة التاريخ صميم ك جوىر ظاىرة التأكيل في كل أبعادىا '' تّدؼ ىذه 

ؽ من خبرة الفن ك من نقل ابؼاضي من خلبؿ التاريخ  من أجل إظهار الدراسات إلذ الانطلب
ك بذلك يكوف غدامتَ قد قدـ إسهاما لا يستهاف بو في  .2الظاىرة التأكيلية في كل أبعادىا''

بؾاؿ الدراسات التأكيلية  ك في سياؽ ما بهرم من حديث حوبؽا ،كونو يتساءؿ حوؿ ابؼقاربات 
بػصائص ابعمالية للشكل ك بعده الأنطيقي ىذا ما بينح الدلالة ابعمالية التقليدية ك حوؿ ا

للعمل الفتٍ ك بهعلو يتكلم . ك ىو يريد العثور عل  الوساطة بتُ ما ىو انطيقي ك ما ىو 
ك طرحو لقضية ابؼنهج ك الذاتية  .3انطولوجي حتى يتمكن من بذاكز فينومينولوجية ىيدغر 

تعبتَ جوف غرانداف ،كونو قد طرح ك تساءؿ عما  بهعل منو مفكرا ما بعد حداثيا عل  حد
 .4يشكل صرح الفكر ابغداثي

   نظرية التأكيل عند بوؿ ريكور  

                                                             
 .266مرجع سابق ، ص  ،ك الفلسفة نحو مشركع عقل تأكيليالهرمينوطيقا عبد الغتٍ بارة ،   1

2 Hans-Georg Gadamer, Esthétique et  herméneutique, Etudes Germaniques , 
numéro 02, avril – juin  2007  , centre universitaire Malesshebes , p 13. 
3 Franck Delannoy, l’actualité de l’herméneutique gadamérienne, revue Etudes 
germaniques, numéro 02, avril – juin ,2007, centre universitaire Malesherbes, , p 275. 
4 Jean Grondin, Introduction à Hans- Georg Gadamer, opcit , p 13. 
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 Paul Ricœur    (1913-2005إف أىم ما بييز مشورع بوؿ ريكور         
ـ(التأكيلي ىو بؿاكلتو  احتواء بـتلف التيارات ابؼتصارعة في بـتلف حقوؿ ابؼعرفة ، ك فتح حوار 
معها ىذا ما يرفر امكانية استمرار التفلسف حسبو ''لعل  ىذا ما جعلو ينظر من خلبؿ أبرز  
كتبو ، صراع التأكيلبت إلذ أف النص  لا يتكلم إلا من صراع تأكيلبتو كتنافر دلالاتو ، بل إف 
صراع التأكيلبت بدا ىو مفهوـ كجودم يعم كل شيء، يتجاكز النصوص ابؼكتوبة إلذ ما يقف 

ده يفتح ابغوار مع فلسفة ىوسرؿ . لذلك بق1ا من مؤسسات تأكيلية توجو الػتأكيل''كراءى
بؿاكلا من خلبؿ ىذا البحث القياـ بعمل  ىيدغر ك دلتام كغدامتَ كمدرسة التحليل النفسي.ك 

ابستمولوجي، يستهدؼ برليل أنطولوجيا الفهم أك التأسيس لابستمولوجيا الػتأكيل. باعتبار أف 
د النظر إليها، ك لا كجود لفهم مطلق ك تأكيل شامل من شأنو احتجاز ابغقيقة  ابغقيقة متعد

من طرؼ سلطة  تتدعي امتلبكها بؽا ، بينما ىي تبق  في جوىرىا ابستمولوجية ، تتعدد  
بتعدد أبعاد الوجود الإنساني ، فالعالد ىو أفق متفتح  لا بيكن لأم معتٌ بؿدد أف يستنفذ كل 

 اع التأكيلبت. معانيو، فهو بؿل صر 

لا يطرح ريكور موضوع التأكيل داخل حدكد ابؼيتودكلوجيا، ك ىو يقيم الفرؽ بتُ الكلمتتُ      
: التأكيل كابؽتَمينوطيقا، إذ تدؿ الكلمة الأكلذ عل  عملية إرجاع معتٌ ظاىر ك بؾازم إلذ معتٌ 

قبض عل  الكائن باطن أك حقيقي ، بينما تدؿ الثانية عل  معتٌ فلسفي حيث تسع  إلذ ال
من خلبؿ تأكيل كل ما يقوـ بو من أجل الوجود، كىذا يعتٍ أف ابؽدؼ ىو الوصوؿ إلذ برقيق  

 غاية أنطولوجية  من خلبؿ عمل  إبستمولوجي.

كأم عمل  في سياؽ  ابؼشاريع التأكيلية لا بيكنو أف ينفصل عما قدمو ىيدغر في ىذا           
موقفو منو ، ك يقوؿ بأنو لا يعارض فكرة أنطولوجيا الفهم  المجاؿ ، لذلك بقد  ريكور  يبدم

ابؽايدغرية ، فهو يأخذ بها أم أنطولوجيا ابؼوجود أك الكائن ك يعتبر الفهم كنمط كجود ك يركز 
في العالد ، إلا أنو يشك في إمكانية تأسيس أنطولوجيا بدعزؿ عن كل ضركرة  –عل  الوجود 
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من طرؼ الدراسات التأكيلية بشكل عاـ، حيث أف ىيدغر  منهجية،  ك بعيدا عما  تم برقيقو
يريد إقامة التأكيل ضمن أنطولوجيا الفهم  ك كضع نظرية لو متجاىلب  ىذه الدراسات السابقة 
ك ابؼتنوعة.  أما ريكور،  فهو يعمد إلذ القياـ بعمل إبستمولوجي ، لتأسيس التأكيل ك ابؼقصود 

بفارسة النقد عل  بـتلف التأكيلبت ك رسم  من ذلك ىو كضع نظرية للفهم من خلبؿ
 1حدكدىا ك استيعاب ما تم اكتشافو  حوؿ الوجود.

ك في حديثو عن الدراسات التأكيلية السابقة ،يعود ريكور إلذ دلتام ك ىو معلوـ عنو أنو        
عل  الاقصاء بييز بتُ التفستَ ك الفهم  أك التفستَ ك التأكيل، ىذه الثنائية  التي إبتكرىا ، تقوـ 

، حيث يقصي  حسبو  أحد ابغدين ابغد الآخر، فإما أننا نفسر عل  طريقة العالد الطبيعي أك 
أننا نؤكؿ عل  طريقة  ابؼؤرخ ، إلا أف ريكور بحث عن تكامل ك تبادؿ بتُ التفستَ ك التأكيل، 

اية بتُ حيث يوضح  أف التعارض بتُ ابؼصطلحتُ عند دلتام ،لد يكن قائما بالضبط في البد
التفستَ ك التأكيل، ك إبما كاف قائما بتُ التفستَ ك الفهم لكوف أف التأكيل يشكل ناحية خاصة 

 للفهم.

يستند ىذا الفصل بتُ التفستَ ك الفهم عند دلتام إلذ بؾالتُ من الواقع، ما يفرض           
ؿ ىو ميداف ابؼواضيع الفصل بتُ ىذين المجالتُ ك بنا بؾالر علوـ الطبيعة ك علوـ الركح، الأك 

القابلة للملبحظة العلمية ابػاضعة للتكميم الرياضي، ك لقوانتُ ابؼنطق الإستقرائي، أما ميداف 
الركح فهو ميداف دراسة  الأفراد من الناحية النفسية ك بؿاكلة فهم فرادتّا ك غرابتها.لذلك يكوف 

اؤؿ عما إذا كانت ابؼعرفة التساؤؿ عما إذا كاف من ابؼمكن أف توجد علوـ الركح ىو التس
العلمية للؤفراد بفكنة، ك عما إذا كاف في استطاعة ىذا الإدراؾ بؼا ىو فردم أف يكوف موضوعيا 
بطريقتو ابػاصة، ك عما إذا كاف في إمكانو ابغصوؿ عل  شرعية شمولية. بهيب دلتام: لأف 

همها من حيث ىي الباطن يفصح عن ذاتو في العلبمات ابػارجية التي بيكن إدراكها ك ف
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يسمي دلتام الفهم بأنو ذلك ابؼسار الذم بواسطتو نعرؼ شيئا  1علبمات حياة نفسية غريبة.
 ما ذا طابع ركحي بدساعدة العلبمات المحسوسة التي تعبر عنو.

ىذا ىو الفهم الذم يشكل التأكيل أحد حقولو ابػاصة، ك بقد ضمن علبمات ابغياة           
جليات التي تم تثبيتها بشكل دائم، ك الشهادات الإنسانية التي تم ابغفاظ النفسية الغريبة الت
ىكذا يكوف التأكيل ىو فن الفهم ابؼطبق عل  تلك   كتابة ك ابؼآثر ابؼكتوبة. عليها بواسطة ال

 التجليات ك عل  تلك الشهادات، ك عل  تلك ابؼآثر التي تشكل الكتابة طابعها ابؼميز.

درج مهمة ابؽتَمينوطيقا انطلبقا من سياؽ التفستَ الديتٍ ك ىذا لكن بوؿ ريكور  ي     
الاستنتاج مبتٍ عنده عل  سببتُ: الأكؿ حرصو عل  استبعاد الطابع النفسي لتأكيل النصوص، 
أم استبعاد فهم ذاتية الكاتب باعتبار أف ابؼؤمن الذم يقرأ النص الديتٍ لو يذىب ذىنو إلذ 

و، بل يركز عل  فهم مضموف النص )الله( لتعذر ذلك  علي بؿاكلة معرفة ذاتية صاحب النص
يسع  إلذ تطبيقو. ك الثاني: حرصو عل  الربط بتُ الطابع الأنطولوجي ك الطابع ك 

الإبستمولوجي لتأكيل النص، أم بتُ فهم الذات لوجودىا من خلبؿ النص ك إضفاء كينونتها 
من جهة أخرل، أم بتُ ابغقيقة ك عليو من جهة، ك استخدامها لقواعد منهجية في برليلو 

لذلك يعرؼ    2ابؼنهج، بتُ مشاركة النص أفكاره ك الأخذ بابؼسافة التي تفصلنا عنو.
. كىذا  ما 3ابؽتَمينوطيقا في ىذا السياؽ بأنها نظرية عمليات الفهم في علبقتها بتأكيل النصوص

ثر بفا فهم نفسو عن يفسر رفضو في فلسفة دلتام ك شلب برماخر إمكانية فهم الكاتب أك
طريق إعادة بناء صتَكرة الإبداع التي مر بها، فمثل ىذا ابغدس ابؼباشر لذات أخرل غتَ بفكن، 
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إذ تبق  دائما الرموز كالنصوص ك العلبمات ىي الوسائط التي بسكن الذات من أف تفهم ك التي 
 بيكن تقسيمها إلذ ثلبثة أصناؼ:

بها التعبتَات ذات ابؼعتٌ ابؼزدكج ك التي طبعتها  ك نقصد الوساطة بالرموز:/1          
الثقافات القدبية بتسميتها لعناصر الكوف مثل: ابؼاء أك أبعاده مثل الطوؿ أك الآفاؽ مثل: 

 النور.

: تؤكد الشرط اللغوم لكل بذربة إنسانية حيث الإدراؾ مثلب: الوساطة بالعلامات/2          
ك الانفعالات ابؼكبوتة تنتهي إلذ التعبتَ عنها بأشكاؿ بـتلفة يقاؿ، الرغبة تقاؿ، حتى الرغبات 

 من التعبتَ عند "فركيد" فأفق كل ىذه التجارب ىي العلبمات.

: تظهر بؿدكدة بدا ىو مكتوب، في حتُ تتجاكز الوساطة الوساطة بالنصوص/3          
لكتابة تفتح أبواب بالرموز ك الوساطة بالعلبمات ما ىو مكتوب إلذ ما ىو شفوم، إلا أف ا

الفهم عل  كل خطاب مهما كاف شكلو بهذا نفهم بؼاذا يثمن ريكور بعوء دلتام إلذ الآثار 
ابؼكتوبة في تفستَ ابغياة التاربىية ك الفردية، ك بؿاكلتو توسيع مفهوـ ابؽتَمينوطيقا إلذ بؾاؿ 

 يدؿ إلا عل  تأثره العلوـ الإنسانية، إلا أف اشتًاط علم النفس كأساس للعلوـ الإنسانية لا
  1بالتفستَ النفسي للمعرفة عند التجريبيتُ ك عدـ قدرتو عل  بذاكز تأثتَ فلسفة ابغياة عليو.

": لا يوجد فهم للذات دكف أف يكوف موسطا بعلبمات أك من النص إلذ الفعليقوؿ في كتابو "
ات الوسيطة، رموز أك نصوص، ك يتطابق فهم الذات مع التأكيل ابؼطبق عل  ىذه ابؼصطلح

 2ذلك أف الانتقاؿ من إحداىا إلذ الأخرل بهعل ابؽتَمينوطيقا تتحرر تدربهيا من مثالية ىوسرؿ.

ينتقد ريكور ابؼبدأ ابؼتعالر الذم تقوـ عليو فلسفة ىوسرؿ فالتأكيل لا يبدع العالد ،           
يعتقد بأنو لا بيكن  لذلك يرفض  ىذه ابؼثالية عل  الرغم من اعتناقو للفينومينولوجيا حيث 
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بذاكزىا، فقد ذكر أف ابؽتَمينوطيقا التي انته  إليها ليست إلا شكلب بـتلفا من أشكاؿ 
الفينومينولوجيا ك ىي الفينومينولوجيا ابؽتَمينوطيقية. إف ما رفضو في فينومنيولوجيا ىوسرؿ ىو 

الفينومينولوجيا  طابعها ابؼثالر الذم يقوـ عل  ادعاء الأبموذج العلمي، ك ما يعاب عل 
ابؽوسرلية  ىو عدـ توافقها مع الاكتشاؼ ابؽاـ الذم ىو مفهوـ القصدية حيث تنتهي الذات 
ابػالصة إلذ الارتباط ابعوىرم بدوضوع معط  جوىريا إليها ،بفا يعطي العلبقة بينهما طابعا 

جة مثاليا، فأعط  الأكلوية  لفعل الوعي عل  حساب موضوعو، غتَ أف ريكور يؤكد حا
ابؽتَمينوطيقا للفينومينولوجيا ك العكس صحيح، فما برتاجو ابؽتَمينوطيقا من الفينومنيولوجيا ىو 
أنها توجهها إلذ أف أم دراسة لأم موجود ىي دراسة بؼعتٌ ىذا ابؼوجود، أم الأخذ بدفهوـ 

ن ابؼعتٌ القصدية التي تتجو إلذ معتٌ ابؼوضوع ك لا ترتبط بأم ذاتية متعالية، فاختيار البحث ع
، كما لا بيكن للظاىراتية من جهتها أف  1ىو الافتًاض الشامل لكل فلسفة ىرمينوطيقية

تؤسس نفسها دكف افتًاض ىرمينوطيقي. يتحدث ريكور في ىذا السياؽ عما يسميو بتطعيم 
ابؼشكل ابؽرمينوطيقي بابؼنهج الظاىراتي للوصوؿ بؼعتٌ مفهوـ الوجود ك بذلك فهو يسع  إلذ 

لظاىراتية بوساطة ابؽرمينوطيقا ، ك معتٌ ذلك أنو يريد إرساء أسس ابؽرمينوطيقا في بذديد ا
الذاىراتية بابؼركر من أنطولوجيا  الفهم عند ىيدغر ، التي  تقطع الصلة مع مناقشات ابؼنهج ك 
تضع نفسها عل  بـطط أنطولوجيا الكائن ابؼتناىي، حيث يصبح الفهم ىو بمط كجود ك ليس 

ىنا  –،أم أف ابؽرمينوطيقا تقوـ بتحليل الكائن 2ات ابؼعرفة بل درجة للكينونة درجة من درج
الذم يوجد ك يفهم كجوده.   يعتبر  ريكور أف أىم افتًاض ظاىراتي مسبق لفلسفة تأكيل ما 

حيث   3ىو إلآ أف كل سؤاؿ ينصب عل  موجود معتُ، ىو سؤاؿ حوؿ معتٌ ىذا ابؼوجود 
كيلي ابؼسبق جوىريا حاجة الظاىراتية لإدراؾ مناىجها كتبتُ، يقوؿ: أعتٍ بالإفتًاض التأ
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انطلبقا من ىذا يتضح كيف ترتبط ابؽتَمينوطيقا بالفينومينولوجيا ارتباطا 1تفستَ، شرح ك تأكيل.
عضويا ك كظيفيا، ك ىنا يظهر تأثره  بهيدجر  الذم يعتبر ىو الآخر بأف ابؼنهج الفينومينولوجي 

س شيئا بينحو شخص ما بؼوضوع ما، بل ىو ما بينحو ابؼوضوع للشخص ىرمينوطيقا، فابؼعتٌ لي
من خلبؿ إمداده بالإمكاف الأنطولوجي للكلمات ك اللغة ، إذف ارتبطت ابؽتَمينوطيقا بالفهم، 
الشرح، اللغة، التًبصة، حيث إف إشكالية التأكيل قد كلدت عمليا مع إشكالية التًبصة ماداـ أف 

يلولوجيا في تربصة النصوص تطرح مشكلة الإختلبؿ في ابؼعتٌ، فقد مسألة الاعتماد عل  الف
لاحظ "غريش" أنو بغياب نظرية عامة للتًبصة فإنو لا بيكن ابغصوؿ عل  نظرية عامة لتأكيل 
النصوص الفلسفية ك منو فإف التأكيل ليس منهجا نظريا، ك ليس قانونا علميا للحصوؿ عل  

عتبار التأكيل منهجية للعلوـ الإنسانية، إبما ىو بؿاكلة من . كما أنو لا بيكن ا2نتائج منطقية
أجل فهم ما في ابغقيقة، ك ما يربطها بكلية بذربتنا في العالد، ففهم العالد ك تأكيلو من خلبؿ 
اللغة التي تتحملو يستند إلذ ذات كاعية بوجودىا الساكن  في ىذا العالد نفسو. ك ىذا ما يشتَ 

أنو لكي يؤكؿ أم تعبتَ عظيم للحياة الإنسانية، يلزمنا فعل من الفهم إليو "دلتام" الذم يرل 
التاربىي، ك ىي عملية بزتلف اختلبفا جوىريا عن الفهم العلمي التكميمي للعالد الطبيعي، 
ذلك أف ما نقوـ بو في ىذه العملية من الفهم التاربىي ىو معرفة شخصية بدا يعنيو كائن إنساني 

بيكن القوؿ بأف بؽتَمينوطيقا، تتمثل في تلك الدائرة التي ينشئها   ك بناء عل  ذلك 3آخر.
ابعدؿ  القائم بتُ الكتابة ك القراءة  حيث يعمل التأكيل داخلها. ك التأكيل إذ يكتشف الفن  
كمكاف للحقيقة، فهي الطريقة التي يستدرج بها العالد إلذ الكتابة، ثم بورر الكتابة من قيودىا 

رتابتو بفعل القراءة، حينها ينتشر عالد النص، ك يتم الإمساؾ بالوجود، ك ك بىلص ابؼعتٌ من 
 يطلق عل  بؾموعة أفعاؿ التأكيل ىذه "ابؽتَمينوطيقا".
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يعود ريكور إلذ البنيوية ك ىذا في كتابو : صراع التأكيلبت ، حيث يؤكد أف التأكيلية           
ك إبما بهب أف تضعها في حدكدىا الطبيعية بهب أف لا تستبعد مرحلة الفهم ابؼوضوعي البنيوم 

أم كمرحلة في طريق الفهم ك التأكيل   كمن الضركرم  دفع التحليل البنيوم إلذ درجة من 
العمق ينكشف معها معناه العميق، ك بهذا ابؼعتٌ، فإف الأشياء التي يقوبؽا النص لا تنكشف 

ماتو ك إذا كاف الأمر كذلك، فإف ابغقيقة عبر قراءة ساذجة ك إبما عبر سبر أغوار انبنائو ك انتظا
 1ك ابؼنهج ليسا طرفا ثنائية كما يقوؿ غادامتَ ك إبما بنا عنصرم تقابل جدلر.

لد يكن ىدؼ ريكور إذف ىو انشاء فلسفة تأكيل أصيلة ك فريدة ، بل كاف يهدؼ إلذ        
لصراع بتُ الذات التي تؤكؿ تقديم نظرة ابستمولوجية تبحث في مسارات ابؽرمينوطيقا التي ميزىا ا

ك ابؼوضوع ابؼؤكؿ، أم الصراع بتُ الإبستمولوجيا ك الأنطولوجيا ، ك ىذا عن طريق  فتح ابغوار 
مع ىذه ابؼسارات التي مرت بها الفلسفة التأكيلية، ما بهعل من ابؽرمينوطيقا جدلية تستوعب  

اللغة كوسيط لفهم  .يتخذ ىذا الفهم2كل ىذه الصراعات ك تؤسس بؽرمينوطيقا النصوص
النص الذم يتم تثبيتو بفعل الكتابة التي تؤطر ىذه الوساطة، كوف النص عبارة عن رموز 

 غامضة متعددة الدلالات،تقتًب من الذات من خلبؿ فعلي الكتابة ك القراءة .
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 المحور الثالث

 المعاصر ألتأكيل الغربي في الفكر العربي الإسلامي

 المبحث الأكؿ: 

 (:التأكيل قديما ك حديثا )أك التأكيل ك جذكره الفلسفيةمفهوـ 

ينبثق مفهوـ التأكيل من بصلة التطورات التي حصلت في التيارات الفكرية ك النقدية           

مسايرا تطوراتّا ابؼعرفية باعتباره جهدا عقليا بواكؿ الوقوؼ عل  النصوص في انفتاحها اللبنهائي 

و بدفهوـ القراءة، ك من ثم تصبح العلبقة بتُ القراءة ك التأكيل لاكتشاؼ الدلالة التي تربط

لقارئ الذم بهدد آليات القراءة جدلية تقوـ عل  التفاعل ابؼتبادؿ بتُ النص ك ابؼؤثر فيو ا

 1إجراءاتّا ابؼنهجية.ك 

ك مصطلح ابؽتَمنيوطيقا التأكيلية مصطلح قديم بدأ استخدامو في الدراسات اللبىوتية           

ليشتَ إلذ بؾموعة القواعد ك ابؼعايتَ التي بهب أف يتبعها ابؼفسر لفهم النص الديتٍ )الكتاب 

ابؼقدس(، فيما يعرؼ بالتفستَ التوراتي ك ابؽتَمينوطيقا بهذا ابؼعتٌ بزتلف عن التفستَ الذم يشتَ 

لو عل  اعتبار أف ىذا الأختَ يشتَ إلذ التفستَ نفسو في تفاصي (Exgesis)إليو ابؼصطلح

 2التطبيقية، بينما يشتَ ابؼصطلح الأكؿ )ابؽتَمينوطيقا ( إلذ نظرية التفستَ.

                                                             
 .03/09/2011، مفهوـ التأكيلية ك أصولها الفلسفيةمهيدم منصور، -1
 .13، ص2005، الدار البيضاء، ابؼغرب، ابؼركز الثقافي العربي، 7ط إشكاليات القراءة ك آليات التأكيل،نصر حامد أبو زيد، -2
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 فكلمة ىتَمينوطيقا تعتٍ في الأصل فن أك علم التأكيل، ك ىي أقدـ الابذاىات          

، أما 1654اىتماما بفن فهم النصوص، ك يعود أكؿ استخداـ بؽا للدلالة عل  ىذا ابؼعتٌ عاـ 

الأكلذ ك بفارستها فهي كما سبق أف ذكرنا ليست مشكلة حديثة إبما موغلة  فيما بىص نشأتّا

في القدـ، فقد اقتًف ظهورىا عند اليونانيتُ في العصر الكلبسيكي بوصفها إجراء أك طريقة في 

قراءة النصوص الأدبية ك فهمها ك يتعلق الأمر بتأكيل النص ابؽومتَم، فهي التعبتَ الإبقليزم 

( )ىرمس( ك تعتٍ ابؼفسر أك الشارح ك في (Hermeneusة الكلبسيكية للكلمة اليوناني

موضع من كتابات أفلبطوف كصف الشعراء بأنهم مفسرم الله، ك في الأسطورة اليونانية كاف 

 أسرارف ينقل إلذ الناس رسائل ك ىرمس رسوؿ الآبؽة يتميز بسرعتو ك رشاقتو ك كاف عملو ىو أ

لمات مفهومة الغموض الكامن كراء القدرة البشرية عل  آبؽة )أكبؼبوس( فقد كاف يصوغ بك

 1التعبتَ.

فهرمس ىو ابؼراسل فيما بتُ الآبؽة ك البشر ك الأصل اليوناني للفظة ابؽتَمينوطيقا يوحي بعملية 

الإفهاـ ك خاصة حينما تشمل ىذه العملية اللغة، فهذه الأختَة ىي الوسيط الأساسي ك ىذا 

ة ىو العنصر ابؼشتًؾ في الابذاىات الثلبثة بؼعتٌ ابؽتَمنيوطيقا في الإفهاـ الذم تتوسطو اللغ

 2الاستخداـ القديم )التعبتَ، الشرح ك التًبصة(.

                                                             
، 1، تر: كجيو قانصو، طمقدمة في الهيرمنيوطيقادايفيد جاستَ، -1 ، ابعزائر، منشورات الاختلبؼ، بتَكت، لبناف، الدار العربية للعلوـ

 21،   ص2007
 .34، ص2007، القاىرة، 1، طفهم الفهم، مدخل إلى الهيرمنيوطيقا، نظرية التأكيل من أفلاطوف إلى غاداميرعادؿ مصطف ، -2
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إذف يكتسب مصطلح ابؽتَمنيوطيقا ثلبث معاني بـتلفة باختلبؼ ابذاىات التفكتَ،           

التي تعتُ عل  التفكتَ،  فتارة بومل ابؼصطلح معنا إجرائيا ك منهجيا غايتو البحث عن الأدكات

ك تارة أخرل بومل معنا منهجيا باعتباره طريقة أك أسلوب معابعة النص، ك تارة ثالثة بومل 

معنا غائيا، أم أف غاية ابؽتَمنيوطيقا في نهاية ابؼطاؼ تفستَ النصوص، سواء كانت فلسفية أك 

 دينية.

يء الذم يكاد يتفق حولو الباحثوف بالرغم من ىذه الاختلبفات البسيطة، إلا أف الش          

أف ابؽتَمنيوطيقا بنيت عل  أساس اعتبارات ك مسوغات دينية بحثو ألا ك ىي فهم الدين 

 1ابؼسيحي.

تعد الفيلولوجيا عاملب مهما في نشأة ابؽتَمنيوطيقا، إذ أف التباعد اللغوم ك معتٌ           

بة زمنية ما، بالإضافة إلذ الاعتقاد الكلمة في أصل موضعها، ك ما كانت تشتَ إليو في حق

بوجود معتٌ مضمر كراء ابؼعتٌ الظاىرم الذم بوملو النص ك انعداـ الثقة في القراءة الواحدة أم 

 التفستَ الواحد للنص.

في الفكر الغربي إلذ زمن أبعد ك مع ذلك، نستطيع إرجاع جذكر ابؽتَمنيوطيقا           

يم، حيث ظهرت تأكيلبت بـتلفة في النصوص الكلبسيكية برديدا في الفكر اليوناني القدك 

 )نصوص ىرمس(، ك قد اكتسبت ابؽتَمنيوطيقا ثلبث معاني:

                                                             
 .18/01/2014، ابغوار ابؼتمدف، بحث في معنى التأكيلسامي عطا، -1
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ابؽتَمنيوطيقا بوصفها تربصة أك نقل "تعويض ألفاظ أك استبدابؽا"، فقد كاف التأكيل ك التًبصة -1

ليست إلا استبداؿ ألفاظ إغريقيا بوملبف نفس ابؼعتٌ تقريبا بسبب الاعتقاد السائد بأف التًبصة 

ك منطوقات من لغة ما إلذ لغة أخرل، أم أنها تأكيل ابؼضامتُ ك إيضاح ابؼعاني، فابؼتًجم يؤدم  

 كلمة ابؼوضح ك يقوـ بدكر الكاشف للمعتٌ.

ابؽتَمنيوطيقا بوصفها تعبتَا، إف بداية ظهور التعبتَ الرمزم في الفكر الأسطورم ك بؿاكلة -2

تو يعد تأسيسا أكليا للهتَمنيوطيقا منذ أف كجد النص الأسطورم الذم  إظهار معانيو ك دلالا

كاف بىفي خلف سطوره دلالات رمزية مبهمة، الأمر الذم أفض  في نهاية ابؼطاؼ إلذ ضركرة 

 تأسيس فن لاكتشاؼ تلك ابؼعاني ك مع الوقت أخذ ذلك الفن

 تأصيل نشوئو ك تطور أدكاتو.

 ا الفن عبرت عن نفسها في بؾمل منطق أرسطوإف تقنيات ك أدكات ىذ          

ؽ.ـ(  في بؾموعة كتبو ابؼنطقية )الأكرغانوف(، فقد جعل من العبارة مادة للفكر  322.384) 

ك صورة لو، فقد كتب مبحثا خاصا في التأكيل أقر فيو أف علم الدلالة ىو قوؿ شيء ما 

ابؼبحث )عنواف  1بخصوص شيء ما، ىو بابؼعتٌ الكامل للكلمة تأكيل 

Périhermeniers 

                                                             
 مرجع سبق ذكره. بحث في معنى التأكيل،سامي عطا، -1
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ؽ.ـ ك برديدا إلذ  5ك بيكننا أف نرجع التأكيل الفلسفي أيضا إلذ أكاخر القرف           

أفلبطوف، حينما ميزبينمدلولتُ في العبارة، ابؼدلوؿ الباطتٍ ك ابؼدلوؿ الظاىرم لأنو بواسطتو 

التأكيل مبكرا من بظتو  يستطيع إظهار إشكالية بذسيد الإبؽاـ ك الإبواء من ىنا حوؿ أفلبطوف

الأسطورية ك الرمزية إلذ خاصية فلسفية عقلية خالصة، ك عليو أخذت ابؽتَمنيوطيقا تكتسب 

 معنا فلسفيا بؾردا.

تطور مفهوـ ابؽتَمنيوطيقا ليصبح معناه في علم اللبىوت أك الثيولوجيا ىو فن تأكيل           

مشركع قديم أنشاه ك أداره آباء الكنيسة بوعي ك تربصة الكتاب ابؼقدس )الأسفار ابؼقدسة( فهو 

منهجي دقيق ك عل  كجو ابػصوص )أكغسطتُ( في كتابو )العقيدة ابؼسيحية(، فنشاط العقيدة 

ابؼسحية قد أملبه التوتر الذم كاف بتُ التاريخ ابػاص للشعب اليهودم ك الذم أكلو العهد 

بػلبصي للسيد ابؼسيح في العهد القديم عل  أساس أنو تاريخ ابػلبص، ك بتُ الإعلبف ا

ابعديد، فقد استعمل في ىذه الفتًة التفكتَ ابؼنهجي قصد إبهاد ابغلوؿ بؽذه ابؼسائل استلهاما 

 ابغرفي من تعاليم الأفلبطونية المحدثة يبتُ أكغسطتُ كيف أف الركح )الفكر( يسمو فوؽ ابؼعتٌ

ظر توحيدية ابؼشكلة العقائدية الأخلبؽ ليبلغ ابؼعتٌ الركحي ك بهذا فقد حل من كجهة نك 

 1بتلخيصو لتًاث ابؽتَمينوطيقا القديم.

                                                             
، 1، تر: بؿمد شوقي الزين، طل، الأصوؿ، المبادمء، الأىداؼفلسفة التأكيىانس عيورغغادامتَ، -1 ، ص 2006، الدار العربية للعلوـ

63-64. 
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 (Herméneutique)ك بذدر الإشارة إلذ أف تداخل اللفظتتُ ىتَمينوطيقا          

ك تشعبهما أكجب التفريق بينهما، فالكلمة تأكيل تعتٍ ابعهد  (Interprétation)تأكيلك 

ر ك بؾازم إلذ معتٌ باطن أك حقيقي، في حتُ أف العقلي الذم نقوـ بو في إرجاع معتٌ ظاى

ىتَمنيوطيقا ذات كزف فلسفي بدا أنها تّدؼ إلذ الإمساؾ بالكائن من خلبؿ تأكيل تعبتَات 

 1جهده من أجل الوجود.

ت بـتلفة يعتنقها بعض الفلبسفة ك تطلق كلمة ىتَبفنيوطيقا عادة عل  ابذاىا          

خاصا بؼشكلبت الفهم ك التأكيل أك التفستَ، فنجد بعض  ابؼفكرين الذين يولوف اىتماماك 

السيميائيتُ الغربيتُ قد توقفوا عند ابؼفاىيم الكبرل للتأكيل امثاؿ: غادامتَ، ريكور، إيكو، 

موضوعو تأكيل النصوص الفلسفية  فتعاريفهم بؽا كانت متباينة، فهي طورا لديهم العلم الذم

برديد بؾموعة قضايا للقراءة ك فهمها، كما أنها الدينية، ك ىي طورا تستعمل من أجل ك 

تصطنع كذلك من أجل تأكيل كل الإبداعات الفنية ك ابغكايات الأسطورية ك الأشكاؿ 

 2ابؼختلفة للؤدب ك اللغة.

يقوؿ بوؿ ريكور: ابؽتَمنيوطيقا ىي نظرية عمليات الفهم في علبقتها مع تفستَ           

 3وجهة ىي فكرة إبقاز ابػطاب لنص.النصوص، ىكذا ستكوف الفكرة ابؼ

                                                             
 .14، ص 2003، ابعزائر، منشورات الإختلبؼ، 2، طالنظرية التأكيلية عند بوؿ ريكورحسن بن حسن، -1
 .03/09/2011، ، مفهوـ التأكيلية ك أصولها الفلسفيةمهيدم منصور-2
، الإسكندرية، عتُ للدراسات ك البحوث 1، تر: بؿمد برادة، حساف بورقية، طمن النص إلى الفعل، أبحاث التأكيل كؿ ريكور، -3

 .58، ص 2001الإنسانية ك الإجتماعية ، 
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 التأكيل في الفكر العربي الإسلامي المعاصر.: المبحث الثاني

بالنسبة لاستعماؿ مصطلح ىتَمينوطيقا، بقد من يعتًض عل  استعماؿ ىذا           

ابؼصطلح في اللغة العربية، فهو أقبح ما ينطق بو الناطق في اللغة العربية، ك بكن لا نقبل ىذه 

 1بصة ابؽجينة الثقيلة ما داـ العرب عرفوا ىذا ابؼفهوـ ك تعاملوا معو برت مصطلح التأكيلالتً 

مقابل ذلك، ىناؾ من يرل أف استعماؿ صيغة ىتَمنيوطيقا ىو أقرب إلذ ركح الكلمة نفسها، ك 

فهناؾ دكما كلمات أجنبية في عداد ابؼتعذر تربصتو، ك تعتقد أف ىذا الاختلبؼ يطرح إشكالية 

تأصيل ابؼفاىيم ك ابؼصطلحات في الثقافة العربية ابؼعاصرة ك ابػطاب الفلسفي بالتحديد،  غياب

ك لذلك تتعدد التًبصات للمفهوـ الغربي الواحد، بفا بهعل الرؤية غامضة، ك ابؼفهوـ غتَ 

مستقر، ك ذلك بسبب غياب الإبؼاـ بالأطر ابؼعرفية ك التحولات التاربىية التي تتحكم بنشأة 

 2ح في فضائو ابؼعرفي ابػاص بو.ابؼصطل

ك لذلك سنتابع نشأة مفهوـ ابؽتَمينوطيقا في الثقافة الغربية ك ظهور التأكيل في الثقافة العربية 

إلذ قضية أشمل لضبط مظاىر تطور ابؼفهومتُ لأف ابؼسألة تتجاكز قضية ابؼصطلح في حدذاتو 

 النظرية ك ابؼعرفية.أعمق تتصل ببنية كل ثقافة ك متانة أنظمتها ك أنساقها ك 

ك قد تطرقنا من قبل إلذ التأكيل في الفكر الغربي ك رأينا أف كلمة ىتَمنيوطيقا في           

اشتقاقها اللغوم القديم لا بزرج عن معتٌ الشرح ك التفستَ بؼا ىو غامض ك مبهم، أم شرح ما 

                                                             
 .263، ص 2000، 1، عدد 29، بؾلة عالد الفكر، الكويت، بؾلد التأكيلية بين المقدس ك المدنسعبد ابؼالك مرتاض، -1
 - 85ص 2011الرباط دار الأماف  1ط الأنسنة  ك التأكيل في فكرأركوف مقاربات فكرية،، مصطف  كيحل-2
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دبية أك بإعادة شرح بهد العقل الإنساني صعوبة في فهمو، سواء في ابؼلبحم اليونانية الق

 1النصوص الدينية مع بداية عصر النهضة ك الإصلبح الديتٍ في القرف السادس عشر ابؼيلبدم.

إف الدارس لتاريخ الفكر الفلسفي في الإسلبـ يدرؾ أف ابؼوضوع الرئيسي الذم دارت        

ة بدكرىا تتفرع حولو مباحث ابؼسلمتُ مسألة العلبقة بتُ النص الديتٍ ك العقل، ك ىذه الأختَ 

منها عدة قضايا أبنها مسألة التأكيل الذم تدكر حولو عدة تساؤلات تتعلق بدفهومو، منهجو، 

فكار عديدة تصل إلذ حد التناقض قيمتو، ك بدجرد ابغديث عنو بهد الباحث نفسو بؿاطا بأ

الصراع ك ابؼواجهة في بعض الأحياف، حسب ما برملو ابؼسألة من حساسية ك خطورة في ك 

بؾتمعاتنا التي مازالت تنفر من ىذا ابؼصطلح ك بررـ ابغديث عنو قبل معرفة حقيقتو لا سيما في 

الفتًة الراىنة لذلك حاكؿ بعض الفلبسفة ك ابؼتكلمتُ ك الفقهاء رد الاعتبار إلذ مفهوـ التأكيل 

ـ( 1242ىػ637ـ/1165-ىػ560ك بياف حقيقتو من بينهم الشيخ بؿي الدين ابن عربي )

اعتبرالبعض تأكيلو الصوفي بؾرد تّويل يعكر صفو الدين ابغقيقي، ىذا الرأم مازاؿ سائدا الذم 

حتى يومنا ىذا، ك ىذا ما بهعل مسألة التأكيل عند ابن عربي بغض النظر عن الدراسات التي 

تطرقت بؽا كما ىو ابغاؿ عند ابؼفكر ابؼصرم نصر حامد أبو زيد في كتابو فلسفة التأكيل، 

تأكيل القرآف عند ابن عربي الذم يعتبر من أىم الدراسات التي بيكن الاعتماد عليها دراسة في 

 2في دراسة ىذه ابؼسألة، أىم القضايا التي بهب فهمها في بـتلف عصور التفكتَ.

                                                             
 .87، ص  ، الأنسنة ك التأكيل في فكر أركوفمصطف  كيحل-1
، جامعة معسكر، قسم الفلسفة، التأكيل ك التًبصة، مقاربات لآليات الفهم ك التفستَ، التأكيل ك التصوؼ عند ابن عربيبضادم ىوارم، -1

   68ص2009منشورات الاختلبؼ  1تأليف بصاعي، إشراؼ إبراىيم أبضد ط
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فقد ذكر ابن عربي بأننا في حاجة ماسة إلذ فهم منصف للتًاث من أجل استثماره           

تشرافو في مواجهة التحديات ابؼستقبلية بإدراؾ ك فهم مسائل في حل مشاكل ابغاضر ك اس

 عدة أبنها التأكيل بأنواعو ابؼختلفة لا سيما التأكيل الصوفي.

فلب بد من الإشارة إلذ أف التأكيل من ابؼصطلحات ابؼعقدة التي بزتلف مدلولاتّا ك           

رؼ يضفي معاني تعسفية لد علينا تصحيح اعتقاد الناس يصدده بأنو خركج عن الدين ك تص

ترد في النصوص الأصلية، بل بزالفها ك تناقضها أحيانا، حيث يتداخل مع كلمات أخرل  

كالتفستَ، فقد كرد في عدة آيات من القرآف الكريم ك الأحاديث النبوية الشريفة ك اختلف 

فستَ الذم الباحثوف حوؿ ابؼراد منو في بـتلف الآيات، ك ىو ما يعكس أبنيتو إلذ جانب الت

 1دعا البعض إلذ الاكتفاء بو ك رفضوا العمل بالتأكيل.

مثاؿ ذلك عندما يعرؼ ابعرجاني التأكيل في قولو: التأكيل في الشرع صرؼ ظاىر           

اللفظ عن معناه الظاىر إلذ معتٌ بوتملو إذا كاف ىذا المحتمل الذم يراه موافقا للكتاب ك السنة 

ي من ابؼيت.....". إف أراد إخراج الطتَ من البيضة كاف تفستَا، ك إف مثل قولو تعالذ: بىرج ابغ

 2أراد إخراج ابؼؤمن من الكفر أك العالد من ابعاىل كاف تأكيلب".

بدعتٌ أف التأكيل ىو استخراج ابؼعاني التي برتملها النصوص القرآنية ك التي بيكن أف           

ؿ، لد بودد ابن عربي مفهوما خاصا للتأكيل  تستخرج من مضامتُ ألفاظ الآيات حسب ابؼؤك 

                                                             
 .68، ص لتأكيل ك التصوؼ عند ابن ابن عربيمادم ىوارم، ا - 1
 -49-، مؤسسة ابغستٍ، ص1، طالتعريفات -جاف-شرم ابعر - 2
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كما حدده ابن رشد مثلب، ك لكن من خلبؿ الدراسات ابؼختلفة لو ك الاطلبع عل  كيفية 

تعاملو مع الآيات ك الأحاديث في بـتلف ابؼناسبات التي يوظفها فيها بيكن أف نعرؼ التأكيل 

 عند ابن عربي كما يلي:

 ل  جانبتُ في دراستو بنا: الظاىر ك الباطن.ىو فهم خاص للنص ابؼؤكؿ يعتمد ع-

الظاىر ىو فهم النص من ظاىر الألفاظ ك استخراج ابؼعتٌ منو أك ابغكم الشرعي بشرح -

 ابؼسألة الفقهية كفق ما حدده أىل الظاىر أك الفقهاء.

الباطن ىو التعقيب عل  ابؼسألة الفقهية ببياف أثرىا في القلب ك معناىا الباطن ك ذلك -

تخراج ابؼعتٌ الباطتٍ للآيات أك الأحاديث عل  حد سواء، يتماش  ك مذىبو في كحدة باس

الوجود. ك بيكن أف نبتُ ذلك كفق نظرة ابن عربي للمعتٌ ابؼراد من قولو )ص(: "لا تسبوا 

الدىر، فإف الله ىو الدىر". إشارة إلذ أف كجود الدىر ىو كجود الله، ككجب تنزيهو تعالذ عن 

 1ك الكفؤ بالقوؿ بوجود شيء غتَه. الشرؾ ك الند

إذف: اختلف الفلبسفة في برديد مفهوـ التأكيل في الفكر العربي الإسلبمي، حيث           

حدده ابن رشد في كتابو فصل ابؼقاؿ بأنو إخراج اللفظ من الدلالة ابغقيقية إلذ الدلالة المجازية 
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سمية الشيء بشبيهو أك بسببو أك من غتَ أف بىل ذلك بعادة لساف العرب من التجوز من ت

 1بدلبحقو أك مقارنة أك غتَ ذلك من الأشياء التي عددت في تعريف أصناؼ الكلبـ المجازم.

ك في عرضنا بؼفهوـ التأكيل ك ضركرتو في الفكر العربي الإسلبمي نسلط الضوء عل             

حثتُ عرب معاصرين بحثوا كل من نصر حامد أبو زيد، بؿمد أركوف، علي حربباعتبارىم أىم با

في التأكيل، فقد كانوا أىم من اطلع عل  تراث الفلسفة التأكيلية الغربية ك مباحث السيميولوجيا 

ك النقد الأدبي، ك تعددت قراءاتّم التأكيلية بتعدد ك اختلبفمرجعياتّم خاصة أف قيمة ابؼمارسة 

 لذات، ابؼعتٌ.التأكيلية تنبع من الأسئلة التي تطرحها كسؤاؿ ابغقيقة، ا

 فإذا عدنا إلذ نصر حامد أبو زيد بقد بأنو قد حدد الدلالة اللغوية للتأكيل في بعدين:          

دلالة صيغة الفعل الثلبثي )آؿ( أم العودة ك الرجوع، فيكوف معتٌ التأكيل عنده -1          

لأصلية، ك ىكذا كردت إرجاع الشيء أك الظاىرة موضوع الدراسة إلذ عللها الأكلذ ك أسبابها ا

الدلالة في القرآف في سورة يوسف، حيث كانت مهمة تأكيل الأحاديث اكتشاؼ ابؼعتٌ الأكلذ 

ك الدلالة الأصلية للحدث قبل أف يتشكل في صور بضلية، ك في سورة الكهف كاف التأكيل 

 شرحا لدلالة الأحداث ك الوقائع ك شرحا لعللها ك أسبابها الأصلية.
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البعد الدلالر الثاني للصيغة الثلبثية )آؿ( ىو معتٌ الوصوؿ إلذ الغاية غاية الشيء -2          

بالرعاية ك السياسة ك الإصلبح، ك آؿ مآلو إيالة أم أصلحو كساسو ك الائتياؿ الإصلبح ك 

 1السياسة.

ك من الباحثتُ العرب ابؼعاصرين الذين بحثوا في التأكيل نذكر: بؿمد أركوف، نصر           

حامد أبو زيد، علي حرب، مطاع صفدم.... ك ىم الذين اطلعوا عل  تراث الفلسفة التأكيلية 

الغربية ك مباحث السميولوجيا ك النقد الأدبي، ك تعددت قراءاتّم التأكيلية بتعدد ك اختلبؼ 

 مرجعياتّم خاصة ك أف قيمة ابؼمارسة التأكيلية تنبع من الأسئلة التي تطرحها مثل سؤاؿ ابغقيقة

 ك سؤاؿ ابؼعتٌ ك سؤاؿ الذات ك التاريخ....

( بتُ 2010-1943ك في ىذا السياؽ يفرؽ نصر حامد أبو زيد )جويلية           

ابؽتَمنيوطيقا ك التفستَ، فالأكلذ مصطلح قديم بدأ استخدامو في دائرة الدراسات اللبىوتية، 

فسر لفهم النص الديتٍ )أم الكتاب يشتَ إلذ بؾموعة القواعد ك ابؼعايتَ التي بهب أف يتبعها ابؼ

ابؼقدس(، ك ىي بهذا ابؼعتٌ بزتلف عن التفستَ الذم يشتَ إليو ابؼصطلح  عل  اعتبار أف ىذا 

الأختَ يشتَ إلذ التفستَ نفسو في تفاصيلو التطبيقية، بينما يشتَ ابؼصطلح الأكؿ إلذ نظرية 

  2التفستَ.

 عتُ من التفستَ:كما بميز في تراثنا العربي بتُ نو            
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 التفستَ بابؼأثور ك التفستَ بالرأم )أم التأكيل(.          

أما التفستَ بابؼأثور فيهدؼ الوصوؿ إلذ معتٌ النص عن طريق بذميع الأدلة التاربىية           

ك اللغوية التي تساعد عل  فهم النص فهما موضوعيا أم كما يفهمو ابؼعاصركف لنزكؿ ىذا 

ابؼعطيات اللغوية التي يتضمنها النص ك تفهمها ابعماعة، أما التفستَ بالتأكيل النص من خلبؿ 

فهو غتَ موضوعي، لأف ابؼفسر لا يبدأ من ابغقائق التاربىية ك ابؼعطيات اللغوية بل يبدأ بدوقفو 

بدعتٌ أف التفستَ ابؼوضوعي ىو الذم شيد 1الراىن بؿاكلا أف بهد في القرآف سندا بؽذا ابؼوقف.

بغقائق اللغوية ك التاربىية التي حكمت ظهور النص، أما الػتأكيل فهو عبارة عن جهد إلذ ا

 عقلي من أجل بسلك النص ك إخضاعو بؼفاىيم ك تصورات القارئ.

ك عن تاريخ التأكيل ك التفستَ في التًاث العربي الإسلبمي يذىب أبو زيد إلذ القوؿ           

ابؼستخدـ دكف حساسية للدلالة عل  شرح ك تفستَ بأف مصطلح التأكيل كاف ىو السائد ك 

القرآف الكريم، في حتُ أف مصطلح التفستَ أقل تداكلا، لكن مصطلح التأكيل بدأ يتًاجع 

بالتدريج ك يفقد دلالتو المحايدة ك يكتب دلالة سلبية، ك ذلك في سياؽ عمليات التطور ك 

سياسي،  ك يبرر ذلك بأف كلمة  النمو الاجتماعيتُ ك ما يصاحبها عادة من صراع فكرم ك

تفستَ لد ترد في القرآف كلو سول مرة كاحدة بينما كردت كلمة تأكيل أكثر من عشر مرات،  

كما أف كلمة تفستَ تعتٍ في الغالب معتٌ التًبصة داخل النظاـ اللغوم نفسو، ك لكن العلماء 

مصطلح التفستَ عل  ابؼسلموف ما عدا الشيعة ك ابؼتصوفة ك ابؼعتزلة درجوا عل  تفضيل 
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مصطلح التأكيل ك أبغقوا دلالة التعريف بدلالة التأكيل، الأمر الذم جعل مصطلح التفستَ 

 1يتقدـ تدربهيا ليكوف ىو ابؼصطلح الداؿ عل  القراءة ابؼوضوعية.

أما التأكيلية في العصر ابغديث حسب نصر حامد أبو زيد فهي جوىر نظرية ابؼعرفة في  

القراءة. أم قراءة لأم ظاىرة تاربىية، فلسفية، أدبية، سياسية ك اقتصادية بؿاكلتها كصف فعل 

بوصفها بناء معقدا من العلبقات التي تتضمن عناصر الذات ك ابؼوضوع ك السياؽ ك نسق 

العلبمات ك الرسالة ك ىي عناصر تتفاعل مع بعضها تفاعلب يتسم بالتوتر الذم قد يفضي 

 ب البعض دكف أف يفضي إلذ إخفائها إخفاء كاملب.أحيانا إلذ بركز بعضها عل  حسا

ك يتفق أبو زيد مع أركوف في كوف ابؼمارسة التأكيلية لد تعرؼ تطورا كبتَا في الثقافة           

العربية ابؼعاصرة رغم الدعوة ابؼتكررة منذ عدة عقود مضت إلذ ضركرتّا، فهو عندما يتحدث 

ها التي تركز عل  فعالية الذات القارئة إلذ درجة رغم عن التيارات التأكيلية الكبرل، سواء من

موت ابؼؤلف ك الوجود الوبني للنص بغساب القارئ أك ابؼؤكؿ، أك تلك التي تركز عل  القراءة 

ابؼوضوعية المحايدة ك تبالغ إلذ حد الزعم بإمكانية الوصوؿ إلذ ابؼعتٌ التاربىي ك الأصلي للنص، 

را مثل ىذا قد حدث في مفاىيم التأكيل، ك التأكيل في يقوؿ: من الصعب أف نزعم أف تطو 

الأمر نفسو يذىب إليو أركوف عندما يقوؿ: "إف علم التأكيل   2ثقافتنا العربية ابغديثة ك ابؼعاصرة 

كفن للتساؤؿ أك طرح الأسئلة ك القيمة التثقيفية لصراع التأكيلبت فيما بينها لد يدخلب بعد إلذ 
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، إنهما لد يدخلب ساحة البحث العلمي أك التعليم ابعامعي اللهم إلا الساحة العربية الإسلبمية

بعض الاستثناءات القليلة ابػاصة ببعض الشخصيات ابعريئة ك لكن المجبرة عل  التزاـ ابغيطة ك 

 ابغذر ابؼستمرين.

ك إلذ جانب أبو زيد نذكر إسهامات علي حرب الذم عرؼ بكتاباتو التأكيلية في           

لعربي ابؼعاصر ك لعل أىم كتبو في ىذا المجاؿ كتابو التأكيل ك ابغقيقة، قراءات تأكيلية في الفكر ا

الثقافة العربية، حيث يربط التأكيل بالتعدد ك الاختلبؼ، فيقوؿ: إف التأكيل يعتٍ أف ابغقيقة لد 

لوحي لد تقل مرة كاحدة ك أف كل تأكيل ىو إعادة تأكؿ، أك يعتٍ كما في ابغالة الإسلبمية أف ا

يقل فيو مرة كاحدة، ك في مطلق الأحواؿ فإف التأكيل ينبتٍ عل  الفرؽ ك التعدد ك يفتًض 

الاتساع في اللفظ ك فيض ابؼعتٌ، لذلك من غتَ ابؼمكن أف تكوف ابغقيقة أحادية ابعانب أك 

 1يكوف التأكيل نهائيا.

ائيا، فهي متحولة باستمرار  نه فابغقيقة من ابؼنظور التأكيلي لا بيكن القبض عليها          

متعددة ابعوانب ك الوجوه، ك بالتالر فالتأكيل ىو إحالة من دلالة إلذ أخرل، ك إعادة بناء ك 

الفهم بابؼعاني السابقة ك النص لا بيكن استعاده فهو منتج للمعتٌ باستمرار، أم لا بيكن 

مكنوناتو، ك ىذا ما  بذميده ك حصره في قراءة كاحدة، كما لا بيكن اكتشاؼ كل حقيقتو ك

يصدؽ عل  النصوص ابؼقدسة ك النصوص الإبداعية بشكل عاـ،  ك بالتالر فإف ابعهد التأكيلي 
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جهد مستمر ك منفتح لا بيكن رسم حدكده ك استباؽ نهايتو خاصة عندما يكوف موضوع ىذا 

 ابعهد ىو اللغة.

يوضح الاختلبفات بينها، ك ميز علي حرب بتُ التفستَ ك التفكيك ك التأكيل، ك           

فيعرؼ التفستَ بأنو يرمي إلذ الكشف عن مراد ابؼؤلف ك معتٌ ابػطاب، ك غالبا ما يستعملو 

السلفيوف ك دعاة التطابق مع الأصوؿ في صراعاتّم حوؿ ملكية ابغقيقة، ك مشركعية الانتماء 

وجيات ابغديثة، ك ىو لا يقتصر عل  ابؼذاىب ك الديانات،، بل يشمل أيضا أصحاب الإيديول

فابؼاركسيوف يتعاملوف مع نصوص ماركس بدنطق الشرح ك التفستَ ك بؽذا يشكل التفستَ 

استًاتيجيةللمماىاة ك المحافظة، لكن مأزقو أف الكلبـ ابؼفسر لا يتطابق مع النص ابؼراد 

 1تفستَه.

بق بتُ ما يفهمو ك بالتالر : فإف التفستَ يهمو قصد ابؼؤلف أك نواياه ك غرضو التطا          
قوـ عل  افتًاض كجود معتٌ بؿدد القارلء ابؼفسر ك ما قصد إليو ابؼؤلف، كما أف التفستَ ي

ثابت للنص، ك ابؼطلوب ىو إظهار ىذا ابؼعتٌ ك التفستَ ىو أداة للمدافعتُ عن ابؼعتٌ ك حرا ك 
 من ابغقيقة.

و، إنو انتهاؾ للنص ك خركج أما التأكيل، فيعرفو بأنو صرؼ اللفظ إلذ معتٌ بوتمل          

بالدلالة، ك بؽذا فهو يشكل استًاتيجية أىل الاختلبؼ ك ابؼغايرة ك بو يكوف الإبداع ك 
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التحديد، أك الاستئناؼ ك إعادة التأسيس، ك مأزؽ التأكيل أنو يوسع النص بصورة بذعل 

 1القارئ يقرأ فيو كل ما يريد أف يقرأه.

ل ىو البحث عن معتٌ بؿتمل من معاني متعددة ك عدـ ربط ك بيكن القوؿ أف التأكي          

النص بدعتٌ كاحد أك حقيقة كاحدة، ك ىذا ما بهعل النص يتحمل عدة معاني أك قراءات، ك 

مأزقو في نظر علي حرب ىو عدـ التمييز بتُ استعماؿ النص بلغة "أمبرتو إيكو" أم التأكيل 

ة النص انطلبقا من سياقو ك من خلبؿ البحث السيء ك ابؼغلوط للنص، ك بتُ تأكيلو أم قراء

 عن الدلالات المحدكدة التي ضمنها ابؼؤلف نصو ك التي تندرج في فضاء إبواءات النص.

أما التفكيك فإنو يقطع الصلة مع ابؼؤلف ك مراده، ك مع ابؼعتٌ ك احتمالاتو، بو بهرم           

ات تدؿ / أك عل  علبمات تنبئ، بل التعامل مع الوقائع ابػطابية كحدىا لا بصفتها إشار 

بوصفها مواد بهرم العمل عليها لإنتاج معرفة تتعلق بكيفية إنتاج ابؼعرفة ك ابؼعتٌ، ك بؽذا فإف 

التفكيك يتجاكز منطوؽ ابػطاب إلذ ما يسكت عنو ك لا يقولو، إلذ ما يستبعده ك يتناساه، 

يشكل التفكيك استًاتيجية إنو نبش للؤصوؿ ك تعرية للؤسس ك فضح للبداىات، من ىنا 

الذين يريدكف التحرر من سلطة النصوص ك إمبريالية ابؼعتٌ أك ديكتاتورية ابغقيقة، ك كل الذين 

بيارسوف علبقاتّم بهويتهم ك انتمائهم بطريقة مفتوحة توضع خارج أم تصنيف جاىز أك إطار 

 2بابؼسكوت عنو.جامد ك مأزقو أك منطوقو قد يقوؿ لنا بأف ابػطاب ليس بدنطوقو، بل 
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ك من ثم فإف التفكيك عند علي حرب أعمق درجة من التأكيل، لأنو لا يهتم بدا           

تقولو النصوص بقدر ما يبحث فيما تسكت عنو، لأنو لا يوجد خطاب يقوؿ كل شيء، فكل 

خطاب يضمر أشياء ك يظهر أشياء، أم أنو بـادع، مراكغ، ك ابؼطلوب ىو تفكيكو بدعتٌ  

ات خداعو ك آليات مراكغتو ك / بالتالر فإف استًاتيجية "علي حرب" في قراءة كشف أدك 

النصوص ىي استًاتيجية بذمع بتُ نظرية التفستَ ك نظرية التأكيل ك نظرية التفكيك، ك في 

ذلك يقوؿ: "قد أقرأ أعلبـ الفكر فأعجب بهم ك أتناى  معهم بقدر ما يستحوذ علي  

مارس اختلبفي ك مغايرتي، ك ربدا أتعدل ذلك لكي أقرأ في كلبمهم، ك قد أخرج عليهم لكي أ

 1نصوصهم ما يستبعده القوؿ ك يسكت عنو ابػطاب.

أم أف ىناؾ ثلبثة مستويات في التعامل مع النص، ك كل مستول يشكل كعيا معينا بدلالات 

مة ك مضامتُ النص، ك إف كاف كل مستول يتضمن عوائقو.كاف منطلق ابؼشاريع الفكرية ابؼوسو 

بالتحديثية من أجل تغيتَ كاقع المجتمعات الإسلبمية ىو قراءة ما بشكل ىذا الواقع من تراث ك 

نص ديتٍ، ك لعل أبرز ابؼشاريع الفكرية التي بمت عل  ضركرة التحديث من خلبؿ قراءتّا 

( الذم يعتقد أف التًاث 2010-1928للتًاث ك النص الديتٍ مشركع بؿمد أركوف )

لد يعالج ضمن إطار التحليل ك الفهم  -نبثاقو في بغظاتو التأسيسية الأكلذمنذ ا–الإسلبمي 

النقدم ك الذم من شأنو أف يرفع الستار عن ابؼنشأ التاربىي للوعي الإسلبمي ك تشكل بنيتو، 

ك كل ما أنتج في فتًة ما يسميو أركوف بالعصر التدشيتٍ قد انصب عل  النص الديتٍ، ففي 

                                                             

 23.1، ص  المرجع نفسو-1.
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حاكؿ الفلسفة إلذ البيئة الإسلبمية ك  الفقو ك علوـ الشريعة... ك دخلتىذه الفتًة ظهرت علوـ 

 1الفلبسفة ابعمع بتُ العقل الديتٍ ك العقل الفلسفي عبر تأكيل النص الديتٍ.

ك إف اعتبرنا النص الديتٍ جزءا من التًاث، فهذا يعتٍ أف قراءة النص الديتٍ تندرج           

لتًاث، ك إذا كاف الأمر كذلك، فإنو في موازاة ذلك يضع داخل قراءة أخرل أعم من قراءة ا

أركوف صفة القداسة التي كصف بها النص الديتٍ )يضعها( جانبا ليبرز حقيقتو التاربىية ك ىو 

يدرؾ أنو ما أمكنو ذلك إلا إذا قاـ بتفكيك ابؼسلمات التي ينطوم عليها التفستَ التقليدم 

ية تؤدم إلذ أسطرة القرآف برفع عباراتو إلذ التعالر للخطاب القرآني لأف ابؼسلمات اللبىوت

ابؼقدس، فتفقد صفتها التاربىية ك علبقاتّا بالظركؼ التاربىية التي ظهرت فيها، فهي بذعل 

النص الديتٍ بوتوم عل  الأجوبة ك ابغلوؿ النهائية للؤسئلة التي يطرحونها في كل زماف ك مكاف 

ك بوتوم عل  ابغقيقة ابؼطلقة في مقابل ىذه ابؼسلمات ك تعتبره كلبما يتعالذ عل  التاريخ 

اللبىوتية، تسع  القراءة الأركونية النقدية للنص الديتٍ إلذ بذاكز طابع التقديس عن النص 

القرآني ك ربطو بشركطو التاربىية ك اللغوية ك الثقافية ك أخذ بعتُ الاعتبار الواقع ك متغتَاتو 

سانية ك علم الأدياف ابؼقارف ك الأنثركبولوجيا الدينية كمناىج كتطبق العلوـ الاجتماعية ك الإن

 علمية.

إف تعامل أركوف مع النص القرآني يقوـ عل  إعادة النظر في قداستو ك الكشف عن           

مراحلها التاربىية ك كيفية تكونو ك  آليات تعاليو من خلبؿ البحث في طبيعتو اللغوية ك مشركطيتو

                                                             
 .21، ص 1986كت، مركز الإبماء القومي، ، بتَ 1، تر: ىاشم صالح، طتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف، -1
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ىو عليو الآف. فما يهم أركوف ليس النص كوحي إبؽي ك إبما يهمهابػطاب  ك استقراره عل  ما

 1القرآني ابؼنزؿ كفق حركة عمودية بؾسدة في لغة بشرية شفوية في البداية ثم مكتوبة بعد ذلك.

يعتقد أركوف بأنو ليس بإمكاننا تكوين معرفة علمية بذاه التًاث الإسلبمي إلا إذا طبقنا        

ظهرت في حقل علوـ الإنساف ك المجتمع فهي تساعدنا عل  تسليط الضوء عل  ابؼناىج التي 

 منهجية نقدية تفكيكيةقادرة عل  تعريف التًاث الإسلبمي في بصيع مستوياتو.

يتوخ  أركوف من تطبيقو ابؼنهجية النقدية دراسة الظاىرة القرآنية في شموليتها من           

حليل السيميائي الدلالر ك التحليل الاجتماعي ك التحليل خلبؿ تطبيق التحليل الألستٍ ك الت

الأنثركبولوجي ك التحليل النفسي ك بهذا انفتح المجاؿ لولادة فكر تأكيلي جديد للظاىرة الدينية 

 2التاربىي الكلي.–لكن دكف عزبؽا عن الظواىر الأخرل ابؼشكلة للواقع الاجتماعي

لاستفادة من بؾاؿ علوـ الإنساف ك المجتمع إلا أنو صحيح أف أركوف يلح عل  ضركرة ا          

يريد أف يفكر في التًاث ك يبتعد عن كل قراءة تراثية لو، إلا أف ىذا أمر صعب لأننا نصطدـ 

ىنا بدواقع دكغماتية تشكل ابؽيكل الصعب لكل فكر يكوف خطابا عن الإسلبـ بصفتو دينا ك 

بات ليحللها ك بودد منطق تفكتَىا من أجل نظاما من العقائد، ك قد طرح أركوف ىذه الصعو 

ابؼهيمن في الثقافة الإسلبمية الذم يشكل عائقا أماـ إطلبؽ مشركع برديث  بذاكز بمط التفكتَ

                                                             
 .21ص  2005بتَكت دار الطليعة  2، تر ىشم صالح طالقرآف من التفسير الموركث إلى تحليل الخطاب الدينيبؿمد أركوف، -1
 .70، ص القراف من التفسير الموركث إلى تحليل الخطاب الدينيبؿمد أركوف، -2
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الفكر الإسلبمي، ذلك أف شرط انفتاح الفكر العربي الإسلبمي لا بيكن أف يتم إلا بتفكيك 

 الأطر الدكغماتية ابػاصة بتًاثو.

الدائرة بتُ ما يسميو ابغالة التأكيلية ك اؽ مشركعو التأكيلي للفكر العربي بييز ك بقد أركوف في سي

التأكيلية، حيث تشكل ابغالة التأكيلية مرحلة سابقة عل  الدائرة التأكيلية، ك الفرؽ بتُ ابغالتتُ 

ىو الفرؽ بتُ ابؼعرفة الدينية ابؼطلقة التي تفضل ابغقيقة الأكرتوذكسية ك بتُ حالة النقد 

 فلسفي للحقيقة الذم يعمل عل  أشكلة عملية إنتاج ابؼعتٌ.ال

ففي ابغالة التأكيلية، بقد أف القارئ ابؼؤمن بالنص ابؼوح  يعتبر نفسو ذاتا مستقلة           

قادرة عل  برديد ابؼعتٌ القانوني الصحيح لكلبـ الله، إف الوعي الإسلبمي مضطر لأف يعيش 

م حتى الدخوؿ في الدائرة التأكيلية حيث بقد الركح ابؼوضوعية ابغالة التأكيلية حتى نهايتها أ

تّدؼ إلذ تكوين معرفة مطابقة للواقع ك لكنها ترتد حتما في الوقت ذاتو إلذ ذاتيتها من أجل 

 1تقطيع الواقع ك رؤيتو حسب الشركط ابؼتغتَة للتحسس ك التعرؼ ك التبصر.

اصية كل فكر يفتقد إلذ الأدكات ابؼفهومة ك فابغالة التأكيلية بهذا ابؼعتٌ ىي خ          

ابؼنهجية الفعالة القادرة عل  نقد ابؼعرفة الدينية نتيجة ظركؼ تاربىية تكوف الأطر الاجتماعية 

للمعرفة فيها لا تستجيب لإبغاح الركح ابؼوضوعية ك الرؤية النقدية، أك بصيغة أخرل ابغالة 

اف الفهم ك سيتجو عكس الدائرة التأكيلية التي بذمع بتُ التأكيلية ىي ابغالة التي يسبق فيها الإبي

الفهم ك الإبياف، حيث يقوؿ: "بكن نعلم أف الاعتقاد ك الفهم بنا اللذاف يشكلبف جدلية 
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الدائرة التأكيلية، أم أف نفهم لكي نؤمن ك أف نؤمن لكي نفهم، في داخل ىذه الدائرة تتموضع  

يلية أك ابؽتَمنيوطيقية ىي صيغة أخرل للقوؿ بلب بؿدكدية فالدائرة التأك   1كل فعاليات الركح.  

التأكيل، ك تعتٍ حسب "أبو زيد" أنو لكي نفهم العناصر ابعزئية في النص، لابد أكلا من فهم 

النص في كليتو، ك ىذا الأختَ لابد أف ينبع من فهم العناصر ابعزئية ابؼكونة لو، ك معتٌ ذلك 

 2ر في دائرة لا نهائية ىي ما يطلق عليو الدائرة ابؽتَمنيوطيقية.فيما يرل شلبير ماخر أننا ندك  –

فعملية فهم النص ليست بالسهلة، بل ىي معقدة، يبدأ ابؼؤكؿ فيها من أم نقطة           

شاء، لكن عليو أف يكوف قابلب لأف يعدؿ فهمو طبقا بؼا يفسر عنو دكرانو في جزئيات النص 

سبب يدعونا إلذ افتًاض أف الدائرة ابؽتَمنيوطيقية ىي دائرة  كتفاصيل معانيو، أم أنو ليس ىناؾ

مفرغة إف الدخوؿ إلذ الدائرة ابؽتَمنيوطيقية بودكه أمل تكشف ابغقيقة في فضاء الاختلبؼ 

 3الذم تنتجو فعاليات تأكيلية.

 ك بىلص التأكيليوف ابؼعاصركف إلذ أف ىناؾ حاجة ماسة للتأكيل ك تأكيل النص الديتٍ          

خصوصا ك النصوص التأسيسية في التًاث عموما من خلبؿ اقتًاح تقنيات في القراءة ك أدكات 

في فهم النص، لكشف التوصيفات الإيديولوجية ك الوثوقية للنصوص ابؼقدسة من طرؼ حراس 

ابغقيقة ك إبراز الفرؽ بتُ التأكيل ك النص ك القراءة ك اللغة، فالتأكيل مغاير للنص، ك القراءة 

تلفة عن اللغة، فالنص لا يتوقف عن كونو بؿلب لتوليد ابؼعاني ك استنباط الدلالات، ك لا بـ

                                                             
 .280، ص 1999، بتَكت، دار الساقي، 1، تر: ىاشم صالح، طالفكر الأصولي ك استحالة التأصيلبؿمد أركوف، -1
 .22، ص إشكاليات القراءة ك آليات التأكيلنصر حامد أبو زيد، -2
 .104، ص كوفالأنسنة في فكر أر مصطف  كيحل، -3
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بؾاؿ لأحد أف يقضي عل  حقيقتو ك مآؿ ذلك أف الأصوؿ ك ابؼراجع لا يستنفذىا تفستَ 

كاحد أك شامل ك لا بيكن حصر معرفتها عن طريق كاحد بعينو أك تقييد النظر إليها عل  

ابذاه معتُ، فالنصوص التي ىي موئل الفكر ابغق يصعب إفراغو في مذىب بـصوص أك في 

، أك ضبط معانيها ك حصر دلالتها . ك عليو فإف التأكيلية تبحث في أزمة 1نسق منطقي صارـ

ابؼعتٌ، ك تريد الوصوؿ إلذ معتٌ ابؼعتٌ خاصة ك أنها تقر أف ابؼعتٌ لا يكتمل، ك أف لو عدة 

بض عليو، فابؼعتٌ متعدد ك بـتلف ك ذلك ردا عل  كل كجوه ك مستويات، أم لا بيكن الق

بومل إسداؿ الإطلبؽ ك التعالر  إرادة تستهدؼ توحيد ابؼعتٌ ك استهلبكو، فابؼعتٌ لا يعد

زحزحة الأصوؿ ك نقض التأسيس،  –القداسة ، فالفكر الغربي يتجو قبل كل شيء إلذ ك 

يلب، فلب نهائية التأكيل تتضمن إرادة فالثقافة الغربية ابؼعاصرة تتجو بكو جعل التأصيل مستح

تفكيك ابؼعتٌ ك تشييئو، بدؿ تأسيسو ك بنائو، ك ىذا ما بهعل إمكانية التأكيل النهائي للحقيقة 

 عملية غتَ بفكنة، فابغقيقة ىي بصلة من التأكيلبت ابؼستمرة.

ا، ك كل بؿاكلة يقود ىذا إلذ القوؿ بأف التأكيل غتَ بؿدكد، ك لا بيكن اختصاره في دلالة بعينه

 للوصوؿ إلذ دلالة قد نتوىم أنها نهائية لن يقود إلا إلذ الابكدار إلذ متاىات لا حصر بؽا.

إف ىذه ابؼتاىة ابؼمتدة ابعذكر في التاريخ الفلسفي ك التقليد ابؽتَمنيوطيقي ك ابغركات           

 ك تصورات نظرية.الصوفية بذد ضالتها الآف فيما تقدمو التفكيكية من بماذج تأكيلية 
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 :تأكيل النّص الدّيني عند "محمد عابد الجابرم"

" التأكيلية للنٌص الدٌيتٍ من خلبؿ كتابو: "مدخل إلذ القرآف الكريم" "الجابرمكانت دراسة     
الذم أطلق عليو "التفستَ الواضح حسب ترتيب  -بأجزائو الثلبثة-ك"فهم القرآف ابغكيم" 

جية جديدة في التعامل مع آيات الكتاب كشرحها في إطار النزكؿ"، اعتمد فيو عل  منه
بغظتها الزمنية. كىو يريد بهذه القراءة ابغداثية كالتأكيلية للقرآف، تقديم رؤية جديدة لو، بزتلف 
عن كلٌ التٌفستَات السابقة كما أنتجتو من شركح للنص اعتمادا عل  الأحاديث النٌبوية 

ت)الظاىرة كالباطنة( أك ابؼناىج)الاستقراء كالاستنباط(أك كالقراءات التٌوضيحية أك التٌأكيلب
النسخ، أك الأخذ بوحدة القرآف. كىو يستند في مشركعو النقدم ىذا إلذ مرجعية عربية أصيلة، 
حيث يعتمد عل  تفاستَ من التًاث. كما يستند إلذ مرجعية فلسفية غربية، بواكؿ من خلببؽا 

وـ عل  منهجية التأكيل، كبراكؿ ربط النص بسياقو تقديم قراءة حداثية جديدة للنص تق
التاربىي كالاجتماعي)توظيف ابؼنهج التاربىي(، كبراكؿ عقلنة النص الديتٍ)توظيف ابؼنهج 
البنيوم(. إنٌها دراسة تستند إلذ مناىج بعضها يعود إلذ أصوؿ عربية كأخرل غربية، فهي تستند 

راعاة الظركؼ التاربىية لزماف نزكؿ القرآف عل  أساس أفٌ القرآف يفسٌر بعضو بعضا، مع م
كىذه ابؼنهجية براكؿ  التاريخي في قراءة النص، المنهجكابغالة الاجتماعية بؼكاف النزكؿ، إنوٌ 

"جعل ابؼقركء معاصرا لنفسو كلنا"، أم أنو بواكؿ قراءة القرآف قراءة تاربىية)ظركؼ معيٌنة(، 
جاكز كلٌ القراءات ابغرفية كالإيديولوجية كالسٌياسية معاصرة حداثية، بؿاكلا بذلك أف يت كقراءة

للنص. كابؽدؼ من ذلك، ىو بذديد الدٌين عقيدة كشريعة، انطلبقا من الأصوؿ مباشرة، 
كالعمل عل  بريينو، أم جعلو معاصرا لنا كأساسا لنهضتنا ابؼستقبلية. بناء عل  ىذا، تكوف 

تّفسير كالتّأكيل النص القرآني قراءة كيف قرأ "الجابرم" بمنهجية الإشكالية ابؼبحث: 
 تراثية كحداثية بالاعتماد على مرجعيات عربية كغربية، تجاكزا للتّفسيرات الإيديولوجية لو؟

" الفكرية في نقطة البدء التي تشعٌبت منها بـتلف العلوـ الجابرملقد انتهت مستَة "  
 "فهم القرآف ابغكيم" الذم أطلق عليو الإسلبمية العقلية كالنٌقلية، كىو القرآف، فكاف لو كتاب:

"التفستَ الواضح حسب ترتيب النزكؿ"، اعتمد فيو عل  منهجية جديدة في التعامل مع آيات 
الكتاب كشرحها في إطار بغظتها الزمنية. فهو يرل: "أفٌ تسلسل سوره يباطنو تسلسل منطقي 
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مع تسلسل كقائع لتطابق ما جعلو يكتشف من خلبؿ مراجعة السٌتَة كجود نوع من ا
 (1)الدٌعوة."

ابؼنهج التاربىي كابؼنهج البنيوم في قراءتو العلمية ابؼعاصرة للنٌص الديتٍ،  "الجابرم"لقد طبٌق    
ابؼصدر ابؼؤسٌس للعلوـ التًاثية من فقو كتفستَ كعلم الكلبـ كفلسفة إسلبمية. إلذ جانب 

ر مستَتو الفكرية من خلبؿ مؤلفٌيو: توظيفو بؼناىج أصيلة من التًاث كىو يقرأ النص في أكاخ
فما ىو تصوّره للقرآف، كما ىي النتائج ، فهم القرآف ابغكيم،كمدخل إلذ القرآف الكريم

 المترتبة عن ىذه القراءة التأكيلية لو؟ 

 .طبيعة القرآف أكّلا:

دنا مرارا "لقد أكّ  :بييٌزفي قراءتو للنص بتُ القرآف كالتًاث، فالأكٌؿ ليس الثاني، حيث يقوؿ    
أننّا لا نعتبر القرآف جزءا من التّراث، كىذا شيء نؤكّده ىنا من جديد، كفي نفس الوقت 
نؤكّد أيضا ما سبق أف قلناه في مناسبات سابقة من أننّا نعتبر جميع أنواع الفهم التي 

 ، فهو بييٌز بتُ القرآف2شيّدىا علماء المسلمين لأنفسهم حوؿ القرآف ... ىي كلّها تراث" 
( كالتًاث )باعتباره منتوجا بشريا(. -ص-)كىو الوحي الإبؽي ابؼنزٌؿ عل  بؿمد  بلغة القوـ

، صورة جديدة عن القرآف، صورة مدخل إلذ القرآف الكريمفي مقدٌمة كتابو: "الجابرم"يقدٌـ    
يطرح فيها مسار الكوف كالتكوين للظاىرة القرآنية نفسها، معتمدا في ذلك عل  تعريف القرآف 

"كإنوّ لتنزيل رب ، مثل قولو تعالذ:3فسو بنفسو، فهو يستند إلذ بعض التعريفات النصيةن
العالمين، نزؿ بو الرّكح الأمين، على قلبك لتكوف من المنذرين، بلساف عربي مبين، كإنو 

:"نزّؿ عليك الكتاب بالحق مصدّقا لما بين يديو كأنزؿ ، كقولو أيضا 4لفي زبر الأكّلين"
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. من خلبؿ ىذه الآيات التي تقدٌـ لنا 1نجيل من قبل ىدل للناس كأنزؿ الفرقاف"التّوراة كالإ
طرح أسئلة الكوف كالتكوين بؼا يسمٌيو ب:الظاىرة  "الجابرم"تعريفا للقرآف في القرآف، بواكؿ 

القرآنية. فعن مسار كوف كتكوين القرآف، يرل أنوٌ نزؿ منجٌما، أم خرج إلذ بؾاؿ الوجود 
متدرٌجة، كمن ىنا طريقة أخرل في التعريف بو، تبدأ ليس انطلبقا من كضعو البشرم بصورة 

ابغالر كنص بتُ دفتي ابؼصحف، بل من بؿاكلة فهم ابؼراحل التي قطعها منذ بداية نزكلو حتى 
،"إفّ ىذا النوع من التعامل يهتم بالتعرّؼ على كياف النص، أصبح كما ىو الآف في ابؼصحف
نموّه الداخلي من جهة، كمن خلاؿ تتبّع الكيفية أك  كذلك من خلاؿ رصد عملية

الكيفيات التي تمّ التعامل بها معو خلاؿ مسيرتو نحو اكتماؿ كجوده بين الناس كنص 
 2نهائي مصوف عن الزيادة كالنقصاف".

إلذ ابػطاب القرآني عل  طبيعتتُ: النصية الإبؽية كلسانية"عربية  "الجابرم"ىذا، كينظر   
بييٌز بذلك بتُ النص الديتٍ في حد ذاتو كنص إبؽي كاللغة التي نطق بها النص  اللساف"، فهو

كىي التي تنتمي إلذ بؾاؿ التداكؿ العربي كإلذ البيئة الثقافية كالاجتماعية للعرب. كللظاىرة 
بدايتتُ:بداية زمنية :"كإنو لتنزيل رب العالمين"بالنظر إلذ الآية النصية ،القرآنية في تصوٌره

كإنو لفي ، كبداية أزلية لازمانية تشتَ إليها الآية: ":"بلساف عربي مبين"ة تشتَ إليها الآيةتاربىي
 ، كالزبٌر ىي الكتب. زبر الأكّلين"

بلغة العرب، كىو من -ص–إفٌ القرآف في تصوٌره ىو كحي من الله، بضلو جبريل إلذ بؿمد 
جديدا كلٌ ابعدة، بل ىو  جنس الوحي الذم في كتب الرسل الأكٌلتُ. ىذا يعتٍ أنوٌ ليس

:"كالذم أكحينا إليك من الكتاب ىو الحق استمرار للخطاب الإلاىي إلذ البشر، يقوؿ تعالذ
، أم التوراة كالإبقيل. كما يعتٍ من جهة أخرل بذربة ركحية تتلخص 3"مصدّقا لما بين يديو

"من لة بذعل حاملها كأنوٌ من جهة ثالثة رسا "نزؿ بو الركح الأمين عى قلبك"،في تلقٌي الوحي
، ابؼبيٌنتُ للناس ماىو حق كما ىو باطل، كبذعلو بالتالر في مواجهة معهم. كىكذا المنذرين"
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ىناؾ إذف أبعاد 1ي( بذربة اجتماعية إرشادية دعويةتنضاؼ إلذ التجربة الركحية )بذربة تلقٌي الوح
لات السماكية، كبعد ركحي ثلبثة في الظاىرة القرآنية، بعد لازمتٍ يتمثٌل في علبقتها بالرسا

يتمثل في معاناة النبي لتجربة تلقي الوحي، ثم بعد اجتماعي دعوم يتمثل في قياـ النبي بتبليغ 
 الرسالة كما ترتٌب عل  ذلك من ردكد الفعل.

ىي الظاىرة القرآنية مثل الظواىر الثقافية الأخرل. كىذه  "الجابرم"،إفٌ طبيعة القرآف عند    
انت في جوىرىا بذربة ركحية نبوة كرسالة، فهي في انتمائها اللغوم كالاجتماعي الظاىرة "كإف ك

كالثقافي ظاىرة عربية، كبالتالر بهب أف لا ننتظر منها أف بزرج بساما عن فضاء اللغة العربية، لا 
منهجية النقد الأدبي  "الجابرم"بهذا يوظٌف 2عل  مستول الإرساؿ كلا عل  مستول التلقي" 

س عل  نظرية التلقي في قراءتو للنص الديتٍ. إنوٌ لابدٌ من الانطلبؽ في فهم الظاىرة التي تتأسٌ 
القرآنية من منطلق أنٌها نزلت بلغة العرب كفي إطار معهودىم الاجتماعي كالثقافي، عل  أفٌ 
اعتبار معهود العرب بكل جوانبو أمر ضركرم لنا بععل القرآف "معاصرا لنفسو" بساما مثلما أفٌ 

 في نظر – كابؼوضوعية، ىو الطريق السليمملنا مع ىذا ابؼعهود بكلٌ ما نستطيع من ابغياد تعا
بععل القرآف معاصرا لنا أيضا، لا عل  صعيد التجربة الدينية فحسب فذلك ماىو  -الجابرم

 3أيضا عل  صعيد الفهم كابؼعقولية.قائم دكما، بصورة ما،    بل 

بالقرآف ليس التعرٌؼ عل  القرآف، بل ىو كيف نعرؼ بالتعريف  "الجابرم"كما يقصده    
القرآف؟، أك ابؼعرفة بالقرآف. كابؼعرفة ىي أعمق من التعريف، أم معرفة القرآف كما ىو في 
تاربىيتو كفي مضمونو، في كلٌ ما بيكن التعرٌؼ عليو. كىو يتعرٌؼ عل  القرآف باعتباره ظاىرة 

و بابؼنظور التاربىي، إذ يرل أفٌ بصيع علماء الإسلبـ في مسألة الزيادة كالنقصافثقافية، يطرح 
كركاة حديث كغتَىم، يعتًفوف بأف بشةٌ آيات، كربدا سورا قد"سقطت"أك "رفعت"ك لد تدرج في 
ابؼصحف، كأفٌ القرآف كقع فيو التحريف، حتى أنوٌ نقل ركاية عن أـ ابؼؤمنتُ تقوؿ: "إف شاة 

ىا". كزاد بأف ابؼسلمتُ يقرؤكف القرآف أكلت بعض آيات من القرآف كانت برت سرير 
بابؼقلوب، أم حسب بصعو في زمن ابػليفة الثالث عثماف بن عفاف، كليس حسب ترتيب نزكلو       
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، كىو ما أكقع مفسٌرم القرآف في أخطاء كثتَة، لأنهم فسٌركا الآيات بدعزؿ -ص-عل  الرسوؿ 
 1عن ظركؼ نزكبؽا".

"كمن الجائز أف تحدث أخطاء تو كنقصانو، حيث يقوؿ: فهو يقرٌ بتحريف القرآف كزياد   
حين جمعو زمن عثماف أك قبل ذلك، فالذين تولّوا ىذه المهمّة لم يكونوا معصومين، كقد 

"إنا نحن نزّلنا  تدارؾ بعض النقص كما ذكر في مصادرنا، كىذا لا يتعارض مع قولو:
ية النسياف كالتبديل كالحذؼ الذكر كإناّ لو لحافظوف"، فالقرآف نفسو ينصّ على إمكان

"كمع أفّ لنا رأيا خاصا في معنى الآية في بعض ىذه الآيات،  :ثم قاؿ أختَاكالنسخ"...
كنف  .2كمشيئتو" فإفّ جملتها تؤكّد حصوؿ التغيّر في القرآف، كأفّ ذلك حدث بعلمو 
بي أميٌ لا يعرؼ الأمٌية عن الرسوؿ التي يثبت بها ابؼفسٌركف أفٌ القرآف معجزة لأنو جاء من ن

القراءة كالكتابة. بدقابل ذلك، يرل بأف معتٌ الأميٌ أنو لا ينتمي إلذ أىل الكتاب. كىنا يستند 
إلذ مرجعية عربية دينية، إنوٌ القرآف في حدٌ ذاتو الذم أكٌد بشارة النبي الأميٌ، ابؼكتوب في 

الأميّ الذم يجيدكنو مكتوبا الذين يتّبعوف الرسوؿ النبي التوراة كالإبقيل، مثل قولو تعالذ:"
 فهذه الآية تبشٌر بقدكـ النبي الأميٌ، أم من غتَ اليهود.، 3.عندىم في التوراة كالإنجيل"

 .المنهج في قراءة القرآف ثانيا:

النٌص الديتٍ بتطبيقو مناىج تراثية كأخرل مناىج العلوـ الإنسانية  عقلنة "الجابرم"بواكؿ    
اعتمد في دراستو ىاتو عل  مراجع من التًاث منها: "التفستَ  في قراءتو بؽذا النٌص. حيث

الكبتَ أك مفاتيح الغيب من القرآف الكريم" لفخر الدين الرازم، ك"الكشٌاؼ عن حقائق 
غوامض التنزيل كعيوف الأقاكيل في كجو التأكيل "لأبي القاسم الزبـشرم"، ك"الإتقاف في علوـ 

ابؼنقوؿ" ك"لباب النقوؿ في أسباب النزكؿ" بعلبؿ الدين  القرآف" ك"الدٌر ابؼنثور في التفستَ
 السيوطي، ك"تفستَ مقاتل بن سليماف" لأبي ابغسن مقاتل بن سليماف. 
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المنهج ىذا عن مرجعية التًاث، أما عن مرجعية ابؼناىج الفلسفية الغربية، فقد اختار    
ىو بؿاكلة إقامة التطابق بتُ  القراءة التاريخيةفي قراءة القرآف،  كابؽدؼ من ىذه  التاريخي

نزكؿ القرآف كالستَة النٌبوية، لأفٌ حياة الرسوؿ كالقرآف متٌسقاف، فهو يؤكٌد في مقدٌمة كتابو: 
عل  أنوٌ لن يأتي بجديد في علوـ القرآف، بل بورص عل  إعادة الأسئلة  مدخل إلذ القرآف الكريم

اختصت بكتب القرآف)علومو(، كما يتًتٌب القدبية)*( كما دار حوبؽا في الكتب التًاثية التي 
"جعل المقركء معاصرا عل  ىذه الدٌراسة من طرح لتساؤلات أخرل معاصرة، ابؽدؼ منها 

من خلبؿ كتابو: فو في قراءة التًاث  ، كىو ابؼنهج التاربىي الذم كظٌ (1) لنفسو كمعاصرا لنا"
 . بكن كالتًاث

بؿاكلة فهم النص القرآني من خلبؿ دراسة الظركؼ إفٌ القراءة ابؼعاصرة للقرآف الكريم ىي    
التاربىية لو، كأثرىا عل  كاقع النص، كبالتالر إعادة برديد ابؼكانة اللغوية كالأنثركبولوجية للنٌص. 
إنها بؿاكلة فهم ابؼراحل التي قطعها النص القرآني منذ بداية نزكلو حتى أصبح عل  ما ىو عليو 

عاما، كخلبؿ ىذه السنوات  23" نزؿ في مدة "الجابرمتصوٌر الآف في ابؼصحف. فالقرآف في 
كاف ينزؿ مرة آية أك آيات كمرة سورة، كفي الغالب كانت ىناؾ "أسباب النزكؿ"، أك 
"مناسبات للنزكؿ"، كىي كقائع اجتماعية حياتية، الشيء الذم بهعل نزكؿ القرآف متساكقا مع 

ية، بدعتٌ أفٌ الواحد منها يشرح الآخر.   كمن ىنا تطوٌر الدعوة المحمدية ككقائع السٌتَة النبو 
أفٌ الطريق إلذ معرفة القرآف ىو التعامل معو عل  أساس ترتيب النزكؿ لسوره.  "الجابرم"ارتأل 

أما ابؼفسٌركف فقد انساقوا في تفاستَىم مع ترتيب ابؼصحف، فيبدؤكف من البقرة )بعد الفابرة( 
بينما كاقع ابغاؿ أفٌ البقرة ىي تتويج للقرآف، إنها قراءة  ليفسٌركا ما تلبىا في ابؼصحف. ىذا،

عن القرآف، الغرض منها بؿاكلة إقامة تطابق بتُ نزكؿ القرآف كالسٌتَة  "الجابرم"تاربىية يقدٌمها 
كنزكؿ القرآف متٌسقاف. كىذا التساكؽ غفل عنو كبار ابؼفسٌرين  -ص-النبوية، لأفٌ حياة الرسوؿ
لأعراؼ أك البقرة أك غتَبنا، ككأنها آية منفصلة عن سياقها التاربىي. كإذا حتُ يفسٌركف آية من ا

 تكلٌموا عن الأسباب، تكلٌموا عن كاقعة معيٌنة مقطوعة عن سياقها التاربىي.
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النص القرآني إلذ عدة مراحل، حسب ترتيب  "الجابرم"في ىذا السٌياؽ ابؼنهجي، يقسٌم    
فو "قرآف دعوة" إلذ ستة مراحل، أما القرآف ابؼدني، بوصفو النزكؿ، فقد قسٌم القرآف ابؼكي بوص

"قرآف دكلة" فهو مرحلة كاحدة. ككل مرحلة من تلك ابؼراحل تفتتح باستهلبؿ عل  شكل بسهيد 
ابؼوضوعات التي تتحدٌث عنها، فضلب عن ذكر أغلب السٌور  "الجابرم"تأطتَم، يذكر فيو 

بابؼوضوع الذم ركٌزت عليو السورة، كالذم كثر فيو  التي تنتمي إليها، كبزتتم باستطراد يتعلق
ككل سورة من سور أية مرحلة يتم تناكبؽا من طرؼ  (1)الاختلبؼ بتُ أرباب الرأم.

 في ضوء ثلبثة عناصر: "الجابرم"،

كىو عبارة عن عرض بـتصر للسورة، بالتًكيز عل  ذكر أسباب النزكؿ، فضلب عمٌا  تقديم:-أ
 عتمٌدين  من قبل "ابعابرم".يقولو بعض ابؼفسٌرين ابؼ

دىا "ابعابرم" كىي عبارة عن إيراد فهم خاص بدفسٌر ما، أك ملبحظات يور  الهوامش:-ب
 حسب فهمو كترجيحو.

 (2): كىو عبارة عن خلبصات مركٌزة يسطرٌىا ابؼتن "ابعابرم" في ضوء ما سلف.التّعليق-ج

"منهج تساكقي" الذم يشتًط ضركرة ما نلبحظو أفٌ ابؼنهج ابعابرم في فهم نص القرآف ىو    
العودة إلذ النص القرآني بعيدا  عن كل ما نشأ في ظلبلو، لفهمو عل  أساس ترتيب النزكؿ، ك 
ليس عل  أساس ترتيب ابؼصحف/التلبكة، كما فعل بؾمل ابؼفسٌرين الذين تعاملوا مع كتاب الله 

كىذا راجع إلذ التعامل معو عل  "بشكل مقلوب"، فتوصٌلوا إلذ دلالات بـالفة بؼنطق القرآف، 
"انفرد ببناء فهم جديد على أساس أساس ترتيب ابؼصحف/التلبكة. كىويرل نفسو بأنو 

لأفٌ فهمو عل  ىذا الأساس، بيكٌن من عرض القرآف كفهمو بشكل  ،(3)ترتيب النزكؿ"
بوية، فهو متٌصل، مع استحضار منهج ابؼساكقة/ابؼطابقة بتُ مسار التنزيل، كمسار السٌتَة الن

"مراعاة السياؽ بنوعيو، مراعاة التساكؽ بين مسار التنزيل كمسار السيرة، يعتمد عل  
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إنها القراءة ، (1)مراعاة كحدة السورة، كأخيرا مراعاة التقسيم المرحلي لمسار التنزيل"
 التاربىية كالبنيوية للنص.

ف، يهدؼ من خلبلو إلذ في قراءة القرآ "الجابرم"ىذا ابؼنهج التٌساكقي الذم يطبقو    
 -برقيق:

قراءة القرآف بالسٌتَة، كقراءة السٌتَة بالقرآف، بععل القرآف معاصرا لنفسو كمعصرا لنا، بغية -
 (2)رصد التموجٌ الداخلي لبنية الأفكار كابؼضوعات القرآنية بعيدا عن أم مسبقات.

قاكيل، إلا أنها تنتظم القرآف ابغكيم يشرح بعضو بعضا، ذلك أفٌ نص القرآف بؾموعة من الأ-
في معتٌ كلي، تستقي منو الأجزاء نسب معانيها، بدعتٌ أفٌ الكلي بوتوم الأجزاء كيتًكب منها، 
في حتُ أف ابعزئي يفهم موضوعيا في ضوء الأمر الكلي، كالرابط بتُ ابؼعتٌ الكلي كابؼعتٌ ابعزئي 

داخل السورة، أك عدة سور  عل  مستول الفهم، ىو السياؽ، بوصفو فضاء بهمع آيات متفرٌقة
في قراءة القرآف، مع مراعاة الظركؼ التاربىية لزماف  المنهج البنيوم. إنو (3)في نسق كحدكم 

 بغالة الاجتماعية بؼكاف النزكؿ. نزكؿ القرآف كا

كىو بواكؿ إعطاء تفستَ كاضح للقرآف بييٌز في تسلسل سوره حسب ترتيب  "الجابرم"إفٌ    
مراعيا فيها التطابق النسبي عل  الأقل، بتُ مسار التنزيل كمستَة الدعوة،  النزكؿ بتُ مراحل،

حسب ترتيب -كمع أفٌ القرآف نزؿ منجٌما كخلبؿ أزيد من عشرين سنة، فإفٌ تسلسل سوره
يباطنو تسلسل منطقي سرعاف ما نكتشفو عندما ننتبو إلذ ابؼوضوع الذم تركٌز عليو ىذه -النزكؿ

لك في تسلسلها، كبالرجوع إلذ كقائع الستَة يكتشف أفٌ ذلك ابؼنطق المجموعة من السور أك ت
الذم يباطن تسلسل السٌور داخل كل بؾموعة، يتطابق في مضمونو مع تسلسل ىذه الوقائع، 

(، إنٌها بؿاكلة 4الشيء الذم نتبتٌُ منو بوضوح أفٌ مسار التنزيل مساكؽ فعلب بؼستَة الدعوة )
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الستَة بالقرآف، كىي قراءة تاربىية للنص. كىذه القراءة فيها  قراءة القرآف بالستَة كقراءة
جزآف:الأكؿ خاص بالقرآف ابؼكٌي كبؿوره العقيدة كالأخلبؽ، كالثاني في القرآف ابؼدني كبؿوره 

 الأحكاـ كالتٌشريع للدكلة.
بوة /في الن1كىو بييٌز في مسار التنزيل كمستَة الدعوة خلبؿ العهد ابؼكي بتُ ستٌة مراحل:    

/ كفي إبطاؿ الشرؾ كتسفيو عبادة 3/ في البعث كابعزاء كمشاىد القيامة.2كالربٌوبية كالألوىية. 
الأصناـ. ىذه ابؼراحل تشكٌل بؿتول القسم الأكؿ الذم يضمٌ اثنتتُ كبطستُ سورة: من سورة 
ما العلق )اقرأ بسم ربك، كىي أكٌؿ سورة نزلت( إلذ سورة يوسف التي ختم بها ىذا القسم. أ

السٌور الأخرل الباقية من القرآف ابؼكي فتضمٌها ابؼراحل: الرابعة كابػامسة كالسادسة، كىي 
  1موضوع القسم الثاني من الكتاب. أما القرآف ابؼدني، فسيستقلٌ بو القسم الثالث.

يتضمن ستة مراحل ىي عل  الشكل التالر مع  "الجابرم"إفٌ القرآف ابؼكٌي حسب تصوٌر    
رحلة النبوة كالربوبية كالألوىية، كبرتوم عل  مطلع سورة العلق إلذ سورة قريش، م -سورىا:أ

مرحلة البعث كابعزاء كمشاىد القيامة، كبرتوم عل  سورة -كتضم سبعة كعشرين سورة.ب
مرحلة إبطاؿ الشرؾ كتسفيو عبادة  -القارعة إلذ سورة القمر، كتضم اثنتا عشرة سورة.ج

مرحلة الصدع  -إلذ سورة يوسف، كتضم بطسة عشرة سورة.د الأصناـ، كبرتوم عل  سورة ص
-بالأمر كالاتٌصاؿ بالقبائل، كبرتوم عل  سورة ابغجر إلذ سورة سبأ، كتضم بطسة سور.ق

مرحلة حصار الرسوؿ )ص( كأىلو في شعاب أبي طالب، كىجرة ابؼسلمتُ إلذ ابغبشة، كبرتوم 
كمرحلة مواصلة الاتصاؿ بالقبائل  -ور. كعل  سورة الزمر إلذ سورة الأحقاؼ، كتضم بشانية س

رة ابغج، كتضم بطسة كعشرين كالاستعداد للهجرة إلذ ابؼدينة، كبرتوم عل  سورة نوح إلذ سو 
.أما القرآف ابؼدني فمرحلة كاحدة، كبوتوم عل  سورة البقرة إلذ سورة النصر، كتضم 2سورة 

ىذا، كبييٌز  ة كأربعة عشر سورة.أربعة كعشرين سورة. كيكوف بذلك عدد السور القرآنية مائ
بتُ القرآف ابؼدني كالقرآف ابؼكي، فاعتبر أفٌ ابؼكي بدراحلو ىو "قرآف دعوة"، في حتُ  "الجابرم"

ابؼدني "قرآف دكلة كتشريع". فضلب عن أفٌ القرآف ابؼكي مبتٍ عل  "كحدة السورة". أما ابؼدني، 
 3فيتأسٌس عل  "بذزئة السورة". 
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 .سخ في القرآفمسألة النّ ثالثا:

موضوع الناسخ  "الجابرم"للدٌلالة عل  تاربىية النص الديتٍ كارتباطو بأسباب النزكؿ، يعرض 
كابؼنسوخ في القرآف، حيث يرل أفٌ ىذا ابؼوضوع ىو موضوع للخلبؼ كالاختلبؼ بامتياز في 

هو فضاء :"إنوّ يشكّل مجالا خصبا لتنوعّ الآراء كالاجتهادات، فالثقافة الفقهية، إذ يقوؿ
 ( 1)للاختلاؼ كللخلاؼ بامتياز".

ىذه ابؼسألة في سياؽ برليلي نقدم، حيث يعرض مواقف بعض ابؼفسٌرين  "الجابرم" ك يورد   
، (2)كالفقهاء من ىذه ابؼسألة بتُ مثبت كناؼ بؽا بدلائلهم النصية سواء من الكتاب أك السٌنة

أنها لد تراع السياؽ التاربىي للنص، كلد  ك ينتقد ىذه ابؼواقف عل  اختلبؼ رؤاىا، عل  اعتبار
تنظر إليو عل  أساس الوحدة كالتكامل بتُ آياتو كسوره. فبعد أف يورد منكرم النسخ كمثبتيو 

"ما ننسخ من آية أك ننسها نأت بخير منها أك مثلها، ألم تعلم بدلائلهم، منها الآية النصية:
في الواقع فمسألة الناسخ كالمنسوخ أما ، يؤكٌد ىو:"(3)أفّ الله على كلّ شيء قدير"

تكتسب مشركعيتها من القرآف نفسو، من كونو نزؿ منجّما كلمناسبات معيّنة تختلف زمانا 
. كإفٌ حل مشكلة النسخ "لا يكوف نهائيا ما لد ينطق من القرآف نفسو، فإذا بكن (4)كمكانا"

و، صار بإمكاننا حل استطعنا إثبات أفٌ لا دليل في القرآف عل  كقوع النسخ  في نصوص
 (5) ابؼشكل من أساسو".

القائلتُ بالنسخ في آيات الله، فالآية في نظره ليست قطعة مفصولة عن "الجابرم" لقد انتقد   
سياقها، كىي تعتٍ العلبمة)ابؼعجزة(، كالنسخ يكوف مثلب لعلبمة سابقة كإحلبؿ بديل عنها 

كلبـ في ابؼهد" برلٌ معجزة موس  عليو "ال العلبمة اللبحقة)مثل معجزة عيس  عليو السلبـ
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السلبـ"جعل العصا حية"(، لينتهي في الأختَ إلذ نفي النسخ في القرآف الذم لابدٌ من قراءتو 
كفق سياقو التاربىي من جهة ككفق الرؤية الكلية للنص من جهة أخرل. إفٌ نص القرآف في 

يربط مسألة النسخ في القرآف مع تصوٌره ليس موضوعا لا للتبديل كلا للنسخ كلا للمحو. كىو 
مسار الدعوة المحمدية إلذ ستَكرتّا الفعلية ابؼقرٌرة في بؿكم الكتاب، فالآية التي يعتمدىا 

"كلقد أرسلنا رسلا من قبلك كجعلنا لهم أزكاجا كذرية، كما كاف القائلوف بالنسخ في القرآف: 
لله ما يشاء كيثبت كعنده أـ لرسوؿ أف يأتي بآية إلا بإذف الله لكل أجل كتاب، يمحو ا

، من الواضح من السياؽ أنها جواب عل  ما كرد في آية سابقة بركي بردٌم (1)الكتاب" 
قريش للنبي عليو السلبـ أف يأتيهم بدعجزة، كأف ينزؿ عليو كنز أك يأتي معو ملك، ذلك 

بعواب في الآية (، كيأتيهم ا7-")الرعد:"كيقوؿ الذين كفركا لولا أنزؿ عليو آية من ربوّقولو
( لتقرٌر أف 39-38. ثم تأتي الآيتاف ابؼذكورتاف أعلبه):"إنّما أنت منذر كلكلّ قوـ ىاد"نفسها

الله أرسل رسلب قبل بؿمد)ص(، كأنهم لد يكونوا ملبئكة كلا أناسا خارقتُ للعادة، بل كانوا  
ة أك ما في معناىا كجميع البشر بؽم أزكاج كذرية، كلد يكن في مقدكر أمٌ منهم أف يأتي بدعجز 

مهم، إلا بإذف الله كفي كقت بؿدٌد سلفا، كىذه الآيات/ابؼعجزات التي يأتي بها الأنبياء لإقناع أقوا
في رسالتو اللبحقة )كالقرآف( كمنها ما لد يثبتو، كىو يعلم ىذا الصنف منها ما أثبتو الله كقصٌو  

. كىكذا يتٌضح أف (2)وح المحفوظكما يعلم ذلك، لأفٌ الكل مسجٌل في"أـ الكتاب" كىو اللٌ 
في آياتو تنسخ الأخرل، كليس ىناؾ لا علبقة لو بالقرآف كلا بكوف بعض  "يمحو"قولو: 

 السياؽ ما يسمح بإقامة مثل ىذه العلبقة.

ننسخ من آية أك  :"ماكإذا كاف مثبتو النٌسخ في القرآف يستندكف في تبريراتّم إلذ قولو تعالذ   
يؤكٌبؽا حسب سياقها التاربىي، فابؼقصود  "الجابرم" فإفٌ أك مثلها"،  ننسها نأت بخير منها
"أك في اليهود)التوراة(، أما قولو: ا، ىي حسب ىذا السياؽ، النبوةبالآية موضوع النسخ ىن

كعاد كبشود، كالتي "، "أىل القرل إشارة إلذ النبوات التي ظهرت لدل-في نظره-فهو ننسها"
فابؼقصود بو نبوة نبٌي :"نأت بخير منها أك مثلها"، كأما صارت منسية لطوؿ العهد بها.
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الإسلبـ. كىذا ما تشرحو آية أخرل كرد فيها أفٌ النبي بؿمدا عليو السلبـ جاء بكتاب مصدٌؽ 
"كأنزلنا بؼا بتُ يديو من النٌبوات فهو مثلو، كفي نفس الوقت ىو ختَ منها، ذلك قولو تعالذ:

كمهيمنا  )التوراة(،ا لما بين يديو من الكتاببالحق مصدّق )القرآف(إليك الكتاب
نبوٌة بؿمد عليو السلبـ ختَ من النبٌوات السابقة فهي مهيمنة عليها، (، 48عليو")المائدة 
 (1ناسخة بؽا.)

:"ألم تعلم أفّ الله على كلّ شيء قدير، كىو قولو تعالذ"ماننسخ..."  كبالعودة إلذ تتمٌة آية   
)البقرة السماكات كالأرض كما لكم من دكف الله من كليّ كلانصير"ألم تعلم أفّ الله لو ملك 

(، ليشتَ إلذ ربط عملية النسخ بقدرة الله الخ، يناسب ليس "الآيات الكلبـ" 106-107
فحسب، بل الأفعاؿ كابغوادث، كىذا ىو ابؼقصود، لأفٌ ابؼعتٌ لا يستقيم مع صرؼ معتٌ 

صرفو إلذ قدرتو تعالذ عل  الإتياف بشرائع النسخ إلذ "حركؼ الآية"، بل بوتٌم السياؽ 
 ( 2كعلبمات كدلائل كحجج... جديدة برلٌ بؿلٌ القدبية.)

ما نستنتجو من السٌابق ذكره، أنو إذا كاف ابؽدؼ من القراءات ابؼعاصرة للنص الديتٍ ىو 
 برم""الجا"بذديد الصلة بالنص الشرعي لإثراء الفكر كالوجود الإسلبمي كالإنساني معا". فإفٌ 

حاكؿ تقديم فهم جديد للقرآف عل  ضوء إعادة ترتيب النص القرآني حسب النزكؿ، بناء عل  
مركيات أسباب النزكؿ كنقد بعض التفستَات الإيديولوجية. كىو ينكر مسألة النسخ في 
القرآف، عل  عكس ما أثبتو ابؼوركث التفستَم. كىو يشتًط أثناء قراءة النص مراعاة كاحتًاـ 

لنص القرآني كالطابع ابؼهيمن عليو كىو الطابع العقلي، إذ لا كجود بؼا ىو خصوصية ا
في قراءة   المنهج البنيومكمعو  المنهج التاريخيإيديولوجي في تفستَه. لذلك بقده يوظٌف 

النص. إلذ جانب بعض ابؼفاىيم في ىذه القراءة، مثل:فهم النص، زمن النزكؿ، زمن التأكيل أك 
بؼنسوخ، أسباب النزكؿ، اللساف العربي، السياؽ النصي، المحكم كابؼتشابو...، التنزيل، الناسخ كا

بواكؿ من خلببؽا تقديم فهم جديد للتنزيل ابغكيم حسب ترتيب النزكؿ الذم اختاره، كىو 
بذلك يسع  لأف يكوف موضوعيا/ داخليا من خلبؿ مراعاة السياؽ كترتيب النزكؿ، كإلذ 

ص الشرعي كفق رؤية تاربىية ككلية لو. كلكن استعانتو بدا ىو إعطاء فهم موضوعي عقلبني للن
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خارجي كمراعاة ابؼعهود العربي بنوعيو، ككذا للموركث السابق عل  نزكؿ القرآف بهعلو فهما 
 "الجابرم".خارجيا /إسقاطيا، كىذا خلل منهجي يقع فيو 

السٌتَة، كقراءة السٌتَة بالقرآف كىو يوظٌف ابؼنهجية التٌساكقية في قراءة القرآف، قراءة القرآف ب   
بوصفهما متداخلتُ تداخلب عضويا، ىذه ابؼنهجية تعدٌ آلية من عدة آليات أخرل سع  من 

إلذ تقديم فهم موضوعي "من الداخل" بعيدا عما ىو خارجي. كلكن  "الجابرم"خلببؽا 
تدكٌف بالتزامن مع  "السٌتَة النبوية" التي عدٌىا كسيلة لكشف مكنونات كأركاف النص القرآني لد

تدكين القرآف، كقد خضعت لقانوف التضخم مع استمرار الزمن، فضلب عن أنها في جزء منها 
 ارتبطت بدا ىو تاربىي مرحلي.

كقد حاكؿ قراءة النص بتوظيف منهجية السٌياؽ النصي: توالر الآيات داخل السٌور، كتوالر 
زاكية ترتيب ابؼصحف. كبهذا، فإفٌ  السٌور داخل ابؼصحف، من زاكية ترتيب النزكؿ لا من

القرآف عنده كنص يعدٌ كحدة نصٌية منسجمة كمتداخلة، كالكلمة الواحدة بساما. كلكن كتب 
علوـ القرآف بذمع عل  أفٌ ترتيب الآيات داخل السٌور ىو توقيفي صادر عن الوحي، عكس 

يصمٌم عل  إعادة النظر  "الجابرم"ترتيب السٌور الذم ىو توفيقي اجتهادم، إلا أفٌ الاجتهاد 
 فيما ىو توقيفي، صادر عن الله.

ك كخابسة بؽذا البحث، بيكننا القوؿ أف ابؽتَمنيوطيقا ىي قضية قدبية ك حديثة في الوقت نفسو 
ك ىي في تركيزىا عل  علبقة ابؼفسر بالنص ليست قضية خاصة بالفكر الغربي، بل ىي قضية 

قديم ك ابغديث عل  السواء، ك ينبغي أف نكوف عل  كعي بؽا كجودىا ابؼلح في تراثنا العربي ال
بأننا في حالة حوار جدلر ك أننا  –دائم في تعاملنا مع الفكر الغربي في أم جانب من جوانبو 

بهب أف لا نكتفي بالاستتَاد ك التبتٍ بل علينا أف ننطلق من بنومنا الراىنة في التعامل مع 
 ابؼعاصركاقعنا الثقافي بجانبيو التاربىي ك 

 من ىنا يكتسب حوارنا مع الفكر الغربي أصالتو ك ديناميتو.         
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 المحور الرابع

 التأكيل بين التأصيل كالتوطين

بتُ التأصيل كالتوطتُ"  يعد بؿتول ىذا ابؼبحث الذم يتناكؿ "تأكيلية نصر حامد أبو زيد    
دؼ إدراؾ ابؼرجعية التي تعود إليها فحصا للؤداة ابؼنهجية التي اعتمدىا، كاستقصاءا بؼنابعها به

ىذه الأداة. كىو أمره ضركرم في نظرنا بوض  بأبنية توازم الكيفية التي استعملها في قراءتو 
للتًاث الديتٍ. من حيث أف أكؿ ما يتناكلو النقاد في ىكذا مسائل ىو توافق الأداة مع ابؼوضوع 

نية النص التاربىية كابؼعرفية أـ أنها ابؼدركس، بدعتٌ ىل ىي من صلب موضوعها تنتمي الذ ب
مستوردة موطنة غريبة تفتح المجاؿ للبحث عن شرعيتها أكلا ثم نتائجها بالنظر الذ ما تفرضو 
قسرا عل  النص التًاثي. من ىنا تكوف الإشكالية التي نتناكبؽا ىنا بفثلة في ما يلي: ىل ابؼنهج 

ا يبرره تاربىيا في التًاث الفكرم العربي التأكيلي الذم يعتمده حامد ناصر أبو زيد بهد م
الإسلبمي أـ أنها تدخل في سياؽ التوطتُ للمناىج ابغديثة التي ظهرت في الفكر الغربي بدأ من 

؟ كبعبارات أخرل ىل يستمد أبو زيد مقومات منهجو في القراءة من بفارسات 19نهاية القرف 
ياء، أـ أنو استًؽ النظر الذ ابؼمارسات سلف ابؼفكرين العرب كابؼسلمتُ في شكل استعادة كإح

الغربية التي اعتمدت التأكيلية، فأعجب بدا حققتتو من مكاسب فكرية فسع  الذ بذريب ذلك 
عل  النص التًاثي أملبن في ابراز ما بسنحو ىذه ابؼمارسة من أفاؽ تسهم في تسليط الضوء عل  

 أك حديثة؟ ما لد يظهر كفق القراءات الأخرل سواء كانت كلبسيكية 

 إف ىذه ابؼساءلة مثلما أشرنا بهب أف برض  بالكثتَ من الاىتماـ لعدة أسباب: 

أكلا: من أجل فحص الأداة، كبكن نعلم أف ذلك ليس من النوافل، إذ غالبا ما كانت الأداة 
 ىي من بسنح لنا رؤية عن طبيعة ابؼمارسة النقدية كعن الغايات التي يسع  إليها أم مفكر. 

أف ذلك ىو من بهعلنا ننظر الذ جهود ناصر حامد أبو زيد نظرة موضوعية حيادية  ثانيا:
 كمتميزة، كليس نظرة إيديولوجية تعظيمية أك تقزبيية. 
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ثالثا: كىي نقطة ىامة مفادىا أف البحث في أصوؿ ابؼنهج التػأكيلي عند ناصر حامد أبو زيد 
كبغض النظر عن كونها ابهابية أـ لا ، فهي من  ىو مطالبة لتبرير ابؼقاربة التي يقارب بها التًاث،

 تفتح لنا الطريق ابؼثل  لإدراؾ حدكد نقديتو كفق ما بسليو قواعد ابؼمارسة الايبستيمولوجية. 

"القضية الأساسية التي تتناكبؽا "ابؽرمنيوطيقا" بالدرس ىي  يرل نصر حامد أبو زيد أف    
النص نصان تاربىيان، أـ نصان دينيان، كالأسئلة معضلة تفستَ النص بشكل عاـ، سواء كاف ىذا 

التي براكؿ الإجابة عنها، من ثم ىي أسئلة كثتَة معقدة كمتشابكة حوؿ طبيعة النص كعلبقتو 
بالتًاث كالتقاليد من جهة، كعلبقتو بدؤلفو من جهة أخرل. كالأىم من ذلك أنها تركز اىتمامها 

التًكيز عل  علبقة ابؼفسر بالنص ىو نقطة  بشكل لافت عل  علبقة ابؼفسر... بالنص. ىذا
لابد من البدء كالقضية ابؼلحة عند فلبسفة التأكيل. كلفهم ىذا الأمر عل  ضوء إشكاليتنا، 

العودة الذ ما قدمو "ناصر حامد أبو زيد" من تبريرات كبرديدات بخصوص ىذا الأمر، أضف 
مي في شطريو الفلسفي كالفقهي. الذ ذلك العودة الذ نصوص تاريخ اعتماده في الفكر الإسلب

إضافة الذ العودة الذ ابؼمارسة الغربية للتأكيلية مع فلبسفة عرفوا بتأسيسهم بؽذا ابؼنح ، كأختَا 
التدقيق في ابغملبت النقدية )كىي كثتَة( التي سع  أصحابها الذ التقليل من مشركع القراءة 

التًاثي عامة. كبرأينا فهذا السجاؿ الذم التي مارسها أبو زيد عل  النص الديتٍ بخاصة كالنص 
كقع بتُ ابؼفكر كخصومو كالذم يصفو لنا في كتابو " التفكتَ في زمن التكفتَ" كصل الذ حد 
التشفي كالتكفتَ كالاتّاـ بإنكار ما كرد في الشرع كتزييفو ككذلك ابػلط بتُ النصوص 

من تكشف لنا عن أكلذ العلبمات كشهادات ابؼفكرين، ككقوعو في التلفيق التاربىي، كىي ربدا 
 التي بيكن أف نستدؿ بها عل  إشكالية ابؼنهج التأكيلي عند ناصر حامد أبو زيد.         

معضلة ابؼنهج ىذه عند نصر حامد أبو زيد تفرض نفسها بإبغاح، لأنها من تسمح      
تبو الذ ىذا الأمر بالوقوؼ عل  صميم العمل النقدم الذم باشره، كيظهر لنا أف أبا زيد قد ان

الذم قد يطرح، بؽذا سع  كمن البداية الذ توضيح أف ما أكرده ليس بالأمر الغريب عن الفكر 
الإسلبمي، فعاد الذ ابؼوركث الفكرم الإسلبمي مؤكدا لأصالتو عبر مباشرتو البحث في ىذا 
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راسات ابؼوركث ابؼنح  الفكرم منذ أعمالو الأكادبيية الأكلذ ساعيا الذ استلهاـ ابؼنهج من د
الفكرم الإسلبمي، كرسالتو في ابؼاجستتَ التي قدمها حوؿ "قضية المجاز عند ابؼعتزلة" كانت 

ابراز تاربىية القراءة العقلبنية في الفكر الإسلبمي،  ضمن ىذا السياؽ، حيث ابؽدؼ منها
كتناكلت  فلهذه الفرقة موقف متميٌز في التًاث الفكرم الإسلبمي، كأكؿ مدرسة عقلبنية ظهرت

مسائل كقضايا لد بهرؤ أحد عل  بزطيها مثل قضية خلق القرآف، كىي لد تزؿ من القضايا التي 
حاكؿ أبو زيد التعرض إليها، بؼا بسثلو من أزليات النص، دكف تفرقة بتُ النصوص. فابؼعتزلة مثلوا 

عن الابتعاد زمنيا الفكر التنويرم في الإسلبـ، لأنهم حاكلوا تلبية ابغاجات ابعديدة التي نشأت 
عن بغظة صدكر الوحي، كالإجابة عل  التساؤلات النابصة عن علبقة الوحي بالواقع ابؼستجد، 
كبالتالر أسسوا لدراسة العلبقة بتُ ابػطاب الإبؽي كابػطاب الإنساني في ظركؼ تاربىية متغتَة، 

التي كاف عل  أكربا أف فأقاموا النقل عل  أساس العقل كأبقزكا بذلك عقلنة الوحي، تلك ابؼهمة 
تنتظر حتى القرف الثامن عشر لتحقيقها. كقد تعرض أبو زيد الذ اشتغاؿ السلف ابؼعتزلر بالمجاز 
كالتأكيل كأكرد أمثلة عديدة لدل ابن عباس كبؾاىد، كلدل ابغسن البصرم كابعاحظ كمقاتل بن 

ن ابغستُ كالقاضي عبد ابعبار سليماف كأبي عبيدة كالفراء بالإضافة الذ ابن قتيبة كالإماـ بوي ب
 »كذىب الذ أف "المحكم كابؼتشابو" كاف أساس ىذا الاشتغاؿ. يقوؿ نصر حامد عن ابؼعتزلة: 

بسبب اعتمادىم عل  العقل كأدلتو حاكلوا أف يضعوا أصولا عامة للتأكيل تسمح بؽم بتأكيل 
 نفس الوقت بسنع آيات القرآف تأكيلب يتفق مع أصوبؽم العقلية في العدؿ كالتوحيد، كفي

خصومهم من الاستدلاؿ كالتأكيل عل  عكس ىذه الأصوؿ أك ضدىا ، كلقد كجدكا في 
 «.  منفذا لإرساء ضوابط للتأكيل. –ىذه ابؼشكلة القدبية  –"المحكم كابؼتشابو" 

بالإضافة الذ ابؼعتزلة فصٌل أبو زيد في مواقف "ابن عربي" الكثتَ من الأمور للدلالة عل      
ة ىذا ابؼنهج في التًاث العربي الإسلبمي كقد عاد إليو حسبو للعديد من الأسباب أبنها أصال

أنو يثتَ بشكل كاسع معضلة التأكيل مثلما تنعكس كمعضلة في التفستَات ابؼختلفة كابؼتعارضة، 
التي طرحت حوؿ فكر ابن عربي كقيمتو. كفي ذلك يرل أبو زيد أف ابن عربي ليس بؾرد كسيلة 
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هة النص، بل ىو من أسس نهجا فلسفيا كاملب ينتظم كفقو الوجود كالنص معا. كما في مواج
أف تناكؿ ابن عربي للتأكيل تساعد لا بؿالة في الكشف عن ابعوانب ابؼتشابهة في فكر غتَه، 
سواء السابقتُ عليو أك التالتُ لو، كفي ىذا ما بوقق بعض خطوات الطموح الذ ابغذك بحسب 

ىذا كلو تدليل الذ  مدل تأثره بالتًاث، كمدل جذكره نهج يعتتٍ بالنص. ك كصفاتو في إقامة م
 بالنسبة لتأكيلية نصر أبو زيد، خاصة كاف ىناؾ تراثان يوحي بذلك. 

كينطلق الباحث ابؼصرم )الشريف منجود( من بحثو ابؼعنوف بػ )تأكيل النص كتشكيل العقل عند 
طيقا ػػ رغم قًدمو ػػ إلا انو حاكؿ فيو أف يكشف نصر أبو زيد( من تطبيق أبو زيد علم ابؽرمينو 

عن معايتَ جديدة للنهضة تستوعب داخلها التًاث بدفاىيمو كقيمو، كما تستوعب ابغداثة 
الأكركبية بعقلها، إضافة إلذ بذاكزه التفرقة الاصطلبحية ابؼتأخرة بتُ التفستَ كالتأكيل، ليعود إلذ 

النص كفلسفة التأكيل كآلياتو(، كما أف التأكيل ينطلق  التوحيد بينهما كىو ما قدمو في )مفهوـ
لديو من البلبغة كالمجاز في التًاث الأدبي إلذ النص الديتٍ، كيعتمد عل  مستول ابؼعتٌ الباطتٍ 
الذم يقوده إلذ مفهوـ الدلالة اللغوية. كمن ىنا يصبح التأكيد عل  التفاعل ابؼستمر بتُ النص 

تجيبا بغاجات الواقع كحركتو ابؼتطورة خلبؿ فتًة زادت عن العشرين كالواقع، كاف القرآف نزؿ مس
عاما. كمع تغتَ حركة الواقع كتطوره ػػ بعد انقطاع الوحي ػػ تظل العلبقة بتُ الوحي كالواقع علبقة 

 جدلية يتغتَ فيها معتٌ النص كيتجدد بتغتَ معطيات الواقع.

ند أبو زيد تتصل تاربىيا كمعرفيا بتأسيسات ىذا التأكيد الذم يشتَ الذ أف مسألة ابؼنهج ع   
سابقة في تراث الفكر الإسلبمي، أمر لد يتقبلو الكثتَ من النقاد الذم اتّموا من خلبؿ 
أطركحاتّم مسألة ابؼنهج لدل ابؼفكر ككذلك التطبيق كالنتائج ابؼتوصل إليها في أبحاثو، كاف كنا 

القوؿ أف بضلبت النقد التي نالت من لن نستشكل ىذا الأمر الا بشكل بسيط فانو بيكن 
صاحب التأكيلية ىنا بيلؤىا الاستنكار من ابؼنهج كالطريقة التي ناكؿ بها النص الديتٍ لتحديثو، 
كىذا الاستنكار داؿ عل  غرابة الاستعماؿ، ككأف ىذا ابؼنهج ابؼتبع أمر عارض في تاريخ الفكر 
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نا في صميم عقائد ابؼسلمتُ كفي الإسلبمي، مستحدث لد يعرفو السلف كبذلك أصبح طع
قراءة قرآنهم. ىذا الرأم أسس لو الكثتَ من النقاد منهم "بؿمد عمارة" الذم دشن قراءة عدائية 
صنفت تأكيلية أبو زيد داخل حدكد الإيديولوجية الغربية كاختزلو في الفلسفة ابؼاركسية أك ابؼادية 

ترل في منهجو كتطبيقو لو عل  النص التاربىية. بالإضافة الذ ىذا فقد ظهرت رؤل أخرل 
التًاثي كالقرآني بابػصوص بؾرد تلفيق منهجي، ما أدل الذ إسقاطات غتَ مبررة كىو رأم برز 

الأستاذ  "بؾدم عز الدين حسن" في أعماؿ علي حرب في "النص كابغقيقة". كما ذىب 
التأكيلي عند نصر حامد  أستاذ الفلسفة بكلية الآداب جامعة النيلتُ بابػرطوـ في بحثو "ابؼنهج

أبو زيد" الذ أف أبو زيد من خلبؿ مشركعو التأكيلي سع  إلذ بررير الوعي الإسلبمي ليس من 
سلطة النصوص كحدىا كإبما من كل سلطة تعيق تطور كتقدـ الإنساف، لذلك كاف من 
 الضركرم تأسيس خطاب ديتٍ جديد يعتمد عل  أحدث ابؼناىج كما بسدنا بو معاجم العلوـ
الاجتماعية كالإنسانية من أجهزة مفاىيمية كيوظف آليات التفكتَ التحليلي النقدم ضمن 
مناىجو في دراستو للفكر الديتٍ الإسلبمي. كىو الذم يسمح فقط بإثارة التساؤلات التي 
ظلت غائبة في ابػطاب الإسلبمي ابؼعاصر، كيتطلب التفكتَ فيما لد يفكر فيو بعد داخل 

سلبمي. كبالتالر فإعماؿ النقد للخطاب الديتٍ ابؼعاصر، خاصة من جهة قراءة التًاث الديتٍ الإ
ىذا ابػطاب الإسلبمي، كمن جهة انغلبقو كتعاطيو السلبي عن الإمكاف الغتٍ كالثرم. كفي 
نفس السياؽ كسعيا للئجابة عل  تساؤؿ مفاده: ما ابعذكر التًاثية لتأكيلية نصر حامد أبو زيد؟ 

ات كىو يصوغ تأكيليتو أـ أنو بحىىثى عن أصداء التأكيلية في التًاث؟ أجاب ىل تأثر بالتًاثي
الباحث عبد الباسط سلبمة  ىيكل، أف التأكيل ليس بأمر دخيل عل  التًاث العربي، إذ عرفتو 
الدراسات القرآنية كاللغوية كالنقدية، كاف كانت التأكيلية اكتسبت أبعادا جديدة من 

الغربية، فتأكيلية نصر حامد أبو زيد لا بزلو من حضور قول  ابؽتَمينوطيقا في نسختها
ابؽتَمينوطيقا في بعض جوانبها عند ديلتام كىيتش، فهي إحدل منطلقات نصر حامد بكو 
استحداث منهج عقلي جديد للعقل العربي في التعامل مع التًاث كالتغلب عل  معضلة فهم 
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د دكف التعرؼ عل  مفاىيم النص كاللغة النص، فلب بيكن لقارئ أف يفهم تأكيلية نصر حام
كعملية الفهم كالتفستَ كالتجربة كالتاريخ كجدلية الثابت كابؼتغتَ، كعلبقة ابعزء بالكل في 
التأكيلية الغربية، اذ أنها عناصر اختمرت في نفس كفكر نصر منجزا تأكيليتو في نسختها العربية، 

 مع النظرية في بيئتها الغربية عند أبرز كتابها. ما يعتٍ أنو دشن تأكيليتو منطلقا من حوار جدلر
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 حور الرابعمال

 التراث كالقراءة التأكيلية عند "نصر حامد أبو زيد"

 : تصوّر التأكيل كحدكده عند نصر حامد أبو زيدالمبحث الأكؿ
 تصوٌر التأكيل / )ضبط ابؼفهوـ لغة كاصطلبحا( -1
 كاصطلبحا(تصوٌر التفستَ / )ضبط ابؼفهوـ لغة  -2
 العلبقة بتُ التفستَ كالتأكيل -3
 / ضبط المفهوـ )لغة كاصطلاحا(:تصوّر التأكيل-1

إف من بتُ المحاكلات ابؼعاصرة ابؼثتَة للجدؿ التي سعت إلذ تأكيل ابػطاب الديتٍ تأكيلب   
التي أقدمت عل   نصر حامد أبوزيدجديدا يواكب معطيات ابؼناىج العلمية الغربية، كتابات 

قراءة النصوص الدينية بدنهجية تأكيلية بهدؼ دراستها كبرليلها كنقدىا كفق ابؼناىج  إعادة
التاربىية كاللغوية كالفلسفية كالإنسانية ابعديدة، كما يستتبع ىذا ابعهد الفكرم من رفع القداسة 
 عن النصوص كالتعامل معها كنص بيثل أساس ابؼعرفة كمصدر إنتاج الوعي الثقافي في المجتمع.

كمن ىنا يكوف من الأجدر قبل عرض أسس التأكيل كقواعده كمزاياه كحدكده عند ىذا   
ابؼفكر العربي ابؼعاصر، بسط معتٌ التأكيل لغة كاصطلبحا، ثم بؿاكلة التمييز بينو كبتُ مصطلح 
التفستَ الذم يعدٌ أكثر ابؼسائل جلبا للبختلبؼ كالسجاؿ سواء من حيث الدلالة اللغوية أك 

 الاصطلبحية، كذلك في فضاء الفكر العربي الإسلبمي الكلبسيكي كابؼعاصر.ابؼقاربة 
جاء في "لساف العرب" لابن منظور  برت مادة "أكٌؿ" ما نصو: "الأكٌؿ:  :التأكيل لغة-أ

الرجوع: آؿ الشيء يؤكؿ أكلا كمآلا رجع، كأكٌؿ إليو الشيء رجعو كآلت عن الشيء ارتددت 
برٌه كقدٌره كأكٌلو كتأكٌلو فسٌره .... قاؿ ابن الأثتَ ىو من آؿ الشيء .... كأكٌؿ الكلبـ كتأكٌلو، د
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يؤكؿ إلذ كذا أم رجع كصار إليو، كابؼراد بالتأكيل نقل ظاىر اللفظ عن كضعو الأصلي إلذ ما 
 (1)بوتاج إلذ دليل لولاه ما ترؾ ظاىر اللفظ".

 يؤكؿ إليو.أما ابن فارس في معجم "مقاييس اللغة" فقاؿ عن ىذا عاقبتو كما 
: "آؿ إليو أكلا كمآلا رجع (2)كفي القاموس المحيط للفتَكز آبادم بودد معتٌ التأكيل بقولو
 (3)كعند ارتد .... أكٌؿ الكلبـ كتأكٌلو: دبرٌه كقدٌره كأكٌلو كتأكٌلو: فسٌره".

ىػ( في مؤلٌفو "مفردات ألفاظ 502ككرد لفظ التأكيل أيضا لدل الراغب الأصفهاني )
ا نصٌو: "التأكيل من الأكٌؿ أم الرجوع إلذ الأصل كمنو: ابؼؤيٌل للموضوع الذم يرجع القرآف" م

كما يعلم إليو كذلك ىو رد الشيء إلذ الغاية ابؼرادة منو، علما كاف أك فعلب، ففي العلم بكو: "
(، كفي الفعل كقوؿ الشاعر: 07" )آؿ عمراف/ الآية تأكيلو إلا الله كالراسخوف في العلم

 (4)قبل يوـ تأكيل". كاللنول
فالذم يبدك لنا من ابؼعتٌ اللغوم للساف العربي للتأكيل أنو مأخوذ من الأكؿ أم الرجوع   

 (5)أك التًجيع كما أشار إلذ ذلك ابعرجاني في مؤلفو "التعريفات".
كأيضا بفا يظهر لنا أنو تصرٌؼ في ابؼعاني يقوـ عل  التدبتَ كالتقدير من أجل رد الشيء  

 اية ابؼرادة منو.إلذ الغ
:لقد عرٌفو ابعرجاني بقولو: "صرؼ اللفظ عن معناه الظاىر  إلذ معتٌ التأكيل اصطلاحا-ب

يخرج الحي من بوتملو، إذا كاف المحتمل الذم يراه موافق، للكتاب كالسٌنة، مثل قولو تعالذ: "

                                                             
 .34-33، دار صادر، بتَكت، د.ت، ص ص 01المجلد  لساف العرب،ابن منظور، (1)
 .158،ص 1991، 01، دار ابعيل، بتَكت، ط03برقيق كضبط عبد السلبـ بؿمد ىاركف، المجلد  معجم مقاييس اللغة،س، ابن فار ( 2)
 .341، د.ت،  ابعزء الثالث، ص 01دار ابعيل، بتَكت، ط القاموس المحيط،الفتَكز آيادم،   (3)
 .99ـ، ص 2011، 05دار القلم، بتَكت، ط ، برقيق صفواف عدناف داككدم،مفردات ألفاظ القرآفالراغب الاصفهاني،  (4)
 .90، ص 2007، 1برقيق كمراجعة نصر الدين تونسي، القاىرة، ط التعريفات،ابعرجاني،  (5)

ءعل  كفي ابغديث عن أبظاء بنت يزيد قالت: كنٌا عند رسوؿ الله صل  الله عليو كسلم ذات يوـ فأت  بإناء فتًشب ثم أمرىم فشربوا ..... الإنا
: إنو يصوـ كل يوـ كلا يفطر فقاؿ رسوؿ الله صل  الله عليو كسلم      لا صاـ كآؿ من  قوـ فقاؿ رجل منهم إني صائم فقاؿ رجل من القوـ

 صاـ الأبد أم كلا رجع إلذ ختَ.
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، كإف أراد بو (، إف أراد بو إخراج الطتَ من البيضة، كاف تفستَا95" )الأنعاـ الآية الميت
 (1)إخراج ابؼؤمن من الكافر، أك العالد من ابعاىل كاف تأكيلب ".

ىػ( فعرٌفو بقولو: "التأكيل عبارة عن احتماؿ يعضده دليل يصتَ بو 505أما الغزالر )
 (2.)أغلب عل  الظن من ابؼعتٌ الذم دؿ عليو الظاىر"

" بأنو: بضل اللفظ عل  ىػ(في مؤلفو "الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ631كعرٌفو الآمدم )
مدلولو الظاىر منو مع احتمالو لو بدليل يعقده، .... كإبما قلنا )بضل اللفظ مدلولو) احتًازا عن 
بضلو عل  نفس مدلولو، كقولنا )الظاٌىر منو( احتًازا عما إذا صرؼ اللفظ عن مدلولو الظاىر 

التأكيل لا يتطرٌؽ إلذ النص كلا  إلا مالا بوتملو، فإنو لا يكوف تأكيلب صحيحا .... كعل  ىذا ف
 (3.)إلذ المجمل كإبما يتطرٌؽ إلذ ما كاف ظاىرا"

أما في اصطلبح الأصوليتُ، فإفٌ التأكيل يقصد بو كما كرد في "ابؼوسوعة الفقهية" أنو" 
صرؼ اللفظ    عن ابؼعتٌ الظاىر إلذ معتٌ مرجوح لاعتضاده بدليل يصتَ بو أغلب عل  الظن   

 (4)اىر".من ابؼعتٌ الظ
ىػ( فقد حدٌد معتٌ التأكيل في كتابو "فصل ابؼقاؿ في ما بتُ  595أما ابن رشد )

ابغكمة كالشريعة من الاتٌصاؿ"، بأنو "إخراج دلالة اللفظ من الدلالة ابغقيقية إلذ الدلالة المجازية 
و أك من غتَ أف بىلٌ في ذلك بعادة لساف العرب في التجوٌز من تسمية الشيء بشبيهة أك سبب
 (5)لاحقو أك مقارنو  أك غتَ ذلك من الأشياء التي عودت  في تعريف أصناؼ الكلبـ المجازم".

 (5)المجازم".

                                                             
 .90، ابؼرجع السابق نفسو، ص التعريفاتابعرجاني،  (1)
 .196، ص 2007، 1ة كالنشر كالتوزيع، جدار البصائر للطباع المستصفى في علم أصوؿ الفقو،الغزالر، ( 2)
ىػ،    ص 1404، ابعزء الثالث، 1برقيق  د. سيد ابعميلي، دار الكتاب العربي، بتَكت، ط الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ،الأمدم،  (3)

 .60-59ص
 .43، ص 10ابعزء  الموسوعة الفقهية، (4)
تقديم كتعليق د/ أبو عمراف الشيخ كجلوؿ البدكم، الشركة الوطنية  صاؿ،فصل المقاؿ في ما بين الحكمة كالشريعة من الاتابن رشد،  (5)

 .34، ص 1982، 1للنشر كالتوزيع، ابعزائر، ط
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كبودٌد بصيل صليبا الدلالة اللغوية للتأكيل في أنو مشتق من الأكٌؿ، كىو في اللغة التًجيح 
 بؾاريا في ذلك ابعرجاني، كحسب قولو أيضا فإف علماء اللبىوت يعنوف بالتأكيل أنو تفستَ
للكتب ابؼقدسة تفستَا رمزيا أك بؾازيا لكشف معانيها ابػفية، كعند ليبنتز فهو مرادؼ 
للبستقراء أم البحث عن علل الأشياء للبرتقاء منها إلذ العلة الأكلذ كىي الله، كلذلك فإفٌ ما 
يسمٌيو الفيلسوؼ استقراء، يسميو اللبىوتي تأكيلب، لأف الغرض من الطريقتتُ معرفة بواطن 

 (1) شياء.الأ
فإفٌ معتٌ التأكيل عنده يتخذ بعدين: الأكؿ:" يتمثل في  نصر حامد أك زيد،أما عند 

دلالة صيغة الفعل الثلبثي )آؿ( كمشتقاتو كفيها العودة كالرجوع كمن ىذه الدلالة نفهم أفٌ 
. أما التأكيل ىو إرجاع لاشيء أك الظاىرة موضوع الدرس إلذ عللها الأكلذ كأسبابها الأصلية ...

البعد الدلالر الثاني للصيغة الثلبثية ىو معتٌ الوصوؿ إلذ الغاية، غاية الشيء بالرعاية كالسٌياسة 
 (2) كالإصلبح: كآؿ مآلو إيالو إذا أصلحو كساسهوالإئتياؿ: الإصلبح كالسياسة.

كمن ثم نلبحظ أفٌ لفظ التأكيل ارتبط في اللغة العربية بأكٌؿ كبفكرة الرجوع إلذ الأصل 
التدبتَ كالإصلبح، أما من حيث ابؼقاربة الإصلبحية فيكاد الاتٌفاؽ حاصلب عل  معتٌ كاحد   ك 

من ىذه التعريفات كىو صرؼ اللفظ عن معناه الظاىر إلذ معتٌ آخر بوتملو أك "صرؼ اللفظ 
 (3.)عن ابؼعتٌ الراجح إلذ ابؼعتٌ ابؼرجوع لدليل يقتًف بو"

 
كجب صرؼ اللغة عن معناه الراجح إلذ معناه كلابدٌ ىنا من إبراز الدليل الذم أ

ابؼرجوح، كإلا كاف تأكيلب فاسدا، كفي ىذا يقوؿ السبكي: "التأكيل بضل الظاىر عل  المحتمل 

                                                             
 .234ـ،  ص 1979، 1دار الكتاب اللبناني، بتَكت، ابعزء المعجم الفلسفي،بصيل صليبا،  (1)
 .140، ص 1995، 3مكتبة مدبولر، القاىرة، ط نقد الخطاب الديني،نصر حامد أبو زيد، ( 2)
، 2، برقيق د. عبد الله بن عبد المحسن التًكي، مؤسسة الرسالة، بتَكت، طالمدخل إلى مذىب الإماـ أحمد بن حنبلابن بدراف،  (3)

 .188ىػ، ص 1410
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ابؼرجوح، فإف بضل عليو لدليل فصحيح، أك بؼا يظن دليلب في الواقع ففاسد أك لا لشيء، فلعب 
 (1)لا تأكيل".

ل في ابؼنظور الغربي فهو مصطلح "ابؽرمينوطيقا" ىنا، كإفٌ الدلالة اللغوية للتأكي
herméneutique  الذم يرجع اشتقاقو اللغوم إلذ الفعل اليونانيherménein  الذم
 (2) يتًجم عادة بالفعل يفسٌر.

تشتَ إلذ كاىنة معبد دلفي، كما يشتَ  hérmeinosكأيضا، فإفٌ الكلمة اليونانية       
ة المجنح "ىرمس" الذم يشتَ إلذ كظيفة بؿددة ىي تربصة ما إلذ الآلHerminiaالاسم ىرمينيا

بهاكز الفهم الإنساني إلذ شكل أك صورة بيكن للعقل الإنساني إدراكها، بفا يعتٍ أفٌ الصور 
ابؼختلفة للكلمة تقتًح عملية برويل الشيء أك ابؼوقف ابػارج عن نطاؽ الفهم إلذ بؾاؿ 

 (3)الفهم.
ينوطيقا في اشتقاقها اللغوم القديم لا بزرج عن معتٌ كمن ىنا نلبحظ أفٌ كلمة ىتَم

الشرح كالتفستَ بؼا ىو غامض كمبهم أم شرح ما بهد العقل الإنساني صعوبة في فهمو سواء في 
ابؼلبحم اليونانية القدبية، أك إعادة شرح النصوص الدينية مع بداية عصر النهضة كالإصلبح 

 (4) الديتٍ في القرف السادس عشر ميلبدم.
ىذا، كلا يبتعد اندريو لالاند عن ىذا التعريف، إذ بقده في معجمو الفلسفي يشرح 
لفظ التأكيل أك ابؽتَمينوطيقا أنو: "تفستَ نصوص فلسفية أك دينية كبنحو خاص الكتاب )شرح 

 (5)مقدس( كتقاؿ ىذه الكلمة خصوصا عل  ما ىو رمزم".

                                                             
 .93، ص 2001، 1برقيق عبد ابؼنعم خليل  ابراىيم،دار الكتب العلمية، بتَكت، ط جمع الجوامع في أصوؿ الفقو،السبكي، ( 1)
 .17ـ، ص2003، 1دارالنهضة،بتَكت، طمدخل إلى الهرمينوطيقا،نظرية التأكيل من أفلاطوف إلى غادمير،عادؿ مصطف ،  (2)
، منشأة ابؼعارؼ، ىرمينوطيقا )تفسير( الأصل في العمل التقني، دراية في الأنطولوجيا المعاصرةصفاء عبد السلبـ علي جعفر،  (3)

 .23، ص 2000، 1الإسكندرية، ط
 .87، ص 2011، 1منشورات الاختلبؼ، ابعزائر، دار الأماف، الرباط، ط الأنسنة  كالتأكيل في فكر محمد أركوف،كيحل مصطف ،   (4)
 .555، ص 2001، 2تقريب خليل، منشورات عويدات، بتَكت، باريس، ط موسوعة لالاند الفلسفية،أندريو لالاند،  (5)
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الدينية قد أفرزت مشكلبت تأكيلية  بيد أفٌ إشكالية قراءة الكتابات ابؼقدٌسة كالنصوص
كاجهتها الكنيبسة في أكؿ الأمر، كىو الأمر الذم شكٌل ابؼنطلق في ظهور التأكيل ابؼعاصر الذم 
تأسٌس من اجتماع ثلبثة فنوف     في التأكيل كىي فن تفستَ النصوص ابؼقدٌسة، كالتأكيل 

 (1) القانوني )التشريعي( كفقو اللغة أك الفيللوجيا.
ك أضح  التأكيل أك ابؽتَمينوطيقا في عصرنا الراىن بحسب "علي حرب" يتشكٌل كبذل

استتَاتيجية أىل الاختلبؼ كابؼغايرة كبو يكوف الإبداع كالتجديد أك الاستئناؼ كإعادة 
 (2) التأسيس، كمأزؽ التأكيل أنو يوسع النص بصورة برمل القارئ يقرأ فيو كل ما يريد أف يقرأه.

كل ىذا، أفٌ مصطلح التأكيل ليس دخيلب في التًاث العربي الإسلبمي، فلقد ابغاصل من        
عرؼ العرب ىذا اللفظ كتعاملوا معو ككظٌفوه فيما بىص ابؼنقوؿ الديتٍ من قرآف كريم كعلم 
أصوؿ الفقو، غتَ أف استعماؿ صيغة ىرمينوطيقا لا يزاؿ قلقا كغتَ مستقر كذلك بسب غياب 

كالتحولات التاربىية التي تؤطر نشأة ابؼصطلح في فضائو ابؼعرفي ابػاص بو، الإبؼاـ بالأطر ابؼعرفية 
من أفٌ  مصطلح التأكيل في الفكر الديتٍ  نصر حامد أبو زيد،كىنا بيكن أف نشتَ إلذ ما قالو 

الربظي قد بروٌؿ إلذ مصطلح "مكركه" بغساب مصطلح "التفستَ"، فإفٌ كراء مثل ىذا التحويل 
ابذاىات الفكر الديتٍ ابؼعارضة سواء عل  مستول التًاث أـ عل  مستول بؿاكلة مصادرة كل 

 (3) ابعدؿ الراىن في الثقافة.
كمن أجل التأكٌد من صحة ىذا الطرح، بهدر بنا أف بكدد الدلالة اللغوية كابؼقاربة 

 الاصطلبحية بؼصطلح "التفستَ".
 )ضبط المفهوـ لغة كاصطلاحا(: تصوّر التفسير-2

                                                             
 .88، ابؼرجع السابق نفسو، ص كر محمد أركوفالأنسسة كالتأكيل في فكيحل مصطف ، ( 1)
 .21ـ، ص 1995، 1ابؼركز الثقافي العربي، بتَكت، الدار البيضاء، ط الممنوع كالمتمتع،نقد الذات المفكرة،علي حرب، ( 2)
 .219، ص 2008، 7ابؼركز الثقافي في العربي، الدار البيضاء، ط مفهوـ النص،دراسة في علوـ القرآف،نصر حامد أبو زيد، ( 3)
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جاء في معجم مقاييس اللغة لابن فارس أفٌ " الفسر كلمة تدؿ عل  بياف  :ةالتفسير لغ-أ
 (1) الشيء كإيضاحو، نقوؿ فسٌرت الشيء كفسٌرتو.

كقاؿ ابن منظور " الفسر البياف، يقاؿ فسر الشيء كفسره، أم أبانو كالفسر كشف 
 (2)ابؼغط ، كالتفستَ البياف كىو كشف ابؼراد عن اللفظ ابؼشكل".

ز آبادم في القاموس المحيط فيذىب إلذ أف الفسر الإبانة ككشف ابؼغط   أما الفتَك 
كالتفستَ كالفعل، كنظر الطبيب إلذ ابؼاء كالتفسرة أك ىي البوؿ )كما يستبدؿ بو عل  ابؼرض، 
كالتفستَ كالتأكيل كاحد أك ىو كشف ابؼراد عن ابؼشكل كالتأكيل رد أحد المحتملتُ إلذ ما يطابق 

 (3.)الظاىر"
الراغب الأصفهاني فقد أشار في "ابؼفردات" إلذ أفٌ "الفيسر لإظهار ابؼعتٌ ابؼعقوؿ أما 

كمنو قيل بؼا ينبئ عنو البوؿ: تفستَت، كبظي بها قاركرة ابؼاء، كالتفستَ في ابؼبالغة كالفسر، 
كالتفستَ قد يقاؿ فيما بىتص بدفردات الألفاظ كغريبها، كفيما بىتص بالتأكيل كبؽذا يقاؿ 

 (4.)الرؤيا كتأكيلها"تفستَ 
 ( 5) كفي تعريفات ابعرجاني، بقد أف التفستَ في الأصل ىو الكشف كالإظهار.

يتبتُ لنا بفا تقدـ أف علماء اللغة اتفقوا في الأغلب عل  أف معتٌ التفستَ ىو الكشف 
كالإظهار كالبياف كالفسر كىنا بودد الراغب الاصفهاني مقالا في مقدمة "جامع التفستَ" ما 

صو: "الفسر كالسفر يتقرب معناىا كتقارب لفظيهما، لكن جعل الفسر لإظهار ابؼعتٌ ن
ابؼعقوؿ، كمنو قيل ما ينبئ عن البوؿ تفسرة .... كجعل السفر لإبراز الأعياف للؤبصار، فقيل 

 (6)سفرت ابؼرأة عن كجهها، كأسفر الصبح، كسفرت البيت إذا كنستو".
                                                             

 .504، ص 4ابؼرجع السابق، ابعزء  معجم مقاييس اللغة،ابن فارس،  (1)
 .264ابؼرجع السابق، ص  لساف العرب،ابن منظور، ( 2)
 .114، ص 2ابؼرجع السابق، ج القاموس المحيط،الفتَكز آبادم،  (3)
 .636رجع السابق، ص برقيق صفواف، عدناف داككدم، ابؼ مفردات ألفاظ القرآف،الراغب الأصفهاني،  (4)
 .109ابؼرجع السابق، ص  التعريفات،ابعرجاني، ( 5)
نقلب عن صلبح الدين بن عبد اللطيف النابهي، ابػوالد من آراء الراغب الأصفهاني،    دار  مقدمة في التفسير،الراغب الاصفهاني، ( 6)

 .92، ص 1987، 1عماف ، دار ابعيل، بتَكت، ط
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اني التفستَ في الشرع أنو "توضيح معتٌ الآية، لقد عرٌؼ ابعرج :التفسير اصطلاحا-ب
 (1)كنشأتّا كالسبب الذم نزلت فيو بلفظ يدؿ عليو دلالة ظاىرة".

أما أبو حياف، فيعرٌفو بقولو: "ىو علم يبحث فيو عن كيفية النطق بألفاظ القرآف 
ركشي بقولو: "ىو ". كأيضا الز (2)كمدلولاتّا كأحكامها الإفرادية كالتًكيبية كمعانيها التي برتملها

علم يفهم بو كتاب الله تعالذ ابؼنزٌؿ عل  نبيو بؿمد صل  الله عليو كسلم كبياف معانيو 
كاستخراج أحكامو كحكمو، كاستمداد ذلك من علم اللغة كالنحو كالتصريف كعلم البياف 

 (3.)كأصوؿ الفقو كالقراءات كبوتاج إلذ معرفة أسباب النزكؿ كالناسخ كابؼنسوخ"
ل صليبا في معجمو الفلسفي، فتَل أفٌ التفستَ في الأصل ىو الكشف أما بصي

كالإظهار كىو أف يكوف  في كلبـ لبس كخفاء، فيؤتي بدا يزيلو أك يفسٌره، كيكوف أكثر استعماؿ 
 (4) ىذا ابؼصطلح في الألفاظ كمفرادتّا.

 كبودٌد أندريو لالاند معتٌ فسر كيرل أنها برتمل ثلبث درجات:
ل بسط أك كصف كضع حدا كاضحا بؼا كاف بؾهولا غامضا أك ملتبسا مثلب: بابؼعتٌ الأشم - أ

 فسٌر معتٌ كلمة، فسٌر النهج الواجب إتباعو في مسألة.
بنحو أخص فسٌر موضوعا معرفيا يعتٍ بتُ أنو متضمن في حقيقة أك عدة حقائق مسلم بؽا  - ب

 من قبل.
في مبادئ مسلٌم بها، بل بابؼعتٌ القوم، بتُ أف ما بهرم تفستَه متضمن ليس فقط  -ج

 (5) كاضحة أيضا بكلبـ آخر، أظهر أنو يتعلق لزكما بأحكاـ لزكمية.
، فيذىب في مؤلفو "مفهوـ النص" إلذ أفٌ التفريقة بتُ التفستَ نصر حامد أبوزيدأما 

كالتأكيل كرفع مكانة التفستَ عل  حساب التأكيل تعد جزءا من ىذا ابػطأ في فهم أىل السٌنة 
                                                             

 .10، ص 1، ج1993برقيق عادؿ أبضد كعلي معوض، دار الكتب العلمية، بتَكت،  ،البحر المحيطأبو حياف،  (1)
 .13، ص 1ىػ، ج1391برقيق بؿمد أبو الفضل ابراىيم، دار ابؼعرفة، بتَكت،  البرىاف في علوـ القرآف،الزركشي، ( 2)
 .109ابؼرجع السابق نفسو، ص  التعريفات،ابعرجاني،  (3)
 .314، ابؼرجع السابق، ص 1ابعزء  في،المعجم الفلسبصيل صليبا،  (4)
 395-394ابؼرجع السابق، ص ص  موسوعة لالاند الفلسفية،أندريو لالاند، ( 5)



 
96 

م الفكرم قدبيا كحديثا، كليس ىذا إلا توجيو إيديولوجي يهدؼ إلذ تثبيت معتٌ في موقفه
 (1) النص كدلالتو عند اجتهاد القدماء.

سيكوف علينا إذف في ابؼبحث القادـ، مناقشة العلبقة بتُ التفستَ كالتأكيل في التًاث     
ية كطبيعة من ىذه الإشكال نصر حامد أبوزيدالعربي الإسلبمي قبل أف ندرس موقف 

 الإجابات ابؼقدمة كتقييمها.
 :العلاقة بين التّفسير كالتّأكيل-3

لقد اىتمٌ العلماء قدبيا كحديثا ببياف الفرؽ بتُ التفستَ كالتأكيل ككثرت الآراء فيما بينهم، 
كخلبصة ابػلبؼ في ىذا ابؼوضوع أفٌ من العلماء من يرل أف التفستَ ىو التأكيل كلا بيكن 

، كمنهم من يرل أف ىناؾ فرقا بينهما، كبعد ىذا، بيكن حصر ىذا الاختلبؼ في التمييز بينهما
 العناصر التالية منهم:

ىناؾ من لا بييٌز بتُ التفستَ كالتأكيل، في ىذا السياؽ يقوؿ "أبو عبيدة" التفستَ كالتأكيل  -1
.كمن ذلك (2)بدعتٌ كاحد، فهما متًادفاف، كىذا ىو الشائع عند ابؼتقدٌمتُ من علماء التفستَ

 (3) أيضا قوؿ الإماـ الطبرم في تفستَه: القوؿ في تأكيل قولو تعالذ )....( يريد التفستَ.
كىناؾ من يرل أفٌ ىناؾ فرقا بينهما، كلدينا ىنا بماذج من أبنها: أفٌ الراغب الأصفهاني -2

ثر ما يرل أفٌ ىذا الاختلبؼ بالعموـ كابػصوص، حيث يقوؿ: "كالتفستَ أعم من التأكيل، كأك
يستعمل التفستَ في الألفاظ، كالتأكيل في ابؼعاني، كتأكيل الرؤيا، كالتأكيل يستعمل أكثره في 
الكتب الإبؽية كالتفستَ يستعمل فيها كفي غتَىا، كالتفستَ أكثره يستعمل في مفردات الألفاظ، 

 يل.فالذم يبدك من ابؼعنىالذم يطلقو الراغب عن التأك (، 4)كالتأكيل أكثره في ابعمل"

                                                             
 .223ابؼصدر السابق، ص  مفهوـ النص،نصر حامد أبو زيد،  (1)
 .19، ص 1دار الفكر، بتَكت، د.ت، ابعزء  التفسير كالمفسركف،بؿمد حستُ الذىبي، ( 2)
 .276ـ، ص 1971برقيق بؿمود شاكر، دار ابؼعارؼ، القاىرة،  جامع البياف عن تأكيل آم القرآف،بن جرير، الطبرم بؿمد  (3)
 .92ابؼرجع السابق، ص  مقدمة في التفسير،الراغب الاصفهاني،  (4)
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إنو يتميز عن التفستَ بؾالا كعموما كخصوصا، عل  اعتبار أنو بجميع صوره يتخذ بؾالو 
في الأمور التي يلببسها غموض كإبهاـ كابؼتشابو أك الوقائع كابغوادث ابؼستقبلية بخلبؼ التفستَ 

 (1) الذم فيو معتٌ الكشف كالبياف كالتفصيل.
لو أف "التفستَ إما أف يستعمل في غريب كبيضي الراغب في التمييز بتُ ابؼصطلحتُ بقو 

الألفاظ كالبحتَة كالسائبة كالوصيلة، أك في تبتُ كشرح كقولو " أقيموا الصلبة كآتوا الزكاة، كإما 
في كلبـ مضمن بقصة لا بيكن تصوٌره إلا بدعرفتها بكو قولو تعالذ" إبما النسيئ زيادة في 

كمرة خاصا بكو الكفر ابؼستعمل تارة في ابعحود الكفر"...كأما التأكيل فإنو يستعمل مرة عاما 
 (2) ابؼطلق كتارة في جحود البارم خاصة.."

كقد ذكر السيوطي في "الإتقاف في علوـ القرآف" أف ابؼاتريدم  قاؿ أفٌ التفستَ ىو 
 القطع بأف مراد الله كذا، كالتأكيل ترجيح أحد المحتملبت بدكف قطع.

ؽ بتُ التفستَ كالتأكيل ىو أفٌ التفستَ يتوقف عل  كقاؿ ابػازف في تفستَه، أفٌ الفر 
 (3) النقل ابؼسموع، كالتأكيل يتوقف عل  الفهم الصحيح.

كينقل حاجي خليفة في كشف الظنوف عن أبي نصر القيشرم أف "التفستَ مقصور عل  
 (4) الإتباع كالسماع كالاستنباط يتعلق بالتأكيل.

أفٌ ابؼفسر ناقل كابؼؤكٌؿ مستنبط، كذلك أما الزركشي، فيميٌز بينهما عل  أساس  
.  (5) استنباط الأحكاـ كبياف المجمل كبزصيص العموـ

كالذم يبدك لنا في نهاية ىذا التحليل، أفٌ التمييز بتُ التفستَ كالتأكيل لا يزاؿ بغد الآف 
موضوع نقاش فكرم كصراع إيديولوجي بتُ بـتلف الابذاىات الفكرية كالسٌياسية في العالد 

                                                             
شريعة كالدراسات ، دراسة كموازنة، بؾلة الأصوؿ التأكيل بين الراغب الاصفهاني كعبد الحميد القراىيبؿمد يوسف الشربهي، ( 1)

 .33ـ، ص 2006الاسلبمية، إصدار بؾلس النشر العلمي، جامعة الكويت، 
 .92ابؼرجع السابق نفسو، ص  مقدمة في التفسير،الراغب الاصفهاني، ( 2)
 .10، ص 1، د.ت، ابعزء 1دار ابؼعرفة، بتَكت، ط لباب التأكيل في معاني التنزيل،ابػازف،  (3)
 .334، ابعزء الأكؿ، ص 1992دار الكتب العلمية، بتَكت،  وف عن أساسي الكتب كالفنوف،كشف الظنحاجي خليفة،  (4)
 .166، ص 1977، 1ابعزء الثاني، دار ابؼعرفة للطباعة كالنشر، بتَكت، ط البرىاف في علوـ القرآف،الزركشي،  (5)
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أف " قصر التفستَ في الركاية" كإطلبؽ التأكيل عل  الدراية  حامد أبو زيدسلبمي، كىنا يرل الإ
دكرا نشطا في اكتشاؼ دلالة النص كىو دكر لا يقتصر عل   -ابؼؤكٌؿ –يعطي للقارئ أك 

 (1)حدكد العلم بعلوـ القرآف كعلوـ اللغة فقط، بل يتجاكزبنا إلذ الاجتهاد للتًجيع الدلالر.
فٌ ىذا ابؼفكر ينتقد دعاة الإعلبء من شأف التفستَ عل  حساب التأكيل في بيد أ

ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر، كيرل أف ىذا بيثل توجٌها إيديولوجيا يستند إلذ بعض ابذاىات التًاث 
من جهة، كيهدؼ إلذ تثبيت الواقع بتثبيت معتٌ النص كدلالتو عند اجتهاد القدماء من جهة 

 (2) أخرل.
نفس السياؽ أف سلوؾ علماء الدين الربظيتُ في شرح النص يتجاكز إطار كيضيف في 

التفستَ إلذ بؾاؿ التأكيل، الذم كصفو بأنو مكركه يعبر عن مصالح كأىواء الأقلية، كىو الأمر 
الذم جعل من ابػطاب الديتٍ الربظي أف يضفي عل  ذاتو صفة القداسة كالإطلبؽ، فوجد إذف 

 (3) العلماء مرتكزا لتأكيلبتو الإيديولوجية ابؼعاصرة.لر إجتهادات أمثاؿ ىؤلاء 
كىنا نراه بوجو الإتّاـ لأىل السنة كما ساىم قدبيا كحديثا بأنهم يقفوف ضد التقدـ 
كابغركة كيعبٌركف     عن موقف إيديولوجي من الواقع، كونهم يرتبوف أمهات مآخذ التفستَ في 

لأخذ بقوؿ الصحابي ثم الرجوع إلذ أقواؿ التابعتُ أربعة تبدأ كما يقوؿ بالأخذ عن الرسوؿ ثم ا
 ثم يأتي في الرتبة الرابعة كالأختَة التفستَ اللغوم.

كىذا يعتٍ كما ينتهي إليو أنهم يرفعوف بدكانة التفستَ عل  حساب التأكيل كىو خطأ 
 (4) في فهم أىل السٌنة.

مصطلح التأكيل في بهذا نفهم أف نصر حامد أبو زيد يصل في نهاية برليلو إلذ أفٌ 
الفكر الديتٍ الربظي قد بروٌؿ إلذ مصطلح مكركه بغساب مصطلح التفستَ الذم لا يزاؿ بوظ  

                                                             
 .236، ابؼصدر السابق، ص مفهوـ النصنصر حامد أبو زيد، (1)
 .239ص  المصدر نفسو،(2)
 .241ص  المصدر نفسو، ( 3)
 .223ص المصدر نفسو،( 4)
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بدكانة كبتَة، كلا تشكيك في مصداقيتو يؤدم إلذ تصنيف قائلو فمن برركات من يسع  إلذ 
 (1) إثارة الفتنة كالفوض  في المجتمع.

 
زيد أف يستعيد التأكيل مكانتو، كيتسع بؽذا، فإنو من الأصوب حسب نصر حامد أبو 

أقساـ النص كلا يقف عند حدكد ما ىو غامض فقط، كمنو لا بد من تفرقة بتُ التأكيل 
كالتفستَ، كالإبتعاد عن كل خلفية إيديولوجية مغرضة توظف التأكيل فقط لأغراض مصلحية 

 بعيدا عن مقاصده العلمية ابغقيقية.
ليو من برديد بعض أكجو العلبقة بتُ التفستَ ابغاصل من كل ىذا أف ما أشرنا إ

كالتأكيل عند علماء ابؼسلمتُ القدام  ما ىو إلا بسهيد منهجي بؼعرفة أسس التأكيل كقواعده 
كمستوياتو عند ىذا ابؼفكر العربي ابؼعاصر كلعل من أبرز آليات ىذا التأكيل الذم يتبناه كيدافع 

ي لبسط مشركعو التأكيلي، الأمر الذم بهعل من عنو بقوة ىو القراءة كونها ابؼدخل الرئيس
الضركرم أف بلصص بؽا سببا يعطي بؽا حقها من الدراسة كالتحليل كىو ما سنتثبت منو في 

 الفصل القادـ من ىذا البحث.
 نظرية القراءة كمفهومها عند نصر حامد أبو زيدالمبحث الثاني: 

 في ضبط مفهوـ القراءة لغة كاصطلبحا -1
 عند نصر حامد أبو زيد مفهوـ القراءة -2
 القراءة كأنواعها - أ

 العلبقة بتُ القارئ كابؼقركء - ب
 :تمهيد

لقد شاع استخداـ مصطلح القراءة في عصرنا الراىن في كثتَ من الكتابات ذات 
الصبغة الأدبية أك الفلسفية أك التاربىية أك الاجتماعية أك غتَىا، كىو ما يفسٌر الأبنية التي 

                                                             
 .219ص المصدر نفسو، (1)
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في في التماس حقيقة النص كما بويط بو من مفاىيم فلسفية كابذاىات بوتلها ىذا الفصل الثقا
 فكرية قد لا يتفطن إليها القارئ بدجرد نظرة بسيطة أك إعتباطية.

بناء عل  ذلك، أضح  ىذا ابؼصطلح لصيقا بابؼناىج التأكيلية ابؼعاصرة، إف عل  صعيد 
نصر حامد أبو مر الذم بضل الفكر الغربي أك عل  مستول الفكر العربي الإسلبمي كىو الأ

إلذ التنبيو عل  ضركرة جعلو أبرز أك أىم مستول من مستويات التأكيل كذلك حتى لا تفقد  زيد
القراءة منهجيتها كصرامتها. كعليو فإنو بهدر بنا كقبل أف نسهب في تصوٌر ىذا ابؼفكر لفعل 

الاصطلبحي كذلك بحسب القراءة في سياؽ مشركعو التأكيلي، أف نقوـ ببسط ابؼعتٌ اللغوم ك 
ابؼعاجم كالقواميس كابؼوسوعات الكلبسيكية كابؼعاصرة، كبيكننا بعد ىذا أف نفصل في ىذا 

 ابؼوضوع عل  النحو التالر:
 في ضبط مفهوـ القراءة لغة كاصطلاحا -1

إفٌ الغاية من كل ما نكتبو ىو أف يقرأ من طرؼ ابعمهور بغية التعرؼ عل  النص 
(. في ىذا السياؽ يبرز لنا ابؼستول La Lectureصده بالقراءة )ابؼكتوب كىو     ما نق

اللغوم في ابؼقاـ الأكؿ، حيث جاء في لساف العرب لابن منظور ما نصو: ىو من فعل قرأ: قرأه 
 يقرأه، قرءا كقراءة كقرآنا فهو مقركء.

رقانا كيسمي كلبـ الله تعالذ الذم أنزلو عل  نبيو صل  الله عليو كسلم كتابا كقرآنا كف
إف علينا جمعو كمعتٌ القرآف ابعمع كبظي قرآنا لأنو بهمع السور فيضمها كقولو تعالذ:" 

(، أم بصعو كقراءتو)...(، كقرأت الشيء قرآنا بصعتو كضممت 17" )سورة القيامة الآية كقرآنو
ىا: بعضو إلذ بعض )...( كمعتٌ قرأت القرآف لفظت بو أم ألقيتو)...( كقارأه مقارأة كقراء بغتَ 

 درسو كإستقرأه طلب إليو أف يقرأ. 
كرجل قراء حسن القراءة كالقارئ كابؼتقرئ كالقراء كلو الناسك كالقراء بصع قارئ كقاؿ 

 (1) بعضهم قرأت تفقهت كيقاؿ: أقرأت في الشعر كىذا الشعر عل  قرء أم طريقتو كمثالو.

                                                             
 .بتصرؼ130-128ص  -ابؼرجع السابق، ص لساف العرب،إبن منظور،  (1)
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غوم لفعل قرأ ما نصو ىػ( فنجد ابؼعتٌ الل538أما في أساس البلبغة للئماـ الزبـشرم )
قرأت الكتاب كأقرأتو كأقرأتو غتَم كظل قارئ كقراء ناسك، عابد، كىو من القراء كقد تقرأ 
فلبف: تنسك كأقرأ سلبمي عل  فلبف كلا يقاؿ أقرتو متٍ السلبـ، كأقرأت ابؼرأة حاضت كإمرأة 

 (1) مقرئ كاعتدت ثلبثة قركء كأقواء.
دات ألفاظ القرآف لا يبتعد عن ما قالو إبن منظور أما الراغب الأصفهاني في مؤلفو مفر 

كالزبـشرم، حيث يذىب إلذ أفٌ القراءة ىي ضم ابغركؼ كالكلمات بعضها إلذ بعض في 
التًتيل كليس يقاؿ ذلك لكل بصع لا يقاؿ قرأت القوـ إذا بصعتهم كيدؿ عل  ذلك أنو لا يقاؿ 

 صل مصدر بكو كفراف كرجحاف)...(.للحرؼ الواحد إذا تفوٌه بو قراءة، كالقرآف   في الأ
كقاؿ بعض العلماء تسمية ىذا الكتاب قرآنا من بتُ كتب الله لكونو جامعا لثمرة  

 (2) كتبو، بل بهمعو بشرة بصيع العلوـ )...( كقرأت تفهمت كقارأتو: دراستو.
( في اللساف الأجنبي إلذ أنها فعل التعرؼ La Lectureىذا، كتشتَ كلمة القراءة )

( كما  ce qui est écrit بغركؼ كبذميعها بغية فهم العلبقة بتُ ما ىو مكتوب )عل  ا
(، ففي تعريف ركبتَ دكترانس إف القراءة عملية يراد بها ce qui est ditبتُ ما ىو منطوؽ )

 (3)إبهاد الصلة بتُ لغة الكلبـ كالرموز الكتابية.
تٌ الذىتٍ كاللفظ الذم يفهم من ىذا أف عملية القراءة ذات عناصر ثلبث ىي ابؼع

يؤديو كالرمز ابؼكتوب، كىي أيضا إذاعة نص مكتوب بصوت مرتفع، كيتحدد ىذا ابؼستول 
 (4) بوصفو أيضا فعل التتبع البصرم بؼا ىو مكتوب بؼعرفة مضامينو كبؿتوياتو.

                                                             
 ،2006-ىػ1427، 1دار الفكر للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت، ط أساس البلاغة،الزبـشرم، جار الله أبي القاسم بؿمود بن عمر، ( 1)

 .499ص
ص  -،     ص2011-ىػ1433، 5برقيق صفواف عدناف داككدم، دار العلم، دمشق، ط مفردات ألفاظ القرآف،الراغب الأصفهاني،  (2)

668-669. 
(3 )R-Galisson et D.Costé, dictionnaire de didactique des langues, hachettes librairie, 

1976, P312. 
، 14، العدد 02"، بؾلة دراسات فلسلفية، قسم الفلسفة، كلية العلوـ الإنسانية، جامعة ابعزائر كاليات القراءة"إشفاطمة الزىراء أمغار،  (4)

 .47، ص2017
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كبيكن بعد ىذا الإشارة إلذ تعريف لغوم آخر حدٌدىت.تودكركؼ في مقالة لو بعنواف 
ناء كىو أف لفظ القراءة يعتٍ الفهم كالوعي بؼكونات ابؼقركء الذم بىرج من صيغتو القراءة كب

ابؼكتوبة إلذ صيغة مقركءة كىو ما بهعل من ىذه القراءة مرتبطة بدصطلح النقد الذم بوصل من 
زكايا متعددة اجتماعية كنفسية كشكلبنيةكسيميائية كفلسفية كىو ما بهعلها تنطوم عل  منهج 

 (1) منظٌم.
أما في ابؼقاـ الثاني فيبرز لدينا ابؼستول الاصطلبحي للقراءة الذم تناكلو الدارسوف 
كالباحثوف من زكايا بـتلفة بحسب ابؼرجعيات الأدبية كالفكرية كالعقائدية، كىو الأمر الذم جعل 
من ىذا الفعل ينطوم عل  طرح إشكالر أكثر عمقا كاتساعا، كفي ىذا السياؽ يذىب ابؼفكر 

عل  حرب إلذ أف القراءة ىي أشبو ما تكوف بقراءة الفلبسفة للوجود، إنها فعل خلبؽ العربي 
يقرب الرمز من الرمز كيضم العلبقة إلذ العلبمة، كيستَ في دركب ملتوية من الدلالات نصادفها 
جنبا كنتوقعها حينا، فنختلقها إختلبقا، إفٌ القارئ كىو يقرأ بىتًع كبىتلق كيتجاكز ذاتو نفسها، 

 (2) ثلما يتجاكز ابؼكتوب أمامو.م
كيوضٌح بؿمد ابؼتقن في بؾلة عالد الفكر أف لفعل قرأ استعمالات كثتَة كمتنوعة كقولنا: 

 (3) قرأت النص كاللوحة كابؼدنية كلغة ابعسد كقرأت ما في عينو من الكلبـ.
كىي بذلك ليست كما يقوؿ أيضا ىذا الباحث ذلك الفعل البسيط الذم بمرر فيو 

بتلقي ابػطاب تلقيا  -عادة–صر عل  السطور، كليست كذلك قراءة تقبلية نكتفي فيها الب
سلبيا كىي ليست مسحا بصريا للنص كلا تفستَا معجميا صرفا لألفاظو كاستنباطا بؼعانيو 

 (4) ابؼباشرة، بل ىي غوص في كينونتو كفهم بؼراميو كأبعاده.

                                                             
 .106، ص1989تربصة بؿمد أديواف، بؾلة الفكر العربي ابؼعاصر، سنة النشر  القراءة كبناء،ت. دكدركؼ،  (1)
 -، جانفي60/61لة الفكر العربي ابؼعاصر، مركز إبماء الفكر العربي، بتَكت، العدد ، بؾ قراءة ما لم يقرأ،نقد القراءةعلي حرب،  (2)

 .41، ص1989فيفرم، 
 .15بؾلة عالد الفكر، ص في مفهومي القراءة كالتأكيل،بؿمد ابؼتقن،  (3)
 .31ص المرجع نفسو، (4)
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قراءة ابؼبدعة التي تقيد تشكيل النص يفهم من ىذا، أفٌ القراءة ابؼقصودة ىنا ىي ال
 كتسهم في برديده.

فالنص في ىذا الاعتبار لا بويا إلا بالقراءة كعليو يشتَ أحد الباحثتُ كىو أبضد يوسف 
إلذ أفٌ فعل القراءة ضرب من ضركب ابغوار ابؼنتج كالفعاؿ بتُ النص كقارئو، ىذا الأختَ الذم 

نسق لا من أجل استكشافو مع مراعاة شركط معينة بواكؿ أف يقيم فرضيات   من أجل صوغ ال
في عملية الإدراؾ ابعمالر، كما أف عل  القارئ الأخذ بعتُ الاعتبار مكانة ابؼؤكٌؿ كابغرص عل  

 (1) فهم الأثر الأدبي كامتلبؾ جوىره.
كبوسب باحث آخر كىو بؿمد بضود فإف القراءة بوصفها نشاطا إنتاجيا لا يتحدد 

لذ النص إلذ دلالتو بقدر ما يستلزـ كضع فرضيات حوؿ دلالة بفكنة لو حتى ىدفو في الذىاب إ
يغدك فهم ابؼطلوب كصلب دؤكبا بدا ىو منفصل في النص، ككدا بعسور الدلالة عل  الفجوات 

 (2) باعتبارىا جزءا من أدبية النص كتدخل في إطار بصالية الفراغ الباني كشعرية الغياب.
مؤلفو في نظرية النقد فيعتبر القراءة كتابة أك ضرب من أما عبد ابؼالك مرتاض في 

الكتابة عل  الأقل فكأف الكتابة كالقراءة كجهاف إثناف لعملة كاحدة، فكأف القراءة مفتاح ابؼعرفة 
الأكؿ، فإف تكتب فإبما أنت تعبٌر عما تقرأ في ضمتَؾ كتتًجم عما في جنانك، كبروٌؿ بضولة 

نات من السمات مرقونة في شكل أسطار بفتدة عل  قرطاس القربوة غتَ ابؼرئية إلذ مشحو 
 (3) بتحوبؽا إلذ بظات مرئية.

ابغاصل من كل ىذا، أف الاشتقاؽ اللغوم للفظ قرأ يأتي بدعتٌ ابعمع كالضم، كعليو  
فإف القراءة ىي ضم ابغركؼ كالكلمات بعضها إلذ بعض، أما في الاصطلبح فقد اكتس  بعدا 

ؼ الإنسانية ابؼختلفة كابؼتعددة ينطلق من الفهم الواعي كالدقيق لكل ما أساسيا في حقوؿ ابؼعار 

                                                             
، ابعزائر، الدار العر  القراءة حوؿ دلالة ممكنة البنية ككىم المحايثة،أبضد يوسف،  (1)  .556، ص2007بية للعلوـ
، دار الثقافة للنشر كالتوزيع، الدار المرجعيات المقاطع،الآليات تقنيات التنشيط، ، مكونات القراءة المنهجية للنصوصبؿمد بضود (2)

 .47، ص198، 1البيضاء، ط
 .05، ص2010، 1دار ىومة، ابعزائر، ط في فلسفة النقد،عبد ابؼالك مرتاض، ( 3)
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يقرأ، كعليو فإف ىذا الفعل بيتاز بكونو سلوكا فكريا حضاريا بصاليا بعيدا عن بؾرد مسح بصرم 
 للنص.

ىذا، كإف مصطلح القراءة في الأدبيات الغربية ابؼعاصرة تكاد بذمع عل  أبنية القراءة 
بؼشاركة الفعالة بتُ النص الذم ألٌفو ابؼبدع كالقارئ ابؼتلقي الذم بىرج النص كدكرىا في فرض ا

 (1) من حالتو المجردة إلذ حالتو ابؼلموسة باستيعابو كفهمو كتأكيلو.
( يعرؼ القراءة Wilf Gang Iser( )1926-2007فها ىو ككلف غانج إيزر )

ئ إلذ النص كمن النص إلذ القارئ، بأنها عملية جدلية تبادلية مستمرة ذات ابذاىتُ من القار 
 (2) فالقارئ ليس مستهلكا للنص فقط، بل منتجا لو أيضا.

( فتَل من جهتو أنو لا يوجد نص قبل عملية 1985-1915أما ركلاف بارت )
القراءة، فالنص يولد حديثا يقرؤه الآخر أم القارئ، فالنص فراغ بعض فوؽ بعض، كالقارئ ىو 

 (3) و ىو الذم يقيمو ينشئو كينتجو.الذم بيلؤ ىذا الفراغ إن
كبييٌز بارت بتُ نظامتُ للقراءة، قراءة كما يقوؿ: تّتم بامتداد النص كبذهل ألعاب 
اللغة،)...( كبشة قراءة لا تعطي شيئا إنها تزف النص فتلتصق بو كتقرؤه حرفيا كتلتقط في كل 

 (4) نقطة من نقاط النص ما حذؼ  من أدكات الوصل التي تقطع اللغات.
كبؽذا فهو يعتبر أف نصوص القراءة ىي نصوص البدايات ابؼفتوحة إنها تكتب كتقرأ، 

 (5) كلكنها لن تبلغ كمابؽا كتابة كلا بسامها قراءة كلعل ىذا ىو السر في أنها كانت نصوص لذه.
نفهم من كل ما سبق أف تعريف فعل القراءة اصطلبحيا كلغويا كاجتماعيا كتاربىيا 

الأمر البسيط لأنو بىضع بجملة من الاعتبارات الفلسفية كابؼرجعيات العقائدية، كغتَىا  ليس ب
كبهذا بزتلف القراءة في الزماف كابؼكاف حسب طبيعة القراٌء كنوعيتهم كفي ىذا يقوؿ ابؼفكر 

                                                             

 .49ابؼرجع السابق، ص إشكاليات القراءة،اطمة الزىراء أمغار، ( ف1)
)2  ( Wolf Gang Iser, l’acte de lecture, 1976, P49. 

 .49ابؼرجع السابق، ص إشكاليات القراءة،فاطمة الزىراء أمغار،  (3)
 .37-36، ص ص 1992، 1تربصة منذر عياشي، منتدل مكتبة الإسكندرية، ط لذة النص،ركلاف بارت، ( 4)
 .11ص المرجع نفسو،( 5)
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، بهذا ندرؾ ابؼنزلة (1)الإيطالر "أمبرتو إيكو" أف القراءة عبارة عن فن بىضع بؼوىبة الفرد كبذاربو
 برتلها  القراءة بوصفها عملية مستمرة لإنتاج الإبداع كليست بؾرد فعل بصرم بسيط، إنها التي

بكل بساطة إنتاج نص جديد أدبيا كاف أـ فلسفيا أـ تاربىيا عن طريق الفهم كالتحليل كالنقد 
 كالتأكيل كالتفاعل الإبهابي السليم بتُ النص كالقارئ.

 :أبو زيد مفهوـ القراءة كأنواعها عند نصر حامد -2
 : تمهيد

من ركاد التأكيل في ابػطاب العربي ابؼعاصر، إذ احتفت كل  نصر حامد أبو زيديعتبر 
أعمالو بهذا البحث، كالتي كانت تطالب بقراءة جديدة للنصوص كفق مستجدات العصر 
كمتغتَاتو، كعليو فإف القراءة تنطلق لديو من البحث عن مفهوـ النص كىو في حقيقتو بحث عن 

ية القرآف كطبيعتو بوصفو نصا لغويا، كىو ما يتطلب حسبو بذاكز التوجيو الإيديولوجي ماى
السائد في ثقافتنا كفكرنا كلا بيكن أف يتم ىذا الأمر إلا عبر إعادة قراءة علوـ القرآف قراءة 

 (2) جديدة باحثة منقٌبة كليس كما يقوؿ موقف التًديد كالتكرار.
م بيثٌل في تاريخ الثقافة العربية نصا بؿوريا يتعتُ علينا كىذا معناه أفٌ القرآف نص لغو 

 قراءتو بطريقة مغايرة كىادفة.
في ىذا ابؼوضوع الشائك بأف  موقف نصر حامد أبو زيدسيكوف علينا إذف أف نوضح 

 نبرز نقده للقراءات ابؼختلفة ككذا العلبقة بتُ القارئ كابؼقركء.
كأبنيتو في مشركعو التأكيلي، فنشتَ إلذ  بو زيدأبهدر بنا أكلا أف ندرؾ معتٌ النص عند 

التساؤؿ الأساسي الذم يتعلق بو معظم إف لد يكن كل دراسات ىذا ابؼفكر يتمثل في الكيفية 
 التي نفهم بها أك نقرأ بها النص الديتٍ الإسلبمي، كىو ما يوضحو في القوؿ التالر:

                                                             
، 1996الغاضد التأكيلي في النصوص الكتابية، تربصة أنطواف أبو زيد، ابؼركز الثقافي، الدار البيضاء، القارئ في الحكاية،إمبرتو إيكو،  (1)

 .85ص
 .11-10، ص ص 2008، 7ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط مفهوـ النص،دراسة في علوـ القرآف،نصر حامد أبو زيد، ( 2)
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في تراثنا الديني بكل "الحلم الذم يسعى الباحث إلى تحقيقو ىو إعادة النظر 
جوانبو من خلاؿ منظور علاقة المفسّر بالنص، كما تثيره ىذه العلاقة من معضلات على 
المستول الوجودم كالمعرفي على السّواء، كالآفاؽ التي يمكن أف يفتحها لنا ىذا 
المنظور ثرية كمتنوعة كيمكن أف تضيء لنا كثيرا من الجوانب التي لا تزاؿ مجهولة في 

 (1) اث".التر 
يريد بػ )النص( القرآف الكريم لأف "البحث عن مفهوـ  نصر حامد أبو زيدىذا يعتٍ أفٌ 

 (2) النص ليس في حقيقتو إلا بحثا عن ماىية القرآف كطبيعتو بوصفو لنا لغويا".
نفهم من ىذا أفٌ دراستو للنص القرآني من منظور لغوم يتعاط  مع النص القرآني 

باره منتجا ثقافيا، كعليو فهو يدخل عل  النص في سبيل فهمو مدخلب بوصفو نصا لغويا كباعت
: "إف الله سبحانو .يقوؿ في ىذا السياؽ(3) لغويا من خلبؿ الثقافة العربية كنظامها اللغوم

كتعالى حين أكحى للرسوؿ بالقرآف الكريم اختار النظاـ اللغوم الخاص بالمستقبل الأكؿ، 
اء فارغ".كإف كاف ىذا ما يؤكده الخطاب الديني المعاصر، كليس اختيار اللغة اختيار لوع

ذلك أف اللغة أىم أدكات الجماعة في إدراؾ العالم كتنظيمو كعلى ذلك لا يمكن أف 
نتحدث عن لغة مفارقة للثقافة كالواقع )...(، إفّ ألوىية مصدر النص لا تنفي كاقعية 

 (4) محتواه كلا تنفي من ثم انتماءه إلى ثقافة البشر".
نفهم من ىذا إذف أف النص القرآني لا يدؿ إلا من خلبؿ النظاـ اللغوم ابػاص 

 بابؼخاطبتُ.

                                                             
، 1983، 1دراسة في تأكيل القرآف عند بؿي الدين بن عربي، دار التنوير للطباعة كالنشر، بتَكت، ط فلسفة التأكيل،نصر حامد أبو زيد،  (1)

 .11ص
 .12ابؼصدر السابق نفسو، ص مفهوـ النص،نصر حامد أبو زيد،  (2)
مقالة المنهج التأكيلي عند نصر التأكيلية كنصر حامد أبو زيد، تقديم عماد أبو غازم، بؾموعة من الأساتذة كالباحثتُ، أبحاث مؤبسر ( 3)

 .127، ص2015، 1بؾدم عز الدين حسن، دار العتُ للنشر، الإسكندرية، ط حامد أبو زيد،
 .12، ابؼصدر السابق نفسو، صمفهوـ النصنصر حامد أبو زيد،  (4)
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للنص تعتمد عل  منهج  أبو زيدىذا، كيصرحٌ باحث آخر في ىذا السياؽ أف دراسة 
:" إفّ اختيار التحليل اللغوم الذم يراه ابؼنهج الوحيد لدراسة النص القرآني، كذلك في قولو

اللغوم في فهم النص كالوصوؿ إلى مفهوـ عنو ليس اختيارا عشوائيا نابعا  منهج التحليل
من التردد بين مناىج عديدة متاحة، بل الأخرل القوؿ إنو المنهج الوحيد الممكن من 

 (1) حيث تلاؤمو مع موضوع الدرس كمادتو".
 كبؽذا، فإفٌ مفهوـ القراءة لديو ينبغي أف تأخذ مسارا جديدا بعيدا عن السياؽ
الإيديولوجي ابؼغلق، لأف أية قراءة لا تبدأ من فراغ، بل ىي قراءة تبدأ من طرح أسئلة تبحث بؽا 

 عن إجابات كطبيعة الأسئلة ىي بردٌد للقراءة آلياتّا.
كيكوف الفارؽ بتُ السؤاؿ ابؼعلن كالسؤاؿ ابؼضمر أفٌ آليات القراءة الأكلذ تكوف كاعية 

جديدة تقوـ بدكرىا بإعادة صياغة آليات القراءة، كبذلك بذاتّا كقادرة عل  إستنبات أسئلة 
تكوف القراءة منتجة، أما آليات القراءة في حالة السؤاؿ ابؼضمر فتكوف آليات مضمرة بدكرىا 
تتظاىر غالبا بدظهر ابؼوضوعية لإخفاء طابعها الإيديولوجي النفعي، كتقع من ثم في أسر ضيٌق 

 (2) النظرة كالتحيز غتَ ابؼشركع.
ىكذا فإف إشكاليات القراءة لا تقف عند حدكد اكتشاؼ الدلالات في سياقها ك 

التاربىي الثقافي كالفكرم، بل يتعدل ذلك إلذ بؿاكلة الوصوؿ إلذ ابؼغزل ابؼعاصر للنص التًاثي 
في أم بؾاؿ معرفي حتى يتحقق الوعي العلمي بالتًاث بعيدا عن القراءات الإيديولوجية 

 (3)ابؼغرضة.
ر بنا أف نشتَ إلذ أفٌ القراءة بدا ىي فعل إبداعي، فإنها تكشف عن العلبقة ما كىنا بهد

بتُ النص الأصلي كما بتُ النص الثانوم، لأف النص الأصلي في حالة التًاث الإسلبمي ىو 
                                                             

، 2012، 1ليلية في فكر نصر حامد أبو زيد، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، بتَكت، طقراءة بر النص كالتراث،مصطف  ابغسن،  (1)
 .44ص
 .06، ص2005، 7ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بتَكت، ط إشكاليات القراءة كآليات التأكيل،نصر حامد أبو زيد،  (2)
دار العربية للعلوـ ناشركف، بتَكت، منشورات الإختلبؼ، ابعزائر،  المعاصر، أسئلة التنوير كالعقلانية في الفكر العربييوسف بن عدم، ( 3)
 .168، ص2010، 1ط
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القرآف الكريم، النص الذم بيثٌل الواقعة الأكلذ في منظومة تنبعث منو كتراكمت حولو، 
بالنص الثاني كىو نص السٌنة النبوية الشريفة، إذ ىي في جوىرىا شرح  كالنصوص الثانوية تبدأ

 (1) كبياف النص الأصلي الأكؿ.
يكشف عن حقيقة أخرل  أبو زيدبيد أفٌ منهج علم برليل ابػطاب، قد جعل  

مفادىا أف النصوص الثانوية بروٌلت  إلذ نصوص أصلية، أم بروٌلت بفعل عوامل كبؿددات 
 (2) إلذ نصوص بسثل إطارا مرجعيا في ذاتّا. اجتماعية كتاربىية

 كمن ىنا يركز ىذا ابؼفكر عل  منهجية كاضحة بسيز بتُ مستويات ثلبثة من السياؽ:

فابؼستول الأكؿ ىو مستول السياؽ التاربىي، ثم ابؼستول الثاني ىو سياؽ القارئ أك 
 (3) ل السياقيتُ السابقتُ.الباحث ابؼعاصر، ابؼستول الثالث كىو مستول ابؼغزل الناتج عن تفاع

نصر حامد أبو كلكي تتأسس قراءة نقدية للتًاث ينبغي أف نعتمد كما يركز عل  ذلك  
 عل  الفتوحات ابؼنهجية الغربية ابؼعاصرة من الألسنية كالأسلوبية كعلم السرد كالسميولوجيازيد 

ت تلك العلوـ كقواعدىا كابؽرمينوطيقا، عل  أنو لا يقوـ ىذا الاعتماد عل  توظيف حرفي بؼقولا
ابؼنهجية، بقدر ما بواكؿ الانطلبؽ كذلك من قراءة معاصرة للئبقازات التًاثية في علوـ اللغة 
كالبلبغة، خاصة تلك الإبقازات ذات الطابع ابؼتقدٌـ كالتي تطرح بذكرا تسمح بؽا بتأسيس 

 (4) إبقازات العلوـ ابغديث تأسيسا ثقافيا عربيا.
فكر أف بشة قاعدتاف منهجيتاف ينبغي الإشارة إليهما في منهج كلذلك، يرل ىذا ابؼ

 برليل ابػطاب:
القاعدة الأكلذ مفادىا أفٌ ابػطابات التي تنتج في فتًة معرفية أك في سياؽ ثقافي 
حضارم تاربىي ليست خطابات مغلقة أك مستقلٌة عن بعضها البعض لأف آليات الاستبعاد 

                                                             
 .135، ص1995، 2مكتبة مدبولر، القاىرة، ط التفكير في زمن التكفير،نصر حامد أبو زيد،  (1)
 .135ص المصدر نفسو،نصر حامد أبو زيد، ، (2)
 .263، ص2005، 2ركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط، ابؼ، الخطاب كالتأكيلنصر حامد أبو زيد (3)
 .08، ص1997، 2، ابؼركز الثقافي العربي، بتَكت، الدار البيضاء، طالنص، السلطة، كالحقيقةنصر حامد أبو زيد،  (4)
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ضد خطاب آخر تعتٍ حضور ىذا ابػطاب الآخر بدرجات كالإقصاء التي بيارسها خطاب ما 
 بنيوية متفاكتة.

القاعدة الثانية كل ابػطابات تتساكل من حيث ىي خطابات كليس من حق كاحد 
 (1)منها أف يزعم إمتلبكو للحقيقة، لأنو حيث يفعل ذلك بوكم عل  نفسو بأف خطاب زائف.

من خلبؿ تأثره الواعي بعمليات القراءة أصوؿ القراءة النقدية للتًاث  أبو زيدكمنو بودد 
 (2) الغربية كالتي اختار بؽا الفكر النقدم الغربي في شكل إجراءات منهجية شبو قارة.

كبؽذا، فإف نصوص ىذا ابؼفكر إبما تدعو القارئ إلذ تشكيل جهاز إصطلبحي يكوف 
اربىيا بتُ الأنا قادرا عل  اختًاؽ النصوص كلا يكوف ىذا حسبو إلا بفض النزاع الذم نشب ت

كالآخر، حيث لا بيكن فك ىذه الإشكالية ابؼعقدة إلا بإدراؾ العمق التاربىي للتًاث من جهة، 
ىذا العمق الذم يفرض بعيدا قبل الأدياف الثلبثة ابؼعركفة، كبإدراؾ تعددية ىذا التًاث من 

ي بالتًاث حيث الرؤل كالتوجٌهات من جهة أخرل، بعبارة أخرل لا بد من إبقاز كعي علم
يضعو في سياقو التاربىي كيدرؾ إبقازاتو، كلا بد إلذ جانب ذلك من إدراؾ تركيبو للآخر 

 (3)الوافد.
كىذا معناه أفٌ ابؼشكلة الرئيسية عنده تتلخص في اختزاؿ التًاث في الإسلبـ، كاختزاؿ 

قوانتُ إنتاج  ابغضارة ابغديثة في الآخر القارئ المحتل، كمن ىنا فإف ما يتًتب عن ىذا ىو أفٌ 
ابؼعرفة في الثقافة العربية عل  أساس سلطة النصوص أصبحت مهمة القفل بؿصورة في توليد 
النصوص من نصوص سابقة، فإذا كاف القرآف ىو النص الأكؿ كابؼركزم في الثقافة، فقد تولد 
عنو نص )السٌنة( الذم تم برويلو بفضل الشافعي كما سبقت الإشارة من نص شارح إلذ نص 

 (4) مشرعٌ.
                                                             

 .08ابؼصدر السابق، ص النص، السلطة، كالحقيقة،نصر حامد أبو زيد، (1)
، 1منشورات الإختلبؼ، ابعزائر، دار الأماف، الرباط، ط ءة كالتأكيل عند نصر حامد أبو زيد،مرجعيات القرااليامتُ بن تومي،  (2)

 .35، ص2011
 .14، ابؼصدر السابق نفسو، صالنص، السلطة، كالحقيقةنصر حامد أبو زيد، ( 3)
 .19ص المصدر نفسو، (4)
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كبعبارة أخرل أدل التوحيد بتُ الدين كالتًاث إلذ إضفاء القداسة عل  ذلك التًاث، 
كإلذ برويلو من مرتبة النصوص الثانوية إلذ مرتبة النصوص الأكلية، كاقتصرت مهمة العقل عل  

 عززت بدكرىا ركود الواقعالتكرار كالشرح كالتًديد، كقد أدل ذلك إلذ ركود الثقافة التي 
 (1)العربي.

ىي أف برليل مستويات السياؽ اللغوم  نصر حامد أبو زيدمسألة أخرل يشتَ إليها 
في بنية النصوص الدينية بإدخاؿ مستول ابؼسكوت عنو ناىيك بدستويات ىذا ابؼسكوت عنو 
ابؼتعددة تتعدد مستويات القراءة بيكن أف تساعدنا إلذ حد كبتَ في فهم أعمق كأكثر علمية 

ساعدنا في تبياف الطبيعة الإيديولوجية النفعية لكثتَ من تأكيلبت ابػطاب للنصوص كي
 (2)الديتٍ.

كعليو، فإف القراءة التي تنفصل عن مراعاة مستويات السياؽ بسثل بموذج القراءة 
الإيديولوجية النفعية ابؼغرضة كبالتالر فإف عملية القراءة ىاتو، كما بوددىا ىذا ابؼفكر ليست 

في خارجي يضاؼ إلذ النص بل ىي فعل متفق في بنية النص عل  اعتبار أنو بؾرد سياؽ إضا
 (3) حدث أك كاقعة.

كىكذا فإف تعدد مستويات القراءة منشأه تعدد أحواؿ القارئ الواحد، كتعدد القراء 
أيضا بسبب تعدد خلفياتّم الفكرية كالإيديولوجية، فتعددت بذلك مرجعيات التفستَ 

يؤدم حسبو إلذ خلبؼ حوؿ تأكيل النصوص الدينية كفهمها، كما أف كالتنظيم، الأمر الذم 
لسياؽ القراءة بعد آخر كىو الإستناد إلذ سلطة النص في خوض معارؾ ابػلبؼ السياسي 
كالاجتماعي كالفكرم، مثل رفع الأمويتُ ابؼصاحف عل  أسنة السيوؼ كىي أصوؿ صياغة 

                                                             
 .20ابؼصدر السابق، صالنص، السلطة، كالحقيقة،نصر حامد أبو زيد،  (1)
 . 110-109ص ص  المصدر نفسو،(2)
 .110ص المصدرنفسو، (3)
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ابغاكمية التي تتبناه ابعماعات الإسلبمية في   إيديولوجية كىو ما يعرؼ في عصرنا الراىن بدبدأ
 (1) كافة أبكاء العالد الإسلبمي.
إلذ أف ابػطاب الديتٍ يقع بتُ مطرقة القراءة الإيديولوجية  أبو زيدبعد ىذا بىلص 

ابؼغرضة كسنداف القراءة ابغرفية ابؼثبتة لدلالة النصوص عند مستول الدلالة التاربىية، ففي القراءة 
تصم ابػطاب الديتٍ بدقولة صلبحية النص دلاليا لكل زماف كمكاف، بينما يعتصم في الأكلذ يع

القراءة ابغرفية بدقولو فهم ابػطاب، كما فهمو ابؼعاصركف لنزكلو اعتمادا عل  عمق إبياف ابعيل 
 (2) الأكؿ، جيل الصحابة من جهة، كعل  صلتهم ابؼباشرة اليومية بالنبي من جهة أخرل.

يعتقده ىذا ابؼفكر أننا أماـ بمط كاحد من القراءة تتٌسم  ما كابغقيقة حسب 
 (3) بإيديولوجية بزتار آلياتّا بطريقة نفعية بربصاتية خالصة.

كمنو فإف ىذا ابػطاب الديتٍ الذم تبتٌٌ ىذه القراءة الإيديولوجية البعيدة عن التأكيل 
كاستهلبؾ ابؼعرفة لا إنتاجها، العلمي يساىم حسبو في خنق إمكانيات الإبداع العقلي كالعلمي 

ىي الإعتماد الدائم عل  ابؼنتج الغربي، كبروؿ العالد العربي  أبو زيدكالنتيجة كما يتصورىا 
الإسلبمي إلذ بؾرد سوؽ كمنفذ توزيع، الأمر الذم بهعل ىذه التبعية مدخلب لتكريس حاكمية  

يديولوجية للتًاث يكرٌس ربدا بطريقة الغرب الرأبظالر كىو ما يعتٍ أف ابػطاب الديتٍ بقراءتو الإ
 (4) غتَ مباشرة في تكريس ما يسم  النظاـ العابؼي ابعديد.

نصر حامد ىذا، كيذىب باحث آخر كىو خالد القرني أف القراءة التأكيلية كما يراه 
 (5) بؽا مكانها في تاريخ تفستَ القرآف الكريم، كمن ثم فهي ليست خركجا عل  التًاث. أبو زيد

ابؼفيد ىنا أف نقدـ دليل عل  ذلك كىو أنو عندما يتحدث عن مقاتل بن كمن 
سليماف، حيث يقوؿ كعنونا الكتاب الأشباه كالنظائر، بل كالكتاب نفسو بدنهجو كطريقة تناكلو 

                                                             
 .113ص المصدر نفسو،( 1)
 . 132ابؼصدر السابق، صالنص، السلطة، كالحقيقة،نصر حامد أبو زيد،  (2)
 .133ص المصدر نفسو، (3)
 .147-146ص ص  المصدر نفسو، (4)
 ىػ.1435، 1كالدراسات الإسلبمية، جامعة القصيم، الرياض، ط الشريعة القراءة التأكيلية لدل نصر حامد أبو زيد،خالد القرني، (5)
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للنص القرآني يكشف عن ذلك الإحساس بتعدد دلالات اللفظ الواحد تبعا لتعدد السياقات 
تطبيقا بؼا سبق أف أبؼح إليو علي بن أبي طالب من قبل من أف  كإختلبفها، كيعد الكتاب بذلك

القرآف بضاٌؿ أكجو كىذا الإحساس بتعدد دلالات اللفظ الواحد في القرآف ظل يلح عل  أفئدة 
 (1)ابؼفسرين كيؤرقهم. 

أبو بللص من ىذا أفٌ أف ىذا الكلبـ يعكس بوضوح ابؼنهج التأكيلي الذم يدافع عنو 
لا بؿدكدية ابؼعتٌ، كعليو فهو يدرؾ أفٌ منهجية التعامل مع النصوص لدل كالقائم عل   زيد

الأقدمتُ لا بزتلف عن آليات التعامل مع النص من خلبؿ ابؼناىج ابؼعاصرة كأف ابؼناىج ابغديثة 
أف تفستَ القرآف أك أبو زيد.كفي ىذا يقوؿ (2) ىي كليدة ابؼناىج التي أرساىا الأقدموف

وما كانت في ابغضارة الإسلبمية ىي البيئة الطبيعية التي نضجت في الدراسات القرآنية عم
 (3) أحضانها كل فركع الدراسات اللغوية كالبلبغية.

كمهما يكن فإف ىذا ابؼفكٌر كفق منظوره ابػاص بالتأكيل يكاد بهعل كل ابعهود 
إليها كيتبناىا ىي في  السابقة ما ىي إلا نوع من التأكيل، كبالتالر فإف القراءة التأكيلية التي يدعو

كاقع الأمر بؽا سند من التًاث، فما كاف في عرؼ السلف من استعماؿ بؽذا اللفظ ىو عينو 
، غتَ أف الباحث خالد القرني يرل أف ىذا التباين كاضح بتُ ما أبو زيدابؼراد بالتأكيل لدل 

التعامل مع  تناكلو السلف بخصوص ىذا ابؼوضوع كما يريد أف يصل إليو أبو زيد من خلبؿ
 (4) الوحي كابؼوقف من ابؼعتٌ.

إلذ ضركرة التحرر من سلطة النصوص بدعتٌ  نصر حامد أبو زيدفي سياؽ آخر، يدعو 
التحرر من السلطة ابؼطلقة كابؼرجعية الشاملة للفكر الذم بيارس القمع كابؽيمنة كالسيطرة حتُ 

 (5) ركؼ كابؼلببسات.يضفي عل  النصوص دلالات كمعاني خارج الزماف كابؼكاف كالظ
                                                             

 .97، ص1996، 3،  ابؼركز الثقافي العربي، بتَكت، طالإتجاه العقلي في التفسيرنصر حامد أبو زيد،  (1)
 .40ابؼرجع السابق، ص القراءة التأكيلية لدل نصر حامد أبو زيد،خالد القرني، خالد القرني،  (2)
 .99ص ، ابؼصدر السابق النص، السلطة، كالحقيقة، و زيد،نصر حامد أب (3)
 .47ابؼرجع السابق ، ص  القراءة التأكيلية لدل نصر حامد أبو زيد،خالد القرني، ( 4)
 .1992، 1دار إبن سينا، القاىرة، ط الإماـ الشافعي كتأسيس الإيديولوجية الوسيطية،نصر حامد أبو زيد،  (5)
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كىذا معناه أف ابػطاب الديتٍ عندما يكرٌس سلطة نصوصو إبما يريد أف يكرٌس سلطة 
خطابو كيسيطر بالتالر عل  بقية ابػطابات الأخرل كيصبح التأكيل الذم يقدمو بيثل بشكل 

كفر   مطلق كبالتالر يصبح ابػلبؼ معو ليس بؾرد اختلبؼ في الرأم كالاجتهاد في الرأم، كإبما
 (1) كإبغاد.

تسع  إلذ بررير قراءة التًاث من أية سلطة مسبقة للنص  أبو زيدكىكذا فإف تأكيلية 
عل  القارئ، كىذا ما بهعل من ابػطاب الديتٍ رىينة أنصار ابؼدرسة الظاىرية قدبيا كحديثا 
كالتي تدٌعي النصية لفهم التًاث كفق إشهار لا اجتهاد فيما فيو نص كفق عملية خداع 

أف بررير التًاث من أية سلطة يتبعو  نصر حامد أبو زيدإيديولوجي كاضح، أكثر من ىذا يرل 
 (2)إسقاط القداسة عن أم طرح بشرم ليس لو عصمة بسنع عنو النقد كالنظر كابؼراجعة كالتقييم.

بيد أنو من ناحية يريد أف يفصل في كتابو نقد ابػطاب الديتٍ بتُ الدين كالفكر الديتٍ، 
ا بهعل من ىذا التوجو قراءة جديدة تسع  إلذ فهم الدين كليس استخداـ الدين، كتبتعد كىو م

عن النفعية التزيفية كبزرج الباحث من دائرة التكرار كالتًديد معتًفا بالدين بوصفو أمرا جوىريا 
 (3) في أم مشركع للنهضة، لكن بعد تأكيلو تأكيلب علميا.

كتابو نقد ابػطاب الديتٍ ما نصو بهذا التوحيد لا في ىذا السياؽ يقوؿ ىذا ابؼفكر في  
يقوـ ابػطاب الديتٍ بإلقاء ابؼسافة ابؼعرفية بتُ الذات كابؼوضوع فقط، بل يتجاكز ذلك إلذ 
إدعاء ضمتٍ بقدرتو عل  بذاكز كل الشركط كالعوائق الوجودية كابؼعرفية كالوصوؿ إلذ القصد 

 (4) الإبؽي الكامن في ىذه النصوص.

                                                             
مقالة المنهج التأكيلي عند نصر تقديم عماد أبو غازم، أبحاث مؤتمر التأكيلية كنصر حامد أبو زيد،باحثتُ، بؾموعة من الأساتذة كال(1)

 .142ابؼرجع السابق، صحامد أبو زيد،
 .183-182عبد الباسط سلبمة ىيكل، ابؼرجع السابق، ص ص  المرجع نفسو،مقالة الضلع المفقود، علاقة المفسر بالنص،(2)
 .184تقديم عماد أبو غازم، ،ابؼرجع السابق، ص أبحاث مؤتمر التأكيلية كنصر حامد أبو زيد،ساتذة كالباحثتُ، بؾموعة من الأ(3)
 .78، ص1994، 2دار إبن سينا للنشر، القاىرة، ط نقد الفكر الديني،نصر حامد أبو زيد، (4)
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الطريقة الآلية بتُ ىذه النصوص كبتُ قراءتو كفهمو بؽا، إبما بهعل التوحيد بتُ إف ىذه 
الفهم الذم يقع في ابغاضر كبتُ النص الذم ينتمي إلذ ابؼاضي، بفا يؤدم إلذ أف يعتمد عل  

 (1) إىدار البعد التاربىي.
قوة إبما  كيدافع عنها بكل نصر حامد أبو زيدبهذا نفهم إذف أف القراءة التي يؤمن بها 

ىي القراءة التأكيلية التي حسبو ىي فاعلية ذىنية إستنباطية يكوف للذات العارفة دكر لا يصح 
 (2) إنكاره أك بذاىلو، كتصبح القراءة بدثابة إبداع نص عل  النص.

كبؽذا بقده بورص عل  جعل التأكيل ينطوم عل  زاكيتتُ بنا الدلالة كابؼغزل ذلك أف 
مسة الدلالة بنفس الدرجة التي يوجو بها ابؼغزل أبعاد الدلالة كمعتٌ ىذا ابؼغزل لا ينفك عن ملب

 (3) أف التأكيل حركة متكررة بتُ بعدم الدلالة كابؼغزل.

 
كىنا بىلص ىذا ابؼفكر إلذ القوؿ أف فعل القراءة ابؼنتجة التأكيلية ىو القادر عل  

الظاىر أك الباطن، كىي حسبو قراءة اكتشاؼ ىذه العلبقة بتُ الدلالة كابؼغزل، أك بتعبتَ آخر 
 (4) بريئة غتَ مغرضة، بدعتٌ أنها لا تقع برت سلطة الإيديولوجيا.

كفي مقابل ىذه القراءة التأكيلية ابؼنتجة، بشة قراءة أخرل، أطلق عليها القراءة 
تأكيل بؽا  الإيديولوجية كالتي يقصد بها القراءة الإيديولوجية ابؼغرضة غتَ ابؼنتجة بالضركرة لأنو لا

"إننا نستنكر التعامل مع النصوص كتأكيلها من إلا في الإيديولوجيا، يقوؿ في ىذا السياؽ: 
منطلق نفعي برغماتي يهدر حركتها في سياقها التاريخي من جهة، كيتنكر للحقائق 
كالمعطيات التي لا تنكشف دلالة النصوص إلا من خلالها من جهة أخرل، كفي ىذه 

                                                             
 .79، صالمصدر نفسو (1)
 .142ص المصدر نفسو، (2)
 .144ص المصدر نفسو، (3)
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ب من التأكيل إلى التلوين سهلا، كتتميع الحدكد بين الدلالة الحالة يصبح الوث
 (1)كالمغزل".

كينتهي بهذا ابؼفكر إلذ القوؿ أف القراءة ابؼغرضة لا تنتج سول التلوين كونها غتَ بريئة 
 كلا تستند إلذ جدلية العلبقة بتُ الذات كابؼوضوع.

فهومو للقراءة كأنواعها، بشأف م نصر حامد أبو زيدىذه إذف أىم الأفكار التي حللها 
حيث توصلنا إلذ أف قراءة التًاث العربي الإسلبمي كخاصة النص القرآني لا تكوف إلا تأكيلية، 

 كإلا فهي مغرضة غتَ منتجة كلا برقق الغرض ابؼطلوب من التأكيل عليو.
إف ىذا ابؼشرع التأكيلي يستهدؼ أكلا قراءة جديدة كثانيا بررير الوعي الإسلبمي من  

لطة النصوص كثالثا إعادة تشكيل ىذا الوعي عبر الفهم العلمي للتًاث كالتجادؿ معو بكل س
نصر حامد أبو حرية مع التناكؿ النقدم بؽذا التًاث الديتٍ دكف خوؼ أك تردد. بهذا يدعو 

إلذ قراءة علمية باحثة منقبة منفتحة عل  آخر منجزات العلوـ الاجتماعية كالإنسانية بعيدا  زيد
 لوعي الإيديولوجي ابؼغلق.عن ا

 )العلاقة بين القارئ ك المقركء(.نظرية التّلقي-3

موقفو من "النص القرآني" كاعتبره منتجا ثقافيا كما أكضحنا من  "نصر حامد أبو زيد"أعط 
الوقت قبل، غتَ أنو حاكؿ أف يعطي بؽذا النص بعدا آخر حتى لا بهعلو بؿدكدا ك مغلقا. كفي 

قتو الغنية بابؼعاني اللببؿدكدة. كما أراد الابتعاد عن التأكيلبت لكي يكتشف حقي نفسو
الإيديولوجية كعدـ جعل القرآف بؿصورا  في بؾاؿ ضيق، بل أراد اف يفتح أمامنا مساحات 
أكسع في التعامل مع القرآف الكريم، لذا رأل أنو بهب التعامل مع القرآف من منظور كونو 

.  (2)ل منها سياقو الذم لا تستبتُ دلالة ابػطاب إلا بو" "خطابات"، لك "خطابا" أك بالأحرل
كما يسميو "كلكنو  بروؿ إلذ "نص"، إفٌ القرآف أك   أف الوحي ىو خطاب حيث اعتقد

                                                             
 .143ص ،ابؼصدر السابقنقد الفكر الديني،نصر حامد أبو زيد، (1)

 213(، ص. 2010ابؼركز الثقافي العربي بتَكت لبناف،  1، )طالتجديد كالتحريم كالتأكيلنصر أبو زيد،  ((2
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في البداية  كاف عبارة عن خطاب شفوم ثم بروٌؿ إلذ مصحف . كعندما )بالظاىرة القرآنية(  
لتحوؿ من "ابػطاب" إلذ "النص"، كىنا حدث ذلك ا نصا مغلقا"دكٌف" في مصحف أصبح 

 كىذا التحوؿ أصبح متداكلا لدل العديد من ابؼفكرين. 

إفٌ جعل القرآف خطابا معناه جعلو يتميز عن "النص"، فابػطاب القرآني بهذه الكيفية       
بحاجة إلذ دراسة علمية موضوعية، كىذه الدراسة تكوف بالاعتماد عل  ابؼناىج كالعلوـ ابغديثة 

)علم السيميائية(، لأف الاعتماد  عل  ىذه العلوـ من شأنو أف يتيح لنا عدة قراءات  منها 
 (1)كتأكيلبت التي  لا تقف عند الدلالة، بل أكثر    من ذلك كىو اقتفاء أثر الدلالة. 

أف للقرآف فعالية كبتَة في الوعي العاـ، فهو يلعب دكره  نصر حامد أبو زيد"يرل "
صا(، لأف جعل القرآف عبارة عن نص من شأنو أف يفقد حيويتو، كلا بوصفو)خطابا( كليس )ن

بيكن أف يلعب دكره داخل المجتمعات، كالثقافات. كما يرل أيضا أف التعامل مع القرآف 
للنزاعات كالصراعات "الإيديولوجية "كىذا الأمر كاف  مسرحابوصفو) نصا( قد جعل منو 

نهج)المحكم كابؼشابو(، ككذا الفقهاء، في مسألة كاضحا لدل كل من ابؼتكلمتُ الذين تبنوا م
)الناسخ كابؼنسوخ(، كل ىذا أدل إلذ إضفاء الطابع "الإيديولوجي"، لذا رأل أف جعل القرآف 
بوصفو   )نصا( ىو الذم فسح المجاؿ لظهور مثل ىذه الصراعات، كىو بواكؿ أف يقدـ لنا 

 ل مع القرآف بكونو)خطابا( لا )نصا(. حلولا، حيث كضع في دراستو منهجا معينا كىو  التعام

كبهذا، فهو يفرٌؽ بتُ "ابػطاب" "كالنص"، فابػطاب يشكٌل نوعا من التعقيد إذا ما       
قارناه بالنص، كقد رأل أنو لا يوجد خطاب كاحد بل خطابات متعددة أم ىناؾ كحدة في 

شف عن ىذه ابػطابات من ابػطابات، لذا رأل أف الك سورة الواحدة، كلكنها تتضمن عدداال
 (2)ل بصلة  من الصعوبات كالغموض.داخل السورة الواحدة ليس أمرا ىينا بل بوم
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كقد سع  في ىذه ابغالة إلذ الكشف عن ذلك التعدد ابؼوجود في الكلبـ، كىذا ليس معناه 
كجود تعدد    في ابؼؤلفتُ، فمثلب معرفتو من الذم يتكلم؟ كىنا قد تتعدد الأصوات فيكوف 

تحدث أحيانا ىو الله عز كجل،فقد يتكلم بصيغة)ضمتَ ابؼتكلم(" أنا" مثلب في قولو عز ابؼ
(، كأحيانا يكوف الله عز كجل يتحدث بصيغة الغائب كىذا ما 14) طو: إنني أنا الله"كجل:"

ىنا بقد أف ابؼخاطب ىو النبي  قل ىو الله أحد"،بقده مثلب في سورة الإخلبص في قولو:" 
كسلم، كأف الله الذم بيثل)ابؼتحدث( بأنو أحد صمد لد يلد كلد يولد كلد يكن لو  صل  الله عليو 

:" قلنا يا نار  كفؤا أحد، ككذلك فإف ابؼتحدث أحيانا يكوف حديثو بصيغة ابعمع، لقولو تعالذ
 (.69)الأنبياء:  كوني بردا كسلاما"،

ا بويلنا إلذ القوؿ بأف النص تبتٌُ ىذه الأمثلة كجود تعدٌد الأصوات داخل النص القرآني بف      
القرآني بهب أف نتعامل معو بوصفو بؾموعة من ابػطابات، أم ىناؾ أبماط بـتلفة كمتعددة 
كمتداكلة، كىذا التداكؿ قد بقده عندما نزؿ القرآف الكريم، لأنو في البداية كاف التعامل معو، 

مع ىذا القرآف)كنص( فإف باعتباره نصا "شفهيا" لو سياقات متعددة، كلكن عندما نتعامل 
أنو بهب  أبو زيدالفاعلية كابغيوية ستفتقد كلن يكوف ىناؾ أم بؾاؿ للفهم كالتفستَ، لذا يرل 

التعامل مع القرآف لا بوصفو خطابا فقط كإبما خطابات متعددة، فالنص غتٍ بالرموز كابغوار 
بؼعتٌ في سياقو كالسجاؿ... الخ، بهب كشفها، بالإضافة إلذ ذلك العمل عل  اكتشاؼ ا

 (1)التاربىي، كمعرفة مدل قدرة ىذا ابؼعتٌ عل  بـاطبة العصر الذم نعيش فيو من عدمها. 

" من التمييز الذم كضعو بتُ النص كابػطاب ىو بزليص القرآف "أبو زيدككاف يهدؼ        
كإذا  من كل ابعونب الإيديولوجية، كفي الوقت نفسو بذديد "الدين" كجعلو يتماش  مع العصر.

كاف الأقدموف بؽم قراءات معينة حسب البيئة التي كانوا يعيشوف فيها كحسب ظركفهم، فإنو 
بيكن أف تكوف لدينا قراءات جديدة للنص، تتماش  مع ظركفنا بكن، كالعمل عل  إنتاج 
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دلالات جديدة، فالنص القرآني باعتباره خطابا فقد تتعدٌد فيو القراءآت اللبنهائية، كىنا يفتح 
 لو للتأكيل إلذ ما لا نهاية.بؾا

ب " في قراءتو ىاتو بتُ ابػطاب ك اللغة  ك اعتبر  ابػطاب لو جان"أبو زيدكما ربط        
في الاستعماؿ، كىنا بقده بوصر ابػطاب في ابعانب اللغوم. فابػطاب  تداكلر أم تداكؿ اللغة 

ءتو للخطاب كاف أكثر عمقا. الذم ىو كلبـ الله يعتبر لغة بيارسها ابؼتكلم، كىنا بقد في قرا
فابػطاب حسبو  مرتبط باللغة ك الكلبـ، كإف اللغة عبارة  عن نظاـ من الرموز يعبر بها الكاتب 

فابػطاب إذا  كالكلبـ ىو ابقاز لغوم موجٌو من طرؼ ابؼتكلم  إلذ القارئ، أك ابؼتكلم ما يريده،
 (1)ا. يعتٍ بو الكلبـ أك ابؼقوؿ الذم يفرض كجود متكلما كمستمع

إفٌ ابػطاب ىو رسالة موجهة إلذ مرسل أم متلقي كابؼتلقي ىنا قد يفهم ىذه الرسالة من       
خلبؿ خلفياتو أيضا، لأف متلقي الرسالة بهذا الشكل قد يعيش في بيئة معينة، فهو يفسر 
 الرسالة حسب فهمو ابػاص، فالرسالة لا ترتبط بالزمن الذم يعيش فيو القارئ، فيصبح للقارئ

 تأكيلو ابػاص للنٌص.

يربط ابػطاب باللغة، كبهعل اللغة متداكلة، فهذا يعتٍ  كجود لغة أبو زيد كإذا كاف       
مفتوحة عل  الرؤل، كىذه اللغة أم لغة النص القرآني متنوعة من حيث آلياتّا، كبالتالر يفتح 

ب عل  العديد من المجاؿ لتأكيلبت متعددة من شأنها أف بذيب عل  ابؼشكلبت العصرية كبذي
: "إف اختلبؼ الناس حوؿ النص يرتد في جانب منو أبو زيد"الأسئلة كقضايا العصر، يقوؿ "

إلذ )اختلبؼ( النص ذاتو. إنو اختلبؼ قد يرتد في جزء منو إلذ طبيعة اللغة فهو اختلبؼ 
ية النص      طبيعي مردكد إلذ الطبيعة اللغوية للنص، أك لنقل للغة معاصرة: اختلبؼ مردكد إلذ آل

 -في برديد طبيعتو ابػاصة، كىذه الآلية ابػاصة... ىي التي بذعل فعل القراءة كالتأكيل، من ثم
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. فالنص القرآني بهذا الشكل يبق  مفتوحا، كقد يتماش  مع ركح (1)جزء من آليات النص"
تجدد مع العصر، لأف ابػطاب لو آليات متعددة كبـالفة كىذه الآليات أم آليات القراءة قد ت

 تغتَ الظركؼ.

في قراءتو للنص الدٌيتٍ بتُ "ابؼعتٌ" ك"ابؼغزل"، "نصر حامد أبو زيد" في ىذا السٌياؽ، بييٌز 
فالأكٌؿ بييٌزه الطابع التاربىي الذم يتحقٌق من خلبؿ معرفة دقيقة بالسٌياقات اللغوية كالثقافية 

كونو بؿصٌلة لقراءة عصر مغاير كالاجتماعية. أما الثاني، فهو الذم بيتلك طابعا معاصرا، ل
لعصر النص في حدٌ ذاتو. يصبح ابؼغزل في ىذه ابغالة ىو ابؼقاصد الكلٌية كما حدٌدىا الفقهاء، 

"لابدّ ك، بل ىو نتاج قياس ابغركة التي أحدثها النٌص في بنية اللغة، كمن بشة في الثقافة كالواقع
 تكتفي بتكرار اللغة الشائعة، مع قياس الحركة كتحديد اتّجاىاتها، فبعض النصوص لا

كتقوـ من ثمّ بتثبيت حركة الواقع كالثقافة فقط، بل ترتدّ في بنيتها اللغوية إلى الماضي 
 (2)مكرّرة إياه، كمرتدة بالثقافة كالواقع إلى الوراء".

فهو متغتَ في دلالتو. إفٌ ابؽدؼ من القراءة  نص تاريخي،كإذا كاف النص القرآني ىو       
يلية ىو الوصوؿ إلذ مغزل النص. كلكن بسثل الدلالة الطريق الوحيد للوصوؿ إلذ ىذا التأك 

،"كمعتٌ ذلك، أفٌ التأكيل حركة متكرٌرة بتُ بعدم "الأصل" ك"الغاية" أك بتُ (3)ابؽدؼ 
)الدلالة(  ك)ابؼغزل( حركة بندكلية كليست حركة في ابٌذاه كاحد، إنها حركة تبدأ من الواقع / 

كتشاؼ دلالة النص/ ابؼاضي... كبدكف ابغركة البندكلية بتُ ابؼغزل كالدٌلالة يتبدٌد  ابؼغزل، لا 
، أم تقع في التفستَ (4)كلببنا كتتباعد القراءة عن أفق التأكيل لتقع في كىدة التلٌوين". 

 الإيديولوجي للنٌص.

                                                             
ص -(،ص2008، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب السنة 7) طدراسة في علوـ القرآف،، مفهوـ النصنصر حامد أبو زيد،  ((1

187،186 
 233،232ص. -، صالمصدر نفسو ((2

 144(، ص.2003، القاىرة السنة   2)ط نقد الخطاب الديني، نصر حامد أبو زيد،(3)
 الصفحة نفسها. در نفسو،المص(4)



 
120 

، لأنو بومل معاف أف النص القرآني يقبل التأكيل كتعدٌد القراءات "أبو زيد" كفي ىذا، يرل      
ثابتة كلكن ىناؾ تغتٌَ في ابؼغزل، فيصبح النص بذلك بىتلف من عصر إلذ عصر كمن قارئ 
إلذ قارئ، كبهذا فمعتٌ النص ليس ىو نفسو مغزاه، لأف ىذا الأختَ يقبل التجديد كالتغيتَ 

يتغيّر  " إفّ معنى النص: حسب الزمن كالواقع كالظركؼ ابؼعيشية للئنساف، يقوؿ      في ذلك
من قارئ إلى قارئ كمن عصر إلى عصر، فالمقصود ىو المغزل، بينما المعنى لا يتغيّر 
لأف المؤلّف قد تحوّؿ إلى قارئ جديد لعملو، كقراءتو تشحن النص بدلالات جديدة، 

 (1)كمن ثم تتغير علاقتو بالنص".

ناه رفع قدسيتو كالتجرٌد النص القرآني بالقارئ)ابؼتلقي للنٌص(، كىذا مع "أبو زيد"كيربط      
منو، كىذا التحرٌر من شأنو أف بهعل للنص فضاءات تأكيلية، فهو عبارة عن كعاء قابل 
للبمتلبء لأنو غتٌٍ بدلالات بـتلفة كتأكيلبتو غتَ متناىية، كأف بهعل من طابع النص طابعا 

امل معها "في التعامل مع النصوص ينتهي التحليل الأخير إلى التعإنسانيا، حيث يقوؿ:
بوصفها صورا فارغة قابلة للامتلاء بالمضموف الذم يفرضو المنهج، منهج الشعور 

 (2)الذاتي....".

فهو بواكؿ أف يبتٌُ في نظريتو ىذه بذاكز ابؼعتٌ، كالبحث عن ابؼغزل ابغقيقي للنصوص      
لنزكؿ، كلكن ىذا القرآنية، فابؼعتٌ قد يكوف لو دلالة تاربىية، كىو دائما يكوف مرتبطا بأسباب ا

ابؼعتٌ في نظره بيكن  بذاكزه بحثا    عن مغزاه كىنا ما داـ ابؼغزل متغتَا، فهذا قد بويلنا إلذ 
كجود قراءات متعددة كىذه القراءات ىي دائما متجددة حسب الوضع التاربىي. فالنص 

ما داـ النص  القرآني ىو نص مفتوح عل  العديد من التأكيلبت كىذه التأكيلبت تبق  لا نهائية،
أف ابؼغزل  أبو زيدكقد رأل غتٍ بالدلالات كبابؼعاني، كقد بهعل لكل معتٌ مغزل من قراءتو. 

                                                             
 48ص.  المصدر نفسو،(1)
  181، ص. المصدر نفسو(2)
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يبق  دائما ىو ابؼتغتَ كالذم يقبل التجديد كيكوف ذلك حسب الظركؼ الاجتماعية كالواقعية، 
 ككذا حسب عملية التلقي.

ربىية كذلك من خلبؿ ربطو بأسباب النزكؿ، ابؼعتٌ ثابتا كيربطو بالتا أبو زيدمن ىنا بهعل       
بينما بهعل ابؼغزل متغتَا كبيكن التلبعب بو خاصة عندما يرتبط بابؼتلقي، بفا بهعلو في ىذه 
ابغالة قد يقبل تأكيلبت كقراءات متعددة، فهو يربط النص القرآني بالإنساف أم بهعلو ظاىرة 

ارئ فيصبح ىذا الأختَ ىو الأصل. كالنتيجة إنسانية، كبررير النص من سلطة ابؼؤلف كربطو بالق
 .ىي أفٌ النص بومل عدٌة تأكيلبت

إذف في قراءاتو التأكيلية للنص القرآني من أفٌ النص قد بومل عدة  أبو زيدينطلق       
دلالات، كمن أجل الكشف عنها يركٌز عل  ابؼغزل الذم  بوملو النص كليس عل  ابؼعتٌ، لأف 

النص، بينما ابؼغزل فهو الذم بيثل ابغقيقة، كقد كضع بسايزا بتُ ابؼعتٌ  ابؼعتٌ بيثل الظاىر في
الظاىر في النص، كابؼغزل الكامن فيو، كقد يسع  القارئ دائما إلذ اكتشاؼ دلالات النص في 
سياقها التاربىي كالثقافي أكلا، ثم  يعمل عل  الكشف كالوصوؿ إلذ ابؼغزل لو، كىذا ىو ابؽدؼ 

" لكن إشكاليات القراءة لا تقف عند حدكد اكتشاؼ بقده يقوؿ:الذم يسع  اليو، 
الدلالات في سياقها التاريخي الثقافي الفكرم، بل تتعدل ذلك إلى محاكلة الوصوؿ إلى 

 (1) )المغزل( المعاصر للنص التراثي....".

أفٌ النص القرآني قد بومل دلالات أخرل غتَ الدلالات التي كانت  أبو زيدكفي ىذا، يرل 
كىو غتَ منقطع الدلالة، إذ ىو نص دائم  ظاىرة تاريخية،بزدـ العصر الذم ظهر فيو. إنوٌ 

كمستمر في دلالاتو. كفي ىذا السياؽ، يفرٌؽ بتُ نوعتُ من الدلالة: الدلالة القطعية كالدلالة 
لا  . كالنصوص قطعية الدلالة ىي النصوص التيالظنية، أم بتُ الدلالة الثابتة كالدلالة ابؼتغتَة

                                                             
(، 2005، الدار البيضاء، ابؼغرب، بتَكت، لبناف، 7)ابؼركز الثقافي العربي، طإشكاليات القراءة كآليات التأكيل،نصر حامد أبو زيد،  ((1

 06ص.
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:"الزانية كالزاني فاجلدكا كل ، لقولو تعالذ(1)برتمل أم تأكيل كلا بؾاؿ لفهم معتٌ غتَه منو
فهذه الآية الكربية قطعية الدلالة، كىو أفٌ حد الزنا مائة جلدة،  كاحد منهما مائة جلدة".

لتي كىذا حكم ثابت لا يقبل الزيادة أك النقصاف. أما النصوص الظنية الدلالة فهي النصوص ا
برتمل التأكيل، فهذه النصوص قد دلٌت عل  معاني معينة كلكن ىذه ابؼعاني قد برمل معاني 

كالمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة :" مثلب قولو تعالذ ،2أخرل باطنية ليست كظاىرىا
. مثل ىذه الآيات تقبل عدة تأكيلبت، فمثلب كلمة "قركء" قد يطلق عليها في اللغة )*(قركء"

هارة، كيطلق عليها أيضا ابغيض، كفي الآية الكربية السابقة بقدىا قد نصت عل  أفٌ أحيانا الط
ابؼطلقات يتًبصن بأنفسهن ثلبثة قركء، فهنا فقد برتمل ىذه الآية كلمة الطهر أم ثلبثة 

 أطهار، كقد برتمل أيضا ثلبث حيضات.   

وجد نصوص أخرل تقبل فقط، كت )**(إفٌ بعض النصوص تكوف عبارة عن شواىد تاربىية       
بتُ  "أبوزيد"التأكيل، كىي دلالات بسثل ابؼغزل ابغقيقي من النص كفي ىذا الإطار، يفصل 

حقيقيتتُ: ابغقيقة الأكلذ ىي العملية التأكيلية، بينما ابغقيقة الثانية ىي ابغقيقة التاربىية، كىنا 
ا علبقة بواقع كزمن معتُ لا يصبح النص القرآني، إما يعبٌر عن حوادث كشواىد تاربىية فقط، بؽ

بزدـ الواقع ابؼعاصر ابعديد كما أشرنا سابقا، أك يعبٌر عن نصوص أخرل، تقبل الاجتهاد 
كالتأكيل، خاصة النصوص القرآنية التي برمل مغزل كدلالة. إفٌ ابؼغزل بيثل الغاية ابغقيقية التي 

إلذ برقيقها لو لد يتم الكشف بواكؿ ابؼؤكٌؿ الوصوؿ إليها، كلكن ىذه الغاية يصعب الوصوؿ 
"فاكتشاؼ الدلالة يمثل العودة كالرجوع  إلى الأصل، في حين يمثل الوصوؿ عن الدلالة، 

 (3)إلى المغزل الهدؼ كالغاية من فعل القراءة".

                                                             
 75(،  ص. 1،1995في العربي، الدار البيضاء، بتَكت، ط، )ابؼركز الثقاالنص كالسلطة كالحقيقةنصر حامد أبوزيد ( (1

(،  2007، نهضة مصر للطباعة كالنشر كالتوزيع، السنة 1،) طالنص الإسلامي: بين التاريخية... كالاجتهاد...كالجمودبؿمد عمارة،  (2)
 20ص. 
 228: الآية: سورة البقرة)*( 
 مثل الآيات ابػاصة بالرؽ)بالعبودية(.)**(
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ىو الكشف  ىذا، كيكوف ابؽدؼ من التمييز بتُ النصوص القطعية كالنصوص الظنية،       
برتمل دلالات كمعاني تاربىية، كالقوؿ بتاربىية الدلالة ليس معناه عن النصوص القرآنية التي 

ثبات النصوص كابؼعاني الدينية، فهو ينفي فكرة الثبات، كيعتقد أنو بيكن إنتاج دلالات 
يرل أف ىذه  "أبا زيد"جديدة، كبهذا فليست ىناؾ عناصر جوىرية ثابتة في النصوص. بل إفٌ 

فريغها من معانيها التي بسثل الأصل، كإخضاعها للتأكيل النصوص كإف كانت تاربىية بيكن ت
كفق القانوف المجازم. كبهذا فإف معتٌ تاربىية الدلالة ليس معناه جعل ابؼعاني ساكنة كثابتة لا 
" تقبل التجديد، بل بالعكس من ذلك، فالدلالة ىنا ىي دلالة متحركٌة كمتطوٌرة، يقوؿ أبو زيد

لو ىنا يتعلق بتاريخية المفاىيم التي تطرحها النصوص من  إف البعد التاريخي الذم نتعرض
بالمعنى  -خلاؿ منطوقها.. فليس ثمة عناصر جوىرية ثابتة في النصوص، بل لكل قراءة

ىذا على النصوص  -جوىرىا الذم تكشفو في النص.. ينطبق -التاريخي الاجتماعي
قد " تأنسست" منذ إفّ النصوص الدينية  -التشريعية، كعلى نصوص العقائد كالقصص

 تجسدت في التاريخ كاللغة...كىي محكومة بجدلية الثبات كالتغير فالنصوص ثابتػػػػػػػػػػػػػة

" كبهذا، تصبح النصوص القرآنية الثابتة في معانيها ىي .(1)في"المنطوؽ" متحركّة في المفهوـ
ا الشكل عبارة عن نصوص تاربىية، قابلة للتغيتَ كالتجديد في معانيها، بعد تفريغها فهي بهذ

كعاء، كىنا يأتي دكر القارئ ليقوـ بدلئو بابؼعاني التي يراىا أكثر تطوٌرا أم ابؼعاني التي من خلببؽا 
 تلعب دكرا في العصر الذم نعيش فيو.

إفٌ النصوص القرآنية مثلب التي صدرت حوؿ ابؼتَاث ىي نصوص قطعية الثبوت كالدلالة،       
ء الدين قد بينع الاجتهاد فيها، انطلبقا من فكرة:لا اجتهاد مع كىذه النصوص  في رأم علما

بىالف ىذه النظرة، فما دامت ىذه النصوص مرتبطة بالواقع فهي تاربىية بؽا  أبو زيدنص. لكن
دلالات متغتَة، بيكن استخراجها بدا يتماش  كالواقع ابؼعاصر. فالنصوص القرآنية ىي نصوص 
                                                                                                                                                                                   

 75ص. ،ابؼصدر السابق النص كالسلطة كالحقيقة،د أبوزيد نصر حام((3
 189ص.  ،ابؼصدر السابق النص كالسلطة كالحقيقة،نصر حامد أبوزيد ((1
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بيثل ابغقيقة،  أبي زيدتي تشكٌلت في إطاربنا، فالواقع إذف في نظر غتَ مفارقة للبيئة كللثقافة ال
 كبهذا تصبح ىذه النصوص بشرية كونها تنتمي إلذ لغة كثقافة معينتُ.

من  –لقراءة النص الديتٍ كفق الواقع الثقافي يؤدم  "أبو زيد"كلكن ابؼنهج الذم يطرحو      
كبرويلو من نص ديتٍ مقدس لو خصوصيتو  إلذ أمرين أحدبنا نزع القداسة عنو -كجهة نظرنا

إلذ نص قابل للنقد، كالأمر الثاني نزع ثبوت الدلالة عن النص نهائيا كتأكيلو إلذ نص متغتَ 
الدلالة حسب الظركؼ التاربىية للقارئ، كإذا كنا نقف معو     عل  أف بشة نصوصا متغتَة 

دلالة تقبل في بؿصلتها النهائػية إلذ نسخ الدلالة فإف ابغكم عل  النصوص الدينية بأنها متغتَة ال
الدين مع تعدد القراءات كتغتَ الوقائع التاربىية كالدينية بصفة لا ينفك عن صفة الثبات في 

يلح في أكثر من مرة بفكرة التغتَ مادامت  "أبو زيد"أصولو كفي كثتَ من تعاليمو كأحكامو.لكن
وبة. كلكن ىذا النص أحيانا قد يستنفذ بنية النص غنية بالدلالات، فهو نص يتمتع بابػص

طاقتو ابؼعرفية كيفقد فاعليتو، لكن قد يبق  حيا عندما نعيد إنتاجو من جديد، فالنص الديتٍ 
قد يكوف معرضا للموت عندما يغيب القارئ، كعل  العكس من ذلك فقد  أبو زيدكما يقوؿ 

 حيوية النص كفاعليتو لا تكوف بويا من جديد متى كاف ىناؾ إقبالا من طرؼ القراء، كىذا يعتٍ
إلا بواسطة التأكيل، ك ابؼؤكلتُ، كىذا ما حدث بالفعل مع ابؼعتزلة كاستخدامهم بؼفهوـ المجاز 

 (1) الذم كاف طريقة ناجحة في استعادة كإثراء ابؼعاني كالدلالات التي كانت تّدده بابعمود.

 نصر حامد أبو زيد.الموقف التأكيلي من التراث القديم عند : المبحث الثالث

 .في ضبط مفهوـ التّراث لغة كاصطلاحاأكلا: 

يعدٌ تعريف التًاث من أكثر الألفاظ إثارة للنقاش كابعدؿ، بالنظر إلذ اختلبؼ 
الابذاىات الفكرية كتنوٌعها في فضاء الفكر العربي الإسلبمي ابغديث كابؼعاصر، كإذا كاف من 

                                                             
 264، مصدر سابق. ص الخطاب كالتأكيلأبو زيد، (1)
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اث يرتكز عل  ابؼاضي من حيث أنو امتداد السلف ابؼتعارؼ عليو من حيث ابؼبدأ أف لفظ التً 
في ابػلف، إلا أنو من الأجدر أف بكاكؿ استنباط الركائز الأساسية بؼفهوـ التًاث في اللساف 
العربي كالأجنبي، كنسع  تبعا لذلك إلذ تتبع التعريفات اللغوية كالاصطلبحية بؽذا ابؼصطلح 

 بدلالاتو ابؼختلفة.

 :تراثفي التّعريف اللغوم لل -1
، فها ىو ابن منظور مثلب في لساف  بالعودة إلذ الدلالة اللغوية لكلمة التًاث من فعل كىرًثى
، إلذ أفٌ الوارث صفة من صفات الله عز كجل، كىو  العرب يذىب في سياؽ شرحو لفعل كىرًثى

عنو  الباقي الدائم الذم يرث ابػلبئق كيبق  بعد فناءىم، كأضاؼ يقوؿ: كرثو مالو كبؾده، ككرثو
قولو: كىرًثى فلبف أباه يىرثًىوي كراثة كمتَاثا، كأكرث الرىجيل  أبو زيدكًرٍثنا كرثة ككًراثة كإرثة، كينقل عنو

 (1)كلده مالا إيراثا حسنا، كرثت فلبنا مالا أرثو كرثا ككرثا إذا مات مورثك، فصار متَاثو لك.
اثي كاحد، كيضيف ابن منظور ناقلب عن ابن الأعرابي قولو: الوًرٍثى كال وىرٍثي كالوارث كالإراثي كالتًي

، انقلبت الواك ياءا بالكسرة ما قبلها كالتًاث  كأيضا عن ابعوىرم قولو: ابؼتَاث أصلو موٍراثي
 ، أصل التاء فيو كاك...، كأيضا عن ابن سيدة قولو: كالوًرٍثي كالإرث كالتًاث، كابؼتَاثي ما كيرِّثى

 (2)كالإرث في ابغسب.كقيل: الوًرٍثي كابؼتَاث في ابؼاؿ، 
 (3)كما أف التًاث ىو ما بىلفو الرجل لورثتو، كالتاء فيو بدلا من الواك.

كلا يبتعد الفتَكز آبادم عن ما قالو ابن منظور، من أفٌ لفظ التًاث مشتق من فعل "كىرًثى أباه" 
و من كرثتو كالوارث كمنو بكسر الراء يىرثًيوي كيعده كرثا ككراثة كإرثا كرثة كأكرثو أبوه ككرثٌو، جعل

الباقي بعد فناء ابػلق كفي الدعاء أمتعتٍ بسمعي كبصرم كأجعلو الوارث متٍ أم ابقو معي حتى 
 (4)أموت، كتورث النار برريكها لتشتعل، كبنور كبنوا الوًرٍثىةً بالكسر بطن نسبوا إلذ أمهم.

                                                             
 .100-199ص: -دار صادر، بتَكت، ابعزء الثاني، د.ت، ص لساف العرب،ابن منظور،  -1
 .200، ص المرجع نفسو -2
 .201،ابؼرجع السابق، ص لساف العربابن منظور،  -3
 . 183-182ص: -، د.ت، ص1دار ابعيل، بتَكت، ابعزء الأكؿ، ط  القاموس المحيط،الفتَكز آبادم،  -4
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كذلك في كتابو "مفردات  أما الراغب الأصفهاني، فيتوسٌع في شرح الدلالة اللغوية بؽذا اللفظ،
ألفاظ القرآف"، إذ يشتَ في أكؿ الأمر إلذ أف: "الوًراثىة كالإرث: انتقاؿ قنية إليك عن غتَؾ من 
غتَ عقد، كلا ما بهرم بؾرل العًقد، كبظي بذلك ابؼنتقل عن ابؼيٌت، فيقاؿ للقنية ابؼوركثة متَاث 

، فقلبت الواك ألفا كتاء، قاؿ )الفجر  : "كتأكلوف التراثَ"تعالذ كإرث كتراث أصلو كيرىاثه
(، كقاؿ عليو الصلبة كالسلبـ: أثبتوا عل  مشاعركم فإنكم عل  إرث أبيكم أم أصلو 19

 (1)كبقيتو.
 "أكلئك ىم الوارثوف، الذين يرثوف ..."كيضيف الراغب أفٌ الله تعالذ يقوؿ في القرآف الكريم 

(، فإنو يعتٍ كراثة النبوة كالعلم 6 )مريم "يرث من آؿ يعقوب"( كقولو: 11-10)ابؼؤمنوف 
كالفضيلة دكف ابؼاؿ، فابؼاؿ لا قدر لو عند الأنبياء حتى يتنافسوا فيو بل قلٌما يقتنوف ابؼاؿ 
كبيلكونو، كما ركم عنو عليو الصلبة كالسلبـ من قولو: "العلماء كرثة الأنبياء" فإشارة إلذ ما 

 (2)ذلك بغتَ بشن كلا مًنَّةو".كرثوه من العلم، كاستعماؿ لفظ الوراثة، يكوف 
ق( في أساس  527نفهم من ىذا إذف أفٌ التًاث كالإرث كالوًرٍثى متًادفة كقد اعتبر الزبـشرم )

البلبغة أفٌ استعماؿ الإرث في ابغسب من قبيل المجاز حيث يقوؿ: "أكرثو كثرة الأكل التخم 
.كمابذدر الإشارة إليو (3)وارث بينهم"كالأدكاء، كأكرثتو ابغم  ضعفا، كىو في إرث بؾد، كالمجد مت

أفٌ كلمة تراث قد كردت في القرآف الكريم مرة كاحدة بدعتٌ ابؼتَاث من ذلك قولو تعالذ: 
 (4)". تأَْكُلُوفَ التػُّرَاثَ أَكْلان لَمًّا"ك

                                                             
ـ، 2001، 5برقيق صفواف عدناف داككدم، دار القلم، دمشق، دار الشامية، بتَكت، ط  مفردات ألفاظ القرآف،الراغب الأصفهاني،  -1

 . 863ص 
كقاؿ: صحيح الإسناد، كأقرهٌ الذىبي كأبو داككد التًمذم،  1/462إفٌ ىذا ابغديث الذم أشار إليو الراغب أخرجو ابغاكم في ابؼستدرؾ -

 .863كقاؿ: حسن صحيح، )تعليق بؿقق الكتاب(، ص 
 .864ص المرجع نفسو، -2
 327، ص. 1998، 1، دار الكتب العلمية، بتَكت، ط 2بعزء برقيق بؿمد باسل عيوف السيد، ا أساس البلاغة،الزبـشرم،  -3
 .19، "سورة الفجر"، الآية: قرآف كريم.-4
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" لا تتًكوف منو شيئا، كىو تأكلوف الميراث أكلا شديداكقد فسٌر الطبرم ىذه الآية بقولو: "
 (1)م: بؼمت ما عل  ابػواف أبصع، فأنا أبؼو بؼاٌ، إذا أكلت ما عليو فأتيت عل  بصيعو".من قوبؽ

كما كرد ىذا اللفظ أيضا في القرآف الكريم بدعتٌ كراثة النبوة كالعلم كالفضيلة دكف ابؼاؿ. كذلك 
 (2): "يرثني كيرث من آؿ يعقوب".في قولو تعالذ

 
م في كتابو "التًاث كابؼعاصرة" أفٌ لفظ التًاث قد كيشتَ أحد الباحثتُ كىو أكرـ ضياء العمر 

، كحديث الثناء (3)كرد في السٌنة بدعتٌ ابؼتَاث أيضا، كما جاء في الدعاء "كلك ربٌّ تراثي" 
عل  ابؼؤمن العابد قليل ابغظ من الدنيا، ففي آخره: "ككاف عيشو كفاؼ فعجٌلت منيٌتو كقلت 

، كىو ما يعتٍ أفٌ كلمة التًاث في لغة العرب، (4)راثو: متَاثوبواكيو كقلٌ تراثو" قاؿ الإماـ أبضد: ت
 (5)تعتٍ ابؼتَاث، كأنو يطلق عل  كراثة ابؼاؿ كابغسب كالعقيدة كالدين.

نستنتج إذف أفٌ لفظ التًاث في ابؼنظور العربي الإسلبمي، ىو ما كرثناه عن أباءنا من دين 
الركحية كابؼادية، بدعتٌ آخر، أفٌ التًاث  كثقافة كقيم كآداب كفنوف كصناعات كسائر ابؼنجزات

 ىو ما خلفو من مآثر الآباء كالأجداد كانتقالو إلذ الأبناء كالأحفاد.
أما دلالة التًاث في اللساف الأجنبي، فقد جاء تعريفو حسب بصيل صليبا في ابؼعجم الفلسفي 

جتماعي كالتًاث "، كىو ابؼتَاث ماديا كاف أك ركحيا، نقوؿ: التًاث الاHéritageبدعتٌ "
 (6)الثقافي".

كىي "ما اتٌصل إلينا من العادات كالعقائد كأمور العبادات  Traditionكبشة معتٌ آخر، كىو 
خلفا عن سلف، منها التقاليد الدينية، كالتقاليد الاجتماعية، كالتقاليد السياسية كغتَىا، كىذه 

                                                             
، مؤسسة الرسالة، بتَكت، ط 7، برقيق كتعليق بشار عواد معركؼ، عصاـ فارس ابػرساني، المجلد جامع البياف لتأكيل أم القرآفالطبرم،  -1
 .520ـ، ص 1994، 1
 .6"، الآية: "سورة مريمقرأف كريم، -2
 .87، صسنن، كتاب الدعواتالتًمذم،  -3
 .35، ص سنن، كتاب الزىدالتًمذم،  -4
 .27، ص 1ق، ط 1405كتاب الأمة، رئاسة المحاكم الشرعية كالشؤكف الدينية، قطر،   التراث كالمعاصرة،أكرـ ضياء العمرم،  -5
 .571، ص 2ابعزء  المعجم الفلسفي،بصيل صليبا،  -6
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كىي إذ توحٌد الأفراد تنتقل من جيل التقاليد إما أف تكوف مكتوبة كإما أف تكوف غتَ مكتوبة، 
 (1)إلذ جيل كتعمل عل  اتصاؿ ابغضارة".

" بالفرنسية في معتٌ بؾازم للدلالة عل  ابؼعتقدات Héritageكنشتَ ىنا إلذ استعماؿ كلمة "
 (2)كالعادات ابػاصة بحضارة ما، كبكيفية ما "التًاث الركحي".

معتٌ آخر للتًاث كىو الفرنسي، يعطي  Larousseكما بقد قاموس لاركس 
"Patrimoine :كىو ما نصو " 

Patrimoine : 
A- Ensemble des biens hérités du père et de la mère.  
B- héritage commun d’un groupe d’une collectivité : 

Patrimoine artistique.(3) 
كمتشابك سواء بهذا بيكن أف تقرٌر بناء عل  ما تقدٌـ، إف التعريف اللغوم لكلمة تراث ثرم 

تعلق بالأمر في اللغة العربية أك في اللغات الأجنبية، إلا أنو يعتٍ في عمومو ابؼوركث الثقافي 
كالفكرم كالأدبي كالفتٍ كالديتٍ بغض النظر عن ابػلفية الإيديولوجية التي تصدر عنو في ىذا 

 المجتمع أك ذاؾ.
مد عابد ابعابرم في كتابو ابؽاـ في ىذا السياؽ، بيكن أف نرصد برليل لفظ التًاث لدل بؿ

"التًاث كابغداثة"، حيث يرل أنو لا كلمة "تراث" كلا كلمة "متَاث" كلا أياٌ من ابؼشتقات من 
ث( قد استعمل قدبيا في معتٌ ابؼوركث الثقافي كالفكرم، فابؼوضوع الذم بريل إليو -ر-مادة )ك

كاف دائما ابؼاؿ كبدرجة أقل: ابغسب، ىذه ابؼادة كما يقوؿ ابعابرم في ابػطاب العربي القديم  
أما ما يتعلق بشؤكف الفكر كالثقافة فقد كانت غائبة في المجاؿ التداكلر لكلمة تراث كمرادفاتّا، 

                                                             
 .328، ص 1ابعزء  سو،المرجع نف -1

2- Paul Robert, Le petit Robert, Dictionnaire Alphabétique et Analogique de la langue 
Françoise, Paris, Société du nouveau Littré ; 1970. 

.نقلب عن ابعايرم في كتابو23، ص التراث كالحداثة  
3 - Vir : Dictionnaire de français, la rousse- bordas, 1977, P 307. 
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كحتى فيلسوؼ العرب "الكندم" في مقدمة رسالتو "كتاب الكندم إلذ ابؼعتصم بالله في 
ر بؽم في بؾاؿ العلم كالفلسفة، الفلسفة الأكلذ" حينما بردٌث عن فضل القدماء ككاجب الشك

لا يستعمل عبارة "تراث الأقدمتُ" بل يستعمل عبارة أخرل كىي "إذ أشركونا في بشار 
، الأمر نفسو مع فيلسوؼ قرطبة ابن رشد حينما استعمل عبارة خالية بساما من  (1)فكرىم"

بسبيلو بدا قالو من  كلمة: تراث يقوؿ مثلب: "تبتٌُ أنو بهب علينا أف نستعتُ عل  ما بكن علينا
 (2)تقدٌمنا في ذلك".

كىكذا ينتهي بابعابرم إلذ القوؿ من أفٌ حضور لفظ التًاث في ابػطاب العربي القديم، كحتى 
.رغم أنو يعتًؼ بعد (3)في ابػطاب العربي ابؼعاصر، يظل ملفوفا في بطانة كجدانية أيديولوجية

كابؼعاصر ينطوم عل  معتٌ بـتلف ذلك من أفٌ لفظ التًاث في ابػطاب العربي ابغديث 
كمناقض للمعتٌ القديم، إذ أصبح يشتَ إلذ ما ىو مشتًؾ بتُ العرب أم إلذ التًكة الفكرية 
كالركحية التي بذمع بينهم لتجعل منهم بصيعا خلفا لسلف، أم ىو عنواف عل  حضور الأب 

 (4)في الإف، حضور السلف في ابػلف، حضور ابؼاضي في ابغاضر.
أىم عناصر الدلالة اللغوية لكلمة "تراث" كلسنا في مقاـ الإطالة في رصد ىذه إذف 

الاشتقاقات ابؼتعددة بؽا، لأف ما يهمنا ىنا، ىو البحث عن ابؼقاربات الإصطلبحية، كونها 
ابؼدخل لفهم ابؼوقف الذم ابزذه نصر حامد أبو زيد من التًاث كدكره ككظيفتو في المجتمع 

 العربي ابؼعاصر.
 
 
 

                                                             
 .102، ص 1978، 2حققها بؿمد عبد ابؽادم أبو ريدة، دار الفكر العربي، القاىرة، ط  رسائل الكندم الفلسفية،الكندم،  -1
تقديم كتعليق، أبو عمراف الشيخ كجلوؿ البدكم، الشركة الوطنية  فصل المقاؿ كتقرير ما بين الشريعة كالحكمة من الاتصاؿ،ابن رشد،  -2

 .28ـ. ص 1982، 1ر، ابعزائر، طللنش
 .23-22ص: -ـ، ص 1991، 1مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، ط  التراث كالحداثة،بؿمد عابد ابعابرم،  -3
 .24، ابؼرجع السابق، ص التراث كالحداثةبؿمد عابد ابعابرم،  -4
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 :لمقاربة الإصطلاحية للتراثفي ا -2
تكاد بذمع التعريفات الإصطلبحية لكلمة تراث عل  أنو استمرار ابػلفية التاربىية كابؽوية 
ابغضارية لأمة ما، كانتقابؽا من الآباء كالأجداد إلذ الأبناء كالأحفاد، كىو بذلك كل ما خلٌفو 

 لنا ابؼاضي من أبعاد ثقافية كاجتماعية كنفسية كغتَىا.
ىذا ابؼنظور، بيكننا أف نرصد بعض التعريفات الإصطلبحية لدل بعض من ابؼفكرين العرب من 

ابؼعاصرين حتى نقرٌب الفهم إلذ الأذىاف بخصوص ىذا اللفظ الذم غالبا ما يتم ابػلط بينو 
 -بعمد أك بدكف عمد، كبتُ الدين الإسلبمي، كعليو بيكن أف نسجل التعريفات التالية:

العركم في سياؽ برديده بؼفهوـ التًاث: "عندما نقوؿ ابؼوركث أك التًاث:  يقوؿ عبد الله -أ
فإننا نشتَ إلذ بؾموعة من الأشكاؿ الكلبمية أك السلوكية ابكدرت إلينا من الأجياؿ السالفة، 
كفي نطاؽ التًاث، تتساكن ابؼنجزات عل  مستول كاحد لا يضاؼ أم قسم منها إلذ شخص 

الآخر بكونو أقدـ كأعرؽ كبالتالر تعتٍ كلمة التًاث: "كل ما ىو بعينو، كلا بيتاز جزء عن 
موركث في بؾتمع معتٌُ من الأجياؿ الغابرة: العادات، الأخلبؽ، كالآداب كالتعابتَ 

 (1)كالتنظيمات".
كيعرٌفو ابغبيب ابعنحاني بأنو: "في معناه الإنساني ابغضارم يدخل فيو ما كصلنا عل  مرٌ  -ب

ن الإنتاج الآثارم كالأدبي كالاقتصادم كالفتٍ كالاجتماعي كالعلمي كالديتٍ العصور كالأزمنة م
كالأخلبقي )...( كىذه الأنواع بـتلفة من التًاث يتلقاىا ابػلف عن السلف كلب متٌحدا غتَ 

 (2)منفصل".
كىكذا يشكٌل التًاث عل  حد قوؿ أحد الباحثتُ كىو عبد الرزاؽ عيد بعدا حضاريا       -ج

الإنساني، كونو "يشكٌل بعدا ركنيا من أبعاد حركة التاريخ، كصلة الفكر بتاربىو أم  في الفكر
ابؼستقبل، كالتًاث بهذا -ابغاضر -بزمنو، حيث لا كجود للزمن إلا في امتداداتو الثلبثية: ابؼاضي

                                                             
 .92-191ص:-، ص1988، 2بؼغرب، بتَكت، ط ، ابؼركز الثقافي العربي، اثقافتنا في ضوء التاريخعبد الله العركم،  -1
 .148ـ، ص  1990، 1دار الغرب الإسلبمي، بتَكت، ط  دراسات في الفكر العربي الحديث،ابغبيب ابعنحاني،  -2



 
131 

بشرم، ابؼعتٌ يشكٌل الذاكرة الإنسانية التي قوامها استحالة معرفة الكيفية التي آؿ إليها الوضع ال
 (1)دكف إدراؾ معرفة بؾمل التًاكمات التي أفضت إليها".

كيتساءؿ حسن حنفي في مقالة لو بعنواف "الفلسفة كالتًاث" عن معتٌ التًاث، فهل  -د
ابؼقصود ىو التًاث الفلسفي خاصة أم ما يسم  بعلوـ ابغكمة، أـ أفٌ ابؼقصود ىو التًاث 

لكلبـ كالتصرؼ كأصوؿ الفقو، أـ ابؼقصود ىو الفكرم عامة أم الذم يشتمل عل  الفلسفة كا
التًاث كلو، أم الذم يشمل العلوـ العقلية كالعلوـ النقلية.عل  أنو ينتهي في آخر الأمر إلذ أفٌ 
برديد ابؼعتٌ الدقيق للتًاث، صعب من حيث أفٌ منطق العلبقات أصعب كأكثر تشابكا من 

 .(2)منطق ابعواىر
عل  أفٌ التًاث ملبزـ لنا تاربىا، لأنو "لا سبيل إلذ الإنفكاؾ  ىذا، كيؤكٌد طو عبد الربضاف -ق

عن حقيقة التًاث التاربىية كلو سع  ابؼرء إلذ ذلك ما سع ، لأنها، كإف بدت في الظاىر 
حقيقة بائنة كمنفصلة بحكم ارتباطها بالزماف ابؼاضي، فهي في جوىرىا كائنة كمتٌصلة بريط بنا 

ل جهة، كما أنو لا سبيل إلذ الانقطاع عن العمل بالتًاث في من كلب جانب كتنفذ فينا من ك
كاقعنا لأف أسبابو مشتغلة عل  الدكاـ فينا آخذة بأفكارنا كموجٌهة لأعمالنا، متحكٌمة في 

 (3)حاضرنا كمستشرفة بؼستقبلنا".
كبواكؿ طيب تيزيتٍ من أفق فلسفي ماركسي، أف يربط التًاث بالواقع الاجتماعي الطبقي  -ك
قومي السياسي العملي كبابغياة الإيديولوجية في ىذا الواقع، حيث يقوؿ في كتابو من التًاث كال

إلذ الثورة:"إننا في ابغتُ الذم نرل فيو أفٌ التًاث العربي الفكرم ينبغي أف يبحث في ضوء 
منهجية تراثية ناجعة علميا كذات أفق اجتماعي إنساني تقدٌمي في ابغدكد القصول في العصر 

 (4)اىن )...( في سياقها التًاثي ابغقيقي بعيدا عن مواقف القسر كالاعتماؿ كالاقحاـ".الر 
                                                             

 .238ـ، ص 2008، 1رؤية للنشر كالتوزيع، القاىرة،ط طو حسين رائد العقلانية اللّيبرالية العربية، عبد الرزاؽ عيد،  -1
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أما زكي بقيب بؿمود، فقد حرص ىو الآخر، أثناء تبنٌيو ابؼنهج الوضعي، عل  رفض خرافة -ـ
حلة ابؼيتافيزيقا كسع  إلذ بناء فلسفة علمية تقتبس العلوـ ابؼعاصرة الغربية كتعتبر التًاث مرادفا بؼر 

أف الغرب ىو "العصر" لأنو ىو  (1)ما قبل علمية. كىكذا بقده يصرحٌ في كتابو "قصة عقل"
صانع حضارة عصرنا. كقبل أف يعتًؼ كيقوؿ أنو أبنل ابعانب الآخر الذم لا بد منو، حفاظا 
أم إنساف معاصر عل  ىويتو ابػاصة التي صنعها تاربىو، كىذا ىو بالذات ما يقصده بالتًاث.  

نو يؤكد في كتاب آخر كىو "ثقافتنا في مواجهة العصر" أف الثقافة العربية ابغديثة "ىي كما أ
.ىذا يعتٍ أنو من (2)التي زكٌدت نفسها بكلب الزادين: الثقافة العربية الأصيلة كثقافة عصرنا" 

 الضركرم الأخذ بالتًاث في سياؽ بناء النهضة العربية.
أنو بقايا ثقافة ابؼاضي، بل عل  أنو بساـ ىذه الثقافة  أما ابعابرم فينظر للتًاث "لا عل  -ف

ككليٌتها، إنو العقيدة كالشريعة كاللغة كالأدب كالعقل كالذىنية كابغنتُ كالتطلعات، كبعبارة أخرل 
إنو في آف كاحد: ابؼعرفي كالإيديولوجي كأساسهما العقلي كبطانتهما الوجدانية في الثقافة العربية 

 (3)الإسلبمية.
أيضا أفٌ التًاث أصبح مطلوبا في سياؽ النهضة العربية ابغديثة برت ضغط التحدٌيات  كيرل

ابػارجية، فأصبح التًاث كما يقوؿ: "مطلوبا ليس فقط من أجل الارتكاز عليو كالقفز إلذ 
ابؼستقبل، بل أيضا كبالدرجة الأكلذ من أجل تدعيم ابغاضر من أجل تأكيد الوجود كإثبات 

 (4)الذات".
رٌفو أيضا بأنو: "من إنتاج فتًة زمنية تقع في ابؼاضي كتفصلها عن ابغاضر مسافة زمنية كما ع

ما، تشكٌلت خلببؽا ىوة حضارية فصلتها كمازالت تفصلها عن ابغضارة ابؼعاصرة، ابغضارة 
الغربية ابغديثة، كمن ىنا ينظر إلذ التًاث عل  أنو بشيء يقع ىناؾ )...( كىو بؾموعة عقائد 
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شريعات كرؤل بالإضافة إلذ اللغة التي برملها كتؤطرٌىا كبذسد إطارىا ابؼرجعي كمعارؼ كت
 (1)كالتاربىي كالابستمولوجي في عصر التدكين". 

نفهم من ىذا إذف أف حضور التًاث عند ابعابرم في الساحة الفكرية العربية الراىنة أمر مفركغ 
 ضوعية داخل الوعي العربي الراىن.منو، عل  الرغم من التناقض بتُ مكوناتو الذاتية كابؼو 

أما بؿمد أركوف فإنو يؤكد في معظم مؤلفاتو عل  ضركرة دراسة التًاث الإسلبمي من  -م
خلبؿ الدراسات ابغديثة ابؼتًكزة عل  تاريخ الأدياف بشكل خاص، كتطبيقات العلوـ 

ي، كبنومو في الاجتماعية ابغديثة كمنهجياتّا التي تلقي أضواء ساطعة عل  التًاث الإسلبم
ابؼاضي كابغاضر، فإنو من اللبزـ أف بىرج ابؼسلموف من أنفسهم كينظركا إلذ بذارب الآخرين 

 (2))كبخاصة الأكركبيتُ( مع تراثهم باختصار.
نفهم من ىذا أف بؿمد أركوف يعتبر التًاث حقيقة تاربىية لا ينبغي القفز عليها كبذاىلها، كابؼهم 

برليل كنقد كفق ابؼناىج الغربية ابغديثة، حتى بيكننا اللحاؽ  من كل ىذا ىو أنو بحاجة إلذ
 بالأمم ابؼتطوٌرة.

ابغاصل من كل ىذا، أف التًاث أضح  في الفكر العربي ابغديث كابؼعاصر ميدانا خصبا 
بؽذه  نصر حامد أبو زيدلتعريفات كثتَة كمتنوٌعة، كما يهمنا في ىذا المجاؿ ىو برليل موقف 

 اتو كمنطلقاتو الفكرية، كىو ما سنتطرٌؽ إليو في ابؼبحث القادـ.ابؼسألة كفق تصوٌر 

 .التّراث في تصوّر "نصر حامد أبو زيد"ثانيا: 

عل  نقد التًاث العربي الإسلبمي        نصر حامد أبو زيد"يتأسٌس ابؼشركع التأكيلي عند "
ىذا ابؼفكٌر قد حرص  باعتبار أنو لا تأكيل دكف نص، كابؼقصود ىنا/، النص الديتٍ. كعليو، فإفٌ 

منذ بداية برليلو بؽذا ابؼوضوع عل  ضركرة الفصل بتُ التوجيو الإيديولوجي للتًاث كالقراءة 
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العلمية لو، فالأكٌؿ يعطي للتًاث مفهوما ملتبسا بهعل منو بـتزلا في الإسلبـ أك الفكر الديتٍ 
في العدمية كتعرضا : "إلى ىوية يمثل التخلي عنها كقوعا بصفة عامة فتحوٌؿ كما يقوؿ

كمن ىنا  ،"(1)للضياع )ك( صار معبّرا عن عراقتنا كأصالتنا في تاريخ الوجود الانساني
أفٌ اختزاؿ التًاث في الإسلبـ فقط، أدل إلذ اختزاؿ ىذا الدين بدكره في  نصر حامديضيف 

دمي، كىو ما أحد بعديو الإسلبـ الأشعرم الرجعي ابؼسيطر، أك الإسلبـ الاعتزالر الفلسفي التٌق
أبقر عنو تعقد إشكالية النهضة في بعديها التًاث كابغضارة ابغديثة، كىنا، تأتي القراءة العلمية 
للتًاث كحل يدرؾ عمقو التاربىي بعيدا عن الأدياف الثلبثة ابؼعركفة من جهة، كمن جهة أخرل 

لذم بهعلنا يراعي تعددية ىذا التًاث من حيث الرؤل كالتوجٌهات من جهة أخرل، الأمر ا
نصل إلذ كعي علمي نضعو في سياقو التاربىي كيدرؾ إبقازاتو التي أضيفت لرصيد ابغضارة 

 (2.)الإنسانية

موقفو من مشكلة التًاث معتًفا منذ البداية أنو من الصعب أف نضبط بدقة  أبو زيدإذف، بودٌد 
و جوانب غامضة، يستلزـ كعل  كجو اليقتُ ىذا الأمر، لأف التوحيد بينو كبتُ الدين قد ابقر عن

"تقديم قراءة من داخل اللغة للألفاظ الدالة على تلك المفاىيم، كفي برديدىا كما يقوؿ: 
رأيو، فإفّ كل المعاني كالدلالات لكلمة "دين" تشير إلى طريقة الحياة التي يعيشها الناس 

 (3) فعلا في حاضرىم بمعنى أنها تشير إلى الماضي بأم معنى من المعاني.

"التخلي فورا عن الجذر بؽذا، فإفٌ قراءة مفهوـ التًاث من داخل اللغة يقتضي كما يقوؿ، ك 
اللغوم "كرث" لأنو لا يشير في التداكؿ القرآني إلا إلى ما يتركو الشخص الميت من ماؿ 
فيورث عنو،" كعليو فإف "المادة اللغوية التي تحيلنا إلى مفهوـ التراث ىي مادة "سنن" 

تق "السنة" كىو يشير إلى طريقة الحياة كإلى "الشريعة" كلكن في سياؽ خاصة في المش
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الماضي، على أنو ينتهي في آخر المطاؼ إلى القوؿ في القرآف ليؤسّس ذاتو دينا كتراثا 
في الوقت نفسو،لأنو جعل الإسلاـ )الدين( الشريعة،كطريقة الحياة، الوحيد المقبوؿ من 

 (1) الله".

توصٌل إلذ أف التوحيد بتُ التًاث كالدين، لد يكن ليحصل بدجرد  زيد،نصر حامد أبو غتَ أفٌ 
إدماج السنة النبوية في الدين، بل كانت تلك ىي نقطة البداية، كالتي كقعت في عصر التدكين، 
كإبما ىيمنة كسيطرة القوانتُ التي طغت آنذاؾ، فما صاغو الشافعي في بؾاؿ الفقو بلوره 

ك أصوؿ الدين، الأمر "الذم جعل كل من الشافعي كالأشعرم الأشعرم في بؾاؿ العقيدة أ
يؤسٌساف سلطة النصوص في مواجهة تيارات أخرل براكؿ أف تؤسٌس سلطة العقل، دكف أف 

 (2)تّدر بالطبع بؾاؿ فاعلية سلطة النصوص".

كينتهي بهذا ابؼفكر القوؿ من أفٌ الاستناد إلذ سلطة النصوص يعتٍ أفٌ ابؼاضي ىو الذم يصوغ 
ابغاضر دائما، كبخلبؼ الاستناد إلذ سلطة العقل التي تؤدم إلذ قدرة ابغاضر الدائمة عل  
صياغة القوانتُ التي تناسبو كتستوعب تبعا لذلك خبرة ابؼاضي استيعابا مثمرا كخلٌبقا. كىكذا 

ريخ، أفٌ بشة موقفاف من التًاث يلوذ أكبؽما بو بؿتميا من تقلبات الزمن كحركة التا أبو زيديعلن 
 (3)بينما يهتم الثاني بابغاضر كالواقع دكف اغفاؿ فعالية التًاث. 

" موقفو من التًاث، أفٌ ضموره ككقوفو عند حدكد أبو زيدكىكذا نفهم من خلبؿ طرح "
الدين، نشأ من إطاره الشمولر كسيادة سلطة النصوص، كبالتالر فإف آلية توليد النصوص ىي 

الإطار ابؼرجعي الوحيد للعقل العربي، كىذا راجع حسبو إلذ ابؼسؤكلة عن جعل التًاث الديتٍ 
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ركود الواقع العربي اجتماعيا كاقتصاديا كسياسيا من ناحية، كتعقد العلبقة بالآخر الغربي خاصة 
 (1) من ناحية أخرل.

بيضي في طرحو ىذا، إلذ أفٌ حركة العقل العربي تدكر بتُ قطبي الرح  ىذين:  أبا زيد"ثم إف "
كابغضارة الغربية، ففي مرحلة خطاب النهضة يعاكد تأكيل الإسلبـ لكي يتٌسع لقيم  الإسلبـ

ابؼدنية كابغضارة كقدمت للتًاث تأكيلبت بدثابة بذديدات لا بسس ىيكل البناء ذاتو، بينما 
كأيضا بقد أف (.2) ابػطاب السلفي قاـ بالانقضاض عل  كل إبقازات خطاب النهضة ذاتّا

فعاليتو غالبا في إطار التًاث الديتٍ دكف الاقتًاب من النصوص الدينية خطاب النهضة بيارس 
 (3)الأصلية، في حتُ تقتًح السلفية العودة إلذ النصوص الدينية. 

" يعتبر ابػوض في إشكالية التًاث لغة نصر حامد أبو زيدابغاصل من كل ما قلناه أف "
التصادـ أك الصراع بتُ مشركعتُ الأكؿ كاصطلبحا تعد إشكالية بؿورية ينبغي برليلها في سياؽ 

بهعل التًاث ىو ابغقيقة ابؼطلقة التي لا ينبغي ابؼساس بقدسيتها كالثاني لا يرل حرجا في 
الانفتاح عل  ابغداثة أك بدعتٌ آخر ثقافة الآخر الغربي دكف بذاىل لفعالية التًاث، كبؽذا أضح  

الإيديولوجي للتًاث كىو ما يرفضو بصلة من الضركرم عند ىذا ابؼفكر الانتقاؿ من التوجيو 
 كتفصيلب، إلذ القراءة العلمية لو.

كىكذا يريد ىذا ابؼفكر أف يتجاكز موقف التوجيو الإيديولوجي السائد في فكرنا كثقافتنا، كىو 
ما يعتٍ أنو يطرح الوعي العلمي بالتًاث بدلا من الاستخداـ النفعي البربصاتي لو، كالذم يتم 

نصر حامد . أكثر من ذلك، بقد (4)لوجيا كإعلبميا من أجل تبرير مواقف راىنةتوظيفو إيديو 
يتجاكز ابؼنظور الذم بهعل التًاث كاحدا كمتجانسا، إنو عل  العكس من ذلك ليس  أبو زيد
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"متنوعّ متغير طبقا لطبيعة القول المنتجة لو، إف التراث ليس كاحدا بل ىو كما يقوؿ: 
كتيارات عبّرت عن مواقف كقول اجتماعية كعن  معطى كاحدا، بل ىو اتجاىات

. كما أنو يضيف أف ىذا "التًاث ىو بؾموعة من النصوص (1)ايديولوجيات كرؤل مختلفة"
تكتشف دلالتها آنا بعد آف مع كل قراءة جديدة، كليست كل قراءة جديدة إلا بؿاكلة لإعادة 

 (2)تفستَ ابؼاضي من خلبؿ ابغاضر".

في التعاطي مع التًاث بدأت حسب ىذا ابؼفكر، عندما برولت معتٌ ىذا، أف ابؼشكلة 
النصوص الثانوية إلذ نصوص أصلية كالنظرة إليها بوصفها إطارا مرجعيا في ذاتّا، كخاصة في 
بؾاؿ علوـ التفستَ كالفقو. كىكذا ابكصر بؾاؿ الاجتهاد في فهم النصوص الثانوية كالتًجيح بتُ 

 (3)ا.الآراء كالاجتهادات الواردة فيه

ثم إفٌ ىذا ابؼفكٌر يذىب إلذ أف ابؼوقف ابؼعاصر من التًاث الديتٍ الإسلبمي ينقسم إلذ 
ابذاىتُ، الأكؿ يتبتٌ حسبو بمط في التفكتَ بهعلو في حالة دائمة من الدفاع الأعم  عن كل ما 
ئج لو صلة كانتماء للماضي، فهو "بمط الثبات كالتثبيت كالدفاع عن ابؼاضي مهما كانت النتا

، كىنا يتٌهم أصحاب ىذا (4)التي يفضي إليها من تزييف ابغاضر كسد طريقنا أماـ ابؼستقبل" 
النمط بانهم "يقوموف باستخداـ التًاث الإسلبمي، بل كالإسلبـ نفسو، استخداما نفعيا ذات 

 (5)طابع سياسي براغماتي بالدرجة الأكلذ".

"إذا كنا لا ادة صياغة التًاث، حيث يقوؿ أنو: أما الابذاه الثاني، فيصفو بأنو بذديدم، يريد إع
نستطيع أف نتجاىل ىذا التراث كنقطو من حسابنا، فإننا بالقدر نفسو لا نستطيع أف 
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نتقبلو كما ىو، بل علينا أف نعيد صياغتو، فنطرح عنو ما ىو غير ملائم لعصرنا كنؤكد فيو 
 (1).الجوانب الإيجابية كنجددىا كنصوغها بلغة مناسبة لعصرنا"

كىو بذلك يقوـ عل  الفهم العلمي كليس النفعي، "إذ أنهم بورصوف عل  الفهم، فهم التًاث 
كالدين معا، فهما يتباعد بهما عن آلية الاستخداـ البربصاتي من ىنا يسيطر عل  خطابهم ابذاه 

 (2)نقدم لا يرل للتًاث قداسة بدا ىو فكر بشرم حوؿ الدين".

يقتضي  نصر حامد أبو زيد،عاطي مع إشكالية التًاث من منظور نفهم من كل ما سبق، أفٌ الت
أكلا استيعاب الاختلبفات الفكرية التي أشرنا إليها سابقا، كالتي تظهر إما عل  مستول القراءة 
النفعية ذات الصبغة الإيديولوجية، كإما عل  مستول القراءة التأكيلية، كىو ىنا يدرج مشركعو 

"النمط النقدم العقلاني الذم يتمسك بأنبل ما في ها بأنها ضمن ىذه القراءة التي يصف
التراث من قيم معرفية كدينية، كيسعى في الوقت نفسو بسلاح النقد للاقتراب من حدكد 

 (3)كعي علمي بدلالة النصوص الدينية".

 كىكذا ندرؾ أبنية ىذه القراءة في فكره كالتي بيكن أف نعدد خصائصها في ما يلي:

للتًاث، تقتضي كعي علمي  نصر حامد أبو زيدإف ىذه القراءة العلمية التي يدعو إليها  أكلا:
حقيقي، البعيد عن التغتٍ بالأبؾاد الزائفة كالفخر بإبقازات لد نساىم في صنعها كلد بكاكؿ حتى 
أف نفهم مكوٌناتّا، كىو الأمر الذم يستلزـ من الباحث كثتَا من ابعرأة كالشجاعة في طرح 

 (4)ئلة كالبحث عن الإجابات الدقيقة بؽذه الأسئلة.الأس

                                                             
 .16، ابؼصدر السابق، ص مفهوـ النصنصر حامد أبو زيد،  -1
 .22، ابؼصدر السابق، ص التفكير في زمن التكفيرنصر حامد أبو زيد،  -2
 .23ص  المصدر نفسو، -3
 )بتصرؼ(.17ابؼصدر السابق، ص  مفهوـ النص،نصر حامد أبو زيد،  -4
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ىي قراءة تعتمد عل  التأكيل كطرائقو كعل  النص كماىيتو كذلك بغرض اكتشاؼ  ثانيا:
مكوٌناتو كآلياتو ابػاصة كذلك من أجل صياغة كعي علمي يستلزـ إعادة قراءة )علوـ القرآف( 

صر حامد أبو زيد:"إف التركيز على مصدر ن.في ىذا السياؽ يقوؿ (1)قراءة علمية باحثة منقبة
النص كقائلو فقط إىدار لطبيعة النص ذاتو، كإىدار لوظيفتو في الواقع، كىو ما حدث في 

."  (2)الفكر الديني الذم سيطر على التراث، كالذم مازاؿ فاعلا في ثقافتنا إلى اليوـ

يل للنص الديتٍ، كاعتبار إضفاء ابؼوضوعية كالصدؽ ابؼطلق عل  كل تأك  أبو زيديرفض ثالثا: 
التأكيلبت الأخرل فاسدة، لأف كراء مثل ىذا ابؼوقف كما يقوؿ: "مصادرة كل ابذاىات الفكر 

 (3)الديتٍ )ابؼعارضة( سواء عل  مستول التًاث أك عل  مستول ابعدؿ الراىن في الثقافة".

التنكر لو، لأف في عل  أبنية دراسة التًاث، كليس من ابغكمة بذاىلو ك  أبو زيديؤكد رابعا: 
ذلك بذاكز بدكوٌف أساسي من مكوٌنات ىوية الانساف العربي ابؼسلم، بيد أنو من الضركرم 
أيضا التحرر من سلطة النصوص التي تفرض نسقها الفكرم كابؼنهجي بقوة في ىذا السياؽ 

"التحرر من السلطة المطلقة كالمرجعية الشاملة للفكر الذم يمارس القمع يقوؿ: 
نة كالسيطرة حين يضفي على النصوص دلالات كمعاني خارج الزماف كالمكاف كالهيم

 (4)كالظركؼ كالملابسات".

"إطلاؽ العقل كىذه الدعوة التي يعلنها ىذا ابؼفكر في مؤلفاتو ابؼختلفة يقصد منها كما يقوؿ: 
الانساني حرّا يتجادؿ مع الطبيعة في مجاؿ العلوـ الطبيعية، كيتجادؿ مع الواقع 

 (5)جتماعي كالإنساني في مجاؿ العلوـ الإنسانية كالفنوف كالآداب". الا

                                                             
 .141، ابؼرجع السابق، ص المنهج التأكيلي عند نصر حامد أبو زيدبؾدم عز الدين حستُ، بؾدم عز الدين حسن،  -1
 .65ابؼصدر السابق، ص  مفهوـ النص،نصر حامد أبو زيد،  -2
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 .15ر السابق، ص ابؼصد الإماـ الشافعي كتأسيس الإيديولوجية الوسطية،نصر حامد أبو زيد،  -4
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أف نظل نستخدـ الأساليب كالقواعد نفسها  أبو زيدليس من ابغكمة من منظور  خامسا:
للبجتهاد التي كضعها القدماء، بل علينا أف ننفتح عل  ما ىو جديد في ابؼناىج الغربية، إذ أفٌ 

لبلبغة في القرف ابػامس أك السادس ابؽجريتُ، كبذاىل مستول التمسك بدستول علوـ اللغة كا
التقدـ ابؼذىل الذم برقق في بؾاؿ ىذين العلمتُ، سيؤدم إلذ التخلي عن شركط كقواعد 
الاجتهاد التي كضعها القدماء، كىي في بؾملها )يائسة( بدقياس تطوٌر أدكات ابؼعرفة في عصرنا 

 (1)ىذا.

تأسيس  أبو زيدث من ىذه الزاكية ابعديدة، تتيح لنا كما يؤكد إفٌ النظرة إلذ التًاسادسا: 
خطاب ديتٍ جديد، كبآليات جديدة تسمح لنا بتجاكز معوقاتو كأساليبو القدبية، كىكذا فإفٌ 
ىذا الإجراء يعتمد كما يقوؿ أحد الباحثتُ عل  أحد ابؼناىج كما بسدنا بو معاجم العلوـ 

اىيمية، كيوظٌف آليات التفكتَ التحليلي النقدم ضمن الاجتماعية كالإنسانية من أجهزة مف
 (2)مناىجو في دراستو للفكر الديتٍ الإسلبمي كما ىو ما يعتٍ خلق )كعي جديد(.

الاعتماد عل  سلطة السلف أك التًاث، كذلك عن طريق: "برويل  أبو زيدكمن ىنا يرفض 
ة النظر كالاجتهاد، بل يتجاكز أقواؿ السلف كاجتهاداتّم إلذ )نصوص( لا تقبل النقاش أك إعاد

 (3)ابػطاب الديتٍ ىذا ابؼوقف إلذ التوحيد بتُ تلك الاجتهادات كبتُ الدين في ذاتو".

عل  الفهم العلمي للتًاث البعيد عن الوعي الإيديولوجي  نصر حامد أبو زيديلح سابعا: 
 نقدم يكشف عما ابؼغلق، كىذا لا يتأت  بالتًديد كالتكرار بل، بالتعاطي معو بشكل عقلبني

في التًاث من جوانب ضعف كقصور كيستلهم ما فيو من إبهابيات، كمن دكف التناكؿ النقدم 
 (4)للتًاث الديتٍ لا بيكن بذديد أساليب الفكر الديتٍ.

                                                             
 .8ـ، ص  2004، 3ابؼركز الثقافي العربي، بتَكت، ط  دكائر الخوؼ، قراءة في خطاب المرأة،نصر حامد أبو زيد،  -1
 .148ابؼرجع السابق، ص المنهج التأكيلي عند نصر حامد أبو زيد،بؾدم عز الدين حسن، بؾدم عز الدين حسن،  -2
 .84ـ، ص  1994، 2دار سينا للنشر، القاىرة، ط  نقد الخطاب الديني،و زيد، نصر حامد أب -3
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"إف ىذا الخطاب لا يتحمل أم خلاؼ جذرم، كإف اتسع صدره كفي ىذا السياؽ يقوؿ: 
لخلاؼ الجذرم كىو يزعم امتلاكو للحقيقة لبعض الخلافات الجزئية، ككيف يحتمل ا

 (1)الشاملة المطلقة".

حلب بؼا يسميو الزج بالدين في معتًؾ السياسة كالذم يعتبره  نصر حامد أبو زيديطرح  ثامنا:
من أبرز أزمات ابػطاب الديتٍ، فلب معتٌ لوعي علمي بالتًاث إلا بخطاب جديد يتناكؿ مسألة 

بؼفاىيم ابؼلتبسة إلذ النظر إليها بوصفها "التأكيل ابغقيقي كالفهم العلمانية كإخراجها من سياؽ ا
العلمي للدين، كليست ما يركٌج لو ابؼبطلوف من أنها الابغاد الذم يفصل الدين عن الدكلة 

 (2)كابغياة".

"آف الأكاف لكي بل إنو يصف الإسلبـ بأنو الدين العلماني، كيشتَ في أحد مؤلفاتو إلذ أنو:
العلمانية كمفهوـ الإسلاـ معا، كربما نجد أفّ الإسلاـ دين علماني لو نناقش مفهوـ 

، كيعتًؼ بعد (3)أحسنا الفهم كالتدبر: تدبر النصوص كالتاريخ كالواقع في الوقت نفسو" 
. من ىنا (4)ذلك بأف "الإسلبـ ىو الدين )العلماني( بامتياز لأنو لا يعتًؼ بسلطة الكهنوت" 

بزلي العلماء ابؼسلمتُ عن مبدأ قياس الغائب عل  الشاىد كعكسوه يعلل ىذا ابؼوقف من أف "
إلذ قياس الشاىد عل  الغائب، كاف ذلك عل  حساب التقدـ كالازدىار العلميتُ ... ككاف 
الإماـ الغزالر ىو بطل ىذا التحوؿ، ككأنو كاف بيثل نقطة البدء في الانقلبب من علمانية 

 (5)الإسلبـ إلذ كهنوت الفكر الديتٍ".

إذف، ليست العلمانية بمطا من التفكتَ معاديا للدين، بقدر ما ىي أداة مثل  للنسبية كالتاربىية 
 كالتعددية كحق الاختلبؼ، كمناىضة حق امتلبؾ ابغقيقة ابؼطلقة.

                                                             
 .89ابؼصدر السابق، ص  نقد الخطاب الديني،نصر حامد أبو زيد،  -1
 .87ابؼصدر السابق، ص  التفكير في زمن التكفير،نصر حامد أبو زيد،  -2
 .40ص  نفسو،المصدر  -3
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للتًاث ىي قراءة تأكيلية، تسع   نصر حامد أبو زيدمن خلبؿ ىذا العرض، نصل إلذ أف قراءة 
قدة، بعيدة عن الوعي الإيديولوجي ابؼغلق، كأختَا، ىي قراءة تفتح آفاقا إلذ أف تكوف منتجة، نا

 رحبة عل  آخر إبقازات العلوـ الاجتماعية كالإنسانية.

نصر ىا بكن إذف، قد أنهينا ىذه الدراسة في جزئها الأكؿ كالتي حاكلنا من خلبلو عرض تصوٌر 
التي اطلعنا عليها، عل  أنو من للتًاث العربي الإسلبمي، من خلبؿ النصوص  حامد أبو زيد

ابؼناسب بعد ىذا، أف نستخلص بعض النتائج بفاٌ طرحو ىذا ابؼفكر من أفكار بخصوص ىذا 
 ابؼوضوع، كالتي تعد بدثابة مقاربة نقدية كىو ما سنقوـ بو في ابعزء الثاني من ىذه الدراسة. 
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 السادسالمحور 

 .كر "نصر حامد أبو زيد"إشكالية تأكيل النّصوص الدينية في ف

 :مقدّمة

 لقد طغت إشكالية علبقة الفكر الدٌيتٍ بالنٌص الدٌيتٍ عل  السٌاحة الفكرية العربية، إذ     

أصبحت من أىمٌ ابؼسائل الٌتي برزت في العقود الأختَة لدل بعض ابؼفكٌرين العرب ابؼعاصرين 
حلٌ بؽذه الإشكالية خاصٌة  الٌذين سعوا     إلذ بناء مشركع فكرم من خلبؿ البحث عن

بعدما شهده العصر ابغديث من بصود في الرٌؤية التٌفستَية للدٌين، كذلك من خلبؿ أحادية 
 الرأٌم في تأكيل كتفستَ النٌصوص الدٌينية.

كقد انتقد ىؤلاء ابؼفكٌرين العرب تأكيلبت سابقيهم حوؿ بصود التٌفستَ كعدـ ديناميكيتو     
لة من ابؼفكٌرين من رجاؿ الدٌين الٌذين يدٌعوف امتلبؾ ابغقيقة الدٌينية خاصٌة   في ظلٌ ظهور بص

في تأكيل كتفستَ النٌصوص الدٌينية. كقد دعا ىؤلاء ابؼفكٌرين إلذ ضركرة إعادة النٌظر في تأكيل 
كتفستَ النٌصوص الدٌينية، كذلك بضركرة ربط التٌفاستَ القدبية كابغديثة بابعانب ابغداثي للؤمٌة 

ية الإسلبمية كما يعيشو ابؼسلم العربي في ظلٌ تطوٌرات علمية ك كاقعية)اقتصادية كاجتماعية العرب
كسياسية كثقافية(. ككانت ضركرة ربط ىذه التٌفاستَ بابؼفاىيم كبابؼناىج الفلسفية كالإنسانية 
ابعديدة في بؾاؿ علوـ الإنساف كالمجتمع من جهة، كفي بؾاؿ اللٌسانيات ابؼعاصرة من جهة 

 أخرل.

لقد جاءت علبقة ابػطاب الدٌيتٍ بالدٌين نتيجة ضركرة ملحٌة في ظلٌ ظهور بصاعة من    
التٌكفتَيتُ الإسلبميتُ الٌذين يدٌعوف امتلبؾ ابغقيقة الدٌينية، كيعتمدكف في تفستَاتّم عل  

اب تفستَات سابقيهم     من ابؼفسٌرين إلذ حدٌ التٌقديس كالدٌكغمائية. كمن ابؼنتقدين للخط
ـ( 2010-1943) "نصر حامد أبو زيد"ـ( ك2010-1928)أركوف" "محمّدالدٌيتٍ بقد 
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من خلبؿ رؤيتهم النٌقدية للخطاب الدٌيتٍ بؼا بوملو من تكفتَ كبردٌ بعميع التٌفستَات ابغديثة 
 كمن رفض كتّميش لأمٌ تفستَ يكوف خارجا عن تفستَات سابقيهم من الأئمٌة كابؼفسٌرين.

ىو ضركرة  "نصر حامد أبو زيد"عن بذديد الفكر الإسلبمي ابغديث في نظر  إفٌ ابغديث    
ملحٌة    لابدٌ من تكريسها من أجل إخراج الدٌين من التٌقوقع كابعمود الفكرم في ظلٌ حركية 
كديناميكية الفكر الإنساني. كقد حاكؿ ىذا ابؼفكٌر إعادة قراءة النٌصوص الدٌينية بدنهجية تأكيلية 

مد فيها عل  القراءة التٌاربىية كالواقعية كاللٌغوية بؽذه النٌصوص، فاصلب بذلك بتُ معاصرة يعت
الدٌين كنصوص في حدٌ ذاتّا رفعت إلذ مستول التٌقديس كالقراءة الدٌكغمائية الإيديولوجية عن 
الدٌين باعتباره فكرا دينيا كخطابا بشريا حوؿ الدٌين. كسع  من خلبؿ مشركعو الفكرم إلذ 

تبياف العيوب كالنٌقائص كالإيديولوجيات الٌتي يكرٌس بؽا ابػطاب الدٌيتٍ من خلبؿ ادٌعائو  بؿاكلة
 امتلبؾ ابغقيقة الدٌينية في بصيع صورىا.

ترتبط  إشكالية فلسفيةفي ىذا السٌياؽ ابؼعرفي كالتٌاربىي، بكاكؿ في ىذا الفصل معابعة أىمٌ    
ما ىي آليات  -صياغتها عل  النٌحو التٌالر: بعلبقة الفكر الدٌيتٍ بالنٌص الدٌيتٍ، بيكن

كمرجعيات الخطاب الدّيني المعاصر في تعاملو مع النّص الدّيني كما تصوّرىا "نصر حامد 
أبو زيد" في منهجو النّقدم لهذا الخطاب؟. ككيف قرأ ىذا المفكّر التراث بما فيو النص 

اكزا لقراءة الخطاب الديني الديني قراءة علمية معاصرة تجديدا للفكر الإسلامي؟ كتج
 المعاصر؟

نطبٌق ابؼنهج التٌحليلي الاستنتاجي، مع التًٌكيز عل  برديد  الإشكالية الفلسفيةبؼعابعة ىذه    
مفهوـ     كبفيٌزات ابػطاب الدٌيتٍ كما جاء في الثٌقافة العربية. كما نعالج مكانة ابػطاب الدٌيتٍ 

نظر إلذ ىذا ابػطاب من خلبؿ قراءتو بؼا بوملو في ككيف  "نصر حامد أبو زيد"ابؼعاصر عند 
 طيٌاتو، كذلك بتحديد كجهة نظره النٌقدية بؽذا ابػطاب.  
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إلذ جانب برديد آليات كمرجعيات ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر الٌتي يعتمد عليها ىذا ابػطاب          
ديد ابؼرجعية الفكرية بر -منها:"نصر حامد أبو زيد"، في تعاملو مع النٌص الدٌيتٍ حسب رؤية 

كالتٌاربىية لآليات ابػطاب الدٌيتٍ  بالنٌظر إلذ أشكابؽا كأنواعها. كبرديد الآليات ابؼتحكٌمة في 
ىذا ابػطاب في تعاملو مع النٌصوص الدٌينية سواء أ كاف متطرٌفا أك معتدلا عل  السٌواء. 

 كابؼهنية. 

  .نقد الخطاب الدّينيالمبحث الثاني: 

 .ـ الخطاب الدّينيمفهو : أكّلا

للخطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر النٌقدية، كاف لابدٌ لنا من  "نصر حامد أبو زيد"قبل برليل رؤية    
تعريف ابػطاب الدٌيتٍ كالتٌمييز بينو كبتُ النٌص، لنشتَ إلذ أنوٌ من النٌاحية اللٌغوية كفي إطار 

"الدّين بالكسر العادة كالشّأف كدانو ة: الثٌقافة العربية الإسلبمية، عرٌفو "الرازم" بالصٌيغة التالي
يدنو دينا بالكسر، أذلوّ كاستعبده، كفي الحديث، الكيس من داف نفسو كعمل لما بعد 
الموت، كالدّين أيضا: الجزاء كالمكافأة، يقاؿ داف يدينو دينا، أم جزاه، يقاؿ:كما تدين 

))إننّنا لمدينوف((  تداف، أم كما تجازم تجازل بفعلك كبحسن ما عملت كقولو تعالى:
أم لمجزيوف، محاسبوف كمنو الدّياف في صفة الله تعالى، كالمدين العبد، كالمدينة الأمّة،  
كأنهما أذلّهما العمل كذاتو ملكو، كقيل منو سمّي مصر مدينة، كالدّين أيضا الطاّعة تقوؿ 

بيكننا  .(1)دينو"داف بكذا أدانو فهو دين، كتدين بو، فهو مدين، كدينو تدينّا، ككّلو إلى 
القوؿ من ىذا التٌعريف، أفٌ كلمة دين في اللٌغة بؽا عدٌة معاف، كىي بزتلف باختلبؼ السٌياؽ 

 أك ابعملة كلكنٌها قد تؤدٌم ابؼعتٌ نفسو كىو ابعزاء.
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ثمٌ، إفٌ الدٌين في اللٌغة ىو العادة ك ربٌدا أعتبر الدٌين عادة لأفٌ الناس لا تعيش غالبا بدكف    
  (1) اء كاف بظاكيا أك كضعيا فالدٌين عادة إنسانية.دين سو 

ىذا عن التٌعريف اللٌغوم للدٌين، أما عن التٌعريف الاصطلبحي لو، فنشتَ إلذ أفٌ كلمة دين    
 ػػػػػػذ عدٌة معاني، نذكر بعضها:تأخػػػ

تّصور "أما الدّين بوصفو تجربة ركحية ذاتية فهو الأ/ يقوؿ "نصر حامد أبو زيد" عن الدٌين: 
كىو يفرٌؽ بتُ  .(2)الّذم يمثّل بؤرة اىتماـ كلّ الرّكحانيين في كلّ الأدياف كالثّقافات."

الفكر الدٌيتٍ كالدٌيػػػػػن الٌذم لا يكتسب من الدٌين أم الفكر الدٌيتٍ قداستو كلا إطلبقيتو، بل 
تأكيل القرآف  ، ففي التًٌاث ارتبط(3)ىو اجتهادات بشرية لفهم النٌصوص الدٌينية كتأكيلها 

 بابػلبؼ حوؿ المحكم كابؼتشابو من جهة، كابػلبفات السٌياسية كالعقائدية من جهة أخرل.

كلا بدّ ىنا من التمييز كالفصل بين إنوٌ بييٌز بتُ الدين كالفكر الديتٍ، حيث يقوؿ: "    
في  "الدين"  ك"الفكر الديني"، فالدين ىو مجموعة النّصوص المقدّسة الثابتة تاريخيا،

حين أفّ الفكر الديني ىو الاجتهادات البشرية لفهم تلك النّصوص كتأكيلها كاستخراج 
دلالتها. كمن الطبيعي أف تختلف الاجتهادات من عصر إلى عصر، كمن الطبيعي أف 

إلى بيئة في  -كاقع اجتماعي تاريخي جغرافي عرقي محدّد-تختلف أيضا من بيئة إلى بيئة
الاجتهادات بالقدر نفسو من مفكّر إلى مفكّر داخل البيئة إطار بعينو، كأف تتعدّد 

 (4)المعيّنة". 
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كأمٌا "أركوف"، فقد نظر إلذ ابػطاب القرآني باعتباره خطاب سياقي مرتبط بالظٌركؼ  ب/
:"فالخطاب القرآني مدعو خطابا لأنوّ لم يكن مكتوبا في كبابؼناسبات ابؼتغتَةٌ، يقوؿ في ذلك

ما شفهيا أك عبارات لغوية شفهية تنبثق على ىول المناسبات البداية كإنّما كاف كلا
 ( 1)كالظّركؼ المتغيّرة". 

كيستخدـ في حديثو مصطلح الظاٌىرة القرآنية أك ابغدث القرآني كليس القرآف للدٌلالة عل     
تاربىية ىذا ابغدث ابؼقصود أنوٌ حدث لغوم كثقافي كديتٍ، ك ىي الرٌؤية نفسها التي بقدىا 

 أبي زيد"."عند

 . مميّزات الخطاب الدّيني: ثانيا

مكانة ىامٌة، إذ كقف بذاىو موقفا سلبيا  "نصر حامد أبو زيد"بوتلٌ ابػطاب الدٌيتٍ في فكر    
لعدٌة أسباب تدخل في مقاـ ابؼوضوعية العلمية، كيتٌهمو بأنوٌ خطاب تكفتَم، كخطاب يعتمد          

"الخطاب الدّيني المعاصر: آلياتو كمنطلقاتو  -عل  التٌصفية ابعسدية، يقوؿ في ذلك:
الفكرية قرّرت أفّ الخلاؼ بين الاعتداؿ كالتّطرّؼ في بنية الخطاب الدّيني ليس خلافا 
في النّوع،     بل ىو خلاؼ في الدّرجة، ك كاف من أىمّ الأدلّة التّي استندت عليها 

فير كسبّ لنفي الخصم فكريا لإثبات ىذا الحكم أفّ كلا من الخطابين يعتمد على التّك
كمن سلبيات ىذا ابػطاب كالٌتي . (2)عند المعتدلين كلتصفيتو جسديا عند المتطرّفين"

يكرٌس بؽا من خلبؿ فكره كادٌعائو امتلبكو ابغقيقة، كىو يعتمد عل  آلية النٌقل دكف استعماؿ 
 العقل.

لدٌيتٍ ابؼعاصر، كفي ىذا يقوؿ: ثٌم إفٌ حاسٌة النٌقد ابؼعرفي كابؼنهجي غائبة في ابػطاب ا   
"ككيف نبحث عن كجود لأيةّ حاسّة نقدية كإمامهم الّذم ينقلوف عنو كيعيدكف إنتاج 
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عباراتو كأحكامو ينفر من النّقد الفكرم، كيتّهم إنتاج أبو زيد بالإسراؼ في النّزعة 
  (1)النّقدية". 

عي الشٌمولية كالإطلبقية كيفرٌؽ بتُ ابػطاب الدٌيتٍ الٌذم يدٌ  "نصر حامد أبو زيد"كما ينتقد    
بؾالات تطبيق النٌصوص الدٌينية، فهناؾ أكقات تطبٌق فيها النٌصوص، كىناؾ أكقات أخرل 

"منذ اللّحظات الأكلى في التاريخ الإسلامي،  -تطبٌق فيها ابػبرة البشرية، يقوؿ في ذلك:
أفّ للنّصوص الدّينية  كخلاؿ فترة نزكؿ الوحي كتشكّل النّصوص كاف ثمّة إدراؾ مستقرّ 

مجاؿ فاعليتها الخاصّة، كأفّ ثمّة مجالات أخرل تخضع لفاعلية العقل البشرم كالخبرة 
 (2) الإنسانية كلاتتعلّق بها فعّالية النّصوص".

كما ينتقد ابػطاب الدٌيتٍ بتعبتَاتو كشعاراتو الٌتي تفصل النٌص الدٌيتٍ عن سياقو الثٌقافي،     
ن الفصل بتُ النٌص كالواقع ابؼنشئ بؽذا النٌص، إنوٌ خطاب ديتٍ أسطورم، لا كيرل بأنوٌ  لابيك

يعتمد عل  آليات ابؼناىج العلمية في تأكيلبتو للنٌصوص الدٌينية كفي تعاملو مع مستجدٌات 
 الواقع كمقتضياتو.

صوص ة في معابعتو للنٌ ثٌم إنوٌ خطاب إيديولوجي، بومل في طيٌاتو طابع الإيديولوجيا ابػفيٌ    
ك يدٌعي عدـ استعمالو بؽذه الإيديولوجيا في برليلبتو كتأكيلبتو  بؼثل ىذه النٌصوص، الدٌينية 
بكلٌ ما بيثلٌو من توجٌهات –ىذا ابػطاب بدا يلي:"كالواقع أفٌ ابػطاب الدٌيتٍ  "أبو زيد"يصف 

ذم يسع  ىو ال -إيديولوجية، كمايعبٌر عنو،من مصالح كتوجٌهات اقتصادية اجتماعية سياسية
لفرض سيطرتو كىيمنتو عل  عقل الأمة كثقافتها. يريد أف يكوف مرجعية حياتنا بوصفو 
إيديولوجيا، لكنو بىادع بالزعم أفٌ ابؼرجعية تتمثل في سلطة النصوص، النصوص التي لا تنطق 
إلا من خلبؿ تأكيلبتو.كعجيب أف بىطأٌ ىذا ابػطاب "ابػوارج" الذين رفعوا شعار"لا حكم إلا 
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"، كيتناس  في الوقت نفسو كلمة الإماـ علي:"القرآف بتُ دفتي ابؼصحف لا ينطق ك إبٌما لله
 (1)يتكلم بو الرجاؿ" ". 

إفٌ ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر بؿكوـ بقراءتتُ أساسيتتُ بنا القراءة الإيديولوجية كالقراءة    
حية النٌص دلاليا لكلٌ زماف ابغرفية،  في القراءة الأكلذ يعتصم ابػطاب الدٌيتٍ بدقولة: "صلب

كمكاف"، بينما يقتصر في القراءة ابغرفية بدقولة "فهم ابػطاب" كما فهمو ابؼعاصركف لنزكلو 
"اعتمادا عل  عمق إبياف ابعيل الأكٌؿ جيل الصٌحابة من جهة كعل  صلتهم ابؼباشرة اليومية 

 (2) بالنٌبي من جهة أخرل."

يتٍ ابؼعاصر الدٌين كوسيلة من أجل خدمة السٌلطة إلذ جانب ذلك، يستعمل ابػطاب الدٌ    
كابؼصالح الشٌخصية كيستخدـ الدٌين كدرع كاقي من أجل الوصوؿ إلذ غاياتو كمقاصده، 
ك"ابؽدؼ الٌذم يسع  إليو ابػطاب الدٌيتٍ من ذلك ابػلط ابؼاكر كابػبيث كاضح بتٌُ لا بىف  

الدٌين كقوة الدٌكلة، بتُ سلطة السٌياسة  عل  أحد أف بهمع أصحاب ابؼصلحة في إنتاجو بتُ قوة
.إنوٌ بذلك خطاب نفعي براغماتي يستخدـ الدٌين كوسيلة لتحقيق أغراضو  (3)كالسٌلطة الدٌينية" 

 كمصابغو الشخصية كجمع الأمواؿ باسم الدٌين مثلب.

ىو كىو خطاب أسطورم، يقدٌـ تصوٌرات أسطورية نتيجة للتٌأكيل ابغرفي للقرآف الكريم، ك     
"بدكف ىذا  خطاب ينفصل في تشريعاتو عن الواقع الاجتماعي كالتٌاربىي. يؤكٌد ذلك بقولو:

الرّصد الدّقيق القائم على قراءة التّشريعات في سياقها الاجتماعي  يصبح الاجتهاد ضربا 
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من التّأكيل المزاجي النّفعي. كإذا كاف الخطاب الدّيني في مجملو يمنع الاجتهاد في 
 (1) .كاـ كالتّشريعات إلّا في التّفاصيل"مجاؿ الأح

فعل  مستول الشرائع، بقد ابػطاب الديتٍ يصرٌ عل  التمسك بدلالتها ابغرفية دكف إدراؾ    
 ؿ الأحكاـ كالتشريعات.للفارؽ بتُ ما قبل النص، كبتُ ما أحدثو النٌص من تطوٌر في بؾا

مرحلة اجتماعية تاربىية بؿدٌدة، بهب  كالتشريعات جزء من بنية الواقع الاجتماعي في  الأحكاـ
-من كاقع ما أضافتو -كتتحدٌد دلالتها من ثمٌ -أف تقاس أحكاـ النصوص الدينية كتشريعاتّا

 (2)إلذ الواقع الاجتماعي الذم توجٌهت إليو بحركتها الدلالية الأكلذ. -بابغذؼ أك الزيادة

دية، فما زاؿ ابػطاب الديتٍ يتمسٌك ىذا من النٌاحية الشٌرعية، أما من الناٌحية العقائ     
بوجود القرآف في اللٌوح المحفوظ اعتمادا عل  فهم حرفي للنٌصوص، كما زاؿ يتمسٌك بصورة 
الإلاه ابؼلك بعرشو ككرسيٌو كصوبعانو كبفلكتو كجنوده ابؼلبئكة، كمازاؿ يتمسٌك بالدرجة نفسها 

ها الأعماؿ. كالأخطر من ذلك بسسٌكو من ابغرفية بالشياطتُ كابعن، كالسٌجلبت التي تدكٌف في
إلذ  بحرفية صور العقاب كالثواب كعذاب القبر كنعيمو كمشاىد القيامة كالسٌتَ عل  الصراط.

 (3)من تصوٌرات أسطورية" . آخر ذلك كلٌو

ثٌم إفٌ ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر يستبعد الاجتهاد  في بؾاؿ العقائد كالعبادات بفاٌ يعتٍ استبعاد    
في تأكيل كمعرفة بؿتول ىذه العبادات بفاٌ يضفي عليو نوع من العادة كالرٌكتتُ الشٌكلي  العقل

كالٌذم تغيب فيو الشٌحنة الإبيانية كالربٌانية خاصٌة في عملية تواصل الإنساف مع ربوٌ عن طريق 
د الدٌينية العبادات كالطٌقوس الدٌينية، كالٌذم يعود السٌبب فيو إلذ جهل العابد لمحتول ىذه العقائ

"كأىمّ خاصّية للعبادات ىي -:كمكانتها العلمية،      كفي ىذا يقوؿ "نصر حامد أبو زيد
سقوط العقل فيها، أم أنهّا لا تخضع للعقل إطلاقا كلا لقواعد البحث العلمي 
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الموضوعػػي بعكس الحدكد التّشريعية كالوصايا، كذلك لوركد المقدّمات كالعمليات 
ففي أيةّ مسألة من المسائل جاءت فيها المقدّمات كالنّتائج معا يسقط فيها  .كالنّتائج معػػػا

 (1) العقل العلمي بالضّركرة".

يدٌعوف ابؼعرفة في بصيع العلوـ كيؤكٌدكف       ر"نصر حامد أبو زيد"، ثٌم إفٌ رجاؿ الدٌين في تصوٌ    
كالأخطر من ذلك كلّو أفّ تلك "عل  إىدار السٌياؽ بفا كلٌد ابؼشاكل الٌتي يعانونها في كاقعهم 

في مجاؿ اختصاصو ليكوف  -كما حوّلت نصوصو  -القراءة العصرية تحوّؿ رجاؿ الدّين
الخبير الشامل في كلّ فركع المعرفة. كبعبارة أخرل تنتقل شمولية النّصوص الدّينية إلى 

كيمكن شمولية في نشاط عالم الدين، فيفتي في الطّب كالفن كالفلك كالفكر كالفلسفة. 
الحديث في ىذه الحالة    عن الطّب الإسلامي كالفنوف كالآداب الإسلامية، كالفلسفة 

 (2)الإسلامية، كالعلوـ الإسلامية فضلا عن البنوؾ الإسلامية، كبيوت الأزياء الإسلامية." 

عل  ابػطاب الدٌيتٍ مقارنتو السٌاذجة بتُ ابؼنجزات  "نصر حامد أبو زيد"كما يعيب     
ة ابغديثة بالإبداع كالاجتهادات التٌأكيلية التًٌاثية،كيراىا بأنٌها تركيب لسلطة ابؼاضي عل  ابؼعرفي

ابغاضر، كإخفاء لإيديولوجيات ابؼاضي في مقابل إىدار السٌياؽ كاستعماؿ العقل ابغديث، 
إفّ الخطاب الدّيني المعاصر يكرّس للتّبعية كالاجترار من خلاؿ مبدأ الشّموؿ  -يقوؿ:

مية، ك يكرّس استهلاؾ المعرفة دكف التّنقيب كالبحث، فيؤدّم ىو الآخر إلى كالحاك
اجترار بين الحين كالآخر، ممّا يجعل العقل في عطلة كاستراحة تامّة نتيجة ركتين 

 (3) الاستهلاؾ المعلّب.
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موقفا عشوائيا كغتَ  "نصر حامد أبو زيد"كعن موقف ابػطاب الدٌيتٍ من العلمانية، يراه    
وعي، فالعلمانية ىي عكس ما يركٌ ج لو ابػطاب الدٌيتٍ بأنٌها تؤدٌم إلذ الإبغاد كالكفر موض

كىي مناقضة للدٌين، كيرل بأنٌها عكس ذلك بساما، فالإسلبـ بومل في طيٌاتو العلمانية ابؼستندة 
لدٌيتٍ إلذ العقل كابغق لا العلمانية ابؼؤكٌلة تأكيلب خاطئا كعشوائيا كما يدٌعي أصحاب ابػطاب ا

غير أفّ "-ابؼعاصر، منهم:    "عبد الصٌبور شاىتُ" ك"يوسف القرضاكم"، يؤكٌد ذلك بقولو:
العلمانية غير مناقضة للدّين بل الدّين ىو علماني بامتياز لأنوّ لا يعترؼ بسلطة الكهنوت، 
كىو يمثّل بداية تحرير العقل لتأمّل العالم كالإنساف أم الطبّيعة كالإنساف كاكتشاؼ 

وانينها،))سنريهم آياتنا في الآفاؽ كفي أنفسهم(( كقػػػػػػد كانت حركة العلم عند ق
المسلمين الحركة الاستدلالية المعرفية تبدأ بمعرفة العلم بوصفو علامة دالة على الله 
فالعلم لا يبدأ من الله الغيب، ليصل إلى الإنساف الشّهود، بل يبدأ  من الشاىد ليصل 

ىو منهج علمي موضوعي يتناقض بساما مع التٌفستَات الذٌاتية ك  (1) ،إلى الغائب"
 كالإيديولوجية.

 .آليات كمرجعيات الخطاب الدّيني عند "نصر حامد أبو زيد"ثالثا:

الفصل الأكٌؿ من كتابو نقد ابػطاب الديتٍ، بابػطاب الديتٍ ابؼعاصر،  "أبو زيد"لقد عنوف    
ع الدراسة ىو ابػطاب الديتٍ بدجملو)ابؼتطرٌؼ منو آلياتو كمنطلقاتو الفكرية، بؿدٌدا بؼوضو 

كابؼعتدؿ عل  السواء(، حيث يتطابق بمطا ابػطاب من حيث ابؼنطلقات الفكرية كمن حيث 
الآليات التي يعتمداف عليها في طرح ابؼفاىيم كفي إقناع الآخرين كاكتساب الأنصار. كتتوقٌف 

 -وجزىا فيما يلي:ىذه الدراسة عند أىمٌ آليات كمنطلقات ابػطاب، ن
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 .المرجعية الفكرية كالتّاريخية لآليات الخطاب الدّيني/ 1

 .مبدأ الحاكميةأ/ 

إلذ بركيم النصوص الدينية، بدلا عن  "أبي زيد" يدعو ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر في نظر   
 إعماؿ العقل في فهمها كفي فهم الواقع ابؼتحوٌؿ باستمرار، كىي نفس ابغاكمية التي عرفتها

 ابؼرحلة التاربىية العربية الإسلبمية في عصر الأمويتُ من بركيم كتاب الله في معركة صفتُ.

أفٌ مبدأ حاكمية النٌصوص يؤدٌم إلذ القضاء عل  استقلبؿ "نصر حامد أبو زيد" يرل    
. نلبحظ ىذا بعد انهيار (1)العقل بتحويلو إلذ تابع يقتات بالنٌصوص كيلوذ بها، ك بوتمي

لاعتزالر في التٌاريخ الإسلبمي مثلما حصل مع موقف "الغزالر" بذاه الفلبسفة كالعقل ابؼذىب ا
بصفة عامٌة. ككاف     من نتائج بؿاربة العقل كتقويضو كبؿاربتو عل  الصٌعيد السٌياسي 
كالاجتماعي سيطرة العسكر      عل  الدٌكلة في عصر بغداد كىو العصر الأختَ للدٌكلة 

ب في ذلك ىو بركيم النٌصوص كاستعمابؽا في بؾالات شتٌى عقلية كدينية. ثمٌ الإسلبمية. كالسٌب
تعطٌل العقل الإسلبمي منذ نكبة "ابن رشد" مع بؿاربة "الغزالر" لكلٌ أنواع التٌفلسف. كيرل 
أنصار ابػطاب الدٌيتٍ "أفٌ كلٌ ما جاء بعد عصر الوحي)النٌبع الصافي( ابكرافا عن الإسلبـ كىو 

  (2) لسلطة ابػطاب عل  العقل".تكريس كاضح 

كمن أىمٌ الأسس الٌتي يقوـ عليها مفهوـ ابغاكمية ىو ابؽجوـ عل  التٌفكتَ العقلي كرفض    
ابػلبؼ  كالتعدٌدية قدبيا كحديثا)فابػطاب ابؼعاصر ىو الآخر يرفض توظيف العقل في فهم 

علوـ كفنوف كفلسفة النصوص الدينية،  كيرفض معو كل ابؼنتجات العقلية الأكركبية من 
كغتَىا...(. كالأساس الثاني ىو كضع "الإنساني" في مقابل "الإلاىي" كابؼقارنة الدٌائمة بتُ 
ابؼنهج الإلاىي كمناىج البشر، كمن الطبٌيعي أف تؤدٌم ابؼقارنة إلذ عدمية ابعهود 
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وكجية خط  سلفو الأشعرم، كمكرٌسا إيدي -مقتفيا-.إفٌ ابػطاب الديتٍ بيضي(1)الإنسانية
 في نفي الإنساف كتغريبو في الواقع، مفسحا المجاؿ لتحكٌم سلطوم من طراز خاص.-مشابهة

لقد حاكؿ ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر استنزاؼ كلٌ قدرات الإنساف كاختزابؽا في كلٌ الأمور    
 "كصف التٌجربة البشرية كابػبرة البشرية السٌلبية،     كذلك نتيجة مقابلتها للٌو من خلبؿ:

بابعهل كالنٌقص كالضٌعف  كابؽول، في حتُ بوتاج ابػلبص حسب زعمهم إلذ ابػركج من ىذه 
ابغلقة ابؼفرغة، قاعدة ابؼنهج الربٌاني الصٌادر عن علم )بدؿ جهل( ك)كماؿ بدؿ نقص( ك)قدرة 

. كفي ىذا تقويض بؼكانة الإنساف كتصغتَه من أجل (2)بدؿ ضعف( ك)حكمة بدؿ ىول(" 
 ص بدفهوـ خاطئ للخطاب الدٌيتٍ.    فرض سيطرة النٌ 

كلكي تتعمٌق ابؽوة بتُ الإلاىي كالإنساني تتمٌ إعادة صياغة ابؼفاىيم الدينية، بإعادة تأكيلها،    
لتصبٌ في إيديولوجية "ابغاكمية"، خاصة مفاىيم العبادة كالإلاه كالرب كالدين،  فمفهوـ 

ية ابؼطلقة الٌذم ينشأ لو حق التٌشريع الألوىية عند "السٌيد قطب" مثلب، يعتٍ حق ابغاكم
للعباد، كحق كضع ابؼناىج بغياتّم كحق القيم الٌتي تقوـ عليها ىذه ابغياة. كىذا تكريس كاضح 
بؼفهوـ "ابغاكمية ابؼطلقة"، بفاٌ يتعارض مع حقيقة الإسلبـ الٌذم يدعو إلذ حريٌة العقل كالتٌفكتَ 

في حتُ أفٌ مبدأ ابغاكمية ينصٌ عل  أنوٌ لا شريعة إلا  في المجالات الطبٌيعية منها كالاجتماعية،
من الله كلا سلطاف لأحد عل  أحد، لأفٌ السٌلطاف كلٌو لله، كىو مفهوـ يكرٌس للرٌجعية 

"إفّ ىذا  -كلاستبداد السٌلطة في المجتمعات العربية. يقوؿ "نصر حامد أبو زيد" في ذلك:
جتماعية كالسّياسية رجعية كتخلّفا، بل إنوّ المفهوـ ينتهي إلى تكريس أشدّ الأنظمة الا

ينقلب على دعاتو أنفسهم إذا أتيح لو أف يتبنّاه بعض السّاسة كالانتهازيين كما ىو كاقع 
في العالم، فإفّ الخطاب الدّيني يصبّ بمفهوـ الحاكمية  الأمر في كثير من أنظمة الحكم
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اءه من أكضاع كذلك رغم مباشرة في تأييد ىذا المظهر، كتأييد كلّ ما يستتر كر 
 (1) التّناقضات التّي تطفو على السّطح بين الحين كالآخر."

إفٌ الإسلبـ جاء في نظر ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر ليحرٌر الإنساف، لكن فهم ىذا ابػطاب    
للتحرٌر الذم جاء بو الإسلبـ يتمٌ اختزالو في نقل بؾاؿ ابغاكمية من العقل البشرم إلذ الوحي 

 .  ك في ىذا تناقض بتُ منطلق ابػطاب الديتٍ كنتائجو.الإلاىي

إفٌ مفهوـ "ابغاكمية" كامن في بنية ابػطاب الديتٍ الذم ساد تاريخ الثقافة الإسلبمية .إف    
"سيد قطب" يرفض التًاث الفلسفي العقلي في الثقافة الإسلبمية، عل  أساس أفٌ للئسلبـ 

أما  ية كالقرآف كابغديث، كفي ستَة رسولو كسنتو العملية.فلسفتو الأصلية الكامنة في أصولو النظر 
فلسفة ابن سينا كابن رشد كأمثابؽما بفن يطلق عليهم فلبسفة الإسلبـ فهي ظلبؿ للفلسفة 
الإغريقية. كحتُ يقارف بتُ علماء الأصوؿ كابؼذاىب الفقهية من حيث موقف كلٌ منهما من 

ده يقف مع ابؼالكية لأنهم بهمعوف بتُ ابؼصلحة إشكالية النص كعلبقتو بابؼصالح ابؼرسلة بق
كالنص، كيرفض اجتهاد الطوفي لتقدبيو ابؼصالح ابؼرسلة عل  النص، كما يرفض موقف الشافعية 

، إنو"لا اجتهاد مع النص"، حيث الاعتماد عل  مبدأ ابغاكمية، فلب (2)الذين لا يعتدكنها.
بسيادتو بوصفو لبٌ العقيدة كجوىرىا. كىو مبدأ اجتهاد كلا تشريع إلا بعد الإقرار بابغاكمية  ك 

" الخطاب الديني يصرّ ينفي التعدٌدية الفكرية السياسية كيعادم الدبيوقراطية. خاصة كأفٌ:
على اختصار علاقة الإنساف بالله في بعد كاحد فقط ىو العبودية، التي تحصر فاعلية 

 (3)قاش". كالن الإنساف في الطاعة كالإذعاف، كتحرـ عليو السّؤاؿ

كإذا كانت حاكمية البشر بيكن مقاكمتها كالنٌضاؿ ضدىا كتغيتَىا بأساليب النٌضاؿ    
الإنسانية ابؼختلفة، كاستبداؿ أنظمة أكثر عدالة بها، فإفٌ النٌضاؿ ضد حاكمية الفقهاء يوصم 
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لبحا كيصبح ابؼفهوـ بذلك س بالكفر كالإبغاد  ك الزندقة بوصفو بذديفا كىرطقة ضد حكم الله.
خطتَا يفقد البشر أية قدرة عل  تغيتَ كاقعهم أك تعديلو، لأنو ينقل بؾاؿ الصراع من معركة بتُ 

 (1)البشر إلذ معركة بتُ البشر  كالله.

 .  مبدأ النّصب/ 

لقد حاكؿ ابؼفكٌركف المحدثوف)"نصر حامد أبو زيد" ك "بؿمد أركوف"( قراءة النٌص الدٌيتٍ في    
سياقو التٌاربىي)السٌياسي منو كالاجتماعي(، في حتُ أفٌ ابػطاب الإسلبمي كاقعيتو        كفي 

الشائع قد زاد      من حدٌة الصٌرامة العقائدية ابعامدة للتٌصورات القدبية ابؼوركثة عن الإسلبـ 
 الصٌالح لكلٌ زماف كمكاف، كالٌذم يستعصي عل  التٌاريخ لأنوٌ فوؽ الزٌمن كالواقع كالتٌاريخ.

كانت القراءة التٌقليدية للنٌصوص من حيث ابؼعتٌ تقوـ عل  التٌسليم لأمرين بنا: الأكٌؿ   كإذا   
بوحدانية ابؼعتٌ كثباتو كاعتبار كلٌ اختلبؼ في فهم ابؼعتٌ قصورا من أصحابو. أمٌا الأمر الثاني 

. فإفٌ (2)فاعتبار التٌفستَ الرٌبظي للنٌص ابؼقدٌس ىو التٌأكيل الوحيد ابؼطابق للمعتٌ الأصلي
القراءات ابغديثة للنٌص تعتبػػر ابؼعتٌ متعدٌدا كابؼعرفة نسبية كغتَ مطلقة، ذلك أفٌ إنتاج ابؼعتٌ ىو 
مسؤكلية الإنساف كحده، كىذا يعتٍ نزع كلٌ أسطرة عل  النٌصوص أياٌ كانت منزلتها كإسناد 

قليدية تلغي كلٌ مركزية الأىلية للئنساف لفهم ىذه النٌصوص كتدبرٌىا. كىذا يعتٍ أفٌ القراءة التٌ 
للئنساف في التٌعامل مع النٌص الدٌيتٍ، كىي تقيٌد كلٌ الابٌذاىات كالسٌياسات ابػارجة عن 
اجتهادات كقياسات السٌلف، كاعتبار أيةٌ قراءة بـالفة لقراءة السٌلف قراءة خاطئة كبدعة من 

مطلقة في مقابل التٌقليل من البدع، بفاٌ يضفي عل  النٌص القرآني تداعياتو كمركزيتو كحاكمية 
 قيمة العقل كتقويضو.
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أفٌ من أىمٌ ابعوانب التي يتمٌ بذاىلها من طرؼ ابػطاب  "أبو زيد"في ىذا الإطار، يرل    
البعد  -كلعل من أخطرىا عل  الإطلبؽ–الديتٍ ابؼعاصر، في طرح إشكالية النصوص الدينية

ارتباط -لنزكؿ ربىي ىنا علم أسباب االتاربىي بؽذه النصوص. كىو لا يقصد بالبعد التا
تغيتَ –، أك علم الناسخ كابؼنسوخ -كابغاجات ابؼثارة في المجتمع كالواقعالنصوص بالواقع، 

أك غتَىا من علوـ القرآف التي لا يستطيع ابػطاب الديتٍ -ك ابؼلببسات الأحكاـ لتغتٌَ الظركؼ
ق بتاريخية المفاىيم التي تطرحها الذم يتعرّض لو ىنا يتعل "إف البعد التاريخيبذاىلها. 

النصوص من خلاؿ منطوقها، كذلك نتيجة طبيعية لتاريخية اللغة التي صيغت بها 
  (1)النصوص".

ىذا، كيتٌفق ابػطاب الديتٍ عل  أفٌ النصوص الدينية قابلة لتجدٌد الفهم كاختلبؼ الاجتهاد    
لظاىرة، كلذلك يقصرىا عل  النصوص في الزماف كابؼكاف، لكنو لا يتجاكز فهم الفقهاء بؽذه ا

التشريعية، دكف نصوص العقائد، أك القصص. كعل  ىذا التحديد لمجاؿ الاجتهاد يؤسٌس 
ابػطاب الديتٍ بؼقولة صلبحية الشريعة لكل زماف كمكاف، كيعارض بغد التكفتَ كالاجتهاد في 

 بؾاؿ العقائد أك القصص الديتٍ. 

بيارس منهجية الإخفاء كالإظهار تبعا  "أبي زيد"صوٌر إفٌ ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر في ت  
بغاجات إيديولوجية / سياسية معينٌة، كالاعتماد عل  مبدأ لا اجتهاد فيما فيو نص، حيث 
ينفي الفقهاء منهجية ابؼصلحة في حالة كجود النصوص، "فمع ىذا ابؼستول من التعقيد في 

تهاد عل  شربوة رقيقة من النصوص، ىي إشكالية النص لا يكتفي ابػطاب الديتٍ بقصر الاج
شربوة النصوص التشريعية، بل يعود فينفي الاجتهادات بصلة حتُ يعلن لا اجتهاد فيما فيو 
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. كينطبق ىذا عل  القرآف (1)نص، فيجمٌد دلالة النصوص حتى في النصوص التشريعية 
 كابغديث.

ذاتّا، ناطقة عن نفسها، عل  الرٌغم        كىكذا، يرل ابػطاب الديتٍ أفٌ النٌصوص الدينية بيٌنة ب   
من إدراكو للفاصل الزٌمتٍ كاللغوم بتُ عصر النٌص كبتُ العصور التالية، كما يثتَ ذلك كحده       

 من إشكاليات في الفهم كالتأكيل، تؤدٌم إلذ خلبفات لا بؾاؿ لتجنبٌها.

ىا ليس ىو ابؼشكل الوحيد، فاللغة        كالفاصل الزمتٍ عل  أبنيٌتو كأبنيٌة الإشكالات التي يثتَ    
ليست بيٌنة بذاتّا، إذ يتدخٌل أفق القارئ الفكرم -في النصوص كلو كانت معاصرة للقارئ

كالثقافي   في فهم النص، كمن بشة في إنتاج الدلالة. كلكن ابػطاب الديتٍ "بىفي" من التًاث 
فهم الذم بظح بالتٌعددية، كمنح الثقافة ىذا ابعانب ابؼهم  كابػطتَ في فهم طبيعة النص، كىو ال

الإسلبمية طابعها ابغيوم الذم ظلٌ مستمرا حتى توارل ىذا الفهم مفسحا المجاؿ لفهم آخر 
 (2)بهمٌد دلالة النصوص     في قوالب جامدة. 

حركتو بابػلط بتُ ابؼفهوـ ثٌم إفٌ ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر لا يكتفي بتثبيت النص كسلبو    
ابؼعتٌ القديم لكلمة "النص"، بل يسع  لتثبيت دلالتو بإعلبف نفي الاجتهاد، مفسحا ك  ابغديث

 (3) المجاؿ لنفي التعدد كتثبيت الواقع طبقا بؼا يطرحو ىو من آراء كاجتهادات.

 :آليات كمنطلقات الخطاب الدّيني المعاصر/ 2

 نصر حامد أبو زيد"سب "تتمثٌل أىمٌ الآليات الٌتي تتحكٌم في ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر ح   
 -فيما يلي:

 أ/ التٌوحيد بتُ الفكر كالدٌين كإلغاء ابؼسافة بتُ الذٌات كابؼوضوع.
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 تفستَ الظٌواىر بردٌىا بصيعا إلذ مبدأ أك علٌة أكلذ، بدستول الظٌواىر الطبٌيعية كالاجتماعية. ب/

التًٌاثية كىي نصوص الاعتماد عل  سلطة السٌلف أك التًٌاث، ك ذلك بعد برويل النٌصوص  ج/
ثانوية، إلذ نصوص أكٌلية تتمتٌع بقدر ىائل من القداسة، لا تقلٌ في الكثتَ من الأحواؿ عن 

 النٌصوص الأصلية.

اليقتُ الذٌىتٍ كابغسم الفكرم القطعي، كرفض أمٌ خلبؼ فكرم من ثٌم إلٌا إذا كاف في  د/
 الفركع    كالتٌفاصيل دكف الأسس كالأصوؿ.

د التٌاربىي كبذاىلو، كيتجلٌ  ىذا في البكاء عل  ابؼاضي ابعميل، كالٌذم يستوم        إىدار البع ق/
. إلذ جانب تكريس (1)في ذلك العصر الذٌىبي للخلبفة الراٌشدة كعصر ابػلبفة التًكٌية العثمانية

 مفهوـ التٌكفتَ سواء بالنٌظر إلذ ابػطاب ابؼتطرٌؼ أك ابؼعتدؿ، يقوؿ "نصر حامد أبو زيد" في
"إفّ التّكفير في الحقيقة، يمثّل أيضا إلى جانب الحاكمية كالنّص عنصرا أساسيا   -ذلك:

في بنية الخطاب الدّيني بشقّيو المعتدؿ كالمتطرّؼ على السّواء غاية الأمر أنوّ كاضح 
 (2) معلن في خطاب المتطرّؼ، كامن خفيّ في خطاب المعتدلين".

فرٌؽ بتُ ماىو إنساني كماىو إلاىي كيعتبر اجتهاده ابػاص         إفٌ ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر لا ي   
ك النٌسبي ىو نفسو ماجاء بو القرآف كىو سلطة بيارسها عل  النٌص ذاتو. يقوؿ"نصر حامد أبو 

"كلا يكتفي الخطاب الدّيني بذلك، بل يوحّد بطريقة آلية بين ىذه النّصوص كبين زيد": 
يد لا يقوـ الخطاب الديني بإلغاء المسافة المعرفية بين قراءتو كفهمو لها. كبهذا التوح

الذات كالموضوع فقط، بل يتجاكز كلّ الشركط كالعوائق الوجودية كالمعرفية كالوصوؿ 
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كمن نتائج ىذا التٌوحيد ىو احتكار  .(1)إلى القصد الإلاىي الكامن في ىذه النصوص"
 لتاربىي.الرأٌم كإدٌعاء ابؼطلقية في الطرٌح، كإىدار للبعد ا

، يلغي ابػطاب عملية ردّ كلّ الظّوىر )الطبّيعية منها كالاجتماعية( إلى مبدأ كاحدكفي    
الدٌيتٍ  أمٌ دكر بؼبدأ السٌببية أك قانوف الطبٌيعة، كيلغي بصيع التٌفاستَ العلمية كالٌتي بردٌد طبيعة 

"إفّ -:ل  ذلك بقولوالظٌواىر كالأسباب الٌتي تتحكٌم فيها. يؤكٌد "نصر حامد أبو زيد" ع
ىو الّذم يقوـ بتفسير كلّ الظّواىر الطبّيعية كالاجتماعية،  -لا العقيدة-الخطاب الدّيني

بردّىا جميعا إلى ذلك المبدأ الأكّؿ. إنوّ يقوـ بإحلاؿ الله في الواقع العيني المباشر، كيردّ 
، كما يتمّ إلغاء القوانين نفي الإنساف -تلقائيا–إليو كلّ ما يقع فيو. كفي ىذا الإحلاؿ يتمّ 

الطبّيعية كالاجتماعية، كمصادرة أيةّ معرفة لا سند لها من الخطاب الدّيني، أك من سلطة 
عن ىذا ابؼبدأ، أفٌ الطبٌيعة أك الكوف بأكملو ما ىو إلٌا كتلة مبعثرة في  . كيتًتٌب(2)العلماء" 

بو. كالنتٌيجة ىي تقويض إرادة الإنساف ىذا الفضاء كلا شيء غتَ ابػالق ابؼبدع الٌذم ينظٌمو كيرتٌ 
كاختزالو كعدـ الاعتًاؼ بو كجزء رئيسي في ىذا الكوف. ىذا التصوٌر موجود في تراثنا، فهو 
امتداد للموقف الأشعرم القديم الذم ينكر قوانتُ السٌببية في الطبيعة بغساب جبرية شاملة، 

 في الواقع.بسثل غطاء إيديولوجيا للجبرية الاجتماعية كالسياسية 

، فإفٌ ىذه الآلية تؤدٌم إلذ اعتبار الفكر آلية الاعتماد على سلطة التّراث كالسّلفكعن    
الدٌيتٍ ىو نفسو الدٌين كبالتٌالر تكوف ابؼعادلة متساكية، فالدٌين ىو مقدٌس كبومل صفة القداسة 

اـ العقل النٌقدم كربطو بالفكر الدٌيتٍ يؤدٌم إلذ اعتباره مقدٌسا، تكوف نتائجو عدـ استخد
 ىو جديد فهو كفر كإبغاد. كعدـ الاجتهاد ابؼنطوم برت إطار السٌلف كالتًٌاث، أمٌا كلٌ ما

إلذ برويل أقواؿ السٌلف كاجتهاداتّم إلذ نصوص لا تقبل النٌقاش، أك  "لقد أدٌت ىذه الآلية
تلك الاجتهادات  إعادة النٌظر كالاجتهاد، بل كيتجاكز ابػطاب الدٌيتٍ ىذا إلذ التٌوحيد بتُ
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. كىذا التصوٌر ىو امتداد بؼوقف الغزالر من رفض السٌببية في الطبيعة ك (1)كبتُ الدٌين ذاتو" 
الإقرار بأف الله ىو ابػالق كحده، كىو موقف يكرٌسو ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر من التًاث، ملغيا 

 بذلك كل ابؼواقف العقلبنية منو، فهو موقف انتقائي نفعي من التًاث.

، فقد أدٌت آلية التٌوفيق بتُ الفكر الدٌيتٍ آلية اليقين الذّىني كالحسم الفكرمأمٌا عن     
كالدٌين،       إلذ نشوء آلية تدٌعي ابؼطلقية كالقداسة، إذ يزعم ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر امتلبكو 

الرٌجعية كالتٌقوقع للحقيقة الشاملة ابؼطلقة، كيلجأ إلذ لغة ابغسم كاليقتُ كالقطع. كالنتٌيجة ىي 
:" كىكذا، فالخطاب عل  الذٌات كحراسة الفكر. يقوؿ "نصر حامد أبو زيد" لتأكيد ذلك

الديني حين يزعم امتلاكو كحده للحقيقة لا يقبل من الخلاؼ في الرّأم إلا ما كاف في 
الجزئيات كالتفاصيل، كىنا يبدك تسامحو كاتساع صدره كاضحا كمثيرا للإعجاب يتّسع 

د كالتنطع، بل كللتطرّؼ. كلكن الخلاؼ إذا تجاكز السطح إلى الأعماؽ كالجذكر للتشد
احتمى الخطاب الديني بدعول الحقيقة المطلقة الشاملة التي يمثلّها، كلجأ إلى لغة 
الحسم كاليقين كالقطع، كىنا يذكب الغشاء الوىمي الذم يتصوّر البعض أنو يفصل بين 

  (2)الاعتداؿ كالتطرّؼ". 

أفٌ ابػطاب الديتٍ يقوـ بافتًاض أفٌ الاسلبـ قد تٌم عزلو كإقصاؤه عن  "أبو زيد"ا، كيرل ىذ   
حركة الواقع، ثٌم يقوـ انطلبقا من ىذه الفرضية التي بووٌبؽا إلذ حقيقة مطلقة، بتفستَ كلٌ 
ـ مشكلبت الواقع الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية كالثقافية كالأخلبقية بالعودة إلذ الإسلب

 كالاحتكاـ إلذ الشريعة حلب لكلٌ تلك ابؼشكلبت  عل  أساس أفٌ الإسلبـ ىو ابغلٌ.

:" فإذا كنّا في مجاؿ تحليل النّصوص الأدبية، كىي كيقوؿ عن آلية إىدار البعد التٌاربىي   
نتاج عقل بشرم مثلنا، لا نزعم تطابق التّفسير مع النّص أك مع قصد كاتبو فإفّ الخطاب 
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النّص بل يزعم لنفسو لا يكتفي بإىدار البعد التّاريخي الّذم يفصلو عن زماف  الدّيني    
  (1) على الوصوؿ إلى القصد الإلاىي. القدرة 

كما يتٌضح إىدار البعد التاربىي في تصوٌر التطابق بتُ مشكلبت ابغاضر كبنومو ك بتُ    
ضر، إلذ جانب الاستناد مشكلبت ابؼاضي كبنومو، كإمكانية صلبحية حلوؿ ابؼاضي عل  ابغا

 إلذ سلطة السٌلف كالتًاث.

 .نقده لتيار اليسار الإسلامي رابعا:

بؽذا التيار الفكرم في الفصل الثاني من كتابو: نقد ابػطاب  "نصر حامد أبو زيد"يتبتٌُ نقد    
تُ الديتٍ، كابؼعنوف بالتًاث كالتلوين:قراءة في مشركع اليسار الإسلبمي، موظٌفا في ذلك مفهوم

رئيسيتُ بنا: التأكيل كالتلوين. كينطلق بداية من برديد معتٌ التأكيل الذم يقصده ىنا، خاصٌة 
بعد أف اتٌسعت دلالتو كتعدٌدت بؾالات استخدامو، فانتقل من بؾاؿ القراءة )قراءة النٌصوص 

ابؼعرفة في الدٌينية كتفستَىا(     إلذ بؾاؿ العلوـ الإنسانية كالاجتماعية. ثٌم إلذ بؾاؿ نظرية 
كالسٌيميوطيقا. كالتٌحديد الذم يطرحو عل  حدٌ تعبتَه  الفلسفة، منو إلذ النقد الأدبي

:"العودة إلى دلالة المصطلح في مجاؿ تداكلو الأصلي، أم في مجاؿ قراءة النّصوص ىو
مع بعض الإضافات كالتعديلات اللازمة  الدينية كتفسيرىا في تراثنا العربي خاصّة،

 (2)حكم تطوّر كتقدّـ آفاؽ الوعي." كالضركرية ب

أفٌ موضوع قراءة اليسار الإسلبمي ىو نصوص التًاث الإسلبمي كىي قراءة  "أبو زيد"يرل     
تتميٌز بالتلوين كبالإيديولوجيا كليست قراءة تأكيلية للتًاث تربطو بدختلف ابؼلببسات كابغقائق 

ائق، فهي ليست بذلك قراءة علمية ابؼوضوعية،  بل ىي قراءة تّدر ىذه ابؼلببسات كابغق
 كتاربىية.   
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إفٌ تيار اليسار الإسلبمي )ابٌذاه بيثل اليسار الإسلبمي من ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر( في    
ينتمي إلذ بؾاؿ الفكر الديتٍ رغم سيطرة بعض آليات ابػطاب الفلسفي  "أبي زيد"تصوٌر      

تابو: التًاث كالتجديد، كىو ابؼخطط الذم عل  بعض أطركحاتو، من بفثلٌيو "حسن حنفي" بك
 في بطسة أجزاء بعنواف: من العقيدة إلذ الثورة، موضوع برليل 1988صدر جزأه الأكؿ عاـ

 النقدم."أم زيد" 

إفٌ التًاث في نظر تيار اليسار الإسلبمي ىو ابؼعبٌر عن اللحظة ابغضارية الراىنة بوصفو    
، كبتُ العلمانية بتوجٌهها ابؼستقبلي. كىكذا يصبح بذديد كسطا بتُ السٌلفية بتوجٌهها ابؼاضوم

"ىذه التًاث ىو قضية القضايا، كىو الأكلوية الأكلذ في مشركع اليسار الإسلبمي، لكن 
عن أكلوية استثمارية استغلالية لغايات نفعية عملية، كيصبح  الأكلوية سرعاف ما تتكشّف

ا بما يمكن أف يقدّمو لنا من نفع، بصرؼ الوجود السابق للتراث في الزماف كجودا مرىون
 (1) النظر عن دلالتو الذاتية، أم في سياؽ كجوده التاريخي".

 كإذا كاف مشركع اليسار الإسلبمي يتمثل في قراءة التًاث قراءة كاشفة، تكشف عن   
"الجذكر التاريخية لأزمات العصر في التراث القديم، قراءة للماضي في الحاضر كرؤية 

ليست قراءة تأكيلية بل ىي  "أبي زيد" . فإف ىذه القراءة في تصور(2)في الماضي" للحاضر
 قراءة مغرضة تلوينية، تتميز بالذاتية كبالإيديولوجيا.

 :الإستنتاج*/ 

مولوجي للخطاب الدٌيتٍ في نقده الإبستي "نصر حامد أبو زيد"نستنتج بفاٌ سبق ذكره، أفٌ    
)الكتاب كالسٌنة(، بتٌُ أفٌ ىذه القراءة لد تكن علمية كموضوعية، كىو يقرأ النٌص الدٌيتٍ ابؼعاصر
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ككاقعية للنٌص ترتبط بسياقو الاجتماعي كالسٌياسي كالثٌقافي، بل كانت قراءة دكغمائية،   كنقدية
إيديولوجية، مطلقة، كقراءة حرفية للنٌص تقوـ عل  أحادية في التٌفستَ بدلا من اعتماد منهجية 

 "أبي زيد"،للنٌص. ىذه القراءة بركمها آليات كمرجعيات معينٌة حسب رؤية  التٌأكيل ابغداثي
منها: مبدأم ابغاكمية كالنٌص، التٌوحيد بتُ الفكر كالدٌين، الاعتماد عل  سلطة السٌلف، 
تفستَ الظٌواىر الطبٌيعية منها كالاجتماعية بقوٌة إلاىية، اليقتُ الذٌىتٍ كابغسم الفكرم، ك إىدار 

 اربىي.البعد التٌ 

ىذا، كقد أصدر حولو أحكاما معيٌنة، منها: أفٌ ابػطاب الدٌيتٍ ابؼعاصر ىو خطاب    
تكفتَم، يعتمد عل  التٌصفية ابعسدية، تغيب فيو حاسٌة النٌقد ابؼعرفي كابؼنهجي، كىو خطاب 
أسطورم يقدٌـ تصوٌرات أسطورية نتيجة للتٌأكيل ابغرفي للقرآف. ثٌم إنوٌ خطاب نفعي يستعمل 

لدٌين كوسيلة خدمة للسٌلطة السٌياسية كللمصالح الشٌخصية. كىو إلذ جانب ذلك، خطاب ا
 غتَ عقلبني يستبعد الاجتهاد العقلي في فهم بـتلف العقائد كالعبادات كالشٌرائع. 

 .التّأكيل في فكر "نصر حامد أبو زيد": المبحث الثالث

 :مرجعيات كأصوؿ القراءة التّأكيلية للتّراثأكّلا: 

في ىذا الإطار، سنقف عند أبرز ابؼفاىيم كأكثرىا شيوعا كجدلا في الثقافة العربية الإسلبمية    
إلذ إعادة قراءة التًاث  "نصر حامد أبو زيد"كىو مفهوـ التأكيل كآلية قرائية سع  من خلببؽا 

ختلف العربي الإسلبمي من منظور حداثي. كبؽذه الآلية أبنية يتعامل من خلببؽا مع النصوص بد
فماىي تصنيفاتّا، سواء في ذؾ الدٌينية منها أك الأدبية، عل  اعتبار أفٌ التأكيل مفتاح النص، 

أىمّ الآليات المعرفية / القرائية التّي شكّلت مشركعية التأكيل في فكر "نصر حامد أبو 
 زيد" كمفهوـ ككممارسة؟
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علمي بالتًاث، يبحث بؽا ابؼفكٌر       إفٌ القراءة التأكيلية للتًاث الديتٍ تّدؼ إلذ تأسيس كعي    
عن مشركعية من خلبؿ بفارسة الأكائل من علماء الكلبـ كمن ابؼتصوٌفة كأىل العرفاف كأىل 
البياف اللٌغوم، إلذ جانب ابػطاب الفلسفي، ليؤسٌس بؼشركعية قراءتو التأكيلية للتًاث. فهو 

العقل العربي الإسلبمي بؼهمة بذلك يؤسٌس ىذه ابؼشركعية من خلبؿ تأصيلها في بفارسة 
القراءة كالتأكيل.إلذ جانب توظيف بؾموعة من الآليات كالقواعد ابؼنهجية التي ينظر من خلببؽا 

 لتأكيليتو، كيتعلٌق الأمر بالآليات الفكرية الغربية )النقد الأدبي، السٌيميولوجيا كالتٌاربىية(.

 :مرجعيات فكرية عربية إسلامية/ 1

ية القراءة التأكيلية للتًاث، بالنظر إلذ أصوبؽا كمرجعياتّا الفكرية العربية تتجلٌ  مشركع   
)ك ىو آلية لفهم ابػطاب القرآني  المجازالإسلبمية، من العقل العربي الإسلبمي من خلبؿ 

كبذاكز الطابع ابغرفي لو( الذم بومل ترسانة مفاىيمية كأدكات إجرائية: الاستعارة، التمثيل، 
هار كالكناية كالإيضاح كغتَىا...(، فكاف الارتباط بتُ المجاز كالتأكيلية في الثقافة الإخفاء كالإظ

العربية الإسلبمية. كىذه التًسانة من ابؼفاىيم جعلتو ينتقل إلذ مستول قراءة ابػطاب الديتٍ 
بفثلب في النٌص القرآني، حيث أصبح العقل عند ابؼعتزلة مثلب مصدرا أساسيا للحقيقة عامة 

يقة الدٌينية خاصة، بتوظيفهم ابؼنهج البلبغي    في فهم النص الديتٍ. لقد قدٌمت ىذه كللحق
بؼقارعة كل ما بيكن  التأكيل المجازمالفرقة قراءة جديدة فاعلة للخطاب القرآني، بسثلٌت في 

كما   "نصر حامد أبو زيد"أف يتناقض مع العقل في منطوؽ النٌص الدٌيتٍ. ىذة ابؼسألة اىتم بها 
ت في مؤلٌفو:"الابذاه العقلي في التفستَ دراسة في قضية المجاز في القرآف عند ابؼعتزلة"، حيث بذلٌ 

حلٌل قضية المجاز في ابػطاب القرآني عند ىذه الفرقة، متٌبعا في ذلك ابؼسلك التاربىي للدٌلالة 
لقد كجد "أبو زيد" اللغوية كتطوٌرىا، كشركط ابؼعرفة، كمفهوـ المجاز، نشأتو كتطوٌره عند ابؼعتزلة. 

من خلبؿ بؼعتزلة في القوؿ بالتٌأكيل، في مبحث المجاز طريقة لولوج عالد التأكيل كليستند بؼبررٌات ا
 رفع ذلك التعارض بتُ صوت العقل ككلبـ ابػطاب القرآني)النقل(.
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ىذا، كبالإضافة إلذ المجاز، تتمثل مشركعية التأصيل من التًاث من خلبؿ النظاـ اللغوم    
ق( الذم 471عل  آراء عبد القاىر ابعرجاني)ت"أبو زيد" ، حيث يعتمد النحوك لبلاغةل

اىتمٌ بهذين ابؼبحثتُ ابؼعرفيتُ ككاف عل  كعي بأبنية الكشف عن بؾموعة القوانتُ كالآليات التي 
تعمل عل  تنظيم ابػطاب اللٌغوم للوصوؿ إلذ إحداث تواصل بتُ ابؼرسل كابؼتلقٌي. كما اعتمد 

راء "سيبويو" الذم أرس  معالد لنظرية عربية في تأكيل النصوص بدا في ذلك النص الديتٍ، عل  آ
إفٌ اجتهاداتو من خلبؿ "الكتاب" ىي في تصوٌر "نصر حامد أبو زيد" إضافة نوعية إلذ جهود 
التأكيل التي عكفت عل  نقل العلبمات اللغوية إلذ معاف كسٌعت من دائرة الفهم، كبخاصٌة 

  (1)قرآني الذم بيثٌل النظاـ اللٌغوم بسثيلب دقيقا.للخطاب ال

، حيث استعاف       العرفاف الصوفيبؼشركعيتو التأكيلية للتًاث من خلبؿ  "أبو زيد"كما يؤصٌل     
بالتجربة الصوفية من خلبؿ  -بعد التجربة الاعتزالية كاللغوية -في قراءتو التأكيلية للتًاث الديتٍ، 

ق( الذم فتحت تأكيلبتو آفاقا للنص ركحيا كأخلبقيا 638ربي")تبموذجها الأكبر"ابن ع
كفارسيا. لقد أبصع ىذا ابؼتصوٌؼ في فلسفتو ابعوانب الوجودية كابؼعرفية، متناكلا ابػطاب القرآني 
في دراستو بلغة ذات مستويات متعدٌدة، تسع  إلذ الكشف عن ىذه العلبقة بتُ الذات 

ود من جهة أخرل. إفٌ ابؼتصوٌفة عل  العموـ يؤكٌلوف ابػطاب الإلاىية من جهة،  كالعالد كالوج
"لاكتشاؼ كحدة الدّلالة بين النص كالعالم، كلإدراؾ علاقات الإحالة الدّلالية القرآني 
 كىم بهعلوف من الذكؽ بديلب  عن العقل الاعتزالر كسبيلب للكشف عن ابغقيقة.، (2) بينهما"

من التًاث، مرجعية "أبي زيد" عية القراءة التأكيلية عند كلا نستثن من حيث التٌأصيل بؼشرك    
فهو يستدعي ابػطاب الفلسفي كمبررٌ لتأصيل أفكاره حوؿ القراءة البرىاف الفلسفي، 

التأكيلية. كمن أبرز ابػطابات الفلسفية التي يركن إليها، ابػطاب الرٌشدم، نسبة إلذ ابن 
النظر البرىاني الظاىر الذم نطقت بو  ق(الذم اقتًح التأكيل حلب، إذا خالف595رشد)ت
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الشريعة. كالتًاث في تصوٌره ىو ضركرة عقلية ملحة، فهو العاصم من كجود تعارض بتُ 
 ابػطاب القرآني من جهة كابػطاب البرىاني من جهة أخرل.

يستدعي الكشف عن  "أبي زيد"،إفٌ ابغديث عن القراءة التأكيلية للخطاب الديتٍ عند    
ليات التي يتعامل بها ىذا ابػطاب، عل  اعتبار أفٌ قراءة ىذا الأختَ تتأسٌس من ابؼناىج كالآ

"الزاكية الأكلى،زاكية التاريخ بالمعنى السّوسيولوجي لوضع النصوص في :خلبؿ زاكيتتُ
سياقها من أجل اكتشاؼ دلالتها الأصلية، كيدخل في ذلك السّياؽ التاريخي، كبالطبع 

ك النّصوص. كالزاكية الثانية زاكية السّياؽ الاجتماعي كالثقافي السّياؽ اللغوم الخاص لتل
تلك النصوص، -أك بالأحرل إعادة تأكيل-الراىن الذم يمثّل دافع التوجّو إلى تأكيل

كذلك من أجل التفرقة بين الدلالة الأصلية التاريخية كبين المغزل الذم يمكن استنباطو 
لنّصوص بين الدلالة كالمغزل يجب أف تظلّ مطلبا من تلك الدلالة. إفّ التفرقة في تأكيل ا

ملحّا حتى لا تتميّع الحدكد بين الماضي كالحاضر من جهة، كحتّى لاتضيع منهجية 
يظهر إذف أفٌ آليات . (1)التأكيل لإيديولوجية الباحث خضوعا تعسّفيا من جهة أخرل" 

قد الأدبي، كعلم العلبمات تتحرٌؾ عل  مستويتُ: بنا النٌ  "أبي زيد"القراءة التأكيلية عند 
)السٌيميولويا(، فكيف استفاد من ىذه الآليات في تأصيل قراءتو التأكيلية للتًاث، كالتأسيس 

 بؼفهوـ التأكيل؟.

 :  مرجعيات فكرية غربية/ 2

أفٌ التٌعامل العلمي مع ابػطاب القرآني كابػطاب الديتٍ)النص الأصلي "أبو زيد"  يرل   
حولو( يقتضي أف يتمٌ من خلبؿ تأكيل ىذا ابػطاب في سياؽ تشكٌلو  كالنٌصوص التي أنتجت

التاربىي كالاجتماعي، إذ تصوٌر ابػطاب القرآني عل  أنوٌ منتج ثقافي، بدعتٌ أنوٌ تشكٌل في الواقع 
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، باعتبار أنوٌ نص النقد الأدبيكفي الثقافة. كىذا الأمر يبررٌ التٌعامل مع النص كفق منهج 
 ليات النقد كالتٌحليل اللغوم.لغوم، فهو خاضع لآ

بتُ "ابؼعتٌ" ك "ابؼغزل"، فالأكٌؿ بييٌزه  "نصر حامد أبو زيد"في ىذا السٌياؽ ابؼنهجي، بييٌز    
الطابع التاربىي الذم يتحقٌق من خلبؿ معرفة دقيقة بالسياقات اللغوية كالثقافية كالاجتماعية. 

بؿصٌلة لقراءة عصر مغاير لعصر النص في حدٌ  أما الثاني فهو الذم بيتلك طابعا معاصرا، لكونو
ذاتو. يصبح ابؼغزل      في ىذه ابغالة ىو ابؼقاصد الكلٌية كما حدٌدىا الفقهاء، بل ىو نتاج 

"لابدّ مع قياس ك"، قياس ابغركة التي أحدثها النٌص في بنية اللغة، كمن بشة في الثقافة كالواقع
لا تكتفي بتكرار اللغة الشائعة، كتقوـ من ثمّ  الحركة كتحديد اتّجاىاتها، فبعض النصوص

بتثبيت حركة الواقع كالثقافة فقط، بل ترتدّ في بنيتها اللغوية إلى الماضي مكرّرة إياه، 
 (1) كمرتدة بالثقافة كالواقع إلى الوراء".

في قراءتو التأكيلية للنصوص الدينية منها كالأدبية عل  "نصر حامد أبو زيد" كيعتمد    
علم العلبمات، بؿاكلا بذلك تبيئتها كمنهجية غربية في العقل العربي، كىذا لبناء يميولوجيا/ السّ 

. إلذ جانب اعتماده عل   التاريخية كعي علمي بالتًاث كبرقيق راىن لوضعنا الثقافي ابؼأزكـ
منهجا كآلية لفهم النص الديتٍ، بؿاكلا بذاكز ىالة القداسة التي بريط بو. كينطلق ليؤسٌس 

لقوؿ بتاربىية النصوص الدٌينية، خاصة كأفٌ الطبٌيعة اللٌغوية بؽذه النصوص ترتبط في تشكٌلها ل
ببنية ثقافية بؿدٌدة، سابنت في تشكٌلها عبر قوانينها، الأمر الذم يعطي بؽذه القوانتُ ميزة 

البيئة  التٌاربىية، كبالتالر تصبح كلٌ قراءة بؼثل ىذه النصوص مرتبطة بشكل أساسي بقوانتُ تلك
 الثقافية التي أنتجتها.

لا تتعلٌق بعلوـ القرآف من قبيل أسباب النزكؿ أك "أبو زيد" كىذه التاربىية التي يقصدىا    
الناسخ كابؼنسوخ، بل تتعلٌق بتاربىية ابؼفاىيم التي تطرحها النصوص من خلبؿ منطوقها. كىي 

                                                             

 233،232ص. -ص المصدر نفسو،1-



 
169 

تعكسو باعتبارىا مادٌة النص كالقالب تاربىية ترتبط باللغة كبتطوٌرىا التاربىي، كما بيكن أف 
الذم نزؿ فيو. كىذه القراءة التأكيلية للنص الديتٍ، يسمٌيها ب:"الوعي التاربىي بالنصوص 

"الواقع إذف :في الدينية"، كىو كعي يرتبط بالواقع، الركن الأساسي في القوؿ بتاربىية النصوص،
كمن لغتو كثقافتو صيغت مفاىيمو، ىو الأصل كلا سبيل لإىداره، من الواقع تكوّف النص، 

كمن خلاؿ حركتو بفعّالية البشر تتجدّد دلالتو، فالواقع أكلا، كالواقع ثانيا، كالواقع أخيرا 
كإىدار الواقع لحساب نص جامد ثابت المعنى كالدلالة، يحوّؿ كليهما إلى أسطورة، 

 (1) ى بعده الغيبي".يتحوّؿ النص إلى أسطورة عن طريق إىدار بعده الإنساني كالتركيز عل

 .إشكالية تأكيل التراث في فكر "نصر حامد أبو زيد"ثانيا: 

قراءة التًاث الديتٍ)علوـ اللغة العربية، علم الكلبـ، التصوٌؼ،  "نصر حامد أبو زيد"بواكؿ    
الفلسفة الإسلبمية( من زاكية الواقع لا من زاكية التقليد كالاجتًار كما فعل دعاة ابػطاب الديتٍ 
ابؼعاصر ابؼتطرٌفتُ منهم كابؼعتدلتُ كما أشرنا في ابؼبحث الثاني من الفصل، فهو يطرح التساؤؿ 

ىل يمكن تجديد الفكر الديني دكف تناكؿ" تراث" ىذا الفكر تناكلا تحليليا نقديا، التالر: 
   يتجاكز حدكد التأكيل التقليدم الذم يكتفي بترديد الأفكار التراثية؟

وحيد بتُ الدين كالتًاث باعتباره آلية من آليات قراءة النص الديتٍ في ابػطاب لقد أدٌل التٌ    
الديتٍ العربي ابؼعاصر، إلذ مرتبة النصوص الأكٌلية)القرآف كالسٌنة(، كاقتصرت مهمٌة العقل عل  
التكرار كالشرح كالتًديد، كقد أدٌل ىذا كلٌو إلذ ركود الثقافة التي عزٌزت بدكرىا ركود الواقع 

عربي ابؼنتج بؽذه الثقافة، حيث يتمٌ إسقاط ابؼاضي عل  ابغاضر كمعط  تاربىي زمتٍ جاىز، ال
 ليصبح التًاث مادة ثقافية منقولة تنزع من سياقها التاربىي )السٌياسي كالاجتماعي(.

لو حضور في كعينا الراىن لا نستطيع أف نتجاىلو. "نصر حامد أبو زيد" إفٌ التًاث في نظر    
كتشاؼ بعض جوانبو أمر مشركع كمرىوف بحركة كعينا ابؼعاصر طابؼا أفٌ علبقتنا بالتًاث       كإعادة ا 
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لا تساكم العلبقة بالآخر كإعادة اكتشاؼ بعض جوانبو تصحٌح علبقتنا بالآخر كتقيٌمها عل  
" فليس التراث في الوعي أساس النٌدية كتنفي عنها التبعية الكاملة للتًاث، يقوؿ في ذلك:

اصر قطعة عزيزة من التاريخ فحسب، كلكن دعامة من دعامات كجودنا، كأثر فاعل المع
في مكوّنات كعينا الراىن، كأثر قد لا يبدك للوىلة الأكلى بيّنا كاضحا، كلكنو يعمل فينا 

-ملك لنا–في خفاء ك يؤثر         في تصوراتنا شئنا ذلك أـ أبينا...فالتراث في النهاية 
تمثلّو كنعيد فهمو  لا ليكوف قيدا على حريتنا كعلى حركتنا بل لن ، تركو لنا أسلافنا

ىذا التًاث لابدٌ من قراءتو قراءة .(1)كتفسيره كتقويمو من منطلقات ىمومنا الراىنة"
بنيوية)عل  أساس الكل كليس الأجزاء(، كالتاربىية)حسب ظركفو السٌياسية كالاجتماعية( 

ط القراءة ابؼوضوعية للتًاث، القراءة التي  لا تغفل ابؼنطق كبدوضوعية لا بإيديولوجية. إنوٌ يشتً 
الداخلي ابػاص بالتًاث من جهة، كلا تتعامل معو بدعزؿ تاـ عن الوعي ابؼعاصر من جهة 
أخرل، حيث تلغي خصوصية التًاث، كأف تعزلو عن ركح العصر، كإبٌما تقوـ بوظيفة تفستَية أك 

خ الأنظمة القائمة كاستمرارىا. كىذه القراءة الإيديولوجية  تأكيلية لو، لكي بروٌلو إلذ قوة لتًسي
 كانت من طرؼ دعاة ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر.

بتُ النص في حد ذاتو كالسٌلطة، كمعتٌ السلطة، أم "أبو زيد" في ىذا السٌياؽ، بييٌز    
النص كبروٌلو إلذ "النصية" التي لا تتحوٌؿ إلذ سلطة ثقافية اجتماعية إلا بفعل ابعماعة التي تتبتٌٌ 

إطار مرجعي،    من ىنا تصبح التفرقة بتُ النصوص كالسلطة التي يضفيها العقل الإنساني كلا 
تنبع من النص ذاتو، فتكوف الدعوة إلذ التحرٌر من ابؼرجعية الشاملة للفكر الذم بيارس ابؽيمنة 

كللتحليل، حتُ يضفي عل  النصوص دلالات خارج الزماف كالظركؼ، إنٌها دعوة للفهم 
كللتفستَ العلمي القائم عل  التحليل اللٌغوم للنصوص داخل القراءة السياقية ابؼعقٌدة. كىذه 
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الدعوة للتحرر لا تقوـ عل  إلغاء الدين كإلغاء نصوصو، لكنها تقوـ عل  أساس فهم النصوص 
 الدينية فهما علميا. 

إلذ تكريس سلطة  مد أبو زيد""نصر حالقد سع  أنصار ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر في تصوٌر    
النصوص كشموليتها، كىو في حقيقتو تكريس لسلطة أصحابو كبفثليو عل  باقي العقوؿ، كىكذا 
تتكرٌس شمولية تأكيلبتّم كاجتهاداتّم. كىو يدعو  إلذ التحرر من سلطة النصوص الدينية، 

 باعتبارىا قراءات إيديولوجية حوؿ الدين.

ق بتُ التًاث كالعصر عن طريق بذديد التًاث بإعادة تأكيلو بدا بوقٌق أف يوفٌ "أبو زيد" كبواكؿ    
متطلٌبات العصر من التجديد عل  ابؼستول الفكرم كالواقعي. كلا تقف إشكالية القراءة 
التأكيلية عند حدكد اكتشاؼ الدٌلالات في سياقها التاربىي الثقافي الفكرم، بل تتعدٌل ذلك 

  (1) مغزل" المعاصر للنص التراثي، في أم مجاؿ معرفي.""محاكلة الوصوؿ إلى "الإلذ:

إفٌ القراءة التأكيلية للنصوص الدينية تشتًط النظر إليها عل  أساس أنٌها نصوص بشرية،    
مستمدٌة من الواقع الثقافي للبشر كمن إنتاجهم، كىو يؤكٌد عل  علبقة النص بالواقع الثقافي، 

منتج ثقافي. كالمقصود بذلك أنوّ تشكّل في الواقع  إفّ النص في حقيقتو كجوىرهبقولو:"
كالثقافة خلاؿ فترة تزيد على عشرين عاما. كإذا كانت ىذه الحقيقة تبدك بديهية كمتّفقا 
عليها، فإفّ الإيماف بوجود ميتافيزيقي سابق للنص يعود لكي يطمس ىذه الحقيقة البديهية 

 (2)نّص.كيعكّر من ثمّ إمكانية الفهم العلمي لظاىرة ال

كىذا التأكيل للنصوص الدينية ىو ضركرم، فهو يعدٌ طريق العقل إليها كأداة استنباط ابؼعقوؿ       
من ابؼنقوؿ، إذ أفٌ اللغة برتمل التأكيل، كىو بحث في دلالات الألفاظ، ك نظرا في معتٌ النٌص، 

لبغيتُ كعلماء الكلبـ كقد كاف القرآف الكريم نص ابغضارة العربية، كأقبل العلماء من فقهاء كب
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عليو قراءة كاستنباطا كفهما كتأكيلب بؼعانيو، كذلك  -كل حسب بزصٌصو–كفلبسفة إسلبميتُ 
بآليات يفهموف بها ىذا ابػطاب )منهجية القياس الفقهي،  البياف البلبغي، البياف الكلبمي، 

ضركرة قراءة النص إلذ "نصر حامد" العرفاف الصوفي،        ك البرىاف الفلسفي(. ىنا، يدعو 
الديتٍ كالنصوص التي أنتجت عنو قراءة تأكيلية ترتبط بظركؼ إنتاجو الثقافي )لغة، معرفة، 

 مناىج...( كالتاربىي السٌوسيولوجي كما ألمحنا في السابق.

، فيمكن برديدىا في مستول التفستَ الذم مستوياتو، أما عن ضركرة التأكيل ىذا عن   
تأسيس الشريعة الإسلبمية )القياس الفقهي( مع علماء أصوؿ الفقو،  اعتمد منهجية قياسية في

إلذ مستول التأكيل البياني الذم اعتمد في تأكيل النص مع البلبغيتُ )القياس البلبغي( كعلماء 
الكلبـ )قياس الغائب علي الشاىد( كخاصة ابؼعتزلة، كفلبسفة الإسلبـ )القياس البرىاني مع ابن 

 قياس العرفاني(.رشد(، كمتصوٌفة )ال

في رفع التناقض ابؼتوىٌم بتُ  "أبي زيد"ففي بؾاؿ التٌصوٌؼ مثلب، تتحدٌد مهمة النص في نظر    
إفّ إدراؾ  الوجود كابغقيقة من جانب، كالشريعة كابغقيقة من جانب آخر، لذلك يقوؿ:"
نص، كإنمّا الحقيقة   لايتمّ استنادا إلى العقل أك النقل، لأفّ الحقيقة ليست في ظاىر ال

    (1) يتمّ عن طريق تأكيل النص بإرجاعو إلى أصلو كالكشف عن معناه الحقيقي".

كالتأكيل ىو منهج فلسفي بوكم عل  مستول الوجود كالنص القرآني معا، إذ بنا في الواقع    
كجهاف بغقيقة كاحدة. كىو تأكيل نقدم كاقعي لا يغفل علبقة النص بدستويات أخرل خارجو، 

أنو لا يتعامل مع النص بوصفو بناء مغلقا من الدٌلالات، بل ينظر إليو بوصفو بناء متميٌز بدعتٌ 
التًكيب كالدلالة، ينبع في تشكٌلو من أطر خارجية. ىذا التٌوجو النقدم يوصف بأنو يدرؾ أفٌ 
ما يقوـ بتُ النص كنقده من تفاعل إيديولوجي، كىنا تكمن مشكلة التأكيل كالتأكيل ابؼضاد 

"يعتمد كلاىما على "الانتقاء"، أم إبراز النّصوص التي تخدـ "نصر حامد"، حيث:  عند
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غرض المؤكّؿ بوصفها "الأصل"، كتأكيل النصوص التي تخالف غرضو كتخدـ غرض 
الخصم تأكيلا يسلبها الدّلالة غير المرغوب فيها. كسواء اعتمد التأكيل ثنائية "الخصوـ 

" أك اعتمد آلية "الإبراز كالإخفاء" فالنتيجة كاحدة: التلاعب الدّلالي بالنّص  كالعموـ
دكف اعتبار لطبيعة تلك النصوص تاريخا كسياقا كتأليفا، بمعنى -قرآف أك سنّة-الديني

 (1)التركيب ك التكوين)لا بمعنى أنّها من كضع البشر كتأليفهم(،كلغة كدلالة".

ات ابؼؤكٌؿ بؽا، فمهما  مستويات النصوص كمستوي "نصر حامد أبو زيد"ىذا، كيضيف    
كانت أجناس النصوص كأنواعها، فهي ترجع إلذ القسمة الثنائية: حقيقة كبؾاز، فإذا كاف 
الكلبـ حقيقة صرفا خالصا، فإنوٌ لا بهوز تأكيلو، كأمٌا إذا كاف الكلبـ بؾازا، فإنو بهب تأكيلو 

ناؾ مستول لا يقوـ بو إلا حتى تتلبءـ دلالة تعابتَه مع ابؼعقولية. كلكن للتأكيل مستويات، فه
 الراسخوف في العلم، كىناؾ مستول لا ينجزه إلا خواص العلماء، ك ىي نظرة "ابن رشد" ذاتّا.

بالإضافة إلذ ىذا، يتميٌز التفستَ عن التأكيل من حيث الدلالة، كىو بسايز تٌم توجيهو في    
ة كالابذاىات الفكرية كالدينية معركة متأخرة في معركة الصراع الإيديولوجي بتُ الفرؽ الإسلبمي

كغالبا مع سيادة ابؼذىب الأشعرم كابٌزاذه ابؼذىب الربظي للدكلة بعد القضاء عل   -ابؼختلفة
عل  أساس مذىبي.فصار "التفستَ" كما يقدٌمو  -الاعتزاؿ مع أكائل القرف ابػامس ابؽجرم

ئغا عن ابغق كالصٌحة، ابؼذىب الربظي من تأكيلبت، كأصبح ما يقدٌمو ابػصوـ "تأكيلب" زا
ككصم ىؤلاء ابػصوـ بأنهم من الذين" في قلوبهم زيغ". ثٌم صارت كلمة "تأكيل" من بعد ذات 

 (2)دلالة سيٌئة من ابؼنظور الدٌيتٍ الذم ساد كاستقرٌ في المجتمع الإسلبمي لفتًة طويلة من الزمن.
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 :الاستنتاج*/

ىو من أىمٌ ابؼفكٌرين العرب ابؼعاصرين  د""نصر حامد أبو زينستنتج بفا سبق ذكره، أفٌ    
الذين عابعوا إشكالية طبيعة العلبقة بتُ التًاث كابغداثة برؤية عقلبنية تنويرية، موظفٌا في ذالك 
ترسانة     من ابؼفاىيم بعضها يعود إلذ أصوؿ عربية إسلبمية )بلبغة، بؾاز، عرفاف صوفي 

مرجعيات غربية مستمدٌة من مناىج العلوـ  كبرىاف فلسفي(،     ك بعضها الآخر يعود إلذ
الإنسانية)نقد أدبي، علم العلبمات كابؼنهج التاربىي(، ىادفا بذلك إلذ بؿاكلة قراءة التًاث 
الديتٍ بدا بوملو من بؾالات معرفية متنوٌعة عامة )النصوص ابؼنتجة للنص الديتٍ( كقراءة النص 

أصليا، قراءة تأكيلية موضوعية كلٌية كنقدية، متجاكزا الديتٍ)القرآف الكريم( خاصة، باعتباره نصٌا 
في ذلك القراءات الإيديولوجية للنص من طرؼ دعاة ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر الذين كرٌسوا 
النصوص الدينية لأىداؼ سياسية تتعارض مع العقلبنية  كالتغيتَ في المجتمع العربي الإسلبمي 

 عبر تاربىو الطويل.

   .  يق "نصر حامد أبو زيد" للمناىج الحديثة في قراءتو التّأكيلية للنّصتطب: المبحث الرّابع

لقد اختلف مفهوـ النٌص الدٌيتٍ بتُ القدماء كالمحدثتُ في طرح مسألة السٌياؽ، كمن بفيٌزات     
ابػطاب الدٌيتٍ ابغديث ىو: "نزع التٌعالر عن النٌصوص الدٌينية كإخضاعها لسنن القراءة شأنها       

ذلك شأف بقية النٌصوص، ك لقد أدرؾ ابؼفكٌركف ابغداثيوف ىذا البعد الأساسي من أبعاد  في
ابغداثة كحاكلوا تطبيقو بوعػػػػػي منهجي كمن دكف الوقوع في مفارقات نصوص دينية منادين 
بجعلها منفتحة عل  النٌقد كالغربلة كداعتُ إلذ إعادة النٌظر فيها في ضوء ابؼكتسبات العلمية 

. اشتًطت ىذه القراءة ابغداثية للنٌص توظيف مناىج علوـ الإنساف كالمجتمع كابؼنهج (1)يثةابغد
 الألستٍ كالتٌفكيكي كالتٌأكيلي.
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في الكتابة بذسٌد بناٌ تنظتَيا يبحث عن مفهوـ جديد للنٌص "نصر حامد أبو زيد"  إفٌ بذربة   
ه؟، فهل تشكّل ىذه التجربة كيف نفهم النّص كنقرأالقرآني، فهو يطرح السٌؤاؿ التالر: 

الفكرية      في دراسة مفهوـ النص فعلا تنظيريا؟، كىل تشكّل نسقا تصوّريا متماسكا 
 على ماىية النص القرآني ذاتو بما ىو كياف مستقلّ بوجوده؟

في قراءتو للنٌص الدٌيتٍ من منهج القراءة النٌقدية التٌاربىية "أبي زيد" لقد انطلقت معابعة    
كبنيتو الوثوقية  أكيلية لتبياف تاربىيتو، كللكشف عن حدكد بؾالو ابؼرجعي، كتقويض قداستوكالتٌ 

كلفسح المجاؿ أماـ القيم الإنسانية التٌحديثية من جهة أخرل. كىنا، بقده بىضع من جهة، 
النٌص الديتٍ لمحك العقل كقراءتو قراءة تاربىية، معتبرا الواقع ىو ابؼدخل ابغقيقي لفهم النص، 

إقصاء من أجل فتح باب الاجتهاد في الأصوؿ كالعقائد كفي الأحكاـ كالتشريعات، كبهدؼ 
كالإيديولوجي للتاريخ كللوصوؿ إلذ مقولة التفستَ التاربىي للنص الديتٍ. الاستخداـ اللٌبىوتي 

 من خلبؿ قراءتو للتًاث عامة "أبي زيد"كفي ىذا الإطار بقد النزعة العقلبنية كالنقدية في فكر 
كللنٌص الديتٍ خاصة، بؿاكلة منهنقلو من مستول ابؼفارقة كالتعالر إلذ الاعتًاؼ باتٌصاليتو 
كخضوعو بؼؤثرات الزمن البشرم. كىي قراءة تعتًؼ بأفٌ النص القرآني يشكٌل عقبة معرفية أماـ  

طت بو، كلٌ بؿاكلة لإعادة بناء الشخصية العربية ابغديثة، لارتباطو بالقراءات القدبية التي أحا
 حتى غدت جزءا من بنيتو الدٌلالية، كعنصرا بنائيا في ابؼخياؿ الذاتي للمتلقٌي ابؼعاصر.

بتُ النص القرآني في حدٌ ذاتو كفهم النص لو، فإذا كاف مصدر النص  "أبو زيد"كبييٌز    
أما  إلاىيا، فلب بدٌ من أف يكوف الفكر غتَ تاربىي، أم أنو غتَ قابل للتٌجاكز، كىذا ىو النص.

فهم النص فهو تاربىي، لأف الفهم في حالة القرآف منتج إنساني، ككل ماىو إنساني ىو تاربىي 
بالضركرة. لذلك بقده يعتمد عل  الطٌفرات التي حقٌقتها ابؽرمنيوطيقا التأكيلية في برليل 

 عل  السٌواء.   النصوص الدينية كالأدبية
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 :ص الدّينيالأسس المنهجية للقراءة الحداثية للنّ : أكّلا

 من الناحية الفكرية إلذ تأسيس منطق تاربىي للنٌص الديتٍ "أبي زيد"تّدؼ بؿاكلة    
كمن الناحية الفلسفية كالعقائدية كاللٌغوية، كذلك للكشف عن الطبيعة الإيديولوجية  الاجتهادية

تي استقرٌت للتٌصورات الأزلية، مسلٌطا الضوء عل  تاربىية ىذا النص عن طريق تفكيك البنية ال
في تشكيل الوعي الديتٍ حتى ابٌزذت من النص صورة العقيدة ابؼنزلٌة، مرتكزا بذلك عل  بصلة 
من التصوٌرات كابؼفاىيم الفكرية ابػاصة بابؽرمينوطيقا كالسٌيميائية كعلم العلبمات كاللٌسانيات 

 ابؼعاصرة. كفلسفة النقد الأدبي. كمناىج برليل ابػطاب كغتَىا من ابؼفاىيم كابؼناىج 

بابغديث عن النٌص القرآني من حيث ابؼتكلٌم بو )ابؼرسل( بدا ىو )كحي  "أبو زيد"يبدأ    
إلاىي(، ثٌم ينتقل إلذ برديد طبيعة الوحي، من حيث ىو كلبـ الله تعالذ الذم بذلٌ  من خلبؿ 

لة يقصد بكو التٌواصل مع ابؼخاطبتُ لإبلبغهم رسا-أم خطاب إلاىي-)نظاـ لغوم(، لكونو
السٌماء، ليكوف بذلك متداخلب مع السٌياؽ الواقعي)التاربىي(، كبصهور ابؼتلقٌتُ، ك كظيفتو في 

 إطار الثقافة.

ك ىو يستند في برليلو للنص إلذ مصطلح)الوحي( متٌخذا إياه منطلقا في مقاربة الظاىرة    
كلّ النصوص   "يستوعبالقرآنية،  كيدلٌل عل  مشركعية الإسناد إلذ ىذا ابؼصطلح، بكونو:

كلٌ النصوص فهو مفهوـ تتٌسع دلالتو لتشمل  ، (1)الدالة          على خطاب الله للبشر." 
 كغتَ الإسلبمية. الدينية الإسلبمية

كىو يعمل عل  الكشف عن خصوصية "الوحي القرآني"من حيث طبيعتو ابعوىرية، عل     
الوحي القرآني نزؿ قولا كمعتٌ، فهو أساس التمييز بتُ أنواع الوحي)شعر ، كهانة،...(. كىذا 

 تنزيل للقوؿ لفظا كمعتٌ، فهو يتميٌز عن الوحي إبؽاما.
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أفٌ النٌص القرآني ىو نص يدؿٌ عل  أنوٌ رسالة لغوية)نزؿ بلغة العرب، لغة  "أبو زيد"يرل    
و (، عل  كلٌ أطراؼ عملية الاتٌصاؿ. كإذا كاف ىذا النص ى-مرحلة ما قبل الإسلبـ-ابعاىلية 

خطاب، فلب بدٌ أف يتضمٌن دكالا تدؿٌ عل  ابؼتكلٌم، كعل  ابؼخاطب الأكٌؿ، كعل  ابؼخاطبتُ، 
أم عل  الله،     كعل  بؿمٌد)ص( كعل  الناس. من ىنا، يستمدٌ القوؿ بوجود علبقة بتُ 
النص القرآني كالواقع الثقافي في خطاب ابؼنظرٌ كشرعيتو، كيوظٌف مفاىيم: ابػطاب، الواقع، 

 ياؽ، التاربىية... .السٌ 

أفٌ للنٌص الديتٍ دلالتتُ: الدلالة الأصلية عن طريق ابؼعتٌ أم "أبو زيد" كفي ىذا يرل    
ابؼفهوـ ابؼباشر بؼنطوؽ النصوص الناتج عن برليل بنيتها اللٌغوية في سياقها الثقافي، كالدلالة 

ية فهي الوصوؿ إلذ الغاية أك التاربىية للنصوص في سياؽ تكوٌنها كتشكٌلها. أما الدلالة الثان
ابؽدؼ من النص الديتٍ. التفستَ ىو الرٌكاية أك النقل، بينما التأكيل ىو الدراية أك العقل. ىذا، 

النص  ب/البعد التٌاربىي، السٌوسيوكجي اللٌغوم. : أ/كيتمٌ التعامل مع النص الديتٍ من زاكيتتُ
 التأكيل. الاجتماعي كالثقافي الراىن الذم يشكٌل الدافع إلذ

كيدعو إلذ دراسة أدبية للقرآف باعتبارىا ابؼدخل الكفيل بتحقيق كعي علمي يتجاكز التٌوجيو    
الإيديولوجي السٌائد، كيأخذ في الاعتبار أفٌ القرآف ىو نص لغوم بدا لو من تراكيب كدلالات، 

يل. فالنص كبؼا لو من صلبت بواقع النزكؿ كضوابطو، فلب بيكن أف يفهم إلا بواسطة التأك 
القرآني ىو نص لغوم ينتمي إلذ بنية ثقافية بؿدٌدة تٌم إنتاجو طبقا لقوانتُ الثقافة العربية. 
كعلبقة النص بالواقع بذعل الفعل الإبؽي يتمٌ في إطار الطبيعة كبرت تصرٌؼ القوانتُ ابؼكانية 

 كالزمانية.

قافي بؿكوـ بابغقل نتج ثكفي ىذا، تعتبر القراءة التاربىية للنص الديتٍ ىذا النص م   
أفٌ   "أبو زيد"كالثقافي كالسٌياسي للمجتمع كفق ظركفو التاربىية كابعغرافية. بؽذا كجد الاجتماعي 
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. كىي ليست شيئا (1)"تستمد مرجعيتها من الثقافة التي تنتمي إليها"كلٌ النصوص الدينية: 
"النص كؼ بؿدٌدة، فإذا كاف: بؾرٌدا يقع خارج الزماف كابؼكاف، بل إنها ترتبط بحيثيات كبظر 

القرآني يستمدّ مرجعيتو من اللغة... كإذا انتقلنا إلى الثقافة قلنا إفّ ىذا النص منتج 
 كابؼقصود بالنٌص ىنا ىو النص القرآني.(، 2ثقافي")

يقرٌ بأف النٌص الديتٍ مصدره إبؽي، إلا أنو  "أبا زيد"كمنو بيكن القوؿ، بالرغم من أفٌ    
منذ بذسٌدت في  تأنسنت، فالنصوص الدينية تأنسنتُ الثقافة الإنسانية فقد بخضوعو لقوان

التاريخ كاللٌغة كتوجٌهت منظومتها كمدلوبؽا إلذ البشر في كاقع تاربىي بؿدٌد. كىنا تبرز النزعة 
الإنسانية في قراءتو للنص، كىي من خصائص القراءة ابغداثية لو. إنها قراءة تنزع القداسة عن 

دينية كبروٌبؽا  من نصوص مقدٌسة إلذ نصوص قابل للنقد، كإلذ نصوص متغتٌَة النصوص ال
 الدلالة حسب الظركؼ التاربىية، فكيف تٌم ذلك؟

 .تحويل النّص الديني من دائرة القداسة إلى دائرة التاريخ ثانيا:

م أك النص الديتٍ من خلبؿ التعامل معو عل  أنوٌ نص لغو  أنسنة بكو "أبو زيد"لقد ابٌذو    
إبياني، كإخضاعو للصرامة -منتج ثقافي عل  حدٌ تعبتَه، بدعتٌ التعامل معو خارج كل بعد ديتٍ

العلمية    من نقد كتفكيك كإعادة بناء كتغيتَ بزضع بؽا النتاجات ابؼعرفية الأخرل. كيعتًؼ 
ني ىو بفاعلية الواقع الإنساني في صياغة النٌصوص، ذلك أفٌ ابؼدخل العلمي لدرس النص القرآ

مدخل الواقع  كالثقافة، الواقع الذم ينتظم حركة البشر ابؼخاطبتُ بالنص كينتظم ابؼتقبٌل الأكؿ 
. كعليو، تكوف بداية فهم النص القرآني من الواقع -صل  الله عليو  كسلٌم-للنص كىو الرسوؿ  

 كالثقافة التي تشكٌل فيهما ك نزؿ كفقهما. 
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دأ )تنميط النصوص( كبالتالر إلذ رفع الطابع القدسي عن بويلنا إلذ مب الأنسنةإفٌ مبدأ    
بدجرٌد نزكلو، كلكن في حدكد التألسن  تأنسنالنص الديتٍ، كإحلبؿ النسبي كالزمتٍ مكانو، فقد 

فقط، كىو ما يسمح بو تأكيل النص، فالنص القرآني تألسن عربيا، كما تألسن الوحي السٌابق 
 بألسنة أخرل. 

صا دينيا ثابتا من حيث منطوقو، لكنٌو من حيث ما يتعرٌض لو العقل فإذا كاف القرآف ن   
الإنساني    كيصبح مفهوما يفقد صفة الثبات، إنوٌ يتحرٌؾ كتتعدٌد دلالتو. إفٌ الثبات من 
صفات ابؼطلق  كابؼقدٌس، أمٌا الإنساني فهو نسبي متغتٌَ، كالقرآف نص مقدٌس  من ناحية 

سبي كابؼتغتٌَ، أم من جهة الإنساف، كيتحوٌؿ إلذ نص إنساني، منطوقو، لكنو يصبح مفهوما بالن
 (1).أم يتأنسن

يستمدٌ خصائصو النٌصية ابؼميٌزة لو من حقائق  "أبي زيد"ذلك أفٌ النٌص القرآني في تصوٌر    
إفّ الكلاـ الإلاىي المقدّس لا يعنينا إلا منذ بشرية دنيوية، اجتماعية ثقافية، حيث يقوؿ:"

تموضع فيها بشريا، كىي في تقديرنا تلك اللحظة التي نطق بو محمد فيها اللحظة التي 
 كيربطو بالسياقتُ الداخلي)اللغوم( كابػارجي )الثقافي الاجتماعي(.، (2)باللغة العربية" 

منذ بذسٌدت في  تأنسنتبتاربىية النصوص الدينية، لأنٌها "أبوزيد" في ىذا الإطار، يقرٌ    
ت بدنطوقها كبددلوبؽا إلذ البشر في كاقع تاربىي بؿدٌد، فهي بؿكومة بجدلية التاريخ كاللغة كتوجٌه

"، كما بىرج عن سياؽ ىذه  الثبات كالتغتٌَ، فالنصوص ثابتة في "ابؼنطوؽ" متغتٌَة في "ابؼفهوـ
التاربىية ىو فقط النص القرآني في معناه الضيٌق، أم الآيات المحكمة، من دكف ابؼتشابهة التي 

أم مع  -"بأفّ النّص منذ لحظة نزكلو الأكلىتأكيل. كىو يقرٌ إلذ جانب ذلك، برتاج إلذ 
تحوّؿ من كونو )نصا إلاىيا( كصار فهما )نصا إنسانيا(،  -قراءة النبي لو لحظة الوحي
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لأنو تحوّؿ من التّنزيل إلى التّأكيل، إفّ فهم النبي للنّص يمثل أكلى مراحل حركة النص في 
 (1)رم". تفاعلو مع العقل البش

في الواقع ابؼتعتٌُ، يتناكؿ ظاىرة  "أبي زيد"إذف، تكوف معابعة قضية النٌص الديتٍ عند     
الوحي من نقطة انتهائها)الواقع الأرضي( بععلها نقطة البدء الأصلية، متجاكزا بذلك ابؼنظومة 

الوحي في السلفية الأشعرية في فهمها للنص الديتٍ، حيث تقدٌـ مفهوما مفارقا لو، ىو أفٌ 
الإسلبـ يشمل القرآف كالسٌنة، كالقرآف ىو كلبـ الله القديم، كصفة أزلية قدبية، كىو مدكٌف في 
اللٌوح المحفوظ باللغة العربية قبل خلق السماكات كالأرض، كقبل أف يكوف ىناؾ كاقع، فمنذ 

وية للواقع لا أكل الأزؿ تركٌب التنزيل  عل  الوقائع في خطةٌ إلاىية بؿكمة معدٌة سلفا، ذلك أنوٌ
كلا تأثتَ ماداـ علم الله شاملب للحاضر كللماضي كللمستقبل، كبؿيطا  عل  الوحي، لاعلبقة 
 بابعزئيات كبالكلٌيات.

ىذا التصوٌر للوحي الذم يفصل بتُ الواقع كالوحي كيهدر البعد الإنساني،        "أبو زيد"يرفض    
نظومة السلفية دائم التدخل في التاريخ، ك العقل ك يركٌز عل  البعد الغيبي. إف الله حسب ابؼ

البشرم  لا يستطيع أف يفكٌر في التاريخ، أم من خارج النص الإبؽي، كىي منظومة تعمل عل  
مع النص "أبوزيد"مصادرة فاعلية الإنساف كتّمل جدلية العلبقة بتُ الواقع كالوحي. ك يتعامل 

النطق بو من قبل بؿمد)ص(، كىي بتلك اللحظة  مع اللحظة التي بسوضع فيها بشريا، أم بغظة
. كالنص (2)"من خلاؿ السياؽ الثقافي التي ظهرت فيو ك بو"تكتسب مرجعيتها الثقافية

منذ أف تلفٌظ بو النبي كبروٌؿ منذ تلك اللحظة من كتاب تنزيل إلذ كتاب  تأنسنالقرآني قد 
، كمن ىنا تأنستصا بشرية لأنها تأكيل، كابؼصدر الإلاىي للنٌصوص لا بىرجها عن كونها نصو 

"إننا نتبنّى القوؿ ببشرية النصوص الدينية، فإفّ ىذا التبني لا يقوـ على أساس نفعي نقوؿ: 
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إيديولوجي يواجو الفكر الديني السائد كالمسيطر، بل يقوـ على أساس موضوعي يستند 
 (1)إلى حقائق التاريخ كإلى حقائق النصوص ذاتها ".

بفا سبق ذكره، أنو لدينا نظرية جديدة فيما بىص ظاىرة الوحي، قائمة عل  ما بللص إليو    
آخر    ما توصٌلت إليو العلوـ الإنسانية من عقلبنية كمنهجية، كبعد تاربىي كاجتماعي تتفاعل 
فيو كتنمو الظاىرة داخلو كبحسب شركطو كمعايتَه الثقافية، بحيث تعابعو بوصفو موضوعا 

لوجيا، أم بوصفو موضوعا بىضع للشركط ابؼتحكٌمة في الظواىر أنثركبولوجيا كليس ثيو 
 الاجتماعية الأخرل، بدعتٌ أنها تبحث عن التأثتَ ابؼتبادؿ بتُ الدين كالظوىر الثقافية المحايثة لو.

 .   تاريخية النص القرآنيثالثا: 

لا بدّ من " ، حيث يقوؿ:)*(إلذ ضركرة القراءة العلمية للتًاث"نصر حامد أبو زيد" يدعو    
ينطلق من أبنية السياؽ . ك(2)إنجاز كعي علمي بالتراث يضعو في سياقو التاريخي"

الثقافي)التاربهي كالاجتماعي(كاللغوم في تعاملو مع النٌص الشرعي. كتأتي ىذه الدعوة في إطار 
، كعل  الدراسة -منو النص الديتٍ–تأكيده عل  ضركرة تكريس الوعي العلمي بالتًاث 

، بصورة تقطع إيبستيمولوجيا مع الدراسات -للنصوص كللظواىر الثقافية-ية العلميةابؼنهج
 الإيديولوجية التي ترىن ابؼسلٌمات كالقبليات.

  لوء ملببسات التاريخ كالثقافة، عبؽذا، بقده يدعو إلذ ضركرة فهم النص الديتٍ في ض   
ره لغة تشكٌلت في ظركؼ باعتبا، (3)"أفّ النص في حقيقتو كجوىره منتج ثقافي"أساس: 

تاربىية معينة، حيث ارتبطت بالواقع كبالثقافة أكثر من عشرين عاما، كىذا لا ينفي عنو مصدره 
تنفي انتماءه إلذ ثقافة البشر. إفٌ  الإلاىي، فهذه الألوىية لا تنفي كاقعية بؿتواه، كمن ثٌم  لا
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تاريخ، فلب بدٌ من الانطلبؽ في مصدره الإبؽي  لا يناقض كونو تفاعل مع ملببسات الواقع كال
 في الفهم كالتٌفستَ العلميتُ.  دراستو من ىذه ابؼلببسات

كما أفٌ النص في ىذه ابغالة لا يعكس الثقافة كالواقع عكسا آليا، بل يعيد بناء معطياتّا في     
 .ية بتُ النص كالواقع  أك الثقافةنسق لغوم جديد، كىذا يعتٍ كجود علبقة جدل

أفٌ النٌصوص دينية كانت أـ بشرية بؿكومة بقوانتُ ثابتة، كابؼصدر الإبؽي  بو زيد""أكيرل    
منذ بذسٌدت في التاريخ كاللغة تأنسنت للنصوص الدينية لا بىرجها عن ىذه القوانتُ لأنها 

كتوجٌهت بدنطوقها كمدلوبؽا إلذ البشر في كاقع تاربىي بؿدٌد. إنها بؿكومة بجدلية الثبات كالتغتَ، 
، كفي مقابل النصوص تقف القراءة بؿكومة أيضا فال نصوص ثابتة  في ابؼنطوؽ متحركة في ابؼفهوـ

 (1) بجدلية الإخفاء  كالكشف.

بتعدٌد العلبقة بتُ النص كالثقافة، فيطبٌق منهج التحليل اللٌغوم للنصوص  "أبو زيد"كيعتًؼ   
ل آلر، كإبٌما بيثٌل صورا بسثيلية الذم يقوـ عل  اعتبار اللغة نظاما رمزيا لا يعكس الواقع بشك

عنو. كالتعامل اللغوم مع النص لا ينبغي أف يتوقٌف عند حدكد الوصف ابؽيكلي للبنية النحوية 
كالصٌرفية، كإبما بهب أف يكشف عن الدلالة ابؼخفية في النص، يقوؿ في اختياره بؽذا ابؼنهج: 

فهوـ عنو ليس اختيارا عشوائيا في فهم النص كالوصوؿ إلى م"إفّ اختيار المنهج اللغوم 
نابعا من التردّد بين مناىج عديدة متاحة، بل الأحرل القوؿ إنوّ المنهج الوحيد الممكن 

. إفٌ موضوع الدرس ىو الإسلبـ كلا خلبؼ (2) من حيث تلاؤمو مع موضوع الدرس كمادّتو"
الإسلبـ يقوـ عل  بتُ علماء الأمٌة عل  خلبؼ مناىجهم كابذاىاتّم قدبيا كحديثا عل  أفٌ 

أصلتُ بنا: القرآف ك "ابغديث" النبوم الصحيح.     كالنصوص الدينية لد تلق كاملة كنهائية في 
بغظة كاحدة، بل ىي نصوص لغوية تشكٌلت خلبؿ فتًة زادت عل  العشرين عاما. كحتُ 

                                                             
 89(، مصدر سابق ،ص.2007، 3)ط،نقد الخطاب الدينيأبو زيد،  - 1
 25، مصدر سابق، ص.-دراسة في علوـ القرآف -، مفهوـ النصنصر حامد أبو زيد،  - 2



 
183 

د سابق نقوؿ تشكٌلت، فهو يقصد كجودىا ابؼتعتٌُ في الواقع كالثقافة بقطع النظر عن أم كجو 
 بؽما في العلم الإبؽي أك في اللٌوح المحفوظ، كما ألمحنا من قبل. 

عبر –عل  فاعلية اللغة في الفهم كالتفستَ للنص، فهي التي تكشف  "أبو زيد"إذف، يراىن   
عن معطيات الثقافة كالتاريخ. كىذه ابؼقاربة بستدٌ من حيث  -نظامها الرمزم كالسٌيميائي
 التًاث التفستَم الإسلبمي في شقٌيو العقلي كالصٌوفي، حيث التمركز التأصيل  ابؼنهجي   إلذ

عل  أبنية الطاقة اللغوية    في إضاءة ابؼتشابو في النص القرآني، فإذا كانت بؿاكلة ابؼعتزلة تنطلق 
من إمكانية التأكيل العقلي للبناء اللغوم، فإفٌ ابؼتصوٌفة كخاصة "ابن عربي"، راىنوا عل  

في فهم  "أبو زيد"مزم للغة ابػطاب القرآني. كفي ىذا مرجعية عربية إسلبمية يتبنٌاىا ابؼخزكف الر 
 النص، حسب الظركؼ التاربىية ابؼعاصرة.

 لسفي في عمليتي الفهم كالتفستَإنوٌ يستثمر معطيات التًاث اللغوم كالبلبغي كالكلبمي كالف   
علوـ القرآف ابؼختلفة: ابؼكي كابؼدني، كيرل أفٌ التعامل مع لغة النص القرآني بهب أف تستحضر 

الناسخ كابؼنسوخ، المحكم كابؼتشابو، أسباب النزكؿ... كيرل أفٌ ابػلبؼ عل  التأكيل كالمجاز في 
الفكر الإسلبمي ىو خلبؼ حوؿ من بيتلك الواقع الاجتماعي، فالمجاز مثلب ىو أحد أساليب 

 تبرير الامتلبؾ كالسٌيطرة. 

تاربىي العلمي بالنصوص الدينية، الذم يتجاكز منهجية أسباب النزكؿ         كىو يوظٌف الوعي ال   
كحقائق النسخ كابؼنسوخ عل  الرغم من أبنيتها، إلذ الاعتماد عل  إبقازات العلوـ اللغوية 

بؿور  -الله–خاصة    في بؾاؿ دراسة النصوص. كإذا كاف الفكر الديتٍ بهعل قارئ النصوص 
بكل ما بويط بو من كاقع اجتماعي  -الإنساف–و، فإنو بهعل ابؼتلقٌي اىتمامو كنقطة انطلبق

 (1) .-ىو نقطة البدء   ك ابؼعاد-تاربىي
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لذلك، فهو يعتبر أفٌ اختيار منهج التحليل السيميائي في فهم النص ىو ابؼلبئم بؼوضوع    
الواقع، ىذا البحث    كمادٌتو كما سبقت الإشارة من قبل، فلب بدٌ من البدء من دراسة ذلك 

:"مفهوـ كاسع يشمل الأبنية الاقتصادية كالاجتماعية كالسياسية كالثقافية، الأختَ ىو
 (1)كيشمل المتلقي الأكؿ للنص ك مبلّغو، كما يشمل المخاطبين بالنص". 

إفٌ القرآف نص لغوم بيكن أف نصفو بأنو بيثٌل في تاريخ الثقافة الإسلبمية نصا بؿوريا،    
ية الإسلبمية توصف بأنٌها حضارة نص، فالتأكيل بيثل أىم آليات القراءة في إنتاج كابغضارة العرب

ابؼعرفة، فلب بدٌ من تشكيل كعي تأكيلي قوامو ابغسٌ التاربىي كالنٌقدم في تناكؿ موضوعات 
 التًاث، كفي فهم أصولو الدينية)القرآف كالسٌنة(، كاكتناه تركيبو.

تقوـ بفكٌ الشفرات ككشف الأسرار كتعرية الرموز، كلا بيكن إفٌ القراءة التٌأكيلية للنص،     
لأمٌ نص أف يكوف نصا إلا بفعل القراءة، كىي قراءة ترتبط بالآلية كبالنص، فيها بسارس القراءة 

تتجاكز القراءات التٌحريفية كالسٌطحية للنص "أبو زيد" عل  النص. كىذه القراءة كما يتصوٌرىا 
يات التي سيٌجت الفكر الإسلبمي كثنائية العقل كالنقل. إننا بحاجة إلذ القرآني، كبذنٌبنا الثنائ

" فهم علمي موضوعي للتًاث الإسلبمي، كإلذ قراءة تأكيلية كنقدية للنص، عل  أساس أفٌ:
الإيماف بالمصدر الإلهي للنص، كمن ثمة لإمكانية أم كجود سابق لوجوده العيني في 

تحليل النص من خلاؿ فهم الثقافة التي ينتمي  الواقع كالثقافة، أمر لا يتعارض مع
كلأفٌ النصوص الدينية ليست مفارقة لبنية الثقافة التي تشكٌلت فيها، كابؼصدر . (2)إليها".

الإلاىي بؽا لايلغي كونها نصوصا مرتبطة بزماف كبدكاف، فالتًكيز عل  ألوىية مصدر النص، ما 
المجتمعات الإسلبمية كىي قول تقف ضدٌ ىو إلا سيطرة قول التخلف كالرجعية عل  كاقع 

 بررير العقل.
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عل  ابؼدخل الأدبي كاللٌغوم كاعتباره ابؼنهج الوحيد لفهم النص القرآني،     "أبو زيد"بؽذا، يركٌز    
أك اللساف حيث تزحزح الألسنية كثتَا من قداسة النص كىيبتو  الهرمينوطيقي كعل  ابؼدخل

لاىية  كغتَىا من النصوص اللغوية خاضعة للمشركطيات ابؼفركضة، كتبتٌُ أف النصوص الإ
 البشرية. 

كفي قراءتو التاربىية للنص، يكشف عن ابؼفهوـ الكلي لو بدا يتضمٌنو من مفاىيم جزئية،    
انبثق منذ اللحظة التاربىية الأكلذ، التي تٌم فيها تدكين القرآف في ابؼصحف، بتًتيبو ابغالر، 

كل منها نصوصا تنتمي إلذ مناسبات تاربىية بـتلفة.كبسبب ىذا   كتقسيمو إلذ سور، يتضمٌن
التحوٌؿ الشكلي من "قرآف" إلذ مصحف، قاـ علم التفستَ عل  تأكيد التناسق بتُ الأجزاء، 
بافتًاضات أىم ثنائيات"المحكم كابؼتشابو" ك"الناسخ كابؼنسوخ"، كىي افتًاضات عمٌقت 

لأجزاء. ك كفقا لتحليل الطبيعة التداكلية للنص، الاختلبؼ كلد برقٌق ىدؼ الانسجاـ بتُ ا
إلذ القوؿ بأفٌ القرآف الكريم بؾموعة من ابػطابات التي تٌم بصعها كترتيبها  "أبو زيد"انته  

بشكل لد تكشف أسسو بعد، نتيجة التسليم بأفٌ ىذا التًتيب "توقيفي"، أم أنوٌ ترتيب 
 (1)إبؽي.

تٌعامل مع القرآف، ينتقل فيها من تناكلو بوصفو "نصا" إلذ مقاربة جديدة لل "أبو زيد" كيقتًح   
حيث يرل أفٌ التعامل مع إنسانوية،  تأكيليةتناكلو بوصفو خطابا، كذلك في سياؽ البحث عن 

في ابغياة اليومية بوصفو نصا يقلٌل من حيويتو.إلذ جانب أفٌ التصوٌر النصي يتجاىل  القرآف
تو في ابغياة اليومية للمسلمتُ خطابا لا بؾرٌد نص. كلفت حقيقة أفٌ القرآف مازاؿ بيارس كظيف

شأنو في ذلك  النظر إلذ أفٌ الدٌراسات الغربية عن القرآف، بدأت من التٌسليم بطبيعتو النٌصية،
                                                                                            (    2) شأف العهدين القديم  كابغديث.
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بيثل آلية ىامة من آليات الثقافة كابغضارة في إنتاج  "أبي زيد"، النص القرآني عند تأكيلإفٌ    
حيث يعتمد  ابؼعرفة، كيغدك ىذا النٌص ظاىرة ثقافية بيكن إخضاعها للتفكيك النصي كللتأكيل،

وص الدينية كالأدبية، حاكؿ عل  الطفرات التي حققتها ابؽرمنيوطيقا )أك التأكيلية( في برليل النص
بها إعادة الاعتبػػػػػػػػػػار بؼفهوـ التأكيل داخل الفضاء التداكلر العربي، بعد استقالتو الطويلة عن 
التداكؿ لصالح التفستَ ابؼعنػػػػي بالتفاصيل كابعزئيات الظاىرة للنص القرآني. كيدعو بدقابل ذلك 

ارىا ابؼدخل الكفيل بتحقيق كعي علمي يتجاكز التوجيو إلذ دراسة أدبية للقرآف باعتبػػػػػػػػػػػػػ
الإيديولوجي السائد كيأخذ  في الاعتبػػػػػػػػػػػػػػػػار أفٌ القرآف ىو نص لغوم بدا لو من تراكيب 
كدلالات، ك بؼا لو من صلبت بواقع النزكؿ كضوابطو، فلب بيكن أف يفهم إلا بواسطة التأكيل، 

قافية بؿدٌدة تٌم إنتاجو طبقا لقوانتُ الثقافة العربية. كعلبقة النص فهو نص لغوم ينتمي إلذ بنية ث
القرآني بالواقع بذعل الفعل الإبؽي يتمٌ في إطػػػػار  الطبيعة كبرت تصرٌؼ القوانتُ الزمانية 

                                          (    1)كابؼكانية.

لغوم شأف غيره من النّصوص اللغوية، لا يمكن : "نص ىو إفٌ القرآف كما يعرٌفو "أبو زيد"  
تشف تلك فهمو أك تحليلو، كما لا يمكن اكتشاؼ قوانينو الذاتية، إلا من خلاؿ اك

 (2)قوانين إنتاج النصوص في لغة محددة، ك في إطار الثقافة بعينها".   القوانين العامػػػػػػة

 .        يتطبيق المنهج الهرمنيوطيقي في قراءة النص الدينرابعا: 

الذم يتحدٌد في نقد الفكر الديتٍ، في  "أبي زيد"يتمثٌل التٌساؤؿ الأساسي من مشركع    
الكيفية التي نفهم بها أك نقرأ بها النٌص الديتٍ الإسلبمي، كىو تساؤؿ يرتدٌ بنا إلذ حقوؿ معرفية 

ابؽرمنيوطيقا،  حديثة منها: اللٌسانيات كالسٌيميولوجيا كالتٌحليل النفسي كعل  كجو ابػصوص
 بوصفها ابغقل ابؼعرفي الذم يعتٍ بفن كفهم تأكيل النصوص.

                                                             
 ابؼقاؿ السابق.    -موقع إلكتًكني-"أفكار نصر حامد أبو زيد كما تكشفها أكراقو الخاصة كمذكّراتو"،سيد بؿمود، -1
 95، مصدر سبق ذكره، ص.النص، السلطة كالحقيقةيد، نصر حامد أبو ز  - 2



 
187 

بالنٌص "القرآف"، كيصدر في دراستو للنص القرآني من منظور لغوم، فهو  "أبو زيد"يريد    
يرل أنو في الأساس ىو "نص لغوم" ك"منتج ثقافي"، بدعتٌ أنوٌ مشركط ك بؿدٌد بأفق ثقافي 

د. كبالتالر فهو يدخل عل  النص من أجل فهمو مدخلب لغويا من معتٌُ كبنظاـ لغوم بؿدٌ 
خلبؿ الثقافة كنظامها اللغوم عل  اعتبار أفٌ النص ليس مفارقا للثقافة كللواقع كما أكضحنا 

 من قبل. ك النص التالر يبتٌُ لنا ذلك:

"إفّ النصوص الدينية ليست في التحليل الأخير سول نصوص لغوية، بمعنى أنها تنتمي 
إلى بنية ثقافية محدّدة، تمّ إنتاجها طبقا لقوانين تلك الثقافة التي تعدّ اللغة نظامها 
الدلالي المركزم كليس معنى ذلك أف النصوص تمثل قابلا سلبيا في تعبيره عن البنية 
الثقافية من خلاؿ النظاـ اللغوم فللنصوص فعّاليتها الخاصة الناشئة عن خصوصية بنائها 

 (1)اللغوم ذاتو" .

كىو الأمر نفسو الذم أكٌدت عليو ابؽرمنيوطيقا في تعاملها مع كافة النٌصوص اللغوية    
بوصفها فن الفهم كقراءة النصوص، حيث تتساكل من منظورىا كلٌ النصوص باعتبارىا 

صفة القداسة كالتٌعالر عل   -النصوص الدينية-نصوصا تاربىية كىو     ما ينزع عن بعضها
 التاريخ.

ابغضارة العربية الإسلبمية بكونها حضارة نص، بدعتٌ أنها حضارة  "أبو زيد" ، كيصفىذا   
قامت ثقافتها عل  النٌص القرآني، كعل  أساس العلبقة ابعدلية التي ربطت ىذا النص مع الواقع 

بتُ النص كالتأكيل باعتباره الوجو الآخر للنص.  كقضاياه ابؼتجدٌدة. كىو بذلك يقيم العلبقة ما
أبنية النص تنسحب عل  أبنية كضركرة التأكيل، فعبر آلية التأكيل بيكن لنا أف نفهم عملية  إفٌ 
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تٌَ بوتتَة متسارعة من جهة ابعدؿ كابغوار الدائم بتُ النص القرآني من جهة كالواقع ابؼتغ
 (1)أخرل.

ي، بؾاؿ التاربىية كجدؿ النص كالواقع أساسيتُ لتشكيل كعي علم "أبو زيد"ىكذا، يدخل   
فيبتٍ قراءة النص طبقا لآليات العقل التاربىي كليس العقل الغيبي الأسطورم. كىو يستخدـ في 
ذلك     إلذ جانب ابؼنهج اللغوم، ابؼناىج السٌيميائية كالأركيولوجية، كالسٌوسيولوجية كمنهج 

 النقد التاربىي.

يعتمد عل  ابؼناىج التقليدية في  كلكنو، لا يكتفي بتبتٌٍ ابؼناىج الغربية ابغديثة كابؼعاصرة، بل   
"يعتمد منهج تحليل الخطاب  التًاث الإسلبمي في فهم كبرليل نصوص القرآف، إذ يقوؿ:

على الإفادة   من السّميولوجيا كالهرمنيوطيقا بالإضافة إلى اعتماده على الألسنية 
تلك العلوـ  كالأسلوبية كعلم السّرد.  كلا يقوـ ىذا الاعتماد على توظيف حرفي لمقولات

ما يحاكؿ الانطلاؽ كذلك من قراءة معاصرة للإنجازات التراثية  كقواعدىا المنهجية، بقد
في علوـ اللغة كالبلاغة، خاصة تلك الإنجازات ذات الطابع المتقدّـ، كالتي تطرح بذكرا 

 (2)تسمح لنا بتأسيس إنجازات العلوـ الحديثة تأسيسا ثقافيا عربيا". 

راسة مفهوـ النص لتأكيد أساس جديد في قراءة النص كآلياتّا، أكٌبؽا برليل إنوٌ يسع  في د   
النص نفسو، برليل لواقعيتو ككينونتو ابؼستقلٌة، ليدرس بسيٌزه لذاتو عن بقية النصوص ابؼتشكٌلة في 
الثقافة   )علم الكلبـ، فلسفة إسلبمية، علم أصوؿ الفقو...(. كيدخل في ذلك النظرية القائلة 

نٌص يتولٌد من الواقع ثٌم يقوـ في حركة راجعة بإعادة صوغ الواقع لتَكٌبو تركيبا جديدا، بأف ال
"إفّ النّصوص لا تنفك عن كىذه ليست سول بؿاكلة لتحليل النٌص ذاتو. يؤكٌد ذلك بقولو:

النظاـ اللغوم العاـ للثقافة التي تنتمي إليها، لكنو من ناحية أخرل تبدع شفرتها الخاصة 
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د بناء عناصر النظاـ الدلالي الأصلي من جديد. كتقاس أصالة النصوص كتتحدّد التي تعي
درجة إبداعيتها بما تحدثو من تطوّر في النظاـ اللغوم كما تحقّقو نتيجة لذلك من تطوّر 

 (1)في الثقافة كالواقع معا". 

موضوع البحث       منهج التٌحليل اللٌغوم في فهم النٌص، فهو الٌذم يلبئم  "أبوزيد"لقد اختار    
كمادٌتو، فإذا كاف النٌص حاملب للثقافة التي ظهر فيها دكف أف يكوف ىناؾ ما يفارؽ الواقع، 
فلببدٌ حينئذ من أف يكوف التٌحليل اللٌغوم ىو الوحيد الذم يلبٌي حاجة الفهم ابػاصٌة بالنٌص. 

بتشكيل النٌص، أم دراسة  لذلك، ففي قراءة النٌص لابدٌ من البدء بدراسة طبيعة الواقع القائم
الأبنية الاقتصادية   كالاجتماعية كالسٌياسية كالثقافية، كدراسة ابؼتلقٌي الأكٌؿ للنص كابؼخاطبتُ 
بو. كما يقصده بالواقع ىو السٌياؽ الذم ينتظم البشر ابؼخاطبتُ بالنٌص، كينتظم ابؼستقبل 

 التي تتجسٌد في اللغة. كالثقافة -صل  الله عليو ك سلٌم-الأكٌؿ للنٌص كىو الرسوؿ

فهو يربط بذلك النص القرآني بالسٌياؽ الثقافي للنصوص اللغوية كل ما بيثل مرجعية معرفية    
لإمكانية التواصل اللغوم. ك بعبارة أخرل إذا كانت اللغة بسثل بؾموعة من القوانتُ العرفية 

فإفٌ ىذه القوانتُ تستمد قدرتّا الاجتماعية بدءا من ابؼستول الصوتي كانتهاء بابؼستول الدٌلالر 
 (2)عل  القياـ بوظيفتها من الإطار الثقافي الأكسع بابؼعتٌ الذم شرحناه. 

، العلم الذم يهتمٌ أساسا "علم تحليل الخطاب"كعن منهجيتو في قراءة النص الديتٍ، ىي   
علم يتأسٌس عن  بالبعد التداكلر للغة، أم بدا تقوـ بو من تأثتَ من خلبؿ عملية الاتٌصاؿ. كىو

طريق فهم النص كمفهوـ إجرائي كنظرم أك كمدخل لدراسة الثقافة كاللغة، أم معرفة الطبيعة 
"تلك الطبيعة التي تجمع بين الإلهي كالبشرم، الله سبحانو كتعالى ىو ابؼزدكجة للنٌص:
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فيهم  المتكلّم، لكن اللّغة التي أكحى بها كلامو ىي اللغة العربية)لساف القوـ الذين نزؿ
 (1)الوحي(".

ككاف يهدؼ بذلك إلذ إخراج القرآف من سياؽ ابؼكبٌل من التٌفستَات اللٌبىوتية التي عرقلت    
الألسنيات  تطوٌره كجعلتو نصا مقدٌسا مفارقا للواقع، موظٌفا في ذلك ابؼناىج التٌحديثية، منها:

 كالأنثركبولوجيا.

البعد التاربىػػػػػػػػػي أ/-علم يتأسٌس عل  مبادئ:ىو "أبي زيد" إفٌ علم برليل ابػطاب في نظر    
 للنٌص.

كبرقيق الوعي ج//البعد التأكيلي للغة كللثقافة من حيث بنا متلبزماف للثقافة البشرية. ب
 ابؼعاصر للنٌص التًاثي مع فهمنا كمعقولية أفقنا التاربىي.

 :الاستنتاج */

)كمنهم "نصر حامد أبو زيد"(،يدعوف إلذ نستخلص من السابق ذكره، أفٌ ابؼفكٌرين المحدثتُ   
قراءة النٌص الديتٍ قراءة علمية حداثية عل  ضوء ابؼكتسبات العلمية ابؼعاصرة: علوـ الإنساف 
كالمجتمع، ابؼنهج الألستٍ، ابؼنهج التفكيكي  كالتأكيلي... ك غتَىا.  لقد حاكؿ ىذا ابؼفكٌر قراءة 

لغوم( كابػارجي)الثقافي(، ككاف يهدؼ من كراء ذلك النص قراءة تاربىية كفق سياقو الداخلي)ال
 إلذ بذديد ابػطاب الديتٍ، متجاكزا القراءات الإيديولوجية للنص.

بؽذا، كجدناه يربط النٌص الديتٍ بنظامو اللٌغوم عل  اعتبار أنوٌ ظاىرة قرآنية أك حدث قرآني،    
في تصوٌره ىو رسالة لغوية)مرسل،  مثلو مثل بقية الظواىر الثقافية كالاجتماعية الأخرل. فالنص

 بـاطب، متلقٌي...(، يرتبط بالسياؽ اللغوم كالتاربىي الذم أنتجو.
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منذ أف بذسٌد في  تأنسنفهو يدعو بذلك إلذ القراءة الأدبية للنص القرآني، الذم يراه قد    
ذا التعامل التاريخ  كفي الواقع، كمنذ أف نزؿ باللغة العربية الفصح ، لغة عرب ابعاىلية. كى

اللٌغوم مع النص لا ينبغي أف يتوقٌف عند حدكد الوصف ابؽيكلي للبنية النٌحوية كالصٌرفية لو، 
 كإبما بهب أف يكشف عن الدلالة ابؼخفية في النص.

في قراءة النص الديتٍ، مقراٌ بأنو نص  )التأكيلي(الهرمنيوطيقيلذلك، طبٌق "أبو زيد" ابؼنهج    
مع الاحتفاظ بدصدره الإبؽي فهو كلبـ الله للبشر، نزؿ بلغتهم كبرت لغوم كثقافي بالأساس، 
 ظركؼ تاربىية معينٌة.

 ".التّجديد في فكر "نصر حامد أبو زيد: الفصل الخامس

 :المقدّمة

لقد شغلت قضية بذديد الفكر الديتٍ الإسلبمي العديد من الباحثتُ ابؼفكٌرين ابؼتنوٌرين       
فٌ تبلور فهم عصرم جديد للئسلبـ من شأنو أف بهدٌد حضوره منهم خاصة الذين أدركوا أ

الذم   "نصر حامد أبو زيد"كحضور ابؼسلمتُ في دائرة التواصل الكوني. من ىؤلاء ابؼفكرين 
كرٌس جهوده الفكرية كأبحاثو من أجل ربط ىذه ابؼهمٌة بتحرير العقل كالإرادة، حيث رأل في 

لبؿ كابؽيمنة كالاستبداد. ك مض  في تصوٌراتو يصيغ الإسلبـ حركة ثورية ضدٌ الظلم كالاستغ
مفاىيم منفتحة عل  العصر، تقدٌس العقل، كبزدـ التعددية كتنشد ابػتَ كبرافظ عل  ابغريٌة 

 كالعدؿ كالكرامة الإنسانية. 

لذلك، يدعو إلذ قراءة جديدة للقرآف كللنٌصوص الدٌينية، كبزضع الأحكاـ الشرعية إلذ       
الدعوة للقراءة ابعديدة إبما كانت بحجة ابعمود عل  النص كعدـ قراءة باطنو، لذا  العقل، كىذه

لزـ في نظره ىذه القراءة للبنسجاـ مع الواقع الذم نعيشو، فالقراءة ابعديدة للنصوص الدينية 
 -تعتٍ أفٌ النص القرآني قد بومل معاف متعدٌدة، كأفٌ ابؽدؼ من القراءة ىو معرفة مراد ابؼتكلٌم

 .-الله
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كبواكؿ تأسيس تاربىية لبنية ابػطاب الإلاىي، ككشف طبيعة القراءات الإيديولوجية       
للنص القرآني، بفضل قراءة برليلية نقدية تتوسٌل بدنهجية برليل ابػطاب، كمن مناىج 
السٌيميولوجيا، فضلب عن الإفادة من مناىج الألسنية كعلم السٌرد، من أجل تقديم رؤية معاصرة 

م القرآني. كيقتًح كضع ابػطاب القرآني في السٌياؽ التاربىي للفعٌالية الاجتماعية كالبشرية للفه
في فهمو في ضوء  قالتي يتوجٌو إليها، ما يستدعي مسبقا الإقرار بأفٌ بؼستقبل ابػطاب ابغ

 ابؼعطيات الثقافية كالتاربىية للحظة انبثاؽ الوحي كتنزلٌو.

 فهم جديد للئسلبـ يكوف منطلقو النص القرآني، كقد تقديم "أبو زيد"لقد حاكؿ       
استخدـ مناىج حديثة بزتلف بساما عن ابؼناىج السٌلفية، لذا كانت قراءتو قراءة نقدية كتأكيلية 
، كقد اعتبر ىذا  بؽذه النصوص من أجل حلٌ ابؼشاكل كالأزمات التي تعيشها المجتمعات اليوـ

قراءة علمية كموضوعية للقرآف كأيضا قراءة فاعلة  من أبرز الشخصيات التي قدٌمت ابؼفكٌر
ككاعية لو، بعد أف مارس النٌقد الإيبستيمولوجي كابؼعرفي للخطاب الديتٍ     في سياقو القديم 

،      للتّجديد كاف يهدؼ من كراء ذلك إلذ بذديد ابػطاب الدٌيتٍ، فما ىو مفهومو كابؼعاصر.ك
 ىذا كذاؾ، نتساءؿ ما مبررٌات بذديد ابػطاب الديتٍ؟كما ىي الأسس التي يقوـ عليها؟ قبل 

 :مبرّرات تجديد الخطاب الدّيني أكّلا:

 -تبريرات متعٌددة لتجديد ابػطاب الديتٍ، نذكر منها: "أبو زيد"يقدٌـ      

 : المبرّر التاريخي -1

ركرة أفٌ ابغاجة إلذ التجديد تنبع من مطلب التغيتَ، كىذا ابؼطلب ىو ض أبو زيد"يرل "     
ملحٌة حتُ تتأزـ الأكضاع عل  بصيع ابؼستويات: الاجتماعية، السياسية، الاقتصادية، الثقافية 

ـ التي كشفت 1967كالفكرية. كالمجتمعات العربية مرٌت بهذا الوضع ابؼتأزـ خاصة بعد ىزبية 
ة عن كجود أزمة في الواقع، ككشفت أيضا عن كجود أزمة في الفكر كفي النٌظاـ السياسي بصف
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خاصٌة. إفٌ انكشاؼ أكجو الأزمة خلق ابغاجة إلذ التغيتَ.كأكٌؿ مظهر من مظاىر التغيتَ ىو 
ابغاجة إلذ التجديد الفكرم كالسياسي كالاجتماعي، أم التجديد في كلٌ بؾالات ابؼعرفة 
كحقوبؽا. كأيضا التجديد في الفكر الديتٍ، خاصة كأف ىذه ابؽزبية تٌم تفستَىا في ابػطاب الديتٍ 
تفستَا دينيا، عل  أساس أفٌ دكلة الكياف الصهيوني ىي دكلة اليهود، كأنٌها انتصرت بسبب 
بسسٌك اليهود بقيم التوراة، في حتُ أفٌ ابؼسمتُ بزلٌوا عن قيمهم الدينية كالركحية كابلرطوا في 

نظر فيما .لذلك لا بدٌ من إعادة ال(1)تقليد الغرب العلماني كاستتَاد أنظمتو السياسية كالفكرية.
فظهرت كتابات تبحث في التًاث  أعتبر مسلٌمات فكرية  كعقيدية ينطلق منها ىذا ابػطاب.

من كجهات نظر مغايرة كبـتلفة، مثل كتابات:زكي بقيب بؿمود، حستُ مركة، ابعابرم، حسن 
"بذديد الفكر  حنفي، كغتَىم من مفكٌرين في ابذاىات بـتلفة، لتنافس ابؼبرر التاربىي بؼطلب

 ديتٍ".ال

 :المبرّر المعرفي -2

إفٌ مستند ابؼبررٌ ابؼعرفي ىو برقيق عملية "التواصل ابػلبؽ" بتُ ابؼاضي كابغاضر، كابؼقصود      
"الأصالة"،  بهذه العملية ىو ابػركج من أسر "التقليد الأعم " كإعادة إنتاج ابؼاضي باسم

غرب باسم "ابؼعاصرة". كعملية ككذلك ابػركج من أسوار التبعية السياسية كالفكرية التامة لل
ليست بؿاكلة تلفيق يأخذ طرؼ من التًاث كطرؼ من ابغداثة  "أبي زيد"التواصل ابػلبؽ عند 

من دكف برليل تاربىي نقدم لكليهما. إنوٌ لا بدٌ من دراسة التًاث بؾدٌدا خاصة  التًاث 
كاضحا من خلبؿ  الديتٍ، سعيا لتحرير ابؼشركع النهضوم من تلفيقيتو التي انكشف عجزىا

فبعد ابؽزبية أدركنا فشل مشركع ابغداثة، كأننٌا بؾتمعات تقليدية لا حداثية.  (2)ابؽزبية الشاملة،
لذلك لا بدٌ من العودة لقراءة التًاث، فهي ضركرة ملحة لبحث جذكر الأزمة، كليس بؾرد 

                                                             
)  ابؼركز الثقافي العربي، مؤسسة مؤمنوف بلب -وؼ من التفكتَبتُ ابؼعرفة العلمية ك ابػ-التجديد كالتحريم كالتأكيلنصر حامد أبو زيد،  - 1
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اثة إعادة التأكيل، خاصة كبكن بؾتمعات تقليدية في ركحها كفي فكرىا رغم ابغد
 الظاىرة/السطحية. 

 :الاستخداـ النّفعي للدّين -3

أنوٌ من أىم التحدٌيات التي تواجو بؾتمعاتنا العربية فيما يتعلق بالإسلبـ ىو "أبو زيد" يرل     
الاستخداـ الإيديولوجي النفعي للئسلبـ لتحقيق مصالح كغايات ذات طبيعة فئوية أك سياسية 

من جانب بصاعات سياسية بعينها، أك من جانب  كسواء تٌم ىذا الاستخداـ أك شخصية.
أنظمة كسلطات سياسية فاقدة للمشركعية الاجتماعية كالسياسية كالقانونية، فالنتيجة كاحدة: 
برويل الإسلبـ إلذ أداة من الأدكات كاختزالو في كظائف كغايات ذات طبيعة دنيوية متدنيٌة، 

، ىذه ابؼقولة تفتًض أفٌ دخوؿ الفرد في مثلما ىو ابغاؿ مع موقولة:"الإسلبـ دين شمولر"
الإسلبـ بابؼيلبد أك الوراثة أك بالاختيار الواعي يعتٍ بزلٌي الإنساف طواعية أك قسرا عن طبيعتو 
الإنسانية الفردية التي تسمح لو بابٌزاذ القرار بشأف كثتَ من التفاصيل ابغياتية التي من شأنها أف 

ىي ترسيخ سلطة رجل الدين كابؼؤسٌسات الدينية لتصبح تتضمٌن اختيارات عديدة، كالنتيجة 
سلطة شاملة كمهيمنة في كلٌ المجالات. ك"إفٌ مقولة الشمولية تبدأ من الفكر الديتٍ لتختًؽ 
بؾاؿ السياسة كالمجتمع، أك تبدأ من الفكر السياسي لأسر الدين في إيديولوجيتها، كالنتيجة 

 (1). كاحدة، فأم خطر أشد من ىذا ك أم بلبء؟"

أننا بحاجة إلذ تثوير فكرم، كليس بؾرٌد تنوير فقط،ك"تثوير الفكر الذم  "أبو زيد"كيرل        
بكتاج إليو يتطلب السعي إلذ برريك العقوؿ بالتحدم كالدخوؿ إلذ ابؼناطق المحرٌمة، كفتح 

ة التي يعتبرىا النقاش حوؿ القضايا التي تفتح إمكانيات التفكتَ، كتدخل النور إلذ ابؼناطق ابؼعتٌم

                                                             
 24، 23ص.-ص المصدر نفسو، - 1
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الفقهاء من اختصاصهم كحدىم. كأفٌ قوبؽم فيها ىو القوؿ الفصل كليس فقط اجتهادا من بتُ 
 (1)اجتهادات".

بابغاجة إلذ التجديد في سياقها التاربىي  "أبي زيد"ىذا، كيرتبط منهج التجديد عند         
رغبة شخصية أك ىول ذاتي الاجتماعي، السياسي كالفكرم، فالتجديد في أم بؾاؿ لا ينبع من 

عند ىذا ابؼفكر أك ذاؾ، بل ىو أمر ملحٌ لإطلبؽ الطاقات كبرريك حالة الركود التي تعاني منها 
بؾتمعاتنا، كىو تعبتَ عن ابؼسؤكلية. في حتُ أفٌ التقليد الذم ىو عتُ التًديد كالتكرار بؼا سبق 

ة تغتٌَىا غتَ آبهة بعجز العاجزين قولو، كساد، يفصل الفكر عن حركة ابغياة التي بسضي في حرك
الذين يبتعدكف عن ابؼشاركة في صناعة ابغياة ابؼتجدٌدة كيعيشوف في كىم استعادة ابؼاضي  

 (2)كحقائق أزلية. 

 :الفزع من التّأكيل العصرم-4

إفٌ ابغركات الإسلبمية في العالد الإسلبمي تفزع من أم تأكيل عصرم حداثي للئسلبـ،     
  التأكيل بيسٌ النصوص ابؼؤسٌسة: القرآف كالسٌنة، كأفٌ التأكيل الذم يسيطر عل خاصة كأفٌ ىذا

إلذ كلمة بـيفة، حيث تٌم شرحها عل  أساس أنٌها تعتٍ فرض  الفكر الديتٍ ىي كلمة بروٌلت 
 (3)الرٌؤل الشخصية كالأكىاـ الإيديولوجية عل  معاني ىذه النٌصوص.

نٌقدم عموما كمن الفكر التٌجديدم خصوصا، خاصة إذا إفٌ ابؼسلمتُ بىافوف من الفكر ال    
طاؿ معتٌ النصوص الدينية. كفي العالد الإسلبمي، لد يعد بشةٌ بؾاؿ مفتوح بؼناقشات فكرية حرٌة 
تتناكؿ تاريخ الفكر الدٌيتٍ تناكلا نقديا، كلا كيفية تكوٌف مدارسو كابٌذاىاتو في السياؽ التاربىي 

كابؼفاىيم كالتٌصورات، حيث بروٌؿ بعضها إلذ ثوابت   الأفكار  عي، خاصٌة في بؾاؿكالاجتما
 دينية لا بهوز الاقتًاب منها. 
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 :أزمة النّقد في بنية الثقافة المعاصرة-5

" أفٌ النٌقد حتُ يطاؿ الظاىرة الدينية في أمٌ من بذلياتّا أك تعبتَاتّا التاربىية أبو زيديرل "     
ة ابغديثة كابؼعاصرة. كىذا الفزع العاـ من منهج النقد لا بيكن جربية كبرل في الثقافة الإسلبمي

أف نرتد بو الأزمة إلذ بنية العقل الإسلبمي، فهي تظهر في رفض الفنوف كابؼسرح، في قراءة النص 
 لغويا كتاربىيا، كفي ربط الستَة بالتاريخ. 

بىالفها أك يتوجٌو إلذ جانب ذلك، بشة دكر السلطة السياسية التي بسنع كتقمع كل من      
بكوىا بالنقد. كىذه السلطة تنسب لنفسها بسثيل الإسلبـ، حيث بقد في معظم دساتتَنا عبارة: 

 (1)دين الدكلة الإسلبـ، كىي عبارة بذعل الدٌكلة فوؽ المجتمع كليست نتاجا بغركتو كلصراعاتو. 

 :البنية السّياسية للدّين -6

بظركؼ اقتصادية كسياسية اجتماعية معينٌة، فالقرآف أفٌ الدين يرتبط  "أبو زيد"يرل       
ذات طابع اقتصادم كاجتماعي، ناىيك عن ارتباطو  -ص -ارتبط بظركؼ عايشها الرسوؿ

بظركؼ سياسية، فقرار ابؽجرة مثلب إلذ يثرب ىو بضاية للمسلمتُ من اضطهاد قريش، كبؿاكلة 
 قبائل    في موسم ابغج... .لتوسيع القاعدة البشرية الصغتَة، ىو قرار سياسي مع ال

بالقدر نفسو الذم  إفٌ الوحي لا يتجاكب مع الواقع فقط، بل يصاغ كفقا بؼعطياتو ابؼتغتٌَة     
إلذ تغيتَه. كالأمر في التفاعل بتُ الديتٍ كالسياسي فيما بعد فتًة التأسيس لا بوتاج  يسع  في
عل  قراءة النص قراءة متعالية كمفصولة . في حتُ أفٌ ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر يصرٌ (2)إلذ بياف

 عن الواقع الذم أنتجو.
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 :التّوظيف السّياسي للدّين -7

تاربىيا بعد ابغكم الأموم، سع  الأمويوف إلذ صياغة إيديولوجية سياسية  أبو زيد"يرل "       
لب دينية تؤسٌس مشركعية دينية لسلطتهم، كىكذا صار الدٌين في خدمة السٌياسة، أم صار بؿ

 للنٌزاع حوؿ برديد معناه برديدا ينحو إلذ برقيق أغراض سياسية نفعية مباشرة. 

ثٌم يتساءؿ:ىل ىناؾ فارؽ بتُ التٌوظيف السٌياسي للدين في التاريخ القديم كبتُ ىذا       
التوظيف في العصر ابغديث. إنو لا فرؽ بينهما بدليل أفٌ كٌل ابغكاـ العرب بعد سقوط ابػلبفة 

ية في عصر سقوط الإمبراطوريات، سعوا ليعتلوا سدٌة ابغكم، كفي ىذا السياؽ اضطهدت العثمان
، مثلما (1)السلطات السياسية ابؼفكٌرين الذين كقفوا بالفكر ضدٌ مسألة أفٌ ابػلبفة نظاـ ديتٍ 

الإسلبـ كأصوؿ ابغكم. إفٌ التحالف بتُ ابؼؤسٌسة  حدث مع "علي عبد الرازؽ" في كتابو:
"أبو زيد" ك ابؼؤسٌسة الدٌينية استطاع أف بىنق تيارات الإصلبح كالتٌجديد. كىنا بوكم السٌياسية 

عل  فشل تيار الإصلبح الديتٍ بحكم ميلبده كنشأتو كتطوٌره في رحم الضغوط الاستعمارية      
ك بردٌياتّا عن بلورة "كعي نقدم حقيقي"، كاكتف  بخطاب اعتذارم دفاعي إلذ حد كبتَ خنق 

 (2)ت إبقاز إصلبحي بذديدم.امكانيا

 :نقد الخطاب الدّيني -8

إنوٌ من رحم ىذا الوعي بالتوظيف السٌياسي للدٌين في تاربىنا القديم كابغديث، أصبح       
"نقد ابػطاب الديتٍ" مطلبا معرفيا ملحا بالنسبة إلذ الباحثتُ، بدءا بالدراسة النقدية للتاريخ 

لسٌياسية، مثلما ىو ابغاؿ مع كتابات طو حستُ)الفتنة الكبرل(، في بذلٌياتو الأدبية كالثقافية كا
. (3))القصص الفتٍ في القرآف الكريم(أبضد أمتُ)فجر الإسلبـ، كضح  الإسلبـ(،ك أمتُ ابػولر

كلكن ىذا التطوٌر ابؼعرفي ظلٌ يعاني من مطبٌات داخلية كخارجية، ككاف تنامي قدرة التيارات 
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م كسيطرتّا عل  بؾالات الوعظ كالإرشاد، بالإضافة إلذ السيطرة الدينية عل  ابغشد ابعماىتَ 
، بكن بحاجة إلذ إصلبح كبذديد في أبي زيد"عل  ابؼؤسسات التعليمية. لذلك ففي تصوٌر "

 المجالتُ السياسي ك الديتٍ، فما ىو تصوٌره للتجديد الديتٍ؟

 .مفهوـ التّجديدثانيا: 

:"إف كنا لا نستطيع أف بقولو-منو الدين-لتًاثمهمٌة بذديد ا "أبو زيد"لقد كصف       
نتجاىل ىذا التراث  أك نسقطو جانبا فإننا بنفس القدر لا نستطيع أف نتقبّلو كما ىو، بل 
علينا أف نعيد صياغتو فنطرح عنو ما ىو غير ملائم لعصرنا، كنؤكّد فيو الجوانب الإيجابية 

ديد الذم لا غنى عنو إذا كنا نريد أف كنجدّدىا كنصوغها بلغة مناسبة لعصرنا، إنوّ التج
نتجاكز أزمتنا الراىنة، إنو التجديد الذم يجمع بين الأصالة كالمعاصرة كيربط الوافد 

 (1)كالموركث". 

ليس معناه إعادة إحياءه كما ىو، نصر حامد أبو زيد إفٌ العودة إلذ تراثنا كما يقوؿ       
نظره، إبما من أجل إدراؾ مشكلبت ابغاضر، كىنا  فهو" يرفض التقليد، كالعودة إلذ ابؼاضي في

يصبح ابؼاضي أكثر من ضركرة، لذا فالبحث عن حلوؿ ابغاضر يكوف انطلبقا من كعينا 
للماضي، كىنا يكمن تأثتَ ابغاضر في ابؼاضي، لأفٌ معظم الدٌراسات التي توجٌهت في ابؼاضي  

 (2) كاف ابؽدؼ منها  ىو إبهاد حلوؿ بؼشكلبت ابغاضر".

ىو بحثو عن موقع  "نصر حامد أبو زيد"إفٌ أكٌؿ ما بييٌز كاقع الاجتهاد كالتجديد في نظر       
داخل التًاث العربي الإسلبمي، أم البحث في التًاث كالتعامل مع مكوٌناتو. كابؼراد بالتجديد 
نية ىو بذديد الدين كبياف حقيقتو، كذلك باستعماؿ القراءات ابغداثية العربية كتطبيق العقلب

من أبرز ابؼفكٌرين العرب  "أبو زيد"كالعلمية في بفارستها التأكيلية للنص الديتٍ. ىذا، كيعتبر 
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الذين مارسوا النٌقد عل  التًاث العربي كذلك قصد بذديده. إفٌ الطريقة ابؼنهجية التي قدٌمها 
ن، كإبما ليست بفارسة ابؽدـ فقط، أم ىدـ أفكار السابقتُ كما قدموه من اجتهاد حوؿ الدي

قاـ بإعطاء بدائل كأفكار جديدة، بزتلف عن كل ما جاء بو دعاة ابػطاب الديتٍ التقليدم، 
ككانت أفكاره ىو تصبٌ في قالب بذديدم عن طريق ما أبظاه بالاجتهاد. كالتجديد الذم 

عل  التًاث ليس معناه رفضو كلٌية كإبما يدعو إلذ إعادة صياغة كطرح كل ما لا  أبو زيدمارسو 
يفيدنا، كما لا يلبئمنا في كاقعنا ابؼعاصر، كالوقوؼ أماـ جوانبو الإبهابية التي بيكن أف بقدىا 
كنصوغها بلغة مناسبة لعصرنا كىذه الطريقة التي يسع  إليها إبما من أجل بذاكز كل الأزمات 
      كابؼشاكل التي نتخبٌط فيها. كالتجديد عنده ينطلق من ابعمع بتُ الأصالة كابؼعاصرة.  

إلذ مسألة الاجتهاد  أبي زيدكمن خلبؿ ىذا بيكن أف نطرح التساؤؿ التالر: كيف كانت نظرة 
 كالتجديد؟ كما  أسس منهج التجديد كأىدافو؟

في مسألتو الاجتهادية كالتٌجديدية عل  منهجو التاربىي الذم اعتبره ابؼنهج  أبو زيديركٌز       
عن دلالاتو، إذ ينطلق التغيتَ الذم يسع  إليو من ابؼلبئم في فهمو للنص الديتٍ كالكشف 

النص القرآني ككفق منهج معتٌُ، لقد حاكؿ تغيتَ الواقع من خلبؿ اجتهاداتو كمن خلبؿ طرحو 
للعديد من القضايا كسع  إلذ بذديدىا كفق متطلٌبات العصر. كفي مشركعو التجديدم ربط بتُ 

فهم دلالتو كاستخراجها، فكيف كظٌف منهجو النص كالواقع، كاعتبر النص متغتٌَا من خلبؿ 
 ىذا من أجل التغيتَ؟ كما حقيقة التغيتَ عنده؟

إلذ بذديد الفكر الإسلبمي كجعلو حرا، إلذ بذديد ابػطاب الديتٍ الذم  "أبو زيد"يدعو       
"كعلى ذلك يجب أف تؤخذ الدعوة لتجديد بيارس سلطة رقابية عل  الفكر، فهو يقوؿ:

في إطار الدعوة لفتح آفاؽ "الحرية" التي دكنها لا يزدىر "فكر" ك"دكف  الخطاب الديني
، لأنو بيثٌل أحد الشركط الأساسية للتجديد كللتغيتَ، (1)الفكر الحر" لا نجاح لأم مشركع" 
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كالعمل عل  بذاكز كلٌ ابػطابات الدينية التي لا تفرٌؽ بتُ الفكر الديتٍ كالدين، أم أنٌها لا 
"فهمنا للنّصوص فهما موضوعيا مٌيو بتأكيل النصوص في حدٌ ذاتّا، لأفٌ تفرٌؽ بتُ ما نس

كتأكيل آياتها ليس معناه إلغاء للنصوص، كلكن من أجل أف نجعل ىذه النصوص حية 
كدعوتو إلذ بررير  أبي زيدكىنا تبرز نظرة  .(1)نظرا لما تحملو    من ثراء كغنى في مدلولاتها"

أك ابػطاب الديتٍ، أم التحرر"من عبودية القراءة النصية      ىذه النصوص من السلطة الدينية 
ابغرفية كبضركرة التأكيل بحسب رؤية تاربىية موضوعية للنص، كفي ضوء ما يتحقٌق من تطوٌر ك 

، خاصة كبكن نعيش التًديد كالتكرار في فكرنا بفا (2) تغتٌَ في الأزمنة كالأحواؿ كمناىج التفكتَ"
الاجتماعي، لأنوٌ في ىذه ابغالة ينفصل الفكر عن الواقع  أك عن حركية أثرٌ سلبا عل  كاقعنا 
 ابغياة ابؼتغتَة باستمرار.

من نقد ابػطابات الدينية التي عطلٌت  "أبو زيد"ىذا، كينطلق التجديد الذم يسع  إليو       
ة أكلذ العقل كبٌصدت النصوص، لذلك كانت قراءتو للتًاث قراءة نقدية، حيث يعتبر النٌقد خطو 

للتغيتَ، فهو يسع  إلذ تقديم قراءة فاعلة ككاعية للقرآف، في حتُ أفٌ ابػطابات الدينية كانت بؽا 
بدلا عن إعماؿ العقل كابغرية، بفا أدٌل إلذ بذميد دلالتها  قراءة تكرارية/ترديدية للنصوص،

عطٌل قد  "أبي زيد"كبعدىا عن الواقع الاجتماعي، فابػطاب الإسلبمي التقليدم حسب 
العقل، كجعل النص ىو المحور، بفا جعلنا نعيش في أزمة النص الذم أصبح مسيطرا عل  

"النص الذم ىو في علاقة جدلية دائمة مع الواقع الاجتماعي كالإنساني عقولنا، ىذا 
، كمن أجل فهم الواقع بهب العودة إلذ القرآف الذم لابدٌ ك أف يقرأ ككأنوٌ ( 3)كيتفاعل معو"
فالقرآف ىو ابؼصدر ابؼنشئ للفكر كللمعرفة كللحضارة كللؤحكاـ كلتنظيم سائر  أنزؿ الآف،

العلبقات. كالسٌنة ىي ابؼصدر ابؼبتُ للقرآف، فهي تبياف لكيفية ربط قيم القرآف بالواقع ككيفية 
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تنزيل النص عل  الواقع. كىكذا تنبع ابغاجة إلذ التجديد من خلبؿ ربط النصوص القرآنية 
 عن كلٌ ماىو إيديوكجي ك ذاتي أك عن أيةٌ رغبة شخصية. بالواقع بعيدا

أفٌ التغيتَ داخل المجتمع لا يكوف بفهم النص خارج  "أبو زيد"بدقابل ىذا التٌصوٌر، يرل        
الواقع، كما ىو ابغاؿ مع الفكر التقليدم الذم أبنل الواقع، في حتُ أفٌ علبقة النٌص بالواقع 

لواقع تشكٌل النص كىنا يكوف الواقع كالثقافة فاعلتُ في النص، ىي علبقة جدلية، لأنوٌ من ا
كلكن النص قد يتحوٌؿ لكي يصبح ىو الفاعل كالثقافة مفعولا بو. كإذا كاف النص فاعلب فهذا 
لأنو بؿكوـ بجدلية الثبات كالتغتٌَ، فهو نص ثابت في منطوقو كلكنٌو متغتٌَ في مفهومو، كىذا 

كفق ظركفو السٌياسية، الاجتماعية، ك الثقافية.غتَ أفٌ فكرة  التغتٌَ يكوف حسب القارئ لو
التغيتَ كابغركة داخل النص غتَ مقبولة في نظر ابػطاب الديتٍ، حتى أنوٌ يرفض الاجتهاد  في 

 بعض ابؼسائل التي نصوصها قطعية الثبات ع  أساس "لا اجتهاد فيما فيو نص".

ف من خلبؿ قراءة النصوص القرآنية كاستنباط إذف أفٌ التٌغيتَ يكو "أبو زيد" يعتقد       
من حيث يقوؿ:" أحكامها، كىذه الأحكاـ بسثل "ابؼتغتٌَ" كىي التي بزدـ الواقع الاجتماعي،

ىنا لابدّ من التفرقة بين"الجوىرم" ك"العرضي" بين "الثابت" ك"المتغيّر" في دلالة تلك 
و نص بؿورم داخل الثقافة العربية كيعدٌ النص منطلق التغيتَ الاجتماعي، فه. (1)النصوص"

الاسلبمية. كىنا لا بيكن أف نتجاىل دكر النص في بناء ابغضارة. لكن النص ليس كحده ىو 
" كليس معنى ذلك الذم يبنيها، بل الذم يبنيها ىو جدؿ الإنساف  مع الواقع، حيث يقوؿ:
شئ حضارة كلا يقيم أفّ "النص" بمفرده ىو الذم أنشأ الحضارة، فإفّ النص أيا كاف لا ين

علوما كثقافة، إفّ  الذم أنشأ الحضارة كأقاـ الثقافة جدؿ الإنساف مع الواقع من جهة 
كإذا كانت ابغضارة تتًكٌز حوؿ "نص" بعينو بيثٌل أحد . (2)كحواره مع النص من جهة أخرل" 

ت الثقافة بؿاكرىا الأساسية، فلب شك أفٌ التأكيل كىو الوجو الآخر للنص بيثل آلية من آليا
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. كالتأكيل ىو عنصر أساسي في صنع الواقع كتغيتَه، فهو بيثٌل (1)كابغضارة في إنتاج ابؼعرفة 
 الوجو الآخر للنص، بهب فهمو فهما موضوعيا.

 .أسس منهج التّجديدثانيا: 

إلذ إعادة النظر في النص  "نصر حامد أبو زيد"يهدؼ ابؼشركع التٌجديدم الذم تبنٌاه       
كجوىره، كقد كانت لو رؤية نقدية جديدة باعتماد ابؼنهج العقلي كالنقد التاربىي، كحقيقتو 

كلاشك أفٌ ىذه القراءة ابعديدة للنصوص القرآنية التي تبنٌاىا كانت بسبب ابعمود كالتقليد 
اللذاف حكما عل  النص منذ قركف طويلة كعدـ قراءتو قراءة صحيحة كبدنهج صحيح، فكاف 

ر التجديدم  كابغداثي . كقد قدٌـ قراءة جديدة تؤسٌس للفهم ابغقيقي من ضمن التيا أبو زيد
خلبؿ النص القرآني. كقد كضع في منهجو التجديدم بؾموعة من الأسس التي تدخل في دائرة 

 الاجتهاد كرفض التقليد، فما ىي ىذه الأسس؟

مستويات  كيكوف ذلك بالتمييز بتُ مستويتُ أساسيتُ من ربط النص القرآني بسياقو:-1
 -السٌياؽ:

" في القرف السابع ابؼيلبدم، كىذا ابؼستول أبو زيد: كقد حصرىا "مستول النّزكؿ الكلي  -‌أ
 يشكٌل السٌياقات الاجتماعية كالاقتصادية كالسٌياسية، كالفكرية، كالثقافية كالدٌينية.

في التعامل مع كىذا ابؼستول مرتبط بابؼنشأ التاربىي لبنية النص،"ك  مستول النّزكؿ التّدريجي: -‌ب
ابؼستويات ابعزئية التي يتضمٌنها ىذا ابؼستول الكلي الثاني بهب عل  الباحث أف يضع في 
اعتباره أفٌ التًتيب ابغالر لأجزاء النص، ترتيب التلبكة، قد ساىم إلذ حد كبتَ في "تغييب"إف 

الباحث إعادة  لد يكن في "بؿو" بعض ابؼستويات ابعزئية بؽذا السٌياؽ، لذلك يتطلٌب الأمر من
قراءة ابؼركيات كابؼؤلٌفات ابػاصة بأسباب النزكؿ،أك بالناسخ كابؼنسوخ، قراءة نقدية تاربىية برميو 
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أبا كىنا، بقد (1)من الوقوع في أسر التبريرات كالتأكيلبت ذات الطابع الدفاعي أك السجالر..." 
 يب التلبكة كأسباب النزكؿ.يدعو الباحثتُ إلذ مراعاة "السياؽ التاربىي للنص" مثل ترت زيد

قراءة جديدة، تّدؼ إلذ حل كمواجهة ابؼشاكل  إعادة قراءة المقاصد الكلّية للشريعة،-.2
كالأزمات الراىنة، فابؼقاصد التي سع  إلذ إعادة قراءتّا ىي ابؼقاصد التي صاغها الشاطبي من 

" لقد كفي ىذا يقوؿ: النصوص القرآنية، كقد اعتبر ىذه ابؼقاصد ضمن القراءات التقليدية،
شغلت القراءة السابقة بفحص الدلالات اللغوية أساسا كلذلك تركّز اىتماماتها في 
الكشف عن آليات ىذه الدلالات في حدكد علوـ اللغة كالبلاغة التقليديين، ككاف 

انشغالها منصبا أساسا على الكليات المستنبطة من الجزئيات، دكف أف تقف           
ت الكلية الناشئة عن طبيعة الحركة المعرفية لنصوص الإسلاـ في  على الدلالا

ىي قراءة تتناكؿ النص في جانبو  نصر حامد أبو زيدبدعتٌ أفٌ القراءة التي تبنٌاىا  ،(2)كلّتيهما"
العاـ كالكلي عكس القراءات السابقة التي جزأٌت العلوـ الدينية، لذا بقده بواكؿ ربط النص 

عرفي بالنصوص الأخرل التي كاف بؽا أثر كفاعلية في سياؽ اللحظة الإسلبمي في جانبو ابؼ
 (3)التاربىية للوحي.

ىي القراءة التي تتناكؿ النص  أبو زيدكىنا بقد أفٌ القراءة ابعديدة التي يسع  إليها        
القرآني في جانبو الكلي كالشامل، كىذه ابؼبادئ في نظره بسثل الكليات: كىي"العقلبنية" 

دؿ" ك "ابغريٌة"، كلقد جعلها تستوعب      "ابؼقاصد الكلية" ابػمسة التي استنبطها ك"الع
 (4.)القدماء
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ابؼقاصد الكلية ىي مقاصد جزئية، كقد بظاىا بابؼبادئ  نصر حامد أبو زيدلقد جعل       
التي تدخل في إطار ابؼبادئ الثلبث التي ذكرناىا سابقا، فهي تستوعب بصيع القواعد 

ية التي كضعها الفقهاء، فمثلب قاعدة    "درء ابؼفاسد مقدٌـ عل  جلب ابؼصالح"، الاجتهاد
أفٌ ىذه القاعدة لو نظرنا إليها نظرة نقدية كفي سياقها التاربىي لوجدناىا  تعبٌر  أبو زيديقوؿ 

عن حالة التٌمزؽ الذم بغق بالمجتمع العربي الإسلبمي، كلكن ىذه القاعدة لا تتماش  اليوـ مع 
إفّ  بل قد تتعارض مع ابؼبادئ الثلبث، خاصة مبدأ العقل، يقوؿ في ذلك:" -قدٌـ كالتطوٌرالت

دراسة النصوص الدينية كفهمها كتأكيلها، من خلاؿ تلك المبادئ الكلية الثلاث: يمكن 
أف يكوف ىاديا لصقل مزيد من آليات الاجتهاد التي كصلت إلينا من تراثنا الفكرم، كلا 

كديننا من تلك المنهجية كإجراءات تحليلها، كإنما الخوؼ من خوؼ على عقائدنا 
.إفٌ ىذه (1)في المؤسّسات التقليدية   يد" اللّذين يمثّلاف حصوف الدفاع"الجمود" ك"التقل

تستوعب بصيع الاجتهادات، فهي تستوعب بصيع القواعد  "أبو زيد"ابؼبادئ التي كضعها 
عدة )الاستحساف( ك)ابؼصالح ابؼرسلة( الاجتهادية التي أبقزىا الأصوليوف مثل قا

 ك)الاستصحاب(.

ىذا ابؼفهوـ مهمٌا لدل ابؼؤكٌؿ، فالفقيو  أبو زيديعتبر  إعادة النّظر في مفهوـ الإجماع:-3
حسبو ىو الذم يضع مصالح الأغلبية أكلذ اىتماماتو، كلا ينظر إلذ مصالح الأقلية، لأف ابؼؤكٌؿ 

بالرفض، كقد رأل أفٌ الإبصاع ابغقيقي الذم بىدـ الأمة  الذم يشغل فقط بالأقلٌية ىو ابعدير
إبصاع أىل ابغل كالعقد..، ذلك أنهم  أبو زيد، كلقد رفض (2)ىو الذم يراعي ابؼصلحة العامة

"في عصر سيطرت كسائل الإعلبـ ىم من بيلكوف  ىذه الوسائل بحكم سيطرتّم عل  مقدرات 
، كلتحقيق مفهوـ (3)بؽم معبٌرين عن مصابغهم" المجتمع، كعل  ذلك يكوف الفقهاء ابؼمثلٌتُ 
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ابؼسلك الدبيقراطي،" بحيث  أبو زيدالإبصاع الذم يعبٌر عن الأغلبية كيراعي ابؼصالح العامة اقتًح 
يكوف "معيار الإبصاع"، ىو الأغلبية ابؼعبٌرة عن القول ابؼختلفة، كيكوف معيار"مصالح الأمة"، " 

 (1)ىو معيار مصلحة الأغلبية". 

في قراءتو  أبا زيد: حيث بقد توظيف المناىج كالأدكات العلمية منها المنهج الأدبي-4
العلمية كالنقدية يطبٌق ىذا ابؼنهج بوجو خاص، إذ جعل ابؼنهج التحليلي اللغوم الأدبي ىو 
ابؼنهج الأساسي في فهم النص القرآني، كرغم أفٌ ىذا ابؼنهج يتعارض مع النص كوف ىذا 

لا يتنافي كألوىية مصدر القرآف  و يرل مدل أبنية ىذا ابؼنهج كونوالله، إلا أن الأختَ مصدره ىو
 الكريم. 

ابؼنهج اللغوم منهجا أساسيا رغم توظيفو بؼناىج أخرل   نصر حامد أبو زيدلقد جعل       
كابؼنهج ابعدلر كابؼنهج التاربىي، كىذا من أجل قراءتو للنص القرآني قراءة نقدية، فهو ينظر إلذ 
النص عل  أنو نص لغوم نقرأه كما نقرأ النصوص الأخرل، لأف النص القرآني غتٍ بالمحسٌنات 
البلبغية، كالآليات البيانية، لذا فالنص القرآني يصعب علينا فهمو إذا لد نفهم ىذه اللغة التي 
صيغت من خلبلو... كذلك أف الله سبحانو كتعالذ شاءت حكمتو أف يكوف كلبمو إلذ البشر 

هم، أم من خلبؿ نظامهم الثقافي ابؼركزم، فلب يبق بذلك أماـ الدراسة النقدية التي تدٌعي بلغت
القراءة العلمية للنص القرآني سول دراسة )الكلبـ( من خلبؿ برليل معطياتو في إطار النظاـ 
 الثقافي الذم بذلٌ  من خلبلو، كبهذا تكوف قراءتو علمية أدبية لغوية بؽذا النص مع الأخذ بعتُ

 في تكوينو كتأسيسو.  عتبار كقائعيتو كمؤثرات الواقعالا

في قراءتو النقدية باستعماؿ ابؼنهج الأدبي، أك منهج  نصر حامد أبو زيدلقد أكٌد       
التحليل اللغوم، كقد بٌظ  ىذا ابؼنهج أيضا ب)برليل ابػطاب(، كفي توظيفو  بؽذا ابؼنهج، كاف 

، لذا بعأ يهدؼ إلذ الكشف عن بنية النص، كفه م مضامينو، فالنص بومل ابؼنطوؽ كابؼفهوـ
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إلذ البحث عن الدلالات ابغقيقية التي بوملها النص، أم الكشف عن منطوقو كمفهومو، 
ينطلق من حقيقة أف قراءة "التراث" كقراءة  -في كلّيتو -: " كالمنهج ىناحيث يقوؿ

جل الكشف        "النص" الديني تتجلى في شكل "خطابات" تستوجب التحليل من أ
في الخطاب، سواء على مستول"  -ككذلك المضمرة -عن الدلالات الصريحة

"، كصولا إلى تحليل" بنية" الخطاب أسلوبيا  المنطوؽ" أك على مستول" المفهوـ
 (1) كسرديا".

إلذ القياـ بها ىي قراءة علمية، كلقد انتقد  نصر حامد أبو زيدإفٌ القراءة التي يسع         
لكن  -ءات السابقة التي كانت تدكر في إطار ابؼستول الإيديولوجي، كبعيدة عن العلميةالقرا

مع تطبيق علم برليل ابػطاب من شأنو، أف نفهم النص فهما علميا، كىذا ىو ابؽدؼ الذم  
يسع  إليو، كىو الكشف عن مفهوـ النص الذم يعدٌ خطوة أساسية في تأسيس  أبو زيدكاف 

 (2) كعي علمي بالتًاث.

لقد أصبحت ىذه القيم مطلبا  تكريس القيم الحديثة منها المساكاة كالحرّية كالتسامح:-5
يدعو إلذ فسح المجاؿ للكتابة كالتعبتَ، كرفض كل  أبا زيدملحا، ففي فكرة ابغرية مثلب بقد 

القيود الفكرية، فابؼسلم ابؼعاصر في نظره في حاجة ماسة إلذ مثل ىذه ابغريات، فهي بسثل 
التيارات الدينية السابقة كبضلٌها ابؼسؤكلية، حيث  أبو زيدمن شركط التجديد. كلقد انتقد شرطا 

تسبٌبت في ظهور نوع من التحجٌر فوضع حصارا عل  العقل، لذا  فهو يقوؿ بضركرة النقد 
كالنقاش كالتساؤؿ، فالتجديد إذف بهب أف ينطلق من فسح المجاؿ للفكر كالإبداع لا بتقييدبنا، 

مح مع الطرؼ الآخر أم الآراء ابؼناقضة" حتى كإف أخذ بها ابعموح أك صوٌره البعض كالتسا
 (3)عل  أنو شذكذ كخركج عل  الإبصاع. 
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أفٌ المجتهد بهب أف يتمتع بحرية كاملة في العملية التأكيلية  نصر حامد أبو زيدىكذا يرل       
تسامح في التعامل مع الرأم أم يتمتٌع بحق الاجتهاد، بدكف تضييق كأيضا يعتمد مبدأ ال

ابؼخالف، كبذلك يكوف ضمن ابؼفكرين المجددين الذين حاكلوا أف يكرٌسوا مبدأ ابغرية الفكرية، 
 كاحتًاـ آراء الآخرين، أم رفع ابغصار عن العقل لأف التجديد كالتغيتَ ينطلق من ىذه الأسس.

آنية كالكشف عن دلالاتّا : ذلك أفٌ النصوص القر ربط النص بسياقو التّاريخي كالثقافي-6
لفكرية الابذاىات ا أبو زيدابغقيقية يتطلٌب معرفة سياقها، أم ابؼوضوعية كالتاربىية، كلقد انتقد 

عن ظركفو ابغقيقية، كحوٌلتو من كونو نصا لغويا إلذ نص لو قداستو،  الرجعية التي عزلت النص
  شيء أك مصحف  أك أداة للزينة.أم برويل النص القرآني من كتاب قابل للقراءة كللتأكيل إلذ

إلذ أفٌ النص القرآني قد فقد كلٌ فعالياتو، خاصة  نصر حامد أبو زيدكىكذا، يتوصٌل       
عندما تٌم إىدار سياقو كغياب الظركؼ كابؼلببسات التي أنزؿ النص متزامنا معها، لذا بقده 

ا الهزاؿ لو تأثير على " : " ككاف ىذيدعو إلذ عدـ عزؿ النص عن حركة الواقع، حيث يقوؿ
النص" الديني بعزلو عن حركة الواقع فيما أطلق عليو" إقفاؿ باب الاجتهاد"، كمع ىزاؿ 
الثقافة الرسمية كانت الثقافة الشعبية تزدىر كتنمو فانتقلت بالنص من مجاؿ التفسير 

 (1)كالتأكيل إلى مجاؿ الفنوف البصرية كالتشكيلية كالموسيقية." 

في قراءتو للنص القرآني ىو العودة للسياؽ الاجتماعي  أبو زيدنهج الذم سلكو إفٌ ابؼ      
ابػارجي" السياؽ ابؼنتج للؤحكاـ كالقوانتُ، كبرديد أحكاـ النص عل  ضوئها، بيكن أف بيثل 

لتطويرىا عل  أساس تأكيلي  دليلب ىاديا لا لفهم الأحكاـ فقط، بل ينتج باب الاجتهاد
 "أبا زيد"اعاة مستويات السياؽ ضركرية    في قراءتنا للنص، فإننا بقد ، كمادامت مر (2)منتج"

قد عارض ابػطاب الديتٍ في بصيع تصوٌراتو كأفكاره، فالتأكيل حسبو ىو البحث عن الدلالات 
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ابغقيقية الكامنة كراء النص، كىذا يكوف بدعرفة مستويات السياؽ، إلا أفٌ ابػطاب الديتٍ قد 
تويات، مستول السياؽ التاربىي كسياؽ أسباب النزكؿ، ككذا إىدار أىدر كبذاىل ىذه ابؼس

. كىو يعتقد  بدقابل ىذا التصوٌر، أفٌ (1)للسياؽ السردم اللغوم للنصوص موضوع التأكيل 
التأكيل ابغقيقي ينطلق من كشف تلك العلبقة ابؼوجودة بتُ ابػطاب القرآني ككاقعو ابػارجي 

النص بهذا الشكل معناه أنو بؿكوـ بسياقتُ  رئيستُ) السياؽ  ككذا في بناءه الداخلي، لأف فهم
ابؼقامي( ك) السياؽ اللغوم(، أما السياؽ ابؼقامي فقد حدٌده العلماء في الإحاطة كمعرفة 

أسباب النزكؿ أم معرفة الواقعة التي أنتجت النص القرآني، كىذه ابؼعرفة ىي ضمن شرط     
م النص في غياب ابؼعرفة عن الأسباب التي نزؿ فيها ضرب من شركط العملية التأكيلية، لأف فه

من الوىم" إذ أفٌ ابؼفسٌر قد ينجر إلذ تأكيل بعيد، كرأم متكلٌف، بسبب الغفلة عن الواقعة التي 
أنتجت النص، كىي العلبمة ابؽادية إلذ سياقو كمراده، فلببدٌ، إذف، أف ينطلق التفستَ من 

 (2)قو الاجتماعي كالثقافي إلذ بنيتو الداخلية". خارج النص إلذ داخلو، أم: من سيا

كلعلٌ تنجيم القرآف الكريم، يعتبر شاىدا عل  كجود تلك العلبقة بتُ النص القرآني       
كالسياؽ ابػارجي، حيث أفٌ القرآف لد ينزؿ بصلة كاحدة كإبما نزؿ بالتدريج كىذا راجع إلذ مدل 

في مشركعو التأكيلي يوضٌح إحدل الآليات ابؼنهجية  دأبا زي، كىنا بقد (3)ارتباط النص بسياقو
للقراءة التاربىية للنصوص القرآنية، كىذه القراءة لا تكوف إلا في إطار السياؽ الثقافي 

 كالاجتماعي، كغياب مثل ىذه القراءة سيؤدٌم حتما إلذ جعل ىذه  القراءة  إيديولوجية.

لنا إلذ فهم ابؼعتٌ الذم بوملو النص كمن خلبؿ إفٌ ربط النصوص القرآنية بسياقها قد بوي      
ىذا ابؼعتٌ بيكن الكشف عن ابؼغزل، فابؼعتٌ يبق  دائما مرتبطا بالسياؽ الاجتماعي كالتاربىي 
كىو ثابت بينما ابؼغزل ىو ابؼتغتٌَ، كقد يبق  بـتبئا كراء ابؼعتٌ، فيصبح ابؼغزل ىو الدلالة 

                                                             
 92ابؼصدر السابق، ص.  النص، السلطة، الحقيقة،نصر حامد أبو زيد،  - 1
 86مرجع سابق، ص.  ،من تهافت القراءة إلى أفق التدبر،قطب الريسوني - 2
 87المرجع نفسو، ص.  - 3



 
209 

ا، كىنا يضع بسييزا بتُ ابؼعتٌ كابؼغزل، كيعتبر أفٌ ىذا الكشف عنه أبو زيدابغقيقية التي بواكؿ 
"إفّ القراءة السّياقية تضع تمييزا الأختَ قد يتولٌد من ابؼعتٌ، يؤكٌد عل  ذلك بقولو: 

بين"المعاني" كالدلالات التاريخية المستقبلة  من السياؽ من جهة، كبين "المغزل" الذم 
جتماعي للتفسير من جهة أخرل، كىذا التغيير يدؿّ عليو المعنى في السياؽ التاريخي الا

ىاـ جدا بشرط أف يكوف المغزل نابعا من المعنى كمرتبطا بو ارتباطا كثيقا مثل ارتباط  
النتيجة بالسبب  أك المعلوؿ بالعلة، كألا يكوف تعبيرا عن ىول المفسّر ككثبا على 

 (1)"المعنى" أك إسقاطا عليو". 

عل  ربط النص القرآني بسياقو الاجتماعي معناه: أف  بو زيدنصر حامد أإفٌ تأكيد       
النص القرآني ىو نص تاربىي، كصلبحيتو في أف يكوف مرتبطا بالزمن الذم نزؿ فيو كلا تصلح 
إلا بؽذه البيئة التي نزلت فيها ىذه الآيات القرآنية، كىنا نبطل فكرة أفٌ القرآف ثابت كيكوف 

يبق  حبيس السياؽ التاربىي  أبي زيدلقرآني حسب صابغا لكل زماف كمكاف، فالنص ا
كالاجتماعي، فهو من حيث ابؼعتٌ يبق  ثابتا غتَ متغتٌَ كمن حيث ابؼغزل متغتٌَ بتغتٌَ العصور 
كالأمكنة، فهو عبارة عن كعاء قابل للبمتلبء كفضاء كاسع من التأكيلبت ابعديدة، لأف النص 

 .القرآني ثابت في منطوقو متغتٌَ في مفهومو

 .علاقة التّأكيل بالتّغييرثالثا: 

تغيتَ الواقع من خلبؿ فهم مشكلبتو الثقافية كالسٌياسية كالاقتصادية  أبو زيديريد       
كالاجتماعية، كىو ينطلق في مشركعو التغيتَم من الإقرار بضركرة الرجوع إلذ الإسلبـ، إلذ 

وص للمنهج التأكيلي. كجعل من نصوصو القرآنية كإعادة قراءتّا من جديد كإخضاع ىذه النص
ىذه النصوص تتماش  مع متغتَات الواقع، فربط التأكيل بالواقع كبالتغيتَ. إنو يربط التأكيل 
بالواقع، بابغياة العملية في أبعادىا الاجتماعية كالاقتصادية كالسٌياسية، من أجل حلٌ العديد من 
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لدينية بالعودة إلذ سياقها الاجتماعي القضايا ابؼطركحة، كىو يدعو بذلك إلذ قراءة النصوص ا
ابػارجي كبفهم ىذا السياؽ، حيث بيكن فتح باب الاجتهاد كالوصوؿ إلذ تأكيل حقيقي 

"كفي تقديرنا أفّ العودة للسياؽ الاجتماعي  :يكوف من خلبلو تغيتَ الواقع، كفي ىذا يقوؿ
لى ضوئها، يمكن الخارجي، السياؽ المنتج للأحكاـ كالقوانين، كتحديد أحكاـ النص ع

أف يمثّل دليلا ىاما لا لفهم الأحكاـ فقط، بل يفتح باب الاجتهاد لتطويرىا على أساس 
 ، كالتأكيل ابؼنتج ىنا لا يكوف إلا بالفهم العميق لبنية النصوص.(1)تأكيلي منتج" 

 د""أبو زيففي بؾاؿ علم أصوؿ الفقو مثلب، نرل أف منهج القراءة السياقية الذم طبٌقو       
انت عل  النصوص القرآنية، ىو منهج لو دكر في تطوير مناىج علم أصوؿ الفقو، كإذا ك

من القرآف يعتمد عل  أسباب النزكؿ كالناسخ كابؼنسوخ، فإفٌ  الأصوؿ ىي استخراج الأحكاـ 
القراءة السياقية ىي أكسع من ىذا، إنٌها بؾمل السياؽ التاربىي كالاجتماعي، كالذم من خلبلو 

 (2)أف بكدد الأحكاـ كالتٌشريعات". نستطيع

إفٌ معرفة كفهم السياؽ التاربىي كالاجتماعي للنصوص القرآنية ىو الذم من شأنو أف       
يساعدنا عل  استنباط الأحكاـ، كىذا ىو من الأىداؼ التي يريد الوصوؿ إليها، أم معرفة 

مستويات: مستول كىذه الدلالات ىي عل   ابؼوجودة داخل النص القرآني، الدلالات
الدلالات التي تعتبر كشواىد فقط كلا تقبل التأكيل، كمستول آخر القابل للبتساع عل  أساس 
ابؼغزل الذم نستطيع الكشف عنو من خلبؿ فهم السياؽ الاجتماعي الذم بوملو النص 

فهوـ القرآني، فابؼعتٌ يبق  ثابتا لو علبقة بدا ىو تاربىي اجتماعي، أم بسياقو، فهو بيثٌل ابؼ
 ابؼباشر بؼنطوؽ النصوص الناتج عن برليل بنيتها اللٌغوية في سياقها الثقافي.

لا بيكن فهمو إلا بدعرفة السياؽ الثقافي كالاجتماعي لو،  "أبي زيد"إفٌ ابؼعتٌ في تصوٌر       
أما ابؼغزل فهو متعلٌق بدا ىو معاصر، أم بدا بىدـ متطلٌبات العصر، فهو دائما في حركية 
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ية، فابؼعتٌ يتمتٌع بقدر ملحوظ من الثبات النسبي كابؼغزل ذك طابع متحرٌؾ مع تغتٌَ آفاؽ كنسب
 (1)القراءة.

ثلبث مستويات سياقية، كلٌها تساىم في  "أبو زيد"كفي إنتاج ابؼعتٌ كالدٌلالات، بييٌز       
يساىم في إنتاج  إنتاج ابؼعتٌ، الأكٌؿ ىو السياؽ التاربىي، الثاني متعلٌق بسياؽ القارئ كالذم

ابؼعتٌ كفق السياؽ التاربىي كالاجتماعي.   كفي الأختَ مستول ثالث ناتج عن ابؼستويتُ 
السابقتُ، أم بتفاعلهما يستخرج ابؼغزل. كىو يريد من خلبؿ ىذا، أف بهعل النص حيٌا 

ع "أفّ البنية الداخلية للنص القرآني تتمتّ كيكوف قابلب دائما للتأكيل كيتضمٌن فكرة ىي: 
بدرجة ىائلة من الخصوبة كالغنى كتنفي إمكانية الإدّعاء في أيةّ لحظة تاريخية بأفّ ىذا 

 (2)النص قد استنفذ محتواه أك تمّت الإحاطة بو معرفيا".

إلذ برقيقو لا بىرج عن إطار ابؼعتٌ الذم بوملو النص،  "أبو زيد"الذم يهدؼ  التّجديدك      
طلق كفق ابؼرجعية الدينية الثابتة، إنو ينطلق من ابؼعتٌ لإعادة فهو لا ينطلق    من فراغ، بل ين

اكتشافو كتطويره بدا يتناسب مع حاجات الإنساف، فهو يسع  إلذ توظيف النص بػدمة الواقع 
كاستنباط النظريات كالأفكار ابعديدة كبناء فكر قرآني يستوعب ابغاجات ابؼعاصرة للفرد 

قوـ بها ابؼؤكٌؿ كليس ابؼفسٌر الذم يغلب عليو النقل كالركاية، كللمجتمع كللدكلة. كىذه ابؼهمٌة ي
إفٌ ابؼفسٌر لا يذىب إلذ أبعد ابغدكد، أم الأبعاد الدلالية العميقة ابؼوجودة في النص، لأفٌ ىذه 
الأبعاد برتاج إلذ حركة "التأكيل"، كأفٌ المجتهد أك ابؼؤكٌؿ ىو الذم يكشف عن الدلائل ابػفية 

ي النص أبعاد دلالية أعمق تحتاج إلى حركة )الذىن( أك )العقل( إزاء " تظلّ فلأنو قد
إلى حركة )التأكيل( بعد أف يستنفذ المفسّر، بأدكاتو  نص، إنّها الأبعاد التي تحتاجال
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، كىي الدلالة التي  العلمية كلّ إمكانيات الدلالة التي يمكن اكتشافها بواسطة ىذه العلوـ
 (1)في أعماؽ النص من خلاؿ حركة )الذىن( أك الاجتهاد".ينطلق منها )المؤكّؿ( للغوص 

ىو ابؼؤكٌؿ الذم ينفذ إلذ أعماؽ النص بؿاكلا  "أبي زيد"إفٌ المجتهد ابغقيقي في تصوٌر       
اكتشاؼ ىذه الدلائل، كاستخراج الأحكاـ الواردة في النصوص القرآنية بواسطة ملكة العقل، 

ة، كبهذا يرفض كلٌ الاجتهادات السابقة، كيدعو بدقابل فالاجتهاد ىنا بيسٌ النٌصوص الديني
ذلك إلذ الاجتهادات التي بزدـ الواقع. إنو يربط بذلك النٌص بالواقع، كبهعل كلٌ التأكيلبت 
عملية بسسٌ القضايا التي يعيشها الإنساف في العصر ابغديث. بهذا، يدخل دكر المجتمع الذم 

تأكيلها كاستخراج دلالتها، بفا يؤدٌم إلذ اختلبؼ يعمل عل  فهم تلك النصوص كالعمل عل  
الاجتهاد من عصر إلذ عصر، كمن مفكٌر إلذ آخر، فابؼفكٌر بهعل من النصوص القرآنية 

 نصوصا تقبل التعدٌد في تأكيلبتّا رغم ثبات معانيها.

ىو نص مفتوح، فهو يتماش  مع مستجدات الواقع، كفي  "أبي زيد"إفٌ النص في تصوٌر       
تظلّ العلاقة بين الوحي كالواقع  -بعد انقطاع الوحي-"مع حركة الواقع كتطوّرهذا يقوؿ: ى

كىو متغتٌَ بتغتٌَ  .(2)علاقة جدلية يتغيّر فيها معنى النص كيتجدّد بتغيّر معطيات الواقع"
الأحواؿ كالظركؼ،  أم حسب الواقع. كىنا يعتبر الواقع ببعديو التاربىي كالمجتمعي ىو الفاعل، 
ثٌم يتقدٌـ النص ليعالج بنوـ ذلك الواقع الذم بومل قضايا عديدة برتاج إلذ تأكيل كاجتهاد، من 

إلذ برقيق قراءة حداثية بؽا،  أبو زيدتلك القضايا: مقاصد الشريعة الإسلبمية التي يسع  
 متجاكزا بذلك القراءات التقليدية. ىذا، كتتحدٌد مقاصد الشريعة في: العقل، ابغريٌة كمبدأ
الاختيار، ىي كلٌية تندرج برتها مقاصد الشريعة ابػمسة: حفظ العقل، حفظ ابؼاؿ، حفظ 

 العرض، حفظ الدين، كحفظ النفس.
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من الفهم ابغقيقي للنص القرآني  نصر حامد أبو زيدكينطلق التجديد الذم يدعو إليو      
في كاقع كثقافة معينٌتُ،  كالنظر إليو في حقيقتو كجوىره باعتباره منتجا ثقافيا، أم أنو تشكٌل

كمن خلبؿ ىذا بقده يسع  إلذ إمكانية الفهم العلمي للنص القرآني. كيعتقد أف النص رغم 
ألوىية مصدره، إلا أنوٌ بيكن أف بىضع للتحليل كذلك انطلبقا من فهمنا للثقافة التي ينتمي 

كلا تنفي من ثمّ "ألوىية مصدر النص لا تنفي كاقعية محتواه  إليها النص، يقوؿ في ذلك:
كإذا كاف النص القرآني مصدره الواقع كالثقافة فهذا معناه أنوٌ نص  ،(1)انتماءه إلى ثقافة البشر"

تاربىي، كالقوؿ بتاربىية النصوص القرآنية كتاربىية فهم النص بنا قطب الرح  في نظرية 
أٌف النص القرآني غتٍ الذم يرل  أبو زيدالتجديد التي تبناىا دعاة الفكر النقدم ابعديد منهم 

بالدلالات كأف ابؼعتٌ بومل مغزل آخر، بالإضافة إلذ رفضهم فكرة كجود قراءة تدٌعي ابغقيقة 
 ابؼطلقة كالوحيدة للنص. 

إفٌ ابغديث عن كجود تأكيلبت متعدٌدة قد بوملها النص معناه القوؿ بأفٌ النص القرآني       
أصبح غارقا في الإيدكلوجيا أبي زيد في نظر  ىو عبارة عن كعاء قابل للبمتلبء، لكن النص

كخاضعا للسلطة السياسية " كلا خلبص من تلك الوضعية، إلا بتحرير العقل من سلطة 
النصوص الدينية، كإطلبقو حرا يتجادؿ مع الطبيعة كالواقع الاجتماعي كالإنساني، كما يتجادؿ 

من التٌحرر، فيصقل أدكاتو، كيطوٌر  مع الغيب كابؼستور فينتج ابؼعرفة التي يصل بها إلذ مزيد
 (2)آلياتو". 

يدعو إلذ ربط النص بواقعو كبثقافتو كبالأسباب  أبا زيدففي بؾاؿ النص القرآني مثلب بقد       
التي من خلببؽا نزلت الآيات القرآنية، فالتجديد عنده ينطلق من رفض الاجتهادات السابقة 

"كىكذا تنبع الحاجة إلى التجديد قط، يقوؿ في ذلك: التي كانت تدكر في التكرار كالتًديد  ف
من سياؽ تاريخي اجتماعي، كسياسي فكرم، فالتجديد في أم مجاؿ لا ينبع من رغبة 
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شخصية أك ىول ذاتي عند ىذا المفكّر أك ذاؾ... التجديد ليس حالة فكرية طارئة، بل 
عها بوسائلو الخاصة، ما ىو الفكر ذاتو في تجاكبو مع الأصوؿ التي ينبع منها كيتجاكب م

ليس تجديدا في مجاؿ الفكر فهو )ترديد( كتكرار لما سبق قولو، كليس ىذا الترديد من 
 (1)الفكر في شيء". 

كقد صنٌف عملو ىذا كنوع من الاجتهاد الإسلبمي، فهو قد طرح بموذجا جديدا كرؤل       
لعلو تكمن قراءتو التجديدية ىذه جديدة متسلٌحة بابؼناىج العصرية في قراءتو للنص القرآني، ك 

 أبو زيدعندما حكم عل  النص القرآني  عل  أنو نص تاربىي، فالنصوص القرآنية كما يقوؿ 
تستمدٌ مرجعيتها من الثقافة التي تنتمي إليها، فهي نصوص غتَ مفارقة بؽذه الثقافة، كإذا كانت 

وص لغوية بكل ما تعنيو اللغة ىذه النصوص مصدرىا ىو الله فهذا لا بينع من القوؿ أنها نص
 (2)كارتباطها  بالزماف كابؼكاف التاربىي كالاجتماعي. 

لقد أصبح الاجتهاد اليوـ ىو أكثر من ضركرة، كقد رأل المجدٌدكف أنو بهب إعماؿ الرأم       
كالتفكتَ في كل بؾالات ابغياة بعيدا عن مصادر التشريع، كلعل ابغديث عن مسألة الاجتهاد 

بٌما بسبب غلقو في العالد العربي الإسلبمي منذ سنتُ طويلة، كقد أكقعنا ىذا في التخبط اليوـ إ
عل   "أبوزيد"أك اقتصادية...الخ. كفي ىذا يعتًض  مشاكل عديدة، سواء كانت سياسية  في

الفكر الأصولر كيعتبر اجتهادات الأصوليتُ  قد لا بزدـ ىذا العصر، بل تشكٌل عائقا كبتَا، 
" الاجتهاد يجابو  فية للقرآف كللسٌنة، كقد رأل أفٌ داتّم مرتبطة دائما بالدلالات ابغر لأف اجتها

تراث طويل ممتد من الحرص على الدلالات الحرفية للنصوص، بل من التمسك 
بالمغزل الناتج عن مثل تلك الدلالات الحرفية، كليس يشترط في تلك النصوص أف 
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قواؿ تنسب إلى النبي صلى الله عليو كسلم تكوف نصوصا قرآنية، بل يمكن أف تكوف أ
 (1)قالها في سياؽ يصعب أف يكوف تشريعا".

يعتبر من المجدٌدين الذين كضعوا  "نصر حامد أبو زيد"ما بيكن أف نستخلصو، ىو أف       
قراءات جديدة للنصوص الدينية، كقد كانت اجتهاداتو ىذه بزتلف عن الاجتهاد الأصولر، 

النص أكثر    من معناه، لأنو بومل دلالات كاسعة بيكن الكشف عنها  حيث أراد أف بومٌل
خدمة للواقع، لأف النص القرآني بيكن أف تكوف لو معاف متعدٌدة كمتضادة، كىذا ما أراد أف 
يكشفو، أم معرفة مراد ابؼتكلم )قرآنا كسنٌة(، بؽذا فالقراءة التي يدعو إليها ىي قراءة فاعلة، 

 تقليدية الضيقة.متجاكزة للقراءات ال

كلقد اتبٌع في قراءتو منهجا بذديديا معينا بىتلف عن ابؼناىج السابقة، كلعل مشركعو       
التجديدم الذم قدمو سيتضح أكثر  من خلبؿ تطبيقاتو التأكيلية لبعض القضايا الفقهية 

  كالاجتماعية.

 .تطبيقات التّجديد الدّيني رابعا:

تطبيق ابؼنهج التأكيلي عل  القرآف بآلياتو من أجل فتح زيد" "نصر حامد أبو لقد حاكؿ       
باب الاجتهاد داخل النصوص الدينية، كلأجل إبراز الدٌلالات الكامنة كراء النص، فطرح 
العديد من القضايا في كاقعنا ابؼعاصر. كقد كلج في مشركعو التأكيلي من بوابة التاربىية من أجل 

تمع كداخل الثقافة، لذلك، طرح بعض ابؼسائل التي بؽا علبقة إنتاج أحكاـ كقوانتُ داخل المج
 بالواقع، مثل ابؼسائل الشخصية، منها حقوؽ ابؼرأة.

حيث قدٌـ  "توريث المرأة"،فمن القضايا الاجتماعية كالأسرية التي تطرٌؽ إليها مسألة       
 ىذه القضية، يرل بعض الاجتهادات التي من خلببؽا يثبت أفٌ النص القرآني فاعلب كحيٌا. في

                                                             
 301، مصدر سابق، ص. دكائر الخوؼنصر أبو زيد،  - 1



 
216 

أفٌ معرفة موقف الإسلبـ من ىذه ابؼسألة لابدٌ كأف يتمٌ عبر عملية مقارنة تاربىية بتُ كضع 
حقوؽ ابؼرأة قبل الإسلبـ كبتُ ابغقوؽ ابعديدة التي شرٌعها ىذا الدين. كبرليل الفركؽ بتُ 

المعنى الأصلي  :"استعادةجديد الرٌسالة كقدبيها)أم ابعسر بينهما(، ىو ما يسمٌ  بعملية
للخطاب من خلاؿ إعادة زرعو في السّياؽ التاريخي الذم فارقو منذ أربعة عشر قرنا حتى 

 (1)توىّم الناس أفّ كلّ ما ذكره القرآف عن المرأة تشريع كما ىو بتشريع". 

ي إنوٌ يرل أفٌ الآيات القرآنية التي بؽا علبقة بابؼواريث كالتي تعطي للمرأة نصف الرٌجل ى      
آيات منطوقة، غتَ أنٌها برمل مغزل كىو برقيق ابؼساكاة بينهما، فابؼنطوؽ يكوف دائما في تغتٌَ 

"إفّ المعنى يمثّل الدلالة التاريخية للنصوص في سياؽ تكوّنها  :كىي دلالتو، بعبارة أخرل
كتشكّلها كىي الدلالة التي لا تثير كثير خلاؼ بين متلقّي النص الأكائل كقرّائو، لكن 
الوقوؼ عند دلالة المعنى كحدىا يعني تجميد النص في مرحلة محدّدة كتحويلو إلى أثر 

فكرة ابؼغزل )ابؼسكوت عنو في النص(، مثلب  "أبوزيد". ىنا، يطرح (2) أك شاىد تاريخي..."
في قضية نصيب ابؼرأة من ابؼتَاث، فقد كانت الأحكاـ ابػاصة بها غتَ ظاىرة في مدلوبؽا، كىذا 

"كجود ابؼعتٌ في غياب ابؼغزل"، فابؼرأة قبل الإسلبـ كانت كضعيتها سيٌئة، كأنٌها كانت ناتج عن 
تعامل بوصفها كائنا فاقدا للؤىلية لا تستمدٌ قيمتها إلا من الرجل الذم كانت بزضع لو، 
كبالنسبة إلذ حقوقها في ابؼتَاث كاف منعدما كالسبب كاف اقتصاديا صرفا، غتَ أنوٌ بعد بؾيء 

ـ حاكؿ القرآف أف يشرؾ ابؼرأة في ىذا ابؼتَاث مع الرجل كىو إعطاؤىا نصف ما بيلكو الإسلب
. كىنا بقد أفٌ ابؼرأة بعدما لد يكن لديها حق في ابؼتَاث أصبحت بسلك النٌصف، (3)الرجل 

كىذا ابغق يصبح ذا مغزل كىو بذاكز الوضع ابؼتًدٌم الذم كانت تعيشو ابؼرأة، فابؼغزل يتجدٌد 
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س طبيعة ابغركة التي أحدثت النص، ككاف الغرض دائما ىو برقيق ابؼساكاة بتُ الرجل ىنا بقيا
 (1)كابؼرأة.

تقوـ عل  كجود تلك الثنائية داخل النص  "أبو زيد"إفٌ ابؼسألة الاجتهادية التي يقرٌىا       
ة ظاىرة ابؼتغتٌَ، فالنص بهذا الشكل بومل دلالتتُ: دلال -مع )ابؼغزل( -الثابت-كىي )ابؼعتٌ(

كىو ابؼنطوؽ، كدلالة أخرل كىو ابعانب ابؼسكوت عنو. فمن  -كىو ابػطاب أك كلبـ الله
في مسألة ابؼواريث ىي إعطاء ابؼرأة حقوؽ متساكية مع  "أبو زيد"ابؼنطلقات التي ينطلق منها 

م، من اضطهاد كظل الرجل، كلتبرير موقفو، يبتُ أفٌ ما كانت تعيشو ابؼرأة في المجتمع ابعاىلي
كلكن ظهرت نصوص أخرل تعطي للمرأة نصف الرجل كىذا يعتبر ظاىر النص، أما ما ىو 
مضمر أك مسكوت عنو فهو برقيق ابؼساكاة الكاملة بتُ الرجل كابؼرأة خاصة في عصرنا ىذا، 

"أبو لأنوٌ عصر ابغريٌات للمرأة، كبهذا نكوف قد طوٌرنا النص تبعا لتطوٌر الواقع. كفي ىذا يقوؿ 
بما في ذلك -كالحاؿ كذلك ألّا تكوف المعاني الواردة في النصوص عن المرأةزيد":"

ذات مغزل يتحدّد بقياس طبيعة الحركة التي أحدثها النص  -توريثها نصف نصيب الذكر
كبتحديد اتّجاىها؟ إنهّا حركة تتجاكز الوضع المتردّم للمرأة كتسير في اتّجاه المساكاة 

 (2)س الوقت".المضمرة كالمدلوؿ عليها في نف

"، فهي في نظره من الشواىد مسألة الجزيةأيضا " "أبو زيد"كمن ابؼسائل التي عابعها        
"ضريبة كانت تفرض في الحرب التاربىية فقط، كالتي أسقطها التطوٌر التاربىي، إفٌ ابعزية ىي: 

ت على الذين يمتنعوف من المشاركة في الحركب كقتاؿ الأعداء، كىذه الضريبة كان
، فهي مسألة فرضها الواقع التاربىي فقط، كلابدٌ (3)مقتصرة فقط على المسلمين دكف غيرىم"

 من بذاكزىا كإلغاؤىا الآف.
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فهي الأخرل مسألة فرضها الواقع التاربىي فقط،  مسألة الرّبا"،إلذ جانب ابعزية، عالج "      
البنوؾ، حيث يقوؿ في سياقو النقدم كىو يؤكٌد اختفاء الظاىرة كيقرٌ بجواز الفوائد التي تأخذىا 

كمن مظاىر تثبيت المعنى الخطرة في الخطاب الديني المعاصر  للخطاب الديتٍ: "
في الاستعماؿ لاختفاء الظاىرة التي تدؿّ   استدعاء كلمة "الربا" كىي كلمة تجاكزتها اللغة

دم يخالف في للدّلالة على نمط من التعامل الاقتصا -عليها من المعاملات الاقتصادية
بنيتو كفي مستول تعقيده عن النمط الذم يدخل الرّبا في تركيبو. كدكف الدخوؿ  في 

ة "الربا" للدلالة على ما محاكرات فقهية عن علّة التحريم كمناطو نقوؿ إفّ استدعاء كلم
في النظاـ الاقتصادم الحديث باسم "الأرباح" أك "الفوائد" إنّما ىو بمثابة يسمّى 

لى ارتداء الجلباب في كسائل المواصلات المزدحمة ذات الإيقاع السريع، الإصرار ع
. (1)كالتعرض من ثمّ لخطر الوقوع تحت عجلات السيارات في الطريق العاـ" 

الحقيقة أفّ النظم البنكية لا تتعامل بالربا، بل تمنح أرباحا للمودعين كتجني فوائد كيرل:"
بنكية الحديثة كبين الربا الذم حرّمو القرآف كشدّد من المقترضين، كلا علاقة بين النظم ال

 -أك حتى باللّوـ -في النكير على آخذيو. كعلينا أف نلاحظ أفّ القرآف لم يتعرّض بالنكير
 (2)للمحتاجين المضطرّين" .

ذلك أفٌ الانطلبؽ من  "مسألة الحاكمية"، "أبو زيد"كمن ابؼسائل كذلك التي عابعها         
بغرفية كالتمسك بالدلالات التي بذاكزتّا الثقافة كبزطتٌها حركة الواقع، يكشف معطيات النص ا

عن بعده الإيديولوجي بشكل كاضح في إصرار ابػطاب الديتٍ عل  جعل العلبقة بتُ الله 
كالإنساف بؿصورة في بعد العبودية، كالعبودية تستدعي مقولة ابغاكمية التي تتأسٌس عليها 

الخطاب الديني في تأسيسو للحاكمية على العبودية يلجأ لآليتين  " إفّ ك كجوديا كمعرفيا.
متناقضتين، إذ يلجأ إلى آلية الاحتماء بالمعنى الحرفي التاريخي عن عبودية الإنساف لله، 
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كيلجأ في تأسيس مفهوـ الحاكمية إلى آلية التوسيع الدلالي لكل ما كرد في القرآف من 
كفي كلتا الحالتين، يتم تغييب دلالات النصوص حديث عن الحكم      أك التّحكيم. 

على الثقافة كالواقع المعاصرين للارتداد بهما إلى   ثب على بعدىا التاريخي، كالوثببالو 
                                                                                                  (1)عصر إنتاج النصوص الدينية. 

مفهوـ ابغاكمية بدفهوـ التاربىية، فليس معناه ابغكم، بل ىو فقط  "أبو زيد"بينما يربط        
"ترجع في الحقيقة إلى حادثة التحكيم بكتاب الله من جانب الفصل بتُ ابؼتنازعتُ، إنها: 

الأمويين في موقعة صفين، فجعلوىا حيلة إيديولوجية استطاعت أف تخترؽ باسم قدسية 
 (2)خصوـ لتوقع بينهم خلافا أفضى في نهاية الصّراع لصالح الأمويين". النص صفوؼ ال

 :رؤية تقييمية كنقدية: الخاتمة-

التٌأكيلي أف بىلص إلذ صيغة تصل التًٌاث الدٌيتٍ بكلٌ عناصره  أبو زيدلقد حاكؿ مشركع      
اضي يعادؿ الإقامة كمستوياتو بلحظة العيش الراىنة كبابؼستقبل، لأنو يعتقد أفٌ الانقطاع عن ابؼ

فيو، كبالتالر لابدٌ من البحث       عن آلية تقرأ ابؼاضي، ما بهعلو مستمراٌ في ابغاضر، كدافعا 
 إلذ الرٌقي، كحافزا إلذ الإصلبح كالتمدٌف.

كفي مشركعو التأكيلي ىذا، حاكؿ أف يقرأ أزمة العقل العربي عبر تاربىها الطويل كفي سياقها      
ح التطوٌر الفكرم خلبؿ التاريخ العربي، معتمدا بشكل رئيسي ع  ثنائية التًاثي، حيث طر 

العقل كالنقل، إذ رأل أفٌ العقل العربي ابؼعاصر ىو سليل الإرث الذم رسٌخو الغزالر في رفضو 
بؼفهوـ السببية، كفي تّميشو للعقل عل  حساب النقل.أما ابن رشد فإفٌ حضوره خلبؿ ىذا 

كلا، فهو بيثٌل كفقا لذلك ثقافة ابؽامش بعد أف احتلٌ الغزالر في القرف التاريخ بقي ىامشيا كمعز 
ق مركز ىذه الثقافة عل  كلٌ ابؼستويات، بدءا من اللبىوت كالفلسفة كعلم أصوؿ الفقو 05
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كالتصوؼ، كبتُ ابؼركز كابؽامش دار صراع انته  بطرد ابؽامش خارج ابغدكد حيث كجد مناخا 
، أم صار  "averroes" ذلك ابؼناخ صار ابن رشد يعرؼ ب قابلب لو إبهابا كسلبا، كفي

 غربيا.

الثقافوية لأزمة العقل العربي تستبعد مسبقا التحولات الاجتماعية  أبو زيدكلكن، قراءة      
كالسياسية التي خضع بؽا المجتمع العربي خلبؿ تطوٌره التاربىي، كتصرٌ عل  قراءتو كفقا بغقلو 

الثقافة العابؼة      في النسق الفكرم، في حتُ أفٌ الغزالر كابن شد الثقافي، كبالأصح حضور 
كغتَبنا لا بيثلبف سول بغظات فكرية مهما كاف تأثتَىا، كاستمرار ىذه اللحظة أك انقطاعها لا 
يتعلٌق فقط بددل كلاء الثقافة البعدية لو أك إخلبصها إليو، كإبٌما يرتبط بالضغوطات كالإكراىات 

جتماعية التي تفرض عل  المجتمع بفا يتطلٌب منطقا أك فكرا من نوع جديد يتلبءـ السياسية كالا
مع ابؼناخات الظرفية، دكف إنكار الدكر الإبداعي الذم يلعبو الفرد في التعبتَ عن تلك الظركؼ  

تدخل ضمن إيديولوجيا جديدة تسيطر أبو زيد كما حصل مع      ابن خلدكف. إلا أفٌ قراءة 
العرب في الوقت ابغالر كتتعلٌق بأحلبمهم في تدشتُ مشركع نهضوم جديد يعتمد عل  ابؼثقفتُ 

 (1)في رموزه عل  أعلبـ النهضة كىو ما أصبح يسمٌ  بالاستدعاء. 

يصرٌ عل  منطق الاستدعاء بحيث يكاد يكوف ىاجسو الوحيد في قراءة التًاث،  أبا زيدإفٌ      
د، ليس عل  طريقة )ىذه بضاعتنا ردٌت إلينا( بل إذ ينتهي إلذ أننا بحاجة لاستًداد ابن رش

بدنطق استًداده مع ما اكتسبو         في صتَكرتو التاربىية كبروٌلاتو، كبدنهج مغاير للمنهج الذم 
 أدٌل إلذ تّميشو أكلا ثم طرده ثانيا.

علت إفٌ بغظة الغزالر في التًاث العربي الإسلبمي أفضت إلذ تبرير السياسي بالفكرم، كج     
ابؼعرفي تابعا للسياسي، كحدث ذلك كلٌو في سياؽ انهيار اجتماعي كسياسي شامل أدٌل إلذ 
نكوص العقل الإسلبمي كبرصٌنو كراء السلفية دفاعا عن كجوده ضد ىجمات ابؼغوؿ كالتتار 
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كبؿاكلتهم بزريب الذاكرة ابعمعية بتخريب ابؼكتبات كحرؽ الكتب بابؼساجد. كلكن ىذه 
لر ىي قراءة إيديولوجية لو انتهت إلذ قراءتو سياسيا دكف أخذ الاعتبار بتأثتَ القراءة للغزا

 (1)الفقهي ربدا كاف تأثتَه أكضح في حقل الأدب السلطاني. 

ىذا عن قراءتو للتًاث، أما عن قراءتو للنٌص الديتٍ، فهو يدعو إلذ تطبيق ابؽرمينوطيقا،      
نٌصوص الدينية  قراءة علمية عقلبنية من أجل بذاكز كىو منهج يعتبره السبيل الأنسب لقراءة ال

 القراءة الأحادية لو، كرفض التسلٌط الفكرم من طرؼ دعاة ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر.

"إعادة إفٌ ابؼنهج ابؽرمينوطيقي ابؼستعار عن منهجية الغرب أريد بو كما يرل علي حرب:     
، كىي منهجية تقضي بالتخلي عن ترتيب العلاقة بين النص كالمؤلّف كالمعنى كالقارئ

معاملة النص بصفتو مجرّد ناطق بلساف المؤلّف أك بصفتو مجرّد آلة للمعنى أك ركاية 
للحقيقة، بكلاـ آخر، إنهّا تعني الاعتراؼ بأفّ النّص يستقلّ بذاتو عن المؤلّف، كأنوّ 

للنص، بؽا ارتباط بواكؿ تقديم قراءة عقلبنية كعلمية أبو زيد (. ك2يمتلك حقيقتو الخاصة")
 بالأبعاد الاجتماعية كالتاربىية كالسياسية كاللغوية في فهمو.

للبجتهاد كالتجديد في قراءتو قراءة  أبو زيدكفي العملية التأكيلية للنصوص الدينية، يدعو      
معاصرة، فهو يدعو   إلذ عدـ الوقوؼ عند معتٌ النصوص في دلالاتّا التاربىية ابعزئية، بل 

"ىنا لابدّ من اكتشاؼ ابؼغزل الذم بيكن لنا أف نؤسٌس عليو الوعي العلمي التاربىي، كلابدٌ 
كأف تكوف الدّلالات مفتوحة كقابلة للتجدّد مع تغيّر آفاؽ القراءة المرتهن بتطوّر الواقع 

 (3)اللغوم كالثقافي".
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اكؿ عزؿ التوظيف كىو يدعو للتفرقة بتُ ابؼعتٌ كابؼغزل في قراءة النص، بو أبا زيدإفٌ      
، مثلما ىو  الإيديولوجي لبعض نصوص الوحي في عصر القراءة فيو كانت مغايرة لقراءتنا اليوـ

كاقع تعطيل النصوص للضركرة( في ظلٌ الدكلة ابؼدنية -ابغاؿ مع توظيف دفع ابعزية )أىل الذمة
 في عصر النبوة.سبو عن طابع الدكلة الدينية التي بزتلف ح

التفكيك "التأكيل" عل  النص القرآني في جوانبو العقائدية أك التشريعية بهرنٌا  كلكن، تطبيق     
إلذ القوؿ بأفٌ القرآف كاف متأثرا بالأعراؼ كالوقائع الذم ظهر فيها الإسلبـ، كىو ما يعتٍ عدـ 

كفي كلٌ الأزماف، كبتعبتَ آخر بهرنٌا ذلك إلذ القوؿ  لبحيتو لأف يكوف كتاب كلٌ الناسص
لقرآف بحجة عدـ صلبحيتو لمجاراة نسق ابغداثة ابؼتصاعد، فابغداثة بروٌؿ إلذ مقياس أك بتجميد ا

الذين تبنٌوكا مقياس ابغداثة الغربية   -منهم أبو زيد-دين جديد بالنسبة إلذ العلمانيتُ العرب
 (1)كحتمية تاربىية لا بديل عنها. 

ياؽ القراءة التاربىية لو، كىو يصرٌ تندرج ضمن س أبي زيدإفٌ القراءة ابغداثية للنص عند      
عل  تبتٌٍ القراءة العلمية كالإنسانية كإبصار النص الديتٍ عبر التاريخ، كقراءتو طبقا لآليات 
العقل الإنساني التاربىي، كىذا الاعتًاؼ بشهادتو ىو )في كتابو: نقد ابػطاب الديتٍ( حوؿ 

 ينية بـتلفة، كىو يعلم بذلك.لتعالج خصوصية د -خارج التًاث-اختيار ابؽرمينوطيقا

يدعو إلذ قراءة تاربىية للنصوص الدينية، فهو بوكم بذلك عل   أبو زيدكإذا كاف      
تفستَات نصوص القرآف بأنٌها لا تناسب كاقعنا ابؼعاصر، بل أنتجت في ظرؼ تاربىي معتٌُ بغل 

ءة جديدة تعالج مشكلبت فرضها كاقع تلك الفتًة، كقد آف أكاف إعادة قراءة النصوص قرا
 (2)مشكلبت الظرؼ ابعديد كتستجيب بؼتطلبات البيئة ابعديدة. 
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لتحقيق ذلك، تبتٌٌ ابؼنهج ابؽرمينوطيقي في قراءتو للنصوص كىو ابؼنهج الأنسب بالنسبة      
 إليو كنقطة انطلبؽ لإعادة النظر في تراثنا الديتٍ.

قراءة النص القرآني ناسوتية لا كضمن ىذه الفلسفة التي تدعو إلذ كجوب أف تكوف      
لاىوتية، ك أنو بهب إغفاؿ كل ما ىو غيبي مقدٌس عند التعرٌض بؼقاربتو أك نقده، ىي دعوة 
باطلة في تصوٌر بؿمد عمارة، ك"عليو بهب ابتكار أشكاؿ تأكيلية لا تعارض ابؼنقوؿ بل تكشف 

الذكر كجلبلو، كشرؼ مبلٌغيو ابؼزيد من مناحي ابعماؿ فيو مع الاستحضار الدائم لعظمة منزٌؿ 
 (1)سيد ابػلق عليو الصلبة كالسلبـ، كاحتًاـ اجتهدات ابؼفسٌرين كعلماؤنا الأكائل". 

كىو يوظٌف آليات كمناىج غربية حديثة في قراءتو للنٌصوص الدٌينية، ىي  أبا زيدثٌم إفٌ      
منهجية في تناكبؽا للنص  صورة تعبٌر عن عجز القراءة العربية ابؼعاصرة من اكتساب استقلبلية

القرآني فابكرفت بكو التقليد للمنهج الغربي، كىي برارب التقليد باسم التنوير، كىذا بومل 
 تناقضا صارخا في الدعوة إلذ التقدٌـ كالتحضٌر بأساليب الآخر)الغرب(.

رآني قد مارس النٌقد للعملية التفستَية القدبية للنص الق نصر حامد أبو زيدكلئن كاف       
كاصفا إياىا بالقراءة الإعتقادية لأنها مازجت بتُ النٌص القرآني كالنصوص البشرية كلد تساك 
بينهما. كيعيب عليها إغفابؽا بؼفهوـ النص  كالاكتفاء بتًديد كتكرار أقواؿ القدام  دكف إضافة 

لقرآني قبل أم جديد. كىو ينتقد بذلك الفكر الديتٍ كليس الدين. إلا أفٌ ىدمو بدأ من النص ا
أف يلجأ إلذ نقد الشركحات كابغواشي، كلد تسلم السٌنة النبوية من النقد ، ثم باقي مصادر 
التشريع التي شكٌ فيها أيضا مادامت قابلة للدراسة كالتحليل لقياس مدل مصداقيتو كقربها من 

 ابغقيقة الدٌينية.

الوحي بالواقع، كيعتًؼ بأفٌ كلئن كاف يقرٌ بفكرة تاربىية النص القرآني، حيث يربط       
النصوص القرآنية بؽا مقدٌمات كاقعية لبركزىا تتمثل في أسباب النزكؿ، كلكنو بهمع ابؼفسٌركف 
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للقرآف عل  أفٌ ىناؾ من النصوص نزلت دكف ظرؼ أك حادثة تدعو إلذ التفكتَ كالتدٌبر في 
التاربىية أمر بهب أف يعاد فيو ملكوت الله، بفا يعتٍ أفٌ الارتكاز عل  سبب النزكؿ لتمرير فكرة 

النظر. كىذا الأصل يهدٌد أصل ظاىرة الوحي كطبيعتها ابؼتٌفق عليها ضمن دكائر الفكر 
الإسلبمي عبر التاريخ، بدعتٌ ابػركج بظاىرة الوحي من عالد "الإلو" إلذ عالد "الإنساف"، كمن 

 ، بىضع للتحليل كللنقد.(1)العالد العلوم إلذ الواقع الأرضي 

كلئن كاف يقرٌ بتاربىية النصوص الدينية كأنٌها تأنسنت منذ أف بذسٌدت في التاريخ، لكن       
:" المصدر الغريب في الأمر أفٌ قراءتو ىذه لطبيعة القرآف لا تنفي مصدريتو الإلاىية حتُ يقوؿ

الإلاىي للنصوص الدينية لا يخرجها عن ىذه القوانين لأنها تأنسنت منذ أف تجسّدت في 
ففي  .(2)تاريخ كاللغة، كتوجّهت بمنطوقها كمدلولها إلى البشر في كاقع تاريخي محدّد"ال

 ىذا تناقض صريح ك كاضح.

إفٌ ىذا ابؼسلك في قراءة النص القرآني بأدكات الفلسفة الغربية بؼناقشة النصوص الدينية،       
لة. كثوابت العقيدة يتعارض مع النصوص ابؼراد مناقشتها، فهي نصوص تامٌة لفظا كنظما كدلا

اليوـ كالشريعة بيٌنة لا لبس فيها، كمنزٌؿ ىذه النصوص صرحٌ بأنٌها نصوص كاملة لقولو تعالذ: "
 (3)أكملت لكم دينكم كأتممت عليكم نعمتي كرضيت لكم الإسلاـ دينا".
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 الخاتمة

 :رؤية تقييمية كنقدية

لأمر ابؽتُ، لأف الرد ابؼباشر عل  " ليست بانصر حامد أبو زيدلا شك أفٌ دراسة فكر "    
بؾموع الأفكار التي استخلصها سيؤدم إلذ قراءة إيديولوجية بؼشركعو فيغيب بذلك ابغس 
النقدم، كعليو بيكن أف نناقش ما انته  إليو من نتائج قصد إثراء ابؼوضوع الذم بكن بصدد 

 راءة النص الديتٍ خاصة.دراستو، كابػاص بإشكالية التًاث العربي الإسلبمي عامة كبدشكلة ق

التٌأكيلي أف بىلص إلذ صيغة تصل التًٌاث الدٌيتٍ بكلٌ  "أبو زيد"لقد حاكؿ مشركع      
عناصره كمستوياتو بلحظة العيش الراىنة كبابؼستقبل، لأنو يعتقد أفٌ الانقطاع عن ابؼاضي يعادؿ 

بهعلو مستمراٌ في ابغاضر، الإقامة فيو، كبالتالر لابدٌ من البحث  عن آلية تقرأ ابؼاضي، ما 
 كدافعا إلذ الرٌقي، كحافزا إلذ الإصلبح كالتمدٌف.

ففي مشركعو التأكيلي، حاكؿ أف يقرأ أزمة العقل العربي عبر تاربىها الطويل كفي سياقها      
التًاثي، حيث طرح التطوٌر الفكرم خلبؿ التاريخ العربي، معتمدا بشكل رئيسي ع  ثنائية 

ذ رأل أفٌ العقل العربي ابؼعاصر ىو سليل الإرث الذم رسٌخو الغزالر في رفضو العقل كالنقل، إ
بؼفهوـ السٌببية، كفي تّميشو للعقل عل  حساب النقل.أما ابن رشد فإفٌ حضوره خلبؿ ىذا 
التاريخ بقي ىامشيا كمعزكلا، فهو بيثٌل كفقا لذلك ثقافة ابؽامش بعد أف احتلٌ الغزالر في القرف 

الثقافة عل  كلٌ ابؼستويات، بدءا من اللبىوت كالفلسفة كعلم أصوؿ الفقو  ق مركز ىذه05
كالتصوٌؼ، كبتُ ابؼركز كابؽامش دار صراع انته  بطرد ابؽامش خارج ابغدكد حيث كجد مناخا 

، أم صار  "averroes"قابلب لو إبهابا كسلبا، كفي ذلك ابؼناخ صار ابن رشد يعرؼ ب 
 غربيا.
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الثقافوية لأزمة العقل العربي تستبعد مسبقا التحوٌلات الاجتماعية  زيد أبوكلكن، قراءة      
كالسٌياسية التي خضع بؽا المجتمع العربي خلبؿ تطوٌره التاربىي، كتصرٌ عل  قراءتو كفقا بغقلو 

في النسق الفكرم، في حتُ أفٌ الغزالر كابن شد كغتَبنا ، كبالأصح حضور الثقافة العابؼة الثقافي
سول بغظات فكرية مهما كاف تأثتَىا، كاستمرار ىذه اللحظة أك انقطاعها لا يتعلٌق  لا بيثلبف

فقط بددل كلاء الثقافة البعدية لو أك إخلبصها إليو، كإبٌما يرتبط بالضغوطات كالإكراىات 
السياسية كالاجتماعية التي تفرض عل  المجتمع بفا يتطلٌب منطقا أك فكرا من نوع جديد يتلبءـ 

عبتَ عن تلك الظركؼ  خات الظرفية، دكف إنكار الدكر الإبداعي الذم يلعبو الفرد في التمع ابؼنا
تدخل ضمن إيديولوجيا جديدة تسيطر أبو زيد" ابن خلدكف. إلا أفٌ قراءة " كما حصل مع 

عل  ابؼثقفتُ العرب في الوقت ابغالر كتتعلٌق بأحلبمهم في تدشتُ مشركع نهضوم جديد يعتمد 
 (1)أعلبـ النهضة كىو ما أصبح يسمٌ  بالاستدعاء. في رموزه عل  

حيد في قراءة يصرٌ عل  منطق الاستدعاء بحيث يكاد يكوف ىاجسو الو  أبا زيد"إفٌ "     
إلذ أننا بحاجة لاستًداد ابن رشد، ليس عل  طريقة )ىذه بضاعتنا ردٌت إلينا( التًاث، إذ ينتهي 

و التٌاربىية كبروٌلاتو، كبدنهج مغاير للمنهج الذم في صتَكرت طق استًداده مع ما اكتسبوبل بدن
 أدٌل إلذ تّميشو أكلا ثم طرده ثانيا.

إفٌ بغظة الغزالر في التًاث العربي الإسلبمي أفضت إلذ تبرير السٌياسي بالفكرم، كجعلت      
ابؼعرفي تابعا للسياسي، كحدث ذلك كلٌو في سياؽ انهيار اجتماعي كسياسي شامل أدٌل إلذ 

ص العقل الإسلبمي كبرصٌنو كراء السلفية دفاعا عن كجوده ضد ىجمات ابؼغوؿ كالتتار نكو 
كبؿاكلتهم بزريب الذاكرة ابعمعية بتخريب ابؼكتبات كحرؽ الكتب بابؼساجد. كلكن ىذه 
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القراءة للغزالر ىي قراءة إيديولوجية لو انتهت إلذ قراءتو سياسيا دكف أخذ الاعتبار بتأثتَ 
 (1)ف تأثتَه أكضح في حقل الأدب السلطاني. الفقهي ربدا كا

ىذا عن قراءتو للتًاث، أما عن قراءتو للنٌص الديتٍ، فهو يدعو إلذ تطبيق ابؽرمينوطيقا،      
كىو منهج يعتبره السبيل الأنسب لقراءة النٌصوص الدينية  قراءة علمية عقلبنية من أجل بذاكز 

 من طرؼ دعاة ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر. القراءة الأحادية لو، كرفض التسلٌط الفكرم

"إعادة إفٌ ابؼنهج ابؽرمينوطيقي ابؼستعار عن منهجية الغرب أريد بو كما يرل علي حرب:     
ترتيب العلاقة بين النص كالمؤلّف كالمعنى كالقارئ، كىي منهجية تقضي بالتخلي عن 

لة للمعنى أك ركاية معاملة النص بصفتو مجرّد ناطق بلساف المؤلّف أك بصفتو مجرّد آ
للحقيقة، بكلاـ آخر، إنهّا تعني الاعتراؼ بأفّ النّص يستقلّ بذاتو عن المؤلّف، كأنوّ 

بواكؿ تقديم قراءة عقلبنية كعلمية للنص، بؽا ارتباط "أبو زيد" . ك(2)يمتلك حقيقتو الخاصة"
 بالأبعاد الاجتماعية كالتاربىية كالسٌياسية كاللٌغوية في فهمو.

" للبجتهاد كالتجديد في قراءتو قراءة أبو زيدالعملية التٌأكيلية للنصوص الدٌينية، يدعو " كفي     
معاصرة، فهو يدعو إلذ عدـ الوقوؼ عند معتٌ النصوص في دلالاتّا التاربىية ابعزئية، بل لابدٌ 

ف "ىنا لابدّ كأمن اكتشاؼ ابؼغزل الذم بيكن لنا أف نؤسٌس عليو الوعي العلمي التاربىي، ك
تكوف الدّلالات مفتوحة كقابلة للتجدّد مع تغيّر آفاؽ القراءة المرتهن بتطوّر الواقع 

 (3)اللّغوم كالثقافي".

" كىو يدعو للتفرقة بتُ ابؼعتٌ كابؼغزل في قراءة النص، بواكؿ عزؿ التوظيف "أبا زيدإفٌ      
، مثلما ىو الإيديولوجي لبعض نصوص الوحي في عصر القراءة فيو كانت مغايرة لقرا ءتنا اليوـ
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كاقع تعطيل النصوص للضركرة( في ظلٌ الدكلة ابؼدنية -)أىل الذمة ابغاؿ مع توظيف دفع ابعزية
 التي بزتلف حسبو عن طابع الدكلة الدينية في عصر النبوة.

كلكن، تطبيق التفكيك "التأكيل" عل  النص القرآني في جوانبو العقائدية أك التشريعية بهرنٌا      
القوؿ بأفٌ القرآف كاف متأثرا بالأعراؼ كالوقائع الذم ظهر فيها الإسلبـ، كىو ما يعتٍ عدـ  إلذ

صلبحيتو لأف يكوف كتاب كلٌ الناس  كفي كلٌ الأزماف، كبتعبتَ آخر بهرنٌا ذلك إلذ القوؿ 
أك بتجميد القرآف بحجة عدـ صلبحيتو لمجاراة نسق ابغداثة ابؼتصاعد، فابغداثة بروٌؿ إلذ مقياس 

الذين تبنٌوكا مقياس ابغداثة الغربية   -منهم أبو زيد-دين جديد بالنسبة إلذ العلمانيتُ العرب
 (1)كحتمية تاربىية لا بديل عنها. 

تندرج ضمن سياؽ القراءة التاربىية لو، كىو يصرٌ  "أبي زيد"إفٌ القراءة ابغداثية للنص عند      
ار النص الديتٍ عبر التاريخ، كقراءتو طبقا لآليات عل  تبتٌٍ القراءة العلمية كالإنسانية كإبص

العقل الإنساني التاربىي، كىذا الاعتًاؼ بشهادتو ىو )في كتابو: نقد ابػطاب الديتٍ( حوؿ 
 لتعالج خصوصية دينية بـتلفة، كىو يعلم بذلك. -خارج التًاث-اختيار ابؽرمينوطيقا

لنصوص الدينية، فهو بوكم بذلك عل  " يدعو إلذ قراءة تاربىية لأبو زيدكإذا كاف "     
تفستَات نصوص القرآف بأنٌها لا تناسب كاقعنا ابؼعاصر، بل أنتجت في ظرؼ تاربىي معتٌُ بغل 
مشكلبت فرضها كاقع تلك الفتًة، كقد آف أكاف إعادة قراءة النصوص قراءة جديدة تعالج 

 (2) مشكلبت الظرؼ ابعديد كتستجيب بؼتطلبات البيئة ابعديدة.

لتحقيق ذلك، تبتٌٌ ابؼنهج ابؽرمينوطيقي في قراءتو للنصوص كىو ابؼنهج الأنسب بالنسبة      
 إليو كنقطة انطلبؽ لإعادة النظر في تراثنا الديتٍ.
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كضمن ىذه الفلسفة التي تدعو إلذ كجوب أف تكوف قراءة النص القرآني ناسوتية لا      
عند التعرٌض بؼقاربتو أك نقده، ىي دعوة  لاىوتية، ك أنو بهب إغفاؿ كل ما ىو غيبي مقدٌس

باطلة في تصوٌر بؿمد عمارة، ك"عليو بهب ابتكار أشكاؿ تأكيلية لا تعارض ابؼنقوؿ بل تكشف 
ابؼزيد من مناحي ابعماؿ فيو مع الاستحضار الدائم لعظمة منزٌؿ الذكٌر كجلبلو، كشرؼ مبلٌغيو 

 (1)ت ابؼفسٌرين كعلماؤنا الأكائل". سيد ابػلق عليو الصلبة كالسلبـ، كاحتًاـ اجتهادا

" كىو يوظٌف آليات كمناىج غربية حديثة في قراءتو للنٌصوص الدٌينية، ىي أبا زيدثٌم إفٌ "     
صورة تعبٌر عن عجز القراءة العربية ابؼعاصرة من اكتساب استقلبلية منهجية في تناكبؽا للنص 

برارب التقليد باسم التنوير، كىذا بومل  القرآني فابكرفت بكو التقليد للمنهج الغربي، كىي
 تناقضا صارخا في الدعوة إلذ التقدٌـ كالتحضٌر بأساليب الآخر)الغرب(.

"أننا عل  الرغم من أنو لا يتعامل مع ىذا العامل بشكل مطلق، فهو يشتَ في نص لو:    
لقراءة نحتاج لقراءتنا الخاصة التي لا تعني الانفصاؿ التاـ كالانعزاؿ الكامل عن ا

الأكركبية من جهة، كلا تعني من جهة أخرل فصم أكاصر الاشتباؾ بين ابن رشد كسياقو 
معتٌ ىذا أنو لا يتمركز حوؿ الغرب كلا يرغب في  (2)العربي الإسلامي تاريخيا كحضاريا".

 الانفصاؿ عليو.

للنص القرآني " قد مارس النٌقد للعملية التفستَية القدبية "نصر حامد أبو زيدكلئن كاف       
كاصفا إياىا بالقراءة الإعتقادية لأنها مازجت بتُ النٌص القرآني كالنصوص البشرية كلد تساك 
بينهما. كيعيب عليها إغفابؽا بؼفهوـ النص  كالاكتفاء بتًديد كتكرار أقواؿ القدام  دكف إضافة 

ن النص القرآني قبل أم جديد. كىو ينتقد بذلك الفكر الديتٍ كليس الدين. إلا أفٌ ىدمو بدأ م
أف يلجأ إلذ نقد الشركحات كابغواشي، كلد تسلم السٌنة النبوية من النقد، ثم باقي مصادر 
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التشريع التي شكٌ فيها أيضا مادامت قابلة للدراسة كالتحليل لقياس مدل مصداقيتو كقربها من 
 ابغقيقة الدٌينية.

ث يربط الوحي بالواقع، كيعتًؼ بأفٌ كلئن كاف يقرٌ بفكرة تاربىية النص القرآني، حي      
النصوص القرآنية بؽا مقدٌمات كاقعية لبركزىا تتمثل في أسباب النزكؿ، كلكنو بهمع ابؼفسٌركف 
للقرآف عل  أفٌ ىناؾ من النصوص نزلت دكف ظرؼ أك حادثة تدعو إلذ التفكتَ كالتدٌبر في 

ر فكرة التاربىية أمر بهب أف يعاد فيو ملكوت الله، بفا يعتٍ أفٌ الارتكاز عل  سبب النزكؿ لتمري
النظر. كىذا الأصل يهدٌد أصل ظاىرة الوحي كطبيعتها ابؼتٌفق عليها ضمن دكائر الفكر 
الإسلبمي عبر التاريخ، بدعتٌ ابػركج بظاىرة الوحي من عالد "الإلو" إلذ عالد "الإنساف"، كمن 

 لنقد.، بىضع للتحليل كل(1) العالد العلوم إلذ الواقع الأرضي

كلئن كاف يقرٌ بتاربىية النصوص الدينية كأنٌها تأنسنت منذ أف بذسٌدت في التاريخ، لكن       
:" المصدر الغريب في الأمر أفٌ قراءتو ىذه لطبيعة القرآف لا تنفي مصدريتو الإلاىية حتُ يقوؿ

ت في الإلاىي للنصوص الدينية لا يخرجها عن ىذه القوانين لأنها تأنسنت منذ أف تجسّد
ففي  .(2)التاريخ كاللغة، كتوجّهت بمنطوقها كمدلولها إلى البشر في كاقع تاريخي محدّد"

 ىذا تناقض صريح ك كاضح.

إفٌ ىذا ابؼسلك في قراءة النص القرآني بأدكات الفلسفة الغربية بؼناقشة النصوص الدينية،       
ظما كدلالة. كثوابت العقيدة يتعارض مع النصوص ابؼراد مناقشتها، فهي نصوص تامٌة لفظا كن

اليوـ كالشريعة بيٌنة لا لبس فيها، كمنزٌؿ ىذه النصوص صرحٌ بأنٌها نصوص كاملة لقولو تعالذ: "
 (3)أكملت لكم دينكم كأتممت عليكم نعمتي كرضيت لكم الإسلاـ دينا".
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" زيدأبي كلنا أف نضيف في ىذا السياؽ النقدم التقييمي بعض ابؼلبحظات ابػاصة بنقد "   
 -للخطاب الديتٍ ابؼعاصر،  كالتي نوجزىا فيما يلي:

مثقف كمفكر ظهر في  "نصر حامد أبو زيدينبغي لنا أف نشتَ في بادئ الأمر أف أكلا: 
النصف الثاني من القرف العشرين، كىو ينتمي إلذ ابغداثيتُ كالعلمانيتُ العرب، إذ أنو صرحٌ 

م يتجاكز بو كل ابػطوط ابغمراء في فضاء الفكر مرارا كتكرارا دكف تردد، أنو مع مشركع فكر 
"كتثوير العقل ،يقوؿ في ىذا السياؽ: (1) العربي الإسلبمي بدعتٌ أنو بهعل اللبمفكر فيو مفكرا،

إلى المناطق ى تحريك العقوؿ بالتحدم كالدخوؿ الذم نحتاجو يتطلب السعي إل
النقاش حوؿ  المحرمة،مناطق اللامفكر فيو حسب تعريف )محمد أركوف(،كفتح

 ( 2)القضايا".

كفي ىذا جرأة فكرية لا نظتَ بؽا كبذؿ ابعهد فيو كثتَ من الإبهابيات التي تفتح بؽا المجاؿ    
كابظا أماـ إعادة قراءة كاعية كنقدية لتًاثنا دكف ابػضوع ابؼطلق لأية سلطة دينية أك سياسية أك 

ابؼفكر عل  الرغم من أنو يتهم  اجتماعية أك غتَىا. بيد أف الذم نسجلو ىنا ىو أف ىذا
خصومو بأنهم غارقوف في الطرح الإيديولوجي كبعيدكف كل البعد عن الرؤية العلمية ابؼوضوعية، 
بقده قد كقع في نفس ابػطأ، إذ أف ابؼنطلقات الفكرية التي تصدر عنو، إبما ىي تعبتَ كاضح 

في مؤلفاتو ابؼختلفة، كىو كغتَه من عن ابػلفية الفلسفية كالسياسية التي يؤمن بها كيدافع عنها 
 ابغداثيتُ العرب يعتقد بدركزية ابغضارة الغربية كالقياس عليها كالاحتكاـ إليها.

" أكثر ىو برليل ابػطاب العربي الراىن الذم يصفو بأنو نصر حامد أبو زيدإف ما يهم "ثانيا: 
، لأف التخلف ىو ابؼسؤكؿ ابؼباشر عن نوعية ىذا ابػط "ىل اب، كىنا يتساءؿ: خطاب مأزكـ

نحن إزاء خطاب ديني؟ مغالطة أف نقوؿ ذلك، بل نحن إزاء تخلف قد يتوسل لغة الدين 
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أك لغة السياسة أك لغة الاجتماع كالاقتصاد، لكن في الحقيقة، خطاب تخلف يكرس 
كىو في ىذا بؿق، لأف بذليات ىذه الأزمة موجودة لدل أغلب ، (1) الأزمة بقدر ما يعكسها"

ىات الفكر العربي، بيد أنو بهانب الصواب عندما ينتقد بعض أكجو ابػطاب الديتٍ ابؼعاصر ابذا
بوصفو خطابا نفعيا ليس إلا، "كىكذا يصبح النص بؾرد تكئة لإنتاج الإيديولوجية، أية 

يقيم الاشتًاكية كابغرية -إيديولوجيا، فينطق مع ابؼد القومي الوطتٍ في مرحلة الستينات 
مع سقوط ابؼشركع  -بيجد قيمة العمل، لكن النص ذاتو يعود في بداية السبعيناتكابؼساكاة، ك 

القومي كسيطرة البورجوازية الطفيلية عل  مقدرات الشعب ابؼصرم لينطق بقيم ابؼشركع الفرد 
 ( 2)ابػاص كيكرس ابغرية ابؼطلقة للنشاط الإقتصادم.

ي بأنو نقل النصوص الدينية من سياقها لكنو بالغ نوعا ما عندما يتهم ابػطاب الديتٍ النفع   
التاربىي، إلذ أف جعلها مرجعية شاملة للحياة، كبالتالر فهي "لا تقدٌـ لنا تصوٌرات للتغيتَ 
الاقتصادم كالسياسي كالاجتماعي، بل تكتفي بالاستشهاد بدا حقٌقو ابؼسلموف الأكائل، كىي 

 (3)ص". تتجاىل مقاصد الشريعة كتتمسك بالقراءة ابغرفية للنصو 

كىنا نكشف في حقيقة الأمر عن نوايا ىذا ابؼفكر بشكل جلي، إنو لا يؤيد عل  حد قوؿ    
أحد الباحثتُ أية بؿاكلة لإصلبح ابػطاب الديتٍ، كيرل أف أية بؿاكلة لإنتاج خطاب إسلبمي 

ية، معتدؿ لن برقق شيئا، كىو الأمر الذم يبتُ لنا أنو ينطلق من كاقع معركة ثقافية إيديولوج
فهو في ابغقيقة لا يسع  إلذ إبهاد خطاب إسلبمي جديد أك معتدؿ أك كسطي، بقدر ما 
يسع  إلذ توجيو ضربة قاصمة للخطاب الإسلبمي ابؼعاصر، إنو موغل    في الصراع المحلي، 

 (4)بشكل يوقعو في تناقضات ضخمة". 

                                                             
 .39قراءة في خطاب ابؼرأة. ابؼصدر السابق، ص  دكائر الخوؼ،نصر حامد أبو زيد،  - 1
 .114، ابؼصدر السابق، ص النص كالسلطة كالحقيقةنثر حامد أبو زيد،  - 2
 .35ابؼرجع السابق، ص  النص كالتراث،مصطف  ابغسن،  - 3
 .36ص  فسو،المرجع ن - 4



 
233 

يديولوجية مع ما " بىوض معركة ثقافية كإ"نصر حامد أبو زيدنفهم من ىذا إذف، أف    
 يسميهم بالقول الرجعية  أك التيارات الإسلبمية، كلا يرل في آرائهم إلا ما ىو سلبي كمغرض.

قد تبتٌ منهج ابؼفكر أمتُ ابػولر من خلبؿ قتل  "نصر حامد أبو زيد"من ابؼعركؼ أف ثالثا: 
ديدة برل بؿل القديم بحثا، بيد أنو لا يستهدؼ من كراء ىذا التبتٍ، بناء منظومة فكرية ج

التًاث، لأف الذم يعنيو من القديم ىو معارضة ابػطاب الإسلبمي ابؼتشدد كاف أـ ابؼعتدؿ، 
بدءا من القديم إلذ ابؼعاصر، كىذا كاضح من خلبؿ قولو: "من ىنا يصح لنا أف نفهم عبارة 

بية من )قتل القديم بحثا( عل  أساس أف ىذا البحث النقدم التحليلي للؤفكار كابؼسلمات القد
شأنو أف يكشف عن جذكر ىذه الأفكار، كيفصح عن دلالتها في سياؽ تكوٌنها التاربىي 

. كلكن إذا ما اعتبرنا (1)الاجتماعي كذلك بردٌىا إلذ أصوبؽا بوصفها )فكرة( كليس )عقيدة( 
أف ىذا ابؼنهج جرمء كفٌر لصاحبو الاطلبع ابؼباشر عل  تراث الأقدمتُ، كمعرفة حقيقة آرائهم 

تي طرحوىا، فما ىو البديل الذم قدمو لنا في آخر ابؼطاؼ؟، في كاقع الأمر إنو لد يقدـ سول ال
قناعات شخصية كتصفية حساب مع خصومو الذين يصفهم بالرجعيتُ، لذلك بقده كما يقوؿ 
أحد الباحثتُ: "في كل كتاباتو كأمثلتو كاسقاطاتو يتحدث عن الإسلبميتُ، كعن خطاباتّم 

الإسلبميتُ ىم بوصلة مشاريع أبو زيد كلا بيكن أف ييفهم مشركعو إلا بوصفو  كأدبياتّم، إفٌ 
يدة حقيقية أك احداث نقلة صراعا معهم، كلا تشتَ أم من كتاباتو إلذ بؿاكلة إبهاد قراءة جد

لا  في الفكر الإسلبمي، أنو ينسف )ابػطاب الإسلبمي( كيبرر )ابػطاب العلمي(نوعية 
 (2)غتَ".

نو يريد أف يطيح بابؼشركع الديتٍ كبول بؿلو ابؼشركع التقدمي العلماني بوصفو معتٌ ىذا، أ   
ابغل السحرم بعميع أزمات المجتمع العربي الإسلبمي، كتبعا لذلك، ينبغي أف ندرس التًاث 

 عل  ضوء ىذا ابؼشركع ككفق قواعده كأصولو.
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ض الأصولية كلكنو كىنا بقد علي حرب ينتقده كيرل أف خطاب نصر حامد أبو زيد يناى   
يقف عل  أرضها، يقوؿ في ذلك: "كابغق أف أبو زيد ىو تقدمي علماني في ملفوظاتو كلكنو 
أصولر من حيث منطقو كبنية تفكتَه، فهو يتعامل مع مقولاتو كما يتعامل الأصولر مع أصولو 

جها كأشكاؿ الثابتة، أم بوصفها أقانيم أزلية كحقائق مفارقة أك أفكار جاىزة تسبق أدكات إنتا
  (1) بفارستها".

لا يفسح المجاؿ للحوار مع خصومو، بدلالة  أبو زيد"يتًتب عن ىذا إذف، أف خطاب "رابعا: 
أننا لا بقد لو مؤلفا يظهر النية في ىذا الابذاه بل لقد كضعنا أماـ قطبتُ لا ثالث بؽما، إما 

ؿ تقليدم بؿافظ، كالثاني منفتح التيار الإسلبمي الرجعي، كإما التيار التقدمي العلماني، الأك 
تنويرم، كلا كجود لطرؼ ثالث يأخذ بدنهج الوسط كالتوفيق، بل نراه ينتقده، كيرل أف أصحابو 
ينطلقوف أساسا من مقولة الإسلبميتُ بأف الصراع القائم ىو صراع بتُ )العلمانية( ك)الإسلبـ(، 

تلفيقي يقوـ عل  أساس نفعي كقد ، فابؼنهج التوفيقي أك ال(2)كىي أطركحة خاطئة في أساسها
أحدث ترددا في خطاب النهضويتُ، لأنو بؿاكلة اختيار بتُ نفي الضار كاستبقاء الصالح              

 . كىو ما لا يؤدم إلذ قراءة كاعية كنقدية لو.(3)في التًاث 

عاصر، ىو مسألة أخرل، ينبغي الالتفات إليها في سياؽ قراءتنا بؽذا ابؼفكر العربي ابؼخامسا: 
أنو بوصر ابػطاب الإسلبمي ابؼعاصر في ابعانب السياسي كيريد أف يربط بينو ما كاف بوصل 
من الاختلبفات كالتجاذبات في القديم، من ذلك مثلب أنو يريد أف يثبت افتقار النموذج الستٍ 

ة يركزكف عل  عل  )الله تعالذ( بينما ابؼعتزل بحيث أف أىل السنة حسبو يركزكف للنزعة الإنسانية 
)الإنساف(، بفا يعتٍ أف بشة تعارضا بواكؿ ترسيخو، في حتُ أف الانسجاـ ىو قاسم مشتًؾ بتُ 
أىل السنة كابؼعتزلة في ىذا ابعانب بابػصوص، ثم أف الأفكار الأخرل التي بهعلها ىذا ابؼفكر 

                                                             
 .218ـ(، ص  2005، 1)ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط  نقد النص،علي حرب،  - 1
 .196مصدر سابق، ص  الخطاب كالتأكيل،أبو زيد،  - 2
 .28مصدر سابق، ص  النص كالسلطة كالحقيقة،نصر حامد أبو زيد،  - 3
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فإف أم قراءة في الفكر امتدادا للتصور الستٍ من احتقار الدنيا كاعتزابؽا كالفناء في الله تعالذ، 
 (1) الإسلبمي ابؼعاصر تظهر أنها بعيدة عن ىذا التصور...

" أنو يريد أف يقنعنا أف النص الديتٍ أبو زيدكأيضا ما نلمسو من الأفكار التي طرحها "سادسا: 
جاء ليهيمن     عل  كعي الناس، كأف عليهم أف يتخلصوا من ىذه ابؽيمنة، كأف أم خطاب 

ا من ىذه ابؽيمنة، مآلو الفشل، كبؽذا، فمن الضركرم العمل عل  تأسيس ديتٍ لا بىلصن
 في الوعي العربي الإسلبمي ابؼعاصر. ىذا الشرط كيعمل من أجل تعزيزه  خطاب جديد يراعي

" من نصر حامد أبو زيدىذا، كما بيكن استخلبصو في نهاية ىذه الدراسة، ىو أف موقف "   
م كبتَ، يظهر مقدرتو اللغوية كابؼعرفية كابؼنهجية، كحسن التًاث بقدر ما ينم عن جهد فكر 

تلخيصو للؤفكار كعرضها، بقدر ما يعبٌر عن موقف إيديولوجي كاضح ابؼعالد، فهو باختصار 
قد انغمس في الصراع الإسلبمي العلماني، كصرحٌ بالآراء التي تبناىا بكل جرأة كدكف تردد، كىو 

لتحليل كابؼناقشة ضرب من التحدم كابؼغامرة، قصد بناء ما بهعل ابػوض في فكره بالدراسة كا
 ركح نقدية في فكرنا العربي الإسلبمي ابؼعاصر.
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