
 العلمي زارة التعليم العالي و البحثو

 عة الجزائرماج

 سم الفلسفةق

 .فلسفة غربية معاصرة: صصتخ

 

 
 
 
 
    
 
 ت إشرافتح:                               عداد الطالبإ   

 وقافب عبد الرحمن/ د: لأستاذا                                 هنانة إسماعيل          م
 
 
 

 2004-2003لسنة الجامعية ا

 : لعنوانا

يـدجـر  و  فنـومنـولـوجيــا ه
 العــــدم

 ذكرة لنيل شهادة الماجستير في الفلسفةم



 
  

 * ــــــلمـــــــة شــــــــكــــــرآ* 
 

تقدم  بكل  تشكراتي    إلى  من  ساعدني  في  أ
   الأستاذ   المشرف  ةاصخإنجاز  هذا  البحث     و

 ان  بوقاف  كما   أشكر  حمعبد  الر: أستاذي 
 .الأساتذة أعضاء لجنة المناقشة

 
 

 

 



 :مقدمة
منذ انبثاقها مع ديكارت، هو     ) الحداثة(إن مـا يمـيز سيرورة العصور الحديثة         

اكتشاف الذاتية كأرض جديدة للفلسفة، هذه الذاتية التي تشطر العالم إلى شطرين            
عـبر ثنائية الفكر و الامتداد ستبقى تطبع كل سيرورة الحداثة، فهي مع ديكارت              

 في عالم الحرية وعالم الضرورة ومع هيغل        تتجلى في الفكر والامتداد ومع كانط     
 ).الروح(الطبيعة والتاريخ 

(عندما مارتن هيدجر    " الاختلاف الانطولوجي "وعلى نفس الخط تقريبا نجد هذا       
، يقـع بين الموجود والوجود، فالموجود هو الصيغة الناجزة التي       )1889-1976

َـعرَّف بماهية   يمكـن إطلاقها على كل الأشياء التي تنتمي إلى العالم وت           شكله، فتت
الإنساني السابق على كل تعيّن أو ماهية أنه ما نشير          -ثابتة أما الوجود فهو الواقع    

 ولا يمكن   Da-Seinوالإشارة تتوقف عند الوجود هنا      " Sein"إليه فقط بأنه وجود     
-تعـريفه أن الـتعريف يقتضي من المعرَّف ماهية ناجزة وهو ما يفتقده الواقع               

 ".الكائن المتعذر عن التعريف"ن الإنسان كما يقول نتشه هو الإنساني، إ
إن الوجـود لـيس من الموجود في شيء، والزمان وليس من   :"يقـول هـيدجر     
 )1("الزماني في شيء

يبدو أن ما يميز الوجود عن الموجود هو بالضبط دخول الزمن إلى قلب الوجود،              
ه الناجزة هو ما لا يسري      أي انفـتاح الوجـود على الزمان بينما الموجود بماهيت         
بل أنه يأتي   ) أي موجود (علـيه الزمان، ومن جهة أخرى فان الزمان ليس شيئا           

 ).أي الوعي(إلى العالم مع الوجود الإنساني 
إن الوجـود والـزمان يتحددان بالرجوع إلى بعضهما ولكن على نحو لا يسمح              "

 )2("بأنه موجدللوجود بأن يقال عنه بأنه زماني ولا للزمان أن يقال أنه 
فالزمان أصل الوجود؛ والوجود أصل الزمان من جهة أخرى ممّـا يوقع الفلسفة            
فـي دائـرة، ان الخـروج من هذا الدور لم ولن يتأت للفلسفة الا عبر المخرج                 

بوحدة " الرفع"الكلاسيكي الذي يعرف بـ الديالكتيك، وذلك بتجاوز التناقض عبر          
ستجبر الفكر على التجريد؛ تجريد ماهيته      ) L’Unité(تركيبـية، لكن هذه الوحدة      

للوجـود، ممـا يُفقدها ويرفعها عن أصالة الوجود في فردانيته، أي السقوط في              
 .الشمولية الميتافيزيقة

فيجب الإبقاء على   ) ملموسيته(وهكـذا إذا أردنا أن نبقى أوفياء  لفردانية الوجود           
 ها يصدر الوجود بمقدار ماكأرضية  واحـدة انطلاقا منها فـقط وعـن"التناقض 

 
 
 
 

                                           
1 - M. Heidegger: Temp et Etre, Questions IV,(trad: François Fedier et Jean 

Beaufret: Paris- Galli;ard 1976). P. 16. 
2 -                       : Ibid. p17. 



 .الوجود والزمان" لصدور "  أي أن نفكر هذه الأرضية كأصل )3(" يصدر الزمان
أي أنـنا لا نقفـز بـالجدل فوق التناقض للخروج من الدور و إنما ندخل الدور                 

" الوجود والزمان "هـذا ما جعل هيدجر يعلن في        . ونحفـر تحـته أنطولوجـيا     
Seinund seit ،)1927" (نه ليس الحاسم في الأمر هو الخروج من الدائرة ولكن أ

 .)4("دخولها بشكل صحيح
وهـو بذلـك يعلن عن نهاية الديالكتيك وبداية التأويل كمنهج أساسي في الفلسفة،              

 ،أي الأرضية النهائية التي     Grund" الأصل"لأن الـتأويل هو ما يبحث دائما عن         
 .يمكن أن ترد إليها كل القضايا والأسئلة

هو المفتاح الوحيد الذي يحل مغاليق الفكر الهيدجري؛ إن         " الأصل"ن تـفكـير    إ
الأصـلانية عـنده هي ما يقابل البحث عن العلة القصوى عند القدماء، فالتأويل              

فبدل " علم المنطق "الهـيدجري يجدّف عكس الجدل النظري الذي أقامه هيجل في         
ولات هذا الجدل نجده يسائل     أن يرتـب النـتائج الميتافيزيقية والتاريخية على مق        

 .أصل هذه المقولات نفسها
فـإذا كان السلب هو المحرك الانطولوجي للجدل الهيجلي فان هيدجر يسأل عن             

 أي أن الأصل يعني التناهي، وبنية هذا        Nichtأصـل السـلب، ليجده في العدم        
ي  والارتباط بين السالبية والتناه   Nichtglheitالتناهـي  هـو سـالبية الدازايـن          
، وقد حللها في    )5 ()الوجود والزمان ( من   65منصـوص عليه صراحة في الفقرة       

، وهذا هو   "أن لا يكون شيئا ما أصلا لذاته      " أن المقصود بالسالبية هو      58الفقـرة   
ما على الدازاين أن يكونه، أن يكون سالبيتهُ، وأن يستقر في بدئية غياب الأصل،              

، إن  Sorgeحيل على ذاته من حيث هو هم        آنـئذٍ يمكنه أن يكون أصلاً لها، أنه ي        
 .الدازاين مهموم بامكانياته الذاتية

 وهـذا ما يجعل من العدم النافذة التي يحاور منها هيدجر ليس فقط الميتافيزيقا               -
الهيجلـية بل كل تاريخ الفكر الغربي وهو ما يحاول هذا البحث أن يستنهض به               

الأساس الوحيد، لإقامة الحوار بين     هنا، أي كيف للعدم أن يكون الأساس، وربما         
 *الفكر الهيدجري وبقية مفكري الغرب؟

 
 
 
 

                                           
 
3 - Ibid p17. 
4 -    Etre et Temp, p195. 
5 - Ibid : sq. 65. 

 إن الدراسات الكثيرة حول هيدجر عادة ما ترتبط سؤال الوجود أو سؤال الزمان أو  الحرية أو  الحقيقة، *
عند هيدجر ذلك الشوق الخفي الذي يجدك من الخلق أي المظهر الموجب، ولكنها لم تطور سؤال العدم 

والذي سيضع القطيعة الكبرى مع كل تاريخ الميتافيزيقا القديمة " الوجود والزمان "النصوص الهيدجرية منذ 
 .وتاريخ الميتافيزيقا الحديثة للذاتية المتعالية الديكاتية) الأفلاطونية(



الوجود "والحـق أنـه مباشـرة بعـد نشر هيدجر لكتابة الفينومولوجي الرئيسي              
، جاءت كل أعماله االاخرى قراءات وتأويلات للنصوص الفلسفية         1927"والزمان

 يعترضه دوما هو كيف     الكـبرى من بارمندس إلى نيتشه، لكن السؤال الذي كان         
يقـيم هـيدجر تقيـيما فينومنولوجـيا أحادي الخط لكل هذه الأعمال المتعارضة          
والمخـتلفة اخـتلافا جوهـريا؟ أي بصيغة أخرى ما هو الخيط الناظم لكل هذه               

انه يختزل كل الأطروحات    : النصوص؟ وهنا تكمن الداعية هيدجر و أصالة فكرة       
اختزالا "الوجود والزمان   " جاءت في    فـي هـذه النصوص إلى الأطروحات التي       

، " Geist lichertsein" "اريخ الوجود"تحت ما يسميه ) فينومنولوجيا(ترنسـداليا   
 .)6(وتاريخ الوجود عنده هو تاريخ ظهور الوجود 

 هو ظهور من العدم وبلاتالي فان الرد        -كما سنرى -ان الظهـور فنومنولوجـيًا      
ها إلى العدم بمفهوم الرد الفنومنولوجي، أنه       الترنسندالي لهذه الاطروحات هو ردّ    

الوجود "بقـدر ما يضع نهاية تأويلية لهذه الاطروحات يكون قد أثرى أطروحات             
"وجعلهـا أكثر أصالة وانفتاحا على كل ما يمكن للفلسفة أن تطرحه             " والـزمان 

Com-pose "أي كل ما يمكن للوجود أن يتمظهر فيه. 
هذه اذن هي الخيط الناظم الذي نبحث       " يا العدم فنومنولوج"انـنا هـنا نفترض ان       

عـنه والذي هو موضوع هذه الرسالة وكإعلان عن مشروعه هذا في تأويل كل              
لكانط "  لنقد العقل الخالص  "التاويل الفنومنولوجي   "تاريخ الفلسفة يقول هيدجر في      

بذل من  أن الفلسـفة لا تتقدم من خلال القدم والارتقاء، وإنما هي الجهد الذي يُ             " "
أجل بسط نفس العدد القليل من المسائل وتوضيحها، إنها النضال المستقر والحر            
والاساسي للوجود الإنساني ضد الغتمة التي لا تكف البتة على الانتشار في داخله             

 .)7("وكل توضيح لا يُحدث سوى فتح هوّات جديدة
 -ما حدده سرل  ك– يؤخذ هنا بمعناه الفنومنولوجي، وهو       -منهجيا–" التوضيح"ان  

الايبوخية (الخطـوة الثالـثة الاخـيرة في المنهج الفنومنولوجي بعد تعليق الحكم             
Epoche ( الأشياء ذاتها"والذهاب إلى." 

ثـم اخـتزالها وردها ردا ترنسداليا إلى اصلها المتعالي والتوضيح هو توضيح             
رنسدالي، أي  بين الأشياء ذاتها وبين الاصل الت     ) intentionelle(العلاقة القصدية   

وانفقاع الوجود على هذه الموجودات،     . وصف حضور الموجودات داخل الوجود    
 القصدية إذن انفتاح الوجود وانغلاقه على الموجود، فلما الذي ينفتح وينغلق؟

 
 
 

                                           
 
 6-                : TempetEire: p .25. 
7 -                    , Kant et le problème de la métaphysique (trad: Alphonse de 

Waelhens et Waelhens et Walter Bimel), Paris, Gallimard.1953.p126. 



 هو إذن ليس فقط إمكانية من إمكانيات الوجود         - كمـا نفترض هنا    –إن العـدم    
 الشرط القبلي لكل إمكانية من      -بلغة كانطية  –وإنمـا هو إمكانية الإمكانيات، انه       

إمكانـيات الوجود، فالعدم هو ما يجعل الوجود وجودا خالصا، فهو إذن ما يميزه              
 .عن الموجود باعتبار ان الموجود هو وجود ماهوي

، فان العدم هو ما     "العـدم  هو السلب الجذري لشمولية الموجود         "وباعتـبار أن    
حه على كل إمكانية ممكنة، فهو إذن الشرط القبلي         يحرم الوجود من الماهية وبفت    

 .لكل إمكانياته
أن تاريخ الإمكانات   : فـالقول بـأن الإنسان يتمتع بوجود منفتح يعني حينئذ           "...

الأساسـية للإنسانية التاريخية يجد نفسه مهيئا من اجل هذه الأخيرة، في انكشاف             
 الأصلية للحقيقة مائلة بها،     الموجود في كليته، وحسب الطريقة التي تكون الماهية       

 )8("تولد القرارات الحاسمة القليلة في التاريخ
، فهو اذن   "الإمكانات الأساسية للإنسانية التاريخية   "إن العـدم باعتـبار انه مانح        

اصـل الحرية الإنسانية التي تعتبر الخاصية الأول والأساسية للوجود الإنساني،           
 )9("العدم العادم"ية بأنه وهذا ما جعل سارتر يعرّف الشعور كحر

إن العدم هو ما يميز التاريخ عن الطبيعة التي تحكمها الضرورة، فهو إذن اصل              
والتاريخ عند هيدجر ليس  شيئا آخر غير تحقيق         ) L’historeite(كـل تاريخـية     

الوجـود لإمكاناته، انه تاريخ ظهور الوجود، بمعنى خروجه من العدم لاكتساب            
، والحـقيقة في التاريخ هي     "كشف عن الموجود في شموليته    لل"ماهية أصلية، أي    

هذا الكشف عن الموجود في شموليته واستنفاذ كل إمكاناته الأساسية، وحسب هذا            
، تولد القرارات الحاسمة في     "تـأويل تاريخي للموجود  "الكـشـف الـذي هـو       

 -لموجودالتاريخ، بمعنى  إن تـاريخ حضارة ما يبدأ  حينما يُعطى تأويلا معينا ل             
 وعلـى أساس هذا التأويل يبدأ التاريخ في تحقيق          -باعتـبار كائـنات تأويلـية     

إمكانـياته، إنّهـا الحقيقـة التي يسيء فهمها هيجل ليجعل هذا التحقيق استعادة             
 .الروح المطلق لذاته

، أو ما يشكل كينونة الإنسان عبر التاريخ، ويسميه         "الثقافة"فالعدم اذن هو أصل       
 –، ولهذا فان هيدجر يمتنع عن إعطاء أي تأويل حاسم لظهور            "صيرلم"هيدجر با 

الوجـود، ويكتفـي بوصفه فقط، لان أي تأويل نهائي له هو حسبه ماهية ما أي    
جعله موجودا وهذا ما سقطت فيه كل الميتافيزيقا الغربية منذ أفلاطون إلى نتشه،             

/ أو طاقة /طون  أفلا/ Ideeسواء إلى صورة    : فكل تأويل للوجود بوصفه موجودا    
 أو إرادة / هيجل/ أو مفهوم مطلق/ كانط/ أو موقف/ أرسطو

 
 
 

                                           
 
8 - Heidegger: De l’essence de la vérité: Questions I. P 179. 
9 - J.P. Sortie: L’être et le Néant: (Paris, Gallimard, 1953).p168. 



حاسم وميتافيزيقي لتوجيه   " قرار"هو في الحقيقة اتخاذ     / نيتشه/ قـوة كمـا عـند     
 .التاريخ وجهة مُعينة تقود إلى نوع من الإمبريالية

 موقف وباعتـبار ان الهيدجرية فلسفة تحررية لا تكتفي فقط عن الامتناع عن أي       
 سيوّجه كل   )10(" الحقيقة في جوهرها حرية   "ميتافيزيقـي عبر إعلان هيدجر بان       

مشـروعه الفلسفي إلى تفكيك الميتافيزيقا الغربية باعتبارها فكرا امبرياليا وذلك           
 ".العدم"بالضبط عبر هذا 

الذي يمكن من الكشف عن الموجود بوصفه       فـالعدم هـو الشـرط       "... 
بوصفه واقعا انسانيا،   ) الدازلين(الإنساني   -موجودا، من أجل الواقع   

 التجلي  فلـن يكـون هناك وجودا فرديا ولن تكون هناك حرية الا في            
 )11("الاصلي للعدم

، أي تأويل الوجود بوصفه     "الماهية  "ان الميتافيزيقا الغربية تقوم إذن على مفهوم        
فيزيقا بهذا ، فالميتا) La totalite(موجـودا، والماهـية من الموجود في شموليته   

، " ارادة الشمولية"الـتأويل إذن تمـنح الوجـود هذه الشمولية  إنها في جوهرها             
 .والهيجلية هي اقوى تعبير عن هذه الارادة

في التاريخ كما يطرحا هيدجر ، تقترب كثيرا من حيث المبدا           " الشمولية"ومشكلة  
التاريخ "ممـا يطـرحه بعض الماركسيين أمثال جورج لوكاش في كتابه الشهير             

إن الشمولية تتعارض مع التاريخية ، تعارض       ) . 1923 ()12("والوعـي الطبقي  
المطلـق مع النسبي ، أو اللازماني مع الزماني، أو المتعالي مع المحايث، وهذا              
هـو السر في بحث الميتافيزيقا عن اساسها في المتعالي، أي الذاتية الترنسندالية             

كتملت مع هيجل وهو سرل، انه البحث       كمـا اكتشفها ديكارت وطورها كانط وا      
 .للحقيقة والتاريخ) قبلي(عن أساس لا تاريخي 

كما عرضها نيتشه في    " تاريخية الحقيقة "فالـرهان الذي تقوم عليه الهيدجرية هو        
على هذا  . (مـنهجه الجينيالوجـي وكما ستتحقق منه اركيولوجية فوكو فيما بعد          

 )الخط تقع الهيدجرية
مفهومه حول تاريخية العقل، ثم     " فينومنولوجيا الروح "ي  فمـنذ أن طرح هيجل ف     

المتعالي للهيجلية، بدات النظرة التاريخية للحقائق تُعلن       سقوط الاساس   
ذٍ  مطلقا هي نفسها             ئ عتبر قبـل ثورتهـا، فالرؤية التاريخية لما كان يُ

 ،"ايديولوجيا"باعتبارها " الأوضاع السائدة "الثورة على 
 

                                           
 
10 - Heidegger: Ibid P 177. 
 11-                   : Qu’est ce que la métaphysique? Questions I. P 62. 
 
12 - George Lukacs : Histoire et la continence de classe trad: K. Axelos et J. Bois, 

ed : minuit. Coll (Arguments) 1960. P 06. 



وكما ستفهمه  . )13("الإيـديولوجيا الألمانية "ده ماركس في     الذي حد   بـالمفهوم 
 *مدرسة فـرانكفورت فيما بعد
ان كل شيء جينيالوجي أي     : هذا تعني "الايديولوجيا"ان التاريخـية مـن منظور       

 ).اختزاله إلى اصله فنومنولوجيا (يمكن رده إلى واقع ما 
ي  ردها   ان الاخــتزال إلـى الأصل يتضمن إذن معنى جـينيالوجيا، أ          

بالفينومنولوجيا  "فـي الشـعور إلى  اصله الترانسندالي وهو ما يُعرف      " يـتكون "
، التـي يُعلـن عنها هوسرل في   La phenomenologie genetique" التكوينـية  

 )14( . 1929" التاملات الديكارتية "
والآن، كيف يمكن أن نربط هذا المركب المفاهيمي الذي يتضمن الشمولية           

الايـديالوجـيا والجينيـالوجـيا وهو المركب الذي يسم السيرورة         التاريخـية،   
الفلسـفية للحداثـة مـا بعـد هيجل، حسب هذا التصور لفنومنولوجيا العدم عند               

 هـيدجر؟
تشفيف "أن الهاجس الوحيد الذي يحرك كر هيدجر هو ما يمكن ان نسميه             

افيزيقا وتفكيك ، وذلك لانهاء الميتLa transparation de l’Etre"  الوجود-ظهـور 
 . بما في ذلك الفنومنولوجيا الهوسرلية–ولو كلفه ذلك إحالة كل شيء إلى العدم 

وهـذا بالضـبط  ما جعلنا نفترض هنا أن سؤال العدم هو الشوق الخفي                
 .الذي يخترق كل أعمال هيدجر

ان فـكر هيدجر مشروع، ولا يتوقف عند شيء، ومثله مثل ثوب بينلوب            
Pinolope  اليونـانـية المعروفة، كما كان هذا الفـكر ينسجـه في           الأسـطورة 

النهار كان يعود لحله وتـفكيكه في اللـيل، وذلك حتى يتـسنى له معاودة الحبك  
فـي الـيوم التالي ونفس المفاهيم والمطلحات، فكل عمل من اعـمال هـيدجر             

اويلا هاجس الاحالة إلى العدم، احالة فنومنولـوجية ت      : يـدور على نفس السؤال      
 .أو تفكيكا

ولهـذا فـي هـذا البحـت نتبنى التقنيتين الفنومنولوجيتين التاويل احيانا             
والتفكيك احيانا اخرى حسب الـمقتضى، لماذا العدم؟ ما مسوغاتها وكيف جعل           

 ظهوره، وبالتالي   - في -مـنه هـيدجر الافـق الذي تنكشف منه حقيقة الوجود         

                                           
 
13 - Ibid: p167. 

 
 
 
 
 
 
عند هيجل  " تاريخية العقل"يربط بين " العقل والثورة " لنلاحظ مثلا ان هربرت ماكيوز مثلا في كتاب *

والثورية المترتبة عنه كما سيعلنها ماركس اعتبارا ان تاريخية الحقيقة تعني ارتباطها الجينالوجيا بواقع ما 
 ).فؤاد زكرياء: العقل والثورة ترجمة:  ماركيوزهربرت(تاريخي، يمكن بالتالي الثورة عليه 

14 - Husserl : Méditations cartésiennes: trad: Gabrielle peffer et E. Levinas J. Verin: 
Paris 1953: [Méditation V]. P 120. 



 الـتي ما فتئت الفـلسفة تمنحها لهذا       الافـق الذي تتفكـك اليه بقـية التاويلات      
 .الظهور، الظهور من العدم؟ تلك اشكالية البحث

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  



 مداخل إلى فينومنولوجيا العدم: الفصل الأول
 )مقاربة لتحديد المفهوم(

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

-Iالمدخل المنطقي التاريخي 
-IIالمدخل الأنطولوجي 

-IIIالمدخل الفينومنولوجي 
-IVالمدخل الهرمونطيقي 



I- التاريخي – المدخل ،المنطقي: 
 عندما يحاول بناء ، فانه يحكم على ما    - وكذلك المنطق  -ان الحـس العام   

ضوع معين أي ما هو     هـو موجود، فالـحكم منطقيا، هو حمل محمول على مو         
غير ذلك ، واذ ذاك فهو يتـجنب التسـاؤل حول هـذا          " ولا شــيء  " موجـود 

أي عن العدم،   " اللاشـيء" ،لان الانســان لا يعـرف شـيء عن        " اللاشـيء "
) هو  (ما  ... ؟ أي ما امر هذا العدم؟     "اللاشـيء" ما امر هذا    : فالسؤال هنا اذن    

 .العـدم؟
نطق يبدو متناقضا وبالتالي غير مشروع،      ان السـؤال نفسه من زاوية الم      

كشيء موجود، ان سؤال    " ماهو"العدم، يعني الكلام عن     " ما هو " فقول شيء عن    
العـدم يقضـي علـى موضـوعه مـن حيث يطرحه، ذلك لان القاعدة السيدة                

ترفض التساؤل عن العدم، الا من حيث هو نفي وسلب          " عـدم التناقض  "للمـنطق 
 ـ) هـو (ان العـدم  : للموجـود  سلب " هو"الموجود منفيا أي    ) انه(موجود،  -لاال

للموجـود، شيئا ننفيه، وذلك لان الفكر نفسه بما هو فكر في موضوع ما سيعمل               
التي تبني الاحكام لا يمكنها     ) ملكة الفهم (ضـد ماهيته الخاصة اذا فكر العدم، ف       

العدم هو لاشيء، الموجود هل العدم      : قول شيء عن اللاشيء سوى هذا التحديد      
لا يوجد نفي الا لان هناك      : أي النفـي؟ أو على العكس     " لا" يوجـد الا لانـه     لا

 )15(عدم؟
فعندما نحدد العدم بانه لا موجود، وباعتار ان النفي لكي تحدد العدم؟ أي             

على الموجود، أي كيف لها ان تبني حكما منطقيا سالبا          " لا"مـن ايـن تدخل ال     
؟، واين  )أي قابلا للتحديد  .( السلبيقبل  "للموجـود اذا لم يكن هذا الموجود اصلا       

كما يقول  " فكل تحديد هو نفي   " هذه اذا لم نجدها في العدم،     " قابلـية النفي  "نجـد   
 ) est nigato) ommis determinantioسبينوز

النافـية وهو اصلها، ان العدم هو اصل        " لا" فـالعدم اذن سـابق علـى        
 لكل تحديد، انه ما يجعل النفي       ، انه الشرط القبلي لكل نفي، وبالتالي      )النفي(السلب
 .ممكنا

 وكان أصل   - وكل نفي هو تحديد كذلك     -واذا كـان كـل تحديد هو نفي       
فان ملكة الفهم ترتبط    "،  )ملكة الفهم (النفـي هو العدم ، وبما أن النفي هو وظيفة           

  إن العدم هو ما يجعل النفي كعمل *كما يقول هيدجر . )16(" بشكل ما بالعدم
 
 
 

                                           
 

15              - Que la metaphysique? In questionsI.p.53 -M. HEIDJER:Qu’est    
16               - Ibid . p 56. 

 يعلن هيدجر عن هذا الارتباط بين عمل الفاهمة وبين العدم ولكن لم يحدد شكل الارتباط هذا وهو ما *
 . سنحاول تعمقه هنا بحذر شديد وذلك نظراً لما سيترتب عليه من نتائج حاسمة



، )المعنى(ا،إنه الشرط القبيل لإمكانية الفهم، أي بناء التصور         للفاهمة ممكن 
 في  –الـتحديد، بما هي عمليات بناء للاحكام تقوم         / وذلـك أن عملـيات النفـي      

وهو العمل الوحيد   ) سلبا أو ايجابا    ( علـى ربط المحمول بالموضوع       -المـنطق 
 .للفاهمة

مادة الحكم  والمحمول، وهما   ) الموجود(ان الحكـم يتكون من الموضوع       
تحديدا (ثم العلاقة أو الرابطة التي تحمل المحمول على الموضوع          ) أو القضـية  (

الفعل الذي  "وهي صورة القضية، وقد عرف المدرسيون الحكم بما يلي        ) أو نفـيا    
 والعنصر الجوهري هنا هو     )17("به يجمع العقل عند الإثبات وبه يعرف عند النفي        

كما يسميها = النسبة الحكمية (يعبر عنه الرابطة الذي ] Ratio = Relatio" [العقل"
فهـي التـي تجعـل الحكم ممكنا، لأنها وحدها ترتفع عن الموضوع             ) العـرب 

لـتحمل عليها شيئا آخر ، فالعدم إذن هو الشرط المسبق للحكم في             ) الموجـود   (
 .المنطق، انه اصل الحكم

ن ، نظرا   ومشـكلة الحمل هذه طرحت منذ بدء لافلسفة ، وذلك مع الايلي           
إلـى اهميتها البالغة، فامتناع الحمل يعني امتناع الحكم وبالتالي المنطق وبالتالي            
العلـم نفسـه يستحيل ولهذا فالمنطق لم يصبح ممكنا إلا عندما تجاوزت الفلسفة              

الوجود موجود  : "النزعة الواحدية الايلية والمعبر عنها بعبارة بارمنتس الشهيرة         
 )18(" واللاوجود غير موجود

وقـد كـان ذلـك بالحل الميتافيزيقي الذي قدمه أفلاطون، لتبرير الحمل،             
فاللاوجود : فوضـع بشـجاعة وجـود اللاوجود مع ضبط فكرة اللاوجود هذه             

المطلق كما يتصوره بارمنيدس والذي يصنع بالفعل الحمل قد ترك نهائيا، فالذي            
الذي يقابل  ) يرالغ(يوجـد فـي الواقـع خارج الموجود هو اللاوجود النسبي أي             

فـاللاوجود بهـذا التعريف هو الغير موزعا بين جميع          "التصـور الموضـوع     
 انه ما يسمح للفكر بالقيام بنشاطاته، ان العدم هو          )19(" الموجودات حسب ترابطها  

 . ممكنا- وبالتالي العلم–الشرط القبلي الذي يجعل المنطق 
ر الموجود، بحيث   آخر غي ) شيئا  (أي باعتباره   : إن العـدم بهـذا المعنى     

يكـون الشرط القبلي لقيام أي حكم على هذا الموجود، هو اذن ما يجعل التصور               
انه حسب  " الموجود"أو المعـنى ممكنا، ذلك ان التصور هو ما يتجاوز به الفكر             

، )20(" إدراك العقـل لموضـوعه دون إثبات ولا نفي          : "الـتعريف المدرسـي     
نحو أفق لا متناه من الإمكانيات ،       " ود  الموج" فالتصـور هو بالضبط ما يتجاوز       

 "المعنى"إن 

                                           
 

 - الجزائر-لجامعية ديوان المطبوعات ا-ترجمة محمود يعـقوبي: المنطق الصوري :  جـول فريكو-17
 .127ص

18               - Heidegger : “Moira” In essais et conférences : Paris. Gallimard – 1958- p284. 
 .125المرجع نفسه ، ص:  جـول فريكو-19
 .63 المرجع نفسه ، ص -20



، ذلك أن   )الممكن(بـل في عالم الإمكان      " الموجـود " لا يمكـن أن يقـوم فـي         
 المفـرد، الـذي هو الواقع  الوحيد، لا يمكن النفاذ إليه بالفكر،  لان              -الموجـود 

: رهحـركة الفكر نحو المفرد هي نفسها تجاوز له نحو الكلية، فالتصور في جوه  
كلـي وامكان أو سلسلة لا متناهية من الامكانات وهذا هو معنى القول الارسطي              

 ـ  " لا علم الا بالكليات   " انه الوجود للافراد والعلم من     ( :وقد ترجمه المدرسيون ب
 )21( Extentia est Singularun, Scientia est de Universal) الكليات 

ته المتافزقية للوجود التى    وهو صلاحي " امكان التصور "ومـا يهم هنا هو      
يمكـن ان  تـتحقق على الاقل بقوة غير محدودة وينشا هذا الامكان  من  عدم                  

لا " الوجود  "إن لفظ   " : "هنري بوانكري   "أو كما يقول    . التـناقض الذاتـي وحده    
 )22("يمكن ان يكون له في  الرياضيات إلا معنى واحد هو الخلو من التناقض 

لهذا العقل  " تركيبية قبلية الذي في موضوع         وهكـذا فـان إمكـان أحكام      
مثل الأحكام الرياضية وهو شرط تقدم الفكر والعلم ذاته يجد أساسه فقط            " الخالص

 .أي في العدم الذي وحده ينشئ الممكن" إمكان التصور"في 
وينبغـي أن نلاحظ أن المثالية المتعالية تقوم كلها على مشكلة منطقية بحتة، وقد              

منطقي بالدرجة  "أن هذا الكتاب    " لنقد العقل الخالص  "عد تأويله   توصـل هيدجر ب   
أي إمكانية بناء أحكام    : وإذا كانت الكانطية كلها تقوم على هذا الأساس       " الأولـى 

تاليفـية قبلية، فان الانتهاء إلى العدم كأساس لهذه الإمكانية، يعنى الإفلاس التام             
 كانت جامعة ماريورغ اكبر قلعة   فقد: لهـذه المدرسة وتاريخيا هذا ما حدث فعليا       

للكانطية الجديدة،  في أوروبا في العشرينات من القرن المنصرم، وحينما انتظم            "
هـيدجر إلـى هـذه الجامعة خاض ضد أهم أقطابها حروبا منطقية ومناظرات              

 ـ  التأويل الفنومنولجي لنقد العقل الخالص الذي أعلن فيه هيدجر         :"شهيرة، انتهت ب
 وبدايـة الفنومنولوجيا كأكبر تيار فلسفي في القرن العشرين          إفـلاس الكانطـية   
 *وسنفصل ذلك لاحقا

أساسه الانطولوجي  فالمنطق الصوري برمته يقوم على        " منطق"والحق بان لكل    
وكذلك المنطق الترنستدالي الذي تقوم عليه الكانطية فهو يقوم         " واقعـية التصور  "

يقوم على  " الهيجلي"ن المنطق الجدلي    كما أ " واقعـية الذاتية الترتسندالية   "علـى   
 واقعية
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وكذلـك المـنطق الرياضي فهو يسلم مسبقا  بان العالم مجموعة من             " السـلب  "
 .الوقائع

 
ولهذا فان إحالة هذا الأساس الانطولوجي إلى العدم، هو وضع المنطق الذي تعود            

 .له الكاملة الأخيرة في العلوم موضع تساؤل
ساس الانطولوجي، هو في الحقيقة مسلمة ميتافيزيقة، بل هي         هذا الأ " واقعية  "إن  

مسوغ البحث الميتافيزيقي، انها مقدمة لكل ميتافيزيقيا يمكن أن تصير علما ولهذا            
 .الهاويةفان هيدجر بتفكيكه للميتافيزيقا يكون قد ترك المنطق معلقا في 

ا كل  إن إمكانـية الميـتافـيزيقا مـشروطة بهذه الضرورة التي يفترضه          
للواقـع الوحيد  " المعني"مـنطق وهـي التسليم بأساس قبلي، أفكار قـبلية تمنح           

الذي هو وجـود الأفراد وبالتـالي فان ما يجب أن يميز هذا الأساس القبلي هو              
التي هي  " الأفراد"الكـلية، التي تتجاوز    "المطلقـيـة واللامشــروط، وكذلـك       

 .الواقع الـوحيد
وقد " واقعي  "وهي الحاجة ال اساس     : على حاجة منطقية  فالميتافـيزيقا تقوم اذن     

بينما أرسطو في الصورة    ) المثل( المفارقة  " الصـور "وحدهـا أفلاطـون فـي       
المحـايدة للأفراد، والتي تشكل ماهيتها ورغم هذه الاسمانية التي ميزت أرسطو            

أي " طبيعة التصور "إلا أن عجزه عن تعمير      ) واقعية الكليات (عن واقية أفلاطون    
 جعله يركن إلى هذا     - الـذي هـو المعنى أو التصور       -اصـطدامه باللامفكـر   

الذي كان في اصله حاجة منطقية، ومع فجر العصور الحديثة، ورغم           " الاعـتقاد "
اكتشـاف ديكـارت للذاتـية الترنسـندالية كـأرض جديدة للفلسفة، فان السؤال              

 .الميتافيزيقي هو نفسه الذي انتقل إلى هذه الأرض
وهو واقعية الأساس   : لذاتية الترنـسندالية ليست إلا كـنتيجة لهذا السؤال      بل ان ا  

الـذي يمـنح المعـنى للمنطق والعلـم كله ولهذا فان ديكارت يسلم مسبقا بهذا               
وبالتالـي لا مشـروطيته انه المطلق الـذي يمنح        " واقعـية الفكـر   "الاعـتقاد   

 .المشروعية للنسبي
رنسندالية تنهض كلها على مكلة منطقية، ولهـذا بالضبط نجد أن الذاتية الت   

 ـ      الذي يصطدم به كل منطق      L’impenseeاللامفكر فيه،   "إنهـا تقوم على تأويل ل
 إلى مطلق   – كمَّا مثل المنطق الرياضي      –) أي كيفا (يريد أن يتأسس على المعنى      
إلى مثال أو صورة هو تاويل تاريخي أي        " الواقع  "أي واقع شارط، وتاويل هذا      

 . )23("لا توجد وقائع وكل ما هناك تاويلات" وذلك لانه كما يقول نته متغير
ان الفيلسـوف الذي يقدم هذا التاويل كما يقول هيدجر هو بهذا التاويل يلي نداء               

هو "الوجـود، هذا النداء يغير صيغته عبر المراحل التاريخية ولكن الوجود يبقى             
 .Le Meme" نفسه

                                           
23               - Nitzsche I . p 309. 



هذا عبر التاريخ   " ظهور الوجود "و  " الظهورب"ان الوجـود فـي الـتاريخ يتجلى         
قد خضع للتأويلات ) أي تاريخ الميتافيزيقا الغربية(الغربي من أفلاطون إلى نتشه     

السـابقة الذكـر، لأنهـا إما تناست عنصر الزمان في تأويلها للوجود اما فهمت               
وتضم الحالة الاولى افلاطون وارسطو     . *الـزمان فهمـا فيزيائـيا أي خطـي        

لاسـتيين وأما الثانية فتضم العصور الحديثة أي تاريخ الذاتية الترنسدالية           والسكو
وهو شرط  "  موجود  "وفـي كلا الحالتين فان ذلك قد ادى إلى تاويل الوجود إلى             

 ينزع لمعرفة ما    - كما يقول هيدجير   -إن السؤال هنا  "قـيام الميتافيزيقا كما راينا      
اسميه "التقليدي للفلسفة في الغرب     " ي  السؤال الرئيس "، هذا   )الموجود(هو الكائن   

ما : ما قبل الاخير، فلاخير والاول هو       "ولكنه ليس الا سؤال     " أنا السؤال الناظم  
 )24("هو الوجود نفسه؟

السؤال الأخير والأول ما    :"إن ما يلفت الانتباه في هذا النص هو لاستنتاج الأخير         
 "هو الوجود نفسه؟

 هنا، ليس فقط من الناحية الفلسفية أو المنهجية         فما يقصده هيدجر بالاول والاخير    
ولكـنه كذلك من الناحية التاريخية، انه يعكس تصور هيدجر لتاريخ الفلسفة ذاته             
اعتباره تاريخ الغرب نفسه، فالفلسفة كما قلنا هي تاريخ ظهور الوجود في شكل             

 الطور  نـداء، والفلاسفة هم وحدهم من يتمتع بالسمع المرهف لهذا النداء ، ففي            
 السقراطية قد فكر الفلاسفة الوجود      -الأول لظهور نداء الوجود، أي فلسفة ما قبل       
 )25 ()باروسيا(بما هو كذلك أي باعتباره وجود أو حضور 

ولهـذا يسـميهم هـيدجر بالمفكرين، اما الفلسفة فقد بدات مع افلاطون فهو اول               
، أي تفكير الوجود    فيلسوف، حيث يطرح لاول مرة سؤال الماهية الثابتة للوجود        

 وقد شرحنا ان    - توأم الفلسفة  -كموجود وهذا فقط بدات الميتافيزيقا والمنطق معا      
المـنطق لـم يصبح ممكنا الا حينما تجاوزت الفلسفة النزعة الايلية في الوجود،              

 *حيث طرح افلاطون وجود اللاوجود لاقامة الماهية أو التصور
 
 

                                           
 
" نقد العقل الخالص" ودليل ذلك أن أرسطو حينما يعرف التصور فانه ينفي عنه عنصر الزمان، كما ان *

 لخالص، ص انظر نقد العقل ا: ما يأخذ تمثيليا شكل الخط المستقيم : يعرف الزمان بأنه 
 .والرمز الترنسندالي للزمان" العرض الميتافيزيقي للزمان "

24    - Ibid. p 67. 
25    -                 : Introduction a la métaphysique; Gilbert Kahn, Paris Gallimard. (TEL) 1983. p 72. 

 :رر كالتالي حيث نجد السؤال يتكأفلاطونيمكننا تتبع سؤال الماهية عبر محاورات * 
 .هيبياس الكبير > -ما هو الجمال ؟  -1
 .ميتـون> -ما هو الفضيلة ؟  -2
 .لاخيـس> -ما هو الشجاعة ؟  -3
 . تيتيتTheetete> -ما هو المعرفة ؟  -4
 :أنظر. الجمهورية > -ما هو العدالة  ؟  -5

Alain Boutot: Heidegger et Platon: le problème du nihilisme : puf. 1er ed. (1989) (La philosophie 
d’Aujourd’hui) Paris. P 25. 



ال منطقي ميتافيزيقي حتى ينشه آخر      ثـم اسـتمر تـاريخ الفلسـفة باعتباره سؤ         
لينتهي هذا التاريخ مع هيدجر الذي يعتبر نفسه مفكرا على غرار           . الميتافيزيقيين

لانه اول من طرح سؤال الوجود وفكره بما هو كذلك أي           . اليونانييـن الاوائـل     
ساواصل التفكير فيما اشعر انه ضروري      :"بمعـزل عـن الماهية ، يقول هيدجر       

 ام ان ابحاثي ستجعل     ثقافة  بالي بمعرفة ما اذا ان سينجم عن ذلك         دون ان اشغل    
 "بالانهيار والدمار

ولهذه الرؤية نتائج حاسمة وخطيرة لانها بقدرما تنظر إلى تاريخ الميتافيزيقا على            
 : فانها] platonico- chetienne[ المسيحية –انه تاريخ الافلاطونية 

 بحيث تصبح   -من تاريخ ظهور الوجود    - تسـعى إلى تحجيم هذا التاريخ      : أولا
أو فترة محددة في تاريخ الغرب يجب تجاوزها،        " أزمة"المسـيحية نفسها مجرد     

 .يصف الهيدجرية بانها وثنية جديدة" ليفناس"وهذه الرؤية الالحادية جعلت 
 انهـا ترتبط بشكل ما ؛ بظهور الذاتية الترانسندالية في العصور الحديثة             :ثانـيا 

اوج حدث بين الافلاطونية والمسيحية ، والبرهان الانطولوجي مثلاً         بنوع من التز  
 .عند ديكارت دليل على ذلك

 هي أن المنطق لم يصبح ممكنا الا مع ظهور الفكر الميتافيزيقي            : النتيجة الثالثة 
ان "الـذي يؤسسه وبالتالي فان انهار الميتافيزيقا يعني تفكيك المنطق من اساسه             

 )Grund ")26ضبط سؤال الاساس أو الاصل الميتافيزيقا هي بال
) بناء التصور ( وكما توصلنا في بداية هذا الفصل ان العدم هو ما جعل المنطق             
ان ما وجد قبل    :"ممكـنا وذلـك مـع افلاطون،فان الميتافيزيقا هي سؤال العدم            

واما السكون، أي   ) هيرقليطس(افلاطـون هـو امـا الحركة أي الكائن متحركا           
ثالث غير الحركة   " واقع  "، اما الوجود الافلاطوني فهو      )بارمندس(الوجود ساكنا   

 السكون أو سكونية الحرك، ان الوجود باعتباره        – في   -والسـكون، انه الحركة   
 )27(" مختلفا هو شيء آخر تماما غير الوجود

يعرِّفون ) الماديون(ان أبناء الأرض    :"وكما يقول الغريب في محاورة السفسطائي     
يحاولون نسب  ) المثاليون  (ماهيا مع الكينونة بينما أصدقاء الصور       الجسد بانه مت  

لا علاقة له بالجسد، وهذا لا يعامل الجسد الا بالاحتقار  " سيئا ما"إلـى الوجـود   
 " والرفض وهو يعد هذا غير مفهوم البتة

 
 
 
 
 
 

                                           
 

26      - M. Heidegger : Ibid . p15. 
27      - Alainboutot : Ibid . p40. 



ان هـذا الواقـع الثالث الذي يخلق الحركة في السكون أي يحرك الصيرورة في               
الذي لا علاقة له بالجسد هو بالضبط العدم، لأنه أصل  " الآخر "هـذا  السـكون،  

 التي لا   Ideeالحركة أو الصيرورة في الجدل ولأنه هو أصل التصور أو الفكرة            
علاقـة لهـا بالجسـد هي الاخرى، فسواءا ان المنطق جدليا أو تحليليا فانه يجد            

نية هو تاريخ الميتافيزيقا    ان تاريخ الافلاطو  : "اصله دائما في العدم، يقول هيدجر     
، انه تاريخ   أفلاطونيةالغربـية وكل الفلسفة الغربية حتى عصر نيتشه هي فلسفة           

 )28("العدمية الغربية

 تلمس هذا العدم، أو هذه الخلفية السديمية التي يسميها هيجل الجمال            أيـن ،  والآن
، أي   يكشف عنه عبر تجربة فردية       أنيوجد في كل مكان الا ان هيدجر يحاول         

بـدون قوة  ان السديم أو الوجود الذي يفتقد للصورة والشكل كما يعرفه القدماء               
) داخل   (مالسد ي تجـربة انطولوجـية في عمق الإنسان، فكيف نكشف عن هذا            

 ؟الإنسان
 
 

                                           
28      - M. Heidegger Nietzsche I  . p20. 



II المدخل الأنطولوجي: 
لأن العدم هو أصل كل ) أي بالمعرفة(لا شك أن ذلك لن يتأتى عن طريق الفاهمة 

فهم وكل إدراك، ولذلكم يجب أن نكايده في تجربة ملموسة أو حقيقية، يجب أن 
 . عبر معاناة فردية لتجربة أساسية-كما يقول بودلير–نلمس العدم و نتذوقه 

 نكون » العدم هو النفي الجذري لكلية الموجود«:ف وإذا أخذنا هذا التعري 
قد وجهنا السياسة مباشرة إلى مكان هذه التجربة، فلن يكون علينا إلا الكشف عن آلية 

إلا أننا نحن الكائنات . الموجود، و بعدها ننفي هذه التجربة، لنحصل على تجربة العدم
ه، إلا بالتخيل الذي يتطلب الفهم و  لا يمكن لنا أبداً إدراك الموجود في آليت-المتناهية
 .فنعود إلى نقطة البدء...التصور

بهذا الموجود أو ذاك في جُزئيته، قبل أي تفسير أو " الإحساس" ولكن لا يمكن 
 *"فهم"تأويل

 نصادف ذلك عبر الحياة -)الفهم(تسبق ) أو الحساسية(باعتبار أن الإحساس  
أي يجد نفسه وسط هذا الموجود أو . لموجوداليومية، حيث الإنسان يقدر آل انتباهه ل

مأخوذاً بهذا الموجود قبل أن يفهمه و ) الدازاين(ذلك، حيث يكون الواقع الإنساني 
يحدث هذا عندما تكون التجربة  عادية، أمّا حينما يعجز ) المعنى(يحتويه بالتصور 

، حيث تُشكل  الإنساني عن احتواء الموجود آما يحدث في التجارب العاطفية–الواقع 
 الإنساني - الإنساني، ليستسلم لكلية الموجود فيتلون الواقع–الفاعلية التصورية للواقع 

بصبغة آلية الموجود، يحدث هذا في حالات الانبهار و الدهشة وآذلك النشوة و 
الفرح الذي يثيره حضور آائن عزيز، و الغضب العارم و الحقد الأعمى، آلهّا 

سان سيطرته ويستسلم فيها لكلية الموجود الذي يصبغُه بصبغة لحظات يفقد فيها الإن
، إلا أن الكشف عن آلية الموجود لا يتم إلا بتجاوز هذه )La tonalité(–العاطفية 

سأم بعيد عن ) سأم حقيقي( الإنساني على –اللحظات نحو نهايتها حيث يشرف الواقع 
) أو ملل(وإنما سأم " يسأمنا إثارة هذا الكتاب أو هذا المشهد أو هذا العمل، الذي
 الإنساني، يقرب البشر و الأشياء -عميق يتجمع آما ضباب صامت في أغوار الواقع

و أنت نفسك إلى آل شيء في عدم تمايز مدهش، يكشف هذا السأم عن الموجود 
 15"بمجمله
إن هذه الألوان العاطفية، من حيث هي لحظات امتلاء، تنفذ بألوانها إلى واقعنا  
، وبالتالي تخفى الضفة الأخرى )الموجود في مجمله(نه،فإنها تضعنا في حضرة وتلو

 . التي نُريد أن نمثل فيهاالعدمالتي هي حضرة 
إن هذا الشعور بالإمتلاء ينهار فجأة في لحظات مثل الإنقباض، وينهار معه  
حدث الإنساني ليسقط فريسة لهذا الانقباض، انقباض في الحلق على غرار ما ي-الواقع

الواقع الإنساني، هذا " الكرب"أو " الحصْر"في لحظات الاحتضار حيث يغمر 

                                     
و الشرط القبلي لإمكانية الفهم، ولهذا فإن ] Verstand= فهم)[ملكة التحديد" (فهم" كما يبنا يسبق – إن العدم *

 وجهة هيرمنطقية، وذلك بعد 1930فرضيتنا هنا هي أن فنومنولوجيا العدم هي ما يأخذ بالهيدجرية بعد 
تفصيل ذلك في (لهوسلرية لكل امكانيتها التاريخية وبالتالي نهايتها وبداية الهيرمونطيقا استنفاذ الفنومنولوجيا ا
 )المدخل الهرمونطيقي

15 -Heidegger : Qu’est-ce que la metaphysique? Op.cit; p 187. 



) Anxieté(، والقلق يختلف عن الجزع angoisse *" قلق"الكرب هو في جوهره 
الذي يثيره الخطر أو توقع الخطر، فهو استعداد بالماهية بينما القلق لا موضوع له، 

 ..." .قلق أمام"و انتظار إنه لأنه ليس معرفة أو إدراك إنه مجرد توتر 
وإذا أردنا وصفاً أبلغ لهذه الحالة سنتصفح نصاً مكتفاً لهيدجر من محاضرته  
إلى آل –ورغم طوله النسبي فإننا سنحتاج فيما بعد . 16"ما هي الميتافيزيقا: "الشهيرة

 :عبارة من عباراته
 (...)" ȨȲȪال ȰȶعɅ)L’angoisse (ɋا اǾȽ ȰǮم ǫȿǼǵ ȤȩɀǪɅ ǬيƜ ɂȲȝ ÛȨɅȀȕ ȸȝ ȣاȀƲ

ǄاȪȲȩ Ǆاȶǝاǻ ǢɅǿ Ɏǣ ȨȲȪال ȷɀȮɅ ÛǥȂيȶǪة مǵاǿ ȜيȊɅ ÛاماƢ ȄȮالع "ȳماǕ "... ȨȲȩ ȳاȿǼال ɂȲȝ ɀȽ" ȸم
 ȰǱǕ "... ȳماǕ ǄاǼǣǕ Ȅلي ȸȮل /ȫاǽȿ Ȁمɉا اǾȽ ȰǱǕ ȸم ȿǕ. 

  ȸȮلȿ)ǼɅǼƠ ȳǼȝ ( ȣاƳ ما ȷǙ)ȼمامǕ ȏاǤȪȹɍاǣ ȀعȊȹ ما ( ǄاȎالǹ ǄاȒȪȹ Ȅلي ȼȲǱǕ ȸمȿ
Ȗسيǣȿما ǼɅǼƠ ɄȪȲǩ ȸȝ Ʉȅاȅɉا țناǪمɍا ȼȹǙ ÛǼɅǼǶǪال Ž Ǆا. 
ȨȲȪال Ž- Ȝǝاȉ ȰȮȊǣ ȯɀȪȹ – "ȏاǤȪȹɍاǣ ȀعȊłɅ"** ȯɀȾŎا ƘȶȒا الǾȽ ɀȽ ȸم ȸȮلȿ "on"Ý 
Ȯƹ ɍ Ýننا ȯɀȩ اɉمȀ الȊȹ ɃǾعǵ Ȁيالȼ "الƘȶȒ اȯɀȾŎ"ما الȰǹǼɅ ɃǾ اǤȪȹɍاǾȽ ɂȲȝ ȏا  

 ȏاǤȪȹɍاǣ– ÛɁɀŒ ÛȸƲȿ ǒياȉɉا Ȱȭ Ž ȸȮلȿ ǥɍاǤمɎال ȸم țɀنǣ)اȽȀȪȾȪǩ ( ȬلǾȭ اȾȦȍɀɅ
ȨȲȪال Ž اȹȀȍاƷ ɃǾال ɀȽ ÛȼȲȶǲƞ ǻɀǱɀƫا ȀȪȾȪǩ ÛاȽɀƲ ǒياȉɉا ǨȦǪȲǩ . Ȱȭ ȯȿȂيȥ ناȪنƸ ɃǾال ɀȽ

الȨȲȪ ": الǒɄȉɎ"ما ȸȮƹ الȶǪسŽȿ Ûȼǣ Ȭ اȧɍȂȹ اɂȪǤɅ ɍ ǻɀǱɀƫ لنا ǫǼƷ ɍ ȿ لنا ǾȽ ɍǙا 
ȳǼالع ȸȝ ȤȊȮɅ. 

"ȪȲمع ɀȦȖȹƙ "ȯɀȪȹ Ǵȑاȿ ȰȮȊǣȿ : ÛȼȲȶǲƞ ǻɀǱɀƫا ȧɍȂȹا ǫǼƷ ȼȹɉ اǾȮȽ ƙȪȲينا معȪǤɅ ȨȲȪال
 ȸƲ ناȹǖǣ ناȅساǵǙ ȔǤǩȀɅ اǾŏ–سناȦȹǕ- ȀȊǤال Ɨǣ ȸƲ – Ȕȅȿ Ž ȧɍȂȹɍاǣ ȀعȊȹ ȼǩاǽ Ǩȩɀال Ž 

ɍ ÛȜȩاɀال Ž ǢǤا السǾƬȿ ÛǻɀǱɀƫا"ǨȹǕ "ɍ ȿ"اȹǕ "ǖǣ ȃساǵɋا ȼنȮلȿ ÛȨȲȪا الȹȀȎȾɅ ȷاǾȲنا الȹ
الɃǾ معȪȲاȿ ÛǄ / اƟǿɍاǯ/اƪالȽ ɂȪǤɅ ȻǿɀȒǵ ȨȪƷ ɀȽȿ ȌناŽ ȫ ) اȹɋساƆ-الɀاǾȮȽ. ȻǼǵȿ)Ȝȩا

ǒɄȊǣ ȨيȲعǪال Ûȼل ǴيǪɅ ɍ. 

                                     
نظراً لسياقة الإشكالي في النصوص الهيدجرية "Angst"يختلف المترجمون العرب في ترجمة المصطلح •

، بينما يستعمل بدوي الكلمة "بالكرب"أما فاطمة الجيوشي " الحصر"محمود رجب مثلاً يترجمها بـنجد 
 . التي هي خوف من موضوع ماAnxieteولهذا سنبقي عليها عن الجزع " القلق "الشائعة 

 
16- Ibid: p.p 189-190 . 

 
 يصل بعد التحليل أن هذا القلق يحلل هيدجر هنا تجربة القلق كما تتجلى أحيانا مع بعض التجارب، ولكنه**

ليس ظاهرة عابرة أو مستتارة و لكنها الخلفية الدائمة لكل الظواهر الشعورية الأخرى ولهذا نجد مثلاً أن 
 ليصل إلى هذه الخلفية، وكذلك ايمانويل لفيناس فإنه يقترح تجربة la nousieسارتر يبدأ من تجربة الغثيان 

 . كل هذا هو الكشف عن آخر ما يصل إلى الرد الفنومنولوجيوما يهم في . l’insommieالأرق 



  ǨȮسǩ ȼǩȀȒǵ Žȿ ÛȳǼعنا العȥǼɅ اǾȮȽȿ ȼȲȶǲƞ ȨلƕɅ ǻɀǱɀƫا ȷɉ ÛȳɎȮال ȨȲȪال ȜȖȪɅ
 ȨȖنǩ يةȒȩ Ȱȭ"ǻɀǱɀة " (الȶȲȭ ȯɀȪȹ"ɀȽ "ǻɀǱɀم( ȼȹǕ Ȩǵ اǽǙ Û ɂسعȹ ا ماǤالȡ ȨȲȪال ȏاǤȪȹا Ž

 ǿɀȒǵ ȸȝ ǥǻاȾȉ ɍǙ اǾȽ ȄيȲȥ ɄǝاɀȊȝ ȯɀȪǣ ǨȶȎال ȟاȀȥ Ǽȅ ƂǙȨȲȪال.  
 (...) ȳǼǎȪɅ ɍ ǄاȒɅǕȿ ÛǻɀǱɀȶȭ ȼسȦȹ ȸȝ ȤȊȮɅ ɍ اǼǣǕ ȼنȮلȿ ȨȲȪال Ž ȼسȦȹ ȸȝ ȳǼالع ȤȊȮɅ

مǽ Ȝلȿ Û Ȭ الȥ ȷɀȮɅ ɍ ȨȲȪعǿɀȎǩ Ȱ العȿ ÛȳǼلȮنȉ ȼȦȍɀǣ)Un objet( ȼيǞا مȝɀȑɀاǕ Ǆمامنا 
 ȸȝ ȤȊȮɅȳǼة العȲȎȦالة منǵ Ž ȼيȥ ȀȾȚɅ ȳǼالع ȷǕ Ȅلي Û "ȼȲȶǲƞ ǻɀǱɀƫا ǢȹاǱ ƂǙ" ɃǾال Û

 ȷǕ ȯɀȪال ȰȎȦȹ Ûȼǣ ȄƷ ɃǾال ȏاǤȪȹɍسة اɅȀȥ ȷɀȮɅȳǼالع Ȝم ǥǼǵاȿ عةȥǻ ȨȲȪال Ž ȼسȦȹ ȳǼȪɅ 
ǻɀǱɀƫا. 
ǿ Ȱǣ Ûاǵة ǵ Žالة ȭȀǵ Ûة ǣȿȀȽ ȷɀȮǩ ɍا Ȁǩ(...ǢɅǿ ɎǣاǕ ȜǱماŽ) ȳ الȭȀǵ ǼǱɀǩ ȨȲȪة (...) 

 ǡɎƳǙ)Fasination( ȳماǕ ȜǱاȀǪا الǾȽ Û... ȸم ȻǿǼȎم ǾǹǖɅ ÛÛȳǼالع Ûȼǩاǽ ƂǙ ǼȊɅ ɍ ȳǼالع 
 ȬلǾȭ ɀȽ اƞ ȻǾǤȹ ȸȮلȿ ȻǾǤȹ اɅȀȽɀǱ ȄȮالع ɂȲȝ Û ɀȽ Ȱǣ)ǡيعاǪȅا( ǡيعاǪȅا ÛȧɍȂȹɍا ȫȀƷ

Ʒ ɃǾيƂǙ Ȱ اǭǕ ǻɀǱɀƫناƷ ǒيȰ اǻɀǱɀƫ الȦȹ ȧȀȦɅ ȼȲȶǲƞ ɃǾسǾȽ Ûȼا اǪȅɍيعاǡ الناȲȭ Ǿǣيا ɀȽ ال
Ȝȩاɀال ȳǼالع ȼǣ ȬȲǪƹ ɃǾال ǡيعاǪȅɍا ȼȹǙ ÛȼȲȶǲƞ ǿياŒا- Ɔساȹɋا )ȸɅاȁاǼا ) الƞ ɀȽ ɃǾال ȿ ȨȲȪال Ž

ȳǼية العȽما ȬلǾȭ ɀȽ :ȼǩاǾل ȳǼالع ǫاǼǵǙ ȿǕ= )Nichtung/neantissement ( ɍ ɀȾȥ
Ǿل ȳǼالع ǫاǼǵا ȷǙ ÛǻɀǱɀƫا ȳǼȝا Ȅلي ȼȹǕ اȶȭ ɄȦȹ ȸȝ ȴǲنɅ ȼǩاNeantir ȜȑɀɅ ȼسȦȹ țǼɅ ɍ Û

ɄȦالن ȿǕ ȳاǼȝɋا ǡساǵ Ž)ȼǩاǽ ȳǼعɅ ɃǾال ɀȽ ȼǩاǽ ȳǼالع ȷǙ                                .( 
)das Nichts selbst nichet( 

إن هذا الوصف المفتوح للعدم، يقدمه هيدجر هنا في لامبالاة مصطنعة، على غرار 
يها نتائجها المنطقية و الميتافيزيقية، آل النصوص الهيدجرية، أي دون يرتب عل

نحو "فالنص الهيديجري آله إنبناء للمجهول، حيث يغوص في حرآة حلزونية إلى 
 .، حتى خضوعه لقرن ما التأويل المتعارضة لم يستفيد لحد الآن"العدم 

 :ولهذا سنرتب نتائج هذا النص بأآثر قدر من الحذر 
نا بالفهم أو الإدراك الذي يقوم على النفي، لا يتحدد هالعدم إن أول نتيجة هي أن  -1

مع انزلاق " دفعة واحدة" يأتي العدم لأن العدم سابق لكل نفي و آل فهم، فا
الموجود بكلية في القلق فالقول بأن الموجود بمجمله ينهار في القلق أو أن العدم 

 .يكشف عن نفسه في القلق هو تعبير عن نفس الحرآة
إن آل وصف           -2 ي ف دم، يجب أن يستبعد الفاهمة و النفي           و بالتال ، )أي المنطق (للع

يام بقفزة     ك بالق  داخل حضرة العدم، و الاقتصار على الوصف الفنومنولوجي         *وذل

                                     
 كما سنرى هو تحليل الظواهر السابقة على -مهم جداً في التفكيك الهيدجري] Sprung[ أن مصطلح القفزة *
عدم، إن كل إحالة – من – هو ظهور -er-springtذلك لأن الظهور  .Ur- sprungأي الظهور الأصلي " الفهم"

 Ab-grund في هاوية العدم sprungعند هيدجر يتطلب قفزة ) grund  )Ur- sprunglicheitإلى الأصل 
CF: M.Heidegger: Introduction a la metaphiysique. P 18. 



الذي ) الدازاين  (ذلك أن الواقع الإنساني     " التجلي الأصلي للعدم  "لظهور العدم أو     
درك ( يزة مع الموجود ثم نفيه،           ) ي ة متم دم عن طريق ربط علاق لم يتمكن من الع

م      ذا الفه دم، وه تبقائه محتجزاً داخل الع ك، إلا باس بل  -ذل  الانطولوجي يسميه  – ق
يدجربـ ية"ه يا الأساس تكون fondamontalogie" الانطولوج ي س  و الت

 فينومنولوجية بالضرورة، 
ل   -3 ن داخ تبقاء الدازاي دم و باس ع  الع ل واق ن الآن  –، فك باراً م اني اعت و (إنس يطف

ه   الموجود   ) خارج  -Transالتعالي( خارج الموجود    -نسمي هذا الظهور   " بمجمل
cendance"(                      ية، أي نقول من الآن إذا بدأ ماه ن في م تعال الدازاي م ي إذا ل لم (، ف

بق  تة من ربط علاقة                    )ي ن يتمكن من الآن الب ه ل دم فإن الموجود، و  ) مع(داخل الع
 .لابالتالي مع نفسه

يجة          -4 ى نت ذا نصل إل ية ( وهك م، العدم ليس شيئا عموماً موجودا، و       حول العد  ) نهائ
دم لا يحدث      ولا إلى جانب الموجود الذي ينتسب اليه، العدم    " إلا من اجل ذاته   "الع

وداً ومن أجل   ود بوصفه موج ناً الكشف عن الموج ل ممك ذي يجع و الشرط ال ه
ع  انياً،          -الواق اً إنس اني، بوصفه واقع ن يكون وجوداً شخصي و لن تكون         " الإنس فل

دم        حرية إلا   ي الأصلي للع وم النقيض       17" في التجل العدم لا يشكل بساطة المفه ، ف
) وجود(تحمل العدم من الأصل، في داخل       ) الوجود ذاته (ولكن ماهية    ) الموجود (

 .الموجود يحدث اعدام العدم لذاته
ذا  ون(هك دم ) يك ي –الع ه –ف ه أصل –إعدام ود"لذات رة " الوج أي أصل الفك
Idee  ر يا و الفك ربط      و الانيرج ة ل ل محاول ل آ لب أي أص ي و الس و التعال

ن في التاريخ          ة مع الموجود حدث  على ألا نفهم آلمة *)ما نسميه بالفلسفة(علاق
ى أنها السببية أو العّلة       " أصل "  يجد أصله هو    - لأن مبدأ العّلة آما سنرى     –عل

و الآن، إذا آان الأصل لا      ) . IIآل هذا سنفصله في الفصل     (-الآخر في العدم    
نى    ي ا بمع بب، وإنم نى الس م بمع لي "فه ي الأص نى " التجل ور"أي بمع  -الظه

ابق رفة -الس ل مع م "( لك ريات   ) (إدراك= فه لي لظاه وع الأص و الموض وه
دم ذا  ) الع وغ ه نا بل يف يمكن ور الأصلي"فك ه لا  " الظه ون بدون ن يك ذي ل ال

 .وجود فردي و لاحرية
  الوجود الإنساني  أي)الفرد(لنبدأ بتأمل العدم آأصل للوجود الشخصي 

ق آحرآة             تجلى في القل دم ي ام   "إن الع راجع أم فإن .. ومن حيث هو تراجع أمام      ..." ت
ذا اللاتحدد في الوجود       لحقيقة ماثلة دائما أمام الوجود " أثر" الإنساني هو تعبير أو -ه

الإدراك لأنها سابقة على آل إدراك، ويكون القلق             يقة لا تحصل ب ذه الحق اني، ه الإنس
يقة هي                         نفس  ذه الحق ام الوجود الإنساني ه م أم ثولها الدائ ير عن م ر أو التعب ذا الأث ه ه

ق اذن هو الموت      ) la mort- en –mouvement ( حرآة    -في –الموت إن القل
                                     

17 -Ibid. p 62. 
 
هو ما هو الوجود؟ أي وجود ) أي ما يسمى بتاريخ الميتافيزيقا( إن السؤال الذي حرك الفلسفة منذ أفلاطون *

، السؤال الذي يجعل التصور في الحكم النطقي ممكننا إنه السؤال الذي اثار الدهشة في بداية الفلسفة الموجود 
كنسيان لسؤال الوجود، هذا النسيان ذاته كان الشرط التاريخي لظهور الميتافيزيقا و بالتالي فإن  فهم هذا 

 .التاريخ  يتطلب مساءلة أصيلة للوجود 



ه الإنسان معه دائما               ذي يحمل ذا اللاتحدد ال ا ه إن ماهية الوجود ذاته تحمل العدم : إنه
 .من الأصل

باره هذا الأ     القلق بإعت ثر لحقيقة الموت هو قلق على الوجود من الموت، وهو ف
ق يكشف عن العدم أي يعبر عنه آأثر له، فالعدم يدخل         أن القل ول ب يق للق نى العم المع
ود،    نها الوج ن م ي يتزم نقطة الت باره ال اني بلإعت ود الإنس يج الأساسي للوج ي النس ف

ود الوحيد الذي يحسب    ويصير بموجب هذا التزمن وجودا إنسانيا، فالإنسان هو الموج        
يات الوجود ، إنما هوإمكانية                         ية من إمكان يس إمكان دم ل للموت في آل لحظة، إن الع

باره لا                     ا يمكن أن يحدث في آل لحظة بإعت يات، أي م  تحدد قائم وراء آل  –الإمكان
م        ي معظ دم ف ذا الع ل ه دم يجع ن الع ذي يكشف ع ق ال ود، إن القل ل وج دد أي آ تح

وارا في خا      صته الأصيلة، وذلك لأننا بقدر إنهماآنا في حياتنا اليومية نكون          الأحيان م
ا أنفسنا  للعالم أي آلية الموجود و بالتالي ننذر أنفسنا من السوقوط في العدم،                  د أنذرن ق
آما يحدث عندما نحاذي الدخول في النوم، حيث نحس أن العالم يتفكك وتنهار أعمدته              

دم هو إذن ه                ادئ إن الع ق ه تغرق في قل ابع خلفنا دائما آمياه السد، إنه       ل ذا الموت الق
و    ابذة، فه رآة ن ي ح تجلى ف ق ي ي القل توارى وف ثول الم بذ "الم ا ين يه  إنم د إل " لا يش

ا هناك وما يحدث في النوم حيث القلق يفترهو ترك            ترآه دائم ى لي ى الأعل الموجود إل
ه ينسحب وجودنا إلى الخلف وتسكت آل                  دم ومع نزلق في الع قضية تنطق  الموجود ي

 .بالوجود التي هي دليل خضوعنا
ا يحدث في الإحتضار            ا م  فهو أشبه بالطوفان،  فالموت القابع هناك يدفع  *أم

ق حتى يعلوا القلق و الانقباض و ينقض على الدازاين، يحتويه ثم                  ى الحل بأصوارنا إل
ره فتتفكك أبعاد الزمن وتتوحد في آن واحد لا يفتأ أن ينطفئ وينزلق آل                شيء في  يغم

 .الظلام الحالك للعدم 
ا يصون الوجود آحضور          ه هو م ادم لذات العدم الع المعبر **) an- wesen(ف

ا يكشف عن                          ذا م نها وه ناك بالقرب م ى الموجود ه اء عل ية الوجود، أي إبق عن ماه
يقة  دم و الحق ن الع ثاق م ار أي إنب ور وإنتش ود آحض ي إلا ) alethea(الوج ا ه م

ذا الحضور،  ارج  إنكشاف ه و حدوث وتخ ا ه ودا وإنم يئا موج يس ش الوجود إذن ل ف
Ek-sister" :                 ثاق من متصيره المتراآم الذي هو تحجب أي العدم المواراى ه إنب إن

  .Ereignis"18خلفنا، إنه تعين وحصول 
  ***ولكن ما الذي يحصل؟ وآيف يحصل من عدم؟ أي ما الذي يمنح آهبة؟

تجلى آ      ق ي ابذة للقل دم آحرآة ن نى له لأنه يظهر آ ـ  إن الع اء، لا مع " عجز"عم
، )Chaos= الكاوس(عجز عن إدخال المعنى على هذا " وجود" تام عن النطق بكلمة  

ة  يجة المقاوم ار صوتي يحدث نت تأتى إلا بإنفج م ي نى ل ذا المع ور ه  (Widerوظه
stand (                   ن غرابة الموجود الرازح بثقله على ق و بي نابذة للقل ن الحرآة ال الصامتة بي

                                     
* An – wesen) :  فالمقطعAn  = ، القرب =  wesen مما يعني أن الوجود وحضور هو )  ماهية، حقيقة

 الانتشار بالقرب من الإنسان وحقيقة الوجود تتجلي فقط في علاقته بالإنسان كعلاقة قرب وسكنى 
 . أي  أن حقيقة  إنكشاف:  المعنى الحرفي لـ آليتيا هو اللاتحجب **

18-                            , Temp et etre , in : Questions IV. P 25 . 
 " : العالم بما هو مؤسس ليس استحقاقا بل هبة - في-إن الوجود:"  يقول هيدجر***
 64ص  .1994المركز الثقافي العربي، بيروت، ). بسام حجار: تر(إنشاد المنادي :  مارتن هيدجر-



" (الغرابة المقلقة"أي العالم، إن هذا الصوت يأتي آفهم وتأويل لهذه  :  الدازاين   صدر
Unheimlicheit (*  

نا يبرز الإختلاف آقوة                       ير وه الم هي التي تخضع للتغ ة مع الع ذه العلاق إن ه
بارة   ذي له معنى السكنى يحصل على النمطية الوجدانية ل ـ    : ج الم ال الوجود في الع " ف
يس ي -ل ته–ف رابة أو     Un- zuhause"  بي ربة الغ ون له تج ذا يتضمن أن تك  ، وه

ذه الطريقة أن يوجد في العلم على                          الم، ه ات جوهرية مع الع الوحشة في ربط علاق
نظر الأنطولوجية هي               ة ال نمط الغريب ومن وجه لأنها " الظاهرة الاآثر أصلانية  "ال

 .**تعبر عن تجربة الفهم
ا يسمى باللغة             *** اللغة تقول الوجود فيما هي تتكلم      إن. فصوت الوجود هو م

ط     نا فق د وه نى واح ي مع دم ف ن الع بذ م اوس المنت الاء الك يد أش وم بتوح فالصوت يق
تأويل        ية     : "يحدث الوجود آ نات تأويل نا آائ ا يشرح ديريدا      –، فالصوت    "إن  هو  – آم

وم بتعقيل الكاوس، إنه ال ـ       اء ويق ى العم نظام عل ذي يدخل ال ي  الذ Ratioاللوغوس ال
د فهمت الفلسفة الوجود بهذا الشك لمنذ بدايتها اذ          دم في وحدة الحضور ولق رزه الع يف
ل اللوغوس وربطو بالتالي الوجود بالصوت لتصبح آل الفلسفة           يونان الأوائ عرف ال

 .الغربية فلسفة حضور الصوت الحي 
يله في مفهوم                       وز هي الغطس في الكاوس لتعق ول جيل دول ا يق أن الفلسفة آم

م    بواسط  دم تحاول الكشف عن هذا الطابع الحضوري و       19ة الفه يا الع ، إن فنومنولوج
فة    اريخ الفلس ل ت ود (الصوتي لك اريخ حضور الوج ذا  )ت ت إلا ه يزيقا ليس ، فالميتاف

ى           نظام عل م ال ي تقح ياء لك ى الأش ات عل ه الكلم تأت تمارس ا ف ذي م نف ال الع
ول ى المدل دال عل ها ال ي يمارس لطة الت كالية الفوضى،إنها الس د الإش د تج فا ، وق  تعس

ية  كلة التعسف    الأساس ي مش ة وه دد أصل اللغ ي تح انيات الت باطالا(للس ن )عت  يمك

                                     
*Heimlich = الجزء الحميمي من البيت العائلي و الأليف أما عكسها Un Heimlich  فيولد هولا مقلقا ومرعبا 

، إن هذه الغرابة التي "كل ما يجب أن يبقى سرا مخفيا أو كل ما يتجلى"بشكل محزن أو كما يقول فرويد 
فإنها "كلما يتجلى/ سرا مخفيا" الأنطولوجي بقدر ما تبقي على تجربة الفهم –ترسم تخوم الإختلاف الأنطوقي 

 : يك الأنطولوجي ستقيم عصرا بأسره من التفك
  .2000سارة كوفمان، مدخل إلى فلسفة جاك ديريدا ، دار الشرق، الدار البيضاء :  أنظر -
 ينتهي الاختازال الفنومنولوجي إلى تجربة الفهم التي لا يمكن اختزالها إلى العدم نظرا لعجز الفنومونلوجيا **

تنتهي المرحلة " 1930ماهية الحقيقة "محاضرة عن توضيح وتفسير هذه الغرابة المقلقة وهنا وإبتداءا من 
الفينومونولوجية من فكر هيدجرويبدأ المشروع الهيرمونطيقي في محاولة جبارة لتفسير ظاهرة الفهم عبر 

 . كما سنفصل في المدخل الهرمنطيقي Kehre) المنعطف(مفهوم 
ما الذي يتكلم؟ : جيب فيها عن السؤال في" المسير نحو الكلام " يواصل هيدجر تحخليلات التناهي في كتابه ***

الذي يجد أصله في " مبدأ سليبية الدازين" وعلى نفس المبدأ Die Sprache Sprichtلأن الكلام هو الذي يتكلم 
 : العدم سيواصل في مواضع متفرقة الكشف عن تناهي كل الظواهر الأنطولوجية ليصل إلى ان 

  Da sein istالوجود يوجد                       
          Die zeit zeitigالزمان يتزمن                   
 Die welt weltetالعالم يتعولم                    
 Das raum raumtالمكان يتمكن                  
 Das wesen westالحقيقة تتحقق                  
 Das ding dingtالشيء يتشيئ                   

ص . مركز الإنماء القومي، بيروت) مطاع الصفدي: تر( ماهي الفلسفة :  فيليكس غتاري - دولوزجيل- 19
 . وما بعدها60



فالعدم هو هذه المسافة    . فنومنولوجيا انطلاق من العدم باعتباره اصل التعسف      وصفها   
ان الوجود         ا آ الم مهم   متضايقاً، فطالما الوجود    العالم -  في –التي تفصلنا عن الع

وة لا             يختلف  ا ه تبقى دائم الم، س يمكن اختزالها وعبر هذه الهوة ينبثق آل ما           عن الع
 –الهوة التي   باختصار فإن العدم أو هذه      ،  الحرية، اللغة، التاريخ، الثقافة   : هو إنساني     

ن-لا دم  - يمك تاريخ، إن الع يعة و ال ن الطب وة الفاصلة بي تزالها هي اله و أصل   اخ ه
ول     ر آحص ود إذ يظه ان، لأن الوج انية الإنس ن-إنس دم - م نونة  أي ان( ع ار الكي تش

إن تزمن الوجود يبدأ من المثول أو العدم الماثل خلفنا        )آحضور  إن الوجود ينبثق : ، ف
دم آحصول  ثول )Ereignis(من الع دم آم ثق من الع زمان ينب  )Porrection( و ال

 : يوجد الإنسان)!!صدفة(تقائهما وفي ال
ود"  س-إن الوج يس العك ول ول اط الحص يس إلا انم اني ل رح  و.20" الإنس نا تط ه

 . ما هي العلاقة بين الهوة و الزمانية؟ أي بين العدم و تزمن الوجود؟ :الإشكالية
نا       د انتهي ى لق  تتحدد آحصول   ]Nichtiglkeit[أن تناهي الدازاين و سالبيه        إل

Ereignis           ذه الحصولية عن وقائعية الوجود  ، فالدازاين هو    Faktizifat وتكشف ه
ية أو حدث وماهية هذه الآن        يثة هي الإمكانيات و الإمكانيات أشياء ثم تحقق بعد، أي       آن

ة استقبال، فالمستقبل إذن هو جوهر الوجود     ا في حال فالآنية الأصلية الحقيقية، "... أنه
تداءا من المستقبل الحقيقي، حتى انها لتوقظ الحاضر بان           ية اب ة الزمان تصبير في حال

 .21"انية الأصلية إذن هي المستقبلتكون هي مستقبل قد آان، فالظاهرة الأولية للزم
 إلىقع مستمر بالنسبة    في المستقبل تكون الأتية في حالة اضمار و تصميم وتو           

ا نظراً      ى ذاته الأخرى / الامكانات/أن الوجود الكلي لم يتحقق بعد التمامه، لأن بقية           إل
ية                 ذا أن الآت نى ه تحققة، ومع زل غير م م ت ة    –ل تقبل  حال  آلا   لا يمكن أن تكون    -المس

ل لا بد أن        ا ب "تأجيل" بسبب ان الآنية تظهر في حالة "نقص"باستمرار فيها يوجدتام
Ausstand     ـ  نها ب برا ع د   " مع يس بع  هو ان الوجود يبقى     "التأجيل  " و المقصود بـ     "ل

ه            افة من ذات ى مس ا عل افة    –دائم  -  آنفي الإرادة مثلا    "لا"التي تمكنه  من النفي       المس
ي في الوجود    الذي هو عنصر جوهر    "الليس بعد " وهذا   )ليس بعد (أي اختلاف مرجا    

نقص       ع م ذا الوجود ينقصه شيء باستمرار فهو في حالة                  ناه العجز و ال  –، أي أن ه
ص ذا -نق تمر ، إن ه د " مس يس بع يق   "الل نعة التحق ية ممت نه امكان ية ولك   إمكان

ا   ود آم ي الوج ري ف ا عنصر جوه ن   بالضرورة، لأنه ة م ى درج و اعل ل ه نا، ب  قل
ى إمتناع، لأن                       ية لأعل ى إمكان نه أيضا أعل ة ولك ية عام ه امكان ية، لأن درجات الامكان

 الامتناع هنا مطلق
 
 
 
 
 

                                     
20 -Ibid. p . 30 

ص  ]ط ب[ة المطبوعات الجامعية الكويتالموت و العبقرية، دار القلم، بيروت، وكال: عبد الرحمن بدوي21
25. 



 
 الإمكانيةوخلاصة هذا آله، أن من بين العناصر الجوهرية في الوجود، يوجد عنصر             

ان  و إمك وت، لأن الموت ه و الم ذي ه ة ال ود"المطلق ذا الوج يق  "ه نه تحق إن لا يمك
د أو    ية حضور بع ذا الوجود    إمكان ق له ناع المطل ه حد الوجود الذي ليس له   ...  الامت إن

ية حد، فهو      ة    الإمكان ية  المطلق ة  للإمكان دم هو أصل           :  المطلق دم إن الع ه بالضبط الع إن
 .الزمانية إذن 

بذ من هذا                       و  ا ينت إن م ابذة ف دم هو حرآة ن ذي يكشف عن الع ق ال ان القل  إذا آ
زمان ية لل ية الثلاث و بالضبط البن دم ه ية هي الع تخارج ، فالزمان ا ي  )Ek- sister(م

نا هو              وم ه يا العل الهدف الحقيقي لفنومنولوج  التكوين الزماني الملموس للقلق     إظهارف
التأويل الزماني لكل لحظة بنيوية لثغرة الدازاين التي هي الفهم و الحالة و السقوط         أي

Befindlicheit و Verfallen- Versttelen    ولكل واحدة من هذه اللحظات فإن ،
 آل واحد منهما مع ذلك فإنها       تخارجات الثلاثة للزمانية هي المكونة لها، ولكن ولأجل       
ة  ك الأولوي ذي يمل نها ال د م ل واح تخارج لك ي ال م : ه و للفه ي ه تخارج الأول فال

تقبل ( م    )المس ة " ث  ـ"الحال ان  " ال د آ ، )حاضر( الخطاب ولأجل السقوط و)الماضي ("ق
ذا لا  أن تكون التخارجات الأخرى غائبة فيه ، فكل تخارج له      يعني   وه دا ب ك أب مع ذل

تنتج من آخر ولهذا لسبب فإن هيدجر يتكلم                ه لا يمكن أن يس نى أن تقلاله، بمع يا اس فعل
تخارجات، ولكن بقدر ما هي لحظات مكونة                 لوحدة الزمانية  عن الأصالة الضمنية لل

ى      تمدة عل  :" بعضها ولا يمكن أن تنشر على إنفراد ولهذا فإن هيدجر يصرح       فهي مع
ا في آل تخارج         ية تتزمن بكامله أن الزمان ان آل تزمن يشترك     22 "ب ذا يتظمن ب  وه
 .ضروريا في التخارجات الثلاث دفعة واحدة

 التي  "Lichtung"إن تخارج الزمانية بأبعادها الثلاثة من الثغرة أو الاضاءة            
يز الوجود      الم    –في    –تم ذا الافق الخلفي لهذه الثغرة أي العدم                الع ثق من ه    -آم–ينب

الم             - عبر  –ينكشف    ثقة بالع ية المنب ذه الزمان ق، وفي اصطدام ه ما يعني  وهي  – القل
، Widerstand الدازاين الناتج عن هذه المعلومة    "يحصل   "– العالم   – في   –الوجود   

ه    ذوف ب ود المق ه الموج ى –إن الم – إل ذوف ف.  الع ن المق تخارجات،  -الدازاي ذه ال  به
تحدد ثلاثظبلح ي ا ال تح للداز : اته ع المنف و توق م وه ذياالفه تاح ال ن و الانف تقبل ي  يس

الم في غرابته المقلقة، وينفتح حسب شكل هذه الغرابة               الموقف  )الموجودة(صدمة الع
ـ  و ال ة وه د"أو الحال ان-ق د" آ ا بع ود ادراجه ي تع دم تتشتت فف الاصطدام  الت ي الع

لامه         توقع و استس ن ال ن م م للدازاي لات الدائ قوط والاف م الس يان أي الماضي ث آنس
 وهي حالة انغلاق الدازاين على الموجود، وبالتالي خروجه من  Neugierللفضولية 
 )الوجود الأصيل المنفتح(أصالته، 

ي         ذه تحدد الحاضر آتش ثرثرة ه ة السقوط و الاستسلام لل فهي   Reifieation ؤوحال
ادر         ة اغتراب تغ تظار   "إذن حال ودة         "الإن يان، و الع العدم وهو المأوى    إلى نحو النس

ية المصطدمة بالعالم وقد أصبح             وهو المعنى    ماض تالأخير للشظايا الساقطة للزمان
 . للموت- الصائد-العميق للوجود

                                     
22-                               : etre et temps. P 320.  



 و التشتت في النسيان هو      )الفضول( و الافلات الساقط     )الفهم  (لتوقع المنفتح    ا 
ثلاث          ا ال د أبعاده نع توح ا يم و م ية، وه مى بالزمان ا يس ر و  : م تقبل، الحاض المس

الابقاء على تخارجات منفصلة يفسح الوجود هذه الفسحة         أيالماضي وعبر هذا المنع     
مى   ي تس ية "الت ر للزمان اء الح ذا     وب23"بالفض دم ه يا الع م فنومنولوج ار ترس اختص

ا لفعل تخارج الزمانية من العدم            : المشهد  ن مقذوف ثق الدازاي  وفي  )وحدة المستقبل (ينب
الم      ود ادراجه      )الحاضر (اصطدامه بالع أخرى في العدم،   ليسقط مرة     )ماضي ال(، يع

 .* le Même "النفسه"آل هذا يحدث دفعة واحدة، انها العودة الأبدية لـ
ذه الفسحة الحرة من الزمانية إذ هي تمنع توحد التخارجات الثلاث هي ما             إن ه  

نح الوجود وجوده،       هو  "الوجود و الزمان  "إن هذا ما جعل هيدجر يقر بأن العنوان         يم
 عبارة مخادعة و الخدعة تقع في واو العطف، لأن الوجود في الزمان هما شيئا واحدا 

كل الأفق الصامت الذي يقذف بالدازاين بإتجاه       إن العدم بقدر ما هو ثغرة التخارج، يش       
يه    ذي يفرضه عل يؤ ال ابل اللاأصالة و التش ي مق و الأصل ف الم، فالصمت إذن ه الع

 .للوجود هو أو تشيؤ يفقد بموجبه الدازاين اصالته  و اللغة آمسكن ،العالم
الم                ن بالع ية لإنشغال الدازاي ية اليوم يلات الروتين م (إن التحل ما  يكشف ع  )المه

يدجر       وهو لا يظهر وضعية مكونة، مميزة للاحضار       **24"زمانية الخطاب "يسميه ه
présentation لام،          إلا طة الك ة بواس اب مكون ية الخط ون وقائع ا تك اق م ي نط ف

ا هو تمفصل لهذه الثغرة فهو يشطر الوجود                در م ، لا أصيل أصيل و    إلىفالخطاب بق
ا يكون ملقى          فالإنسان  د م  الخطاب  بشكل ل  ر و يغترب و يتشك    فهو يثرث  مسقطا    – بق

ذا يفسر أن         : يكونان امكانية جوهرية للخطاب     "الاستماع و الصمت  " أي يتشيء، وه
 يتوتر  الشعور"أو الشرط اللاخطابي لكل خطاب، و       هو الأفق   )أي العدم   (إن الصمت   

ى نمط التصنع بصمت              ا عل ا أن نتكلم إلا لأننا لا نلف        )...(فقط ودوم يس بمقدورن  فل
  .25" عن الأصغاء للكلام

                                     
23-                            : temps et être , p 32.  

 كفهم - الدازاين–تغيير  إلى إذن إنها تسعى Transparitionعملية التشفيف  إليهوهنا أقصى ما تصل  *
ه الذي أدخر  في الوقت نفس"المستقبل" لهذا العالم "ضار إنت" في حالة )أكون ( أنالزمانية فلكي أفهم العالم لابدب

 لا تي ال)الحاضر( هو بالضبط الآنية )الماضي و المستقبل(تخارجي الوأحتفظ بما مضى منه، وما يمنع توحد 
 lichtung؛ الحفاظ على تباعد البعدين فهي ثغرة أو إضاءة   إلا بقيامها بهذا النشاطوجود لها

24 -                          : être et temps, p 68. 
أي ما = وما هي الزمانية أصلا؟: السؤال الذي يطرح نفسه هوالزمانية فإن إلىالوجود هور ظفبعد إحالة  **

 بلغة –؟ أو ما طبيعة التمأزق الذي يصيب القصدية الشعورية هنا  ة الاتجاهاتيالذي يخارج في حركة ثلاث
انية، إن الكلام ذاته  هو الذي يخارج في ثلاثة إتجاهات زم)الكلام(ن الخطاب بأ ؟ فيجيب هيدجر -هوسرل

 وفي هذه العودة الدائمة ، حوار الكلام مع نفسه)ثرثرة صامتة( حوار ههو الذي يتكلم فالشعور في جوهر
شعورية للنوئيم و التوئيم، تصبح  الوجده ال أوالقصدية : تتحدد معالم الفنومنولوجيا الجديدة" le même"للنفسنة"

هي العودة الدائمة للكلام علة نفسه أي مع مداه أو هذا ما يفترض أن الصمت وليس النوتم هو الأفق الذي 
: الكلام ترسم  إلىالسماع  إلىت مصيتخلل الكلام أي سماع الكلام لإرتجاعه، وفي هذه العودة للنفسه من ال

 منذ أن كان "كناه"الحوار الواحد: "بعاد الخطاب أو الحوار، يقول هيدجر  و النسيان كاارظ الانتوالتوقع 
ريخ، فأن تكون حوارا  في التا)نحن(نا حذا الزمان موجودا ومستمرا، وبذلك أصب ومنذ ان أصبح ه"مانزلا

د و ي القدم، ويشكلان كلا لا تنفصم عراه، إنهما الشيء الواح فن ناهما أمران متزامتاريخ الوأن تكون في 
ترجمة سامي الحجار، المركز   : ( قراء في شعر هوسرل وتراكل : إنشاء المنادي [L’un et le mêmeالنفسه 

 .]60ص ) 1995 بيروت -الثقافي العربي
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 إنه الشرط القبلي و الأفق المتعالي لكل      الصمت أو العدم هو الخطاب الأصيل،      
 *Constitution eiditique .هو  لكل بناء ما:" خطاب، أي بلغة هوسرل

                                     
*  



 
III المدخل الفينومينولوجي: 

 
رقا في التصورات غالهووسرلي م هيدجر أن التراث الفينومينولوجي قد وجد ل

المنهجية المعقدة ، مشكلة بذلك جهازا مفاهميا ضخما ولكنها عجزت عن الإجابة على 
...... مالذي يتصور؟ وما هو التصور  و الحدس : سؤالها الأصلي الذي جاءت  من أجله

 ؟)النويئم( على أفق العالم ) النوئيز( بفتح  أفق الذات  يما الذ
ا السؤال هو الأساس الوحيد الذي يمكن من  إطلاق امكانات العمل ذجابة عن هلإ او

كبدء مطلق لنسق العالم ) تفكر( البنية العامة للمؤسسة الذاتية  الفينومنولوجي لاستقصاء 
بلية و الأساس المطلق للعلم أي النسق قلالفينومينولوجي ، أي استكمال نسق المعارف ا

 .العلمي للأنطولوجيا الكلية بما هي الأساس القبلي للعلم بمعقولية كل موجود فعلي عامة
ي أفعال الوعي له، عند هوسرل، آفاق أربعة  ف*النوئيز و النوئيم ف  إن تضاي 

    الأفق الخارجي -2الأفق الداخلي    -1:  يطل عليها، هذه الآفاق  هي أنعلى الدازاين 
 .تيداينلباالأفق  -4الأفق الزماني     -3

 لفهم هذه الآفاق  الأربعة، لابد من التذكير بالطابع المنظوري للوعي عند و -
 :هوسرل

ا لم نفهم هذا إذنا لا نستفيد معنى قصدية الوعي أنليس الوعي فقط وعي  للعالم، ف -
ة تبقى صادقة بمعنى ظحالعالم، هذه الملا-في-الوعي للعالم بصفته وعيا

 في نهاية المسيرة الفنومنولوجية و كنتيجة -فنومنولوجي مفعم حتى عندما يبدوا لنا
د ق أن الوعي -الذاتية الترنسدالية ل علىسرلعملية الرد الترنسدالي التي يجريها هو

 حتمية الطبيعة، و لكن الوعي بصفته وعيا ثنمن العالم و أفلت من برا" طُلق"
الم بمعنى، النهاية، موقعية الوعي في هذا العالم، و ذلك بالرغم من ع ال-يف-للعالم
، كل وعي ...) ثقافة ، كنيسة، دولة، طائفة( كانية جمعنة هذا الوعي بالعالم إم

 -هل–للعالم بصفته وعيا في العالم، له موقع خاص به في العالم، و كل وعي 
 و بالتالي رؤيته  للعالم ،لعالم العالم مرتبط في نظرته إلى ا-في-به-خاص-موقع

بمحدودية موقعه في العالم، و محدودية الموقع هي من صلب موقعيته أي من 
 .صلب  تعريف ماهية الموقع كموقع

 
• ǩياǱɀلɀمنɀنȦال Ž ƃاǼسȹȀǪال ǻȀية الȲȶȝ ɄȾǪلية انȀȅɀƬǙƂ  ȸɅǾȽ "ƙȝعاȊال "Noême/ Noêseǣ Ƶ ǿاǤǪȝلية ا اȿɉا ƖǤال

 ɅȀȚȹ Žة اƫعȥȀةȿ ÛاǤǪȝاȽǿا ȀǹǓ مȝ ȤȊȮɅ Ȱنȼ الŽ ǻȀ الǤناǒ اɀȖȹɉلɄǱɀ لȊȲعl'intentionnalité (Ûǿɀ(لɅǼȎȪȲة 
ȿȨƩا    اȶŒǖǣ ƙȝعاȊال ȸɅǾȽ يةȽاƫ ȰȅǿɀȽ ƘسȦǩ ȷǕ"ȃȿǼǵ : " 
- " ȯȿɉا : ȃǼǵم ȫǿǼ)ǽɀǶǪسɅ ( ȀȾȚȶǪال ɂȲȝ"ȫǿǼƫا "ȴيǝɀالن ɃǕ ǥȀȽاȚال ȸا-"مǾȽ ȸم ǯȿȀƪا Ž ȼل ȜȦȊɅ Ɓ ا ɋ ǯاȀǵ : 
ȿ ÛȼǪيȽما Ȱȭ ɂȲȝ  ɄȽناǪال ȏȀȥ ɃǕ ǒناǣ  Ȱȭ ƘسȦǩ ƂǙ ǡاȽǾال ǬǶǤال ɂȲȝ ȏȀȦɅ ɄǱɀلɀمنɀنȦال ɄǶيȑɀǪال ǒاȒǪȩɍا ȷǕ ɀȽ  
ȿɄƹɀȪǪال ǒاȒǪȩɍا ɁȀǹǕ ةȾǱ ȸم  )Validation (ااȶǝاǻ ȏȀǪȦɅ Ɣالة"لǵǙ ȳاȚȹ "ȿȀȊƫا ȿ Ɩعƫا Ǵنƫ ȨȲȖمȝ ǯاȀǵǙ ɃǕ Ûية

 .لǪعاƃا /لǪناɄȽا:اȿǻȁاǱية
ǙياǱɀلɀمنɀنȦȲية لȅاȅɉا ȰȭاȊƫا Ž ȀǱǼيȽ ȼليǙ ȼǤنɅ ɃǾال ǯاȀǵɋا اǾȽ ȷ"1982 ȸȮƹ ما ɂȎȩǕ ƂǙ Ǽعǣ اȶيȥ ȼعȥǻ ɂȲȝ ȰȶعǪسɅÛ

 ȀǲȦنɅ ɄȮل ȐȩناǪال ȸالة"مǵɋا ȳاȚȹ "يةȖمنȿƘƬا ǕǼǤǩ ȿ ȳǼيا  لعǱɀلɀمنɀنȥ Ȝم. 

 



 
و في م عيا للعالوه بصفته العالم هي أيضا من صلب موقعيت فإن محدودية النظر بذلكو

 تفكير وعيا للعالم يقع -عب جدا حتى لا تقول أنه ممتنع ومستحيلصلاالعالم، أنه من 
في العالم  و يرى العالم برمته من موقعه الخاص في العالم، أن من شأن ذلك أن يعني 

ى العالم ككل وضرورة رؤيته ككل بما فيه إلضرورة النظر إلى الموقع الخاص 
 .اظر و الرائينالب الخاص الموقع
في فلسفات اليونان " الوعي الذاتي" ن هذه الصعوبة هي سبب رئيسي لضمورإ

، حيث يقول "خارميدس" حدثنا عن هذه الصعوبة في حوار ي أفلاطون ذاته  والدامى،
ساس يحس ذاته صرفا و لا يحس موضوعات إحأنه ل يوجد سمع يسمع ذاته، أو 

و ليس (...) تذارغب في ذاتها دون سائر الملت يوجد رغبة لا: معينة كذلك كما يتابع
 *من حب يحب ذاته دون الموضوعات الجامدة

" لفهم "قت القصدية الهوسرلية كانفلات ساقط من الأفق المتعاليأبن هذه الصعوبة قد إ
 اًالقصدية دائما بشكل متعالي مانحف يطرح نفسه  خلق العالم التجريبي، أي أن الأف

) الرد الفنومنولوجي( خية وبيلأاجز أمامه تعي الغامض الذي لنه العيان الأصللمعنى، إ
و هكذا تكرر الهرسولية  قصة السقوط من هذا العيان الفردوسي الذي يسبق التاريخ، 

ثم الخلاص في سلم اليقين على نحو منهجي إلى البداهة، إن هذا العجز في اختزال 
 - للميتافيزيقيا الأفلاطونيةفهوسرلية  استئناجعل ال يظاهرة المعنى أو الفهم هو ما

 –طولوجية مع التقليد الأفلاطوني إنضع  قطيعة  ون عالديكارتية، أي عجزها 
 .ب الذاتية الترانسدالية ثوالمسيحي، الذي يتمظهر في 

هذه الأبنية النظرية و التكونات  أما فنومنولوجيا العدم فهي تعمل على تفكيك-
العدم، باعتباره الأفق الملموس الوحيد - عن-شفاالك –إلى القلق الشعورية وإحالتها 

 **"كشيمة أفقية" الذي ينتهي إليه كل رد ترنسدالي، أي الكشف عن العدم 
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ندما يحدد الأنطولوجيا عيه هيدجر نعيهم ما هي ما يهم لتحديد و ف" الشيمة الأفقية"ن إ

القطيعة  أن  إذا،Ereignis العدم -من –المنبثق  –اتي، أي نظرية الوجود نكعلم زما
، "الأفق" فنومنولوجيا العدم مع الميتافيزيقا تظهر بوضوح أكثر في تصور ا حدثهتلتي ا

يجر هزية للحكم، فإن م التي تتعلق بجزء منها بالنظرية اللايني1928ففي دروسه لعام 
 ليس أوليا في علاقة ،hori / zeinبأن الأفق الذي يأتي من اللفظ اليوناني  يقول بدقة

 ).25" (ما يسيّح و يغلق" من النظر و الحدس ولكنه يعني ببساطة 
هو يريد أن يأخد مسافاته بالنسبة للتصور الحديث للأفق، الذي يحدد من لا يبنيز حتى ف

لامتناهي لما يمكن معرفته و الحدود للمعرفة ل الوقت، المجال اهوسرل حصرا، بنفس
المعرفة في  مع" الأفقية" الواضحة الممكنة، وبالنسبة لهيجر ليس المقصود وضع 

لا يكون   العدم، فالأفق-الكاشف عن –علاقة مع ما هو أصل هذه المعرفة و هو القلق 
و بقدر  ent-wurf ( pro-jet) بالنسبة له حقل الرؤية النظرية و لكن مجال مشروع،

غلاق للثغرة نيكوّن الإ" يوية للزماناتية، فالأفق يجب أن يفهم كشيء بنما هو لحظة 
ذاته يجب بالتأكيد أن يرى تماما كحركة تجاوز أي كلا تحددية اج خت، فال"ةجيرخاالت

ددة، ثغرة في حدّ ذاتها لا مح: فتاح على اللامحدود، و مع ذلك فهي ليستإنالعلو و ك
    .ستر البعد للمستقبل، أي للإمكانية عامةنولكنها ت

عن الكينونة و الكائن " الدازاين" إذن هي التي تجعل ممكنا فتح  ةيالبنية الأفقية للزمانف
و بقدر ما هو شرط للإنفتاح على ألآخر، فإن الأفق لا يستطيع )  أي الحالة و الفهم( 

فة اللتخارج الذي لا ينفصل اذن أن يكون إضفهو لا يستطيع إ: ذاته أن يصبح مموضعا
 .عنه مع ذلك

 الأفق الذي يظهر مع ال،estemaم يسمى 1928إذا كان هيجر في الدروس عام ف

EKstasis  فإن ذلك بمعنى مختلف أساسيا عن الوحدة المحايثة للشعور الNoësis 

 نى بالمع( ق عكس النوئيم الذي هو محايث فل، لأن الأسرعند هو Noëmaوال 

 
 شرط كل نهضة فلسفية فعلية، إن حدة التقابل جعلت إشارات هوسرل في نصوصه الأخيرة صورة يمطلقة ه=

 :أنظر في هذا الموضوع المهم. لحوار غير ممكن مع هيجر
- E.Husserl:[ Die Krosis] la crise des sciences eropeénnes el la phenomennologie 

trancesental: Anex X p 471, et Anex XIII p 486. 

 : حول حثيات الحوار أنظرو

- H.G.Gadamer. The phenomendogical hermenetics, trans- D.E ligne. University of- 

lolifoni pres, Berkly – los Angeles. London, 1976- 156 sq. 

- E.Husserl: Note sur Heidegger. 

25- Heidegger: Kant et le probleme de la metaphysique ( Tad: Alphonse de Waclhense et 

Waltr Bienel, Gallimard 1993) p 149. 

 



 ، ليس له مكان إقامة في دائرة الذات، فهو ليس مع ذلك مموضعا،)دي لا الواقعيقصلا

و هذا ما يفسر ). 26" (أيدا و لكنه بتزمن) ليس هو( مكانيا، ولا زمانيا ضمنيا لأنه لا

نمط التفكير الحديث حيث كل كينونة في الشعور و لكن  لت ليس فقط منبأن الأفق يف

سط الأفق إلا يبالأنطولوجي الذي لا يستطيع أن  –كذلك من نمط التفكير الوجداني 

بإظهار ما يجعله ممكنا و هذا سيكون مفعوله تحطيم البنية الأفقية كما هي، و بما أن 

مكنا أن نطلب ما الذي مللتجاوز، فليس الأفق يمثل شرط إمكانية تخارج حركة عامة 

يجعل بدوره ممكنا التسمية الأفقية، لأن الزماناتية تجد غايتها مع الأفق و التي ليست 

و هكذا . *)27(طلاق لإمكانية كل مشروع نلإهي شيئا آخر سوى البداية و نقطة ا

دم لوجود، الزمان، و الع ايغلق هيجر دائرته التأويلية في تعريف ومرة أخرى

تتأرجح بين الانكشاف و الاختفاء أو بين " هالنفس" ل واحد، كعودة أبدية صكإنكشاف لأ

 النسيان و إذا كان هناك من عمق من عوم في فلسفة هيجر،فهو وضعنا في  والإنتظار

 صلة وثيقة ، فالنسيان هو -ما يقول بدويك–يبين الانتظار و النسيان ف: " هذه الدوامة 

وجوده ، و الانتظار هو الاستحضار الناسي و قد  يب فيأصقد الانتظار المحضر و 

و قد أصيب في نتيجته، وزمان ي و الانتظار الناسهأصيب في حركته، و الاستحضار 

الانتظار و الاستطلاع و الخوف هو زمان النسيان، و زمان النسيان هو في جوهره 

 ).28" (نسيان الزمان الأصيل، أما الماضي فهو مستقبل المستقبل

لية ، أن الخطيئة إصلا تعبر عن أي حادث أو واقعة : منه" صيبأ–قد " لـ إن ا-
ي العكس تماما يفهمه التقليد الغربي، أنها بالضبط نقص في   هالأصلية عند هيجر

 - واقعة و اللا-الكينونة، أنها العجز و القلق الكاشف عن العدم، انها إذن هذه اللا
تاريخ لأيبوابه على مصرعيها لتبهان البشرية، لس و فتح احقيقة، إفتقادا مطلق لكل أسا

 الهاوية، أو قرار -يف–و هذا هو القرار الأخير للوجود، إنه بالضبط الوجود 
 *.اللاقرار

      
 
26-    Kant et le problème de la méta physique. Op .cit p 197. 
27- Ibid: 205. 

28- ǻ-ɃȿǼǣ ȷاƥȀال ǼǤȝ  :ل Ž ǧاȅاǿǻȦȅǘƫا ÛةɅɀǱɀة لȦسȲسة ȓ ȀȊالن ȿ ǧاȅاǿǼȲية لǣȀ1 العǧȿƘǣ - 1980 . ȋ106 
 *  ȸɅاȁاǼعية الȩاȿ ȷا( faktizitat)  ȤȊȮǩ ȀǲيȽ ǼنȝȷǕ ǻɀǱɀȲل ȰيȍǕɎال ǿɀȾȚال ɀȽ ȸɅاȁاǼال ȼيȥ ȀȾȚɅ ɃǾال ȸȮسƫا  ȿǕ ǿاȀȪالǣ ȼيȶسɅ ما 

Ǖ ȷɀȮǩ ȷǕ Ǣƶ ǻɀǱɀال ƂǙ اȾǤنسȹ ȷǕ ȯȿاƲ الةȍا Ȱȭ اȶȾينǣȭǮ ȿǕ țناȩا ǻȀƭ ǿاȀȪالȥ ÛةɅȿاƬا Ž ɃǕ ǿاȀȩɎال ȿ ǢǲǶǪل ǥ ǒاȦƩا Ž اȅاȀȢȹا Ȁ
 ȸɅاȁاǼا الȾليǙ ȸȮسɅ ǥǼيȪȝ( f- Heidegger: bartir, penser:p 173 in essais et conference. Op. cit. 

 



                                                                                                                  
إذا كانت الآفاق غير مفهومة ابتداءا من شيء غيرها فهذا يتضمن بأنه ليس ممكن ف

 عما يجعلها ممكنة أي .ة والتحليل المتكامل لشروط امكانية الزمانية و ذلك بفضلهاعالمواض
الوجود " من ) 65(و ها هنا معنى الطرح في الفقرة. ن الوجود الواقعي الملموس للدازينع

و هذا التناهي يجب أن لا يفهم بطريقة ). 29".(فالزمان الأصيل متناه" ، "و الزمان
 . الǔنهائية للأنات التي تتابع على خط الزمنةلخارجية،  بتضاد السلس

 لكن هذا التناهي البنياني لهذا الزمن الأصيل الذي يجعل لوحده ممكنا تمثل زمن لǔن و
كون نهاية  يلانهائي، و هذا يتضمن أن نفهم بطريقة إيجابية انفجار و تفكك الأفق يقدر ما

 .اح الوجودتنففي نفس الوقت البداية للإو الحركة التاريخية، فه
الذي يحكم " نظام الإحالة"لأفق لا يكون إذا حدا خارجيا للدازين، إنه إعلان عن إنفجار ا

 . كل تاريخ الميتافيزيقيا و كل الفنومنولوجيا الهوسرلية
" ، فهو محدد باعتباره "بقدر ما هو نهاية الدازاين"نجد  الموت " الوجود و الزمان"في ف

 اللانسبية و هي مؤكدة كما هي غير محددة و لا متجاوزة و" إلامكانية الأكثر خصوصية
 ).30(بالدازاين
ة للزمان، و على قيل هذه التحديدات يمكن كذلك أن تنطبق على البنية الأفك

الخصوص الميزة التي لا يمكن تجاوزها، و التي تدل على أن الأفق يكون الحد لمبد 
 .انيةكلإمملاصق لكل مشروع، و يفتح له في  نفس الوقت ا

"  فهم-كمسطح"  أي الدازاين: المفرق يفرض مبدأ الملاصقة" نظام الإحالة" ن انفجارإ
 ] .Geistell[محايث و شفاف 

إن مبدأ الملاصقة لكل مشروع انفتاح، و الذي يفجر هيدجر بموجبه كل الفنومنولوجيا  -
" يؤسس عليه نظرية  -ية باعتبرها إستئناف للميتلفيزيقيا الديكارت-الترانسدالية الهوسرلية

   * Kehre" المنعطف
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 *     ȸɅاȁاǼعية الȩاȿ ȷǙ)Faktizitât(  ȾȚɅ ɃǾال  ȸȮسƫا ȿǕ ǿاȀȪالǣ ȼسȶسɅ ما ȷǕ ȤȊȮǩ ȀǱǼيȽ ǼنȝȀ ȼيȥ  ȰيȍǕɈال ǿɀȾȚال ɀȽ ȸɅاȁاǼال

 ȀǮȭǕ ȷɀȮǩ ȷǕ Ǣƶ ǻɀǱɀال ƂǙ اȾǤنسȹ ȷǕ ȯȿاƲ الةȍǕ Ȱȭ اȶينǣ ǻɀǱɀȲلǙ اȅاȀȢȹŽ țناǪȩا ǻȀƭ ǿاȀالȥ ÛةɅȿاƬا Ž ɃǕ ǿاȀȩɈال ȿ ǢǲعǪال ȿ ǒاȦƩا 
 ȸɅاȁاǼا الȾليǙ ȸȮسɅ  ǥǼيȪȝ ȿǕ 

CF- Heidegger: bâtir, habiter, penser : p173  intessais et conferences .opcit 
29- Heidegger: Etre  et le temps: p258. 
  -30- Ibid .p 324.  

 " Vom wesendes wahei t" ماȽية اȪƩيȪة"ȰǱ ǢȽǾɅ النȪاȼǩɀȖǹ ȷǕ  ǻ اKehre   Ȍȹ Ž ǨȪȪƠ Ǽȩ Ƃȿɉ" اƫنعǾȽ ȸȝ "ȤȖا    *
 ɄȽ الȝ ǨȦȊȭ Ɣنȅǿ "1946 ȼالŽ ȼǪ الȝƕة اȹɋساȹية"Ȧسȹ ȷǚȥ  ȼيǽǙ ȿ Û  ȀǱǼا ɅسɅ Ɓ ȿ 1942Ƚ ƆȀنŽ ɍǙ ȀȊ 1930لȅ ǢǪȭ ɃǾنة ا

 ƂǙ ȴǱȀǪǩ Ɓ ȿ الȹȀȦسية ǣ ɍǙعȝ ǧȀȊȹ ȿ Û ȳ1962 Ǽاȯȿɉ1949 ȳ مȽ ȷǕ ɂȲȝ ǥȀناǿǻ  ȫاȅة ɄȦȹ  ȰȶƠ ɁȀǹǕ العنɀاȝ ǨǭǼƠ  ȷنȀȎǣ ȼاǵة 
 ȀǱǼيȽ ǥاȥȿ1976. 

  Ȭلǽ Ž ȀȚȹǕ : Hedeggar : - de l'essence de la vérité. Paris Gallimand 1966. 
                     - lettre sur l'humanisme ( questions II  ) tard: Roger Mumer P 70.  
                     - le  Tournant  ( questions IV) . p  140 trad Jean le merois et Claud Roefs.  



                                                                                                                  
، هو أساس  Ab-grundخارجات أي هوة تة للأن العدم باعتباره  شيمة أفقي:  مفادها و

، و تتجلى  هذه الحرية في أن التخارجات ترس مسبقا لذاتها )  grund=أساس( الحرية 
فهي إذن الأساس لما . النظر التي ابتداءا منها يمكن أن تتجلى كأنماط نوعية للإنفتاح

"  هيدجر الحريةم، سيحدد1928"  جوهر الأساس" يجعلها مفهومة، لهذا السبب  ، ففي 
رية ممكنة، فهو إذن امكان  الإمكان حو بما أن العدم هو ما يجعل ال" كأساس للأساس

وهكذا فإن  الوجود  المنفتح للدازاين هو في  الوقت ذاته وجود " ساس الأساس و أو
،  كماهية منسية للحقيقة و بالتالي غير "السر" منغلق  و في الوجود المنغلق يخيم 

 )40".(أساسية
-غ من كل معنى، لكن وجودهرأي أ الدازاين في ماهيته  الأصلية انفتاح  و انتظار فا -
العالم يكرهه على الإنغلاق على الغرابة المقلقة  التي يبديها له العالم، و في هذا  -في

يوحي في طيته الموجود   Kehre" كمنعطف "ereignenالإنغلاق يتحدد الدازاين و يتعين 
 التي تموضع الدازاين كفهم ،Gestell  هو ما يسمى بالصورة و هذا الإنعطاف

Verstand أو بنية زمانية " بنية تجربة الفهم"، فالمنعطف هو إذن الدازاين باعتباره
 .انتظار و توقع ونسان: الخطاب

ن الدازاين إذن لا يتعين إلا كانعطاف على الموجود و لا حقيقة  قبلية له، إن حقيقنه إ
تكمن في  أصالة، أي  لا حقيقة، إن حقيقته-وجه عن  أصلانيته إلى اللاالوحيدة هي خر

، إنه يتشكل بحسب الإكراه الذي يمارسه عليه العالم، وهو ما يسمى بالفهم، " التيهان"هذا 
، إن وجوده إذن  تاريخي إلى أقصى حدود التاريخية، لأن  Pr-venanceإنه إنحذار 

 *. العالم – في -تزمنه محايث لوجوده
بهذا فإن هيدجر يدر ما ينزع عن الدازلين كل احالة ترنسدالية إلى الأصلانية و

وبقدرها يفجر الأفق النتعالي للفنومنولوجيا الهوسرلية، فإنه ينزع عن التاريخ كل امكانية 
للتفسيرات النوستالجية التي تقوم على الأصل و الخطيئة ثم السقوط والتذكر و الخلاص، 

 .تي مافتئت تحذر الإنسانية لقرون طويلةتلك التفاؤلية ال
–أي تعيق -"المعنى) "يولد(الذي وحده " المنعطف" ن إلى هذا ين اختزال الدازاإ
 يكشف أن ما يسبق الفهم -كفهم بإعتباره الطريقة الحيدة التي يوجد بها في العالم-لدازاينا

م، إن الدازاين إذ   العد- الكاشف عن-ليس إلا  القلق و الغثيان و العماء أو السديم
 .قيقة إلا الصمت و النسيانحينعطف لا يترك خلفه من أفق أصلاني لل

 
40-  Heidegger: de l'essence de vérité P75. 

 *ǻɀǱɀة الɅȀȚȹ ȷǙ-Ž- ɄسƩا ȫاǿǻɋا ȨȥǕ Ȅلي ÛȀǱǼيȽ Ǽنȝ Ɓالعاȥ ȀǱǼيȽ ةȦسȲȥ Ȱȭ  ȌǺȲǩ ǻاȮǩ ɄȽ Ȱǣ ÛةȖسيǣ ةȢيȍ ǻȀƭ Ȅلي ÛƁالعا 
ȾȦǩ اȶȭɉا Ûȴالي ȰȶȊɅ ɀȾȥ ÛاǼǱ ǼȪمع ȳɀȾȦم ȼȹǙ ÛةȥȀعƫة اɅȀȚȹ ȴȉ ȼǶنƢ ȿ اȾعǣاȖǣ ȸɅاȁاǼال ȜيȖǩ Ɣة الȥاȪǮال ȿ ÛǿاȮȥɉا ȿ ȴيȽاȦƫا ȿ ǒيا
 .ȷǙ  Û العاȝ ɀȽ Ɓاǣ ƁينǾاȷǙ Ûź العاɀȽ Ɓ اȳɀȾȦƫ الɃǾ ماƹ ǜǪȥاȀȭǙ ȼȅǿاɂȲȝ ȼȽ العȰȪ الŸȀȢ منȻȀǲȥ Ǿ اȻǻɀǱȿ-ȰȍǕ(ȯȿɉ الȉ)ɎيǞية
Ǚ ȿǕ ةǭاǼƩا Ǽعǣما ǡاȖǹ ȷ "ɁɀȎȪال ȬȊالة الǵ " Ɣال ȻǾȽȿ ǕǼǤǩ Ɓ ŸȀȢال ɄǭاǼƩا țȿȀȊƫا ȴȾǪȲǩ ǧǕǼǣ ȿ ةȦسȲȦال ɂȲȝ اǞǤȝ ǧǿاȮɅǻ Ž ǧǼǱ

 ɂȲȝ ÛǼɅǼǱ ȸا مȾعɅȁɀǩǥǻاȝɋ ǥǼǵاȿ يةȪȖȹɀمƘȽ ةȒǤȩ Ž اȾȕɀيǹ ȜƤ ɀȽ ناȽ ȀǱǼيȽ ȼȲعȥما ȿÛǼɅȿȀȥ ȿ  Ȅȭǿما ÛȼȊǪȹ Ȝا مƴǙȿ ȀǱǼيȽ Ȝم
 .=ƞǿ ȿ Ûا الȀȮȦ اȹɋساȩ ƆاǤȕةȕ Ž ȰȩɉǡاǣعȾا الȲȦسȷǙÛɄȦ اȿƘƬمنȪȖيا اƬيɅƘǱǼة ǩنȜǤ مȽ ȸاǱسǥǼǵɀǣ ȼ الȀȮȦ الȀȢا



                                                                                                                  
 =ȿ يةȹɎȪالع ǿɀȾș )ȃɀȡɀȲية ) الƹǼȅ ȸم țȂǪنɅ ɃǾال ÛȻاȀȭɋا اǾƬ ةǲيǪȹ Ȅلي ȀȮȦا الǾƬ يةȅاȅǕ يةȍاǺȭ

 منȲȩƘȽ ǾيȃǼ معȲȪنة/ ȲنةȪالǥǿɀȎȭ ȃɀȡɀȲ مع.( الȍǕ ǻɀǱɀالة اȪȶȝ ȀǮȭɉا

ǙȷǽǙ Ȉعيȹ ناȹ-ȴȅاȪǪا- مǻ ǹ ÛياȪɅȂيȥاǪمي Ɓاȝ ȰǕ ɀȽ ȿ ȷɀȕɎȥا Ǽȑ ياȪɅȂيȥاǪيƫا ȼǪȶȾȥ اȶȭ ÛƁالعا ǥǿɀȍ Ƀ
 ǼɅاȂǪɅ Ɓالعا ȳɀȾȦم țاȉǖȥ ÛǻɀǱɀة الȪيȪǵ ȸȝ ȤȖنعȶȭ ǻɀǱɀȶȲة لȦسȲȦال ȼǪȖȝǕ ɃǾال ȰɅȿǖǪال ɍǙ Ȅلي

ȀǱǼيȽ Ǽنȝ ياȪɅȂيȥاǪيƫا ȳɀȾȦم țساǩاǣȖنعƫا ȸɅاȁاǼال ɃǕ ǻɀǱɀȶȲل ɄȪɅȂيȥاǪيƫا ȰɅȿǖǪالȥ ÛȤ ȸȝ ȤȊȮɅ ɃǾال 
 ǥǿɀȎȭ ȴȾȦȲنية معينة لǣGeistell  ɁȀǹɉية اȹساȹɋا ǥياƩا ɂȲȝ ǥǿɀȎال ȻǾȽ ǯǽɀƴ ȔسǤɅ ما ȷاȝȀȅ Û

ǥǼيǵɀة الȪيȪƩا اŒǖȭ ȿ ȷساȹɌة لǤالنسǣ ǴǤȎǪل. 
ȿ Ȝȅاɀال ȳɀȾȦƫا ɀȽ اǾȽ....ǡاȀǪȡɍا ȿ :ǣ ةȪيȪƩا ɃǕȼيǩ اȽǿاǤǪȝا]CF-De (erance……        [ 
ǙŽ ǻɀǱɀال ȷ  ɀȽ ȷǽǙ Ɓالعا"ǻاȪǪȝا " اǾȽ ȿ ÛƁا العاǾȽ الةȍǖǣ ȼȹاƹǙ ȿ ȷساȹɋا )ȤǝاȂال ȷاƹɋا (–ȭ ɁȀɅ اȶ

Ȁǩǿاȅ-Ȁȉ ɀȽ  ȓ ɁȀȹ ناȭ اǽǙ ȿ ÛȳاȽȿɉا Ž ɄȽ ȷساȹɋا ǥǻعاȅ ȷǕ ȼȊǪيȹ Ȝم ȯɀȪال ȸȮƹ ȿ Ûميةɀالي ǥياƩا
-ǹ- Žاǯǿ الǒɄȉɍ (ǻɀǱɀ(يةلنا ɂȲȝ اǪȅعǼاǻ لȾȲȶǶǪا Ȫǵ Ƀɉ ǻɀǱȿ ɍ ȼȹɉيȪة مǪعااȪƩيȪة ȥنȸǶ لس

Ɓالعا- Ž ȿǕ ȸȦال Ž ÛȸɅǼال Ž Ǽالسعي ȴȽɀا الǾȽ ȷɀȮɅ ȷǕ ȸȮƹ ȿ ǥǿاǻɋا ǧاǻاȝ ȸم ȌȲǺǪȹ ȷǕ يناȲȝ ȿ 
ǻɀǱɀال ȸȮمس ɃǕ ȀعȊال. ]CF: l'homme habite en poét…… essais et 

conferences p240-244[ǾȽ الةȍǕ ɍ ȸȝ ȤȊǪȮǩ ȳǼيا العǱɀلɀمنɀنȥ Ǩȹاȭ اǽǙȿا-ǻɀǱɀال - 
 ȬلǾȭ ɄȾȥ ÛȸɅاȁاǼية  الǮɅǼǵ Ž ɂȲǲǪɅ اȶȭ ɃǻȀȦال ǻɀǱɀال ɀȽ Ȱيȍɉا ǻɀǱɀال ȷǕ ȤȊȮǩ ماǿǼȪǣ ÛƁالعا Ž
ǧلياǓ ɃǕ ÛǻɀǱɀال ɂȲȝ Ɓالعا ȼȅǿاƹ ɃǾال ȻاȀȭɋا ȿ ǘيȊǪال ȿ ǡاȀǪȡɋا اǾȽ ȰȍǕ  ȸȝ ȤȊȮال ȸننا مȮƹ ما 

 ȔيȶنǪالTypificationÛƔال ......Ʒȿ ȷساȹɋة اɅǻȀȥا ɂȍǕ ƂǙ ǥȀȮȦال ȻǾŏ ǾǹǖɅ ȷǕ ȀȎعƫا ȀȮȦال Ȱȭ ȯȿ
ȥسȖȲة الŽ ȸɅǼ الȷȿȀ الȿ ɂȖȅɀ الȮǪنɀلǱɀيا اȩɀȥɀƫة ǣاȎǪȩɋاŽ ǻ العǿɀȎ اǮɅǼƩة ɄȽ ما ȎɅاȽǻȿǼǵ : ǿǻا

 ſاȎية لȹاǻȀȦال ȻǾȽ"ȜيȖȪال ǳȿǿ "ȷɀلȿǻ ȯɀȪɅ اȶȭ ةȖȲالس ȷǙ Û ɂȲȝ ȼǩاȶسȩ  ȄȮنعǩ ɃǾال ȼلɋا ȼǱȿ ɄȽ 
ȜȶǪŎا Ž ǻاȀȥɉا Ȱȭ ȻɀǱȿ. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



                                                                                                                  
VI ومنطاƥǐǊيلمدخل الƾǐ  
 

قد كان بامكاننا إثر تتبعنا تطور اشكالية العدم من المنطقي  إلى الأنطولوجي إلى ل 
توى الفنومنولوجي ، رصد كل تجلياتهاو تحويراتها الأخرى الكثيرة و الثرية جدا كالمس

ذا التطورالإشكالي  بتطور هإلخ، إلا أن  ربط ....الأنتروبولوجي و الأخلاقي و اللغوي
" المسار الفكري  لخيدجر قد اضطرنا لوقفها على التحوير الهيرومنطقي ، فبعد نظرية

 .أخذت الهيدجرية  منحى هيرومنطقيا" المنعطف 
وهو كتاب فلسفي بعد ، 1960" الحقيقة والمنهج:" ل غادمير في مقدمة كتابهقوي   
يرومنطقي الشامل يتأسس على النقد الهيدجري هإن تطور الأشكال ال " -"الوجود و الزمان"

 ).Kehre) (41" (المنعطف" لإشكالية التعالي و حول فكرة عن
قد ارتبط تطور هذا المسار الفكري بتعدد معاني الوجود الذي كان يصل إليها ل  

لقد كان مصدر إلهامه في ذلك دائما تلك الأطروحة التي . رةهيدجر عبر تأملاته في كل م
 " حول تعدد  معاني الوجود عند أرسطو: "نز برنطانواقدمها فر

فالوجود هو حضور .  و بقيت الخيط النائم لكل هذا المسار1907نذ أن قرأها هيدجر م
في -جودو انفتاح، و إضاءة، إن الوجود إذ هو و...و انتشار و حصول، و تراجع أمام

) معناه(، و ماهيته للكل تحوير و تشك] ex-sister= ex-poser[ العالم، يبقى معرضا
 .و بالتالي فهو وجود تاريخي لمتعولما-تكسب بماهية هذا العالم

ن تعدد معاني الوجود أي لا تحددها و لا حقيقتها، هو حقيقة الوجود بهذا المعنى ومع  إ
إنا كائنات تأويللية، والتأويل ،*و المهمة الوحيدة للفكرهذا التعدد للمعاني يصبح التأويل ه

اركيولوجيا : "  جوهره، و بهذا فإن فنومنولوجيا العدم تطرح نفسها كيتاريخي ف
كما يقول ميكال دوفران فهي تتراحع عن البحث في الأساس، بحيث يصبح " أنطولوجيا

ن التساؤل عن الإمكان  ليتحول سؤال الأف م،Ab-grundالوجود هو الوجود في الهاوية
، و كأن الواقع الوحيد أن يبقى الإنسان سإلى التساؤل عن امكان الإمكان و أساس الأسا

 .مجرد سؤال
إما بخار و إما خطأ، إننا إشارة خالية من المعنى، مجرد " -كما يقول نيتشه-لوجودا

 :علامة تيه أو أثرا له، يقول هولدرلين
  Ɩعƫا ȸم ȟǿاȥ Ȱليǻ"ȸƲ"Nous sommes un  signe vide. Du sen.                       

ǣȝ ȷȿǼعيȸ ȄƲ ɍ Ûȸȕɀال Insensible et loin de la partie,                          
ǻاȮȹ ȿǕ ȳɎȮا الȹǼȪȥ Ǽȩ ȿ..               **Nous avons presque perdu la parole  

 
(41) H.G.Gadamer: vérité et méthod ( trad: Etienne Sacar.Paris,Seuil.1976).p.17   

 :انظر في هذا الصدد *
       Heidegger: la fin de la philosophie et la tâche de la pensée, in: questions IV. 

 :que veut dire %penser% in essais et conferencesالمقطع مأخوذ من نص هيدجر ** 
( Gallimard: 1958 . trad: André Préau) p.0160. 

 
 



                                                                                                                  
ية ، فهو يبدأ من هنا ، من هذا رهناك من بعد مأساوي للأنطولوجيا الهيدج كان ذاإ

 .إلخ...التأويل الذي وصلت إليه فنومنولوجيا العدم للوجود لإعتباره انفتاح وانتظار
، و على "وجودنا"ن الموت  بقدر ما يشيع راحة  و طمأنينة في أعماقنا ، فهو من يصنع إ

كما يقول  "  لا فيهمانتظارا للموت و تأ" تصبح الحياة  –! مرة أخرى-هذه الدائرة التأويلية
"    Fatiسقراط  و على الإنسان أن يتقبل هذا المصير و يحبه كما يعلمنا نيتشه في فقرة 

amor  "سقراط : و بهذا يتموقع هيدجر على هذا التقليد من الفلاسفة المأساويين
 : ، هولدرلين الذي يقول،نيتشه،كييركجرد

 ..ɅǕ ǢȩȀȹ          ..         Bien etroitement limité est le temps deامنا! ا ȀȎȩǕ العȀȶم
                                                                       ȿNotre vieلȹ ȿ ...   ȸȮعȽǼا 

ǡɀعȊال ȳاɀȝǕ ƙالع ɁȀǩ ƅǕ!Nous voyons  et comptons le nombre de                
ƙنƩا اŏ ȳاȽ ǳȿȀا ما الǽǙ ȿ.. .Nos ans , mais les années de peuples              ,  

ȥȬȹماȁ Ȩǣساǩ ǨȪȲȖȹا:Quel œil mortel les vit jamais?                                          
ǵ       ǾǞينǵ ǬȮƢ ناɅȂet si ton âme s'élance ,                                                 
ȝȎة الȥاǵ ɂȲȪȬامɅǕ ȸا مǤɅȀȩ ÛȜي      .   Nostalgique au dela de ton propre temps    

ǱȬǣȀȩ ɂȲȝ اŏ ɎȽا...                  Triste alors , tu demeures sur la froide berge 
    auprès     des tiens sans les connaître jamais                                        

                             
لى هذا المنعطف من الصمت و البرد  و  السر الضائع خلف نسيان الوجود، ستأخذ ع

علينا : " الهيدجرية  بيد الإنسان نحو متاهات مسدودة، و تبقيه في عتمة القلق و الإنتظار
 وأن ةيئا و أن نكتفي فقط يالإنتظار و لأجل ذلك علينا أن نبطل عادات الإرادأن لا نفعل ش

 ) .42" (نبقى في حالة يقظة و تهيأ للسكينة و الطمأنينة
ولن تشفع لهوسرل تلك الأربعين  –كذا تدحض فنومنولوجيا  العدم، الهوسرلية ه

  .-ذ الديكارتية صفحة التي حررها وقتئذ  ليلملم  حطام  الذاتية المتعالية و ينق
لإليه الأفاق المتعالية   تختزل ولقد أصبح سديم القلق هو الأفق  الوحيد الذي تتفكك  

إن فنومنولوجيا : حيث تمتنع كل إحالة إلى غير العدم، إنه الأصل في انهاء كل أصلانية
وض العدم هي فنومنولوجيا لإنهاء  كا الفنومنولوجيات لتنطلق تلك الحملة التفكيكية لتق

   ") .و النزعات الإنسانية "الأفلاطونية، والذاتية المتعالية:( عصور بأكملها من  الميتافيزيقا
 .إنها نهايات أنطولوجية  لتاريخ نسيان الوجود أي لميتافزيقا التذكر و الحدس و التفاؤل 
 

:المقطع  مأخوذ من نص هيدجر  * L'époque des conception des mondes.in 
Chemins qui ne mènent nullepart. ( trad. Walfgang  Brokemier) Paris , 
Gallimard.1962.P125.  

 
 
 



                                                                                                                  
، أي مع الـولاء "هيدجر الشاب"ذه القطيعة التي تضعها فنومنولوجيا  العدم مع ه

 ، تضعها في نفس الوقت مع كل الخطاب الفلسفي السابق 1929الفنومنولوجي حتى سنة 
قا من حقيقة التناهي التي يكشف عنها العدم و الموت، يقول و تؤسس لخطاب جديد انطلا

ي العالم الحديث اللحظات الأخيرة من الحياة البشرية ، تلك الحياة التي سلقد ن:" هيدجر
 )43(."تصير متجاوزة منذ البداية وإلى الأبد  من طرف الموت

ة الإنسان إن فضيل:"  هذه أشبه بترجمة مضادة لما عبر عنه سبينوزا في قوله و
 )44" (توم في تأمله للحياة أكثر مما تقوم في تأمل الموت

منولوجيا العدم هي بالضبط موت الإنسان و التي تتجلى عبر الخطاب ون فنإ
الفلسفي المعاصر من خلال البنيوية و التفكيكية و الهيرمنطيقا، و حتى التحليل النفسي ، و 

لتي أزاحت الهيدجرية من الفنومنولوجيا يمكن وضع مخطط مسبق لتجليات هذه القطيعة ا
إلى الهيرومنطيقا وأنهت خطاب الحداثة، لتؤسس للخطاب ما بعد الحداثي، أو لنقل لتؤسس 

 .anti-cartisianismeالمضادة -نوع من الديكارتية 
 تبدأ هذه القطيعة بكسر المفهوم التقليدي للزمان المتعالي و تعويضه بمفهوم و

 :يلة حسب هذا المخططمحايث للزمانية الأص
 
 ).ǿǙاǥǻ الȶǪȭ)ǥɀȪاƬا مȹ Ȝيȹ←Ǚ ȼȊǪساȹيةالȝƕة اȦǩ← ɋاȯǗ ←مسȰǤȪǪ -         اƫيǪاȪɅȂȥا-1
ȿɄȖƪا ǿɀȎǪال    - Ȁȑاǵ←ǵȃǼ←  عاليةǪƫية اǩاǾية(الǩǿاȮɅǼال(← ȯȀȅɀȽ Ȝا مƬاȶǪȭǙ)ǥياƩا Ɓاȝ .(
 *.ȶǪȭǙاƬا مȭ ȜيǻȀǲȭ Ƙ ← اƫسيǶية-ȹɀȕɎȥǕية ←ȀȭǾǩ ← ماɄȑ-لȂȲماǪƫ      ȷعاƃا

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ǼǵǕ ɍ ȼȹǕ " الɄǭɎǮ مȹ ȜيȽ ȿ ȼȊǪيسȭ ȿ ȯȀيǻȀǲȭ Ƙ  لȭ ǼȪاȽ ȷيȶǪȭǙ ȋɀȎƝ ȯɀȪɅ ȀǱǼاǾȽ ȯا -*
 ȼȲș ɂȲȝ ȂȦȪال ȼنƹ ɍ " ǒɍǘȽ Ȝا مőاȹاȮمǙ ȿ Ȝيȶا لجȪɅȂيȥاǪيƫا ǽاȦنǪȅǙ ɀȽ ɃǾال ȯاȶǪȭɋا اǾȽ ǻǼȎǣ ȿ

ȀȚȹǕ : 
- M. Hedegger; introduction a la metaphysique . paris, gallimard 
(TEL) 1983.pp 102.209. 



                                                                                                                  
 
2- Ƭة  اɅȀǝاǻ اȪيȖȹɀمƘ-ȰǤȪǪمس ← Ȝȩɀǩȿ țɎȖǪȅǙ← ȴȾȥ← ȴȾȦȲل ɄȽناǪال ǧɎيȲƠ← يةȲɅȿǖǪال 

       ɄǱǿاǺǪال ǿɀȎǪال-Ȁȑاǵ ←  ǥȀǭȀǭ ȿ ليةɀȒȥ← ǥȀǭȀǮȲل ɄȽناǪال ǧɎيȲƠ ← ة اɅɀنيǤية الǱɀلɀيȭǿɉ 
ȹماȂȲية                                                            ( ية لȹماȁ           ǧاȑɀȦȲƫا ȰيȲƠ ȿ ɀȭɀȥ 

ȲƠيǧɎ الǪناɄȽ لȲسȓɀȪ                          ←السȿ ȓɀȪ اǧɎȦȹɋ  ←النسياȷ  ← اƫاȖƪ                (- Ʉȑاǡا
                                        ǧɎȦȹɋا ȿ                                       ← ɄسȦالن ȰيȲǶǪال*. 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

الǤǩ ɃǾسيȽ ȼǤǱɀƞ ȔيɅȀȢɅǼة ȾǱاȽ ȁاȳ " النȚاȳ الǪناȷǙ"ȋ اȪƫاȽ ɄȦȮɅ ɍ ȳنا لǹ ƇǼȪǪاȕǿة ȉامȲة   -*
 ƂǙ ǥǿاȉɌل ɄȦǪȮنȅ اǾƬ ȿ Ȁȍعاƫا ɄȦسȲȦال ǡاȖƪا ɂȲȝ ɄǵɎȖȍɋا ȼȶيȽاȦƫ Ž ȋناǪال ǧياȲƟ ȁȀǣǕ

ɄǭɎǮال ǯǽɀȶا النǾȽ ȸم ȋɀȎȹ : 
Ž ǥ مȪالة ȽيǿɀȎǩ ȀȎȝ ȀȡȿǼاǧ العاƬɀǹǻ ȿ Ɓا Ž الȶȲȮاȿ ǧ اȉɉياǿ ǒنȲƠ ȘǵɎيǧɎ الǪناɄȽ لɀȎȲل

ɀȭɀȦل :l'époque des conceptions du  monde, in chemins qui ne mènent 
nulle part, op.cit. p 116. 

M . Foucoult: les mots et choses. Paris, gallimard, 1966. p 32. 
- ȁاǼȲل ɄȽناǪال ǧɎيȲƠ ȬلǾȭ ȿا Ž ȸɅ "ȷماȂال ȿ ǻɀǱɀال " Ž ȿ)ةȪيȪƩا ȀȽɀǱ (Ž اȽǿɀȾș ȿ " ȿ ةȪيȪƩا

ǰȾنƫا "ƘمǻاȢل : 
H.G. Gadamer. Vérité et méthode: Seuil, paris, 1976 pp 103.140. 

-  Ȝا مƘǤȭ ȋناǪال ǼƱ اȶȭ Ž ȷاȭɍ ȫاǱ ǧɎيȲƠ"ǧاǣاǪȮال" ɀǪيǱɀȮا الƞǿ ȿ Û–  ȼليǙ ǨȾǪȹǙ ɃǾال ǻاȒƫا
 "ǵ ǼǱȿǕ ƗȹǙيǵ ȀȮȥǕ ȿ ȀȮȥǕ ɍ ǬيȲǶǪ " :ǼǱȿǕ ɍ Ǭيǩ ƎȭǕ ɀȽ ǧɎعǾȽ ȸȝ ƘǤا الǪناȋلȻǾȽ ا

- J .Lacan . Ecrits II . seuil ( points) 1971. p 196. 



 
 :الفصل الثاني

 
ƞƦǽدƮا الǢǽƺافيƢيǮال ǤيǦǞơفينومنولوجيا العدم و. 

 
 

ƤƮƜم I :ƞنداليƾنƢال ƞيơاƶال ǤيǦǞơ 
1-  ǨǢالعدم والع)ƟƷاǦǽƳ( 
2-  ƞيǪالعدم و الع)ƺƢنيƜǽȅ( 
3- ǌǱاǥ ǯماƹالعدم و. 
4- ƞهيدجر: العدم والعدمي ǺلƑ ǴǂƢǱ ǰم. 
 

ƤƮƜم II :عدمǪل ǼƾǞالن ǨيǪƮƢال. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 :تفكيك الذاتية الترنسندالية -

هوسرل هو الإحراج الذي انتهت     / إن ما يقف وراء هذا الجدل، هيدجر       -
إلـيه الفنومنولوجـيا الهوسرلية، فهي من جهة تريد  التخلص من كل             

) أي تجاوز الميتافيزيقا  (الترسبات الميتافيزقية، بواسطة مقص الايبوخية      
 كما تتمثله الذاتية    "الأفق" ومـن جهـة ثانـية اصـطدامها بمشـكلة           

الترنسـندالية وبالتالـي اللجوء إلى إعادة إستملاك الديكارتية، وتكرار          
ــتقديم  / قصــة الأصــل، كاســتئناف لآلــية  الاستحضــار -Reوال

presentation         باعتـبارها آلية البدء لكل عمل فنومنولوجي، وبالتالي ،
ــثل     ــيزيقا التم ــجينة ميتاف ــرلية س ــيا الهوس ــت الفنومنولوج بقي

Representation1(. كما حددها الكوجيتو الديكارتي( 
التي ما فتئت تستحوذ على كل النشاط     " الديكارتية الأصلية " وأمـام هذه     -

الفنومنولوجـي فـي الثلاثينـيات، وبالتالي الإبقاء على الفلسفة كاستئناف           
للميتافـيزيقا، لـم يجـد هـيدجر بدا من شروعه في التفكيك الانطلوجي              

اءهـا كشـرط مسبق لا صلاح الفكر وإخراجه من هذا           للديكارتـية، وإنه  
 .الإحراج 

وقد كان من نتائج ذلك، تفجير الأفق المتعالي، كنظام للإحالة الشعورية،          -
ففـي طيات هذا المشروع تطورت فنومنولوجيا العدم، حيث         ): القصـدية (

تفكك كل الأبنية الشعورية إلى ظاهرة القلق التي تكشف عن العدم، لتنتهي            
ايـة التفكـيك إلى استقلالية كل الظواهر الشعورية بذاتها وكنتيجة           فـي نه  

باعتبارها الصيغة  " للنفسه"لانفجـار نظـام الإحالـة؛ ترتسم العود الدائمة          
النهائـية للصـيرورة الدائرية للظواهر؛ فبقدر ما يعدم العدم ذاته، يصبح            

م و  الوجـود بتوجد، و الموضوع بتموضوع بذاته، و الكلام هو الذي يتكل           
 ........الخ.....الزمان يتزمن، و الشيء يتشىء، والصمت يصمت

ذاك مـا ينتهـي إلـيه التفكـيك الانطولوجي الذي قدمه هيدجر للذاتية               -
أن الفلسفة شجرة واحدة حيث جذورها " الترنسندالية، فإذا كان ديكارت يقول    

 الميتافـيزيقا و الجـدع هو الفيزياء، و الأغصان  التي تتخارج من الجذع             
 فإن هيدجر يتساءل عن طبيعة الأرض التي تنغرس         )2(" تشكل بقية العلوم    

3() الميتافيزيقا(فيها الشجرة أي الأرضية التي تتخارج منها جذور الفلسفة          

(. 
 
 

                                                           
1 -Cf. J.Derrida, la voix et le phenomene ( P. U. F. 1983) P82. 
2  M. Heidegger, qu’es que la metaphysique? P 25, in Question  I ( Gallimard . 1968). 

3- Ibid; p25. 



 ):ديكارت: ( العدم و العقل  -1
إن الدازاين إذ يخارج عن اصله، ويتعين كفهم للعالم تاركا خلفه أفق القلق أو              -

 " :الفهم" اشف عن العدم فانه يرسم هذا المشهد لظاهرة السديم الك
التاريخي  - على العالم هي   الوجود        -كمنعطف    – إن ظاهرة الفهم     - 

 من حيث   – أصالة   - التاريخ، أي اللا   – في   –الذي ينكشف فيه ظهور الوجود      
، ) مختفياً(فالأصل يبقى دائماً محتجباً     . هـي طـريقة ظهور الوجود في العالم       

 عن  العدم  أو أفق الصمت الخلفي الذي لا           - الكاشف – إذن هذا السديم     فهـو 
يطفـو علـى السـطح إلاّ في لحظات الغثيان والاحتضار والانخلاب والحلم             

) Faktizitat(كعقلانية وقائعية أو مصطنعة     " الفهم"والجنون؛ حيث يفكك العدم     
وعادات الإرادة  والتـي هـي من إكراه العالم؛ فهو النظام الذي يفرضه العالم             

 .على الدازاين وبالتالي على ظهور الوجود
 وعلـى هـذا المشهد يمكننا إقامة تفكيك انطولوجي لهذه العقلانية في             

 ) ظاهرة الديكارتية(ظهورها الديكارتي 
 ) ver-stellen(فالسـديم الكاشـف عـن العدم إذ يقذف الدازاين، كفهم           

) Poser = Stellen(لك يطرحه  فإنه بذ– أصالته –معقلـن للأشـياء، في لا   
بينما ) 4 ()الغـيرية الجذرية للوغوس في وقائعيته     (باعتـباره الآخـر جذريـاً       

التأملات "الكوجيـتو الديكارتي يقوم على العكس تماماً؛ إذ أن التأمل الرابع من    
 نجده يطرح سديمية الحلم والجنون باعتبارها أشكالاً        )5(")فـي الفلسـفة الأولى    

أنها مستنقع الشيطان : أصيل للعقل–كƉخر لا  *)Iraison/ Deraison(اللاعقل 
 .الذي يمثل هذه الغيرية كإمكانية مطلقة للخطأ ) Le malin genie(الماكر 

فما يسمى بالشك المنهجي عند ديكارت، هو أن الشك عنده يختلف عن            
أني إذا استطعت أن اشك في      : ومفاده  " استراتيجي" شك الشكاك في كونه شك      

 شـيء فلا يمكنني أن أشك في كوني اشك لأنني سأقع في دور وبما أن                كـل 
 "إذا أنا موجود ) اشك(فأنا أفكر ) "Cogitiatio(الشك هو تفكير 

، فهي هنا لا تحيل     )ergo" (إذا"و المخادع في هذه اللازمة هو الأداة        
يل لا دل) je" (أنا) "وجود(إلـى أي استنتاج للوجود من الفكر، وإنما تشير إلى          

                                                           
4- Hedegger , Logos: in Essais et conferences (Gollimard 1998) p: 250. 
5- R. Descartes. Meditations:  (Paris Bibliotheque 10/18; 1951) p 227. 

*Ǖ ةȥǼȍ Ȅة  ليȅاǿǼية لǩǿاȮɅǼة الǭاǼƩا ǼȪȹ Ž ȼȝȿȀȊم ǄɎǮم ɀȭɀȥ ȰيȊمي ǕǼǤɅ ȷ"ɄȮيȅɎȮال ȀȎالع Ž ȷɀالجن ǸɅǿاǩ " نةȅ1953 ȷɀالجن ȷǕ ǿاǤǪȝاǣ 

ȭȀيɀلǱɀيا ȚȭاǣȀƟȿ ǥȀȽة ǣ ɀȽالȔǤȒ السƹǼية الȾǵȀȖǩ Ɣا العȹɎȪية ɅƘȢȭة ɅǿǾǱةƴǙ Ûنǽ Ž ɀȭɀȥ ȨȲȖلȶȭ Ȭا ǣيننا ȥ ŽينɀمينɀلȽ ɄǱɀيȷɉ Û ɃȀƶǼ ال
الǾȽ Ǝȝ ǿɀȲǤǪǩ ǧǕǼǣ Ɣا العƮ ɄȽ Ȱȶاȿلة ȍǕيȲة لǪعȶيȭǿǕ ȨيɀلǱɀيا اɀȖȹɉلǱɀية الƔ اǧǿǼƲ مȥ ȸنɀمنɀلǱɀيا ȽيƮ Žȿ ƘǱǼاǥȀȑ لȅ Ž ȃɀȡɀنة 

1953 ǥǿǾȊال Ž ȰȪȝɎالȿ ȰȪالع ƙǣȿ ȃɀȡɀȲالȿ ƇǼالس ƙǣ ةȩɎالع ȻǾȽ ƘǱǼيȽ ȤȎɅ 50 ȼǣ Ǩامȩ ما ȷǕ ȤȊȮلي ǨيȲȩاƘƬ  ȯاɀȕ يةǣȀȢية الȹɎȪالع
       .ǩاƸǿيȾا ǾƬ ȰɅȿǖǩ ɀȽا اȿ ȳɀȾȦƫلȻǾȽ ǢȲȩ Ǝȝ ȸȮ العȩɎة

 250 Logos, p                      CF  



)Re/Presentation) Vesstellenعلى وجودها إلا تمثلها لذاتها      
*

 باعتبار أن   
الفكـر هو فعل تمثل، فالوجود والفكر هما تعبيران على نفس الموجود، يقول             

وأنـا واجـد هنا أن الفكر هو الصفة التي تخصني، وانه وحده لا              "ديكـارت   
 أنا موجود مادمت    ينفصـل عني وأنا موجود، فهذا أمر يقيني ولكن إلى متى؟          
  )6(" أفكر فمتى انقطعت عن التفكير تماما انقطعت من الوجود

 من الذي يفكر، أو يتمثل ؟ إن شعاع         -إذا كـان الأمر هكذا    –ولكـن   
على ذاته، الفكر هو من ) Re- fleixion(نفسه تاما ينعكس ) Flection(الفكر 

على ) دليل(كـ  التفكير، يقوم التكرار    / يفكـر، وفـي تكرار هذا الانعكاس        
) Representation Representative(وجوده، إن التمثل ذاته يتكرر إذƅ يوجد 

على تكرار ذاته أي    " قوة"فالتمثل إذ يقوم كدليل على الوجود، يفترض  انه          ) 7(
 .قدرة على الوجود

والتي ) أي الدازاين   " (الصورة"إن الكوجيـتو كتمثل هو بالضبط هذه        
إلى الوضوح والبداهة، أو بلغة ديكارت من       ) سديمال" (الغموض  "تـرفع مـن     

 وهذا الرفع إلى كمال الفكر ووضوحه، هو الدليل على          )8("الكمال"إلى  " النقص"
هو جوهر ما   (وكمال موجدها، أي ما يرفعها من العدم إلى الوجود          " وجـود "

 *)يعرف بالدليل الانطولوجي
لتسطير " المقالة" الرابع من   إن هذه الإشكالية الديكارتية التي ظهرت في القسم         

التي تعني قول،  = Logosأي  ( Ratioوهي أن الكوجيتو كـ " التأملات"على 
قوة ). الصورة(والمعنى  ) الصمت(وضع، أي قوة تربط بين الأفق اللاخطابي        

، وبالتالي يبقى الأفق هو الصمت المطلق،        ، تبقى دائماً لا مفكرّة    "أنـا "تقـول   
ديكارت "الذي يتبناه   " المتعالي"المسيحي Ÿ   " لمفهوما"وسـرعان تشوهت بفعل     

    **في الدليل الانطولوجي

                                                           
*) re- presenter = ver- stellen ( ǿاȀȶǪȅاǣ ȘȦƠȿ ǿȀȮǩ ǥɀȩ ȫناȽ ȷǕ اȶǝاǻ ȏȀǪȦɅ Ɩعƫا اǾŏ ȰيǮȶǪال ȷǕ)Ver ( ǿاȒǵǙȿ Ȝȑɀǣ Ȭلǽȿ
)Stelben/presenter ( ǥɀȪال ȻǾȽ يعةǤȕ ȸȝ ȤȊȮال ȸم ȸȮȶǪǩ ȷǕ ȷȿǻ ȰǮȶǪƫا اȪɅȂيȥاǪمي Ȱȭ اȾليǙ ɄȾǪنǩ ةǤعȲال ȻǾȽȿ ÛاȾمامǕ ǻɀǱɀƫا–ɂȲȝ -  

Ǫة  الȪȲƩا ɀȾȥ ǻɀعɅȿ ǿȀȮǪɅ ما ماǕ ȳǻالعا ȳǼالع ɄȽ ǥɀȪال ȻǾȽ ȷǕ ɃȀǱǼƬا ȬيȮȦǪال ɄȾǪنɅ اǾƬȿ ÛȼȊǪȹ ƂǙ ȷɀȕɎȥǕ لةȿاƮ ȸم Ȭلǽȿ ÛǿاȒǵɋية اȲɅȿا
 ȼسȦنȲل)Le Meme ( 

6 - Descartes: Meditation: p 262. 
7 - Heidegger: L’epoque des “Conception du mond” in Chemains qui ne menent nulle part 
, p 141. 
8 - Descartes; Discours de la Methode (Paris) bibliotheque de 18 /10) 

ƫاǽا ȭاȽ ȷناȫ مɍǼǣ ǻɀǱɀ مƫ ɃǕ ÛǒɄȉ ɍ ȸاǽا ȭاȽ ȷنالȀȽɀǱ Ȭا مȀȮȦا ȝȿاɎȩ لȯ : ɍɀ اƫيǪاȥيȪɅȂا اȅɉاȳɀȪɅ Ʉȅ الǼليȰ اɀȖȹɍلǘȅ ɂȲȝ ɄǱɀا*
ȳǼالع ƂǙ ȼǪالǵǙȿ ȀȽɀا الجǾȽ ȬيȮȦǩ ȷاȽǿ اȪɅȂيȥاǪيȶȲل ȬيȮȦǩȿ ȁȿاƟ Ȱȭ ȼǱاɀɅ ƃاǪالǣȿ ƃعاǪƫا ȀȽɀا الجǾȽ ȨȲǹ ȼنȮمǕ Ɏامȭȿ عالياǪنا مǝاȭ ǻɀǱȿ . 

ɄȽ اɁȀǹɉ مسǶȖا ƮاǮɅاǽ "    Ǆاǩية"ȸ الȮɅǼاǩǿيƙ الǩ ɃǾنȻǾȽ ƂǙ ȼǤ اȮȉɋالية ǣعȹ ȻƘȎǣȿ ÛȨȶاǤȅ ɀȽ ǥǾȥينȁɀا الȬȲƹ ɃǾ الƮ ȼاǮɅاǄ  لȲعاøƞǿȿ                   ȿ Ɓا م   **
           ȷǕ ȯɀȪɅ ȷاȭ اǾƬȿ ÛاȾǮɅǿاǵ ǒاȦǪȹة اøǱǿǼل ƁاøعȲل"  ǃا ɀȽ ǨȶȎال "  ȀǱǼيȽ Ǽنȝ ǨȶȎالȿ-  ناɅǕǿ اȶȭ -      Ǖ ǡاȖǹ ȰȮل ŸاȖǹɎال Ȩȥɉا ɀȽ   ǿɀȾȚل Ƀ

 øȭ ǻɀǱɀال :ȃɀȡɀل ȿǕ ȰȪȝ ȿǕ ȯɀȩ...ƀǙ 



فالمفهوم المتعالي للمطلق الضامن لمعقولية هي الصورة، أي ما يجعل            
أو الخلق المستمر   (يحفظ أمامه هذه الصورة من النقص، والتشويه        " الأنا أفكر "

La Creation Continue()9(   نسب للعدم كل مظاهر هـو مـا جعل ديكارت ي
كـالحلم والجنون والخطأ، أو التناقض كسلب للحقيقة وبالتالي يكون        . اللاعقـل 

عـدم التـناقض كإمكـان للتمثل، في حين أن التمثل هو تمثل للاختلاف الذي               
الفاصل بين التكرارات إن التمثل هو فهم      . يسـمح به التكرار كمسافة من العدم      
من العدم والاختلاف وهي المسافة الوحيدة     انعكاسـي ينعكس على هذه المسافة       

التـي تسـمح بـالفهم أي إدراك الاختلاف بين الداخل والخارج، إن الفهم هو               
  فـي هـذه المسافة الفاصلة لأنه الموقع الذي يتم من    Pre-senceالحضـور  

خارج وهو الموقع الذي من خلاله ندرك       / خلالـه عملـية التمييز بين داخل        
   *"  الروح–التكرار :

داخل ميتافيزيقيا الذاتية الترنسندالية    " عدم التناقض "وهـنا يـأخذ مـبدأ        
صيغة جذرية وذلك لأن بهذا المبدأ ستتبطن الديكارتية نموذج النسق الرياضي،           

 وهنا تحضر مقولة    -"أو التسلسـل الرياضي كمنهج قائم على حدس الإمكان          
ت لا يعني إلا إمكان عدم      أن فعل الوجود في الرياضيا    : بوانكـريه الآنفة الذكر   

 ".التناقض
؛ فالدازاين )  Representivité( هو التمثيلية –كما قلنا -فـالوجود إذن   

التي يميز  " الخلق المستمر "هـنا هـو تكرار هذا الكوجيتو لذاته باستمرار أي           
والإمكان المستمر لهذا الخلق في المكان والزمان هو النتيجة         " فكر"الوجود كـ   
 .بدأ عدم التناقضالمنطقية لم

. على تكرار الفكر لذاته   " القدرة  "إن هـذا الإمكـان الرياضي، يستند إلى هذه          
وهـذه القـدرة أو القـوة هو حدس الذاتية المتعالية للإمكان ، حدساً قبلياً، أي                

 .الرياضيات كعلم قبلي
هو ما أوحى إلى أهم     . إن هـذا التوحـيد بين الرياضيات والانطولوجيا        

تقوم على  " أنطولوجيا رياضية شاملة  " آنذاك وهو ليبنيز بمشروع      الديكارتييـن 
 .عدم التناقض أي إمكانية إخضاع الموجود للحساب والإحصاء إمكاناً قبلياً

الذي بسطه ليبنير في    **لقـد كـان مشـروع التحسيب الشامل للطبيعة         
ن، أول استشراف فلسفي للحداثة التكنولوجية في القرن العشري       " المونادولوجيا"

                                                           
9 - Ibid. 

* ȯɀȪɅ ȁɀلǻ ȰيǱ":ǿاȀȮǪال ȷǙǿɀȎǩ ȷȿǼǣ ȣɎǪǹا ɀȽ  "G. Deleuz: Difference et Repitition (Paris P. U. F . 1968) P 36 
Naitre( ɃǕ Û" (الǥǻɍɀ"ة اليȹɀاȹية الǩ ƔعƗ الȲȝ ȳɀȪɅ ɃǾيȼ العȴȲ اȽ ȰɅȿǖǩ Ž ȨǪȊɅ Û ǬɅǼƩيȀǱǼ مȸ الȶȲȮ) ȷǙ )Natura مǴȲȖȎ الǤȖيعة **

 ȳɀȾȦا مȾȑȀȝ Ǽȩȿ Û ȳǼȝ ȸم ǻɀǱɀال"ȨȲƪا " ǢسيǶǪال ȀȮȥ ȨɅȀȕ ȸȝ ناȽ ȼǩǻعاǪȅا ȂنيǤلي ȯȿاƷ ɃǾال ɄȲȍɉا اȽمعنا ȸȝ ȠɅȂال ƂǙ Û ɄǶسيƫا "اȶيȥ
 ȷɀȮال ǼǱɀɅ ǃا ǢسƷ. " 



 بسيطرته على الحياة البشرية في القرن العشرين، بواسطة       *)Ratio(ليحكم الـ   
  )10(العقلانية التكنولوجية وأهم مبدأ للفعل الذي هو عدم التناقض 

أي قوة الفكر على تكرار ذاته      " التمثيلية"وعدم التناقض هو نتيجة لقدرة       
و عودته على نفسه    لأن تكـرار ذاته هي بالضبط عدم تناقض الفكر مع ذاته أ           

Ůـر كمبدأ للهوية  Űـر والمفك  ) أ هو أ(أي حدسه لذلك قبليا، تطابق المفك
" موجوداً"يفترض دائما    ) Ratio(ففـي نهايـة التحلـيل نجد أن العقل           

تـتعالى على الموجود لتحكم بموجوديته أي هويته، وفي الوقت التي           ) قـوة (و
ايرتها له فتدمر مبدأ الهوية، هذه  تثبـت هوية الموجود تثبت إختلافها عنه ومغ 

في العدم لكي يقول    ) يتوارى(القـوة علـى صنع الاختلاف هي الوجود، الذي          
على هذا التناقض يتحطم    : الاخـتلاف وينكشـف إلى الظهور لكي يثبت هويته        

أو مـبدأ العلة، المبدأ الذي يشرع  ) Principe de la Raison(مـبدأ العقـل   
ل بين القضايا والحدوس والمسلمات، إنه المبرر       ويشـرعن الانتقال والاستدلا   

 .الميتافيزيقي للحكم
فمشـكلة العلـية هـي الأخرى مشروطة بهذا المبدأ فالعلية هي الربط              

السببي بين العلة ونتيجتها، بين موجود وموجود ثانٍ ، وبين حدثٍ وحدثً تالٍ ،       
أو : حدثينتقتضـي دائمـاً التعالي على الموجودين أو ال        ) Ratio(والـرابطة   

" منطقة العدم "التكلم من   : الخروج من الموجود والحدث والتكلم من خارج العالم       
 ونسيان الوجود في مورد العلم به، فمن يتكلم ؟ ومن ينسى؟ 

2-ƕǐǂƴوال ǃدƴال :) ƦǐنƓǐل( 
، الديكارتي ، وهي ترجمة تهدف      Ratioإن العلة هي ترجمة أخرى لـ       
 *الخلق المستمر ، أي القوة على التكرار      إلـى تـزويد هـذا العقل بالقوة على          

لا شيء بدون   :" وليبنيـتز يسمي هذا مبدأ العلة بالمبدأ العظيم ويصوغه كالتالي         
  )Nihil est sine ratione)  11= علة 

" : لا شيء "وهـو يفضـل هـذه  الصيغة السلبية التي تقوم على نفيين               
 النفي إثبات، ولكن    لا لأن نفي  " لكل شيء علة    "علـى صيغة الإثبات     " بـدون "

لأسباب ميتافيزيقية بحتة وهي بالضبط محل شكوك فنومنولوجيا العدم؛ الشكوك     
 " مبدأ العلة"التي خصص لها هيدجر كتاب 

                                                           
*  Ratio )  ةȲȝ ( ةȶȲȮȲة لƤȀǩ ɄȽ)Logos (ȿ يةȹاȹɀاليƗعȹ Ɣال :ȰȪالع =ȯɀȪال =ǡاȖƪا = Ȱȭ ɃǕ ÛȴȾȦال"ǼȾǱ " ƙǣ ȔǣȀال Ž Ȝȶالج ȯȿاƷ
"ȸɅȀȎنȝ " ȜȥƘȥ" ǰǩالنا) "ǡاȖƪا( ȼȲȍǕ ȼيȥ ɂنسɅ ɃǾال Ǩȩɀال Ž Û)ǻɀǱɀال ( øȥ Û ǻɀǲȲل Ûȷسياȹ يةǣȀȢية الȹɎȪالع Ǩȹاȭ اǾƬȿRatio Ǆاȶǝاǻ Ɨعǩ )

Re- la- tio ( ةȭȀƩا ɃǕ)atio ( ǿȀȮǪƫا)Re  (ǻɀǱɀال ɃǕ ةȖǣاȀة الȪيȪǵ ȃناǪǩ ɃǾال Ǩȩɀال Ž ƙǪيȒȩ ȿǕ ȸɅȀȎنȝ ƙǣ ةȩɎȝ ȔǣȀل. 
10 -  ȀǱǼيȽ = ةȲالع ǕǼǤم)ȰȽاǱ ƘȚȹ ةƤȀǩ :ȜɅȁɀǪالȿ ȀȊالنȿ ǧاȅاǿǼȲسة الجامعية لȅǘƫا- ǧȿƘǣ 1995 (ȋ6. 

ليȰȶǪȮ " النȦسȼ"الɂȲȝ ǥɀȪ الȀȮǪاǼƩ : ǥǻɀȝȿ ǿاǭة الǣȀȢية مȮɅǻ ȸاȹ ƂǙ ǧǿيǿɀȖǪɅ ȼȊǪ مǢȽǾ الǒǼǣ ǥɀȪا مȸ مȳɀȾȦ الǱɀȮيǶȭ ɀǪامțȿȀȊƫ Ȱ ا*
 ƂǙ ǢȽǾɅ اȶȭ ȤȲǪǺƫا ɄȦȹ ȯǼǣ ǥɀȪال ǥǻاǿɋ ȣǼȾȭ  ȣɎǪǹɍا ǧاǤǭǙ ɃǕ ȣɎǪǹɍا Ǝȝ ǿاȀȮǪال ȸم ɀǪيǱɀȮال ȌيȲơ ȯȿاƷ ɃǾال ȼȊǪيȹ Ȝم ǢȽǾƫا

 ƘȾȊال ɄȦالن ɄȦȹ ȯǼǣ ǧاǤǭɋا ǧاǤǭǙ ÛȬيǪȮالɅǼال Ȭلǽ :ɀȮال ȯǔم ɀȽ ȬلǽȀȚȹǕ ȼȊǪيȹ Ȝم ɀǪيǱ : 

- Heidegger : - Qu’appelle-t-on penser: pp 46-87. 
-                    :- Nietzsche II. 

11 -ȀǱǼيȽ  : ȋ ȼسȦȹ ǿǼȎƫ8ا. 



 أن كل نفي يجد أصله في العدم   - في المدخل الانطولوجي   –فقـد بيـنّا      
حقق انطولوجيا ليس إلا إعدام العدم لذاته التي ي       ) الإثـبات (النفـي    وأن نفـي  

الوجـود، فهـو من يقذف الدازاين إلى الأعلى وهو في الحقيقة الدافع الأعمق              
" . علة" بدون  " يوجد  ) لا شيء : "( الـذي جعل ليبنيز يفضل الصيغة السلبية      

 – لهذا النداء الذي يظهر هنا على لسان ليبتنز          –وإذا أرهفنا السمع لهذا المبدأ      
أي لكل  " بدون علة ...  شيء يوجد،  لا:"المعنى الظاهر وصيغته  : سنسمع معنيين 

موجـود علـة تخرجه من العدم إلى الوجود أما المعنى الخفي والذي يؤسس              
وحده العدم  : بمعنى  ..." لا شيء يوجد بدون علة    "المعـنى الظاهـر؛ فهو أن       

 .علة العلل وأصل الوجود أي أساس الأساس) لأنه(يوجد بدون علة 
دائماً أكثر انغراساً في الأصل،     ، فهي   " لأن"ولكـن علينا أن نحذر من        

لماذا؟ ؛ لأنه لاشيء بدون علة      : لمـاذا؟ يفترض مسبقاً المبدأ ذاته       : (فسـؤالها 
ولكي نبرر هذه اللازمة يجب أن نعود إلى ما تقوله          ) في ذلك المبدأ   بمـا  أي(

" لماذا؟"اللازمة نفسه وهكذا نجد أنفسنا دائماً في دوامة، ولهذا فعلينا ترك الـ             
 . دائماً بدون أساس ، نحو الأصل، نحو العدمتنحدر

، هو إذن القضية الأصلية التي ) Grundsatze Vom Gund(إن مـبدأ العلة  
، وفي كل )ديكارت( أن ينطلق منها في تسلسله الرياضي  Ratioيمكـن للعقل  

إنه اللوغوس الهيرقليطي ، الذي ما       . Ratioبـناء عقلي، لأنه هو نفسه العقل        
 .فكر الغربي منذ هيرقليطس فتأ يحرك ال

 )12 ()زمن الرقاد ( الليبنيزي هو    Ratioمـن اللوغوس اليوناني إلى الـ        
خلف الدوامة السديمية للعدم في انتظار      " القضية الأصلية "الـذي تـوارت فيه      

) Aletheia(ظهورها مع سؤال الذاتية المتعالية في العصور الحديثة؛ فالحقيقة          
 حيث الانحجاب أصل كل     )13(شاف وإنحجاب   كمـا يقـول هيرقليطس هي انك      

.  الذي حكم تاريخ الغرب كما يتصور      Telos هـو التيلوس     –انكشـاف ذلـك     
  )14(هيدجر 
خلف الدوامة الذي احترفه مبدأ     " الرقاد"و. لكـن ما معنى هذا الاختفاء      

العلة؟ لماذا امتنع خروجه إلى الوجود، بدون هذه الوقائعية التي توفرها الذاتية            
 ؟)العدم العادم(لأصل |الية ؟ واقائعية الدازاين إثر خروجه من االمتع

لاشيء : "يمكن صياغته بدقة) pricipum rationis(إن مبدأ العلة : "يقول ليبنيز
 nihili est sin reddendoe rationis" (يوجـد بـدون علة كافية لأن تعطى  

sufficientis (         قوة توجده   إن العلة هي شيء يعطى ويمنح ، أي يتخارج بفعل 
فالعلة التي يزود   "وتخـرجه مـن العدم، وهي قوة الفكر القبلي، أي الكوجيتو ،           

                                                           
12 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا - ȋ 73. 
13  -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا-ȋ 61. 

14 - Cf.                Logos, in : Essais et Conferances, p 372: 
“Le Logos n’est pas le une lettre morte mais Verite a conquirir, voie a frayer , vie a 
delivrer.” 



" مبدأ الأعظم والأشرف  " هذا ما أخرج هذا      )15(تبقى بلا علة تؤسسها   " الشيء بها 
)Pricipum Grond Magnum ( إلى الوجود ووضع حداً لتحجبه، بحيث يبسط

تصور في مجالات الفكر إذ     ويصبح على كل    "المـبدأ سطوته، يصادر أصله،      
يخضـع لهذا المبدأ لإعطاء العلة دون أي شرط، ويصبح هذا الخضوع مقياساً             
للصدق، إن عصرنا هو عصر العلية وهو العصر النووي حيث ستبلƸ الحداثة            

شرط أن ينمو العنصر الأساسي الذي حكم بدايتها ، دون أن           ... ذروة اكتمالها   
 .)16(" يعترضه عائق

 ـ    كتعبير عن  " لمبدأ يؤسسه، منذ ظهوره مع ليبنتز     "ة إذاً يفتقد  فمـبدأ العل
عبر سيرورة الحداثة الغربية؛ سيبقى     " لصورة العالم "وقائعـية الكوجيتو الحاملة   

التي فجرت  " وأزمة الأسس "دائمـاً يعاود الظهور لتعود معه مشكلة الأساس،         
 المفاجئة   هي إحدى هذه التمظهرات    19الرياضـيات البحتة ، في نهاية القرن        

لمشـكلة أسـاس الأسـاس أو مجموعة المجاميع، وليس صدفه أبدا أن ظهور              
على اثر هذه الأزمة، يتمرجع إلى ليبنيتز       ) اللوجيستيك(المـنطق  الرياضـي      

باعتباره أول من أسس هذا المنطق، ولكن المشكلة اعمق من التطابق المنطقي            
 يقيم التطابق؟ ) من (الخالص؛ المسالة هي 

قاد الأصـل، أو العدمية تسم كل مشروع الحداثة الغربية، وهذه           إن افـت   
دحضه " الهشاشـة أو نقـص الأساس هي ما سهل المهمة على دفيد هيوم في               

 " للعقلانية عبر مبدأ العلة
الهيرقلطية، إنها إعدام   " نار العدم " افتقاد الأصل، كما يقول هيدجر هي        

سأل عن قابليتها للتسلسل السببي     فالفكر في موضعته للمواضيع ي    : العـدم لذاته  
 الرياضي، وهو إذا يفعل ذلك يقفز من الموضوع         -وبالتالـي التسلسل المنطقي   

 -: إلى الموضوعية، أو من السبب إلى السببية أي من الموجود إلى الموجودية           
 .وبالتالي يقفز من الوجود إلى العدم إلى الوجود، وهكذا

 الدازاين في ظهوره    Sprungة   يتطلب قفز  Grundإن كل تفكير للأصل      
لماذا كان هناك موجودا " (لماذا؟" قفزة في دوامة السؤالUn -sprungالأصلي 

  فوحدها مثل هذه     )17(سؤال الأصل هو إذن سؤال العدم       ) : بـدلا من لاشيء؟   
إلى العدم، ) Pro-venance(تنحدر " لماذا؟"القفزة في قلب الإعصار، تسمح لـ     

ن الأصل وهو شرط بداية الخطاب و التاريخ ؛ففي هذا          لكي يبدأ اللوغوس نسيا   
يستشهد هيدجر ببيت شعري للصوفي الكبير انجلوس       ) مـبدأ العلـة   (الكـتاب   

وهي قصيدة يذكرها " بدون لماذا؟ " ، بعنوان Angelus Silesiessسـيليبيوس  
 : ليبنتز كذلك 

 لأنها تنفتح...الوردة بدون لماذا تنفتح 

                                                           
15 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا-ȋ 62. 
16 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا-ȋ 62. 

17 -                   Introduction a metaphysique, p-39 



 )18 (؟..غب في أن يراها أحدلاتهتم بنفسها، ولا تر 
يراود مشروع الحداثة الغربية منذ ليبنتز مهندسه       " هكذا كان هذا الحس العدمي    "

 .الأكبر
ومع ذلك فهناك من لا يستسلم ، هناك من يتحدى سديم الاعصار امثال              

كانط؛ كانط الذي ما يزال فكر ليبنيز مقذوفا ومنبوذا وراء ظلاله رغم أن كانط              
 " للسيد دي ليبنتز" قديره الرفيعلا يتوقف عن ت

ففـي هذه اللحظة من تاريخ الحداثة نجد انه على وعي تام بثقل التحدي       
 .والمسؤولية في البحث عن أساس متعالي ومطلق لكل المعارف الإنسانية

ولـم بقـته البـتة استشـراف المحـنة الداخلية للفكر؛ حيث كتب عن                
ت في موقع حرج، إذا يلزمها إن تجد        إنـنا نرى أن الفلسفة هنا وُضĉع      "الفلسـفة 

موقـع صلب، دون أن يكون لهذا مستند أو مركز في السماء أو على الأرض،       
يجـب علـى الفلسـفة أن تظهر بقاءها بان تجعل من نفسها حارسة لقوانينها               
الخاصة بدل أن تكون المبشر لقوانين من وحي حس فطري أو لست ادري أية              

أوردها ] (145فكتور دلبوس ص  .د–ا الأخلاق   أسس ميتافيزيق " [ طبـيعة عليا    
  )19 ()هيدجر
فمـا هـو هذا المستند التي لا يحتاج إلى أساس؟ ما هو الأساس القبلي                

 لمبدأ العلة؟
إن كـانط يجده في الزمان، فالزمان هو ما يخرجنا من دوامة التكرار              

 ان ما يصنع من التكرار    : إلـى الاخـتلاف، لان اللحظة التي تمضي لا تعود         
 .اختلافا هو الزمان 

 : الƴدǃ وƦمƑǀ ǅƑنط -3
وهكذا فليس صدفة أبدا أن يكون كانط هو أول من طرح مسالة الوجود              

في علاقتها بالزمان فكل محاولة لتأسيس المتناهي على الامتناهي، هي محاولة           
لتجذير التكرار في الاختلاف ، وبالتالي طرح الوجود في علاقته بالزمان، لان            

 .الاختلاف في أية عودة للنفسه و اصلالزمان ه
وهذا هو جوهر القطعة التي يسميها كانط بالثورة الكوبرنيكية الثانية و            

 ) 20(" نقد العقل المحض"التي تكلم عنها في مقدمة الطبعة الثانية لـ

ويمكـن القول إن رهان الميتافيزيقا الحديثة كلها هو رهان الزمان بين             
 مفهومه المطلق النيوتوني كما نجده عند كانط وبين         التناهـي واللاتناهي، بين   

"  الوجود والزمان " و أطروحات . المتناهية عند هيدجر " الزمانـية الأصـيلة   "
لتنهي .استعادة تفكيكية   " نقد العقل الخالص  "تستعيد تاريخ الميتافيزيقا منذ      كلهـا 

لا في  وهو ما لا يصرح عنه هيدجر إ     – ومعها الهيجلية    -أسـطورة الكانطـية   

                                                           
18 -ȀǱǼيȽ - ةȲالع ǕǼǤم –ȋ 48. 

19 -                   l’essence de la Vente . in Question I  p191. ا 
20 - Ȕȹاȭ ȰɅɀȹاما :Ȑǂا ȰȪالع ǼȪȹ)ةƤȀǩ .ةǤȽȿ ɂȅɀم :ɄمɀȪال ǒاƴɋا ȂȭȀم-ǧȿƘǣ  :1988 (ȋ36. 



للوجود "  الذي يراه امتدادا "Kant buch“" كتاب كانط: "الكـتاب الذي يتلوه  
  )21("والزمان 

فمـنذ الـبدء يتبيـن أن القطيعة التي أحدثها مفهوم المنعطف مع الأفق               
الترنسـندالي للفنومنولوجـيا الهوسـرلية، يهـدف في نفس الوقت إلى إنهاء             

يجب أن نفهم الدازاين    ) kantbuch(نط  ومنذ كتاب كا  "للميتافـيزيقا الكانطية،    
 )22(" بمعنى المنعطف 

فمـا يأخذه كانط على الكوجيتو الديكارتي، ومبدأ العلة اللايبنيتزي، هو            
وهو لا يعول على شيء في انقاد الكوجيتو        ) 23(افتقادهما لحدس عالمي ومحض   

لمحض مثلما يعول على الزمان باعتباره الحدس العالمي ا       ) العقلانية(والعلـية   
 فهو منذ بدأ نقد العقل )24( -بما أن المكان يمكن أن يرد إلى الزمان   -والوحـيد   

كيف يمكن للأحكام التأليفية القبلية أن تكون  : (المحـض، يربط مشكلته الرئيسة    
يمكن "  أي بصـيغة أخرى كيف       )25(بمشـكلة العلـية وأساسـها القبلـي         ) ؟

ن أساس قبلي يبرر الانتقال      أي هل م   )26(" للميتافـيزيقا كعلـم قبلي أن يكون؟        
Űـن من الارصان النظري للميتافيزيقا؟  السببي للعقل وبالتالي يمك

وهو بهذا يرهن   . ولهـذا يعلن كانط ان مشروعه هو تأسيس الميتافيزيقا         
الإرصان "مصير الميتافيزيقا الحديثة كلها بمفهومه للزمان أو ما يسميه هيدجر         

)L’instautration(ميتافيزيقا، الانطولوجي لل")27( 
 لان آناته تتتالى    ضروريا؛  فالزمان هو ما يؤلف المتنوع الحسي تأليفا         

 و بالتالي فهو ليس مفهوما      )28(بشـكل ضـروري وتنسـاب إلـى مالا نهاية           
ليس "  إن الزمان عند كانط      )29(،"صورة محضة للحدس الحسي   "تجريبـيا؛ بـل   

انه ليس سوى   ( ...) . شـيء يوجد في الذات، أو يلازم تعينا موضوعيا يبقى         
(...)  صـورة الحـس الباطني، أي صورة حس حدسنا لذاتنا ولحالتنا الباطنية             

 وعليه فان زعمنا يفيد (...) انه الشرط الصوري القبلي لجميع الظاهرات بعامة    
 أي مصـداقيته الموضوعية بالنسبة إلى جميع         الامـبرية     الـزمان    واقعـية   

 )30("اسنا على الإطلاق الموضوعات التي يمكن ان تعطى لحو
                                                           

21 -                    . Kant et le probleme de le metsphysique (and:A. Waclhens. Et W. Bimel. 
Gallimand 1953) p 53. 
22 -  CF: Henri Decleve; Heidegger et Kant (martinus jijhoff/laye 1970) p 32. 

23 - Ȕȹاȭ : ȼسȦȹ ǿǼȎƫا ]VI – Ȑǂا ȰȪعȲة العامة لȲȮȊƫا –ȋ 52[  
24 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا–]  ǕǼǤم =Ʉƫالعا ȯاȶعǪȅɍا ȰȮل ɂȲȝɉا ǕǼǤƫا ɀȽ يةȦاليǪال ǿاȎǣɍا ǥǼǵȿ ǕǼǤم- ȋ101.[ 
25 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا  ]VI –ȮȊƫا  Ȑǂا ȰȪعȲة العامة لȲ–ȋ 52[  
26 - ȋ ȼسȦȹ ǿǼȎƫ53ا. 

27 - Heidegger ; Ibid : p 73 [L’instoration du fondement de la metaphysique conmme” 
critique de le raison pure , p 3]. 

28 - Ȕȹاȭ : ȼسȦȹ ǿǼȎƫا] ǥȀȪȥ5- ȋ ȷماȂال ȳɀȾȥɉ ƃاǼسنȹȀǩ ȏȀȝ  65[. 
29 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا[  ا ǥȀȪȦ4ل –ȋ  ȷماȂال ȳɀȾȥɉ ɄȪɅȂيȥاǪمي ȏȀȝ 64[ . 
30 - ȼسȦȹ ǿǼȎƫا ] ǥȀȪȥ6 – ȋ ȋ Û ȴيȽاȥɍا ȬȲǩ ȸم ǧاǱاǪنǪȅ67 -65 ا[ . 



لنقد العقل  " إن الـزمان بهـذا المفهـوم ، يـتجاوز الإشكالية المنطقية              
:  الانطولوجي   –إلـى محاولة تأسيس المنطقي على الميتافيزيقي        " المحـض   
 القبلية أن تكون ؟ يذهب دائما في        -كـيف يمكن للأحكام التاليفية    : فالسـؤال   

لأصلي الذي يسم كل تاريخ الميتافيزيقا       هو الانشطار ا   -: اتجاهين متعاكسين   
  : -بعده 

ƈ-    يøǉƑنƗال ǇƑøجƗوهو سؤال نظرية المعرفة ، الذي يتطور عبر كل القسم          :  ا
وهو ما يحدد  وظيفة  الذات       ) تحلـيلات الترنسـندالية   ( الأول مـن الكـتاب    

، أي تحديد العلاقة الانطولوجية بين الذات       ) 31(الترنسندالية تحديدا انطولوجيا    
؛ فسؤال المعرفة هو سؤال التناهي الانطلوجي       ) Gegen-stand(لموضـوع   وا

ماذا يمكنني أن   : للذات الإنسانية العارفة، وهكذا يحول هيدجر السؤال الكانطي       
 )32(اعـرف؟ إلـى سـؤاله الانطولوجي كيف للذات ان تموضع المواضيع؟             

 هيدجر  السؤال الكانطي كيف للتمثل ان يتمثل المواضيع؟ إلى سؤال         وليصـبح 
أي " = المعنى"كيف للوجود ان يربط علاقة متناهية مع الموجودات ؟ أي عبر            

  : )33(ما معنى الوجود ؟ 
-Gegen(سؤال المعرفة هو سؤال تناهي الانسان لانه سؤال الموضعة          

standheit (           في مقابل سؤال الجدل الذي هو سؤال اللاتناهي لانه سؤال الخلق
)Ent- standheit (* 
 
 
ƒ- Ɨي   اǉƑنƗǘال ǇƑøهو سؤال الميتافيزيقا الذي يتطور عبر القسم الثاني من         : ج

 الذات الترنسندالية،    ماهية   وهو ما يحدد    ) الديالكتـيك الترنسـندالي   (الكـتاب   
 Die( أي نقـد مـنطق الظاهـر و الترّائي   )34 ()نقديـا (تحديـدا انطولوجـيا   

Wahrschein lichkeit (قا قبلئذٍ، بادعاءها الذي كان يحكم كل تاريخ الميتافيزي
أي معرفة الذات في    ) النفس و العالم و اŸ    : النومين(معـرفة الاشياء في ذاتها      

للذات تمكنها من   " قوة" ذاتها و المواضع في ذاتها، وهكذا فإذا كانت هناك من           
فهي قوة متناهية لأنها توضع ولا تخلق ) Gegen- Stand(موضعة المواضيع 

)Ent-Stand ()35( 

                                                           
31 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا  ]III – اȪيǪȮالɅǻ ȿ اȪيȕɀالȹا ƂǙ ȳالعا ȨȖنƫا ȳساȪȹا Ž – ȋ 78[ . 

32 -  Heidegger: Ibid, p297: [sq 44  le but de l’ontolegie ]. 
33 - Ibid . p 288. 

* țɀȑɀȶȲل ŽȀƩا Ɩعƫا ȷǙ Ob- jet  /Gegen- stand ɀȽ  " ȼǣ ȣǾȪłɅ ما " ǧاǾال ȰǣاȪم ŽSujet يةǩاǾال ȰعǱ ا ماǾȽȿ ÛȣǾȪɅ ما 
Ƭɍا ǧاǾȲية لȲȝاȦȭ ɃǕ ةȪȲȖم ǥɀȩ ȏاȀǪȥا ƂǙ اǲȲǩ اȽƘسȦǪلȿ ÛȬلǽ ȰعȦǩ Ɣال ǥɀȪية الȑȀȦǣ ȳǼȖȎǩ ǧǿاȮɅǻ ȸالية مǼسنȹȀǪال Ǿمن Ȭلǽȿ Û ية) ȷاȽƎال

ɄǱɀلɀȖȹɍا.( 
34 -  ȼسȦȹ ǿǼȎƫا ÛȔȹاȭ]I  ɄȮيǪȮالɅǼال ȀȽاȚال Ž– ȋ 187[. 

35 - Heidegger. Ibid. p 93 [p 5: l’ essence de la connaissance finie ] 



عـرفة إذا تقتصـر علـى الظواهـر ولا تنفذ إلى ما يجعل هذه               ان الم  
" القوة"الضـواهر معروفة إلى ماهية الزمان الذي ينتظم وفقه فهم الفاهمة، أو             

التي تموضع المواضيع، وهي المعرفة، فالميتافيزيقا مع كانط اكثر من ممكنة،           
 . لتبرير المعرفة المتناهية)36(بل هي ضرورية 

التي تمكن الذات من موضعة الموضوع و تتمثله ؟         " القوة"فما هي هذه     
أو كـيف يمكـن للـذات انطلاقـا مـن الـزمان اللامتناهي أن تربط علاقة                 

هي " القوة"مع مواضيعها دون أن تخلقها؟ يجيب كانط بان هذه        ) المعرفة(متناهية
) schemas(، حيث تنتج هذه الملكة شيمات     "ملكة الخيال في نشاطها العضوي      "

 ، وذلك انطلاقا من اللحظات      )37(من الموضوع   " ما يظهر   "على  تلقـي بهـا     
-pro(الـثلاثة للـزمان ، فالنشـاط العضوي لملكة الخيال لا يمكنه أن ينتج               

duction (     هـذه الشـيمات إلا لأن تسلسـل لحظات الزمان، يوجد قبليا،فتتالى
بشـكل ضروري، وهكذا تصبح الموضوعية تعني ما يمكن تخيله لأن المعنى            

 .فقط ما يمكن تخيلههو 
نشاط (إن الـزمان عـند كـانط هو إذن الشرط القبلي لإمكانية الفهم،               

عند " طريقة وجود الدازاين في العالم      "هو  "الفهم"، وإذا كان    )الفاهمـة المحضة  
" الوجود الزمان "الأساسية في   " الانطولوجيا"هـيدجر كذلك، وإذا كان موضوع       
 فان السؤال الأساسي والاهم هنا هو و  )38("هـو بالضـبط ميتافـيزيقا الدازاين      

؟، مالذي ينقل الموقف    "نقد العقل المحض  "عن  " الوجود والزمان "مـالذي يميز    
الوجود (إلى تفكيكها في    )نقد العقل المحض  (الفلسفي من تأسيس الميتافيزيقا في      

 ؟)والزمان
، وقد  )الوجود والزمان (لقـد أحس هيدجر، بهذه الإشكالية مباشرة بعد         

 ، حيث أنهى تفكيك     1935 إلى   1927لإشكالية التي تحرك فكره من      ضـلت ا  
  )39(" المدخل إلى الميتافيزيقا"الميتافيزيفا في 

التأويل الفنومنولوجي لنقد العقل    "الذي يمثل   " كانط ومشكلة الميتافيزيقا  "وكتاب  
إعدام كل  : جزءه الأول يأتي بالضبط بموجب هذه الضرورة      " الخـالص لكانط  
 .د العقل الخالص و إلحاقها بفكر هيدجر الخاصاطروحات نق

ولهذا فان هيدجر يبدأ في عمله هذا مما انتهت اليه التحليلات الكانطية؛             
 ـ ، )شيء ما (الواقع هو :"تنتهي إلى مشكلة العدم     ) التحلـيلات الترنسندالية  (فـ

(أي مفهوم الافتقار إلى الموضوع كالظل والبرد      ) العدم(النفـي هو لا شيء      (
Nihi Privativum "()40( ، فالعدم  الذي تنتهي إليه التحليلات الترنسندالية هو 

                                                           
36 -  ȼسȦȹ ȜǱȀƫا Ȕȹاȭ] ةȒǂية اƵاȦال ȴيȽاȥɍيامة اȉ Ž– ȋ 121[. 
37 - ȋ Û ȼسȦȹ ȜǱȀƫ119 ا. 

38 - Heidegger : Ibid, p 57 “L’ontologie fandamental n’est autre que la metaphysique du 
dasein humain” 
39 -                 Introduction à la metaphysique : p200. 

40 - ȼسȦȹ ǿǼȎƫا - ȋ  183. 



نفـي خالص للوجود،  إن مفهوم العدم باعتبار نتيجة للنفي؛ هو الشرط القبلي              
 .لامكانية الميتافيزيقا

 الأفق الترنسندالي، للزمان،أي    واقعيةوذلـك لأن هذا المفهوم وحده يبقى على         
قبلي واللا متناهي، الذي يجعل نشاط المخيلة ممكنا في         الزمان باعتباره الأفق ال   

نقد (وهذا المفهوم السلبي للعدم هو في الوقت نفسه، ما يمنع           . انـتاج الشيمات  
مـن الكشف عن حقيقة هذا الأفق ، ووصف واقعيته، أي           ) العقـل المحـض   

 اصطدام
تصير شرط قيام كل ميتافيزيقا مقبلة يمكن أن    : الـنقد دائمـاً بمـنطقة النومين      

 .علماً
وفي ظل هذا الإحراج تتطور فينومنولوجيا العدم ، للكشف 

ينبذ ولا يشد   "العدم الذي   . عـن الظهور الأصلي للعدم في القلق      
 وبالتالـي يصبح العدم هو الأفق المتعالي الذي يلقى          )41("إلـيه 

بالشـيمات التي تموضع المواضيع ، والشيمات ليست شيئا آخر          
الزمانية " نفسها؛ولكن لحظات    غـير لحظـات الـزمان الثلاث      

.(بدل الزمان الكانطي الذي لا يمكن تفكيره أو تشفيفه        " الاصلية
Transparition( 

 

لحظات التوقع والانتظار والنسيان، التي لا تفترض إلا الاستماع 
التي وحدها تفسر   " زمانية الخطاب "والصمت، كأفق وحيد لقيام     

 .-ما شرحنا ذلك آنفاً ك–ظاهرة الفهم باعتباره حلقة تاويلية 
وبهـذا يعدم العدم في حركته القلقة كل أفق متعال ترسي            

عليه الميتافيزيقا الحديثة أساسها لتنتهي أسطورة الشيمات المتعالية        
إلـى هـذا العـدم العادم، لهذا يعلن هيدجر أن المواضيع تتموضع             
بذاتهـا والاشياء تتشيئ والزمان يتزمن والوجود يتوجد، ولا وجود          

 .أو الملكة" مذهب القوة"ية ذاتية ترنسندالية  تبررلأ
 

الـذي جعل الكانطية تقر بوجود هذه       ) Synthese(فالتألـيف    
القـوة أي الملكـة التـي تؤلف، ينتهي مع فنومنولوجيا العدم إلى             

" قوة  "ومؤداها أن هذا التأليف لا يتطلب       ). Sprung(نظرية القفزة   
زة تحدد ظهور الوجود كـ     كمـا تدعـي الكانطـية وانما يتطلب قف        

، قفـزة الوجود من العدم؛ تشبه حركة الدلفين في البحر،             "معـنى "
 . وقفزة الدازاين هي التي تبرر العلة والعقل والاستدلال الرياضي

  

فعـبر هـذه القفزة فقط يكشف الوجود عن، تحديدات أربعة           
وهـذه الـتحديدات ليسـت أساسية لظهور الوجود ولكنها صاحبت           

                                                           
41 -                   Qu’est ce que la metaphysique? In Questions I , p 61. “le Neant n’attire pas 
a soi; au contraire , il est essentiellement replision” 



عـبر كـل تـاريخ الذاتية الترنسندالية لتصبح المقولات          ظهـوره   
الفكر، : الأساسـية التي حركت  الميتافيزيقا الحديثة برمتها وهي          

الصـيرورة، الواجـب، والمظهـر، وهـي الحـدود التاويلية لكل            
ميتافـيزيقا تفشـل في وصف هذا الظهور، لقد قال هيدجر لدافوس            

 فالفكر  42"لا يملكها "الانطولوجـيا هـي مؤشـر التناهـي واŸ        : "أن
الأكثر محايثة  " الأعراض"والصـيرورة و الواجـب و المظهر هي         

وتزداد سطوتها بقدر ما تفشل اللغة الانطولوجية في .لظهور الوجود
تـأويل هـذا الظهور في شكله المتناهي، فهنا تنشأ الميتافيزيقا و            

؛ باعتباره ليس فقط وظيفة     " التأليف"تعضـد موقفهـا بقدر ما تبرز      
 .لعقل ولكنه جوهره بالدرجة الأولىا

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
42 - Henri Declève, op.cit p120. 



 *  ɄȾǪنǩ" اȪɅȂيȥاǪيƫة اȲȮȊم "         ȼǣ ɄȾǪنǩ ɃǾال ȳǼالع ȳɀȾȦم ȯȿǼǲȲل ǻاȒم ȯȿǼƛ"    Ž عاليةǪƫا ǧɎيȲǶǪال)  Ȑǂا ȰȪالع ǼȪȹ (    ɄȾǪنɅ ɃǾال ȀǱǼيȽ ȯȿǼǱȿ
 ȼǣ) نةȅ اȪɅȂيȥاǪمي ƂǙ ȰǹǼƫ1935ا (Ž ǻɀǱɀال ǧاǼɅǼƠ ȼيȶسɅ ƙلȿǼنا الجȽ ȏȀعǪسɅȿ يةȖȹاȮال ȳǼالع ǧاɅǼƠ ȰǣاȪم  
1- ȳǼالع ǧاǼɅǼƠ  : ȋ Ȑǂا ȰȪالع ǼȪȹ184 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Penser 

Apparence 

Devoir 

Les limaitation de l’etre: Cf -Heidegger           
introduction à la metaphysique;  p199 
 

Etre 

ȳ ɀ Ⱦ ȥ Ǖ  ȷȿǻ  ȸم  Ǆا ȡ ǿ ا ȥ  Ǆا ȝ ɀȑɀمnihil  negativum 

ȷȿǻ  ȸøøم  Ǆاøøȡǿ ا ȥ  ǄاøøȅǼǵ
țɀȑɀمens imaginarum

ȳ ɀ Ⱦ ȥɉ  Ǆا ȡ ǿ ا ȥ  Ǆا ȝ ɀȑɀم 
nihil privativum 

țɀȑɀم  ȷȿǻ  ȸم  Ǆا ȡ ǿ ا ȥ  Ǆا م ɀ Ⱦ ȥ Ǖ ens rationis  

 :א
Devenir 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
−          Ž  ȀǱǼ ي Ƚ ا  Ⱦ ي ل ا  ɂȾ Ǫ ȹ ا  Ɣل ا ة  ع ǣ ǿɉ ا  ǧاǼ Ʌ ǼǶ Ǫ ل ا  Ȼ ǾȽ  ȷ Ǚ"ȬȊل ا  ƂǙ  ɄȾ Ǫ ن ǩ ا  Œ Ǖ  Ȱ ǣ ة  ي ل ا Ǽ سن ȹ Ȁ Ǫ ل ا ة  ي ǩ ا Ǿ ل ا  ȿ Ǖ  Û ا  Ȫ Ʌ Ȃ ي ȥ ا Ǫ ي ƫ ا  ȔȪ ȥ  ɄȾ ن ǩ  ɍ ا  Ȫ Ʌ Ȃ ي ȥ ا Ǫ ي ƫ ا  ƂǙ  ȰǹǼƫ ا

       ȼ ȹ Ǖ  Ȭلǽ ȅا  ȅا Ǖ ا  øǱȿي ا ɀȖ ȹɍ ا ة  øȹي Ȯا م Ǚ  Ž            ɍ Ǚ  ǧا ɅǼǶ Ǫ ل ا  Ȼ ǾȽ  ȷȿǻ  ǻ ɀǱɀ ل ا  ɂȲȝ Ȓة  Ǥ ȩ ا  Ǳɀي ل ɀ ن م ɀ ن Ȧ ل ا  ɂȲȝ  Ȱ Ƕي Ǫس ƫ ا  ȸم  ǴǤȍ Ǖ  -ǼȪ ȥ  Ȼ ǿ ɀ Ⱦș  ȴس ǩ  Ɣل ا ة  Ȳ ȍي Ǖ
ا Ǳɀي ل ɀȖ ȹɍ ا ة  Ʌ ا Œ  ƃا Ǫ ل ا ǣ ȿ  ȳǼ ع ل ا  Ž  ȃɀȡɀ Ȳ ل ا  ȧ ا Ȁȡ Ǚ  ɃǕ  Û ȼسȦ ȹ  ȸ Ʌ ا ȁ ا Ǽ ل ا ا  Ȫ Ʌ Ȃ ي ȥ ا Ǫ ي م  ȬيȮȦ ǩ  ǢȲȖ Ǫ Ʌ ا  ȾȮ Ȯي Ȧ ǩ ȿ ا  Ȫ Ʌ Ȃ ي ȥ ا Ǫ ي ƫ ا  ǒ ا Œ ا  ȷ Ǖ  Ȝ ȩ ا ȿ  ƂǙ  ȀǱǼ øȽي  ɂȾ Ǫøȹ ا

 Ɵ ا  ȀسȦ Ʌ ا  م ا  ǾøȽȿǻǼȎ ل ا ا  Ǿ Ƚ  Ž  ȀȚ ȹ Ǖ  Ûǡا ǪȮ ل ا ا  Ǿ Ƚ  Ǽع ǣ ȒƮة  ة  ي ȪȖ ȹ ɀ ƘȽم ة  ȾǱȿ  ȀǱǼ ي Ƚ  Ȼ ,Jean wahl:ا  Ver la fin de lontologie; 
etude sur l ' introduction a la metaphysique de Heidegger (paris; SEDES; 1956)                    

                                              

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



التألـيف إذن هو مركز الكانطية، انه اكتشافها الخاص ومبرر إرصانها            
نوع؟ ما هي   و السؤال دائما هو  من الذي يؤلف؟ ما الذي ينتج المت           . للميتافيزيقا

 القوة التي تنتج وتؤلف؟
" التخيل التي تنتج الشيمات   " ملكة"إن إجابـة كـانط بان هذه القوة هي           

لا تنتهي إلى شيء لأنها تبقى      " القوة الأكثر عمقا للروح الإنسانية    "باعتـبارها   
قوة غامضة ومفتوحة   )..التومين أو الروح  (في منطقة الغموض    "  القوة"هـذه   

ن الثنائيات التي تشكل جهاز مفاهيمي ضخم يمثل تاريخ         علـى ما لا يحصى م     
 –، مبطنا بالإرادة    "الجدل"الترنسندالية ستفتح مشروع النقد مباشرة على        الذاتية

 لتمكين حركة التأليف و التركيب  بين هذه الثنائية في ترسانة –الأكثر غموضا 
ا يسميه  ذاك م . مفاهمـية واحـدة تستحوذ على الفكر الغربي بشكل أخطبوطي         

 "الكوارث الديالكتيكية للكانطية"نتشه 
إن هـذا الوضـع المعقد الذي انتهت إليه الكانطية بقدر ما يكشف عن               

تقصـير الـنقد وعجزه أمام المد الديالكتيكي، بقدر ما يكشف عن وضع نتشه              
حيال الكانطية؛ فكانط بالنسبة لنتشه لم يدفع بالنقد إلى أقصى نتائجه لعجزه عن             

  * التأليف وهو ما فتح الباب أمام الجل على مصراعيهحل مشكلة
يتطور " فينومنولوجيا الروح " إلى   1881" نقـد العقـل المحض      "فمـن    

مذهـب القـوة بشكل إمبريالي وتكتمل الميتافيزيقا الغربية مع النسق الهيجلي؛            
لتصـبح الفلسـفة بعدها جدلية برمتها و الجدل علما، وهكذا فإننا لن نفهم فكر               

ر بدقة وفنمونلوجيا الروح خاصة، إذا لم نستشف النصوص التي توجه           هـيدج 
الفكر و  (ضدها، ففي فنمونولوجيا الروح تتوحد هذه المقولات الأربعة للوجود          

" السلب"كأعراض ومظاهر، لتبطنها قوة     ) الواجـب و  المظهـر و الصيرور       
 تستبدل  وهنا)43(الجـبارة، حيث يصبح العدم نتيجة لهذا السلب وليس أصلا له  

قـوة الشيمات الخيالية بقوة الروح المطلق الحامل لهذه الأعراض لتحقيقها في            
 .التاريخ ونفي العدم عن الوجود

 
 
 
 
 
 

                                                          

 
 

 
* Ž ǧاȶيȊال ȳɀȾȦم ȰȲƠ Ɣة الǶȦȍ ǥȀȊȝ Ǽǵɉا ȷǕ ƂǙ ȀǱǼيȽ ɄȾǪنɅ  "Ȑǂا ȰȪالع ǼȪȹ " ÛȼǪمȀǣ ɃǼȪالن țȿȀȊƫا ȂȭȀمȿ ǡاǪȮال ȸم ǒȂǱ ȴȽǕ ȰǮƢ

ǲǝاǪȹȿ ȳɀȾȦم ȸȖǤǪɅ اȶينǵ ȯياƪاȥ ÛǳȿȀيا الǱɀلɀȹɀȶينȥ Ȝم ȰȶǪȮǩȿ ǡاǪȮا الǾȽ Ǽعǣ ǿɀȖǪǩ Ɣال ǥǻاǿɋا ǧاȦسȲȥ Ǝȝ Ǽعǣ اȶيȥ ȀȾȚǪȅ اȁȿȀǣ ȀǮȭɉا اȾ
 .اǿɋاǥǻ الȢامȅ ȐيǻɀȪ الɀƲ ȀȮȦ الȾǱɀة اȿǿ ȀǮȭɉمنسية ȿ اȀǮȭɍ ميǪاȥيȪɅȂة 

)43(  – Heidegger, Hegel,et son concept  de lexperience ; in,:chemins qui ne meinent nulle  part; 
op.cit.p  



4-ƕǐدمƴو ال ǃدƴال :ƥدجǐǉ ǍلƋ ǈƪƗǐن ǅم 
وهكذا فإذا كانت هناك من فلسفة تتوجه فنومنولوجيا العدم برمتها ضدها          
ي الأساس الانطولوجي للديالكتيك، وإذا     الهيجيلية أ "فنومنولوجـيا الروح  "فهـي   

كانـت هناك من فلسفة، تنحدر عنها فنومنولوجيا العدم وتطورها؛ فهي فلسفة            
نتشـه، وفلسـفة نتشـه هي الأخرى موجهة كلها ضد الهيجيلية ونتشه يصف              

 ()44("بعلم الأعراض " فلسـفته هـذه أحيانا بأنها نوع من السيمولوجيا وأحيانا         
Symptomtologie ( أن نتشـه يحل محل الثنائية الميتافيزيقية للظاهر و          ذلـك 

و " الظاهرة"بين  " الجوهر و العلاقة العلمية للعلة و المعلول، العلاقة المتبادلة          
وبين ما ترسب في طياتها     " براءتها الأصلية "بين ظاهرة الوجود في     " المعـنى "

 يطفوا  ، وبلغة هيدجر بين العدم وظهور الوجود الذي أصبح        "وعي بائس "مـن   
 *.بموجب القفزة

لابد لها من قوة تدفعها قوة      . وهـذه القفـزة من العدم إلى الوجود         
هي تخارج " القوة"تظهـر الوجود وتحقق التأليف الكانطي ولان هذه  

 .مـن عـدم لا أساس قبلي لها، فلابد أن تتضمن أساسها في ذاتها             
الإرادة و  " حيث ، أو إرادة القوة   )إرادة الإرادة (بحيـث تصـبح قوة مريدة لذاتها      

بهذا " إرادة القوة "همـا مظهرين لموجود واحد للوجود، لا ينفصلان و        " القـوة "
المعـنى تخـترق كل تاريخ الميتافيزيقا الغربية ولهذا يخلص هيدجر في كتابة             

  " .II Iنتشه "
إنه لفهم تاريخ العدمية الغربية من أفلاطون إلى نتشه، يجب أن نشخص             

ما تجلت في فلسفة هذا الأخير، وتتجلى في خمس         أعراضـها الأشد بروزا، ك    
  )45 (:أطروحات تمثل مجمل فلسفة نتشه

كقفـزة من العدم تحدد ظهور الوجود وتحقق التأليف         ( إرادة القـوة     -أ
 *)الكانطي

                                                           
)44(ȁɀلȿǻ ȰيǱ  : ةȦسȲȦال ȿ ȼȊǪȹ)ǯاƩامة اȅǕ ةƤȀǩ(ǧȿƘǣ Û : ȜɅȁɀǪال ȿ ȀȊالن ȿ ǧاȅاǿǼȲسة الجامعية لȅǘƫ1993ا ȋ Û7. 

* Ǿمن ȀǱǼيȽ ɂȲȝ اȾȥياȕǖǣ ɄȪȲǩ ةɅɀȊǪالن ȷǕ ȴȡǿ " ȷماȂال ȿ ǻɀǱɀا"ال Ž ǕǼǤǪȅ اŒǕ ɍǙ Û ȼȊǪȹ ȼǣاǪȭ Ǽعǣ ǥȀȉاǤم ǳɀȑɀال ȿ ȁȿƎلII I) 1936- 
1940( ǥȀǹǖǪƫا ȯاȶȝɉا ɂȲȝ نةȶيƬا Ž ȀȶǪسǩȿ Û–ǬالǮال ȰȎȦال Ž Ȭلǽ ƙǤنȅ اȶȭ  " ȳǼيا العǱɀلɀيȶيȅ "– اȾسȦȹ ةɅɀȊǪالن ǧاǶȲȖȎƫا ȷǕ ةǱǿǼل 

 ȯاȶȝɉا ȻǾȽ ȴȚمع ȧȀǪǺǪȅ)ÛǻȀالن ǿɀȽȁ ÛȀالجس ÛةȪيȪƩا ǥǻاǿǙ Ûȏǿɉا Ûǒاȶة ...السƬɇا.(... 
ȷɍ العǤȥ . ǥǻɀعȮȦǩ ǼيȬ الǾاǩية الȹȀǪسنǼالية مȮɅǻ ȸاȽ ƂǙ ǧǿيȅ ÛȰǲيȽ ǕǼǤيȀǱǼ مŽ ȼȝȿȀȊ العƂǙ ǥǻɀ اȿ ȨɅȀȡɋلȻǾȽ ȸȮ العȲɅȿǖǩ ȷɀȮǪȅ ǥǻɀية

Ǽǣ ما ǿǼȪǣ ȰǲيȽ Ȝم ǕǼǤǩ Ɓ ȷاȹɀالي ƂǙ يةȹاƫɉا ǥǻɀالع ȻǾȽ ȷǕ Ž Ȁالس ɀȽ اǾȽȿ ÛةȲيǶǪمس ǨǶǤȍǕ يةǱɀلɀȖȹɍا ȼȊǪȹ Ȝم ǧǕ– اȾليǙ ɄȾǪنǩ Ɣة الǲيǪالن 
 ǥȀȑاƮ"ȨɅȀȡɋا ƂǙ ǥǻɀالع ȿ ȰǲيȽ) "1960 (– ȴيǲƠ Ž ةɅȀǱǼƬا ǥǻاǿɋاȥ "يةǶسيƫية اȹɀȕɎȥɉا ǸɅǿاǩ " ƂǙ ȀǱǼيƬ ةɅɀȊǪالن ǥǻɀالع ȻǾȽ ȀسȦǩ ما ɄȽ

ȿǼǤɅا Ƣاما ǣȿالǪاǴǤȎɅ ƃ الȊعȀ اȑǿɉية اȭǿɍيɀلǱɀية لǼǤاɅة ) ƙǣ ɃǕ الȿ ȀȮȦ الȊعȀ(اليȹɀاȷ اȿɉاǵ ȰǝيǬ الǼǪاƙǣ Ȱǹ الȀǪاǱيɅǼا ȿ الȲȦسȦة 
ليǪȮسǾȽ Ǣا الǪعاǥɀȩ ȏǿ منǲȾية ǤǱاŽ ǥǿ اȲȥ . ȔƪسȦة/ȰƮ الǪعاȏǿ النȀǩ ɃɀȊǪاǱيɅǼا . ȰƷ ȣɀȅȿ Û/ȀȮȥ الǪعاȉ ȏǿعȀ)الȲȦسȦة(اƫيǪاȥيȪɅȂا
ȼɅɀȊǪالن-ɃȀǱǼيƬا -ǣ ƘǤȮال ȀǱǼيȽ ȳاȶǪȽǙ لنا ȀسȦǩ ǧياȖعƫا ȻǾȽ Ȱȭ ȰǲيƬ ȼالƵǙȿ ȼȊǪن. 

 ǬǶǤال ȸم ƘǮȮال ȧȀȢǪسɅ Ǽȩ ǳȿȀيا الǱɀلɀمنɀنȥ ȿ ȳǼيا العǱɀلɀمنɀنȥ ƙǣ ȏǿعاǪال ȷǕ ȨƩا ȿ– ÛȼȊǪلن ȀǱǼيȽ ǥǒاȀȩ ƂǙ ǥȀȉاǤم ȰȪǪنȹ ناȽ ناȲعǱ ما ɀȽȿ 
ɃȀǱǼيƬا ȬيȮȦǪا الȾسȦȹ ɄȽ اŒɉ .ȾȎȲơ Ǽعǣ ȨȲȖƫا ǳȿȀال ȰƮ ȰƠ Ɣال ǥɀȪال ǥǻاǿǙ Ǝȝ ȬيǪȮالɅǼȲل ǳȿȀال Ǩمȁɍ Ɣية الȑȀƫا ȏاȀȝɉا ȻǾȽ ȸا م

ȼȊǪȹ Ǣسǵ. 
)45(                       Nietzsche II, p 38. 



 كحامل للأعراض   –عودة النفسه   : ( العـود الأبـدي لإرادة القـوة       -ب
 )والترسبات

 ـ ي يكشف عن أصل الأعراض     باعتبارها العلم الذ  :( الجينالوجـيا  -جـ
 ").البراءة الأصلية"والترسبات للوصول إلى 

وذلك بعد الكشف أن الوجود  كله عرض وأن         ). العدمية(  موت الإله  -د
 ).البراءة(الأصل هو العدم 

 ـ كإمكانية جديدة لتوجيه التاريخ ) le sur homme( الإنسان الأعلى-هـ
 .انطلاقا من هذه البراءة 

الذي أنتجته الأفلاطونية )le Ressentiment(لإضـطغان أي كـبديل لإنسـان ا  
ولهذا يستبدل نتشه العدمية التقليدية السلبية، بعدمية فعالة وإيجابية،         . المسـيحية 

" النسيان الفعال " ، وهو إنتاج الإنسان الأعلى بعد       "يصبح للإنسان هدف  "بـأن   
 الماهية  للاضـطغان، المترسـب و الذي يجد أساسه في العدم العادم باعتباره           

الأكـثر حميمـية للوجـود، ولهذا يسأل هيدجر كيف للعدم أن يكون الأساس              
("الحركة الأساسية لتاريخ الغرب منذ أفلاطون     "الانطولوجي للعدمية باعتبارها    

 وفـي الوقـت نفسـه أسـاس التفكير الانطولوجي لهذه الحركة من أجل               )46
 يساعد في نسيان الوعي     تجاوزها؟ أي كيف للعدم العادم كقوة إيجابية ثابتة أن        

باعتباره موجود،  . الغربـي للمعنى الذي أنتجته التأويلات الميتافيزيقية للوجود       
 وإعادة فتحه على إمكانيات جديدة؟ 

 هي الحركة الأساسية لتاريخ الغرب      – كما يقول هيدجر     -إن العدمـية   
نسانية أي الوجود كما تمثله الإ    " المعنى"وذلـك باعتـباره تاريخـا لميتافيزيقا        

 منذ بداية لفكر الغربي أي منذ       )47("فالعدمـية هي ماهية الميتافيزيقا    "الغربـية، 
خروج اللوغوس  " كما تمثله هيراقليطس في      –ظهـور الوجود من سديم العدم       

هـو الحركة  الحاملة  للمعنى،       :  فـاللوغوس  - مـثلا  –" مـن سـديم الـنار     
جود من نقطة إلى    بين الوجود ومعناه أي قفزة ترسم ظهور الو       " تجمع"حـركة 

 هي البداية الجنينية لمذهب القوة **والمشكلة له " للخطاب"أخرى، القفزة الحاملة 
الذي اكتمل مع نتشه، وهذا ما جعل نتشه يحول الفلسفة من البحث عن الحقيقة              

وإنهاء إرادة الحقيقة باعتبارها إرادة ميتافيزيقية      " خطاب الحقيقة "إلى البحث في    
                                                                                                                                                               

* ǡاǪȭ Ž ȼȊǪȹ ȯɀȪɅ " ǥɀȪال ǥǻاǿǙ" :"ǻɀǱɀȲية لȶيƥ ȀǮȭɍية اȽاƫا ɄȽ ǥɀȪال ǥǻاǿǙ ȷǕ " 
Heidegger: le mot  de Nietzsche”dieu est mort” in: chemins qui ne menent nulle part, op. 
cit, p 285. 

)46(  Ibidem ..  
)47(  Ibid. :p 318.  

** ǥƘȾȊال ȼǪȶȲȮǣ ŸȀالع ŽاȪǮال țȿȀȊƫمية اǼȝ ȸȝ ǥȀم ȯȿɉ ȼȊǪȹ ȸȲعɅ  " ȼلɋا ǧما " Ž ȧȀǹɉا ȷلسا ɂȲȝ) ǳȀƫا ȴȲ1888الع- ǥȀȪȥ 125 ( ȿ Û
 ȧȀǹɉا)le forcene/fors-sense (Ɏȭ ȿǕ ȼǣاȖƪ Ɩمع ɍ ȸم ɀȽ ǼɅȀɅ ȼȊǪȹ ȷǕ ȀǱǼيȽ ȰɅȿǖǩ Ž Ȭلǽ لةɍǻȿ ÛƖعƫا ǯǿاǹ ȷساȹǙ ȼȹǕ ɃǕ ȼم

 ǡاȖƪا ȿǕ Ɩعƫا ȳياȩ ȷǕ ناȶȾȥ اǽǙȿ ÛƖعƫا ǡاȖƪ اƸǿاǩ ȻǿاǤǪȝاǣ يةǣȀȢا الȪɅȂيȥاǪيȶȲال ǸɅǿاǩ ǯǿاǹ ȸم ɃǕ  ةȪيȪƩا  ǥǻاǿǙ  Ɩعƫا ǡاȖǹ ȸم ǯǿاǹ ȳɎȮال
 ȼل ȰامƩا)ȃɀȡɀȲال (Ǥȩ Ȩȥǖȭ ȳǼالع ȓȀǪȊɅ ȴȾȥ ȸȮƹ ɄȲ"يةǣȀȢا الȪɅȂيȥاǪيȶȲمية لǼية العȽاƫا                             :"CF: lemots de 

nietzsche , dieut et mort , op.cit, p321. 



ولفهم إرادة الحقيقة  يجد     . ريد الحقيقة يريد القوة والهيمنة    لا أصـل لها، فمن ي     
أنه لا  "فهـم حقيقة الإرادة أي الخطاب المفصول عن أصله، ولهذا يقول فوكو             

ينبغـي إحالة الخطاب إلى الحضور البعيد للأصل بل ينبغي تناوله كخطاب لا             
 . خطاب يتخارج من العدم )48(" أصل له

بأن إرادة   "– في الخطاب    –" من يتكلم؟ " سؤالهوذلـك لأن نتشه يجيب هنا عن        
تـتكلم، تتكلم لتسمع ذاتها وتسمع ذاتها لكي تتكلم، إنها إرادة تريد ذاتها             " مـا   

هما مظهران لحركة واحدة هي     " وإرادة القوة " وبهـذا المعنى تكون قوة الإرادة     
في )  للمعنى – الحامل   –الخطاب  (حـركة ظهور الوجود، أو خروج اللوغوس        

 ).العود الأبدي للنفسه(ة تأويلية مستمرةحلق
ولكـن ما هي هذه الحركة الحاملة للمعنى؟ ما هي هذه الإرادة المريدة              

 .لذاتها ؟ وما هي إرادة القوة في ذاتها؟ 
يتوقف على هذا   " ماهية الميتافيزيقا الغربية  "إن فهمنا للعدمية بإعتبارها      

دء على قمع سؤال العدم، وإهماله،      السـؤال فالميتافـيزيقا الغربية قامت منذ الب       
" لماذا كان هناك موجود بدلا من لاشيء ؟       "ونسـيانه، لحسـاب العقـل و العلة       

 )49 (" الجوهري غير المفكر فيه في ماهية العدم        : إن العدمية إذن تعني     )"لبنتر(
إن كـل ميتافيزيقا عاجزة عن تفكير العدم ، لأنه يمثل ماهيتها الأكثر حميمية؛              

هي قمع  "  قلق الموت الذي ينخر الجسد من الداخل و الميتافيزيقا           فـالعدم هـو   
 .باعتبارها كلية الموجود" الروح " للجسد وقلقه الأصلي لصالح 

 "إعدام كل قيم الحياة بموجب قيمة القيم أي اŸ        "إن العدمية في تصور نتشه هي       
مة الحياة،  فـاŸ أو العـالم المثالـي هو القيمة التي لصالحها أعدمت قي              . )50(

احـتقار الحـياة الحسـية والجسدية هو إذن مفهوم القيمة و هو البنية الداخلية               
هكذا وداخل  "للميتافيزيقا، بحيث يصبح مفهوم القيمة في قلب الفلسفة الغربية ،           
  ومعرفة   )51 ("مفهوم القيمة يختفي مفهوم الوجود تحت علاقة محددة وضرورية        

فهمه هنا، أي العدم باعتبار الوجود الفاقد       ماهيته، هو ما يجب     -الوجـود في لا   
 .لماهيته

أنتم وأنا،  لقد قتلناه   ! أين الإله أنا سأقول لكم    :"يقـول نتشه على لسان الأخرق       
استطعنا أن نفرغ البحر؟ من     ! ولكن كيف فعلنا ذلك؟ كيف    ! نحـن، هـم، قتلته    

رض عن شمسها؟   كله ؟ ماذا فعلنا بإبعادنا هذه الأ      الأفق  أعطانا     الإسفنجة لمحو        
 ...إلى أين تسير الآن؟

                                                           
)48(  ɀȭɀȥ ȯاȊة : ميȥȀعƫا ǧاɅȀȦǵ)Ȁǩ : ǧɀȦɅ Ɓاȅ ( ÛǧȿƘǣ ÛŸȀالع ŽاȪǮال ȂȭȀƫ1986ا ȋ Û25. 

)49(  Ibid  p48. “Nihilisme signfait alors; l’essentiel non pensre a l’essence du neant”  
)50(                       Nietzsche II, p 45. 
)51( Ibid, p 49. 



إلـى أي شـيء تقودنا حركتها؟ أبعيدا عن كل الشموس؟ ألم تندفع في منحدر               
 )52 (" كما لو عبر عدم مطلق (...) طويل؟ 
هو " إبعـاد الأرض عـن شمسها ودفعها بعيدا عن كل الشموس            " إن   

محو "يةتخلـص العـالم من كل مبرراته الفوق حسية التي وضعتها الأفلاطون           
هـو انفجـار الأفـق الترنسدالي أو البديل الكانطي لشمس أفلاطون،            " الأفـق 

فالميتافـيزيقا مـنذ أفلاطـون وهـي تبحث عن مبرر للحياة فتتعالى عن هذه               
الإنيرجيا الارسطية، و :  و المبرر هو نفسه الموجود الحامل للمعنى   " الأرض  "

 ... الكوجيتو و العلة و الروح
 !).لقد قتلناه" : (بقتل الإله في كل مرة"بريرية هذه تقوم وهي في حركتها الت

وذلك لان البحث عن تبرير متعالي عن العالم هو البحث عن قيمة لهذا              
تحدد : العالم أي ماهية للوجود إن القيمة باعتبارها حامل الخطاب الميتافيزيقي         

أي ) ين، الروحالنوم(تـاريخ الميتافيزيقا باعتبارها إرادة القيمة كإرادة للجوهر    
إن العلامات  المميزة    ." إرادة العدم فلاوجود إلا للظواهر، و النومين هو العدم        

" التـي أعطيت للجوهر الحقيقي للأشياء هي العلاقات المميزة للاوجود، للعدم            
   إن إرادة العدم تعبر عن نفسها في هذه القيم العليا، عبر              )53 (كمـا يقول نتشه   

وهكذا يبدوا أن الميتافيزيقا تقوم على نفيين       .م هذه القيم    نفي الحياة و سلبها باس    
. فهي تنفي العدم أي تفهمه نتيجة لسلب كلية الموجود        .لكي تثبت ماهيتها العدمية   

 .ثم تنفي الحياة لكي تثبت ذاتها كإرادة عدم
ذلـك هـو نفي النفي الهيجلي الشهيركما يفهمه نتشه ويكافح ضده بكل قوته،              

نحطاط الذي انتهى إليه الفكر الغربي عبر كل تاريخ الجدل          باعتباره جوهر الا  
 .من أفلاطون إلى هيجل

لقـد كـان هذا التاريخ عموما و الهيجيلية بوجه خاص يجدان نهايتهما             
إن الديالكتيك يحب   .  في عدمية ظافرة   – لكن انحلالهما الأكثر اكتمالا      -الظافرة

" معنى "م منه ولا يتحكم به إن التاريخ ويتحكم به، لكن له هو ذاته تاريخا يتأل 
الـتاريخ مجتمعيـن لـيس تحقيق العقل والحرية ولا تحقيق الإنسان كنوع بل              

 *.العدمية لاشيء غير العدمية
                                                           

)52( ȼȊǪȹ  : ǳȀƫا ȴȲالع )Ȁǩ : ةǤيȩǿɀǣ ȷساǵ–ɄǱالنا ǼȶƮ ( ȧȀȊيا الȪɅȀȥǙ– ÛǒاȒيǤال ǿاǼ2000 ال ȋ Û132)  ǥȀȪȦ125الȳ.( 

)53 ( ȼȊǪȹ :ةƬɇا Ȩسȡ ةȦǝاȂال ) ǥȀȪȥ06 :ةȦسȲȦال Ž ȰȪالع (ȸȝ ɎȪȹ :ȁɀلȿǻ : ȋ Ȩǣالسا ȜǱȀƫا
150. 

*ƂǙ ȷɀȕɎȥǕ ȸم ȯǼالج ȷǙ "ǳȿȀيا الǱɀلɀمنɀنȥ " ȸم țɀȹ Ž ياǱɀلɀȹɀȖȹا ǳȀسȶǪɅ"ȣاȀǪȝɍيا اǱɀلɀمنɀنȥ " ɀƲ ǸɅǿاǪȲل ȫȀǶȶȭ اȹɉاǣ Ȁǹɇا ȣاȀǪȝا
 ȳǼȪǪال–ȷɀȕɎȥǕ ȼيȶسɅ ما ɀȽȿ  "ȃɀȶيǪالǣ) "Themos ( žǻǖǪǩ Ɠǵ ǸɅǿاǪال ƘسȦǩ ɁɀǪمس ƂǙ ياǱȿاɀȖȹɍا ȸم ǳاƕǩ ما ǻȀǲƞ ǥȀȮȦال ȻǾȽ ȸȮلȿ

ǧاǵȿȀȕǕ ȁȀȦǩȿ :ǸɅǿاǪة الɅاŒ " ȰǮم ɁƎȭ ǧعياǱȀم ƂǙ ȃɀȶيǪالǣ ȜǱȀȶǪال ȯȿاƷ ɃǾاما الɅ ɀȮȥ ةǵȿȀȕǕ ȰيǤȩ ȸم ) ȷɀȕɎȥǕ– ɀȅȿǿ –ȰǲيȽ - 
ȼȊǪȹ (Ȁƫا ȻǾȽ لجةǻǕ ǢعȎال ȸم ȼȹǕ ȴȡȀال ɂȲȝȿ ياǱɀلɀمنɀنȥ ȳياȩ  ȷǚȥ اǾƬȿ  ÛɄǱɀلɀǣȿȀǪȹɍا ȿǕ ɄǱɀلɀȮالسي ɁɀǪسƫا ƂǙ اȾȍɀȎȹ ȯاȂǪǹا ȿ ǧعياǱ

 ǾȽȿا ما Ǚ ǴȶȖɅليǿɀȾș ȤȎǩ– ȼ الǻɀǱɀ مȸ العɍ Ž ȳǼمǤاȲȍǕ ǥɍية ǣاȥ Û ȀǹɇنɀمنɀلǱɀيا ȰȮȊǩ ǼȍȀǩ اȦƫاȽيȴ الȲȦسȦية مƹǼȅ ȸية العȳǼ اȲȍɉية 
 ȳǼيا العǱɀلɀمنɀنȥ Ȝم ȀǱǼيȽ– اȪɅȂيȥاǪمي ȬيȮȦǩȿ ɃȿاȝǼال ȻǾȽ ȰǮم ǴȒȥ اŒاȮمǚǣ  )ȃɀȶيǪال ( ȸم ȰɅɀȕ ǸɅǿاǪية لǱɀلɀǣȿȀǮȹة اǲيǪȹ ǻȀƭ اȽǿاǤǪȝاǣ

 ȬيǪȮالɅǼال–ǻǼȎا الǾŏ ȀȚȹǕ  : 



 
من يتكلم؟ من يريد القيمة؟ من يرفع       (يكفـي أن يطـرح السؤال من ؟         

كل ما ليس هي    .(حتى يُرد الأنا الوحيدة إلى العدم     ...) خطاب اللوغوس   
 )54 (.ا العدم هو بالضبط هو عدم الأنا بالذات وهذ) "

(الديكارتـي يـتحدد هـنا كفعـل، كإرادة مريدة         " فالانـا أفكـر     " -
Cogitatio=co–agitio (         أي الإرادة الحاملـة للفكر المدرك لذاته والآخر

، فـالجدل يسـتند دائما إلى هذه الحركة المزدوجة النفي           ) الموضـوع (
أو اليقين كقيمة للقيم ، ومصدر هذا اليقين        . للإدراك باعتباره قيمة اليقين   

هـو فهـم الفكر لذاته أو تطابق الإرادة مع نفسها في حركة التمثل التي               
استمرارية حركة التمثل الدائرية و الدائمة      : تنعكس باستمرار على ذاتها     

 =prercipere(هـي الصيغة الديكارتية لإرادة القوة أي الإدراك كقدرة   
per-capio (      )55( قدرة منتجة لذاتها بإستمرار  . 

هي الصيغة اللازمة ) le routour eternel" (العودة الأبدية" ومـن هـنا كانت   
 .لإرادة القوة

كما . إن إرادة القوة تفترض عودتها الدائمة على نفسها لكي لا تسقط في العدم            
، "عدم ال – من   –الظهور  "أن العودة الدائمة تفترض إرادة القوة لكي تستمر في          

الوجود بالزمان  . إن إرادة القـوة و العودة الأبدية يتحدد ببعضهما مثلما تتحدد            
لأنهما ليس شيء آخر غير سؤال الوجود وسؤال الزمان         . و الـزمان بالوجود     

باعتباره المبدأ و الأساس    " لعودة النفسه   "كما تصورهما نتشه إنهما تصور نتشه     
) علة الوجود  = ratio essendi( كـالانطولوجي للتخلص من هذه العدمية أي

 ـ   – علة  = ratio cognsendi( فـي مقـابل الأسـاس المعرفـي للميتافيزيقا ك
  أي التأكيد على فنومنولوجيا      )56 (الذي يقوم على النفي ونفي النفي       ) المعـرفة 

تصـف ظهـور الوجـود في لا مبالاته بالموضوع، أو بالآخر الذي تفترضه              
 تكتفي بإثبات  الوجود لاختلافه عوض نفي الاختلاف         نظرية المعرفة؛ لا مبالاة   

عـن الآخـر وبهذا يجد نتشه حلا للعدمية الغربية وذلك في إثبات إرادة القوة               
لاخـتلافها بدل نفي الاختلاف عن الآخر من اجل استملاكه، إثبات الاختلاف            

الفن "عـن طريق الخلق والإبداع، خلق طريقة شعور جديدة وإبداع قيم جديدة             
إثبات إرادة القوة لاختلافها هو طريق الإنسانية       "  المحفز الأكبر على الحياة    هو

                                                                                                                                                               
 -ÛǧȿƘǣ1993 ȋ ȋ Û181 مȂȭȀ اƴɋاǒ الɀȪمɄ ) مȖاț الŒ ) :Ȁǩ :ȷȿȀǹǓ ȿ ɃǼȦȎاɅة الǪاȿ ǸɅǿ اȹɋساȷ اȀȥ : ƘǹɉاǩيɅ ɀȮȥ Ȅاما  -

187. 
- ȁɀيȭǿما ǧȀǣȀȽ :يةƸǿاǪة الȦسȲȦال ȃاȅǕ Û ȰǲيȽ Ǽنȝ ǻɀǱɀال )Ȁǩ : ɄǶǪȥ ȴيȽاȀǣǙ :ȓ Û ǡاǪȮȲة العامة لɅȀȎƫة اǞيƬا ÛǥȀȽاȪ2ال Û1990( Û

 ȋ410. 
)54 ( ȁɀلȿǻ ȰيǱ : ȋ Û Ȩǣالسا ȜǱȀƫ208ا.

 

)55(                   N ietzsche II, p 122. 

)56 ( ȁɀلȿǻ ȰيǱ : ȋ ÛȨǣاȅ ȜǱȀ222م. 



يا كوكبة نجوم الوجود السامية، التي لا تبلغها أمنيات         : "نحـو الإنسان الأعلى     
والكلام    . )57 ("ولا يلطخهـا نفـي، بإثبات الوجود الأبدي أنا إثباتك إلى الأبد           

 .لزارادشت
فها الانطولوجي، وتفوق القوى الفاعلة على      إن إرادة القـوة ثبت اختلا      

القـوى الارتكاسية أي تفوق الأسياد على العبيد فقط من أجل المزيد من القوة،              
أي المـزيد من الاختلاف والتعدد وبقدر ما يطال الاختلاف ظهور الوجود من             

 –العدم بقدر ما يطال التعدد العوالم التي يصيغها الفن للوجود، ليصبح الوجود             
اختلافا اصليا إلى أن تنتج شعورا جديدا و إنسانا         .  العالم وجودا اختلافيا   –ي  ف

جديـدا، إنسانا أعلى،و ذلك في مقابل إنسان الجدل الذي ينفي فيه الوجود ذاته              
، حيث الأنا ينفي الاختلاف عن )ratio congnsendi(فـي الآخـر نفيا معرفيا   

تحواذاً تلمم به انشطارها    الآخـر لكي يصبح موضوع الاستحواذ المعرفي، اس       
الأصـلي أي نفـي السيد للعبد ، ليس للمزيد من الثراء والقوة، فالسيد لا يبفي                

ولكنه لكي يتعرف على ذاته في هذا العبد        . العبد لإثبات اختلافه وممارسة قوته    
فـإرادة السـيد لا تعـرفه على ذاته كسيد إلا في استحواذها على الغير وفي                

، فسيادته لا تتحقق إلا في عبودية هذا العبد أي في           غيريـته لإثـبات وحدتـه     
 ) .re- conaissance(* العبد بالسيد، بأنه سيد اعتراف
في الفكر الغربي   ) نظرية المعرفة ( يـبدو أن ظهور الاقتضاء المعرفي        

 –كـان له الدور الحاسم في وسم هذا الفكر بالطابع العدمي للجدل منذ سقراط   
لكي يؤسس الخطاب   ) العدم(  أول من أقر باللاوجود      وقد بينا أن أفلاطون هو    

 .ذاك ما يقصده هيدجر بقوله أن العدمية هي ماهية الميتافيزيقا : -المعرفي 
هكـذا يكشف تاريخ الميتافيزيقا الغربية من أفلاطون إلى نتشه عن بنية             

 ونظامه المنطقي باعتباره  ) الميتافيزيقا( وشرطه   –فلسفية متكاملة من المعرفي     
)  هيجل -أفلاطون(نظام الحركة الداخلية لهذا التاريخ سواء كان المنطق جدليا          

والأخلاقي باعتباره منظومته القيمية التي تشرع      )  كانط -أرسطو(أو تحليلـيا    
 **...)الدولة، الكنيسة، الإمبراطورية،( للعمل السياسي أي ظهور المؤسسة

.  نسق هذا التاريخ   والدينـي هـو الآخر العنصر الأخير الذي يكتمل به          
لأنها " أفلاطونية للشعب" والمسـيحية في تصور نتشه عدمية حتى النخاع وهي        

اسـتمرار للجـدل السـقراطي الـذي يـربط علاقـة الأنـا بالآخر علاقة                
                                                           

)57 (ȼȊǪȹ Û ȃɀɅƘȹɀɅǻ ǴǝاǼم) :ǥȀȪȥ : ǻɀȲǹ Ǽƭ ( ȸȝ ɎȪȹ : ȁɀلȿǻ : ȋ ÛȼسȦȹ ȜǱȀƫ226ا. 

* ǥȀȪȥ ȼȊǪȹ ȯɀȪɅ  " ȐɅȀم " ȸم ) ǳȀƫا ȴȲالع " : (ȯɀȪمع Ƙȡ ǜȉ ȼȹǙ ÛȼǪǤȡǿ ȼǣ ƑȲɅ ما ȬȲƹ ɍȿ ǳǼƹ ȷǕ Ž ةǤȡȀال ȸم  ÝƆعاɅ ȴم ÛȀȖǹ Ž ȼȹǕ !
ǹǖɅ ɍȿ Ûȼǣ ǼيȊɅ Ûȼǣ ɄȦǪƷ ȰȮالȥȷلسا Ȱȭ ɂȲȝ ȼƧا ȷǙ Ȱǣ ȔȪȥ ȷاȒǵɉاǣ ȼȹȿǾ ...! ǴɅǼȶȲل ɄȢȎɅ ɍ ȼȹǕ Ƙȡ Ȭلǽ Ž Ȭȉ ɍ "... ǥȀȪȥ168 ȜǱȀم Û

 ȋ ÛȨǣاȅ146. 
** Ž ȀǱǼيȽ ȯɀȪɅ  "يةȹساȹɋة اȝƕال Ž الةȅǿ " ǬǵاǤم ƂǙ ȀȮȦال ȴسيȪǩ ȷǕ )ȨȖنƫا-ȧɎǹɉا -ǒاɅȂيȦال  ( ƂǙ Ɔاȹɀالي ȀȮȦال ȯɀƠ اȶينǵ ɍǙ ȀȾȚɅ Ɓ

 اƫعȥȀةǾƬȿ Ûا ȶȲȥيǪاȥيȪɅȂا Ž مȢȲǣȿ –  ȳɀȾȦة ȯǼǱ ɀȭɀȥ السȖȲة –ȲȥسȦة Ž ȃǿǼǩ اǼƫاȃǿ مȀȪȅȿ ȷɀȕɎȥǕ ȜاÜȓ الȲȦسȦة ǣاǤǪȝاȽǿا ȀȮȥ مȅǘسيا
ȰɅȿǖǪا الǾȽ ȰȶȊǪɅȿ ÛǻɀǱɀال ǸɅǿاǩ ȸية مƸǿاǩ ةǤȪǵ Ž ǻɀǱɀƫا ȻǾǹǖɅ ɃǾال ȰɅȿǖǪال ɃǕ ƃɀƽ Ɩعƞ اȽǾǹǕ Ǣƶ ȀǱǼيȽ :يȦال ǻɀǱɀƫا ȿ Ɔساȹɋا ȿ ÛɄǝاɅȂ

ȯاȶالج ȿ ÛƘƪا ȿ ȨƩة اȶيȩ ȰȶȊɅ اȶȭ ÛɄƬɋا. 
CF-Heidagger: lettre sur l’humanisme (Trad R. Munier ) Paris, Tubier , 1964 p 143. 



وليست فضيلة الشفقة المسيحية إلا التعبير الأكثر ابتذالا لهذه         " اعترافية/معرفية"
أخلاق العبيد، الشفقة هي جوهر المسيحية      النزعة المرضية التي تطبع أخلاقها ب     

 " وهي العلاقة البينذاتية التي يقترحها الجدل المسيحي 
إن مـن يشـفق لا يـريد إلا أن يعرف قوته ويتحسس ذاته في الآخر؛                 

لإيقال ! الشفقة تقنع العدم  ... الشفقة هي ممارسة العدمية   "الشفقة هي إرادة عدم     
         Ÿأي النرفانا أو    –، أو الحياة الحقيقية     العـدم بـل توضـع محله الآخرة أو ا 

هذه البلاغة البريئة التي تدخل في ميدان المزاج الديني         . الخـلاص، أو الغبطة   
والأخلاقي، سوف تظهر أقل براءة بكثير ما أن نفهم ما هي النزعة التي تتلفع              

  الشفقة هي إرادة قوة      )58 ("كراهية الحياة : هـنا بمعطـف من الكلمات السامية      
بة بالذعر، إرادة منكسرة على ذاتها، سواء في انعكاس الكوجيتو على ذاته            مصا

أو فـي اغـتراب الروح المطلق عن ذاته واستعادته لها عبر التاريخ فهي لا               
فاعمق غوراً من النفي الخالص والبسيط مع       "تنتهـي بتركيـب شيء إلا العدم        

. ة الطرد    هناك قسوة لانتهاك ولدغ    – والكـلام لهـيدجر      -السـلب المنطقـي   
إن مرارة الحرمان أكثر    . والمسؤولية الأكبر تقع على ألم الرفض وقسوة المنع       

 )59 (.إرهاقاً
وهكـذا تظهر العدمية النتشوية برمتها، كعدمية اثباتية مضادة ومكافحة           

 المسيحية التي نجد صيغتها الكاملة في الديالكتيك        –شرسة للعدمية الأفلاطونية    
فالسلب في الديالكتيك   : هيجيلية يخترق كل أعمال نيتشه    إن العداء لل  . الهيجيلـي 

يقوم على طرح الوجود للعدم كموضوع      " فنومنولوجيا الروح "كمـا تعرضـه     
نجد أن ما   . تملـك اسـتحواذ لا كأصل لهذا السلب ، ففي جدلية العبد و السيد             

يـريده السـيد مـن العـبد، أي الأنا من الآخر بتعبير الذاتية الترنسندالية،هو               
بحث السيد  ) : كموضوعه هيمنة (عـتراف  به  كسيد وليس السيطرة عليه          الا

عدم ثقة  "عـن اعـتراف العبد به هو في جوهره إرادة مرضية، أخلاق عبيد،              
إذا ضربك أحدهم على الخد الأيمن    (أفرزتها قرونا من كثرة الانتهاك      " بالـنفس 

                                                           
)58( ȯاǱǼال Ǵسيƫا ÛȼȊǪȹ) ǥȀȪȦ07: ال ( ȁɀلȿǻ ȸȝ ɎȪȹ Û : ȋ ÛȨǣاȅ ȜǱȀ192م.. 

)59(                      Qu’est –ce –que la metaphysique? in questions I, op. cit , p 65: “ Plus 

abyssales que l’adiquation pure et simple a la negation logique  sont la rudesse de la 
Ttransgression et la morsure de l’excration; Plus resposable sont la doleure de refuser et 
la cruaute de defendre, plus accablante; l’aprete de la prevation” = 

 ȿاǽا ȶȾȥنا Ǽȑ مȻǾȽ ȼǱɀɅ ȸ العǤاǥǿ اȦǮȮƫة Ȯƹ ȔȪȥننا ɀȽȿ – ȴȾȥ مȨȶȝǕ ȸ النȋɀȎ اƬيɅȀǱǼة –Ƚ ƖǤɅيǾȽ ȀǱǼا النȌ الȢامȐ لǻ ȯɀȾǲȶȲاȶǝا 
ǧاȀȪȥ ȴȽǕ ȸم ǥȀȪȥ Ǽȑ ةȾǱɀا مŒǕ ȨƩا ȿ Ȩيȶا العȽمعنا " ǳȿȀيا الǱɀلɀمنɀنȥ "يةǩاǾينǤȲل ȼمɀȾȦم ǯاǪنǪȅا اȽƎȝ ȰǲيȽ ȯȿاƷ Ɣال ȿ

L’intersubjectivite   ǻȀƭ ȸم  "ǢȲسȲل ȔسيǤال ȿ Ȑǂا ȨǣاȖǪال " ȷǕ اȪǤمس ȏȀǪȦɅ ɃǾال ȿ"Ʉȝɀال " ɀȽ"Ʉǵ ȀȽɀǱ) " ƙمɀȹ =ǳȿǿ ( Ü
  ȰǲيȽ ȯɀȪɅ 

“ ...La substance vivant est l’etre qui est sujet en verite ou, ce que signfic la meme chose, 
est l’etre qui est effectivement reel en verite, mais   selement en tout que cette substance  
est le mouvement de re- poser –soi – meme, ou est la mediation entre son propre devenir 
– autre et soi –meme . comme sujet , elle est la pure et simple negativite.” 
--G. F.Hegel: la phenomenologie  de l’esprit ( trad: J. Hyppolite) T 1, paris, Gallimard, 
1947, p17. 



من صنع العبد إن صورة السيد التي يقترحها هيجل هي !) فأدر له الخد الأيسر 
أن يكون ، فهي تعبر عن إرادة حاسدة        " يحلم  "أو علـى الأقل تمثل العبد كما        

حاجتي المرضية  " : الذŮحل"اللاواعي أو   ) ressentinment(يحركها الاضطغان   
هي ما يفسر الصيغة الإمبريالية التي تطبع الديالكتيك منذ       . باعتراف الآخر بي    
مازو -لميتافيزيقا الغربية في شكل لعبة سادو     حيث تكتمل   : أفلاطون إلى هيجل    

 .وتنتج وعيا مرضياً، وعيا ذّحلاً وإنسانا  اصطناعياً/ نيتشه تكشف عن 
؟ وما هي نتائجه العدمية     )الاضطغان(مـا هو جوهر هذا الوعي الذّحل         

التي تخترق كل الفكر الغربي وتهدد بانحطاطه من الداخل كما نشأ بذلك نتشه             
 على  –ر؟ كيف يمكن للفنومنولوجيا  أن تفكك هذا الوعي؟          ويؤكـد ذلك هيدج   

؟ تلك هي الاطروحات الأكثر     -غرار الذاتية الترنسندالية باعتبارها أحد تجلياته     
" تسرب  "أهمـية للتحليل النفسي كما جاء به فرويد وإذا كانت هناك من علاقة              

لاقة التحليل  فهي عبر هذا المنفذ وكذلك ع     . بين نيتشه وفرويد كما يؤكد الكثير     
تتأكد عبر هذا المنفذ ذلك ما نحاول البرهنة عليه في          " النفسـي بالفنومنولوجيا    

 "التحليل النفسي للعدم"مبحث 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



ƘƟƓالم II: 
- ǃدƴǂي لƨƻل النǐǂƟƗال: 

يـتفق كل من التحليل النفسي والانطولوجيا والفينمولوجيا، في تعريف الإنسان           
" المنطقة الأكثر هشاشة"؛ أو ) manque d’etre( في الكينونة باعتـباره نقص 

بيـن الكائـنات الأخـرى التي تحكمها قوانين العلة الصارمة،وهذا النقص أو             
الهشاشـة هـو أصـل مـا هو نفسي، لأن النقص و العجز هما أصل الإرادة         

...)العواطـف والادراكـات والتصورات    (
*

التي " اللطافة  "أو  " المرونة" إنها   
 ـ مح بترسب الثقافي، ليصبح جوهرياً في تشكيل الإنسان، إن أصل المرونة           تس

 أما أصل الترسب    L’Amnisieواللطافـة فـي الشعور الإنساني هو النسيان         
 .الثقافي فهو التذكر والكبت أو العودة الدائمة للمكبوت تحت الأعماق

يادين هـذه الثنائية هي الانسداد التي تنتهي عنده كل محاولة في هذه الم             
التذكر، / ،أي أصل هذا الاختلاف الانطولوجي فالإنسان     "الأصل"للوصول إلى   
كلها تكشف  . الزمان/ الاختلاف، الوجود / العودة الدائمة، التكرار  / إرادة القـوة  

عـن هـاجس الأصـل المفقود الذي ينتظم حوله جل الفكر الغربي المعاصر              
 ـ إن الأصل يفهم   )  من لا شيء؟   لماذا كان هناك وجوداً بدلاً    (،  "لماذا؟"هاجس ال

هـنا  بالمعـنى الكانطـي، أي الشـرط القبلي الذي جعل التكونات الشعورية               
 .ممكنة ) التكرر(واللاشعورية ) الاختلاف(

أفق قبلي من أي طبيعة كانت، لما كان هناك         "والحـق أنه لو كان هناك      
نه لن  اخـتلاف بين الأفراد ولما كان هناك أية ظاهرة عرضية في الإنسان لأ            

 الأصل، ولكن الأمر غير ذلك فلا       -يكـون إلا نتـيجة حتمية محدد لهذا الأفق        
وجود لأي أفق قبلي،إلا البيولوجي أو العضوية، وذلك أن العضوية ما هي إلا             

. ، كما يقول فرويد نفسه      " بسبب من انفصال وجودها عن سبب وجودها      "قلق  
الحاجات (ية أخرى تغايرها    دائماً، كي  تستمر ؛ إلى عضو      " محتاجة"فالعضوية  

وهذا هو مصدر   ) الأم(الحـيوية التـي تجعل الطفل دائماً يتوق إلى من يرعاه            
 .ظاهرة القلق في الكائن الإنساني

إلى الحالة  ) إلى أي شيء؟  (ومعـنى هـذا أن العضوية في حنين دائم،           
ق الأصـلية التي كانت عليها وما هي هذه الحالة الأصلية؟ إنها ولا شك التطاب             

بيـن وجودها وسبب وجودها ولا يمكن أن يتحقق ذلك إلا في المادة العضوية،             
فهـذا القلق إذن ليس تاريخياً، من حيث أنه يعود إلى المرحلة الابتدائية، ولكنه              

Ċـدت فيها العضوية الحية     " اللحظة"يرجع إلى ما هو أقدم من ذلك؛ إلى          التي تول
" لمرحلة التي يمكن وصفها أنها    ا"عـن المـادة الجـامدة وانفصلت عنها ، أي           

  )60("المرحلة الجيولوجية 

                                                           
*ȀǱǼيȽ ȯɀȪɅ " :اɅǻاǿا اǞيȉ ɁȀǵɍاǣ ɄȽ ȄȦا النƴاȿ سياȦȹ اǞيȉ ǥǻاǿɋا Ǩليس "NIETZSCHE I ,p 41 

60 - ǼɅȿȀȥ Ǽȹɀǲمس  : ȨȲȪالȿ ȏȀالعȿ ȤȮال)Ȁǩ :źاƱ ȷاȶǮȝ ǼȶƮ ( ȧȿȀȊال ǿاǻ– ǥȀȽاȪال –ȓ 4 .1989 ȋÛ112. 



هو ما  " للظاهرة النفسانية "إن البحـث عـن الأصل أو الشروط الأولية           
يجعـل فـرويد يفـرط فـي إينيته الافتراضية أو ما يسميه بالنظرية ما وراء                

) La Metaphsychologie(النفسـانية  
*

كمحاولة علمية لتصويب " الذي يعرفه
وقد يمكننا التجرؤ على قلب ما وراء الطبيعة إلى ما          [...]  الميتافيزيقة   الابنـية 

  )61(وراء علم النفس
بين فكي الوجود   " الواقع النفسي "إن هـذا المشـروع يقوم على حصر          
نزوات / نزوات الحيات   : الذي تتفرع عنه كل ثنائيات التحليل النفسي      " والعدم  

إلخ ، وهو   .. تصريف/ اسقاط، كبت   /يافمبدأ اللذة ، اجت   / الموت، مبدأ الواقع  
التي تفترض دائماً   "  للدائرة التأويلية "بذلـك يطـابق تماماً التصور الهيدجيري        

 إدراكية ، أي الأفق الانطولوجي  الذي         –لكـل عملـية ادراكية خلفية ما قبل         
عن ) اللاوعي(، الأفق الذي يفصل التكرار        )المعنى(يسـبق  ظهـور الوجود       

 ).وعيال(الاختلاف
هـذا الأفـق الـذي يسميه فرويد مل تحت اللاوعي هو مثله مثل عند                

 La" (الرقابة"، إنه مجرد فتحة تنفتح في غياب "لا شـيء في ذاته : "هـيدجر 
Censure (           في حالات النوم أو الهلوسة أو الهستيرية لتكشف عن المكبوت في

 القلق ليس   إن: اللاوعي وهي ععند هيدجر تكشف عن العدم عبر ظاهرة القلق         
 ) .الوعي( إلا سديم  اللاشعور المواري خلف الدازين

" تحت"وفـي حـالات الرقابة التي يفرضها الوعي، يُـدحض المكبوت          
من خلال آلية التكرار أو العودة      " الأفـق، ولكنه يحافظ على نشاطه السديمي        

اشة مع  يتعلق الأمر بتكرار نماذج أولية طفلية مع      "الدائمة للنفسه، ففي اللاشعور   
إن ما يعود هو الآثار الذكروية التي تروي تاريخ          )62("إحساس مفرط براهنيتها    

: الاصل وجنيالوجتته، وفي نص بليƸ لايمانويل لفيناس من هذه الإشكالية يقول          
كما لو كان اللوغوس، وهو     (كان الأمر يدور خطاب دون كلمة،       ) كما لو "...(

 أي دون ان يكون ثمة ماضٍ        متناسب مع الفراغ   –فـي حالـته، بدايـة اصل        
) كما لو (للحـرية، أو كان، هنا بإستمرار مغمورا فيما هو سابق على الاصل،             

لـم تكـن الذاتية حرية القبول لحد بادٍ لها، إنما هي تلقٍ اكثر تلقيا من القبول                 
 أي أن الذاتـية ليست في الأصل شيئا، إلا هذا الفراغ أو العدم أي               )63("المطلـق 

و القوى  ) الغرائز(لتـي تتنازعها القوى الداخلية للعضوية       المـنطقة الحـرة ا    
والكبـت هو النتيجة الحاسمة لهذا الصراع،       ) السـلطة (الخارجـية للمجـتمع   

                                                           
* Ǆاǽɀǹǖم ȼسȅǕ ɃǾال ȄȦالن ȴȲȝ ɂȲȝ لةɍǼȲل ǴȲȖȎƫا اǾȽ ǼɅȿȀȥ Ǵȑȿ  ȸة مȝɀȶƭ ȄȦالن ȴȲȝ ǒاǿȿ اȮم ɁȀɅ ɃȀȚالن ǳȀȖال Ž اȹامعا ȀǮȭɉا ȻǼعǣ Ž

ǨǤȮية الȲȶȝȿ Ûǧاȿƕة الɅȀȚȹ ȰǮم ȸمȿ Ûȷاȭǿا ƂǙ ȴسȪم ɄسȦȹ ȁاȾǱ Ȱيơ ȰǮم ȸة مǣȀǲǪال ȸȝ اȽǼعǣ Ž ةǩȿاȦǪƫمية اɀȾȦƫا ǯǽاȶالن...ƀǙ . 
 ǫɎǭ ȀȚȹ ǧاȾǱȿ ǿاǤǪȝɍا Ž ȄȦالن ȴȲȝ ǒاǿȿ ما ǾǹǖɅ :نɅǻ عيةȩɀمȿ ةɅǻاȎǪȩا Ûنا(اميةȽ ȴȾɅ ما ɄȽȿ.( 

61 - ȈȹɎǣɍ ȷاǱ  .ȿ.ǯ.ǡ . ȄاليǪȹɀǣ : ɄسȦالن ȰيȲǶǪال ǧاǶȲȖȎم ȴǲمع)Ƀȁاǲǵ ɂȦȖȎة مƤȀǩ-ȜɅȁɀǪالȿ ȀȊالنȿ ǧاȅǿǼȲسة الجامعية لȅǘƫا - 
 ǧȿƘǣ1985] ( ȋ444 :ǥǻما :ȄȦالن ȴȲȝ ǒاǿȿ ما[ 

62 - ȼسȦȹ ȜǱȀƫا – ǥǻة =  ماȲȪøŁȹ)Transfer (ȋ 547. 
63 -ȃيناȦل ȰɅɀȹاما " :Ȱȍɉا ȰǤȩ ماȿ يةȹساȹɍا "ȸȝ : ȇǿɀǣ ȰيȮمي– ȸسǣɀȭاǱ = ةɅǼɅȿȀȦال ǧاǾال) =Ȁǩ :ǻ . ǥǿاȁȿ ǧاǿɀȊمن ÛɄȎȶƩا ȷاɀȖȹا

 .ǻ Û2002 . ( ȋ175مɅǿɀȅ( ȨȊة (الȪǮاȥة 



ومحافظـة العضوية على بقائها مرهون بتوازن هذه القوى؛ التوازن بين كمية            
و إيروس و   )  تاناتوس(وبين الحركة المخفضة للقلق   ) ايروس( الطاقة المكبوتة 

بان الايروس الذي يجب ان يتكرر لا يمكن أن         : الـتاناتوس يتمايزان في هذا      
فهو الذي يمنح التكرار    ) كمبدأ متعالٍ (يكون معاشا إلا في التكرار، أما تاناتوس      

 .للإروس، أو الذي  يخضع الإيروس للتكرار
وحدهـا وجهـة الـنظر هذه تسمح لنا في التقدم في معالجة مشكلة الكبت في                

غامضـة ، طبيعته، وأسبابه، والحدود المضبوطة التي يحمل عليها،          أصـوله ال  
 Compulsion" (اضطرار التكرار " ففي نهاية التحليل نجد أن هناك نوع من 

de Repitition ..." ( يعود من جديد، كروح " الفهم "فكل ما ظل مستغلقا على
 )64("معذبة، لا يعرف الراحة إلا حين يجد له حلا وخلاصا

 اضـطرار الـتكرار في الإرصان النظري الذي يقدمه فرويد           ويعتـبر  
كعـامل مستقل غير قابل للاختزال ،في نهاية التحليل، إلى الدينامية الصراعية            
التـي تقتصر على لعبة تداخل مبدأ اللذة و مبدأ الواقع، بل هو يرتد أساسا إلى                

 انه مبدأ   ،)أو مبدأ الثبات    (أي صفة المحافظة    : اكـثر صفات النزوات عموميا    
 " ما فوق مبدأ اللذة "

فـي جوهره تطبيق للمبدأ  ) Principe de constance(ومـبدأ الثـبات   
الفيزيائي القديم، مبدأ حفظ الطاقة، و مؤداه أن الجهاز النفسي ينزع نحو حالة              
معدلـة مـن الاسـتقرار يظهر فيها الأنا و يؤدي وظائفه بشكل عادي،و ذلك               

ي الثنائيات التي تحكم كل الجهاز النفسي  بالتوفـيق بيـن طرفـي الصـراع ف        
الانا / مبدأ الواقع، بين الهو   / مبدأ اللذة : أي بين   ) آلي  ( باعتـباره نظام مغلق     

 ...).65(تصريف/ تاناتوس، كبت / الاعلى وإيروس 

،  وإنما هو الحالة "شيئاموجودا " إذن عـند فرويد ليس  ) I go(فالأنـا   
الذي يسمح للعضوية   " الواقع  " فيها توازنه، أي   القارة التي يحفظ الجهاز النفسي    

بالتكـيف مع محيطها عبر تجنب الاخطار، فالانا ينبثق و يستيقظ  في صورة              
فظهور الأنا و سيطرته على دفة الصراع       ) تكيف( قصـدية نتيجة هذا المطلب    

وليس  العصاب إلا اختلال التوازن بين       ) .العقل(هـو مؤشر التوازن و السواء     
إيـروس، حيث يظمر الانا، و يغرق الدازاين في العدم، و تنهار            تانـاتوس و    

 *. العالم التي كانت تحفظ التكيف– في –وقائعية الوجود 
أو صمام أمان، فإما تتدارك     "كإشارة قلق "فالألم الذي ينبه العضوية يقف       

العضـوية الخطـر، و إما ينهار الإدراك والوعي ويغرق الدازاين في القلق،             
                                                           

64 -ǼɅȿȀȥ - Ȍالن ȰيȲƠ ǧاǶȲȖȎم ȴǲمع ȸȝ ]ǥǻما: ȋ ǿاȀȮǪال ǿاȀȖȑ80ا[. 
65-ȼسȦȹ ȜǱȀƫا ]ǥǻما =  ǧاǤǮال ǕǼǤم : ȋ446 .[ 
* ȸة معينة مǤǪȝ Ǽنȝ ɍǙ ناȮư ǴǤȎɅ ɍ Û Ʉȝɀال Ȁȉǘم ɀȽ ɃǾال ȼسȦȹ ȫاǿǻɋا ȷǕ ɀȽ Ʉȝɀال ȿǕ اȹɉا اȾيȥ ȀȾȚɅ ɃǾة الǤǪالع  ȻǾȽ ةȪيȪǵ ǨǤǮɅ ما ȷǙ 

 ɍ ɎǮم ȷاɀلɉا ɄȦȥ ÛȀȮȥ ƂǙ ȫاǿǻɋا اƬɀƷ ɃǾسة الȶƪا ȃاɀƩا Ȝȑاɀية مȪǣȿ ǧاɀȍɉا ȿ ȷاɀلɉا ȤيȖال ȷاɀلǕ Ǽنȝ ɍǙ Ɔساȹɋا ȫاǿǻɋا ǕǼǤɅ) Ȁƥɉا ȸم
ɄǲسȦنǤال ƂǙ ( ɄǲسȦنǤال ȧɀȥ ماȿ ǒاȀȶƩا ǨƠ ما ماǕ)× ( ǿاȾنǩ ما ǿǼȪǣ ɎǮم ǒاȶȡɋا ȿ ǿاȿǼال ǧɍاǵ ɄȦȥ اǾȮȽȿ ÛƆساȹɋا ȫاǿǻɋا ȁȿاǲǪǩ ɄȾȥ

 ȫاǿǻɋا ǿاȾنɅ ما ǿǼȪǣ ÛةǤǪالع ȳɀǺǪال ) ȸɅاȁاǼال  (Ƚȿ ÛȤيȮǪال ȜنǪƹȿ ȬلǾȭ ةǤǪالع ȻǾȽ ɄȶسɅ ȀǱǼي)Ȕȅɀالǣ (Le milieu.  . ȼيȥ ǴǤȎɅ ɃǾال
 اȹɋساȸȮư ȷ الȽ ɃǕ ǻɀǱɀنا ȖȪȹة الȪǪاƙǣ Ȝȕ اȹɋساȿ ȷ الȶȭ ǻɀǱɀا ȅنǽ ǳȀȊلȪǵɍ Ȭا



 يملك وجود واقعي فهو توتر ناتج عن زياد في كمية الإثارات            فـالقلق نفسـه   
أي " قلق آلي " الجنسـية وخروجها عن السيطرة، مما يثير ألم العضوية، انه إذا          

 .نشاط سديمي للإثارات المكبوتة في حركة عشوائية لامتناهية
إن سـديم القلق هو نشاط المكبوت قبل أن يكتسب تعبيراً أو معنى أثناء               

لى ساحة الوعي مثلما يحدث مع الحلم أو زلات اللسان أو الحالات            ظهـوره إ  
الهيسـتيرية، وهذا ما جعل فرويد يتوسل الحلم طريقاً ملكياً إلى اللاشعور، إنّ             
الفينومينولوجـيا لا يمكـنها أن تفترض أي تشكل للمعنى تحت أفق الشعور؛             

رط القبلي لتشكل   ولكـنها كذلـك لابد لها من افتراض افقاً لا خطابياً يكون الش            
وهذا الأفق اللاخطابي هو الحركة اللامتناهية لسديم القلق        ) الخطاب(المعـنى   

أنها السرعة اللامتناهية للتكرار اللاواعي، واللاتناهي في السرعة هنا لا يحيل           
إلـى أي افـتراض ميتافيزيقي جديد و إنما اللامتناهي هنا يعني اللامدرك أو              

اضح هنا أن سديم القلق يتحرك حركة عشوائية        المسـتحيل تفكـيره، فما هو و      
أشـبه بحركة المجال المغناطيسي وما يستحيل تأويله أو إدراكه هو حركة هذا             
السـديم أو سـرعة هذه الحركة لأن الإدراك يفترض التناهي في السرعة، أي     
عتـبة محـددة من السرعة أو حالة قارة يمكن لنشاط الفكر أن يبدأ عندها؛ إن                

ض ما بعد الخطاب واللغوي يفترض الميتالغوي وهذه العتبة التي          الخطاب يفتر 
تمكـن الفكـر من نشاطه هي بالضبط حالة التوازن التي يصفها مبدأ الثبات؛              
لأنهـا الحالـة التـي تمكن من ظهور الوعي من اللاوعي وانفصال الأنا عن               

فه العودة الدائمة للمكبوت أو صدور الاختلاف عن التكرار، فهو ما يمكن وص           
انطولوجـياً كظهـور للوجود من سديم العدم، فالعدم أصبح الفرضية الوحيدة            

 .والضرورية لتفكير أي ظهور للوجود
والسـؤال الأكثر أهمية هنا على الإطلاق هو لماذا كان هناك اختلاف بدل من              

؟، "للنفسه"الـتكرار المطـبق؟ لماذا ترتسم مساحة من الاختلاف في كل عوده             
بين اختلاف الفكر   " An"التحليل النفسي هو سؤال القرب      فسـؤال الوجود في     

Denken وتكرارية الذاكرة "An – denken."* 
وهـو السـؤال المحوري للأنطولوجيا، ذلك لأن التكرار المطلق مستحيل لأنه            
يـتأكد ضد قانون الزمن حيث أن ما يمضي لن يعود إلا في لحظة أخرى لأن                

وبهذا يتأكد " An – denken"الذكرىفي كل مرة جزءا من " يقضم"النسـيان  
لتشكل الوعي، إن   " منطقة فراغ "النسـيان كقوة فعّالة تصنع الاختلاف وتفسح        

                                                           
* ǡاǪȭ Ž ȯاȮȉɍا ȻǾȽ ǼɅȿȀȥ ǳȀȖɅ )ȳɎǵɍا ƘسȦǩ (Ʃا ȸم ȻȀȭǾǪȹ ما ȷاȭ اǽǙ ما ȯɀǵ ǿȿǼɅ ȼȲȭ ǡاǪȮال ȸم Ȝǣالسا ȰȎȦالȿ ناȶȲǵ اƫ اماƢ ǄاȪǣاȖم ȴȲ

 ȷǕ ȌȲƸ Ɏعȥ ȼǣ"ةǣاȩȀال ǡǿǔم ȳǼƸ ȏȀȡ ȼل ȳɎǵɉا ȷسياȹ ȷǕ ɂȲȝ ȜنȪم ǼȽاȊǣ ȀȦȚɅ ǒȀƫا " ǿɀȾȚالǣ ةǣاȩȀال ȼǣ Ǵȶسǩ ما ɍا ȴȲƩا ȸم ȀȭǾǪȹ ɍ ناȹǕ ɃǕ
 ȸم ǨȲȦɅ ɃǾال ǒȂالج ȿǕ ȘȪيǪسȹ ماǼنȝ Ʉȝɀال ǴȖȅ ɂȲȝ"ȷة النسياȮȲا" مǵ ǰǝاǪȹ يةȑȀȦال ȻǾƬȿ ȷاȽǾال ǥȀȽاș ƘسȦǩ Ž ةƧ) ȷɀالجن ( ȰيȲǶǪال Ž

 ǴǤȎلي ÜȣɎǪǹɍا ȜنȎǩ Ɣال ȷة النسياȮȲم Ȥعȑ ǢǤسǣ Ȭلǽȿ ǿɀعȊال ǴȖȅ ɂȲȝ ƇǼالس ɀȦȖيȥ ةǣاȩȀال ȸم ȼǩɀǤȮم ǨȲȦنɅ ɃǾال ɀȽ ƆاȽǾالȥ ÛɄسȦالن
ǄاȪيȲȕ ǿاȀȮǪع: الȦال ȷة النسياȮȲم ȰعȦة لǣاȩȀال ȼنعȎǩ ɃǾال ȣɎǪǹɍة اȽ ǿɀعȊال ȷǙ الة =Cf- J. Lacan , Ecrits I : (Ed Seuil: 

1970 (points) p 271. 
  ȀȚȹǕ = ǼɅȿȀȥ Ǽȹɀȶǲȅ :ȳɎǵɍا ƘسȦǩ) : Ȁǩ : ǥȀȽاȪال Ü ȣǿعاƫا ǿاǻ ÛȷاɀȦȍ ɂȦȖȎنة–مȅ ȷȿǼǣ - (  ȋ514. 

 



و إنما شرطا ضروريا لإنقاذها من الموت و        ." النسـيان  لـيس سلبا للذاكرة        
 )66(".الاختفاء في سديم التكرار اللاشعوري 

صنع من التكرار الذاكروي    إن النسـيان بهـذا المعنى هو العدم العادم، الذي ي          
 )مساحة الشعور(اختلاف الوعي، 

 الهيدجرية هي ما    lichtungإن الـرقابة الفـرويدية مثلها مثل الاضاءة          
ينفـتح و يـنغلق لكي يصنع المعنى أو الدازاين أو الأنا؛ أي اللوغوس العامل               

 .لخطاب الفكرة، عبر أبعاد الزمان الثلاثة
كان انطولوجيا أو تحليلنفسيا لأنه لاوجود      سواء  ) السّر(هو  ) السّـر (إن   

لـه فـي أي مكـان فهـو مفـترض فقـط لكـي يعلـل السلسلة اللامتانهية                    
للاستعاضـات،ولعبة الاسـتهامات المنفلـتة من الغرابة المقلقة للشعور،  إن            

لأنها هي نفسها   "  الحقيقة" الغرابة المقلقة تؤكد على اللعبة اكثر مما تؤكد على          
  ) Unheimlich(لعبة 

 ديريدا فسواء   - كما يقول  -إنها اللعبة التي تدور على طاولة مستديرة           
فاللعبة ) السديم/اللوغوس(كانت بين إيروس أو تاناتوس أو بين الوجود و العدم           
 واحدة؛ وستتخذ طابع الجد لأنها لعبة حياة  أو موت

اء وهـذا بالضـبط هـو مصـدر  القلق و الغرابة في اللعبة، إنه قلق  الحض                 
angoisse de castration – 300الجلسة المزدوجة ص (يقول ديريدا في كتاب (

سيصـبح إذن تأكيدا  لهذا الأصل للمكان الفارغ لمائة صفحة بياض حيث لا              " 
يمكـن  أن نعطـيه معـنى، ولكـن فقـط تعـدادا إضافات  السمة و العاب                   

 )67("الاستعاضات إلى الانهاية
، لعبة صراع الاضداد، تسم     )تاناتوس/ايروس( إن  لعـبة  الحـب و الموت          

" المأدبة"الفكر الغربي بطابعها منذ هرقليطس و ما فعله افلاطون  في محاورة               
 ويسميها  )68( هذا ما يؤكده فرويد بنفسه     – كعادته   –هـو صياغة لقوانين اللعبة      

، لعبة تفترض قانونها، وتبقيه موضوع  انفصال  و          "لعـبة الوجود  " هـيدجر   
يفترض ) الميتافيزيقا( ن ظهور  اللوغوس  الحامل للخطاب        تفسـير  ذلـك أ     

مسـبقا  حالة التوازن  بين القطبين  يتوقف عندها  القلق، و تنخفض سرعته                
نحافظ على التميز بين  المبدأين      "  الثبات" السـديمية، لتسـود  حالـة  مـن           

الذي يشترطه كل   " السلم  الروماني  " ، إنهـا  نوع  من        )تانـاتوس / إيـروس (
 *طاب  للعقلانيةخ
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68 -ǼɅȿȀȥ  : ǧɀƫا ȿ ǡȀƩمنة اȁɍ  ǿاȮȥǕ ) ƇȀȭ ƘƧ ةƤȀǩ :  ǧȿƘǣ  يعةȲȖال ǿاǻ1981ȓ Û2 ( ȋ51. 
* -Ʌ اȶȭ ȄȖيȲȩاƘȽ Ǽنȝ  ȃɀȡɀȲال ȷǙ  ȷɀȹاȪال  Ɩمع ǾǹǖɅ ȀǱǼيȽ Ǽȭǘ = Ɣة  الȥǼȎال ȿ  ǥȿȀȒال ƙǣ  ǧعاȕاȪǪة الǤلع  ɄȽȿ ÛǻɀǱɀة الǤلع ȷɀȹاȩ

  ǥȀȪȦȲل ȀǱǼيȽ  ȰɅȿǖǩ  ɁɀǪƮ ɀȽ اǾȽȿ ȷɀȹاȩ Ȱȭ اȾȑȀǪȦɅ52ȄȖيȲȩاƘȽ ǧاǿǾȉ ȸعة  : "  مȩǿ ɂȲȝ  ȻǿاǲǵǕ اȭȀƮ ǢعȲɅ ȰȦȕ اƴǙ  ǻɀǱɀال ǿɀȾș
 .125مǕǼǤ العȲةÛ مȽ  = ȋ  ÛȻȀȭǽ ȨǤȅ ǿǼȎيȀǱǼ –" ا لȰȦȖȲاȬȲƫ اȕ (ƴاȿلة النǻ) "ǻȀاما"



، " و القوة  الحق"يصون  العلاقة بين     " العقد الاجتماعي " أو لـنقل نـوع مـن        
 )69(ثابتة

وبهـذا تكون تجارب الانحراف كالجنون و الشذوذ الجنسي، و الحرب             
كلهـا نتـيجة  لخـرق قواعد اللعبة، بحيث يتفكك العقد  الاجتماعي و ينهار                 

إلى ) المايجب( خر، وتدحض القوة الحق   السـلام ويسود أحد القطبين  على الآ       
العـدم، وهـو الواقع الذي يكشف عن وقائعية  القانون إنه الروح عبر تاريخ                

 الفكر الغربي 
حيث "إن السـادية  أو المازوشـية هـي النتيجة، الحتمية، لتفكك هذا القانون،         

 مطبق،  تختلط اللذة بالألم ويذوب الأنا في الآخر و يلتحم الجسدان  في لا تمايز             
هكذا يعبر جورج  " ويـتوحد الحـب و الموت بسقوط اللوغوس في عدم مطبق          

 عن التجربة العدمية  التي تنخر       – وقبلة الماركيز دي ساد      -باطـاي مـثلا       
  )70(تجربة التخوم المتحركة بين الحب و الموت: الفكر الغربي  من الداخل 

رهون بحالة السلام   بقاء الحضارة و استمرارها م    " وبهـذا ينتهـي فرويد  أن        
/ تاناتوس" (القوتين  السماويتين  "والـتوازن التي تنتهي إليها لعبة الصراع بين         

 )71()إيروس
وبهـذا فإن ظهور اللوغوس في هذه  الحالة بقدر ما يشترط مسبقا هذه               

"   (فرض"الحالة المتوازنة بقدر سعيه على الحفاظ عليها فيما بعد عن طريق            
im- poser ( هـذا هـو جوهر، الدائرة  التأويلية التي يدافع عنها   الاتـزان، و

النوس : (هـيدجر، لان وجود اللوغوس مرهون بهذا الدور، منذ أنكساغوراس         
 )يحكم العالم

إن اللوغـوس  الحامل للخطاب الميتافيزيقي  الغربي يتأكد هنا كسلطة،             
ي أو كعنف مشروع  يحافظ على بقاء،  الحضارة  و استمراره؛ لان سقوطه  ف          

 العدم يعني انهيار اللوغوس  في العدم  وهو ثمن  انهيار  العقائد 
ولم يكن هيدجر أبدا بعيدا عن هذه الفكرة  بعد الحرب العالمية  الثانية،               

يطغى على كتاباته   ) الروح(أو   " Geist" "الغيسـت "حيـثما أخـذ  مفهـوم          
 "ما الذي يدعى تفكيراً ؟" المتأخرة، ففي كتاب 

النداء )= Geheiss(من كلمة بارمنيدس    ) heiss(دعوة أو النداء؛    يشـتق كلمة ال   
 أي أن ظهور  الروح يأتي نتيجة  )72() الروح= Geist(والتـي نجد جذرها في  

لنداء ، نداءه لتأسيس  فكرة و الاتفاق  على اتجاهه ومساره أو دربه، انه نتيجة         
ليست له أية   ) Geist(، ومعنى  هذا  أن ظهور الـ"العقد الاجتماعي" نوع من 

حالة ( ، في الحالة  ما قبل  العقد          Pre-ontologique انطولوجية     -قبل–جذور  
 ) الطبيعة

                                                           
69 - ȼسȦȹ  ȜǱȀƫا ǼɅȿȀȥ  = ȋ44. 
70 -ƆȿȂɅȀȩ Ȭمينيȿǻ  : Ƀاȕاǣ ǯǿɀǱ ɁǼل ǧماɀǺǪة الǣȀƟ)Ȁǩ :Ȁȍعاƫا ŸȀالع ȀȮȦال ÜةȥȀȝ ȂɅȂالع ǼǤȝ : ǻǼ46الع . Ȥيȍ1987ǧȿƘǣ  ( ȋ89. 
71 - ǥǿاȒƩا Ž  ȨȲȩ )Ȁǩ :ȈيǣاȀȕ ǯǿɀǱ =ا ǿاǻ  يعةȲȖل- ǧȿƘǣ .ȓ4 .1996 ( ȋ118. 

72 -                Qu’appelle- t-on penser: (Trad: A.Becker et G. Granel) puf.(Epimithée) p 
183 



وبهـذا فان  هيدجر لا يدعوا إلى فلسفة الإرادة  المؤسسة للعقل العملي               
 ـ             ، )Geist(الكانطـي، و إنما ضرورة  العمل هي التي تدعو إلى الإرادة أو ال

) تاناتوس/ ايرورس) (Titans(رضها  صراع الجبابرة     إنها  الضرورة  التي يف     
 ـ               " يجب"أي أن مقياس  السلم  و التوازن، و إنهاء العنف أو هي التي تصنع ال

ويتعرف على نفسه وفي أنشودة هو لدرلين        ) Geist(التي يظهر صفاء الروح     
 :يجد هيدجر ضالته) Les Titans(بعنوان  الجبابرة 

 ȼȹɉȿ"ǢƷ " اȶǝاǻيتحتȪم ȃا Puisqu’ il faut sous la Musure      
                               ȼسȦȹ ȤالعنDe la  Violence  même  

                   ȯاȶعǪȅɍا ǒاȦȎال ȣȀعɅLe pur Sache  L’usage  
ȼǩاǽ ɂȲȝ ȣȀعǪال ȰǱǕ ȸ73...(م(Pour avoir de soi  Connaissance   

 ـ  لوجود ، لأنها ليست أصلا نية في لعبة        هذه تتعارض مع ا   " يجب"إن ال
، فهي تأتي   "عملية"ولضرورة  "تحت مقياس  العنف نفسه    " الوجـود، إنمـا تأتي    

) Geist(إن الروح   "  الاستعمال، من أجل التعرف على ذاته       الصفاء   يعرف"لكي
يعـرف صفاءه من سديم  العدم لكي يسكت العنف  ويخفف من حدة القلق، لا                

قع لا يتعلق الأمر، لا بتبرير العنف مأخوذا في ذاته، ولا           في الوا :" لكي يبرره 
في محل ما يجب قمعه لكي يكون الصفاء مأخوذا         . لإظهار العنف بكل بساطة     

لا يميل إلى سيادة الصفاء ولا إلى استبداد العنف         " تحت المقياس "لان  " في ذاته 
 )74"(لذاته"الذي هو الاستعمال " Autre" "آخره" مفصولا عن 

 
 ضـوء هـذا التحليل يمكن مثلا فهم العلاقة المعقدة بين فلسفة هيدجر              وعلـى 

أفريل (كما أعلنه في خطبه العمادة      " الحزب الوطني الاشتراكي    " وموقفه من   
، فالذيـن يتهمون هيدجر بمساندة النازية ؛ ويبحثون عن جذورها في            ) 1933

ت في تفكيك   فلسـفته يسـتندون في دعواهم إلى أن الانطولوجيا الهدجرية فشل          
) Geist(ألغيست : ميتافيزيقا الإرادة وإحالة اللوغوس  إلى العدم وبالتالي يكون        

حسب )  Le phalus(امـتدادا لانتصاب اللوغوس داخل الذات انتصابا قضيبيا  
، وهـو الـتأويل الـذي يأخذ به ديريدا الذي يقرأ تاريخ             " لا كـان    " تعبـير   

ذكورية على الثقافة الغربي، فتاريخ     الميتافـيزيقا بوصـفه تاريخـا لهيمـنة ال        
) Logocentrisme(  مركزية      -اللوغـوس مـنذ هيراقليط يكشف عن اللوغو       

وإقامة خطاب ). Le phuscentrisme(بوصـفا تأويلا أنطولوجيا للفالو مركزية  
حول القضيب، فالقضيب في أدبيات التحليل      " كدكتاتورية استيهامية " اللوغوس  

و رمز  " خطاب"يا من الأعضاء الجنسية وإنما هو       النفسـي ليس عضوا تشريح    
                                                           

73 - Ibid p 181. 
74 - Ibid 182:” Il ne s’agit eneffet ni de justification Sommaire de la Violence prise en elle- 
même, ni de faire apparaitre tout simplement la violence  dans le role de ce qui doit être 
abattu afin que le pur, pris en lui-même, soit. Car “sous la musur “ il n’ya ni Souvrainete 
de la purté, ni Tyranie de violence separee de son Autre qui “est d’usage “pour elle”. 



(لقوة الإرادة وإرادة القوة، تعبيرا على كل ما يمتد خارج ذاته، تأكيدا للحضور            
pre- sense (*    والمعـنى ضـد الغـياب و قلق العدم الذي هو قلق الخصاء )

angoisse de costration (  ،ضـد الفراغ و العدم الأنثوي مصدر عقدة الحضاء
 . وانفصال المعنى على سديم الأشياء)75("لطة الدال على المدلولس"أنه 

مثلها مثل مفهوم   " موضوع انفصال   " ولكـن الروح حسب هيدجر هي       
القضيب عن الجسد مخلفا وراءه     / انفصال الروح : القضيب عند لا كان وديريدا    

نذ لنبطر الأنثى، و شرارة القلق الذي ما فتأ ينخر الجسد م          " الغـرابة المقلقـة   " 
الموت / تلك هي انطولوجيا الحب   ) البلوغ/ النضج(الـولادة، حـتى المـوت       

بوصفها تاريخا للجدل الذي تنازع مبلاد و اللوغوس وتطوره منذ هيراقليطس،           
 )76 (.حيث نار العدم العادم خليفة دائمة ورحما لتلك البداية و الولادة

ل الجسد   الأصل انفصا  – عن   –لحظة الميلاد هي إذن لحظة الانفصال        
وهذا القلق الأصل   ) un - heimlich(عـن الجسد، وتخارج الوجود عن بيته  

 ليس إلا قلق الانفصال عن الأصل منذ        –لـيس إلا مصدر كل إضاءة للوجود        
الـولادة،  إن فنومنولوجيا العدم في محاولتها للكشف عن هذه اللحظة، تاريخيا             

ولوجية، تبحث في الجسد و     وأنطولوجيا، تحاول دائما إرصان أركيولوجيا أنط     
 " .الما يحدث"لتفسير"  ث–الماحد " في التاريخ عن البدايات الأولى عن 

وبهذا يساءل هيدجر تلك البدايات السديمية مع بارمنيدس و هيراقليطس           
 المعنى من السديم؟ ولماذا اختار      - لخطاب – الحامل   –كيف خرج اللوغوس    : 

 وع القوى التي تنازعته؟ دربه على هذا النحو بالذات ؟ وما ن
وهـذا مـا يفسـر تلـك النهاية الشعرية التي تسم نصوصه المتأخرة،               

وعودتها السميولوجية إلى الإغريق وذلك ما نحاول ملاحقته في الفصل الثالث           
 ).سيميولوجيا العدم(و الأخير

 
                                                           

*ɀȮالسي ȿ ɃȂمȀال Ɩعƫا Ǿǹǖلي ȀȭǾال ɀȒية لعƷȀȊǪال ȼǪعيȩاȿ ȸȝ ȂيȶǪɅ ɀȾȥ Ûعةȅاȿ لةɍǻ ɄسȦالن ȰيȲǶǪال Ž ǢيȪال ȳɀȾȦم ȰǪƷ -ɃǿاȒǵ  . ǥɀȪȲل ȂمȀȭ
 ǥǻاǿɋا ȿ= ȰعȦا = الȹɉا...Ȑعǣ ǒɀȑ ɂȲȝ اȾȶȾȥ ȸȮƹ ÛةɅȁناȲل ȀǱǼيȽ ǥǼȹية مساȒȪǣ Ȭلǽ ةȩɎȝȿ ǧاǾال ɂȲȝ ةȚȥاǂا ǥǻاǿǙ ɃǕ ȸɅǼǩ Ɣال ȋɀȎالن 

 ǒاǪȦǪȅǙ ȰǤȩ ȸة مǤȖƪا ȬȲǩ ȰǮم ȀǱǼيȽ12 Ǝȶȥɀȹ 1933)  ȴمɉة اǤȎȝ ȸم ǡاǶسȹɍا ȋاƪا ( ɄȲɅ ا ماȾيȥ ǒاǱ Ɣالȿ: 
" ȼǪلȿǻ ȳȿǼȩ ȸȝ ǰǪȹ ɃǾال Ʉȅاȅɉا ǫǼƩا ÛǨȩɀال ȄȦȹ Ž اȒɅǕ اȾنȮلȿ ناǤعȉ ǻɀǱɀل ɃȀȽɀالج ȷɀȹاȪال ȔȪȥ Ǩليس ȄȦالن ɂȲȝ ةȚȥاǂا  ǥǻاǿǙ ȷǙ
 (...) لɀȪمية اȀǪȉɍاȭية ا

 (...) ǥǻاǿɋا اŒǙةǶȑاɀال țɀȶƭ ȸȝ ناǤعȉ ȯȂعȹ ȷǕ ǼɅȀȹ ناȹǕ اȩɎȕǙ ƗعɅ ɍ اǾȽȿ ÛناǤعȉ ƘȎم ȀɅȀȪǩ Ž ȓȿȀȉ اƴȿǻ ةȲامȭ اőلياȿǘمس ȰȶƠ ǻاȀɅ Ɣال 
 ǨƠ ȷاȭ نا ماǤعȉ ǾǺǪɅ ȷǕ ǥɀȖƪا ȻǾƬ ȯاȶȮǪȅا ȯɎǹ ȸم ǼɅȀȹ ȄȮالعǣ نناȮلȿ ÛɁȀǹɉا ǡɀعȊال ȷساȹɋا ȼǣ ȂيȶǪɅ ɃǾال ȸǝاȮȲل ɃȀȽɀالج ȷɀȹاȪا الǾȽ

 "Ʌعيȿ ...ȀȲǪȽ Ȉ الȉ Ȱȭ ɂȲȝ ȴǪƷ ɃǾعǢ مȸ الȊعɅ ȷǕ ǡɀنǙ ȼǤǪليǽǙ ȼا ما ǿǕاȉ ȰȒɅ ȷǕ ǻعǤا 
-  ȸȥȿ ȀȮȥ ةȲƭ ȸȝ :ǻǼنة – 47العȅ 1989) ياȹاƫǕ ( ȋ18. 

 ȀȚȹǕ ǢيȒȪلة الɍǻ ȸȝȿ: 
ȄاليǪلɀǣ : ɄسȦالن ȰيȲǶǪال ǧاǶȲȖȎم ȴǲمع–ȜǱȀم Ȩǣاȅ - ȋ 409 Û)اȒɅǕ ȀȚȹǕ( 

Jaques. Lacan: ecrits II, op.cit : [la signification du phalus ] p p 101- 169. 
)75(  J.lacan: Ibid, p 109. 
)76( Ibid, p 111: “le phalus est le siginifiant privilege de cette manque ou la part du logos se 

conjoint a l’avenement du desir” . 
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 :سؤال الإنسان والوجود: العدم
 :المƘƟƓ الأول

(العدمليس له وسط  :"حينما كتب" ليوناردوفانشي" هيدجر قولا ل " يستعيد 
milleu (      ومن بين الأشياء العظيمة التي قيض لها أن        (...) وتخومـه هـي العدم

 )1(" العدم الذي هو أعظمها–تكون حولنا هي وجوده 
م؟ وما مصدر عظمته؟ فبموجب عملية رد       و السـؤال هـو أيـن يوجـد هذا العد          

كلية "فينومونولجـي بسيطة يمكن ان ترد كل الموجودات، بما في ذلك الجسد، إلى            
أي العالم، ومع ذلك يبقى الوجود في العالم يشكل نوع من التعالي على             " الوجـود 

لا " الآخر"غير هذا العالم، إن هذا ) le Tout Autre" (الآخر كليا"العـالم يقتضي 
مكنه أن يوجد إلا في الجسد محل الرد الفنومنولوجي، لان فعل الرد نفسه يصدر              ي

 .الجسد " صاحب"من 
هذا العدم  " مكان"غـير كلية الموجود، هو العدم و الجسد هو          " الآخـر "إن   

وكل فناني عصر النهضة بالجسد، في      " دوفانشي"وربمـا هذا هو السر في احتفاء        
ة إلى أصولها اليونانية ما قبل سقراط، وهيدجر        محاولـة للعـودة بالـثقافة الغربي      

 هنا لهذا السبب نفسه، فثقافة الجسد كأفق        )2("الرجل العظيم "يسـتعيد فكـرة هـذا       
لظهـور العـدم، صـادرها سقراط بموجب الروح، ثم بمجرد عودتها مع عصر              
النهضة، تلقت لكمة أخرى من طرف الكوجيتو الديكارتي لتأسيس الذاتية المتعالية           

 . انقاض الجسدعلى
 )3("للعدم) lieu –tentant(  المانح –إن الإنسان هو المكان " يقول هيدجر  

إلا ) العالم و الجسد  (بـل أن الإنسان باعتباره إنسانا لا يمثل بالنسبة لكلية الموجود            
_ ). l’Un Tout(هـذا المكان، أي منطقة الفراغ التي تشطر وحدة كلية الموجود 

فالإنسان هو الكائن الوحيد التي يمكنه      _لنثرية العالم   ولكـنها شـرط كـل توحيد        
 العالم باعتباره منطقة الفراغ التي تتجلى فيها الحرية في          - وجه -فـي -"لا"قـول 

مقابل الحتمية التي يخضع لها كلية الموجود، فالعدم إذن لا يوجد في مكان خارج              
 .الإنسان؛ بل هو في الإنسان وهو شرط تصور المكان

لكلية " حدث" العالم تعني بالضبط هذا النقص الأصلي الذي         -يف–فالوجود   
الموجود، و الذي بدأ  معه الإنسان فالإنسان ليس هو الوجود، كما أن الوجود ليس               
هـو الإنسـان، وإنمـا الوجود لا يظهر إلا بدلالة الإنسان لان الإنسان هو الكائن                

 لا يكشف إلا عن العدم لأنه       الوحيد الذي يبدي القلق و بالتالي التزمن، وحيث القلق        
فإن العدم هو الحقيقة الأصلية للإنسان وهو الحقيقة النهائية للوجود،           سديمي،

 - في -به–المقذوف  -فالإنسـان هـو ما يطفو فوق سديم القلق كفهم، أي الدازاين           
 .العالم-وجه

 
                                                           

)1 ( Heidegger: Contribution a la question de l’etre, in :Questions I (trad:G.Gramel) Gallimard 1968-p 
243 
“ le Neant n’a pas millieu et ses frontiere sont le neant (...) parmis les grand choses qu’il ya a trouver 
autour de nous c’est l’etre du Neant qui est la plus grande” 

)2(                  Ibid. 

)3( Ibid. p 242. 



 فالإنسان هو   -بدلالة هذا الإنسان  ) ek-sistence(أمـا الوجـود فهو ما يتخارج        
الوجود وبهذا يصبح   ) ek-stase(مناسـبة، و المناسبة الوحيدة التي تسمح بتدفق         ال

 )4(" إن الإنسان هو راعي الوجود"الإنسان هو المسؤول عن الوجود وحارسه 
من نبع  " القرب"هنا بقدر ما تفيد المعنى الأنطولوجي أي معنى         " الرعاية"و 

رعاية (القرب، وهذه المهمة   الوجـود؛ بقـدر مـا تفيد المعنى الأخلاقي، لان هذا            
، هي ما يخوّل للإنسان أن يوجه نبع الوجود، الوجهة التي تخدمه، و مع              )الوجـود 

كل محاولة لرسم هذه الوجهة تبدأ الميتافيزيقا ويبدأ معها العنف، وهو ما يجعل من              
أو الوصل بين الانطولوجيا و الأخلاق أصعب مهام الفكر قاطبة لأنه           /مهمة الفصل 

وليس إلا بناءا على حقيقة     :"  يصل إلى النبع لكي يكشف عن حقيقة الوجود        عليه أن 
الوجـود يمكن  تفكير ماهية المقدس، وليس إلا بناء، على ماهية المقدس يمكن أن               
نفكر ماهية الألوهة وليس إلا في ضوء ماهية الألوهية يمكن ربما تفكير وقول ما              

 )5("يجب أن تعنيه كلمة إله
 أن يتابع مسيرته في الكشف عن حقيقة الوجود، بدلالة الإنسان           ولهـذا فعلى الفكر   

في "إلى النهاية أي إلى غاية الوصول إلى ظهوره الأصلي في أكثر صوره بساطة،            
تدمير تاريخ الانطولوجيا مهمة    "،كما يقول هيدجر، ولهذا بالضبط كان       "فقر الراعي 

 وذلك لان   –زمان  كمـا تعلن الفقرة السادسة من الوجود و ال        –" يجـب إنجازهـا   
الانطولوجـيا التقلـيدية كلها تضع الإنسان في مركزالعالم وبالتالي غاية التاريخ،            
وذلـك فقـط لكونـه يـنعكس بفكره على ذاته وهذه هي الغائية الذي تقوم عليها                 
ميتافيزيقا الذاتية الترنسندالية، أما وبعد أن تم تفكيك هذه الأخيرة فيجب على الفكر             

 .ية حتى يتجاوز النزعة الإنسانيةالتخلص من الغائ
( جمالي -فالـنزعة الإنسـانية هي نظرة انتروبولوجية للوجود، أي تفسير أخلاقي          

ethico-esthetique (           لظاهرة الوجود وهو ما جعلها توحد بين ظاهرة الوجود و
الموجـود الإنسـاني، أما الانطولوجيا الأساسية إذا أرادت أن تصل إلى نوع من              

قـي، فعلـيها أن تتجاوز الموجود الإنساني،باعتباره مجرد إمكانية          الحـياد الأخلا  
توسـلها الوجود في تخارجه من السديم الخلفي، وذلك بحكم العدم الذي يسكن في              
قلـب الموجـود الإنساني وهكذا يكون  الإنسان هو الصدفة التي تثبت الضرورة              

لموجود فظهر الوجود   وتؤكدها فالإنسان هو الفجوة والانكسار الذي حدث في كلية ا         
صـدفة بظهـور التزمن ، ولكنه كان عليه أن يظهر لأن الفكر لا يمكنه أن يفكر                 

إنّ الإنسـان هو رمية النرد الواحدة التي تثبت         . الصـدفة إلا كضـرورة وعقـل      
أيتها :"صـدفيتها ضرورة الرميات التي لم تلعب؛ يقول نتشه على لسان زارادشت             

لسماء الصافية المتعالية، لقد أصبح كل صفاء فيك        السـماء الممـتدة فوقي، أيتها ا      
قائماً على اعتقادي بأن ليس في الكون عنكبوت خالدة، وليس من العقل ما تنسجه              
العناكـب فلتكـن مجالاتك أيتها السماء مسرحاً لخطرات الصدف الإلهية أو لتكن             

 )6(" خوالاً تدحرج عليه الآلهة نردهم، لماذا يعلوا أديم وجهك الاحمرار

   
                                                           

)4 (                    ;lettre sur l’humanisme; (trad:R.Munier), paris; Aubierm 1964, p77. 
)5( Ibid p 135:” ce n’est qu’a partir de la virite de l’etre que se laisse penser l’essence du sacre, ce n’est 

qu’a partir de l’essence du sacre  que se laisse pencer l’essence de la divirite.ce n’est que dans la 
lumiere de l’essence de la divinite  que peut etre penser et dit ce que doit nommer le mot dieu”.  

 .192ص] س. ب-ط. ب[دار القلم، بيروت ) فليكس فارس: تر(هكذا تكلم زارادشت؛ : نتشه )6(



ولكنه –، ما لا يتكرر ) le moindre( هو المكان المدقع أو الأقل  الإنسـان إذن 
 فهو الثغرة التي أحدثها تقاطع الضرورة مع الصدفة، أو          –إثـبات لكـل تكـرار       

الزمان الكوني مع الزمانية الأصيلة ولهذا كان مصيره محل نزاع أبدي بين القوى             
مصير أن يتوسل نوع من السيميولوجيا حتى       والآلهـة؛ وعلى الفكر المتتبع لهذا ال      

يقتفـي آثار الآلهة التي رحلت والقوى التي تنازعته إلى أن يصل إلى هذا المكان               
المدقع أو إلى فجوة العدم حيث تشيع شرارة القلق بأضوائها واحمرارها على أديم             

السحيقة والعلامات منذ الأزمنة    "الوجود، وتلك هي العلامات الهادية لحقيقة الوجود        
 . يقول هولدرلين" هي لغة الآلهة 

لماذا (إن القلـق لا يكشـف إلا عن العدم، فعلى الفكر أن يحول سؤال الميتافيزيقا                
لماذا كان هناك عدماً بدلا من      : إلى سؤال العدم  ) كان هناك موجود بدل من العدم؟       

 كلية الموجود؟ حتى يتابع سؤاله سيميولوجيا 
جزها مرة أخرى في الكشف عن حقيقة الوجود، لأن كل          فالفينمينولوجـيا أثبتت ع   

بسبب تشيأ أصليا في اللغة،     ) etantite(تفكير للوجود أصبح يحيلها إلى موجوديته       
فاللغة تحيل كل ظهور للوجود إلى إرادة قوة لأنها تتمثله كجهد، إن إرادة القوة هي               

سان و العالم   آخـر جهـد نتشوي للسيطرة على التزمن في عودته على نفسه فالإن            
اللذين تحركهما إرادة القوة يخلقان العودة الأبدية في الوقت ذاته الذي يطبعانها فيه             

فلا تعود بناهما الزمنية تتعاقبان في      – حيـث  العـالم يـتعولم والإنسان ينقذف           –
الـتطور، فهمـا يقفـان جامدين متناغمين مثل خواء مليء بالوعود، مهددين مثل              

 الدمار؛ لهذا السبب فإنها إذ يجمدان نفسيهما في المكان          كائـنات كاملة على وشك    
يحاولان أيضا أن يجمد الزمن فيهما لكي يعيد تقويمه، لإفقاده دواما كان يحركهما             

ولأجل إعادة الزمن لجوهره ولعدمه الأولين فكل شيء يحدث كما لو كانت إرادة             . 
من الوجود أن يتوقف    القوة ترفض تلويث الزمن و الوجود، وكما لو كان المقصود           

في الزمن لإفقاده معنى حضوره ووجوده، وهكذا بات الزمن البعد المطلق للوجود            
زمن "الذي ليس كذلك إلا لوجود نوع من الغائية تصطدم بالزمن الكوني الذي هو              

في الوقت ذاته الذي يكون فيه محتوما لكي يبقى الوجود في حالة  " مـن دون معنى   
باره الحركة السديمية للقلق الانطولوجي هو المستوى الذي        الـتوتر، و التوتر باعت    

تـتوقف عنده تجربة التأويل إذ كلما أغرقنا في التأويل نقترب في الوقت ذاته من               
مـنطقة شـديدة الخطـورة لا يرتد عنها  التأويل على أعقابه فحسب، بل يختفي                

 للتأويل تظل دوما    كـتأويل محدثا معه اختفاء المؤول ذاته، فبما أن النقطة النهائية          
نقطـة تقريبـية فـإن ذلك بعني وجود نقطة انفصال، تلك النقطة التي ينتهي اليها                

 –التأويل ليصبح مستحيلا، عندها نصل إلى شيء شبيه بتجربة الحمق أو الجنون             
 وهو المصير النتشوي الذي ما فتأ هيدجر يتجنبه         -كمـا يشـهد فوكـو على ذلك       

و " الحقيقة  "لانطولوجية وفصله المستمر بين     بالـتجديف علـى تخـوم التجربة  ا        
 "المنهج"

عـند هـذه الـنقطة من التأويل يصبح الزمن و السديم الشوط الأخير من تجربة                
الكشـف عن حقيقة الوجود، و الافتراض المتبقي الذي يمكن للفكر عنده أن يرصد    

 .الرمية الوحيدة التي باتت ضرورة
 
 



 الƨدǃǐ والƦمǅƑ: المƘƟƓ الƑƙني
َــنة    . قـد تبين أن الدازاين يتحدد     ل  / كفهم أولوغوس، أي الصورة والمعقل

والمعقلĉــنة للسديم و لا شيء جوهري في الإنسان غير تلك الصورة، و الصورة              
، إن الدازاين   )أي زمانية الخطاب  (كما سبق القول ذات بنية زمانية أساسا      ) الفهـم (

 .و العالمإذن ليس إلا نقطة التقاطع بين تخارجات الزمانية 
بين الزمن النابع من سديم القلق،      !) صدفة(أي أن الوجـود هـو نتيجة الاصطدام         

فنحن فوق مسطح حيث يوجد " وبدقة   )7(ويتطلب التعقيل / والعـالم الـذي يفـرض     
 وذلك لن يكون إلا عبر قفزة من العدم إلى الوجود تحقق            )8("مبدئـيا يكون الوجود   

جود و المعنى و تعقد حلفا بينهما، هذا الحلف         الفهم والمعنى، قفزة ، تربط بين الو      
وهو ما يشكل   ) Logos(أو العقـد هـو بالضـبط ما سماه هيراقليطس اللوغوس            

 )Geiset() 9(الروح 
إن الحلـف بيـن الوجـود و المعنى يخترق كل تاريخ الفكر الغربي، فهو                

 ـ         لمفهوم والفكر و الذات و ا    ). Rotio(اللوغـوس بدايـة، ثم الفكرة و الطاقة و ال
للعالم، صورة ترسم   " صورة"الخ وفي كل مرة ينتج عن هذا الحلف       ...وإرادة القوة 

فالإنسان يعيش داخل صورة، و قد تكون هذه الصورة         . الإطار التاريخي للإنسان  
 فهي سرعان تتخذ شكل     )10(قصـيدة شـعرية، أو نصـا دينـيا، أو مفهوما فلسفيا           

 ـ" قرار"وتسـكن   .المقـدس  تُشيء الدازاين في مفهومها،     أي   dogma)(الوجود ك
  )11("فالوجود يفكر ثم يبني ثم يسكن "

التي ) Legen(إن كلمـة لوغـوس عند هيراقليطس تشتق في أصلها من             
 وتاريخ  *الرابطة و الحلف، أي حلف الوجود و المعنى       - من بين ما تعني      –تعني  

ر مع هيدجر   الفكـر الغربي هناك وهو يتحقق كتعبير لهذا المفهوم لتجد حلها الأخي           
إنني "في حلقة هيراقليطس    ) أوجين فنك (ومفهومه للعدم العادم حيث يقول لمحاوره     

 )12("أنطلق من اللوغوس إلى النار بينما تقوم أنت بالعكس من النار إلى اللوغوس              
 .حيث النار هي العدم العادم 

خ وكأنها أحجية التاري  " الوجود و الزمان  "إن فينومنولوجـيا العدم تبدو منذ        
" المدخل إلى الميتافيزيقا  "الغربـي وقـد حلت ، فما ينتهي إليه هيدجر وخاصة في             

وهـو أن صورة اللوغوس المنبثقة من نار العدم تسكن داخلها كل تاريخ الإنسانية              
الغربـية، كـتاريخ للروح، فمنذ أن ظهرت مع هيراقليطس واكتمال مفهومها مع             

                                                           
)7( M. Heidegger; logos, in; essais et conferences. ( Trad : Andre  Preau) 

Gallimard,1958 
)8(                       ;penser , batir , habiter;  in; essais et conferences; op. cit, p 188. 
)9(                       ;qu’ appelle- t- on penser( trad: G Granel) Gallimard, 1959.  
)10( cf                  ; L;homme habite en poete, in; essais et conferences.; op. cit, p 243.  
)11(                      ; penser , batir , habiter; op. cit, p179.  

ȿǕ الǼǵǙȿ ȔǣȀاǫ الȀȪاȉ ƙǣ ȷيȶȭ ÛƙǞا ȹعȜƤ ( Ɨ الȶǮاǿ( الǩ ƔعǾȭ Ɨلlegen ȜƤ Ȭ اليȹɀاȹية مȶȲȭ ȸة ȶȲȭ ȨǪȊǩ logosة *
ǡاȖƪا ȿǕ ȯɀȪال )Sagan ( ǧاǪȉ ȜƤ اȾǤǱɀƞ ȴǪɅ ةȭȀǵ Ȱȭ ȃɀȡɀة لȶȲȭ ȰيƠ اǾȮȽȿ Ɩمع Ž ǧاɀȍɉا ȿ ȣȿȀƩا ȜƤ ɃǕ

ȿ Ɩعƫا ȯاǹǻǙ ɃǕ ƙمع ȳاȚا لنȪȥȿǻɀǱɀال Ž ȷماȂال ȰعȦɅ ما ɀȽȿ ȃȿاȮال ɂȲȝ ȰȪƩا . 
)12(                      ; Heraclite;(seminaire avec Eugen fink) trad; Jean Hauney, 

Gallimard; 1973, p102.  



 يعيش داخل عالم أفلاطوني أي      حيث أخذت شكل الاعتقاد؛ و الغرب     . أفلاطـون   
 )13 (.مفهوم الروح، وقد آن الأوان لتفكيك هذا العالم واعادته إلى نار العدم

وقد كان  الحس التاريخي لهسرل ينبأه بهذه الخاتمة الهولوكوستية المحزنة            
 بخاتمتها »أزمة الإنسانية الأوربية و الفلسفة « حيث أنهى محاضرته 1917مـنذ  

فح بكل ما أوتينا، ضد خطر الأخطار هذا باعتبارنا أوروبيين طيبين           لنكا."الشهيرة  
" نار العدم   " لا تخـيفهم المعـركة ولو كانت أبدية ، ومن هذا الاحتراق الناتج عن             

الـذي يرتد إلى عدم الاعتقاد ونار الشك الحارقة في رسالة الغرب الإنسانية، ومن      
وتعود الروح لمستقبل كبير وطويل     تبعث حياة داخلية    " لفونكس"رماد الجهد الكبير    

 )14(»للإنسانية حينئذ تكون الروح وحدها هي الخالدة 
إن هـذه الدنكيشـوتية الهسـرلية تكشف عن خطر لعبة الفكر التي يسميها           

لعبة الشك التي تموضع الوجودفوق السديم الناري للعدم        " لعـبة الوجود  " هـيدجر   
كشف عن حقيقة الوجود باعتبارها     وتجعـل ماهية الفكر قفزة في قلب الإعصار لل        

هذا الإعصار الناري، الذي يقذف بالإنسان إلى تخوم الغثيان، حيث تتناقص سرعة            
أمام (الدوار إلى أن تصل إلى عتبة اللوغوس ، عتبة تمكن من بناء البيت و السكن              

، عالم تكشف الألفة و العادة عن رتابته في روتينية خالية من كل دهشة،              )العـالم 
 يستسـلم الإنسان للثرثرة والطمأنينة ليتناس محرقة العدم التي ترسو خلفه،            وهـنا 

إن الرغبة  «فنسـيان الماهـية الهولوكوسـتة للوجـود شرطا  أوليا لبداية التفكير    
  في التغلب– كما شرح غادمير -الجامحة للتجربة الإنسانية

ول إلى  علـى عـدم القدرة على تصور الموت من خلال فكرة الخلود، تجعل التح             
هو هذا التصور للأفول و     " المفيد" العـدم أمرا لا يمكن التفكير فيه ولذلك فالشيء        

 )15(»السقوط أي العدم 
بيـنما تحـدى الفكر الهولوكوستي، يكمن في التجديف نحو قلب الإعصار             

حيـث المشهد مختلف وحيث الزمان أصيلا، يحاول المفكر الهولوكوستي أن يميط            
" ائفة التي  تضفيها الحياة اليومية على العالم، بل تحطيم تلك            اللثام عن الصورة الز   

و كسـر النوايا الطيبة التي تبلط الحجم وهنا تلتفت إليه الأشياء على             " الصـورة   
قسوة ."ولكنه لن يجني من ذلك إلا الألم        .حقيقـتها في مشهدا انخلابيا يشبه السحر        

إن . على ألم الرفض وقسوة المنع    الانتهاك، ولدغة الطرد، و المسؤولية الأكبر تقع        
 )16(".مرارة الحرمان أكثر إرهاقا 

فما فهمه هيدجر من النداء هوسرل هذا هو أنه يجب على الفكر أن يضحي               
فقد انتهت الميتافيزيقا الغربية باعتبارها     ) Geist"( تخليد الروح "بالحقيقة في مقابل    

لذي مؤداه أن الروح هي تلك      تاريخ الروح منذ أفلاطون إلى هذا المأزق العدمي، ا        

                                                           
)13(   Cf- Jean wahl, vers la fin de l’ontologie ; etude sur l’introduction  a la 

metaphysique de heidegger. Paris , SEDES , 1956,p 139. 
)14( E. Husserl; la crise de l’humanite europeenne et la philosophie (Trad; natalie 

deparez), paris: hatier, 1962, p 80. 
- Ž ȌنȲة لƤȀǩ Ȝة مȹǿاȪم : Ȁȍعاƫا ŸȀȢال ȀȮȦال)ǯ2 : (ȓ Û ǥȀȽاȪال Û ŸȀالع ȀȮȦال ǿاǻ3 Ü 1986 ǥǿɀȍ Û297. 
)15(. ǯǿɀǱ ǿȂȹاȽ  . ةȦسȲȦة الɅاǼǣ ÜƘمǻاȡ)Ȁǩ :ȴșاȹ ȸسǵȿ ſاȍ ȴȭاǵ ɂȲȝ .(ǼɅǼالج ǡاǪȮال ǿاǻ- ÛȄȲǣاȀȕ 2002-ȓ 1- 

 ǥǿɀȍ80.  
)16(                      ;Qu’est- ce- que la metaphysique?(Trad: Gorbin): questions I.  



التـي تطفـو على سديم القلق لتقحم عليه اللوغوس، أي أنها            ) Detrop( الـزيادة 
 ـ           في مقابل  " يجب"موضـوع انفصـال وأن حقيقتها هي حقيقة عملية تكمن في ال

، بين الانطولوجيا و    "يجب"إن هـذا التعارض بين الحقيقة وبين الـ          حقيقة الوجود
أصبح محور  ) 1946(في الرسالة حول الإنسانوية     "دجر  الأخـلاق الذي طرحه هي    

) Qu’appelle- t-on penser) (1952" (ما ندعوه تفكير"التأملات التي عنوانها 
أن سؤال الأخلاق فهو ما إذا      . أي كما يظهر  " كما هو   "فالانطولوجيا تصف الوجود  

إنسانية كـان لهـذا الظهور من معنى، أو، ما إذا كانت لحقيقة الوجود من وجهة                
إن   تخـارج الوجـود، في محتواه معناه التدفق، من وجهة نظرحقيقية              " معيـنة   
 )17("الوجود
لحقيقة الوجود فهو في هذا التدفق بالقرب من        " معـنى "فـإذا كـان هـناك      

إشارة خالية من   "أي  " حركة نحو   "الإنسـان، أو الحـركة التخارجـية، في كونها        
أي تقاطع حركة   . ة من دوامة السديم   ، إن الـتدفق يحـدث في هذه النقط        "المعـنى 

أما " .حركة نحو "لتصبح  " الزمانية الأصلية " السـديم مع تعولم العالم فتتخذ تتخارج      
المعـنى فيـبدأ حينما تأخذ حركة التدفق وجهة معينة، فتبدأ الروح في التشكل مع               
 الآخريـن وهي اللحظة التي يبدأ فيها شعبا ما يشق دربه في التاريخ نحو هدفا ما               

... 
 ـ  وجودا يحدد شكل الروح من الداخل ويضع علامة المقدس         " يجب"وهنا يصبح ال

 .يساعد في كشف الدرب، وذلك هو عمل الشعراء" أثر" على كل شيء على كل 
 ـ    شكل التعارض  ) حقيقة الوجود (وبين الحقيقة   " يجب"وهنا سيأخذ التعارض بين ال

) Poesie/pensee(كر  بيـن عمـل الشـاعر وعمـل المفكر أو بين الشعر و الف             
 .تعارضاً سيسم كل الأعمال المتأخرة لهيدجر

التحالف .فالحقيقة أصبحت تاريخية لأنها جاءت نتيجة التحالف بين الوجود والمعنى         
هذا اللوغوس الذي هو قفزة الوجود من السديم        .باعتـباره إحدى معاني اللوغوس      

هذه ) صورة للعالم ، والإنسان   (نحو المعنى   ) الكاوس، النار، القلق، الحلم، الجنون    (
الأرض ) la Terre( هي ما يسميها هيدجر بالأرض *)أي مسطح الفهم(الصـورة 

في فقرها وحيادها مهيأة لإنتاج أي شيء كما أنها مهيأة لشق الدروب في أي اتجاه               
فهي أرض حرة، ولكن حريتها الطبيعية لا معنى لها، لان          . يخـتاره شـعبا مـا       

العمل "اء، ولهذا فالحرية الحقيقية تبدأ مع العمل الفني         المعـنى مـن وضع الشعر     
فالحرية هي جوهر الحقيقة دائما     ) 18(" الفنـي يحـرر الأرض لكي تصبح أرضا           

                                                           
)17(                      ;Lettre sur l’humanisme ; p 69: “Dans son contenu, ek-sistence 

sinfgnfie ek- stase en vue de la verite de l’etre”..  
* ȸɅاȁاǼال ɀȽ ȴȾȦال ȷǙ )اȪيȖȹɀمƘȽ( اȾيȲȝ ǴǪȦنǩ Ɣية الȲɅȿǖǪال ǧياȹاȮمɍا ɀȾȥ ȳɀȾȦƫما اǕ ƇǼالس ȧɀȥ ɀȦȖɅ ɃǾة الǮɅاǂا ǴȲȖȎم ɃǕ Û

Ǚ ɄȾȥ ǥǿɀȎما الǕ ǴȖسƫة اɅǼȎȩ يةȹاȮمɍا ȻǾȽ ǽاȦنǪȅا ɀȽ ياǱɀلɀȖȹا ȸȦال ȼǣ ȳɀȪɅ ماȿ ȼمɀȾȦم ǻاȶǪȝاȿ Ɩعƫا ɂȲȝ ǴȖسƫا ȧɎȢȹ
... ȨȲȡȿ الǼاȁاɂȲȝ ȸɅ اǻɀǱɀƫ الǣȿ ÛƗȦالǪاǱɀǩ ƃيȼ اȹɋساȾǱȿ ɀƲ ȷة معينة Ǖما الȥ ȀȮȦيعيǙ ɂȲȝ ȼǶǪȥ ǼمȮاȹياǾȮȽȿ ǥǼɅǼǱ ǧا

اȳ لǡȿǿǻ ȨȊ الȊعɂȲȝ ȷǚȥ ÛȀ الȖȪȹ ƂǙ ȜǱȀɅ ȷǕ ȀȮȦة الǵ ƂǙ ǒǼǤالة ما ȰǤȩ الǾƬȿ ȰȮȊǪا ǽǚȥا ȭاɂȲȝ ȷ الȊعǻ Ȁاȶǝا السƂǙ Ƙ اɉم
 ȷماȂال ȿ ƇǼالس ɍǙ ǼǱɀɅ ɍ Ǭيǵ ÛƗɅاȁاǼال–ȀȚȹǕ: 

-ȁɀلǻ ȰيǱ  :ةȦسȲȦية الȽما) :Ȁǩ :ɃǼȦȎال țاȖم(ɄمɀȪال Ûǒاƴɋا ȂȭȀم Û-ǧȿƘǣ  .ȓ1 Û1997. 
)18(                      ;L’origine de l’ouvre d’art; in chemins quive menent mille part, p 

50..  



وهنا يتوجب على الفكر أي يرعى هذه الحرية التي يصنعها الشعر، أي يحرصها             
لفكر و  من الضمور تحت ديكتاتورية المقدس الذي يوقعه الشعراء وهذا ما يجعل ا           

الذي هو شعرا و ) le Dit(إن القول  «الشـعر يتقاطبان ولكنهما لا ينفصلان أبدا  
 (...) القول الذي هو فكرا، لا يتماهيان البتة ولكنهما أحيانا نفس الشيء

 )19(.»يحدث هذا عندما يكون الشعر شعرا جميلا وحينما يكون الفكر فكرا عميقا 
ƥƴƪال ƥǀƻال Ƒǐمولوجǐƨ ):Denken/Dichung( * 

إن تصـور هـيدجر لـتاريخ الغـرب باعتباره تاريخا للحقيقة أي تاريخا               
مصـيريا، يضـع هـذا التاريخ رهين هذا التقاطب بين البناء و الهدم، بين عمل                
الشـاعر وعمل المفكر وبلغة أكثر تنظيرا بين السيمولوجيا والانطولوجيا أي بين            

 .المخيال الشعري وبين المخيال الفكري
 ـ    اليوناني بين الوجود   ) الآليتيا(يجة لقـيام هذا التاريخ على حĉلف        وذلـك نت

المعـنى كمـا تـبلور مـع مفهوم اللوغوس الهيرقليطي، وربما يكون قد بدأ مع                
لنداء "لأنه أول من أصغى     . هومـيروس؛ أول مـن كشف درب الشعوب الغربية        

 مدى   وربما أدرك هيدجر   -).أي من الشرق  (الآتي من الضفة الأخرى     " الغريـب   
  .-صعوبة الخروج على الموقف الهيجلي في حقيقة الشعر

إن هـذه الاركيولوجـيا الهيدجرية تقوم على هذا التقاطب بين الشعر و الفكر في               
فالتماهي أو التداخل   : حـركة تداخـل وتفاضل تشبه حركة الاكورديون الموسيقية        

حيث كان المفكرون   التام بين الشعر و الفكر هو ما يسم المرحلة ما قبل السقراطية             
الشعراء والشعراء مفكرين وكذلك مع هولدرين و نيتشه بينما الانفصال و الطلاق            
التام، حدث مع أفلاطون؛ أخر الشعراء وأول الفلاسفة، وهو من طرد الشعراء من             

) السياسة التي تقحم نظام الروح على سديم الجماهير       (جمهوريته للضرورة العملية    
سلطة (ول مرة تدرس في المدارس، أي ظهور السلطة       وأصـبح الفكـر فلسـفة لأ      

 ).المؤسسة على الفكر
من المخيال الشعري لكي    ) الصورة(إن مـا قـام به أفلاطون هو تحرير الأرض           

يمنحها الوضوح و البداهة الفلسفية،أي دفعها إلى يقين اللوغوس وصفاء الروح في            
في سديم الأسطورة فقد    حيـن كـان الشعراء في الذروة المقابلة يحاولون إبقاءها           

انتصـر الصفاء رغم آلام الوضوح على متعة الغموض التي كان اليونان يجدونها             
 .في الأسطورة، وهكذا بدأت الميتافيزيقا حاملة لكل المشروع الثقافي الغربي 

إن انـتهاء مفهوم الدازاين إلى كونه مسطح فهم يطفو فوق سديم القلق ويستمد منه               
فه فينومنولوجيا العدم قد فتح أمام الأنطولوجيا الهيدجرية        عناصـر الفهم، كما تص    
رغـم المأزق الذي تواجهه هذه الانطولوجيا بسبب هذا         -آفاقـا تأويلـية واسـعة       

                                                           
)19(                      ; qu’ appelle- t- on penser; op. cit, p32: “le Dit qui est Poesie et le Dit 

qui est pensee ne sont jamais Identique; mais ils sont parfois le meme, (...) cela, se 
produrit quand la poesie est  poesie sublime. et quand  la pensee est pensee profonde” 

مȄȦȹ ȸ الجǿǾ اليȹɀاƆ ليȪيǵ ȴينȶالɀلǱɀيا لȪǶȲيȪة ) Ƚ ȨǪȊɅ  ):Denten/Dichung) ( Pensee/ poesieيȶȲȭ ȀǱǼة *
 ȸȝ ȤȊȮال ɃǕ ȀȮȦȲل ɃǼȪالن ȓاȊالن ȰǣاȪم Ž ǧاǿعاǪȅɎل ǧياȹاȮمɋية اȽناǪمɎة الǤعȲة الȖȅاɀǣ ǒاȀعȊال ȼعȒɅ اǣاȖǹ اȽǿاǤǪȝاǣ

ƪا ȬيȮȦǩ ƃاǪالǣȿ ةǤعȲال ȬȲǩ ƙȹاɀȩǨيƧ Ɣة الȝǼ"ةȪيȪǵ "ȨȲǹ Ž ȀعȊال ȀȶǪسɅ اǾȮȽȿ "ةȪيȪƩا ǡاȖǹ " ȤȊȮɅ ȀȮȦا الȶينǣ "
ǡاȖƪة اȪيȪǵ"- Ȭلǽ ɂȲȝ ǼȾȊɅ ɀȭɀȥȿ – ɄȽȿ ةȪيȪƩا ȯǼǣ ةǤعȲال Ǽيȭǖǩ Ž ǢǤالس ȿ  " Ȱȍɉا ǡياȡ " ǻɀǱɀȲل ƘȮȦǩ ȰȮȥ

ȿ ÛǻɀǱɀȲل ɄȲȍɉا ǿɀȾȚا الǾƬ Ȱȍǖȭ ȳǼالعǣ ȳǼȖȎɅ ȼȲȍǕ ȸȝ ȤȮلة الȿاƮȿ ƘامǾƩا ȿǕ ǧاɅاǼǤال ȴȅȀǣ ɄȦǪȮɅ ȷǕ ȀȮȦال ɂȲعȥ اǾƬ)
les rhisomes (– Ȭلǽ ƂǙ ȁɀلȿǻ ɂȾǪȹا اȶȭ –ةȪيȪƩا ǡاȖƪ ياǱɀلɀيȭǿǕ ȴيȪɅ ȷǕ ǻاǿǕ اǽǙ . 



فظهور هذا المسطح إلى الوضوح والبداهة الفنومنولوجية أي انكشافه،      : -المفهـوم 
 . أي معنى يمكن للوصف أن يرصده . يتطلب ماهية لهذا الظهور

 ـ ، ومن جهة أخرى    )ميتافيزيقا الدازاين (ا يسـقطه مرة أخرى في الميتافيزيقا        مم
يكـون ثمـن الإبقـاء على هذا الانطولوجيا انطولوجيا أساسية، وهو الإبقاء على              
الدازايـن منفـتحاً وبالتالـي موارىً خلف سديم القلق وهذا ما يبقي الهرمونطيقا              

ن السيمولوجيا والانطولوجيا   الهـيدجرية مؤرجحـة بين الانكشاف والانحجاب، بي       
وبقـدر مـا يمنح هذا التراوح قدرة هيرمونطقية على فهم النصوص فهو يتوقف              

يتبين أن كل نص على حدة في حاجة لأن         : "بالفكـر عند هذا الأفق؛ يقول هيدجر      
علما أن  " وجود حال "يـتم إيضاحه، وهكذا نرى أن الإيضاح الجيد نفرض مسبقا           

ة بالمقابل لاستقراء أولى يتم عبر إيضاح أولى        حـال القـول الشـعري في حاج       
للنصوص المختلفة، وفي هذه اللعبة، التي تقوم على التراوح بين الإيضاح والحال            

 )20("يكمن كل حوار بين الفكر والقول الشعري لأي شاعر
إن اصـطدام محاولـة الكشـف من حقيقة الوجود هو إذن ما وضع الحقيقة تحت                

إن المفكر يقول الوجود أما الشاعر فيسمي       "...والشاعررحمة الصراع بين المفكر     
المقـدس، ولا شـك أننا نعرف الكثير عن العلاقات بين الشعر والفلسفة ولكننا لا               

كل واحد منهما   . نعرف شيئا عن الحوار بين الشاعر والمفكر اللذان يسكنان قريبا         
 )21("من الآخر على ابعد الجبال عن بعضها البعض

 يـتجاذبان حبل الحقيقة من القمتين الشاهقين للمعنى، كالحبل          فالشـاعر والمفكـر   
الملقـى علـى سهل الوجود، انهما يتنازعان الأرض من اجل امتلاك السماء التي              

فهي ارض بكر لا مالك لها لان ملاكها الأصليين هم الآلهة           ) حقيقة الوجود (فوقها  
لإعادة بناء  "  الآلهة اقتفاء آثار "التـي غـادرت بغير رجعة، وبينما يحاول الشاعر          

يعمل ) الصدى (*المعـنى وتوجيه الإنسان على هدي نجوم اللغة، وإيقاع الذكرى         
النسيان الذي  "المفكـر علـى محو كل اثر لأقدام الآلهة، وتخريب الذاكرة لصالح             

للعودة على بدء إلى العدم حيث لا وجهة للإنسان، إعادته إلى           " يضـع الاخـتلاف   
يار، ومع صعوبة القرار يطفو القلق على ارض الوجود،         حريته الأصلية في الاخت   

حيث تفقد النجوم هديها وتبدو كبيرة وباهتة تنير الدوار كما يصورها فان كوƢ في              
 ".ليلة ترصعها النجوم"لوحة 

وحدها "من متاهات الغابة السوداء     " الفكر المتناهي "و هـيدجر يستلهم هذا       
يع وسط الأشجار العتيقة ولا تفض إلى       حيث الدروب تض  " الغابـة السوداء تلهمني   

 ...أي مخرج

                                                           
20ȀǱǼيȽ ȸǩǿما  :Ƀǻناƫا ǻاȊȹǙ) Ȁǩ:ǿاǲǵ ȳساǣ( ÛǧȿƘǣ ÛŸȀالع ŽاȪǮال ȂȭȀƫا Û1994 ȋ Û22. 
 .ǻ 2 Û1982 ȋ Û607اǿ اǻɇاȥ2 –ȓÛǧȿƘǣ ÛǡيȪɅȂياÛɃȿǼǣ ȸȝ Ý اȝɀȅɀƫة الȲȦسȦية ǯ Ûما ɄȽ اƫيǪا:                  21

* ǥȀȭاǾال ȷا an-denken يةȹاȹɀة اليȶȲȮȲية لȹاƫɉة اƤȀǪال ɄȽ )Mnymosine ( ȃȿȁ ȸم ǨǤƱǕ ȷǕ ةƬɇا ɄȽ ȸɅȁɀȶميȿ)
Zeus ( ȷɀنȦال ǧاǣǿ ȸȽ ǧناǣ Ȝسǩ)les Musus (يȽ Ǽنȝ ǥȀȭاǾالǣ ȸȦة الȩɎȝȿ ɃǾال ɀȽ ȷناȦالȥ Ǽǵ ǼعǣǕ Ǽنȝ ةɅȀȽɀǱ ȀǱǼ

 ƗنيƩا ǒɎǲǪȅɍا ȨɅȀȕ ȸȝ Û يةȹساȹɌل ǄاǒاȦǵ ȀǮȭɉاȿ ɄƩا Ʉȑاƫا ȤȊȮǪسɅ)nostalgique ( ȼمعȿ ÛيةǤعȉ لةɀȦȕȿ ȼǪلɀȦȖل
 : ɅȀة Ʌ ǼȩنǾȭ ɄȾǪلǪȮɅȬسƁǕ Ǣ الȼȲȮȉ ɁȀȭǾ اǿǻ ȀǮȭɉامية ليǖǣ ɄȪȲلɀاȪǣ ɂȲȝ ȼȹية ȉǕياǒ العاȽȿ Ɓنا ǩ ǕǼǤɅاǸɅǿ اȪƩيȪة ǼǣاɅة ȉع

- ǻǼȎا الǾȽ Ž ȀȚȹǕ : 
- ǿɎȉاǣ ȷɀǪȅاȡ : ةȚȪالي ȳɎǵǕ ةɅȀȝاȉ)Ȁǩ : Ǽعȅ ǯǿɀǱ ( ÛǧȿƘǣ Û سة الجامعيةȅǘƫ1994اȋ Û95. 



هـو العنوان الذي هو العنوان الذي       ) Hozwege" (الـدروب المسـدودة   " 
 .التي أقامها هيدجر بين المفكر والشاعر" المناظرات"اختاره هيدجر لتلك 

في الغابة السوداء توجد دروب، ولتي غالبا       " يفتح هيدجر هذا العمل بكلمة ،      
(فوفة بالضباب لتنقطع فجأة في اللامعبد، نسميها الدروب المسدودة          مـا تـبدو مل    
Holzwege ..(        يتبع دربه الخاص في الغابة ąوأحيانا يبدو الواحد مشابها    .. كـل

 )22 (.."لǔخر ولكنه ليس إلا مظهراً
إن نشـاط الشاعر يتم داخل الغابة حيث يقيم بيت الوجود وينظده فوق هذه               

 .لمهالأرض ليؤسس للوجود عا
إن الشـاعر إذƅ يسـكن شعبه هذا العالم، فهو يدخل الحقيقة إلى قلب الغابة                

على الشعب الإيمان بها، ولا شيء خارج   " يجب"بحيث تصبح الحقيقة الوحيدة التي      
 .الغابة لأن الدروب تضيع في سديم العدم حيث الضباب يلف الأفق

 للتطلع  - زاردشت مثل نسر –بيـنما مهمة المفكر هي الارتفاع فوق الغابة          
إلى الأفق إلى ما وراء تخوم هذا العالم الذي أسسه الشعراء، هذا التطلع هو دائما                

: محاولة لاكتشاف إمكانية عوالم جديدة وبالتالي تحطيم شرعية هذا العالم وتفكيكه           
 ).اليوتوبيا (Utopieإن العدم هو أفق كل تفكيك لأنه أصل الإمكان، واللامكان 

يكـون أبـداً شيئاً يقوم أمامنا ونتمكن من مشاهدته، العالم هو دائما             إن العـالم لا     "
طالما ظلت طرق الولادة والموت، النعمة واللعنة تغيبنا "نضع له "اللاشـيء الـذي   

عـن الوجـود، وحيثما حسمت أحكامها الجوهرية التاريخ، نأخذها ونتركها ونعيد            
 )23(" مساءلتها، هناك يقيم العالم لنفسه عالماً

ا كـان الشـعر هو تنضيد وتأسيس لحميمية البيت من الداخل لإسكان             فـإذ  
فإن الفكر هو ارتحال وهجران     . العالم وجعله مصيراً تاريخياً    -داخـل –الوجـود   

للوطـن الأصـلي، والحث عن تعدد للأوطان، الفكر غزواً بالماهية، يعمل الشعر             
وح وتثبيت المقدس   علـى التكرار لاستنفاذ كل إمكانيات الأرض الإنتاجية لنمو الر         

بيـنما الفكر يغزو أرضا جديداً يقوم على التعدد والاختلاف،           ،"التسمية"عن طريق 
 .تعدد العوالم واختلاف السماء عن الأرض

، انتهاك  )An-denken( يكسر عجلة التكرار للذاكرة      Denkenإن الفكـر     
لا إن الأرض هي ما     ..."...المقـدس وتحطـيم الروح من أجل ميلاد صبح جديد         

يعـرف الجهـد ولا العناء ولا الإرغام، على فعل شيء، فالإنسان التاريخي يبني              
 )24("فوقها وفيها سكنا في العالم، فالعمل الفني يقيم العالم وهو ينتج الأرض

 العالم هو بالضبط تجربة الاختلاف الأصلي بين السماء         –إن الوجـود في      
نية، إنها تجربة المقدس أو     والأرض مـن جهة وبين الشاعر و المفكر من جهة ثا          

معايشـة الإنسـاني للإلهي أو التاريخي للميتافيزيقي، و إذا كان عمل الشعراء هو           
 فإن عمل المفكر هو إنزال السماء إلى        –إلحـاق الأرض بالسماء والإنسان بالإله       

                                                           
22 M. Heidegger: Chemins qui ne menent nulle part. Op. cit : “Dans la foret; il ya des 
chemins qui, le plus souvent encombres de broussailles, s’arretent soudain dans le 
nom –fraye, on les appelle Holzwege... chacun suit son chemin/ mais dans la meme 
foret, souvent il semble aue l’un ressemble a l’autre, mais ce n’est qu’ une apparence.  

23ȀǱǼيȽ   : ƗȦال Ȱȶالع ȰȍǕ)Ȁǩ:ȿǻȿǻ Ǽالعي ɀǣǕ( ȣɎǪǹɍا ǧاǿɀȊمن  Û–ȀǝاȂ2000 - الج ȋ Û63. 
24 ȋÜȼسȦȹ ǿǼȎƫ65 ا. 



الأرض والإلهي إلى الإنساني يمارس الأول التسمية و التأويل بينما الثاني يمارس            
 . والاختزالالتفكيك
 أي داخل صورة شعرية     - كما بينا سابقاً   –و إذا كان الإنسان يسكن قصيدة        

اكتملت صورته مع   ) الألوهية(فـإن الإنسـانية الأوروبـية تعيش في عالما إلهيا           
أفلاطون وليست المسيحية كما يقول نتشه الأفلاطونية للشعب، فمع أفلاطون إنغلق           

في توجيه التاريخ الغربي حسب هذا      " ر حاسم كقرا"الدازايـن علـى كلية الموجود       
الـتأويل ومـذŮاك أصـبحت الحقـيقة هي الخطاب الداخلي لهذا التاريخ كما يقول             

فالجمال هو الطريقة التي    ! "الشعراء، أنها عمل فني أو ما يعتمل داخل العمل الفني         
  أي كشفا عن كلية الموجود هذا الذي نعيش        )25("تؤخـذ بهـا لحقيقة بوصفها كشفا      

 .إننا نعيش داخل التراث بقدر ما يعيش التراث بداخلنا: داخله
إن الحقـيقة هي من اقتراح الشعراء وخارج حقيقة الشعراء توجد اللاحقيقة             

تجد أصلها في العدم والاختفاء والانسحاب إلى       " اللا"كما يكشف عنها المفكر حيث      
ذه توجد في التضاد بين     فالحقيقة بصفتها ه  "ما وراء التأويل المنغلق على الموجود       

الفجوة والاختفاء المضاعف، الحقيقة هي النزاع الأصلي الذي وقع فيه النزاع في            
 في المنفتح الذي يُنصِّب نفسه في داخله كل شيء ويكبح           على نمط خاص  كل مرة   

 )26("بجماح نفسه كل ما يظهر فيه
ي تشييد خطاب   والسؤال الأكثر جذرية هنا هو كيف للشعر أن يمثل كل هذه القوة ف            

جوهر القول  (الحقـيقة، والكشـف عـن كلـية الموجود؟ أو ما هو جوهر الشعر               
حـتى يتسنى له ممارسة هذه اللعبة الخطرة؛ لعبة الكلمات التي تقول   ) الشـعري 

 الحقيقة وتوجه التاريخ؟ 
إن : "هي الاستعارة " قول الوجود "يجيـب هـيدجر بـأن هـذه الأداة الجبارة في            

 )Meta-physique  Meta/phore( ) 27" (ي قلب الميتافيزيقيالاستعاري يوجد ف
تعنـي مـا وراء المعنى أي أفق الإحالة، التي          ) Metaphore(إن كلمـة     

 للكشف عن حقيقة الموجود، أن الاستعارة إذن هي وصف          *يـتمرجع إلـيه الفهم    
بالنور " "العقل"الموجـود بأسـماء وصفات مستعارة من موجود آخر مثل وصف            

أو الوعي بالأفق   " بالروح المطلق " أو الفكرة بالمثال أو قوانين الطبيعة        "الطبيعـي 
فما يحدث هنا هو تبادل خفي للتسمية، استراتيجية تأويلية تحيل المفهوم إلى مفهوم             

فـي أفـق لا متناهي من التأويلات وصراعها يصبح الخطاب           ... آخـر وهكـذا     
وية ما فتئت تأسر البشرية منذ      الميتافيزيقي أشبه بمؤامرة شعرية كبرى، وخدعة لغ      

 ).مهندس المؤامرة(أفلاطون 

                                                           
25 ȋ ÜȼسȦȹ ǿǼȎƫ77 ا. 
26 ȋ ÜȼسȦȹ ǿǼȎƫ82 ا. 
27ȀǱǼيȽ  :ةȲالع ǕǼǤم  ): Ȁǩ: ȰȽاǱ ƘȚȹ(سة الجامعيةȅǘƫا Û-ǧȿƘǣ .ȓ1 .1998.  ȋ54. 

* ȀǱǼيȽ ȯɀȪɅ –ةǶȦȎال ȄȦȹ Ž -" :Ǖ Ȝȶالس ȸا مǣȀȑ ȼȦȍɀǣ ȀȮȦال ȴȾȦȹ ماǼعنȥ ȷɎȪǪنɅ ƙȅساǵɍا ȀȎǤال ȿǕ Ȝȶالس ȷǚȥ ÛȀȎǤال ȿ
ȀȮȦȭ ȷاǻعاǪسɅȿ Ûȃساǵɍا Ǝȝ ȫاǿǻɍة اǤǩȀم ƂǙ . اɅǿɀȥاǪية ميȹاȹɀاليǣ ɂȶسɅ ȯاȪǪȹɍا ȸم țɀا النǾȽ (...) يةȶȲة العȢȲالǣ ɂȶسɅȿ

 ȷǕ  ȀȮȦȲل ȸȮƹɍ ȼȹǕ Ƀɉ ǥǿعاǪȅاɂȶسɅǾال ȸȶȥ Üاȁاƭ ɍا اɅȀȎǣȿ عياƧ اȶȾȥ ȀȎǤال ȿ Ȝȶالس ÝȸȮƹ ȯɀȪɅ Ƀ"- اǼɅǿǻ ǳȀȊɅ اȶȭȿȿ 
 ƙǣ ياȲȍǕ اǿاȖȊȹاȿ اȥɎǪǹا ȫناȽ ȼȹǕ" ǧɀȎال " ǥȀȽاȚال ȿ" ȸȝ ȤȊȮȲنة لȮư اȪɅȂيȥاǪيƫا ȰعǱ ǯǿاƪا ȿ ȰǹاǼال ƙǣ" ȯɀȪɅ ɃǾال

ȸȮư" 



وهـنا قـد تلتقـي الفنومنولوجـيا بتحلـيلات الوضعية المنطقية، خاصة              
أي " (من الذي يتكلم؟  :"فيتحنشـاين، لكن هيدجر سرعان يستيقظ تحت مطرقة نتشه        

) من(ولماذا كان هناك موجود     ) (يحيك الاستعارة ويشكل الخطاب من عدم؟     ) من(
 )بدلاً من لا شيء؟

ستضع مشروعه الفكري برمته أمام     " الكلام هو الذي يتكلم   "إن إجابـة هيدجر بأن      
 :خيارين بل أن الهيدجرية بعده برمتها تتجه في إحدى هذين الخيارين

 ـ  :إمـا الإبقاء على السر سراً     / 1 توارى خلف سديم العدم،    " من"أي ترك لغزية ال
الكشف عن الوحدة الداخلية للنصوص وملاحقة      والاتجـاه نحو تأويل الكلام، عبر       

تأويل النص  ... عبر كل الاستعارات على أمل اللقاء به يوماً         . ضـمير المـتكلم   
 ـ     وحيث الصدى يحيل إلى صدى آخر ينكشف المشروع        " من"كصـدى لهـذا الـ

حقيقة ": المنهج"الهيرمونطقـي فـي عالميته مع غادامير في فصله بين الحقيقة و             
 .ومنهج الفكر في الكشف عن معنى الكلام ونظام الخطاب) ودالوج" (من"الـ

وأمـا الإعـلان عـن مـوت الكاتب أو المتكلم، باعتباره، استعارة وأكذوبة              / 2
ميتافيزيقـية هـي سـبب كل هذا منذ أفلاطون، موت المتكلم والسامع أو الكاتب               

ت لا  والقارƏ والاشتغال على النصوص فقط باعتبارها لعبة استعارات واستعاضا        
لعبة بدون لاعبين، وبتفكيك الإستعارات ينتهي كل شيء إلى العدم ويمتنع    . تنتهـي 

 )28 (.الذي بشر به نتشه" التصحر العظيم"الخطاب ويعلن عن عصر 
 ƔƥƑƴƗƨǗوا ǃدƴال :ÝƿǐǀƻƗ ǃƈ لǐوƉƗ 

إن هدف هيدجر في الكشف عن حقيقة الوجود لن يتسنى له الافنومنولوجيا   
تقتضي الذهاب إلى الأشياء ذاتها ووضعها في ظهورها الأصلي         لأن الفنومنولوجيا   

 لغـوي، وظهـور الوجود من عدم لا يتأتى إلا بمناسبة الإنسان أي              –أي القـبل    
ولكن الفهم  . -)همŋ(العالم أي   –الدازايـن في إنقذافه من سديم  القلق، في شكل فهم            

 . عن العدمذو بنية لغوية أما القلق فهو سديم لا شكل له ولا يكشف إلا
هو الآخر استعارة   " إشارة"وتعريف الوجود في مفهومه الأكثر فقراً أي أنه         

 الذي ظلل   –) DA" (هذا"مثل فعل الإشارة    "  المعنى - خالية من  -إشارة"ولو كانت   
إن فعل  ... الخ...هـيجل أيمـا ظـلال فهي ينطبق على هذه الشجرة وهذا البيت            

 .التي تقوم عليها كل اللغة" الاستعارة الأصلية" هو Etreالوجود 
َـع منفلتا باستمرار  "إن الوجـود إذن هـو        (فهو انحجاب وانكشاف    –" واق

Aleathia (             وهذا الدافع هو ما جعل الحقيقة محل نزاع بين الفكر والشعر منذ أن
 .وجدت

بين الفكر والشعر هو في جوهره نزاعاً بين فكراً         " النزاع الأصلي "وهـذا   
 ـ  . تأملـياً  فقد حاول المفكرون الأوائل بناء فكرا تأمليا عن طريق         : ياًوفكـراً تمثيل

" بأقل قدر من الاستعارة   "إلى صوت الوجود ووصفه في ظهور الأصلي        " الإصغاء"
ولهذا نشأت مفاهيم مثل النار والماء والهواء والتراب للإشارة إلى الأصل السديمي            

ه، لوصف الحركة   الكر/التكاثف، الحب /وثنائيات مثل التخلخل  " وجـود "حيـث لا    
فلسفة : ولكن سرعان ما تحول الفكر التأملي إلى فكراً تمثيليا أي         . الأصلية للظهور 

تـدرس فـي المـدارس مـع سـقراط، حيث التمثيل البصري تحول من طريقة                

                                                           
28 CF            QU’appelle –t-on  penser, p 35. 



بيداغوجية في توصيل الفكرة إلى التلاميذ إلى حقيقة في ذاتها، ليبدأ عصر الخداع             
(حواس لصالح البصر وتصبح الفلسفة بصرية       البصـري العظيم، وتصادر بقية ال     

Optiphilosophie (         بفعل الاستعارة وسبب ذلك العجز الأصلي للفكر في تحويل
الألـوان والأصـوات الحسية إلى مدركات ذهنية وهنا يلجأ إلى الاستعارة ويسلم             

هو الكشف عما   "فالشعر كما يقول أدونيس     . أرض الوجـود سطوة الشعر وألعابه     
 )29(".ن، أو هو تحول يتبع  حركة ما يبقى عصيا على الكشفوراء العيا

إن أصـل الوصـول إلـى حقـيقة الوجود إذن يتضاءل كلما اقتربنا منه               
هذا . بالوصـف، وينعدم نهائيا في اللحظة التي نهم بالقبض عليه عن طريق اللغة            

ل بين المعرفة وموضوعها أو بين العلم والواقع كان قد أكده هيج          " الشرƢ الأصلي "
وتثبته .  لتتمثله نسبة انتشارين في الواقع الفيزيائي      )30("فنومنولوجـيا الروح  "فـي   

نهائـيا تجـربة هيزنبرغ في محاولته وضع الإلكترون قيد قوانين رياضية حتمية             
 إلى ما يعرف بقوانين الارتياب أو       1927ولكـنه توصـل في تجربة شهيرة سنة         

رون تتضاءل الدقة في تحديد سرعته      كلمـا حاولنا تحديد موقع الإلكت     : (اللاحتمـية 
 وهذا جعل الفيزياء تلجأ إلى الفنومنولوجيا في وصف واقعها          *)والعكـس صحيح  

 . فزيائي-الميكرو
 مفادها  )31("عصر تصورات العالم  "وقراءة هيدجر لنتيجة هيزنبرغ هذه في       

بب بس) أي كلية الموجود  (أن الإنسان متناهيا ولا يمكنه الوصول إلى حقيقة الواقع          
" ( به – الإحاطة   –مـا لا يمكن     "هـذا العـدم الأصـلي الـذي يفصـله عـن             

l’incontourable() 32(          إلى الأبد وبالتالي فإن طريق العلم هو الاسمانية وتشكيل 
مفاهيمه بالاستعارة الرياضية بعيدا عم الحلم التقليدي في الوصول إلى سر الطبيعة            

 وليس الإرادة المتهافتة الآن على تفجير       وهو ليس إلا وريث الميتافيزيقا التقليدية ،      
 .الذرة وانتهاك السر إلا من نتائج هذا الحلم الميتافيزيقي

إن المجـادلات الابستيمولوجية التي سادت في بداية القرن العشرين حول           
فقد تبين ان العلم يصوغ     . اسـمانية العلـم أو واقعيته قد انتهت بانتصار الاسمانية         

 - كما يريد بوانكرية   – تطبيقاته التقنية    ما يلاءم لتالي حسب   وبا) من عدم (مفاهيمه  
 .في تصحيح مستمر لهذه المفاهيم، وهذا ما يؤكد السمه الاستعارية لهذه المفاهيم

والتخلي عن  " الحقيقة"عن  " المنهج"وإذا كـان العلـم قد حسم الأمر بفصل          
حسب غاستون " عريةش"وبالتالي أخذ وجهة " فعالية المنهج"لصالح " إرادة الحقـيقة  "

، فإن الفكر لا يزال يحتفظ بحلمه القديم في المطابقة بين المنهج والحقيقة             -باشلار
العلم لا يفكر، ومع ذلك فهو      "وهذا ما يقصده هيدجر في قوله بأن        ! والوصل بينهما 

                                                           
29ȄيȹȿǻǕ  :ǯ ÛȯɀǶǪƫا ȿ ǨǣاǮ2ال ÛǧȿƘǣ ÛɄȩالسا ǿاǻ Ûȓ8 Û2002 ȋ Û133 

( 30  )                      , Hegel et son concept de l’experience, in:chemins qui ne menent 
nulle part; op.cit p 251. 

*ȟƎȹȂيȽ ȯɀȪɅ": اȽǼƱ ǧاȚǵɎة مƣ اǾȽ ɂȲȝȿ ÛǒاɅȂȥ ةȲȮȊم ɄȽ اȶȲǮة مȢة لȲȮȊا مŒǙ ÝاȾسȦȹ ǥǿǾال ȸȝ ǫǼǶǪȹ ȷǕ ȸȮƹ ȰȽ
 ".ǣ ȨȲالȢȲة ɀȶȝما ȿ الȢȲة العȶȲية ȼǱȿ ɂȲȝ اɅǿȿȀȑȋɀȎƪة Ǫǩع

-ȟƎȹȂيȽȁǿȿ  : ةȦسȲȦال ȿ ǒاɅȂȦال)Ȁǩ:ƘǲǪمس ǼƥǕ (ȓ ÛǥȀȽاȪال Ûيةƹǻاȭɍة اǤǪȮƫ1ا Û1993 ȋ Û119. 
( 31  ) CF                      ,l’epoque des conception  du monde , in chemians...; op.cit p 
( 32  )                      ,science et mediations ;in:essais et conferences ; op.cit p 74.. 



( وذلـك حتى لا يتحول إلى ايديولوجيا علموية          )33("لـن يسـتغني عـن الفكـر       
Scientisme.( 

 ـ     - في –ذا الانفصام الفكري هو واقع أن كل تفكير للوجود          إن مصـدر ه
ليصبح خطاب الحقيقة كله    ... ظهـوره يتطلـب اسـتعارة للأوصاف من الخارج        

أنه " كما لو"ظهور اللوغوس : (النتشوية) Comme- si" (لو-كما"يشتغل على الـ
 كما  التخيل،) shemas(السديم، كما لو أنه صورة، كما لو أنه شيمات          " فوق"قفوة  

 ...)لو أنه مفهوم مطلق
التي تزرع الانفصام   " الاستعارة الأصلية :"هذه إذن هي    " لو-كما"إن الــ    

 - الوجود –بين المنهج والحقيقة، لأنهما تحبط كل محاولة لردم الشرƢ بين ظهور            
 ـ        " الكلام الذي يتكلم  "وبين حقيقة   " مłنń"عـن العدم والكشف عن حقيقته بين حقيقة ال

 -الفكرية و الحقيقة الشعرية بين الحقيقي والجميل وبين الحقيقي والمفيد       بين الحقيقة   
 .الخ...كذلك 

 ـ هذه هي أداة هي الشاعر والفنان في نسج خطاب الحقيقة،          " لو-الكما"إن ال
نسـج الوهـم الجمـيل مصـدر كل سعادة إنسانية، فالوجود يصبح استعارة لأن               

ق الدروب في الغاية وأمام هذا      الاسـتعارة هـي جوهر العمل الفني، الاستعارة ش        
الانشطار الأصلي؛ على الفكر أن يختار بين طريقتين كلاهما يفترض العدم كأفق            

ولكنهما طريقين متوازيين يستحيل تقاطعهما بسبب هذا الانفصام        : نهائـي للحقيقة  
 .بالذات

فإما الاستسلام لليأس والعدمية والتخلص من كل أمل في الحقيقة، و بالتالي            
من تاريخ هذه المؤامرة التي تسمى الميتافيزيقا بتفكيك كل         " الانتقام"تغال على   الاش

التي تخفيها هذه   ) وإرادة القوة (الاسـتعارات التـي إنبنـت عليها وكشف النوايا،          
الاقنعة، فالاستعارة هي قناع يخفي المكبوت تحت المكتوب والاظطغان الدفين في           

 la(يقا؛ تفكيك الميتافيزيقا واستحضار الأثر أعمـاق الإنسان الذي أنتجته الميتافيز 
trace (هو مشروع تفكيكية ديريدا التي انحدرت من معطف هيدجر. 

تنحدر من ميتافيزيقا   " إرادة هيمنة "فديريدا يرى أن سؤال الأصل نفسه هو        
، وبهذا يستعيد ديريدا فكرة نتشه بأن الوجود ذاته هو حكم           )pre-sense(الحضور  

 ـ   قـيمة، وإرادة ت    ولهذا على التفكيك أن يسقط     " كمالو"خفي مرادها وتستعير قناع ال
الأقنعة التي تشكل الخطاب للكشف عن نوايا الخفية لهذا الخطاب بما    /الاسـتعارات 

 كما  –علينا  "يريد الحقيقة يريد القوة والهيمنة ولهذا       " فمن" خطاب الحقيقة   "في ذلك   
وأن نبقى في حالة يقظة وتهيؤ      .) (.. أن نتخلص من عادات الإرادة       –قال هيدجر   

 )34(".للسكينة والطمأنينة
إن تفكيكـية الاسـتعارة هذه؛ هي إذن؛ نظرية حول استحالة النظرية، أو             
خطابـا حـول امتناع قيام الخطاب إلا بانفصاله عن أصله وظهور الإرادة أو كل               

) تراوسالابن المدلل للفلسفة على حد قول ليفي ش       (فلسـفة للإرادة، أي موت الأنا       
وهـذه هي الأزمة الحقيقية للعلوم الإنسانية في نظر كتاب ما بعد الحداثة وخاصة              

محاولة فهم واقع لغوي بواسطة اللغة، وبهذا تصبح كل كتابة لنص           : فوكو وديريدا 

                                                           
( 33  )ibid, p 73.. 
( 34  )                      ,senerite, in: Questions III, op.cit p 188. 



مـا، هـي انـتاج منظومة استعارات أخرى والاشتغال عليها، الكتابة انخراط في              
 أي الكتابة باعتبارها نوع من تكملة النقص        - كما يسميه ديريدا   –" مـنطق التكملة  "

أو العدم الأصلي الذي يميز الكينونة، وبهذا يطفو المكتوب على المكبوت ليفتح له  
" لعبة الاستيهامات "فضـاءاً استهاميا، تعوض فيه الوجود نقصه وعدمه عن طريق           

 سماها  كما" هذا اللعب بالاستعارة أو المدروسة التي تنسج ألف خيط بضربة واحدة          
 فالشاعر هو من    - رمزيا –غوتـه، وبهـذا يصبح واقع الإنسان كله واقعا شعريا           

" مفاهيم منطقية "ينسـج هذا الواقع ثم يأتي الفيلسوف ويصنع من هذه الاستعارات            
 !!...ويقول أن الحقيقة هكذا

وبهـذا فقـط تصبح الفلسفة الوحيد هي إبداع المفاهيم، وصنع المعنى من سديم              
 .صبح العصر دولوزيا؟العدم فهل أ

هل يأست الهيدجرية في أمل الكشف عن حقيقة الوجود في ظهوره الأصلي؟ هل             
تم تدمير الانطولوجيا من أساسها؟ هل تخلت الفنومنولوجيا عن حلمها في الوصول إلى             

ثم ما هي اللغة الفنومنولوجية     ) أي بعيداً عن كل لغة تمثيلية واستعارية      (؟  "الأشياء ذاتها "
:  أليست كلها استعارات ومفاهيم شكلانية؟ إن لغة سرل ونصوصه كلها استعارات           ذاتها؟

البيت، المسكن،  : ، وكذلك لغة هيدجر   ...النويئم، القصدية المناطق  /الأفق، شعاع النوئير  
الخ، والكلمة الوحيدة التي تتجاوز الفكر التمثيلي هي فعل         ...الأرض، الحلقـة التأويلية     

 ولكنها لا تحيل إلى أي واقع بل أصبحت مجرد مطرقة           )Dasein( فـي    Daالإشـارة   
، ولهذا فإن لاتجاه الهيرومنطقي بدءاً مع غادمير        )الدازاين كفهم (أو مسلمة تأويل    : تفكيك

 .أدرك هذا الواقع الذي انتهى إليه تاريخ الفينومنولوجيا
لقـد أدرك غادمير أن إرادة الوصول إلى الأشياء ذاتها عن طريق الدازاين هي              
مـا جعـل الفنومنولوجـيا مـنذ هوسرل تتوسل اللغة الاستعارية في إقامة تلك العوالم                
الافتراضـية، وأن حقـيقة الأشـياء ذاتهـا ما هي إلا ذريعة ميتافيزيقية لإقامة المنهج                
الفنومنولوجـي الذي أمكن تطبيقه على الكثير من العلوم ومكن علوم الروح من تجاوز              

يد، كما أنه مكن الفلسفة من قوة نقدية جبارة في فهم حقيقة            مشكلاتها المنهجية إلى حد بع    
 .الفن والتاريخ والنصوص

ولهذا يجب الفصل بين الحقيقة والمنهج والاتجاه نحو الفنومنولوجيا وجهة تأويلية           
مـن أجـل فهم النصوص، باعتبارها شبكة لا متناهية من الاستعارات دون الإحالة إلى               

يحيل إلى نص آخر وهكذا يكشف التناهي عن وحدة         مرجعـية واقعـية وإنما كل نص        
 .الحقيقة الإنسانية وعالمية التأويل

وحتى وأن  . فالاسـتعارات تحمل إرادة قوة مكبوتة أي محتوى نفسي وشعوري         
وعلى التأويل ان   . اختلفـت اللغـات والنصوص فإن المحتوى النفسي من طبيعة واحدة          

عن طريق أفق المنهج الذي يحمله المؤول       يكشـف عن هذه الوحدة الدفينة لأفق الحقيقة         
ويجعلـه ينخرط في لعبة التأويل الدائرية بين المؤوِّل والمؤوَّل، وهو ما يسميه غادمير              

 )35(" بانصهار الآفاق"
 هيدجر  - من دلتاي إلى محطة هوسرل     -في أصوله القريبة  –إن الـتأويل ينحدر     

هيدجر ثم  –لى محطة هوسرل    ثـم يـتفرع نحو غادمير بينما التفكيك ينحدر من نتشه إ           
يـتفرع إلى دريدا وما بين غادمير، وما بين غادمير وديريدا من مسافة يضاهي ما بين                

وبين إرادة لبعث   " الصوت الحي "دلـتاي ونتشـه، بيـن إرادة لقتل النصوص وإسكات           
النصـوص وإحـياء الأصوات الميتة، وما يشهد على هذا البزƢ الأصلي هو ذلك اللقاء           

                                                           
( 35  ) H.G,Gadames, verite et methode, (trad. Etinne sacar), Paris, ed .seuil, , 1976 p p; 
290 - 312 . 



 بفرنسا، وتبين للمتحاورين أن الصلح بين التفكيك        1981ادمير بديريدا سنة    الذي جمع ع  
حوار "يصف الحوار بأنه      " جـون غروندين  "والـتأويل مسـتحيل وهـو مـا جعـل           

 )36(".الطرشان
 

                                                           
)36 (ȀȚȹǕ  : ȸɅȂال Ʉȩɀȉ ǼȶƮ : ǧȿƘǣ ÛŸȀالع ŽاȪǮال ȂȭȀƫا ÛǧɎɅȿǖǩ ȿ ǧاȮيȮȦǩ2002 ȋ Û235.  



  :خاتمة  
 

والكشف عنها  " حقيقة الوجود "إن تفكير هيدجر كله يحاول الاتجاه رأساً إلى         
حين الإنسان يغدوا المناسبة والمناسبة الوحيدة التي تكنشف فيها         " الإنسان"بدلالـة   

ظاهـرة الوجـود لأن الإنسـان ببسـاطة هو الكائن الوحيد الذي يظهر القلق هو                
لها ولا تكشف إلا    " مشترك"مية لا شكل    الظاهـرة الأكثر فردانية لأنها ظاهرة سدي      

 .عن العدم
يضعها في قلب   ) تفسير الوجود بدلالة الإنسان   : (إن رهـان الهيدجرية هذا      

تفسير (المواجهـة ضـد تـاريخ الميتافيزيقا برمته منذ أفلاطون باعتباره تاريخ             
 على أن كل محاولة لفهم الإنسان بدلالة الوجود تفترض        ) الإنسـان بدلالة الوجود   

وهو ما  ) substance(أي أنه جوهر    ) essence(مسـبقاً  أن للإنسـان ماهية ما         
، أي ما هو ثابتاً، أو متغيراً Etant " موجود"يضطرها إلى تفسير الوجود باعتباره 

وجعله مبدءاً قبلياً لبقية القوانين أي      : بحيث يمكن معرفته  ) القـانون (فـي ثـبات     
 ".المعرفي"لتأسيس 

يفترض الميتافيزيقي، فكل محاولة لافتراض الماهية      إن المعرفـي هـو ما       
كما –" إرادة المعرفة "تكشف عن   ) إرادة القوة ... الفكرة، الطاقة، الأنا أفكر، الذات    (

هو انفصال هذه الإرادة عن أساسها      " المعرفي" إن الشرط الأول لقيام      -يقول فوكو 
ايسم كل تاريخ   الانطولوجـي أي نسـيان الوجود لصالح تأويلية الموجود وذلك م          

مسبقاً ) موضوع المعرفة (فتشكيل أي خطاب معرفي يفترض الموجود       . الميتافيزيقا
أو طبيعة علم   )علم النفس (أو نفساً   ) علم اللاهوت (سـواء كـان هذا الموجود إلهاً        

، فوراء كل موجود    )الانتروبولوجيا(أو الإنسان   ) الكوسمولوجيا(الطبيعة أو الكون    
 عن أساسها الأنطولوجي وبهذا يكون تاريخ الميتافيزيقا هو          مفصولة" إرادة معرفة "

 ذلك  preontalogique أنطولوجي   -تـاريخ الخطاب المنفصل عن كل أصل قبل       
 le vouloir" (إرادة قول" هو – كما تكشف عنه زمانية الخطاب –لأن الخطـاب  

dir (المتخارجة من سديم القلق أي المفصولة عن أصلها الانطولوجي. 
التي تفرز اللغوي   " و إرادة القول  "التي أفرزت المعرفي    " رادة المعرفة إ"إن  

و إرادة القـوة التـي أفرزت السلطة، حينما تجلت كموضوع انفصال، عن أصلها              
 هي التغيير الموضوعي عمَّا يسميه      المعرفة واللغة والسلطة  الانطولوجي، أصبحت   

في في الغرب، فهو    وهو ما يشكل الخطاب الثقا    ) أصيل-الوجـود الـلا   (هـيدجر   
يكشف عن نفسه في كل مظاهر الحضارة الغربية المعاصرة، وهو بهذه العناصر            

لكل يكمل استقلاله   ) Automatisation(الثلاثة ينزع دائماً نحو الانتضام والأتمتة       
الوجود ( الذاتـي وانغلاقـه علـى ذاته، لينفصل نهائياً على أصله الانطولوجي              –

 ـ     ) الأصـيل  موت (له إلى الأبد حيث تموت الإرادة الفاعلة        أي أنـه يصـادر أص
 .لتبقى البنية وخطابها، نسيان الوجود كمصادرة لحقيقته) الإنسان

التي تقوم بها   ) Arraisonement(وهـذا هـو جوهرة، ظاهرة المصادرة        
التقنـية الحديـثة الآن، أي مصادرة الإنسان والعقل والوجود، وبهذا فقط تثبت لنا              



 
 )1(بأنها استمرار للأفلاطونية في مصادرتها للأصل باسم المظهر       التقنية المعاصرة   

 .لكل يحكم سيطرتها على أرجاء الكون الأربعة، مثلما فعلت المثل الأفلاطونية
" للمصادرة الأصلية "إن هـذه المصادرة التقنية إذن هي استمرار واستكمال          

مصادرة الوجود  التـي تمت أواخر العصر الهيليني مع أفلاطون، والتي تم خلالها            
كشرط ضرورة لقيام المعرفي أ ي قيام للميتافيزيقا وتحول الفكر إلى فلسفة تدرس             

 -إن التقنية في جوهرها هي المصير التاريخي      "فـي المـدارس يقـول هـيدجر         
 )2("الانطولوجي لحقيقة الوجود باعتبارها متموضعة في الشيء

اهرة هذا الانفصال،   إن فنومنولوجيا العدم بقدر ما تكشف انطولوجيا عن ظ        
فإنها تكشف  ) أي ظهور الوجود من العدم    . انفصـال اللوغـوس عـن السـديم       (

التي حدثت مع أفلاطون والتي تحول      ) المصادر الأصلية (اركيولوجـيا عـن تلك      
اللوغـوس بموجـبها إلـى مثال أو صورة موضوع معرفة ثابتة، وعبر كل هذا               

را لصالح الفلسفة ولحد الآن كما يقول       تاريخ الميتافيزيقا بقي الفكر مصاد    (التاريخ  
 )3(")فنحن لم نفكر بعد"هيدجر 

 –الثلاثي  ( ما بعد الأخطبوط الميتافيزيقي      –إن التفكـير  إذن يعني التفكير        
هذا " نظام الخطاب "التفكير الذي يتجاوز    ) . اللغوي/السلطوي/المعرفي) (التركيـبة 

صرة واكتملت فيها عبر ما يسمى الـذي انتهـت إليه الأفلاطونية عبر التقنية المعا      
شمولية (بالعالمـية أو العولمـة، التـي هي التعبير التاريخي عن إرادة الشمولية              

التي تؤسس الميتافيزيقا و هيدجر يحذر من سوء الفهم لهذه الدعوة إلى            ) الموجـود 
التفكـير على أنها رفض للتقنية أو العولمة لأن ذلك رفض لسيرورة التاريخ الشبه              

 .حتمية
وإنمـا الدعوة إلى التفكير هي دعوة إلى الاستماع مجددا لنداء الوجود، إلى             
الـتأمل في انفتاح الدازاين من جديد على إمكانيات جديدة للإنسان، انفتاح إبداعي             

بقدر ما تمنحه   ) ديكتاتورية العدم (بقـدر ما يحفظ الوجود من السقوط في البربرية          
وهو المعنى العملي   ) ديكتاتورية الوجود (زيقية  من الاستسلام إلى الشمولية الميتافي    

عالم (فحينما جاء هيدجر إلى هذا العالم       " الإنسـان راعـي الوجود    "للقـول بـأن     
وجد الفكر العالمي مهدداً بالفوضى والظمور ، أسير        ) العشـرينيات والثلاثينـيات   

فمـن جهـة تحاصره عدمية تشاؤمية مضمحلة ومن الجهة الأخرى ثقل            : فكيـن 
ة الأكاديمية، التي ما فتأت تحول الفكر إلى فلسفة تدرس في المدارس منذ             المؤسس

ولهذا كان عليه أن يقوم     " دروس مضجرة إلى أبعد حد    "أفلاطـون لـتجعل الفلسفة      
فأمام ذاك المهرجان الغريب حيث تنشر      " بـالدور الحاسم، كما يقول جان بوفريه        

                                     
( 1  )                      ,la question  de la technique;in:Eessais et coferences; op.cit p 28. 
( 2  )                      ,lettre sur l’humanisme, p105: “la technique est dans son essence un 
destin historica – ontolagique de la verite de l’etre en tant qu’elle.repose dans 
l’oublie”. 
( 3  )Ibid, p 10. 



 
الانفلات  الإنساني وثرثرة القيم و الادعاء العلمي والاكتفاء         الـبراعة اللاهوتـية و    

المغـرور للديالكتـيك والارتجال الفنمونولوجي، منذ منذ موت الالوهة، مجموعة           
أن ) Messkurch(بالغة الثراء من المهابة و التذرعات؛ أنى لفلاح من ميسكيرش           

 .الأبدفقد كان عليه أن ينهي المهزلة إلى ) 4("يشعر بالإرتياح؟ 
قاده إلى  " الوجود الزمان " فـتطور فكـر هـيدجر الذي بدى واضحا في           

ضـرورة العمل من أجل تدمير تاريخ الانطولوجيا وقصف الميتافيزيقا في أساسها            
 للوجود في العدم  الانطولوجي      Ontiqueعـن طـريق إغراق كل تصور انتيكي         

هيدجر وفقا لأدواته   وهـذه سـتكون نقطـة  البداية لدى ديريدا الذي سيعيد قراءة              
 .المعرفية و المنهجية الجديدة

ولهـذا كانـت فنومنولوجـيا العدم عند هيدجر أصلا للتفكيك، و التأويل،             
عصر ما بعد الحداثة    " التصحر الميتافيزيقي "فالتفكيك و التأويل هما إعلان عصر       

  الهيدجري هو  -عصـر الأسئلة بدون أجوبة، ولهذا لا أحد ينكر أن الخط النتشوي           
 . الحداثة-المرجعية الفكرية لكل مفكري ما بعد 

فقـد تناسـى هؤلاء  المفكرون سؤال الحقيقة تحت مشكلة العدم الهيدجرية             
ويستسلم ) من يرقص؟ (ليـبدأ و اللعـبة الانخطافـية الراقصة حيث الجسد ينسى            

للايقاع وحده، تلك اللعبة التي تسمى الكتابة، كتابة اختراقية تمارس بمكر وضحك            
 ـ يوي، التدمير الفّعال و اللامنقطع للكثير من البداهات و الآراء و القيم وتدخل             نش

الإنسـان مـنطقة الزلـزال التـي لا رجعة منها، و الإنخراط في خطاب الموت                
كخطـاب انتحاري ونزيف إرادي عنيف يعلن فرادته بمكر سحري، فحين تخترق            

ته فنزوعه الواحدي المتراص    الكـتابة الحد المعلوم المسيج بيقينه وبتاريخه وتأويلا       
مـا الذي يبقى منها هي نفسها؟ ألا تنمحي ككتابة ويصبح نعتها بالفلسفة مستحيلا              

أي إحالتها على سمة بارانوية دالة؟ ألا تدنس بنوع من التفكير الفلسفي            . نوعـا ما  
الآثم واللاشرعي؟ ألا تفقد عناصر وجودها ككتابة؟ لكن الكتابة تنفتح عبر خرقها             

بـالذات على كينونتها، باعتبارها كتابة لم تعد تبني شيمات ولا تتأثر داخل             هـذا   
 –جمالـية جاهزة و مفترضة، ولا ضمن إرادة قوة لأنها تستدعي نوع من الموت               

نضجاً ) العدم العادم(حيث الموت ) La mort –en- mouvement( حركة –فـي  
 .محايثاً

ة بل يشكل من البدء جزءا       لا ينتظر الفاكه   – كما يرى هيدجر     –أن النضج   
لا يـتجزأ منها فداخل عدم الكائن تشتغل هذه الكتابة، كتابة تفكر الحياة من داخل               
المـوت وتفكـر الموت من خارج الحياة فالموت ينتمي لتلك الأحداث الاختراقية             
الإسـرافية التـي لا يمكن قياسها أو إنتاج معرفة بها، الأحداث التي لا تبدوا فقط                

ى بل الاستحالة الحاسمة لكل معنى مثل التضحية الطقوسية و الانتحار           خارج المعن 
 .الخ...و الجنون و الضحك و العنف و الإنخطاف

                                     
)4(ȀǱǼيȽ ȸǩǿما   : ȴȲة العȾǱاɀم Ž ةȦسȲȦال)Ȁǩ :Ʉȉɀة الجيȶȕاȥ ( ÛȨȊمǻ ÛةȥاȪǮال ǥǿاȁȿ ǧاǿɀȊ1998من ȋ Û

55.  



 
كما يقول باتاي؟ ومع ذلك جعلنا منه       " جديـة الموت عبودية للفكر    " ألـيس   

حدثا جادا لنأسس خطابا اشتالوجيا ونذهب ضحية وهم يعمر قرون، خطاب ثقافتنا            
المـوت مـع أن المـوت هـو انتفاء لكل خطاب، ألا يجدر بنا               العربـية حـول     

 الجسد  –هذا لنفسح للجسد    ) خطاب الروح (هذا ؟ هلا راجعنا     ) موقفـنا (مـراجعة 
 قضاءا للرقص و الكتابة، فالكتابة هي حديث الجسد         -المصادر المنتهك و المنهوك   

 .وهذيان جثة بنخرها العدم من الداخل
 هي محاولة لاختراق معظم أعمال هيدجر       )هـيدجر وفينومنولوجيا العدم     (

 ولكنها تدور كلها حول – أعمال كثيرة ومعقدة إلى حدود الضجر  1927مـنذ عام    
 .لا يوجد شيء يستحق كل هذا التعقيد الميتافيزيقي: هدف واحد وبسيط

 وما يفصل الإنسان عن العالم هو       - العالم – في   –فـالوجود هـو وجـود       
للعالم لان العالم   ) لا(العدم تمكنه من الفهم وقول    الصـمت المطلق، هو مسافة من       

لـيس مجرد أفق الإدراك ولكنه أفق التاريخ و الثقافة و التراث الذي يضعنا محل               
 ...السؤال أن نضعه نحن 

 ) .وكل ما فوق التراب تراب(التراث إذن هو التراب الذي نمشي فوقه 
 من الشعر   فـي نصوصنا العربية عميقة جدا     ) كـتراث (ودلالـة الـتراب     

في –الوجود (وفرضية هيدجر . الجاهلـي إلى القرآن إلى النص الشعري المعاصر      
 في  –يساعدنا كثيرا في فهم وتأويل هذه النصوص، فالوجود هو الوجود           )  العالم –
أما الإنسان فهو خدش أو جرح في       .  الـتراب ولا شئ تحت التراب إلا التراب          –

ا ومن الدروب طريقا ومن الطريق      هـذا الـتراب جـرح جعل منه الشعراء درب         
 ، تختصره عبقرية أدونيس     - هذا ما أراد قوله هيدجر     –جسـورا إلـى السـماء       
 : الشعرية في بضع سطور
 
 الطريق وذاكرة تتنزه فوق التراب  -

 .وتحت التراب، تراب
 . يتقمصني وقتي، قميصا له

 الطريق، وأدخل في فلك للإشارة، ماذا ؟
 ....أصغيت أصغي 

 ....... المصابيح تتوهج في
 )5 (......تلك ما سميت جراح

                                     
)5( ȄيȹȿǻǕ :ǡاǪȮال)I(ȓ ÛǧȿƘǣ ÛɄȩالسا ǿاǻ Û1 Û1995 ȋ Û115. 
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