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 بسم الله الرحمان الرحيم

لا يكمف ا﵀ نفسا إلا وسعها لها ما قال ا﵀ تعّالى:﴿ 
رَبَّنَاَ لَا تُؤَاخِذْنَا إِنْ نَسِينَا أَوْ كسبت وعميها ما اكتسبت 

مْتَهُ عَمَى الَّذِينَ مِنْ  أَخْطَأْنَا رَبَّنَا وَلَا تَحْمِلْ عَمَيْنَا إَصْرًا كَمَا حَمَّ
مْنَا مَا لَا طَاقَةَ لَنَا بِهِ وَاعْفُ عَنَّا وَاغْفِرْ لَنَا قَبْمِنَا  رَبَّنَا وَلَا تُحَمِّ

 وَارْحَمْنَا أَنْتَ مَوْلَانَا فَانْصُرْنَا عَمَى الْقَوْمِ الْكَافِرِين﴾

 صدق ا﵀ العظيم                                        

 

 258سورة البقرة، الآية                                 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

هداءالإ  
إلى التي عممتني ذات يوم رسم الحرف ونطق العدد، أختي 

 تغمدها ا﵀ برحمته الواسعة وأسكنها فسيح جنانه .

.إلى عائمتي الصغيرة، زوجتي وأولادي حفظهم ا﵀   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 الشكر والعرفان 
 

تمام هذ  المذّكّرة، وأعانني عمى وفقني ل   ﵀ الّذيالحمد   
. إنجازها فمه الحمد كمّه كما يميق بجلال وجهه وعظيم سمطانه

فا﵀ ممك الحمد وحدك دون غيرك والشكر لك قبل غيرك ، أحمدك 
                         وأشكرك عمى كل ما أنعمت به عميّ.

اعترافا بالفضل لأهل الفضل، ومن منطمق من لا يشكر النّاس 
لا يشكر ا﵀، فإنّني أقدّم خالص شكري وتقديري لأستاذي الفاضل 

معي عبء الشراف عمى هذا  هتحمم عمى، يمود شكارمالدكتور 
رشادات عمى ما أفادني به من و  -عمميّا ومنهجيّا-العمل  نصائح وا 
                لمرشد.، فقد كان نعم الناصح واقيمة

من كان له أثر في إنجاز كل كما أتقدّم بجزيل الشّكر والتّقدير ل
 . المتواضع هذا العمل

كما أتقدم بخالص العرفان إلى أعضاء المجنة الموقرة كل 
باسمه ومقامه عمى تفضمهم بقبول مناقشة هذا العمل، فبارك ا﵀ 

  تعالى فيهم وجزاهم عنا خير الجزاء.
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 مقدمة

التي شيدتيا البلاد العربية منذ النصف الثاني من  خاصة السياسية كانت الأحداث 
فنكبة فمسطين  وآليات اشتغالو،العربي  حث في أسس العقلمبلحافزا ميما ، القرن العشرين 

 القضاياعن الكثير من  كشفت ، 1967الجيوش العربية في حربوىزيمة  ،1948سنة 
  في الواقع العربي المزري، بما في ذلك فساد الأنظمة السياسية الحاكمة .  المظممة

، موضع سؤال وحمل مسؤولية ما تعانيو 1967 بعد ىزيمة العربي لقد وضع العقل
واحتلَّ حيزاً كبيراً في خطاب الأمة من مظاىر التخمف والانحطاط في جميع ميادين الحياة ، 

  .موقع الصدارة نقدهأخذ و  المثقفين العرب في الساحة العربيةو المفكرين 
نقد العقل، كما الاىتمام الذي يبديو الباحثون والمفكرون العرب حالياً بىنا يبدو أن من 

وندوات أمر أو فيما يعقد من مؤتمرات  مؤلفات،تجمى ذلك فيما صدر وما يصدر تباعاً من 
ومن ، عمى جميع الأصعدة  طبيعة الانتكاسات العربية المتتاليةمن جية مشروع فرضتو 

 .جية ثانية وعي المفكرون العرب بضرورة العودة إلى وضع العقل العربي موضع سؤال 
لقد اجتيد المفكرون العرب أصحاب المشاريع الفكرية في مساءلة العقل العربي والبحث 

"خطاب إلى ، فألف فؤاد زكريا  مؤلفو  شكلاتو واستكشاف إمكاناتو وحدودهومفي أزماتو 
، وخاض لعمو يستفيق من سباتو الذي دام طويلا  محاولا فيو استنياض ىمتو العقل العربي"،

يا الفكر الإسلامي في شتى مؤلفاتو ، وكتب محمد عابد الجابري محمد أركون في قضا
برىان  امرباعيتو ، من نقد العقل العربي إلى العقل الأخلاقي  كميا في العقل العربي، وق

توجيو نقد ثقافي عام لمعقل من حيث اتصالو بالتراث بغميون في كتابو "اغتيال العقل" 
 . وتبعيتو لمييمنة الغربية

ظيرت مؤخراً عمى الساحة الفكرية العربية  يتوقف الأمر عند ىذا الحد بللم      
تصورات عديدة تناولت نقد العقل في الفكر العربي الحديث، واتخذ ىذا النقد اتجاىات 
متنوعة، فكرية وثقافية ودينية، انصبت في مجمميا ضمن إطار محاولات البحث عن أسباب 
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بيا  تالتي مر   ، واليزائم المتكررةميع الأصعدة عمى ج المتتالية وحيثيات الإخفاقات
فضلا عن التخمف  الحالي الوضع العربيالمجتمعات العربية المعاصرة وانطبع بيا 

 .الاقتصادي الرىيب 

بدأت تظير تزامنا وتباعا الدراسات والأبحاث النقدية والمشاريع وفي ىذا السياق  
مشروع  عبد  جاء ف فكرية مختمفة ،منطمقات  منالفكرية التي تدور حول نقد العقل العربي 

لى "مفيوم العقل " سنة إ 1967الله العروي من "الإيديولوجيا العربية المعاصرة "سنة 
وكتب صادق جلال العظم "نقد الفكر الديني"  ، 1973إلى أزمة المثقفين العرب سنة 1996

، وكتب زكي 1969بينما كتب حسن صعب "تحديث العقل العربي" سنة  ، 1969 سنة
جاءت كتابات برىان غميون من "الدولة ثم  . 1971 نجيب محمود "تجديد الفكر العربي" سنة

و" العرب ومعركة  1985العقل " سنة  اغتيالو " 1974والصراع الاجتماعي في سوريا "سنة
و"الاسلام والسياسة: الحداثة المغدورة"  1995سنة و"حوار الدولة والدين" 1994السلام "سنة

 .1999و"العرب ومعركة السلام " سنة  1997سنة

"مشروع رؤية جديدة عمى   1971فقد اشتغل منذ سنةطيب تيزيني  أما المفكر السوري
لمفكر العربي منذ بدايتو حتى المرحمة المعاصرة " في اثني عشر جزءا صدرت منيا ثلاثة 

الأولى"  و "الفكر العربي في بواكيره وآفاقو 1976"من التراث الى الثورة" سنة أجزاء ىي:
فقد اىتم بدراسة حسين مروة  أما المفكر ، 1985 سنة لى الله"إ"من ييوه  و 1982سنة

 1978في جزأين سنة وأصدر العمل "النزاعات المادية في الفمسفة العربية الاسلامية". 

: رباعيتو المعروفةوكتب محمد عابد الجابري مشروعو في "نقد العقل العربي " في 
و"العقل السياسي  1986و"بنية العقل العربي " سنة  1984"تكوين العقل العربي "سنة 

 . 2001و"العقل الأخلاقي العربي" سنة  1990العربي" سنة 
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أن العقل العربي ب الاعتقاد منانطمق محمد عابد الجابري في كتابو "نقد العقل العربي" 
ن وتشكل داخل الثقافة العربية الإسلامية، وعمل ىذا العقل في ذات الوقت عمى  الذي تكو 
إنتاجيا، بحاجة إلى عممية نقد واسعة، ثم مي ز بين أقسام ثلاثة ليذا العقل: برىاني وبياني 

  .وعرفاني

 pour une critique de la raison أما محمد أركون فقد ألف مشروعو
islamique »  و  وقد عربو ىاشم صالح تحت عنوان "تاريخية الفكر الاسلامي" 1984سنة

و"قضايا  1995 "عربو ىاشم صالح سنة 1986سنة  "من الاجتياد إلى نقد العقل الاسلامي
  . 1998 في نقد العقل الديني" عربو ىاشم صالح سنة

وتكشف لنا مختمف النصوص التي مارس فييا محمد أركون نقده لمعقل الاسلامي 
بوجو  كانتأن السيطرة تركيزه عمى العقل الفقيي دون غيره من العقول الأخرى لأنو يعتقد 

 في تراثنا لمعقل الفقيي دون غيره من العقول . ، عام

 الذي لازمو طويلا  العربي،مشروع نقد العقل ل نقدهفي معرض و جورج طرابيشي، أما 
مم يتضمن كتابيو المسخرين لنقد نقد العقل العربي: "نظرية العقل" و"إشكاليات العقل العربي" ف

إشكاليات الإطار المرجعي لمعقل العربي في ، بل راح يبحث مفيوم العقل في الفكر العربي 
 .عقلفي عصر التدوين، وعن إشكالية المغة والبنية اللاشعورية ليذا ال

 باعتباره لعقل الغربي،امطاع صفدي في كتابو "نقد العقل الغربي" مدحاً وصفياً يمدح و 
سيطرة الفكر الكنسي وسمطة الفكر والفمسفة من  أن يحررالعقل الوحيد الذي استطاع 

نصب لنفسو ، كما أنو العقل الوحيد الذي رجالاتيا وييتم بالنظر في القضايا الواقعية الآنية 
فمارس النقد ونقد النقد ، وكان ثمار ذلك ما أنتجو من أفكار ونظريات في مختمف محكمة 

إلحاق ضرورة إلى  يدعوونتيجة انبيار مطاع صفدي بالعقل الغربي فإنو  ،ميادين المعرفة
  .العقل العربي بالعقل الغربي
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ونذكر عمى  ، كما لا يمكننا أن نغفل عما كتبو بعض المفكرين الآخرين في نقد العقل
سبيل المثال لا الحصر خميل أحمد خميل صاحب كتاب "العقل في الاسلام)بحث في حدود 

و عمي حرب كاتب ثلاثية النص  1993الشراكة بين العقل العممي والعقل الديني( سنة
  والحقيقة )نقد النص و نقد الحقيقة والتأويل والحقيقة )قراءة تأويمية في الثقافة العربية ( سنة 

 حسن حنفي صاحب كتاب "التراث والتجديد " وغيرىم .و  ،1995

مادية مختمفة  لقد كان إنتاج الخطاب العربي المعاصر فمسفة وفكرا ونقدا تتوزعو ميول
تبعا لتصنيف جميل صميبا، كما برزت فيو  عقمية وتكاممية وشخصانية ووجوديةوروحية و 

 :يول بنيوية وما بعد بنيوية وتفكيكية ميول ماركسية ووضعية وبرغماتية وتبرز فيو الآن م
من أمثال عبد الرحمن ، واجتيد أكثر من مفكر في التأصيل الفمسفي والنقدي والإبداعي 

 محمد عابد الجابري، طو عبد الرحمن. بدوي،

ومن مظاىر الاختلاف بين المفكرين العرب المعاصرين الميتمين بالبحث في اشكالية 
لى إيدعو  ،و زكي نجيب محمود ،وغميون ،أن بعضيم أمثال الجابري ،العقل و العقلانية

لى طي إأما بعضيم الآخر أمثال عبد الله العروي فيدعو ، استعادة التراث استعادة نقدية 
كما أن بعضيم تناول العقل في بعده الفمسفي ، الصفحة واحداث قطيعة نيائية مع التراث

مشكمة العقل  ،الآخر وتحديدا حسن صعب )العروي و الجابري( في حين طرح بعضيم
بطريقة تطبيقية و وظيفية قواميا وعي الصمة الحركية العضوية بين الفكر و الحياة وبين 

وتناول مثلا العروي و الجابري و أركون العقل العربي بالنقد عمى ضوء  المفيوم والسموك .
 ليذا العقل المرتين من عوائقو  لأنيا في اعتقادىم المخمص الوحيد، منجزات الثقافة الغربية 

أفكار المثقفين  عمى نقد ،بينما ركز مثلا غميون في نقده لمعقل العربي الحديث والمعاصر
المعاصرين والايديولوجيا السائدة بدعوى أن العقل التراثي غير مسؤول عن أزمة العقل 

 العربي الحديث.
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لى تباين الباحثين العرب المعاصرين في قضية إويمكن أن نشير في ىذا السياق أيضا 
غميون و حسن و العقل موضوع النقد ىل ىو عقل عربي أم اسلامي؟ فإذا كان مثلا الجابري 

فإن محمد أركون يسمي مشروعو بنقد ، صعب يبحثون في العقل تحت مسمى العقل العربي
 العقل الإسلامي.

مفكرين العرب المعاصرين اختمفت أيضا ومثمما تباينت الخمفيات الفكرية و الفمسفية لم
 مناىجيم المعتمدة في نقد العقل العربي الإسلامي فنجد مثلا محمد أركون يوظف مناىج

بينما نجد  ، المنيج التاريخي ومناىج الألسنية الحديثةمتعددة مثل المنيج الفيمولوجي و 
وظفان وي وغميون يفي حين نجد العر ، الجابري يوظف عمى العموم المنيج الإبستيمولوجي

طو المفكر . بينما يبدو حضور الياجس الأخلاقي في مشروع المنيج الاجتماعي التاريخي
تناولا  ،لإشكالية العقلوالمتميز عبد الرحمن واضحا وممفتا للانتباه من حيث تناولو المختمف 

 المفكرين الغربيين ومن سار في فمكيم من العرب القدماءيختمف اختلافا عن تناول 
لأن ، ينطمق من وجية نظر أخلاقية لأنيا عنده أولى من العقلانية  فيووالمعاصرين ، 
نما ىي جسر عبور لتعقيل الممارسة الدينية  عنده  اصلاح العقل ليس غاية في ذاتيا وا 

 وأخمقتيا.

إن الباحث في موضوع العقلانية يجد نفسو في مواجية موضوع إشكالي شديد التعقيد 
فسؤال العقل كان شائعا ، من حولو من سجالات وصراعات فكرية طنظراً لما أحيوالالتباس، 

وكان حاضرا عند طو عبد الرحمن عندما تساءل بعد ىزيمة في أدبيات الخطاب النيضوي، 
عن كنو العقل الذي ىزم العرب و المسممين ؟ فقام في سائر كتبو بتفكيك ىذا  ، 1967

يكن متفوقا كمية  ، لمليكتشف أن ىذا العقل الذي ىزم العرب و المسممين ، العقل وتحميمو 
ليفقد فاعميتو بعد ذلك وينيزم  عن مساره الإبداعي انحرفكان التعقل الإسلامي قد  ما ،بقدر

في كتابو حوارات من أجل المستقبل في  عبد الرحمن وكما قال طو ،أمام العقل الآخر
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عرف كيف يفكر ىذا العقل الذي ىزم العرب عمى عظمة يريد أن ي انك فقد 145 الصفحة
  تاريخيم وكثرة عددىم.

ن السياق الذي قارب فيو طو عبد الرحمن مشكمة العقل، وطبيعة المقاربة نفسيا إ
مختمفة عن باقي المقاربات التي سادت في الفكر العربي، سواء من حيث الطرح، أو من 

      .من الطرح حيث طريقة الطرح، أومن حيث تصور الغاية

لذا فيي تتباين عن طبيعة تناول المفكرين العرب ليذا السؤال، سواء من القدامى       
أومن المعاصرين، ومادامت الأشياء بضدىا تتميز كما يقال، فمو نظرنا عمى سبيل المثال 

ريخي إلى إشكالية العقل عند ابن رشد، لوجدناىا مقاربة أنطولوجية تتعالى عمى أي ارتباط تا
أو انتماء إيديولوجي، أما إذا تمعنا مميا في أكثر الأطروحات المعاصرة رصانة لإشكالية 
العقل مثمما ىو الحال مع الجابري ومحمد أركون، فسنكتشف أنيا تناولت الموضوع من 

والتساؤل ىنا  ،  فمنا أن نتساءل وما دام الأمر عمى ىذه الشاكمة ،وجية نظر إبستيمولوجية
عن ، في ذات الوقت بداية لمتفكير فييا، وىو  طرح للإشكالية العامة لمبحث ىو بمثابة

  ؟ اقاربيوجدىا وكيف فكيف ، نيةالعقلاالعقل و مشكمة قارب طو عبد الرحمان الكيفية التي 
منيا   ،ن المشكلات الجزئية المرتبطة بياوتتفرع عن ىذه الإشكالية الرئيسية مجموعة م

في فمسفتو والذي العقل المعنى الذي يتخذه عن و  ؟ العقل عن مبررات أشكمة مفيوم لؤ تساال
المعايير التي وعن عن منطمقات ومقاصد ىذا التصور؟ و  عمى ضوئو تتشكل عقلانيتو؟ 

ت العقلانية ياتجم عنو ىل ىي واحدة أم متعددة ؟  ومراتب وعن اعتمدىا في تعريفو لمعقل؟
  حدودىا ؟عن خصائصيا و  وعنىائية ؟ االط

جعمنا مدار ىذا البحث عمى مقدمة ومدخل ، ىذه الإشكالية بتفرعاتيا الجزئية ولمعالجة
فصول ثم أنييناه بخاتمة تضمنت النتائج  عام كان عبارة عن فصل تمييدي وعمى أربعة

 البحث.المستخمصة من 
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عرفنا فييا بموضوع لى تقديم فكرة عامة إ د أتينا فييا عمى ذكر ما فييا، فق، المقدمة أما
كيفية معالجتيا منيجياً العامة مع ابراز تفرعاتيا الجزئية ، مبرزين  توثم طرحنا إشكاليالبحث 

من خلال إبراز طريقة العمل وكيفية ىيكمة الموضوع أما معرفياً فمن خلال المتن المتناول 
وأىم  الرحمان في الفصول حيث بدأنا بحثنا بفصل تمييدي عرضنا فيو سيرة المفكر طو عبد

أما الفصل الأول  .أبحاثو وأىم الدراسات المنجزة حولو، ثم حاولنا مقاربة مشروعو الفكري
لى مفيوم إفعنوناه بـ: جدالات العقل في الفكرين الغربي والعربي المعاصرين، تطرقنا فيو 

من خلال تخصيص مبحث لكل فكر تضمن  ،الغربي والعربي العقل والعقلانية في الفكرين
أما الفصل الثاني   ،اني تناولنا فيو مشكمة العقلانيةعنصرين الأول تعمق بسؤال العقل والث

فعنوناه بـ: سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن، وفيو حاولنا أن نساير محاولة طو عبد 
ة الغربية مغاير لممفيوم الغربي الذي ساد في الثقاف تأسيس مفيوم جديد لمعقللن   الرحم

لمعايير تحديد  لأسباب أشكمة مفيوم العقل و مقمدة العرب ، وسايرناه في عرضووتبناه ال
ثم في عرضو لممفيوم الذي  وفي نقده لمفيوم العقل عند أرسطو وديكارت ، مفيوم العقل ،

. وللإجابة عن السؤال ىل يراه بديلا مناسبا بعد أن بين بالأدلة فساد المفيوم الجوىراني لمعقل
بيذا التعبير الاصلاحي المنحوت في العقل واحد أم متعدد عرضنا لفكرة التكوثر العقلاني 

التي يؤكد طو عبد الرحمن من خلاليا تأكيدا لا يعتريو أي شك  الطاىائي لممفاىيم ، مصنعال
مختمفة التي أما الفصل الثالث فخصصناه لممظاىر البأن العقل ليس واحدا بل متعدد . 

، وانتياء بمجال إبداع حداثة بإبداع فقو الفمسفة  ايةىائية، بداتجمت فييا العقلانية الط
، وبمجال القراءة  وبمجال إبداع المفاىيماسلامية وفمسفة ائتمانية، ومرورا بمجال الترجمة ، 

و فقد عرضنا في فصل رابع عقلانية ط ،بحث عمميوكشأن كل  .المبدعة لمنص ولمتراث 
عند مجموعة كبيرة من المفكرين  فتوقفنا، عمى ميزان النقد ، حمان ومشروعو الفكري ر عبد ال

، فكان  بناء عمى موقفيم منياوقسمناىم إلى فئتين مختمفتين متباينتين ، و الدارسين لأفكاره 
 وكان لنا من كل ذلك موقفا . وكان منيم المؤيد المدافع ، منيم المعترض الناقد ،
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في متن الرسالة الوارد في فصوليا  ورد خاتمة البحث فمم تكن تمخيصا عاما لماأما 
ن كنا لا نبخس الجيد  ومباحثيا ومطالبيا، ففعل ذلك جيد لا يمكن أن يأتي بجديد ، وا 

معين لفمسفة طو عبد الرحمن ولمشروعو تأسست عمى فيم  ،نما كانت محاولةا  و كجيد، 
التي  المسمماتىم ألاستخلاص ، عنيا يدافعبيا و  التي ما برح يصرح ،الفكري ومقاصده

تساعدنا وتأخذ بأيدينا لمولوج إلى عالم القراءة السميمة لفمسفتو ومن ثمة التمكن من كنو حقيقة 
المميزات مشروعو واكتشاف مقاصده المعمنة والمضمرة ، ومن خلال ذلك يمكن تحديد أىم 

 . حمنأو الخصائص التي تتسم بيا عقلانية طو عبد الر 

تنوعت المناىج المعتمدة في ىذا البحث، وتوزعت بحسب طبيعة الفكرة المعالجة بين 
اتجاه أمر ما، ومثال  مومواقفي ينالمنيج التحميمي، عندما يتعمق الأمر باستعراض آراء المفكر 

العقل والعقلانية  ذلك تجسد كثيرا في ثنايا البحث خاصة عندما تعمق القصد بعرض مفيوم
 المفكر طو وعندفي الفكرين الغربي والعربي مثلا أو غيرىما من المفاىيم التي تم ضبطيا 

أو غيره من المفكرين المذكورين في متن البحث ، وبين المنيج المقارن عندما  عبد الرحمان
عقد مقارنة بين مختمف المفكرين الذين بحثوا  ،اقتضى الدافع المنيجي والضابط المعرفي

وككل بحث فمسفي فإن المنيج النقدي كان  ع المقارنة.و فيم وآراءىم في موضوأبدوا مواق
، ومحمد ركونأمثال محمد أبعض المفكرين من  حاضراً، وتجمى ذلك عندما عرضنا أفكار

، بل ذىبنا الى أبعد من ذلك محك المناقشة والنقدعمى  ، وطو عبد الرحماند الجابريعاب
 .كاملا لمناقشة مشروع طو عبد الرحمن مبحثافخصصنا 

موضوعا لمدراسة  الرحمن لماذا تم اختيار اشكالية العقل والعقلانية عند طو عبد
لى التحديات التي يطرحيا الواقع إلى أي حد يستجيب البحث في ىذه الاشكالية ا  و ، ؟ والبحث
 العربي ؟
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لقد أثبت النظر في تاريخ أوربا الحديثة أنو لا نيضة ولا تقدم إلا بتنطير البحث  أولا: 
وىو ما يعني أن ىذه الاشكالية تفرض نفسيا فرضا  ، وتعميقو في مشكمة العقل و العقلانية

 عمى المجتمعات العربية وعمى الباحثين الذين يتصدون لمبحث في قضايا نيضتنا .

وأنو لا يمكن أن يعد من  ، أن ىذا المبحث لا يمكن أن يستنفذ فيو القول :ثانيا  
المواضيع المستيمكة في المدى المنظور عمى الأقل، فضلا  عمى أن البحث في مشكمة 

 تعد بادرة أولى في ميدان البحث العممي.الرحمان   العقل عند طو عبد

والانتصار  1967ة في حرب الجيوش العربي، وىزيمة 1948منذ نكبة فمسطين  ثالثا:
وظيرت عدة مشاريع نقدية لمعقل العربي الاسلامي طرح سؤال العقل  ،1973المزعوم لحرب

تباينت فيما بينيا بحسب منطمقات وخمفيات كل مفكر، ثم توالت عمميات نقد النقد ، مما 
لأن يشجع أثرى الساحة الفكرية العربية الإسلامية بعديد الرؤى، التي خمقت مناخا قابلا 

 الباحث عمى البحث.

لمشكمة العقل والعقلانية، وتأثيره في قطاعات واسعة الرحمن   قيمة طرح طو عبد :رابعا
فمعو يتخذ العقل مفيوما مغايرا لممعنى المتداول في الفمسفة من الباحثين المعاصرين، 

أو  ،مبررا ذلك أن تخصيص العقل بصفة الذاتية ،الغربية إذ يرفض اعتباره جوىرا ثابتا
تشارك في تحديد ماىية الإنسان  ،يجعمو منفصلا عن صفات أخرى لمعقل ،الجوىرية

حينما يقرر أنو لو جاز التسميم بجوىرية  ،ويزيد المسألة أكثر وضوحا ،والحرية ،لمكالع
فيكون العمل ىو الآخر  ،بةوجوىرية التجر  ،لجاز التسميم بجوىرية العمل ،العقل لدى اليونان

 قائمة بو أيضا. اذات

ومناىج البحث ، عمى الفكر الغربي عموما الرحمن انفتاح المفكر طو عبد :خامسا
مما مكنو من قراءة الفكر  ،يتقن المغات الأجنبية ،الغربية الحديثة خاصة وأن ىذا المفكر

قبالو عمى معالجة الأسئمة التي يطرحيا الواقع العربي بالاستعانة بما تممك   الغربي بمغتو وا 
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، مما يشجع الباحث عمى الاستفادة من ىذه المناىج بعد تكييفيا مع طبيعة المسألة المدروسة
 .من ىذا الزاد المعرفي والمنيجي 

الرغم  عمى الرحمن تباين مواقف المفكرين و الدارسين حول شخصية طو عبد :سادسا
ومحاولة معرفة  ،دفعني إلى محاولة التقرب أكثر من فكر الرجل ،صراامن كونو مفكرا مع

 . موضوعيتياومدى عمة تباين ىذه المواقف 

ميس سيلا وكطبيعة كل بحث عممي لم يخمو ىذا البحث من العوائق و الصعوبات ، ف
المتعمقة بالتعميمية  عمى طالب كان ميالا إلى دراسة الفكر الغربي عموما ، والدراسات

يحتاج لكي يفيم في ما  ،أن يخوض غمار البحث في فكر مفكر مغربي معاصر ،خصوصا
كثير من اليقظة الفكرية ، والتأني و الصبر و العمل عمى متابعة كل ما يصدر يكتب إلى 
وىو ما ، بغرض الاتصال المباشر بو أولا مرتين مما جعمني أسافر إلى المغرب عن الرجل،

وىو  ، أو لمرضو ، ولاقتناء آخر اصداراتو التي تصدر تباعا ، إما لسفره :يتحقق لأمرينلم 
ىاجس كبير. ىذا فضلا عمى عامل السن لدي . فعامل الوقت إذن كان يمثل ما تمكنت منو 
أو المتعمقة بشؤون  وكثرة المسؤوليات المرتبطة بالوظيفة ، مع تقدم العمر، فالبحث العممي

، ومع كل ما ذكرتو وما احتفظت بو بحثا شاقا و متعبا الفكرية  ع متعتو يبدو مالأسرة 
صراري وتشجيع أستاذي ثانيا  فقد تمكنت بعون الله وتوفيقو أولا ،لنفسي  وبفضل مثابرتي وا 

  . من انجاز ىذا البحث وبيذه الصورة 

منذ البداية ، فالبحثىذا ىم المصادر والمراجع و الدراسات المعتمدة في أما  بالنسبة لأ
يجب التصريح بأنو ليس ىناك دراسة أكاديمية تناولت سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن 
حينما قررت خوض غمار البحث في ىذه الإشكالية ، غير أن توفر جميع مصادر ىذا 

المسان و الميزان أو التكوثر " و ،"فقو الفمسفة  الفمسفة و الترجمة"من مثل كتاب  ،المفكر 
و "سؤال الأخلاق مساىمة في النقد الأخلاقي ،  "العمل الديني وتجديد العقل"و  ، "العقمي

وتوفر بعض المراجع الأخرى ذات الصمة  ،و "سؤال العمل" و غيرىا، لمحداثة الغربية" 
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من مثل كتاب "مشروع الإبداع الفمسفي قراءة في مشروع ع الفكري لطو عبد الرحمن و بالمشر 
طو عبد "وكتاب د/إبراىيم مشروح  الرحمن" لمدكتور يوسف بن عديأعمال د. طو عبد 

عباس ارحيمة "فيمسوف في المواجية قراءة في و كتاب  "الرحمن قراءة في مشروعو الفكري
وكتاب "دراسات في أعمال الفيمسوف المغربي طو عبد الرحمن إبداع ، فكر طو عبد الرحمن"

" وىو كتاب مطبوع عمى ضوء أعمال فكري أصيل في التأسيس لنموذج معرفي بديل 
ماي  9_7المنتدى السادس بجامعة سيدي محمد بن عبد الله كمية الآداب والعموم الإنسانية 

وكتاب سؤال الاختلاف الفمسفي )رىانات الإبداع في الفكر العربي المعاصر(  2012
 ذا البحث .جميعيا ساعدتني في انجاز ى لمدكتور غيضان السيد عمي وغيرىا من المراجع ،

كما لا يمكن إغفال ذكر رسالة دكتورا "العقلانية المعاصرة عند روبير بلانشي" وتطبيقاتيا 
لمسنة الجامعية  ،عمى المنطق، لمطالب الباحث عمي بوقميع ، جامعة منتوري بقسنطينة

ولا يمكنني ىنا أن أنكر أيضا  التي أفادتني في مقاربة العقلانية الغربية . 2005/2006
ذات استعانتي ببعض مواقع الانترنيت التي ساعدتني عمى تنزيل بعض المقالات والدراسات 

   .خاصة ونحن نعمم أن موضوع البحث موضوعا جديدا  الصمة بموضوع البحث 

فإنني أصبو من خلال ىذا العمل المنجز مثمما  محبذا،إذا كان الطموح المشروع أمرا 
 جممة من الأىداف التي يمكن حصرىا في:تحقيق لى يطمح كل بحث عممي إ

التعرف وبدقة وموضوعية _ولو في حدود متواضعة_ عمى إنتاج المفكر طو عبد -1
في بعناية فائقة وجيد جييد ثمث قرن من إقدامو عمى الخوض عن بعد ما يزيد ن الرحم
ومحاولتو الجادة في تصور الحمول لأسباب التخمف والتمزق  ،ا الأمة العربية الإسلاميةقضاي

 .، وقد وفقني الله تعالى في الحصول عمى كل اصدارات المفكر وقراءتياوالتناحر

محاولتي عبر ىذه الدراسة، معرفة تصور طو عبد الرحمن ، لمفيوم العقل المخالف -2
فوس من قمد واتبع، وكنو الخمفيات التي تحكمت في صياغة لمتصور الغربي الذي تغمل في ن

 ىذا المفيوم وضبطو بالشكل المعمن عنو .
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الخصائص الأساسية التي تميز  من خلال ىذه الدراسة، استخلاص أيضا تيمحاول-3
 الغربية .  باقي العقلانيات العربية و العقلانية الطاىائية ، والتي بيا تتمايز عن

وف عمى حدود طرح طو الوقمن خلال ما قمت بو أثناء ىذه الدراسة،  محاولتي -4
والتعرف عمى الوجو المشرق فيو،  وتوضيح معالم  لمشكمة العقل والعقلانية عبد الرحمن

 حسب اعتقادي . النقص التي اكتنفتو

 

 

 

 

 

 

 

 



 
    

  

 

 

 

 

 
 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

  :فصل تمييدي

 المبحث الأول: طو عبد الرحمن من الولادة إلى ابداع المنيج .

 التعريف بالمفكر طو عبد الرحمن.أولا : 

 .وطبيعة منيجو مصادر فكره : ثانيا  

 . الفكري ومشروعقراءة مدخل إلى :  المبحث الثاني

 .أىم انتاجات طو عبد الرحمن وأىم الدراسات المنجزة حول مشروعوأولا : 

 قراءة أولية في مشروعو الفكري  ثانيا :.
 

 سيرة مفكر ومشروع فيمسوف 
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 المبحث الأول: طو عبد الرحمن من الولادة إلى ابداع المنيج .

القراءة السميمة لكل فكر تقتضي أن يكون الدارس عارفاً ممماً بالفيمسوف قيد  نإ 
الدراسة من وجوه مختمفة، انطلاقاً من معرفة ظروف نشأتو ومصادر فكره، ومروراً بمحطات 

 لى نشره.إبداعاتو التي يمكن أن تعبر عن المشروع الفمسفي الذي يطرحو ويسعى إ

 :الرحمن طو عبد مفكرالالتعريف بأولا : 

مفكر مغربي متخصص في المنطق والمسانيات، يؤمن بتعدد  طو عبد الرحمن
 الحداثات ويسعى لتأسيس حداثة أخلاقية إنسانية انطلاقا من قيم ومبادئ الدين الإسلامي 

ثم تابع دراستو ، الابتدائيةوبيا تتممذ في دراستو  1944ولد في مدينة" الجديدة "عام 
أما دراستو الجامعية فقد كانت بجامعة محمد الخامس  ، "الدار البيضاء"الإعدادية بمدينة 

بالرباط حيث نال إجازة في الفمسفة، واستكمل دراستو بجامعة السوربون بفرنسا، حيث حصل 
” ضوعمو  في برسالة ″1972“منيا عمى إجازة ثانية في الفمسفة ودكتوراه السمك الثالث عام 

 ,Abderrahmane Taha -” المغة والفمسفة: رسالة في البنيات المغوية لمبحث الوجود
Langage et philosophie : essai sur les structures linguistiques de 

l’ontologie, ، 

الحجاجي والطبيعي  الاستدلالرسالة “عن أطروحتو  1985ثم دكتوراه الدولة عام   
                      ”.          ونماذجو

- AbderrahmTaha, Essai sur les logiques des raisonnements 
argumentatifs et naturels,  درس المنطق وفمسفة المغة في جامعة محمد الخامس

 . 20051 سنة حين تقاعدهإلى  1970بالرباط منذ 

                                                      

1- httb ://www.habous/gov.ma/2014.07.21h.html   
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كتاباتو منذ بداية  من خلال وكلُّ من تتبّع المَسار الفمسفيّ لـ"طو عبد الرحمن"، 
المفكرين الذين نبذوا التقميد وبينوا عيوبو ، ودعوا إلى أنّو أحد أبرز  سيكتشفالسبعينيّات، 
في إبداع الحمول لكبريات و أفي إنشاء المفاىيم، أو في وضع الإشكالات،  التجديد سواء

رة العقل العربي يمانو الراسخ  بقدإمن  انطلاقاكل ذلك  المشاكل التي تواجو الوطن العربي .
مكانية الإبداع متى آمن بقدراتو وتحرر من سيطرة الفكر الغربي ومن التقميد إالإسلامي عمى 

 الذي حال بينو وبين الإبداع .

 مصادر فكر طو عبد الرحمن :ثانيا  

 :التجربة الصوفية عند طو عبد الرحمن-1

يستوقفو ىذا الحضور ن الدارس لفكر طو عبد الرحمان بعين الفاحص اليقظ ، ألاشك 
مطولًا عند التجربة  وىذا الأمر يقتضي منا الوقوف اللافت لمجانب الصوفي في فكره

  .الصوفية عنده 

بسيرتو كتابو "العمل الديني وتجديد العقل"  عن علاقة طو عبد الرحمن، سئل عندما 
؟ فكان رده أن الكتاب بالفعل لو علاقة وطيدة بالتجربة الذاتية في علاقتو بالتصوف 

لم أذكر فيو من سيرتي إلا ما جاء في ست صفحات ))الصوفية لكنو ليس سيرة ذاتية، إذ 
 1ن عشر سنوات((ما يزيد عالتي صدرت منذ  وردت في مطمع الطبعة الأولى ليذا الكتاب

 إلى عندما عدتو  28إلى الصفحة 23أما تمك الصفحات فتبدأ من الصفحة عمى حدِّ قولو، 
التي "الصفحات الست"  تمكفييا  لم أجدلمكتاب،  الرابعةالنسخة التي أممك، وىي الطبعة 

 إذن؟عبد الرحمان فمماذا حذفيا طو  كانت موجودة من قبل

 فييا ما أبحث عنو، فوجدت 1989الطبعة الأولى، والتي صدرت سنة  بحثت عن
من حَلاَّهُ بـ "العارف الرباني والعالم الصمداني والشيخ إلى  إىداء" جميل موجوب"مسبوقة 

                                                      

138ص 2011،  1طو عبد الرحمن، حوارات من أجل المستقبل ،الشبكة العربية للأبحاث والنشر، بيروت لبنان،ط  -1  
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 المربي"، وقد افتتحيا بقولو:" أتراني أُوَفّي آداب الإىداء حقيا إن أنا قدمت ىذا العمل العممي
من لو أُىديَ "ما طمعت عميو الشمس" لم يكن عوضا عما تداركني من اليداية بصحبتو، إلى 

الوصل، إلى  القرب، ومن الفصلإلى  فمقد أخرجني من البعد ونالني من الخير بإرشاده:
بتجديد إيماني وتعميق قمبي بالواحد الأحد، الله الصمد". ويعترف بأنو المربي الذي أحسن 
تأديبو، وسدد توجييو، والأستاذ الذي عممو الأخذ من المناىج أسمميا، ومن المعارف أنفعيا، 

ده الأول والأخير من ىذا الإىداء أن يحظى اسمو ومن المقاصد أشرفيا. ويخبرنا بأن قص
 .1في ىذا الكتاب بالاقتران باسم "سيدي وأستاذي حمزة بن العباس القادري"

يناقش فييا كون ما يسميو بـ"اليقظة الدينية" التي يعرفيا الإىداء التي تمي مقدمة في ال
العالم الإسلامي تعاني من أمرين: "الغُموّ في الاختلاف المذىبي والخُموّ من السند الفكري"، 

 23، أما تمك "الصفحات الست" فتبدأ من الصفحة الرابعةوىي باقية لم تحذف من الطبعة 
يدي التجربة الدينية الحية"، وقد افتتحيا بالقول المأثور" ، وقد عنونيا بـ" بين 28الصفحة إلى 

 طمبنا العمم لغير الله، فأبى إلا أن يكون لله".

في بيت عمم وعمل تحت رعاية أب  تونشأ عنفي البداية عبد الرحمن طو  يحدثنا
عندما انتقل إلى المدرسة اكتشف عالما  محبّ لمقرآن الكريم تحفيظا وتدريسا وتطبيقا، لكنو

محيط المدرسي ال ىذا ، مما جعمو يعاني، ومن ثم ينطوي عمى نفسو، لأنو لم يجد فيمغايرا 
 الإيمان. يقاسمو الشعور بقدسية القرآن وحلاوةالصغير من 

كان ما يزال و ل ليواصل دراستو الثانوية ـــدما انتقــعنمرة أخرى  طو عبد الرحمنصدم 
  .، إذ لم يجد من الأصدقاء من يقاسمو ىذا الشعورفي نفسو متوقدا  لمقرآن وـحب

                                                      

 14092014عبد اليادي اليادي، طو عبد الرحمن التجربة الدينية الحية ...شيء من السيرة الذاتية ىيسبريس  -1  
.21.27الساعة    
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حتى يدخل الجامعة والأمل لازال يراوده أن يجد في  لمقرآن ورغم ذلك يستمر في حبو"
"، لكنو ولممرة الثالثة يصاب فيستأنس بو ويصاحبوكما شغمو،  حب القرآنمن يشغمو  محيطيا

في شتى مجالات المعرفة  العمميوالتحصيل  ةساعمى الدّر نكب فأ، كبيرة بخيبة وصدمة
الذين يتخذون من مقارعة  من سيمكنو خاصة مجال الفمسفة والمنطق ومناىج العموم وىو ما

   .1"خاصة  الدين موقفا عدائيا

سيقع مباشرة بعد الذي ن المنعطف الكبير في حياتو ع عبد الرحمن طو حدثنابعدىا ي
من إلى  المغرب لمزاولة التدريس، حيث "قيَّض الله لو من أخذهإلى  عودتو من فرنسا

تصاحبوا عمى أمور البر والتقوى ... فتجمى فييم حب الإيمان ووجدوا حلاوتو، واكتست 
وجوىيم طلاوتو". وبفرح كبير، شأنو شأن كل من وجد ضالتو، "أخذ شعوره بالعزلة في 

شيخ" ىاج في نفسو، ولم يسكن "حتى كان "الإلى  التلاشي، وأخذ ينسى وحشتو"، لكن الشوق
 2المقاء بفاس الطيبة".

يسألو محاوره في كتاب "حوارات من أجل المستقبل"؛ كيف عشتم ىذه التجربة ولما 
 الصوفية ؟ ىل كان ذلك عمى الكيفية التي عاشيا الغزالي ؟

أن التجربة التي عاشيا الغزالي لا قائلا عن سؤالو  محاورهعبد الرحمن  طويجيب 
ذلك أن الغزالي يجمعو بيا إلا خوض غمارىا فمم يدخل فييا فارّا ولا شاكّا كما وقع لمغزالي، 

أمرين )) فرار من الجاه الذي كان ثمنو المكوث فر إلى التصوف اضطرارا وفراره منو نتيجة 
من الشك الذي يكون قد بقي  في أحضان الدسائس والمؤامرات والتصارع عمى السمطة وفرار

يقول طو  اختيارا واقتناعا  عمييا ىو أقبل ، بينما 3في نفسو بسبب اشتغالو بالفمسفة مدة((
بينما كان إقبالي عمى التصوف لسببين مخالفين تماما، أوليما: أردت أن )) عبد الرحمن:

                                                      

  ،المرجع السابق عبد اليادي اليادي، طو عبد الرحمن التجربة الدينية الحية ...شيء من السيرة الذاتية -1 

المرجع نفسو . -2   

  .140عبد الرحمن، حوارات من أجل المستقبل، مصدر سابق، صطو 3-
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المتعة أكبر من أن انشغل ، بل كانت ىذه أقوّي صمتي بالله، حبا فيو لذاتو، لا فرارا من غيره
والسبب الثاني ىو أن أتَحَقَّقَ من طبيعة المعاني التي ىي فوق طور العقل  بسواىا ،
فمم يجعمني اشتغالي الطويل  ىل ىي غير عقمية كميا أم أنيا عقمية بوجو ما؟ ،الفمسفي

لو طرفة أشك و بالفمسفة ــــ بل اشتغالي بالمنطق الذي ىو أقوى استدلالا وأصح استشكالا 
 . 1عين في الحقيقة الإيمانية((

نو ينتصر لو في أ إلا ،علانو اختلافو عن الغزالي إبرغم  عبد الرحمنطو إن 
بوجو  ابن رشد بينو وبين ، و بوجو عام  الخصومة الفكرية التي ثارت بينو وبين الفلاسفة

"أعظم عقمية أنتجتيا الثقافة  فيو عنده، أما الغزالي لأرسطو مقمد مجرد يعتبره  حيث، خاص
، أمر التجربة الصوفةكل ما في الأمر أنو يميز نفسو عن الغزالي في  . العربية الإسلامية"

"الشيخَ" أسْمَمَوُ "نفسَو من  طو عبد الرحمانعندما التقى  "التجربة". ما دام يدخل كمّو في إطار
أجل تجديد إيمانو وتجديد تربيتو"، وما كان من والده، حين عمم الخبر، إلا أن أسَرَّ إليو 
فرحا:" يا بني ! اِعمم أني ما ربَّيت فيك إلا البنْيَةَ، أما الروح، فالذي يتولى تربيتيا ىو ىذا 

 .2العارف الذي التَزمْتَ بصحبتو"

 عبد الرحمن  مى التجربة الصوفية جاء اختيارا واقتناعا فقد مضى طووما دام اقبالو ع
لا يرى لوجوده معنًى إلا بالبقاء وىو  تجربتو غير مُتَيَيِّبٍ ولا متردِّد، ولا عابئ بما يُقال في 

" خاصة وأن ىذه الطريق حسب ما يقال لا توافق العقل ولا  عمى مواصمتيا حتى يمقى الله".
الخمول، وىو الذي قطعا أشواطا في الاشتغال بالعقميات إلى  وتجرُّ تناسب المنطق 

 .3والمنطقيات

                                                      

.140، ص  طو عبد الرحمن، حوارات من أجل المستقبل، مصدر سابق -1  
 مرجع سابق.، عبد اليادي اليادي، طو عبد الرحمن التجربة الدينية الحية ...شيء من السيرة الذاتية  - 2

 .نفسومرجع ال -3
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عندما استخمص في "حوارات من أجل المستقبل" أن "التجربة الروحية لا تتعارض و 
أبدا مع المعرفة العقمية، بل إنيا قد تكون سببا من أسباب إثراء ىذه المعرفة والتغمغل فييا"، 

 ذلك، والحال أن التجربةَ الروحية تجربةٌ نحياىا بكياننا وسألو: "كيف يمكنتفاجأ محاورُه كثيرا 
 .1"الفكر؟  وأ، في حين أن المعرفةَ العقمية شيءٌ نحصمو بواسطة النظر الداخمي

قائلا: " صحيحٌ أن التجربةَ الروحية لا تمدُّك بخصائصَ  عبد الرحمن يجيبو طو
موضوعيّةٍ للأشياء، ولا بآليات إجرائية، ولا بقواعدَ مقرّرةٍ، ولا بقوانين ثابتة كما تمدُّك بيا 

تمدك بشيء آخر لا يقل  مع ذلك ممارسة عقمك النظري قبل دخولك في ىذه التجربة؛ ولكنيا
النظر، وىذا الشيء ىو بالذات مجموعة من القيم والمقاصد فائدة ولا تأثيرا عما يمدك بو 

دْتَ بيذه القيم الروحية، انفتحت لك، في  والمعاني المستمدة من الممارسة العممية، ومتى تَزَوَّ
ىذه الخصائص والآليات والقواعد والقوانين الموضوعية التي يمدك بيا النظر إمكانات 

عادة ت شكيميا وترتيبيا، إمكانات لا تنفتح لك أبدا بدون ىذه مختمفة في توظيفيا وتوجيييا وا 
القيم، ولا تتفاوت العقول فيما بينيا إلا بتفاوت نصيبيا من ىذه الإمكانات الاستثمارية 
للأشياء، وعمى ىذا، فلا بد أن يحظى عقمك من التوسع والتعمق عمى قدر زادك من ىذه 

 .2القيم، أي عمى قدر تغمغمك في التجربة الروحية"

 :القرآن الكريم -2

وحدىا ىي مصدر فكر طو عبد الرحمن، فقد كان لمقرآن ليست التجربة الصوفية 
الكريم كبير الأثر في فكره ، خاصة ونحن نعمم حفظو لو عمى يد أبيو وىو صغير في 
الكتاتيب القرآنية ، ومن آثار أثر القرآن عمى تفكير طو عبد الرحمان إيمانو المطمق بعظمة 

باعتبارىا رسالة سماوية خالة لم تطميا رسالة الإسلام وصلاحيتيا لكل الأزمان ولكل الشعوب 
يد التحريف و التنديس لأنيا محفوظة من لدن حكيم عزيز، قادر مقتدر، وىو الإيمان الذي 

                                                      

  1 .138طو عبد الرحمن، حوارات من أجل المستقبل، مصدر سابق، ص  -
 .138ص،   المصدر نفسو - - 2
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الإسلام ودفاعو المستميت الشجاع عمى ذلك ، ومن إلى  ضرورة العودةإلى  دعوتوتولد عنو 
ت البعد الديني ثمة فلا عجب أن نجد المصنع المفيومي عنده غني بالمصطمحات ذا

  .القرآني

 :الثقافة الإسلامية -3

الثقافة والاطلاع الواسعين الذين يمتمكيا إن الدارس لفكر طو عبد الرحمن يكتشف 
الرجل في مجال الفمسفة الإسلامية  و التراث و التفسير والفقو ، فقد قرأ مختمف التفاسير كما 

البديل ، قرأ ابن رشد واعتبره من أكبر قرأ الشاطبي وناقشو واعترض عمى تصنيفو واقترح 
كما اطمع  أثنى عميوو مدون خ ابندرجة أن قيل أنو تأثر بو ، قرأ إلى  المقمدين كما قرأ الغزالي

فضلا عمى  عمى كل مشاريع الفكر العربي المعاصر وعرضيا عمى محك النقد و التمحيص.
عجابو بالأفكار التي كان يعرضيا علال الفاسي إل ى درجة أن بعض الدارسين اطلاعو وا 

لأفكار طو عبد الرحمن يذىبون إلى القول بأن علال الفاسي كان لو كبير الأثر في فكر طو 
  .1ومن أمثمة ىؤلاء نذكر الدكتور ابراىيم مشروحعبد الرحمن 

 :الفمسفة الغربية ومناىجيا -4

والمغة الألمانية إن تممك طو عبد الرحمن لمغات الأجنبية كالمغة الفرنسية والإنجميزية 
و اللاتينية الإسبانية وحسن اتقانو ليا مكنو من الاتصال المباشر بأميات مصادر الفكر 

مقارعة المفكرين إلى  الغربي والاطلاع عمييا بمغتيا ولم يتوقف الأمر عند ىذا الحد بل امتد
 الغربيين بمغتيم . 

فضلا عن المامو  ،ناىجيابالفمسفة الغربية وبم كثيراطو عبد الرحمن ممما  كان لقد
وىو ما مكنو من تناول بعض الجوانب ذات الصمة ، الدراسات المسانية والمغوية ب الواسع

                                                      
 1د/ابراهٌم مشروح طه عبد الرحمن ، قراءة فً مشروعه الفكري، مركز الحضارة لتنمٌة الفكر الاسلامً أبٌروت ط --1 
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ى ، فضلا عن اطلاعو الواسع عمفي جامعة السوربون هبالدراسات في رسالتو لمدكتورا
نو كان استاذا لو بجامعة محمد الخامس أخاصة ونحن نعمم ، الدراسات المنطقية المعاصرة 

درجة أنو إلى  حد المؤسسين لمدرس المنطقي في المغرببل كان أ ،بكمية الآداب بالرباط
من المنطق  عبد الرحمن  ، ويكفي ىنا لإثبات تمكن طوبي المنطق في المغربيوصف بأ

  .قات المغويةالتشقي و أسموب كتاباتو المبني عمى الاستدلالات المنطقيةإلى  الإشارة

 منيج طو عبد الرحمن:: لثا  ثا

استمد طو عبد الرحمن وسائمو المنيجية ومفاىيمو النظرية في قراءة التراث من عممين  
 في أدواتيما ومبادئيما ومضمونيما: انقلابادقيقين عرفا منذ زمن يسير 

التي شيدت منذ الستينات تغيرا جذريا في أساليب الوصف والتحميل لمظواىر  المسانيات:-1
 :1المغوية بفضل اصطناعيا لأساليب صورية ورياضية والمسانيات ثلاثة أقسام

التي تختص بوصف الدال الطبيعي في نطقو وصوره وعلاقاتو ولذاك فيي الداليات: -أ
 .2لصرفيات، والتركيبياتشاممة للأقسام الثلاثة المشيورة: الصوتيات، وا

العلاقات التي تجمع بين الدوال الطبيعية  الأبحاث التي تدور حولىي  الدلاليات:-ب
 كانت ذات وجود ذىني )تصورات عقمية( أوعيني .سواء .ومدلولاتيا 

ن أمكن تفسير –ىي الدراسات التي تختص بوصف التداوليات: -جـ العلاقات التي تجمع -وا 
 ة ومدلولاتيا وبين الدالين بيا.بين الدوال الطبيعي

ىو قسم التداوليات في أبوابو الثلاثة: باب أغراض  عبد الرحمن وأكثر ما استفاد بو طو
 الكلام وباب مقاصد المتكممين وباب قواعد التخاطب.

                                                      

، 2000، 2الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، ططو عبد الرحمن، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام، المركز -1
.28ص   

 المصدر نفسو، لصفحة نفسيا -2
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مصطمح التداوليات مقابلا لممصطمح الغربي  عبد الرحمن  استعمل طو 1970ومنذ 
يوفي المطموب حقو باعتبار دلالتو عمى معنيي الاستعمال  يرى فيو أنو "براغماتيقا" لأنو

والتفاعل معا. كما استعمل طو مصطمح المجال التداولي وقصد بو )كل المقتضيات العقدية 
المشتركة بين المتكمم والمخاطب والمقومة  -القريب منيا والبعيد -والمعرفية والمغوية  

  .1وال لوجو من الوجوه(لاستعمال المتكمم لقول من الأق

نتاج المعرفة اجتيد طو عبد  وسعيا منو للاستقلال عن المعايير الأجنبية في الوصف وا 
الرحمن قدر المستطاع في الأخذ بأسباب المغة العربية في التعبير والتبميغ ووظفيا في 

لام إذ مختمف كتاباتو وأكثر ما يظير ىذا التوظيف في كتابو أصول الحوار وتجديد عمم الك
ميز فيو بين مراتب ثلاثة في السموك الحواري: الحوار، المحاورة، التحاور وىذه المراتب 

 2الثلاث ما كانت لتتأتى لو في لغات أخرى.

المنطق استعانت بو مختمف العموم في ضبط مناىجيا وتنسيق نتائجيا  المنطق:-2
 لدقيق والوصف المحكم.واستفادت منو العموم الإنسانية عمى الخصوص طرقا في البحث ا

 :3ولقد ارتدى المنطق منذ مطمع ىذا القرن ألبسة ثلاثة

تتحدد عمى مستواه صحة الاستدلال بإمكان اشتقاقو من مسممات  لباس تركيبي:-أ
 مخصوصة بطريق قواعد مخصوصة.

: تتحدد عمى مستواه صحة الاستدلال بإمكان صدقو في جميع التأويلات لباس دلالي-ب
 إليو داخل بنية دلالية مخصوصة أو بتعبير آخر بامتناع التعرض لو بالنقض.المسندة 

تتحدد عمى مستواه صحة الاستدلال بإمكان تحصيل مدعييا من  لباس حواري:-جـ
المنطق منذ  اكتساهوبفضل المباس الأخير الذي  المتحاورين طريقة مشروعة لإلزام خصمو.

                                                      

 _.243، ص 3طو عبد الرحمن ، تجديد المنيج في تقويم التراث، المركز الثقافي العربي ، بيروت ، لبنان، ط-1
22طه عبد الرحمن ، فً اصول الحوار وتجدٌد علم الكلام ، المصدر السابق ،ص -2  

22،33المصدر نفسه،ص   -3   
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س المغوي ومبحث الخطاب منو عمى وجو السبعينيات توثقت الصلات بينو وبين الدر 
 من المنطق مقيدة بشرطين ىما:عبد الرحمن فادة طو تالخصوص وبيذا الصدد فإن اس

 التمييز بين المنطق كأداة لموصف والمنطق كموصوف ليذه الأداة:-

 أن الفلاسفة القدماء وبعض المفكرين المعاصرين التبس عمييم يعتقد طو عبد الرحمن    
 الثاني الذي أمر التمييز بين المستوى الذي نحتكم فيو إلى التجربة العممية ، والمستوى

لمرياضيات المجردة. فاعتقدوا أن ما يحتويو المنطق  تحكمو قوانين البناء الصوري المساوقة
الصناعي من قوانين صورية ومسائل مجردة ىي نفسيا التي نفكر بيا عمميا والدعاوي التي 
نتعامل بيا يوميا. فقاسوا بيا مقتضيات الخطاب الوارد بالمسان الطبيعي، وصنفوا المتكممين 

بالقوانين المنطقية الصناعية. والحق أنو لا  المزعوم التزاميمبو فئات خطابية بحسب درجات 
أحد، ولو كان المنطقي نفسو يتبع في كلامو اليومي ما ىو مسطر ومقعد في رسائل 

  .1المناطقة لأن المنطق أنساق مبنية والكلام أحوال فطرية

 وضع حدود لوصف المنطق لمخطاب الطبيعي: -
يمكننا أن ننكر فضل المنطق عمى الدراسات العممية فيو الذي يمدىا بالأدوات التي  لا    

استكشاف الظواىر التي تبحثيا ومن جية أخرى بوسائل لاختبار الكفاية التنظيرية تمكنيا من 
 لأجيزة الوصف والنماذج النظرية التي تصطنعيا.

ذا كان طو عبد الرحمن قد استفاد من المنطق عمى ىذين المستويين في وصف  وا 
مكاناتو المضمونية المتكاثرة فمم  الخطاب الطبيعي فإنو راعا خصوصيات ىذا الخطاب وا 

لأنو لو فعل معايير البرىان الآلي ،يقيده بشروط المنطق الصوري ولم يسقط عميو إسقاطا 
 ذلك لكان كمن يطمع في محال أو كان بتعبير ابن خمدون كمن رأى "الميزان الذي يوزن بو

بالآلة المنطقية حيث  عبد الرحمن وعميو فقد توسل طو ،2الذىب فطمع أن يزن بو الجبال"

                                                      

 .30، ص المصدر السابقصول الحوار وتجديد عمم الكلام، طو عبد الرحمن، في أ -1
 .31،  ص  المصدر نفسو -2
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حين إلى  يعمم صلاحيتيا وكفايتيا واستبعدىا حين عمم عدم مناسبتيا أو ضرورة تكميميا
 .1تصنيعيا لأساليب أخرى أوسع وأشمل

بشكل عميو يعتمد مختصا في المنطق فإنو من الطبيعي أن طو عبد الرحمن لما كان  
معالجة  وكان أول ما يبدأ بو ىو، ات التي يدرسيا الموضوع القضايا أو أساسي في معالجة

ومن ثمة فلا غرابة أن ينشئ لغرض ذلك مصنعا لإنتاج مفاىيمو  مشكمة المصطمحات،
تخصصو أيضا، يعمم ما وصل إليو الفكر  كما أن طو عبد الرحمان بحكم ومصطمحاتو .
ما وصل إليو ىذا الفكر من  دود لممنطق ولمرياضيات وفمسفة العمم، كما يعممالمعاصر من ح

 التامالفصل ، القائمة عمى ممسممة الضمنية الأساسية في المنطق الصوري التقميديل تجاوز
بطاليا . وىدميا والتي عمل ىو أيضا عمى دحضيا  بين الذات والموضوع  وا 

نو يمكن النظر أتصورا يرى فيو  2ويقدم سمير أبوزيد في حديثو عن طو عبد الرحمن 
قضية  ثانياً  أولا معالجة مشكمة المصطمحات، ثم :تقسيم منيجيتو إلى في فكره بناء عمى
 قضية الفصل بين الذات والموضوع.ثالثاً حدود المعرفة، ثم 

  :ضرورة نحت مصطمحات جديدة- 

بأنو لا مخرج من التبعية والتقميد إلا بالاجتياد والعمل عمى تحرير طو عبد الرحمن  آمن     
وأولى مظاىر ذلك ىو تحرير المفيوم الفمسفي وحاممو  ،القول الفمسفي من التبعية

الاصطلاحي ذلك "أن جل المفاىيم الفمسفية العربية التي بين أيدينا ... تم وضعيا في مقابل 
ظير وعي طو عبد الرحمن بالجانب الممارساتي  لقد 3م أخرى "مفاىيم منقولة من أم

لممصطمح في كل أبحاثو وىو يعتقد أنو فتح بذلك مبحثا جديدا في الدراسات العربية 
المعاصرة كان غفلا عنيا "وانتقل بالمبحث الاصطلاحي من مجرد استيلاك المصطمح 

                                                      

-31طو عبد الرحمن، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام، المصدر السابق، ص  1   

العرب .تعرٌف بالدكتور طه عبد الرحمن، موقع فلاسفة  سمٌر أبو زٌد ،  2
--   

63التأثٌل مصدر سابق، ص ، القول الفلسفً كتاب المفهوم و2طه عبد الرحمن، فقه الفلسفة  --3  
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قدرات تنظيرية فائقة وآليات  الأجنبي إلى مستوى انتاج المصطمح الأصمي مستغلا في ذلك
 .1منطقية ولغوية صارمة"

لقد اعتمد طو عبد الرحمن في صياغة مفاىيمو ومصطمحاتو عمى آليات معينة وجييا       
 وجية تداولية مرتبطة بالمجال التداولي العرب الاسلامي لغويا ومعرفيا وعقديا . 

المتداولة في الممارسة الإسلامية العربية ننا جرينا عمى عادتنا في استخدام المفاىيم إ"
الأمر … حيث يستخدم غيرنا مفاىيم تحذو حذو المنقول الفمسفي الغربي حذو النعل بالنعل

حد الآن إلا إلى  قيام ازدواجية في الفكر الإسلامي العربي لم تورث أىموإلى  الذي أدى
في الإبداع الفمسفي  قيمالجمود عمى ما نقموه، فحرموا أيما حرمان من ممارستيم ح

 .2"المختمف

نشاء ما يمزم من  لذلك يصبح ضروريا الاعتماد عمى مصطمحات نابعة من ثقافتنا وا 
والجزء الأول فيو ” فقو الفمسفة“اسمو  كتب كتاباأنو  طو عبد الرحمن: يرى مصطمحات،

للإنسان ضبط السموك المعرفي إلى  المفاىيم ىي المدخل لممعرفة ومدخلو المفيوم الفمسفي 
عبد  يرى طوكما –إعادة النظر في كل المفاىيم التي نتمقاىا، لأننا إلى  فنحن نحتاج حقا

نستخدميا بوجوىيا الأصمية في حين أن واقعنا لا يطابق ىذه الوجوه، فمذلك  -الرحمن 
بنحت المصطمحات باعتبار ذلك عبد الرحمن وتطبيقا لذلك يقوم طو  ينبغي إعادة النظر،

العقل ”و” العقل المجرد“ا لتحقيق مشروعو. فعمى سبيل المثال يطرح مصطمحات أمرا ضروري
 لمتعبير عن ثلاث درجات أساسية لمعقلانية.” العقل المؤيد”و” المسدد

 
                                                      

وذجا ، المركز مالمبحث اللغوي ن محمد همام ،جدل الفلسفة العربٌة بٌن محمد عابد الجابري وطه عبد الرحمن،  -1

237،ص1المغرب ،ط الدار البٌضاء، ،الثقافً العربً   

المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء  مساىمة في النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية، سؤال الأخلاق،طو عبدالرحمن ،  2-  
 . 30ص  ، 2006، 3المغرب، ط
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  :الفصل بين الذات والموضوع -

لما كان طو عبد الرحمن مدركا تجاوز عتبة الفصل بين الذات والموضوع فقد بنى     
بين الأخلاق وبين الفكر المجرد عمى أساس  فيربط  1"بينيما عمى مسممة الوصل منيجو

التام بين الذات والموضوع، وبالتالي يصبح منيجو متضمنا باستمرار  سقوط مفيوم الفصل
إن الخبر في الدين لا ينفك عن القيمة  بينيما. ويثبت ىذه القضية كما يمي، نوع من الوصل 

القاطع بين الخبر والقيمة لا يمكن التسميم بو، وذلك لثبوت الحقيقتين والفصل … الأخلاقية
 الآتيتين:

أولاىما، أن الفصل بين الخبر والقيمة في عموم المعرفة، إن لم يكن قد حسم الأمر 
فيو بالبطلان، فلا أقل من أنو موضع أخذ ورد، وأنصار الرد فيو أكثر من أنصار الأخذ، 

التي كانت مسممة عند الجميور قد صار مشكوكا فييا عند فقياء  ذلك أن كثيرا من التفرقات
” التفرقة بين الملاحظة والنظرية”و” التفرقة بين الواقعة والنظرية“العمم المعاصرين، نحو 

التفرقة بين الواقعي ”و” التفرقة بين التحميل والتركيب”و” التفرقة بين التعريف والنظرية”و
؛ وقد كانت ”التفرقة بين الصوري والتجريبي”و” اقعي والاعتقاديالتفرقة بين الو ”و” والمثالي

أكثرىا استقطابا لأنظار الفلاسفة ومثارا لجدل عميق وخصيب ” التفرقة بين الواقعة والقيمة“
 .2بينيم ليس ىذا موضع تفصيمو

 : المنيج العقمي العممي - 

ىو ضرورة إبداع منيج عقمي بين الذات والموضوع  إن ما يترتب عن منيج الوصل    
عممي جديد يكون فيو لمبعد الأخلاقي للإنسان مكانا أساسيا لأن طو عبد الرحمن يعتقد أن 

                                                      
،مرجع سابق تعرٌف بالدكتور طه عبد الرحمن،  سمٌر أبو زٌد ،  -1   

  .47، ص  سابق، مصدر ن، سؤال الأخلاق، مساىمة في نقد الحداثة الغربية طو عبد الرحم 2-
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البعد الأخلاقي في الإنسان أىم من البعد العقلاني فالإنسان كائن أخلاقي قبل أن يكون كائنا 
 عقلانيا .

م النمط المعرفي الغربي الحديث لقد قا:  موقفو ىذا كما يميعبد الرحمن رح طو ويط      
منذ نشأتو في مطمع القرن السابع عشر عمى أصمين اثنين يقضيان بقطع الصمة بصنفين من 

لا “الاعتبارات التي يأخذ بيا كل متدين. أما الأصل الأول، فيمكن أن نصوغو كما يمي: 
 .1” في العقل لا غيب“وأما الأصل الثاني، فيمكن أن نصوغو كما يمي: ”… أخلاق في العمم

لقد بات من الضروري إذن التحرر من المنيج الغربي القائم عمى الفصل بين الذات       
يولد ضربا من ضروب العقل لا يكون بأوصاف العقل  منيج عممي آخر" واعتمادوالموضوع 

المجرد، أو قل أن ابتكار منيج مغاير لممنيج العقمي العممي المتداول في العموم النظرية 
السائدة حاليا، منيج لا يقل عقلانية وعممية عن منيج ىذه العموم، ىو حقيقة يجب التسميم 

 .2بيا

 :مميزات منيجو-

 بالجمع بين "التحميل المنطقي" و"التشقيق المغوي" والارتكازتتميز ممارستو الفمسفية 
بالتراث وذلك في إطار العمل عمى تقديم مفاىيم متصمة  ، التجربة الصوفيةإمدادات إلى 

أىم مكتسبات الفكر الغربي المعاصر عمى مستوى "نظريات إلى  ومستندة الإسلامي
تي بطريقة في الخطاب" و"المنطق الحجاجي" و"فمسفة الأخلاق"، الأمر الذي جعمو يأ

أما عمميا فطو عبد الرحمن لا يطرح ، 3يغمب عمييا التوجو "التداولي" و"الأخلاقي" التفمسف
 ىامتين ىما:حة إلا بعد نقدىا وتبيين فسادىا ، فمنيجو يتحدد بخطوتين و بديل فكرة مطر 

                                                      

 .92ص  ، ن، سؤال الأخلاق، مساىمة في نقد الحداثة الغربية ، مصدر سابق طو عبد الرحم 1-
 .2006،21، 4ن، العمل الديني وتجديد العقل، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، ططو عبد الرحم-2
 16.21، الساعة30/10/2014، بتاريخ4619د مخشان، مميزات المنيج ، الحوار المتمدن، العدد لخا -3

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9_%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9_%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9_%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
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الخطوة الأولى ىي خطوة اليدم حيث يمارس طو عممية النقد الذي يرمي من ورائو الي 
 دحض حجج الرأي بقصد ابطال صحة الادعاء وبيان فساد الموقف .

لمفكرة البديمة عبد الرحمن الخطوة الثانية : بعد الانتياء من عممية اليدم والنقد يعرض طو 
  التي تثبت صحتيا وسلامتيا .ياىا بمختمف الحجج إمدعما 
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 . الفكري ومشروعقراءة أولية لالمبحث الثاني : مدخل إلى 

 أولا : أىم انتاجات طو عبد الرحمن وأىم الدراسات المنجزة حول مشروعو .

  ،)عدد 1979المغة والفمسفة. رسالة في البنيات المغوية لمبحث الوجود )بالفرنسية
 .صفحة 233صفحاتيا 

  ،)1985رسالة في منطق الاستدلال الحجاجي والطبيعي ونماذجو )بالفرنسية. 
  ،صفحة 149عدد الصفحات  1985المنطق والنحو الصوري. 
  ،صفحة 174عدد الصفحات  1987في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام. 
  ،صفحة 223عدد الصفحات 1989العمل الديني وتجديد العقل. 
 صفحة 432عدد الصفحات  1994راث، تجديد المنيج في تقويم الت. 
 صفحة 523عدد الصفحات  1995الفمسفة والترجمة،  -1فقو الفمسفة. 
  ،1صفحة ط 438عدد الصفحات  1998المسان والميزان، أو التكوثر العقمي. 
  عدد الصفحات  1999 1القول الفمسفي، كتاب المفيوم والتأثيل،ط -2فقو الفمسفة

 .صفحة  444
  عدد الصفحات  2000مساىمة في النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية،  –سؤال الأخلاق

 .صفحة 238
 ،2000 1ط) بيروتبكة العربية للأبحاث والنشر، الش حوارات من أجل المستقبل 

 (.168عدد صفحاتيا  2011طبعة، صفحة 142عدد الصفحات 
 صفحة 76عدد الصفحات  2001 1تعددية القيم :ما مداىا وزما حدودىا ط. 
 صفحة 211عدد الصفحات  2002 1العربي في الاختلاف الفمسفي،ط الحق. 
 صفحة 319عدد الصفحات   2005 1الحق الإسلامي في الاختلاف الفكري، ط. 
  عدد الصفحات  2006 1تأسيس الحداثة الإسلامية،طإلى  المدخل –روح الحداثة

 .صفحة 287
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 صفحة 96عدد الصفحات  2006 1الحداثة والمقاومة، ط 
 «325، 2013، 1)ط « لعمل: بحث عن الأصول العَمَميّة في الفكر والعممسؤال ا 

 .صفحة( 
  «526، 2013، 2وط  1)ط « سعة الائتمانيّةإلى  رُوح الدِّين: من ضيق العَمْمانيّة 

 .صفحة( 
  «صفحة(. 187، 2013، 1)ط « الحوار أُفقا لمفكر 
 عدد الصفحات  2004 1تماني لفصل الأخلاق عن الدين طئالنقد الإ بؤس الدىرانية

 .صفحة 191
 صفحة 112عدد الصفحات 2016 1الإنسان الكوثر طإلى  من الإنسان الأبتر 
 عدد  2016 1شرود ما بعد الدىرانية النقد الإئتماني لمخروج من الأخلاق ط

 .صفحة 559الصفحات
 1ج 1ط تماني أصول النظر الإئتمانيئالفقو الإإلى  تماريئدين الحياء من الفقو الإ 

 .صفحة 284عدد الصفحات 2017
 التحديات الأخمقية لثورة الإعلام  تمانيئالفقو الإإلى  تماريئدين الحياء من الفقو الإ

 .صفحة 383عدد الصفحات 2017 2ج1ط والاتصال
 2017 3ج 1تماني روح الحجاب طلائالفقو اإلى  تماريئدين الحياء من الفقو الا 

 .صفحة183عدد الصفحات
 صفحة 215عدد الصفحات  2017 1والحوارية ط تمانيةئالابين  فسؤال العن.   
   صفحة، من دون ذكر  5000وتُمثِّل ىذه الأعمال )وىي في مجموعيا أكثر من

فكريّا  المقالات ورسالة "الدكتوراه" التي تُمثِّل صفحاتُيا وحدىا نصف ذلكـ!( نِتاجا
وعمميّا يَمتدّ عمى أكثر من أربعة عُقود ويتّسم بالتنوُّع والغزارة والاستمرار، وىو نِتاجٌ 

ل صاحبَو أن يكون أحدَ كبار الكُتّاب في مجال   .التّداوُل الإسلاميّ/العربيّ يُخوِّ
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 وتتوجا ليذه الأعمال فقد نال طو عبد الرحمان عدة جوائز تشجيعية: الجوائز والتشجيعات-
 منيا:

  في أصول الحوار “عن كتابو:  1988جائزة المغرب في العموم الإنسانية لسنة
 .”وتجديد عمم الكلام

  تجديد المنيج في تقويم “عن كتابو  1995جائزة المغرب في العموم الإنسانية لسنة
 .”التراث

  سؤال الأخلاق“عن كتابو:  2006جائزة الدراسات الإسلامية للإيسيسكو لسنة”. 
 2014محمد السادس لمفكر والدراسات الإسلامية وشيادة تنويو تكريمية لسنة  جائزة. 

 :الميام والمسؤوليات-

 والمسؤوليات التي تقمدىا طو عبد الرحمان فيمكن الإشارة إلى :أما الميام 

  الذي يوجد مقره بالرباط” اتحاد كتاب المغرب“أحد مؤسسي. 
 التي يوجد مقرىا بأمستردام في” الحِجاجيةالجمعية العالمية لمدراسات “ممثّـِل 

 ىولندا: (International Society For The Study of Argumentation 
 .التي يوجد مقرىا بكولونيا في ألمانيا” جمعية الفمسفة وتواصل الثقافات“ممثل 

(Gesellschaft für Interkulturelle Philosophie). 
  معية الدعوة الإسلامية العالمية بطرابمسج” عضو سابق في المجمس الأعمى لـ” .  

     .”الاتحاد العالمي لعمماء المسممين” عضو في مجمس الأمناء لـ.
 ”الاتحاد العالمي لعمماء المسممين“التي يصدرىا ” الأمة الوَسَط“مدير مجمة 

   2007ابتداء من سنة. 
  التي يوجد مقرىا  ”المنظمة الإسلامية لمعموم الطبية” عضو في مجمس الأمناء لـ

 بالكويت
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  التي تتخذ عمِّان مقرا ليا ”الجمعية الفمسفية العربية“نائب سابق لرئيس. 
 .الذي يتخذ الرباط مقرا لو ”الباحثين منتدى الحكمة لممفكرين و“رئيس 

   أكاديمية المممكة المغربية“خبير”. 
  ممك المغربمشارك في الدروس الدينية الحَسنية التي تُمقَى في رمضان بحضور. 

 .أستاذ محكم ومستشار في عدد من المجلات العممية
  ابتداء ” الاتحاد العالمي لعمماء المسممين“التي يصدرىا ” الأمة الوَسَط“مدير مجمة

 .2007من سنة 

بقي أن نشير في الأخير أن ىذه المسؤوليات التي تقمدىا طو عبد الرحمن ، لم    
رص كل الحرص عمى أن يواصل إنتاجاتو تثني نشاطو في البحث العممي فقد ح

،  الفكريالفكرية ، وقد أصدر تباعا مجموعة من المؤلفات ، التي ليا صمة بمشروعو 
وبمختمف مؤلفاتو السابقة ،ىذا فضلا عمى مشاركتو المتواصمة في مختمف الندوات 

مغرب والمؤتمرات العممية التي تنعقد في مختمف ربوع العالم الإسلامي أو في بمده ال
الأقصى ، وعمى الخصوص الممتقيات التي تدارست مشروعو الفكري .بالإضافة إلى 

 المحاضرات التي كان ينشطيا باستمرار.

 فيمكن أن نذكر ما يمي: فكره حول ىم الدراسات المنجزةأأما -

 .2009 الفكري، مشروعو في قراءة: الرحمن عبد طو مشروح، إبراىيم •

 .2011 الحداثة، ونقد الرحمن عبد طو السلام، عبد بوزبرة •

 الرحمن، عبد طو أعمال في قراءة: العربي الفمسفي الإبداع مشروع عدي، بن يوسف• 
2012. 

 .2013 الرحمن، عبد طو فكر في قراءة: المواجية في فيمسوف ارحيمة، عباس•
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 .2014 الرحمن، عبد طو أعمال خلال من الاختلاف تدبير منطق النقّاري، حمّو•

محمد ىمام،جدل الفمسفة العربية بين محمد عالب الجابري وطو عبد الرحمن البحث المغوي •
 2013نموذجا،المركز الثقافي العربي ،بيروت ،

 طو أعمال في تفكيكية استقراءات :المُؤيَّدة الحداثة عقلانية الصغير، أحمد محمد
 .2014 عبدالرحمن،

 المؤسسة العروي، الـمو وعبد الرحمن عبد طو بين. والدىرانية الائتمانية بين ارحيمة، عباس•
 .2016 والإبداع، لمفكر العربية

 والإبداع، لمفكر العربية المؤسسة الرحمن، عبد طو عند الفطرة مفيوم الگُور، الجميل عبد•
2017. 

 لمفكر العربية المؤسسة الرحمن، عبد طو عند الأصول عمم تجديد مداخل مونة، أحمد•
 .2017 والإبداع،

 الرحمن، عبد طو فكر في قراءات. الاتباع مواجية في الإبداع بومنجل، الممك عبد•
 2017بيروت  والإبداع، لمفكر العربية المؤسسة

عبد النبي الحري، طو عبد الرحمن ومحمد عابد الجابري ، صراع عمى أرض الحكمة •
 2014، 1الرشدية، الشبكة العربية للأبحاث و النشر ،بيروت ط

الدكتور عبد الرزاق بمعقروز، جوانب من اجتيادات طو عبد الرحمن: الحداثة والعولمة 
 .2017 ،1الطبعةوالعقلانية والتجديد الثقافي، المؤسسة العربية لمفكر والإبداع، بيروت،

 :مشروعوفي أولية قراءة  ثانيا :
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اليو من زوايا  يمكن النظريمكن القول بأن المشروع الفمسفي لمدكتور طو عبد الرحمن   
مختمفة ، فقد ندخمو من باب العقلانية باعتبار أن طو  يؤسس عمى نقد العقل الغربي مفيوما 

، وقد نمجو من باب الأخلاق باعتبار أن رتكز عميو فيما بعد جل تنظيراتويعقل جديدا لم
عبد  وعمى ذلك يعري ط وتأسيساً ، ولى من العقلانية أعند طو عبد الرحمن  ةالأخلاقي

ويؤلف كتابا كاملا لذلك عنونو ب"سؤال ، الرحمن الجانب اللاأخلاقي في الحداثة الغربية 
ن ننظر فيو من الناحية أويمكن "، "خلاق مساىمة في النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية الأ

 . 1"عناصر ثلاثإلى  ينقسم، منطقيا وليس مرحميا،المنطقية لا الزمنية باعتباره 

امكانية أن يكون لكل أمة فمسفة خاصة وحداثة مستقمة عبد الرحمن :لا يعدم طو  أولاً 
 فك الارتباط والتماىي بين الفمسفة عموما، ومفيوم الحداثة خصوصا، وبين الفكر متى 

 الغربي. 

 باعتبارىاالأخلاق باعتبارىا عمل وبين الفمسفة النظر في العلاقة بين  إعادة ثانياً 
الفكر النظري والعمل الأخلاقي وجيان  يريصف، ومفيوم الحداثة خصوصا. نظر عموما

 لعممة واحدة.

فإنو يدعو إلى وعالمية رسالتو  : نظرا لإيمانو الراسخ بإنسانية الدين الاسلاميثالثا 
تأسيس مفيوم العمل الأخلاقي عمى مبادئ وقيم الدين الإسلامي وعمى قراءة معاصرة لمقرآن 

 الكريم. 

لفكر الغربي الحديث عمى أساس عبد الرحمن ا انتقد طو عمى ىذا التصوروبناء 
لفكر الإسلامي القديم والحديث عمى أساس اكما انتقد  ،  استبعاده للأخلاق بالمعنى العممي

                                                      
تعرٌف بالدكتور طه عبد الرحمن، مرجع سابق سمٌر أبو زٌد ، -1    
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حداثي “نسق  ابداعوبالتالي أصبح من الضروري "،  النقص في التنظير ليذا المبدأ الأخلاقي
 .1"في الجانبين، وىو ما يمثل مضمون محاولتو جديد يكمل النقص” أخلاقي –

ٌطرح طه عبد الرحمن مبدأ تعدد الحداثة، الذي ٌمثل العنصر الأول فً مشروعه، كما        

بٌن الحداثة كواقع وبٌن روح الحداثة ، وٌرى أن  عبد الرحمن  منذ البداٌة ٌمٌز طه :ٌلً

واقع المجتمعات العربٌة ٌتمٌز بكونه مجرد ناقل للحداثة الغربٌة بعٌدا عن كل مظهر من 

 نتحرر من التقلٌدكٌف نتصرف مع هذا الواقع، كٌف ما العمل ومظاهر الابداع والابتكار ف

بٌن واقع  ٌمكن ذلك إلا إذا استطعنا أن نمٌزه لا ؟ فً نظروالاتباع لننتقل إلى مجال الابداع 

هذا الواقع موجود "كواقع،  هانبحث عن الحداثة كقٌم لا عن ثم؛  الحداثةوبٌن روح  الحداثة

 ذلك ولكن لٌس هذا الواقع هو الذي سٌدخلناإلى  لا ننكره ونتصل به ونقلده وننقل عنه وما

"هذه القٌم التً ٌعد الواقع تحقٌقاً لهاالحداثة؛ فإذا لابد أن نبحث عن هذه المبادئ وإلى 
2

 .  

الحضارة الغربية الحديثة، عبد الرحمن وتأكيدا ليذا التعدد في فيم الحداثة، ينقد طو   
وعمى الجممة، "  ، يقول طو عبد الرحمان:ويسمييا حضارة القول عمى أساس لا أخلاقيتيا 

فإن ما أنتجتو حضارة القول ىو مضار ثلاث أصابت الإنسان في كيانو الخمقي: مضرة 
التضييق التي جعمت الفعل الخمقي فعلا محدودا ومضرة التجميد التي جعمتو فعلا مقطوعا 

ىو ” النبذ”و” القطع”و” الحد“ومضرة التنقيص التي جعمتو فعلا منبوذا؛ وعمى ىذا، يكون 
فعل الخمقي من حضارة القول، وفي ىذا منتيى ظمم الإنسان متى عرفنا أن الحقيقة نصيب ال

الإنسانية لا تتحدد إلا بالأخلاق؛ لذا يتعين العمل عمى دفع ىذا الظمم عن الإنسان حتى 

                                                      
.تعرٌف بالدكتور طه عبد الرحمن، مرجع سابق  سمٌر أبو زٌد ،المرجع نفسه -1     

  :الجزيرة، الجزء السادسحوار قناة طو عبد الرحمن ،  - 2
www. Aljazeera.net/programs/ruligienandlife / 2006 
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يقول في الفكر الإسلامي الحديث ” التنظير“النقص في  وفي حديثو عن. 1تعود إليو ىويتو
التي دخل فييا العالم الإسلامي في العقدين ” اليقظة الدينية“أن  اعمم" طو عبد الرحمن:

الأخيرين، أثارت عند الأنصار والخصوم من المواقف المتفاوتة والمتباينة ما قد لا تؤمن 
، عمى "اليقظة العقدية"عواقبو إن لم يكثر بو التمبيس وتقع بو الفتنة. واعمم أيضا أن ىذه 

سند فكري محرر عمى شروط المناىج إلى  في النفوس، تفتقر انتشارىا في الآفاق وتأثيرىا
العقمية والمعايير العممية المستجدة، فلا نكاد نظفر عند أىميا لا بتأطير منيجي محكم، ولا 

 . 2"بتنظير عممي منتج، ولا بتبصير فمسفي مؤسس

اختصاصي في المنطقيات والعقميات تبين كان لما من القول عبد الرحمن ينطمق طو 
وبأن المنطق الغربي محدود وأن أفضل طريق يقودنا إلى الابداع  لي حدود ىذه المنطقيات

وما ىو وراء حدود المنطق ىو القيم والأخلاق الدينية، " ،فيما وراء حدود المنطقىو البحث 
  .3"وىذه نجدىا في صورتيا الأكمل في الدين الإسلامي باعتباره دعوة عالمية

باعتبار العبارة كلام دال مميزا لمغة العبارة عن لغة الاشارة عبد الرحمن لما كان طو و 
بينما الاشارة عمى عكسيا فيي كلام دال عمى المجاز  ،صريح لفظو ومحكم تنزيموعمى قول 

معتمدا في ذلك  لتبين ما وراء حدود المنطق،فقد شق طريقو  ،مضمر لفظو ومحكم تركيبو
أن لغة ىذا المستوى لا يمكن أن تكون لغة العبارة ب واثقا ومتيقنالأنو كان عمى لغة الاشارة 

حدوده وقيوده، فلابد أن تكون لغة إشارة  لولأن العبارة ىي لغة العقل المحدود الذي ظيرت 
شارة أصيمة ومجاز بميغ حتى يمكن أن ننفذ" ما إلى  فلابد أن تكون ىذه المغة لغة إشارة وا 

 .4"وراء حدود العقل

                                                      

 .80 – 79ص  سابق، صدرم مساىمة في النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية، سؤال الأخلاق،طو عبد الرحمان،  - 1
 .9ص مصدر السابق ، العمل الديني وتجديد العقل، طو عبد الرحمن ،  - 2
 .، مرجع سابق، نفس الرابطالجزء الرابع –قناة الجزيرة  –، حوار  طو عبد الرحمن - 3
 .المرجع نفسو - 4
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تفمح و ابداع فمسفة اسلامية تضاىي في قوتيا الفمسفة الغربية  عبد الرحمن د طولقد أرا 
يقول طو عبد الرحمن :" ليس يخفى أننا كنا نسعى منذ صدور كتابنا العمل  ،تيا في مواجي

الديني وتجديد العقل إلى الإسيام في تجديد الفكر الديني الإسلامي بما يؤىمو لمواجية 
التحديات الفكرية التي ما فتئت الحضارة الحديثة تتمخض عنيا ، بل كنا نسعى عمى وجو 

ة إسلامية مستمدة من صميم ىذا الفكر ، نظرية تفمح الخصوص ، إلى وضع نظرية أخلاقي
في التصدي لمتحديات الأخلاقية ليذه الحضارة بما لم تفمح بو نظائرىا من النظريات 

ما نؤكد عميو مبدئيا ىو أن المشروع التجديدي 1الأخلاقية غير الإسلامية أو غير الدينية" 
أولا، لأن المثقفين ىم  العربي مثقفتحرير الإلى  الذي وضعو طو عبد الرحمن يتوجو بدءا

فييا، يحيا  التي والاستيلاب الاغترابىذا المثقف في حالة  حريرفت .الإسلامية الأمةطميعة 
من اكتشاف ذاتو ووعي حقيقة علاقتو بالآخر  ،أسمم المسالك التي تمكن المواطن العربيىو 

 ،ويدعو إليو عبد الرحمن إن التحرير الذي يقصده طو  .المختمف عنو ثقافيا و وجوديا 
و وعي العقل العربي حقيقة يتعمق أساسا بالخروج من دائرة تقميد الفكر الغربي واتباعو ، 

سواء  ،باعتباره فكرا أحاديا أنتجتو عوامل وظروف خاصة بالمجتمع الأوروبي الغربي الفكر
مع العربي ، كانت ثقافية أو اقتصادية أو سياسية أو نفسية تختمف كمية عن ظروف المجت

مما يمكن العقل  ،التخمص من الخضوع لمذاىبو الفمسفية المختمفة فيىم االأمر الذي سيس
 .العربي الاسلامي  لاحقا من اكتشاف قدراتو الذاتية وتوظيفيا توظيفا لائقا

يكتشف من خلالو الحس النقدي  ممفكر طو عبد الرحمنإن الدارس لممشروع الفكري ل
، فضلا عن القدرة العجيبة لاستعمال الاشتقاقات المغوية الرفيع الذي يتميز بو ىذا المفكر 

وفق أسموب تحبكو الآلة المنطقية ، كما يكتشف إيمانو الراسخ بالفكرة التي ينافح عنيا 
 درءعل التأصيل بالثأثيل إذ ارتأى تبديل ف“بكثير من الإبداع  سائر إنتاجاتوفي ويدعو إلييا 

، كيف لا وىو الفيمسوف والمنطقي الذي  ”لموثة الاسترجاع من دون إغناء أو إثراء المفاىيم
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خبر تراث الأنداد والأجداد معا، واطمع عمى مظاىر التقميد التي اعتبرىا آفة خطيرة تيدد فعل 
وىو ما يزال في طور  –والمشروع في جممتإن ىذا  .التفكير وتسد منافذ الإبداع بكل أشكالو

، وليس من المبالغة في شيء أن أقول لممفكر والمثقف العربي المعاصر يعرض  –الاكتمال
الذي افتقدنا فيو ملامح وجودنا. عبء التقميد من  التحررلمفكر الإنساني عامة، ما بو يتم 

بكل اقتدار وخبرة خطة منيجية عممية طو يعرض والحقيقة الساطعة في ىذا المشروع أن 
تمكن المتفمسف العربي من الإقلاع عن التبعية، وتؤىمو لأن يحقق أمرين: أن يأتي بما 

من واقعو وتراثو وىويتو، وثانييما: أن يبدع ما بو  –باعتباره مفكرا حرا –يستشكمو ىو
 .يضاىي ما لدى غيره من أفكار ونظريات

أىم  1د/ابراىيم مشروح في كتابو "طو عبد الرحمن قراءة في مشروعو الفكري" وجزي
 :الدعاوى الرئيسية في المشروع الفكري لطو عبد الرحمان، في مجالين اثنين

تحقيق  بقصدتحرير القول الفمسفي من التبعية والتقميد طمب طو فيو  وفقو الفمسفة  - 
 .الإبداع المنشود بإنتاج فمسفة عربية إسلامية أصيمة

التي يقترن فييا النظر بالعمل لأن طو يرى أن  تأسيس الحداثة الإسلامية - 
الأخلاقي النظر)الفمسفة(و العمل)الأخلاق( وجيان لعممة واحدة منطمقا في ذلك من نقده 

الحديث عمى أساس النقص في التنظير مفكر الإسلامي القديم و ل ومن نقدهلمحداثة الغربية، 
ىذين المجالين تتفرع عنيما دعاوى متعددة تشكل روح وىيكل ،  ليذا المبدأ الأخلاقي

 : كما يمي أن نشير إلى بعض منياالمشروع الطاىائي يمكن 

 :وسؤال المشروعية الاختلافالحق في  -

يقودنا مع طو إلى طرح سؤال المشروعية أي سؤال إن ابطال القول بالكونية الفمسفية 
عمدة الفكر الطاىائي وذرة سنام “وىي الدعوى التي يمكن اعتبارىا الحق في الاختلاف 

                                                      
.12، ص 1الفكر الاسلامً أبٌروت طمركز الحضارة لتنمٌة د/ابراهٌم مشروح طه عبد الرحمن ، قراءة فً مشروعه الفكري،  --1  
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كرس ليما طو عبد الرحمن عممين  سؤالين كبيرينإلى  وتنقسم دعوى المشروعية”. عطائو
الحق الإسلامي في ” و ”الفمسفي الاختلافالحق العربي في “من أعمالو، وىما تحديدا: 

 ”. الفكري الاختلاف

كونية الفكر الغربي الذي يسعى الغرب إشاعتيا بين جميع القول بملامح الولعل أولى  
ديكارت يرى  أبو الفمسفة الحديثة الوسائل، فيذا بمختمف أصقاع العالم، ومختمف الشعوب

 التي تشيعيا ومتعة التفمسفمن أجل العالم كافة، ىو با و أور  تبدعوالعممي الذي  حالصر بأن 
 .نسمو ونتمايزالفمسفة ب نالأن تميزنا عن الأقوام المتوحشين واليمجيين

، وتمركز مفرط حول الذات من شأنيا أن نزعة متعاليةىذه الدعوى وما تعكسو من  
نقده لمفكر الحداثي الغربي  نطاقالتي تتعارض معيا. وفي  المجتمعات فمسفاتكل  تمغي
الكشف عن التناقضات الكامنة في صمب ىذا الفكر المتمركز  فيطو عبد الرحمان  اجتيد

بطال دعوى كونية الفمسفة. ويورد طو عبد الرحمان جممة من   الاعتراضاتحول ذاتو، وا 
 :العامة عمى دعوى كونية الفمسفة وىي أربع

 : الاجتماعيارتباط الفمسفة بالسياق التاريخي  - 

 فمسفة ترتبط ارتباطا وثيقا بسياق تاريخيا وظروف مجتمعيا ومن المعموم ان كل 
لابد أن تحمل الفمسفة الواحدة  تختمف في ما بينيا في شتى مظاىر الحياة  الأمم مادامت

إذن لابد أن تحمل فمسفة الأمة الواحدة “يقول من أمتيا  والاجتماعيةخصوصياتيا التاريخية 
الأمة، كما تحمل فمسفة الفرد الواحد خصوصية  ليذه والاجتماعيةالخصوصية التاريخية 
 ”1الاجتماعيظرفو التاريخي ووضعو 

  :ارتباط الفمسفة بالسياق المغوي - 
                                                      

       ، 2المركز الثقافي العربي الدار البيضاء المغرب، ط طو عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفمسفي، د-1
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 ولما كانت لغات الأمم متباينة فإنقوليا الفمسفي، ل لغتيا الحاممة أن لكل أمة  معموم
الأولى التي تحتضن الثقافية . وما دام الأدب ىو الدائرة تجيء مختمفة  المضامين الفمسفية

والصور البيانية عمى المحتويات  مطالع الفكر الفمسفي، جاز أن تنعكس الأساليب البلاغية
إذن يمزم أن يكون لكل لسان أمة “ : . يقول طو عبد الرحمانفتختمف باختلافيا الفمسفية

 ”1.فمسفتو التي تناسب مقتضياتيا البنيوية والدلالية والبيانية

 الاختلاف الفكري بين الفلاسفة : -

ا لاشك فيو أن الفلاسفة مختمفون فيما بينيم داخل الأمة الواحدة حتى صارت فمسفاتيم مم
تنسب إلى أسمائيم فيقال مثلا الفمسفة الأفلاطونية و الفمسفة الأرسطية و الفمسفة الرشدية و 

والفمسفة الكانطية و الفمسفة الييجيمية الفمسفة الغزالية والفمسفة السارترية والفمسفة البرغسونية  
"كما يجوز عن اختصاص الفرد الواحد من أفراد الأمة عبد الرحمن:  يقول طو ألمانيا. في

  .2"مم العالم بفمسفة ماأبفمسفة ما ، فكذلك يجوز الكلام عن اختصاص الأمة الواحدة من 

  التصنيف القومي لمفمسفة:

ذلك التقسيم الذي أخضعت لو الفمسفة من قبل مؤرخييا يكتشف  إن الدارس لتاريخ الفمسفة
 الفمسفة الألمانية فقالوا والذي اتسم بالطابع القومي، إذ صنفوىا عمى اعتبارات عرقية قومية

يصفونيا بأوصاف إجرائية محددة ذاتو الفمسفة الفرنسية ، وفي الوقت و  والفمسفة الإنجميزية
إن الفلاسفة : “طو يقول والعقلانية الفرنسيةية الإنجميزية والتجريبفيقولون: المثالية الألمانية 

أقواليم بدل إلى  ىذا التقسيم ذي الصبغة القومية مؤثرين نسبة أفكارىمإلى  أنفسيم يمجؤون
إرساليا من غير نسبة، ولا يبعد أن يكون ىؤلاء المؤرخون قد قمدوىم في ىذا المسمك 

 3 ”.التصنيفي

                                                      

 .54 ،صمصدر سابق ،  طو عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفمسفي د – 1
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عند الاعتراضات العامة عمى القول بكونية الفمسفة بل  عبد الرحمن طو لم يتوقف
التي دعت إلييا أوروبا  عمى دعوى الكونية السياسية لمفمسفة الاعتراضاتجممة من عرض 

منذ عصر الأنوار الذي أعقب فترة الاصلاح الديني الذي عرفتو ألمانيا مع مارتن لوثر كينغ 
فأرسمت البعثات ، وعممت بشتى الوسائل والطرق عمى نشرىا داخل المجتمعات الأخرى ، 

بل امتد  ، ، بل لم يتوقف الأمر عند ىذا الحد التبشيري فعل ذلك عمىالتبشيرية وشجعتيا 
 إلى الحملات الاستدمارية لمشعوب المقيورة عمى أمرىا .

  النحو التالي:فمسفة عمى اعتراضو عمى القول بكونية العبد الرحمن ويبرر طو 

فالأوروبيون يزعمون زورا وباطلا أن أوروبا ىي الفمسفة الأوربية إلى  رد الفمسفة -
بأوربية  الادعاءفيذا   ،مبدعة الفمسفة وأن الشعوب الأخرى لا تقوى عمى الابداع الفمسفي

الفمسفة لا طائل منو كونيم حصروا فعل الفمسفة الخالصة في الجنس الأوربي لا غير، وىذا 
 .مظير من مظاىر المركزية الغربية حول ذاتيا

 :الفمسفة الألمانيةإلى  رد الفمسفة الأوربية     -

 الحديثة كبيراة يمن النيضة الفكرية والفمسف ياكان حظاعتبر فلاسفة الألمان أن ألمانيا      
لفمسفات الأخرى أخذت من وأن ا،  كينغ ميد الإصلاح الديني بزعامة مارتن لوثر فيي ، جدا

وىذا ما زاد في ضيق الكونية السياسية لمفمسفة، وأن الممارسة العممية  ،فمسفتيم ونيمت منيا
د أن كانت يقول طو عبد الرحمن: "فبع لمفمسفة باتت تتمثل في الممارسة الفمسفية الألمانية

تتمثل ىذه الكونية في الممارسة الفمسفية "الأوروبية"عامة،باتت تتمثل في الممارسة الفمسفية .
 . 1"الألمانية" خاصة

 :تيويد الفمسفة الألمانية     - 

                                                      

60صمصدر سابق، ،  طو عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفمسفي  
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ن ألمانيا صارت منذ نياية القرن الثامن عشر وبدايات القرن التاسع عشر أنحن نعمم      
 بطرقو و عمى مختمف أشكال الفكر الغربي مركزا عالميا لمثقافة الييودية أرخى بسدال

عن  يود، كتأثر ليبنتز بابن ميمونيمنيا تأثر فلاسفة الألمان بفلاسفة ال نذكر  ،مختمفة
عجاب اطريق نيكولا دي كيوز إلى  لألمان والييود عمى السواء بترجمة لوثر لمتوراة، وا 

 صورة حية تتمثل في صورة الفيمسوف ليذا التيويد لمفمسفة عبد الرحمن الألمانية، ويقدم طو
"التأثر بفلاسفة  وىي: كل أشكال التيويدعبد الرحمن  حسب طوكانط الذي اجتمعت فيو 

وقد  1و"التوجو العقلاني المجرد" فاىيم من التوراة"و"التماس الم و"العقيدة البروتستانتية" الييود"
، أمريكاإلى  خصوصا بعد اتساع رقعة دعايتيم وانتقاليازاد تأثير الييود في الفمسفة الغربية 

"فغدونا نشيد في مجال الفكر الحديث تشكل فضاء فمسفي ييودي عالمي يندمج فيو غير 
ويورد طو عبد الرحمان جممة من الأسماء لفلاسفة محدثين  .2الييودي اندماج الييودي فيو"

من أصل ييودي أو ليم صمة بالمصاىرة معيم، أو أظير أحدىم عطفا عمييم أو ولاء ليم 
شيمر، فروم، ليفي سترويس، أدورنو، ماركيوز، تشوميسكي،  مثال: فرويد، برغسون،أ من

 .، ليفيناسدريدا

عمى حد -فكرىا تصمب تعكس مدى الفمسفة  كونيةإلى العقلانية الغربية بدعوتيا إن 
غيرىا من الأمم الأخرى، ولكنيا إلى  فكرىا تدعو إلى نشركونيا  –وصف طو عبد الرحمان 

الفكري  الاختلافتنفي صفة متحجرة فيي بذلك أمة مستبدة ، لا تقبل أن تتمقى أفكار غيرىا 
ىو صفة من  ،الأمة الغربية ىذا التحجر الذي اتسمت بو، و من الأمم الأخرى مع غيرىا

 الفكر الأحادي المرفوض فكريا وأخلاقيا .

ىو الحالي يرى طو عبد الرحمن أن ىذا الفضاء الفمسفي  الاعتراضاتبناء عمى ىذه         
فضاء فكري قومي مفروض، فضاء معمم عمى الجميع بأسباب لا صمة ليا بالفمسفة التي 

                                                      
61،ص سابق طه عبد الرحمن ، الحق العربً فً الاختلاف الفلسفً مصدر-1    
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مستقل قيام فضاء فمسفي عربي إسلامي ولذلك وجب العمل عمى  النمطية.بتحيا بالتنوع لا 
ومن ثمة العمل عمى جعل ىذه الأمة ، الاسلامية حقق الحرية الفكرية للأمة العربيةتت فيو

المعترك وداخل ىذا  ،متمايزة عن غيرىا من الأمم داخل ىذا الفضاء الفمسفي العالمي
المختمف، وذلك بتحرير القول الفمسفي من حق في الإبداع الفمسفي الا ييكون لف .الفكري

لمفمسفة الغربية، بحيث يقتدر المتفمسف العربي عمى إنشاء فمسفتو وابتكار الاتباعية و التقميد 
يجاد الجواب الإسلامي ، ومن ثم إبداع  متو عامةألمشاكمو الخاصة ومشاغل  مفاىيمو، وا 

  حداثتو الخاصة بو .
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 .المعاصرين الفصل الأول: جدالات العقل والعقلانية في الفكر الغربي والعربي

 :تمهيد

حيث ،الحديث عف العقؿ ك العقلبنية يقكدنا حتما إلى العكدة إلى الحضارات القديمة  إف
ف نمج مكضكع أف نشير ىنا باعتبار أننا نريد أكيكفي ، برز دكر العقؿ فييا كاضحا لمعياف 
إلى اسيامات فلبسفة اليكناف عمكما ك بالخصكص العقؿ كالعقلبنية في الفكر الغربي 

الفيمسكؼ أرسطك كاسياماتو في مده العقؿ بمنطؽ كاف يرل فيو الآلة التي تعصـ العقؿ مف 
 منذ معينيف بفلبسفة خاصة بصكرة الغربية العقلبنية فمسفةال ارتبطت كما ،زلؿ الكقكع في ال

 عدهالذم  الحديث، العصر مطمع في ديكارت مف انطلبقا ،عشر كالثامف عشر السابع القرف
 الحقائؽ منيا استنبط أكلى كمقدمة الفكر مف نطمؽاالذم ك  ،الحديثة الفمسفة أبالكثيريف 
، ككانط كىيجؿ، كليبنتز سبنسر أمثاؿ الفلبسفة مف الكثير خطاهسار عمى  ثـ ،اليقينية 
 .كثير كغيرىـ

ذا كنا نتحدث عف العقلبنية الغربية ىنا فإف ذلؾ لا يعني البتة أف ىذه العقلبنية ىي  كا 
، بؿ الأمر خلبؼ ذلؾ فمكؿ أمة عقلبنيتيا الخاصة دكف غيرىاحكر عمى الحضارة الغربية 

 .كيفما كانت طبيعتيا بيا 
 إلى إعادة النظر في بنية العقؿ أزمة أدت نشأت مف العقلبنية الغربية  القكؿ أف يمكف 
كاقع المجتمعات الغربية كما  فيي ليست مفصكلة عف ،كمراجعة مفاىيمو كمسمٌماتو الغربي

ضربا مف ضركب إنٌيا ليست  .كأزمات معرفيةتميز بو مف صراعات كثكرات اجتماعية 
، كعمى  مرحمة مف مراحؿ التطكر الذم عرفتو الحضارة الغربيةإنٌيا  بؿ أك العقؿ، التفكير

كثيرة ساىمت عكامؿ عرفتو المجتمعات الغربية، العمكـ يمكف القكؿ أنيا نتاج تطكٌر تاريخيٌ 
، كالتطكر العممي الذم حركة الإصلبح الديني التي عرفتيا الكنيسة أىميا :في التمييد لو 

 و مف ثكرة صناعية كتقنية ىائمة .عرفتو أكركبا  كما إنجر عن
 طرؽمف  جديدة طريقةك الغربية، إفٌ العقلبنية الغربيٌة مظير مف مظاىر الحداثة      
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 بشرمالعقؿ ال عمى رتكازلإبا الكجكدية كالقيمية، اختلبفاتوبكؿ الغربي  مع الكاقع التعامؿ
 . ، بعيدا عف كؿ  ما يمت بصمة لمديف ك لمميتافيزيقاالغربي
فقط ، بؿ امتد إلى مجاؿ  لـ يقتصر تطكر العقلبنية الغربية عمى المجاؿ العممي 

،عبر البحث في منظكمة الحكـ السائدة فيو ،لأجؿ ايجاد الصيغة الفضمى التي المجتمع
تمكف مف قياـ نظاـ ديمقراطي يحقؽ الرخاء، كالعدالة، كالحرية لكافة أفراد المجتمع،  فبحثت 

 سات المجتمع الإنتاجيٌة كغيرىا كتنظيـ الإدارة كالاقتصاد كالتعميـ. تنظيـ مؤسٌ  في آليات
لقد استحاؿ العقؿ مف مجرد أداة إلى قكة عميا يحسب ليا حسابيا في أنشطة المعرفة "

كالفعؿ الإنسانييف كصار لمعقؿ كظيفة تكسعية تتـ بمقتضياتو عقمنة فضاءات الحياة 
 .1ا"برمتو

 أبسالكف العمـ، يقكؿ  بإيديكلكجيالبنية إلى ما يمكف أف نسميو ػػػالت العقػػػد استحػػػػلق
العمـ، لأنيا تقدـ مصفكفة  إيديكلكجياإف نظرية المعقكلية يمكف كصفيا بككنيا  )) أدمكندس :

مف التصكرات تحدد لمعقؿ الإنساني المكقؼ الذم يقضي مف منطمقو في كؿ أحداث العالـ 
 2.))كالكيفية التي يقضي بيا فييا

كمف ثمة يجب ألا يقتصر عمى الجانب مفيكـ كمي شامؿ العقلبنيٌة أف الغرب  أدرؾلقد 
لى شؽ طريؽ ك  ، فكانت الدعكة إلى العممانيٌةالمعرفي  كالدعكة  التنمية الإقتصادية الشاممة،ا 

كالمناداة بالديمقراطيٌة في ميداف  ،لممساكاة اجتماعيٌا كقيميٌا تحقيقاإلى العدالة الاقتصاديٌة 
 .يتمكف كؿ مكاطف مف المشاركة الايجابية في تسيير شؤكف الدكلة  ىحت السياسة

 
 

                                                      

الإيماف التكحيدم :نحك حداثة إسلبمية متأصمة، إسلبمية عبد الرزاؽ بمعقركز، مف عقلبنية الحداثة الغربية إلى عقلبنية  -1
 .16، ص76، العدد2014ق/ 1435المعرفة، مجمة الفكر الإسلبمي المعاصر، 

مشكؿ غاية التأسيس كعقلبنية الفمسفة، ترجمة أبك يعرب –أبسالكف أدمكندس، المكجز في راىف الإشكاليات الفمسفية  -2
 .23ص 2009منشر المرزكقي، تكنس الدار المتكسطية ل
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  الفكر الغربيالمبحث الأول : جدالات العقل والعقلانية في 
 مفهوم العقل في الفكر الغربي الجدل حول  : أولا

 :مفهوم العقل-أ

 :ات الأوربيةالعقل في مرايا المغ -1
بداية يمكنني أف أقكؿ أني كجدت في التعريؼ الذم قدمو عبد السلبـ بف ميس لمعقؿ  

            .كىك تحديد الدلالة المغكية لمعقؿ في المغات الأكربية ما يحقؽ الغرض الذم أرمي إليو
 في المغة العربية لترجمة الكممة اليكنانية نكساستعممت كممة عقؿ " بف ميس:.    يقكؿ 

(noûj) في تمت ترجمة كممة عقؿ العربية  كما .كتعني المعرفة، الفيـ، المعنى، الذكاء
اللبتينية. كىي أيضا تحمؿ معاني الفيـ  Intellectus بكممةالقركف الكسطى اللبتينية 

 Ratio ككممة Intellectus لننبو ىنا إلى ضركرة التمييز بيف كممة… كالتمييز كالمعنى
تعني الحساب كالنظاـ كالتعقؿ فيي أقرب إلى كممة  Ratio ممةفي المغات النيكلاتينية. فك

 ))نكس))غالبا ما تفيـ كممة ك ، رغـ أف ىذه الأخيرة أعـ مف الأكلى. (logòj) لكغكس
(noùj)  نفس الشيء يقاؿ عمى كممتي"باعتبارىا مقابمة لكممة لكغكس. في المغة اليكنانية   
 Ratio  كintellectus  اللبتينية. فالعقؿ، بمعنىفي المغة Intellect  ىك مصدر

  .1"يقكـ بميمة الاستدلاؿ Ratio المبادئ الأكلى لممعرفة؛ كالعقؿ بمعنى
 المرةكممة نفس، أك النفس العاقمة. كلكف ىذه استعممت أيضا المغة العربية  أما في 
 Logos كممتيالتي استعمميا أيضا أرسطك إلى جانب  Psukhês لمكممة اليكنانية كترجمة

 في اللبتينية القركسطكية فقد ترجمت كممة عقؿ العربية أحيانا باستعماؿ كممةأما  .noûsك
intention  كأحيانا باستعماؿ كممة  تفكير، معنى، قصد  Intellectus.  لا بد كذلؾ مف

 أك  entendementك (Reason) أك Raison إقامة تمييز بيف كممتي
(Understanding)   في المغات النيكلاتينية القركسطكية. فيذا الأخير لـ يظير إلا في

                                                      

  eljabriabed.netمكقع.13تنقؿ مفيكـ العقؿ حتى القرف ،عبد السلبـ بف ميس- 1
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 كما استعممو القركسطكيكف الأكائؿ. فالفيـ Intellect ـ. كلا يعني العقؿ بمعنى16القرف 
(Entendement)  ىك قدرة عمى التمييز كليس ممكة لمتفكير. كىذه القدرة عمى التمييز

 كالحدس (Demonstration) التعقؿ البر ىاني التي ىي الفيـ، تتككف مف ممكتيف ىما:
1(Intuition). 

ىكذا إذف اقتضت الأمانة العممية أف أشير متنا كتيميشا إلى ما كتبو "عبد السلبـ بف 
 .ميس" في ملبحظاتو الابستيمكلكجية كالمغكية حكؿ مفيكـ العقؿ 

 :الكلاسكيين مفهوم العقل عند-2
  ق م(322-384)أرسطو:-أ

ارتبط  كقد،  اسما لو  عند قدماء اليكناف (Logos) المكغكس مف كممة  العقؿ إتخذ
كقد تعددت " ،بأشكاؿ مختمفة مف الحجج كالبراىيف كالمناظرة كالاستدلاؿ كبالمغة كالخطاب

 ،كالعمة،الكلبـ ك  كالمعيار الأبدم ،كالعقؿ الكمي ،المبدأ العاـ كالقانكف الكمي يعنيفيك  ،معانيو
المعاني كتعكس ىذه  .2"كعقؿ العالـ الصالح لكؿ مكاف كزماف، كما يزيد كما يقؿ عف ذلؾ

 الفمسفة اليكنانية.في ة اللبحقة يممذاىب الفمسفلالتصكرات الميتافيزيقية 

 كالذم يقكؿ عنو : (Nous) مفيكـ آخر ىك النكس إلى الاشارة إلى  أفلبطكف كيذىب 
كاستخدمو في نقده لمسفسطائييف، كأعطاه مفيكـ الخطاب . 3ىك المصرٌؼ كالعمة لكؿ شيء

كيذىب ىيجلئلى الاشارة أيضا  4الصادؽ، باعتباره القكة السامية الكامنة في النفس الإنسانية.
المبدأ  "يحيؿ عمى الفيـ كعمى العقؿ، بكصفو يرل أنو  الذم  (Nous) النكسإلى مفيكـ 

   ، 5"الذم يحكـ العالـ

                                                      

  ،مرجع سابؽ .13تنقؿ مفيكـ العقؿ حتى القرف ،عبد السلبـ بف ميس-1
  22:24 38448/9/2012العدد–،الحكار المتمدف   (1)ـزكريا ليلبلي ،فخامة العقؿ كضخامة الأثر -2

 .80، ص1966محاكرات افلبطكف، ترجمة زكي نجيب محمكد، القاىرة لجنة التأليؼ كالترجمة كالنشر، افلبطكف، -3
  ، المرجع السابؽ (1)ـزكريا ليلبلي ،فخامة العقؿ كضخامة الأثر -4

 .98، ص1986ىيغؿ، محاضرات في فمسفة التاريخ، ترجمة اماـ عبد الفتاح اماـ القاىرة، دار الثقافة، -5
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ـ( أكؿ مف قاؿ بفكرة المكغكس أك  ؽ480-540)اليكناني ىيراقميدسكاف الفيمسكؼ 
أك القانكف الكمي الذم يحكـ الظكاىر كيتحكـ في نظاميا كفي صيركرتيا  العقؿ الككني،

اجتيد في البحث عف  كشارؾ في ىذا العقؿ الكمي  متى العقؿ البشرمبامكاف ك  الأبدية .
يستطيع أف يككف لنفسو معرفة  ـ مف ضركرة.نظاـ الطبيعة كأدرؾ ما يتصؼ بو ىذا النظا

 .صحيحة عف الظكاىر الطبيعية

لقد تصكر ىيرقميدس العقؿ الككني عمى أنو محايث لمطبيعة كمنظـ ليا مف داخميا  
نما  فيك بالنسبة لمعالـ أشبو بالنفس للئنساف، لا بكصفيا جكىرا متميزا مستقلب عف الجسد كا 

لذلؾ كاف ىذا العقؿ أشبو ما يككف بنار إليية  جميع أجزائو، باعتبارىا مبدأ لحركتو منتشرا في
 كىك حياة العالـ كقانكنو. كالنفس البشرية قبس مف ىذه النار الإليية نكر اليي لطيفة بؿ ىك

أف تعرؼ ىذا القانكف  فعمييا إذ أم مف ىذا القانكف الكمي الذم يسرم في الطبيعة كيحكمو
 1كتعمؿ بمكجبو.

ما نسجمو ىنا أف ىيرقميدس يميؿ بفكرتو ىذه عف العقؿ الكمي إلى إقرار نكع مف كحدة  إف   
 الكجكد باعتبار أف ىذا العقؿ الكمي محايث لمطبيعة غير منفصؿ عنيا .       

أك العقؿ الكمي مبدآ مفارقا nous تصكر النكس ؽ ـ( فقد 428-500) أما أناكساغكراس   
كأنو  إف العقؿ ىك الذم نظـ كؿ شيء كفي نظره:’مندمج فييا  غير محايث ليا كلا’لمطبيعة 

 النكس ليس عقلب يفكر’ العقؿ يحكـ العالـ .ككؿ شيء نظاـ كضركرة’العمة لجميع الأشياء 
 .2ف نفكس الكائنات الحية قبس منوإ بؿ ىك نفس كؿ ما لو نفس.’كحسب 

                                                      

 .18،ص1الجابرم، تككيف العقؿ العربي، مركز دراسات الكحدة العربية، دار الطميعة، بيركت، لبناف، ط محمد عابد-1
 .20، 19، ص المرجع نفسو -2
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الأفكار مصدر  نو ا﵀إ’أما عند أفلبطكف كفيمكف الاسكندرم فالمكغكس ينقمب مثاليا  
 أك الكممة’ عمى خارؽأ مبدأ أك’ كسيط بيف الإلو كالعالـ أك شكؿ مف أشكاؿ الألكىية  أك

 .1ىي ا﵀. كالكممة’ التي في البدء كانت 

تاريخيا أكؿ مف تناكؿ مفيكـ العقؿ تناكلا فمسفيا في العديد مف مؤلفاتو  يعتبر أرسطك  
عبد "الذم حققو الدكتكر ، "دعكة لمفمسفة بركتريبتيقكس"حيث تحدث عف أىميتو في كتابو 

إلى  كما تحدث أيضا عف أىمية العقؿ في الجزء الثاني مف كتابو الأخلبؽ ،"الغفار مكاكم
 Péri)في كتاب لو تحت عنكاف: في النفس كاستفاض في الحديث عف العقؿ ،نيقكماخكس

Psukhês)  النفس القديـ حتى القرف  كىك ))مف أىـ كتب أرسطك، لأنو ظؿ عماد عمـ
بسط فيو المنيج الكاجب إتباعو في عمـ النفس كما يعرض خلبصة  التاسع عشر، كلأنو

 مذىبو العاـ في المادة كالصكرة، إلى جانب أنو يعد البحث في النفس مف مباحث العمـ
حاكؿ أرسطك بعد نقده لمذاىب القدماء في النفس مثؿ ما فعؿ مع زينكقراط  .2))الطبيعي

 .3))بخمس اعتراضات كأتباعو ))القائميف بأف النفس عدد يحرؾ نفسو، فيرد عمى ىذا

ينتقؿ أرسطك بعد نقده لآراء أنباذكقميس في مكضكع النفس إلى أراء الأكرفييف مبينا 
لمنفس فكاف أف  فسادىا كيفعؿ الأمر ذاتو مع طاليس .حاكؿ بعد كؿ ىذا أف يضع تعريؼ

كماؿ أكؿ لجسـ ))  بأنيا ميد لو بالتمييز بيف أنكاع الجكىربعد أف  عرفيا تعريفا أكلي
. كبحثا عف تعريؼ ثاني أدؽ تعرض أرسطك بالحديث عف كظائؼ النفس 4))طبيعي آلي 

                                                      

 .49لياس مرقص، دار الحقيقة، بيركت، ص إيف، دفاتر عف الديالكتيؾ، ترجمة لين1-
الأىكاني، راجعو عمى اليكنانية الاب جكرج شحاتة ارسطك طاليس، كتاب النفس، نقمو الى العربية الدكتكر أحمد فؤاد -2

 ، ص المقدمة د.1949، 1قنكاتي، دار احياء الكتب العربية،ط
 .98كالعصكر الكسطى، المرجع السابؽ، صعطيتك دراسات في الفمسفة القديمة بك رياف، حربي عباس أمحمد عمي 3-
 .100، ص المرجع نفسو -4
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لينتيي بعد ذلؾ إلى صياغة تعريؼ ثاني ينصب عمى كظائؼ النفس بالإجماؿ مف نباتية 
 .1))إنيا ما بو نحيا كنحس كنفكر كنتحرؾ في المكاف  كحاسة كناطقة فقاؿ في تعريفيا ))

ة يعمى ممكات مختمفة: الممكة الغاذحسب أرسطك  (Psukhê) تحيؿ كممة نفس
كيكمف الفرؽ بيف ىذه الممكات في ككف الأكلى تتناكؿ المادة "كالممكة الحسية كالممكة العاقمة. 

ككف الحيكاف كالإنساف يشتركاف فييما فإف رغـ ك  ذاتيا بينما الثانية كالثالثة تتناكلاف الصكر.
الأكؿ يقتصر فقط عمى معرفة الفرد كالصكر الفردية، أما الإنساف، كىك الذم يتمتع بالعقؿ، 

 2".فيستطيع معرفة الصكر الكمية

الثنائية  بعيدا عف أرسطك  حددمف ىذه الأكليات حكؿ النفس ككظائفيا،  انطلبقان 
 الجسد كالنفسرفض اعتبار يالنفس باعتبارىا صكرة لمجسد. ك ، مفيكـ الأفلبطكنية ركح/جسد

 . منفصمتيفكينكنتيف 

إننا نلبحظ ىنا كيؼ أف أرسطك يجتيد في كضع المقدمات الأكلية التي سكؼ يؤسس 
عمييا تصكره لمعقؿ مف خلبؿ تحديده لمجسد كلمنفس كلطبيعة العلبقة القائمة بينيا بعيدا عف 

   .ثنائية الركح/الجسدعمى التصكر الأفلبطكني القائـ 

كفي منفس باعتبارىا صكرة لمجسد،لتعريؼ  أرسطك مف فعؿ ذلؾ ، يقدـ أف ينتيي بعد 
إذلا ىذا التعريؼ دلالة كاضحة لرفضو لتصكر الثنائية الأفلبطكنية لعلبقة الركح بالجسد،

مستكل مف  إف ىك إلا إقراره بأف العقؿ كبعد يعترؼ بكجكد لمنفس مستقمة عف الجسد .
قكة النفس التي يحصؿ منيا الإنساف اليقيف  في كتابو البرىاف بأنويعرفو ف"مستكيات النفس، 

بالمقدمات الكمية الصادقة الضركرية بالفطرة كالطبع أك تحصؿ لو المعرفة الأكلى كاليقيف 
 :"3يميز أرسطك بيف نكعيف مف العقؿ ،بالمقدمات التي ىي مبادئ العمكـ النظرية

                                                      

 102ص عطيتك دراسات في الفمسفة القديمة كالعصكر الكسطى، المرجع السابؽبك رياف، حربي عباس أمحمد عمي  .-1
 ،مرجع سابؽ  . 13تنقؿ مفيكـ العقؿ حتى القرف ،عبد السلبـ بف ميس -2 
  

.المرجع نفسه -3   
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 ؿ منفعؿ كىك ما سمي فيما بعد بالعقؿ الييكلاني أك المادم.الأك   -
عف الممكات الدنيا لمنفس لأف لو طبيعة إليية  يمتايز بسمكه كانفصالو كالثاني فعاؿ -

 .  المعرفة البشرية ممكنة فبو تصير
 أزلي أـ أنو ىؿ ىككيؼ يتصكره أرسطك؟ العقؿ الفعاؿ؟ ىذا ما ىي بالضبط طبيعة  -

 ؟ أـ أنو فقط ىك فعؿ التفكير نفسو؟الالو معرض لمفناء؟ ىؿ ىك نفسو 
لا يمكف القكؿ بأف ىذا العقؿ يفكر أحيانا كلا يفكر أحيانا أخرل  أنو أرسطك، يعتقد

 .1 فعندما يفارؽ يصبح مختمفا عما كاف بالجكىر كعندئذ فقط يككف خالدا كأزليا
فيزيائي لمعقؿ التأكيؿ الالأكائؿ اكتفكا بفتلبمذة أرسطك ىذا النص تأكيلبت  تعددت

أما رجاؿ الديف، مسيحييف ، كاعتبركا أف أرسطك لـ يكف يعتقد في كجكد نفس منفصمة كخالدة
مف خلبؿ ىذا النص أف أرسطك مف المدافعيف عف خمكد  ليـ تبيففأكانكا أك مسمميف، 

قدمكا تأكيلب ركحانيا لنفس النص تمميو الحاجة إلى تبرير البعث في الديانات  كبذلؾ ،النفس
 .2السماكية. كقد لا يككف ذلؾ قصد أرسطك فعلب

إلى الأىمية  نبيكا  أكائؿ الذيف  مفأحد تلبمذة أرسطك الإسكندر الأفركديسي  يعتبر
داـ العقؿ مركز جدؿ التي يكتسبيا مفيكـ العقؿ، كانطلبقا مف ىذا الفيمسكؼ أصبح مفيكـ 

  .ما مضمكف تأكيؿ الإسكندر الأفركديسي؟ف ،بيف المفكريف كالفلبسفة طكيلب 

القسمة الثنائية الأفلبطكنية الإسكندر الأفركديسي  يرفضأرسطك عمى درب أستاذه 
النفس كينكنة مستقمة عف الجسد. كلقد أدل بو ىذا ف تصكر أجسد/ركح  كاعتقد أنو لا يمكف 

النتيجة إلى نتيجة ذات قيمة لاىكتية ىامة، كىي القكؿ بفناء الركح مع فناء الجسد. لكف ىذه 
 .3الإسكندر الأفركديسي لـ تثر أم رد فعؿ في عيد

                                                      

 .8، ص1984، 5عاطؼ العراقي، ثكرة العقؿ في الفمسفة العربية، دار المعارؼ، ط -1
  ،مرجع سابؽ.13تنقؿ مفيكـ العقؿ حتى القرف ،عبد السلبـ بف ميس -2

 المرجع نفسو . - 3
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إف مفيكـ العقؿ، الذم يشكؿ مستكل مف مستكيات النفس، ىك الذم أدل إلى ظيكر   
فعؿ مختمفة. حسب الإسكندر الأفركديسي، يكلد الإنساف كمعو عقؿ بدكف صكرة، عقؿ ردكد 

مادم، أك ىيكلاني. كمع التعمـ يكتسب ىذا العقؿ صكرة فيصبح تفكيرا. يسمح ىذا التحكؿ 
لمعقؿ البشرم بالمركر مف حالة انفعاؿ إلى حالة فعؿ. كبيف ىاتيف الحالتيف يكجد العقؿ 

  1.ع صكرة العقؿ الييكلانيبالممكة، كىك في الكاق
فالعقؿ الييكلاني عنده عف أستاذه أرسطك  الإسكندريختمؼ مف حيث المضمكف، لـ   

 صكرة لمجسد كالجسد فاسد يفنى بفناء الجسد لأنوىك العقؿ بالقكة عند أرسطك، كىك عقؿ 
نكع مف النكر يضيء  ما يشتركاف في نفس الرؤية إليو باعتباره. أما العقؿ الفعاؿ فيفاف

. كىك الذم يجعؿ تدرؾ ادراكا عقميا فتصير مف المعقكلات المكضكعات ليجعميا قابمة لأف 
في النياية يتحد لإلى حالة العقؿ بالممكة. ليا صكرة لا العقؿ الييكلاني ينتقؿ مف حالة مادية 

كل ا﵀، مكتسبا الذم ليس شيئا آخر، حسب الإسكندر، س"مع العقؿ الفعاؿ العقؿ الييكلاني 
 .2"بذلؾ صكرة أزلية

انتقؿ بعد ذلؾ مفيكـ العقؿ إلى العالـ الإسلبمي انطلبقا مف ترجمة إسحاؽ بف حنيف   
للئسكندر الأفركديسي ترجمة عربية كلقد  Péri Noûs خلبؿ القرف الثالث اليجرم لكتاب

غير أف تعريفيـ .استغؿ ىذه الترجمة كؿ القركسطكييف المسمميف مف الكندم حتى ابف رشد
شيخ الاسلبـ ابف تيمية في كتابو لمعقؿ لـ يكف محؿ اتفاؽ مما كلد عدة مفاىيـ لو يحددىا 

  : 3عمى النحك التالي"بغية المرتاد "

، مقارف مجرد عف المادة في ذاتوأزلى غير قابؿ لمفساد ك الفناء العقؿ جكىر بسيط -1
 .مدرؾ للؤشياء بحقائقيا ليا في فعمو

                                                      

 ،مرجع سابؽ . .13تنقؿ مفيكـ العقؿ حتى القرف ،عبد السلبـ بف ميس - 1
نفسه .المرجع   -2  

من  شٌخ الاسلام أحمد بن عبد الحلٌم ابن تٌمٌة ، بغٌة المرتاد فً الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنٌة أهل الالحاد -3
القائلٌن بالحلول و الاتحاد ، تحقٌق ودراسة الدكتور موسى بن سلٌمان الدوٌش، مكتبة العلوم والحكم ، المدٌنة المنورة ، 

  97،ص2002المملكة العربٌة السعودٌة، الطبعة الثالثة ،
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بناء القضايا ك  تركيبك  تصكر المعاني، يتـ بيا قكة النفس التي ىك العقؿإف -2
، كتدرؾ المعاني الكمية، كليذه القكة ثكبيا المادمالصكر مف  تجرد إبداعالأقيسة. فيك قكة 

 : مراتب
فيك بمثابة مرتبة العقؿ الييكلاني: كىك الاستعداد المحض لإدراؾ المعقكلات،  -أ 

كىك يشبو الصفحة معقؿ بالقكة،لكالعقؿ الييكلاني مراد الاستعداد الفطرم لتقبؿ المعرفة 
شبو الييكلي الأكلى الخالية تالنفس في ىذه المرتبة ك  ،البيضاء التي لـ يخط فييا أم حرؼ

 .الصكر كؿ حد ذاتيا مف في 

 ارؼ كالنظريات كاكتسابيالتحصيؿ المع استعداد النفسمرتبة العقؿ بالممكة: كىك  -ب 
 .العمـ بالضركريات

حصكؿ اكتساب المعارؼ كالنظريات بالفعؿ مما يمكف مرتبة العقؿ بالفعؿ: كىك  -ج
 استدعائيا لحظة حاجة الفرد الييا . 

  حضكرا دائما . مرتبة العقؿ المستفاد: كىك أف تككف النظريات حاضرة عند العقؿ -د 

عف علبقة ىذه العقكؿ ببعضيا البعض النكع الإنساني، ك كعند ىذا العقؿ الأخير يتـ " 
كؿ عقؿ مف ىذه العقكؿ قد يككف عقلب بالقكة بالنسبة إلى فكقو، كعقلب بالفعؿ بالنسبة فإف 

 كلا يتـ لو الانتقاؿ مف القكة إلى الفعؿ إلا بكاسطة عقؿ مقارف ىك دائما بالفعؿ إلى ما تحتو،
الصكر عمى عمـ الككف كالفساد،  وقؿ الإنساني تفيض عنكىك العقؿ الفعاؿ، كمنزلتو فكؽ الع

فتككف مكجكدة فيو مف حيث ىي فاعمة. أما في عالـ الككف كالفساد فيي لا تكجد إلا مف 
ذا أصبح العقؿ الإنساني شديد الاتصاؿ بال كأنو يعرؼ كؿ  ؿ الفعاؿ،عقكجو الانفعاؿ، كا 

 . 1"ؿ القدسيعقشيء مف نفسو سمي بال

 : شراح أرسطك في ىذا العقؿ الفاعؿ، أك الفعاؿ المفارؽ لممادةكقد اختمؼ 
                                                      

والقرامطة والباطنٌة أهل الالحاد من شٌخ الاسلام أحمد بن عبد الحلٌم ابن تٌمٌة ، بغٌة المرتاد فً الرد على المتفلسفة  - -2
   98، المرجع السابق، ص القائلٌن بالحلول و الاتحاد
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فذىب الإسكندر الافركديسي إلى أف ىذا العقؿ الفعاؿ ىك ا﵀، لأف ا﵀ عقؿ محض -1
مفارؽ لممادة عند أرسطك، ككذلؾ ىذا العقؿ، كىك التأكيؿ الذم اختارتو المدرسة 

 1.الأكغسطينية عامة في العصكر الكسطى
سفة الإسلبـ إلى أف ىذا العقؿ ىك أحد العقكؿ أك الجكاىر المفارقة التي تحرؾ كذىب فلب-2

الأجراـ السماكية، كبناء عميو أسندكا إليو ثلبث كظائؼ كبرل كىي: تحريؾ عالـ ما تحت 
القمر، إفاضة الصكر العقمية عمى النفس، فإفاضة الصكر الجكىرية عمى المكجكدات، 

 2.))كاىب الصكر)): مطمقيف عمييا مف جراء ذلؾ اسـ
 ميلبدم 388 - 317 ))ثاميطيكس ))كذىب فريؽ ثالث كعمى رأسيـ -1
 . ميلبدم إلى أنو قكل مف قكل النفس 1274- 1225 ))كالقديس تكما الاككيني -2

كذىب الدكتكر يكسؼ كرـ إلى أف العقؿ الفعاؿ مف كلبـ الشراح كابتداعيـ بسبب غمكض 
 كلبـ أرسطك في ىذا المجاؿ. 

كلقد عجز الفلبسفة في نياية الأمر عف بياف كيفية الاتصاؿ بيف العالـ الحسي  
كالعقؿ الإليي الذم تصكركه، فيـ بنكا أفكارىـ عمى خيالات ذىنية لأنيـ اعتمدكا عمى 
عقكليـ القاصرة كترككا دعكة الرسؿ جانبا. كليذا نرل أف مف جاء بعد أرسطك مف 

كجدكا ىذا التناقض العظيـ بيف الفلبسفة. فكؿ كاحد منيـ  الأسكندرانييف كعمى رأسيـ أفمكطيف
يخطئ الآخر. حاكلكا إصلبحا تمؾ الفمسفة، كلكف انتيى أمرىـ إلى الإخفاؽ مثؿ غيرىـ. 
ككاف مف ضمف محاكلة أفمكطيف الجمع بيف رأم أفلبطكف كأرسطك، القكؿ بيف نظرية 

ثـ ابف سينا حتى شاعت بيف فلبسفة  النظرية التي تبناىا الفارابي فيما بعد،"الفيض، كىي 
 .3"التصكؼ، أمثاؿ بف عربي، كالقكنكم، كبف سبعيف

                                                      
شٌخ الاسلام أحمد بن عبد الحلٌم ابن تٌمٌة ، بغٌة المرتاد فً الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنٌة أهل الالحاد  -  -2

  98، المرجع السابق،ص من القائلٌن بالحلول و الاتحاد

  99المرجع نفسه، ص، -2

 المرجع نفسه ،الصفحة نفسها. -  -
3
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لقد كضع أرسطك مبادئ عامة لمعقؿ كأكد عمى أنيا ضركرية لكي يككف التفكير  
سميما، كىذه القكاعد كالمبادئ ما ىي إلا مسممات كبديييات تككف معركفة لدل العامة، كىي 

الكاحدة منيا تحدد الأخرل، رغـ أف أرسطك يؤكد عمى أف ىذه  متناسقة فيما بينيا إذ أف
المبادئ غير مترابطة فيما بينيا، كىذه المبادئ حددىا ارسطك في ثلبثة مبادئ، كىناؾ مف 

 :يذىب إلى أف أرسطك قد حدد أربع مبادئ كىي

 .مبدأ اليكية :المبدأ الأول
 .مبدأ عدـ التناقض المبدأ الثاني:
 .دأ الثالث المرفكعمب: المبدأ الثالث
 .مبدأ العمية أك مبدأ السببية :المبدأ الرابع

 تارة بأنو "صؼ يك ، ف مختمفة صفاتب يكصؼالفمسفة الإغريقية  العقؿ فيإذان   
 1"الخ ...كالأزلي السبب الأكؿكطكرا ثالثا بأنو المبدأ الأكؿ كتارة أخرل بأنو المحرؾ الأكؿ 

في البحث عف مبدأ الأشياء  كلا يكمكف  كفلا يممفي ىذا دلالة عمى أف الفلبسفة الاغريؽ ك 
الميتافيزيقي لمعالـ بما ىك مكجكد إلى عالميف  "الثنائي التقسيـ حكميا كالظكاىر، التي

مبني عمى تقسيـ أكلي في  متقابميف: العالـ المحسكس/العالـ المجرد، كىذا التقسيـ التقابمي
 .2"ثنائية: الجسد/الركح

إف الميتافيزيقا في الفمسفة اليكنانية كفي ظؿ تمؾ التقسيمات الثنائية ، تمارس نكعا   
مف التفاضؿ بيف طرفا تمؾ الثنائيات ،حيف ما تضفي عمييا مضاميف كتكصيفات تبدك أحيانا 

يقة كتصفيا بصفات جمة مف مثؿ فحينما تتحدث عف الركح فإنيا تتصكرىا طممتناقضة 
، كلكنيا في حديثيا  صفاتال، صفة الصفاء كالنقاكة كالطيارة كالعفة كغيرىا مف الأكصاؼ 

عف القطب الثاني في ثنائية الجسد كالركح ، كأقصد الجسد فإنيا تنظر إليو نظرة سمبية 

                                                      

،مرجع سابؽ.13تنقؿ مفيكـ العقؿ حتى القرف ،عبد السلبـ بف ميس  
 2-  

.، مرجع سابقعمر كوش،مفهوم العقل:النشأة ،المٌتافٌزٌقا ،الواقع -2   
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ارة حقالدنس ك كتصفو بجممة مف الصفات مف مثؿ الالجسد عمى أنو سجف لمركح تنظر إلى  "
  .1"خطيئة كما يزيد أك يقؿ عف ذلؾ مف أكصاؼالك 

 في الفمسفة الحديثةالعقل -2

 :1650-1596ديكارت روني  -أ

 2سماىا ركبير بلبنشيكقد  محكمان  بيف الفكر كالعقؿ ربطان  العقلبنية الديكارتيةتربط 
(Blanché Robert)  كقد شبو بلبنشي علبقة  "كالعقلبنيةالعمكـ الحالية "عقلبنية فطرية في كتابو

التلبزـ بيف الفكر كالعقؿ بملبزمة الإضاءة لمضكء كالحرارة مف السخكنة، بحيث لا يمكف 
ة ءالإضا تيأتالضكء  يكجد، فحيثما بينيما نظرا لمعلبقة المتينة القائمة بينيما فصؿ ال

لذلؾ نظر ديكارت ك ، 3كالعكس صحيح، كحيثما كانت الحرارة تككف السخكنة كالعكس صحيح
كؿ ما يعرض لمعقؿ مف ىكاجس كأفكار كخمجات  ك))سمسمة مف الأفكار،  باعتبارهالعقؿ إلى 

النفس أك خكاطر الباؿ ككؿ ما يمر عميو مف صكر أك يعتريو مف تأملبت، كؿ ىذا كذلؾ 
يدخؿ في نطاؽ الأفكار، كيككف حمقات متسقة في سمسمتيا التي ىي في الكاقع طبيعة العقؿ 

كعندما تساءؿ ديكارت عف أصؿ كنكع ىذه الأفكار تكصؿ إلى تحديد ثلبثة  .4))كماىيتو
 أنكاع ىي:

                                                      

 . ، مرجع سابقعمر كوش،مفهوم العقل:النشأة ،المٌتافٌزٌقا ،الواقع - 1
 

2- Blanché (Robert), la science actuelle et la rationalisme PUF, 1973,p56. 

محمد عبد الرحمف بيصار، تأملبت في الفمسفة الحديثة كالمعاصرة، منشكرات المكتبة العصرية صيدا، بيركت، لبناف،  -3
 .93، ص 1980، 3ط

 .93، ص المرجع السابؽ  4 -
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 idées adventices1الأفكار الحسية:- 

ىي جممة الأفكار التي يككنيا الإنساف عف كيمكف أف نسمييا بالأفكار الخارجية ، ك  
المكف كالطعـ كالرائحة كالممس  مثؿبالعالـ الخارجي كعبر الحكاس الخمسة  اتصالوطريؽ 
فيي لا يمكف أف تمدنا بمعرفة عممية ديكارت عنيا أم قيمة معرفية كعممية  ينفيك  ،كغيرىا

ذلؾ حيف أبعد مف   بؿ يذىب إلى مضممةمعتبرا إياىالأشياء، عف الكقائع كاصحيحة كدقيقة 
أصدؽ الأمكر كأكثقيا  كؿ ما تمقيتو حتى الآف عمى أنو))يقكؿ ديكارت  2خداعا حسيا ىايعتبر 

قد اكتسبتو بالحكاس، أك عف طريؽ الحكاس، غير أني كجدت الحكاس خداعة في بعض 
 3.))الأكقات كمف الحكمة ألا نطمئف أبدا كؿ الاطمئناف إلى مف يخدعنا كلك مرة كاحدة

 *idées facticesأفكار مصطنعة:-
الأفكار التي ركبيا العقؿ مف كىي مجمكعة كيمكف أف نسمييا بالأفكار الخيالية ،  

خلبؿ التأليؼ بيف مجمكعة مف الأفكار الحسية بحيث يتجاكز الكاقع أثناء عممية التركيب 
ليككف صكرة ذىنية لا كاقعية كلا مكجكدة في الكاقع كأف يركب مثلب صكرة إنساف بجناحيف 

ف يقكؿ عف أأك كما يحمك لديكارت رجلبه في قاع البحر كنصفو الأعمى فكؽ سطح الماء،
كيستشيد بما يقدمو الرسامكف كالمصكركف حيث  فكرة حصاف مجنح يطير بدؿ أف يعدك ، 

ف بذلكا ما أكتكا مف قدرة عمى تمثيؿ بنات البحر، كالتيكس الآدمية ))يقكؿ:  إف المصكريف كا 
في أشكاؿ غريبة جدا كبعيدة عف المألكؼ، لا يستطيعكف رغـ ذلؾ أف يضعكا عمييا أشكالا 

                                                      

، كقد ترجميا الدكتكر تكفيؽ الطكيؿ 346، ص 79، 6الطكيؿ، أسس الفمسفة، دار النيضة العربية، مصر، ط تكفيؽ -1
 بالأفكار العرضية.

، ص 1983، 1ميدم فضؿ ا﵀، فمسفة ديكارت كمنيجية ))نظرة تحميمية كنقدية، دار الطميعة، بيركت، لبناف، ط -2
113. 

، 3الفمسفة الأكلى، ترجمة كماؿ الحاج منشكرات عكيدات، بيركت، باريس، ط ركنيو ديكارت، تأملبت ميتافيزيقية في -3
 .48، ص 1982

 ترجميا ميدم فضؿ ا﵀ بالأفكار الخيالية. *
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نما الذم يصنعكنو ىك كطبا يج كتأليؼ مف أعضاء لمختمؼ مز ئع جديدة كؿ الجدة، كا 
 1.))الحيكانات

إف ىذه الأفكار في نظر ديكارت لا قيمة ليا في مجاؿ المعرفة العممية الحقة ، لأنيا 
 تستند إلى عالـ خيالي مف المستحيؿ تبريره رياضيا أك تجريبيا.

 idées innées:الأفكار الفطرية 
كىي تمؾ الأفكار الكاضحة كالبسيطة التي ، الأفكار الطبيعية ديكارت كيطمؽ عمييا  

كىي عنده  ،أكلية لا تكتسبافكار يا بأنيا صفالكاقع الخارجي كلا الخياؿ، ك ي يمدنا بيالا 
كجكد ككجكد النفس ك  كجكد ا﵀ كمف ىذه الأفكار الفطرية ،مبادئ المعرفة الصحيحةبمثابة 

البديييات ،ك كمبدأ اليكية كمبدأ عدـ التناقض كمبدأ الثالث المرفكع  ةالضركريمبادئ العقؿ 
كىذه الأفكار بدييية حدسية تدرؾ بطريقة مباشرة كىي تأتي في الرياضية المختمفة كغيرىا.

 مقابؿ المعرفة البعدية الاستدلالية غير المباشرة . 

ذا ما تساءلنا عف مصدر ىذه الأفكار كقيمتيا المعرف  فإف ديكارت يقر بأف  ،ية كا 
 الأفكار الحسية ، مصدر الحكاس أك اتصاؿ الحكاس بالعالـ الخارجي كبالأشياء المادية ىك

انطلبقا مف تركيب  ،ىك قدرة العقؿ عمى تجاكز الكاقع، بينما مصدر الأفكار المصطنعة 
لفطرية ىك ا﵀ بينما مصدر الأفكار ا ،صكر لا كاقعية كلا مكجكدة مف عناصر حسية كاقعية

تحتكم ))كىي لذلؾ جاءت كاضحة كمتميزة كغير قابمة لمشؾ فييا لأنيا  أك النكر الفطرم.
 .2))عمى شيء يقيني لا سبيؿ إلى الشؾ فيو

 غير أف الدكتكر ميدم فضؿ ا﵀ يقكؿ بكجكد مصدريف للؤفكار الفطرية:

                                                      

، كقد ترجميا بدكم 162، ص 1975، 1عبد الرحمف بدكم، مدخؿ جديد إلى الفمسفة، ككالة المطبكعات الككيت، ط -1
 بالأفكار الطارئة.

 .52تأملبت ميتافيزيقية، المرجع السابؽ، ص  ركنيو ديكارت، -2
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 مع كلذلؾ كانت كاضحة لا تقبؿ الشؾ كىك ما يتفؽ فيو تقريبا ،المصدر الأكؿ ىك ا﵀
 عالـ المثؿ.أفلبطكف الذم كاف يقكؿ بالأفكار الفطرية المكجكدة في عالـ النفس في 

فطرية تمكنو مف يكلد مزكدا باستعدادات  حسب ديكارت كؿ إنساففأما المصدر الثاني، 
حسب ما يقكؿ  ، كيشبييامتى صارت كاضحة لا شؾ فييا فكار الأمعارؼ ك ال تحصيؿ

باستعداد بعض الأجساـ للئصابة ببعض الأمراض العضكية كالأمراض  ميدم فضؿ ا﵀
 .1العصبية مثلب أك يشبييا باستعداد نفكس البعض لمبذؿ كالعطاء

الإنساني لقد كانت البداية الديكارتية اكتشافو أكلا لكحدة المعرفة التابعة لكحدة العقؿ  
ككتابو طريقة  1628عاـ  –ىك عمؿ لـ ينيو ك –فمع إنجاز كتابو الأكؿ )قكاعد لقيادة العقؿ 

كقد كاف  1637في المنيج مف أجؿ قيادة أفضؿ لمعقؿ كالبحث عف الحقيقة في العمكـ عاـ 
متكقعا أف يككف عنكانو مشركع عمـ كمي مكف طبيعتنا مف أف ترتفع إلى أعمى درجة مف 

صرح ديكارت بأف العقؿ الإنساني كاحد كىك كتمة مشتركة بيف جميع الناس، قاؿ  ،2الكماؿ
ديكارت إف الحاسة السميمة )أم العقؿ( ىي أعدؿ قسمة بيف الناس...فميس معقكلا أف الكؿ 
يخطئ، بؿ ىذا يشيد أف قكة الحكـ السديد كالمميزة بيف الصدؽ كالكذب كالتي نسمييا الحاسة 

يكفي أف يككف العقؿ  لا ، ثـ يرل أنو3بالطبع نفسيا عند كؿ البشر السممية أك العقؿ ىي
فإف القدرة عمى الحكـ العقمي  ،سميما بؿ الأىـ مف ذلؾ ىك أف نستعممو استعمالا جيدا

لذلؾ انتقؿ ديكارت إلى كضع قكاعد تقكد العقؿ قيادة منظمة ، الصالح، كتمييز الخطأ منو 
فبدلا مف ىذا العدد اليائؿ "تمكننا مف الاستغناء عف قكاعد المنطؽ الأرسطي يقكؿ ديكارت 

مف التعاليـ التي تككف ىذا المنطؽ )الأرسطي( أعتقد بأنو يمكف أف أكتفي بالقكاعد الأربعة 
 ارـ كدائـ لا يجعمني أغفؿ عنيا كلك مرة كاحدة.الآتية، الميـ ىـ أف يككف لي حزـ ص

                                                      

 .116-115سابؽ، ص ميدم فضؿ ا﵀، فمسفة ديكارت، مرجع  -1
 .24-23، ص ص2010، 1مناد طالب، العقؿ كالعقلبنية في الفكر الإسلبمي دار العصماء، ط-2

3-Descartes (René), discours de la methode, survis de : les passion de l’ame, booking 
international 1995, p 15. 
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، كالثلبث الأخيرة مبدأ الحدسلى كلى، أف القاعدة الأكلى مستندة إكيلبحظ منذ الكىمة الأ
 . 1 "الاستنتاج مبدأالى  مستندة

تسمى بقاعدة اليقيف لأنيا تدخؿ إلى يقيف بدييي بسيط لا  _التي تنص القاعدة الأكلى 
 .2))كذلؾ نوألا أقبؿ شيئا عمى أنو حؽ ما لـ أعرؼ يقينا أ)) :عمى_ يتطرؽ إليو شؾ

عمى الاطلبؽ شيئا عمى أنو  بينما ترجميا جميؿ صميبا عمى النحك التالي))أف لاأتمقى 
 .3))حؽ ما لـ أتبيف بالبداىة أنو كذلؾ

بمعنى أف أجنب بعناية التيكر، كالسبؽ إلى الحكـ قبؿ النظر كألا أدخؿ في أحكامي  
إلا ما يتمثؿ أماـ عقمي في جلبء كتميز بحيث لا يككف لدم أم مجاؿ لكضعو مكضع 

 .4))الشؾ

كيتضح مف خلبؿ الأمثمة التي يضربيا ديكارت عمييا إلى ارتباط ىذه القاعدة  
استعارة يقيف الرياضيات كتطبيقو في مجاؿ الفمسفة، كعندا تطبؽ باليندسة الرياضية، بيدؼ 

ىذه القاعدة عمى مكضكعات الفمسفة تبدأ باعتبارىا شكا منيجيا فنص القاعدة يبدأ بألا يقبؿ 
شيئا كىذا ىك الشؾ الذم ىك الخطكة الأكلى في المنيج الفمسفي الديكارتي ليصؿ إلى يقيف 

كالشخص الذم يفكر يجب أف يككف مكجكدا: أنا أشؾ أكؿ كىك أف الشؾ يتضمف التفكير 
 إذف أنا أفكر إذف أنا مكجكد.

                                                      

1- ( (، ترجمو إلى العربية كقدـ لو 1637رينيو ديكارت ، مقالة الطريقة لحسف قيادة العقؿ كلمبحث عف الحقيقة في العمكـ
 .27، ص1970، 2كعمؽ عميو جميؿ صميبا، المجنة المبنانية لترجمة الركائع، بيركت ، لبناف، ط

ترجمة محمكد الحضرم مراجعة كتقديـ مصطفى حممي الييئة المصرية لمكتاب، القاىرة، ، مقاؿ عف المنيج، ديكارت -2
 .190، ص 1985

3 - (  .27المرجع السابؽ، ص  (،1637رينيو ديكارت ، مقالة الطريقة لحسف قيادة العقؿ كلمبحث عف الحقيقة في العمكـ
، 4منشكرات عكيدات، بيركت، بارس، طجكنيفيافر كديس لكيس، ديكارت كالعقلبنية، ترجمة عبد الحمك، -4

 .17،ص1988
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أما القاعدة الثانية التي تسمى بقاعدة التحميؿ فيي تفترض أف تككف المشكمة المراد  
معالجتيا مشكمة معقدة صعبة عصية عمى الفيـ المباشر كبالتالي فيي تحتاج إلى تحميؿ 

يطة حتى تدرؾ بداىة عف طريؽ الحدس العقمي أك بغية الكشؼ عف العناصر البس
تنص القاعدة الثانية كما صاغيا ديكارت عمى ما  1الاستدلاؿ المرتكز عمى ما ىك بدييي.

أف أقسـ كؿ مشكمة أريد فحصيا إلى أكبر عدد ممكف كلازـ مف الأجزاء حتى تعالج ))يمي: 
 2.))معالجة جيدة

تسير مف البسيط إلى المعقد ))ؼ أك التركيب فييا ليأأما القاعدة الثالثة فيي قاعدة الت 
كتمؾ ىي ميمة التركيب أك التأليؼ كمعنى ىذا أننا بعد أف نقكـ بالتقسيـ ثـ التحميؿ عمينا أف 

الخطكة الثالثة ىي عممية التركيب أك التأليؼ كفيما نقكـ بترتيب تصاعدم لأجزاء ب نقكـ
تمتفت فيو إلى ما يجرم في الكاقع المشكمة أك عناصرىا كىك ترتيب عقمي محض لا 

أف أقكد أفكارم ))نصت القاعدة الثالثة كما صاغيا ديكارت عمى ما يمي:  3.))المحسكس
بنظاـ، أبدأ بالأشياء التي تككف معرفتيا أكثر يسرا كسيكلة ثـ الصعكد شيئا فشيئا إلى غاية 

طبيعيا مع بعضيا  المعرفة الأكثر تركيبا كأفرض النظاـ عمى تمؾ التي لـ كف منتظمة
 4.))البعض

راجعة أك الإحصاء حيث يطمب مأما القاعدة الرابعة فيي القاعدة التي تعرؼ بقاعدة ال
منيا ديكارت أف نقكـ في آخر العمميات المراجعة ما قمنا بو مف عمميات، فنقكـ بنكع مف 

                                                      

 .109، ص مرجع سابؽميدم فضؿ ا﵀، فمسفة ديكارت كمنيجو،  -1

2- Ibid, p 33 texte « …de deviser chacune des difficultés que j’examinerais en tant de 
parcelles qu’il se pourrait et qu’il serait repus pour les mieux résoudre ».  

 .56، دار الثقافة لمنشر كالتكزيع، القاىرة، ص 1993يحي ىكيدم، قصة الفمسفة الغريبة،  3-

4-Ibid, p 33. 
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نترؾ ثغرات في الإحصاء أك الاستقراء لنستكثؽ مف أننا لـ نغفؿ شيئا مف الركابط كأننا لـ 
أقكـ بإحصاءات تامة  أف ))أما نص ىذه القاعدة فكاف عمى النحك التالي: ، 1استدلالاتنا

كىناؾ  2.))كمراجعات عامة تجعمني أطمئف إلى أنني لـ أىمؿ أم شيء مف عممياتي ىذه
قكاعد أخرل تقدر بست كثلبثيف قاعدة تتضمف طبيعة المكضكعية التي ينبغي معرفتيا 

 3البحث عنيا كالطرؽ التي يمكف انتياجيا لمكصكؿ إلى اليقيف.ككيفية 

كاف ىدؼ ديكارت أف يؤسس لفمسفة عقمية سميمة لا بد مف البحث عف الحقيقة الأكلى 
التي تككف الأساس الأكؿ ليذه الفمسفة فانطمؽ مف رفض كؿ شيء انتابو فيو شؾ فشؾ في 

ليا فشؾ في الحكاس كلـ يثؽ في  جميع المعارؼ المكركثة كفي جميع الكسائؿ المنتجة
 كؿ ما تمقيتو حتى الآف عمى أنو أصدؽ الأمكر كأكثقيا قد اكتسبتو))حقائقيا قاؿ ديكارت 

مف الحكاس أك عف طريؽ الحكاس غير أنني كجدت في بعض الأكقات الحكاس تخدعني 
 .4 ))ك احدة  مرةكمف الحكمة أف لا أطمئف أبدا كؿ الاطمئناف إلى مف سبؽ كأف خدعنا

بعد أف شؾ ديكارت في الحكاس انتقؿ إلى الشؾ في المعقكلات عمى الرغـ مف أنو  
 كاف يثؽ في يقيف الرياضيات ككذلؾ شؾ في اليندسة.

                                                      

 .56مرجع سابؽ، ص ،  فمسفة ديكارت كمنيجويحي ىكيدم،  1-

2-op.cit, p 33 

 .23، ص 1982، الجزائر، 2الربيع ميمكف، مشكمة الدكر الديكارتي، الشركة الكطنية لمنشر كالتكزيع، ط3- 

4- Decartes rené , médiations métaphysique, lebrairie générale française, paris, 1990, p 30. 
Texte : « tout ce que j’ai reçu jusqu’à présent pour le plus vrai, et assuré, je l’ai après des 
sens ou par les sens, ou j’ai quelque fois approuvé que ses sens étaient trempeurs, et il est 
de la prudence de ne se fier jamais entièrement à ceux qui nous ont une fois trempés » 
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حتى في الأشياء التي نظف أننا عمى بينة منيا فإنو ما داـ قد سمح ))يقكؿ ديكارت  
فمـ لا يستطيع أف يسمح بأف بأف نصؿ في بعض الأحياف، كما عممنا مف ملبحظة الكاقع، 

 1.))نصؿ عمى الدكاـ

كأماـ ممارسة العقؿ الديكارتي لمشؾ في كؿ المعارؼ السابقة فإذا بحقيقة أكلى مطمقة  
نيا حقيقة أنا أفكار إمقاكمة لكؿ شؾ تسطع أمامو كتخرجو مف أطركحات الربييف كحججيـ 

 .لكؿ معرفةأنا مكجكد التي ستصير مع ديكارت الأساس كالمبدأ الأكؿ 

مبدأ  اىكلما ظير كاضحا لديكارت أف ىذه الحقيقة ىي غاية في الكضكح فقد اعتمد 
أكليا لفمسفتو يقكؿ ديكارت حكمت بأنني أقدر مطمئنا أف أتخذىا مبدأ أكليا لمفمسفة التي كنت 

 .معيار للؤفكار الكاضحة المتميزة Cogitoكمف حينيا صارت حقيقة الككجيطك،2أبحث عنيا

  (:1804-1724العقل عند إيمانويل كانط ) -ب

رفضو المطمؽ لكؿ التصكرات التي تجعؿ مف العقؿ قكة بدأ كانط مشركعو النقدم مف 
أما الإشكالية التي تدكر حكؿ ماىية العقؿ فقد عرؼ  ،بما في ذلؾ المكقؼ الديكارتي فطرية 

تي يتصؼ بيا العقؿ تعريؼ حاكؿ فيو أف يحدد الخصائص العامة الكانط العقؿ تعريفيف: 
الممكة أك القدرة التي تمدنا بالمعرفة القبمية أما التعريؼ الثاني فيك تعريؼ بالتقسيـ ))فاعتبره 

حيث قسـ العقؿ إلى نكعيو العقؿ النظرم كالذم ىك عبارة عف كعاء يحتكم عمى المبادئ 
أك أداتو ىي المساعدة للئنساف عمى معرفة أم شيء معرفة قبمية خالصة كأف آلة العقؿ 

مجمكع المبادئ التي يمكف عمى أساسيا تحصيؿ جميع المعارؼ القبمية  الخالصة كتككينيا 
 .3))بصكرة كاقعية

                                                      

 .55، ص 1993ديكارت، مبادئ الفمسفة، ترجمة عثماف أميف، دار الثقافة لمنشر كالتكزيع، القاىرة،  1-
2- Decartes (rené)    « discoures de la méthode, p 48   Texte : « je jugeai que je pouvais 
la recevoir sons scruple pour le premier principe de la philosophie que je cherchais ». 

 .54، ص أميف مرجع سابؽديكارت، مبادئ الفمسفة، ترجمة عثماف  3- 
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إلى ثلبث ممكات أك قكل  وميقسكبعد ضبط مفيكـ العقؿ في شقو النظرم أقدـ عمى ت
 فكرية ىي: 

انطلبقا مف يبني كانط تصكره لممكة الحساسية ": La sensibilité " الحساسية 
اعتقاده أنو لا يمكف لمعقؿ معرفة الظكاىر الحسية إلا إذا تكفرت شركط إمكاف حدكث ذلؾ 

لا  كىما مقكلتاف قبميتاف ،كلا يمكف أف تتكفر ىذه الشركط إلا بتكفر مقكلاتي الزماف كالمكاف
كرتي الإنساف بصزكد تكممكة الحساسية ىي مف ،  ا ميمكف تعييف الظكاىر التجريبية إلا بي

الزماف كالمكاف باعتبارىما مقكلتيف قبميتيف، ثـ حدد كانط كظيفتيا التي تتأثر بالمكضكعات 
الكاحدة، حيث بيا تعطي لنا المكضكعات لأنيا ىي الكحيدة المزكدة للئنساف بالحدكس 
المقدـ للئنساف أما امبيرقا فيسمى ظاىرة أك أف ينسؽ بمكجب علبقة معينة فيسمى صكرة 

 .1الظاىرة

إف العقؿ في علبقتو بالكاقع :  "L’entendement" الثانية فيي الفاىمية  الممكة أما
يحصؿ عمى أشتات لاحصر ليا مف المدركات الحسية ، كمف ثـ فيك بحاجة إلى مف 

كىي التي تتضمف الكحدة ينظميا كيكحدىا ك الممكة التي يمكنيا أف تفعؿ ذلؾ ىي الفاىمية 
، كتتمثؿ كظيفتيا في التفكير بالمكضكعات 2د كالمقكلاتلمظكاىر عف طريؽ بعض القكاع

التي تصميا عف طريؽ الحساسية ىذا الدكر يؤدم بيا إلى عزؿ الحساسية بغض النظر عما 
تفكره بمفاىيميا، إضافة إلى أنيا تحاكؿ أف تجرد كؿ ما ينتيي إلى الإحساس حتى لا تبقى 

 3إلى الحدس المحض أك الجرد صكرة الظكاىر.

                                                      

 .56إيمانكيؿ كانط، نقد العقؿ المحض، المرجع السابؽ، ص  1-
(، المؤسسة الجامعية لمدراسات كالنشر عبد ا﵀ محمد الفلبحي، نقد العقؿ بيف الغزالي ككانط )دراسة تحميمية مقارنة -2

 .235، ص 2003، 1كالتكزيع، بيركت، لبناف، ط
 .187كانط نقد العقؿ المحض، المرجع السابؽ، ص -3
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إف ممكة الفاىمية لا يمكنيا أف تضطمع بدكرىا عمى أكمؿ كجو ما لـ تستند إلى قكاعد  
فتمثؿ فيما سماه كانط تتكئ  عمييا في كظيفتيا ك الممكة التي يمكنيا أف تمد الفاىيمية بذلؾ 

أما الميمة الثالثة  كىي الممكةكالتي يعتبرىا أسمى قكانا جميعا  ممكة المبادئ أو ممكة العقل
مبادئ متصمة بيا كي تضفي عمى  ي تضطمع بيا فيي تكجيو قكاعد الفاىمة تحت الت

  .، أما كظيفتيا فيحصرىا كانط في أنيا تحكؿ المعرفة الجزئية إلى كمية1معارفنا طابع القبمية

يقترف بالجكانب العممية العقؿ العممي كالذم  ما أطمؽ عميو اسـالثاني فيك العقؿ أما  
  ي مقدمتيا مممكة القيـ الأخلبقية .في حياة الانساف كف

كي يصبح  مف خلبؿ التساؤؿ حكؿ ذاتو كحكؿ قدراتو  العقؿ إلى معرفة نفسو كانط دعا
 : نقد العقؿ الخالصكألؼ في ذلؾ ثلبثيتو المشيكرةكحدكده كمصالحو كمبادئو، كاعيان بغاياتو 

يبدأ بالسؤاؿ: ىؿ ىناؾ ممكة عميا؟  كنقد العقؿ العممي  وكجعم1781 أك النظرم سنة
، ىؿ ىناؾ شكؿ 1790ىؿ ىناؾ ممكة رغبة عميا؟ كنقد ممكة الحكـ كحدد لو سؤاؿ ـ 1788

الملبحظ ىنا أف المقصكد بالنقد عند كانط  فمماذا النقد كما المقصكد بو؟ أعمى لمذة كالألـ؟
اكتشافو لجممة النقائص المكجكدة فيو سكاء اكتشاؼ العقؿ لحدكده مف خلبؿ محاكلة ىك 

و أك بمعارفو أك بحدكده بغرض بناء ذاتو ، فالنقد الكانطي ىنا نقد بناء لا تعمؽ الأمر بمبادئ
حيث  ، "مقدمة لكؿ ميتافيزيقا مقبمة لأف تصبح عمما" كىك ما أكده فيما بعد في كتابو ىداـ 

يمكف أف تخضع لمتجربة سكاء مف حيث تككنيا كتب يقكؿ منطمقا مف تصكراتو الميتافيزيقا لا 
نعني أنو يتعمؽ بتخصيص  ،أك مف حيث الحكـ عمى صدقيا أك كذبيا رغـ أنيا مكضكعية 

العقؿ لدراسة العقؿ نفسو كيتعمؽ بالمعرفة المكضكعية المزعكمة التي تصدر مباشرة عف 
إلى التجربة أك العقؿ الذم يحضف تصكراتو الخاصة مف غير أف يككف في حاجة ضركرية 

                                                      

 .235عبد ا﵀ محمد فلبحي، نقد العقؿ بيف الغزالي ككانط )دراسة تحميمية مقارنة(، المرجع السابؽ، ص  1-
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لذلؾ يقيـ كانط محكمة   ".1 عمى العمكـ مف غير أف يتكصؿ إلييا عف طريؽ التجربة
يقكؿ  نفسو بعيدا عف نقده لمكتب كالنظريات كالأفكارفي شأف  المعقؿ، يككف فييا العقؿ حاكم

لا أقصد بذلؾ نقدا لمكتب المعارؼ التي يطمح إلييا مستقلب عف كؿ تجربة كبذلؾ "كانط 
يككف قد حؿ مشكمة إمكاف أك عدـ إمكاف قياـ ميتافيزيقا بكجو عاـ كتحديد مصادرىا كمداىا 

، كعميو فإف ميمة نقد العقؿ محصكرة بالعقؿ نفسو، كي  2 "كحدكدىا ككذلؾ كفقا لممبادئ
  .يعرؼ نفسو كيعقميا بعيدان عف العقؿ اللبىكتي المتعالي أك التجريبي

نما يحاكؿ أف  نت عمى نقد كانط اؿ ديكر يكقد أطمؽ ك   الذم لا يياجـ فيو العقؿ كا 
في أك تقريبا نفس الرأم الذم ذىب إليو "كىك 3،النقد التحميميمصطمح ، يظير إمكانياتو

بحيث  لى رسـ حدكده ،إالذم يمارسو العقؿ عمى نفسو يرمي  النقد أف  كالذم اعتبر  "شكلتز
 عقلب لمفكر يجيب ينتقؿ بنقد العقؿ الخالص إلى تبياف الأسئمة التي يتسنى لمعقؿ بكصفو

فنظر كىك ما ذىب إليو عبد الرحمف بدكم ، 4 عمييا كتمؾ التي ليس في مقدكره الإجابة عنيا
امتحاف لمعقؿ عمى المعرفة أك الحكـ  إلى عممية النقد التي يمارسيا العقؿ عمى ذاتو عمى أنيا
  .5 عمى قيمة أك عدـ قيمة المعرفة العقمية كعناصر المعرفة

كانط بحسب ما يفيـ عند بعض الدارسيف لا يقؼ مكقفا عدائيا لمتجربة الحسية فيك إف 
العقؿ كالتجربة كلبىما شاىد عمى الآخر، فإذا كاف العقؿ ىك فلا ينفي دكرىا في المعرفة 

الأشياء المعرفة العقمية اليقينية لا يمكف أف تتعدل عالـ . ك فإف التجربة ىي المختبر المشرع
لا يحؽ لمعقؿ أف يدعي الكصكؿ إليو  ما فذلؾ في حد ذاتيا  أك "النكماف " بمغة كانط 

                                                      

 ميتافيزيقا مقبمة لأف تصبح عمما، ترجمة نازلي اسماعيؿ حسيف كمحمد فتحي الشنيطي،إيمانكيؿ كانط، مقدمة لكؿ  -1
 .110، ص 1991مرقـ لمنشر 

 إيمانكيؿ كانط، نقد العقؿ المجرد، ترجمة مكسى كىبة، مرؾ الإنماء القكمي، بيركت، لبناف، د ت، د ط، المقدمة. -2

(بلانشً)وتطبٌقها على المنطقعلً بوقلٌع،  العقلانٌة المعاصرة عند روبٌر -3   

 المرجع نفسو   -4
 .162، ص 1977، 1عبد الرحمف بدكم، إيمانكيؿ كانط، ككالة المطبكعات الجامعية، الككيت، ط -5
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لا أف يكتفي بالبحث في ظكاىر الشياء اك في ما يسميو كانط إكما عميو كمعرفتو 
 .ب"الفينكماف" 

ىك عقؿ نقدم نصب نفسو قاضيا في محكمة ىك  القكؿ أف العقؿ الكانطيكخلبصة  
يستمد مبادئو كمعارفو قبؿ  ،محض أك خالص أك مجرد ىك عقؿ ،  فييا القاضي كالمتيـ

شياء في حد ذاتيا الأىك عقؿ محدكد في مجاؿ عالـ  احتكاكو بالكاقع كالملبحظة كالتجربة،
  كعاجز في مجاؿ الميتافيزيقا .

 (1770/1731)العقل عند هيغل _ ج

ينطمؽ ىيجؿ في حديثو عف ماىية العقؿ مف التاريخ فيك يصرح في كتابو "العقؿ في  
التاريخ" أف العقؿ يحكـ العالـ كبالتالي فقد سبؽ لو أف حكـ كما يزاؿ يحكـ التاريخ كمو . 

التاريخ الغائي ، كسكؼ تسقط الصيركرة في 1"فكرة في حالة صيركرة"يصير كاقعان بكصفو سك 
لمعقؿ، لأف التاريخ حسب ىيغؿ ليس غير تحقؽ لمعقؿ كتمكضعان لو، كتعطى الأكلكية 

يشكؿ العقؿ عند ىيجؿ اليكية بيف الفكر ك الكجكد  ك  الميتافيزيقية المطمقة لمعقؿ أك الركح.
، ىك التكحيد الأعمى بيف الكعي ك الكعي بالذات  فيك عنده الحقيقة في ذاتيا كبذاتيا 

ر الكعي بالمعنى الأكسع لمكممة كمعرفة الذات كمعرفة المكضكع ، إنو مرحمة جزئية مف تطك 
معرفة لمذات كقد تصالحت  إنو .ىر عندما يصير الكعي بالذات كميابالتالي يشبو العقؿ الجك ك 

  .مع ركح مطمقة

 ما ككؿ كاقعي، عقمي ىك ما كؿ» أف أساس عمى شديد باختصار تتأسس ىيجؿ ففمسفة
 حيث العقؿ، عمى الطبيعة أك الطبيعة، عمى العقؿ يرجح لا ىيجؿ إف أم ،«عقمي كاقعي ىك

                                                      
80،ص2984(ترجمة إمام عبد الفتاح دار الثقافة، القاهرة2هٌجل ،أصول فلسفة الحق ) -2  
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 التشتت، ىذا بعد» صحيح، كالعكس طبيعة، ىناؾ تكف لـ ما يكجد أف الكمي لمعقؿ يمكف لا
 1 «بينيما تكحد المذاف الأناف ىما كالمكضكع فالذات الفكرة، في ذاتو إلى ثانية المفيكـ يرجع

 يدرؾ أف متى استخدـ عقمو يستطيع الإنسافك  ،بشريا  ممكف العالـ فيـ أف ىيجؿ يرلك 
 .لمعقؿ تجؿ   فقط ىيميما اختمفت مظاىرىا الخارجية  فالظاىرة ، إليو ترد لـ أشياء

 الطبيعية الشركط مجمكعة تشكؿكىي  التاريخ، أساس ىي الطبيعة أف ىيجؿ يرل كما
 العقؿ أفك  .بيا كيتأثر فييا يؤثر إذنا فيك ،فييا يعيش كائف الإنساف البشرية، لأف لمحياة

  عنيا . بمعزؿ ليس الإنساني

 مسؤكؿ فيك العممي العقؿ أما المجرد، كالعقؿ العممي العقؿ: نكعاف العقؿ ىيجؿ اعتبر"
 ردػػػػمج ىك عمَّا مسؤكؿ فيك المجرد كالعقؿ حكلنا، تدكر التي اليكمية الأعماؿ بإدراؾ كمكمؼ

 فيك الميتافزيقييف، كيعارض الحسييف ىيجؿ يعارض التصكر كبيذا ية،الكم كالمجردات
 كجكداف، فيك ىيجؿ عند الكجكد أما. مثلبن  كالكـ الحسي العالـ عف مجرد ىك بما يختص
 العقؿ ىي عنده الأساسية المسممة أما الميتافيزيقي، أم الاعتبارم الكجكد مقابؿ حسي كجكد

 2"الكجكدم المجرد

بالفعؿ  العقؿ  يتحقؽ ا لذلؾ ، كفق عقميكاقعي ، كما ىك كاقعي إف كؿ ما ىك عقمي  
كيمارس العقؿ عمى الطبيعة . عمى العالـ ك يفرض سيادتو في الطبيعة كالتاريخ كالكعي، ك 

 فعاليتو الدياليكتيكية حتى يتحقؽ في نياية التاريخ  مركرا بثلبثة محطات أساسية ىي:

 يككف دكر الحس أساسيا . المباشر  كعيمرحمة ال -1
 مرحمة الكعي الذاتي كىنا تظير حقيقة المكضكعات . -2
 مرحمة الكعي المطمؽ كالتي يمثميا العقؿ كقد اكتمؿ . -3

                                                      
(،ترجمة جورج طرابٌشً ،بٌروت، لبنان،دار الطباعة 2850-2800عشر )امٌل برٌهٌه، تارٌخ الفلسفة القرن التاسع  -2

224،ص 6،ج2،2985للنشر ط   

---2 henri gouhier،hegel lecons sur la philosophie de lhistoire ;trad j.gibelin 3eme editions 
romanie,librairiephilosophioue,j,verin,paris,1963,p46  
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يغدك كفقيا تاريخ العالـ "مف التمثلبت  مجمكعة إلى  التصكر الييجمييفضي ىذا "
أف العقؿ ىك  عبارة عف تمثؿ لمسار العقؿ، لأف المفيكـ الذم ينيض عميو ليس سكل

جكىر، قكة لا متناىية، يكمف مضمكنو كراء كؿ مف الحياة كالطبيعة كالركح، ككؿ كجكد 
حقيقي يستمد كجكده ككينكنتو مف العقؿ، بكصفو جكىران ككنيان، يمنح البقاء كالاستمرار 
لكؿ ما ىك كاقع حقيقي في العالـ، كىك المعبر عف ماىية الأشياء ككامؿ حقيقتيا، 

 ".1قكة المطمقة، بؿ كيمنحيا الحياةلكيمنحيا ا

 خلبؿ مف يتجمى كىذا المطمؽ، كىي النيائية الغاية إلى الكصكؿ إلاَّ  ليست العقؿ فغاية
 في كعقلبن  كعينا أصبح كقد المطمؽ، ىك ىيجؿ عند الركحك العالـ، في كتجميو نفسو كشؼ
 .بذاتيا ذاتيا العقؿ،كتدرؾ حقيقة تمثؿ فالركح ذاتو، الكقت

 :(1844/1900)العقل عند نيتشه -د

 الحداثة مرحمة في الإنسانيٌ  العقؿ تحكُّلات ”زرادشت تكمـ ىكذا“ كتابو في نيتشو عالج
 حياتو مكاصمة مف الإنسافى  تىمكَّف جديدةو  كمبادئى  قيوـ  خمؽً  سبيؿ في كذلؾ الحداثة، بعد كما
عبر ثلبثة مراحؿ أساسية   ،حكلو مف المجتمعيٌة القيـ عف كالانفصاؿ التمزُّؽ حالة ظؿٌ  فى

 نكجزىا في مايمي:

 أصعب عف الجمؿ عقؿ يفتشالتي عرفت بمرحمة عقؿ الجمؿ فييا  الأكلى المرحمة في
القاسية الطبيعة متحديان  الغركر، درجة إلى نفسو مف كاثقان  بحمميا، ليقكـ الأحماؿ كأثقؿ  

( الجمؿ) الأكلى المعرفيو رحمتو في الإنسانيٌ  العقؿ أفٌ  نيتشو ما كتب خلبؿ مف كيتضح
: نيتشو قكؿي الأثقؿي  العبءي  ىذا كاف فإذا. الجمؿ صفات بكؿ يتمتٌعى  لكي الأثقؿ العبءى  يطمبي 

"أفميس أثقؿ الحمؿ ىك في الاتضاع لانزاؿ العذاب بالغركر؟أفميس أثقميا أف يبدم الانساف 

                                                      

 (،مرجع سابؽ1العقؿ كضخامة الأثر)ـزكرياء ليلبلي، فخامة -1
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مد يدنا لمصافحة شبح  اختلبلا لتظير حكمتو جنكنا ...أـ أثقميا في محبة مف يحتقرنا كفي
   1شبح يقصد إدخاؿ الرعب إلى قمكبنا"

 تعترضقد  يػػػالت الكجكديٌة كـاليػػ كؿ في نخكض أف "نيتشو" كناػػيدع المرحمة ذهػػى كفي 
 تمؾ دكامة في بنفسو يرمي أف عميو يتحتـ بؿ الأكلى تككينو مرحمة في انيٌ ػالإنس ؿػػالعق

ا.حممي شرؼي  لو ليككفى  بأشدِّىا ليظفرى  الكجكدية الإشكالات  

 في كيتصكره البشرم العقؿ تطكر مراحؿ كصؼ في الفمسفي طرحو نيتشو كيستكمؿ
  .الأكلى المرحمو في الجمؿ حممو ما عمى المنتصر الأسد صكرة في الثانية المرحمة

 كيبحث حكلو، مف الطبيعة عمى سيطرتو يفرض أف يريد عندما الأسد، إلى العقؿ يتحكٌؿ
 السابقة كالسنف التقاليد كؿٌ  يجسد الذم بالتنيف، الرحمة ىذه في كيمتقي ليعاديو، صاحبو عف

 .طفلبن  يصبح أف قبؿ حريتو، عمى معيا كيتصارع

ؿ يتـ القاحمة الصحراء في ىنالؾ"يتضح فيما كتبو نيتشو أنو ك   ينقمب إذ الثاني؛ التحكُّ
 يفتش الصحراء ىذه كفي،صحرائو عمى سيادتو كبسط حريتو نيؿ إلى يطمح لأنو أسدنا؛ العقؿ
. عميو كالتغمب التنِّيف لمكافحة يستعد فيك السابؽ، سيده ناصب كما العداء ليناصبو سيده عف
 إف كسيده؟ ربو فيو يرل أف الآف بعد يريد فلب عميو العقؿ يتمرد الذم التنيف ىذا ىك كمف
 2"(أريد) بكممة ينطؽ أف يريدي  الأسد كعقؿي ( عميؾ يجب) كممة ىك التنيف

 يتحمؿ يعد لـ( الأسد) المكاجية مرحمة في الانساف عقؿ أف نيتشو ما كتبو مف كيتضح
 يسعى الآف كىك( الجمؿ) الأثقاؿ حمؿ مرحمة تخطى فقد عميو المفركضة كالتقاليد العادات

 مكاجية في( كالتقاليد العادات)الذم يمثؿ  التنيف يقؼ المعركة كسط في ”خاصة قيـ خمؽ”لػ
  .( القرار كاتخاذ المطمقة الحرية)الذم يمثؿ قيـ  الأسد

                                                      
27،ص 2938،ترجمة فلٌكس فارس ، الاسكندرٌة مطبعة جرٌدة البصٌر فرٌدرٌك نٌتشه، هكذا تكلم زرادشت -  1

  

  2-  27المرجع نفسه ،ص
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 التقاليد كؿ كضد المجتمع ضد معركتو في الأسد فكزيقر نيتشو ب النياية كفي
ا المعركة مف يخرج عميو المفركضة  حريتو ناؿ قد لأنٌو لذلؾ يأبو لا كلكنو بالدماء مضرجن

 أشياء خمؽ عمى القدرةى  الإنسانيُّ  العقؿي  يمتمؾ أف بمجرد ىنا الأسد العقؿ كظيفة كتنتيي الآف،
 .جديدة

و نيتشة كيستكمؿ  في كيتصكره البشرم العقؿ تطكر مراحؿ كصؼ في الفمسفيٌ  طرحى
"ذلؾ لأف الطفؿ طير كنسياف ،لأنو تجديد كلعب  الطاىر الطفؿ صكرة في الثالثة المرحمة

  1فيك حركة البداية كعقيدة مقدسة"كعجمة تدكر عمى ذاتيا 

 ما كىذا كالتجديد، المعب في كالرغبة كالطير البراءة إلى العقؿ يصؿ المرحمة ىذه في
 شكقنا يمكت أف الإنساف عمى، ك  كالتغيير كالإبداع الابتكار معنى يتذكؽ لكي الإنساف يحتاجو
 .نيتشو يقكلو ما ىذا- الطفؿ عقؿ لامتلبؾ

ليتكئ عمييا في الميتافيزيقا إلى  لجأمنذ أف  ما زاؿ في سباتوالغرب  يرل نيتشو أف   
في العالـ كالأشياء، ناسيان الكجكد، كمستسممان لمسيطرة العدمية التي يمارسيا العقؿ تفكيره 

المتمركز عمى الذات، كالتي تظير ليس بكصفيا عاقبة انحراؼ عف إرادة القكة، بؿ كتعبيران 
قا، بغية زعزعة ىيمنة العقؿ عنيا. كعميو فإف نقده قاـ عمى محاكلة انتزاع جذكر الميتافيزي

ذا أنجز نيتشو يبكصفو سمطة تؤمف المبادئ المؤسسة لمحقيقة كالطرؽ المكصمة إلييا.))كب
أخطر الخطكات بشطبو كؿ إحالات المعرفة نحك عالـ آخر غير العالـ الأرضي، كسعيو مف 

كامؿ الحيكية خلبؿ تقميبو أنظمة المعرفة التاريخية إلى الكشؼ عف رىاناتيا المصمحية كالع
 .2))المنتجة ليا

 
                                                      

29، المرجع السابق، ص، هكذا تكلم زرادشتفرٌدرٌك نٌتشه   -2   

عبد الرزاؽ بمعقركز، مف عقلبنية الحداثة الغربية إلى عقلبنية الإيماف التكحيدم :نحك حداثة إسلبمية متأصمة، إسلبمية  -2
 .    26، صالمرجع السابؽالمعرفة، 
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 المعاصرينالمفكرين  مفهوم العقل عند -3

تناكؿ أندريو : (Andrée Lalande)1963-1867لالاندأندريه   مفهوم العقل عند-
 مف حيث الاشتقاؽ المغكم:ف  Raisonتحت عنكاف في معجمو الفمسفي  لالاند مفيكـ العقؿ

كالتي "ART"التي يماثميا كلكف بحذر بمفظ  RATأنو اشتؽ مف جذر  لالاند اعتقد  
اللبتينيتيف المتيف تعنياف كؿ ما يتناسؽ  "ARTUS ك   ARS تككف قد تفرعت مف 

فتعني معنييف مؤكد كمثبت   Ratus كيتجانس فتصبح متماسكا كصمبا، أما اسـ المفعكؿ 
 كالمذاف يستعملبف أما أثناء الكلبـ عند شيء ما أك عف شخص ما، كقد تعكد إلى مصطمح 

Ratis  نجد كممة بينما ، 1كالتي تعني حزمة مف القطع الخشبية Ratio  عدة  تحمؿ
أما معاني: المعنى الأكؿ تعني منظكمة أفكار مترابطة أما المعنى الثاني فتعني الحساب ك 

  2المعنى الثمث فيك الاستدلاؿ.

  Raison عدة مرادفات لكممة   لالاند فقد استعرض  من حيث التعريف الاصطلاحي:-
 3يؼلسبب، العمة، ثـ ربطيا بستة تعار نذكر منيا: العقؿ، الممكة، ا

 إلى نكعيف ىما: لالاند العقؿ  قسـأنكاع العقؿ عند لالاند:  

 .    . la raison constituanteالعقؿ المككف-1
 اما النكع الثاني حسب تقسيمو فقد سماه اندرم لالاند ب"العقؿ المككف"

 
                                                      

 .25ص)كتطبيقاتيا عمى المنطؽ(، مرجع سابؽ ، العقلبنية المعاصرة عند ركبير بلبنشيعمي بكقميع - 1
 

2- Lalande (Andree), Vocabulaire technique et antique de la philosophie, PUF Paris, Delta, 
Beyrouth, 1996, p 1160. 

 25صمرجع سابؽ ، لبنية المعاصرة عند ركبير بلبنشي)كتطبيقاتيا عمى المنطؽ(، العقعمي بكقميع - 3
 - 1ترجمو محد عابد الجابرم بػ: العقؿ المككف السائد) أنظر: الجابرم: تككيف العقؿ العربي، دار الطميعة، بيركت، ط ، 

  (. 15، ص 1984
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   la raison constituéeالعقؿ المككف  -2
يجب التمييز بيف العقؿ بيف ما اقترحت تسميتو مف نحك خمس ))  لالاند يقكؿ  

 .1))كثلبثكف سنة العقؿ المنشأ كالعقؿ المنشئ
اقتناعو بكضكحيما لطلببو مف جية بسبب إطلبقو ليذيف المصطمحيف  قد بررك  

 2.كسيكلتيما لمتطبيؽ مف جية ثانية
مف كراء ىذا التقسيـ ىك الرد لالاند اليدؼ الذم كاف ينشده  كيبيف لنا "بيركتي" أف 

 3المذىب العقمي باسـ التطكر. دعمى الاعتراضات التي قدميا بعض نقا
 كجية نظرة في تقسيمو المذككر آنفا؟  لالاند لنا  يشرحكيؼ 

لالاند معاني العقميف فيبدأ باستعراض معانييما مبتدأ أكلا بالعقؿ المككف يشرح لنا 
)العقؿ المنشأ( ما يتميز بو ىذا النكع كيتمايز عف غيره ككنو ليس ثابتا بؿ ىك عرضة لمتبدؿ 

عند  لما ىكساميف مغاير كالتغير مف عصر إلى آخر كمف مينة إلى أخرل ذلؾ أنو عند الر 
 العمماء كالفيزيائييف كالبيكلكجييف.

عندما نتكمـ عف ىذا العقؿ المنشأ بصيغة المفرد يجب أف يفيـ ك " "لالاند ندرم"أيقكؿ  
ذا أردنا أف نككف غاية في  مف ذلؾ أف الأمر يتعمؽ بيذا العقؿ في حضارتنا كفي عصرنا، كا 

العقؿ ليس ىك تماما لدل الرساميف كلدل العمماء،  الدقة كجب أف نقكؿ في مينتنا، لأف ىذا
 .4" الفيزيائييف كالمنشغميف بعمـ الحياة لبؿ كلد

                                                      

 -  :ترجمو محمد عابد الجابرم بػ: العقؿ المككف الفاعؿ، كىي نفس الترجمة التي اعتمدىا أحمد خميؿ أحمد) أنظر
 (.1167سفية، ترجمة أحمد خميؿ، منشكرات عكيدات، بيركت، باريس، ص لالاند مكسكعة لالاند الفم

 .12، ص 1979، العقؿ كالمعايير، ترجمة نظمي لكقا، الييئة المصرية العامة لمكتاب،  القاىرة، أندرم لالاند1-
2- Lalande (Andree), Vocabulaire technique et antique de la philosophie op-cit , p 883. 

يركتي، مصادر كتيارات الفمسفة المعاصرة في فرنسا، ترجمة عبد الرحمف بدكم، المؤسسة العربية لمدراسات كالنشر، ب -3
 .84، ص 2، ط2بيركت، لبناف، ج

 .12، ص المرجع السابؽلالاند أندريو، العقؿ كالمعايير، 4-
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عبارة عف مجمكعة مف  باعتبارهبمغة أخرل كيفسر زكرياء ابراىيـ ما يعنيو ىذا القكؿ  
إلى الإعتقاد بإف الجابرم بينما يذىب  1."المبادئ الثابتة الجامدة كمبدأ الذاتية أك اليكية

قدرة كالمقبكلة في فترة تاريخية ما، ممنظكمة القكاعد ال"المقصكد مف كراء كلبـ لالاند ىك 
 .2"كالتي تعطي ليا خلبؿ الفترة قيمة مطمقة

ىك الممكة التي يستطيع بيا كؿ إنساف أف يستخرج مف  ))يرل لالاند أف العقؿ المككف 
  3.))مية كضركرية، كىي كاحدة عند جميع الناسإدراؾ العلبقات بيف الأشياء، مبادئ ك

ذا كاف ىذا ىك التقسيـ الثنائي الذم قدمو    لمعقؿ فيؿ ىناؾ علبقة بينيما؟  لالاند كا 

ربطا محكما بيف العقميف لأنو يعترؼ بكجكد علبقة تأثير متبادؿ بينيما   لالاند يربط  
فإذا ما سممنا بأف العقؿ المككف عبارة عف مبادئ كقكاعد فإف العقؿ المككف ىك الذم أنشأ 
كينشئ ىذه المبادئ، كما أف العقؿ المككف يتطمب عقلب مككنا كمف ثـ فإف النشاط العقمي 

ف مبادئ كحسب قكاعد جاىزة، بمعنى أنو لكي يككف فعالا لابد أف الفاعؿ إنما يتـ انطلبقا م
إف أندريو لالاند مف أجؿ تأكيده عمى دكر العقؿ فقد جعمو المعيار  .4ينطمؽ مف عقب سائد

في المنيج التجريبي كما ىك الشأف في غيره المعيار  الكحيد لممنيج التجريبي يقكؿ لالاند:)) 
 5.))الكاقعي الكحيد ىك العقؿ

  العقل في مدرسة فرنكفورت:ب_
ىي حركة فكرية  مدرسة فرانكفكرتك اتجو النقد المكجو لمعقؿ لدل فلبسفة فرانكفكرت، 

ت بمدينة فرانكفكرت بمعيد الأبحاث الاجتماعية الذم أنشأه كارؿ جركنبرج كجمعت أنش
                                                      

 .107ص ،  1998، 1مكتبة مصر ، طزكريا إبراىيـ، دراسات في الفمسفة المعاصرة،  1-
 .15تككيف العقؿ العربي، المرجع السابؽ، ص  ،الجابرم 2-
 .15لالاند أندريو، العقؿ كالمعايير، المرجع السابؽ، ص 3-
 .16الجابرم، تككيف العقؿ العربي، المرجع السابؽ، ص  -4

5- Lalande (Andrée), les théories de l’induction et de l’expérimentation, Bonvin, Paris, 
1929, p 342. 
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-1903أدكرنكك تيكدكر  1973-1895ىكركيايمرماكس  منيـ  مجمكعة مف الفلبسفة
، إلى نقد العقؿ الأداتي 1929ىابرماسيكرغف  ك 1978-1898زك ماركيىاربرت ك  1969

  .كتمظيراتو المختمفة
فقد العقؿ بكاسطة العقؿ  كمدرسة فرنكفكرت خصكصان  انتقدت الفمسفة الألمانية عمكمان 

نصب كانط لمعقؿ محكمة كاف فييا القاضي كالمتيـ ، كما عمؿ يكرغف ىابرماس عمى تعرية 
العقؿ الأنكارم الذم  الفرانكفكرتيكف كفي مقدمتيـ ىكركيايمر انتقد ك ،الأداتيأسس العقؿ 

ىيمف عمى الإنساف، كما انتقدت فمسفتو التي لـ تكتؼ بقدرة العقؿ عمى اختراؽ الحدكد التي 
 1فرضتيا عميو الميتافيزيقا كالكنيسة بؿ اعترفت لو أيضا بقدرتو كدكره في تنظيـ الحياة ككؿ.

 مف النقد  الكضعية المدرسةالعقؿ الكضعي الذم قالت بو  2ىكركيايمريستثف  كلـ 
العقؿ الأنكارم في تعاممو مع  ىكركاىايمر شبو، فقد آلة لمتجربةخاصة عندما اعتبرتو مجرد 

تعامؿ العقؿ الأنكارم مع ))في تعاممو مع الناس يقكؿ ىكركيايمر: الأشياء بالديكتاتكر
الناس، فلب ييتـ بيـ كلا يعرفيـ إلا إذا كانت لو مصمحة في الدكتاتكر مع  الأشياء بتعامؿ

 .3))ذلؾ، كأف بإمكانو التلبعب بيـ

كمف  القياـ بتأريخ نقدم جدلي لمعقؿ الأنكارمضركرة دعا ركاد مدرسة فرنكفكرت إلى  
ثمة لكؿ ما ىك قائـ سكاء في بعده الفكرم أك الاجتماعي أك السياسي أك العممي أك 

لأف ىذا العقؿ الأنكارم الذم كاف يبشر بعالـ جديد تسكده الحرية كالعدالة ، الأخلبقي 
كالرخاء إنقمب عمى عقبيو فصار أداة تساىـ في الظمـ كالاستعباد كالاستغلبؿ كبذلؾ صار 

  نكفكرت .عقلب أداتيا حسب التصكر النقدم لركاد مدرسة فرا

                                                      

1-Harkhheimer (M), eclipse de la raison, edPayat, paris, 1974, p 193. 

  28مرجع سابؽ ،ص، لبنية المعاصرة عند ركبير بلبنشي)كتطبيقاتيا عمى المنطؽ(، العقعمي بكقميع -2 

  المرجع نفسه، الصفحة نفسها  -3 
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عينة عف عالـ الأشياء لو حقائؽ مينقسـ إلى عقؿ مكضكعي  ريخيا أتلعقؿ اإف  
 يرتبط بعالـ الفرد ذاتي، عقؿك  ،ف يقنع الناس بياأيحاكؿ  كقضاياه  كعالـ الإنسافكنظاميا 

نسانيتو   العقؿىذا فيجتيد، الذم يطمح لأف يحيا حياة سعيدة فييا تحفظ حياتو ككرامتو كا 
مكانية تحقيؽل الذاتي ، كىك ما سيؤدم  الحياة السعيدة المأمكلة تكفير شركط ىذه المحافظة كا 

 خضاعيا لسيطرة الإنسافا  مما يتطمب السيطرة عمى الطبيعة ك  إلى سيطرة النزعة النفعية،
كالتي تعني فرض سيطرة الإنساف  حتى يصؿ الكضع إلى ما يسميو الركاد عقلبنية اللبعقمية

 الإنساف.اجتماعي كسياسي يخضع لو عمى الطبيعة معرفيا، كتأسيس نظاـ 

فرنكفكرت  رسةفي نظر ركاد مدإف العقؿ الأنكارم بقسميو المكضكعي كالذاتي  
مف الميثكلكجيا كالغيبيات  هبالرغـ مف أنو يسعى إلى تحرير ، نسافسيتحكؿ إلى أداة تستعبد الإ

  .كينشد تكفير السعادة لو بخمؽ الشركط كالظركؼ الملبئمة لتحقيقيا

كما يقاؿ  قطب الرحى في مدرسة فرانكفكرت إلا أف  مثؿإذا كاف نقد العقؿ الأداتي ي
اتي كمفيكـ أك كمكضكع مستقؿ لا نجده إلا عند فيمسكؼ الجيؿ الثاني   الأدنقد العقؿ  حضكر
إلى مفيكـ الضمني الذم حكؿ الإستعماؿ  "   Jurgen habermasىابرماسيكرغف 

مف إعتقاد أف تجميات  العقؿ الأداتيمفيكـ ل نقدهفي كىك ينطمؽ  صريح في الفمسفة النقدية ،
نقد العقؿ الأداتي لدل كؿ مف ىكركيايمر كأدرنك ىك بمثابة نقد لتشيؤ العقؿ كىك فعؿ ليس 

إذ يعتقد أنو يجب أف نعيد النظر في النقد الذم ، كلكنو يذىب إلى أبعد مف ذلؾ  ،مرفكضا
ىابرماس يقكـ بنقد كمعنى ذلؾ أف  ،مارسو أقطاب الجيؿ الأكؿ مف مدرسة فرانكفكرت

مضاعؼ فيك يقرأ نقد الركاد باعتباره تشريحا مأساكيا تحكمو نزعة تشاؤمية لكاقع المجتمعات 
إلى مجاؿ رحب  محاكلا نقؿ ذلؾ النقد، الأكركبية نتيجة تكالي الحركب كالإنتكاسات 

ديد مجاؿ نقد العقؿ الأداتي إلى مجاؿ تصكر مفيكـ جكمف ثمة ينتقؿ الأمر مف ، لمتكاصؿ
                                                      

 -    بديسمدكرؼ ، يعتبر مف أىـ 18/06/1929يكرغف ىابرماس ، فيمسكؼ كعالـ إجتماع ألماني معاصر كلد في ،
، التكاصؿ كتطكر المجتمع 1967عمماء الاجتماع كالسياسة في عالمنا المعاصر، مف أىـ مؤلفاتو : نحك مجتمع عقلبني 

  .2007، جدؿ العممانية 1998، العقلبنية كالديف 1976
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 منظكمة القيـ كالعلبقاتنقد " كفؽ منيجية فمسفية اجتماعيةسيضطمع بميمة  لمعقؿ الإجرائي
 التي أنتجيا العقؿ المتمركز عمى الذات، كالكشؼ عف  التي تحكـ المجتمعات الغربية ك

 ."1كسيطرة عمى الإنساف تناقضات العقؿ الأداتي الذم حكٌؿ فعؿ العقؿ إلى فعؿ ىيمنة

كقكلو بالعقؿ ككشؼ عيكبو كنقائصو  مف كراء نقده لمعقؿ الأداتي ماسر ىابيطمح ك    
مف كؿ رىاف  اليةالإجرائي إلى الكصكؿ إلى إقرار عقؿ تكاصمي بمكاصفات إجرائية خ

 المعاصرة  يةالغرب اتمجتمعالتحقيؽ إجماع بيف المتحاكريف في  بغرض  ،ميتافيزيقي أك ديني
كبيذا لا يقدـ ىابرماس مفيكمان لمعقؿ، بقدر ما يصادر مفيكـ العقؿ كأشكالو الأخرل لحساب "

التكاصؿ، الذم تحذكه غائية البحث عف رأم شمكلي ليبرالي لعالـ السكؽ الرأسمالي، كلف نجد 
 .2"يدعي تفكيكو كمحاكلة الخركج عنوكراء ذلؾ سكل مزيدان مف التمركز عمى الذات، الذم 

كقؼ مف العقؿ مكاقؼ متباينة ، فرأل   الغربي الفكر أفالقكؿ  إلى نخمص سبؽ مما 
في المعرفة يعكد إلى التجربة بينما رأل  الأكبر دكربعضيـ كىـ أنصار النزعة التجريبية أف ال

 مجمكعة الفلبسفة العقلبنييف أمثاؿ فيمسكؼ المكسكعات لالاند كفيمسكؼ القطيعة باشلبر
   في المعرفة . الدكر الأساسيخلبؼ ذلؾ فأعطكا العقؿ  كغيرىما

  :المعاصرالغربي في الفكر جدل العقلانية :  ثانيا  

في ما سيأتي مف  نتعرض أف نحاكؿ ، في الفكر الغربي ؿالعق مفيكـ حددنا أف بعد  
 العقؿ كبنفس نتاج باعتبارىا المعاصر الغربي الفكر في العقلبنية لمفيكـ عرض كتحميؿ

 .  العقؿ مفيكـل تحديدنا  في انتيجناىا التي المنيجية

 مفهوم العقلانية:-أ

                                                      
http://www.altasamoh.net. 2-  عمر كوش، مفهوم العقل:النشأة ،المٌتافٌزٌقا، الواقع  

. المرجع نفسه -2  
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  غير أنو، مفيكـ قديـ ظير في أشكاؿ مختمفة في كؿ الحقب التاريخية  إف العقلبنية    
 ثـ ،عشر الميلبدم في أكركباع كمصطمح مذىبي ظير إلى الكجكد مع مطمع القرف الساب

 الميبيرالية. الماركسية أك الكجكدية أكك ، فمسفية متعددةتكسع فيما بعد في شكؿ مذاىب 
( أم عقؿ في Raisonأم ) Latioإف مصطمح العقلبنية مأخكذ ـ الكممة اللبتينية  

أما في المدلكؿ الفمسفي في العقلبنية مظير مف مظاىر التفكير البشرم الذم  المغة العربية.
أك يمكف أف نقكؿ أنيا مذىب يقر بكجكد يرتكز عمى استعماؿ العقؿ كمصدر أكؿ لممعرفة، 

قصكل ، في مقابؿ المذىب التجريبي الذم يكلي أىمية 1العقؿ كيصرح بأسبقيتو كسمطتو
 .كيجعؿ منيا المنطمؽ في المعرفة لمتجربة

  :العقلانية الكلاسيكية-1
 فمسفي القديـ سكاء كانت الفمسفاتنماط كثيرة مف التفكير الأتطمؽ ىذه التسمية عمى  

ممثمة في فمسفة سقراط ك أفلبطكف ك أرسطك، كحتى  الشرقية القديمة ، أك الفمسفة اليكنانية
بعض المدارس اليكنانية المتأخرة، أك عند المسمميف الذيف تأثركا بالفمسفة اليكنانية عمكما 

كالعقلبنية عصر النيضة. عمىر الفمسفي يفكتكالمشائية خصكصا،  كما ينطبؽ ىذا عمى ال
أف العقلبنية الديكارتية أنتجيا شؾ )) كيرل يكسؼ الحاج .  الديكارتية ك العقلبنية الكانط

ؽ منيجي فمف حقيقة الفكر )الشؾ( إلى الفكر ثـ إلى النفس الإنسانية ثـ إلى الكجكد المطم
إنيا عقلبنية تعكس منظكمة فكرية متدرجة تنبثؽ مف نكر  الكامؿ ثـ إلى العالـ الخارجي.

لفطرم الذم يكتشؼ اليقيف بكاسطة منيج رياضي جمع بيف الحدس باعتباره عمؿ العقؿ ا
عقمي يمكننا مف الإدراؾ بطريقة مباشرة، دفعة كاحدة كفي زمف كاحد كمباشرة كدكف كسائط 

 .2))يبصرنا مباشرة بالطبائع البسيطة))فيك 

                                                      

1-Foulique Pet et Sain Jean, dictionnaire de la langue philosophique, PUF Paris, 1962, p 
609-610. 

 .51رينيو ديكارت أبك الفمسفة الحديثة، دار مكتبة الحياة بدكف تاريخ، ص  ،يكسؼ الحاج -2
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ك ما بيف الاستنباط باعتباره نكع مف الاستدلاؿ الرياضي يبدأ بفكرة رياضية أكلية ليصؿ  

إف جميع الأفعاؿ الفعمية ))إلى اكتشاؼ حقائؽ جديدة كانت مجيكلة مف قبؿ يقكؿ ديكارت 

التي نستطيع بيا معرفة الأشياء دكف أف تخشى الزلؿ عبارة عف فعميف اثنيف أك كسيمتيف 

 .1))ستنتاجكالا سىما: الحد

كعمى الرغـ مف أف ديكارت أرجع كؿ مف العقؿ كالطبيعة إلى طبيعتيف مختمفتيف ىما 
كالامتداد مكرسا بذلؾ ثنائية عمى صعيد الكجكد، فإنو كحتى يتمكف مف الخركج مف  رالفك

لقد أقر ديكارت  دائرة الشؾ كتأسيس اليقيف في مجاؿ المعرفة، اضطر إلى الجمع بينيما .
أفكار فطرية في العقؿ البشرم، كقاؿ بخضكع الطبيعة لقكانيف صارمة، كبما أنو ميز بكجكد 

بينيما عف طريؽ الإرادة   بيف الفكر كالمادة إذ جعميما جكىريف مختمفيف، فإنو لجأ إلى الربط
  .2))الإليية ))فقكانيف الطبيعة مساكقة بؿ مطابقة لقكانيف العقؿ لأف ا﵀ جعميا كذلؾ 

أما عقلبنية كانط فتتفؽ كعقلبنية ديكارت في الاعتقاد بكجكد عقؿ ثابت ككامؿ  
 المفكركنيائي، يستعمؿ في تمقي المعرفة، فيتخذه أداة فعالة في اكتساب المعارؼ، يقكؿ 

 -ك بدكف جداؿ–لقد ساد في حضارتنا الغربية منذ فترة حديثة  : )) ركبير بلبنشي
الاعتقاد في عقؿ ككني ثابت، كىك كقؼ عمى النكع الإنساني، كفي منأل عف تقمبات 

  3.))التاريخ

مما لاشؾ فيو أف العقلبنية الغربية كانت ليا امتدادات  : المعاصرة الغربية العقلانية
 العمـ كفيمسكؼ لالاندأندريو  يالفرنس يالقامكس عمى سأركز كلذلؾ، كبيرة في الفكر العربي 

                                                      

                                                     ,1-blanché (robert),la science actuelle,op.cit,p31 

2 - R. Decartes, régles pour la direction de l’esprit, trad bovin, paris, editeur, regle 3, p 36. 
 .17ص 2007 2كتاب العقؿ كالعقلبنية، إعداد كترجمة محمد سبيلب كعبد السلبـ بنعبد العالي،دار نكفتاؿ لمنشر ط -3
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لاعتبارات منيجية تتعمؽ بالتأثير الكاسع الذم تركو تفكيرىما عمى الفكريف ، باشلبر غاستكف
الغربي ك العربي كعمى كجو الخصكص ىنا عمى كؿ مف محمد عابد الجابرم كمحمد أرككف 

 القامكسإلى  عدنا ما فاذاكغيرىـ مف المفكريف العرب المعاصريف ، ك طو عبد الرحماف 
 أغمبيا تصنؼ تعاريؼ خمسةب العقلبنية يعرؼ "نجده فإننا لالاند لأندريو  كالفمسفي التقني
 حدده في ميتافيزيقي معنى أعطاه الذم الأكؿ تعريؼفال 1" الفمسفية النظرية التعاريؼ ضمف

أم أننا نتحدث ىنا ، معقكؿ دمكج لو يككف أف بدكف شيءيكجد  لا بأنو الذم يرل المذىب
 . عف علبقة عمية بيف سبب كنتيجة

 يرل كالذم ، عشر السابع القرف في شائعا كاف الذم التعريؼ فيك الثاني التعريؼ أما
 يمكف لا كبالتالي النقض، تقبؿ لا كاضحة قبمية مبادئ عمى تبنى يقينية معرفة كؿ أف

 أف يمكف لكحدىا التجريبية أفإلى  ليخمص ،ةكعابر  غامضة نظرة إلا عنيا تقدـ أف لمحكاس
  .2للئشكاؿ كاؼ مضمكف إعطاء عف العقلبنية تعجز كما ، المادة ليذه شاممة صكرة تعطي

 المعطيات تنظـ ضركرية كمبادئ كمية أسس منظكمة  اعتبره الثالث التعريؼأما    
 نكرا فعاليتو معتبرا بالعقؿ ارتباطيا خلبؿ مف عرفيا فقد الرابع المفيكـأما . 3  التجريبي
 في العقؿ تستعمؿ لا التي المذاىب أم كيناقضو يعارضو بما عرفو ثانية جية كمف ، طبيعيا
 المفيكـ أما .الشعكر كفمسفة الباطني كالمذىب الصكفي المذىب في كتتمثؿ ، الاقناع
 بالبعد ربطوفقد  عشر التاسع القرف مفكرم عند تداكلا أكثر كافيعتقد أنو الذم  الخامس
  4.  اللبىكت عند خاص بنحك  عبارة استعمؿ بدايتو في كليذا اللبىكتي

                                                      

  43مرجع سابؽ ،ص، لبنية المعاصرة عند ركبير بلبنشي)كتطبيقاتيا عمى المنطؽ(، العقعمي بكقميع -2 

   42ص،المرجع نفسو  -2
3 - Lalande( André), vcabulaire technique et critique de la philosophie , op cit, P 889ibid , P 
889. 
4 - ibid, P889. 
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 في حصرىا كلكنو العقلبنية تعريؼ "كالمعايير العقؿ" المعركؼ كتابو في لالاند تناكؿ
 الأكؿ فالتعريؼ 1. تعاريؼ ثلبثة ليا أعطى حيث العقمي، تصكرال مفيكـ أم الرابع المفيكـ
 يقكلكف مف عمى الفلبسفة لدل تطمؽ :ابأني عرفيا حيث ابستيمكلكجيا ك منطقيا تعريفا عرفيا
 .الحسية التجربة لمعطيات المنظمة الثابتة الكمية المبادئ مف مزكد بجممة ذىف كؿ بأف

 إنسانية خاصية فيعتبرىا الثالث التعريؼأما  ،العقمي بالمذىب قرنوفي الثاني التعريؼ أما
 ذم بادئ  يطمؽ الاسـ فيذا))  الحيكاف خصكصا الحية الكائنات بقية عف الإنساف يتميز بيا
 بؿ الحيكانات، لدل مشتركة دنيا لو طبيعة بيف الإنساف لدل تميز التي الفمسفة تمؾ عمى بدء

  . 2))سكاه دكف بو خاصة عميا لو طبيعة كبيف الحية، الكائنات جميع

 )G. Bachelard (1884/1962)))باشلار: غاستون العقلانية عند

بمجمكعة مف الألقاب العممية التي اقترنت بمجاؿ انتاجو غاستكف باشلبر عرؼ       
الفكرم في فمسفة العمكـ ، فمقب بفيمسكؼ الثكرية ، كبفيمسكؼ القطيعة ، كبفيمسكؼ العقلبنية 

 التعريفات كؿ بعداستم،  خصائصيا ابيستيميا محتكما فيو إلى  تعريفا ليا تعريفو التي كاف
  .3بيا سماىا التي التسمية مع كمف ثمة طابؽ بيف خصائص كؿ عقلبنية  ، الأخرل

كتابا مف الحجـ المتكسط بشلبر ألؼ  : appliqué Rationalité   المطبقة العقلانية
إف العقلبنية التطبيقية ليست عقلبنية  ؟ بالعقلبنية التطبيقية سماىا لماذا لكف ، بيذا الإسـ 

 فمسفية كلا ىي مف نسج الخياؿ إنما ىي نظرية عممية تحاكؿ أف تطبؽ عمى إرض الكاقع 
 بميمة تضطمع لمعمـ فمسفة عف عبارة كانت إذا إلا ذلؾ ليا يتأتى كلا التطبيؽ مميزاتيا مفف

 يعني مما ،في دنيا الكاقع  الحديثة العممية كالاكتشافات العممية لمنظريات المعرفية القيـ إبراز
                                                      

43مرجع سابؽ ،ص، لبنية المعاصرة عند ركبير بلبنشي)كتطبيقاتيا عمى المنطؽ(، العقعمي بكقميع -2  

 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا - 2

 .43المرجع نفسو، ص - 3
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 حيث ، كتقيميا ىي لتأتي نتائجإلى  العمـ يتصؿ أف بعد إلا تقكـ لا المطبقة العقلبنية أف
 لا كعندما ، تنطبؽ فأإلى  تسعى ،إنيا تصالحا كلا فشلب ليس لمعقلبنية فالتطبيؽ )) ؿ:يقك 
تجدليا  بؿ مبادئيا ذلؾ لأجؿ تنكر لا كىي ، بيا ما تغير فإنيا الملبئمة بالكيفية ذلؾ يتـ

 بتعيف تنطبؽ التي الكحيدة الفمسفة ىي الفيزيائي  العمـ فمسفة فإف أخيرا ك جدلية تجعميا
ينبغي أف تفسر  الميزة التطبيقية ليا  إف، 1)) الكحيدة المتفتحة الفمسفة إنيا ، لمبادئيا تجاكز

البتة النقصاف لأنو عادة ما يتصكر أف كماؿ في السياؽ الصحيح ، إذ أف التطبيؽ لا يعني 
الشيء مقركف بتحققو ، كما لايعني الفشؿ لأنو أيضا عادة مايقرف الفشؿ بفساد التطبيؽ 

 عمى تتخمى أنيا" يعني لا إف العقلبنية التطبيقية عندما تتعامؿ مع الكاقع فذلؾكفشمو .
 التطكر تساير لكي معو كتتحاكر الكاقع مع تتجادؿ أف تحاكؿ فقط يعني أنيا إنما ،مبادئيا
 لفكربأف اعندما يقر  يؤكده ما كىذا النظر إعادة  حالة في دائما فيي المعاصر العممي

 جديد مف باستمرار التنظيـ لإعادة أىبة عمى بؿ فحسب البناء لإعادة أىبة عمى العقلبني
  .2"قكلو يمكف ما أقؿ فيذا

 الحاصؿ العممي ربالتحاميا الشديد بالتطك ية مم:تمتاز ىذه الع عمميةال عقلانيةال 
في ميداف الرياضيات ك الفيزياء ك اليندسة كالتقنية ، كمف ثمة فلب غرابة أف تتأثر خصكصا 

 "الجديد العممي الفكر"   كتابوألؼ باشلبر  ليذا بتمؾ التطكرات التي عرفتيا مختمؼ العمكـ ، 
 الميكانيؾ"  سماه الذم كالميكانيؾ ، كفمسفتيا اليندسة قدمتو ما بالتحميؿ وفي تناكؿ

 أثرإلى  لينتيي كالجسيمات، كالامكاج كالاشعاع المادة تتناكلو ماإلى  إضافة ، " اللبنيكتينية
 .3  اللبديكارتية الابيستيمكلكجية " سماه ما خلبؿ مف الفمسفة عمى العممية المجالات ىذه كؿ

ىذه العقلبنية بيذه التسمية لأنيا تمتاز بعدـ انغلبقيا عمى شتى  سميت: المتفتحة العقلانية

                                                      

1 -G. Bachelard, L engagement rationaliste, P U F , 1972,P121. 
 45.ص، مرجع سابؽ)كتطبيقيا عمى المنطؽ(عمي بكقميع: العقلبنيةالمعاصرة عند ركبيرت بلبنشي- 2
 
    46،صالمرجع نفسو -3 
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ات ، كمختمؼ النظريات الفمسفمختمؼ عمى  متفتحةصنكؼ المعرفة ، إنيا تمتاز بككنيا 
 :العممية ، إنيا إذف متفتحة عمى الجيتيف

المفاىيـ  بعض منيافتأخذ  المثالية الفمسفة عمى تتفتح بحيث : الفمسفة جهة 1-
 التجريبية الفمسفة عمى كما تتفتح، التي يمكف أف تستفيد منيا  كالكسائؿ المعطيات كالأفكار ك
 ما تعتقد أنو يمكف أف يككف مفيدا ليا . أيضا منيا فتستمد كالكاقعية

حتى تتمكف مف مسايرة تبدم استعدادىا لمراجعة مبادئيا  حيث : العمم جهة 2-
 بؿ ، في مختمؼ العمكـ ، كليس في تمؾ المراجعة أم تنكر ليامختمؼ التطكرات الحاصمة 

ؼ الفيمسك  كعمى ، فمسفة يبدع العمـ أف كالحؽ" :باشلبر ؿك يق العممية المعرفة جدؿ نتيجة ىي
 إف" :  بقكلو لو تنبأ ما كىك "1 كحركتو المعاصر الفكر مركنة يترجـ لكي لغتو يحكر أف إذف

 2". الفمسفية المناظرة في الرئيس المكضكع ىك سيغدك آجلب أك عاجلب العممي الفكر

كما يمكنيا مف اكتساب  الإسـ لأنيا تتصؼ بالجدؿ، سميت بيذا:  الجدلية العقلانية
  خصائص الجدؿ ىك:

 عقؿ إلا ىك إف إشكالية بدكف عقلب إف " :ؿ باشلبريقك  حيث :خاصية الأشكمة 1-
 ، المريح كجكده يكاصؿ الذم الميؿ إنساف إنو ، الدكغمائية في كيسقط يختنؽ عقؿ لايتنفس،

 يبتأن يبحث أف نقدم أساسو في ىك الذم لمعمؿ كينبغي أساسا، النقدم بعممو يقكـ لا كالذم
كىذا 3." رببالتجا تقكـ أف ليا ينبغي كما ، مسؤكليتيا تحمؿ التي التنظيـ أخطاء كؿ عف

الاشكالية التي يطرحيا العقؿ يعني أف نقطة الإنطلبؽ الضركرية في كؿ بحث تكمف في 
  .لمبحث فييا

                                                      

 03 .ص ، 1990 ، لمنشر مكفـ ، العكا عادؿ ترجمة ، الجديد العممي الفكر باشلبر،- 1
 2 .ص ،  نفسو المرجع - 2

3 -G. Bachelard , L engagement rationaliste, op-cit , P51. 
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نما ىك في تطكر مستمر  ،  2- ديمكمة المراجعة : مما لاشؾ فيو أف العمـ ليس ثابتا كا 
مع مايشيده العمـ مف تقدـ كلذلؾ فيي لاتنفؾ مف مراجعة كالعقلبنية مدعكة لأف تتكيؼ 

خضاعك مبادئيا   ليست الجديدة العقلبنية أف باشلبر يقر بحيث ، المستمرة لممراجعة ياا 
نما ، المنطؽ استمياـ مف آتية أك أكتكماتيكية  لمنقد العممي التطكر لسيركرة مبادئيا تخضع كا 
 كالفمسفة التجريبية كالفمسفة المثالية كالفمسفة منيا القريبة الفمسفات تنتقد فيي ، المستمر

 بذاتيا ذاتيا نقدإلى  إضافة إلييا، يتكصؿ التي كالنتائج كمبادئو العمـ تنتقد كما الكضعية،
 .1مبادئيا بنقد كذلؾ

 أف يجب الذم المكضع في الاختبارم الحدث يحؿ النظرم فالمنظكر" :يقكؿ باشلبر
ذا ، فيو يككف  بشأف التردد يبطؿ ذلؾ فإف ، النظرية قبؿ مف الحدث استيعاب أحسف ما كا 

 خاـ بحدث أك شاذ بحدث متعمقا الأمر يعكد كلا ، ما فكر في يتخذه  أف يجب الذم المكضع
 بيف حكار مكضكع فصاعدا الآف مف كىك ، عقلبني كضع لو ، ثقافيا حدثا بات فقد 

  2. "الخبراني كالتجريبي العقلبني

 إف لأنيا لمتجربة تمخيصا كليس مشركع بحث الفكرة في ترل المعاصرة العقلبنيةف
 مف تعتقده كما يتناقض ما كىذا العممي، مجاؿ البحث في فعالة غير تككف ذلؾ اعتقدت
 مع تتعارض الفعالة العقلبنية ىذه" :باشلبر يقكؿ ،التجارب أساس لأنيا ذلؾ ، فعاليتيا
 التجربة بيف بالفصؿ كذلؾ التجربة تمخيص كانت لك كما الفكرة تقدـ التي التجريبية الفمسفة
 تنحط الأفكار أف تعممنا التي الأفلبطكنية مع أيضا تتعارض أنيا كما ، التييء قبميات ككؿ

  3."الأشياء عمى تطبؽ عندما

                                                      

 49ص .مرجع سابؽ، )كتطبيقيا عمى المنطؽ(المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي عمي بكقميع: العقلبنية -1
 ، كالتكزيع، بيركت كالنشر لمدراسات الجامعية المؤسسات ، الياشـ بساـ ترجمة، التطبيقية، العقلبنية باشلبر، غاستكف2 -
 29 .ص ، 1 . 1984 ط ، لبناف

3-G. Bachelard, rationalite appliqué  ,P U F , 1970, P122. 
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 عقلبنية ليست الباشلبرية العقلبنية بأفيفيـ مف ىذه التسمية   :الإقميمية العقلانية 
نما ، العمكـ كؿ عمى تنطبؽ مطمقة  ليست  أنيا كقيدم بمغة أك خاصة عقلبنية ىي كا 
 مياديف مف ميدانا منيا كؿ تخص التي الخاصة العقلبنيات مف مجمكع بؿ عامة، عقلبنية
فيبنيو عمى  خاصة بعقلبنيات المتعمؽ بقكلو تبرير باشلبر ليذا الرأم أما ،1" العممية المعرفة

 :الأسباب التالية

 تعكس أف عمىة قادر  ليست القبمية أك منيا الفطرية الكلبسيكية العقلبنيات فإ  1-
التبايف المكجكد بيف مختمؼ العمكـ سكاء مف حيث الدقة في النتائج كلا أدؿ عمى ذلؾ نتائج 

 العمكـ بعض أف ذلؾالرياضيات مقارنة بنتائج العمكـ التجريبية ، كمف حيث درجة العقلبنية 
  . دراستيا مكضكع تككف التي الظكاىر عقمنة درجة حيث مف الآخر البعض عمى يتفكؽ

 بالتالي فمف الطبيعي ،تقكـ عميو جميع العمكـ كاحد أساس ىناؾ يكجد لاما داـ أنو  2-
 كجكد إف  بو خاصة عقلبنية إطار في عمـ لكؿ بالنسبة الأساس ىذا عف البحث يتـأف 

 . 2 ذاتو الكقت في لو كيستجيب العممي الفكر تخصص  يخدـ كاحدة عقلبنية لا عقلبنيات

ة يمكف القكؿ أنيا عقلبنية حديثنا عف العقلبنية الباشلبريعمى الجممة في نياية ك  
بخصائص التسميات التي أطمقيا باشلبر ذاتو  عمى مختمؼ العقلبنيات التي تحدث  اتسمت

 .3خصائص أتفؽ فييا مع الطالب الباحث عمي بكقميع عنيا ، كىي عمى العمكـ

 . الكاقع أرض عمى تطبؽ لأف تسعى كاقعية تطبيقية عقلبنية أنيا 1-

 . عممية فمسفة فيي كبالتالي الحديث، العممي التطكربعقلبنية مرتبطة  أنيا 2-

                                                      

 ،2ط ، لبناف، بيركت، ، الطميعة دار كالتكزيع، لمنشر المعارؼ مكتبة ، باشلبر غاستكف عند المعرفة فمسفة ، كقيدم -1
 .91 ص ،  1984

 .92 ص  ،المرجع نفسو  -2
 47المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي،مرجع سابؽ ص عمي بكقميع العقلبنية - 3
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 . عممية أك فمسفية كانت سكاء الأخرل التيارات عمى متفتحة أنيا 3-

 كمع الفمسفة مف جية ثانية. جية مف العمـ مععقلبنية حكارية  أنيا 4-

 عقلبنيتو عممي تخصص لكؿ أف بمعنى ، كمطمقة عامة كليست ، ةخاص أنيا 5-
 . 1بو الخاصة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                      

 47المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي،مرجع سابؽ ص عمي بكقميع العقلبنية  1-
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 .جدالات العقل والعقلانية في الفكر العربي المبحث الثاني :

لآف إلى ذات البحث كلكف نا عف العقؿ كالعقلبنية في الفكر الغربي ، لننتقؿ اثحديبعد  
العربي المعاصر، فما معنى العقؿ في المغة العربية ككيؼ يحده القرآف كتفسره  رفي الفك

مفكريف العرب المسمميف السنة المطيرة كماىي المعاني التي يتخذىا في نظر بعض ال
  ؟المعاصريف

إف مسألة العقؿ في الخطاب العربي المعاصر مسألة شائكة كلا يستطيع أحد أف ينكر 
) فالعلبقة بمسألة العقؿ كالعقلبنية مازالت مضطربة في الفكر العربي ىذه الحقيقة الناصعة )

 .1ف((ريخيا حتى الآاكالكعي بيا مازاؿ كعيان لا ت

 مفهوم العقل في الفكر العربيحول جدل ال: أكلا 

 :العقل في المغة –أ 

 ، كالحمـ ، الحجر تعني فقد ، العقؿ تعني التي بالمفردات جدان  غنية العربية المغة إف
 ،كغيرىا كالفؤاد كالعمـ كالمب كالقمب كالنيى
 زاكية مف لمعقؿ مرادفة منيا كاحدة لكؿ لكف مترادفة أنيا رغـ  العبارات ىذه كردت فقد 
 الدعكة أثناء أك الجاىمية، شعراء لساف عمى سكاء تناكلتو العربية المغة أف يلبحظ كما ، معينة

 .الكريـ القرآف في العبارات ىذه كردت كما ، الإسلبمية
العيف كالقاؼ كاللبـ أصؿ كاحد منقاس مطرد، يدؿ عظمو عمى  ))يقكؿ ابف فارس:  

حيبسة في الشيء أك ما يقارب الحبسة. مف ذلؾ العقؿ، كىك الحابس عف ذميـ القكؿ 
 2))كالفعؿ

                                                      

 .72، ص 2001، 1عبد الإلو بمقزيز، أسئمة الفكر العربي المعاصر، دار الحكار ، سكريا، ط - 1
ابف فارس: مقاييس المغة، تحقيؽ كضبط عبد السلبـ محمد ىاركف. القاىرة: دار إحياء الكتب العربية )عيسى البابي  - 2

 .69، ص4ىػ، ج1369الحمبي(، 
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العقؿ نقيض الجيؿ. يقاؿ: عقؿ يعقؿ عقلبن، إذا عرؼ ما كاف ))كينقؿ عف الخميؿ: 
 1)) أك انزجر عما كاف يفعمو... يجيمو قبؿ،

ذا ما تاممنا النصيف السابقيف فسندرؾ أف  عف أصؿ كاحد لمادة يكشؼ  ابف فارسنص كا 
يكشؼ لنا نص الخميؿ عف خركج كممة عقؿ بينما دلالات أخرل.   بعيدا عف أم)ع.ؽ.ؿ(، 

 .2إسار الدلالة المغكية )الحسية( الضيقة البسيطة كالمباشرة إلى أفؽ أكسعمف 
 ك 3عقمت البعير أعقمو عقلبن، إذا شددت يده بعقالو، كىك الرباطلقد قاؿ العرب قديما 

قالكا: عقؿ الطعاـ بطنو، إذا أمسكو. كالعىقكؿ مف الدكاء: ما يمسؾ البطف، كاعتقؿ رمحو، إذا 
كضعو بيف ركابو كساقو، كاعتقؿ شاتو، إذا كضع رجميا بيف فخذه كساقو فحمبيا، كاعتقؿ 

كفي  ."4، إذا احتبس عف الكلبـ.. كعقؿ الظبي يعقؿ عقكلان، إذا امتنع في الجبؿلساف فلبف
أف الدلالات الحسية  ىذه الأمثمة كيؼ مفيستنتج  أم اربطيا. الحديث السائر: اعقميا كتككؿ

  .مستحكمة
أم حفظتيا، كىذا )الحفظ(  5"عقمت دراىمي" فقد قيؿ: كيفسر بعضيـ العقؿ بالحفظ 

تبعد كلا تييـ، فتضيع، كعقؿ  يجعميا لامتطكر أيضان مف الحبسة أك الربط، فعقؿ الناقة 
  الحفظ البعير يمنعو مف أف يثكر، فيؤذم أك يؤذل، مما يحفظو أيضان عمى صاحبو. إف 

فقد قالكا:   الجمع كيفسره بعضيـ بأنو  6.في حياة العرب كبيئتيـ الربط شديد القرب مف 
 .7 "عقمت البعير، إذا جمعت قكائمو"

                                                      

 .70، المرجع السابؽ، ص 4ابف فارس: مقاييس المغة، تحقيؽ كضبط عبد السلبـ محمد ىاركف. ج المرج- 1
-http//www.altasamoh.net/print.aspidالعقؿ كالعدؿ كالأخلبؽ مرايا المغة كالديف كالفمسفة فيصؿ الحفياف،-2

144. 
 .72، المرجع السابؽ4، جابف فارس: مقاييس المغة، تحقيؽ كضبط عبد السلبـ محمد ىاركف - 3
 72المرجع نفسو،  ص - 4
 .76، ص 1979، 3أبك ىلبؿ العسكرم: الفركؽ في المغة. بيركت: دار الآفاؽ الجديدة، ط - 5
  .، المرجع السابؽفيصؿ الحفياف، العقؿ كالعدؿ كالأخلبؽ مرايا المغة كالديف كالفمسفة - 6
 ابف منظكر: لساف العرب. بكلاؽ )القاىرة(، )عقؿ(. _ 7
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نحف إذف أماـ ثلبث دلالات لغكية: الحبسة أك الربط أك المنع، كالحفظ، كالجمع. 
الأكلى: أصؿ الأخيرتيف بلب شؾ، لكف ليا ظلبلان، تجعميا أحيانان غير مقبكلة، فقد ذكر 

عقؿ البعير، إذا شدَّه فمنعو " العسكرم أف ا﵀ لا يكصؼ بالعقؿ إذا كاف العقؿ مأخكذان مف
 1"لك كاف العقؿ منعان لكاف ا﵀ عاقلبن )أم حابسان( لذاتو))مف أف يثكر، لأنو 

ييتحرج ك أما الثانية )الحفظ(: فيي خمك مف تمؾ الظلبؿ، كليذا ارتيضيت مع ا﵀ سبحانو، 
 . 2الجمع منيا. ككذا الأمر في تاليتيا 

ذا كانت الدلالات الثلبث  الرابعة   فإف الدلالة ،بالحسي ك المشخص  الأكلى مترابطة كا 
غير أف ىذه السمة نقمت العقؿ مف دائرة المشخص إلى دائرة المجرد )المعرفة( كىي دلالة 

 . التجريدية لا ينبغي أف يفيـ منيا خمك العقؿ مف كؿ ما ىك حسي
العمـ، كىى تقسـ في معيار  ابف سينا إلى أحد عشر معنى كنقميا عنو الغزالي يشيرك 

 بحسب مستعمميا إلى ثلبثة أقساـ فبعضيا خاص بالعكاـ كىى ثلبثة استعمالات
الأكؿ يراد بو صحة الفطرة الأكلى في الناس، فيقاؿ لمف صحت فطرتو الأكلى: إنو 

 عاقؿ، فيككف حده إنو قكة بيا يجكد التمييز بيف الأمكر القبيحة كالحسنة.
نساف بالتجارب مف الأحكاـ الكمية، فيككف حده إنو معاني الثاني يراد بو ما يكتسبو الإ

 مجتمعة في الذىف تككف مقدمات يستنبط بيا المصالح كالأغراض.
الثالث معنى آخر يرجع إلى كقار الإنساف كىيئتو، كيككف حده إنو ىيئة محمكدة 

 .3للئنساف في حركاتو كسكناتو كىيأتو ككلبمو كاختياره

 :الكريمب العقل في القرآن 

  ثقافات البشر بامتيازظؿ القرآف الكريـ منذ أنزؿ، كتابا تتككثر معانيو بشكؿ يستكعب  

                                                      

 .75أبك ىلبؿ العسكرم: الفركؽ في المغة مرجع سابؽ، ص - 1
 .، المرجع السابؽمرايا المغة كالديف كالفمسفةفيصؿ الحفياف،العقؿ كالعدؿ كالأخلبق -2

 .صكلييف كالفلبسفة منتدل التكحيدالأأبي مريـ ،مفيكـ العقؿ بيف   - 3
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مفاىيـ  إذ يعتبر نسيجا مفاىيميا ما أنزؿ عمى محمد صمى ا﵀ عميو كسمـ إلا لتصحيح
 الإنساف، كنظرتو إلى حقائؽ الكجكد، كليديو لمتي ىي أجدل كأنفع.

 : كالتالي مكزعة نجد حيث، كمرادفاتو كمشتقاتو العقؿ عف بإسياب القرآف تحدث 

نذكر منيا عمى سبيؿ المثاؿ لا التمييز بيف  قرآنية آية 49 في ظير كمشتقاتو العقؿ-1
 آيات الذكر الحكيـ :

ٍـ كىأىنتيٍـ تىتٍميكفى الٍكًتىابى أىفىلبى  ﴿- تىنسىكٍفى أىنفيسىكي كفى النَّاسى بًالٍبًرِّ كى   1. ﴾تىعٍقًميكفى أىتىأٍميري
ٍـ تىعٍقًميكفى  ﴿- ٍـ آيىاتًوً لىعىمَّكي ييرًيكي   2. ﴾فىقيمٍنىا اضٍرًبيكهي بًبىعٍضًيىا كىذىلًؾى ييحٍيًي المٌوي الٍمىكٍتىى كى
ٍـ تىعٍقًميكفى  ﴿ - ٍـ آيىاتًوً لىعىمَّكي   3.﴾كىذىلًؾى ييبىيِّفي المٌوي لىكي

 .آية 16 في استعمؿ الفؤاد مصطمح -  2

 .آية 18 في كردت فقد الفكر عبارةأما  -  3

 .آيات 8 في استعممت فقد التدبر-  4

 .آية 45 في كردت فقد التفكرك  التدبر تعني التي الفطر-  5

 .آية 30 في كردت معناه في كما الألباب-  6

 .كاحدة آية 1 في كردت النيى-  7

 .آية 20 في كرد كمشتقاتو الفقو-  8

 .4آية 30 في كردت كمشتقاتيما كحكمو الحكـ-   9

                                                      

  .44سكرة البقرة، الآية  1-
  .73سكرة البقرة، الآية   2-
  .242سكرة البقرة، الآية   3-

 .24، ص1988، 2محمد ىشاـ سمطاف، العقيدة كالفكر الإسلبمي، مكتبة الرحاب، الجزائر ط - 4
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ككرد الجدر عقؿ بجميع  اشتقاقاتو )يعقمكف، تعقمكف، نعقؿ عقميا عقمكه( في القرآف 
خمس عشرة مرة  الكريـ تسعة كأربعيف مرة فذكر أربعة كثلبثكف مرة في الآيات المكية كذكر

 :في الآيات المدنية ككرد ذكره بالصيغ التالية 
 .مرة 14أفلب تعقمكف -
 .مرات  08لعمكـ تعقمكف -
  .مرات 08لقكـ يعقمكف -
 .مرة 14لا يعقمكف -
 .مرات 05صيغ أخرل -

ككانت الصيغة الأكلى تخصيصا عمى التعقؿ كالثانية تكقعا لو كجاءت الثالثة تخصيصا 
كقد كرد  الرابعة فكانت نفيا لو عف قكـ معينيف بينما كانت الخامسة إقرارا مشركطا لو.، أما لو

)عقمكه(  عقؿ بكؿ صيغو كمشتقاتو فعلب مضارعا إلا في حالة كاحدة كرد فييا ماضياالجدر 
كحسب الزمف النحكم السيبكييي فإف الفعؿ )عقؿ( كمشتقاتو ىك فعؿ مضارع فقط، لكف زمنو 

 القرآني يستكعب كؿ الأزمنة ماضيا كمضارعا كمستقبلب.
كفاعمي كليس مفيكما ذاتيا  إف عدـ كركده اسما كلا مصدرا يدؿ عمى أنو مفيكـ كظيفي

آك جكىرا كما عرؼ في المدلكؿ اليكناني الذم يشيء العقؿ كيعتبره جكىرا قائما بذاتو يفارؽ 
 بو الإنساف الحيكاف كىك ما أخذت بو الثقافة الغربية كأخذت بو الثقافة العربية أيضا تقميدا.

  يعقمكف ك تعقمكف  ك يعقؿ  ك  نعقؿ  كيرل طو عبد الرحمف أنو ينبغي حمؿ الألفاظ القرآنية 
 ذلؾ دليميف ىما:  في كثير مف الآيات كيسكؽ لتبرير عمى معنى العقؿ المؤيد

أف الألفاظ تأتي فييا في معرض الحديث عف أمكر العالـ الغيبي، كغني عف البياف أف 
في تحصيؿ اليقيف في نفع المقاصد كنجكع  العقؿ المجرد محدكد في إدراكو، لأنو عاجز

ف كاف اقؿ أما  سائؿ كمف ثـ فلب سبيؿ لو لكنو حقائؽ عالـ الغيب.الك  العقؿ المسدد كا 
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 محدكدية مف العقؿ المجرد لأنو لا ييتدم إلى معرفة المعاني الغيبية إلا بشكؿ جزئي لأنو لا
يرقى إلى درجة اليقيف في نجكع الكسائؿ التي يستعمميا لمكصكؿ إلى مقصده النافع.))لذا 

القرآنية المذككرة آنفا الدلالة عمى حصكؿ التأييد في العقؿ،   العقؿ ف ألفاظ يككف المراد م
 .1))كىك القدرة عمى التكسؿ إلى المقصد النافع بالسبب الناجع

كىي  التدبر كالتبصر التذكر ك أف تمؾ الألفاظ تأتي في القرآف الكريـ مرادفة لكممة  -2
الغيب، كما يصدؽ عمييا يصدؽ بالضركرة كممات تدؿ بكضكح عمى معاني ليا صمة بعمـ 

 عمى لفظ العقؿ الذم ىك مرادؼ ليا .
التي يطمع بيا الإنساف  إف العقؿ في القرآف ىك فعؿ مف الأفعاؿ كسمكؾ مف السمككيات

عمى الأشياء في نفسو كفي أفقو، مثمو في ذلؾ مثؿ البصر بالنسبة إلى المبصرات، فالبصر 
ن ما ىك فعؿ معمكؿ لمعيف. فكذلؾ العقؿ ىك فعؿ معمكؿ لذات ليس جكىرا مستقلب بذاتو، كا 

حقيقية، ألا كىي القمب. كمما نقمو طو عبد الرحماف في كتابو العمؿ الديني كتجديد العقؿ أف 
كا فًي الٍأىرٍضً فىتىكيكفى  ﴿ 46ذكر القمب كرد في القرآف الكريـ في سكرة الحج الآية ٍـ يىسًيري أىفىمى

ٍـ قيميكبه  لىَٰكًف تىعٍمىى الٍقيميكبي  ۖ  يىعٍقًميكفى بًيىا أىكٍ آذىافه يىسٍمىعيكفى بًيىا لىيي اري كى فىإًنَّيىا لاى تىعٍمىى الٍأىبٍصى
ديكرً  الذم أكرده البخارم في صحيحو   . كأيضا في الحديث الشريؼ المشيكر2﴾الَّتًي فًي الصُّ

ذا فسدت ف ف في الجسد مضغة إذا صمحت صمح الجسد كمو كا  ألا كىي  سد الجسد كمو،ألا كا 
 القمب.

كىي صكرة  كيتأمؿ طو عبد الرحمف ثلبث صكر اتخذىا العقؿ باعتباره فعؿ القمب
بمعنى إدراؾ القمب لمعلبقة بيف معمكميو، ثـ صكرة الكؼ بمعنى المنع، ثـ صكرة  الربط،

د بو الضبط بمعنى إمساؾ القمب ما كصؿ إليو حتى لا ينقمب منو، بمعنى أف العقؿ ىنا يرا
 صحة الفطرة الأكلى التي تميز بيف القبيح كالحسف.

 السنة النبوية الشريفة  -ج
                                                      

 .75سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية، المصدر السابؽ ، صعبد الرحمف، طو  -1
.46سكرة الحج، الآية  -2  
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النبكية الشريفة مؤكدة لما كرد في القرآف الكريـ، فكاف أف تكلى الرسكؿ  السنة تجاء 
أييا الناس  )): الأعظـ صمى ا﵀ عميو كسمـ شرح ما أكجزه القرآف في العقؿ كمكانتو فقاؿ

كعف أبي سعيد ألخدرم رضي  ))و كما نييتـ كأعممكا أف ينجدكـ تكاصكا بالعقؿ ما أمرتـ ب
))لكؿ شيء دعامة، كدعامة المؤمف :ا﵀ عنو قاؿ ..قاؿ رسكؿ ا﵀ صمى ا﵀ عميو كسمـ 

كؿ ا﵀ صمى ا﵀ عميو كثرت المسائؿ يكما عمى رس: اء بف عازب قاؿكعف البرٌ  . "عقمو 
يا أييا الناس إف لكؿ شيء مطية كمطية المرء عقمو، كأحسنكـ دلالة كمعرفة  ":كسمـ فقاؿ

بـ يتفاضؿ قمت يارسكؿ ا﵀ ":، كعف عائشة رضي ا﵀ عنيا قالت "بالحجة أفضمكـ عقلب 
أليس إنما  قمت ))))بالعقؿ:كفي الآخرة ؟ قاؿ :، قمت ))))بالعقؿ: الناس في الدنيا ؟ قاؿ

ف العقؿ، يا عائشة كىؿ عممكا إلا بقدر ما أعطاىـ ا﵀ عز كجؿ م":ـ ؟ قاؿيجزكف بأعمالي
كقد أكصى رسكؿ ﵀ . "مف العقؿ كانت أعماليـ كبقدر ما عممكا يجزكف فبقدر ما أعطكا

إذا : كقاؿ أيضا ))عقلب تزدد مف ربؾ قربا  أف ازدد" :صمى ا﵀ عميو كسمـ أبي الدر داء فقاؿ
  1."تقرب الناس بأبكاب البر كالأعماؿ الصالحة فتقرب أنت بعقمؾ 

ذا أردنا أف نتكج ىذه الأدلة بدليؿ آخر ذم قيمة رمزية عمى رسكخ العقلبنية في  كا 
دِّثيف  40ثقافتنا، لأتينا بحديث العقؿ المشيكر الذم يرد في أكثر مف  صيغة في كتب الميحى

ف كاف يشؾ المحدٌثكف في صحة نسبتو، فإف استناد كثير مف  كغيرىـ. فيذا الحديث كا 
متصكفة كالعمماء عميو لبناء أقكاليـ حكؿ العقؿ كإخكاف الصفا كالغزالي الفلبسفة كالحكماء كال

كابف باجة كابف سبعيف كابف عربي الخ.، يدؿ عمى مكانة العقؿ في الحضارة الإسلبمية، 
أكؿ ما خمؽ ا﵀ العقؿ. فقاؿ لو أىقبًؿ فأقبىؿ، ثـ قاؿ لو  "يقكؿ الحديث في إحدل صيغو: 

 ."كجلبلي ما خمقت خمقا ىك احبُّ اليٌ منؾ أىدبًر فأدبىر، فقاؿ: كعزتي
كحتى لا يتشعب بنا البحث في مسألة العقؿ في الفكر العربي المعاصر المنشطر حكلو 
إلى فرؽ متباينة كتصكرات متصادمة تنيؿ مف مرجعيات فكرية ىي الاخرل متباينة، يكفي 

                                                      

 48ص 1996افريؿ  1مكانة العقؿ في الفكر العربي، مركز دراسات الكحدة العربية، ط ، صالح أحمد عمي كآخركف - 1
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في ثلبث فرؽ  أف نشير إلى أف بعض الدراسات حصرت مشكمة التعاطي مع مسألة العقؿ
متباينة، الفرقة الأكلى ىي فرقة تبنت الرفض النككصي لمعقؿ ، يتصدرىا الاتجاه السمفي 

أما الفرقة  ارة مادية ىي الحضارة الغربيةضالذم يستيجف العقؿ مف باب احتسابو جكىرا لح
كالاتجاه  الثانية فيي التي تبنت الدعكة إلى تبني العقؿ كمية كيمثميا كؿ مف الاتجاه الميبرالي

ارة كأساسيا ، أما الفرقة الثالثة فيي التي تبنت ضالماركسي، فالعقؿ عندىما ىك مككف الح
ربية باعتبارىا عقلبنية ترتب عنيا غالتحميؿ النقدم لو كىي تعمؿ عمى فضح العقلبنية ال

 د المطمقية كالشمكلية .  ضمضار كثيرة ؛ إنيا دعكة لمدفاع عف الاختلبؼ 
التقسيـ لمكيفيات التي تعامؿ معيا الفكر العربي المعاصر مع العقؿ كفضلب عف ىذا 

يكتفي  "ككظيفة كمرجع ، فيناؾ بعض الاجتيادات الأخرل التي تقدـ تصكرا آخر  ةكأدا
يف ىما الاتجاىيف المييمنيف : العقؿ التراثي كالعقؿ الكضعي، كالمممح برصد اتجاىيف رئيسي

  .1"زة ىذيف الإتجاىيف ىك العقؿ التكامميالجكىرم المراىف عميو مف أجؿ مجاك 
                                                                                    : الإسلامي/ العربي العقل مفهومد ــــ 

 .المعاصر في الفكر العربيالعقؿ كنحاكؿ الآف أف نتناكؿ مفيكـ 

ماىية العقؿ عند الفلبسفة المسمميف كعند البحث في لى أف إبداية يجب أف نشير 
فيك  ،مف الباحثيف القدماء كالمعاصريف عمماء الكلبـ مبحث قديـ جديد خاض فيو الكثير

مكضكع مشبع بالدراسات ىذا مف جية كمف جية ثانية فإف مكضكع بحثي يدكر حكؿ ذات 
ء الكلبـ المكضكع كلكف مف كجية نظر مفكر معاصر، كىك ما يبرر عدـ تعرضي لعمما

  .غنى تراثنا بشتى العقلانٌاتمعرفتً برغـ كلمفلبسفة المسمميف 
 "عقؿ "كمع ذلؾ يمكف القكؿ أف الاجماع حاصؿ حكؿ العقؿ باعتباره مصدر الفعؿ 

كبما أف المصدر يدؿ في الغالب عمى حدث ما مجردا مف الزماف كالمكاف ، كالذم يعني أنو 

                                                      

عبد الرزاؽ بمعقركز، جكانب مف إجتيادات طو عبد الرحمف ، الحداثة كالعكلمة كالعقلبنية كالتجديد الثقافي، المؤسسة  - 1
 .106، ص2017، 1العربية لمفكر كالابداع ، بيركت ، لبناف، ط
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لذلؾ يقكؿ  .1الذم يقكـ بو الفاعؿ الأمرفالحدث ىك  اسـ كلا كجكد لذات لو في الخارج ،
( المفكريف الذيف اختمفكا في تعريؼ العقؿ فأظنيـ جميعا)يقصد:" الدكتكر زكي نجيب محمكد

كىك المعنى الذم  ،عاد معنى لا يجكز أبدا أف ينصرؼ إليو مفكر كاحدبعمى الأقؿ عمى أ
كما يشير   ))))عقؿ بذاتو قائما برأسو اسمويتصكر أف ثمة في عالـ الكائنات كائنا مستقلب 

فمتتعدد التعريفات كما يريد أصحابيا عمى أنيا تمتقي كميا  لى جبؿ معيف معمكـ،ىملبيا مثلب إ
ىي أف العقؿ اسـ يطمؽ عمى فعؿ مف نمط ذم خصائص يمكف تحديدىا في نقطة كاحدة 

 .2" عمى كجو معيفكتمييزىا، كالفعؿ ضرب مف النشاط يمارس بو الإنساف الأشياء 

 المفيكـ ىذا أفإلى  نشير أف ابتداء فيجب ؛(الإسلبمي أك/ العربي العقؿ) مفيكـ أما
 الدارسات في كلا الإسلبمي، العربي التراث في لا متداكلان  يكف لـ حادث؛ مفيكـ التركيبي
 نستثني قد ربما تقريبا، الماضي القرف مف السبعينيات نيايةإلى  المعاصرة الإسلبمية العربية
 لـ طرحو لكف سنكات، ببضع عنيما تقدـ كالذم( العقؿ مفيكـ) مؤلفو في العركم عبدا﵀
كىك كاحد مف المبررات  كأرككف الجابرم مشركع أحدث كما الثقافية الساحة في صدل يحدث

فضلب عف مبررات أخرل ترتبط بطبعة العلبقة  أنمكذجيف في دراستنا ،التي جعمتنا نتخذىما 
جمعت بينيما كبيف طو عبد الرحمف ، سكاء مف حيث التلبقي الزماني باعتبارىـ ينتمكف التي 

، كمف حيث امعة السكربكفجمعتيـ جميعا مقاعد ج كماإلى نفس الفترة الزمنية المعاصرة ،
الفضاء الذم جمع  تالتكاجد المكاني باعتبار أف كمية الآداب بجامعة محمد الخامس كان

كفكؽ كؿ  ضاء الذم مارسا فيو ميمة التدريسطو عبد الرحمف كىك الفمحمد عابد الجابرم ك 
                              عمى مستكل التنظير الفكرم بيف الأقطاب الثلبثة .ذلؾ طبيعة العلبقة الصدامية 

 بشكؿ تداكلو يشتير )العقؿ العربي أك الإسلبمي( المصطمح بدأ الثمانينيات بداية نذ.   م

                                                      

 .177،ص1،1995نايؼ معركؼ، الانساف كالعقؿ، دار سبيؿ الرشاد بيركت،ط - 1
 .309ص 1980، ، 6زكي نجيب محمكد، تجديد الفكر العربي ، دار الشركؽ، لبناف، ط - 2
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 الإسلبمي كالتراث الديف مف مكقفو في الحداثي لمفكر المنيجي التحكؿ بعد كذلؾ ،1 ممحػكظ
 مف الحداثة نقؿ منيجية كمف كالاحتكاء، المصالحة حالةإلى  كالمنابذة المكاجية حالة مف

 في أرككف محمد: التحكؿ ىذا يمثؿ مف أبرز ككاف. التراث داخؿ مف تأصيمياإلى  الخارج
(. العربي العقؿ نقد) مشركعو في الجابرم عابد كمحمد ،(الإسلبمي العقؿ نقد) مشركعو
 2 (1984 سنة) كاحدة، سنة في ظيرا المشركعيف كلب أف كالممفت

 :1928/2010العقل عند محمد أركون  _1 

 كىذا الإسلبمي، العقؿ مف بدلان  الإسلبمي، الفكر عبارة يستخدـ أف أحيانان  أرككف حبذيي  
 تكفي لا العقؿ كممة)) لأف عنده، الإسلبمي العقؿ مفيكـ استكشاؼ في أخرل إضاءة يعطينا

 ،[كالذاكرة كالخياؿ] الفكر يستخدميا أخرل ممكات جممة مف ممكة ىك فالعقؿ كحدىا، ىنا
ؿ السبب كليذا  تاريخ أدرس إني أقكؿ عندما عقؿ كممة استخداـ عمى فكر كممة استخدـ أفضِّ
 3 ))أكسع فكر كممة لأف كذلؾ الإسلبمي، الفكر مجاؿ في كأشتغؿ الإسلبمي، الفكر

 كممة مف بدلا( العربي/الإسلبمي) العقؿ كممة استعماؿ أرككف محمد لماذا يفضؿ
 ؟(الفكر)

ف أرككفمحمد  أف يبدك  بكجكد يشعر أنو إلا ،(الفكر) كممة استخداـ يحبِّذ كاف كا 
 الاستعماؿ في تعني( فكر) كممة أف ذلؾ)) استعماليا، عند( فكر) كممة إلييا تحيؿ إشكالية
 المعبٌر كالمسائؿ كالأفكار الآراء جممة أم كمحتكاه، الفكر ىذا مضمكفإلى  اليكـ الشائع
 دراسةإلى  أىدؼ إني)): ىدفو ىك كليس أرككف مكضكع ليس كىذا. 4((الفكر ىذا في عنيا

                                                      

 . 42ندكة حصيمة العقلبنية كالتنكير في الفكر العربي المعاصر، مركز دراسات الكحدة العربية، ص  - 1
 .80ص 1994، 1قراءات في الفمسفة العربية المعاصرة، دار الطميعة بيركت ،لبناف ط كماؿ عبدالمطيؼ، - 2
 .    80، ص المرجع نفسوكماؿ عبدالمطيؼ،  - 3
 .11  ص1990، 2محمد أرككف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتياد ترجمة ىاشـ صالح دار الساقي بيركت ،ط - 4
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 كالمذاىب العقائد مضاميف تيمني كلا ككظائفو الديني العقؿ اشتغاؿ كطريقة الديني العقؿ بنيو
 .1 ))كاحدة الآليات كلكف تختمؼ، قد كالتفاصيؿ فالمضاميف ذاتيا، بحدِّ 

أرككف في مشركعو، فميس المقصكد بو الصفة محمد  مفيكـ العقؿ الذم يستخدمو
 مفكرا يحمؿ كيركب يقارف كيستنتج يدرؾ كيميز.عاقلب باعتباره كائنا القائمة بالإنساف، 

للئنساف، كىك عند  ارؽالمفالعقؿ الأنطكلكجي )الكجكدم(،،يعنيبوكما أنو لا  
كالذم رسمو أرسطك كنظمو مف خلبؿ نظرية )العقؿ  مكجكدات العالـ، أحد الفلبسفة

عقلبف ثابتاف خالداف مفارقاف لمطبيعة )) -في نظره  -الييكلاني( ك)العقؿ الفعَّاؿ(، كىما 
ا شاع عند الفلبسفة المثالييف مك، المفيكـ المثالي بو لا يقصد ك  .2 ))كلمعقكؿ الفردية معان 

  .ديكارت ككانط كىيجؿ أمثاؿ 
أرككف كؿ ىذه المفاىيـ، كاتجو إلى الفمسفية الغربية المعاصرة محمد لقد تجاكز   

 يستمدمف إنتاجيا ك  ؿيني التي قطعت صمتيا بعقؿ التنكير، )الفرنسية عمى كجو الخصكص(،
  لمعقؿ. منيا مفيكمو

كفي فرنسا عمى كجو  -ت فكرة )تاريخية العقؿ(، لدل منظِّرم ما بعد الحداثة مشك
لـ يعد  ىذه الفكرة تقكؿ: إف العقؿ -الخصكص )المنبع الأساس لفكر الجابرم كأرككف( 

بمعنى "، بؿ ىك متجذِّر داخؿ التاريخ.  3"جكىران ثابتان يخرج عف كؿ تاريخيِّة ككؿ مشركطيِّة"
الظركؼ، كأنو يتغير إذا تغيِّرت العصكر كالأزماف كتجددت كسائؿ أنو مشركط بالعصر ك 

 .4"المعرفة

                                                      

 .297 ، ص، المرجع السابؽ_ محمد أرككف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتياد ترجمة ىاشـ صالح 1 
2

27/09/2020الموافق2432شوال 28عبد الله بن محمد المالكً، بٌن اركون والجابري :تارٌخٌة العقل توٌت الاثنٌن -   

 . 241محمد أرككف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتياد، مرجع سابؽ ص  - 3
رادات الييمنة ، ترجمة ىاشـ صالح، دار الساقي،بيركت ، لبناف،  محمد - 4 أرككف، الإسلبـ أكربا الغرب: رىانات النعنى كا 
 . 190، ص 2001، 2ط
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أف مفيكـ العقؿ لو تاريخ، فالعقؿ الذم كاف يستخدمو الحسف " أرككف محمد لقد اكتشؼ
البصرم ليس ىك العقؿ نفسو الذم كاف يستخدمو ابف خمدكف، كالعقؿ الذم كاف يستخدمو 

استخدمو محمد عبده، كالعقؿ الذم كاف يستخدمو محمد ابف خمدكف ليس ىك نفسو الذم 
عبده ليس ىك نفسو الذم استخدمو طو حسيف، كعقؿ طو حسيف ليس ىك العقؿ الذم 

كىنا يظير مدل تبايف مفيكـ العقؿ بحسب تبايف العصر  .1"أستخدميو أنا شخصيان اليكـ
رسطي لـ يعد مقبكلا في فالعقؿ بحسب المفيكـ الأفلبطكني ك الأ كالظرؼ كالزماف كالمكاف 

لـ يعد أحده يقتنع بكجكده ... كلـ يعد أحده يستطيع أف يدعي أنو ". أرككف يقكؿمحمد نظر 
 .2"يمتمكو، بؿ إف كؿ مف يزعـ ذلؾ ييرفض مزعمو بصفتو نكعان مف الايديكلكجيا

أرككف عند قطبا الفمسفة اليكنانية بؿ ذىب إالى تأكيده عمى رفض المفيكـ كلـ يتكقؼ  
لا أقصد بالعقؿ "كليذا يقكؿ:  لدل فلبسفة الإسلبـ كة في الفمسفة المسيحي المتكارث عنيما

المفيكـ الجارم عند فلبسفة الإسلبـ كالمسيحية المكركث عف الأفلبطكنية كالأرسطية، كىك 
العرفاني، بؿ القكة الخالدة المستنيرة بالعقؿ الفعَّاؿ، المنيرة لسائر القػكل الإنسػانية في النشاط 

أقصد القكة المتطػكرة المتغيِّرة بتغيِّر البيئات الثقافيػة كالأيديكلكجية، القكة الخاضعة 
 .3"لمتاريخية
مدرسة ك مف الإبستمكلكجيا المعاصرة  عمىلعقؿ ا في تحديده لمفيكـأرككف يتكئ  

ترل بأف العقؿ مشركط بأنظمة تاريخية محددة. يتطكر بتطكرىا كيزكؿ  التي الحكليات
 4.بزكاليا

. كيتطكر باستمرار، بؿ ىك نسبي، طكرليس شيئان ثابتان لا يت حسب أرككف  إذف العقؿ
ككيني ليس ىك عقؿ ديكارت، كعقؿ ديكارت ليس ىك لإفعقؿ القديس تكما ا)) يقكؿ أرككف:

                                                      

 191المرجع السابؽ .صمحمد أركون، الإسلام أوربا الغرب: رهانات النعنى وإرادات الهٌمنة ،  - 1

 . 24، ص المرجع نفسه  - 2

 43.، ص 29محمد أرككف، نحك تقييـ كاستمياـ جديديف لمفكر الإسلبمي، مجمة الفكر العربي المعاصر، العدد  - 3

عبد الله بن محمد المالكً، بٌن اركون والجابري :تارٌخٌة العقل ،المرجع السابق . -4   
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 بأنيا))الطابع المتغير ك المتحكؿ لمعقؿ، فيرل العقؿ تاريخيةأما معنى .1))عقؿ ىيجؿ
كبالتالي الطابع المتغير لمعقلبنية المنتجة عف طريؽ ىذا العقؿ .ىذا ىك في نياية المطاؼ 

فالعقؿ الإسلبمي ليس شيئا مطمقا أك مجردا يقبع خارج الزماف  معنى نقدم لمعقؿ الإسلبمي،
نما ىك شيء مرتبط بحيثيات كظ كالمكاف،  .2))ركؼ محددة تماما كا 

أم  العقؿ التاريخي إذف ىك الذم تشتغؿ آلياتو خارج غطاء المطمؽ كالثابت كالأحادم،
نسأؿ العقؿ عف "كعندما  لو أصكلو التاريخية التي يمكف تفكيكيا كالكشؼ عف شركطيا.

ع أصكلو فإننا نقحمو في التاريخ كنعاممو عمى أنو ظاىرة بشرية ،مف ثـ عمى أنو نسبي خاض
كبذلؾ فإننا ننتقؿ مف مفيكـ لاىكتي ميتافيزيقي  لشركط تاريخية معينة متقمب بتقمب الشركط،

عف العقؿ إلى شيء مخالؼ تماـ الاختلبؼ أم إلى تاريخ لأشكاؿ الفكر العقلبني في تنكعو 
 3."كتغيراتو كتحكلاتو

 ينظر أرككف في دراستو لمعقؿ الإسلبمي في الفكر العربي الإسلبمي مف عدة
 فيناؾ الأصؿ الإليي لمعقؿ أم العقؿ الذم يستند إلى الكحي كىك العقؿ الديني مستكيات،

كيبحث في خصائص ىذا العقؿ  كينظر إلى العقؿ الأصكلي عمى أنو عقؿ ذك بنية دينية،
كما  مف حيث ككنو عقؿ أرثكذكسي كذلؾ عمى عكس العقؿ الفمسفي ك العقؿ الكضعي،

المتمثؿ في مرحمة القرآف أك التشكيؿ الأكلي  جانبو التاريخي، ينظر إلى العقؿ الإسلبمي مف
لمفكر الإسلبمي ثـ مرحمة العقؿ الكلبسيكي أم عصر العقلبنية كالازدىار العممي 

كثالثا مرحمة العصر السككلاستيكي حيث عرؼ العقؿ الكثير مف صكر الجمكد  ،كالحضارم
كخامسا  20الخمسينات مف القرف كحتى  19كالانحطاط كرابعا مرحمة النيضة في القرف

كيركز أرككف ، إلى يكمنا ىذا 1979كالثكرة الإسلبمية 1970-1952مرحمة الثكرة القكمية 

                                                      

 . 307، ص 7تعميؽ ىاشـ صالح، الفكر الإسلبمي نقد كاجتياد، حاشية رقـ  - 1
 .238د أرككف ، الفكر الإسلبمي نقد كاجتياد، مرجع سابؽ، صمحم -2
، ترجمة عبد السلبـ بف عبد العالي ،مجمة الكحدة، العدد  -3 العاـ   26جاف بياف فرناف ، العقؿ بيف الأمس ك اليكـ

 .167، بيركت،  ص1986
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في مختمؼ نصكصو في نقده لمعقؿ الإسلبمي عمى العقؿ الفقيي باعتباره عقؿ أرثكذكسي 
 دكغمائي.
العقؿ حيف يستخدـ  كاحد، عقؿ في مختمؼ العقكؿ رككف أمحمد  ختزؿي كيؼ

  المنيجي؟ كالاختلبؼ التعددىذا  كىك يعمـ  الاسلبمي ،

 لا لمتخصص في دراسات الفكر الإسلبميكىك المفكر ا أرككف محمد فإ الحقيقة في
 ومدارسب الإسلبمي العقؿ إطار داخؿ المكجكد كالاختلبؼ التنكع ىذا يجيؿيمكنو أف 
  1 "كاحد إسلبمي عقؿ لا ،(بالجمع) إسلبمية عقكؿ" ىنػاؾ أف يدرؾ فيك ،المختمفة  الإسلبمية
 كعندما " حكمتيا علبقات صراع كتناحر يقكؿ أرككف في المسممات كالمنطمقات  تختمؼ
 أف مما يجعمنا نستنتج  .2"كتناحرت كتنافست اصطرعتٍ  طالما أنيا نجد التاريخإلى  ننظر
 متنكع تعددم عقؿ"يقكؿ أرككف:ليس عقلب كاحدا إنما ىك عقؿ متعدد  بالفعؿ الإسلبمي العػقؿ
 . 3 "الثقافية كالسيادات المرجعيات مف متعددة أنماطان  يعتمد لأنو

يشير أرككف إلى أف ىذا التبايف بؿ كحتى الصراعات المكجكدة بيف مختمؼ المدارس ك 
 العناصر كىذا "الفمسفية لا يمكنو أف يحجب عنا القكاسـ المشتركة المكجكدة بينيا كىذه 

 يخترؽ أنو بمعنى( بالمفرد) إسلبمي عقؿ كجكد عف نتحدَّث أف لنا تتيح التي ىي المشتركة
 .4 "كميا كيشمميا المتفرعة العقكؿ ىذه كؿ

 بالذكر ىنا كيخصُّ  .الإسلبمية لمفرؽ دراستيا في الاستشراقية المنيجية أرككف ينتقد
 ىذا في نلبحظ": عنو يقكؿ الذم ،5))الإسلبـ في الانشقاقات))( كستكلا ىنرم) كتاب

                                                      

 . 236محمد أرككف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتياد، مرجع سابؽ، ص  - 1
 .237، صالمرجع نفسو  - 2
 .237، ص المرجع نفسو - 3
  .238ص،  المرجع نفسو  - 4
المكافؽ 1431شكاؿ18الاثنيف tweetبيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي  عبد ا﵀ بف محمد المالكي،- 5
 2010سبتمبر27
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 زمني تسمسؿ ضمف مختصر بشكؿ ذيكرتٍ  قد المؤلفيف مف كممثمييا العقائد أف الكتاب
 مف متناثر غبارإلى  كانحؿ فيو تفكؾ قد الإسلبمي العقؿ مفيكـ كلكف. دقيؽ كسياسي
 السطحية كالخلبفات التناقضات بتبياف فقط ييتـ المؤلؼ إف. كالأحداث كالشخصيات الأفكار

 كراءىا تخفي السطحية التناقضات ىذه أف نعمـ كلكننا. الإسلبمية الفكرية المدارس بيف
 .1"العميقة المشتركة السمات

 نظر في - تمثَّؿإف القكاسـ المشتركة المكجكدة بيف مختمؼ المدارس الإسلبمية   
كيرل أنو متى حاكلنا اكتشافيا كبذلنا قصارل   الإسلبمي، لمعقؿ العميقة البينة - أرككف

جيدنا في البحث عنيا لأ مكننا إكتشافيا ، كلـ يكتؼ أرككف بيذه الإشارة فقط بؿ عرض 
 : 2سبيميف يمكننا مف فعؿ ذلؾ كىما

 . العقؿ ذلؾ منو ينطمؽ الذم المنيجالسبيؿ الأكؿ متعمؽ ب    1-

 . المنيج ذلؾ تحكـ التي القبمية كالمسممات المبادئبالسبيؿ الثاني مرتبط -    2

 في الكبرل المعيارية المؤلفات أىـ مف ينطمؽ أف أرككف فضؿ فقد المنيج، جية مف أما
ؿ الإسلبـ،  كما كالإسلبمي، العربي لمفكر كالتأسيس النضكج لحظات مف ذلؾ يككف أف كييفضَّ
 عمـأرككف ينظر إلى  لأف كذلؾ .3الفقو أصكؿ في التأسيسية الكتب مف يككف أف كييفضٌؿ
 الناحية مف فعالا مفيكما نستخمص أف لنا يتيح متماسؾ بناء يشكِّؿ)) باعتباره  الفقو أصكؿ

 .4))الكلبسيكي الإسلبمي لمعقؿ كالتأممية التاريخية

                                                      

محمد أرككف، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي، ترجمة ىاشـ صالح ،مركز اهنماء القكمي، المركز الثقافي العربي،  - 1
عبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي نقلب عف . 88ص  1998، 3بيركت لبناف، ط

 . الإسلبمي
المرجع السابؽ.عبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي   -2   

 المرجع نفسو   - 3
 . 67محمد أرككف، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي ،مرجع سابؽ ص  - 4
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لارتباطيا باصكؿ   ا﵀، رحمو الشافعي الإماـ رسالة عمى أرككفمحمد  اختاركقع  لقد
 1. "الفقو أصكؿ باسـ بعده ازدىر ما لتأسيس الأكؿ المؤلَّؼ ييعتىبر"الفقو مف جية فيك

 الإسلبمي العقؿ كبمكرة تحديدإلى  لمتكصؿ عميو الاتكاء يمكف الذم معيارم،ال الرائز"ك
 محلب بصفتو اليجي الثالث القرف منذ بو اعتيرؼ معيارم مؤلَّؼ" كما أنو. 2"الكلبسيكي
 . للئجماع

 لمعقؿ تأسيس بداية أرككف محمد نظر في الإماـ الشافعي رحمو ا﵀  رسالةتعتبر 
 الكقكؼ عمى تمكننا مف  ،ة معمقةتحميمي دراستيا دراسة مف بد لا كبالتالي الإسلبمي،

 . الرسالة خطابعمييا  يتكئ التي المبادئ

 تحقِّؽ التي المنيجية الأصكؿفي رسالتو تبياف  ا﵀ رحمو الشافعي الإماـلقد عمؿ ك 
 ما كؿ أف" بػ رسالتو بو بدأ أكلي أصؿ كىذا كالتسميـ ،(لكحي)ا السميمة لمنص الديني القراءة
مًمو كحجةه، رحمةه  - ثناؤه جؿٌ  - كتابو في أينزؿ  لا أنو ك...  جيمو مف كجيمو عممو، مف عى
 .3"فييا اليدل سبيؿ عمى الدليؿ ا﵀ كتاب كفي إلا نازلة ا﵀ ديف أىؿ مف بأحدو  تنزؿ

 لـ فإف كتاب، اتباع)): أكلان  فالإتباع الأكلكية، عمى مرتبٌة التشريعمصادر كبيف الشافعي 
 يكف لـ فإف ،(الإجماع) مخالفا لو نعمـ لا سمفنا مف عامة فقكؿ تكف لـ فإف فسنة، يكف

 4.))فقياس

 كحي السنة بأف ا﵀ رحموالشافعي  قرركبعد أف عرض مصادر التشريع مرتبة  
 رسكؿ عف قبؿ فمف حكمو،إلى  كالانتياء رسكلو، طاعة كتابو في ا﵀ فرض كقد)) كالقرآف،

                                                      

 . 7أرككف، الفكر الأصكلي كاستحالة التأصيؿ ، مرجع سابؽ،  ص  - 1
    67أرككف، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي، مرجع سابؽ، ص  - 2
 . 20 - 19الشافعي، الرسالة، تحقيؽ أحمد شاكر ، ص ص  - 3
 .390، ص المرجع نفسو - 4
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 يعترفكف الجميع بأف ىنا العمـ ينبغي)): أرككفمحمد  يقكؿ كليذا. 1((قىبؿ ا﵀ فبفرض ا﵀
 الثاني الأساسي المصدر بصفتو الأكلى، كلممرة النبكم، الحدث فرض أنو بميزة لمشافعي
 .2))القرآف بعد لمتشريع

ذا كاف الشافعي قد أعمى مف مكانة الحديث عندما رفعو إلى مرتبة الكحي كجعمو  كا 
قد قاـ بتأزيـ الفكر مصدرا أساسيا مف مصادر التشريع فإنو في نظر بعض العقلبنيف 

  .3 مف أمثاؿ نصر حامد أبك زيد العقلبنييف لدل معركفة دعكل ىذه طبعاالإسلبمي ، ك 

ت تمؾ الحقيقة مف مكانة الحديث قكلا كلا منيجا فقد كان لـ يبدع الشافعي عندما رفع
 مف قبؿ. كفي نص القرآف ، كما كاف ذلؾ المنيج معمكما  معرفة لدل الصحابة

 محاكلة ييمو بقدر ما المنيجية، ىذه تفاصيؿ مناقشة كثيرا ييمو لا أرككف أف كالحقيقة
برازك  الخفية البنية عف الكشؼ  بررت التيك  كراءىا تقؼ التيالضمنية  كالمسممات المبادئ ا 
 نظر كجية حسب الإسلبمي العقؿ محددات عف تعبر التيىي ك  ىابناء الشافعي للئماـ
 .أرككف

 ىك تاريخيا كنقدىا تفكيكيا كمحاكلة المنيجية ليذه القبمية المقدمات عف الكشؼ إف"
 بالمماحكات الانشغاؿ بخلبؼ الإسلبمي، العقؿ تثكيرإلى  - أرككف بحسب - سيؤدم الذم

 التي المبادئعف  أرككف يكشؼ .4"عدميا مف المنيجية ىذه صحة حكؿ الشكمية اللبىكتية

                                                      

 . 32 ص ، الشافعي، الرسالة، تحقيؽ أحمد شاكر  - 1
 ، 2009، 1تر: ىشاـ صالح، دار الطميعة لمطباعة كالنشر، بيركت، ط_ محمد أرككف، نحك نقد لمعقؿ الإسلبمي،  2
 .102ص
 56،ص2003، 3_نصر حامد أبك زيد، الإماـ الشافعي كتأسيس الإيديكلكجية الكسطية، مكتب دار مدبكلي ، القاىرة ،ط 3
 السابؽ. ،المرجععبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي  - 4
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 في الإسلبمي، لمعقؿ الأكلي التأسيس بمجمكعيا تيعتبر كالتي الشافعي، منيجية منيا انبثقت
 .1 نقاطعشرة 

 كالتي - أرككف بحسب - الإسلبمي العقؿ لدل القبمية كالمبادئ المسمماته ىذك 
 حتميا تكجييا الإسلبمي الفكر تكجو ضمنية كمقدمات ممزما، معرفيا نظاما تشكٌؿ بمجمكعيا

 المغة الكلبـ، عمـ الفمسفة، الفقو،) الظاىر في مختمفة عمكما يمارس كىك حتى
 .2كغيرىاكالنحك،

 فيما أصبحت التيك  الإسلبمي، العقؿالتي تشكؿ ( بستيميةالإ) عناصرىي الىذه  إذف
، كقمص فقيد حرية تفكيره  ،3 "الإسلبمي العقؿ داخمو انغمؽ دكغمائيا سياجان " تشكؿ بعد

/ العقائد نظاـ معان  آف في منيا كينطمؽ إلييا يعكد التي الصمبة النكاة يمثؿ إنو. نشاطو 
 الشعائرية، المعيارية الشيفرات تستمد الصمبة النكاة ىذه كمف. بالمسمميف الخاص عقائداللٌب 

 كالفنية المعنكية التجمي أك التحقؽ كطرؽ كالاقتصادية، كالاجتماعية، كالتشريعية، كالأخلبقية،
التي سكؼ تككف عند أرككف مكضكعا لمنقد مشكمة بذلؾ ما يعرؼ عنده  ك. 4"كالثقافية

 . بالإسلبميات التطبيقية

 المنيجية الأسمحة مف ترسانة يجيٌش سكؼ"  صالح ىاشـ تمميذه بحسب أرككف فإ
 الداخؿ مف كيحررىا الإسلبمي، للبعتقاد الصمبة النكاة تفكيؾ يستطيع لكي كالمفيكمية
...  الآف سأفعمو ما كىذايقكؿ محمد أرككف ". 5القركف مدار عمى ىيمنتيا كطأة مف كيحررنا

 بو يقكـ الذم التاريخي، التحرم ىك عمينا كابستمكلكجيا منيجيا نفسو يفرض الذم التحرم إف

                                                      

 330أرككف، الفكر الأصكلي كاستحالة التأصيؿ، مرجع سابؽ ص _محمد  1
  ،المرجع السابؽعبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي  - 2
 .330_محمد أرككف، الفكر الأصكلي كاستحالة التأصيؿ ، مرجع سابؽ، ص  3

 .331، ص المرجع نفسو  4-

  ،المرجع السابؽ عبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي -5



 جدالات العقل والعقلانية في الفكرين الغربي والعربي المعاصرين.....ول   ..الفصل الأ 
 

 
106 

نما. فقط عشر التاسع القرف طريقة عمى الفيمكلكجي المؤرخ أقصد كلا المؤرخ،  المؤرخ أيضان  كا 
 كالأداة الاجتماعية، - النفسية كالأداة الألسنية، كالأداة الفيمكلكجية الأداة بيف يمزج الذم

 .1 "الأنثربكلكجية كالأداة السكسيكلكجية، - الأتنكلكجية كالأداة السيميائية، الدلالية

 الدلالات، أك السيميائيات كعمـ الحديثة، الألسنيات عمـ تجيش يريد اذف محمد أرككف 
 ميشيؿ طريقة عمى المعرفة كأركيكلكجيا الحكليات، مدرسة طريقة عمى التاريخي النفس كعمـ
...  دريدا، طريقة عمى الميتافيزيقا كتفكيؾ بكرديك، طريقة عمى الحديث الاجتماع كعمـ فككك،
 2. "الإسلبمي العقؿ نقد في الكبير مشركعو تنفيذ أجؿ مف إلخ،

  (2010_1936)الجابريمحمد عابد العقل عند  

 الفاحص القارئ ذىف في"سيثير( العربي العقؿ) مصطمح أف منذ البداية، الجابرم يعترؼ    
 خاصية العقؿ أكليس غيرىـ؟ دكف بالعرب، خاص عقؿه  ىناؾ ىؿ: سؤاؿ مف أكثر يقرأ، لما

 يمكف)) الإشكالات ىذه مف كخركجان  الحيكاف؟ عف كتفضمو تميزه إنساف، أم للئنساف، ذاتية
 أف نستطيع" كفعلبن . 3" عقؿ كممة بدؿ فكر كممة استعممنا أننا لك التساؤلات ىذه مثؿ تفادم
 أكليان، تحديدان  الدراسة ىذه في كالفحص بالتحميؿ سنتناكلو كما( العربي العقؿ) مفيكـ نحدد
 4"عنو نتحدث الذم( الفكر) ىذا غير آخر شيئان  ليس إنو: فنقكؿ

 العقؿ كممة استعماؿإلى  كالجابرم أرككف دفع الذم فما، كذلؾ الأمر كاف إذا    
 ؟(الفكر) كممة مف بدلا( العربي/الإسلبمي)

ف الجابرم أف يبدك  إشكالية بكجكد يشعر أنو إلا ،(الفكر) كممة استخداـ يحبِّذ كاف كا 
 الشائع الاستعماؿ في تعني( فكر) كممة أف ذلؾ" استعماليا، عند( فكر) كممة إلييا تحيؿ

                                                      

 .333ص  ، محمد أرككف، الفكر الأصكلي كاستحالة التأصيؿ ، مرجع سابؽ  _ 1
 .333، ص  المرجع نفسو_  2

 .11محمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي، مرجع سابؽ ، ص  3-
 . 13المرجع نفسو، ص  4-
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 في عنيا المعبٌر كالمسائؿ كالأفكار الآراء جممة أم كمحتكاه، الفكر ىذا مضمكفإلى  اليكـ
 . 1"الفكر ىذا

 القارئ إعطاء في لساىمنا[ فكر كممة استعممنا أم] ذلؾ فعمنا لك": فالجابرم يقكؿ ككما
 ىذا في بو سنيتـ ما لأف ذلؾ...  الحقيقي مضمكنو عف تككف ما أبعد فكرة الكتاب لعنكاف
 كممة استخداـ كاف كلذا  .2"الأفكار ليذه المنتجة الأداة بؿ ذاتيا؛ الأفكار ليس الكتاب

 .العقؿ مفيكـ تطكر بعد خاصةن  مشركعو، طبيعة عف لمتعبير كأقرب أدؽ( العقؿ)

الجابرم، مف خلبؿ مشركعو )نقد العقؿ العربي(، بأنو يعتمد في تحديده يذكر محمد 
ف )بالفتح(، كىي نظرية  ف )بالكسر(، كالعقؿ المككَّ لمفيكـ العقؿ، عمى نظرية العقؿ المككِّ
حديثة صاغيا الفيمسكؼ الفرنسي رينيو لالاند في كتابو )العقؿ كالمعايير(، ككاف أصمو 

العقؿ كالمبادئ "تحت عنكاف  1909ربكف عاـ ك عة السسمسمة محاضرات ألقاه في جام
 ."العقمية

اتكأ الجابرم في دراستو لمعقؿ العربي عمى العقلبنية الفرنسية بكجو عاـ كعمى التمييز 
ثار التي لآالذم اقامو أندرم لالاند بيف العقؿ المككف كالعقؿ المككف بكجو خاص فضلب عف ا

فكار غاستكف باشلبر كتصكره لفكرة أتركتيا أفكار ميشاؿ فككك كنظرتو الابستيمية ككذا 
 العكائؽ كمفيكـ القطيعة . 

 بيفالذم أقامو  تمييزال يتعيف عمينا أف نشير إلى لمعقؿ مفيكمو ضبط يتسنى لنا كحتى    
 كجية حسب  فالفكر.  خاطئا فيما" العربي العقؿ تككيف"كتابو لا يفيـ حتى كالفكر العقؿ
 "كمحتكاه الفكر مضمكف " اليكـ شائع ىك يفيـ كمافس معيف بشعب ارتبط إذا خصكصا  نظره

 عف الشعب لؾ  خلبليا، كمف بيا يعبر التي الآراء كالأفكار جممة"  بقكلو القكؿ ىذا كيشرح
 السياسية كطمكحاتو المذىبية كمعتقداتو مثمو الأخلبقية، عف كأيضا كمشاغمو، اىتماماتو

                                                      

 .11، ص  محمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي، مرجع سابؽ  - 1
 المرجع نفسو ، الصفحة نفسيا - 2
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 أف لنا يكضح ثـ .1الأيديكلكجيا  سماىا كاحدة كممة في التعريؼ ىذا جمعك  "كالاجتماعية
نما ذاتيا، فيالأفكار  يسمييا ما أك الأيديكلكجيا في البحث ليس ىذا كتابو تأليفو مف اليدؼ  كا 
 ، مضمكنا الفكر يصبح  رأيو كحسب .الأفكار ىذه بيا نكتسب التي الأداة في البحث اليدؼ
 في التميز ىذا عف يتراجع لكنو ،2"لإنتاج الأفكار أداة" العقؿ أف أم البحث أداة العقؿ بينما
 أداة أنو عمى الفكر دراسة يمكف أنو ، ذلؾ 3لو مبرر لا تمييز بأنو كيعترؼ ، الصفحة نفس

 الأخير في لينتيي 4تماما مصطنع زالتميي ىذا أف يعني مما ، نفسو الكقت في كمكضكع 
 ثقافة صنعتيا للئنتاج النظرم أداة بكصفو الفكر"بإعتباره  العربي العقؿ  مفيكـ تحديدإلى 
 ".5بالذات العربية الثقافة ىي ، خصكصيتيا ليا معينة

حاكؿ الجابرم بعد تحديده لمفيكـ العقؿ بكصفو أداة لإنتاج المعرفة أف يبحث في أنكاع 
 مف لالاند أندريوالعقؿ متكئا في ذلؾ عمى العقلبنية الفرنسية كعمى القامكسي الفرنسي  

نما ، العقكؿ تقسيمو ليستمد منو  كالمعايير العقؿ " كتابو خلبؿ   ترجمتيا بعد الأسماء غير كا 

 الذم الذىني النشاط))بأنو عرفو كقد ""الفاعؿ العقؿ " الجابرم سماه الذم : الأكؿ العقؿ
بينما كاف  6.))المبادئ كيقرر المفاىيـ يصكغ كالذم ، كالدراسة البحث حيف الفكر بو يقكـ

ذا ما تاممنا مميا في ىذا التعريؼ فإننا نكتشؼ استناد المككف العقؿ "لالانديسمى عند " .كا 
 أف إنساف كؿ بيا يستطيع التي الممكة  اعتبره الذم لالاند قدمو الذم التعريؼ الجابرم عمى

 . 7كضركرية كمية مبادئ لأشياءا  بيف العلبقات إدراؾ مف يستخرج

                                                      

 11، ص  محمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي، مرجع سابؽ  - 1
 .12، ص   المرجع نفسو - 2

31، مرجع سابؽ ص)كتطبيقيا عمى المنطؽ(المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي العقلبنية، عمي بكقميع   
- 
3

  

  .12، ص   ، تككيف العقؿ العربي، مرجع سابؽمحمد عابد الجابرم - 4
 . 13، ، ص  المرجع نفسو - 5
 . 15،ص  المرجع نفسو - 6
 .15المرجع نفسو ، ص  - 7
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 ))المككف العقؿ )) لالاندبينما سماه  ))السائد العقؿ )) الجابرم سماه : الثاني العقؿ
    . 1استدلالاتنا  في نعتمدىا التي كالقكاعد المبادئ مجمكع بأنو مف لالاند تأثيرب كعرفو
كيتكئ في ، آخرإلى  عصر مف يختمؼ العقؿ ىذا أف التعريؼ ىذا مف يستنتج ثـ

 كجية يدعـ ما الذكر سابؽال كتابو مف فيقتبس ، المجاؿ ىذا لالاند فياستنتاجو دائما عمى 
 يكجد كما العقؿ ىك ، حدكد في كلك كالمتغير المككف إف العقؿ ))لالاند  يقكؿ حيث 2نظره
 ىك كما العقؿ منو نفيـ أف يجب فإنو بالمفرد العقؿ تحدثنا عنو فإذا ، معينة زمنية حقبة في
 ما تاريخية فترة في المقبكلة كالمبادئ القكاعد منظكمة أنو  بمعنى زماننا كفي حضارتنا في

 .3))مطمقة قيمة الفترة تمؾ خلبؿ ليا تعطى كالتي
ينتقؿ إلى اعتماد العقؿ  ينتيي مف عرض ىذا التمييز بيف العقميف السابقيف كبعد أف

 التمييز ىذا تبنينا نحف إذاالسائد )المككف( كعقؿ مقصكد في الفكر العربي يقكؿ الجابرم: 
 .4المككف العقؿ ىك العربي بالعقؿ نقصد ما أف القكؿ أمكف

 : 5إلى بيا يؤمف التي الفاعمية حيث مف العربي العقؿ الجابرم قسـ
 التاريخية جذكره تتبع حيث ، العربي العقؿ عمى كيعتبره دخيلب  "المستقيؿ العقؿ"  1

 مما ، الميتافيزيقية بالأمكر يحيط عمما أف ىذا العقؿ يستطع لـ رأيو فيك  ، اليرمسيةإلى 
  كىك بحسب الجابرم عقؿ مرفكض. ، العرفاف أماـ المجاؿ يفسح جعمو

 العربية الثقافة صميـ يمثؿ عقؿكىك العقؿ الفمسفي  أك" الككني العقؿ " -   2
 كابف ، سينا كابف ، الفارابي أمثاؿ المسممكف الفلبسفة استعممو الذم العقؿ كىك ، الإسلبمية

أما مكقفو منو فإنو عمى الرغـ مف إعترافو بأثرالفمسفة اليكنانية عمكما كالأرسطية رشد، 
  .الإسلبمية العربية لمثقافة الحقيقي الممثؿ يعتبره خصكصا أرسطك ،

                                                      

 .15ص ، ، محمد عابد الجابرم ، تككيف العفؿ العربي ، المرجع السابؽ  - 1
33مرجع سابؽ صال، )كتطبيقيا عمى المنطؽ(المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي العقلبنية، بكقميع عمي   -2  

 .15، ص محمد عابد الجابرم ، تككيف العفؿ العربي ، المرجع السابؽ -3
 . 16ص ، المرجع نفسو -4
34سابؽ صمرجع ال، )كتطبيقيا عمى المنطؽ(المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي العقلبنية، عمي بكقميع - 5
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  الغيبية الأمكر إدراؾ عف بالفعؿ أف العقؿ الككني عاجز يثبت الفمسفة تاريخ لكف
 بعد ما أك ، الغيبي العالـ دراؾإ أداة مشكمة في كغامضا مترددا بدل أرسطك ذاتو كحتى

فكانت الدعكة الى بعده، مف جاءت التي المدارس كأغمب ، عف أفلبطكف ناىيؾ الطبيعة،
 انتيجو ما كىك . كالبصيرة العرفاف أماـ ،أك كالحكاس التجربة أماـ فسح المجاؿ ضركرة
 كثير كغيرىـ كالغزالي خمدكف كابف سينا ابف أف دليلب كيكفي " ، الفلبسفة المسمميف أغمب
 لا الإسلبمية العربية الثقافة أف يدؿ مما ، العرفاف بدكر ليعترفكا العقؿ الككني عجز أثبتكا
نما الككني فقط، العقؿ يمثميا  التجربةإلى  إضافة ، كالعرفاف البياف ذلؾإلى  إضافة يمثميا كا 
 .1"الحسية

 نظـ ثلبثة بكجكد يعترؼ إلا أنو يدافع عف العقؿ الككني   الجابرم عمى الرغـ مف أف
 المعرفي النظاـ " تاريخيامرتبة ترتيبا  يعرضيا ، العربية الإسلبمية الثقافية شكمت معرفية
 كالديف المغة عمى يعتمد ك الخالص  الإسلبمي العربي يؤسس المكركث كالذم "البياني

 الثقافة، في اللبمعقكؿ الجانب رأيو في يشكؿ كالذم العرفاني المعرفي النظاـ ثـ كالنصكص،
 الثالثة المرتبة في يأتي ثـ، اليرمسية صميـ مف كاعتبره ، المستقيؿ العقؿ سماه لذلؾ
 فإف الاعتراؼ ىذا كرغـ .2 العقمية كالعمكـ الفمسفة يؤسس الذم ((المعرفي البرىاني النظاـ))

 النظاـ يسميو ما ضد الفلبسفة بو قاؿ الذم الككني العقؿ الدفاع عف كاف الجابرم ىدؼ
 الصميمة الإسلبمية العربية الثقافة مظير كيحصر ، كالعرفاف السنية، كالأيديكلكجية البياني

 حساب عمى كلك أحاديا عقلب ينصب أف يريد كبمكقفو ىذا . الككني العقؿ قدمو ما في
 لمفمسفة سمحت لأنيا العقؿ بدكؿ السياسة الإسلبمية تاريخ في دكلا يسمي بؿ ،الآخريف
  3.آنذاؾ الإسلبمي الفكر عمى الييمنة اليكنانية

                                                      

. 34مرجع سابؽ صال، )كتطبيقيا عمى المنطؽ(المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي العقلبنية، عمي بكقميع  - 1  
 .15محمد عابد الجابرم ، تككيف العفؿ العربي ، المرجع السابؽ ،ص  2-
34ص مرجع سابؽال، )كتطبيقيا عمى المنطؽ( المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي العقلبنية ، عمي بكقميع - 3  
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إف مدرسة الحكليات الفرنسية ترل أف العقؿ مشركط بأنظمة تاريخية محددة يتطكر 
، كىي تاريخية لى العقؿ مف زاكيةإبتطكرىا كيزكؿ بزكاليا ، كىذا يعني أنو ينبغي النظر 

ف( النظرة التي أقاـ عمييا لالاند تقسيمو لمعقؿ ف العقؿ الذم يسميو لالاند بػ)السائد( أك )المككَّ
فإذا "ثابتان مطمقان، إنما يككف ثابتا في فترة تاريخية معينة،  -في نظره  -أف يككف لا يمكف 

ف(؛ عندىا  ف( يراجع ذاتو كيقكـ بكظيفة نقدية لمعقؿ السائد )المككَّ بدأ العقؿ الفاعؿ )المككِّ
سيدخؿ العقؿ الناقد في أزمة مع العقؿ السائد، كبالتالي يميِّد الانتفاضة عميو لا محالة، 

عادة تككيفالأ فالعقؿ يتطكر مف عصر إلى  ،1"مر الذم يجعؿ العقؿ في صيركرة دائمة كا 
  .آخر

 ؟بعد أف كاف مطمقا نسبيان  يرلعقؿ كيصا يتحكؿككيؼ متى  لكف
لا يمكف لمعقؿ المطمؽ أف يتحكؿ إلى عقؿ نسبي دفعة كاحدة كمف دكف مقدمات فعندما 

يككف " كحينيا،يحصؿ ذلؾ تتكفر عكامؿ التحكؿ كشركطو مف تراكمات في الأفؽ التاريخي 
كالحاؿ أف الاستقرار في الأزمة ىك بالضبط كظيفة  ،العقؿ قد دخؿ في مرحمة أزمة مفتكحة

ف ىك العقؿ عندما يراجع ذاتو، كالعقؿ عندما ينتفض  العقؿ المكِّكف ]الفاعؿ[. فالعقؿ المككِّ
كىي 2"ضد ذاتو. كىذا العقؿ الذم في أزمة ... ىك ما يعمِّده لالاند باسـ )حركية العقؿ(

 .بطبيعة الحاؿ حركية مكجية 
إف ىذا العرض الذم قدمنا فيو )): 3( ىذه، ىي التي يريدىا الجابرمك)حركية العقؿ

بصكرة مجممة تطكر مفيكـ العقؿ ... يؤكد تاريخية ىذا العقؿ، أم ارتباطو بالثقافة التي 

                                                      

الإسلبمي /لعربي العقلبفي نقدبيف أرككف كالجابرم : بف محمد المالكي،عبدا﵀  - 1
httpM//kiffaino.net/article599.html.16:16 2012شباط)فبراير(21الثلبثاء 

 . 21مرجع سابؽ ، ص الجكرج طرابيشي، نظرية العقؿ،  - 2
 المرجع السابؽ.: الإسلبمي/العقؿ العربي نقدفي  :عبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم-3
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فالعقؿ ككني كمبادئو كمية )) .1طلبقيةلايتحرؾ داخميا، الشيء الذم ينزع عنو الصبغة ا
 .2ثقافة معينة أك أنماط ثقافية متشابيةضركرية ... نعـ . كلكف فقط داخؿ 

بالإمكاف إنشاء كصياغة مبادئ كقكاعد جديدة تحؿ محؿ " أنوحسب الجابرم مما يعني 
القديمة، كبالتالي قياـ عقؿ سائد جديد، أك عمى الأقؿ تعديؿ أك تطكير أك تحديث أك تجديد؛ 

  .3"العقؿ السائدخلبؿ نقد  مف ككاضح أف ىذا لف يتـ إلا العقؿ السائد القديـ.
 ككيؼ تتـ عممية نقد العقؿ السائد؟
إف عممية النقد "فيقكؿ: في كيفيات نقد العقؿ السائد  يتقاطع الجابرم مع محمد أرككف

ىذه يجب أف تمارس داخؿ ىذا العقؿ نفسو مف خلبؿ تعرية أسسو كتحريؾ فاعميتو كتطكيرىا 
غنائيا بمفاىيـ كاستشرافات جديدة نستقييا مف ىذ ا الجانب أك ذاؾ مف جكانب الفكر كا 

 .4"الإنساني المتقدـ، الفكر الفمسفي أك الفكر العممي
التي يستند عمييا إما بغرض  تعرية الأسسإف منيجية نقد العقؿ السائد تتاسس عمى 

ك بيدؼ تجديدىا كتطكيرىا مستعينيف في ذلؾ بكؿ المناىج المتاحة كالكسائؿ المتكفرة  أىدميا 
  كالإكتشافات الجديدة .كالمفاىيـ  
 فككك ميشيؿ أثر إف: نقكؿ أف فيمكننا كالجابرم، أرككف بيف _نقارف أف أردنا إذا كلكف

 ، حيث5الجابرم عابد محمد عند حاضران  أيضان  نجده بؿ فحسب، أرككف عمى مقتصران  يكف لـ
 العربي العقؿ مفيكـ تحديد في ؛(المعرفي النظاـ) أك الإبستميو نظرية أيضان  الجابرم كظَّؼ

                                                      

 21مرجع سابؽ ، صالمحمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي،  - 1
 26المرجع نفسو ، ص  - 2
 .21، ص  المرجع نفسو - 3
 . 26، ص  المرجع نفسو -4
الزكاكم بغكرة، ميشيؿ فككك في الفكر العربي المعاصر، محمد عابد الجابرم، محمد أرككف، فتحي التريكي، دار  _5

بؿ إف أثر ميشيؿ فككك يطاؿ كثيران مف المفكريف المحدثيف في الساحة العربية، خاصة  2001، 1الطميعة بيركت ،ط
 المغاربية. 



 جدالات العقل والعقلانية في الفكرين الغربي والعربي المعاصرين.....ول   ..الفصل الأ 
 

 
113 

 الثقافة داخؿ إنتاجيا ككيفية المعرفة يؤسس الذم القائـ المعرفي النظاـ)): يقكؿ كما بكصفو
 .1 ))العربية

إذا كاف محمد أرككف لا يخفي إعجابو بميشاؿ فككك إلى درجة تبنيو منيجيتو التفكيكية 
بما في ذلؾ نتجتو الفمسفة الفرنسية أفإف الجابرم يصرح في كثير مف المكاقؼ باستعانتو بما 

 ؟(المعرفي النظاـ)بػ الجابرم يقصد ماذاف . فكر الإبستيمية عند فككك

  المعرفي النظاـ لمفيكـ نتممس أف يمكف": يقدـ لنا الجابرم ىذا التعريؼ فيقكؿ
Episteme   كالمبادئ المفاىيـ مف جممة ىك المعرفي النظاـ: التالية العبارة في أكليان  تعريفان 

    ىذا اختزاؿ كيمكف. اللبشعكرية بنيتيا ما؛ تاريخية فترة في لممعرفة تعطي كالإجراءات
 .  " 2اللبشعكرية بنيتيا ىك ما، ثقافة في المعرفي النظاـ: يمي كما التعريؼ

 ميشيؿ التعريؼ، صعيد عمى ىنا، نستكحي أننا كاضح)): قائلبن  اليامش في يشير ثـ
 حذكه، نحذك لا كلكف. الفرنسي المفكر ىذا أعماؿ عمى المطمع القارئ سيلبحظ كما فككك،
 مكضكعو طبيعة مف كتكجيياتو مفاىيمو لعممنا نتممس بؿ يقاؿ، كما بالنعؿ النعؿ حذك

 .3 ))العربية الثقافة: الخاص

                                                      

 37مرجع سابؽ ص ال محمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي، _1
 _  البنية اللبشعكرية( ىي: مجمكع الأحكاـ كالمسممات الذىنية الخفية التي تتحكـ في عممية المعرفة لدل الفرد كيستعمميا

في تفكيره بطريقة لاشعكرية. كقد استفاد الجابرم ىذا المفيكـ مف عالـ النفس البنكم الشيير )جاف بياجيو(، كالذم استعمؿ 
في دراستو لتككيف العقؿ الفرد كعلبقتو بالثقافة السائدة. كاضح أف  Linconscient cognitive اللبشعكر المعرفيمفيكـ 

الجابرم يرل أف اللبشعكر المعرفي عند بياجيو ىك الإبستميو عند فككك . انظر: محمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي، 
مى الجابرم في تكظيفو الخاطئ كالانتقائي لنظرية الإبستميو عند فككك . . كبالمناسبة لجكرج طرابيشي نقد قكم ع 40ص 

نقلب عف عبد ا﵀ بف محمد المالكي بيف أرككف كالجابرم مفيكـ العقؿ العربي . 277انظر: إشكاليات العقؿ العربي، ص 
 الاسلبمي

 .40ص ،مرجع سابؽالمحمد عابد الجابرم، تككيف العقؿ العربي،  _ 2
 .50، ص  المرجع نفسو _ _ 3
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 عند الإبستميو تحديد عف يختمؼ لمتراث المعرفي النظاـ أك بستميولئلالجابرم  تحديد إف
 فيو تككٌنت الذم العصر ىك الأمكية الدكلة أكاخر منذ التدكيف عصر يجعؿ الجابرم أرككف،
 النظاـ العربية لمثقافة المعرفي النظاـ لتككيف البداية نقطة فيك العربي، لمعقؿ النيائية الأسس
 الكقت ذلؾ منذ يتغير كلـ التككيف، اكتمؿ فيو، البرىاني كالنظاـ العرفاني، كالنظاـ البياني،
 يعكدف أرككفأما ،  العربي لمعقؿ المرجعي الإطار كىك اليكـ، حتى ثقافتنا في سائدا كمازاؿ
  .الكحي أك القرآفإلى  المعرفي بالنظاـ

 المشكمة لمثقافة العربية الإسلبمية الثلبثة الأنظمة دراسة عمى الجابرم ما يقدـعند
 يمكف" فلب النيضة، لطريؽ التمييد أجؿ مف ىك خمفيا، تقبع التي البنية استنباط كمحاكلة

 كتصكراتو كمفاىيمو لآلياتو شاممة بمراجعة يقـ لـ عقؿ ناىض، عقؿ غير بعقؿ نيضة بناء
 نقد إف. سنة مائة منذ فيو القكؿ ينطمؽ أف يجب كاف" المشركع ىذا فإف كليذا ،1 "كرؤاه
 .2 "لمنيضة مشركع كؿ مف كأكلي أساسي جزء العقؿ

الخطكات الضركرية لأمٌ مشركع إصلبحي نيضكم؛ ككؿ مشركع يقفز إنٌو يعتبره أكؿ "
بؿ يعتبر ىذه الممارسة النقدية جزء  عمى ىذه الخطكة فمآلو الفشؿ كاجترار التخمٌؼ لا محالة،

يمكف بناء نيضة بغير عقؿ ناىض، عقؿ لـ يقـ "كىؿ لمنيض مف كؿٌ مشركع  أساسي كأكٌلي
 أف يسبقو كيرافقوأفٌ سلبح النقد يجب  .3"كتصكراتو كرؤاهكمفاىيمو  بمراجعة شاممة لآلياتو

   .نقد السلبح

يطمح إلى تجاكز الدراسة المضمكنية لمتراث كما مارستيا المدارس التراثية  الجابرم إف
 الذم المعرفي الترابط فييا يغيب تجزيئية بصكرة التراث معالتقميدية التي تعاطى رجاليا 

  أك كما مارسيا بعض الباحثيف الحداثييف  الإسلبمي، لمتراث المعرفية البنية كحدة يعطي

                                                      

 .22، ص1991، 1محمد عابد الجابرم، التراث كالحداثة،  دراسات كمناقشات، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط _ 1
 المرجع نفسو الصفحة نفسيا. -2

 ، المرجع السابؽ.عبد ا﵀ بف محمد المالكي،بيف أرككف كالجابرم :مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي - 3
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  بيف ففرقكا متناثرة أجزاءإلى  العربي الفمسفي الفكر كحدةككاف مف نتائج تمؾ الدراسات تفكيؾ 
 حدإلى  كصمكا بؿ الحد ىذا عند يقفكا كلـ"  المجتمع، داخؿ كالعمكـ كالمذاىب الفمسفات أنكاع
 حتى بؿ كالحديث، كالتفسير كالأصكؿ الكلبـ كعمـ الفقو بيف كالتفريؽ المعارؼ كحدة تفكيؾ
 في العالـ أف العمـ مع ذلؾ، كنحك كالبياف كالصرؼ النحك كعمـ الكاحد، لمعمـ التفكيؾ كصؿ
 الأصكلي ك الفقيو فيك آنذاؾ، الرائجة المعارؼ جميع ذاتو في يجمع كاف الزماف ذلؾ

 .1"كالمتكمـ

يدعك إلى ضركرة أف يتجو البحث لا إلى المضاميف التراثية كلكف يجب  الجابرم فإ 
التي أنتجت ىذه المضاميف بعيدا عف النظرة التجزيئية  الأداةأف ينصب النقد عمى العقؿ 
 حتى الإسلبمي، العربي لمتراث الفكرية البنى كحدة عمى يحثلمتراث ، كاستنادا عمى تصكر 

 يمكف التي الإحداثيات ىذه التراثي، العقؿ ىذا في منيجيةال الإحداثيات عمى الإمساؾ يمكف
عادة كنقدىا مراجعتيا عبر  .العربي العقؿ تحديثإلى  تشكميا كا 

إف المثمب الكبير الذم يعيبو الجابرم عمى العقؿ العربي يكمف في احتفاظو بأحكاـ "
متعالية كاحكاـ قيمة كمية ، كرفضو أف تختزؿ بنيتو الى مجمكعة أحكاـ تجريبية ، أم الى 
عقؿ كضعي كما ىك حاؿ العقؿ الغربي المعاصر الذم اعتمده الجابرم أساسا مرجعيا لنقد 

  . 2"العقؿ العربي 

 المبادئ مجمكع في يتمثؿ ،(الإسلبمي/ العربي العقؿ) مفيكـ أف القكؿ خلبصة
 مكاقفو كيتخذ أحكامو كيصدر الفردم، المسمـ العقؿ يفكر ياخلبل مف التي القبمية كالمسممات

 .الكاقع تجاه

 
                                                      

   ، المرجع السابؽ.مفيكـ العقؿ العربي الإسلبمي بيف أرككف كالجابرم : ا﵀ بف محمد المالكي،عبد  -2

 ، 1998، 1لؤم صافي، إعماؿ العقؿ مف النظرة التجزيئية إلى الرؤية التكاممية دار الفكر المعاصر ،بيركت ،لبناف، ط - 2
  . 45ص
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 ثانيا : جدل العقلانية في الفكر العربي المعاصر
المفكركف كالفلبسفة بؿ كالفقياء كرجاؿ الديف  ينبناه التفكير  نزعة كمنيج فيالعقلبنية     

معتمديف في ذلؾ عمى سمطاف الفكرية أك الفمسفية أك الشرعية،  داخؿ منظكماتيـ كمذاىبيـ
في تحكيـ الشرع كالاجتياد  أكالعالـ،  في نظرية المعرفة أك في فيـ معتمديف عميو العقؿ ، 

متجانسا كلا نمطا معرفيا  ليست مذىبا، فيي إذف كتطبيؽ السنة،  كتفسيره في فيـ الكحي
 الشأف ىك ، مثمما، يحمؿ اسـ مبدعو كحاممو لو أنصاره مغمقان نظاما  تليس اكاحدا ، كما أني

مثلبن،. لكف أك الفركيدية أك البرغسكنية الماركسية أك الميبرالية الفمسفة الكجكدية أك الفمسفة مع 
العقلبنية تكجيا معرفيا يعتقد بأكلكية  نقكؿ أفيمكف أف فإنو  التبايف كؿ ىذاالرغـ مف  عمى

يمكف أف نكجزىا في تكجييف  تتفرع مف بعد ذلؾ إلى تكجيات فمسفية متباينة كمختمفة، العقؿ،
الأكلكية عنده فتصير كلا شيءغيره، العقؿ، إلى المعرفة  يرجع أصؿىما: اتجاه  رئيسييف
تجاه ثاني  أحادية.  . غير العقؿ  ادر أخرل لممعرفةيعترؼ بكجكد مصكا 

معنى "العقلبنية" المقصكد فإف  ة متعددة كمتنكعة ،المعرفة كاسع ما دامت مجالاتك 
عمـ الأخلبؽ أك أك الديف  مجاؿ نظرية المعرفة  عفمثلب فنتحدث المجاؿذلؾ بحسب يتحدد 

الاستعماؿ  أف إلاعمـ الاقتصاد ، أكعمـ السياسة أك  ،أك المنطؽ أك العمـ الطبيعي كالرياضي
 لممعرفة.  أكؿ  مصدركاعتبار العقؿ لمكممة يتعمؽ بنظرية المعرفة  تكظيفاالأكثر 

 ف نتحدث عف عقلبنيات تراثية منيا:أيمكننا  كاثرائو كمف باب تنظيـ القكؿ
أداةن  باعتبارهتشترؾ في تصكرىا لمعقؿ  كثيرةعقلبنية الفقياء، التي تتفرع إلى عقلبنيات 

  1.الفركع مف الأصكؿ، كالقكاعد مف الكقائع بطريقة استقرائية أك تمثيميةستخلبص لا
 عقلبنيات المتكمميف التي تنقسـ ىي الأخرل إلى عقلبنيات متصارعة أشيرىا: 

العقؿ كأكلتو الاكلكية كحكمتو حيف تعارض  عقلبنية المعتزلة التي دافعت عف-أ( 
  .الشرع كالعقؿ 

                                                      
2023مارس 23مجلة رباط الكتب ، محمد المصباحً، مطلب العقلانٌة فً الفكر المغربً، - 1  
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لـ تقبؿ بمآلات الإعتماد المفرط عمى العقؿ كما مارستو كعقلبنية الأشاعرة التي  -ب(
لمتدخؿ عناية كبيرة كما أكلت الشرع ىك الأصؿ الأكؿ كالعقؿ خادما لو،  تجعمف المعتزلة ،

 الإليي في مسار الطبيعة كالإنساف.
إما بكصفو جكىران متعاليا، أك ذاتان للئنساف، أك مبدأ  ى العقؿإلنظرت عقلبنية الفلبسفة 

، فنتحدث عف عقلبنية إلى عقلبنيات متباينة بحسب الفلبسفة  تنقسـكىي  ،ساريان في العالـ
كعقلبنية ابف الغزالي كعف عقلبنية إبف رشد كعف عقلبنية الفارابي كعف عقلبنية ابف سينا ، 

مجرد  باعتباره العقؿ تنظر إلىالسابقة، التي كانت العقلبنيات عكس ب. كغيرىـ كثيرخمدكف 
عىرىض كأداة غريزية لتمييز الخير مف الشر أك لإدراؾ عكاقب الأفعاؿ

1.  
 .تيتـ بتفسير الكاقع تفسيرا عمميا عقلبنية العمماء، التي 

عقلبنية الصكفية التي تستعمؿ العقؿ بمقدار كفي مجاؿ معيف لا تتعداه، لأنيا تؤمف      
العقؿ عف إدراؾ حقائؽ عالـ بطكر فكؽ طكر العقؿ ىك الذم تيخبًر بو الشريعة، بسبب عجز 

ٍـ قيميكبه يىعٍقًميكفى بًيىاأ الغيب؛ ﴿ كا فًي الٍأىرٍضً فىتىكيكفى لىيي ٍـ يىسًيري فسدرة المنتيى لا  2﴾  فىمى
 يستطيع أف يتخطاىا حتى الملبؾ الذم ييمثٌؿ العقؿ، كىك جبريؿ.    

جامعة ليذه  ةتمثلبف صكر عقلبنية ابف خمدكف ك عقلبنية الغزالي ف أكيمكف القكؿ 
ي تجمع بيف العقؿ الكلبمي كالصكفالغزالية نسبة إلى الغزالي فالعقلبنية العقلبنيات كميا 
شعرية، كالعقؿ تجمع عقلبنية ابف خمدكف بيف العقؿ الكسبي للؤبينما  ،كالعممي كالفمسفي
كالعمماء، كالعقؿ الذكقي لممتصكفة ، ليصيرىا في عقؿ كاحد جديد ىك  السببي لمفلبسفة 

 . العقؿ العمراني
 3: حدد محمد عابد الجابرم العقلبنيات بيذا الاعتبار بأربع عقلبنيات 

فيناؾ عقلبنية تقاؿ في مقابؿ التجريبية تجعؿ لمعقؿ الدكر الأكؿ قبؿ الحكاس في تحقيؽ  -

                                                      
.، المرجع السابقمحمد المصباحً، مطلب العقلانٌة فً الفكر المغربً  2-   

.46سكرة البقرة ، الآية  - 2  
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 . المعرفة
كىناؾ عقلبنية تقاؿ في مقابؿ ما يسمى بالنصية كغالبان ما يككف ىذا في المجاؿ الديني  -

  ..                حيث يجعؿ لمفكر السمطة عمى النص كتأكيمو كفؽ رؤاه
ية التجريبية لمعمماء الذيف يزاكجكف بيف اعتماد فعاليات العقؿ كحدكده كخيالو كىناؾ العقلبن -
                                                                     . .                  إجراء التجارب في معامميـ بيفك 

لا يتسؽ مع  إسقاط ما كىناؾ العقلبنية النقدية التي تسعى لتحميؿ الأفكار كالتشكيؾ أك - 
 .العقؿ في مقابؿ التقميد

لقد دعا الجابرم إلى تبني العقلبنية العممية السائدة في المجتمع الغربي ،إذ اقترح ربط        
، يجب )) الدفع ي تمتاز بتطكرىا التقني كالفمسفيالجامعات العربية بالجامعات الغربية الت
                                     1فكر العممي كالعمؿ عمى نشر المعرفة العممية ((بمدارسنا كجامعاتنا إلى مسايرة تطكر ال

كما دعا إلى ترغيب الطمبة العرب كالباحثيف كالمثقفيف العرب عمكما إلى الاىتماـ بالفمسفة 
                                        .خصكصا الفمسفة العممية.                       

كىي العقلبنية التي تككف في ، بي المعاصر كثيران بالنكع الثانيالفكر العر اشتغؿ        
كىك المجاؿ الذم  ،في المجاؿ الديني تركز جؿ اىتماماتياالتي العقلبنية الدينية  مقابؿ

كالتي اصطمح عدد مف الباحثيف  ،العربي الحديث كالمعاصر تعددت فيو العقلبنيات في الفكر
التمييز بينيا بشكؿ قاطع  عمى تصنيفيا إلى عقلبنيات ثلبث عمى جية التقريب حيث يتعذر

  :  فاصؿ أك بحد
الأكلى : عقلبنية إصلبحية : كتعني فيـ الديف فيمان عقلبنيان كالعمؿ عمى جعؿ العلبقة بيف 

ص الدينية لمسايرة الكاقع كعدـ الديف كالعقؿ علبقة تكفيقية عف طريؽ تطكيع النصك 
المصادمة مع الحقائؽ العممية المعاصرة كذلؾ بفيـ النصكص كتفسيرىا تفسيران عقلبنيان 

 ..             يجتمع فيو العقؿ كالنقؿ دكف أف يمغي أحدىما الآخر

                                                      

  .05، ص   المرجع السابؽمحمد عابد الجابرم ، تطكر الفكر الرياضي كالعقلبنية المعاصرة ،  - 1



 جدالات العقل والعقلانية في الفكرين الغربي والعربي المعاصرين.....ول   ..الفصل الأ 
 

 
119 

البحث الكحي مف دائرة تقكـ عمى استبعاد الثانية : عقلبنية ليبرالية أك حداثية / تنكيرية : 
المعرفة كالتنظير ليا في شتى مجالات عمى بناء بقدرة العقؿ  كتؤمف ،العممي كالتفكير العممي

في العقلبنية التي استقت مصادرىا مف فمسفة التنكير في ىذه العقلبنية كتتمثؿ المعرفة 
نية كيندرج تحت ىذه العقلبنية ما يسمى بالعقلبنية العممية )الكضعية ( كتعني العقلب . الغرب

التي ارتبطت بالعمـ الطبيعي في الغرب الحديث بقصر المعرفة عمى المحسكسات دكف غيرىا 
 .                                     .مف الكسائؿ المعرفية

الثالثة : عقلبنية نقدية : كىي رؤية فكرية التزمت سبيؿ النظر إلى مسائؿ الفكر كالمجتمع 
لإسلبمي معان بؿ ذىب بعض اؼ عند نقد العقميف الغربي ك مف منطمؽ عقلبني متجدد لـ يتكق

ممثمييا إلى أعتاب الحداثة كما بعد الحداثة كخاضت معركة معرفية مف أجؿ التحرر مف 
 .                                      .اتياليقينيات كالمطمق

كىناؾ مف يرل أف التفريؽ بيف العقلبنية التنكيرية كالعقلبنية النقدية تفريؽ غير دقيؽ       
كىذا التطكر متناغـ مع ، حيث يرل أف العقلبنية النقدية ما ىي إلا تطكر لمعقلبنية التنكيرية 

كالخلبؼ بينيما يكمف في اتجاه الأكلى إلى فكر الغرب في سمفيتو ، تطكر الفكر الغربي 
 . نيضتو بينما الأخرل تتجو إلى ذات الفكر في حاضره كتطكراتو كمستجداتو  كبداية

، كما أف العقؿ        مف خلبؿ ما سبؽ يمكف استنتاج أف "العقلبنية" ليست كاحدة المفيكـ
نما تتطكر بتطكر المجتمعات مف جية كالعمـ مف جية ثانية   كليس الأداة الكحيدة ليا، كا 

لذلؾ نجد "عقلبنية تقميدية" قالت بيا الكثير مف الحضارات القديمة، مثؿ الحضارة اليكنانية 
 .1التي كظفت العقؿ عمى جميع الأصعدة كالمجالات، خصكصا في المجاؿ الميتافيزيقي

ف كانت تختمؼ في مكضكعيا عف العقلبنية اليكنانية ا  كما كاف لممسمميف "عقلبنية" أيضا ك    
التي يمكف أف نسمييا "عقلبنية ميتافيزيقية " بينما العقلبنية العربية الإسلبمية ىي مزيج مف 
العقلبنية الميتافيزيقية اليكنانية مضافا إلييا عقلبنية مستمدة مف الديف الإسلبمي، كليذا يمكف 
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 نظرا لأنيـ كظفكا العقؿ في تكضيح كشرح كفيـ الديف ،1أف نسمييا "العقلبنية الدينية" 
كدليمنا عمى ذلؾ ما قدمو أغمب الفلبسفة، كأغمب مفكرم الفرؽ الإسلبمية. كما لا  الاسلبمي،

ننسى عقلبنية دينية أخرل كانت مسيطرة عمى الساحة الثقافية في العالـ المسيحي بقيادة 
لـ يستطع أف يتخمص منيا رغـ أنو ذك نزعة  أنسمـ، كسانت أكغسطيف كحتى فرانسيس بيككف

 عممية في طرح أفكاره.

، فإننا نكتشؼ دعكتو الجادة عمارة محمد مؿ في ما كتبو المفكر الاسلبمي أعندما نتك       
 2(( مؤمنة عقلبنية)) بأنوكيصفو حضارية، ضركرةكيعتبره   الإسلبمي الاجتياد إلى ضركرة 

 قكاعد ليا إسلبمية فريضة أنيا إلى إضافة3"ثمرة مف الثمرات التي أكجبيا القرآف"  إياىا معتبران 
 : 4منو كضكابط كشركط قكاعد لو عمـ أنو العقؿ بمغة أك ،كشركط كضكابط

 كمقصد القرآف أغكار فيـ لممجتيد يمكف حتى منيا، كالتمكف المغة فيـ عمى القدرةػػػػ 1 
.السنة  

 كالخاص كالعاـ كالمنسكخ، الناسخ كمعرفة القرآف في الأحكاـ لآيات كالتدبر الفيـػػػػ 2 
.ن كمتنا سندان  كدراية، ركاية كعمكميا السنة فقو ككذلؾ مقيده، ىك كمطمؽ  

 عمييا المجمع مسائؿ تكاؿ يقدـ التي كالاجتيادات الفقو أصكؿ بمعرفة الدرايةػػػ 3 
.عمييا كالمقاس  

 ممكة يككف الذم النحك عمى الشريعة كلمقاصد كفمسفتو، التشريع لركح الحذؽػػػػ 4 
. المجتيد لدل الاجتياد  

                                                      

 .186 ص ،المرجع السابؽ ، كالعقؿ الانساف ، معركؼ نايؼ - 1

59، ص 1995، 1محمد عمارة ، ىؿ الاسلبـ ىك الحؿ ؟ لماذا ككيؼ، دار الشركؽ، القاىرة، ط -2    

62ع نفسه، صجالمر -3  

11، مرجع سابؽ ص)كتطبيقيا عمى المنطؽ( المعاصرة عند ركبيرت بلبنشي العقلبنية ، عمي بكقميع  
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التي يطبعيا الاجتياد  الإسلبمية العقلبنية أف إلى الأخير في عمارة محمد يصؿ       
 السعادة يؽقتحأفضؿ عقلبنية يمكنيا  ىيكالنقؿ  العقؿ بيف جمعالاسلبمي الحؽ الذم ي

 .المعاصر للئنساف

كالتصكرات النظريات كالأفكار  نقؿ كترجمةعممية بالمعاصرة العربية العقلبنية  ارتبطت      
 غربيمجاؿ تداكلي في ت أفكانت بمثابة نقؿ لقكالب فكرية نش، في الحضارة الغربية  الجاىزة

ىي كذلؾ فإف "عقلبنية النقؿ "  كبما،  يختمؼ عف المجاؿ التداكلي العربي الاسلبمي
تبني المناىج الغربية اعتقادا تجمت معالـ إبداعاتيا في  ةقافة العربية المعاصر مدة في الثالمعت

كىذا ما قاـ بو كسمككا، فحممكا بمثؿ ما حمؿ الغرب ، كفكككا إذا ما فكؾ أيضا ىذا الغرب ،
استعادة قيـ تراثية يعتقد أنيا تتماشى أك تتكافؽ مع أما التراثيكف فقد إكتفكا  الحداثيكف العرب

 ثقافة الغربية . قيـ ال

كابتداءن مف جيؿ المفكريف الإصلبحييف العرب، كانتياءن بالمفكريف العرب المعاصريف  "     
سكاء بمضمكف قكمي أك إسلبمي أك  لـ تستطع العقلبنية العربية مف إنتاج فكر جديد 

غربية                                                كنشط المفكركف دائمان إما بالدخكؿ في عممية أشكمة التراث بأدكات منيجية  حضارم
ما بالانشغاؿ المفرط في الرد عمى المقكلات الاستشراقية الغربية، أك عمى بعض نظريات  كا 

الكتابات الضافية العربية أية إضافة ىامة إلى الفكر الغربية، ك لـ تقدـ  الإنسانية العمكـ
  1."العربي الحديث

تمكننا مف حمحمة مشاكمنا نظرية نقدية أصيمة  تستطع بناء ة العربية لـالعقلبنيإف       
بالرغـ مف أنيا نشأت في كاقع  كتبنيو نمكذج العقلبنية الغربية كاكتفت باستيراد طرحا كحلب ،

كبمغة طو عبد الرحماف فإنيا نشأت في مجاؿ ،  لياخصيصا  تضعك الحضارة الغربية ك 
نقد لأسسو كمقكماتو دكف ، "المجاؿ التداكلي العربي الاسلبميتداكلي غربي يختمؼ كمية عف 
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إنتاج نظاـ  فيعجزنا  ظيرالذاتي لممعرفة، كبالتالي  الإبداعكبعيدان عف حالة امتلبؾ شركط 
 1."معرفي أصيؿ خاص بنا كبكاقعنا

تتكقؼ عكامؿ المعاصر  العربي ضكميفي المشركع النباعتبارىا مطمبا إف العقلبنية       
نجاحيا بالدرجة الأكلى عمى مدل قدرة نجاح العقؿ العربي الإسلبمي عمى القياـ بنقد شامؿ 

في إعادة النظر ضركرة في أكؿ شركط النقد تتمثؿ ك ، نقدا عمميا كمكضكعيالذاتو كلآلياتو 
لمتراث في مختمؼ القراءات السابقة  ، كاعتماد مناىج مأصكلة لا منقكلة،المناىج المستخدمة 

القراءة السمفية، التي تعتمد عمى  انتكفي مختمؼ اتجاىاتيا المعركفة، سكاء  للؤمة الفكرم
لا يخرج عف سمطاف الديف  ،استراتيجية تكرس إنتاج نكع كاحد مف الفيـ التراثي لمتراث

  بنييا للآليات المناىج الغربيةت التراث انطلبقان مفقرأت ليبرالية  اتانت قراءكأك  كنصكصو،
 .المنيجية  كاستنسخت في الغالب القراءات الاستشراقية مف الناحية

 

 

                                                      

الغد  . ضرار بني ياسيف،العقلبنية العربية كاشكالية النيضة..البحث عف أسس فمسفية جديدة، مجمة -- 1
  



 

 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

الفصل الثاني 

 :  

طو عبد عند  مفيوم العقل وضبط معايير تعريفو ول : في أشكمةالمبحث ال 

 الرحمن.

.العقلمفيوم أشكمة في أولا:   

مفيوم العقل عند طو عبد الرحمن. تحديد ثانيا: معايير   

 المبحث الثاني: من مضايق التجريدية الغربية إلى تكوثر العقلانية الطاىائية.

عالي.أولا: من نقد القول بالمفيوم الجوىراني إلى تأسيس القول بالمفيوم الف    

القول بالتكوثر العقلاني.  تأسيسى إلثانيا: من نقد القول بالعقل المجرد   

 سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن
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  سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن الفصل الثاني:

 تمييد 

إذا كاف مفيكـ العقلبنية مف المفاىيـ المحكرية في الفكر الفمسفي، فإنو أيضا أكثرىا  
عرضة لمجدؿ كالاختلبؼ، بدءا مف تحديد اصطلبحي لممدلكؿ كانتياء بتحديد معيارم 
لممكقؼ منيا، كالاختلبؼ في تحديد الدلالة بمغ درجة تحكيؿ المفيكـ إلى داؿ لفظي ممتبس 

المعاجـ كالقكاميس كالتي تساىـ  تملؤظر في التعاريؼ المختمفة التي كيكفي لإدراؾ ذلؾ الن
 .الالتباس ىذاىذا الغمكض ك ىي بدكرىا في تعميؽ 

حكؿ  الفكرالشديد الذم يشيده كاقع  الجدؿكىذا ،المفيكـ يميز إف ىذا التعقيد الذم 
بالمجتيديف في ميداف يدفع  أكمعانييا، الكاضح في تحديد مدلكليا الاختلبؼك سؤاؿ العقلبنية، 
  عاـ لمعقلبنية . مفيكـبناء لمعمؿ مف أجؿ  الفكر الفمسفي

إذ ،مع طو عبد الرحمف يتخذ العقؿ مفيكما مغايرا لممعنى المتداكؿ في الفمسفة الغربية 
مبررا ذلؾ أف تخصيص العقؿ بصفة الذاتية أك الجكىرية يجعمو ، يرفض اعتباره جكىرا ثابتا 

كيزيد  ،أخرل لمعقؿ تشارؾ في تحديد ماىية الإنساف كالعقؿ كالحريةمنفصلب عف صفات 
لك جاز التسميـ بجكىرية العقؿ لدل اليكناف لجاز  المسألة أكثر كضكحا حينما يقرر أنو

 التسميـ بجكىرية العمؿ كجكىرية التجربة فيككف العمؿ ىك الآخر ذات قائمة بو أيضا.

حسب طو عبد الرحمف إلى جيات متباينة  كىذا العمؿ بتعدد الذكات يقسـ الإنساف
كمتضادة أحيانا لا تعالؽ بينيا كلا ارتباطا، كيتجاىؿ كحدة الإنساف في تكامؿ أكصافيا 

كمعمكما ، مصطمح الفعؿ عبد الرحمف ككبديؿ لمصطمح العقؿ يطرح طو  ،كتداخؿ أفعاليا
مؽ مقابؿ فيككف التخ،  بشيء قدر ارتباطو بالأخلبؽأف مصطمح الفعؿ لـ يرتبط 

كعمى ىذا تككف الأخلبقية ىي الأصؿ الذم تتفرع عميو كؿ صفات الإنساف مف حيث  التعقؿ
 كالعقلبنية التي تنسب إليو يجب أف تككف تابعة ليذا الأصؿ الأخلبقي.، ىك كذلؾ 
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ما فتئ طو عبد الرحمف يذكر في كتاباتو باستمرار أف العقؿ عمى خلبؼ ما جرل بو 
نما ىك فعؿ مف  الاعتقاد عند العامة كالخاصة عمى حد سكاء ليس ذاتا قائمة في الإنساف، كا 

الأفعاؿ يصدر عف الإنساف كما يصدر عنو السمع كالبصر كالكلبـ، فميس ىناؾ أم معيار 
مادم أك عممي يثبت أف في الإنساف ذاتا مستقمة اسميا العقؿ كؿ ما يكجد ىك أنت ىذا 

ؼ المظاىر الإدراكية التي تصدر عنؾ كىي الإنساف الذم أكممو كيكممني كمعؾ مختم
فمك كاف العقؿ ذاتا ثابتة  ،متعددة كىذا الرأم يؤيده ما نراه مف تطكر الأفعاؿ كثبات الذكات

لما تطكر، لكف متى تطكر كبكجكده لـ يتطكر بيا السمع كالبصر فلب بد أف يككف فعلب بؿ 
 أف يككف أدؿ مف غيره عمى الصبغة العقمية.

جعمو ينتقد المفيكـ الأرسطي لمعقؿ  عبد الرحمف، ـ الذم يتمكف بو فكر طوإف ىذا الفي
كيستعد بكاسطتيا لتحصيؿ  ،باعتباره جكىرا أك ذاتا قائمة بالإنساف يفارؽ بيا الحيكاف

كما ينتقد كؿ مف سار في فمؾ الفمسفة الأرسطية، كما ينتقد التعصب لمعقمية  ،المعارؼ
عمى الرغـ مما كقع مف مكاجية ليذه العقلبنية كرسـ لحدكدىا ،الديكارتية في البلبد العربية 

 في مكطنيا الأصمي نفسو إذ تقرر لديو حقيقتيف ىما:

الحقيقة الأكلى: إف الأسباب المكضكعية لمعقلبنية الديكارتية ذىبت كذىب معيا الحؽ في -1
 الإسلبمي.الاستمرار بالقكؿ بصكاب ىذه العقلبنية الأبدم كصلبحيتيا لتقكيـ التراث 

لا تنطبؽ  ة عكرضت عند ديكارت نفسو في خطابلحقيقة الثانية: إف العقمية الديكارتي-2
فكاف الأكلى أف يقدـ الحجاج كالبياف  ،عميو إلا معايير الاستدلاؿ الحدادم كالبياف المغكم

 عمى البرىاف الذم تدعي ىذه العقلبنية التزاميا.

أف اختصاصو في مجاؿ  ،طو عبد الرحمفمف العلبمات المفارقة في مسار المفكر 
إذ بينما يسكد الاعتقاد بأف ، المنطؽ قد أسفر عف مفارقة تمثمت في اكتشافو لحدكد العقؿ 

أم أنيا ، يؤمف طو عبد الرحمف أف العقلبنية متعددة  ،العقلبنية كاحدة ثابتة لا تتغير
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صبيـ لمعقلبنية تع ،كليذا فيك يأخذ عمى بعض المفكريف العرب، عقلبنيات عديدة 
 كالذم يرل أنو بدأ مع إعجاب طو حسيف بالثقافة الفرنسية. ،الديكارتية

فمنحاكؿ فيما يأتي ذكره أف نعيد النظر في سؤاؿ العقؿ، كليكف مرشدنا في ذلؾ  
كلنترؾ مف البداية ذكر المناقب رىكا، كمسالؾ  ،المفكر العربي المغربي طو عبد الرحمف

لا سيكا، كنقصد القراءة التي تمكننا مف الإجابة عمى جممة مف  القراءة التمجيدية عمدا
إلى عبد الرحمف كيؼ نظر طو  ؟ ك منيا : ماىي مبررات أشكمة مفيكـ العقؿ التساؤلات

؟ كماىي آلياتو المنيجية التي كديكارت أرسطك في الفكر الغربي كتحديدا عند مفيكـ العقؿ
؟ كما ىك المفيكـ  الذم يقترحو كفؽ المنظكمة المفاىيمية كالمنيجية عرض عمييا ىذا المفيكـ

 كاحد أـ متعدد؟عنده التي يؤسس عمييا جميع تحميلبتو؟ كىؿ العقؿ 
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  .المبحث الول: في أشكمة مفيوم العقل وضبط معايير تحديده لدى طو عبد الرحمن

 العقل.مفيوم أشكمة  في:  أولا

 مفيوم العقل في اشكالات وايضاحات _ 1

، كثر استعمالو بيف المشتغميف في ميداف الفكر استعمالات "مف المعركؼ أف لفظ "العقؿ
متنكعة كمتباينة، عكست بالفعؿ غمكض مفيكمو كاستغلبؽ مضمكنو، مما طرح عمى بعض 

 . الإشكاليةالمتأمميف في الأمر ضركرة البحث في أسباب ىذه 

الى)) الخمك مف العمؿ كالغمك في سباب أشكمة مفيكـ العقؿ أيرجع طو عبد الرحمف 
أحصى منيا ثمانية أساسية، سنتكقؼ عند كؿ سبب بشيء مف التفصيؿ  . كقد1التجريد((

 لأىمية الأمر.

 إشكال الترادف بين العقل والنطق -أ

لما بدأت حركة ترجمة الفمسفة اليكنانية الى العربية، كجد العرب ألفاظا يكنانية تجمع 
نظر العرب كمف بيف ىذه الألفاظ لفظ "المكغكس "الذم يدؿ عند بيف أكثر مف مدلكؿ في 

اليكنانييف عمى معنى "العقؿ" كمعنى "القكؿ" في آف كاحد، كلما لـ يعثر المترجميف عمى لفظ 
مستعمؿ في المساف العربي يفي بالغرض ذاتو، أم الجمع بيف العقؿ كالقكؿ، قرركا أف 

ىنا كاف لتعريؼ الانساف  )) كمف غكس اليكنانييستخدما لفظ "النطؽ" في مقابؿ لفظ المك 
كالمقصكد ىك "أف الانساف  : "الانساف حيكاف ناطؽ" الذم كضعو أرسطك طاليس كالتالي

حيكاف قائؿ عاقؿ " غير أف ىذه الترجمة، كلك أنيا تجديد في الاصطلبح فإنيا لـ تزد مفيكـ 
 يح ذلؾ عدة كجكه منيا :. كيعرض طو لأجؿ تكض2العقؿ الا استغلبقا عمى استغلبؽ((

                                                      

الفكر كالعمـ، المركز الثقافي العربي الدار البيضاء بحث عف الأصكؿ العممية في  طو عبد الرحمف ،سؤاؿ العمؿ، -1
 .55، ص2112المغرب الطبعة الأكلى 

 .56ص ،  نفسومصدر ال -2
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إقتراف العقؿ بتحريؾ المساف فيو لبس كبير ،فإذا كاف التداكؿ اليكناني يقرف بيف -1
العقؿ كالمساف كيعتبرىما كجياف لحقيقة كاحدة ،فإف التداكؿ العربي يرل فييما حقيقتاف 

لا  متباينتاف بؿ كمتضادتاف كيتجمى ذلؾ في ككف العقؿ يعمؿ عمى ضبط عمؿ المساف حتى
 ينطؽ إلا صكابا .

إقتراف العقؿ بالقكؿ بحيث لا قكؿ بلب عقؿ، كلا عقؿ بلب قكؿ، اعتقاد فاسد فيناؾ -2
مف الأقكاؿ ما ليس فييا  أية مسحة عقمية، كما أف ىناؾ مف المدركات خاصة الركحية ما 

 ؿ.ؿ باقتراف العقؿ بالقك ك تعجز المغة عمى التعبير عنيا كفي ىذا دلالة عمى بطلبف الق

إقتراف العقؿ بالعمؿ إذا اقترف العقؿ في التداكؿ اليكناني بالقكؿ كىك أمر فاسد كما -3
بيناه فإف التداكؿ الإسلبمي يربط بيف العقؿ كالعمؿ فلب عقؿ بغير عمؿ كلا عمؿ بغير عقؿ 

 .1إلا إذا كاف عملب طائشا 

 : إشكال تعريف العقل بالجوىر ب

جكىرا عمى شاكمة ما ساد عند اليكناف، كقصدكا دأب العرب عمى تعريؼ العقؿ بككنو 
عبارة عف ذات مكجكدة في نفسيا لا في غيرىا، كىذه الذات ىي ما يميز  بذلؾ إف العقؿ

غير أف ىذا التصكر الإسلبمي ذم الأصؿ اليكناني فيو كثير  الانساف عف سائر الحيكانات
 مف الشبيات منيا :

جعؿ العقؿ جكىرا قائما بذاتو، بؿ كصفكه شبية تخميد العقؿ لـ يكتؼ الفلبسفة ب-1
بككنو خالدا فنسبكا اليو صفة البقاء مثمما تصكر اليكنانيكف المكغكس باعتباره مدبرا لمكجكد 

 بأسره . كالكاقع أف ىذا التصكر مخالؼ تماما لركح التداكؿ الاسلبمي .

ة بذاتيا ،ىك شبية تشيئ العقؿ فما يترتب عف تعريفنا لمعقؿ بالجكىر أم ذاتا قائم-2
النظر اليو باعتباره شيئا ثابتا حاملب لمجمكعة مف الصفات، كالكاقع أف العقؿ يأبى الجمكد 

                                                      

85ص مصدر سابؽ،  بحث عف الأصكؿ العممية في الفكر كالعمـطو عبد الرحمف، سؤاؿ العمؿ،    - . 1  
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كالتحيز لأنو يحمؿ مف صفات الحياة كالتغير كالتبدؿ الشيء الكثير ما لا تطيقو الذات كلا 
 تحتممو ىكيتيا .

داخؿ الإنساف، جاز  شبية تجزيئ الإنساف فإذا كصفنا العقؿ باعتباره ذاتا مكجكدة-3
لنا أيضا أف نصؼ باقي القكل الإدراكية المختمفة ىي الأخرل بالذكات المكجكدة فيو، فيككف 
الإدراؾ ذات كالإحساس ذات كالخياؿ ذات كالشـ ذات كالسمع ذات كالممس ذات كالذكؽ 

ؿ قكاه ذات، كعندئذ تتعدد الذكات مما يقسـ الإنساف بدؿ أف ينظر اليو في كحدتو ،كفي تكام
كضع  . مف ىنا تغدك الحاجة ماسة الى ضركرةية كتضافر أفعاليا كتداخؿ آثارىاالإدراك

 .تعريؼ جديد لمعقؿ لا يجكىره

 إشكال الفصل بين العقل والحس -جـ

لى إمثمما ميز اليكناف كميز كبيرىـ أفلبطكف  بيف العقؿ كالحس، كرفعكا المعقكلات 
ظلبؿ ليا، سادت التفرقة ذاتيا في مختمؼ شعب أعمى الرتب كجعمكا المحسكسات مجرد 

المعرفة الإسلبمية، بؿ زاد الأمر أكثر حدة ،إذ اكتسب ىذا التمييز صفة أخلبقية دينية. 
يجب عمى المؤمف، أف يسعى الى تحصيؿ المعقكلات كالزىد في  فصار يعتقد أنو

كيكرد مجمكعة مف المحسكسات باعتبارىا متاعا دنيكيا زائلب . كيرفض طو ىذا الفصؿ 
 الاعتراضات عميو منيا :

تقديس العقؿ إف ما ترتب عف القكؿ بالفصؿ بيف العقؿ كالحس ،تقديس العقؿ -1
كتألييو ،)) فمما تقرر عند اليكناف أف العقؿ أسمى مف الحس ،لا غرابة أف يقع الارتقاء بيذا 

فيصبح العقؿ اليا بؿ  الشرؼ الى أقصى مداه ،كيبمغ بو غاية الركحانية، كىي "الألكىية"
 ة مخالفة لمعالـ نظرة التكحيد كركحيا الإسلبمية .كىذه نظر  1يتفرع الى عدة آلية ((

                                                      

 .66مصدر سابؽ ،  ص،  كالعمـبحث عف الأصكؿ العممية في الفكر  سؤاؿ العمؿ، طو عبد الرحمف ، -1
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إزدكاج صمة العقؿ بالحس فلب تقؼ صمة العقؿ بالحس عند تأثير العقؿ في الحس -2 
مي فمف المعمكـ أف الإدراؾ العق بؿ تتعداه الى أثر الحس في العقؿ ،كحصكا التفاعؿ بينيما،

يتعمؽ بالمدركات العقمية الكمية  في الكقت الذم تتعمؽ المدركات الحسية بالأمكر الجزئية، 
كمف المسمـ بو أف الكميات العقمية إنما تحصؿ عف طريؽ تجريد ىذه الكميات مف المضاميف 
الحسية، كميما كانت درجة التجريد فإف المعقكؿ المجرد يبقى حاملب لأسباب حسية معينة . 

نا لا نجد لمتفرقة بيف الحس كالعقؿ أصلب في النص الشرعي كتابا منزلا أك سنة مطيرة ثـ ان
 ،بؿ كؿ الدلائؿ تدؿ عمى أف ىذا النص يصؿ بينيما كصلب قكيا .

السياقي كالأفقي لقكل الإدراؾ فالقكل الإدراكية كالحسية للئنساف تتصؿ  الإتصاؿ-3
تبة، كما تتصؿ ببعضيا بعضا اتصالا أفقيا سياقيا متى اتفقت في الر  ببعضيا بعضا اتصالا

متى اختمقت الرتبة، ككؿ أنكار لذلؾ ىك تجاىؿ لحقيقة الإنساف ككحدتو كتفاعؿ كتكامؿ قكاه 
،لذلؾ يتعيف أف نراجع الاعتقاد السائد بأف الإنساف يختص بالعقؿ دكف الكائنات الحية 

لا فلب أقؿ مف أف نقيد إطلبقو، كما يتعيف أف  نبحث في الحس عف أسباب العقؿ، الأخرل ،كا 
كأيضا أف نبحث في العقؿ عف أسباب الحس بؿ أف ننظر الى القكل الإدراكية عمى أنيا 

 متصمة بعضيا ببعض عمى أنحا ء كثيرة سكاء اتفقت رتبتيا أك اختمقت.

اشكال الفصل بين العقل والقمب -د  

،فقد فصؿ عف القمب  ما داـ العقؿ جكىرا قائما بذاتو فإنو مثمما فصؿ عف الحس 
يضطمع بميمة معرفية  باعتباره يختص بالعكاطؼ كالانفعالات كالكجدانيات في حيف أف العقؿ

خالصة ،ك ىذا التصكر اليكناني ىك نفسو الذم شاع عند المسمميف باستثناء رجاؿ التصكؼ 
الكريـ  كىذا امر يثير الدىشة كالعجب خاصة كنحف نعمـ أف لفظ القمب كرد ذكره في القرآف 

منيا الآيات التي تربط القمب بالإدراؾ  مفردا كمثنى كجمعا في اثنتيف كعشريف كمائة آية،
كا أىفىمى ٍـ ﴿إحداىا الآية الكريمة   يىسٍمىعيكفى  آذىافه  أىكٍ  بًيىا يىعٍقًميكفى  قيميكبه  لىيي ٍـ فىتىكيكفى  الٍأىرٍضً  فًي يىسًيري
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اري  تىعٍمىى لاى  فىإًنَّيىا  بًيىا لىَٰكًفٍ  الٍأىبٍصى ديكر فًي الَّتًي الٍقيميكبي  تىعٍمىى كى . كالآيات التي تربط 1﴾الصُّ
لىقىدٍ  ﴿بيف الفقو كالقمب كقكلو تعالى  ىـ  ذىرىأٍنىا كى يىنَّ نٍسً  الٍجًف   مًفى  كىثًيرنا لًجى  لاى  قيميكبه  لىيي ٍـ  كىالٍإً

لىيي ٍـ بًيىا يىفٍقىييكفى  كفى  لاى  أىعٍييفه  كى لىيي ٍـ بًيىا ييبٍصًري  ىي ٍـ بىؿٍ  كىالٍأىنٍعىا ًـ أيكلىَٰئًؾى  بًيىا يىسٍمىعيكفى  لاى  آذىافه  كى
ؿُّ  يـ  أيكلىَٰئًؾى   أىضى مًنٍيي ٍـ ﴿ . ككذلؾ قكلو2﴾ الٍغىافًميكفى  ىي عىمٍنىا  إًلىيٍؾى  يىسٍتىمًعي  مىفٍ  كى مىىَٰ  كىجى  قيميكبًيً ٍـ عى
فًي يىفٍقىييكهي  أىفٍ  أىكًنَّةن  قٍرنا آذىانًيً ٍـ كى فٍ   كى كٍا كىاً  تَّىَٰ   بًيىا ييؤٍمًنيكا لاى  آيىةو  كيؿَّ  يىرى اءيكؾى  إًذىا حى ادًليكنىؾى  جى  ييجى
كا الَّذًيفى  يىقيكؿي  ذىا إًفٍ  كىفىري لًيفى  أىسىاطًيري  إًلاَّ  ىىَٰ .كيكرد طو عمى ىذا الفصؿ بيف العقؿ كالقمب 3﴾الٍأىكَّ

 مف الاعتراضات منيا: مجمكعة

ما ترتب عف الفصؿ بيف العقؿ كالقمب في  تجكىر العقؿ في الثقافة الإسلبمية:-1
الثقافة الإسلبمية تأثرا بالفمسفة اليكنانية القكؿ بتجكىر العقؿ، كالكاقع أننا لا نجد في 

بؿ ما نجده أف ىناؾ  النصكص الشرعية قرآنا كسنة ما يثبت اك يشير الى ىذا التجكىر،
دراكي الذم يختص بو القمب شكاىد كثيرة كرد فييا الفعؿ "عقؿ" بكصفو يدؿ عمى الفعؿ الإ

كما أف  ،كما أف القرآف الكريـ استعمؿ فعؿ "فقو" كربطو بالقمب باعتباره مرادفا ؿ"عقؿ"،
القرآف الكريـ استخدـ كممة "عمـ "مسندا اياه الى القمب كمرادؼ لمعقؿ ،كفي الحالتيف لـ نجد 

يككف  يزا في القمب "لذلؾ،بيف الفقياء كالمحققيف مف قاؿ باف الفقو اك العمـ جكىرا يحتؿ ح
مف يجعؿ العقؿ جكىرا قائما في حيز مف القمب كمف يجعؿ النظر جكىرا قائما في حيز مف 
العيف كالسمع حيزا قائما في حيز مف الأذف ،كىكذا لباقي قكل الإدراؾ ،ككما أنو لا يصح أف 

.إف العقؿ 4..."فكذلؾ لا يصح أف يككف العقؿ جكىرا متحيزا يككف النظر أك السمع متحيزا،
فعؿ يقترف بجميع القكل الإدراكية الأخرل كالشكاىد عمى ذلؾ في القرآف الكريـ كثيرة كقكلو 
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سىمٍعًيً ٍـ قيميكبًيً ٍـ عمى المَّوي  طىبىعى  الَّذًيفى  أكلئؾ﴿تعالى:  ارًىً ٍـ كى يـ  كأكلئؾ كىأىبٍصى . 1﴾الٍغىافًميكفى  ىي
إف ما يترتب عف كؿ ما تقدـ ىك إعادة  .ا الجمع بيف القمب كالسمع كالبصرفنلبحظ ىن

عبارة عف إدراؾ القمب  النظر في مفيكـ العقؿ بإدخاؿ معنى القمب فيو فنقكؿ "العقؿ ىك
 .2لمعلبقات القائمة بيف الأشياء"

يجعمنا ندرؾ بكضكح تاـ أف الفعؿ العقمي ىك اكثر الأفعاؿ الإدراكية  ف ىذا التعريؼإ
 نو عقمي في مرحمة تاريخية معينة قد يصير لاأقابمية لمتبدؿ كالتغير كالتقمب، فما كاف يعتقد 

كاف معقكلا عند فرد معيف في حالة معينة قد ينقمب الى  عقميا في مرحمة تاريخية لاحقة، كما
خرل تختمؼ عف الحالة السابقة، كلا يتكقؼ التبدؿ عند ىذا المستكل غير معقكؿ في حالة أ

ليو مف إفقط بؿ قد يمتد الى مستكيات أخرل فقد يككف الشيء الكاحد عقميا إذا ما نظرنا 
 ليو مف زاكية مغايرة للؤكلى.إزاكية معينة، كينقمب غير عقمي بمجرد النظر 

تفقيو الممارسة الدينية ىي النتيجة الحتمية تفقيو الممارسة الدينية : إف الغمك في -2
مدل مكافقة ىذه الأفعاؿ  التي تترتب عمى نظرة الفقيو لأفعاؿ البشر ،إذ ينصب اىتمامو عمى

في جزئياتيا للؤحكاـ الشرعية ،غير آبو بالقيـ كالمعاني الخمقية التي تتضمنيا ىذه الأحكاـ 
ما قصر الأخلبؽ عمى بعض محدكد مف كلاىأ :الشرعية مما يؤدم الى الكقكع في مطبتيف

كثانييما اعتبار الأخلبؽ مف المقاصد الكمالية كىذا يدؿ عمى الفيـ السيء  أفعاؿ البشر ،
 لحقيقة الديف .

عدـ تبيف آفات المعرفة العممية: لقد حجب الفصؿ بيف العقؿ كالقمب عمى العمماء  -3
لمعرفة العقمية، كمنعيـ بالتالي مف المسمميف حقيقة الآفات المختمفة التي قد تدخؿ عمى ا

معرفة أنكاع المعرفة العقمية المحفكظة مف ىذه الآفات ،كالتي تحقؽ لمفرد السعادة الدنيكية 
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لقد أشار القرآف الكريـ في أكثر مف آية كبألفاظ مختمفة الى تعطؿ القمب  كالفلبح الأخركم .
 أقساـ:،كقد صنؼ طو عبد الرحمف مظاىر ىذا التعطؿ الى أربعة 

: في الآية الكريمة  كما المرض-1
يـ  مىرىضه  قيميكبًيً ٍـ ﴿فًي ا المَّوي  فىزىادىىي لىيي ٍـ مىرىضن ا أىلًيهـ  عىذىابه  كى ﴾ك يىكٍذًبي    كىانيكا بًمى  .1.فى
كفى  أىفىلبى ﴿الإقفاؿ كما في الآية الكريمة "-2 مىىَٰ  أى ٍـ الٍقيرٍآفى  يىتىدىبَّري  .2﴾أىقٍفىالييىا قيميكبو  عى
لًؾى  بىعٍدً  م ف قيميكبيكيـ قىسىتٍ  ثيّـَ  ﴿القسكة كما في الآية الكريمة "-3 ارىةً  فىيًيى  ذىَٰ   قىسٍكىةن  أىشىدُّ  أىكٍ  كىالٍحًجى

فَّ  ارىةً  مًفى  كىاً  ا الٍحًجى ري  لىمى فَّ  الٍأىنٍيىاري  مًنٍوي  يىتىفىجَّ ا مًنٍيىا كىاً  فَّ  الٍمىاءي  مًنٍوي  فىيىخٍريجي  يىشَّقَّؽي  لىمى ا مًنٍيىا كىاً   لىمى
شٍيىةً  مًفٍ  يىيٍبًطي  ا المَّوً  خى مى ميكفى  عىمَّا بًغىافًؿو  المَّوي  كى  .3.﴾تىعٍمى

الحيمكلة كما في الآية الكريمة "كاعممكا أف ا﵀ يحكؿ بيف المرء كقمبو، كأنو إليو -4
 .4تحشركف"

كلما كاف كؿ تعطؿ يكرث آفة عقمية محددة، لزـ اف تختمؼ آفات المعرفة العقمية 
باختلبؼ ىذه التعطلبت القمبية الأربعة ،فتككف ىناؾ "المعرفة العقمية المريضة" ك"المعرفة 
العقمية المقفمة "بدرجاتيا الثلبث )"المغطاة" ك"كالمطبكعة "ك"المحمكلة( كىناؾ "المعرفة العقمية 

 .5ة" ك"المعرفة العقمية المفصكلة"  القاسي

ة ىناؾ اربعة انكاع اخرل نافعة خالؼ ليذه الأنكاع الفاسدة الضار كعمى الكجو الم
كىي "المعرفة العقمية السميمة" كالمعرفة العقمية  الأخركية للئنساف في الحياتيف الدنيكية ك

المفتكحة "برتبيا الثلبث )المكشكفة كالكاعية كالمشركحة( ك"المعرفة العقمية المينة" ك"المعرفة 
 العقمية المكصكلة".
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كمف كؿ ما تقدـ يمكف تأكيد القكؿ بأف المعرفة العقمية ليست كاحدة، كأف معيار الحكـ 
"معيار الصدؽ كالكذب" بؿ إف ىناؾ معايير كثيرة "كمعيار السلبمة عمييا ليس كاحدا ىك 

 كالمرض" ك"معيار الانفتاح كالانغلبؽ" ك"معيار الميف كالقسكة" ك"معيار الكصؿ كالفصؿ" .

 إشكال الفصل بين العقل والخمق-ه

 دلة منيا:أمى الفصؿ بيف العقؿ كالخمؽ بعدة استدؿ الفلبسفة ع

ف القكؿ بجكىرية العقؿ قكؿ باطؿ كقد أفعمية الخمؽ ،كالحؽ ىرية العقؿ ك القكؿ بجك -1
 ثبت بما لا يدع مجالا لمريبة أف العقؿ فعؿ صريح لمقمب .

الفصؿ بيف العقؿ النظرم كالعقؿ العممي غير أف تصكرىـ لمثاني تعتريو شبيتيف -2
التي تلبزـ العقؿ في تفرعو الى عقميف نظرم كعممي كىك ما  اثنتيف الأكلى شبية التجكىر

يترتب عنو ازدكاج في ىذا الجكىر الذم ىك العقؿ، كىذا مخالؼ لتعريفيـ لمعقؿ بأنو ذاتا 
بسيطة لا انقساـ فييا كلا تركيب .كاما الشبية الثانية فيي شبية التبعية ،إذ لما كاف النظر 

در عف البشر فإف العقؿ النظرم يغدك أسمى مف عند المتفمسة أسمى فعؿ يكمف اف يص
 العقؿ العممي الذم يبدك ككأنو تابع لو .كىذا ما يجعمنا نستخمص مف ىذه التبعية صكرتيف :

أف الأصؿ في العقؿ النظر لا العمؿ، كىذا أمر غير مقبكؿ لأنو لا يمكف في الفعؿ -أ
ف نضع فصلب جامدا بيف النظر كالعمؿ بؿ أالعقمي الذم يقبؿ بو الانساف عمى الأشياء 

 جد متداخؿ.الأمر 

م عمؿ يمزمو لا محالة جانب مف التفكير في حيف نجد أف النظر لا يمزمو أإف -ب
 عمؿ، كىذا امر ايضا غير مسمـ بو ،لأف الحقيقة الإنسانية ليست مزدكجة ام نظر كعمؿ
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ح أف ))نضفي الصبغة بؿ ىي حقيقة كاحدة تكمف في الحقيقة العممية ،كمف ثـ يص
 .1العممية عمى كؿ فعؿ مف أفعاؿ الانساف التي تقترف بالقصد أك الإرادة((

تميز الانساف بالصفة العاقمة كخمك الحيكاف منيا ،إذ تكارث الناس جيلب بعد جيؿ -3
تعريفا خاصا بالإنساف باعتباره حيكانا عاقلب أم ناطقا بؿ صار مفيكـ الإنسانية يتحدد 

قلبنية، كالكاقع أف ىذا الأمر مردكد عميو فالحد الفاصؿ بيف الإنساف كالحيكاف لا عندىـ بالع
 يمكف اف يككف العقؿ كلذلؾ كجب البحث عف حد آخر فاصؿ بينيما يجعؿ الإنساف يسمك
عف الحيكاف كيتفكؽ عميو كيحقؽ بو كمالو، كلا يمكف اف غير الأخلبؽ حدا فاصلب 

 .2أفؽ الإنساف مستقلب عف أفؽ الحيكاف (( ))فالأخلبقية ىي كحدىا التي تجعؿ

 إشكال الفصل بين العقل والشرع -و

المسمميف كمفكرييـ عمى السكاء عمى الفصؿ بيف العقؿ كالشرع كظير  ءلقد دأب فقيا
ذلؾ جميا في اجتياداتيـ كاستدلالاتيـ كتعبيراتيـ عمى نحك قكؿ بعضيـ ))يجكز عقلب 
كشرعا((،ك ))لا يجكز في العقؿ كلا في الشرع(( ك))يكجبو العقؿ كالشرع(( . كلما حاكلكا 

يـ مف جعؿ العقؿ تابعا لمشرع كبعضيـ عكس الأمر، الكصؿ بينيما فقد اختمفكا كثيرا، فمن
كمنيـ مف جعؿ العقؿ مكملب لمشرع كمنيـ مف عكس الصكرة، كمنيـ مف آثر القكؿ بالفصؿ 

 بينيما جاعلب لكؿ كاحد منيما طريقو الخاص بو .

إف القكؿ بيذا الفصؿ حسب طو عبد الرحمف يرجع الى اثر الفمسفة اليكنانية التي 
ا المدارس اللبىكتية في الشاـ كالعراؽ كفارس، فقد تعرفكا عمى أفكار ساىمت في نشرى

أفلبطكف كفصمو بيف المكغكس كالميتكس، كما تعرفكا عمى الفصؿ الذم أقامو أرسطك بيف 
القكؿ البرىاني كالقكؿ الخطابي .كما يرجع أيضا الى عدـ تمحيص فقياء المسمميف كمفكرييـ 
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لعقؿ كالشرع كىي في اعتقاده ثلبثة ))المصدر في كجكه المقابمة الممكنة بيف ا
الأصمي((ك))المضمكف الدلالي(( ك))الكيفية البيانية(( كلك فعمكا ذلؾ لعدلكا عمى القكؿ بيذا 
الفصؿ لأنيـ سيدرككف أف ما قصده الراغب الأصفياني عندما قاس علبقة العقؿ بالشرع ىك 

دم إلا بالشرع ،كالشرع لا يتبيف إلا قاؿ)) اعمـ أف العقؿ لف ييت عيف الحؽ كالصكاب فقد
فالعقؿ كالأس كالشرع كالبناء ،كلف يغني أس ما لـ يكف بناء، كلف يثبت بناء ما لـ  ، بالعقؿ

 يكف أس، كأيضا ،فالعقؿ كالبصر كالشرع كالشعاع، كلف يغني البصر ما لـ يكف شعاع مف
مف خارج كالعقؿ شرع  الخارج، كلف يغني شعاع ما لـ يكف بصر مف داخؿ ...فالشرع عقؿ

 .1مف داخؿ كىما متعاضداف متحداف((

 إشكال الفصل بين العقل والوحي -ز

لـ يتكقؼ القكؿ بالفصؿ بيف العقؿ كالشرع عند ىذا الحد بؿ امتد الى الفصؿ بيف العقؿ 
كالكحي في انحاء ثلبثة احدىما أف العقؿ بمعنى الرأم كالرأم يضاد الكحي، كالثاني أف 

حي بمعنى النقؿ كالنقؿ يضاد العقؿ، كالثالث أف الكحي خبر خارجي كالخبر الخارجي ك ال
يضاد العقؿ .إف ىذه المناحي الثلبثة مردكد عمييا فالرأم ليس مرادفا لمعقؿ، كالكحي باعتباره 
خبرا منقكلا الينا عف طريؽ النبي صمى ا﵀ عميو كسمـ دكف تحريؼ كعمى الكجو الذم نزؿ بو 

فيو ما يعارض العقؿ، كالكحي ليس خارجيا إلا في الظاىر الذم يحكمو المكاف  عميو ليس
نما حقيقتو أف لو كجكد داخمي أعمؽ مف الكجكد الداخمي لمعقؿ كمف ثمة يبطا  المرئي كا 
الاعتقاد القائؿ بتسمط الكحي عمى العقؿ. إف الكحي لا يحد ابدا مف استقلبؿ العقؿ بؿ عمى 

 مجاؿ حريتو بما يزكده مف اسباب التسديد كالتكميؿ .العكس مف ذلؾ إنو يكسع 

يتخذ الفصؿ بيف العقؿ كالإيماف معنياف :  أشكال الفصل بين العقل والإيمان -ي
متلبزماف الأكؿ انو لا شيء مف الإيماف في العقؿ، كالثاني أنو لا شيء مف العقؿ في 

كؿ لأف التكسؿ بالعقؿ يكجب الإيماف، فأما بالنسبة لممعنى الأكؿ فيك معنى زائؼ غير مقب
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تحصيؿ الإيماف بو حتى تثبت فائدة العقؿ كمشركعية التكسؿ ،فضلب عمى أف الدليؿ العقمي 
لابد فيو مف التسميـ غير المبرىف ببعض القضايا كبعض القكاعد المقررة . أما المعنى الثاني 

ب الديني المكجو لممكمفيف، لا يككف إلا متى كاف العقؿ مفيك أيضا باطؿ فالتكميؼ في الط
لا كاف تسفييا كظمما كجكرا .  كا 

عند طو عبد الرحمن:  العقل مفيوم معايير تحديد ثانياً:   

 حدد طو ثلبثة معايير اعتقد أنيا ضركرية يجب أف يتحدد بيا كؿ تعريؼ لمعقؿ كىي:

 معيار الفاعمية: -1

عمى قسـ مف أقساـ عمـ النفس، فقيؿ: أك الحياة الفاعمة  الفاعمية بالتعريؼ لفظ أطمؽ
كىي تشمؿ عمى الظكاىر النفسية المتعمقة بالنزعات، كالغرائز، كالعادات كالإرادات، ثـ أطمؽ 
بعد ذلؾ عمى كؿ عممية عقمية أك بيكلكجية متكقفة عمى استخداـ طاقة الكائف الحي أك عمى 

 .1ية أكثر منيا بالاستجابة((كؿ عممية عقمية حركية تمتاز بالتمقائ

أنو يحقؽ ذاتو بكاسطة أفعاؿ مف خلبؿ المكاقؼ المحددة ليكية  عبد الرحمف كيرل طو
)أحدىما تنكع كيتجمى ذلؾ في مظاىر ثلبث:)سمككو مع ملبحظة أف مجاؿ الأفعاؿ تتسع كي

ية كالزمانية ككف أصناؼ ىذه الأفعاؿ ككيفياتيا ككسائميا متعددة، كالثاني ككف ظركفيا المكان
. يترتب عمى معيار الفاعمية أف يتخذ 2متقمبة، كالثالث ككف بكاعثيا كمقاصدىا متفاكتة.((

الإنساف كسائؿ متعددة لبمكغ مقاصده كىذه الكسائؿ يمكف تصنيفيا إلى كسائؿ ناجعة ككسائؿ 
 قاصرة كىي تتصؼ بصفتيف متقابمتيف ىما التغير كالخصكص:

                                                      

، 1979، 2كالإنجميزية كباللبتينية، دار الكتاب المبناني، ججميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي بالألفاظ العربية كالفرنسية -1
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ىي بالذات الفعؿ الذم يؤتيو الفرد لتحقيؽ الغاية تتعدد  التغير: أف الكسيمة التي-أ
أشكاليا كتتقمب مع تقمب الظركؼ، فمك كاف المقصد ىك ))حفظ الصحة(( فاف الكسيمة قد 
تككف ىي فعؿ ))تناكؿ الدكاء(( كقد تككف ىي مجرد ))اكؿ الطعاـ(( كقد تككف ىي ))اتباع 

 .1حمية معينة((

ي بمثابة الكسائؿ تختمؼ باختلبؼ الأسباب الخصكص: إذا كانت الأفعاؿ ى-ب
 عؿ.كالملببسات الدافعة لمفعؿ، ظير كاضحا أنيا مخصكصة بصاحب ىذا الف

 معيار التقويم -2

  ﴿ لقد كردت كممة )قيمة(ك )قيـ( في القرآف الكريـ في آيات عديدة منيا قكلو تعالى:
ييؤٍتيكا الزَّكىاةى  ةى كى ييقًيميكا الصَّلبى نىفىاءى كى كا إًلاَّ لًيىعٍبيديكا المَّوى ميخٍمًصًيفى لىوي الد يفى حي ا أيمًري مى لًؾى دًيفي  ۚ  كى ذىَٰ كى

نًيفنا  ﴿.كقكلو تعالى 3﴾قىي مىةه  كيتيبه  فًييىا ﴿. كقكلو تعالى 2﴾الٍقىي مىةً  ٍـ كىجٍيىؾى لًمد يفً حى  ۚ  فىأىقً
مىيٍيىا فًطٍ  مٍؽً المَّوً  ۚ  رىتى المَّوً الَّتًي فىطىرى النَّاسى عى لىَٰكًفَّ أىكٍثىرى  ۚ  لاى تىبٍدًيؿى لًخى يـ كى لًؾى الد يفي الٍقىي  ذىَٰ

مٍدي ﴿ . كقكلو تعالى:4 ﴾ النَّاسً لاى يىعٍمىميكفى  مى أىنٍزىؿى  الَّذًم لًمَّوً  الٍحى بٍدًهً  عى لى ٍـ الٍكًتابى  عى  لىوي  يىجٍعىؿٍ  كى
ا ا  عًكىجن ييبىش رى  لىدينٍوي  مًفٍ  شىدًيدنا بىأٍسنا لًيينٍذًرى  قىي من ميكفى  الَّذًيفى  الٍميؤٍمًنًيفى  كى الًحاتً  يىعٍمى  أىجٍرنا لىيي ٍـ أىفَّ  الصَّ
سىننا نًيفنا  ﴿. كقكلو تعالى5﴾أىبىدنا فًيوً  ماكًثًيفى  حى ٍـ كىجٍيىؾى لًمد يفً حى طىرى فًطٍرىتى المَّوً الَّتًي فى  ۚ  فىأىقً

مىيٍيىا  مٍؽً المَّوً  ۚ  النَّاسى عى لىَٰكًفَّ أىكٍثىرى النَّاسً لاى يىعٍمىميكفى  ۚ  لاى تىبٍدًيؿى لًخى يـ كى لًؾى الد يفي الٍقىي   .6﴾ذىَٰ
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ما نسجمو مف خلبؿ ملبحظتنا للآيات السابقة أف جميعيا جاءت بمعنى الاستقامة 
كالاستكاء كالعدؿ كالإحساف كالحؽ، كقد ارتبطت في جميع الآيات بالديف، كقد اىتـ عمماء 
المسمميف بمكضكع القيـ كبحثكا فييا باعتبارىا أحكاـ شرعية تحت مصطمح الفضائؿ 

كتاب حديث أك فقو أك تفسير مف الإشارة إلى ىذا المكضكع، كالأخلبؽ كالآداب، كلا يخمكا 
ككتابو تيذيب الأخلبؽ كتطيير الأعراؼ، ككتاب الأخلبؽ  "ابف مسككيو"كيكفي أف نذكر ىنا 

لمحي الديف بف عربي، ككتاب شعب الأماف لمبييقي، ككتاب إحياء عمكـ الديف لمغزالي، 
 كغيرىا كثير.

قسيمات ليذه القيـ، فقد ذكر ابف سينا أف أصكؿ كقد أكرد عمماء المسمميف عدة ت
 .1الفضائؿ أربعة، ىي العفة كالشجاعة كالحكمة كالعدالة

كذكر ابف حزـ أف أصكؿ الفضائؿ كميا أربعة عنيا تتركب كؿ فضيمة كىي العدؿ، 
 .2كالفيـ، كالنجدة، كالجكاد

لآخر كلذلؾ فإف  إف ترتيب القيـ داخؿ السمـ القيمي يختمؼ بيف فمسفة كأخرل كمف كقت
فئات القيـ الإنسانية تتنكع في البناء الكاحد بتنكع الاىتمامات كالمصالح الركحية كالاقتصادية 
كالاجتماعية كالسياسية فضلب عف تنكع كتبايف أحكاـ الأفراد التقديرية كالكاقعية لمظاىر 

يجعؿ مف العسير النشاط الاجتماعي كمف ثـ تبايف اختياراتيـ التفضيمية، كىك الأمر الذم 
إف صعكبة كضع ىذا التصنيؼ لـ  جدا كضع تصنيؼ عاـ شامؿ متفؽ عميو مف الجميع.

تثف العمماء كالباحثيف في مجاؿ القيـ مف محاكلة الاجتياد في كضع تصنيفات مختمفة في 

                                                      

 1ابف سينا الحسيف ابف عبد ا﵀، تسع رسائؿ في الحكمة كالطبيعيات )الرسالة التاسعة في عمـ الأخلبؽ دار الجكائب ط -1
 .117ق ص1298

، رسائؿ -2 ، تحقيؽ الدكتكر إحساف عباس منشكرات الدراسات العربية لمدراسات كالنشر  الاندلسي ابف حزـ ابف حزـ
 .379ص1981، 1ج1ط



 ..............................سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن.الفصل الثاني ....
 

 
140 

أبعاد مختمفة كؿ بحسب المنظكر الذم ينظر بو، كالفمسفة التي يؤمف بيا، كالأيديكلكجيا التي 
 ك الييا.يدع

إف الإنساف إذف يعيش كسط مجتمع مظاىر الحياة فيو متعددة، كىك لا يكتفي أف يعيش 
كفؽ ما ىك مكجكد، لكنو يطمح دائما إلى حياة أفضؿ. كمبدأ أفضمية ىذه الحياة ىك مجمكع 
القيـ التي يؤمف بيا كيطمح إلى تحقيقيا، كالشاىد عمى ذلؾ كما يقكؿ طو عبد 

فتأ يطمب الكماؿ في كؿ أفعالو فلب يصؿ إلى مرتبة حتى يطمب مرتبة الرحماف:))ككنو لا ي
 .1فكقيا، كلا يزاؿ آخذا في ىذا التدرج مف كامؿ إلى أكمؿ منو فالأكمؿ((

إف المقاصد بالتعبير الأصكلي متعددة منيا الأصمي كالفرعي كمنيا الدخيؿ كالأصيؿ 
 كف مقاصد نافعة أك مقاصد ضارة.كمنيا المكركث كالمكتسب كعمى الجممة فإنيا إما أف تك

 إف المقاصد التي يطمح الإنساف إلى تحقيقيا تتصؼ بصفتيف أساسيتيف ىما:

إف المقاصد باعتبارىا معاف كقيـ، لا يمكنيا أف تكجو سمكؾ الإنساف،  الثبات:-1
 كترشده كتؤثر فيو، إلا إذا بقيت ثابتة مستقرة كصادقة.

المعاني ليست فردية كمف ثـ لا تختمؼ باختلبؼ إف ىذه المقاصد أك الشمولية:-2
نما ىي قيـ مشتركة بيف أفراد الجماعة يأخذكف بيا كيعممكف كفقيا.  الأفراد كا 

 معيار التكامل -(3
نقكؿ تكامؿ يتكامؿ تكاملب، فيك تكامؿ كنقكؿ تكاممت الأشياء أم كمؿ بعضيا بعضا 

كامؿ مجازا عمى ترابط أجزاء الكائف بحيث لـ تحتج إلى ما يكمميا مف خارجيا، "كيطمؽ الت
 .2الحي، أك ترابط أجزاء المجتمع مف جية ماىي متكقفة بعضيا عمى بعض"
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إف الإنساف بمقتضى ىذا المعيار يجب ألا ينظر إليو عمى أنو مجمكعة مف الأجزاء 
المنفصمة بعضيا عف بعض لأنيا نظرة تجزيئية فاسدة كالصكاب ىك أف تتحكـ في نظرتنا 

لنظرة التكاممية كمف ثـ يجب عد الإنساف ذاتا كاحدة بالرغـ مف اختلبؼ مظاىره إليو ا
السمككية كتعدد قدراتو النفسية ككظائفو العضكية،))إنو ليس مجمكعة مف الأجزاء التي تقبؿ 
نما ىك عبارة عف ذات كاحدة تجتمع  يقاؼ تأثير بعضيا في بعض، كا  إيقاع الانفصاؿ بينيا كا 

مع مظاىر الضعؼ كصفات العرفاف مع صفات الكجداف كمستكيات فييا مظاىر القكة 
. كعميو يجب أف تككف الغايات 1النظر مع مستكيات العمؿ كقيـ الجسـ مع قيـ الركح.((

كالأىداؼ كبمغة الفقو المعاصر المقاصد ككسائؿ تحقيقيا خادمة لكحدة مظاىر الإنساف كلا 
 بصفة النفع كاتصفت الكسائؿ بكصؼ النجكع.يمكنيا أف تككف كذلؾ إلا إذا اتسمت المقاصد 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                      

 .62رحمف، سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية ، مصدر سابؽ ، ص طو عبد ال -1



 ..............................سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن.الفصل الثاني ....
 

 
142 

 الطاىائيةإلى تكوثر العقلانية  الغربية من مضايق التجريدية المبحث الثاني:

 لى تأسيس القول بالمفيوم الفعاليإمن نقد القول بالمفيوم الجوىراني :  أولا

 نقد المفيوم  الجوىراني لمعقل عند أرسطو -1

تعريؼ أرسطك طاليس لمعقؿ باعتباره جكىرا قائما في الإنساف، لقد سبؽ كأف مر معنا 
بو يختمؼ عف الحيكاف، كبو يحصؿ عمى المعرفة. فإف طو يعرض ىذا التعريؼ عف 
المعايير الثلبثة السابقة الذكر معيار الفاعمية كمعيار التقكيـ كمعيار التكامؿ ليستخمص بعد 

 الأرسطي لمعقؿ. ذلؾ حكما عاما عمى مدل صلبحية كدقة المفيكـ

فبمقتضى معيار الفاعمية يرل طو أف ىذا التعريؼ يجعؿ مف العقؿ جكىرا ينزؿ منزلة 
الذات بينما يعتقد أف الصكاب ىك أف ننظر إلى العقؿ باعتباره فعلب مف الأفعاؿ كيدلؿ طو 

 عمى ذلؾ مف خلبؿ ثلبثة كجكه:

المبصر يبصر كىك يعقؿ في  العقؿ يشارؾ في جميع الأفعاؿ التي يقكـ بيا الفرد فمثلب
 بصره كالعامؿ يعمؿ كىك يعقؿ في عممو.

العقؿ قد يخطأ كما قد يحسف كقد يقبح كما تحسف الأفعاؿ أك تقبح طبقا لقيـ كمبادئ -1
 أخلبقية معينة عمى ضكئيا نحكـ عمى الأفعاؿ بالحسف أك القبح.

نحف نعمـ أف الأفعاؿ تقبؿ التغير كالتحكؿ كالتبدؿ مف صكرة إلى أخرل كىك نفس الأمر -2
الذم يمكف أف نقكلو عمى العقؿ إذ مف الممكف تكجيو الفعؿ العقمي كالتأثير فيو بحيث ينتقؿ 
نما  مف كصؼ عقمي إلى كصؼ عقمي آخر أحسف كأعقؿ منو "فالعقؿ لا يقيـ عمى حاؿ، كا 

 الاعتقاد المكركثكيتقمب بغير انقطاع، فعمى خلبؼ ما ساد كيسكد بو يتجدد عمى الدكاـ 
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نما ىك أصلب فاعمية كحؽ  عمى اليكناف، ليس العقؿ جكىرا مستقلب قائما بنفس الإنساف، كا 
 . 1الفاعمية أف تتغير عمى الدكاـ"

" أم كأما مف حيث معيار التكامؿ فإف التعريؼ الأرسطي لمعقؿ القائؿ بأف العقؿ "جكىر     
ذات قائمة بالإنساف يسمك بيا كيختمؼ بيا عف الحيكاف كيستعد بيا لقبكؿ المعرفة كىك نفس 
الاعتقاد السائد في الثقافة الغربية كالعربية تأثرا بفكرة أرسطك في العقؿ، يقسـ الإنساف إلى 

التسميـ أقساـ مستقمة كمباينة، "فمك جاز التسميـ بجكىرية العقؿ عمى طريقة اليكناف، لا جاز 
بجكىرية العمؿ كجكىرية التجربة، فيككف العمؿ ىك الآخر ذاتا قائمة بالإنساف، كما تككف 
التجربة ذاتا قائمة بو، مثميا مثؿ جكىر العقؿ، كلا يخفى ما في ىذا القكؿ بتعدد الذكات 

. كىذا أمر مجانب لحقيقة الإنساف القائمة عمى الكحدة في تكامؿ 2القائمة في الإنساف"
 كصاؼ كتداخؿ الأفعاؿ.الأ

إف النظرة الأرسطية كمف سار في فمكيا مف الغرب كالعرب يترتب عمييا آفة تخميد 
اليكناني يتنزؿ منزلة مدبر العالـ في التصكر اليكناني، كمشيكرة  العقؿ، ذلؾ أف المكغكس

ىي الرؤية الأنطكلكجية لمكجكد في الفمسفة اليكنانية كتسميتيا لمخالؽ بػ))العقؿ الأكؿ(( كما 
داـ العقؿ البشرم قبس مف ىذا العقؿ الخالد كجب أف يككف ىك كذلؾ خالدا. كما تقع ىذه 

مد الممارسة العقلبنية بأف تنزؿ عمييا أكصاؼ الذكات مثؿ النظرة في نزعة "تشيئية" تج
كيككف الكاقع في تشيئ العقؿ كمف . 3"التحدد باليكية" "التحيز" ك"التشخص" ك"الاستقلبؿ" ك

يشيء النظر أك السمع، بمعنى أنو يككف مثؿ الذم يجعؿ النظر ذاتا قائمة في العيف كالسمع 
د إذ يرل طو أنو لا نجد في النص الشرعي قرآنا كاف . كىذا أمر مردك 4ذاتا قائمة في الأذف

أك حديثا شريؼ ما يستفاد منو مكاف ىذا التشييء بؿ مف العكس مف ذلؾ فيناؾ شكاىد تنفي 
                                                      

 .21، ص 2116،   2طو عبد الرحمف، المساف كالميزاف أك التككثر العقمي، المركز الثقافي العربي، ، ط -1
 .63سابؽ ، صطو عبد الرحماف، سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية ،مصدر  -2
 .18، ص4، ط2116طو عبد الرحمف، العمؿ الديني كتجديد العقؿ، المركز الثقافي العربي،  -3
 .53، 52طو عبد الرحماف، سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية  ، مصدر سابؽ ص  -4
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ىذا التشيء، فقد جاء فعؿ "عقؿ" فييا مستندا إلى القمب بكصفو الفعؿ الذم يختص بو كما 
 تختص العيف بفعؿ النظر كتختص الأذف بالسمع.

نما فعالية إدراكية صريحة متعدية تصاحب كؿ إف ا لعقؿ ليس جكىرا قائما بذاتو، كا 
الفعاليات الإدراكية الذىنية منيا كالحسية كلما كانت أفعاؿ الإدراؾ الحسي تصدر عف القمب 
فقد كجب أف تككف أفعاؿ العقؿ باعتبارىا أفعالا لمقمب مجانسة لكجو مف الكجكه ليذه الأفعاؿ 

يا كلا مجانسة بينيما ما لـ يحمؿ بعضا مف صفاتو الحسية، ثـ إف العقؿ ليس الإدراكية جميع
نما ىك درجات كأشكاؿ مختمفة أم أنو حقيقة متقمبة كمتكيفة،  درجة كاحدة كلا شكلب كاحدا كا 

نما بالبرىاف العممي.  ثـ أخيرا إف لمعقؿ حدكدا لا ميتافيزيقية مكضكعية ثابتة كا 

نيا تقسـ الكحدة التكاممية للئنساف إلى أقساـ متباينة لا رابط كما نقع في نزعة تجزيئية لأ
بينيا "ذلؾ أف تخصيص العقؿ بصفة الذات" يجعمو منفصلب عف أكصاؼ أخرل لمعاقؿ لا 

 .1تقؿ تحديدا لماىية الإنساف ؾ "العمؿ" ك"التجربة" مثلب

ئرة الشخص كعمى الجممة "فإف العقؿ صار تشيئيا كتجزيئيا إذا ما بقي تفكيرنا في دا
 .2كالاستقلبؿ كأكصاؼ لمذات"

كعندما يعرض طو عبد الرحمف التعريؼ الأرسطي لمعقؿ عمى معيار التقكيـ فإنو 
يعترؼ بأنو يكفي بحقو في نطاؽ التمييز بيف الإنساف كالحيكاف مع أنو لا دليؿ يثبت أف 

لأنيا غير  الحيكاف لا عقؿ لو يميز أف الطريقة التي ميز بيا في نظر طو غير مقبكلة
مضمكنة العكاقب، فالقيـ التي كقع طمبيا كالتكجو إلييا في تحقيؽ كماؿ الإنساف لا تؤمف 
نزاليا  عكاقبيا كقد تنقمب بأشد الضرر عمى صاحبيا كالدليؿ عمى ذلؾ القكؿ بالعقكؿ العشرة كا 
 منزلة الآلية. "كمف ثـ يمكف القكؿ بيذا الصدد عمى مف الكثنية العقمية اصطبغت بيا

                                                      

 .18الغربية ، مصدر سابؽ ، ص طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة  -1
يكسؼ بف عدم، مشركع الإبداع الفمسفي العربي، قراءة في أعماؿ الدكتكر طو عبد الرحمف، الشركة العربية للؤبحاث  -2

 .94، ص1، ط2112كالنشر، 
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. جراء القكؿ بالتعريؼ الأرسطي لمعقؿ الذم صنفو ضمف 1المعرفة البشرية في مجمميا"
 .2الحدكد الدنيا في العقلبنية كسماىا مرتبة التجريد أك العقؿ المتجرد

 نقد طو عبد الرحمن لمفيوم العقل عند ديكارت -2

فيو صاحبو التعريؼ الديكارتي الذم نظر فيو طو بعيف الناقد ىك التعريؼ الذم يقر 
باف العقلبنية قائمة في معنى " استخداـ المنيج العقمي  الذم يتحدد بو في سياؽ ممارسة 

. يعرض طو ىذا المفيكـ عمى المعايير الثلبثة التي 3العمكـ الحديثة ،كلا سيما الرياضية منيا"
كمعيار حددىا ،معيار التقكيـ المتعمؽ بالمقاصد ،كمعيار الفاعمية الذم يتعمؽ بالكسائؿ، 

التكامؿ المرتبط بالنقع في المقاصد كالنجكع في الكسائؿ فيتساءؿ ىؿ يستجيب المنيج العقمي 
 ذك الأصؿ الديكارتي لشرط النفع في المقاصد كلشرط النجكع في الكسائؿ ؟

يرل طو أف الناظر في المنيج الديكارتي يدرؾ بكضكح أف مقاصده تتصؼ بصفات 
 ، كالفكضكية ثلبث ىي النسبية كالاسترقاقية

فبالنسبة لمنسبية يشيد كاقع العمكـ اليكـ خلبؼ ما يقصد اليو المنيج الديكارتي مف أف 
تككف قكانيف العفؿ مشتركة ككمية ككاحدة عند جميع البشر، فإذا نحف تفحصنا تاريخ تطكر 

ضمف المنطؽ باعتباره العمة الذم ييتـ بدراسة قكانيف العقؿ الكمية كالمشتركة كجدنا أنو يت
الأنساؽ كالنظريات ،بحيث ما يصح في ىذا النسؽ  اصنافا كثيرة مف القكاعد كالمسممات ك

أك ىذه النظرية قد لا يصح في نسؽ آخر أك نظرية أخرل ،كيضرب طو أمثمة لتمؾ 
الأصناؼ كمنطؽ القضايا، كمنطؽ المحمكلات، كالمنطؽ المتعدد القيـ كمنطؽ المكجيات 

                                                      

 .155طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية ، مصدر سابؽ ،  ص  -1

، ص 1، ط2113يمة، فيمسكؼ في المكاجية، قراءة مف فكر طو عبد الرحمف، المركز الثقافي العربي، حباس أر ع -2
154. 
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. ىذا فضلب عما 1منطؽ الجيات الزمانية، كمنطؽ المزكـ "الكاجب كالمباح، ك  ،كمنطؽ
نلبحظو مف الاختلبؼ المعركؼ بيف "اليندسة الإقميدية " اليندسة اللباقميدية" في العمكـ 

 الرياضية كبيف التبايف المكجكد بيف "نظرية المكاف المطمؽ" ك"النظرية النسبية".

كأف محاكلة إنشاء منيج عممي  كمف كؿ ما تقدـ يصؿ طو الى النسبية لا ضير فييا
لمعقؿ باعتباره حقيقة كاحدة مشتركة بيف الناس ليس مقصدا مف المقاصد التي يتكخاىا 

 المنيج العقمي العممي الحديث.

ذا كاف مف المقاصد النافعة لممناىج  العممية تحرير أما بالنسبة للبسترقاقية فإنو إ
فاؽ إسعاده فإف المتمعف في كاقع ىذا الانساف مف سيطرة الطبيعة كتكسيع امكانات كآ

الانساف يكشؼ أف التقنيات تنكعت كتطكرت عمى جميع المستكيات كفى كؿ الاتجاىات 
بحيث اصبح النساف عبدا ليا ،كما ىذا الانقلبب عمى الانساف إلا لأف التقنيات أخذت تستقؿ 

مبدأ لا عقلبني مفاده بنفسيا بعيدة عف الانساف كفؽ منطقيا الخاص الذم يتحكـ فيو مبدآف ،
أف كؿ شيء ممكف مما يترتب عنو استباحة الآلة لكؿ شيء في الانساف ،كمبدأ لا أخلبقي 
،كمقتضاه أف كؿ ما كاف ممكنا كجب صنعو مما يترتب عنو التحمؿ مف كؿ المكانع المؤدية 

 الى مكارـ الأخلبؽ .

ليس مقصدا حقيقيا كعميو يخمص طو الى القكؿ بأف ميمة تحرير الانساف كاسعاده 
كفعميا لمممارسة العقمية العممية الحديثة لأف المناىج العممية تتجو إلى رفع كؿ الضكابط 

كمف ىنا نلبحظ كيؼ تخرج  العقلبنية مف دائرتيا الآلية  المكجية لمسمكؾ تكجييا أخلبقيا .
قاتو، يحمؿ بذكر الى اللبعقلبنية اللبأخلبقية ))"كأنما نمكذج العقؿ المجرد في نتائجو كتطبي

أما بالنسبة لمفكضكية فإذا كاف المنيج العممي في مقاصده ،يؤدم الى النظاـ  .2فنائو((
كالترتيب كالكصؿ فإف الناظر في تاريخ العمـ يرل بكضكح أف النظريات العممية لا تنمك دكما 

                                                      

 .44طو عبد الرحمف ، العمؿ الديني كتجديد العقؿ ، مصدر سابؽ ، ص -1
 .45المصدر نفسو ، ص -2
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نما يكتشؼ أف بعضيا يناقض بعضا كمثاؿ ذلؾ ما  نمكا مطردا تكمؿ بعضيا بعضا، كا 
حدث مف تبايف بيف الميكانيكا العقمية " ك"الميكانيكا الذرية" كالتبايف بيف "نظرية أينشتايف" 
ك"نظرية نيكتف". كلما كاف التضارب بيف النظريات العممية نتيجة ليذه المناىج العممية فإف 
طو عبد الرحمف يحكـ بناء عمى ذلؾ ببطلبف الادعاء بأف طمب النظاـ كالتكامؿ يشكؿ 

 حقيقيا ليذه المناىج.مقصدا 

كمف كؿ ما تقدـ يتضح مف النظر في مقاصد المنيج العممي الحديث، أف العقلبنية 
العممية المتداكلة كفؽ ىذه المناىج، تجمب مقاصد ضارة عكس ما كانت تدعيو، فتخرج بذلؾ 

 مف دائرة النفع كىك ركف أساسي مف أركاف ا لعقلبنية السميمة .

حمف مف نقد المنيج الديكارتي كفقا لمنفع في المقاصد، ينتقؿ بعد أف تفرغ طو عبد الر 
فيؿ تككف العقلبنية العممية ناجعة في الكسائؿ  الى مناقشتو طبقا لمنجاعة في الكسائؿ ،

 بعدما انتفى نفعيا في المقاصد ؟

يرل طو عبد الرحمف أف المناىج العممية الديكارتية محدكدة النجاعة في الكسائؿ، ذلؾ 
  ب رأيو تتصؼ بثلبث صفات ىي "تكمؼ المكضكعية" ك" الجمكد عمى الظاىر" ك نيا حسأ
 تخاذ الكسائط" ."ا

فبالنسبة لتكمؼ المكضكعية يرل ركاد المنيج العممي أف الممارسة العممية المكضكعية  
تقتضي تطيير كسائؿ البحث العممي مف كؿ ما يمت لمذاتية بصمة بما في ذلؾ القيـ 

ية التي تعد في نظرىـ عكائؽ تعيؽ البحث العممي، كالصكاب فيما يرل طو الأخلبقية كالدين
عبد الرحمف )) إف تحصيؿ تماـ المكضكعية غير ممكف، ككؿ ما تفعمو ىذه الممارسة 
العقلبنية ىك أنيا تستبدؿ بالمعاني الأخلبقية الدينية معاني كقيـ أخرل غير دينية كغير 

. كلما كاف التصكر الخاص لممكضكعية بيذه الشاكمة 1(أخلبقية بما فييا المكضكعية نفسيا(
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فإف الكسائؿ العممية المستخدمة لا يمكنيا أف تككف في خدمة الا نساف لأنيا لا تجمع بيف 
بيف طمب المعرفة العممية كبيف التزاـ المعاني كالقيـ الركحية كالأخلبقية. إف العقلبنية المجرة 

ؿ القيـ الدينية كالأخلبقية التي تتعمؽ بالجانب تكقعنا في كؿ ما ىك ظاىرم ،كتيمؿ ك
 الداخمي، كىذه الصفة أطمؽ عمييا طو في مؤلفو العمؿ الديني كتجديد العقؿ ب"التظيير".

أما بالنسبة لمجمكد عمى الظاىر فالمنيج العممي يتعامؿ مع مكضكعاتو كظكاىر تحميلب 
إلييا ىذه الظكاىر، كمف ثـ فقد حرمت كتجريبا، دكف النظر الى الحقائؽ الباطنية التي تستند 

كسائمو مف كصؼ النجكع لأف تحصيؿ ذلؾ النجكع يقتضي الجمع بيف بيف ظكاىر الأشياء 
كبكاطنيا ،كما يتطمب العمؿ عمى تحقيؽ آماؿ الإنساف كتطمعاتو المرتبطة أيضا بعالـ 

 المعاني السامية .

حقائقو، كضبط ظكاىره كصفا أما بالنسبة لاتخاذ الكسائط إف المنيج العممي يبني 
كتجريبا كمراقبة كتنبؤا مف إ استخداـ الكسائط، كحيث أف المنيج العممي لا ينفؾ عف التكسؿ 
بالكسائط المادية في كؿ شيء، فإنو لا يمكنو إدراؾ مالا يتأتى بطريؽ ىذه الكسائط 

 كالمعاني الركحية السامية ،كعميو فقد خلب مف كصؼ النجكع المطمكب .

كعمى الجممة يمكف القكؿ أف العقلبنية الديكارتية بخركجيا عف النفع في المقاصد كعف 
ف كفت جز   ئيا بمعيارم التقكيـ كالفاعمية .النجكع في السائؿ فقد أخمت بمعيار التكامؿ، كا 

 ضبط مفيوم العقل عند طو عبد الرحمن -3

   مكفالأصمي ليا، كتت إف المفاىيـ تعيش حياة منسجمة كمتماسكة، في المجاؿ المعرفي
 تاريخ كالمنطؽ الذم يحكـ الفكر الغربي منطؽ لو ،بمكف الميداف المعرفي الذم تكجد فيو

كما تضطمع الخمفية الابستمكلكجية بدكر ىاـ في تكجيو البناء النظرم لمختمؼ  ،خاص بو
 .النظريات الفمسفية

 التعريفات النظرية المختمفةعندما يحاكؿ تعريؼ العقؿ مف عبد الرحمف لا ينطمؽ طو  
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لو كفي الحالات التي يتكقؼ عندىا كىي نادرة لا نجده يقاربيا مقاربة نظرية بقدر ما 
يسعى إلى تفكيكيا عمى ضكء الفعالية العممية التي تنبع منو لأنو حسب اعتقاده لا فائدة مف 

نما الأىـ ىك التحقؽ مف قدرتيا عمى بناء ك ينكنة إنسانية عاممة بناء أنساؽ فكرية لمعقؿ كا 
 كمبدعة كخلبقة.

مفيكما مغايرا لممعنى المتداكؿ في الفمسفة الغربية،  عبد الرحمف يتخذ العقؿ عند طو
كيستحضر في تحديد ىذا المفيكـ محدديف أساسيف: الأكؿ ما بو قكاـ المجاؿ التداكلي، 

الاصطلبحية لمعقؿ بالحمكلة بحيث ترتبط الدلالة  كالثاني الانطلبؽ مف قاعدة لغكية أصيمة ،
 المغكية لممفيكـ.

أما المجاؿ التداكلي الإسلبمي، فيتحدد مف خلبؿ ثلبثة مبادئ أساسية، يشير إلييا طو 
في كتابو سؤاؿ العمؿ حيف يقكؿ:)) يأخذ ىذا المجاؿ بمبادئ أساسية تحدد العلبقة بيف العمـ 

كؿ مسألة لا يترتب عمييا عمؿ لا كالعمؿ أحدىما مبدأ تقديـ اعتبار العمؿ، كيقضي بأف 
فائدة منيا كلا حاجة لمبحث فييا، بؿ يقضي بأف كؿ كلبـ لا ليس تحتو عمؿ يجب تركو، 

كلا يندفع  كالثاني مبدأ العمـ المستعمؿ، كيقضي بأف لا يتعمـ المرء مف العمـ إلا ما يعمؿ بو،
و عمى القدر الذم بؿ عميو أف يقتصر من في الاستزادة منو حتى يعمؿ بما حصؿ منو،

كالثالث مبدأ العمـ النافع كيقضي بأف لا يتعاطى المرء إلا العمـ الذم إذا  يعرؼ بو العمؿ،
نما  كلا تقتصر عمى ذاتو، عمؿ بو، لا تقتصر ثماره عمى عاجمو بؿ تتعداه إلى آجمو، كا 

لعمـ كما يظير إذف أف المجاؿ التداكلي الإسلبمي يقدـ العمؿ عمى ا، 1تتعداه إلى غيره.((
ـ النافع لا آجلب فقط بؿ ميدعك إلى ضركرة ربط العمـ بالعمؿ كفي مبدأ ثالث ينبغي انتقاء الع

 عاجلب أيضا.

الدلالات الأصمية التي  عبد الرحمف في طوفيحدده أما في ما يتعمؽ بالمحدد الثاني 
،إف العرب يستعممكف قكاعد المجاؿ التداكلي  كىي احدل  يؤدييا المفيكـ في المغة العربية،
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كممة عقؿ في سياؽ حديثيـ عف الدابة فيقكلكف ))عقؿ الدابة(( أم قيدىا فالعقؿ يؤدم معنى 
عبد الرحمف سيجمع طو  كىذا الأخير يستعمؿ لمدلالة عمى ثلبثة معاني متقاربة ، التقييد،

الدلالة بينيا مف أجؿ الخركج بتعريؼ يككف بمثابة عصارة امتزاج الدلالات المغكية مع 
ب))التقريب(( عبد الرحمف أف ىذه العممية الفكرية التي يسمييا طو  .1الاصطلبحية الغربية

 .مستكرد غريب كلا أم جعؿ فكر الآخر كأنو أصيؿ كغير 

أما التقييد بمعنى الكؼ فيقصد بو ))الفعؿ الذم يجعؿ الإنساف يكؼ عف الخطأ في 
  .2((ء الباطؿ كيحبسيا عف اتباع اليكلأم يمنع نفسو مف ادعا القكؿ كالشر في الفعؿ

يمنع ما  ىك الفعؿ الذم يجعؿ الانساف  أما التقييد بمعنى الضبط فيعني أف العقؿ    
 .مف الانفلبت كالنسياف مف معارؼ كما يحفظو  مف مدركاتيحصمو 

عمى دراية الإنساف أف العقؿ ىك الفعؿ الذم يجعؿ فمعناه  أما التقييد بمعنى الجمع،   
  .مف معارؼ كمدركات مختمفة بما كصمو كمعرفة 

أنيا تشترؾ في معنى  فإنو يستنتجالألفاظ الثلبث  في تمؾعبد الرحمف  طوكلما يتأمؿ      
كالضبط  فالكؼ ربط مانع ،أم يمنع الإنساف مف الكقكع في الزلؿ النظرم كالعممي،" الربط ،

كالجمع ربط كاصؿ أم أف  كيمنعيا مف الانفلبت،ربط ماسؾ أم أف العقؿ يمسؾ مدركاتو 
تمكنو مف ادراؾ شبكة مف الارتباطات  ينسج، كىكذا فالعقؿ 3"العقؿ يصؿ ما يعقمو كيعيو

ىك ))إدراؾ الإنساف لمعلبقات عبد الرحمف العلبقات الكامنة بينيا فيككف العقؿ حسب طو 
التي ترل أف القمب ىك المسؤكؿ عف . كتبعا لمرؤية الطيائية لمعقؿ 4القائمة بيف الأشياء((

                                                      
0272غشت72.01،0، https://www.hespress.com /0/0 ، اشكالات العقل في فلسفة طه عبد الرحمن  الطاهريعادل  - 7   

 .63، ص  مصدر سابؽ،  بحث عف الأصكؿ العممية في الفكر كالعمـ طو عبد الرحمف ،سؤاؿ العمؿ، -2
، المرجع السابق.. ، اشكالات العقل في فلسفة طه عبد الرحمن  عادل الطاهري -2    

 .63، ص   مصدر سابؽ،  الأصكؿ العممية في الفكر كالعمـبحث عف  طو عبد الرحمف ،سؤاؿ العمؿ، -4
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العقؿ فسيضيؼ القمب باعتباره حاملب لمعقؿ كعامؿ أساسي في تعريؼ العقؿ في مكضع 
 .1آخر فيقكؿ في تعريفو لمعقؿ بأنو ))إدراؾ القمب لمعلبقات القائمة بيف الأشياء((

ت ىك فعؿ إف إدراؾ القمب لمختمؼ العلبقات القائمة بيف مختمؼ الأشياء كالمكضكعا     
نما ىك فاعمية. كما فتئ طو يذكر في مختمؼ  العقؿ كعميو فالعقؿ ليس ذاتا قائمة بذاتيا كا 
كتبو كمقالاتو أف العقؿ عمى خلبؼ ما جرل عميو الاعتقاد عند العامة كالخاصة عمى حد 
نما ىك فعؿ مف الأفعاؿ يصدر عف الإنساف كما يصدر  سكاء ليس ذاتا قائمة في الإنساف، كا 

السمع كالبصر كالكلبـ، فميس ىناؾ أم معيار مادم أك عممي يثبت أف في الإنساف  عميو
إف العقؿ عند طو فعؿ، كمعمكـ أف مصطمح الفعؿ لـ يرتبط بشيء  العقؿ. ذاتا مستقمة اسميا

قدر ارتباطو بالأخلبؽ، فيككف التخمؽ مقابؿ التعقؿ، كعمى ىذا تككف الأخلبقية ىي الأصؿ 
صفات الإنساف مف حيث ىك كذلؾ، كالعقلبنية التي تنسب إليو يجب  الذم تتفرع عميو كؿ

 أف تككف تابعة ليذا الأصؿ الأخلبقي.

يأخذ مدلكلا كبعدا أخلبقيا عبد الرحمف مما تقدـ يمكف القكؿ أف مفيكـ العقؿ عند طو 
كمف كىنا يظير التبايف الكاضح بيف أرسطك القائؿ بالعقؿ الجكىراني ، عمميا أكثر منو نظريا،

قٍصًدى طو  القائؿ بالعقؿ الفعالي كالتككثر العقلبني. عبد الرحمف سار في فمكو ،كبيف طو إف مى
عبد الرحمف لا يتكقؼ عند النٌقد مف باب اليدـ، كلكنو يرتقي إلى المستكل البنائي أك 

إعطاء  مفيكـ آخر لمعقؿ كالعقلبنية، يختمؼ عف المفيكـ الجكىراني  التأسيسي أم محاكلة
 في الفمسفة م ساد في الفمسفة اليكنانية قديما، كتجمياتيا في الثقافة الغربية حديثا، كأيضاالذ

نما ىك  ثبات أف العقؿ ليس مرتبة كاحدة كا  كىرانية العقؿ ،كا  الإسلبمية التي تىأثٌرت بفكرة جى
مراتب متعددة بعضيا أعقؿ مف بعض  يقكؿ طو عبد الرحمف في مقاـ الحديث عف مقاصده 

ي التصكر الفعالي لمعقؿ: ))كقد كاف قصدم أف أبيٌف كيؼ أف العقؿ ليس مرتبة في تبنٌ 
نٌما مراتب متعددة بعضيا أعقؿ مف بعض، بحيث يككف أدناىا عقلب ما كاف  كاحدة، كا 

                                                      

 .73، ص   مصدر سابؽ،  بحث عف الأصكؿ العممية في الفكر كالعمـ طو عبد الرحمف ،سؤاؿ العمؿ، -1
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ككثافتو،  مكصكلا بالرتبة الأخيرة مف ريتب الحس، لأنٌو ما زاؿ يحمؿ بعضا مف خشكنتو
الرٌتبة الأكلى مف ريتب القكة الركحية، إذ يككف قد لاح لو  عمى كيككف أعقميا جميعا ما أشرؼ

 . 1مطمع مف رقٌتيا كلطافتيا، فانطبع بو، إف كثيرا أك قميلب((

إف الدٌلالة الجديدة لمعقؿ كالعقلبنية عند طو عبد الرحمف ىي الدٌلالة الأخلبقية  
ليما، بحيث يصبح العقؿ فعلب مف الأفعاؿ ككصؼ مف الأكصاؼ عمى  كالتصكر الفعالي

مقتضى التصكر الإسلبمي كليس عمى ميقتضى التصكر اليكناني كلا يخفى عمينا ىنا، أف 
نتاجا فكريا، ىما المكجٌيتاف ليذا التصكر الفعالي لمعقؿ، كبياف ذلؾ  ؤية الإسلبمية نسقا كا  الرُّ

كٍىراني لمعقؿ كاعتراضيـ عمى مقدٌماتورفض العيمماء المسمميف التصكُّ  ، يقكؿ الإماـ 2"ر الجى
 :كىذا القكؿ في العقؿ بأنو جكىر لطيؼ فاسد مف كجييف”الماكردم 

 .أحدىما: أف الجكاىر متماثمة فلب يصحٌ أف يكجب بعضيا مالا يكجب سائرىا

 .كلك أكجب سائرىا ما يكجب بعضيا لاستغنى العاقؿ بكجكد نفسو عف كجكد عقمو

 .كالثاني: أف الجكىر يصحُّ قيامو بذاتو

كىرا لجاز أف يككف عقؿ بغير عاقؿ كما جاز أف يككف جسـ بغير عقؿ  فمككاف العقؿ جى
 "أف يككف العقؿ جكىرا افامتنع بيذ

كيتككٌأ الماكردم عمى الدٌلالة المٌغكية مف أجؿ الانتقاؿ إلى الرؤية القرآنية التي ينبجس 
كسمٌي بذلؾ تشبييا بعقؿ النٌاقة، لأف ”لمعقؿ كرفض التصكر الجكىراني  فييا التصكُّر الفىعٌالي

العقؿ يمنع الانساف مف الإقداـ عمى شيكاتو إذا قبحت، كما يمنع العقؿ النٌاقة مف الشركد إذا 

                                                      

 141، ص2111طو عبد الرحمف، حكارات مف أجؿ المستقبؿ بيركت الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر،  -1
المساءلة النقدية لأنماط العقلبنية لدل أرككف كالجابرم نمكذج طو عبد الرحمف، مجمة الآداب عبد الرزاؽ بمعقركز، -2

 .212، ص  16كالعمكـ الإنسانية العدد 
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كقد جاءت السنة بما يؤيد ىذا القكؿ في العقؿ كىك ما ركم عف النبي صمى ا﵀ … نفرت
، ككؿ مف نفى أف يككف ”ؿ نكر في القمب يفٍرًؽي بيف الحؽ كالباطؿالعق”عميو كسمٌـ أنو قاؿ 

ٍـ يىسًيركا ”العقؿ جكىرا، اثبت محمٌو في القمب، لأف القمب محؿ العمكـ كيمٌيا. قاؿ ا﵀ تعالى  أفىمى
فى بًيا يُ يىعٍقًمكي ٍـ قيميكبي  .1”في الأىرٍضً فىتىكيكفى لىيي

 .2قؿ عمـ، كالثاٌني: أف محمٌو القمبفدلٌت ىذه الآية عمى أمريف: أحدىما: أف الع

 ، تأكيلبف: أحدىما: يعممكف بيا، كالثاني: يعتبركف بيا”يعقمكف بيا“كفي قكلو تعالى: 

كارتكازا عمى ىذه الرؤية في النٌظر إلى الأمكر، يسمؾ طو عبد الرحمف مسمؾ التأسيس 
لثنائية التي أدخميا الأخلبقي لمفاعمية الإدراكية المعرفية، رافضا في الكقت نفسو تمؾ ا

الفيمسكؼ الألماني إيمانكيؿ كانط إلى حقكؿ المعرفة الفمسفية؛ أم التفرقة بيف العقؿ النٌظرم 
 كالعقؿ العممي، كتخصيص الأكؿ بالكظيفة المعرفية، كالثاني بالكظيفة التشريعية للؤخلبؽ.

قؿ، كالتكجيو ىكذا إذف، يككف مقصكد طو عبد الرحمف في تبنٌيو لمتصكُّر الفعالي لمع
 القيمي لو إقرار الحقائؽ المتكالية

التٌكجيو الركحي لمفعٌالية العقمية، أك قكة تأثير العمؿ في النٌظر، كأف فعؿ التجربة  -1
كحية أشد تأثيرا مف التٌجربة الحسية، كىذا الإقرار لو قيمة تكجييية تعبدية، ذلؾ أف العمؿ  الرُّ

… ، ؼ))المريد لابد لو مف الترقيٌ 3الإدراكات الجديدةيخصٌب الممارسة العقمية كيفتح آفاؽ 
 كأصميا كيمٌيا الطٌاعة كالإخلبص، كيتقدٌميا الإيماف كييصاحبيا، كتنشأ عنيا الصٌفات كالأحكاؿ 

                                                      

 .46سكرة الحج الآية رقـ -1
 .122،ص 2116، 1الإماـ الماكردم، أدب الدنيا كالديف، الجزائر الشركة الجزائرية المبنانية، ط-2
ص  المرجع السابؽبمعقركز، المساءلة النقدية لأنماط العقلبنية لدل أرككف كالجابرم نمكذج طو عبد الرحمف،عبد الرزاؽ -3

212. 
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لأف حصكؿ النتائج … ثمرات، ثـ تنشأ عنيا أخرل كأخرل إلى مقاـ التٌكحيد كالعرفاف
 .1كذلؾ((مف الأعماؿ ضركرم كقصكرىا مف الخمؿ فييا 

نياء التٌعارض بينيا، بحيث ليست إقرار -2 الصٌمة التَّكىاممية بيف الممكات الإنسانية كا 
خالصة كلا قكة عقمية خالصة كلا قكة ركحية خالصة، بؿ في القكة الحسية  “ىناؾ قكة حسية

كحية  كح، كالعكس صحيح، ففي القكة الرُّ بعض مف العقؿ كما في القكة العقمية بعض مف الرُّ
ذا جاز كجكد ىذا الاتصاؿ  مف أثر العقؿ ما يضاىي ما في القكة العقمية مف أثر الحس؛ كا 
كحية مكمٌمة لمنٌظر العقمي، لا منقطعة  بيف مختمؼ القكل الإدراكية، جاز أف تككف التَّجربة الرُّ

 .2عنو، كلا بالأكلى مفسدة لو كما زعـ بعضيـ عف باطؿ

الممكات الإنسانية؛ إنما يجكز خمعيا فضلب عف  كلا يقتصر ىذا المنظكر التكاممي عمى
ىذه، عمى مصادر المعرفة لدل الإنساف، فالمعرفية الإسلبمية يتكامؿ فييا الحس كالعقؿ 
كالكحي مف أجؿ إنجاز كحدة الحقيقة، كالمثاؿ الذم نستجمي بو ىذه الحقيقة، نستخرجو مف 

ساف كحده ككاف يرل بأف المعرفة الحقَّة تاريخ الفمسفة نفسو، فسقراط مثلب كاف ىمُّو عالـ الإن
 .3تنطمؽ مف النٌظر في الإنساف نفسو، دكف التأمُّؿ في عالـ النَّبات كاليكاـ كالنُّجكـ

 من نقد القول بالعقل المجرد إلى تأسيس القول بالتكوثر العقلاني :ثانيا

نما ىك مراتب متعددة،عبد الرحمف ليس العقؿ في تصكر طو  تتفاكت  مرتبة كاحدة، كا 
في رتبتيا كدرجاتيا، كتتفاضؿ في غاياتيا كمقاصدىا، كما يبرر القكؿ بذلؾ أمراف أساسياف 

 ىما:

                                                      

 .31ص 2118 1محمد إقباؿ، تجديد الفكر الديني في الإسلبـ، سكريا الناقد الثقافي،ط-1
 .141طو عبد الرحمف، حكارات مف أجؿ المستقبؿ ، مصدر سابؽ ،،ص-2
المرجع السابؽ، بمعقركز، المساءلة النقدية لأنماط العقلبنية لدل أرككف كالجابرم نمكذج طو عبد الرحمف ، عبد الرزاؽ  -3

 .213ص
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 معطيات عممية لا ينازع فييا مكابر-1

 مسممة أساسية خاصة ب طو عبد الرحمف كىي أف العقؿ فعؿ كليس ذاتا.-2

تبعية لعقلبنية فكر كيزداد إلحاح طو عمى فكرة التعدد لأجؿ تحرير الفكر العربي مف ال
غيره كدفعو الاجتياد في كضع عقلبنية مف إبداعو، كتزداد قكة ىذا الإقرار بتعدد مراتب 

ففي كتاب ))أصكؿ الحكار كتجديد عمـ الكلبـ(( يركز  العقلبنية عند طو مف كتاب لآخر.
 طو عمى عقلبنيتيف اثنتيف ىما:

داخؿ المختبرات كالمصانع كالمراصد  العقلبنية البرىانية التي تحكـ الممارسة العممية-1
 كالمؤسسات الأكاديمية، كينضبط بيا الخطاب العممي عمكما كالتي لا أثر ليا في الحياة.

العقلبنية الحجاجية التي تحكـ علبقات التعامؿ اليكمي بيف الناس كالتي ينضبط بيا -2
العقؿ(( فقد ميز طو بيف أما في كتاب ))العمؿ الديني كتجديد  الخطاب الطبيعي عمكما.

 عقلبنيات ثلبث ىي:

 العقلبنية المجردة كالعقلبنية المسددة كالعقلبنية المؤيدة مع ملبحظة ىامة ىي أف طو
حينما يبحث في مراتب العقلبنية فإنو لا يكتفي بالاتكاء عمى المعايير الثلبثة  عبد الرحمف

نما يضيؼ محددا آخر ألا كىك مكقفو م  ف الشرع كالعمؿ.السابقة الذكر كا 

إف تقسيمات طو عبد الرحمف لمراتب العقلبنية قد يككف استمد فكرتيا مف الشاطبي 
الذم يقكؿ بالعقؿ المستقؿ عف الديف الذم يرل فيو طو أنو العقؿ النظرم المجرد، كالعقؿ 
ف التابع لمديف كالذم يرل فيو طو أنو العقؿ العممي بشقيو ))المسدد(( ك))المؤيد((. كيمكف أ

 عبد الرحمف  يككف ىذا التقسيـ المنطقي لمراتب العقلبنية قائما عمى أساس تفرقة طو
بيف))النظر الممكي(( ك)) النظر الممككتي (( فالأكؿ يتكقؼ عند حدكد الظكاىر بينما الثاني 
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يؤسس العقؿ في حدكد الإيماف كالاعتقاد، كليس العكس كما قاؿ الفيمسكؼ الألماني كانط 
 يماف في حدكد العقؿ.الذم كضع الإ

أف تعدد عبد الرحمف أما في كتاب ))المساف كالميزاف أك التككثر العقمي(( فيرل طو  
كأبدع لمتعبير عف ذلؾ مثمما عكدنا عميو مصطمحا جديدا ىك  العقلبنيات بمغ مداه الأقصى ،
 مصطمح))التككثر العقمي((.

 وكمالاتومن العقل المجرد وآفاتو إلى العقل المؤيد -1  

يقكؿ طو عبد الرحمف ))لئف كاف لفظ "التككثر "أقؿ دكرانا عمى الألسف مف نظائره 
المشتقة مف نفس المادة المغكية )ؾ،ث،ر(كالدالة عمى معاني متقاربة كىي "التكاثر" ك 
"التكثر" ك "الإكثار" ك "الإستكثار" ك "الكثر"، فإننا نؤثر استعمالو عميو لككف التككثر أخص 

إف العقؿ عند  .1 النظائر أعـ، فمثلب كؿ تككثر تكاثر، لكف ليس مع كؿ تكاثر تككثر((كىذه 
طو عبد الرحمف ىك فعؿ مف الأفعاؿ الإنسانية كالخمقية، كمتى عممنا أف الأخلبؽ ليست 
عمى مرتبة كاحدة، بؿ قؿ عمى مراتب متفاكتة كمتفاضمة، فإف ىذا العقؿ يتقمب تقمب الفعؿ 

ساف أك ذاؾ، مف ثـ يككف العقؿ متككثرا متجددا عمى الدكاـ، كمعنى ذلؾ أف الخمقي ليذا الإن
العقؿ لا يقيـ عمى حاؿ، فعمى خلبؼ ما ساد فيو الفكر اليكناني ليس العقؿ جكىرا مستقلب 
نما ىك فاعمية كمف صفات الفاعمية أف تتغير عمى الدكاـ.))كليس  قائما بنفس الإنساف، كا 

أسمى الفاعميات الإنسانية كأقكاىا، كحؽ الفاعمية الأسمى العقؿ فاعمية فحسب بؿ ىك 
 .  2كالأقكل أف تتغير عمى مقتضى الزيادة كأف تبقى عمى ىذه الزيادة ما بقي العاقؿ((

                                                      

 .21طو عبد الرحمف، المساف كالميزاف، أك التككثر العقمي، مصدر سابؽ، ص   1-
 المصدر نفسو، الصفحة نفسيا.  2-
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كما أف مف صفات ىذا العقؿ أنو فعؿ قصدم، كالمقصكد بذلؾ أف المظير الأكؿ  
فعاؿ ربطا كأبعدىا أفقا. ككما ىك لفاعمية العقؿ ىك الفاعمية القصدية، مما يجعمو أرسخ الأ
 معركؼ فإف القصد تكجو كلكؿ تكجو ميزتاف أساسيتاف ىما:

أنو حدث لا كثافة فيو كلا ثقؿ معو، إنما ىك أمر لطيؼ، كحؽ الفعؿ القصدم أف -(1
يككف ألطؼ كؿ لطيؼ. كمتى اتصؼ ىذا الفعؿ القصدم بيذه الصفة فقد كجب أف يتكثر 

 كاف يتقمب بما لا يجكز لسكاه. بما لا يقدر عميو غيره،

نما ىك علبقة ككؿ علبقة تدعك إلى مقابميا، إف مثلب أك ضدا، -(2 أنو ليس ذاتا، كا 
ف كاف المقابؿ ضدا تناظرت معو، كمعمكـ فأثمرتفإف كاف المقابؿ مثلب تزاكجت معو  ، كا 

 تناظرا. كأف تزاكجا إايضا اف كؿ تناظر يثمر، كعميو فإف الفعؿ القصدم يتككثر 

أما الصفة الثالثة لمتككثر العقمي باعتباره فعؿ عقمي، إذا لا يتككثر إلا العقؿ، فيي أنو 
لا  نفعي يطمب تحصيؿ المنافع لمذات كالغير عمى السكاء، "فالعقؿ لا بد لو أف يقصد، كا 

لا انحط، كظاىر أنو لانتفاع لو إلا ب ذا قصد فلب بد لو أف يطمب ما ينتفع بو، كا  ما تعطؿ، كا 
يرتفع برتبو، كلا سبيؿ لو في ىذا الارتفاع في الرتبة إلا بما يتضمف الزيادة في تكثره" بمعنى 

مف كؿ ما تقدـ يمكف القكؿ أنو لا تككثر  أنو يقصد في انتفاعو التكثر بغيره لا التكحد بنفسو.
  .فعاؿ العاقمة كالقاصدة كالنافعةإلا للؤ

 العقل المجرد مقدمتاه وحدوده   -أ

يقكؿ طو عبد الرحمف: "أف العقؿ المجرد عبارة  مقدمة الصفة الفعمية لمعقل المجرد: -
عف الفعؿ الذم يطمع بو صاحبو عمى كجو مف كجكه شيء ما معتقدا في صدؽ ىذا الفعؿ 

 1كمستندا في ىذا التصديؽ إلى دليؿ معيف".

                                                      

 .17ر سابؽ، ص طو عبد الرحمف، العمؿ الديني كتجديد العقؿ، مصد 1-
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المنفصؿ في العمؿ " بيذا العقؿ المجرد أنو ىك العقؿ عبد الرحمف ك ما يعنيو "طو 
الشرعي الذم لـ ينطبع لمفطرة المكجكدة في الشرع كلـ يتأثر بو، كماىية ىذا العقؿ قد لاقت 
في الأعماؿ الفكرية الإسلبمية منظكرا تشيء كىذا راجع لتأثير الفمسفة اليكنانية عمى تصكر 

ئمة بالإنساف الفلبسفة كالمفكريف المسمميف، حيث يقكؿ "طو": "أف العقؿ جكىرم أم ذات قا
يفارؽ بيا الحيكاف كيستعد لقبكؿ المعرفة كما يسكد الاعتقاد بذلؾ في الثقافة الغربية تأثيرا 
بنظرية الفكر اليكناني في العقؿ كمعمكـ أف الثقافة الإسلبمية العربية ىي الأخرل أخذت بيذه 

د الرحمف ، إلا أف طو عب1النظرية كأخرجت بعض شعب المعرفة الإسلبمية عمى مقتضاىا"
رفض ىذا الطرح كرأل أف العقؿ إنما ىك فعؿ مف الأفعاؿ أك كصؼ مف الأكصاؼ التي 
تقكـ بالقمب عمى مقتضى المعنى الإسلبمي، حيث يقكؿ طو عبد الرحمف في خصائص ىذا 

 الفعؿ:

 أف العقؿ قد يحسف كقد يقبح كما تحسف كتقبؿ الأفعاؿ كالأكصاؼ. .أ 

ذم تقكـ عميو الأفعاؿ كالصفات حيث يخرج إف العقؿ يقكـ عمى مبدأ التحكؿ ال .ب 
 مف كصؼ عقمي إلى كصؼ آخر أفضؿ كأعقؿ منو أك أجيؿ منو.

الكصؼ العقمي الذم تميزت بو المعرفة العممية النظرية ليس كصفا ذاتيا لازما  .ج 
نما عممت عمى اتصاؼ أك تخمؽ القمب بو أسباب ظرفية كملببسات عرضية.  لمقمب، كا 

الإمكاف سمكؾ منيج عممي غير المنيج العقمي المجرد، كما يرل أنو في  .د 
 2بحيث يكلد المنيج ضربا مف ضركب العقؿ لا يككف بأكصاؼ العقؿ المجرد.

إذف العقؿ الأكؿ  سماه العقؿ المجرد ، كحتى لا نعتقد أنو أخذ ىذا المصطمح مف 
ليامش ليثبت أنو قد فقد أحالنا إلى ا -كبذلؾ نتيمو بأنو تأثر بالفكر الغربي إيمانكيؿ كانط

                                                      

 .17، ص  طو عبد الرحمف، العمؿ الديني كتجديد العقؿ، مصدر سابؽ  1- 
 .21 ، صالمصدر نفسو  2- 
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استمده مف عمؽ التراث الإسلبمي، حيث يعتقد أف أكؿ مف قاؿ بيذا المصطمح ىك " 
العامرم" كيستشيد بنص لو مف كتابو " الإعلبـ بمناقب الإسلبـ" يقكؿ فيو: ))أما صناعة 
الإليييف ، فيي مرتفعة مف أف يدرؾ شيء مف أغراضيا إلا بقكة العقؿ المجرد ، كىذه القكة 
تسمى لبا ، كلب كؿ شيء خلبصتو ، كىي صناعة مجردة لمبحث عف الأسباب الأكلية 
لحدكث الكائنات العالية ، ثـ التحقؽ للؤكؿ الفرد الحؽ، الذم ىك في النياية ، كفي كؿ 

. كما يستشيد بنص قصير كرد عند ابف 1مقصد إليو بإجلبؿ عمى سبيؿ المبرأ عف المد بو((
قاؿ))إف العمـ المجرد عف الإنصاؼ قميؿ الجدكل كالنفع ، كىذا خمدكف في المقدمة ، حيث 

كما يطمؽ عميو اسـ " العقؿ النظرم" كيعرفو بأنو )) عبارة عف الفعؿ  . 2عمـ أكثر النظار((
الذم يطمع بو صاحبو عمى كجو مف كجكد شيء ما ، معتقدا في صدؽ ىذا الفعؿ ، كمستندا 

. كقد جاء بمصطمح " الفعؿ " ليثبت أف العقؿ ليس 3في ىذا التصديؽ إلى دليؿ معيف ((
جكىرا ، كما ادعى بعض الفلبسفة اليكنانييف كمف تبعيـ مف الفلبسفة  المسمميف تحت تأثير 
نما ربط العقؿ بسمكؾ ما مف السمككات كالتي تمكف الإنساف مف الإطلبع  الفلبسفة اليكناف، كا 

  .ة عمى صحة مكقفوعما حكلو ، كما في نفسو، كقدـ دليميف لمبرىن

الدليؿ الأكؿ : دليؿ مماثمة ، حيث شبو العقؿ بالبصر بالنسبة لممبصرات ، ذلؾ أف 
نما عبارة عف فعؿ معمكؿ لمعيف ، فإذا اعترفنا بذلؾ ،  البصر ليس جكىرا مستقلب بنفسو ، كا 
 فلببد أف نعترؼ أف العقؿ ىك فعؿ معمكؿ لذات حقيقية كالمتمثمة في " القمب "لأف ىذا
الأخير ذات حقيقية ، بينما العقؿ فعؿ القمب ، كحتى يثبت ذلؾ يحيمنا إلى اليامش أيف أكؿ 
آية قرآنية ، كحديث نبكم شريؼ أما الاية الكريمة فقكلو تعالى:))أفمـ يسيركا في الأرض 
فتككف ليـ قمكب يعقمكف بيا أك آذاف يسمعكف بيا  فإنيا لا تعمى الأبصار كلكف تعمى 

ىي في الصدكر((. كأما الحديث النبكم الشريؼ فقكلو صمى ا﵀ عميو كسمـ  القمكب التي
                                                      

 .17طو عبد الرحمف، العمؿ الديني كتجديد العقؿ، مصدر سابؽ ، ص  - 1
 .المصدر نفسو ، الصفحة نفسيا - 2
  .17، ص   المصدر نفسو - 3
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ذا فسدت فسد الجسد كمو ألا  ف في الجسد مضغة إذا صمحت صمح الجسد كمو، كا  :))ألا كا 
  كىك القمب((

الدليؿ الثاني : يقدمو مف خلبؿ مفيكـ العقؿ عند أحد التراثييف " ابف تيمية" الذم حده 
يف بأنو)) صفة ، كىك الذم يسمى عرضا قائما بالعاقؿ ((. ىذه التسمية عند جميكر المسمم

بالذات يعترؼ أنو استمدىا مف التراث الإسلبمي ، لأف بعض المسمميف كانكا يطمقكف عمى 
ىذا النكع مف العقكؿ اسـ " النظر" كالذم يعني عندىـ )) الفعؿ الادراكي الذم يطمب شيئا 

ة ، مع الاعتقاد بأف ىذه الطرؽ قادرة عمى الظفر بيذا معينا ، كيسمؾ إليو طرقا محدد
. حيث كاف المسممكف يتقربكف بو إلى ا﵀ ليزدادكا عمما ، كليذا أطمؽ عمى ىذا 1المطمكب((

الفعؿ " المقاربة " كيسمي الشخص الذم يقكـ بيذا الفعؿ " المقارب "، كمف ثـ ربط ىذا 
عريفا خاصا بو بأنو )) بذؿ كسع العقؿ كقدرتو العقؿ المجرد بالنظر في الألكىية ليستنتج ت

. ىذا المكقؼ نجده أيضا عند الكضعييف المناطقة الذيف 2في الاقتراب مف حقيقة الألكىية((
نما عبارة عف حالة جسمية تدؿ عمى أنكاع  رفضكا أف يككف العقؿ جكىران  مستقلب بذاتو، كا 

نما الفرؽ بيف مكقؼ الكضعي3معينة مف الاستجابات يف كالفلبسفة المسمميف ىك أف . كا 
الكضعييف تناكلكه مف الناحية البيكلكجية ، بينما تناكلو المسممكف مف الناحية الأخلبقية ، ىذا 

عبد الرحمف الذم يعتقد أف معنى العقؿ ىنا " فعؿ القمب " طو الطرح الأخير يظير عند 
 :كالذم يتجمى في الصكر التالية

 . ، فيراقبو في أفعالو كسمككوبط المتعبد بربو، أم أف الفعؿ ير صكرة الربط -أ

 . صكرة الكؼ أم أف العقؿ يمنع صاحبو مف الكقكع في المحارـ -ب 

                                                      

  18. ص ، كتجديد العقؿ، مصدر سابؽ طو عبد الرحمف، العمؿ الديني - 1
 .25ص،  المصدر نفسو  - 2
 237 ص السابؽ، المرجع العممية، الفمسفة نشأة ريشنباخ،  - 3
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 صكرة الضبط ، أم الحفاظ عمى ما دخؿ القمب مف الإيماف كلا ينفمت منو -ج 

 مقدمة محدودية العقل المجرد: - 2

كمقاصده بالعمؿ الشرعي فما ىي إذا كاف العقؿ المجرد عقلب لا يتأثر في محتكاه  
 حدكده؟

يقكؿ طو عبد الرحمف: "إف العقؿ المجرد لا تظير حدكده في الممارسة العقلبنية  
الإسلبمية العربية بقدر ما تظير حدكده في الممارسة العقلبنية الإسلبمية العربية بقدر ما 

 1ارسة".تظير في الشعب الإليية مف شعب المعرفة التي استعمى بيا ىذه المم

عرؼ العقؿ المجرد عند عمماء المسمميف باسـ "النظر" أم ىك الفعؿ الإدراكي الذم  
يطمب شيء معيننا كيسمؾ إليو طرؽ محددة كالناظر ىك كؿ مف يصكب فكره إلى الشيء 
المطمكب إدراكو قاصدا طي المسافة بينو كبينو، فيككف بيذا مقصد العمماء المسمميف مف 

إسلبمي ىك استفادة تقرب مف ا﵀ يزدىـ عمما بحقائؽ الغيب كمنو كاف إنشاء عمـ إليي 
المبحث الإليي ىك أخص المباحث النظرية الإسلبمية كأدليا عمى طبيعة الممارسة الفعمية 
المجردة عند المسمميف كأدليا عمى طبيعة الممارسة الفعمية المجردة عند المسمميف، كيستخرج 

أبحاث فلبسفة المسمميف كالمتكمميف أم الرجكع إلى النصيف أصكؿ ىذا العمـ كمناىجو مف 
 2الفكرييف النص الفمسفي كالنص الكلبمي".

ك لكف يرل طو عبد الرحمف أف ىذا التخصيص لمنص الفمسفي كالكلبمي كمرجع  
لمبحث الإليي ىك حصكر كقصكر عف الإحاطة بتماـ الإشكالية الإليية، حيث يقكؿ: "كجب 

ص المعتمدة في إقامة الإلييات الإسلبمية بحيث تشمؿ أبحاثا أخرا غير تكسيع دائرة النصك 

                                                      

 .21_طو عبد الرحمف، العمؿ الديني كتجديد العقؿ، مصدر سابؽ ، ص 1
 .23، ص  المصدر نفسو -2
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الفمسفة كعمـ الكلبـ كمف الأبحاث التي نرل لزكـ إدراجيا ضمف ىذه النصكص كتب 
 1التفسير".

 الحدود الخاصة لمعقل المجرد-3

 مسمك اللوىية ومسمك المقاربة:-

بمقتضى دلالة مفيكـ "النظر" يككف حد النظر في الألكىية بصفة خاصة ىك "بذؿ  
كسع العقؿ قدرتو في الاقتراب مف حقيقة الألكىية، كما يككف حد الناظر الإليي ىك كؿ مف 

، فحد الناظر الإليي يشتمؿ عمى معنييف 2قصد الاقتراب مف مدلكؿ الألكىيةبيعمؿ العقؿ 
كالاقتراب، فيما يتعمؽ "مبدأ العقلبنية" فيك المقكـ لمنظر الإليي فعمى أساسييف ىما العقلبنية 

الناظر الإليي أف يثبت بالدليؿ ما يدعيو مف حقائؽ إليية، كأف ينيض بالصحيح مف الأدلة 
كيأخذ بالقكيـ مف المناىج، أما "الاقتراب" فمبدأه ىك التالي: "عمى الناظر الإليي أف يجتيد 

، 3المطمكب الإليي كطي المسافة بينو كبينو لتحقيؽ المقاربة الإليية"بعقمو في السير إلى 
 كخصائص المقاربة الإسلبمية للؤلكىية ىي:

 الإلييات النظرية رمزية لا وجودية:-

المغة نظاما أك نسقا  نتككا بالمغةيقكؿ طو عبد الرحمف: "لما كاف النظر يتكسؿ  
ىذه الكحدات مجرد علبمات صكتية ليا مركبا مف كحدات منفصمة كمتمايزة فييا ككانت 

كظيفة رمزية فلب يمكف أف يطمب مف المغة الخركج عف كصفيا الرمزم كالصكرم لتنقؿ إلييا 
 4الأشياء ذاتيا بسماتيا الخارجية كمعالميا الكجكدية".

                                                      

 .24، ص  طو عبد الرحمف، العمؿ الديني كتجديد العقؿ، مصدر سابؽ  1- 
08ص، نفسه المصدر   -0 .   

 .25ص  المصدر نفسو ، -3
 .26، ص  المصدر نفسو -4
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غكية لما يتعدل أف يككف تصكرات المأم أف كؿ ما ينقمو النظر مف خلبؿ الرمكز  
 كىذه الحقيقة تدعك إلى القكؿ بمبدأ استغلبؿ المغة عف مستكل الكجكد. للؤعياف الخارجية

 الإلييات النظرية ضنية لا يقينية:-

يقكؿ طو عبد الرحمف: "لا يخفى عمى أحد أف المقاؿ النظرم في الإلييات ليس مقالا  
كات عمميا بالمعنى  الذم نقكؿ بو الرياضيات كالطبيعيات، أنيما عمـ فيك لا يتكفر عمى أد

نما ىك جزء مستمد مف الخطاب  مقاربة كلا عمى كسائؿ اختبار صكرية كائف أك تجريبية، كا 
العادم الذم يتداكلو عامة الناس، جزء يتككف مف اجتياد في اصطناع البرىانية لتحصيؿ 

 1."اليقيف كمف ىذه الاستدلالات تمؾ التي اشتيرت باسـ الأدلة عمى كجكد ا﵀

بحيث أف عمميات الفيـ كالإفياـ تتكسؿ  الإلييات النظرية تشبييية لا تنزييية:-
بأسمكبي المقارنة كالتشبيو، فالنظر بمقتضى بنياه المغكم لا محيد لو عف تحصيؿ المعرفة 
العقمية بطريؽ التشبيو حيث يقكؿ طو عبد الرحمف: "ك إذا سممنا بأف النظر يسمؾ سبؿ 

الإلييات كاقع شاء أـ أبى تحت كطأة الأساليب التشبييية في  المشابية لزـ أف يخكض في
تقريبو لممطمكب العيني كتقديره لصفاتو، كمف حاد ظؿ عنو ككقع في التفعيؿ أك التأكيؿ 
فالتشبيو الاضطرارم لا مناص منو كالمسمؾ الأسمـ ىك الاتياف كما جاء في الكتاب 

 2كالسنة".

 السماء الحسنى والتقرب من التسمية:

المسممكف في بياف الأسماء الحسنى تأثرا بالفرؽ الكلبمية في طبيعة المفسركف تفرؽ  
علبقة الاسـ بالمسمى كفي تحديد العلبقة بيف الذات بالصفات، كفي تبياف علبقات الصفات 
الإليية فيما بينيا كعلبقتيا بالصفات الإنسانية، تباينت آرائيـ في فيـ معنى الحسف في 
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يقكؿ طو 1الدعاء بالاسـ، كفي ضياع التقرب بالتسمية بشأف الأسماء الحسنى".الاسـ كمعنى 
عبد الرحمف يجب أكلا: "العقلبنية" أف مف سمؾ المسالؾ النظرية مف طمب معرفة الأسماء 

ثانيا "الإحساف" إف الأسماء  2الحسنى معتقدا أف ىذه الأسماء كمدلكلاتيا مف قبؿ المعقكلات"
معرفتيا بطريؽ العقؿ المجرد...إف الحسف فييا لا ينفؾ أبدا في الحسنى تحسف لمف طمب 

 3الإحساف".

 النظرية الكصفية للؤسماء: تبنى ىذه النظرية عمى مقتضيات التالية:

 الدعاء بالاسـ إنما ىك تعييف اسـ المسمى أك تمقيو بو أك مناداتو أك كصفو. -أ            

الصفات التي اختص بيا المسمى إف الاسـ يمكف رده إلى مجمكعة مف -ب
 فتقكـ أسماء الصفات مقاـ ىذا الاسـ.

أسماء الصفات تقترف بمفيديف ىما الكجكد كالكحدة لحصكؿ عمـ سابؽ -ج 
 بالمسمى.

 4كحدة الذات لا يضربيا تعدد الأسماء.-د

 الحدود العامة لمعقل المجرد -4

 الحدود المنطقية:-

ك ىي حدكد ثابتة بالبرىاف الرياضي يقكؿ طو عبد الرحمف: "أف ىذه القدرة التي  
يتزكد بيا الفعؿ المجرد لا تمبث أف تجعؿ العمؿ المنطقي في ذاتو أقرب إلى ممارسة المغة 
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أقصى  تلا يقع في ىذه الممارسة غير النافعة كأف بمغ حتىكالتلبعب منو البناء كالإفادة... 
ريد كالتعميؽ كالأحكاـ فإنو يأخذ في البحث عف الطريقة التي يستفيد بيا مف الغايات في التج

ذا صح أف الصياغة 1الإمكانيات الإجرائية المتعددة التي تكفرىا لو الرمزية الصكرية" ، كا 
 الصكرية لمنظريات أك صكرتو ىي بالذات إضافة الصيغات العقمية.

حدكد عقمية ذاتيا بمعنى أنو لا ك عميو صح معو أيضا أف حدكد ىذه الصياغة ىي  
يمكف إخضاع الكاقع لعقميتو كاممة ما داـ ىناؾ مف الحقائؽ ما لا يمكف تحصيمو، كلما كاف 
ىذا العقؿ المجرد ىك ىذا التعقيؿ تبيف بما لا يدع مجالا لمشؾ قصكره عف إدراؾ حقائؽ 

 2عممية ثابتة".

 الحدود الواقعية:-

ف العقؿ المجردة مشتركة ككمية ككاحدة عند جميع النسبية: يسكد اعتقاد أف قكاني 
العقلبء، بقكؿ طو عبد الرحمف: "إذ لما كانت طرؽ المنطؽ التي ىي مناىج كضعت أصلب 

ب قكانينو، بمثؿ ىذا الاختلبؼ كالتبايف بؿ كالتضارب كالتعارض يكترت دالعقؿ المجر  ضعلك 
في التشكيؾ في إمكانية كجكد خطاب عممي بالمعنى الدقيؽ لمعمـ عف العقؿ  ؼفإف ذلؾ كا

بكصفو حقيقة كاحدة مشتركة كأقصى ما تحصؿ عميو كانت مف كانت دقتو ككسائمو العممية 
 3إنما ىك خطابات تركيبية يركب بعضيا البعض رككب الطبقات رككبا بيا عف المطمكب".

  الاستشراقية:-أ

يقكؿ طو عبد الرحمف: "ما إف تمكف الإنساف مف بعض أسرار التقنية...حتى سار إلى       
الاعتقاد بأف التقنية ستككف سبيمو إلى تحقيؽ السعادة كالخير لمبشرية جمعاء، لكف لك أمعنا 
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النظر في الأحكاؿ التي انقمبت فييا التقنيات اليكـ لظير لنا أف ىذه الآماؿ الزاىية بعيدة كؿ 
، كما انقلبب التقنية عمى الإنساف إلا لأنيا أخذت تستقؿ بنفسيا كتسير 1عف التحقؽ"البعد 

 كفؽ منطقيا بعيف بصيرة، كستمزـ كفؽ ىذا مبدأيف:

 لا عقلبني كمعناه أف كؿ شيء كيترتب عميو الخركج مف كؿ القيكد.-

لا أخلبقي كؿ ما كاف ممكنا كجب صنعو كيترتب عنو التحمؿ مف كؿ المكانع  -
 2خلبقية التي تقؼ دكف ىذا الصنع.الأ

يسكد اعتقاد بأف العمـ ينمك بتراتبية في خط مستقيـ كىذا الاعتقاد يكذبو  الفوضوية:-أ 
تاريخ العمـ كالحقيقة أف علبقات النظرية العممية علبقات تقاطع لا اتصاؿ مثؿ العلبقة بيف 
نظرية التطكر كنظرية التككيف بالإضافة إلى أف ىذه النظريات لا تكمؿ بعضيا بعضا كمنو 

 3ايد كالانتشار، في كؿ اتجاه قد يؤدم إلى الخمط.تأخذ الأسئمة في التز 

 الحدود الفمسفية:-

يقكؿ طو عبد الرحمف: "يكاد يغمب الاعتقاد بأف التجريد  مادية العقلانية المجردة: 
العقمي يفيد ترؾ الصفة المادية... كليس يخص عمى مجانبة ىذا الاعتقاد لمصكاب أف ما 
تشيده مف تكامؿ بيف العمكـ الصكرية التي جرت العادة عند ىؤلاء عمى اعتبارىا غير 

نظر ىؤلاء عف مقتضى الصكرية...  مادية كبيف العمكـ التجريبية المادية الخارجية في
كمرد ىذا التكامؿ إلى طبقة القكانيف التي بينيما كيرتبيا العقؿ المجرد كىذه العمميات ىي 

 4التظيير كالتحييز كالتكسيط..."
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  التظيير: أف يتعمؽ المنيج الفعمي بمكضكع حتى يحصؿ مف جممة الظكاىر
ا أكقفتا في المماثمة بيف الشيء ككصفو القابمة لمتحميؿ كالتجريب، كىذه النزعة مف شأني

 الظاىرم.

  التحييز: فلب يتـ كماؿ الشيء إلا في إدخالو حيز مكاني كزماني مما يجعمو
قابلب لأف تجرم عميو كسائؿ التقدير كالتقييـ كالتركيب المتكافرة مف أناء ىذا التحيز أف 

كبيف الذبذبات  يجعؿ ما ىك غير ممتد ، كأنو يسكل بيف معنى الخشكع في الصلبة
 الحاصمة في منطقة مف مناطؽ الدماغ.

   نما مستفاد التكسيط: إف العمـ الحاصؿ بالعقؿ ليس مستفادا بصكرة مباشرة كا 
 مف اصطناع لكسائؿ حتى يتييأ لو ضبط الظكاىر ككصفيا تجريبيا كالمراقبة كالتنبؤ.

د يفرز عقلبنية ملبزمة اللبعقلبنية لمعقؿ المجرد: يسكد اعتقاد بأف العقؿ المجر  . ب
خالصة كىذا الاعتقاد تنقصو الشكاىد التالية التي تستخرجيا مف الممارسة العممية 

 كاليكمية.

  تجاكز النظريات العممية بعضيا لبعض فلب يأتي عمى نظرية زماف حتى
 تكتشؼ جكانب لا عقلبنية، تحمؿ عمى أطرافيا بعد أف كانت مثالا لمنظرية العقلبنية.

 مف الضكابط المشيكرة لمعقلبنية بدعكل بعض البرىانيكف  خمك بعض الأنساؽ
أف مبدأ عدـ التناقض شرط ضركرم في تحصيؿ العقلبنية كالحؽ أما لزكـ الصحة عف 

 كؿ شيء كليس ىناؾ ضركرة منطقية في التقيد بيذه المبادئ الخاصة.

  إباحة الضركرة العممية لأحد المتناقضات فقد تدعكنا الأسباب اليكمية إلى
 1لا ىمكنا.ا  لعمؿ بإحكاـ متناقضة ك ا
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: فميس ىك المختص بالدلالة عمى الكحدة العقمية عدم وجوب العقلانية المجردة . ت
 1ره بذلؾ.غيالإنسانية بؿ ىك المتنقؿ بتحديد معيار العقلبنية دكف غير بؿ يمكف قياـ 

 وآفاتو مقدمتاهالعقل المسدد   -ب

 العقؿ )) باسـ كالأصكلييف الفقياء عند عرؼ أنوطو  يرل .مفيوم العقل المسدد-1
 كالذم " الاعتصاـ " كتابو مف لمشاطبي بنص مستشيدا (( المقيد العقؿ))أك((المستقؿ غير
 غير العقكؿ أف اليكـ إلى الدنيا أكؿ مف العالـ في السارية كالخبرة بالتجارب عمـ قد )) مفاده

 كلا ، البتة مستقؿ غير العقؿ (…) ليا استدفاعا مفاسدىا أك ليا استجلببا بمصالحيا مستقمة
نما ، أصؿ عمى غير ينبني  تستقؿ لا العقكؿ (…) الإطلبؽ عمى متقدـ أصؿ عمى ينبني كا 
 2مصالحيا دكف الكحي(( بادراؾ

 استبداليا فضؿ ليذا ، قيمتو مف كيحط العقؿ يشكه ما منو يفيـ قد الاسـ ىذا كلكف
 الدنيكية مصالحو)) إدراؾ عمى قادرا يصبح الديف بكاسطة العقؿ لأف "المسدد "بمصطمح
 ((كالأخركية

في تعريفو لمعقؿ المسدد: "إف العقؿ المسدد عبارة عف الفعؿ الذم  يقكؿ طو عبد الرحمف
ينبغي بو صاحبو جمب منفعة أك دفع مضرة متكسلب في ذلؾ بإقامة الأعماؿ التي فرضيا 

المقاصد مف الشرع كتيقف بنفع كؿ  ، أم أف العقؿ المسدد ىك العقؿ الذم أخذ كؿ3الشرع"
تمؾ المقاصد انطلبقا مف عقؿ فطرم لا يخطئ، كمنو فيك فعؿ شرطو أف يتصؼ بأكصاؼ 

 ثلبثة:
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العمؿ الذم يخالؼ الشرع قصدا أك الذم لا يبالي صاحبو سكاء ف: موافقة الشرع 
ف يصح أف يقـ بو  التكجو... كالحؽ أخالؼ الشرع أك لـ يخالفو لا يمكف أف يقع بو التسديد كا 

كؿ الحؽ أف المرء لك أتى مف المزعكمة ما در فلب ثقة بيذا العمؿ كلا عبرة بمنافعو حتى 
 ينظر كيؼ ىك عند أمر ا﵀ كنييو كحفظ أحكاـ الشرع الإسلبمي

المنفعة الناتجة مف العمؿ الشرعي عبر المنفعة الحاصمة بطريؽ العمؿ اجلاب المنفعة: أ.
الصفة  خمك مف النقائص كالعمؿ الشرعي لا يقع فييا البتة كىي:غير الشرعي التي لا ت

 المادية: فالمصمحة التي يطمبيا العامؿ بغير شرع ا﵀ لا تخمك مف الانتفاع المادم.

   الصفة السطحية: لف يبمغ العامؿ بغير شرع ا﵀ مبمغا بعيدا في إدراؾ
 مصالحو، ما العمؿ الشرعي يفتح لممرء آفاؽ اعتبارية.

  الصفة الذاتية: كؿ منفعة تؤكؿ في العمؿ غير الشرعي إلى منفعة ذاتية
 فرضت عمييا قيكد، عمى عكس العمؿ الشرعي الذم يمثؿ كحدة التضامف.

ج مف كصؼ النظر إلى كصؼ ك الاشتغاؿ بكجو عاـ ىك الخر  الدخول في الاشتغال: . ب
 :1العمؿ ككظائفو تتمثؿ في

  التصكر إلى الكاقع بمنزلة تعيف لو.التشخيص: أم إخراج الشيء مف عالـ 

  التشريؼ: كمما كانت النتائج العممية تعمـ ما أظير كانت درجة العممية فيو
 أرفع كأشرؼ.

  التكسيع: أك داـ المرء عمى الاشتغاؿ انقطعت عنو المكاقع الداخمية كالخراجية
 التي تقؼ دكنو كعمى الأقؿ ضعؼ سمطانو عمييا.
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 شتغاؿ مف مرتبو، الدخكؿ فيو إلى مرتبة التعمؽ بو التصحيح: إف التدرج في الا
 ثـ البقاء عمييا تزكد العامؿ في القدرة عمى تصحيح الانحرافات كحفظ نفعو منيا.

ف العقؿ المسدد لا تظير آفاتو في الممارسة العقلبنية إ مقدمة دخول الآفات: .1
منيا".دخكؿ الجانب الإسلبمية بقدر ما تظير في الممارسة الفقيية كالممارسة السمفية 

كعرضت ىنا أف نفحص الممارسة المكافقة لمفقو عمى  .النقدم في الممارسة الفقيية
 مستكل تناكليا المسألة الألكىية، أم الأسماء الحسنى حتى تتيح لنا المقارنة بينيما كبيف

مؿ الممارسات النظرية التي عرؼ بيا المتكممكف فتتـ لنا بياف الكجكه التي يمتاز بيا الع
 الفقيي عف النظر الكلبمي كىي:

  يتككف العمؿ الشرعي مف قسماف قسـ اعتقادم يتعمؽ بكجكد ا﵀ بصفاتو أفعالو
 إف.كقسـ اشتغالي يشمؿ كؿ الطاعات المفركضة فيذا لا يدؿ عمى تمايز كؿ عمـ منيما

ف اختصت بالبحث في الاعتقادات لـ تتناكؿ الكجو الذم يتناكليا بو العقؿ  الكلبميات كا 
 المسدد الذم تأخذ بو الفقييات.:

إف الأفعاؿ الاعتقادية لا تظير إلا في تعمقيا بالاشتغاؿ كتزيد ىذه الفائدة بازدياد ىذا  . أ
  الاشتغاؿ

 لسمفية:للبعقلبنية كاللبتاريخية عمى الممارسة اارد اعتراضي  . ب

  الاعتراضات المتعمقة بدعكل لا عقلبنية السمفية: يزعـ الخصكـ أف السمفي
يعتمد طريقة في التفكير ترتكز عمى تراث مضى الزماف بأسبابو كبذلؾ يسمؾ سمكؾ لا 

 عقلبنيا، بقكؿ طو عبد الرحمف ترد عمى ىذه الدعكة مف الكجكه التالية:

يعتمد دائما كأبدا نماذج مبالغة  الفكر أيا كاف كلأم كاف كفي أم مجاؿ كاف -
 يرجع إلييا في تحصيؿ المعرفة كتبميغيا.
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ميما بمغت المعرفة مف العقلبنية فإنيا تظؿ دائما كأبدا حاممة لركاسب لا  -
 عقلبنية كآثار معقكلة كىذه الركاسب تدفع إلى البحث عف كسائؿ لتجاكزىا.

اس بو المجاؿ الذم إف المدعي يرتب ما يمكف أف نسميو بقياس الشيء لا يق -
يشتغؿ بو السمفي ىك مجاؿ العقؿ المسدد كالمعرفة العممية كليس مجاؿ العقؿ المجرد 

 كالمعرفة النظرية.

الاعتراضات المتعمقة بدعكل لا تاريخية السمفية: يزعـ الخصكـ أف السمفي   -
ثؿ في تعمقو بفترة ماضية مف تاريخو يبرىف عمى عدـ إدراكو بأف مكضكع تعمقو ىذا يم

 مرحمة تقتضي الجدلية التاريخية بضركرة مجاكزتيا كطييا.

 يقكؿ طو عبد الرحمف: "نرد عمى ىذه الدعكة مف الكجكه الأتية:

إف المدعي ىك نفسو كاقع فيما يأخذه عمى غيره حيث أنو يظؿ متعمقا بنمكذج  -
 عقلبني كنظرم ذىب الزماف بأسبابو.

 أنو يقع في تقديس التاريخ بؿ تأىيمو. -

 1ينزع عف الأصكؿ الدينية التي يطمب السمفي الرجكع إلييا خصكصيتيا.أنو  -

أف الكصؼ اللب تاريخي الذم ينسب إليو السمفي أكلى بو أىؿ النظر المجرد  -
فالسمفي في أخذه بالتجربة التاريخية يمنع عف تشبيييا كذلؾ بأف يجعميا مكجية 

 التاريخ مف غيره. بأصكؿ ثابتة تخترؽ التاريخ، كىذا يككف أقرب إلى حقيقة

 الخمقية لمعقل المسدد تالممارسة الفقيية والآفا -2

 الممارسة الفقيية والاشتغال بالفرائض:-
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: يسمؾ المكمؼ طريؽ التكسؿ بالفرائض مسمك اللوىية ومسمك القربان . أ
 لممعرفة الإليية كالفرائض تنقسـ إلى قسميف:

 :يككف السامع معتقدا إذ  القسـ الاعتقادم مف القرباف: يقكؿ طو عبد الرحمف"
عقد النية كنطؽ بالشيادتيف كآمف بما جاء بو الرسكؿ صمى ا﵀ عميو كسمـ مف الشريعة 

 1المطيرة."

 مف القرباف: يقكؿ طو عبد الرحمف: "يككف السامع المكمؼ  القسـ الاشتغالي
مشتغلب إذا عقد النيات كقاـ بحقكؽ الطاعات مف امتثاؿ لأكامر الشرع كاجتناب نكاىيو 

 عمى ما ينبغي أركانا كالقدر المستطاع.

الأسماء الحسنى كالتقرب بالعبادة: يقكؿ طو عبد الرحمف: "فإف المتكسؿ بالعقؿ المسدد -ب
في طمب ىذه المعرفة الأسماء الحسنى طريؽ العبادة... كالتقرب بالعبادة ىك كؿ يسمؾ 

طريؽ يسمؾ في الطمب الأعماؿ الفكر كاتباع الشرع معا فيككف ىذا الطريؽ مبني عمى 
 أركاف ثلبثة".

  العقلبنية: إف العابد كالمسمى ينظر في الأسماء بكؿ ما أكتي مف أدكات
 التعقؿ كالتعقيؿ المشركعيف.

  العمؿ: إف العابد يمتزـ أداء الغايات كالاجتياد فييا عمى كجكىيا المشركعة
 كالمطمكبة.

  الاحساف: لما كاف العابد يجمع إلى الطمب العقمي للؤسماء الحسنى طالبا
 عمميا ليا بتقربو بما افترضو ا﵀ عميو.

 ية لمممارسة الفقيية:قالآفات الخم-
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ف امتازت عمى مرتبة يقكؿ طو عبد الرحمف "إف مرتبة القر   باف أك التقرب بالعبادة كا 
المقاربة أك التقرب بالتسمية... يطرأ عمييا مف الآفات ما قد يرفع عنيا امتيازىا كيرد إلييا 

 حدكد المرتبة التي دكنيا أم مرتبة المقاربة" كىما آفتيف:

شكالا ثلبثة : "التي ترجع إلى التفاكت بيف العمؿ كالمقاصد كالتي تتخذ أآفة التظاىر-أ
متفاكتة بينيا كىي "التزلؼ" الذم ىك التقرب لمغير بمألكؼ مف الأعماؿ ك"التكمؼ" الذم 
ىك التقرب بالزائد عمى النفس بالمألكؼ مف الأعماؿ بالتعمؽ ليذه الأعماؿ كتحفيز أعماؿ 

 الغير".

التي ىي العمؿ دكف دليؿ عممي كالتي تتحد أشكالا ثلبثة متفاكتة فيما  آفة التقميد:-أ
يدنيا "التقميد النظرم" الذم يتكسؿ في العمؿ بالدليؿ النظرم ك"التقميد الاتفاقي" الذم لا 
يتكسؿ فيو بالدليؿ كالتفكير العادم الذم يقتصر عمى نقؿ الحركات الظاىرة مف الأعماؿ 

الذم نشأ عف الإكراه عمى العمؿ كالصنؼ الآلي الذم  كىي صنفيف الصنؼ الإجبارم
 نشأ عف الإكراه عمى العمؿ تطبع الجكار بالحركات الظاىرة".

 الممارسة السمفية والآفات العممية لمعقل المسدد -3

 الممارسة السمفية والاشتغال بالإصلاح:-

حركة إصلبحية  : تعتبر الممارسة السمفيةالممارسة السمفية ومواجية الطرق الصوفية-أ
لى  تدعك مف أجؿ الخركج مف الرككد العممي كالتدىكر السياسي كالتسمط الاستعمارم كا 
إحياء التراث دينا كثقافة ككجداننا كاستجابة بميدانيا كتطيير الممارسة الدينية كما اتجيت 

 :1الحركة السمفية إلى محاربة الطرؽ الصكفية عبر ثلبثة مراحؿ
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  النيضكية كانت تحمؿ الطرؽ الصكفية مسؤكلية كبرل لما التبديع: مع السمفية
 أنشأ إليو الأمة الإسلبمية مف تخمؼ.

  تجميد الأمة مع السمفية النيضكية: كانت تحمؿ الطرؽ النيضكية الصكفية
 مسؤكلية في تبديع رجاؿ التصكؼ المخالفيف لمنيج السمؼ.

  السمفية مع الكىابييف مكالاة الاستعمار مع السمفية الكطنية: كرثت ىذه النيضة
 تبديع الطرؽ الصكفية كعف النيضكييف تحميميا تبعية التخمؼ.

: إف المتأمؿ في الحركة النظر في أسباب المواجية بين السمفية والوىابية . أ
الدينية كالفكرية يكتشؼ كجكد قكانيف عامة ينطبع بيا سير ىذه الحركات نخص 

 لى الطرؽ الصكفية:بالذكر منيا ثلبثة تناسب الآفات المنسكبة إ

  قانكف التحكؿ الذم يفسر ظاىرة التبدع: يقكؿ طو عبد الرحمف: "ما مف عقيدة
أك مذىب إلا ىك معرض مف عامؿ التطكر الزمني كعامؿ الاختلبؼ البيئي كعامؿ 
التككيف الشخصي لأف تحدث فيو التغيرات كتطرأ عميو تككنات جديدة تبتعد بو قميلب أك 

قانكف الدكر الذم يفسر ظاىرة التجميد: ما مف عقيدة أك  بعوكثيرا عف أصكلو كمنا
مخصب إلا كلو عمر يمر فيو بمرحمتيف متقاربتيف أك متباعدتيف أك متناكبتيف تختص 

 إحداىما بالاجتياد كالتجديد كالأخرل بالجمكد كالتقميد.

  قانكف التغمب: الذم يفسر دعكات مكالاة الاستعمار يقكؿ: "ما مف عقيدة أك
ب إلا كيحقؽ لنفسو أكبر إمكاف لمتغمب عمى الخصـ بأف ينسب إليو نقص يمكف أف مذى

 يكجو إليو ظركؼ المكاجية".
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كتجميد الأمة كمكالاة الاستعمار  إف كصؼ الطرؽ الصكفية بالتبدع حقائق منيجية:
ىك كليد مشاركة الكاصفيف كىذه المشاركة قد تذىب بصاحبيا مذىبا يحيد بو عف 

 1المكضكعية كالنزاىة.

 اجس الانبعاث كأقكل ىمكـ الإصلبحإف إحداث ىذه المرحمة كجيتيا أكبر ىك  -
المسؤكلية في فقد يميؿ إلى تعييف بنيات اجتماعية تقميدية بحمميا أكبر نصيب مف 

  انتكاسات المجتمع.

 :حقائق تاريخية       

 مف الصعب انكسار الحقيقتيف التاريخيتيف التاليتيف: أنو طو عبد الرحمف  يرل 

أكلا: أف الطريقة كانت عند ظيكر السمفية الكطنية بمثابة تنظيـ تقميدم يؤطر كيكجو 
 فئات المجتمع.

ية صيغة جديدة كعصرية في التنظيـ تحتاج إلى ثقة الجماىير تعكدت ر ثانييما: أف الح
 التنظيـ الطرفي كما تحتاج إلى تحافطيا كانخراطيا.

 الآفات العممية لمممارسة السمفية:-

آفة التجريد: يقكؿ طو عبد الرحمف: "ك التي ىي قصر التأمؿ في النصكص عمى العقؿ  -أ
المجرد كحده كالتي تتجمى في كجييف لمممارسة السمفية كجو التسمؼ النظرم الذم يقكؿ 
مكاف الانتفاع العممي  بإمكاف الإدراؾ العقمي المجرد لمدلالات الحقيقية لمنصكص الأصمية كا 

راؾ ككجو التسمؼ النقدم الذم يقكـ بإمكاف التحصيؿ العقمي المجرد بيا بمجرد ىذا الإد
مكاف ضبط اقتراف النظر بالعمؿ".  لممعارؼ كالتجارب كا 
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نما ىي تعميؽ الإصلبح بالجانب -ب آفة التسييس: التي ليست ىي النكعية السياسية كا 
لقكاعد الأخلبقية السياسي كحده صرؼ الجانب التأسيس بأشكالو الثلبثة "المعاني التأكيمية ا
 الاستقامة بأكصاؼ الثلبثة اجتناب التطرؼ "الخمك عف التكقؼ كدكاـ اليقظة.

ككمتا الآفتيف التجريد كالتسييس حدث مف الممارسة السمفية، لـ تخرج بو عف مبادئيا 
 .كأىدافيا

كقبؿ أف أختـ التعريؼ بالعقؿ المسدد كشركطو يتكجب عمي أف أعرج عمى المقارنة 
التي أجراىا بيف العقؿ المجرد كالعقؿ المسدد ، حيث يعتقد أف )) العقؿ المسدد ىك العقؿ 
المجرد كقد دخمو العمؿ الشرعي((. كمف ثـ فيك لا يعترؼ بكجكد اختلبؼ كبير سكل في 

كلذلؾ فالعقؿ المسدد أنو )) لما دخمو العمؿ خرج عف أكصاؼ درجة الفعؿ كالممارسة ، 
 التجريد النظرم كليس أكصاؼ التسديد العممي(( 

عبد الرحمف يعتبر العقؿ المسدد فعلب استكفى شرطيف ميميف  طو كخلبصة القكؿ فإف
 :ىما

كيسميو شرط " المقاربة النظرية " التي كانت مف اختصاص العقؿ  : الشرط الول
 .التجريدم

: ما سماه " القرباف العممي " . كبالتالي يصبح العقؿ المسدد قد جمع بيف  الشرط الثاني
 الجانب

  النظرم كالعممي ، أم جمع فضائؿ العقؿ التجريدم ثـ أضاؼ إلييا العمؿ كالممارسة.

 د وكمالاتومفيوم العقل المؤي  -ج

 مقدمتنا العقل المؤيد -1
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 مقدمة الصفة التجريبية لمعقل المؤيد:-

حصيؿ تالعقؿ الذم ييتدم إلى  ((يقكؿ طو عبد الرحمف في تعريفو لمعقؿ المؤيد بأنو 
يعرفو بقكلو" إف العقؿ المؤيد  كما.1))الكسائؿ الناجعة فضلب عمى تحصيؿ المقاصد النافعة

عبارة عف الفعؿ الذم يطمب بو صاحبو معرفة أعياف الأشياء بطريؽ النزكؿ في مراتب 
، كيحمؿ ىذا 2الاشتغاؿ الشرعي مؤيدا النكافؿ، زيادة عمى إقامة الفرائض عمى الكجو الأكمؿ"

يسعى إلى أف يعقؿ التعريؼ بأف يجرم مقارنة بيف العقكؿ الثلبثة ، ذلؾ أف العقؿ المجرد 
رسكـ الأشياء كظكاىرىا الخارجية فقط، بينما يحاكؿ العقؿ المسدد أف يعقؿ أفعاؿ الظكاىر 
الخارجية ، أك ما يسمييا )) أعماؿ لظكاىر كالأشياء ((، أما العقؿ المؤيد فيك يختمؼ عف 
السابقيف مف حيث مبتغاه ذلؾ أنو يسعى ليعقؿ  إضافة إلى الأكصاؼ كالأفعاؿ )) 
الأكصاؼ الباطنة كالأفعاؿ الداخمية للؤشياء أك ذكاتيا((. أم ما بو يككف الشيء ىك ىك، 
كالتي لا يمكف إدراكيا إلا بالتجربة الحية ، كحتى يكضح لنا الفرؽ بينيا يعطينا مثالا ، ذلؾ 

 :أنو لمعرفة إنساف ما ىناؾ ثلبثة احتمالات ، نعبر عنيا بثلبثة أقكاؿ

القكؿ الأكؿ: ))إني أعمـ مف فلبف كذا ، لأنو بمغني عنو كذا (( ىذه المعرفة يعتبرىا 
 عبد الرحمف معرفة سطحية ،لأنيا معرفة نظرية بأكصاؼ ظاىرةطو 

القكؿ الثاني )) إني أتعامؿ مع فلبف لأني أنتفع بو في كذا(( كيعتبرىا معرفة عممية 
  .لارتباطيا بالمنفعة

أحب فلبنا لأنو يحبني (( كيعتبرىا معرفة حية لأنيا تعتمد عمى  القكؿ الثالث ))إني
بياف الأكصاؼ الظاىرة كالأفعاؿ الخارجية بجممة مف الأكصاؼ الباطنة كالأفعاؿ الداخمية  
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ىذا المصطمح الذم استمده مف الغزالي في كتابو " المنقذ مف   "كالتي أطمؽ عمييا " الملببسة
 .1البرىاف عمـ كملببسة عيف تمؾ الحالة ذكؽ((الضلبؿ " بنصو : ))التحقيؽ ب

 كعندما متأمؿ التعريؼ الثاني السابؽ لمعقؿ المؤيد فإننا نقؼ عند معنييف أساسييف ىما:

  وصف العينية:-أ

اتضح لنا أف العقؿ المجرد يطمب أف يعقؿ الأشياء أك أكصاؼ الظاىرة كأف العقؿ المسدد 
الخارجية أعماليا أما العقؿ المؤيد فيطمب مف الأشياء يطمب أف يفعؿ الأشياء مف أفعاليا 

ذكاتيا أم الأكصاؼ الباطنية كالأفعاؿ الداخمية للؤشياء بالإضافة إلى رسكـ أعماليا 
كالمراد بالذات، ما بو يككف الشيء ىك أك قؿ اليكية كالذات التي يقصدىا العقؿ المجرد 

تحتاج في إدراكيا إلى النظر ىي ذات مشخصة في الكجكد كمتحققة في العياف ذات 
كالعمؿ معا بالاستعانة بالتجربة أك بتعبير جامع إلى نظر عممي حي فيك كحده القادر 
عمى الإحاطة بالأعياف كلا سبيؿ إلى معرفة الذات إلا بالجمع بيف النظر كالعمؿ 

 كالتجربة.

 مغالطات الملامسة:-

في الممارسة فقد دخؿ في  يدعي البعض أف الممارسة حقيقة تجريبية، فكؿ مف دخؿ
 2عالـ التجربة لأنيا مجاؿ الاحتكاؾ بالمممكس كنصطمح عمى تسمية الاحتكاؾ بالمممكس

 بالملبمسة لكف نجد ىذه الدعكة قائمة عمى ثلبث مغالطات ىي: 

  أف الملبمسة تقع عند الدخكؿ في العمؿ أم أف مجرد الدخكؿ في العمؿ يعتبر
 تفراؽ.ملبمسة بغض النظر عف مدل الاس
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  أف العقؿ المجرد يخمك مف الملبمسة كىذا باطؿ لأف المقكلات الفعمية مأخكذة
 مف المحسكس.

  أف الملبمسة الحاصمة بالعمؿ أفيد لمعقؿ مف النظر، كىذا باطؿ لتعمؽ مفيكـ
العمؿ لدييـ بأنو المكجو لمكاقع الخارجية كالاشتغاؿ بالمصالح المادية كأفقو ليس أكسع 

 اقع بينما النظر يقكـ بالتجريد كيطمح إلى قيـ تعمك عمى ما ىك متحقؽ.مف أفؽ ما ىك ك 

 مراتب الملابسة:-

اشتغاؿ  والملببسة مزاكلة: معناه قريب مف الاشتغاؿ عمى مستكل العقؿ المسدد إلا أن
 التزاـ بمكجب عمى مرتبة الملببسة تحكؿ تجمي في إيجاب النكافؿ، كتشكؿ تجمي في كقع بو

 .مبدأ الكصكؿ 

  الملببسة مخالطة: مزاكلة الاشتغاؿ الشرعي حتى تنعكس آثارىا عمى جكارحو
 ككجدانو فتخالجيا كيقع لممؤيد بيذه المخالفة الأنس كالسكينة.

  الملببسة مباطنة: كىي التي تغمب فييا الأعماؿ الباطنية لمجكانح فتنعكس
 آثارىا عمى الأعماؿ الظاىرة لمجكارح.

ة لذاتو في تبعيتيا كالتبعية الارتباط بشيء في كصؼ العبدية: العبدية معرف . أ
أمر ما لا يتـ حصكلو إلا بيذا الشيء كتبعية الإنساف خصكصا ىي أف يرتبط بشيء 
تحصؿ لو بو فائدة، كمعرفة التبعية التي ىي مقتضى العبدية ىي معرفة الإنساف 

 1للبرتباط الذم يحصؿ لو أكبر الفكائد.

 و شروط ىذه المعرفة:
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 قصد إدراؾ الصفات في عالـ الأشياء كذلؾ بالتبعية الشيئية  الخركج عف
 كنصطمح عمى ترؾ التبعية لمشيء باسـ التخمص.

  الخركج مف قصد إدراؾ الأفعاؿ في عالـ الأعماؿ كذلؾ بالتبعية العممية
 كنصطمح عمى ترؾ التبعية لمعمؿ باسـ الإخلبص.

ص كشرط الإخلبس تميد تحقؽ ك إذا استكفت الملببسة الارتباطية العظمى شرط التخم
 1شرط ثالث ىك الخلبص كىك معرفة التبعية المحققة لمعبدية.

 شركط الملببسة:

 .التخمص: كىك التحرر مف رؽ الشيئية، كىك الحرية الكصفية 

 .الإخلبص: كىك التحرر مف رؽ العممية، أك ىك الحرية الفعمية 

 .الخلبص: كىك التحرر مف التخمص كالإخلبص معا 

ك متى ناؿ المتقرب درجة العبدية حصؿ لو التأييد كليس أدؿ عمى ىذا التأيد مف ككف 
 الامتناف الرباني يخرجو مف كصؼ الافتعاؿ إلى كصؼ الفنى

 مقدمة الصفة الكمالية لمعقل المؤيد:-

إف العقؿ المؤيد لا تظير كمالاتو في الممارسة العقلبنية الإسلبمية بقدر ما تظير في  
 2الصكفية.الممارسة 

 شروط كمال العقل: . أ
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  مبدأ اقتراف العمؿ بالعمـ: يجب أف لا ينفؾ العمـ عف العمؿ في الممارسة
العقمية، فكؿ معرفة عقمية لا بد ليا مف أف تنتقؿ مف مستكل التمييز المجرد إلى مستكل 

 التخمؽ السمككي.

  فة مكضكع مبدأ اقتراف المعرفة العممية بالمعرفة الغيبية: يجب أف لا ينفؾ معر
 أم عمـ عف معرفة ا﵀ في الممارسة العقمية.

  مبدأ سلبمة الزيادات: يجب أف يككف في الممارسة العقمية مع الافرادة الدائمة
 .ير خركج إلى ما فيو احتماؿ الضررمف غ

 كفاء التجربة الصكفية بشركط كماؿ العقؿ: - ب

 المحاؿ كالحاؿ  مبدأ اقتراف العمـ بالعمؿ: ىك ما يعبر عنو الصكفية باجتماع
ذلؾ أف المعرفة لا تستقيـ عمى قكانيف عمميـ إلا إذا كانت تلببس السمكؾ كما أف النظر 
لا يطرد عمى أصكؿ مذىبيـ، إلا إذا كاف تلببس العمؿ فلب ينطمؽ الناطؽ منيـ إلا كىك 

 متحقؽ بما يقكؿ.

  صكفي مبدأ اقتراف المعرفة العممية بالمعرفة الغيبية: كىك ما يعبر عنو ال
برؤية ا﵀ في كؿ شيء فيك يدرؾ تماـ الإدراؾ أف المداكمة عمى الاشتغاؿ با﵀ عممية 

 تحقؽ تكسع رحاب المعرفة

  مبدأ سلبمة الزيادات: ىك ما عرؼ عف الصكفي بالتقرب بالنكافؿ فالنافمة زيادة
صكؿ مستقمة عف الفريضة بخير المتقرب في فعميا كعمى قدر عنايتو بيا تفتح لو باب الك 

 إلى معرفة ا﵀ كالحصكؿ عمى المحبة الإليية.

  2- الممارسة الصوفية والكمالات التحقيقية لمعقل المؤيد 

 مسألة اللوىية ومسك القرب:-
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الذيف سمؼ –النظرم كمبدأ الاشتغاؿ السمعي  لقرب ىك المنضبط بمبدأ العقلبنيةمسمؾ ا
كمبدأ التحقيؽ الأفضؿ كىذا المبدأ إليو يرجع أساسا الحفظ مف أفتى التظاىر  -تفصيميا
 كالتقميد.

مبدأ التحقؽ الأكمؿ: مقتضى التحقؽ أف يخرج المتقرب عف التعمؽ بفرائض العبادة -أ
نكافؿ العبادة بعد أداء فرائضيا كيبذؿ الكسع في تطيير النفس كذلؾ عف طريؽ إقامة 

عمى الكجو الأفضؿ مع المداكلة كالتحقؽ في جكىره تجربة محبة كتتخذ الأفضؿ مع 
المداكلة كالتحقؽ في جكىره تجربة محبة كتتخذ ىذه المحبة كجييف كجو محبة المتحقؽ ﵀ 

 ككجو محبة ا﵀ لممتحقؽ.

قرب يأخذ في التعريؼ إف محبة المتحقؽ ﵀ تكرثو كصؼ العينية، لأف المت -
عمى الأشياء جية أف ىذه المعاني كالأكصاؼ تنزؿ منزلة معانكقيـ تفتح لو باب مزيد 
التعبد ﵀ كمزيد اظيار المحبة فيو أك لا يرل كصفا كلا فعالا إلا كيجد أنو جية 

 1تستحؽ أف يتكجو منيا إلى ا﵀ فيستشعر ركح العبادة في كؿ شيء.

تكرثو كصؼ العبدية كدليؿ كجكد الصحيح عند أىؿ أف محبة ا﵀ لممتحقؽ  -
نما الدليؿ عمى كجكد العبد ليس إثبات الربكبية  الذكؽ ليس الدليؿ عمى كجكد ا﵀ كا 
نما إثبات العبكدية كعميو فإنو تحقؽ المقرب ﵀ ىك تجربة ذات كجييف أحدىما:  كا 

الذات أك العينية، محبة المقرب إلى ا﵀ التي تدرؾ أعياف الأشياء عف طريؽ إدراؾ 
كثانييما محبة ا﵀ لممقرب التي تفضي إلى إدراؾ الذات عف طريؽ التبعية الأصمية أك 

 العبدية.

 السماء الحسنى والتقرب بالذكر:-
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مبدأ التخمؽ الأكمؿ: إف التقرب بالذكر بصدد الأسماء الحسنى ىك كؿ طريؽ  . أ
شرعي فيككف مبني ىذا يمتزـ في طمبيا أعماؿ العقؿ كالإخلبص في الاشتغاؿ ال

الطريؽ عمى أربعة أركاف ىي العقلبنية، العمؿ، الإحساف، التخمؽ الأكمؿ كيصير 
 الذكر متخمقا مستحقا إذا كفى الشركط التالية:

 .إذا اجتيد في الإتياف بالنكافؿ بعد إقامة الفرائض عمى الكجو الأكمؿ 

 قكمة لمعبدية.إذا كانت ثمرة ىذا الاجتياد أف يتخمؽ بأكمؿ الأخلبؽ الم 

 .1إذا طمب التخمؽ بمعنى الأسماء كالصفات كالتحمي بكملبتيا 

 : ىناؾ مكقفيف متعارضيف في ىذه التجربة:تكامل التخمق

يرل أف ىذه التجربة الحية لا تختمؼ عف التجربة الحسية كأف المعارؼ  الموقف الول:
 الحاصمة مف ىذه التجربة لا يمكف مقابمتيا بالمعارؼ الحسية.

 أف ىذه التجربة ركحية لا صمة ليا بالتجربة الحسية. الموقف الثاني:

ك الحؽ أف التجربة الحية ليست مكافقة تماما لمتجربة الحسية كلا ىي مفارقة ليا تماما، 
 كتفصيؿ ذلؾ مف خلبؿ الرد عمى كلب المكقفيف:

الكاقع : أف الذاكر ينغمس في الحس إنما يجتيد في تيذيب الرد عمى الموقف الول
بكاسطة قيمو العممية، كفي نقمو لو مف صكرتو المباشرة إلى صكرة بصير بيا ثمرة مف ثمرات 

 العقؿ.
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أف الذاكر لا يتكقؼ دخكلو في التجربة الركحية عمى تعطؿ  الرد عمى الموقف الثاني:
مداركو الحسية بالكية، كلا تكاد تحصؿ لو الفائدة مف ىذه التجربة إلا بمقدار ما تتأثر بو ىذه 

 المدارؾ كبيذا يتحقؽ التكامؿ بيف الحس كالركح داخؿ ىذا التخمؽ.

ى مبدأ خبر الكاحد المحقؽ كىك : يمكف إنشاء نظرية الأسماء بالاستناد إلتجدد التخمق-ب
 خبر يفيد اليقيف كيمكف صكغيا نقكؿ أف الداعي باسـ ما حقؽ الاسـ ابتداء إذا.

  دؿ بيذا الاسـ عمى مسمى معيف، ارتبط بو في تجربة مباشرة مدتاه بمعنى
 المسمى.

  كقصد استعماؿ ىذا الاسـ لمدلالة عمى المسمى بالمعنى الذم مدتو بو التجربة
 الأكلى في كؿ الأكقات اللبحقة ليذه التجربة.المباشرة 

 .ك كاف ىذا القصد مختصا بالمسمى دكف غيره 

 مف ميزات التقرب بالذكر:

  تجدد دقائؽ الإيماف في قمب الذاكر، كقمكب الذيف بخبرىـ بطرؽ استعماؿ
 الاسـ.

  تعدد طرؽ التخمؽ كتنكعيا كمعرفة ىذا التفاكت تحمي مف التبديع كتؤدم إلى
 الأعذار ممف خالفيـ.التماس 

  شدة معرفتيـ كتخمقيـ بأسماء الإحساف بحثيـ عمى مزيد مف طمب الكرـ
 الإليي عف طريؽ الاجتياد في التقرب.

  ترشيد العقؿ كتنكيره بمراجعة كتقكيـ مسالؾ العقؿ  النظرية في طمب التقرب
 بالأسماء أثناء زيادة درجات التخمؽ.
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بطاؿ دعكل   ترؾ العمؿ:دعكل تسكية أىؿ الذكر كا 

ىناؾ مف ظف أف تسمية أىؿ الذكر جاءت في استغراقيـ في الذكر المجرد، دكف 
ك ىذه الدعكة مردكدة لما تقدمؾ مف سير درجات  ،الكسب الحياتي كالإصلبح الاجتماعي

فصؿ في الرد عمييا بطريقة جميمة جدا.  طو عبد الرحمفالعقؿ كتسديده كتأييده، إلا أف 
 .المطمب الثالث: الممارسة الصكفية كالكمالات التخميفية لمعقؿ المؤيد

 أركان ميمة التخميق: .1

يتخذ المنيج الذم يتبعو المقرب في تخميؽ غيره كسائؿ معارضة لكسائؿ الإصلبح  
قد تـ تقديمو كالتمنذج أما فيما يتعمؽ بالتسمؼ ف التسيسي كعمى رأسيا التسمؼ كالتمنذج.

ىك الاقتداء برجاؿ السمؼ الصالح الأخذ مف النماذج كىاتيف الكسيمتيف لمتخميؽ التأييدم 
 تدلاف عمى قضيتيف:

 القضية الأكلى أف التمنذج كاسطة السمؼ في التحصيؿ. 

 القضية الثانية أف الإشارة كاسطة التمنذج في التكصيؿ. 

 التسمؼ في التحصيؿ:القضية الأكلى أف التمنذج كاسطة 

إذا كاف ىدؼ التخميؽ ىك التسمؼ  مكانة النموذج في تحصيل السمف: . أ
العممي ككاف التسمؼ العممي ىك تحصيؿ طريقة عممية في الرجكع إلى النصكص 
الإسلبمية الأصمية بقصد الظفر بمعانييا كالاستمداد مف معانييا حتى يقع بيا الكسب 

اقع فلب يمكف ليذا التخميؽ أف يبمغ ىدفو إلا إذا الحياتي كالإصلبح الاجتماعي كالك 
عمؿ عمى الكفاء بصنفيف مف الشركط أحدىما: عممي يقضي بالتزاـ الحقائؽ العممية 
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التي تثبت بصددىا الاستفادة مف النصكص كالآخر عممي يقضي بالأخذ عف النماذج 
 الشركط؟في العمؿ بمضاميف النصكص، فما مدل كفاء التخميؽ بيذيف الصنفيف مف 

 التخميق والمقتضيات العممية للأخذ من النصوص:

: مقتضاىا أف الفارؽ الزمني بيننا كبيف النصكص الإسلبمية الحقيقة التاريخية -
الألى ىك كاقع لا يرتفع كأف الأسباب الخارجية كالمقتضيات الظرفية ليا ىي أحداث 

 اختفت عف مشاىدنا المباشرة كامتنعت عف تجربتنا الفعمية.

 : لو كجكه ثلبثة:الحقيقة المغوية -

 أف الفصؿ أبمغ مف البياف في القكؿ: أوليا:

 أف الفصؿ أبمغ كالقكؿ حماؿ لكجكه كثيرة. ثانييا:

: أف الذم ينظر في النص لا انفكاؾ لو عف مككنات ذاتو الكجدانية كالعقمية كعف ثالثيا
 1مقكمات مجالو التداكلي.

رب إلى ا﵀ مراتب كأف أفضميا كأقدرىا عمى : مقتضاىا أف التقالحقيقة الدينية -
تحقيؽ السمؼ ما كاف مستكفيا لشرط الرسكخ كلا يتحقؽ الرسكخ إلا لمف تلبزـ عنده 
العمـ بشيء كالعمؿ بو حتى صار لو ىذا التلبزـ كصفا سمككيا ثابتا لا انسلبخ لو 

 عنو.

تسمؼ النقدم، ك أصناؼ التسمؼ ثلبثة تقدـ تكضيح اثناف منيا التسمؼ النظرم كال
كيظير لنا ىنا "التسمؼ العممي" الذم يعتقد أف كؿ نظر عقمي نازؿ مف مراتب العمؿ، كقؿ 
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كؿ نظر عممي حي لما كاف قادرا عمى طي الطبقات التجريبية كالمعرفية المتراكمة ىك كسيمة 
 1كافية لتحصيؿ القدرة عمى استخراج مضاميف النصكص الأصمية.

 مية للؤخذ عف النماذج: إف مدار التخميؽ عمى مبدأ التخميؽ كالمقتضيات العم
كاحد كحيد ىك مبدأ العمؿ كالعمؿ يفيد كيفيات معينة لا يمكف أف تككف تفاصيميا كميا 
مبثكثة في النصكص كما كاف مبثكثا في النصكص فلب يفيد بياننا كافيا لمعمؿ فإف تقرر 

يؽ عممي كىك طريؽ التكجو ىذا لزـ أف يتـ طمب كيفيات التطيير ككجكه الترسيخ بطر 
إلى سمكؾ مشخص صادر عف عامؿ عملب حيا مع مراقبة تفاصيؿ ىذا السمكؾ بالجكارح 
كالمثابرة عمى ىذا التكجو كالمراقبة حتى يقع الاستيعاب المطمكب لمكيفيات كخير شاىد 

 عمى ذلؾ كاقعتاف تاريخيتاف: 

قبة دائمة لو، كما تكجو الأكلى تسمؼ الأكائؿ كاف تسمفا مكجيا إلى السمكؾ كمرا
 الصحابة إلى مراقبة النبي صمى ا﵀ عميو كسمـ باستمرار.

كأخذه عف أعماؿ أصؿ المدينة لأف التكجو  -رحمو ا﵀–الثانية تسمؼ الإماـ مالؾ 
 2.كالمراقبة ميؿ مرككز في الفطرة

العممي ككسيمتو  : عممنا أف ىدؼ التخميؽ ىك التسمؼوظيفة الإشارة في توصيل التمنذج-ب
في التحصيؿ ىي التمنذج ككسيمتو في التكصيؿ ىي الإشارة كالمراد ىك التدليؿ عمى ىذه 

 الدعكل، مف المعمكـ أف أىؿ التخميؽ يختصكف بخطاب يتميز بسمتيف جكىريتيف:

أما الأكلى: الخاصية الاصطلبحية لمخطاب التخميقي مشتركة بينو كبيف كؿ المجالات 
 تعاطى مصطمحات خاصة بيا.المعرفية التي ت
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أما الثانية استعماؿ التعبير غير المباشر، فيك منتشر لدييـ كيكادكف يتفردكف بو حتى 
 1عرفكا بأىؿ الإشارة كىناؾ تحميلبت مختمفة ليذه الظاىرة المغكية منيا:

 .إف المعاني الغيبية أسرار لا ينبغي البكح بيا لغير أصحابيا 

 تعالية عمى التجربة العادية التي كضعت المغة إف المعاني الركحية رقائؽ م
 الطبيعية لمتعبير عنيا.

 .لا لفقدت دلالتيا الحية  أف ىذه المعاني داخمية لا تقكل المغة عمى اظيارىا كا 

ك للئشارة مف الأكصاؼ التبميغية ما يجعميا أكفى بعرض النمكذج مف العبارة لأنيا 
 ة كىي:تقابؿ ما عند النمكذج مف الأكصاؼ التخميقي

  الإشارة مشخصة تشخص النمكذج فيي تعبير مشخص بمعنى أنو متصؿ
 بالتجربة الكجدانية كالكاقع الخمقي لممخاطب.

  تكاتر الإشارة كتسمؼ النمكذج: الذم يقكـ عمى شركط ىي: أف يقع ابتداء
حدث معيف كأف يعمؼ ىذا الحدث أحد بالمعاينة فيدؿ عميو بكصؼ مخصكص كأف ينقؿ 

 ا الكصؼ مباشرة.عنو غيره ىذ

  قيمة الإشارة كتحقيقية النمكذج، فالمعنى الذم يلببسو النمكذج حقيقة أنو دلالة
 عممية كأنو قيمة مقركنة أساسا بالممارسة الحية.

  الإشارة متجددة تجدد النمكذج: النمكذج يكشؼ تكيؼ يحسب تجدد الأحكاؿ
لأىدافو التخميقية قبؿ تغير  الزمانية كالمكانية كيبادر بتعييف الطريؽ الركحي المناسب

 الظركؼ.
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  التعمؽ بالنمكذج كقرب الإشارة: ذلؾ أف قيمة النمكذج بمدل الشعكر
بالانجذاب إليو كىذا الانجذاب يزيد بحسب القرب فكذلؾ الإشارة كاستعماليا يزيد في إفادة 

 القرب بيف المتخاطبيف بيا.

 بالتشبو الخمقي بالنمكذج  التشبيو بالنمكذج كعلبقة المشابية في الإشارة: ذلؾ
 1كىذا التشبو ىك الخاصية الجكىرية للبقتداء الركحي.

 الصفة الإلزامية لميمة التخميق: .2

تقتضي ميمة التخميؽ كمالات خاصة كما تقكد كىي مبدأ اقتراف العمـ بالعمؿ، مبدأ  
ت كخصكصية اقتراف المعرفة العممية بالمعرفة القيسية، مبدأ سلبمة الزيادات، كىذه الكمالا

 ىذه الأكصاؼ تعممنا بأف ميمة التخميؽ ميمة ثقيمة مف مظاىر ثقميا مظيراف أساسياف ىما:

 أولا: التكميف بميمة التخميق في المور التالية:

 .الفعؿ المؤيد مناط التكميؼ التخميقي 

  التخميؽ أمانة عند المقرب لا بد أف يقكـ بحقكقيا كمسؤكلية أدائيا عمى الكجو
 المطمكب.

 .التخميؽ فعؿ اضطرارم لممقرب 

  التخميؽ مظير محبة فيك أقكل الأفعاؿ الدالة عمى المحبة كالمحبة أشد
الأحكاؿ دلالة عمى القرب فالمقرب لا بد لو مف الكفاء بشركط التخميؽ كتقديمو عمى غيره 

 مف الأعماؿ الجالية لمزيد مف التقرب.
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تكميفا اضطراريا كاف كؿ مف تصدل لما كاف التخميؽ : ثانيا: اغتصاب ميمة التخميق
لو كلـ يستكفي شرط الاضطرار ترؾ التصرؼ بالكمية لما فيو مف منازعة لمتبعية الأصمية 
منتحلب لكاجب غيره كيستحؽ كصؼ المغتصب كيمكف التمييز بيف أشكاؿ مختمفة مف 

 الاغتصاب كىي:

جكد استعداد : خركج المتقرب بالعقؿ المجرد إلى الاصلبح قبؿ ك اغتصاب المقارب - أ
الدخكؿ في العمؿ الشرعي بسبب الاعتزاز بالتجديد كالاعتقاد في التسييس ذلؾ أنو 
يستبدؿ بالتعالي الذم ىك تدرج في منازؿ الركح كتقرب مف الحؽ تعاليا الحاديا ىك 

 1تنقؿ في مراتب المادة كانقطاع عف الحؽ كىك انغماس في القيـ الحيكانية.
قرباني ىك خركج المتقرب بالفرائض إلى التخميؽ : خركج الاغتصاب القرباني - ب

قبؿ حصكؿ استعداد النزكؿ في مراتب العمؿ الشرعي الخاص بو أم الخاصة 
بالتخميؽ كيحمؿ عميو الاعتزاز بالتسديد كالكقكؼ عند الظاىر كما ينشأ عنو التشدد 

 2.كالتحجر

: ىك خركج المتقرب بالنكافؿ إلى التخميؽ قبؿ حصكؿ استعداد اغتصاب المتمنذج-ج
التحقؽ كالتخمؽ الخاص بو أم الخاص بالتخميؽ سكاء كاف بعدـ الدخكؿ في التعريؼ 
أك يبعث عمى ىذه الممارسة الاعتزاز بالتأيد كالالتفات إلى الباطف كما يتكلد عنيا 

 التمؼ المجرد كالتبدع المغمكض.

يحتكم جميع صفات العقميف عمى الرغـ مف أنو لعقؿ المؤيد كخلبصة القكؿ فإف ا
 فإنو يفكقيما بالتجربة الحية كلذلؾ عد عند طو عبد الرحماف مف افضؿ العقكؿ. السابقيف 

  :وضبط قوانين مراتب العقلانية طو عبد الرحمن عند مفيوم التكوثر العقمي -د
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                         مفيوم التكوثر العقمي عند طو عبد الرحمن:-1

إف العقؿ عند طو عبد الرحمف ىك فعؿ مف الأفعاؿ الإنسانية كالخمقية، كمتى عممنا أف 
الأخلبؽ ليست عمى مرتبة كاحدة، بؿ قؿ عمى مراتب متفاكتة كمتفاضمة، فإف ىذا العقؿ 

متجددا عمى  يتقمب تقمب الفعؿ الخمقي ليذا الإنساف أك ذاؾ، مف ثـ يككف العقؿ متككثرا
الدكاـ، كمعنى ذلؾ أف العقؿ لا يقيـ عمى حاؿ، فعمى خلبؼ ما ساد فيو الفكر اليكناني ليس 
نما ىك فاعمية كمف صفات الفاعمية أف تتغير  العقؿ جكىرا مستقلب قائما بنفس الإنساف، كا 

ؽ كح عمى الدكاـ.))كليس العقؿ فاعمية فحسب بؿ ىك أسمى الفاعميات الإنسانية كأقكاىا،
الفاعمية الأسمى كالأقكل أف تتغير عمى مقتضى الزيادة كأف تبقى عمى ىذه الزيادة ما بقي 

 .  1العاقؿ((

كما أف مف صفات ىذا العقؿ أنو فعؿ قصدم، كالمقصكد بذلؾ أف المظير الأكؿ  
لفاعمية العقؿ ىك الفاعمية القصدية، مما يجعمو أرسخ الأفعاؿ ربطا كأبعدىا أفقا. ككما ىك 

 كؼ فإف القصد تكجو كلكؿ تكجو ميزتاف أساسيتاف ىما:  معر 

أنو حدث لا كثافة فيو كلا ثقؿ معو، إنما ىك أمر لطيؼ، كحؽ الفعؿ القصدم أف -(1 
يككف ألطؼ كؿ لطيؼ. كمتى اتصؼ ىذا الفعؿ القصدم بيذه الصفة فقد كجب أف يتكثر 

                          بما لا يقدر عميو غيره، كاف يتقمب بما لا يجكز لسكاه.    

نما ىك علبقة ككؿ علبقة تدعك إلى مقابميا، إف مثلب أك ضدا، -(2 أنو ليس ذاتا، كا 
ف كاف المقابؿ ضدا تناظرت معو، كمعمكـ  فإف كاف المقابؿ مثلب تزاكجت معو فأثمرت، كا 

 ايضا اف كؿ تناظر يثمر، كعميو فإف الفعؿ القصدم يتككثر غف تزاكجا أك تناظرا.
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ما الصفة الثالثة لمتككثر العقمي باعتباره فعؿ عقمي، إذا لا يتككثر إلا العقؿ، فيي أنو أ
لا  نفعي يطمب تحصيؿ المنافع لمذات كالغير عمى السكاء، "فالعقؿ لا بد لو أف يقصد، كا 
لا انحط، كظاىر أنو لانتفاع لو إلا بما  ذا قصد فلب بد لو أف يطمب ما ينتفع بو، كا  تعطؿ، كا 

 36برتبو، كلا سبيؿ لو في ىذا الارتفاع في الرتبة إلا بما يتضمف الزيادة في تكثره"يرتفع 
 بمعنى أنو يقصد في انتفاعو التكثر بغيره لا التكحد بنفسو.

  مف كؿ ما تقدـ يمكف القكؿ أنو لا تككثر إلا للؤفعاؿ العاقمة كالقاصدة كالنافعة.

    التككثر العقمي(( أف تعدد كالميزاف أكيرل طو عبد الرحمف في كتاب ))المساف    
  دا كأبدع لمتعبير عف ذلؾ مثمما عكدنا عميو مصطمحا جدي  لعقلبنيات بمغ مداه الأقصى،ا

  ىك مصطمح ))التككثر العقمي((.

قكؿ طو عبد الرحمف ))لئف كاف لفظ "التككثر" أقؿ دكرانا عمى الألسف مف نظائره ي    
غكية )ؾ،ث،ر(كالدالة عمى معاني متقاربة كىي "التكاثر" ك"التكثر" المشتقة مف نفس المادة الم

ك"الإكثار" ك"الإستكثار" ك"الكثر"، فإننا نؤثر استعمالو عمييا لككف التككثر أخص كىذه 
 1النظائر أعـ، فمثلب كؿ تككثر تكاثر ،لكف ليس مع كؿ تكاثر تككثر.((

أف مقتضيات الدليؿ العقمي ،طبيعيا  يؤكد عمى دقة اختياره لممصطمح مف خلبؿ تأكيدهك    
أف  ،بما لا يدع حاجة لمغمكض أك الشؾ كاف أك صناعيا ،فمسفيا كاف أك عمميا، تبيف لنا

نما يختمؼ  العقؿ الإنساني لا يختمؼ في حجمو فحسب، مف حيث الاتساع أك الضيؽ، كا 
البنيات الرياضية، أيضا في عدده فيككف كثيرا أك قميلب، كما كثرة الاستمزمات المنطقية ،ك 

 كقيـ الصدؽ كالكذب إلا تأكيدا لما نذىب اليو .
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فكما أنو يقاؿ: "عقؿ كبير" في مقابؿ "العقؿ الصغير'  يقكؿ طو عبد الرحمف :
 .1فكذلؾ ينبغي أف يقاؿ: "عقؿ كثير" في مقابؿ "العقؿ القميؿ" 

عقمي( يطرح طو عبد الرحمف ضمف مشركعو النيضكم فكرة أك فمسفة )التككثر ال
ما لا يحصى مف ىناؾ كجكىر الفكرة يتضاد مع كحدة العقؿ، فميس ىناؾ عقؿ كاحد، بؿ 

في اعتقاد الناس عامتيـ  ساد)العقكؿ(لأف الأصؿ في العقؿ ىك الكثرة كليس الكحدة كما 
جؿ جمب أكخاصتيـ، كىذه الكثرة ىي ما تحقؽ للئنساف ما ينفعو، فالعقؿ يتككثر إذف مف 

 لب يككف التككثر إلا في ما ينفع كلا تككثر في ما يضر .منفعة لصاحبو ،ف

المساف في كتابو ) لفكرة تككثر العقؿكلى لألقد كضع طو عبد الرحمف المبنات ا
 تكضيحيا كتكضيحيا ا محكمتفصيلبكاجتيد في تفصيميا التككثر العقمي( كالميزاف أك 

حالة كاحدة فيك تارة مرح سعيد لا يستقر عمى القمب ف ، كربطيا بالقمب كتقمباتو ، ادقيق
فعؿ القمب ، كمادامت القمكب متقمبة لا  العقؿ ىك كتارة أخرل منقبض حزيف تعيس، إف

 عقؿ يتقمب بتقمب ىذه القمكب .تستقر عمى حاؿ فإف ال

إذا كاف طو  سمسمة مف الافعاؿ، ككؿ فعؿ ىك بمثابة )عقؿ(، كإف العقؿ يتقمب في 
العقمي في علبقتو بما يعرفو القمب مف تقمبات فإف ذلؾ  عبد الرحمف يتحدث عف التككثر

الكلبـ لا يترتب عميو إضفاء النظرة التقديسية لمعقؿ كجعمة خاصية إنسانية بيا يتميز 
. صحيح أف العقؿ نعمة ربانية  الإنساف كيسمك عف غيره مف الكائنات الحية الأخرل
كصحيح  امحؽ الأذل كالضرر بيكجب حمايتيا كالمحافظة عمييا، بالابتعاد عف كؿ ما ي

ىذا التعبير لأنو يعتقد أنو  ذك إف كاف طو لا يحب-أيضا أف الإنساف مدعك شرعا كعقلب 
إلى تكظيؼ عقمو فيما ينفعو في الحياة الدنيكية  -ناجـ عف سكء فيـ لعلبقة العقؿ بالديف 
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يتحرر مف سؤاؿ  فيسخره لجمب المنافع المادية التي تساعده عمى الحياة الكريمة ، كبذلؾ
 . الناس لقكتو أعطكه اك منعكه ، كلدفع الضرر الذم يعكر صفكىا

ذا كانت الصفة التقديسية لمعقؿ  مثمما كاف الحاؿ مع الفمسفات القديمة قائمة ، كا 
أضفكا مسحة  كالفلبسفة الاغريؽ الذيف قالكا بتعدد الآلية، عند كىك ما يمكف التماسو 

كعند كبيرىـ أفلبطكف ،كأرسطك، الذم مف التقديس كالقكة كالمنعة عمى العقؿ الانساني، 
ف كاف لا يبخس قيمة العقؿ عبد الرحمف عرؼ الإنساف بحيكاف عاقؿ، فإف طو  يعتقد كا 

أف ىناؾ جانب آخر أفضؿ مف العقؿ ينبغي أف نحدد بو ماىية الإنساف ، كمكانتو  هكدكر 
عبد الرحمف المقكلة الأرسطية المشيكرة طو كمف ىنا يرفض  ، الأخلبقي كىك الجانب

تمؾ التي تقكؿ )الانساف حيكاف ناطؽ(، حيث جرت مجرل المثؿ، فميس ىناؾ تطابؽ بيف 
الانسانية كالعقلبنية، باعتبار التكحد الكامؿ، كالتماىي الذم لا ييخترىؽ، لاف العقلبنية 

باف لمحيكانات قدرة  عبد الرحمف  بؿ يعترؼ طو، ليست صفة إنسانية عمى كجو الحصر
غريزية ما بؿ قؿ عقلب غريزيا بو تستطيع أف تميز في حدكد تمؾ القدرة الغريزية بيف ما 

 ينفعيا كما يضرىا ، بيف ما يجمب ليا الأمف ك ما يشكؿ عمييا خطرا داىما .

نكاع تتمتع بميزة العقؿ، كلك لأأف الحيكانات التي ىي أقؿ درجة في تصنيؼ ا
كالعقؿ بحد ذاتو قد يككف )عمى أطكار(  .عمٌا يتمتع بو الا نسافأقؿ بدرجات أك مراتب 

كىذه الاطكار قد تتقارب كقد تتباعد، فكؿ ميدرىؾ عقمي يعبر عف طكر مف أطكار العقؿ 
فيناؾ كعميو ىناؾ طكر أكؿ كطكر ثاني، كىكذا، تبعا لاختلبؼ الميدركىات كظركفيا، 

 .)الادراؾ المشخص(، كىناؾ )الإدراؾ المجرٌد(، كالفارؽ بينيما ىك شدة التجريد

ذا تحدثنا عف امكانية أف تمتمؾ الحيكانات عقلب كمف ثمة تسقط الفكرة القائمة بتفرد  كا 
ف إالإنساف بيذه الصفة، فإنو لا يمكف البتة الحديث عف الأخلبؽ في المجتمع الحيكاني 

أف القانكف الذم  أف لمحيكانات مجتمع ، فالمشاىدة العينية تكشؼ لنا ف نقكؿأجاز لنا 
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ينظـ الحياة لدل الحيكانات ، ىك قانكف الغاب، قانكف الأقكل، الذم تنعدـ فيو كبو كؿ 
مظاىر القيـ الأخلبقية ، كعمى الخلبؼ مف ذلؾ تطبع القيـ الأخلبقية كالدينية كاقع 

  .المجتمع الإنساني

يمكف القكؿ العقؿ نسبي متغير ككؿ ما ىك نسبي كمتغبر لا يمكنو  كؿ ما تقدـ مف
أف يككف مبدأ أكليا تؤسس عميو كؿ القيـ كالمبادئ الإنسانية التي تقكـ عمييا حياة 
المجتمعات ، كلذلؾ كجب البحث عف ىذه المبادئ في القيـ الأخلبقية التي لا يشرعيا 

نو الرسالة السماكية الخالدة التي لـ العقؿ لنقصانو كلكف شرعيا الديف الإسلبمي لأ
لأف ا﵀ مرسميا تكفؿ بحفظيا ،كماداـ الإنساف كائف  تمسسيا يد البشر بالتحريؼ كالتغيير

كمتى عممنا أف الأخلبؽ ليست عمى مرتبة كاحدة، فإف ىذا العقؿ يتقمب تقمب أخلبقي 
تجددا عمى الدكاـ، الفعؿ الخمقي ليذا الإنساف أك ذاؾ، مف ثـ يككف العقؿ متككثرا م

 .كمعنى ذلؾ أف العقؿ لا يقيـ عمى حاؿ

،كمتى عممنا 1إف العقؿ عند طو عبد الرحمف ىك فعؿ مف الأفعاؿ الإنسانية كالخمقية
أف الأخلبؽ ليست عمى مرتبة كاحدة، بؿ قؿ عمى مراتب متفاكتة كمتفاضمة، فإف ىذا 

مف ثـ يككف العقؿ متككثرا متجددا العقؿ يتقمب تقمب الفعؿ الخمقي ليذا الإنساف أك ذاؾ، 
عمى الدكاـ، كمعنى ذلؾ أف العقؿ لا يقيـ عمى حاؿ، فعمى خلبؼ ما ساد فيو الفكر 
نما ىك فاعمية كمف صفات  اليكناني ليس العقؿ جكىرا مستقلب قائما بنفس الإنساف، كا 

ات الفاعمية أف تتغير عمى الدكاـ.))كليس العقؿ فاعمية فحسب بؿ ىك أسمى الفاعمي
كحؽ الفاعمية الأسمى كالأقكل أف تتغير عمى مقتضى الزيادة كأف تبقى  الإنسانية كأقكاىا،

. كما أف مف صفات ىذا العقؿ أنو فعؿ قصدم، 2عمى ىذه الزيادة ما بقي العاقؿ((
كالمقصكد بذلؾ أف المظير الأكؿ لفاعمية العقؿ ىك الفاعمية القصدية، مما يجعمو أرسخ 
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دىا أفقا. ككما ىك معركؼ فإف القصد تكجو كلكؿ تكجو ميزتاف الأفعاؿ ربطا كأبع
 أساسيتاف ىما:

كحؽ الفعؿ القصدم  أنو حدث لا كثافة فيو كلا ثقؿ معو ،إنما ىك أمر لطيؼ،-(1
أف يككف ألطؼ كؿ لطيؼ كمتى اتصؼ ىذا الفعؿ القصدم بيذه الصفة فقد كجب أف 

 لا يجكز لسكاه.يتكثر بما لا يقدر عميو غيره، كاف يتقمب بما 

نما ىك علبقة ككؿ علبقة تدعك الى مقابميا ،إف مثلب أك ضدا -(2 أنو ليس ذاتا، كا 
ف كاف المقابؿ ضدا تناظرت معو،  ،فإف كاف المقابؿ مثلب تزاكجت معو فأثمرت ،كا 

ف تزاكجا أك تناظرا.  كمعمكـ أيضا أف كؿ تناظر يثمر ،كعميو فإف الفعؿ القصدم يتككثرا 

أما الصفة الثالثة لمتككثر العقمي باعتباره فعؿ عقمي، إذا لا يتككثر إلا العقؿ، فيي 
أنو نفعي يطمب تحصيؿ المنافع لمذات كالغير عمى السكاء، "فالعقؿ لا بد لو أف يقصد، 
لا انحط، كظاىر أنو لانتفاع لو  ذا قصد فلب بد لو أف يطمب ما ينتفع بو، كا  لا تعطؿ، كا  كا 

برتبو، كلا سبيؿ لو في ىذا الارتفاع في الرتبة إلا بما يتضمف الزيادة في  إلا بما يرتفع
 بمعنى أنو يقصد في انتفاعو التكثر بغيره لا التكحد بنفسو. 1تكثره"

 مف كؿ ما تقدـ يمكف القكؿ أنو لا تككثر إلا للؤفعاؿ العاقمة كالقاصدة كالنافعة.

ميز عف التعدد المعرفي بمبدأيف ىما كالقكؿ الجامع في التككثر العقمي أنو حقيقة تت
"مبدأ نسبية الكحدة كالكثرة "ك "مبدأ اعتبارية الكحدة كالكثرة " كما تتميز عف التراكـ 
المعرفي بمبدأيف آخريف ىما "مبدأ المراجعة " ك"مبدأ التشعب "أما "مبدأ التجدد" ك" مبدأ 

قياف كىما "مبدأ التدرج" ك"مبدأ التكالد" فيفصلبنيا عف "التكليد النحكم" أما المبدآف البا
 . التقمب" فيفصلبنيا عف التعدد الصكتي

                                                      

 .22، ص  طو عبد الرحمف، المساف أك الميزاف أك التككثر العقمي، مصدر سابؽ  -1



 ..............................سؤال العقل في فكر طو عبد الرحمن.الفصل الثاني ....
 

 
197 

 قوانين مراتب العقلانية:-2

لقد كضع طو عبد الرحمف ثلبثية تراتبية لمفعالية العقمية، متمثمة في أبنية متمايزة 
فيما بينيا فتختص كؿ بناية بنكع مف ىذه الفعالية العقمية، فتختص البناية الأكلى 
بالعقلبنية المجردة التي تنتج عف عدـ الاستفادة مف العمؿ الشرعي إف مجانبة أك 
مخاصمة أما صاحب ىذا العقؿ فقد سماه طو ب"المقارب "إف العقلبنية المجردة ليس ليا 

، بينما تختص البناية الثانية بالعقلبنية "يقيف لا في نفع المقاصد، كلا في نجاعة الكسائؿ
العمؿ الشرعي فقيميا يقينية لنيا مستمدة مف الشرع بينما كسائميا لا المسددة كقد دخميا 

يقيف فييا لأنيا غير مستمدة مف الشرع، كيسعى صاحبيا الذم سماه طو بػ "القرباني" الى 
، أما البناية الثالثة فتختص "جمب المنافع كدفع الأضرار مسترشدا في ذلؾ بالشرع

نتج عف النزكؿ في مراتب العمؿ الإسلبمي ،طمبا بالعقلبنية المؤيدة كىي النكع الذم ي
لمتكلية الإلاىية ،تمتاز باليقيف في نفع قيميا كاليقيف في نجاعة كسائميا، أما صاحب ىذه 

 العقلبنية فقد اطمؽ عمية طو عبد الرحمف اسـ "المقرب"

إذا كاف ىذا ىك البنا ء اليرمي لمراتب العقلبنية كما تصكرىا طو فما ىك الضابط 
الكاقع أف الذم يتحكـ في تراتب  ؟ قانكني الذم يضبط تفاضؿ مراتب العقلبنية الثلبثال

ىذه العقلبنيات ىك مدل قربيا مف العمؿ الشرعي أك ابتعادىا عنو، كبالتالي كبالاستناد 
الى ذلؾ يمكف الحكـ عمى الأفعاؿ العقلبنية باعتبارىا سمككات ناتجة عف الفرد بانيا 

 كحة أك مذمكمة، أخلبقية أك غير أخلبقية، حسنة أك قبيحة ،ممد

إف ىذه الأحكاـ القيمية يمكف إصدارىا عمى العقلبنية الكاحدة، فنقكؿ مثلب أف ما 
يصدر عف المقارب صاحب العقلبنية المجرة حسنا أك قبيحا، كقد تككف ىذه الأحكاـ 

صاحب الصادرة في حؽ سمكؾ المقارب مستندة الى مقارنتيا بما يصدر عف المقرب 
 العقلبنية المؤيدة .
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إننا نحكـ عمى كؿ ما كاف مقبكلا ممدكحا حسنا في مرتبة ما ،كىك ذات الحكـ الذم 
نحكـ بو عمى كؿ ما يصدر عف عقلبنية في مرتبة أدني منيا، ))ففعؿ المقرب أحسف 

. فكؿ ما حسف في مرتبة 1مف فعؿ القرباني ،كفعؿ القرباني أحسف مف فعؿ المقارب ((
حسنا في المراتب التي دكنيا كعمى العكس مف ذلؾ فكؿ ما كاف مذمكما ما كاف 

مستيجنا في مرتبة ما كاف بالضركرة مذمكما مستيجنا في المرتبة التي تعمكىا ،فما كاف 
قبيحا في حكـ المقارب صاحب العقلبنية المجردة ف كاف قبيحا عند القرباني صاحب 

عند المقرب صاحب العقلبنية المؤيدة باعتبارىا العقلبنية المسددة، ككاف قبيحا بالضركرة 
 أعمى رتب العقلبنية.

إف القانكف المنظـ لترتب العقلبنيات لا يتكقؼ أثره عند ىذا الحد فقط، بؿ يمتد إلى 
الحكـ عمى الأفعاؿ مف حيث تفاكتيا في درجة جمب المنافع كدفع الأضرار سكاء داخؿ 

لبقتيا بباقي العقلبنيات، فما كاف مف الأفعاؿ العقلبنية الكاحدة أك امتد الأمر الى ع
الحسنة الجالبة لممنافع النافعة المقربة فإف الأفعاؿ الحسنة التي تعمكىا فضلب تككف أكثر 
نفعا كأكثر تقريبا حتى لك كانت ىذه الأفعاؿ تنتمي الى نفس العقلبنية، فمثلب قد تتفاكت 

المسددة ،فتتفاكت معيـ درجاتيـ في  أفعاؿ العامميف فضلب كحسنا في مرتبة العقلبنية
التقرب الخاص بيذه العقلبنية، كعمى خلبؼ ذلؾ فكؿ ما كاف مذمكما في عقلبنية ما 

ف حسف في عقلبنيات تقع دكنيا .  فإنو يبقى مذمكما في عقلبنية تعمكىا كا 

إننا بإمكاننا أيضا أف نصدر ترتيبا لجميع مراتب العقلبنية، فتككف عقلبنية المقارب 
ي أدنى مراتب الفعالية العقمية لكقكفيا عند ))حد "التحميؿ المممكس لمكاقع المممكس" أك ف

. ثـ تأتي في مرتبة فكؽ مرتبة عقلبنية 2"الملببسة" التي ىي غاية العقلبنية الكاممة ((
المقارب عقلبنية القرباني أم العقلبنية المسددة التي دخميا العمؿ الشرعي، أما عقلبنية 
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م العقلبنية المؤيدة فتأتي في أعمى مراتب الفعالية العقمية لتغمغميا في العمؿ المقرب أ
 الشرعي.

كبمقتضى أحد مبادئ سمـ تراتيب العقلبنية القائؿ أنو كمما تزايد نصيب المرتبة مف 
العقلبنية تناقص نصيبيا مف اللبعقلبنية، تككف عقلبنية المقرب أقؿ مف غيرىا في لا 

كف لاعقلبنية المقارب أعمى مف سكاىا، كتأتي لاعقلبنية القرباني كسطا عقلبنيتيا بينما تك
 بينيما .

 



      

 

 

 

 

 

 

   

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

الفصل الثالث 

 :  

 

 المبحث الأول : من نقد القول الفمسفي إلى إبداع المفاىيم.

 إبداع فقو الفمسفة.إلى إبداع الترجمة التأصيمية أولا:  من 

 ثانيا: من نقد نقل المفيوم إلى إبداعو.

 .من نقد القراءات التفاضمية لمتراث إلى إبداع القراءة التكامميةثالثا: 

المبحث الثاني: من نقد الأخلاق الوضعية إلى تأسيس الفمسفة 

 الائتمانية.

 أولا: تجميات الإبداع الطاىائي في مجال الأخلاق .

 إلى إبداع حداثة إسلامية.من نقد الحداثة الغربية  ثانيا :

 

 تجميات العقلانية الطاىائية
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 تجميات العقلانية الطيائية : لثالثاالفصل 

 تمييد

لا ريب أف بناء فمسفة أك إنشاء فمسفة عربية اسلبمية مبدعة تقتضي مف الناحية       
النظرية كالمنيجية النظر في كاقع الفمسفة المتداكلة القديمة منيا كالحديثة قصد تقكيـ العكج 

كؿ مظاىر الابداع عند طو عبد الرحمف ىك أكلعؿ   .1فييا كحفظ السميـ كالصحيح منيا "
بداع العربي كمف ثـ في كجو التجديد النظرم لإدراكو التاـ لمعكامؿ التي تقؼ في كجو اإ

أمد المحدثيف ))ثر المقديف كفي مقدمتيـ ابف رشد الذم أعمى ك لأالتقميد ا ياىمأكالفكرم كلعؿ 
لذلؾ شغؿ الفلبسفة المعاصريف  ،2((.بمشركعية ىذا التقميد كسيؿ عمييـ طريقة ممارستو 

أنظر كيؼ أف الفلبسفة العرب المعاصريف  ))، مد كتتبع خطكاتو حد النعؿ بالنعؿبتقميد المق
يؤكلكف إذا أكؿ غيرىـ كيحفزكف إذا حفر كيفكككف إذا فكؾ..... سكاء أصاب في ذلؾ أك 

تكماكييف أك كجكدييف أك شخصانييف أك مادييف جدلييف .... كقد يتقمب  أخطا ؟ . كقد كانكا
منيـ بيف ىذه المنازع المتباينة مف غير أف تجد غضاضة في ذلؾ كلا أف يستحي مف  الكاحد

. كؿ ذلؾ تحت  3((تعممو نفسو بؿ مع كجكد الاعتزاز في ذلؾ يفعمو كحصكؿ الاعتزاز
 . كب الحضارم أك بالأحرل الانخراط في الحداثة الفمسفية الككنيةذريعة المحاؽ بالر 

نما يككف بالتحرر مف براثيف التقميد كجاذبية ، إف الابداع كالتجديد لف يتأثر بالتقميد       كا 
التزاـ المتفمسؼ العربي بقكاعد كمقتضيات المجاؿ  خلبؿ كىذا لا يككف إلا مف ،الحداثة

التداكلي الاسلبمي العربي، كحيف ذلؾ يككف بإمكاف العقؿ الاسلبمي العربي " خرؽ حجاب 
التقميد، الذم ظؿ مستبدا بالعقؿ الفمسفي العربي بما ينيؼ عف الؼ سنة، كتمكيف المتفمسؼ 
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عمى الكجو الذم يكافؽ مجالو العربي  العربي مف القدرة عمى التصرؼ في المنقكؿ الفمسفي
 .1أك اختياره الفكرم "

كمف الكاضح أف تأملبت طو عبد الرحمف في أصكؿ المنقكؿ الفمسفي كفركعو            
مما يمنح  إمكانية ، بعيف الناقد الفطف ىي التي تسمح عمى الأقؿ بفتح باب التقميد المغمؽ

 .فكر المقمديف الخركج كالتحرر مف سمطة التقميد كىيمنة 

 ركب ثلبثة:ضلـ تخرج مف  عبد الرحماف إف الفمسفة الإسلبمية في رأم طو

اذ الفمسفة الاسلبمية العربية ليست إلا نقلب منتحلب لمفمسفة  اليكنانية يحفظ منيا :النسخ -1
 المفظ كالمعنى معا .

اليكنانية يبدؿ المفظ  المسخ: اذ الفمسفة الإسلبمية العربية ليست إلا نقلب  ممما بالفمسفة -2
 دكف اف يبدؿ المعنى.

السمخ: اذ الفمسفة الإسلبمية العربية ليست إلا نقلب معبرا عف الفمسفة اليكنانية يبدؿ المفظ  -3
  كما يبدؿ فركع المعنى لا أصكلو .

يؤرقو في كثير مف بحكثو الإجابة عف سؤاؿ محكرم ظؿ  اجتيد طو عبد الرحمف في   
 . .                      الفمسفي؟ القكؿ تحرير يمكف كيؼ :كىك

فالذم يضع لؾ السؤاؿ ىك الذم يدعكؾ لمتفكير ، ىي بداية التفكير  السؤاؿإف بداية         
عايشو كعانى منو  كعندما طرح طو عبد الرحمف ىذا السؤاؿ عف نفسو فيك كليد ماشاىده ك

لـ يستطع أف يتحررمف لمتفمسؼ العربي مف استغراؽ القكؿ الفمسفي العربي في التقميد، فا
يصكغ الألفاظ إلا ما  لبفيكالمقمد لو كالناقؿ عنو حد النعؿ بالنعؿ ف ،ربي غكصاية العقؿ ال

دكف كعي منو بالتبايف المكجكد بيف غيره  ستعممواكلا يستعمؿ مف الجمؿ إلا ما ، صاغو 
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كما قيؿ في ابف رشد قديمان يقاؿ في متفمسفة اليكـ مف كبيف المجاليف التداكليف ، الحضارتيف
إذا فكؾ.. أصاب « يفكككف»إذا حفر ك« يحفركف»إذا أكَّؿ غيرىـ، ك« يؤكلكف»العرب، فيـ 

في ذلؾ أـ أخطأ، فقد تجد الكاحد منيـ ينتقؿ بيف مذاىب شتى، مف التكماكية إلى الكجكدية 
                              1((فييا فيتفسحكا أف أرض الفكر لـ تكف كاسعة ما لكإلى الشخصانية إلى المادية الجدلية.. ك

في كتابو "القكؿ عبد الرحمف  عمؿ طو العربي  فع التقميد عف القكؿ الفمسفيدل ك   
الاستجابة »ك« الانخراط في الحداثة العالمية»فكرة  ىدـعمى " الفمسفي كتاب المفيكـ كالتأثيؿ

ذلؾ أنيا تنـ عف محاكلة ما يعترم ىذه المقكلات مف زيؼ كتناقض،  فبيف«. الفمسفية لمككنية
الفكر الغربي لمسيطرة عمى جميع الشعكب بحجة أنيـ ىـ الذيف أبدعكا ىذه الفمسفة كأف تمؾ 

 .الشعكب غير قادرة عمى الإبداع 

بالنسبة  عبد الرحماف  تتأسس عند طو« الاستجابة لمشمكلية الفمسفية»إف مقكلة 
ابو، عمى تصكر خاطئ يركف مف خلبلو أف المفاىيـ كالأحكاـ الفمسفية بمغت النياية لأصح

                                                    .                                                                                          .2في الشمكؿ، حتى تجاكزت العمـ كالديف
، ىك الذم أرؽ الأمة العربية الإسلبميةالتفمسؼ الذم ابتميت بو  إف التقميد كسكء           

منذ مدة كشغؿ كقتو، فيك يتعجب: كيؼ لأمة جاءت بغير عمـ كاحد كبغير عبد الرحمف طو 
 يقدر فلبسفتيا عمى أف يقكلكا قكلان فمسفيان لـ يقمو غيرىـ، كلا أف يسمعكه ما لـ معرفة كاحدة لا

يطرؽ سمعو، فاكتفكا بالأخذ عنو كالحفظ كالتمقيف، بضاعة مردكدة إلى أىميا. كعميو فإف 
التصدم لآفة التقميد الفمسفي، لف يتحقؽ إلا بالكقكؼ عمى أسرار القكؿ الفمسفي عند أىمو 

يتحقؽ بطريؽ التفمسؼ، بؿ  المجتيديف لا عند ناقميو المقمديف. كالكقكؼ عند تمؾ الأسرار لا
العمـ، حتى يصبح النظر في الفمسفة كما ينظر العالـ في الظاىرة، رصدان ككصفان بطريؽ 
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 .               1كشرحا
 ىيقكلان كحسب، بؿ  فيي عنده ليستآخر فيما الفمسفة يفيـ طو عبد الرحمف إف           

يقتضي كفقا ليذا المفيكـ كالبحث في الفمسفة  ،قكؿ مزدكج بالفعؿ، كخطاب مزدكج بالسمكؾ
ابداع عمـ جديد بو نتحرر مف التقميد كىيمنة الفكر الغربي ، كقد اختار لو لفظا يرتبط 

 بالمجاؿ التداكلي العربي الإسلبمي ىك لفظ الفقو الذم يقترف فيو النظر بالعمؿ .

مف منطمؽ خصكصية  "الفمسفي القكؿ"لعممو الجديد مكضكع  الرحمفطو عبد  حدد
كلما فكؾ القكؿ الفمسفي كجده قكؿ مركب مف  القكؿ الفمسفي، إذ ليس كؿ لفظ لفظان فمسفيان،

 عبد الرحمف يستعمؿ طو ك"مجمكعة مف الألفاظ ككنت نصا يحمؿ معنى كيتضمف أدلة ، 
إنما المفظ الفمسفي بحؽ ىك المفيكـ في معنى كاحد. « المفظ الفمسفي»ك« المفيكـ الفمسفي»

نما الجممة الفمسفية كما أنو لا ىي التعريؼ، كالنص  عنده يعتبر كؿ جممةو جممةن فمسفية، كا 
ريؼ كدليؿ ككضع ليذا القكؿ عنده إذف: مفيكـ كتع الفمسفي الدليؿ، فالقكؿ الفمسفي ىك

 . .                    2"إشارية مراتب
الألفاظ تحمؿ لما كاف طو عبد الرحمف ضميعا في المغة كالمنطؽ ككاف عمى عمـ باف       

المغة تتركب مف عبارة أف كلما كاف يعمـ ، معاني إما أف تككف صريحة أك تككف مضمرة 
شارة  أف القكؿ الفمسفي الكاحد  القكؿ الفمسفي، فرأل عمى الادراؾىذا  عبد الرحمفطو  سقطأكا 

در ما فيو مف الإشارة، أك قؿ عبارتو تتكسؿ بإشارتو. كىذا الأمر لـ يدركو فيو مف العبارة بق
نو قكؿ أعمى القكؿ الفمسفي المنقكؿ إلييـ  كتعاممكا مع بعض المتفمسفة المحدثيف مف العرب،

مما  فمـ يستطيعكف الخركج عف ذلؾ ، ، فمما طمبكىا كقعكا في الأخذ بإشارتو،عبارم خالص 
   3.اع الفمسفيقطع عنيـ طريؽ الإبد

                                                      

125طو عبد الرحمف، القكؿ الفمسفي كتاب المفيكـ كالتأثيؿ مصدر سابؽ ص -  1
  

قول الفلسفً..المفهوم والتأثٌل د طه صفحته على الفاٌسبوكهشام العفو، ال  
 -
2
  

127طو عبد الرحمف، القكؿ الفمسفي كتاب المفيكـ كالتأثيؿ مصدر سابؽ ص -  3
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                     عبد الرحمف لف يتـ ما لـ ينتبو المفكركف العرب  الذيفو في رأم ط تجاكز آفة التقميدإف 
كمدل تأثيرىا في عبارتو. كلما  الإشارة في القكؿ الفمسفي المنقكؿيدعكف الحداثة إلى مظاىر 

 ،بما عنده مف إشارة تضاىي تمؾليا ااستبد يمكنو يعمـ المتفمسؼ بيذه المظاىر كالآثار،
المظاىر كالآثار الإشارية في مراتب القكؿ  لدراسة جيده عبد الرحماف طو كرسكعميو 

 طمؽ عمىصفاتيا ككيفياتيا كضكابطيا، كأ محاكلا ضبطالفمسفي: المفيكـ كالتعريؼ كالدليؿ، 
شارة التعريؼ « القكاـ التأثيمي»إشارة المفيكـ إضمار كىك فسمى خاصان،  اسماكؿ إشارة  كا 

شارة الدليؿ مجاز كىك « القكاـ التمثيمي»اشتباه كىك   .              1«القكاـ التخييمي»كا 
زمانية المراتب أقدـ عمى ضبط العبد الرحمف طو  في نفس المسعى الذم قصده ك        

شارة مؤكدان أف كؿ نكع مف أنكاع الإكفقا لمماضي كالحاضر ك المستقبؿ ، لمقكؿ الفمسفي، 
ك ماضي كالاشتباه ركالالإضمافربط بيف المذككرة يطابؽ لكنان مف ألكاف الزماف المعمكمة، 

مقكلة  عبد الرحماف لحاضر، كالمجاز لمزمف المستقبؿ. ىذا التقسيـ أبطؿ، مف خلبلو، طوا
اعتقادان فاسدان تـ  ىدـ. كما الكحيأف الفمسفة تخترؽ الزماف كالمكاف كما لك كانت تنافس 

زمانيا « الفمسفة الخالدة»تبمى كلا تفنى، حتى قيؿ فييا  أف معاني الفمسفة لا خلبصتوترسيخو 
ىك الذم يخترؽ الفمسفة عبد الرحماف طو  عند ف الزمافإ. مكانيا «الفمسفة الككنية»ك

ن"فالأجدر بنا إذف  ما ما يطكيو أف نطمب في كؿ قكؿ فمسفي لا ما يطكيو مف عمكـ الحكـ، كا 
نسعى إلى تجريد  مف خصكص السبب، أم بحسب مقاـ الكلبـ لأنو الدليؿ عمى زمانو، كلا

القكؿ الفمسفي مف سببو، كما يفعؿ المقمدة مف المتفمسفيف. كبناء عمى ىذا فإف الفيمسكؼ 
الأصيؿ الحامؿ لشحنات الإبداع كالعطاء، ىك الذم يأتي قكلو الفمسفي بأزمانو التي ىك 

، فيحمؿ مفيكمو أثران مف ماضيو، كيحمؿ تعريفو عينان مف حاضره، كيحمؿ دليمو أفقان ابنيا

                                                      

15ص ، الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة ، ج  
- 

1
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التبعية  مف قيكد  العربي تحرير القكؿ الفمسفي عبد الرحمف طو إذف في نظر. 1"مستقبمو
  مرىكف بانتباىنا إلى كؿ ما بينو.لمفكر الغربي 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                      

 .16ص، الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ،  1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة ، ج - 1
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 إبداع المفاىيم. من نقد القول الفمسفي إلى: المبحث الأول 
 .                  من إبداع الترجمة التأصيمية إلى إبداع فقو الفمسفة.أولا: 

 الإبداع في مجال الترجمة:  -1
فقو " العمـ الذم أبدعو كالذم أسماه ب عبد الرحمف في حدكد وبداع طإلـ يتكقؼ          
 المشركعالإصطلبحي كالمفاىيمي في  الإبداع متد إلى الترجمة، حيث يعتبرا، بؿ "الفمسفة
حالة تحرر ذاتي مف التبعية كالتقميد يمارس  فيك محكريا عنصرا ،الرحمف عبد لطو الفكرم

  . المختمؼ الفمسفي الإبداع فيفييا المفكر العربي حقو 

أف  باعتبار المترجـ سبيؿ يعترض ما أىـ مف المصطمح ترجمة مشكمة كتعد        
كعمى  بو، كتحيط الأصمي النص كراء تقؼ معينة ثقافةكليد بيئة معينة ذات  المصطمح
 العناصر فقط يترجـ ينتبو حيف الترجمة إلى ىذه الخمفية الثقافية فلب أف حينئذ المترجـ
 كمو، المجتمع في العنصر ىذا مكاف يترجـ أف أيضان عميو بؿ السميكلكجي، للئطار المختمفة

 يا تختمؼ في صياغةأن بيد ، تتكحد في المفاىيـ كالتصكراتلأف الشعكب يمكف ليا أف 
 ،لآخر شعب مف يختمؼ المصطمحف، "التي تعبر بيا عف تمؾ المفاىيـ  المصطمحات

 فيـ تعكس التي المرآة بكصفو المصطمح مع التعامؿ أىميتو في الترجمة لعمـ فإف كبالتالي
 ارتبط لذلؾ، اليدؼ  المغة في المتمقيلغة  إلى ترجمتو ، ثـأكلا  الأـ لغتو في المصطمح
 إشكاليات مف بو يتصؿ كما المصطمح بقضايا المختمفة مؤلفاتو في الرحمف عبد طو مشركع
 الثقافية أبعادىا في الغربية بالعمكـ علبقتو أكفي التأصيمية، المعرفية صناعتو في سكاء

 . 1"المختمفة

 فكر عمىفي مصنعو  المصطمحي إبداعو ممارسة في طو عبد الرحمف اىتماـ استند        
فبيف  كفؽ فكرة المجاؿ التداكلي التي أسس ليا،،يستند إلى عمؿ اجتيادم خالص دقيؽ نظرم

                                                      
¸6و5عامر الزناتً الجابري،اشكالٌة ترجمة المصطلح ، مجلة البحوث والدراسات القرآنٌة العدد التاسع السنة  - 1
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خطكرة إستيراد مفاىيـ مف مجاؿ تداكلي غربي يختمؼ كمية عف المجاؿ التداكلي العربي 
  .الإسلبمي

يتعمؽ  عممي ؿمجا نفسو أماـ الرحمف عبد لطو الفكرم المشركعفي  الباحث يجد       
 التأليؼ”بػ  عنو عبر لما تستجيب التي ،في مجاؿ المصطمحاتالطاىائي بالشؽ الإبداعي 

 في كالإبداع الفمسفة فقو حكؿ الكاسع مشركعو في الكبرل بالحمقة يتصؿ الذم ”الاجتيادم
 يتلبءـ بمنيج لممصطمحات، كمكلدا لممفاىيـ مخترعا بؿ ،كالإتباعبعيدا عف النقؿ  .أصكليا

 يا،كمقتضيات المعاصرة الإسلبمية المعرفةالمجاؿ التداكلي ، كخصكصيات  خصكصيات مع
  .كمقتضياتو الراىنةالمعاصر  الإسلبمي مفكرل الصحيحة مقكماتال كمع

 الداؿ بيفالمكجكدة  العلبقة حكؿ تونظريفي  "سكسير دم"ما قدمو  ضكء كفي       
لمنص  المغكية المبادئ ارتباط مدل عمىيحرص كؿ الحرص ف ألممترجـ  ينبغي  كالمدلكؿ

 كفؽ الإنساف لحياة الكجكدية الإنسانية بالمعالـ ، إلييا المنقكؿ كالمغة الأـ لغةالمترجـ مف 
 المشاكؿ مف المصطمح ترجمة مشكمة لأف كنظران "، المعالـ  ليذهالمجالي التداكلي البعد 
 النص خمفية في تقؼ ثقافية شحنات يتضمف لأنو سبيؿ المترجـ، تعترض التي الخطيرة
 للئطار العناصر المختمفة فقط ليس يترجـ أف حينئذ المترجـ فعمى ، بو كتحيط الأصمي

 1."المجتمع كمو في العنصر ىذا مكاف يترجـ أيضان  بؿ السيمكيكلكجي،

كالثقافية ك السياسية كبمغة ماركس البنيتاف  الأنظمة الإقتصادية كالإجتماعية إف          
    تؤثراف كبدرجات متباينة عمى جميع أفراد المجتمع .ىي نتاج ليا  يالتحتية كالفكقية الت

ذا كاف الفرد المنتج لممفيكـ إبف بيئتو فلب غرابة أف تككف المفاىيـ مكحدة بيف أفراد المجتمع   كا 
 خلبؿ مف "الشمي المنصؼ" الباحث أكده ما ذاكى ،لآخر شعب مف يختمؼ المصطمح أف بيد

 حقيقة إلى يتكصؿ أف كاستطاع كالاستعماؿ الجذكر في لغكييف مختمفيف لنظاميف مقارنتو

                                                      
المرجع السابق.عامر الزناتً الجابري،اشكالٌة ترجمة المصطلح ، -  1
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 في فرنسي ىك الفرنسية يتكمـ كمف كينكنتو، في عربي ىك العربية يتكمـ أف ىي ميمة
النفسية  كحياتو كتفكيره كعيو في الآخر عف يختمؼ الأكؿ أف في لمشؾ مجاؿ كينكنتو، كلا
  1.تأكيؿ لكثرة يحتاج كلا كاضح ذلؾ كراء كالسبب ،كالأخلبقية كالاجتماعية

 لابد الفمسفي، حقمنا إلى يانقم ك المفاىيـة ترجم كيفية عف الحديث كقبؿ ىنا مف         
حتى مطمعا  بكؿ الظركؼ المحيطة بنشأة المفاىيـ المراد ترجمتيا ، لممترجـ أف يككف ممما

 المككنة بالخيكط الأساسية الإمساؾ مف تمكفيل كذلؾ" عمى سيرة مبدعيا كمعرفة نزعتو ،
 تتحقؽ لا ىنا الفيـ عممية أف بمعنى". النظرية أك تمؾ الأشياء أك تمؾ الكممات ىذه لمفاىيـ

                     .2"كعممية تاريخية أخرل عناصر فييا ساىمت التي الإبستيمكلكجية الكضعية ىذه إلا بإدراؾ

 الترجمة انطلبقا مف حقيقتيف خطابيتيف ىما: في نظرهكجية  الرحمف عبد طو يبني    

بيف الخطاب الفمسفي مع غيره مف الخطابات الانسانية غير الفمسفية أف المقارنة -1
تكشؼ لنا عف "أف كضع الترجمة فيو يختمؼ عف كضعيا في بعض ىذه الخطابات 
الأخرل عمى الأقؿ ذلؾ أف مبدأ ترجمة النص الفمسفي عمكما ، تجعمنا نكاجو ضركبا 

 يمي: فيما كىك ما سنكضحو بصكرة مختصرة3ثلبثة مف التعارض" 

 والترجمة الفمسفة بين التعارض وجوهأكلا: 

أف التصكر  الرحمف عبد طو يرل: الترجمة فكرانية ك الفمسفة عقلبنية بيف التعارض-1
 أمريف في يتجمى الذم التأثير الدينيالذم مارسو  عف الترجمة يرجع الى التأثير السائد
كىنا يذكر بعض المؤرخيف أف  الانجيؿك الثاني ترجمة  ، كراةتال فػي بابؿ برج قصػة أكليما

لغة عيسى عميو السلبـ ىي الآرامية التي كانت منتشرة في فمسطيف فتككف لغة الإنجيؿ ىي 
ربعة المعركفة كردت بالمغة اليكنانية  ثـ ترجمت الأف نصكص الانجيؿ أفي حيف  الآرامية

                                                      
 المرجع السابق.الجابري،اشكالٌة ترجمة المصطلح ،عامر الزناتً - 
1
  

نفس الصفحة.  المرجع نفسه، -
2
  

55در السابؽ  ، صصالم، لفمسفة كالترجمة،ا1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة - 3
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 معرفة طمب ىك الفمسفة نشأة فػي خلبؼ ذلؾ فإف الأصػؿ كعمى. الأكربية  المغات إلىمنيا 
 فإف العقؿ. أم المكغكس، مبدأ عمى مبنية معرفة أم أسطكرم، تمثيؿ ىػك بمػػا صمتيا تقطع
 بأسباب الأخذ تدعي التي الفمسفة أف مف ىذا يمزـ" بحيث تعارض، علبقة ىي العلبقة
 الحقائؽ بيا تكشؼ أداة الترجمة مف جعمت متى الفكرانية بأسباب العمؿ في تسقط العقلبنية
 .1"الآفاؽ، نظرا لأف الحقائؽ المنقكلة يكتنقيا الخفاء ك التبعيد، كىما فكرانياف بيا كتفتح

مثمما ساد الاعتقاد  الفمسفة كػانت لما: الترجمػة كخصكصية الفمسفة شمكلية بيف التعارض_2
في ذلؾ  شأنياكالمعقكلات، الكميات بدراسة تيتـ ككنيا حيث مف معرفة عممية منذ أرسطك،

 رغـ المغكية بالخصكصية تتصؼ الترجمة ككانت شأف العمـ الذم يعتني بدراسة الكميات ،
 العلبقة فإف المغكية، بالكميات المسانييف بعػض كمنػاداة الخالصة بالمغة التراجمػة بعض ادعػاء
"كمف ثـ  ،الترجمة كخصكصية الفمسفة شمكلية بيف التعارض ىي كالترجمة الفمسفة بيف الثابتة

يككف الجمع بيف العمؿ الترجمي المشخص كبيف النظر الفمسفي المجرد كالجمع بيف 
  2النقيضيف"

نما لا الفمسفة كانت لما: الترجمة كلفظية الفمسفة معنكية بيف التعارض-3  تيتـ بالألفاظ كا 
 جممػة ىػك الذمينشئ الفكر  أف الفيمسػكؼ غرض بالمعنى مثمما جرل اعتقاده، باعتبار أف

 عمى المترجـ ككاف ،كيخبر بالحقيقة  استدلاليا ارتباطا بينيا فيما المرتبطة المعاني مػف
 المعجميػة بػالبنى باىتمامو كذلؾ المعنى، في نظره المفظ فػي ينظػر المتفمسؼ خلبؼ

النصية، كمف ثـ يظير اختلبؼ تعامؿ المترجـ مع البناء المفظي لمفكر عف  كالبنى كالنحكيػة
،فبينما يتكسع المترجـ في العناية بتأثير المفظ في الفكر ظؿ الفيمسكؼ تعامؿ الفيمسكؼ معو 
 معنكية بيف الثالث التعارض الرحمف عبػد طو كىك ما يثبت في نظريجرد الفكر مف المفظ  

يقكؿ طو "كمف ثـ، تككف الفمسفة كالترجمة قد دخمتا في التعارض  الترجمة كلفظية الفمسفة

                                                      

 .65صدر السابؽ ، صالم، لفمسفة كالترجمةا ،1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة - - 1
 .73ص در نفسو  ، صالم - 2
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فيما بينيما ، فما تجعمو الأكلى مجردا مف المفظ ، فتشتغؿ بالنظر فيو كحده ، تجعمو الثانية 
 .1غير مجرد منو ، فتشتغؿ بالنظر فيو ، مجتمعا إلى المفظ اجتماعا"

 فقط يخص التعارض مػف الكجو كىذا:  الترجمة كاستقلبلية الفمسفة تبعية بيف التعارض-4
لأف الفمسفة كالترجمة في المجاؿ التداكلي العربي تختمؼ عف الفمسفة ،  العربية الفمسفة

ا تتجو اتجاىيف متعاكسيف مف العلبقة فييأمف حيث  ،كالترجمة في المجاؿ التداكلي الغربي
كالأمر عمى خلبؼ ذلؾ  ،كفرعبينما تأتي الفمسفة  ،ففي الفمسفة العربية تككف الترجمة أصلب

 بيػف التعارض ىػذا كسػـ كلقد ،في الفكر الغربي حيث تككف الفمسفة أصلب كالترجمة فرعا 
: ىػي ثلبث فػي الرحمف عبػدطو  حددىا التي العربية الترجمة أطكار كؿ كالاستقلبلية التبعية
التي كضعت لكؿ نص يكناني سكاء كانت نقلب  لىالأك الابتدائي كيقصد بيا الترجمة  الطكر

الاستصلبحي  خرل غيرىا ،كالطكرأمباشرا مف المغة اليكنانية أك كانت نقلب بكاسطة لغة 
كيقصد بو حركة تنقيح النقكؿ الكاسعة التي دخؿ فييا بعض المترجميف كفلبسفة الإسلبـ، 

 الطكر ك كلي الإسلبمي،دخمكا عمييا بعض الإصلبحات بما يتلبءـ مع المجاؿ التداأحيث 
نتجيا أالتي  الفمسفيةكيقصد بو تجدد حركة الترجمة في القرف العشريف للؤعماؿ  الاستئنافي
 .بيك العقؿ الأكر 

 بالتعارض القكؿ في دعكاه عمى قياميا الممكف الاعتراضات إلى طو عبد الرحمفإنتبو    
 بكجكد يقكؿ يقكلكف كالترجمػة بالفمسفة المشتغميف بعػض أف خاصػة كالترجمػة، الفمسفة بيف

 بعض يدعيو مػا عمػى نرد أف عمينػا يبقػى: " يقػكؿ. كالترجمػة الفمسفة بيف الماىكم التقارب
  .2كالترجمة الفمسفة بيف الماىية في تقارب كجكد مف المحدثيف التراجمة كبعض الفلبسفة

 ىذه الردكد ؟ ىي فما
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 ترجمةىي:  كجكه أربعة مف كالترجمة الفمسفة بيػف العلبقة إلى الرحمف عبد طو ينظر    
 عبػد طػو أف كمعمكـ . كالفمسفة الترجمية ،ةيالفمسف ترجمةالك  ،الترجمػة فمسفة ك،  الفمسفة
 اشتغؿ مف فئة عند كالترجمة الفمسػػفة بيف التقارب فييػا تقمب التي الكجكه فحص الرحمف
 بيف التقارب دعاكل إيجاز يمكفك . 1سكاء حد عمػى الفمسفية كالترجمػة الترجميػة بالفمسفة
 التالية: الطرؽ في كالترجمة الفمسفة

 البقاء بطػػػكر تعمؽ لمترجمة يككف حيث كالأصؿ البقاء مفيكمي طريؽ عف يككف التقارب  -
الألمانية ( التي عرضيا في ؿ بنياميف ذك الأصك  نظرية ) فالتر الأصؿ فيو يدخؿ الذم

 .الشييرة ميمة المترجـ التي افتتح بيا ترجمتو لديكاف "بكدلير" المكحات الباريسية مقالتو 

 الترجمة عمػى ضػدا بالكجكد تصمنا التي التحقيقية الترجمة مستكل عمى يككف التقارب  -
ىيدغر( الذم تناكؿ مكضكع الترجمة في  نظرية مارتف) الكجكد عف تفصمنا التي التحريفية

المدخؿ الى "، ك "كتاب الكجكد كالزماف"قالاتو ككتبو نذكر منيا مكاضع كثيرة مف م
كفي الطريؽ الى المغة، كفجر الفكر اليكناني ك  ، كما المقصكد بالتفكير ،" الميتافيزيقا

لمترجمة مبني عمى منطمقيف أساسيف الأكؿ  "الأسئمة . كيبدك كاضحا أف تصكر" ىيدغر
 لى المصطمحات الفمسفية .إلى المغة كالثاني نظرتو إيتمثؿ في نظرتو 

 نظرية) حكارية كالأخػرل تأكيمية إحداىما أساسيتيف جيتيف مف تجتمعاف كالترجمة الفمسفة-
الذم عرض في كتابو الشيير "الحقيقة كالطريقة"  "ىانس جكرج غادمير"الفيمسكؼ الألماني 

لنظرية التأكيمية التي كضع أصكليا  العناصر الأساسية لمكقفو مف الترجمة، مراجعا ا
 ثر في ذلؾ بالفمسفة المغكية كالتأكيمية لييدغر. أ"شلبيرماخر "ك "دلتام" مع الت
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 كالترجمة عند الفيمسكؼ الفرنسي "جاؾ دريدا " الفمسفة بيف القائـ التعارض يرفع          
كالبقاء الذم تأثر بو  ، الاختلبؼ الذم تأثر بو مف نظرية "ىيدغر" في المغة مفيكمي بكاسطة

 عمى قادرة تغدك الاختلبؼ عمى بقياميا الترجمة أف بحيث مف نظرية "بنياميف"في الترجمة،
 عمى قادرة يجعميا كالبقاء بالحياة الترجمة اتصاؼ أف كمػا الميتافيزيقي التفكير نمط ىدـ

اء" تمكف "دريدا" " ك"البقالاختلبؼكبفضؿ ىذيف المفيكميف :"". المضيؽ التفكير نمط تجاكز
لا مف رفع التعرض القائـ بيف الفمسفة كالترجمة فقط، بؿ مف جعؿ الترجمة ىي الأصؿ الذم 

 .1تفرعت عميو الفمسفة "

مكضكع الترجمة في كتابو "التعرؼ عمى   بيرماف" عالج المترجـ الفرنسي" أنطكاف         
 كجكه أف اتيا" كمايكاحالجامعة "الترجمة ك الغريب" كمقالتو المطكلة "الترجمة كالحرؼ" كمقالتو 

مبدأ التجربة كالتأمؿ، فالترجمة  كخاصة الترجميػات مفيػكـ عمى اعتمادا تنمحػي قد التعارض
ىي تجربة يكابدىا المترجـ ، كالتأمؿ ىك تأمؿ في الترجمة في حد ذاتيا باعتبارىا تجربة 

 يعيشيا المترجـ.

" أندريك بنجاميف "الذم عرض أصكؿ نظريتو في الأمريكيكأخيرا نجد الفيمسكؼ  -      
معاصره  بمذىبكتابو "الترجمة كطبيعة الفمسفة" متأثرا بنظرية "بنياميف" في الترجمة ك 

. كاعتمد عمى مفيكـ الكممة" ك"الاستعماؿ" ليجعؿ  2"الفرنسي "جاؾ دريدا" في التفكيؾ
 عمى كالترجمة الفمسفة بيف التعارض كيحؿ المعاني ، محلب لتعددالترجمة المكافقة لمفمسفة 

 كالاستعماؿ . الكممة  مفيكمي في التجديد أساس
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ىك أقرب إلى التخيؿ ))ف ما جاء في كلبـ ىؤلاء جميعا أكعمكما يرل طو عبد الرحمف      
منو إلى التعمؽ الفمسفي كمف ذلؾ كالمجازات المفارقات التالية  قكؿ بنياميف "إف المغة  الأدبي

الحؽ غيب دفيف يحممو كؿ لساف طبيعي" كقكؿ ىيدجر "إف المغة تنطؽ فينا كلا ننطؽ بيا 
كقكؿ غادامير "إف الحكار الحؽ يسيرنا كلا نسيره" زقكؿ دريدا "إف النص يقبؿ الترجمة كلا 

 1(( إف للئختلبؼ اختلبفا" كقكؿ برماف "إف الترجمة ىي كشؼ كشؼ"كؿ بنجاميف "يقبميا" كق

 لا علبقة ليا بالقيـ  ضيقة عقلبنية إلى الفمسفة عقلبنيػة الرحمف عبػد طػو يقسـ        
 يرتفع ةثم كمػػف الترجمة، فكرانية لا تتعارض ك فإنياكمف ثمة  القيـ إلى تستند متسعة كأخرل

 الممارسة بيا تتصؼ بالتقميد كالنقؿ الذم يتعمؽ فيما أما كالترجمة. الفمسفة بيف التعارض
 أسباب إلييما ترجع المذيف المبدأيف دحض إلى الرحمف عبد طو لجأ فقد العربية، الفمسفية
 ىػذا خلبؿ كمػف" الإلزامية كمبػدأ ك طلبقية،لاا مبدأ كىما لمترجمة العربيػة الفمسفة تبعيػة

سماه  أحدىما:  العربية الفمسفة ترجمة في طريقيف تمييز مػف عبد الرحمف طو تمكػف الدحض
ليو لمفمسفة، السائد التصكر إلى يستندالإتباعية   لمترجمة العربية الفمسفة تبعية سبب يرجع كا 

 كالتبعية الأصكؿ فػي الاستقلبؿ عػف عبارة ىك بالاتصالية كأسػػماه كثانييما ، كفركعا أصكلا
 .2"الفمسفي الاستشكاؿ أبكاب فتح مف نظره في تمكف التي كىي الفركع فػي

كمف أجؿ رفع التعارض بيف الفمسفة كالترجمة بحث طو عبد الرحمف          
 كالاستقلبلية الفكرانية ك كالمفظية الخصكصية:  ىي التي" لمترجمة الأصميػة الخصائص"عف

يا فقاـ بمراجعة شاممة لمفمسفة مف أجؿ عف مايمكنو مف دحضفي الفمسفة ثـ بحث 
استخلبص خصائص ذاتية ليا تساعده عمى فعؿ ذلؾ كبالفعؿ تكصؿ إلى استخلبص بعض 

 ك القصدية ك النمكذجية:  كىي" لمفمسفة التجديدية الخصائص"ب الصفات التجديدية سماىا 
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     .1الترجمة مع التعارض رفع مف مكنتو التي ىي الخصائص كىذه كالاتصالية الاتساعية
 سكؼ لمفمسفة، فإف ضركب الترجمة التجديدية لمخصائص الترجمة مراعاة إلى كجكه كبالنظر

  تختمؼ باختلبؼ ىذه الكجكه إف عدما أك كجكدا كميا أك جزئيا.

 عبد يؤسس طوانطلبقا مف تحديد كجو مراعاة الترجمة لمخصائص التجديدية لمفمسفة       
الفمسفي ، كقد حدىا في ثلبثة كجكه كمف ثمة  لمنص العربية لمترجمة النظرم نمكذجو الرحمف

 ىي كما ؟أشكالو ىي كما ؟ النمكذج ىذا خصكصيات ىي فما في ثلبثة أشكاؿ لمترجمة ،
 ؟كؿ شكؿ مف ىذه الأشكاؿ الثلبثة عف المترتبة النتائج

ف كنا لا نعدـ ، فالمترجـ ليس ناقلب فقط لأفكار لمتفمسؼ  أفؽ ىي الترجمة إف       الغير، كا 
، فالمترجـ بما يضفيو عمى النص مف تعميقات كلكنو فيمسكؼ مف نكع خاص ذلؾ،

فإنو يتفمسؼ ، فالترجمة شرط لإمكاف حياة فمسفية ،أم ،إنما كىك يفعؿ ذلؾ  ،كتكضيحات
 آخر مترجـ . أنيا تجربة تفاعمية بيف فكر يترجـ كفكر

مف  الفمسفية، كالمفاىيـ كالأفكار لمنصكص نقؿ مجرد ليست المنظكر ىذا كفؽ الترجمة     
تكظيؼ  أجؿ مف لمكعي إيقاظنشاط فكرم راؽ، ىي  ىي إنما ،لغة الأـ إلى لغة اليدؼ

  .حركة الحياةقدراتو كتفجيرىا فتنتج فكرا بو يكتسب الكجكد معنى ك 

 ثلبث مف الفمسفة ترجمة في طو عبد الرحمف وكضعم الذم نظر ال جنمكذيتككف ال     
 ما كؿحرفي ل نقؿيقكـ فييا المترجـ ب التحصيمية، الترجمة: أكلاىا بينيا؛ فيما متفاكتةأشكاؿ 

 الصكر محاكاة محاكلا قدر الاستطاعة ، تعميؽ كلاشرح غير مف الأصمية النصكص في
 رىؽفتكثيرة الألفاظ ،الترجمة طكيمة العبارة  ككفتف كتراكيب، ألفاظنا النصكص، ليذه التعبيرية
يقكؿ طو عبد الرحمف"المترجـ التحصيمي إذف ىك عبارة عف المترجـ  الكقت زىؽتك  الفكر

يتمقى تعممو بقصد   أف ىذاكبيف المتعمـ إلا الذم ينقؿ النص عمى التحصيؿ لافرؽ بينو
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أما الترجمة الثانية فقد سماىا طو عبد الرحمف .1،كىك يتمقاه بقصد تمكيف المتمقي منو"التمكف
 أك قكتو تشتد قد كالترجمة، الفمسفة بيف جزئي تعارض عمى كتبقي التكصيمية، الترجمةب

لا  كالمترجـ التكصيميلمفمسفة، التقميدية بالصفات التمسؾ درجة بحسب كذلؾ تضعؼ،
كما ىك الشأف في الترجمة التحصيمية إنما يككف شغمو يستحكذ عميو ىـ المغة أك المفظ 

، فالمترجـ التكصيمي ىك الذم يختص بنقؿ البنى المعنكية التي  الشاغؿ اليـ المضمكني
كردت بيا البنى المنطقيةفي النص الأصمي ، يقكؿ طو عبد الرحمف"المترجـ التكصيمي إذف 
ىك عبارة عف المترجـ الذم ينقؿ النص عمى مقتضى التكصيؿ لا فارؽ بينو كبيف الراكم ، 

.أما الترجمة 2تعميمو" متمقي، بينما ىك ينقمو إليو بقصدينقؿ ما عمـ بو قصد إخبارالإلا أف ىذا 
كفييا يتصرؼ كالترجمة، الفمسفة بيف التعارض كترفع التأصيمية، الترجمةب فسماىا الثالثة

المترجـ في النص الأصمي ألفاظا كمعاني بمايتلبءـ مع مستكل القارلء كمجالو 
التحصيمية كلا ىـ المضمكنية  مةالتداكلي،كيتحررمف ىـ المفظية كما ىك الشأف في الترج

نما ماييمو ىك الإبداع الفمسفي، يقكؿ طو  المعرفية كما ىك الشأف في الترجمة التكصيمية كا 
التأصيمي ىك إذف عبارة عف المترجـ الذم ينقؿ النص الفمسفي عمى  عبد الرحمف"المترجـ

 مقتضى التأصيؿ لا فارؽ بينو كبيف المؤلؼ سكل أف ىذا ينشأ ابتداء مف نصكص متفرقة
 معمكمة كغير معمكمة ، دامجا بعضيا في بعض، كذاؾ ينشأ ابتداء مف نص كاحد معمكـ

   3دامجا بعضو في بعض ".

 لا الذم الأكؿ الضرب نسمي" :بقكلو نمكذجو أشكاؿ الرحمف بدع طو يمخص ك        
 كالضرب"  التحصيمية الترجمة"  ب لمفمسفة التجديدية الخصائص مف خاصية أية يحفظ
 جميع يحفظ الذم الثالث كالضرب" التكصيمية الترجمة" باسـ بعضيا يحفظ الذم الثاني

                                                      
1 136ص در السابؽ،صالم، لفمسفة كالترجمةا ،1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة  1

  

137ص المصدر نفسو،  
-

2
  

3  137ص در السابؽ،صالم -
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فمنعرض في ما يأتي الآف مف كلبـ ، كؿ شكؿ عمى . 1"صيميةتأال الترجمة" باسـ الخصائص
  :يمي كماحدل بشيء مف الشرح ك التحميؿ 

 :  التحصيمية الترجمة_1

يعرفيا طو بأنيا ضرب مف ترجمة الفمسفة لا يحفظ شيئا مف الصفات التجديدية          
ك"العقلبنة المتسعة" لمفمسفة كما حددناىا، كىي "الصفة النمكذجية" ك"المعنكية القصدية" 

. كىي ترجمة يتكخى فييا الحرفية المفظية ،حيث يتـ فييا التركيز 2ك"الإتباعية الاتصالية"
عمى نقؿ الألفاظ لفظا بمفظ ، كقد تزيد ألفاظيا عف ألفاظ النص الأصمي، كالراجح لا تنقص 

رب الذم عنيا. كيضرب طو مثالا عمى ىذا النمط مف الترجمة كىك نمط الترجمة في المغ
" فالمتفمسؼ المغربي صار ،يقكـ عمى مبدأ التعمـ كالتعميـ ، أم التحصيؿ ك التكصيؿ 

يمارس فعؿ الترجمة بتعمميا ابتداء كحفظا لصكرىا المفظية ، كبتعمميا انتياء ،كحفظا لدقائقيا 
عمى  عبد الرحماف الفمسفي يطمؽ طو الاختلبؼفي كتابو الحؽ العربي في  .3المضمكنية "

الترجمة التحصيمية اسـ الترجمة التعميمية ، كفي كتابو ركح الحداثة اسـ الترجمة التركيبية 
 ثلبث خصائص لعمؿ المترجـ التحصيمي ىي:                         حسب طو عبد الرحمف كيمكف أف نحدد 

 المتمقي يجعؿ الترجمة مػف الضرب ىػذا يقكؿ طو عبد الرحماف:"فإف :الكمي التعارض_1
 تتغمغؿ التي الترجمي الكاقع محددات أحدىمػا، الخطابية المقتضيػات مػف نكعاف فكره يتنػازع
 كالإطلبؽ التعميـ في تكغؿ التي الفمسفي المطمكب مكجبات كالثاني كالتقييد، التخصيص في
 ممكتو تككيف في كالتعثر المنقكؿ مقاصد استيعاب فػي التذبذب إلػى بػو يؤدم التعارض ىذا

 .4"الفمسفية

                                                      

1 299، الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ ،ص1طو عبدالرحمف، فقو الفمسفة،ج- 
  

 .301،ص نفسومصدر ال -2
 .328، ص2011، 1عبد السلبـ، طو عبد الرحمف كنقد الحداثة، جداكؿ لمنشر، ط بكزبرة -3

 .303 در السابؽ، صصالم، لفمسفة كالترجمةا ،1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة - 4
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إف المترجـ التحصيمي يتكقؼ في الحكـ عمى الحقائؽ الفمسفية التي ينقميا  : الكمي النقل-2
ىذه  نقؿفيدخؿ في يممؾ مف الأمر شيئا،  تسميـ مف لا بيا سمـنقلب معتقدا بصحتيا لأنو "ي

 عنده تستكم...نقلب مستفيظا شاملب لا يتردد في الاعتقاد بكجكبو كلا بصكاب عممو الحقائؽ
 في ليا نظير لا كالتي, المنقكلة المغة بيػا تتميز التػي الخاصة الفمسفية الأصكؿ ذلؾ في

 عنده تستكم كما المغتاف، ىاتاف فييا تشترؾ قػػد التي العامة الفمسفية كالأصكؿ النافمة، المغة
 الأصكؿ عمى المبنية الفمسفية كالفركع الخاصػة الأصكؿ عمى المبنية الفمسفية الفركع ذلؾ في

 1"المشتركة 

التحصيمي بخصائص الصياغة المفظية ك البناء  المترجـ تمسؾ إف: المغوي التوجو-3
 الحرفية الترجمة طريؽ تقديـ إلى بو يؤدم التركيبي الذم كردت بو العبارات المراد ترجمتيا ،

 أداء في الأمانة بشرط بالقياـ الظيكر مف تمكنو أنيا معتقدا التبميغية، طرقيا مف غيرىا عمى
 فالمترجـ"المنقكؿ، إنو يتخذ مف النص الأصمي مكقؼ مف يريد أف يتعمـ منو،  عبارة

لا  التحصيؿ، مقتضى عمػى الفمسفي النص ينقؿ الػذم المترجـ عػػف عبارة ىك إذف التحصيمي
 تمكيف بقصد يتمقاه كىك فيػو، التمكف بقصد تعميمو يتمقى ىذا أف إلا المتعمـ كبيف بينو فارؽ

 يتخذ الذم التطكيؿ لآفة التحصيمية الترجمة تعرض الخاصيات ىذه كتستمزـ 2"منو المتمقي
 صكرتيف.

سكاءأحسف فيميا أك – المعاني إيراد بو المقصكديقكؿ طو عبد الرحمف : ":  سقـ تطكيؿ  -
أم أف ىذه .3"السميـ العربي لمتركيب النحكية المقتضيػات عػف تبتعد ممتكية تراكيب في -لا

 الترجمة يختؿ فييا البناء النحكم السميـ الذم تتميز بو المغة العربية.

                                                      

 .303 در السابؽ، صصالمالفمسفة كالترجمة،  ،1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة-1
315المصدر نفسه ،ص -2   

316صالمصدر نفسه،  - 3  
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يقكؿ طو عبد الرحمف:"ليس المقصكد مف ىذا الضرب الثاني مف التطكيؿ  : حشك تطكيؿ -
عمى ما تضمنو الصؿ طمبا لمزيد التكضيح ماجاءت بو بعض الترجمات مف زيادة في المفظ 

نما تخؿ بفائدتو ، فيتطرؽ الييا المغك  كغنما زيادة في المفظ لا تخؿ بالتركيب الناقؿ ، كا 
  1كالإبياـ"

       الكقت كتضييػػع الفكػر إرىاؽ منيا السمبية الآثار مف مجمكعة التطكيؿ آفة عف كتتكلد 
المنقكؿ كمجانبة الإبداع كيستدؿ عمى ىذا بمقكلة ابف تيمية التي عبر فييا عف  استيعاب في

 التطكيؿ كآفاتو بقكلو: "إتعاب الأذىاف كتضييع الأزماف ككثرة اليذياف"

كخلبصة القكؿ في الترجمة التحصيمية أنيا تنشغؿ بنقؿ النص الأصمي بتماـ          
أصكلو كفركعو ميتمة بالجكانب المغكية متناسية الجكانب التي مف شأنيا أف تجعؿ الفمسفة 

 ترجمة. فكرا حيا متكافقا مع مقتضيات ال

 قػد الرحمف عبػد طوكحتى يضفي عمى نمكذجو بأشكالو الثلبثة صكرة كاضحة فإف           
 في النظرم نمكذجو لتطبيؽ" كالترجمة الفمسفة"1فقو الفمسفة كتابو مف كاملب بابا خصص
 ترجمة الككجيطك عمى(كالتأصيؿ كالتكصيؿ التحصيؿ) الثلبث النقمية المراتب ذم الترجمة
الفرنسية باعتباره أكجز نص مشيكر مف نصكص" ديكارت "التي تـ نقميا  كعبارتو الديكارتي

 المساف إلى الككجيطك ترجمة تأممنا ما فإذا" Je pense, donc, je suis لى العربيةإ
الصيغ التي عرفت في  ىيك  الحصر لا المثاؿ سبيؿ عمى صيغ ثلبث نجد فإننا العربي

 لمككجيطك الديكارتي كالتي يمكف تكضيحيا عمى النحك التالي :الترجمات العربية 

 . قصد التكضيحمع مزيد مف الشرح كالتحميؿ  ،سنكرد فيما يمي ىذه الصيغ الثلبث تباعا

                                                      

311، ص در السابؽصالم، لفمسفة كالترجمةا ،1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة - 1  
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 .1مكجكد أنا إذف أفكر، أنا: الأكلى الصيغة .1

 .2مكجكد أنا إذف أفكر،: الثانية الصيغة .2

 .3تجد انظر: الثالثة الصيغة .3

 الثانية أما بالتحصيمية، الرحمف عبد طو كينعتيا الخضرم، محمد لمحمكد الأكلى الصيغة
 اقتراح مف فيي الثالثة الصيغة أما الرحمف، عبد طو حسب تكصيمية كىي بمدم، لنجيب فيي
 النيائية الصيغة يعتبرىا التي التأصيمية الترجمة نظره في كىي نفسو، الرحمف عبد طو

 الفرنسية لمعبارة العربي التأصيمي المقابؿ بالذات كىي لمككجيطك،

Je pense, donc, je suis 

 مقابلبت تستعمؿ لممضمكف، كتيكينيا لمعبارة باختصارىا تأصيمية الترجمة ىذه كلأفٌ       
مدادان، استمدادان  الأصؿ، لألفاظ ما الأقؿ عمى الفمسفية القكة مف ليا  بيا الأخذ فيجب كا 

 حتى طكيلبن  زمنان  عمينا امتنع بما الظفر عمى نقكل الرحمف عبد طو حسب كحدىا فبفضميا
 كىك ألا الفمسفي، الإنتاج نافع عمى بقدرتو الثقة كفقدنا بعضنا نفكس إلى الشؾ تطرؽ
                                                                                                                                                                           .الحديثة الفمسفة عميوتأسست  الذم الأكؿ الأصؿ تجديد في الإسياـ

كنحف سنعتمد في عرض نظرية طو عبد الرحمف في الترجمة نفس المنيجية التي قدـ بيا 
 آثارىا في الفصؿ الرابع . دكر قراءتو ليذه النظرية لأسباب ستظيرأمير الغن

 مغايرة صيغة مف إليو انتيت بما يتعمؽ لا الصيغة، ىذه في جكىرم مأزؽ ىناؾ         
 ككنيا كفي لمككجيطك، نيائية صيغة اعتبارىا في أيضان  يتعمؽ بؿ فحسب، لمككجيطك تمامان 

                                                      

، ص 1968، 2ديكارت، مقاؿ عف المنيج، ترجمة محمكد محمد الحضرم، دار الكتاب العربي لمصناعة كالنشر، ط  - 1
143. 

 .95، ص 1959نجيب البمدم، ديكارت، دار المعارؼ، القاىرة،  - 2
 . 491، ص المصدر السابؽالفمسفة كالترجمة،  1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 3
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 التي التحصيمية لمترجمة الأخير البديؿ ىي أنيا أم. للؤصؿ كتجديدان  لمتفمسؼ سبيلبن  كحدىا
  التي فالترجمة التكصيمية، الترجمة عمى كذلؾ ينطبؽ ما كىك أمكف، ما بيا العمؿ ترؾ يجب

 التداكؿ كشركط مقتضيات إلى المنقكؿ تخضع كالتي تأصيمية الرحمف عبد طو يعتبرىا
 1.أمكف" ما بو العمؿ يجب ما ىي الإسلبمي" العربي

 التحصيمية الترجمة في القكؿ كخلبصة يمي، كما ترجمتيا أنماط بالنقد يتناكؿ ثـ    
 أفكر، أنا" أم الخضيرم محمد محمكد ترجمة عمييا مف بمثاؿ عمييا أتينا التي لمككجيطك

ضمير المتكمـ المنفصؿ المفرد"أنا" في جزئيا الأكؿ "أنا أفكر"  أف ايراد" مكجكد أناف إذف
 التحصيمية الصيغة 2إلى حمميا عمى اعتبارات  مقامية لا يحتمميا الأصؿ الفرنسي"يؤدم 

 فيتعيف قريب، غير كفيميا قصير غير تركيبيا جعؿ ما التكمؼ مف عمييا دخؿ لمككجيطك
 ذلؾ بعد الرحمف عبد طو ينتقؿ. 3"إدراكو يبعد كلا عبارتو تطكؿ لا مما غيرىا كطمب صرفيا

 التي"  لمككجيطك،" التكصيمية" الترجمةكىي في كتابو ديكارت  "بمدم نجيب" ترجمة إلى
 الترجمة عف التكصيمية الترجمة بو تمتازفيرل أف ما " مكجكد أنا إذف أفكر،: "تقكؿ

كحذؼ  الناقمة، العبارة تطكؿ أف يمكف التي العناصر بعض حذؼب ىي أنو تقكـ  التحصيمية،
 تيكيؿ في تقع لكنياالفاء التي كانت في ىذه الترجمة داخمة عمى "أنا" في مكقعيا الثاني 

 تيكيؿ ثنيف؛إ تيكيميف في تقع إنيا" ،المترجـ المنقكؿ يتضمنيا التي كالحقائؽ المعاني بعض
ف التكصيمية، الترجمة فإف كىكذا، " إذف" لفظ كتيكيؿ" مكجكد"الػ لفظ  اجتناب في اجتيدت كا 

 4."صريحة معرفية أخطاء في كقعت فإنٌيا التحصيمية، لمترجمة المغكية الأخطاء

 صيغة تصبحف لمككجيطك،" تأصيمية" ترجمة يعتبره ما الرحمف عبد طو يقدـ بعد كؿ ذلؾ   
كقد تكصؿ إلى ىذه الصيغة بعد القياـ بعدة عمميات تحكيمية  "تجد انظر": ىي الككجيطك

                                                      

 .510، ص المصدر السابؽ الفمسفة كالترجمة،  1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 1
  436، ص المصدر نفسو   -2 

2116لابحاث،دٌسمبر مؤسة مؤمنون بلا حدود للدراسات وا أمٌر الغندور،حول نظرٌة الترجمة عند طه عبد الرحمن، - 3  

437، صالمصدر السابؽ الفمسفة كالترجمة،  1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة   
-

4
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ت ىذه التحكيلبت بطريؽ التشيي كالتحكـ أننا لـ نأالرحمف"فقد تبيف مختمفة يقكؿ طو عبد 
نما بطريؽ معايير محددة كمبادئ مقررة كأحكاـ مدلمة ... كنحف لا نجانب الصكاب إذا قمنا  كا 

 الترجمة مف النقؿ في كالتعميؿ الضبط لأسباب مراعاة أكثر ىي بأف الترجمة التأصيمية
  1."التكصيمية كالترجمة التحصيمية

 409 مف صفحة مائة حكالي تطمب قد صيميةأالت الرحمف عبد طو ترجمة تبرير يككف كىكذا"
 2. "بالعربية كممتيف إلى الفرنسية مف كممات خمسة لترجمة 506 -

الترجمة التحصيمية لمككجيطك  أف الرحمف عبػد طػو يعتقد: لمكوجيطـو التحصيمية الترجمة_ 2 
 أنػا" بالصيغة في نقمو لكتاب ديكارت مقاؿ عف المنيج محمكد محمد الخضرم كردت عند

 je ىػػكفي أصمو الفرنسي الذم  الأصمي الككجيطك لنص مقابؿك" مكجكد أنػا إذف أفكر
pense donc je suis  ، فالصيغة :  متعددة كجكه مف الأصمية الفرنسية الصيغة يخالؼ"
اثنتيف كؿ كاحدة منيا أشبو بالجممة الفعمية  جممتيف مف تكػكفت الفرنسية لنص الككجتطك

ىما "أنا  اسميتيف جممتيف مف يتككف العربي المقابؿ بينما العربية منيا بالجممة الإسمية 
 البنية في جممتيو اشتراؾ حيث مف مناسب الفرنسي الأصؿ أف كما ،3أفكر"ك "أنا مكجكد"

 .العربي المقابؿ في التناسب نفػس لا نعثر عمى بينما الفعمية، البنية ىي التي التركيبية

 في« je »كمقابؿ لمضمير " أنا" المتكمـ ضمير إستخداـ أفك يرل طو عبد الرحمف    
 مقاميػة اعتبارات عمى حمميا إلى  يػؤدم« je pense »" أفكر أنا: "مف الترجمة  الأكؿ القسـ
 " مكجكد أنػا" كىػك الترجمػػة، ىذه مف الثاني مجزءل بالنسبة  أما, الفرنسي الأصػؿ يحتمميػا لا

« je suis »  بقدر كتداكليػة دلالية مقتضياتمخالفة ل"فإف طو عبد الرحمف يرل أف فييا 
ىماؿ" الكجكد" معنى تكرار منيا ليا، الأصؿ مخالفة يتعدل  مقاـ تقكـ التػي الحاؿ شيادة كا 

                                                      

   491، ص  المصدر السابؽالفمسفة كالترجمة،  1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  -1  -

 2016ديسمبر17مؤمنكف بلب حدكد لمدراسات كالأبحاث أمير الغندكر،حكؿ نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمف،مؤسسة -2

411، صالمصدر السابؽ الفمسفة كالترجمة،  1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة   
3-  
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 عف تغني كالتي المعنى ليذا الشرطية الخاصية بمقتضى العمؿ ؾ كتر المعنى بيذا التصريح
 مػا التكمؼ مػف عمييػا دخؿ" الكتكجيطك"ؿ التحصيمية الصيغة أف ذلؾ مف يمزـ بالمفظ، ذكره
 لا تطكؿ مما غيرىا كطمػب صرفيا فيتعيف قريب غير كفيميػػا قصير غير تركيبيا جعؿ
  1"إدراكو يبعد ذمكال عبارتو

 والموازم المقتضيات:  التوصيمية الترجمة _3

أقرب ترجمة عربية لمككجيطك الديكارتي ىي الترجمة التي يرل طو عبد الرحمف أف 
 جاءت عند نجيب بمدم في كتابو ديكات كصيغتيا ىي: أفكر، إذف أنا مكجكد .

في كتابو ركح الحداثة عمى الترجمة التكصيمية اسـ الترجمة  عبد الرحمف  يطمؽ طو
ضركب ترجمة الفمسفة يحفظ بعض  "ضرب مف يمكف تعريفيا بأنيا ، ىك يرل أنو الدلالية

"النمكذجية" ك"القصدية" ك"الاتساعة" ىك ،ية لمفمسفة الحية المذككرة أعلبهالصفات التجديد
، كىي تمتاز عف الترجمة التحصيمية بككنيا تحذؼ بعض العناصر التي 2ك"الاتصالية""

 يمكف أف تطكؿ بيا العبارة الناقمة.

إنيا ضرب مف ضركب الكفاء للؤمانة المضمكنية يغيب فيو الاستقلبؿ عف محاكاة  
مضمكف النص الأصمي ،إذ يستكلي عمييا ىـ المعرفة ، بمعنى تتبع معاني النص المنقكؿ 

 .3ما ىك الحاؿ في الترجمة التحصيميةكلا المفظ كما ىك الحاؿ لا المفظ 

المتمسؾ بحرفية المضمكف ،بما حاكؿ ابف عمى ىذا النمكذج عبد الرحمف كيستشيد طو 
رشد القياـ بو مف رفع الركاكة عف العبارة الفمسفية كسماىا شركحا ،مع انيا في اعتقاد طو 

 عمػى الفمسفي النص ينقؿ الذم المترجـ عػف عبارة إذف ىػك التكصيمػي فالمترجـ ليست كذلؾ.

                                                      

المرجع السابؽ.طو عبد الرحمن تافركت لحسف،النمكذج النظرم لمترجمة العربية لمنص الفمسفي عند-1   

 .331صدر السابؽ، صالم، كالترجمةلفمسفة ،ا1طو عبد الرحمف ، فقو الفمسفة - 2
 .202، صمرجع سابؽبكزبرة عبد السلبـ، طو عبد الرحمف كنقد الحداثة،  - 3
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 المتمقي إخبار بقصد بو عمـ مػا ينقؿ ىذا أف إلا الراكم، كبيف بينو الفارؽ: التكصيؿ مقتضى
 .تعميمو بقصد إليو ينقمو ىك بينما

بالخصائص  حسب طو عبد الرحماف الفمسفة ترجمة فػي التكصيميػة الطريقة تتصؼ     
  الآتية: الثلبث

 لمفمسفة التجديديػة الخصائص بعض يراعي المترجـ أف مقتضاه: الجزئي التعارض_1
الفمسفة، فيك يحفظ الصفات التجديدية لمفمسفة بعضا لا كلب، فإف حفظو  لترجمة ممارستو في

يختمؼ باختلبؼ الصفات التي يحفظيا ، كترتب ىذه الصفات بحسب تأثيرىا في القدرة عمى 
فمثلب لك  التفمسؼ فتككف أكلى ىذه ىي النمكذجية تمييا المقصدية ثـ الإتساعية فالإتصالية ،

العمـ انيا ىي التي تحقؽ لمفمسفة نكعا مف الاستقلبؿ عف حذفت صفة الاتصاؿ كحدىا مع 
ذغ  المنقكؿ ،إذ لا تأخذ منو إلا ما كافؽ أصكليا أك ما اتسعت لو فركع ىذه الأصكؿ ،كا 

عف الأخذ بالاتباع لتككف نتيجة الفمسفة  حذؼ الاتصاؿ نشأ ىذا النكع مف التعارض الجزئي
 كصيغ الأدلة التي يحتكييا المضمكفالتي يثمرىا سكؼ تتقيد بمضاميف الاستشكلبت 

  الفمسفي ، كلا أمؿ ليا في استشكاؿ فمسفي كاستدلاؿ منطقي خاص بيا . 

 الكجو عمى المتمقي إفادةيطمح إلى  التكصيمي المترجـ لما كاف:  الأكثري النقل_  3
 الأصكؿ كؿ يجتيد لأجؿ تحقيؽ ذلؾ في ترجمة فإنو ،يتناسب كمجالو التداكلي  الذم

 مككنات المجاؿ التداكلي العقدية كالمعرفية ك المغكية تكافؽ أنيا يعتقد التي الفمسفية كالفركع
 . كالمبادئ القكاعد يػذهكيترؾ ترجمة ما يراه مخالفا ل

يتعمد عدـ ترجمة  ،كما أسمفنا الذكر ،التكصيمػػي المترجـ إذا كاف :العريف التوجو_3
، التي يعتقد أنيا تضر بالمتمقي أكثر مما تنفعو بحكـ أف ىذه الأفكار مخالفة لممجاؿ  الأفكار
، فإنو يمجأ إلى عممية انتقاء الأفكار ك الفمسفات التي تتسـ بالمكضكعية ك  التداكلي

  بالمصداقية العممية كيقدميا مترجمة .
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 المبالغة ىي التػي التيكيػؿ لآفة التكصيمية الترجمة تتعرض الخصائص ليذه كاعتبارا"
 التعػثر إلى تؤدم غريبة اصطلبحية صيغ في الفمسفية الألفاظ إيراد عف الناتجة المعنى في
 التفمسؼ عمػى القدرة تعطيؿ في سببا التيكيؿ فيككف الفمسفية المعرفة أغراض تحصيؿ في

نتاجا اكتسابا  1."كا 

 لمكوجيطو التوصيمية الترجمة

في شكميا التكصيمي يعتقد طو عبد الرحمف أف أقرب ترجمة عربية لمككجيطك الديكارتي 
 فػي كاف، الذم" أنا" المتكمـ ضمير فييا حذؼ فقد "مكجكد أنا إذف أفكر،ىي الصيغة "

 داخمة الترجمػة ىذه فػي كػانت التي الفاء حذفت كما" أفكر"  بمفظ مقركنا التحصيمية الترجمػة
 . الثاني قسميا فػي"  أنا"  عمػى

 التمسؾ يتمثؿ في أحدىما:  اثنيف  تيكيميػػف في تقع الترجمة ىذهيرل طو عبد الرحمف أف     
يمكف استبدالو بأم  لا كأنو بدا حتى علبتو، عمى بو التمسؾ كقع إذ" مكجكد" مفظالمفرط ب

كتستطيع أف  تفضمو أخرل ألفاظمع أنو حسب ما يعتقد طو عبد الرحمف، تكجد لفظ آخر 
 التيكيؿ أما " الحؽ"  ك" الذات" ،"الككف مثػؿ تحقؽ نفس المقصكد الذم قصده ديكارت ،

طو  كضح كقػد محمو، غير مف الجممة في إيػػراده حصؿ إذ" : إذف"  لفظ تيكيؿ فيك:  الثاني
 أنو مع الأقؿ، عمى الجكاب أك الجزاء بػو أريػد - إذف أم - أنو كيػؼ بتفصيؿ عبد الرحمف

 2.الحشك أك التككيد عمى دالا استعمالا استعمؿ

 كجيطػػككلم التكصيمية الترجمة" ينتيي طو عبد الرحمف بعد ىذه المناقشة إلى القكؿ بأف 
لتجنب ما كقع فيو المترجـ التحصيمي مف أخطاء  فييا المترجـ  اجتيػد إف كالديكارتي  "

                                                      

المرجع السابؽ.طو عبد الرحمن تافركت لحسف،النمكذج النظرم لمترجمة العربية لمنص الفمسفي عند-1   

المرجع نفسو .-2  
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كبناء عمى ذلؾ فإف الترجمة  صريحة، معرفية أخطاء فػي كقعت فإنيا ، لغكية شنيعة
 .ابنيتي في ةركيك امضمكني عمىة جامدكانت  ،الديكارتي لمككجيطك التكصيمية 

لقد بات مف الضركرم عند طو عبد الرحمف تجاكز الترجمتيف السابقتيف المتيف كقفتا في 
مسمؾ  أك طريقة عف البحثك  ،استدلالا  ك استشكالاكجو الإبداع العربي في مجاؿ الفمسفة 

 كىذهآخر في الترجمة ، لا تقيد الفكر كلا تحجر عميو ، بؿ تفتح لو آفاؽ البحث ك الإبداع ، 
 الترجمة التأصيمية .ب الرحمف عبد طو اسماه ما ىي الطريقة

  التأصيمية الترجمة-3

 الفمسفة ك الترجمة" 1الترجمة التأصيمية في كتابو "فقو الفمسفة  يعرؼ طو عبد الرحمف
 بأنيا "أحد ضركب ترجمة الفمسفة الذم يتميز بككنو يحفظ الصفات الأربعة لمفمسفة الحية

كىي التي تتكخى التصرؼ  .1" كالاتصاليػة"  الاتساعية" ك"  القصديػة"  ك" النمكذجية" كىي:
في النص الأصمي ألفاظا كمعاني بما يناسب عبقرية المغة المترجـ بيا النص كما يناسب 

"كالمترجـ المؤصؿ ىك الذم يقصد رفع عقبات الفيـ الزائدة عف الضركرة  داكلي .المجاؿ الت
. فالمترجـ 2مف طريؽ المتمقي ، ثـ إقداره عمى التفاعؿ مع المنقكؿ بما يزيد في تكسيع آفاقو"

"عبارة عف المترجـ الذم ينقؿ النص الفمسفي عمى  التأصيمي ىك كما يقكؿ طو عبد الرحمف
مف نصكص متفرقة  ابتداءمقتضى التأصيؿ ،لا فارؽ بينو كبيف المؤلؼ سكل أف ىذا ينشئ 
مف نص كاحد معمكـ  ابتداءمعمكمة كغير معمكمة ، دامجا بعضيا ببعض ، كذاؾ ينشئ 

 .3،دامجا بعضو في بعض"

عربي في الاختلبؼ الفمسفي عمى ىذا النكع يطمؽ طو عبد الرحمف في كتابو الحؽ الك 
 . الاستكشافيةمف الترجمة اسـ الترجمة الإبداعية كفي كتابو ركح الحداثة اسـ الترجمة 

                                                      

 .353مصدر سابؽ ،صالفمسفة كالترجمة،  1طو عبد الرحمف فقو الفمسفة،ج-1
 .204بكزبرة عبد السلبـ طو عبد الرحمف كنقد الحداثة، مرجع سابؽ،  ص -2
 .362الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ ، ص 1طو عبد الرحمف فقو الفمسفة،ج -3
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خصائص أساسية تتسـ بيا الترجمة التأصيمية كيتحمى بيا حدد طو عبد الرحمف ثلبثة   
 :عمؿ المترجـ التأصيمي ، يمكف اف نكضحيا فيمايمي

التكافؽ بيف الخصائص الأصمية لمترجمة المتمئمة في الخصكصية :  الكمي التكفيؽ_1
كالمفظية كالفكرانية كالاستقلبلية، كالخصائص التجديدية لمفمسفة كالمتمئمة في النمكذجية 

 يمي: كما ذلؾ ككالقصدية كالاتساعية كالاتصالية  

 التي المغكية الخصكصية مػػف التجديدية مفمسفيةل النمكذجية الخاصية فيدستت إف - أ
 بحيث أف الترجمة تمد الفيمسكؼ بالألفاظ كالمصطمحات المترجمة التي  الترجمة بيا تتصؼ

   بناء أفكاره كفي شرحيا كفي مخاطبة الأفراد بيا . في سيستعمميا

لكؿ فمسفة تجديدية مقاصد معينة تيدؼ إلى تحقيقيا في الكاقع الإجتماعي  إف -ب
 تربطيا أنيا جيػة مػف الفمسفية القصدية تفيد الترجمةىي إحدل خصائص  التي فظيةملكا

 المغكم الذم ىك أحد مككنات المجاؿ التداكلي. الاستعماؿ بسياؽ

،كىك مصطمح طاىائي بامتياز أبدعو ليككف بديلب لكممة  الفكرانيةخاصية  أما -ج
 تساعدىا عمى التشبث بالقيـ أنيا جيػة مػف الفمسفة فتفيد الترجمة بيا تتصؼ التيإيديكلكجيا ،

 التي تشكؿ المنظكمة القيمية لممجتمع .

 الترجمة بيا تتجمى التي يةالاستقلبلالفمسفة التجديدية بحكـ اتصاليتيا تستمد مف  إف -د
الإبداع التي لـ  فيتحرر المترجـ مف آفة الإتباع ك النقؿ كيطرؽ أبكاب التصرؼ عمى القكة

 عمى فتحيا .تقكل النصكص القديمة 

 التداكلي المجاؿ أصكؿ لمقتضياتإف مراعاة المترجـ التأصيمي  : الأقمي النقل_ 2
تفرض عميو ألا يترجـ إلا مايراه متكافقا مع ذلؾ  كالمعرفية، غكيةمال ك العقديػة ، يلممتمق

المجاؿ كبذلؾ تككف الترجمة انتقائية، فيتـ حذؼ النصكص كالأفكار المخالفة لذلؾ كبذلؾ 
 ترجمة .   مال تقؿ النصكص 
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قمنا سابقا أف فعؿ الترجمة ىكنشاط فمسفي بامتياز،إذ الترجمة  : الفمسفي التوجو-3
تمنح لمفيمسكؼ الإمكانات ك الدكافع المتعددة التي تستشعر فيو ىـ التفمسؼ ك طمكح البحث 

ربما  ربنفس القدإذف بقدر ما يمارس الترجمة فيـ  لتأصيميا المترجـكضركرة الإبداع ، إف 
  يمارس التفمسؼ .

  التفمسػؼ عمػى قدرتو بو يقكم بما المتمقي يزكد أف التأصيمي المترجـ غاية كانت كلما"
 ، الثقافيػة الطريقة إلى يعمد كأف الغاية، ىذه لتحقيؽ مناسبا يراه ما بحسب طرقو ينكع فإنو" 

 فيحذؼ الحرة الطريقة مراتب مختمؼ في يتنقؿ أك ، المأصكؿ بأكصاؼ منقكؿ كؿ فيعطي
 1."تغطيتو ينبغي ما يغطي ك حذفو ينبغي ما المنقكؿ مف

  :التأصيمية الترجمة في التحويل فعل

مف المعمكـ أف استعماؿ التحكيؿ كاف مألكفا في التصكر العربي القديـ لمترجمة ، ككاف  
كثيرا ما يستعمؿ كمرادؼ لمترجمة كالنقؿ عمى أساس أف ىناؾ معنى مجازم مشترؾ بينيا 
ىك المجاز مف لساف إلى آخر أم العبكر مف مكضع إلى مكضع آخر كبالتالي يمكف اف 

، كطو عبد الرحمف مف مكضع لغكم إلى مكضع لغكم آخرتقاؿ الإنأف التحكيؿ ىك  ؿنقك 
يميز تمييزا دقيقا بيف  ،كىك صاحب مصنع مفيكمي ،حرصا منو عمى ضبط مفاىيموك 

، فالتحكيؿ يزيد عف النقؿ إذ كؿ تحكيؿ نقؿ كليس كؿ  كالحفظ ،كالنقؿ ،كالتحكيؿ ،الترجمة
فيي ذات طبيعة تحكيمية بمكجب  بينما الترجمةكما أف التحكيؿ يضاد الحفظ  ،نقؿ تحكيؿ

 الفمسفة ترجمة تكجبو الذم التحكيؿ "إف :الرحمف عبد طو كيؼ المغات ككـ المعاني، يقكؿ
 صفات إلى جميعيا أك بعضيا,  الخاصة صفاتو عػف ينقمو تغييرا المنقكؿ يغير نقؿ ىك

 حاجة سد مستيدفا ك التداكؿ مكجبات إلى ذلؾ فػي مستندا ضدىا أك مثميا,  مكتسبة
 بيف الثقافي ك المغكم الاختلبؼ مقتضيات جية مػػف يراعي التحكيؿ كىذا. 2"لممتمقي التفمسؼ

                                                      

.المرجع السابؽطو عبد الرحمن تافركت لحسف،النمكذج النظرم لمترجمة العربية لمنص الفمسفي عند -1  
 

366الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ ، ص 1الرحمف فقو الفمسفة،جطو عبد   
1--   
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 الذم الحي التفمسؼ ممكة تحصيؿ مقتضى يراعػػي كما المنقكلة الألسنة ك العربي المساف
 .ليا غرضا جعؿ

كانت  إف الترجمة التأصيمية عند طو عبد الرحمف تفضؿ الترجمتيف السابقتيف فإذا
ك المخالفات العقدية التي الترجمة التكصيمية تعمؿ عمى اجتناب صريح للؤخطاء المغكية 

فإف الترجمة التأصيمية فضلب عف الزيادة في حفظ قكاعد  ،كقعت فييا الترجمة التحصيمية
كىكذا كلما "تتكلى استيفاء المقتضيات المعرفية لممجاؿ المنقكؿ إليو ، ، غة كأركاف العقيدة مال

كانت  الترجمة التاصيمية لا تفسد فييا العقيدة كلا تجمد فييا المعرفة فإنيا تككف أقدر مف 
سكاىا عمى النيكض بعبء التفمسؼ الحي الذم كحده منو ياتي افنتاج الفكرم القادر حقا 

    .1 "عمى الإثمار كيأتي منو افبداع الفمسفي القادر حقا عمى التغيير

 :الكوجيطو" ل يميةالتأص الترجمة

يرل طو عبد الرحمف أف الترجمة التاصيمة لاتكرث فمسفة ضيقة يغمب عمييا طابع       
كما ىك الحاؿ في الترجمة فلب تستقؿ عف المنقكؿ لا في إجراء كلا في استعماؿ  ،النقؿ

نما  كلا تكرث أيضا فمسفة مجردة كما ىك الشاف ،التحصيمية  بالنسبة لمترجمة التكصيمية ، كا 
تكرث فمسفة حية تنقؿ عف الآخر المضاميف الفكرية كالنظريات العممية منتبية إلى مقتضياتو 
التداكلية في علبقتيا بالمقتضيات التداكلية لممجتمع الذم نترجـ لو حتى يتمكف المتمقي مف 

ي مجالات اغبداع استشكالا استيعاب مايترجـ لو كمف ثمة تكظيؼ المضاميف المنقكلة ف
كلذلؾ فإف طو عبد الرحمف يدعك إلى ضركرة تبني الترجمة التأصيمية لأنو يرل ، كاستدلالا

أنجع طريقة تمكننا مف النيكض بالتفمسؼ في ما ننقؿ سكاء كافقناه أك خالفناه ، كفي  فييا
 قضايانا التي تؤرؽ كياننا .
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الديكارتي ترجمة تأصيمية تعكس بحؽ  كجيطكالك يدعك طو عبد الرحمف إلى ترجمة 
داعيا إلى ضركرة  العربيػة إلػى الككجيطك ترجمة بإعادة قاـفقدرتنا عمى القياـ بتفمسؼ حر 

إلى العبارة العربية "  « je pense »ترؾ الترجمة  المشيكرة لمقدمة الككجيطك الديكارتي 
 ك المغكيةك  العقدية اكلي العربيبترجمة تراعى فييا مقتضيات المجاؿ التد أفكر" كاستبداليا

كجب أكمف أجؿ تحقيؽ ذلؾ قاـ طو عبد الرحمف بثلبثة تحكيلبت أساسية يقكؿ:" ، المعرفية
النظر"مكاف عمينا ىذا النقؿ تحكيلبت ثلبثة : أكليا تحكيؿ معجمي إقتضى استعماؿ لفظ "

الخطاب بصيغة التكمـ ، ف نبدؿ صيغة أالمفظ الشائع "التفكير"ك الثاني تحكيا أسمكبي استمزـ 
كالثالث تحكيؿ نحكم اقتضى أف نستعمؿ صيغة فعؿ الأمر مكاف صيغة الفعؿ المضارع 

 البحػث طو عبد الرحماف حاكؿ ليذا ك" فأصبح المقابؿ التداكلي العربي لمجممة ىك "انظر" .
 ىذا عمػى ك" نظر"  ىي كممػة أنسب ، فكجد أف الأصميػة الكممػة مدلكؿ لأداء أنسب لفظ عػف
 " الفرنسي الفعؿ معنى أداء إلى أقرب الاستعماؿ، شيكع جية مف" نظر"  الفعؿ يككف

penser " كما مفيدا كصلب الاصطلبحي، ك المغكم:  معنييو بيف يصؿ إذ" فكر" مقابمو مػف 
 لمقدمػة المشيكر النقؿ ترؾ كبقصػد. لمفكر الخاص المعنى عمى منو جانب في يدؿ أنو

  1."العربي التداكؿ مجاؿ مقتضيات يراعػػي بنقػػؿ كاستبدالو الككجيطػك

 ك" الاستعماؿ" بمعايير الككجيطك مف الثاني الجزء ترجمة في استعاف طو عبد الرحمف
ظيرت ىذه المعايير أف عبارة أكقد "الكظيفة قمب مبدأ"  اعتمد كما"  الاستنباط" ك" الإفادة"
ثـ إف  ، لا يمكف أف تككف ىي الفرع المطمكب في استعماليا الإصطلبحي نت مكجكد"أ"

"معيار التاسيس المغكم"دعاه إلى الرجكع بيذه العبارة الإسمية إلى استعماليا الطبيعي ، كما 
فييا مف صيغة المفعكؿ إلى صيغة الفاعؿ أم "أنت كاجد" ،  أف مبدا القمب جعمو ينقؿ الخبر

ا إلى فعؿ كاحد ىك الفعؿ المجزكـ "تجد" ردى كبفضؿ استيفاء شرطي التناسب كالتعادؿ أمكف
كىكذا خمص في النياية الى الصيغة النيائية لمترجمة بكصفو جكابا عمى طمب ىك "أنظر" 
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 التشيي بطريؽ لـ يؤتيو "الذم النقؿ ىػذا إجرائية عمى مؤكدا الجديدة لمككجيطك"أنظر تجد" ،
 ىػذه بفضػؿ ك ،1" مدلمة أحكاـ ك مقررة مبادئ ك محددة معايير بطريؽ إنما ك ، التحكػػـ ك

 في كالتخفيؼ الدلالية البنية فيإبداعية فييا التكثيؼ  ترجمػػة تشكؿ التػي   التأصيميػة الترجمػة
  .الفمسفي  الإبداع عؿ القدرة المفظية تقكية صكرىا

تحتاج اليكـ إلى عمـ ينظر في ، الممارسة الفمسفية العربية  إف: إبداع فقو الفمسفة -2
عبد الرحمف كقد تصكر طو  ،كاقعة الفمسفة كظكاىرىا بغية إنقاذىا مف مخاطر التقميد كالإتباع

 بمختمؼ ، فما معنى ذلؾ كما علبقة عمـ الفمسفةىذا العمـ الجديد تحت اسـ  فقو الفمسفة 

 صنكؼ مناىج الفكر ؟

ع كجكد جيب عف شركط إمكاف الإبداع الفمسفي متل تدخؿ اجتيادات طو عبد الرحمف    
 "فقو الفمسفة" اسـكيقكـ ىذا الجكاب في إنشائو لعمـ مستقؿ أطمؽ عميو  ، التعمؽ بالترجمة

في الفمسفة مف حيث ىي جممة مف الظكاىر الخطابية  ركعرفو بككنو العمـ الذم ينظ
قساما أربعة متكاممة ىي " فقو أكجعمو  ،كالتحميؿ كالتنظير كالسمككية التي تقبؿ التكصيؼ

الترجمة " ك" فقو التعبير الفمسفي " ك" فقو التفكير الفمسفي "ك " "فقو السيرة الفمسفية " كيعتقد 
ىك حامؿ بذكر مشركع  1979لسنة  "ف كتاب طو " المغة كالفمسفةأالدكتكر يكسؼ بف عدم 

نباط الأحكاـ العممية مف الأدلة يمكف القكؿ مبدئيا " أف فقو الفمسفة ىك است .2فقو الفمسفة 
 .3العقمية "

أف يسمي ىذا العمـ الذم يختص بدراسة الظكاىر  عبد الرحمف كاف بإمكاف طو   
غير أنو آثر أف  .4الفمسفية باسـ "عمـ أصكؿ الفمسفة " أك باسـ " عمـ النظرية في الفمسفة"

                                                      

491الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ ، ص 1طو عبد الرحمف فقو الفمسفة،ج  
2--  

 . 141د. يكسؼ بف عدم، مشركع الابداع الفمسفي العربي قراءة في أعماؿ د. طو عبد الرحمف ، مصدر سابؽ،  -2
 .29، ص ، الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة ، ج -3
 .14، ص  المصدر نفسو -4



 الثالث.............................................................................تجميات العقلانية الطيائية الفصل
 

 
232 

 اختيار" المتداكؿ كيبرر طو  يطمؽ عميو اسـ " فقو الفمسفة " قياسا عمى مصطمح " فقو المغة
أف لفظة فقو تطابؽ  غرضو العممي في مشركعو  ىذا الاسـ بعدة اعتبارات مختمفة إذ كجد

الفمسفي كأنيا تمتاز عف غيرىا مف الألفاظ التي تشاركيا حقميا الدلالي بالدقة اللبزمة، فمفظو 
سفة عندنا عمـ يقتضي القياـ فقو يغتني فيو الفكر بزيادة التأمؿ إلى أقصى درجاتو " فقو الفم

. ثـ إف فقو الفمسفة ينظر في السمكؾ الظاىر لمفيمسكؼ مف حيث مكافقة 1التأمؿ" بأقصى
مظاىره لمضاميف كلبمو، ذلؾ أف الفيمسكؼ ىك أشد الناس حاجة إلى أف يصدؽ فعمو قكلو، 

ي الفيـ كما يتميز لفظ الفقو عف لفظ الفيـ لأنو يطمب المقصكد مف القكؿ في حيف يكتف
بالتمسؾ بحدكد المفظ فقط اك حينما يطمب الفقو المقصكد مف القكاؿ في حيف يكتفي الفيـ 
بالتمسؾ بحدكد المفظ فقط، كحينما يطمب الفقو المقصكد مف أقكاؿ الفلبسفة، فإنو يتجاكز 

إلى طمب الأسباب التي بيا يشكؿ الفلبسفة  حدكد مضاميف أقكاليـ كمظاىر سمككيـ،
سمككاتيـ. كاضح إذف أف فقو الفمسفة يمتاز عمى "عمـ  لتي عمى ضكئيا تتحددمضامينيـ، ا

الفمسفة " بككنو يسمح بأكبر قدر مف التأمؿ كما يمتاز عف " معرفة الفمسفة " لأنو يكجب 
الأسباب الخفية التي  الكصؿ بيف القكؿ كالفعؿ ثـ يمتاز ثالثا عمى "فيـ الفمسفة بككنو يطمب

ىر كفكؽ كؿ ىذا كذاؾ فاف فقو الفمسفة يمتاز عمى المفاىيـ الثلبثة تكمف كراء ىذه الظكا
 مجتمعة بككنو يقترب بدلالتيف ىامتيف ىما" العمؿ " ك" الشرؼ" .

إف فقو الفمسفة في صيغتو المركبة اجتمع لو مف الشرؼ ما يجعمو يعمك عمى رتبة 
الفمسفة أشرؼ العمكـ  الفمسفة لحصكؿ استتباع رتبة الفقو ليا بمكجب الاضافة فيككف فقو

 العقمية قاطبة .

 وىك مكضكع الاجتماعية فما كلما كاف فقو الفمسفة عمما كباقي العمكـ الإنسانية أك
 ؟وكمنيج
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 : موضوع فقو الفمسفة

يتخذ فقو الفمسفة مف الفمسفة مكضكعا لو مخالفا بذلؾ الاعتقاد الذم كاف سائدا كالذم   
تككف مكضكعا لغيرىا، كلـ يكتؼ طو بأف جعؿ الفمسفة كاف يقكؿ أف الفمسفة لا يمكف اف 

مكضكعا لمبحث كالدرس بؿ رفع عنيا ميزة الشرؼ التي كانت تدعييا عمى المعارؼ كميا 
كما نزع عنيا الكصؼ الذم يصفيا بأكسع معرفة يقكؿ طو " كمتى سممنا بأف الفمسفة ضرب 

"كانت الفمسفة     .1فمسفة مثميا "مف المعرفة لزـ أف تتقدميا معرفة قد تككف مف جنسيا أم 
كبعدما كانت تحيط بما سكاىا كتتمدد لتشمؿ الطبيعيات  ،رأسا في سمـ المعرفة فجعميا ذنبا

كما حركة .2أصبح كؿ شيء يحيط بيا " ،خلبقيات كالسياساتلأكالرياضيات كالمنطقيات كا
يد عف أف تككف دائرة أف الفمسفة أضحت تبدك ككأنيا لا تز  انفصاؿ العمكـ عنيا ببعيد حتى

إف الفمسفة عند طو عبد الرحمف لـ تعد أشرؼ  كاحدة مف بيف دكائر المعرفة المتعددة.
المعارؼ كأكسع، بؿ تقمصت دائرتيا كأخذت مكانيا كحجميا  الطبيعي، فصارت دكف الفقو 

مى، لأف النظر في الفمسفة أشرؼ مف الفمسفة، كأصبح فقيو الفمسفة عمى دائرتيا مف أع رتبة،
 في حيف يمج الفيمسكؼ بابيا مف أسفؿ.

إذف مما تقدـ يمكف القكؿ أف مكضكع فقو الفمسفة ىك الظكاىر الفمسفية بكصفيا كقائع 
كناشئة في أكساط محددة كحادثة في أزماف معينة كحاممة ، مممكسة كاردة في لغات خاصة 

 لمضاميف أثرت فييا عكامؿ مادية كمعنكية مختمفة .

 : سفةمنيج فقو الفم

لما كانت الظاىرة النفسية ليست ذات كجو كاحد باعتبارىا ليست ظاىرة سياسية كلا      
ىي اجتماعية كلا نفسية بؿ ىي ظاىرة متعددة الكجكد تعدد مدلكؿ الفمسفة كشاسعة الأبعاد 
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فمذلؾ لا يناسب ىذه الظاىرة مف المناىج " إلا ما لـ يكف تعدد  ،شساعة مجاؿ الفمسفة
. إنو منيج ينبغي أف يتصؼ  1مككناتو ضارا بجكدتو كلا تكسع إمكاناتو مخمخلب لبنائو"

بالتكامؿ كالتداخؿ فيستمد عناصره مف آفاؽ معرفية متنكعة كعمـ المنطؽ كعمـ الساف كعمـ 
ف لا يككف ىناؾ أـ الاجتماع كعمـ السياسة شريطة البلبغة كعمـ الأخلبؽ كعمـ النفس كعم

اختلبؼ بينيا كيذىب طو الى الاعتقاد كباف منيج عمـ " أصكؿ الفقو" ىك أفضؿ منيج 
ذلؾ أف المنيج الأصكلي ىك عبارة عف نسيج متكامؿ  ،يمكف أف يقارف بو منيج فقو الفمسفة

كيذىب طو عبد ، دىا مف عمكـ كثيرة مف الأليات المقررة كالأدكات الإجرائية التي كقع استمدا
الرحمف إلى التصريح بأنو سكؼ يجتيد عمى قدر الطاقة في كضع أصكؿ ىذا المنيج لا 
نما بتكسط كسائؿ كتدرج أطكار تبعا لتقدـ أبحاثو في مختمؼ  ابتداء كلا دفعة كاحدة كا 

 .2العناصر المككنة لمظاىرة الفمسفية إف ترجمة أك عبارة أك مضمكنا أك سيرة

يسعى طو عبد الرحمف مف كراء مشركعو فقو الفمسفة إلى رفع فائدة فقو الفمسفة: 
كالإبداع الفمسفي فقد لاحظ أف الاقتراف بالنمكذج الفمسفي المنقكؿ  معيقات التفمسؼ الحر

ضيؽ آفاؽ التفمسؼ أم تضيؽ، كقمص إمكانيات الإبداع أيما تقميص فكانكا مجرد مقمديف 
أف يقاؿ  أف الفمسفة مكافية لطبيعة الركح الاسلبمية ليذا لـ يقدر ليذه لما نقؿ ليـ كلا عجب 

 .الركح أف تتنج فمسفة بؿ لـ تستطع أف تفيـ ركح الفمسفة اليكنانية 

إف فقو الفمسفة يريده طو أف يككف بابا مف أبكاب النككص عف التقميد كمدخلب إلى  
المقمدكف النسج عمى منكاؿ النمكذج اليكناني المنقكؿ،  التجديد كالإبداع الفمسفي فقد استممذ

 تمسككا بأخص خصائصو، كبأدؽ تفاصيمو، ففقدكا قدرتيـ عمى التفمسؼ كالإبداع.                

خراج المتفمسؼ عامة   إف فائدة فقو الفمسفة تكمف في قدرتو عمى تحرير العقؿ، كا 
عقؿ الفمسفي المنقكؿ إلى الاجتياد في كالمتفمسؼ العربي خاصة مف الجمكد عمى ظاىر ال
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كضع قكؿ آخر جديد إف مثلب أك ضدا لمقكؿ المنقكؿ. فتحيا ركح التفمسؼ الجديد في مجالو 
 التداكلي بعد أف جمدت فيو قركنا .

إف فقو الفمسفة يفيد المتفمسؼ بعد أف تحرر مف سمطة التقميد بمعرفة الاسباب التي  
لفمسفية ككيفية تأثيرىا في كضع ىذه التصكرات كبناء ىذه تقؼ كراء التصكرات كالاحكاـ ا

نشاء تصكرات كأحكاـ تنافس المنقكؿ   كالاشستاالاحكاـ كىك ما سيمكنو مف تصكر كا 
 استدلالاك 

إف فقو الفمسفة كما يعتقد طو عبد الرحمف يمكننا مف التحرر مف مقكلة أف فعؿ  
كالحاؿ ىي أف فعؿ التفمسؼ ىك امر يناؿ التفمسؼ لا يتحصؿ إلا لذكم الفطر الفائقة، 
كلإبراز الأىمية البالغة لفقو الفمسفة بأف ضرب  الاكتساب بالعمؿ بالمثابرة لا بالغريزة كالفطرة

مثلب لما قاـ بو المتفمسفكف القدامى كاشتغاليـ عمى الفمسفة اليكنانية جاىميف الفكاعؿ التي 
التاريخية كالاجتماعية ،فما كانت كظيفتيـ إلا أنتجت ىذه الفمسفة كليس شيئا آخر كسياقاتو 

نقؿ ىذه الفمسفة مف لغتيا اليكنانية الى لغتيـ العربية مع ما تخمؿ ذلؾ مف عكر لعدـ 
استيعابيـ ظركؼ إنتاج النص الفمسفي اليكناني كسياقو الدلالي الخاص بالحقؿ المغكم 

ف محتكل النص كدلالتو كالحقؿ حالة مف التناقض بي اليكناني كتجمياتو في الكاقع ما أفرز
ليقكؿ أف الغاية مف فقو الفمسفة ىك  المغكم كالدلالي الذم نقؿ اليو دكف ابتكار أك تجديد ،

حالة أخرل يصير  لىإ ، مجرد ناقؿ لمنص الفمسفي التي يككف فييا المفكرتجاكز تمؾ الحالة 
يتـ إلا باستبداؿ الأسباب تجاكز لف  فيو بالنظر كالتفكر التفمسؼ، لبفاع فييا ذات المفكر

 كمفاىيميا بقضاياه كذلؾ بالإحاطة، الكامنة كراء الفمسفة بما يكافؽ المجاؿ التداكلي الخاص
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عمى النحك الذم يسيـ في العمـ بأصكؿ إنتاج الفمسفة ليمكف الفقيو الفمسفي مف التفمسؼ 
نتاج النص الفمسفي الملبئـ لمحقؿ التداكلي الخاص ((  .1كا 

كانت فكائد فقو الفمسفة متعددة فما ىي العلبقة التي يمكف أف تربط بيف الفمسفة  إذا 
 كبيف فقو الفمسفة ؟

مثمما كانت الفمسفة كظكاىرىا مكضكعا لفقو الفمسفة، فكذلؾ الفمسفة تدخؿ عمى فقو   
ؿ في إنيا فمسفة تعبر عف الرؤية الفمسفية لفقو الفمسفة فتتأم الفمسفة متخذة منو مكضكعا ليا،
كليس في ذلؾ أم حرج، خصكصا كنحف نعمـ أف لكؿ عمـ   2مفاىيـ الفقو كمبادئو كمناىجو

فمزـ أف يككف لفقو الفمسفة ىك الآخر، قدر مف القيـ ، فمسفة خاصية ييتدم بيا في سيره 
، التي تكجيو كتنفع في تسديد مساره، كتقكيمو بحسب تفعمو في مكضكعو  النظرية كالعممية

ما بيف فمسفة فقو الفمسفة الخارجية  ف يميزانبغي أف نشير أف طو عبد الرحميك  الفمسفي.
كلى فيي النظر في جممة " المفاىيـ كالمبادئ كالمناىج لأأما ا ، كفمسفة فقو الفمسفة الداخمية

كالفرضيات كالنظريات كالنتائج، التي يختص بيا فقو الفمسفة، منزلة منيا منزلة فمسفة العمـ 
، التي تبنى  ما فقو الفمسفة الداخمية فإنيا تقكـ بالنظر في مجمكعة مف القيـأ ، مف العمـ

ف عمى تميز "فقو الفمسفة" عمى اعمؿ طو عبد الرحم عمييا بعض مسمماتو كمقرراتو كأىدافو.
ثلبثة حقكؿ معرفية ىي :"فقو الفمسفة كالفقو" ك"فقو الفمسفة كما بعد لفمسفة" ك"كفقو الفمسفة 

التي اىتمت بالنظر في  "مسفية المعاصرة أك الاتجاىات الفمسفية المعاصرةكالخطابات الف
 الخطابات الإنسانية الدينية كالعممية كالفمسفية .

 أولا : فقو الفمسفة والفقو

                                                      

د/لحسف تالحكت، فقو الفمسفة كالقكؿ الفمسفي عند طو عبد الرحمف مف الترجمة إلى التأثيؿ مف كتاب دراسات في  -1
 1أعماؿ الفيمسكؼ المغربي طو عبد الرحمف، إبداع فكرم أصيؿ لنمكذج معرفي بديؿ ،أعماؿ المنتدل الفكرم السادس، ط

 .245ص 2013
 .79مع المدخؿ العاـ الى فقو الفمسفة لمدكتكر طو عبد الرحمف، مرجع سابؽ، ص ، عباس ارحيمة  -2
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كاضحا منذ البداية أف لفظة الفقو التي ترد في فقو الفمسفة لا علبقة ليا بأحكاـ  ليكف  
نما المراد مف التسمية حركية فقو الفمسفة   العمـ بطرؽك الشرع، كلا شأف لو بقدح الفمسفة، كا 

 الفمسفة في الإفادة كبطرؽ استثمارىا في إحياء القدرة عمى التفمسؼ.

الفمسفة" بامتيازيف خاص كعاـ، فأما الخاص يمتاز بككنو كيمتاز لفظ الفقو عمى "فقو   
أرفع مف العمـ لأنو يزيد عميو بالتأمؿ ))اعمـ أف لفظ الفقو يفضؿ لفظ العمـ مف جية أنو 

 .1أخص بزيادة في التأمؿ فيو((

النظر في كلبـ الفلبسفة كمدل مطابقتو لأفعاليـ  كما أف فقو الفمسفة لا يتكقؼ عف    
نما يطمب ا لى إنشاء مضامينو كبتكافؽ مظاىر إلأسباب الخفية التي يتكصؿ بيا ىذا الكلبـ كا 

 ىذه الأفعاؿ مع ىذه المضاميف .

 لفقو الفمسفة ميزة العمكمية كالشمكلية عبد الرحمف العاـ، فقد جعؿ طو الامتيازكأما     

إذ يتعدل طائفة العمكـ  الأكسعية ك مميزا لو عف الفقو كرابطا إياه بالفمسفة مف جية الأشرفية 
ىذا مف جية، كمف  لى ما أمكف مف العمكـ الرياضية كالإنسانية كالاجتماعية ،إالماكرائية 

جية أخرل فإف المقتضى النظرم لفقو الفمسفة ىك أف تستند الأقكاؿ إلى الأدلة كتستند الأدلة 
مية أشرؼ مف الفقو لأنو إلى الأفعاؿ، أما بالنسبة للؤشرفية فمعمكـ أنو ليس في العمكـ الإسلب

مبني عمى كلبـ ا﵀ عز كجؿ، ككلبـ رسكؿ ا﵀ صمى ا﵀ عميو كسمـ، كماداـ عمـ الفقو كذلؾ 
نبائو عميو .  فإف فقو الفمسفة يشرؼ بقدر استمداده منو كا 

ثبات سمكىا إكما دعا طو عبد الرحمف   لى الكقكؼ عمى رتبة فقو الفمسفة مف الشرؼ كا 
 رتب المعارؼ العقمية، إلا شدة حرصو عمى أف تككف أسباب تفكيرعمى ما سكاىا مف 

 .1المتأخريف مكصكلة بأسباب تفكير المتقدميف مف فلبسفة الإسلبـ

                                                      

  26، الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ، ص1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة،ج -1
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 فقو الفمسفة وما بعد الفمسفة

  يمكف "ما بعد الفمسفة" في جكانب متعددة ك يفرؽ طو عبد الرحمف بيف" فقو الفمسفة" 

 ضبطيا في التالي :

"ما بعد الفمسفة "ليس مصطمحا دقيقا إذ يتنازعو معنييف اثنيف فقد يدؿ إف مصطمح -أ
مصطمح "فقو الفمسفة"  عمى "فمسفة الفمسفة" كما قد يدؿ عمى "عمـ الفمسفة" بينما يمتاز

 .بكضكح دلالتو فيك لا يفيد إلا معنى المعرفة العممية الفمسفية 

نما يركز جؿ اىتمامو عمى -ب إف عمـ الفمسفة لا ييتـ بالنظر في الحياة الفمسفية، كا 
النظر في المغة الفمسفية، أما فقو الفمسفة فيركز اىتمامو بجميع جكانب الفمسفة سكاء تعمؽ 

 الأمر بالغة أك بمظاىر الحياة .

 الفمسفة لا يكلي أىمية لمعمؿ لأنو عمـ يأخذ بالتصكر التقميدم لمعمـ القائـ عمى عمـ-ج

 النظر المجرد، بينما يجعؿ فقو الفمسفة العمؿ جزءا مف العمـ .

كعمكما يمكف القكؿ أف فقو الفمسفة يختمؼ عف ما بعد الفمسفة ))مف قبؿ اتصافو 
اممي لا تجزيئي، كأنو عممي لا بالخصائص الثلبث، كىي أنو عممي لا فمسفي، كأنو تك

 2تجريدم ((

 كبعد ىذه المقارنة يمكف كضع المعادلة التالية :

 .3فقو الفمسفة=فمسفة الفمسفة + عمـ الفمسفة = المعنى + المبنى 

                                                                                                                                                                      

 31، ص ، الفمسفة كالترجمة، مصدر سابؽ 1طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة،ج  -1
 .38ص، المصدر نفسو  -2
لى التأثيؿ مف كتاب دراسات في إد/لحسف تالحكت، فقو الفمسفة كالقكؿ الفمسفي عند طو عبد الرحمف مف الترجمة  -3

 .248أعماؿ الفيمسكؼ المغربي طو عبد الرحمف، إبداع فكرم أصيؿ لنمكذج معرفي بديؿ ، مرجع سابؽ، ص
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 فقو الفمسفة والفمسفات الخطابية

كقؼ طو عبد الرحمف عند جممة مف الاتجاىات الفمسفية المعاصرة التي اشتغمت    
ر في الخطابات الإنسانية : الدينية كالعممية كالفمسفية كتحديدا عند التأكيميات كالحفريات بالنظ

 كالتفكيكيات .

 والتفكيكيات فقو الفمسفة-1

إذا كاف ىناؾ قاسـ مشترؾ بيف فقو الفمسفة كالتأكيميات ككنيما ييتماف بجانب المغة   
 في عدة كجكه منيا :كجانب العمؿ في الممارسة الإنسانية فإنيما يختمفاف 

إف التأكيميات عمى تعدد اتجاىاتو فيي معرفة فمسفية جعمت مف التأكيؿ نمط التفكير -أ
 المميز لمتفمسؼ مع "ىيدغر "كمف المغة نمط الكجكد المميز لمتجربة.

يختمفاف مف حيث الشمكؿ فقو الفمسفة جامع لعمكـ مختمفة مف جية التكامؿ بينيما، -ب
 مف القصكر العممي مف جية الاستناد عمييا. يمياتفي حيف تعاني التأك 

يختمفاف مف حيث الغاية، حيث ييدؼ فقو الفمسفة الى التفسير في حيف تتكقؼ غاية -ج
 التأكيميات عند حدكد الفيـ، فالأثر الإنساني عند الأكلييف يفيـ كلا يفسر.

 بناء عمى كؿ ما تقدـ يمكف صياغة المعادلة التالية :

 فصؿ الخطاب كالممارسة تفسير+ لمعمكـ مف جية التكامؿ + +جامع مـفقو الفمسفة=ع

 .1دمج الخطاب كالسمكؾ  + فيـ قصكر عممي مف جية الاستناد + + التأكيميات=فمسفة

 فقو الفمسفة والحفريات:-2

                                                      

ف مف الترجمة الى التأثيؿ مف كتاب دراسات في د/لحسف تالحكت، فقو الفمسفة كالقكؿ الفمسفي عند طو عبد الرحم -1
 .  248أعماؿ الفيمسكؼ المغربي طو عبد الرحمف، إبداع فكرم أصيؿ لنمكذج معرفي بديؿ ،مرجع سابؽ، ص
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 ميز طو عبد الرحمف فقو الفمسفة عف الحفريات مف عدة كجكه :     

نما كجو في -أ ، أما الحفريات فيي ليست عمما كا  إف فقو الفمسفة عمـ يتميز بتكامؿ العمكـ
 التمييد لمعمكـ الأخرل مف باب التاريخ كتاريخ الأفكار .

 فقو الفمسفة ينظر في الخطاب كالسمكؾ معا كمكضكع لمنظر، بينما يقتصر نظر-ب

قصاء الذات كما ي  صدر عنيا مف سمككات .الحفريات عمى القكؿ الفمسفي فقط كا 

 إف فقو الفمسفة ممارسة عممية في حيف أف الحفريات ممارسة فمسفية.-ج

 فصؿ الخطاب كالممارسة + تكامؿ العمكـ عمـ+ فقو الفمسفة=

+ فمسفة + الحفريات=  . 1إقصاء السمكؾ تمييد لمعمكـ

 فقو الفمسفة والتفكيك :-3

مع فقو الفمسفة في جانب النظر في الخطاب الفمسفي فإنيا  التفكيكيات إف اتفقت    
 تختمؼ عنو في كجكه اخرل عنيا منيا :

يمارس نقده لمفمسفة بناء عمى المناىج كالنتائج العممية، بينما تبنى  فقو الفمسفة-أ
 الممارسة النقدية لمتفكيكيات عمى المقكلات كالطرؽ الأدبية.

ؼ عمى أسباب التفمسؼ، بينما الغرض مف الغرض مف فقو الفمسفة ىك الكقك -ب
 التفكيكيات ىك الخركج عف التفمسؼ التقميدم.

فقو الفمسفة ينظر في الخطاب الفمسفي كالسمكؾ الفمسفي معا، بينما لا تعير -ج
 التفكيكيات أم اىتماـ لمسمكؾ ،بؿ ما ييميا ىك الخطاب بمعزؿ عف السمكؾ .

                                                      

د/لحسف تالحكت، فقو الفمسفة كالقكؿ الفمسفي عند طو عبد الرحمف مف الترجمة الى التأثيؿ مف كتاب دراسات في  -1
 .  248ص مغربي طو عبد الرحمف، إبداع فكرم أصيؿ لنمكذج معرفي بديؿ ،مرجع سابؽ، أعماؿ الفيمسكؼ ال
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ىك مكتكب فقط، بؿ قد يمتد نظره الى ما  في نظره عمى ما لا يقتصر فقو الفمسفة-د
ىك منطكؽ أيضا، بؿ قد يمتد نظره الى السمكؾ، في حيف تتكقؼ التفكيكيات عند حدكد 

 النص المكتكب .

 دراسة الخطاب كالسمكؾ. + مكتكب كمنطكؽ أسباب التفمسؼ+ فقو الفمسفة= عمـ +

 .1مكتكب فقط + دراسة الخطاب + الخركج عف الفمسفة التقميدية التفكيكيات= تحميؿ ادبي+

 ثانيا: من نقد نقل المفيوم إلى إبداعو.

بد الرحمف بأنو لا مخرج مف آمف طو ع ىم الإبداع الاصطلاحي عند طو عبد الرحمن:-1
التبعية كالتقميد إلا بالاجتياد كالعمؿ مف أجؿ تحرير القكؿ الفمسفي العربي الاسلبمي مف 
التبعية ،كاكلى مظاىر ذلؾ التحرر ىك تحرير المفيكـ الفمسفي كحاممو الاصطلبحي ، لأنو 

ف كالمتأخريف ، لاحظ عمميات استنساخ النمكذج الاصطلبحي اليكناني عند العرب المتقدمي
دكف تمييز بيف ما ىك لغكم يخص المساف اليكناني ، كما ىك اصطلبحي يخص المعرفة 

ضعيا في مقابؿ إف جؿ المفاىيـ الفمسفية العربية التي بيف أيدينا )...( تـ ك  ((الفمسفية 
 .2))مـ أخرل مفاىيـ منقكلة مف أ

كات البحث العممي، فقد كيثير طو عبد الرحمف مسألة استعماؿ المغة في اصطناع أد
كجد أنو ))غمب عمى الباحثيف العرب في كضع مصطمحاتيـ العممية ، كبناء أجيزتيـ 
الكصفية كالتفسيرية الاشتغاؿ بقكالب كمعايير المغة الأجنبية : الفرنسية كالإنجميزية ، فلب نكاد 

                                                      

د/لحسف تالحكت، فقو الفمسفة كالقكؿ الفمسفي عند طو عبد الرحمف مف الترجمة الى التأثيؿ مف كتاب دراسات في  -1
 .  249ع سابؽ،  صأعماؿ الفيمسكؼ المغربي طو عبد الرحمف، إبداع فكرم أصيؿ لنمكذج معرفي بديؿ ،مرج

 .63فيكـ كالتأثيؿ ، مصدر سابؽ، ص_ القكؿ الفمسفي ، كتاب الم2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 2
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بية مف غير نجد عند معظميـ مف المعاني العممية إلا ما كاف نقلب حرفيا لمصطمحات أجن
  .1كعي بأصكؿ بعضيا النسبية ، كفائدتيا المحدكدة ((

بقدرة المغة العربية عمى صناعة المفاىيـ  عبد الرحمف لقد أضر ىذا العمؿ بنظر طو
كلما كاف ىذا التصكر المعطؿ لحركة مفاىيـ المغة العربية كمصطمحاتيا ينبني  كاستثمارىا ، 

عمى خمفيتيف نظريتيف متحيزتيف ، الأكلى تجزيئية مف حيث الدلالة ، كالأخرل تجريدية مف 
حيث التشغيؿ، أقاـ طو مجيكده المفاىيمي كالاصطلبحي بما يتكافؽ كنظريتو التداخمية في 

مفيكـ كالمصطمح عنده يستقيـ عمى أصكؿ النظرية التكاممية في المعرفة ، أم إف كضع ال
 . 2النظرية التداكلية ؿالدلالة ، كأف تشغيمو يستقيـ عمى أصك 

كمعمكـ أف النظرية التداكلية كما يفيميا طو عبد الرحمف ، تجعؿ مف دلالة المفظ دلالة 
مظيرم الامداد الدلالي ك عبر  متعددة بتعدد الاستعمالات كمكجية بأىداؼ التأثير كالتغيير

كبناء عمى ىذيف المظيريف عمؿ طو عمى بناء المعنى الاصطلبحي عمى  3 الامداد التداكلي
يستقيـ اجتماعيما إلا إذا أقاـ المدلكؿ الاصطلبحي أصكلو عمى  لأنو لا"المعنى المغكم 

المفظ بعضيا المدلكؿ المغكم ، كاصلب أسبابو بأسبابو ، كيبقى ىذا الكصؿ عمى تعمؽ معاني 
لقد سمؾ طو عبد الرحمف مسمكيف في  . 4"ببعض ميما تقمبت أطكارىا كتجددت مسالكو

المقابؿ لممصطمح المنقكؿ متى كجد مقابؿ لو  بتأصيؿعلبج مشكمة المصطمح ،الأكؿ يتعمؽ 
نشاء المصمح الحامؿ لو  في المجاؿ التداكلي العربي ، أما الثاني فيتعمؽ بإبداع المفيكـ كا 

                                                      

 29طو عبد الرحمف ، في أصكؿ الحكار كتجديد عمـ الكلبـ ، مصدر سابؽ ،ص - 1

محمد ىماـ، جدؿ الفمسفة العربية بيف محمد عابد الجابرم كطو عبد الرحمف  البحث المغكم نمكذجا، المركز الثقافي  - 2
 . 179،178، ص2013، 1العربي الدار البيضاء المغرب، ط

، السادس ، السنة الرابعة العددمجمة المناظرة المصطمح الفمسفي، ، في فقوطو عبد الرحمف - 3
 .77، 76،ص1993ق/1414رجب

 .241صدر سابؽ، صسفي ، كتاب المفيكـ كالتاثيؿ ، م_ القكؿ الفم2طو عبد الرحمف،  فقو الفمسفة  - 4
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قتضيات الخصكصية المغكية ك المعرفية يقكؿ طو عبد الرحماف  كقد كانت المفاىيـ كفؽ م
: إما أنيا مفاىيـ مف كضعنا ، كيتجمى تأثيمنا ليا  اثنيفالتي اجتيدنا في تأثيميا عمى نكعيف 

في ككننا نضع مدلكلاتيا الاصطلبحية بالبناء عمى ىذا النكع أك ذاؾ مف أنكاع التأثيؿ 
ما كنمارسو عمييا  في مكاضعيا المختمفة متى عنت لنا فائدتو في إنماء قكتيا الإجرائية ، كا 

مدلكلاتيا العبارية بجانب إشارم  أنيا مف كضع غيرنا ،فنعمؿ في تكظيفنا ليا عمى تزكيد
لعدـ  أحيانا عمى أيدينا بغير ما تظير بو عند غيرنا عمى قدر ما تطيؽ ، حتى إنيا قد تظير
  .1لييا"إاستناده إلى ىذه الإشارة كاستنادنا نحف 

أثناء تشغيمو ليا ،  المفاىيـ تأثيؿلـ يكتؼ طو عبد الرحمف بالتنظير كالتطبيؽ لكيفية 
نما أطمع قارئو عمى سر صناعة المفاىيـ ككيفية الممارسة في تشغيميا ، فرسـ لو طريقتيف:  كا 

كمي لمفيمسكؼ ، ليطمعو عمى تفاصيؿ ما يقكـ بو مف الأكلى: إدخاؿ قارئو الى المصنع المفي
 عمميات تقنية أثناء تصنيعو لممصطمحات كتشغيميا، مما يمكنو لاحقا متى تممؾ ميارات 

التصنيع مف انتاج خطاب فكرم متميز مستقؿ، أم يتأتى لو تأصيؿ المصطمحات 
 .2كالمفاىيـ

بطريقتو الخاصة، كمف خلبؿ مجالو التداكلي  بإنشاء مصنعو المفيكميالثانية: دعكتو لقارئو 
 عداد ىذا المصنع  مف خلبؿ جممة مف الخطكات أىميا:إالخاص ، مبرزا لو كيفيات 

_ عميؾ أف تعيف مدلكلا اصطلبحيا بمكجب حاجتؾ الفمسفية المباشرة كتتكصؿ اليو مف 1
 خلبؿ المعارؼ المختمفة التي اكتسبتيا.

                                                      

  .64_ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ، مصدر سابؽ، ص2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 1

 .429ص  المصدر نفسو ، - 2
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، بحيث يككف ىذا الاسـ حاملب لأسباب تنزيمو سب لوالمنا ف تحسف اختيار الاسـ_ عميؾ أ2
  .1جاعلب منو مفيكمؾ القائـ لحاجتؾ الفمسفية المباشرة  عمى ىذا المدلكؿ الاصطلبحي

 ف تجتيد في كضع المقابؿ المناسب لممفيكـ الذم نقمتو مف غيرؾ._ أ3

المقتضيات المغكية أف تجتيد في كصمو بالمجاؿ التداكلي العربي الاسلبمي كفؽ _4
 كالمعرفية كالعقدية

_أف تفتح باب مدلكلؾ للئستشكاؿ كللبستدلاؿ ، مستعينا في ذلؾ بما تمدؾ بو الأصكؿ 5
 .2لآفاؽ استشكاؿ ىذا المدلكؿ بما لا تتكسع بو دكنياكفي استمدادؾ منيا تكسيع  التداكلية

، أمكنؾ أف تنشئ لكؿ مفيكـ حقمو الذم يربطو بغيره ،  أعددت مصنعؾ المفيكمي ىكمت
متجيا عمى التدريج الى التأليؼ بيف ىذه الحقكؿ المفيكمية كمتى استتب لؾ أمر ىذا التأليؼ 

 .3استطعت أف تأتي بخطاب فمسفي مستقؿ

 التأصيؿ أك قؿ التأثيؿ، إذ ىك أكلى مف التقميد، في كتابو بي ـ عبد الرحمف كلقد اشتغؿ طو 
  4:فقد بنى مشركعو التأثيمي عمى حقائؽ ثلبث

  .تنتج أف قيـ الماضي التي تنتج أفضؿ مف قيـ الحاضر التي لا-1
  .العمؿ بقيـ الماضي المنتجة أكلى مف العمؿ بقيـ الحاضر غير المنتجة-2
التحقؽ بالاجتياد في ما مضى مف القيـ أكلى مف التمسؾ بالتقميد في ما استجد مف  -3

   .القيـ

                                                      

-431، ص _ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ، مصدر سابؽ2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  -1   
 

431المصدر نفسه، ص  -2    

كالإبداع  عباس أحمد أرحيمة، بيف الائتمانية كالدىرانية بيف طو عبد الرحمف كعبد ا﵀ العركم المؤسسة العربية لمفكر - 3
 .115، ص2016، 1بيركت ط

مقال منشور على صفحته فً الفاٌسبوك د طه عبد الرحمن، العفو القول الفلسفً..المفهوم والتأثٌل، هشام  4-   
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التأصيؿ عند طو عبد الرحمف اجتياد. كما أف التأصيؿ عمى خطئو أفضؿ مف التقميد إف     
 .الذم يعتبره المقمدة تحديثان عمى صكابو، لأف فضمو عميو ىك فضؿ الاجتياد عمى التقميد

العبارة الإشارية التي يختص بيا القكؿ  عمى تبيف علبقةعبد الرحمف عمؿ طو  
تأصيؿ، أك قؿ تأثيؿ، مفاىيمو، مف  اجتيد فيك  بالقكؿ العممي كالأدبي.الفمسفي، مقارنة 

فيو جانب بؿ ىك قكؿ  ليس قكلان عباريان خالصان كلا قكلان إشاريان خالصان،منطمؽ أف المفيكـ 
خاصة بو كعميو اجتيد مف أجؿ تأثيؿ نكعيف مف المفاىيـ: مفاىيـ "عبارم كآخر إشارم. 

عمى تزكيد مدلكلاتيا العبارية بجانب إشارم  اجتيدالغير  ، كأخرل مف كضعكمف ابداعو 
بغير ما تظير بو عند الغير، ذلؾ أف ه يؽ، حتى أنيا قد تظير أحيانا عندعمى قدر ما تط

الدلالات الإشارية تثمر في العربية تصكران تخاطبيان تداكليا لممفيكـ لا نظير لو في لغات 
 .1"أخرل

العبارة كىي: مبدأ الحقيقة، كمبدأ الإحكاـ، كمبدأ  مبادئ ميز طو عبد الرحمف بيف
كمبدأ كمبدأ الاشتباه مبدأ المجاز، الإشارة فيي نقيضيا كىي:  مبادئالتصريح. أما 

                 يتفرع فركعا بحسب مقتضياتو كدلالتو المبادئالإضمار. ككؿ مبدأ مف ىذه 
مف التعريفيف المذيف كضعيما لمبياف العبارم كالبياف الإشارم عبد الرحمف طو أكد      

يصدؽ عمى أحدىما لا يصدؽ عمى الآخر  أف ما،  في الكلبـ متبايناف طريقتاف باعتبارىما 
فحيث تككف العبارة ذات معنى حقيقي، تككف الإشارة ذات معنى مجازم، كحيث تدؿ الأكلى 

ؿ الثانية في ىذه الاستعمالات عمى معاف في مختمؼ استعمالاتيا عمى معنى ثابت، تد
 .2                  .متقمبة، كحيث تصرح الأكلى بجميع أجزائيا، تضمر الثانية بعضيا

الإدعاء الذم يمثمو أف العبارة إشارة، سكاء مف جية مضمكنيا، كىك  الادعاءطو كانتقد     
الإدعاء الذم يمثمو ، أك مف جية صكرتيا، كىك «نتشو ؾفريدري»الفيمسكؼ الألماني مكقؼ 

                                                      
مقال منشور على صفحته فً الفاٌسبوك د طه عبد الرحمن،  هشام العفو القول الفلسفً..المفهوم والتأثٌل،  

1--  

مرجع سابؽ، ص  عبد الرحمف  البحث المغكم نمكذجا، محمد ىماـ، جدؿ الفمسفة العربية بيف محمد عابد الجابرم كطو -2
180 . 
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جعؿ  عبد الرحمف طو في نظر، فنتشو، «ميكائيؿ ريدم»مكقؼ المساني الأمريكي المعاصر 
فيقمب بذلؾ ماكاف معركفا  ،المفيكـ نمكذجا لممعنى العبارم كالإستعارة نمكذجا لمقكؿ الإشارم

مبررا ذلؾ بككف الإنساف ينزع إلى  رعا عمييالدل أرسطك بجعؿ الإستعارة أصلب كالمفيكـ متف
التشبيو،كمف ثمة فلب غرابة أف يكثر نتشو ذكر مجمكعة مف اللئستعارات المعمارية كخمية 

يقكـ  النحؿ ك اليرـ ك بيت العنكبكت مشبيا النسؽ المفيكمي بيا "كعمى الجممة فإف نتشو
تكسيع عمكدم يجعؿ الإشارة بتكسيع لمضمكف الإشارة مف كجييف كلبىما مردكد، أكليما 

علبقة تقكـ بيف كؿ مستكييف متباينيف، أيا كانا، فيقع في الخمط الفاسد، كالثاني تكسيع أفقي 
فقد « ريدم»أما  1."فيقع في الابتذاؿ يجعؿ الإشارة تحتمؿ الدلالة عمى نقيضيا، كىك العبارة،

بالنظر في الإشارة الجامدة لا مف حيث مضمكنيا كلكف مف حيث بنيتيا كلـ يعر  إكتفى
فظير أنو لا " إىتماما بمضمكف الإشارة كلا في فضميا عمى العبارة كما ىك الشأف عند نتشو،

ف أتى مف التكسيع بما  ف لـ يأتي مف التفريؽ بما فيو كفاية كلا في الإبتذاؿ كا  يقع في الخمط كا 
أصاب حيث  كعمى العمكـ فقد 2دعكانا " فيككف قكلا سميما لايضر في شيء فيو زيادة ،

فية لدرء التضاد لكف مكقفو مف التداخؿ بيف العبارة كالاستعارة لا يقكـ حجة كا« نتشو»أخطأ 
 بينيما .

« دكنالد دافيدسف»فيمسكؼ المغة الأمريكي المعاصر طو عبد الرحمف دعكل  أبطؿ  
أف الإشارة ثارت جدلا طكيلب كمؤداىا أالتي  «مدلكؿ الاستعارة» المشيكرة مقالتو التي حممتيا

لا في معناىا  فيك ينظر في العلبقة بيف الإستعارة كالحقيقة في معناىاالمقابؿ لممجازعبارة، 
الأكلى إلى الثانية مقرا بمشركعية  بردذلؾ  المساكؽ لمصدؽ لينتيي عمى العكس مف

أف المعنى العبارم يغني عف " الإقراركما يذىب إلى  اع استعماليا.اتسالإستعارة كبفعاليتيا ك 
المعنى الإشارم مما يفضي بو إلى تفريؽ ما كاف حقو الجمع كالمعارضة بيف الدلالة 

                                                      

ة81 _ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ، مصدر سابؽ، ص2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  -2  
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كالتداكؿ، كتضييؽ ما كاف حقو التكسيع كقصر المعنى الحقيقي عمى شرط الصدؽ، كتجريد 
                       . 1ة"افتراضاتو المقاميما كاف حقو الكصؿ كعزؿ المعنى الحقيقي عف 

 ك الفلبسفة،بيف المفكريف برغـ الإختلبفات المكجكدة  هم الجامع الذم يمكننا إقرار أكالر   
العبارة كالإشارة "ىك القكؿ بأف كالمسانييف حكؿ طبيعة العلبقة المكجكدة بيف الإشارة كالعبارة ،

خاصة بو ىي أضداد لمبادلء الآخر إذ مبدأ الحقيقة في  بياناف مختمفاف لكؿ كاحد مبادلء
العبارة يضاد مبدأ المجاز في الإشارة كمبدأ الإحكاـ في الأكلى يضاد مبدأ الإشتباه في الثانية 

                     2."كمبدأ التصريح في ىذه يضاد مبدأ الإضمار في تمؾ

سماه فقو الفمسفة بو  اأبدع عمم طو عبد الرحمفلقد سبؽ لنا كأف بينا أف         
يقكؿ طو  يستطيع أف يستكشؼ المفاىيـ لا عمى طريقة الفلبسفة كلكف عمى طريقة العمماء

"سبؽ أف كضعنا لو اسـ "فقو الفمسفة" فإذف قصدنا ىك أف ننظر في المفاىيـ الفمسفية نظر 
 "الفقو"بيف ، مف غير أف يعني ىذا إقامة تعارض  3فقيو الفمسفة لا نظر الفيمسكؼ"

عبد  طو سعى كبناء عمى ىذا لفمسفة المفاىيـ، فقو المفاىيـ عمما خادماجعؿ بؿ  "ةفمسفلا"ك
نتيجة  عمى مدل قركف طكيمة إلى إخراج المفيكـ الفمسفي العربي مف جمكده كتعطمو الرحمف
التحصيمية، مف خلبؿ الكقكؼ عمى الأسباب المغكية التي يتكسؿ بيا في إنشاء  النقكؿ
فمعرفة عمة المرض جزء مف علبجو بؿ إف ىذه  ار المفاىيـ الفمسفية في أصكليا،كاستثم

المعرفة تمكف المفكر العربي مف فؾ إسار التقميد كالكلكج إلى عالـ الإبداع كربماتيسر لو 
الإطلبع  ثـ إف فقو المفيكـ الفمسفي يساعد عمى ة لا منقكلة،مأصكلكضع مفاىيـ فمسفية 

عمى النسبية بؿ كالخصكصية التي تتصؼ بيا المفاىيـ الفمسفية ، ىذه المفاىيـ التي يزعـ 
                                                                                                   بعض المقمدة بمطمقيتيا كشمكليتيا.

                                                      
.المرجع السابق د طه عبد الرحمن،  هشام العفو القول الفلسفً..المفهوم والتأثٌل، --1  

  116، ص  مصدر سابؽال_ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ،2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  —2
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ع كتستثمر بيا كشؼ الأسباب المغكية التي تكضل بجأنو ي يرل طو عبد الرحمف       
مى العلبقة المكجكدة بيف المفيكـ الفمسفي كلفظو المستعمؿ. كع البحث في ،المفاىيـ الفمسفية

ىذا إف لـ  المفيكـ الفمسفي مجردان  درجت عمى اعتبار التي لمفمسفة التقميدية ةالنظر  خلبؼ
الفمسفة " 1فقو الفمسفة في كتابو ، فقد أكد طو عبد الرحمفتنزلو أعمى مراتب التجريد

يمكف تجريده مف البنية المفظية  أف ىذا المفيكـ لا في مكضع المعنكية الفمسفية "كالترجمة
.                  1الخاصة التي جاء عمييا، كلا حتى مف قرينة الاستعماؿ التي يتصؿ بيا

كمقتضاىا أف يكرث خاصية الانفياـ، عند طو عبد الرحماف المفيكـ بالمفظ  إقترافإف       
أم أف يككف المفيكـ منفيمان مف ىذا المفيكـ لا يككف كذلؾ حتى تقبؿ صيغتو المفظية 

أف ىذا "كمقتضاىا،«الانتساب»خاصية صيغتو المفظية، أما خاصية الاستعماؿ فتكرثو 
كذلؾ حتى يككف كاضعو قد أتى فعؿ الاصلبح عميو كفؽ مبادلء المجاؿ  المفيكـ لا يككف

و كفؽ مبادئبمجالو التداكلي  علبقةممفيكـ يككف لأم أف  . 2التداكلي الذم ينتسب إليو"
فيمان ن، كعميو فالأصؿ في المفيكـ الفمسفي أف يككف م العقدية كالمعرفية ك المغكية المعركفة

                           ..               إلى مجالو التداكلي المفظية كمنتسبان  مف صكرتو
طو عبد أكد مفيكـ الفمسفي مف جانبو العبارم الجانب الإشارم لم تكضيحو لمنزلة كفي    

جمكع  شترؾ فيوت يمكف أف  ىك الذممف المعنى الفمسفي  أف الجانب العبارم"الرحماف 
 الجانب... كغالب الظف اف كجكد ىذا  كتبايف السنتيـيـ عمى اختلبفيـ أقكام المتفمسفة

ىيك الذم كرث لممشتغميف بالفمسفة الاعتقاد بأف المفاىيـ  العبارم في المعنى الفمسفي
يقبؿ الرد إلى مدلكلو  أف المعنى الفمسفي لا  .3الفمسفية مفاىيـ شمكلية لا خصكصية معيا"

لا كاف قصكران عمميان، بؿ  الاصطلبحي ىك مردكد أيضان إلى جانب غير فحسب، كا 
، مما يثبت في  اصطلبحي، كىك الإشارة، أم جممة آثار تداكلية ينقميا الفيمسكؼ إلى المفيكـ

                                                      

 .120 صالمصدر السابؽ ،_ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ، 2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 1
121المصدر نفسو ص، - 2  

127المصدر نفسه، ص  - - 3
  



 الثالث.............................................................................تجميات العقلانية الطيائية الفصل
 

 
249 

كلية العبارة في المعنى ىذا المفيكـ أسباب الخصكصية، فتمتزج خصكصية الإشارة بشم
                  .            .         1الفمسفي امتزاج إغناء كثراء لممفيكـ الفمسفي،كىك

يصؿ فإف طو عبد الرحمف يرل أنو  الفمسفي  مف المفيكـ الجانب الإشارم كظيفة أما عف
بالمميزات التداكلية لكاضعو أك لمستثمره بحيث تزدكج فيو خصكصية الإشارة  العبارمجانبو 

 "التأثيؿ"اسـ  "التأصيؿ"كظيفة الإشارة عكض  عبد الرحمف عمى طو أطمؽك بشمكلية العبارة ، 
الذم عرفو ب"أنو تزكيد الجانب الاصطلبحي منو بجانب إشارم يربطو بالمجاؿ التداكلي  

ك مستثمرا لو ، فإذف يككف القكاـ التأثيمي لممفيكـ الفمسفي ىك جانبو ألمفيمسكؼ ، كاضعا 
، فقد ةالإشارة تأثيميكظيفة  تلما كانك ". 2الإشارم الذم يربطو بالمجاؿ التداكلي لمفيمسكؼ 

المبادئ التي يقكـ عمييا القكؿ الإشارم كىي: مبدأ الإضمار، كمبدأ  عبد الرحمف حدد طو
، إشارات إضمارالاشتباه، كمبدأ المجاز، كحصؿ بذلؾ عمى ثلبثة أنكاع مف الإشارة: 

شاراتك  شارات شتباه، ك إ ا  مف ىذه  ىي النكع التأثيمي كاعتبر الإشارات الإضمارية ز،لمجاا 
                           .                                     3للئشارة. الممكنة الأنكاع

المفيكـ الفمسفي كاستثماره  العناصر التأثيمية المضمرة في كضع يرل طو عبد الرحمف أف  
 .                     . يةإلى قسميف: عناصر تأثيمية مضمكنية كعناصر تأثيمية بنيك تنقسـ 

جممة المضمرات الدلالية التي تتأصؿ بيا الإمكانات "التأثيمية المضمكنية ىي أكلان: العناصر  
تأثيؿ -1التأثيؿ المضمكني إلى:  عبد الرحمف  . كيقسـ طو4"الاستشكالية لممفيكـ الفمسفي

كالمقصكد بالتأثيؿ المغكم ىك ، "التأثيميات المغكية"أك  "عمـ التأثيؿ المغكم"لغكم أك ما يسميو 
ليذا المفيكـ في  المغكم ىمعنالإلى  بالرجكعأف الفيمسكؼ عادة ما يفتح استشكالو لمفيكـ ما 

                               ..                        إف إيجابان أك سمبيا مختمؼ صكره
                            

                                                      
3

المرجع السابق. د طه عبد الرحمنهشام العفو القول الفلسفً..المفهوم والتأثٌل، -  

 129ص المصدر السابؽ، _ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ،2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  -
2
  

المرجع السابق د طه عبد الرحمن، هشام العفو القول الفلسفً..المفهوم والتأثٌل، -  3
  

134،ص ، المصدر السابؽ _ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ2و عبد الرحمف، فقو الفمسفة ط -- 4
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، كىك أمر لـ  : "التأثيؿ الاستعمالي"-2 كىك لجكء الفيمسكؼ إلى الاستعماؿ السابؽ لممفيكـ
 عبد كمثؿ طو ينتبو إليو البلبغيكف برغـ اىتماميـ بتأثير القرائف السياقية كالمقامية في الكلبـ

أمثمة كثيرة لمتأثيؿ الاستعمالي مثبتان حاجة الفيمسكؼ إلى تأثيؿ مفاىيمو بكاسطة ب الرحمف 
ما يفيده في تكسيع أفؽ المفيكـ الاستشكالي، إذ تحمؿ ىذه سابؽ الاستعمالات، م

الاستعمالات السياقية كالمقامية الفيمسكؼ عمى تعميؽ النظر في مفيكمو كتنكيع كجكه 
                                                                               1.مقاربتو

كضع الفيمسكؼ لمفاىيمو " الرحمف بأف المقصكد بو ىكعرفو طو عبد :التأثيؿ النقمي  -3 
كاستثمارىا بناء عمى الدلالات كالاستعمالات الحسية، ناقلبن ليا مف دائرة المحسكس إلى دائرة 

التي  مفاىيـالأميات مف  كالأمثمة عمى التأثيؿ النقمي لممفاىيـ الفمسفية كثيرة بدءا .2المعقكؿ
 عيفبمحسكس )نظر  ك التأمؿ فالنظر نظراف: نظر ظرمنيج الفمسفة نحك الن يتحدد بيا

محسكس كىك تشديد النظر إلى تأملبف  كالتأمؿ  القمب( بعيف (، ك نظر معقكؿ )نظرالرأس
و عمى قدر أن عبد الرحمف طو يرلك . الشيء، كتأمؿ معقكؿ، كىك إعادة النظر في الشيء

يكفر ، لأنو الاستشكالي  نصيب المفيكـ مف التأثيؿ المضمكني يككف نصيبو مف التمكف
ا.            لممفيكـ أسباب الاتساع كالامتداد سكاء كضع أصلبن في لغتو أك نقؿ عف غيرى

صيؿ الإمكانات أإف التاثيؿ البنيكم يتكسؿ بالمضمرات البنيكية في تالبنيكم:  ؿثانيان: التأثي 
أم أف ىذا النكع مف التأثيؿ  ،  3الاستدلالية لممفاىيـ كىك ما يحصؿ منو النماء الاستدلالي

متد جذكرىا في إدماجو في علبقات ت عمى يعمؿ عمى تكسيع الأفؽ الاستدلالي لممفيكـ، بناء
. كىكيظيرفي الطرؽ الانتقالية التشقيقية أكثر مف ظيكره في بالفيمسكؼ التداكؿ الذم يختص

                .                                               .الطرؽ الانتقالية التنسيقية
: التأثيؿ الاشتقاقي، ىي إلى ثلبثة أقساـ ينقسـ التاثيؿ البنيكم أف فيرل طو عبد الرحم

                                                      
.مرجع سابق ، هشام العفو ،القول الفلسفً .المفهوم والتأثٌل  د طه عبد الرحمن  -1  

 .141 ، ص، مصدر سابؽ_ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ 2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 2
144المصدر نفسه ،ص -3  
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 .      أك الحقمي.                                     يؿ التقابمي، كالتأثيؿ الاحتقاليكالتأث
معمكـ أف الدلالة الاشتقاقية ىي جممة الإشارات المضمرة التي تستمد التأثيؿ الاشتقاقي: _1

 التأثيؿ الاشتقاقي يحده طو عبد الرحمفكلذلؾ  التي تبنى بيا الألفاظ مف الصيغ الصرفية
الإصطلبحي إلى المضمرات اللبزمة عف صيغتو  مدلكلوالاستناد في بياف كمايمي:" 

 ةلممشتغميف بو كينمي قكتو الاستدلالي مستكفيان لشركط التداكؿ المغكم الصرفية، بما يجعمو
بيف الاشتقاؽ في  عبد الرحمف إلى الفركؽ المكجكدة طو كيشير. 1"عمى مقتضى التشقيؽ

كبيف غيره مف الألسف الفمسفية الأخرل المعتمد عمى  ،المغة العربية الذم يعتمد الأكزاف
                                                                              الزيادات.

لما كاف التقابؿ ذا صبغة بنيكية فإف المضمرات التي يخمفيا تككف مف التأثيؿ التقابمي: _2 
الصنؼ الاستدلالي ، كلما كاف أيضا المتقابلبف يتكسط أحدىما بالآخر فإف ىذه الاضمارات 

تككف مف الصنؼ الاستدلالي عبر المباشر ، كبناء عمى ذلؾ يعرؼ طو عبد  الاستدلالية
الاصطلبحي إلى المضمرات غير  والاستناد في بياف مدلكلالرحمف التأثيؿ التقابمي بقكلو:" 

المباشرة اللبزمة عف تكسط نظائره، أضدادان كانت أك أمثالان، تكسطان يقكـ بشرائط التداكؿ 
كيحقؽ التأثيؿ التقابمي " .2المغكم كالمعرفي لممشتغميف بو، كينمي قكتو الاستدلالية التشقيقية

لاتساؽ كدفع الاعتراض بممارسة لمفيمسكؼ أغراضان استدلالية كثيرة كرفع التعارض كتحقيؽ ا
  . .                      3"النقد، كتحقيؽ المخالفة لمجميكر كالفلبسفة

يستند طو عبد الرحمف في كضع المدلكؿ الاصطلبحي ؿ"الاحتقاؿ التأثيؿ الاحتقالي، _3
أم البقعة المزركعة، كمما لو علبقة بالإثمار عمى معنى "النطاؽ"الذم يفيده لفظ الحقؿ 

مجمؿ المدلكؿ الاصطلبحي للبحتقاؿ كىك اتخاذ الذم يفيده لفظ الزرع فيتككف لديو كالإنتاج، 
يضرب بحقؿ مفيكمي  هتزكيد": ىك طو عبد الرحمف نطاؽ منتج كعمى ىذا يككف حده عند

                                                      

، 145،ص_ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ 2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة   -1  

 .150 ، صالمصدر نفسو - 2
مرجع سابق ، هشام العفو ،القول الفلسفً .المفهوم والتأثٌل  د طه عبد الرحمن-3  
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نطاقان عمى مفاىيـ مخصكصة ينتج بعضيا مف بعض بعلبقات استدلالية مضمرة تنمك عمى 
فلب بد لكؿ مفيكـ أف يتخذ لو حقلبن " .1المعرفي لممشتغميف بيذا المفيكـمقتضى شرط التداكؿ 

مف المفاىيـ، كألا يخرج عف ككنو مفيكمان، فالاحتقاؿ، إذف شرط في المفيكمية. ىذه الأخيرة 
 .                          2"التي تتحقؽ مف خلبؿ الاستفياـ عف المفيكـ الفمسفي

كفحص الأدلة التي استند  عمى دفع الاعتراضات عمى التأثيؿ،عبد الرحمف  طو عمؿ      
الاعتراض البلبغي كما كرد  عمييا أصحابيا ، كىذه الاعتراضات ىي عمى ثلبثة أنكاع ،

أف التأثيؿ المغكم أشبو  رأل الذم ،"جاف بكلياف"المعاصر  الفرنسي عند الكاتب كالبلبغي
كالاعتراض  التي نجدىا في المعب بالألفاظ ، بجناس ليس تحتو طائؿ إذ ليس فيو إلا المتعة

فقد صاغو في سياؽ  ،"غاستكف غرانجيجيؿ الفرنسي" الفمسفي كما ىك عند فيمسكؼ العمـ 
اعتراض عبد الرحمف  فيسميو طو  أما الاعتراض الثالث ما يسمى ب"ما بعد الفمسفة"

نما استنبطو مف عمكـ  الاعتراضات، كلـ يرجع فيو إلى كاتب بعينو أك إلى مفكر بعينو، كا 
    .3                                    الفمسفية الممارسة

صاغ طو عبد الرحمف الاعتراض الثالث أك اعتراض الاعتراضات كما اطمؽ عميو       
ف تتكاصؿ المغات كالثقافات في مجاؿ الفمسفة إذا كانت أعمى النحك التالي:" كيؼ يمكف 

مع العمـ أف كجكه  -المفاىيـ الفمسفية تحتاج عمى الدكاـ إلى أف تككف مؤثمة بكيفية أك أخرل
التأثيؿ تختمؼ باختلبؼ المغات ك الثقافات ؟ ككيؼ يمكف أف تنتقؿ المصطمحات الفمسفية 

خرل مف غير أف يدخؿ عمييا بمكجب ىذا المؤثمة مف لساف إلى آخر كمف ثقافة إلى أ
الانتقاؿ مف أشكاؿ التغييرما يخرجيا مف خصائصيا الدلالية كشرائطياالاجرائية الكمضكعة 

الفمسفة الغربية مؤثمة كراسخة عبد الرحمف كفي المقابؿ اعتبر طو  .4ليا في الأصؿ ؟"
ي مجالاتيـ التداكلية كمتمكنة، إذ نشأت عف قرائح الغرب، كتكسمكا فييا بأسباب ضاربة ف

                                                      

 .156ص  ،  _ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ 2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  - 1
مرجع سابق ، هشام العفو ،القول الفلسفً .المفهوم والتأثٌل  د طه عبد الرحمن -2  
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المختمفة. كما نقد طو بحدة، فلبسفة الإسلبـ الذيف ذىمكا عف أىمية التأثيؿ المغكم، مما سبب 
لمفمسفة الإسلبمية حالة عدـ استقلبؿ في المسار الفكرم، ككذا إبداع إشكالات كاستدلالات 

مكقؼ عبد الرحمف تناكؿ طو كلإثبات الميزة التأثيمية في الفمسفة الغربية   .1خاصة بيا
كبيف أنو لـ يكتؼ بالاستشكاؿ الفمسفي فلبسفة الغرب مف التأثيؿ المغكم، فكقؼ مع أفلبطكف 

كقدـ لمكضكع التأثيؿ بؿ مافتىء يمارسو في محاكراتو المختمفة شعر بذلؾ أـ لـ يشعر ، 
كقد  ثاؿمإذ أتى عمى راس مفاىيمو الفمسفية مفيكـ الماىية كمفيكـ العديدة عمى ذلؾ، شكاىد 
  أفلبطكف بككنو كاضعا لنظرية المثؿ كمفيكـ الكضع . اشتير

 ديكارت تكقؼ عندالحديثة،  الممارسة التأثيمية في الفمسفةكفي معرض حديثو عف           
كينبو بصريح العبارة إلى أنو سيستعمؿ مفاىيمو  يعتبر التأثيؿ لازمان كمشركعان كمقبكلان، الذم "

غير المعاني التي صارت تدؿ بيا عند معاصريو، متكسلبن في ذلؾ، الفمسفية في معاف 
، فينشئ خطابان ممتئمان ظاىره عبارة كاضحة كحقيقتو 2"بمدلكلاتيا الأصمية في المغة اللبتينية

التي يقدميا طو عبد الرحمف  ما الشكاىد الدالة عمى ممارسة ديكارت لمتاثيؿأك  إشارة خفية
  ..                "الحقيقة"ك "الكضكح"، ك"الحدس"اىيـ: تأثيؿ ديكارت لمفقيشير إلى 

كرأل أف المفيكـ  لبسفة الإسلبـ مف التأثيؿ المغكممكقؼ ف عمىعرج طو عبد الرحمف     
   :                          3:عمى النحك التاليأطكار أربعة ىيالفمسفي العربي تقمب في 

رسالة الحدكد »لجابر بف حياف، ك« الحدكدرسالة » كتابكيبرز في  طكر النشكء،_1
 .                                    لمكندم «كالرسكـ

   لمخكارزمي الكاتب  «مفتاح العمكـ»لمفارابي، ك« كتاب الحركؼ»طكر التجديد، كيمثمو _2
 .                  دملأبي حياف التكحي "المقابسات"ك سينا لابف"الحدكد رسالة"ك
 كمحؾ النظركتب الغزالي المنطقية: معيار العممفي  كيتجمى بالخصكصطكر الاستقرار، _3

                                                      
هشام العفو ،القول الفلسفً .المفهوم والتأثٌل  د طه عبد الرحمن مرجع سابق -1  
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                             .للآمدم "كتاب المبيف"كأيضان تفاسير كشركح كتلبخيص ابف رشد، ك كالقسطاس المستقيـ
لأبي « الكميات»كلمشريؼ الجرجاني، « كتاب التعريفات» يتمثؿ فيطكر الاستقصاء، ك  -4

 .                      كنيلمتيا« الفنكف صطلبحاتاكشاؼ »البقاء، ك
أنو أم كاف الطكر الذم مر بو المفيكـ الفمسفي العربي " عبد الرحمف كقد لاحظ طو      
النيكض مف منع قمقا بيف المدلكؿ الاصطلبحي كالمدلكؿ المغكم فيو، ظمت قمقة  الصمة  فإف

 .1"كعميو العربي يالتداكلالمجاؿ نيكضان مكصكلان بمقتضيات  العربي الفمسفي بالميفكـ

عمى تقكيـ عبد الرحمف عمى تسجيؿ ىذه الملبحظات بؿ "عمؿ طو  كلـ يتكقؼ عمؿ    
، كما انتقد النظرية التجزيئية التي يستند المفيكـ الفمسفي العربي، كانتقد افتقاده إلى التأثيؿ

التي يستند  التجريدية المفاىيـ الفمسفية كأبطؿ النظريةمف كضع إلييا مكقؼ فلبسفة الإسلبـ 
 . 2الاستشكاؿ الفمسفي"إلييا مكقفيـ مف استثمار ىذه المفاىيـ في 

القكؿ الفمسفي كتاب  2في كتابو "فقو الفمسفة عرض طو عبد الرحمف في الفصؿ الرابع     
ننا في العمميتيف أفكرة المفيكـ الفمسفي كالتأثيؿ التقابمي كبيف كيؼ المفيكـ كالتأثيؿ" 

ك التكظيؼ نحتاج إلى أالخاصتيف بالمفيكـ الفمسفي كىما الاصطلبح أك الكضع  الاستثمار 
التقيد بقانكف المقابمة ، ككيؼ أف التقيد بيذا القانكف يجعؿ مف المفيكـ الفمسفي مفيكما 

 ((قكة الإبداع))ك ((قكة الإقناع))ثلبث قكل: متمكنا تمكنا استدلاليا يمكنو مف اكتساب 
الفمسفي  طلبحالاصبمفيكـ المقابمة في دراسة  عبد الرحمف . كقد تكسؿ طو((قكة الاتساع))ك

يتـ بو تكجيو الكلبـ ككصؿ أطرافو بعضيا ببعض  كضعان كاستثماران. كالمقابمة قانكف خطابي
كلو مف ضكابط تحديد حقانكف أصمي ينفذ في طبيعة الفكر كالمغة كينبني عمييا ما  كأنيا ثانيا

المعرفة في قانكف شمكلي يحيط بالمفظ مف مختمؼ جياتو كيكجو  االمعنى كتعميمو ، كأنيا ثالث

                                                      

226،ص_ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ، مصدر سابؽ2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  -1   
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، ((ترتيب الكلبـ))ك ((تكجيو الكلبـ))يقكـ بعمميتيف أساسيتيف ىما:   1"مختمؼ مجالاتيا 
أف يككف حقيقة طبيعية لا ))كىي أيضان قانكف أصمي يقكـ بو صفتاف أساسيتاف كىما: 

ينبني عمى غيره، كىي قانكف شمكلي،  ، كأف يككف أساسان ينبني عميو غيره، كلا((صناعية
أف ينفذ في مختمؼ مياديف  ))، ك((أف تنضبط بو كؿ جكانب المفظ))يتصؼ بصفتيف ىما: 

 .2((المعرفة

بداع المصطمحات عند طو - 2                         عبد الرحمن:  الممارسة التطبيقية لبناء المفاىيم وا 

 عبر طو عبد الرحمف في كؿ مكاقفو عف تضجره مف القمؽ الاصطلبحي الذم ميز      
التي تجمدت بخركجيا عف المجاؿ التداكلي بمبادئو العقدية النصكص الفمسفية العربية 

 المفاىيـ الاطار التصكرم نظريا  تأثيؿالمفيكمية لفقو  مراجعتوشكمت كالمغكية كالمعرفية ، ك 
رير العقؿ العربي مف كالتبعية كالتقميد الذم لا يكرثو إلا الجمكد ككاف لمجيكداتو الرامية لتح

المفاىيـ  نتاجبإ مصنعو الخاص عمميا فيكتابو فقو الفمسفة بجزأيو دالا، عمى ذلؾ ، ك 
ى الأجنبي بالتفاعلبت الممكنة بيف المعن كالمصطمحات المستند عمى كعي طو عبد الرجمف

بالجانب الممارساتي  كبير كعيطو عبد الرحمف لقد ظير ،  لممصطمح كمعناه العربي
نو فتح بذلؾ مبحثا جديدا في الدراسات المعرفية أ، كىك يعتقد لممصطمح في كؿ أبحاثو 

المصطمح  ترجمةالعربية المعاصرة كاف غفلب ، كانتقؿ بالمبحث الاصطلبحي مف مجرد 
قدرات تنظيرية فائقة كآليات  لأجنبي الى مستكل انتاج المصطمح الأصمي مستغلب في ذلؾا

ادىشت حتى منتقدم مشركع طو عبد الرحماف كأثارت اعجابيـ  .3منطقية كلغكية صارمة
مف خلبؿ اشتقاؽ المفردات  .4خاصة ما تعمؽ بالقدرة العجيبة عمى الانتاج الاصطلبحي

                                                      

  257ص ، _ القكؿ الفمسفي ، كتاب المفيكـ كالتأثيؿ ، مصدر سابؽ2طو عبد الرحمف، فقو الفمسفة  —3

مرجع سابق ، شام العفو ،القول الفلسفً .المفهوم والتأثٌل  د طه عبد الرحمنه  
-- 

2
  

مرجع سابؽ،  محمد ىماـ، جدؿ الفمسفة العربية بيف محمد عابد الجابرم كطو عبد الرحمف  البحث المغكم نمكذجا، - 3
 .207ص 
 .19، ص 1988عمي حرب، الماىية كالعلبقة نحك منطؽ تحكيمي، المركز الثقافي العربي، بيركت، - 4



 الثالث.............................................................................تجميات العقلانية الطيائية الفصل
 

 
256 

لى درجة أف إكتكليد المصطمحات كفؽ قكالب لغكية محككمة بسياقات منطقية صارمة 
مسفة ك كالمجاؿ التداكلي كفقو الف الفكرم بمشركعو إرتبطت مقكلات كمصطمحات كمفاىيـ 

ك الفمسفة الحية كالعقؿ المسدد ك العقؿ المؤيد كالترجمة ثيؿ أكالت العقمي  الفكرانية  كالتككثر
 . "أنظر تجد" الجديدة لمككجيطك الديكارتي مف أنا أفكر إذف أنا مكجكد إلى

تجنب طو عبد الرحمف آلية النحت ايمانا منو بغنى المعجـ العربي ككفايتو كما ترؾ      
آلية التعريب إلا نادرا جدا مما ذكره عرضا مثؿ "براغماتيقا" ك"الإيديكلكجيا" ك"ميتافيمكسكفيا" 

نطقية أك ذات خصكصيات صكؿ مأكاعتمد آليات ذات  ،ك"ىيرمينكطيقا" ك"أركيكلكجيا"
اعتمد طو في صناعتو الاصطلبحية عمى عدة معايير مرتبطة بالمجاؿ كقد  ة،استعمالي

التداكلي العربي الاسلبمي بمككناتو المعرفية كالمغكية كالعقدية كيكفي ىنا أف نشير إلييا فقط 
 عمى النحك التالي: 

،  معيار التخمؽ السمككي،  معيار التراكـ،  معيار الانتساب، معيار القرب التداكلي     
 . 1التفعيؿ معيار

  كلـ يكتؼ طو عبد الرحمف بحكـ اعتماده عمى التداكليات بتمؾ المعايير بؿ استحضر    

مجمكعة مف الخصائص الأخرل ذات الطابع الدلالي الصرؼ منيا : الفصاحة ، الإحكاـ ، 
 الانفياـ ، الاتصاؿ ، الانتساؽ ، الكزف الصرفي .

فيمكف القكؿ أنو ، أما الآليات التي اعتمدىا طو عبد الرحمف في صناعة المصطمحات     
 .كجية تداكلية مرتبطة بالمجاؿ التداكلي العربي الاسلبمي لغكيا كعقديا كمعرفيا  ياكجي

كيكفي ىنا أف نشير إلى بعضيا مف مثؿ الآلية الأخلبقية السمككية ، الآلية الإحتقالية ، آلية 
ية الحذؼ ، آلية الإضافة ، آلية القمب آلية التصفيؼ ، كآلية التبميغ التي تفرعت الابداؿ آل

                                                      

مرجع سابؽ،  محمد ىماـ، جدؿ الفمسفة العربية بيف محمد عابد الجابرم كطو عبد الرحمف  البحث المغكم نمكذجا،-1
110ص  
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عنيا أدكات بلبغية إجرائية تعددت في مشركع طو عبد الرحماف كيمكف أف نشير ىنا إلى 
عند حدكد المعايير ك الآليات التداكلية في  عبد الرحمف . كلـ يقؼ طو الطباؽ ك المقابمة

زجيا بآليات بلبغية مثؿ آلية المجاز، كما استفاد أيضا مف آلية صياغة المصطمح بؿ م
التشقيؽ ، كما أحيا صيغا جديدة يتيحيا الصرؼ العربي ككزف "الفعلبنية" الذم صاغ عمى 
منكالو مصطمح الفكرانية ككزف الفعلبنية الذم صاغ عمى منكالو النظرانية، ككزف المفاعمة 

ك "الملبمسة" كصيغة  ك"الملببسة" ؾ"المقابمة" عديدة الذم صاغ عمى منكالو مصطمحات
مفعكؿ الذم صاغ عمى منكالو مصطمح "مأصكؿ "ك "منقكؿ" ككزف الافتعاؿ الذم صاغ عمى 

الذم صاغ  ك "الائتمار" ك "الاعتبار" ككزف الاستفعاؿ  مصطمحات عديدة ؾ"الاختيار" منكالو
مف كؿ ما  1الاستيقاف" ك "الاستضمار"مصطمحات "الاستعماؿ" ك "الاستكماؿ" ك " عؿ منكالو

بداع تقدـ يظير الكجو التجديدم كالابداعي  لدل طو عبد الرحمف في كضع المفاىيـ كا 
أف تيستثمىر الميقابىمة مع  حسب ما يشير إليو عباس أرحيمة كييمكف، أخيرنا، المصطمحات .

بد الرحمف" يىسعى إلى )بالخصكص عند "ديكليكز"( لمقكؿ بأفٌ "طو ع« الآلة-الإنساف»مفيكـ 
عمى النٌحك الذم ييمي زيه عف "ليبنتس" الذم كيصؼ بأنٌو « الآية-الإنساف»أف يىتحقٌؽ بمعنى 

نٍع المىفاىيـ» ، أف ييقاؿ عف "طو" «. آلةه لصي بأنٌو حسب دائما عباس أرحيمة كقد يىصحٌ، مف ثىٌـ
ثيكؽ صمة "التٌ «آية لتأٍثيؿ المىفاىيـ» فمسيؼ" بالتأٌٍثيؿ المُّغكمٌ كريسكخ ، مف حيث إفٌ كعيىو بكي

عمو يىتفنٌف ف-قىدىمىيٍو في أرض مجاؿ التٌداكيؿ الإسلبمي نشاء كتفعيؿ العربيٌ جى ي ابتكار كا 
)الحكار//الميحاكىرة//التٌحاكير ؛  مف مثؿ: المىفاىيـ كالميصطمحات عشرات مف

النٌظر//الميناظىرة//التٌناظير ؛ الحًجاج//الميحاجٌة//التٌحاجٌ ؛ العقؿ//الميعاقىمة//التٌعاقيؿ ؛ العقؿ 
الميجرَّد//العقؿ الميسدَّد//العقؿ الميؤيَّد ؛ التٌككثير ؛ المىأٍصكؿ/المىنٍقكؿ ؛ الفًكٍرانيٌة ؛ المجاؿ 

ليٌ ؛ التقري ليٌ ؛ الترجمة التحصيميٌة//الترجمة التكصيميٌة//الترجمة التٌأٍصيميٌة ؛ التٌداكي ب التٌداكي

                                                      

ص  مرجع سابؽ، عبد الرحمف  البحث المغكم نمكذجا،محمد ىماـ، جدؿ الفمسفة العربية بيف محمد عابد الجابرم كطو  - 1
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//تمثيؿ التعريؼ//تخييؿ الدٌليؿ ؛ العىيٍنيٌة ؛ دة ؛ الائتمانيٌة تأثيؿ المفيكـ ؛ مىقاـ الميكاجى
د ؛ الفىقىييكت، التٌشٍييد//التٌغٍييب ؛ التٌعبُّد//التٌسيُّد ؛ التٌسٍحير//التبٌٍصير ؛ الانٍكجاد//التٌكا جي

 .1إلخ.(

  من نقد القراءات التفاضمية لمتراث إلى إبداع القراءة التكاممية . -ثالثا  

مف القراءات  كسط زخـ كبيرف مشركع قراءتو لمنص التراثي ايقدـ طو عبد الرحم     
عمى عكس القراءات النظرة الشمكلية كالتكاممية إلى التراث مستندا عمى المعاصرة لمتراث، 
ككجو الصناعة الاصطلبحية كجية تداكلية النظرة التجزيئية كالتفاضمية، التي استندت إلى 

، مؤكدا أف قراءة تتجاكز النزكع التجريدم الضيؽ الذم جمد المصطمحات كقتؿ حركيتيا 
 .2«مطالبة النص بالتدليؿ عمى كسائمو أك مضامينو:» النص التراثي ىي

انتقد طو عبد الرحمف أصحاب القراءات المضمكنية لمتراث التي ركزت عمى قراءة     
بذلؾ  تكتشكيؿ صكرىا، فكانانتاجيا دكف الكسائؿ التي عممت في المحتكيات ك المضاميف 

تجريدية  بمناىجعند مضاميف النصكص كالنظر فييا  يانظرة جزئية تفاضمية، بسبب كقكف
يقكؿ طعبد الرحمف "إف التقكيـ الذم طبيعة مككنات تراثنا  لا تتلبءـ معكتسييسية منقكلة 

يغمب عميو الاشتغاؿ بمضاميف النص التراثي كلا ينظر البتة في الكسائؿ المغكية كالمنطقية 
الأسس فما ىي ، 3التي أنشئت كبمغت بيا ىذه المضاميف يقع في نظرة تجزيئية إلى التراث"

 ؟ ياآليات ىيىذه القراءة؟ كما  ارتكزت عمييا التي 

محاكلتو تجاكز  ، مفكتقكيمو ينطمؽ طو عبد الرحمف في مشركعو لقراءة التراث      
دعكل سماىا "دعكل التقكيـ التكاممي"  القراءات التفاضمية التجزيئية ، مؤسسا دعكاه عمى

                                                      

عباس ارحيمة، فيمسكؼ في المكاجية: قراءة في فكر طو عبد الرحمف، المركز الثقافي العربي، بيركت/الدار البيضاء،  -1
 . 192، ص 2012، 1ط 
  23ص ،المصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،  - 2

.المصدر نفسه، الصفحة نفسها  -3    
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أف التقكيـ الذم يتكلى استكشاؼ الآليات التي تأصمت كتفرعت  ":كصاغيا عمى النحك التالي
بيا مضاميف التراث كما يتكلى استعماليا في نقد ىذه المضاميف يصير لا محالة إلى الأخذ 

 . 1 "بنظرة تكاممية

سنحاكؿ فيما سيأتي مف تحميؿ تتبع معالـ المشركع الطاىائي في قراءة التراث بالكقكؼ عمى ك 
 اسية ىي:ثلبثة قضايا أس

 .نقد الخطابات التجزيئية كالتفاضمية في قراءة التراث_1

 .التأسيس لقراءة التراث قراءة تكاممية اعتمادا عمى آليات التداخؿ المعرفي_2

 . التأسيس لقراءة التراث قراءة تكاممية اعتمادا عمى آليات التقريب التداكلي_3

 والتفاضمية في قراءة التراثمخطابات التجزيئية لن نقد طو عبد الرحم -

يعتقد طو عبد الرحمف أف أغمب المنيجيات كالنظريات المتداكلة في قراءة التراث كنقده      
ف قبمنا جدلا مسمماتو ، فمف الصعب قبكؿ  ف بعضيا ، كا  ))يصعب قبكؿ أغمب مسمماتيا ، كا 

ف قبمنا نظريا نتائجو فمف الصعب قبكؿ أغمب  أغمب نتائجو ، كأف بعضيا الآخر ، كا 
تطبيقاتو ، كترجع ىذه الصعكبة الى كقكع ىذه النظريات في أخطاء صريحة بصدد مضاميف 

  .2التراث((

تفكيؾ  عبد الرحمف  كفي نفس السياؽ كسعيا منو لإرساء نزعة عقلبنية أصيمة حاكؿ طو    
الأسس كالمنطمقات الفمسفية كالمنيجية لما سماه بالقراءات الحداثية المقمدة التي تعتمد عمى 

قراءة النص القرآني كيذكر مف أعلبـ ىذه القراءات محمد  فيمناىج الحداثة الغربية خاصة 

                                                      

 . 81، ص   المصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،  -3
 

طو عبد الرحماف ، حكارات مف أجؿ المستقبؿ ، الشركة العربية للؤبحاث ك النشر، بيركت، لبناف د  - 2
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كحتى  ،كالطيب تيزيني  دأرككف كعبد المجيد الشرفي كيكسؼ صديؽ كنصر حامد أبك زي
الباحث في خطط ىذه القراءات ليبيف  رف . يحفرآنفي في تأكيمو المكضكعاتي لمقحسف ح

أم رفع جانب القداسة عمى  ،قاتيا الأصمية القائمة أساسا عمى التأنيس أك الأنسيةممنط
أم  ،نةخكخطة التاريخ أك الأر  ،كخطة التعقيؿ أك العقمنة بتجاكز البعد الغيبي .النص الديني

كيذىب الباحث إلى تفكيؾ  .قرآني في ضكء تحكلات التاريخ كالثقافةالتعاطي مع النص ال
ىذه القراءات كادعاء أصحابيا  ثـ يمضي إلى نقد ،العمميات المنيجية الخاصة بكؿ خطة

 الحداثة كالإبداع .

إف ىذه الخطط المتبعة في قراءة التراث كالنصكص القرآنية في نظر طو عبد الرحمف إف  
الأسس الأنكارية الكبرل بشكؿ يخمك مف الأصالة كالإبداع. ككشؼ  ىي إلا فركعا عف ىذه

 . عف محاكلتيا فصؿ القراءة التفسيرية لمقرآف عف الرؤية الاعتقادية المبدعة كالمكصكلة

كميتو دكف تفضيؿ جانب عمى آخر  فيإلى دراسة التراث سعى طو عبد الرحمف      
آثرت نابعة مف داخمو ، عمى خلبؼ ما كاف سائدا مف دراسات  مستخدما منيجية مأصكلة

 الاقتصار عمى نقد مضاميف التراث دكف الكسائؿ التي عممت في تكليدىا كتشكيؿ صكرىا
كأطمؽ عمى تقكيميا مصطمح "التقكيـ التجزيئي"  التفاضمية  كأ لخطابات التجزيئيةسماىا ا
و الانشغاؿ بمضاميف النص التراثي، كلا مف دعكل: ))أف التقكيـ الذم يغمب عمي منطمقا

ينظر البتة في الكسائؿ المغكية كالمنطقية التي أينشئت كبيم غت بيا ىذه المضاميف يقع في 
  .1نظرة تجزيئية إلى التراث((

مقدمة مسمـ بيا لظيكر مدلكليا أطمؽ  ثبات ىذه الدعكل عمىطو عبد الرحمف لإاستند      
كؿ نص حامؿه لمضمكف مخصكص، "، فاعتبر أف "التركيب المزدكج لمنص مقدمةعمييا اسـ"

كأف كؿ مضمكف مبني بكسائؿ معينة، كمصكغه عمى كيفيات محددة، بحيث لا يتأتى 
                                                      

   .23 ص ،المصدر السابؽفي تقكيـ التراث،  طو عبد الرحمف، تجديد المنيج 1-
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البعيدة لمنص إلا إذا أحيط عمما بالكسائؿ ك استيعاب المستكيات المضمكنية القريبة 
عبد  كميز طو، 1"ه المستكيات المضمكنيةكالكيفيات العامة كالخاصة التي تىذخؿ في بناء ىذ

المضمكف عمى اعتبار  بدراسةبيف نزعتيف مضمكنية تمسكت  في التقكيـ التجزيئي الرحمف 
كنزعة تجزيئية تقكـ بتقسيـ  أف حصيمة التراث مردكدة كميا الى المضاميف أك المحتكيات،

سيفى عندىا  تيفاضؿ بينيا، فتنتقيىذه المضاميف التراثية إلى أقساـ مختمفة  لذا فكؿ ، ما حى
قراءة تراثية تأخذ بالمضاميف مف دكف الكسائؿ التي أنتجتيا، كاقعة بذلؾ في الإخلبؿ بحقيقة 

حممت "نزعة مضمكنية ك  "، 2التلبزـ بيف طرفي النص: المضمكف كالشكؿ أك الآليات
النظر في  دكف أصحابيا إلى اعتناؽ النظرة التجزيئية، كاختيار النَّظر في مضاميف التراث، 

غير مجاؿ تداكلي آخر آليات مستمدة مف بتكسميا  عمى فضلبالآليات التراثية الأصمية، 
-كيسمي طو عبد الرحمف ىذه الآليات بالآليات المنقكلة ،التراث العربي الإسلبميمجاؿ 
العقلبنية، كالآليات  المجردة أك كية، كحصرىا في صنفيف أساسييف: الآلياتالاستيلب

 .كفؽ اصطلبحو الفكرانية أك 3" الإيديكلكجية

 حدكد ، كعمىعمى القراءات المعاصرة كمف الاعتراضات طو عبد الرحمف  يقدـ     
 نجد ما يمي :فيـ كتفسير كتأكيؿ التراث، استعماؿ الآليات العقلبنية المجردة المعتمدة في 

أنيا لـ تبرىف عمى تحصيؿ الدربة في استخداـ الآليات مف مفاىيـ مصطنعة كقكاعد _1
ا  أف تبرىف عمؿالعقلبنية المنقكلة، فضلب عف مقررة كمناىج متبعة كنظريات مسطرة 

 . 4الإحاطة بتماـ تقنياتيا كبكماؿ كجكه اجرائيتيا

                                                      

   23 ص ،المصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،  1

أحمد أتزكنرمت، آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمن، مرجع سابق  -2  

                                                                                                                 -المرجع نفسه   -3 

                       

  .25 ص ،المصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،  4-
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 تتبيف حتى، ليابنقد كاؼ كشامؿ لـ تميد لإنزاؿ ىذه الآليات العقلبنية عمى التراث  أنيا_2

 .1كفايتيا الكصفية كقدرتيا التحميمية كقكتيا الاستنتاجية مدل 

لا العقلبنية المعاصرة مف حيث ىي اختيار منيجي مخصكص  عمى نقدتجر النيا لـ أ -3 
 –الاختياركأف حدكده أخذت تفقد دقتيا ككضكحيا سيما كأف المراجعة أخذت تتطرؽ إلى ىذا 

 .2صكلو كرتبكا مسائموأمكطنو الأصمي عند مف كضعكا في 

نما ليا تعمؽ 4 _إف المعرفة التراثية ليست معرفة نظرية خالصة كأدكات العقلبنية المنقكلة، كا 
التي تتصؿ بالقيـ السمككية المكتسبة بالتعاكف مع الغير في إظيار « الحقيقة العممية»راسخ بػ

نزاؿ معايير العقؿ النظرم المنقكلة عمى مثؿ ىذا العقؿ العممي  الصكاب كتحقيؽ الاتفاؽ، كا 
الذم تميز بو التراث، لف يؤدم إلاَّ إلى استبعاد أجزاء التراث بحجة ضآلة درجتيا العقلبنية 

 .3أك حمؿ أجزاء منو عمى كجكه مف التأكيؿ تفصميا عف بقية الأجزاء 

كحمؿ التراث عمى ما يحممو في « التسييس»_استناد القراءات المعاصرة لمتراث إلى مبدأ 5
ف اختمؼ في تحديد شكمو  سياقو الاجتماعي مف دلالات الصراع مف أجؿ ممارسة السمطة، كا 

 4ثكريا كاف أك اصلبحيا أك تأسيسيا .

 ، أم أف« التسييس»_إغفاؿ القراءات المعاصرة أف التراث ىك أقرب إلى التأنيس منو إلى 6

لمعنكم كالركحي كظيفة رئيسية في النيكض بالفكر، فتككف التراث يكلي الجانب الأخلبقي كا
قيمة النص المقركء مف جية التأنيس في الفكائد العممية كالآثار المعنكية التي يكلدىا عند 

                                                      

  .25 ص ،المصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،  -1
 المصدر نفسه، الصفحة نفسها -2 

 

مرجع سابق.أحمد أتزكنرمت، آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمن   3
-  
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كىي معاف تمتد آفاقيا إلى الإنساف حيثما  القارئ، أكثر مف الجكانب التسيسية كالمادية،
 .1كاف

 نقد طو عبد الرحمن لمقراءة التجزيئية الجابرية:

لما كاف الجابرم أفضؿ ممثؿ لمقراءة التفاضمية أك التجزيئية لمتراث لأنو أكثر مف اشتغؿ     
الكتاب المعاصريف بو نقدا كتقكيما فقد تناكلو في كتبو الثلبثة :"نحف كالتراث" ك"تككيف  مف

 فقد خصو طو عبد الرحمف بالدراسة كالنقد .العقؿ العربي" ك"بنية العقؿ العربي" ، 

لقد أقاـ طو عبد الرحمف نقده لمجابرم عمى دعكل سماىا "دعكل التعارض الأصمي     
يقع في تعارضيف  في تقكيـ التراثإف نمكذج الجابرييقكؿ طو عبد الرحمف "لنمكذج الجابرم" 

  التعارض بيف القكؿ بالنظرة الشمكلية كالعمؿ بالنظرة التجزيئية،كالثاني التعارض  أحدىما اثنيف

التعارض بيف الدعكة الى النظر في الآليات كبيف العمؿ بالنظر في مضاميف التراث في 
 .2"الآليات 

يتجمى التناقض الذم كقع فيو الجابرم في التعارض القائـ بيف التصكر النظرم لمتكامؿ      
ه كبيف التطبيؽ الذم مارسو فيو فمقد دعا الى التعامؿ مع العمكـ العربية ككؿ كاحد لكف عند

عمميا فقد قسـ التراث الى ثلبث انظمة معرفية ىي "البرىاف"ك "العرفاف" ك"البياف" كىي عنده 
متفاضمة في نتائجيا، لا يرقى فييا  كأقساـ متباينة لا رابط بينيا إلا المصارعة أك المصالحة 

كىذه نزعة تجزيئية تقكـ .إلى مستكل البياف كلا يسمك فييا البياف إلى مقاـ البرىاف فالعرفا
 عمىا يكفي تفضيؿ بعض فيما بينيا عمى تقسيـ المضاميف التراثية إلى قطاعات متمايزة

 . بعض

                                                      
،مرجع سابق، آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمنأحمد أتزكنرمت -1  

 

29، صالمصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،   
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كتبمغ الرؤية التجزيئية مداىا حيف يجزئ الجابرم التراث حسب المكاطف أك قؿ      
المعرفية، فمنطقة الغرب الإسلبمي عنده يغمب عمييا تكجو عقلبني برىاني، بينما "المناطؽ" 

منطقة الشرؽ الإسلبمي يغمب عمييا تكجو فكراني عرفاني، كىذا يؤدم بو إلى القكؿ 
 .بالتفاضؿ بيف أقطار التراث، حيث يجعؿ القطر المغربي أعمى منزلة مف الأقطار الأخرل

كلمتأكيد عمى الدعكل التي أقاميا طو عبد الرحمف أكد ما ذىب إليو الجابرم في رؤيتو    
التجزيئية لمتراث تكسمو بآليات عقلبنية تجريدية، كبآليات فكرانية تسيسية أضرت بالمبادئ 
الثلبثة، كىي: مبدأ تداخؿ القيمة الخمقية كالكاقع، كمبدأ تداخؿ القيمة الركحية كالعمـ، كمبدأ 

خؿ القيمة الحكارية كالصكاب، فقد استند إلى مبدأ المكضكعية لمفصؿ بيف الأخلبؽ تدا
لى مبدأ النظر المتكحد أك ما يمكف  لى مبدأ العممانية لمفصؿ بيف الركح كالعمـ، كا  كالكاقع، كا 

 . 1سميو بمبدأ النظرانية" لمفصؿ بيف الجكاب كالصكاب" أف

ف ادعى التمسؾ القكؿ     بالعمؿ بما يشبو المبدأيف "لا تقكيـ صحيح لمتراث إف الجابرم كا 
إلا بالنظرة الشمكلية "ك" لا تقكيـ أصيؿ إلا بالبحث في الآليات المنتجة لمخطاب التراثي " ، 
فإنو كقع في التناقض عند ممارستيما فانتقؿ مف النظرة الشمكلية إلى النظرة التفاضمية 

 ة إلى البحث في الخطاب التراثي .التجزيئية ، كمف البحث في الآليات التراثي

لـ تخرج القراءات الحداثية لمقرآف مف دائرة النقد الذم مارسو طو عبد الرحماف عمييا    
محاكلا إظيار محاكلتيا الفصؿ بيف القراءة التفسيرية لمقرآف كبيف الرؤية الاعتقادية المبدعة 

 كالمكصكلة .

أسيسية القديمة التي اضطمع بيا المتقدمكف كيميز طو عبد الرحمف بيف القراءات الت     
سكاء كانكا مفسريف أك فقياء أك متكمميف أك صكفية ، ك القراءات التجديدية الحديثة التي قاـ 

ذكر كلب مف طنطاكم بيا المتأخركف سكاء كانكا سمفييف أك اسلبمييف عممييف كخص بال

                                                      
 .39تجديد المنيج في تقكيـ التراث، مصدر سابؽ ، ص   طو عبد الرحمف، -1
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ي تخرج عف الصفة الإيمانية ، كمحمد شحركر، كبيف القراءات الحداثية التكمصطفى محمكد
باعتبارىا مقمدة لمتطبيؽ الغربي الذم يرمي إلى محك خصكصية النص القرآني كقد اصطمح 
طو عبد الرحمف عمى تسمية ىذا النكع مف القراءة ب"القراءات البدعية الانتقادية" فيك يقكؿ 

مف الآيات القرآنية ، في كتابو ركح الحداثة ))فالقراءات الحداثية لا تريد أف تحصؿ اعتقادا 
نما تريد أف تمارس نقدىا عمى ىذه الآيات ((  . 1كا 

لقد اتبعت ىذه القراءات خططا انتقادية مختمفة كقؼ عندىا طو عبد الرحمف بالتحميؿ ك     
الشرح مبينا اف كؿ خطة مف الخطط المنتقدة تتككف مف عناصر ثلبثة سماىا "أركاف الخطة" 

 الذم ترمي إلى تحقيقو .كىي: أكليا اليدؼ النقدم 

 الثاني : الآليات المعتمدة التي تمكف الناقد مف تحقيؽ ىذا اليدؼ المسطر .     

 الثالث : ضبط العمميات المنيجية التي ينسؽ بينيا تحقيقا لميدؼ المسطر.    

 أما الخطط  "البدعية" التي كقؼ عندىا طو عبد الرحمف فيي:

الأنسنة" تيدؼ ىذه القراءة إلى رفع عائؽ "القدسية" الذم  أكلا: ػػػػ خطة التأنيس أك "خطة
يتمثؿ في أف القرآف الكريـ كلبـ مقدس ، معتمدة في ذلؾ عمى نقؿ الآيات القرآنية مف 

 الكضع الإليي إلى الكضع البشرم ، عبر عمميات منيجية خاصة منيا:

﵀ مثؿ قكليـ "القرآف الكريـ التي يستعمميا المؤمنكف لتعظيـ كتاب ا التعظيـأػػػػ حذؼ عبارات 
"ك"القرآف العزيز" ك"القرآف الحكيـ" ك"القرآف المبيف" ك"الآية الكريمة" ك"قاؿ ا﵀ تعالى" ك"صدؽ 

 ا﵀ العظيـ" .

                                                      

 .176ص ، 2006 1ط الإسلبمية،المدخؿ إلى تأسيس الحداثة  –طو عبد الرحمف ، ركح الحداثة ، - 1
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ب ػػػػ استبداؿ المصطمحات المعيكدة بأخرل جديدة غير مألكفة كاف يستعمؿ مصطمح 
صطمح "الظاىرة القرآنية" أك "الكاقعة "الخطاب النبكم" مكاف مصطمح "الخطاب الإليي" كم

القرآنية" مكاف مصطمح "نزكؿ القرآف" كمصطمح "المدكنة الكبرل" مكاف "القرآف الكريـ" 
 .1كمصطمح "العبارة" مكاف "الآية" 

جػ ػػػػ التسكية بيف الكلبـ الإليي ك الكلبـ الإنساني في الرتبة عند الاستشياد عند القارئ 
 ذلؾ أم حرج .الحداثي كلا يجد في 

د ػػػػ يفرؽ القارئ الحداثي بيف مستكيات مختمفة مف الخطاب الإليي، عمى الرغـ مف أنو 
 خطاب كاحد ، فيك يفرؽ بيف "الكحي" ك "التنزيؿ" بيف "الكحي" ك "المصحؼ" بيف "القرآف"

 ك"المصحؼ" بيف "القرآف الشفكم" ك "القرآف المكتكب" .

حرجا في خمؽ مماثمة بيف القرآف كالنبي عيسى عميو السلبـ ق ػػػ لا يجد القارئ الحداثي 
 . 2))كما أف كممة ا﵀ تجسدت في عيسى بف مريـ فكذلؾ كلبـ ا﵀ تجسد في القرآف ((

إف القرآف يصير مجرد نص لغكم مثمو مثؿ أم نص بشرم في ظؿ تطبيؽ خطة     
عاـ الذم ينتمي إليو كالذم عمى التانيس كىك ما يترتب عنو ربط ىذا النص بالسياؽ الثقافي ال

نما بالتفسير الإنساني  ضكئو يجب أف يفسر مما يجعمو نصا لا يتعمؽ بالمطمؽ المتعالي كا 
النسبي ، كىذا الأمر يجعؿ القارئ الحداثي يفصؿ النص القرآني عف مصدره المتعالي كربطو 

 كميا بالقارئ الإنساني .

 ثانيا:  ػػػػ خطة التعقيؿ أك "العقمنة"  

 إلى رفع عائؽ "الغيبية" أم الاعتقاد بأف القرآف كحيتيدؼ ىذه القراءة الحداثية المقمدة  
                                                      

  179،مصدر سابؽ،ص المدخؿ إلى تأسيس الحداثة الإسلبمية –طو عبد الرحمف ، ركح الحداثة ،
1--   

 .179، صالمصدر نفسو - 2
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نزؿ مف عالـ الغيب ، معتمدة في ذلؾ حيف التعامؿ مع الآيات القرآنية عمى كؿ   
المنيجيات ك النظريات الحديثة كفؽ عمميات منيجية خاصة نقؼ عند البعض منيا فيما 

 يمي:

أػػػػ نقد العمكـ النقمية باعتبارىا تشكؿ كسائط معرفية متحجرة تبعدنا عف القراءة العقلبنية  
 السميمة .

ب ػػػػ الاستعانة بالمناىج المقررة في عمكـ الأدياف كالمتبعة في تحميؿ كنقد التكراة كالأناجيؿ 
 عية كاحدة .عند قراءتنا لمقرآف كمف ثـ فيي تضع جميع الكتب المنزلة في مرتبة ك كض

ات جػ ػػػ التكسؿ بالمناىج المقررة في عمكـ الإنساف ك المجتمع لاعتقاده  الجازـ بتماثؿ مقتضي
  البحث في النص القرآني مع مقتضيات غيره مف النصكص ، كمف ثمة فلب حرج مف

 .الاستعانة ب"المسانيات" ك"السيميائيات" ك"عمـ التاريخ" ك"عمـ النفس" ك "التحميؿ النفسي" 

دػػػػ الاستعانة في قراءة النص القرآني بكؿ النظريات النقدية ك الفمسفية المستحدثة منيا "اتجاه 
تحميؿ الخطاب" ك"الاتجاىات الجديدة في النقد الأدبي" المتمثمة في "البنيكيات" ك"التفكيكيات" 

 .1ك "الحفريات" ك "التاكيميات" 

ق ػػػػ إطلبؽ سمطة العقؿ إذ تقرر عند ىذا القارئ الحداثي أنو لا نص يعمك عمى سمطاف 
 ف يتكقؼ عندىا .أالعقؿ الذم لـ يقيد نشاطو بحدكد مرسكمة يجب 

كيعتقد طو عبد الرحمف أف ىذه المماثمة بيف القرآف كبيف باقي النصكص الدينية تحيمنا      
منيا مف جية تغيير مفيكـ الكحي كاستبدالو بمفيكـ تأكيمي إلى نتائج كخيمة لا يمكف قبكليا، 

آخر يصكغو العقؿ كينقيو مف اللبمعقكؿ، كمف جية ثانية كطبقا لفكرة المماثمة فإنو لا 
 أفضمية لنص عمى نص ، كمف ثمة فلب أفضمية لمقرآف عمى باقي النصكص الدينية الأخرل. 

                                                      
213،ص المرجع السابق،طه عبد الرحمن ونقد الحداثة، بوزبرة عبد السلام -1    
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  ثالثا: ػػػػ خطة التأريخ أك "الأرخنة"

يدؼ ىذه القراءة الحداثية المقمدة إلى رفع عائؽ "الحكمية" المتمثؿ في الاعتقاد بأف ما ت    
جاء بو القرآف مف أحكاـ فيي أحكاـ ثابتة ك أزلية ، مستندة في ذلؾ بآلية تنسيقية تتمخص 
في كصؿ الآيات بظركؼ بيئتيا كزمنيا كبسياقاتيا المختمفة ، كفؽ عمميات منيجية خاصة 

 :1منيا

ػػ تكظيؼ المسائؿ التأريخية المسمـ بيا في تفسير القرآف مف مثؿ "مسألة أسباب النزكؿ" ك" أ ػػ
مسألة الناسخ ك المنسكخ" ك"مسألة المحكـ كالمتشابو" ك"مسألة التنجيـ" كالتي كجد فييا 

نية أصحاب القراءة الحداثية المقمدة المبرر الكافي لمقكؿ بالبنية التاريخية الجدلية للآيات القرآ
 كمف ثمة فالتحميؿ التاريخي ليا كفيؿ بأف يكشؼ عف مشركطيتيا التاريخية .

ب ػػػ تغميض مفيكـ الحكـ حيث يرل أىؿ القراءة الحداثية المقمدة أف الأحكاـ التي تتضمنيا 
الآيات القرآنية غامضة ، فيي تأتي مرة في صيغة أمر كمرة أخرل في صيغة خبر كمرة 

أتي منسكخة ، كفي جميع ىذه الحالات كغيرىا يصبح المضمكف تأتي ناسخة كمرة أخرل ت
 التشريعي للآيات غامضا بخلبؼ القاعدة القانكنية .

ذلؾ أف تفسيرات الفقياء كالمفسريف ليذه الآيات  ج ػػػ إضفاء النسبية عمى آيات الأحكاـ ،
كانت مختمفة باختلبؼ الظركؼ التاريخية المتقمبة في المجتمع الإسلبمي، كمف ثمة فقد 

 كانت ىذه المعاني غير ثابتة كلا بالأكلى مطمقة .

إف القرآف كفؽ ىذه القراءة مجرد نص تاريخي مثمو مثؿ أم نص تاريخي آخر ، كمف ثمة 
مسممة القائمة باف القرآف فيو بياف كؿ شيء ، مما يدعك إلى العمؿ عمى تحديث تبطؿ ال

 التديف حتى ينسجـ مع فمسفة الحداثة أك ىكذا يرل الحداثيكف المقمدكف .
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مف بالتفصيؿ القراءات الحداثية المقمدة ، انتقؿ إلى حبعد أف استعرض طو عبد الر       
بداع ، فيي ليست إلا تقميدا غربيا بامتياز ، كيتجمى نقدىا مبينا أنيا قراءات تخمك مف كؿ إ

ذلؾ في ككف خططيـ الثلبث لا صمة ليا بكاقع الأمة الإسلبمية كلا بثقافتيا ، بؿ ىي منقكلة 
مف كاقع الثقافة الغربية التي حكميا الصراع الذم استفحؿ بيف الأنكارييف ك الكنيسة كالذم 

  منزلة قكاـ الكاقع الحداثي الغربي كىي: أفضى بيـ إلى تقرير مبادئ ثلبثة أنزلت

   ػػػ يجب الاشتغاؿ بالإنساف كترؾ الاشتغاؿ بالإلو ، كبمقتضى ىذا المبدأ تـ مكاجية 1
 الكصاية الركحية لمكنيسة ، كىنا نلبحظ أف خطة التأنيس أك "الأنسة" مرتبطة بؿ متفرعة عف

 .ىذا المبدأ الأكؿ 

التكسؿ بالكحي ، كبمقتضى ىذا المبدأ تـ مكاجية الكصاية ػػػ يجب التكسؿ بالعقؿ كترؾ  2
، كىنا نلبحظ أف خطة التعقيؿ أك "العقمنة" متفرعة عف ىذا المبدأ  1لمكنيسة كالعقدية الثقافية

 الذم يدعك إلى الاعتماد عمى العقؿ دكف سكاه .

  مكاجية الكصايةػػػ يجب التعمؽ بالدنيا كترؾ التعمؽ بالآخرة ، كبمقتضى ىذا المبدأ تمت  3

  السياسية لمكنيسة ، كىنا نلبحظ تفرع خطة التأريخ أك "الأرخنة "عف ىذا المبدأ. 

بعد أف بيف طو عبد الرحمف تيافت القراءات الحداثية المقمدة يطرح نمطا آخر مف القراءة     
مؤكدا أف القراءة سماىا القراءة الحداثية المبدعة فبيف الأسس التي تنبني عمييا ىذه القراءة ، 

النبكية دشنت الفعؿ الحداثي الإسلبمي الأكؿ كاستئنافيا يتطمب تدشيف الفعؿ الحداثي 
الإسلبمي  الثاني ، بإحداث قراءة جديدة أخرل تجدد الصمة بالقراءة النبكية ، ك))قادرة عمى 

 . 2ا ((تكريث الطاقة الإبداعية في ىذا العصر ، كما أكرثتيا القراءة المحمدية في عصرى
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إف ىذه القراءة الحداثية المبدعة بنيت عمى تصكر أساسي مفاده أف مقتضى الحداثة    
الإسلبمية يضاد مقتضى الحداثة الغربية ، ذلؾ أف الفعؿ الحداثي الغربي قاـ عمى أصؿ 
الصراع مع الديف ، مما يجعؿ الإبداع الذم تجمى بو ىذا الفعؿ ابداعا مفصكلا ، في حيف 

 الحداثي الإسلبمي عمى التفاعؿ مع الديف ، مما يجعمو فعلب ابداعيا مكصكلا . يقكـ الفعؿ

إف القراءة الحداثية المبدعة لا تككف كذلؾ في نظر طو عبد الرحمف إلا إذا استكفت     
 شرطيف أساسيف ىما :

   .ػػػػ رعاية التفاعؿ الديني مع النص القرآني أك "ترشيد التفاعؿ الديني" 1

الرحمف  دلحداثي".كبعد أف بيف طو عب"تجديدالفعؿ احداثي المنقكؿ أكابداع الفعؿ الإعادة -2
قيمة ىذيف الشرطيف كمدل تفاعميما في كؿ قراءة مبدعة ، ينتقؿ إلى عرض خطط القراءات 

 الحداثية ذات الإبداع المكصكؿ عمى النحك التالي:

يا ))عبارة عف نقؿ الآيات مف أكلا: خطة التأنيس المبدعة : يعرفيا طو عبد الرحماف بأن
تعيد كصؿ  ة. فخطة التأنيس المبدع1كضعيا الإليي إلى كضعيا البشرم ، تكريما للئنساف((
 التكريـباره خميفة ا﵀ في الأرض ، كىذاالإنساف بخالقو كصلب يرفع مكانتو كيحقؽ كرامتو باعت

لا يمكف أف يحققو تأنيس مقمد يقطع صمة العبد بربو ، فضلب عمى أف التأنيس المبدع لا 
بياف ند التأنيس المقمد إنما يرمي يرمي إلى رفع القدسية عف النص القرآني كما ىك الحاؿ ع

 كجكه تكريـ الإنساف في القرآف الكريـ ، كجمب ما ينفع الأصالة الإنسانية .

المبدعة : يعرفيا طو عبد الرحمف بأنيا ))عبارة عف التعامؿ مع الآيات ثانيا : خطة التعقيؿ 
القرآنية بكؿ كسائؿ النظر كالبحث التي تكفرىا المنيجيات ك النظريات الحديثة ، تكسيعا 

ف تكسيع العقؿ يرمي بالضركرة لا الى محك الغيبية عمى النص أ. كمعركؼ 2لنطاؽ العقؿ ((
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نما إلى إلغاء كؿ غيبية في غير محميا كما ىك الحاؿ مع خطة العقمة  البدعية أك المقمدة ، كا 
 ميما كاف نكعيا .

إف التعامؿ العقمي مع القرآف لا يضعؼ التفاعؿ الديني في شيء ، إذ يمكننا اف نظفر     
فيو بالأسباب المنيجية التي تستطيع أف تستكشؼ بعض المعالـ المميزة لمعقؿ ، كمف ثـ 

فتتكسع آفاقو كيصؿ الظكاىر بالقيـ كالأحداث بالعبر ، كيككف أفؽ  يستعيد العقؿ نكره ،
الإدراؾ الحسي مكصكلا بأفؽ الإدراؾ العقمي كأفؽ الإدراؾ العقمي مكصكلا بأفؽ الإدراؾ 
الركحي ، كمف ثـ تبطؿ المماثمة الدينية التي أقامتيا خطة التعقيؿ المقمد بيف النص القرآني 

مف كجييف : أكليما أف العقؿ في النص الديني تكحيدم ،  كبيف النصكص الدينية الأخرل
بينما ىك في النص المادم كثني ، كثانييما أنو إذا سممنا أف النصكص الدينية المنزلة ىي 
تجميات لكحي كاحد ، ككؿ تجؿ يصدؽ الذم سبقو كيييمف عميو ، كجب أف يككف النص 

عقلب ، كالشاىد عمى أفضمية التكجو  القرآني حينئذ أف يككف مييمنا عمييا جميعا كيفضميا
العقمي لمقرآف ىك أنو لا نص منزؿ بمغ مبمغو في إثبات ما يكجو العقؿ الى مزيد السداد كبناء 

 عمى ذلؾ فلب نظير لمنص القرآني في حداثتو الدينية .

ثالثا : خطة التأريخ المبدعة : يعرفيا طو عبد الرحمف بأنيا )) عبارة عف كصؿ الآيات 
.  ككاضح اف ىذه 1نية بظركؼ بيئتيا ك زمنيا كسياقاتيا المختمفة ، ترسيخا للؤخلبؽ ((القرآ

نما تيدؼ إلى ترسيخ  الخطة لا ترمي إلى محك الحكمية كما تفعؿ خطة التأريخ المقمدة ، كا 
 الأخلبؽ التي تمغي كؿ حكمية في غير مكضعيا . 

إف كصؿ الآيات بالظرؼ كالسياؽ لا يضعؼ التفاعؿ الديني في شيء ، لأف الظركؼ      
كالسياقات الخاصة التي كردت فييا الآيات القرآنية إنما ىي التحقؽ الأكؿ كالأمثؿ لممقاصد 
اك القيـ التي تحمميا ىذه الآيات ، ككمما تجددت الظركؼ كالسياقات أمكف تجدد تحقؽ القيـ 

                                                      

 .202، ص  مصدر سابؽ ،   المدخؿ إلى تأسيس الحداثة الإسلبمية –طو عبد الرحمف ، ركح الحداثة ، - 1



 الثالث.............................................................................تجميات العقلانية الطيائية الفصل
 

 
272 

نما بالارتقاء  كالأخلبؽ كيتجدد الإيماف بيا ، كالتأريخ لا يستعيد اعتباره بمحك الحكمية ، كا 
نما يتسع الحكـ لما  بمفيكـ الحكـ ، فمـ آية الحكـ تنحصر فيما تأتي بو مف تشريع ، كا 

 يقصده مف ىذا التشريع مف ترسيخ الأخلبؽ .    

  .عرفيالتأسيس لقراءة متكاممة لمتراث اعتمادا عمى آليات التداخل الم

دعة أك سماه الحداثة المب اتصكره لم عبد الرحمف بعد انتياءه مف عممية النقد يقدـ طو    
إعادة النظر في ىذه الخطط انطلبقا مف ركح الحداثة كالتفاعؿ الإبداع المكصكؿ مف خلبؿ 

مع البعد الحضارم الإسلبمي بحيث أف كؿ كاحدة مف ىذه الخطط تزاكج بيف التفاعؿ الديني 
 الراشد كالفعؿ الإبداعي الجديد.

 نقد الخطابات  التجزيئية كالتفاضمية في قراءة عمىيدعك طو عبد الرحمف في سياؽ عممو    
 التراث، إلى ضركرة اعتماد  قراءة تكاممية اعتمادا عمى آليات التداخؿ المعرفي لمتراث،

كتفرعت بيا مضاميف التراث أف التقكيـ الذم يتكلى استكشاؼ الآليات التي تأصمت  ((مؤكدا 
. 1))كما يتكلى استعماليا في نقد ىذه المضاميف يصير لا محالة إلى الأخذ بنظرة تكاممية

لمبرىنة عمييا  2التي سماىا طو عبد الرحمف ب"دعكل التقيـ التكاممي ىذه الدعكل تحتاجك 
تسميما لثبكت صحتيا في نطاقات معرفية  عبد الرحمف سمـ بيا طو ثلبث مقدماتإلى 

 كىي : متعددة

التي تفضي باستناد كؿ مضمكف مخصكص إلى كيفيات  _مقدمة التركيب المزدكج لمنص1
ف النص التراثي يمتاز بمجمكعة مف الخصكصيات  إكبناء عمى ذلؾ ف انتاجية مخصكصة ،

ينبغي اف يككف ممما بيذه المضاميف التراث  فالباحث فيلذلؾ المضمكنية أك البنائية سكاء 

                                                      
 .81طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث، المصدر السابؽ، ص - 1
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الإنتاجية كشركطيا كقكانينيا كآثارىا في تشكيؿ  ياخصائصك مدركا لآليات بناء نصكصيا 
 .المعرفة داخؿ التراث

الآليات الإنتاجية تختص بككنيا تقبؿ أكثر مف غيرىا إف _مقدمة تنقؿ الآليات الإنتاجية، 2
، حتى إلى آخر، كالتجكؿ بي فكرمالتنقؿ مف حقؿ  ف مختمؼ حقكؿ المعرفة كأصناؼ العمكـ

، كلا يخرجيا إف الآلية الكاحدة قد تشترؾ في استخداميا عمكـ متباينة في مقاصدىا ككسائميا
ىذه القاعدة أف الباحث  كما يمزـ عف" 1.عف كصؼ الشمكلية ما قد يمحقيا مف تمكنات حقمية 

 ."نص تراثي يقع بيف يديو في التراث مطالب بأف يترصد آثار ىذه الآليات في كؿ

استحكمت في ، كمتنكعة  ،: إف آليات انتاجية دقيقةنتاجيةالإليات لآا_مقدمة تشبع التراث ب3
استحكاما يدؿ عمى أف كاضع ىذا النص متمير في ىذه الآليات  ،مضمكف النص التراثي

كلا تفييمو حؽ التفييـ بغير معرفة تامة  ،بحيث لا يمكف فيـ ىذا النص التراثي حؽ الفيـ
"كيمزـ عف ىذه القاعدة أف الاشتغاؿ الآلي ليس مجرد كصؼ  2.بأصكؿ كفصكؿ ىذه الآليات

 .نسنده إلى الكسائؿ التي بنيت بيا مضاميف التراث"

إذا كنا بينا فيما سبؽ أف القراءات التفاضمية أك التجزيئية لمتراث انقسمت إلى نزعتيف      
دة مضمكنية كثانية تجزيئية فإف القراءة التكاممية عمى العكس مف ذلؾ يسكدىا تكجياف كاح

أف آليات انتاج  الآلي فيقررمعارضاف ىما "التكجو الآلي" ك"التكجو الشمكلي"، فاما التكجو 
طرفاف متبايناف ىما طرؼ الآليات  متنكعة الأصناؼ ك متفاكتة المراتب يحصرىا التراث

كطرؼ الآليات الصكرية مثؿ الكسائؿ المغكية ، المادية مثؿ الكسائؿ التسديدية ك التأنيسية 
 سس عمى القكؿ بشمكلية التراث.أكاما التكجو الشمكلي فيت، كالمنطقية

بيف  ثيةعف مظاىر التداخؿ بيف المعارؼ كالعمكـ التراميز طو عبد الرحمف في حديثو        
، فقد تكلى «التفاعؿ»ك « التراتب»درجتيف أساسيتيف ىما:  ، أما عف درجة تراتب العمكـ
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فلبسفة الإسلبـ كعمماؤه ميمة ترتيب العمكـ التي عرفتيا الثقافة الإسلبمية منذ عيكدىا 
الأكلى، فترككا تصانيؼ مبنية عمى تقارب العمكـ كتشابييا كتراتبيا، مما يكضح النزعة 

ية لممعرفة التراثية، كأما عف درجة تفاعؿ العمكـ التراثية، فمـ يكتؼ عمماء الإسلبـ التكامم
، كتشابؾ العلبقات فيما  بالقكؿ بتدرج العمكـ فيما بينيا، بؿ أقركا بمشركعية تفاعؿ العمكـ

المباحث الكلبمية تتفاعؿ مع المباحث المغكية أف "كعمى ىذا يرل طو عبد الرحمف ، 1بينيا
  .2"كالفمسفية، كما تتفاعؿ المباحث المنطقية مع المباحث المغكية كالأصكلية كالبلبغية

مف قبؿ  ما لـ يقع التسميـ طو عبد الرحمف إلى أنو كمف خلبؿ ما تقدـ ينتيي       
لا يصح المشتغميف بالتراث دراسة كتقكيما بتداخؿ عمكـ المجاؿ التداكلي الاسلبمي، فإنو 

 .مف قبؿ ىكلاء الدارسيف المسمميف تقكيـ كقراءة إنتاج عمماء

  التأسيس لقراءة تكاممية لمتراث اعتمادا عمى آليات التقريب التداولي

تعرضنا للبعتراضات التي قدميا طو عبد الرحمف عمى آليات ككسائؿ القراءة  بعد      
 كالتجزيئية لما الحقتو مف جمكد بشقييا المضمكنية التجزيئية ك القراءة التفاضمية لمتراث ،

لككنيا اعتمدت عمى آليات منقكلة لا مخصكصة كضعت مف فكر غربي كلفكر غربي كفي 
، ىذا فضلب عف ككف التداكلي العربي الاسلبمي  ا لممجاؿمجاؿ تداكلي غربي مخالؼ تمام

ننتقؿ مع طو عبد  ،ليا مف بعض المفكريف العرب لـ يحيطك بتماـ اسرارىا التقنية الناقميف
لعرض مشركعو التأسيسي لقراءة تكاممية لمتراث اعتمادا عمى  التأسيسي مستكلالالرحمف إلى 

، منطمقا مف دعكل كالمجاؿ التداكلي الأصمي الغربية بيف المناىجآليات التقريب التداكلي 
التداكؿ الأصمي، كالتي مضمكنيا أف ))لا سبيؿ إلى تقكيـ الممارسة التراثية ما لـ يحصؿ 

                                                      
-،آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمنأحمد اتزكنرمت ، -1    

، 2، طالمغربالبيضاء، طو عبد الرحمف، في أصكؿ الحكار كتجديد عمـ الكلبـ، المركز الثقافي العربي، الدار  - 2

 .141،ص 2111
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الاستناد إلى مجاؿ تداكلي متميز عف غيره مف المجالات بأكصاؼ خاصة كمنضبط بقكاعد 
  .1محددة يؤدم الإخلبؿ بيا إلى آفات تىضًرُّ بيذه الممارسة((

 :أركانياىي  الطاىائية كماىذه الدعكل  كيؼ نفيـ

يبنييا عمى ثلبثة  عبد الرحمف ممنا في مضمكف ىذه الدعكل يتبف لنا أف طوأمف خلبؿ ت
  :أركاف ىي

 كجكه تميز المجاؿ التداكلي عف غيره مف المجالات الثقافية. —1

  أصناؼ القكاعد التي ينضبط بيا ىذا المجاؿ في الممارسة التراثية .—2

  المترتبة عف الاخلبؿ بقكاعد ىذا المجاؿ .أنكاع الآفات _3

 :تحديد قواعد ضبط المجال التداولي الإسلامي-

مستمد مف ركح الديف  يذه القكاعد مف مبدأ عاـل هكينطمؽ طو عبد الرحمف في تحديد 
أمة أخرجت لمناس تأمر بالمعركؼ كتنيى عف  مة الإسلبمية ىي خيرالأف ه أالاسلبمي مفاد
تتفرع منو جميع القكاعد التداكلية الضابطة لمجاؿ الممارسة  "مبدأ التفضيؿ"بػ المنكر، سماه 

ليس في جميع الأمـ أمة أكتيت مف صحة العقيدة "التراثية ، كصاغو عمى الكجو الآتي: 
 .2 "كبلبغة المساف كسلبمة العقؿ مثمما أكتيت أمة العرب، تفضيلب مف ا﵀

فيرل أنيا تختمؼ  مف مبدأ التفضيؿ و عبد الرحمف التي يستنبطيا ط القكاعد التداكليةأما  
فالقكاعد العقدية في نظر  ، المغة كالعقيدة كالمعرفةممجاؿ التداكلي ل الأصكؿ الثلبثةباختلبؼ 

طو عبد الرحمف ىي التي تقرر الكيفيات التي تككف بيا العقيدة الإسلبمية أصح مف غيرىا، 
  كىذه القكاعد ىي :

                                                      

 . 243،ص طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث، المصدر السابؽ -1
1

-252 ، ص المصدر نفسو-   
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  مرفكضة الإسلبمي الديف غير التسميـ بأف العقيدة التي تنبني عمى_قاعدة الاختيار : 1
الرحمف "سمـ بأف العقيدة التي لا تنبني عمى أصكؿ  ديقكؿ طو عبفالديف عند ا﵀ الإسلبـ 

 .1لا كعملب،كائنة ما كانت، لا تعد عقيدة مقبكلة عند ا﵀ عز كجؿ"ك الشرع الإسلبمي ، ق

_قاعدة الائتمار : التسميـ بأف ا﵀ كاحد مستحؽ لمعبادة دكف سكاه ك اتباع تعاليـ الرسالة 2
يقكؿ طو عبد الرحماف"سمـ بأف ا﵀ سبحانو كتعالى كاحد مستحؽ لمتقديسك التنزيو المحمدية 

 كالعبادة دكف سكاىمتبعا تعاليـ الرسالة التي بعث بيا نبيو الخاتـ سيدنا محمد عميو الصلبة
 .2كالسلبـ"

مخمكقاتو يقكؿ طو التسميـ بمشيئة ا﵀ كمقاصده في أحكامو كحكمتو في  قاعدة الاعتبار: -3
تو ، كلا يحفظ إلا بمنتو ، معتبر بأف كؿ ما سكل ا﵀ لا يككف إلا بمشيئ عبدالرحمف"سمـ

 .3مقاصده في أحكامو ، كمعتبرا بحكمتو في مخمكقاتو"

  طو عبد الرحمف الخاصة بالمبدأ الثاني لممجاؿ التداكلي المتمثؿ في المغة فإف قكاعد الأما 

 أبمغ ، التي ىي عنده أفضؿ لغة،تحدد حسب الكيفيات التي تككف بيا المغة العربيةيرل  أنيا 

 : 4مف سكاىا، كىي

بكجكه سمـ بأف المساف العربي استعمؿ في القرآف " يقكؿ طو عبدالرحمف:_قاعدة الإعجاز: 
 .5" الخطاب يعجز الناطقكف عف الإتياف بمثمو عجزا دائما مف التأليؼ كطرؽ في

                                                      

255 ،ص طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث، المصدر السابؽ - 1
  

- المصدر نفسه ، الصفحة نفسها-  2
  

.255،صتقكيـ التراث، المصدر السابؽطو عبد الرحمف، تجديد المنيج في  -
3
  

229بوزبرة عبد السلام ،طه عبد الرحمن ، ونقد الحداثة ، مرجع سابق، ص—1   
255طه عبد الرحمن،تجدٌد المنهج فً قراءة التراث، مصدر سابق،ص - 5
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، _قاعدة الإنجاز : الالتزاـ بإنشاء الكلبـ جريا عمى أساليب العرب كعاداتيـ في التبميغ2
يقكؿ طو عبد الرحمف"لا تنشئ مف الكلبـ إلا ما كاف مكافقا لأساليب العرب في التعبير، 

 .1داتيـ في التبميغ"كجاريا عمى عا

يقكؿ طو عبد الرحماف"لتسمؾ مسمؾ  _قاعدة الإيجاز: الاختصار في العبارة كتأدية المقاصد3
الاختصار في العبارة عف مقاصدؾ، مؤديا ىذه المقاصد عمى الكجو الذم يحسف بو كصميا 

 .2بالمعارؼ المشتركة، كيحمؿ عمى استثمار ىذه المعارؼ أفصى ما يككف الاستثمار"

الأصؿ الخاصة بالمبدأ الثالث مف مبادلء المجاؿ التداكلي المثمثؿ في المعرفة  قكاعد الكأما 
تحدد الكيفيات التي يككف بيا العقؿ الإسلبمي العربي  فيرل طو عبد الرحمف أنيا المعرفي

 أسمـ مف غيره، كىذه القكاعد ىي :

  في بطمبيا النفع العقؿ التسميـ بأف المعرفة الإسلبمية حازت اتساعقاعدة الاتساع:  -1

كلا نفع في العمـ ما لـ يقترف بالعمؿ ، كلا صلبحفي العمؿ ما لـ العمـ كالصلبح في العمؿ 
 . 3يقترف بطمب الآجؿ

بالأسباب الظاىرة لمككف، كالانتفاع  لمعمـ _قاعدة الانتفاع: التكسؿ بالعقؿ النظرم طمبا2
 . 4بتسديد العقؿ العممي

سؿ بالعقؿ الكضعي طمبا لمعمـ بالغايات الخفية لمككف، كاتباع إشارات _قاعدة الاتباع: التك 3
 .5العقؿ التداكلي 

                                                      
 255طه عبد الرحمن،تجدٌد المنهج فً قراءة التراث، مصدر سابق،ص -

1
  

.نفسها المصدر نفسه الصفحه - 2
  

-.256،ص  نفسو المصدر -   3
  

- آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمن، مرجع سابقأحمد اتزكنرمت ،-  4  
المرجع نفسه - 5  
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كيؤكد طو عبد الرحمف أف ىذه القكاعد التداكلية تتناكؿ المظاىر الثلبثة لمممارسة      
ظيار  التراثية المظير التفضيمي الذم يمد ىذه الممارسة بأسباب التمايز كتثبيت اليكية كا 
الخصكصية، كالمظير التأصيمي الذم يمد أىميا بأسباب التكاصؿ كاستنياض اليمـ إلى 

 .1يمي الذم يمدىـ بأسباب التفاعؿ كالإنتاج كالإبداع العمؿ، كالمظير التكم

 :الآفات المترتبة عن الإخلال بقواعد المجال التداولي-

طو عبد الرحمف أف قكاعد المجاؿ التداكلي الإسلبمي تتعرض لممس بسلبمتيا كمما  يرل     
سكاء كاف ذلؾ " كردت عمى مجاؿ التداكؿ الإسلبمي ظكاىر ثقافية أك حضارية منقكلة،

بسبب إقباؿ أىمو عمى ىذه الظكاىر الأجنبية تقميدا لغيرىـ ، أك لحاجة كجدكىا في أنفسيـ أك 
مما تترتب عنو آثار   ،2"بسبب إدخاليؿ عمييـ عنكة مف قبؿ أىؿ مجاؿ تداكلي مخالؼ

 الخمؿفي ىذا طو عبد الرجمف بالممارسة التراثية، تكاصلب كتفاعلب. كقد ميز  سمبا تضر
التي لحؽ ضركب متعددة تختمؼ باختلبؼ عدد القكاعد بيف التداكلي  الذم يمحؽ بالمجاؿ

فقد يرتبط بالمظير التفضيمي كيؤدم إلى فقداف مجاؿ "في كؿ أصؿ تداكلي، بيا الخمؿ 
بالمظير الضرر ، أما حيف يرتبط الابداعالتداكؿ عامؿ الإرادة ، مما يعطؿ قدرتو عمى 

اف مجاؿ التداكؿ لعامؿ الفعؿ، مما يعطؿ قدرتو عمى الإنتاج ، كقد التأصيمي فيؤدم إلى فقد
يرتبط الخرـ حينا آخر بالمظير التكميمي فينتج عنو فىقٍدي المجاؿ التداكلي لعامؿ الاعتبار، 

 .3" كتتعطؿ معو قدرتو عمى التكجيو

، الطرؼ الثاني مف معادلة القراءة الإسلبمي العربي التقريب التداكليتشكؿ دعكل     
لا سبيؿ " :عمى أف "دعكل التقريب التداكلي"، كتنص عند طو عبد الرحمف التكاممية لمتراث 

إلى معرفة الممارسة التراثية بغير الكقكؼ عمى التقريب التداكلي الذم يتميز عف غيره مف 

                                                      
231طه عبد الرحمن ونقد الحداثة ، المرجع سابق، ص،،بوزبرة عبد السلام  —4  

257المنهج فً قراءة التراث، المصدر سابق،ص. طه عبد الرحمن،تجدٌد -  2
  

، المرجع سابق.آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمن أحمد اتزكنرمت ، -  
 
3
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يفائيا إلى الإضرار طرؽ معالجة المنقكؿ باستناده إلى شرائط مخصكصة يفضي عدـ است
 .1"بكظائؼ المجاؿ التداكلي، فضلب عمى استناده إلى آليات صكرية محددة 

نقؿ تصحيحي قاـ عمى قكاعد تداكلية أصمية باعتباره "كينظر طو عبد الرحمف إلى التقريب 
عقدية أك لغكية أك معرفية حصؿ اليقيف فييا، بتكسؿ آليات صكرية تشترؾ في استعماليا 

التقريب، تشغيلب عقديا كاف أك اختصارا لغكيا أك تيكينا معرفيا، كيتـ ىذا  جميع أنكاع
التصحيح بالتصرؼ في المنقكؿ بالإضافة كالحذؼ كالتخصيص كالإبداؿ كالقمب كالتفريؽ 

 .2"كالمقابمة، حتى يصير مكافقا لممجاؿ التداكلي المنقكؿ إليو

عبد الرحمف إلى اختيار عمميف كقد أفضت معايير تحديد المنقكؿ الأصمح لمنظر بطو 
 :3منقكليف عف اليكناف ىما

 كمف أجؿ تقريبوالمنقكلة ، المجردة  أفضؿ نمكذج لمعمكـ النظرية لأنو يمثؿ_عمـ المنطؽ، 1
كجب إخراجو عف كصفو التجريدم إلى كصؼ عممي يجعؿ عباراتو راسخة في الاستعماؿ 

جو مكصكلة بأسباب التطبيؽ النافع العادم، كأدلتو مستخرجة مف النصكص الشرعية كنتائ
طو عبد الرحماف استخدامو لأدكات المنطؽ في مجاؿ التراث عمى  كيبرر ،لمغير نفعو لمذات

أف التراث الفكرم الإسلبمي مف فمسفة ككلبـ كفقو كلغة تشبع بالمعرفة المنطقية كالحجاجية 
ذا التراث مف غير ضبط ى باستيعاالتي كانت سائدة في كقتو ، كأنو لا يمكف في نظرنا ، 

ذا صح ىذا صح معو أف استخداـ كسائؿ المنطؽ المعاصر  لأدكات المنطؽ ك المناظرة ، كا 
في كصؼ التراث كتحميمو سكؼ يككف مناسبا كملبئما لطبيعة التراث ، حيث إننا نسمـ بأنو 

  .4مثقؿ بالآليات الاستدلالية ، بعضيا يصطنع البرىاف كأكثرىا يغرؽ في الحجاج

                                                      
1

   273ص طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقكيـ التراث، المصدر السابؽ --

،المرجع السابقآلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمن أحمد اتزكنرمت ، -  2
  

. . المرجع نفسه -3   

89مصدر سابؽ ،ص  طو عبد الرحمف، في أصكؿ الحكار كتجديد عمـ الكلبـ، —4   
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كجب " تقريبو ؿكمف أجأفضؿ نمكذج لمعمكـ العممية المنقكلة ،  لأنو يمثؿ_عمـ الأخلبؽ، 2
إخراجو عف كصفو التجريدم إلى كصؼ عممي يجعؿ مفاىيمو مكصكلة بالمدلكلات المغكية 

  . 1"المستعممة، ك أحكامو مستمدة مف الأحكاـ الأخلبقية المبثكثة في الشرع

التي يحددىا طو عبد الرحمف كالتي يجب اتباعيا في قراءة كعمكما يمكف إجماؿ القكاعد 
 التراث في أربع ىي :

_أنو ينبغي لمقراءة أف تعتني بآليات النص التراثي عمى الأقؿ ،اعتناءىا بمضامينو ، كأف 1
تتكسؿ بيذه الآليات في فيـ ىذه المضاميف ، كالدافع لذلؾ ىك خصكصية التراث الاسلبمي 

 خاصة في شقو المغكم كالمنطقي . المشبع بيذه الآليات

_أنو ينبغي الاستعانة بالمستجدات في باب مناىج العمكـ لا في باب طمس معالـ الآليات 2
نما في استخراجيا كتحديث إجرائيتيا .  التراثية ، كا 

_أنو يجب ممارسة النقد كالتمحيص الكافييف لكؿ آلية مقتبسة مف تراث أجنبي قبؿ تبيئتيا 3
لإسلبمي فمثلب آلية العقلبنية فإننا لا يمكف أف نحكـ عمى عقلبنية التراث إلا إذا عمى التراث ا

تأكدنا ما إذا كاف مفيكميا المأخكذ مف الثقافة الغربية صالحا لأف نقكـ بو تراثنا ، كىك يراه 
غير  صالح لأف العقلبنية الغربية مبنية عمى التجريد النظرم بينما العقلبنية الإسلبمية مبنية 

 .2عمى التسديد العممي

في اتجاىيف معا ،  _ ينبغي أف لا يتخذ تنقيح الآليات اتجاىا كاحدا بؿ ينبغي أف يسير4
الآليات الغربية بكاسطة الآليات الإسلبمية العربية ، كتنقح الآليات الإسلبمية العربية  فتنقح

                                                      
  ،المرجع السابق .آلٌات قراءة النص التراثً عند طه عبد الرحمن أحمد اتزكنرمت ، --3

 .20صالمصدر السابؽ،د طو عبد الرحمف ، حكارات مف أجؿ المستقبؿ ،  2-
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ريؽ الإبداع لممفكر بكاسطة الآليات الغربية ، لأف مف شأف ىذا التنقيح المزدكج أف يفتح ط
 . 1العربي

لقد كجدنا في تتبع أىـ تمفصلبت مشركع طو عبد الرحمف في قراءة التراث قضايا جديرة    
بالبحث كالدراسة، كذلؾ مف خلبؿ ما أسست لو الدراسات الحديثة في مكضكع القراءة 

ع كؿ ذلؾ ماذا كالتأكيؿ، ككذا الدراسات المنكبة عمى التراث الإسلبمي بمختمؼ تياراتيا. كم
نترؾ ف نقكؿ في حؽ ما قدمو طو عبد الرحمف كمشركع قراءة تكاممية لمتراث ؟ أيمكف 

  الإجابة عمى ىذا السؤاؿ لاحقا .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                      

 .21ص، المصدر السابؽ  د طو عبد الرحمف ، حكارات مف أجؿ المستقبؿ ،  - 1
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 المبحث الثاني: من نقد الأخلاق الوضعية إلى تأسيس الفمسفة الائتمانية.

  أولا: تجميات الإبداع الطاىائي في مجال الأخلاق . 

، بحثا كتنقيبا إلا لإيمانو العميؽ باف و عبد الرحمف عند مسألة الأخلبؽيتكقؼ ط لـ    

الأخلبقية أكلى مف العقلبنية، كمف ثمة حاكؿ إعادة الاعتبار لسؤاؿ الأخلبؽ باعتباره المدخؿ 

الأساسي لإعادة احياء الإنساف بعد ما خذلتو المادية الناتجة عف عمميات العقمنة في شتى 

 ر المسددة بالأخلبؽ . مظاىرىا غي

 لمية معاصرة بقدر عالمية الإسلبـسعى طو عبد الرحمف إلى التأصيؿ لرؤية أخلبقية عا    

، عندما عمى ىذا الغرض مف مشركعو الفكرم ففي كتابو الحؽ الإسلبمي في الاختلبؼ يؤكد

قية يقر بأف الغرض الذم يتكخاه مف جممة مف الكتب ىك الاسياـ في إنشاء فمسفة أخلب

 ركانيا ؟أإسلبمية معاصرة . فما مسممات ىذه النظرية ؟ كماىي 

كعادتو ينطمؽ طو عبد الرحمف مف نقد مختمؼ النظريات الأخلبقية السابقة لا لغرض 
 ىدميا فقط بؿ ليؤسس بعد ذلؾ معالـ نظريتو الأخلبقية .

قسميف، أحدىما كانطلبقا مف ىذا الأساس قسمنا كلبمنا الخاص بالفكر الأخلبقي إلى 
نتناكؿ فيو الجانب النقدم الذم مارسو طو عبد الرحمف عمى مختمؼ النظريات الأخلبقية أما 

 الثاني فخصصناه لمحديث عف النظرية الأخلبقية التي يقترحيا طو عبد الرحمف.
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 موقف طو عبد الرحمن النقدي لمنظريات الأخلاقية الغربية القديمة  و الحديثة -1

 فمسفة الأخلاق اليونانية )الأرسطية(:موقفو من -أ
مف خلبؿ ما كتبو  انتقد طو عبد الرحمف الأخلبؽ كما تصكرتيا الفمسفة اليكنانية،   

أفلبطكف في محاكراتو كحسبنا أف نذكر ىنا "مينكف" التي بحثت في مكضكع الفضيمة 
" التي تناكلت مكضكع الحكمة العممية التي بحثت في مفيكـ الشجاعة ك"خرميديس ك"لاخيس"

ك"محاكرة السياسة "التي أفاضت في العدؿ كمحاكرة الجميكرية التي بحثت بشيئ مف 
   التفصيؿ في الفضائؿ عامة كالعدالة خاصة.

فقد استفاض في بحثو في الأخلبؽ مف خلبؿ ما كتبو في كتابيف لمعمـ الأكؿ "أرسطك" أما ا
 ى أكديمكس في خمس مقالات ك الأخلبؽ إلى نيقكماخكس في أساسييف ك ىما: الأخلبؽ إل

بحكـ ،كقد حاكؿ في ىذيف الكتابيف أف يضع القكاعد الأساسية لعمـ الأخلبؽ ، عشر مقالات 
ك في ىذا الإطار يقكؿ طو عبد  مبحث لابد لو مف عمـ خاص بو،أنو يعتقد أف الأخلبؽ 

جو المألكؼ في كضع قكاعد العمكـ الرحمف: "كأما أرسطك فقد سار في الأخلبؽ عمى ني
الأخلبؽ إلى أكديمكس في خمس مقالات  أساسيف كىما: فكضع أصكؿ ىذا العمـ في كتابيف
عشر مقالات الأخلبؽ إلى أكديمكس في خمس مقالات ك  ك الأخلبؽ إلى نيقكماخكس في 
ك قد أحاط المسممكف بالنظرية الأخلبقية  عشر مقالات الأخلبؽ إلى نيقكماخكس في 

الأرسطية بفضؿ نص الترجمة الكاممة لكتاب "الأخلبؽ إلى نيقكماخكس"، ك قد تناكلكه 
 ، 1بالشرح، ك مف جممة مف شرحو "الفارابي" ك "ابف رشد"

خاصة  ،أما "جالينكس"فقد كاف لو كبير الأثر عمى النظرية الأخلبقية الإسلبميةك 
 ب أفلبطكف".كتابو"جكامع كت
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 إذالعقلبنية الأرسطية  ينطمؽ طو عبد الرحمف في نقده للؤخلبؽ اليكنانية مف نقد أرسطك ك  
بو ىنا طو عبد الرحمف ىك خمكىا مف الجانب  يقصدكالتجريد يعتبرىا عقلبنية مجردة  

لمفيكـ العقؿ كىك في نظر طو عبد  ، ذلؾ أنيا إتكأت عمى التصكر الجكىرانيالأخلبقي 
 .تصكر فاسد الرحمف 

مف أنو يمكف النظر إلى العقلبنية باعتبارىا متعددة بتعدد العقؿ ،ك طو عبد الرحمف يرل      
أشيرىا العقلبنية البرىانية )المجردة( أم المفصكلة عف الأخلبؽ كالتي يشترؾ فييا الانساف 

 لمسددة( ك العقلبنية المؤيدة، المرتبطة بالأخلبؽ كالتي مع الحيكاف ك العقلبنية الحجاجية )ا
يقكؿ في مقدمة كتابو "سؤاؿ الأخلبؽ"، "العقلبنية ، لتفرده بيا الإنساف دكف سكاه تمثؿ قكاـ 

 عمى قسميف كبيريف، فيناؾ العقلبنية المجردة مف "الأخلبقية"... ك ىناؾ العقلبنية المسددة 
يقكؿ بالعقؿ المجرد الذم يجسد الفكر الأرسطي  رحمف أفيرل طو عبد الك ، 1بالأخلبقية"

، فإنو لا يمكف الاعتماد عمى القيـ الأخلبقية المفصكلة عف الأخلبؽ كعميو العقلبنية البرىانية
التي تحدث عنيا أرسطك مف فضيمة ك عدؿ ك شجاعة ك غيرىا، حيث يقكؿ "إذا كاف 
المقصكد بالفمسفة البرىانية فمسفة تككف عبارة عف جممة مف الأدلة التي تستكفي نفس 

جكد لمثؿ ىذه الفمسفة عمى المقتضيات المنطقية التي تستكفييا الأدلة في العمكـ الدقيقة فلب ك 
الرغـ مف أنؼ مجمكعة مف الفلبسفة مف أمثاؿ أرسطك ك ابف رشد ك ديكارت ك 

 ،  2اسبينكزا..."

بالنسبة لطو عبد الرحمف أف الأخلبقية أكلى مف العقلبنية "الصكاب أف الأخلبقية ىي ك     
منذ قركف بعيدة، لذا  ما يككف بو الإنساف إنسانا، ك ليست العقلبنية كما انغرس في النفكس

ينبغي أف تتجمى الأخلبقية في كؿ فعؿ مف الأفعاؿ التي يأتييا الإنساف ميما كاف متغمغلب 

                                                      

 .14طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"، ص   1-
  .47، ص المصدر السابؽ المستقبؿ،طو عبد الرحمف، حكارات مف أجؿ - 2
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في التجريد، بؿ تككف ىذه الأفعاؿ متساكية في نسبتيا إلى الأخلبقية، حتى إنو لا فرؽ في 
 .1ذلؾ بيف فعؿ تأممي مجرد ك فعؿ سمككي مجسد"

سؤاؿ الأخلبؽ إف طو عبد الرحمف ينظر إلى الأخلبؽ كما يتجمى ذلؾ في كتابو     
مسممة يتفرد بيا الإنساف بؿ بيا يككف إنسانا،  "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"،

يقكؿ طو عبد الرحمف:"لاإنساف بغير أخلبؽ...،كيترتب عمى ىذه المسممة اف ىكية الإنساف 
 2خلبقية "أساسا ذات طبيعة أ

ك مجمؿ القكؿ أف طو عبد الرحمف يرفض القيـ الأخلبقية التي دعا إلييا أرسطك  
جممة ك تفصيلب، حيث يقكؿ "إف أرسطك يستيؿ حديثو عف الأخلبؽ في كتابو "الأخلبؽ إلى 
نيقكماخكس" بالكلبـ عف الخير الأسمى بكصفو المقصد الأقصى الذم تتجو إليو أفعاؿ 

البحث فيو ينبغي أف يختص بأفضؿ العمكـ رتبة، ك أف لا عمـ أشرؼ مف الإنساف، فيقكؿ إف 
عمـ السياسة، إذ ىك الذم يعيف مف بيف العمكـ أكجبيا لممدف، ك يعيف مف بيف أصنافيا 

، ك كاف ىك الذم ، كما أنو ىك الذم ترد إليو العمكـ الأخرل أكجبيا لكؿ طبقة مف مكاطنييا 
 3"فإف مقصد ىذا العمـ شامؿ لكؿ المقاصد ويشرع ما يجب فعمو ك ما يجب ترك

ك يضيؼ قائلب "إف ىذه الأخلبؽ التابعة لمسياسة ك الخادمة لممدينة عرض ليا بسبب 
 ىذه التبعية ك ىذه الخدمة القصكر مف كجيتيف:

أف ىذه الأخلبؽ مكضكعة كضعا إنسانيا، فتعمقت بالإرادة الإنسانية مف دكف الإرادة -أ
 الإليية.

 4مكضكعة لفئة مف الناس، فتعمقت بالمكاطنة المدنية دكف الفطرة الإنسانية". أنيا-ب

                                                      

 .15-14طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"، ص ،   1-
147المصدر نفسه، ص -2    

 .402-401ص المصدر السابؽ،  ، تجديد المنيج في تقكيـ التراث،طو عبد الرحمف -3
 .402المصدر نفسو، ص  -4
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  موقف طو عبد الرحمن من فمسفة الأخلاق الحديثة )إيمانويل كانط(:-ب
 كار أفكتابو "نقد العقؿ الخالص " ىذا الذم جاء في ذركة عصر الأنحاكؿ كانط في     
الديف بقالب الأخلبؽ فقط، كأف يحذؼ منو كؿ الطقكس كالشعائر. بعبارة أخرل عمؿ  يمكف

كانط عمى إفراغ الأدياف مف مضمكنيا التاريخي، ليملؤىا بمضمكف عقلبني متعاؿ عف 
الأخلبؽ، مبررا ذلؾ بصراحة لا مزيد الزماف كالمكاف. فكانط يدعك إلى فصؿ الديف عف 

 . 1الأكلى مف كتابو"الديف في حدكد العقؿ"عمييا في مستيؿ مقدمة الطبعة 
مف الأخلبؽ الكانطية لأنيا حسب رأيو ساىمت في فصؿ العمـ عف حانتقد طو عبد الر  

كفعمت فعميا في نفكس الناس كعقكؿ  ذلؾ أف الأخلبؽ التي نادل بيا كانط الأخلبؽ ،
الفلبسفة ، ىي أخلبؽ في جكىرىا دنيكية تكرس فصؿ الأخلبؽ عف العمـ ، إنيا أخلبؽ لا 
علبقة ليا بالديف كلا بالركح لأنيا تؤسس عمى نحك عقمي إنساني، فالتخمؽ حسب كانط ككما 

نما يمكف للئنساف أف يفيمو طو عبد الرحمف ىك طبيعة في الانساف لا يكتسبيا مف الديف كا  
 يشرع لنفسو أخلبقا .

فقد اعتبرى كانط أف الأخلبؽ تيؤسٌس عمى نحك عقمي إنساني كليس عمى أساس ديف 
بعينو، فالتخمٌؽ ىك طبيعة في الإنساف لا يكتسبيا مف الديف، كنحف نتديٌف لأنٌنا أخلبقيٌكف 

بحاجة إلى فكرة كائف آخر ،كالإنساف ىك مشرع الأخلبؽ لأنو  "لـ تعد الأخلبؽ كليس العكس
إف الأخلبؽ ىي مكسب الإنساف الذم يستطيع أف يشرٌع   2أعمى لكي يعرؼ الإنساف كاجبو"

مف خلبليا لنفسو، كىذه الأخلبؽ لا تتأسٌس إلٌا عمى الحيريٌة، كالحريٌة كحدىا كقيمة متعالية. 
ذاتيا مف جية القدرة إلى إ، الأخلبؽ لا تحتاج البتة )لا مف مكضكعيا مف جية الإرادة ، كلا 

حتى إنٌو يمكننا أف نقكؿ إفٌ  3الديف ، لكنيا بفضؿ العقؿ العممي الخالص ، تكتفي بذاتيا"
 تصكٌر كانط للؤخلبؽ، ىك تصكٌر أخلبقي للؤخلبؽ. 

                                                      

-60،صالسابؽ صدرالم، الديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس ،طو عبد الرحمف 1   

.المصدر نفسه، الصفحة نفسها  -2   

االمصدر نفسه، الصفحة نفسه -3   
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، كذلؾ عف طريؽ ما يسمٌيو طو عبد صفة العممية  الأخلبؽعمى كانط  لقد أضفى
نط استبدؿ بالمفاىيـ الدينيٌة للؤخلبؽ مفاىيـ دنيكيٌة، فأخذ ؛ فإفٌ كا"المبادلةطريؽ "الرحمف ب

الأمر دؿ " ب” الأمر الأخلبقي المطمؽ"، كمفيكـ ”الإيماف“بدؿ مفيكـ ” العقؿ“كانط مفيكـ 
 ."الإليي

كيرل أف الانساف الحديث شديد الغفمة لتناسيو أصمو  الأفكارينتقد طو عبد الرحمف ىذه 
كاستمساكو بالعقلبنية المجردة التي ىي في أدنى رتب العقلبنيات الأخلبقي المتمثؿ في الديف 

الانسانية ، متجاىلب العقلبنية المسددة كالعقلبنية المؤيدة المتيف تتنزؿ فييما الأخلبؽ في 
 مرتبة عالية تستند الى الأصؿ الديني للئنساف .

ي الذم في كتابو "سؤاؿ الأخلبؽ" عرض طو عبد الرحمف المكقؼ الأخلبقي الكانط
يتأسس عمى مبدأ الإرادة الخيرة(، حيث يقكؿ: "لقد ذىب كانط إلى أنو لا بد في تأسيس 
الأخلبؽ مف الصدكر عف شيء ىك خير بإطلبؽ بحيث يككف شرطا ك سببا في كؿ قيمة 

، ك يردؼ قائلب في عرضو 1أخلبقية، ك ليس ىذا الشيء إلا ما سماه بػ "الإرادة الخيرة"
كانت الإرادة الخيرة إرادة عاقمة بعقؿ خالص، صارت لا تتعمؽ إلا لمكقؼ كانط "ك لما 

بالأفعاؿ التي تأتي عمى كفؽ الكاجب كما يممييا عمييا ىذا العقؿ... ك لا مجاؿ فيو لمتعبية 
 في نظرأف الإرادة الخيرة كىذا معناه ، 2لغيره، إف طمعا في الثكاب أك خكفا مف العقاب"

ىذا  طو عبد الرحمف كينتقد .فقط اجب مف أجؿ الكاجبكانط ىي التي تعمؿ بدافع الك 
ىكذا بفضؿ مبدأ ليية، ك الأخلبقي معتبرا إياه مكقفا مثاليا ك مفصكلا عف الإرادة الإالتصكر 

الإرادة الخيرة يبدك أف بناء صرح الأخلبؽ في غنى عف الإقامة عمى قاعدة الإيماف با﵀ أك 
ليست في نظر كانط ىذا أف الأخلبؽ الرحمف مف  يستنتج طو عبدقاعدة إرادتو المطمقة، ك 

  .بحاجة مطمقا إلى الديف، بؿ تكتفي بذاتيا بفضؿ العقؿ العممي الخالص

                                                      

 .35ص المصدر السابؽ، طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"،  -  1
 .36، ص   المصدر نفسو 2-
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الديف فرعا مف الأخلبؽ عكض أف كانط في نظر طو عبد الرحمف مف جعؿ  لقد 
يككف الديف ىك الأصؿ ك الأخلبؽ ىي الفرع "ك ىكذا يتضح أف ىذيف المعتقديف "خمكد 

، بؿ ك يضيؼ 1الركح" ك "كجكد الإلو" ىاىنا أنزلا منزلة مسممتيف، جاءا تابعيف للؤخلبؽ"
قائلب: "يمكف القكؿ بأف "كانط" سمؾ في بناء نظريتو الأخلبقية طريقيف اثنيف يكضحاف كيؼ 
أف تأثير الديف في الأخلبؽ لا يمكف أف نحصره في شكؿ أك شكميف...بؿ إف لو أشكالا عدة 

ر ك القريب، ك منيا الخفي ك البعيد، ك مف أخفاىا ك أبعدىا أف يقع في التكسؿ منيا الظاى
بالديف في قطع الصمة بالديف كما إذا أراد العمماني أف يضع نظرية بعناصر مأخكذة مف 
الديف، ك لعؿ الطريقيف ىما شكلبف مف أشكاؿ ىذا التأثير الديني الخفي في بناء نظرية 

 2أخلبقية عممانية".

نط بحسب طو عبد الرحمف كقع في تناقض مفضكح فيك مف جية يدعك الالو إف كا
خلبقي"أك اسـ"الالو الأخلبقي" كيرفض أف يرد إليو أصؿ التخمؽ، برده ىذا الأـ باسـ "سيدالعال

الأصؿ إلى الإنساف كحده ، كما أف كانط يقيس إرادة الإنساف عمى إرادة الإلو فكما اف إرادة 
ىي مصد القيمة الأخلبقية ، فكذلؾ إرادة الإنساف عند كانط ىي التي الإلو عند اللبىكتيف 

 تحدد القيمة الأخلبقية .

كيكرد طو عبد الرحمف في نقده للؤخلبؽ الكانطية ما قالو الفيمسكؼ الألماني "أرتكر 
" عندما قاؿ "أف أخلبؽ كانط ليست،عمى الحقيقة،إلا أخلبؽ اللبىكتييف مأخكذة شكبنياكر

 3بالمقمكبكمتنكرة بصيغ غاية في التجريد كليست مكتشفة بصكرة قبمية إلا في الظاىر"

ك مجمؿ القكؿ ىنا أف طو عبد الرحمف يرفض الأخلبؽ الكانطية رفضا تاما، ك يفيـ  
ذلؾ مف خلبؿ صريح العبارة "لا مجاؿ لمشؾ في أف كانط أقاـ نظريتو الأخلبقية العممانية 

                                                      

 .38، ص  المصدر السابؽ طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"،   1
 .38، ص المصدر نفسو  2-

  62،صالسابؽ صدرالم، الديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس ،طو عبد الرحمف -3
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خاؿ الصنعة عمييا، حيث استبدؿ الإنساف مكاف الإلو مع قياس عمى قكاعد دينية مع إد
أحكامو عمى أحكامو، فإذف ليس ليذه النظرية مف كصؼ العممانية إلا الظاىر، بحيث تصير 
العممانية ىنا عبارة عف "ديانة" خفية مثميا مثؿ الديانة الجمية في الأخلبؽ المنزلة، لا تفترؽ 

                        1ـ فييا صار ىك الإنساف العيني، ك ليس الإلو الغيبي".عنيا إلا في ككف المستحؽ لمتعظي
لـ يتكقؼ النقد الذم مارسو طو عبد الرحمف عند أقطاب الفمسفة الأكركبية الحديثة ، بؿ    .

 ظير في ىذا المجتمع المعاصر فقد، امتد الى الفمسفة الغربية المعاصرة في ثكبيا الأمريكي
لبؽ ػػػمنطقي استقؿ كميان عف ىذا التكجو الفكرم العاـ في الفصؿ بيف الأختيار فمسفي 

كالديف، إذ ييقرر ىذا التيار بأف الأخلبؽ تابعة لمديف، ميسممان بأف إرادة ا﵀ ىي الأصؿ في 
ممة في تراثو الفكرم، كمطمقان عمى ىذه الأصكؿ   اسـالأخلبؽ كباحثان عف أصكؿ ىذه الميسى

فيمسكفاف منطقياف اختمؼ انقسـ ىذا التيار إلى نظريتيف تزعميما كقد  2"،"الإرادية الإليية
اجتيادىما في ىذه المسألة باختلبؼ نظرتيما إلى الإرادة الإليية، إذ رأل أحدىما أف ىذه 
الإرادة عبارة عف أكامر؛ كرأل الثاني أنيا عبارة عف قصكد، فكضعا نظريتيف مختمفتيف في 

الإليية، كلك أف كؿ كاحد مف النظرتيف لـ تتخذ صكرتيا النياية إلا بعد صمة الأخلبؽ الإرادة 
 . 3تعديلبت متتالية

 النظرية الأكلى باسـ "نظرية الأكامر الإليية"، أك اختصاران "النظرية الأمرية"،عرفت   
(حيث حدٌد ىذا الفيمسكؼ 1996-1936تعكد لمفيمسكؼ الأمريكي ركبرت أدامز ) كىي

خلبؽ للؤكامر إلا بككنو عبارة عف مطابقة بيف طرفيف، بيف الأخلبؽ كالأكامر علبقة تبعية الأ
الإليية، بمعنى آخر، الأخلبؽ ىنا ىي عيف الأكامر، حيث اتخذ أدامز مف المنكر مفيكمان 

                                                      

 .40 ، ص طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية  - 1
 منتصر حمادة، طه عبد الرحمن ٌغوص فً عمق الفلسفة الأمرٌكٌة ، موقع هٌسبرٌس  —

2
  

 نفس المرجع السابؽ  - 3
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، كجاء بتعريؼ اصطمح عميو بالتعريؼ الأمرم، كمرادفو أف 1أصلبن فرٌع عميو عدة مفاىيـ
 .امر الإلو الكدكدالمعركؼ ىك عيف مكافقة أك 

 ملبحظتيف، مع التركيز عمى تعريؼ المنكر عبد الرحمف طو سجؿ 

ليست ك ىي بياف لطبيعة المنكر ػػ أف ىذه المطابقة بيف الأكامر الإليية كالأخلبؽ، 1
  .تحميلبن دلاليان لمفظ المنكر

في كصفو قيدان معرفيان ىك الكدكد، كاصفان بو الإلو تحت تأثير تراثو  أدخؿ أدامز -2
 .العقدم

 :2عند آفتيف اثنتيف طو عبد الرحمفتكقؼ في مناقشتو لمنظرية الآمرية 

تشبيو الصمة بالإلو بالاجتماع البشرم، )كمرد ذلؾ ميعتقد التجسيد كخمؽ  الآفة الأكلى:  
في تشبيو الأمرية الإليية  زاؿ أدامػػػػػػػمسيحية(، حيث غاف عمى صكرة الإلو، عند الػػػػالإنس

 .بالأمرية الإنسانية

 ، ككنيا تنزؿ مرتبة كاحدة: أف آدامز لا يعترؼ بكماؿ الصفات الإلاىية الآفة الثانية
تبيا كلكازميا كيقدـ ثلبث قيـ أساسية، كىي الكد  ،فيقسميا إلى أقساـ كالخير ييفرؽ بيف ري

  .كالعدؿ

فيميب "فصاحبيا ىك  ،(( دية للؤكامرػػػػػػػػػػة القصػػػػػػػػػػػػػػػػػالنظري)) ة الثانية، كىي ػػػػػػػالنظريأما 
يرل أف النزاع في مسألة المنكر كالمعركؼ ينبغي حسمو لا الذم ( 2004-1940،)"ككيف

نما عمى مستكل باطف الإرادة الإليية التي ىي مف كراء ىذه  عمى مستكل ظاىر الأكامر، كا 
  .الأكامر، كباطنو ىك القصد

                                                      
 المرجع السابقمنتصر حمادة، طه عبد الرحمن ٌغوص فً عمق الفلسفة الأمرٌكٌة   —  1

 المرجع نفسو — 2
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 اـ عبيف معنييف لمقصد معنى  الأكؿ عمى تفريقيف أساسييف: التفريؽ بنى "ككيف نظريتو"
القصد العاـ إلى كؿ الحقائؽ الأخلبقية، سكاء كانت ضركرية أك غير ضركرية، فيو يتجو 

 .فقط الحقائؽ الضركرية فيو يتجو صكبالقصد معنى خاص ك 

ىك أف يقصد الإلو أف يأتي الميكمؼ كمعناه  ثاني بيف القصد الإليي السابؽثـ التفريؽ ال 
 كمعناهكالقصد الإليي اللبحؽ الفعؿ كلـ ييمارس ىذا الميكمؼ اختياره في ممارسة ىذا الفعؿ،

ىك أف يقصد الإلو كؿ ما يتصؼ بالفعؿ، بعد ممارسة المكمؼ باختياره، معتبران أف القصد 
صفتو الأخلبقية، فلب كجكد لممنكر إلا بكجكد تحريمو، كلا  الإليي لمفعؿ ىك السبب في كجكد

 .1كجكد لممعركؼ إلا بكجكد قصد إليي بإيجابو

فييا النظرية القصدية"، كلخصيا بيف طو عبد الرحمف  بعض الآفات التي سقطت         
 "في آفتيف اثنتيف:

أف ىذه النظرية كقعت في تشبيو شؤكف الإلو الباطنة بالأحكاؿ النفسية  الآفة الأكلى: 
للئنساف، إذ حمميا الانتقاؿ مف الإرادة الإليية لمقصد الإليي عمى الخكض في الباطف 

للئلو العقؿ كالانتقاد كما يينسبي للئلو، بؿ الأدىى مف ذلؾ، يضيؼ طو، فتحت  الإليي نىاسًبة
ىذه النظرية، الطريؽ لنظريات أخلبقية أخرل تقكؿ بما تيسميو بػ"الحياة الذىنية للئلو"، تشبييا 
لمحياة الذىنية للئنساف رغبة كانفعالا كسخطان، كظمت ىذه النظريات تتنافس عمى تحديد 

ميز الحالة الذىنية المزعكمة. فنجد منيا "النظرية الاعتقادية" ك"النظرية الحالة التي ت
فتكمف في كقكع "النظرية  :الآفة الثانية أما.2ك"النظرية التعميمية "الكجدانية" ك"النظرية الرغبانية

القصدية في تجزئة الأفعاؿ الإليية، مف قبيؿ أف الإرادة الإليية عند أتباع ىذه النظرية، إلى 
رادة التقييد قسم  .3يف، إرادة التكميؼ كا 

 الطاىائيةالأخلاقية  الفمسفة -2

                                                      
 المرجع السابق.منتصر حمادة، طه عبد الرحمن ٌغوص فً عمق الفلسفة الأمرٌكٌة ،   - 1

  المرجع نفسه .   -2 

 المرجع نفسو .  3-
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  بعد أف تعرفنا عمى مكقفو النقدم مف بعض النظريات الأخلبقية الغربية ، ننتقؿ في ىذه     

النقطة إلى الحديث عف المشركع الأخلبقي البديؿ الذم يقترحو المفكر المغربي طو عبد 
  ىذا المشركع؟الرحمف، فعمى ماذا يتأسس 

قد حاكؿ طو عبد الرحمف تقديـ نظرية بديمة لنظرية الأخلبؽ الكانطية التي انتقدىا       
كفي ىذا الصدد يقكؿ :))فكاف لابد مف كضع نظرية تقدـ بشرط التناسب فأبدلنا مفيكـ 

  .1التخمؽ مكاف التعقؿ كمفيكـ التعرؼ مكاف التنكر كأسميناىا بنظرية التعبد((

طو عبد الرحمف إيمانا راسخا بأف البحث في المسألة الأخلبقية ، لا يقؿ قيمة مف آمف     
 البحث في مسألة العقلبنية ، بؿ يذىب أبعد مف ذلؾ عنما يؤكد أنو ييدؼ إلى تأسيس نظرية

خلبقية أكلى مف العقلبنية الأيرل أف بديمة لنظرية الأخلبؽ الكانطية التي انتقدىا ك أخلبقية 
  في الانساف .

يعتقد طو عبد الرحمف أف معظـ النظريات الأخلبقية تضـ عنصر الانسانيات كعنصر       
المعنكيات كقد تجمعيما معا كفي ذلؾ مكمف النقص لأنيا تفتقد عنصرا ثالثا أساسيا يتمثؿ 

أخرل ذات  في عنصر الغيبيات التي ترتبط بالديف ، كمف ثـ يقترح طو عبد الرحمف معادلة
ىي الانسانيات كالغيبيات كالمعنكيات ، كبناء عمى ذلؾ كضع ثلبثة مسممات ثلبثة مجالات 

 لنظريتو الأخلبقية ىي:

         قية للئنساف: لاانساف دكف أخلبؽ                       .                             مسممة الصفة الأخلب  -1
 المبررات ،منيا أف الحيكاف لا سممة ليا عند طو عبد الرحمف الكثير مفالمتجد ىذه .    

يمكنو أف يسمؾ سمككا أخلبقيا بالمعنى الدقيؽ لمكممة ، فأفعاؿ الحيكاف تفتقر إلى الفعؿ 
دراؾ القيمة الأخلبقية لمفعؿ كمف ثمة فيي افعاؿ  الأخلبقي عمى نحك القصد كالغائية كا 

                                                      

 .13، المصدر السابؽ، صربية"طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغ - 1
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لتي تكشؼ عف كعي محككمة بالغريزة ، فلب نكاد نجد لديو ما يعرؼ بالأفعاؿ الإرادية ا
كىذا الكلبـ يتفؽ مع الرام القائؿ بأف ما يفصؿ   .1أخلبقي صائب كتقييـ كاعي للؤمكر

نما الأخلبؽ كعميو فالإنساف ليس حيكانا عاقلب أك  الإنساف عف الحيكاف ليس ىك العقؿ كا 
نما كائنا حيا عاملب متخمقا ،كمف ثـ يتجو طو عبد الرحماف إلى رفع العقلبنية  ناطقا كا 
المجردة بدلالة أنيا العقلبنية التي يشترؾ فييا الإنساف مع غيره كينزؿ العقلبنية المسددة 

نما نككف منطمقا لاستدلالو   .2بالأخلبقية التي يعتبرىا مسممة لا يستدؿ عمييا كاضعيا كا 

، ينظركف إلى إذا كاف الفلبسفة الغربيكف، ك نقصد بيـ أرسطك، ديكارت ك كانط  
الإنساف نظرة عقلبنية، أم أف جكىر الإنساف ىك العقؿ، فإف طو عبد الرحمف ينظر إلى ىذه 
المسألة نظرة مخالفة، فيك يرل أف جكىر الإنساف ىك "الأخلبقية" ك ليس "العقلبنية"، ك يبدك 
بو ذلؾ جميا في مختمؼ مؤلفاتو كما يشير إلى ذلؾ الدكتكر "كماؿ عبد المطيؼ" في كتا

"أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب"، حيث يقكؿ: "ك حددت مصنفاتو الثانية بداية مقالتو 
السجالية في نقد أطركحات ك تصكرات سائدة في الفكر الفمسفي المغربي، كما حددت 
الملبمح الكبرل لتكجيو الفكرم المسنكدة بتجربة في الرياضة الركحية المتشبعة بالمنزع 

، 1987، ك ىذه المصنفات ىي "في أصكؿ الحكار ك تجديد عمـ الكلبـ" التخمفي ك الأخلبقي
، ك 3"1994، ثـ "تجديد المنيج في تقكيـ التراث" 1989ك "العمؿ الديني ك تجديد العقؿ" 

يردؼ قائلب: "إف كتاب سؤاؿ الأخلبؽ ]...[ في نظرنا يضـ المفاتيح النظرية التي تكفؿ فيما 
ك بالفعؿ فإف طو عبد الرحمف يركز في مشركعو  4كرم".أكضح ك أفضؿ لمشركع الرجؿ الف

الفمسفي عمى أخلبقية الإنساف في كتابو" سؤاؿ الأخلبؽ"، حيث يعتبر صفة الأخلبقية مسممة 
                                                      

 .60زكريا ابراىيـ ،مشكلبت فمسفية، دار مصر لمطباعة كالنشر ،ص - 1

 .14طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"، المصدر سابؽ، ص - 2

  .133،134عبد المطيؼ كماؿ، أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب، المرجع السابؽ، ص ص  -3

 .134، ص  ئمة الفكر الفمسفي في المغرب، المرجع السابؽ عبد المطيؼ كماؿ، أس 4-
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بيا يككف الإنساف إنسانا، كمضمكف ىذه المسممة كما يقكؿ: "لا إنساف بغير أخلبؽ ]...[، ك 
معنى ىذا أف ، ك 1اسا ذات طبيعة أخلبقية"أف ىكية الإنساف أس يترتب عمى ىذه المسممة

ترادؼ العقؿ المؤيد في مقابؿ العقلبنية التي ترادؼ  -حسب ما فيمنا–الأخلبؽ في نظره 
  .العقؿ المجرد"

 "لا أخلبؽ دكف ديف"مسممة الصفة الدينية للؤخلبؽ  -2

يتأسس المشركع الفمسفي الأخلبقي لطو عبد الرحمف عمى مرجعية دينية إسلبمية  
كىك دائما ما  2كاضحة، حيث يعتبر أف "الربط بيف الأخلبؽ ك الديف ىي أصؿ الأصكؿ".

ك بالفعؿ فإف طو عبد  يقرف دعكتو بالتخمؽ ، إنو يقرنيا بتجربة في الرياضة الدينية التخمقية
الرحمف بعدما تحدث عف مسممة الصفة الأخلبقية للئنساف انتقؿ إلى الحديث عف مسممة 

، ك أضاؼ في شرحيا قائلب: 3لؤخلبؽ، حيث يقكؿ: لا أخلبؽ بغير ديف"الصفة الدينية ل
"نشير إلى أف الأخلبؽ قد تبنى عمى الديف بطريقتيف اثنيف، أحدىما الطريؽ المباشر، ك يقكـ 
في تمقي خبر ىذه الأخلبؽ مف الكحي الإليي ك التأسي فييا بالرسكؿ الذم جاء بيذا الكحي 

، ك ذىب طو عبد 4، ك يقكـ في اقتباس الأخلبؽ مف الديف"ك الثاني الطريؽ غير المباشر
كعمى ىذا  5الرحمف إلى أبعد مف ذلؾ حيث عرؼ الإنساف بأنو "الكائف الحي المتديف".

الإنساف أف يتخذ في تخمقو طريقا لمتشبو بأخلبؽ الرحمف كىك مبمغ كؿ راحـ رحيـ عابد 
ميو بنعمة اليداية عدعكه بيا ليمف معتبر يطمب في تفكره الاتصاؼ بصفات ا﵀ الحسنى كي

                                                      

 .147طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"، المصدر سابؽ، ص  1-

 .141عبد المطيؼ كماؿ، أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب، المركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء ، المغرب، ط ص -2

 .148سابؽ،   ص الطو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"، المصدر  -3

 .148، صنفسو المصدر  4 -

 .149، ص  نفسوالمصدر  -  5
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يقكؿ كماؿ عبد المطيؼ "يعمؿ الباحث )يقصد طو عبد الرحمف( جاىدا ك  الخالصة .
مجتيدا عمى بناء فمسفة أخلبقية إسلبمية بكاسطة المفاىيـ المذككرة مستعيدا مسمماتو 

ي النياية الأساس، مسممة لا إنساف بغير أخلبؽ، ك مسممة لا أخلبؽ بغير ديف لنصؿ معو ف
أخلبؽ ككنية عميقة حركية ك ذلؾ في مقابؿ الأخلبؽ المحمية   إلى الأخلبؽ الإسلبمية
، ك نفيـ مف ىذا القكؿ أف الأخلبقية التي يدعك إلييا طو عبد الرحمف 1السطحية ك الجمكدية"

ليست أخلبقا ضيقة ك محصكرة في زماف أك مكاف أك مجتمع محدد، بؿ ىي أخلبؽ ككنية 
كما يمكف أف نستخمصو مف كؿ ذلؾ أف الديف كالأخلبؽ شيء كاحد فلب ديف بغير  عالمية،

 أخلبؽ كلا أخلبؽ بغير ديف.

 مسممة الصفة الدينية للئنساف "لا إنساف دكف ديف" -3

فتككف بناء  تعتبر ىذه المسممة النتيجة المنطقية المترتبة عف المسممتيف السابقتيف ،     
دينية بامتياز، كبصرؼ النظر عف ماىية الديف المقصكد فإف  عمى ذلؾ ىكية الإنساف ىكية

ىذا يدؿ دلالة كاضحة عمة أف ظيكر الإنساف مقركف بظيكر الديف مما يجعؿ امكانية 
الفصؿ بينيما مستحيمة حيث أف الديف يعتبر ظاىرة كحاجة اجتماعية رافقت البشر منذ أكؿ 

تبر ىك المصدر الأكؿ ليذه الفكرة التي نشأتيـ . كغني عف البياف أف التراث الإسلبمي يع
االأصؿ الإنساني الى الديف . كىذا ما عبرت عميو الآية الكريمة في قكلو تعالى )) ترجع مى  كى
مىقٍتي  نسى  الٍجًفَّ  خى  .2((لًيىعٍبيديكفً  إًلاَّ  كىالٍإً

التي سماىا  ركاف الثلبثة ليذه النظرية الأخلبقية الطاىائيةالأبقي الآف أف نقؼ عند     
 بالنظرية التعبدية :
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كىك ركف يتعمؽ بالجمع بيف العقؿ كالشرع ك في  _ ركن الميثاق الأول والأخلاق الكونية :أ
ىذا الإطار يربط بيف العقؿ ك الشرع، ك يرل أف العلبقة بينيما ىي علبقة اتفاؽ ك يسمييا 

"أف ما يدركو الأكؿ، )أم  ، ك مضمكف ىذا الاتفاؽ ىك1"الميثاؽ الأكؿ ك الأخلبؽ الككنية"
ك الشارع ىنا كما يقكؿ طو عبد الرحمف ليس  2العقؿ( ىك نفسو ما يقره الثاني )أم الشرع("

شارعا إنسانيا "ك إنما ىك شارعا إلييا، ك الإلو يستحيؿ في حقو أف ينقض الاتفاؽ، في حيف 
عبارة عف تعيد يجكز أف ينقضو الإنساف، لذلؾ يككف الاتفاؽ مف جانب الإنساف العاقؿ 

، فيك يتعيد بأف يككف عقمو مكافقا لمشرع ك مخالفا لميكل".  3ممزـ

 ك يتأسس ىذا الركف بدكره عمى مجمكعة مف الخصائص: 

 :أخلاق الميثاق الأول أخلاق مؤسسة  
"لما فيك يقكؿ: أف تأسيس الأخلبؽ يعكد إلى الشرع لا إلى العقميرل طو عبد الرحمف  

كاف العقؿ ىك الذم يطمب ىذه الأخلبؽ، حتى يكتمؿ ك يستقيـ، استحاؿ أف يككف ىك نفسو 
مؤسسا ليا، لأف في ىذا تأسيسا لما ىك مفتقر إليو، ك كاضح أنو لا تأسيس لمشيء مع 
الافتقار إليو، ك عمى ىذا، فإنو يمزـ أف يرجع ىذا التأسيس لمطرؼ المشترؾ في ىذا الميثاؽ 

 ، 4لعمك رتبتو عمى العقؿ ك استغنائو بنفسو" -أم الشرع–

 :أخلاق الميثاق الأول متعدية إلى العالم كمو 
ىي أخلبؽ إف الأخلبؽ التي يريد طو عبد الرحمف أف يرسي معالميا كيدعك إلييا  

"فيذه الأخلبؽ لا تخص صلبح يقكؿ طو عبد الرحمف في ىذا الشأف:ككنية عالمية شاممة.
                                                      

 .157طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ "مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية"، المصدر سابؽ ، ص   1-
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الفرد الكاحد ك لا صلبح الأمة الكاحدة، ك إنما تبتغي صلبح البشرية قاطبة، بؿ تبتغي 
الإنساف، ذلؾ أنيا ترفع ىمة الإنساف إلى أف يأتي  صلبح جميع المخمكقات التي في عالـ 

 ، 1أفعالو عمى الكجو الذم يجعؿ نفعيا يتعدل نفع نفسو ك أسرتو ك كطنو إلى العالـ بأسره"

 لكؿ إف الأخلبؽ التي يدعك إلييا طو عبد الرحمف ىي  اق أخلاق شاممة:أخلاق الميث
ما دامت الأخلبقية ىي الصفة التي تحدد ىكية الإنساف، فإنيا تلبزمو في فأفعاؿ الإنساف 

يقكؿ طو كؿ سمكؾ يقكـ بو سكاء أكاف سياسيا أك اقتصاديا أك اجتماعيا أك عمميا...الخ.
نساف تصدر عف عقمو الذم أعطى استثناء، فإذف كؿ "لما كانت أفعاؿ الإعبد الرحمف: 

فعؿ عقمي يصير فعلب خمقيا بمكجب الميثاؽ الأكؿ، ليذا، يجب أف يحمؿ علبمة ىذا 
 .2الميثاؽ التي تدؿ عمى أنو يقر بكاجباتو ك التزاماتو"

يتعمؽ الأمر ىنا بالجمع بيف القمب كالعقؿ كأسماه  :_ ركن شق الصدر والأخلاق العميقة ب
طو عبد الرحمف  كيؼ أف، ك ىنا نلبحظ 3طو عبد الرحمف "شؽ الصدر ك الأخلبؽ العميقة"

كقعت الدينية ، فنحف نعمـ أف شؽ الصدر ىي حادثة إسلبمية بامتياز  يشبع مفاىيمو بالأبعاد
 لمرسكؿ صمى ا﵀ عميو ك سمـ، ك يتأسس ىذا الركف كذلؾ عمى مجمكعة مف الخصائص:

 شق الصدر ىي أخلاق تطيير: أخلاق 
كمعنى ذلؾ أف الأخلبؽ ذات المصدر القمبي مطيرة بطيارة مصدرىا ألا كىك القمب  

في ىذا السياؽ يقكؿ طو عبد الرحمف: "لقد أجريت للئنساف النمكذجي ك بعممية شؽ الصدر 
عممية شؽ الصدر لاستخراج عمقة سكداء بقمبو ك ىك في صباه كما لك أنو خمؽ بيا، ك 
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أخلاق شق الصد ، 1كلى إجراء ىذه العممية رسكؿ خاص جاء مف عالـ الميثاؽ الأكؿ"ت
 أخلاق تأىيل:

إف الأخلبؽ الصادرة عف قمب طير بعممية شؽ الصدر ىي أسمى اخلبؽ يدعك ليا  
طو عبد الرحمف لأنيا بمثابة تييئة عالية لمفرد لتمقي أمر جمؿ يمكف صاحبو مف اف يعيش  

في ىذا الصدد يقكؿ: "لـ تجر عممية شؽ ك عبادة ا﵀ سبحانو كتعالى  حياة سعيدة قكاميا
الصدر ك التطيير عبثا، ك إنما جرت لغاية محددة، ك ىي تييء القمب للبقتدار عمى تمقي 
أمر جمؿ، ألا ك ىك الطكر الخاتـ مف تحقيؽ الجمع بيف العقؿ ك الشرع كما تقرر في 

 ، 2الميثاؽ الأكؿ"

 ق تجديد:أخلاق شق الصدر أخلا 

معنى ذلؾ أف الأخلبؽ الصادرة عف شؽ الصدر ىي أخلبؽ جديدة لفرد تجدد بيا، ك  
ىذا المجاؿ يضيؼ قائلب: "كاضح أف التعبير الذم  فيأخلبؽ أصمية ك ليست فرعية. فيي

يبتغي رتبة التجديد لا يمكف تحققو إلا إذا تطرؽ إلى الأصؿ، ك لـ يكتؼ بالفرع، ك تطرؽ 
إلى الباطف، ك لـ يكتؼ بالظاىر، ك كاضح أيضا أف فعؿ استخراج العمقة مف القمب ك غسمو 

 ، 3ف تجديدا"بماء مطير ىك تغيير في أصؿ الإنساف ك باطنو، فيكك 

كىك الذم يتعمؽ بالجمع بيف العقؿ كالحس كيتفرع  _ركن تحويل القبمة والأخلاق الحركية :ج
عنو أف الأخلبؽ الإسلبمية أخلبؽ حركية ،لأنيا أخلبؽ إشارة لا عبارة كانفتاح لا انغلبؽ 

  ، ك ىنا 4كاجتماع لا انقطاع . كقد سماىا طو عبد الرحمف "تحكيؿ القبمة ك الأخلبؽ الحركية"
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نلبحظ أيضا أف طو عبد الرحمف يستخدـ مفاىيـ ك دلالات دينية مثؿ "محسكسية القبمة ك 
ىي حادثة تغيير  يظير ىنا أيضا تشبع المفيكـ الطيائي بالبعد الديني،، ك 1معقكلية التعبد"

" ك قد كاف الإنساف النمكذجي يتجو في أكؿ ظيكر أمره في يقكؿ طو عبد الرحمف :  القبمة
مكة، جية بيت المقدس، ثـ ىاجر إلى المدينة استمر عمى استقباؿ ىذه الجية مدة مف 
الزمف، حتى جاءه الإذف بأف يتحكؿ منيا إلى جية الكعبة التي كاف يتشكؽ إلى أف تككف 

يدىا الإنساف مف ىذه الحادثة قبمتو، فكيؼ ىي إذف طبيعة الأخلبؽ التي يمكف أف يف
 2التاريخية حتى يحفظ ىكيتو مف التصدر في العالـ المنتظر".

تترتب عنيا أخلبؽ ركف شؽ الصدر كالأخلبؽ العميقة يرل طو عبد الرحمف أف  
 تتصؼ بالخصائص التالية:

 :أخلاق القبمة أخلاق إشارية 
"يككف كماؿ خلبقيا عميقا أعدا رمز مادم إلا أنيا تمثؿ عند المسمميف ب أنياالقبمة مع  

 .3التخمؽ عبارة عف ككف الإنساف لا يرل شيئا محسكسا إلا ك يرل فيو معنى معقكلا"

 أخلاق القبمة أخلاق انفتاحية:

إف الإنساف المسمـ حينما يتكجو إلى القبمة فإنو يتكجو إلى خالقو ككمو سكينة ككقار  
إليو حسا ىك البيت، ك لكف عقلب ىك ربو الحامي يقكؿ طو عبد الرحمف: "ك لما كاف المتكجو 

 4لو".

 :أخلاق القبمة أخلاق اجتماعية 
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لاشؾ إف الاداب العامة التي تحكـ التكجو إلى القبمة ىي آدىب عامة لجميع المسمميف 
"يككف أصحاب القبمة أكثر كمف ثمة يمكف القكؿ أف اخلبؽ القبمة ىي أخلب ؽ اجتماعية 

شرط شؽ الصدر ك الشاىد  التخمؽ بأخلبؽ الجماعة متى استكفكامف غيرىـ قدرة عمى 
 ، 1عمى ذلؾ تحكليـ جماعة مف القبمة الأكلى إلى القبمة الثانية"

، غير آبو بمف اتيمكه طو عبد الرحمف في بناء فمسفة أخلبقية إسلبمية يجتيد ىكذا     
المشبع بالأبعاد الدينية  التي ككنيا في مصنعو المفيكميبكاسطة المفاىيـ  بالصكفية

الإسلبمية ، مركزا عمى نقد الفمسفات الأخلبقية القديمة ك الحديثة كالمعاصرة التي تعارض 
التي تاسست عمى مسممات نقد كاقع الحداثة الغربية  ك بالخصكص ركح الديف الإسلبمي 

خلبؽ مسممة لا إنساف بغير أخلبؽ كمسممة لا أ غريبة في نظر طو عبد الرحمف تناقض
مقابؿ في ، عالميةبغير ديف، كيصؿ في نياية النقد إلى أف الأخلبؽ الإسلبمية أخلبؽ 

 الغربية المعاصرة .الحضارة سيطرة بفعؿ السائدة الأخلبؽ المحمية السطحية 

في مجاؿ الأخلبؽ خاصة كفي شتى  يعتبر المشركع الفكرم لطو عبد الرحمفك  
عمى المقمدة المنتميف إلى الإسلبـ ك ك التبعية ك مة حربا عمى التقميد بصفة عا المجالات

كدعكة صريحة إلى ضركرة العمؿ عمى  العركبة منذ أكاخر القرف التاسع عشر إلى يكمنا ىذا،
طو  يقكؿالتنظير الفمسفي الحر الذم لا تقميد فيو مف أجؿ ابداع نظرية أخلبقية إسلبمية ،

إلى  ابنا العمؿ الديني ك تجديد العقؿكت : "ليس يخفى أننا كنا نسعى منذ صدكرعبد الرحمف 
الإسياـ في تجديد الفكر الإسلبمي بما يؤىمو بمكاجية التحديات الفكرية التي ما فتئت 
الحضارة الحديثة تتمخض عنيا، بؿ كنا نسعى عمى كجو الخصكص إلى كضع نظرية 

يات الأخلبقية أخلبقية إسلبمية مستمدة مف صميـ ىذا الفكر، نظرية تفمح في التصدم لمتحد
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ليذه الحضارة، بما لـ تفمح بو نظائرىا مف النظريات الأخلبقية غير الإسلبمية أك غير 
 1الدينية".

 : من نقد الحداثة الغربية إلى إبداع حداثة إسلامية. نياثا

 نقد الحداثة الغربية-1

 لقد شكمت قراءة طو عبد الرحمف لمحداثة الغربية مشركعا لرؤية نقدية متميزة عممت
عمى تقكيـ مختمؼ نتاجات العقؿ الحداثي العربي كبياف ىشاشة مرتكزاتو  ىذا مف جية، 
كمف جية ثانية شكمت قراءتو لمحداثة الغربية نقطة تحكؿ فارقة في سبيؿ بناء فضاء فمسفي 

 عربي إسلبمي مبدع كمستقؿ يضاىي في مناىجو كمعارفو الفضاء الفمسفي الغربي .
 -الغربية فانو لا كما يفعؿ غيره مف دعاة القطيعة مع التراث كفي مقابؿ نقده لمحداثة 

يدعك إلى التعامؿ مع التراث كحقيقة تاريخية لا يمكف الانفصاؿ عنيا كلا تقسيميا، متكسلب 
مسنكدة لا عمى مستنبطات النظر التقميدم العتيؽ  -مفاىيـ كطرائؽ-في دعكتو بكسائؿ 

نما مستجدات البحث المنيجي الصريح، إ ذ لا يكفي حصكؿ المعرفة بالتراث الإسلبمي كا 
العربي، الكقكؼ عمى الأحداث التاريخية كالتقمبات السياسية التي تكالت عمى الأمة 
نما ينبغي التمكف مف الآليات المنتجة الخاصة التي صنع بيا ىذا  الإسلبمية العربية كا 

 لمتكمميف عمى الأقؿ.التراث كلا سبيؿ إلى ذلؾ ما لـ يقع التمرس بأساليب الفقياء كا
كما يمكف اعتبار ما يدعك إليو طو عبد الرحمف كما يكتبو  يندرج في سياؽ التأصيؿ  
الحضارم  لمعقلبنية كما يفيميا إذ يحاكؿ أف يبمكر أطركحة أصيمة في تجديد العقؿ 

 الإسلبمي انطلبقا مف ركح الحداثة كليس مف تجربتيا .
داثة الذم يمثؿ العنصر الأكؿ في مشركعو مف مبدأ تعدد الح عبد الرحمف  يطرح طو

خلبؿ الإقرار بأف ما نشاىده في كاقعنا ىك نقؿ لمحداثة المكجكدة في كاقع الحداثة الغربية 
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كيؤكد عمى ضركرة التمييز بيف الحداثة  عبد الرحمف  نقؿ لا إبداع فيو كىك أمر يرفضو طو
ذم يجسدىا ىذا الكاقع كىك ما نحف ككاقع كبيف ركحيا التي تتمثؿ في القيـ كالمبادئ ال

 مطالبيف بالبحث عنو.                                                          
بحضارة القكؿ عمى أساس لا تيا الحداثة الغربية كيسمى حضار  عبد الرحمف  كينتقد طو

                                                                أخلبقيتيا كقد أنتجت مضار ثلبث أصابت الإنساف في كيانو الخمقي:         
 مضرة التضييؽ التي جعمت الفعؿ الخمقي فعلب محدكدا                                                           

                      مضرة التجميد التي جعمت الفعؿ الخمقي فعلب مقطكعا                                      
 مضرة التنقيص التي جعمت الفعؿ الخمقي فعلب منبكذا                                                              

 أنو يتعيف العمؿ عمى دفع ىذه المظالـ عمى الإنساف حتى عبد الرحمف كلذلؾ يرل طو
إلى النقص في التنظير  في الفكر الإسلبمي  عبد الرحمف كما يشير طو،  تعكد إليو ىكيتو

إذ يرل أف اليقظة العقدية عمى انتشارىا في الآفاؽ كتأثيرىا في النفكس تفتقر إلى سند فكرم 
محرر عمى شركط المفاىيـ العقمية كالمعايير العممية المستجدة فلب نكاد نضفر عند أىميا لا 

،"فمف ذا الذم بتبصير فمسفي مؤسسبتأطير منيجي متحكـ كلا بتنظير عممي منتج كلا 
 1ك نصا ، ىك قكؿ مستغرؽ في التقميد ؟"أينكرأف القكؿ الفمسفي العربي إف لفظا أك جممة 

 إبداع المبادئ العقمية الأولى لمفمسفة الائتمانية عند طو عبد الرحمن:_ 2
لمفيكـ  جديدلتحقيؽ مشركعو الفمسفي عمى طرح تصكر  عبد الرحمف ترتكز محاكلة طو

عبد عمى ىذا المفيكـ الذم يعطيو طو  بناءالعقؿ كالعقلبنية يمكف مف تحقيؽ ىذا المشركع ك 
نقد الفكر الإسلبمي الحديث كالقديـ كترجمة ك لمعقؿ يصبح ممكنا نقد الحداثة الغربية الرحمف 

الفكر الغربي الحديث بصكرة صحيحة كقراءة التراث الإسلبمي قراءة سميمة كتقديـ التصكر 
 الأخلبقي الصحيح لمعالجة مشكمة الحداثة الغربية كتأسيس الحداثة الإسلبمية.                   

                                                      
.
11مصدر سابق ،ص كتاب المفهوم والتأثٌل، ، القول الفلسفً ،2فقه الفلسفة  د طه عبد الرجمن ،  -1   
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سعى منذ صدكر ؾ بكضكح أنو كاف يإف الدارس المتمعف لكتابات طو عبد الرحمف يدر 
إلى الإسياـ في تجديد الفكر الديني الإسلبمي بما يؤىمو  "العمؿ الديني كتجديد العقؿ" وكتاب

اف شغمو لمكاجية التحديات الفكرية التي ما فتئت الحضارة الحديثة تتمخض عنيا، بؿ ك
مف صميـ ىذا  كضع نظرية أخلبقية إسلبمية مستمدة ىك"، عمى كجو الخصكص، الشاغؿ 

الفكر، نظرية تفمح في التصدم لمتحديات الأخلبقية ليذه الحضارة بما لـ تفمح بو نظائرىا 
  . 1"مف النظريات الأخلبقية غير الإسلبمية أك غير الدينية

 مشركعو الفمسفي الذم سماه بالفمسفة الائتمانية عمى ابداعطو عبد الرحمف  عمؿ      
بغية تأسيس فمسفة إسلبمية "خالصة" أساسيا النص المقدس عند المسمميف، كمحاكلة منو 

في إقامة مشركعيا  التي تكسمت بعدة آليات الائتمانيةير غلتجاكز ما سماه بالفمسفة 
 ."الدنيكم"

، فتـ فصؿ "آلية تفريؽ المتصؿ"الآليات ىي ىذه فاف أىـ  حسب طو عبد الرحمف         
العمـ كالفف كالقانكف كالسياسة كالأخلبؽ... كقد سمى طو عبد الرحمف عمميا ىذا الديف عف 
 "بالدنيانية"

، تقكـ عمى غير ما قامت عميو طو عبد الرحمف التى نادل بيا الفمسفة الإئتمانية           
مسفي العقلبنية المجردة أىـ آليات التفكير الفالفمسفة غير الإئتمانية )الغربية(، فإذا كانت 

                                                      

 .171ص  المصدر السابؽ ،طو عبد الرحمف، سؤاؿ الاخلبؽ، مساىمة في نقد الحداثة الغربية - 1
 -:ىي فمسفة صاغيا طو عبد الرحماف كاطمقيا كتسمية عمى ما يسميو بالفمسفة الإسلبمية الخالصة،  الفمسفة الائتمانية

إنا عرضنا الأمانة عمى السماكات كالأرض : "تعالى منبع ىذه التسمية كىك اف الإنساف في أصمو مؤتمف، انطلبقا مف قكلو 
ظمكما جيكلا( أم أف الإنساف ما يميزه عف باقي الكائنات  كالجباؿ فأبيف أف يحممنيا كأشفقف منيا كحمميا الإنساف إنو كاف

الأخرل ىك تحممو للؤمانة، كىذه الحادثة حسب طو عبد الرحماف فقد تـ حفظيا في الذاكرة الغيبية للئنساف منذ قديـ الأزؿ. 
 )لممزيد مف الاطلبع عمى الفمسفة الائتمانية انظر كتاب "ركح الديف" لطو عبد الرحماف

 - صاغو طو عبد الرحمف كىك في استخدامو قريب مف المصطمح الانجميزم مصطمح "secularisation"  يستخدـ في
 .معنى "صرؼ الديف عف تنظيـ مجالات الحياة
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الذم ىك أعمى درجات عمى العقؿ المؤيد  تتأسسالفمسفة الائتمانية إف ف،  1الغير الائتماني(
الاختلبؼ بيف  كذلؾ نجد .متقية بذلؾ مفاسد العقؿ المجرد كنقائص العقؿ المسددالعقلبنية 

التي  ىالأكلالعقمية مبادئ الفي مبادئيما ففي مقابؿ  قائماالفمسفتيف )الدىرانية ك الائتمانية( 
تتحدد بيا الفمسفة الغير الائتمانية كالتي ىي مبدأ اليكية ك مبدأ عدـ التناقض ك مبدأ الثالث 

مبدأ حصرىا في الائتمانية  خاصة بفمسفتو مبادئلكضع طو عبد الرحمف  اجتيدالمرفكع، 
  .مبدأ التزكيةك مبدأ الأمانة، ك الشيادة، 

ة في قابؿ مبدأ اليكيي الائتمانيةمبدأ أكؿ لمفمسفة  ىكك أما مبدأ الشيادة   :مبدأ الشيادة-أ
فيك يضيؼ  2متى شيد عميو غيره" ىك فيك يقضي أف "الشيء ىكالفمسفة غير الإئتمانية 

عمى مبدأ اليكية، شيادة الغير كىي حسب طو عبد الرحمف تككف بمختمؼ معانييا فتجعؿ 
الإنساف بكحدانية  يادةبدأ بش 3)الإنساف يستعيد فطرتو محصلب حقيقة ىكيتو كمعنى كجكده(

ا﵀ في العالـ الغيبي كالمرئي كشيادة الخالؽ عمى ىذه الشاىدة كالانتياء بشيادة الذات 
كالشيادة عمى الآخريف كشيادة الكائنات الأخرل، فيك يرل أف كؿ المكجكدات تتمتع بحؽ 

غيرية عكس مبدأ المبدأ الشيادة، فيذا المبدأ كما يرل كاضعو يتميز بالازدكاج كينبني عمى ال
متى شيد عميو غيره  إف مبدأ الشيادة يقضي بأف الشيء ىك ىك 4.عمييا فالأخر الذم لـ ينب

كىذه الشيادة متعددة كليست كاحدة ، فيناؾ شيادة ا﵀ ،كشيادة الرسكؿ صمى ا﵀ عميو كسمـ 
كىناؾ شيادة الانساف القريب مف نفس الديف كىناؾ شيادة الانساف المختمؼ في الديف 

العالـ أطراؼ الإنساف كاعضائو كشيادة الكائنات الأخرل "فكؿ المكجكدات في كىناؾ شيادة 
 5الائتماني تتمتع بحؽ الشيادة"

                                                      

طو عبد الرحمف: "بؤس الدىرانية النقد الائتماني لفصؿ الأخلبؽ عف الديف"، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، الطبعة د - 1
 .13ص  ،2014 ،بيركت ،الثانية

31/11/2114خالد مخناش ،المبادىء العقلٌة الأولى للفلسف الإئتمانٌة عند طه عبد الرحمن ، الحوار المتمدن —2  

 .14ص ، مصدر سابؽ، الديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس: "الرحمف عبد طود  - 3
  المرجع السابقالإئتمانٌة عند طه عبد الرحمن ، خالد مخناش ،المبادىء العقلٌة الأولى للفلسف  -1

  15ص، مصدر سابؽ، الديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس: "الرحمف عبد طود -2
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في مقابؿ مبدأ "عدـ التناقض" الذم  بني الفمسفة الائتمانية مبدأ الأمانة في :مبدأ الأمانة-ب
يقضي بأف الشيء كنقيضو لا يجتمعاف متى كاف العقؿ  ، كىكير الائتمانيةغتأخذ بو الفمسفة 

بمختمؼ كجكىيا تجعؿ الإنساف يتجرد مف كمبدأ الأمانة يقكـ في "تقرير أف الأمانة  كلا،ؤ مس
فقد أضاؼ ىنا طو عبد  1يكجبيا كماؿ عقمو" يركح التممؾ، متحملب كافة مسؤكلياتو الت
كؿ لا يمكف أف يككف ضارا لمكجكد عكس العقؿ ؤ الرحمف "المسؤكلية" ليذا المبدأ فالعقؿ المس

كاحدة دكف أف يردعو كؿ الذم يعتبر إنتاج ما يضر أك ما لا يضر في منزلة ؤ ير المسغ
 2.رادع مف إنتاج ما يضره ككجكده

طو كمبدأ التزكية حسب  المرفكع مبدأ التزكية كضع في مقابؿ مبدأ الثالث: مبدأ التزكية-ج
ما نقيضو( لكنو يضيؼ عميو "متى كاف  عبد الرحمف ، يفيد نفس القضية )الشيء إما ىك كا 
 العمؿ مطمكبا" بدأ مف الجكارح )أعماؿ خارجية( كانتيائنا بأعماؿ القمب )أعماؿ داخمية(، فلب 
ما أف يأتي  خيار للئنساف في الفمسفة الائتمانية إما أف يأتي بالعمؿ الذم يزكي بو نفسو كا 

مف سكرة  10ك  9 بالآيةمؿ الذم يدسييا، فإما "تزكية أك تدسية" كىك ىنا يستشيد بالع
كَّاىىا مىف أىفٍمىحى  قىدٍ  ﴿يقكؿ تعالى : الشمس قىدٍ  زى ابى  كى   .3﴾دىسَّاىىا مىف خى

فالتزكية حسب طو عبد الرحمف خيار لا ثاني لو )يجعؿ الإنساف يجاىد نفسو          
 4(ابتغاء لمرضاة الخالؽ جؿ جلبلو  كالمعاني الركحية المنزلةلمتحقؽ بالقيـ الأخلبقية 

م التنمية الركحية كالخمقية )لأف كاجب الإنساف في العالـ أفالأصؿ في التزكية ىي الترقية، 
الائتماني أف يطمب التقدـ المعنكم كما يطمب التقدـ المادم، بؿ كاجبو أف يجعؿ التقدـ 

                                                      

15، مصدر سابؽ،صالديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس: "الرحمف عبد طود  -3  

المصدر نفسه ، الصفحة نفسها. -4   

   .9سكرة الشمس ، الآية- 3
 .16ص،السابؽ صدرالم، الديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس ،طو عبد الرحمفد  - 4
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لا حتى كلك بمغ ما بمغ في التحقيؽ  تقدـ في إنسانيتو فلب المادم تابعا لمتقدـ المعنكم كا 
  1(المادم لذاتو كحصؿ المجتمع الذم يؤكيو ما حصؿ مف ألكاف الإزدىار التقني .

مف كؿ ما تقدـ يتبيف لنا أف الفمسفة الائتمانية التي ينادم بيا طو عبد الرحمف ، كالتي      
لبنييتيا كىي عقلبنية التأييد مف مف النصكص تتأسس عمى المبادئ السابقة الذكر ،تستمد عق

المؤسسة لمتراث الإسلبمي متضمنة لفمسفات ثلبث ىي :فمسفة الشيادة، كفمسفة الأمانة  
كلذلؾ فيي جديرة بأف "تكصؼ بأنيا فمسفة إسلبمية حقيقية أك حتى فمسفة ، كفمسفة التزكية 
 2 .إسلبمية خالصة"

 

                                                      

 .17ص  ،  ، مصدر سابؽالديف عف الأخلبؽ لفصؿ الائتماني النقد الدىرانية بؤس: "الرحمف عبد طود  - 1
19المصدر نفسه، ص -2   
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 الفصل الرابع : العقلانية الطاهائية بين العرض والاعتراض

 تمهيد:

رائدة ترمي إلى تأسيس فمسفة إسلامية محاولة  ،كاف مشروع طو عبدالرحمف لما         
كاف مف البدييي أف  ،مستقمة تضاىي في متانتيا وتنسيقيا الفمسفة الغربية إف لـ تتجاوزىا

تصطدـ ىذه الفمسفة المؤسسة عمى رويتو العالمية للإسلاـ ، بمكونات الفمسفة الغربية 
رغبة منو في  ،عمى نقد الحداثة الغربية أيضا ومنطمقاتيا المنيجية ، وبإقدامووبمضامينيا 

واقع المجاؿ التداولي  مف  مف سيطرتيا ، والاستقلاؿ بما يطرحو مف قضايا مستوحاة التحرر
  مفحعبد الر  نتيجة كؿ ذلؾ، أف يصطدـ مشروع طوالإسلامي ، كاف مف المتوقع العربي 

مع حقيقة الحداثة الغربية بشكؿ عاـ، ومع الداعيف إلييا و المدافعيف عنيا مف المفكريف 
 العرب بشكؿ خاص، وبشكؿ أخص المفكريف المغاربة. 

الرحمف لجممة مف الانتقادات، وىذا طبيعي في المشروع الفمسفي لطو عبد تعرض 
يقوؿ عمي حرب:))وىكذا فالفلاسفة يعمموف عمى نقد بعضيـ بعضا  ،مجاؿ الفكر والفمسفة

بالطبع ليس بغرض اليدـ، ولا مف أجؿ الادانة، بؿ مف أجؿ إيجاد رىانات جديدة لمتفكير، 
غـ البراح الفكري الكبير الذي ور  1تطمؽ ما انحبس، أو تفمؽ ما امتنع أو تيتؾ ما انحجب ((

صنعو طو عبد الرحمف لذاتو، فإف عيوف منتقديو ترى في تجربتو بعض النقائص وسنتوقؼ 
سواء ، في ىذا الفصؿ بشيء مف التفصيؿ لجممة مف الانتقادات التي تعرض ليا مشروعو 

لمفكريف ا قبؿ أو مف ،مف قبؿ المفكريف المغاربة الذيف جمعتيـ بو الجغرافيا و الوظيفة
، كما سنتعرض ذيف باعدت بينيـ وبينو الجغرافيا،وجمعتو معيـ العروبة والاسلاـ ال المشارقة

                                                      

 سابؽ،المرجع ال ،الأخيرعباس ارحيمة، فيمسوؼ في المواجية: قراءة في فكر طو عبد الرحمف، الباب الثاني، الفصؿ  -1
 .125ص 
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و المنافحيف عف أفكار ط، مغاربة ومشارقة ، لمواقؼ مجموعة أخرى مف المفكريف العرب 
المفكر  ىذا ليكوف لنا بعد كؿ ذلؾ موقفا شخصيا حوؿ أفكار ،عبد الرحمف ومشروعو الفكري

 ومشروعو الفكري.
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 منتقديه  نظرطه عبد الرحمن في مشروع المبحث الأول: 

 المغاربة  فكرون_المأولا

 نقد عبد الله العروي: _1 

تاحتو الحداثة الغربية ، ووجد أالعروي الذي تبنى ما عبد ا﵀ كتابات  إف المطمع عمى       
طي صفحة التراث الإسلامي بداية الثورة عمى العقؿ  واعتبر ،في الماركسية خشبة إنقاذ

يكتشؼ حقيقة الصراع  ،لى العقؿ المجرد كما فعؿ الغربإوالاحتكاـ  ،المطمؽ المؤيد بالوحي
متحررة مف أصيمة الذي يريد تأسيس حداثة إسلامية ، الفكري بينو وبيف طو عبد الرحمف 

 ىا الكوني.تعطي لمصفحة التي يراد ليا أف تطوى بعد ،التبعية

لقد ظؿ اتجاه الواحد منيما ىاجسا لاتجاه الآخر، ولو بشكؿ ضمني عمى مدى ثلاثيف       
ف لـ يرد الحديث عف طو عبد الرحمف وانتقاد عممو في مذكرات العروي  سنة خواطر )، وا 

كما تحدث عف فكره إلا مرتيف اثنتيف،  .1(1999_1982الصباح حجرة في العنؽ )يوميات 
 ((le maroc et hassan2 un témoignageالمغرب والحسف شيادة. في كتابو:

ف كانت كتاباتو عبد الرحمف أما طو       فمـ يذكر اسـ العروي مرة واحدة فيما قرأت لو ، وا 
 .لا تخمو مف الإشارة اليو تمميحا لا تصريحا

 .2منيمالقد ظير الصراع و الصداـ الفكري بينيما بشكؿ خاص في ثلاثة كتب لكؿ      
 فالعروي نجد كتبو الثلاثة التالية : 

                                                      

 .2005المركز الثقافي العربي ، 1( ط،1999_1982عبدا﵀ العروي ، خواطر الصباح حجرة في العنؽ )يوميات  - 1

عباس أحمد أرحيمة، بيف الائتمانية والدىرانية، بيف طو عبد الرحماف وعبد ا﵀ العروي، المؤسسة العربية للإبداع و  - 2
 .14، ص 2016، 1لبناف،طالفكر، بيروت 
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 2005، 1ط( 199_1982_خواطر الصباح: حجرة في العنؽ)يوميات1

 (2005_المغرب و الحسف الثاني شيادة )2

 1996،  1_مفيوـ العقؿ ط3

 أما طو عبد الرحماف فيمكف ذكر الكتب التالية:

 (1997،  1_في أصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلاـ)ط1

 (1999،  1مفيوـ التأثيؿ )ط سفي_:م_القوؿ الف2الفمسفة_فقو 2

 ( 2014،  1تماني لفصؿ الأخلاؽ عف الديف)طلائ_بؤس الدىرانية ، النقد ا3

كتاب طو عبد الرحمف))تجديد المنيج في تقويـ التراث(( يتناوؿ عبد ا﵀ العروي         
يتحسر المرء " قوؿ عبد ا﵀ العروي :بالنقد محاولا إبراز الطابع الأصولي لممفاىيـ الطاىائية ي

وىو يقرأ طو عبد الرحمف حوؿ تجديد تقييـ التراث ، إذ يتحقؽ أف مر السنيف لا يزيد المثقفيف 
العرب إلا تقيقرا رغـ ما يطالعونو مف مؤلفات أجنبية وما يتمقفونو مف أفكار ينعتونيا 

ثرت أبراز العوامؿ التي إوحاوؿ العروي  .1" وانغلاقا انكفاءـ الاطلاع إلا بالمستوردة لا يزيدى
أنو سقط ضحية عدة عوامؿ : التأليؼ الفرنسي المعاصر عمى طو عبد الرحمف ويرى 

وانحصاره في الإبستيمولوجيا ،ضحية التخصص في المنطؽ ،ضحية وضعية الفمسفة ضمف 
خلافا  صلاحيا ،إسلاميا إالنظاـ الجامعي المغربي ، الذي أجبره عمى  أف يسمؾ مسمكا 

لمتيار العروبي الوحدوي التحديثي السائد حينذاؾ . وقد يكوف توجيو ىذا مرتبط بنوازع ذاتية 
عف  وابتعادإلا أنو تقوى بما عايشو أثناء دراستو مف تحوؿ في الأوساط الفكرية الفرنسية 

  الفمسفة الماركسية و الوجودية واستبداؿ كؿ ذلؾ بالأشكاؿ الصورية .

                                                      

 .222ص، سابؽ المرجع المارس(،  10) ، عبد ا﵀ العروي ،خواطر الصباح  - 1
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" فيقوؿ: بعد مف ذلؾ حيف يتيـ طو عبد الرحمف بالناقؿ لممفاىيـألى إعروي ويذىب ال       
فجؿ مفاىيمو الإجرائية مأخوذة مف ىناؾ وليست مأىولة كما يدعي ، أو لنقؿ مأىولة عبر 

 ىي جماعة المستشرقيف الثائريف عمى الميبرالية في عيد يالمغرابة_ واسطة والواسطة _
 .1( "الشمولية )التوتاليتارية

ناقدا مفيوـ المجاؿ  ،تقويـ التراث يويواصؿ العروي نقده لكتاب تجديد المنيج ف      
التداولي معتبرا إياه عبارة لسانية عف مفيوـ الجماعة، يصفو فقط ثـ يدعي أنو يعرفو، ثـ 

تمويو. واستمر في نقده مبرزا  يقرر أف التعريؼ ىو تجريد الوصؼ وكؿ ذلؾ في رأي العروي
أف القطيعة مع التراث ممكنة ولكنيا مع الأسؼ لـ تكرس كخطة لتجديد المجتمع واستئناؼ 

تكف  حسب رأيو في قراءة التراث لـ التاريخ ، ثـ إف الآليات التي يعتمدىا طو عبد الرحمف
تصمح لمقضايا  ليا نتائج في الحاضر، إنيا لاؼ ليا أف تكوف يليا نتائج في الماضي فك

معاصر  السياسية والاقتصادية الجديدة ، فطو عبد الرحمف يتحاشى الحديث عف أي موضوع
 .مكتفيا بالحديث عف التراث

أثناء  ،عبد الرحمف طو  اسـيذكر العروي  " المغرب والحسف الثاني شيادة"وفي كتابو        
الحديث عف أىمية إعادة التأىيؿ للأجياؿ حتى تنسجـ مع محيطيا الحديث ومحيطيا 
الاجتماعي  ويشير إليو باعتباره أستاذا شابا يدرس الفمسفة ويتميز بميارة وتجربة في التحميؿ 
المنطقي إلا انو في نظره سجيف تجارب الماضي ، فعوض أف يستغؿ ميارتو في المشاركة 

في معالجة المفاىيـ الدينية حمة التي يعيشيا بمده ، تراه يصرؼ طاقتو وجيده في بناء المر 
وينبو العروي طو عبد  جعؿ العبودية في الديف في مقابؿ مفيوـ المواطنة اليمينية . إلى حد

الرحماف إلى أف العالـ قد أخذ طريقو إلى الحداثة، وأف الأفكار التي يدافع عمييا في كتابو 
لى أف يدخؿ في إإنما تخدـ سياسة متبعة منذ عقود ويدعوه  ي تقويـ التراث ،تجديد المنيج ف

                                                      

 .222مارس(، ص 10سابؽ ، )المرجع الخواطر الصباح  عبد ا﵀ العروي ، - 1
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كما يرفض اطلاؽ لفظ فيمسوؼ عمى طو عبد . 1مؤثرات العالـ الحديث ، وينخرط فيو
الرحماف ، ويياجـ بشدة الفمسفة والمنطؽ ويقدح في النظر الفمسفي ، ويأباه طريقة مناسبة 

ريخ . مع أف معظـ الباحثيف في الفمسفة يعدونو في عداد لمتفكير في قضايا المجتمع والتا
 .2المعاصرفي تاريخ الفكر العربي الحديث و  كبار الفلاسفة

وتكشؼ لنا مذكرات الصباح لحظة مف لحظات الصداـ الفكري بينو وبيف طو عبد         
الرحماف بتونس في جامعة صفاقس أيف استدعاه الأستاذ التريكي ليناقش مع الأساتذة والطمبة 
الباحثيف ما جاء في كتابو مفيوـ التاريخ يقوؿ العروي))شارؾ في النقاش المغربي طو عبد 

نت واع بمساماتؾ الكثيرة أنطؽ في جامعة الرباط سألني متجرئا: ىؿ الرحماف الذي يدرس الم
وغير الدقيقة؟ ىؿ التاريخ يسير بدافع ذاتي أـ بقوة الغمبة والسمطاف؟ ىؿ التاريخ ىو نظرية 

مف يطرح ىذه الأسئمة يشيد عمى نفسو أنو لـ يقرا كتبي أو لـ  التاريخ؟ ىؿ القطيعة ممكنة؟
في شانيا .وطبعا الطمبة المبتدئوف )اسلاميوف( الذيف شجعوه  يفيميا ،لأني لـ أكتب إلا
 .3))بتصفيقاتيـ أقؿ اطلاعا منو 

وعندما ينتقد العروي العقلانيات في تناقضاتيا مع سموؾ المثقفيف في المجتمع العربي      
يتعرض بالنقد و التجريح لطو عبد الرحمف ويمبسو كؿ حمؿ الرجعية و التخمؼ ، ولتشويو 

 وزعو بيف ثلاث عقلانيات : عبد الرحمف وفكر ط

_ عقلانية تجريدية كلامية فمسفية لاىوتية تمؾ عقلانية الأقدميف ، وىي اليوـ عقلانية 1
 بعض المثقفيف .

 .ة المناظرة أو العقلانية الجدلية_عقلاني2
                                                      

 .144سابؽ، صالمرجع العباس أحمد أرحيمة، بيف الائتمانية والدىرانية، بيف طو عبد الرحمف وعبد ا﵀ العروي،  - 1
عبد الالو بمقزيز، نقد العقؿ المعقوؿ، في مفيوـ العقؿ عند العروي، ضمف ممؼ النيضة ،العدد الثامف  - 2

  .29،ص2014

 .180سابؽ ،صالمرجع الماي صفاقس 28( 1999_1982عبد ا﵀ العروي ،خواطر الصباح )يوميات  - 3
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 بعقلانية )) اعمـ أف (( .العقلانية التقريرية وىو ما عبر عنو  _3

:)) إذا اتضح أف عيد التقرير ) اعمـ أف...( قد انتيى بانحلاؿ قاعدتو  يقوؿ العروي     
المادية والاجتماعية و الفكرية ، وكذلؾ منطؽ المناظرة ) إذا أورد فالجواب ...(، يتضح 
عندئذ أنو لـ يعد ىناؾ بداىة جاىزة ، ضرورة منطقية ، يركف الييا الجميع وتتماسؾ بيا 

 .1الأفكار ((

يقوؿ أنو يدرس المنطؽ في حيف أنو يمقف صناعة عبد الرحمف عروي أف طو ويرى ال      
المناظرة كما أرسى قواعدىا المتكمموف بيدؼ قمع الفكر النقدي ، وينفي العروي عف المنطؽ 

 .2منو (( للاحترازكؿ قيمة ويجعمو مقابلا لمتمويو ))وىو عنده عمـ لـ يؤسس إلا 

  عبد الرحمن نقد محمد سبيلا لطه_2

المحظات المشرقة مف تاريخنا الإبداع الذي زاف الإسياـ الفمسفي العربي في إف    
بعنواف  في مقالة حسب ما يتصوره محمد سبيلاعبد الرحمف  ىذا الإبداع يريده طو يالفكر 

 :3عمى ثلاث مستويات متداخمة "متى يعود زمف الإبداع الفمسفي"

 مستوى فيـ التراث . 
 مستوى الكتابة الفمسفية عمى. 
 ةعمى مستوى الترجم. 

وبعد تحديد مستويات الابداع شرع محمد سبيلا في مناقشة أفكار طو عبد الرحمف      
 انطلاقا مف :

                                                      

 .9،ص1996العربي، الدار البيضاء ،  المركز الثقافي 1عبد ا﵀ العروي، مفيوـ العقؿ،ط - 1

 .105سابؽ ، صالمرجع ال( 1999_1982عبد ا﵀ العروي ،خواطر الصباح )يوميات  - 2
  1998ػ1محمد سبيلا ، متى يعود زمف الإبداع الفمسفي؟ مجمة مدارات فمسفية عدد:  -3 
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 عبد الرحمف  الأستاذ طومحمد سبيلا منذ البداية أف يلاحظ  : عمى مستوى فهم التراث أولا:
بأف المعالجات التي اشتغمت بالتراث عمى إسقاط مفاىيـ منقولة مف التراث الفكري  يلاحظ

الغربي، جرى نقميا دوف تمحيص ودوف تبيئة، ودوف مراعاة لممقتضيات الأساسية التي 
وقد أدى ىذا النقؿ إلى  ،1التداولي العربي والتي ىي العقيدة والمغة والمعرفة يفرضيا المجاؿ

ة قواميا النظرة التجزيئية لمتراث، وتغميب الاشتغاؿ بالمضاميف عمى فيـ معالجات إيديولوجي
إلى النظرة التكاممية لمتراث نظرة معرفية تستيدؼ  عبد الرحمف الآليات. بينما يدعو طو

كشؼ الآليات كطريؽ إلى فيـ المضاميف. فيو يعارض المحاولات السابقة في ىذيف 
العنصريف: التجزيئية والنزعة الإيديولوجية المسيسة. لكف معارضتو الكبرى تتجو لا فقط نحو 

فيو يدعو إلى إقامة ابستمولوجيا  المقاربة ذاتو. ىذه الطرائؽ، بؿ نحو طبيعة وماىية نيج
ة الداخمية لمتراث آذاتية مستقاة مف التراث ذاتو، وكأف الطريؽ الأمثؿ إلى فيـ التراث ىي المر 

التراث  رية في مستوى أوؿ، لكف قراءةقد تكوف ىذه القراءة الداخمية ممكنة، بؿ ضرو   2نفسو
 ه عمى أوافية وعصرية إلا عندما تقر وتقويمو  تقويما عمميا تكامميا لا يمكف أف تكوف ميمة 

ضوء المستجدات التي حممتيا العموـ الإنسانية المعاصرة مف لسانيات وسيميولوجيا وعمـ 
 النفس وأنثروبولوجيا... إلخ.

مف التراث نفسو ربما كانت أقؿ  إف قراءة التراث مف خلاؿ ابستمولوجيا ذاتية مستقاة
مف قراءة إنيا إطراء وتمجيد وامتداح ليذا التراث مف خلاؿ صورتو عف نفسو، قد يسقط في 

ىذا بالإضافة  الوعي الذاتي المتطابؽ مع نفسو. نوع مف النرجسية المعرفية التي تخدـ وتدعـ
العصرية، وتداخميا،  إلى استحالة القياـ بمثؿ ىذه العممية اليوـ في ظؿ تطور المعارؼ

وحموليا في لغتنا وتفكيرنا. والأستاذ طو، حتى ولو وجد نفسو منساقا إلى توظيؼ معارفو 
الحديثة في الفمسفة والمسانيات والمنطؽ، وىي المعارؼ التي صرـ مف أجؿ اكتسابيا قسطا 

لوجياه مف عمره وجيده، فإنو عمى الأقؿ انتقى منيا، بوعي أو بغير وعي، ما يخدـ ابستمو 

                                                      

    ػسابؽ المرجع المحمد سبيلا ، متى يعود زمف الإبداع الفمسفي؟  -1 

-7،العدداف 32عمي حرب، طو عبد الرحمف ومشروعو العممي : فقو الفمسفة لمحو الفمسفة، دراسات عربية، السنة-2
 .18(، ص1996يونيو-حزيراف-)أيار/مايو8
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الذاتية نفسيا. فالكشؼ عف ىذه الابستمولوجيا الذاتية نفسيا لا يتـ، عمى الأقؿ في مرحمة 
أولى، إلا مف خلاؿ استعارة إف لـ يكف نظريات ومنظومات فكرية برانية، فعمى الأقؿ مف 
خلاؿ استعارة مفاىيـ وأدوات إجرائية لا تخمو مف حمولة فمسفية برانية بيذا القدر أو ذاؾ 

ف لـ يورد في كتاب ح  .                        عربيتجديد المنيج في تقويـ التراث أي مرجع أجنبي غير تى وا 
فكتابو طافح بالكثير مف المفاىيـ المرتبطة بيذا القدر أو ذاؾ بالفكر الغربي مثؿ         

ية، والمجاؿ المنيج، والفكرانية )بديلا لمصطمح الإيديولوجيا المتداوؿ كونيا(، والعقلان
التداولي، والتقريب والتداخؿ والتكامؿ والاستشكاؿ... إلخ وىي مفاىيـ تنتمي إلى حقؿ الفكر 

 غربي المعاصر، ىذا ناىيؾ عف المفاىيـ المستقاة مف التراث القديـ اليونانيلا
 :عمى مستوى التأليف والكتابة الفمسفيينثانيا : 

باستمرار ، إلى إبداع كتابة فمسفية أصيمة يدعو  عبد الرحمف  الأستاذ طو يرى سبيلا أف    
وبالتالي إلى تحرير الكتابة الفمسفية العربية مف التبعية  ، ومتحررة مف قوالب المغات الأخرى

فتحرير القوؿ الفمسفي العربي مف  ، ة والنحوية والدلالية لمغة الآخرالمعجمية والأسموبي
الييمنة المعجمية والأسموبية والدلالية و الموضوعاتية لمغة الآخر ىي الجانب السمبي في ىذا 

 .المسار العسير. إذ تتمو ذلؾ ميمة أخرى ىي التأصيؿ، وىنا يبدأ الإبداع

بؿ إف التأصيؿ يكاد يطابؽ ىنا بيف التأصيؿ والإبداع، عبد الرحمف  طويرى سبيلا أف و      
التأصيؿ  :ىو الإبداع، إف لـ يكف فقط علامات مف علاماتو، والإبداع ىو التأصيؿ حصرا

 .في الكتابة والتأصيؿ في التأليؼ أي في القضايا

 في رأي محمد سبيلا، عبد الرحمف  إف ىذه الأصولية الفمسفية التي يدعو إلييا طو     
و إلييا لأنيا تندرج في سياؽ الدعوة إلى دعوة محمودة ومغرية، ولاشؾ أف الكؿ يصب

الاستقلاؿ الحضاري عف الآخر، والذي يندرج ضمف مطالب الاستقلاؿ السياسي والاستقلاؿ 
الاقتصادي، والاستقلاؿ الثقافي وىي مطالب مرغوبة بالتأكيد، لكف ما ىي حدودىا، 

يجابياتيا وسمبياتيا؟ بصدد ىذه المسألة مكاناتيا، وا   :بعض الملاحظاتبيلا يسجؿ محمد س وا 
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عمى نطاؽ واسع مفيوـ المنقوؿ الفمسفي. وىذا المفيوـ عبد الرحمف  يستعمؿ طو     
المأصوؿ،  :مشحوف، كيفما كاف القصد مف استعمالو، بشحنة قدحية خافتة، بينما يتسـ مقابمو

. وحتى إذا سممنا بيذا التمييز فما ىي معايير تحديد المنقوؿ، ومعايير 1لافتة-بسمة مدحية
تحديد المأصوؿ وأيف الحدود بينيما؟ أليس المنقوؿ في النياية ىو الفكر الفمسفي كمو، 

 2والمأصوؿ ىو الفكر الديني كمو؟

العتبة ولنعد إلى المنقوؿ لنقوؿ بأف النقؿ ذاتو ليس كمو "حشفا وسوء كيمة" بؿ ىو       
الأولى في استيعاب الفكر الفمسفي وتمثمو، فالنقؿ يتطمب قدرا مف الفيـ والتأويؿ، وقدرا ما 
التصرؼ لتحويؿ المعاني مف لساف إلى لساف. ولعمنا في الثقافة العربية لا نزاؿ أحوج ما 
 نكوف ليذا النقؿ، فالشرط الأولي لإمكاف قياـ إبداع فمسفي عربي ىو أف ننقؿ أولا لغتنا
الأفكار والقضايا والمفاىيـ الفمسفية مف الفمسفات المتقدمة عمينا فنحف لا نستطيع أف نبدع إف 
لـ نحقؽ أولا الاستيعاب الجيد عف طريؽ النقؿ، لأف الإبداع الفمسفي ليس إبداعا مف عدـ، 

 .بؿ إبداع انطلاقا مف مادة فمسفية متوفرة يتعيف عمينا مواكبتيا أولا

داع لا يتوقؼ عمى مجرد الإرادة أو الرغبة الذاتية في تحقيقو، بؿ ىو رىيف كما أف الإب      
بشروط أقميا أف تكوف لغتنا وثقافتنا قد استوعبتا ونقمتا وحولتا إلييما القضايا والمعاني 

 الفمسفية.

   إف التفكير الفمسفي عناء عقمي وجيد ذىني وفكر تجريدي مف مستوى رفيع مادتو الأولية  
    .                               3امات الفكرية التي قدميا مف سبقونا في التفكيرىي الإسي

وىذه ليست حالتنا نحف وحدنا في الثقافة العربية، بؿ إف كؿ الثقافات المسبوقة تجد       
نفسيا اليوـ مضطرة إلى النقؿ لمواكبة ما جد مف المعاني والاجتيادات في الساحة الفمسفية. 
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فة الفرنسية مثلا تميث وراء الفمسفتيف الألمانية والأنجموساكسونية بغية إدراؾ المستوى فالفمس
الفمسفي لجاراتيا لدرجة أف مؤرخي الفكر الفرنسي يتحدثوف عف تبعية الفمسفة الفرنسية تجاه 

ية الفمسفة الألمانية مميزيف تيارات كالماركسية الفرنسية والييجيمية الفرنسية والنيتشية الفرنس
 .والييدجيرية الفرنسية والفينومينولوجيا الفرنسية وىكذا

إف مثؿ ىذه المتابعة ليست بالأمر اليسير والسير لأنيا لا تتوقؼ فقط عمى حسف النية      
والطوية، فالفيمسوؼ الواحد في فرنسا يصرـ عمرا كاملا في محاولة فيـ ونقؿ أفكار فيمسوؼ 

وىيبوليت مع ىيجؿ، أو لألتوسير مع ماركس أو  ؼألماني واحد كما حصؿ لكؿ مف كوجين
 .ونيتشو لميرلوبوتي مع ىوسرؿ أو لممتأخريف منيـ مع ىيدجر

والمنقوؿ المقابؿ بينيما ىنا لا تفياف بمقتضيات وخصوصيات  ولعؿ مقولتي المأصوؿ     
الوضع الفمسفي. فالفمسفة عمى الرغـ مف نشأتيا القومية الخصوصية، وتفريخيا في أماكف 
حضارية دوف غيرىا، ىي أكثر المعارؼ والأنشطة الفكرية ارتباطا بالبعد الكوني. فرغـ 

يكية والفمسفة الفرنسية أو العربية أو الإنجميزية، حديثنا عف الفمسفة الصينية، والفمسفة الأمر 
فإنو باستثناء لوينات خاصة فإف الفمسفة نشاط عقمي ذو بعد كوني تشيد عمى ذلؾ قضايا 

   .وغيرىا  ،والمقولات، والسمب، والعقلانية، والماىية  ،والوجود ،ومصطمحات كالعقؿ

  عمى مستوى الترجمة: ثالثا:

عمى الفمسفة تبعيتيا لمترجمة، يعيب  عبد الرحمف  الأستاذ طوأف  يرى محمد سبيلا     
وحتى إذا ما كانت الترجمة ضرورية  ،1مجاىدا مف أجؿ تخميصيا مف ىذه التبعية العمياء

فإنو يجب أف نميز فييا بيف عدة درجات، أوليا الترجمة التحصيمية التي ىي ترجمة حرفية 
ى، مع التمسؾ بتماـ الصورة التعبيرية. وىذا لكؿ ما تضمنو النص المترجـ، لفظا ومعن

الضرب مف الترجمة يقع في آفة التطويؿ مما يبعد المتمقي عف الفيـ. أما النوع الثاني مف 
الترجمة فيو الترجمة التوصيمية، وىذه لا يحصؿ فييا الاستقلاؿ عف محاكاة المضموف 
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ى المتمقي طريؽ الإنتاج الأصمي مما يوقعيا في تيويؿ المعرفة بالقدر الذي يوعر عم
الفمسفي وأخيرا الترجمة التأصيمية وىذه لا تنقؿ مف النص الأصمي إلا ما يناسب الأصوؿ 

 التداولية التي يأخذ بيا المتمقي. فيي إلى حد ما ترجمة انتقائية لمنص.

افترض أف ىناؾ قدرا مف عدـ التمييز بيف الترجمة والتعريب الحر لمنص. فالترجمة      
مية، مف حيث دقتيا وأمانتيا ىي أقرب ما تكوف إلى الصنؼ الأوؿ أي إلى الترجمة العم

بداع خارجو، إنو ليس ترجمة  التحصيمية. أما النوع الأخير فيو تحرر كامؿ مف النص وا 
بالمعنى الدقيؽ. لذلؾ أعتقد أننا في ىذه المرحمة مف تاريخ الفكر العربي لا نزاؿ بحاجة إلى 

رب ما يكوف إلى النوع التحصيمي، أي إلى ترجمة عممية أمينة يتولى فييا نوع مف الترجمة أق
المترجموف، بأمانة ودقة، نقؿ النصوص الفمسفية العربية إلى لغة الضاد حتى تتوفر المكتبة 

 . إذ1العربية أولا والثقافة العربية ثانيا، عمى النصوص الفمسفية الأساسية في الفكر العالمي
بدوف ىذه الخطوة الأولى لا قياـ لإبداع فمسفي عربي ولا حتى لمجرد فمسفة عربية. إذ يجب 
أولا أف تمتمؾ ىذه النصوص حؽ المواطنة في لغتنا فتصبح جزءا مف ثقافتنا ولغتنا. فغياب 
المؤلفات الكاممة لكبار الفلاسفة والمفكريف مف لغتنا يشكؿ ثغرة ونقصا لا يسد في ثقافتنا 

ية. وقد أشار الأستاذ العروي أخيرا في محاضرة حوؿ إشكالية الترجمة في الفكر العربي العرب
المعاصر إلى أف أحد الأسباب الأساسية لفشؿ الفكر العربي في الانخراط في الحداثة غياب 
-التراث الفكري الأساسي لمبشرية مف المغة العربية. بؿ إف ىذا الغياب يجعؿ الثقافة العربية 

ثقافة منجذبة  -غـ مف حداثة المثقفيف ومف امتلاكيـ لناصية العديد مف المغاتعمى الر 
وجاذبة إلى الوراء، بؿ مكيفة لممعاني الحديثة. وىذا ما يفسر في نظره التأثير السحري الذي 

أما فيما يخص الترجمة  يمارسو الفكر التقميدي والمغة التقميدية عمى النفوس والأذىاف.
أنيا قد حورت صيغتو  محمد سبيلا رييلمكوجيتو فعبد الرحمف ميا طو التأصيمية التي قد

الأصمية تحويرا كاملا انتيى بيا إلى تقديـ صيغة مختمفة كميا، معنى ومبنى، عف الكوجيتو 
الديكارتي. فما ىو أساسي في صيغة الكوجيتو ىو صيغة المتكمـ المنصوص عمييا 

الصيغة مف المتكمـ إلى المخاطب: "انظر بالضمير المنفصؿ أنا الذي تـ حذفو وتحويؿ 
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كما قاؿ عمي حرب في نقده ليذه -تجد"، فأصبحت الصيغة أقرب إلى المثؿ السائر 
منيا إلى المقولة الفمسفية. فصيغة الكوجيتو، التي ىي الركيزة الأـ لكؿ الفمسفة  -الترجمة

نسانية. لذلؾ لا يجوز الحديثة، بؿ لكؿ الفكر الحديث ىي إقرار بمركزية وفاعمية الذات الإ
بتاتا، ميما كانت التأويلات والمبررات، التخمي، بأية حاؿ، عف صيغة المتكمـ. وما إجماع 

وىيدجر عمى اعتبار الكوجيتو  كؿ الفلاسفة الحديثيف ابتداء مف كنط إلى ىيجؿ و ىوسرؿ
سيا لمدور الأساس الصمب لمفمسفة الحديثة كميا إلا لسبب تأسيسو، في صيغتو التعبيرية نف

المركزي لمفاعؿ الإنساني في التفكير أولا ثـ فيما عداه. وكؿ خروج عف ىذه الصيغة تشويو 
  فيو. المتضمنة لممقولة الفمسفية

ذا كاف محمد سبيلا إلى الخروج  عبد الرحمف  دعوة طووبصفة مطمقة ساند ي وا 
بالترجمة مف دائرة النقؿ الميكانيكي لممفاىيـ والمقولات والأفكار والنصوص، إلى دائرة 

إطلاؽ العناف لمتحويؿ والتأويؿ في في مطمقا  هسانديلا  والترجمة التحويمية التأصيمية، فإن
مقولة  الترجمة لننتيي إلى مفاىيـ ومقولات بعيدة عف مدلوليا الأصمي. وىذا يتطمب مراجعة

مصفاة للأفكار وسمطة مرجعية معيارية ما  عبد الرحمف  المجاؿ التداولي الذي جعؿ منو طو
، بؿ يتطمب كذلؾ تحييف ىذا المجاؿ وفؽ تطور المعارؼ حتى لا يتحوؿ 1بعدىا مف سمطة

إلى معيار جامد وثابت وبعيد كؿ البعد عف التطور. فالمجاؿ التداولي ليس "فمسفة خالدة" أو 
سب ذىنية، بؿ ىو إطار معرفي وقالب ثقافي يتعيف أف يكوف مرنا ومتطورا ح مقولة

لا أصبح سياجا دوغمائيا.العصور. فيو في العصور الوسطى    غيره في العصور الحديثة وا 

وفي الأخير، إذا كانت ضرورة الحوار والمناظرة، وىي المبادئ والقيـ التي نذر طو         
و مع صرح باختلافيأف  محمد سبيلا عمى تالدفاع عنيا، فرضنفسو لمكتابة و عبد الرحمف 

 تفي العديد مف المنطمقات والتوجيات والنتائج، فإف أخلاؽ المناظرة فرضطو عبد الرحمف 
بإيجابيات ىذا العمؿ، وىي بالتأكيد إيجابيات لا تعد ولا تحصى. أوليا  يعترؼ أف يو أيضاعم

لا حد ليا، تقريظات تدؿ عمى أف ناظميا، رغـ  أف الكتاب يكيؿ لمفمسفة مدائح وتقريظات
احتكاكو الطويؿ بالنفس الوضعي المباطف لمدارس التحميؿ المغوي وفمسفة المغة، لـ ينقص 
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يوما مف قيمة الفمسفة أو يبخسيا حقيا، بؿ تراه يوجو إلييا خطاب العاشؽ ويرفعيا إلى أعمى 
لإنساف" أما فقو الفمسفة "فقد اجتمع لو مف المرتب. فيي عنده "كبيرة كبر الحياة، وغنية غنى ا

 .قاطبة الشرؼ ما يجعمو يعمو عمى رتبة الفمسفة. ويكوف  شرؼ العموـ العقمية

الكتاب عمى وجو العموـ عمؿ كثيؼ وضخـ طافح بالنظريات يرى سبيلا أف و         
ككؿ  والتحميلات المصبوبة في قوالب لغوية تحكميا علاقات منطقية صارمة مما يجعمو

الأستاذ طو عملا ذا بنية معمارية صمبة ومتراصة. ولاشؾ أف قراءتو تتطمب مف  كتابات
القارئ، مثمما تطمبت كتابتو مف الكاتب، عناء كبيرا. وىو بالتأكيد نقمة نوعية في كتابات 
الأستاذ طو ولبنة في صرح منظومتو الفكرية، لكنو يشكؿ ابتداء مف الآف إحدى مداميؾ 

 .1المعاصرةة العربي الفمسفة غربي فيالإسياـ الم

 الكاتب كمال عبد المطيف-3

تبرأ الأستاذ كماؿ عبد المطيؼ مف الإنتاج الفمسفي لدى طو عبد الرحمف وكأف الأمر       
نشازا أو غير مألوؼ يقوؿ ))نحف إذف نتحدث عف تجاوز داخؿ دائرة الاستمرارية فلا وجود 

 منطمقو كتابة مماثمة لكتابة طو عبد الرحمف كتابة ترفضفي الفكر الفمسفي المغربي في 
التاريخ والسياسة ...فأغمب منتجي الأفكار الفمسفية يمنحوف الامتياز الأكبر في الوجود 

 .2للإنساف والتاريخ والمستقبؿ ((

 الكاتب المغربي عبد الإله  بمقزيز _4

في معرض حديثو عف الجدؿ حصر عبد الإلو  بمقزيز نقده لفكر طو عبد الرحمف         
ورصد مقاربات الفكر التراثي في السياؽ العربي  المعرفي و الإيديولوجي في قراءة التراث
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المعاصر في المقاربة الفيمولوجية ، والمقاربة الجدلية ، والمقاربة الابستيمولوجية، والمقاربة 
 1الاستنباطية

بالمقاربة الاستنباطية ))لأف مف  اختصويرى عبد الإلو بمقزيز أف طو عبد الرحمف      
عادة  يأخذ بيا مف الدارسيف لا يفعؿ أكثر مف استنباط المعطى التراثي الذي يشتغؿ عميو وا 

. إلا أف بمقزيز يقر بأف قراءة طو ىي 2إنتاجو بوصفو معطى معاصرا، أو قابلا لممعاصرة((
ة تنتصر لمتراث وتدعو الى قراءة تقوـ عمى اجتراح أدوات تراثية داخمية . ومف ثـ فيي قراء

 استعادتو.

 الكاتب إدريس هاني  _5
بداعية إف ينفي عنو كؿ صفة أي في نقده لمشروع طو عبد الرحمف حاوؿ ادريس ىان      

مردود فقد ))سبؽ  ومف ثـ اعتبر أف القوؿ بأسبقية طو  عبدالرحمف في تقويـ نقد العقؿ قوؿ 
العرب الذيف كانوا أكثر جرأة في نقدىـ لمشروع نقد العقؿ لى ذلؾ لفيؼ مف النقاد والباحثيف إ

 .3العربي((
ثـ إف الكثير مف المفاىيـ التي يؤسس عمييا طو مشروعو الفمسفي ىي بمثابة مفاىيـ       

قديمة أضفى عمييا مسميات جديدة فعمى سبيؿ المثاؿ مفيوـ التقريب التداولي ىو الأخ التوأـ 
مع الفارؽ في التعريؼ والتأنيث لمفيوـ "اسلامية المعرفة" أو مفيوـ التبيئ كما تحدث عنو 

مفيوـ الخصوصية ، أو الأصالة التي قاـ عمييا عمـ الاستغراب عند الدكتور الجابري أو 
 حسف حنفي

انتقد ادريس ىاني أيضا فكرة التقريب التداولي، وحاوؿ تقويضيا باعتبارىا فكرة وجدت       
، وعند الفلاسفة المحدثيف خاصة عند  الفارابيعند  ، ومف ثـ "دوسوسير"و الغزالي وابف حزـ
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لممجاؿ التداولي في رأيو، تصورا خاطئا مف الناحية التاريخية  عبد الرحمف  طويغدو تصور 
والواقعية ،ففي الوقت الذي مارس فيو القدماء عممية الاقتباس ونحت المفاىيـ بأريحية كبيرة ، 
صار مع طو عبد الرحمف بمحدداتو المغوية والمعرفية والعقدية حجر عثرة اماـ الابداع 

دريس ىاني مع عمي حرب في اعتبار الابداع الحقيقي ىو خرـ وخرؽ والتجديد ويتفؽ ا
المجاؿ التداولي بقواعده الثلاثة المغوية والمعرفية والعقدية بحيث تعبد الطريؽ نحو التفاعؿ 

 .1مع المعارؼ الخارجية الجديدة 

الابداع إف الابداع في نظر ادريس ىاني يقوـ عمى شرط الانفتاح والاستقباؿ أي انخراط     
 في بنية مفتوحة لا مغمقة وىو ما يغيب في المجاؿ التداولي كما حدده طو عبد الرحمف .

 ويثبت ضحالة فكرة المجاؿ التداولي كما بينيا طو عبدالرحمف وحتى يؤكد صحة ما يراه،
سارع ادريس ىاني في مراجعة ترجمة طو عبد الرحمف لكممة "ايديولوجيا" بكممة "فكرانية" 

، مفضلا صيغة عبد ا﵀ العروي تخفي الأبعاد الاشكالية لممصطمح انيا ترجمة،واعتقد 
لمصطمح الأدلجة التي ىي في اعتقاده أكثر وفاء لممضموف الاشكالي والفمسفي. يقوؿ 
ادريس ىاني: ))تبقى الصيغة العروية حافظة لممضموف الإشكالي لممفيوـ مع تقيد في 

المبني عمى وعي تاريخي وفمسفي واستيعاب لمنقد مراعاة الوزف العربي. وىو الاختيار 
لا إتمسكيا بالاستبداؿ العربي ،ليست الايديولوجي .ىذا في حيف تبدو الترجمة الطيائية رغـ 

 2تعاطيا حرفيا مع المفيوـ((.

إف ترجمة "ايديولوجيا" بمفظ "فكرانية" في رأي إدريس ىاني يحرـ المغة العربية مف        
 ,idéalisationمفاىيـ مشتقة مف "ايديا" بمعنى فكرة مف مثؿ جممة مصطمحات أو

idéation, idéalité, idéalisme   ،أما المثاؿ الثاني الذي قدمو ليدعـ بو صحة ما يراه
                                                      

 .186ص ،مرجع سابؽ د. يوسؼ بف عدي، مشروع الابداع الفمسفي العربي، قراءة في أعماؿ د. طو عبد الرحمف،  1-

 : ادريس ىاني،"ما بعد الايديولوجيا"، موقع ىيسبريس 2-
http://www.hespress.com/?browser=vieu§EgyxpID=18867. 
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و الديكارتي" أنا أفكر أنا موجود" التي صارت "أنظر طفيتمثؿ في الترجمة التأصيمية لمكوجي
 يا الكثير مف المزالؽ والخمط المفاىيمي والتساىؿ والتي يرى في تجد" مع طو عبد الرحمف ،

فأما منحنى التساىؿ فمثالو فرض مصطمح" فكرانية "كترجمة ؿ"ايديولوجيا" ، وأما  التشديد،
منحنى التشديد و التعقيد الذي يصؿ أحيانا الى درجة الاعجاز والتعجيز فمثالو ترجمة 

ىاني ادريس:))ىذا أكبر دليؿ عمى غرابتيا يقوؿ  و الديكارتي بخلاؼ ما تـ تداولو.طالكوجي
 1،لأنيا لو كانت تداولية لحصرت في وجداف المغوييف عفو الخاطر((

لى الموقؼ العاـ الذي يتخذه إدريس ىاني مف المشروع إخير أف نشير الأيبقى في      
ف م مأخوذةجديد فيو ولا ابداع فمفاىيمو  ىائي والذي يتمثؿ في اعتباره مشروعا لااالط

نيتشو وغيرىـ ،اما فكرة المجاؿ  و شوبنياور و فلاسفة قدماء ومحدثيف غربييف أمثاؿ كانط
التداولي فيي فكرة سبقو الييا غيره ولكف باصطلاحات أخرى ، فضلا عمى انيا أخذت معو 

كنت ولا زلت اعتقد أف فمسفة  طابعا ضيقا بؿ وعنصريا . وعمى العموـ يقوؿ ادريس ىاني:))
وىي اليوـ تصمح أف تكوف المذىب الفمسفي  الرحمف لا تصمح إلا في بيئة متطرفة ،طو عبد 

لتنظيـ الدولة ، فلا أستبعد إف وقؼ طو عبد الرحمف أماـ أبي بكر البغدادي أف يصفو 
 .2بفيمسوؼ الجياد)أيضا((

 _الناقد التونسي فتحي المسكيني6

منيا بجدؿ القومية والكونية في راء خاصة ما تعمؽ يناقش المسكيني في بعض الآ    
الفمسفة فرغـ الاقرار الفمسفي بتراجع مقولة الكونية الفمسفية في الخطاب الفمسفي المعاصر  

طروحة أفيشاشة  إلا))أف ذلؾ ليس حجة كافية لتحيؿ التفكير ضده الى مناظرة كلامية،
مسفي عالمي الكونية اليوـ ليس مناسبة لبناء عمو كلاـ معاصر ، بؿ لخوض تأصيؿ ف

                                                      

  المرجع السابؽ.،  "ما بعد الايديولوجيا" ادريس ىاني،  1-
 طو عبد الرحمف في الميزاف الموقع كتابات في الميزاف الرابط: إدريس ىاني، 2-

http://www.kitabat.info/subject.php?id=67003 

http://www.kitabat.info/subject.php?id=67003
http://www.kitabat.info/subject.php?id=67003
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بالعربية مف أجؿ كونية جديدة يستعمؿ كؿ ما يتوفر عميو في حقمو التداولي اليومي الحالي 
مف عناصر دلالية واصطلاحية واشكالية ميما كاف مأتاىا،)تراثية ، محمية، عالمية (أما 
الدفاع الكلامي عف انعداـ أطروحة الكونية الفمسفية ، فيو موقؼ لإف كاف ينطوي عمى 

رادة تأصيؿ عالية فيو لا يؤدي في سره الرومنسي إلا إلى ىيئة اجتي اد منيجي طريؼ وا 
وذج ذلؾ طو عبد الرحمف م))المسمة الأخير((الذي قرر تغيير قبمة العالـ بموتو الخاص، ن

المضاد لمكونية  الإسلاميمف جية ما يقوـ بو عمى تجذير رومنسي لمموقؼ اللاىوتي 
 . 1يويدا خفيا لمعقؿ المعاصر"تعدو أف تكوف " ت بوصفيا لا

 : الكاتب المغربي محمد المرسمي _7

مع طو عبد الرحمف ،في الاىتماـ بالمنطؽ وعمومو ، ولذلؾ  يشترؾ محمد المرسمي        
يعتبر مف بيف النقاد البارزيف لمشروع طو عبد الرحمف مف الناحية العممية ، فإذا كاف 
 الفارابي في رأي طو عبد الرحمف ليس الا مقمدا لأرسطو، ولا قبؿ لو بطرؽ الابداع ومسالكو 

   لأصيؿ في التاريخ العربي في مجاؿ المنطؽ .فإنو في نظر أحمد المرسمي ىو النموذج ا

وعندما يتحدث محمد المرسمي عف المناظرة في الفكر الاسلامي ، فإنو لا يرى ما يراه        
فيو يعتقد أف طو عبد  ،طو عبد الرحمف في أف فف المناظرة يرتقي بالترادؼ إلى الحجاج 

 حت تأثير عمماء الفقو و المتكمميف. الرحمف وقع تحت تأثير ابف خمدوف الواقع ىو بدوره ت
يقوؿ محمد المرسمي:))فمف أستبعد وقوع الكاتب المغربي طو عبد الرحمف تحت تأثير ابف 
خمدوف عندما ربط بيف المناظرة الاسلامية وأصوؿ الفقو ،وعمـ الكلاـ بدؿ ربطيا في عمومو 

 .2بالجدؿ والخطابة الأرسطييف منو عمى الخصوص..((

                                                      

فتحي المسكيني، الفيمسوؼ والإمبراطور_في تنوير الإنساف الأخير، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  - 1
 168، ص1المغرب،ط

.8-7ص2010، السنة 19محمد المرسمي،"فف المناظرة" مدارات فمسفية، العدد  -2  
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ذا كاف يعذر المرسمي ابف خمدوف لقمة اطلاعو لظروؼ عصره، فإنو لا يعذر طو        وا 
إف فف  نظرا لانتشار الدراسات والرسائؿ المتعمقة بفف المناظرة. عبد الرحمف ومعاصريو ،

المناظرة تشكمت حسب تصور المرسمي ، مف خلاؿ القضايا الكلامية والفقيية ، كما ارتبطت 
عي ،لذلؾ فمف الضروري إعادة الاعتبار إلى علاقة المناظرة بمباحث بالمذىب الحنفي والشاف

 1.المنطؽ وتطوره في الثقافة العربية الاسلامية

 :نقد موليم العروسي_8

العروسي، ميتما بعممية  في نظر المفكر والأستاذ الجامعي موليـ” فقيو الفمسفة“يبقى      
تركيبية يحبذ خلاليا أخذ المفاىيـ مف الفمسفة الغربية محاولا سمخيا، والسمخ ىنا ليس بمعناه 
نما بمعناه الحقيقي الذي يرمي إلى تحييد الجمد الغربي عف الفكرة  القدحي المجازي، وا 

لباسيا لبوسا آخر ذي صبغة عربية إسلامية، وىي نفس طريقة تفكير محم د عابد الجابري وا 
نما  ومفكريف آخريف، لا يتفؽ معيـ العروسي عمى بنودىا، لأنو لا يؤمف بوجود عقؿ جيوي وا 
بوجود عقؿ كوني، فالإنساف ىو الإنساف بغض النظر عف انتمائو الجغرافي، وليذا لا يمكف 

ىذا ىو خلافي الوحيد مع “الحديث عف عقؿ عربي إسلامي متفرد، العقؿ الإنساني واحد، 
وربما ىو الذي جعمني اليوـ أتوقؼ عف متابعة “، يضيؼ موليـ العروسي ”طو عبد الرحماف

جديده الفمسفي، بعدما كنت مدمنا عمى النيؿ مف فكره أياـ كانت فمسفة المغة والمنطؽ صمب 
ي ولـ كتاباتو، أما حيف خرج عف ىذا المجاؿ فمـ يعد ييمني، وخرج فكره مف دائرة اىتمام

 .”مف أطروحاتو المتناقضة مع مجاؿ فكري ني لف أستفيدأعد أتابعو لأ
عبد الرحمف مر بمراحؿ متعددة، مرحمة أولى طو أما إنسانيا فيؤكد العروسي أف      

متشنجة جدا في نياية السبعينات وبداية الثمانينات كاف لا يقبؿ فييا الرأي الآخر، أما الآف 
 .ر ىدوءا وقدرة عمى استيعاب الغيرفمع وصولو إلى ىذه المرحمة العمرية أصبح أكث

                                                      

 .198سابؽ صالمرجع الد يوسؼ بف عدي، مشروع الابداع الفمسفي العربي، قراءة في أعماؿ د طو عبد الرحمف،   1-
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، أما كتابو ”الكتاب الوحيد الذي أثارني ىو فمسفة المنطؽ“وعف كتاباتو يقوؿ موليـ العروسي 
فمـ أستطع أف أتابع صفحاتو بعدما تبيف لي أف طو عبد ” مف العممانية إلى الائتمانية

وىذا لو إيجابيات لكنو لا  الرحماف ابتعد عف الفمسفة ودخؿ في باب الاختباء وراء المجاز،
لا سيتحوؿ إلى كاتب بلاغة  ينبغي لفيمسوؼ أف يبني كتابا بأكممو عمى المجاز، وا 

وتابع العروسي أعتبر طو عبد الرحمف فقيرا زاىدا متصوفا بالممارسة لكنو ليس متصوفا     
 .المطمؽبالفكر، فلا بد لو مف شيخ يخضع لو ولا يمكنو أف يتحمؿ لوحده معاناة مواجية 

 :طارق الحمودي  _9

 "في مقالتو الموسومة ب"قراءة نقدية في النظرية المقاصدية لمفيمسوؼ طو عبدالرحمف       
 مكانة طو عبد الرحمف في المجاؿ الفمسفي المغربي مف إبراز الباحث طارؽ الحموديينطمؽ 

انطلاقا مف منصات مختمفة، كاف "مبينا النزعة النقدية التجديدية التي مارسيا في نقده لمتراث 
إحداىا الفمسفة الأخلاقية الصوفية، وكاف مما نالو اجتياده منيا عمـ مقاصد الشريعة 

 .1"الإسلامية في سياؽ عرضو لنظرية التداخؿ المعرفي في أصوؿ الفقو خاصة

التي قدميا كبديؿ  نقد نظرية المقاصد الطاىائية إلىبعد ذلؾ طارؽ الحمودي ينتقؿ       
مدعيا أف عمـ المقاصد ىو نفسو عمـ الأخلاؽ أو  لنظرية المقاصد كما وضعيا الشاطبي

أف تقسيـ العمماء لممقاصد الشرعية إلى ثلاثة أقساـ، ضروريات وحاجيات  مبيناالتصوؼ، 
يقوؿ طو عبد الرحمف "أف ما يبعث عمى الاستغراب في ىذا  وتحسينيات فيو عيوب منيجية،

تصنيؼ ىو طبيعة العناصر المندرجة في كؿ مف الصنفييف : صنؼ المصالح الضرورية ال
 .فاعترض عمييـ بأنواع مف الاعتراضات، ثـ اقترح بديلا عنو 2وصنؼ المصالح التحسينية"

                                                      
 7710أبريل 70طارق الحمودي قراءة نقدية في النظرية المقاصدية للفيلسوف طه عبد الرحمن ، هوية بريس  -1

77:22 .  

111صسابؽ ، الالمنيج في تقويـ التراث، المصدر تجديد طو عبد الرحمف ،  -2    
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أخؿ بشرط  في صورتو الشاطبية  أف التقسيـ الثلاثي لممقاصد عبد الرحمف  يرى طو       
التي يتكوف منيا قسـ الضروريات لا يستقؿ بيذا  -كما يسمييا-ـ التبايف، وادعى أف القي

القسـ، بؿ يشاركو القسماف الآخراف، الحاجي والتحسيني، ومثَّؿ بتحريـ الزنا الذي يعد حكما 
يحقؽ قيمة ضرورية، وتحريـ النظر إلى عورة المرأة الذي يعد حكما يحقؽ قيمة حاجية، 

يحقؽ قيمة تحسينية وأنيا كميا تشترؾ في حفظ النسؿ وتحريـ تبرج المرأة الذي يعد حكما 
أف  1ويرى طارؽ الحموديوبجواز الإفطار لممريض بكونو يحفظ النفس وىو مف الحاجيات 

ىذا الانتقاد أخؿ بشرط التحقيؽ في فمسفة ىذا التقسيـ الثلاثي الرائع والمتقف مف حيث 
 الاعتبار المرتبط بطبيعة سؤاؿ القصدية، ولـ يوؼ طبيعة العلاقات بينيا حقيا مف القراءة

” لماذا وضعت الشريعة أصلا؟“فقد كانت المرتبة الأولى جوابا عف سؤاؿ أصؿ الوضع: 
وَمَا خَمَقْتُ  ﴿الذي مف أجمو خمؽ الإنساف، وا﵀ تعالى يقوؿ: ” التديف“لإقامة  فكاف الجواب،

نسَ إِلاَّ لِيَعْبُدُوفِ  ثـ تجيب المرتبة الثانية والثالثة عف سؤاؿ صفة الموضوع  .2﴾الْجِفَّ وَالْإِ
فكاف الجواب: لأجؿ رفع الحرج والعنت عند ” لماذا وضعت الشريعة بيذا الوصؼ خاصة؟“

لتمكيف المكمؼ مف القياـ بما كمؼ بو دوف "سة التديف، أو كما يقوؿ حمادي العبيدي: ممار 
أف تحوؿ المشقة بينو وبيف ذلؾ"، ثـ لأجؿ تحسينيا وتزيينيا وتجميميا بما يناسب مكارـ 

 .الأخلاؽ ويحفظ المروءات

غير مؤثرة، فإف عبد الرحمف صورة التبايف الذي اشترطو طو ويرى طارؽ الحمودي أف    
كؿ حاجي “انتقاده لـ يحقؽ وجو التبايف المعتبر والصحيح في التقسيـ عند واضعيو وأف 

وتحسيني إنما ىو خادـ للأصؿ الضروري، وليس ثَـ تداخؿ بيف المراتب في أصؿ الوضع 
 طو عبد الرحمف .كما ظف 

 ؿ الضرورياتانحصار أصو ثـ اعترض بدعوى الإخلاؿ بشرط تماـ الحصر، فانتقد دعوى  

                                                      
   سابق. المرجع الطارق الحمودي قراءة نقدية في النظرية المقاصدية للفيلسوف طه عبد الرحمن ، -1 

. 56يةالآ الذاريات،    -2  
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قيمة "و" قيمة العدؿ"في خمسة بالاستقراء، واستدرؾ عمييا أف بعض العمماء أضاؼ ما سماه 
وعمى ىذا جواب كاشؼ كاؼ، وىو أف ىذه القيـ ىي أجزاء مف ". قيمة التكافؿ” و "الحرية

الشريعة وأوصاؼ ليا أولا، ووسائط خادمة لتحقيؽ المقاصد الكبرى ثانيا، وكذلؾ مفيوـ 
ية والتكافؿ كما يفيـ مف صنيع ابف تيمية، فيي مقاصد وسيطة تنتشر جزئياتيا وصورىا الحر 

في الشريعة نفسيا، وموضع الكميات الأربعة الدنيوية خارج عنيا، إذ ىي متعمقاتيا، وىذه 
لا فيي مف  المراد حفظو، فميست ” التديف“القيـ أدوات الشريعة لإقامة تمؾ الضروريات، وا 

 1.مةزائدة ولا مزاح

ثـ اعترض بدعوى الإخلاؿ بشرط التبايف، وانتقد التقسيـ بأف بعض الضروريات      
فلا حفظ لمماؿ بغير حفظ “الخمسة يدخؿ تحت بعض، وىذا مخؿ بشرطية التبايف فقاؿ: 

العقؿ، ولا حفظ لمعقؿ بغير حفظ النسؿ، ولا حفظ لمنسؿ بغير حفظ النفس، ولا حفظ لمنفس 
 .2"بغير حفظ الديف

 يستغربلا أثر لو، و عبد الرحمف  طوالذي ادعاه  كما يرى الحمودي شرط التبايفإف       
لا فيؿ تحقؽ شرط التبايف عنده في أقساـ الإيماف الستة وأركاف منو  كيؼ جعمو مسمما، وا 

الإسلاـ الخمسة؟ وقد نبو الشاطبي ليذا الترابط بيف الكميات الخمسة، لكف بطريقة تفصح عف 
عميقة في استنباط المقاصد الضرورية، وفييا إشارة إلى التكامؿ والترابط لا التداخؿ فمسفة 

لا فنفس اعتراضو موجو إلى التقسيـ الذي اعتبره ناقصا ولذلؾ يقوؿ  إلا بنوع مف التكمؼ، وا 
طو عبد الرحمف "لزمنا إنشاء تقسيـ جديد لممصالح يكوف بديلا لمتقسيـ المألوؼ وتتخذ معالـ 

جعؿ القيـ ثلاثة: قيـ النفع والضرر، وقيـ الحسف ف، 3سيـ الجديد الصور التالية "ىذا التق
والقبح، وقيـ الخير والشر، ولا يخفى عمى أحد أوجو التداخؿ الظاىرة والكثيرة عمى مستوى 

                                                      
سابق .المرجع ال،طارق الحمودي قراءة نقدية في النظرية المقاصدية للفيلسوف طه عبد الرحمن  -1  

المرجع نفسه.-7  
 

113ص.سابؽ ، الالمنيج في تقويـ التراث، المصدر تجديد طو عبد الرحمف ،  -3  
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حقائقيا، ويصح الاعتراض عمييا بعدـ التبايف، مع التنبيو عمى أوجو التشابو بيف تقسيمو 
 .1لمقيـ ”Max Scheler“ روتقسيـ ماكس شيم

ثـ اعترض بدعوى الإخلاؿ بشرط التخصيص، فانتقد التقسيـ بالنظر إلى أف بعض ىذه  
” العدؿ“وىو نفس ما ينتقد عمى إضافة قيـ -القيـ الضرورية ىو جزء مف الشريعة، 

اعتراض بعضيـ بيا عمى الحصر عمى  طو عبد الرحمف التي نقؿ ” التكافؿ”و” الحرية”و
 ، فكيؼ يكوف مقصودىا؟“الشريعة“ىو ” الديف“الاستدراؾ، وىي أولى، فزعـ أف  فرض صحة

” الديف”ربما لـ ينتبو إلى أنيـ يقصدوف بػعبد الرحمف أف طو  يرى طارؽ الحمودي      
ليذا، وىو إماـ  3“تفطف تماـ التفطف“، ولابد أف الشاطبي 2“الشريعة“لا ” فعؿ التديف“

 .“الماؿ”و” النسؿ”و” النفس“في مقابؿ ” التديف“المقاصد، فإنو جعؿ 

  المشارقة المفكرون :  ثانيا

 :عمي حرب _1

ينكر الترسانة المعرفية والعدة لا يعتبر عمي حرب مف أشير نقاد طو عبد الرحمف، وىو  
 ،وعلامة قدير ،عالـ كبير فيو في نظره،التي يشغميا طو عبد الرحمف في مقاربتو ،المنطقية 

لكف لو بقي في مجاؿ تخصصو ، ولو كانت الفمسفة ىي فف الجدؿ وسوؽ الكلاـ الممنطؽ 
أو الاستدلاؿ المحكـ ، لعد مف أكبر الفلاسفة ، غير أف الفمسفة ىي خبرة وجودية فذة تتجسد 

و اليوى في ابتكار مقولات وصيغ ويتشابؾ فييا الحدس والاستدلاؿ أو الذوؽ والمنطؽ أ
 . 4والعقؿ بقدر ما تتداخؿ فييا المعرفة والسمطة أو الاستحقاؽ والاستمتاع

                                                      
سابق. المرجع ال،طارق الحمودي قراءة نقدية في النظرية المقاصدية للفيلسوف طه عبد الرحمن  - 2  

.المرجع نفسه-1    

 .95، صسابؽ الالمنيج في تقويـ التراث، المصدر تجديد طو عبد الرحمف ،  3-
،  2000، 1ط الأختاـ الأصولية والشعائر التقدمية ، مصادر المشروع الثقافي العربي ، المغرب ، عمي حرب ،- 4
 .158ص
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ف امتلاؾ العدة المنطقية ، لا يكفي لممارسة التفمسؼ ، لأف أوواضح أف عمي حرب يقرر 
شرط الدخوؿ إلى حقؿ الفمسفة امتلاؾ المرء القدرة عمى التحرر مف أي رأي أو قناعة أو 

  .1معتقد

في شقو النقدي ويرى فيو نوع مف الالتفاؼ عمى  حرب مشروع فقو الفسفة عميوينتقد     
  .منجزات الفكر الغربي وتحديدا المنيج التفكيكي

 مجالًا  الفمسفي الفكر : "ليس1997والحدث" عاـ  في "الفكر كتب حرب" الذي "عمي      
 مصطنعة زائفة مشكمة ىي والتجديد التراث فمشكمة اليوياتية، أو التراثية الخصوصية لدعاوى
 تراثو، عف الانسلاخ أحد بوسع ليس إذ الحؽ؛ الفمسفي التفكير ممارسة عف كإلياء تستخدـ

 قراءة فعؿ يمارس عندما حتى أطواره، خدفيأ التراث ىذا محصمة ىو لحظاتو كؿ في لأنو
 حتى أف ذلؾ الأجنبية؛ الفمسفة مع التماىي حد إلى تمادى لو حتى أو الأجنبية، الفمسفة
 والتي لمتمقيا ذىف داخؿ بالفعؿ المستقرة والمفاىيـ البناءات قعتتمو  إنما تمؾ التماىي عممية
 لمذىنية الأساسية التكوينية العناصر أحد بصفتو داخمو، وترسيخيا تكوينيا عمى التراث عمؿ

 .2العربية"

فقو الفمسفة لمحو الفمسفة((  العممي:في مقالو المعنوف ))طو عبد الرحمف ومشروعو      
ينتقد عمي حرب الترجمة التأصيمية لمكوجيتو الديكارتي "أنا أفكر إذف أنا موجود" والتي 
صارت عمى يد طو عبد الرحمف "أنظر تجد" ويرى أنيا تحولت مف مقولة فمسفية الى مثؿ 

عف ذلؾ حصيمة ىزيمة وولادة عقيمة. ويعتقد عمى حرب أف ربط ديكارت  ويترتب . 3سائر

                                                      

الفكر العربي لمحداثة وما بعد الحداثة، منشورات  ومسارات الانفتاح تأولات عبد الرزاؽ بمعقروز، السؤاؿ الفمسفي - 1
 .157، ص2010، 1الاختلاؼ الدار العربية لمعموـ ناشروف ،ط

 .223، ص 1997عمي حرب، الفكر والحدث، حوارات ومحاور، دار الكنوز الأدبية، الطبعة الأولى،  -2
-7، العدداف32دراسات عربية السنة عمي حرب ،طو عبد الرحمف ومشروعو العممي: فقو الفمسفة لمحو الفمسفة،3-
 .10، ص1996حزيراف/يونيو-أيار/مايو8
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مقولتو بالأنا ىو دلالة عمى التواضع الفكري و المعرفي بينما يخفي طو عبد الرحمف أناه 
خمؼ صيغة المخاطب و الجمع )) ولا عجب أف تكوف نتيجة ىذه الصيغة الأمرية القامعة 

 .1أ بالأمر ينتيي بو ((التفمسؼ ،أنظر تجد ، فمف يبد لإرادة

عطائو  يخطئويرى عمى حرب أف طو عبد الرحمف         عندما يميز بيف الفكر والنظر وا 
لذلؾ ، الأفضمية لمنظر عمى الفكر ففي ذلؾ ارتداد فمسفي أكثر مما يدؿ عمى إبداع عقمي

صاغ عمي حرب جممة مف الحجج التي تبيف بؿ وتثبت عكس اعتقاد طو عبد الرحمف . 
ؿ عمي حرب ))ثمة أمر آخر لعمو الأىـ ، ىو أف النظر ىو توجو نحو الخارج و العالـ، يقو 

أو بيف  وتأمؿ في الأشياء و الموضوعات .وأما الفكر فيو تردد بيف الملاحظة والذاكرة ،
إنو توتر بيف المفيوـ والحدث ، وبيف الفكر  النظرية والممارسة أو بيف الرؤية والعبارة .

 .2يف الأنا والعالـ ((والحقيقة ، وب

ويرى عمي حرب أيضا أف الترجمة التأصيمية لمكوجيتو الديكارتي في فكر طو عبد         
عمى قراءة دينية لو والشاىد عمى ذلؾ أف اختيار طو عبد الرحمف لمفظة  انبتالرحمف قد 

لى إلى الارتباط بالمفعولية أي أنيا تؤوؿ بالإنساف إ"تجد" مف دوف لفظ كوف يفضي 
 الاعتراؼ بوجود خالقو .

نما تفرغ محتواه إإف ترجمة طو عبد الرحمف لمكوجيتو الديكارتي بمعنى "أنظر تجد"        
لى العودة الى الوراء. وبالتالي فإف طو إالفمسفي و الأنطولوجي الذي وضعت لو مما أدى بنا 
 عبد الرحمف قد أسس بيذه الترجمة بدعة وليس ابداعا.

حرب يستشؼ مف الترجمة التي يقدميا طو عبد الرحماف لمكوجيتو الديكارتي ف عمى إ      
 بتمؾ الصيغة )أنظر تجد( بحجة تحقيؽ التوافؽ مع المجاؿ التداولي عقيدة ولغة ومعرفة

عميو بؿ إف ىذه الترجمة ومف ثمة  ،محاولة لاستئصاؿ إرادة الآخر وممارسة الأستذة
                                                      

.12،ص المرجع السابؽ ،عمي حرب ،طو عبد الرحمف ومشروعو العممي: فقو الفمسفة لمحو الفمسفة -1 
 .11،ص المرجع نفسو 2-
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المشروع ككؿ يقمع إرادة التفمسؼ ويحوؿ دوف ممارسة الإبداع الفمسفي )) ذلؾ أف الابداع لا 
يمارس بعقمية التأسيس و التأصيؿ ، بؿ يفيـ بمفردات الاختراؽ و الاجتراح والمعب و 

  .1المغامرة و الخمؽ والتشكيؿ((

أسباب نقد عمى حرب ؿ )طو عبد الرحماف( نفوره مف  وعمى العموـ يمكف حصر          
، فيو برأيو لا يقؼ عمى أرض التي تتميز بيا أعماؿ طو عبد الرحماف  الفمسفيةالصفة 

نما يقؼ عمى أرض الفقو أو يسعى إلى إخضاع الدرس الفمسفي لمفقو عمى ما ا  الفمسفة ، و 
   .2العقؿ الفقيي تشيده ترجمة الكوجيطو ، حيث غاب المفيوـ الفمسفي لصالح

 المفكر المبناني نصيف نصار _2

معرفية في -انطمؽ نصيؼ نصار في نقده لمشرع طو عبد الرحمف مف رؤية سوسيو        
، انطلاقا مف مقولتي الصراع و التواصؿ باعتبارىما  مقاربة الفكر الفمسفي العربي اليوـ

يقوؿ نصيؼ نصار ))المتفمسؼ الحؽ  يفسراف طبيعة العلاقة مع الذات والعلاقة مع الغير،
يقتضي في جممة شروطو شرط التواصؿ، الفيمسوؼ لا يبدأ مف الصفر ، ديكارت لـ يبدأ مف 

يتموقع في سياؽ ىذا التاريخ الذي لا يشبو  الصفر، الفيمسوؼ يبدأ داخؿ تاريخ الفمسفة و
  3تاريخ العمـ شبيا كميا ، فيأخذ و يعطي ويقطع و يكمؿ وييدـ ويبني((.

وىذا يعني أف علاقة الفيمسوؼ بالمنتوج العالمي ىي علاقة شراكة وتفاعؿ لا تباعد       
وانقطاع ، فالتواصؿ الفمسفي العربي مع شتى مجالات المعرفة وفي مختمؼ الأصقاع لا 

                                                      

 . 161، ص1998، 1طعمى حرب، الماىية و العلاقة _نحو منطؽ تحويمي، المركز الثقافي العربي ، المغرب،  1- 

سابؽ المرجع ال ومسارات الانفتاح تأولات الفكر العربي لمحداثة وما بعد الحداثة عبد الرزاؽ بمعقروز، السؤاؿ الفمسفي 2 -  

 .158،ص

(، 2008)كانوف الثاني/يناير347العدد30نصيؼ نصار" التواصؿ الفمسفي والمجاؿ التداولي" المستقبؿ العربي، السنة  - 3
 .9ص
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يمكف أف يتحقؽ إلا بمقتضى جدلية الكونية و الخصوصية أو قؿ )) مبدأ تقدـ الكونية عمى 
 .1لمنطؽ العميؽ لمتفكير الفمسفي و لمعمؿ المؤسس عميو ((الخصوصية في ا

الخصوصية والكونية  ف حوؿيرتكز نقد نصيؼ نصار لأطروحة طو عبد الرحم       
انطلاقا مف نقد مرتكزات كتاب الحؽ العربي في الاختلاؼ الفمسفي ، الذي بيف فيو مؤلفو أنو 

، وأف ىذه الفمسفة يحركيا محرؾ  مف حؽ الأمة العربية أف تكوف ليا فمسفة خاصة بيا
أساسي ىو المحدد المساني أي المغة العربية . بيد أف نصيؼ نصار يرى في ىذا الرأي نزعة 

ويشبو نصيؼ نصار دفاع طو عبد الرحماف عف المغة العربية بدفاع  قومية ايديولوجية .
 ،القومي العربيحيث أف الثاني يدافع عف الحؽ  ،الأرسوزي عف ذلؾ مع فارؽ واضح بينيما

 بينما ينافح طو عبد الرحمف عف الحؽ القومي العربي الاسلامي .

اتجو نصيؼ نصار إذف إلى تقويض المحدد المساني الذي يستند اليو طو عبد الرحماف       
لى بناء فمسفة عربية مبدعة ، لأف ذلؾ يترتب عنو تعدد الفمسفات بتعدد الألسف إفي الدعوة 

ؼ نصار ليس كذلؾ ،)) والحؽ أف الفمسفات لا تتعدد عمى ىذا النحو والأمر في رأي نصي
مف الاختصاص بيف الأمـ ، إذ لا وجود لفمسفة خاصة بكؿ أمة ، لا مف جية المساف ولا 

. ومف ثمة فإف طو عبد الرحمف يخطئ عندما يحاوؿ بناء 2مف جية التجربة التاريخية ((
الصحة التاريخية والفكرية . إف روعة المساف  فمسفة عربية عمى أساس قومي لا أساس لو مف

توفير نظيرا تاما لفعؿ  عمىالعربي وجمالية المغة العربية ، في نظر نصيؼ نصار، لا تقوى 
 و الذي صار بقمـ ديكارت مفيوما فمسفيا تأسيسيا .طالكوجي

 أف إف اعتبار العقؿ فعالية كالسمع و البصر في نظر ناصيؼ نصار لا يمزـ عنو      
، أليس السمع جيازا واحدا لوظيفة واحدة عند جميع الناس ؟ إف يكوف واحدا عند جميع الناس

ولا يتوقؼ نقد ناصيؼ نصار عند ىذا الحد بؿ يذىب الى تأكيد الخمط  ،الأمر مدىش حقا
                                                      

 .11ص  ، المرجع السابؽ  نصيؼ نصار" التواصؿ الفمسفي والمجاؿ التداولي - 1
 . 23ص ، المرجع نفسو     2-



 الفصل الرابع   .......................... العقلانية الطاهائية بين العرض والاعتراض
 

 
335 

الحاصؿ بيف التاريخية والكونية الذي وقع فيو طو عبد الرحماف عندما قابؿ بينيما بحيث أنو 
لتاريخية بطمت الخصوصية، والمر خلاؼ ذلؾ فالكونية تقابؿ الخصوصية إذا صحت ا

 .والتاريخية تقابؿ الدوامية و الثباتية 

إف دعوة طو عبد الرحمف إلى كونية الإسلاـ ، ورفض كونية الفمسفة فيو كما يعتقد       
نصيؼ نصار الكثير مف المغالطة ، لأف موقفو يتحوؿ الى نوع مف المجادلة بيف 

خصوصية العربية و الكونية الإسلامية ، بؿ اكثر مف ذلؾ لماذا يجمع بيف الخصوصية و ال
الكونية مف النظرة الإيمانية ويمتنع ذلؾ عف طريؽ النظرة العقلانية ، إف كونية الفمسفة تظؿ 
حاضرة بمغة الاختلاؼ والتعدد لا بمغة القومية والديف ، ويتوقؼ نصيؼ نصار عند قراءة طو 

ماف لمفكر الغربي و الفمسفة الغربية وحكمو عمييا بأنيا تخضع لمتسيس و التيويد  عبد الرح
يعتقد  ويرى أنيا قراءة مغرضة غير سميمة وليست موضوعية . إف المتفمسؼ العربي فيما

 نصيؼ نصار ،لا ينبغي لو الاندفاع نحو تأسيس رؤيتو عمى القيـ والحقائؽ الدينية ، بقدر
 . 1عمى الفضاء الفمسفي العالميما يجدر بو الانفتاح 

 نقد أدونيس_3

يرى أدونيس أف ما يكشؼ عف تناقض العربي ذي الذىنية الاتباعية في موقفو مف         
الحداثة الغربية ،فيو يأخذ المنجزات الحضارية الحديثة لكنو يرفض المبدأ العقمي الذي 
أبدعيا ، والحداثة الحقيقية عف الابداع لا في المنجزات بذاتيا ، فيو اذف يرفض الشؾ 

. وىذا ما وقع بو طو 2لبحث المطمقة والمغامرة في اكتشاؼ المجيوؿ ((والتجريب وحرية ا
عبد الرحماف عندما رفض المنيجيات الغربية وأراد فقط اخذ ما انجزتو الحداثة وحاوؿ 

 تأصيمو بما يسمى بروح الحداثة .
                                                      

سابؽ، ص المرجع اليوسؼ بف عدي ، مشروع الابداع الفمسفي العربي ، قراءة في أعماؿ د طو عبد الرحمف،  - 1
205،204. 

 .62، ص1994، دار السواقي ، بيروت 1ج 7" ط،عند العربالثابت والمتحوؿ "بحث في الابداع والاتباع  أدونيس، - 2
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دونيس أنو ))أصبح الفقيو رمزا لمحضارة وأصبح الفكر العربي فقييا ،وكؿ فكر أويرى       
فقيي، نقمي بالضرورة، والأدلة الشرعية ىي القرآف والسنة والاجماع والقياس، وىو إذف فكر 

. ليذا فمشروع طو عبد الرحماف الابداعي لا يتعدى كونو محاولة 1يبطؿ العقؿ ويقيـ النقؿ((
 لتقديـ الفقو الاسلامي عمى أنو روح الحداثة.

و عبد الرحماف لـ يتجاوز العقيدة الدينية ويرى أدونيس أيضا أف المجاؿ التداولي عند ط    
المطمقة المرفوضة ويرى أف ))العقيدة التي تطرح نفسيا عمى معرفة كاممة بالأشياء ونيائية 
،أو نقوؿ بتعبير آخر إف سمتيا الأشياء ىي حقيقة ىذه الأشياء وأف كؿ تسمية أخرى باطمة، 

  .  2فيي الحؽ والحقيقة وما عداىا خطأ وضلاؿ((

 الباحث السوري عمر كوش _4

العمؿ الديني »أف محاولة طو عبد الرحمف مف خلاؿ كتابو ، يرى عمر الكوش          
بقيت محاولة خارجية محدودة  ،لى العقؿ في المجاؿ الدينيإوتجديد العقؿ" لإعادة الاعتبار 

فضمو عمى غيره لتداركو  ،وعقؿ مؤيد، وعقؿ مسدد،لى عقؿ مجرد إفقد لجأ الى تقسيـ العقؿ 
وذلؾ بالاعتماد عمى التجربة وطمب الكماؿ في  لنقائض العقؿ المجرد وآفات العقؿ المسدد ،

وبذلؾ قاـ طو عبد الرحمف بمصادرة  العمؿ الشرعي الذي يظير في الممارسة الصوفية ،
متخذا مف الفيـ المغموط  ،عمى حساب التصور الصوفي لمعقؿ ،مختمؼ أشكاؿ العقؿ

لى الكماؿ الشرعي وفؽ إويحذوه في ذلؾ مسعى الوصوؿ  ،تشددية ابف تيمية موجيا لوو 
 أوصاؼ الممارسة الصوفية التي اعتبرىا أوصاؼ العقؿ الحقيقية.

 الباحث أمير الغندور _5

                                                      

 .102ص، المرجع السابؽ ،  الثابت والمتحوؿ "بحث في الابداع والاتباع عند العرب أدونيس، - 1
 .19ص المرجع نفسو،  - 2
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كتابو  متف في 1995حاوؿ في  عندما "د. طو عبد الرحمف" يرى أمير الغندور أف       
موجود"  فأنا ،إذف أفكر عبارة "أنا ديكارت" مف ترجمة "كوجيطو ضبط الفمسفة". إعادة "فقو
 المؤيديف تبريكات تجد" لاحقتو ىي "انظر المعنى، لتأصيؿ أقرب وجدىا جديدة، ترجمة إلى

 المفاىيـ وتأصيؿ تقريبمحاولتو  في الرحمف عبد طو أيّد مف فيناؾ المعارضيف؛ وانتقادات
 موقفو انتقد مف وىناؾ الإسلامية، والثقافة العربية المغة خصوصية لتلائـ الغربية الفمسفية
، والباحث أمير الغندور الذي يرى أنو حرب" ،مثؿ: "عمي اليوياتية الخصوصية مف الماتح

أف تثور اعتراضات حوؿ ممارسة طو عبدالرحمف لموصاية "العقدية والمعرفية مف المشروع 
الموجية لممترجـ التأصيمي فييا مصادرة عمى عقؿ فيذه الوصايا ، عمى القارئ  والمغوية"

مح مف الأفكار وبيف ا تعامؿ مع القارئ وكأنو عاجز عمى التمييز بيف ما يصيالقارئ  وفي
 طو ممارسة حوؿ اعتراضات تثور أف ىنا المشروع مفيقوؿ أمير الغندور:" .1يصمح  مالا
وىي وصاية تعكس  ،2" القارئ عمى والمعرفية" والمغوية "العقدية لموصاية الرحمف عبد

لمقدرة عمى  فاقد وكأنو القارئ مع تعامؿ وفييا القارئ، عقؿ عمىمصادرة طو عبد الرحمف 
 . القراءة 

 :يمي ماك الترجمة، في نظريتو تطبيؽ في الرحمف عبد طو خطوات ويتتبع أمير الغندور     
 في النظري نموذجنا صحة نبيف "وحتى: يكتب حيث كتابو، مف 409ص  إلى يصؿ عندما

والتأصيؿ( نختار "الكوجيطو"  والتوصيؿ الثلاث )التحصيؿ النقمية المراتب ذي الترجمة
 " :Je pense, donc, je suis .الفرنسية وعبارتو

 في القوؿ : "وخلاصة436ص  في فيكتب ، كمايمي ترجمتيا أنماط بالنقد يتناوؿ ثـ     
 الخضيري "أنا محمد محمود ترجمة بمثاؿ عميو أتينا التي لمكوجيطو التحصيمية الترجمة
 جعؿ ما التكمؼ مف عمييا دخؿ لمكوجيطو التحصيمية الصيغة موجود" أف فأنا إذف أفكر،

                                                      

التالي:أمير الغندور، حوؿ نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمف ، مؤسسة مؤمنوف بلا حدود عمى الرابط   -1  1 
http:/mominoun.com/articles     

  .المرجع نفسه-2 
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 ولا عبارتو تطوؿ لا مما غيرىا وطمب صرفيا فيتعيف قريب، غير وفيميا قصير غير تركيبيا
 وىي الترجمة "التوصيمية" لمكوجيطو، إلى الرحمف عبد طو ينتقؿ ذلؾ إدراكو". بعد يبعد

 : "تمتاز437ص  في موجود" فيكتب فأنا إذف تقوؿ: "أفكر، بمدي" التي ترجمة "نجيب
 أف يمكف التي العناصر بعض تحذؼ بكونيا التحصيمية، الترجمة عف التوصيمية الترجمة
 المنقوؿ، يتضمنيا التي والحقائؽ المعاني بعض تيويؿ في تقع لكنيا الناقمة، العبارة تطوؿ
 فإف وىكذا لفظ "إذف" )وغيرىما(، "موجود" وتيويؿ الػ لفظ تيويؿ اثنيف؛ تيويميف في تقع إنيا

ف التوصيمية، الترجمة  فإنّيا التحصيمية، لمترجمة المغوية الأخطاء اجتناب في اجتيدت وا 
 ."صريحة معرفية أخطاء في وقعت

 لفظ "أنا" لا إف فيقرر ترجمة "تأصيمية" لمكوجيطو، يعتبره ما الرحمف عبد طو يقدـ ثـ        
 ولغوية عقدية لأسباب الكوجيطو لنقؿ مناسب لفظ "التفكر" غير وأف لمعربية، يصمح

 ومناسبة استعمالو، لشيرة لفظ "الفكر" نتيجة عمى لفظ "النظر" يمتاز أفى ير  فيو ومعرفية،
 بالذات تجد )وىي انظر:   الكوجيطو صيغة : "تصبح491ص  في فيكتب مضمونو،
 التأصيمية(ىي بأفّ )الترجمة قمنا إف الصواب نجانب لا ( ونحف لمكوجيطو التأصيمية الصيغة

 ."التوصيمية والترجمة التحصيمية الترجمة مف النقؿ في والتعميؿ الضبط لأسباب مراعاة أكثر

 409مف  صفحة مائة حوالي تطمب قد التحصيمي الرحمف عبد طو ترجمة تبرير يكوف وىكذا
 1.بالعربية كممتيف إلى الفرنسية مف كممات خمسة لترجمة 506 -

ذا أردنا تحميؿ أبعاد ىذه الوصاية عمى المستوى المعرفي فإننا نجد أف ترجمة طو           وا 
الديكارتي "أنظر تجد" تمارس الانتقاؿ مف السياؽ الديكارتي  وطعبد الرحمف التأصيمية لمكوجي

الذاتي الفرداني الى سياؽ مختمؼ يفترض فيو طو عبد الرحمف خطاب يبدأ بفعؿ أمر 
)أنظر( وىو ما يفترض وجود علاقة تراتبية في الخطاب ، مما يصعب اعتباره حديثا بيف 

                                                      

.سابؽالمرجع الأمير الغندور، حوؿ نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمف ،  - 1 
 



 الفصل الرابع   .......................... العقلانية الطاهائية بين العرض والاعتراض
 

 
339 

متمايزتيف في علاقات القوة ،حيث  الذات ونفسيا ، بؿ يجعمو أقرب الى حديث بيف ذاتيف
تصدر إحداىما للأخرى أمر)أنظر( ثـ تصدر نتيجة متوقعة )تجد( ، وىذا يختمؼ عف حرفية 

المنتشية بتأكيد توصميا لإثبات  و الديكارتي الذي يتـ داخؿ الذات الديكارتيةطومعنوية الكوجي
اتبية إصدار الأوامر أو النصح وجودىا عقميا بعبارة "أنا أفكر إذف فأنا موجود" بعيدا عف تر 

أو التنبؤ بالإيجاد المفاجئ التي نممحيا في ترجمة طو عبد الرحمف "أنظر تجد" ، فالذات 
لدى طو عبد الرحمف تبدو وكأنيا في حالة انفصاـ انقسامي بيف جزء ايجابي يأمر وينصح 

وة ،وىذه السمبية التي ويرشد ويتنبأ ،وجزء آخر يمتاز بالسكوت واستقباؿ الأوامر وانتظار النب
و الديكارتي التي يحكميا علاقة التسمسؿ طتميز الجزء الثاني تبعدنا تماما عف روح الكوجي

أما إذا انتقمنا الى  .مؿ و التعميؿأالمنطقي العقلاني المنبثقة عف ذات واحد متوحدة تشتغؿ بالت
ف في اطو عبد الرحم عالناحية المغوية فيرى الباحث أمير الغندور أنو يمكنو أف يختمؼ م
 سياؽ المغة العربية ذاتيا استخداـ المفظ )أنظر( بديلا عف المفظ )أفكر( مستندا في ذلؾ الى

فالمغة العربية تحرص حرصا شديدا عمى تدعيـ لفظ )النظر( بعطفو عمى غيره ، إذا ما قصد 
كما ىو متواتر في الأدبيات التراثية مف مثؿ  بو معنى الفكر، بما يزيد معنى النظر وضوحا ،

)انظر وتمعف( أو )أنظر وتأمؿ( أو )فأنظر واعتبر( والتي كانت تأتي في نياية سردية 
، بؿ إف فعؿ" النظر " حيف يأتي في بداية سردية  1النظر والتفكير لا في بداية ىذه السردية

نا ،فإف المعتاد في المغة العربية ىو النظر والتفكر كما في ترجمة طو عبد الرحمف المذكورة ى
أف يأتي فعؿ "النظر" غالبا متبوعا بمفعولو وبسياؽ مستفيض لا حذؼ فيو ولا اختصار ،كما 

ذِهِ  ﴿في قولو تعالى:  أَوْ كَالَّذِي مَرَّ عَمَىٰ قَرْيَةٍ وَىِيَ خَاوِيَةٌ عَمَىٰ عُرُوشِيَا قَاؿَ أَنَّىٰ يُحْيِي ىَٰ
ّـَ بَعَثَوُ  ۖ  تِيَا المَّوُ بَعْدَ مَوْ  ْـ لَبِثْتَ  ۖ  فَأَمَاتَوُ المَّوُ مِائَةَ عَاٍـ ثُ قَاؿَ لَبِثْتُ يَوْمًا أَوْ بَعْضَ  ۖ  قَاؿَ كَ

ْـ يَتَسَنَّوْ  ۖ  يَوٍْـ  وَانظُرْ إِلَىٰ حِمَارِؾَ  ۖ  قَاؿَ بَؿ لَّبِثْتَ مِائَةَ عَاٍـ فَانظُرْ إِلَىٰ طَعَامِؾَ وَشَرَابِؾَ لَ
ّـَ نَكْسُوىَا لَحْمًا  ۖ  آيَةً لِّمنَّاسِ  وَلِنَجْعَمَؾَ  فَمَمَّا تَبَيَّفَ لَوُ قَاؿَ  ۖ  وَانظُرْ إِلَى الْعِظَاِـ كَيْؼَ نُنشِزُىَا ثُ
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ُـ أَفَّ المَّوَ عَمَىٰ كُؿِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ  آثاَرِ رَحْمَتِ المَّوِ كَيْؼَ  فَانظُرْ إِلَىٰ  ﴿. وقولو تعالى  1﴾أَعْمَ
لِؾَ لَمُحْيِي الْمَوْتَىٰ  ۖ  يُحْيِي الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِيَا  . وقولو  2﴾ وَىُوَ عَمَىٰ كُؿِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ  ۖ  إِفَّ ذَٰ

كِفِ  ۖ  وَلَمَّا جَاءَ مُوسَىٰ لِمِيقَاتِنَا وَكَمَّمَوُ رَبُّوُ قَاؿَ رَبِّ أَرِنِي أَنظُرْ إِلَيْؾَ  ﴿تعالى  قَاؿَ لَف تَرَانِي وَلَٰ
فَمَمَّا تَجَمَّىٰ رَبُّوُ لِمْجَبَؿِ جَعَمَوُ دَكِّا وَخَرَّ  ۖ  انظُرْ إِلَى الْجَبَؿِ فَإِفِ اسْتَقَرَّ مَكَانَوُ فَسَوْؼَ تَرَانِي 

ؿُ الْمُؤْمِ  ۖ  مُوسَىٰ صَعِقًا   .3﴾نِيفَ فَمَمَّا أَفَاؽَ قَاؿَ سُبْحَانَؾَ تبُْتُ إِلَيْؾَ وَأَنَا أَوَّ

والملاحظ في كؿ ىذه الآيات القرآنية يدرؾ أف لفظ "النظر" لـ يرد وحده منفردا بؿ        
لحاؽ مستفيض لتبيف المقصود ، وىذا الأمر لا نجده عند طو عبد الرحمف  نجد إضافة وا 

الذي يرد عنده لفظ "النظر " منفردا وفي بداية سردية يقصد بيا استخداـ النظر بديلا عف 
 التفكير.    

أما مف الناحية العقدية، فإف الباحث أمير غندور يعتقد أف الترجمة التأصيمية          
سفة الغربية أكثر مما تتكئ عمى أي فمسفة و عند طو عبد الرحمف ، تتكئ عمى الفميطلمكوج

إسلامية أو عربية،  وىذا الأمر يثير الاستغراب و الدىشة . والشاىد عمى ذلؾ  أف جوىر 
الترجمة التأصيمية لدى طو عبد الرحمف إنما يستند بشكؿ كبير عمى" نظرية موت المؤلؼ" 

ودريدا و"نظرية التمقي الحر  شو" و"نظرية تعددية التأويلات" لدى نيتت"رولاف بار لدى المفكر
و "أمبرتو إيكو "التأويؿ ووصولا الى ما يسمي لمنص مف جية القارئ" لدى "باوسوايزر"،

. وفي كؿ ىذا دلالة عمى أف جوىر مشروع طو عبد الرحمف بآليات اشتغالو المفرط"
يتيا إنما يتموضع عمى أرضية الفمسفة الغربية المعاصرة وبالضبط عمى أرض وبفرضياتو ،

 .4القارية التأويمية ما بعد حداثية

                                                      

 .259سورة البقرة الآية رقـ 1- 
 .50 سورة الروـ الآية رقـ -2
 .143سورة الأعراؼ الآية رقـ  -3

أمير الغندور، حوؿ نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمف ، مؤسسة مؤمنوف بلا حدود عمى الرابط  التالي: - 4 
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نما       إف اعتراض أمير غندور عمى طو عبد الرحمف لا يتعمؽ بأخذه مف الفمسفة الغربية وا 
يتعمؽ بتجاوز الترجمة التأصيمية لممعايير الثلاثة)التوافؽ العقدي والمغوي والمعرفي( التي 

لى حددىا ىو بنفسو، فيكفي أف ننظر في فيرست كتاب طو  عبد الرحمف "فقو الفمسفة" وا 
متنو لندرؾ كثرة أسماء المفكريف الغربييف في مقابؿ ندرة أسماء المفكريف العرب والمسمميف 

حيث يناقش نظريات الترجمة عند "فالتر بنياميف وىيدغر  ،وخاصة في الفصؿ الثاني
 أندريو بنجاميف و انطواف بيرماف"  و دريدا و وغادامير

غندور في معارضة الترجمة التأصيمية التي يقترحيا طو عبد الرحمف الير ويستمر أم      
ويناقشيا ىذه المرة مف الناحية الأسموبية حيث يصادؼ حسب اعتقاده مفارقة غريبة جدا ذلؾ 

 الديكارتي يدور حوؿ زعمو وطأف مضموف ما يطرحو طو عبد الرحمف في ترجمتو لمكوجي
لى روح وأسموب المغة العربية إالتي يقدميا ىي أقرب  وافتراضو بأف ىذه الترجمة الجديدة

الاسلامية ، ومضموف ىذا الزعـ والافتراض ىو أف ىناؾ مميزات محددة لمترجمة حتى 
نتمكف مف قبوليا باعتبارىا "عربية اسلامية" وىو ما يعني أف ىناؾ ترجمات أخرى يمكننا أف 

 الأسموب العربي الاسلامي ،إلى لى الروح ولا إلى الثقافة ولا إنعتبرىا بمعايير طو لا تنتمي 
خاصة إذا عممنا أف الطابع الأسموبي لترجمة طو عبد الرحمف  1وىذا زعـ وافتراض كاسح 

 يتبنى نمطا أسموبيا يتأسس عمى :

الاختصار في الوصؼ المغوي والاقتصاد في الكممات مف خلاؿ حذؼ الذوات الفاعمة  -
 الييا بضمائرىا فقط. رةبالإشاوالمفعولة مع الاكتفاء 

حداىما تمارس الوصاية و الكلاـ إ تبني نمط خطاب يفترض حضور ذاتيف اثنتيف ، -
 والارشاد والتنبؤ بينما الثانية مفعولة تكتفي بالاستماع وتقبؿ الارشاد .
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بؿ  يختمؼ كثيرا عمى نمط الاسموب الديكارتي ، ئيسموبي الطيالأإف ىذا النمط ا     
لى حد المماثمة مف الناحية إي يقترب ئالأخطر في رأي أمير غندور أف النمط الطيا

سموبية مف نمط الترجمة المستخدـ في الأناجيؿ المسيحية ففي الأناجيؿ المسيحية نقرأ لأا
 مايمي:

 لكـ" متى  يفتح تجدوا. اقرعوا تعطوا. اطمبوا اسألوا"

 لكـ" لوقا  يفتح اقرعوا واتجد اطمبوا تعطوا اسألوا لكـ اقوؿ وأنا"

 ىو الترجمة، في المسيحي الإنجيمي الأسموبي النمط ىذا أفويلاحظ أمير الغندور      
 وتمؾ في نظره  الديكارتي، لمكوجيطو الرحمف عبد طو يتبناىا الذي الترجمة لنمط مماثؿ
 التأصيؿ إلى الأقرب ىي ترجمتو أف الرحمف عبد طو يزعـ بينما أنو وىي غريبة، مفارقة

 الترجمة بأف يخبرنا الأسموبية لمعايير وفقا النصوص استقراء العربي "الإسلامي" فإنيا
 الحقيقة وىذه ،1الإنجيمي المسيحي بالأسموب الترجمة مف واضح بشكؿ تقترب يةئىااالط

 عبد طو لترجمة التأصيمية النظرية والمزاعـ الفرضيات تضعؼ أف يمكنيا وحدىا الاستقرائية
 .كثيرًا عنيا تقصر تطبيقيِّا لكنيا نظريِّا، التأصيمية تتوخى التي الرحمف

 مف إليو انتيت بما يتعمؽ لا الصيغة، ىذه في جوىري مأزؽ ىناؾويرى الغندور أف     
 لمكوجيطو، نيائية صيغة اعتبارىا في أيضاً  يتعمؽ بؿ فحسب، لمكوجيطو تماماً  مغايرة صيغة
 لمترجمة الأخير البديؿ ىي أنو أي  للأصؿ.ا وتجديد لمتفمسؼ سبيلاً  وحدىا كونيا وفي

 التوصيمية الترجمة عمى كذلؾ ينطبؽ ما وىو أمكف، ما بيا العمؿ ترؾ يجب التي التحصيمية
 وشروط مقتضيات إلى المنقوؿ تخضع والتي تأصيمية عبدالرحمف طو يعتبرىا الت فالترجمة
 أمكف. ما بو العمؿ يجب ما ىي الإسلامي العربي التداوؿ

                                                      

.سابؽالمرجع ال ور، حوؿ نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمف ، أمير الغند - 1 
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 تعتبر أف لمترجمة صيغة أيّة بإمكاف : ىؿ ويطرح أمير الغندور عدة تساؤلات منيا       
 لمترجمة نمطية صيغة ظؿ في ممكناً  التفمسؼ يغدو وىؿ واجب؟  بيا العمؿ وأف نيائية
 إخضاع إلى الترجمة مف النوع بنا يفضي ألا واجب؟ بيا والعمؿ ونيائية تأصيمية ذاتيا تعتبر
 إلى تنتمي لا لغة بنية فيو تتحكـ الذي التداولي ولنسقيا الخصوصية ؿلمجا الآخر تفكير

نما عالمنا،  تعتبر ألا الجابري؟ تعبير حدّ  عمى العربي العالـ صانع الأعرابي عالـ إلى وا 
قصاء ذاتو لمكوجيطو نفياً  الرحمف عبد طو صيغة  طو صيغة أدخمت لقد الفمسفية؟ لروحو وا 
 لمتعرؼ إمكانية مف الصيغة ىذه داخؿ ثمة فميس ذاتو، عف غربة في الكوجيطو الرحمف عبد
 الذات عف اختلافو وعف غرابتو عف التخمي عمى إجباره ت ّـ الذي الغريب غرابة عمى

 شلايماخر، يقوؿ كما آمناً  وتركو القارئ إلى الكاتب جمب مف أكثر ىنا والمسألة المستضيفة،
 ىذه أناوية عمى التعرؼ معو يستحيؿ ممّا فييا، واختزالو الذات إلى الآخر إخضاع ولكنيا
 .1التفكير في استراتيجيتيا عمى ولا الذات

 الكوجيطو، غاب لقد المفيوـ، مف فارغة غدت شرطية عبارة سوى ليست تجد"، انظر"     
  المخاطب وحضر أفكر، الأنا غابت الأمرية، وخطابتو الحسية برؤيتو الأعرابي وحضر

 زالمرتكالآمر، غابت كينونة الكائف في الوجود، وحضر المعطي الموجود سمفاً، غاب التكمـ 

  2.للأنت الموجو الخطابة وحضرت الأنا، عمى

وينيي  أمير الغندور نقده لمترجمة التي قدميا طو عبد الرحمف لمكوجيطو الديكارتي      
 فمسفية لنصوص ترجمتنا اكتممت متفمسؼ: ىؿ كؿ مضجع يقضّ بطرح سؤاؿ يرى أنو 

 العوالـ الدازايف، الحقيقة، الماىية، العدـ، قبيؿ: الوجود، مف معينة فمسفية مفاىيـب  بعينيا،

                                                      

  .سابؽالمرجع ال أمير الغندور حوؿ نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمف ، -1

 المرجع نفسو - 2
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 نيائية الديكارتي لمكوجيطو ترجماتنا تعد ىؿ الحصر سبيؿ وعمى الكوجيطو...إلخ؟ الممكنة،
    ومكتممة؟

 الباحث هادي أركون _6
يياجـ ىادي أركوف في مقالتو المعنونة ب"طو عبد الرحمف التأنيس في زمف التحريؽ"      

صمت طو عبد الرحمف عف ما يحدث في العالـ الاسلامي مف قتؿ وتدمير ،))لماذا يستمسؾ 
بالصمت ، بعد أف توغمت السمفيات الجيادية في نسؼ الأضرحة والمزارات الصوفية بسورية 

لموروث الثقافي بمالي خاصة، لماذا يكتفي بالصمت فيما يجأر كمما والعراؽ ومالي وتدمير ا
ارتفعت ىامة حداثية ،لاستشكاؿ جزء أو مظير مف مظاىر التراث بفعؿ تقادمو وعدـ 

  1استجابتو لمتطمبات العصر؟((
لقد خانتو يقظتو التداولية المعتادة ، وحميتو التداولية المعروفة ، وىو يشاىد الرؤوس      
وعة  والأجساد المحروقة ف والنفوس المباعة ، والديار المحروقة ، ألا يعمـ أف تمؾ المقط

الأفعاؿ تستمد مبرراتيا ومراجعيا مف الأصولييف والفقياء وبالأخص مف أحد مشايخو 
 المفضميف "تقي الديف ابف تيمية".

ير الأفضمية لى الربط بيف مشروع طو عبد الرحمف القائـ عمى تبر إويذىب ىادي أركوف      
ومف ثـ يرى أنو ليس ، وبيف السمفيات الجيادية المعاصرة ، المطمقة لمنموذج الاسلامي 

بإمكاف مفكر تداولي مثؿ طو عبد الرحمف معتز بأفضمية مجالو التداولي ، أف يدافع عف 
 كرامة الانساف وحقوقو ، ولا أف يندد بأفعاؿ تستمد شرعيتيا وبواعثيا مف مدونتو التشريعية.

في تحقيؽ التاريخ ، وبالأخص في  ، الخمد ونيإف فقيو الفمسفة لـ يستوعب الدرس "      
 .  2"استخلاص دروس الممارسة السياسية

                                                      

عف 4729/3/5طو عبد الرحمف التأنيس في زمف التحريؽ ، الحوار المتمدف العدد ىادي أركوف،-- 1
   http:/www.ahewar.org/debat/show.art.asp ?aid=458036الرابط

  
. المرجع نفسو -1   
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 عبد الجبار الرفاعي _7

لخص عبد الجبار الرفاعي المنظورات النقدية لممسائؿ التي قاربيا طو عبد الرحماف         
الحداثة بقولو :)) بؿ إف بعض الباحثيف ممف يصدروف عف مرجعيات  في كتابو مخاضات

سمفية ، مف المناىضيف لمحداثة ومنجزات العموـ ، يعمدوف إلى استخداـ مصطمحاتيا 
واستعارة مقولاتيا مف أجؿ اتياميا والتشيير بيا إنيـ ينفوف الحداثة بمنطؽ الحداثة...فوقع 

 1فيما ىرب منو دوف أف يدرؾ .((

 مي أدهمسا _8

يبدأ سامي أدىـ في نقده لطو عبد الرحماف مف نقد كتاب "روح الحداثة " وبالتحديد         
مف طبيعة تصور المغة وتحديد علاقتيا بالفكر، فالمغة التقميدية تقرأ ))الوجود وتخترع 

ىكذا استحوذت المغة الكائنات وتييمف عمى المقدسات ، وتسيطر عمى مجمؿ الحياة )...( 
وىذا يعني أف الحداثة ىي التي تفتح آفاقا جديدة  2فصاحتيا عمى الفكر والحواس ((بكؿ 
الأنطولوجيا التقميدية التي كانت بمثابة ثقؿ معرفي مف خلاؿ الغاء الابستيمولوجيا  و لمفكر 
، والمطموب ىو تكسير تمؾ البنية المغوية الحاممة لتصورات مغمقة عف الإنساف و كبير 

ذا كاف أمر المغة و الفكر يخضعاف الى قوالب فقيية الكوف والتاريخ   . وا 

وشرعية قبمية مغمقة  فإف التساؤؿ المطروح ىو : كيؼ باستطاعة المفكر طو عبد الرحماف 
إف سعي طو عبد  كيؼ سيبدع ويدخؿ الحداثة ؟  3تحرير المجتمع المكبؿ و المنظـ تراتبيا 

سامي أدىـ ، يستند إلى اللامعقوؿ المغوي  الرحماف الى بناء حداثة اسلامية، فيما يعتقد
                                                      

  .27ص ،  2007،  1 طات الحداثة ، دار اليادي بيروت، عبد الجبار الرفاعي ، مخاض - 1

والكوسموس سامي أدىـ، "مقدمة لنقد مشروع المفكر طو عبد الرحماف ، الكابوس العربي والتحدي )فاوست الغربي  - 2
 .41( ،ص2010)77العربي( ، كتابات معاصرة ،العدد 

 .207ص المرجع السابؽ،د يوسؼ بف عدي ، مشروع الابداع الفمسفي العربي ، قراءة في أعماؿ د طو عبد الرحمف،  - 3



 الفصل الرابع   .......................... العقلانية الطاهائية بين العرض والاعتراض
 

 
346 

وليس عمى التحجيج العقلاني، بؿ يعتمد عمى فصاحة المغة وقدرتيا الاقناعية لخمؽ العقائد ))
 .1والطقوس والعبادات((

ويناقش سامي أدىـ مبدأ الرشد الذي اقترحو طو كأحد المبادئ الثلاثة  التي تتأسس         
عمييا الحداثة ، ويعتبر أف ىذا المبدأ ينبغي أف تطرح حولو مجموعة مف التساؤلات منيا : 
مف الذي يمتمؾ صلاحية تحديد الرشد ؟ ماىي المرجعية التي يستند الييا مف يقرر الرشد ؟ 

و مفاىيـ سابقة عميو ؟ مف ىو الراشد ؟ أليس الرشاد ىو السواء العقمي أليس ثمة مبادئ 
 .2واستعماؿ المعقولية بطريقة صحيحة ؟ لماذا استبدلت كممة عقؿ بالرشد ؟

إف مبدأ الرشد عند طو عبد الرحمف، حسب ما يراه سامي أدىـ ))يتماىى مع مبادئ        
يتيكية بحيث يحمؿ ذاؾ المبدأ مضاميف التوحدي والأقانيـ الدينية  ابستيمولوجية وأنطولوجية وا 

الممتدة في الكوسموس المجوسي، العربي ،اليميني ، الفارسي ، الزرادتشي، المانوي ، 
 .3الآرامي ، المسيحي الشرقي .. ((

ومف كؿ تمؾ المناقشة يستخمص سامي أدىـ أف مبدأ الرشد كما صاغو طو عبد         
 تشبع بمضموف التحرر مف كؿ القيودي يتأسس عمى الحرية ، ويالرحماف مناقض للإبداع الذ

والأغلاؿ ، لأنو مبدأ أخلاقي محافظ جدا يراد بو ترويض الشعوب وقيرىا ، كما يستنتج أف 
 .بد الرحمف غير ممكنة بؿ مستحيمةالحداثة كما يدعو الييا طو ع

 

                                                      

لكوسموس سامي أدىـ، "مقدمة لنقد مشروع المفكر طو عبد الرحماف ، الكابوس العربي والتحدي )فاوست الغربي وا - 1
 .44سابؽ ،صالمرجع الالعربي( ، 

 46،ص   المرجع نفسو - 2

 .207ص المرجع السابؽ،د يوسؼ بف عدي ، مشروع الابداع الفمسفي العربي ، قراءة في أعماؿ د طو عبد الرحمف،  - 3
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 مؤيديه نظرمشروع طه عبد الرحمن في المبحث الثاني : 

 : ردود طه عبد الرحمن عمى منتقديه _أولا

إف الانخراط في الكتابة الفمسفية الحرة اقتضى مف الدكتور طو عبد الرحمف تأثيؿ           
عبد مفاىيـ، وضعيا وضعاً، وفؽ مقتضيات المجاؿ التداولي العربي الإسلامي. ورد طو 

عمى مف اتيمو بأنو يمحو الفمسفة أو يقتميا. وأكد أنو يمحو بالفعؿ الفمسفة التي الرحمف 
محت تفمسفنا وانمحى فييا وجودنا، أي الفمسفة المعوجة التي لايستقيـ بيا تفكيرنا. إف طو 

موت معيا، تكوف معانييا مبثوثة  فمسفة حية لا»عبد الرحمف يطمب، مف خلاؿ مشروعو، 
وب سوانا، وفمسفة مستقيمة لا اعوجاج فييا، تكوف أصوليا مركوزة في في قموبنا، لا في قم

انتقدوا مشروعو، وخاصة كتابو ممف إلى الرد عمى بعض عبد الرحمف وسعى طو  تاريخنا
الماىية »عمي حرب في كتابو تناوؿ بالحديث ، و «فقو الفمسفة: الفمسفة والترجمة»الأوؿ 
« متى يعود زمف الإبداع الفمسفي؟»ي مقالو (، ومحمد سبيلا ف1998)إصدار « والعلاقة

المدخؿ إلىتأسيس روح  الحداثة كما رد في كتابو (. 1998ػ1عدد:  )مجمة مدارات فمسفية
ومما رد بو طو عبد الرحمف عمى الاتيامات التي اتيمو عمى العروي، الحداثة الإسلامية  

في مقدمة كتابو روح  الحداثة قولو:)) أجاز بعض مقمدة المتأخريف لنفسو أف  بيا العروي
يحشرنا في فئة مقمدة المتقدميف ... وما ذاؾ إلا لأف دأب المقمػػػػػػػد في الدفػػػػػاع عف تقميػػػده ىو 

 .1إتياـ مخالفو بالتقميد الذي يضاده ((

بو واحد ،معتقدا كاف أو  يأتيلحؽ لا ؿ طو عبد الرحمف في الرد عمى منتقديو "إف او يق    
إحداىما اصرار ىؤلاء عمى إشيار ىذا النقد  منتقدا وطمبنا لمحؽ يدعونا إلى بيانو لسببيف:

صدقائنا الأوفياء عمى الجواب عميو ألحاح بعض قرائنا الأفاضؿ و إوربما الاغترار بو والثاني 
شد نفورا أونحف  استجابة ليـ ،تصحيحا لمنيج العقؿ وخدمة لمصالح العمـ، وىا نحف نفعؿ 

  2 مف نقد غيرنا أو الرد عميو مف غير موجب يحممنا عمى ذلؾ حملا"

                                                      

 .       13سابؽ ص مصدرال روح الحداثة ، المدخؿ إلى تأسيس الحداثة الإسلامية ، طو عبد الرحمف ،  - 1
71مصدر سابق ،ص، الالتأثيل  المفهوم و كتاب القول الفلسفي، 7فقه ىالفلسفة طه عبد الرحمن ، -7   
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في الرد عمى موقؼ العروي مف المنطؽ يذكر طو عبد الرحمف أف المنطؽ ارتدى منذ       
لباس تركيبي ، ولباس دلالي ، ولباس حواري، اكتساه المنطؽ  لقرف العشريف ألبسة ثلاثة :ا

ومبحث الخطاب منو عمى منذ السبعينيات منو ،وتوثقت الصلات بينو وبيف الدرس المغوي 
وفي الدفاع عف المنطؽ ورفع عنو صفة التمويو التي وصفو بيا العروي  .1وجو الخصوص

، وتشعبت أبوابو ف وتشعبت مستوياتو  ف:)) لقد تدققت وسائؿ ىذا العمـيقوؿ طو عبد الرحم
فاستعانت بو مختمؼ العموـ في ضبط مناىجيا وتنسيؽ نتائجيا، واستفادت منو العموـ 

وفي دفاعو عف .2الإنسانية عمى الخصوص طرقا في البحث الدقيؽ والوصؼ المحكـ ((
قاصا مف قيمتيا في التراث العربي الاسلامي المناظرة ودفعا لما اعتبره ظمما بشأنيا وانت

وتجنيا صريحا عمييا وعمى أىميا عنادا أو جيلا ، الؼ طو عبد الرحمف كتابا لمرد فيو عمى 
 .منتقديو واختار لو عنواف ))في أصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلاـ((

و أف ينتقص منيا ، وأف أرفض طو عبد الرحمف رفضا قاطعا أف تمس مكانتو العممية      
بالمناظرة ، وىي عمى ما ىي عميو مف قيمة ومكانة في  الازدراءيتـ الازدراء بيا عف طريؽ 

الثقافة الإسلامية العربية ، فيي لـ تكف يوما اداة لإسكات الخصـ كما يدعي العروي  بؿ 
 كانت أداة لمممارسة الحوارية البناءة التي تنشد الحؽ ولا تبغي سواه .

ثر ذلؾ التجني عميو وعمى المناظرة فذكر تجني الجابري ألقد أحس طو عبد الرحمف ب     
نكر ما ثبتت صحتو وفائدتو ، وقيامو عمى الاشتراؾ عمى الوصوؿ أف لـ يذكر اسمو لأنو ا  و 

الى الحؽ .وقاؿ طو :))لعؿ السبب في ىذا العناد ىو كوف عقؿ المعترض اندمغ بمقولات 
ر إسلامي ، فانساؽ _مف حيث يشعر أو لا يشعر_ الى قياس التراث تراث غير عربي أو غي

الإسلامي العربي عمى ىذا التراث الأجنبي)...(،لأنو لا يقدر عمى تصور إمكاف صحة ما لا 
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ف لـ يذكره بالاسـ فوصمو بالجيؿ لأف 1يوافؽ المقولات التي دمغت عقمو (( .أما العروي وا 
     تؤىمو الأحكاـ.معرفتو بالتراث الاسلامي ضعيفة لا 

يستطيع أف  ولا ،كبر مقمد لمفكر الغربي المعاصرأإف العروي في نظر طو عبد الرحمف     
أثناء وضعو لمفاىيمو ، فتناولو في كتابو ))بؤس الدىرانية، النقد الائتماني  يستقؿ بفكرة واحدة

  لفصؿ الأخلاؽ عف الديف(( بكثير مف السخرية والازدراء والتحقير.

 بطريقتو الاستدلالية المعيودة سبيلاعمى عمي حرب ومحمد عبد الرحمف طو ردَّ  كما     
مبينا أنو يترؾ الرد عمى جممة  2قائلا ليـ : "إف الحؽ لا يأتي بو واحد معتقدا كاف أـ منتقدا"

مركزا عمى توضيحو لجممة  الانتقادات التي طالتو فيما يتعمؽ بمضموف ترجمتو لمكوجتطو
خرجوا بيا عف خمس قواعد  بمقاـ الفمسفة ؽلا تميمف المخالفات التي وقع فييا نقاده وىي 

القاعدة  ،القاعدة التداولية ، القاعدة التناظرية القاعدة الخطابية، القاعدة النحوية، ىي:
 يشرع في مناقشة نقاده انطلاقا مف كؿ قاعدة : الفمسفية ثـ

بالنسبة لمخالفة القاعدة النحوية يرى طو أف نقاده أخطأوا عندما اعتبروا أف عبارة "أنظر -1
ىؿ أشيء وىي باتفاؽ  فيي خبرية ىتجد" جممة أمرية و الواقع أنيا ليست جممة  انشائية ولا 

النحو جممة شرطية إذ جعموا صيغتيا الأصمية ىي إف تنظر تجد. ىذا الدليؿ الأوؿ الذي 
فيو يرى أف الفعؿ تجد فعؿ مجزوـ و لتأكيد فساد تصور نقاده ، أما الدليؿ الثاني يقدمو ط

      3وطا بو ، ولا مشروط بغير شرط"ر وعمة الجزـ "ىو أف الفعؿ جواب لفعؿ تقدمو ، فيكوف مش
، "إف الأصؿ في الفمسفة ىو الأمر لا الخبر ، ألـ يقؿ شيخيا سقراط "اعرؼ نفسؾ بنفسؾ
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فمكـ ما كسبتـ ويخاطب طو عبد الرحمف نقاده قائلا:" لقد أبيتـ إلا أف تيولوا بما ليس بحؽ ، 
 1ولنا ما كسبنا"

نكروا أيرى طو عبد الرحمف أف منتقديو أخطأوا حينما  بالنسبة لمخالفة القاعدة الخطابية -2
ف ىذه الصيغة أ، مع العمـ  عميو استعماؿ الصيغة الخطابية في ترجمتو التأصيمية لمكوجيطو

في الكلاـ ىي أخص خصائص المغة العربية ، فالمساف العربي يحكمو قانوف عاـ ىو أف 
يقوؿ طو عبد الرحمف "يقوـ بالمساف صيغة الكلاـ التي تتميز بيا العربية ىي صيغة الخطاب 

 . 2ة الخطاب"العربي قانوف عاـ ىو أف "صيغة الكلاـ التي تتميز بيا المغة العربية ىي صيغ

يرى طو أف نقاد الترجمة التأصيمية يقعوف عمى  التناظرية :بالنسبة لمخالفة القاعدة  -3
"خطأ الغصب"  باشتغالكـ ، وفي ذلؾ مخالفة  مستوى القاعدة التناظرية في خطأيف اثنيف

ط" لقواعد الحوار المسؤوؿ ، عمى نقد الترجمة التأصيمية  وتركتـ مناقشة أدلتيا و"خطأ الخب
ترجمتو تغمقوف باب المعرفة صدؽ  عبد الرحمف  فبسكوتكـ عف الأدلة التي برر بيا طو

نتـ أقرب إلى فمسفة أنتـ بفعمكـ ىذا أف"الصحيحة وتفتحوف باب الكلاـ بغير رقيب ولا حسيب 
 3."ىي إلى القوؿ المجثث أقرب إلى القوؿ الثابت

ده أخطأوا حيف نسبوا اأف نق عبد الرحمف  بالنسبة عمى مخالفة القاعدة التداولية يرى طو -4
إلى الجمود والرجوع إلى الماضي ونسبتيـ غيرىا إلى الانفتاح ترجمتو التأصيمية "أنظر تجد" 

والمعاصرة ، ويصؼ حكميـ بأنو كلاـ محجوج ولو لـ يستحي لقاؿ بأنو كلاـ ممجوج ، وأما 
أصيمية التي قدميا الدكتور طو تفتح إف الترجمة الت ،كونو كلاما محجوجا فلأف الواقع يكذبو 

قبؿ لمصيغة المتداولة بيا مما يدفع عنيا صفة  مف الإمكانات الاستشكالية والاستدلالية ما لا
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يقتضي الدخوؿ في  عف مناقشتو لأنو عبد الرحمف  فترفع طو «المُضي»أما صفة  .الجمود
 . سجاؿ إيديولوجي افتضحت نواياه، وظير فساده، معرفة ومنيجاً 

فيرى طو أف نقاده أخطأوا حيف توسموا بدليؿ الاجماع لقاعدة الفمسفية ا لمخالفة بالنسبة -5
وىنا  في إثبات قوليـ بضرورة حفظ ضمير المتكمـ المنفصؿ في الترجمة العربية لمكوجيطو

مدعياً أف الإجماع قد عبد الرحمف المعترض عمى ترجمة طو محمد سبيلا يقصد الناقد 
"ووجوه خطإكـ في ىذا اكثر مف أف نحصييا ونبسط الكلاـ فييا  ، ضيةحصؿ في ىذه الق

 :عف عبد الرحمف  ومف صور ىذه الأخطاء يتحدث طو1 ىاىنا"

  يدعيو منتقديو الذي  لا وجود للإجماع الفمسفي،يرى طو عبد الرحمف أنو  الخطأ التاريخي:
"وتوضيح ذلؾ أنكـ ذكرتـ مف الفلاسفة مف ىمو الكوجيتو ضو يبؿ الاجماع المحتمؿ ىو نق

وعمى عظمة ىؤلاء الفلاسفة فإنيـ ليسوا بمجموع كانط وىيغؿ وىوسرؿ وأدلى فيو بدلوه مثؿ 
التيارات التي ىيمنت عمى الفمسفة الغربية الحديثة ف 2الفلاسفة المحدثيف ولا غالبيتيـ العظمى"

كؿ عمى طريقتو وعمى خطى رائده،  د، وكميا تمتقي: ماركس ونيتشو وفرويترأسياىي التي 
وبالتالي ىدـ « موتيا»وترسيخ الموروث عف الكوجيطو في تقويض مفيوـ الذات 

الإجماع الفمسفي حوؿ صيغة المتكمـ، يتأسس عند محمد سبيلا عمى  وادعاء«. الكوجيطو»
والمقولة « تنسىالتاريخ ذاكرة لا»نقيضيما: وىما مقولة  طو عبد الرحمف مقولتيف أثبت 

و « التاريخ نسياف يتذكر»عند طو عبد الرحمف أف ا موحقيقتي« التاريخ صدؽ وعدؿ»الثانية 
فتاريخ الفمسفة الحديثة كغيره مف التأريخات فيو النسياف  "«التاريخ فيو الكذب وفيو الظمـ»

« فرانسيس بيكوف»طمس دور نذكر مف نسيانو أو تناسيو عمى سبيؿ المثاؿ والكذب والظمـ، 
في وكذا نسياف تأثيره البالغ  –عمى فرض اف ليا بداية معمومة –في قياـ ىذه الفمسفة 

أي إثبات وجود الذات إلى « الكوجيطو»وفيو كذب كنسبة الفكرة التي يدور عمييا  3."ديكارت
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سلامية، أما مف سقراط إلى العصر الوسيط، وكذا في الفمسفة الإدوف غيره ، ديكارت وحده، 
"وىؿ حتى أصبحت أسطورة، « ديكارت»ظمـ التاريخ فيتجمى في التيويؿ مف شخصية 

 .1الأسطورة إلا تاريخ منفوخ فيو "

يرى طو عبد الرحمف أف الخطأ الاستدلالي الذي وقع فيو نقاده ىو عمى  الخطأ الاستدلالي:
مف الأقؿ عمى ثلاثة وجوه : الأوؿ أف حجة الاجماع في الفمسفة باطمة لأنيا حجة بالسمطاف 

خلاؿ بطلاف حجة الإجماع في الفمسفة، فلا الفيمسوؼ الواحد يصمح دليلًا عمى صحة القوؿ 
بشع خطا منطقي ذلؾ أوالثاني أنيـ وقعوا في  مح دليلًا عميو.الفمسفي، ولا الجماعة منيـ تص

نيـ توسموا في إثبات دعواىـ بالسمطاف "ومعموـ أف السمطاف والبرىاف لا يجتمعاف أ
والثالث ىو الخطأ المنطقي في الصيغة التي استنتجوا بيا دعواىـ يقوؿ طو عبد .2أبدا"

استنتجتـ الوجوب مف الوجود ...وىذا الرحمف "اما عف الوجو المنطقي لخطئكـ ىو انكـ 
   3الاستنتاج غير جائز عند أىؿ التحقيؽ "

يرى طو عبد الرحمف أف الخطأ الاستشكالي الذي وقع فيو منتقديو  الخطأ الاستشكالي:
عبد يعتبره طو إذ القوؿ بالإجماع  ىو عمى ثلاثة أنحاء عمى الأقؿ محمد سبيلا،وتحديدا ىنا 

مخالفة لممقتضى الثاني لمفمسفة بعد العقؿ وىو الاختلاؼ في الرأي ثـ إف الإجماع الرحمف 
في الفمسفة علامة عمى نقصاف التفمسؼ وليس الزيادة فيو. إف الخطأ الاستدلالي، بشقيو 

سبيلا يجعمو خارج الفمسفة مف جانبيا المنيجي محمد المنطقي والفمسفي، الذي وقع فيو 
 يؽ أىؿ القانوف في الاستدلاؿ، وطريؽ أىؿ العمـ في الاستشكاؿ.والمضموني، إذ اتبع طر 

والخطأ الثاني الذي وقع فيو محمد سبيلا في رأي طو عبد الرحمف ىو اقتصاره عمى جعؿ 
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الكوجيتو يدؿ عمى الذات ، واما الخطأ الثالث فيو حمؿ محمد سبيلا مفيوـ الذات في 
 1الفاعؿ الانساني"الكوجيتو عمى معنى مفيوـ الذات الفاعمة أو "

فيـ مدار  سوء في ،عبد الرحمف حسب اعتقاد طو  الباحث محمد سبيلا يكمف خطأ     
خراجيا عف سياقيا الفمسفي الذي أراده « الكوجيطو» فوقع، إذف في تشويو ىذه المقولة وا 
، فخرج بذلؾ عف «ديكارت»فقاـ بعممية تحويؿ في ترجمة مقولة  ىو فإنوأما  ،«ديكارت»

بحسب « الكوجيطو»الترجمة التقميدية المألوفة، ووفر لممتمقي العربي إمكانية التفمسؼ في 
 مقوماتو التداولية متبعاً منيجاً مفصلًا في أطواره ومقيَّداً في أحكامو.

ف صيغة أقولو  سبيلا أخطأ في أف الباحث محمد يرى طو عبد الرحمف الخطأ المغوي:
، Cogito»باللاتينية « ديكارت»عبارة ويرى أف  ـ منصوص عمييا بالضمير المنفصؿ،المتكم

er go sum» والعبارة الفرنسية ،«Je pense ،donc je suis » ليس في الصيغة
في  اللاتينية أي ضمير متصؿ نستطيع تمييزه عف الفعؿ كما ىو الحاؿ في المغة العربية أما

الصيغة الفرنسية  فإنو لما كاف لاوجود لمضمير المتصؿ في المغة الفرنسية فلا سبيؿ لمتعبير 
احتذاؤه بظاىر العبارة الفرنسية  .إف 2عف صيغة المتكمـ إلا باستعماؿ الضمير المنفصؿ

 أخرجو عنيا مف وجيتيف: دلالية وتركيبية. 

تحمؿ معاني « انظر تجد»لمكوجيطو ف الترجمة التي قدميا أطو عبد الرحمف يرى    
، في إطار الترجمة التأصيمية، وىي التي تفتح آفاؽ تفمسؼ جديدة لممتمقي والإبداع  الاجتياد
 أف يعني ىذا إنكار دور مراتب الترجمة الأخرى.  دوفالعربي، 

وفي تفسيره لأسباب تجاىؿ مشروعو ، لاحظ طو عبد الرحماف أف عناية النقاد بالجزء      
، وعدد الأوؿ مف كتاب فقو الفمسفة لـ يحظ بما حظيت بو بعض المشاريع العربية الأخرى

 ثلاثة أسباب ىي:
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_ يرى طو عبد الرحماف أف القارئ العربي تعود عمى تمقي المشاريع ذات الصبغة التاريخية 1
لامية و السياسية ولـ يكف يخطر ببالو وجود مشاريع أخرى تفيد في يقظة الأمة العربية الإس

 مؤسسة عمى أسس عممية وفمسفية مثمما ىو الأمر مع مشروعو .

_ لقد تعود القارئ العربي عمى المنيج الإيديولوجي الفضفاض الذي صيغت بو المشاريع 2
، بينما اتبع طو عبد الرحمف المنيج المنطقي المساني الدقيؽ الذي يبدو في عيوف العربية 

 القراء منيجا صعبا .

فأصحاب المشاريع المسيسة منخرطوف  الثالث فيكمف في الجانب الدعائي ،_ أما السبب 3
في جماعات أو أحزاب تسخر ليـ كافة وسائميا الإعلامية وجممة امتيازاتيا النضالية ، بينما 
لـ يستفد مشروع طو عبد الرحماف مما يستفد بو المتكثروف بأنصارىـ وأوليائيـ مف أسباب 

  . الدعوة و الدعاية المختمفة

 المؤيدون لمشروع طه عبد الرحمن _ ثانيا

 عباس ارحيمة-أ

أسبابا أخرى لمتغاضي عف مشروع دفاعا عف طو عبد الرحماف ويقدـ عباس أرحيمة       
 منيا : ،طو عبد الرحماف قصد إقصائو

، إذ وجد  _ طيرانو خارج السرب: لقد طار طو عبد الرحماف في غير سربو مف أوؿ يوـ1
صعوبة في التعايش مع محيط الفمسفة في كمية الآداب بجامعة محمد الخامس بالرباط، 
نتيجة طبيعة تكوينو العممي و النفسي ، ونتيجة توثبو الفكري، ومخالفتو بشكؿ خاص لما 
كانت تتطمع لو التاريخانية بإديولوجيتيا العربية ،وما كانت تمتاز بو المرحمة مف نزعات 

  . عقلانية وحداثيةتقدمية و 

 _ انتقاداتو الدقيقة لمحداثة الغربية، ودعوتو الصريحة لمعودة إلى الإسلاـ وىي دعوة لقيت 2
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   .1كثيرا مف التضييؽ والتشنيع ، في السنوات الأخيرة ، رغبة في صد الناس عف منيج ا﵀

فلا شيء يغتاظ منو خصوـ ىذا الديف مثمما يغتاظوف مف  يقوؿ طو عبد الرحمف ))     
الدعوة الى رجوع الإسلاـ كما كاف قويا في حضوره ومبدعا في عطائو، وعمى قدر الغيظ 

 .2الذي يأكؿ صدورىـ ، تكوف محاصرتيـ ليذه الدعوة ومضايقتيـ لمقائميف عمييا ((

يماف بقيمة مشروعو صار الشديد يبقى طع عبد الرحماف عمى يقيحومع كؿ ذلؾ ال ف وا 
الفكري وبتأثيره في الأمة العربية الإسلامية ويعبر عف ذلؾ بقولو :)) لكف اعتقادي جازـ بأف 
مشروع "فقو الفمسفة " _متى تمكنت بإذف ا﵀ مف إنجاز جميع أجزائو _ لبنة لا يمكف 

مستقمة تقدر  إذا ما أراد أف يكوف لنفسو شخصية فمسفيةلممتفمسؼ العربي الاستغناء عنيا 
عمى العطاء و النماء، كما أف اعتقادي جازـ بأف العناية بو مف ىذه الجية عمى الأقؿ لابد 
 أف تزداد ، حتى تبمغ ذروتيا إف عاجلا... أو آجلا )...( فمست اشؾ في أنو سيأتي عمى

الاضمحلاؿ المفكر المسمـ أو العربي زماف قريب يجد فيو نفسو بيف امريف لا ثالث ليما :إما 
 . 3أو الإبداع ((

 الناقد المغربي سعيد يقطين  _ب

يرى الناقد المغربي سعيد يقطيف الذي يرى في طو عبد الرحمف فيمسوفا فذا ورأسماؿ      
مشيدا بكتاباتو العممية حقيقيا لمثقافة المغربية، ورمزا مف رموز الحياة في الثقافة المغربية، 

                                              .                        .                                   المغرب قبؿ المشرؽ في واسعا صدى تمقىي الت والدينية
أما إنسانيا فيشيد يقطيف أف الرجؿ يضع حدودا في علاقتو مف الآخريف، بسبب المرض      

                                                      

 .178، صالسابؽ المرجع، فيمسوؼ في المواجية قراءة في فكر طو عبد الرحمف، عباس أرحيمة - 1

 . 171،ص المصدر السابؽطو عبد الرحمف، حوارات مف أجؿ المستقبؿ ، - 2

 .101،102، ص  المصدر السابؽطو عبد الرحمف، حوارات مف أجؿ المستقبؿ ، - 3
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لعزلة التي تدخؿ في تكوينو واالذي جعمو يبتعد عف الناس إضافة إلى عامؿ التصوؼ 
 .يالشخص

كما يشيد أنو رغـ مروره بفترات عصيبة في حياتو، ظؿ يشتغؿ بوفاء وصؿ حد        
القسوة عمى الذات، لتحصيؿ المعرفة مف جذورىا، أما المشكمة الحقيقية التي يراىا يقطيف في 

رتباط الذي جعؿ كثيرا مف تجربة طو عبد الرحماف فيي ارتباطو بالزاوية البودشيشية، وىو الا
الناس يتحدثوف بما لا يعرفوف، جعؿ البعض يتخذوف في حقو مواقؼ جاىزة ولا يمتفتوف إلى 
الجوانب الأخرى الفكرية والمعرفية التي يقدميا، وىذا عيب مف عيوب التمقي الثقافي التي 

عنو، ولا  يعاني منيا المغاربة، بحيث ينظروف إلى المفكر مف خلاؿ صور جاىزة مكونة
يمتفتوف إلى عطاءاتو ولا يقرؤونيا بموضوعية، وىذا الأمر كاف يغيظ عبد الرحماف كثيرا 

 ويحولو أحيانا إلى إنساف قمؽ.

  الكاتب محمد برادة_ج

 عرفت طو عبد الرحماف أستاذاً وفيمسوفا، الميزة الكبرى التي“يقوؿ الكاتب محمد برادة:      
نما الإطلاؽىو أنو لا يشعرؾ عمى  تميّزه  ىو عمى أف لديو عمما يريد أف ينقمو إليؾ، وا 

كيؼ لا وقد أسس عمى مدى أزيد مف ثلاثيف عاما مشروعا  .استعداد دائـ لأف يتعمـ معؾ
فيو الاشتغاؿ بالآليات المنطقية، ومنتياه تأصيؿ الإبداع الفكري  فكريا متكاملا كاف منطمقو

بما يجعؿ الأمة العربية الإسلامية أمة منتجة يضاىي إنتاجيا ما يصدر عف غيرىا ويساىـ 
 في بناء التجربة الفكرية للإنساف

ومع أف كتابات طو عبد الرحمف تستعصي عمى غير المتخصصيف في فقو الفمسفة،      
تتوافؽ عمى أف فكره لا يمكف إلا أف تنحني لو اليامات أينما حؿ وارتحؿ، وقد حصؿ  فالآراء

مف ضمف ما حاز عميو جائزة المغرب لمكتاب مرتيف، وجائزة الإسيسكو في الفكر الإسلامي 
، كما أنو عمؿ أستاذا زائرا في العديد مف الجامعات المغربية، وتقمد 2006والفمسفة عاـ 
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لييئات والجمعيات الفمسفية في الداخؿ والخارج، وشكؿ علامة فارقة عضوية الكثير مف ا
ومفصمية في التنظير الفمسفي العربي الراىف فاستحؽ أف يكوف أحد القامات الرفيعة في 

 .سماء الفكر والمعرفة في المغرب والعالـ العربي والإسلامي

  عزيز المجذوب        _د

ما زلت أذكر السنة والنصؼ التي درسني فييا “يقوؿ عنو الإعلامي عزيز المجذوب       
بشعبة الفمسفة بالرباط، أذكر كيؼ كاف يتحرؾ طو عبد الرحمف في قاعة الدرس، ويمقننا بكؿ 
جوارحو دروس المنطؽ والسيميولوجيا، بؿ وفي كثير مف الأحياف كاف ينتابو دوار بفعؿ 

ليا جراء تدىور حالتو الصحية، فيتكئ عمى طاولة فنشفؽ عمى حالو الأدوية التي كاف يتناو 
لكنو يصر عمى مواصمة الدرس بكؿ إخلاص وتفاف، ناقلا إياه بجؿ المغات الحية التي 
يجيدىا الفرنسية والإنجميزية والألمانية وحتى اليونانية بشكؿ يربطنا فعلا بمنابع الفمسفة في 

 ”بلاد الإغريؽ

 محمد الشيخ_ه

ف طو عبد الرحماف يمتمؾ قدرة كبية عمى الإبداع ، فضلا عف محمد الشيخ أ يعتقد      
 .المنطقي الاستدلاؿصقمتيا التجربة وحكمتيا الدراية الواسعة بآليات منيجية عممية دقيقة 

أما عف جمالية أسموبو في الكتابة فيقوؿ محمد الشيخ : ))يعجبني، بدءا، في ما يكتبو بموغو 
فما بقي  بالعربية حد التمكف ، بؿ التفنف، بما جعؿ الكتابة عنده تحررا لا استرقاقا في العمـ

نما صار ىو مفكرا مفنا يأتي بالعجب...((  .1ىو الرجؿ المفكر وا 

    عبد الجميل الكور_و

 ( ! فيمسوؼ؟ عبد الجميؿ الكور في مقالو المعنوف )ىؿ حقا،))طو عبد الرحمف((يدافع    

                                                      

 .148،ص2004، 1محمد الشيخ، مسألة الحداثة في الفكر المغربي المعاصر، مطبعة النجاح الجديدة  ط  1-
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عف طو عبد الرحمف ويرى أنو يستحؽ أف يعد في طميعة الفلاسفة في مجاؿ التداوؿ 
الإسلامي العربي ، ولف يبخؿ عميو بمقب فيمسوؼ إلا مف بمغ منو الجمود عمى التقميد حد 

أو مف لا يجد سبيلا لتجاوز كسمو الفكري إلا بالتمادي في العمى عف رؤية كؿ جديد 
ويرى عبد الجميؿ   .1تراض ما لا يستطيع ىو نفسو الوفاء بوانتقاص أعماؿ المجتيديف باف

أف تفمسؼ طو عبد الرحماف قد أفمح _رغـ إتيانو متأخرا_ في زلزلة عروش المفكريف الكور 
ذا كانت طلائع 2العربي الذيف طالما ادعوا العقلانية والحداثة في مجاؿ التداوؿ الإسلامي . وا 

وحدىا ذلؾ الزلزاؿ ،فإف ما ستاتي بو مستقبلا ارتدادات تفمسؼ طو عبد الرجماف قد أحدثت 
ولا أضعؼ  أمواجو الاخذة في التراكـ لف يكوف _بإذف ا﵀_ أقؿ تقمبا لترسبات التقميد السائد ،

 .3تأثيرا في محو أطلاؿ التفمسؼ الميت 

 خميل أحمد خميل_و

حمد خميؿ كثيرا عمى المفكر طو عبد الرحماف ، ويرى أف أيثني الأستاذ خميؿ          
إسيامو في تجديد آليات المنيجية لا يقؿ أىمية عف خطاب المنيج الديكارتي ولا عف قواعد 
المنيج الدوركايمي ، ولا يوافؽ الأستاذ خميؿ أحمد خميؿ عمي حرب في ما ذىب اليو مف نقد 

وربما وقع البعض في ىذا الشر الايديولوجي   لترجمة طو عبد الرحمف و منيجيتو التأصيمية
وىـ الخمط بيف "فقياء الموت" الذيف يحركوف حركات استئصالية توصؼ عند البعض 
بالإرىابية ، وبيف فقياء التحرير الذيف يقودوف حركات مقاومة وتحرير وطني ىي في مآليا 

 طو عبد الرحماف . الأخير ،حركات تحرير إنساني حركات أنسنة أو تأنيس كما في موصوؿ

لى عمـ الوجود ، بؿ يحيؿ أيضا إإف إبراز إنسية القوؿ الفمسفي الإسلامي لا يحيؿ فقط     
لى عمـ الوجوب أو الغيب فاتحا فضاء عموديا معطيا معنى إعلائيا لمغامرات النقد العقمي  إ

                                                      

 2013دجنبر 27،موقع ىسبريس ، الحمعة ! عبد الجميؿ الكور ،ىؿ،حقا،))طو عبد الرحمف (( فيمسوؼ؟ - 1

 .المرجع نفسو - 2

.  المرجع نفسو-1   
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قي لمتراث الإسلامي _التحميمي في اتجاىي الإنسانية ومبدعيا الأرفع ، إف ىذا البعد الميتافيزي
لى قراءة مف الداخؿ بعيف الذات الفاىمة الناقدة لا العابدة إالعربي وغير العربي يحتاج 

الساجدة وحسب بعدما تياوت القراءات بعيف الغير غير المعترؼ أصلا بما يقرأ ، ومف ىنا 
ي تبدو مساىمة طو عبد الرحماف في نظر الأستاذ خميؿ أحمد خميؿ تجديدية بكؿ معان

  .الكممة
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  نظر الباحث  في مشروع طه عبد الرحمن المبحث الثالث: 

يبدو أف اليـ المركزي الذي يشغؿ طو عبد الرحمف ىو التفكير في كيفية الخروج مف دائرة   
الابداع الذي تتحرر فيو  ذلكـ ،التكرار والاجترار والتقميد والنقؿ إلى زمف الإبداع الفمسفي

الذات العربية مف الخضوع لمغرب ، ويشؽ العقؿ العربي طريقو عمى التفكير الحر في 
ىنا لا  أناالذي تعرفة الأمة ، و والتناحر  ،و الانقسامات ،ومف أبرزىا التخمؼ، قضاياه 

إف طو عبد الرحمف يطمب، مف خلاؿ  . إلا أف نعترؼ لو بنبؿ المقصد ونشاركو فيوي يسعن
موت معيا، تكوف معانييا مبثوثة في قموبنا، لا في قموب سوانا،  مشروعو، فمسفة حية لا

 .في تاريخنا  عميقةوفمسفة مستقيمة لا اعوجاج فييا، تكوف أصوليا 

ولما كاف التحدي الحضاري يوحي بالاستعداد لمدخوؿ في الصراع فإنو ينبغي التسمح 
تكمف في المغة ومف ثمة في  عبد الرحمف  ؿ اللازمة لذلؾ ، وىي في نظر طوبالوسائ

المفاىيـ والمصطمحات نظرا لأف قوة الاصطلاح غدت لا تقؿ عف قوة السلاح ، ولذلؾ 
ومع كؿ  أنافي مسألة المفيوـ فأبدع المفاىيـ وولد المصطمحات ، و  عبد الرحمف  خاض طو

فإني ما يقاؿ حوؿ المصطمحات والمفاىيـ التي أبدعيا مف شاكمة أنيا منقولة عف غيره ، 
فضلا عف معرفتو  ، بقدرتو العجيبة عمى الاشتقاقات الدقيقةبتمكنو المغوي الدقيؽ و أعترؼ لو 

 بآليات الاستدلاؿ المنطقي ، كيؼ لا وىو أحد أبرز أساتذتو .

كغيره مف المشاريع الفكرية تعرض لجممة مف الانتقادات "طو عبد الرحمف"  إف مشروع      
 ثلاث جيات أساسيّة: المختمفة ، ومع ذلؾ التبايف فإنو يمكف النظر الييا مف خلاؿ 

"طو"  وإيماف عميؽ بالإسلاـ دينًا وحضارةً،  إف تفكير طو عبد الرحمف مستمد مف :الُأولى
، بؿ تراه يَستثمر نُصوص "القُرآف" يتستر عمى ذلؾ ولا يخشى لومة لائـ ولا انتقاد ناقد لا 

و"الحديث" بالقَدْر نفسو الذي يَستميـ نُصوص المُفكِّريف القُدامى والمُحدَثيف بمُختمؼ 
  .ولغاتيـ وىو المتقف لأكثر مف لغة أجنبية فضلا عف المغة العربية تخصُّصاتيـ 
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سلاميّا، ووصفُو لو بأنّو يُؤْتَى إمّا رسة النقدية العميقة المما :الثانية لمتّفمسُؼ الشّائع عربيّا وا 
مّا تقميدًا لممُحْدَثيف   .تقميدًا لمقُدامى وا 

دة مف حيث لُغتُيا وبناؤُىا الاستشكاليّ والاستدلاليّ فضلا  :الثالثة اعتمادُه طريقةً منيجيّة مُتفرِّ
 وُليّ والتّأْثيؿ المفيوميّ.عف التوسُّؿ بالتّقْريب التّدا

 عبد الرحمف نقدىـ لو نُقّاد طو بعض يبني عمييما ف يإلى أمر  يمكف أيضا أف نشيرو    
ّـ  ،"اللّاعقلانيّة"  عمى ضوئيا يتيـ ب: تجربتو الصوفيّة التي وىما و الماديّ  نقدهثُ لمتّوجُّ

يا يُركِّز بالخصوص عمى الشُّروط الموضوعيّة )تفسير الظّواىر الفكريّة والثقافيّة  بصفتو توجُّ
جميّاتيا حصرًا بأسباب اجتماعيّة وتاريخيّة وسياسيّة( بَدلا مف اعتبار المُحدِّدات الذاتيّة وت

وحية والخُمُقيّة   .الرُّ

 ونويَتّيم فإنيـ -باشروف الردّ عمى بعض أفكارهنُقّاد طو عبد الرحمف حينما يُ  "إف
بإساءة التّصرُّؼ في المُصطمَح كما ىو معروؼ في  وفلا يكتف، وىـ ىنا بػ"المَنْطقانيّة" 

وْغ المنطقيّ »بيف  وفلا يُميِّز  ـأنّي وفمَظانّو بؿ يُؤكِّد « البناء التنّْسيقيّ »لمفكر و« الصَّ
نتيجة اشتغالو واىتمامو بػ"المَّغْوانيّة" ىناؾ بعض النقاد مف يصفو . كما أفّ .1"لمخطاب

بالجانب المغوي باعتباره أحد أركاف المجاؿ التداولي وىؤلاء النقاد ذاتيـ يصمتوف اماـ ما كاف 
)عمى غرار "ىيدغر" « التّشْقيؽ المُّغويّ »اشتيروا بػيمارسو أقطاب الفمسفة الغربية الذيف 

إلى حدّ مُؤاخَذة  مف النقاد . وأمّا مف يَذىبؿ بمكياليف أمر منبوذ ومرفوض إف الكي و"دريدا"(
فيَأبى إلّا أف يَفضح جيمَو بصيرورة "التّفمسؼ" مف جرّاء "بػ"العِرْفانيّة" ،  عبد الرحمف طو

فا عَمَميّا منذ بداية القرف الماضي )"شارلز  مُنقمَباتو المُختمفة في السياقات الغربيّة نفسيا تعرُّ

                                                      

 .112، ص 2013، 1الأردف، ط -عبد الجميؿ الكور، تساؤلات التّفمسُؼ وتضميلات المَّغْوَى، عالـ الكتب الجديد، إربد - 1
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يرلماف"، پيرس"، "لُودفيغ فِتغنشتايف"( وبَلاغيّا منذ نياية الخمسينيّات مف القرف نفسو )"حاييـ پ
 .1""ستيفف تُولميف"(

لماذا لـ يَكُفْ و  لنا الآف أف نتساءؿ لماذا يمقى مشروع طو عبد الرحمف كؿ ىذا الرفض ،     
يت مثؿ غيره في مجاؿ التّداوُؿ  الواقع أف ىناؾ  العربيّ؟-الإسلاميّ لو نفسُ الشّأْف والصِّ

بعض  ما يلاقيو طو عبد الرحمف وما يلاقيو مشروعو الفكري فيتحدثوراء أسباب كثيرة تقؼ 
وفي  أما طو فإنو يفسر الأمر بمايمي:. 2الدّارسيف عف حصار مضروب عمى الرّجُؿ وفكره

د بالجزء الأوؿ مف تفسيره لأسباب تجاىؿ مشروعو ، لاحظ طو عبد الرحمف أف عناية النقا
كتاب فقو الفمسفة لـ يحظ بما حظيت بو بعض المشاريع العربية الأخرى، وعدد ثلاثة أسباب 

 ىي:

_ يرى طو عبد الرحمف أف القارئ العربي تعود عمى تمقي المشاريع ذات الصبغة التاريخية 1
بية الإسلامية و السياسية ولـ يكف يخطر ببالو وجود مشاريع أخرى تفيد في يقظة الأمة العر 

 مؤسسة عمى أسس عممية وفمسفية مثمما ىو الأمر مع مشروعو .

_ لقد تعود القارئ العربي عمى المنيج الإيديولوجي الفضفاض الذي صيغت بو المشاريع 2
العربية ، بينما اتبع طو عبد الرحمف المنيج المنطقي المساني الدقيؽ الذي يبدو في عيوف 

 القراء منيجا صعبا .

فأصحاب المشاريع المسيسة منخرطوف  ا السبب الثالث فيكمف في الجانب الدعائي ،_ أم3
في جماعات أو أحزاب تسخر ليـ كافة وسائميا الإعلامية وجممة امتيازاتيا النضالية ، بينما 
لـ يستفد مشروع طو عبد الرحمف مما يستفد بو المتكثروف بأنصارىـ وأوليائيـ مف أسباب 

  لمختمفة .الدعوة و الدعاية ا

                                                      

،112المرجع السابؽ ،ص عبد الجميؿ الكور، تساؤلات التّفمسُؼ وتضميلات المَّغْوَى 7   

 . 193سابؽ ، ص المرجع العباس ارحيمة، فيمسوؼ في المواجية: قراءة في فكر طو عبد الرحمف،  - 2
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رٌ في ميلاده  أولا الإشارة إليو ىناوما يَجدُر  أفّ الفيمسوؼ "طو عبد الرحمف" مُتأخِّ
-1928( مُقارَنةً بمُعظَـ الذيف حازُوا الشُّيرة والحُظوة دُونو حتّى الآف )"أركوف" ]1944)

-1936[ ؛ "الجابري" ]1935[ ؛ "حنفي" ]1934" ][ ؛ "تيزيني1933[ ؛ "العروي" ]2010
[ ؛ 1939[ ؛ "عمي حرب" ]1939[ ؛ "طرابيشي" ]2008-1938[ ؛ "المسيري" ]2010

أما ثانيا فإف طو عبد الرحماف ليس كثير الانتاج [( ؛ 2010 -1943"نصر حامد أبو زيد" ]
[ 1985يْمو شيادة "الدكتوراه" ]لـ يَنشُر " قبؿ نَ فيو عمى غرار كثير مف مُجايِميو أو مُعاصِريو 

وْريّ »[ و1979« ]المُّغة والفمسفة»سوى كتابيف:  [ ؛ وبعد 1983« ]المنطؽ والنّحو الصُّ
[ ؛ وأىّـ كُتبو 1987« ]في أُصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلاـ»عاميف مف "الدُّكتوراه" نَشر 

  .تَفصؿ بيف أحدىا والآخر مُدّة ثلاث سنوات عمى الأقؿّ( 

إف الدارس لمشروع طو عبد الرحمف يدرؾ بجلاء ووضوح أف الضابط لنشاطو العقمي      
ذا كاف قد نجح في توضيحو مف خلاؿ أعمالو بما يكفي دوف خوؼ ولا ممؿ ولا كمؿ ، فقد  وا 

بدليؿ عدـ  ،فشؿ في تبيينو عمى مستوى الجماعة التي يشترؾ معيا في الديف والمصير
خصوصا في بدايات ظيور المشروع  ، إليو ـ قموا بما يدعوأاقتناع البعض منيـ سواء كثروا 

ف ما انفؾ مأكثر مما ىي فكرية فطو عبد الرح وربما الأمر مردود إلى عوامؿ إيديولوجية
يصرح بتوجياتو الإسلامية وىذا التصريح ىو ما حمؿ الحداثيوف العرب المتبنيف لممناىج 

أف نفسر حركة الانساف في معتقديف أنو لا يمكننا  ربية مف مناىضة طو عبد الرحمف ،الغ
 الزماف والمكاف بمنطؽ المناظرة والحجاج بدؿ منطؽ الواقع وخاصة عموـ الانساف . 

ذا كاف طو عبد الرحمف يرى أف منطؽ كؿ عمـ أسبؽ في الوجود مف ذلؾ العمـ و      ا 
عبد  ى تاريخ منطؽ ىذا الشيء، فإني ىنا أرى أف طوومنطؽ التاريخ لكؿ شيء مقدـ عم

ف يفعؿ ذلؾ فإنو يعيدنا إلى  الرحمف  يضع عربة المنطؽ أماـ حصاف التاريخ ، وىو وا 
مسممة مثالية طالما حذر منيا وحاربيا ، وىي مسممة مستمدة مف الفمسفة اليونانية خلاصتيا 

 "النظر مقدـ عمى العمؿ".
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ذا كاف طو عبد الرحمف و        إنوفكعادتو المنيجية وقبؿ أف يعرض آلياتو في قراءة التراث ا 
التي تبحث فيو عف  ينتقد أصحاب القراءات التفاضمية بنوعييا المضمونية والتجزيئية و 

فإنو يعتقد أف ما يعرضو مف قواعد  ،و منقولة مستوردة ومناىج نتائج مسبقة، وبأدوات 
 التداوليث قراءة شمولية تكاممية تتكىء عمى مبادىء يحكميا المجاؿ ضابطة لقراءة الترا

ه محمد الجابري اه ونداأفلا يسقط مثمما سقط معاصر وتبنى عمى آليات مأصولة لا منقولة 
ىذه النظرة التجزيئية التفاضمية التي يناىضيا حيف يكتفي ما انتقده وىي  فيومحمد أركوف 

بدراسة جزء ىاـ مف التراث الإنساني بأدوات تراثية خاصة، قيؿ عنيا أنيا مأصولة، وقد 
انتقؿ الجزء الكبير منيا إلى الفكر الإسلامي مف الفكر الأعجمي في مراحؿ سابقة؟ أليست 

ت الإنسانية، وتمنع تشييد ثقافة إنسانية تغني مفرطة تمغي تفاعؿ الثقافا -ىذه نزعة ذاتية
 التفاعؿ بيف الخصوصيات وتقفز عمى مختمؼ أشكاؿ الحدود؟

والتي عمى بالتراث بالعلاقة التي تربطنا تتوقؼ عمى طبيعة الوعي اليوـ ف قراءة التراث إ    
صور أف ننا نتأصحيح  ؿ التي نرسميا لواقعنا المعيش ،الحمو  ضوئيا ربما تتحدد كثير مف

ف كنا لا نعدـ القيمة العممية ليذه  عيد التمخيصات و التعميقات والشروحات قد ولى ، وا 
المؤلفات ولا نبخس جيد مؤلفييا ولا جيد القائميف عمى ترجمتيا ونقميا وشرحيا وتمخيصيا 
ولكف السؤاؿ الجوىري الذي يجب أف نطرحو عمى أنفسنا ىو ماذا نريد مف تراث نحف 

 طوعا أو كرىا ؟  مشدوديف إليو
، بؿ وعندما نستطيع تحديد الإجابة عف ذلؾ ، نستطيع أف نفاضؿ بيف أنواع القراءات   

بداع قراءة جديدة مبنية عمى تصور مدرؾ لطبيعة العلاقة التي تربطنا بتراث إربما نذىب إلى 
  لسنا منفصميف عنو ولكننا نعيش زماننا بكؿ تقمباتو .

وحديثيا  ديمياقعمى الفمسفة العربية عبد الرحمف القوؿ أف حكـ طو  أيضا ينبغي    
تعميميا غير مقبوؿ لأف ىناؾ محاولات ابداعية جادة  و بالتقميد والتبعية يبدو حكما عاما

لا يمكف البتة إنكارىا  طبعت اجتيادات بعض الفلاسفة و المفكريف القدماء والمحدثيف
 .وتيميشيا 
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ننا إف كانت دعوة نبيمة فا  ة طو عبد الرحمف بالخصوصية الفمسفية و أما بالنسبة لمنادا   
مة أف لا يحصر في أيضا أف فييا بعض النقائص إذ نعتقد أف فعؿ التفمسؼ ينبغي أنعتقد 

نسانيا ، فضلا عمى أف ىذه الأمة لا يمكنيا أف تعيش منعزلة في إواحدة باعتباره فعلا عقميا 
 بمثابة قرية واحدة . اليوـ بفعؿ التطور التكنولوجي المذىؿ عالـ صار

ف كاف     نادي بضرورة الاستقلاؿ الفمسفي باعتباره حقا مشروعا يإف طو عبد الرحمف وا 
فإننا نممح في بعض ما يكتب و بالمصطمحات التي يكتب بيا نوعا مف التقميد لبعض 

دؿ عمى ذلؾ مف أثر ماكس شيمر عميو في المشروع الفكري الذي أولا ، الفلاسفة الغربيف 
اقترحو لتجديد مقاصد الشريعة ، كما يبدو أف طو عبد الرحمف في تأسيسو لروح الحداثة 
يستند الى الخمفية الفكرية لمفيمسوؼ يورغف ىابرماس خاصة في كتابو الخطاب الفمسفي 

 لمحداثة .

ما يكتب مف طروحات عمى الجانب الأخلاقي في  إف طو عبد الرحمف لا يتنازؿ في كؿ 
ذا كاف صحيحا أف الحداثة  التنظير و التدبير ودعوتو الى نبذ الحداثة والتمسؾ بروحيا ، وا 

إف روح الحداثة لا الغربية ناقصة عقلا وظالمة قولا ومتأزمة معرفة، ومتسمطة تقنية ، ف
اختزاؿ الحداثة ف ،التخمؼ والانحطاطمة مف براثيف أتبني حضارة وتخرج يمكنيا لوحدىا أف 

 في الجانب الأخلاقي فقط يبدو أمرا غير مقنع ولا مقبوؿ .

إف الحداثة التي يريدىا طو عبد الرحمف وقعت فيما عممت عمى ىدمو لأنيا تمجأ الى 
فضلا عمى التقويـ التفاضمي بيف مكونات الفعؿ الحداثي  ،النظرة التجزيئية التي ظؿ ينتقدىا

 . تفاعلا ايجابيا عدة عناصرف الذي تتفاعؿ فيو المتواز 
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 خاتمة 

وفق أقسام تتماشى والأبعاد تو ىيكمضبط مفيوم جديد لمعقل و اجتيد طو عبد الرحمن في  
خرج عن الاطار العام المييكل لمعقلانية كما تلا  ، وىي ىيكمةالكونية والدينية والروحية 

فما ىي المسممات .ل عقلكقسم مبرزا لآفات  محاولا وضع مقدمات وحدود لكل ،يتصورىا
 مة التي تتميز بيا ىذه العقلانيةما ىي الخصائص العاالتي تحكم عقلانيتو وتوجو فكره؟ و 

 التي يمكن استنتاجيا من خلال ما تم عرضو عبر فصول ومباحث ىذا البحث؟.

يمكن فيم  فإنو يمكن القول أنو لا، الرحمني المتواضعة لفكر طو عبد من خلال قراءت
فمسفة طو عبد الرحمن ومن ثم عقلانيتو بعيدا عمى المسممات المؤسسة ليا ، سواء كانت 

بطو عبد الرحمن  مسممات عامة تتعمق بمجال التداول العربي الاسلامي، أو مسممات خاصة 
ى العقل،  ومسممة الأصل مثل مسممة الطابع الفعالي لمعقل ، ومسممة أولوية الأخلاق عم

توجو فكره  نكتفي بالإشارة الييا  1"ست مسممات أساسية تعينأن "يمكن الديني للأخلاق ، و 
 عمى النحو التالي:

ينفك يتأثر بمقومات  يد بأن التفمسف لافالتي ت ، مسممة تداولية الفمسفة المسممة الأولى :
المجال التداولي لمفيمسوف ، وتقتضي ىذه المسممة تجاوز المسممة الشائعة القائمة بكونية 

، الأمر الذي يسمح لممفكر العربي الاسلامي أن يتحرر من سمطة التقميد وولوج باب الفمسفة 
 .الابداع الشخصي الحر

وتأتي ىذه المسممة تعبيرا  النظر ىالمسممة الثانية: تقضي بوجوب تقديم اعتبار العمل عم
عن أحد أىم المقتضيات التي يختص بيا مجال التداول الإسلامي ، وىو مقتضى يجعل 

ومن ثمة الاىتمام  من "النظر" و "العقل" و "العمم". "العمل" شرطا ضروريا في صلاح كل
 بالجانب الأخلاقي واعطائو الأولوية في تفكيرنا.

                                                           

الطبعة  بيروت لبنان، للفكر والابداع، ،المؤسسة العربية مفهوم الفطرة في فلسفة طه عبد الرحمن عبد الجليل الكور، -1
.11ص7112، الأولى   
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 ىذه المسممة في "الاقتران بين التفمسف الحي والتجديد المبدع" المسممة الثالثة : تتمخص
 التفكير الفمسفي الحر لا يجتمع البتة مع التقميد و التبعية . ذلك أن

يطمب إظيار  "فقو الفمسفة"للإبداع الفمسفي، لأن  "فقو الفمسفة"المسممة الرابعة : ضرورة 
يؤكد ضرورتو في تحصيل أسباب آليات النظر ، وكيفيات العمل في الممارسة ىو ما 

 التفمسف المبدع .

المسممة الخامسة : تتحدد في "ضرورة التوجو النقدي لمفمسفة الإسلامية " بحكم أن الواقع 
 الغالب عالميا في الفمسفة لم يبن عمى الأصول المقومة للإسلام بصفتو الدين الخاتم .

ىذه المسممة أن الأصل في العقل  المسممة السادسة :"مسممة الطابع الوصمي لمعقل" تقرر
يرجع إلى كونو فعلا أو نشاطا وصميا بحيث أنو نابع من القمب الذي ىو الذات الجامعة 
التي تتفرع منيا كل قوى الإدراك . ويبدو أنو عمى أساس المسممة السادسة يمكن التصريح 

 2بأخرى ضمنية تفيد أن "الفطرة أساس كل وصل ممكن"

السابقة التي ذكرناىا ، فإنو يمكن أن نستخمص جممة من الصفات بناء عمى المسممات 
 التي نعتقد أنيا  تتصف بيا العقلانية الطاىائية منيا :

 أولا :_الطابع الفعالي لا الجوهراني لمعقل.

إذ  ،مع طو عبد الرحمن يتخذ العقل مفيوما مغايرا لممعنى المتداول في الفمسفة الغربية
يرفض اعتباره جوىرا ثابتا مبررا ذلك أن تخصيص العقل بصفة الذاتية أو الجوىرية يجعمو 

ويزيد ،منفصلا عن صفات أخرى لمعقل تشارك في تحديد ماىية الإنسان كالعقل والحرية 
المسألة أكثر وضوحا حينما يقرر أنو ) لو جاز التسميم بجوىرية العقل لدى اليونان لجاز 

 رية العمل وجوىرية التجربة فيكون العمل ىو الآخر ذات قائمة بو أيضا.التسميم بجوى

                                                           

72، المرجع السابق، صمفهوم الفطرة في فلسفة طه عبد الرحمن الكور، عبد الجليل  
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ما فتئ طو عبد الرحمن يذكر في كتاباتو باستمرار أن العقل عمى خلاف ما جرى بو 
نما ىو فعل من  الاعتقاد عند العامة والخاصة عمى حد سواء ليس ذاتا قائمة في الإنسان، وا 

  .عنو السمع والبصر والكلام يصدر عن الإنسان كما يصدر ،الأفعال

 ثانيا :الطابع التكوثري لا الجمودي . 

ر المفكر طو عبد الرحمن أن اختصاصو في مجال امن العلامات المفارقة في مس
إذ بينما يسود الاعتقاد بأن  ،المنطق قد أسفر عن مفارقة تمثمت في اكتشافو لحدود العقل

أي أنيا عقلانيات ،بد الرحمن أن العقلانية متعددة العقلانية واحدة ثابتة لا تتغير يؤمن طو ع
والذي ، وليذا فيو يأخذ عمى بعض المفكرين العرب تعصبيم لمعقلانية الديكارتية ،عديدة 

 يرى أنو بدأ مع إعجاب طو حسين بالثقافة الفرنسية.

ويؤكد طو عبد الرحمن في أكثر من موضع من مؤلفاتو مثلا في سؤال الأخلاق   
وفي حواراتو المختمفة أن  ،111وفي العمل الديني وتجديد العقل الصفحة ، 26الصفحة 

نما عقلانيات عدة حتى تكاد لا تحصى  إلا أنيا تتفاوت في ،العقلانية ليست عقلانية واحدة وا 
التبس عمى دعاة أن الأمر عبد الرحمن  طو ويرىومقاصدىا مبادئيا وتتفاضل في غايتيا 

العقلانية من المحدثين، فظنوا أن العقلانية واحدة لا ثانية ليا وأن الإنسان يختص بيا بوجو 
، إذ العقلانية عمى ويرى طو عبد الرحمن أن الأمر عمى خلاف ذلك لا يشاركو فيو غيره. 

من الأخلاقية وىذه يشترك فييا الإنسان مع البييمة قسمين كبيرين فيناك العقلانية المجردة 
، ويرى طو عبد الرحمن وىناك العقلانية المسددة الأخلاقية وىي التي يختص بيا دون سواه 

 حمموا العقلانية عمى المعنى الأول وخصوا بيا الإنسان.يكمن في كونيم خطأ المحدثين أن 

 اء عمى أمرين:يراه بن عبد الرحمن إن تعدد العقلانيات عند طو

 معطيات عممية لا ينازع فييا مكابر. .1

 مسممة أساسية خاصة بطو عبد الرحمن وىي أن العقل فعل وليس ذاتا.  .6
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إلحاحا عمى فكرة التعدد لغرض واحد ىو: تحرير الفكر العربي  عبد الرحمن ويزداد طو
من التبعية لعقلانية فكر غيره وجعمو يجتيد في وضع عقلانية من عنده وتزداد قوة ىذا 

 من كتاب لآخر . عبد الرحمن  الإقرار بالتعدد العقلاني عند طو

 اثنتينعقلانيتين عمى عبد الرحمن في كتاب أصول الحوار وتجديد عمم الكلام يركز طو 
 عمى الأقل ىما:

العقلانية البرىانية: التي تحكم الممارسة العممية داخل المختبرات والمصانع والمراصد  .1
والمؤسسات الأكاديمية وينضبط بيا الخطاب العممي عموما والتي لا أثر ليا في الحياة 

 اليومية.

الناس والتي ينضبط بيا  العقلانية الحجاجية: التي تحكم علاقات التعامل اليومي بين .6
 الخطاب الطبيعي عموما.

 بين عقلانيات ثلاث: عبد الرحمن  أما في كتاب العمل الديني وتجديد العقل فقد ميز طو

العقلانية المجردة: ىي عبارة عن جممة البنيات ذات الأصل الحسي وتدخل فييا العقلانية -1
والعقلانية المجردة ليس معناىا مجردة بمعنى مستخرجة من المحسوسات  ،البرىانية بكامميا

نما المراد منيا الممارسة العممية ولا في ،لا في نفع المقاصد  ،فالمجردة ىذه ليس ليا يقين ،وا 
 وىي تنطبق تماما عمى العقلانية الحداثية فيي ليس ليا يقين.،نجاعة الوسائل 

ولا سيما تمك التي ،العقلانية المسددة: وىي التي تتولد من الدخول في الممارسة العممية -6
ويدخل فييا الجزء الباقي من ،تحصل اليقين في نفع المقاصد التي تسعى إلى تحقيقيا 

صاحبيا حصل اليقين في القيم ولكنو لم يحصل اليقين في نجاعة ،العقلانية الحجاجية 
ولكنو مسدد لماذا؟؛ لأنو يكون اختار القيم من الوحي واجتيد ،تفاوت  فيبقى ىناك ،الوسائل

 في الاستقلال عن الوحي لوضع الوسائل لموصول إلى تمك القيم.
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لاسيما تمك ،العقلانية المؤيدة: وىي التي تتولد من مزيد التغمغل في الممارسة العممية -3
بل كذلك في نجاعة  ،يا فحسبلا في نفع المقاصد التي تتوجو إلي ،التي تحصل اليقين

 وتدخل فييا العقلانية الإشارية. ،الوسائل التي تستعمميا لتحقيق ىذه المقاصد

أن تعدد العقلانيات بمغ مداه الأقصى  عبد الرحمن أما في كتاب المسان والميزان فيرى طو
 .واستخدم في ذلك مصطمحا جديدا لإفادة ىذا المعنى ىو مصطمح " التكوثر العقمي"

فما  ،فعال الإدراكية فعل أكثر تقمبا أو تغيرا من الفعل العقميالألقد تبين لو أنو ليس في  
وما كان  ،كان عقميا في مرحمة سابقة قد يصير لا عقميا في مرحمة لاحقة والعكس صحيح

  معقولا عند فرد معين وفي طور معين قد يصير غير معقول في طور آخر والعكس صحيح 
فقد يكون ،ولا يقف التغير عند حد التغير في الزمان بل يجاوز ذلك إلى التغير في المكان 

الشيء الواحد عقميا في مجال معرفي أو نسق منطقي وقد لا يكون كذلك في مجال معرفي 
ولا يمبث  ،وقد يكون عقميا من ىذه الوجية وغير عقمي من وجو آخر، أو نسق منطقي غيره 

أن العقلانيات أكثر من أن تحصى ومن يريد أن  ويرى طو عبد الرحمن . الأمرأن ينعكس 
، أما الذي يقول يايحصييا فيو كمن يريد إحصاء أفعال الإنسانية في كل أزمنتيا وكل أمكنت

بعقلانية واحدة فيو كمن يريد أن يجعل أفعال الإنسانية كميا فعلا واحدا وىذا غاية في 
 الضيق.

 لا التقميدي : الطابع الابداعي ثالثا

لقد شكمت قراءة طو عبد الرحمان لمحداثة الغربية مشروعا لرؤية نقدية متميزة عممت عمى 
تقويم مختمف نتاجات العقل الحداثي العربي وبيان ىشاشة مرتكزاتو  ىذا من جية، ومن 
جية ثانية شكمت قراءتو لمحداثة الغربية نقطة تحول فارقة في سبيل بناء فضاء فمسفي عربي 

 سلامي مبدع ومستقل يضاىي في مناىجو ومعارفو الفضاء الفمسفي الغربي .إ
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تفكيك الأسس  عبد الرحمن  حاول طو ،مبدعة سعيا منو لإرساء نزعة عقلانية أصيمة و 
التي تعتمد عمى مناىج ، والمنطمقات الفمسفية والمنيجية لما سماه بالقراءات الحداثية المقمدة 

ويذكر من أعلام ىذه القراءات محمد أركون ، الحداثة الغربية خاصة من قراءة النص القرآني 
وعبد المجيد الشرفي ويوسف صديق ونصر حامد أبو زير والطيب تيزيني  وحتى حسن 

 في خطط ىذه القراءات ليبينطو عبد الرحمن  رن . يحفآحنفي في تأويمو الموضوعاتي لمقر 
قاتيا الأصمية القائمة أساسا عمى التأنيس أو الأنسية أي رفع جانب القداسة عمى النص ممنط

وخطة التاريخ أو الأرصنة أي ، وخطة التعقيل أو العقمنة بتجاوز البعد الغيبي  ،الديني
ويذىب الباحث إلى تفكيك  .التعاطي مع النص القرآني في ضوء تحولات التاريخ والثقافة

ادعائيم الحداثة و منيجية الخاصة بكل خطة ثم يمضي إلى نقد  ىذه القراءات العمميات ال
 والإبداع .

إن ىذه الخطط المتبعة في قراءة التراث والنصوص القرآنية في نظر الباحث إن ىي إلا  
 فروعا عن ىذه الأسس الأنوارية الكبرى بشكل يخمو من الأصالة والإبداع.

 جزيئي.رابعا : الطابع التكاممي لا الت

 -في مقابل نقده لمحداثة الغربية فانو لا كما يفعل غيره من دعاة القطيعة مع التراث 
يدعو إلى التعامل مع التراث كحقيقة تاريخية لا يمكن الانفصال عنيا ولا تقسيميا، متوسلا 

نما  -مفاىيم وطرائق-في دعوتو بوسائل  مسنودة لا عمى مستنبطات النظر التقميدي العتيق وا 
مستجدات البحث المنيجي الصريح، إذ لا يكفي حصول المعرفة بالتراث الإسلامي العربي، 
الوقوف عمى الأحداث التاريخية والتقمبات السياسية التي توالت عمى الأمة الإسلامية العربية 
نما ينبغي التمكن من الآليات المنتجة الخاصة التي صنع بيا ىذا التراث ولا سبيل إلى ذلك  وا 

 م يقع التمرس بأساليب الفقياء والمتكممين عمى الأقل.ما ل

سماه الحداثة المبدعة أو  اتصوره لم عبد الرحمن وبعد انتياءه من عممية النقد يقدم طو
الإبداع الموصول من خلال إعادة النظر في ىذه الخطط انطلاقا من روح الحداثة والتفاعل 
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من ىذه الخطط تزاوج بين التفاعل الديني مع البعد الحضاري الإسلامي بحيث أن كل واحدة 
 الراشد والفعل الإبداعي الجديد.

 خامسا : الطابع الروحي لا المادي

يكفي ىنا أن نشير الي سمات العقل المؤيد ،وىي التي يسمو فييا العقل إلى كمالات  
حتى ،و  الشريعة السمحاء ، وىنا يمكن عمى الجانب الأخلاقي الذي تتميز بو ىذه العقلانية

يمكن أن ننفذ إلى ما وراء حدود العقل وىو ما وراء حدود المنطق ىو القيم و الأخلاق 
فلا إنسان الدينية وىذه نجدىا في صورتيا الأكمل في الدين الإسلامي باعتباره دعوة عالمية. 

يمكن اعتبار ما يدعو إليو طو عبد دون أخلاق، ولا أخلاق دون دين ،ولا إنسان دون دين 
يحاول  إذ ،يندرج في سياق التأصيل  الحضاري  لمعقلانية كما يفيميا  ،وما يكتبو الرحمان

أن يبمور أطروحة أصيمة في تجديد العقل الإسلامي انطلاقا من روح الحداثة وليس من 
عمى طرح تصور  ،لتحقيق مشروعو الفمسفي  عبد الرحمن  ترتكز محاولة طو و تجربتيا .

اء عمى ىذا المفيوم الذي بنو . معنى لمفيوم العقل والعقلانية يمكن من تحقيق ىذا المشروع 
نقد الفكر الإسلامي الحديث والقديم ،و يصبح ممكنا نقد الحداثة الغربية  ،يعطيو طو لمعقل

وتقديم ،وقراءة التراث الإسلامي قراءة سميمة  ،وترجمة الفكر الغربي الحديث بصورة صحيحة
 .التصور الأخلاقي الصحيح لمعالجة مشكمة الحداثة الغربية وتأسيس الحداثة الإسلامية

من  باعتباره واحداأما بالنسبة لأىداف المشروع الفمسفي الذي يقدمو طو عبد الرحمن    
المفكرين العرب الذين سجموا موقفا بارزا من الحداثة الغربية وقدموا إسيامات متميزة ورفضوا 

ي ذالقيم والفنون والآداب والأفكار التي أشاعتيا الحداثة الغربية وروجت ليا وال فينغماس الا
فتح بفكره حقلا معرفيا خصبا وقدم منتوجا فمسفيا متميزا وأظير احترافية نقدية عالمية عز 

احترافية تتميز بكثير من الإبداع كيف لا وىو ،  نظيرىا عند غيره من المثقفين الآخرين
الفيمسوف والمنطقي الذي خبر تراث الأنداد والأجداد معا واطمع عمى مظاىر التقميد التي 

 اعتبرىا آفة خطيرة تيدد العقل وتسد منافذ الإبداع بكل أشكالو .
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يجد نقطة البدء في  ،الذي يوجيو طو عبد الرحمن لمحداثة الغربية في ظل النقد المزدوج
وأن الطريق ىو البحث فيما وراء حدود  ،حديث حدودإدراك أن لممنطق بالمعنى الغربي ال

حدود ىذه  ن لوتبن ،والعقميات،في المنطقيات  "طو عبد الرحمن تخصص كانلما و ، المنطق
عمى يقين أن  انفك ،طمب طريقا آخر لتبني ما وراء حدود المنطقي وجعم مما، المنطقيات 

لغة ىذا المستوى لا يمكن أن تكون لغة العبارة لان العبارة ىي لغة العقل المحدود التي 
فلا بد أن تكون ىذه المغة لغة إشارة أصمية ومجاز بميغ حتى  ،قيوده وحدوده  لوظيرت 

يمكن أن ننفذ إلى ما وراء حدود العقل وىو ما وراء حدود المنطق ىو القيم و الأخلاق 
دعوة  رسالة ربانية و ينية وىذه نجدىا في صورتيا الأكمل في الدين الإسلامي باعتبارهالد

 عالمية.                                                                                 

واليدف النيائي ىو وضع نظرية أخلاقية إسلامية تفمح في مواجية لا أخلاقية الحضارة  
سعى عمى وجو الخصوص إلى وضع نظرية أخلاقية إسلامية مستمدة من فكان ي ،الغربية

نظرية تفمح في التصدي لمتحديات الأخلاقية ليذه الحضارة بما لم تفمح بو  ،صميم ىذا الفكر
                                      .نظائرىا من النظريات الأخلاقية غير إسلامية أو غير الدينية "

خير أن نؤكد عمى القدرة الفائقة التي يمتمكيا طو عبد الرحمن عمى بقي في الأ
تمكن من آليات التي يحكميا الو  التي ميزت كتاباتو الكتابة الاستدلاليةو ، الاشتقاقات المغوية 
بقدراتو الاستدلالية كيف  عبد الرحمن ، فضلا عمى كل ذلك نعترف لطوالاستدلال المنطقي

بالتمكن المعرفي والاطلاع الواسع عمى مختمف و  لا وىو أستاذ المنطق في المغرب بامتياز،
وعمى درايتو الواسعة بمناىج التفكير ، صنوف الفكر التراثي والفمسفي العربي الإسلامي 

 وبالفمسفة الغربية المعاصرة .، الغربي 
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 الكريم القرآن-
 الشريف الحديث النبوي -

 : والمراجع قائمة المصادرأولا :
 قائمة المصادر:-1

للأبحاث و النشر، طو عبد الرحمن ، حوارات من أجل المستقبل ، الشركة العربية  (1
 .2011، 1بيروت، لبنان ط

المركز  المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية، –طو عبد الرحمن ، روح الحداثة ، (2
 .2006 1ط الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب،

بحث عن الأصول العممية في الفكر والعمم، المركز  طو عبد الرحمن ،سؤال العمل، (3
 .2012البيضاء المغرب الطبعة الأولى الثقافي العربي الدار 

طو عبد الرحمن: "بؤس الدىرانية النقد الائتماني لفصل الأخلاق عن الدين"، الشبكة د  (4
 .2014العربية للأبحاث والنشر، الطبعة الثانية، بيروت، 

طو عبد الرحمن، العمل الديني وتجديد العقل، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  (5
 .2006، 4المغرب، ط

طو عبد الرحمن، الحق العربي في الاختلاف الفمسفي، المركز الثقافي العربي،  (6
 2006، 2بيروت/الدار البيضاء، ط 

 ،2ططو عبد الرحمن، المسان أو الميزان أو التكوثر العقمي، المركز الثقافي العربي، (7
2006.  

العربي، الدار البيضاء، طو عبد الرحمن، تجديد المنيج في تقويم التراث، المركز الثقافي  (8
 .2007، 3المغرب، ط

، المركز  2ج، القول الفمسفي كتاب المفيوم والتأثيل، ط 2طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة  (9
 . 2005الثقافي العربي 
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، ، المركز الثقافي العربي 2، ط الفمسفة والترجمةج، 1طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة  (10
 . 2008، 3الدار البيضاء المغرب، ط

طو عبد الرحمن، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام، المركز الثقافي العربي، الدار  (11
 .2000، 2البيضاء، المغرب، ط

طو عبدالرحمن ،سؤال الأخلاق، مساىمة في النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية، المركز  (12
 .2006، 3الثقافي العربي، الدار البيضاء المغرب، ط

طو عبد الرحمن، المسان والميزان أو التكوثر العقمي، المركز الثقافي العربين الدار  (13
 2006، 2البيضاء المغرب ،ط

 قائمة المراجع :-2
 بالمغة العربية - أ
إبراىيم مشروح، طو عبد الرحمن: قراءة في مشروعو الفكري، مركز الحضارة لتنمية الفكر  (1

 .2009، 1الإسلامي، بيروت، ط 
، بغية المرتاد في الرد على المتفلسفة شيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية  (2

 والقرامطة والباطنية أهل الالحاد من القائلين بالحلول و الاتحاد ، تحقيق ودراسة 

الدكتور موسى بن سليمان الدويش، مكتبة العلوم والحكم ، المدينة المنورة ، المملكة 

 1002بعة الثالثة ،العربية السعودية، الط
مشكل غاية التأسيس –أبسالون أدموندس، الموجز في راىن الإشكاليات الفمسفية  (3

 .2009وعقلانية الفمسفة، ترجمة أبو يعرب المرزوقي، تونس الدار المتوسطية لمنشر 
ابن سينا الحسين ابن عبد الله، تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات )الرسالة التاسعة في  (4

 ه.1298 1ق دار الجوائب طعمم الأخلا
 .1979، 3أبو ىلال العسكري: الفروق في المغة. بيروت: دار الآفاق الجديدة، ط (5
 )د.ت(.2-1ادريس ىاني، "حوار : نحن والتراث" منتدى الحوار، العددان  (6
إدغار موران، من أجل عقل متفتح، ضمن كتاب تساؤلات الفكر المعاصر تأليف  (7

 .1987محمد سبيلا، دار الأمان، الرباط، المغرب، مجموعة من المفكرين، ترجمة 
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، دار السواقي 1ج 7أدونيس، الثابت والمتحول "بحث في الابداع والاتباع عند العرب" ط (8
 .1994، بيروت 

ارسطو طاليس، كتاب النفس، نقمو الى العربية الدكتور أحمد فؤاد الأىواني، راجعو عمى  (9
 .1949، 1احياء الكتب العربية،ط اليونانية الاب جورج شحاتة قنواتي، دار

أسون )بول لوران(، مدرسة فرنكفورت، ترجمة سعاد حرب، المؤسسة الجامعية  (10
 .1لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، ط

افلاطون، محاورات افلاطون، ترجمة زكي نجيب محمود، القاىرة لجنة التأليف  (11
 . 1966والترجمة والنشر، 

ئل ابن حزم، تحقيق الدكتور إحسان عباس منشورات الاندلسي ابن حزم، رسا (12
 .1980، 1ج1الدراسات العربية لمدراسات والنشر ط

أوفي شولتزن ، كانط  ،ترجمة أسعد زروق المؤسسة العربية لمدراسات والنشر،  (13
    1975، سنة 1بيروت، لبنان، ط

، مقدمة لكل ميتافيزيقا مقبمة لأن تصبح عمما، ترجمة نازلي اسماعيل إيمانويل كانط (14
 .1991حسين ومحمد فتحي الشنيطي، مرقم لمنشر 

إيمانويل كانط، نقد العقل المجرد، ترجمة موسى وىبة، مرك الإنماء القومي، بيروت،  (15
 لبنان، د ت، د ط.

ترجمة جورج ( 1850-1800تاريخ فمسفة القرن التاسع عشر) إميل بريييو، (16
 214،ص1985، 6ج1بيروت، لبنان، دار الطباعة والنشر،ط طرابيشي،

 1990.  لمنشر موفم ، العوا عادل ترجمة ، الجديد العممي الفكر باشلار، (17
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 ( .2010)77)فاوست الغربي والكوسموس العربي( ، كتابات معاصرة ،العدد 
طو عبد الرحمان، في فقو المصطمح الفمسفي، مجمة المناظرة، السنة الرابعة العدد  (7

 .1993ه/1414، رجب السادس
،الدار البيضاء 21عبد الإلو بمقزيز، أسئمة الفكر المعاصر ،المعرفة لمجميع،العدد (8

 .2001مطبعة النجاح الجديدة 
عبد الالو بمقزيز، نقد العقل المعقول، في مفيوم العقل عند العروي، ضمن ممف  (9

 .2014النيضة ،العدد الثامن 
لأنماط العقلانية لدى أركون والجابري نموذج  عبد الرزاق بمعقروز، المساءلة النقدية (10

 . 16طو عبد الرحمن، مجمة الآداب والعموم الإنسانية العدد 
عبد الرزاق بمعقروز، من عقلانية الحداثة الغربية إلى عقلانية الإيمان التوحيدي :نحو  (11

 1435حداثة إسلامية متأصمة، إسلامية المعرفة، مجمة الفكر الإسلامي المعاصر، 
 .76، العدد2014ه/

  1986، 26/27العقلانية والمشروع العربي، حوار مع الجابري،  مجمة الوحدة، العدد  (12
عمي حرب ،طو عبد الرحمن ومشروعو العممي: فقو الفمسفة لمحو الفمسفة، دراسات  (13

 .1996حزيران/يونيو-أيار/مايو8-7، العددان32عربية السنة
 .1995نوفمبر  6يخ بتار  11946عمي حرب، جريدة الحياة: عدد  (14
 عدد، ضمن عالم المعرفة، شوقي جلال، ترجمة، تشكيل العقل الحديث، بريتون كرين (15

 .1984 تشرين الأول، أكتوبر  82
  1998ـ1محمد سبيلا ، متى يعود زمن الإبداع الفمسفي؟ مجمة مدارات فمسفية عدد:  (16
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 480الممحــق الثقافي ، عدد  مرسمي محمـد التداول العربي وموانع تأصيل الكوجيطـو (17
 .1995دجنبر  29بتاريخ 

 السنة العربي، المستقبل" التداولي والمجال الفمسفي التواصل" نصار نصيف (18
 (.2008يناير/الثاني كانون)347العدد30

 رابعا: الرسائل والاطروحات الجامعية : 

، أطروحة مقدمة لنيل الدكتوراه  عمي بوقميع ، العقلانية المعاصرة عند روبرت بلانشي (1
 .2006،2005دولة، جامعة منتوري ، قسنطينة ، 

 :: المواقع الالكترونية خامسا
 : ىيسبريس موقع الايديولوجيا"، بعد ىاني،"ما ادريس (1

http://www.hespress.com/?browser=vieu§EgyxpID=18867. 
 في الميزان الرابط:طو عبد الرحمن في الميزان الموقع كتابات  إدريس ىاني، (2
     http://www.kitabat.info/subject.php?id=67003 
أمير الغندور، حول نظرية الترجمة عند طو عبد الرحمن ، مؤسسة مؤمنون بلا  (3

 http:/mominoun.com/articles حدود عمى الرابط  التالي:
طو عبد الرحمن التأنيس في زمن التحريق ، الحوار المتمدن  أركون، ىادي (4

عمى الرابط:  4729/3/5العدد
http:/www.ahewar.org/debat/show.art.asp ?aid=458036 

، موقع ىسبريس ، ! عبد الجميل الكور ،ىل،حقا،))طو عبد الرحمن (( فيمسوف؟ (5
 .2013دجنبر 27الحمعة 

-عبد الجميل الكور، تساؤلات التّفمسُف وتضميلات المَّغْوَى، عالم الكتب الجديد، إربد (6
 .2013، 1الأردن، ط 

http://www.kitabat.info/subject.php?id=67003
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عبد اليادي اليادي، طو عبد الرحمن والتجربة الدينية الحية...شيء من السيرة  (7
 21.27الساعة  14/09/2014الذاتية ىسبريس،

لواقع على عمر كوش، مفهوم العقل:النشأة ،الميتافيزيقا، ا (8

  - www.altasamoh.net. http//الرابط:
 ،4619العدد  المتمدن، ،الحوار المنيج مميزات خشان،م لدخا (9

 16.21، الساعة30/10/2014بتاريخ
أسس ضرار بن ياسين، العقلانية العربية واشكالية النيضة.. البحث عن  (10

 فمسفية جديدة ، مجمة الغد.
والتأثيل د طو عبد الرحمن صفحتو في ىشام العفو،القول الفمسفي..المفيوم  (11

 الفايسبوك
(، الحوار المتمدن 1فخامة العقل وضخامة الأثر)م زكريا ليلالي، (12

 22:24-9/2012-28/6-3844العدد
 ابي مريم، مفيوم العقل بين الأصولين و الفلاسفة، منتدى التوحيد (13
 و العدل والأخلاق ، مرايا الدين والفمسفة موقع التسامح فيصل الحفيان،العقل (14
عبد الله بن محمد المالكي، بين أركون و الجابري: مفيوم العقل العربي  (15

 2010سبتمبر27الموافق 1431شوال18الإسلامي تويت 
 -الحوار المتمدن-العقل عند الجابري، رؤية نقديةوم عصام بوشربة، مفي (16

 08:25-2/6/2016 5067العدد
 موقع ىيسبريس.13تنقل مفيوم العقل حتى القرن بد السلام بن ميس ،ع (17
سفي عند طو عبد مالنموذج النظري لمترجمة العربية لمنص الف تافروت لحسن، (18

 2017/نوفمبر2تشرين29الرحمن: مختصر مؤلف الفمسفة الترجمة موقع أنفاس
طو عبد الرحمن يغوص في عمق الفمسفة الأخلاقية  منتصر حمادة ، (19

 الأمريكية موقع ىيسبريس
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 منتصر حمادة يستعرض أركان النظرية الائتمانية لمحوار، موقع ىيسبريس (20
خالد مخناش ، المبادىء العقمية الأولى لمفمسفة الائتمانية عند طو عبد  (21

 . الرحمن موقع الحوار المتمدن
 لنص التراثي عند طو عبد الرحمنأحمد أتزكنرمت ،آليات قراءة ا (22
ىشام العفو، القول الفمسفي المفيوم والتأثيل د طو عبد الرحمن عمى صفحتو  (23

 في الفايسبوك
في نقد العقل العربي  بين أركون والجابريعبد الله بن محمد المالكي ، (24

الفمسفيةميميةللأبعادتحسلامي:قراءةالإ
http//www.kiffainofo.netarticle599.html  

تاريخية العقل  ، بين أركون والجابري، عبد الله بن محمد المالكي (25
http//www.kiffainofo.netarticle599.html  

، بين أركون والجابري، أين يختمف أركون عن  عبد الله بن محمد المالكي (26
  http//www.kiffainofo.netarticle599.html الجابري

 .الرحمن ،موقع فلاسفة عربسمير أبو زيد، تعريف بالدكتور طو عبد  (27
 الحوارات   :سادسا

 : السادس الجزء الجزيرة، قناة حوار ، الرحمن عبد طو( 1
www. Aljazeera.net/programs/ruligienandlife / 2006 

 .الأول الجزء – الجزيرة قناة – حوار ، الرحمن عبد طو(2
www. Aljazeera.net/programs/ruligienandlife / 2006 

 الرابع. الجزء – الجزيرة قناة – حوار ، الرحمن عبد طو(3
www. Aljazeera.net/programs/ruligienandlife / 2006 

httb: //www.habous/gov.ma/2014.07.21h.html 4 )  
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 المعجم الفمسفي العربي عند طه عبد الرحمن(: 10الممحق رقم )

 النظر الممكي النظر الممكوتي الفكرانية )الأيديولوجيا(

 فقو الفمسفة الممارسة التأليثية العقلانية المجردة

 العقلانية المسددة المؤيدة العقلانية أخلاق مؤيدة

 التكميل أخلاق مجردة أخمخاق مسددة 

 مبدأ التراكمية العمل التعارفي  مبدأ الحياة

 الاختلاف الفكري الصمب التوسيع المعنوي التعميم الوجودي

 الاختلاف الفكري المين المواطنة المتصمة المواطنة المنفصمة

 الجيد الاعتبادي الجيد الارتقائي الجيد الاكتمالي

 الكينونة المنفصمة الإنسان الممكي الإنسان الممكوتي

 الكينونة المتصمة الحداثة الفمسفية الجامدة الحداثة الفمسفية الحية

 الكينونة الفمسفية المنغمقة الكونية الفمسفية المنفتحة المجال التداولي

 ليآليات التقريب التداو  الإبداع الموصول الإبداع المفصول

 اليوية العمياء اليوية المينة اليوية المائعة 

 الحرية المكانية الحرية الكونية الحرية المكونية

الفمسفة الصناعية  الانفيام التداولي
 المفصولة

الفمسفة الصناعية 
 الموصولة
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 التأثيل المضموني التأثيل المغوي التأثيل البنيوي

 الاحتفالي )الحمقي( التأثيل القوام التأثيمي التواصل الحي

 التواصل الميت المفيوم القمق الممكة المفيومية

 الممكة الاستشكالية الممكة الاستدلالية الانقطاع التداولي

 الانتساق التراكبي الانسلاخ الدلالي الامتداد التداولي الطبيعي

 الامداد الدلالي الصناعي التأثيل الاستعمالي التأثيل النقمي

 التأثيل التقابمي والالتئام الالتحام

 الاستجدال المعاقمة المصنع المفيومي

المماكنة )الاشتراك في  المحددات الفوقانية المحددات التحتانية
 المكان

 الفروع الفمسفية النسبية الدلالية النسبية الفوقانية

 الطريقة التوصيمية الطريقة التحصيمية الأصول الفمسفية

 الترجمة الدلالية الترجمة المنطقية الطرقة التأصيمية

 الترجمة الإبداعية الترجمة الاتباعية الترجمة التركيبية

التداخل المتصل/ التداخل 
 المنفصل

المقابمة العنادية/ المقابمة 
 الوفاقية

الاستمارة الفوقية/ الاستعارة 
 التحتية

أعمال الدكتور  يوسف بن عدي : مشروع الابداع الفمسفي العربي)قراءة فيالمصدر: 
 طو عبد الرحمان (
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 :فهرس الآيات القرآنية 02 الممحق رقم 

رقم  الآيات 
 الآية

 الصفحة

 سورة البقرة
 
 كَانُوا بِمَا أَلِيمٌ  عَذَابٌ  وَلَيُمْ  مَرَضًا المَّوُ  فَزَادَىُمُ  مَرَضٌ  قُمُوبِيِمْ  فِي﴿
 .﴾نَ و يَكْذِبُ   

 
10 
 

 
173 

 
النَّاسَ بِالْبِرِّ وَتَنسَوْنَ أَنفُسَكُمْ وَأَنتُمْ تَتْمُونَ الْكِتَابَ أَفَلَا  ﴿أَتَأْمُرُونَ 
 .تَعْقِمُونَ﴾

44 
 

105 
 

 155 46 ﴾  فَمَمْ يَسِيرُوا فِي الْأَرْضِ فَتَكُونَ لَيُمْ قُمُوبٌ يَعْقِمُونَ بِيَاأ ﴿
الْمَوْتَى وَيُرِيكُمْ آيَاتِوِ فَقُمْنَا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِيَا كَذَلِكَ يُحْيِي المّوُ ﴿

 ﴾لَعَمَّكُمْ تَعْقِمُونَ 
 

73 
 
 

105 
 
 

 
لِكَ  بَعْدِ  مِّن قُمُوبُكُم قَسَتْ  ثمَُّ  ﴿   قَسْوَةً  أَشَد   أَوْ  كَالْحِجَارَةِ  فَيِيَ  ذََٰ

نَّ  رُ  لَمَا الْحِجَارَةِ  مِنَ  وَاِ  نَّ  الْأَنْيَارُ  مِنْوُ  يَتَفَجَّ  يَشَّقَّقُ  لَمَا مِنْيَا وَاِ 
نَّ  الْمَاءُ  مِنْوُ  فَيَخْرُجُ   المَّوُ  وَمَا المَّوِ  خَشْيَةِ  مِنْ  يَيْبِطُ  لَمَا مِنْيَا وَاِ 
 .﴾تَعْمَمُونَ  عَمَّا بِغَافِلٍ 

74 
 
 
 

105-
173 

 
 
 
 

 
 ﴾كَذَلِكَ يُبَيِّنُ المّوُ لَكُمْ آيَاتِوِ لَعَمَّكُمْ تَعْقِمُونَ  ﴿

242 105 
 

أَوْ كَالَّذِي مَرَّ عَمَى قَرْيَةٍ وَىِيَ خَاوِيَةٌ عَمَى عُرُوشِيَا قَالَ أَنَّى  ﴿
يُحْيِي ىَذِهِ المَّوُ بَعْدَ مَوْتِيَا فَأَمَاتَوُ المَّوُ مِائَةَ عَامٍ ثمَُّ بَعَثَوُ قَالَ كَمْ 
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ائَةَ عَامٍ لَبِثْتَ قَالَ لَبِثْتُ يَوْماً أَوْ بَعْضَ يَوْمٍ قَالَ بَلْ لَبِثْتَ مِ 
فَانْظُرْ إِلَى طَعَامِكَ وَشَرَابِكَ لَمْ يَتَسَنَّوْ وَانْظُرْ إِلَى حِمَارِكَ 
وَلِنَجْعَمَكَ آيَةً لِمنَّاسِ وَانْظُرْ إِلَى الْعِظَامِ كَيْفَ نُنْشِزُىَا ثمَُّ نَكْسُوىَا 

 ﴾لِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ لَحْماً فَمَمَّا تَبَيَّنَ لَوُ قَالَ أَعْمَمُ أَنَّ المَّوَ عَمَى كُ 

 
259 
 
 
 

 
375 

 سورة الأنعام
 
 يَفْقَيُوهُ  أَنْ  أَكِنَّةً  قُمُوبِيِمْ  عَمَىَٰ  وَجَعَمْنَا  إِلَيْكَ  يَسْتَمِعُ  مَنْ  وَمِنْيُمْ  ﴿

نْ   وَقْرًا آذَانِيِمْ  وَفِي  إِذَا حَتَّىَٰ   بِيَا يُؤْمِنُوا لَا  آيَةٍ  كُلَّ  يَرَوْا وَاِ 
ذَا إِنْ  كَفَرُوا الَّذِينَ  يَقُولُ  يُجَادِلُونَكَ  جَاءُوكَ   أَسَاطِيرُ  إِلاَّ  ىََٰ
لِينَ   ﴾الْأَوَّ

 

 
25 
 
 
 

 

 
171 

 سورة الأعراف
 
نْسِ  الْجِنِّ  مِنَ  كَثِيرًا لِجَيَنَّمَ  ذَرَأْنَا وَلَقَدْ  ﴿  يَفْقَيُونَ  لَا  قُمُوبٌ  لَيُمْ   وَالْإِ
 أُولََٰئِكَ  بِيَا يَسْمَعُونَ  لَا  آذَانٌ  وَلَيُمْ  بِيَا يُبْصِرُونَ  لَا  أَعْيُنٌ  وَلَيُمْ  بِيَا

 ﴾ الْغَافِمُونَ  ىُمُ  أُولََٰئِكَ   أَضَل   ىُمْ  بَلْ  كَالْأَنْعَامِ 
 

 
 

179 
 

 

 
 

171 

ذْ  ﴿ يَّتَيُمْ  ظُيُورِىِمْ  مِن آدَمَ  بَنِي مِن رَب كَ  أَخَذَ  وَاِ   عَمَىَٰ  وَأَشْيَدَىُمْ  ذُرِّ
 إِنَّا الْقِيَامَةِ  يَوْمَ  تَقُولُوا أَن  شَيِدْنَا  بَمَىَٰ  قَالُوا  بِرَبِّكُمْ  أَلَسْتُ  أَنفُسِيِمْ 

ذَا عَنْ  كُنَّا  ﴾ غَافِمِينَ  ىََٰ

 
172-
173 
 

 
342 
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وَلَمَّا جَاءَ مُوسَىَٰ لِمِيقَاتِنَا وَكَمَّمَوُ رَب وُ قَالَ رَبِّ أَرِنِي أَنظُرْ  ﴿
وَلََٰكِنِ انظُرْ إِلَى الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَكَانَوُ قَالَ لَن تَرَانِي  ۚ  إِلَيْكَ 

فَمَمَّا تَجَمَّىَٰ رَب وُ لِمْجَبَلِ جَعَمَوُ دَكًّا وَخَرَّ مُوسَىَٰ  ۚ  فَسَوْفَ تَرَانِي 
لُ الْمُؤْمِنِينَ  ۚ  صَعِقًا   ﴾ فَمَمَّا أَفَاقَ قَالَ سُبْحَانَكَ تبُْتُ إِلَيْكَ وَأَنَا أَوَّ

143 376 

 سورة الأنفال
  يُحْيِيكُمْ  لِمَا دَعَاكُمْ  إِذَا وَلِمرَّسُولِ  لِمَّوِ  اسْتَجِيبُوا آمَنُوا الَّذِينَ  أَي يَا يَا﴿

 ﴾تُحْشَرُونَ  إِلَيْوِ  وَأَنَّوُ  وَقَمْبِوِ  الْمَرْءِ  بَيْنَ  يَحُولُ  المَّوَ  أَنَّ  وَاعْمَمُوا
 

24 
 

173 
 سورة التوبة

 يَوْمَ  المَّوِ  كِتَابِ  فِي شَيْرًا عَشَرَ  اثْنَا المَّوِ  عِنْدَ  الش يُورِ  عِدَّةَ  إِنَّ  ﴿
لِكَ   حُرُمٌ  أَرْبَعَةٌ  مِنْيَا وَالْأَرْضَ  السَّمَاوَاتِ  خَمَقَ   فَلَا   الْقَيِّمُ  الدِّينُ  ذََٰ

 كَافَّةً  يُقَاتِمُونَكُمْ  كَمَا كَافَّةً  الْمُشْرِكِينَ  وَقَاتِمُوا  أَنْفُسَكُمْ  فِييِنَّ  تَظْمِمُوا
 ﴾َ الْمُتَّقِين مَعَ  المَّوَ  أَنَّ  وَاعْمَمُوا
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178 

 سورة النحل
 وأُولََٰئِكَ  وَأَبْصَارِىِمْ  وَسَمْعِيِمْ  قُمُوبِيِمْ  عَمَىَٰ  المَّوُ  طَبَعَ  الَّذِينَ  أُولََٰئِكَ ﴿
 ﴾الْغَافِمُونَ  ىُمُ 

108 172 

 سورة الكهف
  عِوَجًا لَوُ  يَجْعَلْ  وَلَمْ  الْكِتابَ  عَبْدِهِ  عَمى أَنْزَلَ  الَّذِي لِمَّوِ  الْحَمْدُ ﴿

 يَعْمَمُونَ  الَّذِينَ  الْمُؤْمِنِينَ  وَيُبَشِّرَ  لَدُنْوُ  مِنْ  شَدِيدًا بَأْسًا لِيُنْذِرَ  قَيِّمًا
الِحاتِ   ﴾أَبَدًا فِيوِ  ماكِثِينَ  حَسَنًا أَجْرًا لَيُمْ  أَنَّ  الصَّ

 
1-2 
 

 
178 

 الحج سورة
ذْ ﴿ بْرَاىِيمَ  بَوَّأْنَا وَاِ   وَطَيِّرْ  شَيْئًا بِي تُشْرِكْ  لاَّ  أَن الْبَيْتِ  مَكَانَ  لِإِ

 ﴾الس جُودِ  وَالر كَّعِ  وَالْقَائِمِينَ  لِمطَّائِفِينَ  بَيْتِيَ 
 

26 
 

 
171 

 



 ............................................................................................لملاحق ا
 

 
398 

 آذَانٌ  أَوْ  بِيَا يَعْقِمُونَ  قُمُوبٌ  لَيُمْ  فَتَكُونَ  الْأَرْضِ  فِي يَسِيرُوا أَفَمَمْ  ﴿
 الَّتِي الْقُمُوبُ  تَعْمَى وَلََٰكِنْ  الْأَبْصَارُ  تَعْمَى لَا  فَإِنَّيَا  بِيَا يَسْمَعُونَ 

دُو  فِي  ﴾رالص 

46 
 

 

107-
192 

  أَخَذْتُيُمْ  ثمَُّ  لِمْكَافِرِينَ  فَأَمْمَيْتُ  مُوسَىَٰ  وَكُذِّبَ  مَدْيَنَ  وَأَصْحَابُ  ﴿
 ﴾نَكِيرِ  كَانَ  فَكَيْفَ 

44 107 

 سورة الروم
  مَوْتِيَا بَعْدَ  الْأَرْضَ  يُحْيِي كَيْفَ  المَّوِ  رَحْمَتِ  آثاَرِ  إِلَىَٰ  فَانْظُرْ  ﴿
لِكَ  إِنَّ   ﴾قَدِيرٌ  شَيْءٍ  كُلِّ  عَمَىَٰ  وَىُوَ   الْمَوْتَىَٰ  لَمُحْيِي ذََٰ

 
50 

 
376-
180 

فِطْرَتَ المَّوِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ  ۚ  وَجْيَكَ لِمدِّينِ حَنِيفًا  فَأَقِمْ  ﴿
لِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ وَلََٰكِنَّ أَكْثَرَ  ۚ  لَا تَبْدِيلَ لِخَمْقِ المَّوِ  ۚ  عَمَيْيَا  ذََٰ

  ﴾  النَّاسِ لَا يَعْمَمُونَ 

30 178 

 سورة محمد
 173 24 ﴾أَقْفَالُيَا قُمُوبٍ  عَمَىَٰ  أَمْ  الْقُرْآنَ  يَتَدَبَّرُونَ  أَفَلَا ﴿

 سورة الذاريات
نسَ  الْجِنَّ  خَمَقْتُ  وَمَا﴿  367 56 ﴾لِيَعْبُدُونِ  إِلاَّ  وَالْإِ

 سورة الشمس
-09 ﴾دَسَّاىَا مَن خَابَ  وَقَدْ  زَكَّاىَا مَن أَفْمَحَ  قَدْ   ﴿

10 
340 

 سورة البينة
وَمَا أُمِرُوا إِلاَّ لِيَعْبُدُوا المَّوَ مُخْمِصِينَ لَوُ الدِّينَ حُنَفَاءَ وَيُقِيمُوا   ﴿

كَاةَ  لَاةَ وَيُؤْتُوا الزَّ لِكَ دِينُ الْقَيِّمَةِ  ۚ  الصَّ  ﴾وَذََٰ
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 178 03 ﴾ قَيِّمَةٌ  كُتُبٌ  فِييَا ﴿
 الأحزاب
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عَرَضْنَا الْأَمَانَةَ عَمَى السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالْجِبَالِ فَأَبَيْنَ أَن  إِنَّا ﴿
نسَانُ   ﴾إِنَّوُ كَانَ ظَمُومًا جَيُولًا  ۚ  يَحْمِمْنَيَا وَأَشْفَقْنَ مِنْيَا وَحَمَمَيَا الْإِ

72 343 

 الذاريات
نسَ إِلاَّ لِيَعْبُدُونِ﴾ ﴿ -329 56 وَمَا خَمَقْتُ الْجِنَّ وَالْإِ
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 الصفحة الموضوع
  شكر وعرفان

  الاهداء
 ل-أ مقدمة

 سيرة مفكر ومشروع فيمسوف الفصل التمهيدي:
 28-14 المبحث الأول: طه عبد الرحمن من الولادة إلى ابداع المنهج .

 14 التعريف بالمفكر طو عبد الرحمن.أولا : 
 15 مصادر فكره وطبيعة منيجو .ثانياً: 

 43-29 . ه الفكريمشروعقراءة أولية لالمبحث الثاني : مدخل إلى 
أىم انتاجات طو عبد الرحمن وأىم الدراسات المنجزة حول أولًا: 

 مشروعو .
29 

 33 . قراءة أولية في مشروعوثانياً: 
 .جدالات العقل والعقلانية في الفكر الغربي والعربي المعاصرينالفصل الأول : 
 87-45 . جدالات العقل والعقلانية في الفكر الغربيالمبحث الأول: 

 47 مفيوم العقل في الفكر الغربي.حول جدل الأولا: 
 78 ثانيا: جدل العقلانية في الفكر الغربي المعاصر.

 122-88  .جدالات العقل والعقلانية في الفكر العربي المبحث الثاني:
 88 مفيوم العقل في الفكر العربي المعاصر.حول جدل الأولا: 
 116 ربي المعاصر.عجدل العقلانية في الفكر ال ثانياً:

 : سؤال العقل في فكر طه عبد الرحمنلثانيالفصل ا
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تعريفه عند المبحث الأول: في أشكمة مفهوم العقل وضبط معايير 
 طه عبد الرحمن

127 

في أشكمة مفيوم العقل.أولا:   127 
تحديد مفيوم العقل عند طو عبد الرحمن. ثانيا: معايير  137 

المبحث الثاني: من مضايق التجريدية الغربية إلى تكوثر العقلانية 
 الطاهائية.

142 

إلى تأسيس القول بالمفيوم  أولا: من نقد القول بالمفيوم الجوىراني
 الفِعالي.

153 

ثانيا: من نقد القول بالعقل المجرد إلى تأسيس القول بالتكوثر 
 العقلاني. 

154-199 

 هائيةاالفصل الثالث :تجميات العقلانية الط
 207 المبحث الأول : من نقد القول الفمسفي إلى إبداع المفاهيم.

 207 .الفمسفة فقو إبداع إلى التأصيمية الترجمة إبداع منأولا:  
 241 .إبداعو إلى المفيوم نقل نقد منثانيا: 

 258 .التكاممية القراءة إبداع إلى لمتراث التفاضمية القراءات نقد منثالثا: 
المبحث الثاني: من نقد الأخلاق الوضعية إلى تأسيس الفمسفة 

 الائتمانية.
282 

 282 في مجال الأخلاق . أولا: تجميات الإبداع الطاىائي

 306-301 .يةإبداع حداثة إسلام: من نقد الحداثة الغربية إلى  انياث
 الفصل الرابع : العقلانية الطاهائية بين العرض والاعتراض

 310 منتقديه نظرالمبحث الأول: مشروع طه عبد الرحمن في 
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 310 المغاربة.                                       أولا: المفكرون
 330 ثانيا: المفكرون المشارقة .

 347 مؤيديه نظرالمبحث الثاني : مشروع طه عبد الرحمن في 
 347 أولا : ردود طو عبد الرحمن عمى منتقديو.

 354 الرحمن عبد طو لمشروع المؤيدونثانيا: 
 365-360 نظر الباحث.في المبحث الثالث: مشروع طه عبد الرحمن 

 374-367 خاتمة 
 391-376 قائمة المصادر والمراجع

 399-393 الملاحق 
 403-401 فهرس الموضوعات
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