
 في إلحاحية السّؤال الأخلاقيّ.
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 (2جامعة الجزائر)                           
 

 
 : مقدّمة

ما يمي ز الفلسفة هو الس ؤال باعتبار أن  الجواب نفسه قد  من البديهي أن    

ل إلى سؤالٍ جديدٍ كما يرى الألماني كارل ياسبرس) (، 1969-1883يتحو 

ً مشيناً  كون إلى ما هو جاهز أو إلى أجوبةٍ نهائيةٍ يعد  سلوُكا لأن الث قة والر 

ً أن الس ؤال ال ذي نقصد  يسيء ليس هو إلى ممارسة الت فلسف ذاته، علما

الس ؤال بالمعنى أو الش كل الس قراطي ال ذي قام على الت هكم وإحراج الخصم أو 

المحاوَر بغية توليد المعرفة الكامنة، وإن  كان هذا الأخير يندرج ضمن 

تاريخ الس ؤال ذاته، كما لا نعني به النقد كما هو الش أن في الفلسفة الكانطية، 

 الن ظري والعملي  على حد  سواء.  وال ذي اعتمد فحص العقل في مستواه

 إن  الس ؤال ال ذي يعنينا في هذا المقام هو الس ؤال ال ذي ينبعث من الذ ات  

ويعكس همومها وانشغالاتها فيدفعها إلى تحليل ونقد الواقع المعيش بمساوئه 

حت ى تجد  في إيجاد الحلول والمخارج لمعاناة الإنسان، ولعل نا في هذا الس ياق 

، ولهذا  بالذ ات 1"الس ؤال المسئول"يد مقولة طه عبد الرحمن عن مفهوم نستع

كانت إثارتنا لهذه المسألة مسئوليةً أخلاقي ةً كبرى في رأينا لأن نا تندرج في 

إطار مواجهة الأنا العربي ة والإسلامية، أي ذاتنا الاجتماعي ة بشكلٍ خاص  

خلقي  كبيرٍ وتهميشٍ مقصودٍ باعتبار ما آل إليه وضعنا الحالي من انحلالٍ 

( وهي كما Modernitéللقيم الأصيلة باسم الت حضر والعصرنة أو الحداثة )

ون والمقصد، ولعل  الد ور ال ذي ينبغي للفيلسوف أن لم غربي ة المضمُ نع  

يضطلع به هو دورٌ لا يسُتهان به بما أن ه يسأل الس ؤال ال ذي يناسب وضعه 

، فيسأل كما تقلاً بذلك عن كل  تبعي ةٍ أو تقليدٍ وحاجة مجتمعه ومشكلاته مس

يقول طه عبد الرحمن الس ؤال ال ذي يلزمه وضعه ويلزمه الجواب 

ً تتعادل  بلغة زكي نجيب محمودالفكر و يكوُن ،وحينها فقط2عليه فكراً حرا

أطرافه ليقوُم على أسلوب الحوار، هذا الأخير هو في حقيقته سؤالٌ وجوابٌ، 

 .3، يريد الفكر من خلاله أن يكوُن حصيلة مداولةٍ ومجادلةأي أخذٌ وعطاءٌ 

ود إلى الواجهة ليفرض نفسه راح سؤال الأخلاق يعُ  إذن في هذا الإطار  

باعتبارنا نعيش أزمةً روحيةً هي في حقيقة الأمر أزمة قيمٍ أبعدتنا  بإلحاحٍ 
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ةٍ وقد اجتاحنا تي ار العولمة بكل  أشكال ه، وهي عن أصلنا وأصالتنا بخاص 

كبرى علينا تفاديها حت ى  ةٍ أخلاقي   الظاهرة ال تي حملت في طي اتها انزلاقاتٍ 

حت ى  ذلكق الطي ب، ونعيد الاعتبار لمفهوم الفضيلة والمعاملة الحسنة والخلُ 

الأمر  هذامجابهة الأزمة العميقة ذات الأبعاد والت جليات المختلفة،  لنا يتسن ى

 .بخطورة الوضع ورشيدٌ  واضحٌ  إدراكٌ يتبلور لديناأن ون ال ذي لن يتم  دُ 

 :المسألة الأخلاقيةّ ونقد المشروع العقلانيّ الغربيّ  -أولا 

ا يس     الديكارتية هو قيامها  أسيسة الحديثة منذ لحظة الت  الغربي   قافةالث   ممم 

ية  الطبيعة المستقل  جذريًّا عن على نسقٍ فكري  اعتبر العقل هو الخاص 

الأساسي ة للبشر، وهو الوضع ال ذي منح الس مو للإنسان على الطبيعة من 

جهةٍ وعلى غيره من المخلوقات الأخرى من جهةٍ ثانيةٍ، وبالت الي رسم 

وسيادته  العقل خريطةً لسيطرة (Rationalisme) المذهب العقلاني

ط هذا الأخير بمقتضى ذلك سيطرته على الباقي. بهذه ليبسُ  الإنسان في

ة، وال ذي انجر  عنه نشوء عديد الأزمات عبر الغربي   قافةالث   الطريقة تم  تشويه

ً وبيئةً وأخلاقاً، ولعل  مرد ها  تاريخها وفي شت ى المجالات سياسةً وعلما

ً في نهاية الأ غير المبالي تجاه الحياة  مر هو الس لوك الإنساني  جميعا

 والمستقبل.

العقلانية ال تي أفرزتها قافة الث   هو -كما نعتقد – ئهائيس من وراالعامل الر  و  

ال تي قامت على صناعة وتقديس  (rationalité instrumentale) يةالأدات  

تنميط ومنه  ،ةبلوغ أقصى المردودي  من أجل إحراز وجاح الن  

(standardisation) وهو هدفٌ ة، زعة الاستهلاكي  لن  العالم والإفراط في ا

لزم تحقيقه الت عامل بقسوةٍ لا نظير لها مع البشر ومع البيئة أي الطبيعة من 

خلال نهب واستنزاف مواردها وثرواتها، ومعنى هذا أن هتم اختزال العقل في 

ةٍ الإنسان ال ذي صي ره عملٍ تسل طي حثيثٍ ومجحفٍ على كل  شيءٍ وب خاص 

 homme) ( إلى إنسان أحادي البعد1979-1898بلغة هربرت ماركوز)

unidimensionnel) د وسيلةٍ وأداةٍ. اختصر  في مجر 

إن  الت قدم الت قني ال ذي عرفته وحق قته الحضارة الغربي ة ينضوي على    

ل للمدرسة الن قدية من مفارقةٍ غريبة، فالحداثة كما هي بالن سبة إلى الجيل الأو

( 1969-1903( وثيودور أدورنو)1973-1895أمثال ماكس هوركهايمر)

ليست في حقيقة الأمر سوى تطويراً للهيمنة العقلي ة والت قنية للطبيعة 

والحاجات، بحيث أصبح العقل مماثلاً للس لطة ليصبح بمقتضى ذلك عقلًا 

ل الحداثة إلى عقلٍ أداتي   في خدمة رأس المال متخل يةً شمولياً، حيث تتحو 

عن قدرتها الن قدية، فيجد العلم الحديث نفسه في خدمة الن جاعة الت قنية، 
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ل بذلك أسطورة العقل الن فعية إلى قوةٍ ماد يةٍ  ولتتحو 
، بل والأدهى إلى قوةٍ 4

تدميريةٍ راحت تعامل الآخر البشري  وغير البشري  على الس واء باعتباره 

(، وهو ما considération morale) من الاعتبار الأخلاقي  ملكي ةً مستثناة 

 تجس ده المقاربة الأداتي ة للحداثة بشكلٍ جلي  كما تقد م.

في هذذا الس ذياق تذم  توصذيف العقذل الأداتذي ال ذذي تبلذور مذع الث ذورة العلمي ذة    

، باعتبذذاره تأس ذذس علذذى  ال تذذي عرفتهذذا أوروب ذذا فذذي العصذذر الحذذديث بأن ذذه شذذر 

( hégémonie) ( وهيمنذذةdomination) اسذذتعلاءٍ وسذذيطرةٍ  وجيذذةإيديول

 مذذن ميذذدان الفعذذل وتقصذذيها عوب الأخذذرىثقافذذات الش ذذ امتذذد ت ضذذمنياً لتكتسذذح

 تذم  اسذتبعاد أي  ات جذاهٍ أو معنذى وهو أيضاً الس ذلوك ال ذذي بمقتضذاه، الحضاري  

أخلاقي ذذة،  للانسذذجام والت وافذذق، فأفقذذده القذذدرة علذذى الاسذذتجابة بلغذذةٍ تواصذذليةٍ 

هل  في كتابه:  (1970-1872)رسل دفع بعض الفلاسفة أمثال برتراند سلوكٌ 

إلذذى المنذذاداة بضذذرورة وضذذع حذذد  لمذذا يجريذذه العلمذذاء فذذي  للإنسللام مسلل؟ق   

للويلات ال تي تسفر عنها نتائج أبحاثهم،  عاملهم نظراً مخابرهم والت قنيون في مَ 

ً وال تي تنعكس لسُ   رجذاء أشذارعلى البشذرية جمعذاء، وكمذا  وء استخدامها سلبا

ائع للعلذم والت قنيذة راحذت  ، فإن  (2012-1913) يغارود كل  أشكال التقد م الر 

ذا تسُذتخدم فذي ازدهذاره  تسُتخدم في الغالب فذي تذدمير مذا هذو إنسذاني  أكثذر مم 

لٍ آخذةٍ  غير  حول معنى الحياة. في الحسبان أي  تأم 

م كل  ذلك فإن  الإنسا    ن ال ذذي كذان يظذن  أن ذه سذي د مصذيره وكوكبذه، في خض 

ة ويصُذذن ع الأسذذلحة الن وويذذة ال تذذي  هذذو نفسذذه ال ذذذي راح يكتشذذف أسذذرار الذذذر 

تكفي للقضاء علذى كاف ذة صذور الحيذاة علذى وجذه  تراكمت في شكل ترساناتٍ 

، وهذو الت هديذد ال ذذي أثذار الش ذعور الجذد ي بذالاقتراب مذن البسيطة في لحظذاتٍ 

 فاصذلاً  د المذوت حذداً وفذي جميذع أرجذاء العذالم، ولذم يعذُ لحظذةٍ  الموت في أي  

ل إلى ثمرةٍ   لعمل الإنسان. مباشرةٍ  يفصل بين عالمين إن ما تحو 

إن  مثل هذا الوضع إن ما أفرزته ثقافة الأقوى ال تي راحت تهيمن فكرياً    

، -5وليس شيء أضر  على الفلسفة من مثل هذه الهيمنة-فاقتصادياً وسياسياً، 

، وال ذي بمقتضاه عليه أن  وهو وحده المسئول عن استقالة العقل العربي 

يش حن ملَكة الن قد عنده ويعيد لها الاعتبار إذ بدونها لا عطاء يكوُن ولا تمي ز 

ةٍ وأن  الفكر الواحد يتناقض والعمل الفلسفي   وبالت الي فلا تقد م يرُجى، بخاص 

زه الجدل و الاختلاف، وكما يقول طه عبد الرحمن الجاد  ال ذي يخلقه ويعز 

شر  مستطيرٌ ينبغي للفيلسوف العربي  أن يحذر منه ويجابهه، إذ به  فإن ه

يتُوس ل إلى بسط ثقافةٍ معي نةٍ مخصوصةٍ هي ثقافة الأقوى، ولعل  ألكس دي 

( وراسل كلاهما كان على صوابٍ عندما تنبآ بأن  1859-1805توكفيل)
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وهي أمريكا، ومنه يستوجب الوضع نقد الواقع المستقبل سيكوُن للأقوى 

ً محتوماً  العربي  ال ذي بمقدوره أن يتغي ر لأن  ما يعيشه لا يعد  أمراً واقعا
6 ،

ن يريد أن يوهمنا بذلك.  وإن ما هي استراتيجية المهيم 

ة لنمارس     نحن العرب أحرار وفي حاجةٍ إلى أن ننشأ فلسفتنا الخاص 

يتنا الفكري ة ونتمي   ز بمقتضى ذلك عن الآخر المختلف، مع الإقرار حر 

بضرورة الدخول في حوارٍ معه باعتبار أن   الاختلاف هو ماهية للفلسفة 

 .7والت فلسف، والحوار في حقيقة الأمر هو تواصلٌ للس ؤال

ةٍ على تحقيق     في هذا الس ياق عملت الن ظرية الن قدية على يد أقطابها بعام 

حيث شك لت  ها الت حرر أو الانعتاق بحسب هوركهايمرغاياتٍ أساسي ةٍ أهم  

أداةً في المعركة من أجل المستقبل، وبالت الي راحت تنشد الت غيير وتؤمن 

بالممارسة وتتحد ث عن المستقبل، وكأن ها بذلك تأويلٌ جديدٌ للماركسي ة لكن ها 

كما هو جار في  ةلم تكتف بتحليل الاقتصاد الس ياسي ونقد الأيديولوجي  

ةٍ  ةٍ، وبخاص  الماركسي ة الأرثوذكس ية، إن ما توس عت نحو مجالاتٍ معرفي ةٍ مهم 

 للحضارة شاملٍ  بنقدٍ  قامت كما ،الت حليل الن فسي وعلم الاجتماع والفن  والث قافة

 انحطاط على البارزة العلامة بمثابة الث انية العالمي ة الحرب واعتبرت الغربي ة،

 (1831-1770هيغل) خلاف على أدورنو اعتبر وقد الانعتاق، لمثا وتقهقر

 روح في وليس آليةٍ  بندقي ة جناحي على هي إن ما والت قدم والحداثة العالم روح أن

اروخية الطائرات إلى ذلك في مشيراً  نابليون، حصان  استعملها ال تي الص 

 .8الن ازية يةالت قن خلاصة آنذاك تعتبر كانت وال تي (1889-1945هتلر) أدولف

ا والمقصود    ق تجاه الإنساني   القلق أن   تقد م مم   الإنسان وشعور الطبيعة تفو 

ئيس الس بب هما أمامها بالعجز  بواسطة العالم على الهيمنة إلى سعيه في الر 

 لتصبح الحد   تجاوزت سيطرة وهي عليها، الس يطرة بغية والعقل المعرفة

لةً  ضحي ة، ليصير ذاته الإنسان على سيطرةً   سي دٍ  من العلم ذلك بمقتضى ومحو 

م العقل إن ه وعبدٍ. خادمٍ  إلى طه ضعفه عن يكشف المتأز   عن وانزياحه وتور 

ً  نتائجه لتنعكس الأصيلة غاياته  البشر. حياة على سلبا

ةٍ  يتجل ى وال ذي الرحمن، عبد طه حسب القيَم في الت ام الانقلاب إن ه     في بخاص 

 تصبح لم حيث المعاصر، الإنسان هواجس من أضحت تيال   الخلود إرادة

 الص بر في ولا توسيعها، إلى الس عي في بل جسده محدودية تقب ل في كرامته

ل في ولا منه، الجزع في وإن ما الهرم على م في بل الألم تحم   هي ولا منه، التبر 

 ولا الأدواء، قيبا مثل داءً  بوصفه منه الش فاء في وإن ما المقد ر للموت التهي ؤ في

 هذا على الآخرين عون طلب في وإن ما بنفسه، الموت قدرَ الإنسان مكابدة هي

 الحياة"، في "الحق   تقابل جديدةً  قيمةً  الموت" في "الحق   صار حت ى القدر،
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 الموت وإن ما عليا قيمةٍ  سبيل في الموت يعني لا بكرامةٍ" "الموت وصار

راً  ً  أو الأسقام من تحر  فا  إلى بالإضافة جبانٌ، موتٌ  وهو العمر، رذالة من تخو 

 ما أطول الجسدي   الهيكل ملازمة بمدى تقاس إن ما الإنسان كرامة أصبحت ذلك

ً  يمكن  الخَلقي ة والأشكال الص فات تطوير في هي وأخيراً  الأدنى، بالعالم لصوقا

 ً الجسدي   للكمال تحقيقا
9. 

ا والمقصود     أو (INSTRUMENTALE) الأداتي ة العلاقة هذه أن   تقد م مم 

 الفطرة، إفساد على وعملت الفساد سب بت الرحمن عبد طه يقول كما الت سليعية

 سبق، كما بالطبيعة الإنسان علاقة خلال من جهةٍ  فمن ثلاث، نواحي من وذلك

ا بالآخر، علاقته خلال من ثانيةٍ  جهة ومن  ،10بنفسه علاقته فعبر اثالثه أم 

 الت غيرات قبيل من كبرى كوارث في تسب ب الطبيعة خيرات واستغلال فنه ب

عت الكبرى الد ول فيها تسب بت ال تي المناخي ة والت ذبذبات  برغم وتيرتها وسر 

لها  الن هاية. في المسؤولي ة من تنص 

ا     أبرز يعد   لإنسانا حقوق انتهاك فإن بغيره، الإنسان ألحقه ال ذي الأذى أم 

ة الخدمات تدمير في أسهم حيث عليه، مثالٍ  ةً  وخلق العام   تزداد معتبرةً  هو 

 ً قعة وداخل بل والجنوب، الش مال سك ان بين عمقا  البلد -الواحدة الجغرافي ة الر 

 الانحلال عن ناهيك وهذا ،11والس لاح الحروب انتشار جانب إلى -الواحد

 ما مقدار في الس عادة أسباب يطلب راح عندما الإنسان أصاب ال ذي الخلقي  

ة، مصلحته وراء والل هث ماد يةٍ  خيراتٍ  من يستهلك ية ولعل   الخاص   حر 

  .12لذلك تجلي أبرز وغيرها الش ذوذ وتشريع الجسد في المطلق الت صرف

 عالمي ة أخلاقياتٍ  أو قيمٍ  خلق ضرورة الرحمن عبد طه يقترح الس ياق هذا في   

لت ال تي الت سليعية الن زعة هذه تقويم ىتتول   حق ة  إلى المعاصر الإنسان لدى تحو 

دارة ليفقد الاقتصادي   العمل تهذيب على الت ركيز عبر وذلك عقيدةٍ،  ال تي الص 

وحية الت نمية خلال من الت قويم عبر الس لوك وترقية حازها،  أن   منطلق من الر 

 وعلى يعتبر، لمن آياتٌ  أن ها بما الطبيعة على شيءٍ، كل   على مؤتمنٌ  الإنسان

 .13نفسه على وكذلك إليه، والإحسان به الاعتراف خلال من الآخر

 مفاسد لدرء والأمثل الوحيد الس بيل أن   هي إليها ننتهي ال تي والخلاصة    

 الخلقي ة الن فس تزكية هو -أخلاقي ةٍ  صبغةٍ  ذات أساسها في وهي- العولمة

 تنبني قيمٌ  وهي الخالق، بسلطان الإيمان إلى والعودة العطاء بمنطق والعمل

 ومبدأ الائتمان مبدأ ي:وه الإنساني ة الفطرة من مقتبسةٍ  ثلاثةٍ  مبادئ على

 .14الت حرر ومبدأ الت كريم

ا   .تجلياتها السّل ية وأثرها في مج؟معاتنا() يات العولمةتحدّ -ثانيا



    2017-06   دالعد                                مشكلات  الحضارة 

معنذذى تعمذذذيم الش ذذيء وتوسذذذيع دائرتذذذه  (Mondialisation)تفيذذد العولمذذذة   

كما يقول طه عبد الرحمان" تعقيل العذالم بمذا  تعني، وهي 15ليشمل العالم كل ه

ل إلذى مجذالٍ مذن العلاقذات بذين المجتمعذات والأفذراد عذن طريذق  يجعله يتحو 

تحقيق سذيطراتٍ ثذلاث: سذيطرة الاقتصذاد فذي حقذل الت نميذة، وسذيطرة الت قنيذة 

، ومعنذذى هذذذا أن 16فذذي حقذذل العلذذم، وسذذيطرة الش ذذبكة فذذي حقذذل الات صذذال "

فذي مجذذال الاقتصذاد فإن هذذا ات سذعت لتشذذمل كذل  قطاعذذات العولمذة وإن ههذذرت 

الحيذذذاة ومجالاتهذذذا، فأخذذذذت تجل يذذذاتٍ سياسذذذي ةٍ واجتماعي ذذذةٍ وإعلامي ذذذةٍ ولغوي ذذذةٍ 

مختلذذف  علذذىيات مذذن التحذذد   بمجموعذذةٍ واجهتنذذا وتربوي ذذةٍ وثقافي ذذةٍ، ومنذذه فقذذد 

ذذعد و هذذذا فذذذي نظرنذذذاالمسذذذتويات، الص   ثلاثذذذةٍ هذذذي: ٍمسذذذتوياتفذذذي  ينذذذدرج أهم 

 والمسذتوى الأخلاقذي  (، niveau épistémologique) المسذتوى المعرفذي  

(niveau moral ،)  والمسذذتوى الكذذذوني( niveau universel ٍذذذة ( بخاص 

فذي المكذان الخطذأ مذن ال تي وقفت  اجتاحت مجتمعاتنا العربي ة الإسلامي ةوأن ها 

وكذلك حركذذة الت ذذاريخ عنذذدما تركذذت الآخذذر ينفذذرد بصذذياغة العذذالم وصذذناعته،

عن إنتذاج العقذل فذي الوقذت ال ذذي راح فيذه الغذرب ينطلذق مذن عقالذه ويحذرز 

الاكتشافات تلو الأخرى، هذا العالم ال ذي جعلتذه العولمذة أقذرب إلذى الفوضذى 

ةٍ والمتخل فة منها على الخصوص تدفع  والعبثي ة، وال ذي بدأت المجتمعات بعام 

بذل وفذي عصذر ( modernitéثذة )ثمنه غالياً إذا هي لم تنخرط في تي ار الحدا

 ( أيضاً.post-modernitéما بعد الحداثة)

 :(l’aspect économique) ال؟جّلي الق؟صاديّ  -أ
لقد استطاعت العولمة أن تفرض نفسها على دول العالم بأسره وعلى دول     

ل فذذي  العذذالم الث الذذث علذذى وجذذه الخصذذوص، فراحذذت تهذذد د سذذياداتها وتتذذدخ 

 supranational))ةفذوق وطنيذ شؤونها الاقتصذادي ة بمذا ابتكرتذه مذن كيانذاتٍ 

ق الن قذد مثل الش ركات المتعد دة الجنسيات والمنظ مات غيذر الحكوميذة وصذندو

( وغيرهذا، ولذم تقذف عنذد مسذتوى OMCوالمنظ مة العالمي ة للت جذارة ) الدولي  

وحيذة، فصذذارت  ماتهذذا الر  الت هديذد الاقتصذادي بذذل تجاوزتذه إلذذى مذا يمذس  بمقو 

 ً  للس وق والت جارة مثلها مثل باقي الس لع الصناعي ة. منتجات الث قافة موضوعا

مريكي ذة القيذام بذه عبذر المنظ مذة العالمي ذة هذا ما حاولت الولايات المت حذدة الأ  

ذذةٍ ب شذذديدةً  أوروب يذذةً  مسذذعى عذذرف معارضذذةً وهذذو ، للت جذذارة مذذن طذذرف  خاص 

ً  قافي لأن ها رأت فيه تهديداً عرف بالاستثناء الث   وقدفرنسا،   خطيذراً  اسذتراتيجيا

تتمت ذع على استقلالها الاقتصادي  وهوي تها الثقافي ة، ومعنى ذلك أن أوروب ا بمذا 

ةٍ   17تخشى على نفسها فما بالك بنا نحن دول العالم الث الث ؟ به من قو 
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وبفعذذل انكمذذا   (USA)إن  العولمذذة تقودهذذا الولايذذات المت حذذدة الأمريكي ذذة   

مذذاني والمكذذاني الل ذذذان أفرزتهمذذا وسذذائل الات صذذال والت كنولوجيذذا البعذذدين الز  

بكثافتهذذذا  رقمي ذذذةٍ  وأنظمذذذةٍ وشذذذبكة أنترنذذذت  صذذذناعي ةٍ  المعاصذذذرة  مذذذن أقمذذذارٍ 

أي العذذام وفذذق نمذذطٍ   عبذذر فضذذاءٍ  معذذي نٍ  وسذذرعتها، راحذذت تحذذاول تشذذكيل الذذر 

، ناشرةً  ثقافة الاستهلاك ال تذي تجذدف فذي نخذر بذل وإزالذة الهوي ذات  وبشد ةٍ  كوني 

القومي ة والوطني ة فمس ت بذلك بسيادة الد ول مُغي بذة البعُذد الذوطني أو الهذووي، 

وحذي لأي  مجتمذعٍ  لأن  الث قافة مذن أعذراف  هي الوعاء ال ذي يحوي الت راث الر 

وحدانيذذة  أضذذحىوديذذن، ومعنذذى هذذا أن  الذذد ين الوحيذد  وعذادات وتقاليذذد ولغذةٍ 

ة علذذى العذذالم كل ذذه ، 18الس ذذوق وعبذذادة المذذال عذذن طريذذق فذذرض الس ذذوق الحذذر 

 عرقي ذةٍ  فأمريكا تريد الهيمنة والس ذيطرة علذى العذالم، هيمنذة بذدأت بذأكبر إبذادةٍ 

، دون أن 19إلى مذابح العراق عرفها الت اريخ وهي إبادة الهنود الحمر، منتهيةً 

لاتها العسكري ة المباشرة وغير المباشرة في كامل أرجاء المعمذورة  ننسى تدخ 

ذذا ا، لا يسذذعنا الحذذديث فذذي هذذذا وبالخصذذوص فذذي الذذدول العربي ذذة لس ذذياق عم 

 .تونس وسوريا وليبيا واليمن ومصرأفرزته ما يعرف بالث ورات العربي ة في 

إن  العولمة الاقتصادي ة بما أفرزته من تسليعٍ للخذدمات والشذغل والبشذر بذل    

وحيذذة، خلذذق إرادة  ومختلذذف دوائذذر العمذذل الإنسذذاني  بمذذا فذذي ذلذذك الأشذذياء الر 

استهلاكٍ جامحةٍ لا تنفك  في الانتشار تصطنع أسباب الاحتيذاج والطلذب بغيذر 

كوض وراء البضائع ليصبح البنك بذذلك انقطاعٍ وهو م ا يتجل ى في هاهرة الر 

أهم  من الوحدة الإنتاجي ة بما أن  العملة أصبحت تجارةً 
20. 

ذي سذماتٍ محذد دةٍ أبرزهذا  هذا الانتشار الت سليعي يستند إلى سلوكٍ أخلاقذي     

ال تذي ( تاركاً مكانه للأشياء والعلاقات valeurاختفاء المفهوم المعنوي  للقيمة)

أضحت تقد ر بمقابلاتها الن قدية أي ثمنها، وهذو الوضذع ال ذذي انجذر  عنذه هذدر 

فذذي دفذذع عجلذذة الت سذذليع هذذي  درجذذة إسذذهامه لكرامذذة الإنسذذان بحيذذث أصذذبحت

يذة الفردي ذة بمقتضذى ذلذك هذي  المعيار في تقدير مدى اسذتحقاقه، لتصذبح الحر 

ذذة علذذى المصذذلحة المرجعي ذذة الأساسذذي ة فذذي المجتمذذع لتتقذذد م المصذذلحة ال خاص 

ة  .21العام 

لقد انجر  عن هذا الوضذع الكذارثي  اسذتغراقٌ فذي الأناني ذة مذن خذلال ترسذيخ   

ة عبذذر الت كذذديس الفذذاحش  بح بذذلا حذذدودٍ، والاسذذتبداد بذذالقو  روح الت نذذافس والذذر 

للمذذال مذذن أجذذل تحصذذيل أسذذبابها، وبالت ذذالي التمس ذذك بالماد يذذة المنس ذذقة ال تذذي 

لوك الإنسذاني  بحيذث يسذتثمر أحذدث أسذباب الت قذدم العلمذي  اعتمدت تعقيل الس ذ

 . 22والت قني

 :(l’aspect politique)ال؟جّلي السّياسي-ب
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صذذوب الديمقراطي ذذة الل يبراليذذة  فرنسذذيس فوكويامذذاالت ذذاريخ فذذي نظذذر  يت جذذه    

ر  الس ائدة في الولايات المت حدة الأمريكي ة، ال تي تشذك ل نقطذة الن هايذة فذي الت طذو 

يذذة والمسذذاواة، وفذذي هذذذه  الأيذذديولوجي  للإنسذذاني ة باعتبارهذذا تجس ذذد قذذيم الحر 

( وفردريذك 1804-1724طرحذه إيمانويذل كذانط ) قذديمٍ  الفكرة إحيذاء لمشذكلٍ 

ً  -(، فعند هذذا الأخيذر1831-1778)هيغل فذي طذرح  ال ذذي يبذدو أثذره واضذحا

رٍ  –فوكويامذذا يذذة،  لذذيس الت ذذاريخ العذذالمي  سذذوى عبذذارة عذذن تطذذو  للذذوعي وللحر 

ةٍ ب  régimes) وأن  الواقع المعاصذر قذد شذهد انهيذار الأنظمذة الش ذمولية خاص 

totalitaires )ر فذذذي  كالفاشذذذية والش ذذذيوعية وغيرهذذذا، فالمجتمعذذذات لا تتطذذذو 

رها عندما تصل البشري ة إلذى شذكلٍ  مذن  نظره إلى ما لا نهاية إن ما يتوق ف تطو 

 أشكال المجتمع يتم  فيه إشباع الحاجيات الأساسي ة.

 ومذذن هذذذا المنطلذذق يرك ذذز فوكويامذذا علذذى عذذاملين همذذا العامذذل الاقتصذذادي     

ل الاقتصاد الحر  ال ذي يقوم على تكذوين سذ  وقٍ وعامل الص راع، ويقصد بالأو 

، بتعميم الش ركات دولي  متجانسٍ  من خلال بناء مجتمعٍ  مندمجةٍ  واحدةٍ  عالمي ةٍ 

العملاقة المتعد دة الجنسيات وإزالة الحواجز الجمركي ة، الأمذر ال ذذي أد ى إلذى 

ذذةٍ بالمسذذاس بسذذيادة الذذد ول  ال تذذي قبلذذت بمشذذاريع الت نميذذة منهذذا والن اميذذة  خاص 

 ً ً  أسذواقها مركذزاً عنها، فجعلت مذن  الكوني ة رغما ة. للمنتجذات العالمي ذ إشذهاريا

ا العامل الث اني ق والس يادة فتعد–الص راع  -أم  غبة في التفو  ل الر   .مصدره الأو 

ذذراع الثقذذافي ال ذذذي أصذذبح صذذمويل  بينمذذا يرك ذذز    هنتنغتذذون علذذى عامذذل الص 

 ً ئيس للحروب المعاصذرة، فلذم يعذد صذراعا ً  المنبع الر  ً  أيذديولوجي ا  أو اقتصذادي ا

ل إلذذى صذذراعٍ  للقذذيم والمبذذادئ والمفذذاهيم كمذذا يحصذذل بذذين الإسذذلام  بذذل تحذذو 

خذاص  أمذام الانتهاكذات  والغرب، حيث انهارت سذيادة الذد ول المختلفذة بشذكلٍ 

ال تي تمس  حدودها وشؤونها الداخلي ة، وصارت الش ركات المتعد دة الجنسذيات 

 ظ مذات غيذر الحكومي ذة تلعذب دوراً وشبكات الات صال والمعلومات وكذذلك المن

 ً  عالمي ذةٍ  فذي ذلذك، فالعولمذة ال تذي قتلذت المسذافة تعمذل علذى خلذق ثقافذةٍ  حاسما

عذن  عالمي ذةٍ  اسذتهلاكي ةٍ  لتوحيد الآراء حول المسائل العالمي ذة، وخلذق حاجذاتٍ 

انتقذذال هذذذه  وتغييذذر العذذادات المحل يذذة، مسذذب بةً  متجانسذذةٍ  طريذذق فذذرض أذواقٍ 

ً الظ ذذاهرة تذذد علذذى خلذذق  مذذن الاقتصذذاد إلذذى الث قافذذة، وهذذي تعمذذل جاهذذدةً  ريجيا

ثقافي  عالمي  يضم  ثقافات العالم المختلفة تحت لواء ثقافة الأقوى ال ذي  نموذجٍ 

موز والقيم.  ينتج الر 

غبذة المحمومذذة فذذي الاسذذتئثار بخيذرات العذذالم لصذذالح وطذذنٍ      أو جذذزءٍ  إن  الر 

هو الغاية ال تي من أجلها تتُيح العولمة ال تي  -بع أمريكا بالط   -من العالم  محد دٍ 

ي كمذا  ي أو البذر  تشبه الفيروس الأيديولوجي  لنفسذها اختذراق لا الفضذاء الجذو 



    2017-06   دالعد                                مشكلات  الحضارة 

ذذراعات الماضذذية فحسذذب إن مذذا الفضذذاء العقلذذي والن فسذذي   كذذان يحصذذل فذذي الص 

رب الباردة.  وذلك منذ بداية الح 

، ة والمجتمذذع الذذوطني  الد ولذذة الوطني ذذانهذذارت وحذذدة فذذي هذذذا الس ذذياق إذن    

 ً ً  وأصبح المفهوم الس ياسي للس يادة مفهوما مذارس مذن ، بما أن هذا صذارت تُ قديما

راحذت تلازمهذا  طرف عد ة ممث لين وطنيين ومحل يذين ودوليذين، وهذي تعد ديذةٌ 

، هذذذا الواقذذع ال ذذذي أفرزتذذه هذذاهرة العولمذذة راح يشذذهد تآكذذل قذذدرة 23وتقي ذذدها

 .24إدارة اقتصادها المحل يالد ولة على 

عالمي   هذه المعطيات، فرُضت علينا مسألة الحديث عن مواطنٍ بمقتضى    

 Citoyennetéالمواطنة الكوني ة )مفهوم وبالت الي عن ترسيخ 

universelleيه  ( كما نادى بها إيمانويل هابرماس  يورغنكانط أو ما يسم 

 ( الأخلاق الت واصلية أو ما من ( أو Espace publiqueبالفضاء العمومي 

أن تفرزه كما هو ( Gouvernement mondialشأن الحكومة العالمي ة )

 .ند راسلالحال عند برترا

إن  القانون الد ولي يعترف لكل  دولةٍ باستقلالها وحق ها في اختيار نظامها   

يةٍ، ويرفض كل  أشكال  الد اخلي، الس ياسي والاقتصادي  والث قافي بكل  حر 

ل في شؤونها، وهذا اعترافٌ لم يعد له معنى في هل  تكنولوجيا  الت دخ 

ف عندها، فشبكات الات صال الحديثة ال تي لا تعترف بالحدود ولا تتوق  

قمية  ناعية، والت كنولوجيا الر  المعلومات والبث  المباشر عبر الأقمار الص 

قد مت تدف قاً للمعلومات راح ينتهك حدود الد ولة بلا سلاحٍ أو صواريخ، فقط 

من خلال كلماتٍ وصورٍ ومشاهد ومعلوماتٍ تحمل قيماً روحي ةً ومضامين 

كب،  اة معي نة تغزوثقافي   عيفة العاجزة عن مسايرة الر  عقول الش عوب الض 

وتلغي خصوصيتها الحضاري ة وتفك ك هوي تها بل وتجعلها تعيش حالة 

اغترابٍ في موطنها، تنبذ كل  ما هو ذاتي محل ي وتهفو إلى هو غربي 

، ومعنى ذلك أن  وسائل الات صال وطرقها الض خمة في الد عاية  عالمي 

الت عد ي على الس يادة الث قافية للد ولة القومي ة، وذلك من  والإشهار زاد من خطر

 خلال شركاتها العملاقة.

قبل بنحوٍ متزايدٍ على فكرة وجود كياناتٍ فوق لقد صار المجتمع الد ولي يُ    

ً فاعلاً في بناء العلاقات وال تي (، Supranationalة )وطني   أصبحت طرفا

ات والمنظ مات غير الد ولية مثل الش ركات المتعد دة ال جنسيات أو العابرة للقار 

(، فبامتداد فضاء الس وق OMCالحكومي ة والمنظ مة العالمية للت جارة )

زت القناعة بتجانس حاجات المستهلكين،  والإنتاج إلى الس وق العالمية تعز 

تحت تأثير الت كنولوجيات الجديدة ووسائل الإعلام ال تي عملت على توحيد 
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تاج والأذواق، لتخلق مجموعات بشرية متشابهة من حيث معايير الإن

في  مباشرٍ  العقليات الث قافية والاجتماعي ة. كل  هذه الأطراف ساهمت بشكلٍ 

سواء في ذلك   سياسي ةٍ  بلا حدودٍ  عولمة الس ياسة، أي في بروز عالمٍ 

 الاقتصاد والث قافة، يتم  من خلاله انتقال سلطة القرار من المستوى المحل ي

، ولعل  من أبرز ما يبي ن ذلك سقوط الأنظمة الش مولية  إلى المستوى العالمي 

في أغلب دول العالم، والن زوع نحو الد يمقراطية والت عد دية الحزبي ة، وكذلك 

بروز مشاكل عالمي ة جديدة يتجاوز خطرها حدود الد ولة الوطنية مثل 

ضافة إلى محاولة زحزحة ة وغيرها، بالإالجريمة المنظ مة والمشاكل البيئي  

الولايات المت حدة الأمريكي ة من موقعها المهيمن على العلاقات الد ولية من 

 طرف قوى صاعدة كالص ين مثلاً.

ة    هذا الموقع الذ ي احتل ته أمريكا عن جدارةٍ لأن ها امتلكت عناصر القو 

فتسارع  الث لاثة، حيث تمك نت من إنشاء صناعاتٍ تقوم على كثافة المعرفة،

لهما إلى  تراكم رأس المال بتسارع تراكم المعلومات وقطاع الخدمات، وتحو 

ة العسكري ة  سلعةٍ تدر  على الد ولة ال تي تحتكرها أموالاً طائلةً، فتلاحمت القو 

ناعة والمعرفة سواء كانت  مع الث روة وامتلاك المصادر اللا زمة لنمو  الص 

ً ق ن معا ة مك نت الس لطة الس ياسية الأمريكي ة من علمي ة أو ثقافي ة، لتكو  و 

، وهو الوضع الذ ي جعل دول أوروب ا تتكت ل الس يطرة على المسرح العالمي  

فيما بينها لتمك ن اقتصادها من أن يقف على قدم المساواة مع الاقتصاد 

الأمريكي  
25. 

شكلٍ بهذا المعنى يبدو الأسلوب ال ذي تمس  به العولمة من سيادة الد ولة ب  

مباشرٍ، لأن ها نقلت سلطة القرار من مركز الد ولة القومي ة إلى سلطة 

الش ركات العملاقة المتعد دة الجنسيات، ال تي راحت تتول ى تسيير وقيادة 

العالم، فتفك كت قاعدتها الوطني ة بسقوط الحواجز الاقتصادي ة والجمركي ة، 

إذ ترضى –ربي ة على الخصوص الع -وهو الواقع الذ ي تعانيه البلدان الن امية

بالش روط القاسية ال تي تفرض عليها وتقبل بمشاريع الت نمية الكوني ة، كما 

ً للمنتجات العالمي ة، ومن أبرز الش واهد  تجعل من أسواقها مركزاً إشهاريا

ات  على ذلك محاولة صن اع القرار الد وليين من أرباب الش ركات العابرة للقار 

شركة ميكروسيستمز للكمبيوتر الت رويج لإلغاء  مدير ،John Gageأمثال 

الحدود الس ياسية بين البلدان على أساس أن  سلطتهم أعلى من سلطات الد ولة، 

د عائقاً بدليل أن ه يوه ف ما يحتاجه من يدٍ عاملةٍ عن فالد ول والحكومات لم تعُ 

 .26، فبه يتعاقد وبه يطردرطريق الكمبيوت
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ً بلا حدودٍ سياسي ة، هذه لقد فرض واقع     ً عالميا العولمة مجالاً سياسيا

مان الس ياسي والحدث  الأخيرة صارت حدوداً افتراضيةً نظريةً، لأن الز 

ً وفقد صبغته المحل ية، بدليل أن  الأحداث الجارية  الس ياسي صار عالميا

ء دولي ة كبرى مثل وكالات الأنبا المختلفة يتم نقلها بواسطة وسائل إعلامٍ 

لها  العالمي ة وشبكات المعلومات، ال تي تعمل على نقل الأخبار والص ور، فتؤو 

ه منها في كثيرٍ  من الأحيان بما يتناسب ومصالحها،  وتستقطع بل وتشو 

توماس و( 1596-1530فعصر الس يادة المطلقة كما تحد ث عنه جون بودان)

وم الد ولة ( على سبيل المثال قد انتهى فعلياً، ومفه1679-1588هوبز)

 ةً ، ومعنى هذا أن  سيادة الد ولة صارت نسبي  مستمرٍ  القومية في تراجعٍ 

ة إلى الت عايش مع قوى جديدة تفرضها  ومشروطةً  بعوامل لأن ها مضطر 

ة، وهو ما يقودنا في الن هاية إلى الحديث منظ مات عالمي  و مؤس سات وقرارات

ى تسيير كل  حكومات العالم عن مشروع دولةٍ عالميةٍ وحكومةٍ عالميةٍ تتول  

ة  كان  دليلٌ رسل تحت قيادةٍ واحدةٍ، ولعل  في دعوة  على ذلك، فمنطق القو 

، وهي بل وسيطرا على الإنسان فردا ًكان أو ضمن جماعةٍ  ولا زال سائداً 

غبة المحمومة ال تي غذ ت سعيه إلى امتلاك  رت أسلحة الر  الد مار ال تي دم 

ذ ي صارت الد ولة تعجز عن توفيره، فالعالم بكامله الو، مفهوم الأمن القومي  

ل إلى أرض معركةٍ، وأصبح من الض روري إيجاد منظ مةٍ تعلو فوق  تحو 

ة لا تقاوم،  تعمل على أن تخمد أي  عصيانٍ لالقوميات، تحتكر امتلاك قو 

دين . لابد  من 27خلال بضعة أي امٍ دون أن تلحق كبير أذى إلا  بالعصاة المتمر 

حكومةٍ ودستور ٍعالميين، يشارك الجميع في وضع قوانينهما، جميع  إنشاء

 وإنساني   دول العالم مهما اختلفت مشاربها الأيديولوجي ة، لأن  الهدف واحدٌ 

 بالد رجة الأولى.

 :(l’aspect culturel) ال؟جّلي الثقّافي-ج

ر نفسذه مذن الانتمائي ذة –الغرب  –لقد أفلح    الضذي قة عبر تاريخذه فذي أن يحذر 

راً بذذذاك أنذذاه وجذذاعلاً بالت ذذالي مذذن إن يتذذه فذذاعلاً  ويتجذذاوز الت قاليذذد المُكب لذذة محذذر 

حقيقيذذاً علذذى مسذذتوى الذذذ ات والمجتمذذع، وهذذي الغايذذة ذاتهذذا ال تذذي يعمذذل جاهذذداً 

ثقافذة العولمذة وبمذا أوُتيذت علذى صذرفنا عنهذا فذي مجتمعاتنذا الإسذلامي ة، فبفعل

المحظذورات علذى مذرأى   ضذخمةٍ تقذُوم بانتهذاكمن وسائل دعائي ذةٍ وإعلامي ذةٍ 

ومسذذمعٍ من ذذا، بمذذا تصُذذد ره لنذذا مذذن قذذيم العنذذف والجذذنس والإباحي ذذة عبذذر أفذذلامٍ 

كة، جاعلةً بذلك كذل  شذاذٍ وغريذبٍ شذيئاً مألوفذاً لنذا،  ومسلسلاتٍ ورسومٍ متحر 

لهذذا إلذذى قذذيمٍ وافذذدةٍ  بطريقذذةٍ راح كثيذذرٌ مذذن شذذبابنا يتبن اهذذا  تمك ذذن مذذن أن يحو 

ان وبطذرقٍ وتقنيذاتٍ مدروسذةٍ تذؤه لهم  لاشعوري ة لأن ها وببساطةٍ تصلهم بالمج 
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للتلق ي والاستجابة، لتجعلهم بعد ذلك يعُيذدون تشذكيل معتقذداتهم، بذل والأدهذى 

لون إلى ناشرين لتلك القذيم فذي مجتمعذاتهم، فأضذحت قذيمهم ومعتقذداتهم  يتحو 

قابذة علذى هذذه المذاد ة الس ابقة عبثاً لا طائل من وراءه، وا لغريب أن هذلا أثذر للر 

 ما دامت تعُتبر ثقافة.

لثقافتنذا المحل يذة مذا دام المقيذاس  أو تغريذبٍ  هذا الواقع سب ب لنذا حالذة مسذحٍ     

هو الآخر أي الغرب، ومعنى هذا أن نا مهد دون فذي عقذر دارنذا وفذي أغلذى مذا 

ذي آلت إليه ثقافتنا بسبب ال   المزرينملك، والمخرج الوحيد لنا من هذا الحال 

ً  -إخفاقها الداخلي   لا تنتج وإن فعلنا فذنحن نحُذاكي الآخذر ال ذذي  ما دمنا شعوبا

هو تجديد الاهتمام بأسذاليبنا التربوي ذة واسذتلهام مناهجهذا  - ومثالاً  نعتبره قدوةً 

مذذن ثوابتنذذا الإيماني ذذة، ولنبذذدأ بالإنسذذان لأن  الإسذذلام أولذذى عنايتذذه لذذه باعتبذذاره 

خليفذذة ع علذذى الأرض، أمذذره بتعميرهذذا وترقيذذة الحيذذاة علذذى ههرهذذا، وهذذذا 

نا إلى الحديث عن إصلاح تربيته وتنشئته الاجتماعي ة ما دام هو الأسذاس  يجر 

 .أو بناءٍ  ال ذي يعتمد عليه أي تغييرٍ 
    ً غيذر زماننذا،  أن نستكين إلى ماضينا ونعيش في زمانٍ  ولا يعني هذا مطلقا

آخذين مزاياها محترسين من رزاياها  حداثي ةٍ  من أن نسير نحو تربيةٍ إنن ا لابد  

ون فذذي عمذذق المسذذألة التربوي ذذة وحينهذذا نكذُذ ،غربذذي  نتعامذذل معذذه ككذذل  منتذذوجٍ 

ة بالعولمذذذة، وال تذذذي ينبغذذي الن ظذذذر إليهذذذا مذذذن زاويتذذذين أو وعلاقاتهذذا الإشذذذكالي  

لاً بعُذذذدين،   la mondialisation de) مذذذن جهذذذة عولمذذذة الت ربيذذذةأو 

l’éducation)تربيذذة العولمذذة  ثانيذذةمذذن جهذذةٍ و (l’éducation de la 

mondialisation) ً  لأن  البعُذد الأول إن مذا هذو تعبيذرٌ  ، ولعل  المعنى يبدو جليذا

مذذذن أجذذذل فهذذذم واسذذذتيعاب  –الغذذذرب  –للانفتذذذاح علذذذى الآخذذذر  عذذذن دعذذذوةٍ 

رٍ  الات جاهذذات ال تذذي يذذدعو إليهذذا بغُيذذة بنذذاء نظذذامٍ  يمتلذذك  ،مرنٍ وتربذذوي  متطذذو 

مات المُرونة والمنافسة على الس احة الدولي ة. بينمذا البعُذد الث ذاني، فغرضذه  مُقو 

 سياسذذذي ةٍ  أن يحذذيط بكذذذل  مذذا تفرضذذذه هذذذه الظ ذذذاهرة مذذن تحذذذد ياتٍ  مذذن جانذذذبٍ 

ذذة العربي ذذة، ومذذن جانذذبٍ  واجتماعي ذذةٍ  واقتصذذادي ةٍ  آخذذر العمذذل علذذى  تواجذذه الأم 

 .أو جدلٍ  لنا لا سي دة نأتمر لإفرازاتها دون حراكٍ  مةً جعل العولمة خاد

بتزويذد أبنائنذا  في هذا الس ياق فذإن  المذنهج الت ربذوي الإسذلامي  وحذده كفيذلٌ     

ذذه عملهذذم  ذذاعدة بجملذة الأسذذس والقذذيم الثابتذة ال تذذي توج  وشذبابنا أي أجيالنذذا الص 

جعي ذة ال تذي ينبغذي ونشاطهم، ولا مجال لتحقيق ذلذك إلا  بمعرفذة المعذايير المر

ذةٍ بالعودة إليها والاستئناس بها في هذذه الحيذاة،  وأن الش ذريع ة الإسذلامي ة  خاص 

تخاطب العقل والقوى المُدركة للإنسان، وقد نقلت البشر من مسذتوى الس محة 

تمي ذذز بذذين الن ذذاس سذذوى  القبلي ذذة إلذذى مسذذتوى العالمي ذذة، فلذذم تعذذد مذذن اعتبذذاراتٍ 
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 ً لقوله تعالى:)) إن  أكرمكم عند ع أتقاكم (( ـ الحجذرات  العمل الطي ب مصداقا

 ـ 13

ر الإسلامي      س فذي الفذرد معنذى الأثذرة والفردي ذة  الت ربيةفي  والتصو  لم يكر 

 ً ، فهو والأناني ة كما تفعل مبادئ الل يبرالية والعولمة اليوم بل على العكس تماما

، وإخذلاصٍ  وصذدقٍ  اواةٍ ومسذ قد غذرس فيذه مبذادئ الفطذرة الس ذليمة مذن عذدلٍ 

والت كامذل  (esprit communautaire) وحث ه علذى الإيثذار وروح الجماعي ذة

 ً ً و والت واصذل والت ذذراحم والحذذوار مذذع الآخذذر حت ذى تذُذؤتي ثمارهذذا سذذلاما ، وئامذذا

 منف ر. كما نعلم يفتقد إليها واقعنا وبشكلٍ  وهي قيمٌ 

 الإنسذذان فذذي كل يتذذه: عقذذلاً يسذذتهدف صذياغة  إن  الت ربيذة فذذي الإسذذلام  مذذنهجٌ    

 ً ً  وجسداً  وروحا وح وتثقيذف ونفسا ، حيث جمعت بين تأديب الن فس وتصفية الر 

ذذة اسذذتخلافه فذذي  تذذى يضذذطلع الإنسذذان بمهم  العقذذل وتقويذذة الجسذذم، وذلذذك ح 

وم علذى ات بذاع بالعبادة والت عمير، وهي لذلك تقُ  ممكنٍ  الأرض على أكمل وجهٍ 

الد ينيذة ال تذي تأخذذ بيذد الإنسذان إلذى أعلذى مراتذب الأصول والت عاليم والمبادئ 

قذذي، وبالت ذذالي فذذإن  مرجعي تهذذا النظري ذذة والعملي ذذة هذذي الذذد ين. ولأن  الس ذذ مو والر 

بسذذبب هبذذوب ريذذاح العولمذذة فذذإن  العمليذذة الت ربويذذة فذذي  الحيذذاة ازدادت تعقيذذداً 

سذذهر متشذذع بة المشذذارب ت هذذي الأخذذرى لتصذذبح عمليذذةً  ازدادت تعقيذذداً  اذاتهذذ

عليهذذا الأسذذرة والمدرسذذة والمرب ذذون والمسذذجد والشذذارع أي المجتمذذع بسذذائر 

ةٍ بقطاعاته و ثة والمسمُومة. خاص   الإعلام بأفكاره الملو 

في هذا الس ياق وكما يقول زكي نجيب محمذود، فذإن  الغذرب كذان لذه العلذم     

ياته ولكن ذه فقذد الإنسذان، لأن  الإنسذان هنذذاك يسذاير عصذره العلمذي  فذي مقتضذذ

 -لكن ذذه لا يجذذذد الفذذراغ ليخلذذذو إلذذذى نفسذذه ويصذذذغي إليهذذذا، كأن مذذا هذذذو فاوسذذذت

ئيسذي ة للمسذرحي ة الت راجيديذة لجوتذه ال ذذي أغذراه الشذيطان بذأن  -الشخصية الر 

،  ثم يواصل 28يبيع نفسه من أجل علمٍ أو مالٍ يكسبه أو قوةٍ يستبد  بها ويطغى

ية المذال والعلذم والقذ وة ولكذن شذريطة أن ينضذاف إليهذا موقفه ليؤك د على أهم 

شيئاً آخر هو القيمة الخلقي ة والجمالي ذة ال تذي تجعذل الإنسذان إنسذاناً بعمذقٍ، بعذد 

 .29أن جعلت منه العناصر الس ابقة إنساناً بالطول والعرض

لا مجذذال لفصذل علذوم الذد ين عذذن علذوم الذد نيا ومذذن  فذي واقعنذا الإسذلامي  و   

ي ذذة هذذي المخذذرج لذذه مذذن التذذدهور ال ذذذي يعيشذذه بذذل الخطذذأ الاعتقذذاد بذذأن  العلمان

والانحطاط ال ذي استغرق فيه، لأن  الإسلام دين و دنيا والجانبان متكاملان لا 

 جمعذت فذي خصائصذها بذين الث ابذتال تذي مجال للفصذل بينهمذا، هذذه الش ذريعة 

والمتغ ير أي بين الغاية والهدف والوسيلة والمذنهج، فالث ابذت هذو مذا ينبغذي أن 

للت غييذر مهمذا اختلذف  تعُد  أساسي ات غيذر قابلذةٍ  وكل ياتٍ  يخلد ويظل  من أصُولٍ 
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ر  مان أو المكذان وهذي الجانذب الت أصذيلي، والث ذاني هذو مذا ينبغذي أن يتطذو  الز 

حذذول  ثابذذتٍ  ون الحركذذة داخذذل إطذذارٍ تكذُذل، 30مذذن أسذذاليب وفذذروع وجزئيذذات

ً  ثابذذتٍ  محذذورٍ   ويظذذل  التغي ذذر فذذي هذذواهر الحيذذاة وأشذذكال الأوضذذاع محكومذذا

ر مات والقيم الث ابتة لهذا التصو  بالمقو 
31 . 

د مذذن تلقذذاء نفسذذها لأن  شذذريعتنا إذا جذذد دنا فهمنذذا لذذديننا فذذإن  ذهنياتنذذا سذذتتجد     

عن الواقع ال ذذي نحيذاه، ولهذذا علينذا أن نسذتعيد تفاعلنذا مذع قذيم  غير مفصولةٍ 

ً ديننا كما  ل من المسذلمين، لأن  العولمذة أفذرزت قيمذا عيل الأو  ذة  فعل الر  خاص 

 مسذتهلكةٍ  تخدم منطقها واستمراريتها حيث تمك نت من تحويلنا إلذى مجتمعذاتٍ 

بح والخسذارة، وول ذدت فذي لاوعينذا  مفرطٍ  بشكلٍ  فهذي لا تفك ذر إلا  بمنطذق الذر 

،  قصذورٍ بالنقص والد ونية وكأن نا من دون الغرب مصابون ب شعوراً  بيولذوجي 

د ماد ية كمذا وأوصانا بالإتقان فيه لأن  تبعيتنا لم تعُ  فالإسلام جعل العمل عبادةً 

كانت فيما مضذى إن مذا ات خذذت مسذتوى أخطذر فصذارت فكري ذة، والغ ذرب مذن 

خلال محتوى رسذائله الإعلامي ذة الفع الذة والهادفذة عذرف كيذف يغزُونذا داخذل 

شذاعرنا بمذا يبث ذه علينذا مذن بذرامج مسذمُومة بيوتنا ويسذتحوذ علذى انتباهنذا وم

تسذذتهوينا فتغرينذذا بمتابعتهذذا والوقذذوع بذذذلك فذذي شذذباك سياسذذته ال تذذي تقصذذد 

 ً ً  تخريذب عقولنذا بمنحنذا وعيذذا ، حت ذى صذار الواحذذد من ذا يقبذع أمذام شاشذذة مزي فذا

ً  غربيةٍ  تلفازه وينتقل من قناةٍ  ً  إلى أخرى، حالما كما يعيش هذذا  بأن يعيش يوما

 يلهث لبلوغه. الآخر ال ذي يشك ل حاضره المعيش مستقبلاً 

ا  " )ال؟حّدي  ةنحو أخلاقية عالميّ أو أكذوبة "  والأخلاق العولمة-رابعا

 :الأخلاقيّ(

( لابذذذد  مذذذن éthique mondialeللحذذذديث عذذذن إمكانيذذذة أخذذذلاقٍ عالمي ذذذةٍ )   

( مثذذل أخذذلاق éthique universelleالت مييذذز بينهذذا وبذذين الأخذذلاق الكل يذذة )

( وال تذي تعذد  1832-1748) الواجب عند كذانط أو المنفعذة عنذد جريمذي بنتذام

د مذن مبذادئ مسذل م  أخلاقاً نظريةً أحادية المصدر يتم  استنباطها بالعقذل المجذر 

ههذذا باعتبذذار تجن ذذب اعتبذذار الذذد ين  بهذذا، بالإضذذافة إلذذى كونهذذا علَمانيذذة فذذي توج 

هذا كمذا يقذول طذه عبذد الذرحمن، بينمذا الأخذلاق العالمي ذة مصدراً أو مرجعي ةً ل

فهذذذي ذات طبيعذذذةٍ عمليذذذةٍ تسُذذذتقرأ مذذذن الت جربذذذة الأخلاقي ذذذة الحي ذذذة للإنسذذذان، 

جههذذذا دينذذذي  متعذذذد د  بالاعتمذذذاد علذذذى مصذذذادر متعذذذد دة، بالإضذذذافة إلذذذى أن  تو 

 .32المصادر

ل لبذذروز مشذذروع هذذذه     الأخذذلاق ويعُتبذذر حذذوار الذذد يانات هذذو الباعذذث الأو 

فذذذي مذذذؤتمر عقذذذد بمدينذذذة شذذذيكاغو الأمريكي ذذذة، وقذذذد تلتذذذه  1893وذلذذذك منذذذذ 

مذذذؤتمرات أخذذذرى لتتذذذوالى المشذذذاريع ال تذذذي كذذذان عذذذالم اللا هذذذوت الكذذذاثوليكي 
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علذذى رأس القذذائمين بهذذا،  Hans  Küngالسويسذذري الأصذذل هذذانس كونذذ  

اني حسذب والمهم منها هو إعلان الأخلاق العالمي ة ال ذي خرج به المذؤتمر الث ذ

، بمذذا أن ذذه رك ذذز علذذى مختلذذف 1993طذذه عبذذد الذذرحمن، وال ذذذي انعقذذد عذذام 

الأزمذذات ال تذذي يواجههذذا العذذالم مثذذل الأزمذذة الاقتصذذادي ة والبيئي ذذة والس ياسذذية 

 ، بما تحمله معها من استغلالٍ للطبيعة واستنزاف مواردها.33والاجتماعي ة

 قيميذةٍ أخلاقيذةٍ تأخذذ بهذا إن  المخرج من هذا الوضع هذو فذي بنذاء منظومذةٍ    

جميع الأمم باعتبار كل  أمةٍ إن ما هي عضوٌ ضمن جماعةٍ، أو طرفٌ فذي عقذدٍ 

ذذت عليذذه قذذوانين هيئذذة الأمذذم  يضذذم  الإنسذذاني ة جمعذذاء بلغذذة كذذانط، وهذذو مذذا نص 

لكانط يذوف ر لنذا فذي مشروع السّلام الدّائم (، ولعل  العودة إلى ONUالمت حدة)

ذةٍ وأن  بنذوده ترك ذز علذى عدالذذة هذذا الس ذياق جذل  ال ذرورية، بخاص  ش ذروط الض 

 الت عامل بين البشر وفقاً لمطلب الإنساني ة ال ذي يجمعهم.

ترتكذز  -ال تذي دعذا إليهذا المذؤتمر-بالإضذافة إلذى مذا تقذد م فذإن  هذذه الأخذلاق   

تعمذذل  يعلذذى ثقافذذة المسذذالمة والت ضذذامن والن ظذذام الاقتصذذادي  العذذادل، وبالت ذذال

ذةٍ بذين الجنسذيناتكريس ثقافذة الت سذامح والمسذاو على ، وبذرغم ذلذك 34ة بخاص 

يضذذيف طذذه عبذذد الذذرحمن أن  هذذذا الإعذذلان يقذذر  فذذي نهايتذذه بصذذعوبة تحقيذذق 

الإجماع حول المسذائل المذذكورة ويطلذب مذن المتذدي نين وأصذحاب المهذن أن 

هم.  يتول وا الاجتهاد فيما يخص 

د الإعلان عن الن وايذا يكفذي لكن  الس ؤال ال ذي كان ينبغي طرحه  هو: هل مجر 

أم أن  المطلوب هو تمكين القيم الخلقي ة فذي الن فذوس؟ ولمذاذا تذم  اسذتبعاد الذدين 

كمصدرٍ أو كعنصرٍ فاعلٍ لبلوغ هذه الغاية؟  والنقطذة الأخيذرة هذي مذا ينبغذي 

ذذةٍ وأن  واضذذعي الإعذلان هذذم مذذن  الت وقذف عنذذده عنذد طذذه عبذذد الذرحمن بخاص 

ذة وهذو مذا سذيؤد ي لا محالذة  ، والن تيجة أن  35المتدي نين الدين مسألة ذاتية خاص 

إلذذى تكذذريس الاخذذتلاف والخصوصذذي ة، ولا يسذذير علذذى الإطذذلاق إلذذى أخذذلاقٍ 

عالمي ةٍ جامعةٍ، وال تي كان من المفترض أن تنص  إلذى جانذب مذا نص ذت عليذه 

يس لأخذلاقٍ عالمي ذةٍ ، والخلاصذة هذي أن  الت أسذ36وتتأس س علذى ثقافذة الإيمذان

كما يد عي الإعلان على ما نعتقد هو محض أكذوبةٍ أو شذعارٍ، لأن ذه وببسذاطةٍ 

ق إلذذى هذذذه  ذذلة بذذين الت ذذدين والت خلذذق، وإذ نحذذن نتطذذر  أغفذذل وتغافذذل عذذن الص 

يذادي فذي إصذلاح  المسألة في هذه الورقة فإن ما للت أكيذد علذى دور الأخذلاق الر 

الإسذلامي ة باعتبذار مذا آل إليذه واقعنذا المعذيش مذن أحوال مجتمعاتنا العربي ذة و

ذذةٍ وأن  الذذد ين الإسذذلامي  قذذادرٌ علذذى رفذذع  رزايذذا وانزلاقذذاتٍ أخلاقي ذذة، بخاص 

الت حذذدي ال ذذذي مذذن شذذأن الت حذذولات فذذي مجذذال العمذذل الذذد نيوي أن تشذذك له، إذ 

 بمقذذدوره أن يحذذد د الأخذذلاق بمذذا يذذتلاءم مذذع الت حذذولات الماد يذذة، ذلذذك أن  كذذل  



    2017-06   دالعد                                مشكلات  الحضارة 

صذذوره مسذذتحدثة مذذن العمذذل وتسذذتطيع فذذي إطذذاره أن تكُسذذب العامذذل الخلذذق 

 .37الخاص  بها متى ازدوجت بنية الت عبد

ومنذذه فذذإن  المسذذلمين اليذذوم مسذذئولون معنويذذاً عذذن كذذل  مذذا يحذذدث ومطذذالبون   

على ما نعتقد بأن يجتهدوا ليغي روا من واقعهم المعيش، ال ذي ليس أمراً واقعذاً 

ا تقد م أن   وحتمي ة لا مفر   ضنا لتحد ي أخلاقذي  منها، والمقصود مم  العولمة تعر 

وحذي وغيذاب القذيم فذي  راح يكتسحنا بكل  ما أوتي من قوةٍ، بسذبب ضذعفنا الر 

مذذذل بعذذذداً تجاريذذذاً نفعيذذذاً، فانطبعنذذذا  فاتنا وسذذذلوكياتنا ال تذذذي أضذذذحت تح  تصذذذر 

د الش ذذكل والمظهذذر، فذذي ( éthique)بإتيقذذا مذذل غربي ذذة لا تع ذذدو مجذذر  حذذين تح 

الأخذذلاق فذذي عمقهذذا قناعذذةً والتزامذذاً لأن  الخلذذق كمذذا فذذي لسذذان العذذرب لابذذن 

ده اورعايتها.38منظور فطرةٌ أي طبعٌ وسجي ة  ، ينبغي تعه 

 خاتمة:
ت عولمته على جميع الص عد وهو الوضع    يتضح مما تقدم أن الخطر قد تم 

ة بسبب urgenteال ذي يستدعي معالجةً إلحاحي ةً ) انعكاساته ( خاص 

الأخلاقي ة على واقع مجتمعاتنا العربي ة والإسلامي ة، وهو ما يفرض العمل 

( حضاري  هادفٍ وبن اءٍ يقوُم على dialogueعلى إرساء قواعد حوارٍ )

( بالآخر والمشاركة reconnaissanceمبادئ الت عارف والاعتراف )

(participation( والت عايش )cohabitation( والغيري ة )altérité وإن ،)

اختلفنا فإن الاختلاف والمنازعة كما يقول طه عبد الرحمن هو أصلٌ في 

، هذا الأخير يحصل بين العقلاء المجتهدين فلا تشه ي فيه ولا 39الحوار

،كما أن  المخرج منه هو في 40يحصل بين المقل دين إذ حينها لا يقوم عليه دليلٌ 

ة وليس العنف والقمع لأن   ال ذي تمُارس عليه سيلجأ حتماً إلى الإقناع والحج 

، وتجدر الإشارة في هذا الس ياق إلى أن  الحوار 41الانشقاق والت آمر أو الهلاك

 يفترض أن يكون المتحاورون أنداداً أو ذوي قاماتٍ متقاربةٍ.

العلمي  والت قني ومن منطلقها  االس ياق فإن  الحداثة الغربي ة بنظامه افي هذ   

ة راحت تتخب ط فيها في الس يادة عل ى الكون قد أفرزت أهوالاً ومخاطر جم 

مجتمعاتنا، بما أن ها وقعت في فلك الت قليد وأغفلت الجانب الخلقي  ال ذي لا 

ت مخالفته، والمطلوب هو أن نعمل على تعمير  يستقيم أي فعلٍ أو تقد مٍ إذا تم 

كوني ة، لا أن العالم بحيث نرك ز على الغايات القصوى بمقتضى سنن اللّ  ال

نسلك تماشياً ومنطق الص راع من أجل الس يطرة على الطبيعة،فوراء هاهرة 

العولمة تقف قوى فكري ة تعمل على زعزعة قيم الش عوب ومعتقداتها وقيمها 

الأخلاقي ة من خلال تكريس روح الت نافس والأثرة والجشع بلا ضابطٍ أو 

ربوية والهوي ة الث قافية للش عوب قيد،وهو ما ينعكس بجلاءٍ على المنظومة الت  
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لصُ في الن هاية إلى أن  الت ربية الإسلامي ة تبقى وحدها المنهج  كاف ةً، لنخ 

الملائم ال ذي ستهدف صياغة كيان الإنسان في كل يته أي من حيث هو عقلٌ 

غايتها هي بناء الإنسان حت ى يضطلع  وروحٌ وجسدٌ، وذلك على اعتبار أن  

الإستخلاف في الأرض، بالعبادة من جهةٍ وبالت عمير من جهةٍ بحمل رسالة 

 ثانيةٍ.

إن  طابع الت عقيد ال ذي تمتاز به الحياة المعاصرة وما ترنوُ العولمة إلى    

دو مسائل شخصي ة من خلال تغ  تهميش الد ين والقيم والأخلاق ل   عبرتحقيقه 

يلحق بنا ويقوُدنا إلى الهاوية ، لهُو أكبر خطرٍ يمكن أن تكريس ثقافةٍ عالمي ةٍ 

 ما لم نت حد للت صدي له ومجابهته بكل  ما أوتينا من قوة.
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